


بانى جامع مقالاات امام حميئلى (ره) 
جمعى از نويسندكان 


ناشر جايى: 


وك حا قافرا اقاقمنه اعفوان 


فرك تعنميقانة برا نانداك فاقية ميان 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لطاعلا أماع3دات. الالالالاا صفحه ١90/10‏ 
فهرست 

فهرست مر اا يو ا يي ا ا ص ا مي مص يا م لم مه دا عد ذ دكا تحصن دكب 0 
بانك جامع مقالات امام خمينى (ره) لض ضشسشش مش تت م ْم شم ترص امات عتما كدو مد متد يع وقد 0 51 
مشخصات كتاب 0 ااا 
سركذشت و زندكينامه م عه مع عام عام ا ما ع ع ع سام عام عام اع اع ا ع ا عا سام ل عام اع ماع عا اع اس ا ا عا عع ا ا ا ا سا اع عا اا 2 3709 
زندكى امام به روايت امام انعد نو ادن 012 1 م2 وده لاد ا لد علا مه دعنك ع لك م221 0د عبن جد لخد لت عه 10د 6 وات جل ل جر ا عو ل او 1 111 
كارنامه نور (زندكينامه امام خمينى) ا 00 ان 

روز شمار زندكى امام خمينى 0000 ان 
روزشمار زندكى اجتماعى و سياسى امام خمينى بر اساس سال هجرى شمسى«ز تولد تا رحلت» عا م م م عام سام اع م عام عام ع ا لاع م ماس ات لاع لاع ل ا سا ال سا 2 004 

امام خمينى(ره) يادكار امام كاظم(ع)در روزكار معاصر 0 00 

تبعيد ظلمستيز حا احا ا ااا احا ا ا ا ااا اا ااا ا ااا ااا ااا ا ا ااا ااا ا اا ا ا اا ااا اا ا ااا اا ااا ااا اا اا اا اس 3 

امام در تركيه ل ل ا ل ا ل ا ا 0 

روز شمار تبعيد حضرت أمام خمينى (ره) ممم مه مم ممه ممه مه عه ممه ممه مه مم م مه سمه عم م مه عم م مه عم م مه عه ع مه عم مه عم د مه عم م مه عم م مه عمس مه ممه مه ع عه ع عه مس ع م ع ل د ارال 

بيش درامدى بر تبعيد افتاب 0000 اا ااا اا 
اقامتكاههاى حضرت امام از آغاز تا يايان 15 

امامء انقلابء راه ها و دشوارى ها ا 1 1 0 
ديدارهاى امام خمينى (ره) با سران ايوزيسيون و نمايندكان دولت فرانسه در ياريس ا ااا ااا 0 

أولين مصاحبه حضرت امام با مطبوعات رده عله اق المح حده تطخ يك فل نك ك2 ا در تمك مرج نر ل ترح باك جد ذلك ترام 1 جاص © اميا لات بك عتما با ا 111 
مصاحبه با اوريانا فالاجى خبرنكار و نويسنده ايتاليايى اا اا ا ا اا ا اا اا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ا اا ا ااا 3365036 
مصاحبه با تلويزيون فرانسه. كانال ١‏ تت ص25 اشم #تصصمس م تس مامت لصاف يا امع ف 151 
مصاحبه با خب ركزارى فلسطينى وفا لصي اتلس ا ا م ا اا ا ا ما ةد ع 1 11717 
مصاحبه با خبرنكاران امريكايى جموات ل ا ااي ا اا ا ا ا ا اي يا لاي ص تال اك حا تس ا ا 11710 
مصاحبه با خبرنكاران كشورهاى مختلف لل ا يل ا ص و م ل ع مي ل وا موي ف ل در 1017 
مصاحبه با راديو تلويزيون فرانسه تا اا ا اا ا ااا ا ا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا ا ااا ااا ا ااا اا ااا ااا اس 16 1 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إ أ ماع13 6. الالالالالا 


متن وصيت نامه سياسى الهى حضرت امام خمينى (ره) دوو ووو راو للم وام وجا أي موأ د بوي وجا 1 2ه 2110 
تأمَلى در وصيت نامه امام خمينى قدس سره اك 
نطق تاريخى حضرت امام در عاشوراى ١١67‏ اا ا 
ويزكى هاى عصر امام خمينى(ره) ات تتا سنا ا ا ااا ا اا أ ما ا أ ا ا ا ا 


از ولادت تا هجرت ودع علد و عه مواد ل مدع لاود لود علا باد علب واد دلا ب كل ومو لف ذأت واف مو اده عاك ع واه روا دس أدج دنا كت نايا 


اقامتكاه هاى حضرت امام (ره) از آغاز تا يايان 2 23 


اوج كيرى انقلاب اسلامى(07١١)‏ و قيام مردم عات ب قي ب اناما م يي ف ع ةمعادلا بعال رم مد وي ف عا ميو ا ديد مدعا ير ا ير ديات يوط عي 
خمين. زادكاه رهبر آزادكان جهان ان عا مدو بن و ف نك ميدي صف سني بدي شت تك ييا دف عدي يلد رسيت تلد رين كي و جا بايا د يع اانا يلا تيع بل ا متي زايا نه يديع ب عا يندج بحاي ل اس ب لت ا م 1 


قيام يانزدهم خرداد ا م اف ا ا لاك افع كه لوو ا ا ا ا و ا م و 2 


امام خمينى و استمرار مبارزه (-18١-802؟1)‏ دع وأ د د وا تل واد درك يديد كرادت اانه وراد كورود كسا بعك ساب د رأد د ادا د كن 


هجرت به قم؛ تحصيل و تدريس ا ا ا ا نا ااانا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ااا ا اا اا اا ا ا ااا ا اا ا ااا اس 


قيام عليه كاييتولاسيون و تبعيد به تركيه ا اا ا ا ا اا ااا اا اا ااا اا ااا ا اا ا اا ااا ااا ااا ااا 


جنكى تحميلى و دفاع مقدس 8 لا 00 
آخرين روزهاى حيات امام خمينى (ره) ندم ان ملؤنال ره ظال زمز ريطلا يوي يه اياي يوام 2 ءاملا وداب 2 
.. و آن روز قلب ملت از كار ايستاد 3 دببدببب 10100111022  [‏ 0 1 00 2303 
رحلت امام خمينى(ره) و اندوه جانسوز مردم ا ااا ا حا ااا ا اا ااا ااا ا ا اا ا ااا ااا ااا اا ا 


قديمى ترين سند مبارزاتى امام خمينى ١١27‏ شمسى ا ل ا ل 0 2 دده 


مرورى بر زندكينامه امام خمينى (س) در جهار دوره : از ولادت تا رحلت ١١2/-١78١‏ 0 


صفحه ؟ (١‏ ./290م2 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا 


كتابشناسى تحريرالوسيلة الا ا ا ب ا 1 اج ب واه وديا اا الاج لاج د لجيه امه د ل د 1ب 


نكاهى به دو اثر از امام قدس سره «عاجه ماع ع عدم واه د عه جع عرعاة يت عد ماه جع مجاه يك عاك ماح اماه وجا عدت وا وح جاه و اداه واو كد ماه و كاد وو دهاع اعد هه 
كزارش عجان الإرسناك الكياة ول اليف انام ديفن ره لي ا 0 


اصول و شيوه هاى تحقيق در آثار و9 انديشه هاى امام خمينى :5532 :2533:25:22 :5353:2225 :62212522223525 


نقد مكتب تفكيك درآثار امام خمينى(قسمت اول) ديد لط اناوه لاط د كدي لات 1 ما د للك د لود عاد لد د ل اك ف 
نقد مكتب تفكيك درآثار امام خمينى(قسمت دوم) ا 0 


ييدايش و بالندكى در مسيرى روشن جع عطس جد عه عو عو وقد ود دوعو ع ارو دس عد جو جع عد فو دود عد ود 40 


آثار امام در نجف (مصاحبه با حجحت الاسلام والمسلمين سيد رضا امامى) ا ا ا ا ا كت 


ويزكيهاى سبكى كتاب «آداب الصلوة» تأليف حضرت امام خمينى(س) د دددتك دلناناد ولاتاك دايا + وندتاء اننا متاك د 


امام خمينى(ره) اجتهاد انقلابى و انقلاب در اجتهاد 7.5ب 000 
نوآوريهاى فقهى حضرت امام (ره)(١)‏ 520 
نوآوريهاى فقهى حضرت امام (ره) (؟) عض ةا م ا ا 
جلوه هايى از نوآورى حضرت امام ااه سا ع سوا سا اا ا ااا سا ااا ااا ات 
نوآورى در عرصه سياست و حكومت ع ا 00 
خطابهاى قانونى در انديشه اصولى امام خمينى(اعلى الله مقامه) 11 011 


تاويل قرآن از ديدكاه امام خمينى (ره) اا ا 00 


صفحه (١ 7١‏ .90م 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع ل/إأ ماع13 ت. الالالالالا 


مبانى رجالى امام خمينى(ره) قسمت اول دا نان ماك ان عا ان بساك ا عا سان د الات نت الات نا الات نا الات ل اح نانسا ساسا سال ات 
مبانى رجالى امام خمينى(ره) قسمت دوم عاك ل ا لد سا من ناا وا ل ل ناج ا ل سا قا اتا اا ا اساسا ااا 
امام خمينى(ره) و فقه الحديث 0 
كتابهاى حديثى از نكاه امام خمينى(ره) ب 2323*3<'#3 
سيرع :در كتاب تقريوات فلسفه امام خميض 232*305 
سيرى در تقريرات درس فلسفه امام خمينى(س)(شرح اسفار > مبحث نفس) ا ا 00 
سيرى در حديثشناسىء فقه. فلسفه و عرفان امام خمينى(س) 101010010100000 59ذ/) 


اسماءالله درآثار منثور حضرت امام خمينى ا ا ا ا ا ا ا 5 0151 


تجلى عرفان امام در اشعار امام خخ مده عو ودع وه ع دخ 5و ون كوه دوع عه 1د كود او ده كه 
انديشه هاى عرفانى و شعر امام خمينى ا اا 0 


جنبه هاى مذهبى و روحانى آثار امام خمينى (س) و ااا ااا 0 


مقدمه اى بر آثار علمى امام خمينى (ره) ال ص اه دع واس و ل مق ب 


كتابها و آثار علمى امام خمينى(ره) 0 2 77072 00000 


صفحه 6 1ز./96م 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا 


مصاف عقل 9 عشق در شح سشحصيت ممتاز امام : حميني (ره) 


صفحه 290/19 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا 


ديدكاه عرفانى اخلاقى امام خمينى (ره) ا ا ااا 5*0 


خاطرات اخلاقى از زندكى امام خمينى ره 2-6 ل ل 


امام خمينى(ره) اسوه جامع ا اح ا اح ا ااا ا اا ا ااا ااا ا ااا ااا ااال 


حقيقت هميشه زنده (زندكىء انديشه و اخلاق امام خمينى) 5 0 


امام خمينى صاحب نكّاه بلندنظرانه 52 5252-2522 22-2 2 2 22-2 


قانون مندى حاكم بر سيره نظرى و عملى امام خمينى(ره) 000 
برنامه ريزى و مديريت زمان در سيره امام خمينى 0 


امام خمينىء ساده زيستى و مساله شان معلا كت خداد تم لكر ل تناج د تكرح ل دك دده لبد دع ةكد لبدلا امل نب دده كمد له 


جايكاه طبقات يايين اجتماع در انديشه امام خمينى (ره) ب 000 
كزيده اى از بيانات حضرت امام خمينى (س) در رابطه با مستضعفان اح مع ماك حاده اد دياق جلاب الفح حال مامجتسا 
انام مستذاق انان كام ل 0 
بعك تاشعاخعه امام خميق (من) ل ل ل ل ل 
امام خمينى آيه جمال و جلال ا ا 000 


فضائل و ويزكى هاى امام خمينى(ره) م | 


صفحه ٠١‏ از .096/6 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 0امء. لطاعلا أماع03ات. الالالالاا 


نه خميي ميان تنام العاف الام ل ا 
امام خمينى (ره) و عشق به مردم الال ل اف ل ا و نا لد ناما له نااك له ناد د م ات لان انا ل اك دا اا جا ا امسا عات لاا سات 
يزيد اناد حسيف زرنا د غانة لظ 
انس مردم با امام (ره) و رهبرى ا ا اا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 
امام خمينى (ره) و عزت مردم ا ا ا ا اي ا 00000000 
امام خمينى و محرومين و مستضعفين ا 
غاطراق او نظم انام ميا ريحت الله علنة 11 000 
خاطراى ا تقلع إناء مدي ريك الس عليه 0] ا 


خاطراتى از نظم امام خمينى رحمت الله عليه(7) انك نع طون كان د لديا ارات 1 لطا اا ع دا لاد اا لك 


سيره عبادى 222333325222322 225533355533533 تكن 232:2 2532 تن 2خ :222122 12و 22-02 
امامو قران ا 00 
نكاهى به علل تركيب شخصيت انقلابى و معنوى امام خمينى(ره) 101010101010000 0/15 
نماز دن كد 35:54 نك نوه لاود نواد نكاد ولاطواة تلطع 1233418 :لان ولط اولان انان امن من و ان واد مه 
طريقه نماز خواندن امام خمينى (قدس سره) اح اح جات لاحت مات احاح اح امات عات امات اسان ات سات ام عات ام اس ا لا لا ا لا ا ل ع 
تهجد و شب زنده دارى اا ا ااا ااا ااا اا ا اا ا ااا اا اا ااا ا اا ااا ااا ااا اا ااا اا ا 
انس با قران 000[ 
انجام مستحبات و ترك مكروهات دا ادن ده حكن ف جاده دعن لين دكي بر كدلاة نيك دان اركاذ دك فر كط بالك د لاك كلا وى لان ككل ايل 
تهجد امام خمينى ماحم مم طم ا ا ا ما ا حم لاد ممم دع الاك اده مس ته مسد بد شه 
طراوت عبادت در سيره امام خمينى (قدس سره) ا 97 ظ2ظ21 
سيره ى عملى امام خمينى رضوان الله عليه در ماه مبارك رمضان 0 
جياه سملن آباء ديم ناسنا كه رشان ا 00 
امام خمينى(ره) شيداى اهل بيت(ع) احا اا ا ااا ا ااا ااا ااا اا ا ااا ااا ااا ااا ا ااا 
امام خمينى(ره) در محضر معصومان عليهم السلام اح ا ا اا اا ا اا اا اا ااا ا اا ااا ا اا ااا ااا ااا 


عرفان امام و منازل جهاركانه 00000100000000 -- 3 1111100 


290/1١١ صفحه‎ 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه ١١١‏ 1ز .90م 


سيره عملى امام خمينى در ماه رمضان ئش شت صا ا سات لاه ابارت ين نك تح 3 تنك تت 2 8 ]1// 
سيره سياسى وموس سد سي ووو رم اميت رو ابوت واي وات راقو مو صم و وض يي لماص ع تي فصوت مو وب مود اقل 
يرتوى از مديريت امام ع ا را اي الي يي م ص ص ص ا لاو قد 1 13 
دشمن شناسى امام يميش يت شت تس و ا و 8861 
امام خمينى منادى عزت مسلمين د روات ا يه ل لبوق انارو ال عرو لكو 1 برا ناكا وا نا ادي 5 راطا امي الا وال انالا راح عم و 2 21 11 117 
عدم تشريفات ل ا 1ك ا كل ل 1 1 اك ا ا ا ل ل ل 221 222 2 25 لكر 
"امام خمينى سياستمدارى بزرك و بزرك سياستمدار" عطي امل اص ارو ساح الول العو اجر ام مدا او لل يو ل 011 
رهبرى امام خمينى (ره) و روحانيت در انقلاب اسلامى 0 
نكاهى به رمز و راز رهبرى امام ما حا ا احا ا احا اا حا ا احا ا احا ا اح اا ا اا ااا ا ا ا اا ا ا اا اا اا ااا اا ا اا ا اا ا اا اح لاسا اس ساس ل © أرط 
امام به فهم و شعور بالاى مردم اعتقاد داشتند 1/2 
عبوديتء جوهره و هدف رهبرى امام خمينى (قدس سره) ل ا ااا 00 الزن 
يويايى در رهبرى امام خمينى قدس سره ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ااا ا 00 
نقش مرجعيت در رهبرى سياسى امام خمينى(س) اا اا ا اا 000 0 
نخستين بيانيه سياسى امام خمينى (س) و هونن نون دن نض شن عن م نط تن ا نن ن شن ‏ نطن 2ن نت نت ل 4ب 1141 21 911 
نظرى به شخصيت مذهبى - سياسى حضرت امام خمينى رحمه الله اكطاداع تنطناك الناط دولا حك مطانانةه دونه عوط ناد دح عد مططا ناد م اده لاع لوب 1 يز علد ك0 51 
انديشه و عمل سياسى حضرت أمام (ره) 2 د 
تحليلى بر رفتار سياسى امام خمينى (ره) ييش از نهضت اسلامى 00 رن 
منطق تحول انديشه و عمل سياسى امام خمينى (ره) ججكققخل-س-س-س-س02ش0 > خأفحشنرب] 6 ج:/:_::00000101711110:1 :||| ١|‏ | ل|[||فض 
شخصيت سياسى و عرفانى حضرت امام(ره) ا اح ا اح ا اح اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ا ااا ا ااا ا اا ااا 18 
شخصيت مذهبى سياسى امام خمينى (ره) ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ااا ااا ااا ااا اا اا 0 نكن 
هندسه سياسى أمام خمينى(ره) جهارجوبى نظرى و راهبردى در انديشه سياسى امام ام سه ل ع سام سس ا ا ا ا ا ا و 4 
أمام خمينى و توسعه سياسى 000 0ن 
امام خمينى(ره) و وحدت امت ا ته 


ديدكاه هاى امام خمينى (ره) ا شي ئش م اما ده باح د لمي د عا بن ليذ فحز 91/0 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 07امء. لاعل/إأماع3دات. الالالالالا 


صفمحه شلا| 1( .90م 


فقهى- مذهبى ا ااا 0 
صيانت از ديانت در سيره و انديشه امام خمينى رحمه الله اويح دم دصو مم وصور دو لو ود دف قاد م دعر وك درس م د بد ارد دون ديات 90/0 
غيرت دينى امام خمينى ا ير را 5 
مسووليتهاى اساسى و عمل به تكليف در نكاه امام خمينى لعل ئضت مل ماي قم لبقا عيبر/89 
ابعاد فقهى امام خمينى(ره) ادو ماو 1ك مان كط مد واكك اق وعد امو عطي ا ايان ونا وراماناة اناه عط وناة طانا اانا الوط ا وا 1 ا طط اد ‏ و /9131 
سيماى معصومان عليهم السلام در انديشه امام خمينى(ره) ا ا ا امت او امن اموت لح او 2 0101 
جايكاه اعتقادي امامت از منظر امام خمينى(ره) ديدكاه امام به امامت به عنوان اصول مذهب 0000 1 
فاطمه(س) در انديشه امام خمينى, ا ا ا 
ويزكى هاى حضرت زهرا (س)در كلام امام خمينى كلام امام در فضائل فاطمه زهرا سلام الله عليها ع عد عا لد دك بخن ال اا د امد اع ١)‏ 11417 
فاطمه(س). شخصيتى كه هزار بعد الهى دارد نتم :ةع ب ند نه 2ق نوغ خط عق جع نه 32 ع1 ف غ232 32 2222 2ش ود وف 2221 2ت 13814 
سيماى حضرت مهدى در انديشه امام خمينى مم سي ص ا لمر ل ري ا ع بر لا سر ات مر ل أ ا ان بان ل أ ا ا ات اط د اح واد ل اط وش اح وى 17 808 1 
براى عدالت 23232232213222 22:32 2256213256 3:33 دن نقد 2325222132332 5-24 2222 8د دخ 54د 122 8د 2542 25333 3255022 2122223 4ن 3223 8/22 1 
انتظار در انديشه امام خمينى 0 ا ا ااا 1 1 1 00010101012 
فاطمه(س) در انديشه امام خمينىز 3 23321 331 2ن 3311 2131 نك 281 5325201 3325 53201 31223 21 23 13231 2ن ن 5 21 131 1ت 32 01 313 21 132 لكا 
ويزكى هاى حضرت زهرا (س) در كلام امام خمينى (ره) ما ا ةا ا او 177 
جان از نكّاه جانان 2527م غ “ةخ5ج53ثة5 د نة :و2353 وخ 2 323231323237 42 :5222:2153 ١295‏ 
جان جانان از منظر جان و جانان معدي ا سا رك اق 1 ا ار ا زر عي الاي تي قا تا لصن سا 2 اس 1/7 4 
بررسى تاريخى بن مايه ها و درون مايه هايرخداد عاشورا از منظر امام خمينى ما ص ل لم فاع دك ا 
عاشورا در فقه ا 0 
امام خمينى و احياى نكرش سياسى به عاشورا و تشكل بخشى به شيعه ا را 0 
امام خمينى احياكر فرهنك عاشورا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ا ااا ااا ا ااا 9 1لا 
درسى كه امام خمينى (ره) از سيد الشهداء (ع) آموخت ببب 0002‏ 0 
عاشورا در انديشه امام خمينى (قدس سره) اا ا ل 
ويزكيهاى حج ابراهيمى از ديدكاه حضرت امام خمينى ‏ رضوان الله تعالى عليه - 17173171717#73707أ6310[01#أ|0اا ا 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع /إأ ماع13 6. الالالالالا 


حج در كلام امام راحل (قدس سره) ل ا لم ل ل م ل ل ل ل ل ل ل ل ل ل ل ل ل ل ل 0ك 
حج در كلام و ييام امام راحل لوس م دوو لا رص بع ل ع م 210 
حج در كلام رهبر و بنيانكذار جمهورى اسلامى حضرت امام خمينى -قدس سره - 0ك 
حج در كلام امام (قدس سره) مم م م اه ممه مه مه ماه ممه مه مم م ماه ممه عه مه ممه ممه مم م ممه مه عم م م م مه ممه ممه مم مه عه ممم م ممع 


حج در كلام ييشواى فقيد انقلاب : حضرت آيالله العظمى امام خمينى - قدس سره - 2 


ديدكاه فقهى امام خمينى (ره) ةده د 3 5د :333 2736 2 2233 322155251522555 32353225123251 22511 231 
عشق به كمال مبدأ سعادت 293 


امر ونهى زبانى از منظر امام راحل 00 0 2323#00 


حضرت على (ع) در بيانات امام خمينى (ره) لم ا لا اتاد قبا لذ قت عقن بلعل ل ند قبل ناض ل د عقن فيا قاذ ات 


علما در كلام امام خمينى (ره) ا ا ص لت ل م ل مامكا 13ل لدم كه 
انتظار در انديشه امام خمينى (ره) الل ا ا ل ا ا ا ا ل 5 


نماز در كلام امام راحل ال لس ل سه لم ع سه لم م سه سمه سه لم م سه لم م سه سم م مه م م م مه له مه ممه مه ممه مه ممه مه ممه مه مم م مه سمه مم عه 


صفحه عا١ (١‏ .90م 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إأ ماع13 6. الالالالالا 


حكومتى- سياسى فض ص ا ات مت ممم ضضم ما مت لم اتن لم ا لذ دمن دا اا لم وداه ادك 
مفهوم حكومت اسلامى در انديشه امام خمينى (ره) بدا د لالد قاك ل نالا ااانا عا ا سانا اا ا ااا اساسا 
مفهوم حكومت و جمهورى اسلامى از ديدكاه امام خمينى(ره) ا ا ا ا 00 
جايكاه حكومت در انديشه امام خمينى(ره) م ل ا با الا وديا 
شرايط حكومت دينى به قرائت امام خمينى(ره) ا ا ا اا اا ا اا اا حا ااا اا ا ا اا اا ااا ا 
ويزكى هاى حكومت مطلوب از منظر امام خمينى(ره) ا ا اا ا ا اا ا ااا ااال 


ويزكيهاى حكومت مطلوب از منظر امام خمينى (ره) لم سر سدع رسو جياه رمه و رس ا د 


حكومت اسلامى و رهبرى آن از نظر امام خمينى(ره) ا ا 00 


دين و دولت از نكاه امام خمينى (ره) ل ل ل ا ل ا ا ل 
امام خميني قدس سره طرح حكومت اسلامى و بازتاب ها 67 27 5252 35 35735857 552 85525252 
اسلاميت و جمهوريت از ديدكاه امام خمينى (ره) ع د52 2102 22د دده 


جمهوريت در انديشه امام خمينى قدس سره يي ديه يي قا سي م ماه سباي اه سي عي نيه ري م سه عام ع عه صم من سم عن دع عم ع عم ع صما دادعت 


قدرت و مصلحت - درآمدى بر فلسفه دولت در انديشه سياسى امام خمينى (ره) اك 
عدالت حاكم اسلامى از ديدكاه امام خمينى (ره) 370 
كستره حكم حكومتى از ديدكاه امام خمينى(ره) -- 0 اا 
امام خمينى قدس سره و حفظ مصالح نظام 0 
مصلحت نظام از ديدكاه امام خمينى(ره) 0 
بررسى تطبيقى مفهوم مصلحت از ديدكاه امام خمينى(ره) و انديشمندان غربى 00 


حكم ثانوى از ديدكاه امام خمينى (ره) ولعت د سحاد ماما د ساحن مده ند كد عه 4 عد ددم علط مد عد عم د 


290/1١16 صفحه‎ 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاأعلإأ ماع13 6. الالالالالا صفحه ١90/11‏ 


معان رشاعان ندر كلام ابام 00 0000 
اناف في كاي كبو البقوار از آقانها بايا عوماعه كمف حاب ببب1111 000000 
رهبران مذهبى و مدرنيزاسيون در دوره يهلوى دوم - بررسى مو اضع امام خمينى (ره)(قسمت دوم) ١‏ سد سه سي بس ع 0111 
اقيقد فلو انام حميف ا را 0 
آناة يي كين درم وتحفظ مالم خظلام ا ااا 
حكم ثانوى از ديدكاه امام خمينى ا 0000 ري 
دولت دينى و حريم خصوصى (بازخوانى فرمان هشت ماده اى امام خمينى(ره)) لمعم عه مه عه مد ع مم م م م عام عع ل ل لل ل ل لس ل لس لس ل د 6 60 1 
ماهيت قانون اساسى از ديدكاه امام خمينى (ره) ا 2222 1112 
بايستكى يديدارى قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران در ديدكاه امام خمينى(ره) م ل ين ا ا لا ل ا ا عر سكعت 2/6 11 
اناه يتن ل(ر) و قانون كرانيئن ا 000 
قاد حبيان واحياق حاكنيت قانون 000 0 
رهنمودهاى امام در جهت خودكفايى تدخ 232 2ه 33 5موة :322323223 2د وخ 53235351 33 2ش 323353335535235 :15ت 2227 11/23 
نكاهى به اصول توسعه از ديدكاه امام خمينى (ره) ا 1 5 21 1 ل 20 ل ل 2 ا أ ا ل 1 ل ل 1ك اك د ل 1 
مصلحت نظام از ديدكاه امام خمينى(ره) 22د 3ددع 333و ددع 225:6 وعد كمع 2 23د 2د خغْؤودعدة 2ع 252ْوَء دو ؤعَعَوَجْووَءَِوَةٌ 8دع43 د 4225453 :ددهت | ها 
منشأ مشروعيت حكومت در انديشه سياسى اسلام و امام خمينى (ره) «قسمت اول» ا مام ا ا 
منشأ مشروعيت حكومت در انديشه سياسى اسلام و امام خمينى (ره) «قسمت دوم» 01000000000000 
مخورعية نظام اننا ا ا و 01 
امام خمينى. حكومت دينى و مشروعيت ئش ا سس يض يه نت ذا 
اجتهاد و سياست از ديدكاه امام خمينى(ره) ضفخنا 
امام خمينى در ينج حوزه معرفت سياسى ا ل 
ناه كي مبادج مويك ايظالوي وبفاتعيدار يظارب م ا ل 
ويزكى هاى مكتب سياسى امام خمينى جيست؟ ل ا شا 5 183/6 
نكاهى به ديدكاههاى سياسى امام خمينى(ره) در... م ا ا ا ات تي تا لا رم ام تع ات عساو اا و 817 عرز 


"امام خمينى سياستمدارى بزرك و بزرك سياستمدار" ال ا ا ل ا يا 11 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 07امء. لطاعلا أماع03ات. الالالالالا صفحه ١90/1117‏ 


ابعاد سياسى و اجتماعى اسلام از منظر امام خمينى قدس سره م ص ااا ا ااا اا ا 1 12 
درآمدى بر آزادى هاى سياسى از ديدكاه امام خمينى(ره) معيو ويس مووود مودي وديا وج بود ورين وريه مو د رحد سه ووو دف لما 
آزادى در انديشه سياسى حضرت امام خمينى (ره) ريل 
جايكاه امنيت درانديشه سياسى اسلام و امام خمينى(ره) ا ير اا ااا اا ااا ا فوا م ما فوا وا رين الصا جات دي 3716717 
تاملى در مبانى انديشه سياسى امام خمينى(ره) تين 
تاملى بر يويايى انديشه سياسى امام خمينى(ره) تا ا ا ا ا ا ا 1 
هندسه سياسى در انديشه امام خمينى (ره) بادك ةذه عنم دو ننه ع دسي لاذه وكا وج 1 ا ك1 ند بون لاح نا اد بع لاطا د ك4 جد عد عوط كاده علد واد لت وا 1< واد د رد 101/1 
سيرى در انديشة سياسى امام خمينى (ره) 325335083523 23381 دل 2ن 531 41135 د يل لان قة 4 1د 131 113101 ق4ل لن قي 1 1ن 117 3330 جرت ل لجل 21 لخب | 
ادبيات سياسى امام خمينى(ره) 00000000 
دين و دولت از نكاه امام خمينى (ره) ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا 
يلوراليزم دينى از منظر امام خمينى (ره) )١(‏ 0 لي 
بلوراليسم دينى از منظر امام خمينى (ره) (؟) ضع اا الاو او لحا لوا 1 د وا ل ا اروم لتو يوت لولاا 
يلوراليزم دينى از منظر امام خمينى 76464745656575656756706060604602024#448ي64ي64646464676ي5757579596964ة0070700000207070707079797م0م0م0م0اااااااااا ا اا ااا 0 ا 
اسلام: قرائت ها و امام خمينى قرائت هاى مختلف در مسائل مختلف باستناد به فرمايشات امام 1000000000[ 


نكاهى كذرا به يلوراليزم دينى از منظر سه حكيم الهى لود دن عط د سو الله جرا لاد ع اناه ال حت عن لحت جص ف حو ع لحا كط 0 جد عر لات ص1 4 حت جل وا ا او 11/107171 


انديشه سياسى امام خمينى(ره) در آئينه مطبوعات زفي 
دين و دولت در انديشه امام خمينى (ره) 3 ااا ااا ااا ااا ورين 
انديشههاى امام خمينى در تبيين ولايت فقيه ا اي لس لي ص ا ص ةما ص مسا مية تسا شيا ع عي 11/7 
استقلال و خودباورى در انديشه امام خمينى (ره) رون 
امام خمينى (ره) و مبانى نظرى سياست خارجى 00 انين 
مدرس به روايت امام خمينى (ره) يع دين 
امام و بازسازى آرامكاه مدرس ممت ا ا ات صصص مس سس ص مس سم ام العامة م012 
قدرت از ديدكاه امام خمينى (ره) )١(‏ ل يل ل م ا ل عي اي ا م ا 1 1/2 


قدرت از ديدكاه امام خمينى (ره) (؟) ا 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 07امء. لطاعلا أماع03ات. الالالالالا 


امام خميى ومسالة جنك و صلح ام ايت ع م ا اح عام لا ا يح علا م شا ا حا فنا ااا حا ات ا ا حا لت مت طاح تا م مل اا يي مد اتا اي ايت م عدا عه ا عد ا اعت ا عد ا ا ف اع اف اجا ان عل امه اج ا اع أل امل أ 
مياق الديحة سيان تضرف انام زرو عد وني طبسب سب سه سو مد م 
مجلس در انديشه روح الله (ره) امن ماسو داسو مسن اد صم نا عاسم ناد صم حك داس اكاك إن مندماك و عام هن لس عه حصو سماد سمه د كه د د سد 


انجمن هاى اسلامى در كلام امام راحل ل ل تر ع ا 1 


ياوران انقلاب در كلام امام راحل حا ا ااا اا ااا ااا اا ااا اا ااا ااا ا ااا ااا اس 


عنصراخلاق در مكتب امام خمينى (ره) لم امع ف ل ل ا ل ا لاه ع لا رك قن لا حم تو لا لد ب نا اه ا ل لد ب ع 2 2 د 


عرفان يويا از نكّاه امام خمينى (ره) ا ا ا ا ا ع ع ا ا ا 0000 


امام و مراتب كشف و شهود عرفانى مسسم مم مم مم ممه ممم مه مم مه مه مه مه مم م مه مه مم م م مه ممه مه مه م م م مه مه م م م م مه مم م مه مه مم م مه 


امام و مراتب كشف و شهود عرفانى مسمس مه مم ممه ممم مه مم مه مه مه مه مه مم م م م م مم م مه ممه مه مه م مه مه م م م مم م مم مم م مه مه م م م مه 


اخلاق و عرفان از ديدكاه امام خمينى (ره) ا ل ا ل م ا ا نورق اد تر ويك 
مبحث فطرت از ديدكاه امام خمينى (ره) 1[ ذ[ذ[ذ[ز[ذزذز[ز[ز[ز[ز[ ز[ [ز [ز ز[ز[ز[زذز[ز [ز|[ز|[ز[ز[ز[ز[ز[ز ز[ |[ [ ذ[ذ[ز[ ذ[ ذ[ذز[ [ [ [ [ [ [ 1 22 
اراده الهى ازديدكاه امام خمينى ا 1 
ماخذشناسى سيره فلسفى امام خمينى (ره) اح ا اح اا ااا ااا ااا ا ااا اا ا ااا اا ا ا ااا ا ااا 
جايكاه عشق در عرفان امام خمينى رحمه الله ا ل ل ا ل اريت 
نقش آفرينى عشق در نظام هستى از نكاه امام خمينى (ره) 00 ا ااا 
ابن عربى از منظر امام خمينى 8 ااا ل له 


نظريهانسان كامل از عرفان ابن عربى تا عرفان امام خمينى (ره) ا ه22 


290/1١18 صفحه‎ 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م2. لاع لإ أماع3دات. الالالالانا 


تجلى عرفان امام در اشعار امام ا ا ا شا ار ا ات م عاك عا ع كلام سد كام كدص داعس ناكد با مسد نا دده نا ددا ادوس رادت د 
اسماء الهى از منظر عرفانى امام خمينى (ره) لير و ا ار ا 1 


امام و جهان نكرى اسمايى ا ا 


خداشناسى و خودشناسى 53233235 2غ 2225-25 237-35:3 :5325213225 221325512355352 222132214832232 
انسان از منظر امام خمينى (ره) قسمت اول 0100 5 27 
اليا اتمظر اثام عفيس ازرنا ست دوم 009993999996 
لقاءالله از ديدكاه روح الله ا 5 
وحدت وجود آيت الله خمينى (ره) و ولايت فقيه به منزله خويشتن شناسى مع ملاعم عا عام ع سام لام ع لاع ل لك 
تاملى بر مفهوم عدالت در انديشه امام خمينى (ره) 75710000 1527 
جنبه هاى مذهبى و روحانى آثار امام خمينى (ره) 1[ 1[ 1[ 1 |1 |[ 01527001101 
انقلاب اسلامى يرتوى از افكار عرفانى و فلسفى امام خمينى (ره) 0777 52ذ5/] 


تجلى و ظهور اسماء مستاثره از ديدكاه امام خمينى (ره) د 225:32 دع 223255 5ع 5252م ه22 أدوه 24 


عرفان يويا در مكتب امام خمينى (ره) ماي سي لا اك م ع م عا لص ات ع ممق لكش لعفت ممم 
انقلاب متعالى / انقلاب اسلامى و جهت كيرى فلسفى آن در جارجوب حكمت متعاليه دعن سسا ند د 3 


ويزذكى ها 9 تمايزهاى صدر المتالهين 9 امام : حمينى در حكمت متعاليه وحم معيو ممع ومسب و مسبو روسيم ومع يسم 


مقايسه عرفان امام خمينى با حافظ 9 مولانا ا ل يي ل ب ا ام ا ع ا عي م ا اع نج عاك كه ابل مه 


ابعاد عملى در عرفان امام خمينى (ره) ب ااا ات 


احياكرى امام خمينى(ره) از منظر عرفان و دعا ا 0 


صفحه 119( ./290 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 6017. اع لإ أ ماع73 ت. /الالالالانا 


مبلغان 9 تهذيب نفس در انديشه امام : حميني (ره) ع نم1 ونيد سف منود ةف زح منت يز يت وو حا زع ون و و ا يا ا تت الاو و 
ديدكاه عرفانى اخلاقى امام خمينى (ره) وبع سود كس عه د ا د و د له بطو يوعد ا لود لو بماد مد د 


نكرشى به مكتب اخلاقى امام (ره) مم م 


كلجين توصيه هاى اخلاقى عرفانى امام خمينى (ره) 01*00( 


ذكر خدا در كلام امام خمينى (ره) ا ا ا ا 000 
تسليم از ديدكاه امام خمينى (ره) د 232 4د 32232 2و2 ذو ناد وك 1د ود دا ند 10د 20 د ع لالد اناد وت 11 ع 2 اد وان 2 لاد 2 22 - 
ايمان از ديدكاه امام خمينى (ره) 335333233 3225:4232 335:33 :5225323 5325553-32 3225م 2312 23253235 
توبه از ديدكاه امام خمينى (ره) اذ ا 6 221 12 1د 0 لد 2 2 1 2 
رجا ازديدكاه امام خمينى (ره) 0ك 
توكل از ديدكاه امام خمينى (ره) نوع كه 21 ذه 2 1ك 012 2 22221 2 1د 222 2 20د جنك 21 2 د 0 22 22 2102 د 
شكر از ديدكاه امام خمينى (ره) 25ح ده 22 2332 د 25 :30د ددن دن د 325 235 3352 522 227 2 32 0 ددن 2د 


رضا از ديدكاه امام خمينى (ره) ل ا ا لت 1 ل ا 1 لكر تل ديقت 


تاملى در سيره علمىء. اجتماعى امام خمينى (ره) ا ا اا ا ااا اا ا ااا ااا ااا ااا ااا 
نوسازى جامعه از ديدكاه امام خمينى (ره) سرع ده سن ة اسه ند تدده ود و دعو ار عل عرد عل د لت 
دين و دنيا در انديشه امام خمينى (ره) ا ا 000 
روش آزادى(١)‏ لك ا ا 
آزادى از نكاه امام خمينى(ره) (؟) لا ا ا ا 


آزادى از نكاه امام خمينى (ره)(؟) 111000 ز1ز1[1[1[1[1[1[1[ز1 1[ 00 23 


صفحه ١لا‏ از ,96م 


ار لل 


دف د جر لاسو لامك لامرلا ا 1 +11 ١‏ 


ل إل 


000000000 


سس حر قب ع لا 8 


ماجحا يه كوه كيه يو لإناوة 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داعلإأ ماع13 0. الالالالاا صفحه الا 1ز .90/8( 


مرزها و كونه هاى آزادى از نكاه امام خمينى (ره) 1010 000003#*1010ْ600600اااااااااااااا ا الس 
«امام خمينى به سوى آزادى » رخاوب مقس سات شم ممم 278 
آزادى در انديشه امام خمينى(ره) 00 00 
مرزها و كونه هاى آزادى از نكاه امام خمينى (ره) 0000 0 000000 
امام خمينى و آزاديها ود يا زاون ساوقا ل ا وت اج ا وي ا ا و للا اا د ا ا دسا د ال مار لد لض 114492 
امام خمينى و جريان آزادى و آزادى خواهى دن ناو لتولة الرن تن ال دن 1 0 213 2 112 11211 10 21 327 1 12011 32 1د ل 1117 
آزادى در انديشه روح الله 5ك لدع لوذه امعد ا ذه ع2 د 19د ع لان دجب لاد مال د لبد د توا وي عا ل اد ا د ال اد ا ا با ل 1511/1 
درآمدى بر آزادى هاى سياسى از ديدكاه امام خمينى(ره) 0 1 
آزادى در انديشه سياسى حضرت امام خمينى(س) د ا تي ما ئت مئة للامم ع ا لس ابت 1141 
فرهنك نقد از نكاه امام خمينى (ره) بونذ لاف القن د 1ق ب ونج ل زه دقن ند تلود ل قن قش زد ل ود و ل زه ل زد لل ولت 1 لد لق يدو ا ع وقد 117 
آزادى و عدالت در انديشه امام خمينى(ره) مامد ون د ولا دول د ع اد اسرد اد لج اد د ل سيا لون لو ات لد اح 1 ات لعج ا ل 1 ا 10101 
امام خمينى(ره) و مبحث آزادى ا لل 
خودباورى و خودباختكى از ديدكاه امام خمينى(ره) 252341 د 3و واكااذه جنذ كد نك 0د كنا ءا دوك د22 3غ عاك 2خ عق 2و2 11522 كع ود لو لم2 2د كدت 101 11 
هويت جمعى از ديدكاه امام خمينى (ره) ا 1 رد 
زن از ديدكاه امام خمينى (ره) ديدكاه امام در مورد مسائل مختلف و حق دخالت و نقش زنان ادعو ؤاحاد كي © جد عن اناد حي << لات لالج 9 مط لا د 017 111 
زن از ديدكاه امام خمينى (ره) عه شط مش قد اند قل عن ةذ طن 2 عن ع نل وطق لدع ع 2222 مقط عت عط نت ع عم 2ع نعط ةط 3225 2222 21ل لعل اعد ف نارق ا 
جايكاه و الكّوى زن مسلمان در انديشهامام خمينى(ره) ا ا 0 
زن در نكاه و نهضت امام خمينى(ره) لبا ا ا ل ا شا ص لاض اص لم ماي لت عم ممق د مهو دمعي 1121/9 
كنكاشى دركلام امام (ره) برارتجاع فمينيسم بررسى ايرادات به حقوق زنان در اسلام و جواب آن الع ا م و مو ا و 1071/0177 
قدرتء. جنسيت و شان اجتماعى و سياسى زن از ديدكاه امام خمينى مقاله اى در مقايسه ديدكاه فمنيسم به زن و د يق 
معروفترين كلام امام خمينى(ره) بيرامون نقش موثر تربيتى زن در اسلام جسية46ة6ة6ة696964ريري0ر0رر اال 
امام خمينى ثابت و استوار از آغاز تا يايان والاترين روز اع اا ا ع رس سا اا سر ا اا ا ا سا ا ا سس 1801861 
اسلام به شما افتخار مى كند 3 ااا ااا ااا ال 


بانوان و نهضت احياكرى امام خمينى (ره) فاي ‏ ئ لسئ ‏ مو اي 571 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. اع لإ أ ماع73 ت. /الالائالانا 


انديشه اجتماعى امام خمينى در آثينه آمار “7-7 ش12( 
امام خمينى(ره) و مستضعفان ا اا ا ااا اا اا ااا ااا ااا ا ااا ااا 
نقش زنان در انقلاب اسلامى در كلام امام خمينى (ره) م م 0 
ديدكاه تربيتى امام خمينى (ره) ممص 70 
جوان در نكاه امام خمينى(ره) [ز[ز[ز[ز1[ز1ز[ز[ز1ز1|[1|1[ذ|ز[ز[ز[ز[ز1ز[ز ز 1[ |[ ز [ |[ [ [ ا 0 321101000 
امام خمينى؛ شخصيت و كرامت زن ماخاد اق ا ات ول ند 2 لق د 1و 32 221221 222222223231542 
ديدكاه امام خمينى (ره) درباره عوامل و مراكز تربيتى 0 
شهادت طلبى جوانان از ديدكاه امام خمينى (ره) 6 00 


آثار امر به معروف و نهى از منكر از منظر امام راحل ا 


قلم از منظر امام خمينى (ره) 3 ددج دم جنوه 52 ده 3032 2 1ده 23132 55-55432225325 225 3ن 2ه عن طدعة 1 كود 222 


جايكاه دانشكاه از ديدكاه امام خمينى (ره) دودو دخو ع وناددد وك لما د نادد ده داناد داوالا كاد عت لايأد يلاع تون ذاطاء ببطلاطا تون داطاد برط وات - 
مفاسد و انحرافات اجتماعى دركلام امام راحل ل ا تل ا اف اجا افا اوت اف و 2 221 
ايام الله در كلام امام راحل 000000 
حمايت از مستضعفان و محرومان در كلام امام راحل 25 كدو عفدده 52 5255ع 25 5ددع 5525252532 5555-255552 252252 
كاخ نشينان و كوخ نشينان در كلام امام راحل ماوع لم ولد ع9 عسوو د 018 قاد د ا د د د ب 106 دن 


وظايف و مسئوليت هاى روحانيت در كلام امام راحل اع ا اع اع ل عا سا عا عا عا سا اام عا ا ا ااا ا ا اا ا سا ااا ا ال 


علمى - قرهنكى ص ا يت د ا 
ملزومات توليد علم در انديشه امام خمينى(ره) ا ا ا 000 
جايكاه مسجداز منظر امام خمينى ااا ا ااا ا ااا ا ااا ا ا ااا ا ا اا ااا ا ا اا اا 
ييام تاريخى حضرت أمام خمينى (ره) به روحانيت حك اك لك جا م اط ل م ل لطم يماي معط اليد 
روحانيت ا 


صفحه نانا از 960/6 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا 


روحانيان در هرم مديريت نظام ااا ااا ا اا ا ااا ااا ا ااا ااا ااا ا ااا 
امام خمينى؛ روحانيت و نظام سياسى ع ا ا ا ل ا اي الا ا 
امام, حوزه و نيازهاى نظام رحصحح؛؛:5_:_:_خ_تت”ج 5 ظ:,:) ‏ 19 ااا ااااااااااااااااااااااااااااااااااا0 
عالمان اسوه در نكاه امام ا 0 
اخلاق دانشجويى از زبان امام خمينى (قدس سره)(١)‏ ا اح ع احاح عام لاا عا اا ا اا اا ااا ل 
اسلامى شدن دانشكاهها در نكاه امام خمينى (ره) 0000 
دريجه اى به مبحث اسلامى كردن دانشكاهها د شط 


خطر انحراف دانشكاه و راهكارهاى عملى بيش كيرى أن از ديدكاه امام خمينى, 2235522 35 ءةة 222 2-2521 


وحدت حوزه و دانشكاه در انديشه امام خمينى (ره) ا يي يي يت م لت ا ع اد لمم 2222 


«وحدت حوزه و دانشكاه در نظر امام خمينى (ره) عدخ د5ة 535:35 53255 :3235:3323 :2253-5223 
جايكاه فرهنك درتوسعه از ديدكاه حضرت امام خمينى (ره) ا 000 ”2 
امام خمينى(ره) و توسعه ى فرهنكى 223 0 ا ااا ااا ا ااا ااا الا 
توسعه فرهنكى از ديدكاه امام خمينى (ره) ااا ا ااا ا ااا ااا ا ااا ااا ااال 
سازوكارهاى تحقق عدالت فرهنكى در انديشه امام خمينى (ره) 10 52070701 
آزادى مطبوعات در كلام امام خمينى (ره) 0930000 55*59 
حدود آزادى مطبوعات در كلام امام خمينى (ره) 0 
حدود آزادى مطبوعات در كلام امام خمينى (ره) ا ا ل كك 
ركاف مظيوهاك ورنانة عادر كلام انام سي زذا 200 
ماقا سيان :وحمة لله:, ردان سا محاعن 019557 
امام خمينى (ره) و هنر ا 0 
ديدكاه فلسفى امام خمينى (ره) ا ااا رن 070000 *#3**غ«21 
مبانى مدينه فاضله اسلامى در انديشه سياسى امام(ره) ا 00 
روشنفكرى و روشنفكران از ديدكاه امام خمينى (ره) (قسمت سوم) | 


روش: نفكرى 9 رود . شنفكران از ديدكاه امام * حميني (ره) 3 مفسمت جهارم) ودجع ووو و اسقعو ووس ور م ووم ا ا 


صفحه انا از 960/6 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعلإأ ماع13 6. الالالالالا 


روشنفكرى و روشنفكران از ديدكاه امام خمينى (ره) العا دا نم داع عات لالت ا لا نان جا سا ساسح اا سا ساس ات 
فرهنك نقد از نكاه امام خمينى (ره) )١(‏ 15 1 1# آ# #4 [ |[ |[ 1 1ا3717#“331أ1#أ#[00011 
فرهنك نقد از نكاه امام خمينى (ره) (؟) 1 7#”#7173#1#7#71#3171#1أ ل 
فرهنك نقد از نكاه امام خمينى (ره) (9) 3ب 2 
فرهنك نقد از نكاه امام خمينى (ره) (6) 00009030000525 صشطشظغظ«1' 
فرهنك نقد از نكاه امام خمينى (ره) (0) ا 0000000000 ش51 


امام خمينى(ره)و مبحث آزادى نادو دنب كاده ود د ده دوه دب عاد كديرا نا دو لاك عا كاد عد كناد عزنا كاد وان 2ت 2< - 


صفحه عانا از ,96م 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داعلإأ ماع13 ت. الالالالالا 


امام خمينى(ره) و مبانى نظرى سياست خارجى 000 009006060609780 
رهيافت تصميم كيرى در منظر امام خمينى با تاكيد بر نظام بين المللى مم م ا سا سا ماح مام اما ا ا ا لا اا اح 
ديدكاههاى نظرى امام خمينى (ره) در حوزه سياست خارجى معو ف ما ة لمم لاما 2 لماي دالبلل لقا كا 
درونكرايى و برونكرايى در سياست خارجى از ديدكاهامام خمينى(ره) نل ا ما ا اما ل تا نا ااا ااا اا ااا 
ييوند سياست داخلى و سياست خارجى در انديشه امام خمينى بعتا كدوك ناد لان د نا ود 0 ادك ذه - 
كاركرد نظام سلطه در روابط بين المللى از ديدكاه امام خمينى(ره) اح ع عع عا عام اع اع ا ا سا ا سا اا ااا اال 
امام در مصاف با نظريه بن بست 0000 3*5( 
استقلال در انديشه روح الله ما لل ال 0 امد مدقن امعو لمم قث ام نمه 
امام خمينى ثابت و استوار از آغاز تا يايانخودباورى شرط استقلال م ع ع م مه مم عام عام عام لا م ا ا عام لاع عا عام ا لاس 
امام در مصادف با نظريه بن بست طدد ع تدمع ودع ضوع 316 2525:2232 3 2332553-15 422132 5د 1د 
ييام حضرت امام به آقاى كورباجف و تاثير آن در نظام سيال بين المللى 00 
امام خمينى(ره) و تحولات بين المللى ا 2/5000 
كزيده اى از بيانات حضرت امام خمينى (ره) در رابطه با ابرقدرتها ا حا اح عا ماع احا عام اع اا ا ا اا ا عا ا ا اال 
مرك بر آمريكا 0 
آمريكا در انديشه روح الله 0ك 
آمريكا««امام خمينى ثابت و استوار از آغاز تا يايان 00 طظ3 
جهانى شدن با قرائتى از انديشه امام خمينى (ره) جاح حا اح اا ا ا احا ااا ااا ااا ااا ا اا ااا ااا اال 
جهانى شدن با قرائتى از انديشه امام خمينى (ره) اج جاح حا ا اا اا ااا ااا ا اا ا ااا ا اا ااا ااا اال 
فلسطين در جشم انداز امام خمينى (ره) 00 
قدس و فلسطين درانديشه روح الله ا ا 0 


يك سند تازه ومنسوب به امام درباره فلسطين ا مي يعات لم ييح م ماما بح له جات بجوي رما بع جات مد مايه جيت مما بح الك بت م عابت جب مما عوالك سان ما رعرع م مما جالع اسح ما عات 
امام خمينى ثابت و استوار از آغاز تا يايان» اسرائيل بايد از صفحه روزكار محو شود» ل لك 


امام خمينى ثابت و استوار از آغاز تا يايان روز قدسء روز اسلام 0 


صفحه 80 1( .90م 


امام از نكّاه ذيكران 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 07امء. لطاعلا أماع3د0ات. الالالالالا 


نكرش استراتزيك امام ا 
جهان و انقلاب معجزه آساى خمينى (ره) 0 
امام خمينى و رويارويى با صهيونيسم الئل 
صدور انقلاب از ديدكاه امام خمينى (ره) كمديات مود وك ل ف لم ويج اند مط الم و 
فلسطين در جشمنداز امام خمينى(ره) )١(‏ خدة نع ع 3ك عوك كك عط ذا ان حرو لا ونوا كدوك ناد لان ود نا ود 0 ادك ذه - 
فلسطين در جشمنداز امام خمينى(ره) (؟) آذ آذ 2 
امام خمينى(ره) و روابط بين الملل )١(‏ ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 
امام خمينى(ره) و روابط بين الملل (5) ا ااا ااا ااا ااا ااا اا ا ااا ااا ااا 
امام خمينى(ره) و روابط بين الملل (2) ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 
رزيم اشغالكر قدس «اسرائيل) در كلام امام راحل اا اا اا ا اا ااا ااا ا ااا ااا 


قدس و فلسطين در كلام امام راحل “2327307 


سياست خارجيى در كلام امام راحل لمم سمه ممم مه ممه مم مه مه مم م مه ممه ممه مم مه ممه مم م مه ممه مم مه ممه مه مه ممه لم مه ممم مع 


از نكاه ياران ا 0 
خاطرات از زبان ياران اح م حا اام حا ا احا اا حا ا احا ا اا ا ا ااا ا ا اا اا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ااا اا اا اس 
امام درمصباح انديشه نايب الامام 9 طش5©3© 
رييس قلم و بيان «سخنان حضرت آيت الله جعفر سبحانى درباره امام خمينى (ره)» 0000 
امام درمصباح انديشه شاكردان از بيان آيت الله جوادى آملى لح ل ل ا سل كه 
امام در مصباح انديشه شاكردان از بيان آيت الله معرفت لظ 
هجرت امام از عراق تا ايران )١(‏ كفت و كو با آيةُ الله مسعودى خمينى 5000شظ2ظ12 
از رواق جشم ياران الم و ل و ول لإا وا ا ا را مو 1 مه 
امام خمينى در بيان مقام معظم رهبرى ا ا ل ل ل 
شخصيت امام خمينى(ره) در كلام رهبر معظم انقلاب 0 


رمز موفقيت امام خمينى (ره) در انظار ياران يمام لاي ب ميا جيم لبي عي ب رجات عع مح بد وم نان مم ب ب عع د با ص مط مد د دص ارد مد 


صفحه )ا 1( .90م 


مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا 


شخصيت امام خمينى(ره) در كلام رهبر معظم انققلاب و ئس ا سس تضم امام اماك 


طلال عتريسى استاد دانشكاه روان شناسى لبنان 00 


خانم كلنار جمال استاد دانشكده هنرهاى زيبا از روسيه 7ط 


دكتر عباس نصر الله استاد دانشكاه لبنان ب 2121 


يحيى بونو محقق فرانسوى و ا و اد و د03 ل ع2 سد ل و د جد ل د ا د 1 3 تددم 


ساويت بيك تاكتا مشيف يرفسور در فيزيك 2222552 52552555 دك 355556532 2 3251555 52355 2 355255532 25255555653 


سيد صدر الدين متفكر و انديشمند معاصر الجزاير 353132325352233 522553325522555 224322542254325 22432 
يرفسور انيس امين كاريج وزير فرهنك و هنر بوسنى ا 
خانم آسيه حاجى خبرنكار از باكو ا اا ااا ااا ااا ااا ا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 
استاد جمعه على خان معاون وزير فرهنك قيرقيزستان اا ااا اا ااا ا ااا ااا ااا ا ااا ااا ا 
استاد حسين ابراهيم اف نويسنده از نخجوان باس ا د سم ع او اد امعد لع دم ات ام 0 
استاد حسين رازى اديب و شاعر از نخجوان اا ياي تا اي ل تا اتا بان ةا قات #زام الات علس ذا 6ثام دخ كم ذا 


استاد يعقوب يحيى رهبر نهضت اسلامى نيجريه 00 


امير بيك عثمانف معاون صدا و سيماى جمهورى قيرقيزستان اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا اا ا 


صفحه /اثا 1( .90م 


فهرست مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه 8لا 1ز ١90.‏ 


دكتر مكى قاسم بغدادى از سوريه 0 ااا 00 
موسى مالى نانكلى اديب و نويسنده از اوكاندا م و الود اه ل ا ا مود ال الت وعد وود امه لبو ل د د م من 
امام خمينى (ره) از منظر دانشمندان جهان ا 100 
أمام خمينى و انديشمندان جهان اسلام ف ل ل ا ا تر ا صا ار الت ا د لخي د ل 2 
كفتكو با دكتر عارفى يزشك حضرت امام خمينى كد ع عونا ع عط تنو نان اونا ون تانننا كد دكا اانا لد الخد تا( كروك ند ديا خوك دع تكد ودود - 5د ل 5 دمت 
امام خمينى ما را به هم نزديك مى كند/ مصاحبه با آقاى ظفر بنكاش سردبير روزنامه كرسنت اينترنشنال - 00 
امام خمينى تجلى تمام ابعاد اسلام است/ مصاحبه با يروفسور حامد الكار ل طدعيع لواد عانا د ب لاا حو دع لاد نال 22د عاب لالحا حي عاد الاح وأا احا عاذ أ اد ددا 
امام خمينىء. منادى حق و احياكر تفكر دينيدر كفتكو با : استاد شيخ ابراهيم زاك زاكى دكتر مخلص جده استاد ا د 
امام الكوى آزادى انسان معاصر است (مصاحبه با سيد حسن فطرت رضوى) ا 0000000 22*15 
از نكاه بيكانكان 3ت3ت9933خجخا6ااا ااا 
رشيد برجيج روزنامه نكار از بوسنى و هرزكوين ل ا ل 
در حديث ديكران :223222:6-2-23225 623233233322337 32352532232 جد ةد 22د 3235 3 وده 223353222235 35ؤة 5252 5355 2225:2245 
آفريقا امام خمينى را مىشناسد 3 0000000 000 
ديدار تاريخى با يك رهبر اسمانى ا ا 220 


بانك جامع مقالات امام خمينى (ره) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاعلا أماع3دات. الالالالانا صفحه 9< 1ز ١90.‏ 
بانك جامع مقالات امام خمينى (ره) 
مشخصات كتاب 


سرشناسه:مركز تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان 140 عنوان و نام يديدآور:بانكك جامع مقالاءت امام خمينى (ره)/ جمعى از 
نويسندكان. مشخصات نشر ديجيتالى:اصفهان:م ركز تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان .174٠‏ مشخصات ظاهرئ:نرم افزار تلفن 


همراه و رايانه موضوع: مقالاات 
س ركذ شت و زذد كينامه 
زندكى امام به روايت امام 


زندكى امام به روايت امام متن زير فرازهائى از زندكى حضرت امام خمينى - سلام الله عليه - است كه يس از توضيحات معظم له 
فرزند كرامى ايشان حضرت حجت الاسلام والمسلمين حاج سيد احمد خمينى نوشته و سيس حضرت امام آن را اصلاح نموده 
است: بسمه تعالى به حسب شناسنامه شماره 7761 تولد: 1118 شمسى در خمينء اما در واقع ٠١‏ جمادى الثانى ١7١‏ هجرى قمرى 
مطابق اول مهر ١7١‏ شمسى است. (18 جمادى الثانى 17١‏ مطابق 7١‏ شهريور 174١‏ صحيح است) نام خانوادكى: مصطفوى ريدر: 
آقا مصطفى إمادر: خانم هاجر (دختر مرحوم آقاميرزا احمد مجتهد خوانسارى الاصل و خمينى المسكن) صدور در كليايكان به 
وسيله صفرى نزاد رئيس اداره آمار ثبت كلبايكان در خمين در مكتبخانه مرحوم ملا ابوالقاسم تحصيل شروع و نزد مرحوم آقاشيخ 
جعفر و مرحوم ميرزا محمود (افتخار العلماء) درسهاى ابتدايى سيس در خلال آن نزد مرحوم حاج ميرزا محمد مهدى (دايى) 
مقدمات شروع و نزد مرحوم آقاى نجفى خمينى منطق شروع و نزد حضرت عالى (*) ظاهرا (سيوطى و شرح باب حادى عشر و) 
منطق و مسلما در مطول مقدارى. در ادراكك كه سنه 1714 قمرى براى تحصيل رفتم نزد مرحوم آقا شيخ محمد على بروجردى مطول 
و نزد مرحوم آقا شيخ محمد كليايكانى منطق و نزد مرحوم آقا عباس اراكى شرح لمعه يس از هجرت به قم به دنبال هجرت مرحوم 
آيت الله حاج شيخ عبدالكريم - رحمة الله عليه - (ظاهرا هجرت ايشان رجب 1750 قمرى بود) هجرت آيت الله حائرى به قم رجب 
6 و نوروز 11٠١‏ شمسى است) تتمه مطول را نزد مرحوم اديب تهرانى موسوم به آقا ميرزا محمد على و سطوح را نزد مرحوم 
آقاى حاج سيد محمد تقى خوانسارى مقدارى و بيشتر نزد مرحوم آقا ميرزا سيد على يثربى كاشانى تا آخر سطوح و با ايشان به 
درس خارج مرحوم آيت الله حائرى (حاج شيخ عبدالكريم) مى رفتيم وعمده تحصيلات خارج نزد ايشان بوده است. و فلسفه را 
مرحوم حاج سيد ابوالحسن قزوينى و رياضيات (هيئت» حساب) نزد ايشان و مرحوم آقاميرزا على اكبر يزدى. و عمده استفاده در 
علوم معنوى و عرفانى نزد مرحوم آقاى آقاميرزا محمد على شاه آبادى بوده است يس از فوت مرحوم آقاى حائرى با عده اى از رفقا 
بحث داشتيم تا آنكه مر حوم آقاى بروجردى - رحمة الله - به قم آمدند براى ترويج ايشان به درس ايشان رفتم و استفاده هم نمودم 
واز مدتها قبل از آمدن آقاى بروجردى عمده اشتغال به تدريس معقول و عرفان و سطوح عاليه اصول و فقه بود يس از آمدن ايشان 
به تقاضاى آقايان ,ُمثل مرحوم آقاى مطهرى به تدريس خارج فقه مشغول شدم واز علوم عقليه بازماندم و اين اشتغال در طول 
اقامت قم و مدت اقامت نجف مستدام بود و يس از انتقال به ياريس از همه محروم و به امور ديكر اشتغال داشتم كه تاكنون ادامه 
دارد. نام عيال اينجانب خديجه ثقفى معروف به قدس ايران» متولد ١7197‏ شمسىء صبيه حضرت آقاى حاج حاج ميرزا محمد ثقفى 
طهرانى. تاريخ ازدواج: 1١8‏ رُفرزند اول: مصطفى., متولد: 1109 شمسى م7 دختر در قيد حيات با يكك يسرء احمد متولد: 1377م 


دختران به ترتيب سن: صديقه» فريده» فهيمه» سعيده و بعد از احمدء لطيفه مآخرين فرزند در حيات احمد. بى نوشت: « منظور ايت 


بانك جامع مقالات امام خمينى (رد) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لداع /إ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه هنا 1ز ١90.‏ 


اللّه يسنديده مى باشندك. 
كارنامه نور (زندكينامه امام خمينى) 


كارنامه نور (زند كينامه امام خمينى) فصل اول: از ولادت تا وفات ١‏ . خاندان مردم ديندار و شريعتمدار خمين ١‏ يبوسف خان كمره 
اى رااز سوى خود نيابت دادند كه به نجف رفته عالمى عامل و مجتهدى روشن بين را با خود به خمين آورد تا امور شريعت واداره 
معيشت آنان را به عهده كيرد . يوسف خان كه خود از عالمان آن ديار بود در نجف اشرف از ميان عالمان آن شهر علوىء علامه 
سيد احمد موسوى مشهور به" هندى "را يافت كه نشان سيادت و شرافت در جبين او بيدا بود . او به" هندى "شهرت يافته بود از 
آن رو كه سالها بيش از اين نياى بزركوارش به انككيزه تبليغ دين و آيين از نيشابور به كشمير هجرت كرده بود . يدر سيد احمد در 
همان جا (كشمير) شاهد شهادت را در آغوش كرفت واز آن يس به رسم و سياس مردم هند به" دينعلى شاه "لقب كرفت . آن 
شهيد بز ركوار (يدر سيد احمد) از نواد كان ميرحامد حسين. صاحب عبقات الانوار است . سيد احمد موسوى (هندى) يس از 
شهادت يدر» كشمير را به قصد نجف تركك كفت و به مقام بلند اجتهاد و فقاهت در همين شهر مقدس دست يافت . او كه علم را به 
انكيزه خدمت به دين آموخته بود» در برابر دعوت يوسف لحان كمره اىء از خود مقاومتى نشان نداد و جونان اجداد بز ركوارش» 
نجف را به قصد تبليغ دين يشت سر نهاد و روى به ديار خمينى ها كرد . در خمين با سكينه. خواهر يوسف خان عقد همسرى بست 
وبعداز سه دخترء خداوند به او فرزندى داد كه نامش را مصطفى نهاد . سيد مصطفىء مقدمات را در خمين نزد ميرزا احمد 
خوانسارى آموخت . ميرزا احمد از نوادكان مرحوم حيدربن محمد خوانسارى مولف زبدةٌ التصانيف است . علاقه و ارتباط نزديكك 
استاد و شاكرد» آنان را خويشاوند نيز كرد و سيد مصطفى دختر ميرزا احمد را كه بيش از ازدواج" حاجيه خانم "نام داشت و يس 
از آن» در خانه سيد مصطفى هاجر صدا زده مى شد . به همسرى بركزيد . مرحوم سيد مصطفى موسوى كه در خمين او را آقاى 
موسوى ويا آسيد مصطفى و يا آسيد هندى خطاب مى كردند» اندكى يس از ازدواجش با هاجر» راهى اصفهان شد تا تحصيلات 
خود را در آنجا ادامه دهد . يس از مدتى» همراه همسر و نخستين فرزندش (مولود آغا) به نجف و سامرا هجرت كرد و بيش از ينج 
سال از محضر بزركانى» همجون مرحوم ميرزاى شيرازى در سامرا سود برد . بازكشتش را به خمين كه به دعوت مردم آن شهر بوده 
استء سال 17217ه . ق . برابر با /1737ه . ش در خاطره ها ثبت كرده اند . ” جهره اى كه از سيد مصطفى در خاطره هاى مربوط به 
آن زمانهاء ترسيم مى شودء سيماى عالمى غيرتمند و مردمى است كه شهامت و شجاعت اوء بارها كام خانهاى خمين و اطراف آن 
را تلخ كرده بود . مقاومت در برابر زوركويان حكومتى كه همككى حاميان خانهاى آن روز بودند» و حمايتهاى جوانمردانه سيد 
مصطفى از مظلومان شهرى و روستايى» عرصه را بر زمين داران خمين تنكك كرده بود و راهى جز به شهادت رساندن آن عالم 
بزركوار» بيش ياى خود نديدند . زمانه و زمينه هاى شهادت سيد مصطفىء نمايى روشن از همه جاى ايران بود . حكومت مركزى 
به غايت ضعيف و ناتوان شده بود . شاه قاجار (مظفرالدين شاه) اداره كشور را به كسانى بى كفايت تراز خود سيرده بود و خود 
همه وقت و توان و ثروت دولتى اش را صرف معالجه خود مى كرد . بابت جندين سفر به ارويا و معالجه مزاج عليلشء» كشور را به 
جندين بانكك خارجى مقروض كرد و اوضاع و احوال برخى شهرهاى ايران» از جمله خمين و كليايكان و سلطان آباد (اراكك) بسيار 
بد كزارش مى شد . هركس كه ثروتى و زمينى و جند حلقه جاه داشت» تفنككجى نيز استخدام مى كرد . زور و ستمء تنها زبانى بود 
كه خوانين و حكومتى ها با آن تكلم مى كردند و مردم را به شنيدن و تمكين در برابر خودء مى خواندند . در جنين اوضاع و 
احوالى آقا مصطفى تصميم كرفت با عضدالسلطان والى سلطان آباد ديدار و كفتكو كند . بامداد روز جمعه؛ دوازدهم ذى قعده 
سال 0170 يس از خواندن نماز صبح» خمين را همراه جند تن همراه و محافظ» به قصد اراكك ترك كفت . در يكك فرسنكى آبادى 


حسن آبادء خستككى راه را از تن مى ريختند كه دو سواره بيش روى آنان ظاهر شدند: جعفرقلى خان و رضاقلى سلطان» سلام 


بانك جامع مقالات امام خمينى (رد) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعلا أ ماع73 ت. الالالالالا صفحه انلا 1( .90م 


كردند . يكى از آن دو مشكك آبى رااز خرجين اسب بيرون آورد و به آقا مصطفى تعارف كرد . سيد» آن دو را مى شناخت و حتى 
به تقاضاى آنان براى همراه شدن با او در اين سفر» ياسخ رد داده بود . كويا از جايى شنيده بود كه آن دو قصد جانش را كرده اند . 
به رسم ادب» قدرى از آن آب را نوشيد و هنوز مشكك را يايين نياورده بود كه دو تير قبا و قلبش را دريدند . قاتلان سيدء از معركه 
كريختند و مدتى اجراى عدالت را در حق خود به عقب انداختند . همراهان سيد شهيدء با اندوه فراوان ييكى را به سلطان آباد 
(اراكك) فرستادند و خبر شهادت عالم خمين را به مردم رساندند . جمعيتى انبوه به استقبال جسم خونين سيد مصطفى به دروازه شهر 
هجوم آوردند و معتمدالسادات» عالم بزركك اراكك تحت الحنكك به دوش انداخت و كفش از ياى در آورد و جنازه رااز يشت 
اسب بر دوش مردم نهاد» مراسم كفن و دفن همان جا صورت يذيرفت . ” اراكك به سوكك نشست و علماى تهران در عزاى سيد 
مصطفى كزارشهايى اندوهكينانه از شهرهاى كوجكك به مردم دادند . اصفهان و كليايكان و خوانسار تا جهلمين روز شهادت آن 
عالم جليل القدر و مظلوم؛ بى در بى مجلس سوكك بريا كردند . اما خمين را آشوبى ديكر بود و بيرو جوان آن بر سر و سينه مى 
كوبيدند . هاجر» همسر داغدارش از همه بى تاب تر بود . سيد مرتضى يسر مهتر شهيدء به يشت بام برج يناه برده بود كه در آنجا 
اشكك بريزد واز همان جا ديد كه مردم خانه هاى جعفرقلى خان و رضاقلى سلطان را در آغوش خشم خود مى سوزانند . امين 
سلطانء» صدر اعظم مظفرالدين شاه براى اعاده حيثيت به حكومت آشفته قاجار. سردار حشمت را ماموريت داد كه قاتلان سيد 
مصطفى خمينى را قصاص كند . قاتلا-ن به قلعه اى در دو فرسنككى شهر كريختند . فوجى از قشون حكومتى يس از جند روز 
محاصره قلعه» درهاى آن را كشودند و رضاقلى سلطان را مرده يافتند . جعفر قلى خان را همراه با زنى كه با او در قلعه بود» دستكير 
كرده به تهران فرستادند . از طرف برخى اعيان حكومتى از جمله وزير خلوت يا همان وزير دربار » اقداماتى براى آزاد كردن قاتل 
صورت كرفت ,رُولى مردم و علماى شهرهاى تهران و اراكك سخت برقصاص او ياى فشردند . يافشاريهاى مردمء علما و فرزندان سيد 
مصطفى دربار را به اعدام جعفرقلى خان مجبور كرد . آيه الله يسنديده كه در آن زمان به سيد مرتضى شهرت داشت و دوران 
نوجوانى را مى كذراند» ماجراى قصاص قاتل يدرش را اين كونه به ياد مى آورد": در جهارم ربيع الاول 17 ه . ق . قاتل را براى 
اعدام به ميدان بهارستان بردند . به من و برادرم كفتند به منزل برويم . جون بجه بوديم و متاثر مى شديمء ولى سايرين به ميدان 
رفتند . مطابق رسم آن روزكار» قاتل» مير غضب و شاه (وليعهد) كه همككى در ميدان حاضر بودند» لباس قرمز برتن داشتند . سر 
جعفرقلى خان را بريدند ... جند روز بعد از اعدام قاتل» همراهان براى بازكشت به خمين كارى كرايه كردند . "5 كودكى شهيد 
سيد مصطفى موسوى خمينى در سن جهل و دو سالككى» شهد شهادت را نوشيد و بزركترين ميراث او ينج فرزند صالح بود: مولود 
آغا (متولد 100 قمرى)» فاطمه (متولد 7١١قمرى)‏ مرتضى (متولد 1١قمرى)‏ نورالدين (متولد 10١١قمرى)‏ و روح الله . روح الله 
كه ينجمين و آخرين فرزند سيد مصطفى استء در سحركاه جهارشنبه» نخستين روز مهرماه سال 118١‏ . ش . برابر با بيستم جمادى 
الثانى 177١‏ ه . ق . 0 سالروز ميلاد مسعود حضرت فاطمه زهرا - سلام الله عليها - ديده خاكيان را به جمال افلاكى خود روشن كرد 
. نام او يكى از با مسماترين نامهايى است كه تاكنون براى انسانى ثبت كرده اند: او به حق روح خدا در كالبد زمان بود و جسم 
السردةانض زاعتس قات ذوناره كاف ارى "+ الاسيما تومن الما إثامها از اسعان فرود من ايند ". تولد روح الله » يدر را 
ازدل وجان خشنود كرد واز همان روز نخست كمر به تربيت الهى او بست ,جنان كه به دايه روح الله (ننه خاور) ككفت": نا وقتى 
كه يسرم روح الله را شير مى دهى» دست به سوى هيج سفره اى جز سفره خود ويا غذايى كه از خانه من براى تو فرستاده مى شود. 
دراز مكن . "8 جهارماه و بيست روز سايه يدر جسم كوجكك كودك را از كرماى حوادث و فتنه ها يناه داد اما روح الله ينجمين 
ماه عمر خود را با درد يتيمى آغاز كرد واز آن يس مادر كرامى اش و عمه بزركوارش بانو صاحبه خانم تربيت او را عهده دار 
بودند . صاحبه خانم» زنى دلير و شجاع بود . در قدرت روحى و كرامت نفس اين زنء همين بس كه بدانيم اكر تدبيرها و 


يافشاريهاى او نبود» قاتل يدر قصاص نمى شد ,دوران كودكى روح الله با تربيت و اصلاح و مكرمت آموزى توام نبود ,جسم و جان 
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روح الله زخم يتيمى را ايساد تمن برذه و هردق بز ر كك ازدامان او به معراج حقايق نمى رفت . روح الله از زبان اين بانوى 
مردآفرين» تاريخ و سركذشت اجدادش را از نيشابور تا كشميره و از آنجا تا نجف و سامرا و خمين شنيد و روح حق طلبى و عدالت 
خواهى را از او آموخت . به حتم يكى از شورانكيزترين داستانهايى كه از زبان عمه اش شنيد» داستان شهادت يدر بوده است هر 
جند به اين مقدار نيز اكتفا نكرد و مدتى خود نيز ماجراى شهادت يدر را از زبانها و قلمهاى متفاوت شنيد و خواند . /ا علاقه روح 
انيه ينان از ثامى كه از براق #تهررث خود بر كريل» يندا ايت مرتفس " ستديده "را يستدينه توزالديو به" عتدى "رضات كاد 3 
روح الله جراغ " مصطفوى "را برافروخت . همجنين در جوانى نيز بعضى نوشته هايش را با" ابن الشهيد "مختوم مى كرد تا ياد يدر 
شهيد خود را هميشه در خاطر عاطرش زنده نككه دارد . از مهمترين حوادث كشور كه در دوران كودكى امام رخ داد . نهضت 
مشروطيت بود . جهار سال و جهارماه از تولد او مى ككذشت كه شاه قاجار به امضاى ينجاه و يكك اصل قانون مشروطيت تن داد و نه 
روز بعد بستر خود را در كورستان يهن كرد . /حوادث مربوط به نهضت مشروطيت اكرجه بيش از هر جاى كشورء يايتخت را مى 
لرزاند» كويا شهرها و روستاهاى كوجكك و دور را نيزاز خود بى خبر نمى كذاشت و دعاى خانواده روح الله براى بهبود حال شيخ 
فضل الله نورى» يس از نجات از سؤ قصد كريم روانكرء حكايت روشنى از اين تاثير و تاثر است . 94 يكى از خاطرات شنيدنى درباره 
ايام كودكى امام ماجرايى است كه به خوبى نشان مى دهد او از همان سالهاى نخست زندكى, به مسائل مهم كشور و امت اسلامء 
علاقه و توجه داشت: روح الله با آن كه معلم نقاشى نداشت,» همجنان با نقاشى» دل مشغول مى داشت . يكى از تصاوير خيالى اش 
كه از واقعيت الهام كرفته بود از خخحانه فراتر رفت و در ميان اقوام و دوستان دست به دست شد . دراين نقاشىء دو رنكك به كار 
رفت: مركب سياه و دواكلى (مركوركرم) . مجلس شوراى ملى را بزركك تر از ابعاد تالار بزركك خانه شان رسم كرد و سرهايى را با 
عمامه هاى سياه و سفيد و كلاه هاى بوقى و يوستى به عنوان نمايند كان مجلسء دور اتاق جا داد . بر يشت بام تالار تعداد زيادى 
دايره به عنوان توب كشيد و جند عدد از توب هاء يشت بام را سوراخ كرده؛ روى سر نمايند كان مجلس افتاده از زير در تالار خون 
سرخ روان بود . ٠١‏ نخستين آموزكاران روح الله» مرحوم ميرزا جعفر و مرحوم ملاابوالقاسم بودند . ميرزا جعفر هر روز صبح به خانه 
شهيد سيد مصطفى مى آمد و به فرزند ينج ساله او خواندن و نوشتن مى آموخت . در مكتب ملا ابوالقاسم» بى غلط خواندن قرآن 
را فراكرفت و در كنار قرائت و تجويد قرآنء همه آنجه در مكتبخانه هاى آن روزكار معمول بود آموخت . يس از اتمام دوره 
مكتبخانه» به مدرسه مى رود تا درسهاى اين مراكز جديد التاسيس را نيز تجربه كند . حسن مستوفىء فرزند خاله روح الله كه در 
كودكى همدرس و همبازى هم بودند» مى كويد": ما با هم به مدرسه اى مى رفتيم كه به سبكك مدارس فرانسوىء ميز و صندلى 
داشت . "١١شايد‏ وجود خانهاى متحول در خمين باعث شده بود كه در آن منطقه. مدارس جديد نيز داير شوند و آن كونه كه در 
"سركذشتهاى ويزه از زندكى امام خمينى "برمى آيد: نام آن مدرسه تازه تاسيس احمديه بوده است . ١7‏ ورود به حوزه علميه 
تحصيل علوم اسلامى را امام خمينى بيش از يا نهادن به يانزده سالككى آغاز كرد . مقدمات را نزد برادر ارجمندش: مرحوم آيةٌ الله 
يسنديده آموخت و تا يبيش از هجرت به اراكك؛ از محضر مرحوم ميرزا محمود افتخارالعلما مرحوم ميرزا رضا نجفى خمينى» مرحوم 
آقا شيخ على محمد بروجردى, مرحوم آقا شيخ محمد كليايكانى و مرحوم آقا عباس اراكى استفاده ها كرد . به كفته برادرء منطق و 
مطول و سيوطى را نزد او خوانده است . خط و خوش نويسى را نيز نزد يكى ازاساتيد مدرسه تازه تاسيس آقا حمزه محلا-تى 
آموخت . در سن يانزده سالكى» با يشت سر كذاشتن حوادث تلخ و شيرين و آموختن دروس مقدماتى حوزه براى ورود به دنياى 
بزركترها آماده تر شده بود . آشنايى اش با ادبيات عرب و فارسى بيش از مقدار لازم براى طلبه ها بود . منطق و فنون استدلال را 
خوب مى شناخت . خط را بسيار زيبا مى نوشت . اخبار كشور و شهر را بى مى كرفت و در همه فعاليتهاى مربوط به جوانان مدافع 
شهر» شركت مى جست . جمعه ها به ميدان مشق تير مى رفت تا فنون دفاع را بياموزد . اينكك دو سال و نيم از جنكك بين المللى اول 
فى كدر الجساد كشته شد كان حدكه: شهر رايه عزاو وما مدل كرده اث . موثرترين وارويى كه كنانيقن ان كشعار وياامى 
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كاست ماست بود . اما قشون روسء ماستها را از خانه مى كرفتند و خود را ايمن مى كردند . مادر كرامى روح الله هر از كاه 
فرزندش را با مشكى ير از ماست به در خانه بيماران مى فرستاد تا در درمان آنان كامى برداشته باشد . اما خانه يدرى روح الله نيز از 
كزند وبا مصون نماند و نخست صاحبه خانم» عمه شجاع و فداكار و اندكى يس از او هاجرء مادر روح الله دار فانى را وداع كفت . 
جند سال ديككر نيز در خمين ماند و در اين سالها هم به مدرسه مى رفت و هم جشم به تحولات سريع و شككفت ايران داشت . آنجه 
بيش از همه روح الله را در آن سالهاى غريب به وجد آوردء نهضت جتككل بود . دليل علاقه روح الله جوان به رهبر نهضت جنكل» 
نقل يكك خواب از او و سرودن قصيده اى در ستايش ميرزا كوجكك خان جنكلى است: يكك روز آقا مرتضى قصيده اى در لابه لاى 
دفترى كه مادر مخارج خانه را در آن مى نوشتء يافت . دانست كه از روح الله است . يرسيد": اين» براى كيست "؟ روح الله 
نوجوان كفت": براى ميرزا كوجكك خان كه جندى ييش» مهمان ما بود . "آقا مرتضى با تعجب يرسيد ": خود ميرزا"؟ روح الله 
ياسخ داد": بله . "سوال تكرار شد و ياسخ نيز . ننه خاور دخالت كرد و كفت: يكك ماه بيش ديدم روح الله خيلى سرحال است . 
كفتم از وقتى مادرتان رحمت خدا رفته شما غمكين هستيد . جطور امروز اين قدر سرحال هستيد؟ برايم خواب شب كذشته را 
تعريق كرد": شب يودء اما خورشيد همحان در آسمان بود .اين خائه نيز جتكل بود ..جتكلن ها بااسب نه اين خنائة آمدائد و .ميررًا 
در ميان آنها بود . برايش جاى آوردم, لبخندى زد . بى آن كه جيزى بككويد: خداحافظى كرد و رفت . "1 غير از اين نشانه هاى 
ديكرى نيز هست كه نشان مى دهد امام خمينى در نوجوانى علاقه و اعتقاد بسيارى به رهبر نهضت جنككل داشته است راز جمله 
هماره براى سلامتى او دعا مى كرد ريكك بار به برادرش ييشنهاد ييوستن به نهضت را داد و ييوسته اخبار آنها را دنبال مى كرد . ؟١‏ 
سال 174 . ق امام خمينى براى تكميل تحصيلات خود به اراكك ١0‏ رفت تا محضر برفيض عالمى ربانى و فقيهى هوشمند را 
دركك كند . بيش از عزيمت به اراكك» نخست تصميم داشت كه به اصفهان برود و در آن ادامه تحصيل دهد اما آوازه شيخ 
عبدالكريم حائرى يزدى كه در آن سالها در همه مراكز علمى يبجيده بود» خمينى جوان را به اراكك كشاند . در اراكك» وارد مدرسه 
سيهدار شد . بيد رنكك. منطق را دوره كرد, نحو را به كمال آموخت و به بديع و بيان احاطه يافت . شور و نشاط درس آموزىء او را 
از نككاه به اوضاع و احوال كشورش باز نمى داشت و حوادث تلخ آن روزهاء همت او را در كسب معرفت و دانش دين سست 
نكرد رجنان كه وقتى براى اولين بار در مجلس ختم مرحوم سيد محمد طباطبايى عالم مشروطه خواه به منبر رفت» علم و سياست را 
به هم آميخت . انتخاب طلبه جوان خمينى براى اين مجلسء بى شكك با روحيات و كرايشهاى او ارتباط داشته است . اولين سخترانى 
امام خمينى در آن مجلس باشكوه. از هر كوشه آفرينها برانكيخت و همين امر موجب شد كه وى دعوتهاى بعدى را نيذيرد و اتا 
جهار سال با منبر وداع كويد رُزيرا نيكك مى دانست كه ستايشكريهاى خلقء با دل و روح او جه خواهند كرد . در مدتى كه روح الله 
ذر اراكك» از حوزه آية العظمى حائرى يزدئى سود هى جست» حوادث بسيارى نيز بر كشوو كذشت: كودثاى رضاخان در اسفئد 
8 و دستكيرى سيد حسن مدرس از آن جمله است . بيش از آن كه همراه روح الله از اراكك به قم سفر كنيم . نقل خاطره اى زيبا 
و شيرين كه براى او در كوجه هاى اراكك روى داده است؛ جشم ما را به شخصيت اين مرد الهى» بازتر مى كند . در 71 اسفند همان 
سال؛ دو تلكراف به اراكك رسيد كه مايه خشنودى همكان شد . نخسث اين كه حقوق احمدشاه از خزانه دولتى به سى هزار تومان و 
مقررى شاهزاد كان عياش قاجارى به بيست هزار تومان تقليل يافت . ديكر آنكه ورود هركونه مشروبات الكلى به كشور اكيدا 
ممنوع اعلام شد و مقرر كرديد در ميهمانيهاء به جاى مشروبات الكلى» از دوغ و شربت استفاده شود . جندى قبل ازاين تصميم 
دولت: دو قلجماق مستهء توبره ييرمردى نمكك فروش را روى يخهاى كوجه خالى كرده بودند تا در تلو تلو خوردنهاى مستى» سر 
نخورند . هنكام خالى كردن توبره دوم؛ آقا روح الله نوجوان از راه رسيد و مج يكى از آنان را جنان بيجيد كه فرياد از او برخاست و 
ديكرى يا به فرار ككذاشت . ييرمرد نمكك فروش» ناله كنان و با صداى بلند؛ مركك آن دو مزاحم را از خدا خواست و براى 


جواتمردئى كه اوارا از جنكك أن دو مهست رعائيدة بوه عر طولائن دوخواست كرة:. ينجاه سال از اين ماجرا كدشث . روزي يكى 
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از رانند كان كاميون كه بين راه مشهد - تهران در رفت و آمد بودء براى خوردن ناهار به قهوه خانه اى رفت . در آنجا با صداى بلند 
براى يكى از آشنايانش» داستان نجات يدربز ركش را به دست طلبه اى جوان تعريف مى كرد و مى كفت: دست كم يكك روز از 
عمر امام به خاطر دعاى خير يدر بزركك من است و روزهاى ديكرش به خاطر دعاى هزاران انسان ديكر . زيرا يكى از دو دعاى يدر 
بزركم مستجاب شد و آن دو مرد مستء روزى به جان هم افتادند و با جاقو همديكر را زخمى كردند ويس از مدتى هر دو در 
جوانى براثر زخم جاقو مردند . دعاى ديكر يدربزركم عمر طولا-نى براى امام خمينى بود و حتما اين نيز مستجاب مى شود . 1١8‏ 
هجرت به قم نوروز سال ١1٠٠١‏ ش/750٠ق»‏ خمين به استقبال فرزند آيهُ الله شهيد» سيد مصطفى موسوى خمينى رفت و او را كه از 
اراكك براى ديدار خانواده بازمى كشت در آغوش كرفت . روح الله تقريبا همه اسباب و اثاثيه زندكى را با خود از اراكك آورده بود 
و همين نشان از عزم او به بازنكشتن به اراكك داشت . بى شكك, دليل عمده وى به انتخاب قم براى ادامه تحصيلء هجرت آية الله 
العظمى حائرى يزدى از اراكك به قم بود . اما اين كه مرحوم حائرى يزدى جرا قم را براى كستراندن بساط تدريس و مجتهديرورى 
ب ركزيد» سخن بسيار كفته اند . كويا بعد از ماجراى كودتا و استقرار دولت سيدضيا طباطبايى» معظم له با مشورتها و رايزنيهاى بسيار 
با آكاهان آن روزء به اين نتيجه مباركك رسيده بود كه بايد حوزه علميه را در ايران از هر جهت كسترش دهد واراكك تناسب 
جندانى با كسترش حوزه نداشت . قم» هم زيارتكاه حضرت معصومه بود وهم به يايتخت نرديكتر . ازاين رو براى جلب طالبان 
علم» آمادكى و ذابيت بيشترى داشت . امام خمينى نيز يس از كذراندن ايام نوروز در خمينء آماده هجرت به قم ١7‏ شد تا دوستان 
فاضل و هم درسهاى خود را اينكك در قم ببيند و راهى را كه از خمين و اراكك آغازيده بود» در آنجا به مقصد رساند . در كتاب 
"كنجينه دل "مى خوانيم: آية الله خلخالى از امام نقل مى كند كه فرمودند": يس از حركت آقاى حائرى از اراككء به قرآن تفال 
زدم» اين آيه آمد: منها خلقناكم و فيها نعيدكم و منها نخرجكم تارهٌُ اخرى ,شما را از خاكك آفريديم و بدان باز مى كردانيم واز 
آن بار ديكر بيرون مى آوريم ". بيش خود كفتم كه نشو و زندكى و مركك ما در قم خواهد بود . تاريخ ورود امام خمينى به قم 
نوروز سال 17٠١‏ ه . ش» مطابق با رجب المرجب 1780ه . ق است . در آنجا بدون اتلاف وقت يايه هاى اجتهاد را يكك يكك ييمود . 
تتمه مباحث كتاب مطول را نزد مرحوم آقا ميرزا محمدعلى اديب تهرانى آموخت و دروس سطح رااز محضر مرحوم آية الله 
محمدتقى خوانسارى و بيشتر نزد مرحوم آية الله سيدعلى يثربى كاشانى فراكرفت . يس از كذراندن سطح به آرزوى ديرينه خود 
دست يافت و هر روز صبح جشم به سيماى موسس حوزه علميه قم» حضرت آيِهُ الله العظمى حاج شيخ عبدالكريم حائرى يزدى مى 
دوخت دروس سطح تا سال 158 ه . ق . روز و شب او را به خود مشغول مى داشت واز يس تا دو سال خارج فقه و اصول مرحوم 
حائرى يزدى را شركت مى كرد إتااين كه در سال ١88‏ هجرى قمرى استاد امام و موسس حوزه قم رخ در نقاب خاكك كشيد و 
به ديار افلاكيان كوجيد . براى امام خمينى قم علانوه بر جاذبه هاى علمى و اخلاقى» موقعيتى مناسب نيز بود تا بتواند با بزركان 
ديكرى هم ارتباط برقرار سازد . يكى از كسانى كه امام در قم با وى ملاقات كرد» مرحوم سيد حسن مدرس است . اين آشنايى به 
جند كفتكوى علمى و يا سياسى ختم نشد و امام بارها با اودر تهران و مجلس شوراى ملى ملاقات و كفتكو كرده است . مرحوم 
مدرس - رحمه الله - خوب من ايشان را هم ديده بودم . اين هم يكى از اشخاصى بود كه در مقابل ظلم ايستاد در مقابل ظلم آن 
مرد سوادكوهى آن رضاخان قلدر ايستاد و در مجلس بود . ايشان را به عنوان طراز اول؛ علما فرستادند به تهران و ايشان با كارى 
آمد تهران . از قرارى كه آدم موثقى نقل مى كرد. ايشان يكك كارى آنجا خريده بود و اسبش را شايد خودش مى راند تا آمد به 
تهران . آن جا هم يكك خانه مختصرى اجاره كرد و من منزل ايشان مكرر رفتم» خدمت ايشان - رضوان الله عليه - مكرر رسيدم . 17 
امام خمينى نوزده ساله بود كه مدرس را در قم مى بيند واز همان جا طرح آشنايى و رفت و آمد مى ريزند . مدرس در سيماى 
روح الله يدرش را مى ديد كه در اصفهان با او همدرس بود واينكك با ديدن يسرء خاطراتش در اصفهان و دوستى اش با سيد 
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كه آن ديدارهاء از مدرس شخصيت مقدس و بزركى در جشم امام ساخته است . ١9‏ ورود امام به درس آية الله حائرى يزدى» در 
سن بيست و ينج سالككى بود . دو سال بعدء در قم با حاج شيخ محمدرضا نجفى اصفهانى آشنا شد كه فلسفه مى دانست و در فلسفه 
غرب نيز دستى داشت . وى در قم داروينيسم و نقد آن را تدريس مى كرد و مدتى روح الله جوان در اين درس حاضر شد . استاد 
ديكر امام در معقول؛ مرحوم حاج سيد ابوالحسن رفيعى قزوينى است . محضر درس آن فيلسوف نامى », سه علم را به روح الله 
آموخت: رياضيات» هيئت و فلسفه . از ميان همه اساتيد امام آن كه بيش از همه روح او را اشباع و ارضا مى كردء درس عرفان 
نظرى مرحوم محمدعلى شاه آبادى بود . شش سال » كاه هر روز و كاه هر جند هفته يكك روزء نزد او مى رفت تا كنار فقه و فلسفهم 
عرفان را نيز بياموزد . آشنايى امام با عرفان» جنان عميق و كسترده بود كه اكر به فقه و اجتهاد شهرت نمى يافت, اينكك همكان او را 
فقط عارفى ستركك مى شناختند كه مدار عرفان در عصر حاضر است . اما علاقه او به فقه و اهتمامش به يرورش طالبان علوم نقلى؛ 
مرجعيت را به سراغ او برد و كمتر به بير و مراد شهرت يافت مُهرجند آشنايى و احاطه اش بر عرفان نظرى و مقامش در عرفان 
عملى» جنان بلند است كه بسيارى از مشاهير عرفا را بدان دسترسى نيست . جز اينهاء در محضر آقا ميرزا على اكبر حكمى يزدى نيز 
علوم معنوى و عرفانى را در سينه اندوختء و عروض و قوافى و فلسفه اسلامى و فلسفه غرب را نزد مرحوم آقا شيخ محمدرضا 
مسجد شاهى آموخت . از آيهُ الله حاج ميرزا جواد ملكى تبريزى اخلاق و عرفان را فراكرفت و هماره از او به بزركى و ياكك نهادى 
ياد مى كرد . تشكيل خانواده /اسال از عمر مباركش مى كذشت كه همسر كزيد . حاصل اين بيوند خجسته؛ سه بسر و ينج دختر 
بود كه از اين ميان يكك يسر و دو دخترء اندكى يس از تولدء ديار باقى را بر دار فانى بركزيدند . همسر كرامى آن بزركمرد» دختر 
حاج ميرزا محمد ثقفى از روحانيون تهران است . روح الله جوان» يدر و مادرى نداشت كه براى او به خواستكارى دخترى بروند و 
خود نيز جنان در درس و سياست و عرفان فرو رفته بود كه از همسركزينى و تشكيل خانواده» نه سخن مى كفت و نه جندان بدان 
مى انديشيد . بيشنهاد اين ييوند مباركك را سيد محمد صادق لواسانى» دوست و هم درس امام بدو داد . روح الله جوان» جندين بار 
به خانه ميرزا محمد ثقفى تهرانى» يبغام فرستاد و آنان رااز نيت خود باخبر كرد . اما" قدس ايران "كه دخترى دبيرستانى بود و 
سخت به تحصيل و زندكى در تهران خو كرده بود» هربار ياسخ منفى داد . *”نا اينكه بر اثر خوابى كه خود آن را بيان كرده است» 
زندكى در قم با روح الله را يذيرفت و سعادتى را كه در كارنامه او نوشته بودند» امضا كرد . آنجه بعدها از زبان اين همسر شايسته 
درباره امام كفته و شنيده شدء زيباترين بخشهاى حيات امام است رزيرا زنان» شفاف ترين آينه هاى مردان اند و هر مردى را بيش از 
همه همسر و اهل بيت او مى شناسند: اهل البيت ادرى بما فى البيت . ادب» متانت» صداقتء و فداكارى روح الله جنان در دل 
"قدس ايران "كاركر افتاد كه يس از مدتى كوتاه» تهران و همه رفاه و تمكنى كه در آنجا داشتندء فراموش كرد و يكسره دل به 
همسر جوان و فرزانه اش بست . اين همسر فداكار بار سنكين بيت امام را سالها بر دوش كشيد و امام را در غربت و حبس و خطر 
يارى وفادار بود . در تمام اين سالها - به اعتراف همسر - حتى يكك جمله كه در آن فرمانى و يا عتابى باشدء ميان آنها رد و بدل 
نشد واو خود مى كويد: اككر مى خواستم لب حوض روسرى بجه را بشويم» مى آمدند مى كفتند بلند شو تو نبايد بشويى . من 
يشت سر اوء اتاق را جارو مى كردم . وقتى او نبود لباس بجه را مى شستم ... 7١‏ ورود آيهُ الله بروجردى به قم امام خمينى تا هنكامى 
كه موسس حوزه شكوهمند قم به درس مى نشستء در مجلس او حاضر مى شد و شرط ادب را نككاه مى داشت . تا اين كه در 
دهم بهمن ماه ١18‏ شمسىء» شمع حوزه تازه تاسيس قم به خاموشى كراييد و اميدى كه جندى دلها را كرما بخشيده بود» يكك 
مرتبه فرو نشست . امام در آن هنككام» سى و سه بهار از عمر شريفش مى كذشت و جز جوانىء مانع ديكرى براى احراز مقام 
مرجعيت و فتواء مسند رياست حوزه را ازاو محروم نكرد . از آن يس تا هشت سالء سه مجتهد بزركك آن روزكارء حوزه را اداره 
مى كردند: سيد محمد حجت: سيد صدرالدين صدر و سيد محمد تقى خوانسارى . در همين سالها - به ويزه يس از سقوط 


رضاخان - شرايط براى تحقق مرجعيت عظمى فراهم كرديد . آية الله العظمى بروجردى شخصيت علمى برجسته اى بود كه مى 
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توانست جانشين مناسبى براى مرحوم حائرى و حفظ كيان حوزه باشدء اين ييشنهاد از سوى شاكردان مرحوم حائرى به ويزه امام 
خمينى بيكيرى شد . 7١‏ همه اين تلاشهاء براى آن بود كه اوضاع آشفته حوزه در آن روزء به وحدت بككرايد و همه اعضا و اجزاى 
حوزه» كرد يكك شمع جمع شوند و آن شمع كسى جز بروجردى بزركك نمى توانست باشد . درباره مقام علمى» جايكاه اجتماعى؛ 
زهد و تقواء و كياست و نوآورى آيهُ الله العظمى بروجردىء به نقل قسمتى از بيام آيهُ الله خامنه اى» مقام معظم رهبرىء به" يادواره 
فقهى آيت الله بروجردى "در شهر بروجرد» بسنده مى كنيم: علم و تقوا و اخلاق و روشن بينى و بزركك منشى و كياست و نوآورى 
و جامع نككرى و خستككى نايذيرى اين مرد بزركك و ذخيره الهيه جنان شخصيت ذوابعاد و عظيمى فراهم آورده بود كه نظير آن را در 
فقهاى صاحب نام و برخوردار از زعامت به ندرت مى توان يافت .. . حوزه علميه تحت زعامت اوء يرورشكاه و خاستكاه افكار نو و 
كوهرهاى درخشانى شد كه به بركت آن در سالهاى بعدء نهضت روحانيت بى ريخته شد و حركتى كه در اوج آن انقلاب عظيم و 
شكوهمند اسلامى به رهبرى مجدد بزركك اسلام » حضرت امام خمينى - قدس الله نفسه زكيه - بود سر برآورد . 7 امام خمينى و 
شاكردان مبرز ايشان » سهم بسيارى در دعوت و آماده سازى زمينه براى ورود آيت اللهالعظمى بروجردى به قم داشتند . اين تلاش 
يكير و مرشيارانةة وو اتكيزه ذاشثة ١‏ شاسعكى غاو تواتشدبياق على واعشناعى كداهر آية الله بروشردى بود و ايقاة را براق 
زعامت حوزه نونهال قم, به ايت سزاوار و بلكه متعين مى كرد . وى از برجسته ترين شاكردان آخوند خراسانى» سيد كاظم يزدى و 
شريعت اصفهانى بود . به راحتى مى توان آن عالم بزركوار را در عصر حاضرء احيا كننده فقه اسلامى و بيش نيازهاى آن دانست . 
او در فقه» اصول» رجال و حديث از قوه ابتكار و نبوغ سرشارى برخوردار بود و آثارش به خوبى اين دعوى را به كرسى مى نشاند . 
مكتب فقهى - اصولى ايشان» بسيار نظام مند» مدون و روش مند بود . برخى از شاخصه هاى مكتب فقهى آن مرد دانش» بدين 
قرارند: - لزوم توجه به فقه مقارن و بحث تطبيقى - لزوم نقد رجال با استفاده از طبقه بندى طولى و تاريخى - ضرورت نكرش و 
نقد تاريخى فروعات فقهى و توجه به تاريخ صدور و مقطع صدور اقوال و فتاوا - تقدم ادله حديثى بر اصول عمليه م مانند برائت» 
استصحاب و غيره . - نككاه تطبيقى به احاديث مربوط به يكك مساله و دسته بندى موضوعى و دلالى آنها ... 7 آيت الله العظمى 
فاضل لنكرانى در معرفى جايكاه علمى آن شخصيت بزركوار فرموده اند: مرحوم آيت الله العظمى آقاى بروجردى - اعلى الله مقامه 
- با روش فقهى خاص خود.ء روح تازه اى در حوزه ها دميد و فقه شيعه را متحول ساختند . ايشان داراى خصوصيات و مبانى خاصى 
بود كه فقه ايشان را از ديكر علماى قديم و جديد متمايز مى ساخت . 10 ١‏ . غير از مقام علمى و شايستكى آن مرحوم براى تصدى 
مقام افتاء انككيزه ديكرى كه امام خمينى و همفكران ايشان را به تلاش براى زعامت آيت الله بروجردى بر حوزه علميه قم وامى 
داشت» ضرورت حفظ وحدت حوزه و خنثى كردن فتنه هاى حكومت يهلوى بود . يس از فوت موسس حوزه قم» رزيم يهلوى اميد 
بسيارى داشت كه بتواند از تشتت و جند كَانكى در حوزه استفاده كرده مقاصد شوم و يليد خود را اجرا نمايد . اما درست در همان 
زمانى كه رضاخان جشم طمع به انحلال و يا كساد حوزه دوخته بود» شاكردان مرحوم موسسء و در راس آنان امام خمينى مصمم 
شداتك تابنا يبدا كردن شاسخه تريق جاتشين براى يك الله العظمى خائرى يزذى اش فته اوراخخاموش كتند + ازاين روعمه آثاة 
كه در اين امر مهم با امام هم فكر و موافق بودندء به شهرها و بلاد دور سفر كردند و نظر عالمان و بزركان مناطق مختلف را به اين 
جايكزينى جلب كردند . امام خود به همدان سفر كرد و با علماى آن شهر - كه بيم مخالفت آنان مى رفت - در اين باب سخن 
كفت و با دست ير بازكشت . مقدمه جينى ها و سعى بليغ بزركان حوزه در شناساندن مقام علمى و شخصيت معنوى آيت الله 
العظمى بروجردى يس از جندىء ثمر داد و از هر سو نامه هاى بسيار به سوى زعيم حوزه سرازير شد . تااين كه در سال 01788 . 
ق/1756 ه . ش» آيت الله العظمى بروجردى يس از كذراندن دوران بسترى و درمان در بيمارستان فيروز آبادى تهران» وارد قم شد 
وآرزوى امام و دوستان و شاكردانش كه سربلندى و يكيارجكى حوزه؛ آرزوى آنان بود» اجابت شد . اين هجرت خجسته بر اثر 


صلاح انديشىء زمينه سازى و هوشيارى امام صورت يذيرفت و خود در صف مقدم كروه استقبال ايستاد . غير از تلاشهاى امام و 
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همفكرانشء. آنجه راه زعامت عامه را براى آيت اللهالعظمى بروجردى هموار كرد. ايثار و اخلاص آيات ثلاث (مرحومان: حجت» 
سيدمحمد تقى خوانسارى و صدر - رضوان الله تعالى عليهم) بود . بدين ترتيب آن مرد بزركك الهى » يس از سى سال كوشه كيرى 
و انزواء سريرستى حوزه شكوهمند قم و مرجعيت عامه جهان اسلام رابه دست كرفت . رياست عامه و ير افتخار آن بزركك مردء 
يانزده سال به طول انجاميد و در اين فرصت طلايى» حوزه علميه قم به كانون همه فعاليتهاى دينى و علمى در سرتاسر ايران بدل شد 
. روشن بينى و واقع نككرى هاى بروجردى بزركك. در تغييرات اساسى در ساختار حوزه بسيار موثر افتاد . آكاهى هاى او از وضعيت 
اسفبار كشور و جهان اسلام» در طراحى و برنامه ريزى هاى حوزه تاثير فراوان داشت": تقريب بين مذاهب"» "فرستادن نماينده به 


الازهر 3 


ساختن مسجد و مدرسه در خارج از كشور", "اعزام مبلغ به كشورهاى اسلامى » "تشويق طلاب به آموختن دروس 
جديدء از جمله زبان انكليسى "718 و" استقبال از طرح اصلاح و نوسازى حوزه "شمه اى از كارستان او است . در همه اين توفيق ها 
واصلاحات و توسعه حوزه. امام شريكك و بلكه خود بانى بود رُزيرا به توصيه و تاكيد او بود كه حوزه تحت سريرستى يكك زعيم 
كرد آمد واو بود كه زمينه را براى جنين اتحاد و اتفاقى فراهم آورد . توفيقات و تلاشهاى آيت الله العظمى بروجردى» جنان 
جشمكير و جهانشمول بود كه جندماه يس از فوت ايشان» يكى از نشريات داخلى» نوشت: حوزه علميه قم؛ طى يانزده سال رياست 
عاليه حضرت آيت الله فقيد بروجردىء, به سرعت راه ترقى و نيرومندى مترقيانه اى را مى ييمود . علاوه برافزايش مدرسين» حوزه 
هاى درسى و محصلين علوم دينى» تحول بزركك و بى سابقه اى نيز در جكونكى ربيت شاكردان اين دانشكاه بزركك روحانى 
يديدار شد . بدين ترتيب كه نسل جديدى از روحانيون وطلاب يرورده شدند كه بسيار روشنفكرء قادر به فهم تحولات علمى و 
اجتماعى» موقع شناس و آشنا به سياست جهانى و علوم جديدند . اين دسته ظاهرشان آراسته تر از كذشتكان و معلوماتشان مفيدتر 
براى معرفى حقيقت اسلام و شيعه به جهانيان نيز صلاحيتشان محرز است . افراد اين نسل جديد» بعضى يكى دو زبان خارجى 
فراكرفته اند يا مى كيرند» كتابهاى علمى و اجتماعى و سياسى را به دقت و روشن بينى خاصى مطالعه مى كنند . در نويسندكى 
قدرت فراوانى دارند» و در كلاس درس و منابر و مجالس مسائل و مطالب را خيلى نيكوتر و موثرتر بيان مى نمايند ... از همين دسته 
اند كسانى كه دست به انتشار نشرياتى مانند ماهنامه " مكتب اسلام "و ماهنامه '" مكتب تشيع "'زده اند . كه از نشريات سيار آموزنده 
و موثر مذهبى در دوره ما بشمارند و در اين دوران نشريات و كتابهايى كه به وسيله فضلا و مدرسين محترم قم جاب و نشر شده كه 
اهميت بين المللى بيدا كرده است . 77 مى توان اطمينان داشت كه اكر نبود برخى موانع و مخالفتهاى مقدس م آبان حوزه و كسانى 
كه بقاى خود را در حفظ ساختار سنتى حوزه مى ديدند» اصلاحات آيت الله بروجردى بسى بيش از اين بود و بسا كه طرح جامع؛ 
واقع بينانه و دردمندانه امام صورت تحقق مى بخشيد . آنككاه كه امام خمينى طرح اصلاح حوزه را به زعيم آن تقديم كردء وى به 
جد خواستار اجراى آن شد اما دريغ و درد كه عافيت طلبان و سطحى نككران» نوسازى ساختار و برنامه هاى حوزه را برنتافتند و بر 
سر راه آن هزار جون و جراى بى منطق نهادند . آيت الله بروجردى يس از اندكى مقاومت در برابر آنان» تن به سكوت داد واز 
اصرار خود بر اجراى طرح نوسازى حوزه. ست برداشت . امام و كسانى كه او را در نوشتن طرح ييشنهادى » كمكك كرده بودندء از 
خود عكس العملهاى متفاوت و مناسب با شان و حالات خود بروز دادند: آيت الله مرتضى حائرى به مشهد هجرت كرد شهيد 
مطهرى بيرون آمدن ازقم و حضور در دانشكاه را بركزيدء وامام خار در جشم و استخوان در كلو ماند و صبر ييشه كرد . امام 
خمينى تا يايان راه» زعيم حوزه را همراهى صادق و فداكار بود و در اين راه از هيج تلاشى دريغ نكرد . هماره آن بير فرزانه را در 
بهبود مشى حوزه واداره و تقويت آن يارى مى رساند و جون يكيارجكىء سربلندى و شكوه حوزه و حوزويان را در قدرت و 
عظمت رهبرى آن مى ديدء حفظ حرمت آن را تا يايان بر خود واجب مى دانست إُتا آنجا كه با حوصله اى تمام» مدت ينج سال به 
درسهاى او كوش سيرد و با حضورش در كنار شاكردان آيت الله بروجردى بر عظمت و شكوهمندى او افزود . حتى به اين مقدار 


نيز اكتفا نفرمود و درسهاى او را نوشت و تقرير كرد :7194 تا همكان را حجت تمام شود و كسى را بهانه نباشد . اين در حالى بود كه 
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امام در آن سالها خود مدرسى توانا در فقه و اصول و فلسفه و عرفان و اخلاق بود و مقامات علمى و معنوى اش خاص و عام را 
زبانزد . با اين همه آنجه را كه وظيفه خود مى دانست فرو نككذاشت و در كنار تقوبت و وحدت بخشى به حوزه؛ در قضايايى مانند 
ماجراى " فدايبان اسلام "و سرنوشت رهبر شهيدشانء آنجه در توان داشتء به ميدان آورد ماكرجه - مع الاسف - سودى نكرد . 
امام خمينى سخت مورد علاقه واعتماد آيت الله بروجردى بود و در زمان زعامت ايشان بر حوزه هاء ماموريتهاى مهمى را از سوى 
مرجعيت شيعه بر عهده كرفت . از جمله دوبار به نمايندكى از آيت الله بروجردى و ديككر علماى اسلام, با نمايند كان شاه كفتكو 
كرد و آنان را از نتايج كارهاى خود برحذر داشت . ١‏ در يكى از اين كفتكوهاء امام خمينى دكتر اقبال (نخست وزير وقت) را از 
تغيير قانون اساسى منع كرد و بدو فرمود: ما به شما هركز اجازه جنين تغيير و تبديلى در قانون اساسى را نمى دهيم رزيرا اين كونه 
تغيير» افتتاحيه اى جهت دستبرد اساسى به قوانين موضوعه اين كشور خواهد شد و به دولت فرصت مى دهد كه هر وقت هر طور كه 
سياست و منافع او اقتضا مى كند در قانون اساسى دست برد و طبق اغراض و اميال خود, قانونى را ملغى و قانون ديكرى را جعل 
نمايد . 2١‏ شعاع آثار و بركات بروجردى بزرككء جنان كسترده است كه در كارنامه كمتر فقيهى جاى مى كيرد . با تلاشهاى بى 
كير و هوشمندانه ايشان و مرحوم شيخ محمود شلتوت بود كه آرزوى تقريب مذاهب در دلها افروخته تر شد و موسسه" دارالتقريب 
بين المذاهب الاسلاميه "براى ايجاد تفاهم هرجه بيشتر ميان مسلمانان شيعى و سنى ايجاد شد . در مقابل مفتى اعظم الازهر» شيخ 
محمود شلتوت به جواز ييروى از فقه جعفرى فتوا داد و در دانشكاه الازهر مصرء كرسى ويزه اى به تدريس اين فقه يويا و توانمند 
اختصاص يافت . بالاخره روز دهم فروردين سال ١7٠‏ خورشيدى/7١‏ شوال 178١‏ قمرى فرا رسيد و يبغام معشوق در كوش عاشق 
خوانده شد . مردم عزادار ايران به خيابانها ريختند و در قم يكى از باشكوهترين اجتماعات مذهبى تا آن روزء در تشبيع بيكر مرجع 
عالم تشيع بريا شد . اين همراهى تا سيردن جسم عالمى به خاكء جنان رزيم يهلوى را به هراس انداخت كه از همان وقت در 
انديشه بيرون كردن كانون مرجعيت از ايران» فرو رفت . بيكر ياكش رادر مسجد اعظم كه خود آن را بنا و تاسيس كرده بود به 
خاك سيردند واينكك زيارتكاه زائران حضرت معصومه - سلام الله عليها - است . آغاز نهضت سياست و شيوه كشوردارى 
زمامداران» هماره در كانون توجه حضرت امام خمينى قرار داشت و ايشان در هيج دوره اى از زندكى يربار خودء از مسئوليتهاى 
اجتماعى شانه خالى نكرد . ليكن اولين دوره فعاليت سياسى امام خمينى به لحاظ اهميت و تاثي ركذارى مستقيم» مربوط به سالهاى 
يس از شهريور (177١‏ . ش) است . شهريور 23١‏ در تاريخ معاصر ايران» اهميت بسزايى دارد رُزيرا در اين ماه» يرونده سياه و 
يربركك رضاخان بسته شد و يرونده اى سياه تر و اسف انككيزتر كشوده كرديد . بارزترين نمود برخورد حكومت رضاخانى با امام 
خمينى تعطيل كردن درس اخلاق ايشان در مدرسه فيضيه بود . نخستين درسى كه امام راحل يس از رحلت آي الله العظمى حائرى 
آغاز كرد و با استقبال طلاب و مردم كوجه و بازار مواجه شدء درس اخلاق بود . امام در اين درسء به مناسبتهاى مختلف اشاراتى 
كوياء و كاه كنايه آميز به وضعيت حكومت و اسلام زدايى يهلوى اول مطرح مى فرمودند . ماموران شهربانى حكومت تازه تاسيس 
يهلوى در قمء از ادامه اين درس در فيضيه جلوكيرى كردند و آقا روح الله نيز درس خود را به مدرسه حاج ملاصادق منتقل كرد . 
كتاب" اربعين حديث "از نتايج اين درس اخلاقى - عرفانى است . تا اينكه شعله هاى جنكك جهانى دوم به ايران نيز كشيده شد و 
بخشهاى بسيارى از سرزمين ايران اسلامى؛ به اشغال روس و انكليس درآمد . در همين هنكام انكليسى ها رضاخان راز سرير 
سلطنت به تبعيد در جزيره" موريس "كشاندند و همزمان فرزند جوان و مغرور او را به حكومت رساندند . اين واقعه؛ به معناى يايان 
٠‏ سال حكومت زور و آغاز 7 سال سلطنت تزوير همراه با اختناق شديد بود . در سالهاى نخست حكومت يهلوى دوم؛ روحانيت 
شيعه در اوج انزوا و مظلوميت قرار كرفته بود . از يكك سو كمونيستها و نويسند كان لائيكك, اساس دين و ديندارى را با شبهات 
فكرى مواجه ساخته بودند واز سوى ديكر مجالى براى فعاليتهاى آشكار دينى؛ باقى نمانده بود . اوج اسلام ستيزى در اين سالهاء در 
تاليف و انتشار جندين كتاب كمراه كننده و صريح عليه ديانت و اسلام بود . مولف يكى از اين كتابهاء حكمى زاده فرزند حاج 
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شيخ مهدى قمى است . وى نام" اسرار هزار ساله "را بر كتاب خود نهاد و ياسخى كه امام بدو داد» همان كتاب" كشف الاسرار" 
است . اين كتابء به قدرى مهم و موثر افتاد كه كاه از حضرت امام به" كاشف الاسرار "ياد مى شود و اين به دليل اهميت و 
موقعيت" كشف الاسرار "در ميان ديكر آثار مكتوب امام خمينى است . كشف الاسرار» در سال 177 (ه . ش) منتشر شد و مولف 
عظيم الشان آن» مدتى درسهاى رسمى خود را براى تاليف آن تعطيل كرد . بن مايه اين اثر كرانسنككء دفاع از احكام اسلامى و 
ياسخ به نقدهاى حكمى زاده بر اسلام است . امام اجازه ثبت نام خود بر كتاب را نداد واين خود بر شهرت امام به اخللاص و 
ياكباختكى در راه اسلام افزود . شايد اولين نوشته اى كه در قرن حاضر به طور صريح و جدى؛ حكومت اسلامى را طرح و قابل 
دفاع كرده است» همين كتاب باشد . كشف الاسرار هم به دليل طرح حكومت دينى وهم به دليل انتقادهاى صريح امام از حكومت 
وقتء به حتم از سياسى ترين كتابهاى امام خمينى و آثار مكتوب در آن دوران است . امام خمينى به نوشته هايى ازاين دست نيز 
اكتفا نمى كرد و از هر موقعيت و مجالى براى نشان دادن نفرت مسلمانان از حكومت يهلوى سود مى جست . در يكك رباعى فرموده 
اند: از جور رضاشاه كجا داد كنيم زين ديوء بر كه ناله بنياد كنيم آن دم كه نفس بودء ره ناله ببست اكنون نفسى نيست كه فرياد 
كنيم الايكك سال يس از تاليف و انتشار كشف الاسرار (ارديبهشت ١77‏ ش) امام خمينى نخستين اعلاميه سياسى خود را صادر 
كرد . در اين اعلا-ميه كه خطاب به علماى اسلام و ملت مسلمان ايران استء امام همكان را به اتحاد و حساسيت نسبت به اوضاع 
سياسى كشور دعوت مى كنند . اما جملاءت و لحن امام در اين اعلا-ميه به كونه اى است كه نشان مى دهد نويسنده آن جندان 
اميدى به بروز انقلا-بى زودرس و فراكير ندارد . كويا امام با صدوراين اعلالميه؛ بر آن بود كه زنكك خطر را به صدا د رآ ورد و 
نخستين يايه هاى بناى انقلاب را بى افكند . از ديكر اقدامات مهم و دليرانه امام در آغازين سالهاى حكومت محمدرضاء محكوميت 
دولت تازه تاسيس اسرائيل بود . دولت اسرائيل در سال 771١ش‏ . رسما اعلان موجوديت كرد و در همان سال» حضرت امام اعلاميه 
اى در مخالفت با تشكيل دولت صهيونيستى در فلسطين اشغالى صادر فرمود . با آغاز زمزمه هايى مبنى بر تاسيس مجلس موسسان - 
كه طرحى براى بازكردن دست شاه بود - شايعه اى بر سر زبانها افتاد كه آيت الله بروجردى با اين مجلسء اعلام موافقت فرموده 
است . امام خمينى به همراه جند تن از مراجع و علماى وقت, نامه اى سركشاده به آيت الله بروجردى نوشتند و از ايشان خواستند كه 
با بيان نظر مباركك خود. به اين شايعات خاتمه دهند . اين اقدام هوشيارانه» منتهى به صدور اعلاميه اى از سوى زعيم حوزه هاى 
علميه حضرت آيت الله بروجردى شد . ايشان در اين بيانيه» ه ركونه توافقى را با دولت يهلوىء درباره تاسيس مجلس موسسان» 
انكار كردند . ##ابدين ترتيب دستككاه حكومتى نتوانست از نفوذ روحانيت به نفع مقاصد خود سود برد . يس از اين دوران تا آغاز 
فراكير نهضت با قيام خونين مردم در يانزدهم خرداد سال 21757 مهمترين حادثه سياسى كشور ماجراى ملى شدن نفت بود . به دليل 
اهميت اين دوره از زندكى سياسى امام خمينى بخش جداكانه اى را بدان اختصاص مى دهيم . نهضت ملى شدن نفت آيت الله 
كاشانى» نماينده مردم تهران در مجلس شانزدهم واز علماى مبارز و مبرزء در تاريخ معاصر ايران» نامى آشنا و تحسين برانكيز است 
. وى در مجلس ياد شده رهبرى جناح مذهبى را برعهده كرفت و ضمن ائتلاف با جبهه ملى» زمينه را براى ملى شدن صنعت نفت 
هموار ساخت . نهضت ملى نفت ايران» از مهمترين تقاطع هاى ائتلاف ميان رهبران مذهبى و ملى در تاريخ معاصر است . مصدق» 
محور تجمع نيروهاى ملى شد و آيت الله كاشانى توانست نظر مساعد علما و توده هاى مردم را به اين امر مهم جلب كند . با حضور 
آيت الله كاشانى در كانون رهبرى نهضت,. فداييان اسلام نيز در مراحل اوليه به اين جنبش اصلاحى ييوستند و رشادتهاى آنان, اراده 
مخالفان ملى شدن نفت را سست كرد . برآيند اين ائتلاف و همدلى» صدارت دكتر محمد مصدق و ييشبرد اهداف نهضت ايرانيان 
به سوى استقلال و آزادى بود . دكتر مصدق يس از برعهده كرفتن مقام نخست وزيرىء بر مطالبات خود و نهضت ملى ايران افزود 
و از جملة يست وؤازك جدك را نين ختواستار شد . شاه ما اين درخواست موافقت نكرد و فصدق ى دريكك اسعفاق عورد راتوشت 


. محمدرضاء با استفاده از اين موقعيت» احمد قوام را به نخست وزيرى كمارد . قوام در نخستين اطلااعيه خود با لحنى شديد به 
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دخالت دين در سياست اعتراض كرد و خواستار واكذارى امور به سياستمداران دولتى شد . آيت الله كاشانى كه همه آرزوهاى 
خود و ملت را بر باد رفته» مى ديدء از مردم خواست كه به حمايت از مصدق به خيابانها بيايند و خود نيز طى نامه اى به علا و 
خطاب به شاه نوشت ... ": اككر در بازككشت دولت دكتر مصدق تا فردا اقدام نفرماييد» دهانه تيز انقلاب را با جلودارى شخص خودم 
متوجه دربار خواهم كرد . " ... *” جنين شد كه واقعه سى ام تير 037701 صفحه اى رنككين به تاريخجه انقلاب مردم ايران افزود . د ر 
اين روز مردم تهران و برخى شهرهاى دور و نزديكك به حمايت از نخست وزير ملى خود برخاستند واين جنبش ملى - مذهبى به 
اشازث و هدايث آيت الله كاشائى» مسير خود را ثا با زكرداندن مصدق به .يست نخست وزيرى ادامه داد . ثا اينكه در بيسث و ثهمين 
روز اسفند سال 1779 صنعت نفت ايران» ملى اعلام شد و اين روز در تاريخ ايران جاودانه كرديد . مع الاسف ديرى نياييد كه جبهه 
ائنلاف به فاجعه اختلاف كراييد و مردم ايران كه به تازكى طعم شيرين اتحاد و همدلى را جشيده و در سايه وحدت و يكيارجكى 
نفت خويش رااز جنكك استعمار بيرون آورده بودند» شاهد رويارويى توسعه يافته ميان رهبران خود شدند . بررسى علل اين 
اختلا.ف و عوامل شكست نهضت ملى شدن نفتء از حوصله اين نوشتار بيرون است . سرانجام در 78 مرداد 2٠177”‏ كودتاى 
آمريكايى در ايران» ناقوس مركك نهضت مردم ايران را به صدا د رآورد و براى ١0‏ سال ديكرء شاه را بر جان و مال ايرانيان مسلط 
كرداند . از مجموعه بيامها و برخى سخنان يراكنده امام در آن ايام و يس از آنء جنين بر مى آيد كه وى از ابتدا نايايدارى ائتلاف 
بيش آمده را مى ديدند و بدان دل نبسته بودند . در قم, از ميان مراجعء تنها امام خمينى و آيت الله العظمى خوانسارى» رهبرى ها و 
اقدامات كاشانى را يشتيبانى مى كردند و از سوى زعيم مقتدر حوزه. آيت الله بروجردىء تاييد ويا صحه اى بر رهبرى نهضت نهاده 
نشد . امام خمينى نيز بارها نارضايتى خود را از شيوه مبارزات آن دوره اعلام كرده و به غيردينى بودن نهضت نفت اشاره داشته اند: 
در قضيه ملى كردن صنعت نفت همء جون اسلامى نبودء ملى تنها بود به اسلام كارى نداشتند و از اين جهت نتوانستند كارى انجام 
بدهند . 6" در جايى ديكر» دردمندانه درباره آية الله كاشانى مى فرمايند: ما در زمان خودمان هم آقاى كاشانى را ديديم. آقاى 
كاشانى از جوانى در نجف بودند و يكك روحانى مبارز بودند ... در ايران هم كه آمدند» تمام زند كيشان صرف همين معنا شد و من 
از نزديكك ايشان را مى شناختم ... (آنها) ديدند كه اككر جنانجه يككث روحانى در ميدان باشد, لابد اسلام را در كار مى آورد اين 
حتمى است و همين طور هم بود . ازاين جهت شروع كردند به جوسازى ... من خودم در يكك مجلسى بودم كه مرحوم كاشانى 
وارد شد در آن مجلسء مجلس روضه بودء هيج كس يا نشدء من يا شدم و يكى از علماى تهران كه الان هم هستند و من جا دادم 
بذ انان ابن حجن رااكرست كزةه ردقه يراق آفاق كاهائى كدديكر از متزلكن تمن تواسيكة بيروق ناي : درريكف اتا حوس 
بود در منزلش :طورى كه نمى توانست بيرون بيايد . جند دفعه هم كرفتند جه كردند» آنجا هم شكست دادند» مسلمين را شكست 
دادند . 8" امام خمينى به حتم از مدافعان مهم نهضت نفت در حوزه به شمار مى رفت . حمايت از اقدامات كاشانى و تلاشهاى 
بيكير ايشان براى رهايى فداييان اسلام از زندان و اعدام» تا آنجا بود كه براى موقعيت علمى و حوزوى وى خطرآفرين شد و يكى از 
موارد اختلاف ميان ايشان و آيت الله بروجردى محسوب مى شود . فداييان اسلام نمى توان از نهضت ملى شدن نفتء كاشانى و 
مصدق سخن كفت و" فداييان اسلام "را از نظر دور داشت . فداييان اسلام» يكى از سه قطب فعاليتهاى مذهبى» در بين سالهاى 
١١35‏ بودندك :دو قطيةذيكر عباو تند از: آأيتث الله كاشناتى و آأيث الله بروتحردى اين كروة نه وشبيرق سيد دحتي ثورات 
صفوىء در يى اجراى احكام و حدود دينى بودند . از مهمترين اقدامات سياسى - نظامى اين جمعيت ياكباخته » قتل سيهبد رزم آرا 
است . كفته مى شود اين حذف فيزيكىء به ييشنهاد جبهه ملى و درخواست آيت الله كاشانى انجام شد . 7" به هر روى قتل رزم 
آراء نقش مهمى در به قدرت رسيدن نيروهاى ملى - مذهبى داشت . شكاف ميان دو رهبر نهضت نفتء يعنى مصدق و آيت الله 
كاشانى» فداييان اسلام را در تنككناى صعب العبورى قرار داد . دكتر محمد مصدق يس از قبول يست صدارت در هشتم فروردين 


سال 70١ش‏ . جندان به خواسته ها و مطالبات اين كروه توجهى نكرد و افزون بر آنء برخى از رهبران ايشان را - كه ببشتر به 
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زقدان اشاده يودقد عدن زندان كاه داشت , حى اذواماه سن از روى كاز آمدن نخست وزير ملىء دكت سيد عصدق» ثرات 
صفوى به زندان افتاد و تا بهمن 01١‏ يعنى بيش از بيست ماه در زندان به سر برد . اساس اختلافات فداييان اسلام با جبهه ملى و 
رهبرشان» دكتر محمد مصدق در اهداف و شيوه مبارزه با استعمار بود . فداييان اسلام با تاكيد بر شعائر اسلامى» همكارى با دولت 
ملى را به اجراى احكام اسلامى» مشروط كرده بود . از سويى درك و شناخت فداييان اسلام و رهبر غيرتمند آنان از اسلام و اوضاع 
كشورهاى اسلامىء با آنجه در ذهن و زبان سران جبهه ملى مى كذشتء تفاوت بسيار داشت . از اين رو» دوران حاكميت دولت 
ملىء ايام خوشايندى براى نواب صفوى و همراهانش نبود . كودتاى ١8‏ مرداد» تقريبا به حياب جبهه ملى يايان داد و جز آنجه سالها 
بعد تحت عنوان" نهضت آزادى ايران "ظهور كرد تشكل خاصى انديشه هاى مصدق را بى نككرفت . اما فداييان اسلام تا دو سال 
يس از كودتاى زاهدى. به فعاليتها و مبارزات سرس ختانه خود ادامه دادند» تا اين كه در 78/8/1775 در ماجراى ترور ناموفق حسين 
علا نخست وزير وقت ايران» دستكير و محاكمه و سيس اعدام شدند . امام خمينى به همراه تنى جند از مجتهدان قمء بسيار كوشيدند 
كه از اجراى حكم اعدام آنان» جل وكيرى كنند . امام براى آوردن فشار بر دستكاه حكومتىء نزد آيه الله بروجردى رفت و از ايشان 
خواست كه رزيم رااز اجراى حكم اعدام درباره نواب صفوى و دوستانش بازدارد ليكن تلاشهاى امام» ثمر نداد و نواب صفوى» 
طهماسبىء ذوالقدر و واحدى كه هسته مركزى فداييان بودند» شهد شهادت را نوشيدند . به عقيده نككارنده» تحقيق درباره اين بخش 
از تاريخ معاصر ايران» نياز به حوصله و دقت بسيار دارد و نبايد محققانى كه خالى از حب و بغض سياسى نيستند. اين مهم را 
برعهده كير ند . انبوه نوشته هايى كه تاكنون درباره نهضت ملى شدن نفتء اختلاف ميان آيت الله كاشانى و مصدقء و فداييان 
اسلام» تحقيق و تاليف شده اند كمتر به بيدا كردن منشا واقعى اختلافات و نزاعهاى فيمابين اهتمام ورزيده اند . بيشترين همت 
مولفان و نويسند كان تاريخ معاصر ايران» استفاده از اين مقطع تاريخى براى نشان دادن قانيت خود در روزكار حاضر است . دريغا 
كه در اين روزهاى ملتهب كه بيش از هر تنورىء بازار سياست و سياست بازى داغ استء هركس به فراخور انديشه هاى خود. 
بخشى از اين برهه تاريخى را به نقد و بررسى مى ككذارد وو از ميان آنجه خود بافته و كفته استء دلايلى جند براى درستى افكار و 
مواضع خود در اين سالها مى يابد . بر محققان و يزوهشكران منصف است كه اين بخش از تاريخ سياسى ايران را بيش از بيش به 
مداقه و تحليل صادقانه كذارند و سرنوشت نهضت ملى شدن نفت را به كرايشهاى خود نياويزند . ماجراى انجمنهاى ايالتى و ولايتى 
كودتاى ١8‏ مرداد سال 0137737 غير از بركرداندن شاه به ايران و توسعه سلطنت در همه اجزا و لايه هاى حكومتء تغيير مهم ديكرى 
نيز در وضع ايران داد» و آن جابجايى استعمار» يعنى نشستن امريكا در جاى استعمار يبر انكليس بود . شاه و دربار او» به طور كامل 
ذو اعبار امريكا قرار كرفشد و شرابظ اجتماعى يرائ اصلاحاث امريكاي به« سرعت ييكيرى شد . دعه سى و جهل: سالهاى كسترئن 
نفوذ امريكا به همه اركان قدرت در ايران است . آنجه بيش از همه ايران را براى امريكاييان مهم و منفعت خيز كرده بود» عبارت 
بودند از: نفت» نقش _رزاندارمى ايران در منطقه و همسايكى ايران با شوروى رقيب وقت امريكاء نفت و حساسيت منطقه. خليج فارس 
را بيش از همه در كانون توجه استعمار تازه نفس قرار داده بود . به سرعت شركتهاى امريكايى به سوى خليج فارس سرازير شدند و 
روزانه ميليونها بشكه نفت را به تاراج مى بردند . روحيه جاه طلبانه شاه و فساد داخلى در دودمان يهلوى» بر طمعهاى امريكا مى 
افزود اما اين موجب آن نكشت كه آنان براى آينده خود و حضور دائمى در منطقه. طرحهاى بلندمدت و منفعت جويانه خود رااز 
ياد ببرند . ازاين رو نخست اصلاح ساختار سلطنت و تطبيق آن با شرايط روز را در دستور كار خود قرار دادند و ديكر آن كه تجدد 
و مصرف كرايى را براى رونق بازار كالاهاى غربىء بر مردم ايران تحميل كردند . روى كار آمدن كندىء رئيس جمهور وقت 
امريكا بر سرعت اصلاحات امريكايى در كشورهاى جهان سوم افزود اين اصلاحاتء بيش از همه به منظور خنثى كردن التهابات 
سياسى و ثبات رزيمهاى وابسته در كشورهاى تحت نفوذ امريكا بود . نخستين آثار اين سياست ييجيده» دادن يست نخست وزيرى 


به سياست بازانى همجون شريف امامى؛ على امينى و اسدالله علم بود . شريف امامى با شعار مبارزه با فساد و انجام اصلاحات و 
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آزادى احزاب و بركزارى انتخابات آزاد به ميدان آمد . يس از او على امينى كه بيش از همه مورد توجه امريكايى ها بود و خود را 
روشنفكر مى نماياند» روى كار آمد . امينى » يس از ارتحال آيت الله بروجردىء براى جلب همراهى علما به قم آمد واز جمله 
كسانى كه موفق به ديدار و كفتكو با آنان شده حضرت امام خمينى بود . امام» در اين ديدار انتقادات و توصيه هايى رابه نخست 
وزير شاه فرمود 8”او امينى سالها بعد. اين سخنان را بسيار روشنفكرانه قلمداد كرد . 9" عمر نخست وزيرى امينى جندان نباييد واو 
جاى خود را به يكى از سرسيرده ترين كاركزاران سلطنت يهلوىء اسدالله علم داد . اين جا به جايى در تيرماه ١*7٠١ش‏ اتفاق افتاد و 
در همان سال لايحه" انجمنهاى ايالتى و ولايتى "در كابينه علم» تصويب شد . اين لايحه از جهاتى مترقى و اصلاح طلبانه مى نموده 
اما به واقع در راستاى اهداف استعمارى امريكا و > ترش تجدد كرايى و مبارزه با نفوذ دين در ميان ايرانيان بود . طبق مصوبه 
دولت» سه شرط مسلمان بودن سوكند به كلام الله مجيد و مرد بودن راى دهند كان و انتخاب شوندكان - كه از شرايط عمومى و 
سنتى در انتخابات آن روزكار بود - در ميان ويزكيهاى اين انتخابات به جشم نمى خورد . به دعوت امام خمينى» در منزل حاج شيخ 
عبدالكريم حائرى (موسسه حوزه علميه قم) جلسه اى با حضور آيات طراز اول قم بركزار شد . در اين شوراى مهم و سرنوشت ساز 
امام خمينى با آيت الله كليايكانى و برخى از مراجع ديكر رايزنى هاى بسيار كردند و يس از كفتكوهاى مفصلء تصميم بر آن شد 
كه تلكرافى به شاه ارسال كرده مخالفت مراجع قم را با مصوبه اخير دولت ابراز نمايند . همزمان » ييامهاى روشنكرانه اى نيز به 
علماى مراكز و شهرهاى دور و نزديك ارسال فرمودند . امام خمينى» خود نيز براى نخست وزير نوشت: اين جانب مجددا به شما 
نصيحت مى كنم كه به اطاعت خداوند متعال و قانون اساسى كردن نهيد و از عواقب وخيمه تخلف از قرآن و احكام علماى ملت و 
زعماى مسلمين و تخلف از قانون اساسى بترسيد و عمدا و بدون موجب مملكت را به خطر نيندازيد و الا علماى اسلام درباره شما از 
اظهار عقيده خوددارى نخواهند كرد . 5٠‏ رزيم شاه و دولت امريكايى علم, به تهديد و تبليغات عليه روحانيت روى آورد وحتى 
علم صراحتا كفت": دولت از برنامه اصلاحى كه در دست اجرا دارد» عقب نشينى نمى كند " . اما ييام ها و اقدامات موثر امام 
خمينى و ديكر علماى قم؛ نهضت دوماهه 8١‏ را جنان ميان مردم كسترانده بود كه براى دولت علم و حكومت شاه جاره اى جز 
تسليم باقى نماند . سرانجام يس از قريب دوماه كشمكشء شاه و دولت به دادن ياسخهاى مساعد به علماى قم تن دادند . در اين 
ياسخهاى مكتوبء به روشنى لحن عقب نشينى و دلجويى از علماى قم به جشم مى خورد ,اما در ميان هيج يكك از اين ياسخهاء نام 
امام خمينى كه بنيانكذار اين نهضت دوماهه بود ديده نمى شد . حكومت به درستى دريافته بود كه آيت الله خمينى به اين مقدار 
قناعت نخواهد كرد و مطالبات بيشترى را طرح خواهد نمود . اما امام خمينى همجنان به مخالفت خود ادامه دادند و از دولت 
خواستند كه طى بيانيه اى رسمى لايحه انجمنهاى ايالتى و ولايتى را لغو كرده خبر آن را منتشر كند . برخى از علماى حوزه علميه 
موضع دولت را قانع كننده تشخيص دادند و خواستار يايان دادن به قيام شدند . در همان حالء امام خمينى خطاب به مردم نوشتند: 
ملت مسلمان تا اين خطرها رفع نشودء سكوت نمى كند واكر كسى سكوت كند در ييشككاه خداوند قادر متعال مسئول و در اين 
عالم محكوم به زوال است ... ملت مسلمان و علماى اسلام زنده و ياينده هستند و هر دست خيانتكارى كه به اساس اسلام و نواميس 
مسلمين دراز شود قطع مى كنند . 57 امام اين سخنان را در ياسخ اصناف تهران كه از ايشان درباره مصاحبه راديويى علم يرسيده 
بودند» مرقوم فرمود . امام در آن ياسخ, افزودند: به نظر اينجانب مصاحبه آقاى نخست وزير به هيج وجه ارزش قانونى نداشت و نظر 
اين جانب را تامين ننمود ... زيرا جيزى كه در هيات وزيران تصويب شد به امضاى آقاى نخست وزير لغو نمى شود و به قوت خود 
باقى است . 57 در همين نامه. امام خمينى براى اولين بار خطر صهيونيسم و صهيونيسم كرايان داخلى را كوشزد مى كنند و به 
همكان هشدار مى دهند كه بايد جلو ييشرفت صهيونيستها را به اقتصاد و سياست كشور كرفت: قرآن كريم و اسلام در معرض خطر 
استء استقلال مملكت و اقتصاد آن در معرض قبضه صهيو نيستهاست كه در ايران به (صورت) حزب بهايى ظاهر شدند و مدتى 
نخواهد كذشت كه بااين سكوت مركبار مسلمين تمام اقتصاد اين مملكت را با تاييد عمال خود قبضه مى كنند و ملت مسلمان رااز 
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هستى در تمام شوون ساقط مى نمايند . 55 ماجراى انجمنهاى ايالتى و ولايتى بهانه اى شد براى طرح اساسى ترين مطالبات مردم و 
علما از دولت وقت, مسائل و مشكلاتى كه امام خمينى در اين ماجراى كوتاه مطرح كردندء بسيار كلى تر و مهم تراز موضوع خود 
لا-يحه بود . داستان انجمنهاى ايالتى و ولايتى» آغاز قصه بلند انقلاب اسلامى شد واولين جوانه انقلاب در سرزمين سلطنت زده 
ايران بود . سرانجام» دولت علم به خواست ملت و علماى دين كردن نهاد و لا-يحه ياد شده در جلسه هفتم آذرماه سال ١ع*ادر‏ 
هيات دولت لغو شد و خبر آن كتبا به مراجع قم ابلاغ شد . امام خمينى» در نشستى با علماى قم لغو جنين لايحه اهانت آميزى را 
يشت درهاى بسته كافى ندانست و به نمايندكى از مراجع وقتء خواستار آن شد كه خبر لغو آن» رسما و علنا اعلام كردد . فرداى 
همان روزء خبر لغو لايحه در روزنامه هاى دولتى انعكاس يافت و بدين ترتيب نخستين ييروزى اسلامى در نبرد با طاغوت» نصيب 
مردم ايران شد . در آن روزهاى جشن و شادىء امام طى سخنانى فرمودند: در اين دو ماه كه اين ييشامد كرد». شب هايى شد كه من 
دو ساعت خواب كردم ... بازاكر ديديم شيطانى از خارج متوجه ملكت باشدء ما همين هستيم و دولت همان ... نصيحت از واجبات 
است ... از شاه كرفته تا اين آقايان» تا آخر مملكتء همه را بايد علما نصيحت كنند . 58 بز ركترين دستاورد ملت مسلمان ايران در 
ماجراى انجمنهاى ايالتى و ولا-يتى» شناخت بهتر و عميق تر آيت الله خمينى بود . كرجه امام خمينى تا آن زمان عالمى نستوه و 
مرجعى روشن بين شناخته مى شدء يس از اين ماجرا همكان دانستند كه براى رهبرى و امامت امت» كسى لايق تر از امام خمينى 
نيست . از اين رو مى توان مهم ترين نتيجه اين قيام دوماهه را كسترش و تعميق رابطه امت و امام دانست . قيام ١0‏ خرداد غائله 
انجمنهاى ايالتى و ولايتى, به تازكى فروكش كرده بود كه اين بار شاه خود به ميدان آمد و طرحى با عنوان" انقلاب سفيد "يا" 
انقلاب شاه و ميهن "با اصولى ششكانه اعلام كرد . به زعم شاه شكست حكومت در ماجراى انجمنهاء از آن رو بود كه دولت عهده 
دار آن شده بود راما اينكك كه او خود يا به ميان كذاشته است» كسى جرئت مخالفت و ابراز نظر مخالف ندارد . معروف ترين بند 
اصول ششكانه انقلااب سفيد الغاى رزيم ارباب و رعيتى بود . اين اصول از داخل و خارج مورد حمايت هاى بسيار قرار كرفت . 
امريكا اين انقلاءاب شاهى را نسخه اى كاملا مناسب با اهداف خود مى دانست و ازاين رو از هيج حمايت و عنايتى به شاه دريغ 
نكرد . در داخل كمونيستها اين دك ركونى را هماهنكك با مراحل ديالكتيكك تاريخى خود مى ينداشتند و بر آن بودند كه اين 
تغييرات همان انتقال مرحله فثوداليته به سرمايه دارى و يس از آنء» ظهور كمونيسم است . اين تحليلء ابر قدرت شرق را نيز به 
مسالمت و موافقت با شاه كشانده بود و احزاب طرفدار شوروى نيز به قافله حاميان بيوستند . درست به همين دليل» احزاب جب و 
كمونيستى نتوانستند قيام مردمى ١8‏ خرداد را دركك كنند و آن را حركتى ارتجاعى و مذبوحانه از جانب فتودالها خواندند . 58 شاه 
در ديماه ١‏ هجرى شمسى اصول ششكانه اصلاحات خويش را اعلام كرد واز مردم خواست كه در # بهمن همان سال به ياى 
صندوقها آمده بدان راى مثبت دهند . امام خمينى» كروهى از علما و مراجع قم را به تشكيل جلسه اى در اين باره دعوت كرد . در 
آن جلسه مقرر شد كه آيت الله روح الله كمالوند به نمايندكى از مراجع قم با شاه مذاكره كند و انككيزه وى را از اين اصلاحات جويا 
شود . مرحوم آيت الله كمالوند» يس از بازكشت از تهران نتيجه كفتكوهاى خود را با شاه به علماى قم و امام خمينى بازكفت . از 
اين كفتكوها جنين برمى آمد كه اين اصلاحات براى شاه بسيار مهم و سرنوشت ساز است . شاه در اهميت اين "انقلاب از بالا "به 
مرحوم كمالوند» كفته بود": اكر آسمان به زمين بيايد و زمين به آسمان برود . من بايد اين برنامه را اجرا كنم رُزيرا اككر نكنم از بين 
مى روم و كسانى روى كار مى آيند و به اين كارها دست مى زنند كه نه تنها هيج اعتقادى به شما و مرام و مسلكك شما ندارند» 
بلكه مساجد را بر سر شما خراب خواهند كرد و شما را نيزاز بين خواهند برد . "/ا؟شاه به اين تهديدها بسنده نمى كند و از راه 
تطميع و مسالمت نيز وارد مى شود و به كفته هاى خود مى افزايد" (در صورتى كه) روحانيون با اين برنامه اصلى موافقت كنند و به 
كارشكنى و مخالفت دست نزنند» اطمينان مى دهم كه هر ييشنهاد و خواسته اى كه درباره روحانيت داشته باشند» برآورده سازم ." 


8 امام خمينى از لحن بيام شاه درمى يابد كه اين اصلاحات بيش از هر جيز به نفع شاه و سلطنت او است . از طرفى حاميان اين 
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طرح امام را به اين نتيجه رساند كه با اجراى اصول انقلاب سبيد» زمينه براى نفوذ بيشتر امريكا و اسرائيل به ايران مساعدتر مى شود . 
در نشست بعدى علماى قم» حضرت امام خواستار تحريم رفراندوم مى شود . اما اعضاى ديكر جلسه با اين رويه و ستيزه جويى با 
تصميمات حكومت,. موافقت نمى كنند . امام خمينىء به بيان هاى مختلف» حاضران در جلسه را با عقيده خود همراه مى كند و 
سرانجام فتواى تحريم رااز آنان مى كيرد . خود نيز در بيانيه اى صريح در دوم بهمن» جهار روز يبش از رفراندوم» آن را اجبارى و 
مخالف اسلام و قانون اساسى قلمداد مى كنند . يس از انتشار بيام امام» بازار تهران تعطيل شد و دانشجويان دانشكاه تهران دست به 
راهييمايى هاى اعتراض آميز زدند . بليس مجبور به مداخله شد و جمعى از دانشجويان را مجروح و برخى را دستكير كرد . شاه 
اصلاحات ديكته شده را" انقلاب سفيد "ناميده بود و به هيج وجه نمى توانست كشور را در آستانه رفراندوم به خاك و خون كشد 
بكاوت عدا خوز ووس مام عن اراتك تلنيقة تلان وااكداو "شفين "ى "سوبي ملن "اتبنده يوق از يق شوقيناز اود 
تصميم كرفت با اطلاع قبلى وارد قم شود و نظر موافق علماى دين راء مانند امضايى نافذ و مقدسء ياى برنامه هاى خود بككذارد . 
على رغمء تلاش بسيارى كه كار كزاران حكومت در قم كردند» هيج كونه استقبالى از جانب روحانيت نسبت به شاه به عمل نيامد . 
امام خمينى» حتى مردم را از رفت و آمد در شهر منع كرده بودند وازايشان خواسته بودند در روز جهارم بهمن در خيابان هاى شهر 
ظاهر نشوند . نه تنها مردم و روحانيونء شاه را استقبال نكردند» حتى توليت آستانه مقدسه حضرت معصومه - سلام الله عليها - نيز 
آن روزاز خانه خود بيرون نيامد و اين براى شاه كه مى دانست توليت آستانه مقدسهه بايد به نوعى كاركزار حكومت نيز باشدء 
اا بت و ا نه .وى 
دراين سخنرانى روحانيت را' ' ارتجاع سياه "و بدتراز' ' ارتجاع سرخ" و" صد برابر خائن تراز حزب توده "و" مخالف اصلاحات" 
ناميد54 و با به كار بردن كلمات ركيكك و جملات تند. عصبانيت خود را از اقدام شجاعانه مردم و روحانيت نشان داد . روز 8 
بهمنء رفراندوم انجام شد و در حالى كه مردم اغلب شهرها آن را تحريم كرده بودند» رسانه هاى دولتى به طرز وقيحانه اى خبر از 
تصويب آن با اكثريت آرا دادند: ١٠٠200زه‏ راى موافق در مقابل 518٠‏ راى مخالف !٠١‏ يس از اعلادم نتايج» سيل ييام هاى 
تبريكك از سوى دول غربى و كشورهاى منطقه به سوى دربار سرازير شد . كندى» رئيس جمهور وقت امريكاء از انتخايات بهمن, به 
رفراندوم تاريخى ياد كرد و طى ييامى به شاه به او اطمينان داد كه از اين يس» مى تواند كمكك هاى بيشترى از امريكا دريافت كند . 
روزتامه ها امريكا يديه كمكف شاه اماند وا ءزا مقن :از هر وقت ديك عق حناية و كبك فاق مادى و معتوى «السهد . 
مطبوغات غريىء تويب هلن :اضول ششكانه و١١"‏ ' اقدام انقلابى "و رسانه هاى دولت شوروىء آن را مبارزه با نظام فئودالى خواندند 
. در همين روزنامه هاء مخالفان اصلاحات» يس مانده هاى رزيم فثوداليته خوانده شدند و شاه. قهرمان مبارزه با فثوداليسم! / بهمن 
ماه آن سال مصادف بود با آغاز ماه مباركك رمضان . امام خمينى به عموم مسلمانان ايران يبشنهاد كرد امسال مراسم نماز جماعت و 
سخنرانى ا 0 دست به مبارزات منفى بزنند . در روز عيد فطر 
همان سالء امام خمينى براى مردمى كه از راه هاى دور و نزديكك به ديدار ايشان آمده بودند» سخنرانى مهمى ايراد فرمودند و در 
آن سخنرانى شاه را به تمكين در برابر اسلام و علما دعوت كردند . ١هشاه‏ نيز در 73 اسفند, با سخنانى تند و توهين آميزء كسانى را 
كه رفراندوم را تحريم كرده بودند به سركوب و شدت عمل تهديد كرد . امام خمينى براى بيشككيرى از اقدامات شاه و كستراندن 
دامنه انقلاب به همه لايه هاى جامعه» نوروز سال جديد (1787) را عزاى عمومى اعلام كردند . اين تصميم كه طى بيانيه اى انتشار 
يافت, مردم را بيش از بيش به مشاركت با انقلااب اسلامى مى خواند واين مشاركت عمومى مى توانست» شاه را در بدترين 
وضعيت سياسى - اجتماعى قرار دهد . حادثه مدرسه فيضيه روز ” فروردين ماه سال ,١87‏ مصادف بود با ١0‏ شوال 1787 
سالككشت شهادت امام جعفر صادق - عليه السلام - مطابق معمول» مجالس بسيارى در سوكك شهادت امام ششم - عليه السلام - 


كزار شده بود . منزل امام خمرئ در محله" خجال قاض. , 'ميز بان عزاداران سيا د كه كرد امام جمع شده بودند وعزادا 
بر حرار بوك + سول امام جميدى دن 2-2 صعئى: ‏ ميرنال عرادازال. سحيارى) بو م6 جم بودردك وعرادارئى 
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مى كردند . غير از عزاداران حسينى» شمارى از ماموران مخفى با لباس شخصى در ميان سوكواران» به نظاره و كنترل اوضاع مى 
يرداختند . اينان هر ازكاه سخنى مى كفتند و يا رفتارى نشان مى دادند كه مجلس عزا را به مرز اغتشاش و هياهو سوق مى داد . در 
اين هنكام آقاى شيخ صادق خلخالى؛ از سوى امام به حاضران كفت": جنانجه افرادى بخواهند اخلالكرى كنند حاج آقا روح الله 
به حرم مطهر خواهند رفت ودر آنجا با مردم سخن خواهند كفت و مسائلى را كه لازم بدانند به آكاهى مردم مى رسانئد . "اين 
تهديد روشن و صادقانه» آرامش را به مجلس بازكرداند و برنامه روضه و عزا ادامه يافت . عصر همان روزء به دعوت آيت الله 
كليايكانى» مجلسى در مدرسه فيضيه بركزار شد . كروه آشوبكرى كه عمدتا از تهران آمده بودند و يبش از ظهر موفق به بر هم 
زدن مجلس امام نشده بودند» در فيضيه حضور رساندند و با همان شيوه و روش ناجوانمردانه» موفق به ايجاد اغتشاش و بلوا در 
مدرسه شدند . زد و خورد ميان طلا.ب و ماموران مخفى شاه بالا كرفت . دراين هنكام نيروهاى مسلح و كماندوهاى ارتش به 
منازعه ييوستند و كروه بسيارى از طلاب و مردم قم را زخمى و كلوله باران كردند . ماموران شاه براى تحريكك بيشتر مردم و ايجاد 
فضاى جنكى در مدرسه؛ شروع به هتاكى كردند و به ساحت مقدس موالى دين و مقدسات مذهبء اسائه ادب نمودند . دركيرى ها 
تاساعت هفت بعدازظهر ادامه داشت و يس از وارد ساختن جراحت و قتل جندين تن از روحانيان مدرسه فيضيه؛ دست به 
خرابكارى در مدرسه زدند . دراين مرحله» لوازم شخصى طلاب - از كتاب ها كرفته تا لباس و اثاثيه حجره ها - به حياط مدرسه 
ريختند و همه را طعمه حريق كردند . نظير همين جنايت ها و خرابكارى هاى رسواء در همان روز در مدرسه طالبيه تبريز روى داده 
بود . در يى اين حوادثء امام خمينى براى حضور در مدرسه فيضيه - به راه افتادند . اما حاضران در منزل و نزديكان ايشان» نخست 
با اصرار و التجا از ايشان خواستند كه از اين تصميم منصرف شوند رُزيرا ترديدى نبود كه ماموران شاه منتظر جنين فرصتى بودند و 
آماد كى هر كونه وحشيكرى» حتى نسبت به ساحت مراجع را داشتند . سيس درهاى منزل را بستند و بدين ترتيب راه را براى خروج 
امام از منزل و هجوم كماندوها به داخل خانه مسدود كردند . همان جا امام براى حاضران سخنرانى كردند و با سخنان هوشمندانه 
خودء آرامش و روحيه انقلابى را به طلاب و مردم قم بازكرداندند . ... عيب است براى كسانى كه ادعاى ييروى از حضرت امير (ع) 
وامام حسين (ع) را دارند» در برابر اين نوع اعمال رسوا و فضاحت آميز دستككاه حاكمه. خود را ببازند . دستكاه حاكمه با ارتكاب 
اين جنايت» خود را رسوا و مفتضح ساخت و ماهيت حنكيزى خود را به خوبى نشان داد . دستكاه جبار با دست زدن به اين فاجعه 
شكست و نابودى خود را حتمى ساخت”" ... 07 دراين سخنرانى» حضرت امام خمينى از سكوت بزركان كلايه مى كنند و مى 
فرمايند": امروز سكوتء همراهى با دستكاه جبار است . "روز بعد (17/1/87) امام خمينى» بيانيه اى را منتشر مى كنند كه در نهضت 
اسلامى ايران» جايكاهى ويزه دارد . اين اعلاميه» جنان صريح و قاطع است كه راه را بر هركونه بهانه كيرى و توجيه مى بندد . در 
اين اعلاميه» رزيم شاهنشاهىء عادلانه و قاطعانه محاكمه مى شود و به صراحت از علما مى خواهند كه" تقيه "را رها كنند و اظهار 
حقايق را كه در اين شرايط از واجبات استء ييشه خود سازند ولو بلغ ما بلغ . از معروف ترين جملات اين اعلاميه سلحشورانه» اين 
است: من اكنون قلب خود را براى سرنيزه هاى مامورين شما حاضر كرده ام» ولى براى قبول زوركويى ها و خضوع در مقابل جبارى 
هاى شما حاضر نخواهم كرد . ”0 يس از اين وقايع دلخراش و وحشت زاء شاه براى تحقير و ايجاد تزلزل در اركان حوزه» خدمت 
نظام وظيفه را براى طلاب جوان الزامى كرد . براى طلابى كه به كسوت روحانى درآ مده بودند» يوشيدن لباس نظامى و خدمت زير 
برجم شاهنشاهى بسيار كران بود . اما امام ييكى به سربازخانه ها فرستاد و از طلاب خواست كه تزلزل به خود راه ندهند وازاين 
فرصت براى تقويت جسم و روح خود استفاده كنند . امام به طلابى كه به سربازخانه كسيل شده بودند» فرمود: شما سربازان امام 
زمان (عج) هستيد . سربازان و درجه داران را نسبت به نظام رزيم آكاه نماييد و تعليمات نظامى را با جديت فراكيريد . دو روز يس 
از وقايع قم و حادثه فيضيه» آيت الله العظمى حكيمء از نجف به علماى قم ييامى فرستاد و از ايشان خواست كه براى حفظ جان خود 


و رونق حوزه هاى علميه به نجف مهاجرت كنند . اين بيام كه به مثابه تاييد مراجع قم و حمايت از نهضت اسلامى در ايران بود 
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خشم شاه را برانكيخت . رئيس شهربانى قم به نمايندكى از رزيم به خانه مراجع رفت و از آنان خواست كه سكوت كنند و حوزه 
علميه قم را به سياست نيالايند . يكك ماه بعدء امام خمينى در سخنرانى خود (11/1/61) با اشاره به همين ماجرا فرمودند: مردكك مى 
فرستد رئيس شهربانى راء رئيس اين حكومت خبيث را مى فرستد منزل آقايان - من راهشان ندادم . اى كاش راه داده بودم تا آن 
روز دهنشان را خرد كرده بودم - مى فرستند منزل آقايان كه اككر نفستان در فلان قضيه درآيد؛ اعليحضرت! فرموده اند اكر نفس 
شما درآيدء مى فرستيم منزل هايتان را خراب مى كنيم» خودتان را هم مى كشيمء نواميستان را هتكك مى كنيم . امام در ياسخ به 
تلكراف آيت الله العظمى حكيم» تصريح مى كنند كه هجرت دستجمعى علما و خالى كردن حوزه علميه قم به مصلحت نيست: ما 
تكليف الهى خود را - ان شالله - ادا خواهيم كرد و به احدى الحسنيين نايل خواهيم شد: يا قطع دست خائنين از اسلام و قرآن كريم 
ويا جوار رحمت حقى - جل و علا-": انى لا ارى الموت الا السعادة ولاالحيوة مع الظالمين الا برما . "05 هر يكك از اين حركات و 
يبيام هاى صريح و روشن در آن شرايط خفقان و رعب آورء به منزله يانهادن به خونين ترين ميدان نبرد با رزيمى مسلح و وحشى بود 
. اما امام خمينى با توكل به خداوند و برخوردارى از يشتوانه سال ها تهذيب و عبادت» جنان راه مبارزه را در بيش كرفته بود كه 
كُويى در جهان تكليفى جز اين ندارد . همين روحيه و اهتمام مقدسء. كروه هاى بسيارى از طلاءب جوان و مردم مسلمان را به 
رهبرى و بيشوايى آن بزركك مرد تاريخ اسلام و ايران اميدوار كرده بود و حتى بسيارى از روشنفكران و مبارزان غيرمذهبى آن 
روزكارء امام خمينى را تنها اميد مردم ايران در مبارزه با حكومت يهلوى مى دانستند . هوشيارى و آكاهى امام نسبت به اقدامات 
مخفى شاه و قراردادهاى رزيم با دولت هاى استعمارى و نامشروع؛ هماره سدى در برابر مطامع رزيم شاه بود . امام خمينى از 
نخستين كسانى است كه خطر اسرائيل را براى جهان اسلام» كوشزد فرمود و در آن سال هايى كه همككان را خواب غفلت و تجاهل 
ربوده بود» فرياد برآورد و مسلمانان جهان را متوجه خطرى به نام صهيونيزم كرد . ايشان در همان سخترانى 7157 در اعتراض به 
كشتار طلادب و تخريب فيضيه مى كويند: واى براين مملكت . واى براين هيئت حاكمه . واى براين دنيا . واى بر ما . واى براين 
علماى ساكت . واى بر اين نجف ساكتء اين قم ساكتء اين تهران ساكتء اين مشهد ساكت . اين سكوت مركبار» اسباب اين مى 
شود كه زير جكمه اسرائيل به دست همين بهايى هاء اين مملكت ماء اين نواميس ما يايمال بشود . واى بر اين اسلام . واى بر اين 
مسلمين . اى علماء ساكت ننشينيد . نككوييد الان مسلكك شيخ . 80 والله اكر شيخ حالا بود. تكليفش اين بود امروز سكوتء همراهى 
با دستككاه جبار است ... 0 در حالى كه برخى از بزركان قم به تهديدها واشتلم هاى رزيم» ياسخ مثبت مى دهند و حتى عهد مى 
كنند كه ديككر اعلا.ميه و يا اعتراضيه اى از آنان شنيده نشود امام خمينى كمترين همراهى را با زريم شاه به عمل نمى آورند و 
حسرت سكوت ويروا را به دل آنان مى كذارند . وى كرجه به انتظار همراهى و حمايت كسى نمى نشست و كاه يكك تنه به مبارزه 
برمى خاستء ليكن هماره علما و مراجع قم را به مبارزه دعوت مى كرد و آنان رااز سكوت و يا حتى مبارزه منفى برحذر مى 
داشت . در كمتر سخنرانى و يا ييامى است كه امام خمينى از عالمان دين و بزركان ملت نخواهد كه با همه قوا به نهضت يبيوند ند و 
با حضور خود به رونق قيام ملى - مذهبى مردم ايران بيفزايند . ازاين روء حضور امام در هر حادثه اى به منزله حضور مردم و حوزه 
هاى علميه بود و همين بيش از همه بر نككرانى هاى شاه و هراس اواز نهضت خمينى مى افزود . تا آن سال و آن روزهاى كرم و 
خونين» رهبرى نهضت,ء هنوز در انحصار امام خمينى نبود و طيفى از مراجع و علماء نقش رهبرى قيام را ايفا مى كردند و زمزمه تقيه 
و مدارا سرمى دادند . امام خمينى با صدور اعلاميه" شاهدوستى يعنى غارتكرى "فتواى حرمت تقيه و وجوب اظهار حقايق را صادر 
كرد . اين اعلاميه و سخنان حماسى امام در مجالس و محافل دينى» جنان محبوبيتى براى امام فراهم آورد كه همه جشم ها و دل ها 
را متوجه ايشان ساخت . از آن يسء وى در كانون توجهات مردم و مايه دلكرمى مبارزان و مجاهدان شد . ديكر هيج راهبيمايى و 
تظاهراتى نبود كه شعار آن" درود بر خمينى "نباشد . محرم سال 57 فرارسيد . مردم هنوز داغى را كه از ماجراى فيضيه بر دل 


داشتند» حس مى كردند . محرم؛ دانشجويان را نيز به عرصه مبارزه آورده بود . با يبوستن دانشجويان به انقلاب اسلامىء تغييرى نيز 
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در شعارها يبدا شد . آنان شعار" درود بر مصدق "را به" سلام بر خمينى " ضميمه كردند و بدين ترتيب به نهضت اسلامى مردم 
ايران» رنكك ملى را نيز افزودند . ١5‏ خرداد سال ١787‏ مصادف بود با عاشوراى حسينى . جمعيت جند صدهزار نفرى مردم تهران با 
داشتن عكس هايى از امام» سوكوارى هاى خود را مايه انقلابى دادند . در همين روزء مردم تهران با نزديكك شدن به كاخ مرمر 
(محل استقرار شاه) براى نخستين بار» شعار" مركك بر ديكتاتور "را به طور همكانى و بلند سردادند . عصر عاشوراء امام خمينى با 
اعلا-ن قبلى به جمعيت انبوه عزاداران حسينى در مدرسه فيضيه ييوستند . در آن روز تاريخىء امام خمينى يس از يادكرد شهداى 
فيضيه. سخنان مهم و مهيجى عليه شاه و اسرائيل ايراد كردند . دراين سخنرانى تاريخ سازء امام خمينى توجه مردم را به روابط 
ينهانى شاه با اسرائيل جلب كردند و با لحنى روحانى و قاطع فرمودند: آقا من به شما نصيحت مى كنم ,اى آقاى شاه! اى جناب شاه! 
من به تو نصيحت مى كنم: دست بردار از اين كارها . آقا اغفال مى كنند تو را . من ميل ندارم كه يكك روز اكر بخواهند تو بروى» 
همه شكر كنند ... اكر ديكته مى دهند دستت و مى كويند بخوانء در اطرافش فكر كن ... ربط مابين شاه و اسرائيل جيست كه 
سازمان امنيت مى كويد از اسرائيل حرف نزنيد ... مككر شاه اسرائيلى است؟ نصيحت مرا بشنوء از روحانيت بشنوء از علماى اسلام 
بشنو . اسرائيل به درد تو نمى خورد . بدبخته بيجاره! . لاه آشكار بود كه اين سخنان تند و انقلابى» جه آثارى در يى خواهد 
داشت . شاه بيش از هر وقت ديكرء در انظار عمومى ايران تحقير شده بود و هيجكاه تصور نمى كرد كه در دوران سلطنت اوء جنين 
خطاب هاى تحقير ا ميزى به او شود . شاه جنان برآشفته و عصبانى شده بود كه نتوانست تا يايان مراسم صبر كند و دستورى ندهد . 
در همان شامكاه ١‏ خرداد» موج دستكيرى ها آغاز شد و شمار بسيارى از ياران و نزديكان امام روانه زندان شدند . بامداد ١0‏ 
خرداد - ساعت سه نيمه شب - صدها كماندو با استفاده از تاريكى شبء يس از محاصره بيت امام به درون خانه ريختند و امام 
خمينى را دستكير كرده به زندان بردند . خاطراتى كه نزديكان امام ازاين لحظات بيم و ترس نقل مى كنندء همككى حكايت از 
ايمان و اطمينان امام به راه و شيوه خود داشت . او جنان با طمانينه و سكينه قلب. حوادث رااز نظر مى كذراند كه موجب شكفتى 
دوستان و مهاجمان شده بود . تا آن جا كه نقل مى كنند: امام يس از آن كه متوجه اضطراب و دلهره سربازان شدندء آنان را 
دلدارى مى دادند و بر حال آنان ترحم مى فرمودند . امام را به تهران بردند . خبر دستكيرى ايشان به سرعت قم را به خشم و هيجان 
آورد . مردم مسلمان تهران به خيابان ها ريختند و شعار" يا مركك يا خمينى "شهر را لرزاند . نظاميان شاه با شديدترين و بى رحمانه 
ترين شيوه ها قيام را سركوب كردند . شمار بسيارى از علماى اصفهان, قم» مشهد و تبريز به تهران آمدند . همه مى دانستند كه 
رزيم درصدد انتقام از رهبر روحانى جنبش است . شاه جاره اى بيش ياى خود نمى ديد جز كشتار و خاموش كردن صداى بيشواى 
نهضت . دستكاه حاكم تصميم خود را كرفته بود و قصد داشت امام را يس از محاكمه اى فرمايشى - و يا حتى بدون محاكمه - 
اعدام كند . روزهاى سختى بر مردم ايران و مبارزان اسلامى مى كذشت . ناكاه اعلاميه اى به امضاى عالمان دين و مراجع وقتء 
منتشر شد . اين اعلا-ميه به صراحت مرجعيت امام را تاييد مى كرد و خواهان آزادى وى بود . اعلاميه به ابتكار آ يت الله منتتظرى و 
امضاى مهاجرين بود و نتيجه آن شمول قانون مراجع و مصونيت ايشان از حكم مجازات اعدام, بر امام بود . رزيم» مهاجرين را تحت 
فشار قرار داد و از آنان خواست كه به مراكز خويش بازكردند . اما آنان بر خواست خود تاكيد ورزيدند وبه استناد اعلاميه اخير» 
امام را مصون از هركونه حكمى مى دانستند . بخش هايى از اين اعلاميه نجات بخش بدين قرار است ... ": حضرت آيت الله خمينى 
- دامت بركاته - كه يكى از مراجع بزركك تقليد شيعه و از مجاهدين عالم روحانيت مى باشندء به جرم ازخود كذشتكى در راه 
حفظ قوانين قرآن و استقلال مملكت محبوس شده و به جد خود (حضرت موسى بن جعفر عليهماالسلام) تاسى كرده است . 
مهاجرت عموم مراجع عاليقدر از مشهد مقدس و قم و ساير شهرها و اجتماع در مركزء شاهد كويايى است از وحدت نظر واز 
خود كذشتكى بزركان دينى در راه دين و قرآن ... حضرت آيت الله خمينى و آيات ديكر هيج جرمى به غير از تبليغ احكام اسلام و 
توجه دادن مردم به خطرهايى كه نسبت به اسلام يا مملكت بيش بينى مى شودء نداشته و ندارند ... حضرت آيت الله خمينى تنها 
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نيستند و اعتراضات شرعى و قانونى معظم له به دولت» مورد تاييد تمام علماى شيعه و ملت مسلمان ايران و جهان است" ... . 08 
سيل اعلاميه هاء تلككراف ها و نامه ها از سوى مراجع داخل و خارج و شخصيت هاى ملى - مذهبى؛ دستكاه حاكم را محاصره كرده 
بود . حتى مفتى اعظم الازهر مصرء مرحوم شيخ محمود شلتوت. اعلاميه اى خطاب به مسلمانان جهان منتشر كرد . ترجمه قسمتى از 
اين اعلا-ميه مهم و هوشمندانه كه در تاريخ 1١8‏ محرم 178 صادر شده بدين قرار است": به شما مسلمانان هشدار مى دهمء به 
مسلمانان همه كشورها و به ملت مسلمان ايران كه اين تجاوز و دست درازى بى شرمانه را به ساد كى نككاه نكنيد و با تمام نيرو براى 
نجات علماى ايران از جنككال دزخيمان ديكتاتور ايران مبارزه كنيد و به ستمكاران تكيه ننماييد كه آتش (دوزخ) كريبانتان را 
خواهد كرفت ودر برابر خدا هيج ياورى نخواهيد داشت ... وقتى علماى ملتى از اداى نقش خلاقه و اخلا.قى خويش بازداشته 
شدنده حال آن ملث حكونه خواهد كثتث؟ ... مسلمائان! دست تجاوز به روى علماى دين و روحاتيون دراز كردن جتابتى در حق 
اخلاق است و داغ ننكى بر يبشانى ملت و بر جهره بشريت . "09 سرانجام؛ يس از اعتراضات و فشارهاى يى در يى از سوى مردم و 
مقامات عالى رتبه حوزه هاى علميه جهانء آيت الله خمينى» قمى و محلاتىء در تاريخ ١‏ مرداد 1787 از زندان آزاد شدند» ولى در 
خانه اى در تهران تحت مراقبت و كنترل قرار كرفتند . بسيارى از علما و مردم, مبارزه را يايان يافته تلقى كردند و از قيام و انقلاب 
كناره كرفتند . يس از دو ماه زندان و مراقبتء امام خمينى روز ١7‏ فروردين 57 به قم بازكشت و بدين ترتيب يكى از درخشان ترين 
مراحل انقلاب اسلامىء براى مدتى به خاموشى كراييد . امام خمينى يس از بازكشت از تهران و استقرار در قم» خاطره ١0‏ خرداد را 
كرامى داشت و فرمود: من ١0‏ خرداد را براى هميشه؛ عزاى عمومى اعلا.م مى كنم . قيام ١4‏ خرداد؛ يادآور دليرى ها و رشادت 
جوانان مسلمان ايران در يكى از تاريكك ترين دوران تاريخ كشور است . در اين قيام دينى و آزاديخواهانه» كروه هاى بسيارى از 
مردم به نهضت ييوستند و جان و مال خويش را فدا كردند . شهيد طيب حاج رضايى و حاج اسماعيل رضايىء دو تن از شهيدان 
والامقام اين جنبش خونين اند . آن دو جمعيت انبوهى را از جنوب شهر تهران» همراه خود به سمت مركز آوردند و صداى" يا 
مركك يا خمينى "را كه از حلقوم هزاران ايرانى بر مى خاست,ء به كوش شاه رساندند . اين دو انقلابى جوانمرد» بعد از جندى 
فسحكير شدائك ون 13 بان ماق شال (9ع©1) تيزباراة شدقد . شمال بسبارى از اطراقيان و هواعواهاة ابن دوهيازة مسلماتن:.نه 
بندرعباس تبعيد شدند . قيام يانزده خرداد» از جهات مختلف و متفاوت قابل بررسى و امحال نظر است . به عقيده بسيارى از صاحب 
نظران» آنجه بر اهميت و فوق العادكى اين نهضت اصيل مى افزايد» نه شدت و نه كستره و نه شيوه مردم در بروز مخالفت هاى خود 
بود» بلكه وجهه خاص و مهم اين قيام مردمى» ماهيت دينى آن است . رزيم شاه به خوبى دريافته بود كه خطر جندانى از ناحيه ملى 
كرايان وى را تهديد نمى كند و آنان به جيزى بيشتر از اصلاحات نمى انديشند . آنجه او را به هراس انداخته بود. ظهور انديشه اى 
نو و قدرتمند در عرصه سياسى كثور بود و آن همانا شكوفايى اسلام انقلابى و انقلاب اسلامى در صحنه حيات سياسى مردم ايران 
بود . شايد به همين دليل» شاه در كتاب" انقلاب سفيد "مى كوشيد, ماهيت اسلامى قيام ١8‏ خرداد را انكار كند . وى در كتاب 
بيش كفته مدعى مى شود رهبر اسلامى قيام ' ارتباط مرموزى با حزب توده داشته و آنها بودند كه مقام او را باصطلاح معروف به 
عرش رسانيدند . "20 اين در حالى است كه حزب نامبرده به بيروى از سياست كشور متبوعش (شوروى) اين قيام مردمى را محكوم 
و متهم به جانبدارى از منافع فئودال ها كردند . بى هيج ترديدى ١8‏ خرداد آغاز خونين و مباركك انقلاب اسلامى مردم ايران بود . 
امام خمينى يس از ١9‏ روز حبس در زندان قصر به زندانى در يادكان نظامى عشرت آباد منتقل شد . شاه از غيبت امام سؤاستفاده 
كرده نهضت اسلامى را به شورش كور و بلواى دشمن يسند و اقدامى وحشيانه متهم مى كند . سيس آن را نه قيامى مردمى كه 
تحريكى از آن سوى مرزها مى خواند و مدعى مى شود كه در اين قيام رهبر مصرء جمال عبدالناصر سهم بسزايى داشته است . وى 
با انتساب قيام بزركك خرداد به بيكانكان و كاه متهم كردن آن به ارتجاع و توحشء مى كوشيد ماهيت اصيل آن آشكار نشود رزيرا 


او به درستى دريافته بود كه ماهيت اين قيام» هركز استحاله نخواهد شد و دير يا زود دوباره سربرخواهد آورد ويكك بار ديكر يايه 
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هاى حكومت او را خواهد لرزاند . اتهامات شاه هيج كدام كاركر نيفتاد . زيرا همه ناظران و آكاهان سياسى مى دانستند كه عناصر 
جب و كمونيست ها نه تنها هيج كونه مشاركتى در اين قيام نداشتند» بلكه آن را حركتى كور و ارتجاعى و ضد اصلاحات مترقيانه 
شاه مى خواندند . اصالت و استقلال قيام خرداد به اندازه اى آشكار بود كه اتهام نفوذ و دخالت مصريان نيز در آن» هيج ييامد 
خوشايندى براى شاه نداشت . امام خمينى در همه ايامى كه در حبس بودند١2‏ ويا تحت مراقبت به سر مى بردند» هيج يكك از 
سوالا-ت بازجويان را ياسخ نككفت و در همه اين مدت كتاب هاى مربوط به تاريخ معاصر ايران - به ويزه مشروطيت - و كتاب 
"تاريخ جهان "نوشته جواهر لعل نهرو را مطالعه مى كردند . مقاومت و روحيه ظلم ستيز امام» حتى در زندان و تبعيد» آخرين 
اميدهاى شاه را به ياس مبدل كرد . دستكاه حاكم از سويى مى كوشيد كه ايران را براى بيكانكانء به ويزه امريكاء امن و داراى 
ثبات نشان دهد و از ديككر سو غرور شاهنشاهى خود را سخت در معرض لطمه و خدشه مى ديد . او هركز كمان نمى كرد كه ايران 
به اين سرعت و يكيارجكى عليه او بسيج شود و عالم وعامى آزادى رهبر قيامى را مطالبه كنند كه او را جنين خوار و بى مقدار 
كرده بود . هنكامى كه امام خمينى را از زندان عشرت آباد به خانه اى در داوديه بردند مردم تهران جون سيل بدان سوى سرازير 
شدند و آن منطقه نظامى را مانند نككينى در آغوش همت وارادت خود كرفتند . آخرين حيله اى كه رزيم فريبكار يهلوى انديشيد. 
آن بود كه در روزنامه هاى دولتى, خبر تفاهم مراجع تقليد را با مقامات حكومتى جعل و منتشر كند . براى امام خمينى مقدور نبود 
كه صداى اعتراض خود را به اين فتنه رياكارانه به كوش مردم برساندء اما همه آنان كه با روحيه و ثبات قدم ايشان آشنايى داشتنده 
مجعول بودن خبر تفاهم را دريافتند . بيانيه هاى بسيارى از سوى علماى وقت منتشر شد و همككى جنين تفاهم مجعولى را تكذيب 
كردند . شايد موثرترين و كوياترين بيانيه در ميان همه آنجه در آن روزها منتشر شدء اعلاميه افشاكرانه و صريح آيت الله العظمى 
مرعشى نجفى بود . آيت الله مرعشى در اين اطلاعيه كه مورخ ١0‏ ربيع الاول 18 (10/0/87) منتشر شدء جزئيات خبر مجعولى را 
كه روزنامه كيهان واطلاعات در عصر ١١‏ مرداد جاب كرده بودند» نقد كرده و ياسخ هاى روشن و متينى به محتواى دروغين 
آن مى دهد . 27 حملاءت بى دربى و اعتراض هاى مردمى, مانع از آن شد كه شاه بتواند همه آزادى هاى امام خمينى را از وى 
سلب كند . ازاين رو يا اسكان امام در منزل شخصى از متدينان تهران (آقاى روغنى) موافقت مى كند . اما تا روز آزادى ايشان و 
بازكشت به قم در شامكاه ١8‏ فروردين 57» خانه و همه رفت و آمدهاى ساكنان آنء كاملا تحت نظارت و كنترل بود . صبح روز 
4 فروردين سال ,1١579‏ طلوع خورشيد بهارى و خبر بازكشت امام به قم» كوجه و خيابان شهر را در نور و سرور فرو برد و مردم 
يكيارجه به خيابان ها و اطراف منزل امام ريختند . به زعم سياست بازان حكومتى» كذشت يكك سال از وقايع قم و آزادى بى سر و 
صداى امام, يايان خوشايندى براى شاه به ارمغان مى آورد . اما مردم قم» جنان از رهبر خود استقبال كردند و جشن و سرور به راه 
انداختند كه بيشتر نويد" آغاز "به كوش ها مى رسيدء تا وعيد" يايان . "فيضيه را آذين بستند و كوجه و خيابان شهر را به جراغ 
هاى تابان و كل هاى شادان آراستند . سه روز يس از بازكشت و حضور دوباره در ميان امت وفادار» امام خمينى سخنانى بر زبان 
أورذنة كه هسمكاة راية اراذه شور كمرة برا ادامفاواهة اميدوار كرد امروع شن معنا تداوة, كا ملى عير ذارةة فمكية دن 
مصيبت ١8‏ خرداد است ... در سرمقاله (ى كيهان و اطلاعات) نوشته بودند كه با روحانيت تفاهم شده و روحانيت با انقلاب سفيد 
شاه و ملتء موافق هستند . كدام انقلااب؟ كدام ملت؟ ... خمينى را اكر دار بزنند تفاهم نخواهد كرد . با سرنيزه نمى شودء 
اصلاحات كرد ... من از آن آخوندها نيستم كه در اينجا بنشينم و تسبيح دست بككيرم . من ياب نيستم كه فقط روزهاى يكشنبه 
مراسمى انجام دهم و بقيه اوقات براى خود سلطانى باشم و به امور ديككر كارى نداشته باشم . يايكاه استقلال اسلامى اينجاست . بايد 
اين مملكت را از اين كرفتارى ها نجات داد ... . 2# يكى از فرازهاى مهم سخنان امام در اين سخنرانى» اشاره به ريشه هاى فساد و 
بى دينى در ميان جوانان بود . امام در اين سخنرانى فرمودند: وضع معيشت بد است كه اين همه جنايات و مفاسد كه شب و روز در 


روزنامه ها مى خوانيد به وجود مى آورد . © در همين سخترانى» امام به درآ ميختككى دين و سياست,ء اشارات روشنى مى كنند و 
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اعلام مى دارند: اسلام» براى تمام زندكى انسانء از روزى كه متولد مى شود تا موقعى كه وارد قبر شودء دستور و حكم دارد . هع 
جند روز يس از اين سخنرانى» امام خمينى در مسجد اعظم قم» در جمع كروه كثيرى از طلاءب و مردم, به تهمت ها و ياوه كُويى 
هاى دولت و رسانه هايش ياسخ كفت . اين سخنرانى كه در بيست و ششمين روز فروردين 57 ايراد كرديد» يرتوهاى روشنى به 
نهضت اسلامى افكند و خط و مشى انقلاب را ترسيم نمود . امام خمينى» خطاب به حاضران» سخنانى فرمودند كه هم اينكك مى 
توان از آنها به منشور انقلا.ب اسلامى و آيين نامه انقلااب ياد كرد . در اين سخنرانى امام موضع خود و انقلا.ب را در برابر" 
اضلاحات ". "تمدن" "صنعت ". "ترقى و رشد زنان"» "مساله جوائان"؛ "ماجراى اسرائيل "» "استعمار فرهنكى " "قانون كرابي" 
و ... اعلا.م مى كنند . ياره هايى از اين سخنرانى مهم بدين قرار است: ما را كهنه يرست معرفى مى كنند رما را مرتجع معرفى مى 
كنند . جرايد خارج از ايران» آنهايى كه با بودجه هاى كزاف براى كوبيدن ما مهيا شده اند در خخارج ما را مخالف اصلاحات .. 
معرفى مى كنند . مخافل ترقى مملكت معرفى مى كنند . مى كويند": آخوندها مى كويند كه برق نمى خواهيم! مى كويند طياره 
نمى خواهيم ... اينها مى خواهند به قرون وسطا بركردند ... "! علماى اعلام با اين زدن هاء كشتن هاء قلدرى ها و ديكتاتورى ها 
مخالف اند . اين كهنه يرستى است؟ ... ما با آثار تمدن مخالف نيستيم» اسلام با آثار تمدن مخالف نيست ... اين افكار نورانى كه 
در علماى اعلام هست ... مال اسلام است ... تبعيت از همه. سربسته و دربسته همه مخازن مملكت را تحويل ديكران دادن» ارتجاع 
است . روى اين ارتجاع سياه ... شما كه عمال استبداد هستيد و با زور سرنيزه و قلدرى با اين ملت بيجاره عمل مى كنيد تمام قوانين 
را زير ياكذاشته ايدء به تمام احكام اسلام بى اعتنايى مى كنيد» شما مترقى هستيد؟ ... شما مظاهر تمدن را وقتى كه در ايران مى آيد 
جنان از صورت طبيعى» خارج مى كنيد كه جيز حلا ل را مبدل به حرام مى كنيد . اين راديو» براى اين بساطى است كه اينها راه 
انداخته اند؟ ... استفاده ممالكك متمدن از اين آلات جديد؛ همين جور است كه آقايان در اينجا استفاده مى كنند؟ ... تمام اينها به 
دست استعمار است كه روزنامه ها را اين طور مبتذل مى كنند تا فكر جوان ها را مسموم كنند . استعمار است كه برنامه فرهنكى ما 
را جورى تنظيم مى كند كه جوان نيرومند در اين مملكت نباشد ... ما با اين مظاهر مخالفيم ... ما مى كوييم دانشكاه هاى شما 
طورى نباشد كه برنامه هايش جوان هاى ما را بد بار بياورد . جوان هاى ما را مبارز بار بياوريد . جوان هاى ما را جورى بار بياوريد 
كه در مقابل استعمار ايستادكى كنند . ... ما با ترقى زن ها مخالف نيستيم . با اين فحشا مخالفيم . با اين كارهاى غلط مخالفيم . مكر 
مردها آزادفه كه رن شا حرافنه آزاد باقهد!ء كر ازادمرد و آزادؤن نا لقظ رسف شوره؟ ... شما كارشتاس نظاص أذ 
اسرائيل به اين مملكت مى آوريد . شما محصلين را از اينجا به اسرائيل مى فرستيد . ما با اينها مخالفيم ... اى مردم عالم بدانيد ملت 
هابا يسان نا اسرائيل عخالت اسك ابن ملك ما تست :ابن روسانيت مانبست دين :ما اقتضا من كند كدر مقائل مسلمين با 
دشمن بيوند نكنيم . 88 بخش هايى از اين سخنرانى» ياسخ به ياوه كويى هاى شاه بود كه در همان روزهاء كفته بود": ما كهنه 
يرستى و افكار ارتجاعى را مى كوبيم و . " ... امام با شجاعت بى نظيرى ياسخ فرمود": مردكك باز دست از حرف هايش برنمى دارد 
وبه افكار اسلامى نسبت كهنه يرستى و ارتجاعيت مى دهد . "اين سخنان يرشور و شجاعانه» در آن روزهاى خفقان, بازتاب زرف 
واشكنت الكرئ ذن محافل على ومنهيى ابران داشيك وشيارى ال روشتفكران وسباسسداراة كشوو رابه تحسية و سكن 
واداشت . /81 همين سخنان بهت آور و هيبت شكن بود كه نام و لقب" بت شكن "را برازنده رهبر از جان كذشته انقلاب» حضرت 
امام خمينى (قدس سره الشريف) كرد و تا هميشه نام و ياد او را جاودانه نككه خواهد داشت . ١8‏ خرداد “©؛ سالككشت قيام ١8‏ خرداد 
؟5» روزى يربار براى انقلاءب اسلامى است . در اين روز امام خمينى» همراه با تنى جند از مراجع و علماى قم» با صدور بيانيه اى 
مشتركك ياد و نام شهيدان آن روز بزركك را كرامى داشتند و از مردم خواستند كه بر هوشيارى و مقاومت خود بيفزايند . همجنين در 
اين اعلاسميه» ١8‏ خرداد» عزاى عمومى اعلا.م شد . امضاكنند كان بيانيه مشتركك» بدين قرار بودند: روح الله موسوى خمينى؛ 


محمدهادى حسينى ميلانى» شهاب الدين نجفى مرعشى و حسن طباطبايى قمى . 88 سه هفته يس از بركزارى سالككشت قيام ١5‏ 
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خرداد.» سران نهضت آزادى كه به حمايت از قيام مردمى در خرداد "5 دست به تحركاتى زده بودند» در داد كاه هاى نظامى شاه 
محاكمه و به زندان هاى طويل المدت محكوم شدند . يس از آن كه دادكاه تجديدنظر حكم حبس مجاهد نستوه آيت الله طالقانى 
و مهندس مهدى بازركان را تاييد كرد, امام خمينى اعلاميه اى صادر كردند كه با اين عبارات آغاز مى شد: بسم الله الرحمن الرحيم 
. و سيعلم الذين ظلموا اى منقلب ينقلبون . من خوف داث شتم اكر در موضوع بيداد كرى نسبت به حجة الاسلام آقاى طالقانى و جناب 
آقاى مهندس بازركان و ساير دوستان» كلمه اى بنويسم» موجب تشديد امر آنها شود و ده سال زندان به يانزده سال تبديل كردد . 
اينكك كه حكم جائرانه دادكَاه تجديدنظر صادر شدء ناجارم از اظهار تاسف از اوضاع ايران عموما و اوضاع داد كاه خصوصا ... ر 

دهند كان (در دادكاه) بايد منتظر رنوشت سحختى باشند . 89 شعله هاى نهضت اصلاحى مردم ايران» عليه رزيم امريكايى و مستبد 
شاه رُهمجنان با سخنرانى هاء بيام هاء و نامه هاى امام افروخته تر مى شد و مردم روز به روز آكاه ترء بيدارتر و براى مبارزه با 
حكومت فاسد يهلوىء آماده تر مى شدند . امام خمينى ضمن كرم نككه داشتن درس و بحث هاى حوزه وافاضات علمى و يرورش 
طلاب فاضل و مستعدء همواره سياست هاى شاه را مورد انتقاد قرار مى داد و هيج يكك از حركات مهم سياسى دستكاه از نككاه اين 
قائد دلسوزء مخفى نمى ماند . در اين سال هاء دانش و سياست جنان درهم آميخته شده بودند كه قم به اندازه موقعيت علمى خودء 
اهميت سياسى يافته بود . مبارزه با كابيتولاسيون و تبعيد به تركيه شاه. از يس از كودتاى 58 مردادء دريافته بود كه براى استمرار 
سلطنت و كستراندن سلطه جابرانه خود بر همه اجزا و لايه هاى درونى و بيرونى كشورء جاره اى جز تكيه بر قدرت و نفوذ امريكا 
ندارد . همه تصميمات و راهكارهاى دولت هاى وقتهء به نوعى زمينه را براى اطمينان بخشيدن به امريكا براى سرمايه كذارى هاى 
بيشتر و حضور فعال تر در ايران آماده مى كرد . امريكا نيز از اين موقعيت» كمال استفاده را مى برد و به كمتر از بلعيدن همه منابع 
موجود در ايران و تبديل ايران به بازار كالاهاى مصرفى خود و تسليحات رضايت نمى داد . براى اينكه امريكا با اطمينان بيشترى به 
حضور استعمارى خود در ايران ادامه بدهدء كابينه علم لايحه اى را - ب يس از تصويب در هيات وزيران - به مجلس سنا برد كه در 
اصطلاحات سياسىء از آن به" كايبتولاسيون نادي اسان ليس كر لعا ا 
مصونيت قضايى و سياسى ايجاد مى كرد؛ در تاريخ 15 مهر ١77‏ در مجلس بيش كفته با "7 راى موافق و 2# راى مخالف به 
تصويب رسيد . ريم شاه مى دانست كه يخش اين خبر» جه مخالفت هايى را برخواهد انككيخت و بسا ببش بينى كرده بود كه 
رسيدن خبر تصويب لايحه به امام خمينى جه واكنش انقلابى و تندى در بى خواهد داشت . از اين رو از يخش خبر آن جل وكيرى 
كرد و اجازه درج آن را در مطبوعات نداد . اما مجله داخلى مجلس شوراء يس از كذشت جند روز از تصويب لايحه به دست رهبر 
بوركف انقاقن اسللامى زسيد و ابشان در كمال فاثرو تاف مسن كاملا سخرائى هاو كتكرهاي را كه فياة تنابند كان مجلس و 
رئيس دولتء رد و بدل شده بودء مطالعه كردند . ٠١‏ امام < خمينى به فراست دريافت كه اين لايحه بيكانه يسند» همه موانع حقوقى و 
قانونى را براى حضور نيروهاى امريكايى در ايران و تضمين امنيت آنان برمى دارد . رزيم شاه آماده بركزارى مراسم و جشن هاى 
برهزينه جهارم آبان (سالروز تولد محمدرضا) مى شد . اين جشن هاى فرمايشىء هرساله با صرف مخارج كزاف به بودجه كشور 
تحميل مى شد و كسى را ياراى كناره جستن از آن نبود . شور و شعفى دروغين» كوجه و خيابان هاى شهر را زير زرق و برقى 
دلخراش فرو برده بود . امام خمينى نيز تصميم كرفت كه در همان روز (جهارم آبان) كه مصادف شده بود با سالروز ميلاد خجسته 
حضرت زهرا - سلام الله عليها - و ولادت خودشان. براى مردم سخنرانى كند و يرده ازاين آخرين دستاورد انقلاب شاه و ميهن! 
بردارد . خبر سخنران نى به اكثر شهرها رسيد و كروه هاى بسيارى از مردم» خود را براى حضور در قم و شنيدن سخنان رهبر خود, به 
قم رساندند . شاه براى بازداشتن امام از ايراد سخترانى» نماينده اى به بيت معظم له فرستاد ولى امام او را نيذيرفت و همجنان بر 
اراده خود ياى عزم فشرد . در آن روز تاريخىء امام خمينى با جهره اى برافروخته و متاثر» در ميان هزاران نفر از مردم مومن و 


انقلابى كشورء حاضر شدند و سخنان شورانكيز خود را با ذكر آيه استرجاع (انالله و انااليه راجعون) آغاز كردند . من تاثرات قلبى 


بانك جامع مقالات امام خمينى (رد) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعلا أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه 02 ١90/1‏ 


خودم را نمى توانم اظهار كنم . قلب من در فشار است . از روزى كه مسائل اخير ايران را شنيدم» خوابم كم شده. (كريه حضار) 
ناراحت هستمء قلبم در فشار است . من با تاثرات قلبى» روزشمارى مى كنم: جه وقت مركك بيش بيايد . (كريه شديد حضار) . ايران 
ذيكرعيق تناره .غينك ايراة واعوا كردقد: غرا كردند وجرافاق كرذنك هوا كرذتد و وسعه عسي رقصيدتد .هارا فروهسيده 
استقلال ما را فروختند باز هم جراغانى كردند» يايكوبى كردند . اكر من به جاى اينها بودم» اين جراغانى ها را منع مى كردم . مى 
كفتم بيرق سياه بالاى سر بازارها بزنند» بالاى سر خانه ها بزنند» جادر سياه بالا ببرند . عزت ما را يايكوب كردند, عظمت ايران از 
بين رفت» عظمت ارتش ايران را يايكوب كردند . قانونى به مجلس بردند كه در آنء اولا ما را ملحق كردند به" ييمان وين "و ثانيا 
الحاق كردند به آن: كه تمام مستشاران نظامى امريكا .... ١ل‏ سخنان آكاهى بخش و تاثرانكيز و بريده بريده امام» هر بار با فرياد و 
شيون حاضران همراه مى شد . امام در اين سخنرانى» با ساده ترين بيان معناى حقيقى اين لايحه را براى مردم توضيح دادند . يس از 
آن از كرفتارى ها و مشكلات مردم سخن كفتند و يادآور شدند كه همه مشكلات ما از امريكا است . امريكا از انكليس بدتر 
انكليس از امريكا بدتر» شوروى از هر دو بدتر» همه از هم بدتر و همه ازهم يليدترند . ليكن امروز سر و كار ما با امريكاست .. 
امروز تمام كرفتارى ما از امريكاست . تمام كرفتارى ما از اسرائيل استء اسرائيل هم از امريكاست,ء اين وكلا (كه به كابيتولاسيون 
راى دادند) هم از امريكا هستند . اين وزرا هم از امريكا هستند» همه دست نشانده امريكا هستند, جرا در مقابل آن نمى ايستند» داد 
بزنند؟ 77 يكى ديككر از محورهاى سخنان امام در روز تاريخ سازء دعوت ايشان از علما و روحانيون براى حضور در صحنه هاى 
سياسى كشور بود . اعلام خطرهاى امام در اين سخترانى» آن جنان جدى و صادقانه بود كه حجت را بر همكان تمام كرد واز آن 
يس جماعت روحانى را با همين محكك (توجه به اعلام خطرهاى امام) مى سنجيدند . اى علماى ايران! اى مراجع اسلام! من اعلام 
خطر مى كنم . اى فضلا! اى طلاب! اى حوزه هاى علميه! اى نجف! اى قم! اى مشهد! اى تهران! اى شيراز! من اعلام خطر مى كنم . 
من تمام روحانيين را تعظيم مى كنم دمن طاو ديكر دست تمام روحانيين را مى بوسم . آن روز (ماجراى ١0‏ خرداد) اكر دست 
مراجع را بوسيدم, امروز دست كاسب را هم مى بوسم . (كريه واحساسات شديد مردم) . ”در همين سخترانى» امام خمينى براى 
جندمين بارء توجه حكومت را به قانون جلب مى كنند و از همه مى خواهند كه دست كم به قانون اساسى كشور كه از زمان 
مشروطه در ايران معمول بوده استء عمل كنند . استناد امام به قانون اساسى مشروطه و اعتراض ايشان به استنكاف شاه از عمل بدان» 
از فراست و آشنايى امام با شيوه مبارزه سياسى خبر مى داد . وى در عين آنكه با شجاعانه ترين لحن با شاه سخن مى كفت»ء از 
راهكارهاى قانونى نيز غافل نشده و انكشت نقد بر يكى از اساسى ترين و عميق ترين ضعف هاى حكومت يهلوى نهاد: به حسب 
نص قانون» طبق اصل دوم متمم قانون اساسىء تا مجتهدين در مجلس نظارت نداشته باشند, قانون هيج اعتبارى ندارد . از اول 
مشروطه تا به حال» كدام مجتهد نظارت داشته است؟ اكر ينج نفر مجتهد در اين مجلس بود حتى اكر يكك روحانى در اين مجلس 
بود» تو دهن اينها مى زد» نمى كذاشت اين كار انجام شود. مجلس را به هم مى زد . 75 امام خمينى به اين سخنرانى آكاهى بخش 
و صريح. بسنده نكردند و در همان روز (5 آبان 1767) بيانيه اى صادر كردند . در اعلاميه» راى مجلس به كاييتولاسيون, راى به 
اسارت ايران و ايرانى قلمداد شده است و از آن به" سند بردكى ملت ايران "نام مى برند . اين اعلاميه به قدرى صريح و به دور از 
مجامله و ابهام كُويى و كمترين مماشات است كه شاه را بر سر دوراهى قرار داد: يا خود در ايران بماند ويا امام خمينى . فراز 
كوتاهى از اين اعلا-ميه بدين قرار است: اكنون من اعلا-م مى كنم كه راى ننككين مجلسين» مخالف اسلام و قرآن است و قانونيت 
ندارد» مخالف راى ملت مسلمان استء وكلاى مجلسين» وكيل ملت نيستند» وكلاى سرنيزه هستند . راى آنها در برابر ملت و اسلام 
وقرآن» هيج ارزشى ندارد و اكر اجنبى ها بخواهند از اين راى كثيف سؤاستفاده كنند» تكليف ملت تعيين خواهد شد ... بر ملت 
ايران است كه اين زنجيرها را ياره كنند» بر ارتش ايران است كه اجازه ندهند جنين كارهاى ننككينى در ايران واقع شود ... اين دولت 
را ساقط كنند . وكلا-يى كه به اين امر مفتضح راى دادندء از مجلس بيرون كنند ... . 0 افشاكرى امام خمينى عليه احياى ريم 
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كابيتولاسيون كه بازمانده از سنت هاى استعمارى در قرن نوزدهم بود, ايران را در آستانه قيامى ديكر قرار داد . اما رزيم شاه با بهره 
كيرى از تجربه هاى ييشين خود؛ بويه ماجراى ١80‏ خرداد ”ع با همه قوا و تمهيداتى كه از بيش انديشيده بود» دست به كار شد . 
غير از اين» قيام آبان» تفاوت ديككرى نيز با نهضت ١5‏ خرداد داشت: در قيام 18 خرداد» تقريبا همه مراجع و نامداران حوزه به ميدان 
آمده بودند و با همه توان و نفوذى كه داشتند قيام مردمى ١0‏ خرداد را يارى و يشتيبانى كردند . اما در مدت يكك سالى كه كذشته 
بود برخى از رهبران نهضت به مصلحت كرايى و محافظه كارى كراييده بودند و كمتر كفتار و رفتارهاى انقلابى» از آنان سر مى 
زد . مبارزه دوباره و جديد امام عليه رزيم وابسته يهلوىء اين بار با مشكلات بيشترى رو به رو بود: از سويى شاه و همدستانش 
مجر ثرا يش عسل مى كردقددو از سو لذيكر حوزة هاق علسه أن وحدت و هيدل سابق را تداشعد , ابق اعفلات هن أن 
اتحاد» دست شاه را براى شدت عمل و تصميم هاى خطرناكك باز مى كرد . شاه هم به دليل حمايت هاى بيشتر امريكا و هم از سر 
كينه و بغضى كه از امام به دل داشتء و هم به دليل احساس ايمنى از شورش يكيارجه حوزه هاء اين بار تصميم كرفت امام را به 
خارج از كشور تبعيد كند . ارتشبد سابق حسين فردوست كه از نزديكان شاه و دربار يهلوى بود در خاطرات خود, مى نويسد": اين 
تبعيد امام را به تركيه اين جنين كزارش مى كند ": سحركاه 1 آبان 167 دوباره كماندوهاى مسلح اعزامى از تهران؛ منزل امام 


خمينى را در قم محاصره كردند . شكفت آنكه قت بازداشتء همانند سال قبل» مصادف با نيايش شبانه امام خمينى بود . حضرت 


5 5 5 2 5 57 ل 5 ل 7 لل 
تصميم (تبعيد امام به تركيه) يس از جند روز مطالعه؛ به دستور مستقيم امريكا بود . 8/ا نويسنده كتاب حديث بيدارى ماجراى 


امام» بازداشت و به همراه نيروهاى امنيتى مستقيما به فرود كاه مه رآ باد تهران اعزام و با يكك فروند هواييماى نظامى كه از قبل آماده 
شده بود» تحت الحفظ مامورين امنيتى و نظامى به آنكارا يرواز كرد . عصر آن روزء ساواكء خبر تبعيد امام را به اتهام اقدام عليه 
امنيت كشور! در روزنامه ها منتشر ساخت . على رغم فضاى خفقان» موجى از اعتراضها به صورت تظاهرات در بازار تهران» تعطيلى 
طولانى مدت دروس حوزه ها و ارسال طومارها و نامه ها به سازمان هاى بين المللى و مراجع تقليد جلوه كر شد" . "آيت الله حاج 
آقا مصطفى خمينى نيز در روز تبعيد امام بازداشت و زندانى شد و يس از جندى در 1 ديماه 17 به تركيه نزد يدر تبعيد كرديد . 
دوران تبعيد امام در تركيه بسيار سخت و شكننده بود . حضرت امام حتى از يوشيدن لباس روحانيت در آنجا ممنوع شده بود . اما 
هيج يكك از فشارهاى روانى و جسمى نتوانست آن حضرت را وادار به سازش كند . محل اقامت اوليه امام» هتل بولوار يالاس آنكارا 
بود . فرداى آن روز براى مخفى نككاه داشتن محل اقامت ء امام را به محلى واقع در خيابان آتاتورك منتقل كردند . جند روز بعد 
(١؟‏ آبان) براى منزوى تر ساختن ايشان و قطع هركونه ارتباطى» محل تبعيد را به شهر بورسا واقع در 8* كيلومترى غرب آنكارا نقل 
مكان دادند . در اين مدت امكان هركونه اقدام سياسى از امام خمينى سلب شده و ايشان تحت مراقبت مستقيم مامورين اعزامى 
ايران و نيروهاى امنيتى تركيه قرار داشت . "// اقامت امام خمينى در تركيه يازده ماه به درازا كشيد . شاه اين غيبت اجبارى را مغتنم 
شمرد و همه آن اقدامات شومى كه از بيم امام تعطيل و يا به تعويق انداخته بود به مرحله اجرا كذاشت . همجنين شاه توانست» 
بقاياى مقاومتى را كه اينكك رهبر خود رااز دست داده بود سركوب كند و درجه اختناق و استبداد را در كشور به بالاترين حد 
خود برساند . در اين مدت»ء مردم و عالمان حوزه از حال امام خبرهاى روشن و شفافى نداشتند . يس از اصرار مراجع و فشار مردم؛ 
رزيم دو سه بار مجبور شد كه با اعزام نمايند كانى از جانب علما براى كسب خبر از حال امام و اطمينان از سلامت ايشان موافقت 
كند . امام نيز طى جندين نامه به خويشان و علماى حوزه با كنايه و اشاره و كاه در قالب دعاء همككان را از عزم خود براى ادامه 
مبارزه با رزيم شاه آكَاه كرد . در همين نامه ها بود كه امام خواستار ارسال كتابهاى دعا و فقهى شدند . در اين مدتء اكرجه ايران 
رهبرى نستوه و آكاه راااز دسترس خودء بيرون مى ديدء اما اين فرصت براى امام فراهم آمده بود كه دست به تاليف يكى از 
ماند كارترين آثار فقهى در عصر حاضر بزنند . كتاب" تحرير الوسيله "در همين ماههاى معدود اقامت در تركيه نكاشته شد و اين 
درس يزركى اسث براى همه آنان كه كاه كارى را بهانه تعطيل كردن كارى ديكر مى كنند . تاليف و نكاشتن» در آن روزهاى 
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سرد و مضطرب تنها از عهده قلم عالمى برمى آمد كه در سخت ترين شرايط روحى و جسمىء قوت قلب و اطمينان خاطر خود رااز 
كف نداده باشد . تحريرالوسيله» اكرجه خود كتابى فقهى استء نحوه تاليف و شرايط مولف آنء درس بزركك اخلاقى براى همه 
حوزويان وهر دانش يزوه ديكرى است . افزون براين» تحريرالوسيله در شمار نخستين كتابهايى است كه فتاواى مرجعى را در باب 
مسائل مهمى جون احكام جهاد دفاع» امر به معروف و نهى از منكر و برخى ديككر از مسائل روزء در خود جاى داده است . درباره 
اين كتاب در بخش" آثار امام "بيشتر سخن خواهيم كفت . يانوشتها: .١‏ خمين: شهرى است در جنوب شرقى استان مركزى ايران 
ل 
بعضى از اعلاميه هاى خود اشميون كيرة اى "امضا مى كردند .".قادرىء» سيدعلى . خمينى روح الله (زند كينامه امام خمينى 
ساح ]ةو راكد رو غيل ا موس ال د لطر لواب وني (ر ‏ دا ارط ا ا 
جوار حرم علوى در نجف انتقال دادند . ؟ . همزمان با اعدام قاتل سيد مصطفىء مظفرالدين شاه همراه صدراعظم خود به سفر خارج 
رفت . 8 . برابر با 71 سيتامبر 1407 ميلادى . #. ر. كث: مجله نداء بهار 128 مصاحبه با خواهر رضاعى امام. ص 150 . 7. از ميان 
اسناد بايكانى آيةُ الله يسنديده؛ يكك شماره از روزنامه" ادب "بيرون آمد كه حكايت قتل يدر و قصاص قاتل را كزارش كرده بود . 
6. در ميان سخنان امام تحليلهاى بسيارى درباره نهضت مشروطيت وجود دارد كه نشان از اهميت اين نهضت در جشم و دل امام 
دارد: از جمله ر. كك: صحيفه نور» ج ١ء‏ ص 08! - 7288 . 9 . قادرى 188 . ٠١‏ . همان» ص ”18 . ١١‏ . قادرى؛ سيدعلى . خمينى 
روح اللهء ج ١‏ ص 17.188 . ج " ص 4. 1 . قادرى» سيدعلى» خمينى؛ روح الله ؛ ج ١‏ ص 76 . 15 . همان» ص " - 7376 . ١0‏ 
ل ع ا ا ا ا ا 
نزديكك به صد سال از بناى جديد آن مى ككذشت . در آن زمان بيشتر به سلطان آباد يا عراق شهرت داشت تا اين كه هيات وزيران 
در سال 115 ه . ش نام آن را به اراكك تغيير داد . معمولا عراق - و يا اراكك - به منطقه اى بز ركك كفته مى شود كه به طور متوسط 
نج شهر مهم و بيش از , سيصد روستا داشته باشد - در قديم براى آن كه نام | ين منطقه با عراق عربء اشتباه نشود, از او به عراق عجم 
ياد مى كردند . در فرهنكك معين آمده است": اراكك در سال ٠175ه‏ . ق . به توسط يوسف خان معروف به كرجى در زاويه جنوب 
غربى دشت فراهان بنا شده است . ("معين» ج هه ص )1١١5‏ . 18 . قادرى» سيدعلى» خمينى روح الله ج 2١‏ ص 3728 . با تغيير و 
لقص 10 نل ريه بنرا رركن ات ب لزن روات الاو قرزاو ا ام لال در 
موسى بن جعفر - عليه السلام - و نككهدارى جسم او در خاكك خود هست . بنا به نقل تاريخ حضرت معصومه - سلام الله عليها - در 
مسير رفتن به سوى خراسان براى ديدن برادر معصومش حضرت امام رضا - عليه السلام - در ساوه بيمار شد .از همراهان خواست 
كه او را بيش از مركك به قم برسانند تا در همان جا خحداى خود را ديدار كند . بنا به نقل روايتى در سفينة البحار. ج ؟» ص 68©, 
امام موسى بن جعفر (ع) فرموده اند ": مردى از قم مردم را به حق و آزادى فرا مى خواند و مردم كه اراده اى نيرومند و تصميمى 
فولادين دارند» دعوتش را ياسخ مى كويند و كرد او حلقه مى زنند . آنان از حوادث و ناملايمات هراسناكك نمى شوند و از تلاش 


و مجاهدت به ستوه نمى آيند . " ... سن حضرت معصومه - سلام الله عليها - هنكام وفات در قم» هيجده سال بوده است . 18 . 
صحيفه نور» ج ١‏ ص 108 - 788 . 19. صحيفه نور: ج 2١‏ ص 78١‏ رُكوثر: ح 7 ص 38 . 73١‏ . به كفته خود اوء دليل امتناعش از 
قبول اين درخواستء بى رغبتى و نارضايتى از زندكى در قم بوده است (مكويا ايشان به زندكى در تهران كنار خانواده اش راضى تر 
و خشنودتر بوده است . 7١‏ . قادرى» سيدعلى؛ خمينى روح الله: ج 2١‏ ص 57٠‏ . 737 . انصارى» حميد - حديث بيدارى: ص 78 . 77 
.ر. كث: ييام رهبر معظم انقلاب به يادواره فقهى آيه الله العظمى بروجردىء در سال .اين يادواره به مناسبت كذشت سه دهه 
از ارتحال آن فقيه بزركوار در بروجرد بركزار شد . 76 . ر . كك: آينه يزؤوهشء سال دومء شماره اول (خرداد و تير »)11٠‏ مقاله 


"روش فقهى مصاح بزركك آيت الله العظمى بروجردى "به قلم ابوالفضل شكورى» ص "١‏ -/. 78 . همانء ١‏ . 728 . يس از يايان 
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يافتن بناى مدرسه خانء برنامه درسى منظمى براى آن تنظيم مى شود كه در آن فراكيرى زبان انكليسى نيز كنجانده شله بود ... 
وقتى آن را (آيت الله بروجردى) ديدء كفت": اككر كسى يكك زبان بداند» يكك آدمء اككر دو زبان بداند؛ دو آدم واككر سه زبان 
بداند» سه آدم است ". ر. ك: مجله حوزه؛ مرداد - آبان “/ا( ص: /121 . 777 . مجله اطلاعات هفتككى, 18 فروردين 19٠‏ 
شماره ٠١117‏ . به نقل از آينه يزوهش . شماره خرداد و تير 1/٠‏ ص ١١و١٠‏ .78" . امام خمينى در تعقيب هدفهاى ارزشمند 
خويش در سال 1778 خورشيدى » طرح اصلاح اساسى ساختار حوزه علميه را با همكارى آية الله مرتضى حائرى تهيه و به آيت الله 
بروجردى يبشنهاد داد . اين طرح از سوى شاكردان امام و طلادب روشن ضمير حوزه مورد استقبال و حمايت قرار كرفت» ولى 
مخالفتها و كارشكنى بدان يايه رسيد كه آيت الله بروجردى برخلاف نظريه اوليه و تمايل قلبى از انجام آن منصرف شد (" . ر. كك: 
انصارى» حميد» حديث بيدارى» ص 372) . 79 . تقريرات درس اصول آيت الله العظمى بروجردىء از اول مباحث اصول تا ظن . (بين 
سالهاى 181 تنا 189 ه . قى) . 0". دائرة المعارف تشيع؛ ج /ا ص 3787 . 71. روحانى» سيد حميد: بررسى و تحليلى از نهضت امام 
خمينى؛ ج ١ء‏ ص 1١7‏ . 7. انصارى» حميد: حديث ببدارى» ص 79 . “7 . آيت الله كاشانى نيز از لبنان (محل تبعيد) طى ببامى با 
اين تصميم شاه مخالفت كردند . ركك: حديث بيدارى». ص 77 . 76 . مجله تاريخ و فرهنكك معاصرء شماره #ولاء ص 180 . 70 . 
صحيفه نور» ج 17 ص 768 8" . همان, ج 18: ص 18١‏ . /1. يارسانياء حميد: حديث ييمانه» ص /777. 74. يكك صد سال مبارزه 
روحانيت» ص 4/4 و صحيفه نور ج 18 ص 9١‏ . 79 . تحرير تاريخ شفاهى انقلاب اسلامى» ص .5٠ . 18١‏ صحيفه نور» ج »١‏ ص 
. ١؟.‏ جنبش مخالفت با لايحه انجمنهاى ولايتى و ايالتى به نهضت دوماهه شهرت يافت . 57 . صحيفه نورء ج ١‏ ص *. “51 . 
محمد حسن رجبىء زند كينامه سياسى امام خمينى» ص 177 . 58 . صحيفه نور ج 2١‏ ص 50. 50 . صحيفه نور ج 1 ص 18 . 52 . 
براى آكاهى از نظر كمونيستها درباره قيام ١0‏ خرداد» رجوع كنيد به: حميد روحانى» بررسى و تحليلى از نهضت امام خمينى» ج 2١‏ 
ص .0١150‏ 1 . محمد حسن رجبى» زند كينامه سياسى امام خمينى؛ ج ١‏ ص 58.18١‏ . همان . 58. ايران و تاريخ» ص ١‏ و ."5١‏ به 
نقل از زندكينامه سياسى امام خمينى . ص 187 . 8١‏ . همان . ١ه.‏ صحيفه نور ج ١‏ ص 24 و 2٠‏ . 07. همان ص "2 . 07 . 
همان. ص 58 . 85 . حميد روحانى؛ بررسى و تحليلى از نهضت امام خمينى؛ ج ١‏ ص 48" تا 58٠‏ . 20 . مراد امام اين بوده است 
كه نككُوييد الان هم بايد به روش شيخ عبدالكريم حائرى عمل كرد و ساكت بود . از جملات بعدى امام جنين برمى آيد كه اكر در 
زمان مرحوم شيخ عبدالكريم حائرى» سكوت جايز و لازم بوده استء الان شرايط فرق كرده و نبايد سكوت كرد . 28 . صحيفه نور 
ج ١‏ ص 77 . /اه. صحيفه نور ج ١‏ ص 4١‏ - 45 . 88 . حميد روحانى؛ بررسى و تحليلى از نهضت امام خمينى؛ ج ١‏ ص 5 و 
”8ه . 9ه . همان» ص 27 و 278 . 2٠‏ . همان» ص 15 . .2١‏ 19 روز در زندان قصر و سبس در زندان يادكان نظامى عشرت آباد 
تا هنكام انتقال به خانه اى كه در كنترل نيروهاى امنيتى و انتظامى بود . 27 . متن اين اعلاميه در كتاب" بررسى و تحليلى از نهضت 
امام خمينى» "ج ١‏ ص 28# و 087 درج كرديده است . 87 . صحيفه نور ج ١‏ ص 98-1١١‏ . 75 . همان . 8ع . همان . 88 . 
همانء ص 117 -707. /81. بررسى و تحليلى از نهضت امام خمينى؛ ج 2١‏ ص 288 . /8. صحيفه نور ج ١‏ ص 47. 24 . بررسى 
و تحليلى از نهضت امام خمينى» ج 2١‏ ص 247 . 7١‏ . همان. ص ./١ .7١8‏ همان. ص 1١8‏ . 1/7. همان. ص 775 . 377 . همان 
ص 77٠١‏ . 7 . همان» ص 710 . 10. صحيفه نور ج ١‏ ص 187 - 184 . 1/8. حسين فردوست» ظهور و سقوط يهلوىء انتشارات 
اطلاعات» ص 2١8‏ . ل/ا/ا. حميد انصارى» حديث بيدارى» ص 28 و 50 . 


روز شمار زندكى امام خمينى 


٠. 0> 0‏ 9 .- 8 .ث5 َ 3 ٠.‏ 5 .2 3 . .- . 
روز شمار زند كَّى امام خمينى مقدمه: روزشمار نويسى - برخلاف شيوه نكّارش مقاله و كتاب - بصورت مختصر و مستند به بررسى 


1 5 حَ 507 ٠.‏ 5 .2 ا 5 3 5 .> 
وقايع مى يردازد و كرجه تشريحى نيستء سرفصلهاى مهم تحقيق را شامل مى شود كه براى يزوهشكران مسائل جديدى را مطرح و 
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نماى ديكرى را آشكار مى كند. در روزشمار حاضر وقايع - به استثناى جند رخداد - در روز وقوعش عنوان كشته است و وجود 
فاصله تاريخى ميان آنان به علت حذف اتفاقهاى تكرارى و مشابه يا كم اهميت است. با مطالعه زندكينامه امام خمينى (ره) 
فعاليتهاى معظم له را مى توان در محورهاى زير تقسيم بندى كرد: .١‏ علمى و عرفانى ؟. اجتماعى و خانوادكى *. رسيدكى به امور 
مذهبى مسئوليتشان 5. سياسى: بيام» تلكراف» ملاقات» سخنرانى و. . . روزشمار حاضر اطلاعاتى از حيات يربركت رهبر كبير و فقيد 
انقلاب اسلامى را در دو بخش زير ارائه مى كند: الف. از ولايت تا بيروزى انقلاب اسلامى ب. از ييروزى انقلاب اسلامى تا عروج 
ملكوق الت. از ولادث نا بيرؤزق انقلانب اسلامى ايران ١7//1981‏ (يرابر با ١؟‏ جسادق النانى :7؟1) > ولاسذتث ذر مين 
1 شهادت يدر كراميشان دو 897 سالكى 6اسالكى :د ركذشتهادر وسيس غمه يز ركوارشان 15 سالكن: وروة به 
حوزه علميه اراكك ٠‏ سالككى: ورود به حوزه علميه قم 10 سالكى: يايان دروس سطح 77 سالككى: آغاز تدريس فلسفه و يايان 
نككارش كتاب مصباح الهدايه 108: ازدواج با خانم خديجه ثقفى معروف به قدس ايران 14 سالكى: يايان نككارش كتاب شرحى بر 
دعاى سحر 17/4/1094: ولادت آقا مصطفىء فرزند ارشدشان :!//8/15١‏ نامه عرفانى به آقاميرزا جواد همدانى (همت) 
7 نامه اسرار عرفانى به آقا سيد ابراهيم خويى 0/11/1717: يايان نكارش كتاب شرح جهل حديث 1777: يايان نككارش 
كتاب كشف الاسرار در رد كتاب اسرار هزار ساله *10/9/9*7: نككارش نخستين اعلاميه سياسى كه در كتابخانه وزيرى يزد موجود 
است. 0/8/1777*: يايان نككارش شرح حديث جنود عقل و جهل 15/11/177#: ولادت احمدآقاء دومين يسر ايشان 1778: استفسار 
از آية الله العظمى بروجردى درباره تشكيل مجلس مؤسسان ://7/1١778‏ مصوبه تعيين هياتهاى رسيدكى به امور طلاب و امتحانات 
حوزه 37//170: يايان نككارش «رساله الاستصحاب » 6/6/17:0: يايان نككارش «رساله فى التعادل و الترجيح » :58//1١‏ ايان 
نكارش «رساله در طلب و اراده ) دى :١177١‏ مصاحبه با مجله ترقى درباره ضرب و شتم مردم و طلاب به دست ماموران :١١/1/1177‏ 
يايان نككارش «رسالة فى التقيه » *14/8/177: يايان نككارش جلد اول الطهارة 0/8/1778 يايان نككارش جلد دوم الطهارة 
0 يبايان نكارش جلد سوم الطهارة 70/8/1١78‏ يايان نككارش جلد دوم مكاسب محرمه /18/5/10: يايان نككارش جلد 
جهارم الطهارة :٠١/1/17٠‏ ارتحال حضرت آية الله العظمى بروجردى :17/2/178١‏ سخنرانى در مخالفت با اسراييل و بهاييها 
١‏ تصويب لابيحه ضد اسلامى و ضد قانون اساسى انجمنهاى ايالتى و ولايتى شامل 91 ماده و7١‏ تبصره» در هيات دولت 
اسدالله علم :18/9/17١‏ تشكيل جلسه مراجع تقليد قم» به همت امام خمينىء براى اعلام مخالفت با اين لايحه ١‏ 17///17: تلككراف 
معظم له به محمدرضا يهلوى در مخالفت با اين لابحه :58/1//17١‏ تلككراف ايشان به اسدالله علم © و :15/8/17*١‏ سخترانى درباره 
ضرورت لغو اين لايحه :18/8/1١‏ تلكرافهاى جداكانه به محمدرضا يهلوى و اسدالله علم در اعتراض عملكرد نخست وزير وعدم 
تقيد او به نصيحت علماى اسلام در لغو مصوبه فوق ؟ و :4/4/175١‏ سخنرانى درباره ضرورت لغو لايحه انجمنهاى ايالتى و ولايتى 
١‏ لغو لايحه فوق با اعلام رسمى دولت :11/4/18١‏ سخترانى و ييام معظم له درباره لغو اين لايحه :3/11/15١‏ مخالفت 
ايشان با رفراندم اصول ششكانه انقلاب باصطلاح سفيد كه در قانون اساسى بيش بينى نشده بود. :/1١/161‏ دو بيام و سخنرانى 
درباره حمله ماموران ساواك به مدرسه فيضيه و محاصره منازل آقايان خوانسارى و بهبهانى و ضرورت عزل نخست وزير 
١‏ دو يبيام درباره اعتراض به زير يا كذاشتن احكام اسلام و اعلام عزاى عمومى نوروز :194/11/15١‏ سخترانى درباره 
توطئه هاى استعمار و مسئوليت علما :7/١/177‏ سخترانى در ضرورت صبر در برابر مصايب به دنبال حمله ماموران به مدرسه فيضيه 
قم 17/1177: ييام به علماى تهران در استيضاح اسدالله علم (نخست وزير) :٠١/1/167‏ سخترانى براى اعضاى انجمن اسلامى 
دانشكاه تهران درباره ماهيت اصلاحات ارضى 11/1/17: سخترانى و يبيام در افشاى جنايات حكومت يهلوى و ارزيابى قيام ملت 
: سخنرانى معروف به عصر عاشورا معظم له 18/9/177: دستكيرى و اعزام سريع ايشان به تهران و حبس در باشكاه 


افسران و سيس در زندان قصرء كه به قيام يانزده خرداد و سركوب وحشيانه مردم انجاميد. فضي رن ره يرهيز امام خمينى از 
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باسسحكريى در بازجويى معظم له در زندان قصر به علت عدم استقلال قضايى در ايران 5/5/17: حبس در بازداشتكاه ياد كان 
عشرت آباد 11/8/17: اقامت تحت الحفظ ايشان در داووديه تهران و از آنجا به منزل آقاى روغنى در قيطريه #*18/1/1: ورود 
به قم» يس از رفع حصرء و ييام در تاسف از تسلط اسرايبل و عمالش بر ايران ١١‏ و 18/1/187: سخترانى در رد تفاهم با رزيم و 
توطئه هاى حكومت يهلوى و تكليف اسلامى در مقابله با آن 18//1767: انتشار اعلاميه مشتركك با مراجع تقليد قم به مناسبت 
سالككرد قيام يانزده خرداد #©18/2/17: سخنرانى معظم له درباره توطئه هاى استعمارى در ممالكك اسلامى 6/8/17: سخترانى و 
يبيام بر ضد اعمال كابيتولاسيون در ايران 11/8/17: دستكيرى و تبعيد معظم له به آنكارا 14/8/17©7: تفويض وكالت و وصايت 
به حاج آقا مصطفى 51/8/167: اقامت در شهر بورساء در 52٠‏ كيلومترى آنكاراء و آغاز نككارش كتاب تحريرالوسيله» كه ؟ جلد 
است و يكك سال طول كشيد :17/٠١/167‏ دستكيرى دوم حاج آقا مصطفى و تبعيد ايشان نزد يدر بزركوارشان 17/1/16: تبعيد 
به عراق» با ورود به بغداد و حركت به شهر كاظمين 18/8//1: حركث از كاظمين به سامره :١8/1//16‏ حركت به كربلات در 
ميان استقلال باشكوه علما و مردم 77/1/175: ورود به نجف با استقبال بى نظير مراجع تقليد و علماى اعلام و مردم كه به تدريمس 
در حوزه علميه اين شهر انجاميد. *77/8/17: سخترانى درباره وظيفه سران كشورهاى اسلامى و مسئوليت علما #ع72/1/17: نامه 
سر كشاده به امير عباس هويدا درباره خيانتهاى شاه و دولت 17///178: ييام به سران دولتهاى اسلامى در تحريم روابط تجارى و 
سياسى با اسرائيل» به دنبال جنكك رزيم صهيونيستى با كشورهاى اسلامى معروف به جنكك شش روزه يا زوئن عع17/8/1: 
سخترانى درباره توطثه رزيم يهلوى براى نابودى اسلام :7١/1/1751‏ سخنرانى در جمع دانشجويان دانشكاه بصره درباره توجه به 
تعاليم اسلام /9/8/1767: نامه به جمعى از مبارزان فلسطينى درباره اجازه صرف وجوهات در راه مبارزه با اسرائيل 81 19/17/15: 
مصاحبه با نماينده الفتح درباره وجوب مبارزه با اسرائيل 15/8/1817: نامه به حجت الاسلام سعيدى درباره لزوم براندازى سلسله 
يهلوى :11/٠١/178‏ يبيام به انجمنهاى اسلامى دانشجويان فارسى زبان در ارويا درباره خيانت استعمار و ضرورت توجه به اسلام 
33 آغاز تدريس سلسله درسهاى ولايت فقيه (حكومت اسلامى) 19/8/1794: نامه به حاج احمد آقا درباره يرهيز از ورود 
به مسائل مرجعيت» يس از ارتحال آيت الله العظمى حكيم 70/5/19: نامه به فضلا و محصلين حوزه هاى علميه در مورد هجوم 
سرمايه داران امريكايى به ايران 9ع 77//8/17: نامه به انجمنهاى اسلامى دانشجويان در ارويا درباره مقابله با تبليغات ضد اسلامى 
بهمن 17594: ييام به زائران بيت الله الحرام درباره مسلمانان فلسطين و افشاى جنايتهاى رزيم يهلوى :1/8/1١8٠‏ سخترانى درباره 
جنايتهاى حكومت يهلوى» جشنهاى شاهنشاهى و وجوب قيام علما :11/8/178٠‏ ييام به ملت ايران درباره نغمه هاى استعمارى و 
ضرورت مقابله با توطيه هاى تحكومتىن :8 9/1+71: تلكراق به احمد حسن البكرء ركيسن جسهور عراق» درباره خشونت ماموران 
عراقى بر ضد ايرانيان مقيم عراق و سخترانى درباره احتمال مهاجرتشان به لبنان :5/6/18١‏ يايان نكارش جلد سوم كتاب البيع 
1١‏ :يبيام به دانشجويان مسلمان مقيم خارج درباره تلاش براى ييشبرد آرمانهاى اسلام :3١/8/156١‏ ييام به ملت و علماى 
ايران در تشريح ستمكاريهاى رزيم يهلوى 1١‏ : بيام به عموم مسلمين و دولتهاى اسلامى و عربى درباره مصيبتهاى جانكداز 
فلسطين :75/11/178١‏ ييام به انجمنهاى اسلامى دانشجويان مقيم خارج درباره دسيسه هاى حكومت يهلوى 0/1/1587: ييام به ملت 
ايران درباره جشنهاى ١8٠١‏ ساله شاهنشاهى ١8‏ و1١‏ و57/7/1787: ييامهاى جداكانه به سران دولتهاى اسلامى و ملتهاى مسلمان 
ايران و جهان درباره جنكك سوم عربها و اسرائيل (معروف به جنكك رمضان يا اكتبر) » كه از ١15‏ مهر آغاز شده بود. 01 18/7/17: 
يمان تكارين جلد جهارم كتاب البيع "15/4/1787: بيانات خطاب به فرماندار نجف درباره اقدام رزيم عراق برضد انقلا-بيون 
17/10/: يبيام به ملت مسلمان ايران درباره تحريم شركت در حزب رستاخيز 1/5/1105: تلكراف به احمد حسن البكر در 
اعتراض به اخراج علماى ايرانى از عراق :7١/5/185‏ بيام به ملت ايران در تاسف از س ركوب مردم و حيله هاى حكومت يهلوى 
2 و 08 1///1: ييامهاى جداكانه اتحاديه هاى انجمنهاى اسلامى دانشجويان در ارويا و امريكا و كانادا درباره مقاومت مردم و 
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ويلك ويروزى و وشد سياشى ملت 18/7/1868 يابان تكارسن جلد ينجم كتاب البيع 100: انفاركتوس در نجف ”7 و 6/8/1708: 
ييامهاى جداكانه به انجمنهاى اسلامى دانشجويان در ارويا و امريكا و كانادا در افشاى جنايات رزيم يهلوى و اسلامى نبودن 
اقدامات آن :9/7//١788‏ هشدار به روحانيون حوزه علميه نجف نسبت به برداشتهاى غلط از احكام اسلامى و اعمال حكومتى 
02: صدور اعلاميه به مناسبت شهادت حاج آقا مصطفى :٠١/8/1788‏ سخنرانى درباره قدرت روحانيت و خدمات علما و 
ضرووت عمستكى روحاتى وداتشكافى ١‏ و 18/8/182: ييام به علما و ملت ايران و ياسخ به تسليت دانشجويان خارج كشور و 
مسلمانان ايران و جهان درباره شهادت حاج آقا مصطفى و ادامه مبارزه بر ضد رريم يهلوى و تلاش براى نجات اسلام 18/9/1502: 
نكارش وصيتنامه جديد و تعيين وصى در مورد وجوهات شرعيه راين اقدام در ١8‏ دى نيز دوباره تكرار شد. 8/٠١/1788‏ 1: نككارش 
وصيتنامه جديد و تعيين حاج احمد آقا به عنوان وصىء در بى شهادت حاج آقا مصطفى كه وصى معظم له بود. :1/1١/1788‏ ييام به 
ملت ايران درباره قيام ١9‏ دى قم و نويد بيروزى به آنان 55/11/17828: ييام به انجمنهاى اسلامى دانشجويان در ارويا درباره وظايف 
روشنفكران مسلمان 1/17/1788 ييام به مردم آذربايجان درباره سركوب قيام 19 بهمن تبريز 1/1/17421: ييام به مسلمانان ايران و 
جهان درباره حمله اسرائيل به جنوب لبنان /7/1781/: مصاحبه با مجله لوموند فرانسه درياره مسائل سياسى و اعتقادى و اجتماعى 
ايران و اسلام 17/5/1781: ييام به ملت ايران در رد جراغانى كردن معابر به مناسبت سوم و نيمه شعبان به علت س ركوب مردم 
8/101 ييام به مردم آبادان درباره فاجعه سينما ركس 18/2/1781: ييام به ملت ايران درباره فاجعه جمعه سياه ١1(‏ شهريور 
تهران) 31/8/1781: ييام به ملت ايران به مناسبت زلزله طبس و كمكك مستقيم مردم به آسيب ديدكان 1 1///1: محاصره منزل 
معظم له در نجفء به دست ماموران بعثى كه ” روز ادامه يافت. 17/1/1817: مهاجرت به كويت و بازكشت اجبارى به عراق» كه به 
اقامت يكروزه (فردا) در بغداد و زيارت كاظمين انجاميد. :١15/17/11781/‏ مهاجرت به فرانسه و آغاز ١١18‏ روز اقامت در ياريس و نوفل 
لوشاتو 17///1101: نخستين سخترانى در فرانسه درباره مفاسد و جنايتهاى رزيم يهلوى :7١/1/1701‏ نخستين مصاحبه در فرانسه 
درباره آينده حكومت اسلامى 77/7/1781: اعلا-م ممنوعيت فعاليتهاى سياسى حضرت امام در فرانسه» از سوى دولت اين كشور 
117 يبيام درباره امكان مهاجرت به سوريه و سخترانى درباره تساوى لطنت با ديكتاتورى 817 18/7/117: ييام به زائران بيت الله 
الحرام درباره كرفتاريهاى ملت ايران آبان 17817: كفتكو با وزير كابينه ضياء الحق در رد وساطت اين كشور ميان معظم له و رزيم 
يهلوى و امريكا :15/8/1١71/‏ نامه به آيت الله دكتر بهشتى درباره اقدامات بنيادى تشكيل شوراى انقلاب اسلامى آذر /1701: نامه به 
ابوجهاد و اعلا-م همبستككى نهضت و جمهورى اسلامى ايران با ملت فلسطين 1/4/1817: بيام معروف به بيروزى خون بر شمشير 
درباره وظايف مردم در آستانه ماه محرم آذر 1581: نامه به آيت الله نورى همدانى درباره ويزكيهاى اعضاى شوراى انقلاب اسلامى 
6/101 : رد ملاقات با ملكك حسين 70/4/187: بركزارى تظاهرات ميليونى مردم ايران در روز عاشوراى حسينى 01 70/9/11: 
ديدار دوم نمايند كان دولت فرانسه با حضرت امام در اعتراض به اعلا-ميه معروف به ييروزى خون بر شمشير 817 :1/٠١/1‏ بيام 
تبريكك به مسيحيان جهان به مناسبت ميلاد حضرت مسيح (ع) :1/٠١/1781‏ مصاحبه با حسنين هيكلء روزنامه نكار معروف مصرى 
٠101‏ ملاقات با نمايندكان حركت محرومين لبنان ://٠١/17817‏ مصاحبه با ريجارد كاتمء نويسنده معروف امريكايى 
٠/101‏ : ديدار سوم نمايند كان دولت فرانسه با معظم له و دفاع ايشان از اصول انقلاب اسلامى :17/٠١/17817‏ ييام به ملت ايران 
درباره تحريم يرداخت ماليات و يول آب و . . . به دولت شاه 15 تا :11/٠١/1781‏ تشكيل كنفرانس كوادلوب» با حضور سران جهار 
كشور (امريكاء انكلستان» آلمان» فرانسه) :18/٠١/1781/‏ ديدار جهارم نمايند كان دولت فرانسه با امام و تحويل يام جيمى كارتر كه 
با مخالفت شديد امام خمينى نسبت به دخالت امريكا در اوضاع ايران روبرو شد. :12/٠١/17817‏ تشكيل شوراى انقلاب اسلامى به 
فرمان معظم له يكك روز قبل از تشكيل شوراى سلطنت :12/٠١/1781‏ فرار محمدرضا يهلوى از ايران :/١١/1781‏ ديدار ينجم 


نمايند كان دولت فرانسه براى تحويل درخواست شايور بختيار مبنى بر تاخير معظم له در بازكشت به ميهن 5/11/1781: رفع بيعت از 
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كاركنان بيت به علت سفر خطرناك به ميهن» كه تداعى وداع امام حسين (ع) با يارانشان بود. 1/11/1781 آخرين سخنرانى در 
فرانسه 4/11/1"81: آخرين مصاحبه در فرانسه :11/1١/17817‏ بيام تشكر از دولت و ملت فرانسه :173/11١/1817‏ بازكشت سرافرازانه به 
ميهن در ميان استقبال ميليونها مشتاق و سخنرانى تاريخى در بهشت زهراى تهران در تعيبن استراتزى انقلاب و حكومت اسلامى 
2/1217 انتصاب مهندس مهدى باز ركان به نخست وزيرى دولت موقت 19/11/1817: سان ديدن از رزه افسران و همافران و 
درجه داران نيروى هوايى؛ كه يس از اظهار وفادارى آنان در ياد كان نيروى هوايى به حمله نيروهاى كارد به يادكّان انجاميد. 
017 2771: يبيام به ملت ايران درباره حمله لشكر كارد به نيروى هوايى و خالفت با تشديد زمان حكومت نظامى» كه به تسخير 
يادكانها و ياسكاهها و كلانتريها و... به دست مردم منجر شد. :575/1١1/1717‏ ييام درباره عدم اعتبار سوكند نظاميان به رزيم 
طاغوت :57/1١/1787‏ اعلام بيطرفى ارتش :77/1١/17817‏ بيروزى انقلا-ب اسلامى ايران و يايان 780١‏ سال رزيم سلطنتى 


17 بيام معظم له به ملت ايران درباره ضرورت حفظ آرامش و همكارى مردم با دولت موقت 


روزشمار زندكى اجتماعى و سياسى امام خمينى بر اساس سال هجرى شمسى<از تولد تا رحلت» 


روزشمار زندكى اجتماعى و سياسى امام خمينى بر اساس سال هجرى شمسى“«از تولد تا رحلت» بخش اول و دوم (فصل بهار و 
تابستان) اين نوشتار در شمارههاى يبشين فصلنامه حضور (شماره 20 و )2١‏ ارائه شده است. اينكك بخش سوم آن كه اختصاص به 
فصل ياييز دارد تقديم ميكردد. مهر ماه اول مهر ‏ سالروز تولد امام خمينى در شهرستان خمين15817ه ش) حضرت امام در اول مهر 
سال ١178ه‏ شء برابر با ببستم جمادى الثانى 177١8‏ ق» همزمان با زادروز حضرت فاطمه الزهرا(س) در شهرستان خمينء از توابع 
استان مركزىء به دنيا آمد. در دوران طفوليت ‏ 0 ماهكى ‏ يدرشانء ايت الله سيد مصطفى موسوى به شهادت رسيد. در دوران 
كودكى و نوجوانى» تحت سريرستى مادر (بانو هاجر) و عمهاش (صاحبه خانم) قرار كرفت اما در سن ١0‏ سالككىء هر دوى آنها را 
ازدست داد. حضرت امام دروس مقدماتى و سطح حوزه را در خمين فراكرفت و در سال 1748ه ش عازم حوزه علميه اراكك 
كرديد. با تأسيس حوزه علميه قم» به آن شهر عزيمت نموده و با استفاده از محضر اساتيد بز ركوارى همجون ايتالله حاج شيخ 
عبدالكريم حائرى» شيخ علىاكبر حكمى يزدى و محمدعلى شاه آبادى» در علوم مختلف به درجات عاليه دست يافت. ‏ اظهار نظر 
وزيرخارجه وقت رزيم يهلوى درباره هجرت امام خمينى از نجف به ياريس. (17601 ه ش) وزيرخارجه وقت رزيم يهلوى كه در 
سال/7ه براى شركت در اجلاسيه سازمان ملل در امريكا بسر مى برد.» طى مدت اقامت خود در آنجاء سه بار با وزيرخارجه وقت 
رزيم بعث عراق» دوبار با وزيرخارجه آمريكا ديدار و كفتكو مى كند. وى در يايان مذاكره با وزيرخارجه عراق كفت: با فراهم 
كردن مقدمات اخراج [امام) خمينى از عراق» بزركترين خدمت را به شاه انجام دادم. ‏ ييام هفت ماده اى امام خمينى خطاب به 
ملت ايران» دستورات لازم براى زمان جنكك و تكليف مردم. (1789ه ش) حضرت امام دو روز يس از آغاز جنكك رزيم بعث عراق 
عليه ايران» در يكك بيام هفت مادهاى وظيفه رسانههاى خبرى و اقشار مختلف مردم را در وضعيت جنكى كوشزد نموده وبه نكات 
بسيار مهمى اشاره مى نمايند. صحيفه امام, ج 1 . ص 7١18‏ دوم مهر ‏ محاصرة نظامى منزل امام خمينى در نجف اشرفء توسط 
مأموران رزيم بعث عراق و ايجاد محدوديت براى ايشان. 1781 ش) نيروهاى امنيتى رزيم بعث عراق به منظور همكارى با رزيم 
شاه ايران ‏ با توجه به عادى شدن روابط دو كشور و ييشكيرى از بيروزى انقلاب اسلامى ايران» منزل حضرت امام را در نجف 
محاصره كرده و از ايشان مى خواهند كه از مصاحبه و ديدار با خبرنكاران» صدور اعلاميه و ايراد نطق و خطابه سياسى خوددارى 
نمايند. امام در ياسخ مى فرمايند: «من هركجا كه باشم به وظيفه شرعى خود عمل مى كنم.» با اين ياسخ قاطع, رزيم بعث امام را 
وادار به تركك عراق مى كنند و بدينترتيب مقدمات هجرت تاريخى حضرت امام از عراق و زمينههاى اوج كيرى و يبروزى نهضت 


اسلامى فراهم مى كردد. ‏ ياسخ امام خمينى به نامة آيت الله قديرى در مورد شطرنج و آلات موسيقى. (7380٠.ه‏ ش) در بى فتواى 
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حضرت امام درباره بازى شطرنج و خريد و فروش آلات موسيقىء ايتالله محمد حسن قديرى (از اعضاى دفترامام خمينى در قم) 
نامهاى خدمت امام ارسال كرده و خواستار روشن شدن حكم مذكور مى شود. حضرت امام در ياسخ» ضمن توضيحء تذكراتى را 
در باب اجتهاد و دخيل بودن شرايط زمان و مكان در اجتهاد بيان مى كنند. صحيفه امام؛ ج 7١‏ »ص ١8١‏ مصاحبه امام خمينى با 
«اوريانا فالاجى» درباره مسائل مختلف ايران و جهان. (/18ه ش) حضرت امام در اين مصاحبه به سوالات متعدد بيرامون آزادى؛ 
احزاب و كروههاى مخالفء شاه و خانواده شاه و... ياسخ داده. اينده نظام و انقلاب را ترسيم م ىكنند. صحيفه امام ج ٠١‏ ص 4١‏ 
ينجم مهر ‏ ياسخ امام خمينى به نظرخواهى 178 تن از نمايند كان مجلس دربارة ابقاء نخست وزيرى مهندس ميرحسين موسوى. 
(©ع#ادش) انعكانات جهازميق دوره وات جمهؤرض ال عم ياف با اتكابات قب تقاوت داشت فقاوت اساسى حورل محور 
تعيين نخست وزير جديدء بعداز ب ركزارى انتخابات ع0/2/177؟ بود. در اين دوره كه ايتالله خامنهاى براى بار دوم نامزد بودندء. با 
اكثريت آراء انتخاب شدند. يس از تنفيذ حكم توسط حضرت امام؛ طبيعتاً مهمترين موضوعء معرفى نخستوزير به مجلس شوراى 
اسلامى بود. با تشديد اختلاف ديد كاههاى رياست جمهورى و نخست وزير ‏ آقاى مهندس ميرحسين موسوى - آنجه كه در آن 
شكى وجود نداشتء تغيير نخسستوزير بود. اين تغيبر با توجه به سلايق سياسى مختلف حاكم در كشور موجب اختلافات و 
عكس العملهاى زيادى مىشدء از طرفى وضعيت جنكى كشور باعث شد كه 18 تن از نمايند كان مجلس براى تعيين تكليف 
نهايى و ابقاى مهندس ميرحسين موسوى در يست نخست وزيرىء نامهاى خطاب به حضرت امام نوشته و نظر ايشان را جويا شوند. در 
تاريخ 71/8/1788 متن نامه تهيه و خدمت امام ارسال مى كردد؛ ايشان در تاريخ 0/1/8 بصورت مكتوبء با خط خودشان در ذيل 
نامه مذكورء در ياسخ» ضمن تشكر از نمايند كان وضع مملكت را بسيار بيبجيده توصيف كرده و دولت آقاى موسوى را موفق 
خواندند. در عين حال حق انتخاب را به رئيس جمهور و مجلس دادند. متن نامه نمايندكان مجلس و نظر امام: صحيفه امام» ج 19 
ص "9١‏ هفتم مهر ‏ تجليل امام خمينى از شهادت روحانى مبارز «سيد عبدالكريم هاشمى نزاد». (:12ه ش) شهيد هاشمى نزاد در 
سال ١١7٠١اش‏ در بهشهر مازندران به دنيا آمد. به مدت سال از شاكردان بنام ايت الله بروجردى و حضرت امام بود. وى در دوران 
مبارزات به رهبرى امام با خطبهها و سخترانىهاى حماسى و آتشين خويشء در نشر افكار انقلابى و افشاى ماهيت رزيم يهلوى: 
تمامى توان خود را به كار برد و در اين راه متحمل سختىها و شكنجدها و زندانهاى رزيم كرديد. يس از ييروزى انقلاب به عنوان 
نماينده استان مازندران در مجلس خب ركان بررسى قانون اساسى انتخاب شد» سبس دبيرى حزب جمهورى اسلامى مشهد را به عهده 
كرفت. شهيد هاشمىنزاد در هفتم مهر 178٠‏ به دست يكى از منافقين كوردلء بر اثر انفجار نارنجكك به شهادت رسيد. حضرت امام 
درديدار با اقشار مختلف مردم در" مهر 80 به تجليل از شخصيت و مجاهدت اين شهيد سخنانى را ايراد فرمودند. صحيفه امام» ج 
ص 107 يازدهم مهر ‏ ييام مهم امام خمينى به ملت ايران در باره سياستهاى كلى نظام جمهورى اسلامى در دوران بازسازى و 
سازندكّى كشور. 1781 ه ش) يس از يذيرش قطعنامه و برقرارى آتش بس رسمى بين ايران و عراق» و آغاز دوره جديدو 
سرنوشتساز براى كشورء حضرت امام طى يكك ييام مهم خطاب به سران نظام و ملت. خطمشى و سياستهاى كلى داخلى و خارجى 
نظام اسلامى را بويزه نسبت به برنامه بازسازى و سازندكَى را ترسيم كردند. صحيفه امام» ج .»"١‏ صش66١‏ دوازدهم مهر ‏ هجرت 
امام خمينى از عراق به سوى كويتء تحت فشار رم بعث عراق. (1701ه ش) هدف اصلى رزيم شاه از تبعيد حضرت امام دور 
نككهداشتن ايشان از مردم و تح تالشعاع قرار كرفتن ايشان در حوزه نجف اشرف بود امنا اوج كيرى نهضت و رهبرى بلامنازع امام 
موجب شد تا رزيم شاه مجدداً به فكر محدود كردن امام باشد. به همين دليل با عادىسازى روابط خود با رزيم بعث عراق» رسماً 
درخواست كرد كه دولت عراق فعاليتهاى امام را محدود نمايد. دولت عراق توسط نيروهاى امنيتى خود منزل امام را محاصره و رفت 
وآمدها را محدود و كنترل كرد. در نهايت با فشار و محدوديت روزافزونء ايشان عراق را به مقصد كويت تركك نمودء اما دولت 


كويت براى حفظ روابط خود با رزيم ايران» از ورود امام جلو كيرى كرد. حضرت امام يس از توقفى كوتاه در مرز بصره. به بغداد 
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بركشته وعازم ياريس مىشوند. ‏ دستور بازداشت امام خمينى» در صورت ورود به ايران» يس از تركك عراق. (1781ه ش) به دنبال 
تصميم حضرت امام مبنى بر خروج از عراق» رئيس زاندارمرى كل كشور دستورالعملى به اين شرح براى زاندارمرى بندرعباس 
صادر كرد: «اطلا-ع موثق حاكى استء به علت تصميماتى كه براى [امام 1 خمينى بوجود آمده استء امكان دارد نامبرده به طرف 
ايران حركت كندء لذا در صورت ورود از طريق دريا يا هواء او را بازداشت و به جزيره فارو اعزام كنيد.) ‏ نامه امام خمينى به 
آيثالله منتظرى در مورد رسي دكى به اتهامات سيد مهدى هاشمى. (1760١ه‏ ش) يس از دستكيرئى و اعتراف سيدمهدى هاشمى كه 
از صدا و سيماى جمهورى اسلامى ايران نيز يخش شدء على رغم تذكرات مكرر امام؛ از طرف بيت آقاى منتظرى حمايتهاى مستمر 
از سيدمهدى هاشمى انجام مى كرفت كه در نهايت حضرت امام طى اين نامه مطالبى را خطاب به آقاى منتظرى مرقوم كرده و ضمن 
ابراز علاقه به ايشان بر عدم حمايت از سيد مهدى هاشمى و هشدار در مورد دسيسههاى منافقين تأكيد مى نمايند. صحيفه امام» ج 
ص 18 سيزدهم مهر ‏ هجرت امام خمينى همراه فرزند ارشدشان آيتالله حاج آقا مصطفى خمينى از تركيه به عراق (1768ه 
ش) تبعيد حضرت امام به تركيه در ١آبان‏ “7ش و بعد از جند روزء تبعيد حاج آقا مصطفىء فرزند ارشد امام به آنجاء ١‏ اماه 
طول كشيد. اما فشار داخلى از يكك سوء و عدم تمايل دولت تركيه به ادامه اقامت و مسائل ديككرء رزيم شاه را بر آن داشت كه 
تبعيد كاه امام را تغيير دهد. از اين روء طى مذاكره سرّى با دولت عراقء در قبال اين تعهد كه دولت ايران دخالتى در سرنوشت» 
آزادى و مدت اقامت امام نداشته باشدء عراقىها با انتقال حضرت امام به عراق موافقت كردند. در نتيجه امام در سيزدهم مهر ماه 
6ش به همراه فرزندشان به عراق منتقل شدند. ‏ هجرت امام خمينى همراه فرزندشان حاج سيد احمد خمينى از عراق به ياريس 
(0. ش) سيزده سال يس از ورود حضرت امام به عراق و اقامت در نجف اشرفء. با فشار دولت بعثى عراق و محدود كردن 
فعاليتهاى سياسى امام كه در راستاى اهداف ريم حاكم بر ايران بود» ايشان تصميم كرفت عراق تركك نمايد. حضرت امام به 
همراه فرزندشان حاج سيد احمد آقا خمينى و جند تن نزديكان و ياران خويشء صبح روز ١١مهر‏ /اه شء با داشتن اجازه اقامت قبلى 
به سوى كشور كويت مهاجرت كردناد. اما دولت كويت على رغم اجازه قبلى» از ورود امام جلو كيرى م ىكنند. ايشان ضمن 
مشورت با فرزندشان» حاج سيد احمدآقاء تصميم مى كيرند به بغداد رفته و از آنجا عازم ياريس شوند. با موافقت عراقىهاء عصر 
روز" مهر /ال» امام و همراهان به بغداد منتقل شده و روز بعد به سوى فرانسه حركت مى كنند و در «نوفل لوشاتوا در حومه ياريمس 
اقامت مىكنند. اظهار نظر سفير انكليس در تهران» در باره مخالفت دولت كويت با ورود امام خمينى به اين كشور. (1781ه ش) 
سفير انككليس در تهران» در ملاقات با وزير كشور وقت ايران كفت: وقتى ايتالله امام خمينى مى خواست از عراق به كويت 
عزيمت كندء ما از دولت دوست كويت خواستيم كه او را راه ندهند و ملاحظه كرديد كه جنين هم شد. جهاردهم مهر ‏ يبيام امام 
خمينى به ملت ايران» به مناسبت مهاجرت از عراق. (1781ه ش) حضرت امام قبل از عزيمت از نجف اشرف و تركك عراقء بيام 
مهمى خطاب به ملت ايران صادر كرده و اظهار داشتند: حال كه به ناجار بايد جوار مولا امي رالمؤمنين(ع) را تركك نمايم و از ورود به 
كويت با داشتن اجازه ممانعت نمودند» به سوى فرانسه يرواز مى كنم. ييش من مكان معينى مطرح نيست» عمل به تكليف الهى 
مطرح است... صحيفه امام» ج ا ص 58١‏ ورود امام خمينى به ياريس(1781ه ش) حضرت امام در روز جمعه؛ ١5‏ مهر 181اش» 
ساعت 5١/0١هدقيقه‏ به وقت تهران» وارد فرودكّاه بينالمللى ياريس شدند. ايشان سيس در دهكدهاى نزديكك ياريسء به نام «نوفل 
لوشاتو)» در خانه يكى از ايرانيان اقامت كردند. ‏ نخستين اظهارات امام خمينى در ياريس. (1781ه ش) حضرت امام در اولين 
اظهارات خود در ياريس فرمودند كه: «اكر فرانسه براى ايشان كمترين محدوديتى ايجاد كند» اين كشور را نيز تركك خواهد كرد.) - 
ييام اعتراض علماء و مراجع وقت قمء نسبت به اخراج امام خمينى از عراق. (1781ه ش) در اعتراض به اعمال غيرانسانى حزب بعث 
عراق نسبت به حضرت امام» حضرات ايات: كليايكانى» مرعشى نجفى و شريعتمدارىء اعلاميه مشتركى منتشر كردند. در ضمن 


تلكراف هاى جداكانهاى به دولت عراق مخابره نمودند. ‏ نخستين اظهارنظر دولت وقت رزيم يهلوى نسبت به عزيمت امام خمينى به 
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ياريس. (100ه ش) شريف امامى ‏ نخست وزير وقت شاه دراين باره كفت: ايتالله [امام1 خمينى با عزيمت به ياريبس محدودتر 
خواهد شد و زيرا او به علت رفت وآ مد زائران ايرانى به عراق مى توانست با مردم تماس حاصل نمايد. ليكن با عزيمت به فرانسه 
اين امكان وجود نخواهد داشت. ‏ تأسيس ستاد يشتيبانى و امداد جنك به فرمان امام خمينى. (؟8٠٠ه‏ ش) حضرت امام طى حكمى 
بهايتالله محمدرضا مهدو ىكنىء به ايشان مأموريت مىدهند كه براى كمككرسانى ويزه؛ به مردم مناطق بمباران شده و 
آسيب ديد كان از جنكك؛ ستادى را تشكيل دهندء تا كمككرسانى به نحو احسن انجام كيرد. در اين حكم ساير وزارتخانهها و 
اركانها و... موظف به همكارى مىشوند. صحيفه امام» ج 218 ص 18١‏ يانزدهم مهر ‏ حركت امام خمينى از كاظمين به سامرا. 
(176ه ش) بر اساس اخبار روزنامهها حضرت امام يس از ورود به تبعيدكاه دوم (عراق) از فرود كاه بغداد عازم كاظمين مى شوند» 
سيس روز بعد به قصد زيارت»ء عازم سامرا شده؛ و مورد استقبال طلاب حوزه علميه و شيعيان آنجا قرار مى كيرند. ‏ نامه انجمن 
حجتيه به امام خمينى براى كسب اجازه استفاده از وجوهات جهت مبارزه با بهائيت. (1759ه ش) انجمن حجتيه به رهبرى حاج شيخ 
محمود تولا-يى حلبى» طى نامهدهاى متعدد به مراجع و علماء» درخواست اجازه استفاده از وجوهات جهت مبارزه با بهائيت را 
مى نمودند. از حضرت امام نيز اين درخواست كردند و ايشان مجوز استفاده از وجوهات را داده و مى فرمايند: «بر فرض مذكور 
مؤمنين مجازند كه وجوه شرعيه از قبيل زكوات و شرعيات را به آنها بدهند. امّرا به دليل مواضع ناصواب «انجمن حجتيه) و 
بهرهبرداريهاى رزيم شاه و همكارى برخى از اعضاى آن با رزيم» حضرت امام يس از اطلاع از اين مسائل» اجازه صادره قبلى را لغو 
نمودند. ايشان در سال 0ش در ياسخ به ايتالله كرامى كه خواستار اعلام نظر در مورد وضع انجمن حجتيه و مؤسس آن شده 
بود» جنين مرقوم فرمودند: اشخصى كه مرقوم شده بود» جلساتش ضررهايى دارد؛ از وقتى مطلع شدهام تاييد از او نكردهام و انشاءالله 
تعالى نمى كنم.» همجنين حضرت امام در يبيام معروف به «منشور روحانيت» شديداً از عملكرد و اهداف انجمن انتقاد كرده و آنها را 
دشمن بيامبر و اهل بيت مىدانند. صحيفه امام» ج 7 ص 744 دعوت رئيس جمهور الجزاير از امام خمينى» براى سكونت در اين 
كشور. (17801ه ش) يس از خروج امام خمينى از عراق و مخالفت دولت كويت با ورود واقامت در آنجا و تصميم حضرت امام 
براى هجرت به ياريسء رهبر كشور الجزاير در يبامى براى امام اعلا-م مى كند كه شما مى توانيد الجزاير را براى خود وطن دوم 
بدانيد. شانزدهم مهر ‏ تصويب لايحة انجمنهاى ايالتى و ولايتى در دولت اسدالله علم و عكس العمل امام خمينى. (171ه ش) جريان 
لا.يحه انجمنهاى ايالتى و ولايتى» مدتها قبل از تصويب نهايى» مطرح بوده و اخبار آن به كوش علماء به ويزه حضرت امام رسيده 
بود. اين لايحه در تاريخ 8١مهر1*‏ ٠ش‏ به تصويب نهايى هيئت دولت رسيد. و به موجب آن. شرط اسلام و سوكند به قرآن از 
شرايط انتخا بشوندكان حذف شده بود و به زنان حق راى داده مىشد. با آ كاه شدن علماء از اين مصوبه؛ به درخواست حضرت 
امام» نشست ويزهاى از علما و مراجع, به منظور تبادل نظرء درمنزل ايتالله شيخ مرتضى حائرى. فرزند مؤسس حوزة علميه قم 
تشكيل كرديد. و اعتراض و مخالفت سريع با تصويب لايحه انجمن ايالتى و ولايتى اعلام شد. رزيم شاه در ابتدا قصد مقاومت در 
برابر مخالفين را داشت اما با ايستادككى روحانيت و مردم و علائم قيام عمومى» موجب شد در دهم آذر ماه همان سال اعلام شد كه 
تصويب نامه 18/7/5١‏ قابل اجرا نيست. ‏ ورود امام خمينى به كربلا-و استقبال يرشور طلابء روحانيون و مردم. (**١١ه‏ ش) 
حضرت امام بعد از ورود به عراق ‏ بغداد و زيارت حرمين شريفين در كاظمين و سامّراء روز شانزدهم مهر وارد كربلا شدند و يس 
از جند روز زيارت» براى اقامت دائم عازم نجف اشرف شدند. ‏ ييام امام خمينى به سران دولتهاى اسلامى و ملتهاى مسلمان» براى 
بسيج عليه رزيم اشغالكر قدس. (87١١ه‏ ش) در جنكك سه روزه اعراب و اسرائيل ١5‏ مهر 707٠ش‏ - كه به نام ١اجنكك‏ رمضان)» 
موسوم شدء كشور عراق با درخواست ايجاد رابطه با ايران درصدد دور كردن ايران و باز كردن جبهه ديكرى عليه اسرائيل بود. اما 
ريم شاه در اولين عكس العمل» فقط از در كيرى اعراب و اسرائيل ابراز نككرانى كرد. در اين موقعيت حضرت امام از نجف در 
اعلاميهاى به دول و ملل اسلامى؛ از همكان» خصوصاً دول عربى خواستند كه با توكل به خداى متعال و تكيه بر قدرت لايزال» همه 
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قواو نيروى خويش را بسيج سازند و در اين جهاد مقدس شركت كنند و دولتهاى نفت خيز از حربه نفت عليه اسرائيل و 
استعمار كران استفاده نمايند. صحيفه امام ج *؛ ص ١‏ اقامت امام خمينى در دهكده حومه ياريس ١‏ نوفل لوشاتو». (781٠١ه‏ ش) 
حضرت امام يس از ورود به ياريس اين دهكده را كه در فاصله كيلومترى ياريس است انتخاب و نزديكك به جهار ماه در آنجا 
اقامت داشتند. ‏ دعوت مجمع مسلمانان كشور ليبى از امام خمينى جهت سكونت در اين كشور. (1781ه ش) - نخستين ييام امام 
خمينى به مناسبت آغاز سال تحصيلى در ايران. (17019ه ش) حضرت امام براى اولين بار به مناسبت شروع سال تحصيلى» بيام مهمى 
را خطاب به دانش آموزان» دانشجويان و محصلين علوم دينى صادر نمودند. در اين يبام ضمن تجليل از فداكاريها و رنج تمام 
طبقات در سالهاى كذشته. مزده ييروزى نهايى را مىدهند. صحيفه امام ج" ص 587 هفدهم مهر ‏ نخستين تلكراف امام خمينى 
خطاب به محمدرضا شاه؛ در مورد لغو تصويبنامه انجمنهاى ايالتى و ولايتى. (1*١ه‏ ش) حضرت امام در اين تلكراف؛ خطاب به 
محمدرضا يهلوى؛ بطور محترمانه» ضمن اعتراض به تصويب لايحه انجمنهاى ايالتى و ولايتى» درخواست حذف آن را مىنمايند. 
اين اولين تلكراف امام به شاه است. صحيفه امام ج١»‏ ص 18 عدم مصاحبه امام خمينى با خبرنكاران در ياريسء به دليل اعتراض 
به دولت فرانسه. (1781ه ش) حضرت امام به دليل ممانعت دولت فرانسه از فعاليتهاى سياسىء از حضور خبرنكاران براى مصاحبه 
جلوكيرى كردند. دعوت مجمع علماء اندونزى از امام خمينى براى مسافرت و سكونت در آن كشور. (1781ه ش) ‏ مصاحبه امام 
خمينى با خبرنكاران خارجى در مورد سرنوشت جنكك. (1784ه ش) حضرت امام طى يكك مصاحبه كوتاه در جمارانء با خبرنكاران 
خارجىء نظرشان را راجع به جنكك تحميلى و اينده آن بيان كردند. صحيفه امام» ج 21 ص 32١‏ تنفيذ حكم اولين دوره رياست 
جمهورى ايت الله خامنهاى از سوى امام خمينى. (1780ه ش) در روز عيد سعيد قربان سال 150١‏ ق» با حضور حضرت امام و جمع 
زيادى از مسئولين عالىرتبه» علما و شخصيتهاى سياسى و فرهنكّى و نظامى و مردم و خانوادههاى شهداء مراسم تنفيذ حكم سومين 
رئيس جمهورى اسلامى ايران ‏ اولين دوره رياست جمهورى ايتالله خامنهاى ‏ بركزار كرديد. در اين مراسم آقاى حاج سيد احمد 
خمينى متن نامههاى وزير كشور و شوراى نككهبان را مبنى بر اعلام صحت انتخابات قرائت نمود» سبس متن حكم حضرت امام را در 
مورد تنفيذ انتخاب را براى حاضران قرائت كرد. در اين حكم حضرت امام مىفرمايند: «اينجانب به يبروى از ملت عظيمالشأن و با 
اطلاع از مقام و مرتبت متفكر و دانشمند محترم جناب حجتالاسلام آقاى سيد على خامنهاى ايده الله تعالى - راى ملت را تنفيذ و 
ايشان رابه سمت رياست جمهورى اسلامى ايران منصوب نمودم....؛ صحيفه امام» ج ١8‏ ص 77/8 نوزدهم مهر ‏ مصاحبه امام 
خمينى با نماينده«الفتح» در نجف اشرف و اعلام وجوب مبارزه با اسرائيل. (1817ه ش) حضرت امام در اين مصاحبه ييرامون مسائل 
مختلف مربوط به فلسطين مطالبى را بيان فرمودند. از جمله اينكه: «واجب است كه قسمتى از وجوه شرعى مانند زكات و سهم امام 
به مقدار كافى به اين مجاهدان راه خدا اختصاص يابد..... اين مصاحبه توسط سازمان الفتح به جهار زبان عربى» تركىء انكليسى و 
فرانسه ترجمه شد و همراه با اظهار نظر جمعى از علماى اهل سنت و شيعه از جمله آقاى حكيم در سطحى وسيع منتشر كرديد. 
صحيفه امام» ج 7 ص 199 اجازه امام خمينى به وضع قوانين ضرورى بر اساس احكام ثانويه توسط مجلس شوراى اسلامى. 
(2 ٠ه‏ ش) رئيس مجلس شوراى اسلامى» آقاى هاشمى رفسنجانى» طى نامهاى خدمت حضرت امام راجع به وضع قوانين ضرورى 
بر اساس احكام ثانويه توسط مجلسء نظرخواهى نمودند. حضرت امام نيز با شرايطى اجازه دادند. صحيفه امام. ج 2١8‏ ص 7941 
بيستم مهر ‏ مصاحبه امام خمينى با خبرنكاران خارجى درباره اينده حكومت اسلامى ايران. (181ه ش) حضرت امام در محل اقامت 
خود - نوفل لوشاتو ‏ طى مصاحبه اى با خبرنكاران بى.بى.سى و تلويزيون تجارتى بريتانيا درباره اينده حكومت اسلامى و ارتباط آن 
با جهان غرب و كمونيست مطالبى را بيان فرمودند. صحيفه امام» ج ؛ ص 215 - بركزارى نخستين انتخابات شوراهاى اسلامى شهر 
و روستا يس از ييروزى انقلاب اسلامىء به فرمان امام خمينى. (1788ه ش) يس از يبروزى انقلاب اسلامى» حضرت امام در نهم 
ارديبهشت 8ه ش طى حكمى به شوراى انقلاب توصيه كردند كه ايين نامه تشكيل شوراهاى اسلامى را تنظيم كنند» تا حضور و 
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مشاركت مردم در عرصه هاى تصميم كيرى تأمين كردد. از اين رو مردم مسلمان ايران در ٠١‏ مهر ماه/8 شء با حضور در حوزه هاى 
راى كيرى» نمايند كان خود را براى عضويت در شوراى شهر انتخاب كردندء تا اداره شهرها را به مردم بسبارند. اين انتخابات تنها 
هشت ماه يس از ييروزى انقلا.ب بركزاره اما به علت نقص در قوانين و وضعيت جنكّى كشور و نبود زمينههاى آنء فعالانه به كار 
خود ادامه نداد و موفق نبود. سرانجام يس نوزده سالء در هفتم اسفند /ا/ا1١اشء‏ بار ديككر انتخابات شوراهاى اسلامى شهر و روستا به 
صورت قانونمند و فراكير بركزار شد. ‏ اعتراض امام خمينى به بركزارى جشنهاى 78٠١‏ ساله شاهنشاهى. (1780ه ش) يكى از 
مهمترين وقايع و رويدادهاى به اصطلاح فرهنكّى در دوران يهلوى. بركزارى جشنهاى 7١8٠١‏ ساله مى باشد. دستور اوليه بركزارى 
اين جشن در آذرماه ١#‏ ش صادر شدءه اما زمان بركزارى آن با جندين بار تأخير سرانجام در ١٠مهرماه‏ ٠8٠اش‏ با شركت غالب 
سلاطين و رؤساى جمهور و مقامات درجه اول دنيا در تخت جمشيد بر يا كرديد. حضرت امام در عكس العمل نسبت به بركزارى 
اين جشن و مقدمات ير هزينه آنء بارها اعتراض و انتقاد كردند. ‏ ييام مهم امام خمينى درباره وظايف و اختيارات شوراى عالى 
دفاع. (789١ه‏ ش) يس از كذشت ٠١‏ روز از آغاز جنكك تحميلى حضرت امام با توجه به موقعيت استثنائى كشورء بيامى خطاب به 
كليه نيروهاى مسلح؛ در هشت بند صادر فرمودند و تمامى امور مربوط به جنكك را در تحت نظر شوراى عالى دفاع قرار دادند. 
صحيفه امام» ج١7١2‏ ص ”3727 بيست و سوم مهر ‏ ورود امام خمينى به نجف اشرف و استقبال يرشور حوزه علميه و مردم نجف از 
ايشان. (155ه ش) حضرت امام يس از هجرت از تركيه به عراق 7١مهر‏ 51 ش - و زيارت قبور ائمه اطهار(ع) در كاظمين» سامرا و 
كربلات براى اقامت دائم به نجف اشرف وارد شده و با استقبال كمنظير مراجع» روحانيت و تمام اقشار شهر به ويزه ايرانيان مقيم 
نجف قرار كرفتند. ‏ ييام امام خمينى به مناسبت شهادت ينجمين شهيد محراب, آيتالله اشرفى اصفهانى» (١178ه‏ ش) اي تالله 
عطاء الله اشرفى اصفهانى در سال 17١ش‏ در خمينى شهر ‏ سده اصفهان به دنيا آمد. وى در قم از محضر استادانى همحجون 
حضرت امامء حاج شيخ عبد الكريم حائرى» حجت كوه كمرهاى و... بهرهمند كرديد و به درجه اجتهاد رسيد. درسال 70 ٠١شء‏ به 
امر ايتالله بروجردى به كرمانشاه مهاجرت كرد و در حوزه علميه تازه تأسيس آنجا مشغول تدريس شدند. ايشان يس از قيام 
0 خرداد "؟شء به تبعيت از حضرت امام مبارزات خود را در منطقه غرب كشور آغاز كرد و رهبرى نهضت را در آنجا برعهده 
كرفت. آقاى اشرفى اصفهانى يس از بيروزى انقلابء به نمايندكى امام در استان و امام جمعه كرمانشاه منصوب كرديد. وى 
درطول دوران خدمت بعد از انقلاب» دو بار مورد سوءقصد قرار كرفت و سرانجام در روز جمعه 71 مهر ماه ١2١ش‏ در سن هشتاد 
سالكى در محراب عبادت نماز جمعه شهر كرمانشاه ‏ باختران ‏ به دست منافقين به شهادت رسيدء و مقام ينجمين شهيد محراب را 
نصيب خود كرد. مقبره اين شهيد بزركوار در تخت فولاد اصفهان مى باشد. حضرت امام در يكك ييام حماسى به مناسبت شهادت 
ايشان» به تجليل از شخصيت اين شهيد و محكوميت اقدام منافقين يرداخته است. صحيفه امام؛ ج211 ص 54 بيست و جهارم مهر ‏ 
خب ركزارى فرانسه كزارش داد: ايت الله [امام) خمينى از شركت در جمع طرفداران خويش در تالاسرى واقع در ياريس» به علت 
ممانعت دولت فرانسه خوددارى كرد. (1781ه ش) - ييام امام خمينى درباره امكان هجرت از ياريس به سوريه. (1781ه ش) حضرت 
امام يس از جند روز اقامت در ياريسء طى ييامى به آقاى جلال الدين فارسىء مرقوم فرمودند كه در صورت اقتضا حتىالامكان در 
سوريه اقامت مىنمايم. در لبنان محذوراتى هست كه تا مجبور نشوم نمىروم. صحيفه امام» ج؟» ص78 بيست و ينجم مهر ‏ رد 
مذاكره با على امينى از طرف امام خمينى(1781ه ش) دكتر على امينى» يكى از بازيكران ير سر و صداى صحنةُ سياست ايران در 
عصر يهلوى» در سمتها و مسؤوليتهاى حساس و متعددى ايفاى نقش كرده است. آخرين سمت رسمى اوء نخستوزير محمدرضا 
يهلوى در دهة جهل بود. وى يس از استعفا از نخست وزيرىء تقريباً از صحنة سياست كنار رفت. اما با اوجكيرى نهضت حضرت 
امام» امينى در ينجم مرداد ماه سال 8هش رسماً حضور خود را در صحنه اعلام كرد و با صدور اعلاميهاى فعاليت سياسى خود را 


شروع نمود. كنار رفتن آموزكار و روى كار مدن شريف امامى از يكك طرف و بزركترين راهبيمايى مردم ايران در روز عيد فطر 
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نشانة بارزى از شتاب انقلاب بود و امينى عقيده داشت كه شاه رفتنى استء يس بايد رزيم را نجات داد. در همين راستاء براى حل 
بحران ‏ انقلاب ‏ بوجود آمده از حضرت امام تقاضاى ملاقات كرد و امام ملاقات و مذاكره با او را رد كردند. بيست و ششم مهر- 
آغاز يرداخت منظم شهريه امام خمينى در نجف اشرف. (1758ه ش) يكك سال يس از ورود حضرت امام به نجف اشرف و 
يرداخت غيرمنظم شهريه به طلابء از اين تاريخ» شهريه ماهانه امام به صورت منظم در آمده و به طور مساوى و بدون تبعيض به همة 
طلاءب اعم از ايرانى» عراقى» افغانى و..... يرداخت مىشد. بيست و هفتم مهر ‏ نخستين ملاقات امام خمينى با مراجع و آيات عظام 
حكيم» شاهرودى و خوئى» يس از ورود به نجفاشرف. (155ه ش) - رد ملاقات با اردشير زاهدى از طرف امام خمينى. (11701ه 
ش) در محافل نزديكك به امام خمينى» اخبار مطبوعات ايران مبنى بر احتمال انجام ملاقات بين اردشير زاهدى ‏ سفير كبير ايران در 
آمريكا تا آخرين لحظه سقوط رزيم يهلوى -و حضرت امام» تكذيب شد. اردشير زاهدى در تاريخ 19/1/81 ش به ياريس رفتء اما 
ملاقاتى انجام نككرفت. (1781ه ش) بيست و هشتم مهر ‏ تلككراف امام خمينى به اسدالله علم ‏ نخست وزير وقت شاه در مورد 
تصويب انجمنهاى ايالتى و ولايتى. (11ه ش) حضرت امام در ادامه اقدامات و مبارزات خود عليه تصويب لايحة انجمن هاى 
ايالتى و ولايتى» طى اين تلكراف» به علم هشدار مى دهند كه علماى اعلام و مسلمين ساكت نخواهند ماند. صحيفه امام» ج 2١‏ ص 
آبان ماه اول آبان ‏ شهادت عالم مجاهد يتالله «حاج آقا مصطفى خمينى» فرزند ارشد امام خمينى. ١782(‏ هاش) آيتالله حاج 
آقا مصطفى خمينى در آذرماه 1709 ش در قم به دنيا آمد و يس از كذراندن دوران ابتدايى» در 8١سالككى‏ به تحصيل علوم دينى 
روى اورد از سال ١٠‏ در درس خارج يدر امام خمينى و آيتالله بروجردى حاضر شد واز محضر ديكر اساتيد حوزه از جمله 
علامه طباطبايى» سيد محمد محقق داماد و شيخ مرتضى حائرى و سيد محمدباقر سلطانى بهره برد. ايشان از سال ١١‏ ش همراه با 
حضرت امام به مبارزه با رزيم شاه يرداخت. يس از تبعيد امام به تركيه؛ با سيل خروشان مردم به خيابانها آمد و به بيوت مراجع 
رفت. يس از اين اعتراض و حركت ضدرزيمء عوامل ساواكك او را نيز دستككير و بس از آزادى به تركيه؛ بيش يدر تبعيد كردند. 
حاج آقا مصطفى يس از جند ماه حضور در تركيه؛ در مهر 715١ش‏ به همراه يدر به نجف هجرت كردند ودر آنجا مبارزه عليه 
رزيم يهلوى رابه رهبرى حضرت امام ادامه دادند. سرانجام در اول آبان02؟اش 9ذيعقده /ا79اق 3‏ در /'سالكى به شكل 
مرموزانه رحلت نمودند ودر كنار مقبره علامه حلى در صحن امام على(ع) مدفون كرديد. ‏ نظريزشكان متخصص درباره شهادت 
حاج آقا مصطفى خمينى.(88١هاش)‏ يزشكان با رؤيت جسد حاج آقا مصطفىء احتمال قوى دادند ايشان بر اثر مسموميت فوت 
كرده باشند . ليكن امام خمينى با كالبد شكافى جسد مخالفت كرد. ايشان در توجيه اين كار» فرمودند: «كشف علمى شهادت 
مصطفى موجب تحريكك و خشم حزب بعث ميشود و در نتيجه بسيارى از طلاب روانه زندان و دجار مشكل خواهند شد. لذا از 
انجام اين كار ممانعت كردم.» ‏ اعلاميه امام خمينى به مسلمين ايران و جهان درباره شهادت حاج آقا مصطفى خمينى. (1708هش) 
حضرت امام با شنيدن خبر شهادت فرزندشان» حاج آقا مصطفىء با دستخط خود اعلاميهاى را در سه خط صادر نمودند. صحيفه 
امامء جا ص "77 ييام امام خمينى به نمايند كان مجلس شوراى اسلامى درباره حدود اختيارات ولايت فقيه. (18١هاش)‏ حضرت 
امام در اين ييام كوتاه» ضمن مشخص نمودن حدود اختيارات فقهاى جامع الشرايط» تفاوت اساسى بين اختيارات آنها و ائمه 
معصومين(ع) قائل شده و فرمودهاند ولا-يت فقها غير از ولايت اكبر معصومين(ع) است. صحيفه امام» ج19 ص 507 دوم آبان - 
شركت امام خمينى در مراسم تشييع و تدفين فرزندشانء آيتالله حاج آقا مصطفى خمينى. (1705١هش)‏ مراسم تشييع و تدفين حاج 
آقا مصطفى خمينى با شكوه فراوان و با حضور نمايند كان مراجع علماء و فضلاى حوزههاى علميه عراق بركزار شد. به هنكام تشييع 
جنازه» حضرت امام همانكونه كه در تشييع شخصيتهاى ديكر حاضر ميشدند» حاضر شدند. يعنى هميشه ايشان در اين كونه مجالس 
جند دقيقه به آخر وقت ميآ مدند و در تشيبع» مسيرى كه طى ميكردند از مسجدى نزديكك ميدان بود تا وسط ميدان» منتهى در اوقات 


ديكر افراد ميآمدند و تقاضا ميكردند كه آقا شما خسته شديدء بفرماييد. ولى اين بار بدون اين كه تقاضايى بشود» خود حضرت 
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امام از وسط ميدان بركشتند و خداحافظى كردند و تفاوتى قائل نشدند. ‏ خبر شهادت حاج آقا مصطفى خمينى و تحركك مجدد 
نهضت در ايران.(88١هش)‏ يس از رسيدن خبر شهادت حاج آقا مصطفى به ايران» اولين مجلس فاتحهاى كه براى ايشان در قم 
بركزار شدء در مسجد اعظم بود» كه به جهت وجود جو رعب و وحشتء حتى اسمى از حاج آقا مصطفى و يا حضرت امام برده 
نشد. حتى اعلاميهاى كه در آن اعلا-م مجلس فاتحه شده بودء نام ايشان با عبارت «حاج سيد مصطفى موسوى» ذكر شده بود. از 
طرقى كمتر كسى نجرأت هنبر رفن و سكتراتئ درايكونه مجالس را داشت. ليك اؤلين بار در مجلس فاتسهائ كه از سوى آيتالله 
كليايكانى بر ياكرديد» حجتالاسلام سيدمحمد آل طه درباره زندكى ايشان سخترانى كرد و رسماً نام حضرت امام و حاج آقا 
مصطفى را در آن منبر بر سر زبانها انداخت. در اين مراسم و مراسم مشابهى كه بعداً انجام شد مردم هنكام شنيدن نام امام خمينىء با 
هيجان و صداى بلند صلوات ميفرستادند و بدين وسيله از امام خمينى تجليل و احساسات خود را ابراز ميكردند. سوم آبان ‏ دكتر 
كريم سنجابى براى مذاكره با امام خمينى» عازم ياريس شد. (781١هاش)‏ دكتر سنجابى كه از اعضاى جبهه ملى بود. بعد از 
مذاكرات خود با امام خمينى اعلا-م كرد. ما با ايشان مخالفتى نداريم» ولى حكومت الهى را از راه انتخاب آزاد مى خواهيم. ‏ 
وصيتنامه امام خمينى در امور شخصيه خطاب به آقاى سيد احمد خمينى و بستككان. (1721 هش) اين وصيتنامه حضرت امام كه با 
خط خود مرقوم فرمودهاند» در امور شخصيه بوده و غيراز آخرين وصيت نامه حضرت امام (وصيتنامه سياسى - الهى) ميباشد كه بعد 
از رحلت ايشان كشوده و قرائت شد. صحيفه امام» ج21 ص88 جهارم آبان ‏ ييام و سخترانى امام خمينى» در مخالفت با لايحه 
كاير لاسيون ذوات #امساى زم لهك ) يسن ان تضويت قاتون دكين كايع لأسيورة ترسط دولك ومجلس در مهزناء 8 
اين قانون در مطبوعات افشا و اعلام نشد. جندى بعد نشريه داخلى مجلسء حاوى متن كامل سخرانيها و كفتكوهاى نمايندكان و 
رئيس دولت دراين زمينه به دست حضرت امام رسيد. ايشان كه جند ماه قبل از آن از زندان رزيم شاه آزاد شده بودند» با صدور 
ييام به روحانيون و ملت ايران» همجنين با ايراد سخنرانى تاريخى خود در جمع اقشار مختلف مردم در جهارم آبانماه» به تصويب 
قانون كابيتولاسيون يا همان اعطاى مصونيت قضائى به اتباع آمريكا در ايران» شديداً اعتراض كردند. حضرت امام در ييام خود كه 
در سطح وسيع توسط هيئتهاى مؤتلفه اسلامى بخش كرديدء كابيتولاسيون را مخالف اسلام و قرآن شمردند. همجنين در سخترانى 
خود به افشاى خيانتهاى شاه و آمريكا و رزيم صهيونيستى يرداخت اين بيام و نطق امام» طوفانى به يا كرد و رزيم شاه را تحت فشار 
قرار داد» تتا اينكه مجبور شد ضمن ايجاد محدوديتهاى تازه براى امام در نهايت در 1 آبانماه همان سال ايشان را بازداشت و به 
تركيه تبعيد كند. صحيفه امام؛ ج1١‏ ص 504 و ص 5١0‏ ييام امام خمينى خطاب به ملت ايران» دستورالعمل براى ادامه مبارزه. 
(180هش) حضرت امام در اين ييام كه از نوفل لوشاتو خطاب به ملت ايران صادر نمودند» ضمن هشدارهاى مهم در شش بند 
تذكرات مهمى را براى ادامه مبارزه بيان فرمودهاند. صحيفه امام؛ ج؟, ص ١06‏ ينجم آبان ‏ بيام امام خمينى به شوراى انقلااب 
جمهورى اسلامى؛ درباره بريايى برنامههاى انقلابى در آغاز قرن يانزدهم هجرى قمرى (188١هاش)‏ در آستانه فرارسيدن يكك هزار 
و جهار صدمين سال هجرت ير بركت حضرت رسول(ص»» حضرت امام ضمن ييامى از قم, به شوراى انقلاب» خواستار بريايى 
برنامههاى انقلابى در كشور ميشوند. صحيفه امام؛ ج ٠١‏ ص 88" - نامه امام خمينى به وزير اطلاعات» درباره برخورد با سيد مهدى 
هاشمى. (188١ه‏ ش) حضرت امام در نامهاى به حجتالاسلام جناب آقاى ريشهرىء وزير اطلاعات وقتء لزوم برخورد قاطع با افراد 
ضد انقلاب و منحرفين وابسته به سيد مهدى هاشمى را كوشزد مينمايند. صحيفه امام »ج 7١‏ ص ١68‏ ششم آبان ‏ سخنرانى امام 
خمينى درباره سازش نايذيرى با قدرتها و واكنش نسبت به طرح سازشكارانه فهد درباره فلسطين و اسرائيل. (1720ه . ش) حضرت 
امام در سخنرانى ششم آبان ماه در جماران و در جمع اعضاى سازمان جنبش امل لبنان» ضمن اعلام اينكه با هيج يكك از قدرتها 
سازش نخواهيم كرد به طرح سازشكارانه فهد ‏ وليعهد وقت عربستان سعودى ‏ اعتراض كرد. فهد در 18 مرداد 120 با يكك طرح 


سه مادهاى درصدد ادامه راه سادات؛ يعنى سازش با اسرائيل بود. حضرت امام در واكنش به اين طرح فرمودند: بر ما و هر مسلمانى 
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واجب است طرحهايى از قبيل سادات و فهد را رد كند. بر ما واجب است كه اينككونه طرحها را كه به نفع مستضعفين نيست محكوم 
نماييم. صحيفه امامء ج 18 ص 79 هفتم آبان ‏ تلكراف امام خمينى به وزارت امور خارجه دولت يهلوىء درباره اجبار به ازدواج 
دختر مسلمان با مرد بهايى. (1781 ه. ش) حضرت امام بعد از دريافت تلكراف علماى شيعه شهر كراجى ياكستان. مبنى بر اينكه 
يكك دختر بجه سيد و شيعه را ربوده و قصد دارند به اجبار به ازدواج يكك فرد بهايى درآوردند و سفارت ايران در ياكستان نيز 
دخالت دارد. به وزارت خارجه ايران تلكرافى كرده و درخواست جلوكيرى از اين ازدواج و استرداد دختر بجه ميشوند. صحيفه امام 
»ج ضميمه» ص 574 نهم آبان ‏ واكنش امام خمينى به عملكرد يكك واعظ روحانى نماى مشهور. (1779 ه . ش) سيد مرتضى 
برقعى واعظ مشهور قمء به دربار شاه رفت و به نام حوزه علميه قم» تولد فرزند اول شاه (وليعهد) را به وى تبريكك كفت: خبر اين 
مراسم با عكس و تفضيلات در جرايد منتشر شا. اما با واكنش شديد امام خمينى» وى از اين عمل ابراز يشيمانى كرد. ‏ نامه امام 
خمينى درباره نكات يشت يرده تصويب لايحه كاييتو لاسيون در مجلس رزيم شاه» در دهمين سال آن. (”1707 ه. ش) حجت الاسلام 
والمسلمين جناب آقاى سيد حميد روحانى به مناسبت دهمين سالكرد قيام حضرت امام عليه كابيتولاسيون» قصد انتشار جزوهاى؛ 
حاوى تاريخجه كاييتولاسيون و مضرات آنء» صورت مذاكرات نمايند كاه موافق و مخالف لايحه در مجلس شوراى ملى و همجنين 
سخنرانى و اعلاميه امام در 5 آبان 1*6 را داشت كه حضرت امام طى نامهاى نظر خويش را در هر مورد آن ابراز مى نمايد. از 
نكات مهم در نظر امام» توجه ايشان به مسائل يشت يرده و نيات رزيم از نحوه تصويب لايحه در مجلس شوراى ملى است. حضرت 
امام به دو دليل با نوشتن بخش «در مجلس جه كذشت» جزوه مخالفت نمودهاند. صحيفه امام » ج *» ص "٠ه‏ دهم آبان ‏ مصاحبه 
امام خمينى با راديو ‏ تلويزيون اتريش درباره علل ترك عراق. (1781 ه ش ) حضرت امام در اين مصاحبه كوتاه با خبرنكار راديو ‏ 
تلويزيون اتريش كه در ياريسء نوفللوشاتو انجام كرفت. به سئوالات خبرنكارء بخصوص درباره علت تركك عراق و مهاجرت به 
فرانسه ياسخ داده و درباره تحولاست آينده ايران نظر خود را اعلا-م فرمودند. صحيفه امام جع ص 758 نامه امام خمينى به 
حجتالاسلام آقاى محمدعلى انصارى» معروف به «منشور برادرى». (71١هاش)‏ يس از انشعاب در جامعه روحانيت مبارز و تشكيل 
مجمع روحانيون مبارز و تأييد اين انشعاب توسط حضرت امام» عدهاى از شخصيتها درصدد برآمدند تا سبب وحدت دوباره اين دو 
جناح شوند؛ از جمله اين تلاشها نامه آقاى محمدعلى انصارى -از اعضاى دفتر حضرت امام به حضرت امام بود . وى در نامه خود 
از وجود اختلاف در ميان روحانيت ابراز نككرانى كرده و از امام ميخواهند كه به نوعى به اين قضيه فيصله دهند. امام در ياسخ, به 
طور مشروح به بيان ديد كاههاى خويش مييردازند. اين نامه كه به «منشور برادرى» مشهور شدء حاوى نكات بسيار ارزندهاى در باب 
رفتارشناسى امام درباره شكاف ميان جامعه روحانيت است. صحيفه امام ج١27‏ ص 178 يازدهم آبان ‏ ييام امام خمينى به مناسبت 
شهادت آيتالله سيد محمد على قاضى طباطبايى» اولين شهيد محراب. (/118١هش)‏ آيتالله قاضى طباطبايى در سال ١7947‏ ش در 
تبريز ديده به جهان كشود. تحصيلات علوم دينى را در قم و نجف ادامه داده و به درجه اجتهاد رسيد. ايشان از شاكردان بنام 
حضرت امام بود كه از سال 17١‏ ش به عنوان نماينده حضرت امام در تبريز مستقر شدند. آيتالله قاضى در تاريخ دهم آبان ١١88‏ 
ش» مصادف با عيد قربان» نماز عيد را اقامه كرده و ضمن مراجعت از نماز به دست يكى از عوامل كروهكك فرقان در سن 88 
سالككى به شهادت رسيد. با خبر شهادت اين عالم مجاهد. حضرت امام طى ييامى خطاب به ملت ايران از مقام شامخ اين شهيد 
بزركوار تجليل نمودند. صحيفه امام» ج١٠2‏ ص 57١‏ سيزدهم آبان - تبعيد امام خمينى از قم به تركيه توسط رزيم يهلوى. 
(16هش) كابينه اسدالله اعلم در مهرماه 177 ش به دستور شاهء بيشنهاد آمريكا مبنى بر اعطاى مصونيت قضايى بر اتباع 
آمريكايى - كابيتولاسيون را به صورت يكك لا-يحه قانونى در هيئت دولت تصويب كرد و در اوايل 1*7 ش از تصويب مجلس 
شوراى ملى و سنا نيز كذشت. يس از مدتى وقتى اين خبر محرمانه به حضرت امام رسيدء ايشان بنا بر وظيفه الهى خود يس از 


مشورت با مراجع وقت حوزه. در جهارم آبان 57 با صدور بيام وايراد نطقى» رزيم شاه را رسوا كرده و مفاسد كابيتولاسيون را 
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مطرح نمودند. به دنبال اعتراض شديد و كسترده امام» مأموران مسلح شاه نيمه شب سيزدهم آبان 1*7 خانه امام را در قم 
محاصره كردند و از بالاى ديوار وارد منزل شدند. آنان امام را دستككير و شبانه با اتومبيل به تهران منتقل كردند. و از آنجا مستقيم به 
تركيه تبعيد نمودند. ‏ تبعيد امام خمينى از زبان مطبوعات ررزيم شاه. ١768(‏ هش) در اطلاعيه سازمان امنيت آمده است كه جون 
رويه آقاى (امام) خمينى و تحريكات مشاراليه بر عليه منافع ملت و امنيت و استقلال و تماميت ارضى كشور تشخيص داده شدء لذا 
در تاريخ 1١/8/58‏ از ايران تبعيد كرديد. آيتالله العظمى خمينى در صبحكاهانء به وسيله هواييماى هركولس نيروى هوايى ايران و 
به اتفاق سرهنكك افضلىء مأمور ساواك به تركيه تبعيد شدند. با نشستن هواييماى حامل آيت الله خمينى ( امام) يس از سه ساعت و 
سى دقيقه يرواز. در ساعت يازده و سى دقيقه در فرود كاه آنكاراء ايشان مورد استقبال مأموران امنيتى تركيه در سالن فرود كاه قرار 
كرفتند . مأمورين تركيه يس از كفتكو با سرهنكك افضلىء ايشان را به اتفاق نامبرده سوار اتومبيل و يس از طى سى و ينج كيلومتر 
مسافتء مستقيماً به هتل «سيلوار يالاس» (طبقه جهارم؛ اطاق شماره )0١15‏ كه قبلاً آماده شده بود» بردند. ‏ كشتار دانشآ موزان و 
داتشجويان در داتشكاه تهران و زوز دانشاموز ١817‏ هش ) در ١‏ آبانماء /اة 1 صندها دانشا موز و وانشجو در جهارد هميخ سالكرد 
تبعيد حضرت امام خمينى به تركيه در دانشكاه تهران كرد آمدند تا بار ديكر ييوندشان را با رهبر و يبشواى خويش به جهان اعلام 
نمايند. در ابتدا جند كلوله حاوى كاز اشكآور به سمت آنان يرتاب شد اما با رساتر شدن شعارهاء تيراندازى هم آغاز شد. اين 
دركيريها صبح و بعد از ظهر ادامه يافت. در اين فاجعه. 08 تن شهيد و صدها نفر مجروح شدند. حضرت امام در عكسالعملى از 
ياريسء به اين مناسبت فرمودند: «عزيزان من صبور باشيد كه ييروزى نهايى نزديكك است. از آن تاريخ به بعد» سيزدهم آبانماه با 
عنوان روز دانشآموز كرامى داشته ميشود. ‏ تسخير لانه جاسوسى آمريكا و روز مبارزه با استكبار جهانى. ١18/(‏ هش) با بيروزى 
انقلاب اسلامىء توطئهها باريدن كرفت و شيطان بزركك, آمريكا با دخالتهاى آشكار و ينهان» سعى در ايجاد جريانهاى انحرافى در 
توفت هردمن داشف عماحية در سراسر كشون يويةة در داتشكاهها حركتهايى صورت ميكرقت تا جو سباسى جامعة را حيدة 
كرده و به نفع آمريكا بيش ببرند. در جنين شرايطى دانشجويان مسلمان ييرو خط امام؛ با دركك فرمايش امام مبنى بر اين كه همه 
كرفتاريهاى مااز آمريكا استء به عنوان لبيكك به بيانات امام و وادار كردن آمريكا به استرداد شاه و اموال ملت ايران» سفارت 
آمريكا در تهران را به تصرف خود درآوردند. حضرت امام حركت دانشجويان را تأييد كردند و آن را انقلابى بزركتر از انقلاب 
اول خواندند. و با تسخير لانه جاسوسىء علاوه بر افشاى ماهيت جهرههاى ساز شكار داخلى و همبستككّى در امت مسلمانء ابهت 
يوشالى آمريكا در جهان شكسته شد. افشاى ماجراى رسوايى ايران كيت (سفر مكك فارلين به ايران). ١88(‏ هش) ماجراى ايران 
كيت كه ريككان كيت و نورث كيت نيز ناميده ميشود؛ به تلاشهايى اشاره دارد كه از سوى مقامهاى آمريكايى براى برقرارى رابطه 
سياسى با جمهورى اسلامى ايران» صورت كرفت. اين ماجرا به اين ترتيب بود كه رابرت مكك فارلين» مشاور ريكان» رئيس جمهور 
آمريكا در امور امنيت ملى با سه نفر ديكر به طور مخفيانه وبا كذر نامههاى كشور ديكر به وسيله هواييماى حامل اسلحهاى كه از 
بازارهاى بينالمللى» توسط ايران خريدارى شله بودء وارد تهران شدند. به دستور حضرت امام هيج كونه مذاكرهاى بامكك فارلين 
صورت نككرفت و يس از ينج روز بازداشتء از ايران اخراج شدند. هر جند ابتدا اين رويداد از جانب مقامات آمريكا تكذيب شد 
ولى بعدها اين كار را فتح بابى براى مذاكره و رابطه با ايران عنوان كردند. اين واقعه رسوايى سياسى جنجال برانكيزى عليه دولت 
ريككان بوجود آورد. جهاردهم آبان ‏ محل اقامت امام خمينى در تركيه. (187 ه ش) مكان سكونت حضرت امام از هتلى كه بدو 
ورود در آنجا مستقر شده بودند؛ به يكى از ساختمانهاى فرعى خيابان آتاتوركك به نام١‏ فتوتم» تغيير يافت. علت اين تغيير كنجكاوى 
خبرنكاران داخلى و خارجى براى كشف ساختمان سكونت امام بود. ‏ نامه امام خمينى به آيتالله سيد محمدحسين بهشتى و تأكيد 
مجدد در خصوص تشكيل شوراى انقلا.ب. (17170 ه ش) حضرت امام از ياريس» نوفل لوشاتوء طى نامهاى به آي تالله بهشتى 


مجدداً برضرورت تسريع در معرفى اعضاى بيشنهادى شوراى انقلاب با هماهنكى آيتالله مطهرى تأكيدكردند. حضرت امام جند 
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ماه قبل از بيروزى انقلاب فرمان تشكيل شوراى انقلاب را صادر كردند كه نامه فوق در همين رابطه است. اما به دليل شرايط اختناق 
و سركوبء تشكيل آن و معرفى اعضا و جلسات آن به صورت مخفى بود. اشارات و رموز نامه نيز حاكى از همين موضوع است. 
صحيفه امام» ج 5 ص ١17‏ يانزدهم آبان ‏ تلكراف امام خمينى به محمدرضا يهلوى» در اعتراض به عملكرد نخست وزير وقت 
اسدالله» علم. 17١(‏ ه ش) با يا فشارى اسدالله علم» براى تصويت لايحه انجمنهاى ايالتى و ولايتى و عدم توجه به تلككراف قبلى؛ 
حضرت امام طى تلكرافى به خود محمدرضا شاه به عملكرد نخست -_علم ‏ شديداً اعتراض و تهديد كردند كه اكر علم استغفار 
نكنند و لايحه را لغو ننمايند» ناكزير به نامه سر كشاده به شاه خواهند شد. صحيفه امام» ج ١‏ ص 88- دومين تلكراق امام خمينى به 
اسد الله علم» نخستوزير رزيم يهلوى درباره تصويب انجمنهاى ايالتى و ولايتى. (181 ه ش) حضرت امام در دومين تلككراف به 
نخست وزير وقت اسدالله علم ‏ مجدداً در رابطه با لايحه مذكور هشدار دادند و خواستار لغو آن شدند. صحيفه امام» ج ١‏ ص 4١‏ 
- يذيرش استعفاى دولت موقت از طرف امام خمينى و واكذارى امور اجرايى كشور به شوراى انقلااب ١708‏ 0ه ش) در بى 
اختلافات فكرى و سليقهاى دولت موقت با شوراى انقلا.ب در اداره كشورء بخصوص يس از تسخير سفارت آمريكا در تهران و 
تأييد اين حركت توسط حضرت امام» وزراى دولت موقت و آقاى مهندس بازركان به طور دسته جمعى استعفا كردند كه با موافقت 
حضرت امام روبرو كرديد. يس از اين استعفاء بلافاصله امام امت امور اجرايى كشور را به شوراى انقلاب واككذار نمودند تا زمينه را 
جهت انتخابات رياست جمهورى فراهم كنند. طول عمر دولت موقت از نيمه بهمن 017 تا نيمه آبان 88 (1ماه) به طول انجاميد؛ و 
مأموريت شوراى انقلاب هم تا مرداد 108 ادامه يافت. شانزدهم آبان ‏ ييام امام خمينى به ملت ايران به مناسبت روى كار مدن 
دولت نظامى ارتشبد غلامرضا ازهارى و كشتار ١١‏ آبان. (1781 ه ش) يس از سقوط دولت عوامفريب به ظاهر مذهبى شريف 
امامىء دولت نظامى ازهارى ظاهراً براى تسكين افكار عمومى و راضى كردن مردم انقلابى و در واقع براى عوامفريبى به نوع تازه 
تعدادى از شخصيتهاى سياسى يبشين رزيم شاه را دستكير و زندانى نمود. البته اين نقشه خود شاه بودء تا از اين طريق خود را تبرئه 
كرده و مسئولان بيشين دولتى را مقصر معرفى نمايد. خود اين عمل باعث رسوايى بيشتر رزيم شد. از جمله كسانى كه توسط دولت 
نظامى ازهارى دستكير و زندان شدند, اميرعباس هويدا (نخست وزير اسبق)» على نصيرى رئيس ساواكك و ديككر سران قبلى ريم 
بودند. دولت آمريكا ازاين حركت رزيم شاه و دولت ازهارى حمايت كرد اما ملت ايران با آكاهى از نيات شاه» دست به اعتراض 
شديدى عليه روى كار آ مدن دولت نظامى ارتشبد ازهارى زدند. حضرت امام نيز در ييامى اهداف شوم رزيم رااز روى كار آوردن 
دولت نظامى اعلام و جنايات عمال شاه را در كشتار دانشآ موزان و دانشجويان در ١7‏ آبان محكوم كرده واز حركت جوانان ايران 
تجليل نمودند. صحيفه امام» جع؛ ص 754 بيام امام خمينى به شوراى انقلاب و مسئولان دولتى در رد ملاقات با نمايندكان اعزامى 
جيمى كارتر» رئيس جمهور آمريكا. (1788 ها ش) يس از تسخير لا-نه جاسوسى آمريكاء جيمى كارتر رئيس جمهور آمريكاء 
«رمزى كلارك» و «ويليام ميلر) را براى ملاقات با حضرت امام به ايران اعزام داشت. نمايند كان اعزامى در حاليكه به تركيه رسيده 
بودند و خود را براى سفر به ايران آماده ميكردند» ييام فوقالذكر امام صادر شد و آنان بدون اخذ نتيجه به آمريكا بازكشتند. 
يادكار حضرت امام» حاج سيد احمد خمينى در اينباره تصريح ميكنند: «حضرت امام به محض اطلاع اعلاميهاى صادر فرمود و در 
آن اطلاعيه هيأت آمريكايى را نبذيرفتند و به همه اعضاى شوراى انقلاب» هيأت دولت موقت و ساير مسئولين تذكر دادند كه هيج 
كس حق ملاقات با اين هيأت آمريكايى را ندارد. نكته قابل توجه در اين اعلاميه آن است كه اين تنها اعلاميه حضرت امام است 
كه بدون «بسم الله الرحمن الرحيم» است همانند سوره برائت در قرآن كريم». صحيفه امام» ج ٠١‏ . ص "20 هفدهم آبان ‏ نظر 
سخنكوى وزارت خارجه فرانسه درباره اقامت امام خمينى در آن كشور. (181 ه ش) سخنككوى وزارت خارجه فرانسه اعلام كرد: 
«شرايط اقامت آيتالله خمينى در فرانسه نسبت به هنكام ورود ايشان تغييرى نيافته است. وى تأكيد كرد كه آيتالله يكك يناهده 


سياسى نيست... آي تالله يكك شخصيت غيررسمى در حال عبور از فرانسه است». هجدهم آبان -فرانسوا ميتران» رهبر حزب 
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سوسياليست فرانسه» كفت كه آزادى بيان آيتالله خمينى متناقض با قانون يناهند كان سياسى نيست. 1781 ه ش) نوزدهم آبان - 
تفويض وكالت و وصيت امام خمينى به فرزند ارشد خود. حاج آقا مصطفى خمينى بعد از تبعيد به تركيه. (177 ه ش) يس از 
تبعيد حضرت امام به تركيه توسط رزيم شاه» ايشان ضمن يكك وكالتنامه از تركيه؛ فرزند بزركك خود. سيد مصطفى خمينى را در 
كليه امور و عمل به وصيتنامه وكيل و وصى خود قرار دادند. صحيفه امام؛ ج ١‏ ص 57١‏ حضور امام خمينى بر سرمزار جهل تن از 
علمايى كه توسط آتاتورك ‏ مؤسس و يايه كذار كشور تركيه ‏ شهيد شده بودند. (17867ه ش) حضرت امام خمينى به اتفاق 
مأموران امنيتى تركيه و ايران بر سر مزار جهل تن از علمايى كه به مخالفت با آتاتوركك يرداخته و شهيد شده بودند» حضور يافت. 
بيست و يكم آبان ‏ دومين تغيير مكان امام خمينى در تبعيد كاه تركيه. (1787 ه ش) حضرت امام در بدو ورود به تركيه توسط 
مأموران امنيت ايران و تركيه به هتلى در مركز شهر آنكارا منتقل ميشوند اما براى عدم دسترسى خبرنكاران» ايشان را به ساختمانى 
در كوجههاى فرعى خيابان 1تاتوركك ميبرند. يس از جند روز حضرت امام را از شهر آنكارا به شهر كوجكى بنام «بورسا» واقع در 
52٠‏ كيلومترى غرب آنكارا منتقل ميكنند. بيست و دوم آبان ‏ يورش ساواك به منزل امام خمينى در قم و ربودن كتابها و اسناد 
ايشان. (178 ه ش) حضرت امام قبل از تبعيد» در منزلى مقابل مدرسه حجتيه كه به عنوان وجوهات به ايشان واكذار شده بود 
اقدام به تأسيس كتابخانه و محل درس و بحث طلاب نموده بودند كه مورد مراجعه فراوان طلاب واقع ميشد. ساواكك كه از فعاليت 
اين مكان در جهت معرفى حضرت امام هراسناكك شده بود» در جنين روزى در سال 1568» به آنجا و نيز منزل امام در يخجال قاضى 
قم يورش برد و كليه كتابها و نشريات و جزوات موجود كه بالغ بر ده هزار جلد ميشدء به همراه اوراق و اسناد تاريخى به يغما برد. از 
آن يس در كتابخانه بسته شد و رفت و آمد به آنجا ممنوع اعلام كرديد. اكنون در همان مكان كتابخانه. درمانكاه خيريه قرآن و 
عترت احداث شده است. ‏ به علت ممانعت رزيم از فعاليت دفتر شهريه امام خمينى» آيت الله ميرزا احمد آشتيانى» تقسيم شهريه 
ايشان را تقبل كرد. (18 ه ش) ‏ حكم امام خمينى مبنى بر تحويل اسناد و مداركك مربوط به ايشان موجود در مراكز مختلف به 
حاج سيد احمد خمينى. (1781 ه ش) ياد كار حضرت امام براى تجميع و يكسانسازى اسناد و مداركك مربوط به حضرت امام» طى 
نامهداى خدمت امام درخواست مى كنند كه دستور فرمايند همه اسناد و مداركك در اختيار ايشان قرار كيرد. حضرت امام نيز با حكمى 
به كليه مراكز دستور ميدهند كه يرونده ويا نامه يا هر جيز مربوط به ايشان را دارند در اختيار حاج سيد احمد خمينى يا نماينده 
ايشان قرار دهند. صحيفه امام» ج١7‏ ص 187 بيست و سوم آبان ‏ نخستين سخنرانى امام خمينى» يس از تبعيد به نجف اشرف. 
(16ه ش) حضرت امام به مناسبت آغاز دروس خويش در حوزه علميه نجف و در اولين سخنرانى يس از تبعيد به عراق» در 
جمع علماء فضلا و طلاب» در مسجد شيخ انصارى نجف» ضمن نصيحت به سران دولتهاى اسلامى فرمودند: اسلام برنامه زندكى 
دارد» برنامه حكومت دارد... اسلام سياست دارد» برنامه امور مملكت دارد... ايشان در ادامه به مسأله فلسطين و كشمير يرداختند و 
سيس مسؤوليت روحانيون را در امر تبليغ و مبارزه متذكر شدند. صحيفه امام» ج 7 ص 1١-79‏ ييام امام خمينى به ملت ايران» 
راجع به فرزندش مرحوم حاج سيد احمد خمينى و رفع ظلم و تهمتهاى ناروا از ايشان. (1781 ه ش) دفاع و توجه خاص به خويشان 
و نزديكان با فرهنكك حضرت امام سازكارى ندارد» لكن با توجه به تهمتها و ظلمى كه در حق حاج سيد احمد آقا انجام ميشدو 
مظلوميتى كه ايشان داشت» حضرت امام بعنوان دفاع از مظلوم به ناجار طى اين بيام براى آكاهى ملت و آيندكان به دفاع از وى 
برداختند. صحيفه امام» ج 17 ص 4١‏ - موافقت امام خمينى با احداث مصلاى بزركك تهران و تأكيد بر سادكى و دورى از زرق و 
برق ساختمانهاى مساجد اسلام آمريكايى. (161 ه ش) آقايانء آيت الله خامنهاى و هاشمى رفسنجانى (ائمه جمعه تهران) طى 
نامهاى خدمت حضرت امام اجازه احداث» كسترش و حمايت امام را از احداث مصلاى تهران خواستار ميشوند. امام امت نيز ضمن 
موافقت تأكيد ميكنند كه با حفظ جهات شرعى در كنار ساختن مصلاى تهران» در ساختن بينش كفرستيزى مسلمانان موفق باشيد و 
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دنبال توهين روزنامه «فاتح) به امام خمينى» جايخانه فاتح در نيمه شب به آتش كشيده شد. (187ه ش) ‏ اجازه امام خمينى بر 
صرف وجوه شرعيه براى خانواده زندانيان سياسى دربند رزيم يهلوى. (1780 ه ش) عدهاى از مبارزان و علاقهمندان حضرت امام 
در استفتايى از حضرت ايشانء درباره كمكك به خانوادههاى زندانيان سياسى دربند رزيم شاه حضرت امام ميفرمايند: «مجازند تا 
ثلث از سهم مباركك امام عليهالسلام را در اين مورد مصرف كنند.) صحيفه امام ج 7 ص 7599 انتشار اعلاميه جعلى با امضاى امام 
خمينى توسط ساواك. (1781ه ش) سازمان امنيت رزيم شاه (ساواك) براى خدشهدار كردن نهضت اسلامى و جهره رهبر نهضت» 
حضرت امام خمينىء اعلاميهاى جعلى به نام حضرت امام منتشر كرد. ولى اين اعلاميه آزقدر ناشيانه تنظيم شده بود كه سادهترين 
افراد. جعلى بودن آن را به راحتى تشخيص ميدادند. ‏ موافقت امام خمينى با آزادى كروكانهاى زن و سياهيوست آمريكايى. 
(70٠ه‏ ش) حضرت امام در اين ييام ميفرمايند: «براى آنكه اسلام براى زنها حقوق ويزهاى قائل استء و سياهيوستان» كه عمرى را 
تحت فشار و ظلم آمريكا به سر بردهاند... در صورتى كه جاسوسى آنها ثابت نشده باشد» تخفيف دهيد... و به وزارت امور خارجه 
تحويل دهيد كه فوراً آنها را از ايران خارج نمايند.» صحيفه امام» ج ١‏ ص 08 بيست و هفتم آبان ‏ هواداران نهضت امام خمينى 
و جريان «ليله الضرب». (177 ه ش) يس از تبعيد حضرت امام به تركيه» هواداران نهضت كوشيدند از مجالس ترحيم و ديكر 
مراسمهاء به ويه در مجالسى كه در قم تشكيل مىشاء بهرهبردارى كرده و ياد و نام امام خمينى را زنده نككه دارند. بخصوص در 
مجلسى كه از سوى آيتالله شريعتمدارى به ياد مرحوم حجتالاسلام اثنىعشر در مسجد اعظم بركزار شد. اطرافيان ايشان» 
تظاهرات طلاب طرفدار امام را سركوب كردند و در اين جريان حجت الاسلام مهدى كروبىء از مضروبين و سيلى خورد كان اصلى 
جريان» بر سر زبانها افتاد. اين حادثه نقش مؤثرى در جدايى هواداران نهضت حضرت امام و آيت الله شريعتمدارى داشت. واقعه آن 
شب به نام ليله الضرب نام كرفت. ‏ نامه اخلاقى و عرفانى امام خمينى خطاب به حاج سيد احمد خمينى. (180 ه ش) حضرت امام 
در اين نامه اخلاقى و عرفانى» توصيههايى در اهميت نماز و ترقيات روحى و دورى از خودخواهى و خودبينى دادهاند. صحيفه امام 
جَ ص 1858 بيست و نهم 1 بان نصب عكس امام خمينى در مدرسه فيضيه و عكس العمل رزيم شاه. (178 ه ش) با همت و 
تلاش طلاب و روحانيون مبارز هوادار امام» تصوير بزركى از ايشان بر بالاى مدرسه فيضيه نصب شده بود. ساواكك قمء براى 
برداشتن آن بارها تلاش كرد ولى موفق نشد. لذا براى انجام اين كار كميته مخصوصى در اداره اطلاعات قم تشكيل شد. تا با 
حضور در مدرسه فيضيه و مدرسه خان اقدامات لازم را به عمل آورند. البته اين اقدامات رزيم جهت زمينهسازى براى با زكشايى 
مدرسه فيضيه انجام ميكرفت . اما با بازكشايى مدرسه فيضيه در همين روز طلاب با صلوات براى حضرت امام و شعارهاى انقلابى؛ 
وارد مدرسه شدند و به اقامه نماز جماعت يرداختند. آذرماه اول آذر ‏ جلوكيرى ساواك از ادامه يرداخت شهريه امام خمينى و 
جمعآورى رسالة عمليه ايشان. ١*8(‏ هش) به دنبال ادامه يرداخت شهريه حضرت امام از سوى مقسمين ايشانء با توجه به اخطار 
قبلى ساواكك قم نسبت به اين كار» وكيل حضرت امامء حجتالاسلام والمسلمين على اكبر اسلامى تبعيد شد. همجنين فروش رساله 
عمليه ايشان كه از سال 5# ممنوع شده بودء با فشار بيشتر از جانب ساواكك براى جمعآورى آنء اقدام شد و مقلدين ايشان از سفر به 
مكه منع شدند. ارسال ييام تاريخى امام خمينى از ياريس به ملت ايران به مناسبت فرارسيدن ماه محرم (181١اهاش)‏ در آستانه ماه 
محرم, ماه قيام و شهادت و حماسه خون بر شمشير سال ١799‏ هقء در تاريخ 7١‏ ذيالحجه 17948 (اول آذر لاه ش) حضرت امام 
ضربه نهايى را بر ييكر در حال فروريختن رزيم يهلوى وارد كردند. امام امت حلول ماه محرم را سرآغاز ييروزى جنود ابليس و محو 
كلمه باطل شمرده و عموم ملت ايران را به قيام يكيارجه و با تمام قدرت براى ادامه و كسترش مخالفت با شاه دعوت نمودند. 
حضرت امام در اين بيام خطاب به علما و وعاظ فرمودند كه از شمشير الهى محرم حداكثر استفاده را نمايند تا باقى ماندة اين 
درخت ستمكارى و خيانت را قطع كنند. يبام مهم و تاريخى امام كه در حقيقت دستورالعمل اقدام بعدى مردم بود به سرعت در 


تمام ايران منتشر شد و نتايج مهمى را به وجود آورد. صحيفه امام» جه ص 70 تقريظ امام خمينى بر قانون اساسى مصوب ملت 
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ايران. (170هش) بعد از تهيه و تصويب قانون اساسى توسط مجلس خب ركان قانون اساسى و ملت غيور ايران» حضرت امام 
تفريظى در جند خط بر روى جزوه قانون اساسى مرقوم فرمودند» كه اميد است امتيازات اين قانون تا ظهور حضرت بقيةالله اعظم 
باقى و مورد عمل باشد. صحيفه امام ج١١2‏ ص١٠‏ - فرازهايى از زندكى امام خمينى به قلم خودشان. (*78١هش)‏ حضرت امام به 
قلم خودشان فرازهايى از زندكى خود را به صورت خيلى مختصر مرقوم در ير اشاره 
نمودهاند. صحيفه امام ج 219 ص 5598 دوم آذر - ييام امام خمينى به مناسبت هجوم وحشيانه ايادى رزيم يهلوى به حرم مطهر امام 
رضا(ع). (1701١هش)‏ روز دوم آذر لاف در مشهد تظاهرات آرامى از طرف مردم به وقوع بيوست و تظاه ركنند كان وارد صحن 
حرم امام رضا(ع) شدند. ناكهان نظاميان رزيمء مردم را به كلوله بستند و عدهاى از مردم جان خود را از دست دادند. اين عمل 
عمال رزيم خشم مردم و علما را برانكيخت از جمله حضرت امام طى بيامى از نوفل لوشاتو متذكر شدند: «دولت ياغى نظامى؛ به امر 
شاه» تر و خشكك را به آتش كشيده و يكى از بزركترين ضربههاى اين جنايتكار به اسلام» به مسلسل بستن با ركاه قدس حضرت 
عليبن موسيالرضا صلوات الله عليه است.٠‏ يس از آن.ء امام» روز ينجم آذر را عزاى عمومى اعلام نمودند. صحيفه امام» جص ”4 - 
نامه امام خمينى به فرزندش حاج سيد احمد خمينى در تأييد صداقت و امانتدارى ايشان. (181١هش)‏ ياد كار حضرت امام حاج 
يناعد سيت لاكردة و بدرليا دقع نان طن طني لوطه و افخاض :مجن رجا كله زر ل ترق 1 
جانب امام امت صورت مى كرفت» طى نامهاى نظر حضرت امام را جويا مى شوند. امام امت نيز در ياسخ. ضمن تاييد و تأكيد بر 
عنداقث وانالعذارى ايناث مىترماهد «يايد احسد بدائد كننائن خصوعيا مقل او كه دراين امور اجشاعن يا سياس وازد 
مى شوند» مصون از افترا و ضربه نيستند و ...). صحيفه امام» ج19»)ص ٠١7‏ ينجم آذر ‏ تشكيل بسيج مستضعفين به فرمان امام خمينى 
و روز بسيج. (108١هاش)‏ حضرت امام طى سخترانى جهارم آذر 08 ش در جمع يرسنل سياه ياسداران» به مطالب مهمى اشاره 
نمودند. از جمله فرمودند: «اكر يكك ملت كه همه جوانهايش مجهز باشند به همين جهازى علاوه بر جهاز دينى و ايمانى كه دارندء 
مجهز به جهازهاى مادى هم باشند... و ياد كرفته باشند» همجى نباشند كه يكك تفنكى دستشان آمدند ندانند با آن جه بكنندش 
بايد ياد بككيريد و ياد بدهيد رفقايتان را. جوانها را يادشان بدهيد. و همه جا بايد اين طور بشود كه يكك مملكت بعد از يكك جند 
سالن قوف يكف كشووى :ا ١١‏ ميليوة عوان كهدارد بست هيلوت شتكذار داشعه باشك. منت ليون ارتشن داشهه باشد واين يكك 
همجه مملكتى آسيب بردار نيست...» يس از اين بيانات» امت وفادار امام امتء به ويه جوانان بدون فوت وقت به تشكيل بسيج 
جهت تححق ارتش بيست ميليونى يرداختند. و در تاريخ انقلاب روز ينجم آذر بنام روز بسيج رقم خورد. در تايبد اين تشكل بعدها 
حضرت امام فرمودند: ٠‏ تشكيل بسيج در نظام جمهورى اسلامى ايران يقيناً از بركات و الطاف جليه خداوند تعالى بود.؛ صحيفه امام: 
ج ذاءص 388 / ج 1١‏ ص 11١‏ / ج 27١‏ ص 195 هفتم آذر - ييام امام خمينى به ملت ايران به مناسبت رأى به قانون اساسى 
جمهورى اسلامى ايران. ١78(‏ هش) يس از تهيه و تصويب قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران توسط مجلس خبركانء قانون 
اساسى مصوب جهت تأييد نهايى به رأى مستقيم مردم كذاشته شد. حضرت امام بيش رأيكيرى طى اين ييام از مردم غيور ايران 
ميخواهند كه به آن رأى مثبت دهند. صحيفه امام ج١21‏ ص/1717 هشتم آذر ‏ لغو تصويبنامه انجمنهاى ايالتى و ولايتى در هيئت 
وزيران و تأكيد امام خمينى بر اعلان آن در روزنامهها. (١1١هاش)‏ در اين روز هيئت وزيران در يكك نشست طولانى» تصويبنامه 
انجمنهاى ايالتى و ولايتى مورخ 18 مهرماه ١13را‏ لغو كرد. اين اقدام دولت در اثر فشارى بود كه از طرف جامعه روحانيت و 
بيكيرى حضرت امام وارد شد و دولت علم مجبور به يذيرش آن شد ودر تلككرافى خطاب به علماى حاضر در جلسه در قم, لغو 
تصويبنامه را در ساعت دوازده اعلا-م كرد. اما حضرت امام ضمن رد آنء مراجع و علماى وقت را متقاعد نموده كه از دولت 
بخواهند لغو آن را در جرايد اعلام كند. در نتيجه با تماس تلفنى» موضوع را به آيتالله بهبهانى منتقل كردند. واد بن امر در دهم آذر 
عملى شد. نهم آذر ‏ بيانات امام خمينى در جمع اصناف و بازاريان تهران و طلاب حوزه علميه قم و تأكيد بر اعلام رسمى لغو لايحه 
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انجمنهاى ايالتى و ولايتى. (171 ه. ش) با اينكه روز هشتم آذر هيئت دولت لا-يحه فوق را لغو نموده و نخستوزير با تلككراف به 
آيات عظام؛ نجفى, كليايكانى لغو آن را اعلام مينمايد» اما حضرت امام با آكاهى از دسيسههاى ريم شاه و دولت» صرف مخابره 
تلكراف را كافى ندانسته و خواستار اعلان رسمى در روزنامهها ميشوند. صحيفه امام» ج١»‏ ص 1١١‏ - بركزارى مراسم جهلم شهادت 
آيتالله حاج آقا مصطفى خمينى؛ فرزند ارشد امام خمينى. (1788 هدش) رحلت مشكوك فرزند بزركك حضرت امامء حاج آقا 
مصطفى در اول آبان28 ش در نجفء موجى از تأثر توأم با خشم رادر ميان اقشار مختلف مردم ايران بوجود آورد و بيشتر مردم؛ 
ريم شاه را متهم به توطثه در اين فاجعه نمودند. اين شهادت نهضت اسلامى را جان تازهاى بخشيدء به كونهاى كه يكباره فرا كير 
شده و رزيم يهلوى را سرنكون كرد. بركزارى مراسمهاى شهادت حاج آقا مصطفى و در ادامه مراسمهاى شهداى بعدى نهضت به 
نوبه خود در شكست سد استبداد و اختناق و بسيج مردم نقش بسيار مهمى داشت و مبارزات تشديد كرديد. دهم آذر اعلام لغو 
مصوبه انجمنهاى ايالتى و ولايتى در روزنامهها به درخواست امام خمينى. (١175١هاش)‏ با يافشارى همدجانبه علما و مراجع به ويه 
حضرت امام» دولت مجبور شد. تصويبنامه خود را لغو نموده و به علما و مراجع نيز اعلام نمايد. اما صرف لغو لايحه مذكور به نظر 
حضرت امام؛ كفايت نميكرد و اطلاعرسانى خصوصى فايدهاى نداشت,ء در نتيجه حضرت امام خواستار اعلام همكانى در جرايد 
شد. سرانجام با فشار يكير روحانيت» دولت تسليم شد و لغواين مصوبه را در ٠‏ آذرماه ١*١‏ ش در روزنامهها اعلام كرد. اين 
اولين ييروزى نهضت نوياى اسلامى به رهبرى حضرت امام بود. ‏ نامه امام خمينى درباره وي كيهاى اعضاى شوراى انقلاب اسلامى. 
(1010هاش) حضرت امام طى نامهاى خطاب به ايتالله نورى همدانىء به ويزكيهاى اعضاى شوراى انقلا.ب اشاره ميكنند و 
ميفرمايند كه بايد رجالى باشند كه علانوه بر دين وعلاقه به اسلام؛ بايد داراى شرايط ديككرى نيز باشند و به 8 ويزكى اشاره 
ميفرمايند. صحيفه امام ج هه ص 18١‏ يازدهم آذر - ييام امام خمينى به ملت مسلمان ايران به مناسبت لغو تصويبنامه انجمنهاى ايالتى 
و ولايتى. (161 هاش) حضرت امام علاوه بر اعلام مواضع خود در جلسه درسىء با ييام به ملت مسلمان ايران ضمن تشكر از قيام 
عمومى آنانء يايان غائله را اعلام كردند. صحيفه امام» ج١2‏ ص ١١7‏ - ييام امام خمينى خطاب به ملت ايران» لزوم فرار سربازان از 
يادكانها وادامه اعتصابها. (/781١هش)‏ در حالى كه با آغاز ماه محرم» مبارزه مردم عليه دستكاه جور يهلوى» به اوج خود نزديكك 
ميشد و رزيم در حال فروياشىء براى نككهداشتن خود. دست به هر كارى ميزد» حضرت امام با صدور بيامى ضمن اعتراض به كشتار 
مردم مسلمانء از سربازان كشور ميخواهند از سربازخانهها فرار كنند و اعتصابيون اعتصاب خود را هر جه بيشتر ادامه دهند. اين ييام 
امام با استقبال وسيع سربازان و قواى مسلح قرار كرفت و فرار از يادكانها و محل خدمت روز به روز بيشتر شده و حركت انقلاب ير 
شتاب شد. صحيفه امام» جه» ص ١81‏ سيزدهم آذر ‏ خبر خبركزارى يارس در باره دستور امام خمينى در تأمين معاش اعتصابيون. 
(17>090٠ه‏ ش) به دستور 1 يتالله (امام) خمينى بازاريان تهران مكلف به تأمين معاش روزنامهنكاران اعتصابى شدند. همجنين ايتالله از 
حساب ويثهاى كه در اختيار دارد» يرداخت حقوق اعتصابيون كمكك كرفته است. جهاردهم آذر اجازهنامه امام خمينى جهت 
كمكك به فقرا و مستمندان از ثلث سهم مباركك امام(ع) ١67(‏ هدش) حضرت امام براى تأمين بخشى از سوخت زمستانى 
خانوادههاى بيبضاعت در قم در ياسخ نامه عدهاى از اهالى قم اجازه استفاده از ثلث سهم امام(ع) را داده و خود نيز ابراز همدردى 
مى نمايد. صحيفه امام ج 7 ص 0١‏ خبر خب ركزارى آلمان در بارةٌ بازكشت امام خمينى به ايران. (1781ه ش) آيتالله خمينى كفت 
كه وى در صورتى به ايران باز خواهد كشت كه انقلاب جنين بخواهد و دولت غير قانونى و ستمكر فعلى بايد توجه داشته باشد كه 
بازكشت او به خود وى حك داري يانزدهم آذر - ييام امام خمينى خطاب به ملت ايران بيرامون غائله خلق مسلمان. (750١ه‏ ش) 
در بلوايى كه توسط عدهاى آشو ب طلب در قم بريا شد» يكك جوان در منزل آقاى شريعتمدارى به قتل رسيد. حضرت امام با وجود 
آكاهى كامل از ماجرا و حقايق آنء به منظور جلو كيرى از تفرقه و خشونت در ييامى خواستار آرامش و جلوكيرى از بياحترامى به 
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فسلماق: ١780(‏ عش ) حزن علق سلمان در اسفندماه لافاش توسط آقاى شر يعمدارى تأسيس شد. با توحة نه ارتباط آقائ 
شريعتمدارى و اطرافيان با دربار و روحيات ايشان» بسيارى از عناصر سرشناس سلطنتطلبء ليبرال» جيكرا به اين حزب بيوستند و به 
تدريج در مقام معارضه با انقلاب اسلامى برآمدند. يس از تسخير لانه جاسوسى در آبانماه 08 و افشاى اسناد مربوط به وابستكى 
برخى از سران فعّال حزب به سفارت آمريكا در تهران» ماهيت وابستةُ حزب خلق مسلمان بيش از ييش آشكار شد و هواداران متدين 
از آن روى برتافتند. با اين حال حضرت امام به طرق مختلف سعى كرد جريان خلق مسلمان را حل و فصل نمايد و جهره مرجعيت 
خدشهدار نشود. از جمله آقاى فلسفى را جندينبار بعنوان نماينده خود بيش آقاى شريعتمدارى فرستاد تا جريان بصورت 
مصالحها ميز و بدون سر و صدا حل شود. يس از مدتى با افشاى طرح كودتا و توطئه براندازى نظام جمهورى اسلامى توسط 
قطبزاده و همكارى آقاى شريعتمدارى در اين طرح» حزب خلق مسلمان منحل كرديد. صحيفه امام» ج١21‏ ص 17١‏ - بيام دوم امام 
خمينى يبرامون غائله حزب خلق مسلمان و عملكرد جماقداران اين حزب در قم. (/18١هاش)‏ با ادامه فعاليت خرابكارانه حزب خلق 
مسلمانء بويزه شرارت جماقداران اين حزب در قم و توهين به عكس حضرت امام, امام امت طى دومين بيام در اين باره» خواستار 
حفظ آرامش و دورى از جنجال شده و ميفرمايند: «من به شما دوستان اكيداً اخطار ميكنم كه هر كس عكس اينجانب را ياره كند 
يا بسوزاند و به من ناسزا بككويد و اهانت كند كسى حق ندارد به او تعرض كند و ...)ا صحيفه امام» ج١21‏ ص17 شانزدهم آذر ‏ 
حكم امام خمينى به دادستان كل كشور درباره جلو كيرى از اعمال خودسرانه افراد غير مسئول. (780١هش)‏ بعضى افراد خودسر به 
نام انقلاب و حزبالله مرتكب اعمالى غيرشرعى و قانونى ميشدند از جمله متعرض اموال و املاك مردم و مصادره دارائيهاى اشخاص 
و غيره ميشدند. وقتى خبر اين اعمال خدمت حضرت امام رسيد ايشان اين اعمال را غيرشرعى و خلاف قانون دانسته و ضمن حكمى 
خواستار برخورد شديد و سريع با اين افراد شدند. صحيفه امام» ج0١‏ ص8١ 6‏ ييام امام خمينى به مناسبت انتخابات اولين مجلس 
خب ركان رهبرى. (١18١هاش)‏ حضرت امام طى اين ييام به اهميت و نقش خب ركان رهبرى اشاره كرده و نكات مهمى را ياد آورى 
ميكنند. صحيفه امام» ج 1( ص ١‏ هفدهم آذر -ادعاى يكى مسئولين وقت اداره اوقاف رزيم يهلوى درباره توطثئه ساواكك براى 
ترور حاج آقا مصطفىء فرزند ارشد امام خمينى. (700١هش)‏ بنا به كفته يكى از مسئولين اداره اوقاف وقت رزيم شاه در آذرماه 
00٠اشء‏ آيتالله حاج سيد مصطفى خمينى» فرزند بزركك حضرت امام, توسط يكى از علاقمندان به روحانيت در اداره اوقاف از 
توطئه ساواك براى ترور ايشان در مراسم حج سال ١8‏ ذيحجه 198 هق 1 كاهى يافت و توانست از جنكك آنها بكريزد. 
هجدهم آذر ‏ وصيتنامه امام خمينى و تعيين وصىء بعد از شهادت حاج آقا مصطفى خمينى. (782١هش)‏ يس از شهادت حاج آقا 
مصطفى ‏ فرزند بزركك و وصى امام حضرت امام در ضمن اين وصيتنامه جند نفر از شاكردان و اعضاى دفتر خود در نجف را 
وصى خود قرار دادند. اين وصيتنامه و وصيتنامههاى ديكر كه در سير تاريخى اسناد درج شده. بعدها تغيير كرد. آخرين وصيتنامه 
(كه معتبر ميباشد) در سال 188 يس از رحلت امام منتشر كرديد. نوزدهم آذر ‏ تظاهرات بزركك و تاريخى تاسوعاى حسينى عليه 
رزيم استبدادى يهلوى با ييام دعوت امام خمينى. (1701١هش)‏ با توجه به ييام تاريخى حضرت امام كه قبل از ماه محرم - "١‏ ذيحجه 
8 برابر با اول آذر /اه - صادر شد. همزمان با تاسوعاى حسينى سال 1817١شء‏ مردم مسلمان و انقلابى ايران با حضور كسترده 
خود؛ مراسم عزادارى سالاسر شهيدان و ديككر شهداى كربلا را به تظاهراتى بزركك و تاريخى بر ضد ريم فاسد و استبدادى شاه 
تبديل كردند. در تهران» حدود جهار ميليون نفر از مردان» زنان و كودكانء در تظاهرات تاريخى اين روز شركت كرده و ضمن 
عزادارى» با سردادن شعارهايى بر ضد رزيم شاه نفرت و انزجار خود را اعلام كردند. ‏ نخستين انتخابات مجلس خب ركان رهبرى 
(دوره اول خب ركان رهبرى) با ييام امام خمينى. (١2٠١هش)‏ با يبيام حضرت امام خطاب به ملت ايران براى شركت در انتخابات 
اولين دوره مجلس خبركان رهبرى در ١18‏ آذرسال 62١‏ مردم ايران در 19 آذرماه با شركت ميليونى خود به دعوت امام امت لبيكك 
كفتند. اين انتخابات كه وظيفه اصلى آن تعيين رهبر نظام جمهورى اسلامى ايران است در شرايطى صورت كرفت كه كشور در 
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حال نبردى نابرابر با ريم بعثى عراق بود. در اين انتخابات 8١ميليون‏ نفر شركت كردند. بيستم آذر - بيانات امام خمينى در ديدار 
نمايند كان اعزامى محمدرضا شاه درباره انجمنهاى ايالتى و ولايتى. 17١(‏ هاش) در جريان مصوبه لايحه انجمنهاى ايالتى و ولايتى 
اسدالله علم ‏ نخستوزير وقت رزيم يهلوى و اعتراض اقشار مختلف مردم به رهبرى روحانيت به ويزه حضرت امام كه تا لغو رسمى 
و به تمام معناى آن دست برنداشتند» رزيم شاه براى توجيه و رفع اشتباهات خود. رئيس شهربانى قم حسين يرتو و رئيس ساواكك 
قم بديعى را به عنوان نمايند كان خويش خدمت حضرت امام فرستاد. امام امت با تمام شجاعت بيانات تند و صريحى از 
سياستهاى غلط رزيم شاه زامياة كردم واشدهدا اذاي اعمال برسدن دافسد.: در جريان كفتكو و هشدار امام به نمايند كان اعزامى 
جمعى از مراجعين به منزل امام نيز حضور داشتند. صحيفه امام» ج ١)ص ١1717‏ سخترانى و مصاحبه امام خمينى درباره راهييمايى 
عظيم و تاريخى تاسوعا و عاشوراى حسينى. (1781١هاش)‏ يس از تظاهرات عظيم و ميليونى تاسوعاى حسينى - 19 آذر ‏ تظاهرات 
ميليونى مردم در تهران و تمام نقاط كشورء همزمان با بز ركداشت شهادت اباعبدالله الحسين(ع) در عاشوراى حسينىء باشكوهتر از 
تاسوعا بريا كرديد. اخبار اين تظاهرات درصدر اخبار مهم جهان قرار كرفت. حضرت امام نيز در يكك مصاحبه راديو ‏ تلويزيونى 
كانادا و همجنين سخترانى در جمع ايرانيان مقيم فرانسه در اين روز درباره راهييمايى عظيم مردم ايران مطالبى را بيان فرموده و آن 
را رفراندوم عظيم مردم قلمداد كردند بر عليه رزيم يهلوى. صحيفه امام» جه ص 8١٠وص 7١١‏ - كفتكوى امام خمينى با نمايند كان 
رسمى دولت فرانسه درباره آزادى بيان و نحوه ادامه فعاليت در فرانسه. (1781١هاش)‏ نمايند كان دولت فرانسه براى دومينبار» يس از 
ورود حضرت امام به فرانسه براى كفتكو و انتقال مطالبى خدمت حضرت امام ميرسند. به ويزه راجع مطالب بيانشده حضرت امام در 
جند روز كذشته يبرامون دعوت به اعتصابات» دعوت به فرار سربازان ارتش و دعوت به نافرمانى و ايجاد بلوا. كه نماينده دولت 
فرانسه آقاى «كلودشايه» اين مطالب را برخلاف سياستهاى دولت فرانسه دانسته و ميخواهند از اين طيف سخنان كفته نشود, كه امام 
امت نيز ياسخهاى متناسب را ارائه مينمايند. صحيفه امام» جه ص8١7-‏ ييام امام خمينى به مناسبت شهادت سومين شهيد محراب» 
يتالله سيدعبدالحسين دستغيب. (:1172١هش)‏ استاد اخلاق آيتالله سيدعبدالحسين دستغيب نماينده امام و امام جمعه شيراز» سومين 
شهيد محراب انقلا.ب اسلامى» همراه با قيام امام خمينى در سال 5١‏ ١شء‏ مبارزات خويش را آغاز نمود و در ١8‏ خرداد 67 
بازداشت و تبعيد كرديدند. يس از آن نيز جندينبار بازداشت و تبعيد كرديد. بعد از انقلاب اسلامى در مدت كوتاه حيات خود 
وظايف و خدمات ارزندهاى را به نظام جمهورى اسلامى ارائه دادند. تا اينكه در بيستم آذرماه #0 ش هنتككامى كه براى اداى نماز 
جمعه عازم محل بركزارى آن بود از سوى منافقين ضد انقلاب در سن 88 سالككى به شهادت رسيد. حضرت امام به همين مناسبت 
يبيام مهمى را صادر كردند و به تجليل از مقام شامخ اين شهيد بزركوار و خدمات شايسته ايشان يرداختند. صحيفه امام» ج18 
ص7١؟‏ بيست و يكم آذر ‏ ييام مهم امام خمينى خطاب به ملت ايران و تشكر از راهييمايى تاسوعا و عاشوراى حسينى. 
(100هاش) به مناسبت راهييماييهاى بز ركك تاسوعا و عاشوراى سال 994١هق‏ كه در روزهاى 9١و١7‏ آذرماه /ا4اش صورت 
كرفت» حضرت امام ييامى بسيار مهم صادر كردند و در آن ييام» راهييماييهاى اخير را همهيرسى بزركك ملت ايران بر ضد ريم شاه 
ناميدند. ايشان در بخشى از ييام خود فرمودند: «به عموم ملت شجاع ايران صميمانه درود ميفرستم» اين تظاهرات» راه عذر و بهانه را 
از همه كس و همه دولتها سلب كرد و آنها ديككر نميتوانند ادعا كنند كه شاه. قانونى است. صحيفه امام » ج 3 ص 7١١‏ بيست و 
جهارم آذر _فرمان «هشت مادهاى امام خمينى» درباره حقوق مردم به قوه قضاييه و اركانهاى اجرايى كشور. (١172١هش)‏ با اينكه 
كشور در وضعيت جنككى و دفاعى قرار داشت و تحريمهاى بينالمللى و تحركات منافقين در داخل در اوج خود بودء حضرت امام در 
يكك بيانيه 4 مادهاى خطاب به قوه قضايبه و اركانهاى اجرايى كشور به رعايت حق و حقوق مردم و لزوم اسلاميشدن روابط و قوانين 
در كشور تأكيد مينمايند. از جمله بخشهاى مهم آنء تهيه قوانين شرعى و تصويب و ابلاغ آنها و عدم ورود به زندكّى و كار مردم و 
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لغو راهبيمايى 77 آذر ماه 1584. (1709ه ش) در يى بالاكرفتن اختلافات ابوالحسن بنىصدر (رئيس جمهور وقت) با نخستوزير و 
روحانيت و نيروهاى خط امام؛ و در جريان تجمع هواداران بنى صدر در مشهد كه بيشتر از سوى اعضا و هواداران سازمان منافقين و 
«دفتر همكاريهاى مردم با رئيس جمهور؛ كه در نقش يكك حزب سياسى تندرو عمل ميكرد» ساماندهى و حمايت ميشدء عدهاى به 
قصد ايجاد اغتشاش شعار اهانتا ميز داده و عكس حضرت امام را ياره كردند. انتشار اين خبر موجى كسترده از اعتراضات مردمى را 
در سراسر كشور به همراه داشت و در اعتراض به اين حركتء جمع زيادى از احزاب و تشكلهاى اسلامى و جامعه روحانيت اعلام 
راهييمايى درروز 71/4/84 كردند. لكن دفتر حضرت امام طى اطلاعيهاى از جانب امام امت» ضمن تشكر و تقدير و سياسكزارى 
صميمانه از احساسات و عواطف همكى فرموند: با توجه به حساسيت زمان و مقطع فعلى و به خاطر وحدت,ء اكر به من و يا عكس 
من اهانتى شد مردم عكس العملى نشان ندهند. و راهبيمايى را لغو نمايند. صحيفه امام , ج ١‏ ص 502 ياسخ امام خمينى به دبير 
وقت شوراى نككهبان درباره حدود اختيارات دولت. ١88(‏ ه ش) آيتالله صافى كليايككانى و دبير وقت شوراى نكهبان قانون 
اساسى» طى نامهاى به حضرت امام نسبت به سوءاستفاده بعضى افراد و سازمانهاى دولتى و غيره از بعضى فتواهاى امام درباره 
اختيارات دولت تشكيكك كرده و درخواست روشن شدن قضايا و ديدكاه امام امت راجع حدود و ثغور اختيارات دولت ميشوند. 
حضرت امام هم در ياسخ به آن» حدود اختيارات دولت را در تمام شئونات اجتماعى و اقتصادى حتى فوق موارد نامه مذكور دانسته 
و ميفرمايند به اين شايعات كوش فرا ندهند. صحيفه امام» ج 7١‏ ص 576 بيست و هفتم آذر ‏ ييام امام خمينى به مناسبت شهادت 
آيتالله دكتر محمد مفتح. (/178 ه ش) آيت الله مفتح متولد ١1707‏ ش شهر همدان واز شاكردان بنام اساتيدى همجون: حجت 
كو هكمرىء بروجردىء محقق داماد» علامه طباطبايى و حضرت امام در حوزه علميه قم بود. شهيد مفتح در عين حال كه در حوزه 
علميه قم به درجه اجتهاد رسيده بود» در دانشككاه نيز موفق به اخذ درجه دكترى كرديد. ايشان بخاطر حمايت از نهضت امام از 
آموزش و يرورش اخراج و تبعيد كرديد و سبس مجبور به اقامت در تهران شد. دكتر مفتح در سنككر حوزه و دانشكاه بيشترين تلاش 
را انجام داد و در صحنههاى مبارزات انقلابى از جمله اقامه نماز دشمنشكن عيد فطر 1781 كه براى اولين بار نام امام خمينى را 
آشكارا بر زبان جارى كرد و رهبرى امام را مورد تأكيد قرار داد. ايشان بعد از ييروزى انقلاب نيز منشأ خدمات بسيارى كرديد و 
سرانجام در 71 آذر 868 به همراه دو تن از ياسداران محافظ خود در مقابل دانشكده الهيات دانشكاه تهران از سوى كروهكك فرقان 
به شهادت رسيد. امام امت به همين مناسبت طى ييامى ضمن محكوميت ترور و تروريسته به تجليل از مقام اين شهيد ميبردازند. 
صحيفه امام ج ١١‏ ص 1770 سخترانى امام خمينى در جمع طلاب و دانشجويان به مناسبت روز وحدت حوزه و دانشكاه. (1709 ه 
ش) حضرت امام در طول نهضتء جه قبل و جه يس از ييروزى بر ضرورت وحدت بين دو قشر دانشكاهى و حوزوى تأكيد داشتند 
و بارها در سخنرانيها و ييامهاى خود به مناسبيتهاى مختلف به آن اشاره كرده و از اهميت وحدت ميان اين دو قشر تحصيل كرده 
سخن كفتهاند. اما يس از شهادت؛ سمبل وحدت حوزه و دانشكاه. شهيد آيتالله دكتر محمد مفتح در 77آذر 1788 كه از بيشروان 
انديشه اين وحدت بود به ياس خدمات جشمكير اين شهيد در راه ايجاد وحدت حوزه و دانشكاه و لزوم ارتباطء همكارى و 
همفكرى اين دو قشر انديشمند» روز77 آذر هر سال را كه همزمان با سالروز شهادت اين عالم فرهنكى جامعه بود به نام «اروز 
وحدت حوزه و دانشكاه» نامكذارى شد. و در اولين سالروز نامككذارى وحدت حوزه و دانشكاه -77آذر 49 حضرت امام طى 
سيران در جمع اين دو قشر علم و فرهنكك, به اهميت نقش حوزه و دانشكاه و بيان وظايف اين دو نهاد علمى يرداختند. صحيفه 
امام» ج7٠‏ ص517- بازكشايى دانشكاهها و مراكز آموزش عالى كشور با نظر مثبت امام خمينى. (١18١اهاش)‏ براى زدودن 
فرهنكك طاغوتى و استعمارى از جهره دانشكاهها يس از بيروزى انقلاب اسلامى و خنثى كردن حركتهاى كروهكهاى ضد انقلاب 
كه اين مراكز را صحنه ييكار با اسلام و انقلاب اسلامى كرده بودند» دانشكاهها و مراكز آموزش عالى كشور مدتى از سوى شوراى 


انقلاب اسلامى و با تأييد حضرت امام تعطيل شدند. بس از تشكيل شوراى عالى انقلاب فرهنكى به دستور حضرت امام و تثبيت 
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جمهورى اسلامى و سامانبخشى به مراكز آموزش عالى و تأييد مجدد امام امتء اين مراكزء طى مراسمى در دانشككاه تهران و در 
سالروز وحدت حوزه و دانشكاه در 77آذر سال 8١‏ رسماً بازكشايى شدند. بيست و هشتم آذر ‏ وصيتنامه عرفانى ‏ اخلاقى امام 
خمينى به فرزندشان حجتالاسلام والمسلمين حاج سيد احمد خمينى. (188١هاش)‏ حضرت امام در طول حيات يربركت خود به 
مناسبتهاى مختلف و به اشخاص كوناكون به تناسب نامهها و توصيههاى اخلاقى و عرفانى زيادى داشتهاند» به ويه براى بعضى 
بستكان نزديكك خويشء جند عدد از اين وصيتهاى اخلاقى و عرفانى حضرت امام خطاب به فرزند خويش» حاج سيد احمد آقا 
ميباشد. از جمله اين نامه كه محتواى عرفانى عميق و توصيههاى اخلا.قى ناب دارد. صحيفه امام ج١27‏ ص 578 سىام آذر ‏ 
اظهارنظر رئيس سازمان جاسوسى فرانسه در ديدار با محمدرضا شاه درباره اقامت امام خمينى در فرانسه. (181١هش)‏ بنا به كفته 
منابع خارجىء الكساندر دومرانش» رئيس سازمان جاسوسى فرانسه؛ با شاه ديدار و كفتكو كرد. موضوع ملاقات» اقامت حضرت 
امام در ياريس بود. بنا به اظهار وى» شاه دراينباره به وى كفت: جون عزيمت آيتالله (امام خمينى) به ليبى از فرانسه خطرناكتر 
استء لذا اقامت او را در ياريس ترجيح ميدهم. دومرانش» يس از مراجعت در ملاقات با رئيس جمهور فرانسه» وضع شاه را به لوئى 
شانزدهم تشبيه كرد. رئيس جمهور هم در جواب ميككويد: يس كارش تمام است!- ياسخ امام خمينى درباره برنامههاى نمايشى و 
فيلمهاى تلويزيونى داخلى و خارجى. (1728١هاش)‏ رئيس صدا و سيماى جمهورى اسلامىء آقاى محمد هاشمى و آقاى اسماعيل 
فردوسييور از اعضاى سريرستى صدا و سيما طى دو نامه جداكانه درباره نمايش فيلمهاى داخلى و خارجى كه حجاب كامل را 
ندارند يا يبخش برنامههاى ورزشى مردان و ديدن آنها و... استفتاء ميكنند. حضرت امام در ياسخ به هر دو استفتاء ميفرمايند: «نظر 
نمودن به اين قبيل فيلمها و نمايشنامهها هيج يكك اشكال شرعى ندارد و...) صحيفه امام ج 7١‏ ص 658 


امام خمينى(ره) يادكار امام كاظم(ع)در روزكار معاصر 


امام خمينى(ره) يادكار امام كاظم(ع)در روزكار معاصر در بيستم جمادى الثانى سال ١517.ق‏ همزمان با سالروز ميلاد خجسته كوثر 
ولايت دخت كرامى ييامبر(ص) در شهرستان خمين در خانواده علم وجهاد و زهد و سداد فرزندى به دنيا آمد كه نامش را روح الله 
نهادند. يدر بزركوارش عالمى مبارز و مجاهدى دلسوخته بود كه همتش حمايت از مردم ستمديده و زج ركشيده و خانه اش مامن بى 
يناهان بود. و سرانجام آن بزركمرد درمبارزه با ياغيان و طاغيان زمان در حالى كه ينج ماه بيش از ولادت روح الله نمى كذشت به 
شهادت رسيد. در يتيم اسلام» دوران كودكى و نوجوانى را در دامن مطهر مادرى نمونه بنام «هاجر) و نزد عمه مكرمه اش سيرى 
كرد و در مكتب برادر بزركوارش و ديكر اساتيدبه تعلم يرداخت. از كودكى با نبوغى سرشار به فراكيرى علم دين همت ورزيد و 
درسن 18 سالككّى براى كسب معارف الهى از مكتب آيه الله العظمى حائرى يزدى به حوزه علميه اراكك هجرت كرد و با فراكيرى 
علم دين و تهذيب و تهجد در بى يافتن حقيقت ناب سر از يا نمى شناخت و از همان آغاز جوانى دل در كرو حق تعالى نهاد واز 
هرجه رنكك تعلق داشت فاصله كرفت به كونه اى كه مورد تحسين و شككفتى استادان خويش واقع شد. نفوذ كلام قدسى اش كه از 
سرجشمه فيض ازلى الهام مى كرفت» بزودى از وى استادى توانا و مرشدى و مرادى الهام بخش به جامعه ارائه داد. امام خمينى(ره) 
در سال ١7٠١‏ هجرى شمسى همزمان با هجرت استاد عاليقدرش به قم وتاسيس حوزه علميه به اين شهر هجرت كرد. او در 70 
سالككى به درجه اجتهاد نائل آمد و در 78 تا 7١‏ سالككى آثار بزركك و عرفانى خويش (مصباح الهدايه» سرالصلوه»شرح دعاى سحر و 
...) را تاليف نمود. حضور متواضعانه اما حكيمانه و مدبرانه اش در دوران زعامت آيت الله بروجردى ومسائل سياسى جارى آن 
زمان نويد آينده اى روشن در دل عالمان دورانديش و فهيم حوزه ايجاد كرده بود. دفاع حماسى اش از اسلام در برابر دسيسه هاى 
استعمارى كه در كتاب «كشف الاسرار)متجلى شده است. ظهور بت شكنى سازش نايذير را در عرصه مقابله با استبداد داخلى و 


استعمار خارجى نويد مى داد. يس از رحلت آيت الله بروجردى(ره) فضلاى جوان و خوش فكر حوزه؛ همجون يروانه درمحفل 
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دانش و زهدش كرد آمدند. آنان در محضر هدايت و درايت آن مرجع نامدار» شكوه احياى اسلام را نظاره مى كردند. سرانجام 
فرياد تاريخى و افشاكرانه اش در سال 170 و يس از آن» آفرينش حماسه عظيم ١0‏ خرداد 1787 و مقابله با كاييتولاسيون و 
طرحهاى استعمارى ديكر و شكست ابهت شاهنشاهى در جبر حاكم آن زمان كه تا اعماق حوزه ها نيز اثر كرده بود فضاى سكوت 
رادر هم شكست و نهضت بزركك و اسلامى معاصر را بنيان نهاد. سازش نايذيرى و اقتدارش در برابر حكومت شاه و تواضع و مردم 
محورى اش در ميان توده ملت» حماسه اى عظيم در جاى جاى ايران اسلامى يديد آوردء كه در واه اى زيباهمجون «يا مركك يا 
خمينى ) تفسير مى شد. نهضت امام خمينى با شكستن حصار تنكك حاكم بر فضاى آن روز حوزه ها و حضور رهبرى در متن 
زندكى مردم مسلمان و زجر كشيده ايران» از يكك سو شكست همه تئوريها وشعارهاى مبارزاتى بيكانه با فرهنكك دينى را صلا داد و 
از سوى ديككر روح تازه اى دركالبد فقه و فقاهت و دين و سياست دميد. دستكيريها و زندانها و سرانجام تبعيدش به تركيه و عراق 
ه ركز نتوانست در عزم راسخ او كه با خدامحورى و احساس تكليف دينى عجين و همراه بود خلاى ايجاد كند.شيفتكان زلال 
كوثرش عاشقانه و مشتاقانه در راه احياء نام و انديشه اش به استقبال شكنجه و اسارت و شهادت مى رفتند. امام خمينى در بيكيرى 
اهداف مقدسش در نجئ اشرف با تبيين ابعاد ايده حكومت اسلامى و استمرار مبارزه با استعمار و حكومت سلطنتىء زمينه هاى 
انقلااب عظيم اسلامى را فراهم نمود و در دوازدهم بهمن 1817 يس از هجرتهاى مكررء به آغوش ميهن اسلامى بازكشت و با 
هدايت بى بديل خويش در روز بيست و دوم عمو بور كتوق انقلاءب تاريخ معاصر جهان را به ييروزى رساند. ايجاد مراكز و 
نهادهاى حكومتى و دينى و استقرار نظام جمهورى اسلامى و فرماندهى هشت سال دفاع مقدس و هدايت و احياء روح خود باورى 
در نسل جوان مسلمان معاصر وايجاد روحيه ناب بسيجىء احياء تفكر دينى در جهان معاصرء بيش بينى فروياشى هيمنه سوسياليزم و 
ما ركسيسم» شكستن ابهت آمريكا در جهانء تبيين اصول ناب اسلام ومبارزه با ييرايه و زنكارهاى استعمارى اسلام آمريكايى» ايجاد 
روحيه آزاديخواهى و احقاق حق رنجديد كان زمين و رنكين يوستان آمريكا و آفريقا وايجاد هسته هاى مقاومت حزب الله در جهان 
ودر يكك كلمه «احياء و اثبات توانايى حاكميت دين وخدا» آثار ير بركت خورشيدى از تبار امام كاظم(ع) است كه در جهاردهم 
خرداد168 غروب كرد. او در طول ده سال در حسينيه كوجكك جماران همجون قلبى تينده براى مستضعفين و كانونى خروشان 
وفريادكّرء فراسوى ماهواره ها و ابزارهاى تبليغاتى استكبارى اثر ككذاشت و انديشه بشر امروز را درنورديد. يادش كرامى و راهش 
جاودان كرجه واقفيان روزكار نخواهند و روشنفكران وابسته و مرتجع بر آشوبند. 

تبعيد ظلم ستيز به ميزانى كه انسانهاى يارسا و فرهيخته در وادى ظلم ستيزى تأثي ركذار بودهاند حساسيت ستمكران و تبهكاران نسبت 
به آنها بيشتر شده و مقابله با آنها جدىتر كشته است. در طول تاريخ دو خط ستمكرى و ظلمستيزى همواره وجود داشته است. ظلم 
صفتى زشت است كه با فطرت انسانى و سرشت بشرى تطابق ندارد. برعكس ظلمستيزى خصلتى ارزشى و متعالى است. ارزش افراد 
به ميزان يايبندى آنها به موازين است. هر انسان بالنده به ميزانى كه با قانونكريزان و قانونكريزى درافتادهاند مطلوب مردم متعادل 
بودهاند. مردمء افراد ظلمستيز را با هر خاستككاه فكرى كه داشته باشند مىستايند. اين خود دليل محكم و يايدارى بر فطرى بودن 
عدالت و قسط است. بديهى است جهانخواران و ستمكاران كه منافع نامشروعشان در ناديده كرفتن حقوق ديكران است در اين 
وادى كمراهى يبش مى روند. ادامه اين راه» ايجاد سيستمهاى نابرابر و ظلم و جور است. تاريخ شاهدى بر تبهكارىهاى كمراهان و 
قتل و كشتار مردم بيكناه توسط ايادى ظالمان است. اما دولت ظالمان هركز يايدار و مستمر نبوده است. مردم در برابر مطامع 
جهانخواران ايستادكى كرده و خواب راحت آنها را يريشان ساختهاند. مبارزات خونبار و دائمى مظلومان تاريخ در برابر بيداد كران» 


همواره وجود داشته است. تاريخ هيج مقطعى را سراغ ندارد كه مردم تسليم مطامع زورمندان شده باشند. تا ظلم هست مبارزه هم به 
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عنوان عنصر بيدارى و هشيارى و فرهيختكى جوامع مطرح بوده است. يرجم مبارزه هركز بر زمين نيفتاده است و مشعل فروزان 
ظلم ستيزى بر بلنداى تاريخ همواره فروزان بوده است. اين خود افتخار تاريخ بشريت است. انبياء در طول تاريخ» يرجمدار نهضت 
ظلم ستيزى بودهاند. اطرافيان بيامبران را هميشه كروهى مظلوم؛ كم توقع بيدار. شجاع, موقع شناس... تشكيل مىدادند. همانهايى كه 
از مظالم بيداد. محروميتها كشيده و ناراحتىهاى زيادى جشيدهاند. اتفاقاً موضوعى كه رسالت يبامبران را تسهيل كرده است همين 
موضوع بوده است. جه موضوع شرك و توحيد برخاسته از همين تفكر است. يعنى ستمكاران توحيد را با مطامع خود در تضاد 
يافتند و با آن به مبارزه برخاستند. انبياء براى بسيج مردم در آغاز» بر محروميت مردم كه حاصل مظالم ستمكاران بوده است تأكيد 
كردهاند. قرآن كريم مىفرمايد: فَلْيِعْجَرُوا رَبّ هذا الْبَهتِ آلذَى أَطْعَمَهُمْ مِنْ جوع و آمَنَهُمْ مِنْ حَوْفٍ(١)‏ به خداى اين خانه (كعبه) 
اناه ماووهه وازن و لطامت كهد هادي شاه غناي كدوساي اذ كرك وساي الو رس انها لابرط تسوه اين 
موضوع بسيار مهم است كه يرورد كار سبحان بر طبيعىترين و ملموس ترين دستاوردهاى بعثت ييامبر اسلام صلواتالله عليه و آله 
تأكيد مىفرمايد: .١‏ رفع كرسئكى ؟. ايجاد امنيت راستى اككر در جامعهاى امنيت نباشد هيجكونه آسايشى وجود ندارد. امنيت ظرف 
يروزههاى رفاهى است. و اكر فقر بر شهرى حاكم شود دين و همه اعتقادات و باورها هم از بين مى رود اميرالمؤمنين مىفرمايند: 
تناه ورت الا كه تقر رو فاذاوقق هر كفم در كف اليس عماس لتاقو روا كسام اتن سان عهدة ادن بابوده تال اجات 
بيداد كران در طول تاريخ همواره براى تأمين منافع خود. حقوق مردم را ناديده كرفتهاند و به تاراج ثروتهاى مردم يرداختهاند. 
مردم دربادى امر به دلايل مختلف در برابر مطامع ستمكران عقب نشينى كردهاند ولى يس از تجديد قوا و تجهيز نيرو به نبرد با 
تبهكاران يرداختهاند و اين يعنى نبرد طولانى و وقفهنايذير ظالم با مظلوم و مظلوم با ظالم. اما اسلام ديد كاه ديكرى دارد. قرآن كريم 
مىفرمايد بعثت انبياء براى هدايت مردم و رهايى آنها از انحرافات و اعوجاج است. راستى آيا انحرافى بالاتر از غرق شدن انسان در 
فرهنكك ظالمان و محبطى كه تبهكاران ابجاد كردهاثد وجود دارد؟ و آيا ههدايتى بالآتر از اين مقدور اسث كه انسان در يرتو توحيد 
به ظلمستيزى ببردازد. دعوت انبياء به توحيد همه عناصر عدالتخواهى و ظلمستيزى را در بى دارد. اتفاقاً علتالعلل مقاومت و 
مخالفت ظالمان با دعوت انبياء در همين هدف بيامبران نهفته است. قرآن اين دو كرايش را به زيبايى به تصوير م ىكشد: در آن 
هنكام كه يبامبرى مبعوث مى شد و مردم مظلوم كرد وى جمع مىشدند ستمكاران به مردم مىكفتند: وَقالَ الظَالِمُونَ أنْ تُتبعُون إلا 
رجلا مَسْحوراً(1) شما داريد از فردى تبعيت مى كنيد كه عقل درستى ندارد و فاقد شعور لازم است. راستى از ديدكاه ستمكران» 
ظلم ستيزان فاقد عقل و درك لازماند. درست آنككونه كه از وارثان ظالمان قديم و تبهكاران جديد مىشنويم كه عقلاى عالم را كه 
با آنها مخالفند ديوانه و مبارزان را تروريست مىخوانند. يس دعوت انبياء به خداشناسى دعوت به ظلمستيزى هم هست مكر نه 
قرآن كريم مىفرمايد: وَالْكَافِروٌنَ هم الظالِمِوُنَ كافران همان ظالمان هستند. يعنى ممكن نيست يكك شخص خداشناس و موحد 
ستمكار شود. ظلم مشخصه واضح كافر است. ظالمان مردم رااز مسير توحيد خارج مىكنند سيس بر آنها تسلط مىيابند و به 
سوءاستفاده از مردم مىيردازند. ظلم و ظلمات هم ريشهاند و ظلمات يعنى سلطه ستككين كافران و ستمكران. تبعاً نور يعنى توحيد و 
يكتايرستى و ظلمستيزى و درشتى با ظالم. ببينيد قرآن جه مى كويد. دراين مورد و براى اثبات ادعاى خود جند آيه را مى آوريم. 
كنات انزلناة اليك تبرج الثاين وى الطلمدس الل الفوى:(##اااين كاب نيت كدير قو قروف مهاد ده البيت كديا دعوو العمل أن 
مردم رااز تاريكى نجات دهى و به سوى روشنايى ببرى. ظلمستيزى جز در سايه توحيد ميسور و مقدور نيست. بسيارى از انقلابيون 
عالم و انقلابى نماها كه يا بويى از اسلام نبرده بودند و توحيد در آنها نهادينه نشده بود يس از رسيدن به قدرت ستمكار شدند. 
رزيمهاى تبهكار حاكم بر بعضى از كشورهاى كمونيستى و يا كمونيستهاى مسلط بر كشورهاى اسلامى از نمونههاى آشكار اين 
مدعاست. فقط و فقط در سايه خدامحورى است كه ستم سوزى مقدور است زيرا خدا فرمانروا و حاكم و دوستدار مؤمنان است كه 


دستور ظلم ستيزى مى دهد: أله وَلِيٌالذَّينَ امَنُوا بُحْرجَهُمْ مِنَ الظلماتٍ إِلَى الْلُور.(؟) اين خداست كه ظلم و ظالمان واذنسة نداوة ‏ : 
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لابْحبٌ الظَالِمينَ(0) و آنها را هدايت نم ىكند. وَاللَهُ لايَهُدىَ الْمَوْمَ الظَالِمِينَ(©) إنَّ الله لايَؤدى الْقَوْمَ الظَالِمِينَ(/0 خسران و بدبختى 
هم متعلق به ظالمان است. اصولاً ستمكران در كمراهى هستند همانهايى كه مردم زيادى را منحرف كردهاتد. قد َضَلُوا كثيراً وَلائَزد 
الظَالِمِينَ إل ضَلالاً (0) خلاصه اينكه عذاب دردناكك در انتظار آنهاست كه رهايى آنها مقدور نيست. إِنَّ الظالمينَ لَهُمْ عَذابٌ آلِية(9) 
إنا أَْتَدْنا لِلظَالِمِينَ ناراً أحاطً بهم سرادِقها(١٠)‏ و اينكه عذاب آنها يايدار و هميشكى است. آلا إنَّ الظالمِينَ فى عَذَاب مقيم(١1)‏ از 
اين آيات و بخصوص از آيه آخر بخوبى انعطاف نايذيرى اسلام را در برابر تمامخواهى ظالمان و جنكك طولا-نى با ستمكران و 
سرانجام ييروزى مؤمنان و نابودى ظالمان فهميده مىشود. ممكن نيست شخصى با مبانى اسلامى آشنا باشد و ستمسوز نباشد. امكان 
ندارد كسى خود را آشنا با اصول اسلام بداند و لحظهاى از مبارزه دست بردارد. و قابل قبول نيست كه يكك مسلمان از مبارزه يكك 
فتعس مفتلنان كه يخاتاين كت دو برابر سسشكراق اسقاد كن كرةة ابد مانت لكك روات واقى اباءحها اهل متارؤهالك. امير 
اسلام لحظداى از مبارزه بر عليه مشركين اسلامستيز دست نكشيدند. كارنامه خونين ائمه اطهار مشحون از مبارزه بىامان با حكام 
جور است. امام حسين عليهالسلام مىفرمايند: إِنّى لا آرَى الْمَوْتَ إلا السّعادةٌ وَ الْحياةً مَْ الظالمينَ إلا بَرَما.(؟1) من كشته شدن در راه 
مبارزه با ظالمان را سعادت مىدانم و زندكى با آنان را زشت و ننكك مىبينم. باز مىفرمايند: اكر در سراسر دنيا هيجكونه جايكاهى 
براق زند كى برايم باقى نماند هركز با ستمكران كنار نخواهم آمد.(١1)‏ خط امام حسين خط مبارزه رو در و جدى و روشن با 
ستمكرىهاى معاويه و يزيد است. همان تبهكارانى كه به تبعيت از يدران خود قصد بازكرداندن فرهنكك بتبرستى و ستمكارى را 
داشتند. اما راه امام حسينء راه مبارزه جدى و هميشكى با ظالمان در طول تاريخ است كه خود مىفرمايند يزيد فردى فاسق است و 
شرابخوارى و قتل مرتكب مى شود و هركز كسى مانند من با يكك جنين فردى بيعت نمىكند. جان كلام در همين است كه امام 
حسين مىفرمايند: هركر كسى مانند من با يكك جنين فردى بيعت نخواهد كرد. بياييم از ديد حضرت اباعبدالله الحسين امام خمينى 
را بهتر بشناسيم. امام خمينى همان انسان موحدء يارساء ياكدامن» برهي زكار» متعهد و بيدار و هشيارى است كه همه عناصر يكك 
مسلمان حقيقى را داشتند. آن مرد بزركك و الهى با آكاهى كامل از دستورات حياتبخش اسلام در ستمسوزى و ظلمستيزى از همان 
آغاز درصدد براندازى رزيم سلطنتى برآمدند. رزيمى كه تمامى عوامل بدبختى و بيجا ركى مردم مظلوم كشورمان را بهمراه داشت. 
در رأس اين عوامل تأمين منافع نامشروع استكبار جهانى و حمايت همدجانبه استكبار از رزيم شاه بود. حضرت امام خمينى در برابر 
رزيم سفًاك و جنايتكار يهلوى جه موضعى بايد مى كرفتند. در مقدمه ديديم كه يرورد كار سبحان و انبياء و اولياء و بزركان يكك 
لحظه در برخورد با ستمكاران ترديد نكردند. امام خمينى هم به عنوان يكك بيرو انديشهمند و صادق آن بزركان و بزركواران بايد 
مسير مبارزه را در بيش مى كرفتند و جبهه جدى جديدى را مى كُشودند. براى رسيدن به اين مهم مقدماتى جند لازم بود. امام 
خمينى به عنوان يكك انديشهمند دقيق و يكك مسلمان خدامحور لاجرم نخست به تهيه مقدمات يرداختند. اين مقدمات عبارت بود از: 
.١‏ بيدار كردن مردم ؟. تشريح سياستهاى كوتاهمدت ”. تبيين هدف نهايى كستاخىهاى رزيم تبهكار يهلوى كه يس از كودتاى 
آمريكايى مرداد 1777 آغاز شده بود هر روز ابعاد بيشترى بيدا مىكرد. قحط و خشكسالى و فقر و بيمارى مزيد بر علت شده بود. 
انعقاد قراردادهاى اسارتبار با اميرياليستها و صههيونيستهاء مشكلات بسيارى را فراهم كرده بود. سكوت نسبى حاكم بر حوزههاى 
علميه» رزيم را در براندازى فرهنكك اسلام حنيف جدىتر و بىيرواتر ساخته بود. آمريكا سرمست از سلطه بر بخش اعظم جهان و 
بخصوص بر خاورميانه آنها را در ادامه برنامهدهاى سخيف اسلامزدايى كستاخ كرده بود. مشكلات عديدهاى كه مردم منطقه از 
جمله مردم تركيه» مصرء سوريه؛ هندء ياكستان» عراق» سوريه؛» عربستان و بخصوص كشور ما به آن دجار شده بود بيسابقه بود. 
بى كفايتى شاه و بىآبرويى درباريان و وابستكى دولت و مجلس به بيكانكان» جز از دست رفتن فرصتها و فقر و فساد و بيمارى و 
بيسوادى حاصلى براى مردم و كشور نداشت. جان. اف كندى بر كاخ سفيد حكومت مىراند و شاه را مانند يكك سكك دست آموز 


درآورده بود. دربار» جشم و كوش بسته. تمامى نقشهها و طرحهاى كاخ سفيد را به اجرا درم ىآورد و تنها جيزى كه براى شاه 
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مطرح نبود؛ مردم و استقلال كشور بود. محمدرضا عنصرى بى كفايت و غربزده و بى شخصييت بود. در اين مورد به ارائه يكك سند 
اشاره مى كنيم: محمدرضا جون در غرب تحصيل كرده و يرورش يافته بود» تربيت و خلق و خوى غربى داشت. در آن موقع؛ غربىها 
به ملل شرق به ديده تحقير نكاه م ىكردند. متأسفانه محمدرضا تحت تربيت مربيان غربى رشد يافته بود و اخلاق را از آنها به ارث 
برده بود و مردم را تحقير مىكرد. جان كلام اين كه افراد مقابل خود را فاقد شخصيت مىخواست. اكر كسى در برابر او خودى 
نشان مىداد در جا كنار كذاشته مىشد.(16) جنين عنصر بى شخصيت و زبونى بايد علاوه بر وابستكى مطلق خود به بيكانكان با 
برنامهريزىهاى آنان كشور را به سوى وابستكى بيشتر يش ببرد. عنصرى كه به قول مادر خانمش به درد هنرييشكّى مىخورد. 
ببينيد: «شاه بارها به من مى كفت اككر شاه نشده بود ترجيح مىداد هنرييشه فيلمهاى وسترن!!؟ و يا يكك مزرعددار بزركك در آمريكا 
شود.)(16١)‏ وى در ادامه مى نويسد: شاه فيلمهاى «يول براينئر) را دوست داشت و شايد بيش از ينجاه بار يكك فيلم او راديده بود.(18١)‏ 
هندرسون سفير اسبق آمريكا در ايران ضمن ارسال كزارش تحليل كونه خود از مسايل ايران مىنويسد: «من مى خواهم اينجا يكك 
واقعيت بزركك را شجاعانه و بىيروا افشا نمايم. محمدرضا براى تودههاى مردم اهميتى قايل نيست او مى كويد: تودههاى مردم مثل 
مواد خام هستند كه حكومت مى تواند هر طور خواست آنها را شكل دهد.)(17) دربار يهلوى اصولاً لياقت و صلاحيت اداره يكك 
روستا را نداشت. يعنى به لحاظ مديريتى فاقد توانمندى لازم در اداره كشور بودند.(18) با جنين زمامدارى يرواضح است كه 
وضعيث سياس ء اقتصادى» ترسكى» اموزشى:.. كقوويه كسام رود و جه شرايطى يبدا م ى كند. تكسي حركت اث ركذا حضرت 
امام خمينى در سال ١778‏ شمسى اتفاق افتاد: نامهاى كوبنده و انقلابى به حجةالاسلام فلسفى خطيب معروف جهت افشاكرى بر 
عليه رزيم شاه. در اينجا به فرازهايى از آن نامه بسنده مى كنيم: «البته مى دانيد كه مسلمين تاكنون جه فرصتهايى را از دست داده و 
جه سنكرهايى را تسليم دشمنان خود كردهاند. عدهاى از آنها بواسطه جهالت به وضعيت دنيا يا به واسطه سوء تبليغات دشمنان و 
عدهاى ديكر براى كرمى بازار خود با عقلا-يى كه مىخواستند اقدام به اصلاح نمايند معارضه و مبارزه كرده و مى كنند تا نفخ 
صور)(19) امام خمينى» ركود و رخوت حوزههاى علميه را مورد انتقاد قرار دادند و از افراد فاسد بيدين و يا بشدت سادهلوح كه از 
مبارزه و مبارزين انتقاد مىكنند تنقيد كردهاند. امام خمينى در نامه ديكرى به آقاى فلسفى مرقوم فرمودند: «... آن روز كه رضاخان 
تعرض به عمامهها مى كرد من به يكى از ائمه جماعت كفتم اكر شما را نظميه (شهربانى) بردند و عمامه را برداشتند و موقع مسجد 
بود با همان لباس مبدّل برويد مسجدء آنها غايت آمالشان اين است كه مسجدىها دست از كار خود بردارند و متدينين ميدان را 
براى جولان آنها خالى كنند...)(١7)‏ حضرت امام خمينى از سكوت نسبى آيةالله العظمى بروجردى ناخرسند يودند. با مساعى ايشان 
مرحوم آي الله بروجردى رسماً در سياست دخالت كرد. حتى در موردى مسئوليت تحليل مسايل روز و موضعكيرى حوزه علميه را به 
حضرت امام محول كرده بودند. اين يكك تحول بسيار بزركك در حوزه و آغاز خوبى براى مبارزه رودررو با دربار بود.(1١7)‏ يس از 
اشغال سرزمينهاى فلسطين توسط يهوديان و اعلام نامشروع اسرائيل در ١1958‏ ميلادى (سال ١١717‏ هجرى شمسى) كروه زيادى از 
مردم فلسطين توسط يهوديان و انكليسىها و فرانسوىها قتلعام شدند. جمع زيادى نيز به كشورهاى اطراف مانند سوريه؛ اردن» 
لبنان و مصر رفتند. جمع قابل توجهى نيز در دنيا يراكنده كشتند. اعراب در غفلت بودند و مسلمانان غفلتزده از خطر جدى كه در 
كنارشان مى كذشت اطلاع نداشتند.(71) تدبير تأسيس رزيم صهيونيستى در قلب دنياى اسلام از طرحهاى ضداسلامى انكليس بود. 
بعدها كه به دلايلى جند انكليس مجبور شد از مناطق مختلف جهان عقب نشينى كند مسئوليت را به آمريكا سبرد. آمريكا به عنوان 
يكك قدرت تازهنفس جاياى انكليس كذاشت و با سبعتّت بسيار به تاراج منابع ملتها يرداخت. كمتر كسى اين مسايل را دركك 
مى كرد. بندرت مردم از خطر صهيونيزم و انككيزههاى تشكيل آن اطلاع داشتند. امام خمينى با صراحت و شجاعت ذاتى و اطلاعات 
كسترده از مسايل بينالمللى نخستين موضعكيرى را عليه رزيم اشغالكر قدس در دوازدهم شهريور ماه 1١‏ داشتند. يعنى 5١‏ سال 


بيش ايشان فرمودند: راهى كه من انتخاب كردهام راهى است كه مردمخواهان آن مىباشند و اكر من هم مثل دولتىها حرف بزنم 
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مردم مرا هم طرد خواهند نمود. من با هيج يكك از كشورهاى مسلمان رابطه ندارم.(17) ولى موقعى كه اختلافاتى بين همان 
كشورهاى اسلامى و حكومت يهود به وجود مىآيد جارهاى جز جانبدارى از حكومتهاى اسلامى ندارم. و اككر دولت ايران» رابطه 
خود را با اسرائيل قطع كند آنوقت روحانيت ايران يكصدا بر ضد تحريكات كشورها عليه حكومت شيعه ايران» قيام خواهند نمود... 
ما با اسرائيل و بهايىها نظر مخالف داريم و تا روزى كه مسئولين امر» دست از حمايت اين دو طبقه برندارند» ما به مخالفت با آنها 
ادامه مىدهيم.(؟7) يس از روشن شدن هدف از تصويبنامه انجمنهاى ايالتى و ولايتى ‏ كه بررسى آن در اين مقال نمى كنجد ولى 
در يكك جمله مىتوان كفت كه آن تصويبنامه مقدمه اسلامزدايى از قوانين جارى كشور و مخالفت جدى با قانون اساسى بود امام 
خمينى طى نامهاى به اسدالله علم مرقوم فرمودند: در تعطيلى طولانى مجلسين ديده مىشود كه دولت اقداماتى را در نظر دارد كه 
مخالف شرع اقدس و مباين صريح قانون اساسى است. مطمئن باشيد تخلف از قوانين اسلام و قانون اساسى و قوانين موضوعه مجلس 
شورا براى شخص جنابعالى و دولت ايجاد مسئوليت شديد در بيشكاه مقدس خداوند قادر قاهر و نزد ملت مسلمان و قانون خواهد 
كرد... در خخاتمه يادآور مىشود كه علماى اعلاءم ايران و اعتاب مقدسه و ساير مسلمين در امور مخالفة با شرع مُطاعء ساكت 
نخواهند ماند و به حول و قوة خداوند تعالى امور مخالفة با اسلام رسميت نخواهد بيدا كرد.(0؟) حضرت امام از سكوت علماء 
كلايه دارند. معظمله طى اعلاميهاى از اينكه آيةالله خوانسارى امام جماعت مسجد سيدعزيزالله آنككونه كه شرايط كشور اقتضا دارد 
وارد عمل نشده بودند اعتراض داشتند. توصيدها و نقطهنظرهاى انقلابى امام انصافاً بسيار قوى بود. امام ايستادكى كردند و روحانيت 
را به ايستادكى در برابر تصويبنامه انجمنهاى ايالتى و ولايتى وادار نمودند. امام به علماء نوشتند: سكوت در اين امر موجب آن 
است كه اين ننكك براى ملت شيعه باقى بماند.(12) زمان براى دربار و درباريان سريع مى كذشت. دربار تصور داشت كه مى تواند با 
به تصويب رساندن و اجراى آن اولين كامها را در اسلامزدايى» محكم بردارد. اما حضرت امام نككذاشتند. كشور در تب و تاب و 
التهاب بسر مىبرد. هر روز اعلاميههاء سخترانيهاى افشاكرانه حضرت امام و ملاقاتهاى سرنوشتساز ايشان ورد زبانها و محافل بود. 
در كشور همهجا از آيكالله العظمى خمينى سخن بود واز مواضع محكم ايشان در مقابل شاه صحبت مى شد. مردم خسته و محروم 
كه از سالها بيبش و بخصوص يس از كودتاى آمريكايى بيست و هشتم مرداد نفسهاشان در سينهها حبس شده بود فرصتى براى 
مقاومت و مخالفت يافته بودند. هر روز انبوه جمعيت به حضور امام در قم مشرف مى شدند. آنها با دامنى ير از اميد و سينهاى يركينه 
از رزيم شاه مجلس را تركك مىكردند. اين يكك تحول مهم در تاريخ مبارزات سالهاى اخير بود. حضرت امام طى يكك سخترانى 
در نهم آذرماه اع در حضور انبوه جمعيّت در قم در منزل شخصى خودشان فرمودند: «... دولت بايد دستور لغو لا-يحه را در 
جرايد بنويسدء زيرا موقعيت بد است و اكر اين دفعه مردم عصبانى بشوند ديكر ما جلوى آنها را نمى توانيم بكيريم و حتى سرنيزه هم 
جلوى آنها را نمى تواند بككيرد واككر درست نشود من خودم به تنهايى راه مىافتم و هرجه بيش آيد بيايد.) سخنرانى تند و افشاكرانه 
و شجاعانه حضرت امام در نهم آذر ماه كه بر ضرورت لغو مصوبه تأكيد فرموده بودند حاوى نكات بسيارى است كه براى 
تحليلكران مسايل ايران و توجه به ريشههاى انقلاب اسلامى حائز اهميت بسيار است. سرانجام با اهتمام همهجانبه حضرت امام و 
حمايت بسيارى از روحانيون و علماى شهرستانها و مردم» دولت عَلَم در يكك عقب نشينى آشكار لغو مصوبه را اعلا-م كرد. اين 
نخستين حركت در بيروزى مردم در برابر رزيم شاه محسوب مىشود. سخنرانىهاى بسيار مهم حضرت امام در يازدهم آذر و در 
بيستم آذر بسيارى از يلهاى ارتباطى مردم و شاه را ويران ساخت. در اين سخترانىها شاه با سادهترين و عادىترين كلمات مورد 
عتاب و خطاب واقع شد. امام در بخشى از آن سخترانى فرمودند: «طرف خطاب و حساب ما شخص شاه است كه در مرز مركك و 
زندكى قرار كرفته و جنانكه خود اظهار داشته عقب نشينى او در اين مورد به قيمت سقوط و نابودى او تمام خواهد شد. بنابراين او 
مأمون اسيك كه اين برنامه واه هر قعص اسنقة به مرحله اجرا يكذازة ونه قنها عقب تشقان تمى كلك و دستةه ان كار تدى كشد بلكه يا 


تمام قدرت وبا كمال درندكى با هركونه مخالفتى مقابله خواهد كرد.) اين سخنرانى را حضرت امام در اواخر ديماه 1١‏ ايراد 
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فرمودند. يس از آنكه شاه از قانون انجمنهاى ايالتى و ولايتى تحت فشار حضرت امام مجبور به عقب نشينى كرديد از ناحيه آمريكا 
و انكليس توبيخ شد. لذا «كندى» رئيس جمهور وقت آمريكا طرح نابودى استقلال و اقتصاد كشور را با طرحى استعمارى تحت نام 
«انقلاب سفيد) به شاه ديكته كرد. اين طرح كه در آغاز داراى شش بند بود جيزى را براى مردم باقى نمى كذاشت. تقسيم اراضى 
بزركك بين كشاورزان فاقد سرمايه و ابزار كاشت و داشت و برداشت»ء ملى شدن جنكلها و مراتع كه نابودى كشاورزى و دامدارى را 
به دنبال آورد... از دستاوردهاى كوتاهمدت انقلاب سفيد بود!!؟ رزيم جنايتكار يهلوى به منظور ايجاد رعب و وحشت در قم جهت 
عدم همراهى مردم قم با اهداف امام خمينى در سوم بهمن ماه ١7١‏ به شهر قم حمله كرد. كروهى مزدور و رجاله با حمله به 
مدرسه فيضيه و طلاب و اهالى غيور قم به مغازهها حمله بردند. اموال مردم را غارت كردند. درب و ينجره بسيارى را شكستند.(017) 
حضرت امام كه ايزبار علاوه بر مردم و جمع كثيرى از طلاب جوان كه از ايشان حمايت كسترده كرده بودند ديككر مراجع قم نيز از 
اهداف ايشان جانبدارى مى كردند اهداف خود را صريحتر و روشنتر بيان فرمودند. امام خمينى اعلاميهاى تاريخى تهيه كردند كه 
علماى بزركك حوزه علميه قم از جمله آيةالله عظمى كلبايكانى؛ آيذالله هاشم آملى» آيةالله مرتضى حائرىء آيةالله محمدحسين 
طباطبايى» آي الله سيد احمد زنجانىء آيالله مرتضى لنككرودى و آيالله موسوى يزدى و... امضاء كرده بودند. امام در اين اعلاميه به 
نحو مؤثرى به تجزيه و تحليل لوايح شاه يرداختند و اهداف براندازانه و يشت يرده آن را تشريح نمودند. اين اعلاميه تأثير بسيارى بر 
جاى كذاشت به طورى كه رفراندم شاه براى تصويب اين لا-يحه با شكست خفنت بارى روبرو شد زيرا جز قليلى از مردم در آن 
شركت نكردند. اسناد بر جاى مانده از رزيم شاه بخصوص اسناد وزارت كشور از عدم شركت كسترده و مؤثر مردم حكايت دارد. 
شاه كه مى خواست از شكست فضاحتبار خود در رفراندم يكك ييروزى بسازد راديو و تلويزيون و جرايد را وادار كرد كه از شركت 
كسترده مردم در رفراندم سخن بككويند وانقلاب سفيد را نسخةُ منحصر به فرد سعادت مردم به مردم معرفى كنند اما اين بار هم امام 
نقشههاى دشمن را با موضعكيريهاى به جا و سنجيده خنثى نمودند. امام خمينى در 19 اسفند 5١‏ طى سخترانى بسيار مهمى فرمودند: 
«امسال ما عيد نداريم و اين عيد را عزاى ملى اعلام مى كنيم نه به خاطر اينكه مصادف با شهادت حضرت صادق سلامالله عليه» آن 
حضرت مقامش عالى و بلند استء ولا-دت و شهادتش موجب تحكيم و يبشرفت اسلام است. ما در اين عيد عزا داريم براى 
مصيبتها و لطمدهايى كه در اين سال به اسلام وارد شد. اين سال سال خوشى براى مسلمين نبود... ما مىدانيم كه دستككاه جبار جه 
خوابهاى خطرناكى براى اسلام ديده است كه مىآيد شرط مسلمان بودن را از انتخاب كننده و انتخاب شونده حذف مى كند... اكر 
بناست خداى نخواسته اسلام نباشد, احكام قرآن نباشد» مذهب جعفرى در كشور از رسميت بيفتد» روحانيت اصللا نمى خواهيم 
باشد... روحانيت نبايد از جيزى بترسد. روحانيت نبايد از عربده كشىها و وحشيكرىها و غوغاى مشتى رجاله و اراذل وحشت كند 
و علما و روحانيون بايد تا آخرين قطرهء خون خود را در راه اسلام و در راه قرآن و در راه اعلاى كلمةالله نثار كنند.(78) يس از 
حملة سبعانه مزدوران به مدرسه فيضيه و به حوزه علميه قم و هتكك حيثيت روحانيت كه نشان آشكار برنامههاى شاه در براندازى 
اسلام و روحانيت بود» خشم فروخورده روحانيت كه از بعد از سلطه سنككين رضاخان در سينهها و كلوها مانده بود جون 1 تشفشانى 
منفجر شد. توفان اين حركت انقلابى» جهنمى براى شاه و دربار و آمريكا ايجاد كرد كه در هرم آتش آن همه جيز شاه به خطر 
افتاد. هرجند در اين دوثل نابرابر حوزههاى علميه و روحانيت شديداً آسيب ديدند اما اين شاه و درباريان و آمريكا بودند كه بيشتر 
از همه خسارت خوردند. شاه شديداً تحقير شده بود. كلمات و موضعكيرىهاى شجاعانه و انقلابى حضرت امام جيزى را براى شاه 
باقى نكذاشت: امام در اعلاميه تاريخى خود كه در سيزدهم فروردين ماه ١767‏ منتشر كردند فرمودند: «اينان با شعار «شاه دوستى») به 
مقدسات مذهبى اهانت مى كنند. شاه دوستى يعنى غارتكرى؛ هتكك اسلامء تجاوز به حقوق مسلمين و تجاوز به مراكز علم و دانش. 
شاه دوستى يعنى ضربه زدن بر يبكر قرآن و اسلام» سوزاندن نشانههاى اسلام و محو آثار اسلاميت. شاه دوستى يعنى كوبيدن 
روحانيت و اضمحلال آثار رسالت.)(729) آنهايى كه با فرهنكك شاه و دربار آشنايى دارند ويا در آن فضاى يراختناق و مخوف 
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كفن كردوانةة و نا اسناد تاريكى رااية درش بررسشى ك5 ؤوانن موحد فى كوند كه صيدون عتين اعلكتدائ كة شاد درا انكرثه 
مخاطب ساخته و ريشة همه جرم و جنايات را مستقيماً شخص شاه مىدانند دل شير مى خواهد و شجاعت اميرالمؤمنين. مقايسه شكلى 
اين اعلاميه با اعلاميههايى كه بعضى از مراجع در آن حال و هوا منتشر كردهاند بخوبى شجاعت بىمانند و درستى تحليل حضرت 
امام را روشن مى كند. يس از اين مخاصمه. ديكر هركز شاه نتوانست از فشار اينهمه حقارت و سرزنش كمر راست كند. همه روزه 
كروه كثيرى از اقشار مختلف مردم از شهرهاى اطراف به قم مىآمدند و يس از زيارت حضرت معصومه به زيارت امام مشرف 
مى شدند. حضرت امام نيز طى سخترانىهاى افشاكرانه مردم را براى حركت عظيم و فراكير و رويارويى كسترده با شاه آماده 
مى كردند. ارسال نامهها و تلكرافهاى فراوان و فرستادن نمايندكان شجاع و بىباك براى تشريح موقعيت كشور به شهرهاى دور و 
نزديك جهت بيدار كردن علماى بلاد در همين راستا انجام مىشد. شهرها نيز بتدريج آماده مىشدند. طلاب و بخصوص جوانان 
بيشتر از ديكران تحت تأثير افكار و انديشههاى انقلابى امام قرار مى كرفتند. اعلاميههاى حضرت امام را اغلب جوانان تكثير و توزيع 
مىكردند. در روز يانزدهم خرداد سال 1787 شاه كه از موضعكيريهاى انقلا-بى حضرت امام بسيار خشمكين بود وامام را 
انعطاف نايذير و اهل مذاكره و معامله نمىديد دستور بازداشت ايشان را داد. با دستكيرى حضرت امام كشور منفجر شد. جمع زيادى 
از مردم شهرهاى مختلف به حمايت از حضرت امام به خيابانها ريختند. قيام سراسرى مردم مشكلات بسيار زيادى را براى شاه و 
دربار فراهم آورد. مردم تهران به حمايت از مرجع بزركك خود با كفن از جنوب شهر حركت كردند. حركت مردم تهران با 
شديدترين وجهى س ركوب شد. جمع كثيرى از مردم كشته» تعداد زيادى مجروح و عدهاى نيز دستكير شدند. در ديككر شهرها نيز 
مردم حركت انقلابى داشتند. قيام مردم ورامين كه مى خواستند به حمايت از امام به تهران بيايند در آغاز راه شديداً س ركوب شد. 
تصور شاه اين بود كه با دستكيرى حضرت امام مى تواند حركت توفنده مردم را سركوب كند. لذا در شب يانزدهم خرداد و يس از 
سخنرانى بسيار كوبندة امام در مدرسه فيضيه امام را دستكير كردند و به تهران منتقل و در زندان قصر محبوس كردند. حضرت امام 
جون شير شرزه در زندان نيز بر ضد شاه مىخروشيدند و همه فتنهها را زير سر شاه مىدانستند و حتى از ياسخ دادن به سؤالات 
بازجوها خوددارى مىكردند. اين نيز حكايت از زبونى شاه و ناتوانى و سرد ركمى درباريان دارد. شاه تحت فشار افكار عمومى و 
حمايت كسترده علماى اعلام و مردم انقلابى» مجبور شد امام را از زندان آزاد كند و به منزلى در شميران منتقل نمايد. دستكيرى 
حضرت امام هم نتوانست نه در دل امام ترسى ايجاد كند و نه در حمايت مردم از امام خللى وارد آورد. سرانجام حضرت امام از 
حبس و تبعيد و محاصره ساواكك آزاد شدند و ييروزمندانه به قم بازكشتند. شهرها غرق در جراغانى و جشن شد. منبرىها آزادانه از 
امام خمينى و اهداف امام سخن مى كفتند و دانشجويان و دانشكاهيان كه تح تتأثير شديد امام بودند از لزوم سرنكونى شاه حرف 
مىزدند. نكارنده كه خود از طرف علماى جهرم براى ديدار با حضرت امام و تحويل مبالغى وجوهات به قم رفته بودم ديدم كه 
تمامى مغازهها با عكس حضرت امام زينت يافته بود. در مدرسه فيضيه يارجه نوشته بزركى در حمايت از امام نصب شده يود. سال 
”؟ در حالى يايان يافت كه شاه در اجراى برنامههاى استعمارى بيكانكان جدى بود و روحانيت در مقابله و مبارزه با شاه ترديدها را 
كنار كذاشته بود. دوئلى طولانى و جدى و يرهزينه شروع شده بود. رويدادهاى سياسى سال 57 بسيار زياد و اثركذار و تعيين كننده 
بود. شور و شعور سياسى مردم بسيار بالا رفته بود. محور همه اين مسايل امام بودند. علماء؛ روحانيون» طلاب جوانء دانشجويان» 
دانشكاهيان» بازارىهاء جوانهاء زنان و مردان همه انقلا-بى بودند. انقلا-بى تند و غيرقابل كنترل. نقطهنظرات حضرت امام به 
صورتهاى نوارء اعلاميه» تراكتء همراه با عكس ايشان در همهجا دست به دست مى كشت. جوانان با امكانات كم و بسيار محدود 
خود نسبت به تكثير و توزيع اعلاميههاى حضرت امام اهتمامى ويزه داشتند. شهر ما (جهرم) و نيز شيراز و داراب و فسا و ديكر 
شهرهاى جنوب همه يكيارجه آتش بود. جالب است بكويم مثلاً در دبيرستان خواجه نصير جهرم اكثر جوانان انقلابى و طرفدار امام 


بودند. هيج كس طرفدار شاه و دولت نبود. اين نكتهاى مهم و قابل توجه است و از نفرت عموم نسبت به شاه و دربار حكايت 
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مى كند. در فروردين ماه تعداد قابلملاحظهاى سخترانى بسيار مهم و تند و نسبتاً طولانى از جمله سخترانى امام در 18 فروردين ماه 
در مسجد اعظم فوقالعاده اث كذار بود. عمده محور اين سخنرانى تجزيه و تحليل حادثه ١6‏ خرداد بود. حضرت أمام اصرار داشتند 
اين حادثه به عنوان ضعف بزركك شاه و قدرت مثالزدنى انقلاب زنده بماند. برعكس درباريان مىخواستند آنرا به فراموشى 
بسيارند.(0*) هر روز كه م ى كذشت صف انقلاب از صف ضدانقلاب جدا مىشد» خودى و غيرخودى مشخص تر مىشدند. افراد 
متعهد و انقلا-بى كه بيروان حضرت امام را تشكيل مىدادند محبوب تر و مطلوبتر مىشدند و شاه و اسرائيل و آمريكا منفورتر 
مى كشتند. آمريكا در يكك اقدام شتابزده كه دليل بر عقب افتادن واشنكتن از حوادث سياسى ايران بود طرح استعمارى كابيتولاسيون 
راابه دولت ايران داد و شاه را مجبور كرد كه آنرا به تصويب برساند. خلاءصه اين طرح آزادى عمل بيشتر آمريكايىها در ايران و 
بازكذاشتن دست آمريكائيان براى هر اقدامى بود. واكنشها نسبت به اين طرح استعمارى سيار زياد بود. دانشكا حوزدهاء امامان 
جماعات, منبرىهاء جوانان زنان و مردان با خشم و ناراحتى با اين طرح استعمارى مخالفت كردند اما مخالفت حضرت امام 
تعيين كننده» كوبنده و تحقي ركننده شاه و آمريكا و اسرائيل بود. امام خمينى در بخشى ازاين سخنرانى تاريخى و بسيار مهم و 
بى سابقه فرمودند: «... آقاء من اعلام خطر مى كنم. اى ارتش ايران من اعلام خطر مى كنم. اى سياسيون ايران من اعلام خطر مى كنم. 
اى بازركانان ايران من اعلا-م خطر مى كنم. اى علماى ايران» اى مراجع اسلام» من اعلا-م خطر مى كنم. اى فضلاء اى طلاب» اى 
مراجع» اى آقايان» اى نجفء اى قم اى مشهد. اى تهران» اى شيراز من اعلام خطر مى كنم... معلوم مىشود براى ما خوابها ديدهاند. 
ازاين بدتر جه خواهند كرد. از اسارت بدتر جه؟ از ذلت بدتر جيه؟ جه مىخواهند با ما بكنند؟ جه خيالى دارند اينها؟)(01) 
حضرت امام ضمن تحقير كردن شديد شاه و انتقاد تند از انقلاب سفيد شاه كه محصول شوم آن فقر و بيمارى مردم است فرمودند: 
«اين مجلسى كه به فتوا و به حكم مراجع تقليد» تحريم شده است. اين مجلسى كه يكك وكيلش از ملت نيست اين مجلسى كه به ادعا 
هى مى كويندء ما... آقا كو اين انقلاب سفيد؟ يدر مردم را درآوردند. آقا من مطلعم. خدا مىداند كه من رنج مىبرم من مطلعم از 
شهرستانهاى دورافتاده. از اين قم بدبختء من مطلعم از كُرسنكّى خوردن مردم, از وضع زراعت مردم.)(7) حضرت امام كه شديداً 
از مصوبه مجلس شوراى ملى در تصويب كابيتولاسيون و مجلس سنا و دربار و شاه و آمريكا خشمككين بودند فرمودند: «اى سران 
اسلام به داد اسلام برسيد. اى علماى نجف به داد اسلام برسيد. اى علماى قم به داد اسلام برسيد. رفت اسلام. اى ملل اسلام. اى 
سران ملل اسلام. اى رؤساى جمهور ملل اسلامى. اى سلاطين ملل اسلامى... به داد همه ما برسيد. ما زير جكمة آمريكا برويم جون 
ملت ضعيفى هستيم؟ جون دلار نداريم؟ آمريكا از انكليس بدترء انكليس از آمريكا بدتر. شوروى ازهر دو بدتر. همه از هم بدتر. 
همه از هم يليدتر. اما امروز سروكار ما بااين خبيثهاست. با آمريكاست. رئيس جمهور آمريكا بداند. بداند اين معنا را كه 
منفورترين افراد دنياست بيش ملت ما. امروز منفورترين افراد بشر است بيش ملت ما.» با توجه به برنامهدهاى كسترده امبرياليزم و 
صهيونيزم جهانى براى استثمار كشورمان كه در كاييتولاسيون آشكارتر شده بود حضرت امام در فرازى از همين سخنرانى فرمودند: 
«والله كناهكار است كسى كه داد نزند. والله مرتكب كبيره است كسى كه فرياد نكند... ما اين قانونى كه كذاردند قانون نمىدانيم. 
ما اين مجلس را مجلس نمىدانيم. ما اين دولت را دولت نمىدانيم اينها خائنند به مملكت ايران! خائنند... تبعيد حضرت امام دليل 
بر اشغال ايران توسط آمريكا بود حضرت امام كه دستهاى آمريكاى تبهكار و ديكر جنايتكاران و جهانخواران را يشت 
كايتو لاسيون مىديدئد در فراز ديكرى از ابن سكنان افشاكراته فرمودتدة #اكر اين مملكث اشغال امريكاسث يسن مرا ايتقد رز غريدة 
مى كشيد؟ جرا اينقدر دم از ترقى مىزنيد؟ اكر اين مستشارها نوكر شما هستند يس حرا از اربابها بالاترشان مى كنيد؟ اكر نوكرند 
مثل ساير نوكرها با آنها عمل كنيد... اكر مملكت ما اشغال آمريكايى است يس بككُويبد» يس ما را برداريد بريزيد بيرون از اين 
مملكت...(*3)) سرانجام خفاشان شبيرست كه وجود حضرت امام را با مصالح و منافع نامشروعشان در تضاد ديدندء ايشان را در 


سيزدهم آبانماه 178 دستكير و يس از انتقال به تهران» به تركيه تبعيد كردند. بررسى اثرات فوقالعاده اين سخترانى و تبعيد 
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حضرت امام و نقش و سهم هوداران حضرت امام در كرم نكاهداشتن ستككر مبارزه و مطرح بودن طرفداران امام خمينى به عنوان 
دلسوزان و وارستكان و متعهدان جامعه... را به فرصتى ديكر موكول مىكنيم. فقط در اينجا به يكك جمله بسنده مى كنيم كه اين 
سخنرانى تكثير شد و به همه نقاط كشور رفت و بكرات در محافل بخش شد. نككارنده خود كه يكك عضو كوجكك از هواداران امام 
بوده و هستم و انشاءالله خواهم بود اين سخنرانى را از حفظ دارم و امروز يس از 6٠‏ سال كه از ايراد آن سخنرانى مى كذرد هنوز 
هم قسمت اعظم آنرا در حافظه خود دارم. )١(‏ . قرآن كريم» سوره قريش» آيات  ”‏ 8. (1) . سوره فرقان» آيه 8. (؟) . سوره بقره» 
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. صحيفه امامء ج ١ء‏ ص 68. (1) . صحيفه امام ج ١‏ ص 819 (80) . صحيفه امام ج ١ء‏ ص 814. 
امام در قركيه 


امام در تركيه صبحدم روز جهار شنبه سيزده آبان عع"( رو" جمادى الثانى ١‏ ) صدها كماندو و جترباز مسلح» خانه امام در قم را 
محاصره و وى را بازداشت و يس از انتقال ايشان به فرود كاه مهرآ باد در كمتر از نود دقيقه» سوار بر هواييماى ه ر كولس نيروى 
هوايى ارتش شاهنشاهى كردند و هوابيما از فرود كاه مهرآباد به سوى تركيه به يرواز درآمد . اين هوابيما يس از سه ساعت و سى 
دقيقه يرواز در ساعت ”0/١١‏ دقيقه در فرود كاه آنكارا به زمين نشست . در فرودكاه آنكارا يكى از مامورين امنيتى تركيه كه به 
زبان آلمانى حرف مى زد مستقيما نزد سرهنكك افضلى - يكى از مقامات ساوااكك كه امام را در اين سفر همراهى مى كرد - آمد و 
يس از كفتكويى كوتاه به اتفاقء امام راسوار بر اتومبيل كردند و يس از طى 8" كيلومتر مسافت فرودكاه تا شهر آنكارا ايشان را 
مستقيما به هتل بلوار يالاس (در مركز شهر استانبول)؛ طبقه جهارم؛ اطاق شماره 215 كه از قبل آماده شده بود نبردند . قبل از يرواز 
يكى از مقامات امنيتى ساواكك ياسبورت امام را به وى تحويل داد و كفت: شما اكنون به تركيه مى رويد و خانواده شما نيز به زودى 
به شما ملحق خواهند شد دنس راف انوشيده تكود شد : تن محل سكونت امام» ساعت " بعدازظهر روز بعد يعنى ؟١‏ ابانماه ( 7 
جمادى الثانى 3778)» با مراقبت كامل و طرحى بيش بينى شده. ايشان را به طبقه هشتم يكى از ساختمانهاى فرعى خيابان آتاتوركك 
به نام " " 71اع01061] كه نسبت به مكان اول داراى حفاظت ب بيشترى بود» منتقل كردند . و سرانجام يكك هفته بعد يس از تغيير و 
تبديل هاى ييايى محل اقامت ايشان مرجع امت را در تاريخ ينج شنبه 7١‏ آبان» ساعت © صبح به شهر بورسا " " /5الا8 واقع در 
52 كيلومترى غرب آنكارا (نزديكى درياى مرمره) انتقال دادند . امام يس از ورود به آنكارا نامه اى با عنوان آقا مصطفى براى 
خانواده مى نويسد و يس از سفارش خانواده به صبر جميل و عدم فزع, از ايشان مى خواهد كه ضمن ارسال وسائل شخصى ايشان» 
كتابهاى مفاتيح» صحيفه سجاديه» مكاسب و حواشى را نيز برايشان ارسال امام براى ايجاد ارتباط با علماء روحانيون و مردم محل 


تبعيد» بلافاصله يس از رود به تركيه اقدام به فراكيرى زبان تركى مى نمايند» كه اين امر موجب رعب و وحشت سرهتكك افضلى - 
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كماشته ساواكك - شده و مراتب را به ساواكك كزارش مى كند . ماموران كماشته ساواكك با كمال كستاخى و جسارت امام رااز 
يوشيدن لباس مقدس خود منع كردند و ايشان را مجبور به يويدن لباس روحانيان كشور تركيه نمودند . در تاريخ 18 آبان (؟ رجب 
18) طبق ييشنهاد امام؛ ايشان به همراه كماشته هاى تركك و ايران» حدود ينجاه دقيقه با اتومبيل از شهر قديمى آنكارا ديدن 
كردند . و در تاريخ ١4‏ آبانماه ( رجب 0178# نيز به اتفاق دو مامور ترك و سرهنكك افضلىء از بلوار آتاتوركك و قسمتى از شهر 
قديمى آنكارا ديدن نمودند . همجنين در اين روز بصورت بياده از خيابان آتاتوركك و قسمتهايى از شهر قديمى آنكارا بازديد 
كردند . دراين بازديدها امام بالاجبار يالتو و شلوار (انيفورم روحانيون تركيه) برتن داشت . امام نمى خواست فرصتى را كه به يمن 
تبعيد به دست آورده استء بى نتيجه از دست بدهد لذا در همين ايام بر مزار جهل تن از عالمان شهيدى كه به دست مصطفى كمال 
ازياى درآ مده بودند» حضور يافت . بعد از اين ساواكك از بازديد امام از مراكز دينى تركيه جز در مواردى كه نمايندكانى از طرف 
عملا و روحانيون ايران به مقامات امام مى آمدند, جلوكيرى مى كرد . در اين ايام, امام در تنهايى كامل مشغول عبادت» قرائت 
قرآنء فراكيرى زبان تركيه و تحرير كتاب تحريرالوسيله بودند» تا اينكه رزيم شاه كه نككرانى و اضطراب توده هاى مردم در مورد بى 
اطلاعى از سرنوشت امام را بيش از اين نمى توانست تحمل كند و نمى توانست نسبت به عواطف و احساسات آنها بى اعتنا بماند» 
موافقت كرد كه نماينده اى از طرف مقامات روحانى به تركيه برود و با امام ملاقات كند . به دنبال آن آقاى شيخ سيد فضل الله 
خوانسارى به نمايندكى از سوى اقشار مردم و روحانيون در روز 19 آذر 177 (نيمه شعبان 178) ساعت 80/1١‏ دقيقه وارد 
استانبول شد و در ياركك هتل اقامت كرد . فرداى آن روز امام را نيز از بورسا (تبعيد كاهشان) به استانبول آوردند ودر هتلى» جدا 
از مسافرخانه اى كه آقاى سيد فضل الله خوانسارى در آنجا اقامت داشت, جند ملاقات (كه اولين ملاقات مقارن ساعت ” بعدازظهر 
روز "١‏ آذر بود) بين ايشان و آقاى خوانسارى» با حضور و كنترل ماموران ساواكك صورت كرفت . در اين مقالا.ت امام از علل 
دستكيرى و زندانى شدن فرزندشان حاج آقا مصطفى سوالاتى از آقاى خوانسارى كردند كه حاكى از آكاهى امام از دستكيرى و 
زندانى شدن فرزندشان بود . لازم به ذكر استء روز تبعيد امام (1 آبان) كماندوهاى رزيم با بالا رفتن از ديوار منزل آقاى مرعشى 
به داخل منزل ايشان رفتند و حاج آقا مصطفى را دستكير و به شهربانى قم و سيس به زندان قزل قلعه منتقل كردند به طوريكه ايشان 
/ذ روز در زندان بسر بردند ودر بامداد روز ١5‏ دى ماه 187 يس از اعزام به تهران در ساعت 7١/8‏ دقيقه با هوابيما او را به 
استانبول و از آنجا نيز با هوابيماى ديكرى به اقامتكاه امام در شهر بورسا تبعيد كردند . ملاقات روز دوم آقاى خوانسارى با امام روز 
سه شده اول ذى هاه مق باؤذيك ازمسيد" اياضوقيا "صوزتث كرفت كه آقاى خواسارى اامسائل كوناكون كشور و روحانيون به 
امام كزارش داد . براساس اسناد و مدارك. امام تلكرافهاء بيامها و نامه هاى متعددى از طرف روحانيون؛ دانشجويان؛ مردم و ... 
دريافت نمودند و نفوذ معنوى و ظاهرى حضرت امام در مسلمانان اعم از شيعيان و سنى ها موجب وحشت رزيمهاى ايران و تركيه 
مى شد و با اينكه ايشان را از وطن خود به كشورى غريب و نا آشنا تبعيد كرده بودند» باز از او سخت وحشت داشتند و ازاين جهت 
در عرض ده روز سه بار جاى ايشان را تغيير دادند و دائما تحت مراقبت شديد قرار داشتند . به طورى كه اجازه ملاقات هيج كس را 
با ايشان نمى دادند بجز در موارد استثنايى و كنترل شده . محل سكونت ايشان جز مسائل سرى بود لذا بسيارى افراد و از جمله 
دانشجويان ايرانى مقيم تركيه تلاش كسترده اى براى يافتن محل سكونت حضرت امام كرده و با تشكيل جلسات متعدد از 
دانشجويان جهان خواستند تلكراف و يا نامه اعتراض آميز براى سازمان ملل متحد. مجلس تركيه و حكومت تركيه ارسال كنند . و با 
انجام تظاهرات در جلى كنسولكرى ايران در استانبول بازكشت و تامين امنيت جانى امام را خواستار شدند . رزيم شاه كه موقعيت 
خويش را بيش از ييش در خطر مى ديد و شاهد نفوذ بيش از ييش امام حتى در تبعيد بود ,ُسرانجام در روز سه شنبه ١7‏ مهر 17515 
يعنى يس از حدود يازده ماه تبعيد اجبارى در تركيه» ايشان را به همراه فرزند بزركوارشان از تركيه به عراق (تبعيد كاه دوم امام) 


فرستادند و هواييماى حامل ايشان ؟ بعدازظهر همان روز در فرودكاه بغداد به زمنين نشست . منابع: ١‏ . نهضت امام خمينى جلد اول 
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آفتاب 0 . تبعيد امام به تركيه به روايت اسناد ساواكك 8. زند كينامه سياسى امام» محمد حسن رجبى . مذاكره با آقاى دكتر قادرى 


وآقاى حميد روحانى 8. امام خمينى به روايت اسناد و ساواكك 
روز شمار قبعيد حضرت امام خمينى (ره) 


روز شمار تبعيد حضرت امام خمينى (س) ١8‏ مهرماه سال 15١‏ جلسه مهم حضرت امام خمينى (س) با مراجع قم در رابطه با 
انجمنهاى ايالتى و ولايتى ١١‏ آذر ماه سال 178١‏ لغو تصويبنامه ساختكى انجمنهاى ايالتى و ولايتى به دنبال مبارزات بيكير حضرت 
امام خمينى (س) و صدور ييام حضرت امام خمينى (س) در مورد ختم اين غائله ؟ بهمن سال 15١‏ تحريم رفراندوم غير قانونى و 
قلابى شاه از سوى حضرت امام خمينى (س) ١‏ فروردين ماه سال 167 فاجعه خونين مدرسه فيضيه به دست عمال رزيم شاه ١8‏ 
خرداد سال ١767‏ دستكيرى شبانه حضرت امام خمينى (س) . قيام تاريخى ملت ايران در اعتراض به دستكيرى حضرت امام (س) ؟ 
تيرماه سال 157 انتقال حضرت امام خمينى (س) از ياد كان قصر به سلولى در عشرت آباد. 7١‏ فرودين سال ١*7‏ سخترانى تاريخى 
حضرت امام خمينى (س) در مسجد اعظم قم يس از آزادى از حبس و حصر. ؟ آبان ١78617‏ سخنرانى كوبنده حضرت امام خمينى 
(س) به مناسبت طرح اسارتبار كابيتولاسيون. 1 آبان 167 بازداشت و تبعيد حضرت امام خمينى (س) به تركيه ١؟‏ آبان سال 
“1 انتقال حضرت امام خمينى (س) از آنكارا به بورساى تركيه ١‏ مهرماه سال 1١‏ انتقال حضرت امام خمينى (س) از تركيه به 
بغداد 18 مهرماه 16 حركت امام خمينى (س) از سامرا به كربلا بعد از تبعيد به عراق 7 مهرماه 1761 ورود و استقرار حضرت 
امام خمينى در نجف بعد از تبعيد به عراق 77 آبان 178 شروع درسهاى حوزه اى حضرت امام خمينى در نجف يس از تبعيد به 
عراق - 1١‏ ارديبهشت 108 يبيام حضرت امام خمينى (س) به مناسبت جهلم شهداى قم ١‏ مهرماه 1781 محاصره منزل حضرت امام 
خمينى (س) توسط نيروهاى بعثى عراق ٠١‏ مهرماه /141 هجرت حضرت امام خمينى (س) از عراق به سوى كويت 17 مهرماه ١781‏ 
هجرت حضرت امام خمينى (س) از عراق به فرانسه ١7‏ بهمن 1781 بازكشت امام خمينى (س) به ميهن اسلامى يس از ١0‏ سال 


تعندك. 


بيش د رآمدى بر تبعيد آفتاب 


بيش درآمدى بر تبعيد آفتاب سال ١‏ خورشيدى را مى توان سرفصل تازه اى در تاريخ اسلام و ايران دانست در اين سال» يس 
از يكك دوره اعتراضها و انتقادهاى شديدء در نوع خود نسبت به شيوه هاى حكومتى نظام شاهنشاهى از سوى روحانيت بويزه شخص 
امام خمينى» حوداثى روى داد كه منجر به رويارويى مستقيم روحانيون با رزيم شد كه در اين ميان, امام خمينى با ادامه و تشديد 
مبارزه» شاه را به انفعال و واكنش واداشت. يكك سال يبش از آن» مرجع بزركك شيعه - آيت الله بروجردى - به رحمت ايزدى 
يبوست واين توهم براى شاه و دولتمردان وقت به وجود آمد كه روحانيت ايران تضعيف شده و شهر قم - به عنوان يكى از 
كانونهاى عمده مبارزه روحانيت با رزيم - مركزيت خود رااز دست داده است. در همين سالء آيت الله سيد ابوالقاسم كاشانى نيز 
كد يكن أل يشكاننان مشالقت :با دولتهاى كدشهه بوه در كدشة. دكير فل امي كدد يه هنوان مهره ان مده براق امريكا وتكبيك 
وزيرى اصلاح طلب شهرت يافته بود ودر عين حال با نزديكك كردن خود به برخى از مراجع قمء بين مردم محبوبيتى كسب كرده 
بود بر اساس توافق ينهانى شاه با" جان» اف» كندى "رئيس جمهورى وقت امريكا كنار كذاشته شد و سرانجام يس از تغيير و 
تحولا-تى» يست صدارت به يكى از نزديكترين مهره هاى سرسيرده شاه - امير اسدالله علم - سيرده شد. در دوران صدارت علم 
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خمينى (س) مى يردازيم. فضاى باز سياسى كه بر اساس تز حزب دموكرات امريكا و شخص كندى د ركشورهاى مختلف و از جمله 
ايران ايجاد شده بود با اجراى جند رفورم اجتماعى از سوى شاه و بر اثر عواملى به صورت يكك موضوع فراموش شده درآمد. در 
جنين شرايطى شاه مصمم به اجراى طرحها و برنامه هايى شد كه از سوى امريكا ديكته شده بود. نخست,ء لايحه اصلاحات ارضى در 
نوزدهم دى ماه 170 همراه با تبليغات فراوانى به تصويب رسيد و بلافاصله به مرحله اجرا كذاشته شد كه مخالفت جندى را به 
دلايل بسيار كه بررسى آنها در مجال اين نوشته نيست به دنبال نداشت. برنامه رفورميستى اصلاحات ارضىء هر جند يكك طرح 
امريكايى بودء اما از سوى ابرقدرت ديكر جهان - به رغم وجود تنشهايى كه در آن زمان بين امريكا و شوروى وجود داشت - مورد 
استقبال قرار كرفت و رسانه هاى كروهى اتحاد جماهير شوروى سوسياليستى (اسم و عنوانى كه در آن ايام» يدككث مى كشيد) از 
جمله روزنامه" يراودا "و راديو مسكو به تجليل از آن يرداختند. امام خمينى كه نسبت به اهداف يشت يرده امريكا از اجراى 
اصلاحات ساختكى آكاهى كامل داشت و نه تنها لايحه اصلاحات ارضى را در جهت منافع كشاورزى نمى دانست بلكه آن را 
كامى زمينه ساز براى حركتهاى آتى رزيم در جهت وابستكى بيشتر به آمريكا و غرب ارزيابى مى كرد. اما در عين حال مخالفت 
مجرد با تصويب لا-يحه اصلاحات ارضى مى توانست مورد بهره بردارى تبليغاتى رزيم در بين دهقانان قرار كيرد لذا امام مترصد 
فرصتهاى آتى و فراهم نمودن زمينه قيام عمومى بود. برنامه ديكر شاه طرح موضوعى به نام" لايحه انجمنهاى ايالتى و ولايتى '"بود. 
روزى اين مسئله از طرف دولت» سر و صداى جندانى نشد تا اينكه روزنامه ها خبر تصويب آن را در هيات دولت منتشر كردند. 
روزنامه كيهان در شانزدهم مهرماه 17١‏ تيتر اول خود را با اين عنوان بركزيد": طبق لايحه انجمنهاى ايالتى و ولايتى كه در هيات 
دولت به تصويب رسيدء به زنان حق راى داده شد ". تفويض حق راى به زنان - كه تيتر اول روزنامه ها شده بود - در ظاهر امرء 
اقدامى خلاف شرع و ضد اسلامى نبود. اما رزيم شاه با تصويب اين لايحه؛ اهداف ديكرى را دنبال مى كرد كه آماده كردن زمينه 
براى تجاوز به قرآن و اسلام» دستكارى در قانون اساسى و انجام تغييراتى در برخى از اصول آن و باز كردن دست آن دسته از 
افرادى كه اجراى قوانين اسلامى راء مانعى در اجراى اغراض خود مى دانستندء از آن جمله بود. به عبارت ديكرء رزيم مى خواست 
در زير سريوش " اعطاى حق راى به زنان "ضمن حذف قيد اسلام از شرايط انتخاب كنند كان و انتخاب شوند كان و اداى سوكند به 
كتاب آسمانى به جاى قرآن علانوه بر نوعى اسلام زدايى» هركونه مخالفتى با تصويبنامه را " مخالفت با حقوق زن و آزاديهاى 
مشروع او "جلوه دهد. زمانى كه روزنامه هاى عصر تهران به قم رسيد نارضابيهايى در طبقات مختلف مردم بويزه روحانيان يديد 
آمد. مراجع قم از جمله امام خمينى در همان شبء با تشكيل جلسه اى به بحث و تبادل نظر يرداختند. حجت الاسلام والمسلمين 
هاشمى رفسنجانى در اين زمينه خاطره هاى جالبى دارد و درباره تشكيل اين جلسه مى كويد. .. ": در اين مقطع (يس از طرح 
لايحه انجمنهاى ايالتى و ولايتى) امام يكك جلسه اى تشكيل دادند. كويا جلسه اول در خانه مرحوم حاج شيخ مرتضى حائرى تشكيل 
شد كه امام و بعضى از مراجع ديككر شركت داشتند. ايشان در آن جلسه اعلام خطر مى كنند و بالاخره تصميم كرفته مى شود كه با 
اين مسئله مخالفت نمايند. خوبء طبيعى است كه بر داشتن قيد قسم به قرآن و شرط اسلام؛ جيز خطرناكى است و بى شكك مى 
بايست مخالفت مى شدء ولى در اينكه منتخب بايد زن هم باشد امام مى فرمودند: شما مردها كه راى داديد جه كرديد كه آنها 
بكنند؟ مى خواستند يكك شعار مترقى را از دست آنها بككيرند و به اين شكلء مخالفت مى كردند. همه اينها و بخصوص در شرط 
اول - بهانه خوبى براى شروع مبارزه در اين زمان يكى از كارهايى كه امام انجام داد؛ اين بود كه با علماى شهرستانها تماس كرفتند 
كه همكّى جمع شوند و مجمعى تشكيل بدهند به نام مجمع فضلا با مدرسين» كه من هم عضو آن بودم. قرار شد افرادى تعيين شوند 
كه به اطراف بروند و من براى جنوب - يعنى يزد و رفسنجان و كرمان - انتخاب شدم. امام نامه هايى نوشتند؛ در يزد به آقاى 
صدوقىء در كرمان براى آقاى صالحى و در رفسنجان هم خود من ماموريت داشتم كه سخترانى كنم. آقايان ديكر نيز هر كدام به 


جايى رفتند. يكى به اصفهانء يكى به شيراز» ديكرى به مشهد و. . . جون امام خودشان نامه ها را مى نوشتند و افراد را براى بردن 
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آن تعيين مى كردند من نامه را برداشتمء بردم يزد و به آقاى صدوقى دادم. سخنرانى هم كردم؛ براى مردم رفسنجان نيز سخترانى 
كردم. در اين باره توضيح دادم كه ما جه مى كوييم و رزيم جه مى خواهد. به كرمان كه رسيدم بيش آنكه جلسه اى داشته باشمء 
آقاى نجفى (مرعشى نجفى) از قم با آقاى صالحى تلككراف زده بود كه رزيم خواسته علما را يذيرفته است. يعنى مسئله تمام شد. 
همانجا من با قم تماس كرفتم معلوم شد كه امام از اين مقدار كه رزيم يشنهادات خود را يس كرفته راضى نيست. اينجا نزديكك بود 
يكك كلالهى سر آقايان بكذارند و بين آنها تفرقه بيندازند. از مواردى كه همه آقايان شركت كرده و در مبارزه متفق شده بودند 
اينجا بود. رزيم هم به طور نيم بند» يكك جيزى را قبول كرده بود و بعضى آقايان هم آن حرف را يذيرفته بودند و طبعا اين خطر 
وجود داشت كه بين آنها تفرقه بيفتد. اين اولين جايى بود كه اختلاف بروز كرد و امام ييروز شدء با اينكه بعضى از آقايان حرف 
دولت را قبول كرده بودند, امام فرمودند: من اين را قبول ندارم. نيروهاى مبارز هم همراه امام ايستادند و اين باعث شد كه رزيم قدم 
دوم را بردارد و قانون مذكور را لغو كند و حرفش رايس بككيرد. 'همانكونه كه از خاطرات حجة الاسلام والمسلمين هاشمى 
رفسنجانى استنباط كرديم شاه و دولت دست نشانده اشء به رغم همه تبليغات» ارعاب و تهديدها واعمال سياستهاى كوناكون 
نتوانست در قبال موضعكيريهاى سرسختانه امام خمينى (ره) مقاومت كند. اسدالله علم در مصاحبه اى مفتضحانه ناكزير شد تصويب 
نامه مربوط به لايحه انجمنهاى ايالتى و ولايتى را ملغى الاثر اعلام كند و اين موضوع؛ بيروزى بزركى براى اسلام» مسلمين و ملت 
ايران بود. هر جند غائله شوم انجمنهاى ايالتى و ولايتى يايان يذيرفته بود اما رسالت اسلامى امام خمينى و مسئوليت ستككين ايشان 
در برابر ملت و كشورش همجنان بر دوششان سنكينى مى كرد و ايشان را به خروش و حركت و مددكارى در راه يبشبرد آرمانهاى 
مقدس اسلامى و ملى فرا مى خواند. امام خمينى در اين قيام كوتاه مدت جامعه روحانيت عليه" تصويبنامه "به حق دريافت كه ملت 
ايران به اسلام و روحانيت» سخت وفادارند و تبليغات زهرآكين استعمار و ايادى آن عليه روحانيت كه بيش از نيم قرن در ايران 
بشدت ادامه داشته است نتوانسته توده ها را نسبت به ييشوايان اسلامى بدبين سازد واز ييروى آنان بازدارد و ميان ملت و روحانيت 
جدايى افكند. رزيم شاه كه از ضربه هاى كوبنده روحانيت و به ويزه شخص امام خمينى خشمكين بود به ترفندهاى تازه اى دست 
زد و آن ايجاد تبليغات تند و زننده در مطبوعات وابسته اش بود. امام كه به نقشه هاى مرموز رزيم بى برده بود و به اين نكته 1 كاهى 
داشت كه رزيم شاه درصدد اجراى طرح و نقشه تازه اى در اجراى خواستهاى اميرياليسم و صهيونيسم است با ايفاى نقشى 
هوشيارانه» براى فروزان نكهداشتن آتش انقلاب و شور و خروش توده ها با تمام قدرت مى كوشيد. از سوى ديكر رزيم شاه كه در 
يشت يرده» دست به كار طرح نقشه اى به منظور بياده كردن رفورم امريكايى باصطلاح " انقلاب سفيد "بود و نمى خواست بيش از 
آمادكى كافى, بار ديكر با ملت و روحانيت روبرو شود در مقام بيشكيرى از بحرانى تازه و به منظور جلب نظر روحانيت دست به 
اقداماتى زد كه از جمله آنها ترتيب ملاقات معاون نخست وزير با علماى قم و اظهار تاسف از نوشته هاى برخى جرايد عليه 
روحانيت بود. اما جند روز بعد با دست زدن به رفراندوم قلابى جهت يياده كردن طرح آمريكايى انقلاب سفيد, زمينه اى فراهم شد 
كه امام خمينى بار ديكر مرحله تازه اى از مبارزه را آغاز كرد و بدينسان آتش انقلاب اسلامى را براى هميشه شعله ور ساخت. روز 
4 دى ماه 116١‏ شاه در يكك اجتماع ساختكى وصول به اصطلاح 8 كانه انقلاب شاه و ملت را اعلام كرد. اين اقدام كه بر اساس 
دستور كاخ سفيد امريكا به شاه ديكته شده بود معلول علتهايى بود كه سياستمداران واشنككتن از سالها بيشء آن را مد نظر داشتند. 
جلوكيرى از خطر جنبش دهقانان و كاركران» باز كردن راه نفوذ و دخالت مستقيم ستون ينجم و عوامل بيككانه در ادارات و 
سازمانهاى دولتى» كسيل جمعى از جاسوسهاى ورزيده؛ ماهر و كارآزموده ساواك به روستاهاء با هدف كنترل شيوه هاى 
روشنكرانه طبقه دهقان و روستايى و همجنين استفاده از نيروهاى انسانى ارزان براى كار در كارخانه هاى مونتارٌ و سرانجام تبيين 
شعارهاى ير زرق و برق و فريبنده اصلاحات» تحت عنوان" الغاى رزيم ارباب و رعيتى "و سهيم كردن كاركران در سود كارخانه 


ها از ترفندهاى موذيانه رزيم بود. براى رسيدن به جنين اهدافى تمام دستكاههاى تبليغاتى رزيم به كار افتادند و در سطحى كسترده 
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بيرامون آنجه شاه به عنوان" انقلاب سفيد "مطرح ساخته بود در بوقهاى خود دميدند. در آن شرايط بسيارى از سياستمداران حرفه 
اى و حتى برخى از مقامات روحانى محتاطانه با انقلاب قلا-بى ساخت شاه روى خوش نشان دادند. تنها امام خمينى بود كه با 
آكاهى از عواقب كار و برنامه هاى شاه؛ بار ديكر علم مبارزه را بر دوش كرفت و در حضور جمعى از مقامات روحانى» ييامد 
زيانبار طرح آمريكايى شاه را افشا كرد و با عنوان مطالبى با اين مضامين كه": آقايان توجه داشته باشند كه وضعى كه بيش آمده 
آينده تاريكك و مسئوليت ما ستككين و دشوار است. حوادثى كه اكنون در جريان است اساس اسلام را با خطر نابودى تهديد مى 
كند. توطئه حسابشده اى عليه اسلام و ملت و استقلال ايران تنظيم شده و بايد توجه داشت كه اين حادثه را نمى توان با غائله 
تصويبنامه مقايسه كرد و با همان ملاكك نسبت به اين ماجرا برخورد نمود. . . بزركترين كارى كه از ما ساخته است بيدار كردن و 
متوجه ساختن مردم است. آن وقت خواهيد ديد كه داراى جه نيروى عظيمى خواهيم بود كه زوال نايذير است و توب و تانك هم 
حريف آن نمى شود. امام خمينى در قبال اعلا-م رفراندوم شاه با صدور اعلاميه تندى به اين امر شديدا اعتراض كردند و براى 
نخستين بار با عنوان اين مطلب كه. . . ": كسانى كه در مقابل قانون و ملت مسئول هستند اعليحضرت را اغفال كردند كه به نفع 
آنان اين عمل را انجام دهند ". لبه تيز انتقاد را متوجه شخص شاه ساختند و رفراندوم را عملى اجبارى و مقدمه اى براى از بين بردن 
مواد مربوط به مذهب دانستند و از علماى اسلام خواستند تا وظايف خود را در مقابل اسلام و قرآن ايفا كنند. رفراندوم قلابى 
سرانجام صورت كرفت و روزنامه هاى تحت سانسور شديد رزيم تعداد راى دهندكان را بيش از ه ميليون و 200 هزار نفر موافق در 
مقابل ؟ هزار و ١8٠‏ راى مخالف اعلام نمودند. اين در حالى بود كه جند روز بيش از آن ماموران مسلح شاه با حمله وحشيانه به 
مردم و روحانيون و كشت و كشتار در مدرسه فيضيه ماهيت يليد خود را نشان داده بودند. با يايان رفراندوم قلابى شاه در روز ششم 
يهمن ماه ١‏ يكى ديكر از برنامه هاى ايالات متحده امريكا در ايران به مرحله اجرا درآمد و ساكنان كاخ سفيد. سرشار از شادى 
به شاه تبريكك كفتند. جان اف كندى در تلكرامى كه براى محمد رضا فرستاد» بركزارى اين رفراندوم را" رويدادى تاريخى" 
دانست و تاكيد كرد. .. ": بيش از بيش مايه خوشوقتى است كه جنانكه اطلا-ع مى رسد اكثريت عظيم ملت ايران» رهبرى آن 
اعلبحضرت را در راهى كه كاملا منعكس كننده خواسته هاى ايشان است مورد تاييد قاطع قرار داده اند. مسلم است كه اين يشتيبانى 
ملى» اعتماد آن اعليحضرت را به درستى راهى كه بركزيده اند تقويت كرده وعزم شما را در رهبرى كشور خويش به جانب 
يبيروزى در مبارزه اى كه براى بهبود زندكانى ملت خود در يبيش كرفته ايد راسخ تر خواهد ساخت. "شاه نيز در ياسخ تلكرام رئيس 
جمهور امريكا تاكيد كرد. . . ": ما در عين آنكه به كذشته بر افتخار خود مباهات مى كنيم نظر به آينده دوخته ايم و مى كوشيم تا 
دوشادوش آزادترين و مترقى ترين ملل جهان در راه ترقى بيش رويم. يقين دارم كه ماء در اجراى طرحهاى اجتماعى و اقتصادى 
خودمان مى توانيم به حسن نيت دوستان امريكايى خويش اطمينان داشته باشيم. "از ياسخ تلككرام شاه به خوبى برمى آيد كه او تنها 
وتنها به" حسن نيت دوستان امريكايى "خود متكى است و همه برنامه ها و طرحها به دستور اربابان امريكايى اش به مرحله اجرا در 
مى آيد. اما امريكا هنوز دست بردار نبود واز شاه كه مهره اى بلا اراده براى او بود امتيازات تازه اى مى خواست. امتيازاتى كه 
براى ملت ايران جز تحقير و اسارت و قبول قيد بندكى و بردكى» نتيجه ديكرى نداشت. امبرياليسم امريكا در بى تحميل رفروم 
اسارتبار" انقلاب سفيد شاه "بر ملت ايران» بنيان اقتصادى اين كشور را درهم شكسته بود» درصدد اجراى طرح ننكين ديكرى تحت 
عنوان" كابيتولاسيون "برآمد. طراحى امريكا براى اجراى اين برنامه بدان جهت بود كه كاخ سفيد با آكاهى از عدم موفقيت شاه در 
سركوب نهضتى كه امام خمينى آن را بنيان نهاده بود مى دانست كه در آينده اى نه جندان دورء انقلابى خونين و دامنه دار عليه 
امريكا و رزيم دست نشانده اش در ايران آغاز خواهد شد و احياى كابيتولاسيون و كرفتن مزاياى كنسولى و قضايى براى اتباع خود 
در ايران خواهد توانست منافع خود را حفظ كند و در عين حال از فروياشى نظام دست نشانده اش جلو كيرى نمايد. اجراى طرح 


كابيتولاسيون؛ حتى بيش از آغاز رفورم ننككين انقلااب سفيد در برنامه ايالاءت متحده امريكا قرار داشتء منتهى اميدوار بود كه 
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اجراى اين رفورم؛ موجب يبشكيرى جنبش مردمى كردد و ديكر نيازى به دخالت نظاميان امريكا در ايران نباشدء لذا روى اين 
بيشنهاد كه بنا به كفته يكى از مقامات وزارت خارجه ايران در اسفندماه 1*٠‏ به ايران داده شده بود يافشارى جندانى نشد. اما قيام 
خونين يانزدهم خرداد و اوج روز افزون نهضت امام خمينى و نتيجه كزارشهاى كارشناسان امريكايى» نشاندهنده عدم موفقيت رزيم 
شاه در جلب رضايت توده ها بود و بدين جهت. رزيم شاه را تحت فشار قرار داد. رزيم شاه كه بقاى خود را در حمايت كاخ سفيد 
مى دانست بلافاصله دست به كار شد و به كونه اى شتابزده لابحه اى مبنى بر مصونيت مستشاران و ديكر تبعه امريكا در ايران را 
كه در تاريخ سيزدهم مهرماه 1157 در كابينه اسدالله علم به تصويب رسيده بود به مجلس سنا برد و در مرداد 2177 آن در مجلس 
سنا به تصويب رسانيد. دولت حسنتعلى منصورء اين لايحه را در تاريخ ١‏ مهرماه 177 به مجلس شوراى ملى برد و نمايند كان اين 
مجلس فرمايشى با يكك قيام و قعود» آن را تصويب كردند و بدين ترتيب» كايبتولاسيون قرن نوزدهم را در قرن ببستم زنده ساختند 
و ننكك تازه اى براى خاندان يهلوى آفريدند. رزيم شاه بخوبى آكاه بود كه ملت ايران» در برابر تحميل جنين ننكى ساكت نخواهد 
نشست و سكوت نخواهد كردء لذا با تمام توان كوشيد با كنترل شديد رسانه هاى كروهى و اعمال سانسورى همه جانبه تا آنجا كه 
ممكن است از افشاى اين خيانت جلو كيرى كند. مطبوعات آن روزء هيج اشاره اى به تصويب لايحه كابيتولاسيون نكردند, بلكه با 
طرح و انعكاس مطالب انحرافى و س ركرم كننده» وضعى يديد آورند كه مردم را در حالت بى تفاوتى نسبت به موضوع نكّه دارند. 
به راه انداختن كارناوالهاى بااصطلاح شادمانه به مناسبت سالروز تولد شاه در روز جهارم آبان و اجراى جند طرح ديكرء از جمله 
همين ترفندهاى رزيم و دولت بود غافل از اينكه؛ امورى كه به سرنوشت جامعه و كشور بستكى دارد و آينده ايران را تهديد مى 
كند از نظر تيزبيق غلماى آكاه .دور تمى ماند. هتوق عند روز از احبائ تصويب لابحه كايهولاسيون تكذشنه يود كداتشرية داخلى 
مجلس شورا كه متن كامل مذاكرات نمايند كان و رئيس دولت را منعكس كرهده بود به دست امام خمينى رسيد و ايشان با مطالعه 
آنء دريافت كه رزيم شاه بار ديكر به جه خيانت بزركى كه در اصل به بنيان استقلال كشور ضربه وارد كردهء دست زده است. امام 
با آكاهى از اين موضوع. آن جنان به خشم آمد كه هيجكاه سابقه نداشت. خبرهاى مربوط به نكرانيها و آشفتكيهاى امام بتدريج به 
اطلاع قشرهاى مختلف مردم رسيدء به كونه اى كه بسيارى به منظور كسب اطلاع از جكونكى موضوع از شهرهاى دور و نزديكك به 
قم آمدند و با ايشان ملاقات نمودند. رهبر انقلاب به منظور افشاى خيانت يشت يرده اى كه عليه كشور و مردم ايران صورت كرفته 
بود» تصميم كرفت با صدور اعلاميه و با ايراد سخترانى» توده ها را كه ايشان را تنها مامن و ملجا خود مى دانستند آكاه سازد. در 
اجراى اين هدفء ابتدا ييكهايى همراه نامه به شهرستانهاى مختلف اعزام داشت و علما و روحانيون مركز و شهرستانها را از وقوع 
حادثه مطلع ساخت و خود نيز با مقامات روحانى قم به كفتكو نشست و مراتب را به اطلاع آنان رسانيد تا بدين وسيله آنان را به 
حركت درآورد و با خود همراه سازد و تا حدودى نيز در اين كار به توفيقهايى دست يافت. زمينه از هر جهت فراهم شد و امام 
خمينى تصميم نهايى را براى افشاكرى و رسوا ساختن شاه و دار و دسته اش كرفته بود روز ايراد سخنرانى بيستم جمادى الاخر سال 
175 مطابق با جهارم آبان 57 تعيين و از قبل به اطلاع مردم رسيد و سيل جمعيت از تهران و شهرستانها براى شنيدن سخنرانى امام و 
آكاهى از جنايت تازه شاه راهى قم شدند. رزيم شاه دجار وحشت شده بود و مى دانستء امام خمينى ابعاد كوناكون خيانتهاى 
بزركى را كه به ملت شده است بى يرده با مردم در ميان خواهد كذاشت. رزيم در عين حال آن اندازه كه از ايجاد نفرت و انزجار 
در توده هاى مسلمان ايران عليه امريكا وحشت داشت عليه خويش نككران نبود» زيرا هركونه مخالفت با امريكا را مساوى با 
سرنكونى رزيم واز دست دادن تاج و تخت شاهنشاهى مى دانست و بدين جهت درصدد برآمد با هر وسيله ممكن از اقدامى كه 
موجب خشم امريكا شود جل وكيرى كند. مشاوران شاهء مى دانستند امام خمينى از جمله كسانى نيست كه بتوان او را از انجام كارى 
بازداشت و به عبارت ديكر از تهديد و ارعاب» كارى ساخته نيستء لذا درصدد بر آمدند غير مستقيم و توسط عناصر به ظاهر غير 


وابسته و به اصطلاح وجيه المله و با عنوان يند و اندرز خيرخواهانه , ايشان را از حمله عليه امريكا بازدارند. براى انجام اين مقصودء 
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يكى از افراد مورد وثوق دستكاه حاكمه كه تا حدودى هم داراى وجهه اى ملى و بيطرف بود روانه قم شد كه ضمن ملاقات با رهبر 
انقلاب» ايشان را از حمله به امي رياليسم و ايجاد فضاى ضد امريكايى در محيط مذهبى ايران برحذر دارد. اين شخصء جند روز يبش 
از موعد مقرر به قم آمد. امام فرستاده شاه را نيذيرفت و سرانجام با اصرار زياد موفق به ديدار با شهيد حاج آقا مصطفى خمينى 
فرزند ارشد امام شد و ييام شاه را اينجنين بازكو كرد". امريكا به منظور كسب وجهه در ميان مردم ايران با تمام قدرت فعاليت مى 
كند و يول مى ريزد واز نظر قدرت در موقعيتى است كه هركونه حمله به آن مراتب خطرناكتر از حمله به شخص اول مملكت 
أسسث! آيث الله خميتى اكر ايخ روزها بنا دارئد تطقى ايراد كندد بايذ خيلى مواظب باشتد كه به.دولت امريكا برخوردئ تداشته باشد 
كه خيلى خطرناك اسث وزيا عكس العمل تند و شديد آثان مواجه خواهد شد ذيكر هرجه يكوكد حتن حمله يه شخض نشاة 
جندان مهم نيست"! ١‏ امام خمينى با شنيدن اين ييام» دريافت كه عمده ترين نقطه ضعف شاه در آن شرايط در تحريكك كردن افكار 
توده ها و شورانيدن آنان عليه اميرياليسم امريكا منشا همه مفاسد ايران ست. از اين رو» در سختنرانى و اعلالميه تاريخى خود, با 
شديدترين لحن امريكا را به باد انتقاد و اعتراض كرفت. روز بيستم جمادى الاخر 8 مصادف با ميلاد بانوى انقلابى اسلام حضرت 
فاطمه زهرا (س) و زاد روز امام خمينى» شهر مقدس قم حالتى ديكر كونه داشت. در همه خيابانهاى آن» جمعيت انبوهى كه از 
تهران و شهرستانها به منظور شنيدن سخنان تاريخى امام به اين شهر آمده بودند موج مى زد. منزل امام و كوجه هاى اطراف آن و 
باغ انارى كه در جوار منزل ايشان بود دهها هزار تن كرد آمده بودند. هواى آبان ماه در شهر قمء نسبتا سرد بود اما مردم بى توجه 
به سرماى هوا در اشتياق شنيدن سخترانى امام؛ بيتابى مى كردند. ساعت تقريباء 0/8" بامداد را نشان مى داد كه رهبر انقلاب با جهره 
اى افروخته» جشمانى از شدت خشم و خستكى و بيخوابى سرخ شده؛ جبينى كره خورده و قيافه اى آراسته و جذاب در مقابل مردم 
ظاهر شد. مردم با شعار صلوات نسبت به ايشان ابراز احساسات كردند. بسيارى با ديدن قيافه افروخته و اندوهبار ايشان به كريه 
افتادند و آنكاه آيه شريفه استرجاع - الله و انا اليه راجعون - از زبان ايشان جارى شد صداى كريه و شيون در فضا طنين افكند. 
حال و وضع امام خمينى نيز به هنكام ايراد نطق» سخت بحرانى بود و سرانجام رهبر انقلاب نطق تاريخى خود را به اين شرح ايراد 
كردند: متن سخترانى تاريخى امام خمينى عليه كايبتولاسيون: بسم الله الرحمن الرحيم انالله و انا اليه راجعون (كريه حضار) من 
تاثرات قلبى خودم را نمى توانم اظهار كنم. قلب من در فشار است. از روزى كه مسائل اخير ايران را شنيدم» خوابم كم شده. (كريه 
حضار)» ناراحت هستم. قلبم در فشار استء من با تاثرات قلبى روزشمارى مى كنم: جه وقت مركك بيش بيايد(كريه شديد حضار). 
ابرات ذيكرعييد ندارة: غيدد ابرات راغزا كردتد(اداهةه كريه غبار )زا كرود و عراغاتى كردنك هوا كرود سه اسع 
رقصيدندء ما را فروختند» استقلال ما را فروختند» باز هم جراغانى كردند» يايكوبى كردند. اككر من به جاى اينها بودمء اين جراغانيها 
را منع مى كردم مى كفتم بيرق سياه بالاى سربازارها بزنند» بالاى سر خانه ها بزنند» جادر سياه بالا ببرند. عزت ما يايكوب شدء 
عظمت ايران از بين رفت (كريه حضار) عظمت ارتش ايران را يايكوب كردند. قانونى به مجلس بردند كه در آنء اولا ما را ملحق 
كردند به" بيمان وين "و ثانيا الحاق كردند به آن كه تمام مستشاران نظامى امريكاء با خانواده هايشان با كارمندان فنى شانء با 
كارمندان ادارى شانء با خدمه شان و با هر كسى كه به آنها بستككى دارد از هر جنايتى كه در ايران بكنند مصون هستند. اكر يكك 
خادم امريكايى؛ يا يكك آشيز امريكايى» مرجع تقليد شما را در وسط بازار ترور كندء زير ياى خود منكوب كندء يليس ايران حق 
ندارد جلو او را بككيرد! دادكاههاى ايران حق محاكمه ندارد! بايد يرونده به امريكا برود و در آنجا اربابها را معين كند! دولت سابق» 
اين طرح را تصويب كرده بود وبه كسى نككفت. دولت حاضرء اين تصويبنامه را جندى بيش به مجلس سنا برد و با يكك قيام و قعود 
مطلب را تمام كرد و باز نفسشان در نيامد» جند روز يبيشء اين تصويبنامه را به مجلس شورا بردند» در آنجا صحبتهايى شد» بعضى 
ازوكلا مخالفتهايى كردند؛ ليكن مطلب را كذراتدنده يا كسال وقاحث كذراتدتد. دولت با كمال وقاحت از اين امر نتكين 
طرفدارى كرد» ملت ايران را از سككّهاى امريكايى يست تر كردند! اكر كسى يكك سكك امريكايى را با اتومبيل زير بككيرد او را 
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بازخواست مى كنندء حتى اككر شاه ايران يكك سكك امريكايى را زير بككيرد» مورد بازخواست قرار مى كيرد؛ ولى جنانجه يكك آشيز 
امريكايى» شاه ايران را زير بككيرد» بزركترين مقام را زير بكيرد» كسى حق تعرض ندارد. جرا؟ براى اينكه مى خواستند وام بكيرند. 
امريكا خواست كه اين كار انجام شود. بعد از جند روزء يكك وام دويست ميليون دلارى از امريكا تقاضا كردند» مورد تصويب قرار 
كرفت كه در ظرف ينج سالء مبلغ مزبور را به دولت ايران ببردازند و در ظرف ده سال "٠١‏ ميليون دلارء بازيس بككيرند. مى فهميد 
يعنى جه؟ دويست ميليون دلامر هر دلارى 8 تومان - در ظرف ينج سال به منظور هزينه هاى نظامى به دولت ايران وام بدهند و در 
ظرف ده سال "٠١‏ ميليون دلاسر يس بككيرند. يعنى صد ميليون دلار - ٠١‏ ميليون تومان - ازايران در ازاء اين وام» سود بككيرند. 
معذلكك ايران براى اين دلارها خودش را فروخت,ء استقلال ما را فروخت. ما را جز اول مستعمره حساب كردء ملت مسلم ايران را در 
دنيا از وحشيها عقب مانده تر معرفى نمود! ما با اين مصيبت جه كنيم؟ روحانيون با اين مصايب جه كار كنند؟ عرض خود را به 
كدام مملكت برسانند؟ ساير ممالكك خيال مى كنند اين ملت ايران است كه اينقدر خود را يست نموده؛ نمى دانند كه اين دولت 
ايران استء اين مجلس ايران استء اين مجلسى است كه ارتباطى به ملت ندارد» اين مجلس سرنيزه است» اين مجلس جه ارتباطى به 
ملت دارد؟ ملت ايران به اين وكلا راى نداده استء بسيارى از علماى طراز اول و مراجع, انتخابات را تحريم كردند وملت از آنان 
تبعيت كرده راى نداد» ليكن زور سر نيزه اينان را آورد بر كرسى نشانيد. اينها ديدند كه با نفوذ روحانى نمى توانند هر كارى را 
انجام دهند» مى خواهند نفوذ روحانى را از بين ببرند. در يكى از كتابهاى تاريخ كه امسال به طبع رسيده و در مدارس به بجه هاى 
ما تدريس مى شود بعد از ذكر مطالبى دروغ و خلاف واقع» نوشته است: اكنون معلوم شد كه قطع نفوذ روحانيت, به نفع و رفاه 
ال ابن طلت اسك نهنا بخوى كدرياففد كه اكر تقود روساتيوق ناد فنى كذاردة ابق ملت يكف رو اشير الكليس وروز ذبكر 
اسير امريكا باشد. اكر نفوذ روحانيون باشد نمى كذارد اسرائيل» اقتصاد ايران را قبضه كندء نمى كذارد كالاهاى اسرائيل - آن هم 
بدون كمركك - در ايران فروخته شود. اككر نفوذ روحانيون باشد نمى كذارد اينها خودسرانه جنين قرضه ستكككينى را بر ملت ايران 
تحميل كنند. اكر نفوذ روحانيون باشد نمى كذارد در بيت المال جنين هرج و مرجى واقع شود. اككر نفوذ روحانيون باشد نمى 
كذارد هر دولتى هر كارى كه خواست انجام دهد» هر جند صددرصد بر ضد ملت باشد. اككر نفوذ روحانيون باشد نمى كذارد 
مجلس به اين صورت مبتذل درآيد» نمى كذارد مجلس با سر نيزه درست شود تا جنين فضاحتى ببار آورد. اككر نفوذ روحانيون 
باشد نمى ككذارد دختر و يسر در آغوش هم كشتى بككيرند - جنانكه در شيراز شده است - اكر نفوذ روحانيون باشد نمى كذارد 
دختران عفيف مردم در مدارس»ء زير دست جوانها باشند و زنها را به مدرسه يسرانه و مردها را به مدرسه دخترانه بفرستند و فساد راه 
بيندازند. اككر نفوذ روحانيون باشد» تو دهن اين دولت مى زند» تو دهن اين مجلس مى زندء وكلا را از مجلسين بيرون مى ريزد. اكر 
نفوذ روحانيون باشد نمى كذارد عده اى به اسم وكيل بر ملت تحميل شده. بر سرنوشت مملكتى حكومت كنند. اكر نفوذ روحانيون 
باشد نمى كذارد» يكك دست نشانده امريكايى اين غلطها را بكند از ايران بيرونش مى كنند. نفوذ روحانى مضر به حال ملت است؟ 
إنه خير» مضر به حال شماست! مضر به حال شما خائن هاستء نه مضر به حال ملت. شما مى دانيد كه با نفوذ روحانى نمى توانيد 
هر كارى را انجام دهيد» هر غلطى را بكنيد» مى خواهيد نفوذ روحانى را از بين ببريد. شما كمان كرديد كه با صحنه سازى مى 
توانيد ميان روحانيين اختلاف بيندازيد؟ اين خواب بايد در مركك براى شما حاصل شود نمى توانيد جنين كارى را انجام دهيدء 
روحانيين با هم هستند. من تمام روحانيين را تعظيم مى كنم. من بار ديككر دست تمام روحانيين را مى بوسمء آن روزاكر دست 
مراجع را بوسيدم امروز دست كاسب را هم مى بوسم. (كريه حضار و احساسات شديد) آقايان! من اعلام خطر مى كنم. اى ارتش 
ايران! من اعلا-م خطر مى كنم. اى سياسيون ايران! من اعلا-م خطر مى كنم. اى بازركانان ايران! من اعلام خطر مى كنم. اى علماى 
ايران! اى مراجع اسلام! من اعلا-م خطر مى كنم. اى فضلا! اى طلاب! اى حوزه هاى علميه! اى نجف! اى قم! اى مشهد! اى تهران! 
اى شيراز! من اعلام خطر مى كنم. خطر دارد؛ معلوم مى شود زير يرده جيزهايى است كه ما نمى دانيم» در مجلس كفتند: نككذاريد 
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يرده ها بالا برود. معلوم مى شود براى ما خوابهايى ديده اند...ازاين بدتر جه خواهند كرد؟ از اسارت بدتر جيست؟ از ذلت بدتر 
جه مى باشد؟ جه مى خواهند بكنند؟ اينها جه خيالى دارند؟ اين قرضه دلار جه بر سر اين ملت آورد؟ آيا بايد اين ملت فقير در 
ظرف ده سال صد ميليون دلار - هشتصد ميليون تومان - نفع يول به امريكا بدهد؟ در عين حال براى جنين قرضه اى ما را بفروشيد. 
نظاميهاى امريكا و مستشاران نظامى امريكاء براى شما جه نفعى دارند؟ ! اكر اين مملكت اشغال امريكاست يس جرا اينقدر عربده 
مى كشى؟ جرا اينقدر دم از ترقى مى زنى؟ ! اكر اين مستشاران» نوكر شما هستند يس جرا از اربابها بالاترشان مى بريد؟ اكر 
نوكرند با آنان مثل ساير نوكرها عمل كنيد؟ اكر كارمند شما هستند شما هم مثل ساير ملل كه با كارمندانشان عمل مى كنند با اينان 
رفتار نماييد؟ اكر مملكت ما اشغال آمريكاست اعلام كنيد» يس ما رااز اين مملكت بيرون بريزيد. جه مى خواهند بكنند؟ اين 
دولت به ما جه مى كويد؟ اين مجلس با ما جه كرد؟ اين مجلس غير قانونى» اين مجلس غير قانونى» اين مجلس مجرم؛ء اين مجلسى 
كه به فتوا و به حكم مراجع تقليد تحريم شده استء اين مجلسى كه به ادعا دم از استقلال و انقلااب مى زند و مى كويد: مااز 
انقلاب سفيد» آمده ايم! من نمى دانم كجاست اين انقلاب سفيدى كه اينقدر روى آن جار و جنجال راه انداخته اند؟ ! خدا مى داند 
كه من مطلعم و رنج مى برم» من مطلعم از اين دهات و شهرستانهاى دور افتاده و از اين قم عقب مانده» من مطلعم از كُرسنكى مردم 
وازوضع نابسامان زراعت و فلا-حت مردم. براى اين مملكت فكرى كنيدء براى اين ملت فكرى كنيدء اينقدر قرض روى قرض 
نياوريد؛ اينقدر نوكر نشويد. البته دلار نوكرى هم دارد! دلارها را شما بككيريد استفاده كنيد نوكرى را ما بكنيم! اكر ما زير اتومبيل» 
يكك امريكايى رفتيم كسى حق ندارد به امريكاييها بكويد بالاى جشم شما ابروست! ! آن آقايانى كه مى كويند بايد خفه شد و دم 
در نياورد آيا دراين مورد هم مى كويند بايد خفه شد؟ در اين جا هم ساكت باشيم و دم در نياوريم؟ ! ما را بفروشند و ما ساكت 
باشيم؟ ! استقلال ما را بفروشند و ما ساكت باشيم؟ ! والله كناهكار است كسى كه داد نزند» والله مرتكب كبيره است كسى كه فرياد 
نزند. (احساسات شديد حضار) اى سران اسلام! به داد اسلام برسيد. اى علماى نجف! به داد اسلام برسيد. اى علماى قم! به داد 
الام برسيته رفت تناف ( ري هده حقبار) ءاف حال الام اا سراق مال اساقز ااام وكساك تصتهور قال اساقي لق لاطي ملل 
اسلامى! به داد ما برسيدء اى شاه ايران! به داد خودت برس! ما جون ملت ضعيفى هستيم و دلار نداريم بايد زير جكمه امريكا 
برويم؟! امريكا از انكليس بدترء انكليس از امريكا بدتر» شوروى از هر دو بدتره همه از هم بدتر» و همه از هم يليدترند» ليكن امروز 
سر و كار ما با امريكاست. رئيس جمهور امريكا بداند» اين معنا را بداند كه امروز در بيش ملت ماء از منفورترين افراد بشر است كه 
جنين ظلمى به ملت اسلامى كرده استء امروز قرآن با او خصم استء ملت ايران با او خصم است. دولت امريكا اين مطلب را بداند 
كه او را در ايران ضايع و مفتضح كردند. بيجاره آن وكلا! داد زدند كه ازاين دوستان ما بخواهيد كه اين قدر به ما تحميل نكنند» 
ما را نفروشيدء ايران را به صورت مستعمره در نياوريد ولى جه كسى كوش داد؟ از يمان وين يكك ماده را ذكر نكرده اندء ماده 7" 
اصلا ذكر نشده استء من نمى دانم آن ماده جيست؟ نه تنها من نمى دانم بلكه رئيس مجلس هم نمى داند» وكلا هم نمى دانند كه 
آن ماده جه مى باشد» مع الوصف طرح را قبول و امضا كردند» طرح را تصويب كردند كرجه عده اى اظهار كردند كه ما نمى دانيم 
ماده #7جه مى باشدء ممكن است آنها امضا نكرده باشند» آن عده ديكر از وكلا كه امضا كردند بدتر از اينان بودندء اينها مشتى 
جهالند. . . رجال سياسى ما و صاحب منصبان بزركك ما را يكى يس از ديككرى از كار بركنار كردند. امروز در كشور ماء در دست 
رجال سياسى وطنخواه كارى نيست. ارتش هم بداند كه آن را يكى يس از ديكرى كنار مى كذارند آيا ديكر براى ارتش آبرو 
باقى ماند كه يكك فراش امريكايى» يكك آشيز امريكايى بر ارتشبد ما مقدم باشد؟ اكر من نظامى بودم استعفا مى كردم, اكر من 
وكيل مجلس بودم استعفا مى كردم» من اين ننكك را قبول نمى كردم. بايد براى آشبز امريكايى» مكانيكك امريكايىء ادارى 
امريكايىء ادارى فنى» كارمندان فنى امريكايى و خانواده هايشان مصونيت باشد ليكن علماى اسلام؛ وعاظ اسلام و خدمتكزاران 


اسلام؛ در تبعيد و زندان باشند! طرفداران اسلام در بندر عباس و زندان باشئد به جرم اينكه روحانى يا طرفدار روحائيت مى ياشند. 
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اينها در كتاب تاريخ؛ سند دست دادند كه: رفاه حال اين ملت در قطع نفوذ روحانيت است, يعنى رفاه حال اين ملت در قطع يد 
رسول الله مى باشد! روحانيونى كه از خودشان جيزى ندارند» هر جه دارند از رسول الله دارند» بايد قطع يد رسول الله از اين ملت 
بشود! اينها اين را مى خواهند تا اسرائيل با خيال راحت هر كارى را انجام دهدء تا آمريكا با دل راحت هر جه مى خواهد بكند. 
امروز تمام كرفتارى ما از آمريكاستء تمام كرفتارى ما از اسرائيل استء اسرائيل هم از آمريكاستء اين وكلا هم از امريكا هستنده 
اين وزرا هم از امريكا هستند» همه دست نشانده امريكا هستند, اكر نيستند جرا در مقابل آن نمى ايستند داد بزنند؟ ! من الان در 
حال انقلاب هستمء حافظه ام درست كار نمى كند» نمى توانم مطلب را خوب به ياد بياورم. در مجلسى از مجالس سابق كه مرحوم 
آقا سيد حسن مدرسء وكيل بود دولت روسيه التيماتومى به ايران داد كه اكر طرح ما را - در قضيه ايكه الان به ياد ندارم - نيذيريد 
ازراه قزوين حمله كرده تهران را مى كيريم! دولت وقت به مجلس فشار آورد كه اين طرح را تصويب كند. يكى از مورخين 
امريكايى مى نويسد: يكك روحانى دست به عصا (مرحوم مدرس) آمد يشت تريبون ايستاد و اظهار كرد: اكنون كه بناست از بين 
برويم جرا سند نابودى خود را شخصا امضا كنيم؟ مجلس به واسطه مخالفت او جرائت بيدا كرد و طرح را رد كرد. شوروى هم هيج 
غلطى نتوانست بكند. روحانى اين جنين استء يكك روحانى لاغر ضعيفء يكك مشت استخوانء التيماتوم و ييشنهاد دولت مقتدر 
روسيه را رد كرد. امروز هم اككر يكك روحانى در مجلس بود نمى كذاشت اين كار انجام بشود. براى همين است كه مى خواهند 
نفوذ روحانيت را قطع كنند, تا به آمال و آرزوهايشان برسند! آنقدر مطالب انباشته استء آنقدر مفاسد در اين كشور زياد است كه 
من با اين حالم با اين سينه ام نمى توانم مطالب را آن مقدارى كه مى دانم به عرض شما برسانم. لكن شما موظفيد اين مطالب را به 
رفقاى خود برسانيد, . علما موظفند كه ملت را آكاه كنند» ملت موظف است كه در اين امر صدا بلند كند» به مجلس اعتراض كند» 
به دولت اعتراض كند كه جرا جنين كارى كرديد؟ ! جرا ما را فروختيد؟ شما كه وكيل ما نيستيد اكر وكيل هم بوديد جون خيانت 
كرديد خودبه خود از وكالت ساقط مى شويد. اين خيانت به كشور استء خدايا اينها به كشور خيانت كردندء خدايا اين دولت به 
كشور ما خيانت كرد. به اسلام خيانت كردء به قرآن خيانت كردء وكلاى مجلسين آنهايى كه با اين امر موافقت نمودند خيانت 
كردند» وكلاى مجلس سنا اين ييرمردها خيانت كردندء وكلاى مجلس شورا آنهايى كه به اين امر راى دادند به كشور خيانت 
كردندء اينها وكيل نيستند» دنيا بداند اينها وكيل ايران نيستند اكر هم بودند من عزلشان كردم, از وكالت معزولند و تمام تصويب 
نامه هايى كه تاكنون كذرانده اند بى اعتبار است. به حسب نص قانون» طبق اصل دوم متمم قانون اساسى تا مجتهدين در مجلس 
نظارت نداشته باشند قانون هيج اعتبارى ندارد. از اول مشروطه تا به حال» كدام مجتهد نظارت داشته است؟ اكر ينج نفر مجتهد در 
اين مجلس بود. حتى اكر يكك روحانى در اين مجلس بود تو دهن اينها مى زدء نمى كذاشت اين كار انجام شود» مجلس را به هم 
مى زد. من به آن وكلا-يى كه به ظاهر مخالفت كردند اين اعتراض را دارم كه اككر واقعا مخالف بوديد جرا خاكك به سرتان 
نريختيد؟ جرا بلند نشديد يقه آن مردكك را بككيريد؟ آيا معناى مخالفت اين است كه بكوييد ما مخالفيم و سر جاى خود بنشينيد؟ و 
آن همه تملق بككوييد؟ بايد هياهو كنيدء بايد بريزيد وسط مجلسء نككذاريد جنين مجلسى وجود يبدا كند و اين طرح رااز مجلس 
بيرون ببريد» به صرف اينكه من مخالفم كار درست مى شود؟ ديديد كه مى كذرد. ما اين قانون را كه باصطلاح خودشان كذرانيده 
اند قانون نمى دانيم. ما اين مجلس راء مجلس نمى دانيم» ما اين دولت راء دولت نمى دانيم. اينهاء خائنند» خائن به كشورند. 
خداوندا امور مسلمين را اصلاح كن (آمين جمعيت) خداوندا ديانت مقدسه اسلام را عظمت عنايت فرما (آمين حضار) خداوندا 
افرادى را كه به اين آب و خاكك خيانت مى كنندء به اسلام خيانت مى كنندء به قرآن خيانت مى كنند نابود كن (آمين بر شور 
حضار) والسلام عليكم و رحمة الله در اينجا مناسب مى دانيم متن لايحه اى را كه در جلسات سرى و محرمانه مجلسين سنا و شورا به 
تصويب رسيد و عنوان" كابيتولاسيون "بر خود كرفت. عينا نقل كنيم ": ماده واحده: با توجه به لايحه شماره 77941-14-/01١؟‏ - 


1/1/1 دولت و ضمايم آن كه در تاريخ 1١5”‏ به مجلس سنا تقديم شده به دولت اجازه داده مى شود كه رئيس و 
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اعضاى مستشارى نظامى ايالات متحده را در ايران كه به موجب موافقت نامه هاى مربوطه در استخدام دولت شاهنشاهى مى باشد از 
مصونيتها و معافيتهايى كه شامل كارمندان ادارى و فنى موصوف در بند - و - ماده اول قرارداد وين كه در تاريخ 18 آوريل ١92١‏ 
مطابق 19 فروردين ماه 176٠‏ به امضا رسيده است مى باشد برخوردار نمايد. "نكته جالب اين است كه اين لا-يحه در نيمه شب 
(ساعت 15 با قيام و قعود سناتورها از تصويب ككذشت و بد نيست كه توضيحات آقاى ميرفندرسكى معاون وزارت خارجه وقت به 
سناتورها را در نيمه هاى شب بيرامون اين لايحه ننكين و همجنين كزارش عباس مسعودى: مخبر كميسيون خارجه سنا را منعكس 
نماييم تا ملت ايران» به دلايل خشم امام خمينى در آن زمانء بيشتر آ كاهى يابند. متن همين مذاكرات بود كه جند روز يس از 
تصويب لا-يحه به دست امام رسيد و ايشان را به ايراد آن نطق تاريخى واداشت: دكتر صديق: خوب است آقاى معاون وزارت امور 
خارجه راجع به اين مطالبى كه در آنجا قيد شده است توضيحاتى بدهند. راجع به اين معافيتهايى كه در بند - و - ماده اول قرارداد 
وين؛ جون متبادر به ذهن نيست اككر ممكن است توضيحاتى لطف كنند. (از سخنان دكتر صديق به خوبى مى توان دريافت كه حتى 
سناتورها از آنجه قرار بود به آن راى بدهند بى اطلااع بودند!) رئيس: آقاى معاون وزارت خارجه بفرماييد! معاون وزارت خارجه 
(آقاى ميرفندرسكى): به طورى كه سناتورهاى عظام اطلاع دارند قرارداد وين كه از مجلس سنا كذشت ضميمه اش يكك يادداشتى 
بود كه بين وزارت امور خارجه و سفارت امريكا در تهران مبادله شده بود. يادداشت ضميمه عبارت از اين بود كه مستشاران نظامى 
امريكايى كه در خدمت شاهنشاهى هستند از مزايا و مصونيتهايى كه طبق قرارداد وين به كاركنان فنى سفارتخانه ها تعلق مى كيرد 
برخوردار شوند - اين كارمندان به طورى كه تعريف شده اند در بند - و - از ماده اول» اصطلاح مامور ادارى و فنى» يعنى آن دسته 
از كارمندان ماموريت كه به امور ادارى و فنى اشتغال دارند - اين يادداشتها بين وزارت خارجه و سفارت امريكا رد و بدل شد» ولى 
البته قوه قانونى وقتى بيدا مى كند كه به تصويب مجلسين برسد (دكتر كاظمى: آن مصونيتها و معافيتها را بفرماييد) . معاون وزارت 
خارجه: مصونيتها و معافيتها كه در يادداشتهايى است كه مبادله شده است. . . رئيس: راجع به كليات ديككر نظرى هست؟ (اظهارى 
نشد) راى مى كيريم به ورود در شور ماده واحده» سناتورهايى كه موافق اند قيام فرمايند (اكثر برخاستند) تصويب شد! ماده واحده 
مطرح استء آقاى مسعودى بفرماييد! مخبر (عباس مسعودى) : بنده مى خواستم براى استحضار خاطر آقايانى كه يكك قدرى در اين 
كار ترديد دارند عرض بكنم كه اين موضوع مكرر در كميسيون خارجه با حضور تمام اعضا مورد بحث قرار كرفت. متاسفانه الان 
به غير از بنده و آقاى دكتر حكمت,ء ساير آقايان اعضاى كميسيون خارجه در جلسه حاضر نيستند كه توضيح بدهند. در جند ماه 
بيش اين موضوع با حضور آقاى دكتر انصارى معاون سابق وزارت خارجه مطرح شد و مورد توجه و دقت قرار كرفت و به خاطر 
اينكه قرارداد وين بايد اول به تصويب مى رسيد اين را ما متوقف كذاشتيم ولى مطالعات به طور كامل انجام شد و توضيحات لازم 
رااز وزارت خارجه كرفتيم. در مرحله دوم با حضور آقاى ميرفندرسكى بار ديكر مطرح شد و در همان موقع بود كه قرارداد وين به 
مجلسين بيشنهاد شد و به تصويب رسيد. بعد» اين كزارش رفت به كميسيون جنككء در آنجا مطالعه شد در آنجا هم مورد تصويب 
قرار كرفت و بركشت به كميسيون خارجه. بار ديككر در كميسيون خارجه مورد تاييد قرار كرفت و ييشنهاد شد به مجلسين و اين 
يادداشتهايى كه بين وزارت خارجه و سفارت براى امريكا مبادله شده استء اككر اجازه بفرماييد بنده مى خوانم. ملاحظه خواهند 
فرمود كه اين يادداشتها قانع كننده است و تصور مى كنم كه نظر آقايان تامين باشد و رفع اشتباه از كسانى كه به اين موضوع توجه 
دارند بشود. رئيس: نسبت به ماده واحده ديكر نظرى نيست؟ (اظهارى نشد) راى مى كيريم به ماده واحده. سناتورهايى كه موافق اند 
قيام فرمايند. (اكثر برخاستند) تصويب شد. كليات آخر مطرح است. نظرى هست مى فرماييد. (اظهارى نشد) راى مى كيريم به كليه 
لايحه. سناتورهايى كه موافق اند قيام فرمايند. (اكثر برخاستند) تصويب شد. براى راى نهايى به مجلس شوراى ملى فرستاده مى شود. 
جلسه را ختم مى كنيم. ساعت ١١‏ شب مجلس ختم شد! (به طورى كه از مذاكرات مجلس سنا استنباط مى شود به اين نكته بى مى 
بريم كه اولا اكثر سناتورها اصولا به آنجه قرار بود راى بدهند و بى آمدهاى آنء آكاهى نداشتند. ثانيا جلسه سناء در ساعتى تشكيل 
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شادة بود كه شداتورهاى مرء شتات واشعد ناهر حة زودتره كاويه يابان برسد براي شيواب :و استراشك به كاشهاى اتائيشاة 
بورستد) حكر نكن تصونب لأيحة دو محلين أقووا فين ذنيك كن مجلس سنا تداقية .بر اسان استادى كه يعدا معقر ادير ايخ 
نكته تاكيد شده است كه": در مجلسى كه جلسات عادى آن معمولا جهار ساعت طول مى كشد و براى لايحه بودجه به طور استثنا 
حداقل ينج ساعت را ييش بينى كرده اندء در اين مورد بخصوص على رغم مذاكرات نمايند كان از جريان عادى خارج شده اند. آن 
جلسه در ساعت 18/4 دقيقه بامداد رسميت يافت و قاعدتا مى بايستى ساعت يكك بعدازظهر ختم شودء ولى مذاكرات را ادامه دادند 
تا نمايند كان خسته و كوفته و كرسنه بشوند و همان وضع غافلكيرى جلسه فوق العاده سنا را ييش بياورند. "اين لايحه سرانجام در 
مجلس شورا نيز به تصويب نمايند كان رسيد و اعتراضات برخى از نمايند كانى كه به ظاهرء مخالف تصويب آن بودند به جايى 
نرسيد البته اين حركتها جنبه محكم كارى داشت والا-وضعيت مجلس آن زمان و حد و مرز خود فروختكى نمايندكان مجلس 
فرمايشى به كونه اى نبود كه قادر به مخالفت جدى با اينكونه وطن فروشيها باشند. جالب آنكه در آن ايام؛ بسيارى از سياستمداران 
به ظاهر مخالف رزيم و دولت از طرح اين لايحه در مجلسء اطلاع داشتند» اما كوجكترين واكنشى در مخالفت با آن نشان ندادند و 
اين» تنها امام خمينى بود كه با ايراد سخنان آتشين و صدور بيانيه اى كوبنده؛ نهضتى را يايه ريزى كردند كه هر جند به تبعيدشان به 
كشور تركيه انجاميد, اما ثمرات آن يانزده سال بعد» نظامى را بنيان نهاد كه موجب تولدى تازه براى اسلام و مسلمانان كرديد. امام 
خمينى علاوه بر ايراد آن نطق تاريخى و انقلابى؛ اعلاميه حماسه آفرين و روشنكرانه ديكرى نيز صادر كردند و از خيانتهاى فراوان 
شاه و دار و دسته اش يرده برداشتند و آنجه را كه در مجلسين فرمايشى يبرامون لايحه ننكين كابيتولاسيون كذشته بود به اطلاع ملت 
رساندند. اين اعلاميه تاريخى به دو طريق مختلف در تهران و اصفهان با تعداد بسيار زيادى به جاب رسيد و با شيوه بى سابقه اى در 
سراسر كشور يخش شد. در كتاب" بررسى و تحليلى از نهضت امام خمينى "شيوه توزيع آنء به اين شرح آمده است": هر شهر و 
شهرستانى - كه نيرو و امكانات يخش در آن بود - به جند بخش تقسيم مى شد و توزيع اعلاميه در هر بخش آن به عهده عده اى 
قرار مى كرفت. يخش كنند كان كه به طور مساوى اعلاميه در دست داشتند در سر ساعات معينى كه از بيش مقرر شده بود هر يكك 
در محيطى كه ماموريت يخش در آن را به عهده كرفته بودند دست به توزيع مى زدند ودر زمان بسيار كوتاهى اعلاميه ها را يخش 
كردء» بيقن او آنكة شناعته يا دستكير شوتد هن كر كسد بيش از :© عوان نسخه از اين اعلاميه فقظ در تهران ذر زمائئ كمثر از ده 
دقيقه يخش شد. توزيع كنندكان كه يانصد نفر از جوانان غيور بازار و دانشكاه بودند هر نفرى فقط با هشتاد نسخه اعلاميه در سر 
ساعت معينى از شب» دست به توزيع زدند و دايره يخش كه از دايره نارمكك و تهران نو تا شهر رى كسترش داشت يكباره در ظرف 
جند دقيقه از اعلاميه امام يوشانده شدء بدون آنكه حتى يكك نفر دستكير شود! اين شيوه جديد و جالب در يخش اعلاميه كه از 
طرق كرو " موتلقه اسلامى "تركيب دادة شده بوذ وسعكاه جاسوسى شاه (ساواكة) رسخت به وحشت الذاث» آنها كه از بيثن به 
صدور اعلاميه از طرف قائد بزركك بى برده بودند با بسيج تمام نيرو و امكانات و كنترل جايخانه ها و رفت و آمدها مى خواستند كه 
از جاب و بخش آن جل وكيرى به عمل آورند. ليكن على رغم آن بيشكيرى و تداركات امنيتى» توده هاى مسلمان ايران» اعلاميه 
رهبر ستركك خود را با بهترين كونه كه تا آن روز سابقه نداشت بخش كردند. در ابتداى اعلاميه مى خوانيم": آيا ملت ايران مى 
داند در اين روزها در مجلس جه كذشت؟ مى داند بدون اطلا-ع ملت و به طور قاجاق جه جنايتى واقع شد؟ مى داند مجلس به 
ييشنهاد دولت» سند بردكّى ملت ايران را امضا كرد؟ اقرار به مستعمره بودن ايران نمود؟ سند وحشى بودن ملت مسلمان و ملى ماء 
قلم سرخ كشيد بر تمام لاف و كزافهاى جندين ساله سران قوم. ايران را از عقب افتاده ترين ممالكك دنيا يست تر كرد؟ اهانت به 
ارتش محترم ايران و صاحب منصبان و درجه داران نمود» حيثيت دادكاههاى ايران را يايمال كرد؟ به ننككين ترين تصويبنامه دولت 
سابق با ييشنهاد دولت حاضرء بدون اطلا-ع ملت با جند ساعت صحبتهاى سرى راى مثبت داد؟ ملت ايران را در تحت اسارت 


امريكاييها قرار داد؟ اكنون مستشاران نظامى و غير نظامى امريكا با جميع خانواده و مستخدمين آنها آزادند هر جنايتى بكنند» هر 


بانك جامع مقالات امام خمينى (رد) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لأعل/إأ ماع13 ت. الالالالالا صفحه ١90/199‏ 


خيانتى بكنند. يليس ايران حق بازداشت آنها را ندارد» دادكاههاى ايران» حق رسيدكى ندارند» جرا؟ براى آنكه امريكا مملكت دلار 
است و دولت ايران محتاج به دلاسر ". . . در بخش ديككر ازاين اعلا-ميه» ضمن تاكيد بر اينكه" بر يبشوايان دول اسلامى است كه 
فرياد ما به دنيا برسانند و از مراكز يخش آزاد ناله جانسوز اين ملت بدبخت را به جهان كوشزد كنند "آمده است": هدف مراجع 
عظام و روحانيون در هر جا باشند يكى است و آن يشتيبانى از ديانت مقدسه اسلام و قرآن مجيد و طرفدارى از مسلمين است. 
اختلافى بين علماى اعلام و نككهبانان اسلام در اين هدف مقدس نيست. اككر فرضا اختلاف اجتهاد و نظرى در امرى جزئى و ناجيز 
باشد مثل ساير اختلافات در امور فرعى مانع از وحدت نظر در امور اصولى نيست. اكر سازمانهاى دولتى كمان كرده اند با سم 
ياشيها مى توانند ما را از هدف مقدس خود منحرف كنند و به دست جهان متعصب به قصد شوم خود برسند خطا كرده اند. اينجانب 
كه يكك نفر از خدمتكزاران علماى اعلام و ملت اسلام هستم در موقع خطير و براى مصالح بزركك اسلام حاضرم براى كوجكترين 
افراد تواضع و كوجكى كنم تا جه رسد به علماى اعلام و مراجع عظام كثرالله امثالهم ". . . امام خمينى در قسمت ديكرى از اعلاميه 
به زندانى بودن بى كناهان در سياهجالهاى شاه اشاره مى كنند. . . ": آيا ملت مسلمان مى داند كه در حال حاضر عده اى از علما و 
مبلغين و طلاب و بسيارى از مسلمين بى كناه در زندانها به سر مى برند و برخلاف قوانين» آنها را بدون رسيدكى مدتهاى مديد 
زندانى كرده اند و مرجعى نيست كه به اين وضع هرج و مرج ارتجاعى قرون وسطايى خاتمه دهد؟ اينها دنباله قتل عام يانزدهم 
خرداد - دوازدهم محرم - است كه جراحت آن از قلب ملت ياك نخواهد شد ". . . در بخش يايانى اين اعلا-ميه كوبنده و 
افشاكرانه به وضع رقت بار مردم مستضعف اشاره شده است. . . ": من از فكر زمستان امسال رنج مى برم؛ من شدت كرسنكى و 
خداى نخواسته لاكت بسيارى از فقرا و مستمندان را يبش بينى مى كنم. لازم است خود ملت به فكر فقرا باشند. لازم است از حالا 
براى زمستان آنها تهيه شود كه فجايع سال سابق تكرار نشود. لا-زم است علماى اعلام بلاسد» مردم را دعوت به اين امر ضرورى 
بفرمايند ". . . سخنان و اعلاميه روشنكرانه امام» موج تازه اى از خشم و نفرت مردم عليه شاه و باند مزدورش به راه انداخت. فرياد 
اعتراض در هر كوشه اى از كشور بلند شد. علما و روحانيون شهرستانها با يشتيبانى و همراهى مردم؛ طى تلكرامها و نامه ها و 
طومارهايى خواستار الغاى فورى كابيتولاسيون شدند. رزيم شاه كه انتظار جنين واكنش تندى از سوى توده ها را نداشت سخت به 
وحشت افتاد و حسنعلى منصور (نخست وزير) به منظور توجيه خيانتى كه به بيشنهاد او صورت كرفته بود به مجلس سنا رفت و به 
ياوه كوييهايى يرداخت واز جمله كفت. .. ": جون ممكن است اعمال نفوذ بعضى از اعضاى ستون ينجم كه عده اى از آنها 
شناخته شده اند تاثيرى داشته باشد اين بود كه بنده لازم دانستم اين مسئله را موشكافى كنم. اشاعه اكاذيب منحصر به عده محدودى 
است. ملت ايران تمام رشته هاى ناامنى را كسيخته است و دولت ايران با دادن مصونيت سياسى به جند مستشار نظامى كوجكترين 
زيانى به حقوق ملت ايران نمى رساند. كشورهاى بزركك و كوجكك ديكرى هم براى تقوبت دفاعى كشور خود جنين اعتباراتى را 
كرفته اند. نه تنها ارتش ايران بلكه ملت و دولت و مجلسين ايران در مواقع ضرورى و لامزم» جوابكوى دشمنان داخلى و خارجى 
مملكت خواهند بود (صحيح است سناتورها) ملت ايران يكدل و يكجهت بيشتيبان ولت خدمتكزار است "! اما هيجيكك از اين 
توجيهات و ترفندهاى سياسى نتوانست مردم مسلمان ايران را از راهى كه رهبر دورانديششان بركزيده بود منحرف سازد و بدين 
سبب همجنان به اعتراض و ابراز نارضاييهاى خود ادامه مى دادند. رزيم هم دريافته بود كه با وجود امام خمينى در ايران» نه تنها 
بياده كردن طرح استعمارى " انقلاب سفيد "و اجراى دستورات اميرياليسم امريكا امكان يذير نيست بلكه تاج و تخت و كاخ سلطنت 
او در معرض زوال و نابودى است. از اين رو» درصدد دستكيرى و تبعيد ايشان برآمد و براى انجام اين هدف شوم؛ شب سيزدهم 
آبان ماه 167 صدها كماندو و جترباز مسلح, به قم كسيل شدند و خانه امام را به محاصره د رآوردند و از بام و در و ديوار وارد 
منزل شدند و به منظور دستكيرى ايشان حتى خادمين منزل را به باد كتكك كرفتند. امام خينى در آن ساعت در يكى از اتاقهاى 


اندرون به نماز و دعا مشغول بود و از سر و صداها و حركات غير عادى دريافت جكمه يوشان رزيم براى دستكيرى ايشان به خانه 
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يوركن آووةةةانه درتكه اباس ير تى كرد ا اذ ذز اندووتى نه هروتن ووذ اما دوق كه الدروة رابه وووة نضا من ساق ذر 
آن لحظه بسته بود و كليد آن كه نزد ايشان بود مفقود شده بود. دزخيمان شاه كه از يرس و جو در بيرونى متوجه شده بودند 
حضرت امام در اندرون به سر مى برد به در اندرون يورش بردند و جون در را بسته ديدند با مشت و لكند به در كوفتند. امام خمينى 
جندين بار فرياد برآوردند كه": وحشيكرى درنياريد, الان در را باز مى كنم. "اما مزدوران از خدا بى خبرء بدون توجه به سخنان 
امام» آنقدر بر در كوفتند كه قسمتى از آن را شكستند. امام خمينى كه از بيدا كردن كليد نااميد شده بود از در ديكر اندرون كه به 
كوجه باز مى شد خارج شد و هنكام بيرون رفتن» مهر امضاى خود را به رسم امانت به همسر كراميشان سيرد و فرمود": شما را به 
خدا مى سيارم. "كماندوها و درخيمان شاه كه سراسر كوجه را اشغال كرده بودند به محض اينكه امام خمينى از خانه خارج شدند 
ايشان را محاصره كردند و به ماشينى كه مقابل منزل آورده بودند سوار كردند و ماشين با شتاب هر جه بيشتر به حركت درآ مد. در 
كتاب" بررسى و تحليلى از نهضت امام خمينى "به نقل از ياسبانى كه در آن ساعت در جلوى بيمارستان فاطمى يست مى داد كفته 
شده است": امام خمينى را از در منزل تا سر خيابان با ماشين فولكس واكن آوردند و سر خيابان سوار ماشين شورلتى كه از قبل 
آماده شده بود كردند و با ماشين شورلت به تهران بردند. امام خمينى وقتى كه از ماشين فولكس بياده مى شد بيش از جهارصد 
كماندو و جترباز مسلح در اطراف ايشان در محوطه كرد آمده بودند و ايشان با لبخند معنادارى به مسئول آن كروه فرمودند: اينهمه 
قوا نمى خواست "'! فاصله قم تا تهران در آن روزها - كه فاقد اتوبان بود - با سريع ترين وسيله نقليه زمينى معمولا- كمتر از دو 
ساعت طول نمى كشيدء اما ماشين حامل رهبر بزركك انقلاب» در زمانى كمتر از 4١‏ دقيقه اين فاصله را بيمود و به فرود كاه مهرآباد 
رسيد. در آنجا سرهنكك مولوى كه بيش از رسيدن ماشين حامل امام خمينى حاضر شده بود به وسيله بى سيم به مافوق خود (ظاهرا 
شاه) اطلاع داد كه ماموريت تا اينجا به خوبى صورت كرفته و بقيه آن نيز بزودى انجام خواهد شد! هنوز آفتاب روز سيزدهم آبان 
ماه 1737 سر از افق بيرون نياورده بود كه رادمردى از سلاله على و فاطمه و دلسوزترين فرد براى توده هاى محروم و ستمديده به 
ديارى دور از وجود ياران وفادارش فرستاده شد. روز بعد» در يكك كادر دو ستونى با حروفى ريزو به عنوان اطلاعيه اى كم اهميت 
خبر تبعيد امام خمينى كه عصر 1١‏ آبان از راديو خوانده شده بود به اين شرح در روزنامه ها انعكاس يافت": طبق اطلاع موثق و 
شاهد و دلايل كافى جون رويه آقاى خمينى و تحريكات مشاراليه بر عليه منافع ملت و امنيت و استقلال ارضى كشور تشخيص داده 
شدء لذا در تاريخ آبان #ع*1 از ايران تبعيد كرديد. سازمان اطلاعات و امنيث كشور . "در اين اطلاعيه هيجكاه مشخص نشد كه 
"دلايل كافى "كدام اند و كدام مرجع و دادكاه ذيصلاحى آن را مورد تاييد قرار داده و حكم بر تبعيد صادر كرده است؟ رزيم شاه 
تهنا به اين ام ذل حنوش كرده بود كه زغير تهضت راز هريدات باكناغعه عود دوز مى سازد وآزاين ين واد تواست برنامة 
هاى ديكته شده از سوى كاخ سفيد را به شكلى دلخواه اجرا كند. غافل از اينكه؛ مردم مسلمان ايران» از ياى نخواهند نشست و 
سكوت موقت آنان همانند آتش زير خاكسترى است كه سرانجام افروخته خواهد شد و كاخ يوشالى ستم شاه و شه يرستان را 
خواهد سوزانيد وجنايتكاران و خائنان به كشور و جامعه را به سزاى اعمال خود خواهد رساند. هنكامى كه هواييما به قصد برواز به 
سوى تبعيد كاه موتورها را روشن كرد يكى از مقامات باصطلاح امنيتى» ياسبورت امام را به دست ايشان داد و كفت": شما اكنون 
به تركيه مى رويد وخانواده شما نيز بزودى به شما ملحق خواهند شد. "سرهنكك افضلى نيز كه امام را تا تبعيدكاه همراهى مى كرد 
در كنار ايشان قرار كرفت. هوابيما از زمين كنده شد و اوج كرفت. يكى از ميهمانداران به صندلى امام نزديكك شد: - اجازه مى 
فرماييد براى شما جاى بياورم؟ امام سرهنكك افضلى را كه كنارشان نشسته بود مورد خطاب قرار داد و يرسيد: - آيا ايشان (اشاره به 
ميهماندار) مسلمان اند؟ ميهماندار ييش از آنكه منتظر ياسخ سرهنكك افضلى باشد» خود به حرف آمد: - اختيار داريد حضرت آقا! 
من از خانواده روحانى و. . . (سيس يدر بزركك خود را كه يكى از علما بود معرفى كرد) . امام با آوردن جاى موافقت كرد واز 
ميهماندار سياسكزارى نمود. هوابيما مسير خود راء طى مى كردء سرهنكك افضلى به امام يبشنهاد كرد كه اكر مايل باشيد به داخل 


بانك جامع مقالات امام خمينى (رد) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعلا أ ماع73 ت. الالالالالا صفحه ١90/1 1١١‏ 


كابين هواييما برويم تااز نزديك»؛ دستككاه حركت و فرود آمدن واوج كيرى و. . . را مشاهده كنيد. امام با اين بيشنهاد نيز موافقت 
كرد و به اتفاق سرهنكك افضلى به داخل كابين هواييما رفت و هر دوى آنها تا فرود كاه تركيه در كابين هواييما نشستند وو از برخى 
وسايل و لوازم هواييما ديدن كردند و امام هر جند كاه درباره شيوه كار دستكاهها يرسشهايى مى كرد. كويا اين يرسش براى 
بعضيها بيش آيد كه امام خمينى كه در برخوردهاى خود. خيلى رسمى و موقرانه عمل مى كنند و از هركونه حركت تفريحى و 
كفت و شنود خودمانى خوددارى مى ورزندء جرا در آن لحظه هايى كه از خانه» خانواده و ياران خويش دور مى شدندء ييشنهاد 
ميهماندار زادراي توشيدن جاق و بيشعهاد سرشكه الى :را ترا رقن به كابية هوابيسا ف #ماشاق دستكاهياى داتل كابين 
يذيرفتند؟ ياسخ به اين سئوال به نحوى شايسته از سوى نويسنده كتاب" بررسى و تحليلى از نهضت امام خمينى "داده شده است.": 
..اين برخورد ويزه و برخلا.ف عادتء در حقيقت مربوط به روحيه انقلا-بى واز خصايل ارزنده رهبرى است كه خوشبختانه در 
ايشان به سر حد كمال وجود دارد (داشت) و رمز موفقيت ايشان در ادامه نهضت نيز در همين نكته نهفته است. ايشان بحق توجه 
دارد كه رهبر بايد در آن شرايط حساس كه شاديها و يا ناراحتيها به ايشان رو مى آوردء خود را نبازد و جتبه رااز دسث ندهد. .. 
در آن شرايطى كه ايشان را به تبعيدكاه مى برند اكر بنا بود طبق عادت و شيوه هميشكى خود خيلى رسمى و سنكين برخورد كند و 
از هر كونه خوردن و نوشيدن و كفت وكو خوددارى ورزد ممكن بود همراهان ايشان كه به روحيه؛ اخلاق و روش ايشان هيجكونه 
آشنايى نداشتند جنين يندارند كه خود را باخته و مثل يكك مجسمه بى روح سر جاى خود خشكك شده است! و همين تصور و يندار 
خود را در بازكشت از تركيه به شاه (كه آرزوى درهم شكستن روح تزلزل نايذير امام خمينى را داشته و دارد) كزارش كنند و 
موجبات جرئت بيشتر و طغيان فرعونى شديدتر رزيم شاه و باند مزدور او فراهم آيد. ازاين روء مى بينيم كه خمينى زرف انديش و 
خردمند برخلاف شيوه هميشككّى خود وعلى رغم دل خونين وجراحت بارى كه دارد در هواييما به كونه اى برخورد مى كند كه 
همراهان ايشان وقتى كزارش سفر خود را به ريم شاه و كارشناسان آن تسليم كردند روحيه آنان را در هم كوبد! شاه و هيئت 
حاكمه را بيجاره و درمانده سازد و كوجكترين نقطه ضعفى كه در بردارنده ترس و ياس امام خمينى باشد در آن كزارش به دست 
نيايد ". دستكيرى شهيد مصطفى خمينى سيزدهم آبان ماه ١5‏ مردم شهر مقدس و مذهبى قم؛ وجود صدها نظامى مسلح به انواع 
سلاح را در سرتاسر شهر ديدند. صحن مطهر حضرت معصومه (س) اطراف منازل علما و مقامات برجسته روحانى در محاصره و 
كنترل كامل نظاميان قرار داشت. عقربه هاى ساعت به 4 صبح نزديكك مى شد كه آيت الله حاج سيد مصطفى خمينى فرزند ارشد 
امام از خانه خارج شد و به منظور ديدار با برخى مراجع و مقامات روحانى قم راهى خانه آنان شد. عده اى از اهالى محل و 
روحانيونى كه يس از آكاهى از دستكيرى شبانه امام به بيت ايشان رفته بودند حاج آقا مصطفى را همراهى مى كردند. حاج آقا 
مصطفى يس از ملاقات با يكى از روحانيونء به تنهايى و از بيراهه به منظور عدم جلب توجه ماموران - خود را به منزل مرحوم آآيت 
الله مرعشى نجفى رساند. (مرحوم آيت الله نجفى از حاج آقا مصطفى درخواست ملاقات فورى كرده بود) . هنوز جند دقيقه از ورود 
حاج آقا مصطفى به منزل آيت الله نجفى نككذشته بود كه كماندوها از بام و ديوار وارد منزل آقاى نجفى شدند و ايشان را دستكير 
كردند و به شهربانى قم بردند. ايشان ساعتها در شهربانى تحت بازداشت بود و عصر همان روز به تهران انتقال يافت و در زندان قزل 
قلعه محبوس شد. بازتاب دستكيرى و تبعيد امام رزيم شاه تصور مى كرد با دستكيرى و تبعيد امام به تركيه. غائله يايان يافته و مردم 
نيز كه در مقابل عملى انجام يافته قرار كرفته اند واكنشى نشان نخواهند داد. اما غافل از اينكه مردم مسلمان ايران به محض آكاهى 
از تبعيد رهبر سازش نايذير خود. جوش و خروش تازه اى را آغاز مى كنند كه عمال رزيم با وجود اعمال تمام سانسورهاء تهديد و 
ارعابها قادر به كنترل آن نخواهد بود. اعتصاب سراسر كشور را فراهم كرفت و اين بار مردم برخلاف واقعه يانزدهم خرداد ماه كه به 
خيابانها ريختند و قتل عام شدند - با بستن مغازه ها و بازارهاء مراتب تنفر و انزجار خود را از اقدام رزيم نشان دادند» هر جند 


ماموران ساواك با زور و تهديدء عده اى را به باز كردن مغازه ها وادار كردند و جلو برخى از مغازه هايى كه صاحبانشان حاضر به 
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باز كردن آن نبودند توسط مامورين انتظامى تيغه شد و اموال آنها به غارت رفتء اما هيجيكك از اين اقدامات كارساز نبود. سيل 
تلكرام و اعلاميه و طومار مراجع تقليد؛ علما و مردم مسلمان در تقبيح عمل دستكيرى و تبعيد امام به سوى قم و تركيه سرازير شد. 
مرحوم آيت الله مرعشى نجفى در نخستين اعلاميه تند خود خطاب به" ملت مسلمان ايران و جهان "نوشت. . . ": ملت مسلمان ايران 
و جهان مى داند كه در اين روزها به عالم روحانيت جه ها كذشت؟ مى داند كه عالم روحانيت جه لطمه بزركى را مشاهده نمود؟ 
مى داند كه حوزه علميه قم با جه مصائبى مواجه شده؟ مى داند كه مطبوعات عليه روحانيت جه ها نوشته؟ مى داند كه بار ديكر 
مجاهد عظيم الشان برادر عزيزمان حضرت آيت الله خمينى امت بركاته را با كمال وقاحت در تاريكى دستكير و بنا به نوشته جرايد 
و تبليغات به خارج از ايران برده شده و يشت سرش دستككاه دروغيرداز و جرايد جه هتاكيها نموده و جه تهمتهاى ناروا زده اند؟ مى 
داند كه يس از كرفتارى معظم له. آقازاده محترمشان را كه با قلبى غمناكك و دلى شكسته به منزل حقير آمده بود» مامورين در روز 
روشن از بام خانه ريختند و بيشرمانه ايشان را نيز بردند و مقاومت واصرار من با خشونت مامورين مواجه كرديد؟ در صورتى كه 
اين رفتار جائرانه برخلاف موازين شرع مقدس اسلام و قانون خودشان مى باشدء زيرا كه منازل مراجع تاكنون مصونيت داشته و 
نظرشان در اساس قوانين معتبر است. هيات حاكمه بداند كه جرم بسيار مرتكب شده و تاريخ جهانء اين جنايت را هر كز فراموش 
نخواهد كرد. ". . . حوزه علميه قم با صدور اعلاميه از عموم مسلمين خواست كه با تعطيل مغازه ها و اعتصاب عمومى مراتب 
انزجار خود را از اين جنايت دستكاه فاسد حاكمه و طرفدارى خود را از اهداف عاليه روحانيت ابراز دارند و فرياد اعتراض خويش 
رابه كوش عموم مسلمين دنيا و مراكز حقوقى جهان برسانند. سيل اعتراض مردم به احياى كابيتولاسيون و تبعيد امام خمينى با 
فرستادن تلكرام؛ نامه و طومار به دربار. كاخ نخست وزيرى» سفارت تركيه در تهران و سفارتخانه هاى كشورهاى اسلامى در ايران 
و مراجع ديككر همجنان سرازير بود وهر روز افزايش مى يافت. دانشجويان ايرانى مقيم خارج نيز با ملت ايران همصدا شده. عليه 
احياى كابيتولاسيون و تبعيد رهبر بزركوار نهضت به اعتراض برخاستند و تظاهرات عظيمى در برخى از كشورهاى اروياى ترتيب 
دادند. در عين حال با مخابره تلكرامهايى به قم» نجف و شخصيتهاى بزركك مذهبى و سياسى جهان از جمله شيخ جامع " الازهر" 
در قاهره اوتانت دبير كل وقت سازمان ملل متحد در نيويورك و برتراند راسل خواستار اقدام جدى و فورى آنان جهت يايان دادن 
به تبعيد غير قانونى امام خمينى شدند. نماينده روحانيون در تركيه رزيم شاه كه دريافته بود از خشم و خروش توده هاى مسلمان 
بكاهد موافقت كرد كه نماينده اى از طرف مقامات روحانى به تركيه برود و با ايشان ملاقات كند و در بى آن آقاى سيد فضل الله 
داماد آيت الله حاج سيد احمد خوانسارى در روز نيمه شعبان از تهران به اسلامبول يرواز كرد. فرداى آن روزء امام خمينى را نيز از 
تبعيد كاهشان" بورسا "به اسلامبول آوردند و در هتلى جدا از مسافرخانه اى كه آقاى سيد فضل الله در آنجا سكونت داشت جا 
دادند و ملاقاتهايى در حضور ماموران ساواك ميان آنان صورت كرفت. در اين ديدار بود كه امام خمينى از دستكيرى فرزند 
بز ركوارشان حاج آقا مصطفى آكاهى يافت و با اظهار خرسندى اظهار داشت ": زندان جهت ورزيدكى و آمادكى او براى آتيه 
خيلى موثر و ثمر بخش خواهد بود. "دين ترتيب بى خبرى و نككرانى مردم مسلمان ايران يس از يكك ماه و نيم كه از تبعيد ايشان 
مى ككذشت بايان يذيرفت و تا حدودى از نظر سلامت و تندرستى ايشان آسوده خاطر شدند. نخستين نامه از امام يس از تبعيد در 
زمانى كه امام خمينى در تركيه بودند از طرف مقامات برجسته روحانى قم نيز نمايندكانى به ديدار ايشان رفتند. از جمله اين افراد» 
آقاى محمود مرعشى فرزند مرحوم آيت الله مرعشى نجفى بود كه با نامه اى از سوى يدرش به حضور امام رسيد و نخستين نامه 
ينجاه و هشت روز يس از تبعيد با خط امام خطاب به آيت الله مرعشى به قم رسيد. در اين نامه تاكيد شده بود. . . ": بحمدالله حال 
اينجانب خوب و جاى هيج نككرانى نيست. خداوند متعال هر جه مقدر فرموده» صلاح اوست. "از سوى ديككرء فرزند برومند امام كه 
ينجاه و هفت روز در زندان به سر برد» روز سه شنبه 7 شعبان مطابق هشتم دى ماه 1757 از زندان آزاد شد و در قم با استقبال ير 


شور مردم مواجه كرديدء اما ينج روز بعد, بار ديكر توسط ساواكك دستكير و به تهران برده شد و از آنجا به تركيه تبعيد كرديد و به 
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يدو يور كوار وا تستوهس بيوست. به دنبال اين حوادث» رزيم كروه ديكرى از فضلا و اهل هنر را در تهران دستككير و زندانى كرد و 
تنكناها و تضييقاتى براى طرفداران امام به وجود آورد. اما مبارزات ييككير مردم مسلمان ايران همجنان ادامه داشت و با وجودى كه 
رزيم با تشكيل يكك دادكاه فرمايشى عده اى از آنان را به شش ماه تا يكك سال حبس محكوم كرد هيج نتيجه اى عايدش نشد. 
خشم ملت از فشارها و تضييقات رزيم به آنجا كشيد كه جمعى از جوانمردان مسلمان بازارى از جمله مهدى عراقى» هاشم و صادق 
امانى» محمد بخارايى» مرتضى نيكك نزاد و رضا صفار هرندى تصميم به اعدام انقلابى حسنعلى منصور و جند مهره موثر رزيم 
كرفتند و سرانجام كلوله هاى آتشين محمد بخارايى» قلب منصور را نشانه كرفت و او را به هلا-كت رسانيد و جاى او را مهره 
سرسيرده ديكرى به نام امير عباس هويدا كرفت. او نيز همانند كذشتككان با اجراى برنامه هاى تخريبى» وضعى را يديد آورد كه 
مردم به ستوه آمده و مسلمان ايران را به قيامى كسترده و همه جانبه واداشت. تبعيد غير قانونى امام خمينى و اعمال فشار و زور وو 
جود خفقان حاكم بر جامعه؛ بتدريج جنبه جهانى به خود كرفت و رزيم با وجود تمام تبليغاتى كه براى بازكونه جلوه دادن 
رؤمداذهاق كشو مى كره تتوائست وجداتهاى دار نجهان رابرائ عميشه حقته نكه دارة. كمسيون حقوق بشرة طى ثامة اى كه 
براى دبي ركل سازمان ملل فرستاد به تشريح آنجه در ايران مى ككذشت يرداخت و ازاو خواست براى جل وكيرى از بيدادكريها در 
ايران» اقدام موثرى صورت كيرد. در نامه كميسيون حقوق بشر به دبير كل سازمان ملل آمده بود": ما توجه شما را به اعمالى كه مى 
تواند از طرف سازمان ملل متحد عليه روشهاى اخير دولت ايران در مورد يايمال كردن حقوق انسانى اعمال شده تعقيب كردد جلب 
مى كنيم: كزارش اين حقايق در شماره نوامبر روزنامه هاى نيويوركك تايمزء تايمز لندن و لوموند ياريس درج شده همراه با 
كزارشهايى است كه از ساير منابع به ما رسيده است. به نظر مى رسد كه دولت ايران به بهانه حفظ امنيت و تحت راهنمايى نيروهاى 
انتظامى بخصوص سازمان امنيت» رهبران مذهبى ايران را به جرم مخالفت با روشهاى دولت ايران كه مغاير با حقوق مصرح در قانون 
اساسى ايران است اخراج كرده است. رهبران اصلى بدون محاكمه در زندان به سر مى برند و بيشتر يا تمام رهبران ديككر نيز در خانه 
هايشان تحت نظر فى باشكد..ولى تاهتجارتريق ابن تفسييقات غبارت ا تعد آي الل خيتى رهير يذه شيعه اسلادي كد هة 
درصد مردم ايران به آن معتقدند و در تركيه مى باشند. در تاريخ جهارم نوامبر حضرت آيت الله خمينى توسط نيروى انتظامى به 
تركيه تبعيد شد و اكنون در ازمير تحت نظر مى باشد. اين عمل» نقض آشكار ماده ١15‏ قانون اساسى ايران است كه مى كويد": هيج 
ايرانى را نمى توان تبعيد و يا مجبور به ترك محلى و يا اقامت در محلى نمود مككر در مواردى كه قانون تصريح كرده است. "اين 
عمل بدون انجام تشريفات قضايى و استناد به قانون انجام كرفت. حضرت آيت الله خمينى از سال 1987 به اتهام ايجاد شورش و 
آشوب در اثر مخالفت با يايمال شدن حقوق مردم ايران» در قم تحت نظر به سر مى برند. در آن موقع حكومت نظامى برقرار بود و 
بعدا لغو شد. مشكل است تصور كرد كه حِككونه رهبرى كه نا اين اندازه محدود و مقيد بوده مى توانسته مجرم براى تحريكك 
فعاليتهاى بعدى باشد. با توجه به همكارى دولت تركيه در قبول و مقيد كردن يكك رهبر مذهبى كه بدون محاكمه و اتهام و بدون 
هيج رابطه با منافع دولت تركيه كرفتار شده استء مسثله بيش از اندازه مهم جلوه مى كند. ما تقاضا داريم تحقيقات لازم را از دو 
دولت به عمل آيد و تصميمات مقتضى مطابق با مقررات سازمان ملل توسط دبيرخانه سازمان انجام كيرد. با تقديم احترام. رئيس - 
جن يايانكك - رئيس افتخارى - روجر بالددين - آوريل ١1988‏ يس از قتل منصور و دستكيرى محمد بخارايى بقيه افراد كروه نيز 
دستكير شدند و در يكك دادكاه فرمايشى» سرانجام حكم دادكاه مبنى بر اعدام محمد بخارايى» رضا صفار هرندى» مرتضى نيكك 
نؤاد و صادقى امانى صادر شد و به مرحله اجرا درآمد و بقيه افراد كروه به حبس ابد تا يانزده سال» ده سال و ينج سال حبس 
محكوم شدند. به رغم تمام شكست و كشتارهاء حبس و شكنجه ها و آزار و اذيتهاء ملت ايران از ياى ننشست و به مبارزات خود 
عليه رزيم شاه ادامه داد و سرانجام نيز به بيروزى نهايى رسيد. كاخهاى ستم شاه فرو ريخته شدء امام خمينى (ره) يس از يانزده سال 


دورى از وطن بازكشتء نظام جمهورى اسلامى بنيان نهاده شد و اسلام عزيز يس از قرنها غربت» حياتى دوباره يافت و يرجم" لاله 
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الا الله '"'برافراشته شد. با ييروزى انقلاب اسلامى» مردم ستمديده و مستضعفان جهان بيدار شدند و امروز شاهديم كه ستونهاى 
يوشالى جور و ستمء يكى يس از ديكّرى فرو مى ريزد و همانكونه كه امام خمينى (ره) بارها تاكيد فرمودند» قرن حاضرء قرن 
ييروزى و حاكميت مستضعفان است. ان شاءالله منابع و ماخذ: كتابهاى" بررسى و تحليلى از نهضت امام خمينى 'نوشته حميد 


روحانى. و" نهضت روحانيون ايران "نوشته على دوانى و ورزنامه هاى كيهان و اطلاعات. 
اقامتكاههاى حضرت امام از آغاز تا يايان 


اقامتكاههاى حضرت امام از آغاز تا يايان رواق منظر جشم من آشيانه توست منشور منور حضرت امام خمينى جون منشورى منور 
كثيرى از فضايل و مكارم را در وجود خويش محقق ساخته بود. يكى از جنبه هاى جالب كه در زندكى اين بزركمرد ميدان 
حكمت و معرفت درخشندكى دارد» ساده زيستى» قناعت و اعراض از تشريفات و تجملات مى باشد. امام كه اين شيوه را به نحو 
بارزى در زندكّى خود يياده كرده بود طى بياناتى ديكران و خصوصا مسؤولين را به جنين روشى فرا مى خواند و مى فرمود: «ارزش 
انسان به خانه نيستء به باغ نيست. اككر ارزش انسان به اينها بود بايد انبيا يكك همجنين كارى بكنند. انبيا سيره شان را ديده اند كه 
جه جور بوده است. ارزش انسان به اين نيست كه يكك هياهو داشته باشد و رفت و آمد زياد داشته باشد» . )١(‏ و در فرازى از يكى 
از سخنرانيهاى خود خاطر نشان ساخته: «صاحب جواهر ... يكك منزل محقر داشتند و در يكك اتاقشان باز بود و به يكك دالانى از 
قرارى كه نقل مى كنند كه در آن هواى كرم نجف يكك نسيمء نسيم داغى مى آمده و ايشان مشغول تحرير «جواهر) بوده اند . (؟) 
و در بيان ديكرى به زهد و تقواى علما اشاره كرده و اظهار داشته اند: «در آن وقتى كه آمديم قم كه در آنجا جه اشخاصى بودند 
شخص اول قم در حيث زهد و تقوا... مرحوم آشيخ ابوالقاسم قمى» مرحوم آشيخ مهدى و عده ديكرى و شخص نافذ آنجا و متقى؛ 
مرحوم آميرزا محمد برقعى و مرحوم آميرزا محمد ارباب» همه اينها را من منزلهايشان رفتم... در زند كى مشابه بودند ... مرحوم 
آميرزا محمد ارباب كه من رفتم مكرر منزلشان يكك منزلى داشت دو سه تا اتاق داشت خيلى ساده؛ بسيار ساده. مرحوم آشيخ مهدى 
همين طور... وقتى انسان در آن محيط واقع مى شد كه اينها را مى ديد همين ديدن اينها براى انسان يكك درسى بود.) (9) همان 
كونه كه از بيانات حضرت امام استفاده مى شود آشنايى با منزل مشاهير خود مى تواند براى علاقه مندان به مكارم آموزنده باشد و 
ازاين جهت در اين نوشته كوشش شده است در يكك بررسى اجمالى خوانند كان با محل سكونت حضرت امام خمينى» از خمين تا 
جماران آشنا شوند . باروى امن در دوران حكومت قاجارها ايران در آتش ناامنى و ستم مى سوخت. اشرار از اين فرصت بدست 
آمده سوء استفاده مى كردند و شهرهاى اين مرز و بوم را مورد تاخت و تاز وحشيانه خويش قرار مى دادند. شهر كوجكك خمين كه 
در دامنه ارتفاعاتى به نام «بوجه) آرميده استء به كام آشوب فرو رفته و كمر مردمانشان از ستم شاهزاد كان و خوانين خم شده 
است. در اين شرايط آشفته هر كونه روزنه اميدى به روى مردم بسته است. در آن زمان تنها يكك در بر روى مسلمانان اين ديار باز 
بود و ملجأيى براى محرومان محسوب مى كشت و دلها در يكك خانه آرامش مى يافت و آنجا مكانى جز منزل حاج سيد مصطفى 
موسوى يدر حضرت امام نبود. اين منزل را محسن نامى كه از متنفذين خمين بود و با تجاوزات افراد شرور نيز مخالفت داشت در 
تاريخ ١0‏ ربيع الثانى 1100 ق به فردى كه تازه وارد شهر شده ولى محبوب مردم بود و خوى شرارت نداشت واككذار كرد. اين 
شخص كسى جز جد بزركوار حضرت امام نبود. عمارت مذكور در يس دروازه محله سادات شرق خمين واقع است كه شامل 
اندرونى و بيرونى مى شود اتاقها و منضمات اين مكان تغيير آنجنانى نكرده اند و در توسعه و تعريض خيابان بروج و باروى جهت 
شرقى بنا را از بين برده است. اين بيت از طريق كوجه اى ماريبج و باريكك به بازار و مسجد جامع متصل مى شود. يدر امام در خانه 
مزبور را بر روى بى يناهان و يابرهنكان باز كذاشته و براى دفع اشرار و دفاع از محرومان سلاح بر دوش كرفته و اين مكان را به 


محل مبارزه با متجاوزان و جايكاه امن مظلومان تبديل كرده بود. (؟) امام خمينى در بيستم جمادى الثانى سال ١”‏ فق همزمان با 
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سالروز ميلاد خجسته كوثر ولايت حضرت فاطمه زهرا (س) در اين خانه ديده به جهان كشود و دوران كودكى و نوجوانى را در 
منزل مزبور سيرى ساخت. صحن اين خانه خاموش و ساكت در زير بارش باران و تابش آفتاب با ديوارهاى كهن درد دل مى كند» 
زيرا خاطرات خوش و ناكوارى را در خود جاى داده است. آجرهاى كف حياط هنوز باقى هستند ولى عبور از تاريخى نسبتا طولانى 
وقدمتى يكصد و هفتاد ساله از آنها رنكك و رويى باقى نكذاشته و سخت فرسايش يافته اند. خانه هاى خشت و كلى اطراف به 
مرور ايام جاى خود را به بناهاى نوساز داده اند. تنها زادكاه امام است كه با مختصر تعميراتى به همان سبكك سنتى قديمى و معمارى 
جالب كه از هويت بومى و دينى حكايت دارد نظر هر فردى را به سوى خود جلب مى كند. ديوارهايش زمزمه مى كنند: آن مرد 
نستوه و سازش نايذير» ستيز با ظلم را در اينجا تجربه كرد و محروم نوازى و خوشخويى با مردمان را دراين خانه از يدر به ارث برد 
و نخستين آثار آميختكى تدين با سياست را در منزل مورد اشاره؛ مشاهده كرد. الكرجه اين خانه تنها هيجده بهار ميزبان امام بود اما 
خاطراتى زياد را در دل خود جاى داده است. منزل امام در سازمان ميراث فرهنكى به عنوان يكى از آثار ملى به ثبت رسيده و به 
يكك مركز ايرانكردى و زيارتى تبديل شده است. (0) آقاى «آلمارو ماجوردوم؛ » مسلمان اهل اسيانيا كه شديدا تحت تأثير زادكاه 
رهبر كبير انقلاب اسلامى قرار كرفته در جملاتى ساده اما از دل برخاسته» شرح سفر خود را به خمين نوشته است. او در آغاز مى 
كويد: وقتى روح الله موسوى به مرحله اى از يختكى فكرى؛ درجات اول روحانيت و آكاهى كامل از ارزشهاى اخلاقى؛ اجتماعى و 
سياسى مى رسد خود را به خمين منسوب مى دارد واين نمادى است از باورهاى دينى مردمى ساده.ء يوياء يراخالاص و مؤمن. وى 
در ادامه به شرح خانه اى كه امام در آن متولد كرديد يرداخته وافزوده است: من وقتى وارد اتاقى شدم كه امام خمينى در آن متولد 
شده بودند لرزش شديدى مرا فرا كرفت. يكك دنيا خاطره به ذهنم سرازير شد خاطراتى كه از ملاقاتم با رهبر روحانى ايران و 
فرزندش ناشى مى شد و من اينكك غرق در آن حادثه فراموش نشدنى بودم. به ياد آوردم وقتى در مقابلش قرار كرفتم نورى در 
ضميرم درخشيدن كرفتء بيامهايى از عمق زواياى روحى برايم داشت كه محتواى آموزشى خاصى داشتند. (©) حجره سلطان آباد 
امام خمينى يس از شكوفايى در اين بوستان معطر در سال 989؟١ش‏ (178 ق) جهت ادامه تحصيل رهسيار سلطان آباد (اراكك) 
كرديد تا در حوزه علميه اين شهر دنباله تحصيلات را بى كيرد . حجره حضرت امام در مدرسه علميه اراكك كه حدود يكك سال در 
آن اقامت داشتند در ضلع شرقى ساختمان قرار دارد كه قرار است به يادبود آن بزركوار توسط سازمان ميراث فرهنكى كاشى كارى 
شود. (0) در آشيانه فقاهت در سال 170 ه.ق كه مرحوم آيت الله حائرى حوزه علميه اراكك را به شهر مقدس قم انتقال داد» امام 
خمينى كه تازه كتاب «مطول» را شروع كرده بود در سن "٠‏ سالككى به قم رفت و در مدرسه دارالشفاى اين شهر مسكن كريد و در 
حوزه جديد التأسيس قم تحصيلات را با جديت بيشترى دنبال نمود. با ورود آيت الله حائرى به اين ديار اهل بيت ( عليهم السلام)» 
مدرسه دارالشفا بازسازى كرديد و مدرسه فيضيه احيا شد. امام خمينى حدود هفت سال يعنى تا سن 71 سالككى در حجره اى از 
مدرسه فيضيه اقامت داشت. (8) حجره شماره 7" محل خلوت انس و سير و سلوكك عهد شباب بود و به همين دليل در دوران تبعيد 
امام مكان شريفى براى طلبه ها به شمار مى آمد. يس از ارتحال جانكداز او اين حجره به شكل سابق مرمت كرديد و به عنوان يكى 
از مواريث امام نككهدارى مى شود. البته يس از ازدواج» امام مدرسه فيضيه را به يايكاه علم و مبارزه تبديل نمود و در سال ١818‏ 
ه.ش يس از رحلت آيت الله حائرى محل تشكيل درس اخلاق امام خمينى بود كه مأموران رضاخان آن را تعطيل كردند و ييرواين 
ممانعتها درس مزبور به صورت جلسات خصوصى در خانه تشكيل مى كرديد و بعد به مسجد سلماسى انتقال يافت. (4) امام خمينى 
در سن 18 سالككى با دختر محترم آيت الله ثقفى (خانم خديجه معروف به قدس ايران) ازدواج نمود ويس از تشكيل خانواده مدتى 
در تهران در خيابان «آب سردار» اقامت داشتند و سيس به قم عزيمت نمودند و وارد خانه اى شدند كه همسر امام قبل از ازدواج در 
عالم رؤيا آن را ديده بود. 20١(‏ اين اولين خانه اى بود كه آيت الله حاج سيد احمد زنجانى به امام معرفى كرد و آن بزركوار به 
غمراة غناتوادة شكن ناه ادر آن سكونت داقت كربا ماح غائهنى حترانيت منولقن تكليه كردة يا اتكد يه ديل كر ا#اسدكين» 
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امام ناجار به تخليه آن كرديد. دومين خانه كه ايشان در قم اجاره نمود در محله اى نزديكك عشق على بود كه به آنجا الونديه مى 
كفتند و كويا حالا خراب شده است. در 7١‏ رجب سال 1704 ش در اين خانه مرحوم شهيد آيت الله سيد مصطفى خمينى متولد 
كرديد. )1١(‏ حضرت امام خمينى يس از جند بار جابجايى و زندكى در مكانهاى اجاره اى» خانه اى در محله يخجال قاضى قم تهيه 
كردند. اين خانه كه سيصد متر مساحت دارد با سبكك قديمى و از خشت ساخته شده و در دو سوى حياطش بنايى (ضلع شمالى و 
غربى) دو طبقه دارد. ساختمان اول كه در ورودى آن قرار دارد به عنوان بيرونى و ساختمان بعد از حياط به عنوان اندرونى مورد 
استفاده قرار مى كرفت. اتاقهاى طرفين ساختمان بيرونى به همديكر راه دارند و در و ينجره هاى آن هنوز ياد ايام كذشته را در 
اذهان تداعى مى كنند و معمارى بومى و سنتى خود را در شيشه هاى كوجكك مربع و مستطيلى شكل حفظ كرده اند. اين خانه در 
سالهاى تبعيد امام» به عنوان بيت حضرت امام محل مراجعات علاقه مندان بود و نخست آيت الله محمد صادق تهرانى امر وجوهات 
و رسيدكى به امور طلاءب را در آن به نمايندكى از طرف امام انجام مى داد كه يس از تبعيد وىء اين خانه در اختيار آيت الله 
يسنديده برادر ارشد حضرت امام خمينى قرار كرفت . آن مرحوم نيز فعاليتهاى مورد اشاره را در آن انجام مى داد و يس از ييروزى 
انقلااب اسلامىء نيز اين امر ادامه داشت و با ارتحال آن روح قدسى اين خانه تبديل به دفتر مقام معظم رهبرى حضرت آيت الله 
خامنه اى كرديد. بيمارستان فاطميه كه در مجاورت اين بيت قرار داشت تخريب شده و خيابان معلم از كنارش كذشته است. وضع 
ساده منزل حضرت امام در قم در طول زندكىء از قناعت ايشان حكايت دارد و معروف است كه آجرهاى يله حياط سائيده شده 
بود» بنا مى كويد تعدادى آجر تهيه شود تا آن آجرهاى سائيده شده را عوض كنيم, امام مى فرمايند: همان آجرهاى كهنه را يشت 
و رو كنيد و كار بككذاريد ! (؟١1١)‏ محبوب محبوس در نيمه شب دوازدهم محرم سال 1787 ق مطابق با يانزدهم خرداد ؟37( در بى 
سخنرانى افشاكرانه امام عليه رزيم وابسته يهلوى و استعمار عوامل ساواك به همراه كماندوهاى رزيم به سوى خانه امام حركت 
كردند واز سر كوجه تا درب منزلشان كه بيش از صد متر نبود تحت كنترل قرار داده ودرب هر خانه سربازى كماردند ودر 
اطراف منزل و باغ انارى كه در يشت اين منزل قرار داشت سنكر كرفتند و جمعى دزدانه وارد منزل شدند و امام را سوار ماشين 
فولكس واككن كه دم درب خانه ايستاده بود نمودند و مستقيما به تهران در باشكاه افسران بردند . غروب آن روز ايشان را با اتومبيل 
جيبى كه ينجره هايش با يارجه سياه رنككى يوشيده شده بود از باشكاه افسران خارج ساخته و به يادكان قصر بردند و نوزده روز تمام 
يعنى تا جهارم تير ماه را در زندان مذكور كذرانيدند. سيس ايشان را از آنجا به يادكان عشرت آباد منتقل ساختند. (1) سلولى كه 
امام در آنجا زندانى بودء محلى كوجكك به اندازه شش متر مربع به ابعاد دو متر در سه متر بود. رزيم شاه تحت فشارهاى فراوان 
داخلى و اعتراضات شديد حوزه هاى علميه عراق و ايران و مهاجرت علما به تهران نتوانست رهبر قيام را در اين سلول نكّه دارد و 
يس از دو ماه در دوازدهم مرداد ٠7"‏ ش ايشان را به «داووديه» كه به تصور رزيم شاه جايى دور افتاده بود» منتقل كرد. مردم 
مسلمان تهران به محض شنيدن خبر انتقال امام به اين مكانء راهى داووديه شدند و در ملاقات با ايشان از فجايع ١5‏ خرداد و 
سفاكيهاى ستمكران سخن كفتند و امام ازاين بابت سخت متأثر كرديدند. نيمه هاى شب نيروهاى امنيتى خطاب به رهبر نهضت 
كفتند: بايد مكان ديكرى براى اقامت بيابيد. بلافاصله آقاى روغنى كه از تاجران صاحب اعتبار تهران بود از حضرت امام 
درخواست نمود تا به منزل ايشان در قيطريه بيايند و امام بيشنهاد وى را يذيرفتند و به خانه وى رفته و جند روز بعد به منزل ديكرى 
نقل مكان كردند و هشت ماه در آنجا اقامت داشتند. اين خانه رو به روى كوجه تهرانجى قرار داشت و مرحوم روغنى هم در آن 
زندكى مى كرد . در اين مكان تنها افراد خاصى اجازه داشتند با امام ملاقات كنند و مأموران امنيتى رزيم سخت مراقب ارتباطهاى 
امام بودند. خانه نخست در سالهاى اخير ويران شده و به جايش يكك مجتمع مسكونى ساخته اند ولى بناى دوم باقى است. رزيم 
براى فرونشاندن نارضايتيهاى عمومى و به دنبال آخرين تلككراف كه از حوزه علميه قم خطاب به حسنعلى منصور نخست وزير وقت 


مخابره و انتشار يافت در شب سه شنبه هيجدهم فروردين 167 ش امام خمينى را آزاد نمود. يس از ده ماه ايشان وارد خانه خويش 
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در شهر مقدس قم كرديد و موجبات شادمانى علاقه مندان را فراهم ساخت. (؟1) اما در شب سيزدهم آبان 177 و يكك هفته يبس 
از اعتراض امام خمينى به تصويب لا-يحه كاييتولاسيونء خانه ايشان را محاصره نموده و با وحشى كرى خاصى معظم له را شبانه 
دستكير كرده به تهران انتقال دادند و روز بعد كه مطابق 79 جمادى الثانى سال 188 ق بود ايشان را به تركيه تبعيد نمودند و به 
هتلى در بلوار يالاس طبقه جهارم اتاق شماره 2١5‏ كه از قبل مهيا شده بود بردند. اين هتل در مركز شهر آنكارا قرار داشت و جون 
خبرنكاران به آنجا آمدند بعد از ظهر ينج شنبه ١‏ آبان ١176#‏ ش امام خمينى را به ساختمان ديكرى در خيابان آتاتوركك به نام 
ساختمان «فتوتم» انتقال دادند. يس از تغييرات ييابى محل اقامت امام» در ١١‏ آبان» مطابق لا رجب سال 185 ق ايشان را به شهر 
بورسا واقع در ٠‏ كيلومترى غرب آنكارا حوالى درياى مرمره منتقل كرده و در يكى از ساختمانهاى جنوبى آن اسكان دادند ودر 
سيزدهم دى همين سالء رزيم فرزند ارشد امام را نيز به تركيه تبعيد كرد و شهيد حاج آقا مصطفى خمينى به نزد يدر بزركوار 
خويش شتافت. مدت اقامت امام در تركيه يازده ماه به طول انجاميد . (10) در اين مدت با وجود آنكه امام در شرايطى سخت به سر 
مى برد كتاب تحرير الوسيله را به رشته تحرير در آورد. (18) كلبه كوجكك شاه با تصور اينكه اهل جمود و خمود در عراق مى 
توانتد در شخصيت حضرت امام تأثير منفى بككذارند, در تاريخ 1 مهر 17# قائد بزركك را همراه فرزند برومندشان از تبعيدكاه 
تركيه به عراق منتقل ساخت. )١(‏ امام در بدو ورود به عراق» همراه فرزند ارشدش عازم شهر كاظمين شد. و در مسافرخانه جمالى 
اين ديار مقدس اقامت كزيد. صاحب مسافرخانه جون رهبر نهضت ايران را شناخت در مقام تكريم برآمد و با اصرار زياد» ايشان را 
به منزل شخصى خويش برد. در يانزدهم مهر ماه امام و شهيد سيد مصطفى خمينى در حالى كه انبوهى از روحانيان نجف و كاظمين 
آن دو را همراهى مى نمودند به سوى سامرا حركت كردند و در ميان استقبال صميمى علما و مردم اين ديار ابرار» به مدرسه مرحوم 
شيرازى وارد شدند و عصر روز بعد به كربلا عزيمت نمودند و با شور و اشتياق خاصى با ركاه مقدس امام حسين (ع) و ساير 
شهيدان كربلا را زيارت كردند. حضرت امام يس از سكونت در نجف به مناسبتهاى ويزه به اين شهر مى آمد و در مدت كوتاه 
اقامت خويش در خانه اى كه به يكك نفر كويتى تعلق داشتء اقامت مى كرد. اين خانه در انتهاى بازار رو به روى حرم حضرت سيد 
الشهدا (ع) قرار داشت و فاصله اش تا حرم طولانى نبود. (14) حاج شيخ نصر الله خلخالى كه از دوستان آقا بود براى امام در نجف 
منزلى محقر تهيه نمود كه برخى طلبه ها و مردم به سفارش وىء لوازمى جون فرش كهنه؛ كليم مندرس» سه جهار دست رختخواب» 
وسايل جاى براى يذيرايى از جمعيت» تدارك ديدند. امام از كربلا كه آمد وارد اين منزل كوجكك شد كه جون آشيزخانه اش 
خيلى كوجكك بود ديكك غذا را در حياط مى كذاشتند. دو اتاق به مساحت هر كدام دوازده متر مربع در يايين و دو اتاق در بالا 
داشت كه يكى قابل استفاده نبود؛ يكى از اتاقها براى امام مفروش كشت و خانه مجاور را جهت بيرونى اجاره كردند. (19) اين خانه 
محقر و فرسوده در يكى از كوجه هاى خيابان الرسول نجف قرار داشت و امام همجون صدها طلبه معمولى در آن اجاره نشين بود. 
)٠١(‏ اما اين خانه كوجكك كانون قيام بود و نقطه اميد امت مسلمان بشمار مى رفت و به همين دليل دستكاه استكبار فشارهاى زيادى 
را متوجه آن ساخت. در آغاز» رزيم عراق جون با ايران روابط خوبى نداشت اجازه داد رهبر كبير انقلاب اسلامى تلاشهاى سياسى 
خود را ادامه دهد. )7١(‏ حضرت آيت الله فاضل لنكرانى نقل مى كند: وقتى وارد بيرونى منزل امام شدم ديدم خانه بسيار محقر و 
كوبسكن أست كه شايد عاطق مجموعا ؟1 يا 1 متراساحت يقتر نداشة» اتاقهاى در سنت يابين داشت اثاق يالا سالها بود 
كه رنكك آميزى نشده و يكك حالت تقريبا ناراحت كننده اى در آن ديده مى شد امام راضى نمى شدند تعمير شود و مى كفتند: به 
همين سبكك باشد و اكر به آن صورتى بدهيم با زندكى طلبككى ما مناسبت و موافقتى ندارد. (17) در بيرونى اين منزل فرش قالى 
نبود و آن را با زيلوهايى كه از ايران آورده بودند» فرش كردند» جون كاهى نماز جماعت بركزار مى شد و جا تنكك بود و فرش 
نبود برخى از ياران امام به ايشان كفتند اين كليمها مناسب نمى باشندء امام فرمود مككر منزل صدر اعظم است و سرانجام اجازه نداد 


و حتى راضى نبود در آن يتو بياندازند و آن را يكك امتيازى تصور مى كرد. (7) در نجف رسم بود براى خنكى داخل خانه از 
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كولرهاى دستى استفاده مى كردند تا از هواى زيرزمين استفاده شود و جون نجار آوردند تا مقدمات كار را فراهم سازد و جعبه اى 
براى ينكه درست كند امام با لحنى كه شدت داشت خطاب به اطرافيان فرمود: شما همه دست به يكى كنيد كه مرا جهنمى نماييد! ! 
همه ترسيده بودند. سرانجام با اصرار زياد» امام قبول كرد كه آن دو قطعه فيبر نصب كردد و ينكه در آن جاى كيرد. (7) ساختمان 
بيرونى اين منزل خيلى فرسوده بود و آيت الله اشراقى ييشنهاد كرده بود كه رنكك آميزى شود ولى امام فرموده بود: از يول بيت المال 
نمى توانم بدهم. آقاى اشراقى قبول كرده بود از يول خود بدهد و وقتى امام به كربلا مشرف مى شود» فرصت را غنيمت شمرده 
اناق بيرونى را درست كردند و در اطراف آن تشكك كذاشتند هنككامى كه امام بازكشت و اتاق را ديد ناراحت شده و به آقاى 
رضوانى فرمود: من كفته بودم رنكك كنيد ولى نه اين طور. با آنكه كار زيادى نشده بود و فرش اتاق همان زيلو بود ودر اطراف آن 
تشكك انداخته و يارجه هاى ارزان هم براى روى آنها خريده بودند. (10) خانه اى كه امام در نجف اجاره كرده بود يله هاى خيلى 
بلند و تنككى داشت كه رفتن به طبقات دوم و سوم و يشت بام از طريق آنها مشكل بود. يشت بام درى داشت كه روزها آن را باز 
مى كردند و شبها بايد بسته مى شد. امام بعد از صرف شام و مسواكك كردن هر شب اين يله ها را طى مى كرد و شخصا اين در را 
مى بست. روزى يكى از افراد خانواده كفت: اين كار شما نيست. امام فرمود : نه براى من زحمتى ندارد و سخت نيست. (18) د كتر 
صاحب حكيم مى كويد: منزل امام در وسط كوجه اى تنكك و آسفالته قرار داشت كه در ميان آن جوى آب كوجكى روان بود و 
دو قسمت بيرونى و اندرونى داشت. من معاينه امام را به عنوان دندانيزشك در اندرونى انجام مى دادم كه از حياطى بدون سايبان 
تشكيل شده و ديوارهايش با آجر زرد مربع شكل ساخته شده و در لابلاى آنها براى استحكام بيشتر كج بكار رفته بود» همه ينجره 
هامشرق ناسياط يدنه (/9) شي لكان رؤزتاه لوموقد دين كزارشن من دهذد: اكنوخ ماكو حضون آنت الله عنيتى دواثاقن به 
مساحت دو متر در دو متر و در خانه اى هستيم كه در دورترين قسمت نجف واقع است؛ شهرى كه از لحاظ آب و هوا يكى از 
مناطق كويرى عراق است... در بيج يكى از كوجه هاى تنكك نجف كه خانه ها براى آنكه سبرى در مقابل تابش سوزان آفتاب 
باشدء سخت به هم فرو رفته اند» مسكن محقر آيت الله خمينى قرار دارد. اين خانه نظير مسكن فقيرترين افراد نجف استء در سه 
اتاق آن حداكثر دوازده تن از نزديكان وى حضور داشتند. در اين منزل كوجكك از قدرت رؤساى شورش ويا مخالفانى كه در 
تبعيد به سر مى برند نشان و علامتى ديده نمى شود و بدين جهت آيت الله خمينى قدرت آن را دارد كه ايران را به حركت درآورد 
و قيام برانكيزد. (18) خانم حائرى» همسر مرحوم آيت الله سيد مصطفى خمينى نيز مى كويد: زندكى ما در نجف خيلى ساده بود و 
با كمترين وسايل روزكار مى كذرانيديم. در آن هواى كرم نجف هشت سال يخجال و كولر نداشتيم واز فرش بى بهره بوديم ولى 
سيد مصطفى مى كفت بايد اين طور زندكى كرد . (19) * هجرت تاريخ ساز بعد از آشتى ايران و عراق بلافاصله براى فعاليتهاى 
سياسى امام و يارانش محدوديت ايجاد شد و مأمورين» بيت حضرت امام را محاصره كردند و نككذاشتند كسى وارد شود. اين وضع 
يانزده روز ادامه داشت»ء وقتى رهبر كبير انقلاب اين مراقبت و محاصره شديد را ملاحظه فرمود تصميم به هجرت كرفت و فرمود: از 
عراق به كويت خواهم رفت. و سرانجام در يازدهم مهر سال 1781 هجرت تاريخ ساز امام صورت كرفت و به مرز كشور كويت 
رفت ولى با ممانعت دولت كويت تصميم كرفته شد به فرانسه عزيمت نمايد. (0) حضرت امام خمينى يس از ورود به ياريس در 
منزل يكى از دانشجويان در محله كشان يكى از محلا.ت مركز حكومت فرانسه اقامت كزيد. البته منزل اجاره اى بود و شرط امام 
براى سكونت نيز يرداخت اجاره آن بود. از آنجا كه خانه در طبقه جهارم يكك ساختمان واقع شده بود رفت و آمد زياد به منزل 
امام باعث ناراحتى همسايه ها مى شد. لذا خانه اى در نوفل لوشاتو كه از روستاهاى حومه ياريس بود و در ينجاه كيلومترى آن قرار 
داشت انتخاب شد وو به آنجا تشريف برد. نظر امام اين بود كه محل اقامتشان ساختمانى باشد كه در اطرافش همسايه اى وجود 
نداشته باشد تا براى مجاورين زحمتى فراهم نشود. برادرانى كه در ياريس بودند موفق نشدند منزلى با اين ويزكى در ياريس بيابنده 
ازاين رو منزل يكى از برادران ايرانى مقيم نوفل لوشاتو را كه خالى از سكنه بود يبشنهاد كردند. اين خانه كوجكك داراى دو اتاق 
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تودرتوى به مساحت هفت و نه متر مربع بود كه در انتهاى اتاق عقبى يستوى كوجكى قرار داشت. در كنار اتاق اول آشيزخانه شش 
مترى و يكك دستشويى قابل مشاهده بود. حمام در زيرزمين بود كه دستكاه تكثير نوارهاى امام را در زير زمين قرار دادند. امام در 
اتاق عقبى» حاج احمد آقا در يستو و برادران همراه در اتاق جلويى استقرار يافتند. زمانى كه هوا مساعد بود در محوطه نسبتا وسيع 
مقابل خانه فرشى مى كسترانيدند كه امام به آنجا تشريف مى برد. ايشان براى وضو ساختن و يا به هر دليل ديكّرى كه قصد خروج 
ازاتاق را داشت بايد از اتاق برادران مى كذشت. )”١(‏ سرانجام حضرت امام يس از ١‏ سال در دوازدهم بهمن 17817 در ميان 
استقبال كرم و يرشور امت مسلمان ايران به اين سرزمين بازكشت و يس از زيارت شهدا در بهشت زهرا وايراد آن سخترانى 
تاريخى به مدرسه رفاه واقع در تهران وارد شد. اين مدرسه با حياط محقرش و كوجه اى كه در آن باز مى شد كنجايش جمعيت 
مشتاق ديدار كننده را نداشت. لذا ستاد استقبال از امام كه به تشكيلات اداره انقلاب تبديل شده بود به اين مدرسه انتقال يافت و 
مقر امام و ستاد اداره منزلشان به مدرسه علوى كه نزديكك مدرسه رفاه در نزديكى ميدان بهارستان يعنى در شرق آن قرار داشت 
منتقل شد. مشتاقان امام از روز سيزدهم بهمن به بعد ازدر شرقى مدرسه علوى كه به كوجه بن بستى در خيابان ايران باز مى شد 
وارد حياط شده و حضرت امام در كنار ينجره ساختمان به ابراز احساسات آنان ياسخ مى كفت. سيبس جمعيت از در غربى كه در 
مدرسه رفاه قرار داشت خارج مى شد. اتاق زندكى و محل ملاقاتهاى رهبر كبير انقلاب جاى محقرى بود با ابعاد دو و نيم متر در 
سه و نيم متر كه با فرشهاى ارزان مفروش كشته بود و جز بتو و يشتى امكانات ديكرى در آن مشاهده نمى كرديد. مراجعت به قم 
در تاريخ دهم اسفند ماه سال ١01‏ حضرت امام خمينى مدرسه علوى را تركك نموده و عازم قم شد. خانه امام در محله يخجال 
قاضى كه قبل از دوران تبعيد در آن مى زيست در محلى قديمى قرار داشت و كوجه هاى باريكك آن ظرفيت هزاران ديدار كننده را 
نداشت. در جنوب شرقى يل حجتيه كوجه اى * مترى قرار داشت كه فاصله آن را با مسير رودخانه فصلى محوطه اى وسيع كه زمين 
خالى بود تشكيل مى داد. آيت الله اشراقى داماد حضرت امام در اين خانه مى زيست ايشان به حضرت امام ييشنهاد نمود كه اين 
كوجه را براى اقامت انتخاب كند زيرا با وجود محوطه اى وسيع اين ازدحام براى مجاورين زحمتى فراهم نمى كند. منزل آيت الله 
يزدى كه در مجاورت آن قرار داشت به عنوان محل سكونت امام در اختيار ايشان قرار كرفت و منزل آيت الله اشراقى» محل استقرار 
دفتر امام كرديد. خانه مساحتى در حدود ٠١‏ متر داشت و يكك سوم آن حياط خانه بود. ساختمان داراى يكك سرداب و يكك طبقه 
بود وبا نصب بلندكو روى يشت بام» حضرت امام براى ديدار با مردم روى بام مى رفتند؛ به نحوى كه براى همه مردم قابل رؤيت 
بود و ايشان هم مى توانستند همه مردم را مشاهده كرهده و به ابراز احساسات آنان ياسخ كويند. اين خانه مركز رهبرى انقلاب و 
تصميم كيريهاى سرنوشت ساز بود. (77) در اين خانه بعضى روزها امام متجاوز از شش ساعت با مردم ديدار مى كرد و هيج كاه از 
ملاقات با آنان خسته نمى شد. برخى شبها تا ساعت ده نيز مردم خانه امام را تركك نمى كردند واز يشت خانه فرياد مى زدند: ما 
منتظر رهبر هستيم و امام با فرياد آنان از خانه بيرون مى آمد . بسيارى از روزها در اتاقى محقر متجاوز از صد و ينجاه نفر در هواى 
كرم و با روشنايى نورافكنهاى تلويزيون و در حالى كه بوى عرق و تنفس مردم آنجا را مثل يكك بخارى كرم كرده بود مى نشست. 
نقل كرده اند ازدحام كروههاى ملاقات كنند كان به حدى بود كه استاد مطهرى يكك هفته قبل از شهادتشان جهت ملاقات با امام 
آمد واز ساعت هشت صبح تا هشت شب در كنار اتاق امام نشست ولى موفق به ديدار با آن بزركوار نشد و در ملاقاتهاى بعد 
توانستند امام را زيارت كنند. يكك روز امام زودتر از برنامه هر روز به بيرون خانه رفت در حالى كه مردم يشت نرده هاى خانه در 
فشار ايستاده بودند و در هنكام مدن رهبرشان كوشيدند كه دربها زودتر باز شود. امام كه اين وضع را مشاهده كرد به اطرافيان 
تأكيد نمود كه تا فردا بايد اينها جمع آورى شود. در هواى سرد و كرم امام به يشت بام مى آمد و به احساسات مردم ياسخ مى داد 
و دست مباركشان همجون يرجمى استوار كه بر دوش قهرمانى باشد بالا مى ماند. وقتى برف مى باريد مى خواستند بالاى سر امام 


جتر بكيرند ايشان عصبانى شده و مى فرمود: مككر مردم جه مى كنند. (*) سرانجام در روز سوم بهمن ماه سال 188 امام خمينى به 
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دليل كسالت قلبى به بيمارستان قلب تهران انتقال يافت. اقامت در جماران به دليل آنكه امكانات كافى براى معالجه امام در قم نبود 
و ايشان به مراقبت بيشترى نياز داشت از اين جهت بنا به دستور يزشكان اين جابه جايى صورت كرفت و رهبر كبير انقلاب حدود 
دو ماه در بيمارستان قلب شهيد رجايى واقع در ياركك ملث در خيابان ولى عصر بسترى كرديد . يس از حصول بهبودى نسبى؛ 
يزشكان توصيه كردند محل مناسبى براى اقامت امام در تهران انتخاب شود كه آلودكى هوايى كمترى داشته باشد و در دسترس 
يزشكان و تجهيزات بيمارستانى باشد و صلاح نديدند دوباره امام به قم بركردد. البته يكك روز خود امام در بيمارستان قلب فرمود 
كه بايد از اين محيط بيرون بروم, اينجا بيشتر مرا بيمار مى كند و من باكى ندارم و اككر وسايل را فراهم نكنيد خودم مى روم. 
شوراى يزشكى با بيرون رفتن امام در صورتى موافق بودند كه فاصله بين محل سكونت ايشان و بيمارستان قلب زياد نباشد. جنوب 
تهران مشكل آلودكى هوا و بعد مسافت داشت و در اطراف بيمارستان تفحص كرديد اما خانه مناسبى بيدا نشد. شرايط قلب امام به 
كونه اى بود كه بايد حتما در مكانى كه هواى مناسب دارد ساكن شود؛ در نتيجه در خيابان دربند براى امام جايى را در نظر كرفتند 
كه جون با بيمارستان فاصله داشت تجهيزات مراقبتهاى يزشكى را در همان منزل مستقر كردند. ساختمان مزبور سه طبقه داشت. 
روزهاى نخست در طبقه هم كف ياسداران مى نشستند. طبقه دوم براى خانواده و سومين طبقه به ديدارها و ملاقاتها اختصاص 
يافت. امام از ابتدا كه به اينجا آمد ناراحت بودء زيرا ساختمان بلند به نظر مى رسيد و نماى بيرونى آن سنك بود. البته از نظر فضاى 
درونى اين منزل به درد يكك فرد متوسط تهرانى مى خورد و تجملات و تشريفاتى نداشت. با اين وجود امام تأكيد داشت كه حتما 
منزل مناسب با وضع خودشان ييدا شود كه يافتن جنين خانه اى مقدور نبود. بعد از جهار ماه امام تأكيد فرمود كه اكر برايم منزل 
مناسبى نيابيد به قم مى روم. اين اتمام حجت در حالى بود كه يزشكان بر اقامت ايشان در تهران اصرار مى ورزيدند و يافتن خانه اى 
ساده با خشت و كل هم در شمال تهران و نزديكك بيمارستان كار آسانى نبود. (”) تا آنكه در جماران ابتدا در منزل يكك بنا كه 
حدود صد متر مساحت داشت ساكن كرديد و محل كارشان همانجا بود. (0) حجت الاسلام و المسلمين امام جمارانى در همين 
زمينه نقل مى كند: يكك روز حاج احمد آقا آمدند منزل ما كه برويم جاى مناسبى براى سكونت امام بيابيم ولى كويا موفق نشديم. 
ظهر در منزل ناهار مى خورديم كه خطاب به مرحوم احمد آقا كفتم: اكر منزل ما به دردتان بخوردء خانه كوجكك اخوى و خواهرم 
را با حسينيه يكى كرده تا بتواند خواسته هاى ايشان را برآورده سازد. احمد آقا برآوردى نمود و كفت مناسب است ولى بايد مادرم 
آن را بيسندد. خانم همان روز تشريف آوردند و آنجا را ديدند و با اينكه مطلوبشان نبود» ولى به خاطر امام يذيرفتند . حسينيه در 
جداكانه اى داشت كه آن را تنها به خاطر رهبر كبير انقلااب كشودند. سه جهار روز بنايى صورت كرفت زيرا ساختمان تكميل 
نبود. قرار شد كارها زودتر يبش برود ولى اين تعميرات جزئى جهار روز طول كشيد و امام جون متوجه شدند اصلاحات مزبور لازم 
اسق زافبى شده و جهاز روز سيلت دادته ويس ال آن به مكاة مويون اتقال راقهءى قرمووتد: متول متاسب ما ابتحاسية: نا وجوه 
اينكه كسى از ساعت ورود امام به منزل مزبور اطلاع نداشت ولى در كوجه باريكك منتهى به حسينيه تا جشم كار مى كرد جمعيت با 
هيجان شكفتى فرياد مى زدند : صلى على محمدء رهبر ما خوش آمد. و امام در ميان اين فريادها و هيجان مردم و جراغانيهاى اهالى 
مخل نايك اترسيا بلووءوازة جشاران كرديده وتعرن واضل غانه شد ويه اطراف اناق كه دن انان قبست نكافن كردة 
فرمود: «حالا راحت شدم؛ جون در اين جهار ماه مدام در عذاب بودم.» هر كسى هم به ايشان مراجعه مى نمود» مى فرمود: جاى 
بسيار خوبى است. و در همان شب اول براى نخستين ملاقات با مردم به حسينيه جماران آمد. (") يكك روز امام ملاحظه فرمود كه 
در طبقه بالاى حسينيه بناها و كاركران مشغول كج كارى هستند . با عصبانيت فرمود: بككذاريد من بميرم و بعد شما اين كارها را 
انجام دهيد. با اينكه اجاره منزل يرداخت مى شد قبل از ماه مباركك رمضان امام دستور داد اعضاى اين خانه ها بيايند و با من صحبت 
كنند من خاطرم جمع نيست كه آيا در اين منزل كه مى مانم صاحبانش راضى هستند يا خير. امام جمارانى» برادرش و اعضاى 


خانواده آمدندء امام اول از مردها يرسيدند: آيا شما راضى هستيد يا خير؟ آنان در مقابل رهبر خيلى تعارف كردند كه شما به ماء 


بانك جامع مقالات امام خمينى (رد) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7مء. لاع لإ أماع3دات. الالالالالا صفحه ١90/11١١‏ 


فاميل و محلمان افتخار داديد و تا قيامت از اين موهبت الهى قدردانى مى كنيم, امام فرمود: اين تعارفات را كنار بككذاريد و به طور 
جدى بككوييد: آيا رضايت داريد يا خير؟ كه آنان توضيح دادند و اظهار رضايت كرد. آنكاه به زنها فرمود بيايند. خانمها وارد شدند 
.از آنان سؤال شد كه امكان دارد شما به جيزى در زندكى علاقه مند باشيد و نخواهيد جاى ديكّر برويد» بانوان نيز اظهار رضايت 
كردند» آنكاه امام فرمودند: حالا مى مانم. (90) اين خانه كه بعد از رحلت يدر آقاى امام جمارانى در اختيار بازماند كان ايشان قرار 
كرفت بخش كوجكى داشت با مساحت حدود 1٠١‏ متر مربع و هفتاد متر زير بنا كه در اجاره امام قرار كرفت. منزل ساده و كوجكك 
مزبور را همه از نزديكك يا از طريق سيماى جمهورى اسلامى ديده اند و طى يكك دهه جايكاه انسانى بود كه بر اريكه دلهاى مشتاق 
صدها ميليون مسلمان و انسانهاى محروم جهان حكومت مى راند و با تكيه بر ايمان و نفوذ معنويش ابرقدرتها را به لرزه د رآ ورد . 
يكى از خبرنكاران خارجى كه سخت از مشاهده اين خانه و اقامتكاه امام شكفت زده شده بود و با وجود آنكه با جشم خود اين 
واقعيت را مى ديد باز هم برايش قابل هضم و باور نبود و دنبال جيزى غير عادى مى كشت تا حس كنجكاوى خود راارضا كندء 
روى حياط كوجك منزل امام داربستى فلزى نصب شده بود تا به منظور جلوكيرى از سرماى زمستان و آفتاب و كرماى تابستان 
روى آنها يارجه برزنت يهن شود؛ يرسيد اين لوله ها و نرده ها براى جيست و بعد افزود: آيا واقعا خانه امام همين است؟ ! با توضيح 
حجت الاسلام و المسلمين رحيميان تعجب او زيادتر شدء زيرا ايشان اظهار داشت: تازه اين خانه ملكك امام نمى باشد و اجاره اى 
اسث: شكنتق اق شدث ياقت و تصور ين واقعيتى اوبوا جنان تحت تأثير قرار واد كه اشكك دن ستشمائشن تخلقه ؤذ. و مسقلب شد؛ 
انكار كه افق جديدى به رويش كشوده شده كه ديد كانش از مشاهده آن ناتوان است. (8) امام خمينى در نككهدارى از خانه به 
رعايت موازين و احكام شرعى به ويه در مورد حقوق صاحب منزل يايبندى و تأكيد زيادى داشت و الككويى از يكك مستأجر خوب 
و متشرع بود. با آنكه موجر سكونت امام را در خانه خويش بهترين و بزركترين افتخار مى دانست واز مقلدان و دلباختكان آن 
حضرت بود ولى ايشان همجون فردى عادى كويى كه هيج كونه ارتباطى بين مالكك و مستأجر وجود ندارد به احكام شرعى مربوطه 
التزام داشت. روزى براى تأمين نور كافى و متناسب كه براى فيلمبردارى از برخى ملاقاتها مورد نياز بود سه نقطه از كج سقف اتاق 
را كه هر يكك به ابعاد ينج سانتى متر در ينج سانتى متر بود» زير تير آهن تراشيده بودند تا نورافكنها را به آن نقاط جوش دهند. 
صبح وقتى عده اى از اعضاى دفتر امام طبق معمول خدمت ايشان مشرف شدند امام بيش از هر سخنى با لحنى آميخته به تغير و 
سيمايى ناراحت و مضطرب فرمود: جرا اين كار را كرده اند؟ به عرض رسيد: براى تأمين نور جهت فيلمبردارى است. امام يس از 
لحظه اى تأمل و سكوت تلخ افزود: جرا بدون اجازه صاحب خانه اين تصرفات را مى كنند؟ با اين برخورد شديدء آن برنامه منتفى 
كرديد و جاهاى تراشيده شده مرمت ككشت. (79) در منزل امام يكك جراغ اضافه بيدا نمى شد كه روشن باشد و برخى مواقع خود 
امام در حالى كه مشغول ملاقات با شخصيتها و افراد بود وقتى متوجه مى شد كه جراغ دستشويى بى جهت روشن است شخصا بلند 
مى شد؛ بدون آنكه به ديككرى امر كند آن را خاموش كند. ايشان مدام به اطرافيان توصيه مى كرد در استفاده از امكانات خانه 
نهايت دقت را نموده و در حفظ و حراست ملزومات منزل كوشا باشند. (20) براى انتخاب منزل امام در جماران كسى مقدمه جينى 
براى مراعات برخى مسايل امنيتى را نكرده بود ولى خواست خدا بود كه اين خانه در مقابل كوه قرار كيرد و در زير يوششى از 
درختان سربفلك كشيده استتار كردد و از لحاظ حملات هوايى دشمن محيط امنى محسوب كردد. به همين دليل راديو آمريكا در 
كزارش خود كفت جايى را براى سكونت ايشان در نظر كرفته اند كه به هيج وجه حمله هوايى به آن ميسر نمى باشد! يس از مدتى 
از طرف ارتش آمدند تا جايى را براى فرود هلى كويتر فراهم آورند كه اككر حادثه اى روى داد بتواتند بدون درنكك امام راااز 
جماران به جاى ديكر انتقال دهند. وقتى امام متوجه صداى ماشينهايى شد كه مشغول مسطح كردن زمين در حوالى محل اقامت 
ايشانند» بلافاصله يبرسيد: جه مى كنند؟ ياسخ داده شد: براى فرود آمدن هلى كويتر. فرمود: براى جه منظورى و جه كسى كفته 


است؟ در آن ايام نماينده ايشان در ارتش» حضرت آيت الله خامنه اى بود. وى را فراخوانده و خطاب به ايشان فرمود: راضى نيستم 
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جنين كارى صورت كيرد و اين را بدانيد هر شرايطى در اينجا بيش آيد به هيج كجا نمى روم و از ادامه اين برنامه رضايت ندارم. 
بلافاصله آن زمين را به همان حال كذاشتند. (1) حضرت امام راضى نبود زندكى متفاوتى از قشر محروم جامعه داشته باشد. 
روزهاى سخت جنكك تحميلى بود و دشمن با حملات هوايى و موشكى نقاط كوناكون كشور را مورد هدف وحشيانه خود قرار 
داده بود. افراد متمكن با يناه بردن به محلهاى امن» خود را از تيررس يورشهاى خصم نجات داده بودند ولى مردمان عادى و 
محرومان با استقامت و يايدارى وصف نايذيرى به سكونت خود در شهرها ادامه دادند. در اين هنكام قرار شد براى امام يناهكاهى 
احداث شود. وقتى ايشان از موضوع مزبور باخبر شدء فرمود: به هيج وجه آنجا نخواهم رفت! يناهكاه ساخته شد ولى تا آخرين 
لحظه امام را در خود نديد. اصرار مسؤولان كشور هم فايده اى نداشتء (97©) يكك مرتبه حاج آقا احمد به ايشان كفت: بياييد و 
حداقل اينجا را ببينيد! امام فرمود: از همين بيرون ييداست. و جون باز هم به ايشان براى استفاده از يناهكاه در هنكام حملات هوايى 
اصرار شدء فرمود: نمى روم. مردم بايد بدانند كه اكر من به جايى بروم كه بمبء ياسداران اطراف منزلم را بكشد و مرا نكشد من 
ديكر به درد رهبرى اين مردم نخواهم خورد؛ زمانى مى توانم به مردم خدمت كنم كه زندكى ام مثل آنان باشد. (67) من هر كز 
محل اقامت خود را تركك نخواهم كرد و مى خواهم موشكك به سرم اصابت كند و شهيد شوم ! (55) خانه و حسينيه جماران مدت 
ده سال ميزبان حضرت امام خمينى بود. تيم يزشكى متشكل از متخصصان متعهد در مجاورت خانه امام استقرار داشتند. خانه روبه 
روى حسينيه به منظور ارايه خدمات درمانى و معالجات لازم در نظر كرفته شد و حضرت امام مشروط به اينكه مركز طبى مزبور 
خدمات عمومى ارايه دهد با تأسيس آن موافقت كرد. امام دو بار در اين بيمارستان بسترى كرديد كه بار دوم عروج اندوهبار 
حضرتش رقم خورد اما يس از رحلت آن بزركوار اين مكان به مثابه ياد كار او بر جاى ماند و اتاق عمل وى اكنون به كانون زيارت 
عاشقانش تبديل كشته است. در روز و شب يانزدهم خرداد 188 ميليونها نفر از مردم تهران و سوكوارانى كه از شهرهاى ديكر 
آمده بودند در مصلاى بزركك تهران اجتماع كردند تا براى آخرين بار با ييكر معطر و مطهر عبد صالحى كه با قيامش به احياى 
ارزشها و ميراندن رذايل يرداخت. وداع نمايند و در نخستين ساعات بامداد روز بعد. آن عاشقان كوى ولايت با جشمانى اشكبار به 
امامت حضرت آيت الله كليايكانى بر بيكر رهبر محبوب خويش نماز كزاردند و با تشييع با شكوهى بدن آن روح قدسى را كه 
ميهمان عرشيان كشته بود در مكانى كه اكنون به عنوان حرم مطهر امام خمينى به ميعاد كاه و زيارتكاه مسلمانان جهان و شيفتكان 
عالم تبديل شده. به خاكك سيردند. اين بود شرحى مختصر از محل سكونت رهبرى كه به عنوان احياكر اسلام ناب محمدى و 
بازكرداندن عزت بر باد رفته و ارزشهاى از ياد رفته در جهان مشهور است و آسمان دنياى تشيع را با طلوع خويش يرتو افشان نمود 
و بوستان معنويت را عطرآ كين ساخت و جشمه ساز حكمت و انديشه و معارف قرآن و عترت را به سوى مزارع تشنه حقيقت جارى 
نمود. باشد كه علاقه مندان به ساخت مقدس آن وجود ير بركت ساده زيستى و قناعت آن مرد خدا را سرمشق زندكّى خويش 
سازند و سيره و سنت امام راحل را جون جويبارى جاويدان در روابط اجتماعى خويش جلوه كر نمايند . بى نوشتها: ١‏ روزنامه 
جمهورى اسلامى. 78 تير ماه .12 ” صحيفه نورء ج 17 ص .7117 ٠"‏ همانء ج 14, ص .101 5 مجله حضورء شماره اول خرداد 
ص .72 0 آن موج آرام (ويزه نامه هشتمين سالكرد رحلت امام خمينى)» ناشر مؤسسه تنظيم و نشر آثار امام خمينى» ص ١١.‏ 
© روزنامه اطلاعات (ضميمه)» ويزه هشتمين سال فراق يارء ١٠‏ خرداد 019/2 شماره 771١82.‏ آن موج آرام؛ ص 8١١.‏ بررسى و 
تحليلى از نهضت امام خمينى؛ ج اول؛ سيد حميد روحانى» ص 77.78 4 آن موج آرامء ص .17 ٠١‏ فصلنامه نداء شماره اول» ص 
١١‏ مصاحبه با مادر محترم شهيد آيت الله سيد مصطفى خمينى» مجله حضورء شماره 27١‏ يابيز 2/ااء ص 737.37 1١‏ يا به ياى 
آفتاب؛ ج دوم؛ ص .7 1 همكام با خورشيدء خاطرات حجت الاسلام و المسلمين اسماعيل فردوسى يورء ص ١ ٠١ ٠١7‏ 
همانء ص 21755 و نيز فصلنامه نداء شماره اول» ص 8" 8" و شماره :١7‏ ص ١5 ١2.‏ آن موج آرام ص .1 ١12‏ مقدمه كتاب تحرير 


الوسيله و نيز نكك: همكام با خورشيد. ص .10177 همكام با خورشيدء ص 18181١.‏ آن موج آرام؛ ص .15 14 ياى صحبتها و 
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خاطرات يار آفتاب» مجله نداء» شماره دوازدهم» ص ٠٠١17‏ در سايه آفتاب» ص "١87.‏ دليل آفتاب» ص "١؛‏ فصلنامه نداء شماره 
اولء ص 8"؛ همكام با خورشيد» ص .198 7١‏ سركذشتهاى ويزه از زندكى حضرت امام خمينى, ج 2 ص ."17 71 همان ص 
35١‏ و نيزج اولء ص ١7‏ 18؛ كلهاى باغ خاطره؛ ص .20 75 سركذشتهاى ويزه از زند كَى امام خمينى» ج اولء ص 1.17 70 
همان» ج ع ص 178.176 718 يا به ياى آفتاب» ج اول» ص 71١6٠.‏ مجله حضورء ويزه نامه جهاردهمين سالكّشت انقلاب اسلامى؛ 
بهمن ص .7/8/6 اسناد و تصاويرى از مبارزات خلق مسلمان ايران» ج اول» قسمت اول» ص * ” (انتشارات ابوذرء مهر /17801) 
؛ تفسير آفتاب» محمد رضا حكمى» ص 5٠١‏ ١١8؛‏ مجله نور علم» دوره سوم» شماره 2١‏ مقاله نجوم امت به قلم ناصر باقرى 
بيدهندى» ص 7937١7.1١١‏ اطلاعات بانوان» سه شنبه 10 شهريور 21709 شماره 8 ص .2 همكام با خورشيدء ص 717/4 و.1١57‏ 
"١‏ يا به باى آفتاب» ج دوم» ص 5؟١؛‏ سركذشتهاى ويزه ... ج اولء ص “© ه؟؛ همكام با خورشيد. ص 0" .582 ؟” آن موج 
آرام» ص 77١8.‏ سر كذ شتهاى ويزهء ج دومء ص 7.77 ع" يا به ياى آفتاب» ج دومء ص 759؛ سر كذشتهاى ويزه...» ج دوم» ص 
8” دليل آفتاب» ص ١68.‏ 6” يا به ياى آفتاب» ج دومء ص 750١.‏ 77 ويزكيهايى از زندكى امام خمينى» انصارى كرمانى» ص 
ا س ركذشتهاى ويزه...» ج دوم» ص اذك يا به بياى آفتاب» ج اول» ص اخرفق فرازهايى از ابعاد روحى» اخلاقى وعرفانى امام 
خمينى» مجله ييام انقالاب» شماره 02 اول اسفنك ٠798ل‏ ص ان در سايه آفتاب» ص 87 .15/ حضوا همان» ص زه رده ينا مجله 
بيام انقلاب» شماره اه ص .78 8١‏ يا به ياى آفتاب» ج دومء ص 707.3787 57 همانء ج اولء ص 70٠.754‏ 5 همانء ج اول» ص 


.0 ع همان» ص .180 منابع مقاله: مجله بيام زن» شماره :4١‏ كلى زواره؛ غلامرضا ؛ 
امام» انقلاب» راه ها و دشوارى ها 


امام» انقلاب» راه ها و دشوارى ها امام قدس سره جككونه توانست در اوج اختناق و سلطه نظامى و امنيتى رزيم ستم شاهىء انقلاب را 
بى ريزى كند؟ امام قدس سره جككونه تواست در اوج سلطه امريكا براين كشورء بر ضد آمريكا و دست نشانده او شاه دست آنان 
را ازاين كشور كوتاه كند؟ امام قدس سره جككونه توانست نيروهاى مؤمن و خداجو را در مسير انقلاب متحد و آنان را رهبرى 
كند؟ امام قدس سره جككونه توانست در اوج ابتذال فرهنكى» سقوط اخلااقى و غربزدكى كه حكومت شاه در اين كشور يديد 
آورده بود اسلام وقرآن را زنده كند؟ امام قدس سره جككونه توانست روحانيان سراسر كشور و حوزه هاى علميه را به رغم 
اختلاف سليقه و ديد كاه ها در جهت انقلاب هماهنكك سازد؟ اينها كوشه اى از سؤال هايى است كه امروزء نسلى كه آن سال ها را 
نديده مطرح مى كند؛ نسلى هم كه خود در آن سال ها شاهد سيل حوادث و تحولات و ييشرفت انقلاب و ناظر فراز و نشيب ها بوده 
آن حوادث را با تعجب و ناباورى مرور مى كندء و به نسل امروز حق مى دهد كه جنين سؤال هايى را مطرح كند. حقيقت اين است 
كه ياسخ اين سؤال ها جندان آسان نيست ودر يكك و دو مقاله نمى كنجد و براى يافتن آن ها بايد به خاطرات و يادداشت هاى 
شخصيت هاى بزركك انقلا-بى و ياران ديرينه امام قدس سره و نيز به صدها كتاب مربوط به اسناد و سرككذشت و خاطره انقلاب 
مراجعه كرد. اما سعى ما بر اين است كه در اين نوشتار به صورت فشرهه در اين باره يرتو افكنى كنيم: آكاهى امام قدس سره از 
تاريخ ننككين يادشاهى يهلوى از نكته هاى ظريفى كه در ريشه يابى هاى تاريخى انقلاب اسلامى نبايد از آن غفلت كرد. علاوه بر 
شخصيت امام قدس سرهء حضور او و شهود عينى او در جريان ييدايش و شكل كيرى سلطنت دودمان يهلوى است. امام قدس سره 
كه از دوران جوانى سرى يرشور داشت و حوادث سياسى و اوضاع مملكتى را به دقت تعقيب مى كرد» خود ديده بود كه دست 
هاى ينهان و بيداى دولت هاى بيكانه و استعماركر -مانند انكليس كه رضاخان قزاق را به قدرت رسانده بودند-» و حكونه درصدد 
اجراى برنامه هاى استعمارى و ضد اسلامى و ضد مردمى خود به دست او برآ مدند. او شاهد سياست ها و اقدامات رضاخان يهلوى 


در ضديت با مقدسات اسلامى (مانند كشف حجابء قضيه مسجد كوهرشاد مشهدء و متحدالشكل ساختن لباس ها و در نتيجه تغيير 
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لباس روحانيون و امثال اين ها) بود. از سوى ديكر ناظر محروميت ها و مشكلات مردم در زمان حكومت رضاخان يهلوى» و ضعف 
و حقارت وى در برابر بيكانكان و قلدرمآبى او در برابر مردم بود. او شاهد بود كه رضاخان با تمام قلدرمآبى ها در برابر ملت و 
علماى اسلامى» جقدر در برابر دولت هاى بيكانه ضعيف و ناتوان است, به طورى كه با تجاوز قواى متفقين به ايران» به آن سوى 
مرزها تبعيد شد!. امام قدس سره شاهد بود كه با سلطه آمريكا در ايران (بعد از انكليس) دربار ايران حدر در برابر اعمال نفوذ 
آمريكا تسليم و بى اراده استء و جكونه استقلال كشور تاراج شده و جككونه برنامه هاى استعمار فرهنككى به صورت سازمان يافته و 
هدايت شده. در اين كشور اجرا مى شود و جككونه سرمايه هاى ملى به غارت مى رود. با توجه به اين سوابق» امام قدس سره از 
سلطنت خاندان يهلوئ؛ نفرتى ديرينه؛ خصومتى عميق و آشتى نايذير داشت كه در جائى جاى سخترانى ها و بيانات و اغلاميه هاى 
امام قدس سره به جشم مى خورد. دشوارى هاى نهضت از سال 175١‏ و 167 كه مبارزات امام قدس سره آغاز شد دشوارى ها و 
مشكلاتى در سر راه نهضت وجود داشت. از جمله اين كه بعد از نهضت ملى شدن صنعت نفت و مبارزات مرحوم آيِهُ الله كاشانى؛ 
بر اثر القائات سياست هاى استعمارى و برداشت نادرست محافل روحانى و متدينين» مداخله روحانيون در سياست» خلاف تقوا و 
نزاكت دينى تلقى شد و «آخوند سياسى » عنوان نا مناسبى براى يكك روحانى كرديد. دولت نيزاين تفكر را زير عنوان جدايى دين 
از سياست ترويج مى كرد. در اوايل انقلاب امام قدس سره مدت ها در كفتار و سخنرانى هاى خود با اين برداشت نادرست مبارزه 
كرد. ايشان از مرحوم آي الله مدرس به عنوان روحانى شجاع و مبارز و سياست مدار با شيفتكى و اعجاب و تحسين ياد مى كرد. 
امام قدس سره به تدريج توانست آثار منفى تفكر غلط دورى روحانيان از صحنه سياسى را از بين ببرد و قشر وسيعى از نيروهاى 
انقلابى روحانى و غير روحانى با ايمان را به صحنه سياست و انقلاب بكشاند. از جمله موانع بزركك سلطه امنيتى و نظامى حكومت 
شاهنشاهى و حمايت بى دريغ آمريكا ازاين رزيم بود. سازمان امنيت و اطلاعات شاه كوجكك ترين حركت را با بى رحمى تمام 
سركوب مى كرد و تمامى مساجد و تكايا و محيطهاى دانشكاهى به شدت كنترل مى شد و به كويندكان و وعاظ اجازه و آزادى 
كوجكك ترين انتقاد را نمى دادند. از طرف ديكر تمامى وسايل تبليغاتى در اختيار دربار و دولت بود و شب و روز از بيشرفت هاى 
موهوم و ره آوردهاى دروغين حكومت شاهنشاهى دم مى زدند در حالى كه دست روحانيت از اين كونه ابزارهاءخالى بود. سياست 
ابتذال فرهنكى و غرب زدكى و غرب كرايى و انحطاط اخلااقى نيز مشكلى ديكر بود كه دربار و مزدورانش مى خواستند با اين 
سياست» هويت مذهبى و ملى مردم مسلمان را مسخ كرده, آنان را با زندكى يوج و يرزرق و برق و يكك سلسله برنامه هاى فريبنده و 
مبتذل هنرى سركرم كنند واز انديشيدن در مسايل جدىء باز بدارند. عوامل ييروزى اما در برابر اين مشكلات و موانع» عواملى 
وجود داشت كه باعث ييروزى امام قدس سره و به ثمر رسيدن انقلااب شد. بايد توجه داشت كه ويزكى هايى در وجود امام و 
شرايطى در ايران جمع شده بود كه مجموعا باعث ييروزى انقلاب شد. اكر حركت هاى اسلامى در برخى از كشورها به ييروزى 
نرسيده به اين علت است كه نه رهبرى مثل امام خمينى قدس سره دارند و نه شرايط ايران در آن كشورها جمع است. اين عوامل 
زياد بودندء اما مهم ترين آن ها را مى توان به دو دسته تقسيم كرد: )١‏ ضعف ها و اشتباهات شاه و دربار [؟) مزيت و نقاط قوت 
امام قدس سره. اينكك دسته نخست را بررسى مى كنيم: فساد و آلودكى حكومت خاندان سلطنتى يهلوى نه تنهاء خاندانى» آلوده 
بود» بلكه فساد آفرين نيز بود. جنان كه كنذشت رزيم شاه در سطح كشور سياست ابتذال فرهنكى و انحطاط اخلاقى را به شدت 
اجرا مى كرد و در دهه آخر حكومت خودء دراين زمينه بسيار كستاخانه عمل مى كرد. اين سياست غلطء ملت متدين و مسلمان 
ايران را كه ايمان و تدين در اعماق وجود آن ها نفوذ داشت و با معيارهاى دينى زندكّى مى كرد سخت آزار مى داد وازاين رو 
حكوهدت شاه دن ييخ على مسلمان: يايكاه فردى وامشروعس تداشث فياه مالى وربكة وياكن انوال ملت و خوقن كذراتى فا 
درباريان نيز مزيد برعلت بود. امام قدس سره روى اين مسايل تكيه مى كرد وازاين نظر سخنان او بر دل ها مى نشست و توده 


مسلمان را به سوى او جذب مى كرد و ١هريكك‏ از اعلاميه ها و ييام هاى امام قدس سره در اين زمينه تاثير وسيعى در بين ملت مى 
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كذاشث. غفلت شاه از تيروئ.رهيرق و مرجعيث القباق جتكك ابن اسف كه اتساق بدذائد جه ثيرويى ان اعشار دارد و دقسقن ذاراق 
جه نيرويى است. امام قدس سره مى دانست شاه جه دارد, اما شاه نمى دانست (يا نمى خواست بداند) امام قدس سره جه دارد. شاه 
از ميزان نفوذ روحانيت و قدرت مذهب خبر نداشت. او كه يايككاه مردمى نداشتء براى ادامه حكومت» كذشته از ارتش و نيروهاى 
امنيتى دست يروده خويش»ء روزبه روز به غرب و آمريكا متكى ترمى شد وغرب زدكى را ترويج مى كرد واز ملت بيش تر فاصله 
مى كرفت در حالى كه اتكاى امام قدس سره به ملت و ايمان آنان بود. مرحوم جلال آل احمد در همان سال ها در كتاب غرب 
زدكى نوشت: «دولت هر روز به غرب و غرب زدكى كرايش يبدا مى كند و به آن دامن مى زند» درحالى كه ملت با معيارهاى 
دينى زندكى مى كنده. امام قدس سره از اين نيروى مذهبى به بهترين وجهى استفاده مى كرد و انككشت روى نقاط حساس مى 
كذاشت و احساسات يرشور دينى مردم را به جوش مى آورد. شكست طرح ها و برنامه هاى اصلاحاتى شاه شاه با ديكته آمريكا با 
طرح لوايح ششكانه كه آن را «انقلاب سفيد ناميد (و يكى از آن ها تقسيم اراضى بود) در واقع» مى خواست رفرمى ايجاد كند و از 
اين راه يشتوانه اى براى حكومت خود درست كند ودر آغاز كارء ازاين طريق در ميان روستاييان و كشاورزان طرفدارانى بيدا 
كردء و دستكاه هاى تبليغاتى شاه در برابر اعتراض هاى امام قدس سره. حركت او و روحانيت را حمايت از فتودال ها وانمود مى 
كرد. اما با كذشت حدود يكك دهه (در فاصله تبعيد امام قدس سره به تركيه و سيبس نجف) و اوج كيرى انقلاب» به علت ماهيت 
فاسد اين حكومت و وابستككى شديد آن به غربء اين طرح ها يوج از آب در آمد و كشاورزى و دامدارى در كشور از بين رفت و 
روستاها ويران شد و مهاجرت به شهرها آغاز شد. نويسنده اين سطور به خوبى به ياد دارد كه در آن سال هاء كشاورزانى بودند كه 
جو و كندم رادر موقع دروء سر زمين رها مى كردندء زيرا با سرازير شدن كندم ارزان آمريكايى به كشورء كندم هاى به دست 
آمده كشاورزان حتى هزينه دروى آن ها را تامين نمى كرد!. با شكست اين طرح هاى فريبنده اصلاحاتى» كسانى هم كه كول 
تبليغات و طرح هاى شاه را خورده بودند» به صفوف ناراضيان ييوستند و صحت و استوارى نظريه امام را تاييد كردند. اينكك به 
مزيت ها و نقاط قوت امام قدس سره كه در بيروزى انقلاب نقش داشتء مى يردازيم: فقاهت و مرجعيت امام قدس سره فقاهت و 
مرجعيت امام قدس سره در اين زمينه نقش بسيار مهمى داشت. امام قدس سره يكك رهبر ملى و سياسى عادى نبودء بلكه او يكك فقيه 
و مرجع تقليد بود كه ميليون ها نفر مقلد داشت و مردمء رساله هاى عمليه او را با تمام مشكلات و محدوديت هايى كه حكومت 
شاهنشاهى در جهت جاب و نشر آن ايجاد مى كرد» تهيه و به آن عمل مى كردند. مردم مسلمان سخن او را سخن ييامبر صلى الله 
عليه و آله وائمه عليهم السلام: و ييام او را ييام خدايى مى دانستند و براى اجراى آن همه كونه خطر را به جان مى خريدند. 
شاكردان امام قدس سره نيز كه از نزديكك با افكار بلند امام قدس سره آشنايى داشتند, بازوان نيرومند امام بودند. جايكاه بلند 
مرجعيت امام قدس سره (و ساير جاذبه هاى او كه توضيح خواهيم داد) باعث شد كه حوزه علميه و روحانيون و وعاظ شجاع كشور 
حركت او را دنبال كنند. اككر علما و روحانيونى بودند كه -به هر علت- با نهضت امام موافق نبودند» يا در عين احترام و اعتقاد به 
آرمان هاى امام؛ امكان موفقيت آن را در مقام عمل منتفى مى دانستند» كم كم به سكوت كشيده شدند و يا دايره نفوذ كلام آنان 
محدود شد و تفكر انقلابى» همكانى كرديد. شجاعت و بزركى روح امام قدس سره از امتيازات مهم امام قدس سرهء شجاعت و 
روح بزركك او بود. او روحى بزركك و با عظمت داشت. واين را در يرتو عرفان و تهذيب نفس و صفاى دل كسب كرده بود. او در 
راه انجام تكاليفى كه برخود لازم مى دانست از هيج خطرى نمى ترسيدء و در برابر تند باد حوادث تكان نمى خورد. امام راحل يس 
از آزادى از بازداشت اول؛ در سخنرانى مسجد اعظم - كه نويسنده اين سطور در آن شركت داشت- در جمع طلاءب و مردم, با 
اشاره به اين كه ماموران امنيتى» او را با ماشين به تهران منتقل كرده بودند (به اين مضمون) فرمود: آن ها مى ترسيدند و من آن ها 
را دلدارى مى دادمء آن كاه افزودند: به خدا سوكند من در عمرم هركز نترسيده ام. اين شجاعت و شهامت,ء دل ها را به سوى او 
جذب مى كرد. مردم» رهبران شجاع را به اين علت دوست دارند» كه سخنان و خواسته هايى را كه آن ها جرات اظهار آن ها را 
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ندارند» بيان مى كنند. امام قدس سره خواسته هاء انتقادهاء اعتراض هاء فريادهاى خفه شده و در يكك كلام حرف دل مردم را در آن 
فضاى اختناق با شجاعت تمام و بى هيج بيم و هراسى بيان مى كرد, و اين» باعث افزايش روز افزون محبوبيت او و نفوذ كلام بيشتر 
او مى شد. ايمان به هدف امام راحل به اهداف و آرمان هاى انقلابى خود از اعماق دل و جان ايمان و اعتقاد راسخ داشت و تمام 
اقدام ها و موضع كيرى هاى او از اين ايمان سرجشمه مى كرفت و همين امر باعث شده بود كه در مشكلات و فراز و نشيب ها و 
فشارها كوجكك ترين ترديد و ضعفى از خود نشان ندهد و جون معتقد بود كه با ادامه رزيم سلطنتى» اساس اسلام و استقلال كشور 
در خطر است هيجكونه نرمش و ملاحظه اى را روا نمى دانست. جنانكه در سال هاى اول انقلاب كه كم و بيش در بعضى از محافل 
مذهبى سخن از «تقيه » بود امام با قاطعيتء آن را رد كرد و اعلام فرمود كه ما به حركت و مبارزه خود ادامه خواهيم داد «ولو بلغ ما 
بلغ » و اين جمله امام راحل كه حاكى از عزم راسخ و تصميم قاطع او بود در آن زمان در سراسر كشور طنين افكند و تكليف را 
براى همه طرفداران انقلاءب روشن كرد. احساس تكليف يكى ديككر از نكته هاى ظريفى كه در تبيين انديشه امام قدس سره و 
بررسى ريشه هاى يبروزى انقلاب بايد به آن توجه كردء اين است كه امام راحل معتقد بود كه ما موظف به انجام تكليف و اداى 
وظيفه مبارزه و اجراى امر به معروف و نهى از منكر هستيم» نه موظف به يبروزى. امام بر اين باور بود كه خدا از ما ييروزى نخواسته 
است و ما موظف و مكلف به يبروزى نيستيم بلكه آن جه ما موظف و مكلف به آن هستيم انجام وظيفه و اداى تكليف خود در 
مورد مخالفت و مبارزه با حكومت ضد اسلامى استء حال اكر در اين راه ييروز شديم جه بهتر» واكر شكست خورديم به وظيفه 
خود عمل كرده ايم ودر ييشكاه خداوند مسؤوليتى نداريم. اين اعتقاد واين باور باعث شده بود كه امام قدس سره همواره با 
صلابت و قوت قلب به بيش برود واز شكست و ناكامى نككران نباشد. با جنين انديشه اى اصولا شكست متصور نبود و در هر دو 
صورتء موفقيت در بيش بود. اكر مرورى به سخنرانى ها و بيانيه هاى امام در تمام دوران انقلاب و مبارزه بكنيم در جاى جاى آن 
هابه اين نكته بر مى خوريم. امداد غيبى الهى آخرين عامل ييروزى و موفقيت امام و به ثمر رسيدن انقلاب اسلامى كه در اين 
نوشتار يادآور مى شويم» نصرت وامداد غيبى الهى است. هركس سير تحولاءت انقلااب (و نيز دوران بيست ساله بعد از انقلاب 
اسلامى) را منصفانه بررسى كند در مراحل مختلف آن نشانه هاى عنايت خداوند و نصرت غيبى او را به روشنى مشاهده مى كند. 
خداوند در قرآن مجيد به مؤمنان وعده ييروزى و يارى داده است. در حركت عظيم امام وعده هاى الهى تحقق يافت. كسانى كه 
خود شاهد حوادث بودند به اين نكته به خوبى واقفند و اكر امروز بركرديم و مرورى به آن حوادث بكنيم اين معنا را به روشنى 
مشاهده مى كنيم» جه در دوران انقلاب و مبارزه و جه در دوران يس از بيروزىء به ويزه در زمان جنكك تحميلى بارها مراحل بسيار 
حساس و شرايطى بسيار باريكك و بحرانى بيش آمد كه اككر حوادث اندكى جابه جا مى شد و جيزى غير از آن جه اتفاق افتاد» رخ 
مى داد» مسير انقلاب و سرنوشت جنكك به نحوى ديككر رقم مى خورد؛ واين جيزى نبود جز امداد غيبى الهى!. و الحمد لله و العاقبة 


لا ته 5 
ديدارهاى امام خمينى (ره) با سران ابوزيسيون و نمايندكان دولت فرانسه در ياربس 


ديدارهاى امام خمينى (ره) با سران ايوزيسيون و نمايند كان دولت فرانسه در ياريس ياريسء محل مناسبى براى فعاليتهاى سياسى 
امام خمينى بود.از فرداى ورود آيت الله» به نوفل لوشاتوء اين شهركك آرام و بى سر و صداى مجاور يايتخت فرانسه؛ به يكى از 
مراكز مهم خبرى تبديل كرديد.ابتداء خبرنكاران فرانسوى» سبس كزارشكران رسانه هاى خبرى نقاط مختلف جهان, به اين محل 
روى آوردند تا با مردى كه يكك تنه در مقابل يادشاه خود كامه قدرتمند و مورد يشتيبانى شرق و غربء رهبرى مبارزه را به عهده 
كرفته بود» مصاحبه كنند.در همه اين مصاحبه هاء سخنان آيت الله با يكك كلام ختم مى شد: شاه بايد برود! بر طبق مقررات دولت 


فرانسه و تاكيد رئيس جمهورى آن كشورء آيت الله خمينى مجاز به فعاليتهاى سياسى عليه رزيم شاه نبود» ولى دولت فرانسه نمى 
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توانست مانع ملاقات و مصاحبه خبرنكاران رسانه هاى خبرى و شخصيتهاى مهم سياسىء با امام شود.در آبان 781 كزارشكر 
روزنامه معتبر «فيكارو) اولين مصاحبه را با آيت الله انجام داد و راه را براى مطبوعات ديككر فرانسه و خبركزاريهاى ارويا و آمريكاء 
هموار ساختء به طورى كه از " آبان تا ١؟‏ آذر 181 امام خمينى طى ينجاه و سه مصاحبه؛ نظريات خود را در زمينه هاى مختلف» 
كه اهم آن حذف رزيم سلطنتى و استقرار رزيم جمهورى اسلامى بودء بيان داشت.به عنوان نمونه» قسمتهايى از جند مصاحبه ايشان 
را در زير نقل مى كنيم: مصاحبه با تلويزيون سى.بى.اس آمريكا در روز دوشنبه ١8‏ آبان.در اين مصاحبه امام خمينى در ياسخ 
سخنان شاه و دولت نظامى ارتشبد ازهارى جنين كفت: «سئوال: واكنش جنابعالى درباره واقعه اخير» يعنى تغيبر دولت و سخنان شاه 
جيست؟ جواب: تغيير دولت تاثيرى در نهضت عمومى مردم ايران ندارد.دولتهاء جه نظامى و جه دولتهاى ديككر نمى توانند مسائل را 
حل كنند» يعنى قيامى را كه از مردم صادر شدء بشكنند.حرفهاى شاه هم؛ حرفهايى است كه ديككر ملت آن را نمى يذيرد.اين مطالبى 
كه حالا كفته و تعهدى كه داده است آغاز سلطنتش هم اين تعهد را داد و قسم خورد.تعهد را داد و خلاف كرد.اكنون ديكر اين 
تعهدات اثرى ندارد.ايشان بدون اينكه خودشان را خيلى زحمت بدهندء بايد بروند تا ملت خودش تكليف كشور را تعيين كند) . 
)١(‏ در مضاحبه ديكرئء همان روز ١18(‏ آبان) با كانال ؟ راديو تلويزيون آلمان كفته شد: «ستوال: شاه ايران حكومت نظامى تشكيل 
داده» نظر يا عكس العمل شما جيست؟ جواب: با اين حكومت نظامىء مردم همان رفتار را مى كنند كه با حكومتهاى نظامى ديكر 
كردند.اين دست ويا كردنها در ايران ديكر هيج رنككى ندارد و فايده اى براى شاه ندارد.شاه بايد برود و جاره اى جز اين نيست.) 
مصاحية با خب ركزارق اسوشيتد يرس در روز سه شيه ١8‏ آبان /اة؟1: «سكوال» نظر شما ديار ذولت تظامى كه شاه متصوت كرده 
است جيست؟ جواب: توطئه جديد شاه؛ يعنى انتصاب دولت نظامى» براى كشتار بيشتر و تسليم مردم ايران استء كه نه تنها راه براى 
شاه نيستء بلكه هم شاه و هم حاميان وى را در بن بست بدترى قرار مى دهد (....) آنجه مسلم است سرنكونى رزيم شاه را قطعى تر 
مى كند.» در همان روزء جمعى از خبرنكاران انكليسى؛ فرانسوى و آلمانى نيز با امام خمينى مصاحبه كردند: «سئوال: شاه براى 
همكارى به دولت نظامى متوسل شده است و ارتشبد ازهارى را انتخاب كرده كه او قول داده انتخاباتى كاملا آزاد در آينده بر يا 
كند.شاه همجنين از آيت الله و ساير آيات عظام براى برقرارى مجدد صاح و آرامش در ايران» طلب كمكك و يارى كرده 
است.عكس العمل شما در مقابل اين اعمال جيست؟ جواب: تشبثات شاه از طرفى فريبكارى» كه در نطقش استمداد از روحانيون 
وساير ملت و افراد مملكت كرده و از طرفى در عملش كه دولت نظامى براى سركوبى ملت و قتل وغارت بر يا نمود» به هيج وجه 
تاثيرى در سرنوشت ما و در نهضت ندارد.وعده انتخابات آزاد» امرى موهوم و اصلا انتخابات جه آزاد و جه غير آزاد» قانونى نيست» 
جون نه شاه قانونى است و نه دولت شاه قانونى است....» آيت الله خمينى در مصاحبه ديكرى با روزنامه هلندىء در همان روز» در 
ياسخ به اين سئوال كه شاه به اشتباهات كذشته اعتراف كرده و «بيام انقلابى » ملت را شنيده است. جنين ياسخ داد: «اولا اينكه شاه 
به اشتباهات كذشته اعتراف مى كند» جيزى جز فريب و نيرنكك نيست و كمان كرده است به صرف اعتراف» ملت از او دست بر مى 
دارد و ديكر آنكه اكر مجرمى به كناه خود اعتراف نمود» بر حسب اعترافش بايد محاكمه و مجازات شود و دليل اينكه به دروغ مى 
كويد ييام انقلابى شما را شنيدم اين است كه اكر شنيده استء كه حتما شنيده» بيام ملت به او (شاه) در برابر مملكت اين است كه 
شاه و همه خاندان سلطنت بايد كنار بروند...» . (؟) بخشهاى ديكرى از مصاحبه هاى آيت الله در ياريس بدين شرح است: .١‏ 
مصاحبه با راديو تلويزيون اطريشء به تاريخ ٠١‏ آبان 1781: «حضور من در خارج براى افشاى جرايم شاه در سطح جهانى مناسبتر 
است (....) مخالفين رزيم» يكك ملت است و ناجار ملت ييروز است (....) با قيام انقلا.بى ملت شاه خواهد رفت و حكومت 
دموكراسى و جمهورى اسلامى برقرار مى شود.در اين جمهورى يك مجلس ملى مركب از منتخبين واقعى مردم امور مملكت را 
اداره خواهند كرد.حقوق مردم - خصوصا اقليتهاى مذهبى - محترم بوده و رعايت خواهد شد و با احترام متقابل نسبت به كشورهاى 
خارجى عمل مى شود. نه به كسى ظلم مى كنيم و نه زير بار ظلم مى رويم.» ؟. مصاحبه با راديو تلويزيون لوكزامبوركك به تاريخ 
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١‏ آبان /1"81: «مردم از اختناق و جنايتهاى ينجاه ساله به جان آمده و براى مطالبه حقوق اوليه خود قيام نموده اند.هدف ما برقرارى 
جمهورى اسلامى است و برنامه ما تحصيل آزادى واستقلال است و سيردن اداره كشور به كارشناسان دينى و حذف خيانتها و هزينه 
هاى مخرب اقتصاد....) *. مصاحبه با راديو تلويزيون هلند در تاريخ ١5‏ آبان 1781: «رزيمى كه به جاى رزيم ظالمانه شاه خواهد 
نشستء رزيم عادلانه اى است كه شبيه آن در دموكراسى غرب نيست و بيدا نخواهد شد.ممكن است دم وكراسى مطلوب ماء با 
دموكراسيهايى كه در غرب هست مشابه باشدء اما آن دموكراسى كه مامى خواهيم به وجود آوريمء؛ در غرب وجود 
ندارد.دموكراسى اسلام كاملتر از دموكراسى غرب است.) 6. مصاحبه با كزارشكر تلويزيون سى.بى.اس آمريكا در تاريخ ١0‏ آبان 
01: «سئوال: رابطه يكك دولت اسلامى و دولت آمريكا در آينده جككونه خواهد بود؟ جواب: بايد ببينيم آمريكا خودش در آينده 
جه نقشى دارد.اكر آمريكا مى خواهد همان طور كه حالا با ملت ايران معامله مى كندء رفتار كند» نش ما با او خصمانه است و اكر 
جنانجه آمريكا به دولت ايران احترام بككذارد» ما هم با همان احترام متقابل عمل مى كنيم و با او به طور عادلانه» كه نه به او ظلم 
كنيم و نه ظلم كندء رفتار خواهيم كرد و اشكالى بيش نمى آيد.) ه. با روزنامه يونانى توويما در تاريخ ١0‏ آبان 1781: «سئوال: به 
نظر شما دخالتهاى خارجى كه هدفشان سلب آزادى و استقلال مى باشد كدام است؟ جواب: سياستهاى خارجى آمريكاء انكليس» 
روسيهء جين و سايرين» از رزيم فاسد شاه و خيانتهاى او يشتيبانى مى كنندء اقتصاد ما را بر هم زده اند» ارتش ما را وابسته كرده انده 
فرهنكك ما را آلوده ساخته اندء اما ملت ما با قيام خود, به دخالتهاى اين اجانب يايان خواهد داد..» . (*) علاوه براين مصاحبه هاء 
امام خمينى سخنترانيهايى در باغجه نوفل لوشاتوه خطاب به ايرانيانى كه براى ملاقات ايشان مى آمدند ايراد مى كرد.كه يكى از آنها 
بيانات بعد از ظهرروز ١8‏ آبان بود.متن اين سخنرانى كه در حقيقت ياسخ به بيام راديو - تلويزيونى شاه بود» به مناسبت اهميت 
مطالب آنء عينا در زير نقل مى شود: اعوذ بالله من الشيطان الرجيم بسم الله الرحمن الرحيم «باز شاه به دو وسيله براى نجات خودش 
متوسل شد.يكى به وسيله فريب» يكى به وسيله سرنيزه. وسيله فريب اين بود كه در نطقى كه كرد التزام داد» تعهد داد به ملت كه اين 
اشتباهاتى كه كرده است ديكر اين جنين اشتباهى تكرار نمى شود.از اين به بعد ديكر به قانون اساسى به همه معنا عمل مى شود؛ و 
جبران اين اشتباهاتى كه كرده بود مى كند.و از عموم ملت خواستار شد كه دست از اين مخالفت بر دارند و از آيات عظام و علماى 
اعلام خواسته شد كه مردم را هدايت كنند كه آنها آرام باشند, و از ساير افراد ملت از قبيل كاركرها و محصلين و جوانها و همه 
اينها خواستار اين شد كه از اين مخالفتها دست بردارند و به ايران فكر كنند! و حرفهاى ايشان كرد اين كونه مسائل هست. يكى 
اينكه بررسى بشود كه آيا اين كارهايى كه تا حالا انجام داده است اشتباهات بوده است يا تعمدات؟ اين مخالفتهايى كه از قانون 
كرده؛ از اسلام كرده. اين خيانتهايى كه به ملت كرده؛ اين جنايتهايى كه كرده استء آيا آن طور كه ادعا مى كند اشتباهى اين كار 
را كرده است؟ مثلا اين نفتى كه به آمريكا داده است خيال كرده است كه آمريكا يكك محله از ايران است.يكك شهرى از شهرهاى 
ايران است و نفت را دارد به ايرانيها مى دهد.اين اسلحه هايى كه به درد ما نمى خورد و به جاى نفت يايكاه براى آمريكا درست 
كرده است. خيال كرده است كه اين اسلحه ها ارز است؟ يول است؟ كه اشتباه كرده. به خيال اينكه يول مى كيرد» ليره مى كيرد 
اين جيزها را كرفته است؟ اين جنايتهايى كه در ايران تا حالا كرده است؛» حبس هايى كه كرده؛ ضربه هايى كه زده» شكنجه هايى 
كه داده استء قتل عامهايى كه كرده. اينها اشتباهى بوده است؟ مثلا به مدرسه فيضيه كه ايشان كماندوها را فرستادند و ريختند در 
مدرسه فيضيه و قرآنها را آتش زدند.عمامه ها را آتش زدند.جوانها را دست و يا شكستند» حجره ها را خراب كردند و بستند» خيال 
مى كرده كه اين يكك جايى از روسيه است؟ در حمله به روسيه است و اشتباهى اين كار را كرده است؟ عقيده ايشان اين بوده است 
كه مدرسه فيضيه يكك جايى از محلهاى اجانب است؟ يا اين اشخاصى كه ايشان حبس كرده اشتباه كرده و...اعتقادش اين بوده است 
كه درباغستان اينها را برده است و حالا معلوم شده است كه اين حبس بوده نه باغ؟ اين اشخاصى كه از علما در حبس رفته اند يا 


كشته شده اند يا ياى آنها را در روغن داغ كذاشته اند يا مى كويند ياى بعضى رااره كرده اند و همين طور از رجال سياسى» 
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اشتباهات بوده اينها؟ تخيلات بوده ست حالا؟ اكر اشتباهات بوده است ايشان نمى كنند حالا ديكر از اين اشتباهات؟ كه حالا تعهد 
فرمودندء مككر هم ايشان نبودند كه اول سلطنتشان قسم خوردند؟ تعهد دادند از خود؟ كسى كه بخواهد سلطنت بيدا بكند اين 
تعهدات رابايد بدهد.ايشان تعهد داده و همين التزاماتى كه حالا دارد مى دهد. آنوقتها هم داده است و بعداز آن تعهدات و 
التزامات اين كارها را كرده است.حالا يكك تعهد ديكرى كه مى دهد يعنى حالا فرق كرده است اين تعهد با آن تعهد؟ حالا تعهدى 
اسث كد:ديكر قابل ب ركفت نسث تعهذ نوقت بركشت داشفف اما حالا تعهد ديكر قابل بركشت نيست؟ حالا ابن اشتباعاتى كه كرده 
جطور جبران شده است؟ ده سال عمر يكك انسان را نه يكك انسان» آنقدر انسان را ده سال در حبس در يك محفظه به آن وضعء با 
آن شكنجه هاء با آن اذيتهاء با آن اهانتهاء ده سال يانزده سال شايد كمتر شايد بيشتر عمر اينها را تلف كرده اينها جبرانش جه است؟ 
همين تعهد آقا جبران كرد اينها را؟ كه من تعهد كردم؟ ! كسى كه اين قدر جنايت كرده حالا به مجرد اينكه آمد و تعهد كرد مى 
خواهد قضيه تمام شود؟ (حالا- ما فرض مى كنيم كه خوب تعهد ايشان صادقانه است فرض است اين...) .رضا شاه به مرحوم 
فيروزآ بادى (وقتى آمده بود به نجف در حرم ايشان را ملاقات كرده بود) رضا شاه كفته بود «من مقلد شما هستم ) مرحوم 
فيروزآ بادى كفته بود: «مطلب معلوم است » . كتاب ايشان مرا ياد كتاب موش و كربه انداخت امروزء كتاب ارزنده اى استء كتاب 
آموزنده اى استء اين همون وضع حال سلاطين و قلدرها را در وقت قدرت و در وقت كمى قدرت» وضع حيله بازى آنها را مجسم 
كرده است به اسم كتاب موش و كربه» كه سجاده را يكوقت انداخته و نماز خوانده و توبه كرده و بيش خدا استغفار كرده كه من 
ديكر كارى نمى كنم.تا اين موشهاى بيجاره بازى خوردند و برايش جيزى بردند ولى خوب بعدا ينج تاشون را يكمرتبه 
كرفت.آنوقتها يكى يكى مى كرفت حالا ينج نا بنج تا. ما مى دانيم كه شما توبه تان همان توبه كركك است.همان توبه كربه 
است.اينها را ملت ديكر مى داند لكن آنقدر شما زحمت مى كشيد و مرتب حرف مى زنيد. اين آيات عظام و علماى اعلام كه حالا 
ايشان مى كويند كه هدايت كنيد مردم را جه بكنند! اينها كسانى بودند كه تا ديروز هر وقت ايشان صحبت مى كرد ارتجاع سياه 
اسم آنها بود.در لغت شاه اينها مرتجعين بودند آنهم مرتجعين سياه.در يكى از نطق هايشان (آنوقت كه ما در قم بوديم) در يكى از 
شهرهاى ايران كفت كه: «از اينها از اين مرتجعين مثل حيوان نجس احتراز كنيد.» آن حيوان نجس كه آنوقت كفت.حالا آيات 
عظام شد و علماى اعلا-م.اكر مهلتش بدهند اين آيات عظام و علماى اعلام كه نفس بكشد نفس دوم باز حيوان نجس اند.اين 
اشتباهات كه همه اش تعمدات بوده است و همه اش كارهاى عمدى بوده است و خيانتها همه عمدى بوده است و ايشان كفت 
اشتباهات شده است اينهاء اكر جنانجه اين ملت به اين مهلت بدهند.تمام اين اشتباهات دوباره از سر كرفته مى شود.الآن اين يكك 
حيله اى است كه ايشان مرتكب شده اند از آن طرف با نطق خود كه: من متعهدم ديكر از اين كارها نكنم بياييد به حال ايران فكر 
كنيد» بياييد همه تون فكر ايران باشيد! ما به ايشان مى كوييم كه: ما جون فكر ايران هستيم اين حرفها را داريم مى زنيم.اين ملت كه 
مى بينند ايران را شما از دست آنها داريد خارج مى كنيد همه قلدرها را بر ما مسلط كردى همه مخازن ما را بردى.از اين جهت 
است كه اين ملت قيام و نهضت را كرده و ما هم براى اين است كه به فكر ايران هستيم و داريم فكر ايران را مى كنيم.با شما كه 
مبدا اشتباهات (به قول خودتان) و تعمدات (به قول ما) هستيد» مبارزه مى كنيم.فكر اسلام» فكر كشور مسلمان» فكر اين مستضعفين 
هارا واةان كه انيت كد اظدها ابن طوو نونانةه: و جخالقت: كلت ,يتن يبانيد فك إبرانارا كيد ها فكر ارال كوهيم ركيم فكر 
ايران هستيم نه اينكه جون ما با شما مبارزه كرديم يس از فكر ايران رفتيم.باز اين حرفها را رها نمى كند.جه عنصرى است اين آدم؟ 
جه كسى را مى خواهد بازى بدهد.اين الآن به نظرش جه رسيده است؟ كى را مى خواهد بازى بدهد از اين حرفها؟ مى كويند كه 
اكرايقان تباشحد ايان ته عماتطور كه انشتان سرشان وا ومين بكذارنيه أن روزي كدالاهيه ايشاة خواعقد عرد هر حمه 
زودقرا) آث روز فرماشن ابشان ديكر ابرائن دن كار نسثبالاخرة يس: ابران تكسف ماركه اسك بعد اذ ده ووز ديكره يا بعد اذ 
(معلة) عند ماه ديكربيية فرمايكن انشان ايران ذيكر رفت اس حون كسى كدايران را نكه واشعه ايفان اسك.وقتى ايقان تباشد 
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اراق ديك خصو انثان ناشد تن عن عاد و ابد غرضيقن كردداية وافن اث كه ايفان تقبيك كرد و هماق راد تدصه اسنه 
كه ديروز وزير ايشان آمده و كفته است كه... (اربابها ديكته مى كنند اين حرفها را) امروز هم خود ايشان آمدند (و كفتند) كه: 
اشتباه كرديم...همين امروز در جاهاى مختلف ايران» در تهران» در جاهاى ديكر همان حرفهايى بود كه مى كفتند.تشبث دومشان 
هم اين بود كه يناه به سرنيزه بردند.الآن دو يناهكاه ايشان دارند.يكى جماق استء جماق اشرار يا آنهايى كه اجير كرده اند» يول 
مى دهند يكك اشرارى را اجير مى كنند و با جماق به جان مردم مى اندازند.يكى هم سرنيزه است با آن به جان اشخاصى كه در 
خيابان عبور مى كنند مى زنند.اين سرنيزه تازكى ندارد.مدتى است كه تحت سرنيزه ما زندكى مى كنيم. ...ايشان ديكر يناهكاهى 
ندارد جز سرنيزه شما.آقايى كه تا ديروز مى كفت (حالا هم اكر يكك خورده رهايش كنند باز مى كويد اين حرف را عجيب است 
كه امروز نككفته) «ملت شاه دوست » ! اصفهان داشت فرياد مردم بلند مى شد و داد و قال مى كردند كه «مركك بر اين سلطنت يهلوى 
» ايشان در نطقش مى كفت: مردم اصفهان شاه را...مردم ايران به تخت و تاج علاقه دارند.علاقه ذاتى اين مردم به اين تخت و تاج 
دارند.اين مطلب ايشان است كه: مردم رزيم سلطنتى را مى خواهند...الآ-ن اين همه فريادها براى اين است كه احتمال مى دهند 
خداى نخواسته (مثلا) رزيم سلطنتى بهم بخورد.از اين جهت به خيابانها مى ريزند و فرياد مى زنند. اين هم يكك تشبثى است مى 
كردند كه به سرنيزه و جماق بناه بردند...تا حالا مدتى است كه اين مسئله هست و فايده نكرده.يعنى اين حكومت نظامى كه از 
قوانينش مثلا اين است كه اعلام كرده اند به اينكه بيش از دو نفر نبايد اجتماع بكنند» اكر اجتماع بكنند جه خواهد شد.در يشت سر 
اعلا-ميه واين حرفها.هفتاد هزار نفر» صد هزار نفر» بانصد هزار مردم حركت مى كردند و نظاميان مى ريختند و مى زدند اين 
حكومت نظامى نتوانست در مردم تاثير بكند.مردمى كه از جان خودشان كذشته اند ديكر نمى شود با حكومت نظامى اينها را 
جل و كيرى كرد.مردمى كه جوانانشان را مى دهند و بعدا افتخار مى كنند» يكك زنى كه اولادش راء جوانش را فدا مى كند و بعد هم 
مى كويد كه من مفتخرم به اينكه همجنين خدمتى به اسلام كردم.اين نمى شود ديكّر با سرنيزه (جلويش را كرفت) .مكر سرنيزه غير 
ازاين است كه آدم را مى كشد.او هم مى كويد من مى خواهم مرا بكشند! اين نمى شود با سرنيزه اين راه حلهايى احمقانه است 
كه يكوقت حكومت آشتى مى آورند كه آن بساط را درست كنند حالا حكومت نظامى آورده اند...مكر نا حالا حكومت نظامى 
نبوده است؟ بله حاكم نظامى نبوده است يعنى يكك نفر وكيل بوده و حالا حاكم شده اما حكومت؟ ! اين ط رز حكومت نظامى 
نيست.يعنى همه ايران حكومت نظامى بود.بعضيها رسمى بود بعضيها غير رسمى بود» مردم حكومت نظامى را ديدند» ديكر جيز 
عجيبى نيست كه حالا به جشم مردم عجيب بايد و بترسند.ديكرعادى مردم است.كسى خيال كند حكومت نظامى راه حل استء يا 
دنبال اين مثلا آمريكا خيال بكند به اينكه كودتاى نظامى بشود...رزيم را مى برد و نظاميان سركار مى آيند. مكر مى شود؟ در مردم 
مكر تاثير دارد اين.مردم عادت كردند به حكومت نظامى ها...سابق الايام كه مردم آشنا به اين مسائل نشده بودند اكر يكك نظامى 
مى آمد توى بازار و هر غلطى مى خواست بكند كسى نبود بككُويد نه.اكر دو تا ستاره روى شانه كسى بود ديككه وامصيبتا.هر جا مى 
رفته هر كارى مى خواسته بكند و هر شرارتى بكند كسى نبود كه بككُويد نه.اما حالا خودش هم بيايد وسط مردم مى ريزند تكه تكه 
اش مى كنندء حالا غير آن وقت هاست.اين ملت غير آن ملت استء اين تحول كه حاصل شده است از براى اين ملت مردم را 
عوض كرده است.يكك جيز ديكرى هستند اينها يكك موجودات ديكرى شدند اينها.اينكه حكومت نظامى بشود يا مثلا يكك رزيم 
نظامى روى كار بيايد اينها ديكر حوصله اش را ندارند.براى اينكه حكومت نظامى همين است كه اينها ديدند و همراه با آن مبارزه 
كردند واز آن كتكك هم خوردند و مردم هم از آنها كشته شده اند.همه اينها را مردم ديدند وقتى بنا شد آن آدم را بكشند» جه 
رزيم نظامى باشد جه حكومت نظامى باشد جه عادى باشد! مردم تن داده اند به كشته شدن. بنابراين» اينها راه حل نيست» كه كسى 
بخواهد حل كند يكك قضيه اى را يعنى درد مردم را دوا بكند. در روزنامه شوروى هم يكك جيزى نوشته بود (يكى از اتباع آمريكا 


هم يكى از دوستان شاه هم همين ها را تكرار كرده بود.آن به تعبير ديكر آمده اين به تعبير ديكر)» به تعبير اينكه اين روحانيونى كه 
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در اين قضايا مخالفند با شاه» اين اصلاحات ارضى ضرر به آنها زده استء از اين جهت منافعشان در خطر شده است و اينها مخالفت 
مى كنند.اينهم كفته است كه فلا-نى غرض شخصى دارد با شاه...اما اينكه او نوشته استء اينهم اشتباه است» روحانيون حالا 
زندكيشان خيلى بهتر از آن وقتى است كه اصلاحات ارضى نشده بود.مسئله جيزى است كه زند كيشان حجطور است؟ زندكى 
روحانيون حالا صد درجه بهتر از آن وقتهاست جون كه بهم نخورده.اكر نفوذ كلمه ندارد» كه مسلما دارند» اككر ندارند جطور 
ايشان تشبث كرده اند كه اى مراجع عظام و اى علماى اعلام بياييد و مردم را هدايت كنيد كه جه بكنيد. ...يكدفعه وقتى جواب 
كاغذ مراجع را مى دهد (در همان اوايل امر) ...مى نويسد كه «شما برويد همان ارشاد عوام را بكنيد» .يعنى شما حق دخالت در امور 
مملكت نداريد...بايد كفت ما ارشاد عوام را كرديم» عوام الآن هدايت شدند و ارشاد شدند و شما خواب بوديد.آنها ارشاد شدند» 
خالا كه ارشاد كردتد نشيث يبدا كرديد كه ديكر مازاول كنيدءيهايران فكر كيدابكها تشكات است فايده تدارذ» حيري غير ان يكك 
كلمه نيست واينكه اين رزيم برود واين آمريكا شوروى وانككلستان و همه اينها كه در سفره ايران كه افتاده مجانى دارند استفاده 
مى كنندء اينها دست مجانى شان را بردارند.ما كه نمى خواهيم به اينها نفت ندهيم تا دست و يا بزنند كه يكك ملتهايى رااز سرما 
خواهيم شكست, نخير ما مى خواهيم نفت ما در اختيار خودمان باشد.هر مقدار دلمان مى خواهد بفروشيم و مى فروشيم» هر رزيمى 
كه بيايد مى خواهد نفتش را بفروشدء اما نه اينطور كه ما با غارتكرى مخالفيم نه فروش نفتء نفت را به قيمت صحيح خودش مى 
فروشيم وارز مى كيريم» يول مى خواهيم ماء مى خواهيم براى مردم صرف بشود.اينجا نفت ما را زيادتر از آن اندازه كه بايد 
استخراج كنند استخراج مى كنندء يول هم كه نمى كيرند» يا آهن ياره يا طياره هاى به آن قيمتهاى كزاف مى كيرند آن مقدارى 
هم كه مى كيرند صرف اين ملت نمى شود.الآن اين ملت بيجاره جى دارد؟ شما جهار تا بازارى مثلا (سرمايه دار) تهران را با جار تا 
اربابهايى كه از همين طعمه ارتزاق مى كنندء نككاه كنيد» شما يايتان را تو زاغه ها بككذاريد شما يايتان را توى دهات بككذاريد برويد 
خوزستان ودهات خوزستان را ملاحظه كنيد.تاسف دارد. خدا مى داند» شط آب دارد» من يكوقتى (سى سالء؛ جهل سال بيش از 
اين بود) عبور كردم از خوزستان مى خواستم عتبات برم خوب اين آب يكك شط آب است يكك رود و دو رود نيست.يكك شطى 
است كه كشتيرانى تويش مى شود.زمين تا جشم كار مى كند زمين افتاده و هيج زراعت ندارد.من تو ذهنم آمد كه شايد خاكك اين 
لياقت زراعت ندارد يه جايى يياده شديم من رفتم خاكش را امتحان كردم» خاكك خوبى استء لكن دست خيانت نمى كذارد.آب 
از اينجا دارد هرز مى رود.زمين هم اينجا افتاده است و مردم خوزستان اكر بجه هايشان مريض بشوند, (بخواهند) يبيش طبيب بروند» 
طبيب نيست! هيج جيز ندارند» از ده تا ده» بيست تا ده يكوقت مى بينى يكك درمانكاه نيست تمدن بزركك اين است؟ در بعضى جاها 
اصلا درمانكاه نيست طبيب نمى دانند جيه؟ در روزنامه هاى خودشان نوشتند كه: آب آنقدر نيست كه صبح اين بجه ها از خواب 
بلند مى شوند و جشمشان تراخمى است.كه به خاطر حكومت فاسد اين تراخمها هستء نوشته كه: آب ندارند كه جشمش را تر 
كنند! ...با بول جشم اين بجه را كه براثر تراخم به هم جسبيده تر مى كنند.براى نداشتن آب (تو روزنامه اينطور نوشته بود) . يكك 
همجنين زندكى ما داريم.در اثر اشتباهات آقا...حالا بعد از اين اشتباهات نمى روندء ايران مى شود تمدن بزرككء اشتباهات شما 
يكن دو ناوده تان تعسداتث شما يكن وذو تا ؤذه تاتسث .فى از ها روزثامه ذكارها فى يرسثد به اينكه حوب شها عرزا با شاةابك 
هستيد؟ جرا دارد؟ آخر شما بيرسيد اين ملت اين فرياد بجه ها و اين فرياد بزركهاء ببينيد جه كرده استء اين آدم كه با او بد هستند؟ 
بااو بد هستند از بابت اينكه دشمنى شخصى با هم دارند؟ سى مليون دشمن شخصى هست؟ يا خير.به اين سى ميليون اينقدر خيانت 
كرةة اسق و اتقدو عتايت كرةةااسث كن ابن . ديكر زاه اش نستق]اراه فسيث كه كسى بكريد كدشنا اشقاه عاتان عاسالة 
هيجء حالااز اين به بعد انشاء الله ديكر اشتباهى نمى كنند.راه نككذاشتى براى اين كار.امكان ندارد يكك جنين مطلبى اكّر يكك 
روحانى» يكك سياسىء يكك بازارى» يكك دانشكاهى بخواهد به مردم بككويد كه بياييد با هم سازش كنيم.شاه امروز آمده است توبه 


كرده؛ استغفار كرده؛ خوب بياييد ببخشيد اين راءاين را مردم خحائن مى دانند» جى را ببخشند؟ مكر يكك مطلبى قابل بخشش 
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است.آقا بجه ها و جوانهاى ما را به خون كشيده است.جه جيز را ببخشيم ماء اين آدم مملكت ما را به باد داده.كجايش را ببخشيم؟ 
از حالا به بعد جى؟ خانواده هاى مردم را به عزا نشانده. حالا بسم الله الرحمن الرحيم تمام شد قضيهء ببخشيد من اشتباه كرده 
بودم.اين حرف شد براى ما؟ براى كى اين حرفها را مى زند؟ در هر صورت مسير همين است.هر كه غير ازاين فكر كند خائن به 
ملت است! خائن به مملكت است هر كس غير از اين فكر كندء خائن به اسلام است.اكر اين مهلت را بدهيد» فردا نه اسلام براى شما 
مى ماند» نه مملكت براى شما مى ماند» و نه خاندان براى شما مى ماند» مهلت ندهيد او را فشار بدهيد اين كلو را تا خفه بشود.انشاء 
الله خداوند همه تان را توفيق بدهد و مؤيد باشيد.خداوند شر اين اربابها را از سر ما كم كند.و السلام » (©) بخش دوم ديدار امام با 
سران ايوزيسيون يس از استقرار امام خمينى در ياريس كروهى از شخصيتهاى سياسى و مذهبى و روحانى به فرانسه رفتند و با ايشان 
ملاقات كردند.يكى از ديدار كنند كان مهندس مهدى بازركان» رهبر سازمان نهضت آزادى ايران بود. موضع مهندس بازركان در 
جريان بحران ايران در سال 188 و سيس انقلاب سال 1781 بدين شرح بود: «حفظ قانون اساسى سال 1180 و متمم آن (بدون 
اضافات بعدى) به عنوان ضامن اجراى اصول و احكام اسلامى است و اكر آن را نفى كنيم منطقا و قانونا هر كونه مدركك محكوميت 
رزيم شاه را از دست مى دهيم.به معناى ضامن سلطنت نيز هستء جون سراسر به خلاف آن عمل كرده. خود را قانونا معزول ساخته 
است » . (0) به عقيده بازركانء در روند مبارزه «لبه تيز حمله فعلا بهتر است به استبداد باشد نه استعمار» جنكك كردن در دو جبهه 
مانع بيروزى است و مصلحت در برانكيختن سياست آمريكا و اروياء كه عليه خودمان و به سود و حمايت شاه استء نخواهد بود.) به 
عقيده رهبر نهضت آزادى ايران «هدف نهايى سرنكونى رزيم است ولى اين هدف بايد در جهار مرحله اجرا شود مرحله اول رفتن 
شاه» مرحله دوم نظارت و محدوديت جانشينان او در جهار جوب قوانين موجود و آزاديهاء مرحله سوم كار كردن روى افكار و افراد 
و تشكل و تربيت و تجهيزات» مرحله جهارم تبديل (رزيم) به جمهورى اسلامى. بازركان» ضمن تاكيد بر ايجاد حكومت اسلامى 
مى كويد: «... اما هنوز روى كيفيت حكومت اسلامى از جهات عديده؛ ايدئولوزيكى, اقتصادى. سياسىء ادارى و غيره به قدر كافى 
و مقبول كار نشده؛ همجنين رهبرى انحصارى روحانيت» كه در كذشته امتحان خوبى نداده. سابقه و تجربه و صلاحيت فنى لازم 
ندارد.كنار زدن و خارج از حق و وظيفه كردن كروههاى ملى غير مذهبى با حسن نيت و با صلاحيت» به خلاف مصلحت است » . 
(5) مهندس باز ركان. مشخص ترين جهره ايوزيسيون از سال ١‏ با سابقه مبارزات ستيزكرانه عليه رزيم شاه كه منجر به محاكمه 
و محكوميت او و يارانش به زندان طولا-نى كرديدء با جنين عقايد و نظرياتى كه شرح داده شدء روز ١‏ مهرماه 1781 در نوفل 
لوشاتوء به ديدار امام خمينى مى رود.در مذاكرات آن روزء كه دكتر يزدى و آقاى اشراقى نيز حضور دارند» نقطه نظرهاى طرفين در 
زمينه شيوه مبارزات آينده براى براندازى رزيم شاه؛ مقابله با كارشكنى هاى دولتهاى بزركك و برخورد با دشمنان انقلاب و برخى 
مسائل ديكرء يكسان نيست: «....مختصرى از وضع ايران» عقب نشينى هاى شاه و امكان توسعه فعاليت و يبشروى و ييروزى صحبت 
كردم و كفتم» انتخابات مجلس كه وعده آزادى آن را داده اند» فرصت خوبى براى نفوذ و موفقيت خواهد بود و شاه را مى شود به 
تدريج بيرون انداخته واز راههاى قانونى و مجلس مؤسسان تغيير نظام داد.» ياسخ امام خمينى صريح و انقلا-بى استء ايشان 
بلافاصله اشكال كرده و كفتند: «شور و هيجان مردم خواهد خوابيد.» باز ركان ادامه مى دهد: «...از كارشكنيهاى حتمى دولتهاى 
بزركك و لزوم دقت و تدبير در بيشروى صحبت كردم.فوق العاده متعجب شدم كه ديدم ايشان مسائل را ساده مى كير ند و نمى 
خواهند وجود يا اثر آمريكا را قبول كنند.كفتم: بالاآخره بايد آمريكا را با قدرت و موقعيتى كه داردء به حساب بياوريم» جواب 
دادند: جون حرف ما حقى استء آمريكا مخالفت نخواهد داشت.ما نمى كُوييم نفتمان را به آنها نمى فروشيمء مى فروشيم ولى به 
قيمت عادله اى كه خودمان در بازار آزاد مشترى تعيين نماييم (....) يرسيدم جنابعالى جكونه اوضاع و تكليف را مى بينيد؟ باز هم 
ساده نككرى و سكينه و اطمينان ايشان به موفقيت نزديكك. مرا به تعجب و تحسين انداخت.مثل اينكه قضايا را انجام شده و حل شده 


دانستند كفتند: شاه كه رفت و به ايران آمدمء مردم نمايندكان مجلس و دولت را انتخاب خواهند كرد.منتهى جون كسى را نمى 
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شناسمء از شما مى خواهم افرادى را كه مسلمان و مطلع و مورد اعتماد باشند» علاوه بر خودتان و دكتر يزدى معرفى كنيد..) . (/0 
دكتر كريم سنجابى» به عنوان رهبر جبهه ملى نيز» دوبار (17 و ١5‏ آبان )1١81‏ با آيت الله خمينى در نوفل لوشاتوء ملاقات و مذاكره 
كرد.سنجابى, به قصد شركت در كنفرانس بين المللى سوسياليستها در كاناداء همراه حاج محمود مانيان و مهديان, به ياريس رفته 
بود.در اولين ديدار با امام خمينى علاوه بر اين دو نفر سلامتيان» اشراقى و حاج احمد خمينى نيز حضور داشتند. دكتر ابراهيم يزدى» 
حكُونكى مذاكرات آن روز دكتر سنجابى با آيت الله خمينى را بدين شرح روايت كرده است: «آقاى دكتر سنجابى در كنار امام 
نشستند ويس از مبادله تعارفات معمولى» كمى آهسته و تقريبا به صورت «در كوشى » شروع به صحبت با امام كردند.امام, به 
صداى بلند كه ما بشنويم كفتند كه «ماء مطلب در كوشى نداريم و شما مى توانيد صحبتهاى خود را آزادانه بيان كنيد.» روزنامه 
اطلاعات ديدار دكتر سنجابى را با آيت الله خمينى» به نقل از خود او بدين شرح نقل كرده است: «...من ابتدا به عنوان يكك مسلمان 
ويكك ايرانى» حضور حضرت آيت الله خمينى كه امروز تمام حركات ايران زير نظر ايشان قرار دارد رسيدم و كفتم همان طور كه 
هر فرد مسلمان روزى جند بار خدا را به شهادت مى كيرد من خدا را به شهادت مى كيرم كه با هيج سياست خارجى به طور 
مستقيم و يا غير مستقيم ارتباط ندارم و در هيج جمعيت سرىء يا غير سرى ارتباط ندارم و با مقامات دولتى و يا دربار ايران كفتكو و 
مذاكره نكردم (....) براى اين به اينجا آمده ام تا آنجه را تشخيص مى دهم بيان كنم و موضع جبهه ملى را براى شما تشريح كنم و 
بعدء به طور خلا.صه وضع مملكت را از جنكك جهانى دوم و ورود قواى بيكانه و كوشش جبهه ملى» تحت رهبرى دكتر مصدق و 
ملى شدن صنعت نفت و ادامه جبهه ملى را برايشان توضيح دادم.ايشان صحبتهائى كردندء قرار شد جلسات ديكرى حضورشان 
صحبت بشود.جون بعضى از عناصر آنجا نبودند...) . (8) بعد از اين ديدار قرار شد سنجابى بعد از ظهر روز بعد به ديدار امام خمينى 
بيايد. بيش از اين ديدار» سنجابى طى اعلاميه اى» انصراف خود رااز شركت در اجتماع سوسياليستها در كاناداء اطلاع داد.به كفته 
دكتر يزدى يس از لغو برنامه سفر كانادا از جانب دكتر سنجابى براى تعيين ملاقات دوم با امام تماس كرفته شد.در اين مرحله؛ امام 
يذيرفتن ايشان را مشروط بر اعلام صريح مواضعشانء در مورد سلطنت و شاه دانستند» زيرا دكتر سنجابى در مصاحبه اى كه قبل از 
سفر به ياريس در تهران انجام داده بودند و در مطبوعات جاب شده بود اعلام كرده بودند كه از نظر او» مسئله عمده و اساسى 
دموكراسى و آزادى استء نه رزيم سلطنتى يا جمهورى. (...) آقاى حاج مانيان كه از مبارزين و معتمدين مردم و خوشنام و سابقه 
دار بازار هستند و همراه د كتر سنجابى به ياريس آمده بودندء متنى را كه دكتر سنجابى تهيه كرده بود آوردند و به امام ارائه دادند و 
ايشان با اضافه كردن يكك يا دو كلمه به متن» آن را يذيرفتند. (9) دكتر سنجابى در مورد متن بيانيه مى كويد: «....بعدا راجع به 
نظريات سياسى و حقوقى ماء با حضرت آيت الله مذاكراتى شد.اشخاص آمدند و رفتند» من اين طرح سه ماده اى را به خط خودم 
نوشتم و خدمتشان فرستادم.ايشان به خط خودشان واه استقلال را به آن اضافه كردند.آن وقت امضا كردم و فرداى آن روز 
فرستادم خدمتشان...) )1١(‏ متن بيانيه اعلام مواضع دكتر سنجابى بدين شرح است: بسمه تعالى يكشنبه جهارم ذيحجه 1798 مطابق با 
جهاردهم آبانماه 1781 .١‏ سلطنت كنونى ايران با نقض مداوم قوانين اساسى و اعمال ظلم و ستم و ترويج فساد و تسليم در برابر 
سياست بيكانه فاقد يايكاه قانونى و شرعى است. ؟. جنبش ملى اسلامى ايران با وجود بقاى نظام سلطنتى غير قانونى» با هيج تركيب 
حكومتى موافقت نخواهد كرد. ". نظام حكومت ملى ايران بايد بر اساس موازين اسلام و دموكراسى و استقلال به وسيله مراجعه به 
آراء عمومى تعبين كردد. دكتر كريم سنجابى )١١(‏ يس از آنء آقاى دكتر سنجابى به همراهى آقايان حاج مانيان و مهديان و احمد 
سلامتيان آمدند و در جلسه اى با حضور مرحوم اشراقى» حاج احمد آقا و نويسنده (دكتر يزدى) در خدمت امام بيانيه مذكور عنوان 
كرديد.امام درباره مواضع قبلى خود» مجددا توضيحاتى داده و اضافه كردند: «اكر امروز شاه در موضع ضعف قرار كرفته است 
بخواهيم به او مهلت بدهيم و كمى سست بياييم تا او بتواند از اين مهلكه جان سالم بدر برد مجددا كه قدرت بيدا كند؛ دمار از 


روزكار همه بر خواهد آورد.نبايد به او فرصت دادء وكرنه» مردم مايوس مى شوند.» سيس دكتر سنجابى كفت: اين بيانيه كه دستور 


بانك جامع مقالات امام خمينى (رد) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 07امء. لاع لإأماع3لات. الالالالانا صفحه عانا! 1( .90/8« 


العملى براى ماستء به عنوان سندى در خدمت شما بماند. آنككاه سئوال كرد آيا مى تواند اين مواضع را در تهران اعلام نمايد.امام 
جواب دادند هر كجا كه مى توانيد آن را اعلا-م كنيد.از همين در كه بيرون مى رويدء مى توانيد آن را اعلام كنيد.يس از يايان 
ملاقات» دكتر سنجابى بيرون آمد.جمع كثيرى از خبرنكاران خارجى اجتماع كرده بودند.يكى از همراهان ايشان متن را همانجا 
خواند و ترجمه كردء كه بلافاصله تمامى خب ركزاريهاء آن را مخابره نمودند... (؟1) سفر مهندس باز ركان و دكتر سنجابى به ياريس 
و ملاقاتشان با آيت الله خمينى از سوى محافل سياسى و مطبوعات» مورد بحث و تفسيرهاى ضد و نقيض قرار كرفت و به صورت 
مصاحبه مطرح كرديد. خبرنكار مجله عربى المستقبل» مقدمات تشكيل جبهه مشترك را عنوان كرد و از امام خمينى يرسيد: «سئوال: 
در اين اواخرء عده اى از شخصيتهاى مخالفين در ايران را استقبال كرده ايد و در بين آنان دكتر سنجابى نيز بوده است و كفته شده 
كساتى ترا كه شهاعا نان كندكى كرهه امقديا زا شمامض بر ضرورت ممرتكرق شاد و خاتواده اقن مزافقف كرده انك ايااية 
اتخاذ نظر مقدمه تشكيل يكك جبهه مشتركك براى مخالفين به حساب مى آيد؟ جواب: جنبش اسلامى كنونى ملت ايران» همه جامعه 
را در بر كرفته و به همين صورت هم به بيش مى رود و متذكر مى شويم كه ماء با هيج جبهه و دسته اى رابطه نداشته و نداريم و هر 
كس و يا هر كروهى كه مسائل ما را نيذيرد؛ او را نمى بذيريم....) (17) امام خمينى؛ در مصاحبه ديكرى با كزارشكر راديو - 
تلويزيون آلمانى زبان سويسء شايعه ائتلاف با جبهه ملى را رد كرد: «سئوال: شماء حضرت آيت الله با كريم سنجابى از جبهه ملى 
در ياريس بحث مهمى داشتيد.آيا شما با اين حزب سياسىء مشتركا مبارزه خواهيد كرد؟ يعنى آيا ائتلاف مى كنيد؟ جواب: من 
مسائل و مطالبى كه داشتم و امكان ندارد يكك قدم از آنها بركردم, به ايشان كفتم و ماء با جبهه خاصى ائتلاف نداريم. همه ملت با 
ما و ما با ملت هستيم و هر كس اين مطالبى كه ما داريم و عبارت است از استقلال مملكت و آزادى همه جانبه و جمهورى اسلامى 
كه قائم مقام رزيم سلطنتى استء با آنها موافقت كند, از كروه ماست و از ملت است و اكر موافقت نكند, بر خلاف مصالح اسلام و 
ملت كام برداشته است و ما هيج ربطى با او نخواهيم داشت و آنهايى كه با ما موافقت كنندء ما هم با آنها همصدا خواهيم بود. لكن 
ربط خاصى با كسى نداريم.» (1) بخش سوم ديدار نمايندكان دولت فرانسه با امام خمينى طى اقامت امام خمينى در ياريس» 
نمايند كان دولت فرانسه» جند ديدار و كفتكوى رسمى با ايشان به عمل آوردند.در اين ملاقاتها عموما حجج اسلام احمد خمينى و 
اشراقى حضور داشتند.ترجمه مذاكرات از فرانسه يا انكليسى به وسيله صادق قطب زاده و دكتر ابراهيم يزدى انجام مى 
كرفت.همجنين دكتر يزدى متن مذاكرات را يادداشت مى كرد. اولين ديدار نمايندكان رسمى دولت فرانسه با امام خمينى روز 77 
مهرماه 1701 در آيارتمان دكتر غضنفريور» محل اقامت موقت امام اين ديدار صورت كرفت.دانشجويان ايرانى مقيم ياريس» به 
ابتكار و دعوت اتحاديه انجمنهاى اسلامى در اروياء به مناسبت حضور امام خمينى در ياريس» جلسه اى ترتيب داده بودند و تقاضا 
داشتند امام در آن جلسه حضور يابد.نمايند كان اتحاديه» قبلا هم براى ديدار امام مراجعه كرده بودند ولى شركت ايشان در جلسه 
انجمن دانشجويان داراى جنبه هاى مثبت و منفى بود.به لحاظ سياسىء براى از بين بردن محدوديتهاى دولت فرانسه» مفيد بود 
بخصوص از اين جهت كه طبق برنامه دانشجويان» يس از انجام مراسم نماز جماعت و سخنان امام قرار بود كنفرانس مطبوعاتى 
بركزار شود. نمايندكان دانشجويان يس از جلب نظر امام با انجام برنامه مزبورء دعوتنامه و اطلا-عيه هايى در اين مورد منتشر 
كردند.يس از انتشار اعلاميه مربوط» دو تن از طرف دولت فرانسهء به ديدار امام آمدند و رسما اطلاع دادند كه ايشان نمى توانند در 
برنامه دانشجويان شركت كنند. انها در اين ملاقات» حدود فعاليتهاى قانونى امام رابه شرح زير بيان كردند: «مصاحبه با خبر نكاران 
مطبوعات» راديو - تلويزيون هاى فرانسوى و غير فرانسوى همجنين شركت در برنامه هاى نماز جماعت و شركت در ميتينكها ممنوع 
است.» امام خمينى در ياسخ به اظهارات نمايند كان دولت فرانسه اعلام كرد كه اين محدوديتها نمى تواند شامل صدور بيانيه و بيام 
از جانب ايشان باشدء بلكه محدود است به آنجه در محيط فرانسه صورت مى كيرد.نمايند كان مزبور» رونوشت نامه رئيس شهربانى 


كل جمهورى فرانسه را كه رسما ممنوعيت شركت امام خمينى در برنامه دانشجويان تاكيد شده بود. تسليم دفتر امام كردند. (18) 
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يس از اين ملاقات»ء امام خمينى و همراهانء به نوفل لوشاتو نقل مكان كردند» شرايط و محدوديتهاى دولت فرانسه» به طور موقت 
يذيرفته شد.در مكان جديدء علاسوه بر ديدارهاى روزانه» نمازهاى جماعت نيز بركزار مى كرديد.جون فيلمبردارى ممنوع نبود» 
خبرنكاران و عكاسان از مراسم نماز جماعت فيلمبردارى مى كردند. جلسه دانشجويان در روز يكك شنبه» به اجتماع بزركك 
دانشجويان و ايرانيان» در ميدان سن زرمن تبديل شد.خليل رضائى و هادى غفارىء كه تازه از تهران آمده بودند, در آن اجتماع 
شركت كردند.به دستور امام» دكتر ابراهيم يزدىء به نمايندكى امام از حاضران تشكر كرد و جريان ملاقات نمايند كان دولت فرانسه 
و محدوديت فعاليتهاى سياسى را به تفصيل بيان داشت. دومين ملاقات نمايند كان دولت فرانسه با امام خمينى ملاقات و كفتكوى 
دوم نمايند كان رسمى دولت فرانسه با آيت الله خمينى روز ٠١‏ آذر 17817 1١(‏ دسامبر 191) يس از صدور بيانيه امام» در آستانه 
ماه محرم كه به «بيروزى خون بر شمشيرا معروف شدء در نوفل لوشاتوه صورت كرفت. در فاصله ملاقات اول نمايند كان رسمى 
فرانسه در 77 مهر تا اين ملاقات» تغييرات سياسى وسيعى در ايران روى داده بود» در اين فاصله تلككرافهاى فراوانى از سوى كروهها 
و شخصيتهاى مختلف در تجليل از آيت الله خمينى» به مقامات رسمى مخابره شده بود» تظاهرات عظيم در شهرهاى ايران به 
طرفدارى از ايشان صورت كرفته بود.انقلا.ب ايران به رهبرى امام» عليه رزيم استبدادى شاه به يكك مسئله بين المللى تبديل شده 
بود.حضور آيت الله خمينى در ياريس. فرانسه را به صورت يكى از مهمترين مراكز خبرى درآورده بود.روند انقلااب» فروياشى 
ريم شاه را خبر مى داد.دولت فرانسه به لحاظ منافع اقتصادى فراوانى كه در ايران داشت» نمى خواست در برابر انقلاب ايران بايستد 
و موضع منفى و ضديت با آن اتخاذ نمايد.در جنين شرايطى دومين ملاقات نمايند كان دولت فرانسه با امام انجام كرفت.در اين 
ديدار ابتدا آقاى كلود شايه» نماينده وزارت امور خارجه فرانسه» با عنوان مدير كل امور كنسولى» شروع به صحبت كرد و كفت: 
«دولتم» مرا براى ديدار شما فرستاده استء دولت متبوعه من نهايت احترام را براى شما قائل است.بى نهايت خوشوقتم كه فرصت 
ديدار شما نصيبم شده است.وزير و وزارت خارجه» توجه زيادى به حضور شما در فرانسه دارند.كشور فرانسه يناهكاهى است براى 
تمامى كسانى كه مشكلاتى دارند (....) من سئوالات سياسى ندارم.مسئوليت من در وزارتخانه ام» مربوط است به امور تمامى 
فرانسوى هايى كه در خارج هستند و تمامى خارجيانى كه در فرانسه مقيم مى باشند و يا از فرانسه عبور مى كنندء يا يناهنده مى 
شوند (....) دليل حضور من اين است كه از زمره افراد معدودى هستم كه مى دانند وضعيت خارجى ها در فرانسه جيست و معيارها 
و ضوابط اقامت آنها در فرانسه كدام اند. همان طور كه احتمالا مى دانيد رزيم فرانسه دم وكراتيكك است و مردم مى توانند آزادانه 
ابراز عقيده نمايند.اتباع خارجى هم وقتى به فرانسه مى آيند» مى توانند از همان ضوابط تبعيت كنند. دولت فرانسه در مورد 
فعاليتهاى شما در خااكك فرانسه مشكلى دارد كه حداقل آن بيان مطالب ايراد شده از جانب شماست.دولت ما با نهايت دقت»ء بيانات 
ديروزشما را خوانده استء به همين دليل امروز من اينجا آمده ام.در بيانات ديروز شماء سه مطلب وجود دارد» دعوت به اعتصابات» 
دعوت به فرار سربازان ارتش و....دعوت به نافرمانى و ايجاد بلوا. )١85(‏ اظهارات شما در اين مورد از حد آزادى بيان كذشته است. 
قانون براى خارجيان» هر كس و به هر ترتيبى» از هر كجا كه آمده باشند (...) يكى است. هر خارجى مقيم فرانسه مى تواند نظام 
سياسى كشور خود را مورد انتقاد قرار دهد و ما آن را مى فهميم (....) اما براى ما بسيار مشكل است كه دعوت به نافرمانى و ايجاد 
مشكل و بلوا در كشور را بيذيريم (....) كسى كه از كشورى تبعيد شده است و بر ما وارد مى شود ممكن است دوست ما باشد يا 
بالعكسء فرق نمى كند.در هر موقعى و در هر شرايطى قوانين ما براى همه يكسان است. منظور من از ديدار شما اين است كه 
ناراحتى و عدم رضايت دولت فرانسه را نسبت به اعلاميه اى كه ديروز صادر كرديد, به شما ابلاغ كنم.» ياسخ امام خمينى: «من از 
اينكه دولت فرانسه. بعد از سختكيرى اوليه آزادمان كذاردند قدردانى مى كنيم, البته از دولت فرانسه هم كه آزادى در دين و 
آزادى بشر را محترم مى شمارد, ما همين توقع را در آزادى بيان داريم و خودمان را آزاد مى بينيم. اما در مورد سه يا دو مطلبى كه 


كفتيدء اول ناراحتى هايتان در مورد فرار سربازان» بايد بكويم قضيه سربازى هر وقت اين امر قانونى باشد و دولت هم قانونى باشد و 
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مطابق با آراء ملت» سربازكيرى را بايد خودش اعلام كند كه بيايند خدمت كنند.ايران» مع الاسف نه مجلس قانونى دارد» نه شاه 
قانونى و نه دولت قانونى.مع ذلككء سربازها را با سرنيزه به سربازخانه مى برند.ما اعتقاد داريم كه شاه و دولت غاصب است و اعتقاد 
داريم كه سرنوشت ما بايد در دست خودمان باشد و اينهاء با زور سرنيزه حكم مى كنند.ريشه اختلاف ماء با شما در همان اظهار 
عقيده است.سرباز» در يكك دولت غاصب سرباز نيست.در يكك دولتى كه شاه غاصب است و بر تمامى مصالح ملت قيام كرده استء 
شاه ياغى است نه يكك دولت» غاصب است.لذاء يكك قيام مسلحانه هم شورش نيست بلكه ضد شورش است (....) اكر دولت فرانسه 
مايل نيست ما حرف حقمان را بزنيم» حرف خود را كه همه آزادند حرف حقشان را بزنند» نككوييم» ما با ناراحتى به جاى ديكر 
منتقل مى شويم.) نماينده دولت فرانسه: «ما در مقام قضاوت نيستيم كه شاه درست عمل مى كندء يا آيت الله.ما نمى خواهيم داخل 
اين مقوله بشويم.) امام خمينى: «شما هيج وقت به سفارت خودتان در ايران مراجعه كرده ايد كه اين كشتارهايى كه مى شود علتش 
جيست؟ آنها مى كشند! اسير مى كنند! مردم را حبس و تبعيد مى كنند.اينجاء دولت فرانسه مى كويد ما صحبت نكنيم؟ مظالم آنها 
را نكلوييم؟ آيااين آزادى است؟ اسمش آزادى است!» نماينده دولت فرانسه: «ماء نمى خواهيم از مطالب ما اين طور استنباط شود 
كه احساسى نسبت به آنجه در ايران مى كذرد نداريم.اما اينكه كذاشته ايم شما كار كنيد» يعنى جانبدارى مى كنيم.ما فرق قائل 
هستيم بين انتقاد» به هر شدت و وسعته با بسيج مردم و دعوت به قيام و شورش.) امام خمينى: «به نظر من» دولت فرانسه در اين امر 
در اشتباه است.مسثله امر به شورش است,. قرار شورش است.امر به قيام مسلحانه ضد شورش است.براى فلج كردن شورش 
است.دولت فرانسه از شاه جانبدارى مى كند واين اشتباه است.بايد از ملت يشتيبانى كندء شاه رفتنى استء شاه نخواهد ماند.ملت 
مى ماند» اصل ملت است.شاه جانى است و براى حيثيت فرانسه ضرر دارد كه از يكك جانى طرفدارى كند.فرانسه كه آزاديخواه است 
در برابر مظلومان و آزاديخواهان مى كويد فرياد نزنيد تا آنها جنايت خود را بكنند؟ !اين بر خلاف مصالح فرانسه است و فرانسه 
بايد مصالح آتى خود را ببيند!» نماينده دولت فرانسه: «جسارت است اككر بخواهم در مقام خودم ايشان را درباره مسائلى كه مى 
كويند متقاعد كنمء ما در اين معنائى كه مى كوييم تنها درباره مصالح مملكت صحبت نمى كنيم بلكه قوانين را رعايت مى كنيم تا 
حداكثر آزادى بيان را تامين كنيم.ما نفوذ كلام و رهبرى شما را مى فهميم و در نظر داريم, با توجه به تمام اينهاء در نهايت صداقت 
مطالب شما را به اطلا-ع دولت متبوعه خود مى رسانم.» امام خمينى: «شما مى بينيد كه مردم ايران و تمامى» حتى ارتشيهاء جه 
احترامى به فرانسويها كه به ايران مى روند مى كذارند و مى دانند كه جرا؟ جون من اينجا هستم و داد مظلوميت آنها را سر مى 
دهم.من ميل ندارم كه اين وضع عوض شود.مسائلى كه يبيش مى آوريدء خبرش به ايران برسد.نظرشان را ممكن است عوض كنند و 
من ميل ندارم.من ميهمان شما هستم.دولت فرانسه بهتر است تجديد نظر كند.من مايل هستم دوستى شما با مردم ايران برقرار باشد.» 
نماينده دولت فرانسه: «واقعيت اين است كه من براى بحث در زمينه مسائل سياسى نيامده ام.مشكل ماء مشكل دولت فرانسه است. از 
فرصتى كه داديد و مرا يذيرفتيد» تشكر مى كنم.ما براى شما احترام بسيارى قائل هستيم.اماء در هر حال براى آنكه نقطه ابهامى 
نباشد بايد عرض كنم كه ماء از قوانين خود عدول نمى كنيم.اين قوانين ما فوق اشخاص است.با نهايت امانت» مطالب شما را هم به 
نظر مقامات بالا-تر مى رسانم و مجددا تماس مى كيرم.» (17) سومين ملاقات نمايند كان دولت فرانسه با امام خمينى اين ملاقات 
هنكامى صورت كرفت كه جند روز قبل جند تن از وكلاى مجلس فرانسه راجع به ادامه اقامت امام خمينى در فرانسه سئوالاتى 
كرده بودند.در ضمن مدت ويزاى سه ماهه امام در شرف يايان بود و براى اقامت در فرانسه بايد ويزاى توريستى سه ماهه تجديد مى 
شد.روز "١‏ دسامبر ٠١(‏ ديماه) كلود شايه نماينده مخصوص كاخ اليزه و نيز» رئيس امور كنسولى فرانسه و زاك روبر مدير كل 
سياسى و مسئول امور خاورميانه و ايران در وزارت امور خارجه. براى ديدار و مذاكره با امام خمينىء به نوفل لوشاتو آمدند.متن اين 
مذاكره به شرح زير بود: كلود شايه: در ابتداى اقامت حضرتعالى» ما خدمتتان رسيديم و قبلا هم صحبت كرده و اطلاع داديم كه 


هيج كونه ممانعتى براى ماندنتان در فرانسه وجود ندارد. امام خمينى: متشكرم. كلود شايه: حضرتعالى فراموش نفرموده ايد كه در 
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دفعه قبل خطوط كلى جنبش را تشريح فرموديد.من در تماس خودم با مقامات عاليه» اهداف نهضت را به آنها منتقل كردم.در عين 
حالى كه توجه داريم كه مسائل حضرتعالى» مسائلى است مربوط به امور داخلى ايران» مع ذلك حالا آمده ايم عرض كنيم كه ما به 
تمامى اين مسائل توجه داريم و توجه كرده ايم.شرايط قبلى به سرعت تغيير مى كند و رو به جلوست و فكر نمى كنيم كه بايد به اين 
مسائل مشغول شويم و توجه داشته باشيم.همكار من» كه بيشتر از من صلاحيت دارد اين بار» همراه من آمده است تا اين توجهات را 
به نظر حضرتعالى برساند.وزير امور خارجه (فرانسه) توجه خاص و عميقى دارد كه اين شخص را همراه من به ملاقات جنابعالى 
فرستاده است. راكك روبر: از فرصت و ملاقاتى كه به ما داده و ما را يذيرفته ايد تشكر مى كنم و توجه شما را به اين نكته جلب مى 
كنم كه همانطور كه مسيوشايه كفتند» هدف ما دخالت در امور ايران نيستء بلكه منظور از اين ملاقات و مذاكره كسب اطلاع 
است.دولت فرانسه علاقه مند است آنجه را كه در دنيا اتفاق مى افتد بفهمد و طبيعتا در سياست خود. مستقل عمل مى كند.اين 
اطلاعات را ما براى سياست مستقل خود لازم مى دانيم.ماء نسبت به مردم ايران علاقه قديمى داريم.من» در وزارت خارجه فرانسه. 
مسئول امور خاورميانه و امور ايران هستم.مسائل سختى كه در ايران در ماههاى كذشته رخ داده است توجه ما را به خود جلب كرده 
است.نفوذ قطعى شما در ايران ما را بر آن داشته است كه خدمت شما برسيم و جند سئوال در اين باره بكنيم. اولين مطلب تحليل 
كلى از مسائل ايران خصوصا راجع به دولت بختيار و احتمال تشكيل شوراى سلطنت است. امام: مكرر كفته ايم كه ما و ملت تحمل 
شوراى سلطنت و شاه را نخواهيم كرد.تمامى بدبختى هاى مااز شاه و رزيم سلطنت است. بختيار هم مثل اسلافش جند روزى 
خواهد بود و كنار خواهد رفت. زاك روبر: منظور شما اين است كه حتى رفتن شاه به خارج هم راه حل نيست؟ امام: خير. زاكك 
روبر: آيا استعفاى كامل (شاه) مورد نظر است؟ امام: استعفاى كامل! او الآن هم كنار است.استعفا مطرح نيست.ما از اول او را قانونى 
نمى دانستيم.حالا هم كه همه راى به خلع او داده اند.مردم ريم سلطنت را نمى خواهند.همه را نفى كرده اند سلطنت خلاف قوانين 
ماست. زاكك روبر: آنجه كه ما از اول اين بحران فهميديم رزيم سلطنت بر اساس قانون اساسى ١1408‏ است و ادامه اين ريم از قبل 
است. مسئله اساسى عدم اجراى قانون است كه قدرت مذهبى را در درجه اول قرار مى دهد آيا اين تغيير كرده است؟ امام: اصل 
قانون اساسى اين است كه سلطنت و همه رريم ها بايد به تصويب مردم باشد.مسئله رزيم بدون رضايت مردم هيج اساس ندارد.مردم 
الآن تماما نه شاه و نه سلطنت يهلوى را مى خواهند, و نه رزيم سلطنتى را.بلكه جمهورى» جمهورى اسلامى را مى خواهند. زاكك 
روبر: بنابراين آنجه مطرح است سلطنت اين يا آن خانواده مورد نظر نيست.آنجه در اين قانون اساسى بجاى سلطنت جايكزين مى 
شود جمهورى - جمهورى اسلامى است.ممكن است بحثى درباره اين جمهورى و اسلامى بكنيد؟ امام: اصل جمهورى همين است 
كه در مملكت شما هم هست كه آراء عمومى مردم آن را تعيين مى كند.اسلامى مى كوييم جرا كه قانون اساسى ما بر اساس آن 
است.قانون اساسى فعلى را بررسى مى كنيم آنجه با اسلام موافق است مى يذيريم وهر جا كه تناقض دارد رد مى كنيم.جمهورى 
است يعنى دم وكراتيكك, و اسلامى است يعنى قانون آن اسلامى است. راكك روبر: بجز رياست جمهور آيا نظرتان حضور يارلمان» و 
احزاب و مقابله احزاب هم هست؟ امام: بله.همه اينها هست. زاكك روبر: آيا تغيير مثل فرانسه است؟ امام: بله» همين طور است اما 
قانون ما اسلام است. زاكك روبر: فرض كنيم كه شاه رفته است.در جنين شرايطى كسانى كه قدرت را در مرحله انتقالى به دست مى 
كيرند تا انجام انتخابات آيا در دست مذهبى ها خواهد بود يا كسانى كه مورد تاييد مذهبى ها باشند؟ امام: در دست كسانى كه ما 
تعيين مى كنيم و كسانى خواهند بود كه شورايى آنها را تعيين خواهد كرد. زاكك روبر: از شرايط فعلى ايران متاسفم. آخرين سئوال 
ما درباره ارتش است.نظر شما جيست؟ آن را حفظ خواهيد كرد؟ قدرت مذهبى با ارتش كنار مى آيد؟ امام: با اصل ارتش 
مخالفتى نداريم.هر كشورى ارتشس لازم دارد.ارتش را بايد تصفيه كرد.اشخاصى استفاده جو هستند و خائن اند. اما جناحهاى ديكر 
خدمتكزار به وطن هستند و بايد محفوظ بمانند.البته ارتش با اين عرض و طول كه بيشتر بودجه مملكت را فرو مى برد قابل تحمل 
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عربى اطراف خليج رفته بوديم.از مسائل مربوط به ايران سخت ناراحتند كه عدم ثبات ايران همه منطقه را به هم مى زند.شاه حسين 
هم وقتى به فرانسه آمد از همين مسائل نككران بود» شايد هم حافظ اسد, كه جه خواهد شد.مورد علاقه است كه بدانيم به نظر 
حضرت آيت الله در آينده وضع ثبات منطقه جه خواهد شد.به علت اهميت آن براى دنيا و وزن ايران در منطقه و دنياء ثبات ايران را 
جكونه حفظ مى كنيد؟ امام: ثبات ايران با نبودن شاه بهتر حفظ مى شود.بودن شاه عدم ثبات را به وجود آورده استء و تمامى ابعاد 
ملى» سياسى و اجتماعى ايران فرو ريخته است.اينها بايد در مدتى ترميم كردد.اما در مورد ثبات منطقه. دولت ايران وضع زاندارم را 
نخواهد داشت كه براى حفظ مصالح ديكران امنيت را حفظ كند.اما ايران با ساير كشورهاى منطقه در حفظ آرامش و ثبات 
همكارى خواهد كرد. زاك روبر: يكى از كشورهايى كه با ما صحبت مى كردء اظهار نكرانى مى كرد كه تحولاءت اخير ايران 
ممكن است موجب تجزيه ايران بشود.آيا جنين جيزى امكان يذير است؟ امام: اين تبليغات و تشبثات شاه است.دروغ است واقعيت 
قضيه اين است كه هركز احتمال جنين جيزى نيست و واقعيت ندارد. زاك روير: مسئله مورد سئوال اين است كه روسيه قدرت 
بزركك جهانى همسايه شماست كه قرارداد ١‏ را باايران دارد و به موجب آن هر كشورى كه به خحاك ايران نيرو يياده كند يا 
نيروهايى به مرزهاى ايران نزديكك شوند و خطرى براى روسيه باشد آنها به ايران نيرو وارد خواهند كرد.با توجه به اينكه روسها از 
اين قرارداد صحبت مى كنند و آمريكاييها ناوهاى جنككى خود را به خليج فارس آورده اند اين سئوالها مطرح مى كردد. امام: اين 
قرارداد (با روسها) اصل آن غير قانونى است اصل آن هم امكان به وجود آمدن را ندارد.آنطور نيست كه هر كدام از اين دو اجازه 
بدهند كه ديكرى وارد شود وقتى جنبش به حركت در مى آيد بايد تمامى جوانب آن را ببذيرد. اك روبر: دولت فرانسه مخالف 
جنكهاى ابرقدرتهاست. امام: ما هم مخالفيم. اك روبر: در بين كشورهاى توسعه يافته و در حال توسعه كارهايى در حال انجام 
است.كارهايى انجام مى شود در سطح سازمان ملل متحد و سايرين» كه ما هم جزو آنها هستيم» تمام خارجيهاى مقيم تهران نكران 
وضع آينده هستند كه آيا اين روابط ادامه خواهد يافت؟ جه خواهد شد؟ برخى اقليتهاى مذهبى» خصوصا يهودى ها ابراز نكرانى 
كرده اند نظرتان جيست؟ امام: بعد از استقرار حكومت اسلامىء قراردادها مورد بررسى قرار خواهند كرفت.آنجه كه مورد قبول 
باشد و به مصالح ماباشد قبول مى كنيم.خارجى هاو اقليتها همه محترمند.اقليتهاى مذهبى در اسلام احترام دارند» ازادى 
دارند.بدانيد انها بهتر به زندكَى خود ادامه خواهند داد.نماينده يهوديان امد اينجا و من به آنها اطمينان دادم كه با انها به احترام 
رفتار خواهد شد. (18) بى نوشت ها: .١‏ ابراهيم يزدى» آخرين تلاشهاء در آخرين روزهاء انتشارات قلم» جاب ينجمء 1727 
صفحات 8#- 67. ”. همان» صفحات 68- 6#. *. نداى حق» جلد اولء انتشارات قلم» كردآورده اتحاديه انجمنهاى دانشجويان ارويا 
وامريكاء بهمن 2١701‏ صفحات ”١‏ تا .1١8‏ 8. آخرين تلاشهاء در آخرين روزهاء صفحات 88 تا 0ه. ه. شوراى انقللاب و دولت 
موقت» و سيماى دولت موقت از ولا-دت تا رحلت و نامه سركشاده مهندس بازركان به امام خمينى» از انتشارات نهضت آزادى 
ايران» شهريور 2١7049‏ صفحات -7١‏ 19. 2 -. همان» صفحه 77- .5١‏ 8. روزنامه اطلاعات» ١9‏ دى 181. 9. آخرين تلاشهاء در 
آخرين روزهاء صفحات ”١‏ تا "". .٠١‏ روزنامه اطلاعات؛ ١9‏ دى 1581. .١١‏ تصوير بيانيه ضميمه است. ؟١.‏ آخرين تلاشهاء در 
آخرين روزهاء صفحه 88. 1. مصاحبه مجله المستقبل با امام خمينى» ١5‏ آبان 1781 (2 نوامبر 1918) . .١*‏ مصاحبه راديو - 
تلويزيون آلمانى زبان سويس با امام» 70 آبان 1781 (12 نوامبر 191/8) . 18. ترجمه متن نامه رئيس شهربانى كل جمهورى فرانسه 
بدين شرح است: جمهورى فرانسه - شهربانى كل دفتر رئيس شهربانى - ياريس ١6‏ اكتبر 191/8 نظر به ماده ال - 18-17 مقررات 
اجتماعات» نظر به طرح تجمعى كه براى روز يكشنبه ١0‏ اكتبر 1914 ساعت 4 تا ١١‏ در يكى از سالنهاى «انجمن تشويق » به نشانى 
ياريس» ميدان سن زرمن ديره» يلاكك 5 با حضور آيت الله خمينى از ناحيه اطرافيان ايشان در نظر كرفته شده استء با توجه به اينكه 
اجتماع مورد بحث در حضور آيت الله خمينى مى تواند اخلال در نظم عمومى ايجاد نمايد» مقرر مى دارد: )١‏ اجتماع فوق الذكر در 


حضور آيت الله خمينى در ١185‏ اكتبر 191 در تالاسر و انجمن تشويق ممنوع است و ممنوع خواهد بود. ؟) آقاى مدير كل يليس 
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شهردارى و مامورين تحت فرمان ايشان» مسئول اجراى اين تصميم مى باشند. رئيس كل شهربانى - بير سوموى 18. اشاره به اعلاميه 
آيت الله خمينى در آستانه ماه محرم.در اين اعلاميه از همه قشرها خواسته شده بود با ادامه تظاهرات و اعتصابها به مبارزه خود تا 
سولكريين رزيم شاه ادامه دهند.مردم از دادن ماليات خوددارى كننك» سربازان از دستور فرماندهان سرييجى نمايند» كا ركنان شركت 
نفت از صدور نفت به خارج جل وكيرى نمايند... 17. از يادداشتهاى دكتر ابراهيم يزدى.كبى مذاكرات نزد مؤلف است. 18. كروهى 
از نمايند كان يهوديان ايران به ياريس آمدند و در ملاقات با امام»سئوال و جوابى كه با ايشان داشتند ضبط كردند و به ايران بردند. 


منابع مقاله: تاريخ سياسى بيست و ينج ساله ايران» ج نجاتى» غلامرضا ؛ 
اولين مصاحبه حضرت امام با مطبوعات 


اولين مصاحبه حضرت امام با مطبوعات تهيه و تدوين: مركز نشر دانشكاهى روزنامه فرانسوى لوموند آقاى لوسين رُررُ مقدمه 
خبرنكار: )١(‏ آيت الله خمينى رهبر مذهبى شيعيان كفتند: «قيامهاى اخير مقدمه انفجارى عظيم است...) از آغاز سال جارى مسيحى» 
قيامهاى بزركى مرتبا در ايران» از قم كرفته تا تبريز بوقوع بيوسته و شهرهاى متعددى را زير آتش خود كرفته است. در همين هفته 
نيز كار درس و بحث در جند دانشكاه واقع در تهران به هم خورده است. كر جه بعضى مخالفان جب و جب افراطى در اين جنبشها 
كه بر ضد رزيم شاه است شركت دارند. () ولى به نظر مى رسد كه الهام دهند كان عمده و اصلى اين جنبشها رهبران مذهبى اند... 
به هر حال بطور منظم و مرتب تظاه ركنند كان نام رهبر مذهبى شيعيان جهان يعنى آيت الله خمينى را تكرار مى كنند. (7) آيت الله 
خميتى از سال 1598# به الت تبعيد در عراق به سر عى .برد در زوز 8؟ اكتبر //181 مركك مشكوكك بسر ايشان در عراق:و انتشار 
مقاله توهين آميزى عليه آيت الله خمينى در روزنامه هاى دولتى» منشأ عصيان و طغيانى كرديد كه يس از آن تاريخ» نيروهاى 
مذهبى را عليه شاه بطور جدى ترى به حركت در آورد. هر جند آيت الله خمينى كه از مخالفان سرسخت رزيم شاهنشاهى است» 
مرتبا بيانيه ها و اعلا-ميه هايى خطاب به مردم صادر مى كنند و آنها را به قيام و عصيان فرا مى خوانند, ولى هيج كاه تاكنون با 
مطبوعات خارجى مصاحبه اى به عمل نياورده اند. ايشان در تبعيدكاه خود نجفئ (عراق) فرستاده مخصوص ١لوموند»‏ را به حضور 
يذيرفت. آيت الله خمينى با جهره اى لاغر كه محاسنى سفيد آن را كشيده تر مى كرد با بيانى متهورانه و لحنى آرام؛ به مدت دو 
ساعت با ما سخن كفت. حتى وقتى به اين مطلب و تكرار آن مى يرداخت كه ايران بايد خود رااز شر شاه خلا-ءص كند ونيز 
هنكامى كه به مركك يسرش اشاره مى كرد» نه آثار هيجان در صدايش ديده مى شد و نه در خطوط جهره اش حركتى ملاحظه مى 
كرديد. وضع رفتار و قدرت تسلط و كف نفس او خردمندانه بود. آيت الله به جاى آنكه با فشار بر روى كلماتء ايمان و اعتقاد 
خود را به مخاطبش ابلاغ كندء با نككاه خود جنين مى كرد؛ نككاهى كه همواره نافد بود. اما هنكامى كه مطلب به جاى حساس و 
عمده اى مى رسيدء تيز و غير قابل تحمل مى شد. آيت الله عزمى راسخ و كامل دارد و در صدد قبول هيج كونه مصالحه اى نيست . 
مصمم است كه در مبارزه خود عليه شاه تا يايان ييش برود... در حال حاضر در ايران و به نام همين يارساى زاهد هفتاد و شش ساله 
است كه قيامهاى متعدد بوقوع مى ييوندد. اين قيامها كه عناوين و موضوعات مذهبى دارند خيلى بيشتر از نجه جبهه مخالف جبٍء 
رزيم شاه را به خطر بيندازد» رزيم مذكور را بطور جدى به خطر انداخته است. اكنون ما در حضور آيت الله در اتاقى "*” متر وادر 
خانه اى هستيم كه در دورترين قسمت نجف واقع است. شهرى كه از لحاظ وضع جغرافيايى يكى از بدترين مناطق كويرى عراق 
است. در راه نجف و بغداد بادى سخت برخاست و شنهايى رابه حركت درآورد. شدت باد به اندازه اى بود كه اتومبيل ما را مانند 
ير كاهى جابجا مى كرد و بالادخره آن را در يكك توده شن بيحركت ساخت. راننده ما اين وضع را خشم و غضب خداوندى مى 
دانست و به تلاوت آياتى از قرآن يرداخت . در اينجا كه سرزمين مقدس مسلمانان شيعى است همه جا خداوند عادل و عدالتخواه و 


عدالت كستر آنان حاضر و ناظر است. مرقد على ( عليه السلام) نخستين امام و داماد ييغمبر در نجف است و در كربلا نيز مرقد امام 
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حسين ( عليه السلام) سومين امام و نواده بيغمبر قرار دارد . قبور اين امامان در زير كنبدى قرار دارد كه از خارج طلا كارى است و 
تلالمو و لمعان آن بينهايت است. واز داخل نيز با هزاران آثينه درخشان آذين شده است. اين دو امام و فرزندان امام حسين ( عليه 
السلام) تا امام يازدهم؛ همكّى توسط غاصبان اموى و عباسى به قتل رسيده اند. مع ذلكك اين ثروت نمايان در متن فقر بينهايت 
محيط تعجب آور نيست. در واقع» اين امر خود بيانى است از حالت انتقام مردمان شيعى انديش از غاصبان حق امامانشان. اسلام 
شيعى» كه ييروانش در سراسر جهان كه يكك ششم مسلمانان را تشكيل مى دهند» مدت ده قرن است كه در انتظار امام دوازدهم 
هستند. امامى كه حكومت حق را برقرار خواهد كرد و بر روى زمين عدالت را مستقر خواهد ساخت. كرجه اماكن مقدس شيعيان 
در مملكت عراق واقع است... كه نصف جمعيت آن شيعه هستند» ولى شيعيان خصوصا در ايران ساكنند. در حقيقت از سى و سه 
ميليون ايرانى ”97 درصد شيعه هستند و آيا كسى كه اين توده شيعه راء كه هنوز ايمانى شديد و سوزان به ح ركتشان درمى آورد» 
تحت تسلط و كنترل خود دارد و بر سرايران فرمانروايى مى كندء همين يارساى كهنسال يعنى آيت الله خمينى است؟ كه داراى 
جنين قدرتى است؟ شاه وى را در (1927) از ايران تبعيد كرد, و از (1928) و يس از طى يكك دوران تبعيدى در تركيه... در نجف 
بسر مى برد و مركك (قتل؟) يسرش دليلى براى قيامهايى متوالى شده است كه هر جند يكك بار ايران را به لرزه در مى آورد. در بيج 
يكى از كوجه هاى تنكك نجف كه خانه هايش براى آنكه سبرى در مقابل تابش سوزان آفتاب باشد» سخت به هم فرو رفته استء 
مسكن محقر آيت الله خمينى قرار دارد. اين خانه نظير مسكن فقيرترين افراد نجف است. در سه اتاق اين خانه حداكثر دوازده تن از 
نزديكان وى» حضور داشتند. در اين مسكن محقر از قدرت رؤساى شورش و با رؤساى جبهه مخالف كه در تبعيد بسر مى برند» 
هيج نشان و علالمتى ديده نمى شود واكر آيت الله خمينى قدرت آن را دارد كه ايران را به حركت درآورد و قيام برانكيزد» اين 
قدرت مسلما ناشى از تسلط و اقتدار وى بر افكار مردم ايران استء اقتدارى كه يس از تبعيد وى از ايران به جاى آنكه كم شود, ده 
برابر شده است. آيت الله كه مردى متين و كم سخن است تا به حال هيج كاه خطاب به مطبوعات بين المللى مطلبى بيان نكرده است 
و بنابراين مصاحبه حاضر با «لوموند» نخستين مصاحبه ايشان است: سؤال: شاه شما را متهم مى كند كه مخالف تمدن و كذشته كرا 
هستيد» جواب شما به اين مطلب جيست؟ امام: اين خود شاه است كه عين مخالفت با تمدن است و كذشته كراست. مدت يانزده 
سال است كه من در اعلاميه هايم خطاب به مردم ايران مصرا خواستار رشد و توسعه اقتصادى و اجتماعى مملكتم بوده ام. اما شاه 
سياست امبرياليستها را اجرا مى كند و كوشش دارد كه ايران را در وضع عقب ماندكى و وايس كرايى نككاه دارد. رزيم شاه رزيمى 
ديكتاتورى استء در اين رزيم آزاديهاى فردى يايمال و انتخابات واقعى و مطبوعات و احزاب از ميان برده شده است. نمايند كان را 
شاه با نقض قانون اساسى تحميل مى كندء انعقاد مجامع سياسى مذهبى ممنوع استء استقلال قضايى و آزادى فرهنكى به هيج وجه 
وجود ندارد. شاه قواى سه كانه را حذف كرده است و يكك حزب واحد ايجاد نموده است. از اين بدتر يبوستن به اين حزب را 
اجبارى كرده است و از متخلفان انتقام مى كيرد. كشاورزى ما كه توليدش حتى تا بيست و سه سال بيش اضافه بر احتياجات 
داخليمان بود و ما صادر كننده اين مازاد بوديم» فعلا از ميان رفته است. مطابق ارقامى كه نخست وزير شاه در دو سال بيش به دست 
داده استء ايران 97 درصد از مواد غذايى مصرفى خود را وارد مى كند . واين است نتيجه به اصطلاح اصلاحات ارضى شاه. 
دانشكاههاى ما نيمى از سال بسته است و طلاب و دانشجويان ما هر سال جندين بار مضروب و مجروح مى كردند ووبه زندان 
افكنده مى شوند. شاه اقتصاد ما را از ميان برده و درآمد حاصل از نفت را كه ثروت آينده مردم ماست تبذير مى كند و آن را براى 
خريد اسلحه هايى به كار مى برد كه جنبه تجملى و قيمتهاى سرسام آور دارد و اين امر به استقلال ايران صدمه مى زند . من مخالف 
شاه هستم درست به دليل آنكه سياست وى كه وابسته به قدرتهاى خارجى استء يبشرفت مردم را در معرض خطر قرار مى دهد. 
هنكامى كه شاه ادعا مى كند كه ايران را به مرز «تمدن بزركك» مى رساند؛ دروغ مى كويد و اين مطلب را بهانه قرار داده است تا 
ريشه و استقلال مملكت را قطع كند و خون مردم را جارى سازد... كاركران» كشاورزان» دانشجويان» كسبه و زنان و مردان عليه 
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قدرت ارتجاعى و كذشته كراى وى مبارزه مى كنندء به دليل اين واقعيتهاى غير قابل بحث است كه شاه كوشش مى كند موضع 
يخال ها وا دز قال رسكن وازوة حلوه دهد وهاو مكالت تسدنو كذشعه كرا قلعداد كند: اكر عا موقق به سردكون كروة 
رزيم او شويمء او براى كارهايى كه بر ضد بيشرفت و ترقى اقتصادى و فرهنككى مردم كرده است محاكمه خواهد شد. و آن روز 
تمامى عالم از جنايات وى آ كاه خواهند كرديد. سؤال: شاه شما را مخالف با تمدن قلمداد مى كند شما نيز همين اتهام را به شاه بر 
مى كردانيد و اين مطلب لزوما قانع كننده نيست. لطفا ممكن است موضع و موقع خود را راجع به سه موضوع اصلى ايران بيان 
بفرماييد؟ : اصلاحات ارضى» صنعتى كردن مملكت و زنان... امام: هدف از اصلاحات ارضى شاهء خصوصا اين بود كه بازارى 
براى كشورهاى خارجى» خصوصا آمريكا ايجاد كند. اما اصلاحات ارضيى كه ما خواستارش هستيم» كشاورز را از محصول كارش 
بهره مند خواهد ساخت و مالكانى را كه برخلاف قوانين اسلامى عمل كرده اند مجازات خواهد كرد. سؤال: زمينهايى كه كرفته 
اندء به مالكان قديمى اش بركردانيده خواهد شد؟ امام: مسلما نه... درست همين مالكان در طول سالها درآمدهايى را روى هم 
انباشته بودند» بى آنكه مقررات اسلام را در خصوص توزيع آنها اجرا نمايند. بدين ترتيب ثروتى را كه حق جامعه بوده و بايد به 
جامعه برسد در نزد خود نككهداشته و برخلاف قوانين اسلامى ثروتمند شده اند. بنابراين اكر ما به قدرت و حكومت برسيمء 
ثروتهايى كه اين مالكان به ناحق متصرف شده اند» ضبط خواهيم كرد و بر اساس حق و انصاف مجددا ميان محتاجان توزيع خواهيم 
كرد . در خصوص صنتعتى كردن مملكت كاملا با اين امر موافقيم» ولى ما خواستار يكك صنعت ملى و مستقل هستيم كه در اقتصاد 
مملكت ادغام شده و همراه با كشاورزى در خدمت مردم قرار كيرد» نه يكك صنعت وابسته به خارجء بر اساس مونتاز» نظير صنعتى 
كه فعلا در ايران مستقر ساخته اند . سياست شاه از لحاظ صنعتى و كشاورزىء مملكت ما را به نفع قدرتهاى استعمارى بصورت يكك 
جامعة مصرفى درآورده است. در خصوص زنانء اسلام هيج كاه مخالف آزادى آنان نيوده استء بر عكس اسلام با مفهوم زن 
بعنوان شى ء مخالفت كرده است و شرافت و حيثيت او را به وى باز داده است. زن مساوى مرد است. زن, مانند مرد آزاد است كه 
سرنوشت و فعاليتهاى خود را انتخاب كند. اما رزيم شاه است كه با غرق كردن آنها در امور خلاف اخلاق مى كوشد تا مانع آن 
شود كه زنان آزاد باشند . اسلام شديدا معترض به اين امر استء رزيم» آزادى زن را البته نظير آزادى مرد از ميان برده و يايمال 
ساخته است. زنان مانند مردان زندانهاى ايران را ير كرده اند. در اينجاست كه آزادى آنها در معرض تهديد و در خطر قرار كرفته 
است. ما مى خواهيم كه زنان را از فساد كه آنان را تهديد مى كندء آزاد سازيم. سؤال: درباره لفظ «ماركسيسم اسلامى) كه رزيم 
مرتبا استعمال مى كندء جه فكر مى كنيد؟ آيا با دسته جات جب افراطى روابط سازمانى داريد؟ امام: اين شاه است كه اصطلاح 
مذكور را به كار برده است و اطرافيانش از او تبعيت كرده اند . اين مفهوم» مفهومى نادرست و حاوى تناقض است و براى از اعتبار 
انداختن واز بين بردن مبارزه مردم مسلمان ما بر ضد رريم شاه است. مفهوم اسلامى كه بر اساس توحيد و وحدانيت خداوند بنا 
شده است با ماترياليسم در تضاد است. اصطلاح «ماركسيسم اسلامى» يكك اصطلاح خلاف حقيقت استء به عبارت ديكر» شاه و 
دستكاه تبليغاتيش از اتحاد بين ارتجاع سياه و خرابكارى سرخ نيز هدفى را كه در بالا كفتيم تعقيب مى كندء بدين معنا كه وى مى 
خواهد مردم مسلمان را وحشت زده سازد و بذر ابهام را در آنها ببراكند» تا مخالفتشان را نسبت به رزيم كه جامع و غير قابل بحث و 
انكار است از ميان ببرد. هيج كاه ميان مردم مسلمانى كه بر ضد شاه در حال مبارزه اند و عناصر ما ركسيست افراطى يا غير افراطى» 
اتحاد وجود نداشته است. من همواره در اعلاميه هاى خود خاطرنشان ساخته ام كه مردم مسلمان بايستى در مبارزه خود همكون و 
متجانس باقى بمانند و از هر نوع همكارى سازمانى با عناصر كمونيست بر حذر باشند. بدين ترتيب» با اتحاد بين تمام مسلمانان است 
كه ما با شاه مبارزه مى كنيم و خواهيم كرد. و به همين دليل است كه شاه سعى دارد مبانى مبارزه اى ما را وارونه جلوه دهد. سؤال: 
با توجه به فقد روابط سازمانىء ايا يكك اتحاد تاكتيكى را با ماركسيستها براى سرنكون كردن شاه در نظر داريد؟ و روش و طرز 


رفتار شما با آنان يس از موفقيت اجتماعيتان جكونه خواهد بود؟ امام: نه» ما حتى براى سرنكون كردن شاه با ماركسيستها همكارى 
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نخواهيم كرد. من همواره به هواداران خود كفته ام كه اين كار را نكنند. ما با طرز تلقى آنان مخالفيم» ما مى دانيم كه آنها از يشت 
به ما خنجر زده اند و اككر روزى به قدرت برسندء رزيمى ديكتاتورى برقرار خواهند كرد واين مخالف روح اسلام است. اما در 
جامعه اى كه ما به فكر استقرار آن هستيم» ماركسيستها در بيان مطالب خود آزاد خواهند بودء زيرا ما اطمينان داريم كه اسلام در 
بردارنده ياسخ نيازهاى مردم است. ايمان و اعتقاد ما قادر است كه با ايدئولوزى آنها مقابله كند . در فلسفه اسلامى از همان ابتدا 
مسئله كسانى مطرح شده است كه وجود خدا را انكار مى كرده اند ما هيج كاه آزادى آنها را سلب نكرده و به آنان لطمه وارد 
نياورده ايم. هر كس آزاد است كه اظهار عقيده كند و براى توطئه كردن آزاد نيست. سؤال: به نظر شما علت شعله ور شدن قيامهاى 
ايران جيست؟ جرا اين طغيانها در حال حاضر رخ داده است؟ امام: فشار و قهرى كه شاه و يدرش اعمال كرده اند» بدبختيهايى كه 
ملت ما دجارش شده استء مردمى كه از آزاديشان. استقلالشان» ييشرفتشان و زندكى خوبشان محروم شده اند» وعده هايى 
دروغى» كه در يانزده سال اخير مغزشان را ير كرده است روى هم رفته منشأ تظاهرات مذكور است. خرابى وضع اقتصادىء 
اجتماعى» فرهنككى و وسعت دامنه قهر و فشار به درجه تحمل نايذيرى رسيده است. آخرين قيامها مقدمه انفجار عظيمى است كه 
نتايبجش غير قابل محاسبه است. هدف از ضد تظاهراتى كه يليس در مقام مقابله و با شركت افراد مزدور ترتيب داده است و هدف 
از كشتارهايى كه در هر شهر و روستا ييش مى آيد آن است كه مانع سرنكون شدن شاه كردد. سؤال: فكر مى كنيد كه فرزند شما 
به قتل رسيده است؟ اككر جنين نيست جرا مركك وى علت انفجار و تظاهرات شده است؟ امام: من با قطع و يقين نمى توانم بكويم 
جه اتفاقى افتاده استء ولى مى دانم كه او شب قبل از دركذشتش صحيح و سالم بود و مطابق كزارشهايى كه به من رسيده استء 
اشخاص مشكوكى آن شب به خانه وى رفته اند و فرداى آن شب او فوت كرده است. جككونه؟ من نمى توانم اظهار نظرى بكنم 
نارضايتى مردم به اين مناسبت ابراز شد. مسلما مردم خدمتكزاران خود را دوست مى دارند و مرا و نيز يسرم را خدمتكزار خود مى 
دانند. دنبال اين جريان هر كشتارى كه ريم ترتيب داد» تظاهرات تازه اى را به مناسبت جهلم كشته شدكان موجب كرديد. اما 
مطلب اصلى و اساسى يسر من نيست. مسئله اساسى» عصيان و قيام همه مردم بر ضد ستمكرانى است كه بدانها ستم مى كنند. سؤال: 
برنامه سياسى شما جيست؟ آيا مى خواهيد كه رزيم را سرنكون سازيد؟ بجاى اين رزيم» جه نوع رزيمى را برقرار خواهيد كرد؟ 
امام: كمال مطلوب ما ايجاد يكك دولت و حكومت اسلامى استء مع ذلكك نخستين اشتغال حاضر ما سرنكون كردن اين ريم 
خودسر و خودكامه است. در مرحله اول بايستى قدرتى به وجود آوريم كه به احتياجات اساسى مردم ياسخ دهد. سؤال: مقصودتان 
از حكومت اسلامى جيست؟ آنجه از اين تعبير» خودبخود به ذهن مى آيدء امبراطورى عثمانى و يا عربستان سعودى است؟ امام: تنها 
مرجع استناد براى ماء زمان يبغمبر (ص) و زمان امام على (ع) است. سؤال: آيا به نظر شما بازكشت به قانون اساسى (091.2) (06 
يكك راه حل معتبر است؟ امام: قوانين اساسى و متمم آن )١1775(‏ بشرط آنكه مورد اصلاح قرار كيرد مى تواند مبناى دولت و 
حكومتى باشد كه ما توصيه مى كنيم؛ اين حكومت در خدمت آرمان اسلامى قرار مى كيرد . سؤال: آيا اين قانون اساسىء ريم 
سلطنتى را حفظ خواهد كرد؟ ويا حكومت جمهورى را در مدنظر داريد؟ امام: رزيمى كه ما برقرار خواهيم كرد به هيج وجه رزيم 
سلطنتى نخواهد بود. اين مطلب خارج از موضوع است و مطرح نيست. سؤال: به سلطنت رسيدن يسر شاه فعلى براى شما قابل قبول 
خواهد بود؟ امام: ما مخالف يدر شاه بوديم و مخالف شاه فعلى و مخالف همه سلسله اش هستيم؛ زيرا مردم ايران آن را نمى 
خواهند. سؤال: آيا خود شما در نظر داريد كه در رأس آن قرار كيرد؟ امام: شخصا نه. نه سن منء و نه موقع و نه مقام من و نه ميل و 
رغبت منء متوجه جنين امرى نيست. اكر موقعيت بيش آيد ما در ميان كسانى كه در جريان مفاهيم و فكر اسلامى مربوط به 
حكومت هستند» شخصى ويا اشخاصى را كه مستعد تعهد جنين امرى باشندء انتخاب خواهيم كرد . سؤال: شما همواره در مقابل 
درخواستهاى مطبوعات بين المللى سكوت را حفظ كرده ايد» جرا؟ امام: مطبوعات بين المللى بيشتر به دبدبه و كبكبه... و طمطراق و 
كتشريقاتك رسس توجةدارند . فقت سنشيده تاجكذارى شاهمى. يا در تعد املف توحيقان معطرف دقعت تقة اس ته به 
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بدبختيهاى مردم ايران ويا فشارى كه تحمل مى كنند. ظاهرا شاه هر سال صد ميليون دلار براى تبليغاتش در خارج يول خرج مى 
كند. از اين جهت من در طول يانزده سال كذشته خصوصا حرفهاى خود را خطاب به مردم ايران زده ام و همين كار را ادامه خواهم 
داد. سؤال: آيا سياست موافق شاه در قبال اسرائيل» يكى از دلايل مخالفت شما با رزيم است؟ امام: آرى. زيرا اسرائيل سرزمين يكك 
قوم مسلمان را اشغال كرده» جنايات بيشمارى مرتكب شده است. عمل شاه در حفظ روابط سياسى با اسرائيل و دادن كمكك 
اقتصادى به وى برخلاف مصالح و منافع اسلام و مسلمانهاست. سؤال: آيا آرزومند آن هستيد كه ايران عليه اسرائيل در جركّه 
كشورهاى عربى وارد شود؟ امام: من همواره مصرا خواسته ام كه مسلمانان سراسر جهان متحد شوند و بر ضد دشمنانشان از جمله 
اسرائيل مبارزه كنند. متأسفانه دعوتهاى مرا رزيمهاى مختلفى كه در كشورهاى مسلمان بر سر كار آمده اند نشنيدند. من اميدوارم 
كه بالاخره اين دعوتها شنيده شود. من در اين راه يايدارى خواهم كرد. سؤال: آخرين رشته و عمليات نظامى اسرائيل منجر به اشغال 
يكك سرزمين عربى ديكر يعنى جنوب لبنان شده است كه مردمانش شيعه اند. در اين باره جه فكر مى كنيد؟ امام: مردم جنوب لبنان 
بايد به هر وسيله اى كه شده به خانه هاى خود باز كردند و وظيفه دارند كه براى باز يس كرفتن سرزمين خود مبارزه كنند» بيش از 
آنكه اسرائيليها مردم خودشان را در آنجا مستقر سازند. شخص من از مردم ايران و شيعيان جهان درخواست كرهده ام كه به كمكك 
برادران خود. در جنوب لبنان بشتابند» اين دعوت نتايجى داشته است. اما تنها حكومتها هستند كه با توجه به احتياجات اين مردم» 
وسايل لازم را در اختيار دارند. تنها حكومتها هستند كه امكان دارند به اسرائيل فشار بياورند كه مجبور به تخليه اين سرزمين بشود. 
سؤال: يكك دسته از سربازان ايرانى جزء نيروهاى ملل متحد در جنوب لبنانند» فكر مى كنيد كه اين كمكك مثبت است؟ امام: ما رزيم 
ايران را تجربه كرديم. هيج دليلى وجود ندارد كه بتوان باور كرد كه اين رزيم كه همواره به ضرر اعراب و به اسرائيل كمكك كرده 
استء اين بار در خدمت يكك آرمان مقدس عمل كند. به اعتقاد من كار ايران بيشتر به اين جهت است كه مانع از اظهار عقيده 
دشمنان اسرائيل بشود. سؤال: موقع و موضع شما در قبال آمريكا جيست؟ امام: در طى بيانيه ها و اعلاميه هاى يانزده سال اخير» 
جندين بار موضع و موقع خودم رادر قبال آمريكا و قدرتهاى بزركك ديككرى كه از ثروتهاى ممالكك فقير بهره بردارى مى كنند» 
بيان كرده ام. آمريكا عمال خود را در اين ممالكك تحميل و بعد خشونتى را كه بر مردم تحميل مى شود تأييد مى كند. آمريكا كه 
منشأ كودتاى (1377) (0) و بازكشت و حفظ شاه بر سر قدرت استء سياست خود را تغيير نداده استء تا وقتى كه وضع بدين منوال 
استء موضع و موقع من در قبال آمريكا همجنان تغيبرنايذير خواهد ماند. سؤال: آيا مثل برخى فكر مى كنيد كه آمريكا مى خواهد 
يكك رزيم آزادمنش ليبرال در ايران مستقر سازد؟ امام: يعنى اعلا-ميه راجع به احترام و رعايت حقوق بشر؟ اين مطلب جيزى جز 
حرف نيست. حرف ! و من بدان باور ندارم. كافى است كه ملاحظه بكنيد كارتر رئيس جمهور آمريكا در جريان ديدارش در تهران 
يشتيبانى خود را از شاه تجديد كرد وعلاوه بر آنء عملا اين يشتيبانى مورد تكذيب قرار نككرفت. به هر حالء ما هيج كاه رزيمى را 
با سيما و صورتى ليبرال و آزادمنش و مضمون و محتواى ديكتاتورى و استبدادى قبول نخواهيم كرد. سؤال: در مقابل اتحاد شوروى 
كه همسايه بزركك ايران استء موضع و موقع شما جيست؟ امام: همان موضع و موقعى كه در قبال آمريكاست. ابرقدرتها مردم ما را 
استثمار كردند. من فرقى ميان آنها و حتى بين آنها و انكليس هم نمى بينم. هنككامى كه ايران واقعا مستقل كرديدء در آن صورت 
مى تواند روابط سالمى با تمامى ممالكك عالم برقرار سازد. سؤال: آيا فكر مى كنيد كه رزيم شاه قادر است كه آزادمنشى ييشه 
كند؟ امام: هركز. حتى اصول دموكراسى و آزادى در تضاد بنيادى با اين رزيم و با وجود خود شاه هستند. لذا هيج مصالحه ممكنى 
باوى وجود ندارد. جنايات وى بيشمار است. نخستين كار يكك رزيم آزاد آن خواهد بود كه محاكمه شاه را ترتيب دهدء بر اساس 
اين امر كه او ثروتهاى مملكت را جمع كرده و آنها را به بانكهاى خارجى منتقل ساخته است. بايد كه او... در خصوص جناياتى كه 
مرتكب شده است جواب دهد. آزادسازى واقعى تا هنكامى كه شاه بر اريكه قدرت است امكانيذير نخواهد بود. بى نوشتها ١‏ مقدمه 


از لوسين رُرء خبرنكار روزنامه «لوموند» كه يس از مدتها يافشارىء بالاخره توانست موافقت امام خمينى را براى مصاحبه جلب 
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نعايد. #حتكن ابراق قر حال شاف اسلامن اشعدو كروههاق حب و جيه افراظى در اة#شركت تدارقد (خيرتكان) , © آبرث ابلد 
عنوائى مذهبئى استث كه در ايران به كار مى رود ؤ به معنائى ثمونه و تشانه حخداوثد است. (خبرتكار) 6 يعلى شيعف مطلبى كهذر 
خصوص مسلمانان سنى صادق نيست. (خبرنكار) 8 مطابق سنت اسلامى در روز جهلم دركذشت,. مراسم فاتحه بركزار مى شود. 
( خبرنكار) لامشروطه ليبرال (آزادمنش) كه تحت تأثير ارويا خصوصا فرانسه؛ در ايران استقرار يافت . (خبرنكار) 8 نوزده اوت 
487 كودتا عليه مصدق. (خبرنكار) منابع مقاله: طليعه انقلاب اسلامى» مركز نشر دانشكاهى ؛ 


مصاحبه با اوريانا فالاجى خبرنكار و نويسنده ايتاليايى 


مصاحبه با اوريانا فالاجى خبرنكار و نويسنده ايتاليايى قم: ؟ مهر 208 " ذيقعده 9 6" سبتامبر .1/9 سؤال: امام روح الله خمينى» تمام 
كشور در دست شماست وهر تصميم شما فرمان است. تعداد زيادى هستند كه مى كويند در ايران آزادى نيستء انقلاب آزادى را 
به همراه نياورده است؟ امام: ايران در دست من نيست. ايران در دست مردم ايران استء براى اينكه مردم بودند كه كشور را به 
دست كسى كه خادم است و خوبى مملكت را مى خواهد داده اند. شما ديديد كه بعد از مركك آيت الله طالقانى» مردم ميليونها نفر 
بدون تهديد سرنيزه به خيابانها ريختند. اين بدين معنى است كه آزادى هستء بدين معنى است كه مردمء مردان خدا را ييروى مى 
كنند واين آزادى است. سؤال: اجازه دهيد كه يافشارى كنم براى بهتر فهميدن, منظورم اين است كه امروز در ايران خيلى ها هستند 
كه شما را ديكتاتور مى نامند. بلكه ديكتاتور جديد و صاحب اختيار جديد جه جوابى داريد؟ آيا اين موضوع شما را ناراحت مى 
كند ويا اينكه بى تفاوت هستيد؟ امام: از يكك طرف ناراحت مى شوم و متأسفم براى اينكه نادرست و غير انسانى است كه مرا 
ديكتاتور بنامند. از طرف ديككر برايم مهم نيستء براى اينكه مى دانم بعضى از بديها جزء رفتار انسان هستند و از طرف دشمنان ما 
مى آيند. با راهى كه انتخاب كرديمء راهى كه مخالف ابرقدرتها استء طبيعى است كه نوكران اجنبى مرا با نيش زهرآ كين نيش 
بزنند وهر كونه اتهام و دروغ را به من بجسبانند. توقعى غير ازاين نيست. كشورهايى كه عادت به غارت و خوردن ما دارند. 
ساكت و راحت بنشينند؟ ! ويا مزدوران شاه جيزهاى زيادى مى كويندء مثلا اينكه خمينى دستور بريدن يستان زنان را داده. شما كه 
در اينجا هستيد بكوييد آيا شما ديده ايد كه خمينى؛ جنين جنايت وحشتناكى كه بريدن سينه زنان باشد مرتكب شده باشد؟ سؤال: 
نه هيج جنين جيزى نيست امام. ولى شما مردم را مى ترسانيد و همجنين جمعيتى كه با شما هستند آدم را مى ترسانند» ولى شما جه 
احساسى داريد زمانى كه اين فريادها را شب و روز مى شنويد و مى دانيد كه آنها اينجا ساعتها در انتظار سر يا ايستاده اند و در 
حالى كه در زير دست و يا له و لورده مى شوند و رنج مى كشند كه حتى براى يكك لحظه شما را ببيندد و ابراز احساسات كنند؟ 
امام: مرا بسيار خوشحال مى كند. خوشحال مى شوم وقتى كه آنها را مى بينم و فرياد آنها را مى شنوم؛ براى اينكه همانهايى هستند 
كه قيام كردند براى اينكه دشمنان داخلى و خارجى را بيرون بريزند. به خاطر اينكه ابراز احساسات آنها ادامه فريادى است كه با آن 
يكك غاصب را بيرون انداختند» واين خوب است كه جوشش ادامه يابد. دشمنان هنوز از بين نرفته اند و تا مملكتمان آرام نكيرد» 
بايد آماده بمانند. آماده حركت و حمله از نو را داشته باشند و به علاوه اين عشق آنان استء عشقى الهام كرفته از معرفت آنها. نمى 
توان خوشحال نبود . سؤال: عشق است يا فناتيسم است امام؟ به نظرم مى رسد كه فناتيسم است و فناتيسمى خطرناكتر از فاشيسم. در 
حقيقت عده زيادى هستند كه تهديد فاشيسم را در ايران مى بينند ويا حتى عقيده دارند كه در ايران فاشيسم حاكم است. امام: نهى 
به فاشيسم ربطى ندارد. به فناتيسم ربطى ندارد من تكرار مى كنم كه ملت فرياد مى كشد به خاطر اينكه به من محبت دارند و مرا 
دوست دارند» به خاطر اينكه ملت حس مى كنند من خوبى آنها را مى خواهم و براى خوبى آنها كار مى كنمء جون فرامين اسلام را 
عمل مى كنم . اسلام عدالت است. در اسلام» ديكتاتورى بزركترين كناه است. فاشيسم و اسلام دو تضاد غير قابل سازش اند. 


فاشيسم در غرب در بيش شما تحقق مى يابدء نه در بين مردمى با فرهنكك اسلامى . سؤال: شايد يكديكر را در مورد مفهوم كلمه 
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فاشيسم نفهميده ايم امام. من از فاشيسم به عنوان يكك يديده توده اى صحبت مى كنم. همان طورى كه ما در ايتاليا داشتيم» وقتى كه 
مردم براى موسولينى ابراز احساسات مى كرد ند» همانطورى كه براى شما مى كنند, و از او اطاعت مى كردند» همان طورى كه از 
شما اطاعت مى كنند. امام: نه» به خاطر اينكه توده ما يكك توده مسلمان است واز طرف روحانيون تربيت شده؛ يعنى از طرف 
مردانى كه معنويت را تبليغ مى كنند. امكان فاشيسم در اينجا زمانى است كه شاه بركردد» آن هم جيزى است بعيد. يا اينكه اكر 
كمونيسم بيايد» آرى آن جيزى كه شما مى كوييد امكان تحقق دارد؛ فقط اكر كمونيسم بيايد. اين فريادها براى من معنى عشق به 
آزادى و دموكراسى است. سؤال: امام» يس از آزادى و دموكراسى صحبت كنيم و اين طور شروع كنيم: در يكى از نطقهاء شما در 
قم كفته ايد كه دولت جديد اسلامى آزاديهاى عقيده و بيان را براى همه از جمله كمونيستها و اقليتها تضمين مى كند. ولى اين قول 
عملى نشده و اكنون شما كمونيستها را فرزندان شيطان و رهبران اقليتى كه اكنون شورش كرهده اند را مفسدين فى الارض مى ناميد؟ 
امام: شما اول صحه بر جيزى مى كذاريد و بعد توقع داريد كه من اظهارات شما را تشريح و تأييد كنم. حتى توقع داريد به توطئه 
كرانى كه مى خواهند مملكت را به هرج و مرج و فساد بكشانند» آزادى عمل بدهم. درست مثل اينكه آزادى عقيده و بيان» آزادى 
توطئه و فساد باشد بنابراين جواب مى دهمء بيش از ينج ماه تحمل كردم, آنهايى را كه مثل ما فكر نمى كردند تحمل كرديم و آنها 
آزاد بودند. مطلقا آزاد بودند كه هر كارى كه مى خواهند انجام دهند واز آزاديهايى كه به آنها داده ايم بهره مند شوند. حتى به 
وسيله آقاى بنى صدر كه در اينجا هستند» كمونيستها را دعوت به بحث كرديم ولى در عوض آنها خرمنها را آتش زدند» 
صندوقهاى آراء را آتش زدند و با اسلحه و تفنكك در مقابل ييشنهاد ما عكس العمل نشان دادند. در حقيقت آنها بودند كه مسئله 
كردها را ييش كشيدند. اين طور فهميديم كه آنها از صبر و بردبارى ما سوء استفاده مى كنند براى خرابكارى و ديديم كه آزادى را 
نمى خواهند. اما اجازه خرابكارى و توطئه را مى خواهند. و ما تصميم كرفتيم كه از آن ممانعت كنيم و زمانى كه كشف كرديم كه 
از رزيم كذشته واز نيروهاى خارجى الهام مى كيرند و هدف آنها تخريب ماست با توطئه هاى متفاوت و طرق مختلفء آنها را 
ساكت كرديم تااز مصائب ديكرى بيشكيرى كنيم. سؤال: روزنامه هاى مخالف را مى بنديد. براى مثال در آن نطق شما در قم 
معنى مدرن بودن اين است كه افراد آكاهى ساخته شوند كه حق انتخاب و انتقاد كردن را داشته باشند» ولى روزنامه آيند كان كه 
يكك روزنامه ليبرال است بسته شد و تمام روزنامه هاى جب هم. امام: روزنامه آيندكان جزء همان توطئه كرانى بود كه صحبتش 
شد. كويا با صهيونيستها رابطه داشتء از آنها الهام مى كرفت. در جهت ضربه زدن به ملت و مملكتء به همين ترتيب ساير روزنامه 
هايى كه دادستانى كل انقلاب تششخيص داده كه خرابكارند و آنها را بست. روزنامه هايى كه با موضعكيرى و مخالفت دروغين» 
هدفشان بركرداندن رزيم سابق و خدمت به اجنبى بودء آنها را ساكت كرديم به خاطر اينكه بدانيم جه كسانى هستند و جه اهدافى 
دارند و اين ضد آزادى نيستء همه جا اين كار را مى كنند. سؤال: نه امام. در هر صورت جطور مى توان آنهايى را كه ضد شاه 
مبارزه كردند واز طرف او تحت تعقيب و دستكير و شكنجه شده اند هواداران شاه خواند؟ جطور مى توان فضا و حق وجود به جبى 
كه اين همه مبارزه كرده و رنج كشيده, نداد؟ امام: هيج كدام از آنها مبارزه و رنج نكشيدند» حتى آنها به خاطر اهداف خودشان از 
رنج خلق ما بهره بردارى مى كردند. شما خوب اطلاع نداريد. اكثر جيها كه منظور شماست. در زمان رزيم شاهنشاهى در خارج از 
كشور بودند و بازكشتند فقط بعد از اينكه مردم شاه را بيرون انداختند. درست است يكك كروه از اينها در اينجا بود كه در 
مخفيكاهها و در خانه هايشان بودند. فقط زمانى خارج شدند كه از خونى كه ملت داده استفاده كنند. ولى تاكنون اتفاقى نيفتاده كه 
آزاديهاى آنها را محدود كرده باشد. سؤال: معذرت مى خواهم امام؛ مى خواهم مطمئن شوم: شما مى كوييد كه جبيها هيج سهمى 
را در بيرون كردن شاه نداشتند؟ حتى آن جبى كه زندانى شده و شكنجه شده و كشته شدء؟ و نه مرده ها و زنده ها؟ جبيها به 
حساب نمى آيند؟ امام: هيج سهمى نداشته اند» در هيج جهتى در خدمت انقلاب نبودند. بله جندتايى مبارزه كردندء البته براى 


اهداف خودشان و بس و در ييروزى انقلاب وزنه اى نبودند» كمكى به اين انقلاب نكردندء هيج رابطه اى با جنبش ما نداشتند و 
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هيج تأثيرى بر انقلاب نداشتند. نه» جبيها هيج وقت با ما همكارى نكرده اند. جوب لاى جرخهاى ما كذاشتند و بس. در زمان رزيم 
شاه ضد ما بودند همان طورى كه هم اكنون هستند و حتى به حدى بود كه خصومت آنها نسبت به ما بيشتر از خصومت شاه به ما 
بود» عميقتر بود. نهضت ما يكك جنبش اسلامى بود و جييها هميشه ضد آن بوده اند و اتفاقى نيست كه توطئه كنونى از طرف آنان 
است و اين نقطه نظر من است كه اين مربوط به يكك جب واقعى نيستء بلكه به يكك جب مصنوعى است كه خواست آمريكاست. 
سؤال: آيا جب ساخت آمريكاست امام؟ امام: بله» زاده شده و يشتيبانى شده آمريكايى هاست كه به ما اتهام بزنند و خرابكارى كنند 
ومارا منهدم سازند. سؤال: بنابراين وقتى كه شما از مردم صحبت مى كنيدء منظور شما به مردمى است كه انحصارا به نهضت 
اسلامى وابستكى دارند» ولى به نظر حضرتعالى اين مردمى كه هزاران كشته داده اند دهها هزار كشته داده اند» براى ازادى بود يا 
براى اسلام؟ امام: براى اسلام بود. مردم براى اسلام مبارزه كردند جون اسلام همه جيز است. بله اسلام حتى آن جيزى كه در دنياى 
شما به آن آزادى و دموكراسى مى كويند هم هست. بله» اسلام شامل همه جيز استء اسلام فراكير همه جيز استء اسلام همه جيز 
است. سؤال: يبس بايد سؤال كنم كه منظور شما از آزادى جيست؟ امام: آزادى... تعريف اين كلمه ساده نيست. مى توانيم بكوييم 
كه آزادى بدين معنى است كه بتوان عقيده و افكار خود را انتخاب كرد وهر كونه كه انسان خواست, فكر كند بدون اينكه اجبارى 
در كار باشد» بدون اينكه اجبارى داشته باشد كه به عقيده اى ديكر غير از عقيده خود عقيده داشته باشد. در انتخاب محل سكونت 
و انتخاب شغل و يبشه آزاد و مختار باشد. سؤال: مى فهمم... يس فكر كردن و نه بيان كردن و عمل كردن به آنجه انسان فكر مى 
كند. منظورتان از دموكراسى جيست؟ اين سؤال را با كنجكاوى بخصوصى مى كنم به خاطر اينكه در رفراندوم. شما عنوان 
جمهورى دموكراتيكك اسلامى را منع كرديد كلمه دموكراتيكك را حذف كرديد و كفتيد نه يكك كلمه كم و نه يكك كلمه زياد 
نتيجه اين بود كه توده كه به شما اعتقاد دارد كلمه دم وكراسى را مثل اينكه كلمه فحش باشد تلقى مى كند. جه جيزى است در اين 
كلمه كه خوب نيست و براى ما غربيها اين همه قشنكك است؟ امام: اولا كلمه اسلام احتياج به صفتى مثل صفت دموكراتيكك ندارد 
به خاطر اينكه اسلام همه جيز استء اسلام همه معنايى را در بر دارد. براى ما تأسف آور است كلمه ديكرى را در كنار كلمه اسلام 
بكذاريم جونكه اسلام كامل است. اككر اسلام را مى خواهيم جه لزومى دارد كه مشخص كنيم كه دموكراسى را مى خواهيم؟ 
درست مثل اين مى ماند كه بككوييم كه اسلام را مى خواهيم و بايستى به خداوند اعتقاد داشت. ثانيا اين دم وكراسى كه براى شما 
اين قدر عزيز است و براى شما اين قدر با ارزش استء يكك معنى و تعريف دقيقى ندارد. دم وكراسى ارسطو يكك جيز است و 
دم وكراسى شورويها يكك جيز ديكر و دموكراسى سرمايه داران يكك جيز ديكر. يس نمى توانيم به خود اجازه دهيم كه يكك مفهوم 
جند يهلو را وارد قانون اساسى خود كنيم. حال با مثالى تاريخى مفهوم دموكراسى را كه من مى فهمم برايتان مى كويم: زمانى كه 
على جانشين ييامبر و رهبر دولت اسلامى شد و حكومت او از عربستان تا مصر و قسمت اعظم آسيا و حتى ارويا كسترش يافته بود و 
بر اين كنفدراسيون حكومت مى راند» براى او اتفاقى افتاد كه با يكك يهودى اختلاف بيدا كند و يهودى از او بيش قاضى شكايت 
كرد على از طرف قاضى احضار شد. وقتى كه قاضى ديد كه على وارد مى شود» به حالت احترام از جا برخاست,. ولى على با 
عصبانيت به قاضى كفت جرا وقتى كه من وارد مى شوم احترام مى كنى و وقتى آن يهودى آمد احترام نكردى؟ قاضى بايد با 
طرفين مخاصمه به يكك شيوه رفتار كند و بعد على حكم محكوميت خويش را قبول مى كند. من از شما كه سفرها كرده ايد و هر 
نوع رزيمى و همجنين تاريخ را مى شناسيد» مى يرسمء مثال بهترى از اين براى بيان دم وكراسى سراغ داريد؟ سؤال: دم وكراسى 
مفهومى خيلى بيش از اين دارد. خيلى از ايرانيانى كه مثل ما خارجيها نمى فهمند وو يا دركك نمى كنند» مى خواهند بدانند جمهورى 
اسلامى شما به كدام سو مى رود؟ امام: اكر شما خارجيها نمى فهميد, اين موضوع به شما ربطى ندارد. انتخاب ما هيج ربطى به شما 
ندارد. اكر بعضى از ايرانيها اين موضوع را نمى فهمندء اين بدين معنى است كه اسلام را دركك نكرده اند. سؤال: ولى امام همان 


بعضى از ايرانيان» امروز استبدادى را كه از طرف روحانيت اعمال مى شود حس مى كنند. در تدوين قانون اساسى جديد در مجلس 
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خب ركان در اصل ينجمء قانونى را كذرانيده اند كه بر اساس آن رئيس كشور بايد بالاترين مرجع مذهبى باشد» يعنى خود شماء و 
تصميمات نهايى به دست كسانى است كه قرآن را خوب بدانند» يعنى» روحانيون. اين بدين معنى نيست كه طبق قانون اساسى 
سياست در دست روحانيون باقى خواهد ماند؟ امام: اين قانون اساسى كه مى بايست توسط ملت تصويب شود ابدا با دموكراسى 
تناقض ندارد براى اينكه ملت روحانيت را دوست دارد» به روحانيون اعتماد دارد و مى خواهد كه رهبريش به دست روحانيون 
باشد. يس درست است كه مرجع نظارت داشته باشد بر اعمال نخست وزير ويا رياست جمهورىء براى اينكه جل وكيرى كنند از 
اشتباهات و يا اينكه برخلاف قانون كه قرآن است. در هر حال بالاترين مرجع مذهبىء و يا يكك كروه از نماينده روحانيون مثلا ينج 
نفر فقيه كه قادر باشند عدالت اسلامى را بياده كنند. سؤال: يس حالا از عدالتى كه توسط روحانيون دارد يياده مى شود صحبت 
كنيم. از يانصد نفرى كه بعد از بيروزى انقلاب در ايران اعدام شده اندء صحبت كنيم. شما تأيبد مى كنيد طرز كار اين دادكاهها 
راء نه وكيل مدافع در آن هست و نه مى شود تقاضاى فرجام كرد؟ امام: مسلما شما غربيها ناديده مى كيريد كه جه كسانى بودند 
اينهايى كه اعدام شده اند و يا تعمدا آنها را ناديده مى كيريد. اينها كسانى بودند كه در خيابانها و ميدانها در كشتار شركت كرده 
بودند ويا افرادى بودند كه دستور قتل عام داده بودند و يا اشخاصى بودند كه خانه ها را به آتش كشيده بودند» شكنجه داده بودند 
ياها و دستها را در بازجويى اره كرده بودند. يا كسانى كه زنده زنده دست و ياى جوانهاى ما رااره مى كردند و يا اينكه بر روى 
تاوه سرخ مى كردند. با اينها جه كارى مى توانستيم بكنيم؟ آنها را مى بخشيديم؟ مى كذاشتيم بروند؟ اجازه دفاع كردن از خود و 
جواب به اتهامات را ما به آنها داديم و مى توانستند هر جيزى را كه بخواهند بككويند. ولى وقتى كناه آنها ثابت شدء جه نيازى بود و 
اصلا جه نيازى هست به اينكه فرجام بخواهند؟ اكر مى خواهيد برعكسش را بنويسيد» قلم در دست شما است. و در هر حال ملت 
من برايش اين سؤالات مطرح نيست و اضافه مى كنم كه اكر ما اين اعدامها را نمى كرديمء «انتقام مردمى» ابعاد وسيعى به خود مى 
كرفت و قابل كنترل هم نبود و حتى تمام كاركزاران رزيم كذشته كشته مى شدند» يس بدين ترتيب يانصد نفر كشته نمى شدند 
بلكه هزاران نفر كشته مى شدند. سؤال: موافقم» ولى منظورم الزاما شكنجه كران و جلا-دان ساواكك نبود» منظورم بيشتر به اعدام 
شدكانى است كه اصلا ربطى به رزيم سابق نداشتند و منظورم اشخاصى هستند كه هنوز هم اين روزها اعدام مى شوند براى زناء 
فحما و يا لواط.. به نظر شما اين عذالث: اسث كه فاحشه بدبحتى ويا زنى كه به شوهرش خيانث مى كند و يامردى كه مرد ديكرق 
را دوست دارد؛ اعدام شود؟ امام: اكر يكك انككشت شما قانقاريا كرفت» جكار مى بايست كرد؟ مى كذاريد كه مرض به تمام دست 
و بعد به تمام بدن سرايت كند و يا اينكه انككشت را قطع مى كنيد؟ جيزهايى كه فساد ايجاد مى كند و در ميان ملتى» بايد ريشه كن 
شود. همانند علف هرزه هاى يكك مزرعه كندم . من مى دانم جوامعى هستند كه به زنانشان اجازه مى دهند كه براى لذت و 
شهوترائى غود رادو اعهار مرداتى قزار عمد كه شوهرانشاة تسعد و مركاق كدعوو را دز اعفار مردان ديكر فى كذارته. ول 
بايد بدانيد در جامعه اى كه ما مى خواهيم بسازيم؛ اين اجازه نيست . در جامعه اسلامىء ما مى خواهيم سياستى را بيش كيريم كه 
جامعه را ياكك كند و براى تحقق اين موضوعء مجازات آنهايى كه فساد را اشاعه مى دهند و جوانان ما را فاسد مى كنند لازم است» 
حال جه شماها خوشتان بيايد ويا خوشتان نيايد. ما نمى توانيم تحمل كنيم كه فاسدان فسادشان را اشاعه دهند. بكذريمء مكر شما 
غرييها حمين كان رائمن كنبيد؟ وق كه يكنا وزد دزدق مى كتد اووايه زندان نح اتدازيد؟ ذر خيلى از مبالكك» مكر قاتلين را 
اعدام نمى كنند؟ اين كار را مى كنيد براى اينكه اكر آزاد ويا زنده بمانند سايرين را آلوده مى كنند و لكه بدكارى را توسعه مى 
دهند. آيا اين طور نيست؟ بله بدكاران را بايد حذف كرد.ء بايد ريشه كن كرد. مثل علفهاى هرزه و فقط با از ريشه د رآ وردن آنها 
كشور تصفيه خواهد شد. سؤال: امام جطور امكان دارد يكك شكنجه كر يا حيوان وحشى ساواكى را با يكك فرد عادى كه مى 
خواهد آزادانه تمايلات جنسى خود را برآورده كند مقايسه كرد؟ مثلا آن جوانى كه ديروز به خاطر لواط اعدام شد؟ امام: فساد 


فساد است. لازم است كه فساد حذف شود. سؤال: مثالى ديكر. زن هيجده ساله آبستنى كه جند هفته قبل به خاطر زنا در بهشهر 
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اعدام شد...؟ امام: آبستن؟ دروغى است. دروغى است همانند اينكه مى كويند سينه زنان را مى برند. در اسلام جنين وقايعى اتفاق 
نمى افتد» زن 1 بستن را اعدام نمى كنند. سؤال: دروغ نيست امام. تمام روزنامه هاى ايران درباره آن نوشتند و همجنين در تلويزيون 
مي زكردى تشكيل شدء براى اينكه به مردى كه با او زنا كرده بود فقط صد ضربه شلاق زده بودند . امام: اكر اين طور است شايد 
حقش بوده» من جه مى دانم شايد آن زن كار ديكرى كرده بوده . از دادكاهى كه آن را محكوم كرده سؤال كنيد. كافى است. از 
اين مسائل صحبت نكنيم» خسته شده ام. سؤال: يس از كردها حرف بزنيم كه اعدام مى شوند براى اينكه خودمختارى مى خواهند. 
امام: اين كردها كه اعدام مى شوند» از ملت كرد نيستند» خرابكارانى هستند كه بر ضد ملت و بر ضد انقلاب عمل مى كنند و مانند 
همانى كه ديروز اعدام شد. او سيزده نفر را كشته بود. من البته ترجيح مى دهم كه هيج كس اعدام نشود» ولى وقتى يكى مثل اين 
فرد دستككير مى شود و او را به مجازات مى رسانند موجب خوشحالى است. سؤال: هر كه دستكير مى شود مانند ينج نفرى كه 
امروز صبح دستكير شدندء براى اينكه اعلاميه هاى كمونيستها را يخش مى كردند؟ امام: اكر دستكير شده اند دليل بر اين است كه 
مستحق بوده اند. شايد كمونيستهايى بوده اند در خدمت اجنبى» مثل كمونيستهاى تقلبى كه در جهت منافع آمريكا و براى شاه عمل 
مى كنند . كافى است: كفتم كافى است صحبت كردن در مورد اين مسائل. سؤال: بسيار خوب از شاه صحبت كنيم. امام» آيا شما 
دستور داده ايد كه شاه را در خارج بكشند؟ يا شما كفته ايد كه هر كس اين كار را بكند يكك قهرمان به حساب مى آيد واكر در 
عمليات كشته شود به بهشت خواهد رفت؟ امام: نه من نككفته ام» براى اينكه من مى خواهم كه او را به ايران بياورند و محاكمه 
عمومى كنندء به جهت ينجاه سال جرمهايى كه بر ضد ملت ايران انجام داده» به اضافه جرم خيانت و غارت ثروت. اكر در خارج 
كشته شود تمام آن يولها به هدر مى رود. در عوض اكر در اينجا محاكمه شود» تمام ثروتهايش را خواهيم كرفت. نه» نه من نمى 
خواهم كه در خارج كشته شود . من او را زنده همين جا مى خواهم. همين جا و براى همين است كه براى سلامتيش دعا مى كنم . 
همان طورى كه آيت الله مدرس براى سلامتى رضا يهلوى دعا مى كردء يدر همين يهلوى كه او هم به خارج فرار كرده بود و با 
خود ثروت كلانى را برد و معلوم است كه كمتراز يسرش به بيرون برده بود. سؤال: ولى اككر او يولها را يس بدهد از تعقيبش دست 
خواهيد كشيد؟ امام: از نظر آن يولها اكر واقعا يس بدهد. بلى. از اين جهت ديكر حسابى نخواهيم داشت . ولى در عوض براى 
خيانت به كشورش و به اسلام خير» خير. جككونه مى شود از كشتار ١0‏ خرداد» كشتار ١8‏ سال قبل و كشتار «جمعه سياه؛ يكك سال 
بيش جشم بوشى كرد؟ جكونه مى توان براى تمام شهيدان كه در يشت سرش كذاشت و رفت او را بخشيد؟ اكر تمام شهيدان زنده 
شوند» شايد من بتوانم او را ببخشم و راضى شوم به اينكه تمام ثروتى را كه او و فاميلش از ملت دزديده اند يس بككيرم. سؤال: 
دستور اينكه شاه را توسط عمليات كماندويى و يا جيزى شبيه عملياتى كه باعث دستكيرى آيشمن در آرزانتين شدء به ايران باز 
كردانند» آيا فقط در مورد او اجرا خواهد شد و يا اينكه افراد خانواده اش را هم شامل مى شود؟ امام: هر كدام كه جرمى مرتكب 
شده باشند» كناهكار است. اكر اعضايى از فاميلش در هيج جرمى شركت نكرده دليلى نمى بينم براى محكوميتشان؛ وابستكى به 
خانواده شاه كه جنايت محسوب نمى شود. مثلا يسرش رضا فكر نمى كنم كه خود را آلوده جنايت كرده باشد. بنابراين ضديتى با 
او ندارم و مى تواند به ايران باز كردد هر وقت كه مى خواهد و مثل يكك ايرانى معمولى زندكى كندء اككر مى خواهد بيايد. سؤال: 
من مى كويم كه هر كز نمى آيد. و اما فرح ديبا؟ امام: براى او داد كاه تصميم خواهد كرفت. سؤال: و اشرف؟ امام: اشرف خواهر 
دوقلوى شاهء درست مثل او جنايتكار است و براى جناياتى كه انجام داده بايد محاكمه شود و مثل شاه محكوم شود. سؤال: نخست 
وزير سابق» بختيار جطور؟ بختيار مى كويد كه بر سر جايش باز خواهد كشت و مى كويد كه دولتش را آماده كرده است كه به 
جاى اين دولت بنشاند. امام: اكر بختيار بايد اعدام شود يا نه هنوز اين را نمى دانم ولى مى دانم كه بايد محاكمه شود. كه ب ركردد 
بر كردد. حتى با دولت جديدش اكر مى خواهد بركردد؛ بركردد. حتى اكر دوست دارد. دست در دست شاه بركردد. بدين نحو 


همه با هم به دادكاه انقلاب فرستاده مى شوند . بلى بايد بككويم كه خوشحال مى شوم كه ببينم بختيار با شاه با هم دست در دست 
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هم بر مى كردند . منتظر آنها هستم. سؤال: يس امام خمينى» بختيار هم بايد محكوم به مركك شود. حالا مى توانم ببرسم آيا ه ركز 
كسى را بخشيده ايد؟ آيا كاهى ترحم كرده ايد؟ و آيا كاهى كريه كرده ايد؟ امام: فكر مى كنيد من يكك بشر نيستم. بله» كريه مى 
كنم مى خندمء رنج مى برم و اما در مورد اينكه كسى را بخشيده ام يا نه؟ بايد بككويم اكثر آنهايى را كه در كذشته بد كرده اند 
بخشيده ام. عفو عمومى داده ام براى يليسء راندارمها و خيلى از مردم ديكر به شرطى كه شكنجه نداده باشند و جرمهاى ستكين 
نداشته باشند. هم اكنون حتى براى كردهاى شورشى عفو عمومى صادر كرده ام و با اين عمل فكر كنم شفقت و ترحم را نشان داده 
باشم. ولى براى كسانى كه در بالا كفتم هيج بخششى نيست» هيج ترحمى نيست. سؤال: خواهش مى كنم امام» بايد هنوز از شما 
سؤالاءت زيادى بكنم. مثلا-از اين جادر كه بر من يوشانده اند تا به خدمت شما برسم و شما به زور بر زنان مى يوشانيد. به من 
بكُوييد جرا زنان را مجبور مى كنيد كه خود را مخفى كنند در زير يوششى كه يوشيدن آن مشكل و بيهوده است؟ كه با آن نه مى 
شود كار كردء ونه مى شود حركت كردء در حالى كه همان زنان نشان داده اند كه مثل مردانند مثل مردان مبارزه كردند» زندان 
كشيدند» شكنجه ديدند و مثل مردان انقلاب كردند. امام: زنانى كه انقلاب كرده اند» زنانى هستند كه يوشش اسلامى داشته اند و 
يا دارند» نه زنان شيكك بوش بزكك كرده مثل شماء اينور و آنور مى روند بدون يوشش و يكك دوجين مرد را دنبال خود مى كشند. 
عروسكانى كه بزكك مى كنند و به خيابانها مى آيند و سر و سينه و موى و فرم بدن خود را نشان مى دهند» بر ضد شاه قيام نكردند 
هيج كار مفيدى انجام ندادند» نمى دانند خود را جكونه مفيد قرار دهند. نه به صورت اجتماعى, نه به صورت سياسى و نه حتى به 
صورت حرفه اى و تخصصى واين بدين دليل است كه خود را به نمايش مى كذارند» براى مردان حواس يرتى مى آورد و 
آزارشان مى دهد. همجنين باعث حواس يرتى ساير زنان و آزار و حسرت آنان مى شود. سؤال: صحيح نيست امام. در هر حال 
منظورم فقط يكك يوشش نيست بلكه جيزى است كه باعث عقب افتادن زنان از انقلااب مى شود. همين كه زنان نمى تواندد در 
دانشككاه با مردان تحصيل كنند و نه با مردان مى توانند كار كتندء نه اينكه در دريا و استخر با مردان شنا كنند و بايد جداكانه با 
جادر شيرجه بروند. راستى با جادر جككونه مى شود شنا كرد؟ امام: تمام اين مسائل ربطى به شما ندارد. رسوم و آداب ما به شما 
مربوط نيست. اكر يوشش اسلامى را دوست نداريد, مجبور نيستيد بيوشيد. براى اينكه يوشش اسلامى براى زنان جوان و حسابى 
است. سؤال: متشكرم. حالا كه به من مى كوييدء زود برش مى دارم. ولى به من بككوبيد زنى مثل من كه هميشه بين مردان زندكى 
كرده و مو و سينه و كوشهاى خود را نشان مى داده و در جبهه جنكك با سربازان خوابيده؛ آيا به نظر شما يكك زن بى اخلاق ويا 
ييرزنى ناحسابى هستم؟ امام: اين را وجدان شما مى داند. من احوالات شخصى را قضاوت نمى كنم. نمى توانم بدانم كه زندكى 
شما اخلاقى بوده يا غير اخلاقى و يا جككونه با سربازان به سر برده ايد. اين جيزهايى را كه كفتم در زندكى طولانيم به اين تجربه 
رسيده ام. اككر يوشش نباشدء زنان نمى توانند به نحو مفيد و سالمى كار كنند و نه حتى مردانء قوانين ما قوانين با ارزشى هستند. 
سؤال: حتى قوانينى كه به يكك مرد اجازه ازدواج با جهار زن را مى دهد؟ امام: قانون اينكه يكك مرد بتواند با جهار زن ازدواج كند 
قانونى است خيلى مترقى و براى خوبى زنها نوشته شده است. به خاطر اينكه تعداد زنها از مردان خيلى بيشتر استء مؤنث بيشتر از 
مذكر متولد مى شود. در جنككهاء مردان بيشتراز زنان كشته مى دهند. يكك زن احتياج به يكك مرد دارد. يس بايد جه كار كرد كه 
دراين دنيا زنان بيشتر از مردان هستند؟ آيا شما ترجيح مى دهيد كه زنان اضافى بروند و فاحشه شوند؟ و يا اينكه با يكك مرد كه 
جند زن دارد ازدواج كنند؟ به نظر من صحيح نيست كه زنهاى تنها فاحشه شوند به خاطر اينكه مرد كم است و مى كويم در شرايط 
مشكلى كه اسلام تحميل مى كند بر مردى كه با دو و يا سه و يا جهار زن رفتار مساوى» محبت مساوى و زمان مساوى داشته باشند» 
كه البته اين خيلى مشكل است به هر صورت اين قانون بهتر است از قانون ازدواج تنها با يكك زن. سؤال: ولى امامء اين قوانين و 
رسوم مربوط به 18٠١‏ سال قبل است. به نظر شما فكر نمى كنيد كه دنيا ييشرفت كرده است. شما حتى ممنوع كردن موزيكك و 


الكل را در رابطه با احترام با آن قوانين ممنوع كرده ايد. برايم توضيح دهيد جرا يكك ليوان شراب و يا آبجو وقتى كه كسى تشنه و 
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يا همراه غذا مى خورد كناه است؟ جرا كوش دادن به موزيكك كناه است؟ كشيشهاى ما مشروب مى خورند و آواز مى خوانند. 
حتى ياب. اين بدين معنى است كه ياب هم كناهكار است؟ امام: آداب و رسوم كشيشهاى شما به ما ربطى ندارد. اسلام مشروبات 
الكلى را حرام كرده است. به طور مطلق ممنوع مى كند به خاطر اينكه بر فكر اثر مى كذارند و جلوكيرى مى كنند از اينكه يكك 
انسان بتواند به شيوه سالم فكر بكند. همجنين موزيك كه فكر را كدر مى كند» منظورم موزيكك شماست براى اينكه همراه خودش 
يكك حالت لذت و حالت خلسه مى آورد و همانند مواد مخدر است. معمولا روح را تحريكك و تهييج نمى كند» روح را كسل مى 
كند و جوانهاى ما را مسموم و غافل مى كند و ديكر به فكر كشورشان نيستند. سؤال: همجنين موزيكك باخ؛ بتهوون و وردى؟ امام: 
اكر مغز و فكر را كسل نكند قدغن نيستند. بعضى از موزيكهاى شما قدغن نيستند» مثلا مارشها و سرودها. ما موزيكى مى خواهيم 
كه جوانياق ما را عوض اينكه فلج كنده آنها رابه حركت در آورد. و آنها را واداز كد به ابتك به مملكت وه بينديشند. آرى 
مارش شما مجاز است. سؤال: امام خمينىء بيانات شما و لحن شما هميشه ضد غربى است و هر قضاوتى كه شما مى كنيد به اين 
نتيجه مى رسد كه شما ما را قهرمان زشتى و انحرافات اخلاقى مى دانيد. با وجود اين غرب شما را در تبعيد قبول كرد و خيلى از 
مسؤلان مملكتى هم در غرب تحصيل كرهده اند . به نظر شما فكر نمى كنيد كه در ما جيزهاى خوبى هم باشد؟ امام: بله. بله جيزهاى 
خوبى هم هست,ء ولى وقتى ما ماركزيده هستيم از ريسمان سياه و سفيد هم بايد بترسيم و شما ما را خيلى كزيده ايد و خيلى زياد و 
براى مدت زيادى هم ما را فقط به صورت يكك بازار مصرف ديده ايد و بسء براى ما جيزهاى بد صادر كرديد و بسء جيزهاى 
خوب مثل يبشرفت مادى را براى خودتان نككه داشتيد. آرى» خيلى رنج و بديهاى زيادى ازغرب كشيده ايم و اكنون دلايل بسيارى 
داريم كه از غرب بترسيم. براى همين است كه ما جوانهاى خودمان را از نزديكك شدن به غرب و تحت نفوذ قرار كرفتن بيشتر آنان 
ممانعت مى كنيم. من علاقه ندارم كه جوانان ما بروند و در غرب تحصيل كنند. جايى كه از الكل و موزيكك كه مانع فكر كردن مى 
شود و مواد مخدر و زنان آزاد» به فساد كشيده شوند. بدون اينكه حساب كنيم كه با جوانان ما مثل جوانان خودتان رفتار نمى كنيد 
به خاطر اينكه فورى به آنها يكك مدرك اهدا مى كنيد» كرجه هم بيسواد باشند. سؤال: درست است امام, ولى هواييمايى كه با آن 
شما به مملكت باز كشتيد يكك محصول غربى استء تلفنى كه شما از قم با ساير جاها ارتباط داريد» همجنين تلويزيون كه شما اغلب 
به وسيله آن با ملت تان صحبت مى كنيد همجنين كولر كه در اين كرماى كويرى از آن استفاده مى كنيد» همه محصول غربى 
است. اكر اين طور فاسد و فاسد كننده هستيم يس جرا از اين وسايل استفاده مى كنيد؟ امام: به خاطر اينكه اينها جيزهاى خوب 
غرب هستند و ترسى نداريم و آنها را مصرف مى كنيم . ما از علم و تكنولوزى شما نمى ترسيم. ما ازايده ها و رسوم شما مى 
ترسيم. اين بدين معنى است كه ما از نظر سياسى و اجتماعى از شما مى ترسيم. ما مى خواهيم كه مملكت مال خودمان باشد. ما مى 
خواهيم كه در سياستء اقتصاد و در رسوم و امور داخلى ما مداخله نكنيد . و ازاين به بعد هر كس بخواهد دخالت كند, جلوى او 
مى ايستيم. جه راست و جه جبء از هر كجا كه باشد. سؤال: امام آخرين سؤال را مى كنم: اين روزها كه در ايران بودم» خيلى 
ناراضى ديدم, خيلى بى نظمى ديدم. انقلاب همان طورى كه انتظار مى رفتء تا به حال ثمره نداده» كشور در آبهاى تيره مثل يكك 
كشتى در حركت است وافرادى هستند كه آينده تاريكى را براى ايران بيش بينى مى كنند و حتى كسانى هستند كه آمادكى 
شرايط يكك جنكك داخلى و حتى يكك كودتا را در يكك آينده نه جندان نزديكك فراهم ديده مى بينند» جه جوابى داريد؟ امام: اين را 
به شما مى كويم» ما يكك كودكك ششماهه اى هستيمء از انقلااب ما فقط شش ماه كذشته. انقلابى است كه در كشورى صورت 
كرفته كه مثل يكك مزرعه كندم كه آفت ملخ زده باشدء به بيجا كى كشيده شده. ما در ابتداى راه خود هستيم. از يكك كودكك 
ششماهه كه در يكك مزرعه آفت زده متولد مى كرددء بعد از 78٠١‏ سال برداشت محصول بد و ينجاه سال برداشت محصول سمى 
جه انتظارى داريد؟ آن كذشته رادر جند ماه ويا حتى جند سال نمى شود ترميم كردء احتياج به زمان داريم» وقت مى خواهيم و 


بيش از همه از آنهايى كه خودشان را كمونيست و يا دموكرات و غيره مى خوانند» مى خواهيم. آنها هستند كه به ما مهلت نمى 


بانك جامع مقالات امام خمينى (رد) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه اعلا 1ز./90١‏ 


دهندء آنها هستند كه به ما حمله مى كنند. جنك داخلى و كودتا به خاطر اتحاد ملت اتفاق نخواهد افتاد حداحافظ شما انشاءالله. 


منابع مقاله: طليعه انقلاب اسلامى» مركز نشر دانشكاهى ؛ 
مصاحبه با تلويزيون فرانسهء كانال ١‏ 


مصاحبه با تلويزيون فرانسه؛ كانال ١‏ سؤال: آيا شما در حكومتى انتقالى با حضور شاه شركت خواهيد كرد؟ به جه شرط؟ امام: با 
حضور شاه ما در هيج حكومتى» جه انتقالى و جه غير انتقالى شركت نخواهيم كرد و هيج شرطى را هم نمى يذيريم. سؤال: آيا از 
آن بيم نداريد كه با رفتن شاهء بحران سياسى و اقتصادى بدتر شود؟ امام: با بودن شاه بحرانهاى سياسى و اقتصادى وجود دارد؛ زيرا 
كه ملت با او همكارى ندارد و اين موجب بحران است. اكر شاه برود بحران رفع مى شود. سؤال: آيا جنبش و نهضت اخير ايران» از 
طرف يكك ايدئولوزى ماركسيستى هدايت و حمايت نشده و يا نمى شوه؟ امام: ابداء نه هدايت شده و نه مى شود و نه خواهد شد. و 
حمايت آنها مورد قبول كسى نيست . سؤال: آيا حمايت و كمكك يكك كشور كمونيستى را قبول خواهيد كرد؟ امام: ما مى خواهيم 
مستقل باشيم و حمايت هيج كشورى را قبول نخواهيم كرد و تحت الحمايه هيج كشورى نيستيم. سؤال: آيا اسلام با قوانين بدون 
انعطافى كه دارد» مى تواند آزادى و يبشرفت اجتماعى را ضمانت نمايد؟ نمونه اى از آن را در كشور ديكرى بدهيد. امام: اولاء 
اسلام قوانين اساسيش انعطاف ندارد و بسيارى از قوانينش با نظرهاى خاصى انعطاف دارد و مى تواند همه انحاء دموكراسى را 
تضمين كند. كشورى كه ما مى خواهيم» كشورى اسلامى به همه معناست و اكنون در خارج نظيرش نيستء ولى در كذشته وجود 
داشته است. سؤال: نهضت اخير ايران را متهم مى كنند كه ارتجاعى است. نظر شما جيست؟ امام: نهضت اخير براى اين است كه 
امور ارتجاعى را رد كند و آن دولت شاه وامثال اوست كه تمام جهات ارتجاع و عقب ماندكى را براى ما به بار آورده و ما مى 
خواهيم همانا را رفع كنيم. نهضت ماء نهضتى متمدن و بيشرفته است. سؤال: شما خواهان رفتن شاه هستيدء مى توانيد دلايل آن را 
شرح دهيد؟ آيا آرزوى كشته شدن واز بين رفتن شاه را داريد؟ امام: ما بيش از يانزده سال است كه دلايل محكوميت شاه و لزوم 
رفتن او را در اعلا-ميه هاى خود ذكر كرده ايم و الا-ن براى شما برخى دلايل را ذكر مى كنم: بيش از ينجاه سال است كه دولتهاى 
خارجى يدر شاه و شاه را در ايران بر ما تحميل كرده اند. شاه سابق را به حسب اعتراف انككليسيهاء آنان آوردند و بر كشور ما حاكم 
كردند در راديو دهلى اين مطلب را تصريح نمودند. شاه فعلى در يكى از كتابهايش نوشت: «متفقين كه زمان جنكك به ايران آمدند 
مرا به سلطنت انتخاب كرده و صلاح اين ديدند كه من سلطان باشم.) ما ينجاه سال است كه تحت فشار و با اختناق فوق العاده به سر 
مى بريم» ما نه فرهنكك مستقل داريم ونه لشكر وارتش مستقل داريم ونه اقتصاد صحيح و سالم داريم و نه جهات سياسى ما 
صحيح و سالم است. اما فرهنكك ماء فرهنكى است كه با دستور ديكران شاه تحميل كرده است. مدارس ما غالبا به شكل نيمه تعطيل 
است يا تعطيل و در وقتى هم كه اشتغال داشته باشند» دستور اين است كه اينها را عقب نككه دارند و نككذارند كه رجال دانشمند در 
مملكت ما بيدا بشود. تمام مطبوعات ما و كليه وسايلى كه بايد بوسيله آن تبليغ شود در اين ينجاه سال در اختيار شاه بوده استء 
تمام اشكال آزادى از ملت ما سلب شده است. ما در اين ينجاه سال حتى يكك مجلس ملى هم نداشتيم . در زمان رضاشاه با زور او 
رزيم را تغيير دادند» يعنى سلطنت را منتقل كردند. مجلس موسسان كه تأسيس كردند با سرنيزه تأسيس شد و ملت بكلى با آن 
مالف بوة: لكن سريره تكذاشت كاين مخالفت:را اظهار كشد. بتابراين اصل مجلس موستسان كه در زمان رضاشاه با سرئيرة 
درست شد غيرقانونى بود. با غير قانونى بودن آنء آمدن رضا شاه و رسيدن به سلطنت غير قانونى بود. با غير قانونى بودن او» سلطنت 
محمدرضا شاه غير قانونى است. محمد رضا شاه در تمام جوانب ترقى ملت ماء كارهايى كرده است و نككذاشته كه ملت ما رو به 
ترقى زود. نكذاشته است فرهدك ما فرهتك مترقى ياشد. ارثشن ما رادزتحت نظارت ارتشهاق ديكران قرار ؤادة اسث. ستغاران 


آمريكايى هستند كه ارتش ما را اداره مى كنند. اقتصاد ما را بكلى از بين برده است. ايران كه زراعتش از بين رفته و نفتش را هم 
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دارند زياد خرج مى كنند و به ديككران هم زياد مى دهند كه آن هم از بين برود. اكر محمد رضا شاه در سلطنت باقى باشد» جند 
سال ديكر كشور ما رو به فقر و نيستى خواهد رفث. بنابراين نا ايشان نرفته استث» مملكت ما ثمى تواند روى آزادى و ترقى را ببيند» 
و بايد برود. منابع مقاله: طليعه انقلاب اسلامى» دفتر نشر دانشكاهى ؛ 


مصاحبه با خب ركزارى فلسطينى وفا 


مصاحبه با خب كزارى فلسطينى وفا ياريس: 7 آذر لاه ١‏ محرم 494» 18 دسامبر .1/8 سؤال: مولانا الامام» بدون شكك زندكى 
طولا-نى شماء ير از تجربه هاى مختلف و تغييرات و تحولا-تى بوده است و اين سبب شده است كه امروز از موضع قوى با مسائل 
برخورد كنيد و خواسته ها و نظرات خود را خيلى واضح بيان نماييد. مضافا بر اينكه ميليونها نفر از مردم ايران از رهبرى شما در 
مبارزه خود برخوردارند. از حضورتان تقاضا داريم كه مهمترين مراحل اين تجربه هاى تاريخى و آثار آنها را كه در خط امروزى 
مبارزه شما تبلور يافته استء بيان نمايبد. امام: ييش از بيان تجربيات دورانى كه من خودم شاهد آن بوده ام» تذكر و توضيح يكك 
نكته لازم است. و آن اينكه نهضت موجود ملت ايران» همجنان كه بارها كفته ام يكك نهضت صد در صد اسلامى است و خط مشى 
و هدفها و راههاى آن از اسلام الهام مى كيرد. اكر ملت ايران حاضر به سازش با شاه نيست» كه يكك فرد ظالم و جنايتكارى استء 
به اين دليل است كه اسلام اجازه نمى دهد كه ظالمى بر مردم حكومت كند. ملت ايران» با رزيم سلطنتى مخالف استء زيرا رزيمى 
است تحميلى كه هركز متكى به آراء ملت نبوده وازاين جهت به شكل بنيادى» مخالف با اراده و خواست مردم استء و خود را 
موظف به تأمين هدفها و خواسته هاى مردم نمى داند و حكومت جنين رزيمى» حكومت طاغوتى است و اسلام اطاعت از اين 
حكومت را بر مردم حرام كرده و مبارزه با حكومت طاغوتى را واجب شمرده است و اين مبارزه؛ از ابراز تنفر از ظلم كه يايبنترين 
مرتبه نهى از منكر استء شروع شده. تا قتال و جنكك با دشمن ادامه دارد؛ تا ظلم و ظالم از بين برود و حكومت عدل اسلامى مستقر 
كردد و اككر ملت ايران عليه تسلط اجانب مبارزه مى كندء باز هم از اسلام دستور مى كيرد زيرا مردم مسلمان حق ندارند كه غير 
مسلمين را در امور خود دخالت بدهند» كه مسلط بر سرنوشت آنان شوند و واجب است كه با اين مسلط مبارزه اسلامى» استقلال 
كنند» تا جامعه خود را به دست بياورد. و نسبت به تجربه هاى عمر خودم, ما مى بينيم كه رضاخان كه هيج كونه صلاحيت حكومت 
را نداشتء به زور اجانب و برخلاف ميل ملتء بر مردم ايران تحميل شد و با روى كارا مدن رضاخان اين سه اصل اسلامى در امر 
حكومت يايمال شدء اول اصل لزوم عدالت در حاكم اسلامى و دوم اصل آزادى مسلمين در رأى به حاكم و تعيين سرنوشت خود و 
سوم اصل استقلال كشور اسلامى از دخالت اجانب و تسلط آنها بر مقدرات مسلمين. و اككر در آن روز براى احياى اين سه اصل 
اسلامى اقدام شده بودء كار به اينجا نمى كشيد و ديده ايم كه رضاخان جه جناياتى نسبت به كشور اسلامى و ملت مسلمان ايران 
مرتكب شد. بعد از سقوط رضاخان» يسرش محمد رضاخان سركار آمد و برخلاف اصول سه كانه فوق» حكومت را در دست 
كرفت و در آن موقع هم قدرتى نداشت. ازاين جهت به خواسته هاى جزئى مردم كه يدرش ناديده كرفته بود» تن داد و بعد كه 
مسلط شدء جناياتى مرتكب شد كه دست كم از يدرش نداشت. و در بيست و ينج سال بيش كه شاه ضعيف شد و فرار كرد» اكر 
مخالفين در آن روز به اين اصول سه كانه اسلامى توجه مى كردند و كار شاه را يكسره مى كردند به اينجا نمى كشيد و ديديم كه 
شاه بعدا مسلط شد و در اين بيست و ينج سال و بخصوص در اين يانزده سال اخير جناياتى مرتكب شده است كه روى مغولان و 
جنكيزها را سفيد كرده استء كه ابعاد جناياتش در بيان نمى كنجد وازاين رو در اين مرحله حساسء ملت ايران تصميم كرفته 
است كه متكى به اسلام و با الهام از اصول مترقى اسلام» نهضت خود را به بيبش برد و بر اساس قواعد و ضوابط اسلامى» جامعه 
خود را از نو بنا كند وهيج كونه سازش و ره ميانه و امثال اين توهمات را نيذيرد . سؤال: در سال 1958 فلسطين غصب شد و با 


همكارى دولت هاى بزركك استعمارى» خواب صههيونيستى تحقق يافت. اين فاجعه بر مردم ايران جه تأثيرى در آن زمان كذاشت؟ و 
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جه عكس العملى داشت؟ امام: بحق بايد كفت كه غصب فلسطين به دست اسرائيل متجاوز و با همكارى دولتهاى بزركك استعمارى؛ 
براى همه مسلمين و نيز براى مسلمانان ايران فاجعه بود. فاجعه اى بسيار دردناك. و بايد كفت متجاوز اصلى در اين فاجعه همان 
دولتهاى استعمارى آن زمان بودند كه اين توطئه را عليه مسلمين در اين منطقه طرح ريزى كردند و كشورهاى اسلامى ازدست 
ابرقدرتها مصيبتهاى زيادى ديده اند و اين هم يكى از مصائب بزركك بود منتهى به دست صهيونيستها. ملت ايران نه شاه و دولت او 
؛ به دليل احساس عميق اسلامى خود از دست رفتن فلسطين را به مثابه از دست رفتن ياره اى از بيكر خود مى دانست. و به همين 
دليل هميشه؛ على رغم همكارى شاه و دولتهاى دست نشانده او با اسرائيل» عميق ترين احساسات ياكك خود را نثار مبارزين فلسطينى 
كرده است. من بيش از يانزده سال است كه مكرر به همكارى شاه و دولت او با اسرائيل اعتراض كرده ام و جه بسيار از ايرانيان» از 
روحانى و غير روحانى به دليل اعتراض به تجاوزات اسرائيل» به زندان رفته اند و شكنجه ديده اند و ما هميشه به عنوان يكك وظيفه 
اسلامى تا حد امكان از فلسطين دفاع كرده ايم و به خواست خدا هميشه در كنار ساير مسلمين به اين وظيفه الهى عمل خواهيم كرد. 
سؤال: بايد دانست كه تجربه مصدق به همه ثابت كرد كه علل شكست را جستجو نمايند و نتيجتا به كروههاى مختلف سياسى نشان 
داد كه بايد روش مبارزه را تغيير دهند. تقاضا داريم نتايجى را كه از اين تجربه كرفته ايد بيان نماييد. آنجنان تجاربى كه شما را در 
ايجاد اطمينان و رابطه محكم با ملت يارى نمود. امام: من هميشه با روشهاى مسالمت آميز مخالفت كرده ام» شاه به هيج وجه نمى 
تواند و نبايد سلطنت كند. سؤال: همان طور كه مى دانيد» انقلاب فلسطين در اوايل زانويه سال 1980 شروع شد و يس از شكست 
517 قدرت و كسترش يافت. آيا اخبار آن به ملت ايران مى رسيد؟ به جه وسيله اى؟ امام: آرى خبر مى رسيد. به همان وسيله اى 
كه به ساير كشورها مى رسيد. البته رزيم ايران سعى مى كرد كه اخبار جنكك مسلمانان با كفار را به نفع كفار كزارش كند و اين 
كار را هميشه كرده است و هميشه اعراب را مشتى مردمى كه مسائل را درست درك نمى كنندء معرفى كرده است . رزيم» يكى از 
يشتيبانان بزركك اسرائيل است. راديو ايران و وسائل ارتباط جمعى همه. جه آنها كه از خود رزيم است و جه آنها كه زير فشار رزيم 
بودند» به نفع اسرائيل كار مى كردند و اين ما بوديم كه از اول با تمام برنامه ها مخالفت كرديم و اكنون نيز مى كنيم. سؤال: در دهه 
شاه جيزى به نام «انقلاب سفيد» براى اصلاحات ارضى و تغييرات اجتماعى اعلان كرد. تقاضا داريم حقيقت اين نمايشنامه را 
بيان نماييد. بخصوص اينكه بعضى از وسائل تبليغاتى» اين روزها مثل «يارى ماج» ادعا مى كنند كه يكى از علل انقلاب رجال دينى؛ 
حسادتشان نسبت به شاه به خاطر اين است كه زمينهاى ايشان را مصادره كرده است و نيز به خاطر اجراى اصول «انقلاب سفيد» 
است. امام: شاه يس از سالها فكر و مشاوره با حاميان خارجى اش طرحى تهيه كرد كه هم بتواند ايران را به نفع خود و اربابانئش 
غارت كند و هم به خيال خام خود, زمينه هر كونه انقلاب داخلى عليه خود را نابود كند. براى توجيه برنامه هاى ضد ملى خود ابتدا 
موضوع اصلاحات ارضى را به ميان كشيدء به اين اميد كه دهقانان محروم و فقير ايران را به بهانه صاحب زمين شدن بفريبد و آنان 
را عليه مخالفين خود بسيج نمايد. البته اوج داستان غم انككيز شاه براى مردم ايران» اصلاحات ارضى بود. ولى مسئله آزادى زنان را 
هم به اين نقطه اوج به اصطلاح انقلا.ب خود اضافه كرد و ساير مواد به اصطلاح انقلاب سفيد» هر يكك نيز در اين نمايش مبتذل 
نقش خاصى ايفا كردند. و اما نتيجه جه شد؟ نتيجه اينكه» كشاورز ايرانى كه فقير و محروم و كرفتار جنكال مالكين بز ركك, كه همه 
از قماش خودشان بودند» بود روز به روز بر فقرش افزوده شد و سرانجامء براى لقمه نانى به شهرها روى آورد. شاه بلافاصله از اين 
بازار كار ارزان سوء استفاده كرد و به بهانه صنعتى كردن كشور راه را براى سرمايه كذاران خارجى و داخلى در مؤسسات صنعتى 
هموار كرد و نيز همان مالكين بزركك را مى بينيم كه امروز بصورت كارخانه داران بزركك كه همه از وابستكان و سرسيرد كان رزيم 
هستند ظاهر شده اند. ديروز اكر كشاورز ايرانى براى كوجكترين تخلف از دستور ارباب ظالم خود, به زير شلاق مى رفت و 
اموالش تاراج مى شدء امروز هم كار كران براى بدست آوردن حقوق حقه خود. زير فشار كارخانه داران به توسط مزدوران رزيم به 


كلوله بسته مى شوند و در بعضى از روستاها كه روستاييانى كه حاضر به مهاجرت نشدند» جون داراى زمينهاى نسبتا مرغوبى بوده 
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اندء از خانه هايشان آواره كردند و زمينهاى مرغوب را به نفع دربار و سرسيرد كان دربار تصاحب نمودند. شاه براى ملت ايران 
دست به اصلاحات ارضى نزده استء بلكه طراح اصلاحات ارضى يعنى آمريكا و ساير دول استعمارى اقدام به اصلاحات! كرده 
استء زيرا نتيجه اصلاحات ارضى شاه. اين شده است كه امروز در حدود نود درصد مواد غذايى ايران از خارج بخصوص از 
آمريكا تأمين مى شود و نتايج خانمانسوز اصلاحات شاه به همين جا تمام نمى شود. مزدوران شاه كفته اند كه علماى مذهبى به 
دليل اينكه اصلاحات ارضى زمينهاى آنان را از دستشان بيرون برده؛ عليه شاه قيام كرده اند . كدام زمينها؟ كدام يكك از علماى 
دينى از مالكين ايرانى بوده اند. زندكى علماى دينى كه با سادكى در حد مردم معمولى استء آيا نياز به زميندارى دارد؟ ! تمام 
دروغهاى شاه و حاميانش براى ملت ايران روشن شده استء ابعاد خيانت شاه در زمينه مسائل اقتصادى به اين مسائل تمام نمى شود. 
شاه از آزادى زنان صحبت مى كند. آزادى كدام زن؟ ! در ايران زنان با شخصيت كه خواستار حقوق انسانى خود هستند و اكثريت 
زثاث ايرائى را تشكيل من ذعند: انرو همه عليه شاعند وسرتكوئى او يرا خواستازند و همه آنان امروز م داقد كه ازادى زن در 
منطق شاه يعنى به انحطاط كشانيدن زن از مقام انسانى او و در حد يكك وسيله با او رفتار كردن . آزادى زن در منطق شاهء يعنى ير 
كردن زندانها از زنان ايرانى كه حاضر نيستند به يستيهاى اخلاقى شاهانه تن بدهند. سؤال: اين روزهاء ملاحظه مى شود كه يكى از 
شعارهايى كه مردم در خيابانهاى شهرهاى ايران مى دهند و همجنين خود شما مى دهيد اين است كه كسانى كه مى كوشند سازش 
كنند خائن هستند . تقاضا داريم محتواى اين شعار و عواقب آن (سازش) را بيان نماييد. امام: سازش با شاه يعنى سازش با ظالمى 
خائن و سازش با جنين موجودىء بيداست كه خيانت به ملت ايران و اسلام است و اما راه حلهاى ميانه را قبلا توضيح دادم كه جرا 
نمى يذيريم . سؤال: آيا ممكن است از جكونكى روابط بين خود و مقاومت فلسطين كفتكو كنيد؟ معروف است كه بين شاه و 
اسرائيل روابط آشكارى در ميدانهاى مختلف برقرار است و بخصوص اينكه شاه» اسرائيل را به نسبت زيادى از طريق ارسال نفت 
كمكك مى كند. تقاضا داريم بعد از آزادى ايران از حكم شاه روابط خود را با اسرائيل بيان نماييد. امام: همان طور كه قبلا اشاره 
كردم؛ ما هميشه در حد امكانات و قدرتمان از برادران فلسطينى براى يايان دادن به تجاوز اسرائيل و آزاد كردن اراضى اسلامى از 
دست اسرائيل غاصبء حمايت مى كنيم و ه ركز كمترين كمكى به اسرائيل نخواهيم كرد. سؤال: درباره جمهورى اسلامى با يكك 
برداشت عمومى بككوييد و آيا روابط جمهورى اسلامى با دو كشور بزركك جككونه است؟ امام: جمهورى اسلامى به اين معنى است 
كه قانون كشور را قوانين اسلامى تشكيل مى دهدء ولى فرم حكومت اسلامى جمهورى است. به اين معنى كه متكى بر آراء عمومى 
است. و روابط ما با تمام كشورها بر اساس احترام متقابل بطورى كه نه به آنها ظلم مى كنيم و نه به آنها اجازه ظلم را مى دهيم. 
منابع مقاله: طليعه انقلاب اسلامى» مركز نشر دانشكاهى؛ 


مصاحبه با خبر نكاران آمريكايى 


مصاحبه با خبرنكاران آمريكايى قم: 18 آبان 288 ذيحجه 44: 14 نوامبر 9 سؤال: برخلاف كليه قراردادهاى بين المللى» شما عده 
اى از كروكانها را در ايران نككه داشته ايدء آيا آنها را آزاد خواهيد كرد؟ و كى؟ امام: قراردادهاى بين المللى اقتضا مى كند كه 
جاسوس در يكك مملكتى به اسم سفير باشد يا به اسم كاردار سفير باشد! يا نه؟ اكر سفرايى باشند» اشخاصى باشند كه در يكك 
مملكتى خيانت نخواهند بكنند» جاسوسى نمى خواهند بكنند» اسباب حكومت نمى خواهند فراهم كنندء اينها هستند كه كرو كان 
كرفتنشان صحيح نيست. و اما اينكه ملت ما عمل كرده استء اين كرفتن يكك دسته جاسوس است كه اين جاسوسها به حسب قواعد 
بايد بازرسى و محاكمه شوند و بايد بر حسب قوانين ما با آنها عمل بشود. و اما آنجه كه كارتر كرده است برخلاف قوانين بين 
المللى است براى اينكه مجرم به يكك كشور بايد بيايد در همان كشور محاكمه بشود و يكك كشورى حق ندارد مجرم را نكّه دارد و 


يناه بدهد و برخلاف قوانين بين المللى است. اين كارتر است كه برخلاف قوانين بين المللى رفتار كرده است نه ما. سؤال: كارتر 
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كاملا روشن كرده است كه شاه را به ايران بر نمى كرداند در حالى كه دييلماتها و خانواده هايشان از اين جريان سخت ناراحت 
هستند؛ آيا محلى براى مذاكره وجود دارد؟ امام: تا مادامى كه اين مجرم بر نككردد و آقاى كارتر به قوانين بين المللى احترام 
نكذارد» اين جاسوسها را ما نمى توانيم بركردانيم. ما اكر جنانجه بعد از آمدن شاه هم جاسوسها را بركردانيم اين براى اين است كه 
يكك تخفيفى به آنها داده ايم والا اينها بايد محاكمه بشوند و در همين جا بر حسب قانون ما با آنها رفتار بشود. سؤال: آيا تنها شرطى 
كه شما مى كذاريد براى اين مسئله» همين استء يعنى بركشتن شاه؟ امام: تنها شرطهء بركشتن شاه است و اين روى تخفيفى است 
كه ما به اينها مى دهيم. سؤال: ايران و آمريكا در حال جنكك اقتصادى و سياسى هستند و در عين حال ايران قبول نمى كند كه هيج 
كونه نماينده اى را از نمايند كان آمريكا بيذيرد و با آنها صحبت كندء علت اين مسئله جيست؟ امام: اين جنكك اقتصادى و سياسى 
است كه آقاى كارتر به وجود آورده است و ما نه از جنكك سياسى او واهمه داريم و نه از اقتصادى, بلكه اعتقاد داريم كه جنكك 
سياسى حتما به ضرر آمريكاست و جنكك اقتصادى به ما ضررى نمى رساند و مع ذالكك تا شاه بر نككردد و مجرم را به ما بر نككرداند 
و كارتر سر به قوانين بين المللى فرود نياورد» ما نمى توانيم براى مذاكرات راه بيدا كنيم ما در آقاى كارتر انسان دوستى را سراغ 
نداريم. سؤال: از شما نقل كرده اند كه فرموده ايد رابطه داشتن با آمريكا به مصلحت ايران نيستء آيا اين امكان يذير است كه در 
يك لحظه اى از زمان شما تصميم بكيريد كه تمامى روابط با آمريكا را قطع بكنيد و تمام آمريكاييان را و نيز اين كروكانها را به 
آمريكا بركردانيد؟ امام: امكان دارد اين معناء بايد مطالعه بشود اين نحو روابطى كه آمريكا با ما تاكنون داشته است و اين طور 
سفارتخانه اى كه آمريكا در ايران داشته استء اينها قابل قبول نيستند و اما اكر اين محل جاسوسى تبديل بشود به محلى كه 
سفارتخانه صحيح در آن باشد و آن طور روابطى كه آمريكا تاكنون با دولت ايران در رزيم سابق داشته است آن نباشد و ما صلاح 
بدانيم كه بعضى روابط محفوظ باشد و دولت صلاح ببيند كه بعضى از روابط محفوظ باشد اين مانع ندارد» محفوظ مى ماند. 
سؤال: منظور بيشتر اين بود كه اكر روابط قطع شود, بلافاصله كروكانها بر مى كردند؟ يا نه؟ امام: بايد ملاحظه كنيم كه اينها سفير 
بودند و مأمور سفارتخانه بودند يا اينكه اشخاصى بودند كه براى جاسوسى آمدند. البته جاسوسها را ما نمى توانيم بركردانيم و هيج 
قواعدى اقتضا نمى كند كه جاسوس را بركرداند» لكن اكر مأمورهاى رسمى عادى باشدء آن را اكر قطع رابطه شد مانع ندارد. 
سؤال: آيا تمايل داريد كه با كارتر ملاقات كنيد و او را قانع كنيد كه به خواست شما كردن بنهد؟ و اككر جنين است آيا حاضريد در 
يكك كشور سوم مانند فرانسه كه مدتى هم در آن زندكى كرده بوديد ايشان را ملاقات كنيد؟ امام: ملاقات ما تأثيرى در امور ندارد 
اكر جنانجه آقاى كارتر بخواهد با اين ملاقات؛ فرضا ما تنازلى بكنيم» از آمدن مجرم كه ايشان به حسب قواعد بين المللى بايد 
تسليم بكندء بخواهند كه ما يكك قدمى يايين بياييم» اين امكان ندارد و اكر او را بفرستند اينجا ملاقات ما ديكر جه فايده اى دارد» 
لهذا من مايل به ملاقات ايشان نيستم. سؤال: من در مقابل سفارت آمريكا با بسيارى از مردم صحبت كردم و آنها مى كويند هر 
اتفاقى بيفتد در هر حال اين كرو كانهاى آمريكايى كشته نخواهند شد. شما مى توانيد همان حرف را بككُوييد؟ امام: بلا اشكال اين 
مسئله همان طورى است كه آنها كفتند و مادامى كه اينجا هستند در يناه اسلام هستند» هيج ابدا به آنها ضررى نمى رسد و آنها در 
آنجا در كمال رفاه هستند . وقتى كه مجرم ما را دادند با اينكه بر حسب قواعد ما بايد اينها را محاكمه كنيم جون جاسوس هستندء 
ولى معذالك اككر مجرم ما را دادند» ما يكك مرتبه تخفيف به آنها خواهيم داد و آنها را بر مى كردانيم. سؤال: حضرت آيت الله 
اينجا يكك نكته ظريفى استء توجه بفرماييد كه اكر شاه را بر نككردانند محاكمه اينهاء محاكمه جاسوسانشان قطعى است؟ امام: اكر 
جنانجه طولا-نى شود قطعى است. سؤال: و در آن صورت هر حكمى كه دادكاه بدهد بلى؟ امام: بلى. منابع مقاله: طليعه انقلااب 


اسلامى» دفتر نشر دنشكاهى ؛ 


مصاحبه با خبر نكاران كشورهاى مختلف 
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مصاحبه با خبرنكاران كشورهاى مختلف ياريس: 18 آبان لاه 4 ذيحجه 48. 9 نوامبر .8/, خبرنكاران: برزيلىء انككليسىء تايلندى» 
زاينى» آمريكايى و برخى كشورهاى ديككر سؤال: حضرت آيت الله يس از اين ناراحتيها و ناآراميهاى اخير دانشجويان و سيس روى 
كار آمدن يكك دولت نظامىء آيا شما فكر مى كنيد اوضاع كنونى براى سرنكونى شاه است؟ و آيا توقيف آقاى هويدا نخست وزير 
اسبق» تغييرى در اوضاع ايجاد كرده است؟ و بالاخره آيا شما هواداران خودتان را به يكك مبارزه مسلحانه عليه شاه» تشويق و توصيه 
خواهيد نمود؟ امام: دولت نظامى تأثيرى در مسائل ايران ندارد. بلكه در ازدياد ناراحتيها و اعتصابات و تظاهرات» نقش اساسى دارد. 
لذا بس از تشكيل حكومت نظامىء؛ مسائل بدين صورت كه ملاحظه مى كنيد تشديد شده است. جنانجه توقيف هويدا هم اثرى 
ندارد» اين هم يكك مانورى است كه خيال مى كنند براى اسكات مردم اين كونه امور تأثير دارد. جيزى كه بلااشكال تأثير فى 
الجمله دارد» اين است كه خود شاه و سلسله او بروند و آن وقت يكك آرامش نسبى حاصل خواهد شد. و اما روش ما در مبارزه» 
عجالتا همين است كه هست و من اميد اين را دارم كه همه مسائل را حل كندء لكن اكر طول كشيد و احتياج افتاد تجديد نظر 
خواهيم كرد. سؤال: حضرت آيت الله براى جانشينى رزيم كنونى» شما خواستار جمهورى اسلامى هستيد. جنين دولتى» آيا 
آزاديهاى دموكراتيك را براى همه مردم تضمين خواهد كرد؟ و در جنين دولتى نقش خود شما شخصا جه خواهد بود؟ ضمنا در 
مورد آزاديهاى دموكراتيكك مى خواهيم بدانيم آيا كمونيستها و ماركسيستها آزادى اظهار عقيده و بيان خودشان را دارند يا نه؟ 
امام: دولت اسلامى يكك دولت دموكراتيك به معناى واقعى است و براى همه اقليتهاى مذهبى آزادى بطور كامل هست و هر كس 
مى تواند اظهار عقيده خودش را بكند. و اسلام جواب همه عقايد را به عهده دارد و دولت اسلامى تمام منطقها را با منطق جواب 
خواهد داد. و اما من هيج فعاليت در داخل خود دولت ندارم و به همين نحو كه الان هستم, وقتى هم كه دولت اسلامى تشكيل 
شودء نقش هدايت را دارم. سؤال: سياست خارجى جمهورى اسلامى» خصوصا در رابطه با ابرقدرتهاء جه خواهد بود؟ امام: سياست 
دولت اسلامى» حفظ استقلال» آزادى ملت و دولت و كشور و احترام متقابل بعد از استقلال تمام خواهد بود و فرقى بين ابرقدرتها و 
غير آنها نيست. سؤال: شما نفوذ غرب بخصوص آمريكا را مذموم شمرهه ايد. اين نفوذ جكونه مى تواند محدود شود؟ ايران به اين 
ترتيب كنونى به فنون و تكنولوزى غربى وابسته است و غرب هم احتياج مبرمى به نفت خام شما دارد؟ امام: حكومت اسلامى و 
خواست ملت ماء براى همين است كه نفوذ غرب و همه كشورها را در ايران از بين ببرد. وقتى يكك ملت با تمام اقشار آن براى يكك 
هدف قيام كردند» هيج نفوذى نمى تواند خلاف آن را تحميل كند و اما قضيه نفت. ما بعد از اينكه استقلال خود را به دست 
آورديم و نفت در اختيار ما قرار كرفت» مى خواهيم بر حسب اختيار خودمان نفتمان به فروش رود وارز كرفته و صرف مصالح 
كشور كنيم. ما از حيث فروش مضايقه اى نداريم, ليكن نه مثل فروشى كه الا-ن انجام مى كيرد. سؤال: حضرت آيت الله تا جه 
مدت انتظار خواهيد كشيد كه شاه روى كار باشد و بعد دستور جهاد مسلحانه بدهيد؟ امام: تا وقتى مأيوس شوم از اينكه به ترتيبى 
كه در بيش است مقصود ما حاصل نشود. سؤال: براى يكشنبه آينده در تهران دستور اعتصاب عمومى صادر شده است. آيا اين 
آغاز يك مبارزه جدى با دولت نظامى كنونى در ايران است؟ امام: مبارزه» به همين شكلى كه هست هميشه جدى بوده؛ منتهى 
نوسان داشته است. البته حكومت نظامى و دولت نظامى» موجب ناآرامى مردم و بيشتر شدن اين اعتصابات و تظاهرات شده است . 
سؤال: نتيجه مذاكرات شما با آقاى دكتر كريم سنجابى و جبهه ملى جه بوده است؟ امام: مذاكرات به آن معنايى كه كفته مى شود 
توافق حاصل شده است نبوده. من مسائلى را كه مورد نظرم بوده طرح كردم و آنها قبول كردند. من مسائلى را كه هميشه خواست 
ملت است طرح مى كنم هر كس آن را يذيرفت به خواست ملت عمل كرده است. خواست ملتء رفتن شاه و استقرار حكومت 
اسلامى است. به تظاهرات بنككريد. منابع مقاله: طليعه انقلاب اسلامى» مركز نشر دانشكاهى ؛ 


مصاحبه با راديو تلويزيون فرانسه 
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مصاحبه با راديو تلويزيون فرانسه سؤال: دريافت شما از حكومت اسلامى جيست؟ آيا منظور اين است كه رهبران مذهبى حكومت 
را خود اداره كنند؟ مراحل اين حكومت كدام است؟ امام: خير. منظور اين نيست كه رهبران مذهبى خود حكومت رااداره كنندء 
لكن مردم را براى تأمين خواسته هاى اسلام رهبرى مى كنند و جون اكثريت قاطع مردم مسلمان هستند» حكومت اسلامى از 
يشتيبانى آنان برخوردار شده و متكى به مردم مى كردد. در مرحله اول» هدف مستقل نمودن كشور و قطع ايادى و سلطه خارجى و 
داخلى متكى به خارج است و نيز قطع هر نحو سلطه جه سياسى و نظامى و جه فرهنككى و اقتصادى است و بيرون راندن استعمار و 
استثما ر كران هركه باشند و اختصاص دادن مخازن و منابع كشور به مردم رنج كشيده و در فقر و بيمارى غوطه خورده كه قرنها 
خصوصا قرن حاضر بواسطه كجرويهاى رزيمها با همه بدبختيها مواجه بوده اند و تمام مخازن و ثروت كشور را رزيمهاى فاسد از 
بين برده و به جيب خارجيها يا داخليهايى كه در خدمت آنان بوده اند ريخته اند. مرحله دوم» تصفيه كامل وزارتخانه ها و ادارات 
دولتى و مؤسسات دولتى و ملى از اشخاص خائن و استفاده جو و انككلهاست و سيردن كار به كاردانان وطنخواه امين و نيز حذف 
زوائد شعبه ها و كرسيهايى كه كار مفيد براى كشور ندارند و فقط براى استفاده رسانيدن به اشخاص بى صلاحيت ايجاد شده و 
حذف هزينه هاى فوق العاده و حاتم بخشيها كه موجب تزلزل بودجه دولت شده است و يس از آن مراحل ديكرى است كه بتدريج 
اصلاح مى شود. و قبل از هر جيز براى رسيدن به اين مراحل و تشكيل حكومت اسلامى بايد اين سد بزركك را كه سلسله يهلوى 
است از سر راه ملت برداريم و با وجود شاه و بستكانش به هيج اصلاحى دسترسى ممكن نخواهد بود. سؤال: آيا تصميم داريد 
مبارزه را تا به كجا ادامه دهيد؟ امام: تا آنجا كه به هدفهاى اسلامى و انسانى برسيم. ملت احساس نابودى كرده است و اسلام و 
كشور اسلامى را در لب يرتكاه فنا مى بيند واز اعمال رزيم شاه كه اسلام و كشور را بسرعت رو به نيستى مى كشد به جان آمده 
است و روحانيون و سياسيون و روشنفكران هميشه مردم را به مبارزه با فساد دعوت مى كنند و ملت به يشتيبانى از آن» از نهضت 
اسلامى خود دست نمى كشد تا دست اجانب را كوتاه و طمع مفتخواران را قطع كنند. سؤال: جككونه است كه به دنبال فراخوان 
شماء مردم ايران جنان انبوه به كوجه ها مى ريزند؟ امام: جون ملت ما را خدمتكزار به اسلام و كشور مى داند و ما مسائلى را طرح 
مى كنيم كه سالهاست در نهاد ملت است و بدين جهت است كه ما بيان كننده خواسته هاى ملت هستيم واز طرفى هر جه از 
دستكاه شاه و دولت ديده اند برخلا.ف مصالح اسلام و كشور بوده است و تظاهرات بى سابقه جند ماه اخير به دنبال دعوت ماء 
تظاهراتى ملى و اسلامى است و ناجار همه اقشار ملت در آن شركت مى كنند و در حقيقت رفراندومى است بر ضد رزيم كه قهرا 
آن راغير قانونى اعلام مى كند. سؤال: نظر شما درباره شايعه رفتن شاه و جانشينى فرزندش جيست؟ امام: جون رفتن شاه و بر جيده 
شدن سلسله يهلوى خواست همه اقشار ملت است. ناجار شايعه رفتن شاه اوج مى كيرد. اكر دستهاى ستمككر خارجى براى حفظ او 
در كار نباشد اين شايعه بسرعت جامه عمل مى يوشد و نظر ما با نظر ملت يكى است وهر مسلمى بايد نظرش همين باشدء يعنى 
برجيده شدن سلسله يهلوى و نابودى شاه و اولاد شاه واكر كسى خلاف اين بككويد خائن به اسلام و مسلمين و خائن به كشور است. 
سؤال: نظر شما درباره قول آقاى امينى جيستء آنجا كه به مخبر «لوموند» مى كويد اككر نخست وزير شودء تقاضاى مهلت مى كند 
تا اين كشور را از بن بست خارج سازد؟ امام: كسى صلاحيت دارد ايران رااز بن بست خارج كند كه در بين مردم يايكاهى داشته 
باشد و كسانى كه جنين نيستند نمى توانند موفق باشند. سؤال: شما با جه شرايطى اين تقاضا را اجابت خواهيد كرد؟ امام: با برقرارى 
حكومت شاه و رزيم يهلوى با هيج شرطىء زيرا مهلت با برقرارى شاه و باز بودن دست جياولكران رزيم» جز اغفال ملت نيست و هر 
طرحى با بودن شاه و رزيم» قابل قبول ما و ملت نيست و ما با بودن اين دودمان آزادى و استقلال را با مهلت و بى مهلت به دست 
نخواهيم آورد و يبروزى آن موقع ميسر است كه دست خارجى و آنانى كه به خارجى كمكك مى كنند كه در رأس آنان شاه است 
قطع شود. سؤال: كارتر كه خود را در دنيا قهرمان دفاع از حقوق بشر معرفى مى كند به جه دليل بعد از كشتار تهران از شاه حمايت 


كرد و شما نقش آمريكا را درايران جكونه ارزيابى مى كنيد؟ امام: ادعاى بشر دوستى و طرفدارى از حقوق بشر از طرف كسانى 
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مطرح است كه متجاوز به حقوق بشر هستند و قهرمان در اين امر كسى است كه تجاوزش از همه بيشتر است و آن در عصر حاضرء 
شخص كارتر اسث. همه شاهد قتل عامهاى مكرر دسته جمعى در بسيارى از شهرستانهاى ايران كه به دسث شاه صورت كرفت» 
بوديم و اخيرا تهران شاهد قتل عامى وسيع از طرف شاه بود كه به حسب مشهور تعداد كشته شد كان به بيش از جهار هزار نفر 
رسيد. آقاى كارتر كه براى يكك زندانى در شوروى آن قدر هياهو درآ ورد يس از كشتارهاى ييايى شاه يشتيبانى خود را ازاو دريغ 
نكرد و رئيس دولت جين يس از ديدارش از ايران كه شاه از ترس قيام مردم نتوانست او را از خيابانها عبور دهد, شاه را كه عامل 
تمام كشتارهاى ايران است مورد حمايت خود قرار داد و رؤساى كرملين هم مانند اينها هستند. آمريكا و ساير كشورهاى استعما ركر 
هدفى جز عقب نكله داشتن تمام كشورهاى ضعيف در تمامى ابعاد فرهنكّى, اقتصادىء سياسى و نظامى ندارند و براى برخوردارى 
از مخازن و منابع ما و ساير كشورهاى عقب افتاده نقشى جز اين نمى توانند داشته باشند و اين است منشاء تمام فشارها در تمامى 
ابعاد به ما. سؤال: با توجه به وضعيت اقتصادى و اجتماعى فعلى ايران و با توجه به تمام شدن ذخائر نفت در آينده و وابستكى كشور 
از لحاظ مواد غذايى» به نظر شما راه حل بحران ايران جيست؟ امام: اكر دست نفتخواران و مفتخواران خارجى و داخلى از مخازن 
نفتى كوتاه شود و بطور معقولى نفت بفروش رود. به اين زوديها از مخازن نفت محروم نمى شويمء اين اسراف بيحد شاه در فروش 
نفت و در ازاى آنء آهن ياره خريدن است كه نفت را در خطر اتمام انداخته است. ما با بريايى حكومت ملى اسلامى و جايكزين 
نمودن اشخاص ملى وطنخواه خداشناس به جاى خائنين مسرفء راههاى معقولى براى رفع بحران داريم: اول» كوتاه كردن دست 
غارتكران يت المال كور راس آنها شاد ات كد يراى لهل عرو با كقيدة حكياق كك ميليون #لارى وييشف از بيك المال يراق 
سفراء و اشخاص مؤثر آمريكا بر ييكر اقتصاد فلج شده ايران ضربه وارد مى آورد . دوم» كوتاه كردن دست سران قوم از وزراء و 
وكلاء و رؤساى مهم ادارات از اجحاف و خيانت . سوم» حذف بسيارى از شعب ادارات كه جز زحمت براى مردم و خرج براى بيت 
المال ندارند. جهارم» بكار انداختن صحيح نيروى كشاورزان براى ايجاد يكك كشاورزى سالم كه در جند سال انقلاب شاه آمريكا! ! 
به نابودى كراييد و ايران را در امر كشاورزى ساقط و بصورت بازارى براى اجانب درآورد و غير از اين برنامه هاء جيزهاى ديكرى 
كه متخصصان امين ييشنهاد مى نمايند و شكى نيست كه به اين ترتيب بحران ريشه كن مى شود و من در ترسيم حكومت اسلامى 
در ابتدا بدان اشاره كردم. سؤال: مطبوعات غربى اغلب شيعه را وايس كرا و مخالف ترقى معرفى مى كنند؛ بعنوان مثال منزلت زن با 
بوشش جادرء حمله به سينما و بانكك, نظر شما در تمام اين موارد جيست؟ امام: رزيم شاه با صرف هزينه هاى كزاف بعضى از 
مطبوعات غرب را در خدمت خود درآورده است و براى انحراق اذهان غرب از مسائل اصلى كه يكى از مهمترين آنها رفتن شاه و 
ستكان سسمكر او و كوتاه شدان ذيتث احائب اسث: :دست به مليغات غالى از حقيقت زده اسث. اين شاه اسث كه آزادى راز ملث 
جه مرد و جه زن سلب نموده و اجازه نفس كشيدن به هيج كس را نمى دهد. اين شاه است كه براى به فساد كشيدن قشر جوان ما 
سينماها را با برنامه استعمارى رايج كرده؛ و دختران و يسران ما را بى عفت و غافل از وضع اسفبار كشور مى خواهد بار بياورد . 
سينماى شاه مركز فحشاء و تربيت كننده آدمكهايى است از خود بيخبر واز وضع بيسامان كشور بيخبرتر و جنين مراكز را ملت 
مسلمان» مخالف با مصالح كشور مى داند و بدون آنكه از طرف روحانيون امرى بشودء آنها را خراب كردنى مى دانند. البته حادثه 
سينماى آبادان به دست عمال شاه صورت كرفت تا وحشت بزركك را كه شاه ادعا كرده بود مخالفان او وعده مى دهندء به اثبات 
برساند و با كمال وحشيكرى نزديكك به جهار صد نفر را ذغال كرد. و از سينماها بدتر وضع بانكهاست كه در ورشكستكى و عقب 
مان دكى كشور نقش مؤثرترى دارد و ملت اين مراكز را ويران كننده و موجب تزلزل اقتصاد كشور و لايق آتش زدن مى دانند. اين 
شاه است كه به حسب نقل در مصاحبه با مخبر ايتاليايى كفته است: «دركك من از زن آن است كه او بايد زيبا و فريبا باشد» اين شاه 
است كه زنها را به فساد مى كشاند و آنها را عروسكك مى خواهد بار بياورد. مذهب با اين فاجعه ها و دردها مخالف است. نه با 


آزادى زن. شركت زنها در رفراندوم اخير بيهوده بودن ادعاهاى يوج شاه را براى تمام اقشار ثابت كردء زنان همدوش مردان بيا 
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خاستند و آزادى و استقلال خود را تقاضا كردند و شاه را محكوم نمودند و در «جمعه سياه) نجه مشهور است ششصد نفر از زنان 
آزاده ما به دست عمال شاه كشته شدئدء اين است درك شاه از آزادى زنان و تمدن بزركك. سؤال: جه رابطه اى مى شواهيد ميان 
ايران و كشورهاى غربى بخصوص فرانسه برقرار شود با توجه به نقشى كه اين كشورها در رابطه با رزيم ايران ايفاء كرده اند؟ امام: 
مى خواهيم» اين دولتهاء دولت ما را براى ترقى واقعى به رسميت بشناسند و بدانند كه اعمال زور براى جلوكيرى از ييشرفت مردم 
آفريقا و آسيا و آمريكاى لاتين دير يا زود اثرات خود را در خراب كردن وضعيت خود آنان به جاى خواهد كذاشت و به نظر من 
غرب نمى تواند به قيمت نابودى بقيه بشريت كامياب كردد. ما از تمام ملتهاى آزاد و بزركك مى خواهيم كه به ما كمكك كنند تا 
دست غرب و شرق و دست كسانى كه مفتخوارند و مى خواهند منابع ما را به زور ببرند از سر ما قطع شود. سؤال: نظر شما درباره 
اصطلاحى كه شاه باب كرده است «ماركسيست اسلامى») جيست؟ امام: مقصود از اين اصطلاح در خارج ايران» مشروعيت دادن به 
سلطه جابرانه شاه نزد آمريكاست و در داخل كشور وارونه جلوه دادن حقايق به مردم و موجه كردانيدن كشتار مردم توسط سربازان 
ساده و معتقد كه با وجدان راحت به سوى مردم آنش بككشايند وكرنه اسلام كامل است و نيازى به قرض كرفتن عناصر هيج ايسمى 
ندارد و مبارزات مردم كشور ما صد در صد اسلامى است. سؤال: در برابر حرف شاه كه بيش از وقايع اخير اظهار كرده است يعنى 
انتخابات آزاد عملى كردد» جه موضعى اتخاذ خواهيد فرمود و جه كانديداهايى از يشتيبانى شما برخوردار خواهند شد؟ امام: اكر 
شاه انتخابات آزاد را مى يذيرفت» خواست يكيارجه مردم تهران و اجتماعات بزركك تمام شهرهاى كشور را كه عزل او و بريايى 
حكومت اسلامى و استقلال و آزادى بود مى يذيرفت واز سلطنت استعفا مى داد» يعنى سلطنت خود و دودمانش را غيرقانونى اعلام 
مى كرد. اما انتخابات آزاد خود را در «جمعه سياه» به اجرا كذاشتء آيا راستى جنين حكومتى انتخابات آزاد مى تواند داشته باشد؟ 
اكر غرب راست مى كويد و براستى جانبدار ترقى استء عاليترين نشانه رشد انسان اظهار آزادانه رأى خود استء مردم مسلمان 
كشور جلوى جشم خبرنكاران جهان» رأى عدم اعتماد به شاه دادند» يس غرب اككر مدعى طرفدارى از حقوق بشر استء از مردم 
ايران طرفدارى كند و آن اينكه از دولت شاه سلب رسميت كند و حكومت كسى را كه براى بقاى خود هر جند كاه دست به كشتار 
مى زند نيذيرد. سؤال: دعوت افكار عمومى به حمايت از مبارزه مردم ايران استء جه انتظارى از مردم كشورهاى غرب داريد؟ غير 
از دولتها مردم هم هستند. امام: انتظارم از افكار عمومى غرب اين است كه از مبارزه بر حق ملت ايران دفاع كنند و از دستكاههاى 
تبليغاتى و مطبوعاتى خود بخواهند كه به مخالفين رزيم حق توضيح دهند واز دولتهاى خود بيرسند: شمايى كه از سياست ترقى 
ييروى مى كنيد» جرا مطالب مخالفين رزيم ايران را خيلى كوتاه و مبهم نقل كرده و در عوض مطالب رريم ايران را با آب و تاب 
نقل مى كنيد؟ آيا اين كونه مسائل با آزادى منافات ندارد؟ منابع مقاله: طليعه انقلاب اسلامى؛ مركز نشر دانشكاهى؛ 


مصاحبه با مجله عربى المستقبل 


مصاحبه با مجله عربى المستقبل سؤال: اوضاع كنونى ايران را جكونه ارزيابى مى فرماييد؟ امام: رزيم فاسد شاه با اجراى سياستهاى 
غلظ وويرائكر غود ياغث ووشكسككى ملكت شده استه با اعمال زور و شكنحة و اغمال ختلاف انساتى هراران نفر را از بين برذه 
استء اما مردم ما على رغم همه اين فشارها عليه شاه و خاندان او قيام كرده اند و نهضت عظيم اسلامى مردم ما تا سرنكونى رزيم 
سلطنتى ادامه خواهد يافت. سؤال: شما تصريح فرموده ايد كه راغب ايجاد حكومت اسلامى هستيد» همانند حكومتى كه در ايام على 
رضى الله عنه وجود داشتء آيا معنى آن اين است كه به هنكام سقوط خاندان يهلوى. حكومت خلافت اسلامى را برريا خواهيد 
داشت؟ امام: حكومت «جمهورى اسلامى» مورد نظر ما از رويه ييامبر اكرم (ص) و امام على عليه السلام الهام خواهد كرفت و متكى 
به آراء عمومى ملت خواهد بود و شكل حكومت با مراجعه به آراء ملت تعبين خواهد كرديد. سؤال: از سال 1987 شاه شما را متهم 
مى كند كه در مقابل كامهاى اصلاحى وى ايستاده ايد . نخست از انقلاب سفيد تا برسد به آنجه او اعطاى آزادى (ليبراليسم) ناميده 
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است. رد شما بر اين اتهامات جيست؟ برنامه سياسى و اصلاحيى كه شما بدان فرا مى خوانيد و يا وقتى به حكومت رسيديد, به اجرا 
در خواهيد آورد جيست؟ امام: هدف شاه از انقلاب ادعائيش وابسته كردن هر جه بيشتر كشور به آمريكا بود ودر زمينه اصلاحات 
ارضى آمار واردات ساليانه مواد غذايى اين مطلب را به خوبى نشان مى دهد و در روستاها نيز فقر دهقانان به حدى رسيد كه دسته 
دسته به طرف شهرها هجوم بردند تا با زندكى در زاغه هاى اطراف شهر و دستمزد ناجيز كارخانه ها سد جوع كنند. فلذا برنامه ما 
اين است كه كشاورزى كشور با تأمين شرايط زندكى دهقانان هم سطح ساير مردم كشورء به حدى رسد كه كليه نيازهاى داخلى را 
برآورده سازد و صنايع مونتاز استعمارى را كه نتيجه آن حداقل سطح زندكَى كاركر و افزايش د رآمدهاى افسانه اى افرادى معدود 
شدء به صنايع مستقل و مطابق نيازهاى جامعه تبديل نمايد و در زمينه منابع زيرزمينى مطابق مصالح و نيازهاى داخلى با رعايت 
مصالح بشرى در سطح جهانى از آنها استفاده شود. سؤال: در كذشته به افسران و سربازان ارتش ايران نداهايى در مورد عدم اجراى 
اوامر شاه داشته ايدء و تاكنون موضع ارتش در ميان كليه طرفهاى سياسى در ايران» نامعلوم استء آيا شما هنوز انتظار موضعى از 
ارتش داريد؟ جه موضعى؟ و جكونه؟ امام: نيروهاى نظامى از همين مردم هستند و ما اميدواريم كه آنها هر جه زودتر به خود آيند 
و به صفوف مبارزه ملت ببيوندند. ولى آنجه مسلم است شاه نمى تواند تنها با اتكاى به ارتش به حكومت خود ادامه دهد. سؤال: در 
صورت وقوع يكك حركت كودتاى نظامى بر ضد شاهء موضع شما جه خواهد بود؟ براى حركت ارتش دو فرض منصور است: ١‏ در 
كنار جنبش توده هاى مخالف. ؟ امكان دارد شكل ديكتاتورى به خود بكيرد» همان كونه كه در شيلى رخ داد. بنابراين جه راهى 
است كه شما را قادر مى سازد مانع از شكل ديكتاتورى آن شويد؟ امام: بن بست كنونى رزيم نتيجه ديكتاتورى شاه و برنامه هاى 
استعمارى او متكى به ارتش و سازمانهاى يليسى است و كودتاى نظامى كه قهرا به دست اجانب انجام مى شود» جيزى جز ادامه 
وضع كنونى نيست. فلذا هيج مشكلى را حل نمى كند و تا حكومتى به دست خود مردم سركار نيايد مبارزه آنان ادامه خواهد 
داشت. سؤال: اتصال رئيس جمهور آمريكاء كارتر» با شاه و كمكك وى به شاه» روز «جمعه سياه» عامل مهمى بود كه شاه مجددا به 
قدرت خود اطمينان يابد. شما معتقديد تا جه وقت ايالات متحده آمريكا شاه و رزيم او را در حمايت خواهد داشت؟ امام: حمايت 
كارتر از شاه اوضاع را مشكلتر مى كند و بر شدت مبارزات ملت ايران مى افزايد و او بايد هر جه زودتر بفهمد كه حمايت از شاه نه 
به نفع ملت ايران است و در نتيجه. نه به نفع مردم آمريكا. سؤال: در وقتى كه درها براى امكان مذاكره باز شدء جه زمينه اى براى 
مذاكره با ايالات متحده آمريكا داريد؟ و حدود اين مذاكره جيست؟ امام: ملت ايران با دولت ايالات متحده يا هر دولت ديكرى كه 
از شاه و جئايات او حمايت مى كند تا زمانى كه آزادى واستقلال كشور تأمين نشده باشد كفتكو نخواهد كرد. سؤال: در كذشته 
تصريح فرموديد» وقتى كه تظاهرات كنونى در ايران به اسقاط شاه منجر نككردد» شما مردم را به جنبش مردمى مسلحانه فرا خواهيد 
خواند. اعتقاد داريد كه جه وقت زمان اعلان جنبش مساحانه فرا خواهد رسيد؟ امام: ما هنوز اميدواريم كه مبارزات ملت ايران با 
شيوه اى كه فعلا تعقيب مى شود به سرنكونى رزيم شاه بينجامد. سؤال: در اين اواخر» عده اى از شخصيتهاى مخالفين در ايران را 
استقبال كرده ابد ودن بين آثان كت ستحاى فيز يده اسهاو كفته اده كسائى را كد شعا با آنان كنتكر كردم ابد يا راق شنها 
مبنى بر ضرورت سرنككونى شاه و خانواده اش موافقت كرده اند» آيا اين اتحاد نظر مقدمه تشكيل يكك جبهه مشتركك براى مخالفين 
به حساب مى آيد؟ و آيا مى يذيريد دسته هاى ماركسيستى از مخالفين در هنكام ايجاد اين جبهه بدان ببيوندند؟ امام: جنبش 
اسلامى كنونى ملت ايران همه جامعه را در بركرفته و به همين صورت هم به يبش مى رود و متذكر مى شوم كه ما با هيج جبهه و 
دسته اى رابطه نداشته و نداريم و هر كس و يا هر كروهى كه مسائل ما را نبذيرد او را نمى يذيريم. سؤال: كفته مى شود با اصرار 
شما مبنى بر سقوط خانواده يهلوىء قه رآميزى اغتشاشات مردمى ايران از حدود در كيرى سياسى تجاوز خواهد كرد. و اينكه 
قه رآ ميزى مزبور در حقيقت مبارزاتى است از اكثريت مردم بر ضد اقليتهاى مذهبى» صحت اين كفتارها در جه حدى است؟ امام: 
جنبش كنونى ملت مسلمان ايران با هدفهاى سه كانه اى كه اعلا-م شده استء همه افراد جامعه را در بر كرفته و هر كس يا هر 
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كروهى كه اين هدفهاى سه كانه را تأييد و تعقيب كند حقوق حقه او محفوظ خواهد بود. سؤال: روابط خود را با همسايه هاى 
عرب ايران جككونه مى بينيد؟ امام: جهت نهضت اسلامى ما بر ضد رزيم شاه است وهر كروه و دسته اى هم كه با اين رزيم 
همكارى كند و آنها را استعانت نمايد مورد مخالفت و نفرت مردم قرار مى كيرد. علائق ما با ملتهاى همسايه و مسلمان عرب داراى 
ويزكيهاى خاص اسلامى استء لذا ما خواستار نزديكى هر جه بيشتر اين ملتها با هم هستيم. اين استعمار و دست اجانب است كه 
ميان اين مسلمانان اختلاف انداخته و مى اندازد. سؤال: نايديد شدن امام موسى صدرء فكر هموطنان لبنانى را اشغال كرده استء آيا 
در خصوص آن تماسهايى برقرار كرده ايد؟ و نتيجه تماسها جه بوده است؟ امام: در خصوص وضعيت حجت الاسلام آقاى سيد 
موسى صدر كه مورد علاقه بسيارى از مسلمين است اقداماتى كرده ايم و متأسفانه تاكنون به نتيجه نرسيده ايم. سؤال: در خلال 
اقامت خود در فرانسه؛ آيا تماسهايى بين شما و حكومت فرانسه حاصل شده است؟ امام: خير. سؤال: كفته شده شما بر اثر ارزيابى 
اوضاع در لبنان» بر ييشنهاد اقامتتان در لبنان موافقت نكرده ايدء آيا جايى براى خودء خارج از فرانسه بركزيده ايد؟ و كجا؟ امام: 


اقامت من در فرانسه موقتى است. منابع مقاله: طليعه انقلاب اسلامى؛ مركز نشر دانشكاهى؛ 
مصاحبه با تلويزيون 085 آمريكا 


مصاحبه با تلويزيون 585) آمريكا سؤال: واكنش حضرتعالى درباره آخرين مسثله اى كه اتفاق افتاده» تغيير دولت و سخنرانى شاه 
جيست؟ امام: تغيير دولتها تأثيرى در نهضت عمومى مردم ايران ندارد. دولتها جه دولت نظامى باشند و جه دولتهاى ديكر. نمى 
توانند مسائل را حل كنند» يعنى قيامى كه از مردم صادر شده؛ اين قيام را بشكنند. حرفهاى شاه هم حرفهايى است كه ديككر ملت از 
او نمى يذيرند. اين مطالبى كه حالا كفته و تعهدى كه داده استء آغاز سلطنتش هم اين تعهد را داد و قسم خورد. تعهد را داد و 
خلاف كرد. اكنون ديكر ابن تعهداث اثرى ندارة: ايشان يدون ابنكه خودشان راعيلى زحمت دفنده بايد بروتد ثا ملث ودش 
تكليف كشور را تعيين كند. سؤال: جكونه مى خواهيد شاه را بركنار كنيد؟ با قيام مسلحانه, يا با قراردادن ارتش در كنار مردم؛ 
جكونه؟ امام: ما اميدواريم احتياجى به قيام مسلحانه نيفتد و با همين اعتصابات و تظاهرات و اظهار انزجار ملت مسائل حل شود و 
اميد اين را داريم ارتش هم كه از خود اين ملت است و ملت برادر اوستء يشت به ملت نكند و در كنار ملت قرار كيرد. لكن اكر 
ابن شك سازواض مرك منه وام اه و لكوم اند بكم باون ذ كار حول بطوع تكن الك ها قعكديك فر" كي :ةنما با يلام جه 
خواهيد كرد؟ آيا قبول داريد كه نفى بلد شود يا بايد محاكمه كردد؟ امام: اكر شاه فرار كند كه دست ما به او نمى رسدء ولى اكر 
او را دستكير كنيم بر حسب قوانين و احكام حكومت اسلامى رفتار خواهيم كرد. اكر جنانجه مرتكب قتل شده بايد او را قصاص 
كنند واكر امر به قتل كرده حبس ابد خواهد شد. و على ايحال» حكومت وى بايد از بين برود و خودش هم بواسطه خيانتها و 
عناتهايي كه كردة اث بابك محاكمة شوة. سؤال: دولت يشتيادى شما حكرة خوافد يود و جه كسى آن را ادارة غواهد كرد؟ 
امام: راجع به جككونككى دولت و رزيم» ييشنهاد ما جمهورى اسلامى است و جون ملتء ملت مسلم است و ما را هم خدمتكزار خود 
مى داندء از اين جهت حدس مى زنيم به ييشنهاد ما رأى دهد . ما از طريق رفراندوم با ملت يكك جمهورى اسلامى تشكيل مى 
دهيم. و اما شخصء اين تابع آراء مردم است و الان شخص معينى در نظر نيست. سؤال: رابطه يكك دولت اسلامى و دولت آمريكا 
در آينده جككونه خواهد بود؟ امام: بايد ببينيم آمريكا خودش در آينده جه نقشى دارد اكر آمريكا بخواهد همان طور كه حالا با 
ملت ايران معامله مى كند با ما رفتار كند» نقش ما با او خصمانه است. و اكر جنانجه آمريكا به دولت ايران احترام بككذارد ما هم با 
همان احترام متقابل عمل مى كنيم, و با او بطور عادلانه» كه نه به او ظلم كنيم و نه به ما ظلم كند» رفتار خواهيم كرد و اشكالى يبش 
نمى آيد. منابع مقاله: طليعه انقلاب اسلامى» مركز نشر دانشكاهى؛ 
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متن وصيت نامه سياسى الهى حضرت امام خمينى (ره) بسم الله الرحمن الرحيم(١)‏ قال رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم : انى 
تاركك فيكم الثقلين كتاب الله و عترتى اهل بيتى؛ فانهما لن يفترقا حتى يردا على الحوض . الحمدلله و سبحانكك؛ اللهم صل على 
محمد و آله مظاهر جمالك و جلالكك و خزائن اسرار كتابكك الذى تجلى فيه الاحديه بجميع اسمائكك حتى المستاثر منها الذى 
لا-يعلمه غيرك؛ و اللعن على ظالميهم اصل الشجره الخبيثه . و بعد» اينجانب مناسب مى دانم كه شمه اى كوتاه و قاصر در باب 
"ثقلين "تذكر دهم؛ نه از حيث مقامات غيبى و معنوى و عرفانى» كه قلم مثل منى عاجز است از جسارت در مرتبه اى كه عرفان آن 
بر تمام دايره وجود؛ از ملكك نا ملكوت اعلى و از آنجا تا لاهوت و آنجه در فهم من و تو نايد» سنكين و تحمل آن فوق طاقتء اكر 
نكلويم ممتنع است؛ و نه از آنجه بر بشريت كذشته استء از مهجور بودن از حقايق مقام والاى" ثقل اكبر "و" ثقل كبير "كه از هر 
جيز اكبر اسث جز ثقل اكبر كه اكبر مطلق اسة؛ و نه از آنجه كذشته اسث بر اين دو ثقل از دشمتنان خذا و طاغوتيان بازيكر كه 
شمارش آن براى مثل منى ميسر نيست با قصور اطلاع و وقت محدود؛ بلكه مناسب ديدم اشاره اى كذرا و بسيار كوتاه از آنجه بر 
اين دو ثقل كذشته است بنمايم . شايد جمله لن يفترقا حتى يردا على الحوض اشاره باشد بر اينكه بعد از وجودمقدس رسول الله - 
صلى الله عليه و آله و سلم - هرجه بر يكى از اين دو كذشته است بر ديكرى كذشته است و مهجوريت هر يكك مهجوريت ديكرى 
است » تاآنكاه كه اين دو مهجور بر رسول خدا در" حوض " وارد شوند. و آيا اين" حوض " مقام اتصال كثرت به وحدت است و 
اضمحلال قطرات در دريااست ء يا جيز ديكر كه به عقل و عرفان بشر راهى ندارد. و بايد كفت آن ستمى كه از طاغوتيان براين دو 
وديعه رسول اكرم - صلى الله عليه و آله و سلم - كذشته »برامت مسلمان بلكه بر بشريت كذشته است كه قلم از آن عاجز است . و 
ذكر اين نكته لازم است كه حديث" ثقلين " متواتر بين جميع مسلمين است و در كتب اهل سنت از" صحاح ششكانه " تا كتب 
ديكر آنان » با الفاظ مختلفه و موارد مكرره از بيغمبر اكرم - صلى الله عليه و آله و سلم - به طور متواترنقل شده است . واين 
حديث شريف حجت قاطع است بر جميع بشر بويزه مسلمانان مذاهب مختلف ؛ و بايد همه مسلمانان كه حجت بر آنان تمام است 
جوابكوى آن باشند؛ و اككر عذرى براى جاهلا-ن بيخبر باشد براى علماى مذاهب نيست . اكنون ببينيم جه كذشته است بر كتاب 
خداء اين وديعه الهى و ماترك بيامبراسلام - صلى الله عليه و آله و سلم - مسائل اسف انككيزى كه بايد براى آن خون كريه كرد 
يس از شهادت حضرت على "ع " شروع شد. خودخواهان و طاغوتيان .قرآن كريم را وسيله اى كردند براى حكومتهاى ضد قرآنى 
؛ و مفسران حقيقى قرآن و آشنايان به حقايق را كه سراسر قرآن را از ييامبر اكرم - صلى الله عليه وآله و سلم - دريافت كرده بودند 
و نداى انى تاركك فيكم الثقلان در كوششان بود با بهانه هاى مختلف و توطئه هاى از ييش تهيه شده » آنان را عقب زده و باقرآن » 
در حقيقت قرآن را - كه براى بشريت تا ورود به حوض بزركترين دستور زند كانى مادى و معنوى بود واست - از صحنه خارج 
كردند؛ و بر حكومت عدل الهى - كه يكى از آرمانهاى اين كتاب مقدس بوده و هست - خط بطلان كشيدندو انحراف از دين خدا 
و كتاب و سنت الهى را يايه كذارى كردند» تا كار به جايى رسيد كه قلم از شرح آن شرمسار است . و هرجه اين بنيان كج به جلو 
آمد كجيها و انحرافها افزون شد تا آنجا كه قرآن كريم را كه براى رشد جهانيان و نقطه جمع همه مسلمانان بلكه عائله بشرى » 
ازمقام شامخ احديت به كشف تام محمدى" ص " تنزل كرد كه بشريت را به آنجه بايد برسند برساند و اين وليده" علم الاسما "را 
از شر شياطين و طاغوتهارها سازد و جهان را به قسط و عدل رساند و حكومت را به دست اولياالله »معصومين - عليهم صلوات 
الامولين و الاخرين - بسيارد تا آنان به هر كه صلاح بشريت است بسيارند - جنان از صحنه خارج نمودند كه كُويى نقشى براى 
هدايت ندارد و كار به جايى رسيد كه نقش قرآن به دست حكومتهاى جائر وآخوندهاى خبيث بدتر از طاغوتيان وسيله اى براى 
اقامه جور و فساد و توجيه ستمكران و معاندان حق تعالى شد. و مع الاسف به دست دشمنان توطئه كر ودوستان جاهل » قرآن اين 


كتاب سرنوشت سازء نقشى جز در كورستانها و مجالس مردكان نداشت و ندارد و آنكه بايد وسيله جمع مسلمانان و بشريت و 
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كتاب زندكى آنان باشد» وسيله تفرقه و اختلاف كرديد وو يا بكلى از صحنه خارج شدءكه ديديم اكر كسى دم از حكومت اسلامى 
برمى آورد واز سياست » كه نقش بزركك اسلام و رسول بزركوار - صلى الله عليه و آله و سلم - و قرآن و سنت مشحون آن استء 
سخن مى كفت كويى بز ركترين معصيت را مرتكب شده ؛ وكلمه" آخوند سياسى " موازن با آخوند بى دين شده بود و اكنون نيز 
هست . و اخيرا قدرتهاى شيطانى بزركك به وسيله حكومتهاى منحرف خارج ازتعليمات اسلامى » كه خود را به دروغ به اسلام بسته 
اند» براى محو قرآن و تثبيت مقاصد شيطانى ابرقدرتها قرآن را با خط زيبا طبع مى كنند و به اطراف مى فرستند و با اين حيله 
شيطانى قرآن رااز صحنه خارج مى كنند. ما همه ديديم قرآنى راكه محمدرضا خان يهلوى طبع كرد و عده اى را اغفال كرد و 
بعض آخوندهاى بيخبر از مقاصد اسلامى هم مداح او بودند. و مى بينيم كه ملكك فهد هر سال مقدار زيادى از ثروتهاى بى يايان 
مردم را صرف طبع قرآن كريم و محال تبليغات مذهب ضد قرآنى مى كند و وهابيت » اين مذهب سرايا بى اساس و خرافاتى 
راترويج مى كند؛ و مردم و ملتهاى غافل را سوق به سوى ابرقدرتها مى دهد و ازاسلام عزيز و قرآن كريم براى هدم اسلام و قرآن 
بهره بردارى مى كند. ما مفتخريم و ملت عزيز سرتايا متعهد به اسلام و قرآن مفتخر است كه ييرومذهبى است كه مى خواهد حقايق 
قرآنى » كه سراسر آن از وحدت بين مسلمين بلكه بشريت دم مى زندء از مقبره ها و كورستانها نجات داده و به عنوان بزركترين 
نسخه نجات دهنده بشر از جميع قبودى كه بر ياى و دست و قلب و عقل اوييجيده است و او را به سوى فنا و نيستى و برد كى و 
بندكى طاغوتيان مى كشاندنجات دهد. و ما مفتخريم كه ييرو مذهبى هستيم كه رسول خدا موسس آن به امر خداوندتعالى بوده» و 
اميرالمومنين على بن ابيطالب » اين بنده رها شده از تمام قيودءمامور رها كردن بشر از تمام اغلال و بردكيها است . ما مفتخريم كه 
كتاب نهج البلاغه كه بعد از قرآن بزركترين دستور زندكى مادى و معنوى و بالاترين كتاب رهايى بخش بشر است و دستورات 
معنوى وحكومتى آن بالاترين راه نجات است »ء از امام معصوم ما است . ما مفتخريم كه ائمه معصومين » از على بن ابيطالب كرفته تا 
منجى بشرحضرت مهدى صاحب زمان - عليهم آلاف التحيات والسلام - كه به قدرت خداوند قادر» زنده و ناظر امور است ائمه ما 
هستند. ما مفتخريم كه ادعيه حياتبخش كه او را" قرآن صاعد "مى خوانند از ائمه معصومين ما است . ما به" مناجات شعبانيه" 


امامان و" دعاى عرفات" حسين بن على - عليهما السلام - و" صحيفه سجاديه " اين زبور آل محمد و"صحيفه فاطميه " كه كتاب 





الهام شده از جانب خداوند تعالى به زهراى مرضيه است از ما است . ما مفتخريم كه" باقرالعلوم " بالاترين شخصيت تاريخ است و 
كسى جزخداى تعالى و رسول - صلى الله عليه و آله - و ائمه معصومين - عليهم السلام -مقام او را دركك نكرده و نتوانند دركك 
كردء از ما است . و ما مفتخريم كه مذهب ما" جعفرى " است كه فقه ما كه درياى بى يايان است ءيكى از آثار اوست . و ما 
مفتخريم به همه ائمه معصومين - عليهم صلوات الله - ومتعهد به ييروى آنانيم . ما مفتخريم كه ائمه معصومين ما - صلوات الله و 
سلامه عليهم - در راه تعالى دين اسلام و در راه يياده كردن قرآن كريم كه تشكيل حكومت عدل يكى ازابعاد آن است » در حبس 
و تبعيد به سر برده و عاقبت در راه براندازى حكومتهاى جائرانه و طاغوتيان زمان خود شهيد شدند. و ما امروز مفتخريم كه مى 
خواهيم مقاصد قرآن و سنت را يياده كنيم و اقشار مختلفه ملت ما در اين راه بزركك سرنوشت ساز سر از يا نشناخته » جان و مال و 
عزيزان خود را نثار راه خدامى كنند. ما مفتخريم كه بانوان و زنان بير و جوان و خرد و كلان در صحنه هاى فرهنككى و اقتصادى و 
نظامى حاضرء و همدوش مردان يا بهتر از آنان در راه تعالى اسلام و مقاصد قرآن كريم فعاليت دارند؛ و آنان كه توان جنكك دارنده 
درا موزش نظامى كه براى دفاع از اسلام و كشور اسلامى از واجبات مهم است شركت » و از محروميتهايى كه توطئه دشمنان و 
ناآشنايى دوستان از احكام اسلام و قرآن بر آنها بلكه بر اسلام و مسلمانان تحميل نمودند» شجاعانه و متعهدانه خود را رهانده واز 
قيد خرافاتى كه دشمنان براى منافع خود به دست نادانان و بعضى آخوندهاى بى اطلاع از مصالح مسلمين به وجود آورده بودند» 
خارج نموده اند؛ و آنان كه توان جنكك ندارند» در خدمت يشت جبهه به نحوارزشمندى كه دل ملت را از شوق و شعف به لرزه 


درمى آورد و دل دشمنان وجاهلا-ن بدتراز دشمنان را از خشم و غضب مى لرزاند» اشتغال دارند. و ما مكررديديم كه زنان 
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بزركوارى زينب كونه - عليها سلام الله - فرياد مى زنند كه فرزندان خود را از دست داده و در راه خداى تعالى و اسلام عزيز از 
همه جيز خود كذشته و مفتخرند به اين امر؛ و مى دانند آنجه به دست آورده اند بالاتر از جنات نعيم است » جه رسد به متاع ناجيز 
دنيا. و ملت ما بلكه ملتهاى اسلامى و مستضعفان جهان مفتخرند به اينكه دشمنان آنان كه دشمنان خداى بزركك و قرآن كريم و 
اسلام عزيزند» درندكانى هستند كه از هيج جنايت و خيانتى براى مقاصد شوم جنايتكارانه خود دست نمى كشند وبراى رسيدن به 
رياست و مطامع يست خود دوست و دشمن را نمى شناسند. و درراس آنان امريكا اين تروريست بالذات دولتى است كه سرتاسر 
جهان را به آتش كشيده و هم بيمان او صهيونيست جهانى است كه براى رسيدن به مطامع خود جناياتى مرتكب مى شود كه قلمها 
از نوشتن و زبانها از كفتن آن شرم دارند؛ و خيال ابلهانه" اسرائيل بزركك! " آنان را به هر جنايتى مى كشاند. وملتهاى اسلامى و 
مستضعفان جهان مفتخرند كه دشمنان آنها حسين اردنى اين جنايت بيشه دوره كرد» و حسن و حسنى مباركك هم آخور با اسرائيل 
جنايتكارند و در راه خدمت به امريكا و اسرائيل از هيج خيانتى به ملتهاى خود رويكردان نيستند. و ما مفتخريم كه دشمن ما صدام 
عفلقى است كه دوست ودشمن او را به جنايتكارى و نقض حقوق بين المللى و حقوق بشر مى شناسند وهمه مى دانند كه 
خيانتكارى او به ملت مظلوم عراق و شيخ نشينان خليج » كمتر ازخيانت به ملت ايران نباشد. و ما و ملتهاى مظلوم دنيا مفتخريم كه 
رسانه هاى كروهى و دستكاههاى تبليغات جهانى » ما و همه مظلومان جهان را به هر جنايت و خيانتى كه ابرقدرتهاى جنايتكار 
دستور مى دهند متهم مى كنند. كدام افتخار بالا-تر و والا-تراز اينكه امريكا با همه ادعاهايش و همه ساز و بركهاى جنككى اش و 
آنهمه دولتهاى سرسيرده اش و به دست داشتن ثروتهاى بى يايان ملتهاى مظلوم عقب افتاده و در دست داشتن تمام رسانه هاى 
كروهى ؛ ذر مقابل ملت غيور ايران و كشور حضرت بقيه الله - ارواحنا لمقدمه الفدا - آنجنان وامائده و رسوا شذه استث كه نمى 
داند به كه متوسل شود! و رو به هر كس مى كند جواب رد مى شنوداو اين نيست جز به مددهاى غيبى حضرت بارى تعالى - جلت 
عظمته - كه ملتهارا بويزه ملت ايران اسلامى را بيدار نموده و از ظلمات ستمشاهى به نور اسلام هدايت نموده . من اكنون به ملتهاى 
شريف ستمديده و به ملت عزيز ايران توصيه مى كنم كه ازاين راه مستقيم الهى كه نه به شرق ملحد و نه به غرب ستمكر كافر 
وابسته است » بلكه به صراطى كه خداوند به آنها نصيب فرموده است محكم و استوار ومتعهد و يايدار يايبند بوده » و لحظه (اى) از 
شكر اين نعمت غفلت نكرده ودستهاى ناياك عمال ابرقدرتهاء جه عمال خارجى و جه عمال داخلى بدتر ازخارجى » تزلزلى در نيت 
ياكك و اراده آهنين آنان رخنه نكند؛ و بدانند كه هرجه رسانه هاى كروهى عالم و قدرتهاى شيطانى غرب و شرق اشتلم مى زنند 
دليل برقدرت الهى آنان است و خداوند بزركك سزاى آنان را هم در اين عالم و هم درعوالم ديكر خواهد داد". انه ولى النعم و بيده 
ملكوت كل شى ء. "و با كمال جد و عجز از ملتهاى مسلمان مى خواهم كه از ائمه اطهار و فرهنكك سياسى » اجتماعى » اقتصادى ‏ 
نظامى اين بزركك راهنمايان عالم بشريت به طورشايسته و به جان و دل و جانفشانى و نثار عزيزان ييروى كنند. از آن جمله دست از 
فقه سنتى كه بيانكر مكتب رسالت و امامت است و ضامن رشد و عظمت ملتهااست » جه احكام اوليه و جه ثانويه كه هر دو مكتب 
فقه اسلامى اسث » ذره اى منحرف نشوند و به وسواس خناسان معاند با حق و مذهب كوش فرا ندهند وبدانند قدمى انحرافى » 
مقدمه سقوط مذهب و احكام اسلامى و حكومت عدل الهى است . واز آن جمله از نماز جمعه و جماعت كه بيانكر سياسى نماز 
است هركز غفلت نكنند, كه اين نماز جمعه از بزركترين عنايات حق تعالى برجمهورى اسلامى ايران است . و از آن جمله مراسم 
عزادارى ائمه اطهار و بويه سيد مظلومان و سرور شهيدان » حضرت ابى عبدالله الحسين - صلوات وافر الهى و انبيا و ملائكه الله و 
صلحا بر روح بزركك حماسى او باد - هيج كاه غفلت نكنند.و بدانند آنجه دستور ائمه - عليهم السلام - براى بز ركداشت اين 
حماسه تاريخى اسلام است و آنجه لعن و نفرين بر ستمكران آل بيت است » تمام فرياد قهرمانانه ملتها است بر سردمداران ستم ييشه 
در طول تاريخ الى الابد. و مى دانيد كه لعن ونفرين و فرياد از بيداد بنى اميه - لعنه الله عليهم - با آنكه آنان منقرض و به جهنم 
رهسيار شده اند» فرياد بر سر ستمككران جهان و زنده نككهداشتن اين فريادستم شكن است . و لازم است در نوحه ها و اشعار مرثيه و 
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اشعار ثناى از ائمه حق - عليهم سلام الله - به طور كوبنده فجايع و ستمكريهاى ستمكران هر عصر و مصريادآورى شود؛ و دراين 
عصر كه عصر مظلوميت جهان اسلام به دست امريكا وشوروى و ساير وابستكان به آنان و از آن جمله آل سعودء اين خائنين به حرم 
بزركك الهى - لعنه الله و ملائكته و رسله عليهم - است به طور كوبنده يادآورى ولعن و نفرين شود. وهمه بايد بدانيم كه آنجه 
موجب وحدت بين مسلمين است اين مراسم سياسى است كه حافظ مليت مسلمين » بويزه شيعيان ائمه اثنى عشر- عليهم صلوات الله و 
سلم - است . و آنجه لازم است تذكر دهم آن است كه وصيت سياسى - الهى اينجانب اختصاص به ملت عظيم الشان ايران ندارد» 
بلكه توصيه به جميع ملل اسلامى ومظلومان جهان از هر ملت و مذهب مى باشد. از خداوند - عزوجل - عاجزانه خواهانم كه لحظه 
اى ما و ملت ما را به خودواكذار نكند وازعنايات غيبى خود به اين فرزندان اسلام و رزمندكان عزيزلحظه اى دريغ نفرمايد. روح 
الله الموسوى الخمينى بسم الله الرحمن الرحيم اهميت انقلاب شكوهمند اسلامى كه دستاورد ميليونها انسان ارزشمند وهزاران شهيد 
جاويد آن و آسيب ديدكان عزيز اين شهيدان زنده است و مورداميد ميليونها مسلمانان و مستضعفان جهان است » به قدرى است 
كه ارزيابى آن ازعهده قلم و بيان والا-تر و برتر است . اينجانب » روح الله موسوى خمينى كه از كرم عظيم خداوند متعال با همه 
خطايا مايوس نيستم و زاد راه يرخطرم همان دلبستكى به كرم كريم مطلق است ء به عنوان يكك نفر طلبه حقير كه همجون ديكر 
برادران ايمانى اميد به اين انقلاب و بقاى دستاوردهاى آن و به ثمررسيدن هرجه بيشتر آن دارم » به عنوان وصيت به نسل حاضر و 
نسلهاى عزيزآ ينده مطالبى هر جند تكرارى عرض مى نمايم . و از خداوند بخشاينده مى خواهم كه خلوص نيت در اين تذكرات 
عنايت فرمايد. -١‏ ما مى دانيم كه اين انقلاءب بزركك كه دست جهانخواران و ستمكران را ازايران بزركك كوتاه كردء با تاييدات 
غيبى الهى بيروز كرديد. اكر نبود دست تواناى خداوند امكان نداشت يكك جمعيت 68" ميليونى با آن تبليغات ضداسلامى و 
ضدروحانى خصوص در اين صد سال اخير و با آن تفرقه افكنيهاى بيحساب قلمداران و زبان مزدان در مطبوعات و سخترانيها و 
مجالس و محافل ضداسلامى و ضدملى به صورت مليت » و آنهمه شعرها و بذله كوييهاء و آنهمه مراكز عياشى و فحشا و قمار و 
مسكرات و مواد مخدره كه همه و همه براى كشيدن نسل جوان فعال كه بايد در راه بيشرفت و تعالى و ترقى ميهن عزيز خود فعاليت 
نمايند» به فساد و بى تفاوتى در ييشامدهاى خائنانه » كه به دست شاه فاسد و يدر بى فرهنكش و دولتها و مجالس فرمايشى كه از 
طرف سفارتخانه هاى قدرتمندان بر ملت تحميل مى شدء و از همه بدتر وضع دانشكاهها و دبيرستانها و مراكز آموزشى كه مقدرات 
كشور به دست آنان سيرده مى شدء با به كار كرفتن معلمان و استادان غربزده يا شرقزده صددرصد مخالف اسلام و فرهنكك اسلامى 
بلكه ملى صحيح ء با نام" مليت " و" ملى كرايى» " كرجه در بين آنان مردانى متعهد و دلسوز بودند, لكن با اقليت فاحش آنان و 
درتنكنا قرار دادنشان كار مثبتى نمى توانستند انجام دهند و با اينهمه و دهها مسائل ديكرء از آن جمله به انزوا و عزلت كشيدن 
روحانيان و با قدرت تبليغات به انحراف فكرى كشيدن بسيارى از آنان » ممكن نبود اين ملت با اين وضعيت يكيارجه قيام كنند و 
در سرتاسر كشور با ايده واحد و فرياد" الله اكبر "وفداكاريهاى حيرت آور و معجزه آسا تمام قدرتهاى داخل و خارج را كنار زده 
وخود مقدرات كشور را به دست كيرد. بنابراين شكك نبايد كرد كه انقلاب اسلامى ايران از همه انقلابها جدا است : هم در ييدايش 
وهم در كيفيت مبارزه و هم درانكيزه انقلاب و قيام . و ترديد نيست كه اين يكك تحفه الهى و هديه غيبى بوده كه از جانب خداوند 
منان بر اين ملت مظلوم غارتزده عنايت شده است . 7- اسلام و حكومت اسلامى يديده الهى است كه با به كار بستن آن سعادت 
فرزندان خود را در دنيا و آخرت به بالاترين وجه تامين مى كند و قدرت آن دارد كه قلم سرخ بر ستمكريها و جباولكريها وفسادها 
و تجاوزها بكشد وانسانها را به كمال مطلوب خود برساند. و مكتبى است كه برخلاف مكتبهاى غيرتوحيدى » در تمام شئون فردى و 
اجتماعى و مادى و معنوى و فرهنككى و سياسى و نظامى و اقتصادى دخالت و نظارت دارد واز هيج نكته » ولو بسيارناجيز كه در 
تربيت انسان و جامعه و ييشرفت مادى و معنوى نقش دارد فروكذارننموده است ؛ و موانع و مشكلات سر راه تكامل را در اجتماع و 


فرد كوشزدنموده و به رفع آنها كوشيده است . اينكك كه به توفيق و تاييد خداوند» جمهورى اسلامى با دست تواناى ملت متعهد يايه 
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ريزى شده » و آنجه در اين حكومت اسلامى مطرح است اسلام و احكام مترقى آن است » بر ملت عظيم الشان ايران است كه در 
تحقق محتواى آن به جميع ابعاد و حفظ و حراست آن بكوشند كه حفظ اسلام در راس تمام واجبات است . كه انبياى عظام از آدم 
- عليه السلام - تاخاتم النبيين - صلى الله عليه و آله و سلم - در راه آن كوشش و فداكارى جانفرسانموده اند و هيج مانعى آنان را 
ازاين فريضه بزركك بازنداشته ؛ و همجنين يس ازآنان اصحاب متعهد و ائمه اسلام - عليهم صلوات الله - با كوششهاى توانفرسا 
تاحد نثار خون خود در حفظ آن كوشيده اند. و امروز بر ملت ايران » خصوصاء وبر جميع مسلمانان » عموماء واجب است اين امانت 
الهى را كه در ايران به طوررسمى اعلام شده و در مدتى كوتاه نتايج عظيمى به بار آورده » با تمام توان حفظنموده و در راه ايجاد 
مقتضيات بقاى آن و رفع موانع و مشكلات آن كوشش نمايند. و اميد است كه يرتو نور آن بر تمام كشورهاى اسلامى تابيدن كرفته 
وتمام دولتها و ملتها با يكديكر تفاهم در اين امر حياتى نمايند» و دست ابرقدرتهاى عالمخوار و جنايتكاران تاريخ را تا ابد از سر 
مظلومان و ستمديد كان جهان كوتاه نمايند. اينجانب كه نفسهاى آخر عمر را مى كشم به حسب وظيفه » شطرى از آنجه درحفظ و 
بقاى اين وديعه الهى دخالت دارد و شطرى از موانع و خطرهايى كه آن را تهديد مى كنند؛ براى نسل حاضر و نسلهاى آينده عرض 
مى كنم و توفيق وتاييد همكان رااز دركاه يرورد كار عالميان خواهانم . الف - بى ترديد رمز بقاى انقلاب اسلامى همان رمز 
بيروزى است ؛ و رمزبيروزى را ملت مى داند و نسلهاى آينده در تاريخ خواهند خواند كه دو ركن اصلى آن : انكيزه الهى و مقصد 
عالى حكومت اسلامى ؛ و اجتماع ملت درسراسر كشور با وحدت كلمه براى همان انككيزه و مقصد. اينجانب به همه نسلهاى حاضر و 
آينده وصيت مى كنم كه اككر بخواهيد اسلام و حكومت الله برقرار باشد و دست استعمار و استثمار كران خارج و داخل ازكشورتان 
قطع شودء اين انككيزه الهى را كه خداوند تعالى در قرآن كريم بر آن سفارش فرموده است از دست ندهيد؛ و در مقابل اين انكيزه 
كه رمز ييروزى وبقاى آن است » فراموشى هدف و تفرقه و اختلاف است . بى جهت نيست كه بوقهاى تبليغاتى در سراسر جهان و 
وليده هاى بومى آنان تمام توان خود راصرف شايعه ها و دروغهاى تفرقه افكن نموده اند و ميلياردها دلار براى آن صرف مى كنند. 
بى انككيزه نيست سفرهاى دائمى مخالفان جمهورى اسلامى به منطقه . و مع الاسف در بين آنان از سردمداران و حكومتهاى بعض 
كشورهاى اسلامى ؛ كه جز به منافع شخص خود فكر نمى كنند و جشم و كوش بسته تسليم امريكا هستند ديده مى شود؛ و بعض از 
روحانى نماها نيز به آنان ملحقند. امروز و در آتيه نيز آنجه براى ملت ايران ومسلمانان جهان بايد مطرح باشد واهميت آن را در نظر 
كيرند» خنثى كردن تبليغات تفرقه افكن خانه برانداز است .توصيه اينجانب به مسلمين و خصوص ايرانيان بويزه در عصر حاضرء آن 
است كه در مقابل اين توطئه ها عكس العمل نشان داده و به انسجام و وحدت خود, به هر راه ممكن افزايش دهند و كفار و منافقان 
را مايوس نمايند. ب - از توطئه هاى مهمى كه در قرن اخير» خصوصا در دهه هاى معاصرء وبويزه يس از بيروزى انقلاب آشكارا به 
جشم مى خوردء تبليغات دامنه دار با ابعاد مختلف براى مايوس نمودن ملتها و خصوص ملت فداكار ايران از اسلام است .كاهى 
ناشيانه و با صراحت به اينكه احكام اسلام كه 6٠‏ سال قبل وضع شده است نمى تواند در عصر حاضر كشورها را اداره كندء يا 
آنكه اسلام يكك دين ارتجاعى است و با هر نوآورى و مظاهر تمدن مخالف است .» و در عصر حاضرنمى شود كشورها از تمدن 
جهانى و مظاهر آن كناره كير ند و امثال اين تبليغات ابلهانه و كاهى موذيانه و شيطنت آميز به كونه طرفدارى از قداست اسلام كه 
اسلام و ديككر اديان الهى سر و كار دارند با معنويات و تهذيب نفوس و تحذير ازمقامات دنيايى و دعوت به تركك دنيا و اشتغال به 
عبادات و اذكار و ادعيه كه انسان را به خداى تعالى نزديكك واز دنيا دور مى كند» و حكومت و سياست وسررشته دارى برخلاف 
آن مقصد و مقصود بزرك و معنوى است » جه اينها تمام براى تعمير دنيا است و آن مخالف مسلكك انبياى عظام است ! و مع 
الاسف تبليغ به وجه دوم در بعض از روحانيان و متدينان بيخبر از اسلام تاثير كذاشته كه حتى دخالت در حكومت و سياست را به 
مثابه يكك كناه و فسق مى دانستند و شايدبعضى بدانند! و اين فاجعه بزركى است كه اسلام مبتلاى به آن بود. كروه اول كه بايد 


كفت از حكومت و قانون و سياست يا اطلاع ندارند ياغرضمندانه خود را به بى اطلاعى مى زنند. زيرا اجراى قوانين بر معيار قسط 
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وعدل و جل وكيرى از ستمكرى و حكومت جائرانه و بسط عدالت فردى واجتماعى و منع از فساد و فحشا و انواع كجرويهاء و آزادى 
بر معيار عقل و عدل و استقلال و خودكفايى و جل وكيرى از استعمار و استثمار و استعباد. و حدود وقصاص و تعزيرات بر ميزان عدل 
براى جلوكيرى از فساد و تباهى يكك جامعه » و سياست و راه بردن جامعه به موازين عقل و عدل و انصاف و صدها ازاين قبيل » 
جيزهايى نيست كه با مرور زمان در طول تاريخ بشر و زندكى اجتماعى كهنه شود. اين دعوى به مثابه آن است كه كفته شود قواعد 
عقلى و رياضى درقرن حاضر بايد عوض شود و به جاى آن قواعد ديكر نشانده شود. اككر در صدر خلقت » عدالت اجتماعى بايد 
جارى شود و از ستمكرى و جياول و قتل بايد جلو كيرى شود امروز جون قرن اتم است آن روش كهنه شده ! و ادعاى آنكه اسلام با 
نوآوردها مخالف است - همان سان كه محمدرضا يهلوى مخلوع مى كفت كه اينان مى خواهند با جهاريايان در اين عصر سفر 
كنند - يكك اتهام ابلهانه بيش نيست . زيرا اكر مراد از مظاهر تمدن و نوآوردهاء اختراعات وابتكارات و صنعتهاى ييشرفته كه در 
ييشرفت و تمدن بشر دخالت دارد» هيج كاه اسلام و هيج مذهب توحيدى با آن مخالفت نكرده و نخواهد كرد بلكه علم وصنعت 
مورد تاكيد اسلام و قرآن مجيد است . و اككر مراد از تجدد و تمدن به آن معنى است كه بعضى روشنفكران حرفه اى مى كويند كه 
آزادى در تمام منكرات و فحشا حتى همجنس بازى و از اين قبيل » تمام اديان آسمانى و دانشمندان وعقلا با آن مخالفند كرجه 
غرب و شرقزدكان به تقليد كوركورانه آن را ترويج مى كنند. واما طايفه دوم كه نقشه موذيانه دارند و اسلام رااز حكومت و 
سياست جدامى دانند. بايد به اين نادانان كفت كه قرآن كريم و سنت رسول الله - صلى الله عليه و آله - آنقدر كه در حكومت و 
سياست احكام دارند در ساير جيزها ندارند؛بلكه بسيار از احكام عبادى اسلام » عبادى - سياسى است كه غفلت از آنها اين مصيبتها 
راابه بار آورده . بيغمبر اسلام" ص " تشكيل حكومت داد مثل ساير حكومتهاى جهان لكن با انكيزه بسط عدالت اجتماعى . و 
خلفاى اول اسلامى حكومتهاى وسيع داشته اند و حكومت على بن ابيطالب - عليه السلام - نيز با همان انككيزه » به طور وسيعتر و 
كسترده تراز واضحات تاريخ است . و يس از آن بتدريج حكومت به اسم اسلام بوده ؛ و اكنون نيز مدعيان حكومت اسلامى به 
بيروى از اسلام و رسول اكرم - صلى الله عليه و آله - بسيارند. اينجانب در اين وصيتنامه با اشاره مى كذرم . ولى اميد آن دارم كه 
نويسند كان و جامعه شناسان و تاريخ نويسان » مسلمانان را از اين اشتباه بيرون آورند. و آنجه كفته شده و مى شود كه انبيا - عليهم 
السلام - به معنويات كار دارند و حكومت وسررشته دارى دنيايى مطرود است و انبيا و اوليا و بزركان از آن احتراز مى كردندو ما 
نيز بايد جنين كنيم » اشتباه تاسف آورى است كه نتايج آن به تباهى كشيدن ملتهاى اسلامى و باز كردن راه براى استعماركران 
خونخوار است .ء زيرا آنجه مردود است حكومتهاى شيطانى و ديكتاتورى و ستمكرى است كه براى سلطه جويى و انككيزه هاى 
منحرف و دنيايى كه از آن تحذير نموده اند؛جمع آورى ثروت و مال و قدرت طلبى و طاغوت كرايى است و بالاخره دنيايى است 
كه انسان را از حق تعالى غافل كند. و اما حكومت حق براى نفع مستضعفان و جلو كيرى از ظلم و جور و اقامه عدالت اجتماعى » 
همان است كه مثل سليمان بن داوود و ييامبر عظيم الشان اسلام - صلى الله عليه و آله - و اوصياى بزركوارش براى آن كوشش مى 
كردند؛ از بزركترين واجبات و اقامه آن از والا-ترين عبادات است » جنانجه سياست سالم كه در اين حكومتها بوده از امور لازمه 
است . بايدملت بيدار و هوشيار ايران با ديد اسلامى اين توطئه ها را خنثى نمايند. وكويند كان و نويسند كان متعهد به كمكك ملت 
برخيزند و دست شياطين توطئه كر راقطع نمايند. ج - و از همين قماش توطئه ها و شايد موذيانه تر شايعه هاى وسيع در سطح 
كشورء و در شهرستانها بيشتر بر اينكه جمهورى اسلامى هم كارى براى مردم انجام نداد. بيجاره مردم با آن شوق و شعف فداكارى 
كردند كه از رزيم ظالمانه طاغوت رهايى يابند» كرفتار يكك ريم بدتر شدند! مستكبران مستكبرتر ومستضعفان مستضعف تر شدند! 
زندانها ير از جوانان كه اميد آتيه كشور است مى باشد و شكنجه ها از ريم سابق بدتر و غيرانسانيتر است ! هر روز عده اى رااعدام 
مى كنند به اسم اسلام ! و اى كاش اسم اسلام روى اين جمهورى نمى كذاشتند! اين زمان از زمان رضاخان و يسرش بدتر است ! 


مردم در رنج و زحمت و كرانى سرسام آور غوطه مى خورند و سردمداران دارند اين رزيم را به رزيمى كمونيستى هدايت مى 
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كنند! اموال مردم مصادره مى شود و آزادى در هرجيز از ملت سلب شده ! و بسيارى ديكر از اين قبيل امور كه با نقشه اجرا مى 
شود.و دليل آنكه نقشه و توطئه در كار است آنكه هرجند روز يكك امر در هر كوشه وكنار و در هر كوى و برزن سر زبانها مى افتد؛ 
در تاكسيها همين مطلب واحد و دراتوبوسها نيز همين و در اجتماعات جند نفره باز همين صحبت مى شود؛ و يكى كه قدرى كهنه 
شد يكى ديكر معروف مى شود. و مع الا-سف بعض روحانيون كه از حيله هاى شيطانى بيخبرند با تماس يكى - دو نفر از عوامل 
توطئه كّمان مى كنندمطلب همان است . و اساس مساله آن است كه بسيارى از آنان كه اين مسائل رامى شنوند و باور مى كنند 
اطلاع از وضع دنيا و انقلابهاى جهان و حوادث بعد ازانقلاب و كرفتاريهاى عظيم اجتناب نايذير آن ندارند - جنانجه اطلاع صحيح 
ازتحولاتى كه همه به سود اسلام است ندارند - و جشم بسته و بيخبر امثال اين مطالب را شنيده و خود نيز با غفلت يا عمد به آنان 
بيوسته اند. اينجانب توصيه مى كنم كه قبل از مطالعه وضعيت كنونى جهان و مقايسه بين انقلاب اسلامى ايران با ساير انقلابات و 
قبل از آشنايى با وضعيت كشورها وملتهايى كه در حال انقلاب و يس از انقلابشان بر آنان جه مى كذشته است » و قبل از توجه به 
كرفتاريهاى اين كشور طاغوتزده از ناحيه رضاخان و بدتر از آن محمدرضا كه در طول جباولكريهايشان براى اين دولت به ارث 
كذاشته اند» ازوابستكيهاى عظيم خانمانسوزء تا اوضاع وزارتخانه ها و ادارات و اقتصاد و ارتش و مراكز عياشى و مغازه هاى 
مسكرات فروشى و ايجاد بى بندوبارى در تمام شئون زندكى و اوضاع تعليم و تربيت و اوضاع دبيرستانها و دانشكاهها و اوضاع 
سينماها و عشرتكده ها و وضعيت جوانها و زنها و وضعيت روحانيون و متدينين و آزاديخواهان متعهد و بانوان عفيف ستمديده و 
مساجد در زمان طاغوت ورسيدكَى به يرونده اعدام شد كان و محكومان به حبس و رسيدكى به زندانها و كيفيت عملكرد متصديان 
و رسيدكى به مال سرمايه داران و زمينخواران بزركك ومحتكران و كرانفروشان و رسيدكى به دادكستريها و دادكاههاى انقلاب و 
مقايسه با وضع سابق داد كسترى و قضات و رسيدكى به حال نمايند كان مجلس شوراى اسلامى و اعضاى دولت و استاندارها و ساير 
مامورين كه در اين زمان آمده اند ومقايسه با زمان سابق و رسيدكى به عملكرد دولت و جهاد سازندكى درروستاهاى محروم از 
همه مواهب حتى آب آشاميدنى و درمانكاه و مقايسه باطول رزيم سابق با در نظر كرفتن كرفتارى به جنكك تحميلى و ييامدهاى آن 
ازقبيل آوا ركان ميليونى و خانواده هاى شهدا و آسيب ديد كان در جنكك و آواركان ميليونى افغانستان و عراق و با نظر به حصر 
اقتصادى و توطئه هاى يى در يى امريكا و وابستكان خارج و داخلش " اضافه كنيد فقدان مبلغ آشنا به مسائل به مقدار احتياج و 
قاضى شرع " و هرج و مرجهايى كه از طرف مخالفان اسلام ومنحرفان و حتى دوستان نادان در دست اجرا است و دهها مسائل 
ديكرء تقاضااين است كه قبل از آشنايى به مسائل . به اشكالتراشى و انتقاد كوبنده و فحاشى برنخيزيد؛ و به حال اين اسلام غريب 
كه يس از صدها سال ستمكرى قلدرها وجهل توده ها امروز طفلى تازه يا و وليده اى است محفوف به دشمنهاى خارج وداخل » 
رحم كنيد. و شما اشكالتراشان به فكر بنشينيد كه آيا بهتر نيست به جاى سركوبى به اصلاح و كمكك بكوشيد؛ و به جاى طرفدارى 
از منافقان و ستمكران و سرمايه داران و محتكران بى انصاف از خدا بيخبرء طرفدار مظلومان وستمديد كان و محرومان باشيد؛ و به 
جاى كروههاى آشوبكر و تروريستهاى مفسد و طرفدارى غير مستقيم از آنان » توجهى به ترور شدكان از روحانيون مظلوم تا 
خدمتكزاران متعهد مظلوم داشته باشيد؟ اينجانب هيج كاه نكفته و نمى كويم كه امروز در اين جمهورى به اسلام بزركك با همه 
ابعادش عمل مى شود و اشخاصى از روى جهالت و عقده وبى انضباطى برخلاف مقررات اسلام عمل نمى كنند؛ لكن عرض مى 
كنم كه قوه مقننه و قضاييه و اجراييه با زحمات جانفرسا كوشش در اسلامى كردن اين كشورمى كنند و ملت دهها ميليونى نيز 
طرفدار و مددكار آنان هستند؛ و اكر اين اقليت اشكالتراش و كارشكن به كمكك بشتابند» تحقق اين آمال آسانتر و سريعترخواهد 
بود. واكر خداى نخواسته اينان به خود نيايند» جون توده ميليونى بيدارشده و متوجه مسائل است و در صحنه حاضر است » آمال 
انسانى - اسلامى به خواست خداوند متعال جامه عمل به طور جشمككير خواهد يوشيد و كجروان واشكالتراشان در مقابل اين سيل 


خروشان نخواهند توانست مقاومت كنند. من با جرات مدعى هستم كه ملت ايران و توده ميليونى آن در عصر حاضربهتر از ملت 
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حجاز در عهد رسول الله - صلى الله عليه و آله - و كوفه و عراق درعهد اميرالمومنين و حسين بن على - صلوات الله و سلامه عليهما 
- مى باشند. آن حجاز كه در عهد رسول الله - صلى الله عليه و آله - مسلمانان نيز اطاعت از ايشان نمى كردند و با بهانه هايى به 
جبهه نمى رفتند» كه خداوند تعالى در سوره" توبه " باآياتى آنها را توبيخ فرموده و وعده عذاب داده است . و آنقدر به ايشان 
دروغ بستند كه به حسب نقل » در منبر به آنان نفرين فرمودند. و آن اهل عراق وكوفه كه با اميرالمومنين آنقدر بدرفتارى كردند و 
از اطاعتش سر باز زدند كه شكايات آن حضرت از آنان در كتب نقل و تاريخ معروف است . و آن مسلمانان عراق و كوفه كه با 
سيدالشهدا - عليه السلام - آن شد كه شد. و آنان كه درشهادت دست آلوده نكردندء يا كريختند از معركه ويا نشستند تا آن 
جنايت تاريخ واقع شد. اما امروز مى بينيم كه ملت ايران از قواى مسلح نظامى و انتظامى و سياه و بسيج تا قواى مردمى از عشاير و 
داوطلبان و از قواى در جبهه ها و مردم يشت جبهه هاء با كمال شوق و اشتياق جه فداكاريها مى كنند و جه حماسه هامى آفرينند. و 
مى بينيم كه مردم محترم سراسر كشور جه كمكهاى ارزنده مى كنند.و مى بينيم كه بازماند كان شهدا و آسيب ديدكان جنكك و 
متعلقان آنان باجهره هاى حماسه آفرين و كفتار و كردارى مشتاقانه و اطمينان بخش با ما و شما روبه رو مى شوند. واينها همه از 
عشق و علاقه وايمان سرشار آنان است به خداوند متعال و اسلام و حيات جاويدان . در صورتى كه نه در محضر مباركك رسول 
اكرم - صلى الله عليه و آله و سلم - هستند» ونه در محضر امام معصوم -صلوات الله عليه . و انككيزه آنان ايمان و اطمينان به غيب 
است . و اين رمزموفقيت و بيروزى در ابعاد مختلف است . و اسلام بايد افتخار كند كه جنين فرزندانى تربيت نموده » و ما همه 
مفتخريم كه در جنين عصرى و در بيشكاه جنين ملتى مى باشيم . و اينجانب در اينجا يكك وصيت به اشخاصى كه به انككيزه مختلف 
باجمهورى اسلامى مخالفت مى كنند و به جوانان » جه دختران و جه يسرانى كه مورد بهره بردارى منافقان و منحرفان فرصت طلب 
و سودجو واقع شده اندمى نمايم » كه بيطرفانه و با فكر آزاد به قضاوت بنشينيد و تبليغات آنان كه مى خواهند جمهورى اسلامى 
ساقط شود و كيفيت عمل آنان و رفتارشان باتوده هاى محروم و كروهها و دولتهايى كه از آنان يشتيبانى كرده و مى كنند وكروهها 
واشخاصى كه در داخل به آنان ييوسته واز آنان يشتيبانى مى كنند واخلاق و رفتارشان در بين خود و هوادارانشان و تغيير 
موضعهايشان درييشامدهاى مختلف راء با دقت و بدون هواى نفس بررسى كنيدء و مطالعه كنيدحالات آنان كه در اين جمهورى 
اسلامى به دست منافقان و منحرفان شهيدشدند, و ارزيابى كنيد بين آنان و دشمنانشان ؛ نوارهاى اين شهيدان تا حدى دردست و 
نوارهاى مخالفان شايد در دست شماها باشدء ببينيد كدام دسته طرفدارمحرومان و مظلومان جامعه هستند. برادران ! شما اين اوراق 
را قبل از مركك من نمى خوانيد. ممكن است يس ازمن بخوانيد در آن وقت من نزد شما نيستم كه بخواهم به نفع خود و جلب 
نظرتان براى كسب مقام و قدرتى با قلبهاى جوان شما بازى كنم . من براى آنكه شما جوانان شايسته اى هستيد علاقه دارم كه 
جوانى خود را در راه خداوند و اسلام عزيز و جمهورى اسلامى صرف كنيد تا سعادت هر دو جهان را دريابيد. واز خداوند غفور 
مى خواهم كه شما را به راه مستقيم انسانيت هدايت كند و ازكذشته ما و شما با رحمت واسعه خود بككذرد. شماها نيز در خلوتها از 
خداوندهمين را بخواهيد» كه او هادى و رحمان است . و يكث وصيت به ملت شريف ايران و ساير ملتهاى مبتلا به حكومتهاى فاسدو 
دربند قدرتهاى بزركك مى كنم ؛ اما به ملت عزيز ايران توصيه مى كنم كه نعمتى كه با جهاد عظيم خودتان و خون جوانان 
برومندتان به دست آورديد همجون عزيزترين امور قدرش را بدانيد واز آن حفاظت و ياسدارى نماييد و در راه آن »كه نعمتى 
عظيم الهى و امانت بزركك خداوندى است كوشش كنيد واز مشكلاتى كه دراين صراط مستقيم بيش مى آيد نهراسيد كه ان 
تنصروالله ينص ركم ويثبت اقدامكم . ودر مشكلات دولت جمهورى اسلامى با جان و دل شريكك ودر رفع آنها كوشا باشيد و 
دولت و مجلس را از خود بدانيد» و جون محبوبى كرامى از آن نككهدارى كنيد. و به مجلس و دولت و دست اند ركاران توصيه مى 
نمايم كه قدر اين ملت رابدانيد و در خدمتكزارى به آنان خصوصا مستضعفان و محرومان و ستمديد كان كه نور جشمان ما و اولياى 


نعم همه هستند و جمهورى اسلامى رهاورد آنان و بافداكاريهاى آنان تحقق بيدا كرد و بقاى آن نيز مرهون خدمات آنان است 
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»فر وكذار نكنيد و خود رااز مردم و آنان رااز خود بدانيد و حكومتهاى طاغوتى را كه جياولكرانى بى فرهنكك و زوركويانى تهى 
مغز بودند و هستند را هميشه محكوم نماييدء البته با اعمال انسانى كه شايسته براى يكك حكومت اسلامى است . و اما به ملتهاى 
اسلامى توصيه مى كنم كه از حكومت جمهورى اسلامى وازملت مجاهد ايران الكو بكيريد و حكومتهاى جائر خود را در صورتى 
كه به خواست ملتها كه خواست ملت ايران است سر فرود نياوردند» با تمام قدرت به جاى خود بنشانيد» كه مايه بدبختى مسلمانان » 
حكومتهاى وابسته به شرق و غرب مى باشند. و اكيدا توصيه مى كنم كه به بوقهاى تبليغاتى مخالفان اسلام و جمهورى اسلامى 
كوش فرا ندهيد كه همه كوشش دارند كه اسلام راز صحنه بيرون كنندكه منافع ابرقدرتها تامين شود. د - از نقشه هاى شيطانى 
قدرتهاى بزركك استعمار و استثماركر كه سالهاى طولا-نى در دست اجرا است و در كشور ايران از زمان رضاخان اوج كرفت و 
درزمان محمدرضا با روشهاى مختلف دنباله كيرى شدء به انزواكشاندن روحانيت است ؛ كه در زمان رضاخان با فشار و سركوبى و 
خلع لباس و حبس و تبعيد وهتكك حرمات و اعدام و امثال آن» و در زمان محمدرضا با نقشه و روشهاى ديكر كه يكى از آنها 
ايجاد عداوت بين دانشكاهيان و روحانيان بود» كه تبليغات وسيعى در اين زمينه شد؛ و مع الاسف به واسطه بيخبرى هر دو قشر از 
توطئه شيطانى ابرقدرتها نتيجه جشمكيرى كرفته شد. از يكك طرف » از دبستانها تادانشكاهها كوشش شد كه معلمان و دبيران و 
اساتيد و روساى دانشكاهها از بين غربزد كان يا شرقزدكان و منحرفان از اسلام و ساير اديان انتخاب و به كار كماشته شوند و 
متعهدان مومن در اقليت قرار كيرند كه قشر موثر را كه در آتيه حكومت را به دست مى كيرند» از كودكى تا نوجوانى و تا جوانى 
طورى تربيت كنند كه ازاديان مطلقاء و اسلام بخصوص . و از وابستكان به اديان خصوصا روحانيون ومبلغان , متنفر باشند. و اينان را 
عمال انكليس در آن زمان » و طرفدار سرمايه داران و زمينخواران و طرفدار ارتجاع و مخالف تمدن و تعالى در بعد از آن معرفى 
مى نمودند. واز طرف ديككر با تبليغات سوءء روحانيون و مبلغان و متدينان را ازدانشكاه و دانشكاهيان ترسانيده و همه را به بى 
دينى و بى بند و بارى و مخالف بامظاهر اسلام و اديان متهم مى نمودند. نتيجه آنكه دولتمردان مخالف اديان واسلام و روحانيون و 
متدينان باشند؛ و توده هاى مردم كه علاقه به دين و روحانى دارند مخالف دولت و حكومت وهر جه متعلق به آن است باشند» و 
اختلا.ف عميق بين دولت و ملت و دانشكاهى و روحانى راه را براى جياولكران آنجنان باز كند كه تمام شئون كشور در تحت 
قدرت آنان و تمام ذخاير ملت در جيب آنان سرازير شود جنانجه ديديد به سر اين ملت مظلوم جه آمدء و مى رفت كه جه آيد. 
اكنون كه به خواست خداوند متعال و مجاهدت ملت - از روحانى ودانشكاهى تا بازارى و كاركر و كشاورز و ساير قشرها - بند 
اسارت را ياره و سدقدرت ابرقدرتها را شكستند و كشور را از دست آنان و وابستكانشان نجات دادند» توصيه اينجاب آن است كه 
نسل حاضر و آينده غفلت نكنند ودانشكاهيان و جوانان برومند عزيز هر جه بيشتر با روحانيان و طلاب علوم اسلامى ييوند دوستى و 
تفاهم را محكمتر و استوارتر سازند و از نقشه ها وتوطئه هاى دشمن غدار غافل نباشند و به مجرد آنكه فرد يا افرادى را ديدند كه 
باكفتار و رفتار خود در صدد است بذر نفاق بين آنان افكند او را ارشاد و نصيحت نمايند؛ و اكر تاثير نكرد از او ر وكردان شوند و 
او ايه انيوا كشاتعد و تكذارتدتوطنه وريه دوائد كه سس عشمه رايه آساتى عى تواق كرفت . و .مخضوضا ا كر راسائد كسى يبذا 
شد كه مى خواهد انحراف ايجاد كند, او را ارشاد و اكر نشد. ازخود و كلاس خود طرد كنند. واين توصيه بيشتر متوجه روحانيون 
و محصلين علوم دينى است . و توطئه ها در دانشكاهها از عمق ويزه اى برخوردار است و هرقشر محترم كه مغز متفكر جامعه هستند 
بايد مواظب توطثه ها باشند. ه - از جمله نقشه ها كه مع الاسف تاثير بز ركى در كشورها و كشور عزيزمان كذاشت و آثار آن باز تا 
جف ياد يديا مائده + كانه قبوةن كقورهاق اسعسارزده ال روك يو ريده و شرقرةة سردن آثان ابيث يه طوويكه غوة را 
وفرهنكك و قدرت خود را به هيج كرفتند و غرب و شرق » دو قطب قدرتمند را نؤاد برتر و فرهنكك آنان را والاتر و آن دو قدرت را 
قبله كاه عالم دانستند ووابستكى به يكى از دو قطب را از فرائض غيرقابل اجتناب معرفى نمودند! وقصه اين امر غم انكيزء طولانى و 


ضربه هايى كه از آن خورده و اكنون نيزمى خوريم كشنده و كوبنده است . وغم انكيزتر اينكه آنان ملتهاى ستمديده زير سلطه را 
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در همه جيز عقب نكه داشته و كشورهايى مصرفى بار آوردند و به قدرى ما را از يبشرفتهاى خود وقدرتهاى شيطانى شان ترسانده 
اند كه جرات دست زدن به هيج ابتكارى نداريم وهمه جيز خود را تسليم آنان كرده و سرنوشت خود و كشورهاى خود را به دست 
آنان سيرده و جشم و كوش بسته مطيع فرمان هستيم . واين بوجى و تهى مغزى مصنوعى موجب شده كه در هيج امرى به فكر و 
دانش خود اتكا نكنيم وكوركورانه از شرق و غرب تقليد نماييم بلكه از فرهنكك و ادب و صنعت وابتكار اكر داشتيم » نويسند كان و 
كويند كان غرب و شرقزده بى فرهنكك » آنها را به باد انتقاد و مسخره كرفته و فكر و قدرت بومى ما را سركوب و مايوس نموده 
ومى نمايند و رسوم و آداب اجنبى را هر جند مبتذل و مفتضح باشد با عمل وكفتار و نوشتار ترويج كرده و با مداحى و ثناجويى 
آنها را به خورد ملتها داده ومى دهند. فى المثل » اكر در كتاب يا نوشته يا كفتارى جند وازه فرنكى باشدء بدون توجه به محتواى 
آن با اعجاب يذيرفته » و كوينده و نويسنده آن را دانشمند وروشنفكر به حساب مى آورند. واز كهواره تا قبر به هرجه بنكريم كر 
با واه غربى و شرقى اسم كذارى شود مرغوب و مورد توجه واز مظاهر تمدن وييشرفتكى محسوب .ء و اكر وازه هاى بومى خودى 
به كار رود مطرود و كهنه ووايسزده خواهد بود. كود كان ما اككر نام غربى داشته باشند مفتخر؛ و اككر نام خودى دارند سر به زير و 
عقب افتاده اند. خيابانهاء كوجه هاء مغازه هاء شركتهاءداروخانه هاء كتابخانه هاء يارجه هاء و ديكر متاعهاء هرجند در داخل تهيه شده 
بايد نام خارجى داشته باشد تا مردم از آن راضى و به آن اقبال كنند. فرنكى مابى از سر تا يا و در تمام نشست و برخاستها ودر 
معاشرتها و تمام شئون زندكى موجب افتخار و سربلندى و تمدن و ييشرفت » و در مقابل » آداب و رسوم خودى » كهنه يرستى و 
عقب افتادكى است . در هر مرض و كسالتى ولو جزئى وقابل علاج در داخل » بايد به خارج رفت و دكترها و اطباى دانشمند خود 
رامحكوم و مايوس كرد. رفتن به انكلستان و فرانسه و امريكا و مسكو افتخارى يرارزش و رفتن به حج و ساير اماكن متبركه كهنه 
يرستى و عقب ماندكى است .بى اعتنايى به آنجه مربوط به مذهب و معنويات است از نشانه هاى روشنفكرى وتمدن » ودر مقابل » 
تعهد به اين امور نشانه عقب ماندكى و كهنه يرستى است . اينجانب نمى كُويم ما خود همه جيز داريم ؛ معلوم است ما را در طول 
تاريخ نه جندان دور خصوصاء و در سده هاى اخير از هر ييشرفتى محروم كرده اند ودولتمردان خائن و دودمان يهلوى خصوصاء و 
مراكز تبليغاتى عليه دستاوردهاى خودى و نيز خود كوجكك ديدنها ويا ناجيزديدنهاء ما را از هر فعاليتى براى يبشرفت محروم كرد. 
وارد كردن كالاها از هر قماش و سركرم كردن بانوان ومردان خصوصا طبقه جوان » به اقسام اجناس وارداتى از قبيل ابزار آرايش 
وتزئينات و تجملات و بازيهاى كود كانه و به مسابقه كشاندن خانواده ها و مصرفى بار آوردن هر جه بيشتر» كه خود داستانهاى غم 
انكيز دارد» و سركرم كردن و به تباهى كشاندن جوانها كه عضو فعال هستند با فراهم آوردن مراكز فحشا وعشرتكده هاء و دهها از 
اين مصائب حساب شده » براى عقب نككهداشتن كشورهاست . من وصيت دلسوزانه و خادمانه مى كنم به ملت عزيز كه اكنون كه 
تاحدود بسيار جشمكيرى از بسيارى از اين دامها نجات يافته و نسل محروم حاضربه فعاليت و ابتكار برخاسته و ديديم كه بسيارى از 
كارخائه هاو وسايل يبشرقته مثل هوابيماها وديكر جيزها كه كمان ثم رفت متخصصين ايران قادر به واه اتداخين كارخاته هاو 
امثال آن باشند و همه دستها را به سوى غرب يا شرق درازكرده بوديم كه متخصصين آنان اينها را به راه اندازند» در اثر محاصره 
اقتصادى و جنكك تحميلى » خود جوانان عزيز ما قطعات محل احتياج را ساخته و با قيمتهاى ارزانتر عرضه كرده و رفع احتياج نمودند 
و ثابت كردند كه اكر بخواهيم مى توانيم . بايد هوشيار و بيدار و مراقب باشيد كه سياست بازان ييوسته به غرب و شرق باوسوسه 
هاى شيطانى شما را به سوى اين جباولكران بين المللى نكشند؛ و با اراده مصمم و فعاليت و يشتكار خود به رفع وابستكيها قيام كنيد. 
و بدانيد كه ناد آريا وو عرب از ناد ارويا و امريكا و شوروى كم ندارد واككرخودى خود را بيابد و ياس را از خود دور كند و 
جشمداشت به غير خود نداشته باشد» در درازمدت قدرت همه كار و ساختن همه جيز را دارد. و آنجه انسانهاى شبيه به اينان به آن 
رسيده اند شما هم خواهيد رسيد به شرط اتكال به خداوندتعالى و اتكا به نفس » و قطع وابستكى به ديكران و تحمل سختيها براى 


رسيدن به زندكى شرافتمندانه و خارج شدن از تحت سلطه اجانب . و بر دولتها و دست اند ركاران است جه در نسل حاضر و جه در 
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نسلهاى آينده كه از متخصصين خود قدردانى كنند و آنان را با كمكهاى مادى و معنوى تشويق به كار نمايند و از ورود كالاهاى 
مصرف ساز و خانه برانداز جل و كيرى نمايند و به آنجه دارند بسازند تا خود همه جيز بسازند. و از جوانان » دختران و يسران » مى 
خواهم كه استقلال و آزادى و ارزشهاى انسانى راء ولو با تحمل زحمت و رنج » فداى تجملات و عشرتها و بى بند وباريها و حضور 
در مراكز فحشا كه از طرف غرب و عمال بى وطن به شما عرضه مى شود نكنند؛ كه آنان جنانجه تجربه نشان داده جز تباهى شما و 
اغفالتان ازسرنوشت كشورتان و جاييدن ذخائر شما و به بند استعمار و ننكك وابستكى كشيدنتان و مصرفى نمودن ملت و كشورتان 
به جيز ديكر فكر نمى كنند؛ ومى خواهند با اين وسايل و امثال آن شما را عقب مانده , و به اصطلاح آنان" نيمه وحشى " نككه 
دارند. و - از توطئه هاى بزركك آنان » جنانجه اشاره شد و كرارا تذكر داده ام » به دست كرفتن مراكز تعليم و تربيت خصوصا 
دانشكاهها است كه مقدرات كشورها دردست محصولات آنها است . روش آنان با روحانيون و مدارس علوم اسلامى فرق دارد با 
روشى كه در داتشكاهها و ديرستائها ذارتك: نقشه آنان برداشفن' روحائيون ازسر راه و متزوئ كردخ آنان اسث و يابا سر كوي و 
خشونت و هتاكى كه در زمان رضاخان عمل شد ولى نتيجه معكوس كرفته شد؛ يا با تبليغات وتهمتها و نقشه هاى شيطانى براى جدا 
كردن قشر تحصيلكرده و به اصطلاح روشنفكر كه اين هم در زمان رضاخان عمل مى شد و در رديف فشار و سركوبى بود؛ ودر 
زمان محمدرضا ادامه يافت بدون خشونت ولى موذيانه . و اما در دانشكاه نقشه آن است كه جوانان را از فرهنكك و ادب و ارزشهاى 
خودى منحرف كنند وابه سوى شرق يا غرب بكشانند و دولتمردان را از بين اينان انتخاب و بر سرنوشت كشورها حكومت دهند تا 
به دست آنها هرجه مى خواهند انجام دهند. اينان كشور را به غارتزدكى و غربزدكى بكشانند و قشرروحانى با انزوا و منفوريت و 
شكس ادر بر جلو كبو تبافتلة ور ايف بوقرين نواه اسك برا عقب تكيداشتن وغاوت كردق كشوريهائ' بدك سالظهة ؤررا يراق 
ابرقدرتها بى زحمت و بى خرج و در جوامع ملى بى سر و صداء هر جه هست به جيب آنان مى ريزد. يس اكنون كه دانشكاهها و 
دانشسراها در دست اصلاح و ياكسازى است ., برهمه ما لازم است با متصديان كمكك كنيم و براى هميشه نككذاريم دانشكاهها به 
انحراف كشيده شود؛ و هر جا انحرافى به جشم خورد با اقدام سريع به رفع آن كوشيم . واين امر حياتى بايد در مرحله اول با دست 
يرتوان خود جوانان دانشكاهها و دانشسراها انجام كيرد كه نجات دانشكاه از انحراف » نجات كشور وملت است . و اينجانب به همه 
نوجوانان و جوانان در مرحله اول » و يدران و مادران ودوستان آنها در مرحله دوم » و به دولتمردان و روشنفكران دلسوز براى 
كشور درمرحله بعد وصيت مى كنم كه در اين امر مهم كه كشورتان رااز آسيب نككه مى دارد» با جان و دل كوشش كنيد و 
دانشكاهها را به نسل بعد بسيريد. و به همه نسلهاى مسلسل توصيه مى كنم كه براى نجات خود و كشور عزيز و اسلام آدم سازء 
دانشكاهها را از انحراف و غرب و شرقزدكى حفظ و ياسدارى كنيد و بااين عمل انسانى - اسلامى خود دست قدرتهاى بزركك رااز 
كشور قطع و آنان رانااميد نماييد. خدايتان يشتيبان و نككهدار باد. ز - از مهمات امورء تعهد وكلاى مجلس شوراى اسلامى است . ما 
ديديم كه اسلام و كشور ايران جه صدمات بسيار غم انككيزى از مجلس شوراى غير صالح ومنحرف » از بعد از مشروطه تا عصر ريم 
جنايتكار يهلوى و ازهر زمان بدتر وخطرناكتر دراين رزيم تحميلى فاسد خورد؛ و جه مصيبتها و خسارتهاى جانفرسا از اين 
جنايتكاران بى ارزش و نوكرماب به كشور و ملت وارد شد. دراين ينجاه سال يكك اكثريت قلا-بى منحرف در مقابل يكك اقليت 
مظلوم موجب شد كه هرجه انككلستان و شوروى و اخيرا امريكا خواستند» با دست همين منحرفان از خدا بيخبر انجام دهند و كشور 
راابه تباهى و نيستى كشانند. از بعد ازمشروطه . هيج كاه تقريبا به مواد مهم قانون اساسى عمل نشد - قبل از رضاخان باتصدى 
غربزد كان و مشتى خان و زمينخواران ؛ و در زمان رزيم يهلوى به دست آن رزيم سفاك و وابستكان و حلقه به كوشان آن . اكنون 
كه با عنايت يرورد كار و همت ملت عظيم الشان سرنوشت كشور به دست مردم افتاد و وكلا از خود مردم و با اتتخاب خودشان» 
بدون دخالت دولت و خانهاى ولايات به مجلس شوراى اسلامى راه يافتند» و اميد است كه با تعهدآنان به اسلام و مصالح كشور 


جلوكيرى از هر انحراف بشود. وصيت اينجانب به ملت در حال و آتيه آن است كه با اراده مصمم خود و تعهد خود به احكام اسلام 
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و مصالح كشور در هر دوره از انتخابات وكلاى داراى تعهد به اسلام وجمهورى اسلامى كه غالبا بين متوسطين جامعه و محرومين 
مى باشند و غير منحرف از صراط مستقيم - به سوى غرب يا شرق - و بدون كرايش به مكتبهاى انحرافى و اشخاص تحصيلكرده و 
مطلع بر مسائل روز و سياستهاى اسلامى » به مجلس بفرستند. و به جامعه محترم روحانيت خصوصا مراجع معظم » وصيت مى كنم 
كه خودرا از مسائل جامعه خصوصا مثل انتخاب رئيس جمهور و وكلاى مجلس . كنا رنكشند و بى تفاوت نباشند. همه ديديد و 
نسل آتيه خواهد شنيد كه دست سياست بازان ييرو شرق و غرب » روحانيون را كه اساس مشروطيت را با زحمات و رنجها بنيان 
كذاشتئد از صحنه خارج كردند و روحانيون نيز بازى سياست بازان را خورده و دخالت در امور كشور و مسلمين را خارج از مقام 
خود انككاشتند وصحنه را به دست غربزد كان سبردند؛ و به سر مشروطيت و قانون اساسى و كشورو اسلام آن آوردند كه جبرانش 
احتياج به زمان طولانى دارد. اكنون كه بحمدالله تعالى موانع رفع كرديده و فضاى آزاد براى دخالت همه طبقات بيش آمده است ء 
هيج عذرى باقى نمانده و از كناهان بزركك نابخشودنى ,مسامحه در امر مسلمين است . هركس به مقدار توانش و حيطه نفوذش 
لازم است در خدمت اسلام و ميهن باشد؛ و با جديت از نفوذ وابستكان به دو قطب استعما ركر و غرب يا شرقزد كان و منحرفان از 
مكتب بزركك اسلام جل وكيرى نمايندء و بدانند كه مخالفين اسلام و كشورهاى اسلامى كه همان ابرقدرتان جياولكر بين المللى 
هستند» با تدريج و ظرافت در كشور ما و كشورهاى اسلامى ديككر رخنه » وبا دست افراد خود ملتها كشورها را به دام استثمار مى 
كشانند. بايدبا هوشيارى مراقب باشيد و با احساس اولين قدم نفوذى به مقابله برخيزيد و به آنان مهلت ندهيد. خدايتان يار و نككهدار 
باشد. و از نمايند كان مجلس شوراى اسلامى در اين عصر و عصرهاى آينده مى خواهم كه اكر خداى نخواسته عناصر منحرفى با 
دسيسه و بازى سياسى وكالت خود را به مردم تحميل نمودند» مجلس اعتبارنامه آنان را رد كنند ونككذارند حتى يكك عنصر خرابكار 
وابسته به مجلس راه يابد. و به اقليتهاى مذهبى رسمى وصيت مى كنم كه از دوره هاى رزيم يهلوى عبرت بككيرند و وكلاى خود را 
از اشخاص متعهد به مذهب خود و جمهورى اسلامى و غيروابسته به قدرتهاى جهانخوار و بدون كرايش به مكتبهاى الحادى 
وانحرافى و التقاطى انتخاب نمايند. و از همه نمايندكان خواستارم كه با كمال حسن نيت و برادرى با هم مجلسان خود رفتار» و همه 
كوشا باشند كه قوانين خداى نخواسته از اسلام منحرف نباشدو همه به اسلام و احكام آسمانى آن وفادار باشيد تا به سعادت دنيا و 
آخرت نايل آبيد. واز شوراى محترم نككهبان مى خواهم و توصيه مى كنم , جه در نسل حاضر وجه در نسلهاى آينده » كه با كمال 
دقت و قدرت وظايف اسلامى و ملى خود راايفا و تحت تاثير هيج قدرتى واقع نشوند واز قوانين مخالف با شرع مطهر وقانون 
اساسى بدون هيج ملاحظه جلو كيرى نمايند و با ملاحظه ضرورات كشوركه كاهى با احكام ثانويه و كاهى به ولايت فقيه بايد اجرا 
شود توجه نمايند. و وصيت من به ملت شريف آن است كه در تمام انتخابات » جه انتخاب رئيس جمهور و جه نمايند كان مجلس 
شوراى اسلامى و جه انتخاب خب ركان براى تعيين شوراى رهبرى يا رهبر» در صحنه باشند و اشخاصى كه انتخاب مى كنند روى 
ضوابطى باشد كه اعتبار مى شود مثلا در انتخاب خب ركان براى تعيين شوراى رهبرى يا رهبر» توجه كنند كه اكّر مسامحه نمايند و 
خب ركان راروى موازين شرعيه و قانون انتخاب نكنند, جه بسا كه خساراتى به اسلام و كشوروارد شود كه جبران يذير نباشد. و در 
اين صورت همه در يبشكاه خداوند متعال مسئول مى باشند. از اين قرار» عدم دخالت ملت از مراجع و علماى بزركك تا طبقه بازارى 
وكشاورز و كاركر و كارمند» همه و همه مسئول سرنوشت كشور و اسلام مى باشند؛جه در نسل حاضر و جه در نسلهاى آتيه ؛ و جه 
بسا كه در بعض مقاطع » عدم حضور و مسامحه » كناهى باشد كه در راس كناهان كبيره است . يس علاج واقعه را قبل از وقوع بايد 
كردء و الا كار از دست همه خارج خواهد شد. واين حقيقتى است كه بعد از مشروطه لمس نموده ايد و نموده ايم . جه هيج 
علاجى بالاتر ووالاتراز آن نيست كه ملت در سرتاسر كشور در كارهايى كه محول به اوست برطبق ضوابط اسلامى و قانون اساسى 
انجام دهد؛ و در تعيين رئيس جمهور ووكلاى مجلس با طبقه تحصيلكرده متعهد و روشنفكر با اطلاع از مجارى امور وغيروابسته به 
كشورهاى قدرتمند استثماركر و اشتهار به تقوا و تعهد به اسلام وجمهورى اسلامى مشورت كرده . و با علما و روحانيون با تقوا و 
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متعهد به جمهورى اسلامى نيز مشورت نموده ؛ و توجه داشته باشند رئيس جمهور ووكلاى مجلس از طبقه اى باشند؛ كه محروميت 
و مظلوميت مستضعفان ومحرومان جامعه را لمس نموده و در فكر رفاه آنان باشند, نه از سرمايه داران و زمينخواران و صدرنشينان 
مرفه و غرق در لذات و شهوات كه تلخى محروميت ورنج كرستكان و يابرهنكان را نمى توانند بفهمند. و بايد بدانيم كه اكر رئيس 
جمهور و نمايند كان مجلس » شايسته و متعهد به اسلام و دلسوز براى كشور و ملت باشند» بسيارى از مشكلات بيش نمى آيد؛ 
ومشكلاتى اكر باشد رفع مى شود. و همين معنى در انتخاب خب ركان براى تعيين شوراى رهبرى يا رهبر با ويزكى خاص بايد در نظر 
كرفته شود؛ كه اكر خب ركان كه با انتخاب ملت تعيين مى شوند از روى كمال دقت و با مشورت با مراجع عظام هر عصر و علماى 
بزركك سرتاسر كشور و متدينين و دانشمندان متعهد, به مجلس خب ركان بروند؛ بسيارى از مهمات و مشكلات به واسطه تعيين 
شايسته ترين و متعهدترين شخصيتها براى رهبرى يا شوراى رهبرى بيش نخواهد آمدء يا باشايستككى رفع خواهد شد. و با نظر به 
اصل يكصد و نهم و يكصد و دهم قانون اساسى » وظيفه سنكين ملت در تعيين خب ركان و نمايند كان در تعبين رهبر ياشوراى رهبرى 
روشن خواهد شد, كه اندكك مسامحه در انتخاب » جه آسيبى به اسلام و كشور و جمهورى اسلامى وارد خواهد كرد كه احتمال آن 
» كه در سطح بالاى از اهميت است براى آنان تكليف الهى ايجاد مى كند. و وصيت اينجانب به رهبر و شوراى رهبرى در اين عصر 
كه عصر تهاجم ابرقدرتها و وابستكان به آنان در داخل و خارج كشور به جمهورى اسلامى و درحقيقت به اسلام است در يوشش 
جمهورى اسلامى و در عصرهاى آينده » آن است كه خود را وقف در خدمت به اسلام و جمهورى اسلامى و محرومان ومستضعفان 
بنمايند؛ و كمان ننمايند كه رهبرى فى نفسه براى آنان تحفه اى است ومقام والايى » بلكه وظيفه سنكين و خطرناكى است كه لغزش 
ذن أن اك ر داق تواست با عواق نفس باشل نشنكك اندى ذراين دثيا و اشن غضب خشداى قهاردر جهان ديكر در ين ذارف اذ 
خداوند منان هادى با تضرع و ابتهال مى خواهم كه ما و شما را از اين امتحان خطرناك با روى سفيد در حضرت خود بيذيرد و 
نجات دهد و اين خطرقدرى خفيفتر براى روساى جمهور حال و آينده و دولتها ودست اند ركاران » به حسب درجات در مسئوليتها 
نيز هست كه بايد خخداى متعال را حاضر و ناظر وخود را در محضر مباركك او بدانند. خداوند متعال راهكشاى آنان باشد. ح - از 
مهمات امور مساله قضاوت است كه سر و كار آن با جان و مال وناموس مردم است . وصيت اينجانب به رهبر و شوراى رهبرى آن 
است كه درتعيين عاليترين مقام قضايى كه در عهده دارند» كوشش كنند كه اشخاص متعهدسابقه دار و صاحبنظر در امور شرعى و 
اسلامى ودر سياست را نصب نمايند. واز شورايعالى قضايى مى خواهم امر قضاوت را كه در رزيم سابق به وضع اسفناكك و غم 
انكيزى درآمده بود با جديت سر و سامان دهند؛ و دست كسانى كه با جان و مال مردم بازى مى كنند و آنجه نزد آنان مطرح نيست 
عدالت اسلامى است از اين كرسى بيراهميت كوتاه كنند» و با يشتكار و جديت بتدريج داد كسترى را متحول نمايند؛ و قضات داراى 
شرايطى كه » ان شاءالله با جديت حوزه هاى علميه مخصوصا حوزه مباركه علميه قم تربيت و تعليم مى شوند ومعرفى مى كردند؛ به 
جاى قضاتى كه شرايط مقرره اسلامى را ندارند نصب كردند» كه ان شاءالله تعالى بزودى قضاوت اسلامى در سراسر كشور جريان 
بيداكند. و به قضات محترم در عصر حاضر و اعصار آينده وصيت مى كنم كه با درنظركرفتن احاديثى كه از معصومين - صلوات 
الله عليهم - در اهميت قضا و خطرعظيمى كه قضاوت دارد و توجه و نظر به آنجه درباره قضاوت به غير حق واردشده است » اين امر 
خطير را تصدى نمايند و نككذارند اين مقام به غير اهلش سيرده شود. و كسانى كه اهل هستند از تصدى اين امر سرباز نزنند و به 
اشخاص غير اهل ميدان ندهند؛ و بدانند كه همان طور كه خطر اين مقام بزركك است اجرو فضل و ثواب آن نيز بزركك است . و مى 
دانئد كه تصدى قضا براى اهلش واجب كفايى است . ط - وصيت اينجانب به حوزه هاى مقدسه علميه آن است كه كرارا عرض 
نموده ام كه در اين زمان كه مخالفين اسلام و جمهورى اسلامى كمر به براندازى اسلام بسته اند و از هر راه ممكن براى اين مقصد 
شيطانى كوشش مى نمايند» ويكى از راههاى با اهميت براى مقصد شوم آنان و خطرناكك براى اسلام وحوزه هاى اسلامى نفوذ 
دادن افراد منحرف و تبهكار در حوزه هاى علميه است .كه خطر بزركك كوتاه مدت آن بدنام نمودن حوزه ها با اعمال ناشايسته و 
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اخلاق وروش انحرافى است و خطر بسيار عظيم آن در درازمدت به مقامات بالا رسيدن يكك يا جند نفر شياد كه با آكاهى بر علوم 
اسلامى و جا زدن خود را در بين توده ها و قشرهاى مردم ياكدل و علاقه مند نمودن آنان را به خويش و ضربه مهلكك زدن به حوزه 
هاى اسلامى و اسلام عزيز و كشور در موقع مناسب مى باشد. و مى دانيم كه قدرتهاى بزركك جياولكر در ميان جامعه ها افرادى به 
صورتهاى مختلف از مليكّراها و روشنفكران مصنوعى و روحانى نمايان كه اكرمجال يابند از همه يرخطرتر و آسيب رسانترند ذخيره 
دارند كه كاهى سى - جهل سال با مشى اسلامى و مقدس مابى يا" يان ايرانيسم " و وطن يرستى و حيله هاى ديكر با صبر و 
بردبارى در ميان ملتها زيست مى كنند و در موقع مناسب ماموريت خود را انجام مى دهند. و ملت عزيز ما در اين مدت كوتاه يس 
ازبيروزى انقلاب نمونه هايى از قبيل" مجاهد خلق " و" فدايى خلق " و"توده اى" ها و ديكر عناوين ديده اند» و لازم است همه با 
هوشيارى اين قسم توطئه را خنثى نمايند و از همه لازمتر حوزه هاى علميه است كه تنظيم و تصفيه آن با مدرسين محترم و افاضل 
سابقه دار است با تاييد مراجع وقت . و شايد تز"نظم در بى نظمى " است از القائات شوم همين نقشه ريزان و توطئه كران باشد. در 
هر صورت وصيت اينجانب آن است كه در همه اعصار خصوصا در عصرحاضر كه نقشه ها و توطئه ها سرعت و قوت كرفته استء» 
قيام براى نظام دادن به حوزه ها لازم و ضرورى است ؛ كه علما و مدرسين و افاضل عظيم الشان صرف وقت نموده و با برنامه دقيق 
صحيح حوزه ها راو خصوصا حوزه علميه قم و سايرحوزه هاى بزركك و با اهميت را در اين مقطع از زمان از آسيب حفظ نمايند. و 
لازم است علما و مدرسين محترم نككذارند در درسهايى كه مربوط به فقاهت است و حوزه هاى فقهى و اصولى از طريقه مشايخ 
معظم كه تنها راه براى حفظ فقه اسلامى است منحرف شوند» و كوشش نمايند كه هر روز بر دقتها وبحث و نظرها و ابتكار و 
تحقيقها افزوده شود؛ و فقه سنتى كه ارث سلف صالح است و انحراف از آن سست شدن اركان تحقيق و تدقيق است » محفوظ 
بماند و تحقيقات بر تحقيقات اضافه كردد. و البته در رشته هاى ديكر علوم به مناسبت احتياجات كشور و اسلام برنامه هايى تهيه 
خواهد شد و رجالى در آن رشته تربيت بايد شود. واز بالاترين و والاترين حوزه هايى كه لازم است به طورهمكانى مورد تعليم و 
تعلم قرار كيرد» علوم معنوى اسلامى است .ء از قبيل علم اخلاق و تهذيب نفس و سير و سلوك الى الله - رزقنا الله واياكم - كه 
جهاد اكبرمى باشد.ى - از امورى كه اصلاح و تصفيه و مراقبت از آن لازم است قوه اجراييه است . كاهى ممكن است كه قوانين 
مترقى و مفيد به حال جامعه از مجلس بككذردو شوراى نككهبان آن را تنفيذ كند و وزير مسئول هم ابلا-غ نمايد» لكن به دست 
مجريان غير صالح كه افتاد آن را مسخ كنند و برخلاف مقررات يا با كاغذبازيهايا بيج و خمها كه به آن عادت كرده اند يا عمدا 
براى نككران نمودن مردم عمل كنند. كه بتدريج و مسامحه غائله ايجاد مى كند. وصيت اينجانب به وزراى مسئول در عصر حاضر و 
در عصرهاى ديكر آن است كه علاوه بر آنكه شماها و كارمندان وزارتخانه ها بودجه اى كه از آن ارتزاق مى كنيد مال ملت » و 
بايد همه خدمتكزار ملت و خصوصا مستضعفان باشيد, و ايجاد زحمت براى مردم و مخالف وظيفه عمل كردن حرام و خداى 
نخواسته كاهى موجب غضب الهى مى شود همه شما به يشتيبانى ملت احتياج داريد. با بشتيبانى مردم خصوصا طبقات محروم بود 
كه بيروزى حاصل شد ودست ستمشاهى از كشور و ذخائر آن كوتاه كرديد. واككر روزى از يشتيبانى آنان محروم شويد» شماها 
كنار كذاشته مى شويد و همجون رزيم شاهنشاهى ستمكاربه جاى شما ستم ييشكان يستها را اشغال مى نمايند. بنابر اين حقيقت 
ملموس .بايد كوشش در جلب نظر ملت بنماييد و از رفتار غير اسلامى - انسانى احتراز نماييد. و در همين انكيزه به وزراى كشور در 
طول تاريخ آينده توصيه مى كنم كه درانتخاب استاندارها دقت كنند اشخاص لايق » متدين » متعهد, عاقل و سازكار بامردم انتخاب 
نمايند» تا آرامش در كشور هرجه بيشتر حكمفرما باشد. و بايددانست كه كرجه تمام وزيران وزارتخانه ها مسئوليت در اسلامى 
كردن و تنظيم امور محل مسئوليت خود دارند لكن بعضى از آنها ويكى خاص دارند؛ مثل وزارت خارجه كه مسئوليت سفارتخانه 
هارا در خارج از كشور دارند. اينجانب از ابتداى ييروزى به وزراى خارجه راجع به طاغوتزدكى سفارتخانه ها و تحول آنها به 


سفارتخانه هاى مناسب با جمهورى اسلامى توصيه هايى نمودم » لكن بعض آنان يا نخواستند يا نتوانستند عمل مثبتى انجام دهند. و 
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اكنون كه سه سال ازييروزى مى كذرد اكرجه وزير خارجه كنونى اقدام به اين امر نموده است و اميداست با يشتكار و صرف وقت 
اين امر مهم انجام كيرد. و وصيت من به وزراى خارجه در اين زمان و زمانهاى بعد آن است كه مسئوليت شما بسيار زياد است » جه 
در اصلاح و تحول وزارتخانه وسفارتخانه ها؛ وجه در سياست خارجى حفظ استقلال و منافع كشور و روابطحسنه با دولتهايى كه 
قصد دخالت در امور كشور ما را ندارند. و از هر امرى كه شائبه وابستكى با همه ابعادى كه دارد به طور قاطع احتراز نماييد. و بايد 
بدانيد كه وابستككى در بعض امور هر جند ممكن است ظاهر فريبنده اى داشته باشد يامنفعت و فايده اى در حال داشته باشد» لكن 
در نتيجه » ريشه كشور را به تباهى خواهد كشيد. و كوشش داشته باشيد در بهتر كردن روابط با كشورهاى اسلامى ودر بيدار كردن 
دولتمردان و دعوت به وحدت واتحاد كنيد كه خداوند باشماست . ووصيت من به ملتهاى كشورهاى اسلامى است كه انتظار 
نداشته باشيد كه ازخارج كسى به شما در رسيدن به هدف كه آن اسلام و يياده كردن احكام اسلام است كمكك كند؛ خود بايد به 
اين امر حياتى كه آزادى و استقلال را تحقق مى بخشد قيام كنيد. و علماى اعلا-م و خطباى محترم كشورهاى اسلامى دولتها 
رادعوت كنند كه از وابستكتى به قدرتهاى بزركك خارجى خود را رها كنند وو با ملت خود تفاهم كنند؛ در اين صورت بيروزى را در 
آغوش خواهند كشيد. و نيز ملتهارا دعوت به وحدت كنند؛ واز نؤاديرستى كه مخالف دستور اسلام است بيرهيزند؛ و با برادران 
ايمانى خود در هر كشورى و با هر نزادى كه هستند دست برادرى دهند كه اسلام بزركك آنان را برادر خوانده . و اككر اين برادرى 
ايمانى باهمت دولتها و ملتها و با تاييد خداوند متعال روزى تحقق يابد. خواهيد ديد كه بزركترين قدرت جهان را مسلمين تشكيل 
مى دهند. به اميد روزى كه با خواست يروردكار عالم اين برادرى و برابرى حاصل شود. و وصيت اينجانب به وزارت ارشاد در همه 
اعصار خصوصا عصر حاضر كه ويرْكّى خاصى دارد؛ آن است كه براى تبليغ حق مقابل باطل و ارائه جهره حقيقى جمهورى اسلامى 

شش كنند. ما اكنون » در اين زمان كه دست ابرقدرتها را از كشور خود كوتاه كرديم » مورد تهاجم تبليغاتى تمام رسانه هاى 
كروهى وابسته به قدرتهاى بزركك هستيم . جه دروغها و تهمتها كه كويند كان ونويسند كان وابسته به ابرقدرتها به اين جمهورى 
اسلامى نويا نزده و نمى زنند. مع الاسف اكثر دولتهاى منطقه اسلامى كه به حكم اسلام بايد دست اخوت به ما دهند» به عداوت با 
ما واسلام برخاسته اند و همه در خدمت جهانخواران ازهر طرف به ما هجوم آورده اند. و قدرت تبليغاتى ما بسيار ضعيف و ناتوان 
است و مى دانيد كه امروز جهان روى تبليغات مى جرخد. وو با كمال تاسف » نويسند كان به اصطلاح روشنفكر كه به سوى يكى از 
دو قطب كرايش دارندء به جاى آنكه در فكر استقلال و آزادى كشور و ملت خود باشند. خودخواهيها وفرصت طلبيهاو 
انحصارجوييها به آنان مجال نمى دهد كه لحظه اى تفكر نمايند و مصالح كشورو ملت خود را در نظر بككيرند» و مقايسه بين آزادى 
واستقلال را دراين جمهورى با رزيم ستمكر سابق نمايند و زندكى شرافتمندانه ارزنده را توام با بعض آنجه را كه از دست داده 
اند كه رفاه و عيشزدكى است .ء با آنجه از رزيم ستمشاهى دريافت مى كردند توام با وابستكى و نوكرمابى و ثناجويى و مداحى 
ازجرثومه هاى فساد و معادن ظلم و فحشا بسنجند؛ و از تهمتها و نارواها به اين جمهورى تازه تولد يافته دست بكشند و با ملت و 
دولت در صف واحد بر ضدطاغوتيان و ستم بيشكان زبانها و قلمها را به كار بككيرند. و مسئله تبليغ تنها به عهده وزارت ارشاد نيست 
بلكه وظيفه همه دانشمندان وكويند كان و نويسند كان و هنرمندان است . بايد وزارت خارجه كوشش كند تاسفارتخانه ها نشريات 
تبليغى داشته باشند و جهره نورانى اسلام را براى جهانيان روشن نمايند؛ كه اكر اين جهره با آن جمال جميل كه قرآن و سنت در 
همه ابعادبه آن دعوت كرده از زير نقاب مخالفان اسلام و كج فهميهاى دوستان خودنمايى نمايد؛ اسلام جهانكير خواهد شد و 
برجم برافتخار آن در همه جا به اهترازخواهد آمد. جه مصيبت بار وغم انككيز است كه مسلمانان متاعى دارند كه ازصدر عالم تا 
نهايت آن نظير ندارد» نتوانسته اند اين كوهر كرانبها را كه هر انسانى به فطرت آزاد خود طالب آن است عرضه كنند؛ بلكه خود نيز 
از آن غافل و به آن جاهلند و كاهى از آن فرارى اند! كك - از امور بسيار با اهميت و سرنوشت ساز مسئله مراكز تعليم و تربيت 


ازكودكستانها تا دانشكاهها است كه به واسطه اهميت فوق العاده اش تكرار نموده وبا اشاره مى كذرم . بايد ملت غارت شده بدانند 
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كه در نيم قرن اخير آنجه به ايران و اسلام ضربه مهلكك زده است قسمت عمده اش از دانشكاهها بوده است . اكردانشكاهها و مراكز 
تعليم و تربيت ديكر با برنامه هاى اسلامى و ملى در راه منافع كشور به تعليم و تهذيب و تربيت كودكان و نوجوانان و جوانان جريان 
داشتند»ه ركز ميهن ما در حلقوم انكلستان و يس از آن امريكا و شوروى فرو نمى رفت وهركز قراردادهاى خانه خراب كن بر ملت 
محروم غارتزده تحميل نمى شد و هركز ياى مستشاران خارجى به ايران باز نمى شد و هركز ذخائر ايران و طلاى سياه اين ملت 
رنجديده در جيب قدرتهاى شيطانى ريخته نمى شد و هركزدودمان يهلوى و وابسته هاى به آن اموال ملت را نمى توانستند به غارت 
ببرند ودر خارج و داخل ياركها و ويلاها بر روى اجساد مظلومان بنا كنند و بانكهاى خارج را از دسترنج اين مظلومان ير كنند و 
صرف عياشى و هرزكى خود وبستكان خود نمايند. اكر مجلس و دولت و قوه قضاييه و ساير اركانها ازدانشكاههاى اسلامى و ملى 
سرجشمه مى كرفت ملت ما امروز كرفتار مشكلات خانه برانداز نبود. واكر شخصيتهاى ياكدامن با كرايش اسلامى و ملى به معناى 
صحيحش . نه آنجه امروز در مقابل اسلام عرض اندام مى كندء از دانشكاهها به مراكز قواى سه كانه راه مى يافت » امروز ما غير 
امروز» و ميهن ما غير اين ميهن » ومحرومان ما از قيد محروميت رهاء و بساط ظلم و ستمشاهى و مراكز فحشا واعتياد و عشرتكده ها 
كه هر يكك براى تباه نمودن نسل جوان فعال ارزنده كافى بود در هم يبجيده و اين ارث كشور بر باد ده و انسان برانداز به ملت 
نرسيده بود. و دانشكاهها اكر اسلامى - انسانى - ملى بود» مى توانست صدها و هزارهامدرس به جامعه تحويل دهد؛ لكن جه غم 
انككيز و اسفبار است كه دانشكاهها ودبيرستانها به دست كسانى اداره مى شد و عزيزان ما به دست كسانى تعليم وتربيت مى ديدند 
كه جز اقليت مظلوم محرومى همه از غربزد كان و شرقزد كان بابرنامه و نقشه ديكته شده در دانشكاهها كرسى داشتند؛ و ناجار 
جوانان عزيز ومظلوم ما در دامن اين كركان وابسته به ابرقدرتها بزركك شده و به كرسيهاى قانونكذارى و حكومت و قضاوت تكيه 
مى كردندء و بر وفق دستور آنان » يعنى رزيم ستمكر يهلوى عمل مى كردند. اكنون بحمدالله تعالى دانشكاه از جنكال جنايتكاران 
خارج شده . و بر ملت ودولت جمهورى اسلامى است در همه اعصارء كه نككذارند عناصر فاسد داراى مكتبهاى انحرافى يا كرايش 
به غرب و شرق در دانشسراها و دانشكاهها و ساير مراكز تعليم و تربيت نفوذ كنند و از قدم اول جل وكيرى نمايند تا مشكلى بيبش 
نيايد و اختيار از دست نرود. و وصيت اينجانب به جوانان عزيز دانشسراها و دبيرستانها و دانشكاهها آن است كه خودشان شجاعانه 
در مقابل انحرافات قيام نمايند تا استقلال و آزادى خود و كشور و ملت خودشان مصون باشد. ل - قواى مسلح ء از ارتش و سياه و 
زاندارمرى و شهربانى تا كميته ها و بسيج وعشاير ويزكى خاص دارند. اينان كه بازوان قوى و قدرتمند جمهورى اسلامى مى باشند 
و نكهبان سرحدات و راهها و شهرها و روستاها و بالاخره نككهداران امنيت و آرامش بخشان به ملت مى باشند» مى بايست مورد 
توجه خاص ملت ودولت و مجلس باشند. و لازم است توجه داشته باشند كه در دنيا آ نجه كه موردبهره بردارى براى قدرتهاى 
بزركك و سياستهاى مخرب » بيشتر از هر جيز و هركروهى است » قواى مسلح است . قواى مسلح است كه با بازيهاى سياسى 
؛كودتاها و تغيير حكومتها و رزيمها به دست آنان واقع مى شود؛ و سودجويان دغل بعض سران آنان را مى خرند و با دست آنان و 
توطئه هاى فرماندهان بازى خورده كشورها را به دست مى كيرند» و ملتهاى مظلوم را تحت سلطه قرار داده واستقلال و آزادى را از 
كشورها سلب مى كنند. واكر فرماندهان ياكدامن متصدى امر باشند» ه ركز براى دشمنان كشورها امكان كودتا يا اشغال يكك 
كشور بيش نمى آيد ويا اكر احيانا بيش آيد» به دست فرماندهان متعهد شكسته و ناكام خواهد ماند. و در ايران نيز كه اين معجزه 
عصر به دست ملت انجام كرفت » قواى مسلح متعهد و فرماندهان ياكك و ميهن دوست سهم بسزايى داشتند. و امروز كه جنكك لعنتى 
و تحميلى صدام تكريتى به امر و كمكك امريكا وساير قدرتها يس از نزديكك به دو سال با شكست سياسى و نظامى ارتش 
متجاوزبعث و يشتيبانان قدرتمند و وابستكان به آنان روبه رو است », باز قواى مسلح نظامى و انتظامى و سياهى و مردمى با يشتيبانى 
بيدريغ ملت در جبهه ها و يشت جبهه ها اين افتخار بزركك را آفريدند و ايران را سرافراز نمودند؛ و نيز شرارتها وتوطئه هاى داخلى 


را كه به دست عروسكهاى وابسته به غرب و شرق براى براندازى جمهورى اسلامى بسيج شده بودند با دست تواناى جوانان كميته 
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ها وياسداران بسيج و شهربانى و با كمك ملت غيرتمند درهم شكسته شد. و همين جوانان فداكار عزيزند كه شبها بيدارند تا 
خانواده ها با آرامش استراحت كنند.خدايشان يار و مددكار باد. يبس وصيت برادرانه من در اين قدمهاى آخرين عمر بر قواى مسلح 
به طورعموم ؛ آن است كه اى عزيزان كه به اسلام عشق مى ورزيد و با عشق لقالله به فداكارى در جبهه ها و در سطح كشور به كار 
ارزشمند خود ادامه مى دهيدء بيدارباشيد و هوشيار كه بازيكران سياسى و سياستمداران حرفه اى غرب و شرقزده ودستهاى مرموز 
جنايتكاران يشت يرده لبه تيز سلاح خيانت و جنايتكارشان از هرسو و بيشتر از هر كروه متوجه به شما عزيزان است ؛ و مى خواهند 
از شما عزيزان كه با جانفشانى خود انقلا.ب را ييروز نموديد واسلام را زنده كرديد بهره كيرى كرده و جمهورى اسلامى را 
براندازند؛ و شما را با اسم اسلام و خدمت به ميهن و ملت از اسلام و ملت جدا كرده به دامن يكى از دو قطب جهانخوار بيندازند؛ 
وبر زحمات و فداكاريهاى شما با حيله هاى سياسى و ظاهرهاى به صورت اسلامى و ملى خط بطلان بكشند. وصيت اكيد من به 
قواى مسلح آن است كه همان طور كه از مقررات نظام »عدم دخول نظامى در احزاب و كروهها و جبهه ها است به آن عمل نمايند؛ 
وقواى مسلح مطلقاء جه نظامى و انتظامى و ياسدار و بسيج و غير اينهاء در هيج حزب و كروهى وارد نشده و خود را از بازيهاى 
سياسى دور نكه دارند. در اين صورت مى تواتند قدرث نظامى خحود را حفظ واز اختلافات درون كروهى مصون باشئد. وير 
فرماندهان لازم است كه افراد تحت فرمان خود را از ورود در احزاب منع نمايند. و جون انقلاب از همه ملت و حفظ آن بر همككان 
است »دولت و ملت و شوراى دفاع و مجلس شوراى اسلامى وظيفه شرعى و ميهنى آنان است كه اكر قواى مسلح . جه فرماندهان و 
طبقات بالا و جه طبقات بعدءبرخلاف مصالح اسلام و كشور بخواهند عملى انجام دهند يا در احزاب واردشوند كه - بى اشكال به 
تباهى كشيده مى شوند - و يا در بازيهاى سياسى واردشوندء از قدم اول با آن مخالفت كنند. و بر رهبر و شوراى رهبرى است كه 
باقاطعيت از اين امر جلو كيرى نمايد تا كشور از آسيب در امان باشد. و من به همه نيروهاى مسلح در اين يايان زندكى خاكى » 
وصيت مشفقانه مى كنم كه از اسلام كه يكانه مكتب استقلال و آزاديخواهى است و خداوندمتعال همه را با نور هدايت آن به مقام 
والاى انسانى دعوت مى كند, جنانجه امروز وفاداريد در وفادارى استقامت كنيد كه شما را و كشور و ملت شما را ازننكك وابستكيها 
و يبوستكيها به قدرتهايى كه همه شما را جز براى برد كى خويش نمى خواهند و كشور و ملت عزيزتان را عقب مانده و بازار 
مصرف و زير بارننكين ستم يذيرى نكله مى دارند نجات مى دهد. و زندكى انسانى شرافتمندانه را ولو با مشكلات بر زندكانى 
ننككين بردكى اجانب ولو با رفاه حيوانى ترجيح دهيد؛و بدانيد مادام كه در احتياجات صنايع ييشرفته » دست خود را ييش ديكران 
درازكنيد و به دريوزكى عمر را بككذرانيد قدرت ابتكار و يبيشرفت در اختراعات درشما شكوفا نخواهد شد. و به خوبى و عينيت 
ديديد كه دراين مدت كوتاه يس از تحريم اقتصادى همانها كه از ساختن هرجيز خود را عاجز مى ديدند و از راه انداختن كارخانه 
ها آنان را مايوس مى نمودندء افكار خود را به كار بستند وبسيارى از احتياجات ارتش و كارخانه ها را خود رفع نمودند. واين 
جنكك وتحريم اقتصادى و اخراج كارشناسان خارجى » تحفه اى الهى بود كه ما از آن غافل بوديم . اكنون اككر دولت و ارتش 
كالاهاى جهانخواران را خود تحريم كنندو به كوشش و سىعى در ره ابتكار بيفزايند» اميد است كه كشور خود كفا شود واز 
دريوزكى از دشمن نجات يابد. و هم در اينجا بايد بيفزايم كه احتياج ما يس از اينهمه عقب ماندكى مصنوعى به صنعتهاى بزركك 
كشورهاى خارجى حقيقتى است انكارنايذير. و اين به آن معنى نيست كه ما بايد در علوم ببشرفته به يكى از دو قطب وابسته شويم . 
دولت وارتش بايد كوشش كنند كه دانشجويان متعهد را در كشورهايى كه صنايع بزركك ييشرفته را دارند و استعمار و استثمار كر 
نيستند بفرستند؛ و از فرستادن به امريكاو شوروى و كشورهاى ديكر كه در مسير اين دو قطب هستند احتراز كنندء مككران شاءالله 
روزى برسد كه اين دو قدرت به اشتباه خود بى برند و در مسير انسانيت و انساندوستى و احترام به حقوق ديكران واقع شوند؛ يا ان 
شاءالله مستضعفان جهان و ملتهاى بيدار و مسلمانان متعهد, آنان را به جاى خود نشانند. به اميدجنين روزى . م - راديو و تلويزيون و 


مطبوعات و سينماها و تثاترها از ابزارهاى موثر تباهى و تخدير ملتهاء خصوصا نسل جوان بوده است . در اين صد سال اخير بويزه 
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نيمه دوم آن » جه نقشه هاى بزركى از اين ابزار» جه در تبليغ ضد اسلام و ضدروحانيت خدمتكزار» و جه در تبليغ استعماركران 
غرب وشرق: كشيدة شد و ازآتها براى خرست كردق بازار كالأها خصوصا تجملى و فرق ازاهز قماش + اتقليد دو ساتهماتها و 
تزئينات و تجملات آنها و تقليد در اجناس نوشيدنى ويوشيدنى ودر فرم آنها استفاده كردندء به طورى كه افتخار بزركك فرنكى 
ماب بودن در تمام شئون زندكى از رفتار و كفتار و يوشش وفرم آن بويزه درخانمهاى مرفه يا نيمه مرفه بود» و در آداب معاشرت 
و كيفيت حرف زدن وبه كار بردن لغات غربى در كفتار و نوشتار به صورتى بود كه فهم آن براى بيشترمردم غيرممكن » و براى 
همرديفان نيز مشكل مى نمود! فيلمهاى تلويزيون ازفرآورده هاى غرب يا شرق بود كه طبقه جوان زن و مرد رااز مسير عادى 
زندكى و كار و صنعت و توليد ودانش منحرف و به سوى بيخبرى از خويش وشخصيت خود ويا بدبينى و بد كمانى به همه جيز 
خود و كشور خودء حتى فرهنكك وادب و ماثر ير ارزشى كه بسيارى از آن با دست خيانتكار سودجويان .به كتابخانه ها و موزه 
هاى غرب و شرق منتقل كرديده است . مجله ها با مقاله ها وعكسهاى افتضاح بار و اسف انككيز» و روزنامه ها با مسابقات در 
مقالات ضدفرهنكى خويش و ضداسلامى با افتخاره مردم بويزه طبقه جوان موثر را به سوى غرب يا شرق هدايت مى كردند. اضافه 
كنيد بر آن تبليغ دامنه دار در ترويج مراكز فساد و عشرتكده ها و مراكز قمار و لاتار و مغازه هاى فروش كالاهاى تجملاتى و اسباب 
آرايش و بازيها و مشروبات الكلى بويزه آنجه ازغرب واردمى شد. و در مقابل صدور نفت و كاز و مخازن ديكر» عروسكها و 
اسباب بازيهاو كالاهاى تجملى وارد مى شد؛ و صدها جيزهايى كه امثال من از آنها بى اطلاع هستيم . و اككر خداى نخواسته عمر 
رزيم سرسيرده و خانمان برانداز يهلوى ادامه بيدا مى كردء جيزى نمى كذشت كه جوانان برومند ما - اين فرزندان اسلام و ميهن كه 
جشم اميد ملت به آنها است - با انواع دسيسه ها و نقشه هاى شيطانى به دست رزيم فاسد و رسانه هاى كروهى و روشنفكران غرب 
و شرقكرا ازدست ملت ودامن اسلام رخت برمى بستند: يا جوانى خود را در مراكز فساد تباه مى كردند؛ ويا به خدمت قدرتهاى 
جهانخوار درآ مده و كشور را به تباهى مى كشاندند.خداوند متعال به ما و آنان منت كذاشت و همه رااز شر مفسدين و غارتكران 
نجات داد. اكنون وصيت من به مجلس شوراى اسلامى در حال و آينده و رئيس جمهورو روساى جمهور مابعد و به شوراى نككهبان 
و شوراى قضايى و دولت در هرزمان » آن است كه نككذارند اين دستكاههاى خبرى و مطبوعات و مجله ها ازاسلام و مصالح كشور 
منحرف شوند. و بايد همه بدانيم كه آزادى به شكل غربى آن » كه موجب تباهى جوانان و دختران و يسران مى شود از نظر اسلام 
و عقل محكوم است . و تبليغات و مقالات و سخنرانيها و كتب و مجلات برخلاف اسلام وعفت عمومى و مصالح كشور حرام است 
. و بر همه ما و همه مسلمانان جل وكيرى از آنها واجب است . و از آزاديهاى مخرب بايد جل وكيرى شود. و ازآنجه در نظر شرع حرام 
و آنجه برخلا.ف مسير ملت و كشور اسلامى و مخالف با حيثيت جمهورى اسلامى است به طور قاطع اكر جل وكيرى نشود» همه 
مسئول مى باشند. و مردم و جوانان حزب اللهى اكر برخورد به يكى از امور مذكورنمودند به دستكاههاى مربوطه رجوع كنند و اكر 
آنان كوتاهى نمودندء» خودشان مكلف به جل وكيرى هستند. خداوند تعالى مددكار همه باشد. ن - نصيحت و وصيت من به كروهها 
و كروهكها و اشخاصى كه در ضديت باملت و جمهورى اسلامى و اسلام فعاليت مى كنند» اول به سران آنان در خارج وداخل » 
آن است كه تجربه طولا-نى به هر راهى كه اقدام كرديد و به هر توطئه اى كه دست زديد وبه هر كشور و مقامى كه توسل بيدا 
كرديد به شماها كه خود راعالم و عاقل مى دانيد بايد آموخته باشند كه مسير يكك ملت فداكار را نمى شود بادست زدن به ترور و 
انفجار و بمب و دروغ يردازيهاى بى سر و يا وغيرحساب شده منحرف كردء و هركز هيج حكومت و دولتى را نمى توان با اين 
شيوه هاى غيرانسانى و غيرمنطقى ساقط نمود» بويزه ملتى مثل ايران را كه از بجه هاى خردسالش تا ييرزنها و يبرمردهاى بزركسالش 
در رأه هدف و جمهورى اسلامى و قرآن و هذهب جاتئفشائى و فداكارى مى كنند. شماها كه مى دائيد" و اكرندائيد بسيار ساده 
لوحانه فكر مى كنيد "كه ملت با شما نيست و ارتش با شماهادشمن است . و اككر فرض بكنيد با شما بودند و دوست شما بودنده 


حركات ناشيانه شما و جناياتى كه با تحريكك شما رخ داد آنان را از شما جدا كرد و جزدشمن تراشى كار ديكرى نتوانستيد بكنيد. 
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من وصيت خيرخواهانه در اين آخر عمر به شما مى كنم كه اولا بااين ملت طاغوتزده رنج كشيده كه يس از ١18٠١‏ سال ستمشاهى 
بافدا دادن بهترين فرزندان و جوانانش خود را از زير بار ستم جنايتكارانى همجون رزيم يهلوى وجهانخواران شرق و غرب نجات 
داده به جنكك و ستيز برخاسته ايد. جطوروجدان يكك انسان هر جه يليد باشد» راضى مى شود براى احتمال رسيدن به يكك مقام با 
بيفايده و غيرعاقلا-نه برداريد و كول جهانخواران را نخوريد. ودر هر جا هستيد اكر به جنايتى دست نزديد به ميهن خود و دامن 
اسلام بركرديد و توبه كنيد كه خداوند ارحم الراحمين است ؛ و جمهورى اسلامى و ملت از شما ان شاءالله مى كذرند. واكر دست 
به جنايتى زديد كه حكم خداوند تكليف شما را معين كرده » باز از نيمه راه بركشته و توبه كنيد. و اككر شهامت داريد تن به 
مجازات داده و با اين عمل خود را ازعذاب اليم خداوند نجات دهيد؛ و الا در هر جا هستيد عمر خود را بيش از اين هدر ندهيد و به 
كار ديكر مشغول شويد كه صلاح در آن است . و بعدء به هواداران داخلى و خارجى آنان وصيت مى كنم كه با جه انككيزه جوانى 
خود را براى آنان كه اكنون ثابت است كه براى قدرتمندان جهانخوارخدمت مى كنند واز نقشه هاى آنها ييروى مى كنند و 
ندانسته به دام آنها افتاده اندبه هدر مى دهيد؟ و با ملت خود در راه جه كسى جفا مى كنيد؟ شما بازى خورد كان دست آنها هستيد. 
واكر در ايران هستيد به عيان مشاهده مى كنيد كه توده هاى ميليونى به جمهورى اسلامى وفادار و براى آن فداكارند؛ و به عيان مى 
بينيد كه حكومت و رزيم فعلى با جان و دل در خدمت خلق و مستمندان هستند؛ و آنان كه به دروغ ادعاى" خلقى " بودن و 
"مجاهد "و" فدايى " براى خلق مى كنندء با خلق خدا به دشمنى برخاسته و شما يسران و دختران ساده دل را براى مقاصد خود و 
مقاصد يكى از دو قطب قدرت جهانخوار به بازى كرفته و خود يادر خارج در آغوش يكى از دو قطب جنايتكار به خوشكذرانى 
مشغول و يا در داخل به خانه هاى مجلل تيمى با زندكى اشرافى » نظير منازل جنايتكارانى بدبخت به جنايت خود ادامه مى دهند و 
شما جوانان را به كام مركك مى فرستند. نصيحت مشفقانه من به شما نوجوانان و جوانان داخل و خارج آن است كه ازراه اشتباه 
ب ركرديد؛ و با محرومين جامعه كه با جان و دل به جمهورى اسلامى خدمت مى كنند متحد شويد؛ و براى ايران مستقل و آزاد 
فعاليت نماييد تا كشورو ملت از شر مخالفين نجات بيدا كند» و همه با هم به زندكى شرافتمندانه ادامه دهيد. تا جه وقت و براى جه 
كوش به فرمان اشخاصى هستيد كه جز به نفع شخصى خود فكر نمى كنند و در آغوش و يناه ابرقدرتها با ملت خود در ستيزهستند 
و شمارا فداى مقاصد شوم و قدرت طلبى خويش مى نمايند؟ شما در اين سالهاى بيروزى انقلاب ديديد كه ادعاهاى آنان با رفتار 
و عملشان مخالف است و ادعاها فقط براى فريب جوانان صاف دل است . و مى دانيد كه شما قدرتى درمقابل سيل خروشان ملت 
نداريد و كارهايتان جز به ضرر خودتان و تباهى عمرتان نتيجه اى ندارد. من تكليف خود را كه هدايت است ادا كردم . و اميداست 
به اين نصيحت كه يس از مركك من به شما مى رسد و شائبه قدرت طلبى درآن نيست كوش فرا دهيد و خود رااز عذاب اليم الهى 
نجات دهيد. خداوند منان شما را هدايت فرمايد و صراط مستقيم را به شما بنمايد. وصيت من به جبكرايان » مثل كمونيستها و 
جريكهاى فدايى خلق و ديك ركروههاى متمايل به جب » آن است كه شماها بدون بررسى صحيح از مكتبها ومكتب اسلام نزد 
كسانى كه از مكتبها و خصوص اسلام اطلا-ع صحيح دارند؛ باجه انككيزه خودتان را راضى كرديد به مكتبى كه امروز در دنيا 
شكست خورده رو آوريد وجه شده كه دل خود را به جند" ايسم " كه محتواى آنها بيش اهل تحقيق يوج است خوش كرده ايد؟ 
و شما را جه انككيزه اى وادار كرده كه مى خواهيد كشور خود را به دامن شوروى يا جين بكشيد؛ و با ملت خود به اسم" توده 
دوستى " به جنكك برخاسته يا به توطئه هايى براى نفع اجنبى به ضد كشور خود و توده هاى ستمديده دست زديد؟ شما مى بينيد كه 
از اول يبدايش كمونيسم مدعيان آن ديكتاتورترين و قدرت طلب و انحصارطلبترين حكومتهاى جهان بوده و هستند. جه ملتهايى زير 
دست و ياى شوروى مدعى طرفدار توده ها خردشدند واز هستى ساقط كرديدند. ملت روسيه . مسلمانان و غيرمسلمانان » تاكنون 


در زير فشار ديكتاتورى حزب كمونيست دست و يامى زنند وازهركونه آزادى محروم ودر اختناق بالا-تر از اختناقهاى 
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ديكتاتورهاى جهان به سر مى برند.استالين » كه يكى از جهره هاى به اصطلاح" درخشان " حزب بود ورود وخروجش راو 
تشريفات آن و اشرافيت او را ديديم . اكنون كه شما فريب خوردكان در عشق آن رزيم جان مى دهيد, مردم مظلوم شوروى و ديكر 
اقمار اوجون افغانستان از ستمكريهاى آنان جان مى سيارند؛ و آنكاه شما كه مدعى طرفدارى از خلق هستيد. بر اين خلق محروم در 
هر جا كه دستتان رسيده جه جناياتى انجام داديد و با اهالى شريف آمل كه آنان را به غلط طرفدار ير و ياقرص خود معرفى مى 
كرديد وعده بسيارى را به فريب به جنكك مردم و دولت فرستاديد و به كشتن داديد» جه جنايتها كه نكرديد. و شما" طرفدار خلق 
محروم" مى خواهيد خلق مظلوم و محروم ايران را به دست ديكتاتورى شوروى دهيد وجنين خيانتى را با سريوش " فدايى خلق "و 
طرفدار محرومين در حال اجراهستيد منتها" حزب توده " و رفقاى آن با توطئه و زير ماسكك طرفدارى ازجمهورى اسلامى » و 
ديكر كروهها با اسلحه و ترور و انفجار. من به شما احزاب و كروههاء جه آنان كه به جيكرايى معروف - كرجه بعضى شواهد و 
قرائن دلالت دارد كه اينان كمونيست امريكايى هستند - و جه آنان كه از غرب ارتزاق مى كنند و الهام مى كيرند و جه آنها كه با 
اسم" خودمختارى " وطرفدارى از كرد و بلوج دست به اسلحه برده و مردم محروم كردستان و ديكرجاها را از هستى ساقط نموده و 
مانع از خدمتهاى فرهنكتّى و بهداشتى واقتصادى و بازسازى دولت جمهورى در آن استانها مى شوند؛ مثل حز ب" دموكرات " و 
"كومله " وصيت مى كنم كه به ملت ببيوندند. و تاكنون تجربه كرده اند كه كارى جز بدبخت كردن اهالى آن مناطق نكرده اند و 
نمى توانندبكنند» يس مصلحت خود و ملت خود و مناطق خود آن است كه با دولت تشريكك مساعى نموده و از ياغى كرى و 
خدمت به بيكانكان و خيانت به ميهن خود دست بردارند و به ساختن كشور بيردازند و مطمئن باشند كه اسلام براى آنان هم از 
قطب جنايتكار غرب و هم از قطب ديكتاتور شرق بهتر است وآرزوهاى انسانى خلق را بهتر انجام مى دهد. و وصيت من به 
كروههاى مسلمان كه از روى اشتباه به غرب و احيانا به شرق تمايل نشان مى دهند و از منافقان كه اكنون خيانتشان معلوم شد كاهى 
طرفدارى مى كردند و به مخالفان بدخواهان اسلام از روى خطا و اشتباه كاهى لعن مى كردند و طعن مى زدند» آن است كه بر سر 
اشتباه خود يافشارى نكنند و باشهامت اسلامى به خطاى خود اعتراف » و با دولت و مجلس و ملت مظلوم براى رضاى خداوند هم 
صدا و هم مسير شده و اين مستضعفان تاريخ را ازشرمستكبران نجات دهيد؛ و كلام مرحوم مدرس آن روحانى متعهد ياكك سيرت و 
ياكك انديشه را به خاطر بسيريد كه در مجلس افسرده آن روز كفت :اكنون كه بايد از بين برويم جرا با دست خود برويم . من هم 
امروز به ياد آن شهيد راه خدا به شما برادران مومن عرض مى كنم اكرما با دست جنايتكار امريكا و شوروى از صفحه روز كار محو 
شويم وبا خون سرخ شرافتمندانه با خداى خويش ملاقات كنيم » بهتر از آن است كه در زيريرجم ارتش سرخ شرق و سياه غرب 
زندكى اشرافى مرفه داشته باشيم . و اين سيره و طريقه انبياى عظام و ائمه مسلمين و بزركان دين مبين بوده است و ما بايداز آن 
تبعيت كنيم ؛ و بايد به خود بباورانيم كه اكر يكك ملت بخواهند بدون وابستككيها زندكى كنند مى توانند؛ و قدرتمندان جهان بر 
يكك ملت نمى توانندخلاف ايده آنان را تحميل كنند. از افغانستان عبرت بايد كرفت با آنكه دولت غاصب و احزاب جيى باشوروى 
بوده و هستندء تاكنون نتوانسته اند توده هاى مردم را سركوب نمايند.علاوه براين اكنون ملتهاى محروم جهان بيدار شده اند و طولى 
نخواهد كشيد كه اين بيداريها به قيام و نهضت و انقلاب انجاميده و خود رااز تحت سلطه ستمكران مستكبر نجات خواهند داد. و 
شما مسلمانان يايبند به ارزشهاى اسلامى مى بينيد كه جدايى و انقطاع از شرق و غرب بركات خود را دارد نشان مى دهد؛ ومغزهاى 
متفكر بومى به كار افتاده و به سوى خود كفايى يبشروى مى كند و آنجه كارشناسان خائن غربى و شرقى براى ملت ما محال جلوه 
مى دادندء امروز به طورجشم كيرى با دست و فكر ملت انجام كرفته و ان شاءالله تعالى در دراز مدت انجام خواهد كرفت . و صد 
افسوس كه اين انقلااب دير تحقق بيدا كرد و لااقل در اول سلطنت جابرانه كثيف محمدرضا تحقق نيافت ؛ واكر شده بودء ايران 
غارتزده غير از اين ايران بود. و وصيت من به نويسند كان و كويندكان و روشنفكران و اشكالتراشان وصاحب عقد كان آن است كه 


به جاى آنكه وقت خود را در خلاف مسيرجمهورى اسلامى صرف كنيد و هرجه توان داريد در بدبينى و بدخواهى وبدكويى از 
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مجلس و دولت و ساير خدمتكزاران به كار بريد» و با اين عمل كشورخود را به سوى ابرقدرتها سوق دهيدء با خداى خود يكك شب 
خلوت كنيد و اككربه خداوند عقيده نداريد با وجدان خود خلوت كنيد و انككيزه باطنى خود را كه بسيار مى شود خود انسانها از آن 
بيخبرند بررسى كنيده ببينيد آيا با كدام معيار و باجه انصاف خون اين جوانان قلم قلم شده را در جبهه ها و در شهرها ناديده مى 
كيريد و با ملتى كه مى خواهد از زير بار ستمكران و غارتكران خارجى وداخلى خارج شود و استقلال و آزادى را با جان خود و 
فرزندان عزيز خود به دست آورده و با فداكارى مى خواهد آن را حفظ كند, به جنكك اعصاب برخاسته ايد و به اختلاف انكيزى و 
توطئه هاى خائنانه دامن مى زنيد و راه را براى مستكبران و ستمكران باز مى كنيد. آيا بهتر نيست كه با فكر و قلم و بيان خوددولت 
و مجلس و ملت را راهنمايى براى حفظ ميهن خود نماييد؟ آيا سزاوارنيست كه به اين ملت مظلوم محروم كمكك كنيد و با يارى 
خود حكومت اسلامى را استقرار دهيد؟ آيا اين مجلس و رئيس جمهور و دولت وقوه قضايى را ازآنجه در زمان رزيم سابق بود 
بدتر مى دانيد؟ آيااز ياد برده ايد ستمهايى كه آن رزيم لعنتى بر اين ملت مظلوم بى يناه روا مى داشت ؟ آيا نمى دانيد كه 
كشوراسلامى در آن زمان يكك يايكاه نظامى براى امريكا بود و با آن عمل يكك مستعمره مى كردند واز مجلس تا دولت و قواى 
نظامى در قبضه آنان بود ومستشاران و صنعتكران و متخصصان آنان بااين ملت و ذخائر آن جه مى كردند؟آيا اشاعه فحشا در 
سراسر كشور و مراكز فساد» از عشرتكده ها و قمارخانه ها وميخانه ها و مغازه هاى مشروب فروشى و سينماها و ديكر مراكز كه هر 
يكك براى تباه كردن نسل جوان عاملى بزركك بودء از خاطرتان محو شده ؟ آيا رسانه هاى كروهى و مجلات سراسر فسادانكيز و 
روزنامه هاى آن رزيم رابه دست فراموشى سيرده ايد؟ و اكنون كه از آن بازارهاى فساد اثرى نيست . براى آنكه درجند داد كاه » يا 
جند جوان كه شايد اكثر از كروههاى منحرف نفوذ كرده و براى بدنام نمودن اسلام و جمهورى اسلامى كارهاى انحرافى انجام مى 
دهند» و كشتن عده اى كه مفسد فى الارض هستند و قيام بر ضد اسلام و جمهورى اسلامى مى كنند شما را به فرياد د رآورده » و با 
كسانى كه با صراحت اسلام را محكوم مى كنند و بر ضد آن قيام مسلحانه يا قيام با قلم و زبان كه اسفناكتر از قيام مسلحانه است ء 
نموده اند بيوند مى كنيد و دست برادرى مى دهيد؛ و آنان را كه خداوندمهدورالدم فرموده نور جشم مى خوانيد» ودر كنار 
بازيكرانى كه فاجعه جهارده اسفند را بريا كردند و جوانان بيكناه را با ضرب و شتم كوبيدند نشسته وتماشاكر مع ركه مى شويدء 
يك عمل اسلامى و اخلاقى است ! و عمل دولت وقوه قضابييه كه معاندين و منحرفين و ملحدين را به جزاى اعمال خويش مى 
رسانند» شما را به فرياد درآورده و داد مظلوميت مى زنيد؟ من براى شمابرادران كه از سوابقتان تا حدى مطلع و علاقه مند به بعضى 
از شما هستم متاسف هستم » نه براى آنان كه اشرارى بودند در لباس خيرخواهى و كركهايى در يوشش جويان و بازيكرانى بودند 
كه همه را به باد بازى و مسخره كرفته ودر صددتباه كردن كشور و ملت و خدمتكزارى به يكى از دو قطب جياولكر بودند - آنان 
كه با دست يليد خود جوانان و مردان ارزشمند و علماى مربى جامعه را شهيدنمودند و به كودكان مظلوم مسلمانان رحم نكردند. 
خود را در جامعه رسوا و دريبيشكاه خداوند قهار مخذول نمودند و راه بازكشت ندارند كه شيطان نفس اماره بر آنان حكومت مى 
كند. لكن شما برادران مومن با دولت و مجلس كه كوشش دارد خدمت به محرومين و مظلومين و برادران سر و يا برهنه واز همه 
مواهب زندكى محروم نمايد جرا كمكك نمى كنيد و شكايت داريد؟ آيا مقدار خدمت دولت و بنيادهاى جمهورى را با اين 
كرفتاريها و نابسامانيها كه لازمه هر انقلاب است » و جنكك تحميلى با آنهمه خسارت و ميليونها آواره خارجى و داخلى و 
كارشكنيهاى بيرون از حد را دراين مدت كوتاه مقايسه با كارهاى عمرانى رزيم سابق نموده ايد؟ آيا نمى دانيد كه كارهاى 
عمرانى آن زمان اختصاص داشت تقريبا به شهرها آن هم به محلات مرفه ؛ و فقرا و مردمان محروم از آن امور بهره ناجيزداشته يا 
نداشتند؛ و دولت فعلى و بنيادهاى اسلامى براى اين طايفه محروم باجان و دل خدمت مى كنند؟ شما مومنان هم يشتيبان دولت 
باشيد تا كارها زودانجام كيرد و در محضر يروردكار كه خواه ناخواه خواهيد رفت با نشان خدمتكزارى به بندكان او برويد. * * - 


جنانكه در نسخه خطى مشهود است امام خمينى در اين قسمت مرقوم فرموده اند": اين مقدار بريده شده راخودم انجام داده ام. '" س 
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- يكى از امورى كه لازم به توصيه و تذكر است » آن است كه اسلام نه باسرمايه دارى ظالمانه و بيحساب و محروم كننده توده هاى 
تحت ستم و مظلوم موافق است » بلكه آن را به طور جدى در كتاب و سنت محكوم مى كند ومخالف عدالت اجتماعى مى داند - 
كرجه بعض كج فهمان بى اطلاع از رزيم حكومت اسلامى و ازمسائل سياسى حاكم در اسلام در كفتار و نوشتار خودطورى وانمود 
كرده اند" و باز هم دست برنداشته اند "كه اسلام طرفدار بى مرز وحد سرمايه دارى و مالكيت است و با اين شيوه كه با فهم كج 
خويش از اسلام برداشت نموده اند جهره نورانى اسلام را يوشانيده و راه را براى مغرضان ودشمنان اسلام باز نموده كه به اسلام 
بتازند» و آن را رزيمى جون رزيم سرمايه دارى غرب مثل رزيم امريكا و انكلستان و ديكر جياولكران غرب به حساب آورندء و با 
اتكال به قول و فعل اين نادانان يا غرضمندانه و يا ابلهانه بدون مراجعه به اسلام شناسان واقعى با اسلام به معارضه برخاسته اند - و نه 
رزيمى مانند رزيم كمونيسم و ماركسيسم لنينيسم است كه با مالكيت فردى مخالف و قائل به اشتراكك مى باشند با اختلاف زيادى 
كه دوره هاى قديم تاكنون حتى اشتراكك در زن و همجنس بازى بوده و يكك ديكتاتورى و استبداد كوبنده در بر داشته . بلكه اسلام 
يكك رزيم معتدل با شناخت مالكيت و احترام به آن به نحومحدود در يبدا شدن مالكيت و مصرف . كه اكر بحق به آن عمل شود 
جرخهاى اقتصاد سالم به راه مى افتد و عدالت اجتماعى » كه لازمه يكك رزيم سالم است تحقق مى يابد. در اينجا نيز يكك دسته با 
كج فهميها و بى اطلا-عى از اسلام واقتصاد سالم آن در طرف مقابل دسته اول قرار كرفته و كاهى با تمسكك به بعضى آيات يا 
جملات نهج البلاغه » اسلام را موافق با مكتبهاى انحرافى ماركس و امثال او معرفى نموده اند و توجه به ساير آيات و فقرات نهج 
البلاغه ننموده و سرخودءبه فهم قاصر خود, بباخاسته و" مذهب اشتراكى " را تعقيب مى كنند و از كفر و ديكتاتورى و اختناق 
كونده كه ارزشهاق انسائى را ناديده كرفته و يكف حرب اقليث يا وده هاى السائى مثل حيوانات عمل فى كنتد» حمايت هئ كنثل. 
وصيت من به مجلس و شوراى نكدّهبان و دولت و رئيس جمهور و شوراى قضايى آن است كه در مقابل احكام خداوند متعال خاضع 
بوده ؛ و تحت تائيرتبليغات بى محتواى قطب ظالم جياولكر سرمايه دارى و قطب ملحد اشتراكى وكمونيستى واقع نشويدء وبه 
مالكيت و سرمايه هاى مشروع با حدود اسلامى احترام كذاريد» و به ملت اطمينان دهيد تا سرمايه ها و فعاليتهاى سازنده به كارافتند 
ودولت و كشور را به خودكفايى و صنايع سبكك و ستككين برسانند. و به ثروتمندان و يولداران مشروع وصيت مى كنم كه ثروتهاى 
عادلانه خود رابه كار اندازيد و به فعاليت سازنده در مزارع و روستاها و كارخانه ها برخيزيد كه اين خود عبادتى ارزشمند است . و 
به همه در كوشش براى رفاه طبقات محروم وصيت مى كنم كه خير دنيا وآخرت شماها رسيدكى به حال محرومان جامعه است كه 
در طول تاريخ ستمشاهى و خان خانى در رنج و زحمت بوده اند. و جه نيكو است كه طبقات تمكندار به طور داوطلب براى زاغه و 
جيرنشينان مسكن و رفاه تهيه كنند. ومطمئن باشند كه خير دنيا و آخرت در آن است . واز انصاف به دور است كه يكى بى خانمان 
و يكى داراى آيارتمانها باشد. ع - وصيت اينجانب به آن طايفه از روحانيون و روحانى نماها كه با انككيزه هاى مختلف با جمهورى 
اسلامى و نهادهاى آن مخالفت مى كنند و وقت خود راوقف براندازى آن مى نمايند و با مخالفان توطئه كر و بازيكران سياسى 
كمك » وكاهى به طورى كه نقل مى شود با يولهاى كزافى كه از سرمايه داران بيخبر از خدادريافت براى اين مقصد مى كنند 
كمكهاى كلان مى نمايند» آن است كه شماها طرفى از اين غلطكاريها تاكنون نبسته و بعد از اين هم كمان ندارم ببنديد. بهتر آن 
است كه اكر براى دنيا به اين عمل دست زده ايد - و خداوند نخواهد كذاشت كه شما به مقصد شوم خود برسيد - تا در توبه باز 
است از بيشكاه خداوند عذربخواهيد و با ملت مستمند مظلوم هم صدا شويد واز جمهورى اسلامى كه بافداكاريهاى ملت به دست 
آمده حمايت كنيدء كه خير دنيا و آخرت در آن است .كرجه كمان ندارم كه موفق به توبه شويد. و اما به آن دسته كه از روى 
بعض اشتباهات يا بعض خطاهاء جه عمدى و جه غيرعمدى . كه از اشخاص مختلف يا كروهها صادر شده و مخالف با احكام اسلام 
بوده است با اصل جمهورى اسلامى و حكومت آن مخالفت شديدمى كنند و براى خدا در براندازى آن فعاليت مى نمايند و با 
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نمايند با حكومت و رزيم سابق . و باز توجه نمايندكه در انقلابهاى دنيا هرج و مرجها و غلطرويها و فرصت طلبيها غيرقابل اجتناب 
است و شما اكر توجه نماييد و كرفتاريهاى اين جمهورى را در نظر بككيريد - ازقبيل توطثه ها و تبليغات دروغين و حمله مسلحانه 
خارج مرز و داخل » و نفوذ غيرقابل اجتناب كروههايى از مفسدان و مخالفان اسلام در تمام اركانهاى دولتى به قصد ناراضى كردن 
ملت از اسلام و حكومت اسلامى » و تازه كار بودن اكثر يابسيارى از متصديان امور و يخش شايعات دروغين از كسانى كه از 
استفاده هاى كلان غيرمشروع بازمانده يا استفاده آنان كم شده » و كمبود جشمكير قضات شرع و كرفتاريهاى اقتصادى كمرشكن و 
اشكالات عظيم در تصفيه و تهذيب متصديان جند ميليونى » و كمبود مردمان صالح كاردان و متخصص و دههاكرفتارى ديكرء كه 
تا انسان وارد كود نباشد از آنها بيخبر است - و از طرفى اشخاص غرضمند سلطنت طلب سرمايه دار هنككفت كه با رباخوارى و 
سودجويى و با اخراج ارز و كرانفروشى به حد سرسام آور و قاجاق و احتكار» مستمندان ومحرومان جامعه را تا حد هلاكت در 
فشار قرار داده و جامعه را به فساد مى كشندء نزد شما آقايان به شكايت و فريبكارى آمده و كاهى هم براى باور آوردن وخود را 
مسلمان خالص نشان دادن به عنوان" سهم " مبلغى مى دهند و اشكك تمساح مى ريزند و شما را عصبانى كرده به مخالفت برمى 
انكيزانند؛ كه بسيارى ازآنان با استفاده هاى نامشروع . خون مردم را مى مكند و اقتصاد كشور را به شكست مى كشند. اينجانب 
نصيحت متواضعانه برادرانه مى كنم كه آقايان محترم تحت تاثيراينكونه شايعه سازيها قرار نكي رند و براى خخدا و حفظ اسلام اين 
جمهورى راتقويت نمايند. و بايد بدانند كه اكر اين جمهورى اسلامى شكست بخورد. به جاى آن يكك رزيم اسلامى دلخواه بقيه 
الله - روحى فداه - يا مطيع امر شماآقايان تحقق نخواهد يبدا كرد بلكه يكك رزيم دلخواه يكى از دو قطب قدرت به حكومت مى 
رسد و محرومان جهان » كه به اسلام و حكومت اسلامى رواى (آورده و دل باخته اند» مايوس مى شوند واسلام براى هميشه 
منزوى خواهد شد؛و شماها روزى از كردار خود يشيمان مى شويد كه كار كذشته و ديكر يشيمانى سودى ندارد. و شما آقايان اكر 
توقع داريد كه در يكك شب همه امور بر طبق اسلام و احكام خداوند تعالى متحول شود يكك اشتباه است » و در تمام طول تاريخ 
بشر جنين معجزه اى روى نداده است و نخواهد داد. و آن روزى كه ان شاءالله تعالى مصلح كل ظهور نمايد» كمان نكنيد كه يكك 
معجزه شود ويكروزه عالم اصلاح شود؛ بلكه با كوششها و فداكاريها ستمكاران سركوب ومنزوى مى شوند. و اكر نظر شماها مثل 
نظر بعض عاميهاى منحرف » آن است كه براى ظهور آن بزركوار بايد كوشش در تحقق كفر و ظلم كرد تا عالم را ظلم فراكيرد و 
مقدمات ظهور فراهم شود فانا لله و انا اليه راجعون . ف - وصيت من به همه مسلمانان و مستضعفان جهان اين است كه شماها 
نبايدبنشينيد و منتظر آن باشيد كه حكام و دست اند ركاران كشورتان يا قدرتهاى خارجى بيايند و براى شما استقلال و آزادى را 
تحفه بياورند. ما و شماها لااقل در اين صد سال اخيرء كه بتدريج ياى قدرتهاى بزركك جهانخوار به همه كشورهاى اسلامى و ساير 
كشورهاى كوجكك باز شده است مشاهده كرديم ياتاريخهاى صحيح براى ما بازكو كردند كه هيج يكك از دول حاكم بر اين 
كشورها در فكر آزادى و استقلال و رفاه ملتهاى خود نبوده و نيستند؛ بلكه اكثريت قريب به اتفاق آنان يا خود به ستمكرى و اختناق 
ملت خود يرداخته و هر جه كرده اندبراى منافع شخصى يا كروهى نموده ؛ يا براى رفاه قشر مرفه و بالانشين بوده وطبقات مظلوم 
كوخ و كيرنشين از همه مواهب زندكى حتى مثل آب و نان و قوت لايموت محروم بوده » و آن بدبختان را براى منافع قشر مرفه و 
عياش به كار كرفته اند؛ و يا آنكه دست نشاند كان قدرتهاى بزركك بوده اند كه براى وابسته كردن كشورها و ملتها هرجه توان داشته 
اند به كار كرفته و با حيله هاى مختلف كشورها را بازارى براى شرق و غرب درست كرده و منافع آنان را تامين نموده اند و ملتها را 
عقب مانده و مصرفى بار آوردند واكنون نيز با اين نقشه درح ركتند. و شما اى مستضعفان جهان و اى كشورهاى اسلامى و 
مسلمانان جهان بياخيزيد و حق را با جنكك و دندان بككيريد واز هياهوى تبليغاتى ابرقدرتها وعمال سرسبرده آنان نترسيد؛ و حكام 
جنايتكار كه دسترنج شما را به دشمنان شما و اسلام عزيز تسليم مى كنند از كشور خود برانيد؛ و خود و طبقات خدمتكزار متعهد, 


زمام امور را به دست كيريد و همه در زير يرجم يرافتخاراسلام مجتمع » و با دشمنان اسلام و محرومان جهان به دفاع برخيزيد؛ و به 
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سوى يكك دولت اسلامى با جمهوريهاى آزاد و مستقل به بيش رويد كه با تحقق آن .همه مستكبران جهان را به جاى خود خواهيد 
نشاند و همه مستضعفان را به امامت و وراثت ارض خواهيد رساند. به اميد آن روز كه خداوند تعالى وعده فرموده است . ص - 
يكك مرتبه ديككر در خاتمه اين وصيتنامه » به ملت شريف ايران وصيت مى كنم كه در جهان حجم تحمل زحمتها و رنجها و 
فداكاريها و جان نثاريها ومحروميتها مناسب حجم بزركى مقصود و ارزشمندى و علو رتبه آن است » آنجه كه شما ملت شريف و 
مجاهد براى آن بياخاستيد و دنبال مى كنيد و براى آن جان و مال نثار كرده و مى كنيدء والا-ترين و بالا-ترين وارزشمندترين 
مقصدى است و مقصودى است كه از صدر عالم در ازل و از يس اين جهان تا ابد عرضه شده است و خواهد شد؛ و آن مكتب 
الوهيت به معنى وسيع آن و ايده توحيد باابعاد رفيع آن است كه اساس خلقت و غايت آن در يهناور وجود و در درجات و مراتب 
غيب و شهود است ؛ و آن در مكتب محمدى - صلى الله عليه و آله وسلم - به تمام معنى و درجات و ابعاد متجلى شده ؛ و كوشش 
تمام انبياى عظام - عليهم سلام الله - و اولياى معظم - سلام الله عليهم - براى تحقق آن بوده وراهيابى به كمال مطلق و جلال و 
جمال بى نهايت جز با آن ميسر نككردد. آن است كه خاكيان را بر ملكوتيان و برتر از آنان شرافت داده » و آنجه براى خاكيان ازسير 
در آن حاصل مى شود براى هيج موجودى در سراسر خلقت در سر و علن حاصل نشود. شما اى ملت مجاهدء در زير يرجمى مى 
رويد كه در سراسر جهان مادى ومعنوى در اهتزاز است » بيابيد آن را يا نيابيد» شما راهى را مى رويد كه تنها راه تمام انبيا - عليهم 
سلام الله - و يكتا راه سعادت مطلق است . در اين انككيزه است كه همه اوليا شهادت را در راه آن به آغوش مى كشند و مركك سرخ 
را" احلى من العسل " مى دانند؛ و جوانان شما در جبهه ها جرعه اى از آن را نوشيده و به وجد آمده اند و در مادران و خواهران و 
يدران و برادران آنان جلوه نموده و مابايد بحق بككوييم يا ليتنا كنا معكم فنفوز فوزا عظيما. كوارا باد بر آنان آن نسيم دل آرا وآن 
جلوه شورانكيز. و بايد بدانيم كه طرفى از اين جلوه در كشتزارهاى سوزان و در كارخانه هاى توانفرسا و در كاركاهها و در مراكز 
صنعت و اختراع و ابداع » و در ملت به طوراكثريت در بازارها و خيابانها و روستاها و همه كسانى كه متصدى اين امور براى اسلام و 
جمهورى اسلامى و يبيشرفت و خودكفايى كشور به خدمتى اشتغال دارند جلوه كر است . و تا اين روح تعاون و تعهد در جامعه 
برقرار است كشور عزيز از سيب دهران شاءالله تعالى مصون است . و بحمدالله تعالى حوزه هاى علميه و دانشكاهها وجوانان عزيز 
مراكز علم و تربيت از اين نفخه الهى غيبى برخوردارند؛ واين مراكز دربست در اختيار آنان است » و به اميد خدا دست تبهكاران و 
منحرفان ازآنها كوتاه . و وصيت من به همه آن است كه با ياد خداى متعال به سوى خودشناسى وخود كفايى و استقلال» با همه 
ابعادش به بيش » و بى ترديد دست خدا با شمااست » اككر شما در خدمت او باشيد و براى ترقى و تعالى كشور اسلامى به روح 
تعاون ادامه دهيد. و اينجانب با آنجه در ملت عزيز از بيدارى و هوشيارى و تعهد و فداكارى وروح مقاومت و صلابت در راه حق 
مى بينم و اميد آن دارم كه به فضل خداوندمتعال اين معانى انسانى به اعقاب ملت منتقل شود و نسلا بعد نسل بر آن افزوده كردد. با 
دلى آرام و قلبى مطمئن و روحى شاد و ضميرى اميدوار به فضل خدا ازخدمت خواهران و برادران مرخص . و به سوى جايكاه ابدى 
سفر مى كنم . و به دعاى خير شما احتياج مبرم دارم . واز خداى رحمان و رحيم مى خواهم كه عذرم را در كوتاهى خدمت و 
قصور و تقصير ببذيرد. سد آهنين ملت خللى حاصل نخواهد شد كه خدمتكزاران بالا و والاتر درخدمتندء والله نككهدار اين ملت و 
مظلومان جهان است . والسلام عليكم و على عبادالله الصالحين و رحمه الله و بركاته ١‏ بهمن ١/18١‏ جمادى الاولى ١60‏ روح 
الله الموسوى الخمينى بسمه تعالى اين وصيتنامه را يس از مركك من احمد خمينى براى مردم بخواند. و درصورت عذرء رئيس محترم 
جمهور يا رئيس محترم شوراى اسلامى يا رئيس محترم ديوان عالى كشورء اين زحمت را بيذيرند. ودر صورت عذرء يكى ازفقهاى 
محترم نككهبان اين زحمت را قبول نمايد. روح الله الموسوى الخمينى بسمه تعالى در زير اين وصيتنامه 47 صفحه اى و مقدمه » جند 
مطلب را تذكر مى دهم : ١‏ - اكنون كه من حاضرم » بعض نسبتهاى بى واقعيت به من داده مى شود وممكن است يس از من در 


حجم آن افزوده شود؛ لهذا عرض مى كنم آنجه به من نسبت داده شده يا مى شود مورد تصديق نيست » مكر آنكه صداى من يا 


بانك جامع مقالات امام خمينى (رد) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لداع /إ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه ١90/11٠‏ 


خط وامضاى من باشدء با تصديق كارشناسان ؛ يا در سيماى جمهورى اسلامى جيزى كفته باشم . ١‏ - اشخاصى در حال حيات من 
ادعا نموده اند كه اعلا-ميه هاى اينجانب را مى نوشته اند. اين مطلب را شديدا تكذيب مى كنم . تاكنون هيج اعلا-ميه اى را 
غيرشخص خودم تهيه كسى نكرده است . ”- از قرار مذكورء بعضيها ادعا كرده اند كه رفتن من به ياريس به وسيله آنان بوده » اين 
دروغ است . من يس از بركرداندنم از كويت » با مشورت احمد ياريس را انتخاب نمودم » زيرا در كشورهاى اسلامى احتمال راه 
ندادن بود؛ آنان تحت نفوذ شاه بودند ولى ياريس اين احتمال نبود. * - من در طول مدت نهضت و انقلاب به واسطه سالوسى و 
اسلام نمايى بعضى افراد ذكرى از آنان كرده و تمجيدى نموده ام » كه بعد فهميدم از دغلبازى آنان اغفال شده ام . آن تمجيدها در 
حالى بود كه خود رابه جمهورى اسلامى متعهد و وفادار مى نماياندند» و نبايد از آن مسائل سوءاستفاده شود. و ميزان درهر كس 


حال فعلى او است . روح الله الموسوى الخمينى )١(-‏ بر كرفته از سايت تبيان منابع مقاله: بر كرفته از سايت تبيان» ؛ 


موع بن 


تأملى در وصيت نامه امام خمينى قدس سره 


تأمَلى در وصيت نامه امام خمينى قدس سره سرمقاله سان به سرشت طبيعى و فطرت منحرف نشده اش با اندكك تأمّل مى يابد كه 
جان و روانش ناميراست» و مردن ظاهر جابه جا شدن او از منزل دنيا به سراى عُقباست» همجنان كه از سراجه تنكك زهدان مادر به 
فضاى باز و كسترده جهان نقل مكان كرده و زندكى كامل ترى را ادامه مى دهد. دليل روشن و عملى اين دريافت دلبستكى 
آدميزاد به برجا ماندن نام نيكك و ذكر خيرش يس از مركك است. نشنيده ايم خردمندى بككويد: مرا لعن كنيد و دشنام دهيد يا 
نيك وكاريهايم را برشمريد و برايم طلب رحمت و مغفرت كنيدء هر دو برايم يكسان است! آرى غير مسلمانان هم اين باور در عمق 
ذاتشان هست كه به اعمال شايسته و يسنديده مانند ساختن مدرسه و بيمارستان اقدام مى كنندء تا همنوعانشان از آنها بهره مند 
شوندء و دوست دارند يس از وفات هم نام و آثار و تنديس آنان بر جا ماند؛ و به نيكى از آنها ياد شود» كر جه بهشت و دوزخ را 
همجون ما باور نداشته باشند. از اين مقدمه كه شرح آن اثبات بقاى روح و وجود رستاخيز و دادكاه عدل الهى مى كند مى كذرم و 
به مقصد اصلى كه توضيحى كوتاه درباره «وصيت» و «وصيت نامه سياسى الهى» امام خمينى قدّس الله سرّه است مى يردازم, تا 
تعليمى باشذ براى جوانانى كه آن دوران بر شور و شوق را دركك نكردند و آكاهى و يادآورى براى همكان خاصّه مسئولان و 
دست اند ركاران. يكى از جلوه هائ بقاى هستى و جاودانكى حقيقت انسان كه به «مَن)(١)‏ تعبير مى شود أين اسث كه هر كسى 
امتداد وجود خويش را در فرزندان و بازماندكانش مى يابد» بدين جهت تجربه هاى زندكى و آموزه هاى كفتنى حياتش را نوشته 
به آنها مى سيرد تا راه خوشبختى و رستككارى را در دوران زندكانى بيابند و سركردان نمانند. اين اندر زكويى(1) و سفارش همان 
است كه در زبان قرآن و شريعت اسلام «وصيت» خوانده مى شود و شايد از اولين وصيتها وصيت حضرت ابراهيم عليه السلام به 
فرزندانش باشد كه در قرآن مجيد آمده و آن توصيه به تسليم شدن در برابر احكام الهى است: «وَ وَصَّى بها ابراهِيمُ بنيه و يَعَقَوبُ يا 
إن الله نطقي لكم الذين فلذ توكو لآ و كع مشلفوة:(0؛ ابراهم ويعقوب» سران غود راي«هسان (آيين) سقارش كردلد زو 
كفتند) اى يسران من خداوند براى شما اين دين (اسلام يعنى تسليم شدن) را بركزيد» يس البته نبايد جز مسلمان بميريد(؟). «در 
معنى وصيت اشاره اى هم به اهميت آن هستء جون هر سفارشى را وصيت نمى نامندء بلكه تنها در موردى به كار مى برند كه 
براى وصيت كننده اهميت داشته و مورد عنايتش باشد)(2). از اين نظر است كه غالبا به سفارش و توصيه هايى كه شخص به 
بازماند كان يا وصىّ خود مى كند «وصيّت» مى كويند. اما مهم ترين وصيتها آنهاست كه از ييشوايان معصوم ما عليهم السلام رسيده 
ودر كتب حديث ضبط است. خطبه رسول اكرم صلى الله عليه و آله در غدير خم كه به خلافت و وصايت على بن ابى طالب عليه 
السلام تصريح شده خود ازاين وصاياست به امت اسلام. وصيت اميرالمؤمنين على عليه السلام به سبط اكبر امام حسن عليه السلام 


نيز كونه اى از همين وصيتهاست كه مخاطب در حقيقت عموم مسلمانان و شيعيان هستند. بينانكذار جمهورى اسلامى ايران كه مقئد 
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به اجراى همه احكام اسلام بودند اين سنّت ستئه را هم عمل كردند ودر 18 بهمن 3١‏ ش /اول جمادى الاولى *١5٠ق‏ (حدود 
جهار سال بعد از ييروزى انقلاب) وصيت نامه اى سياسى الهى به خط خود در ١9‏ صفحه نوشتند و براى توليت معظم آستان قدس 
رضوى جهت ضبط در خزانه كتابخانه مركزى آستان قدس ارسال فرمودند كه طىّ تشريفاتى انجام كرفت. يس از ارتحال آن 
بيشواى مجاهد و دلسوزء متن وصيت نامه توسط رهبر معظم انقلاب آيت الله خامنه اى مدّ ظله العالى در مجلس خب ركان قرائت شد. 
اين وصيت نامه به صورتهاى مختلف جاب شده در اختيار خواستاران قرار كرفت؛ از جمله آن جايها نسخه اى اسث كه كتابخانه 
مركزق آسان قذس رضوق با شمكازق ناد ب وعقهاق اسلام و تتدنات فتى مويه جات و انتشارات استاق قدس يمن از كيت 
اجازه از مركز تنظيم و نشر آثار امام خمينى رضوان اللّه عليه آن را به سه زبان فارسىء عربى و اردو با متن دستخط ايشان به صورتى 
نفيس جاب و منتشر ساخت و مأخذ مطالب نويسنده همء اين جاب مى باشد. اينكك نكاهى كذرا به صفحات نورانى آن مى افكنيم و 
مشاهده مى كنيم كه محبت و صميميت براى اسلام و مسلمانان» و ارشاد و نصيحت حتى نسبت به مخالفان در آن موج مى زند» و 
جون از دلى دردآ شنا و مخلص برخاسته بردل هر صاحبدلى مى نشيند. بديهى است كه نقل تمام آن سفارشها و دلالتها از حوصله 
اين نوشتار بيرون استء ناجار كزيده اى از آن رهنمودها را مخصوصا آنجه امروز بيشتر به كار مى آيد نقل كرده مطالعه تمامش را 
توصيه مى نماييم. #** وصيت نامه با مقدّمه اى خاص آغاز مى شود و آن حديث معتبر و متواترى است كه با اندكك تفاوت الفاظ 
در صحاح اهل سنت و جوامع حديث شيعه نقل شده: قال رسول الله صلى الله عليه و آله : «إنى تارك فيكم التُقلّين: كتاب الله و 
عترتى اهل تبتى. فَانّهُما لن يَفتّرقا حتّى يردا على اليحوض'١(2).‏ يس از ذكر اهميت و عظمت اين دو شىء نفيس كه معرفت نسبت به 
آنها براى ما ممكن نيست اشاره اى كذرا به جفايى كه بر آن دو رفته مى كنند و مى نويسند: «شايد جمله لن يفترقا حتّى يردا على 
الغرفى اشازه اند ايدكديعد ١)‏ وسوة قسن رمول اللسعيلي اللعلية و الحو صر يكن اذابى عو كتشكه اث تر ككرت 
كذشنه اث و ديجو وق هر يكك ميحوريت ذيكرع انق :» (ض )١١‏ امسائل السك اتكزى كه بايد براض آن خرن كريه كرد يسن 
از شهادت حضرت على عليه السلام شروع شد. خودخواهان و طاغوتيان قرآن كريم را وسيله اى كردند براى حكومتهاى ضد قرآنى 
و مفسران حقيقى قرآن و آشنايان به حقايق را كه سراسر قرآن را از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله دريافت كرده بودند... با بهانه 
هاى مختلف و توطئه هاى از ييش تهيه شده؛ آنان را عقب زده... در حقيقت قرآن را كه براى بشريت تا ورود به حوضء بزركك 
ترين دستور زند كانى مادى و معنوى بود و هست از صحنه خارج كردند» و بر حكومت عدل الهى كه يكى از آرمانهاى اين كتاب 
مقدس بوده و هست خط بطلان كشيدند» (ص ©2). يس از شرح اين مصائب كه بر قرآن و عترت رفته؛ افتخارات معنوى خود را 
برمى شمارند و از جمله مى نويسند: «ما مفتخريم كه كتاب نهج البلاغه كه بعد از قرآن بزركك ترين دستور زندكى مادى و معنوى 
و بالاءترين كتاب رهايى بخش بشر است و دستورات معنوى و حكومتى آن بالا-ترين راه نجات است از امام معصوم ماست. ما 
مفتخريم كه ائمه معصومين از على بن ابى طالب كرفته تا منجى بشر حضرت مهدى صاحب زمان عليهم آلاف التحيةٌ و السلام كه به 
قدرت خداوند قادر زنده و ناظر امور است ائمه ما هستند» ما مفتخريم كه ادعيه حيات بخش كه او را قرآن صاعد مى خوانند از ائمه 
معصومين ماست... و ما مفتخريم كه مذهب ما جعفرى است كه فقه ما كه درياى بى يايان است يكى از آثار اوستء و ما مفتخريم 
به همه ائمه معصومين عليهم صلوات الله و متعهد به بيروى آنانيم... و ما امروز مفتخريم كه مى خواهيم مقاصد قرآن و سنت را بياده 
كنيم» و اقشار مختلفه ملت ما در اين راه بزركك سرنوشت ساز سر از يا نشناخته جان و مال و عزيزان خود را نثار راه خدا مى كنند» 
(ص ”. «و ملت ما بلكه ملتهاى اسلامى و مستضعفان جهان مفتخرند به اينكه دشمنان آنان» كه دشمنان خداى بزركك و قرآن كريم 
واسلام عزيزند, درّندكانى هستند كه از هيج جنايت و خيانتى براى مقاصد شوم جنايتكارانه خود دست نمى كشند... ودر رأس 
آنان آمريكا اين تروريست بالدّات دولتى است كه سرتاسر جهان راابه آتش كشيده و هم بيمان او صهيونيست جهانى است...») (ص 


؟). يس از توصيه به ييمودن صراط مستقيمى كه به شرق و غرب كافر وابسته نيست و خداوند به مسلمانان نصيب فرموده مى 


بانك جامع مقالات امام خمينى (ره) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه 1٠7/8‏ 1ز ١90/8‏ 


نويسند: «با كمال جد و عجز از ملتهاى مسلمان مى خواهم كه از ائمه اطهار و فرهنكك سياسىء اجتماعىء اقتصادى, نظامى اين 
بزركك راهنمايان عالّم بشريت به طور شايسته و به جان و دل و جان فشانى و نثار عزيزان بيروى كنند. از آن جمله از فقه سنتى كه 
بيانكر مكتب رسالت و امامت است و ضامن رشد و عظمت ملتهاست جه احكام اوليه وجه ثانويه كه هر دو مكتب فقه اسلامى است 
ذره اى منحرف نشوند). (ص ©). مقدمه كه خود شش صفحه دست نوشت را فرا كرفته با توصيه به غفلت نكردن از نماز جمعه و 
اقامه مراسم عزادارى ائمه اطهار عليهم السلام به باباتا فى وسد: كفتى است كه آنارعبر روشن نين اصولا فاظرنيه آثار الجتماعى و 
حكومتى و سياسى احكام شرعى بوده اند؛ و بر طبق اين نظر است كه در توصيه به مراسم جمعه و جماعت يا عزادارى حضرت 
سيدالشهداء عليه السلام افزون بر جنبه عبادى و فوايد معنوىء بُعد سياسى و وحدت آفرينى و دشمن شكن بودن آنها را هم يادآور 
مى شوند. #** اينكك به متن وصيت نامه مى رسيم كه با «بسم الله الرحمن الرحيم» آغاز مى شود. نخست از «اهميت انقلامب 
شكوهمند اسلامى» ياد مى كنندء انا در هيج جا از توفيقات الهى كه خودشان در به ثمر رساندن و هدايت آن مخصوصا در اوايل 
كار داشته اند ذكرى به ميان نمى آورندء بلكه همه جا آن را «دست آورد ميليونها انسان ارزشمند و هزاران شهيد جاويد آن و 
آسيب ديدكان عزيزا مى شمرند» و از خود «به عنوان يكك نفر طلبه حقير كه همجون ديككّر برادران ايمانى اميد به اين انقلاب و بقاى 
دست آوردهاى آن و به ثمر رسيدن هر جه بيشتر آن دارم) يادمى كننده و بيروزى انقلاب رااز تأييداتث غيبى الهى مى دانند؛ و 
جنين استدلال مى كنند كه «اككر نبود دست تواناى خداوند امكان نداشت يكك جمعيت سى و شش ميليونى با آن تبليغات ضد 
اسلامى و ضد روحانى» خصوص در اين صد سال اخير... ممكن نبود اين ملت با اين وضعيت يكك يارجه قيام كنند... تمام قدرتهاى 
داخل و خارج را كنار زده و خود مقدرات كشور را به دست كيرد. بنابراين شكك نبايد كرد كه انقلاب اسلامى ايران از همه انقلابها 
جداستء هم در بيدايش وهم در كيفيت مبارزه و هم در انككيزه انقلاب و قيام. و ترديد نيست كه اين يكك تحفه الهى و هديه غيبى 
بوده كه از جانب خداوند مان بر اين ملت مظلوم غارت زده عنايت شده است». (ص “07 در بند ١‏ وصيت نامه سخن از جامعيت 
اسلام به ميان مى آيد: «اسلام و حكومت اسلامى يديده الهى است كه با به كار بستن آن سعادت فرزندان خود را در دنيا و آخرت 
به بالاترين وجه تأمين مى كند و قدرت آن دارد كه قلم سرخ بر ستمكريها و جياولكريها و فسادها و تجاوزها بكشد وانسانها را به 
كمال مطلوب خود برساند... اينكك كه به توفيق و تأييد خداوند جمهورى اسلامى با دست تواناى ملت متعهد يايه ريزى شده؛ و 
آنجه دراين حكومت اسلامى مطرح است اسلام و احكام مترقى آن استء بر ملت عظيم الشّأن ايران است كه در تحقق محتواى آن 
به جميع ابعاد و حفظ و حراست آن بكوشند كه حفظ اسلام در رأس تمام واجبات است». (ص 8) سيس اين حقيقت را با بيانات و 
شواهدى روشن تأكيد مى فرمايند. بقيه وصيت نامه به برشمردن عواملى كه سبب بقا يا خطرهايى كه تهديدكننده اين وديعه الهى 
است يرداخته مى شودء و آن يدر دلسوز ملت رهنمودهاى مفيد و كارساز خود را يكك به يكك شرح مى دهند. به رعايت اختصار 
كزيده اى از آنها نقل مى شود: ١‏ «بى ترديد رمز بقاى انقلاب اسلامى همان رمز يبروزى استء و رمز يبروزى را ملت مى داند و 
نسلهاى آينده در تاريخ خواهند خواند كه دو ركن اصلى آنء انككيزه الهى و مقصد عالى حكومت اسلامى, و اجتماع ملت در سراسر 
كشور با وحدت كلمه براى همان انكيزه و مقصد... و در مقابل اين انككيزه كه رمز بيروزى و بقاى آن است فراموشى هدف و تفرقه 
و اختلاف است. بى جهت نيست كه بوقهاى تبليغاتى در سراسر جهان و وليده هاى(27) بومى آنان تمام توان خود را صرف شايعه ها 
و دروغهاى تفرقه افكن نموده اند...». (ص 6 7 «از توطئه هاى مهمى كه در قرن اخير... به جشم مى خورد تبليغات دامنه دار با ابعاد 
مختلف براى مأيوس نمودن ملتها و خصوص ملت فداكار ايران از اسلام است. كاهى ناشيانه و با صراحت (مى كويند) به اينكه 
احكام اسلام كه هزار و جهارصد سال قبل وضع شده استء نمى تواند در عصر حاضر كشورها را اداره كند؛ يا آنكه اسلام يكك 
دين ارتجاعى است و با هر نوآورى و مظاهر تمدن مخالف است... و كاهى مؤدبانه و شيطنت آميز به كونه طرفدارى از قداست 


اسلام؛ كه اسلام و ديكر اديان الهى سر و كار دارند با معنويت و تهذيب نفوس و تحذير از مقامات دنيايى... و حكومت و سياست و 
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سررشته دارى بر خلا.ف آن مقصد و مقصود بزركك و معنوى استء جه اينها تمام براى تعمير دنياست و آن مخالف مسلكك انبياى 
عظام استء و مع الأسفء تبليغ به وجه دوم در بعض از روحانيان و متديّنان بى خبر از اسلام تأثير كذاشته... واين فاجعه بزركى 
است كه اسلام مبتلاى به آن بود. كروه اول كه بايد كفت از حكومت و قانون و سياست يا اطلاع ندارند يا غرضمندانه خود را به 
بى اطلا-عى مى زنند؛ زيرا اجراى قوانين بر معيار قسط و عدل و جلوكيرى از ستمكران و حكومت جائرانه و بسط عدالت فردى و 
اجتماعى و منع از فساد و فحشا وانواع كجرويها و آزادى بر معيار عقل و عدل و استقلال و خودكفايى... و سياست و راه بردن 
جامعه به موازين عقل و عدل و انصاف و صدها از اين قبيل جيزهايى نيست كه با مرور زمان در طول تاريخ بشر و زندكى اجتماعى 
كهنه شود. اين دعوى به مثابه آن است كه كفته شود قواعد عقلى و رياضى در قرن حاضر بايد عوض شود... و ادعاى آنكه اسلام با 
نوآورده ها مخالف است همان سان كه محمد رضا يهلوى مخلوع مى كفت: كه اينان مى خواهند با جاريايان در اين عصر سفر 
كنندء يكك اتهام ابلهانه بيش نيست... و اككر مراد از تجدّد و تمدن به آن معنى است كه بعضى روشنفكران حرفه اى مى كويند كه 
آزادى در تمام منكرات و فحشا حتى همجنس بازى و از اين قبيل» تمام اديان آسمانى و دانشمندان و عقلا با آن مخالف اند... واما 
طايفه دوم كه نقشه موذيانه دارند و اسلام را از حكومت و سياست جدا مى دانندء بايد به اين نادانان كفت كه قرآن كريم و سنت 
رسول الله صلى الله عليه و آله آن قدر كه در حكومت و سياست احكام دارند در ساير جيزها ندارند» بلكه بسيارى از احكام عبادى 
اسلام» عبادى سياسى است كه غفلت از آنها اين مصيبتها را به بار آورده. بيغمبر اسلام صلى الله عليه و آله تشكيل حكومت داد مثل 
ساير حكومتهاى جهانء لكن با انكيزه بسط عدالتٍ اجتماعى و خلفاى اول اسلامى حكومتهاى وسيع داشته اند» و حكومت على بن 
ابى طالب عليه السلام نيز با همان انككيزه به طور وسيع تر و كسترده تراز واضحاتٍ تاريخ است و يس از آن به تدريج حكومت به 
اسم اسلام بوده...). (ص 23١‏ 7«و از همين قماش توطثه ها و شايد موذيانه تر» شايعه هاى وسيع در سطح كشور ودر شهرستانها 
بيشتر بر اينكه جمهورى اسلامى هم كارى براى مردم انجام نداد... اساس مسئله آن است كه بسيارى از آنان كه اين مسائل را مى 
شنوند و باور مى كنند اطلاع از وضع دنيا و انقلابهاى جهان و حوادث بعد از انقلاب و كرفتاريهاى عظيم اجتناب نايذير آن ندارند» 
جنانجه اطلاع صحيح از تحولاتى كه همه به سود اسلام است ندارند و جشم بسته و بى خبر امثال اين مطالب را شنيده و خود نيز با 
غفلت يا عمد يه آثان يبوسته :اند... تقاضا ابن است كه قبل :از آشتايى به-مسائل به اشكال تراشى و انتقاد كوبندة:وفجاشى برتحيزيك 
و به حال اين اسلام غريب... محفوف(8) به دشمنهاى خارج و داخل رحم كنيد» و شما اشكال تراشان به فكر بنشينيد كه آيا بهتر 
نيست به جاى سركوبى به اصلاح و كمكك بكوشيد... اين جانب هيج كاه نكفته و نمى كويم كه امروز در اين جمهورى به اسلام 
بزركك با همه ابعادش عمل مى شود و اشخاصى از روى جهالت و عقده و بى انضباطى بر خلاف مقررات اسلام عمل نمى كنند 
لكن عرض مى كنم كه قوه مقنّنه و قضائيه و اجرائيه با زحمات جان فرسا كوشش در اسلامى كردن اين كشور مى كنند؛ و ملت 
دهها ميليونى نيز طرفدار و مد دكار آنان هستند و اكر اين اقليت اشكال تراش و كارشكن به كمكك بشتابند» تحقق اين آمال آسان تر 
و سريع تر خواهد بود...». (ص )1١‏ «به مجلس و دولت و دست اند ركاران توصيه مى نمايم كه قدر اين ملت را بدانيد ودر 
خدمتكزارى به آنان خصوصا مستضعفان و محرومان و ستمديد كان كه نور جشمان ما و اولياء نكم همه هستند و جمهورى اسلامى 
ره آورد آنان و با فداكاريهاى آنان تحقق بيدا كرد و بقاى آن نيز مرهون خدمات آنان استء فروكذار نكنيد» و خود رااز مردم و 
آثان رااز خود بدانيد...) (ص ؟1١)‏ 5 «از نقشه هاى شيطانى قدرتهاى يزرك استعمار و استثماركر كه سالهاى طولانى در دست 
اجراست... به انزوا كشاندن روحانيت استء كه در زمان رضاخان با فشار و سر كوبى... و در زمان محمدرضا با نقشه و روشهاى 
ديكر» كه يكى از آنها ايجاد عداوت بين دانشكاهيان و روحانيان بود كه تبليغات وسيعى در اين زمينه شد و مع الأسف به واسطه 
بى خبرى هر دو قشر از توطئه شيطانى ابر قدرتها نتيجه جشم كيرى كرفته شد...) (ص 18) «توصيه اين جانب آن است كه نسل 
حاضر و آينده غفلت نكنند, و دانشكاهيان و جوانان برومند عزيز هر جه بيشتر با روحانيان و طلاب علوم اسلامى بيوند دوستى و 
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تفاهم را محكم تر و استوارتر سازند» واز نقشه ها و توطئه هاى دشمن غدّار غافل نباشند... و هر (دو) قشر محترم كه مغز متفكر 
جامعه هستند بايد مواظب توطئه ها باشند». (ص )١15‏ © «از جمله نقشه ها كه مع الأسف تأثير بز ركى در كشورها و كشور عزيزمان 
كذاشك و آثار آن ياز تاد زيادى عا مائده يكانه يوون كقورهاى اسعمار3ده ]3 خويش وغرت زدهو شرق زده سودت آنان 
استء به طورى كه خود را و فرهنكك و قدرت خود را به هيج كرفتند» وغرب و شرقء دو قطب قدرتمند را نزاد برتر و فرهنكك آنان 
را والاتر و آن دو قدرت را قبله كاه عالّم دانستند... قصه اين امر غم انكيز طولانى... است و غم انككيزتر اينكه آنان ملتهاى ستمديده 
زير سلطه رادر همه جيز عقب نكّه داشته و كشورهاى مصرفى بار آوردند... بايد هشيار و بيدار و مراقب باشيد كه سياست بازان 
بيوسته به غرب و شرق با وسوسه هاى شيطانى شما را به به سوى اين جباولكرانٍ بين المللى نكشند, و با اراده مصمّم و فعاليت و 
يشتكار خود به رفع وابستكيها قيام كنيد و بدانيد كه نزاد آريا و عرب از نزاد ارويا و آمريكا و شوروى كم ندارد» و اكر خودي خود 
را بيابد و يأس را از خود دور كند و جشمداشت به غير خود نداشته باشد؛ در درازمدت قدرت همه كار و ساختن همه جيز را 
دارد... به شرط اتكال به خداوند تعالى و اتكاى به نفس و قطع وابستكى به ديكران و تحمل سختيها براى رسيدن به زندكى 
شرافتمندانه و خارج شدن از تحت سلطه اجانب و بر دولتها و دست اند ركاران است... كه از متخصّصين خود قدردانى كنند و آنان 
رابا كمكهاى مادى و معنوى تشويق به كار نمايند و از ورود كالاهاى مصرف ساز و خانه برانداز جلو كيرى نمايند و به آنجه دارند 
بسازند تا خود همه جيز بسازند. واز جوانان» دختران و يسران مى خواهم كه استقلال و آزادى و ارزشهاى انسانى را ولو با تحمل 
زحمت و رنج» فداى تجملات و عشرتها و بى بندوباريها و حضور در مراكز فحشا كه از طرف غرب و عمّالٍ بى وطن به شما عرضه 
مى شود نكنند...» (ص 017-١8‏ © «از توطئه هاى بزركك آنان... به دست كرفتن مراكز تعليم و تربيت خصوصا دانشكاههاست كه 
مقدرات كشورها در دست محصولاءت آنهاست... در دانشكاه نقشه آن است كه جوانان را از فرهنكك وادب وارزشهاى خود 
منحرف كنند و به سوى شرق يا غرب بكشانند, و دولتمردان رااز بين اينان انتخاب و بر سرنوشت كشورها حكومت دهنادء تا به 
دست آنها هر جه مى خواهند انجام دهند. اينان كشور را به غارت زدكى و غرب زدكى بكشانند» و قشر روحانى با انزوا و منفوريت 
و شكست قادر بر جلو كيرى نباشند... اين جانب به همه نوجوانان و جوانان در مرحله اول و يدران و مادران و دوستان آنها در مرحله 
دوم و به دولتمردان و روشنفكران دلسوز براى كشور در مرحله بعد وصيت مى كنم كه دراين امر مهم كه كشورتان رااز آسيب 
نكّه مى دارد با جان و دل كوشش كنيد...) (ص 137) بنيانكذار جمهورى اسلامى اعلى الله مقامه جنان كه ديديمء توطئه ها و 
كارشكنيهاى اجانب و عمال داخلى آنان و فريب خورد كان و غرض ورزان را يكك به يكك برشمردند و با آكاهى بخشيدن به ملّتء 
راه خنثى كردن دسيسه ها و نقشه هاى شوم مخالفان و دشمنان را نشان دادند. بعد از آن به اركان حكومت و برخى وزارتخانه ها 
مى يردازند» و صلاح و فساد هر كدام و راه اصلاح را ارائه مى دهندء كه اندكى از آن سفارشهاى سنجيده و حكيمانه نقل مى شود. 
به اميد نكه غافلان را هشيار و هشياران را تَنْيّهِ و إنذارى(9) باشد. 7 «از مهمّات امور تعهد وكلاى مجلس شوراى اسلامى است. ما 
ديديم كه اسلام و كشورايران جه صدمات بسيار غم انكيزى از مجلس شوراى غير صالح و منحرفء از بعد از مشروطه تا عصر رريم 
جنايتكار يهلوى و از هر زمان بدتر و خطرناكك تر در اين رزيم تحميلى فاسد خورد... اكنون با عنايت يرورد كار و همت ملت عظيم 
الشأن سرنوشت كشور به دست مردم افتاد و وكلا-از خود مردم و با انتخاب خودشان بدون دخالت دولت و خان هاى ولايات به 
مجلس شوراى اسلامى راه يافتند... وصيت اين جانب به ملت در حال و آتيه آن است كه با اراده مصمّم خود و تعهد به احكام 
اسلام و مصالح كشور در هر دوره از انتخاب وكلاى داراى تعهد به اسلام و جمهورى اسلامى كه غالبا بين متوسطين جامعه و 
محرومين مى باشند... و اشخاص تحصيل كرده و مطلع بر مسائل روز و سياستهاى اسلامى به مجلس بفرستند. و به جامعه محترم 
روحانيت خصوصا مراجع معظم وصيت مى كنم كه خود را در مسائل جامعه خصوصا مثل انتخاب رئيس جمهور و وكلاى مجلس 
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است كه بعد از مشروطه لمس نموده ايد و نموده ايم... و توجه داشته باشند رئيس جمهور و وكلاى مجلس از طبقه اى باشند كه 
محروميت و مظلوميت مستضعفان و محرومان جامعه را لمس نموده و در فكر رفاه آنان باشند نه از سرمايه داران و زمين خواران... و 
بايد بدانيم كه اككر رئيس جمهور و نمايند كان مجلس شايسته و متعهد به اسلام و دلسوز براى كشور و ملت باشند بسيارى از 
مشكلات بيش نمى آيد و مشكلاتى اكر باشد رفع مى شودء و همين معنى در انتخاب خب ركان براى تعيين شوراى رهبرى يا رهبر با 
ويزكى خاص بايد در نظر كرفته شود...) (ص 73770) جون بنا بر كوتاه كردن سخن استهء از آنجه درباره مسئله قضاوت كه از 
مهمات امور است و راجع به حوزه هاى علميه فرموده اند (صفحات )51-٠‏ صرف نظر كرده به رهنمود قوه اجرائيه توجه مى كنيم: 
:از امورى كه اصلاح و تصفيه و مراقبت از آن لازم است قوه اجرائيه است. كاهى ممكن است كه قوانين مترقى و مفيد به حال 
جامعه از مجلس بككذرد و شوراى نككهبان آن را تنفيذ كند» و وزير مسئول هم ابلاغ نمايد» لكن به دست مجريان غير صالح كه افتاد 
آن را مسخ كنند, و بر خلاف مقررات يا با كاغذبازيها يا بيج و خمها كه به آن عادت كرده اند يا عمدا براى نككران نمودن مردم 
عمل كنند كه به تدريج و مسامحه غائله ايجاد مى كند(١٠).‏ وصيت اين جانب به وزراى مسئول در عصر حاضر و در عصرهاى 
ديكر آن است كه علاوه بر آنكه شماها و كارمندان وزارتخانه ها بودجه اى كه از آن ارتزاق مى كنيد مال ملتء. و بايد همه 
خدمتكزار ملت و خصوصا مستضعفان باشيد, و ايجاد زحمت براى مردم و مخالف وظيفه عمل كردن حرام و خداى نخواسته كاهى 
موجب غضب الهى مى شودء همه شما به يشتيبانى ملت احتياج داريد. با يشتيبانى مردم خصوصا طبقات محروم بود كه بيروزى 
حاصل شد و دست ستم شاهى از كشور و ذخاير آن كوتاه كرديد واكر روزى از يشتيبانى آنان محروم شويد شماها كنار كذاشته 
مى شويد... بنابراين حقيقت ملموس بايد كوشش در جلب نظر ملت بنماييد و از رفتار غيراسلامى انسانى احتراز نماييد. و در همين 
انككيزه به وزراى كشور در طول تاريخ آينده توصيه مى كنم كه در انتخاب استاندارها دقت كنند اشخاص لايق» متدين» متعهد. عاقل 
و سازكار با مردم انتخاب نمايند تا آرامش در كشور هر جه بيشتر حكمفرما باشد... و وصيت اين جانب به وزارت ارشاد در همه 
اعصار خصوصا عصر حاضر كه ويزكى خاص دارد, آن است كه براى تبليغ حق مقابل باطل و ارائه جهره حقيقى جمهورى اسلامى 
كوشش كنند...) (ص 718-7١‏ ) 4 «از امور بسيار با اهميت و سرنوشت ساز مسئله مراكز تعليم و تربيت از كود كستانها تا 
دانشكاههاست كه به واسطه اهميت فوق العاده اش تكرار نموده و با اشاره مى كذرم. بايد ملت غارت شله بدانند كه در نيم قرن 
اخير آنجه به ايران و اسلام ضربه مهلكك زده است قسمت عمده اش از دانشكاهها بوده است. اكر دانشكاهها و مراكز تعليم و تربيتٍ 
ديكر با برنامه هاى اسلامى و ملى در راه منافع كشور به تعليم و تهذيب و تربيت كودكان و نوجوانان و جوانان جريان داشتند» ه ركز 
ميهن ما در حلقوم انككلستان و يس از آن آمريكا و شوروى فرو نمى رفت و هركز قراردادهاى خانه خراب كن بر ملت محروم غارت 
زده تحميل نمى شدء و هركز ياى مستشاران خارجى به ايران باز نمى شد و هركز ذخاير ايران و طلاى سياه اين ملت رنج ديده در 
جيب قدرتهاى شيطانى ريخته نمى شد... اكنون كه بحمدالله تعالى دانشكاه از جنكال جنايتكاران خارج شده بر ملت و دولت 
جمهورى اسلامى اسث در همه اعصار كه تكذارئد عتاصر فاسد دارائ مكتبهائ انحرافى يا كرايش به غرب و شرق دن داتشسراها و 
دانشكاهها و ساير مراكز تعليم و تربيت نفوذ كنندء و از قدم اول جل وكيرى نمايند تا مشكل بيش نيايد و اختيار از دست نرود...). 
روص *38-77) ٠١‏ اقواى مسلّح از ارقن و سياة و زاندازغرئ و شهربائى قا كميعه هاو يسيج و عشاير ويؤكى نخاض دارئده اينان كه 
بازوان قوى و قدرتمند جمهورى اسلامى مى باشند و نكتّهبان سرحدات و راهها و شهرها و روستاها و بالاخره نككهداران امنيت و 
آرامش بخشان به ملت مى باشند» مى بايست مورد توجه خاصٌ ملت و دولت و مجلس باشندء و لازم است توجه داشته باشند كه در 
دنيا آنجه كه مورد بهره بردارى براى قدرتهاى بزركك و سياستهاى مخرّب بيشتر از هر جيز و هر كروهى استء قواى مسلح است. 
قواى مسلّح است كه با بازيهاى سياسىء كودتاها و تغيير حكومتها و رزيمها به دست آنان واقع مى شود و سودجويانٍ دغل بعض 


سرانٍ آنان را مى خرند و با دست آنان و توطئه هاى فرماندهانٍ بازى خورده كشورها را به دست مى كيرند و ملتهاى مظلوم را تحت 
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سلطه قرار داده و استقلال و آزادى رااز كشورها سلب مى كنند... يس وصيّت برادرانه من در اين قدمهاى آخرين عمر به قواى 
مسلح به طور عموم آن است كه اى عزيزان... بيدار باشيد و هشيار كه بازيكرانٍ سياسى و سياستمداران حرفه اى غرب و شرق زده و 
دستهاى مرموز جنايتكاران يشت يرده» لبه تيز سلاح خيانت و جنايت كارشان از هر سو و بيشتر از هر كروه متوجه به شما عزيزان 
است... وصيت اكيد من به قواى مسلّح آن است كه همان طور كه از مقررات نظام» عدم دخول نظامى در احزاب و كروهها و جبهه 
هاست به آن عمل نمايند» و قواى مسلّح مطلقاء جه نظامى و انتظامى و ياسدار و بسيج و غير اينهاء در هيج حزب و كروهى وارد 
نشده خود را از بازيهاى سياسى دور نكله دارند. در اين صورت مى توانند قدرت نظامى خود را حفظ واز اختلافات درون كروهى 
مصون باشند...). (ص ع78-7) ١١‏ «راديو تلويزيون و مطبوعات و سيئماها و تثاترها از ابزارهاى مؤثر تباهى و تخدير ملتهاء خصوصا 
نسل جوان بوده استء در اين صد سال اخير به ويزه نيمه دوم آن جه نقشه هاى بزركى از اين ابزار» جه در تبليغ ضدّ اسلام و ضد 
روحانيت خدمتكزار و جه در تبليغ استعمار كران غرب و شرق كشيده شدء واز آنها براى درست كردن بازار كالاها خصوصا تجملى 
و ترئينى از هر قماشء از تقليد در ساختمانها و تزئينات و تجملات آنها و تقليد در اجناس نوشيدنى و يوشيدنى و فرم آنها استفاده 
كردندء به طورى كه افتخار بز ركك فرنكّى مآب بودن در تمام شئون زندكى از رفتار و كفتار و يوشش وفرم آن به ويزه در 
خانمهاى مرفه يا نيمه مرفه بود... اكنون وصيت من به مجلس شوراى اسلامى در حال و آينده و رئيس جمهور و رؤساى جمهور ما 
بعد و به شوراى نككّهبان و شوراى قضايى و دولت در هر زمان آن است كه نككذارند اين دستكاههاى خبرى و مطبوعات و مجله ها 
از اسلام و مصالح كشور منحرف شوند. و بايد همه بدانيم كه آزادى به شكل غربى آن كه موجب تباهى جوانان و دختران و يسران 
مى شود از نظر اسلام و عقل محكوم است...) (ص 77-78) 1١‏ «نصيحت و وصيت من به كروهها و كروهكها و اشخاصى كه در 
ضديت با ملت و جمهورى اسلامى و اسلام فعاليت مى كنند... آن است كه تجربه طولانى به هر راهى كه اقدام كرديد و به هر 
توطئه اى كه دست زديدء... به شماها كه خود را عالم و عاقل مى دانيد بايد آموخته باشد كه مسير يكك ملت فداكار را نمى شود با 
دست زدن به ترور و انفجار و بمب و دروغ يردازيهاى بى سر و يا وغير حساب شده منحرف كرد(١213)»‏ و هركز هيج حكومت و 
دولتى را نمى توان بااين شيوه هاى غير انسانى و غيرمنطقى ساقط نمود به ويزه ملتى مثل ايران... نصيحت مشفقانه من به شما 
نوجوانان و جوانان داخل و خارج آن است كه از راه اشتباه ب ركرديدء و با محرومين جامعه كه با جان و دل به جمهورى اسلامى 
خدمت مى كنند متحد شويد و براى ايران مستقل و آزاد فعاليت نماييد» تا كشور و ملت از شرٌ مخالفين نجات بيدا كند؛ و همه با هم 
به زندكى شرافتمندانه ادامه دهيد» تا جه وقت و براى جه كوش به فرمان اشخاصى هستيد كه جز به نفع شخصى خود فكر نمى 
كنندء و در آغوش و بناه ابرقدرتها با ملت خود در ستيز هستند و شما را فداى مقاصد شوم و قدرت طلبى خويش مى نمايند؟...). 
(ص 38-77) شيوه استدلال آن متفكر واقع بين نسبت به اين كروههاى بى اعتقاد و غير مسلم جاى تأمل دارد و تفصيل مجملى كه 
نقل شد خواندنى است. در دنبال اين بند خطاب حكمت آميز متوجه «نويسند كان و كويند كان و روشنفكران و اشكال تراشان و 
صاحب عُقَدكَان است» كه از جمله آنهاست: «با خداى خود يكك شب خلوت كنيدء و اكر به خداوند عقيده نداريد با وجدان خود 
خلوت كنيد و انككيزه باطنى خود را كه بسيار مى شود خود انسانها از آن بى خبرند بررسى كنيد آيا با كدام معيار و با جه انصاف... 
با ملتى كه مى خواهد از زير بار ستمكران و غارتكران خارجى و داخلى خارج شود... به جنكك اعصاب برخاسته ايد و به اختلاف 
الكوى و توطئة عاق عاثانه دام هئ زليك و براه را ب مستكران وسسكران باز من كتيد.. آيا ثمن انيد كه كشو و اسلامن دز أن 
زمان يكك يايكاه نظامى براى آمريكا بود و با آن عمل يكك مستعمره مى كردند واز مجلس تا دولت و قواى نظامى در قبضه آنان 
بود و مستشاران و صنعتكران و متخصٌ صان آنان با اين ملت و ذخائر آن جه مى كردند؟...). (ص /17-117") 1 «يكى از امورى كه 
لازم به توصيه و تذكر است آن است كه اسلام نه با سرمايه دارى ظالمانه و بى حساب و محروم كننده توده هاى تحت ستم و مظلوم 
موافق استء بلكه آن را به طور جدى در كتاب و سنت محكوم مى كندء و مخالف عدالت اجتماعى مى داند. كر جه بعض كج 
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فهمان بى اطلاع از رزيم حكومت اسلامى و از مسائل سياسى حاكم در اسلام» در كفتار و نوشتار خود طورى وانمود كرده اند و باز 
هم دست برنداشته اند كه اسلام طرفدار بى حدّ و مرز سرمايه دارى و مالكيت است,ء و با اين شيوه كه با فهم كج خويش از اسلام 
رداق سردم دجوي زرا التاق وا برطا ليه ورامزرا عام ركبا قو دشوا ناسللاب الا ترد كدي اناك وا ت فور ارا 
رزيمى جون سرمايه دارى غرب... به حساب آورند... ونه رزيمى مانند رزيم كمونيسم و ماركسيسم لنينيسم است كه با مالكيت 
فردى مخالف و قائل به اشتراكك مى باشد... بلكه اسلام يكك رزيم معتدل با شناخت مالكيت و احترام به آن به نحو محدود در ييدا 
شدن مالكيت و مصرف كه اكر به حق به آن عمل شود جرخهاى اقتصاد سالم به راه مى افتد و عدالت اجتماعى كه لازمه يكك رزيم 
سالم است تحقق مى يابد. در اينجا نيز يكك دسته با كج فهمى ها و بى اطلاعى از اسلام و اقتصاد سالم آن» در طرف مقابل دسته 
اول قرار كرفته و كناهى با تمسكك به بعض آيات يا جملاءت نهج البلاغه اسلام را موافق با مكتبهاى انحرافى ماركس و امثال او 
معرفى نموده اند و توجه به ساير آيات و فقرات نهج البلاغه ننموده و سر خود به فهم قاصر خود به يا خاسته و مذهب اشتراكى را 
تعقيب مى كنند... وصيت من به مجلس و شوراى نكهبان و دولت و رئيس جمهور و شوراى قضايى آن است كه در مقابل احكام 
خداوند خاضع بوده و تحت تأثير تبليغات بى محتواى قطب ظالم جياولكر سرمايه دارى و قطب ملحد اشتراكى و كمونيستى واقع 
نشويدء و به مالكيت و سرمايه هاى مشروع با حدود اسلامى احترام كذاريد و به ملت اطمينان دهيد تا سرمايه ها و فعاليتهاى سازنده 
به كار افتند» و دولت و كشور را به خودكفايى و صنايع سبكك و ستككين برسانند. و به ثروتمندان و يول داران مشروع وصيّت مى 
كنم كه ثروتهاى عادلانه خود را به كار اندازيد و به فعاليت سازنده در مزارع و روستاها و كارخانه ها برخيزيد كه اين خود عبادتى 
ارزشمند است و به همه در كوشش براى رفاه طبقات محروم وصيت مى كنم كه خير دنيا و آخرت شماها رسيدكى به حال 
محرومان جامعه است...). (ص 7”) 16 «وصيت اين جانب به آن طايفه از روحانيون و روحانى نماها كه با انككيزه هاى مختلف با 
جمهورى اسلامى و نهادهاى آن مخالفت مى كنند ووقت خود را وقف براندازى آن مى نمايند... آن است كه شماها طرفى از اين 
غلط كاريها تاكنون نبسته و بعد ازاين هم كمان ندارم ببنديد. بهتر آن است كه... تا در توبه بازاست از بيشكاه خداوند عذر 
بخواهيد و با ملت مستمند مظلوم هم صدا شويد. و اما به آن دسته كه از روى بعض اشتباهات يا بعض خطاها جه عمدى و جه غير 
عمدى كه از اشخاص مختلف يا كروهها صادر شده و مخالف با احكام اسلام بوده استء با اصل جمهورى اسلامى و حكومت آن 
مخالفت شديد مى كنند» و براى خدا در براندازى آن فعاليت مى نمايند» و با تصور خودشان اين جمهورى از رزيم سلطنتى بدتر يا 
مثل آن استء با نيت صادق در خلوت تفكر كنند و از روى انصاف مقايسه نمايند با حكومت و رزيم سابقء و باز توجه نمايند كه 
در انقلابهاى دنيا هرج و مَرجها و غلط رويها وفرصت طلبيها غير قابل اجتناب است. و شما اكر توجه نماييد و كرفتاريهاى اين 
جمهورى را در نظر بككيريد از قبيل توطئه ها و تبليغات دروغين و حمله مسلحانه خارج مرز و داخخل و نفوذ غير قابل اجتناب 
كروههايى از مفسدان و مخالفان اسلام در تمام اركانهاى دولتى... و كمبود مردمان صالح كاردان و متخصص و دّهها كرفتارى 
ديكر كه تا انسان وارد كود نباشد از آنها بى خبر است... اين جانب نصيحت متواضعانه برادرانه مى كنم كه آقايان محترم تحت 
تأثير اين كونه شايعه سازيها قرار نككيرند و براى خدا و حفظ اسلام اين جمهورى را تقويت نمايند. و بايد بدانند كه اكر اين 
جمهورى اسلامى شكست بخورد,ء به جاى آن يكك رزيم اسلامى دلخواه بقية الله روحى فداه يا مطيع امر شما آقايان تحقق نخواهد 
يبدا كرد بلكه يكك رزيم دلخواه يكى از دو قطب قدرت به حكومت مى رسد... واسلام براى هميشه منزوى خواهد شد, و شماها 
روزى از كردار خود يشيمان مى شويد كه كار كذشته و ديكر يشيمانى سودى ندارد. و شما آقايان اكر توقع داريد كه در يكك شب 
همه امور بر طبق اسلام و احكام خداوند تعالى متحول شود يكك اشتباه است و در تمام طول تاريخ بشر جنين معجزه اى روى نداده 
است و نخواهد داد. و آن روزى كه ان شاءاللّه تعالى مصلح كل ظهور نمايد» كمان نكنيد كه يكك معجزه شود و يكك روزه عالّم 
اصلاح شود.ء بلكه با كوششها و فداكاريها ستمكاران س ركوب و منزوى مى شوند». (ص 278-77 ١8‏ بعد از آنجه تلخيص و نقل 
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شدء وصيت به همه مسلمانان و مستضعفان جهان است كه نبايد منتظر باشند كه حك ام كشورشان يا قدرتهاى خارجى برايشان 
استقلال و آزادى را تحفه بياورند؛ بلكه خود بايد «بباخيزيد و حق را با جنكك و دندان بككيريد واز هياهوى تبليغاتى ابرقدرتها و 
عمّال سر سيرده آنان نترسيد...) (ص 7”5) 18 «در خاتمه اين وصيت نامه به ملت شريف ايران وصيت مى كنم كه: در جهان حجم 
تحمل زحمتها و رنجها و فداكاريها و جان نثاريها و محروميتهاء مناسب حجم بز ركى مقصود و ارزشمندى و علوٌ رتبه آن است. 
آنجه كه شما ملت شريف و مجاهد براى آن به ياخاستيد و دنبال مى كنيد و براى آن جان و مال نثار كرده و مى كنيد والاترين و 
بالاءترين و ارزشمندترين مقصدى است و مقصودى است كه از صدر عالّم در ازل و از يس اين جهان تا ابد عرضه شده است و 
خواهد شدء و آن مكتب الوهيت به معنى وسيع آن و ايده توحيد با ابعاد رفيع آن استء كه اساس خلقت وغايت آن در يهناور 
وجود و در درجات و مراتب غيب و شهود استء و آن در مكتب محمدى صلى الله عليه و آله به تمام معنى و درجات و ابعاد متجلى 
شده؛ و كوشش تمام انبياى عظام عليهم سلام الله و اولياى معظم سلام الله عليهم براى تحقق آن بوده. و راه يابى به كمال مطلق و 
جلال و جمال بى نهايت جز با آن ميشدر نككردد... شما اى ملت مجاهد در زير يرجمى مى رويد كه در سراسر جهان مادى و معنوى 
در اهتزاز استء بيابيد آن را يا نيابيد. شما راهى را مى رويد كه تنها راه تمام انبياء عليهم سلام الله و يكتا راه سعادتٍ مطلق است. در 
اين انكيزه است كه همه اولياء شهادت را در راه آن به آغوش مى كشند و مركك سرخ را «أخلى مِنّ العسل» مى دانند» و جوانان شما 
در جبهه ها جرعه اى أن آن را نوشيده و به وجد آهمده اند... وما بايد به حق بكوييم: يا ليكنا كنا معكم فتقُورٌ فوزا عظيما... و بايذ 
بدانيم كه طرفى از اين جلوه در كشتزارهاى سوزان و در كارخانه هاى توان فرسا و در كاركاهها و در مراكز صنعت و اختراع و 
ابداع... و همه كسانى كه متصدى اين امور براى اسلام و جمهورى اسلامى و يبشرفت و خودكفايى كشور به خدمتى اشتغال دارند 
جلوه كر است. و تا اين روح تعاون و تعهد در جامعه برقرار است كشور عزيز از آسيب دهر ان شاء الله تعالى مصون است... . اين 
جانب با آنجه در ملت عزيز از بيدارى و هوشيارى و تعهد و فداكارى و روح مقاومت و صلابت در راه حق مى بينم» و اميد آن دارم 
كه به فضل خداوند متعال اين معانى انسانى به اعقاب ملت منتقل شود و نسلا بعد نسل بر آن افزوده كرددء با دلى آرام و قلبى 
مطمئن و روحى شاد و ضميرى اميدوار به فضل خدا از خدمت خواهران و برادران مرخص و به سوى جايكاه ابدى سفر مى كنم و 
به دعاى خير شما احتياج مبرم دارم. و از خداى رحمان و رحيم مى خواهم كه عذرم را در كوتاهى خدمت و قصور و تقصير بيذيرد. 
واز ملت اميدوارم كه عذرم را در كوتاهيها و قصور و تقصيرها بيذيرند» و با قدرت و تصميم اراده به بيش روند و بدانند كه با رفتن 
يكف عند ككر او درايك امو ملت على حاما تخراهد شن كدكدسكراران بالا واوالامر دو خدمت اند وائله تكيدار ابن ملت وز 
مظلومان جهان است. و السلام عليكم و على عباد الله الصالحين...» (صِ ع8-7) ** وصيت نامه سياسى الهى بنيانكذار جمهورى 
اسلامى ايران به يايان رسيدء در حالى كه فضاى ذهن خواننده را آينده نكرىء واقع بينى» نصيحت و خيرخواهى, ارشاد و راهنمايى 
فرا كرفته» و مسير درستى كه حاكمان و دست اند ركاران جمهورى اسلامى بايد بييمايند در بيش رو مى بيند. اما آنجه در آن نمى 
بيند انتساب كارى هر جند كوجكك به خود نويسنده مى باشد. آرى جز در ابتداى وصيّت نامه كه موصى خود را به ضرورت معرفى 
مى كندء در ايجاد اين حركت سهمكين بر مخاطره و مراحل يبشرفتٍ آن هيج جا سخن از «من)(11) نيستء بلكه همه جا ملت است 
و مستضعفان و رنج كشيد كانء كه انقلاب را شور و كرمى مى بخشند و شهيد مى دهندء و بعد ازاين هم حكومت بايد به اينها 
متكى باشد و به اينها خدمت كند كه ولى نعمت دولتمردان اينهايند. اين فانى شدن در بندكان خدا خصوصا مردم فرودست فداكار 
و خود راابه حساب نياوردن» از درجات والاى معرفت الهى و خلوص نيت است كه بعد از انبيا و اوليا صلوات الله عليهم در هيج 
يكك از بزركان بشرى از فيلسوفان و مخترعان و مكتشفان و دانشمندان علوم مختلف و رياضت كشان ديده نمى شود؛ زيرا اين تزكيه 
نفس و تربيت اسلامى شيعى است كه فقها و مَراجعشء جنان خالى از هوى و دور از ريا شده اند كه كارها را به توفيق خداى تعالى 
و امدادهاى ولي عصر امام زمان حجةٌ بن الحسن عجل الله فرجّه مى دانند و از صميم جان معترف اند كه: لا حول و لا قوةً الآ بالله 
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العليٌ العظيم. حافظ در اين باره جه نيكو سروده: تا فضل و عقل بينى بى معرفت نشينييكك نكته ات بككويم خود را مَبين كه رَستى ١‏ 
«مَن) كلمه اى رسا براى اشاره به بُعد معنوى و روحى انسان در برابر لاتن» كه كالبد و بيكره جسمائى انسان اسث. ؟ در فرهنكهاى 
قرآتى «وضبيت) يه «اتدرز) بر كردائده شده (لساث الهزيل): #سورة بقره / .١17"7‏ مشتقات ريشه «وصى» بعد از سوره بقره» بيشتر در 
سوره نساء به كار رفته كه احكام وصيت را بيان مى كند. 5 با استفاده از ترجمه استاد محمد مهدى فولادوند. 0 على تاجدينى؛ 
فرهنكك جاودان الميزان» نشر مهاجرء 1787١ش.‏ © يعنى من دو جيز كرانقدر و نفيس بين شما برجا مى كذارم: كتاب خدا و عترتم 
كه اهل بيت من هستند. يقينا اين دو هيج كاه از هم جدا نمى شوند تا در حوض (بهشتى) بر من وارد شوند. 7 وَليده: مولود» فرزند. 
/ محفوف: يبجيده. دربر كرفته» فرا كرفته. 9 تَنّه: بيدار كردن آكاهى بخشيدن. إنذار: بر كنار داشتن از يى آمدهاى كار بد بيش 
از ديدن عواقب آنء بيم دادن با آكاهى بخشيدن از نتايج سوء خطا. ٠١‏ نويسنده مسئولان والاى ادارات به ويزه شهردارى و دارايى 
را به نكته بسيار مهم كه آن بير روشن ضمير دلسوز تذكر داده توجه مى دهدء كه خود شاهد بوده كاه براى مردمى از طبقات 
متوسط مشكلاتى به اسم مقررات ايجاد مى كنند و در نتيجه» خواسته يا ناخواسته ستم مى كنند و جهره جمهورى اسلامى را زشت 
جلوه مى دهند. ١١‏ دراين بند از وصيت خطاب به كروهكك منافقين فرارى و كروههاى كمونيست آن زمان است كه خوشبختانه با 
برإقادن ولع كمرقيني قوووس ١‏ اناه تلطه (تكاق كوه ] دست اكد تازه شتكل: يإلى > رعيائ ظري كز اشرو رق اين 
اندرز به همه اين منحرفان قابل توجه است. ١١‏ بلى در سخنرانيهاى قبل از ييروزى انقلاب» خطاب به سران حكومت شاهنشاهى كه 
ايجاد دولتى جديد را بى عِدّه و عُدَّهُ محال مى دانستند» كفته بودند: من دولت تعيين مى كنمء من توى دهن اين دولت مى زنم» من 
به يشتيبانى اين ملت دولت تعيين مى كنم. خواننده با در نظر كرفتن جوٌ سياسى آن زمان تصديق مى كند كه در خطاب به دشمن 
غدار كه رهبر و مردم را هيج مى شمرد جز اين نبايد كفت و جنين تعبيرهايى در آن عصر همانند رجزهايى است كه در جنكها 
خوانده مى شود و سخن كفتن مطابق حال و مقام است. منابع مقاله: مجله مشكوة» شماره 87» دكتر محمد مهدى ركنى يزدى ؛ 


نطق تقاريخى حضرت امام در عاشوراى 1769| 


نطق تاريخى حضرت امام در عاشوراى ١57‏ روز ١7‏ خرداد 1737 به مناسبت عاشوراى محرم 01817 آيت الله خمينى» در معيت 
جند تن از روحانيون» درصدد برآمدند به مدرسه فيضيه بروند و براى مردم سخترانى كنند.كوشش رزيم براى منصرف ساختن 
ايشان از سخنرانى روز عاشورا به نتيجه نرسيد.مقارن عصرء آيت الله خمينى» در حالى كه هزاران تنء با فرياد ١خمينى»‏ خمينى » او را 
مشايعت مى كردندء وارد مدرسه فيضيه شد.مقارن ساعت ينج بعد از ظهرء به منبر رفت و بيانات تاريخى خود را ايراد كرد.به لحاظ 
اهميت اين نطق و تاثير آن در جامعه و تحولات شكرفى كه در تاريخ سياسى و اجتماعى ايران به وجود آورد. عينا نقل مى شود: 
(1) «اعوذ بالله من الشيطان الرجيم» بسم الله الرحمن الرحيم الآن عصر عاشوراست...كاهى كه وقايع روز عاشورا را از نظر مى كذرانم 
اين سؤال برايم بيش مى آيد كه اكر بنى اميه و دستككاه يزيد بن معاويه تنها با حسين سر جنكك داشتند آن رفتار وحشيانه و خلاف 
انسانى جه بود كه در روز عاشورا نسبت به زنهاى بى يناه و اطفال بى كناه مرتكب شدند؟ ! زنان و كودكان جه تقصير داشتند؟ 
طفل 8 ماهه حسين جه كرده بود؟ (كريه حضار) به نظر من آنها با اساس كار داشتند بنى اميه و حكومت يزيد با خاندان بيغمبر 
مخالف بودند بنى هاشم را نمى خواستند و غرض آنها از بين بردن اين شجره طيبه بود همين سؤال اينجا مطرح مى شود كه دستكاه 
جبار ايران با مراجع سر جنكك داشت با علماء اسلام مخالف بود به قرآن جكار داشتند به مدرسه فيضيه جكار داشتند به طلاب علوم 
دينيه جكار داشتند؟ به سيد 18 ساله ما جكار داشتند (كريه حضار) سيد 18 ساله ما به شاه جه كرده بود؟ به دولت جه كرده بود؟ به 
دستكاه جبار جه كرده بود؟ (كريه شديد جمعيت) به اين نتيجه مى رسيم كه اينها با اساس كار دارند» با اساس اسلام و روحانيت 


مكالقد د انها نس شواهتل ابن اناين موجوه ياشدء اينها قمى شوافتد صغقير وكير ناموييوة ياشه اسراقل تمن كواهد ذو اين 
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مملكت علماء اسلام باشند» اسرائيل نمى خواهد در اين مملكت دانشمند باشد, اسرائيل به دست عمال سياه خود مدرسه فيضيه را 
كوبيد» ما را مى كوبد» شما ملت را مى كوبد» مى خواهد اقتصاد شما را قبضه كند» مى خواهد تجارت و زراعت شما را از بين ببرد. 
مى خواهد ثروتها را تصاحب كندء اسرائيل مى خواهد به دست عمال خود آن جيزهايى را كه مانع هستند» آن جيزهايى را كه سد 
راه هستند از سر راه بردارد.قرآن سد راه است بايد برداشته شود» روحانيت سد راه است بايد شكسته شودء مدرسه فيضيه و ديكر 
مراكز علم و دانش سد راه است بايد خراب شودء طلاب علوم دينيه ممكن است بعدها سد راه بشوند بايد كشته شوند» از يشت بام 
يرت شوندء بايد سر و دست آنها شكسته شودء براى اينكه اسرائيل به منافع خودش برسد دولت ايران به تبعيت از اغراض و نقشه 
هاى اسرائيل به ما اهانت كرده و مى كند. شما اهالى محترم قم ملا-حظه فرموديد آن روز كه آن رفراندوم غلط» آن رفراندوم 
مفتضح انجام كرفت»ء آن رفراندومى كه بر خلاف مصالح ملت ايران بود با زور سر نيزه اجرا شد در كوجه ها و خيابانهاى قم؛ در 
مركز روحانيت» در جوار فاطمه معصومه (ع) مشتى اراذل و اوباش را راه انداختند» در اتومبيلها نشاندند و كفتند مفتخورى تمام شد! 
يلو خورى تمام شد! آيا اين طلاب علوم دينيه كه لباب عمرشان راء موقع نشاطشان را در اين حجرات مى كذرانند و ماهى الى 
صد تومان بيشتر ندارند مفتخورند!؟ ولى آنهايى كه يكك قلم در آمدشان هزار ميليون تومان است مفتخور نيستند؟ آيا ما مفتخوريم 
كه مرحوم حاج شيخ عبد الكريم ما وقتى كه از دنيا مى روند همان شب آقا زاده هايش شام نداشتند (كريه جمعيت) ما كه مرحوم 
بروجردى ما وقتى كه از دنيا مى روند ششصد هزار تومان (بابت شهريه حوزه ها) قرض باقى مى كذارند ايشان مفتخورند؟ ولى 
آنهايى كه بانكهاى دنيا را از دسترنج مردم فقير انباشته اند» كاخهاى عظيم را روى هم كذاشته اند باز هم ملت را رها نمى كنند و 
باز هم دنبال اين هستند كه منافع اين كشور را به جيب خود و اسرائيل برسانند مفتخور نيستند؟ بايد دنيا قضاوت كندء بايد ملت 
قضاوت كند كه مفتخور كيست؟ ! ...من به شما نصيحت مى كنمء اى آقاى شاه اى جناب شاه؛ من به تو نصيحت مى كنم» دست از 
اين اعمال و رويه بردار» من ميل ندارم كه اككر روزى اربابها بخواهند تو بروى مردم شكر كزارى كنند» من نمى خواهم تو مثل 
بدرت بشى. شما ملت ايران به ياد داريد بير مردهاء 5٠‏ ساله ها حتى "٠‏ ساله هايتان نيز ياد دارند كه در جنكك دوم جهانى سه 
دولت اجنبى به ما حمله كردند» شوروى و انككلستان و آمريكا به ايران ريخته مملكت ما را قبضه كردند اموال مردم در معرض تلف 
بود نواميس مردم در معرض هتكك بودء لكن خدا مى داند مردم خوشحال بودند كه يهلوى رفت! من نمى خواهم تو اين طور باشى؛ 
من ميل ندارم تو مثل يدرت بشى» نصيحت مرا بشنوء از روحانيت بشنوء از علماء اسلام بشنوء اينها صلاح ملت را مى خواهند اينها 
صلاح مملكت را مى خواهند.از اسرائيل نشنوء اسرائيل به درد تو نمى خورد.بدبخت بيجاره» جهل و ينج سال از عمرت ميره يكك 
كمى تامل كن يكك كمى تتدبر كن» يكك قدرى عواقب امور را ملاحظه كن» كمى عبرت بكير» عبرت از يدرت بككير» اككر راست 
مى كويند كه تو با اسلام و روحانيت مخالفى بد فكر مى كنى» اكر ديكته مى كنند به دست تو مى دهند در اطراف آن فكر كن» 
جرا بى تامل حرف مى زنى؟ آيا روحانيت نجس است؟ اكر اينها حيوان نجس هستند جرا اين ملت دست آنها را مى بوسد؟ آيا ما 
حيوان نجس هستيم؟ ! (كريه جمعيت) خدا كند كه مراد تو از اين جمله كه (اينها مثل حيوان نجس هستند) علما و روحانيت نباشد 
و كرنه تكليف ما با تو مشكل مى شود و تكليف تو مشكاتر مى كردد نمى توانى زندكَى كنىء ملت نمى كذارند كه با اين وضع 
ادامه دهى» آيا روحانيت و اسلام ارتجاع سياه است؟ لكن تو مرتجع سياه انقلااب سفيد كردى؟ انقلاب سفيد به يا كردى؟ جه 
انقلاب سفيدى كرده اى؟ جرا اين قدر مى خواهى مردم را غافل كنى؟ جرا مردم رااين قدر تهديد مى كنى؟ امروز به من خبر دادند 
كه عده اى از وعاظ و خطباء تهران را برده اند سازمان امنيت و تهديد كرده اند كه از سه موضوع حرف نزنند: )١‏ از شاه بد كويى 
نكنند. ؟) به اسرائيل حمله نكنند. ”) نككويند كه اسلام در خطر است و ديكر هر جه بككويند آزادند. تمام كرفتاريها و اختلافات ما 
در همين سه موضوع نهفته است.اكر از اين سه موضوع بككذريم ديكر اختلافى نداريم و بايد ديد كه اكر ما نكُوييم اسلام در 


معرض خطر است» آيا در معرض خطر نيست؟ اكر ما نككوييم شاه جنين و جنان است آيا آن طور نيست؟ اكر ما نكوييم اسرائيل 
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براى اسلام و مسلمين خطرناكك است آيا خطرناكك نيست؟ و اصولا جه ارتباطى و تناسبى بين شاه و اسرائيل است كه سازمان امنيت 
مى كويد از شاه صحبت نكنيد» از اسرائيل نيز صحبت نكنيد؟ آيا به نظر سازمان امنيت شاه اسرائيلى است؟ آيا به نظر سازمان امنيت 
شاه يهودى است؟ ! آقاى شاه! شايد اينها مى خواهند تو را يهودى معرفى كنند كه من بككُويم كافرى تا از ايران بيرونت كنند و به 
تكليف تو برسند؟ ! تو نمى دانى اكر يكك روز صدايى دريابد» ورق بركردد هيج كدام از اينها كه اكنون دور تو را كرفته اند با تو 
رفيق نيستند.اينها رفيق دلارندء اينها دين ندارند اينها وفا ندارند» دارند همه جيز را به كردن توى بيجاره مى كذارند» آن مردكك كه 
حالا اسم او را نمى برم آنككاه كه دستور دادم كوش او را ببرند نام او را مى برم (احساسات شديد مردم) آمد به مدرسه فيضيه و 
سوت كشيد كاماندوها اطراف او مجتمع شدندء فرمان حمله داد بريزيد» بكوبيدء تمام حجرات را غارت كنيد همه جيز را از بين 
ببريدء وقتى كه ازاو مى يرسى كه جرا اين جنايات را كرديد» مى كويد شاه كفته است. فرمان مل وكانه است كه مدرسه فيضيه را 
خراب كنيم اينها را بكشيمء نابود كنيم! مطالب خيلى زياد است بيشتر از آنها است كه شما تصور مى كنيد حقايقى در كار استء 
مملكت ماء اسلام ماء در معرض خطر استء آن جيزى كه در شرف تكوين است سخت ما را نككران و متاسف ساخته است از وضع 
ايران» از وضع اين مملكت خراب از وضع اين هيئت دولت و از وضع اين سردمداران حكومت نكران و متاسف هستيم و از خداوند 
بزركك اصلاح امور را خواهانيم.» در اين سخنرانى» كه به زبان ساده ايراد شد و دركك آن براى مردم كوجه و بازار بسيار آسان بود 
محمد رضا شاه. براى نخستين بار از سوى يكك شخصيت روحانى مورد سؤالء انتقاد»ه سرزنش و حمله قرار كرفته بود.غول وحشت و 
هراسى كه نام شاه طى سالهاى متمادى در اذهان جاى داده بود» درهم شكسته شد.آيت الله روح الله خمينى در حضور دهها هزار تن 
مستمع» شاهنشاه را «آقاى شاه!) «تو!) «بيجاره!)» «بدبيخت!) خطاب كرده بود! بت يزركك سختث ضربه خورده بودء اقتدار رزيم كودتا و 
ترس و وحشتى كه از سازمان امنيت مخوف اوء در اذهان وجود داشتء؛ آسيب ديده بود.... به كمان ماء نطق روز ١‏ خرداد ١787‏ 
آيت الله خمينى» نقطه عطفى است در تاريخ معاصر ايران» نمودى است از يكك حركت يهلوانى و واكنش شديدى است در برابر 
ستمكريهاى محمد رضا شاه....بيذيريم يا نيذيريم» سخنان آن روز آيت الله خمينى» رزيم شاهنشاهى را تكان داد.سخت هم تكان 
داد و شمارش معكوس از همان روز شروع شد.ابعاد ماجراء وسيعتر از آن بود كه بتوان از راه تهديدء يا وعده و وعيدء با آن مقابله 
كرد. شاهء به شيوه معمولء و با اتكاء به يشتيبانى آمريكاء در برابر اين تهديدء به سياست خشونت و سركوب متوسل شد و دستور 
بازداشت آيت الله خمينى را صادر كرد. بى نوشت: .١‏ بررسى و تحليلى از نهضت امام خمينى» صفحات 28- 588. منابع مقاله: 


تاريخ سياسى بيست و ينج ساله ايران» ج ١‏ نجاتى» غلامرضا ؛ 


ويزكى هاى عصر امام خمينى(ره) 


ويزكى هاى عصر امام خمينى(ره) عصر امام خمينى قطعه اى نورانى ازتاريخ بشر است كه از ويرْكى هاى منحصر به فردى بر 
خوردار است دراين جا به ياره اى ازآنها اشاره مى كنيم: الف- تجديد دينى ومعنوى انسان معاصر موهبت آسمانى انقلااب 
اسلامىكه در حقيقت س رآغاز عصر جديدى درحيات بشرى كرديد مبدأ زمانى تجديد هويت معنوى و دينى اسلامىانسان معاصر 
محسوب مى كردد جنانكه مقام معظم رهبرى فرمودند: «انقلاب اسلامىهويت اسلامىرادر دنياى اسلام وهويت معنوى را در كل 
جهان زنده كرد.») تحليل كران زيادى به مانند رهبر حكيم انقلاب براين اعتقادند كه تجديد حيات معنوى ودينى بشر «با ييروزى 
انقلاب اسلامىدرايران آغاز شده است و به اين لحاظ دهه شصت را بايد اولين دهه از اين تجديد عهد محسوب داشت. » به همين 
جهت بايد كفت : «اكر بنا باشد تاريخى را براى احياى هويت دينى (درجهان معاصر) درنظر بككيريم آن تاريخ 1914 ميلادى است 
؛ يعنى مقارن با ييروزى انقلاءب اسلامىايران كه خيزش عظيمىرا براى تفكرات دينى در تمام اديان به وجود آورده است. آخرين 
آمارها در مورد احياى تفكر دينى كه در سال 1م صورت يذيرفته نشان مىدهد كه تقريبا ٠‏ مردم ارويا احساس ديندارى 
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مى كنند. در تمام اديان از هندوئيسم كرفته تا بوديسم و...وانواع فرقه هاى مسيحيت همه از يكك نوع بازكشت به تفكر دينى خبر 
مى دهند و انقلاب اسلامىايران موجب احياى تفكر دينى در جهان كشت. » صاحب نظران زيادى بر اين اعتقادند كه تأثيرات انقلاب 
اسلامى بر تجديد حيات هويت دينى بشر بسيار عميق مى باشد. د كتر سعيد محمد الشهابى سر دبير مجله معروف و يرتيراز العالم 
دراين باره مى كويد. « انقلاب اسلامىايران نه تنها در جامعه اسلامى بلكه در اكثر جوامع تأثير اساسى و بنيادى داشته است. بى شكك 
طى بيست سال كذشته هيج حركتى به اندازه انقلاب ايران نتوانسته بر جامعه بشرى تأثير كذار باشد دين نقش اساسى و حياتى 
دراجتماع دارد و انقلاب اسلامىاين نور را بر بشريت تاباند و روشنى بخشيد. ») وى اضافه نمود: « انقلاب اسلامىسبب شد تا 
روشنفكران ومتفكرى ضرورت توجه به مسائل دينى و تأثير آن بر وجدان بشريت وافكار سياسى - اجتماعى را به خوبى مورد وجه 
قرار دهند ما در عصر انقلاب اسلامى شاهد رجوع و تمسكك مسلمين و غير مسلمين به اهل دين شديم.) تأثيرات كسترده حضرت امام 
خمينى (ره) و انقلا.ب اسلامىبر حيات دينى ومعنوى انسان معاصر توجه تحليل كران بين المللى را به شدت به خود جلب نموده 
است. شبكه اول تلويزيونى بى بى سى انككليس در يكى از قسمت هاى مجموعه برنامه مستند خود به نام «قرن دوم) كه به مناسبت 
نزديكك شدن قرن ١‏ تهيه كرده بود و ابه بحث ييرامون موضوع مورد اشاره يرداخته مى كويد : «آنجه در ايران در سال احددل رخ 
داد نه تنها يراى ايرانيان بلكه براى تمام اديان جهانى نقطه عطفى بود» نقطه عطفى كه از بازكشت ميليونها نفر در سراسر دنيا به 
اصول كرايى مذهبى خبر ميدهد.) به كفته اين شبكه :«در سراسر جهان ييروان ديكر اديان مانند مسيحيت يهوديت وهندو نيز به 
اصول كرايى مذهبى روى آوردند؛حتى در تركيه نيز كه هفتاد سال قبل با مذهب وارد جنكك شدهبود روند بازكشت به اصول 
اسلامى سرعت كرفته است. » ب- بطلا-ن نظريه هاى ضد دينى در سال هاى متمادى بيش از انقلاب اسلامى بيروزى نظريان مادى 
آنجنان حتمىبه نظر مىرسيد كه انديشوران قرن هيجدهم مانند «بيل» و فلاسفه دائره المعارفى فرانسه به طور كلى»مكان ومنزلتى 
براى دين در آينده قائل نبودند به همين نحو در قرن نوزدهم فلسفه هايى يديد آمد كه يا به طور كلى منكر دين مىشد مانند فلسفه 
ماركس و يا خود مذهبى دروغين را جايكزين اديان آسمانى مىكرد. در قرن بيستم ماتريا ليست هاى شرقى و غربى به سبط مبارزه 
علنى خود با دين و باور هاى دينى در سطح جوامع يرداختند اما سير تحولات تاريخى و وقوع انقلاب اسلامىايران آنجنانشرايط 
موجود را در آخرين سال هاى قرن بيستم تغيبر داد كه نظريهيردازان بين المللى وجامعهشناسان....با اعتراف به حيات مجدد دين در 
جوامع بشرى به طرح نظريه «تجديد حيات دينى در قرن بيستم» به عنوان يكك نظريه معتبر علمى طى سال هاى اخير يرداختهاند ؛ 
ازآن جمله كيدنز جامعهشناس مشهور انككليس در فصلى از كتاب خود با عنوان يديده نوزايى دينى مىنويسد : «در كذشته سه غول 
فكرى جامعهشناسى يعنى «ماركس؛»»«دوركيم) واماكس وبرا با كم و بيش اختلافاتى فر آيند عمومىجهانى رابهء سمت 
سكولاريزيسون و به حاشيه رفتن دين مىديدند ولى ازآغاز دهه هشتاد و يا انقلاب اسلامىايران شاهد تحقق عكس اين قضيه هستيم 
؛يعنى فرآيند عمومى جهان روند معكوسى را آغاز و به سمت دينى شدن بيش مىرود. به بيان ديكر با وقوع معجزه انقلااب 
اسلامىبه رهبرى امام عظيم الشأن و كسترش خيره كننده حوزه نفوذ اديان بزركك الهى - به ويزه دين مبين اسلام - امروز ديكر 
تحليل كران و قايع سياسى وتحولات اجتماعى به خود جرأت انكار جايكاه رفيع دين در اجتماع فرك و متريض النواف زاغو 
آينده جهان معاصر نمىدهند بلكه با جرخشى 18١‏ درجه اى ازمواضع يشتيبان خود تصريح مىنمايند: «بازى قدرت جهانى كه در 
دهه هاى آينده يديد خواهد آمد بدون درنظر كرفتن قدرت روز افزون اسلام مذاهب كاتوليك و مذاهب ديكر قابل درك نيست. » 
ج- برائت جهانى ازعقايد الحادى با ييروزى انقلاب اسلامىعلاوه بر بى اعتبار شدن مكاتب مادى والحادى زمينه فرو ياشى نظام 
هاى الحادى وتجديد نظر تثورى يردازان اين كونه نظامها در عقايد مبنايى خود فراهم كرديد جنانكه با ككذشت يكك دهه از 
بيروزى انقلاب اسلامى بسيارى از سران احزاب ونظام هاى كمونيستى و شخصيت هاى ماركسيست با يشت يا زدن به عقايد باطل 


خود از هر كونه عقيده اى كه در تعارض مسلم با ايمان مذهبى اعلام برائت نمودند. براى نمونه الكساندر زوكانف رهبر حزب 
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كمونيسم روسيه دراظهار نظر هاى صريح خود كفت: «ما از افكارى كه وجود خداوند راانكار م ىكند دست برداشته ايم.» فيدل 
كاسترو رهبر قدرتمند و يكى ازمقاومترين نظام هاى كمونيستى در دنيا با افتخار اعلام مىدارد: «تا وقتى كه خدا بخواهد اداره 
كشور رادر دست خواهد داشت ابتدا خواست و اراده خداءو يس از آن خواست واراده مردم بالا-تر ا زهر جيزى است. ) حشمت 
اوزال شاعر برجسته و ماركسيست معاصر تركيه نيز كه سالها به خاطر اعتقاداتش در زندان به سر برده ضمن روى آوردن به اسلام 
اظهار داشت : «اصلا ازاعتقادات جديديم (اسلام) يشيمان نيستم زيرا در زندان اين فرصت راداشتم كه ارزش اعتقادات خود را بيابم. 
١‏ وى مى كويد: «هموطنان من از كرسككّى ماوراء الطبيعه رنج مىبرند كرسنكى كه فقط با قرآن رفع مىشود.) ولاديمر يوتين رئيس 
جمهورى روسيه هم در كفت وكو با روزنامه فرانسوى لوفيكارو بعد از يادآورى اين مطلب كه «اجراى فرايض دينى در شوروى 
سابق بدون خطر نبوده اما مادرش او را در كليسا غسل تعميد داده است «مى كويد: «من به نوبه خودم ازاين كه به كليساى ارتدوكس 
روسيه تعلق دارم افتخار مىكنمء اين تعلق مرا غنى مى كندءو يكك ارتباط شخصى با ملتم وفرهنكش به وجود مىآورد. » د- احياى 
فكر دينى درميان سياستمداران امروزه بر اثر قيام امام خمينى (ره) بار ديككر ارزش هاى دينى دركانون توجهات جهانى قرار كرفته 
است تا آنجا كه حتى بسيارى از سران كشورها ودولتهادر شرق وغرب عالم با همسو ديدين فضاى حاكم بر دنيا وكشور هاى 
خود با حركت ولو آرام به سوى حقيقت دين و...به تجليل ازدين و اعتقاد هاى دينى يرداختهاند ودين به عنصرى براى تحت تأثير 
قرار دادن بسيارى از سياست هاى جارى دولت هاى جهان مبدل كشته است. نيكلاى جرون از سياست مداران معروف و رئيس 
حزب ملى ليبرال دموكراتيكك رومانى در ديدار با سفير جمهورى اسلامىدر اين كشور بابيان اين مطلب كه ١‏ انقلاب اسلام يديد 
هاى بى نظير در تاريخ است » اظهار داشت : « انقلاسب اسلامىايران هدف مهمىجون احياى ارزش هاى دينى درجامعه رادارد 
ورومانى امروز نياز مبرم به احياى ارزش هاى دينى داشته و ما خواهان بهره كيرى | زتجربيات ايران هستيم. » دكتر ولايتى مشاور 
مقام معظم رهبرى در امور بين الملل با نقل خاطر هاى در اين باره اظهار مىدارد : «من يكك موقعى با آقاى لخ والسا رئيس جمهور 
لهستان و رهبر قبلى جنبش همبستككى ملاقاتى داشتم واين در زمانى بود كه اورئيس جمهور شده بود ايشان به من مى كفت : 
«انقلااب شما روى ما هم اثر ككذاشت و ما خوشحاليم ازاين كه در كشور شما يكك انقلاءب بر اساس دين صورت كرفته است 
ييروزى انقلاب اسلامىموجب احياى فكرى دينى حتى در سطح حكومتها شد؛ ولو دركشور هاى مسيحى.) ه - حيات مجدد دين 
واعترافات غربىها بيروزى انقلاب اسلامىدرعرصه هاى مختلف ورجعت دوباره بشر معاصر به باور هاى دينى تحليل كران غرب را 
به بيان اعترافات صريحى درخصوص غفلت قدرت هاى جهانى از يتانسيل عظيم دين وادشته است دانيل ياييس رئيس انجمن 
سياست خارجى ايالاءت متحده آمريكا د ركنفرانسى در استامبول تركيه كفت : «بايد اعتراف كنيم كه بيش از يبروزى انقلااب 
اسلامىما براى افكار دينى و مذهبى هيج جايى باز نكرده بوديم ولى ازاين يس براى ما آمريكايىها ضرورى است كه زمين هاى 
جهت مطالعه وتحقيق بيرامون مذهب فراهم آوريم. ؛ سخنان برى رابين از روزنامه نكاران معروف غربى (ونويسنده مقاله اسلام 
نرمال) در جلسه روزنامهنكاران معروف غربى در شهر بروكسل وجه ديكرى از واقعيت مورد اشاره ما مىباشد وى در اين جلسه 
كفت +«واسشكتن دسال هائ كذشه اعميث :دين دراراظات سياسى و ديلياتى را درك تكرذة يوذ زابخ سغله مشكاخث 
فراوانى رابراى ما آمريكايىها به وجود آورد كه براى واشنكتن كران تمام شد.» رابين افزود : «اكر بخواهيم در آينده با اين 
مشكلات مواجه نباشيم بايد اين مطلب را بيذيريم و آن را دركك كنيم كه دين يكك واقعيت اساسى و زير بنايى جوامع بشرى است. » 
به واسطه شرايط جديد جهانى و تأثيرات رو به افزايش دين در جهان معاصر «بعد از انقلاب اسلامى تحولى عظيم در ارزيابى دين در 
امريكا به وجود آمده است ؛به طورى كه امروز دين درهمه مجامع (علمى فرهنككى و سياسى و...) مورد بحث است. ١‏ وتحقيقات 
متنوعى در اين باره به صورت مداوم صورت مىيذيرد جنانكه : «ينج سال بيش در آمريكا مسئله اصول كرايى دينى درجهان را 


بررسى كردند و ينج كتاب مختلف از اديان متفاوت (اسلام مسيحيت يهودءو..)در خصوص آن منتشر كردند و جالب اين كه همه 
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كتب ياد شده مسئله ريشه دار بودن دين واعتقادات در جامعه را بر رسى ومورد توجه قرار دادهاند.») درهر حال نقش اساسى انقالاب 
اسلامىدراين خصوص غير قابل انكار بوده و«اين موارد قبل از بيروزى انقلا.ب اسلامىوجود نداشت و بعد از ييروزى انقلاب 
اسلامى نمودار شد. جنانكه نويسنده و تحلي لكر روزنامه تايمز جاب لندن مىنويسد: «..در ياييز 1781 دنياى غرب به دليل انقلاب 
ايران بار ديكر اسلام را كشف كرد...و ما غربىها خيلى زود فهميديم كه الله اكبر به معناى خداى بزركتر است مى باشد.» و- افزايش 
تلاش جهانى براى آشنايى با اسلام درعصر امام خمينى اشتياق وصفنايذيرى از سوى شخصيتها ومجامع علمىو تحقيقاتى جهان 
براى شناخت ابعاد مختلف اسلام ونيز تلاش براى شناسايى مقوله دين و ديكر اديان الهى ظهور يافته است. كرجه تلاش هاى وسيعى 
كه امروزه درجهت شناخت بيش از ييش اسلام از سوى ملتها ودولتها ومؤسسه هاى تحقيقاتى و...مصروف مى كردد هركدام 
اغراض خاص خود را تعقيب م ىكند اما نكته اين جاست كه اين تلاشها به هر جهت بخشى ازتأثيرات شكرف انقلاب الهى و يكى 
از ويزكى هاى عصر جديدى است كه با قيام خالصانه روح خدا خمينى كبير (ره) اغاز كرديد. به عنوان نمونه مى توان اشاره كرد 
كه :«در بيست سال كذشته اسلام شناسى در آمريكا فقط در بعضى ازدانشكاه هاى بزركك تدريس مى شد ولى درحال حاضر تمام 
دانشكاه هاى كوحكك و يزركك درس اسلام شناسى دارنئد واين نشان دهنده تأثير انقلاب اسلامىايران است. ») توشيو كوردا محقق 
وتازه مسلمان زاينى هم در همين زمينه مى كويد: «قبل از انقلاب اسلامىايران هر كتابى كه با عنوان ومحتواى اسلامىدر اين جاب 
مىشد داراى تيرازى كمتر ازهزار نسخه بود الحمدلله بعد از بيروزى انقلاب كتاب هاى اسلامىدر زاين رو به كسترش رفته است. » 
وى اضافه نمود : «مدتى بيش كتابى درمورد روح ومعنويت اسلام به زبان زاينى نوشتن كه درعرض يكك ماه بيش از بيست هزار 
نسخه آن به فروش رفت. » ز- آهنكك عزيمت انسان به قلمرو تاريخى ديكر امام خمينى (ره) با يايه كذارى وهدايت انقلاب عظيم 
اسلامى د ك ركونى بزر كترق رادر عرصه حيات بشرى رقم زدند وعصر جديدى را به وجود آوردند. عصرى كه درآن رويكرد 
كسترده و بى سابقه اى به حوزه معارف توحيدى و دينى براى بازخوانى مجدد مفاهيمىآغاز كرديد كه نقش اساسى در شكل دهى 
به حيات معنوى و مادى بشر دارند. كُويا انسان سر خورده از آرزو هاى بى حد و حصر مادى براى ورود به ساحت جديدى ازحيات 
تاريخى خود آماده مى كردد. بسيارى از صاحب نظران بين المللى به اين واقعيت اذعان دارند كه «سال هاى يايانى قرن بيستم حركت 
هاى مذهبى شكل كيرى به خود كرفت ودين باارائه مجدد يبيام هاى مذهبى ود كر كون سازى ساختار مذهبى وارد ميدان شده است. 
' به واقع مى توان كفت ١:‏ بشر كنونى همه اميدش به دين ومعنويت است. و بشر سرش به ديوار خورده بازكشته خود را بيابد غرب 
هم همه اميدش الا-ن به دين است يوير و امثال او يعنى يوزيتيويست ها كه يشت به دين كرده اند ينبه غفلت در كوششان است.به 
وضع معاصر غرب نظرى بيندازد : غالب متفكران معاصر به اهل دين و جه غير اهل دين توضيحاتى راجع به دين ومعنويت دارند.) 
بحران همه جانبه دنياى مدرن بشر معاصر را در مخمصه بيجيده اى قرار داده است و انسان عصر جديد آمال متعالى و معنوى خود را 
ذن قوقاق نفس كير ماده يرسق از دست وفته مى يكن از اعمين ووست كلااشبان اميك عزيسف يه قلمرو تاريعى ديكرفق رادارف 
«كفته اند و شايد هم بى دليل ‏ كه همه اصول نو آورانه عصر جديد اكنون خود در وضعيت بحران قرار كرفته اند در تائيد اين 
نظر دلايلى جند وجود دارد كه نشان مىدهد انسان ارويايى مشغول جمع كردن خيمه و خركاه خويش از سرزمين نوينى است كه 
طلى سيفيد سال كذ هنون أن رصل :اقامت افكنده بود ابن انسان اهسك عزبيت در قلمرو تارقن وشيرة سس يكرى خارة ا غير 


احمد رضا حاجتى - بركرفته از كتاب عصر امام خمينى 
از ولادت تا هحرت 


از ولادت تا هجرت سال ١١٠١‏ هجرى قمرى از نيمه مى كذشت كه مولودى در ايران ديده به جهان كشود كه بعدها با قيام الهى 


خويش سرنوشت ايران و جهان اسلام را دكركون ساخت و انقلابى را يديد آورد كه قدرتهاى مسلط جهان و تمامى دشمنان آزادى 
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و استقلال ملتها » از همان آغاز در برابرش صف كشيدند و براى سركوبى اش به ميدان آمدند . آن روز كسى نمى دانست » اين 
همان است كه فرداها دنيا او را به نام (( امام خمينى )) خواهند شناخت . همانكه وقتى قيام خويش را آغاز كند » در برابر بزر كترين 
قدرتهاى جهان خواهد ايستاد و از استقلال كشور و مجد امت اسلام دفاع خواهد كرد و احيا كر دين خدا در عصر مسخ ارزشها 
خواهد شد . در روز ببستم جمادى الثانى ١77١‏ هجرى قمرى در شهرستان خمين از توابع استان مركزى ايران در خانواده اهل علم و 
هجرت و جهاد و در خاندانى از سلاله زهراى مطهر عليهما السلام روح الله الموسوى الخمينى ياى بر خاكدان طبيعت نهاد . يدر 
بزركوار امام خمينى مرحوم آيه الله سيد مصطفى موسوى از معاصرين مرحوم آيه الله العظمى ميرزاى شيرازى ( ره ) يس از آنكه 
ساليانى جند در نجف اشرف علوم و معارف اسلام را فرا كرفته و به درجه اجتهاد نائل آمده بود به ايران بازكشت و در خمين ملجاء 
مردم و هادى آنان در امور دينى بود . در حالى كه بيش از ه ماه از ولادت (( روح الله )) نمى كذشت . طاغوتيان و خوانين تحت 
حمايت عمال حكومت وقت . نداى حق طلبى يدر را كه در برابر زوركوئيهايشان به مقاومت برخاسته بود با كلوله ياسخ كفتند ودر 
مسير خمين به اراكك وى را به شهادت رساندند . بستكان شهيد براى اجراى حكم الهى قصاص به تهران ( دارالحكومه وقت ) 
رهسيار شدند و بر اجراى عدالت اصرار ورزيدند تا قاتل قصاص كرديد . بدين ترتيب امام خمينى از اوان كودكى با رنج يتيمى 
آشنا و با مفهوم شهادت روبرو كرديد وى دوران كودكى و نوجوانى را تحت سريرستى مادر مومنه اش ( بانو هاجر ) كه خود از 
خاندان علم و تقوا و از نواد كان مرحوم آيه الله خوانسارى ( صاحب زبده التصانيف ) بوده است و همجنين نزد عمه مكرمه اش ( 
صاحبه خانم ) كه بانويى شجاع و حت جو بود » سيرى كرد اما در سن ١0‏ سالكنّى از نعمت وجود آن دو عزيز نيز محروم كرديد . 
حضرت امام از سنين كودكى و نوجوانى با بهره كيرى از هوشى سرشار » قسمتى از معارف متداول روز و علوم مقدماتى و سطح 
حوزه هاى دينيه » از آن جمله ادبيات عرب » منطق و فقه و اصول را نزد معلمين و علماى منطقه ( نظير آقا ميرزا محمود افتخار 
العلماء مرحوم ميرزا رضا نجفى خمينى . مرحوم آقا شيخ على محمد بروجردى , مرحوم آقا شيخ محمد كليايكانى و مرحوم آقا 
عباس اراكى و بيش از همه نزد برادر بزركش آيه الله سيد مرتضى يسنديده ) فرا كرفت و در سال ١798‏ ه ش عازم حوزه علميه 
اراك شد. حميد انصارى - 11.6017 ع6170177|-11113111 


اقامتكاه هاى حضرت امام (ره) از آغاز تا بايان 


اقامتكاه هاى حضرت امام (ره) از آغاز تا يايان منشور منور حضرت امام خمينى جون منشورى منور كثيرى از فضايل و مكارم را در 
وجود خويش محقق ساخته بود. يكى از جنبههاى جالب كه در زندكى اين بزركمرد ميدان حكمت و معرفت درخشندكى دارد 
ساده زيستى» قناعت و اعراض از تشريفات و تجملات مىباشد. امام كه اين شيوه را به نحو بارزى در زندكى خود يياده كرده بود 
طى بياناتى ديكران و خصوصا مسؤولين را به جنين روشى فرا مىخواند و مىفرمود: «ارزش انسان به خانه نيستء به باغ نيست. اكر 
ارزش انسان به اينها بود بايد انبيا يكك همجنين كارى بكنند. انبيا سيرهشان را ديدهاند كه جه جور بوده است. ارزش انسان به اين 
نيست كه يكك هياهو داشته باشد و رفت و آمد زياد داشته باشد).(١)‏ و در فرازى از يكى از سخنرانيهاى خود خاطر نشان ساخت: 
«صاحب جواهر... يك منزل محقر داشتند و در يكك اتاقشان باز بود و به يكك دالانى -از قرارى كه نقل مى كنند ‏ كه در آن هواى 
كرم نجف يكك نسيمء نسيم داغى مىآمده و ايشان مشغول تحرير «جواهر بودهاند».(1) و در بيان ديكرى به زهد و تقواى علما 
اشاره كرده و اظهار داشتهاند: «در آن وقتى كه آمديم قم كه در آنجا جه اشخاصى بودند» شخص اول قم در حيث زهد و تقوا... 
مرحوم آشيخ ابوالقاسم قمى» مرحوم آشيخ مهدى و عده ديككرى و شخص نافد آنجا و متقى» مرحوم آميرزا محمد برقعى و مرحوم 
آميرزا محمد ارباب» همه اينها را من منزلهايشان رفتم... در زندكى مشابه بودند... مرحوم آميرزا محمد ارباب كه من رفتم مكرر 


منزلشان يكك منزلى داشت دو سه تا اتاق داشت خيلى ساده؛ بسيار ساده. مرحوم آشيخ مهدى همين طور... وقتى انسان در آن محيط 
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واقع مىشد كه اينها را مىديدء همين ديدن اينها براى انسان يكك درسى بود.)() همان كونه كه از بيانات حضرت امام استفاده 
مى شود آشنايى با منزل مشاهير» خود مى تواند براى علاقهمندان به مكارم آموزنده باشد و ازاين جهت در اين نوشته كوشش شده 
است در يكك بررسى اجمالى خوانند كان با محل سكونت حضرت امام خمينى» از خمين تا جماران آشنا شوند. باروى امن در دوران 
حكومت قاجارها ايران در آتش ناامنى و ستم مىسوخت. اشرار از اين فرصت بدست آمده سوء استفاده مىكردند و شهرهاى اين 
مرز و بوم را مورد تاخت و تاز وحشيانه خويش قرار مىدادند. شهر كوجكك خمين كه در دامنه ارتفاعاتى به نام «بوجه) آرميده 
استء به كام آشوب فرو رفته و كمر مردمانشان از ستم شاهزاد كان و خوانين خم شده است. در اين شرايط آشفته هر كونه روزنه 
اميدى به روى مردم بسته است. در آن زمان تنها يكك در بر روى مسلمانان اين ديار باز بود و يناه و ملجأيى براى محرومان محسوب 
مى كشت و دلها در يكك خانه آرامش مىيافت و آنجا مكانى جز منزل حاج سيد مصطفى موسوى ‏ يدر حضرت امام نبود. اين 
منزل را محسن نامى كه از متنفذين خمين بود و با تجاوزات افراد شرور نيز مخالفت داشت در تاريخ ١8‏ ربيع الثانى ١١00‏ ق به 
فردى كه تازه وارد شهر شده ولى محبوب مردم بود و خوى شرارت نداشت واككذار كرد. اين شخص كسى جز جد بزركوار 
حضرت امام نبود. عمارت مذكور در يس دروازه محله سادات ‏ شرق خمين - واقع است كه شامل اندرونى و بيرونى مىشود. اتاقها 
و منضمات اين مكان تغيير آنجنانى نكردهاند و در توسعه و تعريض خيابان بروج و باروى جهت شرقى بنا را از بين برده است. اين 
بيت از طريق كوجهاى مارييج و باريكك به بازار و مسجد جامع متصل مى شود. يدر امام در خانه مزبور را بر روى بىيناهان و 
يابرهنكان باز كذاشته و براى دفع اشرار و دفاع از محرومان سلاح بر دوش كرفته واين مكان را به محل مبارزه با متجاوزان و 
جايكاه امن مظلومان تبديل كرده بود.(©) امام خمينى در بيستم جمادى الثانى سال 5 ق همزمان با سالروز ميلاد خجسته كوثر 
ولابت حضرت فاطمه زهرا (س) در اين خانه ديده به جهان كشود و دوران كودكى و نوجوانى را در منزل مزبور سيرى ساخت. 
صحن اين خانه خاموش و ساكت در زير بارش باران و تابش آفتاب با ديوارهاى كهن درد دل مى كندء زيرا خاطرات خوش و 
ناكوارى را در خود جاى داده است. آجرهاى كف حياط هنوز باقى هستند ولى عبور از تاريخى نسبتا طولانى و قدمتى يكصد و 
هفتاد ساله از آنها رنكك و رويى باقى نككذاشته و سخت فرسايش يافتهاند. خانههاى خشت و كلى اطراف به مرور ايام جاى خود را 
به بناهاى نوساز دادهاند. تنها زادكاه امام است كه با مختصر تعميراتى به همان سبكك سنتى قديمى و معمارى جالب كه از هويت 
بومى و دينى حكايت دارد نظر هر فردى را به سوى خود جلب م ىكند. ديوارهايش زمزمه مى كنند: آن مرد نستوه و سازش نايذير» 
ستيز با ظلم را در اينجا تجربه كرد و محروم نوازى و خوشخويى با مردمان را در اين خانه از يدر به ارث برد و نخستين آثار 
آميختكى تدين با سياست را در منزل مورد اشاره» مشاهده كرد. اكرجه اين خانه تنها هيجده بهار ميزبان امام بود اما خاطراتى زياد 
رادر دل خود جاى داده است. منزل امام در سازمان ميراث فرهنكى به عنوان يكى از آثار ملى به ثبت رسيده و به يكك مركز 
ابراتكردى و زيار تبديل شده است.(0) حجره سلطان آباد امام خمينى يس از شكوفايى در اين بوستان معطر در سال 99١١اش‏ 
(179 ق) جهت ادامه تحصيل رهسيار سلطان آباد (اراكك) كرديد تا در حوزه علميه اين شهر دنباله تحصيلات را بى كيرد. حجره 
حضرت امام در مدرسه علميه اراكك كه حدود يكك سال در آن اقامت داشتند در ضلع شرقى ساختمان قرار دارد كه قرار است به 
مادبود أن يز ركوان توسظ سازمان هيرات فر هكى كاش كارى شودبدء) در آشيانه فقاهت در سال 178٠‏ ه.ق كه مرحوم آيت الله 
حائرى حوزه علميه اراكك را به شهر مقدس قم انتقال داد» امام خمينى كه تازه كتاب «مطول» را شروع كرده بود در سن ٠‏ سالكى 
به قم رفت و در مدرسه دارالشفاى اين شهر مسكن كزيد و در حوزه جديد التأسيس قم تحصيلات را با جديت بيشترى دنبال نمود. 
با ورود آيت الله حائرى به اين ديار اهل بيت ( عليهم السلام)» مدرسه دارالشفا بازسازى كرديد و مدرسه فيضيه احيا شد. امام خمينى 
حدود هفت سال يعنى تا سن 77 سالكى در حجرهاى از مدرسه فيضيه اقامت داشت.(/) حجره شماره 7 محل خلوت انس و سير و 


سلوك عهد شباب بود و به همين دليل در دوران تبعيد امام مكان شريفى براى طلبهها به شمار مىآمد. يس از ارتحال جانكداز او 
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اين حجره به شكل سابق مرمت كرديد و به عنوان يكى از مواريث امام نككهدارى مىشود. البته يس از ازدواجء امام مدرسه فيضيه را 
به يايكاه علم و مبارزه تبديل نمود و در سال 110 ه.ش يس از رحلت آيت الله حائرى محل تشكيل درس اخلاق امام خمينى بود 
كه مأموران رضاخان آن را تعطيل كردند و ييرو اين ممانعتها درس مزبور به صورت جلسات خصوصى در خانه تشكيل مى كرديد و 
بعد به مسجد سلماسى انتقال يافت.(6) امام خمينى در سن 18 سالككى با دختر محترم آيت الله ثقفى ازدواج نمود و يس از تشكيل 
خانواده مدتى در تهران در خيابان «آب سردار» اقامت داشتند و سيس به قم عزيمت نمودند و وارد خانهاى شدند كه همسر امام قبل 
ازازدواج در عالم رؤيا آن را ديده بود.(4) اين اولين خانهاى بود كه آيت الله حاج سيد احمد زنجانى به امام معرفى كرد و آن 
وركراويظ غمرءعاف الامشك جاوز 1ل كرتك دالت كرو اساتدي عافد رابع از لاي عليه رده يا [كدديياط لل راي 
سنككين, امام ناجار به تخليه آن كرديد. دومين خانه كه ايشان در قم اجاره نمود در محلهاى نزديكك عشقعلى بود كه به آنجا الونديه 
مى كفتند و كويا حالا خراب شده است. در 7١‏ رجب سال 104 ش در اين خانه مرحوم شهيد آيت الله سيد مصطفى خمينى متولد 
كرديد.(١٠0)‏ حضرت امام خمينى يس از جند بار جابجايى و زندكى در مكانهاى اجارهاى» خانهاى در محله يخجال قاضى قم تهيه 
كردند. اين خانه كه سيصد متر مساحت دارد با سبكك قديمى و از خشت ساخته شده و در دو سوى حياطش بنايى (ضلع شمالى و 
غربى) دو طبقه دارد. ساختمان اول كه در ورودى آن قرار دارد به عنوان بيرونى و ساختمان بعد از حياط به عنوان اندرونى مورد 
استفاده قرار مى كرفت. اتاقهاى طرفين ساختمان بيرونى به همديكر راه دارند و در و ينجرههاى آن هنوز ياد ايام كذشته را در اذهان 
تداعى مى كنند و معمارى بومى و سنتى خود را در شيشههاى كوجكك مربع و مستطيلى شكل حفظ كردهاند. اين خانه در سالهاى 
تبعيد امامء به عنوان بيت حضرت امام محل مراجعات علاقهمندان بود و نخست آيت الله محمد صادق تهرانى امر وجوهات و 
رسيدكى به امور طلاب را در آن به نمايندكى از طرف امام انجام مىداد كه يس از تبعيد وىء اين خانه در اختيار آيت الله يسنديده 
- برادر ارشد حضرت امام خمينى ‏ قرار كرفت. آن مرحوم نيز فعاليتهاى مورد اشاره را در آن انجام مىداد و يس از بيروزى انقلاب 
اسلامىء نيز اين امر ادامه داشت و با ارتحال آن روح قدسى اين خانه تبديل به دفتر مقام معظم رهبرى حضرت آيت الله خامنهاى 
كرديد. بيمارستان فاطميه كه در مجاورت اين بيت قرار داشت تخريب شده و خيابان معلم از كنارش كذشته است. وضع ساده منزل 
حضرت امام در قم در طول زندكىء از قناعت ايشان حكايت دارد و معروف است كه آجرهاى يله حياط سائيده شده بود بنا 
مى كويد تعدادى آجر تهيه شود تا آن آجرهاى سائيده شده را عوض كنيم؛ امام مىفرمايند: همان آجرهاى كهنه را يشت و رو كنيد 
و كار بككذاريد ! )١1١(‏ محبوب محبوس در نيمه شب دوازدهم محرم سال 187 ق مطابق با يانزدهم خرداد "3 درايى سخنرانى 
افشاكرانه امام عليه رزيم وابسته يهلوى و استعمار عوامل ساواكك به همراه كماندوهاى رزيم به سوى خانه امام حركت كردند واز 
سر كوجه تا درب منزلشان كه بيش از صد متر نبود تحت كنترل قرار داده و درب هر خانه سربازى كماردند و در اطراف منزل و باغ 
انارى كه در يشت اين منزل قرار داشت سنكر كرفتند و جمعى دزدانه وارد منزل شدند و امام را سوار ماشين فولكس واكن كه دم 
ذرب خاته استادة بود تمودتك و مستقيما به تهران دن باشكاه اقسران بردتد.(1) . روزثامه جمهورى اسلامي 8؟ تير مام 182( 
صحيفه نور ج /1١ء‏ ص 7١17‏ (3) . همانء ج 2194 ص 101 (2) . مجله حضورء شماره اول خرداد 17١‏ ص 8" (0) . آن موج آرام 
(ويزهنامه هشتمين سالككرد رحلت امام خمينى»» ناشر مؤسسه تنظيم و نشر آثار امام خمينى» ص ١١‏ (2) . آن موج آرام» ص 0/7١١‏ . 
بررسى و تحليلى از نهضت امام خمينى» ج اول» سيد حميد روحانى» ص 8" 77 (8) . آن موج آرام؛ ص ١17‏ (4) . فصلنامه نداء 
شماره اول» ص )1١(18‏ . مصاحبه با مادر محترم شهيد آيت الله سيد مصطفى خمينى» مجله حضورء شماره »2١‏ ياييز 371/8 ص 17- 
7 (11) . با به ياى آفتاب» ج دومء ص 1" غروب آن روز ايشان را با اتومبيل جيبى كه ينجرههايش با يارجه سياه رنككى يوشيده 
شده بود از باشكاه افسران خارج ساخته و به يادكان قصر بردند و نوزده روز تمام يعنى تا جهارم تير ماه را در زندان مذ كور 
كذرانيدند. سبس ايشان را از آنجا به يادكان عشرت آباد منتقل ساختند.(1) سلولى كه امام در آنجا زندانى بود. محلى كوجكك به 
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اندازه شش متر مربع به ابعاد دو متر در سه متر بود. رزيم شاه تحت فشارهاى فراوان داخلى و اعتراضات شديد حوزههاى علميه عراق 
وايران و مهاجرت علما به تهران نتوانست رهبر قيام را در اين سلول نكّه دارد و يس از دو ماه در دوازدهم مرداد 17*1 ش ايشان را 
به «داووديه» كه به تصور رزيم شاه جايى دور افتاده بود» منتقل كرد. رزيم براى فرونشاندن نارضايتيهاى عمومى و به دنبال آخرين 
تلكراف كه از حوزه علميه قم خطاب به حسنعلى منصور ‏ نخست وزير وقت ‏ مخابره و انتشار يافت در شب سه شنبه هيجدهم 
فروردين 17 ش امام خمينى را آزاد نمود. يس از ده ماه ايشان وارد خانه خويش در شهر مقدس قم كرديد و موجبات شادمانى 
علاقهمندان را فراهم ساخت. (؟) اما در شب سيزدهم آبان 187 و يكك هفته يس از اعتراض امام خمينى به تصويب لايحه 
كابيتولاسيونء خانه ايشان را محاصره نموده و با وحشى كرى خاصى معظم له را شبانه دستكير كرده به تهران انتقال دادند و روز بعد 
كه مطابق ١9‏ جمادى الثانى سال 178 ق بود ايشان را به تركيه تبعيد نمودند و به هتلى در بلوار يالاس طبقه جهارم اتاق شماره 0١‏ 
كه از قبل مهيا شده بود بردند. اين هتل در مركز شهر آنكارا قرار داشت و جون خبرنكاران به آنجا آمدند بعد از ظهر ينج شنبه ١‏ 
آبان 16# ش امام خمينى را به ساختمان ديكرى در خيابان آتاتورك به نام ساختمان «فتوتم» انتقال دادند. يس از تغييرات ييابى 


محل اقامت امام در 71١‏ آبان» مطابق /ا رجب سال 188 قى ايشان را به شهر بورسا واقع در ٠‏ كيلومترى غرب آنكارا ‏ حوالى 
درياى مرمره ‏ منتقل كرده و در يكى از ساختمانهاى جنوبى آن اسكان دادند و در سيزدهم دى همين سالء رزيم فرزند ارشد امام 
را نيز به تركيه تبعيد كرد و شهيد حاج آقا مصطفى خمينى به نزد يدر بزركوار خويش شتافت. مدت اقامت امام در تركيه يازده ماه 
به طول انجاميد.(؟) در اين مدت با وجود آنكه امام در شرايطى سخت به سر مى برد كتاب تحرير الوسيله را به رشته تحرير در آورد. 
(؟) كلبه كوجكك شاه با تصور اينكه اهل جمود و خمود در عراق مى توانند در شخصيت حضرت امام تأثير منفى بككذارند» در تاريخ 
مهر 176 قائد بزركك را همراه فرزند برومندشان از تبعيد كاه تركيه به عراق منتقل ساخت. (2) امام در بدو ورود به عراق» همراه 
فرزند ارشدش عازم شهر كاظمين شد. و در مسافرخانه جمالى اين ديار مقدس اقامت كزيد. صاحب مسافرخانه جون رهبر نهضت 
ايران را شناخت در مقام تكريم برآمد و با اصرار زياد» ايشان را به منزل شخصى خويش برد. در يانزدهم مهر ماه امام و شهيد سيد 
مصطفى خمينى در حالى كه انبوهى از روحانيان نجف و كاظمين آن دو را همراهى مىنمودند به سوى سامرا حركت كردند ودر 
ميان استقبال صميمى علما و مردم اين ديار ابرار» به مدرسه مرحوم شيرازى وارد شدند و عصر روز بعد به كربلا عزيمت نمودند و با 
شور و اشتياق خاصى بار كاه مقدس امام حسين (ع) و ساير شهيدان كربلا را زيارت كردند. حضرت امام يس از سكونت در نجف 
به مناسبتهاى ويه به اين شهر مى آمد و در مدت كوتاه اقامت خويش در خانهاى كه به يكك نفر كويتى تعلق داشت»ء اقامت مى كرد. 
اين خانه در انتهاى بازار رو به روى حرم حضرت سيد الشهدا (ع) قرار داشت و فاصلهاش تا حرم طولانى نبود. (©) در نجف رسم 
بود براى خنكى داخل خانه از كولرهاى دستى استفاده م ىكردند تا از هواى زيرزمين استفاده شود و جون نجار آوردند تا مقدمات 
كار را فراهم سازد و جعبهاى براى ينكه درست كند امام با لحنى كه شدت داشت خطاب به اطرافيان فرمود: شما همه دست به يكى 
كنيد كه مرا جهنمى نماييد! ! همه ترسيده بودند. سرانجام با اصرار زياد» امام قبول كرد كه آن دو قطعه فيبر نصب كردد و ينكه در 
آن جاى كيرد. (0) ساختمان بيرونى اين منزل خيلى فرسوده بود و آيت الله اشراقى ييشنهاد كرده بود كه رنكك آميزى شود ولى امام 
فرموده بود: از يول بيت المال نمى توانم بدهم. آقاى اشراقى قبول كرده بود از يول خود بدهد و وقتى امام به كربلا مشرف مىشودء 
فرصت را غنيمت شمرهده اتاق بيرونى را درست كردند و در اطراف آن تشكك كذاشتند هنككامى كه امام بازكشت و اتاق را ديد 
ناراحت شده و به آقاى رضوانى فرمود: من كفته بودم رنكك كنيد ولى نه اين طور. با آنكه كار زيادى نشده بود و فرش اتاق همان 
زيلو بود و در اطراف آن تشكك انداخته و يارجههاى ارزان هم براى روى آنها خريده بودند. (8) خانهاى كه امام در نجف اجاره 
كرده بود يلهدهاى خيلى بلند و تنككى داشت كه رفتن به طبقات دوم و سوم و يشت بام از طريق آنها مشكل بود. يشت بام درى داشت 
كه روزها آن را باز مى كردند و شبها بايد بسته مىشد. امام بعد از صرف شام و مسواكك كردن هر شب اين يلهها را طى مى كرد و 
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شخصا اين در را مىبست. روزى يكى از افراد خانواده كفت: اين كار شما نيست. امام فرمود : نه براى من زحمتى ندارد و سخت 
نيست. (4) دكتر صاحب حكيم مى كويد: منزل امام در وسط كوجهاى تنكك و آسفالته قرار داشت كه در ميان آن جوى آب 
كوجكى روان بود و دو قسمت بيرونى و اندرونى داشت. من معاينه امام را به عنوان دندانيزشكك در اندرونى انجام مىدادم كه از 
حياطى بدون سايبان تشكيل شده و ديوارهايش با آجر زرد مربع شكل ساخته شده و در لابلاى آنها براى استحكام بيشتر كج بكار 
رفته بودء همه ينجرهها مشرف به حياط بودند. )1١(‏ خانم حائرى» همسر مرحوم آيت الله سيد مصطفى خمينى نيز مى كويد: زندكَى 
ما در نجف خيلى ساده بود و با كمترين وسايل روزكار مى كذرانيديم. در آن هواى كرم نجف هشت سال يخجال و كولر نداشتيم 
وازفرش بىبهره بوديم ولى سيد مصطفى مى كفت بايد اين طور زندكى كرد. )1١(‏ هجرت تاريخ ساز بعد از آشتى ايران و عراق 
بلافاصله براى فعاليتهاى سياسى امام و يارانش محدوديت ايجاد شد و مأمورين» بيت حضرت امام را محاصره كردند و نككذاشتند 
كسى وارد شود. اين وضع يانزده روز ادامه داشتء وقتى رهبر كبير انقلاب اين مراقبت و محاصره شديد را ملاحظه فرمود تصميم به 
هجرت كرفت و فرمود: از عراق به كويت خواهم رفت. و سرانجام در يازدهم مهر سال 17017 هجرت تاريخ ساز امام صورت كرفت 
و به مرز كشور كويت رفت ولى با ممانعت دولت كويت تصميم كرفته شد به فرانسه عزيمت نمايد. (؟1) حضرت امام خمينى يس 
از ورود به ياريس در منزل يكى از دانشجويان در محله كشان ‏ يكى از محلا.ت مركز حكومت فرانسه -اقامت كزيد. البته منزل 
اجارهاى بود و شرط امام براى سكونت نيز يرداخت اجاره آن بود. از آنجا كه خانه در طبقه جهارم يكك ساختمان واقع شده بود 
رفت و آمد زياد به منزل امام باعث ناراحتى همسايهها مى شد. لذا خانهاى در نوفل لوشاتو كه از روستاهاى حومه ياريس بود ودر 
بنجاه كيلومترى آن قرار داشت انتخاب شد و به آنجا تشريف برد. نظر امام اين بود كه محل اقامتشان ساختمانى باشد كه در اطرافش 
همسايهاى وجود نداشته باشد تا براى مجاورين زحمتى فراهم نشود. برادرانى كه در ياريس بودند موفق نشدند منزلى با اين ويزكى 
در ياريس بيابند» از اين رو منزل يكى از برادران ايرانى مقيم نوفل لوشاتو را كه خالى از سكنه بود ييشنهاد كردند. اين خانه 
كوجكك داراى دو اتاق تودرتوى به مساحت هفت و نه متر مربع بود كه در انتهاى اتاق عقبى يستوى كوجكى قرار داشت. در كنار 
اتاق اول آشيزخانه شش مترى و يكك دستشويى قابل مشاهده بود. حمام در زيرزمين بود كه دستكاه تكثير نوارهاى امام را در زير 
زمين قرار دادند. امام در اتاق عقبى» حاج احمد آقا در يستو و برادران همراه در اتاق جلويى استقرار يافتند. زمانى كه هوا مساعد 
بود در محوطه نسبتا وسيع مقابل خانه فرشى مى كسترانيدند كه امام به آنجا تشريف مى برد. ايشان براى وضو ساختن و يا به هر دليل 
ديكرى كه قصد خروج از اتاق را داشت بايد از اتاق برادران مى كذشت.(1) سرانجام حضرت امام يس از 15 سال در دوازدهم 
بهمن 1701 در ميان استقبال كرم و يرشور امت مسلمان ايران به اين سرزمين بازكشت و يس از زيارت شهدا در بهشت زهرا و ايراد 
آن سخنرانى تاريخى به مدرسه رفاه واقع در تهران وارد شد. اين مدرسه با حياط محقرش و كوجداى كه در آن باز مىشد كنجايش 
جمعيت مشتاق ديدار كننده را نداشت. لذا ستاد استقبال از امام كه به تشكيلات اداره انقلاب تبديل شده بود به اين مدرسه انتقال 
يافت و مقر امام و ستاد اداره منزلشان به مدرسه علوى كه نزديكك مدرسه رفاه در نزديكى ميدان بهارستان يعنى در شرق آن قرار 
داشت منتقل شد. مشتاقان امام از روز سيزدهم بهمن به بعد ازدر شرقى مدرسه علوى كه به كوجه بن بستى در خيابان ايران باز 
مى شد وارد حياط شده و حضرت امام در كنار ينجره ساختمان به ابراز احساسات آنان ياسخ مى كفت. سيس جمعيت از در غربى 
كه در مدرسه رفاه قرار داشت خارج مىشد. اتاق زندكى و محل ملاقاتهاى رهبر كبير انقلاب جاى محقرى بود با ابعاد دو و نيم متر 
در سه و نيم متر كه با فرشهاى ارزان مفروش كشته بود و جز يتو و يشتى امكانات ديكرى در آن مشاهده نمى كرديد.(١1)‏ . همكام با 
خورشيدء خاطرات حجت الاسلام و المسلمين اسماعيل فردوسىيور» ص ٠١8-17١7‏ (7) . همانء ص 1750 و نيز فصلنامه نداء شماره 
اولء ص 8-78" و شماره ١7‏ ص 18 (”) . آن موج آرام. ص 1 (6) . مقدمه كتاب تحرير الوسيله و نيز نكك: همكام با خورشيد. 


ص /177 (8) . همكام با خورشيد» ص 141 () . آن موج آرامء ص ١6‏ (7) . سركذشتهاى ويزه از زندكى امام خمينى ج اول» ص 
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١‏ -18 (8) . همانء ج 5 ص 17 18 (4) . با به ياى آفتاب» ج اول» ص )1١( 16١‏ . مجله حضورء ويزهنامه جهاردهمين 
سالككشت انقلاب اسلامى؛ بهمن 17٠‏ ص )1١1(88‏ . اطلاعات بانوان» سه شنبه 10 شهريور 1184, شماره 4 ص © (171) . همكام 
با خورشيدء ص 71/4 و 51١‏ (18) . يا به ياى آفتاب؛ ج دوم ص 8١؛‏ سركذشتهاى ويزه .... ج اول» ص © 8؟؛ همكام با 
خورشيدء ص 8" 558 مراجعت به قم در تاريخ دهم اسفند ماه سال ١1781‏ حضرت امام خمينى مدرسه علوى را ترك نموده و 
عازم قم شد. خانه امام در محله يخجال قاضى كه قبل از دوران تبعيد در آن مىزيست در محلى قديمى قرار داشت و كوجههاى 
باريكك آن ظرفيت هزاران ديدار كننده را نداشت. در جنوب شرقى يل حجتيه كوجهاى * مترى قرار داشت كه فاصله آن را با مسير 
رودخانه فصلى محوطهاى وسيع كه زمين خالى بود تشكيل مىداد. آيت الله اشراقى داماد حضرت امام در اين خانه مىزيست ايشان 
به حضرت امام ييشنهاد نمود كه اين كوجه را براى اقامت انتخاب كند زيرا با وجود محوطهاى وسيع اين ازدحام براى مجاورين 
زحمتى فراهم نمى كند. منزل آيت الله يزدى كه در مجاورت آن قرار داشت به عنوان محل سكونت امام در اختيار ايشان قرار كرفت 
و منزل آيت الله اشراقى, محل استقرار دفتر امام كرديد. خانه مساحتى در حدود ٠١‏ متر داشت و يكك سوم آن حياط خانه بود. 
ساختمان داراى يكك سرداب و يكك طبقه بود و با نصب بلندكو روى يشت بام» حضرت امام براى ديدار با مردم روى بام مى رفتند؛ 
به نحوى كه براى همه مردم قابل رؤيت بود و ايشان هم مىتوانستند همه مردم را مشاهده كرده و به ابراز احساسات آنان ياسخ 
كويند. اين خانه مركز رهبرى انقلا.ب و تصميم كيريهاى سرنوشت ساز بود.(1) در اين خانه بعضى روزها امام متجاوز از شش 
ساعت با مردم ديدار م ىكرد و هيج كاه از ملاقات با آنان خسته نمىشد. برخى شبها تا ساعت ده نيز مردم خانه امام را تركك 
نمى كردند و از يشت خانه فرياد مىزدند: ما منتظر رهبر هستيم و امام با فرياد آنان از خانه بيرون مىآمد. بسيارى از روزها در اتاقى 
محقر متجاوز از صد و ينجاه نفر در هواى كرم و با روشنايى نورافكنهاى تلويزيون و در حالى كه بوى عرق و تنفس مردم آنجا را 
مثل يكك بخارى كرم كرده بود مى نشست. يكك روز امام زودتر از برنامه هر روز به بيرون خانه رفت در حالى كه مردم يشت 
نردههاى خانه در فشار ايستاده بودند ودر هنكام آمدن رهبرشان كوشيدند كه دربها زودتر باز شود. امام كه اين وضع را مشاهده 
كرد به اطرافيان تأكيد نمود كه تا فردا بايد اينها جمع آورى شود. در هواى سرد و كرم امام به يشت بام مىآمد و به احساسات مردم 
ياسخ مىداد و دست مباركشان همجون يرجمى استوار كه بر دوش قهرمانى باشد بالا مىماند. وقتى برف مى باريد مى خواستند 
بالاى سر امام جتر بككيرند ايشان عصبانى شده و مىفرمود: مككر مردم جه مى كنند.(1) سرانجام در روز سوم بهمن ماه سال 1788 امام 
خمينى به دليل كسالت قلبى به بيمارستان قلب تهران انتقال يافت. اقامت در جماران به دليل آنكه امكانات كافى براى معالجه امام 
در قم نبود و ايشان به مراقبت بيشترى نياز داشت از اين جهت بنا به دستور يزشكان اين جابهجايى صورت كرفت و رهبر كبير 
انقلااب حدود دو ماه در بيمارستان قلب شهيد رجايى واقع در ياركك ملت در خيابان ولى عصر بسترى كرديد. يس از حصول 
بهبودى نسبى» يزشكان توصيه كردند محل مناسبى براى اقامت امام در تهران انتخاب شود كه آلودكى هوايى كمترى داشته باشد و 
در دسترس يزشكان و تجهيزات بيمارستانى باشد و صلاح نديدند دوباره امام به قم بركردد. البته يكك روز خود امام در بيمارستان 
قلب فرمود كه بايد از اين محيط بيرون برومء اينجا بيشتر مرا بيمار مىكند و من باكى ندارم واكر وسايل را فراهم نكنيد خودم 
مىروم. شوراى يزشكى با بيرون رفتن امام در صورتى موافق بودند كه فاصله بين محل سكونت ايشان و بيمارستان قلب زياد نباشد. 
جنوب تهران مشكل آلودكى هوا و بعد مسافت داشت و در اطراف بيمارستان تفحص كرديد اما خانه مناسبى بيدا نشد. شرايط قلب 
امام به كونهاى بود كه بايد حتما در مكانى كه هواى مناسب دارد ساكن شود؛ در نتيجه در خيابان دربند براى امام جايى را در نظر 
كرفتند كه جون با بيمارستان فاصله داشت تجهيزات مراقبتهاى يزشكى را در همان منزل مستقر كردند. ساختمان مزبور سه طبقه 
داشت. روزهاى نخست در طبقه هم كف ياسداران مى نشستند. طبقه دوم براى خانواده و سومين طبقه به ديدارها و ملاقاتها 


اختصاص يافت. امام از ابتدا كه به اينجا آمد ناراحت بودء زيرا ساختمان بلند به نظر مىرسيد و نماى بيرونى آن سنكك بود. البته از 
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نظر فضاى درونى اين منزل به درد يكك فرد متوسط تهرانى مىخورد و تجملات و تشريفاتى نداشت. با اين وجود امام تأكيد داشت 
كه حتما منزل مناسب با وضع خودشان يبدا شود كه يافتن جنين خانهاى مقدور نبود. بعد از جهار ماه امام تأكيد فرمود كه اكر برايم 
منزل مناسبى نيابيد به قم مىروم. اين اتمام حجت در حالى بود كه يزشكان بر اقامت ايشان در تهران اصرار مىورزيدند و يافتن 
خانهاى ساده با خشت و كل هم در شمال تهران و نزديكك بيمارستان كار آسانى نبود.(”) تا آنكه در جماران ابتدا در منزل يكك بنا 
كه حدود صد متر مساحت داشت ساكن كرديد و محل كارشان همانجا بود. (؟) حجت الاسلام و المسلمين امام جمارانى در همين 
زمينه نقل مى كند: يكك روز حاج احمد آقا آمدند منزل ما كه برويم جاى مناسبى براى سكونت امام بيابيم ولى كويا موفق نشديم. 
ظهر در منزل ناهار مى خورديم كه خطاب به مرحوم احمد آقا كفتم: اكر منزل ما به دردتان بخوردء خانه كوجكك اخوى و خواهرم 
رابا حسينيه يكى كرده تا بتواند خواستههاى ايشان را برآورده سازد. احمد آقا برآوردى نمود و كفت مناسب است ولى بايد مادرم 
آن را بيسندد. خانم همان روز تشريف آوردند و آنجا را ديدند و با اينكه مطلوبشان نبود» ولى به خاطر امام يذيرفتند. حسينيه در 
جداكانهاى داشت كه آن را تنها به خاطر رهبر كبير انقلاب كُسودند. سه جهار روز بنايى صورت كرفت زيرا ساختمان تكميل نبود. 
قرار شد كارها زودتر بيش برود ولى اين تعميرات جزئى جهار روز طول كشيد و امام جون متوجه شدند اصلاحات مزبور لازم است 
راضى شده و جهار روز مهلت دادند. و يس از آن به مكان مزبور انتقال يافته و فرمودند: منزل مناسب ما اينجاست. با وجود اينكه 
كسى از ساعت ورود امام به منزل مزبور اطلا-ع نداشت ولى در كوجه باريكك منتهى به حسينيه تا جشم كار مى كرد جمعيت با 
هيجان شكفتى فرياد مى زدند : صلى على محمدء رهبر ما خوش آمد. و امام در ميان اين فريادها و هيجان مردم و جراغانيهاى اهالى 
محل با يكك اتومبيل بليزر وارد جماران كرديده و جون داخل خانه شد و به اطراف و اتاقى كه در آن مىنشست نككاهى كرد. فرمود: 
«حالا راحت شدم, جون در اين جهار ماه مدام در عذاب بودم.» هر كسى هم به ايشان مراجعه مى نمود» مىفرمود: جاى بسيار خوبى 
است. و در همان شب اول براى نخستين ملاقات با مردم به حسينيه جماران آمد. (2) يكك روز امام ملاحظه فرمود كه در طبقه بالاى 
حسينيه بناها و كار كران مشغول كج كارى هستند. با عصبانيت فرمود: بككذاريد من بميرم و بعد شما اين كارها را انجام دهيد. امام 
خمينى در نككهدارى از خانه به رعايت موازين و احكام شرعى به ويزه در مورد حقوق صاحب منزل يايبندى و تأكيد زيادى داشت 
و الككويى از يكك مستأجر خوب و متشرع بود. با آنكه موجر سكونت امام را در خانه خويش بهترين و بزركترين افتخار مىدانست و 
از مقلدان و دلباختكان آن حضرت بود ولى ايشان همجون فردى عادى كويى كه هيج كونه ارتباطى بين مالكك و مستأجر وجود 
ندارد به احكام شرعى مربوطه التزام داشت. روزى براى تأمين نور كافى و متناسب كه براى فيلمبردارى از برخى ملاقاتها مورد نياز 
بود سه نقطه از كج سقف "تاق را كه هر يكك به ابعاد ينج سانتى متر در ينج سانتى متر بودء زير تير آهن تراشيده بودند تا نورافكنها 
رابه آن نقاط جوش دهند. صبح وقتى عدهاى از اعضاى دفتر امام طبق معمول خدمت ايشان مشرف شدند امام ييش از هر سخنى با 
لحنى آميخته به تغير و سيمايى ناراحت و مضطرب فرمود: جرا اين كار را كردهاند؟ به عرض رسيد: براى تأمين نور جهت 
فيلمبردارى است. امام يس از لحظداى تأمل و سكوت تلخ افزود: جرا بدون اجازه صاحبخانه اين تصرفات را م ىكنند؟ با اين 
برخورد شديدء آن برنامه منتفى كرديد و جاهاى تراشيده شده مرمت كشت. (*) در منزل امام يكك جراغ اضافه بيدا نمىشد كه 
روشن باشد و برخى مواقع خود امام در حالى كه مشغول ملاقات با شخصيتها و افراد بود وقتى متوجه مىشد كه جراغ دستشويى 
بى جهت روشن است شخصا بلند مىشد؛ بدون آنكه به ديككرى امر كند آن را خاموش كند. ايشان مدام به اطرافيان توصيه مى كرد 
در استفاده از امكانات خانه نهايت دقت را نموده و در حفظ و حراست ملزومات منزل كوشا باشند. (7) براى انتخاب منزل امام در 
جماران كسى مقدمهجينى براى مراعات برخى مسايل امنيتى را نكرده بود ولى خواست خدا بود كه اين خانه در مقابل كوه قرار 
كيرد و در زير يوششى از درختان سربفلكك كشيده استتار كردد واز لحاظ حملات هوايى دشمن محيط امنى محسوب كردد. به 


همين دليل راديو آمريكا در كزارش خود كفت جايى را براى سكونت ايشان در نظر كرفتهاند كه به هيج وجه حمله هوايى به آن 


بانك جامع مقالات امام خمينى (ره) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه 19/8 ١290/1‏ 


ميسر نمى باشد! يس از مدتى از طرف ارتش آمدند تا جايى را براى فرود هلى كويتر فراهم آورند كه اككر حادثهاى روى داد بتوانند 
بدون درنكك امام را از جماران به جاى ديكر انتقال دهند. وقتى امام متوجه صداى ماشينهايى شد كه مشغول مسطح كردن زمين در 
حوالى محل اقامت ايشانند» بلافاصله يرسيد: جه مى كنند؟ ياسخ داده شد: براى فرود آمدن هلى كويتر.(1) . آن موج آرام؛ ص ١2‏ 
(0) . سركذشتهاى ويزه؛ ج دوم» ص 7 20175 . با به ياى آفتاب» ج دومء ص 7594؛ سركذشتهاى ويزه.... ج دوم» ص 88 (6) . 
دليل آفتاب» ص ١08‏ (2) . يا به ياى آفتاب, ج دومء ص ١8١‏ (2) . همان. ص 25 7 (7) . مجله ييام انقلاب» شماره 7" ص 0" 
فرمود: براى جه منظورى و جه كسى كفته است؟ در آن ايام نماينده ايشان در ارتش» حضرت آيت الله خامنهاى بود. وى را 
فراخوانده و خطاب به ايشان فرمود: راضى نيستم جنين كارى صورت كيرد و اين را بدانيد هر شرايطى در اينجا بيبش آيد به هيج 
كجا نمى روم و از ادامه اين برنامه رضايت ندارم. بلافاصله آن زمين را به همان حال كذاشتند. )١(‏ حضرت امام راضى نبود زندكى 
متفاوتى از قشر محروم جامعه داشته باشد. روزهاى سخت جنكك تحميلى بود و دشمن با حملات هوايى و موشكى نقاط كوناكون 
كشور را مورد هدف وحشيانه خود قرار داده بود. افراد متمكن با يناه بردن به محلهاى امن؛ خود را از تيررس يورشهاى خصم نجات 
داده بودند ولى مردمان عادى و محرومان با استقامت و يايدارى وصف نايذيرى به سكونت خود در شهرها ادامه دادند. در اين 
هنكام قرار شد براى امام يناهكاهى احداث شود. وقتى ايشان از موضوع مزبور باخبر شدء فرمود: به هيج وجه آنجا نخواهم رفت! 
يناهكاه ساخته شد ولى تا آخرين لحظه امام را در خود نديد. اصرار مسؤولان كشور هم فايدهاى نداشتء(؟) يكك مرتبه حاج آقا 
احمد به ايشان كفت: بياييد و حداقل اينجا را ببينيد! امام فرمود: از همين بيرون ييداست. و جون باز هم به ايشان براى استفاده از 
يناهكاه در هنكام حملات هوايى اصرار شد, فرمود: نمىروم. مردم بايد بدانند كه اكر من به جايى بروم كه بمبء ياسداران اطراف 
منزلم را بكشد و مرا نكشد من ديككر به درد رهبرى اين مردم نخواهم خورد؛ زمانى مىتوانم به مردم خدمت كنم كه زندكىام مثل 
آنان باشد.(”) من هركز محل اقامت خود را تركك نخواهم كرد و مىخواهم موشكك به سرم اصابت كند و شهيد شوم ! (5) خانه و 
حسينيه جماران مدت ده سال ميزبان حضرت امام خمينى بود. تيم يزشكى متشكل از متخصصان متعهد در مجاورت خانه امام 
استقرار داشتند. خانه روبهدروى حسينيه به منظور ارايه خدمات درمانى و معالجات لازم در نظر كرفته شد و حضرت امام مشروط به 
اينكه مركز طبى مزبور خدمات عمومى ارايه دهد با تأسيس آن موافقت كرد. امام دو بار در اين بيمارستان بسترى كرديد كه بار 
دوم عروج اندوهبار حضرتش رقم خورد اما يس از رحلت آن بزركوار اين مكان به مثابه ياد كار او بر جاى ماند و اتاق عمل وى 
اكنون به كانون زيارت عاشقانش تبديل كشته است. در روز و شب يانزدهم خرداد 188 ميليونها نفر از مردم تهران و سوكوارانى 
كه از شهرهاى ديكر آمده بودند در مصلاى بزركك تهران اجتماع كردند ا براى آخرين بار با ييكر معطر و مطهر عبد صالحى كه با 
قيامش به احياى ارزشها و ميراندن رذايل يرداختء وداع نمايند و در نخستين ساعات بامداد روز بعد آن عاشقان كوى ولايت با 
جشمانى اشكبار به امامت حضرت آيت الله كليايكانى بر ييكر رهبر محبوب خويش نماز كزاردند و با تشييع با شكوهى بدن آن 
روح قدسى را كه ميهمان عرشيان كشته بود در مكانى كه اكنون به عنوان حرم مطهر امام خمينى به ميعادكاه و زيارتكاه مسلمانان 
جهان و شيفتكان عالم تبديل شده به خاكك سبردند. اين بود شرحى مختصر از محل سكونت رهبرى كه به عنوان احياكر اسلام ناب 
محمدى و بازكرداندن عزت بر باد رفته و ارزشهاى از ياد رفته در جهان مشهور است و آسمان دنياى تشيع را با طلوع خويش يرتو 
افشان نمود و بوستان معنويت را عطرآ كين ساخت و جشمه سار حكمت و انديشه و معارف قرآن و عترت را به سوى مزارع تشنه 
حقيقت جارى نمود. باشد كه علاقهمندان به ساحت مقدس آن وجود ير بركت ساده زيستى و قناعت آن مرد خدا را سرمشق 
زندكى خويش سازند و سيره و سنت امام راحل را جون جويبارى جاويدان در روابط اجتماعى خويش جلوهكر نمايند. )١(‏ . يا به 
باى آفتاب» ج دومء ص 787 - 787 (7) . همان ج اول» ص 754 58١‏ () . همان» ج اول ص 88 (6) . همان» ص ١5١‏ غلامرضا 


كلى زواره - با اندكى تلخيص از مجله ييام زن» ش١8‏ 
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تبعيد امام خمينى از تركيه به عراق 


تبعيد امام خمينى از تركيه به عراق روز ١‏ مهر ماه ١1*‏ حضرت امام به همراه فرزندشان آيه الله حاج آقا مصطفى از تركيه به 
تبعيدكاه دوم » كشور عراق اعزام شدند علل و انككيزه ها از تغيير محل تبعيد امام عمدتا عبارت بودند از : فشارهاى مداوم جامعه 
مذهبى و حوزه هاى علميه داخل و خارج و تلاشها و تظاهرات دانشجويان مسلمان خارج كشور براى آزادى امام » تلاش رزيم شاه 
براى عادى جلوه دادن اوضاع و اقتدار و اثبات خويش به منظور جلب حمايت بيشتر آمريكا » مشكلات امنيتى و روانى دولت تركيه 
و افزايش فشارهاى داخلى جامعه مذهبى تركيه واز همه مهم تر تصور رزيم شاه از اينكه فضاى ساكت و سياست ستيز آن ايام در 
حوزه نجف و وضعيت رزيم حاكم بر بغداد خود مانعى بزركك براى محدود نمودن فعاليتها امام خمينى خواهد بود . استقبال يرشور 
طلا.ب و مردم از ايشان در شهرهاى مذكورء خود بيانكر آن بود كه بر خلاف تصور رزيم شاه ييام نهضت ١5‏ خرداد در عراق و 
نجف نيز هوادارانى يافته است . دوران اقامت طولانى و7١‏ ساله امام خمينى در نجف در شرايطى آغاز شد كه هر جند در ظاهر 
فشارها و محدوديتهاى مستقيم در حد ايران و تركيه وجود نداشت اما مخالفتها و كارشكنيها آنجنان كسترده و آزار دهنده بود كه 
امام با همه صبر و بردبارى معروفش بارها از سختى شرايط مبارزه در اين سالها به تلخى تمام ياد كرده است . ولى هيجيكك از اين 
مصائب و دشواريها نتوانست او رااز مسيرى كه آكاهانه انتخاب كرده بود باز دارد . امام خمينى سلسله درسهاى خارج فقه خويش 
را با همه مخالفتها و كارشكنيهاى عناصر مغرض در آبان 1768 در مسجد شيخ انصارى (ره) نجف آغاز كرد » كه تا زمان هجرت 
از عراق به ياريس ادامه داشت . امام خمينى در تمام دوران يس از تبعيد » عليرغم دشواريهاى يديد آمده , هيجكاه دست از مبارزه 
نكشيد » با سخنرانيها و ييامهاى خويش اميد به بيروزى را در دلها زنده نككاه مى داشت . امام خمينى در بيامى (10 خرداد 1762) به 
مناسبت جنكك شش روزه اعراب و اسرائيل فتواى انقلاءبى خويش را مبنى بر حرمت هر كونه رابطه تجارى و سياسى دولتهاى 
اسلامى با اسرائيل » و حرمت مصرف كالاهاى اسرائيلى در جوامع اسلامى را صادر كرد . در همين زمان (خرداد 1758) بود كه 
قصد رزيم داير بر تبعيد امام از نجف به هندوستان با افشاكرى و تلاش و مخالفت كروههاى سياسى مبارز خارج و داخل كشور 
عقيم ماند . با روى كار آمدن حزب بعث (718 تيرماه /1751) در عراق و دشمنى اين حزب با حركتهاى اسلامى » دشواريهاى بيشترى 
فرا روى نهضت امام خمينى يديد آمد » اما حضرت امام دست از مبارزه نكشيد . امام خمينى در كفتكويى با نماينده سازمان الفتح 
فلسطين در ١9‏ مهر 117 ديد كاههاى خويش را درباره مسائل جهان اسلام و جهات ملت فلسطين تشريح كرد و در همين مصاحبه 
بر وجوب اختصاص بخشى از وجوه شرعى زكات به منجاهذان فلسطيتى فتوا داد . *" مرداد 184 قسمتى از مسجد الاقصى بوسيله 
صهيونيستهاى افراطى به آتش كشيده شد شاه كه تحت فشار افكار عمومى قرار داشت با بيشنهاد قبول هزينه تعمير مسجد به كمكك 
اسرائيل شتافت تا از استمرار خشم مسلمان كاسته شود . امام خمينى در بيامى » فريبكارى شاه را افشاء كرد . جهار سال تدريس » 
تلاش و روشنكرى امام خمينى توانسته بود تا حدودى فضاى حوزه نجف را د كركون سازد. در سال 158 علانوه بر مبارزين بى 
شمار داخل كشور مخاطبين زيادى در عراق » لبنان و ديكر بلاد اسلامى بودند كه نهضت امام خمينى را الككُوى خويش مى دانستند 
. حضرت امام سلسله درسهاى خويش را درباره حكومت اسلامى يا ولايت فقيه در بهمن 1758 آغاز كرد . انتشار مجموعه اين 
درسها در قالب كتابى تحت عنوان «ولايت فقيه) يا «حكومت اسلامى» در ايران و عراق و لبنان در موسم حج شور تازه اى به مبارزه 
مى داد. حميد انصارى - 60117. أ أع1113117-1610117 


اوج كيرى انقلاب اسلامى(872١1)‏ و قيام مردم 


اوج كيرى انقلاب اسلامى(07١1)‏ و قيام مردم امام خمينى كه تحولا.ت جارى جهان و ايران را زير نظر داشت از فرصت به دست 
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آمده نهايت بهره بردارى را كرد . شهادت آيه الله حاج سيد مصطفى خمينى در اول آبان 108 و مراسم يرشكوهى كه در ايران 
بركزار شد نقطه آغازى بر خيزش دوباره حوزه هاى علميه و قيام جامعه مذهبى ايران بود . امام خمينى در همان زمان به كونه اى 
شكفت انككيز اين واقعه را از الطاف خفيه الهى ناميده بود . رزيم شاه با درج مقاله اى توهين آميز عليه امام در روزنامه اطلاعات 
انتقام كرفت . اعتراض به اين مقاله » به قيام 19 دى ماه قم در سال 08 منجر شد كه طى آن جمعى از طلادب انقلا-بى به خاكك و 
خون كشيده شدند . بركزارى مراسم سوم » هفتم و جهلم هاى بيابى در بزركداشت خاطره شهيدان در تبريزء يزد » جهرم » شيراز » 
اصفهان و تهران قيامهايى مكرر يديد آورد . جايكزينى يكك تكنوكرات غربزده به نام جمشيد آموزكار به جاى هويدا » نخست وزير 
١‏ ساله شاه » كمكى به حل بحران رزيم نكرد . جعفر شريف امامى با شعار (( دولت آشتى ملى )) روى كار آمد . فريبكاريهاى 
وى و مذاكرات او با آقاى شريعتمدارى در قم نيز نتوانست مبارزات مردم را متوقف سازد . در زمان دولت او كشتار بيرحمانه مردم 
بوسيله نيروهاى نظامى در ميدان شهدا ( زاله ) تهران در روز ١‏ شهريور اتفاق افتاد . رسما حكومت نظامى در تهران و ١١‏ شهر 
بزركك ايران براى مدتى نا محدود برا قرد شد . از روشهاى موفق امام خمينى در ييشبرد مبارزه عليه رزيم شاه دعوت مردم به 
اعتصاب و كسترش آن بود . اعتصابهاى سراسرى در ماههاى يايانى رزيم شاه ره اركان رزيم و وزارتخانه ها و ادارات و مراكز 
نظامى كشيده شد و ضربه نهايى را اعتصاب كاركنان شركت نفت و بانكهاى و مراكز حساس دولتى وارد ساخت . حميد انصارى - 
للمء. اماع هط »ا- 1131 


خمين» زادكاه رهبر آزادكان جهان 


خمين» زاد كاه رهبر آزاد كان جهان حدود 40١‏ سال به عقب باز مى كرديم» سلسله متزلزل يادشاهى قاجار توان اداره صحيح مملكت 
را ندارد» قدرت مركزى تضعيف و به موازات آن قدرتهاى محلى سر برآورده اند. در هر كوشه مملكت شاهزاده اى با به كار 
كرفتن خدم و حشم. بساطى به راه انداخته و ياغيان و اشرار از فرصت استفاده كرده. مردم را غارت مى كنند. بار مالياتهاى فزاينده 
بر دوش مردم ستككينى مى كند. شلاقها تنها بر كرده محرومين و يابرهنكان فرود مى آيد. قدرت حكومت مركزى - حكومت ايالتها 
و ولايتهاء خان هاى كوجكك و بزركك محلى و بالاخره طراران و دزدان و اشرار» بسان حلقه اى ملت را در محاصره كرفته و هر 
لحظه حلقه تنكتر مى شود. ملت كرسنه استء ملت بى دفاع است و مردم ستم ديده اند. در جنين شرايطى» خمين كوجكك در ميان 
جلكه اى بزركك نيز به كام آشوب فرو رفته است. كمر مردم از ستم خان ها و شاهزادكان خميده است هر كس در خود قدرتى 
سراغ دارد از اعمال آن دريغ نمى كند و خلاصه همه درها به روى مردم بسته است. در اين زمان در شهر كوجكك خمين تنها يكك 
در بر روى مردم باز است. تنها يكجا ملجأ و يناه محرومان است و دلها فقط در يكك خانه آرام مى كيرد و آنجا جايى جز بيت و 
منزل حاج آقا مصطفى خمينى نيست. خانه اى قلعه مانند كه در يس دروازه محله سادات در شرق خمين واقع شده استء خانه اى نه 
جندان بزركك كه دو برج بلند در شمال و مشرق آن جشمها را به سوى خود مى خواند. برجهايى كه بر فراز آن بارويى به ارتفاع 
تقريبى دو متر جهت سنكربندى ومذقلهايى (سوراخهاى مورب) براى تيراندازى تعبيه شده است. اين برجها به واسطه ارتفاع بلندى 
كه دارند بر شهر مشرف بوده و از آنجا هر كونه حركتى كنترل مى كردد. رودخانه اى كه از يشت بيت مى كذرد جنوب قلعه را 
امنيت بخشيده است. شبها دروازه شرقى شهر بسته مى شود و نككهبانانى جند بر فراز باروى شهر تا صبح بيدارند. و به كاه اضطرار و 
وجود خطر تهاجم اشرار» بر تعداد نككهبانان اضافه مى شود و تا صبح فرياد بيدار باش - بيدار باش به كوش مى رسد. بيت مصطفوى 
از طريق كوجه اى يبيج در ييج و باريكك به بازار و مسجد جامع متصل مى كرددء كوجه اى كه از ابتدا تا انتها در زير ديد و كنترل 
باروى برج قرار دارد. هجوم اشرار و دزدان غارتكر (كه سر در آخور شاهزاد كان و خان ها داشتند) و صداى ناهنجار سم ستوران 


كه با سرعت به بيش مى تازند» هول و هراسى عظيم در دل مردم مى افكند و غبار مركك بر جبين شان مى نشاند. در جنين مواقعى؛ 
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خان هاى شهر اكر با دزدان همراهى نكنند» اميدى به خيرشان نيست و لذا هيج مامن و يناهى جز بيت آقا مصطفى خمينى يافت نمى 
شود. آقا مصطفى» سيدى جليل القدر و مجتهدى محبوب و عاملى كه براى دفاع از محرومان سلاح بر دوش كرفته و براى حفظ 
حيثيت و آبرو و مال و جان مردم» جان در طبق اخلاص نهاده است و مردمء آنانى كه به هيج جا راهى ندارند و قدرت دفاع از خود 
و خانواده را در خود نمى بينند همه به منزل آقا مصطفى روى مى آورندء يس از ورود اين بى يناهان و يا برهنكان درها بسته مى 
شود مردان بر روى برجها رفته ودر برج و باروها سنكر كرفته و به سوى دشمن شليكك مى كنند. اين روحيه سلحشورى و مبارزه و 
دفاع است كه كارساز بوده و تهاجمات اشرار را با شكست مواجه مى كند. در اين دوران و در اين منزل است كه كودكى جشم به 
جهان مى كشايد (تاريخ ٠‏ جمادى الثانى هجرى قمرى) واز طرف يدر نام روح الله بر خود مى كيرد. هيج كس از آينده 
خبر ندارد. مردم تنها اطراف خويش را مى بينند كه جز سياهى جيزى به جشم نمى آيد. ظلم و ستم اشرار و خان ها به اعلا درجه 
خود رسيده است» مصطفى جاره اى مى انديشد» و آن شكايت خان ها به حكومت منطقه بردن است. لذا راه اراكك را در بيش مى 
كيرد و با اسب بدان سو مى تازدء اما قبل از رسيدن به مقصد (در روز جمعه ١7‏ ذيقعده 177١‏ قمرى) آماج تير كين ظلمه قرار مى 
كيرد. و خون سرخش زينت بخش صحرا مى كردد. او در واقع انتقام حمايت از سيلى خورد كان رايس مى دهده انتقام يناه دادن به 
محرومان ويا برهنكان» ودر اين زمان روح الله جهار ماه و بيست و دو روز بيشتر ندارد. مبارزه با اشرار ادامه مى يابد و روح الله (كه 
اطرافيان او را آقا روح الله صدا مى زنند در همان خانه بزركك مى شود. با كذشت زمان با رنجها و محنت هاى مردم آشنا مى شود و 
در مى يابد كه يدرش براى جه قربانى شد بنابراين در همان دوران كودكى همراه با برادر بزركتر در مبارزه با اشرار شركت مى 
جويد وازفراز باروى قلعه به سوى متجاوزين شليكك مى كند. و اما امروز از آن دو برج كه منشا خير براى اهالى خمين بود تنها 
يكى بيش نمائده اسث. صحن غمائه اى كه بنياتكذار جمهورى اسلامى در آن يا به عرصه وجود نهادء خاموش و ساكث در زير 
بارش باران و تابش آفتاب با ديوارهاى كهنه درد دل مى كند. اين صحن كهن خاطراتى خوش و ناككوار در دل خود جاى داده 
است. حوض كوجكك منزل نور خورشيد را تكرار مى كند» درهاى جوبى و كوجكك بيت بسته است. يله هاى برج با شيب بسيار تند 
بيج وتاب خورده وبه زحمت خود را به بارو مى رساند ولى در آنجا ديكر اثرى از مبارزان نمى يابد. آجرهاى كف حياط هنوز 
مانده اند ولى عبور از تاريخى يكصد ساله. از آنها رنكك و رويى باقى نككذارده است. امروز كف كوجه آسفالت شده. خانه هاى 
خشت و كلى اطراف به مرور جاى خود را به خانه هايى نوساز با نمايى آجرى يا ستككى داده اند. تنها زادكاه امام است كه همجنان 
با خشت و كل خويش در اين ميان جلب توجه مى كندء و همه را به خود مى خواند, باروها ندا مى زنند: خمينى» سازش نايذيرى 
را در اينجا تجربه كرد ظلم ستيزى را از يشت مذقلهاى ما آغاز كرد. محروم نوازى را در اين خانه واز يدر به ارث برد. آغاز نقطه 
جهاد را در اين مكان كذارد. نخستين آثار تلفيق دين و سياست را در اين منزل رويت كرد. آرى اين منزل اكر جه كمتر از ٠١‏ سال 


از امام ميزبانى نكرد. ليكن خاطراتى بيش از قرنها در دل خود جاى داده است. 111.00117أ11113111-161101 


قيام بانزدهم خرداد 


قيام يانزدهم خرداد ماه محرم 1787 كه مصادف با خرداد بود فرا رسيد. امام خمينى ازاين فرصت نهايت استفاده را در تحريكك 
مردم به قيام عليه ريم مستبد شاه بعمل آورد. روز عاشورا جمعيت صد هزار نفرى در تهران با داشتن عكسهايى از امام به تظاهرات 
يرداختند و در مقابل كاخ مرمر ( محل استقرار شاه ) براى اولين بار در يايتخت شعار (( مركك بر ديكتاتور )) سر دادند. روزهاى بعد 
نيز در دانشكاه و بازار و مقابل سفارت انكليس تظاهرات كسترده اى در حمايت از قيام امام بر يا بود. امام خمينى عصر عاشورا سال 
18 هجرى قمرى ( 17 خرداد 167 شمسى ) در مدرسه فيضيه نطق تاريخى خويش را ايراد كرد بخش عمده اى سخنان امام در 
بيان نتايج زيانبار سلطنت دودمان يهلوى و افشاى روابط ينهانى شاه و اسرائيل اختصاص داشت. سخنان امام خمينى همجون يتكى بر 
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روح شاه كه جنون قدرت و تكبر فرعونى او زبانزد خاص و عام بود فرود آمد. شاه فرمان خاموش كردن صداى قيام را صادر كرد. 
نخست جمع زيادى از ياران امام خمينى در شامكاه ١‏ خرداد دستكير و ساعت سه نيمه شب ( سحركاه يانزده خرداد 57 ) صدها 
كماندوى اعزامى از مركز » منزل حضرت امام را محاصره كردند و ايشان را در حالى كه مشغول نماز شب بود دستككير و به تهران 
زندانى كردند و غروب آن روز به زندان قصر منتقل نمودند. خبر دستكيرى امام به سرعت در شهر قم و مناطق اطراف ييجيد. زن و 
مرد از روستاها و منازل خويش در شهر به سوى منزل قائد خود حركت كردند. شعار اصلى جمعيت (( يا مركك يا خمينى )) بود كه 
از تمام فضاى قم به كوش مى رسيد. هنكامى كه سيل جمعيت از حرم حضرت معصومه بيرون آمدند ركبار مسلسلها كشوده شد تا 
ساعتى جند د ركيرى شديد ادامه داشت. حمام خون به راه افتاده بود. هواييماهاى نظامى از تهران به يرواز در آمدند و در فضاى 
شهر قم براى ايجاد رعب بيشتر ديوار صوتى را شكستند. قيام با سركوبى شديد كنترل شد. كاميونهاى نظامى » اجساد شهدا و 
مجروحين را به سرعت از خيابانها و كوجه ها به نقاط نامعلومى بردند. غروب آن روز شهر قم حالتى جنكك زده و غمكنانه داشت. 
صبحكاه يانزده خرداد خبر دستكيرى رهبر انقلاب به تهران » مشهد » شيراز و ديككر شهرها رسيد و وضعيتى مشابه قم يديد آورد. 
مردم ورامين و شه ركهاى اطراف به سوى تهران سرازير شدند. تانكها و ابزار زرهى و نيروهاى نظامى براى جلو كيرى از ورود 
معترضين به شهر در سه راهى ورامين با جمعيت دركير شدند و جمع زيادى از راهييمايان را به خاكك و خون كشيدند. جمعيت 
انبوهى در حوالى بازار تهران و مركز شهر نيز كرد آمده و با شعار (( يا مركك يا خمينى )) به سوى كاخ شاه به حركت در آمدند. سر 
انجام ماءمورين نظامى و يليس شاه با تيراندازى هاى كسترده و مستقيم به كار كيرى هر جه در توان داشتند. بر قيام مردم فائق آمدند. 
روز ١8‏ خرداد در تهران و قم حكومت نظامى بر قرار شد اما عليرغم آن روزهاى بعد نيز تظاهرات وسيعى بر يا بود كه در هر مورد 
به د ركيرى خونين انجاميد. يانزده خرداد 5١‏ آغاز انقلاب اسلامى مردم ايران بود. امام خمينى يس از ١9‏ روز حبس در زندان قصر 
به زندانى در ياد كان نظامى عشرت آباد منتقل شد. شاه دو روز بعد از نهضت ١5‏ خرداد, قيام مردم را بلوا و اقدامى وحشيانه و نتيجه 
اتحاد ارتجاع سرخ و سياه ناميد و سعى كرد تا آن را به خارج از مرزها و كسانى همجون جمال عبدالناصر نسبت دهد. حزب 
كمونيست شوروى قيام ١8‏ خرداد را حركتى كور و ارتجاعى بر ضد اصلاحات مترقيانه شاه ! دانست. استقلال تمام عيار قيام ١0‏ 
خرداد اتجنان برملا-وفاحكن بود كه اينكونه انكها تمى توانسث كمترين لطمه.اى يدان وارد سازة. با دستكيرى رهير نهضتث و 
كشتار وحشيانه مردم در روز ١8‏ خرداد 67» قيام ظاهرا سركوب شد. امام خمينى در حبس از ياسخ كفتن به سئوالات بازجويان » با 
شهامت و اعلالم اينكه هيئت حاكمه ايران و قوه قضائيه آن را غير قانونى و فاقد صلاحيت مى داند » اجتناب ورزيد. در سلول 
انفرادى ياد كان عشرت آباد نيز فرصت را از دست نداد و به مطالعه كتب تاريخ معاصر واز آن جمله تاريخ مشروطيت ايران كتابى 
از آثار جواهر لعل نهرو يرداخت. يس از دستكيرى امام خمينى اعتراضات كسترده اى از سوى روحانيت و اقشار مختلف مردم از 
سراسر كشور آغاز و خواستار آزادى رهبر خويش شدند. جمعى از علماى برجسته كشور به نشانه اعتراض به تهران هجرت كردند. 
بيم سوء قصد به جان رهبر انقلااب واكنش كسترده اى در مردم برانكيخته بود. خشم مردم از ادامه باز داشت امام رو به فزونى بود. 
از اينرو ريم ناكزير شد در تاريخ ١١‏ مرداد 17 حضرت امام را از بازداشتكاه به منزلى تحت محاصره نيروهاى امنيتى در منطقه 
داوديه تهران منتقل نمايد. مردم تهران به محض اطلاءع از انتقال رهبر» به سمت داوديه سرازير شدند. ساعاتى از ازدحام جميع 
نكذشت كه رزيم ناكزير از يراكندن جمعيت و محاصره علنى منزل » توسط نيروهاى نظامى كرديد. عصر ١١‏ مرداد » روزنامه هاى 
رزيم شاه خبرى جعلى را مبنى بر تفاهم مراجع تقليد با مقامات دولتى منتشر ساختند. يس از اين وقايع امام خمينى تحت الحفظ 
ماءموران ريم به منزلى واقع در محله قيطريه تهران منتقل شد و تا روز آزادى و بازكشت به قم در ١6‏ فروردين سال 57 در همين 
محل محاصره شده اقامت داشت. رزيم شاه در آغاز سال 187 با اين تصور كه شدت عمل در ماجراى قيام ١8‏ خرداد مردم را متنبه 


و مبارزين را وادار به سكوت كرده است » كوشش داشت تا وقايع سال كذشته را فراموش شده جلوه دهد. در شامكاه 18 فروردين 
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“5 بدون اطلا-ع قبلى امام خمينى آزاد و به قم منتقل مى شود. به محض اطلاءع مردم » شادمانى سراسر شهر را فرا مى كيرد و 
جشنهاى با شكوهى در مدرسه فيضيه و شهر به مدت جند روز بريا مى شود. سه روز از آزادى امام نمى كذرد كه منطق انقلابى آن 
حضرت . مهر بطلانى بر همه تصورات و تبليغات رزيم مى زند. رهبر انقلاب در نطق خويش به تفصيل .ء ابعاد قيام ١6‏ خرداد را بر 
شمرده و در ياسخ به كزارش كذب روزنامه ها مبنى بر تفاهم ايشان با رزيم مى فرمايد : (( سرمقاله نوشته بودند كه با روحانيت 
تفاهم شده و روحانيت باانقلاب سفيد شاه و ملت موافق هستند كدام انقلاب ؟ كدام ملت ؟ خمينى را اككر دار بزنند تفاهم نخواهد 
كرد. با سر نيزه نمى شود اصلاحات كرد.)) تحليل بردن نيروهاى مبارز در حوزه علميه از طريق ايجاد اختلاف بين علما و مراجع ‏ 
ترفندى بود كه ساواكك يس از آزادى امام با آكاهى از اين توطثه در نطق تاريخى خود در مسجد اعظم قم ( 58 فروردين 8 ) 
فرمود : (( من كه اينجا نشسته اما دست تمام مراجع را مى بوسم » تمام مراجع اينجا » نجف ء ساير بلاد » مشهد » تهران هر جا هستند 
دست همه علماى اسلام را مى بوسم. مقصد بزركتر از اينهاست. )) امام خمينى در اين نطق نيز عليه روابط ينهانى شده و اسرائيل 
افشاكرى كرد و از شاه با عنوان (( مردكك )) ياد كرده و خطاب به او فرمود : (( اشتباه نكنيد » اكر خمينى هم با شما سازش كند 
ملت اسلام با شما سازش نمى كند. اولين سالككرد قيام ١0‏ خرداد در سال 1*6 با صدور بيانيه مشتركك امام خمينى و ديكر مراجع 
تقليد و بيانيه هاى جداكانه حوزه هاى علميه كرامى داشته شد و به عنوان روز عزاى عمومى معرفى شد. در تيرماه سال #ع١١‏ 
طالقانى و مهندس مهدى بازركان از سران نهضت آزادى ايران كه به حمايت از قيام ١8‏ خرداد برخاسته بودند در دادكاههاى 
نظامى شاه محاكمه و به زندانهاى طويل المدت محكوم شدند. امام خمينى بيانيه را صادر كرد و در آن هشدار داد كه : راى 
دهند كان بايد منتظر سرنوشت سختى باشند. حميد انصارى - 600117. ألاأع61101ا-1113111 


امام خمينى و استمرار مبارزه )1١82-1١١8+(‏ 


امام خمينى و استمرار مبارزه )188-١78٠0(‏ هم زمان با افزايش توليد و بهاى نفت از سال 178٠‏ به بعد » شاه احساس قدرت بيشترى 
مى كرد و به موازات آن قلع و قمع مخالفين شدت يافت و رزيم ايران در مسابقه اى جنون آميز خريد تجهيزات نظامى و كالاهاى 
مصرفى آمريكا و ايجاد يايكاههاى نظامى متعدد براى آمريكائيان در كشور و افزايش روابط تجارى و نظامى با اسرائيل را سرعت 
بخشيد . جشنهاى دو هزار و يانصدمين سال سلطنت شاهان ايران با حضور سران بسيارى از ممالكك جهان با هزينه هاى كزاف بر 
ملت ايران تحميل شد . اين جشنها نمايشى براى نشان دادن قدرت و ثبات رزيم شاه بود . اواخر اسفند 1787 » شاه با تشكيل حزب 
دربارى (( رستاخيز )) و ايجاد سيستم تكك حزبى » خود كامكى را به حد اعلى رساند و طى يكك نطق تلويزيونى اعلام كرد كه تمام 
ملت ايران بايد عضو اين حزب شوند و كسانى كه مخالفند بايست كذرنامه خود را كرفته واز كشور خارج شوند. امام خمينى 
بلافاصله طى فتوايى اعلام كرد : (( نظر به مخالفت اين حزب با اسلام و مصلحت مسلمان ايران » شركت در آن بر عموم ملت حرام 
و كمكك به ظلم و استيصال مسلمين و مخالفت با آن از روشن ترين موارد نهى از منكر است )) . فتواى امام خمينى و برخى ديكر از 
علماى اسلام كارساز و موثر افتاد . رزيم شاه عليرغم تبليغات كسترده يس از جند سال رسما شكست رستاخيز را اعلام و آنرا منحل 
كرد . سال 185 در سالككرد قيام ١0‏ خرداد » مدرسه فيضيه قم بار ديككر شاهد قيم طلاب انقلابى بود . فريادهاى درود بر خمينى و 
مركك بر سلسله يهلوى به مت دو ووز آدامة داشت .ابن حركت القلايى برشاه وساواكك يسيار كران هئ امد ..هاءهموران يليس 
مدرسه را محاصره و در جريان يكك يورش بيرحمانه و ضرب و شتم طلاب » كليه معترضين را دستكير و به زندان افكندند . شاه در 
ادامه سياستهاى مذهب ستيز خود در اسفند 178 وقيحانه تاريخ رسمى كشور رااز مبداء هجرت ييامبر اسلام به مبداء سلطنت 
شاهان هخامنشى تغيير داد . امام خمينى در واكنش سخت . فتوا به حرمت استفاده از تاريخ بى يايه شاهنشاهى داد . تحريم استفاده 


ازاين مبداء موهوم تاريخى همانند تحريم حزب رستاخيز از سوى مردم ايران استقبال شد و هر دو مورد افتضاحى براى رزيم شاه 


بانك جامع مقالات امام خمينى (رد) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه عزهظا 1ز .90م 


شده و رزيم در سال 17017 ناكزير از عقب نشينى و لغو تاريخ شاهنشاهى شد . دمكراتها در سال 108 به كاخ سفيد راه يافتند . 
كمكهاى مالى كسترده شاه به جمهوريخواهان در جريان انتخابات رياست جمهورى آمريكا نتيجه اى نبخشيد بود . جيمى كارتر با 
شعار حقوق بشر و محدوديت در صدور اسلحه به خارج كثور » بيروز شده بود . اين شعارها به منظور جلو كيرى از رشد احساسات 
ضد آمريكايى در كشورهايى نظير ايران مطرح شده بود متعاقب سياستهاى حزب دمكرات آمريكا ‏ شاه در ايران سياست (( فضاى 
باز سياسى )) را اعلا-م و دست به تغييرات ظهرى و جايجايى مهره ها زد . خط مشى هاى آمريكا در مورد ايران كه به وسيله 
وزارتخانه آمريكا و سازمان سيا ترسيم و به سفارت اين كشور در تهران ارسال مى شد حميد انصارى - -11113111 
لمء. امتعصمطكا 


هجرت به قم؛ تحصيل و تدريس 


هجرت به قم؛ تحصيل و تدريس اندكى يس از هجرت آيه الله العظمى حاج شيخ عبدالحريم حايرى يزدى رحمه الله عليه (نوروز 
٠‏ . ش »ء مطابق با رجب المرجب ١78٠‏ هجرى قمرى) امام خمينى نيز رهسيار حوزه علميه قم كرديد و به سرعت مراحل 
تحصيلات تكميلى علوم حوزوى را نزد اساتيد حوزه قم طى كرد . كه مى توان از فراكرفتن تتمه مباحث كتاب مطول ( در علم 
معانى و بين ) نزد مرحوم آقا ميرزا محمد على اديب تهرانى و تكميل دروس سطح نزد مرحوم آيه الله سيد محمد تقى خوانسارى » و 
بيشتر نزد مرحوم آيه الله سيد على يثربى كاشانى و دروس خارج فقه واصول نزد زعيم حوزه قم حاج شيخ عبدالكريم حائرى يزدى 
نام برد . هم زمان با فراكيرى فقه و اصول نزد فقها و مجتهدين وقت به فراكيرى رياضيات و هيثت و فلسفه نزد مرحوم حاج سيد 
ابوالحسن رفيعى قزوينى و ادامه همين دروس به اضافه علوم معنوى و عرفانى نزد مرحوم آقا ميرزا على اكبر حكيمى يزدى و عروض 
و قوافى و فلسفه اسلامى و فلسفه غرب را نزد مرحوم آقا شيخ محمد رضا مسجد شاهى اصفهانى و اخلاف و عرفان را نزد مرحوم 
آيه الله حاج ميرزا جواد ملكى تبريزى و عالى ترين سطوح عرفان نظرى و علمى را به مدت شش سال نزد مرحوم آيه الله آقا ميرزا 
محمد على شاه آبادى بيردازد . يس از رحلت آيه الله العظمى حايرى يزدى تلاش امام خمينى به همراه جمعى ديكر از مجتهدين 
حوزه علميه قم به نتيجه رسيد و آيه الله العظمى بروجردى ( ره ) به عنوان زعيم حوزه علميه عازم قم كرديد . مشى سياسى حضرت 
امام كه سخت معتقد به حفظ كيان حوزه ها و اقتدار روحانيت و زعامت دينى به عنوان تنها يناهكاه مردم در آن روزهاى خطير و ير 
آشوب بود » موجب مى شد تا آن حضرت عليرغم شايستكى ها و اختلاف نظرها » همواره علم و فضل و تلاش خويش را در 
خدمت به تحكيم حوزه تازه تاءسيس علميه قم و به عنوان مدافعى دلسوز در كنار آيه الله العظمى حايرى و بروجردى باقى بماند . 
يس از رحلت آيه الله بروجردى نيز امام خمينى على رغم روى كرد كسترده طلاب و فضلا و جامعه اسلامى به ايشان به عنوان يكى 
از مراجع تقليد ء از هر كونه اقدامى كه شائبه موقعيت طلبى و مقام خواهى داشته باشد به شدت يرهيز داشت حضرت امام طى 
سالهاى طولانى در حوزه علميه قم به تدريس جندين دوره فقه » اصول ». فلسفه و عرفان و اخلاف اسلامى در مدرسه فيضيه » مسجد 
اعظم » مسجد محمديه » مدرسه حاج ملا صادق » مسجد سلمان » و ... همت كماشت و در حوزه علميه نجف نيز قريب ١5‏ سال در 
مسجد شيخ اعظم انصارى ( ره ) معارف اهل بيت و فقه را در عالى ترين سطوح تدريس نمود ودر نجف بود كه براى نخستين بار 
مبانى نظرى حكومت اسلامى را در سلسله درسهاى ولايت فقيه بازكو نمود . به كفته شاكردان ايشان درس امام خمينى از معتبرترين 
كانونهاى درسى حوزه محسوب مى شد و در برخى از دوره ها - سالهاى تدريس در حوزه علميه قم - شاكردان حاضر در محضر 
استاد به 1٠٠١‏ نفر هم رسيده بود كه در ميان آنان دهها تن از مجتهدين مسلم و شناخته شده حاضر بودند . ماجراى انجمنهاى ايالتى 
و ولايتى فرصتى يديد آورد تا ايشان در رهبرى قيام روحانيت ايفاى نقش كند و بدين ترتيب قيام سراسرى روحانيت و ملت ايران 


در ١6‏ خرداد سال 67 با دو ويزكى برجسته يعنى رهبرى واحد امام خمينى و اسلامى بودن انككيزه ها . شعارها هدفهاى قيام , 
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سرآغازى شد بر فصل نوين مبارزات ملت ايران كه بعدها تحت نام (( انقلاب اسلامى )) در جهان شناخته و معرفى شد . كودتاى 
رضاخان در سوم اسفند ١749‏ شمسى كه بوسيله انكليسى ها حمايت و سازماندهى شده بود هر جند كه به سلطنت قاجاريه يايان 
بخشيد و تا حدودى حكومت ملوك الطوايفى خوانين و اشرار يراكنده را محمود ساخت اما در عوض آنجنان ديكتاتورى يديد 
آورد كه در سايه آن هزار فاميل بر سرنوشت ملت مظلوم ايران حاكم شدند و دودمان يهلوى به تنهايى عهده دار نقش سابق خوانين 
و اشرار كرديد . امام خمينى علااقه خاصى به بيكيرى مسائل سياسى و اجتماعى داشت . رضا خان يس از محكم كردن يايه هاى 
سلطنت خويش در همان سالهاى نخست برنامه هاى وسيعى را در جهت زدودن آثار فرهنكك اسلامى در جامعه ايران به معرض اجرا 
كذاشت . علاوه بر اعمال انواع تضييقات براى روحانيون » طى دستور العملهاى رسمى مجالس روضه و خطابه هاى مذهبى را تعطيل 
كرد » تدريس امور دينى قرآن در مدارس و اقامه نماز جماعت را ممنوع و زمزمه كشف حجاب بانوان مسلمان ايرانى را آغاز كرد . 
قبل از آنكه رضاخان عملا-و در سطحى كسترده هدفهاى خود را علنى سازد » روحانيت متعهد ايران نخستين قشرى بود كه با 
آكاهى از اهداف يشت يرده به مخالفت و اعتراض برخاست . علماى متعهد اصفهان به رهبرى آيه الله حاج آقا نور الله اصفهانى در 
سال 1١8‏ هجرى شمسى دست به هجرت اعتراض آميز به قم و تحصن در اين شهر زدند اين حركت از سوى علماى ديكر شهرها 
نيز همراهى شد . هجرت و تحصن ٠١8‏ روز علما در قم ( 7١‏ شهريور تا 5 ديماه 108 ه 'ش ) به عقب نشينى ظاهرى رضاخان 
انجاميد و نخست وزير وقت ( مخبر السلطنه ) متعهد به اجراى شرايط متحصنين كرديد » با شهادت رهبر قيام در ديماه 108 به 
دست عمال رضا خان » تحصن عملا يايان يافت . اين ماجرا فرصتى بود براى طلبه اى جوان » با استعداد و داراى روحى سلحشور به 
نام روح الله خمينى تا با حضور در متن جريان از نزديكك با مسائل مبارزه و جكونكى ستيز روحانيت و رضا خان آشنا بود . از سوى 
ديكر جند ماه بيش از اين » در نوروز سال ١7١8‏ هجرى شمسى ماجراى د ركيرى روياروى آيه الله بافقى با رضا خان در قم و 
محاصره اين شهر بوسيله نيروهاى نظامى و مضروب شدن اين عالم مجاهد بوسيله شاه و تبعيد او به شهر رى به وقوع يبوست . اين 
حادثه و ماجراهاى مشابه و جرياناتى كه در مجلس قانونكذارى اين ايام مى كذاشت بويزه مبارزات » روانى نامدار و مجاهد آيه الله 
سيد حسن مدرس تاءثير خود را بر روح حساس و يرشور امام بر جاى مى نهاد . يس از رحلت آيه الله العظمى حايرى ( ٠١‏ بهمن 
6ه أش ) حوزه علميه قم را خطر انحلال تهديد مى كرد . علماى متعهد به جاره جويى برخاستند . مدت هشت سال سريرستى 
حوزه عليمه قم را آيات عظام : سيد محمد حجت » سيد صدرالدين و سيد محمد تقى خوانسارى رضوان الله عليهم بر عهده كرفتند 
در اين فاصله و بخصوص يس از سقوط رضاخان » شرايط براى تحقق مرجعيت عظمى فراهم كرديد . آيه الله العظمى بروجردى 
شخصيت علمى برجسته اين بود كه مى توانست جانشين مناسبى براى مرحوم حايرى و حفظ كيان حوزه باشد . اين ييشنهاد از سوى 
شاكردان آيه الله حايرى و از جمله امام خمينى تعقيب شد . امام خمينى كه با دقت شرايط سياسى جامعه و وضعيت حوزه ها را زير 
نظر داشت دريافته بود كه تنها نقطه اميد به رهايى و نجات از شرايط ذلت بارى كه يس از شكست مشروطيت و بخصوص يس از 
روى كار آوردن رضاخان يديد آمده است » بيدارى حوزه هاى علميه و يبيش از آن تضمين حيات حوزه ها و ارتباط معنوى مردم با 
روحانيت مى باشد . امام خمينى در تعقيب هدفهاى ارزشمند خويش در سال 178 طرح اصلاح اساسى ساختار حوزه علميه را با 
همكارى آيه الله مرتضى حايرى تهيه و به آيه الله بروجردى ( ره ) ييشنهاد داد . اين طرح از سوى شاكردان امام و طلاب روشن 
ضمير حوزه مورد استقبال و حمايت قرار كرفت . حضرت امام در تمام دوران زعامت آيه الله بروجردى ( ره ) سعى خويش را در 
بعد حوزوى مصروف حمايت از اقتدار مرجعيت و حوزه هاى علميه از يكك سو و انتقال اطلاعات سياسى و اجتماعى و ارزيابى هاى 
خويش از مسائل روز هشدارهاى به موقع در مورد هدفهاى رزيم شاه و جلو كيرى از نفوذ عناصر كج فهم و راحت طلب نموده است 
دن هميد تحال ازتباط خوكن راباعتاضر ساسى "موجه ذو ثيراة و قعص فيان تظير أيه الله "كاشاق اذامةمن داةى ازاطرف 


منختلتك اذ حملة ييكرى متخمر مذاكراف محلين شوراق على والشرياق مضي ونع قمر لكك ارق وابة ذقنت زير نظن داشيةه, 


بانك جامع مقالات امام خمينى (رد) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاعلا أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه ؟هظ 1ز 90م 


هنكامى كه زمزمه تشكيل مجلس موسسان براى تغيير قانون اساسى و مطلقا العنان كردن شاه در سال ١78‏ . ه ش مطرح كرد يد » 
شايعه كردند كه آيه الله العظمى بروجردى با اين تغييرات موافق بده و مشورتهايى با مقامات دولتى داشته است . امام خمينى از اين 
شايعه برآشفتند و ضمن هشدار در جلسات حضورى به همراه جند تن از مراجع و علماى وقت طى نامه اى سر كشاده به آيه الله 
بروجردئ خواستار بيان حقيقت شدئد . متعاقب آنء آيه الله بروجردى طى بيائيه.اى تواقق ذر اين هورة را تكذيب كردتد. همدمان با 
اين واقعه آيه الله كاشانى نيز از تبعيدكاه خود در لبنان طى بيانيه اى بر لزوم مقاومت در برابر تصميم جديده شاه تاكيد كرد . در 
جريان انتخاب دوره شانزدهم » مجلس » آيه الله كاشانى از سوى مردم تهران انتخاب كرديد . همكارى و ائتلاف جناح روحانى 
مجاهد آيه الله كاشانى با جبهه ملى كفه را به نفع طرفداران نهضت ملى شدن صنعت نفت و به زيان شاه سنككين كرد . فدائيان اسلام 
كه از حمايتهاى آيه الله كاشانى بهره مند بودند طى جند عمليات كم سابقه ضربه هاى كارى بر دولتهاى دست نشانده شاه وارد 
ساختند . دكتر مصدق رهبر جبهه ملى با بهره مندى از همين حمايتها به صدارت رسيد . قيام سى تير 1731 در تهران شكل كرفت . 
ايران آرزوى ديرينه خود يعنى ييروزى ملى شدن صنعت نفت را شادمانى مى كرد ء اما ديرى نياييد كه ناساز كارى در جبهه ائتلاف 
رخ نمود و اختلاف بين فدائيان اسلام و آيه الله كاشانى و رهبران جبهه ملى تا مرز رويارويى توسعه يافت . آيه الله كاشانى با جاى 
كزينى آمريكا و شركتهاى آمريكايى به جاى انكليس در صنعت نفت و ديكر يهنه هاى اقتصادى كشور شديدا مخالف بود . در 
حالى كه بسيارى از كسانى كه اركان قدرت را در دولت مصدق اشغال كرده بودند و به اين نظريه تمايل نشان مى دادند . خطرات 
فشا ركت غناصر قير مذهيئ دن تهضت واعتماة نه حوب توذة ثيز از جملة موارة اختلاق بود . به موازات افزايشن اعفارات تحسث 
وزير و نفوذ عناصر ياد شده در دولت ملى » تبليغات حساب شده ضد دينى نيز افزايش يافت . خيانتهاى حزب توده به اوج رسيد و 
جناح مذهبى نهضت منزوى كرديد . آمريكا ازاين فرصت كمال استفاده را برد و با كودتاى 58 مرداد 75 سلطنت بلا منازع شاه 
را تضمين و مخالفين را ساقط كرد . آنجه كه از مجموعه بيامها و سخترانيها بعدى امام خمينى در رابطه با ماجراى نهضت ملى 
استنباط مى شود اين است كه آن حضرت زز ابتدا بر نايايدارى اثئتلاءف بيش آمده واقف بود . نهضت ملى در اهداف ضد 
استعماريش ييروزيهايى به دست آورده بود اما ملى كردن صنعت نفت داراى محدوديتهاى فصلى و زمانى بود وبه تنهايى نمى 
توانست استمرار نهضت را در دراز مدت تضمين نمايد . جناح ملى كراى نهضت .ء اعتقادى به شعارها و هدفهاى جناح مذهبى 
نداشت . فقدان رهبرى واحد, نفوذ عناصر نا صالح و نبود اهداف مشترك سياسى و فرهنككى كه بتواند در دراز مدت حمايت 
عمومى مردم مسلمان ايران را تضمين نمايد از جمله موانعى بودند كه ادامه مسير نهضت را ناممكن مى ساختند . فعاليت فداثيان 
اسلام و همجنين تلاشهاى آيه الله كاشانى به دلايلى نه تنها مورد حمايت آيه الله العظمى بروجردى » مرجع مقتدر آن روز واقع نمى 
شد بلكه اختلافات فاحشى نيز در بين بود . قبل از آنكه شيرينى نهضت ملى نفت در ذائقه مردم ايران بنشيند تلخى اثر اختلاف و 
حوادث ناكوار بعدى و سر انجام كودتاى 18 مرداد در كامها ريخته شد . فدائيان اسلام دست از مبارزه نكشيدند ولى دو سال بعد ( 
عبو ره ) در ماجرائ ترون تاموفق حسيق علام نشت وزير وقت دسحكير :و وهبران آن .دود يماء سال اسن از متحاكمه ذو 
دادكاههاى سرى نظامى شاه به جوخه اعدام سيرده شدند . تلاشهاى امام خمينى و ديكر علما در جلوكيرى از اعدام آنان به نتيجه 
نرسيد . دهم فروردين 7٠‏ أيه الله العظمى بروجردى رحلت كرد . در اسفند همين سال نيز روحانى مبارز آيه الله كاشانى دار فانى 
راوداع كفت . امام خمينى بعد از رحلت آيه الله بروجردى على رغم استقبال حوزه علميه و مردم » همجون ادوار كذشته زندكى 
خويش كوجكترين قدمى براى مرجعيت خود بر نداشت . يس از رحلت آيه الله بروجردى و تجزيه مرجعيت عظمى » رزيم شاه 
شتاب بيشتر به اصلاحات مورد نظر آمريكا داد و همزمان كوشيد تا امر مرجعيت را به خارج از ايران منتقل نمايد . لايحه انجمنهاى 
ايالتى و ولايتى كه به موجب آن شرط (( مسلمان بودن » سوكند به قرآن كريم و مرد بودن انتخاب كنند كان و كانديداها )) تغير 


مى يافت در 18 مهر 1781 . هاش به تصويب كابينه اسدالله علم رسيد . امام خمينى به همراه علماى بزركك قم و تهران به محض 
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انتشار خبر تصويب لا-يحه مزبور يس از تبادل نظر دست به اعتراضات لايحه مزبور يس از تبادل نظر دست به اعتراضات همه جانبه 
زدند . رزيم شاه ابتدا دست به تهديد و تبليغات عليه روحانيت زد . با وجود اين » دامنه قيام رو به فزونى نهاد » در تهران » قم و 
برخى شهرهاى ديكر بازارها تعطيل و مردم در مساجد به حمايت از حركت علما كرد آمدند . يكك و ماه و نيم يس از آغاز ماجراء 
دولت يكك كام عقب نشست و با ارسال ياسخ مكتوب شاه و نخست وزير در صدد دلجويى علما و توجيه آنها برآمد . رزيم شاه با 
شناختى كه از شخصيت و انعطاف نايذيرى امام خمينى داشت از ارسال ياسخ براى ايشان عمدا خوددارى كرد . برخى از علماى 
زه علميه موضع دولت را قانع كننده تشخيص داده و خواستار يايان دادن به قيام بودند . امام خمينى سرس ختانه مخالفت كرد . 
حضرت امام معتقد بود كه دولت مى بايد رسما لايحه انجمنهاى ايالتى ولايتى را لغو كند و خبر آن را انتشار دهد . سر انجام ريم 
شاه تن به شكست داد و رسما در 7 آذر 181 هيئت دولت » مصوبه قبلى را لغو كرد و خبر آن را به علما و مراجع تهران و قم اطلاع 
داد . امام خمينى در نشست با علماى قم مجددا بر مواضع خويش ياى فشرد و لغو مصوبه در يشت درهاى بسته را كافى ندانست و 
م ل ا 
ولايتى در روزنامه هاى دولتى منعكس شد و مردم ن< نخستين بيروزى بزركك خويش را يس از نهضت ملى شدن صنعت نفت جشن 
كرفتند . امام خمينى بار ديكر مراجع و علماى قم را به جاره جويى و قيامى دوباره فراخواند . با آنكه هدفهاى يشت يرده رزيم از 
اصلاحات و رفراندوم براى شخص امام آشكار » و رويارويى غير قابل اجتناب بود » اما در اين نشست تصميم جمعى بر اين شد كه 
باشاه مذاكره و انككيزه او را جويا شوند . بيغامهاى طرفين بوسيله اعزام نمايندكانى براى مذاكره در جند مرحله رد و بدل شد . شاه 
در ملاقات با آيه الله كمالوند تهديد كرده بود كه اصلاحات به هر قيمتى و لو با خونريزى و خراب كردن مساجد انجام خواهد شد . 
در نشست بعدى علماى قم » حضرت امام خواستار تحريم رسمى رفراندوم شاه بود ولى محافظه كاران حاضر در جلسه » مبارزه در 
جنين شرايطى را مقابله (( مشت با درفش )) دانسته و بى ثمر خواندند ! سر انجام بر اثر اصرار و مقاومت امام خمينى قرار مراجع و 
علما مخالفت با رفراندوم را صريحا اعلام و شركت در آنرا تحريم كنند . حضرت امام بيانيه اى كوبنده در بهمن 178١‏ صادر كرد . 
متعاقب آن بازار تهران تعطيل شد و ماءمورين يليس به تجمع مردم حمله بردند. شاه ناكريز براى كاهش دامنه مخالفتها در جهارم 
بهمن عازم قم كرديد . امام خمينى از قبل با يبشنهاد استقبال مقامات روحانى از شاه به شدت مخالفت نمود » و حتى خروج از منازل 
و مدارس رادر روز ورود نامدن قدي كرف تافر رن تحريم جنان بود كه نه تنها روحانيون و مردم قم بلكه توليت آستانه 
مقدسه حضرت معصومه در اين شهر - كه مهم ترين منصب حكومتى تلقى مى شد - نيز به استقبال شاه نرفت و همين امر سبب عزل 
او كرديد . دو روز بعد رفراندوم غير قانونى در شرايطى كه به جز كاركزاران رزيم كسى ديككر در آن شركت نداشت » بركزار شد 
. رسانه هاى رزيم با بخش مكرر تلكرافهاى تبريكك مقامات آمريكا و دول ارويايى سعى داشتند تا رسوايى عدم مشاركت مردم در 
فراندوم را مخفى نككاه دارند . امام خمينى با سخترانيها و بيانيه هاى خويش همجنان به افشاكرى دست مى زد . تبليغات وسيعى عليه 
روحانيت و امام خمينى آغاز شد . شاه تصميم به سركوبى قيام داشت . روز دوم فروردين 1887 كه مصادف با شهادت حضرت امام 
جعفر صادق عليه السلام بود ماءمورين مسلح رزيم با لباس مبدل اجتماع طلاب علوم دينى در مدرسه فيضيه را بر هم زدند و متعاقب 
آن نيروهاى يليس با سلاح كرم وحشيانه به مدرسه فيضيه يورش بردند و به كشتار و جرح طلاب يرداختند همزمان مدرسه دينى 
طالبيه تبريز نيز مورد هجوم قرار كرفت . منزل امام خمينى در قم هر روز شاهد حضور كروههاى زيادى از نيروهاى انقلابى و مردم 
جب ون وان مدرو ريد سو ا امع يل الي ا 
يروا از شخص شاه به عنوان عامل اصلى جنايات و هم ييمان با اسرائيل ياد مى كرد و مردم را به قيام فرا مى خواند . امام خمينى راه 
خويش را اكاهانه اتتخاب كرده بود » او به تكليف شرعى مى انديشيد و شعارش (( عمل به وظيفه » و لو بلغ و ما بلغ )) بود . در 


منطق اما معنى (( شكست و ييروزى )) غير آن جيزى است كه در عرف سياستمداران حرفه اى تعريف مى شود . امام خمينى زمانى 
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در نقش رهبرى انقلاب اسلامى در سال 177 ظاهر شد كه سالها بيش از آن مراحل مختلف تهذيب نفس و جهاد اكبر و كسب 
فضائل معنوى و معارف حقيقى را در سطوح عاليه كذرانده بود راز موفقيتهاى امام خمينى را بايد در مجاهده طولانى او با نفس و 
نيل به معرفت شهودى حقيقت جستجو كرد . فهم انككيزه واهداف مبارزات سياسى امام خمينى بدون نظر كردن به مراحل تكامل 
شخصيت روحى و معنوى و علمى وى ممكن نيست . از برجسته ترين ويزكيهاى نهضت امام خمينى : اعلام خط مشى مشخص در 
مبارزه اتخاذ مواضع روشن و عدول نكردن از آنها و قاطعيت در ييكيريهاى هدفهاست كه دوست و دشمن بر آن اعتراف دارند . 
سال 157 با تحريم مراسم عيد نوروز آغاز و با خون مظلومين فيضيه خون ركك شد . شاه بر انجام اصلاحات مورد نظر آمريكا اصرار 
مى ورزيد و امام خمينى بر آ كاه كردن مردم و قيام آنان در برابر دخالتهاى آمريكا و خيانتهاى شاه يافشارى داشت . در جهارده 
فروردين 167 آيه الله العظمى حكيم از نجف طى تلككرافهايى به علما و مراجع ايران خواستار آن شد كه همككى به طور دسته 
جمعى به نجف هجرت كنند . اين ييشنهاد براى حفظ جان علما و كيان حوزه ها مطرح شده بود . رزيم شاه براى ايجاد رعب و 
جل وكيرى از ياسخكويى علما به تلكراف آيه الله حكيم » نيروهاى نظامى را به قم كسيل داشت و همزمان هيئتى را براى ابلاغ ييام 
تهديد آميز شاه به منزل مراجع تقليد فرستاد . امام خمينى از يذيرش اين هيئت امتناع ورزيد . حضرت امام بدون اعتنا به اين تهديدها 
»؛ ياسخ تلكراف آيه الله العظمى حكيم را از ارسال نموده و در آن تاءكيد كرده بود كه هجرت دستجمعى علما و خالى كردن حوزه 
علميه قم به مصلحت نيست . امام خمينى در ييام ( به تاريخ 17/72/1767) بمناسبت جهلم فاجعه فيضيه بر همراهى علما و ملت ايران 
در ارويا سران ممالكك اسلامى و دول عربى با اسرائيل غاصب تاء كيد ورزيد و ييمانهاى شاه و اسرائيل را محكوم كرد و بدين ترتيب 
از آغاز قيام خويش نشان داد كه نهضت اسلامى در ايران از مصالح امت اسلامى جدا نيست. حميد انصارى - -11113111 


ملمء. أمتأعصمطكا 
قيام عليه كابيتولاسيون و تبعيد به قر كيه 


قيام عليه كابيتولاسيون و تبعيد به تركيه شاه به تصور اينكه كشتارها و بازداشتها و محاكمه هاء نيروى مقاومت عمده را از سر راه 
برداشته است» تحت فشار آمريكا در انجام اصلاحات ديكته شده كاخ سفيد مصمم بود . احياى رزيم كاييتولاسيون ( مصونيت 
سياسى و كنسولى اتباع آمريكايى در ايران ) در دستور كار قرار كرفت . تصويب لايحه كايبتولاسيون بوسيله مجلسين فرمايشى سنا 
و شورا تير خلاصى بر استقلال نيم بند ايران بود . سركوبى شديد مبارزين و حبس و تبعيد آنان و حكومت يليسى شاه نفس را در 
سينه ها حبس كرده و كسى ياراى مخالفت نداشت . در اين ماجرا نيز امام خمينى به قيامى دوباره برخاست . روز جهارم آبان كه 
روز تولد شاه بود» به عنوان روز افشاكرى از سوى امام خمينى انتخاب و خبر آن بوسيله نامه و ارسال ييكهايى از سوى آن حضرت 
به علماى شهرهاى مختلفء منتشر كرديد . شاه براى تهديد امام خمينى و باز داشتن ايشان از تصميم به ايراد سخنرانى در اين روز 
نماينده اى به قم اعزام نمود . حضرت امام نماينده شاه را نيذيرفت بيغام شاه به آيه الله حاج آقا مصطفى ( فرزند ارشد امام ) ابلاغ 
كرديد . امام خمينى بى اعتنا به تهديدهاء در روز موعود يكى از ماند كارترين سخنرانيهاى خويش را در جمع كثيرى از روحانيون و 
مردم قم و ديككر شهرها ايراد كرد . اين نطق تاريخى در حقيقت محاكمه دخالتهاى غير قانونى هيئت حاكمه آمريكا در كشور 
اسلامى و افشاى خيانتهاى شاه بود. افشاكرى امام عليه تصويب لايحه كابيتولاسيون ايران را در آبان سال 57 در آستانه قيامى دوباره 
قرار داد . اما ريم شاه به بهره كيرى از تجربه سركوبى قيام ١0‏ خرداد سال قبل به سرعت دست بكار شد از سوى ديكر در اين زمان 
جمع زيادى از عناصر برجسته مذهبى و سياسى مدافع قيام امام» در زندان و يا تبعيدكاه بودند . برخى از مراجع تقليد و علماى 
بزركك نيز كه در ابتداى قيام ١8‏ خرداد به صحنه مبارزه آمده بودند ياى خود رااز صحنه مبارزه بيرون كشيدند كه اين وضعيت تا 


سال بيروزى انقلاب ( 17817 ) نيز ادامه داشت . خطر اصلى براى رزيم شاه وجود امام خمينى بود كه به هيج ترفندى نتوانسته بودند 
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وى رابه سكوت وادار كنند . تجربه كذشته نشان داده بود كه بازداشت او در داخل كشور دشواريهاى رزيم را صد جندان مى كند 
. قصد سوء نسبت به جان وى نيز به منزله ايجاد زمينه شورشى غير قابل كنترل در سراسر كشور ارزيابى مى شد . سر انجام تصميم به 
تبعيد ارزيابى مى شد . سر انجام تصميم به تبعيد ايشان به خارج كشور كرفته شد . سحركاه ١‏ آبان 18# دوباره كماندوهاى 
مسلح اعزامى از تهران» منزل امام خمينى در قم را محاصره كردند . حضرت امام بازداشت به همراه نيروهاى امنيتى مستقيما به 
فرود كاه مهرآ باد تهران اعزام و با يكك فروند هواييماى نظامى تحت الحفظ ماءمورين امنيتى و نظامى به آنكارا يرواز كرد . عصر آن 
روز ساواكك خبر تبعيد امام را به اتهام اقدام عليه امنيت كشور ! در روزنامه ها منتشر ساخت . موجى از اعتراضها به صورت تظاهرات 
در بازار تهران» تعطيلى طولا-نى مدت دروس حوزه ها و ارسال طومارها و نامه ها به سازمانهاى بين المللى و مراج تقليد جلوه كر 
شد. آيه الله حاج آقا مصطفى خمينى نيز در روز تبعيد امام بازداشت و زندانى شد و يس از جندى در "1 ديماه 17617 به تركيه نزد 
يدر تبعيد كرديد دوران تبعيد امام در تركيه بسيار سخت و شكننده بود . حضرت امام حتى از يوشيدن لباس روحانيت در آنجا 
ممنوع شده بود . اما هيجيك از فشارهاى روانى و جسمى نتوانست آن حضرت را وادار به سازش كند . محل اقامت اوليه امام» هتل 
بولوار يالاآس آنكارا بود . فرداى آن روز براى مخفى نكناه داشتن محل اقامتء امام را به محلى واقع در خيابان آتاتورك منتقل 
كردند . جند روز بعد ( 3١‏ ابان 177 براى منزوى تر ساختن ايشان و قطع هر كونه ارتباطى» محل تبعيد را به شهر بورسا واقع در 58 
كيلومترى غرب آنكارا نقل مكان دادند . در اين مدت امكان هر كونه اقدام سياسى از امام خمينى سلب شده و ايشان تحت مراقبت 
مستقيم ماءمورين اعزامى ايران و نيروهاى امنيتى دولت تركيه قرار داشت . اقامت امام در تركيه يازده ماه به درازا كشيد در اين 
مدت رزيم شاه با شدت عمل بى سابقه اى بقاياى مقاومت را در ايران در هم شكست و در غياب امام خمينى به سرعت دست به 
اصلاحات آمريكا يسند زد . رزيم در جند مورد براثر فشار مردم و علما كسب خبر از حال امام و اطمينان از سلامت وى موافقت 
مى نمايد . اقامت اجبارى در تركيه فرصت مغتنم براى امام بود تا دوين كتاب بزركك (( تحرير الوسيله )) را آغاز كند . در اين 
كتاب كه حاوى فتاواى فقهى امام خمينى استء براى نخستى بار در آن روزهاء احكام مربوط به جهاد و دفاع و امر به معروف و 
نهى از منكر و مسائل روز به عنوان تكاليف شرعى فراموش شده مطرح كرديد است. حميد انصارى - -11113111 
لكلمء. لماع سصمكا 


امام خمينى در سنكر مبارزه و قيام 


امام خمينى دو سكر مبارزه و قيام روحيه مبارزه و جهاد در راه خدا ريشه در بينش اعتقادى و تربيت و محيط خانوادكى و شرايط 
سياسى و اجتماعى طول دوران زندكّى آن حضرت داشته است. مبارزات ايشان از آغاز نوجوانى آغازء و سير تكاملى آن به 
موازات تكامل ابعاد روحى و علمى ايشان از يكك سو و اوضاع و احوال سياسى و اجتماعى ايران و جوامع اسلامى از سوى 
ديكرور اشكال تخلف: ادامه نافته انك حر بال اذو الاعابراف الجيتياى انال ولاس رضت نديد أاروة فا شان كز 
رهبريت قيام و روحانيت ايفاى نقش كند و بدين ترتيب قيام سراسرى روحانيت و ملت ايران در ١8‏ خرداد سال ١1١67‏ با دو 
ويزكى برجسته يعنى رهبرى واحد امام خمينى و اسلامى بودن انككيزه هاء و شعارها و هدفهاى قيام؛ سرآغازى شد بر فصل نوين 
مبارزات ملت ايران كه بعدها تحت نام انقلاب اسلامى در جهان شناخته و معرفى شد. امام خمينى خاطره خويش از جنكك بين 
الملل اول را در حالى كه نوجوانى ١١‏ ساله بوده جنين ياد مى كند : من هر دو جنكك بين المللى را يادم هست ... من كوجكك 
بودم لكن مدرسه مى رفتم و سربازهاى شوروى رادر همان مركزى كه ما داشتيم در خمين» من آنجا آنها را مى ديدم و ما 
مورد تاخت و تاز واقع مى شديم در جنكك بين الملل اول. حضرت امام در جايى ديكر با ياد آورى اسامى برخى از خوانين و 


0 4 : 8 و : 1 1 حَ > 
اشرار ستمكّر كه در يناه حكومت مركزى به غارت اموال و نواميس مردم مى يرداختند مى فرمايد : من از بحكّى در جنكك بودم ... 
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ما مورد زلقى ها بوديم» مورد هجوم رجبعليها بوديم و خودمان تفنكك داشتيم و من در عين حالى كه تقريبا شايد اوايل 
بلوغم بود بجه بودم؛ دور اين سنكرهايى كه بسته بودند در محل ما واينها مى خواستند هجوم كنند وغارت كنندء آنجا مى 
رفتيم» سنكرها را سركشى مى كرديم كودتاى رضا خان در سوم اسفند ١1899‏ شمسى كه بنابر كواهى اسناد و مداركك 
تاريخى و غير قابل خدشه به وسيله انكليسها حمايت و سازماندهى شده بود هر جند كه به سلطنت قاجاريه يايان بخشيد و تا 
حدودى حكومت ملوك الطوايفى خوانين و اشرار يراكنده را محدود ساخت اما درعوض آنجنان ديكتاتورى يديد آورد كه 
در سايه آن هزار فاميل بر سرنوشت ملت مظلوم ايران حاكم شدند ودودمان يهلوى به تنهايى عهده دار نقش سابق خوانين و اشرار 
كرديد . در جنين شرايطى روحانيت ايران كه يس از وقايع نهضت مشروطيت در تنكناى هجوم بى وقفه دولت هاى وقت و عمال 
انكليسى از يكك سو و دشمنى هاى غرب باختكان روشنفكر ماب از سوى ديككر قرار داشت براى دفاع از اسلام و حفظ موجوديت 
خويش به تكايو افتاد. آيه الله العظمى حاج شيخ عبدالكريم حايرى به دعوت علماى وقت قم از اراكك به اين شهر هجرت كرد 
واندكى يس از آن امام خمينى كه با بهره كيرى از استعداد فوق العاده خويش دروس مقدماتى و سطوح حوزه علميه را در 
خمين واراكك با سرعت طى كرهه بود به قم هجرت كرد و عملا در تحكيم موقعيت حوزه نو تاسيس قم مشاركتى فعال داشت. 
زمان جندانى نكذشث كه آن حضرت در اعداد فضلاى برجسته اين حوزه در عرفان و فلسفه وفقه واصول شتاخته شد. يس از 
رحلت أيه الله العظمى حايرى ( ٠١‏ بهمن 171١8‏ ه.ش ) حوزه علميه قم را خطر انحلالل تهديد مى كرد. علماى متعهد به جاره 
جويى برخاستند. مدت هشت سال سريرستى حوزه علميه قم را آيات عظام : سيد محمد حجتء سيد صدر الدين صدر و سيد 
محمد تقى خوانسارى ‏ رضوان الله عليهم ‏ بر عهده كرفتند. در اين فاصله و بخصوص يس از سقوط رضاخانء شرايط براى تحقق 
مرجعيت عظمى فراهم كرديد. آيه الله العظمى بروجردى شخصيت علمى برجسته اى بود كه مى توانست جانشين مناسبى براى 
مرحوم حايرى و حفظ كيان حوزه باشد. اين ييشنهاد از سوى شاكردان آيه الله حايرى و از جمله امام خمينى به سرعت تعقيب 
شد. شخص امام در دعوت از آيه الله بروجردى براى هجرت به قم و يذيرش مسئوليت خطير زعامت حوزه مجدانه تلاش كرد. 
امام خمينى كه با دقت شرايط سياسى جامعه و وضعيت حوزه ها را زير نظر داشت و اطلاعات خويش را از طريق مطالعه مستمر 
كتب تاريخ معاصر و مجلات و روزنامه هاى وقت و رفت و آمد به تهران و درك محضر بزركانى همجون آيه الله مدرس تكميل 
مى كرد دريافته بود كه تنها نقطه اميد به رهايى و نجات از شرايط ذلت بارى كه يس از شكست مشروطيت و بخصوص يس از 
روى كار آوردن رضا خان يديد آمده استء بيدارى حوزه هاى علميه و بيش از آن تضمين حيات حوزه ها و ارتباط معنوى 
مردم با روحانيت مى باشد. امام خمينى در تعقيب هدف هاى ارزشمند خويش در سال 178 طرح اصلاح اساس ساختار حوزه 
علميه را با همكارى آيه الله مرتضى حايرى تهيه كرد و به آيه الله بروجردى (ره) ييشنهاد داد. اين طرح از سوى شاكردان امام و 
طلاب روشن ضمير حوزه مورد استقبال و حمايت قرار كرفت . اما ريم در محاسباتش اشتباه كرده بود. لايحه انجمن هاى ايالتى 
و ولايتى كه به موجب آن شرط مسلمان بودن» سوكند به قرآن كريم و مرد بودن انتخاب كنند كان و كانديداها تغيير مى يافت در 
١8‏ مهر 1١‏ ه.ش به تصويب كابينه امير اسد الله علم رسيد. آزادى انتخابات زنان يوششى براى مخفى نككه داشتن هدفهاى 
ديكر بود. حذف و تغيير دو شرط نخست دقيقا به منظور قانونى كردن حضور عناصر بهايى در مصادر كشور انتخاب شده 
بود. جنانكه قبلا نيز اشاره شد يشتيبانى شاه از رزيم صهيونيستى در توسهه مناسبات ايران و اسرائيل شرط حمايتهاى آمريكا از 
شاه بود. نفوذ ييروان مسلك استعمارى بهائيت در قواى سه كانه ايران اين شرط را تحقق مى بخشيد. امام خمينى به همراه علماى 
بزركك قم و تهران به محض انتشار خبر تصويب لايحه مزبور يس از تبادل نظر دست به اعتراضات همه جانبه زدند . نقش حضرت 
امام در روشن ساختن اهداف واقعى رزيم شاه و كوشزد كردن رسالت خطير علما و حوزه هاى علميه در اين شرايط سسا 
موثر وكارساز بود. تلكرافها و نامه ها سر كشاده اعتراض آميز علما به شاه و اسد الله علم موجى از حمايت را در اقشار مختلف 
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مردم برانكيخت. لحن تلكرافهاى امام خمينى به شاه و نخست وزير تند و هشدار دهنده بود. در يكى از اين تلكرافها آمده بود : 
اينجانب مجددا به شما نصيحت مى كنم كه به اطاعت خداوند متعال و قانون اساسى كردن نهيد واز عواقب وخيمه تخلف از قرآن 
و احكام علماى ملت و زعماى مسلمين و تخلف از قانون اساس بترسيد وعمدا و بدون موجب مملكت را به خطر نيندازيد و الا 
علماى اسلام درباره شما از اظهار عقيده خوددارى نخواهند كرد . بدين ترتيب ماجراى انجمنهاى ايالتى و ولايتى تجربه اى 
بيروز و كرانقدر براى ملت ايران بويزه ازآن جهت بود كه طى آن ويزكيهاى شخصيتى را شناختند كه از هر جهت براى رهبرى 
امت اسلام شايسته بود. باو جود شكست شاه در ماجراى انجمنهاء فشار آمركا براى انجام اصلاحات مورد نظر ادامه يافت. شاه 
در ديماه 16١‏ هجرى شمسى اصول ششكانه اصلاحات خويش ر بر شمرد و خواستار رفراندوم شد . امام خمينى بار ديكر مراجع 
وعلماى قم را به نشست و جاره جويى دوباره فراخواند . با بيشنهاد امام خمينى عيد باستانى نوروز سال 1١7‏ در اعتراض به 
اقدامات رزيم تحريم شد. در اعلاميه حضرت امام از انقلاب سفيد شاه به انقلاب سياه تعبير و همسويى شاه با اهداف آرميكا و 
اسرايل افشا شده بود . از سوى ديكر. شاه در مورد آمادكى جامعه ايران براى انجام اصلاحات آمريكا به مقامات واشنكتن 
اطمينان داده بود و نام اصلاحات را انقلااب سفيد نهاده بود. مخالفت علما براى وى بسيار كران ميآمد . امام خمينى در اجتماع 
مردمء بى يروا از شخص شاه به عنوان عامل اصلى جنايات و همبيمان با اسرائيل ياد مى كرد و مردم را به قيام فرا مى خواند. او 
در سخنرانى خود در روز دوازده فروردين 187 شديدا از سكوت علماى قم و نجف و ديكر بلاد اسلامى در مقابل جنايات تازه 
ريم انتقاد كرد و فرمود : امروز سكوت همراهى با دستككاه جباراست حضرت امام روز بعد ( 17 فروردين 57 ) اعلاميه معروف 
خود را تحت عنوان شاه دوستى يعنى غارتكرى منتشر ساخت . راز تاثير شككفت بيام امام و كلام امام در روان مخاطبينش كه تا 
مرز جانبازى بيش مى رفت را بايد در همين اصالت انديشه» صلابت راى و صداقت بى شائبه اش با مردم جستجو كرد . سال 
67 با تحريم مراسم عيد نوروز آغاز وبا خون مظلومين فيضيه خونرنكك شد. شاه بر انجام اصلاحات مورد نظر آمريكا اصرار 
مى ورزيد وامام خمينى بر آكاه كردن مردم و قيام آنان در برابر دخالتهاى آمريكا و خيانتهاى شاه يافشارى داشت. در جهارده 
فروردين 157 آيه الله العظمى حكيم از نجف طى تلككرافهايى به علما و مراجع ايران خواستار آن شد كه همككى به طور دسته 
جمعى به نجف هجرت كنند. اين بيشنهاد براى حفظ جان علماوكيان حوزه ها مطرح شده بود . حضرت امام بدون اعتنا به اين 
تهديدهاء ياسخ تلكراف آيه الله العظمى حكيم را ارسال نموده و در آن تاكيد كرده بود كه هجرت دسته جمعى علما و خالى 
كردن حوزه علميه قم به مصلحت نيست. امام خمينى در ييامى( به تايخ ١7‏ 1757/57 ) بمناسبت جهلم فاجعه فيضيه بر 
همراهى علما و ملت ايران در رويارويى سران ممالكك اسلامى و دول عربى با اسرائيل غاصب تاكيد ورزيد وبيمانهاى 
شاه و اسرائيل را محكوم كرد. بركرفته از كتاب حديث بيدارى 


بازكشت به ايران (بهمن/81) 


بازكشت به ايران (بهمن01) اوايل بهمن 0 خبر تصميم امام در با زكشت به كشور منتشر شد. هر كس كه مى شنيد اشكك شوق فرو 
مى ريخت . مردم 15 سال انتظار كشيده بودند . اما در عين حال مردم و دوستان امام نككران جان ايشان بودند جرا كه هنوز دولت 
دست نشانده شاه سر يا و حكومت نظامى بر قرار بود. امام خمينى تصميم خويش را كرفته و طى ييامهايى به مردم ايران كفته بود 
مى خواهد در اين روزهاى سرنوشت ساز و خطير در كنار مردمش باشد . دولت بختيار با هماهنكى رنرال هايرز فرودكاههاى كشور 
رابه روى يروازهاى خارجى بست . جمعيتى انبوه از سراسر كشور به سوى تهران سرازير شدند و در تظاهرات ميليونها تن از مردم 
تهران شركت كرده و خواستار باز شدن فرودكاهها بودند جمعى از روحانيون و شخصيتهاى سياسى در مسجد دانشكاه تهران تا باز 


شدن فرودكاه دست به تحصن زدند . دولت بختيار يس از جند روز تاب مقاومت نياورد و ناكزير از يذيرفتن خواست ملت شد . 
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سرانجام امام خمينى بامداد ١١‏ بهمن 1787 يس از ١5‏ سال دورى از وطن وارد كشور شد . استقبال بى سابقه مردم ايران جنان عظيم 
وغير قابل انكار بود كه خب ركزاريهاى غربى ناكزير از اعتراف شده و مستقبلين را 5 تا © ميليون نفر برآورد كردند . سيل جمعيت از 
فرود كاه به سوى بهشت زهراء مزار شهيدان انقلاب اسلامى روانه شد تا سخنان تاريخى امام را بشنوند . در همين نطق بود كه امام 
خمينى با صداى بلند فرمود : ((من به يشتيبانى اين ملت دولت تعيين مى كنم .)) شايور بختيار ابتدا اين سخن را شوخى كرفته اما 
جند روز بيشتر نككذشت كه در 128 بهمن 1ه امام خمينى رئيس دولت موقت انقلا.ب را تعيين نمود . روز ١94‏ بهمن 1817 يرسئل 
هوايى در محل اقامت امام خمينى ( مدرسه علوى تهران ) با ايشان بيعت كردند . ارتش شاه در آستانه سقوط كامل قرار كرفته بودء 
بيش از اين بسيارى از سربازان و درجه داران مومن ارتش با فتواى امام خمينى ياد كانها را تركك كفته و صفوف ملت ييوسته بودند . 
روز ٠١‏ بهمن همافران در مهم ترين يايكاه هوايى تهران دست به قيام زدند . كارد شاهنشاهى براى سركوب آنان كسيل شد . مردم 
به حمايت از نيروهاى انقلابى وارد صحنه شدند . روز 7١‏ بهمن يايكاهها يليس و مراكز دولتى يكى يس از ديكرى به دست مردم 
سقوط كردند . فرماندار نظامى تهران طى اطلاعيه اى ساعت منع عبور و مرور را به ساعت 5 بعد از ظهر افزايش داد . همزمان با آن 
بختيار جلسه اضطرارى شوراى امنيت را تشكيل داد و فرمان اجراى كودتاى طراحى شده از سوى هايزر را صادر كرد . از سوى 
ديكر امام خمينى طى ييامى از مردم تهران خواست تا براى جل وكيرى از توطئه در شرف وقوع » به خيابانها بريزند وحكومت نظامى 
را عملا لغو كنند . سيل جمعيت زن و مرد و كودك و بزركك به خيابانها ريخته و مشغول سنككر بندى شدند . اولين تانكها و تييهاى 
زرهى كودتاجيان به محض حركت از يايكاههايشان بوسيله مردم از كار افتادند . كودتا در همان آغاز با شكست مواجه شد . بدين 
ترتيب آخرين مقاومتهاى رزيم شاه در هم شكسته شد و صبحدم 7١‏ بهمن » خورشيد ييروزى نهضت امام خمينى و انقلاب اسلامى 
و يايانى بر دوران دير ياى سلطنت شاهان ستمكر در ايران طلوع كرد . مردم در سال 88 در يكى از آزادترين انتخاب تاريخ ايران 
راى به استقرار نظام جمهورى اسلامى دادند و متعاقب آن انتخابات بيابى براى تدوين و تصويب قانون اساسى و انتخاب نمايند كان 
مجلس شوراى اسلامى بركزار كرديد . امام خمينى براى استقرار اركان نظام اسلام و تبيين هدفها و اولويتهاى حكومت اسلامى و 
تشويق مردم به حضور در صحنه ها همه روزه در محل اقامت خود و در مدرسه فيضيه قم در ديدار با هزاران تن از مشتاقان خويش 
سخنرانى مى كرد . او يس از ييروزى انقلاب در تاريخ دهم اسفند 1581 از تهران به قم آمده بود و تا زمان ابتلاء به بيمارى قلبى ( 
؟ بهمن 1788 ) در اين شهر بود . حضرت امام يس از 4" روز مداوا در بيمارستان تهران » موقتا در منزلى واقع در منطقه در بند 
تهران ساكن شد و سيس در تاريخ 50/7/1894 بنا به تمايل خود به منزلى محقر در محله جماران نقل مكان كرد و تا زمان رحلت 


در همين منزل ماند. حميد انصارى - 6170117©[101.620117|-11113111 


سالهاى آخر عمر امام خمينى و حوادث ناكوار 


سالهاى آخر عمر امام خمينى و حوادث ناكوار جند حادثه در اين سالها اتفاق افتاد كه اثر آن بر روح و خاطره امام سنكينى مى كرد 
. يكى از حوادث» شهادت مظلومانه حجاج بيت الله الحرام در كنار خانه خدا و در مراسم حج سال ١728‏ بود . در روز ششم ذيحجه 
سال ١507‏ هجرى قمرى هنككامى كه بيش از 18٠‏ هزار زائر در خيابانهاى مكه براى شركت در مراسم برائت از مش ركين حركت 
كردند . مامورين دولت سعودى با انواع سلاحهاى سرد و كرم به سركوبى تظاهر كنندكان يرداختند . در اين واقعه حدود 5٠١‏ نفر 
از حجاج ايرانى» لبنانى» فلسطينى» ياكستانى» عراقى و ديكر كشورها به شهادت رسيده و حدود 82٠١‏ نفر مجروح وعده اى بى كناه 
دستكير شدند . حرمت حرم امن الهى در روز جمعه در ايام مباركك حج. در ماه حرام شكسته شده بود . آثار خشم امام خمينى از 
اين جسارت و اندوه عميق ايشان از اينكه مصالح امت اسلامى و شرايط جهان اسلام مانع از اقدام عمومى مى شدء تا روزهاى آخر 


عمر امام در كلام و ييامش آشكار بود . در يهنه مسائل داخلى شرايطى كه منجر به بركنارى قائم مقام رهبرى از سوى امام خمينى ( 
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در تاريخ 8/1/28) كرديد از جمله حوادث ناكوار ديكر بود . امام خمينى در ييام هاى اخير خويش با وضوح بيشترى بر اين حقيقت 
يافشارى داشت كه تنها راه نجات بشريت از بن بستهاى كنونى بازكشت به عصر دين و دين باورى است و يككانه راه رهايى ممالكك 
اسلامى از وضعيت اسفبار كنونى بازكشت آنان به اسلام ناب و هويت مستقل اسلامى خويش است . امام خمينى در زندكى» سخت 
معتقد به برنامه ريزى و نظم و انضباط بود . ساعات مشخصى از شبانه روز را به عبادت و ذكر حق و قرائت قرآن و دعا و مطالعه مى 
يرداخت . قدم زدن ودر همان حال ذكر خدا كفتن و انديشيدن جزئى از برنامه روزانه اش بود . او در حالى كه عمرش به 0 
نزديكك شده بود هنوز يكى از يركارترين رهبران سياسى جهان بود كه نشاط خدمت در راه تعالى جامعه اسلامى و حل مشكلات 
آن را هيجكاه. حتى در سهمكين ترين حوادث از دست نمى داد . علاوه بر مطالعه روزانه اهم اخبار و كزارشات مطبوعات رسمى 
كشور و مطالعه دهها بولتن خبرى و كوش دادن به اخبار راديو و تلويزيون داخلىء او در جندين نوبت در شبانه روز تحليلها و 
خبرهاى راديوهاى بيكانه فارسى زبان را كوش مى داد تا شخصا در جريان روند تبليغات دشمنان انقلاب قرار كيرد و راههاى مقابله 
با آن را انديشه كند . فعاليت هاى متراكم روزانه و تشكيل جلسات با مسئولين نظام اسلامى موجب نمى شد تا ارتباط با قشرهاى 
مردم عادى را به عنوان اصلى ترين سرمايه هاى نهضت اسلامى ناديده بككيرد . او هيج تصميمى را كه مربوط به سرنوشت جامعه اش 
باشد نمى كرفت مكر آنكه صادقانه با مردم در ميان مى كذاشت . مردم را محروم ترين كسانى براى دانستن حقايق مى ديد . جهره 
اى مصمم و مهربان داشتء نككاهش يرجاذبه و سرشار از معنويت بود . جمعيت كه در حضورش مى نشست بى اختيار غرق در 
جاذبه معنويش مى شدء بسيارى از حاضران ناخودآ كاه اشكك شوق مى ريختند . مردم ايران حق داشتند كه سالها از صميم قلب در 
شعارهاى دعاى كونه شان از خدا بخواهند كه عمر آنان را با افزايش لحظه اى بر عمر امام معاوضه كند . اكر دنياى بيككانه از 
معنويت باور نداشت اما آنان كه با امام بزركك شده بودند قدر لحظه هاى عمر آن عزيز را در عمل مى شناختند . زندكى اش وقف 
خدا و خدمت به خلق او بود . ساعت 7٠١77‏ بعد از ظهر روز شنبه سيزدهم خرداد ماه سال 188 لحظه وصال بود . قلبى از كار 
ايستاد كه ميليونها قلب را به نور خدا و معنويت احياء كرده بود . به وسيله دوربين مخفى اى كه توسط دوستان امام در بيمارستان 
نصب شده بود روزهاى بيمارى و جريان عمل و لحظه لقاى حق ضبط شده است . در حالى كه جند عمل جراحى سخت و طولانى 
در سن 87 سالككى تحمل كرده بود و در حالى كه جندين سرم به دستهاى مباركش وصل بود نافله شب مى خواند و قرآن تلاوت 
مى كرد . در ساعات آخرء طمانينه و آرامشى ملكوتى داشت و مرتبا شهادت به وحدانيت خدا و رسالت بيامبر اكرم صلى الله عليه و 
آله و سلم را زمزمه مى كرد و به جنين حالتى بود كه روحش به ملكوت اعلى يرواز كرد . هجرتش داغى التيام نايذير بر قلبها نهاد . 
روز جهاردهم خرداد 21768 مجلس خب ركان رهبرى تشكيل كرديد و يس از قرائت وصيتنامه امام خمينى توسط حضرت آيه الله 
خامنه اى كه دو ساعت و نيم طول كشيدء بحث و تبادل نظر براى تعيين جانشين امام خمينى و رهبر انقلاب اسلامى آغاز شد و يس 
از جندين ساعت سرانجام حضرت آيه الله خامنه اى ( رئيس جمهور وقت ) كه خود از شاكردان امام خمينى سلام الله عليه واز 
جهره هاى درخشان انقلاب اسلامى و از ياوران قيام ١6‏ خرداد بود و در تمام دوران نهضت امام در همه فراز و نشيبها در جمع ديكر 
ياوران انقلاب جانبازى كرده بود, به اتفاق آرا براى اين رسالت خطير بركزيده شد . انبوه جمعيت و شكوه حماسه حضور مردم در 
روز ورود امام خمينى به كشور در ؟١‏ بهمن 1817 و تكرار كسترده تراين حماسه در مراسم تشبيع ييكر امام» از شكفتى هاى تاريخ 
است . رحلت امام خمينى نيز همجون حياتش منشاء بيدارى و نهضتى دوباره شد و راه و يادش جاودانه كرديد جرا كه او حقيقت 
بود وحقيقت هميشه زنده است و فنا نايذير . او جلوه اى از جلوه هاى «كوثر) بود و كوثر ولايت هميشه در زمين و زمانه ها جارى 
است. حميد انصارى - 111.60117أ610117|-11113111 


جنك تحميلى و دفاع مقدس 
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جنكك تحميلى و دفاع مقدس شكست طرحهاى براندازى نظام جمهورى اسلامى با استفاده از محاصره اقتصادى و سياسى كه از 
سوى آمريكا در جهان بيكيرى مى شد و شكست اين كشور در عمليات صحراى طبس يس از اشغال لانه جاسوسى آمريكا » و 
ناكامى در تجزيه كردستان » هيئت حاكمه اين كشور را در سال 1789 به سمت تجربه راه حل نظامى تمام عيار سوق مى داد . 
ارتش عراق در روز "١‏ شهريور 1788 تجاوز كسترده نظامى خويش را آغاز كرد همزمان هواييماهاى نظامى عراق فرودكاه تهران و 
مناطق ديككر را( در ساعت ”7 بعد از ظهر آن روز ) بمباران كردند . ماشين جنككّى صدام به سرعت كيلومترها در اك ايران 
بيشروى كرد و مناطقى وسيع از ينج استان ايران را اشغال كرد . مقاومتهاى جانانه مرزنشينان در مراحل اوليه جنكك به علت عدم 
اطلا-ع و آمادكى قبلى و نداشتن تجهيزات و نيروى نظامى با قساوت بعثى ها در هم شكسته شد . شهرها و روستاهاى موجود در 
مناطق اشغالى به سرعت تخريب و به تلى از خاك بدل شدند و صدها هزار تن از خانه و كاشانه خود آواره كرديدند . در 
6/1817 با قبول قطعنامه 094 شوراى امنيت جنكك تحميلى 8 ساله به يايان رسيد . آغاز كران جنكك به هيجيكك از هدفهاى 
خويش نرسيدند » نظام جمهورى اسلامى نه تنها سرنككون نشد بلكه در يرتو وحدت ملى مردم مسلمان ايران » تكليف كليه عوامل 
ستون ينجم را در داخل كشور يكسره كرد و اقتدار خويش را در حاكميت بر تمامى يهنه هاى داخلى تثبيت كرد. در يهنه بين المللى 
نيز به عنوان يكك قدرت با ثبات و غير قابل شكست حضور خود را به اثبات رسانيد و حقانيت خود را عليرغم 8 سال تبليغات مداوم 
خصمانه غربيها ثابت كرد و بيام خويش را ابلاغ نمود . يس از برقرارى صلح نسبى » امام خمينى در تاريخ 11/7/81 طى ييامى در 4 
بند سياستها و خط مشى بازسازى كشور را براى مسئولين جمهورى اسلامى ترسيم نمود . يس از ده سال تجربه نظام جمهورى 
اسلامى ايران » امام خمينى در تاريخ 5/1/1788 به منظور اصلاح و تكميل اركان تشكيلات نظام اسلامى طى نامه اى به رئيس 
جمهور وقت ( حضرت أيه الله خامنه اى ) هيئتى از صاحب نظران و كارشناسان و مسئول بررسى و تدوين اصلاحات لازم در قانون 
اساسى بر اساس 8 محور تعيين شده در همين نامه نمود مواد اصلاح شده قانون اساسى در تاريخ ؟١‏ آذر 1828( بعد از رحلت امام ) 
به رفراندوم عمومى كذاشتند و با اكثريت مطلق آراء به تاييد ملت ايران رسيد . دفاع از ييامبر اسلام و ارزشهاى دينى آخرين 
رويارويى امام خمينى با غرب جنكك عراق و ايران كه يايان يافت رهبران سياسى غرب تهاجم تازه اى عليه اسلام انقلابى آغاز 
كردند . ماجراى تدوين و انتشار وسيع كتاب مبتذل (( آيات شيطانى )) نوشته سلمان رشدى و حمايت رسمى دولتهاى غربى از آن 
سر آغازى بر فصل تهاجم فرهنككى بود . امام خمينى در تاريخ 10/11/1781 در ضمن جند سطر كوتاه به صدور حكم ارتداد و 
اعدام سلمان رشدى و ناشرين مطلع از محتواى كفر آميز اين كتاب » انقلابى ديكر بريا كرد . بيامدهاى اين واقعه موجوديت جامعه 
اسلامى را به عنوان يكك امت واحده جلوه كر ساخت . صدور اين حكم تصور اشتباه غربيها را در اينكه ايران با يذيرش قطعنامه از 
هدفهاى انقلابى اسلامى خود دست كشيده است » در هم ريخت. حميد انصارى - 1711.60117أ©6170111|-11113111 


آخرين روزهاى حيات امام خمينى (ره) 


آخرين روزهاى حيات امام خمينى (ره) راضى نيستم براى كسى تعريف كنيد حاج احمد آقا جند روزى يس از ارتحال امام (ره) از 
قول مادر كراميشان نقل مى كرد: حدود يكك ماه و نيم قبل از عمل جراحى» حضرت امام خوابى ديدند و اين خواب را براى 
همسرشان تعريف كردند و متذكر شدند كه در زمان حياتم راضى نيستم براى كسى تعريف كنيد. ايشان خواب ديده بودند كه فوت 
كرده اند و حضرت على (ع) ايشان را غسل و كفن كردند و برايشان نماز خواندند و سيس حضرت امام را در قبر كذاشته واز 
ايشان يرسيدند: «حالا راحت شديد؟» امام فرمودند : «در سمت راستم خشتى است كه ناراحتم مى كند). در اين موقع حضرت على 
(ع) دستى به ناحيه راست بدن امام كشيدند و ناراحتى حضرت امام مرتفع ككشت.(1) - ديككر آخر كار است دو هفته قبل از جراحى 


امام» يكك شب ناراحتى قلبى برايشان رخ داده بود» من و دو نفراز دكترها و دو يرستار» خدمت امام رسيديم. فورا آقا را بسترى 


بانك جامع مقالات امام خمينى (رد) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاع لإ أماع3لات. الالالالانا صفحه 1١0‏ 1ز .90م 


كردند و مشغول معالجه شدند. همان طور كه آقا استراحت كرده بودند» وقتى فشار خونشان را مى كرفتند» فرمودند: «هر جيزى 
يايانى دارد و اين هم يايانش است». من بركشتم و كفتم: «آقا اين حرفها را نزنيد» شما ان شاء الله عمر زيادى خواهيد كرد). ما همه 
نكران شده بوديم» ولى باز هم امام فرمودند : «ديككرء آخر كار است». وقتى بركشتيم؛ آن دو يرستار خيلى كريه كردند» ولى يكى از 
دكترها براى دلدارى آنان شروع به تفسير و تأويل كرد كه لابد مقصود امام اين است كه ديكر مرض به يايان مى رسد و حالشان 
خوب خوب مى شود. اين نخستين بارى بود كه امام جنين حرفى مى زدند كه كويا ما را آماده وفاتشان مى كردند. روزى هم كه 
داشتند براى آزمايش به طرف بيمارستان مى رفتند كنار همين درخت توت (در منزل) كه رسيدند» باز هم اين حرف را تكرار 
كردند كه: «اين ديككّر يايان كار است1(.0) - ديكر بر نمى كردم شب قبل از عملء امام با ياى خود به بيمارستان رفتند. زمانى كه 
مى رفتند به ما كفتند : «من دارم براى عمل مى روم؛ ولى ديكر برنمى كردم». وقتى مى كفتيم: «نه اينطور نيست» مى فرمودند: «شما 
مطلع نيستيد».(”) - اين سرم بيرون نمى آيد روزى كه امام مى خواستند به بيمارستان بروند به علت اينكه سنى از ايشان كذشته بود 
و بيمار نيز بودند» عصاى خود را برداشته و به كمكك آن برخاستند و از تكك تكك افراد بيت خحداحافظى نمودند. امام به اهل بيت 
كفتند: «من ديكر برنمى كردم). يكى از يزشكان حضرت امام مى كفت : «به امام كفتم آقا اين سرم شما را ناراحت كرده است. ما 
فردا شب اين سرم را از دستتان بيرون مى آوريم). البته قرار هم اين بود كه سرم را در بياوريم. بر اساس مشاوره يزشكى كه به عمل 
آمده بود حال امام بهتر بود» ولى خودشان فرمودند كه ديككر اين سرم از دست من بيرون نمى آيد.(*) - بر خلاف رضايت ايشان 
كارى نكن بدرم در روزهاى آخر زندكى دست مادرم را كرفت ودر دست من كذاشت و كفت: «بر خلاف رضايت ايشان هيج 
كارى مكن».(0) - حالا ديككر شب وداع است روزهاى آخر كه قرار بود آقا را عمل كنندء آقا طبق معمول كه روزى نيم ساعت آن 
هم سه بار در روز قدم مى زدند به على (فرزند حاج احمد آقا) كفتند: «على بيا آخرين قدمها را با هم بزنيم». ما كفتيم: «آقاء جنين 
حرفى را نزنيد». شب كه شدء امام شام ميل نداشتند. خانم كفتند: «آقاء هر طور شده اين يكك قاشق آبككوشت را بخوريد). باز كفتند: 
«ميل ندارم'. خانم كفتند: «به خاطر من هم كه شده ميل بفرمائيد». كفتند: «حالا ديكر آخر شب است. جه فايده كه من بخورم يا 
نخورم حالا ديكر شب وداع است و آخرين شب2(.0) - فردايى در كار نيست صبح دوشتبه آمدم بيتء ناهار را با شادى و خوشى 
خورديم. هنوز تصميم عمل جراحى حضرت امام حتمى نبود. بعد از ظهر اين مسأله قطعى شد. همان شب هم قدرى قلبشان ناراحتى 
بيدا كرد. من جرأت نككاه كردن به صورت آقا را نداشتم. امام به خانم كفتند: «خانم» نصيحت مى كنم كه در مركك من هياهو 
نكنيد). خانم كفتند: «اين جه حرفهايى است كه مى زنيد! آبككوشتتان را بخوريد. فردا عملتان مى كنند و من خودم به زور به شما 
غذا مى دهم). امام فرمودند : «نه» آبككوشتم را نمى خورم. فردايى هم در كار نيست». موقع رفتن به بيمارستان كه شدء امام همان 
طور كه از سرازيرى كوجه يايين مى رفتند» مى كفتند : «اين سرازيرى كه من مى رومء ديكر بالا نمى آيم» اين جملاءت را با 
لبخندى بيان مى كردند كه جندين معنى داشت. ايشان افسوس و نككرانى زيادى براى تنها ماندن همسرشان داشتند. حضرت امام 
علاقه عجيبى به همسرشان نشان مى دادند و دائم به دايى (سيد احمد آقا) سفارش مى كردند كه خانم را تنها نككذاريد. يكك معنايى 
كه خنده شان داشتء روحانيت و آرامش ايشان در مسئله مركك بود.(/) - براى هميشه از بيشتان مى روم يس از آنكه يزشكان 
تصميم خود را مبنى بر بسترى شدن امام در بيمارستان اعلا-م كردندء امام به هنكام وداع با اهل منزل به ايشان كفتند: «من براى 
هميشه از يبشتان مى روم و ديكر باز نخواهم كشت,. اهل منزل كفتند شما باز خواهيد كشت و سلامتى خود را دوباره باز خواهيد 
يافت» ولى امام دوباره تكرار كردند: «اما اين بار مى دانم كه بازكشتنى در كار نيست». سيس امام خطاب به همسر حاج احمد آقا 
كفتند: «به يدرتان كه فرد بسيار مؤمن و عالمى است - تلفن بزنيد و بككويبد برايم دعا كند و از خداوند بخواهد كه مرا بيذيرد و 
عاقبت مرا ختم به خير كرداند». هنكامى كه منزل را به طرف بيمارستان تركك مى كردند. حاج احمد آقا كنار در ايستاده بود. امام 


در حضور دكترها و يرستارها به ايشان اشاره كردند و ايشان نزديكك آمد. امام كونه حاج سيد احمد را بوسيدند» اين منظره را تا آن 
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لحظه كسى مشاهده نكرده بود واين خود كوياى علم امام به «رفتن بدون بازكشت» بود.(8) - در اوج درد آرام بودند من در خيلى 
مواقع كنار امام بودم» بخصوص مواقعى كه ايشان كسالت داشتند. موقعى كه دكترها مى آمدند. آميول به ايشان بزنند» مى كفتند 
آميول بايد در ركك زده شود كه طبيعتا يكك دردى دارد و آدم يكك تكانى مى خورد. ولى حتى اين را ديدم كه ايشان هيج تغييرى 
در حالشان ديده نمى شود؛ يعنى همين طور ايشان آرام ذكر مى كفتند » بدون اينكه صدا شنيده شود. حتى يكى از دكترها نقل 
كرده بود كه من وقتى روى ايشان بعضى كارها را انجام مى داديم كه درد شديدى داشتء من مخصوصا به جهره امام نكاه مى 
كردم ببينم كه ايشان در موقع اين درد جه مى كنند. جنان ايشان نكاهشان آرام بود و با لبشان ذكر مى كفتند كه هيج فرقى بين آن 
وقتى كه من احيانا ميله اى را فرو مى كردم و يا نمى كردم در ظاهر ايشان هيج معلوم نبود. دكتر كفته بود يقين دارم مواقعى هست 
كه ايشان يكك ارتباطى برقرار مى كنند و اين مثلا مواقعى بود كه ايشان از اينجا كنده شدند» ولى من خودم خوب شاهد بودم ايشان 
در مواقع كسالت با اينكه كسالت شديد بود و تمام صورت ايشان عرق نشسته بود در اثر ناراحتيها؛ ابرو خم كردن يا به هم كشيدن 
ابرو را در ايشان نديديم.(4) - دعا كنيد خدا عاقبت مرا به خير كند در آخرين جمعه حيات حضرت امام كه هنوز نفس كرم ايشان 
سايه بان امت بودء آقاى هاشمى حدود ساعت ده و نيم صبح خدمت امام رسيدند. حال امام رضايت بخش مى نمود و به دلها نور 
اميد مى تاباند. آقاى رفسنجانى سلامى عرض كردند و جوياى حال ايشان شدند» سيس كفتند عازم نماز جمعه هستند» اكر فرمايشى 
ويا دستورى داريد بفرماييدء امام فرمودند: «سلام مرا به ملت برسانيد و از مردم بخواهيد برايم دعا كنند و از خداوند بخواهند مرا 
بيذيرد) » اما تأكيد كردند كه اين بيام حتما در نماز جمعه اعلام شود. روز شنبه آيت الله خامنه اى تشريف آوردند و كفتند: «آقاء ان 
شاء الله خدا به شما سلامتى دهد. امام فرمودند: «شما دعا كنيد كه خدا عاقبت مرا ختم به خير كرداند؛ مرا بيذيرد و ببرد».(١1)‏ - 
اكر براى مردم استء هر كارى مى خواهيد بكنيد دكترها مى كفتند: «امام» خودشان مى خواستند بروند» هر جا را درست مى 
كرديم» جاى ديكرى بيمار مى شدا. دكتر عارفى كفته بود: «هر جه ما تكك زديمء بدن امام ياتكك زدا. آن روز دايى براى ما صحبت 
كرد. كفت: «آقا شانس ندارند. بايد دعا كرد. فقط 17 شانس دارند». شب. ما در بيمارستان بوديم. خانم خيلى كريه مى كردند. به 
دكترها كفتند: «مثل اينكه نه دعاهاى ما و نه كوشش شما!...) دكترها كفتند: «بايد باطرى در قلب كار بككذاريم». از آقاى خامنه اى 
و ديككران اجازه اين كار را كرفتند. صبح آقا به دكترها كفته بودند: «من مى دانم زنده نمى مانم. اكر مرا براى خودم نككه داشته ايده 
به حال خودم بككذاريدم, اما اكر براى مردم است, هر كارى مى خواهيد بكنيد». )1١١(‏ - به آقاى خامنه اى نكاه خاصى مى كردند 
آقاى خامنه اى خدمت ايشان بودند. يكك نكاهى ايشان به آقاى خامنه اى كردندء يكك نكاهى ايشان داشتند ‏ ديكر تقريبا نمى 
توانستند راحت صحبت كنند ‏ كه من خدمتشان بودمء با يكى ديكر از بستكان كفتم به اين نكاه» نككاه كن اصلا اين نكاه طبيعى 
نيست؛ يكك دنيا محبت است. به اضافه اينكه آن موقع عقلمان نرسيد كه با اين نكاه دارند مسئوليت را منتقل مى كنند. با اين نكاه 
دارند بار را منتقل مى كنند. آن موقع ما عقلمان نرسيد» جون آنقدر اميدوار بوديم. )1١1(‏ - به او وعده نده امام روزى در اواخر 
عمرشان يرسيدند على كجاست؟ كفتم: «على هم سراغ شما را مى كيرد و مى كويد مى خواهم با آقا بازى كنم و دوست ندارم 
خوابيده باشند؛ ولى من به او كفته ام كه صبر كنء ان شاء الله تا جند روز ديكر مى آيند و مثل هميشه با هم بازى مى كنيد).(1) . 
حجت الاسلام و المسلمين آشتيانى ‏ مجله مرزداران -ش ”9 (7) . سيد رحيم ميريان () . فرشته اعرابى (©) . حجت الاسلام و 
المسلمين مهدى كروبى ‏ مجله شاهد -ش 185 (8) . حجت الاسلام و المسلمين سيد احمد خمينى ‏ مجله آشنا-ش ١‏ (6) . زهرا 
اشراقى ‏ مجله سروش -ش 57/2 (72) . زهرا اشراقى ‏ مجله زن روز .اش (68) . حجت الاسلام و المسلمين آشتيانى ‏ مجله 
مرزداران -ش ”19 (4) . زهرا مصطفوى )23١(‏ . حجت الاسلام و المسلمين آشتيانى ‏ مجله مرزداران -ش ”9 )1١١(‏ . زهرا اشراقى - 
مجله زن روز ش )1١( 177١‏ . فرشته اعرابى ‏ مجله سروش ‏ ش 5/8 امام در ياسخ فرمودند: «جند روزى ديكر نمانده. به او وعده 


نده». (1) - على را بيش من نياوريد زمانى كه امام عزم سفر از اين دنيا كردند» خواستند على نوه شان را به ديدارشان نبريم. جوياى 
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علت شديم. متوجه شدم كه ايشان از آنجا كه از تمام تعلقات رها شده بودند و از آنجا كه به على خيلى علاقه داشتند و تنها همين 
يكك تعلق برايشان مانده بود» از ما خواسته بودند كه على را يبششان نبريم. اين ارتباط با خدا و بريدن از غير او» از همان زمان 
جوانى در ايشان وجود داشت. عصاره تمام خصلتهاى جوانى امام در زمان ييرى در وجودشان جمع شده بود. يس از عمل جراحى و 
زمانى كه هنوز به هوش نيامده بودند» ذكر «الله اكبر) بر زبانشان جارى بود. (؟) - مركك جيزى نيست روحيه امام تا آخرين نفس و 
تا آخرين لحظه حيات هيج تغييرى نكرده و همانطورى كه آن روز حرف مى زدندء در مقابل مركك نيز همانطور بسيار عادى 
برخورد مى كردند. يكى از بستكان امام به ايشان كفته بود كه اين جيزى نيست و حال شما خوب خواهد شد. امام فرموده بودند: 
«نه آمدنش جيزى هست و نه رفتنش جيزى هست و نه مركش جيزى هستء هيج كدام از اينها جيزى نيست». (7) - آخرين مناجات 
امام امام هرجه به لحظه هاى يايانى عمر نزديكتر مى شدند» در حالى كه هر روز و هر ساعت از نظر جسمى رو به كاستى و ضعف و 
رنج بيشتر بودند» كه به موجب روال طبيعى و سير مادى و جسمانى بروز و ابراز بيشتر آثار تألم و ناله و جزع را مى طلبيد اما از ناى 
وجودشان كه جز براى خخدا نناليده بود به جاى ناله از آلام جسمانى؛ زمزمه ذكر خدا و آهنكك روح انككيز وصل و قرب و لقاء حق 
برمى خاست و هيج كس در اين مدت كمترين ناله و اخمى از درد و الم جسمانى و شخصى از ايشان نشنيد و نديد. فقط زمزمه 
مناجات و نواى عطرآ كين عبادت و خشوعشان بود كه فضاى اطراف و جشم و كوش همه را ير كرده بود. () - از مركك هيجكونه 
وحشتى نداشتند هركز شب آخر عمر امام با شبهاى ديككرشان فرقى نداشت و اصلا امام قبل از اينكه يزشكان تشخيصى بدهند ‏ مى 
دانستند كه عمر شريفشان به اتمام رسيده و اين راه» راه بركشت يذيرى نيست و با اين حال هيج كونه ترس و اضطراب و وحشتى در 
وجود شريفشان نبود. (0) - با جشم اشاره كردند در آن لحظات آخر كه من بالاى سر ايشان بودم» هيج وقت نديدم كه امام اينقدر 
زيبا بشوند. يكك جمال به اين زيبايى را در اين ده ساله انقلاب هيج وقت در امام نديده بودم. كُويى تمام صفات خداء تمام كمال و 
جمالش در صورت امام متجلى شده بود؛ واقعا آنجا فهميدم كه امام؛ مظهر خدا شده. حدود ساعت دوازده ظهر بود كه خدمت 
ايشان رفتم. سلام كردم. به جشم فقط اشاره كردند. نككاه كردم؛ ديدم كه شايد بيش از صد مرتبه در آن لحظه ذكر مى كفتند. (8) 
- خانمها را صدا بزنيد آقا ساعت ١‏ ظهر همان روز (رحلت) كفتند خانمها را صدا بزنيد» كارشان دارم. وقتى خانمها رفتند» كفتند: 
«اين راه» راه سختى است» و بعد هى مى كفتند: «كناه نكنيد)». بعد كفتند كه آقايان توسلىء آشتيانى و انصارى بيايند. صحبتهايى 
راجع به اختلا.ف نظر فقها كردند» كه نمى دانم جه بود؟ ساعت ٠١‏ و ٠١‏ دقيقه شب بود كه نوار صاف شد. ياسداران ريختند و 
شروع به كريه كردند» صورت امام كرم كرم بود. جقدر اين صورت لاغر و مريض» درشت و روشن شده بود. جققدر نورانى بود. ده 
روز درد كشنده داشتند» ولى حرفى نمى زدند. هر بار مى يرسيديم: «آقا جطوريد؟) مى كفتند : «ان شاء الله تو سلامت باشى). 00 - 
صورتشان يراز اشكك بود امام حتى در بيمارستان نيز عبادات خاص خود را تركك نككفتند و بلكه با شور و حال بيشترى به عبادت مى 
يرداختند. يكى از نزديكان حضرت امام نقل مى كرد: زمانى به اذان صبح باقى بود كه وارد اتاق امام در بيمارستان شدم. ايشان را 
در حالت عجيبى يافتم. امام آن قدر كريه كرده بودند كه تمامى جهره منورشان خيس شده بود و هنوز اشكهاى مبارك؛ همجون 
باران جارى بود و جنان با خداى خود راز و نياز مى كردند كه من تحت تأثير قرار كرفتم. وقتى متوجه من شدندء با حوله اى كه بر 
شانه داشتند صورت مباركك را خشكك كردند. (8) - براى هر نمازء عمامه مى كذاشتند امام در شديدترين لحظات كسالت و در فراز 
و نشيب هايى كه در دوران كسالت و بعد از عمل داشتند» مهمترين مسئله اى كه كاملا مشهود بود و مد نظر ايشان قرار داشت» فقط 
انجام عبادت بود. آن هم نه به صورتى كه بشود. با لغات وصف كرد. فقط ديدنش بزركترين درس و زيباترين خاطره اى است كه 
دراذهن هر شخصى من تواست بمائد. تسيا غاشقائه و حالضاته» كه كاملا مشهود بودو دراين زمينه ع درعال عستكى و 
حالت درد. براى اداى نماز شب در همان ساعاتى كه معلوم بود سالها بدنشان آمادكى بيدا كرده استء در همان ساعات اطرافيان را 


صدا مى كردند تا مقدمات كار را براى انجام نماز شب فراهم كنند. حتى از همان شبهاى بعد از عملء كه اين موضوع براى ما خيلى 
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تعجب آور است كه يكك شخص با آن كسالتء جنين كارى را با اين همه دقت انجام دهد و اين جيزى جز عشق و اخلاص كه 
نهايتش آن حالت جذبه و كشش را ايجاد مى كند» نمى تواند باشد و واقعا يوشيدن آن لباس سفيد ياكك و كذاشتن عمامه و ساير 
مقدماتى كه كفته شدء اينها همه اش هر كدام خاطره اى است. كلا ديدن هر لحظه قيافه ملكوتى امام, واقعا براى ما خاطره است. 
() - هر روز دعاى عهد را مى خواندند امام تقيد خاصى به خواندن دعاى عهد به مدت جهل روزء حتى در ايام بيمارى داشتند. 
وقتى يس از رحلت, اثاثيه ايشان» از جمله مفاتيح شان را به بيت منتقل مى كرديم» متوجه شدم كه در كوشه صفحه. تاريخ 8 شوال 
را به عنوان شروع دعا مرقوم فرموده اند. )1١(‏ - با دقت به حسابها رسيدكى مى كنند جندى بيش خدمت خانم همسر بزركوار 
امام (ره) ‏ رسيدم؛ عرض كردم آيا به تازكى خوابى از حضرت امام ديده ايد؟ فرمودند: «اوايل» بيشتر ايشان را در خواب زيارت مى 
كردم اما حالا كم شده است». بعد فرمودند: «جند شب بيبش آقا را در خواب ديدم كه لباس مرتبى برتن داشته و كنارى آرام و 
مؤدب مثل هميشه نشسته بودند. به ايشان عرض كردم: «آقاء آنجا جككونه است؟) فرمودند: «خيلى سخت و با دقت به حسابها 
رسيدكى مى كنند» خيلى مواظب باشيد. مواظبت كنيد. مواظبت كنيد». بعد از خواب بيدار شدم. )١( )1١(‏ . فاطمه طباطبايى (؟) . 
فاطمه طباطبايى (* . حجت الاسلام و المسلمين امام جمارانى -روزنامه جمهورى اسلامى -ويزه اربعين سال 88 (©) . حجت 
الاسلام و المسلمين رحيميان (2) . دكتر يورمقدس - مجله ياسدار اسلام -ش 98 (6) . زهرا اشراقى ‏ مجله سروش -ش 50/8 (/0 . 
زهرا اشراقى ‏ مجله زن روز -ش 1١7٠١‏ (8) . حجت الاسلام و المسلمين آشتيانى ‏ مجله ياسدار اسلام -ش 9# (4) . دكتر دوايى 
(يزشكك معالج امام) ‏ اطلاعات هفتككى ش 7557 )1١(‏ . حجت الاسلام و المسلمين محمد رضا توسلى )١١(‏ . على ثقفى غلامعلى 
وجابى تك برد اكتهابى از سيزه امام خمينى» ج ١‏ ص71 


... و آن روز قلب ملت از كار ايستاد 


...و آن روز قلب ملت از كار ايستاد آنروز كه عاشق جمالت كشتم ديوانه روى بى مثالت كشتم ديدم نبود در دو جهان جز تو 
كسى بيخود شدم و غرق كمالت كشتم امام خمينى (ره) بديهى است رهبرى و هدايت هر انقلابى يس از يبروزى به مراتب مشكل 
تراز دوره هاى ييش از يبروزى است زيرا تا زمان حصول يبروزى انككيزه هاى فراوانى براى وحدت كلمه به منظور استيلا يافتن بر 
دشمن مشتركك وجود دارد. حتى افراد و كروههايى يافت مى شوند كه به رغم عدم خلوص كافىء براى دستيابى به اهداف خاص 
خودء ضمن قلمداد كردن خود به همراهى و همفكرى با مردم» در مبارزه شركت مى كنند و معارضه آ شكارى با رهبرى مبارزه و 
انقلاب ندارند» اما يس از ييروزى انقلاب, به دليل سهم خواهى كه از خصاتهاى افراد و كروههاى ناخالص است نغمه هاى جدايى 
آنها ساز مى شود واين روند در برخى موارد به شكل كيرى توطئه هاى كوناكون عليه انقلاب و رهبرى آن منجر مى كردد. جنين 
واقعيتى را در انقلاب اسلامى ايران نيز شاهد بوديم كه نمونه هاى بارز آن توطئه ها و كارشكنيهاى منافقين» ملى كراها و ديكر 
كروههاى وابسته به شرق و غرب بود. از سوى ديككر قدرتهاى استعمارى نيز به ستيز با انقلاب يرداختند و با تحميل جنكك ناخواسته 
محاصره اقتصادى تبليغات مسموم و اعمال فشارهاى سياسى به دشمنى با انقلاب و مردم مسلمان ايران يرداختند اما رهبريهاى 
خردمندانه و هوشيارانه امام خمينى (س) و مقاومت بى نظير مردم تمام نقشه هاى شيطانى مستكبران عالم عليه انقلاب را نقش بر 
آب ساخت. رحلت جانكداز امام خمينى (س) اين توهم يوج را در دشمنان قسم خورده انقلاب به وجود آورد كه انقلاب اسلامى 
از مسير خود منحرف مى شود و توده ها به بى تفاوتى كشيده خواهند شدء اما از آنجا كه انقلاب اسلامى ايران» ريشه در اعماق 
قلوب مردم داشت» هيج كاه تصور خام مخالفان اسلام و انقلاب و مردم» مصداق نيافت و مجلس خبركانء يكك روز يس از ارتحال 
امام» با اتتخاب يكى از فرزندان رشيد اسلام و شاكرد خلف و شايسته امام خمينى - حضرت آيت الله خامنه اى - بر تداوم راه رهبر 


راحلء مهر تابيد زد و امروز همه جهان براين نكته اعتراف دارند كه يايانى براى انقلاب اسلامى متصور نيست و ايران اسلامى به 


بانك جامع مقالات امام خمينى (ره) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه 219 1ز ١90.‏ 


عنوان تنها ملجا و مامن محرومان و يشتيبان مستضعفان شناخته شده است. امروز هر ايرانى مسلمان و آزاده بر خود مى بالد كه 
كشورش در شمار مستقل ترين و آزادترين ممالكك دنياست و رهبرش راهى را مى بيمايد كه بثيانكذار فقيد جمهورى اسلامى 
ايران» از نخستين روزهاى قيام به ييروان راستين و وفادارش نشان داده است. در تاريخ 78 ارديبهشت سال 1١88‏ تيم يزشكى 
حضرت امام از اولين علائم خونريزى در دستكاه كوارش معظم له اطلاع يافت و بلافاصله معاينات و بررسيهاى لازم صورت كرفت 
انجام معاينات» دو زخم در معده حضرت امام را مشخص مى نمود كه يكى سطحى و ديكر نسبتا عميق بود. با مشاهده زخمها 
مشاوره با يزشكان متخصص بيماريهاى كوارشى صورت كرفت. مشخصات ظاهرى زخمها حكايت مشكوكى از احتمال وجود 
بيمارى بدخيم مى كرد. مطالعات يرتونكارى و عكس بردارى از معده امام نشان دهنده ضايعاتى نكران كننده بود. بز ركترين زخم 
جهار تا ينج سانتى متر و حاشيه آن نامنظم و كاملا برجسته و متورم بود ودر معده آثار خونريزى و خون تازه وجود داشت. اين 
مشاهدات توسط اندوسكوبى و مشاهده داخل معده توسط دستكاه صورت كرفته بود كه شرح آن توسط يزشكان تيم مراقبت از 
امام» آقايان دكتر عارفى و دكتر فاضل داده شده است. روز يكشنبه ١”ارديبهشت‏ ماه آزمايشات تكميلى انجام شده و وضعيت قلبى 
و عمومى حضرت امام مورد بررسى دقيق واقع شدء جرا كه تصميم كيرى در مورد انتخاب درمانى جراحى در شخصى با سن امام و 
با وضعيت قلبى و عمومى ايشان تصميم كيرى بسيار دقيق و حساسى بود. در جنين شرايطى با محاسبه بسيار دقيق وضعيت بيمارى و 
خطرات ناشى از عدم انجام عمل جراحى در مقايسه با انجام آنء انتخاب نهايى صورت كرفت. مشكلى كه از نظر جسمانى براى 
حضرت امام بيش آمده بود از دو جنبه جان معظم له را تهديد مى كرد. يكى ايجاد خونريزى وسيع و كشنده و غيرقابل كنترل و 
ديكرى احتمال ايجاد سوراخ در جدار معده و ورود محتويات معده به داخل حفر شكم در آن صورت يا به سرعت مركك مستولى 
مى شد و يا بايد تن به انجام عمل جراحى در شرايطى بسيار نامناسب داد كه احتمال خطرش بسيار بيشتر از زمانى بود كه جراحى با 
آمادكَى كامل قلب و وضعيت عمومى بدن صورت مى كيرد. شرح حالى كه حضرت امام از وضعيت جسمانى و دستكاه كوارش 
ارائه مى فرمودند حاكى از افزايش ميزان خونريزى در دستكاه كوارش بود و روز به روز بر ميزان آن افزوده مى شد. از طرفى 
مطالعات اندوسكويى با دستكاه اندوسكوب وسعت و عمق قابل توجه زخمها را نشان مى داد و بخصوص در مورد يكى از زخمها 
حاكى از نازكك شدن خطرناكك جدار معده بود. بنابراين قضاوت يزشكان متفقا در بيشكيرى از دو عارضه بسيار خطرناكك و كشنده 
كه امكان وقوع آن در آينده اى نزديكك حتمى مى نمود برانجام عمل جراحى قرار كرفت. بنابراين اين تصميم كيرى با فرزند امام 
حضرت حجت الاسلام والمسلمين حاج احمد آقا در ميان كذاشته شد و ايشان نيز مساله را با مسئولان مملكتى در ميان كذاشت. 
جوانب كار براى مسئولان كاملا توضيح داده شد و يس از موافقت موضوع با حضرت امام مطرح شد. امام يس از حصول اطلاع از 
تصميم يزشكان با خونسردى فرمود: هر طور صلاح است همان طور عمل كنيد. مقدمات عمل جراحى براى روز دوم خرداد آماده 
شد و امام به بيمارستان منتقل كشت. زمانى كه امام» جماران را به سوى بيمارستان تركك مى كرد در سر يايبنى كوجه جلو بيت به 
اطرافيان فرمود: من از اين سرازيرى كه يايين مى روم ديكر بالا نمى آيم و بنا به كفته اطرافيان حالتى حاكى از آرامش و ثبات در 
برخورد با مساله مركك در موقع كفتن اين جمله كاملا حس مى شد. بررسى هاى قلبء وضع امام راء حتى بهتر از آنجه تصور مى 
شد نشان داده بود و با تزريق يكى دو واحد خونء كم خونى ناشى از خونريزيهاى مكرر نيز اصلاح شد. بنا به كفته دكتر فاضل 
جراح امامء معظم له نماز شبشان را خواند كه از تلويزيون نيز بخشى از آن بخش شاد. امام يس از اداى نماز صبح جهت جراحى 
آماده شد. يكى دو لوله نازكك براى رساندن مايعات و نشان دادن فشار داخلى وريدهاى مركزى در ركّها قرار كرفت و در ساعت 
68/7 دقيقه امام توسط يكك برانكارد به اتاق عمل منتقل كشت. بنا به كفته دكتر فاضل در اتاق عمل» تيم جراحى مركب از د كتر 
فاضلء دو جراحء يكك تكنسين» يرستار اتاق عمل» دو نفر متخصص بيهوشىء يكك تكنسين بيهوشى و دو متخصص قلب آماده انجام 


عمل شدند. بيهوشى كه يكى از حساسترين مراحل انجام عمل بود با موفقيت انجام شد و ساعت 70/8 دقيقه انجام جراحى آغاز 
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كشت و جريان عمل توسط تلويزيون مدار بسته اى در معرض مشاهده اشخاصى كه در بيرون اتاق عمل حضور داشتند قرار كرفت. 
جراحى كمتر از دو ساعت طول كشيد و در ساعت ٠‏ دقيقه به يايان رسيد. طبق اظهارات دكتر فاضل» وقتى شكم امام باز شد 
مشاهده كشت كه قسمت ميانى معده دجار ضايعه است. بز ركترين زخمى كه قبلا ذكر شد در خم بزركك معده وجود داشت و 
جدار معده را به نحو خطرناكى نازك نموده بود. ضايعه اى كوجكك با قطرى حدود شش ميليمتر در قسمت جب كبد به صورت 
يكك دانه مشاهده مى شد و غدد لنفاوى كمى بزركك بود كه مشابه آن در افراد عادى نيز ديده مى شود و اندازه طحال طبيعى بود. 
قسمتى از معده كه مبتلا بود» برداشته شد و قسمتهاى باقيمانده به هم متصل كشت و از غدد لنفاوى و كبد نيز نمونه بردارى شد و 
در طول عمل مشكل خاصى بيش نيامد. سيس امام به بخش آى. سى. يو منتقل شدء بخشى كه از نظر مراقبتهاى ويزه داراى 
امكانات كامل جهت كنترل خطرات احتمالى است. لوله داخل ناى يا تراشه حضرت امام براى ١‏ ساعت آينده باقى ماند تا وضع 
تنفسى حضرت امام كاملا مطمئن شود. در فاصله كوتاهى يس از عملء جلسه اى با حضور مسئولين كشور تشكيل شد و با مشورت 
دو تاسه نفر از تيم يزشكىء نحوه اطلا-ع دادن مساله به مردم مشخص شد. نكته اى كه در اين موضوع مورد توجه قرار كرفت 
جل وكيرى از ايجاد نككرانى زياد بود و همان روز ساعت دو بعدازظهر متنى از اخبار راديو براى مردم خوانده شد مبنى بر اينكه 
حضرت امام به علت خونريزى كوارشى و براى كنترل آن» مورد عمل جراحى موفقى قرار كرفته اند و حال ايشان رضايت بخش 
است. على رغم لحن اطلااعيه كه حاكى از موفقيت آميز بودن جراحى امام بود ملت عاشق و دلباخته امام ناكهان براى اولين بار از 
كسالت جديد امام مطلع و اين موجب بروز نككرانى شد. ولى در طى روزهاى بعد كه رسانه هاى كروهى و سيماى جمهورى 
اسلامى ايران از بهبود حال امام كزارش مى دادند دلهاى نككران مردم با ناباورى مى رفت كه دلهره و اضطراب را از خود بيرون 
كند. كه... ساعت ٠١/8‏ بعدازظهر روز شنبه سيزده خرداد اولين خبر نككران كننده از اخبار شبكه سراسرى يخش شد: اين اطلاعيه 
امشب از سوى دفتر حضرت امام به اين شرح انتشار يافت: بسمه تعالى به اطلا-ع ملت شريف و عزيز ايران مى رسانيم امروز در 
ساعت سه بعدازظهر در سير درمان حضرت امام مدظله العاى مشكلى بيش آمد. يزشكان با همه كوشش خستككى نايذير خود براى 
درمان حضرت امام به مراقبت و درمانهاى لازم سركرمند و از همه ملت خداجوى درخواست مى كنيم دعاهاى خالصانه خود را 
ادامه دهند. اميد و انتظار مى رود كه ادعيه شما مردم مورد اجابت حضرت حق قرار كيرد. «دفتر امام خمينى» متعاقب يخش اين 
اطلا-عيه از اخبار شبكه سراسرىء هزاران دلباخته امام به سوى جماران شتافتند تا از حال امام خويش با خبر شوند. مردم با ناله و 
اشكك راه جماران را در ييش كرفته بودند تا بيقرارى و اضطراب خويش را تسكين دهند. در ميان آنان صدها تن از جانبازان انقلاب 
به جشم مى خورند. خانواده هاى شهداء زنان» مردانء بير و جوان خيابانى را كه به جماران منتهى مى شد ير كرده بودند و اندوهبار 
حال امام خود را جويا مى شدندء ولى هيج كس ياسخى نمى داد. رفت و آمدهاى ير جنب و جوشى به بيت حضرت امام صورت 
مى كرفت و جشمهاى راهيان بيت»ء بيشتر اوقات كريان بود. نزديكهاى صبح خبرهاى رسيده غم انككيز و غم انككيزتر مى شد. تا اينكه 
در اخبار ساعت هفت بامداد روز جهارده خرداد... و اما بشنويد از روزهاى يس از عمل جراحى از داخل بيمارستان: در اطلاعيه روز 
دوم خرداد جيزى از تشخيص بيمارى امام كفته نشد جرا كه در حقيقت از اسرار مملكتى به شمار مى رفت و كذشته از آن حال 
حضرت امام در آن موقع خوب و رضايتبخش بود و بنابراين ظاهر امر حاكى از موفقيت عمل جراحى حضرت امام بود و بر طبق 
مفاد آن مساله منتفى شده بود. در واقع در جند روز اول هم اوضاع به خوبى بيش مى رفت. امام يس از عمل به راحتى به هوش 
آمدء منتها به دليل وجود لوله تراشه در داخل ناى قادر به صحبت كردن نبود و به دستورات يزشكان مبنى بر باز و بسته نمودن جشم 
و حركات دستها وو ياها ياسخ مثبت مى داد. ساعت شش بعدازظهر همان روز يعنى در دوم خرداد ناكهان اختلالى در منحنى نوار 
قلب حضرت امام ييدا شد كه نككران كننده بود و حدود يكك ساعت و نيم به طول انجاميد كه با درمانهاى لازم مرتفع شد و يس از 


آن در همان روز مصاحبه اى توسط يزشكان حضرت امام صورت كرفت و اطلاعاتى در اختيار مردم قرار كرفت. فرداى آن روز 
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حال امام بهتر بود و جند تن از مسئولين مملكتى و حجت الاسلام والمسلمين حاج احمد آقا خدمت امام رسيد. همان روز لوله داخل 
تراشه حضرت امام برداشته شد و امام قادر به صحبت كردن شد. ضمنا قرار شد وضعيت امام از طريق اطلاعيه اى به اطلاع مردم 
برسد. در روز ينج شنبه جهارم خرداد وضع كليوى امام مختصر اشكالى بيدا كرد كه بيش بينى آن مى شد كه تدابير لازم انديشيده 
شد. در اين شرايط به كفته اطرافيان و يزشكان, معظم له حاضران را دلدارى مى دادند. روز سوم يس از عملء از نظر بروز مشكلات 
عفونى و بيدا شدن اشكال تنفسى و تب از روزهاى ديكر اهميت بيشترى داشت؛ و در بخشهاى جراحى يس از انجام عمل در روز 
سوم بيشتر از روزهاى ديكر احتمال وقوع عوارض وجود دارد. روز جمعه ينجم خرداد ماه يعنى روز سوم يس از عمل عده اى از 
اعضاى خانواده امام و آقاى هاشمى رفسنجانى نيز به حضور ايشان رسيده بودند. تا ظهر اتفاقى كه نككران كننده باشد نيفتاد و امام با 
آقاى هاشمى صحبت كرد و وقتى آقاى هاشمى اجازه خواست كه سلامتى حضرت امام را از طريق خطبه هاى نماز جمعه به اطلاع 
مردم رساندء امام اجازه داد و مطالبى فرمود كه توسط آقاى هاشمى به اطلاع مردم رسيد و طى آن امام عزيز به مردم سلام رسانيد و 
از كسانى كه ابراز احساسات نموده بودند» تشكر كرد. ولى در ساعت دوازده و ينج دقيقه همان روز امام ناراحتى تنفسى بيدا كرد و 
در نوار قلب تغييراتى يبدا شد كه بنا به اظهارات يزشكان بيش از دو ساعت طول كشيد ومختصرى هم تب ايجاد شد كه با تدابير 
لازم درمانى و خروج لوله هاى تزريقات از ركها مرتفع شد. روز شنبه به خوبى و بدون وجود واقعه نككران كننده اى سبرى شد و 
فقط به دليل وجود علائم خونريزى در دستككاه ادرارى» بررسى داخل مثانه با دستكاه و بدون بيهوشى عمومى و صرفا با بى حسى 
موضعى انجام شد و نكته مهمى مشاهده نشد. بعلاوه يكك عكسبردارى هم با استفاده از ماده حاجب از معده صورت كرفت كه 
نشان دهنده جوش خوردن بخيه هاى عمل بود و شب همان روز تصاويرى از حضرت امام از طريق سيماى جمهورى اسلامى ايران 
ملت يخش شد كه همه مشاهده نمودند» سيس لوله معده خارج شد و رزيم مايعات شروع شد. فرداى آن روز به جز مختصرى 
كاهش فشار خون» مشكل ديكرى بيش نيامد و امام نماز را با وضو خواند و شب مختصرى هم غذا ميل كرد روز دوشنبه هشتم 
خرداد وضع تنفسى و ريوى امام دجار مشكل شد و ظاهرا مقدارى مايع در داخل ريه ها جمع شده بود كه مى توانست ناشى از سه 
عارضه باشد: يكى اينكه ريه ها دجار عفونت شده باشندء ديكر اينكه وضع قلبى و نارسايى قلب موجب تجمع مايع در ريه شده 
باشد و سوم اينكه بيمارى اصلى كه معده را كرفتار كرده است ريه ها را هم مورد تهاجم قرار داده باشد. مشكل ريوى كماكان ادامه 
داشت و اختلالات كليوى نيز به درمان ياسخ نمى داد. روز جهاشنبه جلسه مشاوره اى با تعداد زيادى از يزشكان متخصص سراسر 
كشور تشكيل شد و وضع بيمارى امام از جنبه هاى مختلف مورد بررسى قرار كرفت. در كنار مشكلات متعددى كه وجود داشت» 
تغييرات نكران كننده فرمول شمارش خون حاكى از بيشرفت بيمارى اصلى امام بود كه لزوم انجام سريع شيمى درمانى را مطرح مى 
ساختء ولى مساله اى كه تيم يزشكان در اين مورد با آن روبرو شد اين بود كه معمولا اكر شيمى درمانى يس از عمل جراحى لزوم 
داشته باشد آن را دو تا سه هفته يس از جراحى به تعويق مى اندازند تا آثار سوء ناشى از شيمى درمانى مشكلى را در وضع عمومى 
بدن ايجاد نكندء ولى آزمايشات خون حضرت امام در هر لحظه مبين مشكلات بيشترى بود و ناجار يزشكان؛ شيمى درمانى را 
شروع كردند وو اين در حالى بود كه وضعيت عمومى بدن از نظر وضع ريوى و كليوى در شرايط جندان مطلوبى به سر نمى برد. روز 
شنبه سيزدهم خرداد دفع ادرارى به كلى مختل شده بود و كليه ها به درمانها جواب نمى دادند واين موضوع باعث تشديد مساله 
ريوى نيز مى كشت و ريه ها نيز يراز مايعى بود كه خروج آن با درمانهاى انجام شده امكانبذير نبود. ساعت يازده صبح همان روز 
نوار قلب تغييراتى را نشان داد و فشار خون كم كم كاهش يافت»ء در بيمارستان يزشكان, حاج احمد آقاء بعضى از مسئولان مملكتى 
و نوه امام نزد معظم له بودند و بنا به اظهارات نوه حضرت امام ايشان شايد بيش از ٠٠١‏ بار شهادتين كفته بود. امام نماز ظهر و عصر 
را خواند و حدود ساعت سه بعدازظهر يك ايست قلبى بيش آمد كه با ماساز قلبى و تنفس مصنوعى دوباره قلب به كار افتاد و 


دستكاهى جهت كمكك به ايجاد ضربان قلب در جلوى سينه امام كار كذاشته شد. اين وضعيت تا ساعت 7١/8‏ دقيقه بعدازظهر ادامه 
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داشت كه وضع نككران كننده از طريق اخبار شبكه سراسرى سيماى جمهورى اسلامى به اطلاع مردم رسيد و موج عاشقان امام به 
سوى جماران روان كشت. وضعيت عمومى حضرت امام اصلا خوب نبود ولى بعدازظهر كويى مجددا كمى به هوش آمده بود. 
كهولت سنء بيمارى صعب العلا-ج و وضع نامناسب قلبى دست به دست هم داده بودند تا ملتى را داغدار كنند. كارى از دست 
يزشكان بر نمى آمد. على رغم تلاش همه جانبه و درمانهاى متعدد و مختلفء كارى از يبش نمى رفت. انبوه جمعيت هر لحظه در 
جماران بيشتر و بيشتر مى كشتء اشكها از نككرانى جارى بود و دستها به سوى آسمان بلند. جشم حاج احمد آقا مانند جشم ميليونها 
انسان ديكرء جشم ميليونها فرزند ديكر امام؛ اشكك آلود بود. دستان امام لرزش داشت و در لحظات آخر با صدايى لرزان فرموده 
بود: من مى دانم زنده نمى مانم؛ اكر مرا براى خودم نككهداشته ايد به حال خودم بككذاريد واكر براى مردم است هر كارى مى 
خواهيد بكنيد. در سراسر ايران دستها به دعا برداشته شدء حتى در خارج از مرزها عاشقان امام ضجه كنان بقاى امام را از خداى 
يكانه استدغا مى كردند» ولى دن ساعتك ٠‏ دقيقه بعدازظهر روز شنبه سيزدهم خرداد ماه سال 21١28‏ دعاى امام بر دعاى ميليونها 


انسان غلبه يافت و قلب ملت از كار ايستاد. انالله و انا اليه راجعون. 1.6011 1أع101>ا- 1031 


رحلت امام خمينى(ره) و اندوه جانسوز مردم 


رحلت امام خمينى(ره) و اندوه جانسوز مردم رحلت امام خمينى » وصال يارء فراق ياران امام خمينى هدفها و آرمانها وهر آنجه را 
كه مى بايست ابلاغ كندء كفته بود ودر عمل نيز تمام هستيش را براى تحقق همان هدفها بكار كرفته بود. اينكك در آستانه نيمه 
خرداد سال ١768‏ خود را آماده ملاقات عزيزى مى كرد كه تمام عمرش را براى جلب رضاى او صرف كرهده بود و قامتش جز در 
برابر او » در مقابل هيج قدرتى خم نشده » و جشمانش جز براى او كريه نكرده بود. سروده هاى عارفانه اش همه حاكى از درد فراق 
وبيان عطش لحظه وصال محبوب بود. واينكك اين لحظه شكوهمند براى او » و جانكاه و تحمل نايذير براى ييروانش » فرا مى 
رسيد. او خود در وصيتنامه اش نوشته است: با دلى آرام و قلبى مطمئن و روحى شاد و ضميرى اميدوار به فضل خدا از خدمت 
خواهران و برادران مرخص و به سوى جايكاه ابدى سفر مى كنم و به دعاى خير شما احتياج مبرم دارم و از خداى رحمان و رحيم 
مى خواهم كه عذرم را در كوتاهى خدمت و قصور و تقصير بيذيرد واز ملت اميدوارم كه عذرم را در كوتاهى ها و قصور و 
تقصيرها بيذيرند و با قدرت و تصميم واراده به بيش بروند. شككفت آنكه امام خمينى در يكى از غزلياتش كه جند سال قبل از 
رحلت سروده. جنين نوشته اند: سالها مى كذرد حادثه ها مى آيد انتظار فرج از نيمه خرداد كشم ساعت ٠‏ /"” بعداز ظهر روز 
شنبه سيزدهم خرداد ماه سال 1788 لحظه وصال بود. قلبى از كار ايستاد كه ميليونها قلب را به نور خدا و معنويت احيا كرده بود. به 
وسيله دوربين مخفى اى كه توسط دوستان امام در بيمارستان نصب شده بود روزهاى بيمارى و جريان عمل و لحظه لقاى حق ضبط 
شده است. وقتى كه كوشه هايى از حالاءت معنوى و آرامش امام در اين ايام از تلويزيون يبخش شد غوغايى در دلها بر افكند كه 
وصف آن جز با بودن در آن فضا ممكن نيست. لبها دائما به ذكر خدا در حركت بود. در آخرين شب زندكى و در حالى كه جند 
عمل جراحى سخت و طولانى در سن 87 سالككّى تحمل كرده بود و در حاليكه جندين سرم به دستهاى مباركش وصل بود نافله شب 
مى خواند و قرآن تلاوت مى كرد. در ساعات آخر» طمانينه و آرامشى ملكوتى داشت و مرتبا شهادت به وحدانيت خدا و رسالت 
ييامبر اكرم (ص) را زمزمه مى كرد و با جنين حالتى بود كه روحش به ملكوت اعلى يرواز كرد. وقتى كه خبر رحلت امام منتشر شد 
» كويى زلزله اى عظيم رخ داده است » بغضها تركيد و سرتاسر ايران و همه كانونهايى كه در جهان با نام و ييام امام خمينى آشنا 
بودند يكيارجه كريستند و بر سر و سينه زدند. هيج قلم و بيانى قادر نيست ابعاد حادثه را و امواج احساسات غيرقابل كنترل مردم را 
در آن روزها توصيف كند. مردم ايران و مسلمانان انقلابى » حق داشتند اينجنين ضجه كنند و صحنه هايى يديد آورند كه در تاريخ 


نمونه اى بدين حجم و عظمت براى آن سراغ نداريم. آنان كسى را از دست داده بودند كه عزت يايمال شده شان را باز كردانده 
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بود دست شاهان ستمكر و دستهاى غارتكران آمريكايى وغربى را از سرزمينشان كوتاه كرده بود » اسلام را احيا كرده بود ء 
مسلمين راعزت بخشيده بود » جمهورى اسلامى را بر يا كرده بود » رو در روى همه قدرتهاى جهنمى و شيطانى دنيا ايستاده بود و 
ده سال در برابر صدها توطثه براندازى و طرح كودتا و آشوب وفتنه داخلى و خارجى مقاومت كرده بود و8 سال دفاعى را 
فرماتندهى كرده بود كه .دن جبهه مقابلش دشدتى قرار داشت كه آشكارا از سوى عر دو قدرت يزركة شرق و غرئ حمايث همه 
جانبه مى شد. مردم »رهبر محبوب و مرجع دينى خود و منادى اسلام راستين رااز دست داده بودند. شايد كسانى كه قادر به دركك 
و هضم اين مفاهيم نيستند » اكر حالات مردم را در فيلمهاى مراسم توديع و تشيبع و خاكسيارى يبكر مطهر امام خمينى مشاهده كنند 
وغبر مركك اذهها تق كهدرمقابل سكين ابن حادثه تاب تحمل تباورذه:و قلبقان از كار اسعاده بود را بشئوتك و ييكرهايى كه 
يكى يس از ديكرى از شدت تاثر بيهوش شده ء بر روى دستها در امواج جمعيت به سوى درمانكاهها روانه مى شدند را در فيلمها و 
عكسها ببينند » در تفسير اين واقعيتها درمانده شوند. اما آنانكه عشق را مى شناسند و تجربه كرده اند » مشكلى نخواهند داشت. 
حقيقتا مردم ايران عاشق امام خمينى بودند و جه شعار زيبا و كويايى در سالكرد رحلتش انتخاب كرده بودند كه: عشق به خمينى 
عشق به همه خوبيهاست. روز جهاردهم 1788 » مجلس خب ركان رهبرى تشكيل كرديد و يس از قرائت وصيتنامه امام خمينى توسط 
حضرت آيه الله خامنه اى كه دو ساعت و نيم طول كشيد » بحث و تبادل نظر براى تعيين جانشينى امام خمينى و رهبر انقلااب 
اسلامى آغاز شد ويس از جندين ساعت سرانجام حضرت آيه الله خامنه اى ( رئيس جمهور وقت ) كه خود از شاكردان امام 
خمينى سلام الله عليه واز جهره هاى درخشان انقلاب اسلامى واز ياوران قيام ١8‏ خرداد بود و در تمام دوران نهضت امام در همه 
فراز و نشيبها در جمع ديككر ياوران انقلااب جانبازى كرده بود » به اتفاق آرا براى اين رسالت خطير بركزيده شد. سالها بود كه 
غربيها و عوامل تحت حمايتشان در داخل كشور كه از شكست دادن امام مايوس شده بودند و عده زمان مركك امام را مى دادند. اما 
هوشمندى ملت ايران و انتخاب سريع و شايسته خب ركان و حمايت فرزندان و ييروان امام همه اميدهاى ضد انقلاب را بر باد دادند و 
نه تنها رحلت امام يايان راه او نبود بلكه در واقع عصر امام خمينى در يهنه اى وسيعتر از كذشته آغاز شده بود. مككر انديشه و خوبى 
و معنويت و حقيقت مى ميرد ؟ روز و شب يانزدهم خرداد 21» ميليونها نفر از مردم تهران و سوكوارانى كه از شهرها و روستاها 
آمده بودند » در محل مصلاى بزركك تهران اجتماع كردند تا براى آخرين بار با ييكر مطهر مردى كه با قيامش قامت خميده 
ارزشهاو كرامتها را در عصر سياه ستم استوار كرده و در دنيا نهضتى از خدا خواهى و باز كشت به فطرت انسانى آغاز كرده بود 
وداع كنند هيج اثرى از تشريفات بى روح مرسوم در مراسم رسمى نبود. همه جيز بسيجى و مردمى وعاشقانه بود. ييكر ياكك و سبز 
يوش امام بر بالاى بلندى و در حلقه ميليونها نفر از جمعيت ماتم زده جون نكتينى مى درخشيد. هر كس به زبان خويش با امامش 
زمزمه مى كرد و اشكك مى ريخت. سرتاسر اتوبان و راههاى منتهى به مصلى مملو از جميعت سياهيوش بود. يرجم هاى عزا برردر و 
ديوار شهر آويخته و آواى قرآن از تمام مساجد و مراكز و ادارات و منازل بككوش مى رسيد. شب كه فرا رسيد هزاران شمع بياد 
مشعلى كه امام افروخته است » در بيابان مصلى و تبه هاى اطراف آن روشن شد. خانواده هاى داغدار كرداكرد شمعها نشسته و 
جشمانشان بر بلنداى نورانى دوخته شده بود. فرياد يا حسين بسيجيان كه احساس يتيمى مى كردند و بر سر و سينه مى زدند فضا را 
عاشورايى كرده بود. باور اينكه ديككر صداى دلنشين امام خمينى را در حسينيه جماران نخواهند شنيد » طاقتها را برده بود. مردم شب 
را در كنار ييكر امام به صبح رسانيدند. در نخستين ساعات بامداد شانزده خردادهم ميليونها تن به امامت آيت الله العظمى كليايكانى 
(ره) با جشمانى اشكبار بر ييكر امام نماز كذاردند. انبوهى جمعيت و شكوه حماسه حضور مردم در روز ورود امام خمينى به كشور 
در ؟١‏ بهمن 1٠817‏ و تكرار كسترده تراين حماسه در مراسم تشبيع ييكر امام » از شككفتيهاى تاريخ است. خب ركزاريهاى رسمى 
جهانى جمعيت استقبال كننده را در سال 1781 تا 8 ميليون نفر و جمعيت حاضر در مراسم تشييع را تا 4 ميليون نفر تخمين زدند و 
اين در حالى بود كه طى دوران ١١‏ ساله حكومت امام خمينى بواسطه اتحاد كشورها غربى و شرقى در دشمنى با انقلاب و تحميل 
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جنكك ١‏ ساله و صدها توطئه ديكر آنان » مردم ايران سختيها و مشكلات فراوانى را تحمل كرده و عزيزان بى شمارى را در اين راه 
از دست داده بودند و طبعا مى بايست به تدريج خسته و دلسرد شده باشند اما هركز اينجنين نشد. نسل يرورش يافته در مكتب الهى 
امام خمينى به اين فرموده امام ايمان كامل داشت كه: در جهان حجم تحمل زحمتها و رنجها و فداكاريها و جان نثاريها و محروميتها 
مناسب حجم بزركى مقصود و ارزشمندى و علو رتبه آن است. يس از آنكه مراسم تدفين به علت شدت احساسات عزاداران امكان 
ادامه نيافت , طى اطلاعيه هاى مكرر از راديو اعلام شد كه مردم به خانه هايشان بازكردند » مراسم به بعد موكول شده و زمان آن 
بعدا اعلام مى شود. براى مسئولين ترديدى نبود كه هر جه زمان بككذرد صدها هزار تن از علاقه مندان ديكر امام كه از شهرهاى دور 
راهى تهران شده اند نيز بر جمعيت تشبيع كننده افزوده خواهد شد » ناكزير در بعد از ظهر همان روز مراسم تدفين با همان 
احساسات و به دشوارى انجام شد كه كوشه هايى از اين مراسم بوسيله خبرنكاران به جهان مخابره شد و بدينسان رحلت امام خمينى 
نيز همجون حياتش منشا بيدارى و نهضتى دوباره شد و راه و يادش جاودانه كرديد جرا كه او حقيقت بود و حقيقت هميشه زنده 


است و فنانايذير. حميد انصارى - بر كرفته از كتاب حديث بيدارى 
قديمى ترين سند مبارزاتى امام خمينى 1171 شمسى 


قديمى ترين سند مبارزاتى امام خمينى ١777‏ شمسى 8 بهمن 1788 جكيده: قال الله تعالى: «قل انما اعظكم بواحده ان تقوموا لله مثنى 
و فرادا» خداى تعالى در اين كلام شريفء از سرمنزل تاريكك طبيعت تا منتهاى سير انسانيت را بيان كرده و بهترين موعظه هايى است 
كه خداى عالم از ميان تمام مواعظ انتخاب فرموده و اين يكك كلمه را ييشنهاد بشر فرموده؛ اين كلمه تنها راه اصلاح در جهان است 
. تصاوير دركيرى هاى خيابانى» شعارنويسى هاى ديوارهاء تظاهراتهاى ميليونى و سرودهاى سالهاى 08 و /اهاز صدا وسيما و 
بسيارى از نهادهاى فرهنككى كشور در روزهاى نيمه بهمن ماه هر ساله به عنوان يادكرد انقلااب اسلامى ايران منتشر مى شود. 
مهمترين اشكال اين نوع كراميداشت و بزركداشتٍ يكى از بزركترين وقايع تاريخ ايران و جهان اين تصوير غير واقعى را در ذهن 
مخاطب ناآ كاه رسوب مى دهد كه؛ انقلاب اسلامى محصول دركيرها و زد و خوردهاى خيابانى مردم و نظاميان رزيم شاه بوده و 
لاستيكهاى آتش زده و يا ساختمانهاى ادارى مورد هجوم قرار داده نماد تلاشهاى انقلابيون است. لذا يكى از مهمترين كارهايى كه 
بايد نهادهاى فرهنكّى و تاريخى در نظر داشته باشند تبيبن و معرفى حقيقت انقلاب اسلامى به عنوان يكك حركت فكرى و فرهنكّى 
دراز مدت است كه از ساليان دور آغاز كشته است و امر دفعى و تازه خيز نبوده است. اين سند اولين نامه سياسى موجود امام 
خمينى(ره) است كه در سال ١777‏ شمسى خطاب به عموم علما نوشته شده است. حضرت ايشان در اين نامه خواستار قيام و خيزش 
علما در مقابل دستكاه حاكم هستند. سالهاى 78" محمدرضا يهلوى تازه به قدرت رسيده است و يايه هاى حكومتش 
جندان قدرتى ندارد امام خمينى(ره) با علم به اين مسئله تلاش مى كند به نوبه خود با تحريض و تحريكك علما مبتنى بر آيات قرآن 
شرايط را براى سقوط رزيم يهلوى فراهم كند. ايشان با يادكرد ظلمهايى كه در دوره رضاخان بر اسلام و مردم رواشده استء. خطر 
تكرار اين فجايع را هشدار مى دهد و جاره كار قيام براى خدا در مقابل ظلم عنوان مى كند. بسم الله الرحمن الرحيم (بخوانيد و بكار 
بنديد) قال الله تعالى: «قل انما اعظكم بواحده ان تقوموا لله مثنى و فرادا» خداى تعالى در اين كلام شريف»ء از سرمنزل تاريكك طبيعت 
تا منتهاى سير انسانيت را بيان كرده و بهترين موعظه هايى است كه خداى عالم از ميان تمام مواعظ انتخاب فرموده و اين يكك كلمه 
را ييشنهاد بشر فرموده؛ اين كلمه تنها راه اصلاح در جهان است. قيام براى خداست كه ابراهيم خليل الرحمن را به منزل خلت 
رسانده و از جلوه هاى كوناكون عالم طبيعت رهانده. خليل آسا در علم اليقين زن- نداى لااحب الافلين زن. قيام لله است كه موسى 
كليم را با يكك عصا به فرعونيان جيره كرد و تمام تخت و تاج آنها را به باد فنا داد و نيز او را به ميقات محبوب رساند و به مقام 
صعق و صحو كشاند. قيام براى خداست كه خاتم النبيين صلى الله عليه وله را يكك تنه بر تمام عادات و عقايد جاهليت غلبه داد و بت 
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ها رااز خانه خحدا برانداخت و به جاى آن توحيد و تقوا را كذاشت و نيز آن ذات مقدس را به مقام قاب قوسين او ادنى رساند. 
خودخواهى و تركك قيام براى خدا ما را به اين روزكار سياه رسانده و همه جهانيان را بر ما جيره كرده و كشورهاى اسلامى را زير 
نفوذ ديكران درآورده. قيام براى منافع شخصى است كه روح وحدت و برادرى را در ملت اسلامى خفه كرده. قيام براى نفس است 
كه بيش از دهها ميليون جمعيت شيعه را به طورى از هم متفرق و جدا كرده كه طعمه مشتى شهوت يرست يشت ميزنشين شدند. قيام 
براى شخص است كه يكك نفر مازندرانى بيسواد را بر يكك كروه جندين ميليونى جيره مى كند كه حرث و نسل آنها را دستخوش 
شهوات خود كند. قيام براى نفع شخصى است كه الان هم جند نفر كودكك خيابانكرد را در تمام كشور بر اموال و نفوس و اعراض 
مسلمانان حكومت داده. قيام براى نفس اماره است كه مدارس علم و دانش را تسليم مشتى كودكك ساده كرده و مراكز علم قرآن را 
مركز فحشا كرده. قيام براى خود است كه موقوفات مدارس و محافل دينى را به رايكان تسليم مشتى هرزه كرد بى شرف كرده و 
نفس از هيج كس در نمى آيد. قيام براى نفس است كه جادر عفت را از سر زن هاى عفيف مسلمان برداشت و الان هم اين امر 
خلاف دين و قانون در مملكت جارى است و كسى بر عليه آن سخن نمى كويد. قيام براى نفع هاى شخصى است كه روزنامه ها 
كه كالاى يخش فساد اخلاق استء امروز هم همان نقشه ها را كه از مغز خشكك رضاخان بى شرف تراوش كرده تعقيب مى كنند و 
در ميان توده يخش مى كنند. قيام براى خود است كه مجال به بعضى از اين وكلاى قاجاق داده كه در يارلمان بر عليه دين و 
روسائيث مامه من جواهدد يكويدد وكسى تفن تكشد. هان اى روحاتيين اشلايى]! اى علماق ربائى 1 اى «انتفستدان ديندارا اق 
كويند كان آيين دوست! اى دينداران خداخواه! اى خداخواهان حق يرست! اى حق يرستان شرافتمند! اى شرافتمندان وطنخواه! اى 
وطنخواهان باناموس! موعظت خداى جهان را بخوانيد و يكانه راه اصلاحى را كه ييشنهاد فرموده بيذيريد و تركك نفع هاى شخصى 
كرده تا به همه سعادتهاى دو جهان نائل شويد و با زندكانى شرافتمندانه دو عالم دست در آغوش شويد. ((ان لله فى ايام دهركم 
نفحاث الافتعر ضوالها)) امروز روزى است كه نسيم روحانى الهى وزيدن كرفته و براى قيام اصلاحى بهترين روز استء اكر مجال را 
ازدست بدهيد و قيام براى خدا نكنيد و مراسم دينى را عودت ندهيد» فرداست كه مشتى هرزه كرد شهوتران بر شما جيره شوند و 
تمام آيين و شرف شما را دستخوش اغراض باطله خود كنند. امروز شماها در ييشكاه خداى عالم جه عذرى داريد همه ديديد 
كتاب هاى يكك نفر تبريزى بى سرويا را كه تمام آيين شماها را دستخوش ناسزا كرد و در مركز تشيع به امام صادق و امام غايب 
روحى له- الفدا آن همه جسارت ها كرد و هيج كلمه از شماها صادر نشد. امروز جه عذرى در محكمه خدا داريد اين جه ضعف و 
بيجا ركى است كه شماها را فرا كرفته اى آقاى محترم كه اين صفحات را جمع آورى نموديد و به نظر علماى بلاد و كويند كان 
رسانديدء خوب است يكك كتابى هم فراهم آوريد كه جمع تفرقه آنان را كند و همه آنان را در مقاصد اسلامى همراه كرده؛ از همه 
امضا مى كرفتيد كه اكر در يكك كوشه مملكت به دين جسارتى مى شدء همه يكك دل و يكك جهت از تمام كشور قيام مى كردند. 
خوب است ديندارى را دست كم از بهائيان ياد بككيريد كه اكر يكك نفر آنها در يكك ديه زندكى كندء از مراكز حساس آنها با او 
رابطه دارند و اكر جزئى تعدى به او شود براى او قيام كنند شماها كه به حق مشروع خود قيام نكرديد» خيره سران بيدين از جاى 
برخاستند و در كوشه زمزمه بيدينى را آغاز كردندء به همين زودى بر شما تفرقه زده ها جنان جيره شوند كه از زمان رضاخان 
روزكارتان سخت تر شود: «و من يخرج من بيته مهاجرا الى الله و رسوله ثم يدركه الموت فقد وقع اجره على الله ١١شهر‏ جمادى 
الاولى 121 (10ارديبهشت 177) سيد روح الله خمينى منبع: .عل ط]أ. الالالالانا 


مرورى بر زندكينامه امام خمينى (س) در جهار دوره : از ولادت تا رحلت 41١‏ انا 


مرورى بر زند كينامه امام خمينى (س) در جهار دوره : از ولادت تا رحلت ١8١‏ لعم١‏ نويسنده:محمد معينى انا اعطيناكك الكوثر 


... (قرآن كريم سوره كوثر) اى ييامبر ما به تو كوثر (خير كثير) بخشيديم ... امام خمينى (س) در روز بيستم جمادىالثانى روز كوثر 
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ولادت فاطمه زهرا (س) ١؟:١1ق/١1١اش»‏ در خانوادهاى از اهل علم و مبارزه و تقواو هجرت ديده به جهان كشود و در ينج 
ماهكى» يدرش آقا مصطفى به جرم حمايت از مظلومين به دست اشرار محلى به شهادت رسيد. روحالله در آغوش مادرى مهربان 
(بانو هاجر) و سريرستى عمداى دلسوز (صاحبه خانم) و دايهاى يرهيزكار (ننه خاور) يرورش يافت و همزمان آموزشهاى اوليه 
سوا ركارى و تفتككدارى و تيراندازى را طى كرد. دوره اول (از 1٠١-0١‏ ش) دوران كودكى و نوجوانى روح الله همزمان با 
بحرانهاى سياسى و اجتماعى ايران سبرى شد. وى از همان ابتداى زندكىء با درد و رنج مردم و مشكلات جامعه آشنا بود و تأثر 
خود را با ترسيم خطوطى به صورت نقاشى بروز مى داد» و همراه خانواده و اطرافيان در سنككر دفاع ساخته و يرداخته و در كوران 
حوادث و مسائل به مجاهدى تمام عيار تبديل مى شد. برخى از حوادث متأث ركننده اين دوران مثل بمبباران مجلس در نقاشيها و 
مشقهاى خوشنويسى دوران كودكى و نوجوانى او منعكس شده و در دسترس است. از جمله قطعه شعرى است در دفترجه يادداشت 
دوران نوجوانى ٠١-9(‏ سالك ايافوان: «غيرت اسلام كو جنبش ملى كجاست» خطاب به ملت ايران: هان اى ايرانيان» ايران اندر 
بلاست مملكت داريوش دستخوش نيكولاست ١‏ مى توان از آن نوشته به عنوان اولين بيانيه سياسى دوران نوجوانى روحالله ياد كرد 
و دغدغه ذهنى او را راجع به مسائل مملكتى فهميد. تمايلاءت روحالله نسبت به قهرمانان و مبارزان تا حدى است كه در نهضت 
جنكل» وى با سخنرانى و سرودن شعر در وصف ميرزاء اقدام به جمع آورى كمكهاى مردمى براى حمايت از نهضت جنكل نموده و 
بالاخره مصمم مى شود كه خود شخصاً به نهضت جنكل ببيوندد. ودر فرصتى به جنكل سفر مىكند و يايكاه ميرزا را از نزديكك 
مىبيند. ١‏ تحصيلات روح الله روحالله با بهره ورى از استعداد فوقالعاده» رشتههاى مختلف علوم را به سرعت طى كرد. علاوه بر فقه 
و اصول و فلسفه. عرفان را نيز در عاليترين سطح نزد اساتيد برجسته آن زمان در خمينء اراكك و قم طى كرد ودر مدت # سال 
جهش فوقالعاده اى داشت حتى اسفار را يشت سر كذاشت و از فضلا و شخصيتهاى برجسته حوزه علميه قم به شمار مىآمد. ” 
اولين خطابه رسمى روحالله روحالله ضمن تحصيل در اراكك در ايام 19 سالكى در مراسم بز ركداشت ١‏ ركن اعظم مشروطه) مجتهد 
طباطبائى اولين خطابه خود را قرائت كرد و تحسين حاضرين را برانككيخت. اين خطابه در واقع بيانى #سياسى بود كه به جهت 
قدردانى از زحمات و خدمات علمدار مشروطيت از جانب حوزه علميه اراكك از زبان يكك طلبه جوان قرائت مىشد. 5 از قول 
روحالله نقل شده ...١‏ ييشنهاد شد منبر بروم» استقبال كردم آن شب كم خوابيدم؛ نه از ترس مواجه شدن با مردمء بلكه به خود فكر 
مى كردم فردا بايد روى منبرى بنشينم كه متعلق به رسولالله است. از خدا خواستم مدد كند كه از اولين تا آخرين منبرى كه خواهم 
رفت» هركز سخنى نككويم كه جملهاى از آن را باور نداشته باشم 0 واين خواستن عهدى بود با خدا بستمء اولين منبرم طولانى شدء 
اما كسى را خسته نكرد ... وعده اى احسنت كفتند» وقتى به دل مراجعه كردم از احسنت كويىها خوشم آمده بود به همين خاطر 
دعوت دوم و سوم را رد كردم و جهار سال هركز به هيج منبرى يا نككذاردم.» * دوره دوم زندكَى روحالله (از ١٠٠17اش-1370)‏ اين 
دوره از زندكَى روحالله با هجرت به قم آغاز شده استء با سياستهاى دين زدايى رضاخان و تا 157١‏ ادامه دارد» در اين دوره 
روح الله مشغول تحصيل و تدريس و تأليف كتاب و آشنايى با علماى برجسته مبارزى همجون حاج آقا نورالله اصفهانى و مدرس و 
برخى ديككر مى باشد. در اين دوره اختناق رضاخانى؛ هدف علما حفظ حوزه قم بود. اهميت آن در آن زمان كمتر از تأسيس 
حكومت اسلامى در سال 01 نبود. / دوره سوم (از 1380-170) اين دوره از زندكى امام با جهل سالككى آغاز مىشود و مصادف 
است با دو حادثه مهم؛ يعنى بروز جنكك جهانى دوم و اشغال ايران» خروج رضاخان از ايران و آغاز سلطنت محمدرضا. بنا بر اعتقاد 
امام اين زمان فرصت مناسبى براى قيام اصلاحى بود. با همه كوششها و اقدامات روحالله قيام مورد نظر صورت نككرفت. امام در اين 
دوره عالمى است كامل و جامع الشرايط» رهبرى است هوشيار با يشتوانه دانش و بينش سياسى با كولهبارى از تجربه دوران ٠١‏ ساله 
رضاخانى» كه شناخت كاملى از اوضاع ايران و جهان دارد؛ لذا با صدور بيانيهاى در ١١‏ جمادىالثانى 87١ق/777١اش‏ زمان 


مناسب قيام را يادآورى مىكند: «امروز» روزى است كه نسيم روحانى وزيدن كرفته و براى قيام اصلاحى بهترين روز استء اكر 
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مجال را از دست بدهيد و قيام براى خدا نكنيد و مراسم دينى را عودت ندهيد» فرداست كه مشتى هرز هكرد و شهوتران بر شما جيره 
و تمام آيين و شرف شما را دستخوش اغراض باطله خود كنند.» 8 دوره جهارم زند كى امام (از )1728-١7٠‏ اين دوره همزمان با 
دو حادثه ناكوار آغاز مىشود يكى رحلت آيتالله بروجردى ٠١(‏ فروردين )178٠‏ - كه ضايعهاى براى جهان اسلام و در عين حال 
رفع موانع براى دشمنان ايران و اسلام بود. ديكرى رحلت آيتالله كاشانى قهرمان مبازره با استعمار انكليس كه رو زكارى نامش 
لرزه بر اندام دشمنان ايران و اسلام مىانداخت. همزمان با تسلط امريكا بر امور مملكت, فشار بر رزيم براى اجراى اصلاحات 
آمريكايى افزايش يافت و در قالب اصلاحات ارضى و لايحه انجمنهاى ايالتى و ولايتى با جشماندازى ظاهراً مردم فريب رخ نمود 
ولى در باطن از اتحاد شومى خبر مى داد و تسلط آمريكا و اسرائيل و عوامل آنها را بر كليه شئون مملكت فراهم م ىكرد. در اين 
زمان امام در برابر اصلاحات آمريكايى به شدت ايستاد و رزيم شاه به تلافى» در دوم فروردين ٠7‏ كه مصادف بود با شهادت 
امام جعفر صادق (ع) به مدرسه فيضيه يورش برد. در اين حادثه تعدادى شهيد و مجروح شدند. امام در ييامى به مناسبت جهلم 
فاجعه فيضيه دست به افشاكرى زد :« من مصمم هستم كه از ياى ننشينم تا دستكاه فاسد را به جاى خود بنشانم.» امام نطق تاريخى 
خود را در ١1‏ خرداد 1787 در مدرسه فيضيه ايراد كرد و شاه فرمان خاموش كردن فرياد امام را صادر كرد. در شامكاه ١‏ خرداد 
امام دستكير و به زندان قصر منتقل شد. صبح ١0‏ خرداد خبر دستكيرى امام به تهران و ساير شهرها رسيد و مردم به خيابانها ريخته با 
شعار ١‏ يا مركك يا خمينى» به سوى كاخ شاه به حركت درآمدند و قيام با شدت سركوب شد و به خون نشست. قيام (10 خرداد 
”13) علىالظاهر با تبعيد رهبر انقلاب به تركيه و سيس عراق از جوشش و جنبش افتاد. واقعه مرموز شهادت آقا مصطفى فرزند 
امام در 68 روح تازه اى به جنبيش دميد. جاب مقالهاى توهين آميز به امام و روحانيت در /ا١‏ دى ماه ١7١08‏ در روزنامه اطلاعات 
اعتراض شديد جامعه مذهبى را برانكيخت و قيام ١14‏ دى ماه 182 را به دنبال داشت. مراسم جهلم شهداى ١9‏ دى قم به صورت 
بيامى در تبريز و اصفهان و يزد و شيراز و شهرهاى ديكر ادامه يافت و به كشتار فاجعه ١7‏ شهريور اه منجر شد همجنين فرار شاه و 
ورود امام را به وطن نويد داد. مردم در يى استقبال بى سابقه خود در بهشت زهرا سخترانى تاريخى امام خود را شنيدند و حكم 
سرنوش تساز ايشان را در لغو حكومت نظامى در "١‏ بهمن /ه با جان دل كردن نهادند و در بيشكيرى از حملات نيروهاى رزيم باء 
مناطق حساس را سنكربندى و در مدث 75 ساعث مبارزه بى امان» طرحهاى كودتاجيان را نقش بر آب و هركونه فرصت را از آنها 
سلب كردند. و بالاخره ييروزى قيام ١8‏ خرداد در شب 1 بهمن /ه به كوش رسيد. از صبحدم "١‏ بهمن تا ١١‏ خرداد /78١(رحلت‏ 
امام) حوادث ستكين بيشمارى با محدوديت و نقش خصمانه آمريكا و حمايت همه جانبه دول غربى با كمكك كروهها و احزاب 
متعدد جب و راست در ايران در مقابله با انقلاب اسلامى بروز كرد. اين حوادث آن قدر كسترده بود كه در اين مختصر نمى كنجد» 
فقط در يكك جمله مىتوان كفت هر كدام از آن حوادث به تنهايى مى توانست مسير انقلاب را منحرف كند وبه شكست بكشاند. 
اما الطاف الهى و هوشمندى امام و وفادارى و آكاهى ملت ايران» تمام توطئهها را خنثى كرد به كونهاى كه ملت ايران» در سال 
6" در حالى كه با بيكر مطهر امام خويش يس از ١١‏ سال تحمل سختىها و مشكلات وداع م ىكرد» جمعيت جندين برابر بيشتر 
از لحظه ورود بود. عشق و يايدارى مردم عميقتر و قصدشان بر ادامه راه امام و انقلاب جدى تر و نظام شان على رغم همه توطئهها 
و حوادث بر ثبات تراز هر زمان ديكر بود. روانش شاد و راهش ير رهرو باد .١‏ در اين خصوص رجوع كنيد به: كوثر (مجموعه 
سخنرانى هاى حضرت امام ... ) مؤسسه تنظيم و نشر آثار امام ...» جاب اول: .171/١‏ جلد اول ص 218. ؟. سيد على قادرى» خمينى 
روحالله (زندكينامه امام خمينى ... ) مؤسسه تنظيم و نشر آثار امام جاب سوم, بهار 1787. جلد اول ص 777- 788. . اميررضا 
ستوده. يا به ياى آفتاب (كفتدها و ناكفتهها از زندكى امام ... ) تهران» نشر ينجره؛ بهار 117. جلد ١ص ."٠‏ 6. رجوع كنيد به: 
قادرى. خمينى روح الله ص 8 ونيز س ركذشتهاى ويزه جلد 8 ص ١‏ . شيخ صدوق نيز در آغاز كتاب خود ( من لا يحضر 
الفقيه) مىنويسد: من مانند ديكر منصفان نكردهام كه هرجه به ايشان رسد از روايات در تصانيف خود آورند ... وهرودوت 
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مى كويد: دليلى ندارد آنجه را مى كويم و مى نويسم همه را قبول داشته باشم. و اين است فرق دانشمندان الهى و غيرالهى. دانشمندان 
الهى جيزى را مى كويند و مىنويسد كه خود آن را باور داشته باشند! #. رجوع كنيد به قادرى» خمينى روحالله» ص 52٠‏ به بعد. /,. 
رجوع كنيد به سخنان آيتالله يسنديده و آيتالله مظاهرى, خبرنامه نخستين همايش حاج آقا نورالله اصفهانى» شماره اول ص -١8‏ 
١؛‏ شماره دوم ص .17-١7‏ . رجوع كنيد به: صحيفه نور ( مجموعه 77 جلدىء رهنمودهاى امام خمينى)» مؤسسه تنظيم و نشر آثار 
امام جاب سوم بهار 1787. جلد اول ص 8-5. 


شخصيت و سيره امام 
سيره علمى 


جهل حديث نويسى و حديث (الاربعين) 


جهل حديث نويسى و حديث (الاربعين) نككارش اربعين» ييشينه اى بس دراز دارد و سنت اربعين نويسىء ازقرنهاى نخستين تاريخ 
اسلام آغاز شده است. اين سنتء برخاسته ازفرمايش ييامبر كرامى اسلام است كه فرمود: من حفظ من امتى اربعين حديثا مما 
يحتاجون اليه من امر دينهمءبعثه الله يوم القيامه فقيها عالما. )١(‏ دانشمندان مسلمان, بر مبناى حديث فوقء نككارش جهل حديث را به 
عنوان يكى از اصول ارزشى قابل اهتمام» مد نظر قرار دادند ونكاشته شدن صدها كتاب (اربعين) در دهها موضوع اعتقادى. 
اخلاقىءعبادى و... بهترين كواه اين عنايت و اهتمام است. يكى از اين اربعين ها كه در دوران معاصر به نكارش درآمده؛ (شرح 
جهل حديث) يا (اربعين حديث) بنيان كذار جمهورى اسلامى ايران»؛حضرت امام خمينى(ره) است كه تاليف آن در سال 7848٠ق»‏ 
به يايان رسيده است. اين كتاب كه ظاهرا امام (ره)» آن را در سى و هشتمين سال ازعمر يربركت خود نككاشته در بردارنده عالى 
ترين نكات عرفانى ودقيق ترين حقايق اخلاقى است كه حضرت امام» مضامين آن را درمدرسه فيضيه و مدرسه ملاصادق قمء براى 
شاكردان خود ايرادفرموده بود و سبس تصميم كرفت تا كتابى در همين زمينه تاليف كند. (1) در مقدمه ناشرء در معرفى اين اثر 
نفيس آمده است: سى و سه حديث از احاديث اين دفتر» مربوط به اخلاقيات و مهلكات ومنجيات» و هفت حديث آخرهء در باب 
اعتقادات و معارف است. روش معظم له در توضيح احاديث» جنين است كه ابتدا حديث را نقل مى كنند رسيس آن را به فارسى 
ترجمه مى كنند و آن كاه كلمات اصلى حديث و كاه »غالب تعبيرات و كلمات آن را شرح و معنا مى كنند ودر معناى حديث» 
متعرض نكته اى كه در شرح حديث سودمند استء مى شوند و يس از فراغ از شرح تعبيرات و اصطلاحات و تمهيدات لازم به 
شرح متن مى بردازند وطى جند (فصل)» شرح حديث را به يايان مى برند. (7) يرداختن به ابعاد اخلاقى عرفانى اين اثر كرانسنكك و 
بررسى همه جانبه محتواى بلند و مضامين زرف و عميق اين كتاب (كه بر جان وروح خواننده تاثيرات شكرفى مى كذارد واز ينهان 
ترين زواياى وجودش يرده برمى دارد و تمويهات نفس و مفاسد و ذمايم اخلاقى رايبيش جشمش آشكار مى سازد و...) در حوصله 
يكك يا جند مقاله نيست بلكه نيازمند تاليف هاى مستقل و جداكانه اى است تا آن كونه كه شايسته اين كتاب و درخور شان و مقام 
حضرت امام (ره) استء به بررسى ابعاد و جوانب مختلف آن يرداخته شود. از آنجا كه به يمن بز ركداشت يكصدمين سال تولد آن 
بزركك احي ا كرقرن و به ياس ارج نهادن به يكك عمر تلاش علمى و عملى ايشان درراه كسب فضايل و اشاعه آن» و جهاد و مبارزه 
عليه هركونه بيدادو ستمء مقالات متعددى در ويزه نامه هاى مجلات و جرايد به بحث وبررسى در اين زمينه ها اختصاص يافته وواز 
جمله؛ جندين مقاله درباره اربعين حضرت امام(ره) منتشر شده استء نككارنده بدون يرداختن به مباحث مطرح شده در (شرح جهل 
حديث)» بلكه با الهام از مقدمه موجز و كوتاهى كه حضرت امام(ره) بر كتاب خود نكاشته»به شرح و توضيح دو مبحث از مباحث 


متعدد مربوط به اربعين واربعين نككارى اقدام نموده است تا بدين وسيله؛ هم در يادمان آن بزركمرد تاريخ معاصر ايران» سهمى 
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(هرجند كم و ناجيز) داشته باشدء و هم به علل و انككيزه هايى كه آن حضرت را به نككارش اربعين وادار نمود, با نككاه زرف ترى 
نكريسته شود. حضرت امام (ره) در توضيح مختصرى كه در آغاز اين كتاب آورده»هدف از نككارش آن را جنين تقرير كرده است: 
اين بنده بى بضاعت ضعيفء مدتى بود با خود حديث مى كردم كه جهل حديث از احاديث اهل بيت عصمت و طهارت را (كه در 
كتب معتبره اصحاب و علما رضوان الله عليهم ثبت است)» جمع آورى كرده وهر يكك را به مناسبت» شرحى كند كه با حال عامه 
مناسييى داشته باشد و ازابخ جيخه آ تراه زبان فارسئ تكاشته كه فارسى زباثان نيز از أن بهرة بركيرئد. شايد ان شاء الله مشمول 
حديث شريف ختمى مرتبت صلى الله عليه وآله شوم كه فرموده است: من حفظ على امتى اربعين حديثا ينتفعون بهاء بعثه الله يوم 
القيامه فقيها عالما. (؟) همان كونه كه ملاحظه مى شودء حضرت امام(ره)» حديث اربعين را ازاحاديث معتبرى مى داند كه از ييامبر 
(ص) وايت شده است. از اين رو» بدون كم ترين بحث و بررسى در اسناد و رجال حديثء به نقل آن مبادرت ورزيده است و جون 
به مضمون و محتواى آنء باور قطعى داشته» اظهار اميدوارى كرده است كه خداوند؛ ايشان را مشمول اين حديث شريف قرار دهد. 
از آنجا كه بعضى از دانشمندان» در صحت حديث مذكورء ترديد رواداشته اند و در اعتبار آن به جون و جرا يرداخته اند» در اين 
مقاله به بررسى فشرده اى در صحت و سقم اين حديث خواهيم يرداخت و يس از آنء به بيان تاريخجه مختصرى از اربعين نويسى 
در نزدشيعه و سنى اشاره خواهد شد. مقدمتا بايد به اين نكته توجه نمود كه اكرجه برخى ازانديشمندان» حديث (اربعين) رااز 
احاديث متواتر دانسته اند (8) اما اكثر دانشمندان مسلمان. بر اين باورند كه اين حديث؛ء ازاحاديث مستفيض و مشهور است كه به 
اسناد صحيح و طرق مختلف» ازبيامبر (ص) نقل كرديده ,هرجند كه به حد تواتر نرسيده باشد. به نظر مى رسد كه اظهار نظر قطعى 
در اعتبار و حجيت اين حديثءاندكى دشوار بوده» به بحث و بررسى بيشترى نياز داشته باشد وشايد بر همين اساس باشد كه در ميان 
علماء كروههاى موافق ومخالفى بيدا كرد وهر دسته اى به سمتى كرايش يافت. اينكك به ياره اى از اظهار نظرهاى اين كروهها 
اشاره مى كنيم. اعتبار و حجيت حديث (اربعين) الف) نظر موافقان .١‏ شهيد اول در (اربعين) خود مى نويسد: كثرت عنايه العلماء 
السالفين» والفضلاء المتقدمين» بجمع اربعين حديثا من الاحاديث النبويه» والالفاظ الاماميه» مما اشتهر فى النقل الصحيح عنه» بالفاظ 
مختلفه» بهذا العدد المخصوص. (2) ؟. شيخ بهايى در اين باره مى نويسد: ببايد دانست كه اين حديث (حفظ جهل حديث) در ميان 
علماى مخالف وموالف» مشهور است إجنانجه برخى به تواتر آن حكم كرده اند. (1) ". ملالمحسن فيض كاشانى (8) مى نويسد: 
هذا الحديث» مشهور مستفيض بين الخاصه والعامه» بل قال بعضهم بتواتره» وقد رواه اصحابنا بطرق كثيره مع اختلاف فى اللفظ. (8) 
؟. علا-مه مجلسى هم بر اين عقيده است كه حديث اربعين» به طورمستفيض از طريق خاصه و عامه نقل كرديده و حتى به حد 
تراترمغتوق هم رسيده "اف () .هولق ققيد (اللاريعة) تو قراين زميدمى قرمايذة قال .يها القويدسنه 12/أفى اول ارسته: 
ان حديث الاربعين هوالمشهور فى النقل الصحيح عنه (ص».» وعقد العلامه المجلسى فى اول مجلدات (البحار) بابا لمن حفظ اربعين 
حديثاء اورد فيه ما وصل اليه من رواياته عن كتب كثيره؛ لاسانيد متعدده و متون متقاربه»وقال فى آخر الباب: هذا المضمون مشهور 
مستفيض بين الخاصه والعامه بل قيل: انه متواتر. )1١1(‏ #. حضرت امام خمينى (ره) در (شرح جهل حديث) خود» كرجه بحث 
جداكانه اى در اين زمينه ايراد نفرموده راما به هنكام بيان هدف خويش در نككارش اربعين» شرحى افاده و مقصود خود را ازنكارش 
كتاب ذكر كرده كه بيان كننده يذيرش حديث اربعين ومقبوليت آن نزد ايشان است كه بيش از اين بدان اشاره شد. لا. مولف كتاب 
(شرح الاربعين النبويه) آورده است: اتفقت كلمه المحدثين على اعتبار احاديث الاربعين والاستناد اليهاو التعويل عليهاء اما لاشتهارها 
او استفاضتها او تواترها. (؟١)‏ وى يس از نقل عين نظريات شهيد اول» علامه مجلسى و صاحب(الذريعه) جنين مى نويسد: و هكذا 
نجد الاعلا-م رفعوا احاديث الاربعين عن مرتبه ال آحادواستغنوا عن البحث فى الاسناد. (1) ب) نظر مخالفان درمقابل دسته اول» 
كروهى عقيده دارند كه حديث مذكورء ضعيف است و در اسناد آن» اشخاص مجهولى قرار دارند )١5(‏ كه باعث ضعف آن مى 


شود. درزير به ذكر جند نظر در اين زمينه مى يردازيم: .١‏ حافظ شرف الدين نواوى (م #/ا#ق) از علماى اهل سنت كه شرح وى بر 
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(صحيح مسلم) از شروح معروف و معتبر در جهان تسنن است در (اربعين) خود مى نويسد: فقد روينا عن على بن ابى طالب» 
وعبدالله بن مسعودء و معاذ بن جبل» وابى الدرداء» وابن عمر» وابن عباس» وانس بن مالككء وابى هريره» وابى سعيد الخدرى رضى 
الله عنهم من طرق كثيرات بروايات متنوعات, ان رسول اللهى(ص) قال: (من حفظ على امتى اربعين حديثا من امر دينها بعثه الله يوم 
القيامه فى زمره الفقهاء والعلماء م)وفى روايه: (بعثه الله فقيها عالما م) وفى روايه ابى الدرداء: (وكنت له يوم القيامه شافعا وشهيدا:) 
وفى روايه ابن مسعود: (قيل له: ادخل من اى ابواب الجنه شئت ,)وفى روايه ابن عمر: (كتب فى زمره العلماء وحشر فى زمره 
الشهداء). واتفق الحفاظ على انه حديث ضعيف وان كثرت طرقه. وقد صنف العلماء فى هذا الباب ما لايحصى من المصنفات. )١18(‏ 
؟. حاجى خليفه در (كشف الظئون) مى نويسد: فقد ورد من طرق كثيره بروايات متنوعه ان رسول الله(ص) قال: (من حفظ على امتى 
اربعين حديثا...) واتفقوا على انه حديث ضعيف وان كثرت طرقه. (18) ". ملا اسماعيل مازندرانى خواجويى (م 77١1ق)‏ از علماى 
امامى قرن دوازدهم» يس از بحث مفصل در اين زمينه» در يكى از دو قولش آن را (ضعيف السند) مى داند (هر جند براين باور 
است كه اين ضعف به كونه اى ديكر قابل جبران است كه در ادامه بحث. بدان اشاره خواهد شد). ج) عقيده سوم كروهى از 
انديشمندان مسلمان در جمع ميان دو عقيده مذكورء به نظر سومى كرايش بيدا كردند. اين عده با ذكر ياره اى دلائل» براين باورند 
كحض اكر رمال ابق عديث ضعيف باشتدوباز بهدلائل دركرى مى ثوان بدان اماد كر ال جمله اكه 1 يرخخلاق عقيدة 
دسته دومء به هيج وجه نمى توان تمامى رجال حديث را مجهول و غير معتمد دانست ,بلكه در بين اسناد حديث» اشخاص معروف 
و معتمد نيز كم نيستند. 017 5”. با فرض يذديرش ضعف سنده شهرتى كه اين حديث بين عامه و خاصه از قديم و جديد داشته است» 
باعث جبران اين ضعف مى شود و به تعبير ملااسماعيل خواجويى: (فضعفه منجبر بالشهره) )١18(‏ ". جكونه مى توان يذيرفت كه 
حديثى از بسيارى از راويان صاحب نام و صحابيان معروفى همجون على (ع) و ديكران نقل شده باشدجنانجه نواوى به صراحت بيان 
كرده و مضمون آن در طول تاريخ هزار و جهارصد ساله اسلام» مورد عمل دانشمندان باشد رُولى بااين همه؛ هيج اعتمادى بدان 
نبوده» تمامى اسناد آن ضعيف باشد؟ 6. همين كه مضمون اين روايت» مورد يذيرش و عمل علما بوده و بر»طبق آنء كتابهاى فراوان 
(اربعين حديث) نوشته اند» خود بهترين نشانه و قرينه است كه حديث مذكورء به نوعى از اعتبار و مقبوليت برخوردار است و همين 
اندازه اعتبار» در مقام استدلال كافى است (:19) زيرا جه دليلى بالاتر از اينكه مثلا نواوى كه خود قائل به ضعف سند حديث است»ء 
اربعينى كردآورى مى كند و مولف (كشف الظنون) نيز از دهها كتاب اربعين نام مى برد؟ و ييش از اين دودانشمندء ابن عساكر 
دمشقى شافعى, علاوه بر نككارش (اربعين حديث)» حدود بيست نفر از دانشمندان اهل سنت را نام مى برد كه قبل از او به نككارش 
اربعين اقدام كرده بودند؟ )7١(‏ و قبل از آنان هم احمد بن حنبل از شافعى نقل كرده است كه مى كفت: ان المراد» حفظ اربعين 
حديثا فى مناقب اميرالمؤمنين. )1١(‏ اين نشان مى دهد كه آنها علاوه بر يذيرش حديث اربعين» مصداق آن را هم مشخص ساخته 
بودند. 0. نكته ديكر اينكه بررسى رجال حديثء تنها يكى از راههاى شناخت حديث صحيح از ضعيف است. راهى كه از اين هم 
مهمتر استء بررسى متن حديث و به اصطلاح؛ به كاربردن فقه الحديث يا همان درايه الحديث است. با تكيه بر قواعد و معيارهاى 
اين علم» جنين نتيجه مى شود كه مضمون و معناى حديث اربعين» به هيج وجه به كونه اى نيست كه عقلا مردود و غير محتمل باشد 
ويا نقلا بتوان آن را نفى كرد رُبلكه برعكسء با دقت و تدبر در آن» به خوبى مى توان به صحت محتوا و مضمون آن بى برد. 8. 
جنانجه در كتابهاى علم الحديث به صراحت بيان شده. نه هرحديث صحيحى واجب العمل است و نه هر حديث ضعيفى متروكك 
العمل. بسيارى از احاديث ضعيف را مى توان با اعمال قواعد علم درايه وهمراه با قرائن و شواهد ديكرى يذيرفت و به مضمون و 
محتواى آن عمل كرد رُولى در عين حالء ادعاى تواتر حديث اربعين همء ادعاى بس بزركى است كه به راحتى نمى توان زير بار 
يذيرش آن رفت (117) زيرا اكر واقعا به حد تواتر رسيده بود, اولا نيازى به بحث ازسند و اعمال ضوابط علم رجال نداشت إُثانيا 


على رغم كثرت طرقش نسبت ضعيف دادن به آن» موجه و مقبول نبود. حال آنكه مى دانيم برخى آن را ضعيف دانسته اند و 
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كروهى بررسى اسنادش را لازم شمرده اند. (317) مكر اينكه بككوييم مراد از تواتر» تواتر لفظى نيست ,بلكه تواتر معنوى است يعنى 
مضمون آنء به نوعى از شهرت واشتهار معروف است كه باعث مقبوليت آن مى شود (جنانكه يبش ازاين اشاره كرديم). در خاتمه 
اين بحث» سخن ملااسماعيل خواجويى را در جمع بندى اين حديث مى آوريم كه مى كويد: وجمله ما وقفت من جانبنا ثلاث 
طرق: الاولى: ذكرها شيخنا الشهيد فى اربعينه (ص )١19‏ وابتداء السندفاضلون الى السيد فضل الله الراوندىء و باقى سنده الى الرضا(ع) 
مجهولء و جملته خمسه رجال: منهم من لايعرف» ومنهم من لاينص الاصحاب فيه بمدح ولاقدح. والثانيه: رواها الشهيد ايضا مقرونه 
باسناده المشهور الى الصدوقء وكلهم ثقاهء وابن بابويه ارسله الى الصادق(ع)(الخصالء ص 057. الثالثه: ذكرها الشيخ الجليل 
ابوسعيد محمد بن احمدبن الحسين النيسابورى فى اربعينه» وفى سنده ايضا مجاهيل. واما ماذكره الشيخ بهاء الدين فى الاربعين (ص 
)١‏ فبين ضعيف ومجهول... وبالجمله اعتمادنا فى هذا الباب على حديث: (من سمع شيئا من الثواب...) (الكافى» ج 7 ص 27 /ُ)فانه 
صحيح السند كما بينا فى تعليقاتنا على الاربعين للشيخ بهاء الدين. (55) راويان حديث اربعين بيش از اين, به اجمال كفته شد كه به 
اعتقاد برخى ازانديشمندان مسلمانء به دليل وجود تعدادى از راويان مجهول ياضعيف در سلسله سند حديث اربعين» حديث مزبور 
از اعتبار و حجيت ساقط است. در اين بخشء بى آنكه درصدد يرداختن به علم رجال و اثبات يا عدم اثبات ادعاى فوق باشيمء تنها 
براين حقيقت ياى مى فشريم كه نفى كلى و مطلق حديث اربعين» نمى تواند بر يايه استدلالهاى قوى باشدء و كرجه نكارنده نيز بر 
اين باور است كه ممكن است ياره اى راويان اين حديث» اشخاص مجهول يا ضعيف باشند راما راويان قوى و افراد موثق هم در بين 
آنها يافت مى شوند كه با تكيه برآنان» مى توان و بلكه بايد مضمون حديث فوق را يذيرفت. براى اثبات اين مدعاء بعضى از راويان 
حديث اربعين را به نقل از شيخ محمدتقى شوشترى كه خود از علماى علم رجال است نام مى بريم: .١‏ معاذ بن جبل» عبد الله بن 
عباس و انس بن مالكك از ييامبر (ص)» ". محمد بن مسلمء حنان بن سدير» اسماعيل بن فضل و اسماعيل بن مسلم, از امام صادق 
(ع ,)*. عامر بن سليمان طايى» احمد بن عبدالله شيبانى و داوود بن سليمان (ملقب به فراء يا غازى)ءاز امام رضا (ع). )١0(‏ كرجه 
ممكن است اهل سنتء طريق دوم و سوم را نيذيرند ,اما همه آنان كه حديث اربعين را نقل كرده اند» طريق اول را يذيرفته اندم 
(18) مضاف بر اينكه از افراد ديكرى نظير ابودرداءء ابووائل و ديكران نيز نام مى برند. (71) جنانجه نواوى كه از مدعيان ضعف 
سند حديث اربعين است مى نويسد: فقد روينا عن على بن ابى طالب و عبدالله بن مسعود و معاذ بن جبل و ابى الدرداء وابن عمر و 
ابن عباس و انس بن مالكك و ابى هريره وابى سعيد الخدرى رضى الله عنهم من طرق كثيرات بروايات متنوعات ان رسول الله قال: من 
حفظ على امتى اربعين حديثا... (18) آغاز نككارش اربعين جنانجه اشاره شدء اهتمام و توجه مسلمانان به جمع جهل حديثءباعث 
نكارش اربعين هاى متعددى شده است كه با عنوان(اربعونيات) يا (اربعينيات) از آنها ياد مى شود. كرجه تعبين تاريخ دقيق شروع 
تدوين اربعين ها كار جندان آسانى نيست راما حافظ شرف الدين نواوى (م #لا#ق) و به تبع اوه حاجى خليفه مى نويسند كه عبدالله 
بن مباركك (م ١18ق)»‏ از اولين كسانى بوده كه اقدام به نككارش اربعين نموده است. (24) بنابراين» مى توان كفت: از اواخر قرن دوم 
هجرىء اربعين نككارى آغاز مى شود و اين خود ياسخ ديكرى است به كسانى كه مدعى اندحديث اربعين» ضعيف و در نتيجه؛ بى 
اعتبار است. جككونه مى توان يذيرفت كه اربعين هايى براساس يكك حديث ضعيفءه درهمان قرون اوليه يديد آيد؟ و تازه برخى از 
اين اربعين ها (نظير(اربعين) حافظ نواوى)ءبه تصريح حاجى خليفه در (كشف الظنون)»به وسيله هيجده تن از دانشمندان بزركك اهل 
سنت ” شرح كردد؟! (0) وجالب تر اينكه نككارندكان اين كتبء سعى بليغ داشته اند كه در كزينش عنوانى براى كتاب خودء حتما 
يكك يا جند بار نام اربعين را بياورند كه اين خودء بيان كننده توجه آنان به حديث اربعين و اعتبارى است كه براى آن قائل بوده اند. 
مثلا بسيارى ترجيح داده اند كه با به كار بردن يكك بار واه اربعين براى كتاب خود. عنوان (الاربعون حديثا) را انتخاب كنند رَاما 
برخى ديكرء دوبار وازه اربعين را به كار برده اند» مانند: (الاربعين عن الاربعين فى فضائل امير المؤمنين) كه تاليف حافظ ابوسعيد 


محمد بن احمد بن حسين نيشابورى» جد ابوالفتوح رازى است و يا (الاربعين عن الاربعين»» تاليف يوسف بن حاتم شامى. كروهى 
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ديكر نيز جنين عنوانى را بركزيدند: (الاربعين عن الاربعين من الاربعين) كه تاليف منتجب الدين على بن عبيدالله بن حسن بن حسين 
بن بابويه است (البته نام كامل كتاب وى جنين است: الاربعين حديثا عن اربعين شيخا من اربعين صحابيا). (71) كفتنى است كه او 
در خاتمه كتاب خود مى كويد: كه اربعين ديكرى تاليف خواهد كرد با اين عنوان: (الاربعين عن الاربعين من الاربعين مع الاربعين 
فى فضائل اميرالمؤمنين) (كه جهار بار كلمه اربعين در آن تكرار شده است. البته مشخص نيست كه موفق به اين كار شده است يا 
نه). (1) و حافظ ابن عساكر (م ١لاهق»»‏ اربعين خود را اين كونه نامكذارى كرده است: (الا-ربعين البلدانيه عن اربعين من اربعين 
لاربعين فى اربعين»» و در توضيح عنوان فوق مى نويسد: فقد جمعت فيه (فى الاربعين البلدانيه) اربعين حديثاء عن اربعين شيخاء من 
اربعين بلده» لاربعين صحابياء فى اربعين موضوعا. (1) برخى از اربعين نويسان يس از عبدالله بن مباركك» جماعت بسيارى از علماء 
اقدام به نكارش اربعين نموده اندء () نظير محمد بن اسلم طوسى و حسن بن سفيان نسايى (:8") اما اوج اين اقدام را بايد از قرن 
جهارم هجرى به بعددانست. از كسانى كه از اين تاريخ به بعد به تاليف اربعين دست زده اند»در ميان اهل سنت.مى توان به علماى 
زير اشاره كرد: احمد بن حرب نيشابورى (م 6اق)» حافظ حسن بن سفيان نسوى (م 207, حافظ ابو بكر كلابادى (م ١٠/”"ق)»‏ 
حافظ عمر بن احمد بن مهدى بغدادى دارقطنى (م 80 ق)» حافظ ابوبكر جوزقى (م 88”ق)» حاكم نيشابورى (م ٠00‏ *ق)» ابو سعيد 
مالينى (7١عق»»‏ ابوعبدالرحمان سلمى (؟١#ق)»‏ حافظ ابونعيم اصفهانى (م ٠7*ق)»‏ اسماعيل بن عبدالرحمان صابونى نيشابورى (م 
9ق», حافظ ابوبكر بيهقى (م 688ق)» حافظ ابوبكر محمد بن ابراهيم اصفهانى (م ##عق»» حافظ عبدالرحمان بن احمد نيشابورى 
(م #لا؟ق)» حافظ ابوعبدالله ثقفى (م 89ق)» نصر بن ابراهيم مقدسى (م ٠94*ق)»‏ امام ابوحامد محمد غزالى (م 0٠هق)»‏ حافظ ابن 
عساكر (م الادق)» بدرالدين ابومعمر اسماعيل تبريزى (م ١٠*ق»»‏ امام فخرالدين رازى (م 208ه)» شمس الدين محمد بن احمدء 
معروف به بطال يمنى (م ٠“ا#ق)»‏ محى الدين محمدبن عبدالله» معروف به ابن زهره حلبى (م 9ا#ق)» حافظ يحيى بن شرف الدين 
نووى يا نواوى (م #لاأق)» (5”) ابراهيم بن حسن مالكى (م #*لاق)» محب الدين احمد بن عبدالله طبرى (م 0/94)» حافظ شمس 
الدين ابن جزرى (م 877ه)؛ حافظ ابن حجر عسقلانى (م 87اق)» حافظ جلال الدين سيوطى (م ١341ق)»‏ ابن كمال ياشا (م ٠9ق).‏ 
(0”) انديشمندان بز ركوار شيعه نيز در اين زمينه آثار جاويدانى ازخود به ياد كار كذاشته اند كه اينكك به معرفى اجمالى برخى 
ازآنان بسنده مى كنيم: .١‏ الاربعون حديثاء ضياء الدين فضل الله بن على بن هبه الله حسنى راوندى (م /ا5هيا /5هق). ؟. الاربعين» 
شيخ منتجب الدين رازى(م 8/هق)»؛ در فضائل امام على(ع). وى در آغاز كتابش مى نويسد: اوردت فيه اربعين حديثاء عن اربعين 
شيخاء عن اربعين صحابياء عن اربعين كتابا كلها فى فضائل اميرالمؤمنين (ع) ومناقبه. ؟. الاربعين رشيد الدين محمد بن على بن 
شهرآشوب ساروى مازندرانى(م 88هق). اين اربعين» حاوى جهل حديث در مناقب حضرت فاطمه (س)است. 6. الاربعين» شيخ 
جمال الدين ابوعبدالله مقداد بن عبدالله بن محمد معروف به فاضل مقداد (م 877ق»» از شاكردان شهيد اول. ه. الاربعون حديثا فى 
الفضائل» شيخ زين الدين بن على بن احمدشامى (488ق)» مشتمل بر جهل حديث در فضائل اميرمومنان و ديكرامامان شيعه. 8. 
الاربعون حديثاء شيخ عزالدين حسين بن عبدالصمد (م 98*5ق))» يدرشيخ بهايى (م ٠١7١‏ ق)»» همراه با شرح و توضيح محققانه 
احاديث. براين كتاب» حاشيه ها و شرحهايى نكاشته شده است. ظاهرا او اين كتاب را بيوسته در سفر و حضر به همراه داشت و از 
روى آنء براى دانشجويان تدريس كرده.ء آنها را به حفظ آن وادار مى كرد. ". اربعين» نوشته ملاعبدالله بن محمد بن سعيد 
شوشترى خراسانى (ق 91 ق) كه مشتمل بر جهل حديث در فضائل امير مومنان (ع) و ديكرامامان شيعه است. 8. اربعين» تاليف 
محمد بن شيخ عزالدين حسين عاملى» معروف به شيخ بهايى (م ٠١٠‏ ق) همراه با شرح و توضيح محققانه احاديث كه بر آن» 
حاشيه فا وشرحيان تكاقه شد اسك ظافرا اوابن كتايةرا بوسة در سف وشسفر يه هيراة داشت وازووق ا نيران 
دانشجويان تدريس كرده. آنهارا به حفظ آن وادار مى كرد. 4. الاربعين» ملامحمدتقى مجلسىء معروف به مجلسى اول (م ))0١7١‏ 
يدرعلامه محمدباقرمجلسى. ٠١‏ الا-ربعين» اثر ملا محسن فيض كاشانى (م 91١٠ق).‏ اين كتاب» حاوى جهل حديث در فضائل 
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اميرمومنان» على (ع) است. ١١‏ اربعين حديثء تاليف ملامحمد طاهر بن محمد حسين شيرازى(م 98١٠ق)»‏ شيخ الاسلام و امام 
جمعه قم و از مشايخ علا-مه مجلسى وشيخ حر عاملى. وى در اين كتاب» جهل دليل بر اثبات امامتء بويزه امامت على (ع) آورده 
است. .١١‏ اربعين حديث» قاضى محمدسعيد بن محمد مفيد قمى (م ١٠١٠ق).‏ كتابى است در معارف و اصول دينء همراه با شرح 
محققانه احاديث كه ظاهرا آن را در سى سالككّى تاليف نموده است. 17. الاربعون حديثاء علامه محمد باقر مجلسى (م 1١١١‏ يا 
١‏ 3) دراصول دين فروع دين» خطب و مواعظ با شرح و بيانى كافى به عربى. وى همجنين اربعين ديكرى در امامت به فارسى 
دارد كه هر دو كتابء بارها به جاب رسيده است. 1١‏ الاربعين» اثر شيخ ابوالحسن سليمان بن شيخ عبدالله ماحوزى(م ١؟١١ق).‏ وى 
از شاكردان علامه مجلسى بوده و كتابيش در اثبات امامت از طريق عامه است. ١8‏ اربعين حديث؛ء علامه ملااسماعيل بن محمد حسين 
مازندرانى خواجويى رم *7١١اق).‏ توضيحات عالمانه اى در باره جهل حديث است. كتاب وى در كنار (اربعين)هاى شيخ بهايى و 
علا-مه مجلسىء ازاربعين هاى معروف و معتبر نزد علماى شيعه است. (8”) آنجه به اجمال اشاره شدء تنها بخشى از صدها اربعينى 
است كه درجهان تشيع نكاشته شده است و برخى از آنها با نهايت تاسفء براثر تطاول ايام و كذشت زمانء به تدريج از ميان رفته و 
سيار ديك فسيطان به عورث سخة هعاق خطى در كوشة كتانحاته ها به دست فراموشى سيره شده ابنيث. اميك أتكه مويسه با 
نهادى ويه تشكيل شود و تمام نسخه هاى خطى اربعينيات را يكجا كرد آورى كند و به كار تصحيح و انتشار آنهااقدام نمايد. 
نكارنده» براين باور است كه موسسات بزركك اسلامى در حوزه مقدس قم, موسسه دارالحديث و بنياد يزوهش هاى اسلامى آستان 
قدس رضوىءبهترين؛ مناسب ترين و شايسته ترين نهادهايى هستند كه مى توانند انجام جنين كارى را برعهده بكي رند كه در اين 
صورتءنبايد ترديد داشت با فضاى مناسبى كه براى يزوهش هاى قرآنى حديثى در جامعه ما يديد آمده استء يكى از آرزوهاى 
رهبر فقيدانقلاب اسلامى ايران» حضرت امام خمينى(ره) به واقعيت ييوسته است. بدان اميد كه اين خواست و آرزو روزى جامه 
عمل به خوديبوشد. ان شاء الله! بى نوشت ها: .١‏ خصالء الصدوق»07-719” رُالوافى» ج 2١‏ ص 18 ,ُبحارالانوار. ج ”.ص -١87‏ 
8 ,ُعوالى اللثالى» ج »١‏ ص 98 ركنزالعمال» ج ٠١‏ ص 778-775 رُكشف الظنون؛ ج 03 ص ٠١917١8‏ مُموسوعه اطراف 
الحديث النبوى» ج لص 778-778. 7. شرح جهل حديثء مقدمه ناشر. .٠‏ همان. *. همان» ص .١‏ ه. ر.كث: ترجمه و شرح (اربعين) 
شيخ بهايى» ص 5١‏ بالاربعين» محمدباقر مجلسىء؛ ص ١١‏ إدائره المعارف تشيع. ج 7 ص "7. *. الاربعون حديثاء شهيد اول» ص 
. /. ترجمه و شرح (اربعين) شيخ بهايى» ص »6١‏ الاربعون حديثاء علامه شوشترى» ص ". 8. وى اربعينى تاليف كرده است به نام 
(الاربعون حديثا)» درمناقب اميرمومنان» على(ع ,)ر.كث: الذريعه. ج ١‏ ص 6756. 4. الوافى» ج »١‏ ص 178. .٠١‏ الاربعين» مجلسى» 
ص ٠١‏ وبحارالا-نوار. ج ؟» ص 1828. در كتاب اخيرآ مده است: (هذا المضمون مشهور مستفيض بين الخاصه والعامه» بل قيل: انه 
متواتر) (بحارالا-نوار» ج 7 ص 1928). معلوم نيست كه مرحوم فيضء عبارت خويش را از علا-مه مجلسى كرفته ويا برعكس ,اما 
جون وفات فيضء سال ١9١٠ق»‏ و وفات علامه مجلسى ١١1١١‏ يا ١١١٠١قءاستء‏ شايد بتوان حدس زد كه علامه مجلسىء مطالب 
مذكور رااز فيض كرفته باشد راما به نظر مى رسد كه بهتر آن است كه بككُوييم جون هر دواز شاكردان شيخ بهايى اند» از او اخذ 
كرده اند. و الله اعلم. .١‏ الذريعه» ج .١‏ ص 809. 17. شرح الاربعين النبويه ص 6/2. 1. همان جا. .١5‏ بيهقى كويد: (اسانيده كلها 
ضعيفه). از ابن عساكر نقل شده است كه: (اسانيده كلها فيها مقال» ليس فيها للتصحيح مجال). عبدالقاهر الرهادى كفته است: (طرقه 
كلها ضعافء اذ لا-يخلو طريق منها ان يكون فيها مجهول لايعرفء او معروف مضعف) . (الاربعون حديثاء خواجويى» ص 2) .١18‏ 
الاسربعين النوويه» ص ”-5. .١5‏ كشف الظنونء ج ١‏ ص 17/.85. شرح الاربعين النبويه» ص 581-58١‏ رالا-ربعون حديثاء 
خواجويى» ص 8. 18. الا-ربعون حديثاء خواجويى, ص 8. 19. شرح الاربعين النبويه» ص 687. .3١‏ الاربعين البلدانيه» ص "7 .7١‏ 
الذريعه» ج ١‏ ص 5٠١‏ ,الاربعون حديثاء شوشترى» ص ". 77. الاربعون حديثاء خواجويى؛ ص 8. 7”. شرح الاربعين النبويه» ص 
٠‏ 756. الاربعون حديثاء خواجويى» ص 48. 10.الاربعون حديثاء شوشترى»ص ". 18. ر.كث: موسوعه اطرف الحديث النبوى» ج ال 
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ص /778-1. 71. الاربعين البلدانيهه ص 5050 ركنزل العمال» ج .٠١‏ ص 7١8-775‏ رعوالى اللثالى» ج .١‏ ص 48. 18. الاربعين 
النوويه» ص ”5-7. 794. الاربعين النوويه» ص 5 مكشف الظنونء ج 7» ص .٠١”8‏ 20. كشف الظنون, ج »١‏ ص 84 -:80. "١‏ الاربعون 
حديثاء شيخ منتخب الدين» ص " بالاربعون حديثاشوشترى» ص ”5-7. 77. الاربعون حديثاء شيخ منتخب الدين» ص ؟7 رالذريعه» ج 
١‏ ص “#ا"اع. “. الاربعين البلدانيه» ص ”8. ”. و به تعبير نواوى: خلائق لايحصون من المتقدمين والمتاخرين. (الاربعين النوويه» ص 
ه) 0" الا-ربعين النوويه» ص «. *". بنا به تصريح حاجى خليفه. هيجده تن از دانشمندان اهل سنت« اربعين نووى را شرح كردند. 
(كشف الظنون» ج ١‏ ص 84 -60): /. كشف الظنونء ج ١‏ ص 87 2١‏ إنيز ر.كك: الاربعين البلدانيدص 87" رالاربعين النوويه» 
ص 6ه. كرجه به طور حتم» تعداداربعين هاى مكتوب و دانشمندانى كه به نككارش آن اقدام كرده اند» بيش از آن است كه مولف 
(كشف الظنون) ياد كرده است رولى با اين همه؛ تعداد84 اربعين از علماى اهل سنت در (كشف الظنون) و78 اربعين ديكر در ذيل 
آن كردآورى شد و مرحوم شيخ آقا يزركك هم حدود نور اربعين از دانشمندان شيعه را در(الذريعه) برشمرده است. (الا-ربعون 


حديثاء شهيد اول» ص ع0 ايرث الذريعه» ج ع ص 9و إغارفرة منابع مقاله: فصلنامه علوم حديث» شماره بردلة عاشورى» نادعلى؛ 


نكاهى به «شرح جهل حديث > امام خمينى (ره) 


نكاهى به «شرح جهل حديث )» امام خمينى(ره) .١‏ موضوع حفظ و شرح «جهل حديث )2 از روزكاران كذشته مورد اهتمام عالمان 
دينى بوده است. ريشه اين مساله در روايتهايى است كه با مضمون واحد و به طرق مختلفء در كتابهاى روايى اهل سنت و شيعه از 
ييامبر كرامى اسلام(ص) نقل شده است. برحسب روايتى كه شيخ صدوق از طريق امام موسى كاظو(ع) از ييامبر(ص) نقل مى كندء 
«هركس جهل حديث درباره امور دينى مورد احتياج امت من حفظ كرده. به آنها برساند» خداوند در روز قيامت وى را فقيهى عالم 
محشور مى كرداند.» )١(‏ عالمان بزركى مانند شهيد ثانى» به توصيه اين روايت» به جمع و تنظيم احاديث يرداخته اند و آنها را با نام 
«اربعين » منتشر ساخته اند. در اين ميان برخى از آنها مانند شيخ بهايى» علاوه بر جمع جهل حديثء به شرح آنها هم يرداخته اند. 
() امام خمينى هم با توجه به مضمون روايت فوق و با تاسى به اسلاف صالح خود. به كزينش جهل حديث مربوط به امور دينى 
مردم و شرح آنها يرداخته است. از راه تامل در احاديث انتخابى هريكك از اين بز ركان مى توان دريافت كه از ديد كاه آنها جه 
امورى داراى اولويت دينى است. با نككاهى اجمالى مى توان دريافت كه بيشتر احاديث بركزيده امام خمينى درباره مسائل اخلاقى 
است (كه اين امر نشانكر اولويت و اهميت اين مسائل از ديدكاه امام» در عرصه ديندارى است. به بيان ديكر از نظر ايشان؛ آنجه 
مورد نياز دينى مردم استء اخلاق مى باشد. بيش از سى حديث از احاديث بركزيده امام» به صورت مستقيم و باقى احاديث هم به 
طور غير مستقيم به مسائل اخلاقى مربوط مى شود. () در برخى از «اربعين »هاى عالمان بزركك, احاديث فقهى جايكاه خاصى دارد 
و در برخى ديكر. احاديث فلسفى و كلا-مى. ولى كتاب شرح جهل حديث امام خمينى يكك كتاب اخلاق است. ؟. اشاره شد كه 
جهل حديث امام خمينى يكك كتاب اخلاق است ,اما بايد توجه كرد كه كاركرد يكك كتاب اخلاق در نظر ايشان با كا ركردى كه 
معمولا براى اين كونه كتابها در نظر مى كيرند متفاوت است. آنجه معمولا-از يكك كتاب اخلاق انتظار مى رود» عبارت است از 
ارائه راه رستككارى و كنكاش در شناسايى ريشه هاى انحراف اخلاقى رو خلاصه اين كه يكك نسخه علاج براى آدمى باشد. هرجند 
با كمال تاسفء امروزه اين كا ركرد طبيعى و حداقلى اخلاق هم ناديده كرفته شده است و كتابهاى اخلاق از اين كه نسخه علاج 
باشندء ناتوانند: اين كتب مذكوره (اخلاق ناصرىء احياء علوم الدين و...) نسخه هستند نه دواء بلكه اكر جرات بود مى كفتم نسخه 
بودن بعضى از آنها نيز مشكوكك است. (6) اكر امام با ترديد درباره نسخه نبودن برخى از كتابهاى اخلاق سخن مى كويد امروزه 
ما با قطع و يقين مى توانيم درباره بسيارى از آنجه به نام اخلاق» ترجمه يا تاليف مى شود, بككوييم كه آنها نسخه بيماريهاى اخلاقى 
بشر نيستند و به جاى يرداختن به مسائل اصلى اخلاق» به بيان تاريخ اخلاق و يا مسائل ديكر يرداخته اند. اما جالب توجه است كه 
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نقش كتاب اخلاق بايد بيش از ارائه نسخه علاج باشد. از ديد كاه امام خمينى» اكتفا به ارائه نسخه كارساز نيست. ريشه هاى اخلاق 
را فهماندن و راه علاج نشان دادن» يكك نفر را به مقصد نزديكك نكند و يكك قلب ظلمانى را نور ندهد و يكك خلق فاسد را اصلاح 
ننمايد. (0) يس كار كرد كتاب اخلاق جيست؟ ياسخى كه امام مى دهد اين است: كتاب اخلاق آن است كه به مطالعه آن» نفس 
قاسى نرم» و غيرمهذب مهدب و ظلمانى نورانى شود؛ و آنء به آن است كه عالم در ضمن راهنمايى» راهبر و در ضمن ارائه علاج» 
معالج باشد و كتاب» خود. دواى درد باشد نه نسخه دوانما. (2) امام خمينى شرح جهل حديث را به عنوان كتاب اخلاقى نكاشته 
است كه علاوه بر راهنمايى خواننده؛ خود نيز جزئى از فرآ يند علا-ج بيماريهاى اخلاقى باشد. اما يرسشى كه مطرح مى شود اين 
است كه جكونه يكك كتاب مى تواند بيش از اطلاع رسانىء ايفاى نقش بكند. ". امام خمينى معتقد است كه حلقه وصل نظريردازى 
اخلاقى به عمل اخلاقى؛ موعظه است و نقش بسيار مهمى براى آن قائل است. وعظ نقش بديل نايذيرى در انكيزش اخلاقى دارد و 
در واقع» علا-ج بودن يكك كتاب اخلاق مرهون واعظ بودن آن است: كتاب اخلاق» موعظه كتبيه بايد باشد و خود معالجه كند 
دردها وعيبها راء نه آن كه راه علاج نشان دهد. (7) براين اساس است كه مى بينيم زبان كتابء زبان موعظه است. زيرا تا از راه 
وعظء مطالب عقلى اخلاق به عمق ضمير و جان آدمى سرايت نكند؛ فايده مطلوب از اخلاق حاصل نمى شود. مؤلف كتاب هرجا از 
بحث و بررسى علمى و فلسفىء فراغتى مى يابد زبان وعظ مى كشايد و آن يافته هاى عقلى را به تجربه هاى قلبى تبديل مى كند. 
البته آشكار است كه موعظه صرفا يكك شيوه بيانى نيست كه هركس بتواند با آموختن مهارتهاى لازم آن را به كار كيرد» بلكه 
موعظه يكك فرآيند است و مبادى ويه اى دارد. بحث از اين مبادى مجال ويذه اى مى طلبد ,اما بى ترديدء يكى از آنها عمل خود 
كوينده به مقتضاى كفتارش است. در جهان امروز نوشته هاى فراوانى درباره اخلاق منتشر مى شود و هزاران سخنرانى اخلاقى از 
طريق رسانه هاى صوتى و تصويرى در اختيار مردم است اما با كمال تاسفء شاهد انحطاط اخلاقى تعداد قابل توجهى از مردم 
هستيم. شايد يكى از علل اين مساله فراموش كردن موعظه است و البته وجود موعظه منوط به وجود عالمان يرهيزكار و يبشروى 
است كه ضمن ارائه طريق» دست سالكان تازه كار را كرفته» به مقصد رسانند. و آنجه امروز كم است وجود جنين كسانى استء نه 
آنها كه بتوانند در عرصه اخلاق باريكك انديشى كنند ويا سخن سرايى كنند زهرجند آنها هم در جاى خود مفيد فايده اند. (4) ع. 
مطالب كتاب شرح جهل حديث, ابتدا به صورت درس در محفل طلاب حوزه علميه قم مطرح شد و سيس به وسيله خود امام به 
صورت كتاب درآمد. قصد من در ابتدا آن بود كه مطالب كتاب را در يكك مقاله تلخيص كنم رُولى به دلايلى از اين كار منصرف 
شدم. زيرا اولا- كتاب از حشو و زوايد خالى است و جندان مجالى براى تلخيص باقى نمى كذاد رثانيا مطالب كتاب بسيار متنوع 
است و تلخيص آنء به ناجار» تنوع مطلوب آن را از بين مى برد رُو ثالثا زبان كتاب موعظه اى است و تلخيص آنء» ساختار زبانى 
كتاب را دجار آسيب مى كند. بر اين اساسء تنها به جند مطلب مهم آن اشاره اى كرده؛ تامل و تدبر در كتاب را به خوانند كان 
فهيم آن وامى كذاريم. مطالعه اجمالى كتاب نشان مى دهد كه طرحى در يس زمينه فكرى كزينش و تدوين احاديث آن وجود 
واندقي اكه إستن اله بكرن انيك الاق سر بو سل كف ]وني السدظانه سار اطق قف ال ادق روف سادق قو عرقي الماقاتووه كهات 
فطرى او و نيز در شناساندن اوصاف الهى آمده استء تا مبدا و مقصد سلوك اخلاقى معلوم كردد. اما بيشتر احاديث مربوط به 
كيفيت سلوكك اخلاقى و نيز شناسايى موانع حركت از خود به خداوند است. رواياتى در مورد تفكرء اخلاص» شكرء عبادت» يقين» 
توبه» صبرء توكل و ذكر خداوند آورده شده است تا عناصر و مراحل سير و سلوك را معرفى كند و در برابر» رواياتى نيز در 
خصوص رياء عجبء كبر» حسادت» حب دنياء نفاق» هواى نفسء» غيبت» عصبيت» شكك و وسواس براى شناساندن موانعى كه 
فراروى سالكك استء آورده شده است. ه. انسان و سرشت او. نكته اصلى در انسان شناسى امام خمينى مساله فطرت است. توجه 
فراوان ايشان به موضوع فطرتء نشانكر تاثير فكرى استاد بز ركوارشان مرحوم شاه آبادى است. (4) انسان از منظر امام خمينى 


موجودى بى هويت نيست إاكرجه عناصر هويت او همككى به صورت استعداد است. بدان كه نفوس انسانيه در بدو ظهور و تعلق آن 
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به ابدان و هبوط آن به عالم ملك در جميع علوم و معارف و ملكات حسنه و سيئه؛ بلكه در جميع ادراكات و فعليات» بالقوه است و 
كم كم رو به فعليت ككذارد به عنايت حق جل و علا. )1١(‏ بازشناسى اين استعدادها و بالقوكيهاء كه سرشت آدمى را مى سازندء 
بسيار مهم است. زيرا آنها قواى محركك عمل اخلاقى اند و براى سير و سلوكك آدمى ضرورت دارند. يكى از مهم ترين عناصر 
فطرت آدمى؛ عشق به كمال است: يكى از فطرتهايى كه جميع سلسله بنى الانسان مخمر بر آن هستند و يكك نفر در تمام عايله بشر 
بيدا نشود كه برخلاف آن باشدء و هيجيكك از عادات و اخلاق و مذاهب و مسالكك و غير آن آن را تغيير ندهد و در آن خلل وارد 
نياورد» فطرت عشق به كمال است. )١١(‏ مى توان كفت كه علاقه آدمى به جمال و زيبايى» علم و دانايى و...» همكّى ريشه در عشق 
به كمال دارند و به بيان دقيق تر. كمال» حيثيت تقييدى هر نوع تعلق خاطرى است. اما بايد توجه داشت كه عشق اصيل آدمى به 
كمال مطلق است و جستجوى كمالهاى محدود و حتى وصال به آنهاء او راز بى قرارى نمى رهاند: جون توجه فطرى و عشق ذاتى 
به كمال مطلق متعلق استء و ساير تعلقات عرضى و از قبيل خطا در تطبيق استء هرجه انسان از ملكك و ملكوت دارا شود و هرجه 
كمالات نفسانى يا كنوز دنيايى يا سلطنت و رياست بيدا كندء اشتياقش روزافزون كردد و آتش عشقش افروخته كردد. (17) اكر 
محبوب شما اين جمالهاى ناقص و اين كمالهاى محدود بود جرا به وصول به آنها اتش اشتياق شما فرو ننشست و شعله شوق شما 
افزون كرديد. (17) امام خمينىء به تبع استاد خود, مى خواهد از راه اين عشق سوزان به كمال مطلق» بر اصل وجود آن كمال مطلق 
(خداوند) و بر ظرف وصال آدمى به آن كمال مطلق (قيامت) شاهد و دليل آوردء كه البته يرداختن به آن و داورى در درستى آن» 
مجال ديكرى مى طلبد. )١8(‏ اشاره شد كه آنجه آدمى را به سير و سلوكك دشوار اخلاقى وامى داردء همين عشق به كمال اسث. 
اكر فطرت آدمى فقط همين عشق به كمال بود همكان به مقتضاى آنء در صراط مستقيم به وصال كمال حقيقى نايل مى شدند: 
ولى در نهاد آدمى تمايلاءت ديكرى هم هست كه اى بسا زودتر ازعشق به كمال ظهور و بروز مى يابند: بدان كه نفس انسانى 
كرجه به يكك معنى» كه اكنون ذكر آن از مقصود ما خارج استء مفطور بر توحيد بلكه جميع عقايد حقه است ولى از اول ولادت 
آن دراين نشئه و قدم كذاشتن در اين عالمء با تمايلات نفسانيه و شهوات حيوانيه نشو و نما كند. (18) با توجه به اين موضوع است 
كه در مقايسه» مى توان كفت جنبه هاى حيوانى آدمى فعليت دارند: يسء انسان حيوانى بالفعل است در ابتداى ورود در اين عالم و 
در تحت هيج ميزان جز شريعت حيوانات» كه اداره شهوت و غضب استء نيست. (18) از ديدكاه مؤلف كتابء آنجه مى تواند 
آدمى رااز اسارت اين تمايلات حيوانى رهايى بخشدء عنصر تربيت نفس است. فلسفه ارسال بيامبران از ناحيه خداوند و نيز تعبيه 
عقل در آدمى» همين تربيت نفوس انسانى است: جون عنايت حق تعالى و رحمتش شامل حال فرزند آدم در ازل بود دو نوع از 
مربى و مهذب به تقدير كامل در او قرار داد كه آن دو به منزله دو بال است.... اين دو يكى مربى باطنى» كه قوه عقل و تمييز است 
و ديكرى مربى خارجىء كه انبيا و راهنمايان طرق سعادت و شقاوت مى باشند. (17) جون تربيت نفس ويا به تعبير امام خمينى؛ 
جهاد نفس در هريكك از ساحتهاى مختلف نفسء متفاوت است. ناجار بايد به ساحتهاى آن اشاره شود. به بعضى مقامات نفس 
اشاره كرده و وجوه سعادت و شقاوت آن را اجمالا بيان نموده» كيفيت جهاد نفس را در آن مقام بيان مى كنيم. (18) مقام اول 
نفس جنبه ملكى اوست كه همان ظاهر نفس است و مصدر فعاليتهاى بدنى و جوارحى آدمى است و قواى آن عبارتند از حواس 
ظاهرى. سيطره نفس در اين مقام از طريق وهم است. تربيت يا جهاد نفس در اين مقام؛ «عبارت است از غلبه كردن انسان بر قواى 
ظاهره خود؛ و آنها را در تحت فرمان خالق قرار دادن» و مملكت را از لوث وجود قواى شيطان و جنود آن خالى نمودن است ). 
(19) به هر حال» عرصه تربيت نفس در مقام ملكى همين اعمال آدمى است و البته جهاد نفس در اين مقام» كار دشوارى است و بر 
مجاهدان آن وعده بهشت اعمال داده شده است: غالبا وصف جهنم و بهشت كه در كتاب خدا و اخبار انبيا و اوليا شده. جهنم و 
بهشت اعمال است كه از براى جزاى عملهاى خوب و بد تهيه شده است. )7١(‏ مقام ديكر نفسء جنبه ملكوتى آن است كه باطن 


نفس است و عرصه فعاليت نفس در اين مقام» خلقيات است و جهاد نفس در اين مرحله به اخلا.ق )1١(‏ مربوط مى شود: كاهى 
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اشاره خفيه اى نيز به بهشت و جهنم اخلاق كه اهميتش بيشتر است شده. (11) و بالاخره. مقام سوم نفس كه متاسفانه نام آن و نيز 
شرح آن ناكفته مانده و مؤلف محترم» مجال را براى طرح آن نامناسب ديده است رما مى خواستيم اشاره به مقام سوم نفس و 
كيفيت مجاهده آن بنماييم... ليكن مقام را مناسب نديديم. (17؟) ولى از اشاره اى كه در لابه لاى جملات آمده مى توان حدس زد 
كه مقام سوم مربوط به شهود وعرفان است: و كاهى هم به بهشت لقاء و جهنم فراق» كه از همه مهمتر استء (اشاره خفيه اى) 
كرديده ولى همه در يرده واز براى اهلش. (56؟) انسان براى رهايى از تمايالات حيوانى و يرداختن به يرورش استعدادهاى متعالى 
خود بايد جهاد نفس را بيشه خود سازد تا عنصر اصلى فطرت اوء يعنى عشق به كمال» مسير درست فعليت يافتن خود را بيابد: هان 
اى عزيزء از خواب بيدار شو. از غفلت تنبه بيدا كن و دامن همت به كمر زنء و تا وقت است فرصت را غنيمت بشمارء و تا عمر باقى 
است... جاره اى كن. (10) اما جاره جيست؟ ياسخ امام اين است كه اولين جاره» تفكر است. 5. تفكر. تفكر نقطه شروع سير و 
سلوكك اخلااقىء و منشا و مصدر خيرات و بركات زيادى است: بدان كه اول شرط مجاهده با نفس و حركت به جانب حق تعالى 
«تفكر) است. (18) بدان كه از براى تفكر فضيلت بسيار است و تفكر مفتاح ابواب معارف و كليد خزائن كمالات و علوم است, و 
مقدمه لازمه حتميه سلوك انسانيت است. (737) البته روشن است كه مراد از تفكرء نوع عملى آن است ريعنى انديشه اى كه ثمره آن 
عملى است. اصولااز ديد كاه امام خمينى» علوم دينى و اخلاق» عملى اند واكر در مواردى اين ويزكى عملى رااز دست بدهندء 
هويت خود رااز دست داده اند. معرفت دينى آن است كه قلب آدمى را مطمئن و مؤمن سازد و اين اطمينان و ايمان از سنخ اعمال 
جوانحى است: علم مطلقا طريق به عمل است حتى علم المعارفء منتها آنكه علم المعارف اعمالى است قلبى و جذباتى است باطنى 
كه نتيجه آن اعمال و جذبات» وصور باطنه آنها صورت جنت ذات و بهشت لقاست. )١8(‏ يس تفكرى مورد نظر است كه ثمره 
عملى داشته باشد راما جكونه مى توان از يكك انديشه؛ نتيجه عملى كرفت؟ امام خمينى باز از راه معرفى عناصر فطرت آدمىء به اين 
يرسش ياسخ مى دهند. احترام به شخص بزركك و عظيم در نهاد آدمى است و وجدان انسان به آن كواهى مى دهد: و نيز از امورى 
كه در فطرت ثبت و مسطور است احترام شخص بزركك و عظيم است. (19) به علاوه» دركك حضور كسىء خود مايه حرمت اوست: 
و نيز حاضر در كتاب فطرت لازم الاحترام است. مى بينيد كه اكر انسان از كسى خداى نكرده بد كُويى كند در غيابش» اكر حاضر 
شد فطرتا سكوت مى كند و از او احترام مى نمايد. (0) تفكر از آن رو اهميت دارد كه فطريات مذكور را به سمت صحيح سوق 
مى دهد ُيعنى آدمى با درك عظمت خداوند و احساس حضور فراكير اوه برحسب فطرت سليم خود, به زركداشت خداوند مى 
يردازد و با زبان نيايش و عبادت؛ حرمت او را ياس مى دارد. به بيان ديكر ارزش اصلى تفكر در آن است كه زمينه خضوع و 
خشوع آدمى نسبت به خداوند را فراهم مى كند. بى ترديد» نقش مهمى كه در روايات اسلامى براى تفكر ذكر شده است و مثلا 
بالأنتريق عبادض وا اسعراق دو تفكر دز ييرامون خداوند وقدرت او دانسعه اقد 52 ممكن به هميق ثقكن مقدماتى آذ براق 
خضوع و خشوع مربوط مى شود. هرجند مى توان كفت كه نفس تفكر و تامل ارزشمند استء اما بى ترديد» در حوزه مسائل 
اساسى زندكَى تفكرى ارزش دارد كه مايه تحول مطلوب در شخصيت آدمى كردد وكرنه» نمى توان كفت كه ساعتى انديشيدن از 
شصت سال يرستش كردن برتر است. (7”) از ديد كاه امام خمينى» علم هويت واقعى خود را در به بار نشاندن ميوه عمل مى يابد: 
من نيز جندان عقيده به علم فقط ندارم و علمى را كه ايمان نياورد حجاب اكبر مى دانم» ولى تا ورود در حجاب نباشد خرق آن 
نشود. علوم بذر مشاهدات است. (57) يس هركاه علمى به مشاهده نينجامد» بذرى را مى ماند كه به بار ننشسته است. تفكر مطلوب 
عبارت است از ادراكك عظمت خداوند تا فطرت حرمت به عظيم؛ آدمى را به خضوع و خشوع در برابر خداوند وادارد. به علاوه 
تفكر موجب ادراك حضور خداوند در عالم مى كردد واز رهكذر اين ادراك» فطرت احترام به حاضرء آدمى را به عايت حرمت 
خداوند وامى دارد: حفظ حضور و محضر از فطرتهايى است كه خلق بر آن مفطورند» و هرجه انسانى بيحيا باشد غيبت و حضورش 
باهم فرق دارد» خصوصا كه حضور منعم عظيم كامل باشد كه در فطرت حفظ حضور هريكك مستقلا ثبت است. (5”) آنجه در 
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ديد كاه امام» علم واقعى و تفكر صحيح استء جمع آورى مفاهيم كلى در ذهن و تحليل و تنسيق آنها نيست: ميزان در علم» حصول 
مفهومات كليه و اصطلاحات علميه نيستء بلكه ميزان آن رفع حجب از جشم بصيرت نفس است و فتح باب معرفة الله استء و علم 
حقيقى آن است كه جراغ هدايت ملكوت و صراط مستقيم تقرب حق و دار كرامت او باشد. (0) . نيت و ملكات روحى. نيت از 
مبادى عمل است و بر جكونكى وقوع فعل دلالت دارد. در برخى از مكاتب معروف اخلاقى معاصرء مانند سود كروىء بهايى به نيت 
نمى دهند. از نظر سود كروىء ارزش اخلاقى يكك عمل تابع نتيجه آن است و مبدا صدور عمل از لحاظ اخلاقى بى اثر است. بر اين 
اساسء آنجه ارزش اخلاءقى دارد راستكويى است /إخواه اين عمل از روى فضيلت خواهى صورت كيرد و خواه از روى مصلحت 
انديشى دنيايى و يا از ترس ,در حالى كه ايمانوئل كانت» فيلسوف معروف اخلاق» بهاى زيادى به نيت مى دهد و جكونكى 
انكيزش آدمى به انجام عمل را تعيين كننده ارزش اخلاقى آن عمل مى داند. اكرجه كانت در اصل بازشناسى اهميت نيت در 
اخلاق» بر صواب است و بر مكاتبى مانند سود كروى برترى دارد»ء اما در بيان كيفيت نيت مطلوب براى عمل اخلاقى بر خطا رفته كه 
بيان آن از مجال اين مقاله خارج است. امام خمينى در موارد متعددى از كتاب مزبورء بر اهميت نيت در تعيين صحت و سقم 
اخلاقى عمل تاكيد نموده اند: نيت صورت كامله عمل و فصل محصل او است» و صحت و فساد و كمال و نقص اعمال به آن است. 
جنانجه عمل واحد به واسطه نيت كاهى تعظيم و كاهى توهين است. (8”) به هر حال» نيت جنانجه مؤلف مى كويدء «عبارت است 
از اراده باعثه به عمل » (/7*) به طورى كه مصدر انجام فعل همين نيت است. اما جاى اين يرسش است كه خود نيت جكونه شكل 
مى كيرد واز كجا سرجشمه مى كيرد» مؤلف محترم كه در اين خصوصء رساله مستقلى هم نككاشته است (2”8) در اين كتاب مى 
كويد: «نيت تابع غايات اخيره است.) (9) يعنى شكل كيرى نيت از همان مطلوبهاى نهايى آدمى است. اين خواسته هاى اساسى و 
غايى اوست كه نيت وى را معين مى كند. دلبستكيهاى نهايى انسانء نيت او را رقم مى زند و نيت به نوبه خود منشا انجام فعل 
متناسب با آن مى كردد. ولى باز اين يرسش مطرح مى شود كه مطلوبهاى نهايى آدمى جكونه سامان مى كيرند؟ آيا به طور فطرى 
و غيراكتسابى در نهاد آدمى قرار داده شده اند؟ مؤلف ياسخ مى دهد: اين غايات» تابع ملكات نفسانيه است كه باطن ذات انسان و 
شاكله روح او شده است. (680) اما جالب آن كه خود ملكات اخلاءقى و شاكله باطنى انسان مرهون اعمال اوست و كار نيكك و 
صواب موجب تقويت ملكه فضيلتء و كار نادرست موجب شكل كيرى ملكات زشت است. بر اين اساس» مؤلف هشدار مى دهد 
كه نبايد كذاشت معاصى به حدى برسد كه در درون جان آدمى به صورت ملكه هاى زشت اخلاقى درآيد: خدا نكند عاقبت 
معاصى منتهى بشود به ملكات و اخلاق ظلمانى زشت. )8١(‏ يس آنجه مصدر عمل استء نيت است ,كه خود» ريشه در مطلوبهاى 
آدمى دارد و آن هم از سرزمين ملكات روحى انسان سرجشمه مى كيرد. اما ملكات» محصول اعمال آدمى است. در نتيجه» نوعى 
تفاعل بين عمل اخلاقى و ملكات اخلاقى وجود دارد به طورى كه يكى ديكرى را تقويت مى كند. يكك كام در عرصه عمل 
اخلاقى به جلو نهادن, به معناى فراهم آوردن زمينه عملهاى اخلاقى ديكر است. زيرا آن عمل به نوبه خود آب حياتى است كه بر 
ريشه اعمال آتى انسان يعنى ملكات روحى ريخته مى شود. اينكك بايد ديد كه كدام نيت و كدام ملكه روحى فضيلت است و 
سزاوار تحسين و شايسته تحصيل. امام خمينى در جملات كويايى ياسخ اين يرسش را مى دهند: ملكات در صورتى فاضله است كه 
نفس اماره در آن تصرف نكند و در تشكيل آن قدم نفس دخيل نباشد بلكه شيخ استاد ماء دام ظله مى فرمودند ميزان در رياضت 
باطل و رياضت شرعى صحيح قدم نفس و قدم حق است. اكر سالكك به قدم نفس حركت كرد... رياضت باطل و سلوكك آن منجر 
به سوء عاقبت مى شود. (67) آرئىء رها شدن از خودخواهى ملاكك رستكارى اسث. اما نكته ايتجاستث كه خودخواهى كاهى در 
لباس رستكارى درمى آيد و راهزن سالك مى شود. زهد وعلم و تقوا كه عناصر رستكارى آدمى اند» كاهى يوششى براى 
خودخواهى او مى كردند: مشكلترين امور و سخت ترين جيزها ديندارى است در لباس اهل علم و زهد و تقوى» و حفظ قلب نمودن 
است در اين طريقه. (7©) زيرا كه ممكن است علم و زهد و تقوا براى صاحبش شان و منزلتى فراهم آورد كه حفظ آن كاهى انسان 
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را در ورطه هاى هلاكت فرواندازد. يايان سخن را نصيحت آن يير طريقت و سالكك راه حقيقت قرار مى دهيم كه ما را به عزم سفر 
و دركك موقعيت مسافرتى خود فرا مى خواند: عمده به فكر تصفيه و اصلاح افتادن است و از خوب بيدار شدن است. منزل اول 
انسانيت «يقظه ) است. و آن بيدار شدن از خواب غفلت و هشيار شدن از سكر طبيعت استء و فهميدن اين كه انسان مسافر است» و 
هر مسافر زاد و راحله مى خواهد. زاد و راحله انسان خصال خود انسان است. مركوب اين سفر... همت مردانه است. نور اين طريق 
مظلم ايمان و خصال حميده است. (5©) بى نوشتها: .١‏ اين روايت را شيخ صدوق در خصال و نيز ثواب الاعمال نقل كرده است. ؟. 
مرحوم خاتون آبادى از معاصران شيخ بهايى اين كتاب را به فارسى ترجمه كرده كه اخيرا به صورت مصحح جاب شده است. 
ر.كك: شيخ بهايى» اربعين» ترجمه خاتون آبادىء انتشارات حكمت. ”. معمولا احاديث اعتقادى به صورت مختصر شرح شده و در 
اواخر كتاب آمده است. 6. امام خمينى» شرح حديث جنود عقل و جهلء مؤسسه تنظيم و نشر آثار امام خمينى» ص 17. 0. همان. 8 
همان. . همان. 8. «بدان كه مقصود اين نيست كه علم اخلاق و منجيات و مهلكات نفس لازم نيست,ء بلكه مقصود آن است كه آن 
علم را صرفا بايد مقدمه عمل دانست نه آنكه آن را مستقل دانسته صرف عمر در جمع آورى اصطلاحات كرد و از مقصد بازماند.» 
ر.ك: امام خمينى» شرح جهل حديثء مؤسسه تنظيم و نشر آثار امام خمينى» ص 877. 9. مؤلف محترم در شرح جهل حديث به 
اين موضوع تصريح دارند و مى كويند: «در اين مقام (بحث فطرت) آنجه از محضر شريف شيخ عارف كامل» شاه آبادى دام ظله 
كه متفرد است در اين ميدان» استفاده نمودم بيان مى كنم.» ر.كك:امام خمينى» شرح جهل حديث» ص .٠١ .14١‏ همان» ص /77. 
.١‏ همان. ص 187. 17. همان» ص 177. 17. همان» ص 185. ؟1١.‏ مؤلف محترم مى خواهد از راه فضيلت عشق به كمال مطلق 
براساس قاعده تضايفء به فعليت معشوق يعنى كمال مطلق دليل آورد. ر.كك: امام خمينى» همان» ص .185-١817‏ 10. همان» ص 
8 . 18. همان. .١1/‏ همان» ص /777. 18. همان» ص .٠‏ 19. همان» ص 2. ١٠.همان»‏ ص 17. .5١‏ امام خمينى اخلاق را در اينجا به 
معناى مضيق كرفته اند كه موضوع آن فقط خلقيات يا ملكات نفسانى است ,در حالى كه معمولا اخلاق را به معناى عام مى كير ند 
كه موضوع آن شامل اعمال آدمى هم مى شود. ؟١.‏ شرح جهل حديث» ص 17. 7؟. همان» ص 72. *7. همان» ص .١1"‏ 10؟. همان» 
ص 58. 18. همان» ص #. /ا”. همان» ص .19١‏ 18. همان» ص .6١1"‏ 9؟. همان» ص ."١ .١١‏ همان. ."١‏ همان» ص .19١‏ 7". همان. 
“ا". همانء ص 6817. 6" همان» ص .68١‏ 8". همان» ص ”/57. 8". همان» ص .""١‏ /ا. همان. /". منظورء رساله طلب و اراده است 
كه امام خمينى در جوانى نككاشته اند. 9. شرح جهل حديث؛ ص ا". .5٠‏ همان. .6١‏ همان» ص .5١‏ 57. همان» ص 688. 57. 


همان» ص 58. همان» ص 6 منابع مقاله: نقدونظر» شماره١‏ ”0 جوادى. محسن؟ 


آثار حديثى امام خمينى امام خمينى(ره)» نادره مردى بود كه از يس قرون و اعصار متمادى يا به عرصه وجود نهاد تا اسلام را در 
متن جامعه؛ عينيت بخشد وحكومتى بر يايه فقاهتء, بنيان نهد و آواى توحيد را در بلنداى عالم مادى» طنين افكن سازد. او 
خورشيدى فروزان بود كه يس ازسالها رخوت و سستى و بى خبرى امت اسلامى» طلوع كرد و نور وجودش را بر آنان تابانيد و با 
نفس مسيحايى خويشء بر ايشان دميد وآنان را به حركت واداشت و توانست در عصر بى خدايى و دين فراموشى جهان مادى» 
حكومتى دينى برمبناى قسط و عدل و فقاهت شيعى بنياد كذارد. وى» فقيهى جامع معقول و منقول» عالمى عابد و متعبد؛ و مردى 
خود ساخته بود كه توفيق يافت علاوه بر تربيت نفوس مستعد ويرورش صدها عالم فرهيخته كه در نيم قرن اخير جراغ فروزان هدايت 
جوامع اسلامى بوده اند دهها كتاب در تبيين علوم مختلف اسلامى نظير فقه. اصولء تفسير» حديث. عرفان» اخلاق» شعر و ادب كلام 
و عقايد؛ از خويش به يادكار بككذارد ركتابهايى كه تا عصرهاو نسلهاى آينده» سرمنشا صلاح و اصلاح ملتهاى اسلامى خواهند بود. 


امام(ره) » علاسوه بر آنكه فقيهى اصولى و عارف و مفسر قرآن بودء»در حديث نيز دستى توانا داشت و آثارى ارزنده در اين فن 
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شريف ازخويش به يادكار نهاد كه عبارت اند از: .١)‏ شرح جهل حديث (اربعين)»؟. شرح حديث جنود عقل و جهل»”. شرح 
حديث راس الجالوتء68. التعليقه على (الفوائد الرضويه)»ه. شرح دعاء السحرء2. بدائع الدرر فى قاعده نفى الضرر. اين مقاله» عهده 
دار معرفى اجمالى اين آثار خواهد بود. .١‏ شرح جهل حديث جهلء يكى از اعداد مقدس و متبرك در فرهنكك اسلامى به شمار مى 
رود. مطابق نصوص قرآنى و روايى بسيار برخى وقايع» با عددجهلء ارتباط مستقيم و تنكاتنكك دارند. ييامبر اكرم در جهل سالكى 
به رسالت مبعوث شد و ميقات موسى(ع) با خداى خود. جهل شب به طول انجاميد و بنى اسرائيل به سبب نافرمانى خداوند متعال 
جهل سال در (تيه)» سركردان ماندند. يونس(ع)» جهل روز در شكم ماهى ماند و آدم(ع) به هنكام هبوط» جهل سال از فراق بهشت 
كريست تا خداوند» توبه اش را يذيرفت ويا در حديث است كه هركس جهل روز براى خدا كارهايش را با اخلاص انجام دهد. 
جشمه هاى حكمت از قلبش بر زبانش جارى خواهد شد. )١(‏ در احاديث شيعه و سنىء ارزش فراوان براى عدد جهلء بيان شده 
است كه اينكك درصدد بيان آنها نيستيم. از جمله اين احاديث» حديث مستفيض و مشهور (من حفظ من امتى اربعين حديثا ينتفعون 
بهابعثه الله يوم القيامه فقيها عالما) (؟) است. بر مبناى اين حديث شريفء عالمان و محدثان شيعه و سنى در طول اعصار و 
قرونءفراوان» به نككارش اربعينيات يرداخته اند كه ثمره آن» دههاكتاب (جهل حديث) در زمينه هاى كوناكون اخلاقى» فقهى» 
فضائل ومناقب اميرالمؤمنين و ديكر موضوعات است. از معروف ترين اربعين هاى حديث در ميان اهل سنتء اربعين هاى نواوى» 
سلمى» جامى و قشيرى استء و اربعين هاى شيخ بهايى» قاضى سعيد قمى» شيخ منتجب الدين رازى» علامه مجلسى و شهيد اول» 
دربين كتابهاى حديثى اماميه» از شهرت بسزايى برخوردار است. شرح جهل حديث حضرت امام خمينى(ره) نيز مجموعه اى دل 
انكيز وكرانسنكك و آكنده از فوايد كوناكون تفسيرى» حديثى, فلسفىءاخلاقى» اعتقادى و عرفانى است كه امام(ره) در ٠8‏ سالكى 
(محرم الحرام /8٠١ق)‏ به رشته تحرير درآورده است. مولف بزركوار» يس ازآن كه مطالب آن را در مدرسه فيضيه و مدرسه 
ملاصادق قم (يس ازآنكه ماموران شهربانى رضاخان از ادامه تدريس آن در فيضيه جل وكيرى كردند) براى دهها نفر از شاكردان 
فرزانه خود وبازاريان متدين القا فرمود. دست به نككارش آن زد. اين كتاب» در يورش ماموران ساواك شاه به منزل امام خمينى 
(در”7اق) به يغما رفت و ساليان بسيار از آن خبرى نبودء تا اينكه يس از يبروزى انقلاب اسلامى» نسخه اى از آن كه متعلق به 
مرحوم آيه الله آخوند ملاعلى معصومى همدانى (م 79/8١ق)‏ بود به دست آمدو بارها به جاب رسيد. سى و سه حديث از روايات 
اين كتابء مربوط به اخلاقى اسلامى (مهلكات و منجيات) و هفت حديث آخر در باب اعتقادات و كلام است. روش معظم له در 
توضيح احاديث؛ جنان است كه ابتدا متن حديث را باسند كامل نقل كرده. معنا مى نمايد و يس از آنء كلمات اصلى حديث و كاه 
غالب تعبيرات و كلمات آن را شرح مى كند و بااستفاده از كتابهاى معتبر لغت (مانند (الصحاح) جوهرىء (قاموس)فيروز ا بادى و 
(المصباح المنير) فيومى) و در برخى مواردء به ذكر نكته هاى نحوى حديث مى يردازد ودر معناى آنء نكاتى را كه در تفسير 
روايت مؤثر استء يادآورى مى نمايد و سيس به شرح متن» روى مى آورد ودر جند (فصل) و كاه (مقام)» (تنبيه) و(تتمه)» شرح 
حديث را تمام مى كند. فهرست احاديث همان كونه كه كفتيم»7” حديث از مجموعه احاديث اين كتابء اخلااقى است كه 
موضوعات آنها عبارت است از: جهاد با نفس» رياء عجبء كبر» حسد, حب دنياء غضبء تعصبء نفاق» هواى نفس و طول 
آرزو»فطرت» تفكرء توكل» خوف و رجاء امتحان مؤمن» صبرء توبه» ذكرخداء غيبت» اخلاص» شكرء كراهت از مرككء اقسام طالبان 
علم» اقسام علم» شكك و وسواسء فضيلت علم؛ عبادت و حضور قلبء لقاء اللهموصاياى ييامبر(ص) به اميرالمؤمنين» اقسام قلوب. عدم 
معرفت حقيقى خداوند متعال و بيامبر و امامان(ع»» يقين (وحرص و رضا)ءولا-يت اهل بيت(ع)» و اعمال. و احاديث اعتقادى و 
كلا-مى اين مجموعه شريفءه درباره مقام مؤمن درنزد خداوند» معرفت اسماى حق تعالى (و مسئله جبر و تفويض)؛صفات حق» 
معرفت خدا و رسول و اولى الامره آفرينش آدم بر صورت خداوند» و خير و شر (و جبر و اختيار) است. تنها حديث تفسيرى كتاب» 


حديث جهلم (تفسيرسوره توحيد وآيات نخستين سوره حديد) است. اسناد احاديث روايات اين كتاب» همه از (كافى) شريف» 
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تاليف شيخ كلينى رازى(م 5”"اق) نقل شده است. مولف در آغاز» برخى از مشايخ روايى خويش را به اين ترتيب معرفى مى نمايد: 
.١‏ آيه الله علامه شيخ ابوالمجد محمدرضا اصفهانى (م ١78١ق),‏ صاحب (وقايه الاذهان). . آيه الله علامه حاج شيخ عباس محدث 
قمى (841740١ق),‏ صاحب(مفاتيح الجنان). *. علا-مه بزركوار حاج سيدمحسن امين عاملى (787١71/1١ق)؛‏ صاحب(اعيان 
الشيعه). 6. آيه الله سيدابوالقاسم دهكردى اصفهانى (م 17 7١ق)»‏ صاحب(الوسيله الى السير و السلوكث). اخيرا نيز اجازه اى از مرحوم 
آيه الله مرعشى نجفى به حضرت امام(ره) به دست آمده است. معظم له از طريق مشايخ خويشء از محدث نورىء از شيخ انصارى» 
ازحاج ملااحمد نراقى» از سيدمهدى طباطبايى (بحرالعلوم)؛ از استادكل وحيد بهبهانى» از يدرش ملامحمد اكملء از علا-مه 
كبيرملامحمد باقر مجلسىء از يدرش ملامحمدتقى مجلسىء از شيخ بهايى» ازيدرش شيخ حسين بن عبدالصمد حارثى عاملى» از 
شيخ زين الاين عائلئ (شهيك ثاتى ) از شيخ على بن عب العالى مسي عاملى» ازفي قسن اللرين محمد بن فوذن جريتق عاملى» از 
شيخ ضياء الدين على عاملى؛ از يدرش شمس الدين محمد بن مكى عاملى (شهيد اول)ءاز فخر المحققين حلىء از يدرش علامه 
حلىء از دايى اش محقق حلىءاز سيدشمس الدين فخار بن معد موسوى حلىء از شادان بن جبريل قمىء از ابوجعفر طبرىء از ابو 
على حسن طوسىء از يدرش شيخ طوسىء از ابوعبدالله محمد بن محمدبن نعمان (شيخ مفيد)» ازابوجعفر محمد بن على بن بابويه 
قمى (شيخ صدوق» از ابوالقاسم جعفر بن محمد بن قولويه قمىء از ثقه الاسلام كلينى» روايات را به سند متصل مرحوم كلينى» نقل 
نموده است. مولف محترمء كاه احاديثى را با ذكر سند و كاه بدون ذكر سند» درمطاوى شرح حديث(مانند:ص 87) بيان مى نمايد و 
در جاى جاى كتاب.مطالب را آكنده از آيات قرآنى و اخبار و احاديث كرده و از هيج نكته اى» فروكذار ننموده است. اينكك به 
ذكر جِكونكى ترتيب يافتن كتاب مى بردازيم: .١‏ مولف» يس از نقل حديثء آن را ترجمه تحت اللفظى نموده و ازهركونه تصرف 
در متن ترجمه» خوددارى مى ورزد. ؟. سيس به شرح اسناد حديث مى يردازد. ". آن كاه به شرح لغات حديث يرداخته است. ؟. 
يس از آن به توضيح اصطلاحات علوم مى يردازد (ص .)675١‏ ه. مولف بزركوار از توضيح نكات صرف و نحو و علوم بلاغت» 
غفلت نورزيده و آنها را در جاى خود. به كونه اى شايسته و بايسته بيان نموده است (مانند: ص 7*8و737). 8. بهره كيرى از آيات 
قرآن در توضيح مطالب حديثء در جاى جاى كتاب» مشهود است و فهرست آيات» در يايان كتاب آمده است. . مولف دانشمند» 
افزون بر شرح جهل حديثء به ترجمه و توضيح صدها روايت ديكر در مطاوى شرح يرداخته و بر غناى مطالب افزوده است. ايشان 
در سراسر كتاب» حديثى را رد نكرده و ضعف مضمون برخى از آنها را به خوبى توجيه كرده است (مانند: ص .)١١8‏ وىء كاه به 
جمع روايات متناقض و رفع تعارض بين آنها يرداخته(ص 197) و كاه به اختلاف نسخه ها و اختيار اصح آنها اشاره كرده است (ص 
.)0٠‏ 8. مولفء در بيشتر جاها به موعظه نفس و ارشاد ديكران برخاسته وبا آهى كه از سوز دل و صميم قلبش برمى خيزد» ديكران 
را بيدارمى كند و هشيار مى سازد و آنان را از خطر وساوس شيطانى وتمايلات نفسانى مى آكاهاند و راه درمان بيمارى نفس را مى 
نماياند و آدمى رااز خطرهايى كه دربيش روى زندكى اوستء» برحذر مى دارد (مانند:ص 2,8 ١٠و‏ 737). 4. امام بزركوار» در 
توضيح مطالبء به دهها نكته عرفانى و فلسفى اشاره كرده و نتيجه كيرى نموده است (از جمله: ص » 180 و8١273). .٠١‏ حضرت 
امام(ره)» به ديد كاه هاى مختلف علما در شرح وازه هااشاره كرده و احيانا به نقد آن و اختيار قول حق مى يردازد (ازجمله:ص "تو 
6#*. اين كتابء براى شانزدهمين بار در سال 78١شء‏ از سوى موسسه تنظيم و نشر آثار امام خمينى (همراه با مقدمه» فهارس 
متعددءياورقى هاى مفيد و اعراب كذارى و ترجمه عبارات و روايات متن)در هشتصد صفحه به جاب رسيده است. نيز اين كتاب 
نفيس به عربىء»اردو و انكليسى ترجمه شده و به جاب رسيده است. حسن ختام اين بخش را دعايى از حضرت اماء(ره) در اين 
كتاب شريف كه در صفحه 06 آمدهء قرار مى دهيم: بار خدايا كه قلوب اوليا را به نور محبتء منور فرمودى و لسان عشاق جمال 
رااز ما و من فرو بستى و دست فرومايكان خودخواه را از دامن كبريايى كوتاه كردى. ما را ازاين مستى و غروردنياء هشيار فرما واز 


خواب سنكين طبيعت» بيدار و حجابهاى غليظ و يرده هاى ضخيم خوديسندى و خوديرستى را به اشارتى ياره كن ,و ما را به محفل 
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ياكان در كاه و مجلس قدس مخلصان خداخواهءبار ده و اين ديوسيرتى و درشت كويى و خودآرايى و كج نمايى راز ما بركنار فرما 
و حركات و سكنات و افعال و اعمال و اول وآخر و ظاهر و باطن ما را به اخلاص و ارادت» مقرون نما! ؟. شرح حديث جنود عقل و 
جهل اين كتاب» شرح حديثى معروف از امام صادق(ع) است كه حضرت در آن»8/ سياه براى عقل و ها سياه جهل برشمرده و 
شيخ كلينى» آن رادر اوائل (اصول كافى) به سند خويشء روايت نموده است. (”) مولف بزركوار اين كتاب را در دوم ماه مباركك 
رمضان 767٠اق»‏ در8# سالكى خويش به يايان برده است. در صفحه 654 آمده: به اتمام رسيد اين جلد» در روز دوم شهر رمضان 
المبارك هزار وسيصد و شصت و سه (قمرى»» در قصبه محلاءت. در ايامى كه به واسطه كرماى هوا از قم به آنجا مسافرت كرده 
بودم. مولف در اين نوشتار كه كامل نيست و ادامه آن را به مجلدى ديكروانهاده (و يس از آن به كارهاى فقهى و اصولى روى 
آورده است)».0١‏ سياه براى ه ركدام از عقل و جهل (؟) برشمرده و توضيح داده و به خوبى از عهده برآمده است. امام(ره) در اين 
كتابء به آثارعرفانى ديكر خويش از جمله (مصباح الهدايه الى الخلافه والولايه)(ص 28), (شرح جهل حديث) (ص 218 ١17”.‏ 
“11/7 عع 30٠١‏ وع*) و(آداب الصلاه) (ص ١هو681)‏ ارجاع مى دهد واز آنها مطالبى نقل مى كند. مولفء بنا را بر نوشتن كتابى 
اخلاقى به روشى نو نهاده واز سبكك ديكر كتابهاى اخلاقى» يبروى نكرده است. ايشان در صفحه ١١‏ و 5١مى‏ نويسد: ...مقصد قرآن 
و حديثء تصفيه عقول و تزكيه نفوس است براى حاصل شدن مقصد اعلاى توحيد, و غالبا شراح حاديث شريفه و مفسرين قرآن 
كريم» اين نكته را كه اصل اصول استء مورد نظر قرارندادند و سرسرى از آن كذشته اند و جهاتى را كه مقصود از نزول قرآن و 
صدور احاديث به هيج وجه نبوده (از قبيل جهات ادبى وفلسفى و تاريخى و امثال آن)» مورد بحث و تدقيق و فحص و تحقيق قرار 
داده اند... نويسنده؛ راه نوشتن كتاب اخلاق را بازكردم كه اكر عالمى نويسنده و قادر بر تقرير و تحرير يبدا شدء اين طرز بنويسد... 
و معلوم است اشكال نمودن» سهل است رُولى حل آن كردنء مشكل است و ما ازخداى متعال» توفيق مى طلبيم كه قلب سخت ما را 
نرمى دهد و اخلاص را نصيب فرمايد كه شايد از اين نوشته نالايق» دلى به دست آيد. حضرت امام(ره) در آغاز مطلبء از كتابهاى 
رايج اخلاقىء مانند(طهاره الاعراق) ابن مسكويه و (احياء علوم الدين) غزالى انتقادمى كند و مى نويسد كه كتاب اخلاقىء بايد مانند 
دارو باشد, نه نسخه. ايشان در صفحه 17 تا ١١‏ مى نويسد: كتاب (احياء العلوم) كه تمام فضلا او را به مدح و ثنا ياد مى كنند واو را 
بدء و ختم علم اخلاق مى يندارند» به نظر نويسنده در اصلاح اخلاق و قلع ماده فساد و تهذيب باطن» كمكى نمى كند ربلكه كثرت 
ابحاث اختراعيه و زيادى شعب علميه و غير علميه آن ونقلهاى بى فايده راست و دروغ آنء انسان را از مقصد اصلى بازمى دارد واز 
تهذيب و تطهير اخلاق» عقب مى اندازد... نويسنده راعقيده آن است كه مهم در علم اخلاق و شرح احاديث مربوطه به آن يا تفسير 
آيات شريفه راجع به آنء آن است كه نويسنده با ابشارو تنذير و موعظت و نصيحت و تذكر دادن و يادآورى كردن هر يكك 
ازمقاصد خود را در تفوس» جايكرين كند وبهعبارت ديكن كتان اخلاق» موعظه كنيه بايد باشد و غود معالجه كند دردها و 
عيبهاراء نه آنكه راه علاج نشان دهد. ريشه هاى اخلاق را فهماندن وراه علاج نشان دادن» يكك نفر را به مقصد نزديكك نكند ويكك 
قلب ظلمانى را نور ندهد و يكك خلق فاسد را اصلاح ننمايد. كتاب اخلاءق» آن است كه به مطالعه آن» نفس قاسىء نرم و غير 
مهذب.مهذب و ظلمانىء نورانى شود و آن به اين است كه عالم در ضمن راهنمايى» راهبر و در ضمن ارائه علاج» معالج باشد و 
كتاب» خوددواى درد باشدء نه نسخه دوانما. طبيب روحانى بايد كلامش حكم دواداشته باشدء نه حكم نسخه. مولف بزركوار» 
علاسوه بر مواعظ و نصايح كافى و شافى كه درسراسر كتابش به جشم مى خورد و نمونه هايى از آن را نشان خواهيم داد كاه 
دستورالعملى براى رهيويان وادى هدايت» نشان داده است. در صفحه ٠١8‏ ول١٠‏ آأورده: وآيات شريفه آخر سوره حشر را از قول 
خداى متعال: (يا ايهاالذين آمنوا اتقوا الله...) كه آيه 18 است تا آخر سوره كه مشتمل بر تذكر و محاسبه نفس و محتوى به مراتب 
توحيد و اسما وصفات است,ء در يكك وقت فراغت نفس از واردات دنيايى» مثل آخر شب يا بين الطلوعين با حضور قلب بخواند و 


در آنها تفكر كند. اميداست. ان شاء الله» نتايج حسنه ببرد... واككر در شب و روزء جنددقيقه اى به حسب اقبال قلب و توجه آن يعنى 
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به مقدارى كه قلب حاضر است نفس را محاسبه كند در تحصيل نور ايمان واز آن مطالبه نور ايمان كند و آثار ايمان رااز آن 
جستجو كندء خيلى زودتر به نتيجه مى رسدء ان شاء الله. ودر صفحه ”507 آمده است: جون آفات معاشرت بسيار است و انسان نمى 
تواند نوعا خود را ازآن حفظ كند مشايخ اهل رياضت. اعتزال را ترجيح دهند بر عشرت رُوحق آن است كه انسان در اوائل امر كه 
اشتغال به تعلم و استفاده دارد بايد معاشرت با دانشمندان و فضلا كند رُولى با شرايط عشرت و مطالعه در احوال و اخلاق 
معاشرين.... در سير ملكوتىء بايدانسان كوشش كند تا هادى طريق بيدا كند و جون هادى بيدا كردءبايد تسليم او شود و در سير و 
سلوك, دنبال او رود و قدم راجاى قدم او كّذارد وما جون نبى اكرم(ص) را هادى طريق يافتيم واو را واصل به تمام معارف مى 
دانيم» بايد در سير ملكوتى تبعيت او كنيم» بى جون و جرا. امام(ره) در جاى جاى كتابء به موعظه دلهاى سخت و قلوب قاسى 
يرداخته و تازيانه سلوك را بر اعماق جان و روان آدمى نواخته است. براى نمونه در صفحه 88 و88 كتاب آمده است: اى انسان 
بيجاره! جه حسرتى خواهى داشت آن روزى كه يرده طبيعت از جشم برداشته شود و معاينه كنى كه آنجه در عالم قدم زدى 
وكوشش كردىء. در راه بيجا ركى و شقاوت و بدبختى خودت بوده و راه جاره و طريق جبران نيز مسدود شده و دستت از همه جا 
كوتاه بنه راه فرار از سلطنت قاهره الهيه... و نه راه جبران نقائلص كذشته و عذرخواهى از معاصى... اى عزيز! اكنون تا حجابهاى 
غليظ طبيعت» نور فطرت را به كلى زائل نكرده و كدورتهاى معاصى» صفاى باطنى قلب را به كلى نبرده و دستت از دار دنيا... كوتاه 
نشده. دامن همتى به كمر زن و درى از سعادت به روى خود باز كن رو بدان كه اككر قدمى در راه سعادت زدى و اقدامى نمودى و 
باحق تعالى مجده از سر آشتى بيرون آمدى و عذر ماسبق خواستى» درهايى از سعادت به رويت بازشود وازعالم غيب از تو 
دستكيرى ها شود و حجابهاى طبيعت» يكك يكك ياره شود... برخى از خصوصيات اين كتاب شريفء عبارت است از: .١‏ مولف 
بزركوار» در اين كتاب براى تبيين و توضيح مقاصد خويش ءبسيار از احاديث ائمه اطهار(ع) بهره مى برد و كمتر از كتابهاى رايج 
عرفانى و اخلاقى نقل مى كند. ؟. امام راحل در اين اثر» از عالمان شيعى و كتابهاى ايشانءنهايت تجليل را به عمل مى آورد. (براى 
نمونه: ص ١85‏ و781). #. امام(ره)» كاهى از مبانى علمى ويه خود؛ در اين اثر» بهره مى برد (ص ”77 78 و .)8١‏ *. مولف 
بزركوارء دسيسه هاى شيطان و مكايد او را به خوبى نمايانده و آدمى رااز حب دنيا و نفس امارهء برحذر داشته وراه علاج و درمان 
اين مرض را نشان داده است. ه. امام(ره) در اين كتاب» تنها به شرح ١0‏ صفت موفق شده كه عبارت اند از: خير و شرء ايمان و كفرء 
تصديق و جحودء رجا وقنوط» عدل و جورء رضا و سخط» شكر و كفران» طمع و ياس» توكل وحرصء رافت و قسوت,ء علم و جهل؛ 
فهم و حمقء عفت و هتكك, زهد ورغبت» رفق و خرق» رهبت و جرات, تواضع و كبرء تانى و تسرعء؛ حلم و سفهء صمت وهذرء 
استسلام و استكبار» تسليم و شكك, صبر و جزع»صفح و انتقام. اين كتاب در يانصد صفحه از سوى موسسه تنظيم و نشر آثار امام 
خمينى(ره) در سال /١اش»‏ به جاب رسيده است. ". شرح حديث راس الجالوت راس الجالوت» يكى از بزركان و روساى يهود 
در زمان امام على بن موسى الرضا(ع) بود كه با حضرت كفتكوهايى نمود و سرانجام به شرف اسلام, نائل آمد. اين احتجاجات در 
كتابهاى حديثى و كلامى بسيارى از جمله (عيون الاخبار) و (التوحيد) شيخ صدوقء (الاحتجاج) شيخ طبرسى و(بحارالانوار) علامه 
مجلسىء» كرد آمده و آكنده از فرائد و فوايداست كه همين؛ باعث نككارش شرحها و ترجمه هاى كوناكون ازاين حديث شريف 
شده است. امام خمينى(ره) نيز يكى از شارحان اين حديث است. به كفته صاحب كتاب (آيينه دانشوران)» حضرت امام(ره) دو 
شرح مستقل بر اين حديث در سال 758١ق»‏ نككاشته است كه تا كنون مخطوط مانده و به جاب نرسيده است. اميد كه نسخه خطى 
اين كتاب به دست آيد و هرجه زودتر به زيور طبع آراسته كردد. *. التعليقه على (الفوائد الرضويه) الفوائد الرضويه» نام شرحى 
است كه حكيم مرحوم قاضى سعيد قمى(8*١1-١١1ق)‏ بر حديث راس الجالوت نككاشته است. وى كه ازسرآمدان فلسفه و اخلاق 
شيعى و از شاكردان بنام و برجسته فيض كاشانى» ملاعبدالرزاق لاهيجى و ملارجبعلى تبريزى به شمار مى رفت واز آبشخور زلال 


دائش اين بز ركان بوية در حديث و فلسفه وعرفان به خوبى سيراب شدة و بحقء وارث مكس فكرى اين فلاسفه بز ركك اسلامى 
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بود» اين كتاب را همانند ديكر آثارش آكنده ازفوايد فلسفى و دقايق عرفانى و اخلاقى نموده كه محتاج به شرح وتوضيح و بيان 
است. از اين روء امام(ره) كه از ديرباز به مكتب فكرى قاضى سعيدءعلاقه و كرايش داشت و از مبانى فلسفى وى در آثار ديكرش 
بهره برده بود (5) و او را با القابى بزركك و تعابيرى والا مى ستودءه به شرح لطائف و بسط دقايق اين كتاب دست يازيد و بر آن 
تعليقه اى كرانسنكك به عربى نككاشت. اين تعليقه بيشتر صبغه كلامى» حديثى» فلسفى و عرفانى دارد و كاه به شرح مستقيم حديث 
شريف مى يردازد (ص 07 و88) و كاه تعليقه ايشان بيش از شرح مولف بوده (ص 57 2 هك و )4١‏ واكاه برخى ازمطالب روشن 
وآشكار را كذرا شرح نموده است (ص 94 و157). موسسه تنظيم و نشر آثار امام خمينى(ره)» اين كتاب رادر 97١صفحه‏ (2*اص 
مقدمه» ١٠١ص‏ متن و تعليقه» ٠‏ "ص فهارس) در قطع وزيرى به جاب رسانيده است. 0 شرح دعاء السحر اين كتاب» شرح دعاى 
معروف سحر است كه با جمله (اللهم انى اسئلكك من بهائك بابهاه وكل بهائكك بهى) شروع مى شود واز حضرت امام 
محمدباقر(ع)؛ روايت شده است. اين كتاب» نخستين تاليف حضرت امام(ره) است كه در"7؟ سالككى(17١ق)‏ به زبان عربى نكاشته 
شده ودر آنء اشارات متعدد به ديدكاه هاى استادش مرحوم آيه الله شاه آبادى نموده است. نيزاز (اسرار الصلاه) ميرزا جواد آقا 
ملكى تبريزى» (شرح الاسماءالحسنى)ى حاج ملاهادى سبزوارى» (القبسات) ميرداماد» (الاسفارالاربعه)ى حكيم صدرالمتالهين و 
كتابهاى فيض كاشانىء (الفتوحات المكيه)ى ابن عربى و (شرح فصوص الحكم) قيصرىء مطالبى را نقل كرده و به نقد و توضيح 
آنها يرداخته است. امام راحلء» در اين كتاب با استفاده از آيات» روايات و اشعاربسيار» به توضيح و تفسير مطالب زرف و بلند 
عرفانى موجود دراين دعا يرداخته و حق مطلب راادا كرده است. برخى از مطالب اين كتاب» عبارت است از: فرق بين دو صفت بها 
وجمال (ص :))23١‏ بيان اوصاف جماليه و جلاليه (71 و78)؛ عظمت الهى وبيان تعدد عوالم و وسعت نظامات (ص 6" و 20 حقيقت 
نور (78)»رحمت و رحمانيت و رحيميت (ص 57) » حقيقت كلام الهى (ص 028))» ذكرتسويلات شيطانى (ص »)6١‏ تجلى اسمايى و 
صفاتى (ص 0/7 شرح اسم اعظم به حسب مقامات سه كانه (ص 7/77/8)» حقيقت اسم اعظم(87/8)» معانى عزيز و عزت الهى 
(409)» قدرت و استطالت(9١٠و17١1)»‏ علم خدا و نفوذ آن در اشيا (ص 171117)», بحث خير وشر (ص 0177)» سلطنت» فاخريت» 
علو و فيض الهى (ص /1517117)» درباره آيات الهى و اينكه انسان كامل» بزركترين آيات خداست (ص 187 و81818). امام(ره)؛ در 
اين كتاب به احاديث (اصول الكافى) و(بحارالانوار)» عنايت فراوان داشته و به شيوه محدثانء آنها رابا سلسله سند» نقل نموده است 
(ص 008). مولف بزركوارء در برخى موارد» به ذكر موعظه و تربيت نفوس مى يردازد. از جمله در صفحه 04 و 20 مى نويسد: اى 
ببجاره مسكين! در راه خدايت كوشش كن و دلت رااز يليدى هاياكك كن و قلبت را از قلمرو شيطان» خارج كن و بالا برو و كتاب 
خدايت قرآن را بخوان و آن را با ترتيل و تامل و تفكر.مطالعه كن و بر ظاهر آن اكتفا مكن. مبادا خيال كنى كتاب آسمانى؛ تنها 
همين ظاهر است و بس. به درستى كه توقف در صورت ظاهر آن و به باطن آن راه نيافتن» هلاكت و نابودى و ريشه تمام نادانى ها 
و اساس انكار نبوت انبيا وولايت اولياست. همانا نخستين كسى كه نزد ظاهر ايستاد و قلبش ازدركك باطن كور شدء شيطان لعين بود 
كه نككاه به ظاهر آدم(ع) كردو امر براو مشتبه شد و ككفت: (انا خير منهه خلقتنى من نار وخلقته من طين...) و از اين خطا و اشتباه و 
نظر به ظاهر و بستن ابواب باطنء انكار مردم نسبت به نبوت انبيا و ييامبران استءبه ملا-حظه اينكه آنان هم مى خوردند و مى 
آشاميدند... همجنين در صفحه ١7‏ آمده است: بدا به حال بنده اى كه ادعاى عبوديت و بندكّى كند و خدا را به اسما و صفاتش كه 
آسمان ارواح و زمين اشباح بدان قائم شده است بخواند و حاجتش شهوات نفسانى و رذائل حيوانى و رياست باطله و بسط يد در 
بلاذ وجي ركى بر عباد باشد: تو راز كتكره غرشن مى زثند ضغير تدانيت كه دز اين ذامكه جه اقتادة اسث خوشابة حال آن بنده اق 
كه خخدا را براى خخدا عبادث كند و اخلاص در عبادث داشته باشد و نكاه به كسى جر خدا نكند و مشترى شهوات دنيوى يا مقامات 
اخروى نباشد: غلا-م همت آنم كه زير جرخ كبود زهرجه رنكك تعلق يذيرد آزاد است اين كتاب» در”77” صفحه (5ه١ص‏ متن» 


"ص ياورقى هاء ؟ن#ص فهارس)»توسط مو سسه تنظيم و نشر آثار امام خمينى (ره) در سال ؟/1اش/718اق» به زيور طبع آراسته 
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شده است. 6. بدائع الدرر فى قاعده نفى الضرر قاعده لاضرر كه مبتنى بر حديث مشهور و متواتر (لاضرر و لاضرار)است و بنابر نظر 
مشهور فقها كه نفى حكم ضررى را مقصود از آن كرفته اند آثار فراوانى در ابواب متعدد فقه دارد. اين قاعده در بسيارى از 
كتابهاى مشهور اصول فقه (همجون: فرائدالاصولءكفايه الاصول و فوائدالاصول) در يايان بخش (برائت)» مورد بررسى قرار كرفته و 
بسيارى از اصوليان نيز كتابهاى مستقل درباره آن نككاشته اند. يكى از اين كتابها نوشتار حضرت امام(ره) است كه به كونه مستقل 
در سال 788١ق»‏ به عربى نوشته شده است. امام(ره)» نخست به ذكر روايات (لاضرر) به نقل از (كافى) و(وسائل الشيعه) و 
(مستدرك الوسائل) و كتابهاى فقهى و لغوى» درضمن قضايا و احكام متعدد» با اختلاف در اسناد و الفاظ آن مى يردازد و جيركى 
خويش را بر حديث و فقه و رجال و لغت به خوبى مى نماياند (ص 6077). سيس در فصل دوم به بررسى اشكالاتى كه در روايات 
(منع فضول ماء)و (شفعه) بر اين حديث وارد شده. يرداخته است و ادله شريعت اصفهانى را بر عدم ورود (لآضرر) در اين روايات 
بيان كرده» ردمى كند در فصل سوم نيز عدم ورود (لاضرر) را در ذيل اين دوروايت با دليلى مخصوصء يذيرفته است. آن كاه در 
فصل جهارم به بررسى ورود دو عبارت (فى الاسلام) و (على مؤمن) در ذيل حديث يرداخته و احاديث معتبر را بدون كلمه (فى 
الاسلام) مى داند ,ُاماعبارت (على مؤمن) را در ذيل روايت عبدالله بن مسكان مى يذيرد. امام(ره) در فصل ينجم به ذكر معنى 
مفردات حديث يرداخته و بااستفاده از كتابهاى لغت و استفاده از آيات قرآن به توضيح معنى (ضرار) و يكسان بودن يا نبودن معنى 
آن با (ضرر) مى يردازد و به توضيح مرحوم آخوند خراسانى و ميرزاى نايبنى(ره)ايراد كرفته» مبناى خويش را اثبات مى كند. ايشان 
در فصل ششم به مفاد جمله تركيبى (لاضرر و لاضرار) و ديدكاه اصوليان و نقد و بررسى كفتار ايشان مى يردازد (ص 621/7 و 
درفصل هفتمء تمام آراى شيخ انصارى را در اين زمينه بيان مى كندو هيج كدام را بجز احتمال سوم نمى يذيرد (ص 8# 48) و 
درفصل هشتم» احتمال سوم را كه مبنا و مختار مرحوم شريعت اصفهانى هم هستء بررسى مى كند و آن را (ارجح الاقوال) بر مى 
شمارد كه نفى در حديث به معنى نهى است(ص .)٠١598‏ فصل نهم. ارزنده ترين و مهمترين فصل اين كتاب است كه 
امام(ره)ءقاعده لاضرر را ناظر به حكم حكومتى مى داند (ص 8١1507).ايشان‏ در صفحه 1١7‏ و ١١5‏ مى نويسد: بدا نإحديث نفى 
ضرر و ضرارء از (مسند) احمد بن حنبل به روايت عباده بن صامت در ضمن داورى هاى ييامبر اكرم به لفظ (وقضى ان لاضرر 
ولاضرار) نقل شده است و روشن است كه لفظ: قضى (/حكم/امر)» ظاهر در آن است كه مقضى به از احكام حكومتى رسول الله از 
حيث سلطان ويا قاضى بودن حضرت است و از قبيل تبليغ احكام الهى به بندكانش نمى باشد. يس حمل نهى بر نهى الهى» خلاف 
ظاهر است. بخش يايانى كتاب» تنبيهات جهار كانه است: دفع اشكالات بر قاعده حكومت قاعده بر ادله احكام اوليه ,در وجوب يا 
عدم وجوب تحمل ضرر و دفع ضرر از غير ُجايى كه تصرف در ملك انسانء منجر به ضرر به ديكران شود آيا اين تصرف جايز 
است؟ ودر صورت تعارض دو ضررهء جه بايد كرد؟ (ص 180177). فهارس متعدد (آيات» روايات, اعلام» اشعارء كتابهاء 
اماكن»جماعات و قبائل» لغات» وقايع» مصادر و موضوعات) در انتهاى كتاب آمده است. اين كتاب در ١1/8‏ صفحه وزيرى به سال 
؟٠قءتجديد‏ جاب شده است. يى نوشت ها: .١‏ بحار الانوار. ج 8١ء‏ ص 88. ؟. بحار الانوار. ج 7 ص 187 188. ". اصول 
الكافى» كتاب العقل والجهلء باب ١‏ ح 15. 5. مصباح الهدايه» ص 57 (ترجمه فارسى). ه. همانء ص 78.57 18١‏ و198. منابع 
مقاله: فصلنامه علوم حديث» شماره 15» انصارى قمى» ناصرالدين؛ 


معرفى كتاب «الاستصحاب » تاليف امام خمينى قدس سره 


معرفى كتاب «الاستصحاب » تاليف امام خمينى قدس سره كتابهاى علمى هر عصر و دورانى نماينده مجموعه داد و ستدهاى فكرى و 
كار متقابل علمى و هم انديشى هاى دانشيان آن عصر مى باشد كه با ذوق و سليقه ويه مولف و برجستككى هاى علمى و ابتكارات 


و نوآورى هاى او تركيب و همراهى يافته و همجون حلقه اى زرين سلسله و زنجيره دانش را در كذشته و حال و آينده با يكديكر 
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بيوند مى دهد. و در صورتى كه مولف از هوشمندى و نبوغ فوق العاده برخوردار بوده باشد كار علمى او علاوه بر برقرار نمودن 
ارتباط ميان نسل كذشته دانش با نسل آينده تحولاتى در نظام انديشه يردازى آن علم يديد مى آورد. و اين همان جيزى است كه ما 
از آن به عنوان" سيستم اجتهاد و دستكاه خاص استنباطى "ياد مى كنيم. شناسايى اين دستكاههاى اجتهادى كارى بس شايسته و 
لازم است رزيرا ككذشته از ارزش تاريخى و داد و ستد تجربيات كار استنباطى» مايه رشد و ارتقاء و بالندكى علم خواهد بود واز 
سويى ديكّر از دوباره كارى هاى ملال آور جل وكيرى نموده و استعدادهاى سرشار را در مسير تكامل و سازندكَى قرار مى دهد. در 
اين كفتار درصدد معرفى يكى از آثار نوشتارى حضرت امام خمينى (س) برآمده ايم رجه آنكه بى شكك يكى از اصول يردازان 
معاصر بوده وانديشه هاى اصلاحى او در دانش اصول بسيار شايان توجه مى باشد. هدف از معرفى اين اثر و كفتكو درباره آن اين 
است كه بخشى ازاين انديشه ها و ابتكارات اصولى را به عنوان يكى از شاخصهاى برجسته اصول معاصرء ارائه نماييم و الكوى 
روشنى را در راستاى تحول فكر اصولىء ييش رو داشته باشيم. ترسيم نمودار كاملى از شيوه هاى اصول يردازى و نظام اجتهادى امام 
خمينى (س) در اصول يا فقهء و تهيه كليه مطالب اصولى و فقهى ايشان در كتابهاى دست نوشت يا در تقريرهاى معتبر از درسهاى 
ايشان» كارى بس شايسته اهتمام است. و تدارك فهرست راهنماى انديشه هاى زرف امام در فقه و در اصول و يا علوم ديكر كارى 
بسيار ضرورى و لازم است كه اينكك بدان نمى يردازيم. و نيز ترسيم همين نمودار درباره بحث استصحاب كار خوبى است كه 
اكنون فرصت آنرا نداريم. يس هدف عمده اين مقال تنها نشان دادن سرفصلهاى مهم و ابتكارات عمده در مطالب كلى و بحث 
استصحاب و روشهاى ويزه يا شاخص ايشان در اين كتاب مى باشد. اهميت بحث استصحاب: هر كاه مكلف به حكم يا موضوعى 
يقين نمود و سيس در استمرار و ادامه آن شكك كرد و به خاطر همين» كرفتار حيرت و دلوايسى كشت كه آيا به يقين بيشين عمل 
نمايد و يا آنكه در وضعيت جديد به كونه اى ديكر عمل كند ,در جنين مواردى اكر بوسيله دليل توانستيم اعتبار يقين كذشته و يا 
متيقن سابق را در هنكام شكك ثابت نماييم» مكلف وظيفه دارد به يقين و حالت كذشته عمل كند ويا بر اساس آن حكم دهد. 
وكرنه به اصل ديكرى كه صرف نظر از حالت سابقه و يقين بيشين وظيفه مكلف را در هنكام شكك روشن مى كند مى بايست 
مراجعه كرد. )١(‏ اين مطلب در كتاب" استصحاب "مورد كنكاش و بحثهاى موشكافانه قرار مى كيرد. تعيين حجيث استصحاب" و 
عمل بر اساس يقين سابق و حالت سابقه» "و مقدار و حدود آن. و تطبيق علمى اركان و عناصر استصحاب در مواردى همجون 
وجود دو حالت سابقه» و استصحاب زمان و زمانيات» و استصحاب تعليقى و مانند آنء نيازمند بكار كيرى دقيق و بررسى عميق است 
كه در اين كتاب اين كار بخوبى انجام يذيرفته است. نكاهى به استصحاب در طول تاريخ اصول بحثهاى اصولى از جهت بيشينه 
تاريخى همواره به يكك منوال نيستند. برخى از مسائل اصول فقه همزمان با ييدايش علم اصول در عرصه تدوين يديد آمده. و ميدان 
انديشه ها و تضارب آراء و افكار دانشوران بوده استء و ياره اى از مسائل آن بعدها به آن ييوسته است هرجند به كونه اى ينهان و 
نامرئى در لابه لاى مسائل ديكر وجود داشته و بدانها اشارتها رفته است. مساله خبر واحد از كونه مسائلى است كه از ديرباز همراه با 
ييدايش علم اصول در عرصه تدوين مورد توجه بوده» هرجند در طول تاريخ به انباشتكى آن افزوده كشته و مباحث آن از غنا و 
سرشارى و تنومندى و عمق و دقت و تنوع بيشترى برخوردار شده است. و نيز مساله استصحاب از مسائلى است كه به صورت يكك 
مساله و دغدغه فكرى همواره ذهن اصولى انديشمندان اين علم را به خود مشغول ساخته. اكرجه در آغاز به شكلى بسيار ابتدايى و 
لاغر مطرح بوده و جندان اهميتى نداشته است. در مقايسه دو مساله" خبر و احد "و" استصحاب "از كتاب" عدة الاصول ("؟) 
بخوبى ييداست كه با وجود منابع روايى براى هر دو مساله - و به اصطلاح روايى بودن هر دو مساله - تفاوتهاى آشكارى از نظر 
كميت و كيفيت مباحث بين اين دو وجود دارد. دورانهاى استصحاب -١‏ دوره روايات استصحاب: اين دوره را مى توان عصر كمون 
و بيش نهاد استصحاب ناميد. روايات بسيارى (*) كه بعدها در كتابهاى اصولى بدانها استدلال شده؛ در اين دوره از ائمه اطهار 


صادر كشت اككر جه تا قرنهاء اساسا براى اعتبار و حجيت استصحاب به آنها توجه نمى شد و يا در محدوده بسيار كمى كاربرد 
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داشت. -١‏ دوره عقلى انككارى استصحاب: در اين دوره استصحاب به عنوان يكك حكم عقلى و كاهى در كنار قياس» تلقى مى شده 
است. شيخ انصارى در آغاز بحث استصحاب آورده است..." لكن ظاهر كلمات الاكثر كالشيخ و السيدين و الفاضلين و الشهيدين و 
صاحب المعالم كونه حكما عقليا و لذا لم يتمسكك احد هولاء فيه بخبر من الاخبار ("...5) در اين دوران دو جريان اعتبار و انكار 
استصحاب وجود دارد. سيد مرتضى (ره) بطور كلى استصحاب حال را انكار نموده و آنرا به معناى اثبات حكم بدون دليل مى داند. 
(0) و شيخ طوسى با تكيه به دليل و حكم عقل آنرا تجويز مى كند و مى كويد كه اككر حالت دوم حكم يبشين را بخواهد د كركون 
سازد» مى بايست بر اين مطلب دليلى وجود داشته باشد. (*) اصولى زرف انديشى همجون علامه حلى براى حجيت استصحاب بدين 
كونه دليل مى آورد كه" الاقرب انه حجة لان الباقى حال بقائه مستغن عن الموثر, و الا لزم تحصيل الحاصلء فيكون الوجود اولى به 
والا افتقر و لاجماع الفقهاء على انه متى حصل حكم ثم وقع الشكك فى انه هل طرا ما يزيله ام لا؟ وجب الحكم بالبقاء على ما كان 
اولاء و لولا القول بالاستصحاب لكان ترجيحا لاحد طرفى الممكن من غير مرجح ("0) . محقق حلى مساله استصحاب را بدينكونه 
حل مى كند كه ما بايد ببينيم دليلى كه اين حكم را اقتضاء كرده جككونه است. هركاه بطور مطلق حكم را اقتضاء كرده باشدء لازم 
است آنرا استمرار و ادامه دهيم رمثلا عقد نكاح بطور مطلق موجب حليت و حقوق خاص زناشويى استء يس هركاه اختلاف شود 
كه آيا با كفتن يكك لفظ و جمله خاصى. طلاق حاصل مى شود يا نه؟ مى توان كفت ": حليت امور مزبور قبل از خواندن اين جمله 
ها ثابت بود» يس باز هم ثابت مى باشد ("8) . كوشش اين بزركان آنست كه همان دليل ييشين را با اين يشتوانه هاى عقلى درباره 
حالت دوم كه حالت شكك است نيز سريان داده و در مقابل ادعاى سيد مرتضى كه مى كويد": عمل به استصحاب عمل كردن 
بدون دليل است "بكويند": عمل به استصحاب عمل به دليل است ".كلمات بزركانى مانند شيخ طوسى و علامه حلى و حتى محقق 
حلى در مورد استصحاب,. حداقل موهم اين است كه عمل به استصحاب و ابقاء حكم كذشته در حال ثانى - كه حال عروض شكك 
مى باشد - عمل به دليل كذشته استء و نفى اين حكم نيازمند دليل مى باشد كه در فرض مورد استصحاب وجود ندارد. جنين 
تصورى درباره استحصاب با مبانى آيند كان ييرامون استصحاب تفاوت دارد رجه آنكه در بينش اصوليان معاصرء غالبا استصحاب به 
عنوان يكك دليل فرض نمى شودء و نيز عمل به آن عمل به دليل كذشته و حكم بيشين نيستء هرجند با مسامحه مى توان اين حرف 
را زد» ويا حتى مى توان كفت بهرحال استصحاب نوعى عمل كردن به دليل و حكم سايق استء و ادله استصحاب كار ارتباط دادن 
همين مساله فعلى را به دليل و حكم سابق انجام مى دهند. ولى اين توضيحات در نظريات كذشته بهرحال وجود ندارد. *- دوران 
تنوع در ادله استصحاب همزمان با مرزبندى روشن بين اصول و امارات: مرزبندى بين اصول عمليه و امارات بطور روشن در كتاب 
رسائل شيخ انصارى آمده است (4) » و بر اين اساس هم اين سخن در مبحث استصحاب رسائل مطرح كشته است كه آيا استصحاب 
را مى بايست از امارات دانست يا از اصول؟ و در اين باره به بحث نشسته اند و مى فرمايند": استصحاب را در صورتى مى توان از 
اصول عمليه )03١(‏ دانست كه دليل اعتبار و حجيت آن اخبار و رواياتى باشد كه در اين باب ذكر شده رُزيرا موضوع اين اخبار جيزى 
است كه وضعيت فعلى آن مشكوكك و وضع سابق آن روشن است و تنها در اين مورد حكم به بقا شده است. ولى اكر مدركك 
استصحاب بناء العقلاء باشد» مى بايست استصحاب را در زمره و شمار ادله اجتهادى به حساب أورد رُزيرا استصحاب در اينصورت 
يكك ذليل ظنى است مانند قياس و استقراء )١١"(‏ .كه البته در مبناى اين كفتار تاملى هست ,رزيرا جه بسا مطلب اين كونه باشد كه 
عقلاء نه به خاطر كمان آور بودن مورد استصحابء بلكه به خاطر مصالحى همجون رفع حرج و توسعه در زندكى و مانند آن بنا بر 
عمل به استصحاب و حالت سابقه كذاشته اند. )١17(‏ 6- دوران كسترشء بالندكى و عمق و تنوع مطالب: اين دوران با شرحهاى 
نوشتارى و كفتارى كتاب" كفاية الاصول "كه غالبا محتواى درسهاى خارج را تشكيل مى دهدء آغاز كشته و تا زمان حضرت امام 
(س) و تاامروز ادامه دارد. ره آورد اين دوران. ابتكارات و نوآورى هاى فراوانى است كه در يرداخت مساله از نظر استدلالات و 


مرزبندى هاى دقيق موارد استصحابء يديد آمده است. قطعا يكى از شاخصهاى مهم اين دوران» اصول يرداز رف انديش و 
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بلند آوازه» يعنى حضرت امام (س) مى باشد كه با برخوردارى از تيزبينى هاى عقلى و دقتهاى عرفى حداقل نيم قرن به مطالعه و 
لل لل 


بحث و تدريس درباره اصول فقه يرداخته. و كتابهاى ارزشمندى را همجون" مناهج الوصول » "انوار الهدايةُ "و مجموعه كتابهاى 
"استصحاب ", "لاضرر"» "تعادل و ترجيح"» "اجتهاد و تقليد "تاليف نموده اند و آثار كرانقدرى نيز همجون" تهذيب الاصول "از 
تقرير درس خارج ايشان به يادكار مانده است. اكنون در اين مقاله كزارش كونه اى را ييرامون كتاب استصحاب امام بيش رو 
داريم. نكته قابل توجه اينست كه از عباراتى همجون" قدمر شطر من الكلام فيها "كه در برخى از عبارات اين كتاب آمده است مى 
توان حدس زد كه نوعى همسويى در تاليف اين كتاب با نوشته هايى كه بعدها به نام انوار الهداية از امام جاب شده است وجود 
داشته است. در كتاب " انوار الهداية "از مباحث قطع تا خاتمه برائت بر كتاب" كفاية الاصول "تعليق شده» و سيس در مورد" قاعده 
"و" اجتهاد و تقليد "و" تعادل و ترجيح "هم به 
خاطر همين تنوع و كثرت مطالب جداكانه تاليف كشته اند. در نتيجه اين مجموعه در كنار" انوار الهداية "مجموع نظر يات امام 


لاضرر "رساله جداكانه اى تاليف نموده اند. و به نظر مى رسد مبحث" استصحاب 


بيرامون جلد دوم كفاية خواهد بود و به علاوه" مناهج الوصول "كه حاوى مباحث الفاظ است دوره كامل اصول دست نوشت امام 
را تشكيل من دهند: دورثمابى أن كتاب كتانب استصحاب آز نظر قدويق هماهكه بااروش كتابهانى اسث كه ين اذ كفاية نوشته 
شدهاند. عباراتى مثل قد يقال يمكن ان يقال. و فيه و مانند آن يادآور كتابهاى كذشته است. در تحقيق كتاب نيز همانند روش 
معاصر به شناسايى منابع اقوال» احتمالا.ت» آيات و روايات و رجال و مانند اينها همت كمارده شده است. در اينجا نخست نمايى 
كلى از همه كتاب را مى بينيم. با اين توضيح كه عنوانهاى بخشهاى كوناكون غالبا با توجه به محتواى آنها بركزيده شده اند. 
بخشهاى اصلى كتاب -١‏ بخشهاى مقدماتى: شامل تعريف استصحاب و اصل بودن يا اماره بودن آن و بحثهايى در اين راستاء و 
اينكه استصحاب از ادله اربعه نيست» و مساله اصولى است. -١‏ ميزان اعتبار استصحاب: آيا در احكام عقليه هم استصحاب حجت 
است؟ آيا تنها در هنكام شكك در رافع حجت است؟ و بررسى اخبار استصحاب بطور مفصل همين جا صورت يذيرفته است. در 
ادامه اين بخش درباره احكام وضعيه و جريان استصحاب در آن به خوبى بحث شده است. *- تنبيهات: مراد از تنبيهات استصحاب 
مطالبى است كه مولف در ضمن آنها سعى مى كند مبانى و آراء كذشته را بر مواردى كه نيازمند دقت و موشكافى بيشترى است 
تطبيق نمايد. در اين بخش جريان يا عدم جريان استصحاب در نه مورد بررسى شله: .١‏ جريان استصحاب در موداى امارات. 7. 
جريان استصحاب در كلى. ". جريان استصحاب در متصرمات ,جيزهايى مانند زمان» حركت, تكلم كه وجودشان تدريجى و قطعه 
قطعه است. ؟. جريان استصحاب تعليقى. ه. جريان استصحاب نسبت به احكام شرايع كذشته؛ و يا عدم جريان آن. 8. جريان 
استصحاب و اثبات لوازم عادى و عقلى. !. جريان استصحاب در مجهول التاريخ در جايى كه سابقه ديكرى هم موجود است. 8. 
جريان استصحاب حكم مخصص ويا تمسكك به عموم. 4. جريان استصحاب در موارد ظن غيرمعتبر» و مراد از شكك در ادله 
استصحاب. 6- خاتمه: در جريان استصحاب سه شرط وجود دارد: .١‏ وحدت قضيه متيقنه و مشكوكة. معنا و تحليل اين عبارت و 
دليل آن و ياسخ به اين سوال كه آيا وحدت عقلى مراد استء يا عرفى» يا وحدت از نظر موضوع دليل. ؟. سالم ماندن يقين سابق از 
آسيب شكك سارى - شكى كه به اصل يقين سرايت مى كند - و ياسخ به اين يرسش كه آيا اخبار استصحاب علاوه بر اعتبار 
استصحاب مى توانند اعتبار قاعده يقين و عدم اعتناء به شكك سارى را هم تامين نمايند. *. شكك در بقاء به احراز وجدانى يا تعبدى 
بقاء يا ارتفاع حادثه كذشته نينجامد. براى بررسى كيفيت و جكونكى تقديم برخى از ادله يا اصول و قواعد بر استصحاب» نخست 
مساله حكومت را كه يكى از انحاء تقديم يكك دليل بر ديككرى است مى آورندء و دراين باره ابتكار ويه اى دارند كه بعد اشاره 
مى كنيم» و يس از اين در دو محور اين مطلب را ادامه مى دهند. (الف) رابطه ادله استصحاب با ساير ادله و اصولء استصحاب 
سببى و مسببى و غير آن. (ب) رابطه استصحاب با قواعد جهاركانه يد. تجاوز و فراغ» اصالهُ الصحة قرعه. اكنون به نكات برجسته 
اى كه در هر يكك از اين بخشها آمده نككاه مى كنيم» و يبش از آن مرور كوتاهى بر روشها و برخى نكات كلى مى نماييم. روش 
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نقد و بررسى هرجند ارائه و ترسيم روش نقد و بررسى اصولى امام در اين كتاب جندان كار آسانى نيستء ولى مى توان مواردى را 
نه عتوان نمونه ذكر كرهد. اين موارد هرد از ابتكارات كتاب به شمار نبايند» ولى از شاخصه هاى آن هستند. ١-ريشه‏ يابى مسائل 
از آغاز. اين شاخصه همه كتابهاى اصولى امام استء و همانكونه كه بعضى از شاكردان ممتاز ايشان هم ذكر كرده اند در تدريس 
اصولى ايشان اين خصلت بطور برجسته اى وجود داشته است. )١7(‏ ؟- يرداختن به احتمالاءت كوناكون در هر مساله كه برخى از 
آنها از سوى ديكران و برخى توسط خود مولف ابداع شده است. احتمال يردازى علاوه بر آنكه نشان دهنده قوت علمى نويسنده 
استء نردبان ترقى علم نيز مى باشد. اينست كه بزركان دانش همواره توجه به احتمالات مساله را از جهات كوناكون مدنظر داشته 
اند. *- بررسى اقوال برجسته و مهم. همانكونه كه بيشتر هم كفته شد مولف هر كتاب تحقيقى نقش ارتباطدهنده و حلقه اتصالى را 
در تاريخ و حركت علم بازى مى كندء و از اينروست كه توجه به اقوال مطرح و آراء موجود در ميدان وافق ديد مولف امرى حياتى 
است. و در اين كتاب بدان اهتمام شايسته شده است. *- كوشش در تفكيكك مسائل اعتبارى و حقيقى و ييراستن اصول فقه و 
استدلالهاى آن از برهانهاى عقلى. اين امتياز با توجه به نبوغ خاص امام در فلسفه بسيار مهم است رزيرا قدرت تفكيكك مسائل 
فلسفى محض و جداسازى استدلال مناسب با علوم حقيقى از استدلال متناسب با مسائل اعتبارى» تنها در صورتى ميسور خواهد بود 
كه شخص در هر دو زمينه از مهارت برخوردار باشد. 8- توجه به ثمربخش بودن بحثها. اين توجه به مرور تاثيراتى در مباحث 
خواهد داشت. قطعا امام خمينى از كسانى هستند كه درصدد تهذيب و بيرايش اصول بوده اند» (18) و اصول را تنها با نككاه ابزارى 
و آلى براى فقه مى ديده اندء (14) و رفع مشكلات فقه را از اصول دنبال مى كرده اند. در نتيجه» همين توجه عملا در نوع مباحث 
تاثير داشته و براى محقق بينا و دانش يزوه هشيار بسيار مغتنم است. *- ارائه نزديكك ترين راه حل. /!- بررسى دقيق حديثهاى مورد 
استناد از نظر فقه الحديث و جهات كوناكون ديكر با توجه به ضوابط حديث شناسى كه حديث شناسى امام خود مقاله جداكانه اى 
مى طلبد. 8- جوابكويى به شبهات و دفاع از راى مختار و تثبيت آن. فقه الحديث فقه الحديث از ديرباز مورد توجه بزركان حديث 
وفقه بوده استء و تاثيرات ارزشمندى دارد كه يرداختن به آنها البته از وظيفه اين مقاله خارج است. بهرحال دانستن و ياد ورى اين 
نكته بسيار ضرورى است كه بصيرت يافتن و احاطه و وقوف به مضمون يكك حديث يا مجموعه اى از احاديث تنها با اطلاع يافتن از 
اوضاع و معانى الفاظ و تركيبهاى آن تمام نمى شود, بلكه علاوه بر اين» نيازمند دقتها و ملاحظه هاى ديكرى هم هست. يكى از 
شاخصه هاى مهم كتاب" استصحاب "حضرت امام برخوردارى از قوه دقيق حديث شناسى و فقه الحديث استء به كونه اى كه در 
بررسى احايث استصحاب - و از جمله اولين مضمره زرارة - و اخبار قرعه و قاعده تجاوز بخوبى مشهود است. نككته ها و راه حلها و 
تجربه اندوزى هايى كه از اين كتاب مى توان درباره فهم احاديث بطور كلى برداشت كرد فراوان است كه از آن ميان به جند مورد 
اشاره مى نماييم: -١‏ توجه به احتمالهاى موجود در معناى حديث. -1١‏ ملاحظه مناسبات حكم و موضوع كه موجب الغاء خصوصيت 
ياقيد مى شوند رمثلا-در خصوص يكى از مسائل قاعده تجاوز مى فرمايند" از آنرو كه موضوع عدم اعتناء به شكك اينست كه 
مكلف هوشيار وظيفه اش را در هنكام اشتغال به عمل بخوبى انجام مى دهدء يس از اين جا كه در بعضى روايات" دخول در غير 
آن عمل "مده استء نمى توان قيديت را استفاده كرد. (19) و با توجه به همين نكته است كه بايد كفت" عدم اعتناء به شك" 
عزيمت است إزيرا از ادله استفاده مى شود كه" بكو اين جز مشكوك تعبدا موجود ويا صحيح استء "و با تعبد به تحقق آنء انجام 
دوباره آن عمل زيادت عمدى محسوب مى شود. (17) 1- سنجش دقيق مقدار ظهور. (18) 5- بررسى نسبتهاى ظهورى ويا تعرضى 
روايات. اين عنوان كه شامل حكومت و ورود مى شود واز محتواى فرمايشات ايشان برداشت شده است بعدا توضيح داده مى شود. 
ه- مقايسه روايات با جريانهاى عقلايى. جند نمونه: در مورد اخبار قرعه: مضمون اخبار قرعه جيزى بيش از آنجه در نزد عقلاء رايج 
است نيست كه در هنكام بالا كرفتن خصومت در حقوق و فقدان همه راههاء قرعه را به عنوان راه كريز از مشكل بكار مى برند. 
بنابراين» اصلا روايات اطلااق ندارند رزيرا ناظر به اين جريان عقلاائى هستند. در نتيجه نمى توان كفت كه اين قاعده آنقدر 
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تخصيص خورده است كه با وجود آنها ديكر يسنديده نيست قاعده قرعه را معتبر بدانيم. (19) برخى از ارتكازات عقلائيه آنجنان 
ريشه دار مستحكمء يردامنه و كسترده هستند كه نمى توان براى ردع و جلوكيرى از آنها به رواياتى كه دلالمت عمومى بر ردع 
دارند بسنده كرد )7١(‏ مثلا با" لاتنقض اليقين بالشكك "نمى توان از جريان" اصالةٌ الصحة "جل وكيرى نمود. (11) احكام صادره از 
سوى شارع كاهى تعبدى محض است و كاهى ارشاد به طريق عقلاء است - مانند ادله اخبار ثقه - و كاهى از تعبدياتى است كه 
عقل هم راهى بسوى آن دارد و ارتكازات مناسبى در ميان عقلاء درباره همان حكم تعبدى وجود دارد. در اينصورت همين مطلب 
موجب انصراف اطلاق روايت به موردى كه عقلاء آنرا در ميان خود دركك مى كنند خواهد بود. (77) 8- رواياتى كه در بحثهاى 
اصولى و فقه بكار كرفته مى شود و حاوى خطابهاى تشريعى و تقنينى مى باشند از نظر مفهوم و مصداق با فهم عرفى فقيه داد و ستد 
مى كنند نه فهم دقيق عقلانى او (57) در اين باره جداكانه بحثى خواهيم داشت. نمونه اى از بحثهاى كتاب -١‏ تعريف استصحاب 
در اين باره بحث مبسوطى در آغاز كتاب آمده است,ء و جه بسا اين سوال مطرح مى شود كه فايده اين كار جيست. با الهام از كارى 
كه در اين قسمت صورت كرفته مى توان كفت كه تعريفها مطالب بى فايده اى نيستند» بلكه برعكس با تعريف درست مى توان 
كاربرد نهايى يا ميدانهاى احتمالى كاربرد آنرا و در نتيجه نوع بكاركيرى ادله را مشاهده نمود, و از آغاز بحث با برش و سمت 
كيرى خاصى وارد بحث شد. و براى آنكه براى همه موضع كيرى ها و استدلالها و كرايشها جايى ييش بينى شده باشد» مى توان 
تعريفها را به كونه مجموعه اى و مبنايى ارائه داد همانكونه كه در اين كتاب اين كار تا حدودى انجام شده است. (35) نقدى بر 
تعريف استصحاب در صورتى كه استصحاب تنها يكك اصل عملى در مقام شكك باشد» و هيجكونه جانب دارى از واقع نداشته باشد 
جاى آن نيست كه استصحاب را حجتى بر واقع بدانيم» بلكه استصحاب تنها" ابقاء ما كان "است و يكك مساله فقهى است كه از 
لزوم و ضرورت فقهى آن بحث مى شود. ولى اكر استصحاب به كونه اى براى بدست آوردن واقع باشدء در اينصورت مى توان آنرا 
حجت كفت رزيرا با وجود آن مى كوييم واقع بر عهده مكلف آمده است و معناى حجت هم در اصول جز اين نيست. هر جند 
برخى از بزركان حتى شيخ انصارى حجت اصولى را به معناى حجت و قياس منطقى كرفته اند (10) ولى در اينصورت ديكر 
صحيح نيست كه استصحاب را" ابقاء ما كان "تعريف كنيم زيرا معنايش اينست كه" جيزى را كه بوده است باقى و برقرار بدان "و 
بيداست كه اين شان شارع است و دليلى كه استصحاب را اعتبار مى بخشد. و يس از اين» مكلف مى بايست همين راه را براى حفظ 
واقع بيويد. يس استصحاب يكك حكم شرعى نيست و نيز عمل مكلف نيست. در نتيجه بر اين مبنا كه استصحاب نظرى به واقع دارد 
و براى تحفظ واقع است (عهده دار حفاظت از آنست) مى بايست تعريف" ابقاء ما كان "را كنار كذاشت و آنرا به كونه اى ديكر 
تعريف نمود. با توجه به اين جمع بندى بيداست كه نمى توان در عين حاليكه استصحاب را يكك اصل عملى صرف مى دانيم از 
حجيت آن بحث كنيم, و نيز نمى توانيم آنرا حجتى بر واقع بدانيم ودر عين حال آنرا بدينكونه تعريف كنيم كه استصحاب يعنى 
حكم به ابقاء ما كان رُزيرا روشن است كه اين حكم به ابقاء؛ دليل بر اعتبار و حجيت استصحاب استء نه خود آن. ويا نمى توان 
ترا بد يدكوته تعريك كرد كه امتصحاب يعت ابقام عملى و دن هعم آثرا اسائل اضولى قلسداذ سوق و اتوقت دربارة شحيث 
آن به بحث نشست ززيرا ابقاء عملى كار مكلف است و اين با اصولى بودن سازكار نيست. در نتيجه مى بينيم كه هر يكك از مسالكك 
ياد شده تعريف جداكانه اى مى طلبد» و نمى توان تعريفى براى استصحاب ارائه داد كه با همه اين مسالكك هماهنكك باشد. (8؟) در 
ادامه هميق خش درباره امازة يا أضل بودن استصحاب و ايتكة از اذله اربعة نيست ومسالة اصولى اسث بحث شده است. #اشتياه 
عنوان با خارج (معنون) عرضه عنوانها به كونه روشن و بدون در نظر كرفتن لواحق و عوارض خارجية» هيجكاه عقل را در حكم 
خود سركردان نمى سازدء ولى يكك موضوع خارجى جه بسا در آغاز يكك عنوان دارد» و سيس به خاطر احتمال صدق عنوان 
ديكرى كه بر آن رجحان دارد از نظر حسن و قبح مورد شكك واقع مى شود كه در اينجا ديككر جاى استصحاب حكم عقلى نيست, 


زيرا فرض اينست كه ما يقين داريم در زمينه مزبور حكم عقلى وجود ندارد» ولى حكم شرعى بيشين - قبل از عروض تزاحم - قابل 
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استصحاب است. (70) 7- حل مساله شكك در رافع و شكك در مقتضى مستصحب كاهى استعداد بقاء و استمرار دارد ودر حدوث 
رافع شكك مى كنيم» و كاهى شكك در مقدار استعداد بقاء داريم و شكك ما در استمرار و بقاء حكم و موضوع هم بخاطر همين است. 
شيخ انصارى معتقد بوده است كه در جريان استصحاب ميان اين دو مورد مى بايست قائل به تفصيل شد. (18) و تكيه كاه او هم 
ظهور اخبار در اين مطلب است - كه البته تفصيل استظهار ايشان و يا ديكر بز ركان به طول خواهد انجاميد - اما امام در اين باره 
معتقدند كه تفاوتى بين شكك در رافع و شكك در مقتضى وجود ندارد رزيرا دقت در احاديث اين باب نشان مى دهد يقين از اينرو 
نبايد با شكك شكسته شود كه با خارج تعلق و بيوستككى داردء (14) نه از آنجهت كه تعلق محكمى با نفس دارد. جه آنكه از اين 
نظر جه بسا شكك و يقين و با يكديكر مساوى باشند. يس شكك از اينرو نمى تواند يقين را بشكند كه اساسا ذات يقين بخاطر 
بيوستككى اى كه به خارج دارد از استحكام و دوام برخوردار استء و در اين مورد ميان شكك در رافع و شكك در مقتضى تفاوتى 
نيست. اين مساله بخوبى بحث شده و در همين فصل همه اخبار استصحاب كرد آورى شده و مورد ارزيابى قرار كرفته است. (0) 
- خلط تكوين و تشريع امور انتزاعيه اساسا جعل و رفعش بوسيله منشا انتزاع صورت مى يذيرد مثلا فوقيت تنها بوسيله قرار دادن دو 
جسم يكى بالاى ديككرى قابل جعل است. ولى در تشريع و اعتباريات اين تنها يكك راه است ولى مانعى ندارد كه مستقلا هم جعل و 
يا اسقاط شود مانند جزئيت و شرطيت و سببيت. همه احكام وضعيه مى توانند مستقلا يا تبعا به نحو مناسب جعل شوند - مراد از 
احكام وضعيه همه مقررات و نهادهاى شرعى است (1”) حتى نبوت و امامت و خلافت و ماهيات مخترعه مانند نماز و روزه» حتى 
اباحه واقعيه ولى حجيت و امثال آنرا نمى توان از احكام وضعيه به شمار آورد. ه- در باب حجيت امارات» دليل لفظى تاسيسى 
وجود ندارد تا حاكم بر دليل استصحاب باشد (7”) و در نتيجه يقين را از يقين وجدانى به يقين تعبدى توسعه دهد بلكه براى اينكار 
همان الغاء خصوصيت كافى است بدين معنا كه عرف به خاطر مناسبت حكم و موضوع درك مى كند كه يقين در اخبار 
استصحاب» خصوصيت ندارد بلكه موضوع اصلى حجت در مقابل لاحجت است بنابراين ظن معتبر به يقين ملحق مى شود و مناسبت 
هم اينست كه يقين به جهت كشف از واقع از استحكام و دوامى برخوردار است كه با شكك نقض نمى شود و همين مطلب در ظن 
معتبر هم هست. #- استصحاب كلى كلى موجود در ضمن فرد قابل استصحاب است و استصحاب فرد از استصحاب كلى بى نياز 
نمى كند. زيرا در عالم اعتبار» حيثيت كلى غير از حيثيت خصوصيات فردى است و سرايت دادن حكم از جيزى كه وجودا با جيز 
ديكر متحد استء تنها بنا بر حجيت اصل مثبت امكان يذير است. (7) جريان قسم دوم استصحاب كلى مانعى ندارد. يعنى جايى كه 
مستصحب امر كلى است و شكك در بقاء آن به جهت شكك در تعيين فرد استء بين فردى كه عمرش كوتاه است و در نتيجه قطعا از 
بين رفته» و فردى كه عمرش طولانى است و در نتيجه قطعا وجود دارد» مردد مى باشد. زيرا ملاكك جريان استصحاب» وحدت قضيه 
متيقنه و مشكوكه است. و اين عرفا حاصل استء زيرا با علم به وجود فردى از حيوان علم به وجود حيوان داريم» و با شكك در اينكه 
آيا طويل العمر بوده» شكك در بقاء همان حيوان متيقن خواهيم داشت. يس مشكوك البقاء همان متيقن الحدوث مى باشد. (6”) 
ولى البته با استصحاب كلى اثر فرد بار نمى شودء (8") و اين همان جوابى است كه شبهه عبائية معروف را حل مى كند. (2*) 
احتمال تبديل يافتن مرتبه اى از عرض به مرتبه اى ديكر از قسم سوم كلى نيستء زيرا فرديت با اختلاف مراتب عوض نمى شود. نه 
عقلا- ونه عرفا. (30) /ا- استصحاب زمان و زمانيات در اين باره برخى به خاطر عدم تصور شكك در بقاء» مى كويند استصحاب 
جارى نمى شود. و برخى ديكر مى كويند در جريان استصحاب شكك در بقاء معتبر نيست و مفاد اخبار تنها نقض يقين به شكك 
است. مرحوم امام (قده) در اين مورد مى فرمايند» تحقيق آنست كه شكك در بقاء معتبر است و از روايات استفاده مى شود ولى با 
اين حال در جريان استصحاب نسبت به زمان و زمانيات مشكلى بيش نمى آيد (8*) وجه عقلى و عرفى آن بيان شده است. 8- آيا 
تعليقى بودن حكم يا موضوع, خللى در اركان استصحاب يديد مى آورد واكر نه آيا عملا استصحاب تعليقى كارساز استء و يا 
آنكه به جهت معارضه با استصحاب تنجيزى همواره كرفتار است. مثلا اكر در دليل شرعى آمده باشدء ه ركاه آب انكور بجوشد 
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حرام مى شود» هر جند بتوان درباره آب كشمش هم همين حكم تعليقى را استصحاب نمود» ولى استصحاب تنجيزى با آن معارضه 
داردء يعنى همين استصحاب حليت آب كشمش موجود ييش از جوشيدنء و در نتيجه استصحاب تعليقى از كار مى افتد. ياسخ به 
اين دو سوال بحثهاى دامنه دارى را بوجود آورده است. نظر كتاب مزبور در اين باره اينست كه از جهت تعليق مشكلى در جريان 
استصحاب يديدار نمى شود. زيرا تنها جيزى كه در استصحاب معتبر است» يقين و شكك فعلى است. (9”) و اعتبار استصحاب هم در 
مورد حكم تعليقى» هنككامى مطرح است كه اثر شرعى براى آن فرض شده است. بنابراين هيج مشكلى وجود ندارد. و در مورد 
معارضه هم استصحاب تعليقى حاكم بر استصحاب تنجيزى استء زيرا شرط حكومت يكك اصل بر اصل ديكر اينست كه يكى از دو 
شكك برخاسته از شكك ديكر باشدء و جريان اصل در شكل سببى؛ شكك ديكر را تعبدا بردارد. واين شرط در استصحاب تعليقى 
هست. (80) 4- درباره احكام شريعتهاى يبشين مانند يهودى و نصرانى» همواره اين احتمال هست كه عنوان خاصى مانند يهوديت و 
نصرانيت در موضوعات آنها اخذ شده باشد. بنابراين وحدت قضيه متيقنه و مشكوكه احراز نمى شود و استصحاب جارى نيست. 
-٠١ )81(‏ لوازم و ملزومات و ملازمات عادى و عقلى استصحاب حجت نيست مثلا با استصحاب حيات زيد, لازمه عادى آن كه 
رشداندام استء ثابت نمى شود. زيرا اعتبار موجود در استصحابء يا به معناى آنست كه مشكوكك را به منزله متيقن قرار بده» و يا به 
معناى آنست كه يقين را باقى بدان» و در هر صورت شكى نيست كه قلمرو اين اعتبار تنها آثار متيقن خواهد بود, نه آثار الاثار. زيرا 
آثار متيقن تنها همان جيزهايى است كه بر متيقن ترتب مى يابد نه جيزهايى كه بر اثر آن بار مى شود. يس در جائى كه متيقن سابق» 
يكك اثر شرعى مستقيم داشته باشدء و يكك اثر شرعى غيرمستقيم كه در حقيقت مثلا اثر لازمه عادى و يا عقلى آنستء برد و ميدان 
اعتبار استصحابء تنها اينست كه همان حكم و موضوع يبشين هنوز هست. و يا آنكه يقين سابقت را نسبت به آن استمرار بله. به 
علاوه؛ اصلا معقول نيست كه دليل اصل عهده دار آثار الاثار باشد. زيرا لازمه عادى و حتى لازمه شرعى در يرتو تعبد و اعتبار 
تحقق مى يابد» و ممكن نيست همان دليلى كه ما را به اثر متعبد مى سازد همزمان به اثر اثر متعبد كند. مثلا دليل استصحاب نمى 
تواند در عين حاليكه حيات زيد را تحقق اعتبارى مى بخشد و ما را به اثر شرعى آن متعبد مى كند» رشداندام و نبات لحيه را هم 
تحقق اعتبارى بدهدء و ما را به اثر شرعى آن متعبد سازد. با اين بيان حتى اكر دليل حجيت امارات هم تعبد و اعتبار شرعى باشدء 
مثبتات امارات هم حجت نخواهد بود. زيرا جعل كاشفيت و طريقيت تعبدى يا هر جيزى مانند اين» تنها به معناى ترتيب اثر 
همانست. نه اثر موضوع ديكر. و بديهى است كه لازم يا ملزوم يا ملا-زم يكك جيز بهرحال غير آنست. (7©) -1١١‏ عرف علاوه بر 
تشخيص مفاهيم در تعيين مصاديق هم نقش دارد نقش عرف در اين مورد بدين كونه است كه خطاب شرعى طبعا دربردارنده متعلق 
مى باشد. مثلا وقتى كفته مى شود" اكرام كن "متعلق اين خطاب اكرام است. شارع در اين خطاب بطور طبيعى مانند ديكران 
محاوره و كفتكو كرده استء و مانند هر قانونكذار ديكرى در هنكام القاء خطاب و قانون يكك زبان جديد اختراع نمى كند. بنابراين 
هر كاه در خطاب شارع آمده باشد كه يقين با شكك شكسته نمى شودء اين يكك قضيه عرفى و قانونى است كه مفهوم ومصداقش را 
عرف تعيين مى نمايد. (1) -١1‏ در مورد خفاء واسطه مهم اينست كه عرفا موضوع» همين واسطه باشدء نه آنكه عرف موضوع را 
جيز ديكرى مى بيند» هر جند تسامحا حكم را به واسطه سرايت مى دهد. (8©) -١‏ بسيارى از اصوليان» همجون شيخ و تابعان اوى 
احراز بقاء موضوع را به عنوان يكى از شرايط جريان استصحاب بدين معنا كه مى بايست متعلق يقين و شككء هر دو يكى باشد. در 
حالى كه با توجه به همين نكته مى بايست اينكونه عنوان كرد كه شرط استصحاب» وحدت قضيه متيقنه و مشكوكه است. زيرا آنجه 
يقين و شكك بدان تعلق مى يابد به صورت قضيه است. با همين تقرير دليل اين مطلب هم روشن خواهد بود. زيرا شكستن يقين به 
شكك تنها در صورتى است كه هر دو يكك متعلق داشته باشند. (50) -١8‏ اينكك ملاك وحدت قضيه جيست؟ آيا حكم عقل يا عرف 
يا موضوعى كه در دليل آمده؟ اكر ملاكك حكم عقل باشد» طبيعى است كه جريان استصحاب بسيار مشكل و نادر خواهد بود. زيرا 
همه خصوصياتى كه مايه شكك شده به كونه اى در موضوع حكم دخالت دارند. (58) واكر ملا-ككث. دليل باشد باز هم جريان 
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استصحاب در مواردى مشكل است. زيرا بااندك تفاوتى؛ موضوع دو تا مى شود. مثلا تراب تا سفال تا آجرء انككور تا كشمش» 
هرجند از نظر عرف يكى باشندء ولى از نظر دليل» آنجه مهم است عنوانى است كه در آن اخذ شده. -١8‏ مراد از عرف» عرف 
مسامحه كر نيست تسامح عرفىء نه در تعيين مفاهيم و نه در تشخيص مصاديق يذيرفته نيست. زيرا الفاظى كه در كلام شارع آمده. 
عتما مى بايستك بر همان معائى خودشان حمل شوتد. و در مصداق آنها نير سهل انكارى روا نبسث. يلكه مراد غرق جيزى اسث كه 
در مقابل دقتهاى عقلى برهانى قرار مى كيرد. مثلا هر كاه خون موضوع نجاست باشدء در اينجا مراد از خون جيزى است كه عرف 
دقيق آنرا خون مى داند. بنابراين اصلا مفهوم و مصداق خونى را كه موضوع نجاست استء عرف تعيين مى كندء و رنكك خون را 
عرفء خون نمى داند. و در اين باره مسامحه اى را براى خود قائل نيست. هر جند برهان عقلى مى كويد كه عرض همواره متكى به 
جوهر است و وجود رنكك نشانه اجزاء كوجكى از خون مى باشد. (/1©) -١8‏ هرجند قاعده استصحاب و قاعده يقين و شكك سارى را 
مى توان يكجا در يكك بيان آورد. زيرا معنى هر دو قاعده اينست كه يقين را نبايد با شكك نقض نمود واين يكك خطاب 
قانونكذارانه است كه مصاديق كوناكون دارد. ولى ظاهر اخبار تنها قاعده استصحاب است. (68) /17- تصادم و تعارض ادله لفظيه 
كاهى از جهت ظهور استء كه در اينصورت هر يكك را كه ظاهرتر است عقلاء مقدم مى دارند. اين قسم را تقديم ظهورى مى 
ناميم» مانند عام و خاص. و كاهى يكك دليل متعرض حيثيتى از حيثيات دليل ديكر است. در اينصورت ملاكك تقديم اين بر آن» 
عندالعقلاء همين نكته استء نه ظاهرتر بودن وو يا نسبتهاى ديكر. و نتيجه آن كاهى مانند تخصيص است و كاهى مانند تقييد و 
كاهى توسعه و كاهى ورود. به اين شكل مى بينيم كه ورود در كنار حكومت نيست. زيرا حيثيت تقدم يكك دليل بر ديكرىء تنها به 
دو صورت است زيكى از جهت ظهور و ديكرى از جهت تعرض. و در قسم اخير كاهى نتيجه اش رفع حكمى و تعبدى موضوع 
است. و كاهى نتيجه اش رفع حقيقى موضوع است در حوزه تشريع. (9©) 18- تقدم اصل سببى بر مسببى» به خاطر حكومت اصل 
سببى بر اصل مسببى نيست. بلكه براى حكومت اصل سببى بر دليل اجتهادى است. به اينككونه كه موضوع آنرا تنقيح مى نمايد؛ و 
آنوقت اين دليل اجتهادى بر اصل مسببى حكومت دارد و نتيجه اش البته ورود است. (80) -١19‏ تفكيكك مسائل اعتبارى از مسائل 
دقيق و برهانى عقلى» ملكيت مشاع يك امر عقلا-يى و از اعتباريات درست عرفى است كه همكان آنرا مى شناسند» بدون آنكه 
مبتنى بر مساله بطلان جز لايتجزى باشد. (81) ملكيت منافع قبل از تحقق از اعتبارات عقلائيه است. (01) اينها نمونه اى از مطالب 
كتاب در بخشهاى كوناكون آن بود كه البته بسيار مغتنم است. مطالب فراوان ديكرى هم در جاى جاى كتاب جشم نواز بينند كان 
محقق خواهد بود. جمع بندى كتاب استصحاب همجون كتابهاى اصولى ديكر امام (س)» از درخشندكى ويزه اى برخوردار است. 
زيرا از يكسو در بررسى روايات از افراط و تفريط مى يرهيزد» و دقتهاى فلسفى و سهل انككارى هاى عاميانه را كنار مى كذارد. و از 
سويى ديككر در بحثها به شدت از خلط و اشتباه جل وكيرى مى كند و مسائل حقيقى را از مسائل اعتبارى تفكيكك مى نمايدء و با 
كمال متانت و استوارى به استدلال مى يردازد» و سيس با دفاع از نظريه بركزيده. آنرا تحكيم و تعميق مى بخشد. نظريه يردازى 
هاى كتاب با توجه به احتمالاءت و اقوال كوناكونى كه در هر يكك از بخشها وجود دارد جشمكير است. قاعده هاى يدء تجاوز» 
اصالة الصحة؛ قرعه؛ در اين كتاب بطور مبسوط بحث شده اند و جشم اندازهاى كسترده اى را در هر يكك از اين بحثها و ديكر 
بخشهاى كتاب بروى محقق كشوده اند. در اين مقاله به كوشه اى از نكات اين كتاب جشم داشتيم و به جاى مقايسه آراء و 
امتيازات كتاب با آراى ديكر و كتابهاى ديكرء به عرضه نمونه اى از آن يرداختيم. با دقت بيشتر در كتاب مى توان به نكات تازه اى 
هم رسيد. يى نوشت ها: )١‏ اصول الفقه» للشيخ محمدرضا المظفر. ج .75١/7‏ ؟) عدة الاصولء طبع قديمء ص 07:". *) وسائل 
الشيعة» ج 1/758 طبع آل البيت. *) فوائدالاصولء طبع قديم. ص .5١9‏ 0) الذريعة» ج 7/87١‏ تصحيح كرجى. *) عد الاصول طبع 
قديم 705. 0) مبادى الوصول علا.مه حلى - تحقيق عبدالحسين محمد على البقال ص .58١‏ 8) از معالم طبع قديم» ص .78١‏ 4) 
فوائد الاصول طبع قديم» ص )٠١ .19١‏ احكام ظاهريه اى كه براى جيزهايى كه حكم واقعى آنها مشكوكك است جعل شده اند.. 
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)١‏ رءك. فوائد الاصول طبع قديمء ص )١١ ."١4‏ كتاب الاستصحاب امام خمينى» ص *. )1١‏ آيِة الله فاضل لنكرانى» در مقدمه 
مناهج الوصول.. 1) ياورقى تهذيب الاصول ج 70/7. )١0‏ اشاره به تعريف امام از اصول فقه كه هوالقواعد الالية الى آخر تهذيب 
الاصول )١18 .١/0‏ كتاب الاستصحاب امام ص ١#؛‏ طبع فعلى. 17) همانء ص 8" 18) مثلا در همانء ص 24. 19) با توجه به 
مضمون: همان ض 994 )١+‏ همان/ صن #ب )١١‏ همان ض 01 91) عدان/ ض لع 07) برداشث از عمان/ ص 16/6 و54 : 
؟؟) همان/ ص 7١‏ تاع. 18) فوائد الا.صول طبع قديم» ص ”. 8؟) كتاب الاستصحاب امام ص 6. /707) همان ص 18. 58) 
فوائدالاصول طبع قديمء ص 74*. 9؟) كتاب الاستصحاب امام ص ”". 0*") همان ص )"١ .84 -7١‏ همان ص 88. 77) همان ص 
8. 0”) همان ص 88. *”) همان ص 68. 0*) همان ص 87. 72) همان ص 88. /0*) همان ص .4١‏ 78) همان ص -١١5-١١0‏ 
اعمان عن ١١8‏ +8 كمان عن 1-167 )6١‏ عبان ض 18 )© عمان صن 186-182 ©©) همان ناض ةو قتعم 
همان ص -١84‏ 188. 58) همان ص 502. 8©) همان ص .7١5‏ /اء) همان ص .518-77١‏ 68) همان ص -7١78‏ 778. 89) همان ص 


)3٠١ .7817 -7/‏ همان ص 5828. )8١‏ همان ص 5884. 37) همان ص .18١‏ 
كتابشناسى تحر يرالوسيلة 


كتابشناسى تحريرالوسيلة تحريرالوسيلة» مهمترين و جامعترين رساله فتوايى امام خمينى و يكى از ماندكارترين آثار فقهى شيعه اماميه 
استء كه از ابتداى تأليف تاكنون» هماره مورد شرح و تعليقه فقهاى يس از مؤلف قرار كرفته است. اين كتاب» تحرير و تكميل 
كتاب كرانسنكك «وسيلةالنجاةً) مى باشد. وسيلةالنجاة» نوشته مرحوم آيتالله العظمى سيدابوالحسن اصفهانى است. ايشان در آغاز 
حواشى خويش بر «ذخيرة الصالحين» مرحوم آيتالله آقا سد محتود كاظم يزدى را در متن آن كنجانيد و سيس براى بار دوم 
مسائل بسيارى را بدان افزود به كونهاى كه با صورت نخست آن تفاوت فراوان داشت. و آن را «وسيلةٌالنجاة» ناميد.(*) اين كتاب» 
در دو مجلّد است: ج :١‏ احكام تقليد» طهارت؛ صلا صومء زكات؛ خمس و مقدمات حج (7 كتاب) ج ؟: مباحث مكاسبء بيع و 
خيارات» شفعه» صلح. اجاره. جعاله» عاريه» وديعه» مضاربه» شركتء مزارعه؛ مساقات» دين و قرضء رهن» حجر.ء ضمان, حواله» 
كفالت» وكالتء اقرار» هبه» وقف و صدقات مستحبى» وصيتء نذر و عهد و قسمء صيد و ذباحه؛ اطعمه و اشربه» غصت,. احياء 
موات» لقطه. نكاح» طلاق» خلع و مبارات» ظهار و لعان و ايلاء» مواريث (5” كتاب) اين كتاب داراى نظمى دقيق و دربركيرنده اكثر 
ابواب فقهى و مسائل مورد ابتلا و شامل فروعات بسيار بوده» و از فروعات و مسائل نادره ‏ كه كمتر مورد ابتلا است ‏ خالى است» و 
ازاين دو جهت بر عروةالوثقى برترى دارد و لذا مورد حاشيه فراوان علما و مراجع يس از سيد قرار كرفت كه برخى از آنها عبارتند 
از: ١‏ حاشيه آيتالله ميرزا آقا اصطهباناتى (م 19/8 ق)» 1 حاشيه آيتالله سيدحسين حمامى (م 11/4 ق)» 7 حاشيه آيتالله 
سيدمحمود شاهرودى (م ١1195‏ ق)» 5 حاشيه آيتالله سيد روحالله خمينى (م ١09‏ ق)» ه ‏ حاشيه آيتالله سيد محمدرضا 
كليايكانى (م 181 ق)» ع حاشيه آيتالله سيد على علامه فانى (م 15:04 ق)» /- حاشيه آيتالله سيد ابوالحسن رفيعى قزوينى (م 
192 ق)» ل حاشيه آيتالله سيد ابوالقاسم خويى (م ١5١١‏ قى)» 4 حاشيه آيتالله سيد على بهبهانى (م 1790 ق)» ٠١‏ حاشيه 
آيتالله ميرزا مهدى شيرازى (م 178٠١‏ ق)» ١١‏ حاشيه آيتالله سيد جمالالدين كليايكانى (م /الا7١ق)» ١١‏ حاشيه آيتالله سيد 
محمد حجت كوهكمرى (م الااق) » 11٠‏ حاشيه آيتالله سيد محمدتقى خوانسارى (م 1/ا٠١اق)‏ , ١5‏ حاشيه آيتالله 
سيد صدرالدين صدر (م */7١ق)» ١80‏ حاشيه آيتالله سيد محمدهادى ميلانى (م 1790 ق))» 1١8‏ حاشيه آيتالله سيد عبدالاعلى 
سبزوارى (م 18١7‏ قق)» ١1/‏ حاشيه آيتالله ميرزا محمد فيض قمى (م 17170 قى)» ١8‏ حاشيه 1 يتالله سيد شها بالدين مرعشى نجفى 
(م ١16١١‏ ق)» ١9‏ حاشيه آيتالله شيخ عباسعلى شاهرودى (م 1787 ق)» ٠١‏ حاشيه آيتالله سيد محمدجواد تبريزى (م 1781 ق) و 


از فقهاى معاصر نيز: 1١‏ حاشيه آيتالله شيخ جواد تبريزى» 77 حاشيه آيتالله شيخ لطفالله صافى كليايكانى 2 تحريرالوسيله يكى 
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از ماند كارترين آثار فقهى شيعه اماميه است ط امام خمينى كه بر «وسيلةٌ النجاة» حاشيه نكاشته بود» در تبعيد كاه خويش در تركيه 
حواشى خود را داخل متن نمود و بر آن ابواب و مسايل بسيار افزود و نام آن را «تحريرالوسيله» نهاد (جاب شده به نام «هداية 
العباد»)» 177 حاشيه آيتالله سيد محمدعلى علوى كركانى (آماده جاب)»؛ 7 حاشيه آيتالله سيد صادق روحانى» 10 حاشيه 
آيتالله شيخ محمدتقى بهجت (جاب شده) واز شروح آن: بغيةُ الهداهً (نوشته آيتالله سيد محمدجواد طباطبايى تبريزى 1١7١18(‏ - 
17 ق)».» ابتغاء الفضيلة (نوشته آيتالله حاج آقا مرتضى حايرى (1775 1508 ق)» سفينة الهداة (نوشته آيتالله شيخ محسن حرم 
يناهى قمى (15377-1758 ق) بوده است. تحرير الوسيلة حضرت امام خمينى -قدّس سره -» كه از ديرباز بر «وسيلة النجاة) حاشيه 
نكاشته بود در تبعيدكاه خويش در تركيه» حواشى خود را داخل متن نمود و بر آن ابواب و مسائل بسيار افزود و نام آن را 
«تحريرالوسيله)» نهاد. معظم له در آغاز آن مىنويسد: «در زمانهاى كذشته. كتاب «وسيلة النجاة) نوشته السيد الحجةٌ فقيه الاصفهانى ‏ 
قدّس سرّه_را حاشيه نمودم و هنكامى كه در اواخر جمادىالثانى سال 178 ق ١(‏ آبان ١67‏ ش) به دنبال وقايع تأسفانكيز و 
دردناكى كه بر اسلام و مسلمانان وارد آمد و شايد تاريخ به ثبت آنها بيردازد -از قم به بندر بورساد يكى از شهرهاى تركيه) تبعيد 
شدم ودر آنجا تحت نظر قرار كرفتم» با فراغت بال و آسودكَى خيال در مقام آن برآمدم كه حواشى را به صورت متن مستقلى 
درآورم تا استفاده از آن آسان تر باشد و اكر خداوند توفيق دهدء مسائل مورد نياز روز را نيز بر آن بيافزايم». امام رحمةالله در 
حالى كه به جز وسيله و عروةالوثقى و وسائلء؛ كتابى ديكر در اختيار نداشت و از ارتباط با جهان خارج هم ممنوع بود مسائل امر به 
معروف و نهى از منكرء نماز جمعه. دفاع و جهاد. قضاء حدود» قصاصء ديات» مسائل مستحدثه و بسيارى از احكام حج را بر آن 
افزود و بدين كونه اين كتاب» يكك دوره كامل فقه فتوايى كرديده است. اين كتابء در واقع حاصل رنج و كوشش سه تن از فقهاى 
بزركك شيعه؛ آيات عظام: سيدمحمدكاظم ايزدى» سيد ابوالحسن اصفهانى و امام خمينى استء كه اينكك در دسترس ما قرار دارد. 
اين كتاب» از بدو تأليف تاكنون بارها مورد شرح, ترجمه. حاشيه و تلخيص قرار كرفته استء كه به معرفى آنها مىيردازيم: الف - 
ترجمدها: ١‏ ترجمه آقايان: على اسلامى و قاضىزاده. زير نظر آقايان: محمد مؤمن قمى و سيد حسن طاهرى خرم آبادى. 6 جلد 
(همراه با متن). جاب يانزدهم: قمء دفتر انتشارات اسلامى حوزه علميه قم: /ال1١‏ ش / 1518 ق. 1 ترجمه آقاى حاج سيد محمدباقر 
موسوى همدانى. ؟ جلد (همراه با متن)» قمء انتشارات دارالعلم» ١1/0‏ ش. ”7 ترجمه آقاى حاج شيخ احمد مطهرى (ابواب: رهن» 
حجرء حواله» كفالت» وكالتء اقرار وهبه) اين ترجمه؛ همراه با شرح آن در يكك مجلد به جاب رسيده است. 5 رساله نوين (ترجمه 
بخشهايى از تحريرالوسيله) ترجمه: عبدالكريم بىآزار شيرازى. * جلد» تهران» دفتر نشر فرهنكك اسلامى» //1 ش (جاب مكرّر) ج 
:١‏ احكام عبادات و خودسازى: طهارت» صلاة» صومء حج (همراه با اصول اعتقادى و تاريخجه فقه و اجتهاد) (وزيرىء 77١‏ ص)اج 
؟: مسائل اقتصادى: احكام زكات» خمسء مكاسب» معاملات» مزارعه» مضاربه و مساقات (همراه با مقدمداى در نظام و تاريخجه 
اقتصاد اسلامى) (وزيرى» 7١‏ ص) ج ": مسائل خانواده: احكام نكاح و طلاق (همراه با تاريخجه حقوق زن و نظام خانواده) 
(وزيرى» 78١‏ ص) ج ع: مسائل سياسى و حقوقى (با استفاده از تحريرالوسيله» توضيحالمسائل» استفتائات» كشف اسرارء كتاب البيع) 
(وزيرى» 505 ص) 5 - ترجمة اردو: اين ترجمه توسط مؤسسه تنظيم و نشر آثار امام خمينى به جاب رسيده است. تلخيصها: -١‏ زبدةٌ 
الاحكام اين كتابء به عربى و اردوء مكرر به جاب رسيده است. تهران» سازمان تبليغات اسلامى» ١05‏ ق. رقعى» ١7*‏ ص. 1- 
معرفة ابواب الفقه محسن فقيهى قم» مركز جهانى علوم اسلامى, //ا١‏ ش. وزيرى» 777 ص. حاشيدها: بر اين كتاب» حواشى متعدد 
از سوى فقيهان معاصر نكاشته شده» كه برخى از آنها عبارتند از: ١‏ حاشيه آيتالله فاضل لنكرانى ؟"' حاشيه آيتالله مكارم شيرازى 
حاشيه آيتالله علوى ك ركانى (جاب مؤسسه تنظيم و نشر آثار امام خمينى» 1787 ش) ‏ همراه با متن تحرير در 7 جلد 5 حاشيه 
آيتالله يوسف صانعى (جاب ١157١‏ ق) ه حاشيه آيتالله ابوطالب تجليل تبريزى (جاب ١17/8‏ ش) © حاشيه آيتالله على مشكينى 
اردبيلى (آماده جاب) شرحها: ١‏ تفصيل الشريعة + اين كتاب حاصل رنج و كوشش سه تن از فقهاى بزركك شيعه (سيد محم دكاظم 
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يزدى» سيد ابوالحسن اصفهانى و امام خمينى) است 2 اين كتاب از بدو تأليف تاكنون بارها مورد شرح ترجمه؛ حاشيه و تلخيص 
قرار كرفته است از: آيتالله محمد فاضل لنكرانى اين شرح كستردهترين شرح تحريرالوسيله بوده» كه ٠١‏ جلد آن به جاب رسيده و 
بقيه آن هم به جاب خواهد رسيد. ج .١‏ الاجتهاد والتقليد: ٠١‏ صء ج ؟. احكام الوضوء والتخلى: 7 صء ج ". المياه: ©/اا صء 
ج ع. النجاسات و احكامها: 97؟ صء ج ه. غسل الجنابة و التيمم: 17لا صء ج *. الصلاة (ج :)١‏ 41 صء ج ". الحج (0 ج): 077+ 
م6 + 1+ مع8+ ٠مع‏ صء ج 8. الخمس والانفال: 770 ص (همراه با تقريرات بحث خمس آيتالله العظمى بروجردى).؛ ج . 
القضاء والشهادات: 2٠‏ صء ج .٠١‏ النكاح: 8ه صء ج .١١‏ الطلالق والمواريث: 8ه صء ج ؟1١.‏ الحدود: هاة صء ج .١1١5‏ 
القصاص: 0ه صء ج 15. الديات: 78 صء ج 15. الاجارة: 5١‏ ص. 1 مداركك تحريرالوسيلة (جاب 178١‏ - 1781 ش) از 
آيتالله مرتضى بنى فضل تبريزى * الصلاة (* ج) ج :١‏ مقدمات تا تعقيبات الصلاةٌ ج ؟: در حال جاب ج *: صلاةٌ القضاء تا صلاهٌ 
الجماعة * الصوم: 84 ص :: الزكاءً والخمس: 7٠١‏ ص * مبانى تحريرالوسيلة (جاب ١78١‏ ش) از آيتالله: محمد مؤمن قمى * 
القضاء والشهادات: ٠8/اص‏ * الحدود: #لاه ص © مستند تحريرالوسيلة از: آيتالله سيدمصطفى خمينى  ١١2(‏ 198 قى) ج :١‏ 
طهارت» خلل صلا صوم و مكاسب (075 ص) ج ': بيع» خيارات و نكاح (7© ص) ه ‏ مستند تحريرالوسيلة از: آيتالله حاج شيخ 
احمد مطهرى ساوجى (17817 - 1581١‏ ق) الطهارة (ج ”): 594٠‏ ص رهن و حجر و حواله» كفالت و وكالتء المواريث والقضا: /20 
ص (اين كتاب توسط آقاى هاشم نورى به فارسى ترجمه شده است). اقرار وهبه (به فارسى): 8ه صء الغصب: 7٠‏ صء الحدود 
والقصاص: ١/0‏ ص» صيد و ذباحه: 7١١‏ صء الديات: 8 صء اطعمه و اشربه: ١8٠‏ صء نكاح و طلاق: به جاب رسيده است. 6 
فقه الثقلين از: آيتالله شيخ يوسف صانعى اصفهانى القصاص: 288 ص الطلاق: 098 ص (به قلم: سيدضياء مرتضوى) بقيه شرح 
(مباحث: حج. نكاح, اطعمه و اشربه» ارث» حدود و ديات) هنوز به جاب نرسيده است. / انوار الفقاهة از: آيتالله ناصر مكارم 
شيرازى الحدود و التعزيرات: 2٠١‏ ص ١‏ معتمد تحريرالوسيلة از: شيخ عباس ظهيرى اصفهانى مسائل مستحدثه (بيمه و سرقفلى): 
2”؟ ص (جاب 1787 ش) 4 مصباح الشريعة از: حاج شيخ عبدالنبى نمازى بوشهرى كتاب الخمس: 77١‏ ص صلاة المسافر: 528 
ص الاجتهاد والتقليد: ١8٠‏ ص كتاب الصوم (در حال جاب) ٠١‏ دليل تحريرالوسيلة از: حاج شيخ علىاكبر سيفى مازندرانى 
الخمس: 578 ص احكام الستر والنظر: 776 ص الامر بالمعروف و النهى عن المنكر: 8١؟‏ ص الصيد والذباحة: "١‏ ص ولايهُ الفقيه: 
٠ص‏ احكام الاسرة: در حال جاب نير ابواب وصيتء غنا و موسيقىء رباء ثبوت هلال» منصب قضا و حكومت براى زن» غش در 
معاملاءت و آدمربائى هم نوشته شده است. ١١‏ شرح تحريرالوسيلة از: آيتالله حاج شيخ احمد مسبط الشيخ ١89(‏ 18١6اق)‏ 
اجتهاد و تقليد (و بخشى از طهارت): 7٠١‏ ص (قمء فيروزآ بادى» ؟7١5١ق) ١١‏ نورالدين المنير از: حاج سيدنورالدين شريعتمدار 
جزايرى اجتهاد و تقليد: 58٠‏ ص (همراه با شرح مسائل اجتهاد و تقليد منهاج الصالحين آيتالله خويى) ازاين شرح, ابواب حج., قضا 
و شهادات» حدود و قصاصء دياتء مسائل دفاع و مستحدثه برآمده است. ١١‏ ابتغاء الوسيلة الى ابواب الشريعة از: حاج شيخ 
محمد حسن احمدى يزدى از آنء مباحث اجتهاد و تقليد صلا جمعه. حج قضاء مضاربه و بخشى از حدود و قصاص نكاشته شده 
است. ١5‏ الحج فى الشريعة الاسلاميه الغراء: از آيتالله حاج شيخ جعفر سبحانى» جلد اول اين كتاب شرح مسايل عروه و بقيه 
مجلدات آن شرح كتاب حج تحرير الوسيله است. از آنجه نكاشته شد. روشن مىشود كه اين ابواب داراى جند شرح هستند: -١‏ 
اجتهاد و تقليد: تفصي ل الشريعة» مصباحالشريعة» شرح تحرير الوسيلة» نورالدين المنير (؟" شرح) 7 طهارت: تفصيل الشريعة و مستند 
تحريرالوسيلة (امام خمينى) و مستند تحريرالوسيلة (مطهرى). (" شرح) 7 صلاة: تفصيل الشريعة» مداركك تحريرالوسيلة» مستند 
تحريرالوسيلة و مصباح الشريعة (؟ شرح) 5 زكات: مداركك تحريرالوسيلة ١(‏ شرح) ه خمس: تفصيل الشريعة مداركك تحريرالوسيلة» 
مصباح الشريعة» دليل تحريرالوسيلة (؟ شرح) # صوم: مدراكك تحريرالوسيلة» مصباح الشريعة» مستند تحريرالوسيلةُ (امام خمينى) (” 
شرح) / حج: تفصيل الشريعة: نورالدين (خطى»» ابتغاءالوسيلة ( شرح) هامر به معروف و نهى از منكر: دليل تحريرالوسيلة ١(‏ 
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شرح) 4 مكاسب: مستند تحريرالوسيلة (امام خمينى) ١(‏ شرح) ٠١‏ بيع و خيارات: مستند تحريرالوسيلة (امام خمينى) ١(‏ شرح) -١١‏ 
اجاره: تفصيل الشريعة ١(‏ شرح) ١١‏ مضاربه: ابتغاء الوسيلة ‏ خطى ١(-‏ شرح) ١‏ رهن تا حجر مستند تحريرالوسيلة ‏ به زبان فارسى - 
١(‏ شرح) ١5‏ وصيت: دليل تحريرالوسيلة ١(‏ شرح) ١0‏ صيد و ذباحه: مستند تحريرالوسيلة» دليل تحريرالوسيلة (؟ شرح) ١5‏ اطعمه و 
اشربه: مستند تحريرالوسيلة» فقه الثقلين ‏ خطى ١(-‏ شرح) ١!‏ غصب: مستند تحريرالوسيلة ١(‏ شرح) ١8‏ نكاح: تفصيلالشريعة» 
مستند تحرير (امام خمينى)» مستند تحرير (مطهرى»» فقهالثقلين (؟ شرح) ١9‏ طلااق: تفصيلالشريعة» فقهالثقلين» مستند تحرير 
(مطهرى) (" شرح) ٠١‏ ارث: تفصيلالشريعة» مستند تحرير (مطهرى»» فقه الثقلين - خطى (! شرح) 7١‏ قضاء: تفصيل الشريعة» مبانى 
تحريرالوسيلة» مستند تحريرالوسيلة» نورالدين ((؟ شرح) 7١‏ شهادات: تفصيلالشريعةٌ مبانى تحريرالوسيلة» نورالدين ‏ خطى ‏ (” 
شرح) 17 حدود: تفصيلالشريعة مبانى تحرير» مستند تحريرء انوار الفقاهة» نورالدين (ه شرح) ١6‏ قصاص: تفصيل الشريعة» مستند 
تحرير (مطهرى»» فقهالثقلين» نورالدينء ابتغاءالوسيلة (4 شرح) 70 ديات: تفصيلالشريعة» مستند تحرير (مطهرى».» نورالدين» 
ابتغاء الوسيلة و فقهالثقلين (ه شرح) 1١5‏ مسائل مستحدثه: معتمد تحريرالوسيلة» نورالدين (؟ شرح) نيتجه آنكه: مباحث قضاءء حدودء 
قصاص و ديات به خاطر ييروزى انقلاب اسلامى و اقتضاى نظام جمهورى اسلامى - بيشترين شروح را داشته و برخى از ابواب - 
همانند: مزارعه» مساقات و دين و شركت - بدون شرح مانده است. به اميد آنكه ابوابى هم كه داراى شرح ناقص و يا شرح اندكك 
بوده»؛ مورد شرح فقهاى بزركوار قرار كيرد و در ظلٌ تحريرالوسيله» دورههاى فقهى متعدد يديد آيد. (*) . شيخ آغابزركك طهرانى؛ 


الزريعه ج 10 ص 18. 
نكاهى به دو اثر از امام قدس سره 


نكاهى به دو اثر از امام قدس سره امام خمينى قدس سره و تكليف مدارى مقدمه يكى از شاخصه هاى والاى حضرت امام خمينى 
قدس سره - كه حاكى از مرتبت رفيع و خلوص نيت ايشان بود- را مى توان تكليف مدارى در كارها دانست اين ويزْكى در 
سرتاسر زندكى يربركت و درس آموز آن بزركواره اعم از تصميم كيرى و سخترانى و تدريس و تاليف و موضع كيرى هاى سياسى 
مشهود بود ودر يكك كلمه. به حكم كريمه (قل انما اعظكم بواحدة ان تقوموا لله...) هركونه قيام و اقدام او براى خدا و براساس 
احساس وظيفه و تكليف بود. از جمله مى توان يايدارى و ايستادكى حضرت امام قدس سره در مقايل تهاجم و «شبيخون فرهنكى ) 
حوالى سال هاى 17١‏ و يس از هجوم متفقين به ايران را برشمرد. اين هجمه با جاب و نشر كتابجه اى موسوم به «اسرار هزار ساله ) 
رخ نمود. مؤلف «اسرار هزار ساله » على اكبر حكمى زاده بود. حكمى زاده در ابتدا طلبه و روحانى و ساكن قم و در آن زمان آن 
قدر ظواهر خشكك مقدسى اش زياد بود كه مشهور شد ولى در آخر كار منحرف واز سلكك روحانيت خارج شد و مدتى به آمريكا 
رفت و بعد از مدتى كه از آنجا بركشت رو به كارهاى اقتصادى آورد اما از كارهاى اقتصادى هم زده شد. حكمى زاده كتابجه /” 
صفحه اى «اسرار هزار ساله » را در سال ١777‏ شمسى منتشر كرد. موضوع اين رساله» حمله به مذهب تشيع بود» او حرف هاى فرقه 
ضاله وهابى را به همراه تبليغات سوء ضد روحانيت -كه آن روزها بازارش داغ بود- در اين رساله كردآورده بود. اين كتابجه در 
حقيقت رساله اى بود در ترويج وهابيت واز طرفى همسو با كسروى واز طرف ديككر با رضاخان كه دشمن روحانيت بود. اين 
كتابجه كم حجم كه با القاى شبهاتى بر مكتب كلامى و فقهى شيعه تاخته بود» هياهويى در جامعه آن روز ايران يديد آورد. علاوه 
بر آن جون به خاطر اختناق حكومت يهلوىء منابر و مواعظ برجيده و سخترانى و تبليغ كاملا محدود شده بود. طبعا جوانان آن روز 
در برابر اين شبهات كاملا بى دفاع بودند. در اين هنكام حضرت امام قدس سرهء سكوت را روا ندانسته با احساس مسؤوليت شديد 
براى دفاع از اسلام عزيز و ياسخ به آن شبهات واهى به يا خاسته» مدتى درس خود را تعطيل كردند و كتاب «كشف الاسرار) را در 
نقد آن رساله نككاشتند و علاوه بر آن خيانت هاى رضاخان را هم با صراحت بيان كردند. اين كتاب نه تنها در دفاع از عقايد شيعه 
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نوشته شده بلكه مايه هاى انديشه سياسى امام قدس سره را نيز دربر دارد؛ ايشان بعدها با توفيق الهى تواست جمهورى اسلامى را بر 
يايه همان جيزى كه در آن كتاب آمده بودء يايه كذارى كند. مطالعه «كشف الاسرار» امام راحلء انسان را با غيرت دينى و تعصب 
معقول مذهبى امام قدس سره و سوز درونى او درباره انحراف ها آشنا مى سازد. حضرت امام قدس سره با تعطيل كردن درس خود 
و يرداختن به تاليف اين كتابء بار ديكر اين درس را به همه آموختند كه بايد به دنبال عمل به تكليف بود و نبايد به يكك كار 
مخصوص دل بست و دل خوش داشت. كتاب كشف الاسرار با استقبال عمومى روبرو و بارها جاب شد ,جاب اول در سال ١77‏ 
شمسى و جاب سوم آن در سال ١771‏ شمسى در 77 صفحه توسط كتابفروشى علميه اسلاميه تهران انجام شده است. اينكك با 
كذرى بر تاريخجه بنيانكذار وهابيت بخش هايى از كتاب «كشف الاسرار» را مرور مى كنيم. تاريخجه آيين وهابيت بنيانكذار آيين 
وهابيت «محمدبن عبدالوهاب )» در سال ١١١0‏ قمرى در «عيينه » از منطقه نجد به دنيا آمد. فقه حنبلى و آموزش هاى علمى مقدماتى 
را نزد يدر آموخت. سفرى به خانه خدا داشت و سيس به مدينه رفت. مدتى در بصره به سر برد و يس از بازكشت به نجد و اقامتى 
كوتاه در شهرهاى «حريمله » و «عيينه ؛ سرانجام در شهر «درعيه » اقامت كزيد و تا يايان عمر در آنجا ماند. در اين شهر با حكمران 
آن كه «محمدبن سعود) نام داشت» آشنا شد و با همكارى و همراهى او آيين وهابيت را بى ريزى كرد واز آن يس اين دو خانواده» 
«آل سعود) و«آل شيخ » با يكديكر حاكميت سياسى و دينى در عربستان را در اختيار دارند. خاستكاه آراى وهابيت شيخ محمد از 
ايام كودكى با آرا و انديشه هاى «ابن تيميه » آشنا شده بود و از همان دوران» سخنانى را درباره توحيد و توسل و زيارت قبور و... بر 
زبان مى راند. آشنايى با افكار ابن تيميه او را در عقايدش راسخ تر كرد از اين رو به نككارش كتاب هايى در رد عقايد مسلمانان در 
مورد توحيد» توسلء زيارت قبور اولياء و... يرداخت. آراى او در عمل موجب تفرقه در صفوف مسلمانان واز بين بردن وحدت 
آنان كشت. صرف نظر از خطاهاى بزركك عقيدتى مؤسس وهابيت و نككرش نادرستى كه درباره توحيد و شركك و زيارت و 
استمداد از اوليا و توسل و شفاعت و مسايلى از اين قبيل داشت»ء نتيجه عملى آراى او نه تنها موجب يديد آمدن اصلاح دينى در 
جوامع اسلامى نشدء بلكه خود مشكلات بى شمارى را يديد آورد. آراى تند او باعث ناخرسندى اغلب مسلمانان شد و واكنش 
هابى را عليه او براتكيخت. عالمان يزركك اهل سنت تاليفاتى در رد آراى او نكاشهند و يدر و برادرش كه خود از عالمان ثامدار 
عصر بودند به مخالفت با انديشه هاى او برخاستند. هر جه زمان مى كذرد جدايى و شكاف جريان وهابيت و عموم مسلمين بيشتر 
مى شود زيرا از نظر اين آيين كارهايى كه غالب مسلمانان به عنوان مناسكك دينى انجام مى دهند شرك آميز و كف رآلود است! با 
اين كه سرلوحه آيين مقدس اسلام توحيد و يكتايرستى و توصيه به وحدت و برهيز از تفرقه و جدايى است و قرآن مى فرمايد: 
(ولاتكونوا كالذين تفرقوا و اختلفوا من بعد ماجائهم البينات و اولئكك لهم عذاب عظيم). و مانند كسانى نباشيد كه يراكنده شدند و 
اختلاف كردند (,آن هم) يس از آن كه نشانه هاى روشن (يروردكار) به آنان رسيد. و براى آن ها عذاب عظيمى است. همه تاكيد 
واهتمام قرآن كريم بر اجتناب از تفرقه براى آن بود تا مسلمين را متوجه ييامدهاى ناكوار جدايى و اختلا.ف كند و زيان هاى 
انشعاب و مخاصمه و ستيزه كرى را به آنان كوشزد فرمايد, اما دريغا كه ديرى نياييد كه فرقه سازى ها و جدايى ها آغاز شد و موج 
فرقه كرايى سراسر جهان اسلام را به كام خود فرو برد و به نام احياى سنت سلف و عناوين ديكر به تكفير مسلمانان يرداختند و 
يراكقد كن واأسعه تدى» جايكزين عسداى وسمكاتى قن و استعبار «دمتكن و اهريدي از ابن جدايى ها جه سودها كه تيرد 
كزينشى از «كشف الاسرار» امام خمينى قدس سره كه هماره منادى و حامى حفظ وحدت مسلمانان بودند در مواجهه با هجوم و 
ترويج وهابى كرى به يا خاسته و با تاليف كتاب «كشف الاسرار» بطلان عقايد وهابيان و خرافاتى را كه آنان قايل بودند برشمرده و 
ياسخ كفتند» آنجه در ادامه آمده بخش هايى از آن كتاب در نقد آيين وهابيت است كه عينا و بدون كم و كاست تقديم مى شود: 
حاجت خواستن از ييغمبر و امام شركك است يا نه؟ «... اككر حاجت از بيغمبر و امام و هركس غير خدا باشدء به عنوان خدايى 


بخواهيم و او را مستقل در برآوردن اجت بدانيم» شرك است رجنانجه عقل و قرآن بر آن كواه است. و اكر به اين عنوان نباشدء 
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شرك نيست ,جنانجه نظام تمام دنيا بر قضاى حاجت از يكديكر است و يايه تمدن جهان بر روى تعاون از يكديكر برياست. اكر 
مطلق حاجت خواستن از كسى شرك بود مى بايد يكسره جهانيان مشرك و بنياد جهان بر شرك ريخته شده باشد. ييامبران نيز 
محتاج به زند كانى بودند و در نوبه خود از جهانيان حاجت ها خواستند و با تعاون قافله حيات و زندكانى را راه مى انداختند... از 
مرد كان حاجت خواستن شرك نيست. «شايد كفته شود كه از مردكان» حاجت خواستن شرك است و جون ييغمبر و امام مرده 
جمادى بيش نيست واز او نفع و ضررى حاصل نشود. جواب اين يندار آن است كه اولا معنى شرك و كفر را در اختيار ما 
ا ا ا ا : 

است به عنوان اين كه او خدا است واكر جز اين شد شرك نيستء مرده و زنده در اين معنى فرق نكند. كرجه از سنكك و كلوخ, 
كسى حاجت طلبد مشركك نشود هر جند كار لغو و باطلى كرده باشد. ثانياء ما از ارواح مقدسه انبيا و ائمه كه خداوند به آن ها 
قدرت مرحمت نموده. استمداد مى كنيم, به براهين قطعيه و ادله عقليه محكمه در فلسفه اعلى ثابت و مقرر است كه روح بعد از 
خلاصى از بدن كه از آن تعبير به موت شود باقى است و احاطه ارواح كامله يس از موت به اين عالم» بيشتر و بالاتر است و فساد بر 
روح را فلاسفه محال مى دانند. و اين مساله از مسلمات مسايل فلسفه است كه از روزى كه فلسفه يبدا شده يبش دانشمندان و اعاظم 
از فلاسفه قبل از اسلام و بعد از اسلام ثابت بوده و جميع ملل از يهود و نصارى و مسلمين اين مطلب را از واضحات و ضروريات 
دين خود مى شمارند رُبلكه بقاى روح و احاطه آن يبش فلاسفه روحى و الهى ارويا نيز مسلم و واضح است و... اين مختصر را 
كنجايش آن نيست كه در يكك جنين مساله دنباله دارى كه نوشتن يكك كتاب لازم دارد وارد بحث و بررسى شويم... و كسى كه 
خود را اهل برهان مى داند به كتاب هاى آنان رجوع كند تا صحت مطلب را دريابد» شفا خواستن از تربت» شركك است يا نه؟ 
«يكى ديكر از يرسش هاى اينان آن است كه شفا خواستن از تربت شرك است يا نه؟ جواب اين سخن با درنظر كرفتن معنى 
شرككء معلوم شودء زيرا جنانجه دانستيد شرك عبارت از آن است كه يا كسى را خدا بدانيم يا عبادت كسى كنيم به عنوان اين كه 
او خدا است يا حاجت از كسى خواهيم به عنوان اين كه او مستقل در تاثير است و خدا استء جنانجه طوايف مشركين جنين بودند 
يس اكر كسى از تربت يا هر جه شفا خواهد به عنوان اين كه او خدا است يا شريكك خدا است يا دستكاهى در مقابل خدا دارد و 
مستقل دز تاثير اسك با صالحي أن قبر نخدا استث شرك است» بلكه:ديوانكى و نون استث واكريا اين عقيده باشد كم خنداى قادز 
بر هر جيز در اين يكك مشت خاك به واسطه قدردانى از يكك فداكار كه در راه دين او تمام هستى خود را از دست داد شفا قرار 
داده هيج شركى و كفرى لازم نمى آيد. يكث كواه از قرآن اكر كفته شود مطلق شفا خواستن از جيزى شرك است با هر عنوانى 

باشد كوييم بنا به كفته شما خدا نيز دعوت به شركك كرده (يخرج من بطونها شراب مختلف الوانه فيه شفاء للناس ان فى ذلكك لاية 
لقوم يتفكرون) درباره زنبور عسل مى فرمايد: خارج مى شود از بدن آن شربتى با رنكك هاى كوناكون كه در آن شفا مى باشد 
براى مردم و در اين آيتى است براى متفكران. اينكك اكر ما از عسل شفا طلب كنيم براى اينكه خدا در آن شفا قرار داده ما مشركك 
مى شويم و خداى عالم كه بيمبران را براى نشر توحيد فرستاده خود راه شركك باز كرده به روى آن ها و آنان را دعوت به شركك 
مى كند يا آنكه شفا خواستن جز توسل و توجه به خدا نيست و ماجرا جويان بى خرد آن را بيش خود تفسير كرده تا دينداران را به 
خرافات نسبت دهند. كذرى بر نكات اخلاقى ديوان امام قدس سره سيدمحمد شفيعى مازندرانى امام خمينى قدس سره بزركك مرد 
قرن بيستم و مجدد اسلام ناب محمدى صلى الله عليه و آله در ابعاد مختلف و صاحب نظرى كم نظير بلكه بى نظير بودند. ايشان در 
سياست» سياستمدارى باهوش و زيرك و در فقه» در اوج قله فقاهت و مرجعيت و در فلسفه و عرفان صاحب مكتب بودند. يكى از 
ابعاد ناشناخته حضرت امام خمينى قدس سره طبع لطيف و قلم روان وى است. كمتر كسى باور مى كرد شخصيتى با اين همه 
فباوزة؛ سكف تبعيك و زندات دو كمال آرامان و ظمائينه ديوائئ از كل هاى خوشبو كردآ ورد و به اهل دل و معنا هديه كند. اين 


مقال نككاهى كذرا دارد بر ديوان امام قدس سره از بعد معنوى و محتوايى بدون توجه به ظاهر و الفاظ آن. اميد است كه مورد قبول 
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اهل دل قرار كيرد. ييام حوزه امام قدس سره حكيم و عالمى است كه علم و عرفان» وى را به جامعه كريزى و ناديده كرفتن تداوم 
بخشى خط و سيره انبيا نكشاند و توجيه يرهيز از عمليات سياسى و تدبير امور كلان جامعه اسلامى نشد و اين مساله است كه وى را 
از ساير اقران متمايز ساخته است. عرفان امام قدس سره كريزان از روش و شيوه هايى است كه عارف مسلكان بازارى خود را بدان 
مى آرايند» امام خمينى قدس سره مى فرمود: آن كه دل بككسلد از هر دو جهان درويش است آن كه بككذشت زييدا و نهان درويش 
است نيست درويش كه دارد كله درويشى آن كه ناديده كلاه و سر و جان درويش است. آرى عرفان به دور از صبغه آرايه ها و 
بيرايه ها را مى توان در ديار فقهاء و علماء ربانى سراغ داشت كه بدون شكك امام خمينى قدس سره از صدرنشينان اين عرصه است. 
در اين عرفان, واكانى جون: اخلا.ءصء ايمان» احساس حضورء وصالء فناء» عشق و... داراى تجلى مخصوص به خوداند. در اين 
عرفان ركريز از بت هاء اظهار عجزء توبه» اعتقاد به شعور همه ذرات هستى و... جايكاه خاصى دارند. امام قدس سره از طريق 
سرودن اشعار به ترويج حقايق الهى مى يرداختء ايشان در اين عرصه كذشتكان را زنده كرده و آينده كان را آب حيات اهداء 
كرده است. ديوان امام راحل قدس سره حاوى رهنمودهاى حيات بخش در زمينه هاى كوناكون تربيتى است كه به برخى از آنها 
اشاره مى شود: اخلاص امام خمينى قدس سره اخلاص را معيار كرانسنكى علم مى داند» در اين ديد كاه علم به دور از اخلاص؛ 
حجابى بيش نيست. عالم كه به اخلاص. نياراسته خود را علمش به حجابى شده تفسير و دكر هيج عارف كه زعرفان كتب جند 
فراخواند بسته است به الفاط و تعابير دكر هيج فرهاد شو و تيشه بر اين كوه بزن از عشقء به تيشه ريشه كوه بكن طور است و جمال 
دوستء همجون موسى ياد همه جيز را جز او دور فكن ايمان ايمان در ديد كاه امام خمينى رحاكميت خداء بر كشور دل و فرمان 
يذيرى صاحب دلء است. آن كسء كه زمين و آسمانش جا نيست بر عرش برين و كرسيش ماوا نيست اندر دل عاشقش بكنجد اى 
دوست ايمان استء اين و غير از اين معنا نيست احساس حضور انسان همواره در حضور يرورد كار حكيم است. امام راحل مى 
فرمايد: عالم محضر خدا است در محضر خدا كناه نكنيد. اين حضور را افراد بيداردل» شهود مى كنند ولى غافلان بدان توجه 
ندارند» ايشان مى فرمايند: اى ياد تو روح بخش جان درويش اى مهر جمال تو دواى دل ريش دلها همه صيدهاى در بند تواند 
جوينده تست هر كسى در هر كيش يروانه شمع رخ زيباى توام دلباخته قامت رعناى توام آشفته ام از فراقت اى دلبر حسن بر كير 
حجابء من كه رسواى توام جز فيض وجود او نديدم هركز جز عكس نمود او نديدم هركز مركك است اكر هستى ديكّر بينى بودى 
جز بود او نديدم هركز وصال در ديد كاه امام خمينى قدس سره انسان ها جند طايفه اند: )١‏ غافلان [1) سالكان ؟) واصلان. كروه 
اولء كمشده كان و واماندكان اند. كروه دوم مجاهدان و تلاشكران دستيابى به مقصود هستند. كروه سوم» كروهى هستند كه 
هركونه موانع و حجاب ها را يشت سر كذاشته به مقام والاى انسانيت» نايل شده اند. وصالء به مفهوم واقعى كلمه. جز تجلى فناء 
فى الله نيست و فناء نيز به نوبه خود جز رهايى از بندها و تارهاى خود بينى و خودخواهى نمى باشد. هر ذره» در اين مزرعه؛» مهمان 
تو هست هر ريش دلىء بحق يريشان تو هست كس را نتوان كفت كه جوياى تو نيست جوينده هر جه هست خواهان تو هست فناء 
مرحله فناء» مرحله اى است كه هر كسى را بدان راهى نيست,ء فناء» جيزى جزء خود را نديدن و جون قطره اى به اقيانوس وصالء» 
بيوستن نيست,ء فناء» رهايى از جاذبه هاى بت هاى برون و درون و دريدن هركونه حجاب و موانع و يرهيز از هركونه خودبينى است. 
از هستى خويشتنء كذر بايد كرد زين ديو لعين» صرف نظر بايد كرد كر طالب ديدار رخ محبوبى از منزل بيككانه» سفر بايد كرد از 
صوفى هاء صفا نديدم هركز زين طايفه من» وفا نديدم هركز زين مدعيان كه فاش «انا الحق » كويند با خود بينى» فنا نديدم هر كز 
فطرث خداجويى عشق و جذبه الهى» حقيقتى اسث كه صاحب غود رابه آستان معشوق. مئ رسائد. اسان به كونه اى آفرينش ياقته 
است كه به معبود و صانع خويش احساس آشنايى فطرى و خضوع و تعبد ويزه اى دارد كه برخاسته از تعقل و تفكر و حواس 
ينجكانه ظاهرى آدمى نيستء جيزى است كه از آن به عنوان احساس فطرى ياد مى شود. كرجه از هر دو جهان هيج نشد حاصل ما 


غم نباشد جو بود مهر تو اندر دل ما لا-يق طوف حريم تو نبوديم اككراز جه رو» يس زمحبت بسرشتى كل ما آن دل كه به ياد تو 
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نباشد دل نيست قلبى كه به عشقت نطيد جز كل نيست آن كس كه ندارد به سر كون تو راه از زندكَى بى ثمرش حاصل نيست جز 
عشق توء هيج نيست اندر دل ما عشق تو سرشته كشته اندر كل ما اسفار و شفاء ابن سينا نككشود با آن همه جر و بحث ها مشكل ما 
بت كريزى امام قدس سره از هركونه بت» كريزان بود. بت درونء بت برون» بت به ظاهر آراسته و داراى صبغه ايمانى و مقبول و 
بت... . بت ها به نوبه خود مصاديق و تجليات كوناكونى دارند كه به ناشناخته و شناخته قابل تقسيم اند. با جشم منى» جمال او نتوان 
ديد با كوش توئى نغمه او كس نشنيد اين ما و توئى مايه كورى و كرى است اين بت. بشكن تا شودت دوست يديد خرقه درويش» 
همجون تاج شاهنشاهى است تاجدار و خرقه دار از رنكك و بو افتاده نيست تا اسير رنكك و بوئى» بوى دلبر نشوى هر كه اين اغلال 
در جانش بود آماده نيست از هستى خويشتن رها بايد شد از ديو خودى خود, جدا بايد شد آن كس كه به شيطان درون سركرم 
است كى راهى راه انبياء خواهد شد اظهار عجز معرفت معبود, براى هر كسى ميسر نيست. عقلى به همتائى عقل كل و قلبى به يهناى 
هستى و هستى بخش مى تواند از اين ديار» به كشف راز و شهود حقيقتء توفيق يابد. عجز از كنه ذات الهى» در بين عارفان 
راستين» داراى شهرت بسزا است. امام راحل قدس سره فرمود: كفته هاى فيلسوف و صوفى و درويش و شيخ در خور وصف جمال 
دلبر فرزانه نيست هوشمندان را بكو دفتر ببندند از سخن كانجه كويند از زبان بيهش و مستانه نيست حجاب حجاب به نوبه خود 
مصاديق مختلفى دارد كه مهم ترين آن ها عبارت اند از: حجاب دل. حجابى كه ميان آدمى و مرحله فناء فى الله حايل مى شودء 
حجاب. در اين ديار از حيث تحقق, همان است كه از آنء به عنوان بتء نيز مى توان ياد كرد. فاطى! به سوى دوست سفر بايد كرد 
از خويشتن خويش كذر بايد كرد هر معرفتى» كه بوى هستى تو داد ديوى است به ره از آن حذر بايد كرد تا تكيه كهت». عصاى 
برهان باشد تا ديدكهتء كتاب عرفان باشد در هجر جمال دوست تا آخر عمر قلب تو دكركون و يريشان باشد فاطى كه فنون فلسفه 
مى داند از فلسفه. فاء و لام و سين مى داند اميد من آن است كه با نور خدا خود را زحجاب فلسفه. برهاند آن كس كه به زعم 
خويشء عارف باشد غواصء به درياى معارف باشد روزى اكر از حجاب, آزاد شود بيند كه به لاكك خويش واقف باشد عشق به 
اهل بيت عليهم السلام و انتظار فرج اى كه بى نور جمالت نيست عالم را فروغى تا به كى در ظل امر غيبت كبرى نهانى يرده بردار 
ازرخ وما مرده كان را جان ببخشا اى كه قلب عالم امكانى و جان جهانى تا به كى اين كافران نوشند خون اهل ايمان جند اين 
ك ركان كنندء اين كوسفندان را شبانى اى ازليت» به تربت تو مخمر وى ابديت به طلعت تو مقرر آيت رحمت,ء زجلوه تو هويدا 
رايت قدرت در آستين تو مضمر جلوه تو نور ايزدى را مجلى عصمت تو سر مختفى را مظهر ممكن اما جه ممكنء علت امكان 
واجب اما شعاع خالق اكبر آبروى ممكنات» جمله ازين نور كر نبدى م باطل آمدند» سراسر فاش بككفتم كه اين رسول خدايست 
معجزه اش مى بود همانا دختر هستى تسبيح كوى خالق بعضى از صاحب نظران در تفسير آيه (لا تفقهون تسبيحهم) منظور از تسبيح 
موجودات را تسبيح كُويى موجودات به زبان «حال» مى دانند» ولى حضرت امام قدس سره اين تسبيح كويى را به زبان «قال» 
دانسته و براى همه ذرات عالم» شعور و دركك قايل است. ذرات جهان ثناى حق مى كويند تسبيح كنان لقاى او مى كويند ما 
كوردلان خامششان ينداريم باذكر فصيح. راه او مى يويند ذرات وجود. عاشق روى ويند با فطرت خويشتنء ثناجوى ويند ناخواسته 
و خواسته. دلها همككى هرجا كه نظر كنند در سوى ويند زهد و وارستككى زهد راستين از ويكى هاى انسان كامل است. امام قدس 
سره در يكى از رباعيات خود در اين باره مى فرمايد: فاطى زعلا-يق جهان؛ دل بركن از دوست شدن به اين و آن دل بركن يكك 
دوست كه آن جمال مطلق باشد بككرين تواز كون و مكان دل بركن كريزاز زهد دروغين امام قدس سره همواره از زهد ريايى 
كريزان بوده و بدان تاخته است. آن حضرت در جاى جاى ديوان خود به زهدفروشان و زاهدنمايان خرده كرفته و بيزارى خود از 
آنان ابراز داشته است. جامه زهد و ريا كندم و برتن كردم خرقه بير خراباتى و هشيار شدم استعانت مغرور نككشتن به عبادات و 
اعمال صالح از سجاياى انسان هاى واصل است. امام امت قدس سره همواره و در سراسر زندكىء اهل دعا و راز و نياز و نيايش بود 


آن حضرت مى فرمود: اى بير طريق دستكّيرى فرما طفليم در اين طريق ييرى فرما فرسوده شديم و ره به جايى نرسيد يارا تو در اين 
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راهء اميرى فرما هشيارى من بككير» و مستم بنما سرمست زباده الستم بنما بر نيستيم فزون كن از راه كرم در ديده خود؛ هر آنجه هستم 
بنما قدرشناسى و تلاش در جوانى امام قدس سره همواره به جوانان لطف داشت. آن حضرت در رهنمودى به آنان فرمود: هان اى 
عزيز» فصل جوانى بهوش باش در ييرى از تو هيج نيايد بغير خواب افسوس كه ايام جوانى بككذشت حالى نشد و جهان فانى بككذدشت 
مطلوب همه جهان نهان است هنوز ديدى همه عمرء در كمانى بككذشت مقام انسان كامل انسان در ديد كاه حضرت امام, مقامى را 
داراست كه در وهم نمى كنجد. ما عاشقان ز قله كوه هدايتيم روح الامين به سدره» بى جستجوى ماست قدسيان را نرسد تا كه به ما 
فخر كنند قصه علم الاسماء به زبان است هنوز از ملكك يرواز كنء از ملك هستى» رخت بربند نيست آدم زاده آن كسء كز ملكك 
يران نبودى كر تو آدم زاده هستى, علم الاسماء جه شد قاب قوسينت كجا رفته است او ادنى جه شد غره نشدن به عبادت ها عبادت 
ما كاهى به خاطر ترس از كيفر و كّاهى به خاطر شوق بهشت استء در حالى كه عبادت خالصانه همان است كه از آن به عنوان 
عبادت احرار ياد مى شود لذا حضرت امام قدس سره فرمودند: اين عبادت ها كه ما كرديم. خوبش كاسبى است دعوى اخلاص با 
اين خودبرستى ها جه شد مرشد از دعوت به سوى خويشتن بردار دست لا الهت را شنيديم» ولىء الا جه شد عيب خود كويم به 
عمرم» من نكردم بندكَى اين عبادت ها بود سرمايه شرمندكّى دعوى اياكك نعبد» يكك دروغى بيش نيست من كه در جان و سرم 
باشد هواى بندكى هستى بستر تكامل اكر با جشمان باز به حقايق و اسرار جهان بنكريم؛ خواهيم ديد كه رهنمود آسمانى (عسى ان 
تكرهوا شيئا وهو خير لكم)؛ حكمفرما است. بر اين اساس امام خمينى قدس سره حتى درباره ابليس مى فرمايد: خواست شيطانء 
بدكند با من» ولى احسان نمود از بهشتم برد بيرون بسته جانان نمود خواست از فردوس بيرونم كند خوارم كند عشق يبدا كشت واز 
ملك ملكك يران نمود قم ديار قم» همواره مورد لطف و محبت حضرت امام خمينى قدس سره بود» آن حضرت فرمود: عرصه قم؛ 
غيرت بهشت برين است بلكه بهشتش يساولى است برابر زيبد اكر خاكك قم به عرش كند فخر شايد كرلوح را بيابد همسر خاكى 
عجب خاكء آبروى خلاديق ملجا بر مسلم و يناه به كافر - امام (درباره حوزه علميه قم در ييشكاه حضرت صاحب الامر(عجل الله 
فرجه الشريف) جنين دعايى نمود: حوزه علميه قم را علم فرما به عالم تا كند فلكك نجات مسلمين را باد بانى نيكخواهش را عطا فرما 
بقاى جاودانى بهر بدخواهش رسانء هردم بلاى آسمانى اشعار سياسى يرداختن به مسايل سياسى در جهت اجراى رهنمودى است 
كه امام راحل قدس سره از امام مجتبى عليه السلام آموخته است آن حضرت فرمود: «ندبنا الله لسياسة الامهُ » خدا ما را سياست مدار 
و سياست ككذار امت دانست. جمهورى اسلامى ما جاويد است دشمن زحيات خويشتن نوميد است آن روز كه عالم زستمكر خالى 
است ما و همه ستمكشان را عيد است اين عيد سعيد» عيد حزب الله است دشمن زشكست خويشتن آكاه است جون يرجم جمهورى 
اسلامى ما جاويدء به اسم اعظم «الله ؛ است اين عيد سعيدء عيد اسعد باشد ملت به يناه لطف احمد باشد بر يرجم جمهورى اسلامى 
ما تمثال مبارك محمد (ص) باشد از جور رضا شاه كجا داد كنيم زين ديو بر كه ناله بنياد كنيم آن دمء كه نفس بود ره ناله نبود 
اكنون نفسى نيست كه فرياد كنيم سالها مى كذرد, حادثه ها مى آيد انتظار فرج از نيمه خرداد كشم جمهورى ما نشانكر اسلام است 
افكار يليد فتنه جويان خام است ملتء به ره خويش جلو مى تازد صدام به دست خويشء در صد دام است خبر بز ركداشت 
يكصدمين سالكرد تولد حضرت امام خمينى قدس سره كزارشى از مسابقه بزركك ميلاد نور به مناسبت سال /71١هجرى‏ شمسى» 
مقارن با يكصدمين سالككرد تولد رهبر كبير انقلاب و بنيانكذار نظام جمهورى اسلامى ايران» امام خمينى قدس سره از طرف مقام 
معظم رهبرى به عنوان «سال امام » نام كرفت. مركز مديريت حوزه علميه قم» در جهت منويات مقام معظم رهبرى(مد ظله) و براى 
تبيين انديشه هاى حضرت امام قدس سره. اقدام به تشكيل كميته اى با عنوان ١كميته‏ بز ركداشت يكصدمين سالكرد تولد حضرت 
امام خمينى قدس سره » كرد. اين كميته عهده دار برنامه ريزى هاى لازم جهت تبيين انديشه ها و ابعاد شخصيتى حضرت امام قدس 
سره و ارايه راهكارهاى عملى جهت تبليغ آن شد. ييشنهادهايى از سوى اين كميته در زمينه هاى مختلف تحقيقاتى» آموزشى و 


تبليغاتى عرضه شد كه مورد تصويب مركز مديريت قرار كرفت. يكى از اين يبشنهادها بريايى مسابقه ويزه طلاب بود. اين مسابقه از 
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دو كنجينه كرانقدر امام: وصيت نامه و منشور روحانيت در نظر كرفته شد كه كميته بز ركداشت,» خود عهده دار انجام آن شد. زمان 
بركزارى مسابقه بركه هاى مسابقه؛ همزمان با ايام خجسته ميلاد حضرت فاطمه الزهرا” و سالكرد تولد امام خمينى قدس سره در 
حوزه ها و مدارس علمى سراسر كشور توزيع» و در اختيار طلاب و روحانيان قرار كرفت. قرعه كشى سراسرى به مناسبت يكصدمين 
سال تولد حضرت امام قدس سره به صد نفر از طلاب و روحانيان شركت كننده در مسابقه» در سراسر كشور كه حدنصاب امتياز را 
كسب كرده بودند به قيد قرعه انتخاب و جوايز ارزنده اى به آنان تعلق كرفت. قرعه كشى در سطح مدارس جهت تشويق هر جه 
بيشتر طلاب جوان» در سطح مدارسء قرعه كشى ديكرى در ميان شركت كنند كان هر مدرسه صورت كرفت و به قيد قرعه سه نفر 
از نفرات برتر هر مدرسه كه حايز حدنصاب از امتياز بودند» به عنوان برند كان مدرسه انتخاب شدند و جايزه ويه خويش را دريافت 
داشتند. شمار شركت كنند كان و برند كان مسابقه اين مسابقه» با استقبال بسيار خوبى از سوى طلاب روبرو شد و بيش از ١7‏ هزار 
طلبه در آن شركت كردند. تعداد برند كان اين مسابقه 887 نفر بودند كه ٠٠١‏ نفر از آنان»در قرعه كشى سراسرى انتخاب و 07 نفر 
از آنان به عنوان نفرات برتر مدارس انتخاب شدند. نكته قابل توجه در اين مسابقه» حضور كسترده و جشم كير خواهران طلبه بود 
كه تقريبا يكك سوم شركت كنند كان را تشكيل مى دادند وازاين تعداد ١57‏ نفر بركزيده شدند» كه 15 نفر آنان در قرعه كشى 
سراسرى برنده شدند. اميد است كه خداوند همه ما را در تمسكك به قرآن كريم واهل بيت عصمت و طهارت: يارى فرمايد و ما را 


در رهروى راه امام راحل: توفيق دهد. 
كزارش اجمالى ازرساله اجتهاد و تقليدتاليف امام خمينى (ره) 


كزارش اجمالى ازرساله اجتهاد و تقليد تاليف امام خمينى(ره) مقدمه: بخشى از دانش و بينش زرف امام خمينى(ره) كه بركرفته از 
معارف قرآن و علوم اهل بيت عليهم السلام استء در كتابهاى برجاى مانده او متجلى است. اين كتابها كه عمدتا با عباراتى سهل و 
ممتنع به رشته تحرير درآمده اند در مجموع به دنبال هدف خاصى هستند. كويا همانكونه كه روح كلى حاكم بر كتاب تنبيه الامه 
مرحوم نائينى (1788 ه.ق -//171 ه. ق) دفاع از اصل توحيد و مبارزه با شركك عملى يعنى استبداد است و غصب شدن حق الهى و 
مردمى رااز سوى مستبدين به هيج وجهى برنمى تابد» و سفارش اكيد بر باز يس كرفتن حق خدا و حق مردم از مستبدين دارد» 
روح كلى حاكم بر كتابهاى امام خمينى اين است كه نه تنها بايد حق خدا و مردم راز ظالمان يس كرفتء بلكه بايد حق امام 
معصوم(ع) را نيز از جنكك غاصبان به در آورد. از ديدكاه امام خمينى در صورتى از حق خدا و امام(ع) و مردم در زمان غيبت امام 
زمان(عج) رفع يد مى شود كه حاكميت به دست شخصى قرار كيرد كه هم خداوند و هم امام معصوم(ع) و هم مردم او را به 
حاكميت قبول داشته باشند و اين شخص كسى جز فقيه عادلى كه مقبوليت مردمى دارد نخواهد بود. كتابهاى امام خمينى(ره) مورد 
موشكافى هاى زيادى قرار كرفته اند ولى همه ظرافت ها و ظرفيت هاى آنها آفتابى نشده است به علاوه بعضى از آن كتابها كمتر 
معرفى شده اند. لذا وظيفه خود دانستيم كه معرفى اجمالى بيرامون رساله اجتهاد و تقليد امام خمينى ارائه دهيم و در انجام اين وظيفه 
از خداوند و روح بلند امام استمداد مى طلبيم. نوشتن رساله اجتهاد و تقليد در روز جمعه مطابق عيد فطرء سال 171٠‏ ه.ق» حدود ٠ه‏ 
سال بيش» در شهر محلاءت توسط امام خمينى به اتمام رسيده؛ و در سال 180 ه.ق همراه با رساله هاى ديكر از امام به نام هاى 
«رسالة فى قاعدة لاضرر» رساله «فى الاستصحاب » رسالة «فى التعادل والترجيح » و «رسالة فى التقيهُ /» مجموعا تحت عنوان الرسائل» 
توسط مؤسسه مطبوعاتى اسماعيليان در شهر مقدس قم منتشر شده استء مجتبى تهرانى ياورقى هاى آن را نوشته است. امام خمينى 
(رحمة الله) در اين رساله ١‏ صفحه اى حداقل دو هدف اساسى را دنبال مى كند: نخست: زمينه فكرى لازم را جهت ارائه نظريه 
ولاميت فقيه ايجاد كند ,دوم: مساله اجتهاد و تقليد را به كونه اى مطرح مى كند كه نهاد مرجعيت تقويت شود. و به تبع آن نيروى 


اجتماعى لازم جهت تغيير اجتماعى (انقلااب) به وجود آيد. مباحث اين رساله را مى توان به سه بخش كلى تقسيم كرد. الف: 
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مفروضات ,ب: بحث هاى ثبوتى (در عالم ثبوت /)ج: مباحث اثباتى (در عالم دليل و برهان). مفروض اصلى امام در اين بحث اين 
است كه جون دين اسلام كامل است و به تمام احتياجات انسانء اعم از فردى و اجتماعى», توجه دارد لذا هيج واقعه انسانى بدون 
حكم و دستور الهى نيست»ء در هيج موقعيت زمانى و مكانى هيج خلائى حكم و دستور اسلام در امور انسانى متصور نيستء و انسان 
در هيج زمانى و لو زمان غيبت معصوم(ع) نسبت به احكام دين رها و مهمل نيستء حكم اين وقايع يا به كونه اى است كه انسانها 
نسبت به آنها راه قطع آورى دارند. كه در اين صورت نه نفيا و نه اثباتا هيج كس نمى تواند مانع حجيت قطع شود و شارع هم محال 
است كه قطع رااز حجيت بيندازد. اما در صورتى كه راه قطع آورى وجود نداشتء جون همه انسان ها نمى توانند احكام دين را 
استنباط كنند بلكه عملا عده اى خاص مى توانند اين قوه را تحصيل كنند. لذا دو مقوله اجتهاد و تقليد و فقيه و عامى رخ مى نمايد 
كه به تبع آن دو سؤال مطرح مى شود. اولا كسى كه قوه استنباط احكام را دارد و به اصطلاح فقيه است جه شؤونى را به واسطه 
فقاهتش بيدا مى كند؟ ثانيا كسى كه قوه استنباط احكام را تحصيل نكرده است و از اين حيث عامى تلقى مى شود جه شؤون و 
تكاليفى دارد؟ حضرت اماء(ره) براى جوابكويى به اين دو سؤال در عالم ثبوت © شان براى فقيه در نظر مى كيرد: ١‏ - عدم جواز 
مراجعه به غير در تكاليف شرعى 7- جواز عمل بر طبق راى خودش (7- منصب افتاء [*- منصب قضاوت :ه- منصب زعامت 
سياسى 8- مرجعيت تقليد. امام در اثبات اين شؤون براى فقيه و عدم اثبات آن براى عامى از دلايل عقلى» قرآنى و روايات استفاده 
مى كند و مى فرمايد: «شان عدم مراجعه به غير نسبت به كسى كه قوه استنباط بيدا كرده است بدون هيج قيد اضافى ثابت مى شودء 
يعنى لازم نيست كه شخص بالفعل حكمى از احكام را هم استنباط كرده باشد و لازم نيست قوه استنباط او مطلقه و نسبت به تمام 
ابواب فقه و احكام باشد.) زيرا«دليل جواز رجوع جاهل به عالم بناء عقلاء است. و بناء عقلاء در مورد رجوع به غير كسى كه قوه 
استنباط دارد» ثابت نشده است بلكه بناء عقلا ظاهرا فقط جاهل به احكام كه امكان تحصيل قوه استنباط را ندارد» مجاز مى داند كه 
به غير مراجعه كند و از طرفى دليل لفظى وجود ندارد كه اطلاق داشته باشد و برساند كسى كه قوه استنباط دارد هم مى تواند به غير 
مراجعه كند.) )١(‏ امام در مجموع 8 شرط را براى اجتهاد لازم مى داند. الف: علم به فنون علوم عربى به مقدارى كه براى فهم قرآن 
و سنت لازم است. ب: انس با محاورات عرفى و فهم موضوعات عرفى كه محاورات قرآن و سنت بر طبق آن است. ج: ياد كيرى 
مسائل اساسى منطق. د: علم به بحث هاى مهم اعلم اصول. ه: علم رجال به مقدارى كه در تشخيص روايات لازم است. و: شناخت 
كتاب و سنت. ز: تكرار عملى رد فروع به اصول. ح: فحص كامل كلمات اصحاب خصوصا قدماء. امام» يس از بيان شروط هشت 
كانه اجتهاد مى فرمايد كسى كه اين اجتهاد را تحصيل كرد حق ندارد به غير خودش در احكام رجوع كند. لذا شان اول (عدم جواز 
مراجعه به غير) را دارد» شان دوم» (جواز عمل بر طبق راى خودش) را هم به همان دليلى كه شان اول را داشتء يعنى بناء عقلاء 
دارد. مرحوم امام در مقام اثبات شان سوم (قضاوت) و جهارم (سياست) مى فرمايد برخلاف شان اول و دوم كه شرع هيج قبض و 
بسطى در موضوع صورت نمى داد بلكه قبض و بسط موضوع آن دو به دست عقل و بناء عقل بود» ولى در مورد شان سوم و جهارم 
تعيين موضوع با شرع است. زيرا قضاوت و زعامت سياسى دو منصب جعلى و قراردادى هستند. براى توضيح اين مطلب امام اصلى 
راطرح مى كند: كه به مقتضاى آن حكم هيج كس به جز خدا بر ديكرى نافذ نيست و هيج كس به جز خدا بر ديكرى ولا-يت 
ندارد. طبق اين اصل نه تنها كسى كه قوه استنباط دارد منصب قضاوت و زعامت سياسى ندارد بلكه بدون نصب الهى كسى كه مقام 
نبوت و رسالت و وصايت و بالاترين درجه علمى و ساير فضايل را هم دارد» حكمش نافذ نيست و زعامت سياسى ندارد. خداوند به 
دلالمت صريح آيات قرآنى ييامبر(ص) و معصومين(ع) را به قضاوت و حكومت منصوب نموده است. در اين مورد شبهه اى نيست 
ولى مورد ثبوت قضاوت و حكومت در زمان غيبت شبهاتى شده است. به نظر امام به اقتضاى اينكه دين اسلام دين كاملى استء 
وارد نمى باشد. سؤال اساسى اين است كه جه كسى بايد منصب قضاوت و حكومت را داشته باشد؟ امام مى فرمايد قدر متيقن در 


اين فرض فقيه عالم به قضاء و سياسات دينى است كه عادل در رعيت است. يس اثبات منصب قضاوت و ولايت براى فقيه عادل نيز 
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به نوعى بر اساس حكم عقل است و از همين جهت بحث ولا-يت فقيه امرى كلا-مى است و در راستاى اصل نبوت و امامت است. 
امام يس از اين دليل عقلى شواهدى از روايات در تاييد ولايت فقيه مى آورد. كه در مجموع ١١‏ روايت است كه به صورت تواتر 
اجمالى مى رسانند كه فقيه عادل قدر متيقن است كه منصب قضاوت و حكومت براى او ثابت است. سيس به مقبوله عمر بن حنظله 
استدلال مى كندء و مى فرمايد: به شهرت روايى جبران كننده ضعف سند آن است واز حيث دلالت هم تام استء و مقتضى آن 
عبارت است از اينكه امام(ع) فقيه را حاكم و والى قرار داده است و لازم نيست براى اينكه فقيه عادل ولا-يت داشته باشدء تمام 
احكام را بداند. دو روايت ديكرى را كه امام به آن استدلال كرده است مشهوره ابى خديجه و صحيحه ابى خديجه است مى فرمايد: 
مشهوره ابى خديجه اكر شهرت روايى داشته باشد» ضعف سندش جبران مى شود و دلالت بر جعل حكومت و ولايت براى فقيه 
دارد. اما روايت ديكر ازابى خديجه كه امام آن را صحيحه مى داند از نظر او دلالتش بر مطلوب تمام است. از كلمات امام برمى 
آيد كه منصب قضاوت و زعامت سياسى را براى كسى كه صرفا قوه استنباط احكام شرعى را دارد ثابت نمى داند بلكه در صورتى 
براى شخصى كه قوه استنباط دارد منصب قضاوت و زعامت سياسى ثابت مى شود كه حداقل در مسائل قضايى و سياسى اين قوه را 
به فعليت درآورده باشد. اما لازم نيست كه تمام احكام را بالفعل» بداند زيرا معرفت به جميع احكام براى غير ائمه(ع) حاصل نيست» 
بلكه محال عادى استء وانكهى اكر موضوع جعل قضاوت و ولايتء معرفت فعليه جميع احكام باشد و معرفت فعلى به جميع احكام 
امكان وقوعى هم داشته باشد» مشكلى كه به وجود مى آيد اين است كه تشخيص شخصى كه علم فعلى به جميع احكام داشته باشد 
مشكل مى شود. و نتيجه آن نوعى اختلال در نظام معاش مردم مى شود كه شارع به هيج صورت راضى به آن نيست تنها فرضى كه 
باقى مى ماند اين است كه بكوئيم موضوع جعل قضاوت و زعامت سياسى شخصى است كه قوه استنباط احكام را دارد. اين قوه را 
در مورد مقدار معتدبه از احكام به فعليت رسانده باشد. و به آنها علم داشته باشد. به نظر امام» علاوه بر قوه استنباط احكام و علم به 
احكام معتدبه» قيد ديكرى هم براى موضوع قضاوت و ولايت لازم است و آن اينكه فقيه بايد عادل هم باشد. «فالقدر المتيقن هو 
الفقيه العالم بالقضاء والسياسيات الدينية العادل فى الرعية ». (؟) يعنى قدر متيقن از انسان هايى كه منصب حكومت براى آنان جعل 
شده است فقيهان آكاه به قضاوت دينى و سياست دينى هستند كه نه تنها در امور شخصى عادل باشند بلكه نسبت به رعيت و مردم 
هم عدالت به خرج دهند. شؤون و تكاليف مقلد سؤالى كه دراين قسمت به ذهن خطور مى كند اين است كه آيا هيج كدام از 
شؤونى كه براى فقيه ثابت مى شوند براى عامى ثابت هستند؟ امام ثابت نبودن اين شؤون براى غير فقيه را امرى ضرورى مى داند و 
ازآن بحث نمى كندء تنها بحثى را كه قابل طرح مى داند اين است كه آيا عامى (مقلد) مستقلا يا به نصب حاكم يا وكالت از سوى 
حاكم شان قضاوت را دارد يا نه؟ امام» تمامى استدلالهايى را كه براى اثبات شان قضاوت براى عامى صورت كرفته مخدوش مى 
داند «فتحصل من جميع ذلكك ان منصب القضاء مختص بالفقهاء و لاحظ للعامى منه » (”) يعنى از تمام آيات و روايات به دست آمد 
كه منصب قضاوت اختصاص به فقهاء دارد و مقلد مستقلا هيج بهره اى از منصب قضاوت ندارد. در مورد اينكه آيا فقيه مى تواند 
عامى را به قضاوت منصوب كند يا نه؟ امام مى فرمايد: اكر ولايت و زعامت براى فقيه جعل شده باشد كه جعل هم شده است 
نصب قضاوت از شؤون ولايت استء و مشكلى در بين نيستء بطور كلى مساله منوط به اين است كه ادله ولايت فقيه. ولايت را تا 
جه حدى اثبات مى كنند. اما اين فرض را كه فقيه» مقلد عارف به مسائل قضاء را وكالت دهد ثابت نمى داند. بنابراين از اين رساله 
استفاده مى شود كه امام هيج كدام از شؤون فقيه را ولو مع الواسطه براى عامى و مقلد ثابت نمى داند. تقريبا تمركز اساسى بحث 
امام در رساله اجتهاد و تقليد بر روى اثبات منصب زعامت سياسى براى فقيه عادل است كه يس از اثبات اصل اين منصب وعده مى 
دهد كه در جاى ديككر حدود و ثغور و دامنه ولايت را مورد بررسى قرار دهد. در ادامه امام به دو شان ديكر فقيه كه لازم و ملزوم 
هم هستندء يعنى اينكه فقيه حق دارد فتوى بدهد و مرجع تقليد باشد مى يردازد. در مورد اينكه اين دو شان براى فقيه ثابت است 


همان بناء عقلاء را كه به مقتضاى آن جاهل به عالم رجوع مى كندء محكم مى داند ولى در مورد اينكه مرجع تقليد و فتوى جه 
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كسى باشد و آيا مى توان در صورت تعارض فتواى اعلم با غير اعلم به غير اعلم رجوع كرد يا نه؟ در صورتى كه دو فقيه كه درجه 
فقاهتشان برابر است وجود دارند آيا مى توان به دلخواه به يكى از آن دو رجوع كرد يا نه؟ و سؤالا-ت ديكرى از اين قبيل كه در 
مجموع ناشى از نامشخص بودن موضوع افتاء و مرجعيت تقليد است. يس از حكك و اصلاح هايى كه در ادله طرفين صورت مى 
دهد. مى فرمايد: «فتحصل مما ذكرناه انه ليس فى اخبار الباب مايستفاد منه ترجيح قول الاعلم عند التعارض لغيره و لاتخيير الاخذ 
باحد المتساوين فلامحيص الا العمل بالاصول الاوليه لولا تسالم الاصحاب على عدم وجوب الاحتياط و مع هذا التسالم لامحيص عن 
الاخذ بقول الا-علم لدوران الاسمر بين التعيين و التخيير مع كون وجوبه ايضا مورد تسالمهم ان الظاهر تسالمهم على التخيير بين الاخذ 
بفتوى احد المتساويين و عدم وجوب الاحتياط او الاخذ باحوط القولين ». (؟) از آ نجه ذكر شد به دست آمد كه در اخبار مربوط به 
علاج تعارض دو خبر جيزى كه به درد ترجيح نظر اعلم بر نظر غير اعلم يا انتتخاب فتواى يكى از دو مجتهد مساوى بخورد, نداريم. 
يس جاره اى جز اينكه به اصول اوليه رجوع كنيم نيست و مقتضاى اصل اوليه اين است كه قول اعلم مقدم شود ودر صورت 
تعارض فتواى دو مجتهد مساوى راهى جز انتخاب يكى از دو فتوا نداريم. شرط زنده بودن مرجع تقليد در جواب به اين سؤال كه 
آيا براى تقليد از مجتهد, زنده بودن او شرط است يا نه؟ امام مى فرمايد: آنجه مى تواند برساند كه زنده بودن مجتهد شرط جواز 
تقليد استء يا استصحاب استء يا بناء عقلاء يا اجماع و يا ادله لفظيه مانند قرآن و سنتء اما قرآن و سنت نمى تواند در اين مورد 
دلالتى داشته باشد جون دلالت ندارند كه شارع در اين مورد حكم شرعى تاسيس كرده استء اجماع هم در مساله نفيا و اثباتا وجود 
ندارد و مى ماند بناء عقلا و استصحاب كه مقضتاى هر دو اين است كه تقليد ابتدايى از ميت جايز نيست. تبدل راى مجتهد در 
موردى كه راى مجتهد عوض مى شود آيا اعمالى كه انجام داده است كافى است يا خير؟ در اين مورد امام تفصيل قائل است و مى 
فرمايد: اكر فتواى مجتهد مستند به امارات بود در اين صورت با تبدل راى اعمال قبلى مجزى نيست ولى اكر مستند به اصول عمليه 
بود در اينصورت اعمالى كه قبل از تبدل راى انجام شده است مجزى است و دوباره لازم نيست آورده شود. خاتمه اما در مورد 
عمل مقلدين در صورت تبدل راى مجتهد. اعمالشان كه قبل از تبدل راى بوده است به هيج صورت مجزى نيست. امام يس از بيان 
اين مطلب تذكر مى دهد كه آنجه تاكنون كفتيم عمده ترين مباحث اجتهاد و تقليد بود و بعضى از امور غير مهم بود كه آنها را به 
جهت كم اهميتى آنها رها كرديم» مى فرمايد ما از نوشتن اين مباحثء در روز جمعه مطابق با عيد فطر سال 21717١‏ در محلات فارغ 
شديم. والحمدلله اولا و آخرا و ظاهرا و باطنا. يى نوشت ها: .١‏ الرسائل» ص 48. ؟. الرسائل» ص ٠١١‏ و ؟١٠.‏ ". الرسائل» ص .١١7‏ 


0 الرسائل» ص 16. منابع مقاله: فصلنامه علوم سياسى» شماره 6 حيدرى بهنو يه عباس؟؛ 
اصول و شيوه هاى تحقيق در آثار و انديشه هاى امام خمينى 


اصول و شيوه هاى تحقيق در آثار و انديشه هاى امام خمينى مقدمه توفيق در هر كارى - فكرى يا عملى يا آميخته اى از آندو - در 
كرق ذو وكق الناسى اسك يك تعيين هدك كددوافليلف از ا تجدهلت قاى قير من شوة ونديكر ووكن نا شيوه رسيدواية أن 
هدف كه از آن به اسلوب» شيوه يا متد (11900 ©117) ياد مى كنند. اهل منطق - منطق نظرى و منطق عملى يا روش شناسى در 
علوم - به روشء» اهميت فوق - العاده اى داده اند. در منطق نظرى آنجا كه از اركان و اجزاى تشكيل دهنده علوم بحث مى شود در 
بخش مبادى تصوريه و تصديقيه علوم از روش تحقيق بعنوان يكى از رئوس ثمانيه ياد مى شود و فرزانكان؛ بيش از ورود به اثبات 
مسائل علم» نخست روش تحقيق در آن علم را مشخص مى كنند كه اسلوبشان برهانى» تاريخىء تجربى يا نيمه تجربى است. 
كارشناسان روشهاى تحقيق نيز مى كويند": بزوهشكر يس از تعيين و تنظيم موضوع تحقيق بايد در فكر انتخاب روش تحقيق باشد. 
مراد از اتتخاب روش انجام تحقيق اين است كه مشخص كنيم» جه روش تحقيقى براى بررسى موضوع خاصى لازم است. يكى از 
روانشناسان برجسته (111|!©1)3.8) مى كويد: متاسفانه آنجه كه در يكك تحقيق علمى مورد توجه ديكران و حتى سرانجام؛ مد 
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توجه خودمحقق هم قرار مى كيرد موضوعى است كه كشف شده استء اما اغلاب روش كشف كه اصلى ترين نقش را در يكك 
باوعشن غلم دارة تادمدة أنكاشه عن قوذ(" )ادر عرق الضالى روش تحقبق مى فوان كنت متجبوهةه قراعدى اسث كه 
يوهشكر را براى دستيابى سريع و مطمئن به ياسخ يرسشهاى تحقيقى مورد نظر يارى مى كند. قرآن مجموعه نظام ارزشى و 
اعتقادى اسلام را صراط مستقيم و مسلكهاى ديكر را سبل ناميده است كه همان راه و بهترين روش نيل به سعادت و كمال دو جهان 
است": و ان هذا صراطى مستقيما فاتبعوه ولا تتبعوا السبل فتفرق بكم عن سبيله (7) اين راه مستقيم من است از آن ييروى كنيد واز 
راههاى يراكنده بيروى نكنيد كه شما را از طريق حق دور مى سازد. جنانكه در سوره بقره» كزينش روش صحيح در انجام امور 
بعتوان مضداق نكن شتاحعه شده ايت ": وليس البرنان تاءتواالبيوت من ظهورها و لكن البر مق اتقن واتواالبيوث من ابوابها 9" 
كار نيكك آن نيست كه از يشت به خانه ها داخل شويد إبلكه نيكى اين است كه از خدا يروا كنيد واز در خانه ها وارد شويد. 
كذشته از آيات ياد شده اصولا دعوت قرآن به ييروى از سنت رسول اكرم (ص) و اهل بيت (ع) او همان دعوت به شيوه و روش 
آنهاست كه در كفتار و كردار شان متجلى شده است زيرا سنت به مفهوم روش و اسلوب است كه كاهى از آن به" سيره "و سبكك 
تعبيرمن شود". واسدة النبى طريقيه التى كان يتحراها ("©) سنت يبام ر (ضص) شيوه و طريقه اوشت كه آن وا سراوار عمل من دانسته 
است. شرح و تفسير صحيح آثار وانديشه هاى مربيان بزركك بشريت بخصوص عالمان ربانى به لحاظ نقش كليدى آنها در اعتلاى 
تمدن بشرى و دنياى اسلام» از اهميت فوق العاده اى برخوردار است راز همين روى» فردوسى شناسىء مولوى شناسى» حافظشناسى» 
شيخ مفيدشناسى و...جايكاه ويزه اى بيدا كرده است.امام خمينى - ره - آيينه زلال ثقلين است. بركزارى سمينارها و كنكره هاى 
متعادة نشان عى دهد كد راجافعة قدر شتان ماغتسيى شناسئن جايكاه ويذه اى يافة الست و مى رود كه ابعاد تاشتاخته و نا 
بيداكرانه آن انسان كامل بيش از بيش به جهان و نسلهاى آينده معرفى شود. ولى بايد توجه داشت كه امام شناسى بسان شناخت هر 
شخصيت يا طرز تفكرى روش و شيوه خاص خود را مى طلبد كه بى توجهى به اصول و ضوابط آنء تحقيق ما را با ناكامى مواجه 
خواهد ساخت. اينجاست كه روش شناسى تحقيق در آثار امام جايكاه ويزه اى مى يابد. اين مقاله در صدد است كه اصول و قواعد 
كلى شيوه يزوهش در آثار امام را - باختصار - مورد بحث قرار دهد. بنابراين» نخست به بررسى بنيادهاى تحقيق» نظرى مى افكنيم 
يس از آن » اصول و مبانى تحقيق نظام مند و سيستمى در آثار وانديشه هاى امام راحل - ره - را ارائه خواهيم داد. بنيادهاى تحقيق 
تحقيق در لغت, به معناى حقيقت يابى يا بى جويى حقيقت است و در اصطلاحءبى جويى حقيقت با شيوه سازمان يافته را كويند. 
اين مفهوم به تعريف فكر در منطقى كلاسيكك نزديكتر است. اهل منطق در تعريف تفكر كفته اند": حركة العقل بين المعلوم 
والمجهول. "حكيم سبزوارى در ضمن بيتى فكر را اينككونه تعريف كرده است: الفكر حركة الى المبادى و من مبادى الى المراد 
يعنى» فكر عبارت است از حركت عقل به سوى معلومات و از معلومات به سوى مطلوب.منطق دانان براى سيرتفكر» مراحلى 
برشمرده اند: حركت به سمت معلومات» حركت عقل ميان معلومات براى يافتن مجهول و حركت عقل از معلومات و مبادى به سوى 
مطلوب. (0) صورت دقيقتر اين مراحل كه در ميان دانشمندان معاصر به" روش عمومى تحقيق '"معروف استء عبارت است از: .١‏ 
مواجه شدن با موقعيت نامعلوم و مبهم كه نخستين كام تحقيق است. . جمع آورى اطلاعات و مداركك ,در اين مرحله» محققء به 
جمع آورى اسناد و مداركك مى يردازد. ”. ارائه فرضيه يا فرضيه ها رُدر اين مرحله» محقق راه حلهاى ممكن را حدس ميزند و مطرح 
مى سازد. . بررسى فرضيه ريزوهشكر با روشهاى متناسب با موضوع تحقيق به بررسى فرضيه يا فرضيه ها مى يردازد. ه. استنتاج ,در 
اين مرحله؛ يزوهش به يايان مى رسد و يزوهشكر به كوهر حقيقت دست مى يابد و حاصل يزوهش خود را بصورت كتاب» 
كنفرانس يا سخنرانى منتشر مى كند. (2) جنانكه ملاحظه مى شود طرح مراحل و اركان تحقيق در عرف دانشمندان معاصر با جوهره 
طرح اهل منطق مباينتى ندارد. يس منطق دانان قديم در طرح مراحل و روش حقيقت يابى بيشتاز بوده اند. در هر تحقيقى اين مراحل 


طى مى شود؛ ولى مهمترين ركن تحقيق كه شيوه را محققانه مى سازد؛ اتخاذ اسلوب و روش صحيح در بررسى فرضيه هاست. 
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روش بررسىء بر اساس ماهيت موضوع تحقيق و اسناد و مدارك متناسب با آن كزينش مى شود.در كتاب روشهاى تحقيق آمده 
است": انتخاب روش انجام تحقيق بستكى به هدفها و ماهيت موضوع يزوهش و امكانات اجرايى آن دارد. بنابراين» هنكامى مى 
توان در مورد روش بررسى و انجام يكك تحقيق تصميم كرفت كه ماهيت موضوع يزوهشء هدفها و نيز وسعت دامنه آن مشخص 
باشد (".)) موضوع يا محور تحقيق از دو قلمرو بيرون نيست: موضوع شناسى و حكم شناسىء كاهى يزوهشكر در صدد آن است 
كه حقيقت يديده اى را به دست آورد ربعنوان مثال» مى خواهد سمى بودن مايع يا ماهيت دموكراسى غربى را اثبات كند. جنانكه 
كاهى مى خواهد ديدكاه اسلام يا حكم شرعى آن مايع يا نظام سياسى خاص را بررسى نمايد. از سوى ديككر مى دانيم كه ماهيت 
يديده ها از جهت خواص و ويزكيها متفاوت است راز همين روى براى بى بردن به حقيقت موضوعات» شيوه هاى مختلفى وجود 
خواهد داشت. فرضيه هاى مورد بررسى ممكن است مربوط به يكى از قلمروهاى تاريخى. عقلانى» تجربى» شبه تجربى و شهودى 
باشند إيعنى» يديده هاى تاريخى و حوادث مربوط به زمان كذشته با روش و اسلوب تاريخى بررسى مى شوند (جنانكه يديده هاى 
فراحسى و غير قابل مشاهده و تجربه» شيوه عقلانى و برهانى مى طلبند» همانكونه كه واقعيتهاى حسى و قابل تجربه با شيوه تجربى و 
بديده هاى تربيتى و روانشناسى يا جامعه شناسى با اسلوب نيمه تجربى بررسى مى كردند. كاهى نيز واقعيت بككونه اى است كه 
دست تجربه وعقل از اثبات آن كوتاه و ياى هر دو جوبين استء راه حقيقت يابى در قلمرو آنء شهود و مكاشفه عرفانى خواهد بود. 
همجنانكه اكر درصدد تبيين ديد كاه اسلام بر آييم بايد روش اجتهادى را بركزينيم. ولى تحقيق هميشه بصورت مزبور انجام نمى 
كيرد در نتيجهء هدايت از كمراهى و تحقيق از تحريف سردر مى آورد. اينكك نكماهى به دو اسلوب منفى در تحقيق و وي كيهاى 
شيوه صحيح مى افكنيم تا شيوه هاى منفى و مثبت تحقيق در آثار امام خمينى - ره - به دست آيد. شيوه هاى ناصواب و شيوه 
صحيح يزوهشكّر ممكن است براى مدلل كردن فرضيه ها از يكى از سه شيوه يبروى كند: .١‏ برخورد كزينشى: تحقيق در كرو دو 
حركت اساسى است: يكى جمع آورى اطلاعات و ملاحظه همه اسناد و مدارك متناسب با موضوع ,دوم» تلاش براى يافتن بهترين 
راه حل براى مساله كه مستلزم برخوردارى يزوهشكر ازذهن خلاق و جوال است. در شيوه برخورد كزينشى محقق به ركن اول 
يزوهش توجهى ندارد. او به يكك يا جند شاهد يا سند تمسكك مى جويد و بر اساس آن به داورى مى نشيند. بعنوان مثال؛ او بسان 
يوهشكرى است كه مى خواهد فيل را از راه مشاهده يا لمس ياء يا خرطوم آن بشناسد. بديهى است كه جنين اسلوبى» جهره اى 
وارونه از واقعيت به ما نشان خواهد داد. ؟. برخورد قالبى يا با موضع ببشين (ييش داورى) : در اين اسلوب, يزوهشكر بيش از آنكه 
به اسناد و مداركك موضوع بيردازدء نتيجه را باور داشته و به آن يقين يبدا مى كند. در نتيجه به سراغ اسناد و مداركى مى رود كه 
باورهاى وى را تاييد كند و يا با آن هماهنكك باشد و دلايل مخالف با باورهاى خويش را توجيه يا انكار مى كند. اينككونه از 
برخوردها بزركترين آفت تحقيق است. مفهوم تفسير به راى قرآن نيز كه در روايات بشدت از آن سرزنش شده است به همين دو 
اسلوب در برخورد با آيات نظر دارد. تفسير به راى يا افترا به خدا و دروغ زدن به او همان تحميل كرايشهاى فكرى و باورهاى 
خويش به قرآن است. جنانكه مى دانيد قرآن» كروهى را بخاطر نسبت دادن دروغ و بستن افترا به خدا ملامت كرده است همانكونه 
كه در آيات متعددى برخورد كزينشى با وحى را با تعبيرهاى مختلف مردود شمرده است مانند": يقولون نومن ببعض و نكفر 
ببعض "مى كويند": به بعضى ايمان مى آوريم و بعضى را انكار مى كنيم. يا" بل كذبوا بما لم يحيطوا بعلمه و لما ياتهم تاويله ("6) 
بلكه جيزى را تكذيب كردندكه احاطه علمى به آن نداشتند و هنوز واقعيتش بر آنان روشن نشده بود. شهيد صدر - ره - در قلمرو 
روش تحقيق در اقتصاد اسلامى به دو نكته تاكيد ويزه اى دارد: يكى اينكه" الاقتصاد الاسلامى جز من كل "اقتصاد اسلامى جزئى 
أسث از كل بيكره معارف و تظامهاى اسلامى. در ثبيين اين مدعا مى نويسد": در قلمرو شتاخت اقتصاد اسلامى تبايد آن را بطور 
مجزا از ساير جنبه هاى اسلام مورد بررسى قرار دهيم مثل اينكه حكم اسلام به حرمت ربا يا تجويز مالكيت خصوصى را بكونه 
منفصل از خطوط كلى اقتصاد اسلامى بررسى كنيم. جنانكه روا نيست مجموعه اقتصاد اسلامى بعنوان يديده اى جدا و بنياد مذهبى 
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مستقل از ساير ابعاد مذهب جون بعد اجتماعى و سياسى و طبيعت روابط حاكم ميان آن ابعاد مورد تحقيق قرار دهيم... بلكه 
ضرورى است اقتصاد اسلامى را در ضمن مجموعه اسلام بطور عام كه جنبه هاى متعدد زندكى جامعه را نظم مى بخشد بشناسيم 
جنانكه يكك يديده حسى را ضمن يكك نظام كلى كه از مجموعه اشيايى تركيب يافته است ادراكك مى كنيم (".4) استاد شهيد صدر 
-ره - از شيوه ناصواب دوم زير عنوان" اجتهاد و خودمحورى "ياد مى كند و مهمترين جلوه هاى آن را جهار جيز مى داند: 
"تبريرالواقع» دمج النص ضمن اطار خاصء تجريد الدليل الشرعى من ظروفه و شرايطه و اتخاذ موقف معين بصورةٌ مسبقةُ تجاه 
النص )3١."(‏ توجيه واقعيت» كنجانيدن نص در ضمن جارجوب خاصء جدا كردن دليل شرعى از شرايط و مقتضيات خود و موضع 
كيرى بيشين در برابر نص. از ديدكاه اوه ممكن است يزوهشكر نص شرعى را به نفع واقع توجيه كند جنانكه عده اىء ادله حرمت 
ربا را به مبلغ معتنابه كه از مرز معقول يا فراتر نهاده - اضعاف مضاعف - اختصاص داده اند. جلوه دوم نيز ممكن است از واقعيتهاى 
مانوس زندكّى ناشى شده باشد يا از غير آن". فيحاول الممارس ان يفهم النص ضمن ذلك الاطار المعين فاذا وجده لاينسجم مع 
اطاره الفكرا همله )1١١."(‏ يزوهشكر مى كوشد تا نص را در ضمن جارجوب و قالب معين فكرى خويش بفهمد يس جون آن را با 
جارجوب فكرى خويش ناسازكار ديد كنار مى نهد. جنانكه ممكن است محقق دليل شرعى را از شرايط حاكم بر آن جدا كند مثلا 
سكوت ييامبر (ص) در قبال مالكيت خصوصى معادن را دليل امضاى آن حضرت قلمداد كند. درباره نمود جهارم نيز مى فرمايد: 
"دو تفكر را در نظر بكيريد كه مى خواهند نصوص شرعى را بررسى كنند ولى يكى بيشتر متوجه كشف جنبه هاى اجتماعى 
(اصالت اجتماع) و ديكرى متوجه رفتار و عملكرد فردى است با آنكه هر دو با نصوص واحدى سر وكار دارند ولى نتيجه كيريها و 
برداشتهاى آنان متفاوت خواهد بود... اين موضعكيرى كه ذهنيت محقق آن راتحميل مى كند و مربوط به عينيت موضوع نيست تنها 
به ناديده كرفتن برخى از مبانى قانون اسلامى محدود نمى شود بلكه به كمراهى در فهم نصوص و خطا در استنباط حكم شرعى 
منتهى مى شود. اين هنككامى است كه يزوهشكر موضع فكرى و باور بيشين خود را بر نص تحميل مى كند"”؛ فلا يوفق حينئذ الى 
تفسيره بشكل موضوعى صحيح )1١."(‏ در نتيجه به تفسير عينى صحيح توفيق نمى يابد. البته مفسر يا هر يزوهشكرى نمى تواند از 
هركونه ذهنيت يا باور و معلومات يبشين بى نياز باشد زيرا علم را فقط با علم مى توان به دست آورد" وتلكك الامثال نضربها للناس 
و ما يعقلها الا العالمون ("1) اينها مثالهايى است كه براى مردم مى زنيم و جز دانايان ادراكك نمى كنند زيعنى» با معلومات مى توان 
به معلومات جديد دست يافت. آنجه كه شايسته سرزنش است باور و يقين به نتيجه - بيش داورى - بيش از بررسى اسناد بطور همه 
جانبه است نه برخوردارى از باور و معلومات ييشين كه لازمه هر تحقيقى است. در مورد شرح انديشه هاى امام نيز محقق بايد متوجه 
باشد كه با تمسكك به يكك يا جند نمونه از سخنان امام نمى توان ديد كاه جامع آن بزركك را نسبت به موضوعى خاص به دست 
آورد جنانكه بايد هشيار باشيم بجاى شرح ديد كاههاى امام» ديد كاههاى خود را به نام آن بزركوار سكه نزنيم و باورها و قالبهاى 
بيش ساخته خود را برانديشه هاى او تحميل نكنيم. سخنان امام به دليل جامعيت و تعالى شخصيت وانديشه داراى ابعاد مختلفى 
است. از همين روى بيش باوران و قالبى انديشان به آسانى مى توانند امام را با خود هماهنكك كنند! ويا جزئى نكران مى توانند 
كوشه اى از كردار يا كفتار او را مستمسكك قرار داده و جناح مقابل را در موضع اتهام قرار دهند ولى بايد توجه داشت كه اينكونه 
برخوردها محققانه نيست بلكه مصداق تفسير به راى و برخوردى تحريفكرانه است. ". برخورد نظام مند يا تحقيق جامع: در برابر دو 
شيوه ناقص و منفى ياد شده» روش صحيح تحقيق يا برخورد سيستمى با موضوع تحقيق قرار دارد. در اين شيوه؛ يزوهشكرء اولا دو 
مرحله از مراحل تحقيق را كه عبارت از برخورد با مشكل و جمع آورى اطلاعات بود طى مى كند. يس از آن به ارائه فرضيه يا 
فرضيه ها مى يردازد سبس به بررسى و تجزيه و تحليل اسناد با روشهاى متناسب با آن همت مى كمارد و نتيجه را بصورت مدون يا 
شفاهى ارائه مى دهد. بنابراين در اين شيوه همه اسناد و مداركك مرتبط با موضوع تحقيق» جمع آورى و بررسى مى شوند در حاليكه 


در روش نخست فقط به ياره اى از آنها توجه مى شد. در اين شيوه محقق با معلومات لازم ولى بدور از بيش داورى نتيجه مى كيرد 


بانك جامع مقالات امام خمينى (رد) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع /إ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه 6/اظا 1( .90م 


در صورتيكه در شيوه دومء يزوهش در جارجوب قالب و باورهاى يبشين محدود مى شد. اينكك بايد توجه داشت كه يزوهشكر 
ممكن است در يكى از قلمروها يا اهداف جهاركانه زير در شخصيتء آثار وانديشه هاى امام به تحقيق و بررسى بيردازد: .١‏ معرفى 
آثار و تصنيفات اجتهادى و فكرى. ؟. كشف ديد كاهها و مبانى فكرى آن بزركك از مطالعه آثار. ". تحقيق در آفاق و ابعاد 
شخصيتى امام - ره -. 6. بررسى تطبيقى آثار و ابعاد شخصيتى آن حضرت. يزوهشكر در قلمرو نخست درصدد آن است كه آثار 
اجتهادى و شاهكارهاى علمى امام در زمينه هاى عرفانى؛ فلسفىء فقهى» اصولىء اخلااقى و... را به جامعه علمى و دين يزوهان 
معرفى كند ولى در محور دوم مى كوشد ديدكاهها و مبادى فكرى آن حضرت در زمينه هاى مختلف را از لابلاى آثار يراكنده 
كشف و استخراج كند و سبكك و نككرش اورا براى ديكران تببين كند. يزوهش در محور سوم ماهيت انسان شناسى دارد در اين 
وادى هدف اين است كه ابعاد عرفانى» عقلانى» اخلاقى» حماسىء فقهى و... مورد تحليل قرار كيرد و بعنوان الكوى انسان كامل و 
شخصيت ربانى به نسل حاضر و آينده معرفى شود و در بعد جهارم؛ درصدد آن است كه آثار وانديشه ها و ابعاد شخصيتى امام را 
در مقايسه با شخصيتها و احياكران بزركك بشناسد و جايكاه شخصيت و آثار او را در كنار شخصيتهاى تمدن ساز ديكر ارزيابى و 
ارزش كذارى كند. يزوهشكر يس از احراز صلاحيتها و شرايط ويه در قلمرو تحقيق حكمى و موضوعى در زمينه هاى هر يكك از 
انواع جنبه هاى ياد شده؛ بايد در بررسى و تحقيق خويش به اصول زير عنايت كامل داشته باشد وكرنه تحقيق او جامع و حايز شرايط 
نخواهد بود. آن اصول عبارتند از: .١‏ لزوم اتخاذ شيوه اى متناسب و نظام مند در يؤوهش: نخستين اصلى كه تحليلكرانديشه و آثار 
بايد به آن ملتزم شود اين است كه بايد توجه داشته باشد كه امام عالمى است ربانى كه به يديده هاى فردى و اجتماعى با ديده 
وحى مى نككرد ودر مواردى نيز موضوع را تحليل مى كند. يس يزوهشكر آثار امام با دو قلمرو اساسى سر وكار خواهد داشت 

هر كدام شرايط و ويزكيهاى خاص خود را دارند زيكى قلمرو حكم شناسى و ديكر بعد موضوع شناسى. يزوهشكرء نخست بايد 
محور تحقيق خويش را معين كند كه آثار امام را از جه نكاهى مى خواهد بررسى كند؟ آيا محور بحث حكم شناسى يا موضوع 
شناسى است؟ اينكك مى كوييم: كسى كه مى خواهد ديد كاههاى حكم شناسانه امام را تبيين كند بايد به شرايط و اصول روش 
اجتهادى مسلط و يايبند باشد جنانكه انديشه هاى فيزيكى اينشتين را فقط فيزيكدانان مى توانند تفسير كنند. بعنوان مثال» ديدكاه 
امام درباره اصل ولا-يت فقيه با اصل آزاديهاى سياسى و فرهنككى» بحثى است فنى و مشكل كه تحصيل مبادى و مسائل آنها 
آموزشهاى ويزه اى مى طلباد. البته آثار امام در مواردى نيز جنبه موضوع شناسى محض دارد. مانند رُشناخت او نسبت به سيستم 
سلطنتى يا نككاه او به صنعت و دانش تجربى كه ناكزير بايد يزوهشكرء شيوه تحليل موضوعى مناسب با آن را در بيش كيرد جنانكه 
در تحليل حكمى آثار آن بزركك ياى موضوع شناسى در ميان است زيرا هر حكمى بر موضوع خاصى بار مى شود. يس لزوم جامع 
نكرى در يزوهش اقتضا مى كند كه تحليلكر حكمى نيز بايد بعد زمان شناسى و موضوع شناسى قلمرو حكمشناسى خود را جدى 
بكيرد . براى مثال مكسيكه مى خواهد يديده جنكك و صلح يا سياست اقتصادى متمركز يا بازار آزاد را از ديدكاه امام بررسى كند 
حتما بايد از ساختار موضوعى جنكك و صاح و مكانيسم نظام اقتصادى متمركز و آزاد شناخت كافى داشته باشد زيرا حكم 
شناسيهاى دقيق امام بر موضوع شناسى يا زمان شناسى دقيق معاصر مبتنى است. آنجه كه بايد به آن توجه داشت اين است كه امام - 
ره - جنانكه حكم شناسى را از زمان شناسى جدا نمى كندء به موضوعات نيز بطور جامع و نظام مند مى نككرد بدانسان كه او بر 
اساس ارتباط طبيعى ميان رزيم يهلوى با سياستهاى استكبارى آمريكا و ساختار سياسى و ادارى نظام شاهنشاهى به لزوم حذف شاه و 
نفى اصلاحات و رفرمهاى ادعايى او فتوا مى داد و اصلاحات اساسى و انقلابى را با بقاى رزيم ناممكن مى دانست. ؟. لزوم احاطه 
بر مبانى و مبادى نظرى آثار: بدون احاطه بر مبادى تصوريه و تصديقيه محور تحقيق نمى توان مسائل آن را بررسى و تبيين نمود. 
آثار وانديشه هاى امام به منزله حالات و عوارضى هستند كه بر اصول و جوهرهاى ينهان» ريشه مى دوانند كه در عرف علوم از آنها 


به اصول متعارفه و موضوعه تعبير مى شود. يزوهشكر نمى تواند بدون دستيابى به ملكوت آثار امام - ره - به ملكك انديشه هاى آن 
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بزركك احاطه علمى حاصل كند. سيره نظرى و عملى امام بر يكك سلسله اصول موضوعه يا مبادى تصديقيه مبتنى است كه عدم 
احاطه يزوهشكر بر آنها فهم آثار او را وارونه و سطحى جلوه خواهد داد. جنانكه اثبات مسائل دانش اخلاق بر فلسفه اخلاق و 
شناخت مسائل علوم بر فلسفه علوم متكى است. آنجه كه مى توان بعنوان مبادى تصديقيه يا مبانى آثار وانديشه هاى امام از آن نام 
برد عبارتند از: محور بودن ثقلين» عينيت ديانت با سياستء جمع ميان فقه يويا و سنتى» تفكيكك ميان اسلام ناب محمدى (ص) و 
اسلام تحريف شده؛ جمع ميان عشق عرفانى و حماسه و حضور در صحنه هاى اجتماعى و تعقل» وحدت علم و دين» هماهنكى ميان 
ولايت مطلقه فقيه با حكومت مردمى يا دموكراسى. وحدت آزادى با كنترل و هدايت ييامب ركونه و... اين مبانى» اصول موضوعه يا 
مبادى تصديقيه آثار وانديشه هاى امام را تشكيل مى دهند كه به نظر ما بدون شناخت و فهم عميق آنها نمى توان به معرفى و تبيين 
جامع آثار امام همت كماشت. بنابراين» سيره نظرى و عملى امام بسان سيره انبيا و اولياى الهى داراى سبكك و مبتنى بر اصول و مبانى 
است كه شناخت آنها در شرح و تفسير افكار آن بزركك نقش كليدى ايفا مى كند و عدم احاطه بر آنها ممكن است جنين تصورى 
يديد آورد كه امام افكار وانديشه اش متناقض است و با يكديكر همخوانى ندارد ربعنوان مثال جرا از سويى جامعه را به ولايت 
مطلقه فقيه فرا مى خواند و از سوى ديكر بطور قاطع اعلا-م مى دارد كه": ميزان راى ملت است؟ "جرا از سويى بر فقه سنتى تاكيد 
مى كند واز سوى ديكر بر نقش زمان و مكان و يويايى فقه اصرار مى ورزد؟ اينها ودهها معماى ديكر كه كليد حلشان در فهم 
مبانى و اصول فكرى آن حضرت نهفته است. ". لزوم هم آوايى با امام درانديشه و احساس: بر اهل تحقيق يوشيده نيست كه كفتار 
و كردار امام راحل ترجمان قرآن و سنت معصومين (ع) است و قرآن دريايى است ناييدا كرانه كه جز ياكان و راسخان در علم را به 
اعماق آن راه نيست" لا-يمسه الا-المطهرون "و" مايعلم تاويله الا الله و الراسخون فى العلم ("؟١)‏ جز ياكان» حقيقت آن زا لحن 
نتوانند كرد. و تاويل آن را جز خدا و راسخان در علم ندانند. هر دلى از سر او آ كاه نيست محرم آن جز ولى الله نيست (18) به 
همين سبب عترت از كتاب خدا جدايى نايذير است جون قرآن صامت را فقط قرآن ناطق مى تواند تبيين كند. كفتار و كردار 
معصوم (ع) تفصيل اجمال قرآن است. همانكونه كه عمق قرآن را جز ياكان ادراك نمى كنند زرفاى سنت ائمه (ع) را نيز جز ياكان 
و نوادر روزكار و عالمان ربانى ادراكك نتوانند كرد على (ع) فرمود": ان امرنا صعب مستصعبء لايحمله الا عبد مومن امتحن الله قلبه 
للايمان و لايعى حديثنا الا صدور امينه و احلام رزينه ("19) دانستن كار ما بسى دشوار است» كسى آن را بر نمى تابد جز بنده اى 
كه خداوند قلب او را براى ايمان آزموده باشد و سخن ما را نمى فهمد جز سينه هاى امانتدار و عقلهاى استوار. عقل رزين همان 
است كه مولوى از آن به عقل عقل يا عقل كل و عقل انبيا و اوليا يا خرد تعبير مى كند": عقل عقاند اوليا و» عقلها بر مثال اشتران نا 
انتها" "عقل جزئى را قرين كن با خرد تا كه بازآ يد خرد از خوى بد "شايد تعبير” اولوالالباب "يا خرد ناب در قرآن نيز در همين 
مفهوم به كار رفته باشد. يسء بايد ميان عالم و معلوم» تجانس و سنخيتى باشد تا ادراكك كامل تحقق يذيرد به كفته مولوى: يس 
قيامت شو قيامت را ببين ديدن هر جيز را شرط است اين تا نككردى او ندانيش تمام خواه كان انوار باشد يا ظلام عقل كردى عقل را 
دانى كمال عشق كردى عشق را دانى جمال (10) اينكك بايد دانست كه سخن و سيره امام راحل» تفسير و تجسم ثقلين است. كردار 
و كفتار آن ولى بحق يرتوى است از آفتاب قرآن و سنت. بدينسان» شرح و فهم سيره و سخن او نيز عقل رزين مى طلبد"' شمس 
تبريز تو را عشق شناسد نه خرد "يا: تو را شور حسينى مى شناسد خمينى را خمينى مى شناسد (18) يا به كفته حافظ ": شرح 
مجموعه كل مرغ سحر داند و بس كه نه هر كو ورقى خواند معانى دانست اى كه از دفتر عقل آيت عشق آموزى ترسم اين نكته 
بتحقيق ندانى دانست "به عبارت ديكر رسخن بزركان را بزركان مى فهمند. سخنان و سيره امام راحل برخاسته ازانديشه عادى 
نيست بلكه محصول افكار وانديشه عالى است. آنانكه مى خواهند سخنان او را شرح كنند بايد ازانديشه عالى برخوردار باشند 
وكرنه نمى توان باانديشه عادى به بررسى فكر وانديشه عالى همت كماشت. 6. لزوم توجه به قواعد اصولى - بخصوص اصول 
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مفهوم و منطوقء محكم و متشابه است. بنابراين» قواعدى جون: حكومت و ورودء قاعده تخصيص و تخصص و جمع عرفى و... كه 
در اصول لفظى و غيرلفظى جارى است عينا در شرح آثار وانديشه هاى امام جارى خواهد بود زيعنى» همانكونه كه در ادله لفظى؛ 
نص بر ظاهرء خاص بر عام مقدم بود و مفهوم مانند منطوق حجيت داشت يا متشابه در يرتو محكم تفسير مى شد و در صورت 
تعارض جمع عرفى به عمل مى آمد يا قطعى السند بر ظنى السند مقدم داشته مى شد در شرح و بررسى آثار وانديشه هاى امام 
خمينى نيز طبق همان ضوابط عمل مى شود. زيرا اصول و قواعد لفظى براى فهم مراد خداوند» سنت رسول اكرم (ص) و اهل بيت 
(ع) است. شارح و مفسر آثار آن بزركك نيز مى خواهد خط امام را از كفتار و كردار او به دست آورد ,ُبديهى است كه اصول و 
قواعد لفظى و ياره اى از قواعد اصولى غيرلفظى اختصاص به تحقيق و بررسى در قرآن يا كفتار و كردار معصومين (ع) ندارد. نص» 
اثرى است كه بطور صريح بر مراد كوينده دلالت دارد و جز يكك مفهوم از آن به ذهن نمى آيد مانند": علم توانايى مى دهد "ولى 
"ظاهر" سخنى است كه داراى دو معنى است ولى هنكام شنيدن آن فقط يكى از دو معنى به ذهن متبادر مى شود مانند" نماز بيا 
داريد "كه مفهوم واجب بودن نماز به ذهن متبادر مى شود. عام سخنى است كه بر شمول و فراكيرى يكك حكم دلالت دارد. مانند 
"هر عالمى را كرامى بداريد "ولى" خاص "سخنى است كه حكم آن فقط مصاديق خاصى را شامل مى شود. مانند" عالمان يروا 
بيشه را كرامى بداريد. "يا امام - ره - آنجا كه مى فرمايد": ما انقلاب خود را به تمام جهان صادر مى كنيم "بطور عام سخن كفته 
است ولى آنجا كه مى فرمايد': مااز اول كفتيم كه انقلابمان را صادر مى كنيم ولى صدور انقلاب به لشك ركشى نيست ("14) 
عموم عام را تخصيص زده و دايره آن را محدود كرده است ,ُجنانكه سخن ممكن است علاوه بر منطوق» مفهوم داشته باشد منطوق 
همان دلالت مطابقى سخن است ولى مفهوم مدلول التزامى است ربراى مثال وقتى كه آيه سوره حجرات مى فرمايد": اكر فاسقى 
براى شما خبرى آورد درباره آن تحقيق كنيد )2١."(‏ مفهوم مخالف آن جنين مى شود" اككر شخص عادلى براى شما خبرى آورد 
تحقيق و تفحص لازم نيست. محكم» سخنى است كه دلالت آن بر مقصود نياز به تاويل ندارد ولى متشابه آن است كه بدون تاويل 
و توجيه» مفهوم ظاهرى آن غلط و غيرمعقول به نظر مى رسد. براى مثالء آيه '" وجوه يومئذ ناضره الى ربها ناظره "در آن روز 
صورتهايى شاداب و مسرور است و به يرورد كارشمى نككرد. متشابه است ولى آيه " لاتدركه الابصار و هو يدركك الابصار ("١؟)‏ 
جشمها او را نمى بينند ولى او همه جشمها را مى بيند» محكم است از همين روى آيه يبشين را تفسير مى كند. بنابراين» دعوت امام 
به حفظ فقه سنتى و فقه جواهرى متشابه است (77) زيرا علاوه بر دلالت بر حفظ سبكك و شيوه عميق فقاهتى كذشتكان» بر جمود و 
يافشارى بر متون فقه استدلالى و مسائل كذشته و عدم نوآورى در اجتهاد نيز دلالت دارد ولى در يرتو توجه به نقش زمان و مكان و 
طرد تحجر و جمود مى توان به مراد واقعى امام از آن سخن متشابه بى برد. همانكونه كه در شرايط تعارض ظاهرى ميان آثار او 
ممكن است قاعده حكومت و ورود يا جمع عرفى جارى كردد. براى مثال امام در جايى مى فرمايد": ميزان راى ملت است "كه بر 
كرايش عميق بر نظام دموكراسى دلالت دارد ولى ازسوى ديكر امام بر"ولايت مطلقه فقيه "تاء كيد مى كند": همين ولايتى كه براى 
رسول اكرم (ص) و امام در تشكيل حكومت و اجرا و تصدى اداره هست براى فقيه هم هست (".77) كه خام انديشان حمايت از 
نظام استبدادى يا" استبداد فقيه "را از آن مى فهمند. ليكن اين دو سخن به ظاهر متعارض كاملا قابل جمع است و آن اينكه امام نه 
دموكراسى به مفهوم غربى آن را تاييد مى كند و نه از نقش رهبرى به مفهوم استبدادى آن حمايت مى كند بلكه او طرفدار نظام 
حكومتى" الهى - مردمى "است ريعنى» نظامى كه در آن شرايط رهبر توسط قرآن و سنت معين شده است و مردم نيز موظفند كه بر 
اساس همان شرايط و ويكيها رهبر را انتخاب كنند و مورد يشتيبانى قرار دهند. يس حاكميت از آن خداست كه از مجراى 
حاكميت مردم و فقيه عينيت بيدا مى كند. بنابراين» دموكراسى اسلامى؛ دموكراسى است كه با نقش و حاكميت مردم كّره خورده 
است از همين روى از مفاسد و معايب دم و كراسى غربى بدور است. اين اصل در شرح انديشه هاى عرفانى و غزليات امام نيز 
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ذهن مى آيد كه امام با اصل عقل و علم رسمى مدرسه سر سازكارى ندارد بلكه مشرب او مشرب عشق و ذوقيات عرفانى است ولى 
آنككاه كه در وصيتنامه الهى - سياسى اش مى خوانيم": اكر مراد از مظاهر تمدن و نوآوردهاء اختراعات و ابتكارات و صنعتهاى 
بيشرفته كه در بيشرفت و تمدن بشر دخالت دارد باشد» هيجكاه اسلام و هيج مذهب توحيدى با آن مخالفت نكرده و نخواهد كرد 
بلكه علم و صنعت مورد تاكيد اسلام و قرآن مجيد است (".3) بى مى بريم كه تناقضى در ميان نيست بلكه سخن بلند است و دقت 
بيشترى مى طلبد. يس جنانكه ملاحظه شد توجه به اصول لفظى در شرح و تبيين آثار امام نقش كليدى ايفا مى كند. جكيده بحث 
بزوهشكر آثار امام بايد نخست بر اساس بنيادهاى تحقيق» موضوع تحقيق خويش را معين كند. يس از آنء به كرد آورى اسناد و 
مداركك ببرةاؤة .سين عدف تحقيق خويش را اذ ميان اعداف جها ركاه تعبين كلد تيع مشقخضن سازد كه آيا هافش معرفى آثاز 
علمى؛ استنباط انديشه يا مبادى فكرى و يا تحليل ابعاد شخصيتى امام و يا بررسى تطبيقى آثار اوست؟ يس از آن بر اساس شناسايى 
ماهيت فرضيه و موضوع تحقيق» بايد شيوه مناسب بررسى را انتخاب كند رُيعنى» اكر موضوع تحقيق و فرضيه ها جنبه حكمى داشته 
باشد شيوه اجتهادى و اكر ماهيت آن صرف مصداق و يديده شناسى باشد» روشهاى تحليل موضوعى را انتخاب خواهد كرد. آنجه 
كه در مرحله بررسى فرضيه ها بسيار سرنوشت ساز است اين است كه يؤوهشكر بايد مراقب باشد تا به دام شيوه هاى ناصواب, 
يعنى» روشهاى كزينشى و بيش داورى كرفتار نشود بلكه اسلوب همه جانبه و نظام مند را بركزيند. آنجه كه او را در كزينش و طى 
طريق حقيقت يارى خواهد كرد جهار اصل اساسى است: يكى اينكه يزوهشكر بايد در بررسى خودء تحليل حكمى را از موضوعى 
جدا كند و هر يكك از آنها را با شيوه مناسب بطور نظام مند بررسى كند و بخاطر خطا در تحليل موضوع به دام خطا در حكم كرفتار 
نشود. ديكر اينكه بر يزوهشكر لازم است بر اصول و مبادى فكرى امام - مبادى تصديقيه - تسلط كافى بيدا كند» بديهى است كه 
جون اين مبادى غالبا از مقوله اصول متعارفه نيستند بلكه از مقوله موضوعه اند» يزوهشكر ناكزير است درصدد اثبات و تنقيح آنان 
نيز برآيد تا در تحليل آثار وانديشه هاى امام كه به منزله مسائلمى باشند با مشكل مواجه نشود و يا تحقيق او سر از سطحى نكرى 
برداشت عاميانه درنياورد. ديكر اينكه جون آثار وانديشه هاى امام محصول شخصيت متعالى است» سنخيت ميان عالم و معلوم 
ضرورى خواهد بود بنابراين» يزوهشكر به ميزان تعالى شخصيتى خويش بر آثار امام احاطه علمى خواهد يافت ريعنى» هر جه بيشتر 
از بعد احساس وانديشه با امام هم آوايى داشته باشد به همان ميزان به آفاق فكرى و شخصيتى او دست مى يابد و در نهايت» جايكاه 
استخدام و به كار كيرى قواعد و اصول لفظى در تحقيق حكمى و موضوعى است كه يزوهشكر ناكزير از توجه به آن است رزيرا اين 
اصول و قواعد, اختصاص به وادى استنباط احكام از كتاب و سنت ندارند. من آنجه شرط بلاغ است مجملى كفتم تو خود حديث 
مفصل بخوان از اين مجمل بى نوشت ها: .١‏ نادرى» عزت الله و سيف نراقى؛ مريم» روشهاى تحقيق و جكونكى ارزشيابى آن» ص 
9 5. انعام/ ”0 ". بقره/ 184. ر. كك تفسير نورالثقلين» ج اء ص 178 حديث 277 6. راغب اصفهانى؛ مفردات. ه. استاد مظفرء 
محمد رضاء المنطق ض 77 جاب دارالتعارف» يبروت 6. ر. ككء شريعتمدارئ: على وواتشناسى تربيتى: ض 15- :7 / تادرق؛ 
عزت الله و سيف نراقى؛ مريم» روشهاى تحقيق و حِكونكى ارزيابى آن» ص 84 8. نساء/ 8١‏ و يونس/4794. شهيد صدرء محمد 
باقرء اقتصادناء ص 2324١‏ جاب دارالتعارفء بيروت .٠١‏ همان» ص 787 .١١‏ همان» ص *78 .١7‏ همان» ص .١ "9١‏ عنكبوت/ “57 
.١5‏ واقعه/ 4/, و آل عمران/ 7 18. از تبشهاى اين قلم. .١18‏ نهج البلاغه دكتر شهيدى» خطبه 1894 .١17‏ ر. كك, استاد همايى» جلال 
الدين» مولوى نامه ج 7 ص 478. 18. از تيشهاى اين قلم. 14. روزنامه جمهورى اسلامى 211١/8/25‏ ديدار با كارداران كشورهاى 
عربى و آفريقايى .٠١‏ حجرات/ © ١1؟.‏ قيامت/ ؟7 و 78 و انعام/ ٠١‏ 77. صحيفه انقلاب. ص 2 جاب ارشاد 77. در جستجوى راه از 


كلام امام» دفتر ل روحانيت» ص 75١‏ 75. صحيفه نور» ص 4) جاب ارشاد. 


نقد مكتب تفكيك د رآثار امام خمينى (قسمت اول) 


بانك جامع مقالات امام خمينى (رد) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لطاعلا أماع3دات. الالالالانا صفحه علاطا ١90/1‏ 


نقد مكتب تفكيكك درآثار امام خمينى(قسمت اول) بسمالله الرّحمن الرَّحيم قالالله تعالى: «ادع الى سبيل ربكك بالحكمة والموعظة 
الحسنة و جدلهم بالتى هم احسنى انّ ربك هو اعلم بمن ضِل عن سبيله و هو اعم بالمهتدين»١‏ سياس خداى را سزاست كه انديشه 
انسانى را از طريق الهام, با علم الهى بيوند زد و غبار بشرى را با طهور و مى ناب شستشو داد و راهى رسا و طريق نمايان در مقابل 
انسان كشود. درود بىحدٌ و ثناى بى عدّ بر سفراى راه حقيقتء انبياى عظام (عليهم السلام كه با ارائه طريق الهى ديجور و ظلمت راه 
راء با جيحون نور و سيحون فروغ خود زدودند و صعوبت قله كمال را به سهولت منال» بدل ساختند. برترين تحتيات و خالصترين 
صلوات؛ به اوصياء عظام و اولياى كرام» خصوصاً سب دالاصياء اميرمؤمنان و خاتمالاوصياء عليهم صلوات المصلين و درود بىيايان بر 
رهروان راستين آنها و رهبران جامعه خصوصاً احياكنندة اسلام ناب محمّدى صلى الله عليه و آله در عصر غيبت كبرى حضرت امام 
خمينى حشره الله مع اجداده الطاهرين. اما بعد» اين وجيزه بنام «نقد مكتب تفكيكك در آثار حضرت امام) است كه در تشريح و تبيين 
مثلث دينى و نقد اين مكتب يرداخته است. فصل :١‏ جامعيت حضرت امام خمينى عالمان ربّانى» وارثان انبياى الهىاند و انبياء «عليهم 
السلام»» خلفاى خداوند مى باشند و خلفاى الهى» مظهر اسم اعظماند و حضرت امام راحل از انبياى الهى و ائمه معصومين «سلامالله 
اجمعين» خليفة حقٌ و مظهر حق تعالى بود و در ميان عالمان رجّانى» همجون ستاره فروزان و قدر اول ستاركان درخشان كنبد 
ميناست. و به تعبيرى مَثَل حضرت امام ؟ در ميان علماى عصر غيبت مَثْل حضرت نوح بيامبر در ميان انبياى اعظام بود» «سلامٌ على 
نوح فى العالمين»7 حضرت سيد سادات و اماجد العرفاء و الفقهاء» قدوٌ الحكماء المتألهين استاد محقق در حكمت متعاليه با بينش 
عميقش شريعت را در خدمت طريقت و ايندو رادر خدمت حقيقت مىدانست و بين آنها جدائى نمىانداخت» جون عدّهاى فكر 
مى كنند كه اهل طريقند و لذا كارى با شريعت و احكام دين و ظواهر شرعى ندارند. اما ايشان كه هم اهل شريعت بود و هم اهل 
طريقتء در اين زمينه سخن دليذيرى دارد و مىفرمايد: «آنان كه فكر مى كردند يا فكر مى كنند كه بدون شريعت مى توانند به 
مقصود برسند هيج شاهد و دليل ندارد» زيرا ذات اقدس الله كه راهنماستء تنها راه كمال و سعادت را عمل به شريعت مىداند اما 
آنانكه مى يندارند از طريق عمل به شريعت نمىتوان به طريقت رسيدء آنان نيز شريعت را درست نشناختهاند و درست و صحيح به 
آن عمل نكردهاند» و كسانى كه با سير و سلوك و طريقت و شريعت هماهنكك شدند ولى به حقيقت بار نيافتند» براى آن است كه 
به درستى منازل ييشين سائران و سالكان را طى نكردهاند.؛ حضرت امام خمينى (رضوانالله تعالى عليه) در تعليقة مباركك خويش بر 
شرح فصوص قيصرى فرمودهاند: «طريقت و حقيقت جز از راه شريعت حاصل نخواهد شدء زيرا ظاهر راه باطن است... كسى كه 
ظاهر را درست انجام نداد و كسى كه بخواهد به باطن برسد بدون راه ظاهرء مانند برخى از صوفيان عوام؛ او هيج دليلى از طرف 
خداوند ندارد».؟ و به تعبير لطيفى حضرت امام راحل كبير بين فقه و سياست از يكك سوء بين عرفان و سياست از سوى ديككر و بين 
فلسفه و سياست از سوى سوّم جمع نمود. 0 امام خمينى هم صوفيان عوامى را كه بدون شريعتء دم از طريقت مىزنند محكوم 
مى كند و هم متحتجران و مقدّسمآبهايى كه مى كويند شريعت» انسان را به طريقت و حقيقت نمى رساند فرمود كه شما به شريعت 
عمل نكردهايد وكرنه مىيافتيد آنجه را كه ديكران يافتهاند. امام راحل شاخصداى دارد كه نه شريعتيان صرف دارندء نه طريقتيان 
محض.ء و نه حقيقتيان خالى از شريعت و طريقت؛8 هدف امام جز رضاى خدا و احياء كلم علياى الهى جيز ديكرى نبود زيرا رسول 
اكرم(ص) جنين فرمود: «مرن أصبح أمّرتى و هته غيرالله فليس من الله) هر فردى از امت اسلامى اكر همرت روزانه و اهتمام هر 
بامدادش». جيزى غير از خداوند باشدء از خدا بيكانه است و جنين شخصىء الهى نمىانديشد و براى خدا كار نمى كند و در نتيجه» 
حشرا و نيز با انكيزةُ موهوم غيرخدايى خواهد بود. /افصل ؟: حقيقت دين جيست؟ آنجه در اينجا لازم است در دو مقام بحث شود: 
١‏ الدين ماهو؟ 7 الدين كم هو؟ ١‏ دين به فتح دال به معناى وام -قرض - وام مداتدار است كه جمع آن آَدْيّن و ديون است ولى 
محور بحث در دين به كسر دال است كه جمع آن آَذْيّن واديان است ودر لغت به معناى انقياد» خضوع؛ يبيروى» اطاعت» تسليم 


ابت ومعتاى اسطاكض أن مجموغة عقابده احلخق» قوانية وعقةراتق است كه براي اذارة: اموق تسامعة انساتق و يرؤرقن اثشائها 
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باشدء در معناى دين دو قيد معتبر استء يكى انقياد و خضوع و ديكرى اينكه آن انقياد در برابر برنامة خاص باشد. كاهى همة اين 
مجموعه حق و كاهى همه آن باطل» و زمانى مخلوطى از حق و باطل است. اكر مجموعة حق باشد آن را دين حق و غير اين صورت 
آن رادين باطل و يا التقاطى از حق و باطل مىنامند. علماى اهل معرفت براى دين سه معنا ذكر كردهاند: ١‏ انقياد ١‏ جزاء " عادة. 
8 جون دين به معناى انقياد است كه از عبد است خداوند از دين خود غيرتمندانه حفاظت مى كند. معناى دوم دين جزاست كه: - 
كاهى جزاء به لسان ظاهر است و 1 كاهى به لسان باطن (سر قدر) “و به لسان باطن باطن كه فوق سرالقدر است. جزاء كاهى از 
باب تشخص است نظير انتقام كه جهار قسم است و در معاد اسفار آمده است و از آن جهت كه خود عمل به عامل برمى كردد يكك 
نحوه جزاء است. مطلب ديكر اينكه آنجه كه حكيم به عنوان قلهُ فكر مىداند عارف به عنوان كوى يرواز مى شمارد و بالاتر از معناى 
ظاهر جزاء به لسان سرالقدر است. اما معناى سوم دين كه عاد است يعنى عادٌ به معناى عرفى يعنى تكرار» جون تكرار در وجود 
ممكن تست واهراسسى دولق و اسمى ذازه وغادة بمعتاق اسطافس تكراز:اسث و عقا فيعال خواهد بود. بعوة جراد باز كشت 
به عمل است و جون رجوع مستحيل است يس جزاء است از جهتى و ثواب است از جهت ديكر. اما معناى دوم: الدين كم هو؟ دين 
مانند يكك يارهوسنكك نيست كه جونان مادّهاى خام در معرض حواسٌ كوناكون قرار كرفته است و در قالب مختلف سازمان يايد 
بلكه خود مجموعداى از حقايق و قوانين ثابت است. برخى از اين حقايق و معارف غيبى مربوط به خداوند سبحان؛ اسماى حسنا و 
صفات علياى اوست كه در قوس نزول و يديد آمدن اشياء نقش دارند و بعضى ديكر مربوط به قيامت» حساب و صراط و مراتب 
فوق آن است كه در قوس صعود سهم دارند و برخى درباره وحى و رسالت و عصمت و طهارةُ است. يس مجموعة معارف داراى 
مراتب متفاوت است و هركسى به توان خود مقدارى از آن را فرامى كيرد. در اين زمينه جه رسا علامه حسن زاده آملى در نكته 77٠١‏ 
كتاب قيِم هزار و يكك نكته فرمودهاند: «ولا.يت صورت دين و فصل آنست يعنى نسبت ولايت به دين نسبت صورت به هيولى و 
فصل به جنس است هيولى بدون صورت تحقق نمىيابد و همجنين جنسى بدون فصلء فافهم. فصل ": دين در قرآن كريم قرآن 
كريم ارائه دين را تنها در شأن ذات اقدس الهى معرّفى كرده و عبارتهاى كوناكون به آن تأكيد مىنمايد» كاه با نسبت دادن دين به 
خداوند به تنظيم و دوين الهى آن اشاره كرده و مىفرمايد «رايت الناس يدخلون فى دين الله افواجاً»9 و كاه دين را ملك و مُلكك 
خداوند و قلمرو نفوذ او خوانده مىفرمايد: «و قتلوهم حتّى لاتكون فتنه و يكون الدين لله فان انتهوا فلا عدوان الا على الظلمين» ٠١‏ 
يعنى و با آنها بيكار كنيد تا فتنه باقى نماند و دين مخصوص خدا كردد. يس اكر دست برداشتند تعدّى جز بر ستمكاران روا 
نيست. و ايا مىفرمايد: «و قتلوهم حتى لا تكون فتنه و يكون الدين كله لله فان انتهوا فانَّ الله بما يعملون بصير». ١١‏ «... وادعوه مخلصين 
له الدين»17 و كاه نيز از دين الهىء با عنوان دين حق و از ديكر اديان با عنوان اديان باطله ياد مى نمايد و در مورد حق بودن دين 
الهى مىفرمايد: «هو الذى ارسل رسوله بالهدى و دين الحق)؟١١‏ و يا فرمود: «قتلوا الذين لايؤمنون بالله ولا باليوم الاخد و لا يحرّمون 
ما حرّم الله و رسوله و لايدينون دين الحق...» 1 از مواردى كه قرآن كريم از استعمال لفظ دين در مورد اديان باطله ياد كرده است» 
آنجاست كه سخن فرعون را با ييروان نا كاهش نقل كرده است و مىفرمايد: «أنّى اخاف ان يبدّل دينكم)0١‏ يعنى زيرا من مى ترسم 
كه آيين شما را دكركون سازد. وو از مواردى كه در قرآن كريم به قوانين و مقرّرات و مصوّبات بشرى اطلاق دين شده استء قانون 
مصوّب سلطان مصر است كه در داستان يوسف(ع) از آن به عنوان دين - ملك ياد شده و مىفرمايد: «كذلكك كدنا ليوسف ما كان 
لياخذ اخاه فى دين الملكك)8١‏ يس دين مشتمل بر مجموعة قوانين و مقررّات نيز بوده واين مجموعه در صورتى حق است كه فقط 
توسّرط خداوند تنظيم شود. «ذلكك بأنّ الله هو الحىّ و أن ما يدعون من دونه هو الباطل و أن الله هو العلى الكبير»7١‏ جرا كه تنها 
خداوند است كه حقٌ است و آنجه جز او را مىخوانند باطل است و هر جيزى كه به خداوند منتسب است حقٌ بوده وهر جيزى كه: 
ازاو نباشد باطل خواهد بود. يس از آنجائى كه دين مشتمل بر مجموعة قوانين و و مقرّراتى است كه اجبارى محض نبوده بلكه 
متكى به حقايق تكوينى يايدار و ثابتاندء از اين رو همة اين مجموعه هماره با آن حقايق در ظرف خاصى ظهور م ىكند و هنكام 
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ظهور آن را «يومالدين» مى كويند كه در كريمه ؟ سوره حمد آمده واز كفار نيز كه دين خدا را انكار مى كنند با عنوان منكرين آن 
روز نام برده مى شود «اريت الذى يكذب بالدين»18 مكان ظهور دين را مدينه نيز كويند. البته اين بر آن اساس است كه كلمة مدينه 
از دين اخذ شده باشد و حرف ميم جزء حروف آن نباشد. فصل ©: اضلاع سه كانه مثلث دينى جيست؟ عترت طاهرين عليهم السلام 
انسانهاى كامل و خليفة تام الهى هستند كه به اضلاع سه كانه مثلث دينى عين قرآن و سنّت و عقل برهانى احاطه كامل دارند. اكر 
آن ذوات نورى به مرجعتّت و رهبرى علمى و عملى امّت اسلامى را بر عهده مىداشتند و جنين سمتهايى از آنان سلب نمىشد؛ هر 
سه منبع غنى و قوى را به نهج كمال و تمام به جامعه بشرى ابلاغ مى كردند؛ زيرا آن ذوات مقدّس از طرفى در تفسير قرآن به قرآن 
همانند رسول اكرم(ص) به اين اعتقاد بودهاند كه آيات قرآن مجيد نسبت به يكديكر ناطق» شاهد و مصدّق است واز اين رواز 
كفتار مفسّرانه و شهادت مبينانه و تأييد و تعيين مصدّقانه. آيات برابر همديكر استدلال تام م ىكردند واز طرفى ديكر, سنّت آنان كه 
بيش و يبش از ديكران براى خودشان روشنى بوده است. حضرت وصى عليهالسلام فرمودهاند: بيش از يزمرده شدن نهال علم و قبل 
از اشتغال به كرفتارىهاى خود از مدار ثورت دانش و ميدان انقلاب انديشه و مكانٍ شكوفايى علم بهره كيريد. (فبادر والعلم من قبل 
تصريح نسبته و من قبل أن تشتغلوا بأنفسكم عن مستتار العلم من عند اهله) ١9‏ عارفان صاحب دل راه درياى باطن را غواصّانه با تمام 
جوارح و جوانح و قلب و قالب و قائب مىبيمايند «تا سر رود به سر رو و تايا بيا بيوا مُحدّئان اصحاب روايت» طريق زمين را 
سالكانه با يا طىّ م ىكنند و با يايى و يويايى خويش را مرهون استماع و انصات مىدانند» حكيمان و متكلمانٍ صاحب نظر با جناح 
فكر و درايتٍ راه فضايى را طائرانه يرواز مىنمايند و اوج و عروج خود رادر كرو تعفّل ناب در عبادى و مبانى عقلى و نقلى معتبر 
مى يابند. متخصصًان هر رشته نسبت به فِنْ خاص خويش اهتمام دارند و رهآورد رشتة ديكرى را به عنوان تأييد خود ياد مىكنند 
ليكن اوحدى از متضلّعان كه به نحو سالم نه مكسرء بين معقول و منقول و مشهود جمع كردهاند همة آنها را به عنوان تعليل و تحقيق 
ذكر مى نمايند و رؤيت و درايت را هماهنكك مى كنند و قرآن و برهان و عرفان را مثلث توحيدى مىيابند: سه نكردد بريشم اراو را 
يرنيان خوانى و حرير و يرند و مطلب ديككر اينكه دين الهى مبتنى بر حقَّه جز با هوشيارى عقل يا اشاره نقل دستيافتنى نيست و هر 
اندازه كه حوزة عقل و نقل ووحى در اجتماع كسترش يابد رسيدن به محتواى دين ممكن و نيل به مفاد آن آسان مىشود و 
بالعكس هركاه جهل به سبب جمود و عدم تفكر باطل عقيم» در جامعهاى وسعت يابد رسيدن به مدعاى دين دشوار و اصل دين 
مهجور و محو مىشود. فصل 0: مكتب تفكيكك تفكيكك در لغت به معناى «جداسازى» است (جيزى را از جيزى ديكر جدا كردن) و 
نابسازى جيزى و خالص كردن آن. مكتب تفكيكك و جداسازى سه راه و روش معرفتء و سه مكتبشناختى است. در تاريخ 
شناختها و تأملات و تفكرات انسانى» يعنى راه و روش قرآنء راه و روش فلسفه و راه و روش عرفان. هدف اين مكتبء نابسازى و 
خالص سازى شناختهاى قرآنى و سره فهمى اين شناختها و معارف است بدور از تأويل و مزج با افكار و نحلهها و بركنار از تفسير به 
رأى و تطبيق تا حقايق وحى و اصول «علم صحيح)» مصون ماند و با دادههاى فكر انسانى و ذوق بشرى در نياميزد و مشوب نكردد. 
اين سخنى است به اجمال در تعريف و هدف «مكتب تفكيكك» جون در اينجا آهنكك بحثى كسترده نيست... 7٠١‏ اما مهم اين است 
كه در كلمات مرحوم ميرزا مهدى اصفهانى نه جنين اسمى وجود دارد و نه ايشان مدعى بىريزى مكتبى بوده است به عنوان مكتب 
تفكيك. مدّتها يس از وى توسط يكى از نويسند كان معاصر كه از مدافعان جدّى اين نحله مىباشند اين مكتب با انتساب به ايشان 
مشتياة كدو ولت عافت. «١‏ مشخص بار انف مك فلستسفدق و فلسوق كريوى سيار حاة انان است» يكوتداى كه 
قراف اذ را ذا |ابن مكنن عاقيا واض ل بالدريوس لككه وار عد 4ن 1ه كلق بوده سق درس اشر الماك يزاكقاة 
اقليم تفكيكك كمتر مسألهاى به جشم مىخورد كه در آن با نظرات حكماء وعرفاء مخالفت شده باشد. اين امر در كلمات آنها 
آشكار مىنمايد كه به هيج كونه قابل بنهانسازى نيست. تمامى تلاش تفكيكيان در صحت نفى فلسفه و روش تعقّلى است اما نه با 
تصريح به بطلا-ن احكام عقلى بلكه با بكار بردن تعبير عقل فطرى ‏ كه در كلام معاصران قائلان اين نحله به عقل دفائنى و انوارى 
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ياد شده. رويه و مدعتيات خويش را برخاسته از آن عنوان نموده و در عين حال كه از اخبارى كرى انتقاد مى كنند» روش حكماء و 
مدّعيات آنها را بركرفته از عقل اصطلاحى كه با تعبيراتى جون نكراء» شيطنت و عقل ابزارى از آن ياد مى كنند. از يكك سو اين مبنا 
مطرح است كه الفاظ اوَلاً و بالذات براى حقايق خارجيه وضع شدهه بنابراين اساس مفهومى از عقل و علم ارائه شده كه مجوّد است 
و هيج سنختيتى با انسان مظلمالذات ندارد. ملاكك ادراكات انسان» وجدان همين نور علم و عقل است كه آن نيز فعل الهى است و 
ريطى به أنسان: و اعمال او ثدارة. از سوئ ديكر به معرفث قطرى و'نظرية تذكر و اغتبار اذراكات تحسن و اعمال ربطىئ بيدا تمى كند. 
از سوى ديكر به معرفت فطرى و نظريه تذكر و اعتبار ادراكات حس و در عين حال نفى ادراكات و علوم مصطلح بشرى به ديد 
اهتمام نكريسته مىشود. برخى از اين مواضع» مخلوطى ناهمكون از جندين نظريه فلسفى و كلامى و اصول است كه از يكك سو به 
بعضى نظريات اشاعره روى آورده واز جانبى به نظريه افلاطون در مورد ادراك نزديكك شده واز جهتى به فلسفههاى حس كرا 
كرايش بيدا كرده است. برخى ديككرء حاصل جمود بر ظواهر روايى و برخى ديككر صرفاً به انكيزة نفى فلسفه بوده است. اصطلاح 
مكتب تفكيكك كه براى نشان دادن تباين كلى ميان سه طريق فلسفه» عرفان و معارف خالص دينى مطرح شده است اكرجه عنوان 
جذابى است ولى حاوى ابهام و ايهاماتى نيز هست. عدهاى كه خود را مروّجان اين مكتب مىدانند شايد عمده ييام آنان به بيروانشان 
اين باشد كه بايد بر تمام رهيافتهاى فلسفى و عرفانى خط بطلان كشيدء جرا كه فلسفه و عرفان نه هدايت كرند و نه ايجاد معرفت 
مى كنند» يعنى نه در حوزةٌ دين و ايمان مفيدند و نه در قلمرو شناخت و معرفت. مكاتب فلسفى از همه نوع و عرفان با همة 
انكارههايش نه تنها با شريعت همخوانى ندارد بلكه تناقض و تباين صددرصد نيز دارد. يس اهل تفكيكك در ارائه تصويرى متفاوت 
از تصوير شايع عقل (نيروى ادراكى در انسان) به تلاشى دست زدند تا عقل كرايى و تفسير خويش را همان مراد و منظور شريعت از 
عقل معرفى نمايند. اهل تفكيكك شيوةُ اخبارى كرايى را در مواجهه با عقل نفى كردند و براى اين روش توضيحات قرآن كريم و 
روايات رادر باب حتجيت مطلق عقل كافى دانستند. از ديد كاه آنان علم و عقل نورى براى نفس ظلمانى به قيام صدورى يديدار 
مى شود. قيام صدورى به معناى وجدان و عرضى نورى براى نفس است. بيان مفهوم ويزه براى عقل بر اين اساس بنا شده است كه 
عقل نو علم از سنخ نور هستند و نوراتدت آنها با نور حس شباهت دارد. 77 فصل : فلسفه و عرفانستيزى در مكتب تفكيكك يكى 
از مستندات اساسى اين ديد كاه در جهت نفى فلسفه نشان دادن عدم اصالت فلسفة اسلامى است. اين مطلب به شيوههاى كوناكونى 
دنبال مىشود كه از آن جمله موارد زير هستند: ١‏ ريشهيابى علت ورود فلسفه يونانى به جركة علوم اسلامى و حوزةٌ مسلمانان "- 
بحث و بررسى مسائل كوناكون فلسفى و متناقض نشان دادن آراى فلسفى با مسائل وحيانى. براى ريشهيابى فلسفة اسلامى و انكيزة 
ورود واستفادة از فلسفه جنينى اظهار شده است: در عصر امام رضا(ع) و بعد از آنء حادثة عظيم ترى از حادثه سقيفه بر اسلام وارد 
آمده كه ترجمة فلسفه و انتشار آن در بين مسلمانان به دستور رشيد بود... رسوخ فلسفه در اذهان مسلمانان سبب وهن جميع احاديث 
معارف در نظرشان كشت,ء حتى علماى متتحقق شيعه بر اثر مشوب بودن ذهن به فلسفه. به روايات اهتمام نكردند واين سبب شد 
بسيارى از اخبار متعارف از بين برود. 3" در كتاب ابوابالهدى اينكونه سخن كفتهاند: «بعد از ظلم و جنايت يزركك بر رسول وائمه 
طاهرين به وسيلهُ مخلوط كردن علوم بشرى با علوم دينى... خداوند به وعدة خود وفا كرد وعموم علماء و محدثين و فقهاء را 
هدايت كرد و خود را به آنها شناساند»؟؟ سخنان اهل تفكيكك در اينباره بسيار متداول و شايع است كه مواردى از آنها را ذكر 
مىكنيم: ١‏ فلاسفة اسلام منهد مكنندة اسلام هستند و خدمتكذاران آن نيستند. 10 ؟' هشيار باش اى خردمند كه جميع آن جه 
فلاسفه معتقدند با جميع آنجه در شريعت وارد شده است متناقض است. 78 اساس فلسفه و عرفان با اساس شرايع و قرآن مخالف 
است. 77 د بعضى از كمفكران كه خبرويت و بصيرتى در معارف قرآن نداشته و كاملاً آشنا به حقايق و اساس اين دين حنيف 
نبودند تخيل كردهاند كه اساس معارف همان اساس ارسطو و فلاسفه يونان است. 8؟ ميرزا مهدى اصفهانى صريحاً حكم به ثباين 


كلى بين اسلام و حكمت نموده است و كفته است: فلاسفه اسلام منهدمكنندة اسلاماند نه خادم آن» درس ميرزا مهدى را شيخ 
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محمود حلبى تقرير كرده و بنام تقريرات ياد مىشود. يكى از بزركان مكتب تفكيكك كفته است: «فلسفه جيز مهمى نيست بلكه اهم 
مطالب است به حقايق وجدانى» فلسفه دشمن بزركك معارف الهى است.» ١9‏ حال جكونه مىتوان يذيرفت مكتبى كه بز ركانش 
نسبت به فلاسفه و عرفا افتراء و توهينها زدند كه قلم جرأت نقل آن را ندارد آيا مراد از همه افتراها اجتهاد در فلسفه و بيان عدم 
تساوى كلى بوده است؟! و جكونه بزركانى جون فارابى» ابنسيناء شيخ اشراق» خواجه طوسىء ميرداماد» صدرالمتألهين» آخوند 
نورى» حكيم سبزوارى» آقا محمدرضا قمشهاى, ميرزا مهدى آشتيانى» علامه طباطبائى و ساير فلاسفه متأخر (قدس الله اسرارهم) و 
حكماء حاضر (دامت بركاتهم) را مشركك و همرديف شيطان مىشمردند؟! فصل 7: فلسفه و عرفان» ذوق و وجدان عارف نامور 
حكيم متعالى يبشواى بزركك شيعيان حضرت امام روحالله الموسوى الخمينى (رضوانالله تعالى عليه) در ضمن شرح حديث /” 
كتاب قيم اربعين (جهل حديث) در عباراتى رسا فرمودهاند: «عرفان و علم و شناسايى و دانايى فرق واضح دارند و كويند: علم در 
اصل لغت مخصوص به كلّات است و معرفت مخصوص به جزئيات و شخصيات. و كويند: عارف بالله كسى است كه حق را به 
مشاهدة حضوريّه بشناسدء و عالم بالله كسى است كه به براهين فلسفيّه علم به حق بيدا كند. و بعضى كويند: علم و عرفان از دو 
جهت تفاوت دارند: يكى از جهت متعلّق» جنانجه ذكر شدء و ديكر در معرفت سابقة فراموشى و نسيان مأخوذ استء بس جيزى را 
كه ابتدائاً ادراكك به آن متعلق شد كويند علم به او حاصل شد و جيزى را كه معلوم بوده و نسيان شد و ثانياً مورد ادراكك شد كويند 
سفت بد ] تاحاضا شد ورهايف !3 81 حدم ارك كوه كد دك أكر ان بوالقه و كناك تساهه يد كوة تلك و تقلع ليع 
خود شود. و بعضى از اهل سلوك مدّعى تذكر عالم ذَّرّ هستند و كويند: اكر حجاب طبيعت كه موجب اين غفلت و نسيان است از 
بيش جشم سالك برداشته متذكر عوالم سابقه مىشود. و بعضى از اهل ذوق مى كفت: حقيقت معراج معنوى و روحانى تذكر ايام 
سلف است... واين مطلب خود اكر فى نفسه صحيح باشد ولى حقيقت معراج عبارت از اين رجوع قهقرايى بودن» در مشرب رحيق 
عرفان درست نيايد و در مسلك اصحاب قلوب صحيح ننمايد» بلكه حقيقت معراج روحانى عبارت از...) ١‏ و در ضمن شرح حديث 
جهلم مىفرمايند: «عارف به معارف حمّه ارباب معرفت و يقين و سالكك طريق اصحاب قلوب و سالكين مىداند كه منتهاى سلوكك 
سالكان و غايت آمال عارفان» فهم همين يكك آية شريفه محكمه است (هو الاول والاخر و الظاهر و الباطن و هو بكل شىءٍ عليم) و 
به جان دوست قسم كه تعبيرى براى حقيقت توحيد ذاتى و اسمائى بهتر از اين تعبير نيست» و سزاوار آن است كه جميع اصحاب 
معارف براى اين عرفان تام محمدى صاىالله عليه و آله و كشف جامع احمدى و آيهُ محكمة الهى سجده كنند و در خااكك افتندء و 
به حقيقت عرفان و عشق قسم كه عارف مجذوب و عاشق جمال محبوب از شنيدن اين آيهُ شريفه اهتزازى ملكوتى و انبساطى الهى 
براى او دست دهد كه لباس بيان به قامت آن كوتاه و هيج موجودى تحمل آن ندارد. فسبحان الله ما اعظم شأنه و اجلّ سلطانه و 
اكرم قدره و امنع عزَّهُ و اعرّ جنابه! آنها كه به كلمات عرفاى شامخ و علماى بالله و اولياى رحمان خرده كيرى مى كنند» خوب است 
ببينند كدام عارف ربّانى يا سالك مجذوبى بيشتر از آنجه اين آيهُ شريفةٌ تامه و نامةُ قدس الهى متضمن است بيانى كرده يا تازهاى 
به بازار معارف آورده؟ اينكك اين كريمة الهيّه و آن كتب مشحونه از عرفان عرفا. ١‏ در ضمن در شرح حديث بيست و جهارم 
دربارة معاندين علوم عقليّه مىفرمايند: «بيش عقل سليم همانطورى كه تصديق بى تصؤّر از اغلاط و قبايح اخلاقته بشمار مىآيد, 
تكذيب بى تصوّر نيز همينطور بلكه حالش بدتر و قبحش افزون است. اكر خداى تباركك و تعالى از ما سؤال كند كه شما كه مثلا 
«معنى وحدت وجود) را به حسب مسلك حكما نمىدانستيد وازعالم آن علم و صاحب آن فنّ اذ نكرديد و تعلم آن علم و 
مقدّمات آنرا نكرديدء براى جه كوركورانه آنها را تكفير و توهين كرديدء ما در محضر مقدّس حق جه جوابى داريم بدهيم؟ جز 
آنكه سر خجلت به زير افكنيم! و البته اين عذر يذيرفته نيست كه من بيش خود جنين كمان كردم. هر علمى مبادى و مقدّماتى دارد 
كه بدون علم به مقدّمات»ء فهم نتيجه ميسور نيست خصوصاً مثل جنين مسألة دقيقه كه يس از عمرها زحمت باز فهم اصل حقيقت و 


مغزاى آن به حقيقت معلوم نشود. جيزى را كه جندين هزار سال است حكما و فلاسفه در آن بحث كردند و موشكافى نمودند تو 
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م خوافي بامطالعة يكف كنا يا شعن مشرى كلا با عقا تاق خود ادراكف اق كن ١‏ العد تحواس اد آن جتيرئ الدراكة كرد 
«رحمالله امرءاً عرف قدره و لم يتعدٌ طوره) (يعنى خداوند رحمت كند مردى را كه اندازة خويش بداند و يا از كليم خويش فرا 
ننهد.) و همجنين اكر از حكيمى متفلسف يا عارفى متكلف سؤال شود: كه تو كه عالم فقيه را قشرى خواندى و ظاهرى كفتى و 
طعن به آنها زدىء بلكه طعن به يكك رشته از علوم شرعته كه انبياء ‏ عليهمالسلام -از جانب ربالارباب براى تكميل نفوس بشريّه 
آورده بودند زدى و تكذيب و توهين از آنها نمودىء به جه جهت ديتنه بود؟ و آيا با جه دليل شرعى و عقلى جسارت به يكك دسته 
از علماء و فقهاء را جايز دانستى؟ جه جوابى در محضر حق تباركك و تعالى دارد جز آنكه سر خجلت و انفعال را بيش افكند. در هر 
صورت از اين مرحله بككذريم كه ملالتآور است.770 در حاشيه اينككونه فرمايشات عرشى حضرت امام لازم است ذكر شود كه در 
كتب عرفا و حكما مخصوصاً فصوص الحكم جناب محىالدين عربى و شرحهاى آن و حكمت متعالى جناب صدراى شيرازى از اين 
تعبيراتى جون فلسفه ‏ عرفان» ذوق» وجدانء زياد استفاده شده است جه اينكه در آثار شاكرد مكتب قرآن و حكيم متعالى امام راحل 
كبير نيز كم نيست. مراد از تعبير ذوق اين است كه بايد هر حقيقت را به لحاظ ادراكك خاص عينى موجودات دريافت و جشيد نه 
فقط مفاهيم كليه و معانى آنها را و اين ادراكك خاصى را تعبير به ذوق مى كنند. علامة قيصرى در ضمن شرح كلام ابن عربى در 
فصوص الحكم كويند: «والمراد ب «الذوق» ما تجده العالم على سبيل الوجدان و الكشف (كار كارف) لا البرهان و الكسب (كار 
حكيم و متكلم) ولا على طريق الاخذ بالايمان و التقليد (كار انسان معتقد و مؤمن) فإن كلل منهاء و ان كان معتبراً بحسب مرتبة» 
لكنه لايلحق بمرتبته الكشفية اذ ليس الخبر كالعيان.7 مطالبى جند: ١‏ جهانبينى عندالعارف در عرفان نظرى از ذات حق شروع شده 
تا آخرين موجودى كه در جهان خارج است و اسمى از اسماء حق تعالى استء در عرفان سخن از جهانبينى اصطلاحى مطرح 
نسكة بلكه اه عت هناخ هنع كناسى اسك زرا سوه مطق كه ذازاى وتحلدك اطلاقى اسث صيرى نيسث مكر انكة ثمود 
آن بود مطلق مىباشد. 1 كار حكيم و مبرهن اين است كه قوة و همه و متخيله را تحت قوهٌ قدسيّه تعديل كند تا حقنما بجاى حق 
نباشد تا در برهان مغالطه بيدا نشود. در جدل مسلمنما جاى مسلم نباشد و مغالطه در جدل بيدا نشود. - تفاوت فلسفه و عرفان 
نظرى در اين است كه در فلسفه سخن از تقسيم موضوع به اقسام و سخن از كلى و افراد آن است وليكن در عرفان نظرى سخن از 
اطلاقات و تعيّنات مى باشد. بنابراين مسائل عرفان نظرى به دو قسم تقسيم مىشود, يكك قسم مسائلى است كه موضوع آن وجود 
مطلق است و قسم ديكر مسائلى است كه موضوع آن تعيّنات خاضّه مى باشد و منظور از قسم اول كه هويّت مطلقه نه متن ذات 
خداوند موضوع حكمى قرار كيرد» زيرا آن ذات محض هركز متقابل ندارد تا محمول او قرار كيرد بلكه مقصود اصل اثبات كردن 
مطلق است. © تفاوت عرفان با حكمت در واقع تفاوت مطلق با مقيد است و جون عالم با علم متحد است و ممكن نيست كه علم قيد 
داشته باشد و عالم آزاد باشد» بدينترتيب فرق عارف و حكيم نيز دانسته مىشود» حكيم كرجه نسبت به عالمان علوم ديكر آزاد و 
حرٌ است اما نسبت به عارف مقيد است و آزاد نيست. 0 حضرت استاد معظم آيت حق علامه جوادى آملى فرمودهاند: مهم ترين 
سهم را در معارف الهى عرفا داشتهاند كه نككذاشتهاند عقل طغيان كند و فكر امانيستى و عقّل كرائى به تعبير امروز به وجود آمدء 
فلذا در نثر و نظم جيزى براى اهمدّت دادن عقل بما هو عقل نككذاشتهاند. © كمترين حدّ برهانى كه در فلسفه راه دارد همان برهان 
رياضى است. /ل موضوع علم عرفان از لحاظ مفهوم داراى علوم انتزاعى و از لحاظ مصداق داراى عموم سعى مى باشد. /- حضرت 
امام راحل كبير در ضمن شرح حديث 75 كه ييامبر اكرم(ص) فرمودند: «همانا علم منحصر است به سه جيز: آيه محكمه...)” 
فرمودهاند: «بدانكه» «آيهُ محكمه؛ عبارت است از علوم عقليه و عقايد حقّه و معارف الهيه. و فريضة عادله؛ عبارت است از علم 
اخلاق و تصفيةُ قلوب و «سنّت قائمه» عبارت است از علم ظاهر و علوم آداب قالبيه. و دليل براين ترتيب آن است كه كلمه «آيه) كه 
به معنى نشانه استء مناسب با علوم عقليةُ اعتقاديّه است.80" 4 عرفان نظرى در نزد اهل تحقيق فوق همه علوم و از جمله فوق فلسفه 


الهى استء اما عرفان عملى همان سير و سلوكك انسان است كه مربوط به عقل عملى وى بوده ودر آن سخن از تصور و تصديق و يا 
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قضيه و قياس نمى باشد. عرفان عملى مربوط به عمل سالك است و آنجه كه راه اين عمل را تبيين م ىكند و علم است يكى عرفان 
نظرى و ديكرى علم اخلا-ق فلذا فرمودهاند: عامل مهم تبيين مباحث عرفان نظرى همان عرفان عملى است. ٠١‏ عرفان نظرى فوق 
فلسفه استء زيرا بيرامون وجود مطلق معينى لابشرط مقسمى مباحثى را طرح مىكند كه عصارة مسائل آن دربارة تعتئنات آن مطلق 
است نه خود آن و فلسفه ييرامون وجود بشرط لا يعنى بشرط عدم تخصص طبيعى» رياضى اخلاقى» منطقى بحث مىنمايد و جون 
وجود لابشرط كه موضوع عرفان است فوق وجود بشرط لا-است كه موضوع فلسفه مى باشد و در نتيجه عرفان نظرى فوق فلسفه 
خواهد بود و محور اثباتى آن وحدت شخصى حقيقت وجود و حصر هستى در آن مىباشد. ١١‏ نكتهاى بسيار لطيف از هزار و يكك 
نكته حكيم متعالى علا-مه ذوفنون آيت حقى حسززاده آملى: 8" «فلسفه حرف مى] ورد و عرفان سكوت. آن عقل را بال و يرو 
مىدهدء واين عقل را بال و ير مى كند. آن نور است واين نار» آن درس بود واين در سينه؛ از آن دلشاد شوى وازاين دلدارء از 
آن خداجوى شوى وازاين خداخوء آن به خدا كشاند وو اين به خدا رساند. آن راه است و اين مقصدء آن شجر است واين ثمر» آن 
فخر است واين فقرء آن كجا و اين كجا.» ١١‏ و بالادخره به تعبير لطيف امام راحل57 بين يندارهاى نازيبا و محصول شيرين برهان 
فرقهاى جوهرى وجود دارد» جون عقل برهانى است كه از كزند مغالطة وهم واز آسيب تخل مصون است و مراد از عقل برهانى 
همان است كه با علوم متعارفه خويش اصل وجود خدا و ضرورتٍ وحدت, حيات. ابديّتء ازليّت... و سايه صفات حقيقى او را ثابت 
كرده و در اين تثبيت؛ استوار استء استوار است» كرجه برخى از اسماى مزبور را دليل نقلى هم اثبات مىكند يس اكر عقل برهانى 
-و يا به تعبير امام(ره) منطق و برهان كه معجزه آيت و نشانة نبوت است و كرامت نشانة امامت و آشنايى با خداست758- مطلبى را 
اثبات يا نفى كرد حتماً در تفسير قرآن بايد آن مطلب ثابت شده مصون بماند و با ظاهر هيج آيهاى نفى نكردد و مطلب نفى شده 
منتفى باشد و با ظاهر هيج آيهاى ثابت نشودء جنانكه اكر آيهاى جند احتمال بود و خبر يكك محتمل معين همه آنها عقالاً منتفى بود 
بايد به كمكك عقل برهانى آيه مورد بحث را فقط بر همان محتمل حمل كرد و يا اكر آيهاى داراى جند محتمل بود كه يكى از آنها 
برابر عقل برهانى ممتنع بود حتماً بايد آن محتمل ممتنع را نفى كرد و آيه را به يكى از محتملهاى ممكن بدون ترجيح -در صورت 
فقدان رجحان ‏ حمل كرد. 79 فصل 8: ولايت اهل بيت عصمت و طهارت و شاكردان آنها در مشرب عرفان و فلسفه دل مؤمن بنا 
بر حديث مشهور عرش و سرير سلطنت حق و منزلكاه آن ذات مقدّسء و صاحب دل ذات مقدّس است. توجه به غير حق تعالى 
خيانت است و حبٌ به غير ذات مقدس و خاصان او كه حب اوست خيانت است در مشرب عرفانء و ولايت اهل بيت عصمت و 
طهارت و دوستى خاندان رسالت عليهمالسلام و عرفان مقام مقدس آنها امانت حق است جنانجه در احاديث شريفه كثيره امانت را 
در آية تفسير فرمودهاند به ولايت اميرالمؤمنين عليهالسلام» و جنانجه غصب ولايت و سلطنت آن حضرت خيانت به امانت است» 
ع كف كفيك 1ه يور كران الجراقو حنانك اسع جر اعالدوظ شررئقه وارذاليت كد شيعه قن ابت كد كنت كان كفده وان 
مجرّد دعوى تشيع بدون تبعيت تشيع نخواهد بود.» ١5١و‏ بايد دانست كه هر يكك از اهل ايمان و سلووك و عرفان و ولايت به طورى 
حفظ حضور و حضرت كنند كه خاص به خود آنهاست. جنانجه مؤمنين و متقين حفظ حضور را به تركك نواهى و اتيان اوامر داننده 
ومجذويين به ثركك توه به غير و اتقظاع قام كامل دائندء و اولباء و كل به سلب غيريث واثفى اثايت «دانند. و بالجمله يكى از 
مقامات شامخةُ اهل معرفت و اصحاب قلوب, مشاهده حضور حق و حفظ حضرت استء جنانجه با مشاهدة كيفيّت علم فعلى حق و 
فناى اشياء در ذات حق و حضور موجودات در بيشكاه مقدس و فهم اينكه دار تحقق محضر ربوبيت استء. حفظ محضر نمايند به هر 
مقام كه هست,ء و اين نيز از فطريات است.» 5١‏ امام راحل كبير در ضمن شرح حديث اوّل جهل حديث در دفاع از سالكك الى الله يا 
عارف بالله فرمودهاند: «كاهى هم ممكن است كه انكار بىجا و رد بىموقع و بدون علم وفهم براى ما ضررهاى خيلى زياد داشته 
باشد و اين دنيا عالم التفات به آن ضررها نيست. مثا تا شنيدى فلان حكيم يا فلان عارف يا فلان مرتاض جيزى كفت كه به سليقة 


شما درست در نمىآيد و با ذائقةُ شما كوارا نيست؛ حمل به باطل و خيال مكن. شايد آن مطلبء منشأ داشته باشد از كتاب و سنّت 
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و عقل و شما به آن برنخورده باشيد. جه فرق م ىكند كه يكك نفر فقيه يكك فتوى بدهد از باب ديات مثلاا كه شما كمتر ديدهايد و 
شما بدون مراجعه به مدركش رد كنيد او راء يا آن كه يكك نفر سالكك الىالله يا عارف بالله يكك حرف بزند راجع به معارف الهيهء يا 
راجع به احوال بهشت و جهنّم و شما بدون مراجعه به مدركش او را رد كنيد سهل استء توهين كنيد! يا جسارت نماييد! ممكن 
است آن شخصى كه اهل آن وادى است و صاحب آن فنّ است يكك مدركى از كتاب خدا داشته باشد يا از اخبار ائمه هدى داشته 
باشد و شما به آن بر نخورده باشيد» آن وقت شما رد خدا و رسول كرديد بدون عذر موجه و معلوم است به سليقة من درست نبود 
يا علم من به اينجا نرسيده بود يا از اهل منبر برخلاف آن شنيدم عذر نيست.) 57 اما خضوع و تواضعء امام راحل نسبت به بزركان 
عرفا و فلاسفه و اساتيد حديث مفصّيلمى دارد كه مواردى از آنها ذكر مىشود: ١‏ «مشايخ عظام و حكماى بزركك اسلام خصوصاً 
استاد و شيخ ما در معارف الهيه جناب عارف كامل آقاى آقا ميرزا محمدعلى شاهآبادى ‏ روحى له الفداء .» 57 1 «حكيم متأله و 
فيلسوف بزركك اسلام» جناب محقق داماد ‏ رضوانالله عليه مىفرمايد: حكيم آن است كه بدن از براى او جون لباس باشد. هر وقت 
اراده كند» او را رها كند. او جه مى كويد و ما جه مى كوييم؟ اواز حكمت جه فهميده و ما جه فهميديم!)؟5 “1 «جناب محقق خبير و 
محدّث بى نظير مولانا مجلسى عليهالرحمه.) 0؟ - «محقق مدقق طوسى و حكيم عظيم قدوسى - عطرالله مرقده.» 52 0 «جناب عبد 
صالح عارف به وظايف عبوديّت» صاحب مقامات و كرامات على بن طاووس ‏ قدس الله نفسه)7© © «علامة علماء متأخرين» محقق 
جليل و جامع فضيلت علم و عمل شيخ انصارى ‏ رضوانالله تعالى عليه.» 58 /ل «١شيخ‏ محقق محيى الدين عربى." 84 «جناب محقق 
فلاسفه. صدرالحكماء و المتألهين» قدس الله سدّه و اجزل اجره.» ٠ه‏ 4 «جناب محقق فلاسفه و خفر طايفة حقه صدرالمتألهين - 
رضوانالله عليه2١2‏ ١٠-«افضل‏ المتأخرين و اكمل المتقدّمين نصيرالملة والدّين ‏ قدس الله نفسه... اعظم الفلاسفه على الاطلاق 
حضرت صدرالمتألهين.» 07 ١١-١كتب‏ عرفاى شامخين و در فلاسفه كتب صدرالحكماء والفلاسفه و افضل الحكماء الاسلاميه.) "اه 
1١‏ «شيخ ابوعلى سينا رئيس فلاسفة اسلام.» *0 ١و‏ أوصيككء أيّها الاسخ الأعر أت لاسو الظن بهو لام العرفام و السكباء الذي 
كثير منهم من خلص شيعة على بن أبى طالب و أولاده المعصومين عليهمالسلام؛ و سلاك طريقتهم والمتمشكين بولايتهم. و اناك ان 
تقول عليهم قولاً منكراً أو تسمع إلى ما قيل فى حقّهمء فتقع فيما تقع. و لايمكن الإطّلاع على حقيقة مقاصدهم بمجرّد مطالعة كتبهم 
من غير الرجوع إلى أهل اصطلاحهم. فإنّ لكل قوم لساناً و لكل طريقة تبياناً. ولو لا مخافة التطويل و الخروج عن المنظور الأصيل؛ 
لذكرت من أقوالهم مايحصل لكك اليقين على ما ادّعيناه والإطمينان بما تلوناه لكنّ الإطالة خروج عن طور الرسالة.» 0ه ١‏ «قد وقع 
فى كلام معلم الصناعة» الحكيم أرسطاطاليسء أن الحقايق البسيطة على هيئة استدارة حقيقَةهُ. و برهن عليه العارف الجليل» قاضى 
سعيد القمى» رضوانالله عليه.» 0 ١0‏ «شيخ العرفاء الكاملين و أعظم الفلاسفة المعظمين» صدرالحكماء و المتألّهين قدّسالله نفسه 
الشريفه.» /اه ١5‏ «مذهب عظماى فلاسفه و شيخ جليل اشراقى و فيلسوف عظيمالشأن طوسىء قدّس سرّه.)88 ١07‏ «و از امور مهمّهاى 
كه نتئه به آن لازم است و اخوان مؤمنين خصوصاً اهل علم كتُرالله امثالهم بايد در نظر داشته باشند» آن است كه اكر كلامى از بعض 
علماء نفس و اهل معرفت ديدند يا شنيدند به مجرّد آنكه به كوش آنها آشنا نيست يا مبنى بر اصطلاحى است كه آنها رااز آن 
حظى نيست؛ بدون حبجت شرعته رمى به فساد و بطلان نكنند و از اهل آن توهين و تحقير ننمايند و كمان نكنند هر كس اسم از 
مراتب نفس و مقامات اولياء وعرفا و تجل.ات حق و عشق و محبت و امثال اينها كه در اصطلاحات اهل معرفت رايج است برد 
صوفى است يا مروّج دعاوى صوقيه است يا بافندة از بيش خود است. و بر طبق آن برهانى عقلى يا حيجتى شرعى ندارد؛ به جان 
دوست قسم كه كلمات نوع آنها شرح بيانات قرآن و حديث است.» 24 8١-«اكنون‏ كتب و صحف اعاظم فلاسفة عالمء با آن كه 
علومشان نيز از سرجشمة وحى الهى است موجود است كه شايد بالاتر و لطيفترين آنها كتاب شريف اثولوجيا تصنيف كرانماية 
فيلسوف عظيمالشأن و حكيم بزركوار» ارسطاطاليس» است كه اعاظم حكماء مثل شيخ الرئيس ابوعلى سيناء اعجوبة دهر و نادرة 
زمان» سرخضوع و كوجكى در ييشكاه او زمين كذاشتند» واز رشحات فكر او منطق و تنظيم قواعد آن استء و به همين جهت او را 
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معلم اول كويند.) 2٠‏ (نكته:آنجه اساتيد بزركوار ما قائلند اين كتاب از افلوطين از شاكردان ارسطو مى باشد) ١9‏ «نورائت يكك نفر 
مكل فبلسوق يروك اسلامن شوااجه تصيرالملة والدية وضواق الله عليه و علامة بز ركوار حلى .د قدس الله نفسه يكك مملكات و ملك 
را نورائى كرده و ثا ابد آن ثورات باقى است.» 7٠١ 2١‏ «كتاب شريف «طهارة الأعراق» محقق بز ركك «ابن مسكويه؛ و كتاب شريف 
«اخلاق ناصرى» تأليف حكيم متألّه و فيلسوف متبيحر افضل المتأخرين نصيرالملة و الدّين -قدس الله نفسه الزكيه.» 21 فصل 4: منشأ 
حكمت و عرفان اسلامى» قرآن و حديث است نه حكمت يونان بزركك عارف و حكيم و فقيه نامور حضرت امام خمينى (رضوان الله 
تعالى عليه) در كتاب قيم آداب الصلوة فرمودهاند: «... حكمت و عرفان اسلامى از يونان و يونانيين نيستء بلكه اصللا شباهت به آن 
ندارد. بلى» بعضى از حكماى اسلام به منوال حكمت يونانى مشىء نموده» مثل شيخ الرئيس؛ ولى حكمت شيخ در بازار اهل معرفت 
در باب معرفة الربوبية و مبدأ و معاد رونقى ندارد ودر يبشككاه اهل معرفت ارزشى از براى آن نيست. بالجمله» فلسفةٌ امروز حكماى 
اسلام راو معارف جليلة اهل معرفت را به حكمت يونان نسبت دادنء از بىاطلا-عى بر كتب قوم است ‏ مثل كتب فيلسوف 
عظيمالشأن اسلامى» صدرالمتألهين قدس سرّه و استاد ...عظيمالشأن فيضء عارف جليل ايمانى قاضى سعيد قمى قدّس سرّه ‏ و نيز از 
بى اطلا-عى به معارف صحيفة الهّه و احاديث معصومين سلام الله عليهم است» يسء هر حكمتى را به يونان نسبت داده و حكماى 
اسلامى را تابع حكمت يونان انكاشتهاند.» 27 مطالبى جند: ١‏ تاريخ فلسفه غير از تحليل سير و تطوّر فكرى آن استء زيرا اولى غير 
از كزارش و داستانسرايى جيز ديكرى نيست و دوّمى علم استدلالى و تعليلى است؛ زيرا ضامن شرح صعود و سقوط آراء و اقوال 
بوده» متكفّل راز شهرت يا خمولٍ برخى افكار فلسفى است. 1 آنجه براى يكك فيلسوف نافع است همانا تعليل صعود و هبوط آراى 
فلسفى است نه آشنايى به كزارش داستانى آنها زيرا با اولى از تكرار اشتباه مىيرهيزد و از خطاى خاطيان عبرت مى كيرد و راه 
صواب صاحبان آراى صائب را مىبيمايد ولى با دوّمى جنين بهرهاى برده نمى شود همانند اصل تاريخ حكمرانان» توانكران و... 
تحليل علل صعود و سقوط آنان كه يكى عبر تآموز است و ديكرى سركرمى و بىسود. 8# "اسلام؛ دين جهانى بوده و هست. 
لازمه يكك دين جامع جهانى» دعوت جهانيان به معارف حقيقى خويش و ياسخ به سؤالهاى كوناكون دانشمندان جهان است. جنين 
دين كامل و فراكير» همواره دو كار را ترغيب مىنمايد» يكى نشر معارف داخلى و هم در يذيرش بيشنهاد خارجى, آراى 
صاحب نظران با يكديكر برخورد مىنمايد؛ و اسلام تضارب آراى را ارج مى نهد و آن را زمينة ظهور رأى صائب مىداند» جنان كه 
از حضرت اميرالمؤمنين على بن ابىطالب(ع) رسيده: «اضربوا بعضى الرأى ببعض يتولّد منه الصوّاب)28 با معيارى كه بيان شد كرجه 
در يونان يا حوزههاى فلسفى ديكر آراى متعدد و مُتعاند وجود داشت ولى آراى صاحبنظران الهى يونان» توسط حكماى اسلامى 
با برهان عقل و وحى ارزيابى شد و به حوزة فلسفة اسلامى وارد شد ليكن ساير علوم اسلامى تطوّرهاى فراوانى را يشت سركذاشت 
تا با بيمارى از مسائل غير مطروح در حوزههاى يونانى راه يافت» همانطور كه براى خود علوم اسلامى كه اسلام تنها مبتكر و مخترع 
آنها بوده مانند تفسيرء فقه» اصول فقهء كلام» رجالء درايه» حديث و... تطورهاى قابل ملاحظهاى رخ داد. براى علوم و افكارى كه 
از غير حوزه اسلامى به حوزة اسلامى راه يافت» جنين تطورى صورت يذيرفت. غرض آنكه محورهاى اصلى واردات فلسفىء همانا 
اصول و قواعدى است كه مورد قبول عقل و وحى اسلامى بوده و هست و جيزى كه مخالف آن بوده» جزء اصول و مبادى فلسفه 
الحادى بوده و به حوزههاى فلسفى و مسلمين راه نيافت مككر براى ياسخ و نقد و ابطال. 88 6 اكر عدهاى فريب نام يونانى را خورده 
و آراى خام خاطى را به عنوان افكار و فلسفى يذيرفتند» راه نادرستى را طى كردهاند. سخن حكيمان الهى را از زبان فلاسفه اسلامى 
فراكير ند و از مدّعى فلسفه يا مستشرق غير كارشناس نيذيرند. /1 ه ‏ حكيم متأله» برهان را همتاى عرفان دانسته» آن را ضرورى 
مىداند نه فقط براى تأييد يا تنبيه» جنانكه عرضة آن دو را بر قرآن فريضه مىشمارد نه نافله. آرى در موارد جزئى كه عقل اصل 
كلى آن را به طور ضرورت يا امكان تصحيح كرده است عرفان حضور دارد و برهان او را همراهى نمىكند جنان كه در مورد ديكر 
قرآن همجنان به راه خود ادامه مىدهد و عرفان عرفاى غيرمعصوم وى را همراهى نمىنمايد. 28 © نسبت عرفان و همجنين برهان به 
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قرآن نسبت مقيد به مطلق است و هر مطلقى همه نجه را كه مقئد دارد داراستء ولى مقتبد در اثر قصور وجودىاش بعضى از شئون 
مطلق را فاقد است لذا انسان كامل معصوم.ء هم مى تواند برخى از مشهودهاى خويش را به عارف ارائه دهد. جنان كه مى تواند در 
نزد حكيم بدهد يكك برهان اقامه كند و منشاء توان آن ارائه و اين اقامه همانا اطلاق و سعه وجودى وحى نسبت به وجودىهاى مقئد 
عرفان و برهان مى باشد جنان كه تفاوت انسان كامل معصوم با عارف و حكيم نيز در همين است. 9* فصل :٠١‏ قرآنء عرفان» برهان 
ازهم جدائى ندارند مهمترين بحث قائلا-ن مكتب تفكيكك جيزى نيست جز اينكه كفتهاند: 7١‏ هنكامى كه قرار باشد سه مكتب 
شناختى و معارفى معروف (قرآنء فلسفه. عرفان) از يكديكر جدا شود, بايد هر يكك نيز بخوبى شناخته و تبيين كردد. يس معارف 
قرآنى در مكتب تفكيك, جزو عناصر اصلى است بلكه اصلىترين عنصر است. اما بزركك حكيم متعالى عارف خجسته حضرت امام 
خمينى (اعلى الله مقامه الشريئ) در آثار بيانى و بنانى دربارة جدانايذير بودن قرآن و عرفان و برهان به كوّات اشاره فرمودهاند از 
آن جمله: ١‏ در ضمن كريمة سوره صافات: «و ندينه ان يا ابراهيم قد صدّقت الرّءيا انا كذلكك نجزى المحسنين١١7‏ در تعليقة مباركك 
خويش در فص اسحاقيه شرح فصوص الحكم فرمودهاند: «...إلا ان الجمع بين الشريعة و الحقيقه يقتضى ذبح الكبشء ولكن شد 
محبته ابراهيم . عشقه احتجبه عن الجمع بينهماء فأراد ذبح الا بن فالندا يكون على وهم, فافهم. "7 "در تعليقة ديكرى در فص 
اسحاقيه: «التجلى بالصورة النوريه المقيده؛ كالصورة الشمسيه و القمريه. ايضاً مما يرده العقل النظرىء فلا بد من ارجاعها الى الحق 
المشروع؛ كما فعل شيخ الانبياء فى رؤياه الزهرة والقمر والشمس فى قوله: «فلما جن عليه الليل رأى كوكبا...» الى آخر الآيهُ: فالتجلى 
أولاً وقع بالصورة الكوكبيه المقيدة فى المظهر النفس: ثم بالصورة القمرية التى مظهرها العقل؛ ثم خرج عن حد التقيته و وقع فى مقام 
الاطلاق بمقامه القدسء فقال إخبارا عن حاله و مقامه: انى وجهت للذى فطر سماوات الأرواح المشسيه و العقول القمريه و أراضى 
الأشباح الكوكبيه حنيفاً مسلماً و ما أنا من المشركين»77 “در كتاب سرّالصلوة فرمودهاند: «و اكر روزكار به عارفى ربّانى مهلت 
دهد. مى تواند تمام منازل سائرين و معارج عارفين راء از منزلكاه يقظه تا اقصاى منزل توحيدء از اين معجون الهى و حبل متّصل بين 
خالق و مخلوق خارج كند ولى اين آرزواز نطاق بيان ما بيرون واز حوصلة كلام ما افزون است.) 75 5 «قرآان كتاب الهى و آن 
شئون الهّت استء قرآن حبل متّصل بين خالق و مخلوق است و به وسيلة تعليمات آن بايد رابطة معنويه و ارتباط غيبى بين بند كان 
خدا و مربى آنها يبدا شودء از قرآن بايد علوم الهبّه و معارف لدتيِه حاصل شود. رسول خدا (صاىالله عليه و آله) به حسب روايت 
كافى شريف فرموده: «انما العم ثلاثه: آيةُ محكمة» و فريضةٌ عادلةٌ» و سنةٌ قائمة700 ه «قرآن شريف حامل اين علوم استء اكر ما از 
قرآن اين علوم را فرا كرفتيم» آن را مهجور نككذاشتيم. اكر دعوتهاى قرآن را بذيرفتيم واز قصّههاى انبياء عليه م السلام كه مشحون 
از مواعظ و معارف و كم است تعليمات كرفتيم اكر ما از مواعظ خخداى تعالى و مواعظ انبيا و حكماء كه در قرآن مذكور است 
موعظت كرفتيم قران را مهجور نككذاشتيم و الا غور در صورت ظاهر قرآن نيز اخلاد الى الارض استء و از وساوس شيطان است كه 
بايد به خداوند از آن يناه برد.» 1 © «جون سالك در الحمدلله جميع محامد و اثنيه را از هرحامد و ثناجويى در ملكك و ملكوت 
مقصور و مخصوص به ذات مقدّس حق نمود, و نيز در مدارك ائمه برهان و قلوب اصحاب عرفان به ظهور بيوسته كه تمام دائرة 
وجود - بملكها و ملكوتها و قَضّها و قضيضها حيوة شعورى ادراكى حيوانى بل انسانى دارند و حامد و مسبّح حق تعالى از روى 
استشعار و ادراكند و در فطرت تمام موجودات ‏ خصوصاً نوع انسانى ‏ خضوع در ييشكاه مقدّس كامل و جميل على الاطلاق ثبت و 
ناصية آنها در آستانة قدسش بر خاك استء جنانجه در قرآن شريف فرمايد: «و ان من شَّىءٍ الا يبح بحمدهٍ و لكن لا تَفْقَهُونَ 
تَسْبيحَهُم)77 و ديكر آيات شريفه و اخبار معصومين كه مشحون از اين لطيفة الهيّه است مؤْررد برهان حكمى متين است» يس جون 
سالك الى الله به قدم استدلال برهانى يا ذوق ايمانى يا مشاهدةٌ عرفانى اين حقيقت را دريافت» در هر مقامى كه هست دريابد كه 
جميع ذرّات وجود و سكنة غيب و شهود عابد معبود على الاطلاق و يديدآرندة خود را طلبكارند» يس با صيغة جمع اظهار كند كه 


جميع موجودات در همه حركات و سكنات خود عبادت ذات مقدس حق تعالى كنند و از او استعانت جويند.» 171 ١اكنون‏ كتب و 
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صحف اعاظم فلاسفة عالم با آن كه علومشان نيز از سرجشمة وحى الهى است موجود استء كه شايد بالاتر و لطيفترين آنها كتاب 
شريف اثولوجيا تصنيف كرانماية فيلسوف عظيمالشأن و حكيم بزركوار ارسطاطاليس است كه اعاظم حكما مثل شيخ الرئيس ايوعلى 
سيناء اعجوبة دهر و نادرهً زمان» سرخضوع و كوجكى در بيشكاه او زمين كذاشتند» واز رشحات فكر او منطق و تنظيم قواعد آن 
استء و به همين جهت او را «معلم اوّل) كويند.» 4179 «بالجمله؛ ثبوت عقل مجرد. بلكه عوالم عقلتِهه موافق احاديث اهل بيت 
عصمت و اشارات بعض آيات شريفه الهيه (آيات 88 سوره اسراء و 78/ حجر) و ضرورت عقول اولوالالباب (اسفار» ج / ص 2187 
و نتيجة رياضات اصحاب معارف است و اين جوهر مجرد؛ عقل عالم كبير است و در لسان بعضى از آن به «آدم اول) تعبير شده. و 
اين غير آدم أبوالبشر است. بلكه روحانيت آدم ‏ عليهالسلام ‏ ظهور آن است.» 48١‏ «بايد دانست كه نسبت مابين مشاهدة حضوريّه 

حقيقةالعرفان است با علوم كلية الهتِه ‏ كه شعبداى از آن حكمت الهتّه و شعبهاى از آن علمالعرفان است ‏ جون نسبت ما بين 
خيال و رؤيت ... است2١8‏ ١٠-_قرآن‏ شريف... كاهى با نصف سطرء برهانى را كه حكماء با جندين مقدّمات بايد بيان كنند به 
روت قوسي به ررطاك اه ارنابة وال الول ساك أو عاق فببيا لب الآ اف تعره زو انان وكرله ردنك ك1 الدينا كل + 
َعَلا بَغْضّ هُم عَلى بَعض» (مؤمنون/ )4١‏ كه برهان دقيق؛ بر توحيد استء و هر يكك از اين دو محتاج به جندين صفحه بيان است كه 
بيش اهلش واضح است و غيراهلش را نيز حق تصرف در آن نيستء كرجه جون كلام جامع استء به اندازة فهمش هر كسى از آن 
ادراكى مى كند)87 ١١-7آنان‏ كه از جذوءهٌ محبت الهى بهره دارند» و از نور معارف قلبشان متنور استء» هميشه با حق دلخوش و با 
رضاى او مأنوسند.) 87 ...١-١7‏ به هر مرتبه از علم و عرفان يا تعتّيد و ايمان هستى» نفوذ قدرت و احاطهُ سلطنت و كمال مالكيت و 
تمام قاهريّت و قتوميت ذات مقدّسش را علماً و برهاناً يا شهوداً و عرفاناً يا تحقّقاً و ايقاناً يا تعبداً و ايماناً دريافتى...» 8 ١‏ «بايد 
دانست كه از براى هر يكك از اعمال جه اعمال خيريّه و جه اعمال شريّه فاسده. در نشئةُ ملكوت و عالم غيب يك صورت غيبيةٌ 
ملكوتيه است كه از آنها به كفتةُ ارباب قلوب و اصحاب معارف الهيه (اسفارء ج 9» ص 250) و اشارات و صراحات كتاب شريف 
الهى و صحيفة نورانى آسمانى (سورة زلزال/8 -2) و روايات وارده از اهلبيت وحى الهى (بحارالا-نوار» ج لل ص 202١‏ بهشت 
اعمال و جهنم اعمال تشكيل شود. و ارض ملكوتء خود در ابتداء امر ساده و قيعان استء و عمل بنى آدم آن را آبادان و معمور 
كند.» 80 ١6‏ «هان اى عزيز! اكر انسان اين مطالبى را كه به موازين برهانيه» بيش اهلش ثابت (اسفار» ج 9» ص 1718) و به نور 
كشف و شهودء نزد اصحاب معرفت مشهود است (فتوحات مكيه. ج ١‏ ص 01 1917) و مطابق اشارات بلكه صراحات كتاب الهى 
(سوره حج/ 7؛ سوره نازعات/ 79 78 سوره فجر/ 78 37) و احاديث شريفه وارده از اهل بيت وحى و تنزيل استء احتمال نيز 
دهدء بايد آرام نككيرد تا نفس را اصلاح كند»88 ...١-١5‏ در قرآن شريف از اين معنى دقيق عرفانى و حقيقت ثابت برهانىء به آيه و 
نشانه تعبير شده است)87 ...١-١5‏ قرآنى كه الا-ن در دست ماست نازلة هفتم قرآن است و اين از بركات بعثت است و همين نازلة 
هفتم آنجنان تحولى در عرفان اسلامى در عرفان جهانى بوجود آورد كه اهل معرفت شمّهاى از آن را مىدانند... رسول اكرم كه 
بزركترين عارف و بزركترين عابد است... و آن فلسفة يونانى يكك باب ديككرى است كه در محل خودش بسيار ارجمند است براى 
اينكه با استدلال اثبات مى كند... قرآن در عين حالى كه يكك كتاب معنوىء عرفانى و آنطورى است كه به دست ماهاء به خيال ماهاء 
به خيال جبرئيل امين هم نمى رسدء در عين حال يكك كتابى است كه تهذيب اخلاق را مىكند استدلال هم م ىكند...) ١184‏ «اى 
عزيز! عرفان بالله به قول تو قلب را محل تجلئات اسماء و صفات و جلوةُ ذات و محل ورود سلطان حقيقى مىنمايد كه محو آثار 
مى نمايد و تلوين را مىبرد و تعتنات را مىزدايد.)89 18١و‏ اين خود يكى از معارف است كه قرآن كريم و احاديث ائمة 
معصومين» كوشزد بنىالانسان فرمودند و موافق با برهان حكماء اشراق و ذوق اصحاب عرفان» و مشاهدات ارباب سلوكك و رياضت 
است و در علوم عالية ماقبلالطبيعه به ثبوت ييوسته است...» ١9 4٠‏ «بدان كه حقيقت علم و ايمان كه متقوّم به علم است نور است و 
اين مطلب علاوه بر آنكه مطابق برهان و عرفان است مطابق نصوص و اخبار اهل عصمت و طهارة عليهم السلام نيز هست.) 7١ 9١‏ 
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بندكان خداوند يا عرفا و اوليايند و در سير الىالله منسلكك در سلكك ارباب قلوب شدند واين دسته از بند كان مجذوب حق و شيفتة 
جمال بىمثال اويندء و قبلة توه و آمال آنها ذات مقدّس حق است و نظر به غير او از عوالم حتّى خود و كمال خود ندارند.» 07 
١١‏ كمان نشود كه مقصود ما از اين بيانات از حديث شريف به طريق مسلكك اهل عرفان قصد كردن مُفاد حديث است به آنء تا از 
قبيل رجم به غيب و تفسير به رأى باشد بلكه دفع توّهم قصد معانى احاديث وارده در باب معارف است به معانى مبذولة عرفيه؛ و 
عارف به اسلوب كلمات ائمه ‏ عليهم السلام ‏ مىداند كه اخبار در باب معارف و عقايد با فهم عرفى عاميانه درست نيايد بلكه ادق 
معانى فلسفيه و غايت معارف اهل معرفت را در آنها كنجانيدهاند» و اكر كسى رجوع كند به اصول كافى» و توحيد شيخ صدوق» 
عليهالرحمة» تصديق م ىكند اين مطلب را.» “47 مطالبى جند: ١-فنٌ‏ برهان جه لِمْ آن» و جه ان آنء قلب علم منطق و روح آن است. و 
برهان لنفسه دلبل اسك.. و دليل د وذليل يودتشن:ذليل ثمى شواهد كه آفتاب امد ديل آقتاب و به تير ثقيل و وزين غارف يررك 
شيخ محيىالدين عربى در آغاز فص عطر كين محمدى(ص) از فصوص الحكم: «الدليل دليلٌ لنفسه»).9 (شرح فصوص الحكم» 
تحقيق علا-مه حسن زاده آملى» ج 7 ص 1759) لذا صدرالمتألهين در تعاضد عرفان و برهان در يايان فصل بيست و ششم مرحله 
ششم اسفار فرمايد: عرفان واقعى از برهان حقيقى جدايى ندارد. و برهانى اينجنينى با عرفانى آنجنان مخالف نيست و اين كلامى 
كامل و در غايت اتقان و ايقان است. (ج ١‏ ط ١‏ ص 184) ”در جلد 5 اسفار ط ١‏ -اول فصل دوم باب 6. ص 8 نيز فرمودهاند: 
عقل و شرع در تجدد نفس ناطقه همزبانند جنانكه در ديكر مسائل حكمت يعنى عقل و شرع دور است كه احكام آن با معارف 
يقين ضرورى سازكارى هم و از شريعت الهى دور است كه احكام آن با معارف يقينى ضرورى سازكار نباشدء و نابود باد هر آن 
فلسفه را كه قوانين آن مطابق با كتاب و سنت نباشد. يعنى قرآن و عرفان و برهان از هم جدايى ندارد. 7 صاحب اسفار اربعه جناب 
صدرالمتألهين شيرازى (اعلى الله مقامه) در آخرين فصل الهئئات آن كه در توفيق بين شريعت و حكمت در دوام فيض بارى تعالى» و 
حدوث عالم عنوان نموده استء جنين فرمودهاند: شريعت و حكمت در دوام فيض بارىء كه امساكك فيض از فياض على الاطلاق 
مطلق محال استء و در اين كه عالم حادث به حدوث زمانى استء موافق با هماند. و بارها اشاره نموديم كه حكمت با شرايع حقّةُ 
الهتّه مخالف نيستء بلكه مقصود از هر دو يكك جيز است كه معرفت حق تعالى و صفات و افعال اوست و يا ولا-يت است. و آن 
كسى قايل به مخالفت حكمت با شرايع حمّه الهيّه در معنى و مقصود است كه معرفت به تطبيق خطابات شرعيه بر براهينى حكميه 
ندارد و قادر بر اين تطبيق نيست مككر كسى كه مؤتّرد من عندالله و كامل در علوم حكميّه و مطلع بر اسرار نبويّه است. ‏ حضرت 
علامه طباطبائى (رضوانالله تعالى عليه) در صدر رسالهاى وجيز و عزيز به نام على و الفسلفة الإلهبّه فرمودهاند: دين الهى را از فلسفة 
الهى جدا انككاشتن براستى ستمى بس بزركك است. فصل :١١‏ شناخت شناسى اهمٌ نتايج كه در تبيين و نقد نظريه مكتب تفكيكك 
دربارة شناخت مطرح است عبارتند از: -١‏ در بخش اول براى تأمين خردورزى و عقلانيت اين ديدكاه تلاش دارد كه هم 
اخبارى كرى را نفى كند و هم به فلسفه و عرفان كرايش بيدا نكند. كوشش در اين جهت به شيوههاى كوناكون انجام شده است. از 
عقل و علم مفهوم ويزهاى ارائه مىدهد كه نه با وصف علم حصولى راست مىآيد و نه با ويزكى علم حضورى. نفس انسان را 
بيكانه از سنخ علم و شعور مىداند؛ يعنى هنككامى نفس عاقل مىشود كه از ماوراء اين حقيقت بدون از نهاد به انسان ضميمه شود. 
مهمترين مشكل اين تبيين دربارة عقل به عنوان منشاء معرفت» بدعتى است كه اين ديد كاه در تفسير «عقل» از متون دينى مرتكب 
شده است كه عقل را نه نيروى ادراكى انسان به حساب آورده است و نه موجود مجرد و واسطهٌ فيض در علم و عين. 1 راهبرد عمل 
و نمود روشن نظريه معرفت در اين ديد كاه تكيه بر «تذكر) و يادآورى است نه فراكيرى كه مبناى عالم ذرٌ و استفادة قطعى از ظواهر 
در اثبات و تبيين عالم ذرٌ است كه اين خود دجار جزميّتانديشى و حمل ظواهر بر مفاد قطعى بدون ياسخ كوبى به مشكلات آن 
ابت "مالف حادق كزابانه سنب ند ة انيت كتين ماد دشن الود ندا كلى اماف عر تخميار لو يةاتكو اعكادة ال نس :سات 


شود و يبدايش معرفت براى نفس با تفضل كزاف و بدون معيار و كسيخته از حكمت به انسان افاضه شود و سنخبّت بين نفس مادى 
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وعلم نورى نيز لازم نباشد. اين مواضع با تقارب كامل با مواضع اشعرى در خدامحورى محض در عين و علم ييش از آنكه مشكل 
راحل كند مشكلات ديكرى را مىآفريند كه وفادارى به اين موضوع جز كذار از آن در مواضع ديكر ميسور نيست. 6 با تصويرى 
كه اين ديدكاه براى عقل ارائه داده» ارزش ادراكات عقلانى» مطلق و مصون از خطاست,ء لكن زير نهاد اين سخن موضع مستقرى 
نيست و مآل اين تفسير اين معناست كه جون عقل نيروى ادراكى انسان نيست يس ادراكات حاصل آمده از عالم غيب است و البته 
اين منبع هميشه معصوم استء اما مشكل اين سخن آن است كه نمى تواند فلسفهزدايى را نتيجه دهد, زيرا احدى از فلاسفة اسلام در 
آن تشكيك نم ىكند. اما اين معرفت درجة عالى معرفت است و نمىتوان اين عقل نورى را براى مبتديان و كود كان نيز قبل از 
كسب ه ركونه زمينه در دسترس ديد. ه ناسا زكارى درونى و برونى و تناقض موضع كيرى در مواضع مختلف و تناقض بار و 
ابهامات موجود در نظريهٌ معرفتء اين ديد كاه را با ناكامى رو به رو ساخته و لذا برخى از هواداران به فكر برون شدن ازاين روش 
افتاده و جهره حاد فلسفدستيزى اين ديدكاه را مبدّل به جهرة فلسفهيذيرى با وجهةهٌ نقادى علمى كردهاند كه اين خود عدول از 
آرمانى است كه اين ديدكاه بى كيرى مىكند و دليل به امتناع وصول اين روش به معرفت صحيح و حقيقى خواهد بود. 6 
ناساز كارى ادّعا و رفتار نيز خود فراروى شيوهٌ عمل امر تفكيكك است. از سويى» نفى مطلق فلسفه و مكاتب فلسفى دنبال مىشود و 
از سويى ديككرء خود موضع فلسفى اتخاذ كرده و به شدت به دفاع از مبانى فلسفى خويش مىيردازد. به عنوان مثال: اتخاذ مبناى 
اصالت ماهوى» هرجه باشد موضوع فلسفى است و دفاع از آن نيز جز با اصول فلسفى انجام نشده و نخواهد شد. 98 اما سخن آتشين 
شعوربخش شورآفرين» شخصيت عظيم, احياء كنندة بينش دينى و برافروزانندة شعلههاى ايمان به آفريدكارء انديشهمندى زمانشناس 
و روشنبين در انديشه و عمل منادى اسلام زنده و مخالف با كجانديشى و وايس كرائيها و متحيجران» وجود مباركك حضرت امام 
خمينى «رضوانالله تعالى عليه» در زمينة بحث شناخت مطالبى بس زيبا ورسا فرمودهاند كه به مواردى از آنها اشاره مىشود: -١‏ 
«بدان كه از جليلترين جيزهايى كه از عالم ملكوت بر كسى كه با قدم معرفت» سالك الى الله است وارد مىشود, و از عظيم ترين 
فيضى كه از حضرت جبروت بر كسى كه از قري «نفس و طبيعت» كه ساكنانش ستمكارند مهاجرت نمايد افاضه مىشود واز 
نفيس ترين خلعتهايى كه يس از خلع نعل ناسوت از ناحية وادى مقدّس و بقعه مباركه براو يوشانده مىشود و از شيرينترين 
جيزهايى كه از شجرةٌ مباركه كه در جن تالفردوس است يس از قلع نمودن شجرة ملعونه از عالم طبيعت به ذائقة او مىرسد آن است 
كه سينهداش از براى فراكرفتن ارواح معانى و بطون آنء و سرٌ حقايق و مكنون آن. فراخ مىشود و دريجة قلب او باز مىشود و آنها 
رااز قشرهاى تعينات مجرد مىسازدء و از كورستان ماهيتهاى تاريكك برمىانكيزد و كرد و غبار عالم طبيعت رااز سر و روى آن 
برمىافشاند و آنها را از عالم دنيا به عالم آخرت باز مى كرداند, و از تاريكى تعيّن رهايى داده؛ به نورائيت بى تعتنى مىرساند. واز 
دركات نقص به درجات كمال نائل مىسازد. وازاين شجرة مباركه و جشمة زلال است كه درهاى تأويل بر دلهاى سالكان باز 
مى شود و به شهر علماى راسخينى درمىآيند و راه حس را يشت سر كذاشته به منازل كتاب الهى سفر مى كنند زيرا كه قرآن را 
منزلها و مرحلهها و ظاهرها و باطنهايى است كه يستترين آنها آن است كه در يوستةٌ الفاظ محصورء و در كورستان تعيّنات مدفون 
است... و اين منزل وايسين نصيب كسانى است كه در زندانهاى تاريكك عالم طبيعت زندانى هستند و ساير مراتب آن را لمس 
نمى كنند مككر آنان كه از كثافتهاى عالم طبيعت و حدث و آلودكى آن ياكك بوده و با آب حياتى كه از جشمههاى زلال وصاف 
جارى است وضو ساخته و دامن اهل بيت عصمت و طهارت را كرفته و به شجرة ميمونة مباركه متصل كشته و به دستاويز محكمى 
كه جدا نمى شود و ريسمان مستحكمى كه ياره نمى كردد جنكك زده باشندء تا تأويل و تفسيرشان به رأى خود واز بيش خود 
نباشد.) 948 ارو بابد داسك كد تفن انساق وت اينداي أشنت كه دو اول فطرت» مسف :و غالى از شر كوه كدووث و طليت 
استء يس اكر اين آثينه مصفَاى نورانى با عالم انوار و اسرار مواجه شود كه مناسب با جوهر ذات او استء كمكم از مقام نتقص 
نوراتيت به كمال روحانيت و نوراتت ترّقى كند تا آنجا كه از تمام انواع كدورات و ظلمات رهايى يابد و از قرية مظلمة طبيعت و 
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بيت مظلم نفسيّت خلاصى يابد و هجرت كند» يس نصيب او مشاهده جمال جميل كردد و اجر او بر خدا واقع شود... آرى» كسى 
كه متؤلى و متصرّف باطن و ظاهر او حق تعالى باشد و در مملكت وجودش جز حق تعالى تصرّف نكند, ارض ظلمانى او مبدّل به 
نور الهى شود... واز تمام انواع ظلمتها و كدورتها خلاصى يابد» و به نور مطلق كه مساوق وحدت مطلقه است رسد. وازاين جهت 
شايد نور را مفرد و ظلمات را به صيغه جمع ذكر فرموده.» 41 7 «مقصد قرآن و حديث تصفيه عقول و تزكيه نفوس است براى 
حاصل شدن مقصد اعلاى توحيد.» 4 فصل :١7‏ هستى شناسى اهم نتايج دربارة هستى شناسى مخصوصاً از دو كتاب «ابواب الهدى) 
واتقور اك واد اصفيات و كداب وضارك و صوق حه ع كر يقد الغيروا واد قيراق :ينكان اناق كرفاوارلة 
ناسا زكارى بوده و ثانيا خود در نفى فلسفه. منش فلسفه اتخاذ كردهاند» به طورى كه اكر به سطح و عمق استدلالها و مبانى به كار 
كرفته شده در نفى فلسفه و يا عرفان توجهى نداشته باشيم» خط سير كلى در اين مبارزه استفاده از استدلال و مبانى فلسفه است و اين 
با آرمان كلى اين ديدكاه در نفى مطلق فلسفه كاملاً ناسازكار است. 1 موضع كيرىهاى هستىشناسانه اين ديدكاه براى ابطال 
وحدت وجود بوده است و اتخاذ موضع اصالت ماهوى و نفى جعل وجود و برقرار كردن دو قطب مستأصل در هستى» مدعاى 
مصرح و مؤكد در اين راستاستء اكرجه تلاش شده تادر نهايت با يذيرش توجيه عرفانى يا فلسفى» موجوديّت بالاستقلال 
موجودات را براى تأمين نظرية توحيدى در هستى نفى كند لكن اين سخن كر الى مافر» و فرار از فلسفه به فلسفه است و حكايت از 
ناكامى توصيه به حذف عقلى يا عرفان دارد كه اين ديدكاه؛ بىآمال در جستجوى آن است. ”7 مباحثى كه اين ديد كاه به هدف 
نفى فلسفه و عرفان به جاى مباحث فلسفى و عرفانى جانشين مىسازد با همه صبغهُ استدلال در ياسخ كويى به جوانب مسأله ناكافى 
است. نفى مقولات عشر و سخن از تكك جوهرى و تكك عرضى بودنء نفى هيولى و صورنوعيه؛ تغيير بحث ماهيت و وجود خالق و 
مخلوق و مالكك و مملوك. زاويههايى از تلاش در همين جهت است. هم جنين نشاندن ماهيات به جاى وجود و قول به اصالت آن 
در جعل و تحقق براى تأمين توحيد در مباحث الهتّات و فرض كردن «خودمصداقى» براى ماهيّت»ء يا تنظير به وجود كه داراى مفهوم 
و مصداق استء دجار شدن به خلط حيثيت تقيديه و تعليله كه براى تأصّل بخش به ماهيت» استناد به حيثيت تعليله» سبب غفلت از 
حيثيت تقيديّه براى آن شده است. به عبارت ديكر. وجود متأصل نيازى به حيثيت تقيديه ندارد و ماهتّت كه داراى تساوى نسبت با 
وجود وعدم است نمى تواند بدون حيثيت تقيديّه نسبت به تحقق و هستى باشد. ديد كاه مكتب تفكيكك با غفلت از اين مطلب به 
خلط و مغالطه دجار شده است. 5 كام به كام تمام مبانى وحدت وجود از سوى اين ديدكاه مردود اعلام مىشود و دراين جهت 
هر سخنى از سوى هر كسى مفيد افتد» عين صواب و قابل استناد تلقى شده است. ساختن دو مرحله براى ماهيت مفهوم و مصداق 
بالاصاله» اصالهُ جعل ماهيت براى تصحيح مغايرت بين خلق و خالق» تشكيكك در ماهتّت» ترديد در خيريت وجود... از جمله نكات 
مبنايبى است تا وحدت وجود را ويران سازد. 94 اما نكاهبان بزركك دين و زندهنكاهدارنده اصول و ارزشهاى اسلامى و مدافع آنها 
در برابر تندباد شبهدها و طوفان ترديدهاء از برجستكان عرصه فلسفه و كلام و عرفان اسلامى و از مرزبانان تواناى عقيده و عقلاتيت 
دينى» اصلاح كرى اجتماعى صاحب مرتبت والا يعنى وجود بابركت مرجع و ملجاء مشتاقان علوم نقلى و عقلى حضرت امام خمينى 
حشره الله مع الاجداده الطاهرين دربارة فصل اخير مطالب كستردهاى در آثار بنانى و بيانى فرمودهاند كه به مواردى از آنها اشاره 
مى شود: ١-«هر‏ اندازه كه وجود از شائبه عدم و نيستىها به درآيد و از اختلاط به جهل و ظلمت خالص كردد به مقدار خلوصش 
زيبا و دليسند خواهد بود وازاين روست كه عالم مثال از عالم ظلمات طبيعت زيباتر استء و عالم روحانيات و مقرّبين و مجردات از 
آن دو عالم طبيعت و مثال زيباتر استء و عالم ربوبى از همة اين عوالم زيباتر استء زيرا كه هيج شائبه نقص در آن نيست واز 
مخلوط شدن به عدمها و نيستها مقدس و از ماهيت و لواحق آن منزه است» بل هر جه زيبايى و جمال و نور هستء همه از اوست 
ونزد اوست واوهمة زيبايى است و همهداش زيبايى است. سيد محقق داماد (قدس سره) در قبسات بنابر آنجه از او نقل شده.» 


مى كويد: «و خداى تعالى همهُ وجود است و همداش وجود است و همه زيبايى و كمال است و همداش زيبايى و كمال است و جز 
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او به طور عموم؛ يرتو نور او و تراوشهاى وجود او و سايههاى ذات اويند.» ١ ٠٠١‏ ذكر جند اصل: اصل اولء «اصالت وجود و 
اعتباريّت ماهيت استء اين اصلء در بحث مبدأ و معاد اصالت دارد؛ و با يردهبردارى از غموض تصوّر آنء و روشن كردن اطراف و 
حواشى آنء اين او امر عظيم روشن شده و اصول مبحث توحيدء و كثيرى از مباحث مبدأ و معاد منمّح مىشود. «اصل دومء اين كه 
«تشخص عين وجود است» زيرا بنا بر مسلكك اصالت وجوهدء غير از وجودء حقيقت ديكرى متحقق نيست» يس متشخصء همان 
متأضّ لى است. و متأصّ لى هم «وجودا استء و اكر از مفاهيم سخن به ميان مىآيد براى اينست كه آنها علا-يم وامارات تشخص 
مى باشند» جنان كه در حقٌّ سبحانه» امارات وجودٍ متشخصء همان مفاهيم كلى؛ علم و اراده و قدرت و حيات است... اصل سوّم, از 
اصول اين باب اين است كه «وجودء ذو مراتب است» و بالذّات داراى شدّت و ضعف و تقدّم و تأتحر مىباشد. غرض از ذكر اين 
اصل اين است كه: بنا بر اصالت وجود؛ آنجه در حقيقت» واقع است و وجود استء و در متن عالم؛ غير از وجود جيزى متحقق 
نيست... واين صدور در خارجء محمّق است.» ٠١١‏ ”7 يكك وجود ذو مراتب در هر مرتبه از مراتبش باشدء وجود واحدى است كه 
نحوهُ وحدتش عين نحوهٌ وجودش است زيرا وحدت مساوق وجود است هم در أعلا مرتبة وجودء وجود واحدى است كه وجودش 
عين وحدت است و به تمام ذات واحد استء. هم در ادنا مرتبة وجود كه هيولا و صرف قوه باشد. عين وحدت است و وحدتش عين 
نحو وجودش است و نحوةٌ وجودش عين تشخص است. ٠١7‏ 5 «حقيقت وجود عين شعور و علم واراده و قدرت و حيات و ساير 
شئون حياتيه است به طورى كه اكر شيئى از اشياء را علم و حيات مطلقاً نباشد وجود نباشد؛ و هر كس حقيقت اصالت وجود و 
اشتراكك معنوى آن را با ذوق عرفانى ادراكك كندء مى تواند ذوقاً يا علماً تصديق كند حيات سارية در همه موجودات را با جميع 
شئون حياتيه» از قبيل علم و اراده و تكلم و غير آنء و اكر به رياضات معنوى داراى مقام مشاهده و عيان شدء آن كاه غلغلة تسبيح و 
تقديس هوعوداتث زاغياناً مشاهده من كدد) 10 امامطليى دريازة ونحدت وجوه مراد از وحدث وود سيك ؟ برا وعديث وجوه 
معناى متصور است كه با بيان آنها جايكاه آن روشن مى كردد. ١‏ يكى از وجوه معانى وحدت وجود آن است كه وجود شخصى 
واحد منحصر به فرد است كه همان واجبالوجود بالذات است. و مفهوم وجود را همين يكك مصداق است و غير از اين فرد مصداق 
ذيكرق تدارة او انيعه كه غير اتن يكف معيدداق غمائتد اسماث» زضة» ملكه وغيرة ابت عالت غفان يكف فرد اسن ايخ 
موجودات جيز ديكرى غير از همان يكك فرد نيستند همانند آب دريا و امواج آن. نظر مورد يسند نيست زيرا كه با بسيارى از قواعد 
رصين عقليه مخالفت دارد جون موجب نفى علتيّت از حق و معلوليّت ممكنات و نفى احتياج ممكنات به حق مىشود و احدى از 
حكماى الهى بدين قول تفوه نفرمودند و در صورت استناد به آنها افكك عظيم و اختلاف بزركى به آنان است. 7 يكى از وجوه آن 
وحدت سنخيه است نه شخصى. به اين معنى كه مرتبه اعلاى وجود مثل حق تعالى با مرتبة ادناى آن متّحد است مثل سنختيّت جسم و 
هيولى در اصل حقيقت وجود و تفاوتشان به شدت و ضعف و بزركى درجة وجود و كوجكى آن است و نيز تفاوت آنان به شئون 
وجود از حيات و علم و امثال آنهاست يعنى آنجه كه موجب امتياز آنان است همان است كه موجب اتّحاد آنهاست. اين معنا همان 
تشكيكك وجود به نظر فهلوبين است. و اين نظريه با قواعد عقليه و مبانى شرعيه منافات ندارد بلكه اكثر محققين در صدور معلول از 
علت به همين معنى متمشكك شدهاند. در اين صورت موجودات حقايق متباينه نكنيد كه به مشاء اسناد داده شده است. 7 وجه سوم 
وحدت شخصى است ولى نه به صورت وجه اول كه يكك فرد مىدانست و نه سنخيه بر وجه دومء بلكه بدينصورت كه وجود واحد 
كثير است يعنى در عين حال كه يكك شخص است بسيار است و اين كثرت و تعدد و اختلا-ف در انواع و آثار با وحدت منافاتى 
ندارد. جون وحدت اين واحد به جهت نهايت وسعت و احاطداى كه دارد شامل همهُ كثرات مى كردد يعنى بر او وحدتى است كه 
شامل همه كثرات مى كردد يعنى براى او وحدتى است كه مقابل كثرت نيست بلكه وحدت ذاتيه و مطلقه است كه وحدت در مقابل 
كثرت از مراتب اوست. از اين وحدت تعبير به وحدت در كثرت و كثرت در عين وحدت مى كنند و آن رابه نفس ناطقه وقواى آن 
تمثيل مى كنند كه «النفس فى وحدتها كل القوى)؛ فلذا حضرت امام راحل كبير فرمودهاند: «مبادا كه از شبهههاى سخنسرايان و 
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غلطهاى فاسدشان و از موهومات فلسفه با فان و دروغهاى بىرونقشان لغزشى براى تو ييش بيايد كه نقد آنان را در بازار يقين 
ارزشى نيست و متاعشان در ميدان بيشتازان اندكى بيش نه بككذار تا در انديشههاى خودشان به بازى فرو روند و آيات نخدا واسماء 
اورا انكار كنند... ازاين رو بينى كه آنان ككاهى ارتباط ميان خالق و مخلوق را نفى نموده و حكم به اختلا.ف در ميان حقايق 
وجودى مىكنند واحق تعالى را از خلق منعزل و بركنار مىدانند غافل از آنكه اين سخن نتيجهاش تعطيل و بسته شدن دست قدرت 
خداى جليل اسثت...) ٠١*‏ ؟ وجه جهارم دقيقتر و لطيفتر و بالا-تر از وجه سوم است كه وجه سوم مقدمه است براى حصول اين 
مقام منيع و نردبانى است براى ارتقاء به اين منظر بلند رفيع. موحد غير از حق تعالى از آسمان و زمين و غيب و شهود را به هم مرتبط 
مى بيند و ازاين وحدت عالم دليل بر وحدت توحيد او تعالى مى داند كه هشام بن حكم از امام صادق (عليهالسلام) يرسيد كه جه 
دليلى بر توحيد حق تعالى است؟ در جواب فرمود: «اتصال التدبير و تمام الصنع كما قال عزوجل: «لو كان فيهما الهةٌ الا الله لفسدتا؛ در 
اين مشهد موحد «التوحيد أن تنسى غيرالله» و «التوحيد اسقاط الاضاف» مى كويد كه: نشانى دادهات از خرابات كه التوحيد اسقاط 
الاضافات اساطين حكمت در عين حال كه نفى وحدت عددى در واحب كردهاند اطلاق عدد به او نمودهاند لكن مراد ازاين واحد 
بالعدد به معنى واحد بالشخص و بالتشخيص و بالتعين است نه واحد بالعدد مستعمل در كم متصل. و حضرت آدم اهل بيت حضرت 
سيدالعارفين و الساجدين عليه آلاف التحيه و الثناء فرمودند: «لكك يا الهى وحدانيهٌ العدد و ملكة القدرهُ الصمد).0١٠‏ البته جناب 
حكيم متعالى قدوة العارفين صدرالمتألهين ملاصدراى شيرازى «اعلى الله مقامه الشريف» در مبحث علت و معلول اسفار وجه سوم را 
يذيرفتهاند واز آن به وحدت جمعيّه نيز تعبير م ىكنند كه لسانالغيب شيراز كفتهاند. زلف آشفتةُ او موجب جمعبّت ماست جون 
جنين است يس آشفتهترش بايد كرد يىنوشتها: .١‏ سورةٌ نمل/ .١170‏ 7. تعبير حضرت آيتالله جوادى آملى. ". سوره صافات 8/. . 
شرح قيصرى بر فصوص الحكم تصحيح آقاى سيدجلال آشتيانى» ص 498. ه. ولايت فقيه فقاهت و عدالتء آيتالله جوادى آملىء 
ص 91/6. 8. همان» ص 188-4. /. همان» ص 2795 حديث بحار» ج لا ص 2587 ج 4.17 . شرح فصوص الحكم داود القيصرىء 
الجزء الالول» تحقيق آيتالله حسنزاده آملى» ص ”27. 9. سوره النصر/ ”". .٠١‏ سوره بقره/ 197. .١1١‏ سوره انفال/ 94". .١7‏ سوره 
اعراف/ 19. .١7‏ سوره توبه/ 77. .١‏ سوره توبه/ 79. 18. سوره غافر/ 78. .١8‏ سوره يوسف/ 18. /17. سوره حج/ 87. 18. سوره 
ماعون/ .١‏ 19. نهجالبلاغه» خطبه 23١8‏ بند 17. .٠١‏ مكتب تفكيك,؛ محمدرضا حكيمى» ص 5# ١؟.‏ ابواب الهدىء ميرزا مهدى 
اصفهانى. ؟؟. همان. "57. تقريرات ميرزا مهدى اصفهانى» ص © - .١108‏ *؟. ابوا بالهدى اصفهانى» ص 27. 10. تقريرات ميرزا 
مهدى اصفهانى» ص .5١ 5١0‏ 58؟. همانء ص 71.18١‏ بيانالفرقان» شيخ مجتبى قزوينى» ص 7 87. 78. مدركك قبلى» جلد *. ص 
”ه. 4؟. دروسء معارف الهيه. درس 8 . 0. جهل حديث؛ امام خمينى» ص 27١‏ 817. الا.همان» ص 8817. ل. همان» ص 189 
"ل. شرح فصوص الحكم داود القيصرىء الجزء الثانى» تحقيق آيتالله حسنزاده آملى» ص 717. . جهل حديث» حضرت 
امام خمينى» ص 88". 0". جهل حديث» حضرت امام خمينى» ص .59١‏ 78. كتاب هزار و يكك نكته. علامه حسنززاده آملى» نكته 
2. /ال. كش فالاسرار» حضرت امام خمينى» ص 68. 8. همانء ص 59 9". با استفاده از علم تفسير قرآن و تفاسير كوناكون. .6٠‏ 
جهل حديث» حضرت امام خمينى» شرح حديث 279 ص .5١ .58١‏ همان» ص 587 6817. 61. همان» شرح حديث اول» ص .١١"‏ 
“6. همانء ص .7١‏ ع6. همان» شرح حديث ؟, ص .4١‏ 5. همان» شرح حديث #, ص .1١١‏ *ع. همان» شرح حديث 2.18 ص 757. 
/ا؟. همان» حديث ١8‏ ص .52٠‏ 68. همان» حديث 19 ص ."١8‏ 59. همان» حديث 7٠١‏ ص 79". .4١‏ همان» حديث .٠١‏ ص 
هة". ١ه.‏ همان» حديث 78 ص .8١1"‏ ه. همان. حديث 0*, ص 18. 27. همان» حديث ع" ص 388. 5ه. همان» حديث 3/0 
ص “2. هه. مصباحالهدايه الى الخلافة والولاية» مصباح #". ه. همان» مصباح /ا". /اله. همانء مطلع .2٠‏ 88. سرالصلوة: امام 
خمينى» ص .5١‏ 094. همان» ص 8". .2٠‏ آدابالصلوةء ص ”0". .5١‏ شرح حديث جنود عقل و جهل» ص ١88‏ 108. 27. همان 


ص دروم آدابالصلوة» حضرت امام خمينى» ص ع عي سر جشمة انديشه» جلد ”0 ص /ا١.‏ مم شرح غرر ودر آمدى. ج 3 
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ص نه شُ ا" 0 سر جشمة انديشه» ج اوه ص 8 للث. همان» ص *6٠٠5؟.لث”.‏ همان. 58. همان» ص 6 42 مكتب 
تفكيك؛ محمدرضا حكيمى» مطلب سوم. .١‏ سوره صافات/ .٠١5-8‏ 7/ا. شرح قيصرى به فصوص الحكم تصحيح و تعليقه سيد 
جلال اشتيانى» ص 5 . "لا. همان» ص 2 على سرالصلوة» حضرت امام ص 6 م اصول كافى» ج ل ص ذرة حََ ١‏ 72 
آدابالصلا ص 9 198. /الا. سوره اسراء/ *6. 98. آدابالصلاة» ص 8١‏ -774. 14. همان» ص 07. .٠١‏ شرح حديث جنود عقل 
و جهل» ص *”. ١ق.‏ همان» ص 56. ؟87. همان» ص ١‏ _ 8ت لالم همان» ص 16 . 885 همان» ص /0” 86. همان» ص 8 
همان» ص -585. /الى. همان» ص مت برل صحيفة امام» ج 31,7 ص الع _ عم و/ جهل حديث» امام خمينى» شرح حديث 
و3 ص . .4١‏ همان» حديث 31,7 ص *م". .١١‏ همان» حديث ع ص 6 ؟4. همان» حديث ع ص 6 37. همان» شرح 
حديث /الاء ص 278. 45. قرآنء عرفان و برهان از هم جدائى ندارند؛ علامه حسن زاده آملى» ص .١5‏ 40. قائلان مكتب تفكيكك 
مخصوصاً كتاب مكتب تفكيك, محمدرضا حكيمى» ص 118-1177115 و ... 4. ترجمه شرح دعاى سحرء حضرت امام خمينى؛ 
سيداحمد فهرى» ص .84-1١‏ /91. شرح حديث جنود عقل و جهلء امام خمينى» ص .71١‏ 48. همان» ص .١١‏ 994. مكتب تفكيك» 
ص .٠٠١ ."28-1١©‏ شرح دعاى سحرء ترجمه سيداحمد فهرى» ص .٠١١ .0١ - 2١‏ تقريرات فلسفه امام خمينىء اسفار (), ص 007 - 
.٠ ١١‏ همان» ص "/1ه. .٠١7‏ جهل حديث» حضرت امام» شرح حديث جهلم» ص 200. ؟١٠.‏ مصباحالهدايه الى الخلافة و 


الولاية» ترجمه سيد احمد فهرى» ص 8©. .٠١8‏ صحيفة سجاديّه دعاى 58. 


نقد مكتب تفكيكك در آثار امام خمينى(قسمت دوم) فصل :١7‏ خداشناسى نتايج و ييامدهاى بحث خداشناسى قائلان مكتب تفكيكك 
را مى توان اينككونه بيان كرد: ١‏ مبادى معرفت شناختى ديدكاه فوق براى شناخت خداوند نيز مطرح است از جمله رأى به 
خدامحورى محض كه بر اساس آن تنها طريق ممكن براى شناخت خداوند, معرفى او به وسيلةٌ خود اوست. 7١‏ تفسيرى كه براى 
خود تعريفى خداوند ارائه شده؛ همان تفسير عرفانى براى تجلى خداوند و استناد به انكاره قرب نوافل است كه خداوند سمع و بصر 
عبد مىشود. ابراز و كرايش به جنين مطلبى قبل از هر جيز به معناى نفى تمام مطالبى است كه دربارة فلسفه و عرفان هزينه شده 
است. علاوه براين كه تمام مطلب تفسيرى براى شناخت خداوند است» عدم وصول عموم مردم به جنين معرفتى» ورود به جركة 
كفر و شرك رابه ارمغان م ىآورد يا اينكه معرفتهاى بدوى نيز بايد با همين مشخصّه از اعتبار بسيار بالا و والا برخوردار باشد, به 
عبارت ديكر اعضاى معرفت خداوند در اين نوع معرفت و قائل به درجات نبودن در ساحت معرفت» سبب وقوع در تنككناهاى مشهود 
شده است. تعبيرات نامأنوس و تفسير غيرمعروف براى عالم ذر و تأكيد بيش از حدّ روى ديدن زواياى مجهولاءت اين عوالم؛ 
كوشداى ديكر از جارهجويىهاى بىحاصل حيّعت حكيم مبانى و مبادى نظريه معرفت فطرى است؛ اين سخن كه انسانها با داشتن 
معرفت فطرى ذرّى عارف كامل آفريده مىشوند نيزاز همين قبيل است. 7 رأى به تعطيل عقل براى معرفت الهى به بهانة مفتوح 
بودن معرفت خداوند به وسيلة خود او نيز كوشداى ديكر از ناكامى در نظريهيردازى است كه با حذف وسائل ثمربخش براى معرفت 
به اين نقطه شده است. 6 ناساكارى با روشهاى فلسفى و عرفانى جنان اوج مى كيرد كه براى آراى فلسفى و عرفانى» تالى 
فاسدهاف و شمارف وديف ع شوه وب شور تند عتقاق ار ماق ازانة م قود مير فا براق فى كار يالك فلسيق بو عرفاتن 
التقاط شده است. م به نظر اين ديد كاه ذهنى با بساطت محض فقط اهليت استفاده از نظريات شريعت را داردء و با همين رويكرد 
رأى به وحدت وجود مناقص با توحيد مطلوب وحى دانسته شده. مباحث مربوط به خداشناسى اين نحله بيشتر در اين كتابها آمده 
است: ١‏ معارف القرآن اصفهانى " ابواب الهدايه "7 تقريرات 5 تنبيهات حول المبداء و المعاد صفحات 30١8‏ ٠ع‏ على لاى 0٠٠١‏ 


18 و... اما عالم ربّانى حضرت امام خمينى (رضوان الله تعالى عليه) بزرككمردى كه فقاهت را توأم با بردبارى و سعهصدرء 
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مديريّت را همراه با تعد و يايبندى به اصول و مبانى اسلامى» فكر ثابت و دُرنشان را با دورانديشى و تشخيص مصالح دراز مدّت 
امت اسلامى» حزم و احتياط را توأم با شجاعت و شهامتء بهرهمندى از علوم مختلف اسلامى را همراه با ذوق و كرايشهاى هنرى 
اصيل» اعتماد به نفس را همراه با توكل به خداوند متعال» تلاش و جدّيت و نظم و برنامهريزى را توأم با توسّل به حضرات ائمداطهار 
(عليهالسلام) به خصوص حضرت ولىعصر(عج) دارا بود» دربارة خداشناسى مطالبى عالى دارند كه به مواردى از آنها اشاره 
مى شود --: بدان كه يكى از اصول معارف كه مقامات سالكين بدون آن حاصل نشود علم به ربوبيت و مالكبت حق است و كيفتيت 
تصرّف ذات مقدّس است در امور... اكر اسباب ظاهره را موافق ببينند» بكلى از حق تعالى و تصرّف او غافل شوند, و اينكه كويند 
توكل منافات ندارد با كسب و عمل» مطلب صحيحى استء بلكه مطابق برهان و نقل است» ولى احتجاب از ربوبتّت و تصرّف (او) و 
طقل شؤردة اساي هتاف توكل الوسر ةذل اس ساة دريانى اسق كذ كر هن تاقرس كذاراف كاه اكز عيدرة 
سنكريزهاى است كه با افتادن در دريا موجى سطحى و كذرا ايجاد م ىكند و به زودى محو مىشود. مانند بسيارى از اذكار و 
عبادتى كه ما انجام مىدهيم» و موجى سطحى است و عمق دلمان در جاى ديككرى استء الفاظ بر زبانمان جارى است ولى هزاران 
جاى ديكر فكر م ىكنيم و وقتى به خود مىآييم كه عبادتمان به يايان رسيده است ولى كاهى ذكر و توبجه به خخدا جون طوفانى 
سومكين عمق 5 لوا نرراو ووه كفت وائرى ابتار فى كذارف توركل واكذار نمودن تمام امور است به صاحب آن و اعتماد نمودن 
الاقمو و اكالنك امو رركي عرفا المدوكةا لشفو كيه أقنا نكو ونان التناته يدو وذ كل بو كدان قل لكايه واد ا عق ادر ترا 
بدن را در راه اطاعت حقّ و تصرّف ننمودن در امور واككذار نمودن آنها را به يروردكار. و بعضى كفتهاند: توكل بر خدا بريدن بنده 
است تمام آرزوهاى خود را از مخلوق و ييوستن به حقٌّ است از آنها. ٠١©‏ - بدان كه حكماى الهى صفات حق تعالى را بر سه 
كونه تقسيم نمودهاند... . 1١77‏ بيان مطلب اينست كه در تقسيم ديككرى مىتوان اسماء را تحت جهار اسم د رآورد و بنابراين ائمدى 
اسماء جهارتاست كه آنها عبارتند از: اول» آخرء ظاهرء باطن. عرفا معتقدند تمام اسماء يا اولند و يا آخرء يا ظاهرند و يا باطن. 
اسمائى كه جهت ايجادى دارند مانند: مبدىء؛ موجد, مريدء فاطر و... و ابتدا قرار مى كير ند و اسم «اول» بر آنها حاكم مى باشد. 
اسمائى جون معيد» قابضء باسط و ... نيز محكوم اسم «آخرا مىباشند. از جهت ديكرء تمامى اسماء يا جهت بطونى دارد و يا جهت 
ظهورى و تحت اسم «ظاهر» و يا «باطن» قرار مى كيرند. به عنوان مثال سبوح و قدوسء اسماء بطونى و اسماء تشبيهى جون علم و 
قدرت» اسماء ظهورى مىباشند. اين جهار اسم تحت اسم جامع «الله) قرار مى كيرند. جون اولين و كلىترين اسمى كه در تعين ثانى 
قرار مى كيرد و همدى اسماء ‏ حتّى اسماء هف ت كانه و جها ر كانه جلودى اويند و ازاو منتشى مى شوندء اسم جامع «اللها مى باشند. 
الوهيت الله» تنها در صورتى بيدا مىشود كه مستجمع جميع صفات و از جمله اسم حيات» قدرت,. علم و اراده باشد. به تعبيرى در 
دل الوهيت همدى اسماء به صورت مندمج موجود است كه ابتدا آن جهار اسم و سيبس ديكر اسماء و اشياء از آن منتشى مى شوند. 
يس سرسلسله اسماء در تعين ثانى و كلىترين اسم به معناى حقيقى آن كه بالاتر از آن اسمى وجود ندارد و به تعبيرى اسم اعظم 
حقيقى» اسم الله مىباشد --. بعضى از اهل سلوك مدّعى تذّكر عالم ذر هستند و كويند: اكر حجاب طبيعت كه موجب اين غفات 
و نسيان است از بيش جشم سالكك برداشته شد متذكر عوالم سابقه مىشود. ٠١8‏ بيان مطلب اينست كه كروهى از آيات قرآن كريم 
دلالت بر عهد و ميثاق تكوينى م ىكند كه خداوند سبحان از بشر يبمان كرفته و بشر به خدا ميثاق سيرده تا موحد بوده و مطيع خدا 
باشد و غير خدا را يرستش نكرده و شيطان را عبادت نكند. اين ميثاق و عهد كيرى جون از تمام انسانهاست» يس همه انسانها 
سابقه كرايشى به حق در نهان آنها وجود دارد وكرنه اخذ تعهّد تكوينى و بستن يبمان روا نبود» مرحوم محقق داماد در شرح اصول 
كافى از بعضى از اهل تفسير نقل كرده كه كويا آيه ميثاق را بر تمثيل حمل كرده. ٠١9‏ و مرحوم سيد شرف الدين جبلعاملى (قدس 
سره شريف) در رساله «فلسفة الميثاق والولاية» كه در شرح آيه ميثاق نوشته شده.؛ مىنويسد: «هم توحيد وهم ولايت اهل بيت 
(عليهم السلام) در موطن تعهد به عنوان ميثاق مطرح شده است و ظاهر آيه را بر تمثيل و تصوير حمل كردهاند.» 1١١‏ -- از غرايب 
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امور آنست كه بعضى در مقام طعن و اشكال كويند كه: ائمه هدى - عليهمالسلام ‏ فرمايشاتى را كه مىفرمايند براى ارشاد مردم؛ 
بايد مطابق با فهم عرفى باشد و غير از آن از معانى دقيقة فلسفتيه يا عرفائيه از آنها صادر نبايد شود و اين افترائى است بس فجيع و 
تهمتى است بسيار فظيع كه از قلت تدّبر در اخبار اهل بيت(ع) و عدم فحص در آن با ضميمةُ بعض امور ديكر ناشى شده است فوا 
عجبا! اكر دقايق توحيد و معارف را انبيا و اوليا «عليهمالسلام» تعليم مردم نكنند يس كى تعليم آنها كند؟ آيا توحيد و ديكر معارف» 
دقايقى ندارد و همه مردم در معارف يكسان هستند؟... . 1١١‏ بيان مطلب اينست كه اكر فلسفه عهدهددار اثبات حقيقتهاى عينى است 
و مهمترين مسئلة آن اثبات واجبالوجود است يا به تعبير مناسب اثبات واجبالواقعيه است جون زيربناى همه شئون جامعة انسانى» 
اعتقاد اوست و ايه تمام اعتقادهاى الهى عقيده به وجود خداوند مىباشد و قصور يا تقصير در ادراكك بعضى از مبادى تصورى يا 
تصديقى براهينى اثبات واجب. مايةُ نقد يا سبب شكك و ترديد نسبت به اعتقاد الهى مىشود. بيانات مختلف اهل بيت «عليهمالسلام) 
دربارة توحيد نسبت به ظرفيت افراد و توصيف خداوند متعال توسط امام صادق(ع) براى هشام بن سالم و روايت مفصّل امام 
كاظم(ع) به هشام بن حكم از اين قبيل است. مرحوم صدوق كه در صفحة 7٠١‏ كتاب توحيد نقل مى كند مردى از امام(ع) دربارة 
توحيد استعلام مى نمايد» حضرت به او مىفرمايد: توحيد همان است كه شما بر آنيد و ديكرى از امام هشتم(ع) مىيرسد: من 
مى كويم آفريد كار جهان دو نفراند؛ يس دليل بر آنكه يكتاست جيست؟ حضرت(م) فرمودند: اينكه مى كويى دوتاستء دليل بر 
توحيد استء زيرا ادعاى مبدأ دوم بعد از اقرار به مبدأ واحد است يس مبدأ واحدء مورد اتفاق است و زائد بر او ماي اختلاف. و 
روايت ديكرى را مرحوم صدوق در صفحة ١158‏ در حديث 15 نقل م ىكند در ذيل روايت هشام كويد: از حضور امام(ع) بيرون 
آمدم در حالى كه در خداشناسى و اعتقاد به يكتايى او از همة مردم دانشمندترم: «فخرجتٌ من عنده و أنا اعلم الْنْاس بالتوحيد)» و 
مرحوم كلينى در اصول كافى كتاب عل و جهل روايت ١١‏ را اختصاص به روايت مهمّى از حضرت ابوالحسن موسى بن جعفر 
«عليهماالسلام» مىدهد كه به جناب هشام بن حكم تعليم فرمودند كه به تعبير برخى اساتيد بخاطر دارا بودن حكمتهاى زياد در اين 
روايت نورانى بايد نام او را «فروغ حكمت از مشكاة امامت» ناميد. يس همانطورى كه آيات قرآن كريم در سطح هاى مختلف با 
اوج و حضيض اعجاز آميز بيان شده ائمهاطهار(ع) كه عدل قرآن مجيد هستند بيانات كوناكون در اين كونه از امور دارند --. انسان 
كامل كه آدم ابوالبشر يكى از مصاديق آن است بزركترين آيات و مظاهر اسماء و صفات حق و مَل و آيت حق تعالى است و 
خداى تبارك و تعالى از مثل يعنى شبيه؛ منزّه و مبرّاست....؟١١‏ بيان مطلب اينست كه حقيقت انسان يا به تعبيرى حقيقت محم ديه 
(صلىالله عليه و آله و سلم) يا مقام انسان مقام خاصى است كه مختص انسان است و ساير موجودات نمى توانند به آن دست يابند 
و آن مقام مظهريت اسم جامع الله در تعين ثانى مىباشد. جون در صقع ربوبى در تعّن ثانى» مخلوقات» مظاهر اسماء جزئى الله 
هستند و هر مخلوقى» مظهر اسم خاصى مى باشد. مثلا اسم مضلء شعبهاى از اسم جامع الله است در اين بين تنها انسان است كه مظهر 
اسم جامع و كلى الله است و هيج مخلوقى ديكر مظهر آن اسم جامعه نمىباشد. وقتى انسان اسم جامعالله را كه سرسلسله اسماء در 
تعين ثانى است در خود بياده كندء در واقع همه اسماء را در خود بياده كرده است و به حقيقت جمعى خود. واجد تمامى اسماء 
اندماجى و تفصيلى خواهد شدء و به تعبيرى خود اسم جامعالله در او يياده مى شود به قول مولوى: كر تو آدمزادهاى جون او 
نشين جمله ذرات رادر خود ببين جيست اندر خم كه اندر نهر نيست جيست اندر خانه كان در شهر نيست اين جهان خم 
است و دل جون جوى آب اين جهان خانه است و دل شهر عجاب شناخت انسان كامل كه مظهر جميع اسماء و صفات الهنّه است 
كار انسان كامل است والا غير كامل از عهده وصف و تعريف و شرح انسان كامل برنمىآيد. انسانٍ كامل امام قافلة نوع انسانى و 
غاوع شيرع قاش نومير اذ سني وسراط الى الملاجدكه سواط إن نيدت كلاد كن قر اد يفم را قري يووا سبي تايتف خاعنة 
كمال انسانى خود نائل شوند. قرآن و عرفان و برهان با هم جدائى ندارند و هر سه را اكر جمع كنيم مساوى است با انسان كامل. 
اكر انسان كامل مظهر اسم الله استء الله مستجمع جميع صفات كمالى استء الله كعبه همه اسماء است قبله همه اسماء استء اسماء 
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همه در حول او طائفاند. و آنكه مظهر اسم الله است او هم كعبه و قبله همه است مظهر الله هم بايد اتم مظاهر باشد و آن انسان 
كامل است. انسان كامل جامعترين كتاب الهى است و مبين حقايق اسماء خواهد بود اوست كه مشرق حقايق الهى و واسطهُ فيض و 
مظهر اتم اسم شريفالفتاح و ثمرهُ شجرة معرفت و يقينى و قلب عالم امكان» مظهر ذات اقدس الله و مرآت جهاننماى حق و نقطة 
جامعه بين احكام وجوب و امكان و عصارةُ حقايق بى كران جهان هستى» عرش الله الاعظم, و اسم اعظم الهى بلكه مظهر اتم اسماء 
مستأثر حق تعالى است. بالاخره حافظ و خزانهدار اسرار الهيّه و وسايل معرفت حق تعالى و وسايط ظهور و صفات او وارباب انواع 
مخلوقات او و مجمع نجدين غيب و شهود و شهادت و جمال و جلال و منزل ستراح مطلق در عوالم ملك و ملكوت و... جز انسان 
كامل كسى نخواهد بود و مظهر «ليس كمثله شىء722١1‏ است. فصل :١15‏ معرفت نفس نتايج بررسى معرفت نفس و هويّت روح 
مكتب تفكيكك عبارتند از: ١‏ نقطة عزيمت تبيين در اينباره تبيين معاد است كه بين معرفت النفس دينى و فلسفى تمايز و تباين تام 
تون كاذه أسفه به اماد ]بم جد كاد قسن اتبناة حر نظ قر يعت مادة نحي اتدس و قضه النقن اعل قائل مخ مك هيه 
كوشش اين ديد كاه براين استوار است كه تجرّد را از نفس بزدايد جه تجرّد تام و جه ناقص» جه در حدث و جه در بقاء» هيج كاه 
تجرد براى نفس قاب ل يذيرش نيست. اين ديد كاه به عقيدةٌ خود نكتة برا فلاسفه را در همين نكته يافته است كه فلاسفه قائل به 
تجرّد نفس هستندء وانكهى اين عقيده سبب رأى به اتحاد كمالات ثانوى (علم) با نفس شده و در نهايت» سير نفس آن را مجرد 
محض داشتهاند. همة اين نظريات اين ديد كاه بر ماديّت صرف نفوس انسانى حتّى نفوس كمّل و انبياء استوار است. اين مطلب تفريع 
بر نظرية جهانشناختى اين ديدكاه است كه كل ماسوا را ماده مىداند و انسان هم يكى از موجودات ماسوا است كه از ضميمه شدن 
دو ماده جسمانى تشكيل شده است. 1 نتيجه مهمى كه در بررسى نظر اين ديدكاه حاصل مىشود. بعد از نظرية «مادّى بودن 
ماسو ىاللّه) است. تلاش اين ديدكاه براى فرق نهادن بين نظرية خود و ماترياليستهاى الحادى دربارة نفس انسانى جندان مؤثر 
نيفتاده كرجه در اين فاصله كرفتن به ثنويت غيرقابل رفع بين روح و بدن نيز معتقد شدهاند. نكته: مباحث مربوطه بيشتر در اين كتابها 
مطرح شده است: ١‏ تنبيهات حول المبداء و المعاد صفحات 2517 2078١‏ 757 ... . 1 معارف القرآن صفحات 285١‏ ١7ه.‏ ا ابواب 
الهدى صفحات “ء  .4‏ تقريرات صفحات .75١5 ,.18 ,7١6‏ ه بيان الفرقان جلد “ صفحه ع جلد اول صفحه 20 جلد “ صفحه 
٠ع,‏ جلد ١‏ ص 7١‏ /اه. 8 عارف و صوفى جه مى كويند صفحه 5288. /- ميزانالمطالب صفحات 7١87 378١‏ و7868 آمده است. اما 
عارف كاملء مهاجرء مجاهد فى سبيلالله» محيى اسلام ناب محمدى(ص) حضرت امام خمينى در مواردى زياد به مسأله مهم «معرفت 
نفس» برداخته كه به نكاتى از آنها اشاره مىشود -: از امور مهمهاى كه تنه به آن لا-زم است و اخوان مؤمنين خصوصاً اهل علم 
كثرالله امثالهم بايد در نظر داشته باشندء آن است كه اكر كلامى از بعض علماء نفس و اهل معرفت ديدند يا شنيدند به مجرّد آنكه 
بكو آنا امنا سيت با مض امطلكس اث كه انها وذ انحط عه نوم كدت شر عدر لباك و لذن نكقد 
وازاهل آن توهين و تحقير ننمايند» و كمان نكنند هر كس اسم از مراتب نفس و مقامات اوليا و عرفا و تجلدّات حقى و عشق و 
محبت و امثال اينها كه در اصطلاحات اهل معرفت رايج است برد» صوفى است يا مروّج دعاوى صوفته است يا بافندة از بيش خود 
است و بر طبق آن برهانى عقلى يا حتّوتى شرعى ندارد» به جان دوست قسم كه كلمات نوع آنها شرح بيانات قرآن وحديث 
انفد ا كيان مطلي ايف عدولا دريارة ادل قات كفس يزر كان عرف انرفل عادر كتابيائ شنا والاشاراضو السبياكيو 
غير ايشان مثل ابن رشد و خواجهنصير و رازى و نيشابورى و ابن حزم و صدرالمتألهين و حكيم سبزوارى و علاءمه طباطبائى و 
شاكردان ايشان مخصوصاً حضرت آيتالله حسنزاده آملى بحثهاى مفصلَى را در كتب خويش مطرح كردهاند. و ثانياً دربارة 
اهميّت معرفت نفسى روايات متعددّى از ائمه اطهار رسيده است جون سرمايه همه سعادتها و اهم واجبات معرفت نفس است يعنى 
خودشناسى كه هيج معرفتى جون معرفت نفس بكار انسان نمىآيد و انسان كارى مهمتر از خودسازى ندارد و آن مبتنى بر 


خودشناسى است و سقراط خودشناسى و اخلاق رااز همه مهمتر مىشمرده» كويند وقتى از كنار معبد دلفء عبور م ى كرد ديد بالاى 
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آن نوشته است: «خود را بشناس» همين كلام را اساس فلسفه خود قرار داد. سقراط در مقابل دانشمندان طبيعى كُفت: «بيهوده در 
شناختن موجودات خشكك و بىروح رنج مبر بلكه خود را بشناس كه شناختن نفس انسان بالاتر از شناختن اسرار طبيعت است. جون 
كفتار او شبيه به كفتار انبياء بود بزركك شد و آوازهاش جهان را بككرفت جه قيمت انسان را بالا برده بود. اما آن دانشمندان كمنام 
شدند. ييامبر اعظم (ص) طبق نقل علمالهدى در غرر و درر (ص 2775 ج ؟) فرمودند: «اعلمكم بنفسه أعلمكم بربّه» جون معرفت 
نفس مقدمه معرفت وب ات 7ت يكن از حالادث نفس حال تيده أن است كه حكماء شامتية: كمثر مسألهاى :ان مسائل حكميه 
راابه مثابه آن اهميّت داده و مبرهن و واضح نمودهاند.8١١‏ بيان مطلب اينست كه قلب جميع معارف ذوقيه و قطب قاطبه مسائل 
حكميه و محور استوار كل مطالب علوم عقليه و نقليهه و اساس يايدار همه خيرات و سعادات است و معرفت آن اشرف معارف است 
ويس از معرفت حق سبحانه هيج موضوعى در حكمت متعاليه به يايه اهميّت آن نمىرسد و كلام متقن و متين صدرالمتألهين در 
كتاب نفس اسفار اين است كه فرمودند: كليد قيامت شناسىء معرفت نفس است. كليد علوم و آكاهى به يومالقيامه و بحث معاد 
معرقت تفن و معرشت عراش لين اسه ابرعلن سيتايا دوين دوها كناب و رسال يراقوق معرفك نفس يش آل سمه سعن 2 
تلاش كرده است. و «طهارة الا-عراق» و «الفوز الاصغر» دو آثار مهم جناب ابن مسكويه در معرفت نفس است. از همه مهمتر آثار 
صدراى شيرازى صدرالمتألهين قدس الله نفسه الزكيه است به ويزه كتاب كبير اسفار به خصوص سفر نفس جامع ترين كتاب معرفت 
نفس است. و كلام نورانى امام سجاد(ع) در دعاى مكارم اخلاق در مبحث معرفت نفسى يكك تابلو و سرمشق است كه از خداوند 
مى خواهد كه فرصتى به او بدهد كه در كنار سفره خود بنشيند جون معرفت نفسى نافع تر از معرفت آفاق است و ريشه فضيلتهاست 
و اساس ديندارى و رستكارى انسان معرفت نفس است. فصل 18: معاد و جهان آخرت بررسى و نتايج بحث معاد و جهاد آخرت از 
ديد كاه مكتب تفكيكك از قرار ذيل است: ذهتئت ماده انككارانه در علمالنفسء در اين بحث نيز جارى است. مبادى انسانشناسى 
(معرفةالنفس) و مبادى جهانشناسى. با تأثّر عميق از ماده كرايى و جسماتيت يذيرى در تصوير نظريةً معاد در اين ديد كاه ثمربخشى 
بوده است. اينها براى معارضه با اصول فلسفى به نظرية متكلمان كرايشى بيدا كردهاند و معاد را قائم بر جم ع آورى همان اجزاى 
متفرّق دانسته و به معاد جسمانى به صورت افراطى نايل شدهاند و حتّى معاد روحانى نيز در سايهٌ رأى به جسمائيت تفسير و توجيه 
شده يس در منظر آنها معاد روحانى» معاد جسمانى و آن به معاد بدنى تفسير شده است. رهيافت نهايى نظريه معاد در اين ديد كاه 
معاد عتط رق و عسماتين ميطقن است» خماق :يداي كه معكاماق در تقد معاد نشل صاش شروت اراز دافعداند تكسةمطالت 
مذكور را مىتوان در كتابهاى زير جستجو كرد: ١‏ تقريرات صفحات 18٠ :.٠١١‏ و... 7 بيانالفرقان جلد *,» صفحات 2,7 0 و... ال 
ميزانالمطالب صفحات 75١‏ و 87" و... ‏ تنبيهات حول المبداء و المعاد صفحات ٠١‏ و... . اما مطالعة زرف و عميق در آثار عالم 
ربّانى مسندنشينى اريكه افتاء» يكه تاز عرصة فقاهتء محقق قوانين شرعى و مؤسس مبانى اصولىء ابرمرد ميدان معرفت و سلوكك» 
قهرمان مسائل غيب و ملكوت وارستة از ماده و كثرات و طائرى بلنديرواز در فضاى قدس وحدت؛ حضرت امام خمينى ما را به 
فضاى ديكرى هدايت م ىكند كه نمونهاى از آن ذكر مىشود: «معاد امرى نيست كه در همين نشئه طبيعت واقع شودء اين انكار معاد 
و رجوع الىالله و تثبت عالم طبيعت و تحليه آن است. امر معاد مثل فساد و خاكك شدن شجره و دوباره به صورت شجره درآ مدن 
همان اجزاء به مرور زمان با تحوّلات و انقلابات طبيعت نيست. زيرا تغيير شجر به منزلة بركشتن به نشئة ديكر نمى باشد در صورتى 
كه ضرورت تمام شرايع اين است كه معاد, اثبات نشئه ديككر و اثبات عالم فوق الطبيعه است و لفظ معاد هم به معنى «عود الى الله 
استء عود الى الله دانستن معاد» به سبب قربى است كه آن نشئه به عالم الوهتت دارد...2١١‏ بيان مطلب اين است كه اهميت معاد 
سبب شده است خداوند سبحان از هر راه و شيوه درستى انديشههاى بشر را متوّجه آن كندء كاهى با برهان عقلى و زمانى با دليل 
نقلى و احياناً ازراه جدال احسن و كاهى با سوكند. آيات قرآن كه امكان معاد را مطرح كرده جند طائفه است: اول: آياتى كه 


دلالت دارد آفرينش آغازين بشر به فرمان دا صورت كرفته و انسان قبل از خلقت هيج يا آبى كنديده يا خاككء لجن و مانند آن 
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بوده است يس معاد و بركشت آنان مشكلتر از آفرينش نخستين آنها نيست مانند آيات 4 يونس» 7٠7‏ روم» 1١8‏ ق» ١9‏ عنكبوت و 
4 اعراف» دوم: آياتى است كه خداوند در آنها جريان آفرينشى با عظمت جهان هستى به ويزه آسمانها را براى فرهيختكان؛ 
خردورزان و ساير مردم ترسيم و قدرت خود را بازكو فرموده نظير آيات 99 اسراء. /اه/ مؤمن و... سوم: آياتى كه دربارة زنده شدن 
زمين است كه خود مى تواند نمونهاى حسّدى و بارز بر امكان زنده شدن مردكان باشد نظير آيات /١‏ رومء 19/ روم. جهارم: آياتى 
است كه آغاز آفرينش انسانء مراحل اوّليه شكل كيرى و سيس تحولات و تطورات شكف تآور و سرانجام تكامل جنينى به صورت 
انسان كامل را نمونهاى روشن بر امكان معاد مىداند نظير آيات 24/ آل عمرانء /8٠‏ حج و .... ينجم: آياتى است كه 
س ركذ شتهايى از نمونههاى عينى زنده شدن مردكان را در برابر جشمان انسان به تصوير مى كشد و به جشم سر مى نمايد اين دسته 
آيات براى انسانهاى دير باور مىتواند سودمند باشد و كاركر افتد. نظير آيات 28-00/ بقرهء "- 77/ بقره و... . اصحاب كلام در 
تصحيح معاد يكى از دو امر را از حقيقت مرتكب شدهاند دو امرى كه هم با عقل و هم با نقل سازكار نيست: )١‏ اعاده معدوم ممتنع 
است حتى برخى از آنان از قبيل فخر رازى بر امتناع آن ادعاى ضرورت كرده است. 5) با از ميان رفتن هيكل انسان باز انسان باقى 
است و آيات قرآن را براى سخن خود حمل كردهاند. لكن بايد كفته شود كه انسان عين مزاج و امتزاج و هيكل و ييكر نيست بلكه 
همة اينها ابزار و ادوات نفس به شمار مىروند و حقيقت انسان از بين رفتن نيست. در برابر قول اول (منكران معاد) و دوم (متوفقان) 
نظر محققان فلاسفه و صاحبان دين بر اثبات معاد است. به نظر آنان معاد» حق و ثابت است ولى در ميان آنان اين اختلاف هست أآيا 
اين معاد جسمانى است فقط يا روحانى يا روحانى و جسمانى؟ كروهى از مسلمانان و عامه فقيهان و بسيارى از اصحاب حديث و 
توده مردم معتقدند معاد تنها جسمانى استء زيرا اينان روح را از ريح كرفتهاند و ريح مانند كلاب در كل سازى است و آنكونه كه 
آنشى در زغال در بوته و درخت كل و روغن زيتون در بوته زيتونسازى و نافذ و جارى است و بديهى است كه همه اينها امورى 
جسمانى بلكه مادى هستند. قول ديكر معاد روحانى» بسيارى از فلاسفه قبل از اسلام و بيروان مكتب مشاء قبل از اسلام معتقدند 
معاد تنها روحانى است يعنى عقلى» اما در ميان حكماى اسلام هيج معاد را منحصر به روحانى ندانستهاند. مرحوم آقا على حكيم(ره) 
در كتاب سبيلالرشاد علم المعاد كفته است در ميان حكماى اسلامى هيج كس معتقد به معاد روحانى تنها نيست. كثيرى از بزر كان 
حكماء و مشايخ عارفان و كروهى از متكلمان اهل سنت و بسيارى از اصحاب اماميه قائل به معاد جسمانى و روحانى هستند. لكن 
تنها اختلااف فرعى اينست كه آيا آن بدنى كه در آخرت روح به آن تعلق مى كيرد همين بدن دنيوى است يا بدنى است مثل اين 
بدن؟ اما اينكه هيج كدام از اعضاء؛ اشكال و خطوط بدن اخروى مثلى يا عينى بدن دنيوى باشد را هيج كس نككفته است بلكه نظر 
سيارى أل اسلاميان با كفت به اين استه كه بدنئ كه برهى كردة غير ازايدق دذثيوى است بحسب خلقت وشكل: عن صووت اين 
بدن مناسب است با عالم آخرت ولى بدن همان استء اين كروه استدلال م ىكنند كه در بسيارى از روايات وارده دربارة اهل 
بهشت و جهنم كوياى اين امر است و آيات قرآن نيز تعبير «ان يخلق مثلهم» را بيان فرموده است. فصل *1: تأويل و تفسير قرآن 
قائلاان مكتب تفكيكك بحثهاى متعددّى دربارة تأويل و تفسير قرآن و تفسير به رأى مطرح كردهاند كه به مواردى از آنها اشاره 
مىشود: ١‏ حضور تأويل: ... در ساختن مكتبها و فلسفههاى امتزاجى., دست يازيدن امرى ضرورى و حياتى است كه بدون آن 
عرصة مكتبى خاص ممكن نيست... . ؟-... بايد همواره عالمانى دانا و تواناء در برابر سيل امتزاجها و التقاطها و تأويلها بايستند» و به 
سرهسازى معارف قرآنى و حقايق آسمانى و علوم وحيانى اهتمام ورزند» و به عنوان يكك «دقت ضرورى علمىء و يكك لواى حقٌّ در 
برابر آستان شكوهمند قرآن» مرزها را ياس دارند» و ماهيت جوهرى حقايق مبدثى و معادى راز هركونه هضم كشتن و تأويل 
شدنء و هويّت ديكر يافتن» وسايس و فرسايش مصوتئيت دهند و «حكمت قرآنى؛ را با فلسفةٌ يونانى و عرفان كرته يافته از مكاتب 
اسكندرانى و هندى و امثال آن در دنيا مىزند» تا موجوديت علم قرآنى» و جوهر معارفى قرآن كريم مصون ماند» و استقلال مكتب 
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عالم ربانى حكيم متعالى آيت حق حضرت روح الله امام راحل كبير در بسيارى از آثار بيانى و نبانى به اين مسأله يرداخته كه مواردى 
از آنها به عنوان نمونه ذكر مىشود ... -: قرآن را منزلها و مرحلههاى و ظاهرها و باطنهائى است كه يستّترين آنها است كه در 
يوستةٌ الفاظ محصور و در كورستان تعيّنات مدفون است جنانكه در حديث است كه از براى قرآن ظاهرى است و باطنى و حدّى و 
مطلعن ب زورا تأؤول قرآت زا بحر كندا واستواراة در دائقن كىن فم ذانك5١١‏ يان فظلبي انيت كه تأويل يع باز كقيت: + أول 
يعنى رجوعء تأويل در برابر تفسير استء تفسير دو قسم است تفسير به باطن و تفسير به ظاهر. تأويل جزو حقايق است نه جزو 
مفهومهاء روزى كه آيات الهى به مرحلة عيتيت خارجى مىرسند» واين شخص هم كه آيات حق را در دنيا نمىديد» يس جه 
توقعى كه فرداى قيامت تأويل آن آيات را مشاهده كند «يوم يأتى تأويله» (سوره اعراف/ *2) طبق0 كريمه فوق روز تأويل قرآن فرا 
مىرسد نه تفسير آن. تفسير قرآن در دنياست. حال به ظاهر تفسير شود يا به باطن. تفسير با معنا و مفهوم كار دارد ولى تأويل با 
عيتتّت خارجى محقق مىشود. آنها كه همين كتاب را در دنيا فراموش كردند مى كويند: انبياى الهى» حق را براى ما آوردند فردا 
مىفهمند كه اينها حقٌّ است ولى نمى توانند ايمان بياورند» بدترين عذاب براى آنها اين است كه در قيامت حقّ نيت آيات را 
مىفهمند ولى نمى توانند تصديق كنند ووايمان بياور ند جون قيامت جاى ايمان آوردن نيست. تأويل قرآن نظير تعبير خواب است» 
تعبير خواب را بايد مُعببد از تعبير خواب آنجه نائم ديده توضيح مىدهدء تأويل وجود خارجى است. تأويل قرآن آنقدر اهميت دارد 
كه خداوند آن را در حيطة راسخين فى العلم مىداند. تأويل از سنخ الفاظ در معانى نيست كه با درس خواندن بفهمند. تأويل وجود 
خارجى است واز تفسير خارج است. مفشر قرآن شدن آسان است ولى مسؤول قرآن شدن سهل نيست. بايد از ائمه اطهار (عليهم 
السلام) مراوده داشته باشد. اما تفسير به معناى روشن كردن و يردهبردارى از جهرة كلمه يا كلامى است كه بر اساس قانونٍ محاوره 
و فرهنكك مفاهمه ايراد شده باشد و معناى آن آشكار و واضح نباشد. قهراً لفظى كه معناى آن بديهى است بىنياز از تفسير است؛ 
جنانكه كلمه يا كلامى كه با تعميه ادا شده و از سنخ معمًا باشد بر محور فرهنكك محاوره و تفاهم ايراد نشده است و حكم ويزه خود 
را دارد» بنابراين لفظ مفرد يا جملهاى با تدبر و تأمّل خردمندانه در آن مبادى تصورى و تصديقى روشنى يبدا م ىكند. تفسير قرآن 
كرجه شرايط و آداب متعدّدى دارد ليكن مهمترين شرط محورى آن لزوم روشنى بوده قرآن از يكك سو تا براى مراجعه كننده قابل 
ديدن و فهميدن باشد و بصير و بينا بودن مفسّدر از سوى ديكر تا لايق ديدن و فهميدن باشدء زيرا اكرجه مثا خورشيد تابان روشن 
است ليكن اعمى؛ احولء اكمه يا اصللا آن را نمى بيند ويا آن را جنان كه هست مشاهده نم ىكند --. و علم تأويل قرآن را به 
راسخين در علم اختصاص داده يس از ذات مقدّس خود جنانجه فرموده: «و مايعلم تأويله الآ الله و الرّاسخون فى العلم» (سوره آل 
عمران//0 يعنى قرآن را جز خدا و آنان كه در دانش قدم استوار دارند» نمىدانند...) ٠7١.‏ 7 حقيقت و لطيفه الهبّه كه علم به تأويل 
است به مجاهدات علميه و رياضات عقليه» مشفوع به رياضات عمليه و تطهير نفوس و تنزيه قلوب و تقديس ارواح حاصل شود 
جنانجه حق تعالى فرمايد «و ما يعلم تأويله الا الله و الراسخون فى العلم» (آل عمران27) و فرمايد: «لا يمسّه الا المطهّرون (واقعه/ 9/) 
كرجه راسخ در علم و مطهّر به قول مطلقء انبياء و اولياء معصومين هستندء و از اين جهتء علم تأويل به تمام مراتب آن» مختص به 
آنها استء لكن علماء امت نيز از آن به مقدار قدم آنها در علم و طهارت» حظ وافرى است و لهذا از ابن عباس» رضىالله عنه» منقول 
است كه: «من از راسخين در علم هستم.2١11‏ بيان مطلب اين است كه عالمان فرزانه و صاحبان معرفت» در بخش فهم معارف از 
متون دينىء بابى را به نام «تأويل» باز كردهاند كه آن را به عنوان تنها راه مؤثر و نافذ براى رسيدن به اسرار آيات» روايات و بطون 
معارف شريعت به همكان شناساندهاند. اكر به تعبير جناب راغب در مفردات بازكرداندن جيزى به غايت مقصود است خواه آن جيز 
علم باشد» خواه فعل وكارء ليكن به حسب اصطلاح به دو معنا به كار رفته است: ١‏ در اصطلاح اصوليان؛ فقيهان و متكلمان» كه 
نوعاً به معناى حمل كلام برخلاف ظاهر و صرف كلام از ظاهر به سمت لازم آن است كه اكر قرينهاى بر اين نوع تأويل باشد جنين 
امرى مُجاز خواهد بود. ١‏ در اصطلاح اهل معرفت, به معناى ارجاع كلام از ظاهر به باطن و فهم باطن كلام است. در حقيقت تأويل 
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نزد اين كروه. زرف كاوى و سير در عمق و فهم دروزماية كلام و نقب زدن از لايههاى بيرونى به لايههاى درونىتر كلام مىباشد 
كه اهل الله اين نوع فهم از متون دينى را تأويل ناميده و آن را در مقابل تفسير مألوف كه فهم ظاهر و سطح كلام است قرار دادهاند 
كه حضرت امام در تعليقه فصوص و مصباح الانس كفتهاند: «تنزيل الكتاب من عندالله بحسب المراتب السبع التى للعوالم» او للإنسان 
الكامل شتراتي ارين سيفةة كنا ]ان مزامي التآريا سفة وس يفكي بطرة القر]ان إلى سيعة ابطق العبالك وسعين اميت ا 
يعنى تنزيل و فرود آمدن كتاب از نزد خداوند؛ به حسب مراتب هفت كانهاى است كه براى عوالم يا براى انسان كامل است. از اين 
روء مراتب تنزيل هفت مرتبه بوده» همجنان كه مراتب تأويل هفت مرتبه است و نفسى اين مراتب هف ت كانه تأويلء. همان بطون 
قرآنى تا هفت مرتبه به طور اجمال و هفتاد مرتبه به طور تفصيل است. ايشان در اين كلاهم» تأويل را به فهم باطن كتاب اطلاق 
فرمودهاند و مراتب تأويل را به بطون متعدد قرآن مرتبط دانستهاند» اين سخن را نبايد دور ذهن شمرد كه تأويل مكمّل تفسير ظاهرى 
و مهينى بر آن است و در حقيقت تأويل و رسيدن به عمق اسرار شريعتء متمّم و مكمّل تفسير ظاهرى خواهد بود و تفسير بدون آنء 
در صحنههاى حساس بدون يشتيبانى است. و جه زيبا كلامى است از صدرنشين حكمت متعاليه ملاصدراى شيرازى در اين زمينه: 
«ليس مثا يُناقض ظاهر التفسيرء بل هو اكمال و تتميمٌ له و وصول الى لبابه عن ظاهره و عبورٌ عن عنوانيه الى باطنه و سرّه. 17 
مطالب مذكور خلاصهاى بود از جمع بندى نقد مكتب تفكيكك از ديد كاه امام خمينى. بارالها! اين دل هر جائى ما را يكجائى كن و 
اين جشم دو بين را يكك بين فرماء و جلوةٌ توحيد و تفريد و تجريد را در طور قلب ما متجلى كنء و جبل انائئت و اندت ما را مندّكك 
وفانى فرما و ما را به حدّ فنا رسان تا از رؤيت توكل نيز فارغ شويم. انك الولّى المفضال؟١‏ والحمدلله رب العالمين. بى نوشتها: 
2. شرح جهل حديثء امام خمينى» شرح حديث سيزدهم» ص .٠١1/ .35١5‏ شرح جهل حديث» امام خمينى» شرح حديث 7 ص 
.٠١8‏ شرح جهل حديث,ء امام خمينى» شرح حديث /ااء ص .1١9 .877 27١‏ التعليقه على كتاب الكافى» ص 77" .1١١‏ فلسفة 
الميثاق والولاية» ص ". .١‏ شرح جهل حديث» امام خمينى» شرح حديث ذرة ص 7317م ؟. شرح جهل حديث» امام خمينى» 
شرح حديث 0 ص 27”8. .١1١7‏ سوره شورىء أيه 6.١‏ .سرالصلوة (معراج السالكين و صلوة العارفين)» امام خمينى» ص 8". 
6 . شرح جهل حديث. امام خمينى» شرح حديث 21١‏ ص 198. .1١7‏ تقريرات اسفار. 117. مكتب تفكيكك» ص 59. .1١4‏ مكتب 
تفكيك. ص 78. 119. شرح دعاى سحرء امام خمينى» ص 58. .17٠١‏ شرح حديث جنود عقل و جهل» ص *198. .17١‏ شرح حديث 
جنود عقل و جهل» ص .5١‏ 177. تعليقات على شرح فصوص الحكم و مصباح الانس» ص .5١‏ 177. مفاتيح الغيب» ص 87. 175. 


شرح حديث جنود عقل و جهل» ص 51١‏ 
بيدايش و بالندكى در مسيرى روشن 


بيدايش و بالندكى در مسيرى روشن بسمه تعالى ضرورت تشكيل مؤسسه تنظيم و نشر آثار امام خمينى (س) - مسئوليتها واه جهره 
جهانى انقلاب اسلامى و نقش شخصيت,ء آرا و انديشه ها و آثار حضرت امام خمينى (س) در ييدايش و تداوم انقلاب» نياز نسلهاى 
آينده و تابعين به (آثار بزركك يرجمدار نهضت جهانى اسلامى با نشر و اشاعه صحيح و كامل آثار و انديشه هاى معظم له و 
جلو كيرى از تحريف تاريخ انقلاب اسلامى از جمله ضرورتهايى بودند كه موجب شد تا جناب حجت الاسلام والمسلمين حاج سيد 
احمد خمينى طى نامه مفصلى از حضرت امام درخواست نمايند نظر مباركشان را نسبت به جكونكى بررسىء تنظيم و نشر اسناد و 
آثار خود؛ اعلاسم فرموده و مركزى را جهت نظارت و تعيبن صحت و سقم آنجه كه به نام امام در داخل و خارج كشور منتشر مى 
شود» تعبين نمايند: بسم الله الرحمن الرحيم يدر عزيز و مراد بزركوارم» يس از عرض سلام: -١‏ يكى از مسائل بسيار مهم كه بعد از 
جنابعالى (خدا آن روز را نياورد) موجب موضعكيريهاى مختلف فرزندان انقلاب و افراد كوناكون و محققين و احيانا اختلاف آنها 


مى كردد برداشتهاى كوناكون سياسى و غير سياسى آنان از يكك متن است وو از اين بسيار كسترده تر از اختلاف بين متون منتشر 
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شده حضرتعالى با آنجه به عنوان اسناد سياسى و غيره از صدا و فيلم و متنهاى دستنويس جنابعالى كه منتشر نشده و در اختيار ماست 
سرجشمه مى كيرد» شما بهتر از هر كس مى دانيد كه به علل كوناكون كاهى خود شخصا و كاهى اينجانب و يا مسئولين و حتى 
بعض افراد معمولى ييشنهاد حذف يكك قسمت ويا قسمتهايى از سخنرانيهاء يا حذف و تغيير و اضافه جمله و يا جملاتى بسيار در 
اعلاميه ها خدمتتان عرض شده است كه حضرتعالى كاهى قبول نمى فرماييد و كاهى هم يس از دقت دستور حذف ويا تغيير و 
اضافه را بدان صورت كه مايل باشيد صادر مى فرماييد كه انجام مى كيرد ,حال اكر روزى تصميم بر اين كردد كه حتما مى كردد 
متن سخترانيها و يا اعلاميه ها و جيزهايى از اين قبيل كه با صدا و خط حضرتعالى است منتشر كردد» مسلما متن دستخط و يا متن 
اصلى صدا و فيلم به عنوان سند خدشه نايذير اصل قرار مى كيرد و آنجه از زياد و كم بدان صورتى كه كذشت ولو بسيار هم مهم 
باشد يا كنار كذاشته مى شود وو يا تحت الشعاع خط و يا متن اصلى سخترانى قرار مى كيرد واين از مسائلى است كه بايد جدى 
براق أن فكرى كرد اد يكن ديكر ال هشائلى كه سوب استى حضرتعالى براق آن فكرئ كنيد ابن 'اسث كه آنينة از تحشير تغالئ 
منتشر شده است در جرايد و صدا و سيما و حتى در بولتنها به يكك صورت نيست كاهى ديده شده در روزنامه اى و يا مجله اى به 
علل مختلف جه سياسى و جه غير سياسى و يا سهوا جمله ويا جملاتى از لابلاى اعلاميه ها و يا سخترانيها در روزنامه اى آورده 
شده و در روزنامه ديكر نيامده است. آيا كدام را بايد اصل قرارداد» آن متنى كه اين جمله را دارد و يا متنى كه فاقد آن جمله 
است؟ بديهى است اين ترديد در جايى است كه دسترسى به صدا و خط حضرتعالى نيست و اين هم بسيار است جرا كه خيلى وقتها 
است كه صحبتهاى جنابعالى را من و يا يكى ديككر از دوستان مى نويسيم و بعد از تصويب شما به مطبوعات و غيره مى دهيم جه 
كسى بايد تشخيص دهد آن جمله از حضرتعالى است يا نه؟ روشن است كه كاهى تغيير و يا حذف و يا اضافه كلمه اى به طور كلى 
معناى جمله را تغبير مى دهد. *- مسئله ديكر اين است كه تكليف نامه ها و نوشته ها و ييامها و فيلم و نوارها و اشعارتان كه به طور 
كلى منتشر نشده است و در بايكانى دفتر موجود است را هم روشن بفرماييد. *- يرونده هاى حضرتعالى در ساواكك است (كه الان 
در اختيار وزارت اطلاعات مى باشد) و يكك نسخه از آن را اينجانب در اختيار دارد. لازم است به اطلاع حضرتعالى برسانم كه تنها 
يرونده هاى جنابعالى در سازمان امنيت شاه در تهران 58 جلد است كه تقريبا هر جلد حدود 2٠٠١‏ صفحه مى باشد كه انتشار آن 
بدون شكك يرده از مسائل بسيارى برمى دارد و طبيعى است كه يكى از كرانقدرترين اسناد انقلاب اسلامى است. ه- كتابها و نوشته 
هائى كه صرفا علمى و يا اخلاقى است از ارزشمندترين كتبى است كه مى تواند زيربناى انقلاب فقهىء اخلاقى» فلسفىء عرفانى و 
اصولى باشد. 8- بهره بردارى و تحقيق و تحليل و نيز انتشار اسناد و نامه ها و بولتنهايى كه قبل و بعد از انقلاب به عنوان حضرتعالى 
ويا دفتر ارسال كرديده وهم اكنون نيز در اختيار دفتر مى باشد. دو سه نمونه از مواردى را كه باعث نوشتن اين نامه شد به عنوان 
ضميمه و استشهاد تقديم مى كردد. خدا يار و نككهدارتان باد فرزند شما احمد نمونه اول: ملاحظه مى فرماييد اولا بين دستخط منتشر 
شده توسط بعضى از مجله ها و دستخط منتشر شده در روزنامه هااختلاف است (يعنى كلمه (همين طور) در بعضى از مجالات خط 
خورده است جرا كه شايد تصور شده است كلمه (همين طور) كه در دستخط دو مرتبه آمده است يكى از آنها زائد باشد حال جه 
كسى خط زده است خدا مى داند رُولى روشن است كه غرضى در كار نبوده است. ثانياء با اينكه متن دستخط جاب شده است ولى 
در حروفجينى بعضى از كلمات جاى خود را به كلمات مترادف داده استء اكنون براى مثال متن حروفجينى شده يكى از روزنامه ها 
رابا متن دستخط جاب شده در روزنامه ها آورده ام تا مقايسه شود: متن دستخط جنابعالى -١‏ ( بسمه تعالى دارد) -١‏ به اين قبيل ا- 
لكن *- كارى را انجام ه- نظر نكنند #- تاريخ شمسى ندارد 9- تاريخ قمرى ندارد متن حروفجينى شده يكى از روزنامه ها -١‏ 
(بسمه تعالى ندارد) ؟- به اين كونه -٠‏ ليكن ©- كارى انجام ه- نككاه نكنند #- تاريخ شمسى دارد 7- تاريخ قمرى دارد اكر كلمه 
(همين طور) كه خط خورده است را هم به اينها اضافه كنيم اختلاف به هشت مورد مى رسد ضمنا در دستخط شريف كلمه (نامه) 
تكرار شده كه على الظاهر كلمه (فيلمها) جمع است خواسته ايد نامه را هم جمع ببنديد به جاى (ها) كه به نامه اضافه شود خود نامه 
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هم تكرار شده استء والله اعلم. متن ياسخ امام امت به اين شرح است: نظر نمودن به اين كونه فيلمها و نمايشنامه ها هيج يكك 
اشكال شرعى ندارد و بسيارى از آنها آموزنده است ويخش آنها نيز اشكالى ندارد و همين طور فيلمهاى ورزشى و همين طور 
آهنكها اكثرا بى اشكال است كاهى خلاف به طور نادر ديده مى شود كه بايد بيشتر مواظبت كردء ليكن دو نكته بايد مراعات شود: 
اول آنكه كسانى كه كريم مى كنند بايد محرم باشند واجنبى حرام است جنين كارى انجام دهدء دوم آن كه بينندكان از روى 
شهوت نككاه نكنند. روح الله الموسوى الخمينى 70/4/28 19 ربيع الثانى 108 نمونه دوم: ييام حج سال كذشته حضرتعالى كه به حق 
منشور انقلاب نام كرفت به صورتهاى كوناكون جاب و تكثير شد در اين بيام در صفحه اول دستخط مباركك آمده است": خطاب 
به مصلحت اند ايشان و سازشكاران و متاسفان براى شهادت. . . ) با اينكه دستخط مبارك در صفحه مقابل حروفجينى كليشه شده 
اسث به جاى كلمه (متاسفان") منافقان "جاب شده اسث. يدر بزركوار» اين اشتباه را اداره سرجنكلدارى يكى از شهرهاى جنكزده 
نكرده است كه بككوييم به اين اداره - آن هم در شهر جنكزده - جه كه ييام را جاب كند تا با بودن دستخط شما در صفحه مقابل 
آنء كلمه منافقان جاى متاسفان بيايد» اين اشتباه را وزارت فرهنكك و ارشاد اسلامى كه كارى غير از همين جيزها ندارد» كرده است 
و نيز وزارت ارشاد در جاب اول هم اين اشتباه را نكرده است كه در جايهاى ديكر تصحيح كرده باشدء وزارت ارشاد مى كويد اين 
ييام را تنها به زبان فارسى جهارمرتبه و هر بار يكصد هزار نسخه جاب كرده و بيست هزار به زبان كردى و عربى جاب شده است 
كه مسئولين عزيز آن وزارتخانه زحمت يكبار مطابقت را هم به خود نداده اند كه معلوم كردد جمله: (منافقان براى شهادت جوانان) 
جه معنايى دارد؟ بككذريم از غلطهاى زياد ديكرى كه در اين جهارصد هزار نسخه وجود دارد. عين دستخط مبارك و حروفجينى 
منتشر شده مقابل دستخط را ملاحظه فرماييد: . . . در اين كتاب جاويد مى بينيم كه فرموده" قل ان كان آبائكم و ابنائكم و اخوانكم 
و ازواجكم و عشيرتكم و اموال اقتر فتموها و تجارهُ تخشون كسادها و مساكن ترضونها احب اليكم من الله و رسوله و جهاد فى سبيله 
فتربصوا حتى ياتى الله ب آمره والله لايهدى القوم الفاسقين. "خطاب به مصلحت انديشان و سازشكاران و منافقان براى شهادت 
جوانان واز دست رفتن مالها و جانها و خسارتهاى ديكر وارد شده و جالب آنكه. . . نمونه سوم: اين نمونه را باز از همان ييام حج 
آورده ام» ملا-حظه بفرماييد جند خط از اين ييام در جاب اول نيامده است كه به ظن نزديكك به يقين تكرار دو كلمه: (شكر بى 
يايان) به فاصله جهار خط از همء در ييام » مذكور كرديده است كه در قرائت ييام براى رسانه هاى كروهى (شكر بى يايان) اول با 
(شكر بى يايان) دوم اشتباه شده و ادامه ييام از (شكر بى يايان) دوم قرائت كرديد و جالب است كه بعضى از نهادها با اينكه خط 
حضرتعالى در اختيارشان بوده است بودن توجه به اين مساله هم متن خط حضرتعالى را كه شامل سه خط اضافه است و هم متن 
حروفجينى شده اى كه فاقد آن سه خط است با هم و در مقابل يكديكر به جاب رسانده اند و زحمت يكك بار مقابله را به خود 
نداده اند» و در همين جند خظ نيز يكك يا دو كلمه زياد و كم شده است »ء از جمله كلمه: (جند) كه در دستخط حضرتعالى نيست و 
در متن جاب شده و در تمام جايها از ارشاد كرفته تا كميته و سياه و روزنامه ها آمده استء بعضى از صفحات از اين اضافه و 
كاستيها دارد كه ديكر نياورده ام» و من از اين جهت به اين ييام بيشتر تكيه كردم كه اين ييام بعد از صدور بارها مورد توجه محافل 
فرهنكى و سياسى ايران قرار كرفته و روزنامه ها و راديو و تلويزيون و مجلس و دولت دائما به آن استناد مى نمايند» و بارها از طريق 
راديو و تلويزيون يخش كرديده است. . . . ستمشاهى و بركرداندن مستشاران غارتكر و بر باد رفتن حرث و نسل ملت و بر سر كشور 
و ملت ايران آن آيد كه بر سر كشور عراق و ملت مظلوم آن در دنيا جند سال آمد. و حمد و شكر بى يايان برذات مقدس ربوبيت 
كه با تربيتهاى معنوى خود ملت ايران را از غرقاب فساد و ستمشاهى نجاب بخشيد و راه و رسم زيستن مستقل در يناه بيرق 
شكوهمند اسلام را به آنان موخت و امروز در جهان كشورى نيست جز ايران كه از دخالت ابرقدرتها ييراسته باشد و سرنوشت 
خويش را خود بر اساس اسلام عزيز تعيين كند و دست به سينه اغيار زند و خداوند بر ما منت نهاد كه در سايه اين ملت زندكى مى 


كنيم و شكر بى يايان بر عنايات حق جل و علا كه در آستانه عزيمت حجاج محترم ايرانى به سوى معبد عشق و مرقد معشوق و 
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هجرت به سوى خداى تعالى و رسول معظمش - صلى الله عليه و آله و سلم - نداى اسلام بر اقصى بلاد جهان طنين افكنده و بيرق 
معنوى اسلام در اقطار عالم به اهتزاز درآ مده و جشمهاى جهانيان به سوى كشور ولى الله اعظم - ارواحنا لمقدمه الفدا دوخته شده و 
به رغم بدخواهان و منحرفان كه كوس رسواييشان. . . در ياسخ؛» حضرت امام - سلام الله عليه - طى حكمى خطاب به فرزند كرامى 
شان جناب حجت الاسلام والمسلمين حاج سيد احمد خمينى» در تاريخ ١1‏ شهريور /171 هجرى شمسى مطابق با 1 محرم الحرام 
49 هجرى قمرى مسئوليت تنظيم و تدوين و انتشار كليه آثار خود را به ايشان واكذار كردند: بسم الله الرحمن الرحيم فرزند عزيزم 
احمد - حفظ الله تعالى و ايده - از آنجا كه شما را بحمدالله تعالى در مسائل سياسى و اجتماعى صاحبنظر مى دانم و در تمامى فراز 
و نشيبها در كنار من بوده اى و هستى و با صداقت و كياست امور سياسى و اجتماعى اينجانب را متصدى هستىء لهذا شما را براى 
تنظيم و تدوين كليه مسائل مربوط به خود كه بسا در رسانه هاى كروهى اختلافات و اشتباهاتى رخ داده است انتخاب مى نمايم واز 
خداوند متعال كه حاضر و ناظر است توفيقات شما را خواستارم. اميد است با صرف وقت و دقت نظر اين امر را به يايانى برسانى. 
والسلام عليكم روح الله الموسوى الخمينى ينج شنبه ١17‏ شهريور 21/78 محرم الحرام 1509 به موجب اين حكم ' موسسه تنظيم و 
نشر آثار امام خمينى (س ") تشكيل و فعاليتهاى خود را آغاز كرد. واقعه جانكداز رحلت امام المجاهدين ونياز بيش از بيش بيروان 
اسلام ناب محمدى به دريافت رهنمودها و آثار معظم له سبب شد تا اهداف و برنامه هاى موسسه در سطحى فراكير و با شتابى 
افزونتر مطمح نظر قرار كيرد ,در همين مسير قانون نحوه حفظ و نككهدارى آثار حضرت امام (س) در تاريخ ؟١/آبان/1768‏ ه. ش. به 
تصويب مجلس شوراى اسلامى رسيد و با تاييد شوراى نككهبان جهت اجرا ابلاغ كرديد: )١(‏ قانون نحوه حفظ آثار و ياد حضرت 
امام خمينى - رضوان الله تعالى عليه - ماده -١‏ جاب و انتشار زند كينامه و آثار و كفتار حضرت امام خمينى - رضوان الله تعالى عليه 
- از سوى اشخاص حقيقى و حقوقى و شركتها و موسسات دولتى و غير دولتى بدون تاييد صحت مطالبء توسط موسسه آثار امام 
خمينى كه بنا به دستور آن حضرت زير نظر حجت الاسلام والمسلمين حاج سيد احمد خمينى اداره مى كردد» ممنوع است. 
اشخاص و موسسات مذكور موظفند قبلا به مصادر تاييد شده توسط موسسه استتناد نموده يا تاييديه لازم را از اين مركز دريافت و 
به وزارت فرهنكك و ارشاد اسلامى ارائه نمايند. ماده -١‏ وزارتخانه هاى آموزش و يرورش و فرهنكك و آموزش عالى و وزارت 
بهداشتء درمان و آموزش يزشكى موظفند از زند كينامه» وصيتنامه و ييامهاى مهم حضرت امام خمينى - قدس سره الشريف - 
بويزه منشور اول و دوم انقلاب را به نحوى مناسب در كتب درسى در مقاطع تحصيلى ابتدايى» راهنمايى» متوسطه و دانشكاهى قرار 
دهند. ماده - وزارتخانه هاى فرهنكك و ارشاد اسلامى و امور خارجه: سازمان صدا و سيماى جمهورى اسلامى ايران سازمان 
تبليغات اسلامى و دفتر تبليغات حوزه علميه قم موظفند با همكارى و هماهنكى موسسه تنظيم و نشر آثار حضرت امام - قدس سره - 
» برنامه هاى جامع و كسترده اى را در جهت تبليغ و ترويج و نشر آثار و انديشه ها و زندكينامه امام خمينى (س) در داخل و خارج 
از كشور با استفاده از كليه امكانات فرهنكى و هنرى و امكانات تجسمى و رسانه هاى همكانى تهيه و به اجرا د رآ ورند. تبصره - 
صدا و سيماى جمهورى اسلامى ايران موظف است از طريق ذيل به نشر و بسط تعاليم امام خمينى - سلدم الله عليه - از قبيل: -١‏ 
بخش سخنرانيهاى حضرت امام. -١‏ قرائت بيامهاى حضرت امام بخصوص در مناسبتهاى ذى ربط. 7- تدريس كتب علمى ايشان در 
برنامه هاى آموزشى. مبادرت ورزد. ماده *- وزارتخانه هاى فرهنكك و ارشاد اسلامى و كشور موظفند با همكارى و هماهنكى 
موسسه مزبور طرحهاى جامعى در زمينه نامكذارى مراكز و ميادين و خيابانهاى مهم كشور به نام امام خمينى و تهيه تابلوها و آثار 
هنرى و تجسمى در زمينه آرمانها و اهداف امام و نصب آنها در مجامع عمومى و ميادين بزركك تهيه ويس از تصويب هيات دولت 
به اجرا د رآوردند. ماده ه- بانكك مركزى جمهورى اسلامى ايران موظف است منحصرا تصوير مبارك رهبر كبير انقلاب اسلامى 
حضرت امام خمينى را بر يكك روى كليه اسكناسهاى جمهورى اسلامى ايران و سكه هاى بهار آزادى به كونه اى مناسبء طراحى و 
جاب و منقوش نمايد. ماده # - تمثال مباركك حضرت امام خمينى - رضوان الله تعالى عليه - بايد در كليه وزارتخانه هاء سازمانهاء 


بانك جامع مقالات امام خمينى (رد) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لأعلإأ ماع13 0. الالالالالا صفمحه اهنا 1ز .90/8« 


ادارات و نهادها ومراكز و مجامع رسمى داخل و خارج ايران و مصاحبه هاى مسئولان كشور در محل مناسب و قابل رويت نصب 
كردد» و همجنين تمثال مباركك امام دن اشداف كله كن درسي فورش و يزورش”" دبسعان» :زاغتما بن + يرسهاتي؛ مراكر تربيك 
معلم "و نيز كتب منتشره دانشكاهى كه از سوى مراكز نشر دانشكاهى انتشار مى يابد» به جاب برسد. ماده - به منظور تجليل از 
مقام شامخ رهبر كبير انقلاب اسلامى حضرت امام خمينى - قدس سره الشريف - روز جهاردهم خرداد هر سال سالروز رحلت آن 
قائد عظيم الشان به عنوان عزاى عمومى اعلا-م و تعطيل رسمى خواهد بود. ماده 8- كليه وزارتخانه ها و سازمانها و موسسات و 
شركتهاى دولتى موظفند همكارى لازم را در جهت حفظ و تنظيم و نشر آثار امام و طراحى و ساخت حرم و مجموعه هاى ييوسته به 
آنء يا موسسه مذكور و حرم حضرت امام خمينى به عمل آورندء اعتبارات مورد نياز از محل بودجه اين دو مركز تامين خواهد شد 
وذو صتورت شبرووق در بروعةبالانه كفون يعن مت خواهد شن صو دبك مياق فرق الذكر من تراكك دو حورت 
درخواست مسئولان حرم امام خمينى و موسسه مذكور كاركنان خود را به اين دو مركز مامور نمايند. قانون فوق مشتمل بر هشت 
ماده و دو تبصره در جلسه علنى روز يكشنبه مورخ جهاردهم آبان ماه يكهزار و سيصد و شصت و هشت مجلس شوراى اسلامى 
تصويب ودر تاريخ 16/8/1788 به تابييد شوراى نكّهبان رسيده است. رئيس مجلس شوراى اسلامى - مهدى كروبى ؟7- قانون 
الحاق موادى به قانون نحوه حفظ آثار و ياد حضرت امام خمينى - رضوان الله تعالى عليه - ماده -١‏ هر كس در آثار مكتوب يا غير 
مكتوب حضرت امام مرتكب هركونه دخل و تصرف متقلبانه اى اعم از جعل يا تزوير و تحريف شود و يا آثار متقلبانه مزبور را با 
علم به تقلبى بودن آن عمدا جاب يا نشر نمايد» در محاكم صالحه با توجه به دفعات جرم و با رعايت مراتب تعزير به شش ماه تا سه 
سال حبس يا 8" تا #لاضربه شلاق و ينجاه هزار يا يانصد هزار ريال جزاى نقدى و يا به هر دو مجازات محكوم مى شود. تبصره - 
آثار متقلبانه معدوم و نشريه يا روزنامه به حكم دادكاه براى بار اول از يك روز تا ينج روز و براى بار دوم از ينج روز تا يانزده روز 
توقيف و در مراحل بعدى به حكم دادكّاه توقيف مى شود. ماده -١1‏ هر كس عمدا به انهدام يا تخريب اسناد و نسخ اصلى و يا 
منحصر به فرد مكتوب حضرت امام و يا آثار غير مكتوب از قبيل آثار سمعى و بصرى اقدام كند, علاوه بر جبران خسارت وارده به 
جهار ماه تا دو سال حبس يا از ده تا سى ضربه شرق و بيست هزار تا دويست هزار ريال جزاى نقدى ويا به هر دو مجازات محكوم 
خواهد شد مكر مكتوباتى كه جنبه شخصى داشته باشد. ماده *- رسيدكى به جرايم موضوع اين قانون در دادسراها و دادكاههاى 
انقلاب اسلامى خارج از نوبت انجام مى كردد. مرجع قضايى ذى ربط مى تواند در خصوص تقلبى بودن مورد و مغايرت آن با آثار 
اصلى از موسسه تنظيم و نشر آثار حضرت امام خمينى استعلام نمايد. ماده ه- سفارتخانه هاى جمهورى اسلامى ايران موظفند 
حسب مورد در مورد جعل و يا تحريف و يا تخريب آثار حضرت امام در خارج از كشور كه از سوى افراد حقيقى و حقوقى صورت 
مى كيرد اقدام قانونى لازم در جهت بيكيرى و اصلاح موضوع و بيشكيرى از تكرار آن انجام داده و در هر موردى موسسه مذ كور 
رااز موضوع مطلع نمايند. تبصره - خانه هاى فرهنكى جمهورى اسلامى ايران موظفند موارد فوق را جهت اقدام متقضى به 
سفارتخانه ها و موسسه مذكور اعلام دارند. قانون فوق مشتمل بر ينج ماده و دو تبصره در جلسه علنى روز دوشنبه مورخ بيست و 
ششم شهريور مه يكهزار و سيصد و شصت و نه مجلس شوراى اسلامى تصويب ودر تاريخ 7/7/1788 به تاييد شوراى نككهبان 
رسيده است. رئيس مجلس شوراى اسلامى - مهدى كروبى براين اساس موسسه براى انجام رسالتى قانونى و شرعى خود اقدام به 
طراحى و ايجاد تشكيلات متناسب خودء حول اهداف ذيل كرده است: -١‏ جمع آورى و طبقه بندى كليه اسناد و آثار حضرت امام 
و تمامى آثارى كه درباره شخصيتء زندكانى» مبارزات و انديشه هاى آن حضرت به وسيله نويسند كانء شعراء هنرمندان» محققان و 
انديشمندان در داخل و خارج از كشور ارائه شده است. ؟- حفاظت و نككهدارى مستمر از اسناد منتسب به حضرت امام با استفاده از 
شيوه هاى مناسب به عنوان بخشى از اسناد نهضت امام خمينى و انقلاب اسلامى براى استفاده نسلهاى آينده. - تحقيق و يزوهش 
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ترجمه آن به زبانهاى زنده دنيا براى خارج از كشور و اشاعه و ترويج انديشه هاى والاى امام با استعانت از تجربيات و نقطه نظرات 
صاحبنظران و شيفتكان امام در سطح جهان اسلام. ه- نظارت دقيق و ييكيرانه بر آثارى كه به نام و ياد حضرت امام تدوين و توليد 
مى شود. جل وكيرى از تحريف سخنان و آثار مكتوب منتسب به امام ياسخكويى به مراجعين درباره آثار امام به عنوان مرجع رسمى 
جمع آورى و نككهدارى اسناد اين آثار. با توجه به نيازها و ضرورتهاى موجودء براى تحقق اهداف و برنامه هاى موسسه. بخشهاى 
مختلفى تشكيل كرديد كه در زمينه به تناسب اهداف فوق سرفصلهاى ذيل را عملى سازند: فصل اول: جمع آورى اسناد و آثار الف 
- كردآورى اسناد و آثار حضرت امام شامل: - كليه نوارهاى صوتى و تصويرى سخترانيها مصاحبه هاء ديدارها و برخى از دروس 
حضرت امام مانند تفسير سوره حمد و ساير برنامه هايى كه ضبط كرديده و موجود است. - نسخ خطى تاليفات حضرت امام در 
موضوعات مختلف نظير": كشف الاسرار"» "مصباح الهدايه"» "معراج السالكين (سرالصلوه"”؛ ") آداب الصلوه". "شرح اربعين 
حديث” "شرح دعاى سحرك” "تحرير الوسيله'» "توضيح المسائل"» "تعليقات بر شرح فصوص الحكم "© "تعليقات بر مصباح 
الانس "» "حاشيه بر عروةٌ الوثقى"» "كتاب البيع "2 "حاشيه بر عروة الوثقى"”, "كتاب الببع "» "حاشيه بر اسفار"”» "جهاد اكبره" 
"ولايت فقيه"» "رساله هاى اصولى (قاعده لاضررء يدء تجاوز و فراغ؛ اصاله الصحه. قرعه تعادل و تراجيح, اجتهاد و تقليد ") و 
ساير كتابها و رساله هاى عرفانى» فلسفى» فقهى و اصولى امام و همجنين تعدادى از رساله ها و كتب علماى بزركك كه به خط 
مبارك امام استنساخ شده است. - تقريرات دروس فقه. اصولء فلسفه و عرفان حضرت امام توسط شاكردان ايشان. - متن و نسخه 
اصلى بيامهاء تلكرافهاء نامه هاء احكام؛ ياسخ استفتائات» اجازات شرعىء يادداشتهاى شخصى امام. - اشعار عرفانى و اجتماعى كه 
حضرت امام در قالبهاى كوناكون شعرىء از قبيل غزليات» قصيده هاء ترجيح بندهاء رباعى و. . . سروده اند. - كتابخانه شخصى امام 
كه در طول دوران عمر ير بركت خود مورد بهره بردارى قرار كرفته است و در حواشى برخى از كتب مطالبى مرقوم فرموده اند و 
همجنين ساير وسايل شخصى مورد استفاده امام كه سادكى هر يكك خود سندى كويا و خدشه نايذير بر عظمت روح مقتدرترين مرد 
تاريخ معاصر مى باشد. متاسفانه به علت هجوم مامورين رزيم شاه معدوم در جندين مرحله قبل از انقلاب به منزل امام و دستكيرى و 
تبعيد ايشان و تضييقاتى كه دولتهاى تركيه و عراق در ايام تبعيد براى امام ايجاد كرده بودند» برخى از تاليفات و آثار حضرت امام 
مفقود كرديده و همجنين تعدادى دستخطها و آثار امام مانند نامه ها و احكام و اجازات شرعى و نسخه خطى كتابهاى علمى در 
اختيار افراد مختلف بوده است كه با تلاش موسسه بخش عمده اى از آنها جمع آورى شله و با توجه به اسناد و آثار موجود در دفتر 
و بيت حضرت امامء هم اكنون مجموعه بسيار نفيسى از مكتوبات و نوار و فيلم و ساير آثار امام در موسسه كرد آورى شده است. ب 
- جمع آورى تمامى آثارى كه بيرامون زند كى» مبارزات و انديشه هاى حضرت امام در داخل و خارج كشور توسط نويسند كان و 
هنرمندان تدوين و توليد كرديده» شامل موارد ذيل است: - كتابها ومقالات روزنامه ها و مجلات داخلى و خارجى. - اشعارى كه 
در داخل و خارج كشور سروده شده است. - فيلم» عكسء اسلايد» طرحء نقاشى» خوشنويسى و ساير آثار هنرى كه بيرامون موضوع 
مذكور توليد شده ويا خواهد شد و تهيه آرشيو جامع آثار هنرى مربوط به حضرت امام. - اطلاعات كامل مربوط به فعاليتهاء 
سمينارهاء كنفرانسها و مراسم در داخل و خارج كشور. - نامه ها و اسنادى كه از سوى مسئولان و شخصيتهاى سياسى و مذهبى و 
اركانها و وزارتخانه هاى داخل كشور براى حضرت امام و دفتر ارسال كرديده است. - نامه ها و مكتوبات روساى جمهورء مسئولان 
دولتها و شخصيتهاى سياسى و مذهبى خارج كشور. - نامه ها و مراسلات اقشار مختلف مردم كه در موضوعات مختلف از داخل و 
خارج كشور قبل و بعد از انقلا.ب براى دفتر امام فرستاده شده است ركه تاكنون بالغ بر 72٠‏ هزار نامه بر اساس ينجاه موضوع 
تفكيكك و به ترتيب تاريخ بايككانى شده است. - جمع آورى خاطرات: به منظور كردآورى خاطرات مربوط به مقاطع مختلف 
زندكانى امام» موسسه اقدام به تهيه طرحى جامع و تشكيل بخشى مستقل تحت اين عنوان نموده است كه به موجب آنء مراحل 
مختلف زند كانى امام از دوران كودكى تا عروج ملكوتى آن عزيز تفكيكك كرديده ودر هر مقطع به حسب موضوعات مختلف» 
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يرسشهاى متعددى تنظيم شده است كه منابع خاطره» متناسب با موقعيت و نحوه ارتباط خود با امام و موضوع مورد بحث در يكك 
مصاحبه به سوالات ياسخ مى دهند ُعلاوه بر اين» واحد خاطرات موسسه با تنظيم دفتر جمع آورى خاطرات از شخصيتها و آزاد كان 
عزيز در آينده» آرشيوى متشكل از حدود ” هزار جلد در اين زمينه كردآورى خواهد كرد. مهمترين فعاليتهاى انجام شده از سوى 
واحد خاطرات در سال 88 بدين شرح است: - تنظيم فيش ثبت خاطرات به منظور بهره كيرى از منابعى كه به صورت يراكنده 
موجود است. - تهيه وتتدوين فهرست موضوعى عنوانهاى و خاطرات حضرت امام (س) . - بررسى بيش از هفتاد عنوان روزنامه و 
مجله مربوط به دوران قبل و بعد از ييروزى انقلاب اسلامى» شصت جلد كتاب به منظور استخراج خاطرات مندرج و تعيين فرازهايى 
ازحيات ير بار حضرت امام براى تدوين تقويم ويزه نهضت امام خمينى (س) . - بهره كيرى از منابع و خاطرات موجود در واحد 
خاطرات بنياد تاريخ انقلاب اسلامى» واحد خاطرات رزمند كان اسلام سياه ياسداران انقلاب اسلامى و برخى ديكر از مراكز داراى 
اسناد و مداركك مربوط به انقلاب اسلامى. - بررسى و اعلام كتبى اشكالات موجود در زندكينامه هاى مندرج در كتب و نشريات 
به مولفان و تدوين فرازهايى از زند كينامه حضرت امام براى كتب درسى دانش آموزان. فصل دوم: حفظ و نكتهدارى دائمى اسناد و 
آثار يس از جمع آورى موادى كه در فصل اول بيان كرديد» براى هر سند و آثاره شناسنامه جامع تهيه و يرونده جداكانه اى تشكيل 
مى كردد و نسخه هاى تكثير شده» جهت موضوع بندى محتواى آثاره به بخشهاى ذى ربط ارجاع مى شود. اطلاعات شناسايى 
مربوط به هر يكك از اسناد و آثار در كامييوتر موسسه ثبت مى شود تا مراجعه به آنهاء از طريق تاريخ» موضوعء مخاطب و نوع سند و 
محل بايكانى آن به سهولت امكانيذير كردد. در جهت حفاظت از نسخ اصلى اسناد و آثار» دو برنامه كوتاه مدت و بلند مدت بيش 
بينى شده است كه برنامه هاى حفاظتى در مرحله اولء اجمالا عبارتند از: - تكثير اسناد و آثار در نسخ متعدد و بازيابى و مرمت 
اسناد و آثار قديمى. - تبديل نوارهاى تصويرى با استفاده از كينسكوب و تهيه نككاتيو فيلمها جهت افزايش طول عمر فيلمها. - تهيه 
ميكروفيلم از كليه آثار مكتوب حضرت امام در جندين نسخه. - درج اطلاعات مربوط به هر سند و اثر در كامييوتر. - نككهدارى 
موقت نسخ متعدد اسناد و آثار در محلها و محفظه هاى مناسب جداكانه با استفاده از شيوه ها و امكانات جديد بايكانى. - حفاظت 
مستمر فيزيكى و اطلاعاتى جهت حفظ اسناد و آثار در مقابيل حوداث طبيعى و قهرى. در مرحله دوم؛ موسسه اقدام به تشكيل موزه 
دائمى اسناد و آثار امام در مجموعه علمى و فرهنكى جنب حرم مطهر امام؛ خواهد نمود كه در حال حاضر طراحى جنبه هاى 
مختلف احداث موزه و برنامه ريزى جهت حراست مستمر اسناد و آثار در مقابل حوادثى همجون زلزله» تخريب و انفجار» سرقت و 
آتش سوزىء استهلاك و خوردكى طبيعى و ساير عوامل مخرب در دست مطالعه مى باشد. فصل سوم: تحقيق و يزوهش»ء ترجمه. 
تنظيم و آماده سازى آثار» جهت نشر در رابطه با آماده سازى مجموعه اسنادى و آثار امام و بهترين آثار تدوين و توليد شده ييرامون 
شخصيت آن حضرت جهت انتشار و استفاده عموم؛ فعاليتهاى مختلفى در واحدهاى موسسه انجام مى شود كه بخشى از آن بدين 
قرار مى باشد: تطبيق و مقابله متون: ارائه آثار امام به صورت كامل و بدون هيج كونه اختلاف با منابع ونسخ اصلى از جمله وظايف 
مهم موسسه مى باشد كه به همين منظور بخش مستقلى در موسسه تشكيل كرديده و با استفاده از لابراتوار و امكانات ويزه» امر 
تطبيق دستخطهاء نوار و فيلم بيانات امام و مقابله متون منتشر شده با منابع و نسخه هاى اصلى كه در اختيار موسسه مى باشدء در 
جندين مرحله جداكانه انجام و مغايرتهاى احتمالى به صورت دقيق و با ذكر جزئيات» استخراج و در يرونده هر سند و اثر درج مى 
كردد. تاكنون تطبيق و استخراج جزئى ترين موارد اختلاف متون منتشر شده از بيانات امام با منابع و نوارهاى اصلى و همجنين تطبيق 
كتابهاى منتشر شده با نسخه هاى خطى امام يايان يافته است. ان شاءالله يس از تطبيق ساير آثار حضرت امام مانند ييامهاء نامه هاء 
احكام و اجازات» اميد مى رود مجموعه آثار معظم له در آينده اى نه جندان دور از سوى موسسه منتشر شود. فيش بردارى» نمايه 
سازى و موضوع بندى آثار: از جمله برنامه هاى موسسه. ارائه مجموعه آثار امام به صورت موضوعى مى باشد. موضوع بندى آثار 


در سه مرحله انجام مى شود: مرحله اول: يكك فهرست موضوعى تهيه شده كه مشمول بر هفت طبقه اصلى» دويست عنوان و ييش از 
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يكهزار موضوع فرعى مى باشد و تمامى آثار موضوع بندى كرديده است. مرحله دوم: موضوعات استخراج شده در مرحله قبل» در 
اختيار شش كروه تخصصى كه هر كروه. خود متشكل از رشته هاى تخصصى متجانس مى باشدء قرار مى كيرد تا بر اساس فهرست 
تخصصى و تفصيلى هر كروه؛ عنوان هر ياراكراف انتخاب و مطالب استخراج شده با ديد تخصصى تنظيم و طبقه بندى شوند. 
كروههاى تخصصى عبارتند از: -١‏ معارف اسلامى (علوم قرآنى و حديث؛ فقه. اصولء فلسفه. عرفان) . ؟- عرفان تربيتى و 
روانشناسى (تعليم و تربيت» اخلاق» روانشناسى) . - اجتماعى و فرهنككى (علوم اجتماعى, فرهنككى و هنرى) . - سياسى (علوم 
سياسى» حقوقء تاريخ) . ه- اقتصاد و مديريت. 8*- دفاعى و نظامى. مرحله سوم: مرحله تلفيق و تركيب موضوعات استخراج شده. 
توسط كروههاى تخصصى مى باشد كه متناسب با عناوين عام و كلى - كه در نهايت تحت اين عنوانهاء آثار امام در مجلدات 
مختلف منتشر خواهد شد - طبقه بندى و تنظيم مى كردد رُبه عنوان مثال روحانيت و حوزههاى علميه از ديدكاه امام» عنوان 
مجموعه اى است كه طى آن تمامى رهنمودها و بيانات و نوشته هاى امام در اين باره؛ در ذيل موضوعات مختلفى كه توسط 
كروههاى تخصصى استخراج و تنظيم كرديده بر اساس سير منطقى مطالبء طبقه بندى شده و منتشر خواهد شد. تدوين فهارس و 
ياروقيها و توضيحات: از حضرت امام - قدس سره - در مقاطع زمانى و به تناسب وقايع و حوادث مختلف قبل و بعد از انقلاب آثار 
كفتارى» تصويرى ونوشتارى كرانقدر فراوانى بر جاى مانده است كه هر يكك راهكشاى انقلابيون مسلمان در تداوم انقلاب جهانى 
اسلام خواهد بود. تبيين شرايط خاصى كه منجر به ايراد سخترانى» انجام مصاحبه و يا تدوين ييام و نوشته اى كرديده است و ذكر 
مشخصات هر اثر و توضيح در مورد اعلا-م؛ امثال» اشارات» كنايات» وقايع و حوادث و استخراج فهارس مختلف شامل: فهرست 
اجمالى و تفصيلى محتواى هر اثرء آيات؛ روايات» واركَانء اصطلاحات و تعابيره تركيبات ادبى؛ اعلام؛ اشعار» اقوال و ذكر منابع» هر 
يكك به منظور استفاده هميشكى شيفتكان امام بويزه نسلهاى آينده كه در جريان مستقيم حوادث نبوده اند» ضرورت تام دارد» بدين 
لحاظ موسسه درصدد است تا به همراه هر اثرى كه از امام منتشر مى كند فهارس و توضيحات كافى و لازم مربوط به مطالب آن را 
نيز منتشر كند تا فضاى مناسب جهت فهم منظور و مراد امام ايجاد شود. ترجمه آثار: به منظور ترجمه صحيح و كامل تمام متون و 
آثار امام به زبانهاى مختلف جهانى» واحد ترجمه موسسه نخست طرح جامع مراحل مختلف ترجمه آثار را در مجموعه اى متجاوز 
از ”هزار صفحه تتدوين نموده است و هم اكنون ماموريتها و فعاليتهاى ذيل را بر اساس طرح جامع دنبال مى كند: ماموريتها الف - 
طرح ريزىء برنامه ريزى و سازماندهى بخشها و اركان مختلف و ايجاد يكك نظام علمى و سيستماتيك جهت ترجمه بين المللى آثار 
امام به زبانهاى مختلف. ب - دسته بندى و تفكيك متون مختلف از يكديكر و تشكيل يروزه هاى ترجمه اى لازم يس از شناخت و 
جذب مترجمان شايسته در داخل و خارج كشور. ج - كذراندن متن ترجمه اى از مراحل مختلف تصحيح و بازبينى و حصول 
اطمينان از مطابقت كامل متن ترجمه اى با متن فارسى از نظر مفهوم» سبكك و انشاى مطلب. د - مطالعه وازكان به كار رفته در متون 
امام عزيز و تحقيق در كاربرد وازكان به كار رفته در كتب و متون ترجمه اى و انتخاب صحيح ترين و كاملترين وازكان و تشكيل و 
تنظيم فرهنكك وازكان امام در زبانهاى عمده دنيا. ه. مطالعه و تحقيق در كليه كتب», مجله ها و روزنامه ها و جمع آورى كليه ييامهاء 
سخنرانيها و ديكر متون ترجمه شده» جهت تشكيل آرشيو بين المللى آثار ترجمه شده امام. و - جمع آورى عنوانها و موضوعها و 
محتواى كتب و مقاله هاى جاب و منتشر شده در سطح جهان يبرامون زندكىء آثار افكار و مواضع امام و تنظيم و انتشار جهانى 
فهرست كتابشناسى و مقاله شناسى امام. ز - ارائه سرويسهاى متعدد و متنوع به محققان ايران و جهان در زمينه آثار و افكار حضرت 
امام به زبانهاى مختلف. ترجمه آثار امام خمينى (س) به زبانهاى زنده دنيا: -١‏ طبقه بندى آثار امام (س) از نظر ترجمه: كنجينه ير 
بار و غنى آثار حضرت امام (س) . از ديد كاه ترجمه اىء به سه بخش عمده تقسيم مى كردد: متون كلاسيكك و كتب تخصصى كه 
در عرصه الهيات و علوم حوزه اى تدوين شده اند. متون مربوط به مبارزات امام (س) در طول نهضت اسلامى كه شامل بيانات» 


سخنرانيهاء تلكرافهاء نامه هاء احكام و فتاوى ايشان مى باشد و دسته سوم» مجموعه مكتوبات عرفانى» غزليات» رباعيان و ديكر متون 
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ذوقى و عارفانه آن رهبر هميشه جاودان است. در ترجمه آثار آن بزركوار اولويت با متون دسته دوم است كه عملا خط فكرى و 
مشى سياسى ايشان را نشان مى دهد و بشدت مورد نياز مبارزان و مجاهدان مسلمان و محرومان و مستضعفان عالم در مبارزات ضد 
استكبارى و تظاهرات ظلم ستيزانه شان مى باشد. ضمنا در اين مرحله از كار» در جهت نشان دادن روح لطيفء قريحه سرشار و 
وجود سرايا عرفان آن حضرت,ء مجموعه مكتوبات عرفانى و كتب اشعار ايشان نيز در دستور كار ترجمه؛ آن هم به صورت ترجمه 
شعر به شعر (و نه ترجمه شعر) قرار كرفته است. البته در خصوص ترجمه كتب تخصصى و متون كلاسيكك حضرت امام نيز تحقيقات 
بيش ترجمه اى آغاز و تاكنون جند كتاب نيز مرحله ترجمه را يشت سر كذاشته و مراحل بازبينى و تصحيح را مى كذرانند. -١‏ 
روش ترجمه آثار امام: بحث در زمينه اسلوب و سبكك انتخاب و روش ترجمه آثار امام خمينى (س) » بحثى مهم و مبسوط است كه 
در ويزه نامه اى مختص امور ترجمه اى آثار امام به موقع مورد بحث و بررسى قرار خواهد كرفت. ليكن در مطالعات و برنامه 
ريزيهاى اوليه كه قبل از رحلت جانكداز آن عارف كامل آغاز كرديده بود و به دليل اهميت موضوع و كم سابقكى كار بيش از 
يكك سال و نيم وقت صرف طراحى طرح جامع ترجمه آثار كرديد» كار بدين ترتيب دنبال مى شود كه: الف: تحقيقات بيش ترجمه 
اى: ابتدا بر روى متون تصحيح و مقابله شده - در واحد تصحيح و مقابله - كار تحقيقاتى مفصلى انجام مى كيرد. كليه وازه هاى 
معارف الهى و ضرب المثلها و اصطلاحات متون ادب فارسى و فولكلور و فرهنكك مردمى استخراج مى كردد, معادلهاى آنان» در 
جهت دستيابى به عاليترين سطح انتقال مفاهيم» يافته و در ياره موارد ساخته و وضع مى كردند» اشارات و كنايات به كار رفته در 
متون با بهره كيرى از اطلاعات مطلعين و تحقيق در متون نهضت و خاطرات بستككان» نزديكان و ياران امام (س) و در عمده موارد با 
استفاده از روش تطبيق متون حضرت امام با يكديكر بازشناسى و مشخص مى كردند» حوادثء وقايع و اتفاقات در ارتباط با متونء با 
بهره كيرى از كروههاى تحقيق در مسائل سياسىء اجتماعى و تاريخى توضيح يابى مى شوند» مشى مورد نياز مترجم در انتخاب 
بهترين اسلوب با توجه به مخاطبان كوناكون, فرهنكهاى مختلف و ديكر تفاوتها معين و مدون مى كردد و. . . در يايان اين مرحله 
مجموعه اى حاصل ماهها كار تحقيقاتى - كه در آن تكليف مترجم كاملا روشن شده است - تهيه و جهت ترجمه تحويل مترجمان 
مى كردد. لازم به توضيح است كه عدم توجه به تحقيقات بيش ترجمه اى و تصور آنكه بدون توجه به فرهنكك مخاطبء مشكلات 
وازكانى» سبك و اسلوب ترجمه اى و. . . دهها مطلب حساس ديكر مى توان به سادكى متنى را از زبانى به زبانى برد» باعث 
كرديده تا اكثر قريب به اتفاق متون ترجمه اى آثار امام (س) كه در خارج و يا در داخل ترجمه شده اندء قابليت لازم براى نشر 
انديشه امام (س) را نداشته و نتوانند عطش انقلابى مسلمانان و مستضعفان عالم را فرو نشانند. ب - ترجمه: يس از آماد كى متون 
كمكك ترجمه اىء» متن در اختيار مترجمانى با ويزكيهاى خاص قرار مى كيرد كه توانايى در فهم دقيق مطلب از عمده ترين مشخصه 
هاى كار در اين مرحله است. ج - بازبينى تطبيقى (بازبينى اول) : با توجه به ضرورت اجتهادى و استنادى متون حضرت امام (س) و 
با توجه به سطح عظيمى از تحريف آكاهانه و غير عمدى كه در آثار ترجمه اى امام (س) در جهان مشاهده مى كردد لازم است 
على رغم تمام وسواسى كه در مرحله ترجمه صورت كرفته» مترجم ديكرى تمام متن را يكك بار ديكر كلمه به كلمه» سطر به سطر و 
مفهوم به مفهوم متن فارسى را با متن ترجمه اى تطبيق نمايد و اشكالات احتمالى را در جلسه اى با حضور مترجم, بازبين تطبيقى و 
مسئول فنى واحد ترجمه رفع نمايد. د بازبينى محتوايى: از آنجا كه اصل مهم در محله ترجمه؛ آشنايى مترجم با معارف مورد بحث 
امام و دركك وازكان مذهبى و اصطلاحات متون و ادب فارسى است و بيدا كردن مترجمى كه در دو زبان به طور كامل بومى باشد 
تقريبا محال (يا حداقل در دسترس نيست) متن ممكن است با اشتباهاتى در زبان مقصد (زبانى كه متن فارسى به آن ترجمه مى 
شود) همراه باشد. در اينجا جون خيال موسسه از برداشت صحيح مترجم از متن فارسى راحت استء لازم است متن به مترجمى 
بومى در زبان مقصد واكذار شود تا تمام اصول و قواعد دستور زبان و نكات ريز كرامرى و در يكك كلام محتواى متن ترجمه اى 


تطبيقى مورد بازبينى قرار كيرد. ه: بازبينى ادبى: همان كونه كه هر متنى از ارسال به مطبعه» مى بايستى مورد ويرايشى دقيق قرار 
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كيرد متون ترجمه اى نيز از اين قاعده مستثنا نبوده و آثار ترجمه اى حضرت امام در اين مرحله مورد ويرايش ادبى و به قول معروف 
ويرايش فنى و سنككين قرار مى كيرند. و - بازبينى نهايى: در اين مرحله متن ترجمه اى توسط آخرين مترجم كه داراى توان بالاى 
بازبينى واديتورى است, مورد بازبينى نهايى قرار مى كيرد و كار آماده حروفجينى مى شود. ز - نمونه خوانيها: على رغم كار 
سنكين انجام شده در فوق» متون حروفجينى شده به دفعات» كه حداقل آن سه بار استء مورد نمونه خوانى قرار مى كيرد تا درصد 
اشتباهات املا-يى و غيره به حداقل ممكن كاهش يابد. ح - تنظيم و ياورقيهاء فهرستها و ديكر ملزومات متن: نككاهى اجمالى به 
محدود كتب آثار امام به زبانهاى خارجى حاكى از آن است كه متاسفانه على رغم نياز شديد مخاطبان آثار امام در جهان به 
توضيحات و ياورقيهاى تسهيل كننده؛ انتقال دقيق مطلب از زبانى به زبان ديكر و فهرستهاى مورد نياز جهت استفاده هاى كوناكون 
محققان و خوانند كان عادى» كوجكترين فهرستء تعليقيه و ياورقى منظور نكرديده و به همين دليل نمى توان انتظار داشت كه 
اينكونه ترجمه ها كمكك زيادى به نشر آثار و افكار امام خمينى در جهان نمايد. به هر حال در آخرين مرحله امور ترجمه اى» كار 
سنكين تنظيم متون با ياورقيهاء تعليقات و تنظيم فهرستها كه ناكزير مى بايستى توسط اساتيد فن و با دقت تمام و باز مبتنى بر جندين 
مرحله بازبينى و نمونه خوانى انجام كيرد صورت مى يذيرد. ط - امور هنرىء ليتوكرافى و جاب: اين امور نيز در ارتباط با آثار 
جهانى حضرت امام خمينى (س) مى بايستى متناسب با فرهنكك ملى و مذهبى و استانداردهاى جهانى و نيازهاى ويه مناطق 
جغرافيايى مختلف جهان صورت كيرد كه به اندازه خود وقت كير و نيازمند دقت» حوصله و دلسوزى خاص است. البته اين سير 
كسترده كار و به كار كيرى اين همه دقت و وسواسء كه لازمه تنظيم» ترجمه و نشر آثار امام خمينى (س) استء هر كز بدان معنا 
نيست كه اين كار بزركك دهها سال به طول خواهد انجاميد بلكه در صورت حل مشكلات فنى و امكاناتى موجود بر سر راه ترجمه 
آثار آن بزركوارء اين امكان وجود دارد كه در طول يكك دوره معقول ينجساله بتوان كليه آثار آن امام بزركك را به جند زبان زنده 
دنيا ترجمه نمود» ترجمه اى دقيق و شايسته آن وجود مقدس وبه دور ازهر كونه تعجيل ويرانكر و به دست دادن محصولاءت 
حجمى و كم مصرف. 7- مشكلات و ييجيده كيهاى موجود بر سر راه ترجمه آثار امام: به حول قوه الهى و با استمداد از انفاس 
قدسيه آن عارف و اصل و آن انسان كاملء امروزه يس از كذشت دو سال از تاسيس واحد ترجمه و شش ماه از آغاز ترجمه آثار 
(جه طرح ريزى و برنامه نويسى اين كار بزركك حدود يكك سال و نيم به طول انجاميد) در حال حاضر مشكلى كه حل آن در 
محدوده توان و قابليت جوانان مخلص و دلسوز و انديشمندان ميهن اسلامى نباشد و ادامه كار با مشكل و احتمال توقف مواجه 
باشدء وجود ندارد؛ و برعكس در بخش انتهايى اين كزارش به ملت مسلمان و عاشقان امام عزيز متذكر اقدامات و فعاليتهايى 
خواهيم شد كه انجام آن دراين مدت كوتاه غرور آفرين است. اما به هر حال بر سر راه ترجمه آثار حضرت امام (س) ييجيده 
كيهايى به شرح زير وجود دارد كه موسسه؛ على رغم اشتياق عمومى به ترجمه فى الفور آثار امام به زبانهاى مختلفء نمى تواند و 
نبايد از كنار آنان بى تفاوت عبور نمايد» جه موسسه به عنوان يكك نهاد فرهنكى خود را شرعا مكلف و قانونا موظف مى داند 
مجموعه اى» كه در هر زبان از صد جلد كتاب قصور نيز متجاوز است,. متناسب با شان امام و استانداردهاى جهانى اين كار كم 
سابقه به مسلمانان و مستضعفان عالم و مراكز مطالعاتى و موسسات تحقيقاتى جهان عرضه دارد. بنابراين موسسه بايستى طرحها و 
برنامه هاى خود را در مسيرى بيش ببرد كه نه فقط از كنار مسايل و تنكناهاى علمىء فنى و امكاناتى زير بى تفاوت عبور نكندء بلكه 
جهت حل معضل و بهره كيرى از نتايج و عواقب آن نيز طرح و برنامه داشته باشد. الف - معضل وازكان: براى انتقال مفاهيمى از 
يكك زبان به زبان ديكرء مى بايستى در زبان مقصد وازكانى وجود داشته باشد كه مردم با آن وازه آشنا و آن وازه بار معنايى و 
مفهومى مورد نظر را دارا باشد. متون امام خمينى متونى سياسى - الهى است در عرصه اسلام, آن هم نه اسلام امريكايى (يا اسلام 
شاهنشاهى) بلكه اسلام ناب محمدى. در عرصه اسلام, امام (س) داراى تفكرات شيعى هستند» آن هم نه شيعه ساكن و ساكت و به 
دور از مسايل زندكى انسانء بلكه تشيعى يوياء ديناميك, محرك و انقلابى كه آميزه اى از سياست اسلامى و ديانت اسلام است. از 
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اين رو وقتى كه قرار باشد افكار جنين امامى نشر يابدء ما نه فقط نيازمند داشتن معادل وازكان اسلامى مورد نياز در هر زبانى كه 
قصد ترجمه بدان را داريم» هستيم» بلكه نيازمند وازكان شيعى با كاربرد معنايى و مفهومى انقلاب ساز و حركت آفرين مورد نظر 
امام مى باشيم. در فرهنكك سياسى - الهى امام» مفاهيم واركان اسلامى غير از مفاهيم كلاسيكك و سنتى و ساكنى است كه تا ييش 
از نهضت آن بزركوار مطرح بوده و يادشاهان و حكام جور كوجكترين آسيبى از آنان نمى ديده اند. بنابراين» انتقال مفاهيم مورد 
نظر امام در هر زمان مستلزم در اختيار داشتن واكانى است در آن زبان با همان بار معنايى و همان انتظارات مفهومىء در حالى كه 
جنين كالايى در عرصه فرهنككى جهان امروز وجود و حضور ندارد و بخشى از عظمت انقلاب فرهنكى امام خيمنى در عرصه اسلام 
و جهان تشيعء همانا بيرون راندن مفاهيم كهنه و بى مصرف از الفاظ و كالبدهايى است كه بحق از بدو تولد اسلام و ايجاد آن الفاظ 
براى يكك جنين مفاهيم انسان سازء حركت آفرين و انقلابى وضع شده اند. امروز در بستر وازكَان اسلامى كه منتقل كننده مفاهيم از 
زبانى به زبان ديككر هستند, ما با يكك سرى وازكان اسلامى سر و كار داريم» كه تعلقى به فرهنكك شيعه و ارتباطى به تفكر يويا و 
انقلابى امام ندارند» برعكس اين وازكانء به دليل صدها و هزاران جلد كتابى كه همه ساله شبكه نيرومند و ثروتمند وهابيت» تحت 
حمايت تبليغاتى جهانخواران, به نام اسلام و مفاهيم اسلامى منتشر مى كردد. مربوط به اهل سنتء آن هم ساخته و يرداخته جريانى 
است كه مى رود تا مفاهيم متعالى؛ عارفانه» حكيمانه و از همه مهمتر ظلم ستيزانه اسلام را به مفاهيمى مطلوب شبكه تبليغات 
اميرياليستى - صهيونيستى و اكر نكوييم حافظ منافع آنان» حداقل تضمين كننده ثبات وضع موجود, تبديل كند. به بيان ديكّرء اكنون 
در عرصه وازكان اسلامىء اين شبكه تبليغات وهابيت (كه از جهاتى همان شبكه تبليغاتى مسموم جهانى و به تعبير حضرت امام 
(س") نككاه ظلم) "است كه در زبانهاى مهم, براى مقاصد سياسى - اقتصادى ابرقدرتها ريل كذارى نموده و با ايجاد و وضع 
تلمبارى از وازه هاى مطبوعاتى و مفاهيم رُورناليستى شرايطى فراهم آورده كه براى انجام هركونه كار ترجمه اى يا از آن وازكان 
بى خطر و بى ارتباط به مفهوم واقعى مورد نظر اسلام» قرآن و شارع مقدس استفاده شود و يا عين همان لفظ با حروف زبان مقصد 
نوشته شود» بدون كوجكترين توضيح» تعبير و برداشتى. حال جككونه مخاطب انككليسى زبان حضرت امام (س) مى خواهد از لفظ 
مفهوم عميق عصمت واز لفظ 41 ]ال ماتخالا حب على (ع) و عظمت ولايت حقه حضرت امير (ع) را بفهمد مطلبى است كه ما در 
ترجمه آثار حضرت امام ونشر انديشه آن بزركك انقلابى دوران نككران آن هستيم و معتقديم تا فرهنكك امام وازه به واه در زبان 
مخاطب معادل يابى نشود و در صورت نبودن معادل» توضيحى مطابق مفهوم انقلا-بى مورد نظر امام و فرهنكك يوياى تشيع داده 
نشوده فعلا امكان نشر آثار و افكار امام نيست. و صد البته اين كار به دهها سال مطالعه و تحقيق نياز ندارد. متون امام از نظر كميت 
محدود واز نظر تعداد وازكان معلوم و توضيح يابى مطابق با فرهنكك تشيع و تفكر امام ممكن و كارى شدنى و در حال حاضر 
مشغول انجام آن هستيم. موسسه جنين برنامه ريزى نموده است كه همزمان و در جريان ترجمه آثار آن بزركوار وازكان اسلامى به 
كار رفته را جمع آورى و در يايان به صورت فرهنكك وازكان امام (س) همراه با توضيحات آن واركانء در زبانهاى مهم دنياء منتشر 
سازد اما حداقل در عرصه آثار امام ضرورتى به استفاده از واكان سلام امريكايى» شاهنشاهىء وهابى و امثال آن نبوده و اين كام 
كوجكى باشد براى جامعه فكرى مملكت تا اين قدم اساسى را در كل عرصه اسلام ناب محمدى و فرهنكك يوياى تشيع بردارند. و 
معضل بزركك نشر اسلام در جهان كه امروزه يكى از بزركترين مشكلات انقلااب اسلامى در زمينه فعاليتهاى فكرى؛ فرهنكى و 
تبليغاتى استء بتدريج از ميان برداشته شود جنانجه موسسه در تدوين اين مجموعه فرهنكها موفق شودء از آن يس هر مترجم 
مسلمان و غير مسلمانى كه بخواهد در جهت نشر افكار انقلابى امام خمينى (س) كار فرهنككى كند» شكى نخواهد داشت كه افكار 
آن بزركوار نه بافته هاى صهيونيستهاء وهابيها ويا يافته هاى شخصى خود را ترجمه نموده واين كامى مهم و اساسى است و 
انديشمندان جامعه ما بايستى دين خود را نسبت به قرآن كريم» نهج الفصاحه. نهج البلاغه» مجموعه دعايى كه با متدهاى عادى و 


بدون توجه به وازكان دارنده مفاهيم شيعى, ترجمه شده ادا نمايند به همين علت ما از اين فرصت مطلوب استفاده نموده و دست 
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كمكك به سوى همه مترجمان. اديتوران» زبان دانان» زبان شناسان و ديكر انديشمندان و متخصصان امور وازكانى دراز نموده واز 
آنان دعوت مى كنيم در اين راه خير» ارزشمند و فرهنكى واحد ترجمه موسسه را يارى دهند و در مورد فهرست وازكانى كه در 
جهت نظرخواهى در انتهاى كتب منتشره زبانهاى خارجى موسسه جاب شده است با ما همفكرى نمايند. ب - معضل استاندارد 
سازى - وقتى قرار باشد جند كتاب محدود از يكك نويسنده به زبانى ترجمه شود» مترجم. اديتور و ناشر نككرانى جندانى براى رعايت 
اصول استاندارد و يكنواختى ندارد مُليكن وقتى به ترجمه كنجينه عظيم آثار امام خمينى (س) مى رسيم» وضع كلا عوض مى شود. 
مجموعه آثار قلمى و كلامى امام بزركوار از ينجاه جلد كتاب معمولى و نيمه قطور متجاوز است كه به همراه توضيحاتء تعليقات» 
ياورقيها و شناسنامه ها زنده كنند جو و شرايط تاريخى و سياسىء اجتماعى زمان ايراد يكك سخنرانى يا صدور يكك ييام - و 
فهرستهاى راهنما سر به حداقل صد جلد كتاب ١8١0‏ تا ٠٠١‏ صفحه اى مى زند كه كاريرد لغات. اصطلاحاتء وازه ها و ديكر الفاظ 
بر مصرف و تكرارى ضرورى مى بايستى در سرتاسر اين اديرهً المعارف عظيم در هر زبان يكنواخت و استاندارد كردد. اين 
استانداردسازى طولى نوعى يكنواختى عرضى نيز طلب مى كند كه در ارتباط با كليه زبانهاى ترجمه اى در نظر قرار كيرد. توضيحا 
اين امكان وجود ندارد كه بتوان در هر زبان تنها از يكك مترجم براى ترجمه كل آثار امام استفاده كرد و اميدوار بود كه آن مترجم 
سبكك و اسلوب يكنواخت و يكدستى را تا يايان كار عايت خواهد نمود و تفاوت بين متون مختلف در سخترانى» ييام» نامه 
تلكراف» اطلا-عيه» كتاب و غيره را دركك خواهد كرد. از آنجا كه استفاده از يكك مترجم نه ممكن است و نه به دليل ضرورت 
بازبينيهاى فنى» كارى درست استء بنابراين در ترجمه مجموعه آثار امام به يكك زبان» ناكزير به استفاده از مترجمانء و اديتوران 
مختلف مى باشيم و عدم بيش بينى يكك مكانيزم علمى هماهنكك و يكنواخت كننده باعث خواهد شد كه در يايان كار» خواننده 
آثار امام در خارج كشورء در هر كتاب يا هر متن با امامى با كويشهاى مختلف و زير و بمهاى نامطلوب و ديكر عوارض كفتارى و 
تدوين ناموزون مواجه كرددء كه به هيج عنوان مطلوب موسسه و سزاوار آثار امام نيست. البته اين يكنواختى طولى مى بايستى با 
يكك استانداردسازى عرضى نيز تلفيق كردد؛ به اين معنى كه بين امام كوينده و نويسنده در متون يكك زبان با امام متون زبانهاى 
ديكر نيز بايستى يكنواختى و هماهنككى كامل وجود داشته باشد و فرهنكك كلامى و قلمى آن حضرت نه فقط در مجموعه آثار يكك 
زبان كه در كل مجموعه آثار زبانهاى مختلف هماهنكك و يكدست باشد. مسلما صرفنظر از نوع مكانيسم يكنواختى» هر مكانيسمى 
مورد استفاده قرار كيرد مستلزم آن است كه آثار ابتدا ترجمه و بازبينى شوند و سيس به انتشار آنان اقدام كردد جه اكر قرار باشد 
يس از ترجمه هر مجموعه (فى المثل بخش كمى از سخنرانيها) و قبل از خاتمه ترجمه كل متون مربوط (كل سخنرانيها) اقدام به 
انتشار آن نماييم» بخش مهمى از هماهنكى و يكنواختى مورد نياز را از دست خواهيم داد. ازاين جهت يس از تقسيم آثار ترجمه 
اى امام به سه بخش عمده در بند يككء هر سه بخش را نيز به مجموعه هايى تقسيم نموده» كه آن مجموعه ها يكجا ترجمه و 
همزمان منتشر خواهند شد. عاشقان امام نيز نيكك مى دانند كه بخشى از تاخيرات در جاب و انتشار آثار آن بزركوار معلول عللى 
فنى و محتوايى است كه بر ما خواهند بخشيد. ج - معضل مخاطبان: موجوديت» سطح فكرء سنء مسائل فرهنكى» تفاوتهاى 
جغرافيايى» مطالبى است كه در ترجمه آثار امام (س) نقش مهمى راايفا مى كنند. تاكنون در بخش بسيار محدودى از آثار امام كه 
قبل از تاسيس موسسه در خارج يا در داخل ترجمه شده استء مقوله مخاطب مطلقا مد نظر قرار نكرفته و براى مترجم و ناشر مهم 
نبوده كه فلا-ن سخترانى امام براى جه كسانى» در جه منطقه اى و با جه فرهنكى ترجمه مى شود. مهم آن بوده كه در حداقل زمان 
مطلب منتقل كردد ولو طرح و برنامه اى براى نشر آن وجود نداشته باشند. اما مترجمان جيره دست و انديشمندان زبان دان و زبان 
شناس كشورمان به خوبى 1كاهند كه بين ترجمه اى كه براى نسل جوان و يا كودكان مى شود با ترجمه اى كه براى مراكز 
مطالعاتى و تحقيقاتى مى شود فرق فراوان وجود دارد و هر كدام سبكك و اسلوب ترجمه اى خاصى را مى طلبند كه رعايت آن در 
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بنابر آن است كه امر ترجمه با توجه به فرهنكهاء سنتهاء تفاوتهاى سياسىء اجتماعى و ديكر مقولات تشكيل دهنده هويت كشور و 
افراد مخاطب انجام كيرد تا مفاهيم سريعتر جذب و افكار آن بزركوار دقيقتر نشر كردد. د - انتقال مفاهيم عرفانى و مقولات شعرى: 
يكى از ناشناخته ترين ابعاد وجودى حضرت امام خمينى (س) بعد عارفانه و روح لطيف و قريحه سرشار آن حضرت است كه در 
خارج كشور به نحو جشمكيرى در شناخت شخصيت و ارزيابى نهضت اسلامى و ييام امام عزيز موثر است. انتقال اين مفاهيم و 
اصولا متون شعرى آنجنان دشوار و حساس و آنجنان نيازمند وجود انسانهايى خاص است كه عملا عده اى ترجمه و شعر را به معنا 
و مفهوم واقعى كلمه» به طورى كه بتوان همان احساس و مفاهيم را منتقل نمود» محال مى دانند. در يكك ترجمه ساده وقتى شعرى 
از زبانى به زبان ديكر منتقل مى شود به نثرى بى معنا وايا نثرى زمخت و به دور از ظرافتها و لذتهاى شعرى تبديل مى شود. ليكن 
اكر امكان يافتن شاعران» مترجم و ادبى باشد كه بر متون و ادبيات هر دو زبان مبدا و مقصد مسلط باشند و خود در سير و سلوكك 
بوده و به درجه اى از درجات كمال معنوى رسيده و صاحب ذوق و قريحه اى و احساسى لطيف باشند» مى توان اشعار حضرت امام 
را در زبان مقصد به شعر درآوردء اشعارى با همان وزن و قافيه و مفاهيم. يكى از مهمترين توفيقات واحد ترجمه موسسه طى يكك 
سال كذشته يافتن و رابطه برقرار كردن با مترجمانى بوده است كه توان ترجمه " شعر به شعر "آثار امام را دارند و اميدواريم بتوانيم 
بتدريج در زبانهاى بيشترى» شاعران تواناى ديكرى بيابيم كه اين بعد ملكوت و عارفانه از ابعاد وجودى امام عزيز را به جهانيان 
بشناسانند. به هر حال انتقال مفاهيم شعرى و عارفانه حضرت امام (س) از معضلات امور ترجمه اى در كليه زبانهاى زنده دنياست. 
علاوه بر موارد فوق مسائل و مشكلاتى علمىء فنى و امكاناتى ديككرى نيز وجود دارد كه در ويزه نامه ترجمه آثار امام بدان خواهيم 
يرداخت. - محصولات واحد ترجمه در سال :117١‏ تا يايان امسال» واحد ترجمه موسسه؛ محصولاتى به شرح زير را منتشر خواهد 
نمود. البته بعضى از اين محصولات در اوايل تابستان از زير جاب خارج خواهد شد: الف - وصيتنامه الهى - سياسى حضرت امام 
خمينىء با تعليقات مربوط به توضيح كليه وازكّان به همراه يكك فهرست جامع تحت عنوان فهرست مخاطبان و مجموعه اى از 
فهارس ديكر. اين وصيتنامه در زبانهاى انكليسى» فرانسه» عربى» تركى» آذرىء تركى استانبولى» هوسايى؛ روسىء آلمانى واردو در 
حال جاب و در زبانهاى يشتو و بنكالى جهت خطاطى و حروفجينى آماده ارسال به خارج از كشور و در زبان لهستانى و اسيانيولى 
آخرين مراحل اديت را مى كذراند. البته اميد است در شش ماهه دوم امسال وصيتنامه الهى - سياسى امام (س) به جند زبان ديكر 
نيز ترجمه شود. ب - نوار صوتى وصيتنامه امام» در جهار نوار و در يكك آلبوم نفيس در زبانهاى انكليسىء فرانسه آلمانى» عربى و 
اردو ماههاست كه عرضه و توزيع كرديده و اميد است كه در تابستان امسال نوار وصيتنامه به زبانهاى تركى آذرى» روسىء 
سواحلى» يشتوء و اسيانيولى به مجموعه نوارهاى قبلى اضافه كردد. ج - كار مطالعات مقدماتى بر روى نوار ويديويى وصيتنامه امام 
خمينى انجام شده و اميد است در اواخر ياييز امسال اين مجموعه نيز آماده توزيع در سراسر جهان و به ينج زبان زنده دنيا باشد 
(احتمالا همان زبانهاى مندرج در بند ب) د - سخترانيهاى امام خمينى از سال 178١‏ الى خاتمه هجرت به ياريس و ورود به ايران 
(20) با شرح كامل و به همراه شناسنامه هاى ويزه در زبانهاى انكليسىء فرانسه؛ اردوء آلمانى» تركى» آذرى» روسىء عربى» تا 
يايان امسال به مطبعه سيرده خواهد شد. ه - مصاحبه هاى امام خمينى» به زبان اردو تا يايان تابستان و همين مجموعه به زبانهاى 
هوسائى» روسىء انكليسىء عربى و آلمانى تا يايان امسال حروفجينى خواهند شد. و - مجموعه بيامهاى حضرت امام قبل از انقلاب 
كه تا يايان امسال به زبانهاى انكليسىء فرانسه» آلمانى» روسىء تركى آذرى و هوسائى در دهه فجر منتشر خواهند شد. ز - كتاب 
ولايت فقيه (حكومت اسلامى) ء تا يايان تابستان به زبان روسى و تا يايان امسال به زبانهاى انكليسى» فرانسه و آلمانى منتشر خواهند 
شد. ح - كتاب جهاد اكبر» با شرح و توضيحات كامل تا يايان تابستان به زبان روسى و در دهه فجر به زبانهاى تركى آذرى» 
انكليسى» فرانسه» هوسايى و احتمالا ‏ يكك زبان ديكر. ط - نامه امام به كورباجف در سيزده زبان با شرح و ياورقى كامل تا يايان 


تابستان. ى - ده غزل منتخب حضرت امام, (ترجمه شعر به شعر) در يكك مجموعه تذهيب شله به زبان فرانسه و عربى تا يايان 
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تابستان. كك - مجموعه غزليات حضرت امام, به زبان تركى آذرى و انكليسى خطاطى و تذهيب شده در سه اندازه رحلى» وزيرى و 
جيبى تا يايان تابستان. ل - مجموعه رباعيات حضرت امام به زبان تركى آذرى با خطاطى و تذهيب در دو اندازه رحلى و جيبى تا 
يايان تابستان. م - ترجيح بند حضرت امامء به زبان تركى آذرىء با خطاطى و تذهيب در دو اندازه رحلى و جيبى تا يايان تابستان. ن 
- كتاب سرالصاوة به زبان تركى آذرى تا يايان امسال. س - دو كتاب موضوعى امام و شوروىء امام وحقوق بشرء به ينج زبان تا 
آخر ياييز. ع - شرح وظايف موسسه. در سه زبان با تصاويرى از عملكرد موسسه و بخشهاى مختلف آن. واحد كامبيوتر مؤسسه به 
كار كيرى كامبيوتر به عنوان عامل شتاب دهنده و با تواناييهاى وسيع در جهت استفاده محققانء امروزه جايكاه ويزه اى را به خود 
اختصاص داده است. موسسه تنظيم و نشر آثار حضرت امام از بدو تاسيس با نصب و راه اندازى سيستم شبكه كامبيوترى (لالظا) 
دستيابى همه جانبه به كليه اطلاعات را براى مجموعه واحدهاى ذى نفع خود را امكان يذير ساخت. مشكلى كه در زمينه استفاده 
محققان از كامييوتر فارسى و عربى زبان وجود دارد عدم يكك برنامه نوشتارى و آماده كامبيوترى است كه توانايى استخراج وازه ها 
و مطالب مورد نظر و موضوع بندى مطالب را در حجم وسيع و كسترده داشته باشد. بر اين اساس موسسه به برنامه نويسى ويزه اى 
در جهت بهره كيرى از آثار امام كه قبلا يانج كرديده. اقدام نموده است كه داراى قابليت و تواناييهاى ذيل مى باشد: جستجوى 
حروف؛ كلمات مستقلء؛ كلمات بيوسته؛ عبارات و جملاات مختلف در يكك متن يا كليه متون (77 جلد) با تعيين تعداد كاربرد» 
آدرس مطلب مورد نظر و نمايش و جاب آن در كوتاهترين زمان. - استخراج فهرستهاى مختلف اسناد و آثار بر حسب تاريخ» 
مخاطب موضوع و نوع سند و كد بايكانى سند جهت دستيابى سريع. - تفكيكك مطالب هر متن بر اساس كدهاى موضوعى كه در 
قسمت نمايه سازى آثار موسسه تهيه كرديده است كه يس از ثبت كدهاى مذكور دستيابى با مجموعه رهنمودهاى امام در رابطه با 
جزيى ترين موضوعات مختلف, يكجا امكانيذير مى كردد. ضمنا برنامه به كونه اى تنظيم شده كه موضوع بندى متن واحد بر اساس 
فهرستهاى مختلف قابل اجرا و ارائه مى باشد. واحد كامبيوتر موسسه علاوه بر يانج تمامى بيانات» ييامهاء نامه ها و احكام منتشر شده 
حضرت امام كه بالغ بر 7 جلد مى باشدء كار ثبت كامييوترى و ارائه فيشهاى استخراج شده به متقاضيان را نيز انجام داده است. 
بخشى از فعاليتهاى اين واحد در سال 188 بدين شرح است: الف - ثبت كامبيوترى فيشهاى موضوعى 7١١(‏ ركورد) ب - تنظيم 
شناسنامه هاى متون (1200 ركورد) ج - يانج و ثبت در بانكك اطلاعات /٠٠١(‏ ركورد) د - اصلاح ركوردها در بانك اطلاعات 
0٠(‏ 7 ركورد) ها - ارائه اطلاعات درخواستى به واحدهاى تحقيقات» ترجمه. خاطرات و ساير واحدها ١1/218(‏ مورد) ز - توجيه 
و تشريح برنامه اصلى " جشمه خورشيد ("91 مورد) بخش هنرى -١‏ ماموريتهاى بخش هنرى: شناسايى» كرد آورى و تهيه شناسنامه 
وارزيابى آثار هنرى اعم از فيلم» عكسء اسلايد؛ نقاشى» يوسترء خوشنويسىء, سرودهاء آهنككها و ساير آثار هنرى كه درباره 
شخصيت و زند كانى حضرت امام توسط هنرمندان داخل و خارج كشور توليد شده است. -١‏ فعاليتهاى بخش هنرى موسسه در سال 
9ه. - سفارش و اجراى آثار هنرى در زمينه هاى نقاشى» خطاطى؛ عكاسىء فيلم» ماكت و. . . - جمع آورى بيش از 6 اثر هنرى 
در رشته هاى عكسء خطء فيلمنامه» نمايشنامه» نقاشىء اسلايد» آهنكك و سرود؛ فيلم مستند و. . . - بركزارى نمايشكاه هنرى" در 
حريم يار "در جوار مرقد مطهر امام خمينى (س) - بركزارى مسابقه هنرى" در حريم يار. - "توليد فيلم مستند داستانى " حضور "به 
صورت 76م - م در هفتاد دقيقه درباره حضور معنوى امام بعد از ارتحال. - توليد سه يروره نوار كاست سرود و آهنكك با استفاده 
از اشعار حضرت امام. - ب ركزارى نمايشكاه آثار هنرى در رابطه با حضرت امام در شهرستانهاى ك ركان و كنبد (با همكارى مركز 
بزركك اسلامى كركان) و اصفهان (با همكارى دانشكاه صنعتى اصفهان) . - تهيه نيازهاى عكاسى كتابهاى درسى با همكارى 
وزارت آموزش و يرورش. - اجراى مجموعه تصويرى" در خلوت خورشيد "با استفاده از عكاسى و متون ادبى حضرت امام. - 
همكارى با بنياد شهيد در بر كزارى جشنواره فرزندان شاهد بخش شعر و ادب -١‏ ماموريتهاى بخش شعر و ادب: - استخراج اشعارى 
كه به وسيله منابع مختلف (روزنامه هاء مجلات, كتابها) داخل و خارج كشور درباره حضرت امام به زبانهاى فارسىء عربىء اردوء 
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انكليسى و. . . منتشر شده است. - تهيه شناسنامه براى اشعار با ذكر مشخصات شاعر و كيفيت»؛ محتوا و موضوع شعر. - ارزيابى 
اشعار سروده شده درباره حضرت امام. - انتخاب بهترين اشعار و آماده سازى براى انتشار. - بررسى و تحقيق سبكك ادبى در نظم و 
نثر موجود در آثار امام و استخراج تركيبات ادبى به كار رفته در آثار. - تحقيق درباره تاثير آثار امام بر ادبيات فارسى و فرهنكك 
جامعه اسلامى. - انتخاب بهترين آثارى كه از سوى كودكان و نوجوانان وفرزندان شاهد براى حضرت امام ارسال شده است. ؟- 
فعاليتهاى بخش شعر و ادب در سال 28: - تهيه اولين مجموعه شعر سوكنامه درباره رحلت حضرت امام و انتشار آن توسط بخش 
انتشارات موسسه - تهيه و آماده سازى دومين مجموعه آثار سروده شده در قالب دويست قطعه شعر و سومين دفتر از مجموعه 
سوكنامه بالغ بر يانصد قطعه شعر و ارجاع آنها به بخش انتشارات موسسه براى نشر. - تشكيل كروه شعر نوجوان و كردآورى آثار 
شاعران كودك و نوجوان تحت عنوان" طرح شكوفه. - "كرد آورى بخشى از اشعار سروده شده براى حضرت امام از خرداد 57 تا 
رحلت ايشان. - تشكيل شورايى مركب از جند شاعر عرب زبان به منظور بررسى آثار شعراى عرب درباره حضرت امام و ترجمه 
شصت قطعه از اشعار سو كنامه (جلد اول) به زبان عربى. - تهيه و تدوين " فرهنكك اشعار حضرت امام "شامل: شرح و تفصيل اشعار 
حضرت امام؛ فرهنكك صنايع بديعى (لفظى و معنوى) » فرهنكك اعلا-م و تلميحات و فرهنكك اصطلاحات و استعارات در اشعار 
حضرت امام (س) به انضمام فهارس. - تهيه و تدوين دو جنكك ويزه كودكان و نوجوانان و ويزه بزركسالان. بخش تحقيقات و فيش 
بردارى -١‏ ماموريتهاى بخش تحقيقات و فيش بردارى: فيش بردارى و موضوع بندى آثار امام در شش كروه تخصصىء اقتصاد. 
علوم سياسىء علوم اجتماعى» معارف اسلامىء تعليم و تربيت و امور دفاعى. -١‏ فعاليتهاى بخش تحقيقات و فيش بردارى در سال 
: - جهت دهى و تغبير فعاليتهاى واحد فيش بردارى به فعاليت هاى تحقيقاتى. - انسجام فعاليتها و برنامه هاى كروههاى 
تحقيقاتى. - راه اندازى فعاليتهاى كروه سياسى. - اتمام فيش بردارى در كروه اقتصاد و تحويل و آماده سازى آن براى انتشار. - راه 
اندازى آرشيو تخصصى. - هماهنكى وهمكارى با دانشكاههاى كثور براى تقويت فعاليت كروه هاى تخصصى. - بررسى و صدور 
مجوز جاب و نشر دهها عنوان كتاب مرتبط با آثار و انديشه هاى حضرت امام. - همكارى با كميته هاى تدوين آثار امام براى كتب 
درسى دانشكاهها و آموزش و برورش و ارائه مواد لازم جهت درج در كتابها. تنظيم و آماده سازى وصيتنامه حضرت امام به 
صورت موضوعى به همراه فهرست مربوط و تعليقات وفهرست وازكّان براى انتشار. بخش انتشارات -١‏ ماموريتهاى بخش 
انتشارات: انجام بروزه هاى جاب آثار تدوين شده از مراحل برآورد نيازهاى مواد مصرفىء آماده سازى» طراحىء تنظيم و نظارت تا 
مرحله يايانى جاب آثار مورد نظر در هنكام توزيع. "- فعاليتهاى بخش انتشارات در سال 28: - برآ ورد نيازهاى مواد مصرفى بخش 
انتشارات از قبيل كاغذ - مقوا - فيلم - زينكك مواد شيميايى و. . . - انتشار كتاب مجموعه آثار شعرا در سوكك امام تحت عنوان 
"سوكنامه "در تيراز “ هزار جلد در جاب اول و 9١‏ هزار جلد در جاب دوم. - انتشار كتاب " نقطه عطف "در تيراز هزار در ع 
نوبت جاب در قطع رحلى كالينكور. رحلى شميزء وزيرى شميز. - انجام مرحله آماده سازى و نظارت بر مراحل انجام كتاب 
"سرالصلوه. - "طراحىء تنظيم و جاب ييام جناب حجت الاسلام والمسلمين سيد احمد خمينى در مراسم اولين سالككرد ارتحال 
حضرت امام (س) به سه زبان فارسىء عربى و لاتين. - جاب و تنظيم و آماده سازى و انتشار كتاب" منشور روحانيت "در دو نوبت 
جاب. - آماده سازى و جاب و انتشار بروشور آشنايى با اهداف موسسه. - آماده سازى و جاب جزوه" كنجينه دل "براى ثبت 
خاطرات. - آماده سازى و تدوين و طراحى» جاب و نشر كتاب شعر" ساغر مينايى "در دو نوبت جاب. - آماده سازى و تدوين و 
طراحى» جاب ونشر كتاب" اسم مستاثر "دو نوبت جاب - آماده سازى و تدوين و طراحى» جاب و نشر كتاب" محرم راز "در دو 
جاب - بى كيرى امور قراردادهاى موسسه با وزارت فرهنكك و ارشاد اسلامى و انتشارات سروش. - جاب و نشر و توزيع يوستر 
"دهه فجر 1١894"‏ و نمايشكاه" در حريم يار. - "جاب و نشر و توزيع تقويم ديوارى سال .1"17/١‏ تدوين زند كينامه: تدوين ابعاد 


مختلف زندكانى مردى بزركك همجون امام خمينى - قدس سره - كه در واقع ترسيم تاريخ انقلاب اسلامى با همه عظمتش مى 
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باشد» كارى است بس دشوار و در عين حال ضرورى. انجام اين مهم به نحو مطلوب نيازمند جمع آورى و طبقه بندى تمامى اسناد و 
آثار و كرد آورى خاطرات مستند و طرح جامع و مرحله بندى شده و جذب محققان و مورخان متعهد و مجرب مى باشد كه تاكنون 
طرح اوليه تهيه كرديده و در حال تشكيل هسته مركزى اجرايى طرح مى باشيم كه بر اساس برنامه تنظيم شده با توجه به نياز عاجل 
جامعه اسلامى ابتدا زند كينامه اجمالى از سير زند كانى امام تدوين و منتشر خواهد شد و همزمان تدوين جزئى ترين وقايع (از دوران 
كودكى تا رحلت و وقايع يس از آن) و در حقيقت سيره كامل امام خمينى - قدس سره - به صورت مستند آغاز خواهد شد. فصل 
جهارم: نشر آثار و تبليغ افكار و انديشه ها و احيا مستمر خط ح برنامه هاى موسسه در جهت انتشار آثار امام و ترويج آرمانهاى آن 
مرد الهى عبارتند از: -١‏ نشر مجموعه آثار امام به صورت كاملء شامل: سخنرانى» مصاحبه» حكم, ييام» نامه» كتاب و رساله هاى 
علمى» ياسخ استفتائات» اجازات» اشعار و نقل قولهاى مستند و مكتوبء به تفكيكك عنوانهاى ياد شده و بر اساس سير تاريخى به 
همراه توضيحات و فهارس. -١‏ نشر مجموعه آثار امام به صورت موضوعى. -٠‏ نشر فهرست آثار امام مندرج در روزنامه هاء مجله 
ها و كتابهاى داخلى و خارجى و همجنين فهرست آثار هنرى. *- انتشار اسناد مبارزات حضرت امام در مقاطع مختلف تاريخ انقلاب 
اسلامى. ه- انتشار زند كينامه اجمالى (بي و كرافى و تقويم زندكى امام) و تفصيلى (سيره امام) . #- انتشار آلبوم كامل عكس. /ا- 
انتشار مجموعه خاطرات مستند. 8- انتشار فهرست آرشيو مومسه با ذكر مشخصات هر سند. 9- نشر بركزيده اشعارى كه در زبانهاى 
مختلف در رابطه با شخصيت امام سروده شده با ذكر مشخصات كامل هر اثر. -٠١‏ انتشار بر كزيده نامه هايى كه در طى دوران قبل 
و بعدازانقلاب اسلامى براى دفتر امام ارسال كرديده است. ١‏ انتشار مجموعه شعارهاى مردم در مقاطع مختلف در داخل و 
خارج كشور در رابطه با حضرت امام با ذكر وي كيهاى زمانى و مكانى هر شعار. -١١‏ نشر بهترين تفاسير و شرح آثار امام و مقالات 
مستند در زمينه ديدكاهها و مبانى فكرى امام. -١‏ انتشار فهرست مشخصات اماكنى كه به نام امام در داخل و خارج كشور 
امكذارى شدة اسث (شهرهاو شهركهاء روستاهاء نيداتهاء خيابان» كوعه قاء موسساتث علمئ و فرهتكى و موسسات خيريه) . #ات 
تكثير و توزيع نوارهاى صوتى و تصويرى بيانات امام. -١0‏ توزيع فيلم و ساير آثار هنرى توليد شده در حوزه هنرى موسسه و يا 
مراكز ديكر. -١8‏ تشكيل موزه دائمى آثار و نمايشكاههاى مختلف جهت استفاده عموم. -١7‏ احداث كتابخانه بزركك اسلامى و 
ارائه كليه كتابها و مقالاتى كه در سطح جهان ييرامون شخصيت امام تدوين شده است. 18- بركزارى مراسم در مناسبتهاى مختلف 
و تشكيل سمينارها و كنفرانسها و جشنواره ها و مسابقات فرهنكى و هنرى در زمينه انديشه ها و آثار امام. 19- همكارى با موسسات 
و سازمانهاى فرهنكى داخل و خارج كشور در جهت ترويج افكار و آرمانهاى امام. -٠١‏ ارائه خدمات فرهنكى به زوار حرم مطهر 
امام. -1١‏ تاسيس دانشكده امام شناسى» حوزه علميه و مركز تحقيقات بين المللى. فصل ينجم: نظارت به موجب حكم حضرت امام 
و مصوبه مجلس شوراى اسلامى» موسسه تنها مرجع رسمى تايبد مطالبى است كه به نام امام منتشر مى شود كه در اين رابطه 
شوراهاى نظارتى ويؤه اى جهت بررسى وارزيابى تشكيل شدذه و ياسخكوى مراجعات مى باشد. يادآورى اين نكته ضرورى اسث 
كه اعمال نظارت موسسه هيج كاه به معناى محدود نمودن فعاليت مشتاقان بيشمار ترويج و تبليغ اسلام ناب محمدى كه در كلام و 
بيام امام خمينى - رضوان الله تعالى عليه - تبلور يافته» نيست بلكه رسالت اصلى موسسه ابلاغ آرمانهاى امام به شيفتكان جهان اسلام 
و حمايت از هركونه فعاليتى در اين راستا مى باشد و برنامه هاى نظارتى موسسه صرفا جهت ارائه منابع مستند و تصحيح اشتباهات 
ناشى از سهل انككارى و جل وكيرى از تحريف مغرضان و سؤاستفاده هاى احتمالى» تنظيم كرديده است. اميد آنكه در انجام وظيفه 
خطيرى كه بر دوش كرفته ايم از همفكرى و معاضدت تمامى كسانى برخوردار شويم كه فراق آن حبيب را با رهروى در طريق 
هدايت او وايستادن بر سر آرمانها و اصولى كه به ارث كذارده؛ امكان يذير ساخته اند. موسسه از هر كونه ييشنهادى كه در جهت 
جمع آورى؛ نكهدارىء تحقيق و نشر آثار مربوط به امام ارائه شود. بشدت استقبال نموده و از تمامى ياوران امام مى خواهد تا در 


صورتى كه هر يكك از آثار منتشر نشده حضرت امام را در اختيار داشته و يا اطلاعى از آن دارند و همجنين اطلاعات مربوط به 
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آثارى كه در اين رابطه با حضرت امام (بويزه در خارج كشور) تدوين و يا توليد شده استء اطلاعات خود را از طريق تماس تلفنى 


يا حضورى و يا مكاتبه در اختيار موسسه قرار دهند. كزارش: منصور مسعودى 
آثار امام در نجف (مصاحبه با حجت الاسلام والمسلمين سيد رضا امامى) 


آثار امام در نجف (مصاحبه با حجت الاسلام والمسلمين سيد رضا امامى) اشاره: در اواخر ياييز سالجارى, نمايشكاهى از آثار امام 
خمينى در شهر نجف بركزار شد كه مورد استقبال فراوان مردم عراق قرار كرفت. يكى از مسئولين هيئت اعزامى مؤسسه تنظيم و 
نشر آثار امام خمينى» حجت الاسلام والمسلمين حاج سيد رضا امامى بودند كه طى مصاحبهاى كوتاه مطالبى را دربارة بركزارى 
نمايشكاه ياد شده بيان كردند كه متن آن در بى به نظر خوانند كان كرامى مى رسد. شايان ذكر است كه حاج آقا امامى از علمايى 
هستند كه به بيروى از حضرت امام در زمان رزيم كذشته سالها دركير مبارزه بودند و جندبار دستككير و زندانى شدهاند. ايشان از 
سال 18 مدير داخلى مدرسه علميه ذوالفقار اصفهان بودند واز سال 1787 مسئوليت مستقيم مكاتبات و نامههاى وارده به دفتر 
حضرت امام را برعهده داشتند و تا زمان رحلت امامء آثار نامهها و متون آنها را بهاستحضار ايشان ميرساندند. حضور: لطفاً دربارة 
اهداف بركزارى نمايشكاه نجف و جكونكى شكلكيرى آن توضيح بفرماييد. حجتالاسلاموالمسلمين سيدرضا امامى: بسم الله 
الرحمن الرحيم طبعاًء زيارت حضرت امام حسين(عليهالسلام)» سالآار شهيدان و حضرت اميرالمؤمنين (عليهالسلام)» در شهرهاى 
نجف و كربلا و نيز ساير ائمهاطهار(عليهمالسلام) در كاظمين و سامراء هدف اصلى اين سفر بود. البته از مدتها قبل برنامهاى به 
همين منظور در مؤسسه مطرح بود تا اينكه افتخار بركزارى اين غرفه در نمايشكاه نجفء شامل حال و باعث سعادت ما شد. اين 
تبمابشكاه در اع نه يقتفياد هاه بانبدا زات القاذت الام بو نظاهرا باحعوك مناه يدر غراق صووف بذ يرشك كز ايكه اسان اب 
حركت فرهنككى در واقع تمايل جدى و خواست مردم عراق بود. حضور: نمايشكاه در كجا و جه مدت ادامه داشت؟ امامى: اين 
نما شكاه نه متك ده روز ادامه داشت و از ساعت 8 صبح يكسره تا ساعت ١7‏ عصر بر روى بازديدكنند كان مشتاق عراقى كه به 
صورت وصف نايذيرى اشتياق خود را نشان ميدادند» باز بود. اين نمايشكاه در موقعيت جغرافيايى بسيار مناسبى در مجاورت 
آرامكاه شهيد حكيم قرار داشت. قبر شهيد سيد محمد باقر حكيم در شارع(جهار راه) كوفه قرار دارد كه اكنون به زيارتكاهى تبديل 
شده است. ميدان بزركك اين جهارراه محل بركزارى ميتينككها و سخترانيهاى صدام بوده است. نمايشكاه بنام شهيد محراب (ايت الله 
حكيم) بركزار شد كه طراحى آن به نحو بسيار مناسبى شكل كرفته بود. طراحى اين نمايشكاه بهكونهاى بود كه بازديدكنندكان 
بهمحض ورود به داخل محوطهاى شبيه به غار حرا هدايت ميشدند و يس از آن به مسجدالحرام و كعبه ميرسيدند و صداى تلاوت 
ايههاى الهى قرآن و حال و هواى آن محل انسان را به ياد مسجدالحرام و كنار خانه خدا ميانداخت. در همين مسير جايكاه 
مقدس امام در جماران و صندلى ايشان بود با همان زيبايى و تصويرى از امام توجه همكان را جلب ميكرد. كاه در اين نقطه آنقدر 
ازدحام ميشد كه عبور ومرور ممكن نبود. سيل جمعيت مشتاق كاه باعث ميشد تا مسئولين به منظور ايجاد نظم بيشتر» محدوديتهايى 
را عليرغم ميل باطنى قايل شوند. غرفه تصاوير امام كه اينجانب به اتفاق ساير همكاران مؤسسه در آنجا حضور داشتيم» 
بازديدكنند كان زيادى را به خود جلب ميكرد. بويزه يخش تصاوير تشييع جنازه امام با آن سينهزنيها و ضجههاى مردم كه بينند كان 
را بياختيار متأثر ميساخت و آنان اشكك مي ريختند. اكثراً ابراز عقيده ميكردند كه براستى جقدر صدام؛ سفيد و احمق بود كه با يكك 
جنين شخصيتى ميجنكيد. شخصيتى كه اين جمعيت جند ميليونى وى را بدرقه و تشييع نمودهاند. حضور: ايا نظر بازديدكنند كان در 
جايى ثبت شده است؟ امامى: ما صندوقى را به همين منظور در نظر كرفتيم كه بنا به يبشنهاد فرزند سيد عبدالعزيز حكيم عنوان آن 
را ماذا تريد ان تقول للامام الخمينى؟(راجع به امام جيست؟»» انتخاب نموديم. ازاين صندوق» در مجموع حدود 18٠١‏ نامه 


جمعآورى و مطالعه شد كه شايسته است توسط مؤسسه ترجمه وبه صورت يكك يا جند جلد كتاب درايد. حضور: بيشتر 
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بازدي د كنند كان نمايشكاه از جه قشرى بودند؟ امامى: از علماء و از دانشكاهيان و دانشجويان و مردم و رؤساى قبائل و اهالى نجف». 
كوفه» كربلاء كاظمين» بغداد» سامرا و ساير شهرهاى عراق و خلاصه از همه جا و از همه قشرى ميا مدند. عدهاى به محض ورودهء تا 
تصوير امام را مى ديدند ايههايى از قرآن را تلاوت ميكردند. مثلاً: «اليوم اكملت لكم دينكم و اتممت عليكم نعمتى و رضيت لكم 
الاسلام دينا» يا «انا فتحنا لكك فتحاً مبينا؛ يا «تمز من تشاء و تذل من تشاء) و ... در واقع ازاين ايههاء به عنوان ييروزى امام و 
طرقلا ازانكن ياد مكموكت م عق مادراق كه قو ل خودقاة: فروندانشان را شهيد ابن سك ميان ميد سيد ذر برهورد با آثاز 
امام» تحت يكك فضاى معنوى قرار ميكرفتند و لذا يقين حاصل ميكردند و زمزمه ميكردند جرا فرزندان ماء اينجنين در مسيرى اشتباه 
قرار كرفته و كشته شدند. اشعارى كه بازديدكنند كان در توصيف امام نوشته و در اختيار ما قرار دادند انشاءالله به صورت كتاب 
درخواهد آمد. خانمى ميككفت: يا روح الله بيض الله وجهكك كما بيضت وجوهنا (اى روح الله خدا روى تو را سفيد كند همانطور كه 
ما را روسفيد نمودى) ويا السلام عليكك يا روح الله هنيئاً لكك الجنة (سلام بر تواى روح الله بهشت بر تو كوارا و مباركك باد). من 
فكر ميكنم اكر مؤسسه آنها را ترجمه و جاب نمايد» خيلى مناسب و زيبا و جالب خواهد بود. حضور: فروش كتابها و تصاوير 
حضرت امام جكونه بود؟ امامى: خيلى از بازديد كنند كان تمايل زيادى براى خريد و تهيه تصاوير امام داشتند ليكن در آن وضعيت 
اوليه اين حركت جزء برنامههاى ما نبود ولى فروش آثار نوشتارى معظمله بسيار بالا بود بككونهاى كه در آخرين روزهاى بركزارى 
نمايشكاه. حتى يكك جلد كتاب براى فروشس2 خيلى از بازدي دكنند كان كتابهاى امام را هم براى مطالعه و هم بهعنوان تبركك و 
تيمن ميخريدند ‏ مردم عراق مردمى متدّين و باتقوا هستند كه فرهنكك اسلامى و مذهبى خود را به خوبى حفظ مى كنند داشتيم و 
اين با وجود فروش فراوان ساير غرفهها از آثار حضرت امام بود. شايان كفتن است كه خيلى از بازدي دكنند كان» كتب معظمله را 
هم براى مطالعه و هم به عنوان تبرّك و تيمن خريدارى ميكردند. من فكر ميكنم اكر اين نمايشكاه روزهاى متوالى هم ادامه داشت 
باز استقبال مردم روز به روز بيشتر ميشد. حضور: اوضاع و شرايط فرهنككى و مذهبى مردم را جكونه ديديد؟ امامى: نظم و ادب و 
احترام آنان و يوشش ظاهرى مناسب اين عزيزان ما را به تعجب وا ميداشتء جراكه شايد بتوان كفت يكك جنين جديت و اهتمامى 
در بعضى قشرهاى كشور خودمان بحشم نميخورد ويا بعضاً كمتر به جشم ميخورد. نجف داراى حوزه علميه مقدس خيلى با 
سابقهاى است, كه هميشه علماى بز ركى در آنجا حضور داشته و دارند. لذا به بركت همين فضاى دينى و بويزه قبور ائمه اطهار 
مردم از نظر تدين و تقوا در رتبه بالايى قرار دارند. ما حتى يكك تار موى خانمى را نديديم و شوخى و مزاح و كارهاى ناشايست و 
نايسند از يكك نفر از آنها ملاحظه ننموديم. حتى مردان هم در اين نمايشكاه شلوغ. حركت ناشايستى انجام نميدادند و در مجموع 
آنها را مردمى متدّين و با تقوا ارزيابى نمودم كه فرهنكك اسلامى و مذهبى خود را به خوبى حفظ ميكنند. حضور: ايا از نيروهاى 
اشغالكر خارجىء افرادى به نمايشكاه ميآمدند؟ امامى: اين نيروهاء هرجند وقت يكبار يكك بررسى اجمالى و سريع از نمايشكاه 
داشتند كه يا با لباس شخصى ميآمدند و يا با لباس نظامى. حضور: از شخصيتها و علماى برجسته عراق جه كسانى از نمايشكاه ديدن 
نمودند؟ امامى: علاسوه بر رؤساى قبائل شيخ نعمانى (رئيس شوراى شهر نجف»).؛ امام جمعه نجف, شهردار نجف و فرزند آقاى 
عبدالعزيز حكيم و نيز ساير علما از نمايشكاه ديدن كردند. حضور: بهترين خاطرة شما از اين سفر جيست؟ امامى: همه اين سفر» دل 
انككيز و خاطره بود. من» از خداوند متعال سباسكزارم كه توفيق اين سفر معنوى را شامل حال ما نمود. ولى بهترين خاطرة ما اين است 
كه در يكى از شبهاء همه متصديان نمايشكاه همكى با هماهنكى قبلى به زيارت باركاه و ضريح حضرت اميرالمؤمنين رفتيم كه 
هيجكاه فراموش نخواهد شد. ما نائبالرٌياره همه عزيزان بوديم و انشاء الله همه عزيزان مشتاقء بتوانند خودشان به اين سعادت» توفيق 


يابندك. 


ويزكيهاى سبكى كتاب «آداب الصلوة» تأليف حضرت امام خمينى (س) 
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ويزكيهاى سبكى كتاب «آداب الصلوة» تأليف حضرت امام خمينى(س) خلاصه مقاله: در اين مقاله با ذكر مقدمه كوتاه به بيان 
وذ كبهاى شبكئ و تكارشئ يكى از آثار عرفانى ‏ اخلاقى امام كتاب «آداب الصلوة» يرداختهايم. مهمترين عناوين مقاله بدين قرار 
است: ١‏ آميختكى كتاب با تلميحات منور قرآنى. ؟ - برخوردارى كتاب از تلميحات حديث و روايت با ويزكى فقه و منابع اماميه. 
*- تراكم معنى بر لفظ. ؟- نشر كتاب از نوع نثر مستجع است. ه- بازى با كلمات و استفاده از اصل هم ريشكى و اشتقاق. 8- تنوع و 
تموج عناصر و تعابير عرفانى. 1 رعايت اصول صرف و نحو و سياق و صبغه نككارش عربى با استخراج نمونهها و كونههاى مختلف. 
4 بهرهمندى از اصل تمثيل سازى در جهت يرورش معانى و انتقال مفاهيم. 4 شروع عبارتها و جملهها با وازههايى جون: يس - 
بالجمله» بدان» بايد دانست» واو. ٠١‏ رعايت تطبيق افراد و جمع در صفت و موصوف. -١١‏ كاربرد تعابير عربى در يايان بعضى از 
عبارتها و جملهها. ١١‏ - بهرهمندى از اشعار عربى و فارسى براى تبيين بهتر موضوعات كتاب. ١7‏ زبان و صميميت. ١5‏ بهم زدن 
ساختار مرسوم دستور زبان در جابجايى عناصر و اجزاى جمله. از جمله محورها و زمينههاى جديدى كه از ثمرات و بركات علمى - 
فرهنكّى انقلا.ب اسلامى محسوب مىشود؛ رويكرد نوين و فرخنده به آثار جديد عرفانى ‏ اخلاقى است. بخصوص كه بسيارى از 
اين آثار ارزشمند بقلم شيوا و فصيحانه حضرت امام و هم از بعد ادبى» سرشار از نكته سنجى و عبارت يردازى و فنون بلاغى باشد. 
بيش از اين منابعى تا اين حد غنى و عميق از عالمان شيعه به زبان فارسى يا در اختيار نبود و يا از جنين اقبال و رويكردى برخوردار 
نبودند. اكر قرار باشد ادبيات انقلاب اسلامى را با همه تنوع و تكثر در ترازوى نقد و تحليل و شناخت قرار دهيم» بىانصافى است 
اكر آثار منثور حضرت امام را از قلم بيندازيم» بسيارى از محققان و انديشمندان ادبيات در طيف جاذبه شعرى امام قرار مى كير ند. 
آنان كه در حوزه انديشهها و بررسى آراى فقهى و استنباطهاى اجتهادى امام تحقيق مىكنند. جه بسا از تحليل ابعاد ادبى آثار امام 
غافل بمانند. نكته ديكر اينكه تاكنون به بررسى آثار عرفانى امام از جهت ترسيم ابعاد سبكى و ويزكىهاى نككارشى نبرداختهايم. در 
بدو امر تصور برخى اين است كه ييرامون آثار امام جه جاى حرف و حديث ادبى است؟ وقتى به آثار ايشان از جمله جهل حديث» 
مصباح الهدايه. سرالصلوة» آداب الصلوة از سر تأمل از اين بعد غور مىشودء كم كارى و كم لطفى همه ارباب و اصحاب ادب و 
نقد و نظر نمودى خاص مىيابد. با مخاطب شناسى آثار امام و با اندكى تدبر و تأمل در آثار ايشان در مىيابيم كه اصل مهم و شرط 
اساسى بلا-غت را كه همانا مقتضاى حال استء در همه احوال در نظر دارد. نوع خطاب و قلم امام وقتى با خانوادههاى شهيدان؛ 
كار كران يا با دانشكاهيانء عالمان دينى و هنرمندان صحبت كرهده يا بدانان ييام مىفرستد. متفاوت از يكديكر است. سبكك و قلم 
امام دن آقان اعلاقى: عرفا جوة آذات:الضلورة واسراز الصلوة بابائههاى سناسئ المساعى ابشاق فرق هادارة: اثفاقا مقاسه اين 
آثار و ترسيم شيوههاى نككارشى و سبكى هر يكك و استخراج و ترسيم بسامد وازكانى و دستورى و شيوههاى كلامى ايشان در حد 
ياياننامههاى كارشناسى ارشد و حتى دكترى است. جون بررسى ويكيهاى همه جانبه آثار امام و مقايسه همه نوشتهها و تأليفات 
ايشان از حوصله اين كفتار خارج استء از ميان همه آثار» فقط به بررسى و بيان ويزكيهاى سبكى آثار آداب الصلوة مىيردازيم: ١‏ - 
اين كتاب مانند تمام آثار عرفانى» اخلاقى امام به ايات منور قرآن آميخته است. وقتى مدعى آميختكى هستيم» يعنى كمتر موضوع و 
بحثى از كتاب را مىتوان برشمرد كه در جهت تبيين و تاييد موضوع استشهاد قرآنى نداشته باشد. يايبندى و التزام ايشان به تلميح 
قرآنى مى تواند وجه اختلاف يا امتياز ايشان از ساير عارفان و متفكران و فقيهان باشد. اكر قرار باشد به استخراج انواع تلميحات 
قرآنى اين كتاب ببردازيم» بدون مبالغه لازم مىايد بسيارى از قسمتهاى كتاب را بازنويسى نماييم. براى جلوكيرى از اطاله كلام در 
تمام موارد اصل را بر اختصار قرار داده و فقط به ذكر جند نمونه بسنده مىشود: ‏ در صفحه 55” ذيل بحث ليلة القدر و در تبيين 
معانى مختلف وازه قدر يس از اشاراتى كذرا به اين معنى كه امكان دارد ليله قدر از نظر برخى به واسطه آن كويند كه از كثرت 
ملا-ئكه زمين تنكك مىشودء به ايهداى ديكر كه از نظر تلقى تفسير حكم قدر مشابه اين تفسير استء استناد كرده است. 9و من قَدِرَ 


عَلّيه رزقه)(04107) - ذيل بحث مشاهده صورت باطنيه غيبيه اعمال از جانب افراد كويدء از آن جمله قول خخداى تعالى است: «اليوم 
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تجد كل نفس ما عملت من خير محضراً و ما عملت من سوءٍ تود لوا ان بينها و بينه امداً بعيداً).(188) در حاشيه موضوع امر به 
معروف و نهى از منكر به جريان طغيان فرعون مىيردازد و كلام را جنين به نور قرآن مىآرايد: فرعون كه طغيانش بجايى رسيد كه: 
«انا ربكم الاعلى»(75742) كفت. در ادامه همان بحث جنين آورده است: و علو و فاك به يايهاى قرار كرفت كه «يذبح ابنائهم و 
يستحيى نسائهم)(110) آخرين نمونه آنجاست كه ذيل تنبيه اشراقى و اشراق عرفانى با ذكر مقدماتى» اقرب طريق به خداوند را 
صراط مستقيم مىداند و به ايه شريفه: «ما من دابة الا هو آخذ بناصيتها ان ربى على صراطٍ مستقيم)(191) استناد مى جويد. ؟ - يكى 
از عظميترين و غنىترين منابعى كه اكثر عارفان و شارحان و مفسران انديشهها و مكاتب عرفانى اخلاقى در اثبات و تاييد آراو 
نظريههاى خود بدانان استناد مى كنند, احاديث و روايات است. اين اثر و ساير آثار امام به اين خصيصه مباركك هم شاخصند كه 
حد النادر كالمعدوم. در بحث مراتب مقامات اهل سلوكك, معتقد به كثرت و تنوع مراتب است و در تاييد اين تكثر طرقء به اين 
حديث منسوب به ييامبر اكرم استناد مى جويد. «الطرق الىالله بعدد انفاس الخلايق»)(2197) ذيل بحث آداب قرائت قرآن و حضور دل 
ونيز تفكر در قرآن جكونكى كشايش و فتوح ابوابى از معارف قرآن به نقل عبارت بلندى از حضرت على(ع) مى يردازد. «و تعلموا 
القرآنء فانه ربيع القلوب و استشفعوا بنوره فانه شفاء الصدور».(197؟) در صفحه 7١7‏ ذيل بحث آداب عبوديت و معنى ذكر به 
حديثى استناد مى جويد كه مخاطب حديث حضرت موسى است: (يا موسى انا جليس من ذكرنى)(195) در ادامه همان بحث از 
رسول خدا عبارتى قريب به همان مضمون نقل مى كند: «من اكثر ذكرالله احبهالله)(118) در مواردى مشاهده مىشود كه امام از 
مفاهيم و مضامين احاديث و روايات يا ترجمه فارسى آنهاء به سبيل استدراج بهرهمند مىشود. از آن جمله استء با نقل مضمون 
حديثى از حضرت على(ع) ذيل بحث زوال يذيرى حطام دنيا و لذائذ عالم ملكك كويد. «... باطن عالم طبيعت قذارت است و تعبير 
كثافت و قذارت در نوم كه بابى از مكاشفه است - دنيا و مال است»ء و در مكاشفه علوّيه عليهاللام دنيا جيفه و مردار است.)(192) 
-از اين كونه تلميحات ذيل مراعات احوال ادبار و اقبال نفس» بحث عدم سخت كيرى در سلوكك از جهت عبادات و رياضات عمليه 
و نيز اقتصاد در عبادت» عبارتى را از كتاب الايمان و الكفر كافى مىآورد. حضرت صادق فرمودند: «من در ايام جوانى جديت و 
اجتهاد در عبادت نمودم) يدرم به من فرمود: «اى فرزند كمتر از اين عمل كنء زيرا كه خداى عَرُوجَل وقتى كه دوست داشته باشد 
بندهاى راء راضى مى شود از او به كم.191(0) 7 انتخاب و ييوند كلمهها و عبارات كتاب بىتأثير از موشكافى و نكته سنجى نظر و 
ذهن مؤلف و نويسنده (امام) نيست. در بسيارى موارد تراكم معانى بر الفاظ موجب ستكينى عبارت و حتى عربى زدكى در ساحت 
نككارش و زبان اثر شده است. البته براى امام بحث عربى و فارسى و رعايت تناسب و تعادل در كاربرد وازهها و كلمات و تعابير از 
هر دو زبان حداقل در اين كتاب به هيج عنوان مطرح نيستء هرجا كه بداند در انتقال مفاهيم و مضامين و اصطلاحات خاصء زبان 
هرجا كه بحث سبكتر مى شودء كرايش و صبغه زبان فارسى بيشتر است و البته اين نظرء وقتى شفاف و آشكار مى شود كه يكك متن 
فنى ‏ تخصصى را با يكك حكم يا بيانيه يا ييام امام كه مخاطبان عام داردء مقايسه كنيم» در آن صورت است كه واقع بينانه و علمى 
به مخاطب شناسى امام از بعد كفتارى و نوشتارى يى مىبريم. براى نمونه مى توان قسمتهايى از كتاب آداب الصلوة يا سر الصلوة 
مقايسه كرد. ؟ - نثر كتاب آداب الصلوة» از نوع نثر مسجع است. در اين هنرورزى و طرفه كارى هم امام هركز مضمون را فداى لفظ 
و سجع سازى نم ىكندء در عين حالء در بسيارى از عبارتهاء سجعهاى روان و همخوان و شيوايى خلق مىشود كه تأمل برانكيز 
استء خصوصاً كه نوع متن و بحث فقهى» اجتهادى و عرفانى و سنكين است. نكته قابل توجه آنكه شناخت ما حداقل از امام تا قبل 


بانك جامع مقالات امام خمينى (رد) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه /ا اننا 1( .90م( 


قبل از آنكه ياى به عرصه سياست بكذارد و در هيدان سياست و مبارزه جلودارى كندء سالها قبل؛ يعنى در همان سالهاى ستكين و 
سخت و در اوج قدرت حكومت يهلوىء در اثر سير و سلوكك و خودسازى و كشف و شهود بر سر هر كوى و برزن كوس اناالحق 
زده بود» امام در عرفان هفت شهر عشق را كشته و اسفار اربعه را با توفيق و مدد حضرت حق سيرى كرده و آمده بود تا ما رااز 
مهلكات وادى سلوكك برهاند و كاروانيان در راه مانده راء هدهدوار به منزل سيمرغ معرفت رهنمون باشد. اينكك به نقل نمونههايى 
از سجع مىيردازيم: ...و غايت سير و تحصيل مبادى حركات باطنيه و تفدّيات روحيه را به دست آورد.( )798‏ تو را به خاضّ ان 
د ركاهت و محرمان باركاهت قسم مىدهم كه از ما متحيران وادى ضلالت و افتاد كان بيابان غوايت» دستكيرى فرما.(199) نوع 
سجع در عبارت مذكور سجع متوازى است د ركاهت با باركاهت» و ضلالت با غوايت. -...بلكه باعث فتح بعضى از ابواب و كشف 
بعضى از اسرار عبادات است. سجع از نوع متوازى است بين ابواب و اسرار.(00) ...از جنين عبادتى نوارنيت قلبيه حاصل نكردد و 
باطن نفس از آن منفعل نككردد.(1:”) سجع از نوع مطرف استء بين حاصل و منفعل. ...و اشاره به اين ادب در كتاب كريم الهى و 
صحيفه قويم ربوبى شده است.(007) سجع از نوع متوازى استء بين كريم و قويم ربوبى. - و اين دستور جامعى است كه فرمودهاند 
كه در هنكام نشاط و بهجهت قلوبء وديعه به آنها بسياريد و در نفار و كريز آنها را راحت بككذاريد.(*0) سجع از نوع متوازى 
است بين بسياريد و بككذاريد. ...و عبادات را بدون آن روح و روانى نيست و خود مفتاح قفل كمالات و باب الابواب سعادات 
است(05")... سجع از نوع متوازى است بين كمالات و سعادات. ...و كتابها آوردند و دعوتها نمودند, با اين همه تشريفات و اين 
همه تحمل و تعب كه ما را از خواب غفلت بيدار واز شكر طبيعت هشيار كنند و ما را به عالم نور و نشئه بهجهت و سرور رسانند و 
به حيات ابدى و نعمتهاى سرمدى و لذتهاى جاويدانى رسانند.(2080 در عبارت مذكور بين آوردند و نمودند و بيدار و هشيار» و 
عالم نور و بهجهت سرور و ابدى و سرمدى سجع بكار رفته است. در ضمن در همين نمونه به ضرورت قرينه موجود در سخنء از 
تعبير از خنواب بيذارء فعل كتند زاء حذف كرده اسث. در اذامه هميخ عبارث در كلمه جيتى و رعايث هماهتكى و تثاسب صوتى بين 
وازههاء هنرنمايى جشمكيرى بخرج داده است آنجا كه كويد: «و از هلاكك و شقاوت و ناز و نعمت و حسرت و ندامت رهايى 
دهند.)(028) رابطه و تناسب معنايى بين هلاكك و شقاوت از يكك سو و بين ناز و نعمت و همجنين بين حسرت و ندامتء از ظرفيت 
بالاو دقت نظر و قدرت وازه كزينى نويسنده كواهى مىدهد. در همين صفحه (20) باز سجع از نوع متوازن به كار برده است. آنجا 
كه كويد: ... «مثل نويسنده خالى از همه انوار و تهى دست از همه اعمال صالحه و كرفتار هواهاى نفسانيه مباش.)(/07) شاهد مورد 
نظر سجع بين وازه انوار و اعمال استء و نيز بين اعمال صالحه و هواى نفسانيه. در مواردى به شواهدى بر مىخوريم كه كلمههايى 
سجع ساز هم معنى اند اما يككى از نوع عربى است و ديكرى از خانواده فارسى. مانند: ما را از ساحت قرب مهجور و از عروج به مقام 
انس فرستككها دور كرده.(08”) بين دو كلمه مشترك المعناى مهجور و دور سجع به كار رفته است آنهم از نوع مطرف. ‏ كاهى 
وازههاى سجع ساز تناسب معنايى از دو حوزه زبانى ندارند واركان سجع مانند نمونه قبل در تقابل كامل لفظى نيستند. ماننك: ... 
ولى در اخوت ايمانى و خلّت روحانى و با احباء عرفانى خيانت روا ندارم.(09”) در نمونه مذكور بين اخوت ايمانى و خلت روحانى 
و احباء عرفانى تناسب و سجع است. امام كويا در مواقعى تعمداً بازى با كلمات و كاربرد اشتقاق و كونههاى مشتركك لفظى از 
يكك ريشه را به استخدام مى كيرد. اين هنرنمايى اشراف ايشان را در شناخت كلمات و دقت در كاربرد هر كونه از انواع صرفى 
كلمه؛ اثبات مى كند. هنر اين است كه در اين كار احساس نشودء دجار كاربرد تصنعى و غير فصيح شده است. مانند: «يكى» آنكه 
سالك مشاهد جمال جميل و مستغرق تجليات حضرت محبوب باشد, به طورى كه جميع مسامح قلب از ديكر موجودات بسته شده 
و جشم بصيرت به جمال ياك ذى الجلال كشوده كرديده و جز او جيزى مشاهده نكند, بالجمله» مشغول حاضر باشد و از حضور و 
محضر نيز غافل باشد. و مرتبه ديكرء كه نازلتر از اين مقام است»ء آن است كه خود را حاضر محضر بيند و ادب حضور و محضر را 


ملحوظ دارد.)(١٠")‏ در عبارت فوق بين جمال و جميل و جلال و تجلى و نيز حاضر و حضور و محضر رعايت تناسب و موازنه شده 
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است. بين حاضر باشد و غافل باشد از جهت لفظ سجع به كار رفته» در عين حال كه از جهت معنى و محتوى صنعت تضاد يا طباق 
دارد. همجنين بين بسته و كشوده صنعت تضاد بكار رفته و بين جشم بصيرت و بسته و كشوده و مشاهده نيز صنعت مراعات النظير 
موجود است. جون اين عبارت در توضيح و تحليل حديث شريفى آمده است و نويسنده آن مقصد را به دو مرتبه يا بخش تقسيم 
كرده ادعاى وجود صنعت تقسيم هم بىمورد نيست. نكته عبرتانكيز و درس اخلاقى كه از يس اين تناسبها و هماوايىهاى 
وازكانى و زبانى دستكير ما مىشود اينكه از نظر امام اكر سالكك در لحاظ كردن ادب حضور و محضر خود را حاضر محضر بيند در 
مرتبه نازلتر از آن است كه در عين درك دلمشغولى منزل و مقام حاضرء از حضور و محضر غافل باشد. 0 يكى از جشمكيرترين 
نوع وازكان و تعابير و تركيبها در اين اثر كه با احصاء و استخراج آنها تشكيل خانواده كلمات حاصل مىايدء عبارتهاء كلمهها و 
اصطلاحات عرفانى است كه از بالاترين بسامد كاربردى برخوردار است. جون در سبكك شناسى ساختارى به بازكشايى بطون الفاظ 
و تحليل بار معانى وازهها نمىيردازند و فقط به استخراج و بيان مشابهتهاى لفظى و صورى بسنده مىشود. ما نيز به بيان نمونهها 
بسنده مى كنيم: در عين حال اقرار بايد كرد تفسير و تحليل اين مفاهيم بلند عرفانى و دركك آنها از عهده ابجد خوانى جون اين بنده 
خارج است. جون اين نمونهها در اكثر قسمتها و فصول كتاب به جشم مىخورد. شايد ذكر صفحه در برابر هر تعبير و اصطلاح 
زيبنده نباشدء دليلى كه براين مدعا بايد بيان كرد اينكه نمونههاى زير فقط از دوازده صفحه نخست كتاب استخراج شده است»ء 
اينكك مشتى نمونه خروار: آداب قلبيه» آداب قلبيه باطنيه» حقيقت معراج؛ قرب محبوب» صورت غيبيه ملكوتيه» صورت باطنيه غيبيه» 
صورت غيبيه برزخيه. آداب صوريه. حجابهاى ظلمانيه» ساحت مقدس ربوبيت» كدورت قلبيه» توجه غيبى» منازل مهمه سالكك, انيت 
و انانيت» مقام قرب ربوبيت» مفاتيح غيب» حجاب انيت» قدم انانيت» حقايق ربوبيت» مدارج عبوديت» حقيقت عبوديتء اسم اعظم» 
مقام ذَّلء اولياى كمل» اعمال مستحبه ارفع مقامات انسانيت» ذلّت عبوديت» عزّْت ربوبيت» نتيجه جوهره عبوديت» قدم سلوك على؛ 
مركب سير فكرى» حجت غليظه» تجليات اسمائيه» تجليات صفاتيه» سرّسالك,. عبادت روحانى» سالك الىالله حجاب خودبينى» 
خرق حجاب خوديرستى» فوق سلوكء خروج از نشأة و ورود در محاسبه الهيه. سعادات ابديه» اصحاب معرفت و ... 8 در بسيارى 
از جملهها و عبارتها نوع نككارش و درصد وازهها بحدى عربى است كه مطلق عربى نوسيى را در متن فارسى تداعى مى كند. از آن 
جملهاند: تبع تجليات اسمائيه و صفاتيه در سرٌ سالكك ظهور كند.(1١1”)‏ يكى از مهممات آداب قلبيه نماز و ساير عبادات كه از امّهات 
آداب قلبيه است و قيام به آن از عظائم امور و مشكلات دقايق استء محافظت آن است.(7”17) تجليات اسماء قهريه و جلاليه بر 
قلوب آنها شود.(1”) بالجمله» سالكك طريق آخرت ‏ خصوصاً با قدم معراج صلوتى لازم است قلب خود را با نور علم و ايمان 
خاشع كند واين رقيقه الهيه وبارقه رحمائيه رادر قلن هر انذازه ممكن اسث» ممكن نمايد.920©) آن يكك» توجه و اقبال به ذل 
عبوديت و تذّكر مقام عر ربوبيت استء و اين يكك اقبال به عزّ ربوبيت و تذّكر عجز و ذل عبوديت است.(18*) قدرى ممارست و 
ارتياض قلب امرى است بسى ممكن.(18”) و «رب العالمين» به مناسبت «تربيت» و «عالمين» كه مقام سوائيت استء اشاره توان بود 
به عوالم طبيعت كه به جوهر ذات متحركك و متصرّم و در تحت تربيت است و «مالكك يوم الدين» اشاره به مقام وحدت و قهاريت و 
رجوع دائره وجود استء و تا اينجا تمام دائره وجود نزولاً و صعوداً ختم شود.(017 17- يكى از راههاى برورش معانى در نككارش» 
فقل مازى انيت: اصولا دونه يكن از احدااف ميشه ملدرس وه كردق مش مفهوم و مسري ات كدياة و اتغالئن 
راابه ذهن و انديشه خواننده و مخاطب در نظر دارد. به ديككر زبان» تمثيل بيشترى است براى سهولت درك معانى. امام از اين طريق 
سعى دارد مفاهيم بلند و بيجيده عرفانى و اخلاقى را اندكى سادهتر كند. از ميان صدها نمونه به ذكر شواهدى بسنده مىشود: در 
فصل ينجم ذيل عنوان: در بيان محافظت عبارت از تصرّف شيطان جنين آورده است. «واضح است كه جنانجه ابدان را غذائى است 
جسماق كذ هداق غدق كتقد و يايد أن هذا متات عدال و مواق تشعه انها باشد قايداق قرت جسماق والبو ناقن ذشت دهده 
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نمايند و نمو معنوى و ترقى باطنى حاصل ايد.(18”) از تمثيل غذا و طب و تجويز غذايى اطبا در بيان نشاط و بهجت سالكك در 
قسمتى ديكر استفاده مى كنند. «جنانجه اطبا را عقيده آن است كه اكر غذا را از روى سرور و بهجت ميل كنند زودتر هضم مى شودء 
همينطور طبّ روحانى اقتضا م ىكند كه اكر انسان غذاهاى روحانى را از روى بهجت و اشتياق تناول كند و از كسالت و تكلف 
احتراز كندء آثار آن در قلب زودتر واقع شود و باطن قلب با آن زودتر تصفيه شود.)(719) در فصل هفتم در بيان تفهيم ذكر و 
آداب عبادات از تمثيل طفل و زبان باز كردن و تعليم سخن كفتن با زيبايى و استادى بهره مىبرد. ‏ «يكى از ايات قلبيه عبادات» 
خصوصاً عبادات ذكريه» «تفهيم» است. و آنجنان است كه انسان قلب خود را در ابتداء امر جون طفلى بندارد كه زبان باز نكرده و 
آن را مىخواهد تعليم دهدء يسء هر يكك از اذكار و اوراد حقايق و اسرار عبادات را با كمال دقّت و سعى به آن تعليم دهد و در هر 
مرتبهاق از كمال هسثه آن حقيقتى را كه ادراكك نموده به قلب بفهماتد)(:؟©) ذر ادامه همان بحث و عنوان بار ديكر از تمثيل 
زبان كشودن و آموزش سخن كفتن اطفال استفاده مى كند. «... جنانجه اكر كسى طفلى را كه زبان باز ننموده بخواهد تعليم دهدء تا 
طفل زبان باز ننموده معلم خسته و ملول شودء همين كه طفل زبان كشود و آن كلمه را كه تعليم او مى كرد ادا كرد» خستكى معلم 
رفع مى شود و معلم به تبع طفل كلمه را ادا كند بىرنج و تعبء قلب نيز در ابتداء امرء طفلى است زبان نككشوده كه آن را بايد تعليم 
داد و اذكار او را بايد به زبان آن كذاشت,. و يس از باز شدن زبان آن انسان تابع آن كردد و رنج و تعب تعليم و خستكى ذكر 
مرتفع ككردد. واين ادب براى كسانى كه مبتدى هستند خيلى لازم است.)(071) آخرين تمثيلى كه مى آوريم تمثيل و تشبيه سالكك به 
درخت است كه ذيل بيان حضور قلب مطرح مى كردد. امام در توصيه و سفارشى صميمانه و يدرانه و در استفاده از ايام و روزكار 
جوانى براى مبارزه با معاصى و سلطنت شيطان نفس مى كويد: امروز كه اراده انسان قوّت دارد و قواى جوانى برقرار است و درخت 
معصيت برومند نيست و سلطنت شيطان در نفس محكم نشده و نفس جديد العهد به ملكوت و قريب الالفق به فطرت الله است و 
شرايط حصول و قبول توبه سهل استء نمى كذارند انسان قيام به توبه كند و اين درخت سست را ريشه كن و سلطنت غير مستقل را 
منقرض نمايدء وعده ايام ييرى را مىدهند كه بعكس اينء اراده ضعيف و قوا ناتوان و درخت معاصى كوناكُون كهن و برومند و 
سلطنت ابليس در ظاهر و باطن مستقل و مستقر شده و الفت به طبيعت شديد و بعد از ملكوت زياد و نور فطرت خاموش و منطقى 
كرديده و شرايط توبه سخت و ناكوار شده استء اين نيست جز غرور.)(07377 8- تأثيريذيرى از سياق صرف و نحو و نككارش عربى 
در آثار امام از جمله در كتاب آداب الصلوةٌ بخوبى مشهود و جلوهكر است. جون شيودها و جلوههاى متفاوتى از تأثيريذيرى زبان و 
سياق عربى در اين كتاب قابل بيان است به ذكر نمونههايى اشاره مىشود: ١‏ -4 كاربرد صفت و موصوف و جمع وافراد در 
تركيبها و عبارتهاء مانند: آداب قلبيه» صورت باطنيه غيبيه» ايات و اخبار كثيره» ايه شريفه, لذّات روحانيه دائمه ازليه ابديه» معارف 
الهيه جميع طبقات» قلوب متشتنّه مواعظ و مجادلات حسنه؛ اصحاب قلوب» اصحاب معارفء قرائات مختلفه طائفه قليله» نعمتهاى 
دنيويه و اخرويه. امور دنيه» كسوه امساء ذاتيه. ؟ - در مواردى كلمه عربى را با علامت جمع فارسى جمع بستهاند تا اصول و سياق 
نكارش عربى رعايت شود. مانند نعمتهاى دنيويه و اخرويه كه مى توانستند بصورت نعم دنيويه و اخرويه نيز بكويند. 8-7 كاربرد 
وازه «بدان» در آغاز عبارتها جه بسا تحت تأثير سياق نكارش عربى باشد. زيرا براى اهميت و اكع و ترجه ويه عفرلا در 
زبان عربى از فعل «اعلم) استفاده مى كنند. در تمام شواهدى كه استخراج كرددايم دقيقاً فعل «بدان) فارسى در نقش اعلم بكار رفته 
است مانند: «بدان كه ربوبيت حق تعالى جل شأنه از عالميان بر دو كونه است77(0”) «بدان كه علماء ادب و طاهر كفتهاند كه 
«حمد) ثناى به لسان است.7(0”) «بدان كه كلمه شريفه الحمدلله به حسب بيانى كه مذكور شد و ....)(7”978 «بدان» جعلكك الله و 
ايانا من المتسمين سمات الله)(72”) «بدان كه مالكيت حق تعالى مثل مالكيت بند كان نيست.7(0”) «بدان كه در باب «عرش» و 
«حمله) آن اختلافاتى است.778(0) «بدان كه در وجه تقديم اياكك نعبد بر اياكك نستعين.)(79) «بدان كه سوره مباركه «حمد) 


جنانجه مشتمل است به جميع مراتب وجود...)(:0*) كاهى قبل از فعل بدان حرف «واو» را آوردهاست مانند: «و بدان كه سالكك 
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الى الله و مجاهد فى سبيل الله نبايد به حد علمى اين معارف قناعت كند.(7701) «و بدان كه استعاذه باسمالله به واسطه جامعيت مناسب 
با همه مقامات اسست.)(295) © -ه كاهى براى معادل فارسى اعلم» از فعل «بايد دانست» استفاده مى كند: مانند «و بايد دانست كه 
اكر احياء احكام و معارف قرآن را به عمل به آن و تحقق به حقيقت آن فكنيم.)(777) «و بايد دانست كه هر يكك از موجودات را 
صراطى خاص به خود و نور و هدايتى مخصوص است.(ع”) «و بايد دانست كه «تقويم» انسان در اعلى عليين» جمع اسمائى 
است.78(0) «و بايد دانست كه ركوع مشتمل است بر «تسبيح) و «تعظيم) و «تحميد؛ رب جل و علا».(772) «و بايد دانست كه قلوبى 
كه به طريق سلوك معنوى و سفر باطنى سير الى الله مى كنند و ...)(/7*0) 4 نوع ديككرى از عربى كرايى در قلمرو نوع نككارش 
استفاده از تعبيرهاى خاص اسث. از آن جملهاند: «ولعمر الحبيب» اين سوره شريفه از اماناتى است كه....)(8*”) - خاكك بر فرق من 
كه عنان قلم از دستم رها شد و به شطحيات مشغول شدم ولى لعمر الحبيب كه مقصودى از اين كلام نيست جز آن كه براى برادران 
ايمانى خصوصاً اهل علم تنبيهى حاصل ايد.»( )79‏ «ولعمر الحبيب كه جناب على بن الحسين از بزركترين نعمتهايى است كه ذات 
مقدس حق بر بندكان خود به وجودش منّت كزارده و...(60”) -٠١‏ كونه ديكرى از سياق عربى ختم بسيارى از عبارتهاى فارسى 
با اصطلاحات عربى استء تعابيرى كه نقش جملههاى معترضه و دعايى دارندء» از آن جملهاند: «... جنانجه در شهادت به ولايت آن 
دو شهادت ديكرى منطوى استء والحمدلله و و ارا رع «ان شاءالله در آداب قرائت به شمداى از اين مطلب خواهيم يرداخت 
و راه استفاده قرآن شريف را بر خود و بر بندكان خدا باز خواهيم كرد و باذنالله و حسن توفيقه والسلام.»(7817) «و ذكر بعضى ديكر 
منجر به تطويل شود. از اين جهت از آنها صرف نظر شد والله العالم.(757) «و به خداى تعالى يناه مىبرم از شرٌ طغيان قلم و نيت 
فاشعه و مقصوه باطل ز التحة اول و اك او ظاهرا وباط ,زمار اليه اق كنات منابات وجلؤذرت مخاطاة خرد ما وا تصني 
عنايت فرماء و ما را در زمره ذاكران و جركه منقطعان به عزِّ قدس خود قرار ده؛ و دل مرده ما را حياتى جاويدان بخش و از ديكران 
منقطع و به خود متوجه فرماء انك ولى الفضل و الانعام.(58”) ٠١ ١‏ كونه ديكر از اث ركذارى شيوه نككارش زبان عربى در اين 
كتاب آنجاست كه نويسنده به سياق آموزشى حوزههاى علميه موضوعى را مطرح و تحليل مى كند و بجاى سؤال كننده نيز طرح 
سؤال يا اشكال مى كند. مفهوم فارسى اين كونه است كه اكر كُويى فلان» كويم» فلان. -ان قلت: بنابر آن احتمال كه مذكور شد 
كه باطن «ليلة القدر» حقيقت و بنيه خود رسول مكرّم باشد كه در آن ... كه صورت ملكى خود تواست» جيست؟ قلت: اين مطلب 
را سرّى و اين لطيفه را باطنى است.)(58") در ادامه همان طرح سؤال و ارائه ياسخ كويد: ان قلت: ليله القدر نفس بينه احمدى است 
مما اكه نان اهل تق نعي شى ضورف كماليه آنه قن ب وواعم وان #ادمعيز لك وار درك ربط وابراق الصال دو 
كلمه يا دو جمله يا عبارت بكار مىبرند؛ از ديكر معانى و نقش «واو» كه در كتاب آداب الصلوةٌ كاريرد جشمكيرى داردء نقش 
استينافى است. از آنجملهاند: و در قرآن شريف / و جون مدتى جشم دل را / و ديكر از آداب مهمه آن / و يكك طايفه ديكر آنانند 
كه / و علامت اين طايفه آنست كه / و در ازاء اين شريف / و همانا واجب شد بر / و نيز تفكر كنيم / ودر حديث است كه / و در 
اين مقام آداب ديككرى است / و در روايات عرض اعمال بر ولى /و احتمال ديكرى به نظر نويسنده آمده / و سيد عابد زاهد 
رضىالله عنه / ١١‏ -از جمله ويزكيهاى ديكر سبكى كتاب اين است كه عبارتهايى را با حرف «يس» شروع مى كند. مانند: يس وظيفه 
سالكك الىالله آن است كه / يس انسان در ايات شريفه الهى و در / يس با هر رياضتى است شهادت به الوهيت / يس قلوب عشقيه 
شوق و جذأبه / يس ادب حضور براى ما آن است كه در اول امر جون / يس به قلب بفهمانيم / ١١‏ -از جمله وازوها و كلمههاى 
ديكرى كه صدر نشنين بندها و فصلها و عناوين فرعى كتاب آداب الصلوءٌ شده استء كلمه «بالجمله» است. مانند: بالجمله» تمسكك 
به اولياء / بالجمله» جون سالكك خود را يبشواى ملائكهالله / بالجمله اين تصميم عزم؛ كه عبارت / بالجمله قطع اين رشته را / بالجمله 
تصفيه عمل از اين دو مرتبه نيز در نزد اهل الله لازم است / بالجمله» كتاب خدا كتاب معرفت و اخلاق و دعوت به سعادت / بالجمله 


مقصود ماازاين بيان نه انتقاد در اطراف تفاسير است. ١‏ جلوهها و كونههاى ديكر از شيوههاى نككارشى عربى را در موارد و 
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شواهد زير بايد يادآور شد. امام براى نقل حديث» در نمونههاى زير مى توانست از وازههاى «در حديث» استفاده كند» ولى مى كويد 
«و فى الحديث» مانند اين شواهد: «و فى الحديث طويل عن اميرالمؤمنين»)(98) يا «و فى الحديث,ء قال الصادق عليهالسلام(59") و يا 
و فى الحديث عن موسى بن جعفر.(:8”) ١ ١‏ معمولاً در زبان فارسى وقتى كلمهاى را كه به همزه عربى ختم مى شود با كلمه 
ديكرى كه در نقش مضاف اليه يا صفت كنار هم مى نشينند و تركيب اضافى يا وصفى مى سازند» همزه را حذف مى كنند و به جاى 
همزه ١يا؛‏ مىآورند مانند: علماى بزرككء علماى ظاهرء علماى اعلام» علماى نستوه. اما امام در اين موارد سياق نككارش عربى را در 
نظر داشته استء از جمله علماء ادب كفته / علماء ظاهر كفتهاند. ١١ - ١‏ در زبان فارسى وقتى كلمه «بعض» را قبل از كلمهاى 
مى آورند و تركيب سازى مىكنند» كلمه بعض را با «يا همراه كرده و بعضى كويند ولى در عربى از «بعض» استفاده مى كنند و امام 
نيز تابيع شيوه نكارش عربى است در مواردى آورده است: و بعض اهل معرف آن را / ماختم مى كنيم اين مقام را به ذكر بعض 
احاديث شريفة رذن عضن از.روايات غير معتره :وارد شده است7* 3# كاريرة كلمة مصوزت تنووى» اموق با همان سياق عرين: 
در نمونههاى «اكر ممكن بود «اكراهاً) مردم را به سعادت برسانند» مىرساندند. لكن هيهات)!(1١00)‏ يا در اين عبارت: «اكنون كه 
ففتيلة واخواص عضوو كلب :زا غلك و تثاحة داف و ضررهاى ترك ار اافيتيدى 501 #ادايق كناب فا اشهار فارسي و 
عربى مزين است. هرجا كه سياق كلام بهرهمندى از شواهد شعرى را ممكن مىسازد از معروفترين و مناسبترين اشعار عارفان و 
شاعران استفاده مى كند. از آن جملهاند: حضرت امام ذيل بحث اعراض دادن نفس از دنيا زمينه كاربرد بيت معروفى از حافظ را با 
كلامى نصيحت كرانه ايجاد كردهء خطاب به طالب و سالكك الىالله كويد: «از جاى برخيز و از اين مظلمه طبيعت و عبو ركاه تنكك و 
تاريكك دنيا هجرت كن و زنجيرها و سلسلهدهاى زمان را بككسلان وازاين زندان خود را نجات ده و طائر قدس را به محفل انس 
برؤاز ذةة تو .وا از كنكره غرئن ع زنند صقير ندانسث كه در اين ذامكةه ينه السادسك 89 *) ددن تموته ذيكر كه ناز از شعر حافظ 
بهره مى كيرد؛ با مقدمهاى بسيار شيوا و تمثيلى» داستان عرفانى هفت شهر عشق را جاشنى تلميحى كلام مى كيرد و ضمن قبول 
مقامات» براى اخوت ايمانى و خلت روحانى و احباء عرفانى» نصيحت را بر يكديكر لازم مىداند: «و يس از اين منزل» منازلى است 
كه از هفت شهر عشق عطار يس از آن نمونهاى حاصل و آن قائل سالكك در خم يكك كوجه خود را ديده» وما در يشت سورها و 
حجابهاى ضخيم و اقعيم و آن شهرها و شهريارها را جزء بافتدها كمان مى كنيم. من با شيخ عطار يا ميثم تمّار كار ندارم ولى اصل 
مقامات را انكار نمى كنم و صاحب آنها را از جان و دل طلبكارم و در اين محبت اميد فرج دارم» تو خود هرجه خواهى باش و با هر 
كه خواهى بيوند: مدعى خواست كه ايد به تماشاكه دوست دست غيب آمد و بر سينه نامحرم زد( )05‏ در نمونههاى زير از اشعار 
مولوى ابياتى را به استشهاد مى آورد. ذيل بحث عوالم غيب و ظهور ذات و صفات ذات مقدس كه مختص به ذات اوست كويد: 
حيرت اندر حيرث آمد زين قصضن ى هشى ختاضكان اندز اش (88 © بس از آن اشاره دارد كه اكر اس با صباد باشد يعتى 
اخصّء تا بدان حد غرق حيرت نخواهد شد. قبل ازاين مطلب به شيوه استدراجء مفهوم بيتى ديكر از مولوى را در خدمت بحث 
مى كيرد كه جونان مثل سائر است. جنين مى كُويد: «و بدان كه سالكك الىالله و مجاهد فى سبيلالله نبايد به حدٌ علمى اين معارف 
قناعت كند و تمام عمر را صرف استدلال كه حجاب بلكه حجاب اعظم است كندء جون كه طى اين مرحله با ياى جوبين بلكه با 
مرغ سليمان نيز نتوان كرد.)( )”828‏ اينكك ذكر نمونههايى از شعر عربى: امام ذيل بحث وظايف سالك و رابطه او با قرآن شريف 
كويد:«... و همجنين جميع معارف و احوال قلوب و اعمال باطن و ظاهر خود را با كتاب خدا تطبيق كند و عرضه دارد تا به حقيقت 
قرآن متحقق كردد و قرآن صورت باطنى او كردد: وَأَنْتَ الكتابٌ المُبِينٌ الَذى بأَحْرَفِهِ نَظهَرٌ المضمر(817”) ١0‏ زبان و صميميت: امام 
به لحاظ زبان بيان مطالب, مثل بسيارى از عارفان ستركك و كمّل عرفاء خطابى صميمانه را در رابطه به مخاطبان ييشه دارد. از جهاتى 
تداعى نامههاى عين القضاهُ همدانى را كرده و كويا از موضع يدر و يبرى دلسوز با فرزندان و مريدان سخن مى كويد. به نمونههايى 


جند بنكريد: «اى عزيز» قنوت دست شستن از غير حق و اقبال تام به عزّ ربوبيت بيدا كردن است.( )”88‏ «جاناء اكنون كه از وطن 
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خود دور افتادى واز مجاورت احرار مجهور شدى و  )09()...‏ «عزيزاء خداى رحمن فطرت تو را به نور معرفت و نار عشق تخمير 
نموده...)(90) - «عزيزم؛ انسان با يكك مرض حصبه و ضعف قواى دماغيه تمام معلوماتش را فراموش مى كند.)(1١ )2‏ «عزيزاء جميع 
علوم عملى است. حتى علم التوحيد را نيز اعمالى است.( )727‏ «نظر كن اى عزيز به مقام عظمت سلوك سرور كل و هادى سبل 
صلىالله عليه وآله.)(298*©) ١8‏ سنث يسنديده نزد دستور نويسان و نكارشيان زبان فارسى اين است كه جايكاه فعل را يايان جمله 
بدانيم. البته به ضرورتى فعل از يايان جمله به ساير قسمتها جابجا شده و جه بسا صدرنشينى فعل بجهت اهميت باشد. وقتى كوييم» 
بدان كوش بده/ يا برو دنبال كار/يا آمد و خيال همه راراحت كرد / كاهى براى توجه و تتئه شنونده يا مخاطب است كه در 
شرايط اضطرار هم اين كار صورت مى يذيرد مثلاً وقتى كه ممكن است و نزديكك است كودكى سقوط كند يا به شيئى خطرناكك 
دست بزند» مى كوييم» نرو نرو - نزن نزن - ببين ببين و ... جه بسا تكرار فعلها براى اين است كه حواس و توجه او را به خود جلب 
كنيم. در بعضى از نوشتههاى امام هم به صدرنشينى فعل «فرمود) برخوردم» نخست تصورم اين بود كه امام هم براى اهميت موضوع 
و توجه مخاطب سياق متداول نككارش را بهم زده استء شايد هم اين اقدام» كونه ديكرى از تأثيريذيرى از زبان عربى اكد عد 
در عبارات و ساختار جملهبندى عربى فعل صدرنشين است. اكر در فارسى كوييم على كفت: در عربى كوييم «قال على ... امام در 
نمونه زير فعل فرمود را صدرنشين كرده در يكك مورد هم؛ فعل فرمود را از صدرنشينى معاف كرده است: فرمود حضرت باقر 
عليهالسلام:(8”) (در جهار مورد عيناً تكرار شده است) در همان صفحه؛ در يكك مورد جنين آورده است: و حضرت باقر فرمود: 1١8‏ 
نزديكك شدن به زبان عاميانه يا زبان غير ادبى: امام در مواردى كلمهاى را به استخدام مى كيرد كه از خانواده و حوزه كفتارى رايج 
است مانند: «امثال ماها كه از حد حيوانيت تجاوز نكرديم.)(020) يا: «و نمازهاى ماها كه مشفوع با خشوع نيست از نقصان ايمان يا 
فقدان آن است.)(22”) كاهى هم كلمه عربى را خلاءف عادت و سنّتء با علامت جمع فارسى جمع مى بندند. البته تأكيد از آن 
جهت است كه ما معمولاً جمع ليل را ليالى مى كيريم ولى امام در موردى كويد: «و اما ساير ليلها يا اصالا سلامت ندارند و آن ليالى 
بنى اميه و امثال آنها است.(21”) در همين عبارت هم جمع عربى است و هم جمع فارسى. جه بسا با امعان نظر و دقت و تأمل بيشتر 
در كتاب «آداب الصلوة» بتوان به دقايق و لطايف و وي كيهاى سبكى و نككارشى ديكرى دست يافت. اما به ضرورت حد ورسم 


مقاله نويسى, به همين موارد بسنده مىشود. والسلام 
نوع اجتهاد حضرت امام 


نوع اجتهاد حضرت امام نوع اجتهاد مطلوب از ديدكاه حضرت امام خمينى جيست؟ جكونه اجتهادى مطلوب نظر ايشان بوده است؟ 
در اين زمينه ايشان نقش زمان و مكان را جككونه ارزيابى مى كردند. امام خمينى بر اين اعتقاد بود كه بايد موضوعهاى تحول يافته 
رااز نظر ويزكيهاى داخلى و خارجى در طول زمان ياسخ كفت و بر همين اساس بود كه او نقش زمان و مكان را در اجتهاد مطرح 
كرد.بدون در نظر كرفتن آنها در تحول ويزكيهاى درونى و بيرونى موضوعها كه در هر زمانء آنها را به شكلى مطرح مى سازد نمى 
توان در برابر رويدادهاى جديد و موضوعهاى متحول يافته ياسخككو شد. اين شيوه؛ از نوآوريهاى امام راحل است.در بررسيهايى كه 
من در اين زمينه كرده ام» ديدم كه فقه اسلامى در طول زمان ينج شيوه اجتهادى را به خود ديده استء كه ما آنها را به كونه مفصل 
در مجلات و روزنامه ها يخش كرده ايم» ولى به طور فشرده و مختصر و به كونه كذرا و اشاره وارء در اينجا آنها را بيان مى كنيم. 
١.اجتهاد‏ بر اساس مصادر استنباطى ولى به كونه علمى نه عملى. ؟.اجتهاد بر اساس منابع» به كونه عملى ولى بر اساس ظواهر 
نصوص بدون آنكه تفريعى و تطبيقى در ميان باشد. .اجتهاد بر اساس منابع و مصادر استنباطى و با تفريع و تطبيق ولى در مقام 
تثورى و نظرىء نه در مقام عمل و فتوا. *.اجتهاد بر اساس مصادر و منابع با تفريع و تطبيق در مقام عمل و فتواء ولى دون بررسى 
ابعاد قضايا و يا ويكيهاى درونى و بيرونى موضوعها كه با تحول آنها احكام مربوط به آنها از راه اجتهاد تحول مى يذيرد..اجتهاد با 


بانك جامع مقالات امام خمينى (رد) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعلا أ ماع13 ت. الالالالالا صفمحه طانادا 1ز/م9ط 


همه خصوصيات ياد شله. امام در زمان رهبرى» شيوه ينجم را بركزيده و بر آن در مناسبتهاى مختلف تأكيد مى كرد .زيرا او براين 
اعتقاد بود كاكر اجتهاة در حكومت اسلامئ ذارائ ابن شيوه تباشكه» ببامدهارى سيار ثاسنتك شواهد «اشكناز أن جمله: ابييكانه 
شدن فقه اسلامى با رويدادهاى نوين و موضوعهاى تحول يافته در طول زمان. ؟.جلوه كردن احكام فقهى به صورت سنتهاى راكد. 
".شيوع ييروى از آراء و نظرهاى غير فقهى مبتنى بر افكار و آراى شخصى. 6.انزواى فقه از صحنه اجتماعىء اقتصادىء نظامى و 
حكومتى. جاى بسى خوشبختى است كه رهبر معظم انقلاب هم در اين شيوه از امام ييروى كرده است.بايد دانست بدون اين شيوه 
امكان ندارد كه ما بتوانيم عقب ماندكيها را جبران كنيم و با فقه اسلامى ياسخكوى رويدادها و بخصوص رويدادهاى حكومتى 
باشيم و مشكلات را در بعد امور بانكى» اقتصادىء كيفرىء جزايى و غير اينها برطرف كنيم. بر مسئولان و محققان است كه با تحقيق 
در همه منابع و روشن بينى در همه آنها بر اساس اين شيوه اجتهادى عقب افتادكيها را جبران و فقه اسلامى را به طرف جلو هدايت 
كنند. فقه اجتهادى ييش از انقلاب» به عنوان فقه حاكم نبود و بدين علت در ابعادى از آن» كه مربوط به جامعه و حكومت بود, از 
طرف محققان تحقيقات لازم انجام نشده بود.جون داراى زمينه اجرايى و عملى براى آنها نبود و تنها تحقيقات بر ابعادى كه مربوط 
به فرد و عبادات بود» بسنده مى شد.ولى امروز كه فقه اسلامى به عنوان حاكم مطرح است و براى همه ابعاد آن زمينه اجرايى و 
عملى بيدا شده استهء بايد: اولا: كار تحقيق را در همه آنها با تلاش فراوان انجام دهند. ثانيا: اجتهاد را با شيوه اجتهادى امام كه يويا 
و بالنده و مترقى استء در منابع به كار كيرند. ثالثا: به كونه اى نظام وار و سيستماتيكك آن را مطرح كنندء نه آنكه آنها را به كونه 
فردى بيان كنند. رابعا: تحت تأثير ذهنيتها و سنتهاى غلط محيطى و مردم عوام قرار نكيرند و آن كونه كه از مواد اصلى استنباط» 
استفاده مى شود روودادها را باسشكر شوند. درغير ايخ صورت ممكن اشث احكامى كه صادر مى شوده با اصول غلمى قلعن دن 
تضاد قرار كيرد كه در نتيجه حقيقت طلبان نسبت به فقه اسلام و در نهايت به اصل اسلام بى رغبت مى شوند . بايد دانست 
ياسخهايى مى تواند نظر اهل فكر را جلب كند ودر دلها نفوذ كند كه همراه با دليل و منطق قوى و منطبق با نيازهاى جامعه 
باشد.اين كونه ياسخكويى حاصل نمى شودء مككر با شيوه اجتهادى امام و تلاش و كوشش شبانه روزى كروهى از مجتهدان آكاه به 
مسائل جامعه و نياز آن و درك ويزكيها و شرايط موضوعها در طول زمان كه اجتهاد بر اساس آنها تحول مى يابد . ما بارها كوشزد 
كرديم و كفتيم تشريفات» مشكلات را حل نمى كندء خيالات و موهومات خلأها را ير نمى كند.اكر نككوييم بر خلأها مى افزايد. 
واحدهاى مذهبى و مجمعهاى مذهبى و مراكز علمى و تحقيقاتى با عنوانهاى مختلف با صرف امكانات فراوان و خيلى عريض و 
طويل آن هم با مديريت افراد فاقد شرايط هيج فايده اى را به دنبال نخواهد داشت.تنها با كار و كوشش وارائه شيوه هاى كاربردى» 
از منابع معتبر و از راه اجتهاد يويامى توان مشكلات را حل كرد. نه از راهكارهاى بى ثمر و بى فايده.ما نبايد بيش از اين از به 
كار كيرى اجتهاد يويا در منابع خوددارى كنيم و نبايد از رجز خوانى رجز خوانان ناوارد و متحجران و جمود كرايان ناآ كاه به مسائل 
جامعه و جهان وحشت كنيم.ما نبايد از بيان حقايق و واقعيات اجتهادى زندكى ساز» دست برداريم» جون براى رسيدن به جامعه 
اسلامى در ابعاد كوناكون آن راه طولانى را در بيش داريم. در هر حال بايد به شيوه اجتهادى اخير امام اهميت داد و يذيرفت كه 
اين شيوه؛ شيوه اى است كه از نظر دوست و دشمن آ كاه اهميت دارد و من تركك اين شيوه را در مسائل فقهى نظرى موجه نمى 
بيئم. همان طور كه همه مى دانيم اسلام تا قيامت» نظام زندكى انسان است و آخرين رسالتى است كه دست غيب براى حفظ منافع 
مادى و معنوى انسان و ييشكيرى از سقوط و انحطاطش به او ارزانى داشته است.همه مى دانيم كه اسلام آيين زندكى آدميان و در 
شمول و غير شمولء تابع آفاق وجودى آنان است و نبايد در برابر آنها جيزى كم و كاست آورده شود.دست غيب وقتى اين شريعت 
را به انسان اعطا كرد, انسجام با فطرت انسان و همكامى آن را با تمام ابعاد او منظور داشت.بنابراين بر مسلمانان است كه در همه 
وقايع و ييشامدها به اسلام رجوع كنند و اكر در موردى فرمان صريحى در كتاب خدا و سنت ييامبر (ص) و امامان نبود» بايد با 


اجتهاد فقهى بر اساس شيوه هاى نوين» كره ها را بككُشاييم و تازه هاى حوادث را زير جتر شريعت در آوريم . به نظر شما علل و 
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اسباب ناهمكامى فقه با رويدادهاى تازه و نوين جيست؟ همككام نبودن فقه اجتهادى ما با حوادث» مظاهر نوين و موضوعهاى 
دك ركون يافته» از عوامل و اسبابى است كه لازم مى دانم اهم آنها را به كونه اى كذرا و اشاره وار بيان كنم: .مطابق با واقع دانستن 
نظرها و آراى مجتهدان بيشين يا به تعبير ديكر ناخودآ كاه معامله با وحى كردن با آنهاست.تا آن حد كه اكر كسى خلاف آنان در 
موضوعهاى تحول يافته» نظر دهد» اصحاب غوغا و جوسازان ناآ كاه و مقدس مآبان بى شعور و عوام زدكان غلبه و قيام مى كنند و 
او را مورد هجوم قرار مى دهند. بايد اين انديشه غلط از فقه اجتهادى از بين برودء زيرا: اولا: مجتهدان بيشين نيز مانند مجتهدان هر 
زمانى» در برداشت از منابع» مصون از خطا نبوده اند . ثانيا: برخى از موضوعهاء شرايط و ويزكيها در بستر زمان تحول بيدا كرده 
است.درباره آنها بايد بر خلاف نظرهاى مجتهدان ببشين اظهار نظر كرد و اكر در برابر آنها مجتهدى مطابق نظر مجتهدان بيشين 
اظهار نظر كندء جنين كسى صد در صد مجتهد نيست. به اعتقاد ما احترام و تكريم علماى ييشين روشن نكه داشتن مشعل فروزان 
اجتهاد استء ولى نه آن اجتهادى كه بر اساس ملاكهاى معتبر شرعى» ولى بدون سنجيدن ابعاد قضايا و در نظر كرفتن عنصر زمان 
كه از عوامل تعيين كننده در مقام تفريع و تطبيق استء تحقق مى يابند» بلكه آن اجتهاد يوياء در همه زمينه ها بر اساس مداركك 
معتبر شرعى و سنجيدن ابعاد قضاياى فردى؛ اجتماعى» حكومتى و در نظر كرفتن دو عنصر زمان و مكان تحقق مى يابد.زيرا اين 
اجتهاد است كه با فقه. جامعه را مى سازد و در همه زمينه ها عينيت مى بخشد و لازمه جنين اجتهادى مقدم داشتن دستاوردهاى 
خويش بر آرا و فتاواى يبشينيان است. ؟.تأثير يذيرى از عوامل ذهنى» نفسانى و عوامل خارجىء اعتراضهاء وسوسه هاء خوف از 
خدشه دار شدن موقعيت اجتماعى. ”.سدهاى يولادين تحجر و جمود وعوام زدكى كه در همه زمانها درمسير يويايى و بالندكى فقه 
اجتهادى قرار داشته است. 6.ادراكك نكردن قانون» تحول اجتهاد با تحول زمان و مكان بر اساس منابع معتبر شرعى و جز اينها كه 
نيازى به بيان ندارد. اين عوامل باعث شد كه اجتهاد بر اساس ادله در طول زمان مطابق با شرايط درونى و بيرونى موضوعها و تحول 
ظروف زمانى و مكانى و احوالى» تحول نبايد و فرسخها از مظاهر نوين زندكى عقب بماند.با اينكه بايد همان كونه كه حوادث در 
جهان استمرار دارد» اجتهاد نيز مطابق آنها استمرار داشته باشد. يس مشكل فقّه اجتهادى ما و همكام نبودن آن با رويدادهاى زمان» 
كارى نيستث كه از سوى دشمن بيكانه طراحى شده باشدء بلكه افراد قشرى ناآ كاه به مبانى اسلامى جنين كرده اند.نيز مشكل فقه 
اجتهادى ما متأثر از غرب و شرق نيستء بلكه مشكل فقه اجتهادى ما دركك نكردن شرايط زمان و ويزكيهاى موضوعها است كه 
اميدوارم همه اينها مرتفع و فقه ما به فرموده امام خمينى يويا شود. منابع مقاله: امام خمينى و قرائتى نوين از دين» جناتى» محمد 


بازشناسى فقه اجتماعى امام خمينى (قدس سره) 


بازشناسى فقه اجتماعى امام خمينى (قدس سره) در حوزه معرفت فقهىء از دو جشم انداز مى توان شخصيت فقاهتى امام خمينى» 
رحمة الله عليه» را به تماشا ايستاد: .١‏ نوآورى در فرعها و نظريه هاى فقهى كه ضرورت يويايى فقه است. ؟. نوآورى در كونه نككاه و 
نكرش به مسائل فقه كه بايستكى دك ركونى و كامل سازى فقه و در نتيجه برابر سازى و تراز آوردن فقه با تمامت دين است. كاوش 
و بررسى در آثار فقهى و درنكك در تفكر و انديشه فقاهتى امام» اين حقيقت را روشن مى كند كه در اين انديشه مباركء به جز 
نوآوريهاى استوار و ابتكار ديد كاههاى در خور و بايسته در فقه» نكاه و نككرش نوينى در ساحت فقه احيا شده است. اين رهيافت در 
فقه امام كه در اين نوشتار از آن با عنوان: جامعه نككرى در فقه ويا فقه اجتماعى ياد خواهيم كرد» در حقيقت روشنكرى كسترشى 
است كه امام در ديد و نككاه فقهى يدي دآورده است. فرا رفتن از نككاه فردى و فردكرايانه در فقَه و همزمان, فرد و جامعه را در كنار 
هم و بيوسته به هم از جشم انداز فقه نكريستن و كزاره هاى اجتماعى» سياسى و حكومتىء كه ماهيتى فرافردى دارند» با ديد فققهى و 
اجتهادى كاويدن و آنها را بر بام فقه نشاندن. اين نككاه و اين حركت مباركء در اين روزكارء از انديشه بلند امام تراوش كرده و 
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سرجشمه كرفته و ميوه هاى شيرين به بار آورده است. فسوسا كه در حوزه و ميان فقه يزوهان حوزوى اين حركتء با درنكك و 
زرف كاوى در خور دنبال نشده و نمى شود. البته بايسته هاى اجتماعى و نيازهاى دينى حكومت,. ياره اى تلاشها را در اين زمينه 
برانكيخته استء ولى بايسته است اين سلوك فقهى مراحل تكاملى خود را از رهككذر نقدها و ارزيابيهاى فكرى و نظرى و كذر از 
مرحله آزمون و خطاى تجربى و عملىء الكوى محيط بر فقه درآيد و با ييروى از آن» معرفت فقهى زرفا و غناى شايسته را در مسائل 
اجتماعى باز يابد. در تاريخ انديشه فقه شيعى» كوشش فقيهان و نكاه ايشان به مسائل فقهى بيش تر به فرد مسلمان دوخته بوده استء 
تا جامعه اسلامىء اينان تلاش ورزيده اند» تا رستاد» وظيفه ها و كارهايى كه كسان در زندكى شخصى خود در برابر دين دارند» از 
متون و منابع دين باز شناسند و براى ييروى و عمل در اختيار مؤمنان و دينداران قرار دهند. در يزوهشهاى فقهى» هويت جمعى و 
اجتماعى انسان و اين كه او در عين فرد بودن» عضوى از جامعه استء جندان مورد توجه نبود. در تمام اين دورانهاء فقه به كونه اى 
نككارش و سامان يافته اسث. كه براى حفظ ديندارى تكك تكك افراد راهكشايى دارد. نه براى دينى كردن بيوندها و بيوستكيهاى 
اجتماعى و برابرسازى رفتارهاى جمعى با شريعت اسلام. فقه كردآورى شده اى كه امام ميراث دار آن بودء با همه زرفا و سرشارى» 
در بخش احكام فردى و عبادى» رهنمودهاى اجتماعى سازوار با زمان كم رنكك مانده بود و در نككرش اجتماعى دجار كاستى بود. 
امام براى آن كه اين كاستى را بنماياند» دستاورد فقهى مجتهدان براى دينداران راء كه همانا رساله هاى عمليه استء در مقايسه اى 
محتوايى با آموزه ها و رهنمودهاى قرآن و حديث قرار مى دهد و وجدان فقهى و علمى حوزه را به داورى مى خواند: «قرآن و 
كتابهاى حديثء كه منابع احكام و دستورات اسلامى استء با رساله هاى عمليه» كه توسط مجتهدين عصر و مراجع نوشته مى شودء 
از لحاظ جامعيت و اثرى كه در زندكانى اجتماعى مى تواند داشته باشدء به كلى تفاوت دارد. نسبت اجتماعيات قرآن با آيات 
عبادى آنء از نسبت صد به يكك هم بيش تر است. از يكك دوره كتاب حديثء كه حدود 20 كتاب است و همه احكام اسلام را در 
بردارد» سه جهار كتاب مربوط به عبادات و وظايف انسان نسبت به يرورد كار است ُمقدارى از احكام هم مربوط به اخلاقيات 
است إبقيه همه مربوط به اجتماعيات» اقتصاديات» حقوق و سياست و تدبير جامعه است.» )١(‏ در ميان فقيهان رو زكار ما شمارى 
مائثدة محمد واد مخلية و شهيد سيد محمد باقر در بيش ثر از ذيكران يذاين كاستى توه داشعه اثل. براق ثمؤاته» شهيد صدار من 
كويد: حركت اجتهاد بايد به سوى دو هدف بيش برود: يكى برابرسازى رفتار مؤمنان با دين در عرصه زندكى فردى و ديكر 
برابرسازى در عرصه زندكى جمعى سيس مى افزايد: «(حركت اجتهاد) در مسير تاريخى خود, كه در دامن تشيع زيسته» بيش ترين 
هدف خود را همان عرصه نخستين قرار مى دهد و بس. مجتهد در ذهن خود جهره فرد مسلمانى را مجسم مى نمايد كه مى خواهد 
در زندكى روش و رفتار خود را بر نظريه اسلام منطبق كرداند» نه اين كه جهره جامعه مسلمانى را مجسم نمايد كه مى خواهد 
زندكى و روابط خود را بر بنياد اسلام يرورش دهد.» (؟) به هر روىء اين رويداد و آنجه بوده و هست را نمى توان ناديده انككاشت 
كه در تلاشهاى فقهى يبشين و حتى در امروز» در بسيارى از شاخه هاء فهم احكام فردى» هدف اصلى بوده و هست ,از اين روى 
نككرش اجتماعى به نصوص دينى و ارائه رهنمود براى جامعه كم تر ديده مى شود. ازاين جشم انداز كلى و تاريخى وقتى انديشه ها 
و آثار فقهى امام را در ميان سالهاى :7 تا 168 هجرى شمسى مى نككريم و دكركونى كه در اين سالها در حوزه فقه يديد آمده 
وهم اينكك شاهد آن هستيم» به درستى مى توان بزركك ترين ويزكى امام را در عرصه فقه و فقاهت شيعىء زنده كردن و به ميدان 
آورذن بعذ احتساعى فقّه در كنار بعد فردق أن دالست: اهميت ابن حركث در فقه أن اسث كه سان حركت ديكر نقيهان» ذر 
شخص فقيه كه همانا امام باشد. نماند و شهربند انديشه ايشان نشدء بلكه به زودى كذر كرد و در حوزه فقه يزوهى سايه كسترد. اين 
به بركت كاميابى ايشان بود در بنيان كذاردن حكومت اسلامى بر شالوده فقه ناب. فقه يزوهان وقتى اين نياز را دريافتند» دست به 
كار شدند كه در سايه سار روش ترازمند امام ره يويند. اين نياز و تلاش و يويشء سبب شد كه امام موفق شود حركت فقهى خود را 


به سنتى فراكير دكر كند كه در آن تمام زوايا و آموزه هاى شريعت به ساحت فقه فرا خوانده شوند و اجتهاد دينى در دو مسير و 
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براى دستيابى به دو هدف: فردسازى و جامعه سازىء به جريان افتد و يايدار كردد. فرق دو نككاه در فقه برابر آن جه تاكنون از فقه 
اجتماعى امام بيان شدء مى توان مهم ترين فرق اين فقه با فقه فردى را در دو جيز بر شمرد: .١‏ در فقه جمعىء كزاره هاى فقهى حتى 
در آن بخش از عبادتهايى كه شكل فردى دارندء مانند نماز» روزه و... نمود اجتماعى آنها در فرايند اجتهاد حكم, مورد نظر است و 
با توجه به آثار و كاركردهاى اجتماعىء زواياى فقهى آنها كاويده مى شود در حالى كه در فقه فردى» جنين نظر و كاوشى در كار 
نيست. براى نمونه» امام دو كار عبادى: نماز و حج را در بيوند با مسائل اجتماعى و سياسى و امور دنيايى مى داند: «فيهما ايضا 
جهات اجتماعية و سياسية مربوطة بالحياً والمعيشة الدنيوية.» (*) نماز و حجء آثار اجتماعى و سياسى دارند كه با زندكى و امور 
دنياين ييونك دازذ: 7 اشكارترين بازثاب تكرقن الحساع در فق كستركن ياقتق قلنرو وساحة فقة اسك تزيرا در كاوشهائن 
فقهى» وقتى جامعه به مانند يكك يديده موجود در خارج و مورد نظر دين دانسته شود, در اين صورت رفتارهاى جمعى و نهادهاى 
اجتماعى ناظر بر آنها در فقه» كزاركى و جايكاه ويه مى يابند و فقيه عهده دار شناخت اين كونه موضوع و وظيفه مند بازشناسى 
حكم فقهى آن از منابع دين خواهد بود. بدين روىء فقه اجتماعى از جهت قلمرو بسى كسترده تراز فقه فردى است ,إجرا كه اين 
كونه نككاهء موضوع فقه و احكام فقهى را مى كستراند. در فقه فردى رفتار فرد مكلف با هويت فردى و شخصى اوء موضوع حكم 
استء ولى در فقه اجتماعى» رفتارها و كنشهاى اجتماعى نيز» موضوع حكم دانسته مى شوندء زيرا: (اسلام) همان طور كه براى 
وظايف عبادى قانون دارد» براى امور اجتماعى و حكومتى قانون و راه ورسم دارد. حقوق اسلام يكك حقوق مترقى و متكامل و 
جامع است.» (©) بنابراين» در فقه اجتماعى» مسائل و يرسمانهايى كه از ييوند فرد با ديككر كسان و نسبت او با جامعه و نيز ييوند 
جامعه ها با يكديكر يديد مى آيد و خاستكاه دينى دارد در قلمرو فقه نيازمند حكم يزوهى است. در اين بينش فقهى» نككاه 
فردكرايانه به فقه نككاهى ناتمام به قرآن و سنت است و دريجه اى نيم كشوده كه روشناى متون و منابع را به تمام بر ساحت فقه نمى 
افكند. معرفت فقهى آن كاه فراكيرى و كمال شريعت را مى يابد و با فقه دين تراز مى شود كه تمامى حقايق و آموزه هاى متونء با 
همان كستره اى كه دارندء در فقه بازتاب يابند. امام احياكر جنين فقه در فضاى علمى حوزه شد. كفت وككو از اين دستء فضاى 
فكرى حاكم بر فقه» قبض و بسط قلمروء كونه و روش نككاه فقيه به فقه» مبانى فرقها و برجستكيها و مقايسه ميان ديدها و نكاههاى 
فقهى» بحث درون فقهى نيست و نبايد بيان و شرح آرا و نظريه هاى فقهى رااز آن جشم داشتء بلكه طرح كردن كزاره هاى 
بيرونى و ناظر بر فقه استء جيزى كه امروز از آن با عنوان «فلسفه فقه » ياد مى شود. نككرش كلى و نككاه فلسفى به فقهى است كه بر 
اساس مبانى شكل كرفته» انسجام يافته. آرا و نظريه هايى ارائه كرده. امتيازها و برتريهايى را در عرصه فقه آفريده و افكارى را به 
سوى خود كشانده است. اين نوشتار جنين جست وجويى را در بيش دارد. براى اولين كام بايد از مبانى اى سخن كفت كه فقه 
اجتماعى امام بر يايه آنها استوار كشته و توسعه يافتكى در نككاه فقهى ايشان را مى شناساند و تفسير مى كند. مبانى و بيش انككاره 
هاى جامعه نككرى در فقه كذار از قلمرو و حصار فقه فردى و در آمدن به عرصه فقه جمعىء در مرحله نخست بر يايه تفكر دينى 
فقيه و باورها و انككاره هاى اعتقادى و كلا-مى او استوار است و در مرحله دوم؛ در مقام يزوهش و اجتهاد. باورمندى به اصولى 
فراكير لازم دارد كه اجتهاد فقهى در برابر نيازهاى فقهى جامعه بتواند به ياسخ برسد. از اين دو مرحله به ترتيب با عنوان: مبانى دين 
شناختى و مبانى روش شناختى ياد و باور امام در ه ركدام؛ كوتاه و كذرا بيان مى شود. مبانى دين شناختى در كفت وكوهاى فقهى» 
وقتى از مبانى اجتهادى و فقهى سخن كفته مى شودء بيش تر دو جيز را به ذهن مى آورد: .١‏ متون دينى و منابع حكم, كه فقيه با 
استناد به آنها حكم را دريافت مى كند إُيعنى: قرآن» سنت» اجماع و عقل. دراين انكاره «مبانى فقهى ») به معناى «ادله فقهى ) در 
نظر خواهد بود. ". روشها و شيوه هاى معتبر در شريعت كه فقيه به كار مى كيرد و به كمكك آنها حكم را از منابع» فهم و كشف مى 
كند. در اين انككاره» «مبانى فقهى » برابر است با دليلهاى اجتهاد مانند به كار كيرى اصول عمليه و يا ملازمات عقليه براى فرانمايى 


حكم شرعى. منظور ما از مبانى دين شناختى براى فقهء هيج كدام از آن دو نيستء بلكه مراد آن سرى دريافتها و برداشتها از اصول 
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اعتقادى و كليت دين است كه روش تفكرء و ساختار انديشه دينى و ايمانى فقيه را شكل مى دهند. اين دريافتها و انكاره هاى دينى 
به مانند مبانى و اصول مسلم دينى در لا-يه هاى زيرين تفكر فقيه و در قلب و فكر وى جاى مى كيرند و ييش تراز مبانى فقهى و 
اصول اجتهادى بر رفتار و روش فقهى و استنباط فقيه اثر مى كذارند رزيرا هركونه كنش و واكنش فكرى و نظرى فقيه در عرصه 
يزوهشهاى فقهى» در ظرف و جارجوب همان انككاره ها صورت مى كيرد. در حقيقت» روش تفكر و ساختار انديشه دينى» مبانى 
دور و زيرساز براى روش تفكر فقهى است. با اين اث ركذارى و نقشى كه مبانى دينى در فقه دارند» در حوزه فقه با بى مهرى روبه 
رويند و توجه در خورى به آنها نمى شود. براى نمونه» فقيهان براين سيره اند كه مبانى فقهى و اجتهادى را يس از تحقيق و نقد و 
بررسيهاى فنى و علمى بر مى كزينند و آن كاه در فقه بر آنها تكيه مى كنند ولى ديده نمى شود كه فقيهى بيش از يرداختن به فقهء 
به ويراستن اصول اعتقادى بيردازد و اصول و مبانى دينى خود را با عيار تفكر و خردورزى واجتهاد محكك بزند. در حوزه باورها و 
عقايدء بر يذيرفته شده هاى رايج ذهنى بسنده مى شود و نيازى به محكك زدن و ويراستن آنها احساس نمى شود. ويراسته نشدن 
باورها و انككاره هاى كلى و اساسى از دين به اين كمان كه نيازى به جست وجو و اجتهاد در آنها نيست و يا ناديده انكاشتن ييوند و 
نسبت ميان فقه و كلام» روشى نادرست و اشتباه آميز است. بسيارى از اختلافهاى فقهى و تفاوت فتواهاء ريشه فكرى دارند. از دين 
شناسى و ديد كاه اعتقادى فقيه زاده مى شوند. براى نمونه امام» در حوزه باورهاى اعتقادى و كلامى به بيوستكى و ناكسستكى شان 
ولا-يت و رهبرى اجتماعى ييامبر(ص) و امام(ع) باور دارد. اين باورمندى به درستى بر روش و رفتار فقهى و نظريه هاى اجتهادى او 
اثر كذاشته است. براساس همين مبناى كلامىء به احكام فقهى ويزه اى دست يافته است كه از جمله مى توان از ديد كاه بلند و ناب 
ايشان در واجب بودن بريايى حكومت ويذيرش رهبرى جامعه بر فقيه داراى شرايط نام برد. اين بايستككى و واجب بودن فقهى و 
احكام و كزاره هاى ديكرى كه در بى آن به ميان مى آيدء تنها زاده ذوق و سليقه فقهى نيستء بلكه از مبانى فكرى عميق ترى 
برآمده كه روش تفكر دينى و ويزكى قراءت كلالمى امام ازدين واصول دينىء اثركذارترين عامل دانسته مى شود. يس» جاى 
كرفتن در مقام فقاهت مى طلبد كه فقيه در درجه نخستء به شيوه اجتهادىء تفكر و ببنش دينى و موضع اعتقادى خود راء دست 
كم درباره اصول و مبانى اعتقادى اثركذار در فقه» روشن كند و به فراخور آنء نكاه و موضع فقهى داشته باشد. سيره و روش عملى 
فقيهان بيشين نيز همين كونه بوده است. ايشان بيش از يرداختن به بيان و ارائه احكام و يا همزمان» از اصول و باورهاى يذيرفته خود 
در حوزه كلام» سخن مى كفته اند. ثقهُ الاسلام كلينى» شيخ صدوقء شيخ مفيد» سيد مرتضى» شيخ طوسى» محقق حلى» علامه حلى 
و بسيارى ديكر از فقيهان» در عين فقاهت, يكك متكلم و دين شناس برجسته و صاحب نظر در اصول دين بوده» كتابهاى اجتهادى و 
علمى در عقايد داشته اند. در نظر آنان» دانش كلام و اصول عقايد «فقه اكبر) و دانش احكام «فقه اصغرا است و با همين دو تعبير از 
آن دو دانش ياد مى كرده اند. شهيد صدرء در آغاز كتاب الفتاوى الواضحه؛ آن روش فراموش شده عالمان يبيشين را ستوده ودر 
خور ييروى دانسته است: «طلب منى بعض العلماء الاعلا-م و عدد كبير من طلبتنا و من سائر المؤمنين ان نقتدى بعلمائنا السابقين 
ونقتضى آثارهم الشريفة فى موضوع يزداد اهمية يوما بعد يوم. و هو انهم كانوا قد اعتادوا ان يقرنوا الى رسائلهم العلمية او يقدموا لها 
مقدمة موجزة تاره و موسعة اخرى. لاثبات الصانع والاصول الاساسيةٌ للدين.» (0) شمارى از دانش وران برجسته و بسيارى از 
دانشجويان حوزه و ديككر مؤمنان از من خواسته اند تا به عالمان ييشين اقتدا كنم و از روش نيكوى آنان» كه روز به روز اهميت آن 
فزونى مى كيرد بيروى كنم. روش ايشان جنان بود كه همراه با كتابهاى علمى خود ويا در بيش كفتار آنهاء كوتاه يا بلند؛ از 
خداشناسى و اصول اساسى دين سخن مى كفتند. ازاين روى» شهيد در كتاب شريف الفتاوى الواضحه. ابتدا كزاره هاى اعتقادى را 
شرح و بيان مى كندء سيس مسائل و احكام فقهى را. به تناسب برداشت خود از اصول دين» كزاره هاى فقهى را به كونه ويزه و 
جداى از باب بندى رايج در فقه» دسته بندى مى كند. (2) حال بايد دانست كه فقه جامعه نككر زاده جه انككاره ها و يايه هاى فكرى 


از دين است كه بدون آنها جشم داشت. شكل كيرى جنين فقهى بيهوده است. امام در فقه و رهنمودهاى فقهى خود, به جز مبانى 
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عام و مشهور فقهىء به مبانى دين شناختى استناد كرده است كه مى توان آنها را مبانى لازم براى نككرش اجتماعى به فقه دانست. .١‏ 
رسالت اجتماعى اسلام بر هيج يكك از فقيهان اسلامى يوشيده نيست كه شريعت اسلام به جز احكام فردى» در بردارنده آيينها و 
قانونهاى فقهى براى جامعه نيز هست. وحى اسلام نياز انسان به رهنمودهاى دينى و آسمانى در ساحت زندكى اجتماعى را ناديده 
نينكاشته و درباره آن بى تفاوت و ساكت نمانده است. بر اين مطلبء همه فقه يزوهان اسلامى وفاق و اجماع دارند رزيرا در متون 
دينى و منابع احكام؛ آموزه هاى بسيار و اطمينان آور وجود دارد كه به روشنىء اين باور را الهام مى كنند. (7) از باب نمونه امام 
صادق(ع) مى فرمايد: «ما من امر يختلف فيه اثنان الا-وله اصل فى كتاب الله عزوجل ولكن لاتبلغه عقول الرجال.» (8) هيج امرى 
تلتق كداهياق دو تقر يديد ابد مكر ذرقراق ال و اساسى يراق أن عسةه لكداهر كسى باعقل مدان نمى رسلا در اين ووايتك 
نكته هايى درخور درنكك است: .١‏ برابر اين اصل ادبى كه نكره در سياق نفى» عموم را مى فهماند» وازه «امر) در سخن امام(ع) تمام 
كارها و كنشهاى اجتماعى ميان دو نفر را در بر مى كيرد. ؟. مورد اين روايت كارهايى است كه ميان دو نفر يديد مى آيد. در 
حقيقت, امام(ع) ياسخ كوى دين به امور فردى را بى كمان دانسته و خواسته است ييوندها و بيوستكيهاى اجتماعى انسانها را 
موضوع سخن قرار دهد و فراكير بودن قرآن نسبت به اين كونه امور را بيان كند. ". امام(ع) نفرموده كه قرآن درباره امور اجتماعى 
انسانها «حكم » دارد» بلكه فرموده «اصل » دارد. اين تعبير با توجه به بار معنايى وازه اصلء مى آموزاند كه در قرآن براى امور 
اجتماعى اصول كلى و سازوار با شرايط كوناكون بيان شده است و اسلام يزوهان وظيفه دارند آن اصلها را بازكاوند. بشناسند و بر 
واقعيتهاى زمانى و با دكرديسى نيازها برابر سازند. ؟. مقتضاى اصول كلى در قرآن آن است كه به نيروى عقل رهنمودهاى مورد 
نياز» فهم و كشف شوند ازاين روى» حضرت در يايان سخن از عنصر عقل ياد مى كند و مى فرمايد: همه كس با خردورزى نمى 
تواند به آن اصلها دست يابد» بلكه اين مهم را عقل در يرتو راهنمايى و آموزش امامان معصوم(ع) مى تواند انجام دهدء جنانكه امام 
على(ع) مى فرمايد: «ذلكك القرآن فاستنطقوه ولن ينطق لكم... فلو سالتمونى عنه لعلمتكم.) (1) آن قرآنء از آن بخواهيد تا سخن 
بكويد. وهركز سخن نككويد... يس از من درباره آن بيرسيد تا به شما بياموزانم. امام خمينى بر يايه همين باور» قرآن و حديث را 
دربردارنده احكام فردى و اجتماعى كه فرد و جامعه به آنها نياز دارد» مى داند: «قرآن مجيد و سنت شامل همه دستورات و احكامى 
است كه بشر براى سعادت و كمال خود احتياج دارد... و «كتاب » يعنى قرآنء «تبيانا لكل شى ع2 )٠١(‏ است. روشنكر همه جيز و 
همه امور است.) )١١(‏ وقتى فقيه» در حوزه كلا-م ودين شناسىء انككاره هاى دينى و باورهاى اعتقادى خود را به درستى و بازرف 
كاوى متكلمانه و عالمانه» باز شناخت و رسالت اجتماعى اسلام را انككاره و ايده اى درست و برابر با متن دين يافت» آن كاه يزوهش 
به منظور فرانمايى رهنمودهاى اجتماعى و احكام جامعه؛ براى وى امرى طبيعى و روشن خواهد بود. همين سيره در فقه امام ديده مى 
شود. ايشان از يايكاه اعتقادى و به كونه دقيق» با عبور ازاين باور كه: وحى اسلام؛ جامعه و اجتماع را هدف قرار مى دهده به 
كرشن اجتماعى و فقه جامعه رسيده است: «لما كانت ديانة الاسلام كفيلة لجميع احتياجات البشر من اموره السياسية واجتماعاته 
المدنية الى حيوته الفردية» كما يتضح ذلكك بالرجوع الى احكامه فى فنون الاحتياجات وشئون الاجتماع و غيرها. فلامحالة يكون لها 
فى كل ما اشرنا اليه تكليف.» (؟1) از آن جا كه ديانت اسلام تمام نيازهاى بشر راء در امور سياسى و اجتماعى و فردىء در بردارد» 
اين مدعا از نككاه به احكام اسلام درباره كارهاى كوناكون اجتماعى و غير آن روشن مى شود؛ يس به ناجار براى تمامى آنها 
تكليف و رهنمود خواهد داشت. همان كونه كه مى نككريدء انديشه ورزى امام در عرصه فقه اجتماعى و بازكاوى احكام جامعه؛ در 
حقيقتء بر قياسى منطقى استوار شده كه يايه و شالوده اعتقادى دارد. ؟. جاودانكى احكام اجتماعى آيا ميان احكام فردى و احكام 
اجتماعى اسلام از جهت بايستككى اجرا و ييروى فرق است؟ مى توان يذيرفت كه احكام عبادى فردى» هميشكّى و جاودانه اند» ولى 
حكمهايى مانند: حدود» قصاصء قضاء دفاع و احكامى كه اسلام براى رفتارهاى اجتماعى افراد بيان كرده كوتاه مدت و براى زمان 


ويزه كاربرد داشته اند؟ اين سخن اككر جه براى هيج فقيهى يذيرفته نيست إاما در عمل و در سلوكك فقهى شمارى از فقيهان» جنين 
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د وكانكّى ميان احكام فقهى ديده مى شود. آثار فقهى اينان نشان مى دهد بخش فقه اجتماعى» خيلى بى رنكك است راحكام جامعه 
به حاشيه رانده شده وكويى هيج نيازى به آنها احساس نمى شده و ضرورتى براى بيروى از آنها وجود نداشته است. كم رنكك بودن 
احكام اجتماعى و حكومتى در تفكر فقهى اين كروه؛ با اين توجيه همراه است كه ييروى از احكام اجتماعى و اجراى ايده هاى 
جمعى اسلام» ويزه زمان حضور امام معصوم است. در اين روزكار كه امام(ع) غايب استء مردمان در برابر اين احكام وظيفه اى 
ندارند! بازكشت اين تفكر و نتيجه روشن آنء اين است كه بككُوييم: احكام اجتماعى اسلام هميشكى و براى همه زمانها شايستكى و 
بايستككى اجرا ندارند» حال با توجه به اين كه جاودانكى احكام اسلام؛ به صورت مطلق و عام؛ يعنى همه احكام اسلام براى همه 
زمانها از ضروريات روشن در متون دين است و مورد يذيرش همه مسلمانان» جككونه مى توان ميان اين ضرورت روشن و آن 
سلوك و توجيه فقهى راه جمعى يافت. با كدام دليل مى توان اعتقاد به جاودانكى دين را تخصيص زد و احكام اجتماعى وايده 
هاى جمعى دين رااز آن خارج نمود! امام؛ در آغاز حركت فقهى خود, جلو اين تفكر حاكم بر فقه علامت سؤال كذاشت: «اين 
سؤال را مطرح مى كنم: از غيبت صغرى تاكنونء كه بيش از هزار سال مى كذرد و ممكن است صدهزار سال ديكر بككذرد و 
مصلحت اقتضا نكند كه حضرت تشريف بياورد» در طول اين مدت مديدء احكام اسلام بايد زمين بماند و اجرا نشود و هر كه 
ه ركارى خواست بكند؟ قوانينى كه يبغمبر اسلام در راه بيان و تبليغ و نشر و اجراى آن بيست و سه سال زحمت طاقت فرسا كشيد. 
فقط براى مدت محدودى بود؟ آيا خدا اجراى احكامش را محدود كرد به دويست سال؟ و يس از غيبت صغرى اسلام ديكر همه 
جيزش را رها كرده است؟ ... لازم نيست از حدود و ثغور و تماميت ارضى وطن اسلام دفاع كنيم؟ يا امروز ماليات و جزيه و خراج و 
خمس و زكات نبايد كرفته شود رقانون كيفرى اسلام و ديات و قصاص بايد تعطيل شود.» (17) در وجدان دينى هر عالمى» ياسخ 
اين يرسش روشن استء از اين روىء امام؛ اعتقاد و باور دينى و موضع فكرى خود را ساده و روان مطرح مى كند: «اين حرف كه 
قوانين اسلام تعطيل يذير يا منحصر و محدود به زمان يا مكانى استء بر خلاف ضروريات اعتقادى اسلام است. ... اعتقاد به جنين 
مطالبى» يا اظهار آنها بدتر از اعتقاد و اظهار منسوخ شدن اسلام است.) (18) امام با تكيه بر اين باور اعتقادى كلا-مى ريعنى 
بايستكى جاودانكى احكام شريعت» ضرورت بازكشايى و احياى احكام اجتماعى در فقه را مى نماياند. بر همين مبنى» خود نيز 
محورى ترين كزاره اجتماعى را در فقه طرح مى كند و به ثابت كردن نظريه ولا-يت فقيه مى بردازد. ”. يايند كى رهبرى دينى 
عالمان اسلامى سه شان براى ييامبر(ص) بر شمرهده اند كه هر كدام مسؤوليت خاصى را به دنبال دارد: الف. نبوت و ييامبرى: ابلاغ 
وحى و بيان احكام و رهنمودهاى وحيانى: «يا ايها الرسول بلغ ما انزل اليك من ربكك.) (15) ب. قضاوت و دادرسى: داورى در بين 
مردم بر اساس ترازهاى وحى: «فلا وربكك لا-يؤمنون حتى يحكموك فيما شجر بينهم ثم لايجدوا فى انفسهم حرجا مما قضيت 
ويسلموا تسليما.» )١15(‏ ج. حكومت و رهبرى: عهده دارى مديريت و رهبرى جامعه ايمانى» از سوى خداوند: «و ما كان لمؤمن 
ولامؤمنة اذا قضى الله ورسوله امرا ان يكون لهم الخيرة من امرهم ومن يعص الله ورسوله فقد ضل ضلالا مبينا.» (17) از ديدكاه كلام 
شيعى» يس از بيامبر(ص) امامان شيعه(ع) به جز سمت بيامبرى و ابلاغ وحىء كه ويزه بيامبر(ص) بود» شان و سمت رهبرى و 
قضاوت را داراند. به اعتقاد شيعه؛ خداوند از امامان خواسته است كه حافظ و نككهبان جامعه دينى باشند رُحاكميت دين و فرهنكك 
ديندارى را در جامعه ياس بدارند ,در درون جامعه دينى به هنكام بروز دركيرى و كشمكش ميان مردمان داورى كنند و دينداران 
را بر وفاق وهم زيستى سالم و عزتمند يارى رسانند. آيا در روزكار غيبت» امر حكومت و قضاوت رها كذاشته شده استء يا خير با 
بر عهده كرفتن اين مهم از سوى شايستكان علمى و عملى از امت محمد(ص) يايند كى و جاودانكى يافته است. فقيهان در كتابهاى 
فقهى از عهده دارى شان داورى براى فقيه» سخن كفته اند و نسبت به مسؤوليت قضايى فقيه در جامعه دينى اتفاق راى دارند. حتى 
شيخ انصارىء ثابت بودن اين سمت را براى فقيه ضرورى مذهب دانسته است: «ان ثبوت الاذن للفقهاء فى القضا مما لاشكك فيه 


ولاببعد وصوله الى حد ضرورى المذهب.» (18) ولىء درباره عهده دارى شان حكومت و رهبرى» شفاف و روشن سخن نككفته اند. 
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البته ياره اى فرعها و يرسمانها كه زوايايى از اين كزاره را روشن مى كنند و باور قلبى ودل مشغولى فقيهان نسبت به مسؤوليت و 
تكليف دينى و شرعى فقيه را در برابر حكومت و سامان دينى جامعه نشان مى دهدء در جاى جاى فقه مى توان ديد. براى نمونه. 
همين كه فقيهان از آغاز تاكنون بر سمت قضايى فقيه اتفاق راى داشته و دارند و داورى غيرفقيه يا بدون اجازه او را از دايره شريعت 
و جواز شرعى بيرون مى دانند» به نوبه خود شاهد و كواهى استوار بر سمت حكومتى فقيه است رزيرا امر قضاوت يكى از شؤون 
حكومت است و جز در سايه حاكميت و اقتدار اجتماعى» جامه عمل نمى يوشد و به حقيقت نمى بيوندد. اكر حكومت و نهادهاى 
اجتماعى با احكام قضايى اسلام سازكارى و همخوانى نداشته باشد. جككونه فقيه مى تواند قضاوت اسلامى را درباره جامعه و افراد 
به اجرا درآ ورد و مسؤوليت قضايى خود را ايفا كند رُازاين روى كزاف نيست كه بكوييم: عهده دارى شان حكومت و ولا-يت 
اجتماعى براى فقيه مدلول التزامى عهده دارى شان قضايى فقيه است كه همكان بر آن اتفاق و اجماع دارند. اين شيوه استدلال در 
فقه آمده است. شيخ انصارى در كتاب القضا مى نويسد: «ان تعليل الامام(ع) وجوب الرضى بحكومته فى الخصومات بجعله حاكما 
على الاطلاق وحجة كذلكك, يدل على ان حكمه فى الخصومات والوقائع من فروع حكومته المطلقه و حجيته العامة.» (19) اما اين كه 
جرا فقيهان درباره شان ولا-يى و حكومتى فقيه در زمان غيبت» كم تر درنكك و تفقه ورزيده اند» ياسخ كوتاه آن است كه: در 
حقيقتء ايشان در برابر اين كزاره» مجال درنكك نيافته اند رُزيرا شيعيان جمعيتهايى يراكنده و كم ترين كروه اجتماعى بوده كه در 
بين كروهها و فرقه هاى برخوردار از بيش ترين جمعيت. مى زيسته اند و همواره زيرفشار حاكميتها و كروهها و فرقه هاى يرجمعيت 
قرار داشته اند. بدين سببء نه انكيزه اى براى يرداختن وجود داشته استث و نه مجال و اجازه اى براى درنكك و تفقه. شاهد اين مدعا 
آن است كه مى بينيم از روزكار صفويان به اين سوء كه شيعيان فزونى يافتند و از كروه كم شمار محكوم به درآ مدند و سرزمينى را 
ويزه خود كردند» كشورى شيعى تشكيل شد و به نهاد حكومت نياز افتاد و سخن از شان حكومتى و ولايت اجتماعى فقيه نيز به ميان 
آمده از آن روزكارء اين كزاره در فقه شيعه؛ با درنكها و باريكك انديشيهاى در خورى روبه رو شده و فقيهانى جونان: محقق كركى 
(:9)+همولى احمد ثراقى (1؟) وميرزاى تايينى (99) به نكارشهائ مستقل فقهى دست يازيدند. اين سير و يوبكن فقهى: در دوران 
اخير با ركه هاى فكرى در فقه آيت الله بروجردى (77) يايند كى يافت و سيبس با نبوغ فكرى و عملى امام راحل به كمال رسيد و 
جايكاه فقهى خود را باز يافت. امام در بى درنكها و زرف كاويهاى عالمانه» كه آمي زكارى از فقه و كلام بود, به اين نتيجه رسيد: 
«فللفقيه العادل جميع ما للرسول والائمة عليهم السلام مما يرجع الى الحكومة والسياسة» ولايعقل الفرقء لان الوالى اى شخص كان 
هو مجرى احكام الشريعة والمقيم للحدود الالهية والآخذ للخراج و سائر الماليات والمتصرف فيها بما هو صلاح المسلمين.) (75) تمام 
اختيارات حكومتى كه بيامبر(ص) و امامان(ع) داراند» براى فقيه عادل ثابت است. در نظر عقل فرقى (بين حكومت نبى و امام و 
فقيه) نيست رزيرا حاكم اسلامى» هر كه باشد» وظيفه دارد احكام شريعت را اجرا كند و حدود الهى را بر يا دارد و مالياتهاى اسلامى 
را بكيرد و آنها را در جهت صلاح مسلمانان هزينه كند. يايه استدلال امام بر اين حقيقت كلامى استوار است كه نياز دينداران به 
رهبر و حاكم دينى» نيازى جاويد و هميشكى است إبراى همه زمانها و نسلها يكسان است و نمى توان كفت دينداران دوران حضور 
به حاكم اسلامى و رهبر دينى نياز داشتند» ولى مردمان اين رو زكارء جنين نيازى ندارند. نياز جامعه به حاكم دينى» بسان نياز فرد به 
دين است وي كيهاى زمانى و مكانى» هيج دخالتى در آن ندارد: «علل و دلايل متعددى تشكيل حكومت و برقرارى «ولى امرا را 
لازم آورده است. اين علل و دلايل و جهاتء موقتى و محدود به زمانى نيستند و در نتيجه؛ لزوم تشكيل حكومت هميشككى است.ا 
(18) از سوق ديكر ازاده تشريعى عنداوثد نيو بر بهحقيقت يوسن عدالث الماع و بر يانن جامعه دين استوار شده است؛ تمامين 
ييامبران الهى براى به حقيقت بيونداندن و جامه عمل يوشاندن به اين اراده» تلاش كرده اند. (18) در قرآن و متون اسلامى 
رهنمودها و احكام بسيارى براى اين منظور بيان شده است. (737) با كدام دليل مى توان يذيرفت كه اين اراده خداوند» در سراسر 
روزكار غيبت» تغيير يافته و يا تعطيل شده است: «حكمت آفريد كار بر اين تعلق كرفته كه مردمء به طريقه عادلانه زندكى كنند و در 
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حدود احكام الهى قدم بوقارثك ابن احكيت» عسشكى وا سشياق خداوثد متعال و تغيير نايذير است.») (1) همان كونه كه مى 
نكريد» شيوه امام در ثابت كردن سمت ولا-يت و حكومت براى فقيه با روش فقيهانى جونان شيخ انصارى فرق اساسى دارد. در 
روش شيخ, تفكر از يايين به بالا مى يويدء كويى از روزنه اى مى خواهد فضاى باز و فراخى را نشان بدهدء ولى در شيوه امام سير 
تفكر از اصل به فرع است. امام فكر را در ساحت اصول اعتقادى به يرواز در مى آورد واز آن جايكاه. ولايت و مسؤوليت عهده 
دارى حكومت را براى فقيه ثابت مى كند. در اين شيوه؛ ولايت فقيه به مانند يكك اصل و اساس دينى» از جشم انداز اعتقادى و دين 
شناختى روشنكرى مى يابد» شناسايى مى شود و بر جايكاه باورهاى دينى مى نشيند. راى و ديدكاه فقهى نيستء بلكه تفسير متن 
دين است. سخن از بايستكى يايندكى امامت و رهبرى ييامبر(ص) و امام(ع) و بايستكى حاكميت هميشكى دين بر جامعه و ياى 
بندى به اراده تشريعى خداوند است. امام با استوار سازى اصل ولايت فقيه. جشم انداز اجتماعى فقه شيعى را مجال بروز و عرصه 
دارى داد. فقه را آن كونه نككريست» وارسيد و باز كاويد كه بتوان رهنمودها و احكام مورد نياز جامعه دينى را از يكك يكك كزاره 
هاى فقهى بر كرفت. آنها را بن مايه و ره توشه حركت جامعه براى رسيدن به ايده هاى آرمانى دين قرار داد» تا اراده تشريعى 
خداوند در سايه ولا-يت دينى در جامعه؛ به حقيقت بييوندد و دينداران سعادت و ارج اجتماعى خود را باز يابند. مبانى و عوامل 
اجتهادى دسته اى ديكر از مبانى و بيش فهمهاى شكل دهنده و يديد آورنده فقه اجتماعىء مبانى انكيزه هايى هستند كه در دستكاه 
اجتهاد آشكار مى شوند و بر كار استنباط و فهم حكم اثر مى كذارند. بيش تر كفته شد كه جامعه نككرى در فقه. رهيافت دو توسعه 
يافتكى است: توسعه در نككاه فقهى و ديكر. توسعه در قلمرو فقه. امام در مقام فقيهى جامعه نكرء در برابر تعريفهاى كوناكونى كه 
براى فقه بيان شده استء فقه را اين كونه تعريف مى كند: «فقه تثورى واقعى و كامل اداره انسان و اجتماع از كهواره تا كور است.) 
(14) در اين تعريفء نككاه امام به فقه نكاهى توسعه يافته است. او فقه را جنان مى نككرد كه فقيه در سايه بازيافتهاى فقهى بتواند 
زندكى فرد و جامعه را در تمامى زوايا و سويه هاء با شريعت برابر و تراز سازد. روشن است كه قلمرو فقه نيز تمام ساحتها زندكى 
بشر و همه نيازهاى فردى و اجتماعى او خواهد بود, نه تنها عبادتها و دادوستدها. هم ازاين روست كه حكومت و مديريت اجتماعى 
انسان راء فلسفه تشريع احكام و نمود عينى فقه مى داند, نه كزاره اى بيرون و بيكانه با آن: «حكومت نشان دهنده جنبه عملى فقه در 
برخورد با تمامى معضلات اجتماعى و سياسى و نظامى و فرهنكى است.) (020 اين برداشت كسترده از فقه» به ساز و كارهايى در 
اجتهاد نياز دارد كه بتواند ياسخ كوى توسعه و كسترش فقه باشد رزيرا وقتى در فقه جشم انداز و عرصه هاى جديد بيدا شود براى 
فهم و كشف احكام در اين عرصه هاء جه بسا به مبانى اصولى و عاملهاى اجتهادى تازه اى نياز باشد. تاريخ فقه نشان مى دهد كه به 
فرا خور رشد و كسترده شدن اين دانشء مبانى اجتهادى و مسائل اصولى نيز رشد و كسترش يافته اند. هر جه فقه جلوتر آمده و با 
اثريذيرى از يديده هاى زمانى و فرهنكى, دامنه كرفته است» عناصر اجتهادى و روشهاى جديدترى براى فهم احكام به كار كرفته 
شده اند اين يكك واقعيت روشن در تاريخ فقه و اصول است. آخوند خراسانى؛ اصولى ناموره نياز هميشكى فقه را به ابزار و عناصر 
جديد براى استنباط جنين بيان كرده است: «وبالجملة لامحيص لاحد فى استنباط الاحكام الفرعية من ادلتها الا الرجوع الى مابين عليه 
فى المسائل الاصولية... نعم يختلف الاحتياج اليها بحسب اختلاف المسائل والازمنة والاشخاصء ضرورة خفة مؤونة الاجتهاد فى 
الصدر الاول» وعدم حاجته الى كثير مما يحتاج اليه فى الازمنة اللاحقة.» )١(‏ خلاصه. استنباط احكام فرعى از منابع» جز با كاربرى 
روشهاى اصولى براى هيج كس ممكن نيست... بلى نياز به اين روشها با دكركون شدن كزاره هاى فقهى و زمانها و فقيهان» تغيبر 
مى كند ,در دوره هاى اوليه روشهاى اجتهاد ساده بود و به روشها و عناصرى كه اينكك نياز استء حاجتى نبود. به حكم اين فرايند 
تاريخىء اينكك نيز شكل كيرى و بيدايى فقه اجتماعى نياز جدى به روشها و عناصر جديدى دارد كه دستككاه اجتهاد را براى جنين 
فقهى كارا و بارور كند. اين سخن بدان معنى نيست كه ما از مبانى شناخته شده در اجتهاد دست برداريم و به مبانى نوبيدا روى 


كنيم» هركز ربلكه مراد استفاده و بهره كيرى بيش تر و بهتر و جدى تراز عناصرى است كه بيش تر در فقه و اصول مطرح بوده انده 
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اما به كونه كم رنكك. حال كه به توسعه فقهى نياز افتاده استء مى بايست آن عناصر به كونه درخور به عرصه فقه و اجتهاد درآينده 
كارآيى بيابند» كره ها را بككشايند و بردامنه موفقيتهاى فقهى بيفزايند. امام در فرصتهاى اجتهادى, بويزه در دهه آغازين حكومت 
اسلامى؛ بر آن شده كه به كمكك آنها رهنمودهاى اجتماعى و احكام مورد نياز جامعه را در شرايط موجود از منابع فقه بككيرد. در 
اين جاء به كونه اشاره و اجمال به معرفى آن عناصر و موارد كارايى آنها در فقه اجتماعى امام مى بردازيم. .١‏ عقل در كفت 
وكوهاى فقهىء مراد از عقل» همان جوهر مجردى است كه در متون دينىء به بيامبر درونى نامبردار است. نيرويى است كه نيكيها و 
درستيها را دركك مى كند و زشتى را از خوبى باز مى شناسد. اين نيرو» هم مى تواند با مقدمه اى از شرع؛ حكم شرعى را فرا نمايد 
وهم به خودى خود در جارجوب خواسته هاى دين» مشرع و قانونكذار باشد. با اين شرط كه از سيطره عوامل درونى و بيرونى 
آزاد ورها باشد: «العقل السليم الخالى عن هواجس الافكار و شوائب الأوهام.» (؟) عقل سالم به دور از انديشه هاى واهى و ناآلوده 
به خيالها. عقل و خرد آدمى در احكام توقيفى و تعبدىء تنها حالت يذيرندكى و تاييد دارد رُزيرا ساحت آنها فراتر از ساحت عقل 
است. در اين حوزه. عقل از وحى كمكك مى كيرد» معرفت مى آموزد و فقيهان» بيرو خطابهاى شريعت و دستورهاى وحى اند. ولى 
كزاره هايى كه بر يايه حسن و قبح عقلى توجيه و تفسير مى شوندء مانند: نيكك بودن امانتدارى» راستكويى» عدالت» نظام دارى 
جامعه و نيز زشت بودن خيانت» دروغ؛ ظلم وستم؛ حرج و مرج و آشفتكى جامعه و تمامى يافته هايى كه به اين امور باز مى كردند 
توانايى» كارايى و داورى عقل در آنها تمام است. در اين حوزه» اكر شريعت خطاب و دستورى داشته باشدء ارشاد و تاكيد حكم 
عقل است: «الاحكام الشرعيه الطاف فى الاحكام العقليه.» (7؟) حكمهاى شرعى لطف و راهنمايى به حكمهاى عقلى است. از آغاز 
شكل كيرى فقه. كاربرد عقل و خرد نزد فقيهان شيعى يذيرفته بوده است. شيخ مفيد» نخستين فقيهى است كه از كارايى و توانايى 
عقل در معرفت فقهى سخن كفته و آن را ابزار شناخت دانسته است: «العقل هو سبيل الى معرفة حجية القرآن و دلائل الاخبار.» (ع*) 
ازراه عقل حجيبث قرآن ومعائى احاديث شتاعته مى شود. ابن ادرسن نير تتستين فقيهى اسث كه به روشتىء» عقل را به عنوان 
جهارمين منبع حكم در رديف كتاب و سنت و اجماع آورده است: «فاذا فقدت الثلاثة فالمعتمد فى المساله الشرعيه عند المحققين 
الباحثين عن ماخذ الشريعة التمسكك بدليل العقل.» (8) فقيهان يس از ايشانء از جشم اندازهاى كوناكون فقهى به عنصر عقل و 
كارايى و نقش آفرينى آن در كشف حكمهاى شريعت نككريسته اند و آن را در شمار دليلها و منابع احكام دانسته اند. با اين همه در 
عمل و نوشتارهاى فقهى آنانء به كونه بايسته و درخورى به كار كرفته نشده است. شهيد صدر آن جا كه مصادر فتوى را بر شمرده 
نكاشته است: «اما ما يسمى بالدليل العقلى الذى اختلف المجتهدون و المحدثون فى انه هل يسوغ العمل به اولاء فنحن وان كنا نؤمن 
بانه يسوغ العمل به ولكنا لم نجد حكما واحدا يتوقف اثباته على الدليل العقلى بهذا المعنى.» (2”) آن جيزى كه دليل عقلى شمرده 
مى شود و مجتهدان و اخباريان درباره روايى و ناروايى به كار بردن آن با يكديكر بككومكو و اختلاف دارند, اكر جه ما به روايى 
عمل به آن اعتقاد داريم» ليكك حتى يكك حكم را نيافتيم كه براى ثابت كردن آن به دليل عقل تكيه شده باشد. مطالعه كتابهاى 
فقهى نشان مى دهد كه اكر جه عقل در شمار منابع حكم شمرده مى شودء ولى فقيهان» در مقام ريافت حكم, تنها عقل را ابزار فهم 
و فرانمايى يافته هاء روش معانى و دلالتهاى التزامى و سرانجام كشف احكام عقلى غير مستقل به كار كرفته اند. همين اندازه به عقل 
ميدان داده اند كه در مقام اثبات» استدلال بياورد» نه آن كه خود براى موضوعى حكم داشته باشد و منبع حكم شناخته شود. البته 
محدود بودن كزاره ها و نيازهاى حكمى در دورانهاى بيشين» جه بسا بسندكى به همين مقدار كاربرد عقل در فقه را توجيه كند: 
ولى امروز كه يديده عقلا-نيت» سراسر زندكى را دكركون كرده و فقه با انبوهى يرسش و كزاره نو روبه روستء بويزه در مقوله 
جامعه و حكومت,ء جككونه مى توان اين كوهر كارآ مد و منبع روشنكر و جت باطنى خداوند راء در يزوهشها و حكم شناسيهاى 
فقهى دست كم كرفت و يبامد ناكوار كوشه نشينى فقه از زندكَى را يذيرا شد. امام» همواره بر بهره كيرى درست و روش مند از 
دانستنيهاى عقل و فهم عقلى عصر در حوزه برداشتهاى فقهى و كشف احكام شريعت تاكيد ورزيده است. حكم فقهى شطرنج» كه 
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بر شناخت هويت موضوع در اين عصر تكيه داشت و با حكم شناسى خردورزانه از سوى امام صادر شدء افرادى را در حوزه 
برانكيخت و به كفت وكوهايى دامن زد. امام در واكنش به آن, به برخى كزاره هاى دينى مانند: مصارف زكات؛ سبق و رمايه و 
حلال بودن انفال و ثروتهاى عمومى براى شيعيان؛ كه در دنياى جديد دكرديسى يافته اند اشاره كرد و سيس نوشت: «آن كونه كه 
جناب عالى (يكى از اساتيد حوزه) از اخبار و روايات برداشت داريد» تمدن جديدء به كلى بايد از بين برود و مردم كوخ نشين بوده 
ويا براى هميشه در صحراها زندكى نمايند.» (9) جايكاه يافتن عقل و درنكك ورزيها و باريكك بينيهاى عقلى» بويزه در فقه 
اجتماعى همان اندازه حياتى و ضرور است كه تكيه كردن بر قرآن و سنت. از همين روىء امام روييدن و بر آ مدن فقه يويا رااز 
ريشه هاى فقه كهن جشم داشتء نه بريده و كسسته از آن. اين مهم تنها در عقل باورى فقيهانه به سرانجام مى رسد. اينكك كه 
كزاره هاى فقهى كسترش يافته و د كرديسيهاى نمايان و سرنوشت ساز در بخش مهمى از رفتارهاى انسان يديد آمده استء عقل» 
نقش بزركى در توانمندسازى فقه بر عهده دارد. حضور فقه در صحنه زندكى و شكل كيرى فقه اجتماعى جز با يارى جستن از 
نيروى ابزارى و منبع بودن عقل و روشنكريهاى حكم شناسانه آن» ممكن نيست. امام به خوبى براين حقيقت آكاه بود و آن را براى 
احياى اسلام ضرورى مى دانست إاز اين روى در بى آشكار شدن برخى اشكالها و درنكها درباره حكم شطرنج» نوشت: (ما بايد 
سعى كنيم تا حصارهاى جهل و خرافه را شكسته تابه سرجشمه زلال اسلام ناب محمدى صلى الله عليه وآله برسيم و امروز غريب 
ترين جيزها در دنيا همين اسلام است و نجات آن قربانى مى خواهد و دعا كنيد من نيز يكى از قربانى هاى آن كردم.) (8) امام 
در اصلى ترين كزاره فقه اجتماعى يعنى بايستكّى حكومت و واجب بودن عهده دارى آن از سوى ولى فقيه بر حكم عقل و 
ضرورت نياز جامعه تكيه كرده است. اين كزاره را از نكاه عقلى بررسى و حكم شناسى مى كند و معتقد به بسندكى عقلى در اين 
مقوله است راز اين روىء متون دينى را به عنوان تايبيد و تاكيد مى آورد نه براى اثبات: «فان لزوم الحكومة لبسط العدالة و التعليم 
والتربية و حفظ النظم ورفع الظلم و سد الثغور والمنع عن التجاوز الاجانب من اوضح احكام العقول من غير فرق بين عصر و عصر او 
مصر و مصرء ومع ذلكك فقد دل عليه الدليل الشرعى ايضا.» (9) بايستكى حكومت براى كسترش عدالت و آموزش و تربيت و 
نكهبانى از نظم و برداشتن ستم و بستن مرزها و جل وكيرى از هجوم بيكانكان» روشن ترين حكم عقل براى همه زمانها و همه 
مكانهاست. در عين حال از شريعت نيز براى آن دليل هست. اين ديدكاه در ميان فقيهان اهل سنت نيز وجود دارد. ماوردى مى 
نويسد: «الامامة موضوعة لخلافة النبوة فى حراسة الدين وسياسة الدنيا... واختلف فى وجوبها هل وجبت بالعقل او بالشرع؟ فقالت 
طائفة وجبت بالعقل لما فى طباع العقلاء من التسليم لزعيم يمنعهم من التظالم ويفصل بينهم فى التنازع و التخاصمء ولولا الولاه لكانوا 
فوضى مهملين وهمجا مضاعين.) (6:0) امامت و رهبرى جانشينى يبامبرى در نكهبانى از دين و سامان زندكى اسث... اين كار واجب 
عقلى است يا واجب شرعىء اختلاف شده است. كروهى آن را واجب عقلى مى دانند رزيرا فطرت عقلى حكم مى كند انسان يذيرا 
و يبرو رهبرى باشد كه او را از ستم باز مى دارد و دشمنيها و كشمكشها رااز ساحت زندكى مى زدايد. اكر مردمان جنين رهبرانى 
نداشته باشند» يراكندكانى سر كردان و فرومايكانى تباه خواهند بود. امام» واجب بودن بريايى و اقامه آبين دادرسى اسلام را در زمان 
غيبت از سوى ولى فقيه» با همين روش عقلى اثبات كرده است. ايشان بريايى آيين دادرسى را واجب عقلى دانسته واحاديث و 
دليلهاى شرعى را ارشادى شمرده است. )6١(‏ به هر روى» كزاره هاى اجتماعى جون بيش تر در زمره امور عقلى و عقلا-يى قرار 
دارند» عقل در اين ميدان. نقش و كارايى سرنوشت ساز دارد. تفقه در اين ساحت از فقهء اككر بدون خردورزى و دخالت كارامد 
عقل انجام كيرد» جه بسا ييامدهاى ناكوارى داشته باشد كه تصور بازكشت به زندكى صحرانشينى و ناتوانى اسلام از اداره جامعه 
تلخ ترين آنها خواهد بود. امام همواره فقه يزوهانى كه بر اين عرصه بودندء به هراس از آن و يرهيز عملى فرا مى خواند: شما در 
عين اين كه بايد تمام توان خودتان را بككذاريد كه خلاف شرعى صورت نككيرد (و خدا آن روز را نياورد) بايد تمام سعى خودتان 
را بنماييد كه خداى ناكرده اسلام در بيج وخمهاى اقتصادى» نظامى» اجتماعى و سياسى متهم به عدم قدرت اداره جهان نكردد.) 
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(؟©) امام هركاه درباره بعد اجتماعى فقه سخن كفته. اجتهاد مصطلح را ناكافى دانسته است (:7©) زيرا اجتهادى كه بر يايه 
آكاهيهاى بر جاى مانده از محيط و فضاى علمى و فقهى دورانهاى بيشين انجام كيرد» اكر جه ممكن است در بخش احكام فردى و 
عبادى هميشه ثابت» كافى باشدء ولى در بخش احكام اجتماعى به خاطر د كر كونى يذير بودن كزاره هاء هركز نمى توان به آنها 
بسنده كرد رُبلكه بايد احكام سازاوار با آنها در حال حاضر و در شرايط فكرى و فرهنكى اين رو زكارء از دل متون در آورد. از 
همين روى امام براى بازسازى فقه اجتماعى و جامعه نككرى در فقهء به جز بهره كيرى از كاربردهاى عمومى عقلء نقش دادن به 
عنصر «زمان » و «مكان » و نيز عنصر «مصلحت »)» به عنوان دو راه كار اصلى تاكيد كرده است. ؟. مصلحت عنصر مصلحت و عنصر 
زمان و مكانء در حقيقت, نمودهايى برجسته از عقل و عقل كروى در فقه اند. اين عناصرء بويزه در فقه اجتماعى كارايى ير اهميتى 
دارند. امام» «مصلحت » را به عنوان عنصرى اصيل در فرايند ا جتماعى كردن فقهء احيا و زنده كرد. او» نقش اين عنصر را در كره 
كشايى و غنا بخشيدن توسعه قانونهاى فقهى برابر نيازهاى جامعه؛ تعيين كننده و استراتزيكك مى ديد. مصلحت باورى» رويكردى 
جديد و نوبيدا در فقه نيست. از آغاز در فقه اسلامى مطرح بوده است. اما از آن جا كه كفت وكوهاى فقهىء بيش تر در بخش 
احكام عبادى و فردى در جريان بوده استء به درستى نياز به آن احساس نمى شده راز اين روى» نككرش جدى هم به آن نبوده 
است. ولى در اين كه «مصلحت » در فقه اسلامى اصلى ريشه دار است» جاى هيج سخن نيست. فقيهان اسلامى» شيعه و سنى, اتفاق 
دارند كه احكام اسلامى» بر محور مصلحتهايى مى جرخد كه در مقام ١جعل‏ حكم » يا «متعلق حكم » و يا «اجراى حكم ا وجود 
دارند. در اسلام» هيج حكم واجب و حرامى نيست مككر آن كه در يكى ازاين سه مقام داراى مصلحت يا مفسده است. در متون 
دينى و منابع روايى» به اين حقيقت» به روشنى اشاره شده است. از ميان روايتهاى كوناكون (68) , به آوردن بخشى از سخن امام 
رضا(ع) در علل الشرايع» بسنده مى كنيم: «انا وجدنا كلما احل الله تباركك و تعالى ففيه صلاح العباد و بقائهم ولهم اليه الحاجة التى 
لايستغنون عنهاء ووجدنا المحرم من الاشياء لا حاجة بالعباد اليه و وجدناه مفسدا داعيا الفناء والهلاكك, ثم رايناه تباركك و تعالى قد 
احل بعض ما حرم فى وقت الحاجة لها فيه من الصلاح فى ذلكك الوقت. (0؟) در همه آنجه خداوند حلال فرموده» صلاح و بقاى 
بندكان را مى يابيم و مردمان بدانها نياز دارند و هركز از آنها بى نياز نمى شوند. و آنجه خداوند حرام كرده؛ فساد و نابودى و بى 
نيازى ايشان را بدانها مى يابيم. خداوند ياره اى از جيزهايى كه حرام كرده كاه نيز حلال فرموده ززيرا آن هنكام در استفاده از آنها 
مصلحت است. در شريعت اسلام؛ مصالح و مفاسد راء به منزله علتهاى كذاردن احكام بشمارند. بودن مصلحت ملزمه در جيزى علت 
واجب شدن آن و بودن مفسده ملزمه علت حرام شدن آن است. جنانجه عقل سليم به طور قطع و يقين» مصلحت لازم را در امرى 
دركك و كشف كندء آن امر واجب مى شود و اكر مفسده لازم را كشف كندء از نظر فقهى حرام خواهد بود. يعنى سير حركت عقل 
از علت به معلول در فقه كشف حكم نيز يذيرفته است. همان كونه كه عقل مى تواند در بخش احكام تعبدى و توقيفى؛ كشف 
داشته باشد و از معلول به علت بى برد در جاهايى نيز مى تواند با كشف مصلحت لازم؛ حكم را بشناسد رُيعنى از علت به معلول 
برسد. در فقه اسلامى اين كونه احكام عقلى از آن جنان استوارى و مرتبه اى بر خوردارندكه اكر شريعت نيز در آن زمينه حكمى 
آورده باشد؛ امضا وتاكيد همان حكم عقل دانسته مى شود. اين معيار كلى؛ اكر جه در بخش احكام عبادى كار آمد نيست,ء ولى در 
غير كارهاى عبادى, بويزه دستيابى به رهنمودهاى لازم و بايسته براى اداره دينى جامعه كارا و اث كذار است. تكيه امام بر اين عنصر 
و تلاش ايشان براى همككام و همراه ساختن فقه با مصلحتها و نيازهاى اجتماعى» حكايت از سودمندى اين روش و بالا رفتن توان 
فقهى دارد. در نظر امام كارايى اين عنصر در فقه اجتماعى, آن كونه كارامد و ضرور مى نمود كه مصلحت باورى و مصلحت 
شناسى را براى مجتهد جامعه نككر شرط لازم مى دانست: «يكك فرد اكر اعلم در علوم معهود حوزه ها هم باشدء ولى نتواند مصلحت 
جامعه را تشخيص دهد... اين فرد در مسائل اجتماعى و حكومتى مجتهد نيست.) (88©) با آن كه فقه اسلام از مصلحت سنجيهاى 
فردكرايانه بيكانه نيست» ولى مصلحتهاى عمومى در مرتبه بالاتر قرار دارند و بر مصلحتهاى فردى بيشى دارند. هنكام تزاحم ميان 
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آن دوء بايد حقوق و مصالح جامعه را بر حق و مصلحت فرد مقدم داشت. امام» فلسفه تشريع قانونهايى مانند قصاص و حدود را 
تامين مصلحتهاى برتر اجتماعى و صلاح يابى جامعه مى داند. «يكك نفر آدمى كه يكك مملكت را مى خواهد فاسد بكند, يكك 
كشور راء يكك كروه را فاسد مى خواهد بكند و قابل اصلاح نيستء آن را بايد براى تهذيب جامعه؛ براى حفظ جامعه اين راء اين 
غده سرطانى را بايد از اين جامعه دور كرد. دور كردنش هم به اين كه اعدامش كنند. اعدامهاى اسلامى اين طورى است. نه مثل 
اعدامهاى غربى مى ماند» آنها مى ريزند» مى كشندء از بين مى برند و همه آن براى اين است كه جا براى خودشان باز كننك. ... 
يكك حد از حدود الهى وقتى كه واقع بشود» يكك جامعه اصلاح مى شود. براى حفظ حقوق يكك جامعه بايد يكك غده هاى سرطانى 
ازاين جامعه جدا بشود.» (51) در ميان مصلحتهاى اجتماعى, «مصلحت نظام » و حفظ حاكميت جامعه مؤلفه اى برجسته و يراهميت 
است. نه تنها بر مصلحتهاى فردى كه بر ديككر مصلحتهاى اجتماعى نيز بيشى دارد. در فقه تعبيرهايى از اين دست به جشم مى خورد: 
واجب بودن حفظ بيضه اسلام و دست برداشتن از آنجه كه سبب اختلال نظام مى شود. اين كونه تعبيرها نشان مى دهد كه در فقه 
اسلامى سامان و نظام داشتن جامعه يكك اصل است. امام اين اصل را نماياند جرا كه آن را كليد وازه حيات اجتماعى دين مى 
دانست: «حضرات آقايان توجه داشته باشند كه مصلحت نظام از امور مهمه اى است كه كاهى غفلت از آن موجب شكست اسلام 
عزيز مى كردد... مصلحت نظام و مردم از امور مهمه اى است كه مقاومت در مقابل آن ممكن است اسلام يا برهنككان زمين را در 
زمانهاى دور و نزديكك زير سؤال ببرد.» (58) خواس”ه امام از “شكيل م-مع “شخيص مصلح” نظامء د حقيق' آن بود كه عنص 
مصلح“ و نقش آن د “واناسازى فقه مو د 'و-ه باشد و ب اى هميشه به عنوان يكك اصل زنده فقهى ب قانونهاى 'صويب شده نظا “ و 
حكوم' داش أه باشد رُزى | به باو امام د فقه و شيع“ اسلام. مصلح“ نظام اسلامى ب ه جيز مقدم اس“. (59) مس “ند اع “قاد امام به 
بيشى داش “ن مصلح“هاى نظام وشن اس“. افزون ب حكم عقلء واياى كه د آنها ف وع دين ب مدا امام' و ولاى' به مفهوم سياسى 
آن دانس"ه شده اس » همين باو ا الهام مى كنند. امام ضا(ع) ف مود: «بالامام “مام الصلا "والزكا "والصيام والح- وال-هاد و“وفى 
الفى ء والصدقا' و امضاء الحدود والاحكام و منع الثغو والاط اف.) (20) نماز و زكا' ووزه وح- و -هاد و -مع آوى ث وأهاى 
عمومى وا-اى قانونها و آيينهاء و ياسداى از س زمينها وم زهاء با بودن امام “مام' مى يابد. امام صادق(ع) ف مود: «اما لو ان -لا 
قام ليله وصام نها ه و “صدق ب-ميع ماله وح- -ميع دهه ولم بع ف ولاى "ولى الله فيواليه ويكون -ميع اعماله بدلاله اليه ما كان 
له على الله -ل وعز حق فى ثوابه.» )0١(‏ بدانيد اكك ف دى “مام شب | عباد' كند و وزا وزه بدا د و “مام دا ايى خود ا ببخشد وه 
سال ح- كرا د ولى هب و حاكم الهى خود | نشناسد ؟! از او بى وى كند و كا هايش | با اهنمايى و هب ى او ان-ام دهدء د ييشكاه 
خدا هيج حقى ب اى د ياف ثواب ندا د. د اين دس واياء» كه دو نمونه ذكك شدء به جه ام ى اين همه بها داده شده اس' و به 
«امام» به عنوان يكك اصل اع“قادى, يا به «امام » به عنوان هب و س ب س" نظام و -امعه؟ ظاه و سياق كلام د اين وايا' نشان مى 
دهد كه امام(ع) نمى خواهد اصل امام' و بايس كى اع“قاد به آن ١‏ بيان كند, بلكه -ايكاه امام“ به مفهوم سياسى آن ١|‏ د كانون 
نكاهها ق | مى دهد. مى خواهد ب -سأكى نقش امام و هب ١|‏ وس نوش “ساز بودن نظام |-“ماعى | از جشم انداز دين» بنماياند و 
هندسه دين و نظام | بنكا د. ب اى باو مندان به اصل امام“ مى نماياند كه د سلوك دينى و ديندا ى» بى وى از امام و نظام حق ازه 
جيز ديكك مهم' اس :'ج ا كه ب همه كزاه هاى دينى اث كذا اس“. ب اب واى' نخس“» بدون نظام وهب » نه “نها قانونهاى 
اق “صادى و قضايى و دفاعى دينء از كا ايى و نقش آف ينى مى اف “'ندء كه عباد هايى جونان: نماز» وزه؛ ح- و... “مام ني س'ند و 
ب اب واى“ دوم ان-ام “كليفهاى عبادى و ش عى» بدون -اى كك ف أن د د ون نظام حق و بدون بى وى از هب دينى -امعه. هيج | 
- و بهايى ندا ند و نزد خداوند ياداشى ب اى آنها نيس“. د وشنا و آف “اب اين سخنان ز ف امامان(ع) اين حقيق' -لوه كك ى مى 
كند كه: “مام' دين به ولاى' وهب ى ا-ماعى بس'ه اس“ و همه ساح هاى ديندا ى ب نظام ولاى مدا اس “وا اس“. امام خمينى» بيام 


اين آموزه هاا به وشنى و “مام يافه و فقه |- ماعى | ب مبناى آنها بى نهاده اس". ب * بودن اهمى' و نقش نظام و ييشى داش أن 
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مصلح“ نظام د فقه اسلامى | يكك كزاه و فهم ساده و وشن از مون مى داند: «طلاب عزيز» ائمه مح" م -معه و -ماعا» وزنامه ها و 
اديو و “لويزيون بايد ب اى م دم اين قضيه ساده | وشن كنند كه د اسلام مصلح“ نظام از مسائلى اس“ كه مقدم ب ه جيز اس“ و همه 
بايد "ابع آن باشيم.» (81) به ه وى» احياى عنص مصلح » بويزه مصلح"” نظام» نقش بز كّى د ييوند و سازكا كك دن فقه و -امعه دا د 
وب اى شكوفا شدن فقه |- ماعى ام ى ض و اس“. ". زمان و مكان آن بخش از قانونهاى شيع' كه نيازهاى |-ماعى انسان | د 
كانون “و-ه و نكناه خود دا ندء د بى دكك سانيها د ف هنكك و وابط |-ماعى» بيش“ دس “خوش دكك كونى قا مى كى ند. به 
ديكك سخنء اث كذا ى زمان و مكان ب قانونهاى ا-ماعى اسلام, بسيا بسيا بيش» ازاث كذاى آن ب قانونهاى ف دى اس“. جه 
بسااب“وان كن“ همه وى سخن د اين كزاه به همين بخش از قانونهاس /“ج ١‏ كه دس'او د اصلى اين كف مان د اين ساح“ از فقه 
آشكا مى شود. د فقه ف دىء بيش“ كرا ه ها از نوع عبادى اس“ و جه ه عبادا' ب اى همه زمانها و مكانها ثاب" و يكسان اس » ولى 
د فقه ا-“ماعى بيش“ كرا ه ها از نوع امو عقلانى وع فى اس". با شد عقلى و بيش ف' زندكى بش » شد و دكك كونى شكلى مى 
يابد. ب اى نمونه كزاه حكوم' از آغاز ييدايش -امعه بوده» ولى د كذ عص ها جه ه اى نهاده و جه ه اى يذى فأه اس“. بيوند و 
كسس» -امعه ها با يكديكك » بيوندهاى |-“ماعى انسانها د د ون -امعه؛ بازياف“ها وب باق هاى ف هنكّى» سياسىء اق“صادى و 
نظامى د -امعه هاى كوناكون و ديكك مؤلفه هاى مقوله ا١-“ماع‏ همه همين سان هس “ند عص ى و مكانى اند. مح وا و كوه آنها 
هميشه يكك حقيق' بيش نيس» و آن اداه زندكى انسان» ولى ف هنككها و “مدنهاى بش ى يكى يس از ديكك ى به كونه اى و نكك 
وف مى ب اى آن -امه مى دوزند. فقه د اين كونه اموء بدون دخال“ دادن عنص زمان و مكان به هيج و نمى'واند جاه ساز و 
اهكشا باشد راز همين وىء امام آن-ا كه از اين دو عنص سخن كف'ه اس > كرا ه هايى نشان داده كه د ويا ويى با دكك كونيهاى |- 
'ماعى شكل يذى ند: «مساله اى كه د قديم دا اى حكمى بوده اس ", به ظاه همان مساله د وابط حاكم ب سياس“ و -١‏ “ماع و اق'صاد 
يكك نظام ممكن اس“ حكم -ديدى بيدا كند» بدان معنى كه با شناخ“ دقيق وابط اق“صادى و ١-“ماعى‏ و سياسى» همان موضوع اول 
كه از نظ ظاه با قديم ف قى نكك ده اس '» واقعا موضوع -ديد شده اس“ كه قه | حكم -ديدى مى طلبد.) (87) هم از اين وس" كه 
آشنايى با يديده ها و ف هنككهاى نوبه نوب اى فقه ا-“ماعى ش ط لازم مى داند: «داش“ن بصى *“ و ديد اق“صادىء اطلاع از كيفى* 
بخو د با ا ق“صاد حاكم ب -هان» شناخ' سياس “ها و حأى سياسيون و ف مولهاى ديكك'ه شده آنان ود ك موقعى' و نقاط قو و 
ضعف دو قطب س مايه دا ى و كمونيزم كه د حقيق' اس' ا“زى حكوم' ب -هان | ' سيم مى كنندء از ويزكيهاى يكك م-'هد -امع 
اس “.) (85) اين سخنان بدان معنى نيس“ كه قلم وو اث كذاى عنص زمان و مكان محدود و “نكك اس؟ و “نها د بخش ا “ماعى فقه 
كا آيى دا د. منظو ما اين اس' كه كا ب ى اين دو عنص د ساح“ فقه |١-“ماعى‏ س نوش ساز و أعيين كننده اس“ به كونه اى كه د 
نظ امام؛ غفل“ و زيدن از آن به وى انى و “باهى ف هنكك دينى و زى سؤال أن كيان فقه اسلامى مى ان-امد: (80) «اين انب 
لازم اس" ازب داش“ -ناب عالى از اخبا و احكام الهى اظها 'اسف كنم. بناب نوش"ه -ناب عالى زكا' “نها ب اى مصا ف فق ا و 
ساى امو بى اس“ كه ذكك ش ف“ه اس> و اكنون كه مصا ف به صدها مقابل آن سيده اس“» اهى نيس“ و « هان » د سبق و ١‏ مايه ) 
مخ “ص اس“ به “ى وكمان و اسب دوانى و امثال آن كه د -نككهاى سابق به كا كك ف“ه مى شده اس“ و ام وز هم “نها د همان موا د 
اس". و انفال كه ب شيعيان “حليل شده اس» ام وز هم شيعيان مى'وانند بدون هيج مانعى با ماشينهاى كذايى -نكلها | از بين بب ند 
و آنجه ا كه باع "حفظ و سلام“ محيط زيس“ اس“ | نابود كنند و -ان ميليونها انسان | به خط بيندازند و هيج كس هم حق نداشأه 
باشد مانع آنها باشد. منازل و مسا-دى كه د خيابان كشيها ب اى حل معضل * افيكك و حفظ -ان هزا ان نف مو د اح“يا- اس » نبايد 
“خيب كك دد و امثال آن.» (88) نككك انى امام ازاين ييامدها زاييده بى“و-ه ماندن به عنص زمان و مكان د ا ائه هنمودهاى فقهى و 
١-“هادى‏ ب اى -امعه اس“»؛ نه ب اى ف د. اين كونه بيامدها د حوزه فقه ف دى بسيا سبكك؛ و “حمل يذى ' ند رُزى | جه ه بى ونى 


دين و فقاه“ | د جشم انداز -امعه و -هان مخدوش و ' يكك نمى سازند. بناب اين» د نظ امام اكك اين دو عنص ب كوششهاى فقه |- 
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“ماعى سايه نيفكند, “فقه د اين ساح » همان اندازه ناكوا و وى انكك اس> كه ها كذاش '“ن آن بسان كذش:ه. كف وكو از مق“ضيا 
زمان و مكان د حوزه فقه بوب سى كس» ده و -س“و-وى داز دامن نياز دا د. ما د اين-! به ياهاى ب ياق“هاو باز “اف هاى 
فقهى زمان و مكان. د انديشه فقه ا-“ماعى امام اشاه مى كنيم. احكام حكومى احكام حكومى» به "مام هوى' و ساخ' زمانى و 
مكانى دا ند رزاد و م كك دا ند رد ظ ف زمانى و مكانى -امعه ها و حكوم ها زاده مى شوند و با دكك كونى ظ ف به كنا مى وندء 
ولى فقيه آشنا به زمان و آكاه ب -غ افياى “فكك و ف هنكك -امعه, اين احكام | صاد مى كند '! -امعه سلوك دينى بيابد وب ص 
اط شيع' ب ود. د فقه الحكوم "اين ب سش به ميان مى آيد كه حاكم اسلامى ' جه اندازه حق “صميم كى ى دا د؟ د ياسخ به اين 
ب سش سه ديد كاه شكل كك فأه اس؛ كه ب اب ه كدام نقش زمان و مكان د هنمودهاى ١-“ماعى‏ فقّه قبض و بسط بيدا مى كند. 
آيا وظيفه حاكم و دول" اسلامى -١‏ اى قانونها و آيبنهاى ش عى اس » بايد د داى ه احكام شيع » آيين نامه هاى -١‏ ايى بيزد (217) » يا 
آن كه د شيع' ب اى حاكم اسلامى قلم و باز حقوقى بيش بينى شده اس ؟ حاكم اسلامى د قلم و نيازهاى ا-“ماعى حق قانونكذا ى 
دا د (88) »يا آن كه حاكم اسلامى افزون ب حق قانونكذاى د ميدانهاى باز حقوقى» حق دا د با بازشناخ' مصلح“ و ' زمانى كه 
مصلح“ يايدا اس '» ح“ى ب خلاف احكام ف عى فقهى قانون و حكم صاد كند و يا از ا- اى حكم ش عى -لو بككى د. ديدكاه آخ | 
امام | ائه كك ده اس': «اكك اخ 'يا “١‏ حكوم” د جا جوب احكام ف عيه الهيه اس '» بايد ع ض (كنم كه) حكوم' الهيه و ولاى' مطلقه 
مفوضه به نبى اسلام» صلى الله عليه وآله وسلمء يكك يديده بى معنى و مح'وا باشد.) (89) امام موا دى ب مى شما د كه حاكم 
اسلامى مى“واند احكام اوليه ١‏ كنا نهد و ب اب مصالح ا-“ماعى قانون بككذا د. مانند: خيابان كشيهاء نظام وظيفه» -لوكى ى از و ود 
وخ و-ازو كلاء مالياء» كم كا قيم “كذاى» -لوكى ى از يخش مواد مخد . حمل اسلحه و صدها مو د ديكك كه هيج كدام د جا 
جوب احكام ف عيه نيس » ولى حاكم اسلامى حق دا د ب اى ان-ام آنها حكم صاد كند و مى واند هم؛ -لوى -١‏ اى حكم ش عى 
اب اى زمانى كوه بكى د: (حكوم') مى“واند ه ام ى | جه عبادى و يا غى عبادى كه - يان آن مخالف مصالح اسلام اس" از آن 
مادامى كه جنين اس » -لوكى ى كند. حكوم' مى'واند از ح-» كه از ف ايض مهم الهى اس ', د مواقعى كه مخالف صلاح كشو 
اسلامى دانس' موق" -لوكى ى كند.» (20) اين جشم انداز فقهى به حكوم” و حاكم اسلامى» سبب مى شود عنص زمان و مكان د 
جشم اندازى ف اخ, بع صه فقه -١|‏ ماعى د آيد رُزى | احكام حكوم ى, اكك جه به عنوان بخشى از شيع ' بشما ند ولى همان كونه 
كه كف شدء بى و و بس به مصالح و نيازهاى وزند. خاس “كاه زمانى و مكانى دا ند» -زيى و مقطعى اند ناظ به موا دو ش 
ايط ويزه اند. همين كه مصلح“ و ش ايط ويزه اى كه حكم | اى-اب كك ده از ميان ب ودء حكم نيز از ميان مى ود. د نامه اى كه 
امام مصاديق و موا د احكام حكومى | بيان كك ده ب كو اه مدأى آنها 'اكيد و زيده اس : «مادامى كه جنين اس )» «د مواقعى كه 
جنين باشد.) (21) به همين سببء زمان شناسى و آكاهى به نيازهاى زمان و مكانء يكى از وي كيهاى لازم و بايس'ه ب اى ولى 
فقيه شم ده شده اس “جه بدون اين ويزكى از كا ب ى د س' اين دو عنص د فقه حكومءى نا'وان خواهد بود. امام از همين زاويه 
به س اغ فهم احادى "ف" و ب همين مبنى احكام حكوم“ى معصومان(ع) | از احكام “بليغى ايشان -دا كك ده اس“ كه به طو 
خلا-صه مى آو يم. به باو فقهى امام» آن بخش از دسو ها وف مانهايى كه ييامب (ص) و امامان(ع) د مقام حاكم اسلامى و به 
عنوان ولى ام وس ب س“ حكوم” ب اى سامان دادن امو -امعه و حكوم” صاد كك ده اندء احكام حكوم'ى اس" و به مق 'ضاى زمان 
و مكان از ايشان صاد شده اس؛. ب اين اساس آنجه د وايا“ از ييامب (ص) و على(ع) با واه «قضى » يا «حكم » يا «ام » و مانند آنها 
آمده اس » بيان حكم ش عى نيس" كه ب اى “مام زمانها ماندكا و ثاب“ باشدء بلكه از ظاه اين وازه ها دانسأه مى شود ييامب و 
امام از آن حى "كه حاكم يا قاضى بوده؛ ام و نهى داش"ه و حكم صاد كك ده اندء نه ازاين حى "كه خواس'ه اند حلال وح ام 
خدا واحكام وحى | به م دم بسانند. امام نمونه هاى بسياى از دس “و هاى ولايى و حكومءى بيامب (ص) و على(ع) | كه د وايا 
آمدهء ياد كك ده اس“ كه د اين-ا به جند نمونه از آن وايا' اشاه مى كنيم. .١‏ حكمهاى قضايى: د باه قضاو'هاى ييامب (ص) و 
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على(ع) د واياءى واد شده اس': ايشان به يكث شاهد و قسم بسنده مى كك ده اند. (27) د واى“ى ديكك آمده اس“: ييامب (ص) داو 
ى ب اساس يكك شاهد و قسم ١|‏ ا-ازه داده اند. (27) امام كاظم(ع) ف موده اس': «لو كان الام الينا ١-زنا‏ شهاد "ال -ل الواحد اذا 
علم منه خى مع يمين الخصم فى حقوق الناس....) (2) اكك حكوم' دس“ ما بود» د باه حقوق م دمان شهاد' يكك م د نيكك سى “ا 
باقسم ط ف ديكك مى يذى ف“يم. امام خمينى مى نويسد: «هذه ال واى “"دل على ان هذا ال “نفيذ وهذه الا-ازه هو “نفيذ ولى الام 
والسلطان.» (20) ؟. دسو هاى |-“ماعى: بيامب (ص) د باه جكونكى “قسيم آبهاى زائد د س زمين بنى ق يظه دسو دادند: «للزع 
الى الش اكك وللنخل الى الكعب ثم يسل الماء الى اسفل من ذلكك.) (28) زمينهاى كشاو زى ' بند كفش و نخلس انها '! مج يا آبيا 
ى شود و بقيه آب ب اى زمينهاى بابيين' ها كك دد. شهيد صد وايائى اد زمينه مسائل اق “صادى مى آو د و بسان امام ب اين باو 
اس“ كه ييامب (ص) ب اى ب ق ا ساخأن “وازن |-“ماعى» ازياه اى امو وا منع كك ده ابن *: ماتقددة اركاش "و ديكة انار ايد 
علوفه زيادى (29) » ف وش ميوه بيش از سيدن (28) . ا-اه دادن زمين (29). و على(ع) قيم“كذاى ب اى ا-ناس | دسءو داده 
اس“. 00١(‏ از اين نكناه وايا“ بسياى | مى “وان د م-موعه هاى وايى ياف؛. ". ف مانهاى نظامى: بيامب (ص) هنكام كسيل سياه از 
كش '“ن بى ان و كودكان و زنان و بيدن دخ ان بازداش“ه اس“. )/١(‏ د باه على(ع) نيز نقل شده كه آن حض > به هنكام -نكك 
دس و مى داد: ا دشمن آغاز به -نكك با شما نكك ده ن-نكيد» ه كاه شكس“ خو د و كك يخ“ آنان | از يش > نكشيد و م- وحانا 
زخم مزنيد و مثله نكنيد.» (77/) د باه اين دس ه واياء» امام خمينى مى نويسد: «ان هذا ام سلطانى م و-ه بال-يوش.) (/7) شناسايى و 
شناخ” وايا“ى كه د ب دا نده احكام حكومى واف مانهاى -١|‏ ماعى معصومان(ع) اس' و -داسازى آنها از احاديثى كه د ب دا نده 
بيان و ابلاغ احكام و ف مانهاى خدا اس » 'اثى و نقش بسزايى د فهم نصوص دا د. مىواند د يجه اى “مام كشوده به فقه ا-“ماعى 
باشد و فقيه اد يزوهشهاى فقهى به -امعه نكك ى و باو هاى -امعه كك ايانه بساند. د ب سى نصوصء اين نكك“ه ب بسيااى از فقيهان 
يوشيده مانده اس م “شخصى' و شان حكوم'ى وا- ماعى ييامب و امام | واداش أنها و بازداش“نهاى ايشان» به عنوان حاكم و ولى اما 
ناديده مى كَى ند. ه -ا مى بينند معصومان(ع) م دم ا از جيزى بازداش'ه اند» آن | حكم الهى و م'ن شيع' دانسه و به ح ام و مكك 
وه بودن ب مى كك دانند» د حالى كه جه بسا به عنوان س ب س“ حكوم” و -امعه و به خاط ش ايط زمان و مكان صاد شده باشد. د 
اين صو » اكك جه حكم غى مس قيم و به كونه م-ازى به شيع“ و خدا باز مى كك ددء ولى من ثاب“ شيع' دانسأه نخواهد شد. 
امام اين نككاه ا د فقه زنده كك د. ب اى نمونه» حدى "لاض » | بيان حكم الهى از سوى ييامب (ص) نمى داند» بلكه آن ١‏ ف مان 
ولا-بى و حكومءى آن حض * “فسى مى كند: «لا-ض ولاض | حكك صاد منه صلى الله عليه وآلهء بنحو الام ى "والحاكمى "بما انه 
سلطان ودافع للظلم عن ال عى.) ("8/) لاض و لا-ض اء دس“وى اس“ كه ييامب (ص) از -ايكّاه س ب س“ حكوم“ وب اى - 
لوكى ى از س “م ب م دمان صاد ف موده اس“". با اين نكاه» مفهوم و معناى فقهى واى' جنين خواهد بود: «فيكون مفاده انه حكم 
سول الله وام بان لايض احد احدا ولاى-عله فى ضيق وح - و مشق. "فى-ب على الام "طاع "هذا النهى المولوى السلطانى بما انها 
طاع "السلطان المف؛' ض الطاع.» ("5/) معناى آن جنين اس': ييامب (ص) دسو داده هيج كس حق ندا د به ديكك ى زيان بساند 
واواد نكنا و سخ“ى بيندازد. يس ب م دمان وا-ب اس“ از اين دسو بازدا نده حكومى بى وى كنند رُزى | بى وى از حاكمى 
اس“ كه خداوند بى وى او ا وا-ب كك ده اس“. ف مانهاى |-“ماعى و حكوم“ى بيامب (ص) و امامان(ع) جون ب اب مصلح“ و 
نيازهاى د كك كون شونده -امعه صاد شده اس » ثاب' نمى “وان دانس“. شهيد مطه ى» فلسفه اين احكام | د شيع“ همسازى و سازكا 
ى قانونهاى اسلامى وييش ب دن حاكمى' دين باش ايط كوناكون زمان و مكان مى داند و ب اين باو اس؟ د اداه -امعه» بيش“ 
دسأو ها و احكام بيامب (ص) حكوم ى بوده وبا كذش' زمان و دكك ديسيهاى حكوم“ى وا- ماعى دكك كونى مى يابد. (0/8) 
بناب اين» أو-ه به ف قى كه امام ميان اين دو دس از وايا' مى نهد. سبب مى شود بخشى از نصوص دينى از زاويه ١-١‏ و نيازهاى 


مديى ءى -امعه» “حليل و “فسى شود. اكك اين مهم از سوى فقيه باز ف كاوى و ب سيهاى فقيهانه صو ' كى د. افزون ب دس يابى 
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به فهم د س>“ نصوصء نكك ش ا-أماعى به فقه | نيز د بى خواهد داش". احكام ثانوى دومين عاملى كه از اه دكك كونى احكام؛ اث 
كذاى زمان و مكان اد ساح“ فقه -١‏ ماعى نشان مى دهدء شناخ' عناوين قانون و آشنايى با كا ب ى احكام ثانوى د مسائل -امعه 
اس“. همان كونه كه كاه عنص مصلح” نظام و -امعه سبب مى شود حاكم اسلامى ب اب نيازهاى زمان و مكانء احكام وف 
مانهايى | صاد كندء د ياه اى موا د» عناص : ض و ,م اض | و عس وح - اين نقش ادا د و فقيه ا ب آن مى دا د ١‏ جيزى اب اى 
شخص يا -امعه واء يا نا وا بشما د. بياده كك دن احكام ثانوى د مسائل |- ماعى هنكامى خ مى نمايد كه دو قانون ش عى د م حله |- 
ابا يكديكك بخو د كنند. د اين موا د» شيع“ اسلام دس“ فقيه حاكم ب -امعه | بازكذاشءه اس“ ' قانون دا اى مصلح“ مهم" | به |-١‏ 
د آو د وقانون كم اهمى'! كنا بككذا د. “قيه از نمونه هاى همين قانون كلى اهم و مهم اس' و د يزوهشهاى فقهى به عنوان يكك 
عنص اث كذا شناخه مى شود. ياه اى از موضع كييها وف" هاى |-“ماعى امامان(ع) نيز» نمايانكك جشم يوشى از مهم ب اى |- 
اى اهم بوده اس“. با آن كه د سى ه١-‏ ماعى ايشان دو كانكيهايى هس » ولى وقئى از جشم انداز اصل فقهى اهم و مهم نكك يسأه 
شود» كونه كونى ف" هاء د وكانكى “فسى نمى شود» بلكه ان “خاب قانون و ف" اهم» ب اب نياز زمان و مكان دانس“ه خواهد شد. 
سكو' على» صلح امام حسن و -هاد مسلحانه امام حسين(ع) د ش ايط زمانى خود ب اى حفظ و يايدا ماندن شيع“ اهم بوده اس". 
همان كونه كه د باه سخنان امامان(ع) د بيان احكام و مسائل فقه ف دى نيز همين اصل -اى اس“". د دو ان ماء يذى ش قطعنامه 
شو اى امنى“ سازمان ملل از سوى هب فقيد انقلاب اسلامى» د سلسله همين | زيابيهاى اهم و مهم داع صه ف" هاى ١-ماعى‏ ق 
امى كى د. عنوانهاى ثانوى د فقه ف دى كا ايى و نقش شناخ ه شده اى دا ند. فقها ب اى از ميان ب داش“ن بخو دهاى احكام د م 
حله ان-ام “كليفها از سوى اف اد به آن 'مسكك مى-ويندء ولى بايسه اس" كه بيش آمدن اين عنوانها ب اى ف '! هاى -معى و 
كنشهاى ١-“ماعى‏ نيز مو د كن وكو ق | كى د وف ضها و انككاه هاى نظ ى آن د فقه -اى بازكند. امام به منظو ب كك دن اين 
“هيكاه فقهى, دو كام ب داش:: د نخس'ين كام, د مه ماه سال 86 به م-لس شو اى اسلامى ا-ازه داد “ا قانونهايى كه ب اساس 
عنوانهاى ثانوى مو د نياز -امعه اس ', به “صويب بسانند. (117) د دومين كام اين مهم اب عهده نهاد م-مع “شخيص مصلح"” نظام 
كذاش“ (0/8 , '! د كا شناخ' و شناسايى نيازها و بايس"ه هاى قانونى -امعه. بازوى كا شناسى و ايزنى ولى فقيه باشد. از نككاه فقه -١‏ 
“ماعى امام وقءى ميان مصلح'هاى ١-“ماعى‏ و مصلح“هاى ف دى ناسازكاى بيدا شود. مصالح |١-“ماعى‏ ب مصالح ف دى بيشى دا 
ند و بايد سود و مصلح" -امعه وم دم اب آو د»ءه جند صلاح و سود ف د بخلاف آن باشد. ب اى نمونه؛ قانونهايى مانند: قيم كذا 
ى» -لوكى ى از اح 'كاء حكم به مصاد ه اموال» كن" ل نسل و... با آن كه سبب زيان ف د اس » ولى جون آثا ا-“ماعى آنها مهم” 
اس » -ايز دانس"ه مى شود. د اين زمينه به يكك سخن از امام خمينى اشاه مى كنيم: «للامام عليه السلام و والى المسلمين ان يعمل 
ماهو صلاح للمسلمين من “ثبى' سع او صنع "او حص “-! " او غى ها مما هو دخيل فى النظام وصلاح لل-امعه.» (9/) امام(ع) و هب 
مسلمانان ا-ازه دا د آنجه به صلاح م دمان اس" ان-ام دهدء مانند: قيم كذا ى ب ا-ناس يا صنع' يا محدود كك دن “٠‏ و -ز اينها 
از جيزهايى كه د يايداى نظام نقش دا ند و به مصلح“ -امعه اند. د نكك ش ١-“ماعى‏ امام» ح“ى د “زاحم مصالح ف دىء حاكم 
اسلامى و نهاد حكوم” ا-ازه مى يابد '! ب اساس مصلح" مهم“ به سود اف اد حكم -١‏ ايى صاد كند و به كشمكشهاى اف اد د -امعه 
اسلامى يايان دهد. ب اى نمونه آن -ا كه زندكى با عس وح - هم اه اس“ و شوه از طلاق زن خوددا ى مى كند. امام مى نويسد: 
«ط يق اح“ياط آن اس“ كه زو- | با نصيح"” والا با الزام وادا به طلاق نمايند ود صو ' ميس نشدن به اذن حاكم ش ع طلاق داده شود 
واكك -1 بود مطلبى ديكك بود كه آسان“ اس“.) 8٠(‏ بئاب اين» عنوانهاى ثانوى كه ب اب نيازهاى زمان و مكان ب ف" هاى |- 
“ماعى سايه مى افكنند» احكام فقهى | شناو و شكل يذى مى كنند '! مديى' دينى -امعه ب اب نيازهاى زمان صو ' كى د. بازشناسى 
نكك ش ا-“ماعى به فقه. كه د آف “اب انديشه فقهى امام ان-ام ياف» د حقيق“ ويكك دى اس' به بايس“كى “وسعه د فقه زج ا كه 


هميا و هم اه “وسعه و بيش ف؛ د ف هنكك. سياس » اق “صاد و بنيادهاى |ا-“ماعى بش » دانش فقه نيز سخ“ نيازمند “وسعه و ييش 
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ف“ اس". اين مهم د سايه احياى عناص و عنوانهايى مى'واند به س ان-ام بسد كه د اين نوش"! ياه اى از آنها نكك يس أه شد. ولى 
همجنان بازشناسى عنوانهاى ديكك مانده اس“ كه به ف ص' بيش؟ نياز اس“ مانئد: باب بندى و ؛ “يب دادن بابهاى فقهء ايكاه كرا 
ه حكوم“ و ديكك كزاه هاى ١-“ماعى‏ د فقه (فقه الحكومه و فقه الا-“ماع) و -س “و-و از عناص مع فى و غى مع فى كه د فقه 
ا-ماعى كاا واث كذا ند. بى نوش'ها: .١‏ «ولاى فقيه )» امام خمينى 2/8 مؤسسه و “نظيم نش آثا امام خمينى» بها 77. 7. «م-موعه 
آثا شهيد صد )» مقاله: هم اه با "حول ا-'هاد, ' -مه اكب ثب و “7/ له وزبه. . «كك اب البيع »» امام خمينى» -62:/5؛ اسماعيليان. ؟. 
«ولاى “فقيه )2/. ه. «الف'اوى الواضحه )» شهيد سيد محمد باق صد 27 بى و“. #. همان /١7‏ 1"8. لا. «اصول كافى )»2 كلينى» - 
7١‏ 27 دا العا فء بى و'. 8. همان ٠ل‏ ح #. 4. همان .٠١ ./28١‏ سوه «نحل )2 آيه 89 .١١‏ «ولاى' فقيه ./7١2‏ 17. «ال سائل »)» 
امام خمينى» ساله: ال'عادل و ال“ -يح 9/. 1. «ولاى' فقيه )19 .1١5 .5١‏ همان 15/. ه1. سوه «مائده )» آيه لات. 18. سوه انساءاء 
آيه هع. .١1/‏ سوه «احزاب ». آيه ع". 18. «القضا والشهادا»» شيخ انصاى ا5/, كنكك ه شيخ انصا ى. 19. همان 68/. ١ .7١‏ سائل 
المحقق الكك كى »» شيخ على بن الحسين الكك كىء “حقيق الشيخ محمد الحسونء» كك ابخانه م عشى ن-فى» ١89/1١-‏ 588. 71. 
«عوائد الايام '» مولى احمد ن اقى 819» دف“ بليغا' اسلامى قم. ؟؟. «أنبيه الام "و “نزيه المل»» ''محمد حسين نائينى. 77. «البد الزاه 
فى صلو "ال-معه والمساف »» “ق.ى “ دسى آقاىى ب و-دى. كك داو ده حسينعلى من “ظ ى ١ه‏ دف“ بليغا“ اسلامى قم. ع" 
دكك اب الببع »» -5//ا2ع. 0؟. «ولاى' فقيه 12/. 78. «صحيفه نو ا» امام خمينى» -181/70. /ا,. سوه «حديدا)ء آيه 18. 58. «ولاى” 
فقيه )91/. 18. «صحيفه نو). -48/71. 0 همان. ."١‏ «كفاى "الا-صول )» محمد كاظم خ اسانى» -5594/5 »©٠‏ ان “شا “١‏ علميه 
اسلاميه؛ “ه ان. ”". «مقالا' اصولى »» سيد محمد موسوى ب-نو دى 84 سازمان ان “شا ا' و آموزش انقلاب اسلامى. *". همان. ع”. 
«كنز الفوائد»» كك |١-كىء‏ -18/75.» منشو |“ دا الذخائ . ه". «س ائئ »» ابن اد يسء »68/١-‏ مؤسسه نش اسلامى وايسه به -امعه مد 
سين» قم. ع”. «الف“اوى الواضحه )» شهيد سيد محمد باق صد 48/. لا". «صحيفه نو )» -١7/ع".‏ 8". همان ./8١‏ 89. كك “اب البيع )» 
-7/اعع. ٠ع.‏ «الاحكام السلطانيه )» ماو دى 8/. .8١‏ ال سائل »» ساله الا-'هاد وال قليد١١٠/.‏ ”6. «صحيفه نو »» -21/51. لاع. همان 
لاع وااو عع «١حكوم”‏ اسلامى د كوث زلال انديشه امام خمينى )» از س ى كك“ ابهاى م-له حوزه /١7/١‏ 7/7١ء‏ ان “شا ا“ دفء “بليغاء 
اسلامى حوزه علميه قم. 60. «علل الش ايع )» شيخ صدوق 8917/, بى و“. 58. ١صحيفه‏ نو )» -11//ا. لاع همان» -/778/1 579. /5. 
همان, .178/٠0-‏ 59. همان» -117/11. ١ه.‏ «اصول كافى »). 17٠0/1-‏ 7“ رُحف العقول »» ابن شعبه ح انى “7977 بى و". ١ه.‏ همان» - 
7 ١ل.‏ «صحيفه نو ). -117/11. "ه. همان 488/. *ه. همان. 0. همان ع"/. 8ه. همان. 1ه. «انوا الفقاه»» "مكا م شى ازى» - 
١‏ ه. داق “صادنا» شهيد سيد محمد باق صد /580١‏ بى و“. 04. «(صحيفه نو )» .2٠ .١7/0/70-‏ همان ./١1/١‏ ١ع.‏ همان .١ 771/١7١‏ 
. «وسائل الشيعه )» ح عاملى» -191/18, بى و“. 2. همان 198/. 2#. همان /١98‏ 192. هت. «ال سائل » ساله: قاعد "لاض 87/. 88. 
«وسائل الشيعه »» -/10/ع8. لات. «ف وع كافى )» كلينى» -95/8؟. 88. «وسائل الشيعه » -*7/1 © « رف وع كافى » -17/8/8. 84. 
«سئن نسائى )» -/87/87. .٠١‏ «نه-البلاغه » صبحى صالح, ' -مه دكك“ سيد -عف شهيدى. نامه *8. ./١‏ «وسائل الشيعه )» .57/11١-‏ 
"/. همان 29/. “/1. «ال سائل »» ساله: قاعد "لاض 88/. 16 همان 80/. ه/. همان. 8. «اسلام و مق“ضيا' زمان »» اس “اد شهيد مطه 
ى» -90/7 41. لالا. «صحيفه نو ). -188/18. 1/8 همان .17/8/7١-‏ 14. (“حى الوسيله » امام خمينى» -818/75. 8١‏ «م-موعه نظ يا" 


شو اى نككهبان »١‏ دكث' حسين مه يو ./0١‏ منابع مقاله: مجله فقه» شماره ”١‏ و 77 مخلصىء عباس؛ 
امام خمينى (ره) اجتهاد انقلابى و انقلاب در اجتهاد 


امام خمينى(ره) اجتهاد انقلابى و انقلااب در اجتهاد سالها مى كذرد. حادثه ها مى ايد انتظار فرج از نيمه خرداد كشم خرداد» 


درتاريخ انقلاب اسلامى ايران» اهميت بسيارى دارد. مظهر جلوه هايى فراموش ناشدنى استء و به همين لحاظه ماه امامت و اجتهاد 


بانك جامع مقالات امام خمينى (رد) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. اعلا أماع3دات. الالالالالا صفحه إعاطط 1ز ١90.‏ 


وءنيز» ماه يكى از مردمى ترين انقلااب هاى جهان شناخته شده است. اماخرداد هفتاد و هشت وي كى خاصى دارد ,تقارن دهمين 
سالكرد عروج ملكوتى بنيان كذار «جمهورى اسلامى »» با يكصدمين سال ميلا.دشء كه از سوى رهبر فرزانه انقلا.ب «سال امام 
خمينى » نام كرفته استءفرصتى است كه سروشى از انديشه ها و رهنمودهاى امام راحل موردتاملى مجدد قرار كيرد. اهميت اين 
كونه تاملات از آن رو است كه به نظر مى رسد بسيارى از اركان انديشه و عناصر اساسى نوآوريهاى امام در سايه ناشى از «حجاب 
معاصرت )«شخصيت ويه او يا(محبوبيت سياسى)»وىء ناخواسته مورد غفلت قرار مى كيرد.يكى از همين نوآورى هاى اساسى كه 
به رغم برخى توجهات مقطعىء همجنان در محاق مانده و هركز تاكنون به جريانى مسلط و رايج در مراكز علمى تبديل نشده استء 
نككاه تازه امام خمينى به رابطه دين و سياستءو بطور كلى مقدمات انقلابى است كه در رسالت و ماهيت اجتهادشيعه فراهم نموده 
است. اين نكته عقيده رايج است كه رهبران مقتدرء در عين حال كه با تكيه بر نظريه و دانش ويزه هر جامعه و فرهنكى, انقلابى 
فر اكير در ساختارهاى سياسى اجتماعى ايجادمى كنند» همجنين» مقدمات انقلاب در نظريه و انديشه هاى آفريننده همان انقلاب 
سياسى را نيز تداركك مى نمايند. با اين تفاوت كه انقلاب فراكير در «نظريه انقلاب »» به لحاظ زمانى» سالها يس ازانقلاب سياسى و 
نهادينه شدن نظام هاى زند كانى برآمده از انقلاب تحقق مى يابد. امام خمينى نيزء با انقلاب اسلامى ايران» در واقع؛ جنين تحولى را 
در اجتهاد و فقاهت شيعه تمهيد نموده است. زيراء هر جند كه معمار «جمهورى اسلامى »» انقلاب عظيم اسلامى را كه خود «معجزه 
قرن ) مى نامدء با تكيه بر اجتهاد شيعه و بر بنياد ره يافت هاى فقه سنتى و جواهرى استوار كرده بود. اما همين انقلاب سياسى باتوجه 
به احتكاكك اجتناب نايذير فقه و سياست» و حضور عملى فقه سنتى در عرصه هاى عمومى جامعه؛ لاجرم؛ مقدمات انقلابى در درون 
فقه و اجتهاد سنتى راء به تدريج» فراهم نموده است. اين يرسش كه كدامين عناصر و جلوه هاى ويزه» در آينده نزديكك. و در نتيجه 
مواجهه فقه شيعه با قلمروهاى سيال سياست و بين المللء واردانديشه سياسى شيعه مى شود؟ و جككونه مى توان ضمن حفظ 
توانمنديهاى كنونى فقه. تحولات ناكزير در درون همان اسلوب فقاهتى را توضيح داد؟ يرسش هايى هستند كه توجه هر يزوهشكر 
دين يوه امروز رابرمى انككيزد. اما نكته مهم اين است كه بتوان با تكيه بر اشارات اجمالى در انديشه هاى حضرت امام؛ سيماى اين 
تحول را در آينه افكار آن فقيه فرزانه ديد واز همان اشارات» مشعل هايى را براى روشن نمودن تالارهايى طى نشده در اجتهاد و 
سياست شيعه تداركك نمود. رهبر كبير انقلاب و بنيان كذار جمهورى اسلامى» با توجه به سالها سلوكك علمى در حوزه هاى دينى» و 
نيز حضور مستقيم درسياست»ء در موقعيت مهمى قرار داشت كه مى توانست توانمندى ها ومشكلات اجتهاد سنتى را در مواجهه با 
شرايط جديد سياست و حكومتءو بطور كلى زندكى مدرن تجربه نمايد و جلوه هايى از اين تجربه مهم و دوران ساز را به كوش 
هاى شنواى آيند كان زمزمه كند.هوشمندانه مى دانست كه ممكن است در آينده نه جندان دوره به بهانه برخى مشكلات ناشى از 
كاربرد فقه سنتى در سياستء زمينه هاى جدايى دين از سياست فراهم شود, و يا شايد بر عكسء به بهاى فظفقاهت سنتى» بسيارى از 
ابعاد سياسى و اجتماعى تعاليم اسلامءهمانند كذشته. مورد غفلت قرار كرفته و تباه شود. به همين جهت.به عنوان يكى از مهمترين 
فراز از وصيت الهى سياسى خويش مى فرمايد: «و لازم است علما و مدرسين محترم نككذارند دردرس هايى كه مربوط به فقاهمت 
است, و حوزه هاى فقهى و اصولى ازطريقه مشايخ معظم كه تنها راه براى حفظ فقه اسلامى است منحرف شوند وكوشش نمايند كه 
هر روز بر دقت ها و بحث ونظرها و ابتكار و تحقيق ها افزوده شود وفقه سنتى كه ارث سلف صالح است و انحراف از آن سست 
شدن اركان تحقيق و تدقيق استء محفوظ بماند(صحيفه نور ج 7١‏ ص 2184)). جنين مى نمايد هدف اساسى امام اين بوده است 
كه ضمن حفظ اركان فقه سنتى» اين مسئله را توضيح دهدكه «ما جكونه مى خواهيم (و مى توانيم) اصول محكم فقه را در عمل فرد 
و جامعه يياده كنيم » و بتوانيم براى معضالات زندكى درجمهورى اسلامى جواب متقن داشته باشيم (همانء ص 48). امام خمينى در 
راستاى اين هدفء. با تاكيد بر اينكه ,همه ترس استكبار ازهمين مسئله است كه فقه و اجتهاد جنبه عينى و عملى بيدا كند وقدرت 


برخورد در مسلمانان بوجود آوردا. مى فرمايند: «حكومت درنظر مجتهد واقعى فلسفه عملى تمامى فقه در تمامى زواياى زندكى 


بانك جامع مقالات امام خمينى (رد) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لطاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه ناعرددا 1ز./90«( 


بشريت است. حكومت نشان دهنده جنبه عملى فقه در برخورد باتمامى معضلات اجتماعى و سياسى و نظامى و فرهنكى است. فقه 
تثورى واقعى و كامل اداره انسان و اجتماع از كهواره تا كور اس ت(همان صفحه)). روشن است كه اكر حكومت فلسفه عملى فقه 
استء ضرورت بالندكى ونشاط حكومت مستلزم آزادى و رونق اجتهاد خواهد بود. و بدين لحاظ كه «اجتهاد الشيعة تفقه ثم تعبد) و 
نمى تواند در كردونه تقليد از كذشتكان بماند» حضرت امام مى نويسند: «لذا در حكومت اسلامى هميشه بايد باب اجتهاد باز باشد 
و طبيعت انقلا.ب و نظام همواره اقتضاء مى كند كه نظرات اجتهادى فقهى در زمينه هاى مختلف. و لو مخالف با يكديكرء آزادانه 
عرضه شود و كسى توان وحق جل وكيرى از آن را ندارد ولى مهم شناخت درست حكومت و جامعه است... وهمين جا است كه 
اجتهاد مصطلح در حوزه ها كافى نمى باشدبلكه يكك فرد اكر اعلم در علوم معهود حوزه ها هم باشد ولى نتواند مصلحت جامعه را 
تشخيص دهد...» اين فرد در مسائل اجتماعى و حكومتى مجتهد نيست و نمى تواند زمام جامعه را به دست كيرد (همان» ص 687)). 
حضرت امام در توضيح بيشتر ديدكاه خود مى افزايد: «در مورد روش تحصيل و تحقيق حوزه هاء اين جانب معتقد به فقه سنتى و 
اجتهاد جواهرى هستم و تخلف از آن را جايز نمى دانم.اجتهاد به همان سبكك صحيح است ولى اين بدان معنى نيست كه فقه اسلام 
يويا نيبست» زمان و مكان دو عنصر تعيين كننده دراجتهادند. مسئله اى كه در قديم داراى حكمى بوده استء به ظاهرهمان مسئله در 
روابط حاكم بر سياست و اجتماع و اقتصاد يكك نظام ممكن است حكم جديدى بيدا كند... مجتهد بايد به مسائل زمان خوداحاطه 
داشته باشد (همان» ص 48)). اشارات فوق». كه تفصيل آن رابايد به آينده موكول نمودء مشتركات و تفاوت «اجتهاد امام خمينى » را 
حداقل با برخى وجوه «اجتهاد سنتى » نشان مى دهد كه به نظر مى رسد در صورت بسط اين تفاوتهاء مقدمات انقلابى در درون 
اجتهاد سنتى و با حفظ بسيارى از اركان و توانمنديهاى آن فراهم خواهد شد. اما به راستى» ويكيهاى عمومى و ماهيت 
(استهادحسيق »بيت # سكونهامى تران عتاهبر اساسى 31 :زا از استهاد ست تمين داذ ؟ كرنه م توان بارقه اين قماية را كه نيرؤ 
محركه انقلاب و نظام جمهورى اسلامى است همجنان حفظ و برجسته نمود؟همجنين» بحث اساسى اين است كه براى جلو كيرى از 
كم رنكك شدن ياحذف اين «تمايزا و بازكشت مجدد از «اجتهاد خمينى (ره)) به «اجتهاد سنتى » كه به دليل سابقه طولانى خود در 
حوزه هاى علميه راه هموارى هم دارد؛ جه بايد كرد؟ به هر حالء اين يرسش ها وامثال آنها از جمله يرسشهاى اساسى اى هستند كه 
به نظر مى رسدسال امام خمينى(ره )) فرصت مناسبى براى يرداختن به آنهااست. والله ولى التوفيق سردبير منابع مقاله: فصلنامه علوم 
سياسى» شماره 25 ؛ 


نوآوريهاى فقهى حضرت امام (ره)(١1)‏ 


نوآوريهاى فقهى حضرت امام (ره)(1) لطفا به جند نمونه از عمده ترين نوآورى ها و ديدكاه هاى حضرت اما در مباحث فقهى 
اشاره كنيد و بفرماييد اساسا اين مسائل» در انديشه حكومت اسلامى امام» جه دخالتى داشته است؟ الآن من راجع به اين مبانى 
مستحضر نيستمء شما اين مبانى را ذكر بفرماييد تا مطالبى را در باره آن عرض كنم. مثلا همين خطابات قانونى. نظر مباركك امام اين 
بود كه بين خطابات قانونى و خطابات شخصىء. فرق وجود دارد: در خطابات شخصى امورى مثل قدرت مكلف ملاحظه مى شود. 
يعنى مكلف بايد قدرت داشته باشد تا خطاب به او صحيح باشد در نتيجه مثلا در آدم عاجز تكليف معنا ندارد.ولى در خطابات 
قانونى قدرت آحاد مكلفين لحاظ نشده است و اكر جمعيت قابل توجهى قدرت بر امتثال تكليف داشته باشند» صحيح است تكليف 
كردن به عبارت ديكر. مصحح تكليف اين است كه جمعيت مورد توجه از آن جامعه منبعث شوند واكر كسى قدرت بر انجام 
نداشتء آن از عذرهاى عقليه است (فرق است بين اين كه قدرت» شرط تكليف باشد يا عدم قدرت كه از اعذار عقليه است) .ايشان 
مى فرمايد: در دنيا هم خطابات به همين صورت استء مثلا دولت ها اكر ببينند جمعيت مملكتشان قدرت بر امتثال دارند» خطاب 


قانونى جعل مى كنند بعد نسبت به برخى تبصره و ماده واحده عنوان مى كنند» يعنى اين ها عذر حساب مى شوه. نه اين كه قدرت 
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شرط تكليف باشد. از ديدكاه امام خمينى جه ثمراتى بر اين نظريه مترتب مى كردد؟ ايشان ثمرات زيادى را براى اين معنا قائل 
بودند» مثلا اكر خطابى متوجه انسانى است ولى نمى داند كه قدرت دارد يا نه» آقايان در صورت شكك در قدرتء برائت جارى مى 
كنند حال آن كه بايد قائل به اشتغال باشند به تعبير ديكرء وقتى نمى دانيم قدرت داريم يا نه» اين جا بايد اشتغالى باشند و حال اين 
كه آقايان برائتى هستند» جون خطاب متوجه تمام آحاد مكلف است و براى رفع تكليف مكلف بايد عذر بياورد.حال اكر شكك 
داشته باشيم كه عاجز است يا نه» آن خطاب فعليت دارد و بايد انجام بككيرد.بله» اكر عجز خارجى باشد در آن جا مى توان كفت كه 
عذر دارد.روى اين جهتء ترتبى را كه مرحوم آقاى نائينى با يكى مقدمات وسيعى عنوان كردند و مشايخ عصر هم تأييد نمودنده 
مشروط به عصيان اهم استء حال آن كه عصيان أهم, در رتبه عصيان استء. جون عصيان خارجى كه معنا ندارد و لذا ترتب نيست. 
معناى ترتب اين است كه هم خطاب به مهم باشد و هم خطاب به أهم» حال آن كه دو خطاب در يكك زمان معنا ندارد» آقايان مى 
خواهند بككويند در رتبه عصيان أهم تكليف به مهم بيايد در حالى كه در رتبه عصيان» تكليف به أهم موجود استء وقتى تكليف به 
أهم موجود باشد تكليف به مهم هم موجود است و معنا ندارد كه در يكك لحظه هر دو موجود باشند.اين آقايان خيلى كير دارند و 
ايشان هم مى كويند اين معنا (ترتب) اصلا معقول نيست هر جند كه خيلى ها روى آن تأكيد مى كنند. مرحوم آقاى بروجردى؛ 
تقريبا يكك هفته در يكك مسثئله كه مترتب بر ترتب بود» بحث مى فرمودند تا با تقريب هاى متعددى بككويند: در رتبه عصيان أهم 
مى دانستند» اما ايشان منكر بود و اين معنا را از راه خطاب قانونى درست مى كردندء براى اين كه مى فرمود : تكليف به أهم قدرت 
مى خواهد اما قدرت دانه دانه نمى خواهدء در نتيجه تكليف به أهم, به لحاظ اين كه قدرت دارد» ممكن است. * خطابات قانونى با 
قضاياى حقيقيه جه تفاوتى دارد؟ قضاياى حقيقيه غير از خطابات قانونى است *: بله» ولى اين تفاوت را بيان بفرماييد. خطاب قانونى 
در مقابل خطابات شخصى است.در خطابات شخصى شرايطى مثل علم و قدرت بايد وجود داشته باشد تا خطاب متوجه بشود و إلا 
تكليف عاجز از مولا قبيح است.اما به نظر ايشان در خطابات قانونى اين ملاكك نيست»ء يعنى وقتى يكك خطاب قانونى متوجه جمعيتى 
شد مثل قانونى كه در يكك مملكت تصويب بكنند براى فعليت» قدرت آحاد مكلفين را لازم ندارد» مثلا اكر تصويب كنند هر كس 
كه نوزده سال دارد بايد به خدمت نظام وظيفه برود و در صد بالايى قدرت بر امتثال داشته باشند اين جعل قانون مى شود و ممكن 
است كسى هم نتواند» منتها به عنوان تبصره ذكر مى كنند» ولى قانونء قانون فعلى مى شود. مرحوم آقاى آخوند و برخى ديكّر براى 
خطاب مراحلى را قائل هستند: مرحله اقتضاء و مرحله انشاء مرحله فعليت و مرحله تنجز.ايشان اين معنا را هم منكر استء ديككران هم 
شايد منكر باشند و مى كويند حكم دو مرحله دارد: مرحله انشا و مرحله فعليت.ما عقلمان به مراحل عاليه نمى رسد ولى در مراحل 
عرفى دو مرحله دارد» حكمى توسط مولا يا قانون كذار بر اساس مصلحت كه زمينه ساز حكم استء انشا مى شود, مثل اين كه الآن 
در مجلس شورا قانونى را مصلحت مى دانند و جعل مى شود اما به دولت كزارش نمى شود كه اين انشاى حكم استء ولى هنوز در 
دست اجرا قرار ندارد» بعد از اين كه انشا شد به دولت عرضه مى شود و دولت هم بخشنامه مى كند و به اصطلاح به «مرحله فعليت» 
مى رسد بر اين اساسء» حكم دو مرحله بى شتر ندارد: مرحله انشا مرحله فعليت» در شريعت هم بعضى از احكام انشا شده اما به 
مرحله فعليت نيامده استء مثل نجاست نواصب. ما معتقديم به اين كه «حلال محمد حلالى الى يوم القيامة» و تمام احكام؛ از طرف 
خدا جعل شده است در عين حال تا زمان امام حسن عسكرى (ع) ظاهرا اين نواصب مثل معاويه و امثال او محكوم به نجاست نبودند 
ولى اين زمان به بعد اين حكم به مرحله فعليت درا مد.مرحوم آقاى آخوند هم در كفايه مطلبى دارند منظورشان اين است كه 
احكامى هست كه انشا شده. منتها الآن در دست اجرا نيست تا حضرت بيايد و آن احكام به مرحله فعليت برسد.به هر حال عرضم 
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كرده؛ حاشيه حكم است.منتها بعد از اين كه حكم فعلى شد.آقاى آخوند مرحله تنجز را هم مرتبه اى از حكم مى دانند» يعنى وقتى 
حكم به مرحله فعليت رسيد اكر من عاجز بودم حكم فعلى را مى توانم تركك كنم ولى اكر عجز نداشته باشم حق ندارم و معاقب مى 
شوم. ايشان نظرشان اين طور بود كه دو مرحله بى شتر نيست: انشايى و فعلى» لذا درباره قدرت هم نظرشان اين است كه قدرت از 
00 
كويند احكام مشترك بين عالم و جاهل است حال آن كه بايد بككوييم احكام مشتركك بين عاجز و قادر است جون همان طور كه 

احكام مشروط به علم نيستء مشروط به قدرت هم نيست.حرف ايشان اين است كه احكام مشتركك است بين عاجزين» يعنى خطاب 
قانونى براى همه است منتها دسته اى جاهل هستند و دسته اى ديكر عاجز هستند اما خطاب». خطاب قانونى عمومى است و از شرايط 
خطابات قانونى» قدرت آحاد مكلفين نيست. هم جنان كه علم آحاد مكلفين هم شرط نيست.جطور در جايى كه انسان جاهل است 
مى كويند عذر دارد وقتى هم كه قدرت ندارد مى كوييم عجز دارد. خلاصه. وزان قدرت را وزان علم مى دانستند كه در خطابات 
قانونى معتبر نيست.لذا ايشان اشكال داشتند كه اكر قدرت از شرايط تكليف باشدء در شكك در قدرت بايد برائت جارى كنيم و حال 
اين كه آقايان برائت جارى نمى كنند» جرا؟ شما كه مى كوبيد خطاب مشروط به قدرت است و«المشروط ينتفى بانتفاء شرطه» با 
شكك در قدرت بايد برائت جارى كنيم و حال اين كه اشتغالى هستند.اما روى نظريه ايشان اصلا خطاب از لحاظ قانونى مشروط به 
قدرت نيست هم جنان كه مشروط به علم نيست.اين خطاب فراكير است منتها اكر كسى عاجز بود در مقابل حكم فعلى عذر دارد. * 
حالا قضيه حقيقى جه تفاوتى با قضيه خارجى دارد؟ قضيه حقيقى اين است كه حكم روى افراد مفروض الوجود جعل مى شود ولى 
قضاياى خارجى به افراد خارجى آنء تعلق مى كيرد كه اين نظر مبارك مرحوم ميرزا است. محقق نائينى مى كويند: قضيه خارجيه 
قضيه شخصيه است كه بالاخره در علوم نتيجه نمى دهد ولى به نظر ايشان معناى قضيه حقيقى اين نيست كه محقق نائينى مى 
فرمايند» بلكه قضيه حقيقيه و خارجيه دو قضيه مسوره هستند كه در منطق به آنها حكم سور دار مى كويند» كاهى حكم به نفس 
طبيعت جعل مى شود و كّاهى روى حكمى كه مسور به سور «كل» يا «بعض» است.اين حكمى كه مثلا-روى «كل انسان حيوان 
ناطق» رفته» كلى طبيعى و مسوره است. ايشان مى فرمايد: وقتى حكم مسوره شد اين مقسم دو قسم مى شود: كاهى عنوانى را كه 
انسان در زير كل يا بعض و امثال آن ها انجام مى دهدء عنوانى كلى است كه اختصاص به افراد محقق خارجى ندارد و براى همه 
زمان ها است كه به آن قضيه حقيقيه كويند و كاهى فرض مى كنيم «كل ماوقع فى مدرسة فيضية كذا و كذا» كه اين قضيه خارجيه 
است. بنابراين» طبق نظر ايشان اصلا قضيه خارجيه و قضيه حقيقيه هر دو كبراى كلى قرار مى كيرند به خلاف مرحوم ميرزا كه مى 
كفت: قضاياى شخصيه اصلا نمى تواند نتيجه دهدء كه به نظر ايشان اين سخن اشتباه است. ايشان مى كويند: قضيه حقيقيه و قضيه 
خارجيه» قضاياى مسوره هستند و هر دو كبراى قياس قرار مى كيرند؛ مثلا مى كوييم: «هذا زيد فى المدرسه)» و «كل من المدرسه 
اص ا رع ب لي ل يات 
قضيه حقيقيه همه كذشته؛ آينده و حال را مى كويدء بدين ترتيب قضيه حة حقيقيه يوشش وسيعى دارد.يس ايشان به خلاف مرحوم 
ميرزا مى فرمايد: قضيه خارجيه كبراى قياس قرار مى كيرد منتها محدوده آن كوجكتر است و آن كونه كه مرحوم ميرزا قضيه 
حقيقيه را معنا مى كند» درست نيست. استاد ما احكام شرعى را روى قضاياى حقيقيه يياده نمى كردند» تقريبا مى خواستند بكويند 
كه به قضاياى طبيعيه شبيه تر است تا به قضيه حقيقيه» جون قضيه حقيقيه مسور به سور كل ليس و امثال اين ها استء اما احكام 
شرعيه اين طور نيستند «اقم الصلوة» را بهتر است كه بككُوييم از قضاياى طبيعية است و حكم روى نفس طبيعت رفته كه براى تمام 
زمان ها مى باشد .بنابراين در خطابات قانونى» خطاب مخصوص به يكك فرد وافرادى نيستء بلكه وسيع استء مثلا حكم نظام وظيفه 
براى تمام شصت ميليون نفر است و اين حكم فعلى است و مشروط به قدرت تكك تكك مردم نيست.بر فرض افرادى هم نتوانند بروند 
بر اساس تبصره يا ماده واحده از خطاب استثنا مى شوند و در تركك آن مجازند. ايشان مى فرمايد: در خطابات قانونى حكم مقيد به 
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قدرت نيستء اما در موالى عرفى مقيد است . # در ميان بز ركان آيا كسى خطابات قانونى را به قدرت تكك تكك افراد مشروط 
كرده است؟ غير از ايشان ديكران به حسب ظاهر همين را مى كويند. * ديكران تعبير خطاب قانونى كه ندارند. وقتى خطابات 
شرعى مى كويندء ديكر لازم نيست خطابات قانونى بككويند.در اين خطابات» شرايط عامه تكليف عقلء بلوغ و قدرت هست.آقايان 
مى خواهند بككويند: تكك تكك افراد هم جنان كه بايد ديوانه نباشند تا مكلف باشندء بايد قادر هم باشدء در حالى كه در جعل 
خطابات قانونى قدرت آحاد مكلف مطرح نيست.اما اكر كسى عجز او احراز شد نسبت به تركك خطاب معذور است كه اين نكته 
بسيار لطيفى است.ير اين اساس آقايان در صورت شكك در قدرت اشتغالى هستند ولى ايشان مى فرمايند: نبايد اشتغالى بشويد» براى 
اين كه با شكك در قدرت» شكك در شرط داريم و شكك در شرطء شكك در مشروط است. بنابراين با شكك در قدرت اصلا نبايد 
تكليف فعليت داشته باشد ولى آقايان مى كويند: با شكك در قدرتء بايد تكليف را انجام دهدء مككر اين كه علم به عزل داشته 
باشيم.ايشان مى فرمايد شكك در قدرت همانند شكك در بلوغ است و روى مبناى خودتان, بايد برائتى باشيد» هم جنان كه در شكك 
در بلوغ و عقل برائتى هستيد.هم جنين به نظر ايشان همه خطابات» خطاب فعلى استء وقتى فعلى شد من بايد عجز فعلى اقامه بكنم 
در مقابل حكم فعلى الهى كه اين نكته بسيار ظريفى است. * اين بحث جه ثمره عملى دارد؟ البته بحث ثمره عملى ندارد جون در 
عمل همه قائل به اشتغال اند» ولى ثمره علمى دارد» يعنى آقايان نبايد قائل به اشتغال بشوند» جون خلاف مبناى آن ها استء اما 
ايشان مى كويد خطاب فعلى است و روى تكك تكك افراد رفته است و در مقابل حكم فعلى شما بايد عذر تحويل بدهيد» با شكك در 
قدرت بايد تكليف را انجام دهيدء بله اكر يقين كردم عاجزم؛ عيب ندارد كه اين اشكال مبنايى است نسبت به آقايان. كذشته از اين 
كه ايشان مى فرمايد: در خطابات قانونى» قدرت آحاد مكلف لحاظ نيست.در تمام دنيا همين نظام وظيفه حكم فعلى است كه روى 
آحاد مكلفين يا اكثر آن ها بياده مى شود و اككر تعدادى به دلايلى نتوانند انجام دهد» موادى را جعل مى كنند و مى كويند اين افراد 
ازاين حكم مستثنا هستند و اكر اين حكم فعلى را انجام ندادند معذورند كه معذور بودن غير از فعليت حكم است و اين بحث در 
جاهاى ديكر نيز اثراتى دارد. * آيا ايشان قائل اند كه خطابات شرعيه: خطابات قانونى است؟ اكر قائل هستند دليلشان جيست؟ با 
توجه به اين كه ممكن است خطابات شرعى شخصى باشند؟ اين معنا مسلم است كه احكام شرعى براى افراد خاصى از مكلفين 
نيستء بلكه «يا ايها الذين آمنوا» » «يا ايها الناس» كه در شريعت مقدسه داريم خطابات عمومى اند و براى تمام مكلفين مى باشدء نه 
براى زيد و بكر.و اين هم به عنوان قضيه حقيقيه مى باشدء «يا ايها الذين امنوا» يعنى تا آخر عالم» فقط زمان حضرت و كسانى كه در 
محضر رسول الله هستند را شامل نمى شود بلكه شامل ما هم مى شود.اين خطاب ها بر همه صادق است همان طور كه اكر بكويند 
ايرانئى بايد اين كار را انجام دهدء يعنى همه ايرانى هاء در «الذين آمنوا» هم خطاب براى همه است و سلمان و ابوذر از مصاديق 
هستند.حكم براى خصوص اين ها نيست تا بككوييم غايبين با آن ها اشتراك دارند» بلكه همين «الذين آمنوا؛ همه را شامل مى شود 
هم جنان كه «ايدك الله در اول كتاب «جامع المقدمات» يعنى هر كسى كه اين كتاب را مى خواند. همان قضاياى حقيقيه مسور به 
سور هستند كه شما فرموديد. ايشان مى خواهند بككويند به قضاياى طبيعيه شبيه تر استء ديكران مى كويند قضيه حقيقيه استء؛ ولى 
به نظر ايشان ما داعى نداريم كه بككوييم قضيه حقيقيه استء بلكه مى كويند اين معنا كه براى اشخاص خاص و زمان محدود نيست» 
شبيه ترين جيز به قضيه حقيقيه است» هم جنان كه قضيه حقيقيه براى همه است. يعنى مى خواهيم بككُوييم خطابات شرعى بر سه قسم 
اند: قضاياى حقيقيه» قضاياى قانونى و قضاياى شخصى؟ شايد فكر مى كنيد تمام قضايا به صورت طبيعيه استء در حالى كه مسثله 
بيبجيده نيست. * مواردى مثل «يا ايها الذين آمنوا» كه سور دارد جه مى كوييد؟ در اين جا سور نيستء اكر مؤمن هستيد نماز 
بخوانيد» سور در كدام كلمه است؟ * «الذين آمنوا» يعنى «كل من امن" . تعبيرهاى منطقى» آن هم به اين صورت»ء در كتاب و سنت 
نيامده است. #مثلا تعبير «من» كه داريم» قضيه حقيقيه با «من» هم مى تواند طبيعيه باشد اما لازم نيست حقيقيه بكوييم تا مجبور شويم 


بكوييم هر جا كه سور دارد. به هر حال بعضى از خطاب ها به اين صورت است.قضيه حقيقيه بايد قضيه مسوره باشدء يعنى «كل) و 
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«بعض) داشته باشد و در احكام به اين صورت نيامده است.در (يا ايها الذين آمنوا» داعى نداريم كه بكوييم «كل من آمن يصلى» يا 
«كل من آمن يزكى» خود عبارات كتاب و سنت كلمه حقيقيه را به وضوح ندارد» هر جند مى توان به صورت لبى آن را به قضيه 
حقيقيه بركرداند .ايشان با همان قضيه طبيعيه مسثله را حل مى كنند و لازم نيست كه من را به صورت كل بيان كنيم» جون در آيه 
نيامده است و بايد به زحمت بيدا كنيم.مرحوم آقاى حكيم مى كويند: قضاياى حقيقيه مثل «ماء الحمام) در حكم قضيه خارجيه 
استء يعنى آب حمامى كه در صدر اسلام بود با حياطى كوجكك و حوضى بزرككء ديكر «كل» و امثال آن ندارد و براى همه زمان 
ها صادق است .حالا شما آن رابا اضافه كردن «كل» به قضيه حقيقيه در اصطلاح منطق بركردانيد يا اين كه همان لفظ طبيعى را 
بكوبيدء طبيعى هم يعنى مخصوص به زمان خاصى نيست.مرحوم صدر عنوان قضيه حقيقيه را فرمودند كه ايشان جندين اشكال 
مطرح مى كنند و مى فرمايند: اكر قضيه طبيعيه بِكنُوييم لازم نيست براى هر حكم شرعى ١كل»‏ بياوريم كه در برخى موارد سازكار 
نيست. #آيا به نظر شما بحث خطاب هاى قانونى امام» در اجتماعى فكر كردن ايشان در فقه نسبت به بقيه فقهاء تأثيرى داشته است يا 
نه؟ من الآن جيزى به نظرم نمى رسدء فكر نمى كنم از اين نظرء ايشان بعضى از مبانى فقهى را به هم بزنند.عرض كردم جنبه ترتب 
را كه خيلى از آقايان روى آن تكيه مى كنند ايشان اصلا قبول ندارند. #شايد بتوان ادعا كرد كه همان مبناى اصولى بدون شكك در 
انديشه حكومت اسلامى امام دخالت داشته استء خيلى از فقها بر مبناى اصولى خود مى كفتند جون تكك تكك افراد براى ايجاد 
حكومت اسلامى قدرت ندارند بنابراين برائت استء اما حضرت امام اجتماع جمله اى از مردم را كافى مى دانستند. ايشان اين قول 
را جاى ديكرى عنوان مى كنند ولى از نظر حكومت هم شايد بتوان مطرح كرد . * يعنى به نظر شما اين دو ربط منطقى ندارند؟ آن 
موقع كه بحث حكومت مطرح نبود» ايشان اصل خطابات قانونى را در عالم مطرح مى كردندء و حالا اين برداشت شما مسئله ديكرى 
است. #يكى ديكر از نوآورى هاى حضرت امام اين بود كه با تعلق نذر و شبه نذر به عبادتى مثل نماز شبء آن را واجب نمى كند 
ولى فقهاى ديكر معتقد بودند كه در اين صورت نماز شب واجب مى شود. بله؛ آقايان يكى از نمازهاى واجب را نمازى مى دانئد 
كه به نذر و شبه نذر واجب مى شود. مثلا اكر ما نذر كرديم كه نماز شب بخوانيم» نماز شب واجب مى شود. ولى نظر ايشان اين 
است كه نماز هر جه هست همان جيزى است كه خدا واجب كرده است و به وسيله نذرها واجب نمى شودء مثلا نماز شب كه يكى 
از مستحبات موكد است به وسيله نذر واجب نمى شودء آن جه واجب است وفاى به نذر است كه مصداق آن نماز شب مى شود 
يعنى اككر نماز شب را انجام دادم, امتثال به نذر شده است. مسئله اى فقها مطرح مى كنند كه آيا قصد وجه در عبادت واجب است يا 
نه؟ علامه و محققين از علما قائل اند به اين كه قصد وجه واجب نيستء ولى اكر قصد وجه را معتبر بدانيم وقتى نذر كردم نماز شب 
بخوانم و نماز شب واجب شدء بايد بككويم نماز شب واجب به جا مى آورم قربة الى الله.ايشان مى فرمايند اين غلط استء بايد بككويم 
نماز مستحب به جا بياورم قربة الى الله جون دليل داريم كه وفاى به عهد و نذر واجب است وآن جيزى كه مصداق وفاى به نذر 
استء واجب حقيقى است ولى در اين جا به صورت عرضى بر نماز شب مستحبه انطباق ييدا كرده استء در نتيجه نماز شب بعد از 
نذر هم به همان صورت قبلى مستحب است. در شريعت مقدس نذر محلل حرام يا مغير حكم الهى نيستء فقط مى كويد وفاى به 
نذر واجب استء و در اين جا وجوب وفاى به آن بر نماز شب منطبق شده استء لذا ايشان در حاشيه عروه دارند كه به وسيله نذر و 
قسمء متعلق واجبء واجب نمى شودء بلكه وفاى به نذر واجب است كه بر آن انطباق عرضى دارد.ايشان مى كويند نماز شب 
مستحب بايد بخوانيم جون نماز شب مستحب, مصداق استء ولى آقايان مى خواهند بككويند نماز شب واجب مى شود نه اين كه 
نماز مستحب را واجب است بخوانند. * آيا در اطاعت از والدين هم به همين صورت است؟ بله» آن جا هم همين طور استء اطاعت 
ازيدر واجب استء اما اكر يدر بككويد نماز شب بخوانء نماز شب واجب نمى شود و در اينجا انجام اطاعت واجب به اين صورت 
است كه نماز شب مستحب را بخواند. #بحثى در قوانين اجتماعى مطرح است كه آيا اطاعت از اوامر حكومتى» مثل ممنوع بودن 
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عصيان و اطاعت خود حاكم استء ولى همانند نذرء آن عنوان شامل متعلق نيست؟ آن هم حرف خوبى است البته بين مصداق و 
مصدوق فرق هستء اكر آن فعل خارجى مصداق حقيقى جيزى باشد به آن مصداق مى كويند وامااكر مصداق حقيقى نباشد 
مصدوق است.اكر نماز شبى نذر بكنيم مى كويند اين نماز شب مصدوق وفاى به نذر است و وفاى به نذر مصداق آن است.در 
بحث از اطاعت ولى فقيه هم همين بحث مطرح استء يعنى اكر حاكم شرع به جيز مباحى دستور دهد آن مصدوق است, مثل 
همان عنوان وفاى به نذر كه عرض كردم بين مصدوق و مصداق مى خواهند فرق بككذارند.در بحث اطاعت از حكومت هم همين 
طور استء اكر حاكم نهى كردء شايد خود اين عمل صراحتا حرام نباشد» مثل همان نماز شب كه با نذر واجب نمى شود. #آيا مى 
توان كفت اكر كسى امر حكومتى رااطاعت نكند» مثلا از نظر شرعى فاسق ئيست؟ مخالفت حكومتث خودش معصيت اسث. * يس 
اثر عملى آن جيست؟ ممكن است بين مراتب مختلف فرق بككذاريم؛ مثلا مخالفت جراغ قرمز را به معصيت صغيره تشبيه كنيم اما 
جايى كه مخالفت حكومت و مخالفت فقيه مطرح است مثلا كناه كبيره بدانيم و مثل «الراد عليه كالراد علينا؛ را هم به آن اضافه 
بكنيم و ثمره آن در نذر ظاهر مى شود كه اكر حكم شرعى را مخالفت كند, حنث نذر دارد. * در همين نذرء جطور مطرح است؟ 
يعنى اكر حكم فرعى را مخالفت بكند يا حكم اصلى منطبق عليه آن باشد مثل جراغ قرمز كه مخالفت با فرع استء در اين صورت 
حنث نذر شده و اما اكر طور ديكرى كفته باشد» شايد مخالفت نباشد.به هر حال» به حسب ظاهر مى توانيم با آن مبنا انطباق دهيم. 
#يكى ديكر از ايرادهاى حضرت امام به مرحوم محقق نائينى بحث كسب و اكتساب است.محقق نائينى مى فرمودند كه مثلا نذر يا 
شبه نذر واجبات توصلى هستند اما وقتى به عبادات تعلق بككيرند تعبدى مى شوند كه حضرت امام مى فرمودند در واقع اين يكك 
مغالطه است. مغالطه نكوييدء اين جنبه خطابى دارد.مرحوم نائينى نظرشان اين است كه اكر نذر به يكك امر عبادى تعلق كرفت يكك 
كسب و اكتسابى در اين جا بيدا مى شود؛ يعنى وقتى متعلق نذر غير عبادى بود در آن جا واجب استء اما اكر به عبادت تعلق 
كرفت از آن كسب عباديت مى كند.ايشان مى فرمايد اين سخن به خطابه شبيه تر است تا به برهان. يادم نيست تعبير ايشان مغالطه 
باشد» جنبه خطابى دارد يعنى به درد منبر مى خورد نه فقه» براى اين كه هر حكمى از حريم موضوع خودش تجاوز نمى كندء 
موضوع نذرء وفاى به نذر است .نذر امرى عبادى است يا غير عبادى؟ خود شما قبول داريد كه عبادى نيستء يس اين وفاى به نذر 
هم كه موضوع آن نذر استء امرى غير عبادى است و اكر به نماز شب تعلق كرفت» نماز شب امر عبادى استء ولى آن امر عبادى 
جاى خودش واين امر توصلى جاى خودش.ايشان مى فرمايد اكر نذر بخواهد كسب و اكتساب كند كلامى خطابى است نه برهانى» 
جون هر حكمى موضوع خودش را دارد و دراين جا نذر واجب توصلى است و نماز شب امرى عبادىء در نتيجه كاسب بودن ثمره 
درستى ندارد واككر هم داشته باشد جنبه برهانى ندارد. #يكى ديكر از مسائلى كه حضرت امام سخت روى آن يافشارى مى كردند 
مخالفت با ورود مسائل عرضى در مباحث اصولى بودء مثل «قاعده الواحد» كه از فلسفه وارد اصول شده استء به رغم اين كه در 
حوزه هاى علميه مى كويند: اصول كسى قوى تراست كه مسائل عقلى و فلسفه او قوى تر باشد.اين ديدكاه را بيان بفرماييد. بله 
ايشان حكيم واردى بودند و مباحث را خلط نمى كردندء استاد ما علامه طباطبائى هم همين طور بود.در فلسفه دو قاعده داريم: 
«الواحد لا يصدر منه الا الواحد» و «الواحد لا يصدر الا من الواحد» كه آن را با عنوان «قاعده الواحد» در اصول آورده اند» حال آن 
كه فقيه و اصولى قاعده الواحد ندارند.در كدام روايت جنين جيزى آمده است؟ آن ها مى كويند وقتى جيزى از همه جهات بسيط 
بود (هم در خارج و هم از عقل) از آن به جز واحد صادر نمى شود .البته در مثل برق كه كارهاى زيادى با آن انجام مى كيرد اين 
حرف را نمى كويند» آن جنبه تأثير و تأثير است.آقاى آخوند مى كويند يكى شئ ممكن است موضوع احكام متعدد باشد و قاعده 
الواحد را كه فلاسفه مى كويند در بسايط خارجى مطرح نيست تا جه رسد به موضوع حكم.در اصول ممكن است يكك شىء را 
موضوع ده جيز قرار دهند و هزار فايده داشته باشد» جون موضوع حكمى بودن؛ اصلا جنبه تأثير و تأثيرى نيست و كلام فلاسفه در 


جايى مطرح است كه تأثير و تأثر باشد. آن ها اين موارد را نمى كويند» و شما خودتان اضافه كرده ايد» در اين موارد قبول نداريم 
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كه «الواحد يصدر منه كثيرا» مى شودء براى آن كه آن مجراى قاعده بياده نشده است.لذا اين است كه اكر كسى ممحض در يكك 
علمى شد و آن علم را كامل هضم كرد نبايد در امور ديكر مثل مباحث اصولى» شيوه فلسفه را بياده كند.جون در اصولء فهم 
عرفى و ديد كاه عرفى از ديد كاه فلسفى است.مباحث فلسفى در اثبات توحيد و مقدمه واجب مطرح استهء اما ساير مباحث ما مبتنى 
بر آن نيست و استظهارات عرفى» ظهور عرفى و فهم عرفى ملا-كك است.به هر حالء اين مباحث مربوط به فلاسفه است و ما بايد 
بحث هاى خودمان را داشته باشيم. منابع مقاله: مجموعه آثار كنكره امام خمينى و حكومت اسلامى» ج ٠‏ مرتضوى لنكرودى» 


محمد حسن 03 
نوآوريهاى فقهى حضرت امام (ره) (؟) 


نوآوريهاى فقهى حضرت امام (ره) (7) #يكى از سؤال هاى اساسى اين است كه مراد حضرت امام از ولايت مطلقه فقيه جه بود و 
مبانى ايشان در اين مسئله جيست؟ بسم الله الرحمن الرحيمء بنده ابتدا مناسبت مى دانم كه از مبانى امام در مقام فقاهت و تفاوتى كه 
با ساير مبانى و حتى با فقهاى بيشين داشتء مقدارى صحبت كنم.جنان كه همه مى دانيم در فقه و فقاهت به كتاب و سنت به عنوان 
منبع اصلى رجوع مى شود منتها هر كدام مبانى مختلفى دارند.راجع به كتاب در اصول بحثى داريم تحت عنوان «حجيت ظواهر) به 
اين معنا كه آيا ظواهر مى تواند مورد استناد قرار بكيرد يا نه؟ عده اى مخالف و عده اى موافق اند برخى هم مى كويند بايد به 
وسيله تفسير معصومين (ع) باشد و بعضى مى كويند خود قرآن بايد مبين خودش باشد.قرآن از لحاظ سند قطعى است ولى از لحاظ 
دلالت» مبانى مختلفى وجود دارد . در سنت» مشكل بيش تر مى شود جون آن جا از نظر سنديت هم بايد بحث شود تا روايت يا 
حديثى كه قول يا فعل يا تقرير معصوم را نقل كرده استء ثابت شود.آن كاه طريق اثباتى روايت مطرح است كه در اين جا هر كدام 
از فقها مبناى خاصى دارند.مبنايى كه نوعا در اين قرن هاى اخير متعارف شده؛ اين است كه سند بايد صحيح باشدء يعنى رجال سند 
توثيق شده باشند تا روايت حجت باشدء اين مبناى مشهور است.الان هم درس هاى خارج بر اساس همين مبنا است و لذا مقدارى از 
بحث را به بحث از سنداختصاص مى دهيم؛ مثل آن كه راوى ثقه است يا نه؟ جه كسى توثيق كرده و طريقه توثيقش جيست؟ در 
توثيق هم مبانى يكك سان نيست. در صورتى كه اككر ما به صدر اسلام مراجعه كنيم» دستورى كه خود بيغمبر اكرم (ص) و ائمه 
معصومين (ع) براى تشخيص و جدا ساختن صحيح از سقيم ارائه داده اند مسئله متن استء يعنى جنان جه حديثى از معصومين به 
دست شما رسيد و به عللى شكك كرديد كه درست است يا نه» آن را از لحاظ متن بررسى كنيد, به اين معنا كه آن را بر محكمات 
عرضه كنيد (فاعرضوا على كتاب الله) .البته كتاب الله نمونه اى از محكمات است و خصوصيت ندارد.جون در بياناتى از حضرت 
امام صادق (ع) آمده است: «كتاب الله و سنة قطعية) » يعنى علاوه بر قرآن» خود شريعت و دين يايه ها و محكماتى دارند كه روايت 
صحيح را از سقيم مشخص مى سازد.البته اين كار مشكلى است. روشى كه فقها براى تشخيص صحيح از سقيم از راه سند انتخاب 
كرده اند» يكى از راه ها و اتفاقا راه درستى هم هستء اما منحصر ساختن به اين راه اشكال دارد» يعنى علاوه بر سند» و در متن هم 
بايد دقت شود كه آيا با محكمات دين مى سازد يا نه؟ امام در اينجا نقطه بارقه است.امام مى فرمود: اين كه لحاظ سند را بررسى 
مى كنيد و صحت روايات را به دست مى آوريد راه بسيار متين و عقلايى استء ما آن را منكر نيستيم اما نبايد از متن غفلت كردء 
بلكه دقت روى متن بيش از سند اهميت دارد.ايشان اين بحث را در «بيع العنب ممن يعلم انه يصنع خمرا» مطرح مى كردند و مى 
فرمودند: فقها براى اين مسئله شقوقى قائل شده اند» كاهى فروشنده. انككور را به قصد اين كه شراب بشود مى فروشد و كاهى اين 
قصد را ندارد اما شراب سازى بر خريدن اين انكور انحصار دارد» فقها كفته اند اين دو صورت اشكال دارد. اما جنانجه فروشنده 
جنين قصدى ندارد ولى علم دارد كه در شراب سازى استفاده مى شود و جه بسا خودش هم قلبا ناراحت باشد از طرف ديكر 


انحصار هم ندارد و انككور فروش زياد استء فقها فرموده اند در اين صورت اشكال ندارد» جون قصد و انحصار نيست.بعد هم به 
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رواياتى در اين زمينه استدلال كرده اند كه امام باقر و امام صادق (ع) در بست انككورها يشان را به كسانى مى فروختند كه مى 
دانستند آن ها شراب درست مى كنند. فرياد امام در اينجا بلند مى شد و مى كفت: فرضا سند اين روايات صحيح باشد ولى قطعا اين 
روايات مجعول استء جون اصلا آيا با مقام شامخ ائمه سازكارى دارد؟ آن هم مثل امام باقر و امام صادق كه در زمان خودشان به 
عنوان يكك جراغ فروزان در جهان اسلام بودند (يعنى تمام علماى مسلمين» فقها و محدثين وقتء و حتى غير شيعه ها مرجع و 
ملجأشان امام صادق و امام باقر بود) كسانى كه در نزد همه علماى شاخص در جهان اسلام اند آن هم در زمانى كه قريب به زمان 
ييغمبر است و اين ها فرزندان نمونه ييغمبرند» آيا اصلا عقل اعتبارى اجازه مى دهد كه امام جنين كارى را كرده باشد؟ آيا قبح 
عرفى نداشته؟ حالا حرمت شرعى هيجء قبح عرفى نداشته كه اين كارخانه مثلا در كنار شهر مدينه بوده و انككورهايش را از امام باقر 
و امام صادق (ع) مى خريده است؟ بالاخره مردم اين جيزها را مى ديدند و اين قبح دارد يس اين روايات از لحاظ متن قابل يذيرش 
نيست. امام خمينى اين جهت را زياد در مسائل به كار مى برد.در مسئله خمس كه نصفش به سادات تعلق بيدا مى كند و نصفش هم 
سهم امام استء نظر مباركك امام اين بود كه اصلا تمام خمس سهم امام است» سهم سادات معنا ندارد.بلكه سادات (فقراى بنى 
هاشم) جزء مصارف هستند به اين معنا كه يكى از وظايف ولى امر مسلمين اين است كه فقراى بنى هاشم را تأمين كندء نه اين كه 
نصف خمس واقعا حق آن ها باشد. ايشان در اينجا باز ياى عقل را به ميان مى كشيد و مى فرمود: اصلا از لحاظ عقل اعتبارى جون 
عقلى كه در فقه به كار برده مى شود عقل اعتبارى است نه آن عقلى كه در فلسفه است و به آن عقل برهانى مى كويند واقعا مى 
توان باور كرد كه نصف خمس مال سادات بنى هاشم است؟ فرض كنيم تمام بازار ارويا مسلمان و شيعه شدند و مى خواهند خمس 
بيردازند» نصف خمس اين ها سالانه جند ميليارد مى شود؟ ! كجايند آن سادات فقيرى كه ما به آن ها خمس ببردازيم؟ اسلامى كه 
جهان بينى اش براى هميشه است و تمام جهان را مورد خطاب قرار مى دهد وما در آرزوى آن هستيم كه اسلام جهانى بشود و 
براى مدت هاى بسيار طولانى هم جهانى باشد» جطور ممكن است باورمان بشود كه نصف خمس ملكك سادات است و بايد به آن 
ها يرداخت؟ ! آن هم به شكلى كه بعضى از آقايان مطرح كرده اند كه نياز به اجازه مجتهد هم نيست. لذا ايشان مى فرمايد: ما بايد 
روى اين مسائل با ديد اعتبار دقت كنيم و جنانجه مجتهدى اين مسائل را ناديده بكيرد نمى تواند استنباط صحيحى داشته باشد. 
#مبنايى كه از ايشان در بحث ولايت فقيه مطرح است آيا با مسائل خمس و آن مسئله بيع كه فرموديد, تطبيق خاصى دارد؟ ايشان 
روى همين مبنابى كه عرض كردم مكرر مى فرمود كه در متن واقع قرار بكيريد سيس مسائل را حل و فصل كنيد.اين مسئله بازارها 
را مكرر در مصاحبه ها كفته اند» جون بازار نجف خيلى شلوغ بود مى كفت: طلبه ها! در بازار برويد و مسائل را حل و فصل كنيد 
نه در اتاق هاى مدرسه.مقصودشان اين بود كه فقه يكك علم عملى است نه نظرى و فرمولىء لذا بايد جواب كوى نيازهاى بالفعل 
جامعه باشد.اين دستور العملى بود كه ايشان به ما مى فرمود و از مبانى اى بود كه شاكردان بدون درنكك مى يذيرفتند و كسى 
اعتراضى يا شبهه اى مطرح نمى كردء جون مبناى بسيار كامل و نوى بود. بر همين اساس ايشان مسثئله ولايت فقيه را يكك مسثله 
كلا-مى مى دانست. نه فقهى و مى كفت : همان دليل نصب امام بعد از بيغمبر اكرم» عينا مسئله ولايت فقيه را نيز در عصر غيبت 
اثبات مى كندء بدون كم و كاست.عقيده ما اين است كه اسلام به عنوان يكك نظام آمده است تا جامعه اى سالم بسازد يس برنامه 
دارد و وقتى برنامه دارد امكان ندارد جنبه اجرايى آن را مهمل بككذارد» اصلا معقول نيست.فرض كنيد نظام نامه يكك حزب سياسى» 
آرمان ها را ذكر كند ولى جنبه مسئوليت اجرايى و شرايطى كه در اجراى اين بندهاى نظام هست و كسانى كه صلاحيت رهبرى اين 
نظام را بر عهده بككيرند در آن ذكر نشود آيا آن نظام نامه كامل است يا ناقص؟ قطعا ناقص است.اسلامى هم كه به عنوان يكك نظام 
است نمى شود مسئوليت اجرايى آن مهمل باشدء قطعا بايد مسئوليت اجرايى و شرايطى كه در آن معتبر استء وجود داشته باشد و 
اين به قول امام مسئله اى عقلى كلا-مى است. طبق فرمايش حضرت اميرء خود نظام بودن نظام؛ بستكى به امام دارد (و الامامة 
نظاماللامة)» جون اكر امام نباشد يعنى بيغمبر اكرم آمد و به مردم جهان خطاب كرد و كفت نظامى آوردم كه اككر شما به اين نظام 


بانك جامع مقالات امام خمينى (رد) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه ١٠هننا‏ 1ز .90م 


عمل بكنيد و دقيقا آن را اجرا كنيد به سعادت دنيا و آخرت مى رسيد و بعد هم خداحافظ! اصلا معقول نيست. ييغمبر همان وقتى 
كه نظام را آورد خودش را مسئول اجرايى مى دانست جون كسى را شايسته تراز خودش نمى دانست و منتظر نبود تااين كه مردم 
او را براى زعامت و اجراى نظام انتخاب كنند» جنان كه بعضى ها جنين خيال كرده اند.هم جنين موقعى كه دستور آمد شخصى را 
براى بعد از خودت مشخص كنء روى همين اصل بود» جون اسلامى كه مى خواهد به عنوان نظام؛ جامعه اى را سالم بسازد بايد 
رهبر رايا شخصا يا وصفا مشخص بكندء بر اين اساس در دوران حضورء به عنوان شخص و براى عصر غيبت با توصيف» مشخص 
كردء لذا عقل به طور قطع درككث مى كند كه اين مسئله امكان ندارد از ديد كاه اسلام مهمل باشد. امام با جنين ديدى وارد مسثله 
شد.رواياتى هم كه مرحوم نراقى مطرح كرده است به عنوان تأييد مطلب است نه دليل» يعنى در اسلام اصلى به عنوان اصل امامت 
مطرح است كه اين روايت ها حاكى از آن استء نه اين كه مثل احكام حيض و نفاس باشد كه بدون علم به آن روايات احكام آن 
هارا نمى دانستيم.اين طور نيست كه اكر مثلا مرحوم نراقى اين روايات را نياورده بود مسئله ولايت مطرح نبود. لذا برخى از بزركان 
و مدرسين بزركك كه در عصر حاضر با مطرح ساختن اين روايات در سند مناقشه مى كنند» اشتباه است.خيال مى كنند مسئله ولايت 
فقيهى كه ما مطرح كرده ايم مبتنى بر اين روايات است.لذا يكك ماه زحمت كشيده يكك به يكك روايت ها را خدشه مى كنند كه 
اشتباه بزركى استء جون اين مسئله كلامى استء نه فقهى. منابع مقاله: مجموعه آثار كنكره امام خمينى و حكومت اسلامى؛ ج 2٠١‏ 


معرفت» محمد هادى ؛ 


جلوه هابى از نوآورى حضرت امام 


جلوه هايى از نوآورى حضرت امام آنجه كه به طور خلاصه مى توان در اين زمينه بيان كرد آن است كه علما در كذشته مبارزه مى 
كره ناما وااقرضن ضور غللمة دراي قدوت» باسترانقدورت كاري داشسده ويا انور ذيكر يبارز فى كرد تدى ميرزاق 
شيرازى بزوكك كه آن فتواى ارزنده را صادر مى كند مستقيما با ناصر الدين شاه مخالفت نمى كندء بلكه استعمال دخائياث راية 
مثابه حرب با امام زمان (عج) مى داند و نمى كويد ناصر الدين شاه نباشدء بلكه مى كويد اين قرارداد ذلت بار و ننككين است. 
مرحوم مدرس مبارزه مى كردء اما به عنوان رئيس مجلس .آخوند خراسانى و حاج آقا نور الله اصفهانى مبارزه كردندء اما مبارزه با 
استبداد بود نه با سلطنت.تمام مبارزات روحانيت در طول تاريخ مبارزه با حاكميت طاغوت و سلاطين نبود» بلكه با فرض حاكميت 
آنها وبا امور ديكرى بود. آيت الله كاشانى هم كه سابقه مبارزاتى فراوانى دارد» در يست رياست مجلس مبارزه مى كنندء اما 
حضرت امام از ابتدا كه مبارزه را آغاز كرد با رأس حكومت و اصل سلطنت مبارزه كرد در صورتى كه ديكران در كنار سلطنت و 
با بودن سلطنت با امور ديكر مبارزه مى كردند.مثل مبارزه ابا عبد الله الحسين (ع) كه با خود يزيد و اساس سلطنت او بود.از مدينه 
كه حركت مى كندء مى فرمايد: «و على الاسلام السلام اذ قد بليت الامهٌ براع مثل يزيد بن معاويه» .هيج يكك از علماى ما اين كونه 
مبارزه نكرده اند.البته جنين مبارزه اى از خود كذشتكى لازم دارد.يس از جريان انجمنهاى ايالتى و ولايتى كه فيضيه را كوبيدند و 
طلاب را شهيد كردند» مدتى از سوى امام اطلاعيه اى منتشر نشد و در مجالس علما شركت نمى كردء سر و صدا به راه افتاد و حتى 
براى دوستان و علاقه مندان به امام سؤال بيش آمد.امامى كه مبارزه را آغاز كرد جرا ادامه نمى دهد؟ بعدا معلوم شد كه امام مى 
خواست باآقايان علما اتمام حجت كند كه اكر تا حالا مبارزه با دولت بود از اين يس مبارزه با شاه است و مبارزه با شاه خطرناكك 
است» آيا حاضرين كه جانتان را به خطر بيندازيد؟ راه من مبارزه با شاه استء كه البته بعضى از آقايان مى كفتند كه جكونه مى 
شود با شاه مبارزه كرد؟ آنها در جهلم شهداى فيضيه اطلاعيه آن جنانى ندادند؛ اما اطلاعيه معروف امام صادر شد كه: شاهدوستى 
يعنى آدمكشى و كشتن طلاب» شاهدوستى يعنى غارت اموال ناجيز طلاب» شاهدوستى يعنى كتابسوزى. لبه تيز اين اطلاعيه متوجه 


سلطنت و شخص شه بود.نتيجه مبارزات علما در كذشته مقطعى بود .با رفتن مدرس همان وضع سابق ادامه مى يافت» با رفتن آيت 
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الله كاشانى همان قضاياى نادرست دنبال مى شدء اما نتيجه مبارزه امام از بين رفتن سلطنت و تأسيس حكومت اسلامى بود كه احكام 
الهى در آن به اجرا در آيد. 0.امتياز حضرت امام در طرح حكومت اسلامى در اين زمينه دو مطلب وجود دارد: يكى اينكه جرا 
حضرت امام كه مثل ديكران جواهر و حدائق خوانده بود به فكر حكومت افتاد؟ و ديكر آنكه اين حكومتى كه امام مى ديد از كجا 
سرجشمه مى كرفت؟ امام با بينشى كه در سايه شكوفايى استعداد خودش با تقوا و زهد و به عبارت ديكر با عرفان به وجود آورده 
بود» به احكام اسلامى مى نكريست.شنيدم كه حضرت امام در بحث زكات فرموده بود كه: به نظر من زكات را بايد در يكجا جمع 
كرد و در اختيار فقيه قرار داد» تا به مصرف برساند» مردم هم مى توانند به مصرف فقرا و كارهاى عمومى برسانند. فقهاى ديكر مى 
فرمايند كه بايد به فقرا و مصارف عمومى رساند جه جمع بشود نزد فقيه جه جمع نشود.واين بينش كه زكات بايد در اختيار فقيه 
باشد از آن امام بودء و اين در سايه اين بينش است كه اسلام براى حكومت آمده است.اسلام صرفا براى وضع قانون نيامده» بلكه 
براى اداره جامعه آمده استء اين بينش حكومتى است.از طرف ديككر امام همه فسادها را از طرف قدرتها مى دانست و معتقد بود 
كه اككر قدرتها فاسد باشند جامعه فاسد مى شود و اككر قدرتها صالح باشند جامعه به صلاح مى رود.با توجه به اين دو ديد كاه 
حكومت را در زمان غيبت بر عهده ولى فقيه مى دانست.در اول كتاب حكومت اسلامى مى فرمايد: اثبات اينكه اسلام حكومت 
دارد و در زمان غيبت نيز به فقيه سبرده شده است نياز به استدلال به روايات ندارد» بلكه اكر به احكام اسلام توجه شود معلوم مى 
كردد كه اسلام داراى حكومت است.اسلام حدود دارد» ديات دارد» تعزير دارد» خمس و زكات دارد.همه اينها در رابطه با 
حكومت است.از اين همه حقوق اجتماعى كه در اسلام مطرح است استفاده مى شود كه اسلام حكومت دارد.و از طرفى اسلام آن 
همه تعريف از فقها و عدالت و علما دارد كه انسان يقين مى كند كه حكومت در زمان غيبت بر عهده فقهاست.و بالاخره با اين 
بينش كه ولايت فقيه فلسفه عملى احكام است» حكومت اسلامى را تحقق مى بخشد. كر جه ديكران هم مسئله ولايت فقيه را مطرح 
كرده اند» اما به طور مستوفى و همه جانبه تنها امام خمينى» آن را مطرح فرموده است. امتياز حضرت امام در مقام بلند فقاهت به 
يكك معنا حضرت امام خمينى تحول در فقه ايجاد كرده است و به يكك معنا هيج تحولى در كار نبوده است.تحول به اين معنا كه امام 
موازين فقهى را به هم زده باشدء و يا نعوذ بالله كفته باشد كه روايات امامان معصوم (ع) ديكر ملاكك نيست و بينش علماى سلف به 
درد نمى خورد.ء به هيج وجه در كار نبوده است.نه تنها امام كه هيج طلبه اى جنين حرفى را نمى زند.تحولى كه امام در فقه ايجاد 
كرده مثل تحولى است كه شيخ انصارى يا صاحب جواهر يا سيد بحر العلوم ايجاد كرده اند.امام از همين موازين راه جديدى را طى 
كرده است. در شكل دادن به اين موازين يكك تبحر فكرى به كار برده است.بايد با مبانى فقهى و اصولى حضرت امام آشنا بودء تا 
اين مطلب را درككث كرد. به عنوان مثال؛ امام راجع به منابع و معادن زير زمينى مى فرمايد: معادن بزركك از آن صاحب زمين نيست 
ولى در رساله ها نظر همه فقها اين است كه معادن مال صاحب زمين است.ولى امام از همان ادله و بر اساس همان موازين فقهى مى 
كويد معادن بزركك مربوط به صاحب زمين نيست,ء و استدلال هم مى كند كه به حكم عرف معدن تابع زمين استء عقلا كسى را 
كه مالكك زمين مى دانند» مالك هر آنجه كه در اين زمين هم استء مى دانند. مثلا مالك هوا مى دانند.اما نظر عرف در جايى 
است كه معادن و منابع موجود در زمين ناجيز باشد و كرنه مردم صاحب زمين را مالكك منابع عظيم زير زمينى نمى دانند.با اين بيان 
واستدلال» موازين هم به هم نخورده است و نه حتى كسى از فقها به فكرش رسيده است.كسانى كه جمود كرده اند, به آنجه كه 
در كتب نوشته شده اكتفا كرده اند» و هيج تحقيقى بر تحقيقات نيفزوده اند. حضرت امام نسبت به هوا هم نظرشان همين است.مى 
فرمايد: به مقدارى كه عرف صاحب زمين را مالكك هوا بداند» مالكك است. مثلا مى تواند جند طبقه بسازد» ولى اينكه در آسمان 
هواييمايى عبور مى كندء مالكك زمين نمى تواند بككويد من راضى نيستم از هواى من عبور كند» و تصرف غاصبانه است. در حالى 
كه اككر جمود كرديمء بايد بكُوييم مالكك زمين مى تواند جنين حرفى بزند. مورد ديكّر: ما مى دانستيم حضرت امام مخالفتى با بيوند 
اعضا ندارد» اككر كسى وصيت كند كه حشمهاى مرا در آوريد و به آن جوان نابينا بدهيد» اين يكك بينش الهى است و انفاقى بالاتر 
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ازاين نيست كه انسانى جشم خود را به انسان ديكر اهدا كند.مسئله اى كه بيش مى آيد آن است كه تشريح بدن ميت حرام است. 
در اين جا مى كويد: تشريح بدن ميت اكر بى احترامى به او باشد حرام است و در جنين موردى هيج كونه بى احترامى صورت نمى 
كيرد» بلكه يكك نوع عظمت روحى براى متوفى است. اكر فقيهى جمود كند مى كويد تشريح بدن ميت حرام است و حق نداريد 
جشمهاى او را در آوريد .الان هم كروهى از فقها بر همين نظر هستندء اما كسى كه بينشى همجون بينش امام را دارد و مى كويد 
اشكال ندارد» جون بى احترامى به بدن ميت نيست.اكر روى آن موازين جمود كرديم هر عضو بدن را به ديكرى منتقل كردن حرام 
است.الآن افراد زنده كاهى كليه خود را به ديكرى هديه مى كنند.جه منعى دارد؟ جه عملى والاتر و بالاتر از اين! جه مانعى دارد كه 
ما در مملكتمان بانكك اعضا داشته باشيم و اين قدر نيازمند به كشورهاى خارجى نباشيم. منابع مقاله: امام خمينى و قرائتى نوين از 


دين» صانعى» يوسف ؛ 
فوآورى در عرصه سياست و حكومت 


نوآورى در عرصه سياست و حكومت اشاره فرموديد كه امام در موضوع حكومت و در بحث ولايت فقيه» جامع نككر بودند» يعنى 
اسلام را در همه ابعاد و جوانب آن مى نككريستند.اكر ممككن است بفرماييد كه آيا جنين نككرشى در فقهاى بيش از ايشان هم بوده 
است؟ در ضمن امام جككونه به اين نتيجه رسيدند كه جامعيت اسلام» حكومت را هم يوشش مى دهد؟ جامعيت اسلام؛ نكته اى نبود 
كه فقهاى بزركك بيش از ايشان يا همزمان با ايشان از آن غافل باشند.تفاوت عمده امام با ديكران» بينش سياسى آن بز ركمرد 
بود.حضرت امام تشكيل و اداره حكومت را از وظايف مهم و اصلى علماى اسلام مى دانستند.بعضى ممكن است» كمكك به 
حكومت دينى را وظيفه بدانند.اما اصل تأسيس حكومت را در شرح وظايف فقيه نياورند. امام اين طور فكر نمى كردند» بلكه فقيه 
را موظف به بنيانكذارى حكومت و نظام مى دانستند .در اين تفكر, مبارزه با ظلم نه براى تعديل حاكمان استء بلكه براى براندازى 
ظلم است.امام مبارزه با شرك و كفر و ظلم را از رهكذر حكومت مى جستند و موفق مى دانستند.ايشان دو وظيفه براى خود وهر 
فقيه ديكرى در نظر داشتند: اداره صحيح امور مردم؛ و محو ظلم.همين طور كه هركسى مى فهماء اين دو برنامه؛ تنها در سايه 
حكومتء؛ جامه عمل مى يوشد. بنده قبل از انقلااب در صحبت با بعضى از مراجع معاصرء فهميدم كه اين بزركواران تشكيل 
حكومت دينى رااز وظايف مردم مى دانند.يعنى فقيه تنهاء بايد مردم را ارشاد كند و به آنان بكويد كه بعد از تشكيل حكومت» 
رفتار اسلامى جبست يا جه بايد كرد؟ خصوصا اكر براندازى حكومتهاى موجود, با ضرر و خطر همراه باشد» لزومى نمى ديدند كه 
اقدام كنند.يعنى برخورد را واجب شرعى و لازم عقلى نمى دانستند.در اين بينش» مردم بايد حكومت دينى را بريا دارند و براى 
اجراى حدود به علما مراجعه كنند. حتى كاهى براى اين طرز تفكرء به آيات و روايات هم استناد مى كردند.به خدمت يكى از 
همين بز ركواران عرض كردم كه حضرت امير (ع) فرمودند: «قيام من براى آن بود كه حدود الهى را اجرا كنم.» ايشان فرمودند: 
«جون مردم كرد حضرت جمع شدند و حكومت را به آن كرامى سيردند» امام خود را موظف ديد كه اجراى حد كند.» يس تفاوت 
امام با بسيارى از فقها در اعتقاد به جامعيت اسلام نبود.جامعيت را همه مى يذيرفتند .امتياز امام اين بود كه جامعيت اسلام را در 
تشكيل حكومت مى جست و آن رااز وظايف هر مسلمانى» بويزه دانشمندان اسلامى قلمداد كردند.امام مسئله حكومت اسلامى را 
از دهه جهل به بعد مطرح كردند و خيلى هم بر آن ياى فشردند.تا آنجا كه؛ يهلوى تنها رقيب جدى و سرسخت خود را امام مى 
دانست. اينكه عرض مى كنم تفاوت امام خمينى با فقهاى ديكرء در بينش سياسى بودء از اينجا روشن تر مى شود كه امام مبارزه با 
ظلم را به هر قيمتى واجب مى دانستند.ولى اكثر فقها مى كفتند : مبارزه با ستم» نوعى نهى از منكر استء و نهى از منكر شرايطى 
دارد كه اكر آن شرايط فراهم نبود» لازم نيست.يكى از آن شرايط هم اين است كه خطر جانى در يى نداشته باشد.سخن امام اين 
بود كه منكر اكر ظلم كلى و فراكير باشد» نهى و مبارزه با آن واجب استء اكرجه به كشتار و شهادت بينجامد. انديشه حكومت را 
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دقيقا امام از سال جهل و هفت يا هشتء مطرح كردند. ولى اصل مبارزه با ظلم» مخالفت با اسرائيل» استقلال از آمريكاء مبارزه با 
فحشا و...از سال جهل و دو شروع شد.اين نشان مى دهد كه موضوع حكومت و نظام سياسى» صورت كامل و هماهنكك مبارزات 
اسلامى است. به نظر مى آيدء امام در اصل ولايت فقيه به يكك توسعه مفهومى اعتقاد داشتند.يعنى معنا و مفهوم ولايت فقيه را در 
بيش از آنجه نزد بيشينيان بود» توسعه دادند.اين كسترش مفهومى را امام با ساير عناصر مطرح در حوزه نيز سرايت دادند.مثلا همين 
يديده تبليغ را اكر در نظر بككيريم» اككر حوزه بر اساس انديشه هاى امام هدايت و برنامه ريزى شود» وضعيتى بسيار كسترده تر» زرفتر 
و متنوعتر از وضعيت سنتى خود را خواهد داشت.حتى اكر مبانى فكرى فقهاى ديكر را اساس قرار بدهيم و بكوييم تشكيل حكومت 
از وظايف مردم استء اين وظيفه را مى توان از طريق تبليغ به آنان كوشزد كرد.نظر حضرت عالى در اين زمينه جيست؟ همين طور 
كه مى فرماييد اضافه مى كنم كه امام براى رسيدن به اهداف بلندى كه داشتء مقدمات آنها را فراهم كرد.رويه امام اين نبود كه 
مثلا يكك مسيحى را به اسلام تشرف بدهندء يا آنقدر در كوش شرابخوار و زناكار بخوانند كه توبه كنند.اينها برد كمى دارد.خيلى 
از فعاليتهاى ير سر و صداى برخى از دلسوزان اسلام, با همه قداست و معنويتى كه داشتند» محدوده اندكى را يوشش مى داد.مبارزه 
بافقر» ستم, فحشا و بى اعتقادى در برنامه همه بود. امام توسعه مفهومى در عناصر حوزوى كه شما كفتيد فقط در كار امام و يبروان 
ايشان مشاهده مى شد.امام دنبال اين نبودند كه جند كرسنه را سير كنند» جند نوجوان را به راه بياورند» بيمارستانى بسازند و 
كناهكاران را توبه بدهند.امام به ريشه ها مى انديشيدند و از همه استعدادهاى حوزه. از جمله تبليغ» براى ريشه كن كردن آنها سود 
مى جستند.در دستكاه فكرى امام همه نيروهاى فكرىء انسانى, مالى و اعتبارى بسيج شده بودند كه ريشه ها را بسوزانند .اكر ريشه 
قطع مى شدء آن وقت: يدخلون فى دين الله افواجا » انككشت اعتراض امام به سمت كانونهاى فرهنكك سازء مثل راديو و تلويزيون» 
دانشكاه. مدارسء ادارات و در رأس همه حكومت بود. امام مثل هر شخصيت تيز بين و مآل انديشى مى دانست كه افراد جامعه از 
هم تأثير مى يذيرند .با اصلاح يكى دو نفر» درمان كردن مردم يكك محله و با توبه دادن جند جوان» كار درست نمى شود .جون 
شما دو سال زحمت مى كشيد و جند نفر را به راه مى آوريد.ولى همينها در عرض جند ساعتء دوباره به فساد كشيده مى 
شوند.جون كشور از مراكز فساد ير بود.راديو فاسد بود تلويزيون مفسده انككيز بود» دانشكاهها جوانان را منحرف مى كردند و 
خلاصه همه جا لانه فساد شده بود.حمله امام به ريشه ها بود» و لو اينكه ريشه ها در خارج از مرزهاى كشور باشند.اين بود كه امام 
هميشه؛ آمريكا و انكلستان و استكبار جهانى را هدف قرار مى داد.ايشان شاه را هم عمله و وسيله آنها مى دانست.از اوج به مسائل 
نككّاه مى كردند لذا مشكلات جزيى را براى خود حل كرده بودند. هدف امام الهى كردن فرهنكك جامعه بود.با اين هدف جو 
عمومى اجتماع؛ رعايت حقوق الهى و كمكك مردم امكان داشت.انفاق» عدالت» از خود كذشتكى» حق مدارى خيلى خوب است.اما 
اكرشاى كل عامية | كز كاعد كسى نتن ترانه اإلن اضيا وا بايذاررى فزاكتر 0ك :قارح اللا الاق جاب طرف انان اين 
خاصيت را داشت.يعنى جو و فضاى جامعه. الهى شده بود.مردم در دوران انقلااب» همه فداكارى مى كردند.اكر كوجكترين 
مشكلى براى كسى بيش مى آمدء مشكل همه بود.مستمندان تحقير نمى شدند» سرمايه داران به سرمايه هاى خود نمى 
باليدند.سادكى يكك ارزش بود.مردم به حقوق شرعى و عرفى خود قانع بودند.اين همان جيزى بود كه امام مى خواست .يعنى يكك 
جامعه سرايا دينى و الهى.يادم هست در مدرسه علوى؛ كيسه هاى يول» يكى يس از ديكرى مى آمدء اين يولها را كسانى به انقلاب 
هديه مى كردند» كه ممكن بود تا جند ماه بيشء از يكك ريال آن نمى كذشتند.به تعبير خود امام مردم الهى شده بودند. همان 
وقتهاء بعضى از فضلاى حوزه حتى روشنفكران حوزه. حرفهايى مى زدند» مقالاتى مى نوشتند و عقيده هايى را رواج مى دادند كه 
در نهايت اكر خيلى موفق مى شدندء شاخه اى از فساد را قطع مى كرد.مجله مكتب اسلام, با جه طول و تفضيلى راجع به زيانهاى 
مشروبات الكلىء مقاله جاب مى كرد يا اينكه نككاه كردن به تلويزيون براى جشم ضرر دارد.همان موقع ايران ير شده بود از ميكده 


هاو مراكز فساد.تلويزيون با برنامه هاى مفسده انكيزش بيشترين وقت مردم را كرفته بود.اكر كسى اين مقالات را مى خواند» فكر 


بانك جامع مقالات امام خمينى (رد) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لداع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه عزهننا 1ز 90م 


مى كرد تلويزيون براى اين حرام است كه به جشم انسان صدمه مى زند! امام زمامداران را هدف مى كرفت.جون مى دانست كه 
همه اين مفاسد يكك سرحجشمه دارد» و آن حكومت فاسد يهلوى استء و آن هم خود از يكك سرجشمه ديككر كه بيرون از مرزهاى 
كشور است آب مى خورد.حالا شما ببينيد كه جقدر بين اين دو رويه اختلاف بود. منابع مقاله: امام خمينى و قرائتى نوين از دين» 


موسوى تبريزى» سيد حسين ؛ 
خطابهاى قانونى در انديشه اصولى امام خمينى (اعلى الله مقامه) 


خطابهاى قانونى در انديشه اصولى امام خمينى(اعلى الله مقامه) روند تاريخ علوم بشرى هماره شاهد دكركونيها و نوآوريهايى بوده 
است. انديشه وران نوآور و نوآوران زرف انديش بسيارى در اين انقلابها و رستاخيزهاى بزركك بشرى نقش داشته اند و هر يكك به 
نوبه خود سرفصل نوينى در ساحت انديشه و مبادى و مسائل دانشها كشوده و به ابتكارها و يردازشهاى نو و راهكشايى دست يازيده 
اند. اين فرزانكان و فرهيختكان.: با جداييها و د كرسانيهاى بينشى و روشى كه داشته اند؛ در جهت تكامل دانش و يبشرفت و 
كسترانيدن آن در عرصه هاى كوناكون» كامهاى ستودنى و ماندكارى برداشته و از خود يادكارهاى رخشان و جشم نواز و شوق 
انكيزى به جاى نهاده اند. در سلسله اين نوآوران زرف انديش و كسترده نككرء نام امام خمينى همانند كوهر شب جراغى مى 
درخشد. ايشان» افزون بر جنبه هاى سياسى و اجتماعى و اخلاقى» كه به حق در تمام آنها نوآور بود» در عرصه دانشهاى دينى نيز از 
فكرى تابناك. زرفء آفرينش كر و نوآور برخوردار و به رهيافتها وره آوردهاى نوينى دراين دانشها دست يافته بود. از جمله 
عرصه هايى كه امام به زيبايى و شكوه توسن تاخته و سخن نو در انداخته» عرصه دانش اصول است. در آغاز و بيش از يرداختن به 
مقوله اى كه امام در آن طرح نو در انداخته؛ اين نكته را يادآور مى شويم كه: نككرش امام به «علم اصول » نككرشى است ابزارى 
براى استنباط احكام شرعى. در باور ايشان, اين دانش وسيله اى است براى رسيدن به فقه و ره آوردهاى فقهى كه نبايد خود به 
هدف دكر كردد و دانش يوه حوزوى رااز مسير اصلى به مسائل حاشيه اى و كم بيوند با فقه بكشاند. ازاين روى ييراستكى و 
بالودكى دانش اصول از افزوده هاى ناكار مد كه طالب علمان را دجار سردر كمى مى سازد و كم كم و با كذرزمانء بحثها از 
حالت معمولى به در مى آيد و به كونه معما جلوه كر مى شوندء از آرمانها و هدفهاى امام خمينى بوده است كه در جاى جاى 
نوشته هاى اصولى ايشان به جشم مى خورد: «والمرجو من طلاب العلم و علماء الاصولء ايدهم الله» ان يضنوا على اوقاتهم واعمارهم 
الشريفة ويتركوا ما لافائدة فقهيهُ فيه من المباحث ويصرفوا همهم العالى فى المباحث الناتجة. ولايتوهم متوهم: ان فى تلكك المباحث 
فوائد علميه فان ذلكك فاسد. ضرورة ان علم الاصول علم آلى لاستنتاج الفقه. فاذا لم يترتب عليه هذه النتيجة فايةٌ فايدة علمية فيه؟» 
)١(‏ اميد مى رود طالب علمان و اصوليان» ارزش عمر و لحظه هاى زندكّى خويش بدانند و بحثهاى اصولىء كه نتيجه فقهى نمى 
دهدء وانهند و همت عالى خود را در جست وجوى مقوله هاى سودمند آن به كار كيرند. اكر كسى جنين ببندارد كه بى كيرى اين 
كونه بحثهاء فايده علمى دارد (و به اين انكيزه بر دانش اصول بنككرد) به يندارى نادرست رسيده است ,ُجرا كه دانش اصولء دانشى 
است ابزارى براى نتيجه كيرى فقهى. بنابراين» آن كاه كه جنين نتيجه اى بر آن بار نشود» جه فايده اى خواهد داشت؟ به نظر امام 
فرو افتادن در بحثهاى اصولى و بيش از اندازه به آن يرداختنء آن هم نه به مقوله هايى كه در فقه به كار آيد و براى فقيه ابزار باشد» 
به بهانه اين كه تيزهوشى و ريزبينى مى آورد و ذهن طالب علمان را با بحثهاى فنى و دقيق به تكايو و جولان وا مى دارد و نفس را 
به سوى كمال رهنمون مى شود و... يندارى بيش نيست و طالب علمان نبايد در اين علم مقدمى و ابزارى» بيش از آنجه به آن نياز 
دارند» درنكك كنند كه در اين صورتء از هدفهاى عالى تر و مباحث سودمندتر باز خواهند ماند و عمر تحصيلى آنان دجار خسران 
و خسارت خواهد شد. (؟) روش امام راحل در آموزاندن بحثهاى اصولى نيز» براين بوده كه اهل علم را به بحثهاى كاربردى اين 


علم بكشاند و آنان را برانكيزد كه كاربردى به اصول بنكرند و در عمل» حضرت ايشانء دانش اصول را به كونه اى بيراسته است و 
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در قلمرو اصولء نمى ككذاشته. دانشهاى ديكر وارد شوند. اوء با اين كه در دانشهاى: عقلى» كلامى» فلسفى و عرفانى در اوج بوده و 
صاحب نظ لكن أن برداعتن به أن حنها در لابه لاق ام وزشهاى اصولى» برهيز ذاشعه:واز اميشكنى ديكر ذائقها با دائش اصولئ 
دورى مى جسته است. اين خطمشى و نككرش اصولى امام, به ايشان مجال بيش ترى بخشيد تا در روشها و برداشتهاى اصولى به 
تفكر و يزوهش ببردازد و به بركت آن به ابتكارها و نوآوريهاى كوناكونى دست يابد كه دراين نوشتار به يكى از آنها مى 
يردازيم. خطابهاى قانونى بحث از خطابهاى قانونى ييش از امام به اين شكل مطرح نبوده و امام در واقع بنيانكذار اين مقولهء با نكاه 
و بيانى كه بيان خواهد شد. در دانش اصولى به شمار مى رود. به اين نيز شاكردان برجسته و فرهيخته وى اشارت دارند. آقاى فاضل 
لنكرانى» از شاكردان برجسته و نامور امام و از مراجع كنونى» در مقدمه خويش بر كتاب اصولى امام» مى نويسد: «واما انظاره القيمة 
الابتكارية المحضة او تبعا لبعض مشايخه فكثيرة نشير الى بعضها منها: ما يترتب عليه ثمرات مهمة و فوائد جمة وهو عدم انحلال 
الخطاب العامة المتوجهة الى العموم بحيث يكون الخطاب واحد والمخاطب متعدد الى الخطابات الكثيرة حسب كثرة المخاطبين و 
تعدد المكلفين...) (*) ديدكاههاى ارزش مند و نوين امام (جه ابتكارى صددرصد و جه با يردازش نوين) فراوان است كه از آن 
جمله مى توان به مساله مهم و سودمند (خطابهاى قانونى) اشاره كرد. ايشان براين باور است: در اين كونه خطابهاء كه آن سوى 
خطاب همه مردمانند» خطاب يكى است و مخاطبها كوناكون. در اين كونه از خطابهاء انحلال صورت نمى كيرد» به اين معنى كه به 
شمار هر مخاطب و مكلفى خطابى وجود ندارد» بلكه خطاب يكى است و مخاطب فراوان. شهيد حاج آقا مصطفى خمينى نيز كه 
سالها از محضر يربهره استاد و يدر كرامى خود؛ بهره برده و دانش اندوخته؛ در اين باره سخنان كرانبها و روشنكرى دارد كه نشانكر 
فكر و طرح ابتكارى امام است. وى از خطابهاى قانونى كه حضرت امام بنياد نهاده به عنوان «اصل اصيل » (6) نام مى برد و با تعبير: 
«والد مؤسس » (2) اين نوآورى امام را «مائده » (2) و سفره كسترده مى شمارد كه همكان مى توانند از آن بهره مند كردند و آن را 
در راستاى درست و شايسته استنباط احكام به كار كيرند و دشواريهاى دانش اصول را بككشايند: «ولعمرى ان من القى حجاب العناد 
و تدبر بعين الانصاف والسداد لا-يتمكن من رفض هذه البارقة الملكوتية التى تنحل بها كثير من المعضلات واساس طائفةٌ من 
المشكلات فلله تعالى دره وعليه اجره.» (7) به جانم سوكند! آن كه به ديده انصاف بنككرد و يرده دشمنى و خودبينى را كنار نهد 
نمى تواند (در بحثهاى اصولى) اين بارقه ملكوتى و درخشش آسمانى را ناديده انككارد رُزيرا اين اصلى است كه بسيارى از 
بيجي د كيهاى دانش اصولء با به كاربردن آن كشوده و سامان مى يابد. خداى به بنيانكذار آن ياداش نيكك دهاد. يا مى نويسد: «ما 
ابدعه الوالد المحقق من حديث الخطابات القانونية لايوجد الا لدينا.» (8) اين نوآورى امام (خطابهاى قانونى) شرح و تفسيرش بيش 
ماست. آقاى سيد احمد فهرى» شاكرد حضرت امام و بهره مند از محضر حضرت ايشانء» جاهايى را كه خطابهاى قانونى راهكشايى 
دارند برشمرده و اين بحث را از نوآوريهاى امام مى داند: «يكى از امتيازات بارز حضرت امام آن است كه در اثر عمق علمى و دقت 
نظر و نبوغ فكرى» در بخشى از مسائل علم اصول انظار جديدى را يايه كذارى كرده استء انظارى كه در كذشته سابقه نداشته 
است و اين انظارء با مراجعه به بحثهاى ترتب و اجتماع امر و نهى و بخشى از تنبيهات استصحاب كاملا روشن است. ايشان بودند كه 
براى اولين بار وجود اوامر عرضى را در بحث ضد. در رابطه با ترتب تصحيح كردند... و خروج بعضى از اطراف علم اجمالى از 
محل ابتلاء كه آن را موجب تنجز علم اجمالى و يا انحلال آن ندانسته اند.» (4) در ادامه اين نوشتار خواهيم ديد كه در تمام اين 
بحثهاء امام به وسيله خطابهاى قانونى به دستاوردهاى نوينى دست يافته است. بدين سان مى يابيم اصل خطابهاى كلى و قانونى كه 
در سراسر نوشته هاى اصولى امام به جشم مى خورد؛ اصلى است بنيادى و اساسى. امام با بنيانكذارى اين اصلء در بسيارى از مسائل 
اصولى دكركونى آفريد و راههاى دشوار كذر را هموار ساخت. مفهوم خطابهاى قانونى براى يى بردن به معناى اصطلاحى اين 
عنوان» لازم است به وازه «قانون » نظرى بيفكنيم. دانشمندان لغت شناس و نيز حقوقدانان كفته اند» قانون به معناى: «رسم, قاعده. 


روش و آبين» امرى است كلى كه بر همه جزئياتش منطبق كردد و احكام جزئيات از آن شناخته شود.» )3١(‏ وازه قانون» يونانى 
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است كه از راه زبان سريانى وارد زيان عرب شده و در يونان به معناى «خطكش » )١١(‏ به كار مى رفته است و وقتى كه وارد قلمرو 
زبان عربى شده. به معناى «مقياس » و «معيار» به كار رفته و به هر قاعده كلى الزامى» قانون كفته شده است. (؟١)‏ اما اين كه در فقه 
«قانون » به جه معناست» يكى از حقوقدانان معاصر مى نويسد: «در فقه به جيزى قانون (يا قانون شرع) كفته مى شود كه داراى 
خصوصيات زير باشد: الف. كلى باشد» خواه الزامى (مانند اوامر و نواهى) خواه نه» مانند مستحبات و مكروهات. ب. از طريق وحى 
رسيده باشدء خواه به صورت قرآن و خواه احاديث. ج. جنبه دوام داشته باشد و لو اين كه به عنوان اضطرارء موقتاء در بعضى از 
اماكن و يا اعصارء بدل بيدا كند.» (1) اصوليان نيز واه «حكم » را به معناى قانون شرعى و وازه «حاكم » را به معناى شارع به كار 
كرفته اند. از ديد كاه آنان» حكم شرعى عبارت است از: خطاب شارع بر امرى كه هدف شارع در آن نهفته است. به ديككر سخن: 
حكم و يا قانون شارع؛ عبارت است از: آن جه كه شارع مقدس مردم و مكلفان را در آن جيز مخاطب قرار داده و فرقى نمى كند 
كه به صورت طلب باشدء يا تخيير ويا وضع. (15) از آنجه اشارت كرديم» روشن شد: در مفهوم «قانون » به كونه اى فراكيرى نهفته 
است و همين ويزكى است كه به احكام قانونى و يا خطابهاى قانونى» نوعى كسترش و فراكيرى و نيز فرا زمانى مى بخشد و همكان 
رازير يوشش خود قرار مى دهد. شناخت خطابهاى شخصى و قانونى بايسته است در آغاز نوشتارء به معيارها و ترازهاى خطاب 
شخصى و قانونى بنكريم تا در ادامه با مفهوم روشن از اين دو اصطلاح, آنها را به كار كيريم. خطاب شخصى ويزكيها و نشانه هايى 
ازاين دست دارد: الف. آن سوى سخنء همواره روشن و شناخته شده و جزئى است. ب. دانايى و آكاهى مكلف بر انجام و يا تركك 
آن شرط اساسى است. ج. توانايى بر انجام و يا تركك نيز جزء شرايط نخستين است. د. طرف خطاب در خطاب شخصىء بايد 
برانكيزانده شود. هر خطابى كه اين ويكيها را دارا بود» به عنوان: خطاب شخصىء از آن نام برده مى شود در برابر آن» خطابهاى 
قانونى و كلى است كه با اين نشانه ها شناخته مى شوند: الف. طرف خطاب» همه كسانى هستند كه اين خطاب به آنان مى رسد. 
ب. محدود به زمان و مكان و يا افراد خاصى نيست. ج. در اين كونه خطابء توانايى و آكاهى مخاطبان شرط صدور خطاب نيست. 
د. لازم نيست كه همكان ازاين كونه خطاب. قانونى برانكيزانده شوند. در يكك سخن كلى مى توان كفت: در خطابهاى شخصى به 
شمار هر فردى از مخاطبان» خطابى مستقل و جداكانه وجود دارد» ولى در خطابهاى قانونى» خطاب يكى است و مخاطبها فراوان و 
بى شمار. اينها ترازهايى هستند كه در جاى جاى سخنان و نوشته هاى اصولى امام نيز به جشم مى خورند. (10) امام در شرح آن مى 
نويسد: «بحث كاهى در امرهاى شخصى استء مانند فرمان خداوند به ابراهيم خليل(ع) و كاه در امرهاى كلى و قانونى. در بخش 
نخستء جون غرض از امر يديد آوردن انككيزه در آن سوى خطاب استء بايد مخاطب داراى شرايط لازم؛ جون علم و قدرت و... 
باشد وكرنه امر به او امكان ندارد. ولى در امرهاى قانونى و كلى جنين نيستء زيرا هدف نهايى آن نيست كه همه كسان برانكيزانده 
بشوند و به سوى تكليف حركت كنندء بلكه هدف قانونكذارى است. طبيعى است كروهى به اين قانون كردن نهند و كروهى 
كردن فرازى مى كنند. در هر صورتء اين كونه امر و خطاب لغو و بيهوده نخواهد بود: «لان التشريع القانونى ليس تشريعات مستقلة 
بالنسبهُ الى كل مكلف.» زيرا دراين كونه فرمانهاى قانونى به شمار همه مكلفانء تكليفى نيستء بلكه يكك تكليف و قانون براى 
همككان است.» (18) شارع حكيم مى دانسته كه كسانى توان و يا ناآكاه به قانون هستند كه از آن ييروى نخواهند كرد ويا از سر 
كينه جويى و دشمنىء از آن سرباز خواهند زدء با اين حال خطابهاى خود را كلى صادر فرموده؛ تا همككان را زير يوشش قرار دهد: 
«ان الخطاب الشخصى الى خصوص العاجز او غير المتمكن عادةٌ او عقلا مما لايصح ولكن الخطاب الكلى الى المكلفين المختلفين 
بحسب الحالاءت و العوارض مما لا استهجان فيه.» (17) در خطابهاى شخصى و جزئى مخاطب قراردادن فرد ناتوان و آن كه از 
ديدكاه عرف و عقل توانايى انجام كارى را ندارد» درست نيستء ولى در خطاب كلى (و قانونى) مى توان همه مكلفان را با همه 
حالتها و ويزكيهاى (مثبت و منفى) مورد خطاب قرار داد و اين نوع از خطاب هيج كونه زشتى ونا زيبايى هم ندارد. نككه نداشتن 


اين مرزبندى در خطابها و جدا نكردن آن دواز يكديككرء بسيارى از اصوليان را كرفتار ساخته است. امام خمينى مى كويد: 
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خطابهاى قانونى به خطابهاى فراوان بر نمى كرددء تا لازم باشد نككهداشت شرطهاى خطاب شخصىء جون برانكيخته شدن آن سوى 
خطابء بلكه در اين كونه خطابهاء خطاب يكى است و مخاطب فراوان. اكر همه مخاطبان ويد كى شايستكى اثريذيرى از امر را 
نداشته باشند» در اين صورت امر ام ركننده؛ بيهوده است و بازدارندكى هم بى جا. و اما اكر شمارى از آنان شرايط ييروى و 
فرمانبرى را دارا باشند (كه به طور معمول جنين است) جنين امرى از نككاه عقّل» عرف و شرع مشكلى نخواهد داشت: «ان هذا 
التشريع بما انه تشريع قانونى لايكون بلا اثر فاذا احتمل او علم تاثيره فى اشخاص فى الاعصار والامصار تتحق الارادة التشريعيه على 
نعت التقنين.» (18) بايد قانون در قانونكذارى شرع بى اث ركذارى نباشد. آن كاه كه اثر آن در طول زمان روشن باشد و يا احتمال 
آن اثر وجود داشته باشدء اين اراده تشريعى و قانونى انجام كرفته و بى اشكال است. يس از اشاره به مفهوم و جايكاه خطابهاى 
قانونى و وجه جدايى آن با خطابهاى شخصىء مى يردازيم به مواردى در دانش اصول كه اين مساله در آن جاها خود را نشان داده 
وامام خمينى به كمكك اين كليد به آسانى بر دشواريها بيروز آمده و جلو بحثهاى دامنه دار و حاشيه اى را كرفته است. .١‏ امر به 
جيزى و نهى از ضد آن در ميان اصوليان بحث يردامنه اى بدين شرح وجود دارد: (19) آيا امر به جيزى مقتضى نهى از ضد آن 
هست يا نه؟ يعنى از ديد كاه عقل و شرع همبستككى بين انجام يكك امر و انجام ندادن ضد آن وجود دارد يا خير؟ مقصود از «ضدا 
هم در اين بحثء هر آن جيزى است كه با آن امر ناسازكار باشد. جه امر وجودى باشدء مانند كارهايى كه با امر وجوبى نمى سازند 
و به ضد خاص شناخته مى شوند و يا امر غير وجودىء باشدء مانند تركك همان واجب كه از آن به ضد عام تعبير مى شود. به هر 
حال» سخن در نتيجه عملى اين بحث است. آن كاه كه بين واجب درازمدت (موسع » مانند نماز و واجب كوتاه مدت (مضيق) مانند 
ياك كردن آلودكى از مسجدء ناسا زكارى و برخورد بيش آيد ويا بين دو واجبى كه داراى ظرف زمانى محدودى هستند كه يكى 
از آنها مهم است و ديكرى مهم ترء تزاحم و ناسازكارى به وجود آيدء جه بايد كرد؟ آيا راه حلى وجود دارد يا نه واككر وجود دارد 
جيست؟ بحث امر به شى ء و بازدارى از ضد آنء عهده دار كشودن اين مشكل است و نتيجه فقهى آن براساس مبناى كزينش شده 
كوناكون است. اككر كسى يذيرفت: امر به شى ء» بازدارى از ضد آن را به همراه دارد و بازدارى در كارهاى عبادى هم؛ سبب فساد 
استء نتيجه مى كيرد: در مثال بالا اككر كسى به جاى زدودن ناياكى از مسجدء نماز كزارد» نماز او يذيرفته نيست. و اككر باورمند به 
اين شد كه: امر به شىء بازدارى از ضد نداردء نمازى كه كزارده؛ يذيرفته است. اين نتيجه اى است كه به طور معمول در نوشته 
هاى اصولى به آن اشاره مى شود ولى در اين نتيجه كيرى دو ديدكاه ناهمكون در برابر يكديكر وجود دارد: .١‏ شيخ بهايى براين 
باور است: جه بيذيريم كه امر به جيزى» بازدارى از ضد آن را به همراه دارد و جه نيذيريم, انجام امر عبادى باطل است. )53١(‏ در 
مثال نماز و ياكك كردن آلودكى از مسجدء همين كه شخص به آلوده زدايى فرمان داده شد و وقت هم تنكك بود و نماز در وقت 
فراخى قرار دارد اكر كسى آلودكّى را نشست و نستردء و به نماز ايستاد» نماز وى» باطل است رزيرا نماز مساله اى است عبادى. و 
جنين امرى عبادى بدون اين كه فرمانى براى آن باشدء انجام آن درست نخواهد بود. وفرقى هم نمى كند كه امر به جيزى را 
بازدارنده ضد آن بدانيم يا نه. ؟. در برابر اين قول» كروهىء از جمله: ميرزاى نائينى» بر اين باورند كه انجام امر عبادى در اين 
صورت يذيرفته استء جه باور داشته باشيم كه امر به جيزى بازدارى از ضد خود را به همراه دارد و جه باور نداشته باشيم» زيرا بنا بر 
همراه نبودن امر به جيزى با بازداشتن از ضد آنء امر عبادىء نياز به امر نداردء بلكه اكر به كونه اى انجام كيرد كه به مولا نسبت 
داده شود كافى است. بنابر قول همراه بودن امر به جيزى با بازدارى از ضد آن هم جون اين بازداشتن» بازداشتنى است غيرى و 
مقدمى» كشف از وجود مفسده اى در متعلق آن نمى كند راز اين روىء انجام آن امر عبادى صحيح و بى اشكال است. )5١(‏ *. قول 
سومى هم وجود دارد كه نسبت داده شده به محقق ثانى و آن اين است: بنابر قول به همراه بودن امر به جيزى» با بازدارى از ضد 
آن» عبادت فاسد است و بنابر قول به ناهمراهى صحيح است. (771) امام خمينى اين مساله را از افق ديكرى مورد نقد و بررسى قرار 
داده و با مطرح كردن خطابهاى قانونى به اين كفت وكوى دامنه دار اصوليان يايان داده است. ايشان در اين مقوله» ديد كاهى را 
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بركزيده كه به ينج مقدمه استوار است: .١‏ هماره امرها به طبيعتها بسته است و ويزكيهاى فردى در اين بستكى هيج كونه دخالتى 
ندارند» كرجه در بيرون امرها و فرمانها ازاين ويزكى جدايى نايذيرند. ؟. «اطلاق » اكر مقدمات آن تمام باشدء فرقش با «عموم ) 
اين است: در اطلا-ق» حكم بستكى نمى يابد مككر به خود ماهيت» يا موضوعء بدون دخالت فرد يا حالت ويا قيد رُزيرا كه طبيعت 
ينه افراد و ويزكيها نيست واين برخلا-ف «عموم » است كه همواره همراه با ويزكيهاست. ". ناسازكارى كه بين دو امر: امر به 
جيزى و بازدارى از ضد آنء به جشم مى خورد, به خاطر ناتوانى مكلف بر انجام هر دو تكليف است. در مثل» نمى تواند در يكك 
آنء هم نماز كزارد وهم آلودكى رااز مسجد بزدايد واين جهت در دليلها لحاظ نشده است تا اين كه راه علاج نشان دهد. ؟. 
احكام شرعى قانونى كه بر موضوعهاء بار مى شوندء بر دو كونه اند: انشايى و فعلى. انشايى آن حكمى است كه بر موضوع بار شده 
ولى زمان انجام و اجراى آن ييش نيامده است. و فعلى» حكمى است كه زمان انجام آن فرا رسيده است و بازدارنده اى هم وجود 
ندارد. تمام احكام در كتاب و سنت از اين دو مرتبه بيش تر نيستند. ه. حكمهاى موجود هم بردو كونه اند: شخصى و كلى قانونى. 
(3) امام يس از بيان اين ينج مقدمه. به وي كيهاى خطاب شخصى و قانونى و فرقهاى آن دو مى يردازد (كه ييش از اين بدان 
اشارت رفت) آن كاه جنين مى نويسند: «ان الاسرادة التشريعية ليست ارادهٌ اتيان المكلف وانبعاثه نحو العمل والا يلزم فى الارادة 
الالهية عدم انفكاكها عنه و عدم امكان العصيان بل هى عبارةٌ عن ارادةٌ التقنين والجعل على نحو العموم و فى مثله يراعى الصحة 
بملاحظة الجعل العمومى القانونى و معلوم انه لا-تتوقف على صحة الانبعاث بالنسبة الى كل الافراد كما يظهر بالتامل فى القوانين 
العرفية.» (؟7) اراده قانونكذارى خداوند» بر آن نيست كه مكلف به سوى عمل برانكيخته شود وكرنه لازم مى آيد بين اراده الهى و 
كناه نكردن مكلفء وابستككى باشد, بلكه اراده خداوند» وضع قانونى به كونه همكانى است. اين كونه قانون به معناى آن نيست كه 
همكان قانونمند بشوند و بر انككيخته به سوى عمل. اين نكته» با دقت در قوانين عرفى به روشنى به دست مى آيد. از اين اصل اصيل 
و كلى امام در اين بحث سود جسته و در ياسخ شيخ بهايى» كه امر به جيزى را مقتضى و خواهنده نبود امر به ضد آن برشمرده مى 
نويسد: «ان الامر بالشىء لايقتضى عدم الامر بضده فى التكاليف الكلية القانونية كما فى نحن فيه.» (10) امر و فرمان دادن به انجام 
جيزى» به معناى آن نيست كه به ضد آن امرى صورت نككرفته باشد و اين» طبيعت تكليفهاى قانونى است. امرء هماره به طبيعتها بار 
مى شود و امركننده به هنكام فرمان» هيج كونه ويزكى ويا حالتى را در نظر نمى كيرد واز سوى ديككر در ذات احكام شرعى 
قدرت» هم از نظر عقل و هم از نظر شرع نهفته نيست و افزون بر آنء امر به دو ضدء امرى است شدنى. بلى اين واقعيت را بايد 
يذيرفت كه در مقام عمل» دو تكليف وجود دارد واكر انجام هر دو ممكن نشدء مكلف عذر بيدا مى كند وعذرش هم يذيرفته 
استء لكن اين ربطى به اصل تعلق تكليف كه مورد بحث ماست ندارد رزيرا تكليفها كاهى از جهت مصلحت برابرند و كاهى يكى 
مهم است و ديكرى مهم تر. اكر برابر باشند» مكلف در كزينش هر كدام اختيار دارد و اكر به انجام يكى مشغول شدء از ديدكاه 
عقل از ديكرى يوزش دار است بدون آن كه در تكليف قيد و شرطى صورت كرفته باشد. واكر يكى از آن دو اهم بود جنانجه 
مشغول به آن شدء در تركك مهم يوزش دار استء ولى عكس آن رااكر بركزيد» يوزشى ندارد و در نتيجه» بر تركك اهم كيفر مى 
بيند و بر انجام مهم ياداش و اكر هر دو را تركك كردء سزاوار دو كيفر است. در ادامه اين مساله. بحث بسيار يردامنه و مهمى در 
اصول بيدا شد و به عنوان «ترتب » كه در جاى ديككر از آن به شرح سخن كفته ايم (12) و دراين جا به اشارت بسنئده مى كنيم. 
بسيارى از مردمء بر اثر سستى ورزيدن در انجام عبادتها و واجبها روى به كارها و رفتارهاى مستحبى مى آورند» در مثل» به زيارت 
امام حسين(ع) و يا امام ديكرى مى روند ويا واجب كوتاه مدت را رها مى سازند و واجب مهلت دار را انجام مى دهند. در تمام 
اين كونه موردها و مانند آنهاء اين يرسش مطرح است كه آيا اين كارها و رفتارها صحيح است و ثواب دارد و يا آن كه باطل است 
و بى اثر؟ اككر در بحث يبشين يذيرفتيم كه امر به جيزىء از ضد خاص باز نمى دارد» انجام اين امور صحيح است و ثواب دارد واكر 


نيذيرفتيم و كفتيم: امر به جيزى از ضد آن باز مى دارد» ويا دست كم ضد آن امر ندارد» در اين صورتء باطل و بى اثر است. در 
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اين جاء شمارى با حفظ اين مبنى كه امر به شىء از ضد آن باز نمى دارد؛ راه سومى بركزيده اند» تا اين كونه عبادتها را درست 
كنند و آن مساله «ترتب » است. مفهوم اصطلاحى «ترتب )» آن است كه از ديد كاه عقل امكان دارد مولا امر بكند به انجام جيزى 
مهم در ظرف عصيان امر اهم كه اكر مكلف تكليف مهم تر را نياورد» انجام امر مهم بر او واجب باشد.و در اين كونه امرء هيج 
كونه طلب دو ضد در يكك آن هم بيبش نمى آيد. (77) در راستداشت و قابل يذيرش ساختنء اين نكته راهها و روشهاى كوناكونى 
بيموده شده كه در اين جا تنها به ديدكاه ميرزاى نائينى و امام خمينى اشاره مى كنيم: ميرزاى نائينى با بنيانكذاردن مقدمات ينج 
كانه بنيان بحث ترتب را استوار كرده و آنجه از يبشينيان در اين زمينه وجود داشته؛ به دست تواناى ايشان كسترده و برهانى شده 
استء ايشان دو خطاب اهم و مهم رادر طول يكديككر مى شمارد كه با فرو افتادن خطاب به اهمء خطاب به مهم فعليت مى يابد. با 
اين توجيه ناسا زكارى بين دو خطاب به وجود نمى آيد و امر به هر دو نيز ممكن و موافق عقل است. (18) با اين كه علامه نائينى 
رنج و زحمت فراوان كشيده تااين حرف را به كرسى بنشاند» ولى امام خمينى با كزينش خطابهاى قانونى در اصولء به آسانى اين 
كره اصولى را كشوده و در برابر استدلال و تصوير نائينى كه امر به اهم و مهم را در طول يككديككر ترسيم كرده و بر آن استدلال 
جسته استء مى نويسد: «الوجه الثالث ما سلكناه فى هذا المضمار و هو تصوير الاهم والمهم فى عرض واحد بلاتشبث بالترتب وهو 
يبتنى على مقدمات... المقدمة الرابعة ان الاحكام الشرعية القانونية المترتبة على موضوعاتها على قسمين: الانشائيه والفعلية... المقدمة 
الخامسة ان الاحكام الكلية القانونية تفترق عن الاحكام الجزئية من جهات صار الخلط بينهما منشا لاشتباهات... المقدمة السابعة الامر 
بكل من الضدين امر بالمقدور الممكن و امر يكون غير مقدور هو جمع المكلف بين الاتيان بمتعلقهما وهو غير متعلق للتكليف... 
فظهر ان ما اجابوا عنه بنحو الترتب و تصوير الآمر بالمهم مشروطا بعصيان الآهم مما لآاساس له. (59) سومين وجه (از مجموع ينج 
وجه) آن جيزى است كه ما بركزيده ايم در اين زمينه و آن تصوير اهم و مهم در عرض و كنار يكديكر استء بدون آن كه به 
مقوله «ترتب » نياز داشته باشيم و آنجه ما بركزيده ايم» بر جند مقدمه استوار است: مقدمه جهارم: احكام شرعى و قانونى كه بر 
موضوعها بار مى شوند دوكونه اند: انشايى و فعلى. ينجمين مقدمه: احكام كلى قانونى با احكام جزئى و شخصى فرقهايى دارد كه 
آميختكى بين آن دوء ريشه بسيارى از اشتباهات شده است... مقدمه هفتم: امر به دو ضد امرى است به مقدور و ممكن و آنجه غير 
مقدور استء آوردن مكلف در مقام عمل دو تكليف را با يكديكر است... بنابراين» روشن شد كه آنجه به وسيله آن خواسته اند به 
شبهه ياسخ دهند و از راه ترتب مساله را بككشايند. اساس و بنياد درستى ندارد. بدين سانء امام به مساله ير سروصداى اصولى ترتب 
يايان داده و امر به دو ضد در مقام قانونكذارى را ممكن و بخردانه شمرده است. ".فرا كيرى خطابهاى قرآن در دانش اصولء بحثى 
درباره خطابهاى قرآنى مطرح شده بدين شرح: كسانى كه در عصر نزول قرآن ودر حضور ييامبر(ص) نبودند و به اصطلاح جزء 
نبودكان وغايبان به شمار مى رفتندء آيا خطابهاى قرآن آنان را هم در بر مى كيرد يا خير؟ اكر در برنكيرد از جه راهى بايد 
تكليف را و دستورهاى شارع را بر دوش همه مردم مسلمان. نهاد. در اين باره نيز آراء و ديد كاهها كوناكون است»ء شمارى از 
صاحب نظران» آن خطابها را ويه مخاطبان در زمان حضور دانسته و از راه يكسانى و مشتركك بودن مردمان» تكليف كسانى كه در 
زمان حضور نبوده اند روشن كرده اند. شمارى ديكر از راه قضيه حقيقيه و اين كه خطاب براى يندكان به هنكام وجودشان از قوه 
به فعل در مى آيدء به اين يرسش ياسخ داده اند و شمارى هم مانند امام خمينىءاز اساس و بنياد به مساله يرداخته و آن را با 
خطابهاى قانونى حل كرده اند. امام اشكال را ريشه يابى كرده و بر اين باور است: اكر ريشه اشكال اين باشد كه تكليف فعلى 
ممكن نيست به افرادى كه به وجود نيامده اند متوجه شود ياسخ آن است كه در اين كونه تكليفهاء اصل كلى قانون آمده و در 
طول تاريخ هر آنجه به دنيا مى آيد مصداقهايى از همان اصل قانونى و كلى به شمار مى روندء به اين معنى: فردى كه هنوز وجود 
بيدا نكرده مصداق كلى نيستء تا اشكال يديد آيد و وقتى هم تكليف به عهده او مى آيدء زمانى است كه موجود است. و اما اكر 
اساس اشكال اين باشد كه لازم است نبود كان هم مانند بودكان طرف خطاب قرار كيرند رزيرا معناى خطاب همسو كردن كلام 
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است به سوى مخاطب. ياسخ آن است كه خطابهايى كه از سوى خداوند به ييامبر(اص) شده؛ طرف خطاب خود ييامبر(اص) بوده و 
يامى توان كفت: مخاطب اول جبرئيل بوده است و در درجه دوم رسول خدا(ص). بنابراين» در زمان حضور هم هيج كس از 
مردمان طرف خطاب نبوده اند راز اين روى؛ در اين جهت فرقى بين مردمان زمان حضور و آنان كه يس از آن عصر آمده اند 
نيست و خطابها در همه همه زمانها به عموم مردم متوجه است. «فالقانون الاسلامى كسائر القوانين ن العرفية ولم يتخذ الاسلام طرزا حادثا 
فقوانينه عامة لكل من بلغت اليه باى نحو كان من غير لزوم حضور.» (0") قانون اسلام؛ مانند ديكر قانونهاى عرفى است (كلى و 
فراكير) و اسلام شيوه نوينى در اين زمينه ندارد. هر كس كه حكم خدا به او رسيدء مكلف است و لازم نيست كه در محضر 
بيامبر(اص) حاضر باشدء تا تكليف بر عهده او قرار كيرد. در يايان اين بحثء امام حل اشكال از ناحيه «قضيه حقيقيه ) را بررسى 
كرده و براين باور است كه: قضيه حقيقيه در مانند الله على الناس حج البيت من استطاع اليه سبيلا» ويا در حكم «الرجال قوامون 
على النساء» و يا «الخمر حرام » و «الصلاهً واجبه » مى تواند راهكشا باشدء به اين معنى كه مكلف هركاه خود را داراى توان مالى و 
جسمى يافت وجوب حج را متوجه خود مى داند و بيش از آن خود را نه مصداق «ناس » مى بيند نه مصداق «مستطيع » و... لكن در 
مواردى كه خطاب به شكل (يا ايها الناس » و يا «يا ايها الذين آمنوا» است,. نمى توان اين شكل را با قضيه حقيقيه كشود رزيرا در 
خطاب آن سوى خطابء بايد وجود داشته باشد و در اين انككاره جنين جيزى نيست و غايب را به جاى حاضر انكاشتن تن هم نمى تواند 
اين را درست كند. (1) بنابراين» با يذيرفتن اين كه خطابهاى قرآن از آغاز متوجه مردم و آفريده بوده است جاره اى نيست جز 
يذيرفتن اين كه نبود كان به مانند يود كان و آفريد كان هستند واب بن از قضيه حقيقيه به دست نمى آيد. از اين روىء راه جاره همان 
است كه بدان اشارت كرديم و آن فراكير بودن خطابها نسبت به همه زمانها و مكانهاستء بدون ويزه بودن آن خطابها به حاضران 
زمان حضور. ".حكم قانونى در حديث رفع بخش مهمى از بحثها و مقوله هاى اصولى را مقوله اصول عمليه تشكيل مى دهد كه 
براى با اساسى و كاربردى است و جايكاه والايى در استنباط احكام شرعى دارد. يكى از آن بحثهاء بحث برترى و ييش 
داشتن «امارات » بر «اصول ) است. حديث رفع» از جمله دليلهاب بى است كه براءت از آن استفاده مى شود و , بر اصول حكومت دارد. 
درباره اين حديث؛ در دانش اصولء بسيار بحث شده استء از جمله آيا وازه «رفع ) دراين حديثء. به معناى برداشتن جيزى است 
كه همان معناى حقيقى رفع استء يا به معناى ييش كيرى است؟ ميرزاى نائينى اصرار دارد كه «رفع » در جيزهاى نه كانه را به 
معناى «دفع كيرد 00 ظ مجازى شده باشد. وى بر اين باور است: كاربرد وازه دفع در رفع» دون هيج عنايت و 
مقدمه اى كاربردى است» درست و سازكار با ظاهر لفظهاء زيرا به كار رفتن فراوان وازه رفع در جيزى كه براى آن وجود بيشين 
بوده استء دليل بر آن نمى شود كه در اين معنى ظهور دارد. (77) امام خمينى» نخست,. رفع را به معناى «ازالة الشى ء بعد وجوده و 
تحققه » برداشتن جيزى يس از وجود و ثبوت آن مى كيردء آن كاه دامنه مفهومى آن را مى كستراند به رفع آثار و رفع مقتضيات 
تاثير و نيازى به اين نمى بيند كه در اين جمله حديث جيزى در تقدير كرفته شودء بلكه رفع را به خود اين عنوانها نسبت مى دهد. 
در ادامه» سخن خود را با اشاره به احكام قانونى مستند و برهانى مى سازد و مى نويسد كه رفع در همه بخشهاى اين حديث به 
معناى حقيقى آن است: «لان الظاهر من الحديث الشريف من اختصاص رفع التسعة بالامة المرحومة ان لتلكك العناوين كانت احكام 
فى الا-مم السابقة ومعلوم ان الاحكام الصادرة عن الانبيا والمشرعين على نبينا وآله و عليهم السلام لم تكن بحسب وضع القانونى و 
الا-رادة الاستعمالية مقيدهُ بزمان و محدودةٌ بحد. بل كان لها الاطلاق او العموم بالنسبةٌ الى جميع الازمنة وبهذا الاعتبار يقال انها 
منسوخة وان لم يكن بحسب اللب نسخ و رفع؛ بل كان امدها واجلها الى حد محدودء فاذا كان للاحكام المترتبة على الموضوعات 
اطلاق او عموم بالنسبة الى جميع الازمنة يكون استعمال الرفع فيها بمعناه الحقيقى.... (7) از ظاهر حديث شريف: (برداشته شدن نه 
جيز ازامت محمدى(ص)) جنين به دست مى آيد كه اين عنوانهاى نه كانه در امتهاى يبشين احكامى داشته اند و اين احكام همء 


كه از انبياى صاحب شريعت صادر شده استء براساس قانونى بودن آنهاء وابسته به زمان و مكان ويه اى نبوده؛ بلكه همه زمانها را 
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در بر مى كرفته اند. بر همين يايه است كه كفته مى شود: حكمهاى شريعتهاى يبشين نسخ شله و برداشته شده» كرجه برابر واقع 
جنين جيزى نيست رزيرا مدت زمان آن احكام به سر آمده و به يايان رسيده (نه اين كه خود حكم برداشته شده است.)با اين 
نكرش» مى توان كفت: به كار رفتن وازه «رفع » در اين موارد نه كانه به معناى حقيقى آن استء نه به معناى «دفع ). به روشنى مى 
توان داورى كرد كه امام خمينى» جككونه با اين اصل اصيل و بينش نوين در اصول توانسته است به بحثهاى يردامنه و جنجالى يايان 
دهد و راه را براى يزوهشيان روشن و هموار سازد. .قطعى بودن علم اجمالى موضوع ديكرى كه در بخش اصول عملى» بحثى دراز 
دامن و كسترده دارد و فروع و ريزه كاريهاى فنى فراوان بيدا كرده؛ مساله «علم اجمالى » است. از جمله شاخه هاى آنء اين مساله 
است: اككر در بيرامون علم اجمالى» يكك طرف از محل نياز مكلف خارج شود؛ آيا در آن سوى ديكر آن علم مى توان براءت جارى 
كرد يا نه؟ اين مساله از ديرباز در نزد اصوليان» مورد كفت وكو بوده است. يبشينيان از اصوليان بر اين باورند كه: علم اجمالى آن 
كاه الزام آور و قطعى است كه تمام ييرامون آن مورد ابتلاى عادى انسان عهده دار تكليف بوده باشد. بنابراين» اكر ياره اى از 
بيرامون علم اجمالى» از حوزه عمل و نياز انسان مكلف بيرون باشدء در آن طرف ديككر مى توان براءت عقلى و شرعى جارى كرد. 
دليل اين مدعا: مخاطب قراردادن كسى به انجام جيزى كه در دسترس او نيستء از نككاه عقل زشت و نارواست رزيرا تكليف 
هنكامى به عهده مى آيد كه در آن انككيزه انجام و يا تركء امكان يذير باشد. در جايى كه زمينه جنين انككيزه اى وجود ندارد 
تكليف هم روا نيست. به ديكر سخنء هدف از امر و نهى شارع؛ به دست آوردن مصلحت و يا انجام ندادن مفسده است و با امكان 
نداشتن انجام و يا تركء نه مصلحتى به دست مى آيد و نه مفسده اى صورت مى كيرد» بنابراين» تكليفى وجود ندارد. امام خمينى» 
براين باور است: در اين مورد از علم اجمالى هم كه يكك طرف مورد ابتلاى انسان نيستء مانندمواردى كه مورد ابتلاست» نمى 
توان به انحلالل علم اجمالى باورمند شد. ايشان براى اين مدعا دليل مخالفان رابا كليد خطابهاى قانونى نارسا مى بيند: «استهجان 
الخطاب الخاص غير استهجان الخطاب الكلى. فان الاول فيما اذا كان الشخص غيرمتمكنء والثانى فيما اذا كان العموم او الغالب الذى 
يكون غيره كالمعدوم غير متمكن عادةٌ او مصروفة دواعيهم....» (”) زشت بودن خطاب ويزه؛ غير از زشت بودن خطاب كلى است. 
اكر شخصى برايش امكان انجام تكليف نبود» مكلف ساختن او زشت و نارواست. ولى در كلى آن كاه خطاب زشت است كه 
همكان يا بيش تر كسانى (كه جز آنان جيزى به شمار نمى آيند) توانايى انجام تكليف را از ديد معمولى نداشته باشندء يا انكيزه آن 
در آنان وجود نداشته باشد.... بنابراين» ملاكك و معيار زشتى و زيبايى خطاب را بايد با اصل و خطكشى خطابها سنجيد. اكر خطابى 
كلى و قانونى بود ودر آن سوى خطاب, افرادى وجود داشتند كه از آن خطاب اثر بيذيرند و به سوى تكليف به حركت درآيند. 
براى درستى آن خطاب كافى استء كرجه كروهى هم تن به تكليف ندهند و يا نتوانند آن را انجام دهند. امام خمينى» يس از 
استوار سازى اين قاعده و اصل مصداقهايى را بيان كرده و در يايان بر موضوع علم اجمالى آن كلى را برابر ساخته است: «لا اشكال 
فى ان التكاليف الشرعية ليست مقيدة بهذه القيود اى عدم الجهل و العجز والخروج عن محل الابتلاء و امثالها.» (0) تكليفهاى 
شرعى بسته به اين نيستند كه آن سوى خطابه ناآكاه؛ ناتوان» و خارج از محل ابتلاء نباشد. بلكه حكمهاى قانونى به كونه اى است 
كه همواره كروهى آن را مى يذيرند و شمارى از آن سر بر مى تابند» با انككيزه هاى كوناكون ولكن كلى و فراكير بودن قانون به 
قوت خودش باقى است. در مورد مساله مورد نظرهمء آن كونه نيست كه تنها به خاطر خارج شدن يكى از اطراف علم اجمالى از 
محل ابتلا و يا نداشتن انكيزه بر انجام آن» تكليف معلوم, از قطعى بودن بيفتد و به اصطلاح براءت جارى شود. «فتحصل من جميع ما 
ذكرنا ان الخروج عن محل الابتلاء لايوجب نقصانا فى التكليف ولابد من الخروج من عهدته بتركك مايكون فى محل الابتلاء.» (9) 
از آنجه كفته آمدء جنين به دست مى آيد: خارج شدن از محل ابتلا در تكليف كاستى ايجاد نمى كندء از اين روى» براى انجام اين 
تكليف بايد از آنجه كه مورد نياز استء برهيز كرد. درمثلء اكر دو جامه داشتيم كه احتمال نجس بودن در هر يكك از آن دو مى 


داديم و براى ما روشن بود كه يكى از آن دو آلوده استء به هر دليلى يكى از آن دو جامه الآ-ن در اختيار ما نيستء آيا مى توان 
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درجامه ديكر حكم به ياكى كرد و از آن استفاده كرد يا نه؟ امام خمينى مى نويسد: در اين صورت همء باز تكليف بر عهده است و 
بايد از اين جامه اى كه در دسترس است يرهيز شود و مورد استفاده در امور عبادى قرار نككيرد. و اين ديد كاه در برابر ديد كاهى 
است كه حكم به براءت شرعى و عقلى مى كند و استفاده از آن جامه را دراين صورت روا و بى مانع مى شمرد. بى نوشتها: ١‏ 
«انوار الهداية فى التعليقة على الكفاية.»امام خمينى» ج 2017/١‏ مؤسسه تنظيم و نشر آثار امام خمينى. ؟. «الرسائل »» امام خمينى» ج 
42/7 جايخانه مهرء قم. ". «منهاج الوصول الى علم الا-صول »» امام خمينى؛ ج 018/١‏ مؤسسه تنظيم و نشر آثار. *. «تحريرات فى 
الا-صول »» تحقيق بحار» ج /67؛ وزارت ارشاد اسلامى. ه. همان "/ا5/. #. همان» ج 211/8 (هشت جلدى) مؤسسه تنظيم و نشر 
آثار. /!. همان» ج "/0هع؛ ج .٠٠١/7‏ (جاب قديم) 8. همان؛ ج 0581/7. 4. «طلب و اراده » ترجمه و شرح سيد احمد فهرى 4» مركز 
انتشارات علمى و فرهنكىء تهران. .٠١‏ «فرهنكك معين.) .١١‏ «فلسفه قانونكذارى در اسلام »» محمصانى 217 ترجمه امي ركبير. 
7.همان. "1. «ترمينولوزى حقوق »» جعفرى لنككرودى 818/ كتابخانه كنج دانش. ؟1. «فلسفه قانونكزارى در اسلام 18/0/. 18. 
«مناهج الوصول »» امام خمينى. ج 71//7. 18. همان 20/. 17. «انوار الهدايةٌ على التعليقة على الكفاية ». امام خمينى» ج 3710/١‏ 
مؤسسه تنظيم و نشر آثار. 18. «مناهج الوصول ». ج 20/7. 19. «محاضرات فى اصول الفقه »» سيد ابوالقاسم خوئى» ج ". انتشارات 
امام موسى صدر. .٠١‏ همان مدركك ./2١‏ ١؟.‏ همان مدركك 87/. 7. «مناهج الوصول ). ج "/77 10. 7. همان 71/. 10. همان ./٠١‏ 
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١و‏ "7 يعقوبىء ابوالقاسم؛ 
تاويل قرآن از ديدكاه امام خمينى (ره) 


تاويل قرآن از ديد كاه امام خمينى (ره) اين مقاله يس از بيان معنى تاويل قرآن كريم به ضرورت آن از نظر عقلى ونقلى يرداخته و 
ديد كاههاى مختلف مسلمانان را در مورد تاويل بيان كرده است. آنككاه به تفاوت تاويل و تفسير يرداخته و جون تاويل را قسيم 
تفسيردانسته استء هيجكدام از تاويلاءت عرفانى را تفسير به راى نشمرده است ,سيبس روش امام خمينى در تاويل قرآن را تطابق 
دادن بين كتاب تدوين وكتاب تكوين دانسته است و نمونه هايى را به عنوان شاهد بر اين روش بيان كرده است. كليد وازه ها: 
تاويل» تفسيرء تشبيه و تنزيه» راسخان در علم» كتاب آفاقى»كتاب انفسىء كتاب تدوينى. .١‏ مقدمه تفسير قرآن كريم از همان ابتداى 
نزول مورد توجه مسلمانان بوده و هر كس باندازه فهم و استعداد خود به شرح و توضيح آيات شريفه اهتمام مى ورزيد. ولى مساله 
تاويل قرآن - با آنكه مكرر در آيات شريفه بيان شده است - هميشه با نوعى ترديد وشكك همراه بوده و ديد كاههاى غير معتدل در 
مورد آن اظهار شده است. به همين جهت ما ابتدا ضرورت تاويل و تفاوت آن رابا تفسير بيان كرده و سيس ديد كاههاى امام 
خمينى را در مساله تاويل قرآن توضيح مى دهيم. ”. ضرورت تاويل تاويل در لغت يايان و سرانجام جيزى را كويند و در روايات 
باطن قرآن را تاويل آن دانسته اند. مثلا در روايات متعددى آمده است كه قرآن داراى ظاهر و باطنى است١(١)و‏ در روايات ديكرى 
آمده است كه: «ظهره تنزيله و بطنه تاويله(؟ ) اباطن قرآن همان تاويل آن است. و اما قرآن كريم در سوره آل عمران تنها به وجود 
تاويل براى تمام قرآن يا براى آيات متشابه و اينكه آن تاويل را غير از خداوند و راسخان در علم كسى نمى داند» تصريح شده 
است.(آل عمرانء آيه 7) ولى از آيه شريفه «يوم ياتى تاويله ا(اعراف» آيه 7) و «هذاتاويل رؤياى من قبل »(يوسفء آيه) استفاده مى 
شود كه تاويل همان واقعيت خارجى است كه فراتر از الفاظ و عبارتها است. نفس ظهور امام زمان عليه السلام و يا روزقيامت تاويل 
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قرآن است و نيز آمدن حضرت يعقوب با همسر و فرزندان خود نزدحضرت يوسف عليه السلام تاويل آن خواب حضرت يوسف 
است. مرحوم سيد حيدر آملى مى كويد: «تاويل قرآن عقلا و نقلا واجب است 2200 . متاسفانه يس از اين عبارت قسمتى از كتاب او 
از بين رفته است و دليل او براين مدعامعلوم نيست ,اما مى توان ادعا كرد كه آيات فراوانى در قرآن كريم وجود دارد كه اكراين 
آيات تاويل نشوند و بر واقعيتى فراتر از الفاظ و عبارتها حمل نشوند» تشبيه وتجسيم لازم آمده و نسبتهاى ناروا به خداى متعال داده 
خواهد شد. عبارت هايى ازقبيل «وجه الله )» «يدالله )» «جنب الله «روح الله ا «نفس ا اسمع )» «بصراء «قول اكلام )» «مجى عا» 
«استواء»)» «غضب »)» «سخط )2 «مكرا» «استهزاء»» «خدعه )» «نسيان او... در قرآن كريم وروايات بكار رفته و معمولا اين كلمات با 
لوازم مادى به كار مى روند و نسبت دادن آنها به خداى متعال معنايى غير از معناى معهود ذهنى را مى طلبد. ملا صدرا ديد كاههاى 
مختلف را در باب تاويل آيات متشابهى كه اثبات يد يااستواء بر عرش نموده است جنين كزارش نموده است: «روش اهل لغت و 
اهل حديث حنبليان آن است كه به ظاهر الفاظ تمسكك مى كنند» هر جند بر خلاف عقل باشد. ولى روش اصحاب فكر آن است كه 
اين آيات را طورى تاويل نمايند كه با فكرآنان هماهنكك باشد. معتزليان در مباحث مربوط به مبدا طرفدار تنزيه بوده و اين آيات را 
تاويل مى كنند ,ُولى در مباحث مربوط به معاد اين الفاظ را بر همان ظاهر خود ابقامى نمايند ماما روش صحيح آن است كه اين 
آيات نه بر تشبيه و نه بر تنزيه حمل نشود)(6) . وهابيان هركز به سراغ تاويل نمى روند. عبدالعزيز بن باز مى كويد: «ما معتقديم كه 
خداوند صورتى داراى جلالل و جمال داشته و نيز معتقد هستيم كه خداوند دو جشم حقيقى دارد و به اتفاق اهل سنت جشمان 
خداوند دو عدد است و نيز معتقد هستيم كه خداوند دو دست بزركك و با كرامت دارد(0) ». جنانكه روشن است اين كلام بر تشبيه 
خداوند به خلق و جسمانى معرفى كردن خداى متعال و در نتيجه محدود شدن خداوند و تركيب وهمراه نقص دانستن صراحت 
دارد و انكار تاويل نتيجه اى غير از اين نخواهد داشت. برخى نيز كفته اند «تاويل قرآن كريم اصلا جايز نيست و آن را تنها در سه 
حديث يذيرفته اند: -١‏ الحجر الاسود يمين الله فى الارض حجراسود دست راست خدا درزمين است 5- قلب المؤمن بين اصبعين 
من اصابع الرسحمان (ذل هرمن مياق دواتكفت او الكشتان خنداي مهربان ات اتن لاجد نفس الرحمان هق جانت: الييق )(72) 
من دم خداى مهربان را از سمت يمن مى يابم با توجه به آنجه كذشت روشن شد كه جهار نظر مشهور در باب تاويل قرآن وجود 
دارد: ١‏ - افراط برخى از معتزله و نيمه فيلسوفانى كه تمام آيات مربوط به توحيد و معادرا تاويل و بر غير ظاهرشان حمل مى نمايند. 
؟ - تفريط حنبليان كه تمام ظواهر الفاظ را يذيرفته و بر همان معناى ظاهر الفاظحمل كرده اند رُكويا كه قرآن هركز تاويل ندارد. " 
- نيمه اعتدال كه در ميان عالمان شيعى نيز ديده مى شود كه آيات مربوط به توحيد را تاويل مى كنند ,اما نجه را مربوط به معاد و 
نعمت هاى بهشت يا عذاب جهنم است بر ظاهر آن حمل مى كنند. ؟ - اعتدال واقعى: محى الدين ابن عربى مى كويد: «هر صورت 
حسى داراى يكك روح معنوى است و صورت حسى آن ظاهرء و روح معنوى آن باطن است و صورتى در زير دارد آنجه در 
بالاستى ربه اين جهت بايد هميشه بين ظاهر و باطن جمع نمود ومقصود از عبرت نيز همين عبور از ظاهر به باطن است و آنانكه بر 
ظاهر جمودمى ورزندء» از صورت ظاهر هركز عبور ننموده و عبرت كرفتن را تنها به تعجب نمودن منحصر دانسته اند(/) ». فقهاى 
بزركك معمولا در برابر تاويل موضع منفى كرفته و باب تاويل قرآن رابسته اند» شايد بتوان كفت حق نيز با آنان است رزيرا مدعيان 
دروغكو در اينجا فراوان است و برخى براى آنكه دست برداشتن خود از ظواهر شرع را توجيه نمايند به سراغ تاويل مى روند. در 
عين حال بايد كفت: كرجه سوء استفاده از آن نيز فراوان بوده استء اصل تاويل حق و غير قابل انكار است. ". تفاوت تفسير و 
تاويل تفسير آشكار كردن مراد و معناى الفاظ استء بويزه الفاظى كه مدلول آنها روشن نباشد. امام خمينى مى فرمايد: «به طور كلى 
معناى تفسير آن است كه شرح مقاصد آن كتاب را بنمايد و مهم, بيان منظور صاحب كتاب باشد. اين كتاب شريف كه به شهادت 
خداى تعالى كتاب هدايت و تعليم است و نور طريق انسانيت است بايد مفسر در هرقصه از قصص أن بلكه هر آيه از آيات آن 


جهت اهتداء به عالم غيب و حيث راهنمايى به طريق سعادت و سلوك طريق معرفت و انسانيت را به متعلم بفهماند. مفسر وقتى 
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مقصد از نزول را به ما بفهماند مفسر است ,نه سبب نزول ,ُآن طور كه در تفاسير وارداست(8) ». اكر معناى تفاسير همان باشد كه 
امام خمينى ادعا كرده است بايد كفت: «تاكنون تفسيرى براى كتاب خدا نوشته نشده اس ت(4) ). زيرا آنكونه كه امام خمينى فرموده 
است. فراكيرى نكته هاى بديع و بيان و وجوه اعجاز و شان نزول آيات و زمان نزول ومكى و مدنى و اختلاف قراءات و اختلافات 
مفسرين و يادكيرى قصص و حكايات واطلاءع از تاريخ كذشتكان همه اينها از مقصود و مراد واقعى قرآن به دور است و حتى 
موجب حجاب و غفلت از قرآن كريم مى باشد(١3)‏ تفسير حقيقى قرآن وظيفه اصلى است و از عهده انسانهاى ضعيف خارج است 
و آنجه كه ذكر مى شود تنها به عنوان احتمالى بيش نيس ت(11) , وهر كدام در جاى خود خوب است اما نبايد به آنها بسنده نمود 
و مقصود قرآن را به آن منحصر دانست(؟١1١)‏ . ازاين كلمات كه از حضرت امام خمينى نقل شدء استفاده مى شود كه مراد ايشان 
ازتفسير قرآن معناى اصطلاحى نيست. وقتى مى فرمايد: تاكنون براى قرآن تفسيرنوشته نشده است مراد تفسير باطن قرآن و مقصود 
واقعى آن است رُولى تفسير به معناى توضيح الفاظ و مفردات و آيات قرآن كريم بسيار است و فراوان نوشته شده است. به هر حال 
از روايات فراوانى استفاده مى شود كه تاويل قرآن غير از تفسير آن است و نسبت منطقى آنها تباين است ,نه عموم مطلق. مثل: (يا 
حكم ان لهذا تاويلاوتفسيرا راى حكم اين تاويل و تفسيرى دارد/(1) » و «... علمنى تاويلها و تفسيرها,تاويل و تفسير آن را به من 
بياموز)(؟1) » «ظهره تنزيله و بطنه تاويله ,ظاهرش تنزيل آن و باطنش تاويل آن است )١8(()‏ . البته كاهى تاويل و تفسير به جاى 
يكديكر بكارمى روند إأمثلا ازابن عباس نقل شده است كه: «تفسير بر جهار قسم است: ١‏ - آنجه راكه هر كس بايد بداند. ؟ - 
ظرافتهاى كلام كه عرب آن را مى فهمد. ” - آنجه را كه فقط عالمان مى فهمند. ؟ - آنجه را كه جز خداوند كسى نمى داند)(12١)‏ 
. قسم سوم و جهارتفسير در اين كلام ابن عباس همان تاويل است كه به خداى متعال و راسخان در علم اختصاص دارد. سيد حيدر 
آملى تفسير را در مقابل تاويل دانسته و مى فرمايد: «تفسير يعنى بحث از كيفيت» اسباب و شان نزول آيات و امثال آن و اين جايز 
نسته مكر آنكه ووايث درسى در مورة آن آمده باشد ولن تاويل بدمغنائ صرف موون آبات يهمعتاق مناسب آن اسثة واي ير 
عالمان ممنوع نيست به شرط آنكه با قرآن و سنت موافق باشد17(0) . عبد الرزاق كاشانى نيز در ابتداى تاويلات خود تفسير را در 
مقابل تاويل قرار داده است.(18)از آنجه كذشت روشن كرديد كه: ١‏ - تفسير به عبارت و الفاظ و توضيح وازه ها ارتباط دارد» و 
تاويل به واقعيت مربوط است و در بيان مصداقهاى خارجى و حقيقت عينى آيات است. ؟ - تفسير به مشكلات و الفاظ غريب قرآن 
وغوامض آيات اختصاص دارد رُولى تاويل تمام قرآن فرا مى كيرد وهر آيه اى يكث صورت ظاهرى و يكك باطن دارد كه صورت 
باطن همان تاويل و حقيقت خارجى آيه است ” - احتمال دارد كه تفسير به احكام قرآن اختصاص داشته باشد(19) » ولى تاويل 
همه آيات را اعم از احكام و غير آنها در بر بككيرد(١7)  .‏ - دانش تفسير براى هر كسى كه با علوم ادبى و حديث و علوم قرآن 
آشنا باشدممكن است رُولى دانستن تاويل قرآن تنها براى راسخان در علم ميسر است. 0 - تفسير بر دو قسم است: صحيح و باطل. 
تفسير باطل همان تفسير به راى است كه محظور و ممنوع است. تاويل نيز بر دو قسم است: به حق و به باطل. تاويل به حق آن است 
كه به هدايت و ارشاد مربوط بوده و كوينده آن راسخان در علم باشد. و تاويل به باطل تاويل اهل زيغ و اهواء است كه به منظور 
فتنه و خراب كردن دين و اعتقادات مردم آيات متشابه را به دلخواه خود تاويل مى كنند. از آنجه كذشت روشن شد كه استفاده 
هاى عرفانى بز ركانى جون محى الدينءقونوى» سيد حيدر آملى و امام خمينى از آيات شريفه قرآن هركز تفسير قرآن نيست تا 
كسى توهم كند كه جزء تفسير به راى باشد. امام خمينى يس از آنكه غور در صورت ظاهرى قرآن را ماند كارى در زمين و 
ازوسوسه هاى شيطانى دانسته مى فرمايد: «يكى ديككر از حجب كه مانع از استفاده از اين صحيفه نورانيه است اعتقاد به آن است كه 
جز آنكه مفسرين نوشته يا فهميده اند كسى را حق استفاده از قرآن شريف نيستء و تفكر و تدبر در آيات شريفه را به تفسير به راى 
كه ممنوع است اشتباه نموده اند و بواسطه اين راى فاسد و عقيده باطل قرآن شريف را از جميع فنون استفاده عارى نموده و آن را به 


كلى مهجور نموده اند» درصورتى كه استفادات اخلاقى و ايمانى و عرفانى به هيج وجه مربوط به تفسير نيست تا تفسير به راى 


بانك جامع مقالات امام خمينى (رد) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لأعل/إأ ماع13 ت. الالالالالا صفحه نبنا 1ز نم9« 


باشد... مثلا-اكر كسى از قول خداى تعالى «الحمد لله رب العالمين » كه حصر جميع محامد و اختصاص تمامى آن است به حق 
تعالى استفاده توحيد افعالى كند و بككويد از آيه شريفه استفاده شود كه هر كمال و جمال و هر عزت و جلالى كه درعالم است و 
جشم احول و قلب محجوب به موجودات نسبت مى دهد از حق تعالى استء و هيج موجودى را از خود جيزى نيست و لذا محمدت 
و ثنا خاص به حق است و كسى رادر آن شركت نيست. اين جه مربوط به تفسير است؟! تا اسمش تفسير به راى باشد يا نباشد الى 
غير ذلك از امورى كه از لوازم كلام استفاده شود كه مربوط به تفسير به هيج وجه نيست(1١2)).‏ اكنون كه جدايى تاويل از تفسير به 
راى روشن شد روش حضرت امام را درتاويل قرآن كريم بيان مى كنيم. تاويل قرآن آن جنان كريزنايذير است كه به نظر امام 
خمينى آنانكه از تاويل يرهيز مى كنند خحود به تاويلى ديكر كرفتار شده اند. ايشان دربحث از تسبيح موجودات مى فرمايد: 
«محجوبين از اهل فلسفه عاميه و اهل ظاهر كه منطق موجودات را نيافته اند به تاويل و توجيه يرداخته اند» و عجب آن است كه اهل 
ظاهر كه به اهل فلسفه طعن زنند كه تاويل كتاب خدا كنند» به حسب عقل خود در اين موارد» خود تاويل اين همه آيات صريحه و 
احاديث صحيحه كنند» به مجرد آنكه نطق موجودات را نيافته اند ربا آنكه برهانى در دست ندارند يس تاويل قرآن را بى برهان وبه 
مجرد استبعاد كنند(57) ». در طول تاريخ نيز افرادى بوده اند كه از تاويل قرآن سوء استفاده كرده و تاويلات غلط و نادرستى را به 
قرآن كريم نسبت داده اند.(71) و حضرت امام در اين عبارت به منشا اشتباه آنان اشاره كرده كه هر كس به عمق فلسفه بى نبرده 
باشد يا تنها اهل ظاهر وحس باشد و يا در تاويلات خود از برهان و استدلال دورى كند كرفتار تاويلات غلطو كمراهانه و هوا 
يرستانه مى كردد بنابراين تاويل كننده قرآن بايد اهل «فلسفه عاليه » ونه «فلسفه عاميه » بوده و با برهان و دل و معرفت و مشاهله به 
تاويل قرآن برسد. روش حضرت امام در تاويل قرآن بر يكك اصل استوار قرار دارد و آن تطابق بين كتاب تدوين و كتاب تكوين و 
كتاب انفس است. اككر جان انسان را كتابى از كتابهاى الهى و جهان خارج را نيز كتاب تكوينى و قرآن كريم را كتاب تدوينى الهى 
بدانيم» همانكونه كه از آيات شريفه قرآن و روايات وادب فارسى به خوبى بدست مى آيدءدر اين صورت تاويل قرآن به معناى 
بيان تطابق كتاب تدوين با كتاب تكوين است.همانكونه كه سيد حيدر آملى نيز به آن تصريح كرده است.(76) تمام تاويلات امام 
خمينى نيز براين اساس بوده و هميشه قرآن را با كتاب تكوين مطابقت مى دهدء كه به نمونه هايى از آن اشاره مى كنيم: الف: 
شايد سر خطيئه آدم عليه السلام توجه به كثرت اسمائى است كه روح شجره منهيه است.(710)ب: در تفسير و بلكه تاويل آيه شريفه 
«قل هو الله احد) مى فرمايد: «ممكن است كه «هو) اشاره باشد به مقام فيض اقدس كه ذات اسماء ذاتيه است و «اللّه ») اشاره به مقام 
احديت جمع اسمائى كه حضرت اسم اعظم است و «احد» اشاره به مقام احديت باشدو بنابراين آيه شريفه در صدد اثبات آن است 
كه اين مقامات ثلاثه در عين حال كه درمقام تكثير اسمائى كثرت دارند» به حسب حقيقت در غايت وحدت هستند و تجلى به فيض 
اقدس به حسب مقام ظهور «الله ؛ است و به حسب مقام بطون «احد) است وشايد «هوا اشاره به مقام ذات باشد و جون «هو) اشاره 
غيبيه است در حقيقت اشاره به مجهول است و «الله » و «احد» اشاره به مقام واحديت و احديت باشد يس ذات را كه مجهول مطلق 
است معرفى فرمايد به اسماء ذاتيه و اسماء واحديت صفاتيه» و درحقيقت اشاره به آن است كه ذات غيب است و دست آمال از آن 
كوتاه است و صرف عمر در تفكر در ذات موجب ضلالت است و آنجه مورد معرفت اهل الله و علم عالمين بالله است واحديت و 
احديت است. و واحديت براى عامه اهل الله و احديت براى خلص از اهل الله است 28(0) . ج: در تاويل ضمير غايب در «انا انزلناه 
فى ليلة القدر) مى فرمايد: «قرآن قبل از تنزل به اين نشاه در مقام و كينونت علمى در حضرت غيبيه به تكلم ذاتى بوده به احاديت 
جمع و ضمير غايب اشاره به آن مقام است »71(.0)د: در تاويل سوره مباركه حمد نيز فرموده: «سوره حمد جميع سلسله وجود است 
عينا و عملا و تحققا و سلوكا:(18) و آنككاه توضيح داده است كه جكونه كلمات سوره حمد به همه عالم تكوين از ابتداء تا انتهاء و 
همه عوالم مجردات و ماديات اشاره دارد» و اين هم به طريق اجمال است و هم تفصيل. به هر حال تاويل قرآن اكر صحيح و همراه 
با برهان بوده و با معارف قرآنى هماهنكك باشد مى تواند به آن هدف اصلى كه هدايت است منتهى شود و ارتباط بين آيات شريفه 


بانك جامع مقالات امام خمينى (رد) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لأعل/إأ ماع13 ت. الالالالالا صفحه ببنا 1ز8م9م 


را برقرار كند ,به عنوان مثال وقتى مى فرمايد: «و من اعرض عن ذكرى فان له معيشة ضنكا و نحشره يوم القيامة اعمى ُو هر كه از 
ياد من رو بكرداند» زندكانى تنككى دارد و روز رستاخيز او را كور محشور مى كنيم ا(طهء آيه )1١*©‏ ويا «و من كان فى هذه اعمى 
فهو فى الاخرة اعمى ,و هر كه در اينجا كور باشد در آخرت هم كوراست (اسراءء آيه 7). روشن است كه بين ذكر خدا و جشم 
سر مناسبتى نيست ويس بايد مراد از جشم دراينجا جشم دل باشدء و مراد از كورى حجابهاى دل باشد كه مانع از رؤيت و مشاهده 
استء و مراد از ذكر معرفتى باشد كه از راه كشف و شهود بدست مى آيد ربراين اساس اعراض از ذكر با كورى دل مناسبت كامل 
دارد. نيز آيه شريفه «يا حسرتى على ما فرطت فى جنب الله( ززمر, 08) افسوس بر من كه دراطاعت خدا كوتاهى كردم ». در هنكام 
تفسير بايد اينكونه معنا شود كه اين اظهارتاسف و حسرت از كوتاهى در اطاعت خدا و تحصيل رضايت اوست (ولى تاويل آن امام 
معصوم است و مقصود اظهار تاسف و حسرت از كوتاهى در معرفت امام واطاعت از امام مى باشد. در يايان ذكر اين نكته نيز لازم 
است كه جون طبق دليل عقلى و نقلى و نيز كشف وشهود تاويل قرآن مخصوص معصومين عليهم السلام است كه راسخان در علم 
هستند» هر كس غير از آنان بخواهد قرآن را تاويل كندء بايد احتياط رااز دست نداده وتمام آنجه را ذكر مى كندء تنها به عنوان 
احتمالى در معنى و حقيقت آيات ذكر كند وجيزى را به صورت قطعى به كتاب خداوند نسبت ندهد :آنكونه كه روش حضرت 
امام خمينى نيز بوده است. منابع .١‏ «تفسير العياشى » محمد بن مسعود سمرقندى» تصحيح سيد هاشم رسولى محلاتى» مكتبه علميه 
اسلاميه تهران» ١١ق».‏ ج ١ء‏ ص ؟ و «علل الشرايع » محمد بن على بن الحسين» شيخ صدوقء كتابفروشى داورىءقم» 8/١ق»‏ ص 
2 و «الكافى » محمد بن يعقوب كلينى» تصحيح على اكبر غفارى» دارالكتب الاسلاميهتهران» 7 1اشء ج ع ص 594ل اح *. 7. 
«بصائر الدرجات » محمد بن حسن صفارء تصحيح ميرزا محسن كوجه باغى» كتابخانه آيهُ الله مرعشىء قم.6٠١ق»‏ ص 198 ح 7. 
". «تفسير المحيط الا-عظم و البحر الفخم فى تاويل كتاب الله العزيز المحكم » ج ١‏ ص .7١”‏ 5. «مفاتيح الغيب » محمد بن ابراهيم 
شيرازى» تصحيح محمد خواجوى. موسسه مطالعات و تحقيقات فرهنكىء تهران. *8١ش.‏ ص 76. ه. «عقيدة اهل السنته و الجماعة 
» اعلاء عبد العزيز بن باز» تاليف محمد بن صالح العثيمين» دارالوطن» رياض»5١5١ق»‏ ص «. *. اين قول را ملا صدرا در مفاتيح 
الغيب ص 68 از بعض اصحاب احمد بن حنبل نقل كرده است. . «الفتوحات المكيةٌ » محى الدين بن عربى» تصحيح عثمان يحيى؛ 
المجلس الا-على للثقافة» قاهره. 0 ١١ق,‏ باب ٠ش‏ ج ١ل‏ ص .7١7‏ 8. «آداب الصلاةٌ » امام خمينى, به اهتمام سيد احمد فهرى» 
موسسه جاب و انتشارات استان قدس رضوىءمشهد, جاب دوم, 12#اش» ص .7١7‏ 9. همان» ص 517. .٠١‏ همان. .١١‏ همان»ء ص 
.١١ 7‏ همان» ص .17١ .7١5‏ «بحار الانوار الجامعة لدرر اخبار الائمة الاطهار عليهم السلام » علامه محمد باقر مجلسىء انتشارات 
اسلاميه؛ دارالكتب الاسلاميه» تهران» جاب دوم, 727اش, ج 15 ص 197. 1. همان» ج 2" ص 1017. 18. همان» ج 97: ص /9. 
8. «تفسير المحيط الا-عظم و البحر الضخم فى تاويل كتاب الله العزيز المحكم » سيد حيدر آملى» تصحيح سيد محسن موسوى 
تبريزى» وزارت فرهنكك و ارشاد اسلامى» تهران» *١؟٠١ق,‏ ج 2١‏ ص 77"9. /17. «تفسير المحيط الاعظم » ج ١‏ ص 777. 16. «تفسير 
القرآن الكريم » منسوب به محى الدين بن عربى» تصحيح مصطفى غالبء انتشارات ناصر خسروءتهران» بى تاء ج 2١‏ ص 8. 19. 
«آداب الصلا )» ص .٠١ .55١‏ در «بحار الانوار) ج الى ص 731١‏ واج عل ص 105 آمده است كه همه جيز حتى تكك تكك اجزاى 
نماز داراى تاويل مى باشند. ١؟.‏ «آداب الصلاة؛ ص .7٠١‏ ؟”. همان» ص .58١‏ 77. «بحار الانوار) ج 97 ص 48. 5. معنى تاويل 
عرفانى تطبيق كتاب تدوينى با كتاب آفاقى است. «تفسير المحيط الاعظم » ج 2١‏ ص 150. 18. «آداب الصلاة ) ص ."١8‏ 2؟. همان» 
ص الا" 1؟. همانء ص 784. 8؟. «سر الصلاة ؛ ص 18 منابع مقاله: صحيفه مبين» شماره 2١‏ عابدى؛ احمد؛ 


مبانى رجالى امام خمينى (ره) قسمت اول 


مبانى رجالى امام خمينى(ره) قسمت اول مقدمه الف) ضرورت بحث شايد در نظر ابتدايى» جنين تصور شود كه با توجه به اينكه 
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امام خمينى(ره) تاليف مستقلى در علم رجال از خود به جاى نككذاشته استء از مبانى رجالى منسجمى نيز برخوردار نيست» و ممكن 
است عده اى نيز اين مسئله را بهانه اى براى خدشه در مبانى فقهى امام(ره) قرار دهند و بدين وسيله» نظرهاى فقهى ايشان و حتى 
درمواردى نظريه ولايت فقيه را كه امام(ره) در اثبات آن از روايات نيز استفاده مى كندء زير سؤال ببرند. حتى ممككن است قدم را 
ازاين هم فراتر كذاشته و در كمال اجتهاد امام(ره) خدشه كنند, بااين استدلال كه امام(ره) خود. در بيان شرايط اجتهاد, نياز به علم 
رجال را اجمالا متذكر شده است. )١(‏ رد اين كونه خحدشه ها و شبهات» جز با تحقيقى ميدانى در آثارفقهى استدلالى امام(ره) 
امكان يذير نيست ززيرا امام(ره) در اين دسته از آثار خودء هنكام اتخاذ فتوايى خاص در مسائل مختلف»ضمن نقد و بررسى ادله 
مسئله» به مسائل رجالى نيز نظر داشته وبا توجه به مبانى رجالى» فتواى خود را بركزيده است. يس از اين تحقيق» روشن خواهد شد 
كه امام(ره)؛ داراى جنان مبانى و روش رجالى محكم و منسجمى است كه نمونه آن را در آثار ديكرفقها (حتى آنان كه خود داراى 
كتب رجالى هستند)» كمتر مى توان مشاهده كرد. در بيان انسجام مبانى رجالى» تذكر اين نكته كافى است كه باآنكه كتب 
استدلالى فقهى امام(ره) در طول سالها به نككارش درآمده. اما بجز مواردى اندكك (آن هم در مورد اشخاص و نه مبانى)» تعارضى 
در اين مبانى به جشم نمى خورد. در اينجا اين احتمال تقويت مى شود كه امام(ره) يا داراى حافظه اى بسيارقوى بوده؛ به كونه اى 
كه مبانى خود در علم رجال و نيز آراى خود را در باب رجال اسناد از ياد نمى برده است و يا آنكه يادداشت ها يا جزوه اى مدون 
درباره اين مبانى داشته كه به دست ما نرسيده است. مقاله حاضرء سعى دارد با توجه به وسع خود و نيز قلت بضاعت نككارنده آن» 
كوشه هايى از مبانى و آراى رجالى امام(ره) را به نمايش كذارد. به اميد آنكه بزركان اين فن» با جمع آورى همه آنهاء موسوعه اى 
رجالى از آثار آن بزركوار تهيه نمايند و بدين ترتيب» يرده از كوشه اى ديكر از دانش آن روشن ضمير بردارند. ب) تبيين موضوع 
موضوع بحث,ء عبارت است از: (بررسى مبانى رجالى امام خمينى «ره »)و با توجه به آنكه علم رجال» مباحث خود را عمدتا در زمينه 
نقدو بررسى احوال رجال واقع در سلسله اسناد روايات (5) متمركز مى كندء ما هم با همين ديد كاه به بررسى آراى رجالى امام(ره) 
مى يردازيم و حتى الامكان, از ورود در مباحث غير رجالى» همجون مباحث مربوط به علم درايه» خوددارى مى كنيم راما از آنجا 
كه بعضى از مباحث غير رجالى» همجون بحث از حجيت (خبر ثقه) يا(خبر موثوق الصدور)» نقش عمده اى در مباحث رجالى به 
طورمستقيم يا غير مستقيم داردءناجار به بيان ديد كاه امام(ره) درآن موارد نيز مى يردازيم. همجنين با توجه به آنكه بررسى كتب 
روايى اصحاب حديث و بخصوص كتب قدما به كونه اى به بررسى اسناد؟ مرتبط مى كرددء در بخشى جداكانه به بيان ديد كاه 
امام(ره) در مورد اين كتب» خواهيم يرداخت. ج) روش بحث روش بحثء تا جاى ممكنء. كزارشى است واز نقد و بررسى آرا 
ومبانى امام(ره) و بحث در صحت و سقم آنها خوددارى مى شود. د) منابع منابع بحثء عمدتا آثار فقهى و بعضا آثار اصولى 
امام(ره) است كه به ترتيب تاريخ تاليف», به معرفى آنها مى يردازيم: .١‏ آثار فقهى الف ) كتاب الطهاره اين كتاب» در سه جلد و در 
زمان حضور امام(ره) در قم به نكارش درآمد كه حاصل بحثهاى درس خارج ايشان در اين موضوع بود. تاريخ اتمام جلد اول» "١‏ 
ربيع الول سال 7/8١ق»7‏ و تاريخ اتمام جلد سوم 18 ذى القعده سال /الا١ق»‏ است. (*) ب) الخلل فى الصلاه اين كتاب نيز 
مجموعه درسهاى خارج امام(ره) در قم است كه به قلم ايشان در يكك جلد به نكارش در آمده است. ج) المكاسب المحرمه اين 
كتاب نيز مجموعه درسهاى خارج فقه امام(ره) در قم است كه آن را در دو جلد به نكارش درآورده است. ايشان خود. تاريخ اتمام 
نكارش جلد دوم را هشتم جمادى اول سال ١٠7١ق»‏ بيان نموده است. () كتاب البيع اين كتاب» حاصل درسهاى خارج فقه ايشان 
در دوران تبعيد در نجف اشرف است. تاريخ اتمام كارش جلد ينجم كتابء يانزدهم جمادى اول سال 798٠ق»‏ است. (0) 7. آثار 
اصولى الف) انوارالهدايه فى التعليقه على الكفايه اين كتاب» حاوى آراى اصولى امام(ره) است كه به صورت تعليقه بر(كفايه 
الاصول) نوشته شده و اخيرا توسط موسسه تنظيم و نشر آثارامام(ره) در دو جلد به جاب رسيده است. امام(ره) خود» تاريخ اتمام اين 


اثر را يازدهم رمضان سال ١188‏ ق»ذكر كرده است. (2) ب) الرسائل اين كتاب» حاوى بحث و بررسى درباره بعضى از مسائل 
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اصولى» همجون استصحاب و تعادل و تراجيح و نيز بعضى از قواعد فقهى (همجون قاعده لاضرر) است كه به قلم ايشان به نكارش 
درآمده و توسط يكى از شاكردانش به نام مجتبى طهرانى» تصحيح و تحقيق شده و براى اولين بار در سال 7/8١ق»‏ در دو جلد 
عرضه شده است. اخيرا نيزموسسه تنظيم و نشر آثار امام(ره)» تحقيق جداكانه اى در موردرساله هاى مختلف اين مجموعه نموده و 
بعضى از آنها را عرضه كرده است. تاريخ نككارش اولين رساله اين مجموعه؛ يعنى قاعده لاضررء اول جمادى اول سال 68١قء‏ (/) 
و تاريخ نككارش آخرين رساله آن, يعنى (التقيه)»71 شعبان سال “/٠١ق»‏ است. (8) در يايان اين بخشء تذكر دو نكته لازم است: 
اول آنكه با توجه به سنخيت بحثء آثار ديكر امام(ره)» همجون آثار فلسفى و عرفانى ايشان را مورد توجه قرار نداديم. دوم آنكه 
در كتب فقهى و اصولى اماء(ره)» كتبى را كزينش نموديم كه به قلم ايشان به نككارش در آمده بوده واز كتبى (همجون(تهذيب 
الا-صول » كه تقريرات درس ايشان و به قلم شاكردانش بودءصرف نظر كرديم /علالوه بر اينكه در اين ككونه كتب و نيز بعضى 
ازديكر كتب اصولى امام(ره)» همجون (مناهج الوصول الى علم الا-صول»» مطالب كمترى درباره بحث مورد نظر يافت مى شود. 
)فصول بحث براى آنكه بحث. شكل منظم ترى به خود بككيرد» آن را طى فصول زيرمرتب مى نماييم ودر هر فصلء نظر امام(ره) 
را در موارد مختلف بيان مى كنيم: )١‏ كليات» ؟)توثيقات خاص»2 توثيقات عام؛ ؟)كتبء 3) اشخاص. فصل اول: كليات منظور از 
كليات» يا مبادى رجالى است كه در فصلهاى آينده نمى كنجد و يا مراد» بحثهاى درايه اى است كه به نحوى در علم رجالءتاثير 
فى كذارة: الف) نياز به علم رجال يكى از بحثهايى كه معمولا در مقدمه كتب رجالى مطرح مى شودءاثبات نياز به علم رجال است 
كه در آن با ادله مختلفء اين نيازرا ثابت كرده؛ به شبهات مخالفان» ياسخ مى دهند. (4) مخالفان اين مطلبء اخباريان هستند كه با 
ادعاهايى همجون قطعيت صدور اخبار كتب اربعه؛ اين نياز را منتفى مى دانند و در مقابل آنهاء بيشتر اصوليان قرار دارند كه اين 
ادعاها را رد كرده. باادله اى نياز به علم رجال رااثبات مى كنند زكرجه عملا بسيارى از آنها فرصت غور در مسائل رجالى را بيدا 
نمى كنند. امام(ره) نيز در اينجا مشى اصولى دارد و به كونه اى كلى و بدون استدلالء اين نياز را اين جنين بيان مى كند: و منها (اى 
من شرائط الاجتهاد) علم الرجال بمقدار يحتاج اليه فى تشخيص الروايات» ولو بالكتب المعده له حال الاستنباط و ما قيل من عدم 
الاحتياج اليه لقطعيه صدور ما فى الكتب الاربعه او شهاده مصنفيها بصحه جميعها او غير ذلك كما ترى. )3١(‏ ب) توجه امام(ره) به 
طبقات رجال يكى از علومى كه در حوزه هاى شيعه كمتر مورد توجه قرار كرفته»علم طبقات رجال يا شناخت طبقات روات است 
كه به وسيله آنء امكان عادى روايت راويان از مشايخ يا امام معصوم(ع) كشف مى شود وامورى همجون ارسال يا عدم ارسال 
روايات» تمبيز مشتركان و...روشن مى كردد. )1١١(‏ با مراجعه به كتب فقهى امام(ره)» به مواردى برخورد مى كنيم كه توجه امام(ره) 
را به اين علم» نشان مى دهدكه در بعضى از آن مواردء امام(ره) با بررسى طبقات» ارسال يكك روايت را اثبات كرده و بدين ترتيب» 
نقش اين علم را در استنباط» مشخص مى نمايد. در اينجا به ذكر جند موردء بسنده مى كنيم: .١‏ امام(ره) در (كتاب الطهاره) روايتى 
باسند زير نقل مى كند: الكلينى» عن على بن محمدء عن عبدالله بن سنان» عن ابى عبدالله عليه السلام. آن كاه در مقام رد اين 
روايت» آن را مرسل مى داند رُزيرا على بن محمد كه از مشايخ كلينى(ره) استء در طبقه اى نبوده كه بتوانداز عبدالله بن سنان و 
افراد هم طبقه او نقل روايت كند و مى افزايد كه حتى امكان نقل روايت او از طبقه متاخر از ابن سنان(همجون ابن ابى عمير و 
جميل) نيز وجود نداشته است. بنابراين.بايد بين على بن محمد و ابن سنان در اين روايت» يكك يا دوواسطه افتاده باشد. عبارت 
امام(ره) جنين است: لكن فيها ارسال لان على بن محمد من مشائخ الكلينى و لم يدركك ابن سنانء فانه من اصحاب ابى عبد الله(ع) 
ولم يثبت ادراكه لابى الحسن موسى عليه السلام كما يشهد به التتبع وشهد به النجاشى و ان عده الشيخ من اصحابه عليه السلام ولا 
اشكال فى عدم ادراكك على بن محمد و من فى طبقته له ولمن فى طبقته بل فى طبقه متاخره منه ايضا كابن ابى عمير و جميل و من 
فى طبقتهما. (؟1) ؟. امام(ره) هنكام بحث درباره مشهوره ابى خديجه. سند آن راجنين ذكر مى كند: الشيخ عن محمد بن على بن 


محبوب» عن احمد بن محمدء عن الحسين بن سعيد, عن ابى الجهيم بكير بن اعين» عن ابى خحديجه. آن كاه؛ اشكال سند را در 
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امكان نقل حسين بن سعيد از بكير بن اعين و افراد هم طبقه او مى داند و از اين جهت,ء آن را مظنون الارسال به حساب مى آورد و 
تنها راه جبران ضعف سند را اشتهارعمل اصحاب مى داند. عبارت ايشان جنين است: ...بكير بن اعين» و قد مات فى حياه ابى 
عبدالله(ع) وهو ثقه على الاظهر, لكن ادراكك الحسين اياه بعيد» بل الظاهر عدم ادراكه و كذا من فى طبقته كما يظهر بالرجوع الى 
طبقات الرواه» ففى الروايه ارسال على الظاهر. و ابوالجهم يروى عن ابى خديجه سالم بن مكرم و هو ثقه فلا اشكال فيها الا من جهه 
الظن بالارسال و لوثبت اشتهار العمل بهاء كما سميت مشهوره؛ فيجبر ضعفها من جهته. (1) البته بايد اعتراف كرد كه تعداد موارد 
اندكك استناد به اين علم(طبقات رجال) در كتب فقهى ايشان (همجون كتب فقهى بسيارى ازفقهاى ديكر)» با اهميت و شان اين علم» 
تناسب ندارد. ج) نقش عدم نقل صاحبان كتب اربعه از يكك كتاب روايى يكى از مسائلى كه مرتبط با علم رجال استء اين است 
كه: آيا اك رصاحبان كتب اربعه «الكافى) و (كتاب من لايحضره الفقيه) و(تهذيب الاحكام) و (الاستبصار»» از يكث (اصل) يا (كتاب) 
روايى به ندرت نقل روايت كنند ويا اينكه اصلا نقل روايت نكنند»تاثيرى در اعتبار آن كتاب به جاى مى كذارد يا خير؟ و آيا اين 
عدم نقل ويا نقل اندك در هنكام معارضه با توثيق صاحب كتاب ازسوى رجاليان» بر آن مقدم مى شود يا خير؟ امام(ره) به طور 
ضمنى و در هنكام بحث درباره (اصل) زيد نرسى(كه آن را معتبر نمى داند)» به اين مطلب اشاره مى كند و علاوه بر آنكه عدم نقل 
يا نقل اندك را موجب بى اعتبار شدن آن (اصل)يا (كتاب) به حساب مى آوردء آن را بر توثيق رجاليان نيز مقدم مى دارد و مى 
نويسد: ...اختصار المشائخ الثلاثه (اى مولفى الكتب الاربعه) من روايات اصله (اى اصل زيد النرسى) على حديثين او ثلاث احاديث» 
دليل على عدم اعتمادهم باصله من حيث هو اصله او من حيث روايه ابن ابى عمير عنه» فكانت لما نقلوا منه خصوصيه خارجيه. والا 
فلاح عله تركوا جميع اصله واقتصروا على روايتين منه مع كون الاصل عندهم و بمراى و منظرهم, بل لو ثبت ان كتابا كان عندهم 
(اى المشائخ الثلا-ثه) فتركوا الروايه عنه الا واحدا او اثنين مثلاء صار ذلكك موجبا لعدم الاكتفاء بتوثيق اصحاب الرجال صاحبه فى 
جواز الاخذبالكتاب وهذا واضح جدا و موجب لرفع اليد عن كتاب النرسى جزماءبل تركهم الروايه عنه مع كون الراوى عنه ابن ابى 
عمير دليل على عدم تماميه ما قيل فى شان ابن ابى عمير من انه لايروى الاعن ثقه. تامل! (؟1) د) اعتبار خبر ثقه يا موثوق الصدور 
يكى از مهمترين مباحث مطرح در حجيت اخبار» اين است كه: آيا ملاكك حجيت خبرء وجودا و عدماء ثقه بودن راويان خبر است يا 
اطمينان به صدور آنء هر جند راويان آن ثقه نباشند؟ در ميان فقها هر يكك از اين دو ملاك. طرفداران خاص خود را داردكه در 
بسيارى از موارد» باعث اختلا.ف فتاواى آنها مى شود. نسبت بين اين دو قول» عموم و خصوص من وجه است كه مورد اجتماع 
آن»وجود خبر ثقه اى است كه اطمينان به صدور آن نيز يديد آمده است. نقطه افتراق اولى از دومى» خبرى است كه هر جند همه 
راويان آن ثقه هستند اما به دلائلى (همجون تعارض با اخبار ديكر و يااعراض اصحاب از آن»» اطمينانى به صدور آن باقى نمى 
ماند كه دراين هنككام: قائلا-ن به ملاءكك دومء آن را حجت نمى دانند و بر طبق آن. فتوا نمى دهند. و نقطه افتراق دومى از اولى؛ 
خبرى است كه هر جند در سلسله سند آن افراد ضعيف يا مجهول و به طور كلى توثيق نشده. وجود دارند اما به جهت قرائنى 
(همجون عمل اصحاب به آنء اتقان متن و فصاحت آن». اطمينان به صدور آن يديد مى آيد كه دراين صورت. قائلان به قول 
دوم» طبق آنء فتوا مى دهند. )١18(‏ البته ناككفته ييداست كه فايده علم رجالء در قول اول بيشترهويدا مى كردد رُزيرا طبق اين قولء 
تنها راه به دست آوردن اعتبار يكك خبرء از طريق وثاقت راويان است (كه علم رجال متكفل آن است ,)در حالى كه در قول دوم؛ 
هر جند ممكن است يكى ازراههاى اطمينان به صدورء ثقه بودن راويان باشد راما در مقابلءقرائن و راههاى ديكرى نيز براى كشف 
اعتبار خبر وجود دارد. از بررسى مبانى رجالى امام(ره) در كتب فقهى او مى توان اعتقادبه قول دوم را در نظر ايشان ثابت دانست, 
جنانكه خود؛ در موردى به اين نكته تصريح مى كند كه مجرد وثاقت راوى» باعث اعتبار خبرنمى شود: ...فالقول بان مجرد وثاقه 
الراوى يكفى فى العمل بالروايه...لاينبغى ان يصغى اليه. (19) و در جاى ديكرء يس از آوردن قرائن فراوان براى اثبات صدور يكك 
روايت» على رغم ضعف سندى آن. دليل اعتبار اين ملاكك را بناى عقلامى داند: ... ربما يحصل الوثوق بصدوره ولعل بناء العقلاء 
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على مثله لايقصرعن العمل بخبر الثقه. )١(‏ موارد ديككرى كه مى توان به وسيله آنها اين قول را در نظر ايشان ثابت دانست» جنين 
اسيت”" ١.جبران‏ ضعف سند خبر به وسيله فتواى اصحاب بر طبق آن ,امام(ره) در موارد مختلفى براى جبران ضعف سند روايتى به 
شهرت آن تمسكك جسته است. مراد ايشان از شهرت» شهرت فتوايى» يعنى فتواى اصحاب بر طبق خبر(و نه شهرت روايى) است, 
عليه بين الاصحاب والمشهور الواضح بينهم هو الشهره الفتوائيه لاالروائيه. فان معنى المجمع عليه بينهم والمشهور لديهم ليس الا هى» 
كما ان الموصوف بانه لا-ريب فيه هو الذى عليه الشهره الفتوائيه بحيث كان مقابله الشاذالنادر. )١6(‏ و در كتاب ديكرى جنين مى 
ضعف سند مى داند كه از سوى قدماى اصحاب واقع شده باشد و نه متاخران آنها زجنانكه در بحث خبر (عوالى اللثالى)» در مقابل 
كسانى كه شهرت عمل اصحاب به اين روايت را جابر (جبران كننده) ضعف سند آن مى دانند» جنين مى كويد: ... و تمسكك من 
تاخر عن ابن ابى الجمهور بهاء بل اجماعهم على العمل بها لايفيد جبرها وليس لتمسكك القدماء واعتمادهم على الحديثء لكونهم 
قريبى العهد باصحاب الاصول والجوامع و عندهم اصول لم تكن عند المتاخرين. فما افاده شيخنا العلامه من جبرهابالعمل» ليس على 
ما ينبغى. )2١(‏ به نظر مى رسد كه علاوه بر بعيدالعهد بودن متاخران» تخلل اجتهاددر شهرت آنها نيز مى تواند علت عدم اعتبار آن 
باشد. جنانكه مى فرمايد: ...ان الشهره اذا حصلت من تخلل الاجتهاد فلا اعتبار بهاء بل الاجماع الحاصل بتخلل الاجتهاد لا حاصل له 
ولا اعتبار به. )7١(‏ همين شهرت بين قدماست كه با توجه به علل ذكر شده؛ مى توانداطمينان به صدور خبر را تقويت كرده؛ آن را 
معتبر نمايد. ". رد روايت به جهت اعراض اصحاب امام (ره) همجنان كه عمل اصحاب را موجب جبر (جبران) سند مى داند؛ در 
وثاقت راويان باشك. امام(ره) درباره اين كونه روايات»جنين مى فرمايد: كلما ازدادت الروايات صحه وكثره» زدادت ضعفا و وهنا. 
(51) از موارد استناد امام(ره) به اين مطلب براى رد روايت» مى توانيم رد روايت نبوى عروه بارقى را شاهد بياوريم كه درباره آن 
مى فرمايد: مضافا الى ان اعراض قدماء اصحابنا عنها...؛ اقوى شاهد على انهاعليله. (1) و بالادخره در جاى ديكر, علت اين عدم 
اعتبار را عدم بناى عقلا برعمل به جنين خبرى مى داند: ولا شبهه فى عدم بناء العقلاء على العمل بمثل الروايات التى اعرض عنها 
فراوانى روايات در يكك موضوع ,امام(ره) در بعضى از موارد» كثرت روايات درباره يكك مطلب راموجب بى نيازى از بررسى اسناد 
آن روايات مى داند و آن را امرى اطمينان آور به حساب آور مى آورد ,جنانكه درباره روايات جوازقبول ولايت از طرف جائر به 
منظور اصلاح حال مومنان مى فرمايد: ... و تظافرها و كثرتها اغنانا عن النظر الى الاسناد و المصادرءللوثوق والاطمئنان بصدور جمله 
منها... (10) بايد توجه داشت كه اين مطلبء غير از شهرت روايى يى است كه امام(ره) براى آن اعتبارى قائل نيست رزيرا در شهرت 
متفاوت» در باب يكك موضوع وارد شده است كه جنانكه امام(ره) اشاره كرده» به صدوربعضى از آنها اطمينان بيدا مى كنيم و 
همين براى اثبات آن موضوعء كافى است و شايد بتوانيم بكُوييم كه نظر ايشان در اينجاجيزى شبيه به تواتر اجمالى اين كونه روايات 
سين . ؟. استفاده از مجموع ادله براى اثبات صدور روايت ,در عبارات امام(ره) به مواردى بر مى خوريم كه ايشان از دسته اى از 
ادله و قرائن» براى اثبات صدور روايتى استفاده نموده است كه در اينجا به بعضى از آنها اشاره مى شود: يكم) در بحث از روايت 
ضعيف السند نبوى (على اليد ما اخذت؛ حتى تودى) مى فرمايد: ... و تركك العمل به مع جزم ابن ادريس بصدوره عن رسول 
الله«(ص).مع طريقته فى العمل بالاخبار... و تظافره و اعتماد محققى اصحابنا من بعد ابن ادريس الى عصرناء مع تورعهم والتفاتهم الى 
ضعفه. ولابد من الجبر فى مثله و هو لايمكن الا باعتماد قدماءالاصحاب عليه و لعله شهاده منهم على اتكال الاصحاب عليه...ولعل من 
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مجموع ذلكك ومن اشتهاره بين العامه قديما على ما يظهر من علم الهدى(ره) ومن اتقان متنه و فصاحته؛ بما يورث قوه الاحتمال بانه 
من كلمات رسول الله«(ص) لاسمره بن جندب واشباهه» ربما يحصل الوثوق بصدوره و لعل بناء العقلا-ء على مثله» مع تلك 
الشواهدلايقصر عن العمل بخبر الثقه. (78) البته ايشان در عبارات بعدء در اعتبار اين روايات» به جهات ديكرى خدشه مى كند. 
دوم) ايشان در بحث لاضررء صدور كامل ترين روايت اين بحث را كه مرسل استء از طريق مطابقت مضمونى با روايت موثق اين 
بحثءاثبات مى نمايد كه عبارت آن جنين است: ... وهذه وان كانت مرسله. لكن مضمونها و مطابقتها لموثقه زراره و روايه ابى 
عبيده الحذاء فى جوهر القضيه. مما يورث الوثوق بصدقها وصدورها. (71) سوم) در بحث ولايت فقيه» يكى از رواياتى كه ايشان از 
آن استفاده مى كند, روايت (الفقهاء حصون الاسلام) است كه آن را على بن ابى حمزه بطائنى از امام موسى بن جعفر(ع) نقل كرده 
است كه بيشتررجاليان» راوى را تضعيف نموده اند راما امام(ره) با آوردن مجموعه فراوانى از قرائن» معتبر بودن اين روايت و بلكه 
ذيكروواناتك اورا قابت مى كنك غبارت اشاة حي اسك ولس فى شندها من شاقس فيه الادغلى معنا تحتره البطاقى 3 
هوضعيف على المعروف و قد نقل توثيقه عن بعض و عن الشيخ فى العده:(عملت الطائفه باخباره) و عن ابن الغضائرى: (ابوه اوثق 
منه) وهذه الامور و ان لاتثبت وثاقته مع تضعيف علماء الرجال و غيرهم اياه» لكن لامنافاه بين ضعفه و العمل برواياته» اتكالا على قول 
شيخ الطائفه وشهادته بعمل الطائفه برواياته. و عمل الاصحاب جابرللضعف من ناحيته ولروايه كثير من المشائخ واصحاب الاجماع 
عنه كابن ابى عمير و صفوان بن يحيى و الحسن بن محبوب واحمد بن محمد بن ابى نصر و يونس بن عبدالرحمان و ابان بن عثمان و 
ابى بصير و حماد بن عيسى والحسن بن على الوشاء والحسين بن سعيد وعثمان بن عيسى و غيرهم ممن يبلغ خمسين رجلا . فالروايه 
معتمده. (18) . استفاده از مبانى برون فقهى براى رد روايات ,در كتب فقهى امام(ره) به مواردى برخورد مى كنيم كه ايشان 
بااستفاده از مبانى برون فقهى خود. مانند مبانى كلامى (كه احيانا آنها را از كتاب و سنت و عقل استنباط كرده است)» به ردبعضى 
از روايات فقهى مى بردازد رهر جند از نظر وثاقت راويان.در بالاترين درجه باشند و در بعضى مواردء ورود اين كونه روايات را به 
جوامع روايى شيعىء از ناحيه مخالفان آنها مى داند. از جمله اين موارد» مسئله معصيت انبياست كه جون ايشان معتقد به عدم جواز 
اين امر است و جواز آن را مخالف مذهب شيعه مى داند»به رد روايت شيخ صدوق مى يردازد كه مشتمل بر جواز آن است. (9) 
همجنين در مقام رد برخى از رواياتى كه از قول ائمه معصوم(ع)1مده مى كويد: ... فتلكك الروايات بما انها مخالفه للكتاب والسنه 
المستفيضه وبما انها مخالفه لحكم العقل كما تقدم و بما انها مخالفه لروايات النهى عن المنكرء بل بما انها مخالفه لاصول المذهب 
ومخالفه لقداسه ساحه المعصوم(ع)» حيث ان الظاهر منها ان الائمه عليهم السلام كانوا يبيعون ثمرهم ممن يجعله خمرا و شراباخبيثا 
ولم يبيعوه من غيره. و هو ما لا يرضى به الشيعه الاماميه.كيف ولو صدر هذا العمل من اواسط الناسء كان يعاب عليه.فالمسلم بما هو 
مسلم والشيعى بما هو كذلككء يرى هذا العمل قبيحا مخالفا لرضى الشارع رفكيف يمكن صدوره من المعصوم عليهم السلام ؟... انه 
مخالف لظاهر الاخبار. (0) و نيز در بحث به كار بردن حيله هاى شرعى براى حليت ربا (كه رواياتى مشتمل بر آن صادر شده و 
مورد قبول بسيارى از فقها نيزقرار كرفته است)» با توجه به مبناى خود در مورد ائمه(ع) وسيره ايشان» اين جنين به رد آن روايات مى 
يردازد و مى كويد: ولا استبعد ان تكون تلكك الروايات من دس المخالفين لتشويه سمعه الائمه الطاهرين. )*١1(‏ جنانكه در جاى ديكر 
درباره اين بحث» جنين آورده است: بل لو فرض ورود اخبار صحيحه داله على الحيله فيهما (اى فى رباالقرض والمعاملى الذى يعامل 
ربويا)» لابد من تاويلها او ردعلمها الى صاحبها ضروره. ان الحيل لاتخرج الموضوع عن الظلم والفساد و تعطيل التجارات و غيرها... 
وان شئتء قلت: لو وردالنص كان مناقضا للكتاب والسنه المستفيضه وليس من قبيل التقييد والتخصيص. (””) و در ادامه» وجود 
شهرت بر جواز اين امر را بر فرض قبول آنء ازنوع شهرتهاى متاخران مى داند كه از راه اجتهاد حاصل شده است ومنزلت آن را 
مانند منزلت شهرت در (منزوحات بثئر) مى داند كه يس از علامه حلى(ره) برطرف شد. (77) فصل دوم: توثيقات خاص منظور از 


توثيقات خاص» آن اسث كه توق شونده يكف يا ذو تقر ياشده عرحند توق كتند كان ؟ متعدد باشند .و يه عيارث د بكر المراد هخ 
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التوثيقات الخاصه. التوثيق الوارد فى حق شخص اوشخصين من دون ان يكون هناك ضابطه خاصه تعمهما و غيرهما. (؟”) بنايراين» 
تفاوت آن با توثيقات عام آن است كه در توثيقات عام»عده اى به وسيله يكك ضابطه مورد توثيق قرار مى كيرند» هرجندتوثيق كننده 
واحد باشد. راههايى كه رجاليان براى توثيقات خاص برشمرهه اندء از اين قراراست: )١‏ تصريح يكى از معصومان(ع) بر وثاقت 
راوى» ') تصريح يكى از بزركان متقدم بر وثاقت راوى» ”) تصريح يكى از بزركان متاخر بر وثاقت راوىء *) ادعاى اجماع از 
سوى متقدمان بر وثاقت راوىء 2) مدح رجاليان نسبت به يكك راوى كه كاشف از حسن ظاهر او باشد» *) سعى مستنبط براى جمع 
كردن قرائن دال بر وثاقت. (76) در عبارات امام(ره) كمتر ديده مى شود كه ايشان» نسبت به اين موارد» اظهار نظر صريحى نموده 
باشد راما نتيجه استفاده عملى ايشان از اين موارد را مى توانيم در راويانى كه به نظر ايشان از راههاى مختلف توثيق شده اندء بيابيم 
كه اسامى آنها را درفصل ينجمء خواهيم آورد. با اين حالء در اينجا به ذكر موارداندكى مى يردازيم كه در عبارات ايشان درباره 
اين بحث» يافت مى شود: الف) كفايت توثيق واحد يكى از مباحث مقدماتى در توثيقات خاص (كه ممكن است در علم رجال نيز 
بحث نشود)ءان است كه: آيا توثيق واحدء كافى است يا حتمابايد موثقان دو نفر باشند؟ اين بحثء» در حقيقتء با كشت به آن دارد 
كه: آيا در خبر واحد ازموضوعات؛ وحدت كافى است يا تعدد لازم است؟ امام(ره) صريحا به اين بحث نيرداخته است اما در 
مواردى مى توانيم به طور صريحء كفايت وحدت رادر نظر ايشان ببينيم ونمونه آن» مورد زيراست كه در آنء امام(ره) به توثيق 
كشى نسبت به مثنى بن وليد اكتفا كرده است و مى فرمايد: روايه محمد بن مسلمء عن ابى عبدالله عليه السلام ... وليس فى سندها 
من يتامل فيه الامثنى بن الوليد و لا يبعد حسن حالهءبل و ثاقته. و قد نقل عن الكشىء عن العياشى؛ عن على بن الحسن بن فضال انه 
لا باس به (9") وهو توثيق منه. (0) ب) توثيق شخص نسبت به خودش يكى از مباحث ديكر مقدماتى توثيقات خاصء آن است 
كه: آيا اكرراوىء ناقل رواياتى بود كه در آنها توثيق خودش وارد شده بود.مى توان نسبت به آن روايات اعتماد كرد و او را موثق 
دانست ياخير؟ امام(ره) نسبت به اين كونه روايات» سوء ظن دارد و آنها را نمى يذيرد. جنانكه درباره مالكك بن اعين جنين مى 
كويد: ... والروايات التى تدل على حسنه كلها تنتهى اليه. و كيف يمكن الوثوق بحال الرجل من قول نفسه و نقله؟ (8؟) ج) دعاى 
امام معصوم(ع) در حق راوى جنانكه اشاره شدء يكى از توثيقات خاصء؛ تصريح امام معصوم(ع)نسبت به وثاقت يكك راوى استم 
اما بحث بر سر آن است كه: آيادعاى امام(ع) نسبت به يكك راوى نيز حكم توثيق را دارد يا غيراز آن است؟ نظر حضرت امام(ره) بر 
اين است كه دعاى امام معصوم(ع)» هر جنددعاى بليغى باشدء نتيجه توثيق و اعتبار روايات راوى را در برندارد رجنانكه به اين 
مطلب درباره حسين بن زراره؛ اين جنين تصريح مى نمايد: ... لاستضعاف سند روايه الحسين بن زراره» لكونه مجهولا و ان دعاله ابو 
عبدالله عليه السلام دعاء بليغا ,اذ لايوجب ذلكك ثقته فى الحديث و حجيه روايته. (9*) د) مدح كاشف از حسن ظاهر در اين مورد 
مى توانيم مدح شيخ مفيد(ره) را نسبت به عبدالاعلى بن اعين» شاهد بياوريم كه با آنكه از سوى رجاليان توثيق نشده ودر عبارات 
شيخ مفيد درباره او صراحتا از لفظ ثقه استفاده نشده است رما امام(ره) از مدح او استفاده توثيق مى نمايد ومى نويسد: ... روايه 
عبدالاعلى الحسنه الموثقه. فان عبدالاعلى هو ابن اعين»و قد عده الشيخ المفيد من فقهاء اصحاب الصادقين و الاعلام والروساء 
الماخوذ عنهم الحلال والحرام والفتيا والاحكام الذى لايطعن عليهم ولا طريق الى ذم واحد منهم ولا اشكال فى افادته التوثيق» كما 
عن المحقق الداماد الجزم بصحه رواياته. (80) ه) ترحم و ترضى منظور از اين دو اصطلاح, به كار بردن عباراتى همجون (رحمه الله 
عليه) و (رضى الله عنه) از سوى يكى از مشايخ حديث و رجال درمورد راويان است. بعضى اين بحث را در ضمن توثيقات عام 
بررسى كرده اند )6١1/(‏ مبحثى جون (تصريح يكى از بزركان متقدم بر وثاقت راوى) استء به اين بيان كه: آيا به كار بردن عبارات 
ترحم وترضى مى تواند به عنوان تصريح مطرح شود يا خير؟ امام(ره) به اين بحث در ذيل بررسى احوال جعفر بن نعيم 
شادانى(شاذانى) اشاره كرده و ترضى صدوق را بر اوء براى وثاقت اوكافى ندانسته» مى كويد: و اما الطريق ال آخرء ففيه جعفر بن 


نعيم الشاذانى و لم يرد فيه شىء الا ترضى الصدوق عليه» وهو غير كاف فى الاعتماد عليه. (7©) و) تصريح متاخران بر وثاقت در 
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بعضى از عبارات امام(ره)» به مواردى برخورد مى كنيم كه ايشان با توسل به عبارات متاخران و بدون اشاره به نظرمتقدمان, معتقد به 
وثاقت يكك راوى مى شود كه نمونه آنء اثبات وثاقت اسماعيل بن جابر (/جعفر)» از راه توثيق علامه مجلسى است. ز) سعى مستنبط 
براى جمع كردن قرائن دال بر وثاقت البته در قرار دادن اين امر در عداد توثيقات خاصء سخنى است وآن اينكه توثيقات خاص و 
همين طور توثيقات عام» در مواردى است كه مستنبط و مجتهد بخواهد از راه اقوال ديكران» وثاقت يكك راوى يا عده اى از روات را 
به دست آورد اما هنكامى كه او براى اثبات وثاقت يكك راوى به تلاش مى افتد و سعى در جمع قرائنى(همجون اتقان روايات او 
كثرت آنهاء نقل مشايخ از اوء و نقل بسيارى از روايات اواز طرق معتبر ديكر) مى نمايد» در حقيقتءيكك كار اجتهادى در علم 
رجال انجام داده است كه كستره آنء خارج از بررسى هاى سندى معمول در علم رجال است رُزيرا در اين راه»معمولا به امور خارج 
از سند و كسب قرائن از آنها يرداخته مى شود كه بخشى از آنها مربوط به مرويات است كه اتقان روايات اورا مى توانيم شاهد 
بياوريم و بخشى ديكر. مربوط به امور خارج ازسند و متن استء مثل نقل مشايخ ازاو. آرى! از آنجا كه از اين راهء همانند ديكر 
راههاى توثيقات خاصءتنها براى اثبات وثاقت يكك راوى (ونه عده اى از روات) استفاده مى شودء مى توانيم آن را در توثيقات 
خاص داخل نماييم» به شرط آنكه از معناى ظاهرى كلمه توثيق (كه ظاهر در اثبات وثاقت يكك راوى از سوى غير مستنبط است) 
دست برداريم. اين راه» از آنجا كه مجتهد, خود دركير علم رجال مى شود و خودبه اثبات وثاقت يكك راوى مى يردازد» ضريب 
اطمينان بيشترى نسبت به راههاى ديكر دارد رُزيرا در راههاى ديكرء مستنبط به قول ديكران اعتماد مى كند كه اولا بايد با استفاده از 
جندين (اصل»و نيز القاى احتمال خلافهاى فراوان» وصول آن ثابت شود. ثانيابعد از اثبات استناد آن قول به صاحبشء تنها به عنوان 
قول يكك رجالى ارزش دارد ,در حالى كه در اين راه» مستنبط از قرائن فراوانى براى اثبات وثاقت راوى استفاده مى نمايد. نا كفته 
ييداست كه استفاده از اين راه براى اثبات وثاقت, بسيارمشكل است رجنانكه يكى از بز ركان معاصرء درباره آن جنين اظهارنظر مى 
كند: ان سعى المستنبط على جمع القرائن والشواهد المفيده للاطمئنان على وثاقه الراوى او خلافها من اوثق الطرق و اسدهاء ولكن 
سلوك ذاك الطريق يتوقف على وجود موهلا.ت فى السالكك وصلاحيات فيهءالزمها التسلط على طبقات الرواه والاحاطه على 
خصوصيات الراوى من حيث المشائخ والتلاميذ و كميه رواياته من حيث القله والكثره و مدى ضبطه الى غير ذلكك من الامور التى 
لايندرج تحت ضابط معين ولكنه تورث الاطمئنان المتاخم للعلم» ولا-شكك فى حجيته. وبما ان سلوكك هذا الطريق لاينفكك عن 
تحمل مشاقء لايستسهل قل سالكه و عزطارقه, والسائد على العلماء فى التعرف على الرواه الرجوع الى نقل التوثيقات والتضعيفات. 
(87) طبق بررسى يى كه انجام داديم» اين نتيجه حاصل شد كه امام(ره)از اين راه» براى اثبات وثاقت شش تن از روات» يعنى محمد 
بن اسماعيل نيشابورى» سهل بن زياد» ابراهيم بن هاشم قمى» زبيرى»نوفلى و سكونى استفاده مى كند. ايشان درباره وثاقت محمد بن 
اسماعيل» در ضمن بحث از صحيحه عبدالرحمان بن حجاج. جنين آورده است: وليس فى طريقها من يتامل فيه الا محمد بن 
اسماعيل النيسابورى»الذى لم يرد فيه توثيق وانما هو راويه الفضل بن شاذان» لكن من تفحص رواياته اطمان بوثاقته واتقانه رفان كثيرا 
من رواياته لولم نقلء اغلبها منقوله بطريق آخر صحيح او موثق او معتبر طابق النعل بالنعل رُوالوثوق والاطمئنان الحاصل من ذلكك؛ 
اكثر من الوثوق الذى يحصل بتوثيق الشيخ او النجاشى او غيرهما. (5©) و درباره سهل بن زياد آدمى جنين مى كويد: وفى طريقها 
(اى الصحيحه الا-خرى بعبد الرحمان بن الحجاج) سهل بن زياد ال آدمىء و امره سهل بعد اشتراكه فى اتقان الروايه وكثرته مع 
النيسابورى» بل هو اكثر روايه منه وله قدم راسخ فى جميع ابواب الفقه كما يتضح للمتتبع مع قرائن كثيره توجب الاطمئنان بوثاقته. 
(60) و درباره وثاقت جهار نفر اول جنين مى نككارد: ...والمناقشه فى سند الاولى فى غير محله؛ فان سهل بن زياد وان ضعفء لكن 
المتتبع فى رواياته يطمئن بوثاقته من كثره رواياته واتقانها واعتناء المشائخ بها فوق ما يطمئن من توثيق اصحاب الرجال كما رجحنا 
بذلكك وثاقه ابراهيم بن هاشم القمى ومحمد بن اسماعيل النيشابورى (راويه الفضل بن شاذان) و غيرهما ,ولااستبعد كون الزبيرى 


ايضا من هذا القبيل. (68) و درباره وثاقت نوفلى و سكونى در بررسى سندى كه آن دو درطريق آن قرار دارند جنين نوشته است: .. 
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فان الارجح وثاقه النوفلى والسكونى كما يظهر بالفحص والتدبرفى رواياتهما و عمل الاصحاب بها ,ُو عن الشيخ اجماع الشيعه على 
العمل بروايات السكونى و قلما يتفق عدم كون النوفلى فى طريقها رو عن المحقق فى المسائل الغريه انه ذكر حديثا عن السكونى فى 
ان الماء يطهر واجاب عن الاشكال (بانه عامى) بانه و ان كان كذلك,. فهو من ثقات الرواه رُو فى طريقها النوفلى و لم يستشكل فيه و 
بالجمله لاضعف فى سندها. (7) و از بعضى از عبارات ايشان» جنين استفاده مى شود كه در موردوثاقت عمر بن حنظله نيز تمايل به 
استفاده از جنين روشى دارد» كرجه به طور قطعى آن را نمى يذيرد. ايشان در ضمن بررسى مقبوله عمر بن حنظله در بحث ولايت 
فقيه» مى كويد: والروايه من المقبولات التى دار عليها رمى القضاء وعمل الاصحاب بهاء حتى اتصفت بالمقبوله فضعفها سندا بعمر 
بن حنظله مجبورمع ان الشواهد الكثيره المذكوره فى محله لولم تدل على وثاقته»فلا اقل من دلالتها على حسنه. فلا اشكال من جهه 
السند. (68) فصل سوم: توثيقات عام منظور از توثيقات عام؛ طرقى است كه به وسيله آنها وثاقت عده اى با بيان ضابطه اى ثابت مى 
شودء يعنى در اين كونه توثيقات»توثيق شونده متعدد استء خواه توثيق كننده واحد باشد يا متعدد. در اين فصل» طرقى ذكر مى 
شود كه امكان استفاده توثيق عام ازآنها وجود داشته باشد و خود را مقيد به مواردى كه در علم رجال مطرح شده. نمى نماييم. 
مبناى بحث» طرقى است كه در آنها به نظرى از امام(ره) برخوردكرده ايم. الف) اصحاب اجماع و وثاقت مشايخ آنها اصحاب 
اجماع» كسانى هستند كه اجماع اصحاب درباره صحت اخبارشان و يا توثيق آنها ويا توثيق آنها به همراه مشايخ حديثى آنها(كه در 
سلسله اسناد رواياتشان واقع كرديده اند)» نقل شده است. ثلاثى بودن متعلق اجماع در اين تعريفء به علت اختلافى است كه بين 
رجاليان درباره متعلق اين اجماع منقول» رخ داده است. (69) منظور از شق اول» يعنى صحت اخبارء رواياتى است كه آنها از ائمه 
معصوم(ع) نقل مى كنند رجه واسطه هاى آنها ضعيف باشند و جه ثقه ريعنى در اين دسته اصولا كارى به واسطه نداريم و از اين 
اجماعء؛ سعى در اثبات وثاقت آنها نمى كنيم. ناكفته ييداست كه در اين هنكام؛ اصولا بحث اصحاب اجماع. ازدايره توثيقات عام 
خارج خواهد شد رزيرا در اين فرضء روايات اين عده تصحيح شده است و نه آنكه خود يا اساتيدشان توثيق شده باشند. البته 
ممكن است كفته شود كه حكم به صحت روايات اين عدهءلااقل ملالزم با توثيق خود آنهاست. اصل در اين اجماع؛ عبارات 
كشى(ره) است كه در سه موضعء ادعاى جنين اجماعى درباره سه كروه از ياران ائمه(ع) نموده است كه دراينجا به ذكر آنها مى 
يردازيم: ١‏ قال الكشى: اجمعت العصابه على تصديق هولاء الاولين من اصحاب ابى جعفر عليه السلام و ابى عبدالله عليه السلام 
وانقادوا لهم بالفقه. فقالوا: افقه الآولين سته: زراره و معروف بن خربوذ وبريد و ابو بصير الاسدى و الفضيل بن يسار و محمد بن 
مسلم الطائفى. قالوا: وافقه السته زراره. وقال بعضهم مكان ابى بصير الاسدىء ابو بصير المرادى و هو ليث بن البخترى. (20) ” 
اجمعت العصابه على تصحيح ما يصح من هولا-ء وتصديقهم لايقولون واقروا لهم بالفقه من دون اولئكك السته الذين عددناهم و 
سميناهم سته نفر: جميل بن دراج وعبدالله بن مسكان وعبدالله بن بكير وحماد بن عيسى و حماد بن عثمان وابان بن عثمان. قالوا: و 
زعم ابو اسحاق الفقيه (يعنى ثعلبه بن ميمون) ان افقه هولاء جميل بن دراج. وهم احداث اصحاب ابى عبدالله عليه السلام . (01) ” 
اجمع اصحابنا على تصحيح ما يصح عن هولاء وتصديقهم. و اقروالهم بالفقه والعلم» وهم سته نفر آخرء دون السته نفر الذين 
ذكرناهم فى اصحاب ابى عبدالله » عليه السلام منهم يونس بن عبدالرحمان و صفوان بن يحيى بياع السابرى و محمد بن ابى عميرو 
عبد الله بن المغيره والحسن بن محبوب و احمد بن محمد بن ابى نصر. و قال بعضهم مكان الحسن بن محبوب؛ الحسن بن على بن 
فضال و فضاله بن ايوب. و قال بعضهم مكان ابن فضالء عثمان بن عيسى. وافقه هولاء يونس بن عبدالرحمن و صفوان بن يحيى. 
(05) با تتبع در كتب فقهى امام(ره) در مى يابيم كه مفصل ترين بحث رجالى در آنهاء بحث اصحاب اجماع است كه جهارده 
صفحه از (كتاب الطهاره) را به خود اختصاص داده است. (87) ايشان اين بحث را در هنكام بررسى حكم حرمت يا حليت عصير 
عنبى آورده است كه با توجه به اينكه ايشان قائل به حرمت استهء به ردادله مخالفان مى يردازد كه به روايتى از (اصل) زيد نرسى 


تمسكك كرده و از قول علامه محمد باقر مجلسى(ره) و علامه سيد مهدى بحرالعلوم طباطبايى درصدد توثيق زيد بر آمده اند با اين 
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توجيه كه: هرجند زيد توثيق نشده است إاما با توجه به آنكه محمد بن ابى عمير (يعنى يكى از اصحاب اجماع)» اين روايت را ازاو 
نقل مى كندء مى توانيم به ثقه بودن او بى ببريم و كويااستنباط آنها از اصحاب اجماعء توثيق آنها و مشايخشان بوده است. (28) به 
نظر مى رسد كه علت اصلى تفصيل اين بحثء آن باشد كه در صورت قبول جنين مبنايى» بايد قائل به توثيق صدها نفر از راويانى 
باشيم كه در سلسله سند اصحاب اجماع واقع شده اند كه اين سخنءبا توجه به كثرت روايات آنها و مشايخشانء به مثابه به راه 
انداختن كارخانه عظيمى از ثقه سازى است كه ممكن است وضع ثقه را دكركون سازد رُجنانكه مى توانيم اين مطلب رااز سخن 
امام(ره) استنباط كنيم كه در ابتداى اين بحث مى فرمايد: اقول لاباس بصرف الكلام الى حال ما تشبثا (اى المجلسى والطباطبائى) به 
سيما اجماع الكشى الذى هو العمده فى المقام وغيره من الموارد الكثيره المبتلى به. (00) در اين بحث» عمده در كيرى امام(ره) با 
محدث نورى است كه برداشت او از اين اجماعء توثيق آنها و اساتيدشان است و دلائل مختلفى براى قول خود مى آورد.6 البته 
تصريحى از امام(ره) در عباراتش نسبت به محدث نورى ديده نمى شود ,اما از عبارتهاى ايشان وتطبيق آن با كلمات محدث؛» مى 
توان اين مطلب را ثابت نمود. امام(ره) بحث خود را در اين مسثله در دو مقام مى كستراند. درمقام اول» درباره متعلق اجماع» بحث 
مى نمايد و در مقام دومءبه بررسى اعتبار اين اجماع و كيفيت برخورد ديكر رجاليان با آن مى يردازد. مقام اول را مى توان با 
تلخيص و مقدارى تصرفء جنين بيان نمودكه در عبارت (تصحيح ما يصح منهم)» مراد از كلمه موصول (ما)ءيا حكايات و نقل 
قولهاى آنهاست و يا روايات و احاديثشان. در صورت اول» ظهور عبارت در خبر و حكايت آنها از واسطه است ومُيعنى معناى عبارت 
(قال بن ابى عمير: حدثنى النرسىء قال: حدثنى على بن مزيد» قال الصادق(ع)2:...)» فقط تصديق ابن ابى عمير درنقل قول از نرسى 
است و نه بيش از آن رو ازاين سخنء حتى نمى توان وثاقت نرسى را اثبات نمود» جه رسد به اينكه بخواهيم وثاقت ديكر واسطه ها 
ويا صحت متن حديث رااثبات بنماييم. آرى! اكر آنها مستقيما و بدون واسطه از امام(ع) نقل حديث نمايند» با توجه به اينكه در 
اينجا حكايت با متن حديث بر هم منطبق مى شودء مى توان از اين عبارت» صحت آن حديث را استفاده نمود. و اكر منظور از (ما) 
متن حديث باشدء بايد از اطلاق آن صرف نظركرده؛ اين اجماع را در جايى بدانيم كه آنها بدون واسطه به نقل متن حديث مى 
يردازند و شمول اين اجماع را از موارد نقل باواسطه منصرف بدانيم رُزيرا دراين موارد» آنها در حقيقت از متن حديث خبر نمى 
دهند ربلكه قول واسطه را نقل مى كنند و بر فرض دروغكويى واسطه هاء مى توان در عين استناد كذب به آنها و ردحديثشان» 
ناقلان از واسطه ها را صادق دانست رززيرا آنها ناقل حديث نبوده اند و مى توانند بككويند اين حديث را ما نككفته ايم و همين صحت 
سلب» خودء بهترين شاهد بر عدم شمول اجماع نسبت به اخبار اين جنينى آنهاست. اشكالى كه در هر دو فرض بيش مى آيدء اين 
است كه در اين هنككام»ادعاى اجماع بر توثيق اين افراد» بيهوده و ركيكك است رُزيراتعداد فراوانى از اصحاب ائمه(ع) داراى اين 
خصوصيت بوده اند. جوابى كه امام(ره) به اين اشكال داده اند» اين است كه اولا برفرض كه جنين اجماعى قائم شده باشدء 
بيهود كى و ركاكتى در نقل آن وجود ندارد. ثانيا ممكن است كشى فقط معتقد به اجماع بر اين عده باشد و نه بيش از آن. ثالثا بر 
فرض لزوم ركاكتء نمى توان لفظ را از ظاهر خود منصرف نمود و بر هر معنايى كه ركاكت از آن لازم نيايد» حمل نمود. 
امام(ره)؛ سيس به نقد ديكر سخنان ميرزاى نورى در اين مقوله مى يردازد. (81) و اما در مقام دوم, امام(ره) در آغازء فرض را بر 
اين مى كيردكه منظور از (ما) حكايت نيستء ربلكه (ما) به معناى روايت است و منظور از آن» اجماع بر صحت مطلق روايات اين 
عده (اعم از باواسطه و بى واسطه) است. سيس به ذكر دو وجه كه از آن ممكن است جنين اجماعى حاصل شودء يرداخته و آنها را 
نقد مى كند. وجه اول آن است كه بككُوييم مجمعين (اجماع كنندكان»» تمام اخباراين عده را بررسى كرده اند و به اين نتيجه 
رسيده اند كه همه روايات آنها داراى قرائنى خارجى است كه اطمينان به صدور راحاصل مى كند. امام(ره) در نقد اين وجه مى 
فرمايد كه امكان جنين كارى به صورت عادى وجود ندارد رُزيرا اولا اخبار اين عده؛ بسيار فراوان است رُثانيا امكان اطلاع اجماع 


كنند كان در همه آنها بر قرائن» عادتاوجود ندارد ُزيرا مثلا- محمد بن مسلم (كه يكى از اصحاب اجماع است) درباره خود مى 
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كويد: (من سى هزار سؤال از امام باقر(ع) وشانزده هزار سؤال از امام صادق(ع) نمودم) و بعيد است كه افرادديكرى همجون زراره» 
كمشز آز اين قدا ديك داشقه باشتك :وحكونه ممكن اسث كه مجمعين توائتد صندها غوار حديث رابررسى كرذةةاز قرائي ابه 
صحت آنها بى ببرند؟ وجه دوم آن است كه بككوييم مجمعين» حال همه مشايخ روايى اين عده را بررسى كرده و به وثاقت آنها بى 
برده اند و از اين روء حكم به صحت روايات اين عده نموده اند. امام(ره) در نقد اين وجه مى فرمايد: اين كار نيز همانند قبلى عادتا 
محال است زيرا در آن زمان» هنوز كتب حديثى و رجالى به طور كامل تدوين نشده بود تا مشايخ اين عده براى همه مجمعين 
شناخته شده باشند رمُعلاوه بر آنكه اين مشايخ در شهرهاى دور ونزديكك يراكنده بودند و اطلاع مجمعين از احوال همه آنها بعيديوده 
است. علاوه بر اينكه اكنون با بررسى مشايخ اين عده. به افراد فراوانى برخورد مى كنيم كه در كتب رجالء با عنوان (كذاب) و 
(وضاع) معرفى شده اند. مثلا- در فهرست نام مشايخ ابن ابى عمير (يكى از اصحاب اجماع)» به نام افرادى جون يونس بن ظبيان» 
عبدالله بن قاسم حضرمىء على بن ابى حمزه بطائنى» ابوجميله» على بن حديد» محمدبن ميمون و هاشم بن حيان برخورد مى كنيم 
كه عمدتا از سوى رجاليان متقدم و متاخرء تضعيف شده اند. علاوه بر آنكه در سلسله مشايخ او به نام افرادى مهمل» مجهول و غير 
معتمد نيز برخوردمى نماييم. همجنين در فهرست مشايخ ديكر اصحاب اجماع (همانندصفوان بن يحيى» احمد بن محمد بن ابى نصر 
بزنطى» حسن بن محبوب»يونس بن عبد الرحمانء عبدالله بن بكير و عبدالله بن مسكان»» به نام تضعيف شد كَانى همجون: ابوجميله» 
احمد بن زياد خزاز» حسن بن على بن ابى حمزه؛ ابوالجارود» صالح بن سهل همدانى» مفضل بن صالح؛ محمد بن سنان. عبدالعزيز 
عبدىء عبدالله بن خداش» عمروبن شمرء مقاتل بن سليمان» عمرو بن جميع» محمد بن مصادفء صالح بن حكم نيلى و... برخورد مى 
نماييم رو اكر بخواهيم به نام اين عده. افراد مهمل و مجهول را نيز اضافه كنيمء به رقم بزركى دست مى يابيم كه جشم يوشى از آنء 
ممكن نيست. (088) امام(ره) يس از آن به سراغ اين نقل اجماع از سوى كشى(ره) رفته و در آنء از دو طريق» خدشه وارد مى كند: 
اول آنكه اين اجماع از سوى رجاليان متقدم. همانند نجاشى» شيخ طوسىء ابن غضائرى» شيخ مفيد و ديكر معاصران كشى يا 
نزديكان به عصر او مورد تاييد قرار نكرفته است و دليل آنء عدم اشاره به آن در كتابهايشان استء با اينكه افرادى مثل نجاشىء با 
حرص وولع فراوان به دنبال يافتن دلا-ثلى براى وثاقت رجال بوده اند وآمدن اين نقل اجماع در كتاب (اختيار معرفه الرجال) كه 
تلخيص وكزيده شيخ طوسى(ره) از كتاب (معرفه الناقلين والرواه») كشى استء دليلى بر قبول اين ادعا از سوى شيخ طوسى نيستم 
زيرا اودر اين كتاب» تنها قصد تلخيص و انتخاب داشته؛ نه قصد بيان آراى خود را. دوم آنكه بعضى از افراد مورد ادعاى مجمعين؛ 
صراحتا از سوى بعضى از متقدمان رجالى تضعيف شده اند و يا لااقل توثيق نشده اند كه اين خود.ء بهترين دليل بر عدم انعقاد جنين 
اجماعى است. به عنوان نمونه مى توانيم از عدم توثيق ابان بن عثمان و عبدالله بن بكير از سوى نجاشى و تضعيف يونس بن 
عبدالرحمان از سوى قمى هاياد نماييم. بنابراين» جنين نتيجه كيرى مى شود كه جنين اجماعى در بين متقدمان مشهور نبوده است, 
بلكه بين متاخران مشهور شده و باكذشت زمان نيز شهرت آن افزوده كشته است و جنانكه كفتيم» شهرتءجه در مسائل فقهى و جه 
در مسئله اى اين جنينى براى ما اعتبارى ندارد رزيرا آنها مداركى غير از آنجه ما در دست داريم» نداشته اند. علاوه بر آنكه با تتبع 
در اقوال متاخرانء به مواردى نيز برخوردمى كنيم كه حكايت از عدم اعتبار اين اجماع نزد آنها مى نمايد. به عنوان نمونه مى توانيم 
از تضعيف ابان بن عثمان از سوى محقق حلىء علامه حلى» فخرالمحققين» فاضل مقداد و شهيد ثانى يادنماييم. همجنين مى توانيم 
رد عبدالله بن بكير از سوى ابن طاووس و تضعيف او از سوى محقق حلىء, فاضل مقداد. شهيد و نيزترديد ابن طاووس در جميل بن 
دراج و ترديد علامه حلى در معروف بن خربوذ و ترديد ابن داوود در بريد بن معاويه را به عنوان شواهدى ديكر ذكر نماييم. (09) 
خلاصه نتايجى كه مى توانيم از اين بحث مفصل بر طبق ديدكاه امام بكيريم» جنين است: .١‏ ظاهر عبارت كشىء ادعاى اجماع بر 
توثيق اصحاب اجماع درحكاياتشان استه نه رواياتشان. ؟. از اين ادعاى اجماعء به هيج وجه نمى توان به صحت همه اخباراصحاب 


اجماع بى برد. ”. از اين ادعا به هيج وجه نمى توان در راه توثيق همه مشايخ اين عده استفاده نمود. ؟. اصولا با توجه به قول نجاشى 
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درباره كشى (كه: او از ضعفاءفراوان نقل مى كند) (20) و نيز با توجه به شواهد ديككر در اثبات وثاقت اين عده؛ بايد در اين ادعا 
ترديد نمود. بنابراين» نمى توان عنوان (اصحاب اجماع) را به عنوان توثيقى عام براى خود آنها و نيز مشايخشان مطرح كرد. ” در 
اينجا ممكن است اين سؤال اساسى بيش آيد كه: نظر امام(ره)مبنى بر عدم امكان استفاده از اجماع ادعايى كشى(ره) به عنوان يكك 
توثيق عام براى مشايخ بى واسطه و با واسطه آنها روشن شدراما نظر ايشان در مورد وثاقت خود اصحاب اجماع جيست؟ آيا 
ازعبارات اخير ايشان» عدم ثبوت اجماع در مورد وثاقت آنها به دست نمى آيد؟ حقيقت آن است كه به عبارتى از امام(ره) برخورد 
نكرديم كه ازآن بتوان وثاقت اصحاب اجماع را در نظر ايشان ثابت دانست وامابا تتبع در كتب امام(ره)» مى توان وثاقت اكثر قريب 
به اتفاق آنها را در نظر ايشان با توجه به اوصافى همجون (موثق) و(صحيحح) كه درباره روايات آنها آورد؛ ثابت دانست. از اين 
تتبع»تقريبا مى توان به اين نتيجه رسيد كه نقل خدشه رجاليان متقدم ومتاخر درباره بعضى از اصحاب اجماعء مورد يذيرش امام(ره) 
نيست و نقل آنها فقط جنبه خدشه در اجماع ادعايى داشته است. به عنوان مثال» امام(ره) از روايتى كه بريد بن معاويه در سندآن 
واقع شده؛ با عنوان (صحيحه) ياد مى كند (21) و همين عمل رانسبت به بعضى از روايات يونس بن عبدالرحمان (27) و جميل بن 
دراج (27) انجام مى دهد. همجنين ايشان از بعضى رواياتى كه در سند آنها عبدالله بن بكير (2) و ابان بن عثمان (20) واقع شده 
اند» با عنوان (موثقه) يادمى نمايد كه علت عدول ايشان از (صحيحه) به (موثقه) به جهت فطحى بودن ابن بكير (28) و ناووسى 
بودن ابان (20) است. البته ازميان ينج نفرى از اصحاب اجماع كه امام(ره) تضعيف آنها را ازقول بعضى از رجاليان نقل كرده؛ به 
توثيقى در عبارات ايشان درباره معروف بن خربوذ برخورد نكرديم اما شايد بتوان ازمقايسه او با ديكر اصحاب اجماع در كلام 
امام(ره) » توثيق او رانيز در نظر ايشان ثابت دانست» بخصوص با توجه به آنكه عباراتى كه امام(ره) درباره او نقل مى كند, بجز 
عبارات كشىء تضعيفى رادر برندارد. امام(ره) آورده است: ولم يتعرض النجاشى لمعروف بن خربوذ ولم يوثقه الشيخ والعلامه: 
وقال الثانى: (روى الكشى فيه مدحا و قدحا) و قال ابن داوود: (وثقته اصح) و هو ظاهر او مشعر بوجود الخلا.ف فيه. (88) ب) 
صاحب (اصل) بودن راوى امام(ره) اين حجت را در ادامه بحث اصحاب اجماع آورده و بعد ازآن» مفصل ترين بحث رجالى در 
كتب فقهى ايشان است. (29) اين بحث نيز در نقد دلايل علامه مجلسى و علامه بحرالعلوم طباطبايى براى اثبات وثاقت زيد نرسى 
آورده شده است كه آنها يكى از دلائل خود را صاحب (اصل) بودن او ذكر كرده اند. عبارت ايشان جنين است: و عد النرسى من 
اصحاب الاصول و تسميه كتابه اصلاء مما يشهد بحسن حاله و اعتبار كتابه. 0٠(‏ كه اكر اين ضابطه صحيح باشدء در شمار توثيقات 
عام قرار خواهد كرفت و به وسيله آن» مى توان وثاقت تعداد زيادى از راويان راثابت كرد و شايد به همين جهت باشد كه امام(ره) 
حساسيت فوق العاده اى نسبت به اين بحث از خود نشان داده و به تفصيل واردآن مى شود. قبل از آنكه به بيان نظر امام(ره) در اين 
مورد بيردازيم اين نكته را متذكر مى شويم كه درباره: معناى اصلء فرق آن با كتاب و مصنفء تعداد اصولء اصول اربعماه 
صحت اصولء كيفيت ترتيب بندى مباحث اصولء تاريخ اصولء رابطه اصول و روايات كتب اربعه»تعداد اصول موجود.ء زمان 
تدوين اصول و نام بعضى از آنهاء و... مباحث مختلفى ارائه شده است )7١(‏ كه در اينجا ما فقط به بيان نظرامام(ره) مى يردازيم. 
امام(ره) در اين بحثء ابتدا به ذكر تعريف (اصل) از قول علامه بحرالعلوم طباطبايى يرداخته و سيس به نقد آن اقدام مى كند ودر 
نهايت» نظر خود را درباره تعريف (اصل». ارائه مى دهد. تعريف علالمه بحرالعلوم از (اصل)»؛ جنين است: الاصل فى اصطلاح 
المحدثين من اصحابنا بمعنى الكتاب المعتمد الذى لم ينتزع من كتاب آخرء و ليس بمعنى مطلق الكتاب رُفانه قديجعل مقابلا لىى 
فيقال: له كتاب وله اصل. (77) امام(ره) در نقد اين تعريف مى كويد كه در اين تعريفه دو ادعاشده است كه به وسيله آنها 
درصدد اثبات وثاقت زيد بر آمده اند.ول آنكه (اصل) به معناى كتاب مورد اعتماد است. دوم آنكه دوم آنكه(اصل»). از كتاب 
ديكرى كرفته نشده است. اين هر دو ادعا باطل است. ادعاى اول. تنها دليلى كه مى توانيم براى اثبات اين ادعابياوريم» قول شيخ 


مفيد(ره) است كه (اصول) را در جهارصد عدد»منحصر كرده است. در حالى كه مى دانيم تعداد كتب شيعه بسيارفراتر از اين 
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است رُامااين دليل نمى تواند در اينجا كار امد باشد رزيرا تنها اخص بودن (اصل) (از (كتاب )» را ثابت مى كند ونه مورد اعتماد 
بودن آن را. علاسوه براين» مى توانيم بنج دليل براى رد اين ادعا اقامه كنيم: اول آنكه اككر هدف متقدمان از به كار بردن كلمه 
(اصل)؛ جعل اصطلاحى معادل (كتاب معتمد) بوده استء براى اينكه اين هدف عملى شود., لازم بود كه در كتب خود, به معناى 
اين اصطلاح اشاره مى كردند تا يس از آنء بين متاخران اختلافى يديد نيايد. در حالى كه با زير و رو كردن كتب رجالى متقدمان» 
در هيج جا به نشانى از تعريف اين كلمه برنمى خوريم. دوم آنكه با مطالعه كتب رجالى متقدمان به موارد فراوانى برخوردمى كنيم 
كه آنها از كتب راويان مورد اعتماد (همانند اصحاب اجماع)» تعبير به (اصل) نكرده اند رُبلكه بيشتر تعبير (كتاب)را به كار برده اندم 
جنانكه شيخ و نجاشىء از ميان اصحاب اجماع؛ فقط درباره جميل بن دراج كفته اند كه (له اصل ,)و بامراجعه به كتاب نجاشى در 
مى يابيم كه موارد كاربرد اين كلمه در مورد كتب اصحاب ائمه(ع)» از تعداد انككشتان دستء تجاوز نمى كند. واما شيخ 
طوسى (ره) هرجند در موارد فراوانى از اين اصطلاح استفاده مى كند راما نسبت موارد عدم استفاده از آن در مورد كتب بزركان 
شاكردان ائمه(ع) مانند نسبت قطره به درياست ,جنانكه درنوشته هاى او درباره كتب بسيارى از بزركان (همانند ابوبصيرليث مرادى» 
حسن بن على بن فضالء فضاله بن ايوب و ...) (77) فقطبه لغت (كتاب) اكتفا مى كند واز (اصل»)» نامى نمى برد. سوم آنكه با 
يوهش درباره احوال كسانى كه در كتب رجالى به عنوان صاحب (اصل) معرفى شله اند» به عدم توثيق يا ضعف بسيارى از آنها 
بى مى بريم كه از آن جمله مى توانيم از حسن بن صالح بن حى» حسن رباطى» سعيد اعرج؛ على بن ابى حمزه؛ سفيان بن 
صالح»احمد بن حسين مفلسء على بن بزرج» شهاب بن عبد ربه» عبدالله بن سليمان» سعدان بن مسلمء زيد زراد» زيد نرسىء ابراهيم 
بن عمريمانى و ابراهيم بن يحيى ياد نماييم. جهارم آنكه در ميان تعابير رجاليان به عباراتى برخورد مى كنيم كه با معتمد بودن 
(اصل»» منافات دارد ,مثل آنكه شيخ طوسى(ره)درباره احمد بن عمر حلال مى كويد: انه كوفى ردى الاصل ثقه. كه اككر اصل به 
معناى (كتاب معتمد) باشد» عبارت (ردى الاصل) ازتناقض درونى برخوردار مى شود. يا آنكه شيخ درباره عمار ساباطى مى كويد: 
(اصله معتمد عليه)»كه اكر (اصل) به معناى (كتاب معتمد) باشد» ذكر (معتمد) در اين جمله لغو به حساب مى آيد. ينجم آنكه در 
ميان عبارات متاخران نيز به مواردى برخورد مى كنيم كه از عدم تلقى آنها از (اصل) به عنوان (كتاب معتمد)حكايت مى كند. به 
عنوان مثال» مى توانيم عبارت شيخ بهايى در(مشرق الشمسين) را شاهد بياوريم كه درباره اسباب صحت حديث درنزد قدما مى 
كويد: منها وجوده فى كثير من الاصول الاربعماه المشهوره او تكرره فى اصل او اصلين منها باسانيد مختلفه متعدده. او وجوده فى 
اصل رجل واحد من اصحاب الاجماع. (©7) در حالى كه اكر اصل به معناى كتاب معتمد بود وجود روايتى تنهادر يكك (اصل)» 
براى حكم به صحت آنء كفايت مى كرد. ادعاى دوم؛ اين بود كه (اصل»كتابى است كه از كتاب ديكر كرفته نشده باشد) كه در 
اينجا منظور از كتاب» كتاب مشتمل بر روايات محض است. دليلى كه مى توان بر اين ادعا اقامه كردء آن است كه اصل در لغت به 
معناى اساس و ريشه و در مقابل كلمه فرع است. بنابراينءبايد به معناى (كتابى) باشد كه كتب ديكر از آن كرفته مى شوندءنه آنكه 
خود از (كتابى) ديكر كرفته شده باشد. آنجه كه درباره اين مدعا و دليل آن مى توان كفت اين اسث كه: اولا اين دليل ادعايى» 
بدون شاهد است و اصل عدم نقل از معناى لغوى در اينجا جارى نيست. ثانيا اين دليل» اعم از مدعاست ,ُجون طبق اين دليل» 
اطلاق (اصل)بر كتابى بزركك مانند (شرائع) كه مشتمل بر كتب كوجكتر مانند(كتاب الطهاره) و (كتاب الصلوه) و ... استء نيز 
صحيح است. ثالثا طبق اين دليل» اطلاق (اصل) بر كتبى همانند (كتاب التوحيد)و (كتاب الامامه) كه روايات اصول دين و مذهب را 
در بردارند»صحيح است كه در اينجا اصول دين در مقابل فروع دين است. رابعا طبق اين دليلء اطلاق (اصل) در مقابل (فرع) بر 
كتب اخبارمحضء در مقابل كتب فروع فقهى مستنبط نيز صحيح است ,جنانكه به اين استعمال در عبارات محدثانى جون فيض 
كاشانى؛ علا-مه مجلسىءسيد جزايرى و... برمى خوريم. به عنوان مثال» علامه مجلسى دراول (مرآه العقول) مى كويد: ان الكافى 
اضبط الاصول و اجمعها. خامسا بر فرض قبول اين مدعاى ايشانء با آن نمى توان وثاقت صاحب(اصل) را اثبات نمود» مكر آنكه به 
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مدعاى اول ١‏ ضميمه شود كه بطلا-ن آن را بيان كرديم. (10) يس از آنء امام(ره) دو احتمال درباره كلمه (اصل) مى دهد: اول 
آنكه (اصل) را حاوى مسائل مربوط به اصول دين و مذهب بدانيم رجنانكه مى كويد: الاصل عباره عن كتاب معد لتدوين ما هو 
مرتبط باصول الدين اوالمذهب كالامامه والعصمه والبداء والرجعه وبطلا-ن الجبر والتفويض الى غير ذلكك من المطالب الكثيره 
الاصليه التى كان التصنيف فيها متعارفا فى تلكك الا-زمنه» كما يظهر من الفهارس والتراجم ,ُوالكتاب اعم منه. (/) و شاهد اين 
احتمال» آن است كه با مراجعه به كتب فهارس و رجالءبه مواردى برخورد مى كنيم كه از بعضى از كتب متكلمان (مانندهشام بن 
حكم, هشام بن سالم» جميل بن دراج و سعيد بن غزوان) باعنوان (اصل»» ياد شده است. امام(ره)؛ سيبس از اين احتمال عدول كرده؛ 
احتمال دوم را اين جنين بيان مى كند كه ما در اينجا با سه اصطلاح سر و كار داريم كه عبارت اند از: كتاب» مصنف و اصل. با 
مراجعه به عبارات رجاليان درمى يابيم كه (كتاب)» اعم است و (مصنف) و (اصل)» دوقسم از آن به حساب مى ايند كه با هم تقابل 
دارند. به عنوان مثال» شيخ طوسى درباره ابن غضائرى مى كويد: فانه عمل كتابين: احدهما ذكر فيه المصنفات و ال آخر فيه 
الاصول. و با تفحص و تتبع مى توانيم به اين نتيجه برسيم كه آنها (اصل)را در مورد كتبى به كار مى بردند كه فقط حاوى احاديث 
است» خواه صاحب آنء خود از امام(ع) شنيده باشد يا اينكه با واسطه نقل كند و خواه از كتاب ديكرى كرفته شده باشد و يا آنكه 
صاحب(اصل ؟) ابتدائا به تدوين يرداخته باشد. البته بعيد نيست كه بككوييم استعمال آنء در مواردى كه از كتاب ديكرى كرفته 
نشده باشد» فراوان است. مصنف نيز كتابى است كه درباره علوم يا موضوعات خاصى مانندتاريخ» ادب» رجال» تفسيرء اثبات معراج 
رجعت و بداء نوشته شده باشد م كرجه ممكن است در راه اين اثبات» از آيات و روايات» بهره فراوان كرفته شده باشد رجنانكه شيخ 
طوسى درباره ابان بن عثمان مى كويد: و ماعرفت من مصنفاته الا كتابه الذى يجمع المبدا و المبعث والمغازى والوفاه والسقيفه 
والرده. سبس به بيان طريق خود به اصل او مى يردازد كه از اين عبارات به خوبى مدعاى ما ثابت مى شود. و از اينجا مى توانيم سر 
عدم اطلاق(اصل) بر كتب روايى طبقه اول اصحاب اجماع و نيز معاصران آنهارا دريابيم رُزيرا آنها هنوز شروع به تصنيف نويسى 
نكرده بودند وكتب آنها فقط شامل روايات بود. بنابراين» داراى دو نوع آثارنبودند تا به وسيله دو كلمه (اصل) و (تصنيف) از هم 
جدا شوند ,اما جون افرادى همجون جميل بن دراج و ابان بن عثمان» صاحب تصنيف نيز بودند» لذا در مورد كتب روايى آنها از 
كلمه (اصل)استفاده شده است. (0/7 ج) بودن راوى از مشايخ ثقات منظور از مشايخ ثقات»ء اساتيد روايى بيواسطه يا باواسطه (بسته 
به اختلاائ مبنا)ى عده اى از ثقات (همانند: محمد بن ابى عمير»صفوان بن يحيى و احمد بن محمد بن ابى نصر بزنظى و جز 
آنها)هستند كه جنين ادعا شده است كه آنها فقط از ثقه نقل روايت مى كنند. بنابراين» اككر روايتى را مرسل نقل كردند» مى توانيم 
مطمثن باشيم كه در سلسله سند آنها غير ثقه وجود نداشته است. (8) اصل در اين ضابطه؛ عبارت شيخ طوسى در (عده الاصول) 
است كه امام(ره) اين جنين آن را نقل مى كند: اذا كان احدالراويين مسندا و ال آخر مرسلاء نظر فى حال المرسل رُفان كان ممن 
يعلم انه لايرسل الا عن ثقه موثوق به» فلا ترجيح لخبر غيره على خبره؛ ولاجل ذلكك سوت الطائفه بين مارواه محمد بن ابى عمير و 
صفوان بن يحيى و احمد بن محمد بن ابى نصر و غيرهم من الثقات الذين عرضوا بانهم لايروون ولايرسلون الا ممن يوثق به وبين ما 
يسنده غيرهم» و لذلكك عملوا بمراسيلهم اذا انفرد عن روايه غيرهم. (9) در واقع» طبق نظر كسانى كه همه مشايخ روايى اصحاب 
اجماع را به واسطه نقل اصحاب اجماع از آنها توثيق شده مى يندارند» اين قاعده» بخشى از آن قاعده به حساب مى آيد و ضابطه 
جداكانه اى نيست و آنها حتى مى توانند از عبارت (غيرهم)»؛ استفاده نموده وآن را اشاره به ديكر اصحاب اجماع بكي رند و بدين 
ترتيب» آن رامنطبق بر اصحاب اجماع به حساب آورند. امام(ره) نيز در ضمن رد اين قول در اصحاب اجماع به نقل اين عبارت مى 
يردازد واين قاعده را نيز نمى يذيرد وعلت آن راافراد ضعيف و مهمل و مجهولى مى داند كه در فهرست نام مشايخ اين عده قرار 
دارند. (60) اما در اين ميان» امام(ره) تنها مرسلات ابن ابى عمير را معتبرمى داند رجنانكه مى فرمايد: (و مرسلاته بحكم الصحاح) 


)6١(‏ و دليل آن را قول نجاشى(ره) مى داند كه ضمن اشاره به داستان زندانى شدن ابن ابى عمير به مدت جهار سال و از بين رفتن 
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كتب روايى اوجنين مى كويد: فحدث من حفظه و مما سلف له فى ايدى الناس رفلهذا اصحابنايسكنون الى مراسيله. (؟8) و علت 
اين اطمينان اصحاب را اعتماد آنها به اين ذكر مى كند كه ابن ابى عميرء تنها وقتى حديث را مرسل بيان مى كند كه بداندافراد 
واسطه همككّى ثقه بوده اند كه نتيجه آن, تنها اعتبارمرسلات اوست (و نه مسنداتش) و نيز در صورتى كه روايت را با حذف واسطه 
و به صورت مرفوع به امام(ع) نسبت دهد و نه در صورتى كه از واسطه با الفاظى مبهم؛ همجون (رجل) يا (بعض اصحابنا) يادكند. 
جنانكه مى فرمايد: ... نعم» صرف ضياع الكتب ليس موجبا لعملهم على مراسيله» لوكان السكون بمعنى العمل والاعتماد و فيه كلام 
بل لابد من علمهم اوثقتهم بانه لايرسل الا عن ثقه. و هو يدل على ان مرسلاته فقط مورداعتماد اصحابنا دون غيرها ربل المتيقن منها 
ما اذا اسقط الواسطه و رفع الحديث الى الامام عليه السلام » لا ماذكره بلفظ مبهم كك(رجل) او (بعض اصحابنا). (87) جنانكه در 
جاى ديكرء نقل ابى ابن عمير از يكك كتاب را دال براعتبار آن كتاب نمى داند: مجرد نقل ابن ابى عمير كتاباء لايدل على صحته. 
(8) اما با اين حالء به عباراتى از امام(ره) برخورد مى كنيم كه شيخ ابن ابى عمير بودن را موجب ممدوح بودن راوى مى داند كه 
البته مرتبه اى يايين تر از وثاقت است رجنانكه درباره محمد بن حمران مى كويد: ... ولوكان (اى محمد بن حمران) ابن اعين يكون 
ممدوحا لكونه من مشائخ ابن ابى عمير لحديث فى المجلس الثانى من مجالس الصدوق ان محمد بن ابى عمير قال: (حدثنى جماعه 
من مشائخنا) وعد منهم محمد بن حمران. (4) ودر عبارث د يكرى: حت احتمال وثاقتث او رائير ذاذه اسث: ...او (يكون محمد بن 
حمران) من آل اعين و هو حسنء لولم يكن ثقه باعتبار عده ابن ابى عمير فى محكى (الامالى) بسند صحيح من مشائخه مع ابان بن 
عثمان و هشام بن سالم ربل يمكن الاستشهادعلى وثاقته بارسال ابن ابى عمير عنه على هذا الاحتمال. (88) د) بودن راوى از مشايخ 
اجازه مشايخ اجازه» كسانى هستند كه بزركانى همانند نجاشىء كلينى»صدوق و شيخ طوسى(ره) از آنها با واسطه يا بى واسطه. 
اجازه نقل از كتب و اصول را دريافت داشته اند. بعضى از اين مشايخ» در كتب رجالى» توثيق و يا تضعيف نشده اند ودر اين هنكام 
اين بحث بيش مى آيد كه: آيا صرف (شيخوخه الاجازه) (شيخ اجازه بودن)» كفايت از توثيق مى نمايد يا خير؟ رجاليان در اين 
موردء به كروههاى مختلفى تقسيم شده اند. بعضى به كفايت مطلق قائل اند و بعضى عدم كفايت مطلق را ثابت مى دانند. بعضى نيز 
معتقد به تفصيل اند بين آنكه مستجيز(اجازه كير نده) از كسانى باشد كه مقيد به روايت از عدول وثقات بوده اند و به كسانى كه از 
ضعفا و مجهولا-ن نقل حديث مى كنند؛ اشكال مى كند كه در اين صورت» شيخ اجازه او توثيق مى شود. و يا جنين نباشد كه 
(شيخوخه الاجازه) باعث توثيق نمى شود. (47) با تفحص در عبارات امام(ره) مى توانيم نوعى تفصيل را در نظرايشان ثابت بدانيم / 
زيرا از طرفى كليت دلالت (شيخوفه الاجازه)را بر وثاقت» رد مى كند و دليل آن را نداشتن دليل قانع كننده بر اثبات اين مطلب مى 
داند رُجنانكه درباره معلى بن محمد مى كويد: و مجردكونه شيخ الاجازه لايكفى فى الاعتماد ,اذ لا دليل مقنع عليه»مع عدم ثبوت 
كونه شيخا. (88) و در جاى ديكر درباره همو مى كويد: نعم قد يقال انه شيخ اجازه وهو يغنيه عن التوثيق ولاجله صحح حديثه 
بعضهم و فيه ان كونه شيخ اجازه غير ثابت وغناء كل شيخ اجازه عن التوثيق ايضا غير ثابت. (84) و از طرف ديكرء تمايل به يذيرش 
دلالت (شيخوخه الاجازه) بر توثيق نسبت به بعضى از راويان دارد رُجنانكه درباره على بن احمد ويدرشء يكى از قرائن وثاقت آنها 
رااز قول فاضل خراسانى»(شيخوفه الاجازه) مى داند» بدون آنكه خود؛ نقدى بر آن واردكند. عبارت ايشان جنين است: ...وعن 
الفاضل الخراسانى تصحيح خبرهما فى سنده و جعلهما من مشائخ الاجازه. (410) و نيز درباره حسن بن على الوشاء در ضمن نقل 
قرائن وثاقت اوجنين مى نككارد: ...بل قد يقال انه من مشائخ الاجازه فلايحتاج الى التوثيق. (41) البته ممكن است درباره اين دو 
عباركث» اجنين كفته شود كه نسيث ذاذن آنها بهاديكران ونيد ذكر آأنها در عداد قرائن ديكره نشانه آن است كهدر نظر ايشان نمى 
توان به شيخ اجازه بودنء به طور مستقل به عنوان يكك توثيق عام نكريست. ه)نقل احمد بن محمد بن عيسى احمد بن محمد بن 
عيسى اشعرى قمى از اصحاب امام رضاء امام جوادو امام هادى(ع) است كه بزركان رجالء او را توثيق نموده اند. (41) به عنوان 


مثال» نجاشى درباره او مى كويد: ...شيخ القميين و وجههم و فقيههم. (97) كرجه بعضى از رجاليان متاخر در توثيق او به جهت 
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بعضى از تندروى هايش و نيز جهات ديكر توقف مى نمايند. (*94) يكى از جهات معروفيت او حساسيت فوق العاده اش در يرهيز از 
نقل از ضعفاست,ء به كونه اى كه حتى در بعضى از موارد؛ راه افراطييموده و از افرادى همانند حسن بن محبوب (48) و يونس بن 
عبدالرحمان (48) كه از اصحاب اجماع هستند نيز نقل حديث نمى نموده و بلكه آنها را مذمت كرده است. و نيز بعضى همانند 
احمدبن محمد بن خالد برقى را كه از افرادضعيف نقل مى كرده اند » از قم اخراج نموده است. (91) كرجه در همه اين موارد» توبه 
اوازاين تندروى هايش نيز نقل شده است (487) اما در اينجا نكته مهم اين است كه ممكن است براى بعضى اين تصور يديد آيد 
كه دقت بيش از حد او در نقل روايات ازثقه» موجب آن مى شود كه نقل او از راويان را نوعى توثيق عام نسبت به آنها بدانيم, 
(49) اما امام(ره) جنين سخنى را نمى يذيردو حتى نقل روايت از سوى او را باعث صحت آن روايت نمى داند. درباره روايتى كه 
على بى حديد در سند آن واقع شده؛ جنين مى نويسد: ...مع ضعف سندها بعلى بن حديد و مجرد ان الراوى منه احمد بن محمدين 
عيسى ,ُو هوكان يخرج من قم من يروى عن الضعفاء و يعتمدالمراسيل لا-يوجب وثاته الراوى» و هو ظاهرء ولا-موثقيه 
الصدورءلاحتمال اتكاله على امر لم يكن عندنا معتمدا عليه. 23٠١(‏ يى نوشت ها: .١‏ الرسائلء امام خمينى(ره)» تذييلات: مجتبى 
طهرانى» موسسه مطبوعاتى اسماعيليان» قم» 90٠١ق»,‏ ج 7 (رساله فى الاجتهادوالتقليد)» ص 48. ؟. كتاب الطهاره؛ امام خمينى(ره)» 
تصحيح: على اكبر مسعودىءجايخانه مهر, قم ج 2١‏ ص 14*. *. كتاب الطهاره؛ امام خمينى(ره)» مطبعه ال آداب» نجف.789١قيج‏ 
؟ ص 884. ع. المكاسب المحرمه؛ امام خمينى(ره)» تذييلات: مجتبى طهرانى»مطبعه مهر قم. ١7٠اق»‏ ج 8 ص 590. ه. كتاب 
البيع» امام خمينى(ره)» جاب ينجمء موسسه النشر الاسلامىءقم, 0١5٠ق»‏ ج هء ص 807. #. انوار الهدايه فى التعليقه على الكفايه امام 
خمينى (ره)»تحقيق: موسسه تنظيم و نشر آثار امام خمينى(ره)» جاب دوم موسسه تنظيم و نشر آثار امام خمينى(ره)» تهران» 21/7 ج 
'ء)ص 88# 1. الرسائل (تشتمل على مباحث (اللاضرر) و (الاستصحاب) و (التعادل و الترجيح) و (الاجتهاد والتقليد) و (التقيه )» امام 
خمينى(ره)» تذييلات: مجتبى طهرانى» موسسه اسماعيليان» قم.788١ق»‏ ج 2١‏ ص 88. 8. همان» ج 7 ص .5٠١‏ 9. كليات فى علم 
الرجال» جعفر السبحانى» جاب اولء مركز مديريت حوزه علميه قم».728١ش»‏ ص 52-7١‏ ,مُاصول علم الرجال بين النظريه والتطبيق» 
محم دعلى على صالح معلم» تقرير بحث شيخ مسلم داورىء جاب اول قم»8١٠١ق»‏ ص 18 به بعد. .٠١‏ الرسائل» ج ؟ (رساله فى 
الاجتهاد و التقليد)» ص 48. .١١‏ الرعايه فى علم الدرايه» زين الدين بن على العاملى والشهيدالثانى» تحقيق» عبدالحسين محمد على 
بقال» جاب دوم, كتابخانه آيه الله مرعشى نجفىء» قم.1١١ق»‏ ص 788 رو براى اطلا-ع بيشتر ازاين علم» ر.ك: علم طبقات 
المحدثين» اهميته و فوائده» اسعد سالم تيم» جاب اول» مكتبه الرشد» رياض» 5١5١ق.‏ 17. كتاب الطهاره؛ ج "؛ ص 18. 17. الرسائل» 
ج ”ص .11١-1١١9‏ 15. كتاب الطهارهء ج ا ص 588. 10. براى اطلا-ع بيشتر ر. كك: مجله فقه» ش 19١و 7١‏ ص 7١1/-١68‏ مقاله: 
(وثوق صدورىء وثوق سندى و ديدكاه ها)» محمد حسن ربانى بيرجندى. 18. كتاب الطهاره. ج "ا ص .١7/ .19١‏ كتاب البيع» ج ١‏ 
ص 180. 18. الرسائل» ج ؟ (رساله فى التعادل والترجيح)» ص ."١‏ 19. كتاب البيع» ج ع ص 54؟. .٠١‏ همان» ص 2”. ١؟.‏ كتاب 
البيع» ج 7 ص .8١18‏ 77. كتاب الطهاره. ج 7 ص 041. 77. كتاب البيع» ج ا ص 507. 76. كتاب الطهاره» ج 7 ص .19١‏ 10. 
المكاسب المحرمه. ج ؟» ص .١19‏ 18. كتاب البيع» ج ١‏ ص 780-754. 71. الرسائل» ج ١‏ (رساله فى قاعده لاضرر)ء ص 518. 18. 
كتاب البيع» ج ؟» ص .5/١‏ 19. المكاسب المحرمه. ج 7 ص 28. عبارت ايشان جنين است: (فانهابطريقها ال آخر مشتمله على بعض 
الزيادات المخالف للمذهب كمعصيه الانبياء وغير ذلككث). .*٠‏ المكاسب المحرمه؛ ج .١‏ ص .١ .1817-1١52‏ كتاب البيع» ج 0 ص 
*0". الا. همان» ج 7 ص 80:4. **. همان» ص .8١18‏ ع". كليات فى علم الرجال» ص 188. 0". همان. ص .1817/-١88‏ #". اختيار 
معرفه الرجال» الطوسىء تصحيح: ميرداماد استرآ بادى» تحقيق: سيد مهدى رجايى» موسسه آل البيت لاحياء التراث» قم.5١؟١ق»‏ ج ”2 
ص 209 (ش 277). عبارت كتاب» جنين است: قال ابو النضر محمد بن مسعود. قال على بن الحسن: سلام والمثنى بن الوليدوالمثتى 
بن عبدالسلام كلهم حناطون كوفيون لاباس بهم. /". كتاب البيع» ج 7 ص #"87. . كتاب الطهاره» ج 2١‏ ص 187. 59. همان» ج 
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"ا ص .5٠ .1١7‏ المكاسب المحرمه؛ ج »١‏ ص .6١ .5١17‏ اصول علم الرجال بين النظريه والتطبيق» ص .591/-881١‏ ”6. المكاسب 
المحرمه. ج 7. ص مش. “ع. همان. ع8. كتاب الطهارهء ج ١‏ ص 62-50. هع. همان» ص 2ع. #*. همان» ص /157. لا. همان ج ”2 
ص .١18‏ 8ع. كتاب البيع» ج ”2 ص 2/©. 94ع. براى اطلا-ع از كوشه اى از اين اقوال ر.ك: الرواشح السماويه.ميرداماد» ص 0 
(الراشحه الثالثه )مستدرك الوسائلء ميرزا حسين نورى» ج # جاب ستكى: ص 07 (نقل از: كليات فى علم الرجالءص 178) 
اصحاب الاجماع و ثلا-ثون من فطاحل العلماء» جاب اول» موسسه الامام الحسين(ع» للتبليغ والارشاد»1؟٠ق‏ ركليات فى علم 
الرجال» ص 177 ,بحوث فى علم الرجال» محمد آصف محسنىء جاب دومءمطبعه سيد الشهداء, قم. ,12١‏ ص ١لا‏ رمُفصلنامه علوم 
حديث» ش *, ص فهمقاله (اصحاب اجماع)» ناصر باقرى بيدهندى ,ُاصول علم الرجال بين النظريه والتطبيق» ص 98-1780". ١٠ه.‏ 
اختيار معرفه الرجال» ج 7 ص 207 (ش .)57١‏ در بعضى از نسخ به جاى (اجمعت»؛ (اجتمعت) آمده است. ١ه.‏ همان» ص "/ام 
(ش .)0١8‏ 7ه. همانء ص 87:0 و 471 (ش .)03١8١0‏ "ه. كتاب الطهاره. ج * ص 188-755. 5ه. همان» ص 75١‏ و 757. 00. همان» 
ص *75. #ه. مستدركك الوسائل» ج , ص 87/ (نقل از: كليات فى علم الرجال.ءص ٠١١‏ به بعد). لاد. كتاب الطهاره» ج 7 ص 
88-7؟. 8ه. همان» ص 107-758. 4ه. همان» ص 188-158. .2٠‏ همان» ص 1080. .2١‏ كتاب البيع» ج ؟. ص 197. امام(ره) از 
اين روايت» از آنجا كه مشتمل بر حكم خريد و فروش يشته هاى نى استء با عنوان (صحيحه الاطنان) (اطنان: يشته هيزم و نى و...) 
ياد مى كند كه بامراجعه به سندء به نام بريد بن معاويه برخورد مى كنيم( براى اطلاع از سند و محتواى روايت» ر.ك: وسائل الشيعه؛ 
ج 17 ص 7/ااءابواب عد البيع). '. المكاسب المحرمه؛ ج 7 ص 58؟. “ام. كتاب الطهاره» ج 7 ص ركتاب الخلل فى الصلوه 
ص 777. ع8. الرسائلء ج ١‏ (رساله فى الاستصحاب)» ص 788 رمُكتاب الطهاره. ج .ص 58؟. 28. الرسائلء ج ١‏ (رساله فى 
الاستصحاب)». ص 188 و .80١‏ 8#. جامع الرواهء ج »١‏ ص "57. لات. همان» ص ؟1١.‏ 28. كتاب الطهاره؛ ج “3 ص 701 و 108. 894. 
همان ج *. ص 708 188. .١‏ همانء ص 757. ١ل.‏ براى اطلا-ع ازاين مباحثء ركك: الذريعه الى تصانيف الشيعهءآقا بزركك 
تهرانى» جاب سوم. دارالا-ضواءء بيروت».”١٠ق.‏ ج 7 ص ”177(ذيل كلمه (اصل ,ْ ادائره المعارف الاسلاميه الشيعيه الكبرى» 
سيد حسن امين» بيروت».”197م2 ج 7 ص ”07 مقاله: (الاصول اربعماه)»السيد محمد حسين الحسينى الجلالى ,فصلنامه علوم حديث» 
ش #» ص 87 1ءمقاله: (يزوهشى درباره اصول اربعماه)» سهيلا جلالى بحوث فى علم الرجال» ص ١88‏ 188 ,الرواشح السماويه» ص 
(راشحه 29). الا. كتاب الطهاره. ج *. ص 757 و 388 رو نيز ر. كك: رجال السيدمهدى بحرالعلوم (الفوائد الرجاليه)» جاب اول» 
مكتبه الصادقءتهران» 21787 ج 7 ص 217" (نقل از فصلنامه علوم حديث» ش 2# ص 188.ءمقاله: (يزوهشى درباره اصول اربعماه)» 
سهيلا جلالى). *7. امام(ره) در اينجا 78 نفر از بز ركان اصحاب ائمه(ع) را نام مى برد (ر.كث: كتاب الطهاره؛ ج , ص 189 و 
8 8. كتاب الطهاره» ج "7 ص 381-788 (با تلخيص و تصرف»). 8. همان» ص 388-789 (با تلخيص و تصرف). 8. همان» 
ص 788 . لالا. همانء ص 128-188 (با تلخيص و تصرف». 8. براى اطلا-ع بيشتر از اين ضابطه. ر.كث: مشائخ الثقات» 
غلامرضاعرفانيان» جاب دوم, المطبعه العلميه» قم.9١؟٠ق‏ ,معجم الثقات»ابوطالب تجليل تبريزى» ص ”1917-18 (نقل از: كليات فى 
علم الرجال.ءص 7١”‏ /)كليات فى علم الرجال» ص 787 ,راصول علم الرجال بين النظريه والتطبيق» ص 557-7”494. در اين كتاب» 
فهرست نام 7817 نفربه عنوان (مشايخ الثقات) ذكر شده است (ص 87-878©). 19 . كتاب الطهاره. ج ”2 ص 587. 8٠١‏ . همان» ص 
4١ .5815-78*‏ . المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص 588. 87 . كتاب الطهاره. ج *: ص 7188. 87 . همان جا. *. المكاسب المحرمه» ج 
١‏ ص /. 80 . كتاب الطهاره. ج ؟. ص .77١-7١54‏ 88 . المكاسب المحرمه؛ ج .١‏ ص 817.588 . براى اطلاع از اين بحث و اقوال 
در آنء ر.كك: الرواشح السماويه» ص ٠١17٠١6‏ (راشحه 77 مُ)بحوث فى علم الرجال» ص 48-5١‏ رُكليات فى علم الرجال» ص 979- 
8" ,رُاصول علم الرجال بين النظريه والتطبيق» ص 587-5184 88 . المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص 7758. 89 . كتاب الطهاره» ج 7 ص 
4١ .‏ . همانء ج *. ص .1١15‏ 11 . الرسائل» ج ؟ (رساله فى الاجتهاد و التقليد)» ص .١١5‏ 17 . به عنوان مثالك ر.ككث: جامع الرواه؛ 
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محمد بن على الاردبيلى كتابخانه أيه اللّه مر عشى » قم١؟اق,‏ 6 لك ص لي واد ديك كنيع وجالى: ذيل نام او. إقذء" رجالى 
النجاشى» ص 85 (ش 198). 45 . الفوائد الرجاليه» محمد اسماعيل مازندرانى خواجوبى(م *1117)» تحقيق: سيد مهدى رجابى؛ ينياد 
يزوهش هاى اسلامى آستان قدس رضوىء 1/ا15ء ص 72881818. 40 . اختيار معرفه الرجال» ج ١‏ ص 144 ( ش 484). *4 . الفوائد 
الرجاليه» ص 78#. 47 . براى اطلاع بيشترء ر. كث: اصول علم الرجال بين النظريه والتطبيق» ص ٠*ع"62.‏ البته مولف» اين توثيق عام 
را نمى يذيرد. 98 . همان» ص 5388. 49 . اختيار معرفه الرجال» ج ١‏ ص 39لا (ش 488). نويسنده. توبه اورا نسبت به ابن محبوب 
نقل مى كند ,ُو نيز ر.كك: الفوائدالرجاليه» ص 7820-7288 كه توبه او را نسبت به اعمالى كه درباره يونس و احمد بن محمد بن خالد 
برقى انجام داد» نقل مى كند. ٠٠١‏ . كتاب الطهاره» ج ‏ ص ؟577. منابع مقاله: فصلنامه علوم حديث؛ شماره 215 نعمت الله صفرى 


فروشانى؛ 
مبانى رجالى امام خمينى (ره) قسمت دوم 


مبانى رجالى امام خمينى(ره) قسمت دوم و) مرسلات شيخ صدوق قبل از آنكه درباره ارتباط مرسلات صدوق و توثيقات عام بحث 
كنيم»؛مناسب است كه نظر امام(ره) را درباره شخصيت رجالى صدوق ومقدار اعتبار اقوال او ذكر كنيم رزيرا يكى از مباحث اصلى 
علم رجال» بحث و بررسى درباب رجاليان و نيز مقدار اعتبار اقوال هريكك از آنها بخصوص در هنكام تعارض با اقوال ديكران است. 
با آنكه مشيخه صدوقء, جزو مصادر اوليه كتب رجال معرفى شده اس توما در علم رجال» توجه كمترى نسبت به اقوال او ابراز مى 
شود.با تفحص در عبارات اماء(ره) به عنايت فوق العاده ايشان به اقوال رجالى شيخ صدوق بى مى بريم. در اين مورد, به عنوان 
مثال» مى توانيم ديدكاه امام(ره) را نسبت به مرسلات صدوقء ذك ركنيم كه ايشان نيز مانند بسيارى از رجاليان و فقهاء مرسلات شيخ 
صدوق را به دو دسته تقسيم مى كند: قسم اول؛ آن است كه صدوق به طور جزم و قطع؛ خبرى را به معصوم(ع) نسبت دهد كه اين 
قسم را معتبر مى داند. قسم دومء آن است كه خبر را به كونه اى غير جزمى و با عباراتى همجون (روى عنه) بياورد كه اين قسم را 
معتبر نمى داند. عبارت ايشان در مبحث ولايت فقيه ودر هنكام بحث از حديث (اللهم ارحم خلفائى) جنين است: فهى روايه معتمده 
لكثره طرقها ربل لو كانت مرسله؛ لكانت من مراسيل الصدوق التى لاتقر عن مراسيل مثل ابن ابى عمير. فان مرسلات الصدوق على 
قسمين: احدهما ما ارسل و نسب الى المعصوم(ع)بنحو الجزمء كقوله (قال اميرالمؤمنين عليه السلام كذا). وثانيهما ما قال (روى عنه 
عليه السلام ) مثلا و القسم الاول من المراسيل المعتمده المقبوله. )23١١(‏ ايشان در موارد ديكر نيز به قسم اول مرسلات صدوق اشاره 
كرده وآنها را معتبر دانسته است. )3١7(‏ علت اعتماد امام(ره) به اين كونه مرسلات شيخ صدوقء آن است كه نقل اين جنينى 
صدوقء دلالت بر اعتماد او بر خبر مى كند كه اين اعتماد يا به جهت وثاقت راويان ويا به علت قيام قرائن دلالت كننده بر صحت 
خبر در نزد او بوده است. )٠١*(‏ اشكالى كه در اين هنكام بيش مى آيد. آن است كه ممكن است توثيق يا تصحيح صدوقء ناشى 
از اجتهاد او باشد كه براى ديككران» حجت نيست إاما امام(ره) به اين اشكال؛ جنين ياسخ مى دهد كه باتوجه به مشى صدوقء اين 
نكته روشن است كه او اهل اجتهاد متعارف نبوده و بنابراين» مى توانيم اطمينان ييدا كنيم كه توثيق وتصحيح اوء ناشى از قرائنى 
آشكار بوده است كه اكر به ما نيز مى رسيدء آن خبر را حجت مى دانستيم. عبارت امام(ره) در اين مورد»جنين است: و توهم ان 
جزمه (اى الصدوق ره ) باجتهاده لايفيد لنا ولعل القرائن التى عنده لاتفيدنا الجزم فى غير محله؛ لان الظاهر من مسلكه انه لم يكن 
اهل الاجتهادات المتعارفه عن الاصوليين سيماالمتاخرين منهم رفالقرائن التى عنده لا محاله تكون قرائن ظاهره توجب الاطمئنان لنا 
ايضا. )3١©(‏ نكته جالب در اين عبارات كه ناشى از اعتماد فوق العاده امام(ره) به اين كونه مرسلات صدوق است,. عبارت يايانى 
اوست كه رد اين جنين رواياتى را مساوى با جرئت بر مولا و رد روايات اودانسته است ,ُجنانكه مى فرمايد: وكيف كان رد تلكك 
المرسلات جرئه على المولى؟ )٠١8(‏ به دليل همين اجتهادات است كه امام(ره) بين مرسلات صدوق و مرسلات شيخ مفيد (م 
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ااق»» حتى اكر از نوع دوم باشدء تفاوت كذاشته ومرسلات دومى را قبول نمى نمايد رجنانكه مى فرمايد: ... بل الظاهر ان ارسال 
المفيد جزما غير ارسال الصدوق كذلك ,رُحيث لانستبعد الاعتماد على مرسلاته (اى الصدوق /إلاان المفيد كان من اهل النظر 
والاجتهاد. و لعل انتسابه جزما مبنى على اجتهاده بخلاف طريقه الصدوق وابيه. وكيف كان ليست المرسله معتمده. )3١2(‏ مثال ديكر 
كه اعتماد فوق العاده امام(ره) به صدوق را مى رساندءآن است كه ايشان در مقام تعارض تضعيف شيخ صدوق با توثيق رجالى 
مشهورء يعنى نجاشىء تمايل بيشترى به يذيرش تضعيف صدوق دارد ويا لااقل به جهت تضعيف اوء دجار نوعى توقف مى شود, 
جنانكه درباره محمد بن اسحاق مى كويد: ... ومحمد بن اسحاق وان وثقه النجاشىء لكن العلامه توقى فيهءلما نقل عن الصدوق 
من انه واقفى رو يظهر من محكى كلام ابن داوودايضا التوقف. ولقد تصدى بعضهم لاثبات عدم كونه واقفيا. فكيف كان فهو اما 
واقفى ثقه او امامى كذلك. با اين حال» در يايان بحثء با تاكيد بر خبرويت صدوق در رجالءجنين مى نويسد: ... ولهذاء ففى نفسى 
شى ء من محمد بن اسحاق الصراف الواقفى بقول الصدوق الذى هو اخبر من متاخرى اصحاينا بحال الرجال. )٠١1(‏ و در جاى 
ديكرى درباره تضعيف حسن بن حسين لولوى؛ از سوى صدوق وتوثيق وى از سوى نجاشى جنين مى آورد: وقول الصدوق فيه ما 
قال لا يقصر عن قول النجاشى لو لم يقدم عليه. )3١8(‏ آنجه كه بحث مرسلات صدوق را با توثيقات عام بيوند مى دهدء اين است 
كه: اكر در تاليفات ديكر صدوق و يا از طرق ديككر توانستيم سلسله سند مرسلات نوع دوم صدوق را به دست آوريمء آيا مى توانيم 
از نحوه ارسال صدوق به عنوان توثيقى از سوى او نسبت به افرادسلسله سند استفاده نماييم؟ امام(ره) اين مسئله را به صورت يكك 
احتمال عقلا-يى مطرح مى كندزاما به صورت قطعى آن را نمى يذيرد رزيرا در اينجا احتمال قوى ديككرى نيز وجود دارد و آن 
تصحيح از راه قرائن است ,جنانكه دريكى از عبارات خود مى كويد: ... لكان قوله ذلكك (اى الارسال بنحو الجزم) دليلا على جزمه 
بصدورالروايه من القرائن» لولم يكن توثيقا للنهدى (محمد بن حمران)الواقع فى رجال الحديث. )2٠١9(‏ و در جاى ديكر مى كويد: 
بل المناقشه فى مرسله الصدوق ايضا لاتخلو من اشكال بعد انتساب الروايه جزما الى الصادق عليه السلام » و هو غير ممكن من مثل 
الصدوق الا مع وثاقه رواتها او محفوفيتها بقرائن توجب جزمه بالصدور ,فيمكن ان يجعل ذلك منه توثيقا منه للرجلين. )03١(‏ ز) 
سكوت ابن غضائرى درباره راوى احمد بن حسين بن عبيدالله بن ابراهيم غضائرى» معروف به ابن غضائرى» يكى از رجاليان بزركك 
شيعه بوده كه در نيمه دوم قرن جهارم و اوائل نيمه اول قرن ينجم مى زيسته است. او معاصرنجاشى و شيخ طوسى(ره) بوده» بلكه 
نظر امام(ره) آن است كه كونه اى شيخوخت و تقدم» نسبت به شيخ داشته است. )١١١1(‏ ابن غضائرى» كتب متعددى در علم رجال 
شيعه و درباره كتب ومصنفات و اصول آنها داشته است كه همككى بجز (كتاب الضعفاء) ازبين رفته است. از اين كتاب او هم تنها 
اقوال يراكنده اى در كتب رجالى باقى مانده و نسخه هاى خطى يى نيز كه به كرد آورى اقوال او اختصاص يافته اند در كتابخانه 
عاق ميختلق» موجود ات (19]) آنه كد ابه طشضاتئرى وا مشهور موده سشكيرق او سبة به رجال محلاية اسعه به كرقة ان 
كه بسيارى از روات و حتى راويان مشهورءاز تيغ او در امان نمانده اند و به همين جهت,. در ميان بعضى ازرجاليان» جنين مشهور 
شده كه تضعيفات او اعتبارى ندارد راماتوثيقات او بسيار معتبر است. )١١(‏ در اين ميانء آنجه اهميت دارد» اين است كه: آيا با 
توجه به سختكيرى ابن غضائرى مى توانيم از سكوت او و وارد نكردن جرح برراوىء به عنوان يكك توثيق عام از سوى او استفاده 
نماييم ياخير؟ از عبارات امام(ره) كه راههاى توثيق زيد نرسى را از قول علامه بحرالعلوم نقل مى كند. جنين برمى آيد كه تلقى او 
از سكوت ابن غضائرى. يكك توثيق عام بوده است رجنانكه مى كويد: ...وثالثه بسكوت ابن الغضائرى عن الطعن فيه (اى فى حديث 
زيدالنرسى)» مع طعنه فى جمله من المشائخ واجلاء الاصحابء حتى قيل:(السالم من رجال الحديث» من سلم منه)... ولولا ان هذا 
الاصل من الاصول المتلقاه بالقبول بين الطائفه» لما سلم من طعنه و من غمزه على ماجرت به عادته فى كتابه الموضوع لهذا الغرض. 
)1١5(‏ كه منظور از (كتابه...) در اين عبارت» همان (كتاب الضعفاء)است. اما امام(ره) اين مطلب را نمى يذيرد وعلت آن راعدم 
دلالت سكوت بر توثيق مى داند رزيرا ممكن است كه علل ديكرى همجون عدم اطلاع ابن غضائرى» علت سكوت او باشد كه در 
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اين صورتء زيد در نزد ابن غضائرى مجهول الحال مى شود. جنانكه مى فرمايد: ... واما ما تشبث به ثالثا لاصلاح حال زيد بعدم 
طعن ابن الغضائرى عليه؛ ففيه ما لايخفى ,...واما سكوته فلا يدل على شىء رُولعله لم يطلع على طعن فيه وكان عنده من المجاهيل 
وهو لا يكفى فى الاعتماد عليه. )1١0(‏ با اينكه اين جوابء ياسخ متينى به نظر مى رسد اما بايد توجه داشت كه دو سؤال و اثبات دو 
مطلب بر آن تقدم رتبى دارند: آياابن غضائرى در (كتاب الضعفاء) درصدد استقصاى تمام تضعيف شد كان بوده يا آنكه تنها قصد 
ذكر بعضى از آنها را داشته است؟ و آياتمام تضعيفات ابن غضائرى به ما رسيده است يا خير؟ آنجه كه ما را وادار مى كند كه به 
اين دو سؤال و يا لااقل سؤال دوم ياسخ منفى بدهيم» آن است كه اولا در اقوال منقول از (كتاب الضعفاء)» سخنى درباره بعضى از 
راويانى كه از سوى همه رجاليان تضعيف كشته اند (و به اصطلاح» ضعف آنها مسلم است)» نمى يابيم كه از اين باب» مى توانيم 
افرادى همجون مغيره بن سعيد بجلىءبيان بن سمعان تميمى» ابوالخطاب محمد بن مقلاص» بشار شعيرىءابوجعفر محمد بن على 
شلمغانى و... را براى مثال بياوريم. )١1١8(‏ فصل جهارم: كتب در اين فصل به كتب روايى يا كتابهاى مشتمل بر روايات» اشاره مى 
شود كه امكان استناد به آنها در فقه وجود دارد و نيز درعبارات امام(ره) نظرى درباره آنها ابراز شده است. ترتيب بندى كتبء تا 
حد امكانء تاريخى است ريعنى براساس تاريخ حيات مولفان آنها و يا كسانى كه اين كتب به آنها منتسب شدهءآ مده اند. ثانيا با 
استقصاى موارد تضعيف شده در (كتاب الضعفاء) به عددى در حدود يكصدوشصت نفر مى رسيم در حالى كه با مراجعه به كتب 
رجالىء همانند (رجال ابن داوود) و (خلا-صه الاقوال) علامه حلى كه متكفل ذكر نام ضعفا شده اند در مى يابيم كه اين عددء 
نسبت به افراد تضعيف شده موجود در اين كتابها بسيار ناجيز است. (117) ١و7‏ نهج البلاغه و صحيفه سجاديه نظر امام(ره) درباره 
اين دو كتاب» آن است كه كرجه علو مضمون وفصاحت و بلاغت بسيارى از فقرات اين دو كتاب» موجب وثوق به صدورآنها مى 
شود رُاما اين امرء در تمام فقرات جارى نيست وبنابراين» نمى توان همه فقرات آنها را داراى حجت فقهى دانست ودر فقه به آنها 
استدلال كرد. حضرت امام(ره) در اين باره مى نويسد: ... فابواب المناقشه فى الاسناد والدلاله فى كثير منها (اى الروايات) مفتوحه. 
حتى فى (الصحيفه المباركه السجاديه)» فان سندها ضعيف و علو مضمونها و فصاحتها و بلاغتها وان توجب نحووثوق على صدورهاء 
لكن لاتوجبه فى جميع فقراتها واحده بعد واحده» حتى تكون حجه يستدل بها فى الفقه» و تلقى اصحابنااياها بالقبول كتلقيهم (نهج 
البلاآغه) به» لو ثبت فى الفقه ايضاء انما هو على نحو الاجمالء و هو غير ثابت فى جميع الفقرات. )1١١18(‏ *. اصل زيد نرسى زيد 
نرسى» يكى از اصحاب امام صادق و امام كاظم(ع) است )1١١9(‏ كه دركتب رجالى مورد توثيق و تضعيف قرار نككرفته است. لذا در 
وثاقت او و اعتبار اصلش بين رجاليان و به تبع آنها فقهاء اختلاف رخ داده است و از آنجا كه توثيق خاصى درباره او وارد نشده؛ 
بعضى براى اثبات وثاقت او دست به دامان قرائن و دلائل ديكرى كشته اند. از جمله؛ علا-مه طباطبايى (بحرالعلوم) و علا-مه 
مجلسى (ره)همين طريق را ييموده اند و امام(ره)» جهار دليل از قول آنهابراى اثبات وثاقت زيد نرسى و صحت اصل او از قرار زير 
نقل مى كند: .١‏ نقل يكى از اصحاب اجماع (يعنى محمد بن ابى عمير) از او» ”. داشتن (اصل)» “. سكوت ابن غضائرى درباره او 
؟. نقل روايات او در كتب اربعه. ٠٠١‏ آن كاه امام(ره) وارد نقد و رد اين دلائل مى شود و در اين راهءبحثهاى مبسوطى همجون 
بحث (اصحاب اجماع) و (اصل) را مى كشايد. به نقد و رد سه دليل اولء در بيان امام(ره) در فصل قبل يرداخته شد (171) و اكنون 
فقط به رد دليل جهارم مى يردازيم. نظر ايشان در مقام رد دليل جهارم؛ جنين است كه با مراجعه به كتب اربعه» در مى يابيم كه تنها 
دو يا سه روايت ازاو در اين كتب نقل شده است و همين» خود؛ شبهه برانكيز است و نه تنها موجب وثاقت او نمى شود ربلكه 
اسباب سوء ظن به او را فراهم مى ورد رزيرا اين احتمال تقويت مى شود كه (اصل) او مورد اعتماد صاحبان كتب اربعه نبوده و 
صحت اين دو يا سه روايت» از راههاى ديكرى براى آنها ثابت شده است. امام(ره) مى فرمايد: واما ما تشبث (اى العلامه بحرالعلوم 
الطباطبائى) به رابعا من عدم خلو الكتب الاربعه من اخبار اصل النرسىء فهو عجيب منه رفانه لولا هذا الامر فى سلب الوثوق عن اصله 
لكان كافيا لان اقتصار المشائخ الثلاثه من روايات اصله على حديثين او ثلاث احاديث دليل على عدم اعتمادهم باصله من حيث هو 
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اصله او من حيث روايه ابن ابى عمير عنه» فكانت لما نقلوا منه خصوصيه خارجيهءوالا فلاى عله تركوا جميع اصله واقتصروا على 
روايتين منه» مع كون الاصل عندهم وبمراى و منظرهم. بل لو ثبت ان كتابا كان عندهم, فتركوا الروايه عنه الا واحدا اواثنين مثلاء 
صار ذلك موجبا لعدم الاكتفاء بتوثيق اصحاب الرجال صاحبه فى جواز الاخذ بالكتاب وهذا واضح جدا و موجب لرفع اليدعن كتاب 
النرسى جزماء بل تركهم الروايه عنه ع. اصل زيد زراد مع كون الراوى عنه ابن ابى عمير» دليل على عدم تماميه ما قبل فى شان ابن 
ابى عمير من انه لا-يروى الا-عن ثقه. تامل! (1؟1) زيد زراد نيز يكى ديكر از صاحبان (اصل) و از اصحاب امام صادق(ع) است 
(11) كه توثيقى درباره او وارد نشده است. امام(ره) نيز اين اصل را همانند اصل نرسى (و تقريبا به علت همان اشكالات)» معتبر 
نمى داند و دو اشكال تازه اى كه در اينجامطرح مى نمايد» يكى عدم وصول اين (اصل) به مجلسى(ره) با سند صحيح است رزيرا در 
سلسله سند او فردى به نام منصور بن حسن آبى وجود دارد كه مجهول است رو دوم آنكه كفته شده است كه اين(اصل)» مشتمل بر 
مسائل مخالف مذهب شيعه است. عبارت ايشان جنين است: و مما ذكرنا فى حال اصل النرسىء يظهر الكلا-م فى اصل زيد 
الزراد رُفانهما مشتركان غالبا فيما ذكر. هذا كله مع عدم وصول النسخه التى عند المحدث المجلسى اليه بسند يمكن الاتكال عليه 
لجهاله منصور بن الحسن ال آبى الذى كانت النسخه بخطه مورخه باربع وسبعين و ثلاثماه» و هو غير منصور بن الحسين الابى الذى 
ترجمه منتجب الدين و قال: (فاضل عالم فقيه وله نظم حسن قرا على شيخنا المحقق ابى جعفر الطوسى»» لتاخره عن كتابه النسخه 
عصرابناء على ما ترجمه» و ان صرح بعض بانه معاصر الصاحب بن عبادمضافا الى اختلافهما فى الاب. هذا مع عدم ثبوت وثاقه الثانى 
ايضاء و عدم كفايه ما قال منتجب الدين فيهاء هذا مع ما حكى من اشتمال اصله على المناكير و ما يخالف المذهب. تامل! (؟١)‏ ه. 
مصباح الشريعه و مفتاح الحقيقه كتاب (مصباح الشريعه و مفتاح الحقيقه)» كرجه به عنوان يكى ازمصادر (وسائل الشيعه) از آن 
استفاده نشده است ,اما صاحبان (بحارالانوار) و (مستدرك الوسائل»» از آن به عنوان يكى ازمصادر خود استفاده كرده اند. با اين 
حالء علاءمه مجلسى درباره آن جنين مى كويد: و كتاب (مصباح الشريعه) فيه بعض ما يريب اللبيب الماهر واسلوبه لايشبه سائر 
كلمات الائمه وآثارهم. )1١0(‏ اما در مقابل» ميرزاى نورى در (مستدرك الوسائل»» از اعتبار آن دفاع مى كند. )1١2(‏ اين كتاب به 
امام صادق(ع) نسبت داده شده است وحاوى رواياتى است كه از سوى بعضى از بزركان» مانند شهيد ثانى»مورد اعتماد واقع شده 
است ,اما بعضى به علت منتهى شدن سند كتاب به بعضى از صوفيان و نيز اشتمال كتاب بر امور منكرى كه مخالف با متواترات 
استء اين نسبت را مردود دانسته اند. (171) امام(ره) نيز اين كتاب را معتبر نمى داند رُبلكه در روايت بودن آن» شكك مى كند و 
احتمال يديد آمدن آن به وسيله بعضى از اهل علم و حال را بعيد نمى داند و مى نويسد: ... واما روايه (مصباح الشريعه)... فلا تصلح 
للاستناد اليها لعدم ثبوت كونها روايه» فضلا عن اعتبارهاء بل لايبعد ان يكون كتابه من استنباط بعض اهل العلم والحال و من انشاثاته. 
هذا كله مع الغض عن اسناد الروايات والقرائن القائمه فى متونها رُو الافابواب المناقشه فى الاسناد والدلاله فى كثير منها مفتوحه. 
(114) م. فقه الرضا(ع) بعضى اين كتاب را منتسب به امام رضا(ع) دانسته اند و برخى ديككرء در اين انتساب شكك كرده؛ آن را از 
افرادى همجون جعفر بن بشير يا يدر شيخ صدوق يا يكى از فرزندان ائمه(ع) و يا از محمدبن على شلمغانى دانسته اند. (1719) اين 
كتاب نيز به عنوان مصدر از سوى صاحب (وسائل الشيعه)استفاده نشده است ,اما علامه مجلسى و ميرزاى نورى(ره) به آن اعتماد 
كرده اند و علامه مجلسى(ره) درباره آن مى كويد: ... واكثر عباراته موافق لما يذكره الصدوق ابو جعفر بن بابويه فى (كتاب من 
لايحضره الفقيه) من غير سند و ما يذكره والده فى رسالته اليه» و كثير من الاحكام التى ذكرها اصحابنا ولا يعلم مستندها مذكوره فيه. 
(1) نظر ميرزاى نورى آن است كه كتاب», مشتمل بر دوبخش است كه بخش اول آنء شامل روايات امام رضا(ع) و بخش دوم از 
(النوادر) محمدبن احمد بن عيسى است. )1١1(‏ امام(ره) در موارد مختلفى هنكام برخورد با اين كتاب» عدم اعتبار آن را متذكر مى 
شود )١177(‏ و آن را تاليف يكى از علما مى داند كه ضمن نقل روايات» اجتهادات خود را نيز آورده است و به وسيله مضمون 
روايات» فتواى خود را ذكر مى كند. جنانكه در(الرسائل) مى كويد: ... و المظنون كون هذا الكتاب من تصنيف بعض العلماء المطلع 
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على الاحاديث,. و قد جمع بين شتات الاخبار باجتهاده و روى مضمونهاكما يظهر للمتدبر فيه. (178) و در كتاب ديككر خودء هنكام 
بررسى يكك مسئله خاصء ميان عباراتى از (فقه الرضا(ع » كه با لفظ (روى) و بدون آن به كار رفته»تفاوت قائل مى شود: واما الفقه 
الرضوىء فلا ينبغى الاشكال فى انه ليس من تصنيفات الرضا(ع) كما لايخفى على من رابعه و تدبر فى تعبيراته» بل هوعلى ما يظهر 
منه تصنيف عالم ذى القريحه المستقيمه» و هو مشتمل على روايات مرسله و فتاوى من صاحبه ,ُو ما حكى عنه فى المقام(اى خيار 
العيب) بلفظ (روى) يكون مضمونه قريبا من سائرالروايات سيما مرسله جميل رو ما حكى عنه بلا لفظه (روى) يكون على الظاهر من 
فتوى صاحبه موافقا للمشهور وليس روايه. (175) 8. تفسير عياشى اين تفسير» منسوب به محمد بن مسعود بن محمد بن عياش 
سمرقندى.معروف به عياشى است كه از اساتيد محمد بن عمر بن عبدالعزيز(معروف به كشى) بوده واز سوى رجاليان» توثيق شده 
ات (188) ايخ كتاب كه حاوى تفسير آياث قرآان باوسيله رواناث نودة اسك معي لا از وى علفاق شيعة با ديدة قول تكرسيه 
شده است رُجنانكه صاحب (وسائل) نيز آن را يكى از مصادر خود قرار داده است و مى كويد كه تنها نيمه اول آن به دست ما 
رسيده است كه درآنء بعضى از نسخه نويسان. اسناد روايات را حذف كرهده و تنها بريكك راوى اعتماد نموده اند. )١17(‏ نظر ... فان 
العياشى و ان كان ثقه... » لكن ليس لنا طريق صحيح الى تفسيره... ولم يذكر صاحب (الوسائل) طريقه اليه الا ان يدعى الاطمئنان و 
الوثوق بكون ما عن تفسيره منه. والعلم عندالله! (/179) 8. تحف العقول عن آل الرسول(ص) اين كتابء از آن حسن بن على بن شعبه 
از قدماى معاصر با شيخ صدوق (م ١8”ق)‏ بوده كه از سوى رجاليان متقدم» تصريحى در توثيق او نرسيده است زكرجه متاخران» 
همانند شيخ حر عاملى و صاحب(رياض العلماء)» ستايش فراوانى از او نموده اند. بعضى از علماى شيعه به جهت ارسال روايات اين 
كتاب, آن رامعتبر ندانسته اند (1787) اما صاحب (وسائل الشيعه) از آن به عنوان مصدرى از مصادر معتبر كتاب خود استفاده مى 
كند. (114) همين مطلبء؛ باعث نوعى اعتماد از سوى امام(ره) بر اين كتاب شده است رجنانكه در بحث ولايت فقيه ودر ضمن 
بروسى روايك (مجارى الامور والاحكام على ايدى العلماء...) كه از اين كتاب نقل شده. مى كويد: ... وهى و ان كانت مرسله. لكن 
اعتمد على الكتاب (اى (تحف العقول)) صاحب (الوسائل) و متنها موافق للاعتبار و النقل. )١0(‏ 4. كتاب من لايحضره الفقيه اين 
كتاب» يكى از كتب اربعه روايى شيعه است كه اعتبار آن»بحثهاى فراوانى را ميان علماى شيعه و بخصوص بين اخباريان واصوليان 
ايجاد كرده است. يكى از دلائل عمده موافقان با اعتبار اين كتاب» كواهى شيخ صدوق در آغاز كتاب است كه شهادت به صحت 
همه محتويات كتاب داده وآنها را حجتى بين خود و خدايش دانسته و مى كويد: ... ولم اقصد فيه قصد المصنفين فى ايراد جميع ما 
رووه ربل قصدت الى ايراد ما افتى به و احكم بصحته» واعتقد فيه انه حجه فيمابينى و بين ربى. )15١(‏ امام(ره) در بعضى از موارد, به 
اين ضمانت شيخ صدوق(ره) اشاره مى كند (1517) اما نظر ايشان بر آن است كه شيخ صدوق به اين عهدخود, وفا نكرده است. 
البته ايشان اين را كه صدوق در همان اوائل كتاب از اين عهد عدول كرده باشدء بعيد مى داند.امام(ره) يس از نقل عبارت فوق از 
قول صدوقء جنين مى نككارد: ... و هو وان لم يف بهذا العهد فى كتابه» كما يظهر للمراجع به» لكن رجوعه عنه فى اول الكتاب فى 
غايه البعد. (187) .٠١‏ المقنع المقنع» يكى ديكر از كتب شيخ صدوق(ره) است كه در اعتبار آن»اختلا.ف واقع شده است. اين 
كتاب» شامل دو بخش است: بخش اولء رواياتى است كه شيخ صدوق(ره) نقل كرده و جنانكه خودمى كويد به عللى جون امكان 
حمل كتاب» سخت نبودن حفظ روايات وملول نشدن خواننده» سلسله اسناد آن را حذف نموده است. بخش دوم. نامه يدر صدوق 
به اوست كه آن نيز شامل رواياتى است ,اما حذف اسناد آن» توسط يدر شيخ صدوق انجام شده استء نه خوداو. (15) عمده دليلى 
كه براى صحت اين كتاب ذكر شده؛ عبارت شيخ صدوق دراول كتاب است كه امام(ره) اين جنين به نقل آن مى يردازد: ... انى 
صنفت كتابى هذا و سميت الكتاب (المقنع) لقنوع من يقروه بما فيه رو حذفت الاسناد منه لثلا يثقل حمله ولا يصعب حفظه ولايمله 
قاريه» اذ كان ما ابينه فيه فى الكتب الاصوليه موجودابينا عن المشائخ العلماء الفقهاء الثقات رحمهم الله(انتهى). (150) كه البته ظاهرء 


آن است كه اين شهادت»ء تنها شامل بخش اول كتاب او مى شود و نه بخش دوم, يعنى نامه يدرش. (162) نظر امام(ره) بر اين است 
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كه از اين عبارت» نمى توان توثيق تمام افراد سلسله اسناد محذوف را اثبات كرد رزيرا در اين عبارت» دواحتمال وجود دارد: احتمال 
اول آنكه صدوق درصدد كواهى دادن اين مطلب است كه خودءروايات كتابش را در كتب اصول روايى اصحاب ديده است إنيز 
درصددتوثيق صاحبان اين كتب است. طبق اين احتمالء روايات (المقنع)»در صورت قبول توثيق يكك عادل» صحيح است. احتمال 
دوم آنكه صدوقء درصدد بيان وثاقت رجال واقع در طرق خودبه صاحبان اين كتب است و نه توثيق صاحبان اين كتب إُيعنى آنكه 
مشايخ ثقات؛ وجود اين روايات را در كتب اصولء ثابت مى دانند.امام(ره) احتمال دوم را تقويت مى كند. بنابراين» نمى توان توثيق 
صاحبان اصول را در نزد صدوقء» ثابت دانست. عبارت ايشان جنين است: ... ويمكن المناقشه فى سند (المقنع) بان يقال ان ما فى 
اوله لايدل على توثيق جميع ما فى سلسله السند, لانه قال: (انى صنفت...) و فيه احتمالان: احدهما انه بصدد الشهاده على موجوديه ما 
فى (المقنع) فى الكتب الاصوليه» فتكون شهاده على وجدانه فيها روانما ذكرت الاسناد فيماذكرت لا لاثبات الكتبء بل لاغراض آخر 
كحفظ السلسله و رجال الاسانيد كالاسناد الموجوده فى عصرنا الى الكتب الاربعه بو بصددشهاده اخرى وهى توثيق صاحب الاصول» 
و على هذا يكون مافيه بمنزله روايه صحيحهه لو قلنا بقبول توثيق عدل واحد فى رجال السند. وثانيهما ان يكون بصدد بيان وثاقه طرقه 
الى الا-صول لا-توثيق اصحابهاء بان يكون قوله مبينا حالا لا-خبرا بعد خبر» فيكون مراده ان وجودها فى الكتب معلوم مبين بوسيله 
المشائخ الثقات رو لعل هذا الاحتمال اقرب لبعد امتياز (المقنع) عن سائر كتبه سيما مثل(من لابحضر)... (11) اشكالى كه در اينجا به 
نظر مى رسدء آن است كه كلام امام(ره) دراول عبارتشء در وثاقت همه سلسله سند است. در حالى كه احتمال اول كه بدين منظور 
مطرح شده تنها وثاقت صاحبان كتب راائبات مى نمايد و اثبات وثاقت همه افراد سلسله سند منوط برآن است كه منظور صدوق از 
مشايخ ثقات» همه افراد سند باشد و نه مشايخ بى واسطه اش و يا صاحبان اصول. (15) در اينجا ممكن است استدلالى براى 
تصحيح روايات اين دو كتاب شيخ صدوق و بلكه همه كتب روايى او ذكر شود و آن اينكه صدوقء خود مى كويد كه در 
كتابهايش» تنها رواياتى را ذكر مى كند كه استادش ابن وليدء آنها را صحيح مى داند واين خود. شهادتى از استادش بر وثاقت 
رجال روايات ويا صحت متن آنهاست. اما امام(ره) اين استدلال را نمى يذيرد؛ با اين بيان كه اكرمراد وى تصحيح رجال سند 
باشدء اين امرء مخالف يافته هاى ماست ,رَزيرا در موارد فراوان» به افراد ضعيف در سلسله اسناد روايات ابن وليد برمى خوريم رواكر 
مراد وى تصحيح متن بوده استء اين امر براى ما فايده اى ندارد و شايد علتش اين باشد كه ممكن است اين تصحيح. از راه قرائنى 
صورت كرفته باشد كه براى ما حجيت واعتبار ندارند. امام(ره) آورده است: ... واما المحكى عن الصدوقء بانى لم اذكر فى 
مصنفاتى الا ماصححه شيخى ابن الوليد» فان كان المراد تصحيح السند, فيوجب ذلك الاشكال فى تصحيحات ابن الوليد» ضروره 
اشتمال مصنفاته على روايات ضعاف الى ما شاء الله وان كان المراد تصحيح المتنءفهو غير مفيد لنا. (159) .١١‏ مستدركك الوسائل 
اين كتاب» يكى از جوامع روايى شيعه در مسائل فقهى است كه توسطميرزا حسين نورى (7701785اق)) يكن ادير كك تريخ 
اخبارى هاى قرن جهاردهم» نوشته شده است. او اين كتاب روايى را به منظورجبران رواياتى كه از سوى صاحب (وسائل الشيعه) 
آورده نشده اند»نكاشت و آن را بر طبق (وسائل الشيعه) ترتيب داد. امام(ره) در مبحث اصولى (حجيت ظواهر كتاب) و هنكام بحث 
(عدم تحريف قرآن) به كتاب ديككر نورى كه با نام (فصل الخطاب فى تحريف كتاب رب الارباب) نكاشته شده. اشاره مى كند و 
آن راشديدا رد مى نمايد و درباره روايات آن مى كويد: ... وانما هو ايراد روايات ضعاف اعرض عنها الاصحاب و تنزه»عتها او لو 
الالباب من قدماء اصحابنا كالمحمدين الثلاثه المتقدمين (اى مولفوا كتب الاربعه) رحمهم الله. (:18) آن كاه درباره ديكر كتب 
رؤايئ قوق زازق جملة (سعدركك الوسانا )و سين ديكر آثان او سين من تكارد: هذا حال كتنب روابته غالبا كالسعدرك 
ولاتسال عن سائر كتبه المشحونه بالقصص والحكايات الغريبه التى غالبها بالهزل اشبه منه بالجد» و هو رحمه الله شخص صالح متتبع 
الا ان اشتياقه لجمع الضعاف والغرائب و العجائب و مالا يقبلها العقل السليم والراى المستقيم اكثر من الكلام النافع روالعجب من 
معاصريه من اهل اليقظه كيف ذهلوا و غفلوا حتى وقع ما وقع مما بكت عليه السماوات وكادت تتدكدك على الارض؟! )181١(‏ اين 


بانك جامع مقالات امام خمينى (رد) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعلا أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه 84ئا 1ز م9( 


تعبيرات درباره مولف و آثار او از امام(ره)» درباره هيج عالم شيعى ديده نشده است كه به نظر مى رسد علت اصلى آن.ء همان 
نكارش كتاب (فصل الخطاب) باشد كه موجب وارد آمدن ضربات سنكينى بر بيكر شيعه در جهان اسلام كشت. نكته قابل توجه 
اينكه در مسائل مختلف فقهى» كمتر ديده شده است كه امام(ره) تنها به جهت روايتى از اين كتاب و مصادر آنء به فتوايى رسيده 
باشد و در مواردى كه رواياتى را در آن موافق قول خود مى بيند» تنها آنها را به عنوان تاييد (ونه استدلال) ذكرمى نمايد. فصل 
ينجم: اشخاص براى به دست آوردن نظر امام(ره) درباره رجال واقع در سلسله اسناد روايات مورد استناد ايشان» سه راه در يبش 
داريم: اول آنكه از تصريحات امام(ره) در باب توثيق يا تضعيف راويان استفاده نماييم. دوم آنكه از اوصافى كه امام(ره) براى 
روايات مورد استناد مى آورد؛ استفاده كنيم. مثلا هنكامى كه مى كويد: (صحيحه زراره)»در حقيقتء منظور او (الروايه الصحيحه 
لزراره) است كه از اين عبارت» مى توان توثيق زراره را در نظر ايشان فهميد. سوم آنكه يا را از دايره تصريحات ايشان فراتر كذاريم 
واز آنجه امام(ره) در عبارات خود نى آورده؛ اما قطعا مورد نظر ايشان بوده استء نظرش را استخراج نماييم. توضيح آنكه كاهى 
امام(ره)هنكام استناد به يكك روايت مثلا صحيح؛ تمام رجال سند را ذكر مى كند (مثل اينكه مى كويد: صحيحه اسماعيل المنقوله 
فى ابواب الركوع؛ عن محمد بن الحسن باسناده» عن سعد» عن احمد بن محمدء عن ابيه؛ عن عبدالله بن المغيره» عن اسماعيل بن 
جابر. (؟18) كه از جنين عباراتى با توجه به معناى صحيحه (كه جنانكه خواهيم كفت, همه رجال سند آنء امامى توثيق شده 
هستند)» مى توانيم توثيق امام(ره) نسبت به همه رجال سند را اثبات نماييم. اين كونه عبارات» نسبت به كل مواردى كه امام(ره) به 
روايات استناد مى كند. درصد سيار ناجيزى را تشكيل مى دهند و ايشان»بيشتر در كتاب (الرسائل) جنين عباراتى را آورده است 
(18) و دركتب ديكر فقهى واصولى اماء(ره) كمتر مشاهده مى شود. اما كاهى امام(ره) فقط از صفت (صحيحه) مثلا براى راوى 
مستقيم امام معصوم استفاده مى كند و نامى از ديكر رجال سند به ميان نمى آورد. در اينجا مى توانيم با مراجعه به جوامع روايى و به 
دست آوردن نام افراد واقع شده در سندء توثيق امام(ره) را باتوجه به معناى (صحيحه) نسبت به همه آنها ثابت بدانيم كه طبعاكارى 
طاقت فرسا خواهد بود و متاسفانه عمده استنادات امام(ره)به روايات» بدين نحو است. موارد ديككرى را نيز مى توانيم به اين قسم 
اخير» ملحق بدانيم وآنء» مواردى است كه امام(ره) از طريق يكى از مشايخ» از روات باوصف صحت ياد مى كند رُمثل اينكه مى 
كويد: ... عن تفسير على بن ابراهيم» بطريق صحيحء عن ابى عبدالله عليه السلام . (؟12) يا مى كويد: طريق الشيخ اليه صحيح فى 
المشيخه والفهرست. (180) كه در اين موارد» مى توان با به دست آوردن طريق آنها به روات»وثاقت واسطه ها را در نظر امام(ره) 
ثابت دانست و ظاهر اين عبارت» وثاقت واسطه هاى طريق است و نه دو طرف آن. ما در اينجا فقط نظر امام(ره) را با توجه به راه 
اول و دوم ذكر مى كنيم و براى يكنواخت شدن بحثء از تصريحات امام(ره) به رجال سند (كه در راه سوم به آن اشاره كرديم)» 
نيز در مى ككذريم. اما قبل از آنء بايد به تعريف هر يكك از اقسام حديث ببردازيم كه ميان متاخران مشهور است. تعريف اقسام 
حديث در نظر متاخران تقسيم حديث كه در آن. موقعيت وثاقت يا عدم آن مشخص مى شود تقسيمى رباعى است كه از علامه 
حلى (م #الاق) يا سيد جمال الدين ابن طاووس (م ”#الاق) (1829) در ميان درايه نويسان شيعه» مشهور كشته است و در آن» حديث 
به جهار قسم: صحيح؛ حسنء موثق و ضعيف تقسيم مى شود. حديث صحيح. حديثى است كه با سندى متصل و متشكل از افراد 
امامى و عادلء از معصوم(ع) نقل شود. شهيد ثانى مى كويد: ... الصحيح و هو ما اتصل سنده الى المعصوم بنقل العدل الامامى عن 
مثله فى جميع الطبقات» حيث تكون متعدده و ان اعتراه شذوذ. (181) حديث حسنء حديثى است كه يا همه رجال سند آنء امامى 
ممدوح باشند يا يكى از آنها امامى ممدوح باشد وكرجه بقيه» امام توثيق شده باشند رزيرا در اين مواردء نتيجه. تابع اخس مقدمات 
است و منظور از ممدوح, آن است كه تصريحى به وثاقت آنها نشده باشد. شهيد مى كويد: ... الحسن وهو ما اتصل سنده كذلكك» 
اى الى المعصوم بامامى ممدوح من غير نص على عدلته» مع تحقق ذلكك فى جميع مراتبه» اى جميع مراتب رواه طريقه او تحقق 
ذلكك فى بعضها. بان كان فيهم واحدامامى ممدوح غير موثق» مع كون الباقى من الطريق من رجال الصحيح, فيوصف الطريق بالحسن 
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لاجل ذلكك الواحد. (188) حديث موثق يا قوى نيز آن است كه در رجال سندء افراد توثيق شده غير امامى وجود داشته باشند, 
كرجه بقيه» همه امامى موثق باشند.شهيد مى كويد: ... الموثق سمى بذلك لان راويه ثقه وان كان مخالفاء و بهذافارق الصحيح مع 
اشتراكهما فى الثقه و يقال له القوى ايضا لقوه الظن بجانبه بسبب توثيقه. (109) البته جنانكه شهيد(ره) متذكر مى شودء كاهى لغت 
قوى براى امامى غير ممدوح و غير مذموم ( مانند افرادى جون نوح بن دراج) نيز به كار مى رود. (:12) حديث ضعيفء آن است 
كه هيج يكك از شروط انواع سه كانه ديكر رانداشته باشد. شهيد(ره) مى كويد: ... الضعيف و هو مالا يجتمع فيه شروط احد الثلاثه 
المتقدمه؛ بان يشتمل طريقه على مجروح بالفسق و نحوه او مجهول الحال او مادون ذلكك كالوضاع. (181) كار برد اين جهار 
اصطلاح از سوى امام(ره) بدون آنكه اقدام به تعريف خلاف مشهور براى آنها بنمايد و يا از قرائنى مبنى بر عدم قبول معناى مشهور 
استفاده كند » خودء بهترين دليل براى قبول اين تقسيم و اين تعاريف در نزد اوست. جند نكته در اينجا قبل از ذكر اسامى» تذكر 
جند نكته لا-زم به نظر مى رسد: اول آنكه امام(ره) براى اتخاذ فتوا از احاديث قسم اول و دوم استفاده مى نمايد اما قسم سوم و 
جهارم را در صورت مطابقت بافتواى خودء به عنوان تاييد ذكر مى كند و در صورت عدم مطابقت ويا انحصار دليل» از آنها استفاده 
نمى كند و بلكه مردود مى شمرد. دوم آنكه كرجه اين صفات جهاركانه اولا و بالذات» صفت حديث ونه رجال سند است اما 
جنانكه قبلا اشاره شدء مى توان از آنهاء حال رجال را نيز در ديد كاه امام(ره) به دست آورد. سوم آنكه با توجه به تعريف انواع 
جهار كانه حديثء اين نكته به دست مى آيد كه هركاه امام(ره) از تعبير موثق و حسن استفاده كند. اعم از آن است كه مضاف اليه 
اين دوء غير امامى يا ممدوح باشند و يا ديكر افراد سلسله سند. شاهد آنكه در مواردفراوانى» ناظر بر استفاده امام(ره) از اين دو 
استء در حالى كه مضاف به افراد قطعا تاييد شده هستيم, مثل: (موثقه زراره) يالحسنه محمد بن مسلم). بنابراين» در اين كونه 
موارد» براى به دست آوردن فرد غير امامى يا ممدوح (كه طبعا حديث را از مرتبه صحيح به موثق و حسن تنزل داده اند) به بررسى 
جداكانه سند نياز داريم كه جنانكه قبلااشاره شدء ناجار به خروج از تصريح امام(ره) مى شويم كه بناى اين مقاله بر آن نيست. لذا 
در اينجا به منظور استفاده از تصريحات امام(ره)» به ذكراشخاص راوى فقط در دو بخش اكتفا مى نماييم: بخش اولء افراد مورد 
وثوق امام(ره) كه شامل همه افرادى مى شوندكه از سوى امام(ره) به عنوان ثقه معرفى شده اندء خواه امامى باشند يا غير امامى. 
بخش دوم, افراد ضعيف كه به عللى همجون مجهول الحال بودن و مهمل بودن در كتب رجالى و نيز تضعيف آنها از سوى رجاليان» 
رد شده اند. الف) توثيق شد كان جنانكه قبلا اشاره شدء اين افراد را يا از ذكر دو صفت صحيح وموثق براى احاديتشان و يا از توثيق 
مستقيم امام(ره) معرفى مى كنيم كه در طريق دوم. امام(ره) از عباراتى با ريشه وثاقت استفاده مى كند كه به خودى خود. شامل هر 
دو نوع (صحيح) و(موثق) مى شود. شايان ذكر است كه در اينجا از ذكر اصحاب اجماع كه قبلا به آنهايرداخته شد خوددارى مى 
شود. نام اين افراد به ترتيب حروف الفبا با ذكر توصيف امام(ره) درباره آنهاء در زير مى آيد: .١‏ آدم بن متوكلء معروف به 
ابوالحسين خادم و بياع اللولو. امام(ره) از روايت او با عنوان (صحيحه ابى الحسين الخادم )١187(‏ ياد مى كند. (187) 5. ابراهيم بن 
ابى بلاد (صحيحه ابراهيم بن ابى البلاد)*. (185) ”. ابراهيم بن ابى محمود (صحيحه). (128) 6. ابراهيم بن زياد» معروف به خزاز يا 
ابوايوب خراز (روايه الخزاز الصحيحه على الاصح). (188) ه. ابراهيم بن نعيم» معروف به ابى الصباح كنانى (صحيحه). (1817) 8. 
ابراهيم بن هاشم قمى. جنانكه در فصل دوم (در توثيقات خاص) كفته شد, امام(ره) وثاقت او را از راه قرائن مستنبط» ثابت مى داند. 
(188) /. احمد بن ادريس. امام(ره) درباره روايت عجلان مى كويد: وهى موثقه على روايه الكلينى» ان كان الراوى عن ابان» احمد 
بن ادريس كما فى (الوسائل). (189) 8. احمد بن عائذ. امام(ره) درباره او مى كويد: واحمد بن عائذ» ثقه. روى عن ابى خديجه 
سالم بن مكرم الجمال وقد وثقه النجاشى قائلا انه ثقه ثقه. و وثقه الشيخ فى موضع على ما عن العلامه و ان ضعفه فى موضع كما عن 
الفهرست. و الارجح وثاقته. (100) 4. احمد بن محمد بن حسن بن وليد (الاقوى وثاقته). (171) .٠١‏ اسحاق بن عمار. امام(ره) در 


جايى مى كويد: صحيحه او مصححه اسحاق بن عمار. (177) و در جاى ديكر مى كويد: موثقه اسحاق بن عمار او صحيحته. (*17) 
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.١‏ اسماعيل بن ابى زياد معروف به سكونى. او از علماى عامه است كه قبلا طريق توثيق اواز سوى امام(ره) درتوثيقات خاص آمد 
و كفته شد كه ايشان از راه قرائن مستنبط.وثاقت او را ثابت مى داند. (178) امام(ره) در موارد فراوانى از روايات او با عنوان (موثقه) 
يادمى كند. (178) و درباره او از قول شيخ و محققء جنين نقل مى كند: ... ثم ان الروايه موثقه لا اشكال فيها سندا. فان اسماعيل بن 
ابى زياد السكونى كثير الروايه و متقنها. و عن الشيخ فى مواضع من كتبه ان الاماميه مجمعه على العمل برواياته» وقد صرح المحقق 
فى محكى المسائل الغريه بانه من الثقات. (177) و در برخى موارد, عنوان (قويه) را درباره روايت او به كار مى برد 1799) و در 
جايى ديكرء اجماع شيخ بر عمل به روايات او وتوثيق اواز سوى محقق را نقل مى كند. (178) 17. اسماعيل بن بزيع (صحيحه 
اسماعيل بن بزيع). (119) 1. اسماعيل بن جابر جعفى. امام(ره) در بعضى از موارد» با عنوان (صحيحه) از روايات او يادمى كند 
() ودر جايى علت توثيق خود را جنين ذكر مى كند: صحيحه اسماعيل الجعفر بناء على وثاقته بشهاده العلامه و المجلسى و 
غيرهما. (181) 15. اسماعيل بن سعد اشعرى (صحيحه). (187) .١18‏ اسماعيل بن فضل هاشمى (موثقه). (187) 18. اسماعيل بن همام 
(صحيحه اسماعيل بن همام (18) صحيحه اسماعيل الكندى (180) ). .١7/‏ ايوب بن عطيه (صحيحه). (187) 18. بكر بن محمد 
(صحيحه). (1817) 19. بكير بن اعين. او برادر زراره است. امام(ره) درباره او مى كويد: ... عن ابى الجهم هو بكير بن اعين و قد مات 
فى حياه ابى عبدالله عليه السلام و هو ثقه. (18) ودر جاى ديككرء از روايت او با عنوان (صحيحه) ياد مى كند. (189) از اينجا معلوم 
مى شود كه در مواردى كه از روايات او با عنوان(موثق) ياد مى نمايد. (190) به علت وجود غير امامى در سلسله سنداست. .٠١‏ بنى 
فضال. منظور از بنى فضال» حسن بن على بن فضال و يسران اوء يعنى احمدءعلى و محمد است. (191) اين خاندان» فطحى مذهب 
بودند و توبه بعضى از آنها در اواخر عمرشان نقل شده است. (197) امام(ره) از بعضى روايات آنها با عنوان (موثق) ياد مى كند 
(19) كه به علت انتساب آنها به فطحيه است. درباره صحت روايات بنى فضالء از امام حسن عسكرى(ع) سؤال كردند و ايشان در 
ياسخ فرمود: خحذوا مارووا و دعوا ماراوا (19) روايات آنها را بكيريد و آراى آنها را كنار كذاريد. امام(ره) از اين جمله توثيق 
آنها را از سوى امام عسكرى(ع)استنباط مى كند راما آن را به معناى حجيت مرسلات آنها و يااعتبار رواياتى كه از ضعفا نقل مى 
كنند» ندانسته و مى كويد: و ما يقال من ان السند الى بنى فضال صحيح و نحن مامورون باخذرواياتهم غير ظاهر رفان الامر بالاخذ 
بما رووا فى مقابل رفض ماراواء ليس معناه الا توثيقهم والاخذ برواياتهم اذا كانت عن الامام(ع) او عن ثقه عن الامام(ع» لا الاخذ 
بمرسلاتهم او بما روواعن الضعاف ,فان رفض ذلك ليس ردا لرواياتهم» بل رد لروايه الضعفاء. (190) ."١‏ ثابت بن دينار» معروف به 
ابو حمزه ثمالى (صحيحه ابى حمزه). (198) 71. ثابت بن هرمزء معروف به ابوالمقدام (موثقه ابى المقدام). (191) او از شاخه بتريه 
فرقه زيديه بوده است. )١98(‏ 7. ثعلبه بن ميمون» معروف به ابواسحاق نحوى (صحيحه ابى اسحاق النحوى). (119) 75. جعفر بن 
محمد بن يونس (صحيحه). 23٠١(‏ 10. جميل بن صالح (صحيحه). )3١1(‏ 18. حديد بن حكيم (حديد بن حكيم الثقه). (007 37. 
حذيفه بن منصور (صحيحه). )7١(‏ 58. حريز بن عبدالله سجستانى. امام(ره) درباره يكى از روايات او مى كويد: كروايه حريز 
ولايبعد صحتها او ليس فى سندها ما يناقش فيه الا سهل بن زياد و هو سهل. )23١(‏ و از روايت ديكر او با عنوان (صحيحه حريز بن 
عبدالله) ياد مى كند. )70١0(‏ 59؟. حسن بن على وشاء. امام(ره) درباره او ضمن بحث از طريق شيخ صدوق به احمد بن عائذمى 
كويد: ... ما روى الصدوق بسنده عن احمد بن عائذ وليس فى طريقه اليه ما يمكن القدح فيه الا الحسن بن على الوشاء وقد قال فيه 
النجاشى: (كان من وجوه هذه الطائفه) وقال: (كان هذا الشيخ عينا من عيون الطائفه و قد روى عنه الاجله كابن ابى عمير واحمد بن 
محمد بن عيسى و احمد بن محمد بن خالد و محمد بن عيسى و يعقوب بن يزيد و الحسين بن سعيد و غيرهم) و عن العلامه الحكم 
بصحه طرق هو فيهاء بل قد يقال انه من مشائخ الاجازه فلا يحتاج الى التوثيق. و كيف كان فالاقوى وثاقته. )7١2(‏ و در جاى ديكرء از 
روايت او اين جنين تعبير مى كند: و روايه الوشاء التى لايبعد ان تكون صحيحه. )7١7(‏ 0". حسين بن ابى العلاء (صحيحه). 05١/(‏ 


."١‏ حسين بن نعيم الصحاف (صحيحه الصحاف» )5١9(‏ صحيحه حسين بن نعيم الصحاف. )51١(‏ "". حسين بن يزيد» معروف به 
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نوفلى. در توثيقات خاص كفته شد كه اثبات وثاقت اواز ديدكاه امام(ره)از راه استنباط از قرائن است. )5١1١(‏ 7. حفص بن 
البخترى (صحيحه). (7١1؟)‏ صحيحه ابى ولاد الحناط )5١(‏ ). 0". حفص بن غياث (موثقه حفص بن غياث). (210) او از دانشمندان 
عامه بود كه مدتى در زمان هارون الرشيدء قاضى بغداد و سيس قاضى كوفه كرديد. او از امام صادق و امام كاظم(ع)روايت مى 
كند. (718) 6". حكم بن حكيم (صحيحه). 717) /. حكم بن مسكين. از عبارت امام(ره) درباره او مى توان وثاقت و يال ااقل 
قبول روايت او را استنباط كرد: وليس فى سندها من يتامل فيه الا الحكم بن مسكينء و هو مع كونه كثير الروايه و مقبولهاء و روايه 
مثل ابن ابى عمير و ابن محبوب و ابن ابى الخطاب والحسن بن على بن فضالء و كونه كثيرالكتب» يندرج فى الحسانء بل عن الوحيد 
فى حاشيه المدارك عن المحقق الحكم بصحه رواياته و معه لامجال للتوقف فيها (اى فى الروايه). (71) 8. حميد بن مثنى» 
معروف به ابوالمغرا (صحيحه ابى المغراء). (719) 4". حمران بن اعين (حسنه حمران بن اعين او صحيحته). .6٠ )737١(‏ حنان بن 
سدير (موثقه حنان بن سدير). (771) او از فرقه واقفيه بوده است. (577) .6١‏ خلف بن حماد. امام(ره) از روايت او با عنوان ( 
المحتمل كونها صحيحه) (17) يادمى كند كه احتمال عدم صحت آنء به جهت راويان ديكر استء نه خلف. ”© . خيران الخادم 
(حسنه خيران الخادم او صحيحته). (77) “5. داوود بن سرحان (صحيحه داوود بن سرحان). (710) 55. داوود بن كثير رقى. داوود 
رقى» يكى از رجالى است كه بحثهاى فراوانى ميان رجاليان درباره او شده است. امام(ره) درباره روايت او مى كويد: روايه داوود 
الرقى التى لايبعد ان تكون صحيحه. (578) 58. داوود بن نعمان (صحيحه داوود بن نعمان). (771) 5#. ذريح بن محمد بن يزيد 
محاربى (موثقه ذريح). (518) /ا5. ربعى بن عبدالله (صحيحه ربعى بن عبدالله). (178) 58. رفاعه بن موسى نخاس (صحيحه رفاعه. 
(:؟) صحيحه رفاعه النخاس» )7١(‏ صحيحه النخاس, (777) صحيحه رفاعه بن موسى النخاسء (*77) معتبره رفاعه بن موسى 
(ع57) ) 64... ريان بن صلت (صحيحه ريان بن الصلت» (7378) ريان بن الصلت الثقه. (72) .2١‏ زياد بن سوقه (صحيحه). (/7717) 
.١‏ زياد بن عيسىء معروف به ابوعبيده حذاء. (صحيحه زياد بن عيسى» (8؟77) صحيحه زياد بن عيسى الحذاء. (79؟) صحيحه ابى 
عبيده الحذاء» (0؟) صحيحه ابى عبيده على الاصح). )736١(‏ 27. زيد بن يونس» معروف به زيد الشحام (صحيحه الشحام, (787) 
صحيحه زيد الشحام ابى اسامه. (77) صحيحه ابى اسامه (555) 87. سالم بن مكرم» معروف به ابوخديجه (هو ثقه. (0؟) صحيحه 
ابى خديجه على الاصح. (752) 5ه. سعيد بن عبدالرحمان» معروف به سعيد اعرج. امام(ره) درباره او مى كويد: كصحيحه سعيد 
الا-عرج بناء على كونه ابن عبدالرحمان» كما هوالظاهر. (77) 30. سعيد بن يسار (صحيحه سعيد بن يسار). (768) 08. سليمان بن 
خالد (صحيحه سليمان بن خالد» (159) روايه سليمان بن خالد الصحيحه )١80(‏ /. سماعه بن مهران بن عبدالله حضرمى. او متهم به 
واقفى كرى شده است و از تعبير امام(ره) كه از روايت او با عنوان (موثقه سماعه او صحيحته )18١(‏ ياد مى كند» مى توان استنباط 
كرد كه ايشان در اين اتهامء ترديد داشته است. 88. سهل بن زياد. در توثيقات خاص كفته شد كه امام(ره) از راه قرائن 
مستنبطوثاقت او را ثابت مى داند (107) و در موارد ديكر ازاو با عنوان(امره سهل»» )١8”(‏ (هو سهل».» (105) (وثاقته هو الاصح) 
(100) و (هو مورد وثوق على الاصح) (50) ياد مى كند. شايان ذكر است كه سهلء يكى از كسانى است كه روايات فراوانى 
درفقه ازاو نقل شده استء به كونه اى كه بعضى تعداد روايات او را70 روايت دانسته اند. (181) 4ه. سيف بن سليمان. امام(ره) 
درباره او مى كويد: سيف بن التمارء هو سيف بن سليمان التمار الثقه. و درباره روايت او مى كويد: لايبعد ان تكون صحيحه. (/10) 
. شهاب بن عبد ربه (صحيحه). (7509) .2١‏ صفوان بن مهران» معروف به صفوان جمال (صحيحه صفوان الجمال). )52٠(‏ 87. 
عاصم بن حميد (صحيحه). (181) “. عبد الاعلى بن اعين. امام(ره) وثاقت او را اين جنين ثابت مى كند: ... و منها روايه عبدالاعلى 
الحسنه الموثقه» فان عبدالاعلى هوابن اعين» وقد عده الشيخ المفيد من فقهاء و اصحاب الصادقين والاعلام والروساء الماخوذ عنهم 
الحلالل و الحرام و الفتيا والاحكام الذى لايطعن عليهم ولاطريق الى ذم واحد منهم؛ ولااشكال فى افادته التوثيق كما عن المحقق 
الداماد الجزم بصحه رواياته. (787) 86. عثمان بن عيسى (موثقه). (787) 28. عبدالرحمان بن ابى عبدالله (صحيحه). (18) 2ع. 


بانك جامع مقالات امام خمينى (رد) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لأعل/إأ ماع73 ت. الالالالالا صفحه طاوننا 1ز م9«( 


عبدالرحمان بن ابى نجران (صحيحه). (580) /ا5. عبدالرحمان بن حجاج (صحيحه). (588) /8. عبدالسلام بن صالح؛ معروف به 
ابوالصلت هروى (صحيحه). (781) 84. عبدالعزيز بن مهتدى (صحيحه عبدالعزيز بن مهتدى على الاصح). (75288) .١‏ عبدالعظيم بن 
عبدالله بن على» معروف به عبدالعظيم حسنى(صحيحه). (788) .١‏ عبدالغفار بن قاسم» معروف به ابومريم انصارى (موثقه ابى مريم). 
(37) ؟لا. عبدالله بن ابى يعفور (موثقه). (171؟) "ال. عبدالله بن سنان (صحيحه). (7777) “/. عبدالله بن محمد حض "7رمى» معروف به 
ابى بكر حضرمى (حسنه ابى بكر الحضرمى او صحيحته). (777) 8/. عبدالله بن يحيى الكابلى (صحيحه). (/71) 2/. عبيد بن زراره 
(صحيحه). (7170) /ا/. عبيدالله بن على الحلبى (صحيحه). (778) 8/. عثمان بن عيسى (موثقه). (//71) او يكى از بزركان واقفيه بود 
كه توبه او نقل شده است. (737/8) 4/. عجلان (موثقه). (71/4) .8١‏ على بن جعفر (صحيحه على بن جعفر). (780) .6١‏ على بن حسن 
بن رباط. امام(ره) درباره روايتى كه او و على بن عقبه در طريق آن واقع شده اند مى كويد: ... فتكون الروايه صحيحه لوثاقتهما. 
.8١ )(‏ على بن حسن بن فضال (الاصح وثاقته). (7585) 87. على بن عقبه (صحيحه). (587) 85. على بن محمد بن زبير قرشى. 
امام(ره) درباره او مى كويد: ...على بن محمد بن الزبير القرشى ولم يرد فيه توثيق. و انماقال النجاشى فى ترجمه احمد بن 
عبدالواحد: و كان قد لقى اباالحسن على بن محمد القرشى المعروف بابن الزبير و كان علوا فى الوقت... الارجح عندى قبول رواياته. 
(585) 686. على بن مهزيار (صحيحه). (586) 88. على بن يقطين (صحيحه). (1582) /87. عمر بن اذينه (صحيحه). (/51) 8/8. عمر بن 
يزيد (صحيحه). (7588) 14. عمار بن موسىء معروف به عمار ساباطى (موثقه). (589) امام(ره) در جايى درباره او جنين مى كويد: 
مع ان الموثق» سيما مثل موثق عمارء لايقصر فى اثبات الحكم عن الصحاح. (1940) عمار ساباطى از فطحيه بوده است. (591) .4١‏ 
عيسى بن ابى منصور (صحيحه). (797) .4١‏ عيص بن القاسم (صحيحه عيص بن القاسم, (97؟) صحيحه عيص بن القاسم على 
الاصح (595) 47. غياث بن ابراهيم. امام(ره) از يكى از روايات او اين جنين تعبير مى كند: ... فانها من الموثق» لو لم يكن من 
الصحيح. (40) وازروايت ديكر اواين جنين ياد مى نمايد: ... روايه غياث بن ابراهيم الصحيحه او الموثقه. (99؟) 97. فضل بن 
يونس (موثقه). 797) 48. فضل بن عبدالملك, معروف به ابوالعباس بقباق (صحيحه البقباق» (9؟) صحيحه ابى العباس» (5494؟) 
صحيحه الفضل ابى العباس (00") ). 40. مالكك بن عطيه. امام(ره) مالكك بن عطيه احمسى را ثقه مى داند رُجنانكه مى كويد: مالكك 
بن عطيه هو الاحمسى الثقه. )70١1(‏ 48. مثنى بن الوليد. امام(ره) درباره او مى كويد: ... ولا يبتعد حسن حاله؛ بل وثاقته رو قد نقل 
عن الكشى عن العياشى عن على بن الحسن بن فضال: (انه لاباس به) و هو توثيق منه. (؟:) /91. محمد بن اسحاق بن عمار. امام(ره) 
درباره او مى كويد: ... ومحمد بن اسحاقء وان وثقه النجاشىء لكن العلامه توقئ فيه لما نقل عن الصدوق من انه واقفى. و يظهر 
من محكى كلام ابن داوودايضا التوقف. و لقد تصدى بعضهم لاثبات عدم كونه واقفيا. فكيف كان. فهو اما واقفى ثقه او امامى 
كذلك. (07) ممكن است كفته شود كه نظر نهايى امام(ره) عدم وثاقت اوست ,رزيرادر يايان بحث مى كويد: ... ولهذا ففى نفسى 
شى ء من محمد بن اسحاق الصراف الواقفى بقول الصدوق الذى هو اخبر من متاخرى اصحابنا بحال الرجال. (0") اما بايد توجه 
داشت كه خلجان خاطر امام(ره) در واقفى بودن اوست و در حقيقت» رد كلام قبلى خود اوست كه مى كويد: (او امامى كذلتك). 
زيرا كلام شيخ صدوق نيز ناظر به واقفى بودن محمد بن اسحاق است ونتيجه اين خلجان, تنزل رتبه روايت محمد بن اسحاق از 
صحيح به موثق است و اين كلام» دلالت بر عدم وثاقت او ندارد. 44. محمد بن اسماعيل بن بزيع (صحيحه). (07:0 194. محمد بن 
اسماعيل نيشابورى. در توثيقات خاص كفته شد كه امام(ره) وثاقت او را از راه قرائن مستنبط ثابت مى داند. (ع0") 44. محمد بن 
حسن» معروف به ابوصالح رواسى. امام(ره) ضمن بررسى روايت سعيد بن يسار جنين مى كويد: و اما صحيحه سعيد بن يسار بناء 
على وثاقه الرواسى كمالايبعد. (0701) .٠١١‏ محمد بن حسن بن فروخ» معروف به صفار (صحيحه صفار). (0708) .٠١7‏ محمد بن 
حمران نهدى (صحيحه. (094:”) النهدى الثقه (08*) ). .٠١"‏ محمد بن سماعه حض ارمى (محمد بن سماعه... الحضرمى الثقه). 


.٠١© )*11(‏ محمد بن سنان زاهرى. او يكى از شخصيت هاى جنجالى در علم رجال است كه كفتكوهاى فراوانى در مورد او 
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صورت كرفته است. از بررسى مجموع عبارات امام(ره) مى توان وثاقت او را در نظر ايشان ثابت دانست (جنانكه از او با تعابيرى 
همجون (لاباس به) (717) » (ثقه على الاصح) )2”1١7(‏ و (... وثاقه محمد بن سنان كما لايبعد) (31) ياد مى كند. در اينجا ممكن 
است كفته شود كه نظر امام(ره)» تضعيف محمد بن سنان است رزيرا در بحث اصحاب اجماع مى كويد: ... واما صفوان بن يحيى» 
فقد روى عن ...محمد بن سنان الذى ضعفوه؛ بل عن المفضل انه من الكذابين المشهورين. )”١15(‏ و در ادامه مى كويد: ... واما 
الحسن بن محبوب» يروى عن... محمد بن سنان و... من الضعاف والموصوفين بالوضع. (18”) ... و اما يونس بن عبدالرحمانء فقد 
روى عن... محمد بن سنان و... الى غير ذلكك من الضعفاء. 0711 اما مى توان اين تهافت را در كلام امام(ره) به اين كونه حل 
كردكه بككُوييم امام(ره) در بحث اصحاب اجماعء تنها درصدد خدشه واردكردن به مبناى توثيق همه مشايخ اصحاب اجماع است و 
ازاين روءبعضى از مشايخ اصحاب اجماع را كه رجاليان تضعيفشان كرده اندءنام مى برد كه يكى از آنها محمد بن سنان است و اين 
عملء. لزومابه معناى قبول تضعيف او از سوى امام(ره) نيست. اما اين توجيه» صحيح به نظر نمى رسد ,ُزيرا با اين توجيه» تنهامى 
توانيم عبارت اول امام(ره) يعنى (ضعفوه) را توجيه نماييم در حالى كه در عبارات ديكر؛ امام(ره) صريحا از تعابيرى 
همجون(الضعاف) و (الموصوفين بالوضع) و (الضعفاء) استفاده مى كند كه نشان دهنده نظر اوست. وانككهى, اكر نظر امام(ره) 
تضعيف او نبود» مى توانست از اين مثال استفاده نكند و به اسامى ديكر اكتفا كند رجنانكه هنكام بررسى اسامى ديككر ذكر شده از 
سوى امام(ره) در مشايخ اصحاب اجماع» همانند عمرو بن جميع» عمرو بن شمرء ابى جميله و... به هيج كونه توثيقى از ايشان در 
مورد آنها برخورد نمى كنيم. به نظر مى رسد تنها راه رفع تعارضء آن باشد كه بكنُوييم امام(ره)در هنكام نككارش (كتاب الطهاره)؛ 
قائل به ضعف محمد به سئان بوده است راما در هنكام نكارش كتاب (المكاسب المحرمه) و (كتاب الببع) كه بعد از آن به نككارش 
در آمده. ازاين نظر خود بركشته و به وثاقت او متمايل شده است زيرا جنانجه در آغاز مقاله كفته شدء تاريخ اتمام (كتاب 
الطهاره)7/7٠١ق»‏ و تاريخ اتمام كتاب (المكاسب المحرمه) ١8١ق»‏ و تاريخ اتمام (كتاب البيع)797١ق»‏ است. .٠١8‏ محمد بن 
عبدالله بن زراره. امام(ره) درباره روايتى جنين مى كويد: ... ولا يبعد كونها موثقه... ولتوثيق جمع محمدبن عبدالله بن زراره. (18*) 
0 . محمد بن على بن نعمان» معروف به احول (صحيحه الاحول). (319) .٠١7‏ محمد بن عيسى بن عبيد» معروفق به محمد بن 
عيسى عبيدى. محمد بن عيسىء يكى ديكر از شخصيت هاى رجالى است كه محل كفتكوواقع شده است. نظر امام(ره) بر وثاقت او 
استوار است ,ُجنانكه از روايات او با عنوان (صحيحه) ياد مى كند (70) و در مواردمختلفء و ثاقت او را با عباراتى همجون (ثقه 
على الاقوى)» (751) (لايبعد وثاقته) (737) و (ثقه على الاصح) (77) بيان مى نمايد. .٠١8‏ محمد بن قيس (صحيحه). (037) .٠١9‏ 
محمد بن مسكين (صحيحه). (710) .٠١١‏ مسعده بن صدقه. از او در علم رجال با عنوان (عامى) و (بترى) ياد شده است (908) 
ووثاقت او مورد اختلاف رجاليان واقع شده است. نظر امام(ره) بر وثاقت اوست كه از عباراتى همجون (موثقه مسعده بن صدقه)» 
(70:") (روايه مسعده بن صدقه المعتمده؛ بل لايبعد ان تكون موثقه), (/7”) (روايه مسعده بن صدقه التى لايبعد كونها موثقه) (09*) 
به دست مى آيد. .١١١‏ معاويه بن عمار (موثقه معاويه بن عمار او صحيحته؛ (:0*) صحيحه معاويه بن عمار (1” ). .١17‏ معاويه 
بن وهب (صحيحه). (07) 117. معلى بن خئيس. يكى ديكر از شخصيت هاى رجالى است كه بحثهاى فراوانى درباره وثاقت و يا 
عدم وثاقت او بين رجاليان ١‏ واقع شده است. به نظرمى رسد كه تمايل امام(ره) به وثاقت اوست ,رزيرا درباره سندروايتى كه او در 
آن واقع شده؛ جنين مى كويد: ...فى حسنه معلى بن خنيس و عبدالله بن ابى يعفور اوصحيحتهما. (777) .1١5‏ معمر بن خلائد 
(صحيحه). (776) .١١18‏ منصور بن حازم (صحيحه). (70) .1١8‏ منصور بن يونس بزرج (صحيحه منصور بزرج). (7”72) 117. 
ميمون بن اسود قداح (صحيحه القداح). (/719) 118. وليد بن صبيح (صحيحه). (778) 119. وهب بن حفص جريرى. امام(ره) 
درباره روايتى مى كويد: روايه ابى بصير الصحيحه بناء على كون وهب بن حفص هو الجريرى الثقه. (9”) .١7٠١‏ وهب بن عبد ربه 


(صحيحه). (:36) .١‏ هارون بن جهم. امام(ره) درباره يكى از روايات او مى كويد: ... حسنه هارون بن الجهم باحمد بن هارون. 
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)”١(‏ ظاهر اين عبارت آن است كه در وثاقت هارون بن جهم» اشكالى نيست. 77 .. هارون بن حمزه الغنوى (صحيحه). (؟ع) 
177. هشام بن سالم (صحيحه). (67) 175. هشام بن حكم (صحيحه). (55”) امام(ره) از او با عبارت (الثقه الجليل المتكلم) نيز ياد 
مى كند. (58") 178. يحيى بن علاء (يحيى بن العلااء الثقه). (752) .١152‏ يزيد بن اسحاق. امام(ره) در هنكام بررسى روايتى مى 
كويد: و صحيحه هارون بن حمزه الغنوى بناء على وثاقه يزيد بن اسحاق كما لايبعد. (7) /1717. يحيى بن حجاج (صحيحه). (/6”) 
8. يعقوب بن سالم (صحيحه يعقوب بن سالم او موثقته). (059 1719. يعقوب بن شعيب (موثقه يعقوب بن شعيب). (80) .17١‏ 
يعقوب بن يقطين (صحيحه). (781) ب) ضعفا .١‏ احمد بن زياد خزاز. امام(ره) از او با تعبير (احمد بن زياد الخزاز الضعيف) ياد مى 
كند. (817) ؟. احمد بن عبدالله. امام(ره) علت ضعف او را مجهول بودن مى داند و مى كويد: ... وسند الخصال ضعيف بجهاله على 
بن احمد بن عبد الله وابيه. (781) ". احمد بن عديس. امام(ره) درباره او مى كويد: ... واما ان كان (الراوى عن ابان) احمد بن 
عديس كما فى(الوافى) و (مرآه العقول) و (التهذيب) المطبوع فى النجف. فلا-(يكون موثقه). (8") ؟. احمد بن محمد بن سيار 
معروف به سيارى (هو ضعيف جدا). (00) ه. اسحاق بن يعقوب. او برادر شيخ كلينى است. امام(ره) در هنكام بحث درباره توقيع 
مشهور (واما الحوادث الواقعه...) در مسئله ولا-يت فقيه مى كويد: والروايه من جهه اسحاق بن يعقوب غير معتبره.... (708) 8. 
اسماعيل بن مرار. امام(ره) درباره روايتى به جهت وجود اسماعيل بن مرار در آن»تامل مى كند و مى كويد: والتامل فى الثانيه 
باسماعيل بن مرار. (581) ل. برد اسكاف. (روايات برد الاسكاف...ضعاف). (/0”) 8. جعفر بن محمد بن حكيم. امام(ره) درياره 
روايتى مى كويد: روايه الحارث بن المغيره ضعيف السند. اما ضعف السندء فبجعفر بن محمد بن حكيم. (709) 4. جعفر بن نعيم 
شادانى (/شاذانى). امام(ره) در مورد او» ترضى صدوق را نيز موجب وثاقتش نمى داند. ... واما الطريق ال آخر ففيه جعفر بن نعيم 
الشاذانى ولم يرد فيه شىء الا ترضى الصدوق عليه؛ وهو غير كاف فى الاعتماد عليه. (780) .٠١‏ حسن بن حسين لولوى. امام(ره) 
درباره او مى كويد: و من طريق الشيخ... تاره بسند فيه الحسن بن الحسين اللولوى» وقد ضعفه الصدوق واستثناه )78١(‏ شيخه ابن 
الوليد من روايات محمد بن احمد بن يحيىء و نقل النجاشى استثناء ابن الوليد» ثم قال: قداصاب شيخنا ابو جعفر محمد بن الحسن بن 
الوليد فى ذلك كله وتبعه ابو جعفر بن بابويه على ذلك الا فى محمد بن عيسى بن عبيد. (217) امام(ره) سيس به بررسى كلام ابو 
العباس مى يردازد و در مقام تعارض توثيق نجاشى با تضعيف ابن وليد و صدوق در مورد حسن بن حسين لولوى» قول صدوق و 
استادش را مقدم مى دارد و مى كويد: اقول: يظهر من استثناء ابى العباس ان استثناء ابن الوليد انماهو لضعف فى الرجال نفسهم. نعم» 
وثقه النجاشى (977”) لكن سكت عندنقل عباره ابن نوحء ولعله لرضاه بما ذكره برو كيف كان يشكل الاتكال على توثيقه بعد 
تضعيف الصدوق و شيخه ظاهرا و ابن نوح؟ و احتمال كون تضعيف الصدوق للاتباع عن ابن الوليد و ن كان قريبا رُلكن يويد ذلكء 
بل يدل على ان ابن الوليد انما ضعف الرجال نفسهمء و هو مع تقدم عصره عن النجاشى ,رو قول الصدوفيه ما قال لايقصر عن قول 
النجاشىء لو لم يقدم عليه. (78) ١1و‏ 17. حسن بن حماد و حسين بن حماد. امام(ره) درباره آن دو و رواياتشان مى كويد: قلت: 
روايه الحسين ضعيفه لعدم توثيقه. و عن الاستبصار الحسن بدل الحسين» و هو مجهول مهمل. (80”©) 1. حسن بن على بن ابى حمزه 
بطائنى. او و يدرش از واقفيه بودند. امام(ره) درباره او كه يكى از مشايخ روايى احمد بن محمد بن ابى نصر بزنطى (از اصحاب 
اجماع) استء جنين مى كويد: ... و اما البزنطى» فروى عن... الحسن بن على بن ابى حمزه الضعيف المطعون ,عن ابن الغضائرى: (انه 
واقفىء ابن واقفى ضعيف فى نفسه. و ابوه اوثق منه). و قال الحسن بن على بن فضال: (انى لاستحيى من الله ان اروى عن الحسن بن 
على). و قد مران ما حكى عن ابن الفضال فى على بن ابى حمزءه ذهب صاحب المعالم الى انه فى ابنه الحسن. و حكى الكشى عن 
بعضهم ان الحسن بن على بن ابى حمزه كذاب. (88”) .١١‏ حسين بن ابى ساره. محقق اردبيلى» نام درست او را حسن ذكر كرده و 
آمدن نام حسين رابراى او» اشتباه نسخه نويسان تلقى مى كند و دليل خود را عدم ذكر حسين در كتب رجال و نيز مدن نام حسن 


در كتاب (الاستبصار)مى داند. امام(ره) همه آراى او را رد كرده و حسين را به جهت اهمال رجاليان درباره وى» ضعيف مى داندم 
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جنانكه مى كويد: فان مجرد وقوعه فيه (اى فى (الاستبصار)) كذلكك. و اهمال الحسين(فى كتب الرجال) لايوجب الاطمئئان به. 
والظن لايغنى من الحق شيئامع ان اهمال الراوى فى كتب الرجال» ليس بعزيز. و من المحتمل ان لابى ساره ولدا آخر يسمى بالحسين» 
و قد اهمله اصحاب الرجال لجهالته. (21”) .١8‏ حسين بن احمد منقرى. امام(ره) در بحث اصحاب اجماع؛ در هنكام نقل بعضى از 
مشايخ ضعيف ابن ابى عمير» جنين مى نككارد: ... (ابن ابى عمير يروى) عن الحسين بن احمد المنقرى الذى ضعفه الشيخ والنجاشى 
والعلامه و غيرهم. ن ب م كح 1١8.‏ ح 0ح )077/1١(‏ (ه تلاهجل روعلاا ص فح ه ياور ف عض) روعا ص فح ١7.‏ ح 9ح (07370 .ن اولع 
ن بن يسحلاب اهدنس ف عض ... ح 0ح :ديوكك ى مى تياور ى سررب م اكنه(ه ر)م اما (89) .ت ساه دوب (ع)ه مثاه بت 
بسن ى ديدشت بحم ول يمى اراد ه كك دناه دروا و دناه دركك ى فرعم ه ماع زا ار واءن ايلاجر ح 0ح .ن اولع ن ب ن يسح ١2.‏ 
ح 0ح (28”) ) اط (الروايه الضعيفه بحكم بن الخياط). (77/7) 19. زياد بن منذر» معروف به ابوالجارود. او زيدى مذهب بوده و فرقه 
جاروديه زيديه به او منتسب هستند. (/37) امام(ره) در بحث اصحاب اجماع؛ درباره او جنين مى نككارد: واما الحسن بن محبوب» 
فروى عن ابى الجارود الضعيف جدا الواردفيه عن الصادق عليه السلام انه كذاب مكذب كافر عليه لعنه الله رو عن محمد بن سنان انه 
قال: ابو الجارود لم يمت حتى شرب المسكر و تولى الكافرين. (/7”) ٠"و١"؟.‏ زيد زراد و زيد نرسى در بحث توثيقات عام» نظر 
امام(ره) درباره اين دو و اصلهايشان به طور مفصل آمد و كفته شد كه امام(ره)» توجيهات علاءمه مجلسى وعلاءمه طباطبايى 
بحرالعلوم را در درباره توثيق اين دو نمى يذيرد. (310) 57؟. سليمان اسكاف (روايات... سليمان الاسكاف ضعاف). (1/2*) 77. 
شادان (/شاذان) بن خليل. امام(ره) درباره روايتى» جنين مى نويسد: ... ضعف سندها بشاذان بن الخليل او عدم ثبوت اعتبارها لاجل 
عدم ثبوت وثاقته. (//9*) 78. صالح بن حكم نيلى. امام(ره) او را يكى از ضعفايى مى داند كه ابان بن عثمان (ازاصحاب اجماع) از 
او روايت مى كند. (0/8) 18. صالح بن سهل همدانى. او نيز يكى ديكر از مشايخ ضعيف اصحاب اجماع است. امام(ره) اورا يكى 
از مشايخ روايى حسن بن محبوب ؟ معرفى كرده درباره اش جنين مى نككارد: ... (الحسن بن محبوب» روى) عن صالح بن سهل 
الهمدانى» الذى قال ابن الغضائرى فيه: (انه غال كذاب وضاع للحديث. روى عن ابى عبدالله عليه السلام م لاخير فيه و لا فى سائر 
مارواه. و قدرويانه قال بالوهيه الصادق عليه السلام ). (714) 8؟. صالح بن سيابه (هو مجهول). (20) 07”. عبدالعزيز عبدى (از مشايخ 
ضعيف حسن بن محبوب). )78١1(‏ 18. عبدالله بن حسن. امام(ره) درباره روايتى كه او در سلسله سند آن واقع شده. مى كويد: ... 
وضعف الروايه...بعبدالله بن الحسن المجهول و ان كان كثيرالروايه عن على بن جعفر. والظاهر اتقان رواياته... اما نظر نهايى خود را 
درباره اين روايت» جنين اظهار مى كند: ... و كيف كان لم يصل الاعتماد عليها بحد يمكن تقييد الادله. (785) 19. عبدالله بن 
خداش. او از مشايخ ضعيف صفوان بن يحيى (از اصحاب اجماع) است. امام(ره) درباره او مى نويسد: ... (صفوان بن يحيى» روى) 
عن عبدالله بن خداش الذى قال فيه النجاشى: ضعيف جدا. (787) .١‏ عبدالله بن عاصم. امام(ره) در آغازء او را به جهت اهمال» 
تضعيف مى كند راما به اين نكته اشاره مى كند كه صاحب (الوجيزه)» قول محقق حلى را درتوثيق او نقل مى كند: و اما عبدالله بن 
عاصمء فهو مهمل فى كتب الرجال كما عن (الوجيزه) ان عبدالله بن عاصم غير مذكور فى كتب الرجال» لكن يظهر مما ستنقل من 
كلام المحقق توثيقه. (8؟) سيس به نقل عبارت محقق يرداخته و آن را دلالت كننده بر توثيق نمى داند: والعباره المشار اليها هى ما 
فى المعتبر... قال: وهى (اى روايه محمد بن حمران) ارجح من وجوه: احدها ان محمد بن حمران اشهر فى العداله والعلم من عبدالله 
بن عاصم, والاعدل مقدم. انتهى. لكن المحقق لم يوثقه بنفسه ولم يعدله؛ بل يظهر منه (عدم) اشهريه عدالته من ابن حمران و هى 
شهره منقوله بعدالته على اشكال لاوثاقته. وحجيه مثلها مع اهمال الرجل فى كتب الرجال المعده لذلك محل اشكالء بل منع رسيما 
مع كون الوثاقه غير العلم والعداله. (788) ."١‏ عبدالله بن قاسم حضرمى. او از مشايخ ضعيف ابن ابى عمير است كه امام(ره) درباره 
او جنين مى نككارد: ... عبدالله بن القاسم الحضرمى الذى قال فيه ابن الغضائرى(ضعيف غال متهافت) و قال النجاشى: (كذاب غال. 


يروى عن الغلاله لا-خير فيه ولايعتد بروايته) و قريب منه» بل ازيد عن الخلاصه. رعرام ؟”. عقبه بن خالد. امام(ره) در بيان ضعف 
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روايتى مى كويد: ...(ك) عقبه بن خالد الذى لم يرد فيه توثيق. فلا توثيق فلا تقتضى لاثبات الحكم. 02417 “7. على بن ابى حمزه 
بطائنى. او يككى از بزر كان واقفيه بوده كه نجاشى با تعبير (هو احد عمد الواقفه) از او ياد كرده است. (2288 او يكى از مشايخ روايى 
ابن ابى عمير است. امام(ره) در بحث اصحاب اجماعء عبارات فراوانى كه دلالت بر تضعيف او مى كند, نقل مى نمايد محتى تمايل 
به اعتقاد به سوء حالت او قبل از وقف بيدا مى كند و عمل اماميه به روايات او را موجب توثيق او نمى داند. عبارت ايشان جنين 
است: (يروى ابن ابى عمير) عن على بن ابى حمزه البطائنى الذى قال فيه ابوالحسن على بن الحسن بن الفضال على المحكى: (على 
بن ابى حمزه كذاب متهم ملعون. قد رويت عنه احاديث كثيره و كتبت عنه تفسير القرآن من اوله الى آخره. الا-انى لااستحل ان 
اروى عنه حديثا واحدا). نعم» عن صاحب المعالم ان ذلكك فى حق ابنه الحسن بن على بن ابى حمزه رو عن ابن الغضائرى: (انه لعنه 
الله اصل الوقف واشد الخلق عداوه للمولى» يعنى الرضا عليه السلام» و نقل عنه نفسه: قال لى ابوالحسن موسى عليه السلام: سانما انت 
يا على و اصحابكك اشباه الحميرز )و روى الكشى روايات فى ذمه؛ منها مارواه بسنده» عن يونس بن عبدالرحمان قال: (مات 
ابوالحسن وليس من قوامه احد الا وعنده المال الكثيروكان ذلكك سبب وقفهم وجحودهم موته و كان عند على بن ابى حمزه ثلاثون 
الف دينار)» وروى بسنده عن محمد بن الفضيلء عن ابى الحسن الرضا عليه السلام حديثا و فيه (وسمعته يقول فى ابن ابى حمزه: اما 
استبان لكم كذبه؟) الى غير ذلكك. والاعتذار بان روايه ابن ابى عمير عنه كانت قبل وقفه غير مقبول لظهور ما تقدم و غيره فى سوء 
حاله قبل الوقف وان الوقف لاجل حطام الدنيا رُولهذا لم يستحل على بن الحسن بن فضال ان يروى عنه روايه واحده ,فلو كان قبل 
الوقف صحيح الروايه لم يستحل له تركك روايته بناء على كون ذلكك فى حقه كما عن ابن طاووس والعلامه. و عمل الطائفه برواياته 
لايوجب توثيقه. مع انه غيرمسلم بعد ما نقل عن المشهور عدم العمل بها. تامل! (84) اما ايشان در (كتاب البيع)» ضمن نقل روايتى 
ازاوء قائل به مورد اعتماد بودن آن روايت مى شود و علت آن را نقل اجماع طايفه بر عمل به روايات او از سوى شيخ طوسى كه 
جابر (جبران كننده) ضعف سند مى شود و روايت حدود ينجاه تن از مشايخ» اعم از اصحاب اجماع و غير آنها ازاو مى داند رُولى 
همه اينها راموجب وثاقت او نمى داند. (940) 6. على بن ابى مغيره. امام(ره) درباره روايتى مى كويد: لكن فى سندها ضعف بعلى 
بن ابى مغيره. سيس توثيق نجاشى و علامه را مربوط به يسر او» يعنى حسن بن على مى داند و نه خود او. (841*) ه". على بن خالد. 
امام(ره) درباره روايتى جنين مى نككارد: ... و روايه عمار» مع ضعفها بعلى بن خالد. (97*) ©". على بن سالم. امام(ره) درباره روايتى 
جنين مى كويد: ... فبعد ضعف سندها بعلى بن سالم المشتركك بين المجهولءوالبطائنى الضعيف. (97”) اين نكته قابل تذكر است 
كه نام ابو حمزه» يدر على بن ابى حمزه بطائنى» نيز سالم بوده است. /ا. على بن شادان (/شاذان). او يدر قنبر بن على بن شادان 
است. امام(ره) درباره يكى از طرق شيخ صدوق مى كويد: والطريق الثالث» ضعيف لقنبر بن على بن شاذان وابيه. (2*9) 8. عمر و 
بن جميع. او يكى از مشايخ ضعيف يونس بن عبدالرحمان (از اصحاب اجماع)است. امام(ره) يس از ذكر او و عده ديكرى از مشايخ 
يونس» تعبير(من الضعفاء) را براى آنها مى آورد. (48”) 9". عمرو بن شمر. او يكى از مشايخ ضعيف حسن بن محبوب است. 
امام(ره) درباره اونوشته است: ... (حسن بن محبوب» روى) عن عمرو بن شمر الذى قال فيه النجاشى: انه ضعيف جدا. زيد احاديث 
فى كتب جابر الجعفى. (795) .8٠‏ فارس بن حاتم قزوينى. امام(ره) هنكام نقل يكى از روايات او جنين مى نككارد: ... واما روايه 
فارس ... فمردوده الى راويها الذى هو فارس بن حاتم بن ماهويه القزوينى الكذاب اللعين المختلط الحديث وشاذه؛ المقتول بيد 
اصحاب (محمد العسكرى عليه السلام ) وبامر ابى الحسن عليه السلام » كما هو المروى. (791) .6١‏ قاسم بن محمد جوهرى (هو 
واقفى غير موثق). (2294) 57. قنبر بن على بن شادان (/شاذان). عبارت امام(ره) در ذيل نام يدرش (على بن شادان) ككذشت. (09*) 
عع مالكك بن اع اين. جنانكه در فصل اول كفته شده. امام(ره) معتقد است رواياتى كه دلالت بر توثيق مالكك مى كندء به خود او 
منتهى مى شود و جنين رواياتى اعتبار ندارد (200) اما با اين حالء ايشان مالكك راامامى ممدوح مى داند رُزيرا در جايى ديكرء از 


روايت او باعنوان (حسنه) ياد مى كند. (01©) 58. محمد بن خالد بن عمر. معروف به طيالسى. امام(ره) هنكام بررسى روايتى جنين 
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مى نكارد: ضعف سند رواية اسماعيل بن عبدالخالق بالطيالسى. (07©) 8. محمد بن ربيع (محمدبن ربيع المجهول). (*60) 68. 
محمد بن عبدالله بن هلال (محمد بن عبدالله بن هلال المجهول). (2:05) /5. محمد بن مروان. امام(ره) درباره يكى از روايات او مى 
كويد: لكنها ضعيفه لاشتراكك ابن مروان و عدم ثبوت وثاقته. (00©) 58. محمد بن مسكان. امام(ره) درباره او و معاويه بن سعيد مى 
كويد: والظاهران المراد ببعض الاصحاب فيها هو محمد بن مسكانء عن معاويه بن سعيد و هما ضعيفان. (9:2) 69. محمد بن 
مصادف. امام(ره) از او به عنوان يكى از مشايخ ضعيف يونس بن عبدالرحمان(از اصحاب اجماع) ياد مى كند. (601) .١‏ محمد بن 
ميمون تميمى. امام(ره) هنكام بررسى مشايخ روايى ابن ابى عمير» جنين مى كويد: ... واما نقله عن غير المعتمد والمجهول والمهمل 
و من ضعفه المتاخرون (امثال محمد بن ميمون التميمى و هاشم بن حيان)فكثير يظهر للمتتبع. (6:08) ١ه.‏ معاويه بن سعيد. عبارت 
امام(ره) درباره او ذيل محمد بن مسكان كذشت. (604) 85. معلى بن محمد. امام(ره) ضمن بررسى روايتى از كلينى كه معلى بن 
محمد در طريق آن واقع شده استء يس از نقل تضعيف او از سوى رجاليان» حتى شيخ الاجازه بودن او را در وثاقت او كافى نمى 
دائد. عبارت ايشان جنين است: ... وفى طريقه المعلى بن محمد الذى قال النجاشى فيه: (انه مضطرب الحديث و المذهبء وكتبه 
قريبه). و ذكره العلا-مه فى القسم الثانى من محكى الخلا-صه و وصفه باضطراب الحديث و المذهب. وعن ابن الغضائرى يعرف 
حديثه و ينكر و يروى عن الضعفاء و يجوز ان يخرج شاهدا. و عن (الوجيزه) انه ضعيف. نعم قد يقال انه شيخ اجازه و هو يغنيه عن 
التوثيق» ولاجله صحح حديثه بعضهم. و فيه ان كونه شيخ اجازه غير ثابت و غناء كل شيخ اجازه عن التوثيق ايضا غير ثابت. )61١(‏ 
”ه. مفضل بن صالح.» معروف به ابوجميله. امام(ره) از او با عنوان (ابى جميله المفضل بن صالح) و (ابى جميله) در ضمن برشمردن 
مشايخ ضعيف صفوان بن يحيى» بزنطى و حسن بن محبوبء ياد مى كند (511) ودر ضمن معرفى مشايخ ضعيف ابن ابى عمير» 
جين من تكارة: وَعن ابى جميله الذى ضعفه النجاشى و قال ابن الغضائرى و العلامه: انه ضعيف كذاب يصنع الحديث. (17©) 08. 
مقاتل بن سليمان. كتب رجال او را عامى و بترى معرفى كرده اند. (61) امام(ره) از او به همراه تعدادى ديكر از روات در ضمن 
شمردن نام مشايخ ضعيف حسن بن محبوبء ياد مى كند و جنين مى نككارد: ... و مقاتل بن سليمان من الضعاف والموصوفين 
بالوضع ,ُفقد حكى انه قيل لابى حنيفه: قدم مقاتل بن سليمان ؟ قال: اذا يجيئكك بكذب كثير. (61) 0. وهب بن وهبء معروف به 
ابوالبخترى. امام(ره) درباره او مى كويد: ... لايعبا بروايه وهب بن وهب اكذب البريه. (510) #ه. هاشم بن حيان» معروف به ابو 
سعيد مكارى. قبلا عبارت امام(ره) درباره او را ذيل نام محمد بن ميمون تميمى آورديم. )68١8(‏ /اه. يحيى بن حسان ازرق. امام(ره) 
درباره روايت او مى كويد: ... كروايه منسوبه الى يحيى الا-زرق وهو مجهول والروايه ضعيفه. )5١1(‏ 28. يحيى بن ابى العلاه. 
امام(ره) درباره او جنين مى نككارد: ... لم يرو فى يحيى توثيق واحتمل بعضهم ان يكون متحدا مع يحيى بن العلااء الثقه و هو غير 
ثابت. (918) 44. يحيى بن مبارك, معروف به ابن مباركك. امام(ره) درباره روايتى كه او در سلسله سند آن واقع شده.؛ جنين مى 
نككارد: فما فى روايه ذكريا بن آدم؛ عن ابى الحسن(ع» لا-يعول عليه مع ضعفها سندا بابن المباركك. (619) .2٠‏ يونس بن ظبيان. 
امام(ره) در ضمن بررسى مشايخ ضعيف ابن ابى عميرء از او جنين ياد مى كند: هذا ابن ابى عمير... يروى عن يونس بن ظبيان الذى 
قال النجاشى فيه على ما حكى عنه: (ضعيف جدا لايلتفت الى مارواه» كل كتبه تخليط) و عن ابن الغضائرى: (انه غال وضاع للحديث) 
و عن الفضل فى بعض كتبه: (الكذابون المشهورون: ابو الخطاب ويونس بن ظبيان و يزيد الصائغ) الخ. وقد ورد فيه عن ابى الحسن 
الرضا عليه السلام اللعن البليغ. )67١(‏ بى نوشت ها: 1١١‏ . كتاب البيع» ج 7 ص 688. ٠١7‏ . ر. كث: المكاسب المحرمه؛ ج 2١‏ ص 
,كتاب الطهاره» ج '.ءص 518. واج # ص 1١5‏ ركتاب البيع» ج ”7 ص 6#. ٠١‏ . المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص 18. ٠١‏ . 
همان جا. ٠١8‏ . همان. ٠١8‏ . همان» ص ٠١7.597‏ . كتاب البيع» ج ؟» ص 1١8.81"‏ . كتاب الطهاره؛ ج ؟ء ص 518. ٠١9‏ . 
المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص 78. 1١١‏ . كتاب الطهاره» ج ا ص 111.1١5‏ . كتاب الطهاره» ج *» ص 1898. عبارت ايشان جنين 
است:... ابن الغضائرى المعاصر لشيخ الطائفه» بل له نحو شيخوخه و تقدم عليه. 1١7‏ . اخيرا كتاب الضعفاء به وسيله يكى از فضلاى 
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حوزه علميه قم تحقيق و تصحيح شده و به زودى به زيور طبع آراسته خواهد شد. 1١7‏ . الرواشح السماويه. ص ١1١‏ (راشحه 0 
الذريعه» جح إرث ص كنا وج لك ص 8 ,رروضات الجنات» محمد باقر موسوى خوانسارى»اسماعيليان» قم 6ج 2 ص دم 
الفوائد الرجاليه» مازندرانى خواجويى» ص 778 سماء المقال فى تحقيق علم الرجال» حاج ميرزاابوالهدى الكلباسى الاصفهانى 
تحقيق سيد محمدعلى روضاتى اصفهانى» مكتبه البرقعى» قم يضسسة جُ 2 ص 7١‏ (معجم رجال الحديث,السيد ابوالقاسم الخويى. 
جاب جهارم؛ مركز نشر آثار الشيعهءقم, ١٠؟٠ق»‏ ج ١‏ ص ٠١7‏ رُقاموس الرجال» محمدتقى التسترى» جاب دوم موسسه النشر 
الاسلامى» قم ٠ق‏ ج 3 ص / ,فصلنامه علوم حديث.» ش 3 ص »١‏ مقاله: (جريان شناسى غلو(؟): ابن غضائرى ومتهمان 
به غلو در كتاب الضعفاء)» نعمت الله صفرى. ١1‏ "كنات الطهاره. ج "0 ص 357 ١16‏ . همان» ص 328. ١١6‏ 5 براى اطلاع بيشتر» 
رك: فصلنامه علوم حديث» ش 7 ص 2158-1١58‏ مقاله: (جريان شناسى غلو)» نعمت الله صفرى. 1١7‏ . به عنوان مثال» تعداد افراد 
ذكر شده در (القسم الثانى)رجال ابن داوود كه مختص ذكر مجروحان و مجهولان است» ه*منفراست. ١‏ . المكاسب المحرمه» ج 
ك3 ص 3 ١١04‏ . جامع الرواه» ج لك امسييرة ١‏ كثاتب الطهاره. ج "0 صس 57 731518 ١‏ .همان» ص عع بر ١1717‏ 
همان ج , ص 188-788. 17 . جامع الرواهء ج ١‏ ص ."6١‏ 176 . همانء ص 1288 170 . بحارالانوار» المجلسى. جاب جهارم 
دارالكتب الاسلاميه» تهران» لضاردة ج 0 ص زفرة ١"‏ 5 مستدركك الوسائل» ج 0 ص اخرفرة جاب قديم (نقل از: اصول علم الرجال 
بين النظريه والتطبيق» ص 87). 177 . براى اطلاع بيشترء ر.كث: اصول علم الرجال بين النظريه والتطبيق» ص ٠ع#_#ع.‏ 178 . 
المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص 70 1784 . اصول علم الرجال بين النظريه والتطبيق» ص 868 وعع". 100 . بحارالانوار ج 1١‏ ص 17. 
١‏ . مستدركك الوسائل» ج وذ ص ونرفرة حاب قديم (نقل از: اصول علم الرجال.» ص عم ل . به عنوان مثال» ر.كك: كتاب 
الطهاره» ج ؟. ص 17١-1١88‏ واج “)ص 188 و80 زكتاب البيع» ج هه ص ٠١‏ رالرسائل؛ ج ١‏ (رساله فى التعادل والترجيح)؛ ص 88. 
1٠8‏ . الرسائل» ج ١‏ (رساله فى التعادل والترجيح)» ص 68. 176 . كتاب البيع» ج د ص .٠١‏ 10 . جامع الرواهء ج ؟ ص 19-1917. 
6 . وسائل الشيعه» ج 70 ص 87. /19 . المكاسب المحرمه؛ ج ؟» ص .٠١6‏ 1.8 . براى اطلا-ع بيشتر» ر.كث: اصول علم الرجال» 
ص كه ارده وسائل الشيعه» ج غرة ص ١ع ١8٠١‏ . كتاب البيع» ج إل ص لىع ١8١‏ كتاب من لايحضره الفقيه» الصدوق» 
تحقيق و تعليق: السيدحسن موسى الموسوى الخراسانى» جاب ينجمء دارالكتب الاسلاميهءتهران 1787 ج ١‏ ص ". 167 . به عنوان 
مثالء ر.كث: كتاب الطهاره؛ ج , ص .1١5‏ 18 . المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص 38-08. 181 . اصول علم الرجال» ص .15١‏ 168 . 
المكاسب المحرمه. ج 7 ص 58. 1# . اصول علم الرجال» ص 157.19١‏ . المكاسب المحرمه؛ ج ؟» ص 18-18. 158 . براى 
اطلا-ع بيشترء ر.ك: اصول علم الرجال» ص 184. 189 . المكاسب المحرمه؛ ج 7 ص 8ش. 18٠‏ . انوار الهدايه فى التعليقه على 
الكفايه» ج ك3 ص ع5. 18١‏ . همان» ص 5 167١‏ . الرسائل» ج ١(رساله‏ في الاستصحاب)» ص 85 167 . به عنوان مثال» ر.كك: 
الرسائل» ج ١(رساله‏ في الاستصحاب)ءص "2١‏ و ذم5 و5956 و .5"0١١‏ 168 . همان» ص 37 166 . همان» ج " (رساله ف التعادل 
والترجيح)» ص ١652‏ . اصول الحديث و احكامه. ص اع لاما . الرعايه فى علم الدرايه» ص 8". منظور از جمله آخر» تصربح 
به مخالفت با عامه است كه در حديث صحيح, سلامت از شذوذ را شرطمى دانند. 188 . همان» ص 8١‏ 189 . همان» ص 85 180 . 
همانء ص 88 18١‏ . همانء ص 88. 187 . در اينجا اين نكته كلى قابل تذكر است كه در مواردى كه امام(ره) از لقب يا كنيه راوى 
بدون تصريح به نام او ياد كرده باشد» براى به دست آوردن نام راوى» از كتاب (معجم رجال الحديث)ايه الله خويى استفاده مى 
نماييم و از ذكر نشانى جداكانه»خوددارى مى كنيم. ١87‏ . كتاب البيع» ج 3 ص أحرة “ آنجه در بين دو هلال آورده ايم» تعبير 
امام(ره) درباره راوى يا كتاب وى يا روايت اوست. ع١‏ 5 المكاسب المحرمه. ج ع ص 59 ه2١‏ . كتاب الطهاره» ج اوه ص على 
١6#‏ . همان» ج " ص ١ع‏ اا . همان» ج ١‏ ص ١‏ . همان» ص ١ .١7537‏ #كتات البيع» ج ”ا ص /317. 08 . الرسائل» ج 


؟ (رساله فى الاجتهاد و التقليد) ص 17١.1١5‏ . المكاسب المحرمه. ج ١‏ ص .2١‏ 177 . كتاب الببع» ج ع ص .٠١8‏ 137 . همان 
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ص 88؟. 17 . كتاب الطهاره. ج ١‏ ص 157. 170 . براى مثال» ر.كث: المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص 38 و 757١0‏ و19 و١751‏ ركتاب 
الطهاره. ج *. ص 78. 178 . المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص 571770. 177 . كتاب الطهاره. ج ١‏ ص 187. 108 . همان» ج 7 ص 
.١8‏ 179 . الرسائل» ج ؟ (رساله فى التعادل والترجيح)ء ص "87. 18١‏ . كتاب الطهاره ج * ص 7١7‏ ركتاب البيع» ج 7 ص 778 
الرسائل؛ ج ١‏ (رساله فى الاستصحاب)» ص 18١.588‏ . المكاسب المحرمه. ج 2١‏ ص ”8. 187 . كتاب البيع» ج 7 ص 508, 
المكاسب المحرمه؛ ج »١‏ ص .6١‏ 187 . كتاب البيع» ج #؛ ص #/ا. *18. كتاب الطهاره ج ١‏ ص 189. 180 . همان» ج 7 ص 
٠‏ وع12١.‏ 182 . كتاب البيع» ج ا ص 844. 187 . المكاسب المحرمه. ج »١‏ ص 188.155 . الرسائل» ج ؟ (رساله فى التعادل 
والترجيح)؛ ص .٠١9‏ 184 . كتاب الخلل فى الصلوه. ص 705. 140 . الرسائل» ج ١‏ (رساله فى الاستصحاب)» 780 ركتاب الخلل فى 
الصلوه. ص 191. 141 . معجم رجال الحديث؛ ج 75 ش 18184. 197 . همان, ج #, *198. درباره حسن بن على بن فضال مى 
كويد: كوفى فطحى ثم رجع عند موته؛ ثقه من اصحاب الرضا(ع). 197 . المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص 5094. 1915 . الغيبه» الطوسى» 
ص 90" رُمعجم رجال الحديث,؛ ج!ء ص 88. 198 . كتاب الخلل فى الصلوه» ص 8١‏ 192 . كتاب البيع» ج 2١‏ ص 5٠١‏ وج 7 ص 
ذددء. 197 . كتاب الطهاره. ج 7 ص .18١0‏ 1948 . جامع الروا ج ١‏ ص 179. 1494 . كتاب الطهاره؛ ج *. ص /81ع. ٠٠١‏ . همان» 
ص "ه. 5١١‏ . الرسائل» ج ١‏ (رساله فى الاستصحاب)» ص 73١7 .18١‏ . المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص 779. 73١7‏ . كتاب البيع» ج ”2 
ص 7١6 .8٠١‏ . المكاسب المحرمه. ج ١‏ ص 597. 7١8‏ . كتاب الطهاره. ج . ص "5. 3٠8‏ . الرسائل» ج ؟ (رساله فى الاجتهاد و 
التقليد)» ص 7١7.1١5‏ . المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص 7١8 .١17‏ . كتاب الطهاره ج 7 ص 3١9 .88١‏ . همان» ج 2١‏ ص 98. 71٠١‏ . 
همان» ص 7١١.187‏ . همان ج 7 ص 18. 7١7‏ . همان» ج ا ص 88" 7١7‏ . كتاب البيع» ج ١‏ ص 92". 73١‏ . همان» ص 507. 
."١‏ كتاب الطهاره. ج » ص 64. 7١8‏ . جامع الرواه» ج ١‏ ص 717.727 . كتاب الطهاره. ج ١‏ ص 7318.159 . همان» ج 7 ص 
". 519 . المكاسب المحرمه. ج »١‏ ص 73٠١ "1١‏ . كتاب الطهاره ج ا ص 71١.57١‏ . همان» ج "؛ ص 18١‏ إمكتاب البيع» ج ”0 
ص 84" رالمكاسب المحرمهءج ١‏ ص 775. 777 . جامع الرواه» ج »١‏ ص 188. 777 . كتاب الطهاره؛ ج ١‏ ص ؟١5.‏ 7375 . كتاب 
الطهاره» ج * ص 187. 770 . همان» ج 27 ص 8". 7718 . همان» ص 777.195 . همانء ص 718.154 . همان» ص 7379.57١‏ . 
كتاب البيع» ج 7 ص 177 واج ”2 ص 48. 7370 . كتاب الطهاره» ج 7 ص 48. 31 . كتاب البيع» ج 2 ص ؟7؟. 777 . همان» ج ”2 
ص 718. 77 . همان, ج 'ء ص 819. 776 . همان» ص 778. 770 . المكاسب المحرمه. ج ١‏ ص "ذ. 32 . همان» ص .7١١‏ 37317 . 
كتاب الطهاره؛ ج ١‏ ص .7١‏ 7378 . المكاسب المحرمه؛ ج 7 ص 18 رُكتاب البيع» ج 2١‏ ص 739.119 . المكاسب المحرمه. ج ١‏ 
ص 767. 78٠‏ . كتاب البيع» ج 7 ص 738١ .17١‏ . كتاب الطهاره؛ ج »١‏ ص 158. 767 . المكاسب المحرمه ج ١‏ ص 2/؟. 367 . 
كتاب الطهارهء ج * ص ث". 75 . همانء» ص 28". 364 . الرسائل» ج ؟ (رساله فى الاجتهاد والتقليد)»ء ص .٠١١١‏ 362 . همان جا. 
3 . كتاب الطهاره. ج ” ص 07 7368 . كتاب البيع» ج ع ص 777. 789 . الرسائل» ج ؟ (رساله فى التعادل والترجيح)؛ ص ,٠١١‏ 
كتاب البيع» ج 7 ص 67” رمكتاب الخلل فى الصلوه. ص 2# 18٠‏ . المكاسب المحرمه» ج ١‏ ص 18١ ."١١‏ . كتاب الطهاره» ج ”0 
ص ١64‏ وج * ص .17١‏ 787 . همانء ج ١‏ ص 78 و181. 7017 . المكاسب المحرمه, ج 7. ص .١١‏ 105 . همان» ج ١‏ ص 779. 
ذه" . كتاب الطهاره. ج * ص 718. 708 . همانء ج ١‏ ص 87. 101 . معجم رجال الحديث؛ ج 94» ش 2978. 7188 . المكاسب 
المحرمه. ج 2١‏ ص 8/. 704 . كتاب الطهاره؛ ج ؛ ص 88. 72٠‏ . كتاب البيع» ج ١‏ ص "80. 78١‏ . كتاب الطهاره ج . ص 118. 
27" . المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص 5١7‏ 787 . كتاب الطهاره. ج "7 ص 198. 78 . كتاب الخلل» ص ”2. 88؟ . كتاب الطهاره» ج 
ص 188. 728 . كتاب البيع» ج ٠١‏ ص 724 رُكتاب الخلل» ص 88. 7817 . المكاسب المحرمه؛ ج 2١‏ ص 191. 188 . كتاب 
الطهاره. ج . ص 255. 5884 . المكاسب المحرمه. ج .١‏ ص 762. 77١‏ . كتاب الطهاره. ج ١‏ ص 79١ .8١‏ . كتاب الخلل»؛ ص 
7١5‏ بالرسائل» ج ١‏ (رساله فى الاستصحاب)ءص 588. 777 . المكاسب المحرمه؛ ج .١‏ ص 0" 777 . همان. ص 187. 776 . همان» 


بانك جامع مقالات امام خمينى (رد) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاع لإأماع3لات. الالالالانا صفمحه ١امعا‏ 1ز./90١‏ 


ص 8". 770 . كتاب الطهاره؛ ج ؛ ص .7١7‏ 778 . كتاب الخللء ص 788. /397 . كتاب الطهارة. ج ص 188. 778 . جامع الرواه 
جُ ع ص عم اا" #كتات البيع» ج بر ص /اة. 58٠١‏ . كتاب الطهاره» ج اوه ص ؟'9”. الى . همان» ص اود 7 همان» ج 3 ص 
ا همان» ج اوه ص 11# 6ل همان» ج 3 ص ا 6م . كتاب الطهاره» ج بر ص /ا/١‏ وكتات البيع» ج ره ص للحم 
كتاب الخلل» ص .١188‏ 788 . كتاب البيع؛ ج ع ص ."41١‏ 1417 . المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص 818 184 . كتاب الطهاره؛ ج ١‏ ص 
17١‏ 574 . همان» ج 3 ص 3١١‏ واج غرة ص "لاو 1 . همان ج و3 ص "5١ 1١‏ .جامع الرواه» ج لك ص 2١١‏ . 
المكاسب المحرمه ج ١‏ ص 1948. 797 . كتاب الخللء ص 7519 رالرسائل» ج ١‏ (رساله فى الاستصحاب)»ءص 87؟. 719 . كتاب 
البيع» ج و3 ص 59480 . كتاب الطهاره. ج و3 ص 11 2ة"5. كتاب البيع» ج 0 ص ؤضاءع /ا9؟ ., كتاب الطهاره. ج ك3 ص ع 
8. همان ج "2 ص 188 و 8948. 799 . همان ص 8 و104. 7٠١‏ . همان» ص 198. 01. المكاسب المحرمه ج 7 ص .٠١*‏ 
"60 . كتاب البيع» ج ". ص 177 كتات البيع» ج 0 ص "٠" .51١7١‏ . همان. 7٠١0‏ . همان» ص 6 7 كنات الطهاره» ج ك3 
ص له وا15. 7017 . همانء ص .1١‏ 08. كتاب البيع» ج 7 ص 48. 09 . كتاب الطهارهء ج ؟؛ ص 8. .٠١‏ همان ص 519. 
.١‏ همان. .١7‏ المكاسب المحرمه؛ ج 7؛ ص 47. 1 . كتاب البيع» ج ؟» ص 88. 18. همان» ج 7 ص .*٠١‏ عبارت ايشان 
جنين است: صحيح حذيفه بن منصورء بناء على وثاقه محمد بن سنان كما لايبعد. 10. كتاب الطهاره» ج 9 ص .18١‏ 818. همان 
ص 710.187 . همان جا. 114. كتاب الطهارهء ج ١‏ ص 118. 819 . همانء ج ؛ ص 288. 77١‏ . المكاسب المحرمه» ج ١‏ ص 
.الا . همان» ص .2١‏ 577. همان ج 7 ص .١١‏ 775 كتاب الطهاره» ج ١‏ ص 198. 7. المكاسب المحرمه؛ ج 7 ص ١؟.‏ 
0”". كتاب الطهاره» ج إل ص ا ا جامع الرواه» ج إل ص 7238. وفضة المكاسب المحرمه. ج إل ص 11١‏ م5 . 
همانء» ص 187. 778. كتاب الطهارهء ج 1 ص 501. 8500 . همان ج , ص 705 81 . كتاب الخلل» ص 68. 877 . كتاب البيع» 
ج ا ص 58٠‏ ركتاب الطهاره. ج # ص 277. 7808 . كتاب الطهاره؛ ج * ص 7. 7708. المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص ١١5‏ وج 7 
ص ". 7. كتاب البيع» ج ؟. ص 778 ركتاب الخلل» ص 18؟. ع”. كتاب البيع» ج د ص 107. /9”. كتاب البيع؛ ج 7 ص 
7 بالرسائل» ج ؟ (رساله فى التعادل والترجيح)؛ ص .٠١8‏ 78. كتاب الخللء ص .1١‏ 789 . كتاب الطهاره» ج “2 ص 088. 
٠ع‏ . كتاب الخللء ص 15. ١‏ . المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص 87.776 . كتاب الطهاره ج *؛ ص /171. 861 . كتاب الخلل» ص 
”. عا80. كتاب البيع» ج لا ص 801. 768. كتاب الطهاره؛ ج “0 ص .8٠‏ 6" . همان, ج 7 ص 18. /ا5 . همانء ج 49 ص 
//ا١.‏ 8" . كتاب البيع» ج 3 ص 6 . 649”". كتاب الطهاره» ج ره ص ع1 0" كتاب البيع» ج و3 ص كشفا الكرية كتاب 
الطهارهء ج ١ء‏ ص 1817 ركتاب الخلل» ص 8ع. 87. كتاب الطهاره. ج ؛ ص .50١‏ 807. همان» ص .1١7‏ 01. كتاب البيع» ج *, 
ص /اة. 060" . همان» ص 88" . همان» 6 3 ص عراع لا" المكاسب المحرمه؛ ج ع ص ه/. 0" . همان» ص لا 094" . 
كتاكت البيع» ج إوة ص لا المكاسب المحرمه. ج 0 ص 6 ”3 . در كتاب» (واستثناء) امدة است. ؟"2” . كتاب الطهاره» ج 
ص 88.718" . رجال النجاشىء ص 5٠‏ (ش 47. درباره او مى كويد: كوفى ثقه كثير الروايه. 788. كتاب الطهاره» ج ؟ ص 
51 هع"”". كتاب الخلل» ص 12 ع8". كتاب الطهاره» ج 7 ص 6 . /” . كتاب الطهاره» ج ك3 ص 1/8١‏ 8" كتاب الطهاره. 
ع و3 ص للح رةه جامع الرواه» ج ك3 ص وضفة . كتاب البيع» ج ك3 ص وخرفرة 3/١‏ . كتاب الطهاره» ج رذ ص اا ا 
المكاسب المحرمه» ج لك ص 3177 . جامع الرواه» ج ك3 ص 98 على كتاب الطهاره» ج ”2 ص 6١‏ 307/6 . براى اطلا-ع 
بيشتر» ر.كك: كتاب الطهاره» ج # ص 777-780 51/8. المكاسب المحرمه ج ١‏ ص //. /ا/ا. كتاب الطهاره» ج ١‏ ص 188. 
4". همان, ج "1 ص 187. 81/4. همانء ص 78١‏ و 107. 8١‏ همان» ص 187. 7481. همان» ص 707 87 . المكاسب المحرمه 
ج ل ص .519-7١18‏ 787 . كتاب الطهاره. ج 0 ص ١‏ 7388 . كلمه (عدم) در عبارت امام(ره) دكن نشدهء اما لازم به نظرمى 


رسد ُزيرا طبق عبارت محقق» عدالت محمد بن حمران» اشهر ازعدالت عبدالله بن عاصم است و نه بالعلكس. 6" كتاب الطهاره. 


بانك جامع مقالات امام خمينى (رد) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لداع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه لامعا 1ز./90١‏ 


ج ؟ء ص 519-718. 788 . همان, ج "ا ص 764 و 417.780 . الرسائل» ج ١‏ (رساله فى قاعده لاضرر)ء ص 756. 388 . رجال 
النجاشى» ص 154(ش 288). 89". كتاب الطهاره؛ ج ". ص 580. .9٠0‏ كتاب البيع؛ ج 7 ص 57١‏ عبارت امام(ره) را در فصل 
اول ازبحث در اعتبار خبر ثقه يا موثوق الصدور آورديم. 4" المكاسب المحرمه. ج ١‏ ص 6#. 97. كتاب الطهاره؛ ج ؛ ص 
.798 . همان. ج 7 ص 18. 79 . المكاسب المحرمه. ج ١‏ ص هه. 798. كتاب الطهاره. ج 7 ص 187. 397 . همان جا. 
917" . همانء ص 77. 94 .همان» ج 7 ص 518. 799 . المكاسب المحرمه؛ ج ”. ص 20. 5٠١‏ . كتاب الطهاره؛ ج ١‏ ص 187. 
.6١‏ همانء ص .":0١‏ 507 . همانء ص 5١7 . 78١‏ .همانء ص .١117/١‏ 50 . الرسائل» ج 2١‏ (رساله فى قاعده لاضرر)؛ء ص 7”5. 500 . 
المكاسب المحرمه. ج ,١‏ ص 178. 508 . المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص 8/. 5017 . كتاب الطهاره» ج 7 ص 187. 508 . همان» ص 
١‏ 809 . المكاسب المحرمهء ج »١‏ ص 8". 5٠١‏ . كتاب الطهاره» ج ؟, ص 7١7‏ و .1١18‏ شبيه اين عبارات در: المكاسب المحرمه 
(ج ١‏ ص 1158) نيز آمده است و با مقايسه امثال اين عبارتهاى متشابه است كه ظن به جزوه رجالى داشتن امام(ره)تقويت مى شود. 
.١‏ كتاب الطهاره؛ ج ". ص 5١7 .58١‏ . همانء ص 5١ .181-78١0‏ . جامع الرواء ج ؟» ص .1١18‏ 515 . كتاب الطهاره» ج ”: 
ص 187. 5١0‏ . همانء ص 5١8.١١5‏ . همان» ص 517.58١‏ . المكاسب المحرمه؛ ج ١‏ ص 188. 518 . كتاب الطهاره» ج 7 ص 


0 6" . همان» ج إوة ص 5٠0 ١‏ . همان» ص الخرفة منابع مقاله: فصلنامه علوم حديثء» شماره نعمت الله صفرى فروشانى؛ 
امام خمينى (ره) و فقه الحديث 


امام خمينى(ره) و فقه الحديث شخصيت هاى بزركك كه از جامعيت علمى و عملى برخوردارند» به سختى شناخته مى شوند ريا 
غالبا يكك جنبه از علوم يا رفتار و خصلت هايشان» سبب ينهان ماندن ديكر زوايا و ابعاد شخصيتى آنان مى كردد. امام خمينى(ره) 
در دوران معاصر از معدود انديشمندان. نظريه يردازان و مصلحانى است كه بعد سياسى او حجاب ديكر ابعاد شخصيت وى شده 
است. بسيارى از ييروان ايشان در داخل كشور و نيزارادتمندان وى در فراسوى مرزها و همجنين بسيارى مراكز علمىءاز افكار و 
انديشه هاى او بى خبرند و او را تنها سياستمدار ويا حداكثر مصلحى مى دانند كه در بيدارى مسلمانان كوشيد وتوانست با همدلى و 
همراهى امتى غيور و فهيم» نظامى ريشه داررا سرنكون سازد. يكصدمين سال ميلاد امام كه (سال امام خمينى) نامككذارى شدء 
فرصتى بود تا اندكى از زواياى علمى آن بزركمردء نمايانده شود.فصانامه علوم حديث نيز به ياس ارج نهادن به خدمات امام(ره) به 
سنت و حديثء» شماره اى را به ديد كاه هاى حديثى ايشان اختصاص داد؛ بدان اميد كه در معرفى جهره علمى آن عالم حديث 
شناس» سهيم باشد. امام خمينى علاوه بر شرحهايى كه بر احاديث نككاشت (از قبيل: جهل حديث» شرح حديث جنود عقل و جهل؛ 
شرح دعاى سحر)» ديدكاه هاى ارزنده اى نيز در زمينه علوم حديثء در لابه لاى نوشته هاى اصولىء فقهى؛ عرفانى و حتى سخنرانى 
هاى خويش مطرح ساخته است كه كردآورى آنها مى تواند در مدى بر مكتب حديثى او باشد. دراين ويزه نامه» همكاران علمى 
مجله تلاش كرده اند هر كدام به كوشه اى از اين ديد كاه ها بيردازند» مانند: ١‏ ديد كاه هاى فقه الحديثى امام(ره)»» ١‏ آراى رجالى 
امام(ره)» " نكاه امام(ره) به كتابهاى حديثى» * معرفى شرحهاى امام(ره) بر روايات» و... اين مقاله عهده دار مبحث اول است و مى 
كوشد فقه الحديث را ازنكاه امام خمينى بكاود و با ارائه نمونه هاى عينى از لابه لاى آثار و كفته هاى ايشان به معرفى روش تحقيق 
او در دانش فقه الحديث بيردازد. سردبير قواعد فقه الحديث در نككاه امام(ره) فقه الحديث كه همان دانش فهم روايات و شرح و 
تفسير آنهاستءاصول و قواعدى دارد. هر كس كه به شرح و تفسير روايات رو كند.مى بايد بر اين قواعد واقف باشد كرجه آن را 
مدون نكرده و درآغاز اثر علمى خويشء بدان نيرداخته باشد. بدين جهتء ما بر اين باوريم كه مى توان مسلكك شارحان حديث را 
در فقه الحديث؛ ازشروح آنان به دست آورد رجنانكه مى توان مسلكك فقها را در فقه الحديثء؛ از كتب فقهى واصولى آنان 


استخراج نمود. براين يايه» با مرورى اجمالى بر كتب فقهى» اصولىء عرفانى وشرح الحديث امام(ره) اصول و قواعدى را در فقه 
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الحديث به دست آورديمء بدين شرح: .١‏ فهم حديث بريايه فهم محاورات عرفى ,؟. قاعده وضع الفاظ براى روح معنا م. توجه به 
بعد اجتماعى ييامبر1(ص) و ائمه(ع )؟. ارشاد روايات به امور عقلايى 67 توجه به نقد محتوايى حديث /5. يرهيز از جمود در فهم 
اخبار م. توجه به تحولات زمانى و مكانى در فهم حديث /87. شناخت روش هاى جمع بين اخبار متعارض. اينكك به شرح هر يكك 
ازاصول ياد شده با ذكر نمونه ها و تبيين تاثير هريكك در فقه الحديث مى يردازيم. يكك. فهم حديث بريايه فهم محاورات عرفى 
امام(ره) بر اين باور است كه محاورات كتاب و سنتء بر يايه عرف است و شارع؛ جز عرفء رويه اى در القاى سخن خود ندارد. از 
اين روء فقيه و مجتهدء براى آنكه بتواند مراد كتاب و سنت را به درستى فهم كندء بايد با اين محاورات» آشنايى و انس داشته باشد: 
و منه الانس بالمحاورات العرفيه و فهم الموضوعات العرفيه مماجرت محاوره الكتاب والسنه على طبقها والاحتراز عن الخلط بين 
دقائق العلوم والعقليات الدقيقه و بين المعانى العرفيه العاديه» فانه كثيرا ما يقع الخطاء لاجله كما يتفق كثيرا لبعض المشتغلين بدقائق 
العلوم» حتى اصول الفقه بالمعنى الرائج فى اعصارناء الخلط بين المعانى العرفيه السوقيه الرائجه بين اهل المحاوره المبنى عليها الكتاب 
والسنه والدقائق الخارجه عن فهم العرفء بل قد يقع الخلط لبعضهم بين الاصطلاحات الرائجه فى العلوم الفلسفيه او الادق منها و بين 
المعانى العرفيه فى خلاف الواقع لاجله. )١(‏ يكى از شرايط اجتهاد» انس با محاورات عرفى و فهم موضوعات آن است ,جرا كه 
روش كتاب و سنتء محاوره بر طبق آن است. همجنين ازديكر شرايط اجتهاد, يرهيز از اختلاط بين مفاهيم عقلى دقيق ومعانى عرفى 
است رجرا كه از اين راه» خطاى بسيار رخ مى دهد رجنانكه براى بسيارى از دانش آموختكان مباحث عقلى و حتى اصول فقه (با 
معناى امروزى اش) . خلط ميان معانى عرفى متداول ميان مردم (كه مبناى كتاب و سنت است) با دقت هاى بيرون از فهم 
عرفءاتفاق افتاده است ربلكه برخى با خلط اصطلاحات فلسفى و عرفانى با معانى عرفىء به همين اشتباه دجار شده اند. ايشان در 
جاى ديكر كفته است: ان الشارع لايكون فى القاء الاحكام على الامه الا كسائر الناس وتكون محاوراته و خطاباته كمحاورات بعض 
الناس بعضاء فكما ان المقنن العرفى اذا حكم بنجاسه الدم لا يكون موضوعها الا مايفهمه العرف مفهوما و مصداقاء فلا يكون اللون 
دما عنده و ليس موضوعا لهاء كذلك الشارع بالنسبه الى قوانينه الملقاه الى العرف فالمفهومات عرفيه» و تشخيص مصاديقها ايضا 
كذلكك. (0) شارع در القاى احكام بر امت» مانند يكى از مردمان است. محاوره و خطاب او مانند محاوره مردمان با يكديكر است, 
همان كونه كه قانونكذار عرفى اكر به نجس بودن خون حكم راند» موضوع آن سخن در مفهوم و مصداقء همان است كه عرف 
داورى مى كند. ازاين روءرنكك را خون نمى داند و رنكك؛. موضوع نجاست قرار نمى كيرد. همجنين است شارع در قوانينى كه به 
عرف القا كرده است ,رمفاهيم احكامش عرفى است و شناسايى مصداقش نيز موكول به عرف است. ايشان اين مطلب را در موارد 
ديكر نيز كوشزد كرده است. () تاثير اين قاعده در فهم روايات فقهى» جاى ترديد ندارد كرجه بعيد به نظر مى رسد غرض ايشان» 
تعميم اين اصل به روايات اعتقادى و معارف هم باشد. دو. قاعده وضع الفاظ براى روح معنا يكى از اصولى كه در فهم روايات 
اعتقادى و معارف دينى كليد حل بسيارى از مشكلات شمرده مى شود توجه به اين نكته است كه الفاظ براى روح معنا وضع شده 
اند. به اين نكته مبنايى» تعدادى از محدثان و انديشمندان اسلامى» در شرح و تفسير نصوص دينى تصريح نموده اند كه مى توان از 
جمله آنها فيض كاشانى (6) و علا-مه طباطبايى (5) را نام برد. امام خمينى نيز بر اين نكته تاكيد كرده است: هل بلغكك اشارات 
الاولياء وكلمات العرفاء(رض) ان الالفاظ وضعت لانرواح المعانى و حقائقها؟ و هل تدبرت فى ذلكك؟ ولعمرى ان التدبر فيه من 
مصاديق قوله(ع): (تفكر ساعه خير من عباده ستين سنه ,)فانه مفاتيح المعرفه واصل اصول فهم الاسرار القرآنيه. ومن ثمرات ذلكك 
التدبر كشف حقيقه الانباء و التعليم فى النشات والعوالم. (2) آيا سخن عارفان و رهيافتكان به تو رسيده كه (وازه ها براى روح معنا و 
حقيقت آن وضع شده اند/؟ و آيا دراين مطلب درنكك كرده اى؟ به جانم سوكند كه انديشه كردن در اين سخنء از نمونه هاى 
برجسته اين حديث است كه (يكك ساعت انديشه از شصت سال عبادت برتر است )زيرا كه اين نكته كليد معرفت و اساس فهم 


اسرار ورموز قرآنى است واز نتايج آن» روشن شدن حقيقت (انباء) و(تعليم) در عوالم كوناكون است. علامه طباطبايى يس از تبيين 
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اين قاعده جنين نتيجه كيرى كرده است: فكان ينبغى لنا ان نتنبه ان المدار فى صدق الاسم اشتمال المصداق على الغايه والغرض » 
لاجمود اللفظ على صوره واحده؛ فذلكك مما لامطمح فيه البته رُولكن العاده والانس منعانا ذلكء و هذا هو الذى دعى المقلده من 
اصحاب الحديث من الحشويه والمجسمه ان يجمدواعلى ظواهر الايات فى التفسير» وليس فى الحقيقه جمودا على الظواهر» بل هو 
جمود على العاده والانس. (7) سزاوار است كه آكاه شويم كه معيار در صدق اسمهاء مشتمل بودن مصداق بر غايت و غرض استء 
نه آنكه لفظ را بر صورتى واحد وشكلى خاصء منحصر سازيم كه دستاوردى ندارد. البته عادت و انسبمانع اين تعميم مى شود و 
همين» سبب شده كه درميان اصحاب حديث.مقلدان (يعنى حشويه و مجسمه). در تفسير آيات قرآنى جمود ورزندو اين در واقع 
تمسكك به ظاهر آيه نيست بلكه جمود ورزى بر عادت و انس است. فيض كاشانى نيز بر يايه همين قاعده» صراطء ميزان» قلم» لوح 
و... را شرح كرده است. (8) سه. توجه به بعد اجتماعى ييامبر(ص) و ائمه(ع) تمام روايات صادر شده از ييامبر و ائمه(ع)» تبليغى و 
بيان كننده حكم خدا نيستند رُبلكه دسته اى از فرمانهاى رسيده. ازمنصب و مقام ولايت امرى آنان صادر كشته است. روشن است 
كه دسته اولء ثابت و جاودانه و براى همه زمانهاست ,اما دسته دوم به شرايط و موقعيت هاى ويزه بسته است. بريايه همين قاعده؛ 
ياره اى از تعارضها در سيره و رفتار معصومان و نيز در موضعكيرى هاى متفاوت آنان» حل مى كردد. امام خمينى(ره) بر اين نكته 
التنفات داشت و آن را در فهم روايات و استنباطهاى فقهى به كار مى كرفت. وى براى ييامبر(ص»» به سه منصب معتقد بود: تبليغ 
احكام» رهبرى جامعه و قضاوت كه همين منصبها به امامان معصوم(ع) منتقل شده است. ايشان بر يايه اين تقسيم» حديث (لاضرر) 
را حكم سلطانى و حكومتى مى داند: (در حديث «لاضرر») احتمال جهارمى است كه به نظر من رسيده است ودر سخن ديكر 
عالمان نديده ام؛ و آن اين است كه نهى در اين حديثء به معناى نهى الهى نيست تا حكمى الهى باشدء مانند حرمت نوشيدن 
شراب و حرمت قمار ربلكه به معناى نهى حكومتى است كه ازييامبر(ص) به عنوان رئيس حكومت و دولت صادر شده استء نه به 
عنوان بيان كننده احكام شريعت. (4) وى براساس همجنين قاعده فرموده است در روايات» هر كجا واه هاى(قضى»» (امر) و (حكم) 
آمده استء به همان معناى حكم حكومتى است. )٠١(‏ سيس مى فرمايد كه از اين دسته» در روايات ما بسيار است و نمونه هايى را 
بدين شرح مى آورد: )1١(‏ قال رسول اللهد(ص:: انما اقضى بينكم بالبينات والايمان. (17) رسول خدا(ص) فرمود: ميان شما با بينه و 
سوكندء داورى مى كنم. عن اميرالمؤمنين(ع) قال: كان رسول الله(ص) يحكم بين الناس بالبينات و الايمان. (1) اميرمومنان(ع) 
فرمود: رسول خدا(ص) ميان مردم با شاهد و قسم داورى مى كرد. عن ابى عبدالله(ع) قال: كان رسول الله(ص) يقضى بشاهد واحد 
مع يمين صاحب الحق. (18) امام صادق(ع) فرمود: رسول خدا با يكك شاهد و قسم مدعى» داورى مى نمود. ان رسول اللهى(ص) قد 
قضى بشاهد و يمين. (10) رسول خدا با يك شاهد و يكك قسمء داورى كرد. اجاز رسول الله«(ص) شهاده شاهد مع يمين طالب الحق. 
(18) رسول خدا كواهى يكك شاهد رابا قسم مدعى طالب حق» مجاز شمرد. عن ابى جعفر(ع) قال: لو كان الامر الينا اجزنا شهاده 
الرجل الواحد اذا علم منه خير مع يمين الخصم فى حقوق الناس ,فاما ماكان من حقوق الله عز وجل او رويه الهلال» فلا. (10) امام 
باقر(ع) فرمود: اككر حكومت دست ما بود» شهادت يكك مرددرستكار را با سوكند خصم در مسائل حقوق مردم مى يذيرفتيم رامادر 
حقوق خداوند و ديدن ماه» جنين نمى كنيم. ان النبى(ص) قضى فى هوائر النخل ان يكون النخله والنخلتان للرجل فى حائط الاخرء 
فيختلفون فى حقوق تلكك, فقضى فيها ان لكل نخله من اولئكك من الاحرض مبلغ جريده من جرائدها حين يعدها. (16) رسول 
خدا(ص) نسبت به باغهاى خرما كه يكك نفر يكك درخت يا دو درخت خرما در ملكك ديككرى دارد و اختلافى نزد آنان بيدا مى 
شود جنين داورى كرد: براى هر درختى به اندازه اى كه شاخه هايش در روزفروش كسترده استء زمين اختصاص مى يابد. قضى 
النبى(ص) فى رجل باع نخلك واستثنى عليه نخله» فقضى له رسول الله(ص) بالمدخل اليها والمخرج منها و مدى جرائدها. (19) 
رسول خدا(ص) نسبت به كسى كه باغ خرمايى را فروخت و يكك درخت رااستثنا كرد» جنين داورى فرمود كه راه رفت و آمد و 
مقدارى كه شاخه هاى آن كسترده استء از آن فروشنده است. قضى رسول الله(ص) فى سيل وادى مهزور للزرع الى الشراكك 
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وللنخل الى الكعبء ثم يرسل الماء الى اسفل من ذلكك. )3١(‏ رسول خدا نسبت به آبيارى زمينهاى سست,ء داورى كرد كه براى 
ززاعتها آيدرا تكةوازرئد ناه شد كقش رهد يزاق ورعهياق خرما فا أب يل ووى با اسه وسيين أت زازها كتند: ان :رسول 
اللع(ص) قال: اقتلوا المشركين واستحيوا شيوخهم وصبيانهم. (١؟)‏ رسول خدا(ص): مشركان را بكشيد و ييران و كودكان آنها را 
زنده بككذاريد. كان رسول الله اذا اراد ان يبعث سريه دعاهمء فاجلسهم بين يديهءثم يقول: سيروا بسم الله وبالله و فى سبيل الله و على 
مله رسول الله(ص) لاتغلوا ولا تمثلواء ولا تغدرواء ولا تقتلوا شيخافانيا ولا صبيا و لا امراه» ولا تقطعوا شجرا الا ان تضطروااليها. (7؟) 
هركاه رسول خدا كروهى را براى نبرد مى فرستادء آنان را نزد خودمى نشاند و مى فرمود: با نام خدا و استعانت از او و براى او وبر 
سنت ييامبرش حركت كنيد. مردمان را زنجير نكنيد مكسى رامثله نكنيد ,در نبرد» مكر و فريب به كار نبنديد رُبيران»كود كان و زنان 
را مكشيد و درختان را قطع نكنيدء مككر ناجارشويد. ان اميرالمؤمنين(ع) كان يامر فى كل موطن فيه عدوناء فيقول: لاتقتلوا القوم حتى 
يبدووكم, فانكم بحمدالله على حجه؛ وترككم اياهم حتى يبدووكم حجه اخرى لكم رفاذا هزمتموهم فلاتقتلوا مدبراء ولا تجهزوا 
على جريح. ولا تكشفوا عوره ولا تمثلوابقتيل. (37) اميرمومنان به هنكام نبرد مى فرمود: شما نبرد را آغاز نكنيد.مكر آنكه آنان 
شروع كنند. شما بحمدالله براى جنك حجت وبرهان داريد و شروع آنان به نبرد برهانى ديكر براى شما خواهدبود. هنكامى كه 
آنان را شكست داديد آنهايى را كه به جنكك يشت كرده اند» مكشيد. مجروحان را مكشيد. كشته ها را برهنه مسازيد وآنان را مثله 
منماييد. جهار. ارشاد روايات به امور عقلايى بدون ترديد» مضمون برخى از روايات» تاييد روش هاى عقلا در زندكى است. در اين 
كونه موارد اكر بدين نكته توجه نشود؛ آن روايت به درستى فهم نخواهد شد. يكى از نمونه هايى كه در نوشته هاى امام خمينى بر 
آن تاكيدشده.؛ روايات مربوط به قرعه و مصاديق آن است. مانند: «كل مجهول ففيه القرعه (/56) در هر ناشناخته اى» قرعه به كار 
مى رود) و«ان القرعه لكل امر مشتبه (18) در هر امر مشتبهى قرعه به كار مى رود). روايتهاى بسيارى در اين زمينه وارد شده و 
مصاديق فراوانى برايش ذكر كرديده كه امام» آنها را استقصا كرده است. (18) ايشان يس از ذكر روايات مى كويد فقيهان در فهم 
اين روايات» به مشكل برخورهه اند رجرا كه روايتهاى عام» تخصيص بسيار دارد و هرجا تخصيص فراوان باشد » صادر شدن عام؛ 
امرى مستهجن است. ازاين روه عمومات مربوط به قرعه را از حجيت انداخته اند. (71) امام خمينى با توجه دادن به نكته اى اين 
مشكل را حل كرده وفرموده است: قرعه امرى عقلا-يى است و يكى از راههاى حل منازعات استء در جايى كه رجحان در ميان 
نباشد و نزاع در حقوق الناس باشد. اين امرءاز ديرباز در ميان مردم رايج بوده است. (58) بنابراين» روايات مربوط به قرعه. ناظر به 
همين امر عقلا-.يى است وعمومى فراتر از آن ندارد تا مستلزم تخصيص مستهجن كردد. (19) خلا-صه نظر ايشان» آن است كه 
روايات قرعه؛ در مقام بيان امرى تعبدى نيست تا با مشكل ياد شده روبه رو كرديم ربلكه تاكيد وتاييد امرى عقلايى است و فراتر از 
آنء عموميتى ندارد. ينج. توجه به نقد محتوايى حديث ارزيابى صدور حديث و انتساب آن» هميشه بريايه سند و رجال حديث 
نيست إُجرا كه جاعلان و وضع كنندكان تلاش مى كردند دروغهاى خود رادر قالبى عالم يسند ارائه كنند. از اين رو» بجز توجه به 
اسنادو رجالء بايد به محتوا نيز نظر داشت و محتوا را بر قرآن و سنت قطعى» عقل مسلم و تاريخ قطعى عرضه كرد و سيس در 
درسي وتادرسي آن»داورق تشود. غفلت أزابن امر» تسبارى از علها والغزاقده و سب ةازاثة جهرة مكنوة :و تاحمكوان ال سنك 
معصومان(ع) كشته است. امام خمينى به اين اصل» توجه كامل داشت و آن را به نيكى ودرستى در فهم حديث به كار مى كرفت. 
در اينجا به جند نمونه اشاره مى شود: .١‏ در حرمت ربا ترديد نيست ,حرا كه قرآن با قاطعيت به طرد آن يرداخته و روايات فروانى 
نيز در طرد و ذم آن نقل شده است (امادر لابه لاى روايات به احاديثى بر مى خوريم كه به كونه اى راه فرار از ربا را تعليم مى دهند 
و حَكُونكى خلاصى جستن از آن را مى آموزند, مانند: عن محمد بن اسحاق بن عمارء قال» قلت لابى الحسن(ع): يكون لى على 
الرجل دراهمء فيقول اخرنى بها وانا اربحكك. فابيعه جبه تقوم على بالف درهم بعشره آلاف درهم او قال بعشرين الفا و اوخره بالمال. 
قال(ع): (لاباس). (:) محمد بن اسحاق كويدء به امام كاظم(ع) كفتم از مردى جند درهم طلبكارم و او از من مهلت مى خواهد 
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كه در برابر» سودى به من بدهد. من هم يوستينى كه هزار درهم مى ارزد؛ به او به ده هزاريا بيست هزار درهم مى فروشم و به او 
مهلت مى دهم.امام(ع)فرمود: «مانعى ندارد). امام خمينى با تاكيد بر آيات قرآنى در طرد ربا و نيز قاعده عدالت»ء اين روايات را نمى 
يذيرد و مى كويد: ان قوله تعالى: «وان تبتم فلكم رووس اموالكم لاتظلمون ولاتظلمون اظاهر فى ان اخذ الزياده عن راس المال ظلم 
فى نظر الشارع الاقدس و حكمه فى الجعل ان لم نقل بالعليه» و ظاهر ان الظلم لايرتفع بتبديل العنوان مع بقاء الاخذ على حاله؛ و 
قدمرت ان الروايات الصحيحه و غيرها عللت حرمه الربا بانه موجب لانصراف الناس عن التجارات واصطناع المعروف و ان العله كونه 
فسادا وظلما. )”١(‏ اين سخن خداوند كه «سرمايه از آن شماست,ء بدون آنكه ستم كنيد يامورد ستم قرار كيريد)» دلالت دارد بر 
اينكه كرفتن زياده بر اصل مالء از ديدكاه شارع» ظلم و ستم است و همين ظلم و ستم» حكمت تحريم يا علت آن است. اين ستم, با 
تبديل عنوان از ميان نمى رود. همجنين كفته شد كه روايات صحيح, حرمت ربا را جنين تعليل كرد كه ربا سبب رويكردانى مردم از 
معاملات و كار نيكك است و علت آنء اين است كه ربا فساد و ظلم است. امام(ره) بر همين يايه مى كويد روايات حيله» جعلى اند و 
جهت مشوه ساختن جهره معصومان(ع) جعل شده اند: ولااستبعد ان تكون تلكك الروايات من دس المخالفين لتشويه سمعه الائمه 
الطاهرين. (؟”) بعيد نمى دانم كه اين احاديث» براى تيره ساختن جهره امامان ياكك(ع) جعل شده باشد. ؟. محبت به اولياى الهى و 
اعتقاد به مناقب و فضايل آنان, باانحرافى به نام غلو همراه شده است. اين يديده تاريخىء از دوره هاى نخستين تاريخ اسلام شكل 
كرفته و هنوز نيز باقى است. اين دوستى افراطى» سبب شده كه كاه جهره اى ناموزون و غير معقول از ييشوايان به نمايش كذارده 
شود. يكى از اين نمونه هاروايتهايى است كه در تفسير آيه «انما وليكم الله » (77) وارد شده استء مانند: عن ابى عبدالله(ع) فى قول 
الله عزوجل: «انما وليكم الله ورسوله...» و كان اميرالمؤمنين فى صلوه الظهر و قد صلى ركعتين وهو راكع و عليه حله قيمتها الف دينار 
و كان النبى(ص) اعطاهااياه و كان النجاشى اهداها له. فجاء سائل فقال: (السلام عليكك ياولى الله واولى بالمؤمنين من انفسهم! 
تصدق على كل مسكين ,ٌ افطرح الحله اليه واومى بيده اليه ان احملها. () امام صادق(ع) در تفسير آيه (انما وليكم الله...)فرمود:... 
اميرمومنان, نماز ظهر مى كزارد. دو ركعت از آن را به جا آورده بود و در ركوع بود. براو يارجه اى بود كه هزار دينار (هزارمثقال 
طلا) ارزش داشت و بيامبر(ص) آن را به وى هديه داده بود وآن را نجاشى به رسول خدا هديه كرده بود. سائلى آمد و كفت:«درود 
بر تواى دوست خدا واى كسى كه بر مومنان از خودشان سزاوارترى! به درماند كان كمكك كن ». او يارجه رااز خود افكند واشاره 
كرد كه آن را بردار. امام خمينى در نقد اين روايات» با تكيه بر شواهد تاريخى وشخصيت ملكوتى حضرت امير(ع) كفته است: شما 
ملاحظه كنيد كه يكك نفر كه خليفه مسلمين استء زمامدار اموراستء اين» جه وضعى داشته است. در حالى كه خليفه است» مى 
خواهدنماز جمعه بخواند» لباس زيادى ندارد. مى رود بالاى منبر» آن لباس كه دارد» حركت مى دهد به حسب نقل تا خشكك بشود. 
دو تالباس ندارد. (0؟) يكك كفشى را كه خودش وصله مى كرده است» كفاشى مى كرده استء ازش مى يرسند» حضرت مى فرمايد 
كه: اين كفش» جقدر ارزش دارد؟ مى كويد: هيج! مى كويد كه: «امارت بر شما همء خلافت هم, در نظرمنء مثل اين كفش و 
بايين تر از اين كفش استء مكر اينكه اقامه عدالت كنم ». شما كجا سراغ داريد كه يكك نفر» خليفه باشد و وضعش اين طور 
باشد؟ حضرت امير سلام الله عليه حقيقتا مظلوم است و مظلوم بوده است ,محتى در بين شيعيان هم مظلوم است. وقتى مى خواهند 
تعريف كنند از حضرت امير» تعريف مى كنند به جيزهايى كه برخلاف واقع است و توهين به حضرت است. مثلا مى كويند كه 
انككشترش را كه مى خواسته هديه بدهد به فقير» قيمتش خراج شامات بوده است! آن كسى(كه) لباسش آن استء انكشتر مى يوشد 
كه قيمتش خراج (شامات)باشد؟ ! اين يكك دروغى است كه اككر روايت هم داشته باشد» دروغ است در صورتى كه ندارد . (8) 
شش. يرهيز از جمود در فهم اخبار تدبر و تعقل در فهم حديث,ء آن است كه با در نظر داشتن حريم وحصار روايتء با آن از سر 
سادكى و بلاهت برخورد نشود ربلكه بااين اعتقاد در فهم آن تلاش شود كه: كويندكان حديث انسانهايى حكيم؛ دورانديش» 


انسان شناس و آكاه به بيدا و ينهان هستى بوده اند. همجنين دانسته شود كه مخاطب آنان» همه انسانها در تمامى اعصار هستند و در 
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ميان اينان» فرزانكانء نابغه ها و... خواهندبود. اين اصلء دو آفت دارد: يكى اجتهاد در برابر نصوص است كه به معناى لااباليكرى 
در برخورد با نصء بغى فكرى بر متن دينى» مقدم داشتن راى بر شرع و تجاوز از شريعت است. آفت دوم تحجر و جمود است كه 
خطر آنء» كمتر از آفت اول نيست ,حرا كه تحجرء به ناكامى دين در اداره زندكّى مى انجامد و ازدين» جهره اى خشنء غير قابل 
انعطاف درونى و بى توجه به واقعيت هاى وجود آدمىء نشان خواهد داد. امام خمينى بر برهيز از خطر تحجر و جمودء تاكيد كرده و 
در فقه نيز بدان ملتزم بوده است. ايشان در ياسخ به نامه يكى ازشاكردان خود جنين نككاشت: اين جانبء لازم است از برداشت 
جناب عالى از اخبار و احكام الهى اظهار تاسف كنم. بنابر نوشته جناب عالى» زكات» تنها براى مصارف فقرا و ساير امورى است كه 
ذكرش رفته است و اكنون كه مصارف به صدها مقابل آن رسيده؛ راهى نيست رو رهان در سبق ورمايه مختص است به تير و كمان 
واسب دوانى و امثال آن كه در جنكهاى سابق به كار كرفته مى شده است و امروز هم تنها در همان موارد است روانفال كه بر 
شيعيان تحليل شده است » امروز هم شيعيان مى توانند بدون هيج مانعى با ماشين هاى كذايى» جنكلها را از بين ببرند و آنجه را كه 
باعث حفظ و سلامت محيط زيست استء نابود كنندو جان ميليون ها انسان را به خطر بيندازند و هيج كس هم حق نداشته باشد 
مانع آنها باشد. منازل و مساجدى كه در خيابان كشى ها براى حل معضل ترافيكك و حفظ جان هزاران نفر مورد احتياج استء نبايد 
تخريب كرد و امثال آن. و بالجمله؛ آن كونه كه جناب عالى از اخبار و روايات برداشت داريد. تمدن جديد, بكلى بايد از بين برود 
و مردم» كوخ نشين بوده ويا براى هميشه در صحراها زندكى نمايند. 097 در يايان همين نامه نيز فرموده است: از جناب عالى كه 
فرد تحصيلكرده و زحمت كشيده اى مى باشيدء توقع نبود كه اين كونه برداشت كرده و آن را به اسلام نسبت دهيد. شماخود مى 
دانيد كه من به شما علاقه داشته و شما را مفيد مى دانم ُولى شما را نصيحتى يدرانه مى كنم كه سعى كنيد تنها خدا را درنظر بكيرد 
و تحت تاثير مقدس نماها و آخوندهاى بى سواد واقع نشويد رُجرا كه اكر بناست با اعلام و نشر حكم خدا به مقام وموقعيتمان نزد 
مقدس نماهاى احمق و آخوندهاى بى سواد صدمه اى بخورد, بككذاريد هرجه بيشتر بخورد. (8”) امام(ره) در اين نامه بجز تاكيد بر 
يرهيز از جمود در فهم روايات واينكه اين امر به ناكامى دين در اداره زندكَى مى انجامدء به سه مورد اشاره كرده است كه به 
اجمال» بدان اشاره مى شود: )١‏ مصرف زكات. در آيات قرآنى و احاديث» براى مصرف زكاتء مواردى مشخص ذكر شده كه 
عبارت اند از: انما الصدقات للفقراء والمساكين و العاملين عليها والمولفه قلوبهم و فى الرقاب والغارمين و فى سبيل الله وابن السبيل 
فريضه من الله. (9) صدقات. تنها به تهيدستان و بينوايان و متصديان (كردآورى و يخش)آن. و كسانى كه دلشان به دست آورده 
مى شودء و در (راه آزادى)بردكّان» و وامداران» ودر راه خداء و به در راه مانده» اختصاص دارد. (اين) به عنوان فريضه از جانب 
خداست. و روايات در شرح اين آيه و موارد آن» بسيار است كه از ذكر آنهاصرف نظر مى شود. (0©) ؟) سبق ورمايه. در روايات» 
موارد شرط كذارى در مسابقات» منحصرشده به تيراندازى» اسب سوارى» و شنا: عن ابى عبدالله(ع): لاسبق الا فى خف او حافر او 
نصلء» يعنى النضال. )61١(‏ امام صادق(ع) فرمود: (شرط كذارى) در مسابقه جايز نيسث» مكر درشترسوارى» اسب دوانى و تيراندازى. 
قال رسول الله(ص): لا سبق الا فى حافر او نضل او خفئ. (؟5) رسول خحذا فرمود: (شرط كذارى) در مسابقه جايز نيستث؛ مكر در 
اسب دوانى» تيراندازى و شتر سوارى. ")© تحليل انفال بر شيعيان در عصر غيبت. مطابق ياره اى رواياتءانفال» در عصر غيبت بر 
شيعيان حلالى شده و همككان مى توانند ازآن بهره برند: عن ابى جعفر(ع) ... قال: يا نجيه, ان لنا الخمس فى كتاب الله ولنا الانفال» 
ولنا صفو الله... اللهم انا قد احللت ذلكك لشيعتنا. (7©) امام باقر(ع) فرمود: اى نجيه! خمس بر حسب آيات قرآنى از آن ماست. انفال 
از آن ما است. سهم خداوند از آن ماست... بارخدايا همه انها را براى ييروان خود حلال كرديم. عن الصادق(ع):... و كل ما كان 
فى ايدى شيعتنا من الارض فهم فيه محللون و محلل لهم ذلكك الى ان يقوم قائمنا. (5) امام صادق(ع) فرمود: هر زمينى كه در دست 
شيعيان ما باشد, براى آنان هلال است تا زمانى كه قائم ما به ياخيزد. بجز اين سه مورد, موارد ديكرى نيز در آثار امام به جشم مى 


خوردكه بدان اشاره مى شود. *) شطرنج. در روايات متعددى بازى با شطرنج تحريم شده است.مانند: عن الصادق(ع): ... و ذلك 
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انما حرم الله الصناعه التى هى حرام كلهاء التى يجى ء منها الفساد محضا نظير البرابط والمزاميروالشطرنج. (68) امام صادق(ع): ... 
خداوند, ابزارى را كه بجز فساد بهره اى ازآنها برده نمى شود؛ حرام كرده استء مانند بربط و نى و شطرنج. عن ابى عبد الله(ع): 
النرد والشطرنج والاربعه عشر بمنزله واحدوكل ما قومر عليه فهو ميسر. (68) امام صادق(ع) فرمود: نرد» شطرنج و بازى جهارده كانه 
مانند هم اندو هرجه با آن برد و باخت شود؛ آنء» ميسر است و حرام مى باشد. مشهور فقهاء از اين روايات» خصوصيت را استفاده 
مى كنند و بازى با شطرنج را حرام مى دانند» كرجه وسيله قمار نباشد ,اما امام خمينى از اين جمود. فراتر رفته و در ياسخ سوالى 
درباره شطرنج فرموده است: سؤال: اكر شطرنج» آلت قمار بودن خود را به طور كلى از دست داده باشد و جون امروز تنها به عنوان 
يكك ورزش فكرى از آن استفاده كردد» بازى با آن» جه صورتى دارد؟ جواب: بر فرض مذكورء اكر برد و باختى در بين نباشدء 
اشكال ندارد. (87) 0) ابزار اجراى قصاص. مشهور فقهاء براساس ياره اى روايات.معتقدند كه قصاص بايد با شمشير اجرا كردد, 
جرا كه در روايات جنين آ مده استء مانند: ان رسول الله(ص) قال: لاقود الا بالسيف. (58) ييامبر(ص) فرمود: قصاصء جز با شمشير 
نيست. سالنا ابا عبدالله(ع) عن رجل ضرب رجلا بعصا فلم يقلع عن الضرب حتى ماتء ايدفع الى ولى المقتول فيقتله؟ قال: نعم ولكن 
لايتركك يعبث به» ولكن يجيز عليه بالسيف. (69) كويند از امام صادق(ع) يرسيديم: مردى» مردى را تا جايى كه جان در بدن داردء 
باعصامى زند. آيا بايد كشنده را به ولى كشته شده سيرد تا وى را بكشد؟ حضرت فرمود: قاتل را در اختياراولياى مقتول مى 
كذارند ,اما نبايد كذاشت هر كونه خواستند اورا بكشند. بايد او را با ضربه شمشير مجازات كنند. امام خمينى در (تحرير الوسيله) از 
فتواى مشهورء عدول كرده وقصاص نا ابزار مدرث (مانتد: تفنكك و صندلى برقى) را ثيز جايزمى شمرد: لايجوز الاستيفاء فى النفس 
والطرف بالاله الكاله و ما يوجب تعذيبا زائدا على ما ضرب بالسيفء مثل ان يقطع بالمنشار ونحوه؛ ولو فعل اثم و عزرء لكن لا شىء 
عليه ولا يقتص الا بالسيف ونحوه. و لايبعد الجواز بما هو اسهل من السيفء كالبندقه على المخ؛ بل وبالاتصال بالقوه الكهربائيه. (00) 
قصاص نفس و اعضاء با ابزار كند و هرآنجه آزار آن بيش از ضربه شمشير باشدء به سان اره و مانند آن» جايز نيست و اكر كسى 
جنين كرد» كناهكار است و بايد تعزير شود رُولى جريمه اى براو نيست.قصاصء تنها بايد با شمشير و مانند آن انجام يذيرد. البته 
بعيدنيستث كه بتوان با ابزار كشنده اىء آسان تر ان شمشير (مائند تفدكك و صندلى برقى): قصاص كرد. هفت. توجه به تحولات زمانى 
و مكانى در فهم حديث ترديدى نيست كه در حوزه زندكى» بخشهايى با د كركونى و تحول همراه است. بسيارى از ابزارهاء شكلها 
وقالبها در طول زمانءد كركون مى شوند و شكل كذشته خود رااز دست مى دهند. دراين كونه موارد» احكام و دستورهاى دينى 
نيز از كليت و انعطافى برخوردارند تا بتوانند نقش هدايتى خود را ايفا كنند. جمود برشكل و ابزارى خاصء به ناتوانى دين در اداره 
زندكى مى انجامد.آنان كه سراغ نصوص دينى مى روندء بايد از اين نكته غفلت نورزند روكرنه دجار لغزش و انحراف مى كردند. 
امام خمينى براين امر» واقف بود و در فهم احاديث» بر آن اصرار مى ورزيد.اينكك به نمونه هايى اشاره مى كنيم: .١‏ فروش سلاح به 
كفار ايشان معتقد است كه فروش سلاحء تابع مصالح روز است. كاهى ممكن است فروش سلاح به تقويت كفار بينجامد و ممنوع 
شود و كاه جنين نباشد. معيار و ميزان» صلح و جنكك نيست إجنانكه مشركك و كافربودن خريدار نيز ملاكك نيست. بايد در هر زمان» 
شرايط و مصالح رابررسى كرد و روايات نيز به همين مطلب اشاره دارند و اكر غيراز اين باشد» تاويل خواهد شد: وبالجمله ان هذا 
الامر من شوون الحكومه والدوله وليس امرامضبوطاء بل تابع لمصلحه اليوم ومقتضيات الوقت فلا الهدنه مطلقا موضوع حكم لدى 
العقل ولا المشرك والكافر كذلك... والظاهر عدم استفاده شىء زائد مما ذكرناه من الاخبار» بل لو فرض اطلاق لبعضها يقتضى 
خلاف ذلككء اى يقتضى جواز البيع فيما خيف الفساد و هدم اركان الاسلام او التشيع او نحو ذلككء لا مناص عن تقييده او طرفده؛ او 
دل على عدم الجواز فيما يخاف فى تركه عليهما كذلك لابد من تقييده و ذلكك واضح. (01) خلا-صه آنكه اين امر به حكومت و 
دولت مربوط است و ضابطه اى ندارد رُبلكه تابع شرايط و اوضاع و احوال است. از اين روء نه صلح به طور كلى موضوع حكم 


عقلى و شرعى است و نه مشركك و كافر... روشن است كه بيش از آنجه كفتيم» از روايات به دست نمى آيد واكر روايتى عموميتى 
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فراتر از اين داشته باشد كه خريد و فروش را در صورت در خطر بودن اسلام و تشيع تجويز كند يا از خريد وفروش منع كند» در 
صورتى كه تركك معامله ضررى داشته باشدء بايدآن را تقييد كرد. بر همين بايه روايتى مانند اين دو حديث را جنانكه ذكر شد» 
معناكرده است: سالته عن حمل المسلمين الى المش ركين التجاره؟ قال: اذا لم يحملوا سلاحا فلا باس. (87) يرسيدم آيا مسلمانان مى 
توانند اموال تجارى را به مشركان بفروشند؟ فرمود: اككر اسلحه نباشد, مانعى ندارد. فى وصيه النبى(ص) لعلى(ع) قال: يا على: كفر 
بالله العظيم من هذه الامه عشره (الى ان قال:)... و بائع السلاح من اهل الحرب. (8) در سفارش ييامبر به على(ع) مده است: ده نفر 
ازاين امتء به خداوند» كفر ورزيده است...و از آنان» فروشنده اسلحه به اهل حرب است. 7. استفاده از اشياى نجس ايشان معتقد 
است از اشياى نجس (مانند خون و مردار و...) مى توان بجز براى خوردن. بهره بردارى كرد و روايات دلالت كننده برحرمتء تنها 
خوردن را شامل مى شوند رُزيرا در آن زمان» استفاده اى جز خوردن نداشته اند رليكن امروزه كه بر اثر رشد علم وصنعتء استفاده 
عقلايى از خون و... صورت مى يذيرد» منعى در آن نيست. ازاين روء روايات ذيل را: عن ابى عبدالله(ع): السحت ثمن الميته. (0) 
بهاى مردار» حرام است. حرم من الشاه سبعه اشياء: الدم والخصيتان... (00) هفت جيز از كوسفند. حرام شده است: خونء دنبلان و... 
به استفاده در خوردنء مقيد كرده و ساير استفاده ها را تجويز مى كند و مى كويد: فتحصل مما ذكرناه» جواز الانتفاع بصنوف 
النجاساتء ولا دليل عام على حرمه جمع الانتفاعات بها كما لا دليل على حرمه بيعها. (0) خلاصه سخن آنكه مى توان از تمامى 
نجاسات. بهره برد و دليلى برحرمت آن نيست /إجنانكه دليلى بر ممنوعيت خريد و فروش آنها وجودندارد. به هر حال به صورت 
يكك قاعده كلى فرموده است: ان اللازم على الفقيه الباحث فى الاستظهار من الروايات و دعوى الانصراف والغلبه والندره ملاحظه 
العصر والمحيط الذين صدرت الروايات فيهما. (01) بر فقيه لازم است كه براى به دست آوردن مطلبى از روايات ياادعاى انصراف و 
غلبه و ندرت كردنء زمان و مكان صدور حديث رامنظور دارد. هشت. شناخت روش هاى جمع بين اخبار متعارض يككى از اصول 
كليدى در فقه الحديث؛ 1 كاهى از جكونكى جمع بين اخبار متعارض است. اين مسئله كه از ديرباز مورد توجه بود»هنوز در جايكاه 
واقعى اش قرار نككرفته است. (88) حضرت امام در اين باب در كتاب (التعادل و الترجيح) به جند نكته اساسى اشاره كرده كه حائز 
اهميت است: .١‏ ايشان معتقد است بحث تعارض را در علم اصولء بايد به تعارض اخبار اختصاص داد رُزيرا تعارض در غير اخبار و 
روايات» نادراست: ان مبحث التعارض و ان كان بعنوانه اعم من تعارض الاخبار» لكن لما كان البحث عن تعارض غيرها غير معنون 
فى هذا البحث فى هذه الاعصار لاهميه تعارضها وندره تعارض غيره كتعارض اقوال اللغويين مثلا فلابد من عقد البحث فى تعارضها. 
(09) مبحث تعارضء كرجه عنوانى اعم است و فراتر از تعارض اخبار وروايات مى باشد, ليكك جون انواع ديكر تعارض در اين 
زمانها مطرح نيست (به جهت ندرتش و نيز اهميت مبحث تعارض روايات»» از اين رو» شايسته است عنوان بحث را تعارض اخبار 
قرار دهيم. 7. ايشان بر اين باور است كه دو خبر متعارض را بايد در محيطتشريع و قانونكذارى ديد رزيرا قانونكذارء نخست اصول و 
كليات را القامى كند. و آن كاه به بيان تبصره ها و قيدهايش مى يردازد: فلابد فى تشخيص الخبرين المتعارضين والحديثين 
المختلفين من فرض الكلا-م فى محيط التشريع والتقنين و فى كلا-م متكلم صارت عادته القاء الكليات والاصول و بيان المعضلات 
والشرائط والاجزاءوالمقيدات والقرائن منفصله. (20) براى شناسايى دو خبر متعارض و دو حديث مختلفء بايد آنها را درحوزه 
تشريع و قانونكذارى فرض كرد ريعنى در محيطى كه كويندهءرويه اش بيان قواعد و اصول كلى است و يس از آن به شرايط 
وقيودش مى يردازد. ايشان بر اين اساسء نتيجه مى كيرد كه ادله احكام واقعى و ادله احكام شكك و حاكم و محكوم, عام و خاص 
متعارض نيستند و مشمول اخبار علاجيه قرار نمى كيرند. ايشان اين موارد را به عنوان موارد جمع عرفى برشمرده و يكجا كرد آورده 
است: الف) موارد نص و ظاهر يا ظاهر و اظهرء مانند: ١‏ يكى از دو دليل» قدر متيقن در مقام كفتكو داشته باشد م١‏ تخصيص يكى 
از دو دليل» مستهجن باشد 77 يكى از دو دليل» نسبت به مورد اجتهاد و تعارض»ء ورود داشته باشد. ب) وجود ترجيح دلالى» مانند: 


١‏ تعارض عموم و اطلاق» ؟- دوران بين تخصيص و نسخ, 7- دوران ميان تقييد مطلق يا حمل امر و نهى بر استحباب وكراهت,» ج) 
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تعارض ميان بيش از دو دليلء مانند: ١‏ يكك عام و دو خاص» "- دو عام و يكك خاص. )2١(‏ *. امام(ره) در بحث تعادل و ترجيح, با 
كنار نهادن بحثهاى انتزاعى و ذهنىء به تجزيه و تحليل روايات علاجيه يرداخته است. تا اينجا به اختصارء ياره اى از اصول و قواعد 
رادر حوزه فقه الحديث از لانبه لاى آثار و كفتار آن مرد بزركك استخراج كرديم واميدواريم اين نوشتار» در مدى باشد براى 
بحثهاى كسترده تر وعميق تر. بى نوشت ها: -١‏ الرسائل» ج 37 ص 91-98. 1- الاستصحاب» ص .7٠١‏ 7- همان» ص .519-7١18‏ *- 
بحارالانوار» ج لا ص 767 رُعلم اليقين» ج 7 ص 2- الميزان» محمد حسين الطباطبائى»ج ١‏ ص ٠١‏ و 15و170-114. 8- مصباح 
الهدايه» ص 4". /1- الميزان» ج ١‏ ص .٠١‏ 8- بحارالانوار» ج لاه ص 757. 4- بدائع الدرر فى قاعده نفى الضررء ص 88 و17١١-‏ 
-٠١ .1١*‏ همانء ص -١١ .15١9‏ بدائع الدرر فى قاعده نفى الضررء ص -١7 .1١17-١١9‏ الكافى, ج لا ص 5١5‏ رُوسائل الشيعه» ج 
4" ص -١7 .١184‏ وسائل الشيعهء ج 18 ص -١5 .110-١88‏ همان» ص 197. -١0‏ همان جا. -١8‏ همانء» ص-198. -١1/‏ وسائل 
الشيعه» ج 18 ص -١8 .198-١98‏ همانء ج ١7‏ ص /8. 19- همان؛ ج ؟17, ص -٠١ .6١8‏ وسائل الشيعه» ج /1(» ص 77# 1؟1- 
همان» ج .١١‏ ص 688. 17- همانء ص ”6#. “11- وسائل الشيعه» ج ١١‏ ص 24. *7- همانء ج 18 ص 184. 10- بحارالانوار» ج ل 
ص ع77. 78- الاستصحاب». ص 8941-785. /11- الرسائل» ص 577 رُكفايه الاصول. ص ”597 رُفوائد الاصولء ج ع. ص 9/8٠‏ ,نهايه 
الافكار. ج , ص ٠١7‏ (القسم الثانى ,)درر الفوائد»ص 215-217. 18- الاستصحاب» ص 597. 79- همان» ص 97" -7٠‏ وسائل 
الشيعه ج 21١‏ ص -١ .78٠‏ كتاب البيع» ج ؟ ص .68١‏ 737- همان» ج شه ص 05. 77 سوره مائده؛ آيه 20: انما وليكم الله و 
رسوله والذين آمنواالذين يقيمون الصلاه و يوتون الزكاه و هم راكعون رُولى شماءتنها خدا و ييامبر اوست و كسانى كه ايمان آورده 
اند ,همان كسانى كه نماز را بريا مى دارند و در حال ركوعء زكات مى دهند. 56- تفسير نورالثقلين» ج ١‏ ص ”57 ,البرهان فى 
تفسير القرآن» ج ”'ءص 5١7‏ 70 الحياهء ج 7 ص 174 ح /. 78- صحيفه نور» ج 7١‏ ص 180. /الا- صحيفه نور» ج 7١‏ ص 6". 
- صحيفه نورء ج 21١‏ ص 8". 79- سوره توبهء آيه -8٠ .2٠‏ وسائل الشيعه» ج 4» ص 517704. -8١‏ وسائل الشيعه. ج ١1١‏ ص 
1. 7ع- همان. ص ”107. *57- همان؛ ج 4, ص 284. 8- همان. ص 2588. 58- همان ج ؟17, ص 27 رُبحارالانوا. ج .٠٠١‏ ص 
8؟. 68- وسائل الشيعه» ب ٠3١١‏ ح .١‏ لا8- صحيفه نور» ج 7١‏ ص .١18‏ 58- مستدركك الوسائل» ج 218 ص 508 (ب ١ض‏ ح 720 
“ا ع ,)سنن ابن ماجه. ج ”7 ص 884 (ب 0 ح 7881). 89- وسائل الشيعه. ج 194, ص 48. -2١‏ تحريرالوسيله. ج 5 ص 078. 
-١‏ المكاسب المحرمه؛ ج »١‏ ص 714-778. 7ه- وسائل الشيعه. ج .١7‏ ص .١‏ 7ه- همان جا. *ه- همان» ص 25. 30- همان» ج 
ع1 ص 04". 28- المكاسب المحرمه؛ ج .١‏ ص 28. /1ه- كتاب البيع» ج 5 ص .18١‏ 8ه- ر.كك به: علوم حديث» ش 4» ص” 8. 
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كتابهاى حديثى از نكاه امام خمينى(ره) 


كتابهاى حديثى از نككاه امام خمينى(ره) براى استدلال به يكك حديث ابتدا بايد اعتبار آن را مورد ارزيابى قرار داد و جنانجه با دليل 
معتبر» صحت صدور آن وايت به دست آمدء آن كاه مى توان طبق آن عمل نمود. هرعلمى از علوم اسلامى.ملاكهايى براى 
تشخيص حديث صحيح و ميزان اعتبار آن دارد و ازآنها بهره مى كيرد. در علم فقه» بيشترين توجه به بررسى سنداختصاص دارد. در 
علم اخلاق و معارف و تفسيرء به سند» كمتر توجه شده و نظرها بر محتواى حديثء متمركز است اما در علم فقهءتنها بررسى سند 
براى احراز صدور آنء كافى نيست :بلكه ابتدابايد منبع حديث و كتابى كه حديث از آن كرفته شده استء قابل اعتماد باشد و يس 
از آن» به بررسى سند يرداخته شود. مبناى استوارى كتب حديث هر كتاب حديثى از جهات متعدد بايد مورد بحث قرار كيرد: .١‏ 
صحت انتساب كتاب به مولف آنء ؟. قابل اعتماد بودن اصل كتاب» ؟. مصون بودن كتاب از تحريف و دستخوش حوادث بودن» و 


كم و زيادنشدن آن از زمان مولف تا زمان حاضر. يس از آنكه تمام جهات فوق ثابت كرديدء آن كاه بايد سند آن احاديث را 
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مطالعه و بررسى نمود. تعداد اندكى از كتابها(همجون كتب اربعه)» نيازى به اين مباحث ندارند رُزيرا به صورت متواتر» براى ما ثابت 
شده است كه مثلا ‏ كتاب (كافى)يى كه امروز موجود استء بدون هيج كم و زياد شدنء همان كتابى است كه مرحوم كلينى در 
ابتداى قرن جهارم هجرى تاليف نموده است رعلاوه بر آنكه سند متصل نيز بر آن وجود دارد و از زمان ما تازمان كلينى» همه راويان 
اين كتاب مشخص اند. كرجه اين كونه سند جنبه تيمن و تبركك داشته؛ تاثيرى در اعتبار روايات اين كتاب ندارد رُولى اين بحث 
در ساير كتابها مورد ناز و ضروريى است. به عئوان مثال» احمد بن محمد بن خالد برقى: محدثى بزركك است كه عدالت و وثاقث:و 
علم او براى ما روشن و ثابت كرديده است. او مولف كتاب (المحاسن) است و در اين كتاب» روايات فقهى و آداب و سنن را 
كرد آورى نموده است. احاديث اين كتاب» عمومامسند بوده. سند آنها از مولف تا امام معصوم(ع)» به صورت متصل نقل شده 
استرّاما در عين حالء اين كتاب براى ما قابل اعتمادنيست رُزيرا نمى دانيم نجه امروز به نام (المحاسن) موجود استءآيا دقيقا 
همان نوشته مولف آن است يا خير مُبلكه مى دانيم اين كتاب» در همان قرن سوم و جهارم» دستخوش تحريف كرديده و مقدارى به 
آن افزوده شده است رهمجنان كه تحريف به كاستى نيز به آن روى آورده است. به عبارت ديككرء در مورد كتاب (المحاسن)» وثوق 
به مولف داريم نه به مولف اما در مورد كتاب (كافى)» هم وثوق به مولف است و هم به مولف. با توجه به آنجه ككذشت,. بايد قبل 
از بحث از سند روايات» نككاهى جامع به اصل كتاب داشت و ميزان اعتبار آن را مشخص نمود وجنانجه اصل كتاب» سند قطعى يا 
ظنى معتبر نداشته باشد» بحث ازسند روايات آن» سودى نخواهد داشت. به همين جهتء نكاه امام خمينى(ره) را به برخى كتابهاى 
معروف و مهم حديثى» در اينجامورد تحليل و بررسى قرار مى دهيم. برخى كتب حديث در نككاه امام(ره) الف) صحيفه سجاديه اين 
كتاب به: خواهر قرآنء انجيل اهل بيت(ع)» زبور آل محمد(ص) وصحيفه كامله سجاديه» شهرت داشته و مجموعه دعاهايى را كه 
امام باقر(ع) و زيد شهيد از يدر بزركوار خود نقل كرده اند» دربردارد. جون در مقدمه (صحيفه سجاديه) آمده است كه اين كتاب» 
مشتمل بره/ دعا از امام سجاد(ع) استء در حالى كه آنجه اكنون در(صحيفه) موجود است, 8# دعاست و 7١‏ دعاى آنء مفقود 
شده استء به همين جهتء برخى از علماى بزركك (جون شيخ حر عاملىء علامه افندى»حاجى نورىء علامه تهرانى و سيد محسن 
امين جبل عاملى)» براى بيدا كردن آن ١‏ دعاى مفقود شده. به تتبع و تفحص در كتابهاى حديثى يرداخته وهر كدام؛ دعاهاى 
جديدى را به دست آورده اند وآنها را در مجموعه هايى به نام صحيفه سجاديه دوم سوم جهارم,ينجم و... كرد آورى كرده اند. 
آنجه فعلا مورد بحث اين مقال است. صحيفه اول است كه معروف ترين صحيفه است. از طرف ديكرء مى دانيم كه تحريف به 
نقيصه» هيج كاه به ارزش و اعتبار كتاب» صدمه اى وارد نمى كند. به اين جهتءساقط شدن 7١‏ دعا از (صحيفه)» مشكل و مانعى 
يديد نمى آورد. واما اعتبار كتاب (صحيفه سجاديه) در ابتداى (صحيفه سجاديه)» سند آن ذكر شده است رُولى اين سندءاز جهات 
متعددى جاى بحث و كفتكو دارد كه روشن خواهد شد. امادو راه آسان تر براى اثبات كمال اعتبار اين كتاب وجود دارد: .١‏ ادعاى 
تواتر كتاب» به طورى كه اكر كسى كتابهاى رجال و ني زكتابهاى ادعيه و حديث,ء مثل «الارشاد) شيخ مفيد و «كفايه الاثرارا بررسى 
كندء به درستى اين ادعاى تواترء يقين عى ثمايد. همجنان كه علامه افندى نيز اين ادعا را به صورث قطعى ذكر نموده اسث. (1) ؟. 
كاهيقوت مضمون روايت» شاهد بر صدق و درستى آن است. توضيح آنكه ائمه معصوم(ع)» دو نوع معجزه دارند: معجزات قولى 
ومعجزات فعلى. براى نوع مردم» معجزاتى جون شق القمر و تكلم سنكريزه» بسيار مهم است راما عالمان و انديشمندان» در 
برابر(سخنان) معصومان(ع) خضوع بيشترى دارند. معجزات فعلى» معمولامحدود به زمان و مكان خاصى بوده است اما معجزات 
قولى» فراتراز زمان و مكان هستند. متن دعاهاى «صحيفه سجاديه » نيز بهترين شاهد بر صدور آنها از زبان مبارك امام معصوم(ع) 
است رزيراجنين مضمونها و عبارتهايى از غير معصوم نمى تواند صادر شود. ضمنا سند كتاب (صحيفه سجاديه) نيز در مقدمه آن 
كتاب شريف آمده است. حضرت امام خمينى(ره) در مورد (صحيفه سجاديه) فرموده است: ... والا فابواب المناقشه فى الاسناد و 
الدلاله فى كثير منهامفتوحه حتى فى (الصحيفه المباركه السجاديه)» فان سندها ضعيف وعلو مضمونها و فصاحتها و بلاغتها وان 
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توجب نحو وثوق على صدورهاء لكن لا-توجبه فى جميع فقراتها واحده بعد واحده حتى تكون حجه يستدل بها فى الفقه» و تلقى 
اصحابنا اياها بالقبول كتلقيهم (نهج البلاغه) به لو ثبت فى الفقه ايضا انما هو على نحو الأجمال وهو غير ثابت فى جميع الفقرات. (؟) 
توضيح اين كلام آنكه: اولا محل بحث امام(ره)» فقه است و مقصود آن است كه «صحيفه سجاديه »» قابل استدلال فقهى نيست, 
ولى از جهت معارف و اخلا-ق وآدابء كاملا معتبر است رزيرا ملا-كك در اين علوم» عقل و استدلال است و هرجه با عقل موافق 
باشدء قابل يذيرفتن است و دقت زيادى در سندء لازم نيستء به خلاف فقه كه بيشترين توجه آن. به سندروايات است. ثانيا مراد 
حضرت امام خمينى از ضعف سند (صحيفه سجاديه)» آن است كه در سند اين كتاب» نجم الدين ابوالحسن محمد بن حسن بن 
احمدبن على است كه مجهول است و نيز عمير بن متو كل (كه صحيفه را ازيدرش متوكل بن هارون نقل كرده) توثيق ندارد. عبدالله 
بن عمر بن الخطاب نيز همين سرنوشت را دارد. بنابراين» سه نفر راوى درسند صحيفه وجود دارند كه باعث شده اند آن سند» 
ضعيف تلقى شود ,ُمخصوصا كه كوينده (حدثنا) در ابتداى سند (صحيفه)» معلوم نيست جه كسى است. ثالثا امام خمينى معتقد است 
اينكه اصحاب و علما و محدثان شيعه»دو كتاب «صحيفه سجاديه » و «نهج البلاغه » را تلقى به قبول كرده اند نيز دليل بر صحت و 
درستى آنها نمى شود رزيرا كرجه اصل اين تلقى صحيح است (و به همين جهتء طبق مقبوله عمر بن حنظله» ولايت فقيه قابل اثبات 
است ()ولى اين تلقى و يذيرفتن» در مورد تكك تكك روايات و جملات اين دو كتابء ثابت نشده است. علاوه بر آنكه اك ركسى 
ادعا كند كه اين يذيرفتن» صحيح است,ء قطعا مقصود وى تنها درعلم اخلاءق و آداب و سنن استء نه در فقه رُزيرا بناى علوم 
ديكرغير از فقهه بر نوعى تسامح و تساهل در بررسى سند است. رابعا امام خمينى(ره) ادعا مى كند كه قوت مضمونء مى تواند دليل 
بر صحت يكك حديث يا كتاب حديثى باشد. اين كبرا صحيح است كه هرجه معجزه قولى باشد و قوت مضمون داشته باشد» مى 
تواند دليل وشاهد بر صدق و صدور آن از معصوم(ع) باشد لكن صغراى آن روشن نيست ,زيرا تمام جمله هاى «صحيفه » و «نهج 
البلاغه »» از جهت فصاحت و بلاغت و ارزش» در يكك سطح نيستند مهمجنان كه قرآن كريمءبا آنكه تمام آيات شريف آن معجزه 
است ,اما از جهت فصاحتء تمام اين آيات» در يكك سطح نيستند. بنابراين» ما از طريق قوت مضمون و غناى علمى محتواى احاديث 
وادعيه «صحيفه ) نيز نمى توانيم ثابت كنيم كه تمام آنء كلام امام(ع) و قابل استدلال است. همجنان كه قبلا كفتيم» ديد كاه فقهى 
امام(ره) نسبت به «صحيفه )»با ديدكاه عرفانى و اخلااقى وى به اين كتاب» متفاوت است. به همين جهت,ء هم ايشان در «آداب 
الصلاه » فرموده است: و در كلمات ائمه اطهار(ع)» خصوصا در «صحيفه سجاديه » همان صحيفه نورانيه الهيه كه از سماء عرفان 
عارف بالله و عقل نورانى» سيد ساجدين(ع) نازل شده براى خلاص بندكان خدا از سجن طبيعت و فهماندن ادب عبوديت و قيام در 
خدمت ربوبيت » اين لطيفه الهيه» بسيار ذكر شده است. (”) آنجه تا كنون ذكر شدء توضيح ديد كاه حضرت امام(ره) نسبت 
به(صحيفه سجاديه) بود اما نكارنده تصور مى كند كه اعتبار«صحيفه سجاديه )» هم از جهت سند و هم از جهت تواتر و نيز ازجهت 
قوت مضمون. قابل اثبات است و جون اثبات اين نظرء احتياج به بحث كسترده اى دارد» فعلا از آن صرف نظر مى شود. (©) شايان 
ذكر است كه از آنجه ذكر شدء ديدكاه حضرت امام(ره) نسبت به «نهج البلاغه » نيز روشن كرديد رُزيرا امام خمينى(ره)» (نهج 
البلاغه) را مانند «صحيفه » دانسته و آنجه را درباره «صحيفه »ذكر كرده استء با اندكك ١‏ تفاوتى در مورد «نهج البلاغه » نيز جارى 
مى داند. به هر حال» تسامح در ادله سئن, اقتضا مى كند كه روايات «نهج البلاغه » و «صحيفه سجاديه »» از جهت اخلاقىء قابل 
استدلال باشند ودر عمل نيز آنجه طبق آنها به رجاى مطلوبيت انجام شود باعث ترتب ثواب مى كردد و بلكه از ديدكاه اخلاقى؛ 
بهترين كتاب درموضوع اخلاق, همين دو كتاب هستند. حضرت امام(ره) فرموده است: همين ادعيه و همين خطبه هاء و همين «نهج 
البلاغه » و همين «مفاتيح الجنان » و همين كتابهايى كه ادعيه هستند, اينها همه كمكك انسان اند در اينكه انسان را آدم كنند. (0) 
ب) مصباح الشريعه سيد بن طاووس مى كويد: (... مصباح الشريعه و مفتاح الحقيقه) را كه از امام صادق(ع)نقل شده استء همراه 
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حاجى نورى در (خاتمه مستدرك الوسائل)» مفصلا درباره اعتبار اين كتاب» بحث نموده و سخنان علمايى را كه صحت آن 
رايذيرفته اند» نقل كرده است. آن كاه به بحث از روايات اين كتاب يرداخته و مى كويد: كرجه روايات اين كتاب با ساير روايات 
ائمه اطهار(ع) شباهتى ندارد رُولى لازم نيست كه تمام روايات»؛ مشابه يكديكر باشند و شهادت علماى بزركك به اعتبار اين كتاب» 
براى اثبات اعتبار آن كفايت مى كند. (0) حضرت امام(ره) در آثار اخلاقى و عرفانى خود. فراوان به اين كتاب اعتماد كرده و 
محتواى آن را به عنوان حديث » نقل مى نمايد و بلكه شايد بتوان كفت در مباحث اخلاقى؛ به اين كتاب.بيش از هر كتاب ديكرى 
اعتماد كرده است (8) ولى در مباحث فقهى خود, هركز به آن اعتماد ندارد و فرموده است: به هر حالء متن اين كتاب» خود. 
بيترين شاهد اسث كه نمى تواتدحديث ياشك وزيرا باساير رواباتة هماهتكى تداره و از اين عنهت شايد بعوان كفت كد اين كتاب» 
ساخته و يرداخته عالمانى است كه كرايش هاى عرفانى داشته اند و برداشت هاى خود رااز كلمات ائمه دين» در اين كتاب بيان 
داشته اند. (9) به هر حال» وقتى ملاكك ارزيابى كتاب حديثى به صورت استحسانى وشخصى باشدء عالمى جون امام خمينى(ره)؛ 
ادعا مى كند كه عبارتهاو مضامين «مصباح الشريعه »» شاهد بر حديث نبودن آن است و عالم ديكرى جون علامه مجلسى اول (آن 
كونه كه حاجى نورى از او نقل كرده است) )1١(‏ ادعا مى كند كه قوت مضمون و زيبايى احاديث «مصباح الشريعه »» دليل بر 
صدور آن از معصوم است. ج) كتاب من لايحضره الفقيه اين كتاب» دومين كتاب از كتب اربعه حديثى شيعه است. در اعتباراين 
كتاب و صحت انتساب آن به شيخ صدوقء هيج شكك و ترديدى وجودندارد رُولى آيا مرحوم صدوق به شرطى كه در مقدمه كتاب 
ذكر كرده است,ء وفادار باقى مانده است يا خير؟ وى در ابتداى اين كتاب مى فرمايد:«تنها جيزى را كه بين خود وخداى متعال 
حجت مى دانم» نقل مى كنم )1١127(‏ اما با توجه به آنكه روايات ضعيف فراوانى در اين كتاب يافت مى شود جككونه مى توان 
كفت كه مرحوم صدوقء تمام آن را حجت مى دانسته است. معروف است كه شيخ صدوقء اين جمله را در ابتداى كتاب 
فرموده ,اما يس از آنكه مقدارى ييش رفته استء» تصميم خود را تغيير داده و يا آنكه اين عهد را فراموش كرده است. امام 
خمينى(ره) نيزهمين نظر را يذيرفته و مى كويد: ... مع قوله قبيل ذلكك فى حق كتابه: «لم اقصد فيه قصد المصنفين فى ايراد جميع ما 
رووه» بل قصدت الى ايراد ما افتى به و احكم بصحته و اعتقد فيه انه حجه بينى و بين ربى )» و هو وان لم يف بهذا العهد فى كتابه 
كما يظهر للمراجع به » لكن رجوعه عنه فى اول الكتاب فى غايه البعد. )1١(‏ اما به نظر نكارنده» شيخ صدوقء نه عهد خود را 
فراموش كرده و نه تصميم خود را تغيير داده است (مخصوصا اكر كفته شود كه نوعانويسند كان مقدمه كتاب را يس از اتمام اصل 
آن به رشته تحريردر مى آورند و شيخ صدوقء يس از اتمام كتاب» حكم به صحت تمام آن نموده است /)بلكه از خود مقدمه 
كتاب نيز قرائنى به دست مى آيد كه نشان مى دهد مرحوم صدوقء اين مقدمه را يس از اتمام اصل كتاب نوشته است. به علاوه؛ 
بسيار بعيد است كه شيخ صدوقء درهمان ابتداى كتاب الطهاره «من لايحضره الفقيه /» تصميم خود راعوض كرده باشد. اصل اين 
اشكالء به جهت آن است كه نوعا فقهاء صحيح بودن حديث وحجت بودن آن را در زمان صدوقء به همان معناى امروزى حديث 
«صحيح » معنا مى كنند رُآن كاه با مشكل مواجه مى شوند و در كلام مرحوم صدوقء به تناقض يا تضادى آشكار برخورد مى 
كنند رُدر حالى كه اصلا تهافت و اختلافى در كلام صدوق با روش او در اين كتابء»وجود ندارد رزيرا مراد شيخ صدوق از حديث 
صحيح و آن جيزى كه حجت استء اين است كه حديث؛ در يكك اصل مشهور از «اصول اربعماه ايا در دو اصل از آنها باشد و 
معناى حديث صحيح. از قرن هشتم به بعد» اين است كه تمام راويان سند حديث,ء موثق» بلكه عادل باشند. خلط بين اين دو معناى 
صحيح؛ موجب اين اشكالات واشتباهات شده است. بنابراين» كلا-م مرحوم صدوقء كاملا صحيح است و عمل او در 
كتابش .بر خلاف ادعاى او در مقدمه كتاب نيست. د) بحارالانوار حضرت امام(ره) درباره كتاب شريف (بحارالانوار)» معتقد است: 
كتاب «بحارالانوار» كه تاليف عالم بزركوار و محدث عالى مقدار.محمد باقر مجلسى استء مجموعه اى است از قريب جهارصد 
كتاب ورساله كه در حقيقت» يكك كتابخانه كوجكى است كه با يكك اسم نام برده مى شود. صاحب اين كتاب» جون ديده كتابهاى 
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بسيارى ازاحاديث است كه به واسطه كوجكى و كذشتن زمانها ازدست مى رودءتمام آن كتابها را بدون آنكه التزام به صحت همه 
آنها داشته باشد» در يكك مجموعه به اسم «بحارالانوار» فراهم كرده و نخواسته كتابى عملى بنويسد يا دستورات و قوانين اسلام را در 
آنجا جمع كند تادر اطراف آنء بررسى كرده و درست را از غير درست جداكند. در حقيقت» «بحار)» خزانه همه اخبارى است كه 
به ييشوايان اسلام نسبت داده شده. جه درست باشد يا نادرست. در آنء كتابهايى هست كه خود صاحب (بحار)» آنها را درست 
نمى داند رو او نخواسته كتاب عملى بنويسد تا كسى اشكال كند كه: جرا اين كتابها رافراهم كردى؟ يس نتوان هر خبرى كه در 
(بحار) استء به رخ دينداران كشيد كه آنء خلاف عقل يا حس است ,جنانكه نتوان بى جهتء اخبار آن را ردكرد كه موافق سليقه 
ما نيست إبلكه در هر روايتى بايد بررسى شودو آن كاه با ميزانهايى كه علما در اصول تعيين كرده اند» عملى بودن يا نبودن آن را 
اعلان كرد. (1) ما جون در كتاب «آشنايى با بحارالانوار»» به طور مفصلء در مورده«بحارالانوار؛ بحث كرهده ايم» از تحليل و نقد و 
بررسى اين كلام حضرت امام(ره) در اينجا خوددارى مى كنيم. (1) احاديث فقهى در غير كتابهاى حديثى بخش زيادى از روايات 
فقهى» رواياتى هستند كه در غير كتابهاى حديثى نقل شده اند رمثلا كتابهاى المبسوطء الخلافء الانتصارءالمقنعه المقنع» السرائر» 
و...» كتابهاى فقهى هستند و براى تدوين حديثء تاليف نشده اند رُاما احاديث بسيارى در اين كتابهايافت مى شود كه تنها منبع آنها 
نيز همين كتابهاست. آيا جنين كتابهايى» قابليت و ارزش استناد دارند و رواياتى كه از آنها به دست آيدء مى تواند مستند فقهى قرار 
كيرد يا خير؟ حضرت امام(ره) دراين باره مى فرمايد: در برخى از كتابهاى استدلالى فقه. رواياتى از اهل سنت براى جدل با آنان 
نقل شده است و اين روايات» براى ما قابل استدلال نيستند رمثل روايات كتابهاى سيد مرتضى رضوان الله عليه. (10) از اينجا معلوم 
مى شود كه اكر رواياتى تنها از طرق عامه نقل شده بود و فتوايى هم مطابق آن در ميان علماى شيعه بود اين فتواء سبب جبران 
ضعف آن حديث نمى شود زمكر آنكه ثابت شود تنهامستند آن فتواء همين روايت بوده است. از اينجاست كه روايات كتابهايى 
مثل: الانتصارء الناصريات» مسائل الخلافء المنتهى.التذكره. والغنيه» قابل استناد نيستند. )١8(‏ در مورد كتاب فقهى (المقنع) مرحوم 
صدوق نيز حضرت امام(ره) مى فرمايد: كرجه مرحوم صدوق در مقدمه اين كتاب مى كويد: «من سند اين روايات را حذف كردم 
تا حفظ آن آسان باشد /ُ)ولى احتمال داردمعناى اين كلام شيخ صدوق» آن باشد كه تمام روايات اين كتاب, در كتابهاى اصول 
وجود دارد و آن كتابهاى اصولء موثق بوده وبنابراين» تمام اين روايات» با سند صحيح به صدوق رسيده اند واحتمال دارد كه معناى 
كلام صدوقء اين باشد كه سند شيخ صدوق به آن اصول؛ سند صحيحى بوده است رُاما توثيق اصحاب آن اصول ننموده است, 
يعنى سند صحيح دارد كه تمام آنجه نقل كرده است.در آن اصولء موجود بوده است و اين احتمال دوم؛ اقرب و قوى تراز احتمال 
اول است. (17) بنابراين» روايات كتاب «المقنع » به نظر حضرت امام(ره) قابل استدلال فقهى نيست و از نظر اعتبار» مثل مرسلهاى 
«من لايحضره الفقيه » نبوده» اعتبار آنها كمتر است. احاديث كتاب «مستطرفات السرائر» نيز همين سرنوشت را دارد ,ُزيرابه نظر 
حضرت اماء(ره)» كرجه ابن ادريسء اين روايات را از«اصول اربعماه » «مثل كتاب بزنطى و ابن بكيرا كرفته است رُولى «اصول 
اربعماه )» در زمان مشايخ سه كانه (كه كتب اربعه را مى نوشتند)» معروف بودند و آنان» سند خود را به صاحبان اصولء ذك ركرده 
اند رُولى ابن ادريس» جون سند خود را به آن اصولء ذكرننموده واحتمال دارد ايشان با اجتهاد و حدس خود به دست آأورده باشد 
كه اين اصول از همان مولفان استء لذا اين احاديث او قابل اعتماد نيستند رُبه خلاف مرحوم صدوق و امثال او كه اصلا اهل اجتهاد 
كردن و حدس نبودند و تنها به خبر حسى اعتماد مى نمودند. به همين جهتء مرسلات مرحوم صدوقء. قابل اعتماد استء به خلاف 
مرسلات مرحوم ابن ادريس. (18) شبيه همين كلام را حضرت امام(ره) درباره كتاب «الاختصاص ١‏ شيخ مفيد نيز فرموده و معتقد 
است كه مرسلات شيخ مفيد» مثل مرسلات شيخ صدوقء قابل اعتماد نيست رزيرا مرحوم مفيد اهل اجتهادبوده و به وجوه ظنى و 
حدسى نيز اعتماد مى كرده استء برخلا.ف مرحوم صدوق. (19) آنجه ذكر شدء, ديدكاه حضرت امام(ره) به نسبت برخى از 


مهمترين كتابهاى حديثى بود و شايد موارد ديكرى نيز افت شود كه حضرت امام(ره)» ديدكاه خود را درباره كتابهاى روايى بيان 
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كرده باشدكه ما به آن» دست نيافته باشيم. بى نوشت ها: .١‏ الصحيفه السجاديه الثالثه» ص 6. ؟. المكاسب المحرمه (الامام)روح الله 
الخمينى» ج 2١‏ ص 770. ". آداب الصلاه. ص 1971. 6. يكك مقاله مفيد در اين زمينه: (اسناد و مشايخ راويان صحيفه كامله)» دكتر 
منصور يهلوان» علوم حديث» ش ؟١.‏ ص 18. (ويراستار) ه. تفسير سوره حمدء ص .18١‏ 8. الامان من اخطار الاسفار و الازمان» سيد 
بن طاووس» ص 28 /1. خاتمه مستدركك الوسائل؛ ج *؛ ص ."””:٠‏ 8. براى مثال» ر.كث: آداب الصلاهء ص 197 و 587. 4. المكاسب 
المحرمه. ج 2١‏ ص .٠١ ."7١‏ خاتمه مستدرك الوسائل» ج 7 ص .5"٠‏ ١١.كتاب‏ من لايحضره الفقيه. ج »١‏ ص ”". 17. المكاسب 
المحرمه؛ ج ا ض 8 ١١‏ كشف اسران ض 908 6١.آشتايى‏ بابحارالانوارة الحمد عابندئء انتشارات وزارت فرهتك وارشاد 
اسلامى» تهران» زمستان 1/8١اشء‏ ٠٠اصفحه.‏ رقعى. (ويراستار) .١18‏ المكاسب المحرمه؛ ج »١‏ ص 57". 17. همان جا. 17. المكاسب 
المحرمه. ج ؟. ص 18. 18. همان» ص /8. 19. المكاسب المحرمهءءج ١ص‏ 8/او597. منابع مقاله: فصلنامه علوم حديث؛ شماره 1 


عابدى» احمد؛ 


سيرى در كتاب تقريرات فلسفه امام خمينى 


سيرى در كتاب تقريرات فلسفه امام خمينى يس از ككذشت افزون بر نيم قرن از دوران تدريس حكمت متعاليه توسط حكيم الهى 
حضرت امام خمينى - روح الله روحه - بخشى از دروس ايشان با نام «تقريرات فلسفه امام خمينى» توسط ايةالله سيد عبدالغنى 
اردبيلى(117) تهيه و به اهتمام مؤسسه تنظيم و نشر آثار امام انتشار يافته است. از آنجا كه تاكنون اثرى بدين فراكيرى از ايشان در 
مباحث فلسفى در اختيار همكان قرار نداشته» اين مجموعه خواهد توانست به برخى از سؤالات يا ابهام هايى كه بيرامون مشرب و 
مشى فلسفى حضرت امام وجود داشته ياسخ دهد و يزوهشيان را از كندوكاو در ساير آثار ايشان براى ره يافتن به نظرات فلسفى 
يشان تا حدودى بىنياز ساخته و آنان رااز اشتباهات و درهم آميختكىها ميان نظرات عرفانى يا اصولى كه به دليل تشابه ميان 
اصطلاحات اين دو دانش با فلسفه در ياره اى از كفته ها و نوشته ها بيش آمده باز دارد. آنجه بيش از هر جيز در اين دروس جالب 
توجه استه روانى و رسايى بيان انديشه در تقريب و انتقال اصول حكمت متعاليه به شاكردان مى باشدء تا آنجا كهاكر 
صدرالمتألهين را به صراحت و شيوايى قلم فراكيرش ستوده اند» بجاست كه امام را نيز در سلاست بيان و زيبايى تعابير» احياكر و 
تكاملبخش همان روش بدانيم. اين مقاله باكذرى كوتاه بر اين مجموعه كوشيده است تا برخى از زواياى اين اثر نفيس راء هر جند 
به اجمال بررسى و تبيين نمايد. لكن تذكر اين نكته لازم است كه در اين سطور بيشتر به خطوط كلى و در اصطلاح به مبادى فلسفه 
از نككاه امام يرداخته شده نه مسائل فلسفه. زيرا توضيح و تشريح اختصاصات ايشان در تقرير مباحث و استدلالات» نيازمند مجالى 
فراختر و بررسى اى دامنه دارتر است؛ و بر كسانى كهدستى هر جند از دور بر اين كونه مباحث دارند واضح است كه بسيارى از 
مطالب و حتى تقريرهاى كوناكون يكك برهان را نمى توان به آسانى به شخصى خاص مستند كرد و آن را به تمام؛ از ويزكى هاى 
وى دانست؛ هر جند كه در تمامى اين مجموعه به نوعى نوآورى در نحوه بيان و جينش مطالب برمى خوريم كه مى توان آن را از 
مختصات ايشان برشمرد. امام خمينى حكيم استوار حكمت متعاليه كه داعيه دار آشتى و وفاق سه ركن اساسى معرفت و دريجه هاى 
ارتباط بشر با ماوراى ماده يعنى عقل» كشف و وحى است از ابتداى عمر جهارصد و ينجاه ساله اش و متناسب با سبكك و سياق 
مروجانشء الوان و اشكال متفاوتى به خود كرفته وهر كس به فراخور تمايالاءت درونى خويش بدان رنككى داده؛ كروهى از 
مدرسان اسفار كه فلسفه مشاء و مشائى كرى بر ايشان جيره بوده است اكر اسفار تدريس كرده اند در حقيقت شفا را در جامه اى نو 
عرضه نموده اند واكر بر آن حاشيه زده اند» بنابر مبناى خود بر حكمت متعاليه تاخته اند و دسته اى ديكر كه عمرى در درياى 
حكمت متعاليه غوطه خورده اند» حنبلى كونه آنجا كه تا به ظهورى از برخى ايات يا روايات رسيده اند» كوس رسوايى و نداى 


تغطيلى عقل راسر ذداده اند وسبحكاه اش ابن سه غتصدر هموق كه مهشرين ديت آووه حكنت متعاليه اسك در نحاتقان تتفسته 
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است. ليكن امام را بايد به حقيقت از راسخان در حكمت متعاليه دانست. او اصالت» بساطت» وحدت» وجوب و مشككيت وجود را 
جنان كه از جاى جاى اين مجموعه به دست مى ايد به تمام معنى يذيرفته و حركت جوهرى و جسمانيت الحدوث بودن نفس را 
جنان ذوق نموده كه در تمامى زواياى بحث از مبدأ و معاد» لحظه اى از اين اصول غفلت نكرده و به هيج روى دست از آنها 
برنداشته است و به خلاف عده زيادى از داعيه داران» هركز از اصول حكمت متعاليه تخطى نكرده و آن را مطابق روح و باطن ايات 
و روايات و مكاشفات اهلش دانسته استء و در تمامى جوانب جنان بر مدار اين سه ركن حركت نموده كه هر جند ميان آنجه از 
مبادى وحى صادر شده و آنجه كه نه جنين است تفاوتى شكرف مى بيند» ليكن هيجككّاه ميان اصول و مسلمات آنها تكاذب و 
تهافتى نيافته است: كمان نشود كه حاجى و يا حكماى اسلامى اين حرفها را از خود درآورده باشندء بلكه اين حرفها در ادعيه بيشتر 
از منظومه است و صحيفه سجاديه و نهج البلاغه و قرآن منبع و سرجشمه و مادر اين حرفهاست. بياييد منظومه را با اين ادعيه مقايسه 
نموده ببينيم در كدام يكك مطالب و معارف حقّه بيشتر است؛ منظومه در يكك رشته و اشاره به يكك غرض است ولى ادعيه در رشته 
هاى مختلف و داراى اغراض متعدده است.(158١)‏ و در عين آنكه بسيارى از اصول فلسفه مشاء را كه در حكمت متعاليه هضم شده 
مى يذيرد؛ اما به هيج وجه مشائى كرى و تعقل بدون تاييد ربانى را كارساز ندانسته و از شاكردان خويش مى خواهد كه از اين كونه 
مباحث دورى كزينئئد(19١)‏ وو به همين سبب فلسفه يونان را جداى از فلسفه اسلامى ارزيابى كرده و آن را در برابر فلسفه اسلامى 
كه برخاسته از حقايق ايات و روايات معصومان استء غير قابل سنجش مى داند: اين سخنى كه زبانزد بعضى است كه اين فلسفه از 
يونان اخذ شده. غلط استء كى فلاسفه يونان ازاين حرفها سر درآورده و جه كسى سراغى ازاين حرفها در كتب آنها دارد. اين 
حرفها در كتب آنها دارد. اين حرفها در كتب آنها نبوده و نخواهد بود. بهترين كتاب فلسفى آنها اثولوجيا است كه داراى مختصرى 
از معارف بوده و بقيه اش طبيعيات استء بلى شفاى شيخ فلسفه يونانى است و در آن هم اين حرفها نيست.(180) و در نكناهى 
ديكر» كرجه ذوق محىالدين و لطافت كلمات و رقايق مكاشفاتش را ارج مى نهد. ليكن فاصله او را با مبادى و محال وحى جنين 
توصيف مى كند: جملات فصوص در معنى با ادعيه موافق استء منتها حضرت امير(ع) متأدب بوده و توانسته حق بيان را ادا نمايد 
ولى صاحب فصوص متأدب نبوده و نتوانسته حق را ايفا كند.(121) و ير واضح است كه لالزمه جمع ميان روش هاى كوناكون 
معرفتى به معناى ارزش كذارى برابر و يكسان براى همه آنها نبوده و كرجه كه عقل كام اول در اين راه استء ليكك آخرين قدم 
نخواهد بود. لذا ايشان نيز همانند برخى از بزركان كه يس از آنكه راه را به تمام طى نموده اندء تعاليم انبيا را بهترين و نزديكك ترين 
طريق نجات بخش دانسته اند» مى باشند: خيلى صعب است كه از براهين فلسفه و يا ارشاد مرشدين» كسى به جايى برسدء بلكه همان 
دستوراتى كه انبيا داده اند بدون اينكه انسان زحمت فراوان آموختن برهان دور و تسلسل را تحمل كند و سيس اين حجاب را ياره 
كند - جون علم خودش حجاب اكبر است - براى رسيدن به مقصود كافى است... اينها همه راههايى است كه بر فرض سلوك با 
زحمتهاى قريب كه فوق طاقت بشرىء ممكن است نتيجه بدهد. امان آنجه انبيا كفته اند را مى توان با اعمال آن به آنجايى كه خود 
انبيا رسيدند رسيد؛ براى اينكه امرى كه در يكك فرد از بشر تحقق يبدا كرد» براى طبيعت او ممكن است و لذا براى افراد ديكر هم 
ممكن مى شود؛ بيغمبر اكرم(ص) با همين نماز بود كه رسيدء اكر هر كسى با دقت ملاحظه كند اسرارى از صلاهُ را مى فهمد و لذا 
در معراج هم حضرت همين عمل را بجا آورد.(181) البته از نككاه ايشان» هر جند كه بهترين راه رسيدن به معارف حقه و نيل به 
سعادت حقيقى» يوييدن طريق انبيا و اولياى الهى استء ولى نبايد از اين نكته نيز غافل ماند كه تسليم در برابر شرع آن كاه ثابت و 
يابرجاست كه يس از تشييد اركان تفكر حاصل آمده باشد و تسليمى كه از تقليدى بدون تعقل برخاسته باشد به آسانى از ميان 
خواهد رفت. اين عقيده عوام مسلمين است و يا سن عقيده اى كه در خيالشان دارند مى كويند: به ما مربوط نيستء ما تسليم امر 
الهى هستيم» عقل را هم نبايد زياد به كار انداختء به ما كفته اند كه ظواهر كتاب و سنّت اين است و ما هم قبول كرده ايم. على اى 
حالء اين عقيده اى است كه كرجه صاحب آن از آفاتى كه عقل كجانديش بدون راهنمايى استاد» كرفتار آن مى كردد» در 
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ساكفت اث وليكق مضدوة از آفاف نسيث؛ ؤيرا سمكن انث دز اث مليفاص كداز ناسيه ديكراق فى شنوده زود از نين برود و 
صاحبانشان آفت يذيرند.(*18١)‏ اصرار امام در ترويج حكمت متعاليه توجه به دو نكته در صدر اين بخش ضرورى مى نمايد: ١.از‏ 
مهمترين خصوصيات حضرت امام كه مى توان آن را يكى از اساسى ترين ابعاد شخصيتى ايشان و شاكله آن به شمار آورد «ثبات 
قدم و استوارى» است كه در زواياى مختلف رفتار فردى و اجتماعى ايشان حكم فرماست و يرواضح است كه اين ثبات قدمء 
برخاسته از اعتقاد و ايمان او به صحت راه و عملكرد و يافته هاى درونى است؛ لذا مى بينيم ايشان نه تنها در امورى همجون جهاد و 
مبارزه به هيج صورت كوتاه نمى ايدء بلكه در عبادت» درس و حتى در امور به ظاهر جزئى نيز اين كونه عمل مى كند و حاضر 
نيست حتى براى شهادت فرزند خود كه او اميد اينده اسلام مى داند» يكك روز درس را تعطيل كند يا به علت بيمارى يكك شب از 
عبادت و تهجد خود به راحتى دست بردارد. اين صلابت كه بر تمام جوانب زندكى امام سايه افكنده در اين بعد از حيات علمى 
ايشان نيز حاكم است و انككيزهاى استوار او را واداشته تا بيش از بيست سال به تدريس حكمت متعاليه اهتمام ورزد؛ با آنكه اشتغال 
به فلسفه و به خصوص حكمت متعاليه به هيج روى در آن دوران مقدمه اى براى ييشرفت در مجامع علمى يا موجب مزيت يا 
شرافتى در ميان عامه مردم نبوده و بلكه به فرمايش ايشان ذلت و خوارى نيز محسوب مى كرديده است. ما كه وارد اين مباحث شده 
ايم» - جه با اختيار و جه بى اختيار در جنين رو زكار اذل جامعه محسوب مى شويم وزندكى خود را با ذلت مى ككذرانيم... مبادا 
بياييم آخرت را براى دنيا فانى كنيم و توحيد را براى طبيعت بخوانيم و همان طورى كه در اين دنيا خوار هستيم در آن دنيا هم بيش 
خدا و ملائكة الله خوارتر شويم.(126) ؟. امام برخلاف بسيارى از دانشوران» علم و دانش را به خودى خود ارزش نمى داند و بلكه 
علم را به مفهوم انباشت اطلاعاتى كه به هيج روى در عرصه عمل مفيد فايده نيست و به ايمان و ايقان منتهى نمى كرددء حجاب 
دانسته و بر نكوهش جنين دانشى اصرار مى ورزدء حتى اككر اين دانش علم توحيد و اثبات مبدأ و معاد باشد: اين مفاهيم هم, يكك 
نقاب و حجاب ديككر مى باشدء اين است كه كفته اند: «العلم هو الحجاب الاكبر)... يس كسى كه با ياى جوبين استدلال» مفهومى را 
اثبات كند كه نارى هست و جهنمى بايد باشدء وليكن به راىالعين نبيند» اين علم هيج اثرى نخواهد داشت؛ بلكه اين مفاهيم خودش 
از اسباب غفلت و حجاب است كه انسان مدام با آن بازى مى كند.(00١)‏ جه خسرانى از اين بالاتر و جه بدبختى ازاين فزون ترمى 
باشد اكر بكوييم ما موحديم و در علم توحيد وارد شديم ولى از اين غافل باشيم كه كشنده ما همين است. اكر مواظب فباشيمء ما 
كه كمان مى كنيم اهل توحيد و سعادت هستيم و به علم الهى و فقه وارد شديمء مثل آنهايى هستيم كه نمى دانند ورم مى كنند و 
كمان مى كنند روز به روز جاق و فربه مى كردند و نمى دانند يكك روزى همين ورمء آنها را خواهد كشتء يس ممكن است 
روزى مشاهده كنيم كه همين علم الهى ما را خواهد كشت.(1892) حال با عنايت به آنجه ذكر شدء بايد اين اهتمام و اصرار را نشانه 
اى قوى بر يكك احساس ضرورت غيرقابل اغماض دانست كه ريشه هاى آن را در جند امر مى توان جستجو كرد: -١‏ لزوم عقل 
مدارى در عقايد به جرأت مى توان يكى از مهترين امتيازات حضرت امام را عقل مدارى ايشان دانست كه آن را به عنوان اصل 
اولى در تمامى شؤون به خصوص در مسائل اعتقادى يذيرفته و تخطى از آن روا نمى بيند: در مسائل اعتقادى تعبد وجه ندارد؛ زيرا 
نهايت اين است كه اين اجماع براى ما كشف از قول امام بنمايد و تعبد به قول امام در احكام عملى لازم است نه در اصول 
موضوعى؛ زيرا اصول موضوعى تعبد بردار نيست... و در اعتقادات تا جيزى مورد باور عقل نباشد به آن اعتقاد بيدا نمى شود اين 
است كه بايد كفت تعبد در عمل صور تيذير است نه در اعتقادات عقليه.(/181١)‏ واككر در جايى» عقل خود را عاجز از دست يابى 
به اركان برخى از قضايا ببيند و عاقل را به راه ديكرى حوالت دهدء ييروى از آن دليل نيز باز حركت بر مدار عقل خواهد بود. 
بنابراين اكر در احكام فقهى و فرعىء به ادله نقلى رجوع مى نماييم نه از آن جهت است كه جيزى را بر عقل ترجيح داده ايم» بلكه 
اين امر حاصل ارجاع عقل به آن دليل است و بس. به همين جهت حتى در احكام شرعى نيز كه عقل در خود توانائى به دست 
آوردن حكمى را مى بيند» فقِيهٍ عقلمدار به عقل مراجعه كرده واكر دليلى از نقليات بر آن بيابد كه زهى سعادت و در غير اين 
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صورتء حكم عقل را در مسأله كافى دانسته و حالت منتظره اى نخواهد داشت. به عنوان مثال ايشان در بحث ولايت فقيه» حكم 
عقل را اولين و اصلى ترين دليل براى لزوم تشكيل حكومت دانسته اند؛ هر جند كه از ادله نقلى نيز براين مطلب شواهدى ذكر مى 
كنند.(184) بدين روى در هيج زمينه اى راه تعقل را بسته نديده و براى عقل محدوده ممنوعه و خط قرمزى نمى بينند: اينكه كفته 
اند راجع به وجودالله صحبت نكنيد و فكر كردن در آن جايز نيستء معناى آن اين نيست كه به همان عقيده عاميانه اى كه از مادر 
كرفته شده است بايد قناعت نمود و همين كه در قلب يكك عقيده صورى بر اينكه خدايى هستء يبدا شود كافى است و ديكر نبايد 
در مقام تفتيش مبدأ براى اين عالم برآمد. كرجه آن عقيده صورى كافى است ولكن يار ما آن زشت كه از ترس زشترويى 
التماس كند كه در مقام تفتيش برنياييد نيستء بلكه كل الجمال است به زيبايى وجود صر فالكمال است. بلكه معناى اتفكروا فى 
علق ادو لذ شكرواش اللقر ارم لنت كمسر ن :ذاه او صرف الوسر انيف و الاسرة وبيظ يغتريع | الناطة و اقب يلتم كاك نو دن 
صورتى ممكن است كه شىء داراى جنس و فصل باشد والوجود لاجنس له و لا فصل له؛ زيرا جنس مورد شركت است و در عالم 
جيزى غير وجود نيست تا با او در جيزى شريكك باشد و الوجود مساوق مع الوحده؛ و فصل براى تمييز است و در صفحه وجود 
جيزى غير وجود نيست تا تمييز لازم داشته باشدء بنابراين تعريف وجود ممكن نيست. و در عين حال در اعلى مرتبه تجلى است و در 
نظر و مسمع هر جيزى واقع شده است. يس «لاتفكروا فى ذاتالله؛ نهى شرعى نيست» بلكه نهى ارشادى است به اينكه عقل زحمت 
بيهوده نكشد كه براى او به معرفت حقيقت وجود راهى نيست و مقام حقيقت وجود, اعلى است از اينكه عقل به او احاطه بيدا كنده 
يلكه او متعيط بر تهمة ايا اندو بالجليده ققوة به ابن مغنىء كد تفكر فى 'ذاث الله متهن الك سواوان قودةة يلكةةدر اغبا حت 3 
ترغيب به معرفةالله شده است.(89١1)‏ 7. تحجر كريزى در فهم شريكك امام» قشرى نكرى و جمود بر ظواهر ايات و اخبار را دليل 
بسيارى از كزفهمى ها دانسته و به شدت از آن احتراز مى دهد و آن را باعث مسخ حقايق ايات الهى و روايات معصومان مى داند و 
بر اختلا.ف و تفاوت فاحش ميان مخاطبان ايات و احاديث تأكيد كرده و اين تفاوت را موجب آن را مى بيند كه ايات و اخبار در 
وارى معانى ظاهرى و همه كس فهم خود؛ دربردارنده معانى زرف و بطون دور از دسترس ظاهر بينان باشد تا آنكه ضمن محفوظ 
ماندن از حذف و تحريفء هر كس به فراخور معرفت و رتبه اى كه از دانش و ايمان داراست از معارف قرآن و احاديث بهره مند 
كردد: اين اخبار را بر معناى ظاهرى عوامى و قشرى حمل كرهده اند» ولى روايت به دست اهلش نيفتاده تا اصل معناى آن را بفهمد. 
البته در زمان ائمه(ع) كسانى كه قادر باشند از عهده معارف حقه برايند نبوده اند ولى سؤالاتى از ائمه مى كردند و ائمه هم براى 
اينكه مبادا آنها ملحد شوند جيزى كه آنها به اندازه فهم خود بفهمد و به آن دلخوش باشند مى فرمودند» ولى در ضمنء اصل مطلب 
وحق آن را مى رساندند تا بعد ايند كان صاحب ذكاوت. مراد را دريابند. در ميان كسانى كه كرد حضرات را كرفته بودند عده 
قليلى اهل اسرار بوده كه حق مطلب و اسرار را دانسته و فهميده و آن را هم با خود بردند. ولكن آنجه باقىمانده اجمالى از 1 نهاست؛ 
زيرا اكثر آنها بعد از شترجرانى و بيكارى جند روزى مى آمدند و جند حديث ياد مى كرفتند و مى رفتند و بعد نقل مى كردند. 
حال لازم نبود كه ناقل» اصل معناى آن جيزى را كه از امام شنيده بود بداند؛ جنانكه لازم نيست كسى كه ايه اى را براى شما مى 
خواند معنايش راع بيس ارسيا بدانده يس ازا بايد بطون اخبار را ديد.(120) و بدين معنا جهت نه تنها تأويل را جنانكه عده اى 
از آن به زشتى ياد كرده و آن را ضعف مى يندارد- يسنديده» بلكه ضرورى و لازم مى بيند و به هنككامى كه ظاهر ايه يا روايتى با 
اصلى از اصول يا برهانى عقلى ناساز كارى كند آن ظاهر را از ارزش افتاده و غير قابل استناد مى داند: اكر برهان از اوليات مركب 
بود واساس و يايه آن اوليات بوده ولو سنت وايات و نصوص برخلاف آن باشد بايد آنها را تأويل نمود؛ در صورتى كه نتوان در 
عد شكال منرد 1ن نه يق كد نعل فاق زرتكاة مكار الملك هنا هكا) لال اسة مرة رهاط إيفالك اك 101 ظراغر 
در مقابل ادله عقيله به هيج نحوى نمى توانند يايدارى كنند و اكر در ظواهر كلمات قرآنى ولو بر فرض كلماتى باشد كه ظاهرش 
ذافن كمع جنم أبقر يا عادر اعدو يا اناكم قدا سس ل روطام امهو ]بو لاد يفالت ود لل قلي انا ل 
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يكن استء بلكه حقيقتاً بايد بالبتٌ و اليقين كفت اين ظواهر حتماً اراده نشده اند.(187) حضرت امام نيز جنانكه در برخى از روايات 
آمده درجات ايمان را متفاوت دانسته و براين موضوع ياى فشرهه اند كه ما نيز مى توانيم در عقيده و ايمان» به مراتب والاتر دست 
يابيم. ايشان تمامى ايات و روايات را داراى مخاطبانى يكدست و همه را در يكك رتبه نمى سنجند, بلكه مى كويند: قرآن هنكامى 
كه با ييغمبر سخن مى كويد مى بينى در مقام صحبت از معارف جه نحوه بياناتى دارد. يس از اينجا معلوم مى شود قضيه جنين 
نيست كه مااز ييرزنان عقيده كرفته و به آن دل خوش باشيمء بلكه رموزى در كار است.(188) - حفظ اركان و اصول اين 
موضوع نيز يكى از عناصرى است كه امام به صراحت بر آن تأكيد نموده و معتقد است كه در بحث از معارف دين» بايد اول به 
اصول يرداخت و يس از سامان يافتن آنها معارف ديكر را در جاى خود وبه اندازه لا-زم مورد يذيرش قرار داد و در صورت 
اختلاف و تكاذبء فروع را در بيشكاه اصول قربانى نمود: در باب ديانت» اصل توحيد را بايد مراعات نمود ولو تمام فروعات ديانت 
خراب و صفحه نبوت تيره كردد؛ زيرا اكر آن اصل محكم نشود همه اصول و فروع ديككر متزلزل خواهد بودء بايد مركز محكم باشد 
فا فروضات يغراعد بن الفاتكه سا كد: 1861 ) كرابن راع كر مقائل اضسلى از اضول إسايته عاستدد ولو كاف هن اول الى الكتر ايه 
احاديث باشد- ما آنها را طرح مى نماييم» تا مبادا امكانى براى ذات اقدس الهى ثابت شود و فروعات به تبع اصلء صورت بطلان و 
غبار ضعف و سستى بر جبين آنها بنشيند.(180) ايشان از اينكه بعضى از فروع درجه جندم دين يا مذهب به عللى آنجنان يررنكك 
شده و به صورت ضرورت رخ نموده واصول اولى را تحت الشعاع قرار داده استء به ستوه آمده و با عبارات مختلفى آن را 
كريد ابسن رادم از له كندا نوالا مشو ابت و انلك انهو انديك اذا ايفو ايد رجه اشن ازلا كماما ايك وليه نير اذ 
ذادج لقنس او كوهاه امرك # يجن ةسانو نذادها ذميى كتووده و اباك »ضيف اندر حك و اخماز بقث اتدر يفك ايساد وي اليد 
منافى وجوب وجود واجب لذاته است دلالت نمايند. در مواردى كه عقل اجازه مى دهد بايد تأويل نمود» و در مواقع عجز بايد علم 
آن را به خود آنها رد نمود «و ردوا علمه إليناا زيرا در هر جه شائبه امكان باشدء بايد دامن قدس را از آن منزه دانست و اصل حكم 
را نبايد به اخبار يا اياتى كه «لايعلمه إلا الله» نقض نمود. اكر جه در جاى خود شفاعتها درست بوده و اوراقى در تحقيق آنها تسويد و 
سطورى تسطير شده و همه منظم بوده» بدون آنكه از برهان خارج شوند و بالجمله؛ منظور آن است ولو به فرض دستككاه شفاعت و 
ادعيه و راز و نياز خراب كردد غبارى از آن برنخاسته و دود» جشم عقل را نمى كيرد» ولكن اككر به اصل محكم جسارت نماييم» 
غبار جهل و نادانى عالم را كرفته و جشمهاى عقول يردود و دوداندود مى شود.(188) همجنانكه تفسير آموزه هاى دينى و سنن 
الهى» به وسيله كسانى كه تمرين و يرورش نيافته و مدعى دركك عميقترين و ييجيده ترين نوع مسائل عقلى و علوم مى باشند؛ رااز 
بدترين انواع شقاوت و يايه مسخ حقايق شريعت و به هدر رفتن تلاش ها و زحمات اولياى الهى مى بيند و مى كويند: بلى» يكك 
بدبختى كه ما داريم آن يكك بدبختى فوقالعاده اى استء كه با عقول خود - نه با آن عقولى كه به تربيت صحيح شرعى تربيت 
شده باشند- كه مثل بجه هاى بى صاحب ولككرد. خود به خود و بدون تربيت بزركك شده اندء بلكه تحت تربيت ناقصين نالايق» 
بزركك شده اند سئن الهى را معنى مى كنيم و كمان مى كنيم كه قضيه آخرت و مسؤوليت آنجا يكك مسؤوليت اعتبارى استء و 
استحقاق العبد للعقوبه أو للمثوبه امر اعتبارى است و مولا هم طبق اين امر اعتبارى» يا عقوبت مى كند ويا اصللاً مى كذرد و مى 
كويد: برو بى كارت كه من كذشتمء ويا يكك نفرى مىايد و مى كويد: من خواهش مى كنمء از اين بككذر؛ و ما قضيه شفاعت را 
جنين كمان كرديم؛ و بعضى از منبريهاى ما از خودشان تفصيل دادند تا منبر بككيرد. و بعضى هم نفهميدند واز يكك خبرى كه نه 
سندش را و نه دلالتش را دانستند» يكك معنايى كرفتند و آمدند حضرت سيد الشهدا(ع) را شفيع قرار دادند كه هر كس مردء 
حضرت تشريف آورده و شفاعت مى نمايد و حضرت بارى تباركك و تعالى هم از آن امر اعتبارى كه استحقاق العبد للعقوبه باشد 
مى كذرد و عقابش نمى كند.(197) ويزكى ها و نحوه تدريس آنجه به وضوح ازاين مجموعه به دست مى ايد آن است كه 


حضرت امام به هيج روى يايبند عبارات شرح منظومه و اسفار نبوده اند و نحوه تبيين مباحث در موارد متعددى كاملا متفاوت و 
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نشائكر آن است كه امام مطالب رااز خارج بيان كرده و فقط در ياره اى از موارد به تطبيق مطالب ذكر شده با عبارات كتاب 
مبادرت مى نموده اند» به عنوان مثال ايشان در بحث از علم بارى تعالى جنين مى فرمايند: بعد از تتميم مطلب جون عبارت كتاب در 
اين بحث قابل تعرض است لذا متعرض آن مى شويم.(1298) به همين جهت»ء در مباحث متعددىء مطالبى را كه در بحث دخالت 
داشته به تفصيل يا اشاره افزون بر عبارات شرح منظومه و اسفار بيان كرده و در ياره اى از مباحث نيز كه مطلبى را لازم نديده اند از 
شرح و توضيح آن جشم يوشيده اند. ايشان بسان هر استاد فرهيخته اى» كذشته از آنكه يكك متن درسى يا بحث علمى را تبيين 
نموده اند» در ضمن تدريس خود روشها و منشهاى عالمانه را نيز به مخاطب انتقال داده اند. اينكك برخى از اين امور را كه حضرت 
امام در جكونكى فراكيرى علوم بدان اهميت داده اند و در ضمن اين مجموعه به آنها اشارت رفته است در بى يادآور مى شويم: ١‏ 
خلط نكردن ميان علوم ايشان بر اين مطلب بارها تأكيد نموده اند كه بايد از خلط مسائل اختصاصى هر علم با ديكر علومى كه از 
لحاظ موضوع داراى تفاوت جوهرى هستند دورى كرد: به كلى بايد احكام و خواص نظام وجودات حقيقيه را از قبيل: «الواحد لا 
يصدر منه انَا الواحد ولا يصدر الَا من الواحد» و لزوم تقدم اجزاء بر معلول و تأخر معلول از علت را از اين كونه اعتبارات دور كرد؛ 
جون آن قواعد, بر اساس ميزان خارجيت و فعل و انفعال حقيقى و تأثير و تأثر واقعى است. يس بايد در اصول و فقّه باب اين كونه 
احكام را مسدود نمود اصللا اي نكونه اعتبارات از احكام واقعيات حظ و نصيبى ندارند.(189) در هر فنى اكر خلوص و تمحض 
كلمات در آن نباشد اختلاط حاصل مى كرددء هر مذاق و هاضمه اى با هر فنى كه آشنا مى شود. بايد از مسائل آن فن تغذيه نمايد 
وانًا اكر به هاضمه اى غير آنجه به او عادت كرد جيزئ وارد شود» نمى تواند آن را تحليل تمايد. لذا عرفاني كه مطالب غرفان را 
از غير راه كشف و شهود و ذوق و سير عملىء به صورت استدلال درآورده اند» هم با عرفان محض و هم با فلسفه محضء مخالفت 
كرده اند. بنابراين» اكر هر يكك از عارف و فيلسوف مسلكك خالص خود را در بيش كيرند» ديكر بين آنها خلافى نخواهد بود؛ زيرا 
هر كدام از آنهاء از اول مشرب خود را جدا كرده و كفته است: (قل كل يعمل عَلّى شَاكِلِتِه). ولى اككر عارف متفلسفء يكك قدم از 
راه خود بيرون رفته واز فلسفه استقبال نمايد» يكك ياى خود را بر روى عرفان و ياى ديكر را بر روى فلسفه كذاشته است و در اين 
صورت با عرفان و فلسفه. هر دو مخالفت كرده است. )17١(‏ همجنين هر دانشى» روش و ابزار متناسب خود را طلب مى كند و بدون 
آنء وارد شدن به اين جركه مفيد فائده نخواهد بود: البته قول عرفا باطل نيستء ولى ما نمى توانيم قول ايشان را هضم كنيم؛ زيرا 
فهم قول آنها ذوق عرفانى لازم دارد. جنانكه كثيرى از ناس» شعر مثنوى را جبر مى دانند و حال آنكه مخالف با جبر است و علت 
آن اين است كه آقايان معناى جبر را نمى دانند. و جنانكه مرحوم حاجى نيز در شرح خود بر مثنوى نتوانسته در شرح و تفسير» مرام 
مولوى را برساند؛ زيرا حكيمى قول عارفى را بيان نموده بدون اينكه حظ وافر از قريحه عرفانى داشته باشد و بلا تشبيه مثل اين است 
كه ملحدىء مرام نبى مرسلى را شرح كرده باشد. بيان مرام شخصى قريبالافق بودن با اعتقاد او را لازم دارد» براى شرح قول عارف 
رومى» مردى صوفى كه يكك نحوه كشف ذوقى داشته باشد لا-زم است كه آن هم نه با نثر بلكه با نظمى كه از روى ذوق عرفانى 
برخاسته باشد مانند نسيمى كه از سطح آبى برمى خيزد» به شرح آن بيردازد.(171) كرجه حضرت امام» در عرصه عرفان از 
سرآمدان عصر استء ولى در مقام بحث فلسفى مطالب اختصاصى عرفانى را در مباحث عقلى صرف دخالت نداده واز جهارجوب 
استدلال عقلى به وادى ديكر در نمىغلطد و اكر به ناجار و به بيروى از متن مورد تدريس مطالبى غير فلسفى را مطرح نموده اند به 
صراحت مرزها را مشخص كرهده و از درهم آميختكى مباحث جل وكيرى مى نمايند: مطالب عرفا فوق برهان بوده و برهان وافى به 
آنها نيسث. و اهل تصوف كويئد: نا شهود و كشف حاصل نشده و بارقه الهى در قلبى متنفذ نكرددء نمى ثوان فهميد كه عرفا جه 
مى كويند واككر كسى بدون ذوق عرفانى جيز كفت, مثل حكم يينهدوز محله است در بحث ترتب» كه حكمش بدون تصور 
موضوع و طرفين قضيه است. اين است كه جون ما عارف نيستيم از روى براهين فلسفى به مراتب على و معلولى قائل هستيم.(175) 
". دورى از تعصب و تحمل ساير انديشه ها احترام به آراء و تلاش هاى فكرى صاحبان انديشه از هر قوم و ملت و نقادى خردمندانه 
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و منصفانه آن از ديكر عناصر برخاسته از مشى فلسفى ايشان است: البته نبايد از شنيدن لفظ صوفيه فرار كرد كه ما با آنها نيستيم؛ 
جون اكر قومى با ما موافق نشدندء نبايد اكر يكك جهت حقى را هم قائل شدندء ما به مناسبت احراز عداوت كلىء زمزمه مخالفت 
كلى با آنها سر داده و حرف حق را هم به جهت مخالفت با آنهاء قائل نشويم. و الا اكر بنا بر اين باشد بايد ما با تمام الهيين عالم 
بناى مخالفت كذاشته و اعتقاد به وحدانيت و توحيد را هم از دست بدهيم. بلكه لازم است انسان طريقى كه حق است با هر آشنايى 
مشى كند و تا وقتى كه مقصد يكى است با آنها همراه باشد و هر جا مقصد او با مقصد آنها تفاوت كرد و راه او از راه آنها جدا 
شدء او راه منزل خود را بيش كرفته و آنها را در راه خودشان واكذارد.(17) نتايج كلى از كتاب جنانكه در مقدمه كتاب 
آمده(17) واز موارد مختلف اين مجموعه نيز به دست مى ايدء مرحوم مقرر تمامى مباحث را ضبط نكرده اند؛ لذا به صورت 
فهرستوار رؤوس مطالب ذكر شده در اين اثر را ضمن تطبيق با سرفصل هاى اين دو كتاب يادآور مى شويم- جهت سهولت 
مراجعه؛ عناوين اغرر» به زبان عربى و همانطور كه در شرح منظومه آمده ذكر كرديده است-. (جلد اول) مقصد اول: امور عامّه 
فريده اول وجود و عدم (#غرر از ١7‏ غرر) غرر فى أن تكثّر الوجود بالماهيت* غرر فى أن المعدوم ليس بشىء* غرر فى دفع 
شبهةالمعدوم المطلق * غرر فى بيان مّناط الصدق فى القضيه فريده دوم وجوب و امكان ( غرر از 5 غرر) غرر فى أبحاث متعلقه 
بالإمكان* غرر فى بعض أحكام الوجوب الغيرى* غرر فى الإمكان الاستعدادى فريده سوم قدم و حدوث (كامل) غرر فى تعريفهما و 
تقسيمهما* غرر فى ذكر الأقوال فى مر ججح حدوث العالم فيما لا-يزال غرر فى أقسام السبق و هى ثمانية* غرر فى بعض أحكام 
الأقسام(أقسام السبق) * غرر فى تعيين ما فيه التقدّم فى كل واحد منها فريده جهارم قوه و فعل (كامل) غرر فى أقسامهما فريده ينجم 
ماهيت و لواحق آن (9 غرر از ٠‏ غرر) غرر فى تعريفها و بعض أحكامها* غرر فى اعتبارات الماهية *# غرر فى بعض أحكام أجزاء 
الماهية * غرر فى أن حقيقة النوع فصله الأخير* غرر فى ذكر الأقوال فى كيفية التركيب من الأجزاء الحدّية* غرر فى خواصٌ الأجزاء 
#غررفى أن التركيب بن الساذة الصورة الحادى أو اتضمامى غرر فى التشخصض *غروفى السيز بن الميز .و التشخض و يعفن 
اللواحق فريده ششم وحدت و كثرت (؟ غرر از ؟ غرر) غرر فى غنائهما عن التعريف الحقيقى* غرر فى تقسيم الوحدة فريده هفتم 
علت و معلوم (#غرر از ٠‏ غرر) غرر فى أن اللائق بجنابه اى أقسام الفاعل؟ * غرر فى أن جميع أصناف الفاعل الثمانية متحقّقَهُ فى 
النفس الإنسانية* غرر فى البحث عن الغايةٌ * غرر فى دفع شكوك عن الغاية* غرر فى العلَهُ الصورية * غرر فى أحكام مشتركة بين 
لعل و المعلول مقصد دوم: جوهر و عرض فريده اول رسم جوهر و اقسام آن (كامل) فريده دوم رسم عرض و اقسام آن (كامل) 
فريده سوم اقسام عرض (كامل) غر فى الكمٌ* غرر فى الكيف* غرر فى العلم و من تلك الأبحاث تقسيمه* غرر فى الأعراض النسيبة 
فمنها الاين و المتى (جلد دوم) مقصد سوم: الهيات فريده اول احكام ذات واجب (كامل) غرر فى إثباته تعالى* غرر فى توحيده* 
غرر فى شبهة ابن كمونة و دفعها* غرر فى توحيد إله العالم* غرر فى دفع شبهة الثنوية بذكر قواعد حكمية* غرر فى بساطته تعالى 
فريده دوم احكام صفات واجب (١١غرر‏ از 1 غرر) غرر فى تقسيمها * غرر فى إن اياً من النعوث عين واياً منها زائد؟* غرر فى أنّها 
متّحدهٌ كل مع الأدخرى* غر فى علمه بغيره * غرر فى ذكر الأنقوال فى العلم و وجه الضبط لها * غرر فى انَّ علمه بالاشياء بالعقل 
البسيط و الاضافة الاشراقية * غرر فى رد ححَّدَة المشائين على كون علمه تعالى بالارتسام* غرر فى مراتب علمه تعالى* غرر فى 
القدرة* غررفى عموم قدرته تعالى لكل شىء خلافاً للثنوية و المعتزلة* غرر فى حياته و بعض ما يتبعها* غرر فى تكلمه تعالى* غرر 
فى تقسيم الكلام فريده سوم افعال حقّ تعالى (؟ غرر از ١١‏ غرر) غرر فى إثبات أن أول ما صدر هو العقل* غرر فى كيفية حصول 
الكثرة فى العالم* غرر فى ربط الحادث بالقديم* غرر فى كيفية حصول التكثر على طريقةُ الإشراقيين مقصد جهارم: طبيعيات فريده 
اول حقيقت جسم طبيعى (0 غرر از ٠١‏ غرر) غرر فى ذكر الأأقوال فى حقيقَة الجسم الطبيعى * غرر فى إثبات الهيولى باصطلاح 
المشائلين* غرر فى تعريف الهيولى و بعض أحكامه* غرر فى أسامى الهيولى* غرر فى إبطال الجزء الذى لا يتجزّى فريده دوم در 
لواحق جسم طبيعى ( غرر از 4 غرر) غرر فى أن المقولات التى تقع فيها الحركة كم هى؟ * غرر فى تعيين موضوع هذه الحركة و 
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دفع ما قالوا من بقاء عدم الموضوع* غرر فى الواحدة العددية و النوعية الحركة و يختتم بالسكون فريده سوم ساير احكام جسم 
طبيعى (كامل) غرر فى الزمان* غرر فى المكان* غرر فى امتناع الخلا غرر فى الشكل* غرر فى الجهه فرر فى حدوث الأجسام و 
ذكر الأقول فيه فريده جهارم فلكيات (كامل) كلام فى المقام مع أعلام فخام* غرر فى إشارة إجماليةُ إلى الأفلاكك الجزيئة* غرر فى 
بيان الداعى إلى تكثير الأفلاك * غرر فى عدد الثوابت فريده ينجم عنصريات (كامل) غرر فى عدد البسائط* غرر فى بيان عدد 
طبقات الارض و غيرها* غرر فى الجسم المركب* غرر فى كائنات الجوٌ* غرر فى الزلزلة* غرر فى تكوّن المعادن فريده ششم احوال 
نفس(5 غرر از ١0‏ غرر) غرر فى أنّها ما هى و هل هى و كم هى* غرر فى المشاعر الظاهرة للنفس الحيوانية* غرر فى ذكر الأقوال فى 
كيفية الإبصار * غرر فى الحواس الباطنة ضمناً از فريده هفتم اين مقصد تا آخر شرح منظومه كه شامل سه مقصد- نبوات و منامات» 
معاد و مباحث علم اخلاق- مى باشد در اين مجموع نيامده. البته از آنجا كه تقريرات حاضر يس از رسيدن به مباحث نفس در شرح 
منظومه ناتمام مانده و تقرير مباحث اسفار نيز از ميانه سفر آغاز كشته احتمال آن مى رود كه با توجه به اهميت اين مباحث حضرت 
امام ترجيح داده اند كه اين بحث به صورت مشروح از اسفار تدريس كردد يا آنكه حضرت امام هر دو كتاب را هم زمان تدريس 
مى نموده اند و مرحوم مقرر با شركت در درس اسفار ديكر نيازى به ادامه مباحث شرح منظومه نديده اند. (جلد سوم) سفر نفس 
اسفار باب ششم تجرد نفس ناطقه انسانى (كامل) فصل اول: در بيان جسم نبودن نفس ناطقه #فصل دوم:شاهد سمعيه بر تجرد نفس 
باب هفتم احوال نفس ناطقه و نسبت آن به عالم طبيعت (كامل) فصل اول: كيفيت تعلق نفس به بدن* فصل دوم: حدوث نفس 
بشرى* فصل سوم: تبيين قول حق در مسأله نفس و نقد ساير اقوال* فصل جهارم: باين عدم فساد نفس به فساد بدن* فصل ينجم: 
استحاله فساد نفس * فصل ششم: بيان ميعاد مشرقى * فصل هفتم: عليت امر مجرد عقلى براى نفس ناطقه باب هشتم ابطال تناسخ 
نفوس و ارواح و رد ادله قائلين به تناسخ (كامل) فصل اول: برهان عرشى در ابطال تناسخ* فصل دوم: باين مذاهب كوناكون در 
تناسخ و در تمامى اقسام تناسخ* فصل سوم: رد ساير شبهات اصحاب تناسخ* فصل جهارم: نسبت نفس با بدن و فرق بين موت 
طبيعى و اخترامى* فصل ينجم: وحدت يا تعدد نفس * نفس ششم: كلام شيخ اشراق و رد آن* فصل هفتم: مراتب وجود انسان* 
فصل هشتم: متعلق اول نفس باب نهم شرح ملكات و منازل نفس انسانى(5 فصل از 0 فصل) فصل دوم: اوصاف نفس انسانى* فصل 
سوم: مراتب و درجات انسان * فصل جهارم: كيفيت ارتقاى مدركات و مراتب تجرد* فصل ينجم: اختلاف قواى نفسانيه و هويت 
وحدانى انسان باب دهم معاد روحانى و حقيقت سعادت و شقاوت (8 فصل از ١١‏ فصل) فصل اول: ماهيت سعادت حقيقى* فصل 
دوم: كيفيت حصول سعادت* فصل سوم: بيان شقاوت* فصل ينجم: كيفيت حصول عقل فتّال در نفس* فصل هفتم: در بيان 
سعادت و شقاوت حسى* فصل هشتم: بيان كوناكونى مذاهب در مبحث معاد* فصل نهم: دلايل منكرين معاد* فصل دهم: اختلاف 
درجات مردم در ادراكك معاد باب يازدهم معاد جسمانى(2 فصل از 7 فصل) فصل اول: اصول اثبات معاد جسمانى* فصل سوم: 
شبهات منكرين معاد جسمانى و ياسخ آن* فصل جهارم: در بيان قبر حقيقى * فصل ششم: بيان آنجه كه از انسان باقى مى ماند* 
فصل هفتم: ماده آخرت و هيولاى صور باقيه با توجه به عبارات بايانى كتاب كه بخشى از آن در بى خواهد آمدء اين فصل ظاهراً 
آخرين مبحثى است كه حضرت امام از اسفار تدريس فرموده اند و از آنجا كه اصل كيفيت معاد جسمانى در همين جند فصل تبيين 
كرديده؛ ديكر نيازى به بيان فصول بعدى نديده اند. خدايا! جز لطف توء يريشانى ما را برطرف نمى كند و جز انعام و احسان توه 
نياز و حاجت ما را بر طرف نمى كند و جز امان تو» اضطراب و ترس ما را ساكن نمى نمايد. خدايا! وسوسه قلوب ما را برطرف نمى 
كند مككر نور هدايت توء اى طمأنينه دلهاى مؤمنين! ما را به برهان فَنى احتياجى نيست»ء توبى آرامش دل بندكان و اكر ظلّ عنايتت 
بر دلهاى ما نرسدء در غمرات جهل و نادانى غوطه وريمء اككر جه تمام فنون استدلال را بدانيم. خدايا! تو قادرى ما رااز آن آتش 
سوزنده به آن نحوى كه قول داده اىء» بركردانى و ما به هر نحوه اى كه تو فرموده اى هستيمء البته به آن مقدارى كه از آثار هدايت 


تو فهميده ايم. خدايا! اكر هر كونه كجى در سخنان ما بيدا شود از نقص استعداد ماست و كسى كه به نقص خود و كمال تو مقر 
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انيف اججالك بشابيى باقر لتو حقد الك 11/6 عفد كلد ور اديه دز اده معمتوط هدر كال دروي و تظالس نه ضورف 
استطرادى اشاره شده است كه بعضى از آنها نشانكر اتفاقات و وقايع زمان تدريس است كه به ياره اى از آنها اشاره مى نماييم: 
صاحب فصول جيزى در اصول كفته كه بعد از همه تمتحلات و تصويرات كفتيم كه امر معقولى نيست و در حمل» يكك جهت اتحاد 
حقيقى و يكك حيثيت كثرت لازم است.(1378) از اين بيان حضرت امام استفاده مى شود كه هم زمان با تدريس سفر «نفس» اسفارء 
ايشان به تدريس خارج اصول نيز اشتغال داشته اند و برخى از حاضران در آن درس نيز شركت مى كردند. جنانكه كتاب كليد 
بهشت كه اكنون به معاونت مشكاة به نام قاضى سعيد به جاب رسيده استء هركسى كه به مذاق قاضى آشنا باشد مى داند كه اين 
كتاب از او نيست.(/107) هر جند از تاريخ دقيق اين جاب از كليد بهشت اطلاع نداريم» ليكن با توجه به اين كه مرحوم مشكاة تاريخ 
يايان مقدمه خويش بر اين جاب را عيد فطر 1780 ذكر كرده اند» مى توان به سالهاى تدريس شرح منظومه تا حدودى واقف شد. 
شايد جرجيل از بسيارى از مؤمنين سعداءء سياسى تر و درّاكك تر و مديدتر باشد و تعقل كلياتش بيشتر باشد» ولى در كلياتٍ جورى 
و ستمى وغير حقه و لذا مى بينى قوانين كليه براى عالم وضع مى كند. ظاهراً دريس اين بخش اسفار مصادف است با سالهاى 
شهرت جرجيل؛ يعنى اولين دوره اى كه وى به رياست دولت انككليس رسيده و مقارن با سالهاى جنكك جهانى دوم مى باشد. 


سيرى در ققريرات درس فلسفه امام خمينى (س)(شرح اسفار - مبحث نفس) 


سيرى در تقريرات درس فلسفه امام خمينى(س)(شرح اسفار - مبحث نفس) تقريرات درس فلسفه امام خمينى(س) بخشى از 
مجموعه تقريرات دروس فلسفه حضرت امام خمينى(س) را كه به قلم يكى از شاكردان درس فلسفه آن حضرت» 
حجةالاسلاموالمسلمينمرحوم عبدالغنى موسوى اردبيلى نككارش يافته در اختيار مؤسسه تنظيم و نشر آثار امام(س) قرار كرفت و هم 
اكنون تنظيم و مقابله و استخراج منابع اين مجموعه نفيس منحصر به فرد از سوى دفتر نمايند ككى مؤسسه در قم در حال انجام است و 
سن آل آماده شق در عد ين مجلد مع خواهد شد آقاى متحيدرها قاسيى «داشجوى كارشناسى :ارشك والشكداه الهيات داتشكاء 
تهران استنساخ و استخراج منابع قسمتى از اين مجموعه شامل مبحث نفس و تناسخ (شرح ١١‏ فصل از جلد نهم كتاب 
اسفارملاصدرا) را به عنوان موضوع ياياننامه خود بركزيده است. وى علاوه بر تصيحح متن» مقدمهاى مشتمل بر خلا-صهاى از 
مباحث رساله با فصل بندى و عنوان كذارى و افزودن ياورقى آورده است. در اين سلسه دروس» يس از ذكر اقسام تناسخ و برشمردن 
ادله قائلين به تناسخ» همه انواع تناسخ با دليل و برهان ابطال مى كردد علاوه بر آن يكك تصوير جامع از نظام عالم وجود و يكك بحث 
منطقى در مورد كيفيت اخذ جنس و فصل از نظام عالم خارج و ذومراتب بودن نفس و مطابقت آن با نظام ثلاثه عالم وجود (عالم 
شهادت و طبيعت» عالم برزخ» عالم عقل) ارائه كرديده استء و همجنين غايت عقل نظرى و عقل عملى و ماهيت كليه و كيفيت 
حركت موجودات و حركت نفس مورد بحث قرار كرفته» واشارهاى به نزاع قائلين به اصالت ماهيت و اصالت وجود دارند و در 
يايان يكك بحث اخلاقى عنوان شده است. ياياننامه مذكور يس از دفاع نمره عالى را به خود اختصاص داده است نسخه اصلى در 
بخش تحقيقات مؤسسه موجود است افراد علاقهمند مى توانند مورد استفاده قرار دهند. مقدمه: نفس يكى از مسائل مهم و در عين 
حال بيجيده و غامضى است كه در مبحث انسانشناسى مطرح مى شود. بحث نفس و تجرد و جاودانكى آن. معنى بخش اصل معاد 
است كه يكى از اصول عقايد اسلامى و از جمله ضروريات دين اسلام و ساير اديان الهى است. فلاسفه و انديشمندان در تبيين 
هويت نفس و كيفيت و زمان تكون آن نظرات مختلفى را ارائه نمودهاند» افلاطون و بيروانش معتقدند كه نفس قبل از خلقت بدن 
در عالم مثل وجود داشته و يس از ايجاد بدن به آن تعلق كرفته و تختهبند بدن شده است. ارسطو و ابن سينا به همزمانى خلقت نفس 
و بدن قائل شدند و يس از آنان صدرالدين شيرازى معتقد شد كه نفس موجودى «جسمانيةالحدوث و روحانيةالبقاء» است. از نظر 


ايشان نفس يس از ييدايش جسم و بدن» در اثر حركت جوهرى آن به وجود ميايد معاد جسمانى يكى از مسائلى است كه بصراحت 
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در ايات و روايات ما بدان اشاره شده است و از آن سبب كه فيلسوفان اسلامى كوشيدهاند تا فلسفه آنان سازكار و ملائم با عقايد 
دينى اسلامى باشدء لذا در مورد معاد جسمانى هم بعضى از حكماء اسلامى مانند ملاصدرا سعى كردهاند تا آنرا با دلايل عقلانى به 
اثبات برسانند و برخى ديكر مثل شيخ الرئيس از اقامه برهان در اثبات معاد جسمانى اظهار عجز و ناتوانى كرده و آنرا از روى تعد 
يذيرفته است(”) و در مقاله نهم الهيات شفا فصل معاد ميكويد: «... يجب ان يعلم ان المعاد منه ما هو مقبول من الشرع و لا سبيل الى 
اانه لاعن ايك شين و كمسو كته لقم وهو لنت لبن عع اسك اسه اربق شهاتا زعا مالةجد را كتقو تحصن 
جديد با ارائه نظريهاى بديع نشده است. ملاصدرا با تئورى وجود شناسانه خاص خود كه مبتنى بر اصل حركت جوهرى و اصلات 
وجود و تشكيل در وجود است به بحث بيرامون جكونكى تكون نفس و ارتباط آن با بدن و مراتب سهكانه نفس و كيفيت انشاء و 
ايجاد صور آن و نهايتاً به معاد جسمانى ميبردازد. او براى اثبات مدعاى خود ابتدا اقوال مختلف بيرامون تناسخ و مراتب نفوس را 
نقل كرده و ابطال نموده است. و سيس به تبيين و اثباتنظر خود يرداخته است. حضرت امام خمينى (قدسسرهالشريف) با توجه به 
جامعيتى كه در علوم عقلى و نقلى و معارف اصيل اسلامى و با احاطه كاملى كه به نظرات استاد فنّ و حكيم متأله داشتند بطور 
مبسوط به توضيح و شرح نظرات او ييرامون نفس و تناسخ يرداخته و مطالب بسيار سودمند و روشنكرانهاى را در مقابل ديد كان 
شيفتكان معارف حقه الهى نهادند تا هر شيدائى بتواند جرعداى از آنرا بنوشد. در ابتدا به ذكر خلا-صهاى از مباحث مطروحه 
مىيردازيم و سيس بى هيج كم و كاستى اصل تقرير به را مى آوريم. تناسخ و اقسام آن يكى از مباحثى كه از متعلقات مبحث نفس 
شمرده مى شود بحث تناسخ است. تناسخ بمعنى انتقال نفس از بدنى به بدن ديكر است. مرحوم ملاصدرا در كتاب نفيس 
شواهدالشواهد الربوبيه كه خلا-صه كتاب اسفار اربعه استء ميكويد: «از نظر ما تناسخ به سه قسم تصور ميشود اول - عبارتست از 
نفسى در اين عالم از بدنى به بدن ديكر» كه مباين و جدا ازاو استء بدين نحو كه حيوانى بميرد و نفس او به بدن حيوان ديكرى و 
يا به بدن غير از حيوان» منتقل كردد. خواه اين انتقال از موجود اخس به موجود اشرف باشد و يا بالعكس. دوم عبارتست از انتقال 
نفس از اين بدن دنيوى به بدن اخروى كه مناسب با اوصاف و اخلاقى است كه در دنيا كسب كرده است. و جنين نفسى در آخرت 
بصورت حيوانى كه صفات وى در آن نفس غلبه نموده است ظاهر ميكردد. و قسم سوم آن است كه باطن انسان مسخ شود و ظاهر 
او نيز از صورت اولى انسان كه قبلا بصورت باطنى وى كه بدان صورت مسخ شده است انتقال يابد واين بعلت طغيان و غلبه قوه 
نفسانيه اوست. تا بحدّى كه مزاج و شكل او رااز مزاج و شكل آدمى به مزاج و شكل حيوانى مناسب با صفت باطن او تغيير و 
تبديل ميدهد.(؟) در كتاب اسفار تناسخ نزولى و صعودى تعبير به تناسخ نزولى و تناسخ صعودى شده است. امام خمينى(ره) در 
توضيح آن ميفرمايند تناسخ نزولى آنست كه برخى كفتهاند اكر روح انسان در مدت زندكى در ابدان آنككونه كه سعادت انسانى 
است تربيت نيافت و كسب ملكات نكردء يس از خروج از فرد اعلاى جثه انسانى داخل جسدى ميشود كه مادهاش غير صافىتر از 
بدن اولى است و اكر در آن هم خوب تربيت نشد به جثه غير صافيتر وارد ميشود تا بآن ضعيفترين فرد در انسانيت برسد و بعد از آن 
داخل فرد اعلاى حيوان مىشود و همينطور تا به بالاترين فردى از نبات برسد كه قريبالافق با أدنى مرتبه حيوانيت است و از آنهم 
به ادنى مرتبه نبات نزول ميكند. تناسخ صعودى همان است كه ابنسينا از ديكران نقل كرده و آنرا بذيرفته» و آن اينست كه كفته 
شده نفوس ابلهان و سادهدلان و نفوس متوسطين كه در اين دار طبيعت نتوانستند تكامل يابند و عقل مجرد شوند؛ بعد از خروج از 
بدن داخل جرمى از اجرام فلكيه ميشوند اككر در آنجا به تجرد عقلانى رسيدند وارد عالم عقل ميكردند وكرنه بهمين شكل باقى 
ميمانند. ملاصدرا در ضمن بيان اقسام تناسخ تنها قسم سوم را كه نسخ و مسخ ملكوتى باشد كه از تجسم اعمال و تكرر افعال 
حاصل ميشود جايز و بلكه واقع ميداند. بخش اول فصل )١(‏ ابطال تناسخ مرحوم آخوند(ره) طبق مسلكى كه در كيفيت حدوث و 
بيدايش نفس و نسبت آن در اول امر با طبيعت و كيفيت خروج از طبيعت داردء همه اقسام تناسخ (غير از تناسخ ملكوتى) را ابطال 
ميكند. از نظر ايشان نقص مولودى از طبيعت است كه با حركت جوهريه به فوق اين عالم طبيعت ميرسد. بعبارت ديكر اكر هيولاى 


بانك جامع مقالات امام خمينى (رد) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه هلعا 1ز./90١‏ 


اولى به نحولبشرط صورتى را بعد از صورتى تلبس نمايد و مراحل يائين جسميت و جماديت و عنصريت و معدنيت را طى كند و در 
مسير خود وقوف بيدا نكند و به آخرين مرتبه كه سر حد عالم مافوق طبيعت استء نايل شود واجد صورتى بنام نفس ميكردد. نفس 
جون صورت بدن است لذا با ماده خود متحد است و تعلق ذاتى با آن دارد. از آن حقيقت كه قوه داشت و ميتوانست متبدل به اين 
فعليت شود جنس اذ ميشوده و اين فعليتى كه از آن قوه حاصل شد فصل اخذ ميكردد» و جنس و فصل مضمن در يكديكرند. در 
اثر حركت جوهريه وقتيكه قوه فعليت تمام شد و فاقد قوه كرديد و ديكر نتوانست بحقيقت ديكرى متبدل شود صورت و فعليتى 
حاصل ميكردد كه ديككر ماده ندارد و در نتيجه جنين صورتى مستقل ميشود واز طبيعت بيرون ميرود و تنزل و ترقى آن محال 
ميكردى من اك عن موشوواق بشراهه ييكة ا يدق مطين بر كردذ وأصورت أن باشد وما نا جد كرده ابنق ام تيكالك بيده 
جون در اتحاد هم جهت قوه لازم است و هم جهت فعليت. توضيح اينكه اكر فعليتى بخواهد با فعليتى ديكر متحد شود يا اين فعليت 
امكان يذيرش آن فعليت را داشته كه در آن صورت خود اين امكان؛ قوه است بعلاوه اكر با آمدن فعليت دوم فعليت اول معدوم 
شود اين افناء است نه اتحاد و اكر فعليت با حد و مرتبه خود باقى استء اين انضمام است نه اتحاد. و اكر فعليت اول امكان يذيرش 
فعليت دوم را نداشت يس اتحاد هم محال است. لذا جون صورت فعليت محض بود و تبديل آن محال است يس ناجار بايد معدوم 
شود و جيز معدوم جككونه ميتواند صورت بدن باشد؟ و اككر جيزى از نو حادث شود هيج ربطى بين آن معدوم واين حادث نيست تا 
بتوان كفت فلان نفس صورت بدن اين جنين است كه بطور تناسخ در اين بدن قرار كرفته است. استحاله تناسخ بر مبناى قوم جون 
قوم هم نفس را صورت بدن ميدانند و قائل به علاقه ذاتى و طبيعى بين نفس و بدن هستند لذا از نظر آنها هم تناسخ ابطال ميشود. 
جنانجه كفتيم ماده و صورت مبدا همان جنس و فصل است و جنس و فصل در خارج متحدند يس ماده و صورت در خارج متحد 
است. يس بنابر نظر قوم بعد از آنكه نفس از بدن استغناء بيدا كرد و تجرد يافت و فعليت محض شد (اعم از اينكه اين فعليت جوهر 
مجرد عقلانى سعيد و يا شقى باشد) محال است كه صورت جسم كردد جون ماده (هيولا) ندارد تا تبدل يذيرد» براى اينكه لازمه 
تغيبر و تبديل اين اسث كه يكك امر محفوظى در بين باشد تا صورتى را كه اول داشته از آن بكيرند و صورت ديكرى دهند. اكر 
بخواهند موجودى را كه صرف صورت است تغيير دهند با كرفتن صورت تمام هويت شى معدوم ميشود. و بالجمله ذوالماده كردن 
شئى فاقد ماده > كه عبارت اخراى تناسخ است - محال و ممتنع است جون نفس بسيطاند و ١لا‏ ينقلب البسيط عن بساطته»» امر 
بسيط منقلب از بساطت نميشود. با اين بيان نفوس نمى توانند قبل از ابدان وجود داشته باشند. اككر در مجردات قائل به جنس و فصل 
ميشويم آن جنس و فصل عقلى است كه جنس با مقايسه موجودات ديككر اخحذ ميشود, نه اينكه در موجود مجرد قوهاى باشد تا 
ماخذ جنس شود و فعليتى باشد تا ماخذ فصل كرددء بلكه تمام هويت بسيطه مجرده فصل است و تمام آن جنس است. ابطال تناسخ 
منافى معاد جسمانى و رجعت نيست آخوند(ره) مى كويد ابطال تناسخ ربطى به معاد جسمانى كه از ضروريات همه اديان است» 
ندارد زيرا آن بمشاهدات اهل كشف به ثبوت رسيده و برهان هم صحت آنرا باثبات رسانده است. جنانجه روايت شده كه 
عبدالرحمن در مراسم حج به امام حسين(ع) ميكويد جقدر حاجى زياد است! امام ميفرمايند: «ما اكثر الضجيج واقل الحجيج) جقدر 
هياهو زياد است و حاجى كم!. در عالم آخرت طبق ملكاتى كه نفوس تحصيل نمودهاند انشاء و ايجاد بدن ميكنند» يس در عالم 
آخرت ابدانى وجود ندارد كه نفوس داخل آنها شوند بلكه هر نفسى بدنى را كه مناسب ملكات مكتسبهاش باشد انشاء ميكند؛ و 
معنى معاد جسمانى هم اين است. رجعت هم شبيه همان است جون رجعت تناسخ نيست. اقوال مختلف قائلين به تناسخ كروهى 
كفتهاند نفس يس از خروج از بدن بين ابدان حيوانات در دورانند» اين سخن سخيفى است زيرا لازمه آن قسر دائم از وصول به 
قايه غرة انسوو القسر الكيكرن ذاقيا و لأ كر را قب دان و الكرس قف عاؤوهو | نوكلاف شكيه الهى ابي بابر 
حسب حكمت الهى همه موجودات علت غائى دارند. برخى كفتهاند انسان بابالانوار و بابالفتح است جون قريب به فاعل مفارق 


است و از همه موجودات طبيعت شريفتر است لذا ابتدا فيض باو ميرسد. يس از خروج نفوس از ابدان» آنهايى كه سعيدند به عالم 
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عقل عروج ميكنند ولى آنهايى كه شقىاند بطر قالاعليفالاعلى داخل ابدان حيوانات ميشوندء و اكر باز شقاوت زياد شد همينطور 
ذال مراقت يابيوتر ميقو نك تابه ماد برسندة اين قول ذابرسفى اسكه كروفى ديكر عكسن اين را قائلتد» كفتهائد ابتداء فيضن به 
نباتات ميرسد و بعد از آن به حيوانات و سيس به انسان ميرسد. دلايل عامه بر رد تناسخ آخوند«ره) دو نوع دليل براى ابطال اين 
اقوال ميآورند: .١‏ دلايل عامه: كه ابطالكننده تمام اقسام تناسخ است. ”. دلايل خاصه: كه بطور جداكانه هر يكك از اقوال مختلف را 
ابطال ميكند. دليل اول از دلايل عامه بر ابطال تناسخ اين است كه مبدأ اعلى و مجردات آنجه را كه دارند بصورت فعليت است. 
يدأ اظلن واج الوجره من جتبعالجيات است: جحافحة وتعودا واجنب اسنة: واتجي القاغلية و وجب القتدرة و واجالك راذةو 
واجبالاختيار است. و مجردات هم آنجه را بالامكانالعام دارند فعليت داشته» جون ماده ندارد» لذا قوه و استعداد هم ندارندك. البته لازم 
است كه مستفيض قابل فيض باشد. تابش فيض از مبدا مفارق فعليت دارد و بمحض قابل شدن جسم تابش فيض بدون تاخير بر 
مستفيض ميتابد» اكر فيض به مادهاى تابييد و صاحب نفسى شد محال است كه يكك نفس مستنسخه در اين ماده و بدن وارد شود. 
جون نفسء مد بر بدن است و بالضروره بايد يكك مدبر و يكك متصرف در بدن باشد. نفس» صورت بدن است و صورت علت ماده 
است و علت متعدد نمىشود. «لو كان فيها آلهة الاالله لفسدتا» و محال است كه دو تا علت مستقل در يكك معلول تأثير كنند» جون 
معلول ربط محض و قائم به علت فاعلى خود مىباشد. همجنين كفته شد كه ماده ابتدا مستعد به نفس ضعيفى ميشود و نفوس مراتب 
مختلف دارند بنابراين هر مادهاى محتاج يكك صورت و نفسى مناسب حال خودش ميباشد, لذا جون آن نفس مستنسخه كه در بدن 
ديكرق بوه فعليض ياقه وملكاتن راكسي شود تسعواند وافل مادواى قود كهاستعداه يذيركن آثرا قدارة و بالجمله هر 
موجودى متمنى عنايتى مناسب با لياقت خود استء جككونه مادهاى كه طالب و مستعد دريافت اولين مرتبه از مراتب نفس است 
كمال تناسخا بمرتبه بالا-وارد ميشود» درست نيست. زيرا جطور امكان ندارد كه به مادهايكه اشرفالمواد و نزديكك به فيض است 
فيض مستقل افاضه شود؟ جنانجه كفته شد فاعل» تامالفاعليه است و بمحض استعداد» فيض بر ماده ليقه افاضه ميشود زيرا در غير اين 
صورت لازم مىايد كه در فاعل جهت نقصى و قوهاى باشد. دليل دوم: از خروج و انتقال نفس از بدن منتقل منه و دخول در بدن 
منتقلاليه در يكك «آن» تعطيل لازم ميايد و تعطيل بر نفس محال است. دلايل خاصه بر ابطال تناسخ نزولى جون قائلين به تناسخ 
نزولى برهان اقامه نكردهاند و بطور وعظ سخن كفتهاند ياسخ آنها نيز با وعظ خواهد بود. مى كوئيم كر سخن شما درست باشد 
لازم مىايد كه با تكوّن هر حيوانى يكك انسانى مرده باشد و حال اينكه جنين امرى باالضروره و بالوجدان باطل است. علاوه بر اين 
جون تعداد انسانهائى كه به مرتبه تجرد عقلانى ميرسند بسيار اندكث است و تعداد آنهايى كه ناقص مىمانند بسيار زياد است» يس 
بايد حيوانات غير متناهى باشند تا اين نفوس در آنها وارد شوند. همجنين قول آنهايى كه كفتهاند انسان فتحالباب فيض استء اكر 
شقى شد نفس او داخل جسد حيوان مى كردد باطل است. بدليل اينكه حركت جوهريه از نقض به كمال است نه از كمال به نقص» 
واين حركت امرى است ذاتى و قهرى و خلا.ف آن ممكن نيست. بنابراين بر اساس حركت جوهريه سير از كمال به نقص محال 
است. قائلين به تناسخ نزولى براى اثبات مدعاى خود به اياتى از قرآن از آن جمله به ايات سوره «التين» تمسكك جستهاند در ياسخ 
كفته ميشود كه انسان در ابتداى تكوّن مثل نباتات است تنها اختلافش در اين است كه نباتيت در انسان «بلاشرط» است و در نباتات 
«بشرط لان اككر ماده انسانى از مرتبه نباتى ارتقاء يافت و بمرتبه حيوانى رسيد و در اين مرتبه وقوف بيدا كردء انسان حقيقى نيست. 
يس وقوف در اين مرتبه باين معنا نيست كه انسان تنزل نموده؛ بلكه ترقى كرده منتها بغايتش نرسيده است. معنى ايه شريفه كه 
ميفرمايد «و لقد خلقنا الانسان فى أحسن تقويم ثم رددناه اسفل السافلين» اين نيست كه انسانى را از مرتبه تجردىاش به مرتبه أدنى و 
أسفل باز كردانده باشندء بلكه مراد اين است كه اين موجودى كه قابليت رسيدن به أحسن تقويم انسانى را داشت»ء به آن دست 
نيافت. كفته شده: جرا حركت از كمال به نقص غير ممكن است؟ دفع شبهات: شبهه اول ياسخ اين است كه اولاً عنايت ازليه اين 
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است كه موجودات عالم طبيعت به غايت خود كه كمال استء برسند. اكر افراد انسانى جنانجه قائلين به تناسخ نزولى كفتند» نزول 
كقك ايخ موعت قير اسك اكير داقمى و اكترى دن تافوس الهى مال اسك ثانيا بر رضن فقول شتير تميفواق قائل شد كه موجودق 
از كمال به نقص سير كرده باشدء جون لا-زمهاش انقلااب ذات است و انقلا.ب ذات هم محال است. كمال ماده» آخرين صورتى 
انك كدشاده واوك هال اذ ماطة عا بالكاسية نوا علس خواهد كرد باحير قاين ندوة متاسيث متحال اشح هرق لازمداكن طفرة 
استء يس بايد صورى را تلبس كند تا قابليت اعطاء آن آخرين صورت رااز مبدأ جواد بيدا كند. توضيح دو نكته لازم است در 
اينجا به دو نكته اشاره شود يكى اينكه در دفع شبهات» از حركت جوهرى به عنوان يكك حركت اشتدادى ياد شده و سيس با 
استفاده از قاعده «القسر لا يدوم» يعنى حركت قسرى نمى تواند دايمى باشد و از قاعده «انقلاب ذات محال است» به دفع شبهات 
يرداخته شده است. با توجه باينكه ميتوان حركت جوهريه را به سه قسم يعنى حركت يكنواخت و متشابه الجزاء و حركت تكاملى و 
اشتدادى و حركت تضعفى و نزولى تقسيم كرد, جككونه ميتوان اثبات كرد كه حركت جوهريه يكك حركت تكاملى و اشتدادى 
است؟ مرحوم سبزوارى در كتاب «منظومه» ميكويد: اذ مقتضى الحكمة و العناية ايصال كل ممكن لغايةٌ يعنى حكمت و عنايت 
خداوند اقتضا دارد كه همه موجودات به غايت و هدف خود برسندء وو به همين دليل همه موجودات بطرف غايت خود حركت 
مى كنند بطوريكه هرجه به غايت نزديكتر شوند كاملتر ميشوند يس حركت آنها حركت اشتدادى و تكاملى خواهد بود. ممكن است 
ياسخ ديكرى داده شود و كفته شود جون حركت بمعنى «خروج شئى از قوه به فعل» است لذا اكر حركت از كمال به نقص باشد 
خروج از فعل به فعل بخواهد بود و آن خود مستازم قوه است زيرا حركت بدون آن ممكن نيست» يس لازم ميايد در آن واحد فعل 
وقوه حقيقتاً با يكديكر متحد شوند واين تناقض و يا اجتماع وجدان و فقدان است. اين بيان مبتى بر اين است كه ما آن تعريف از 
حركت را به يذيريم در غير اين صورت كامل نخواهد بود جنانجه برخى از متفكران كفتهاند” حركت جوهريه در جسم بسيط را 
نمى توان به «خروج تدريجى از قوه به فعل» تفسير كرد و قوه را مبدأء و فعليت را منتهاى آن شمرد زيرا نميتوان بقاء جزئى از موجود 
سابق را در آن فرض كرد. بنابراين تعريف مذبور براى حركت كليت ندارد. ممكن است بدين نحو ياسخ داده شود كه در حركت 
هر جند كه موجود سابق عيناً باقى نميماند ولى كمال وجودى آن در موجود لاحق؛ محفوظ ميماند بنابراين هر حركتى تكاملى و 
اشتدادى ميباشد. نكته دوم: در ياسخ باين سئوال است كه اكر كفته شود: ايا اينكه ميكويند انسان ابتدا نفس نباتى بود و بعد نفس 
حيوانى و بعد نفس انسانى شدء همان تناسخ صعودى نيست؟ ميكوئيم بر اساس مبانى ملاصدرا كه نفس را يكك وجود سيال و 
ذومراتب ميداند كه در اثر حركت جوهريه از نفس نباتى به نفس حيوانى ميرسد. ولى نه بنحو خلع و لبس وو يا كون وفساد ونه 
بنحوى كه نفس نباتى به بدن انسانى انتقال يابد بلكه در همه مراتب يكك هويت واحده دارد» و اينطور نيست كه وقتى به نفس 
انسانى برسد فاقد نفس نباتى و يا نفس حيوانى باشد. بلكه جنانجه در مباحث بعدى خواهد آمد نفس انسانى بنحوالجمعيه نه بنحو 
المباينه واجد همه كمالات مراتب يايينتر هست. لذا اين سخن مستلزم تناسخ نيست. فصل سوم ابطال دلايل قائلين به تناسخ دليل 
اول قائلين به تناسخ ميكويند بعضى از جهله و فسقه و اهل معاصى وقتى مريض ميشوند و يا به خواب ميروند بدليل قطع و يا نقصان 
مشغله از كارهاى دنياء خبرهاى صادقى ميدهند» يس معلوم ميشود كه با قطع توجه نفوسشانء به عالم عقل متصل ميشود. اكر نفوس 
آنان بعد از مركك به ابدان حيوانات حلول نكنندء تا به دنيا مشغله بيدا كنند» متصل به عالم عقل ميشوند كه عالم آسايش و 
برخوردارى از نعم الهى است در نتيجه وعده عذاب و عقاب اهل فسق باطل ميشود. آخوند(ره) ميفرمايد اولا وراء طبيعت عالم عقل 
نيستء بلكه عالم برزخ است و نفوس اشقيا در آنجا فارغ از اشتغال به تصورات مخوفه نخواهند بود. ثانياً جه بسا جنانجه قرآن 
ميفرمايد «ليوحون شياطينهم اليهم)»» آنها در اثر اتصال به عالم برزخ خبرها را از شياطين كرفته باشند. دليل دوم: دليل ديكر ايندست 
كه كفتهاند كلمات فلاسفه قديم وايات و روايات دلالت بر تناسخ دارند. ياسخ اين است كه ايات قابل تفسيرند و ظاهر ايات در 
برابر ادله عقلى فاقد اعتبار است. خلط ميان تناسخ ملكى و ملكوتى ناكفته نماند كه قائلين به تناسخ ملكى و ملكوتى خلط كردهاند 


بانك جامع مقالات امام خمينى (ره) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاعلإأماع3دات. الالالالانا صفحه 6لاعا 1ز./90١‏ 


تناسخ ملكى محال استء نه تناسخ ملكوتى. كسانيكه در عالم آخرت به تجرد عقلانى محض نرسيدند عالم آنان عقلانيت محض و 
فاقد مقدار و شكل نيست. نفس در آنجا ظل دارد كه ظهور اوست جنانجه در اين عالم قواى بدن ظهور نفس است با اين تفاوت كه 
بدن دنيوى بدليل تقدم وجودى بر نفس كاملا تحت فرمان آن نيست ولى در عالم آخرت جون بدن بر اساس ملكات مكتسبه نفس» 
از نفس ظهور بيدا ميكند لذا تعصى بر آن ندارد. اشكال اشكالى كه به استدلال آخوند شده و كفته شده اكر با زكشت نفس بعد از 
استقلال از بدن محال باشدء انكار قرآن و حشر و معاد و رجعت لازم ميايد. ياسخ ياسخ كفته شده كه اصل رجعت مسلم است و 
هيج استبعاد ندارد كه نفس شريف و مبارك رجعتكنند كان انشاء بدن ملكى نموده و بآن رجوع فرمايند. و جنين امرى با كمكك 
ملك الكريم و بعد از آنكه نفس قدرت كامله يافت» امكانيذير است. جنانجه حضرت حبق با اينكه وحدت شخصيه دارد» ولى در 
عين حال تمامى ذرات عوالم امكان در حضور حضرتش منكشف و حاضر است. نفس» حافظ بدن و بند ظهور نفس است. و بدن 
حيثيتى غير از حيثيت نفس ندارد. لذا جسم و بدن با همه تغييراتى كه در آن حاصل ميشود باز همان جسم در بدن است. بنابراين 
اكر نفسى بتواند بدن را معدوم كند و دوباره آنرا ايجاد و انشاء كند اين جسم بدون هيج شائبه مجاز همان بدن است. يس در 
رجعت هم اكر نفس شريف امام حسين(ع) جسمى را انشاء كندء آن حقيقتاً همان جسم ايشان است كه در طفوليت داشت. بلكه 
ديكر آن جسمى كه در كربلا داشت فعلا جسم شريف آن حضرت نيست. همانكونه كه «زمان» و «ح ركت» يكك حقيقت متصرمه 
دارنئد بدن انسان نيز در عين تجدد و تغبير يكك شخصيت واحده دارد. اشكال اشكال ديكرى به سخن آخوند كرفتهاند و كفتهاند 
اككر در حشر تنها صورت باقى بماندء بنابراين ماده نفس كه بدن باشدء باقى نمىماند و اين همان معاد روحانى است نه جسمانى. 
ياسخ لفظ ماده بين هيولاء و بدن كه نسبت به نفس ناطقه انسانى ماده است» مشتركك ميباشاد. مراد از «ماده» در اينجا بدن نيست: 
بلكه هيولاءء است. و منظور از صورت همين صورت جسميه است كه صورت بدن است. نفس ناطقه صورت هويت انسانى و بدن 
ماده آنست ولى صورت جسميه صورت بدن انسانى و هيولاء هم ماده بدن است. مراد آخوند هم اينست كه صورت جسميه باقى 
ميباشد. و هيج اشكالى ندارد كه هيولاء باقى نماند و با عدم بقاء هيولاء صورت جسميه همان باشد كه با هيولاء بود» جون هيولاء در 
حقيقت جسم دخالتى ندارد. غير از مشائيان ساير حكماء قائل به هيولاء نيستند. اشراقيون جسم را يكك صورت اتصاليه ميدانند بدون 
اينكه با جيز ديكرى بنام هيولاء مخلوط باشدء و متكلمين هم جسم را مركب از اجزاء لايتجزى يا اجسام مفرده صغار صلبه مىدانند 
ولى با اين حال همه به صورت جسميه قائلند و همه مثلا به بادام» بادام ميكويند. آخوند قائل است كه در عالم آخرت تنها صورت 
جسميه اين بدن حاضر ميشود و جون شيئيت شيئى به صورتش ميباشد» يس همين بدن است كه محشور ميكردد. منتها تا وقتيكه اين 
بدن در عالم طبيعت بود هيولاء داشت و منظم با آن بود و اينكك آن هيولاء تبديل به بدن شده و ديكر خودش جيزى نيست. حاصل 
اينكه مثلا در بادام يكك هيولاء بود كه به حركت جوهريه حركت كرد و بادام شد يعنى خودش جيز ديكر شد. اين تغيير و تبدلات 
موجب از بين رفتن وحدت هويت و شخصيت نميشود» جنانجه يكك طفل از زمان طفوليت در اثر حركت جوهريه خود مراتبى را 
طى ميكند تا به شيوخت ميرسد و در عين اينكه تغيير و تبديل يافته ولى شخصيت او محفوظ مىماند. يس نظر آخوند اينست كه 
عين اين جسم طبيعى خواهد آمد و بهمان شخصيت باقى خواهد ماند. البته شخصيت اين جسم و اين بدن غير از شخصيت نفس و 
روح است. نفس صورت انسانى است و بدن ماده آن» نفس حافظ شخصيت بدن است. اكر با وجود تغيير و تبدّل و تحليل بدن باز 
هم شخصيت صورت جسميه محفوظ استء به جهت اينست كه نفس حافظ آنست همجنانكه حافظ صورت جسميه در تبدّل از 
عالم طبيعت به عالم ديكّر نيز همين نفس استل. دليل سوم از دلايل ديكّر قائلين به تناسخ اينست كه كفتهاند طبق ضرورت شرايع و 
بحكم عقل و بر اساس ايات قرآن و اخبار» منكرين و طاغين و فاسقين بايد مجازات شوند و عذاب هم بايد در عالمى مناسب 
تعذيب باشدء و جون اين عالم دنيا اكدرو اظلم از عوالم ديككر استء لذا بايد در اين عالم معذب شوند. ياسخ ياسخ اينست كه 
أصفى و ألطف بودن عالمى دليل بر عدم تناسب نيست. همجنانكه صرف أكدريت دليل بر تناسخ نيستء بلكه ألطف بودن عالمى 
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مؤ كد عذاب و عقاب اسث. رئوس اسباب شدت عذات:اسباب شدت عذاب جند جبر اسع اق اتجمله: -١‏ ادراكك» هر نجه ادراك 
بيشتر باشد شدت درك عذاب نيز بيشتر است. -١‏ صلابت و شدت قبول جسم. !- شدت تأثير ابزار عذاب. ؟- توجه بيشتر به 
كمبودن اشتغالات نفس. "- الصاق و لصوق ابزار عذاب به جسم متألم. جون اوصاف فوق در عالم آخرت بيشتر استء لذا عذاب 
نيز بيشتر است. يس عالم آخرت براى عذاب مناسبتر از عالم طبيعت است. شبهات ديكر از شبهات ديكر قائلين به تناسخ ايندست كه 
كفتهاند اكر نفوس و ارواح بعد از مفارقت از ابدان مجرد باشند و به ابدان ديكرى تعلق نكيرند لازم ميايد كه در همان تجرد محض 
باقى بمانند و معذب نباشند. جون عذابء بدن جسمانى لازم دارد واكر بدن جسمانى نبود» عذاب جسمانى هم نخواهد بود. و به 
مجردات جز فيوضات عاليه و حقايق و معانى صادقه جيزى القاء نميشود. اكر كفته شود كه نفس انسانى به يكى از اجسام فلكى 
تعلق مييابد تا بواسطه تعلق به ماده واجد قوه متخليه كرد و بدان وسيله از اينكه نعمتهاى الهى از دستش رفته حسرت بخورد, اول 
اين همان تناسخ است كه منكر آن هستيد, ثانياً اين سخن سخيفتر از قول ما هست زيرا افلاكك داراى نفوساند و اجتماع نفسين و 
تزاحم بيش ميايد كه اين امرى محال استء ثالثاً جون نفوس غير متناهى استء ولى افلاك متناهىاند لازم ميايد كه نفوس لايتناهى 
بيكك جسم تعلق يابد و معنى تعلق هم اينست كه جسم تحت تصرف نقس باشد با جنين وصفى جككونه جرم فلكى ميتواند فرمانبردار 
ودح صرق ارس لهاع باشند» باخ بشنت كه اولا هيه تقرس مجر فاضي تتيقوة بلك ها عدو لل ا انياء و اليا 
و مؤمنين به تجرد عقلانى ميرسندء البته جنين نفوسى در روح و ريحان بسر ميبرند و متنعم به نعم الهىاند و عذاب نميشوند و قوه 
تخيله هم ندارند اما عده كثيرى از انسانها به تجرد محض نميرسند و ابدان آنها تجرد برزخى بيدا ميكنند. ثالثاً عذاب و عقاب مستلزم 
ادراكك استء نفس در عالم آخرت جون بدرجه كمال رسيده؛ ملكات مكتسبه خود را بروز و ظهور ميدهد و آنها با انشاء نفس 
صور عينى و وجود عينى يبدا ميكنند» جون نفس در عالم آخرت كمال بيشترى دارد لذا ادراكك آن نيز بيشتر است و در نتيجه 
معذبتر خواهد بود وهم ازاثر انشائات خود نفس مى باشد. البته اين امر موجب تسلط معلول بر علت نميشود. زيرا مرتبهاى از 
مراتب نفس»ء مرتبه ديكرى را كه بدن باشد ميسوزاند و اين اشكالى ندارد جنانجه در عالم طبيعت هم اى بسا غضب رطوبت ركها را 
خشكك ميكند. قلب انسان در بدو تولد مانند ايينه دو رويه استء كه يك صفحهاش بطرف عالم غيب و صفحه ديكرش بسمت عالم 
حس و شهادت باز ميشود» بازنمودن هر كدام بستككى به انسان دارد» بدون ترديد همه موجودات رو به موت حركت ميكنند و ماده 
هر موجودى بميزان استعداد خود از فيوضات الهى كه بطور لا ينقطع ميرسد؛ برخوردار ميشود. انبياء و متكلمين صفحه دلشان را تنها 
به عالم غيب باز ميكنند و جز يرتو آفتاب حقيقى عالم غيبى جيزى بر صفحه قلبشان نتابيده و بجز از او جيزى نخواسته. عشاق آن 
نورند و بغير آن توجهى ندارند هيج حبى جر حبه آن معشوق در دل آنان نيست و هيج وردى بجز يكك ورد واحد ندارند. نيسست 
در لوح دلم جز الف قامت يار جكنم حرف دكر ياد نداد استادم دسته ديكر از آن روز اول صفحه دل را رو به طبيعت كرفتهاند و 
بعالم غيب يشت نمودهاندء اينان صفحه دل خود را ير از اخلاق و ملاكات ناسره و حب جاهطلبى و خودبينى و شهوت و غضب 
كرده. بككونهداى كه با حب طبيعت اتحاد ذاتى يافتهاند. جنين انسانهايى وقتيكه از دار طبيعت بيرون ميروند با همين ملكات خواهند 
بود. آخوند در ياسخ بهقسمت ديكر اشكال ميكويد اولا- ما قائل به غير متناهى بودن نفوس تسيب بلكه مشائبان جتين اعتقادى 
دارند. جون آنها قائلند كه حضرت باريتعالى دائمالفيض است و فيض او ازلى است يس بر اين اساس نفوس بايد دائماً خلقت يافته و 
ازلا مخلوق شده باشند. ما قبول داريم كه فيض الهى ازلى و ابدى است ولى مى كوئيم ضرورتى ندارد كه دوام فيض الهى در نوع 
انسان باشدء بنابر نظر اشراقيون نيز كه قائل به ربالنوع هستندء و ميكويند ارباب انواع مربى اين افراد نوعيهاند نميتوان بطور جزم به 
عدم تناهى نفوس معتقد شد. ثانياً ولو اينكه قائل به عدم تناهى نفوس باشيمء تزاحم و تدافع واقع نميشود. بدليل اينكه ما قائل به 
صورى مثالى هستيم. و جسم مثالى تزاحم ندارد و عدم تناهى صور مثالى نيز بلااشكال است. و هيجيكك از ادله عدم تناهى اجسام 


در آنجا جارى نيست. مثل صور ذهنيه كه از وجود بسيار ضعيفى برخوردارند و هيجكونه تزاحمى ميان آنها نيبست. يس جون در 
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عالم مثال تزاحم وجود ندارد» حتى ميتوان به اجسام غيرمتناهى مثالى قائم باشيم. اجسام مثالى عين همين اجسام طبيعى و ابدان است. 
جسم در جسميت ترقى ميكند و بنحو كاملتر از جسم طبيعى وارد عالم برزخ ميكردد بطوريكه ديكر در آنجا حكم جسم طبيعى بما 
انه جسم طبيعى جارى نيست. ولى احكام اص ل الجسم جارى است جون همان جسم است. بدن و جسم در عالم برزخ آصفى و اقوى 
از عالم طبيعت است و هنكام قيامت ساعت باز هم قوىتر خواهد بود و جون توجهات نفس زيادتر ميشود منشأت او نيز قوىتر 
ميكردد. تعلق روح به بدن بعد از مركك همان توجه نفيس بحال خود استء نه اينكه دوباره نفس داخل بدن شود. جون بدن فعلى 
يس از موت يكك لاشهاى بيش نيست و نسبت آن به نفس مانند نسبت بقيه اجسام است. و اككر در شرع احترامى براى آن قائل شده 
باين سبب است كه سابقه بدن مؤمن بوده است بدن اخروى اين يوست و كوشت و استخوانها نيست. جون بالبداهه ما مىبينيم كه 
اينها بخاكك تبديل ميشوند و جه بسا از اينها انواع ميوهها حاصل كردد و ديكران بخورند نظر شيخ اشراق شيخ اشراق اين نظر را كه 
كفته شده نفوس اشقياء بعد از مفارقت از ابدان براى اينكه تصورات جزئيه حاصل شود و متالم و معذب شوند بايد متعلق به اجسام 
فلكيه كردندء يسنديده است و كفته نفوس اجسام فلكى نفوس نوريه هستند. لذا نبايد نفوس اشقياء بآنها تعلق يابند بلكه بايد باجرام 
زير كره قمر و فوق كره خاكك تعلق يابند تا بدينوسيله صور جزئيه خيالى بر آنها حاصل كردد. ياسخ مصنف آخوند ميككويد ادله 
ابطال تناسخ اين نظر را ابطال ميكند. زيرا اكر تعلق به همين معنائى باشد كه هم اينكك بين نفس و بدن است - كه ظهور تعلق هم 
در اينست - اين همان تناسخ است و باطل است. اككر مراد از علاقه مثل علاقهاى است كه نفس در مقابل ايينه بيدا ميكند» در جنين 
حالتى هم يا اينست كه وقتى انسان در مقابل ايينه قرار ميكيرد نفس مستعد ميشود تا عالم مثال را رؤيت كندء جنانجه مح ىالدين 
عربى جنين نظرى دارد» و يا اينست كه نفس مهيا ميشود تا صورى را كه مقابل ايينه است در صقع خودش ايجاد نمايد. ملاصدرا 
ميكويد ايجاد صور خيالى در صقع نفس مربوط به عالم طبيعت است كه هم وجهه تجرى و هم وجهه طبيعى دارد. نفس از آن حيث 
كه جنبه طبيعى دارد قابليت وضع و محاذات با اجسام ديكر را دارد. و بهمين سبب است وقتى با وضع مخصوصى در مقابل ايينه قرار 
ميكيرد» انشاء صور جزئيه ميكند. ولى بعد از موت جون مجرد ميشود و جنبه طبيعى ندارد لذا وضع و محاذاتى ندارد. آخوند قائل 
است كه نفس متائر از آثار عالم طبيعى نميشود بلكه از آن جه كه در صقع خود انشاء و ايجاد ميكندء تأثير مىيذيرد. مثلاً صدائى 
كه با شرايط خاصى به يرده كوش ميرسد همان صدا مسموع نفس نيست. بلكه آن نفس را آماده ميكند تا صدائى ممائل صوت 
خارج در صقع خود ايجاد كند. كه در انيصورت آن صداى خارجى مسموعبالعرض و اين صداى ايجاد شده در صقع نفس 
مسموع بالذات است. و جون مسموعات و مبصرات و ملموسات و... از طبيعت است و آن مظاهر نفس هم طبيعى است لذا بين اينها 
مناسبت وجود دارد. بنابراين جون نفس مجرد ميشود نميتواند با اجسام ديكر وضع و محاذاتى ييدا كند تا بككوئيم اجرام و اجسام 
فلكيه يا تحتالقمريه براى نفس مثل ايينه ميشوند تا نفس صورى را در صقع خود ايجاد كند و از آنها متاثر كردد. رابطه نفس و 
عالم طبيعت رابطه علت و معلوليت نيست نفس مانند مجردات ديككر نيستء تا عالم طبيعى در طول آن واقع شده باشد. و رابطه آن با 
عالم طبيعت رابطه ذاتى عليت و معلوليت باشد. بلكه مجردى است در عرض اجسام عالم طبيعت يس با اجسام فلكيه و اجرام كره 
ارضيه علاقه و ارتباطى ندارد. خلاصه اينكه يا بايد علاقه بين نفس و اجسام (اعم از اجسام فلكيه و يا اجسام تح تالارضيه) مانند 
علااقهاى باشد كه نفس و بدن قبل از موت در عالم طبيعت داشت كه البته جنين نيست و يا بايد مثل علاقه ايينه و نفس باشد. كه 
اينهم نخواهد بود جون نفس تجرد بيدا كرده و نميتواند وضع و محاذاتى داشته باشد. و يا بايد علاقه عليت و معلوليت باشد كه جون 
نفس در طول موجودات مثلاً مانند عقل دهم نيست بنابراين جنين ارتباطى هم وجود ندارد. سخن غزالى غزالى ميكويد وجودات 
خارجى در اين عالم مقدمه و وسيله حصول و ايجاد صور نفسانى است و يس از آنكه نفسء ملكات و اخلاق رذيله يبدا كرد و آن 
ملكات با ذات متحد شد ديكر نيازى به به وجودات خارجى نيست. بنابراين در عالم آخرت «من باب خذالغايات و اتركك المبادى» 


صور عينيه وجود ندارد و در عين حال غايات حاصل است جون نفس در آنجا طبق ملكات و اخلاقى كه كسب نموده صور ذهنيه 
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انشاء ميكند. توضيح در توضيح سخن غزالى كفته مىشود درست است كه در عالم آخرت به انشاء نفس صورى ايجاد خواهد شد 
ولى آن صور مانند صورت ذهنيه اين عالم نيست كه صرفاً وجود ذهنى داشته باشد. بلكه وجود عينى خارجى نيز دارد. نفس در اين 
عالم بدليل اشتغالات او به امور طبيعى ضعيف است. و صورى را كه ايجاد و انشاء ميكند نيز در صف نعال وجود است ولى وقتيكه 
ترقى كرد و اشتغال به طبيعت را رها كرد قوى ميشود و ثنها متوجه افعال و انشائات خود ميكردد. در آنصورت افعال و انشائات او نيز 
قوىالوجود ميشوند و وجود عينى مييابند بطوريكه بمراتب از موجودات عينى اين طبيعت قوى ترند براى اينكه آنجا عالم مثال است 
وقوىترازاين عالم ميباشد و هرجه وجود بالا رود رو به شدت و قوت ميرود جنانجه در اخبار هست كه «ان ناركم من نار جهنم 
غسلت بسبعين ماء ثم نزلت» تائيد و توضيح آخوند براى تاييد كفته خود سخنانى را از رئيسالمكاشفين محىالدين عربى نقل ميكند 
ميكويد آنجه را كه ما با برهان با آن رسيديم ايشان با مكاشفه به آن دست يافته است. ابنعربى قائل به «دورى بودن» وجود است. و 
در مراتب وجود. عالم قبل از اين عالم طبيعت را در سير نزولى عالم «ذر» مينامند و مقابل عالم ذر را در سير صعودى عالم «برزخ» 
دانسته است. از عالم ذر تعبير به «غيب امكانى» كرده و از عالم برزخ به «غيب محالى» تعبير نموده است. او ميكويد انسان يس از 
مركك عين آن صورى را كه در دنيا بود دركك ميكند وهر انسانى در عالم برزخ مرهون آن جيزى است كه كسب كرده و تافرا 
رسيدن روز قيامت در صور اعمالش محبوس ميباشد. فصل جهارم كيفيت نسبت نفس به بدن عامه مردم مى يندارند كه نفس تابع 
بدن است و با ضعف بدن ضعيف و با قوت و رشد آن رشد مييابد در حاليكه يس از ييدايش نفسء» نفس صورت بدن ميشود. و 
شئيت شيئ به صورت آنست نه به مادهاش زيرا ماده از خود تحصّل ندارد و محصّل جنسء» صورت است. فصل مقوم جنس است و 
جنس لامتحصل و مبهم است. جنانجه هيولاء اولى و مادهالمواد هر جند كه قوه بودن نياز به صورت ندارد ولى شيئ متحصل نيست. 
البته مرا از ابهام در اجناس ابهام در مفاهيم نيست بلكه بمعنى «بشرط لان بودن است. مثل حركت» جون تا وقتيكه شيئ بين 
صرافةالقوه و محوضةالفعل در حركت است حد معينى ندارد. يس معنى ابهام در موجودات اين است كه حد تعينى به خود نكرفته 
باشند. همجنانكه هيولى حد متعينى بخود نكرفته و حتى به ديده عقل هم ديده نميشود. صورت جسميه نيز ذاتاً متحصل نيست بلكه 
ماده صور نوعيه شوند تا تحصل يابند. البته بشرط لائى صورت جسميه اضيق از بشرط لاثى هيولى است. جون صورت جسميه مقيد 
به قيد «قابليت ابعاد ثلاثه» است. و در حقيقت, آن را نميتوان فصل معروف به معنى مقدم ناميد. بلكه جنسى است فوق جنس ديكر. 
نفس به طرف تجرد و عالم برزخ ترقى ميكند. و بميزان ترقى و تكامل خود در اثر حركت جوهريه از طبيعت اعراض ميكند تا كاملا 
جدا شود. نفس نباتى جون تجردى ندارد لذا اكر جسم از بين برود نفس نيز از بين ميرود ولى اككر رشد كند و به مرتبهاى از تجرد 
برسد يس از هدم جسم بميزان تجرد خود باقى ميماند. يس بنا بتجرد نفس و حركت جوهرى و بر اساس اينكه نفس صورت بدن 
است و ماده و بدن هيج اصالتى ندارد. بدن تابع ذاتى نفس است. موت طبيعى و موت اخترامى مرحوم ملاصدرا ميككويد دو نوع 
موت است يكى موت طبيعى كه همان ترقى نفس و ييمودن راه تكامل با حركت جوهرى و رسيدن به حد كمال و تجرد و استقلال 
از طبيعت است و ديككر موت اخترامى و قهرى و آن موتى است. كه حوادث و عوامل درونى و بيرونى مانع از سير طبيعى نفس 
كرد ودر جد مادة “ريدق قبل اذ استفلدل وامهرد تين امععداه ختررد را از وشت سيدهد واقيرا وما داق ترافرسي حجان قصضد 
رحيل كرد كفتم كه مرو كفتا جكنم خانه فرو ميايد 7 عدم امكان تناسخ در موت طبيعى و اخترامى تناسخ در موت طبيعى 
محال اسك زوزا بضد ل الكة تقب منظل نبو انا از افو ,طعت كديس سال ات كستار يفيك بماد ملسن كوه عجرة 
لازمداش آنست كه نفس هم ذاتاً مستقل باشد و هم مستقل نباشد. جون بر مبناى حركت جوهريه نفس هر مادهاى بايد از تبدلات و 
ترفيات آن مادّه بوجود ايد. لذا در موت اخترامى هم باندازهاى كه نفس تجرد يافته نميتواند دوباره به ماده تعلق يابد بدين ترتيب 
تناسخ در موت اخترامى غير ممكن است. فصل « اقوال مختلف در مورد نفس بحث وحدت نفس در مباحث توحيد و معاد از 
اهميت زيادى برخوردار است. مرحوم ملاصدرا در مباحث كذشته براى اثبات وحدت نفس اقامه برهان نموده است. از جمله در 
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جلد 8 اسفار بحثى را تحت عنوان «فى بيان ان النفس كل القوى» آورده است. در اينجا ميكويد اين يكك مطلب و جدانى و ضرورى 
است امام خمينى(س) ميفرمايند اين بحث خيلى واضح استء و نيازى به اقامه برهان ندارد زيرا انسان بالضروره دركك امور حسّرى و 
امور عقلى را به شخص واحد نسبت ميدهد مثلا آنكاه كه ميكويد «ديدم) و يا «شنيدم) ويا ميكويد «فهميدم كه اجتماع نقيضين 
محال است» مدركك همه اين امور را يكك جيز ميداند. ملاصدرا يس از آنكه وحدت نفس را يكك امر وجدانى ميشمارد به ذكر و 
بررسى اقوال مختلف مييردازد. استدلال قائلين به تعدد نفس كروهى منكر وحدت نفس هستند و براى اثبات مدعاى خود كفتهاند 
نباتات و حيوانات و انسانها از قواى تغذيه. ناميه» و مولده برخوردارند. علاوه بر اينها حيوانات و انسانها واجد قوه احساس و تحركك 
بالاراده هستند كه جنين قوهاى در نباتات نيست. انسانها مزيد بر آن قوى از قوه مفكرّه نيز برخوردارند يس جون نفس نباتيه بدون 
وجود نفس حساسه و نفس حسّاسه بدون وجود نفس ناطقه موجودند لذا ميفهميم كه آنها با يكديكر متغايرند. يس از اثبات تغاير و 
استغناء آنها از يككديككر و با قبول اجتماع آنها در انسان روشن ميشود كه نفوس متغاير به بدن واحد تعلق كرفته است. يس اكر نفس 
انسان را بسيط بدانيم و بككوئيم كل قواعين آنست لازم ميايد كه امر بسيط تجزيه يذيرد كه جنين امرى محال است جون بسيط 
متجزى نميشود. بنابراين هر جند كه ما بالوجدان اينها را بيكك جيز نسبت ميدهيم ولى جون خلاف برهان است آنرا نميبذيريم جون 
اوليات بر وجدانيات و تجربيات و غيره تقدم دارند. ياسخ آخوند آخوند ميكويد قوه ناميه در نبات و حيوان و انسان از يكك نوع 
نيست. امام خمينى(س) ميفرمايد اكر منظور غير از آنجيزى باشد كه ما در مباحث كذشته كفتيم درست نيست. در مباحث قبلى 
كفته شد كه بايد جنس و فصل از نظام وجود اخذ شوند. و معقولات ثانيه از معقولات اوليه مأخوذ باشد. لذا جنانجه اهل منطق 
كفتهاند جنس از خود تحصل و استقلالى ندارد بلكه تعين آن به فصل است و اصلا معنى جنسى محقق نميشود مكر اينكه تحصل 
استقلالى نداشته باشد و تا وقتيكه بنحو لابشرطى در باب مفاهيم باشد جنس است. وكرنه معنى جنسى ندارد بنابراين «ناميه) در 
نباتات معنى جنسى ندارد. جون تعين بيدا كرده و دراين مرحله وقوف نموده و نفس نموى غير اين صورت» صورت ديكرى را 
نمييذيرد و كفته شد كه جنس از آن حركتى كه بين محوضةالفعل و صرافةالقوه باشدء انتزاع ميكردد. نباتات در نفس خود و در 
يكك مرتبه حركت دارند اكر كفته شود كه نباتات هم در ح ركتند و وقوف نمييابد ياسخ ميدهيم اين حركت از مرتبهاى به مراتب 
ديكر وجود نيست. مثل حركت بياض از اول درجه بياض به آخر درجه بياض. اين امر باعث نميشود كه اول مرتبه بياض را نسبت به 
آخر مرتبه آن جنس قرار بدهيم. بلكه يكك حقيقت است كه در نفس خود حركت دارد. اكر كفته شود يس اكر ناميه آخرين 
صورت نباتات باشدء لازم ميايد كه همه نباتات يكك نوع باشند. جون ناميه در آنها بمعنى جنسى نيست بلكه تعين بيدا كرده است. 
ياسخ اين است كه اشكالى ندارد كه آنها اصناف يكك نوع واحد باشند. ولى ناميه در حيوان و انسان جنس است جون وقوف ندارد 
و بين محوضةالفعل و صرافةالقوه در حركت است. وقتى بيكك درجداى از مراتب وجود رسيد و فعليت يافت در 7نصورت متفصل به 
يكك فصلى خواهد بود. و با آن تعين و تحصيل مييابد در جنين حالتى آن فعليت را فصلء و آن قوداى را كه به تحصل آن متحصل 
است جنس كفته ميشود. با اين بيان نميتوان كفت آن قوه ناميهاى كه در انسان و حيوان و نبات است انواع مختلفاند. و مندرج 
تحت يكك جنس هستند. جون ناميه در نبات نوع است ولى در انسان و حيوان معنى جنسى دارد. يس علاوه براينكه در نوع 
مختلف اند تحت يكك جنس هم قرار ندارند. توضيح يكك مطلب همان مباحثى كه در مورد رابطه بين انسان و حيوان و بين نباتات 
ذكر شدء بين انسان و بين حيوان نيز جارى است. حيوانات نيز يكك نوع واحدند ولى اصناف مختلف دارند يس همانكونه كه جسم 
نامى جنس مشتركك ميان نباتات و حيوانات و انسان نيست حيوان هم براى انسان و حيوانات جنس نيست و اكر بآن جنس كفتهاند يا 
تسامح كردهاند و يا كاملاً نظام عالم را مطالعه نكردهاند. جون وجود بشرط لا بمعنى جنسى نيستء بلكه متعين شده و از متعين 
نميتوان جنس انتزاع كرد. ابهام جنس در تصور ذهنى جنس حتى در تصور ذهنى هم در غايت ابهام است و در تعيين خود محتاج 
فصل است مثلا مفهوم حيوان در ذهن نيز متفصل به فصل است و آن عبارت از وجود ذهنى است كه قوام آن باين است. كاهى 
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ممكن است انسان از وجود ذهنى يكك مفهومى غفلت كند. و تنها نظر خود را بمفهوم ذهنى معطوف نمايد. اين بدان معنى نيست 
كه وجود ذهنى ندارد جون تصور هر مفهومى عين تحقق وجود آنست با اين بيان شايد اختلا-ف قائلين به اصالت وجود و اصالت 
ماهيت معنوى نيست. اختلافات كسانيكه قائل به مجعوليت وجودند و آنهاييكه بمجعوليت ماهيت قائلند برطرف شود. و آنها 
اختلاف معنوى نداشته باشند. باين صورت كه يكى هنكام لحاظ جيزى به اصلالماهيه توجه دارد» كرجه وجود در عين تصور و 
نكاه بر أن مافيت خاصل خواهد بود و اصلا لحاظشن عبن وجود و اتحقق آنست متهها ا آن جهث كه نظر به ديد ماعيت داشفة از 
وجود آن غفلت كرده و كفته ماهيت مجعول است. اينها معتقدند كه جعل مبداء اعلى هم مانند تصورات ما هست. با اين تفاوت كه 
تصور و لحاظ مبداء اعلا-ء عين تحقق و وجود خارجى شيئ است. ولى عدهاى ديكر جون مىبينند وقتيكه ما ميخواهيم اشياء را 
تصور كنيم» كرجه اصل نظر به اشياء بدون توجه به وجودشان استء ولى در باطن ذات وجود موجودات ذهنى ترشح و ظهور 
ميبايد. همينطور آنجه از مبداء اعلى و غيب به ظهور ميرسد وجود موجودات است. همانكونه كه در متصورات ما ماهيت مستنير به 
نور وجود بوده در موجودات عالم هم همين مطلب صدق ميكند. يس در واقع هر دو كروه قبول دارند كه آنجه از باطن ذات بروز و 
ظهور مييابد وجود است. در مادةالمواد جنس غالب است ولى در عقل اول فصل در عالم طبيعت هيج جيزى لاشيئتر از ماد ةالمواد 
وجود ندارد. اين مادهالمواد جوهر است و بطورى مبهم و غير متعين و ضعي الوجود است كه از اين روى جنسى است مضمن 
فيهالفصل. عقل اول هم جوهر است وليكن تمام قوه كماليه آن بفعليت رسيده و ديكر آنجا حكم فصل است و حكم فصلء غالب 
است لذا فصل مضمن فيهالجنس. مادةالمواد جنس و فصل آن همان قوه بودن است و فصل مغلوب است و جنس غالب و حكم 
جنس اظهر است. لذا جنسى است كانه در جنسيت خالص است جنانجه در عقل اول» فصل غالب است و جنس مغلوب. ترقى ماده 
از جنسالاجناس تا فصلالفصول اولين درجه ترقى مادةالمواد اينست كه متصور به صورت جسميه شوند. اكر يس از متجسم شدن 
بصورت جسميه وقوف بيدا نكند و متصور بصورت عنصريه شود واز آن نيز به ترتيب متصور بصورت معدنيه» نباتيه» حيوانيه و 
سيس انسانيه شود كه بالا-ترين درجه ترقى در عالم طبيعت استء در اين سير ترقى ماده ميتوان جنس اخذ كرد. ولى اكّر در هر 
مرتبهاى مادهالمواد وقوف بيدا كند آن صورت اخير معنى جنسى ندارد يس اكر بخواهيم جنس و فصل رااز حركت موجودات و 
خارج انتزاع كنيم» بدين ترتيب است كه عالم طبيعت از مادةالمواد كه جنس الاجناس است و از آن تعبير به جوهر ميشود شروع 
ميككردد و در صورت انسان كه فصل الفصول كفته ميشود ختم ميككردد. نظر فلاسفه و منطقبين در مورد جدس يس از بيان فوق امام 
خمينى(س) ميفرمايد حق اينست كه بآن نحوى كه ما مطلب را در باب جنس و اجناس كفتيم قابل قبول نيست و آن مخالف اجماع 
و نص تمام حكما است و كفتن سخنى بر خلاف سخنان حكماء و فلاسفه و اهل منطق شكف تآور است. بهمين سبب طبق نظر آنها 
ميكوئيم حيوانات تحت يكك نوع نيستند. بعنوان مئال حيوان و انسان و يا حيوان و نبات جنس مشترك دارند. همانكونه كه هيولاى 
اولى نسبت بصورت جسميه جنس محسوب ميكردد و هيجكاه بدون صورت جسميه نبوده است و صورت جسميه نيز عارى از 
صورت عنصريه نبوده اصل الاحساسى و اصل الحيوانيه نيز بدون صورت نوعيه نميتواند وجود داشته باشد. بعنوان مثال اصل الاحساسى 
كه در بقراست در انسان هم هست ولى در انسان بطرف فعليتى غير از فعليت بقر حركت ميكند» يس اصل احساس و تحركك 
بالا-راده كه اصل حيوانيت است در تمام افراد انسان در آن اول مرتبهاى كه احساس بوجود ميايد با آن اول مرتبه از احساس كه در 
جنين بقر بوجود ميايد فرقى ندارد. تنها اختلافشان در اينست كه هر كدام قوه رسيدن به فعليت خاصى را دارند و در جنين حالتى 
جون هيجكدام فعليت ندارند و حقيقتا انسان و بقر نيستند ولى اصل احساس را دارند هر دو حيوانند. يس در اصل حس و احساس 
كه منشاء انتزاع حيوانيت است با هم شريكند در نتيجه اصل الاحساسى ميتواند بمعنى جنسى باشد. و در مورد اجناس هم جيزى بيش 
از اين موره نياز نبست. ادله قائليخ به وحدت نفس يكى ا استدلالاث معتقدين به وحداث نفس اين اسث كه ميكويند ها بالويجدان 


مييابيم كه بين قواى خود معاونه و معاوقه وجود دارد. مثلا جشم جيزى را ميبيند و دل هوس آنرا ميكند و يا از آن ابراز تنفر ميكند و 
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يا با اشتغال يافتن به كارى از جيزهاى ديكر غفلت حاصل ميشود. اكر يكث جامعى بين قوا نبود» معاونه و معاوقه حاصل نميشد. 
همجنين اين جامع جسم يا جسمانى نيست جون تجرد برزخى بعضى از قوا به ثبوت رسيده است. يس بايد موجودى مجرد باشد و 
آنهم جيزى جز نفس نيست. بين نفس و قوا رابطه على و معلولى نيست آخوند ميكويد هر جند دليلى كه تقرير شده فى حد نفسه 
دليل محكم و استوارى است ولى بطور كامل مطلب را روشن نكرده است. براى اينكه اكر مرادشان اين باشد كه جون علت هم 
جامع كمالاءت معاليل است لذا نفس هم جامع كمالات معاليل خود است. آخوند ميككويد نفس علت قوا نيست زيرا در آنصورت 
بايد به علل و معاليل متعدد قائل شد بجهت اينكه هر جند كه علت و معلول كمال ارتباط را دارند ولى دو هويت دو شخصيت 
جداكانه دارند. بنابراين اككر جنين رابطهاى بين نفس و قوا باشدء معاونه و معاوقه لازم نميايد. همجنانكه عقل فعال علت تمام 
موجودات اين عالم است ولى بااين وصف هيجكونه معاونه و معاوقهاى بين معلولها وجود ندارد. تنها نفس مدرك است ممكن 
است منظور اين باشد كه دركك نفس از طريق قوا و آلات آن صورت ميكيرد و جون نفس يكك نحوه ارتباطى با آنها دارد لذا آنجه 
را كه آنها بنحو جزئيه درك ميكنند اين بنحو كليت درك ميكند. و سبس اين كليات با توجه به نفس به نحو جزئى در قواى ديكر 
نقش مى بندد و بدين ترتيب بين قوا معاونه و يا معاوقه حاصل ميكردد. آخوند ميكويد انسان بالوجدان ميفهمد كه دو نوع دركك 
نيست بلكه يكك مدركك و يكك دركك است. نفس» وجودى ذومراتب دارد نفس ذومراتب است و با حركت جوهرى از نقص به 
طرف كمال سير ميكند. و هر جه بسمت كمال ميرود بافق تجرد نزديكتر و شدت وجودىاش افزونتر ميشود. هر مرتبه مافوق نفس 
بنحو أكمل واجد كمالاءت مادون است. نفس مجرد بنحوالجمع و بنحوالوحدت واجد كثرات عالم طبيعت» و داراى شئون كماليه 
است. در عين حاليه كه شأن عاقليت دارد شأن تخيل و شأن با صريه و سامعيه هم دارد نه اينكه بمرتبه عاقله سامع و يا باصر باشد. 
بلكه بمرتبه شهادت سامع و يا باصر است. و بمرتبه برزخيت متخيل است. يس نفس موجودى است كه هم مرتبه شهادت و طبيعت و 
هم مرتبه تجرد دارد. جون مرتبه شهادت مرتبه نقصان است قوا بنحو كثرت موجودند و مح لهايشان غير هم است. ولى قوا در مرتبه 
برزخيت بنحو وحدت برزخى جمعند و نفس در اين مرتبه از وجود شديدتر و كاملترى برخوردار است و واجد كمالاءت مرتبه 
شهادت است. و در مرتبه عاقله كه وجودش كاملتر از مراتب شهادت و برزخ است همه قواى شهادت و برزخ بنحو الوحدت الجمعيه 
موجودند. در آن مرتبه سمع واجد بصر و بصر واجد سمع است. و تخيل واجد بصر و بصر واجد تخيلء و قوه عاقله واجد همه است. 
عاقله سمع است و سمع در آن مرتبه عاقله است. ولى در عاقله آن سمعى نيست كه بنحو ناقص در مرتبه شهادت بودء بلكه همه 
شهادت بدون كثرات و نقصان وجود دارد. يس جون نفس با حركت جوهرى اين مراحل را طى ميكند» و وحدت شخصيه دارد و 
هر مرتبهاى واجد كمالات مرتبه مادون است لذا از آن جهت كه مرتبه شهادت دارد ميتوان كفت دانى است و از آن جهت كه مرتبه 
غيبت دارد ميتوان كفت عالى است يس «اعلا- فى دنؤٌه و دنى فى علوٌه» انسان عصاره موجودات عالم وجود انسان عصاره و نقشه 
كوجكك تمام عالم و تمام موجودات است اكر كسى اين عالم شهادت و غيب نفس و وحدت آنرا فهميد در آنصورت هم ميتواند 
توحيد حق را هم بفهمد ١من‏ عرف نفسه فقد عرف ربه) هر كس خودش را بشناسد برورد كارش را نيز ميشناسد. حضرت حق وجود 
ذومراتب ندارد و نسبت او به مخلوقات نسبت علت به معلول است. كمال و نقصان موجودات ناشى از قرب و بعد آنها به حضرت 
حق است. و بالاخره توحيد نفس ايه توحيد ذاتى حق است و نفس ايه توحيد افعالى حق ميباشد. ياسخ يكك اشكال يكك اشكال در 
مورد مرتبه عقل شده و كفته شده اكر اين حقايق در مرتبه عقل است يس جه داعى براى اثبات اين قوا ميباشد؟ ياسخ اين است اين 
تنها يكك داعى نيست بلكه حقيقت امر جنين است. همجنانكه ارسطو كفته كه هر كس در عالم عقل دست و يا جشم و كوش و سر 
درك نكند عالم عقل را دركك نكرده است. ولى با اين اعضاء در مرتبه عقل غيريت با هم ندارد بله كلها فىالكل است. و آنجه 
مقوم هر عضوى به آن است در آن مرتبه بنحو وحدت تحقق دارد. مثل عالم خواب جه بسا انسان تكلم ميكند و ميشنود و يا مى بيند 
و حقيقتاً هم تكلم م ىكند و ميشنود ولى نياز به اين ابزار طبيعى تكلم و شنيدن نيست جون عالم خواب عالم برزخ است همينطور در 
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مرتبه عقلانى ديدن و شنيدن حقيقى هست ولى بالاتر از مرتبه خيال است. در مرتبه عقل سمع از بصر و لمس از سمع جدا نيست. 
فصل # اشكالات ديكر بدايبان آخوند ذر هورة نفسن ايراداث ديكرى به يبان آخوند بيرامون نفس شده است از أن جمله كفته شده 
لازم مىايد كه نفس هم مادى باشد و هم مجرد و شئ واحد مجرد و مادى باشد و مجرد در ماده تصرف كند. علاوه بر آن جون 
موجود مجرد حالت منتظره و قوه ندارد بايد همه كمالات را بصورت بالفعل داشته باشد و به آنجه در قوه خياليه و حافظهاش هست 
بنحو تفصيل مستشعر باشد و حال آنكه اينكونه نيست. ياسخ صاحب مطارحات صاحب مطارحات در باسخ به اشكال اول كفته اولاً 
قواق باطتنى و خباك مورد بحث اسث كه قدما به ماأى بودن آن قائل هسسد. ثانا جه اشكالى ذارد كه مجرة در ماق :و ماذيات 
تصرف كند؟ مكر حكماء قائل نيستند كه همه اين عالم مادّى تحت تصرف عقل فتّال است؟ ثالثاً قوا جيزى جز مستعد كننده نفس 
براى ايجاد صور نيستند. باسخ آخوند آخوند در ياسخ مى كويد اولاً قدماء هم قائل به مجرد بودن قوه خيال هستند. ثانياً عقل فعال 
تصرف فاعلى دارد و بر خلاف نفس كه از قواى خود منفعل مىشود آن از عالم طبيعت منفعل نمىشود اكر منظور از قسمت سوم 
اين ايت كدقرائ طبيعه متشلا تى تواقد كارى كقد دوست اسع وك اكرمراد اب باشك كه خر اعمال و افعال نفس مؤاثر سيك 
غير قابل قبول است. فصل / مراتب وجود از نظر فلاسفه و عرفا عالم سه مرتبه دارد. بنابر هر قولى از اقوال فلاسفه و عرفا مرتبه مافوق 
بنحو اعلى واجد كمالاءت مرتبه مادون است و مرتبه مادون بنحو اضعف و انقص واجد كمالات مرتبه اعلى است. هر كدام براى 
تفهيم مقصود خود از تعابيرى استفاده كردهاند. مشائيان به عالم عقول و عالم افلا-ك و نفوس فلكى و عالم طبيعت معتقدند و 
كفتهاند عالم طبيعت مرتبه ناقص عالم اعلى و عالم اعلى مرتبه كامل عالم طبيعت است. برخى در تعريف علت و معلول هم كفتهاند 
علت حد تام معلول و معلول حد ناقص علت است. اشراقيون به عقول متكافئه و عالم مثل معلقه كه بين عالم عقول و عالم طبيعت 
است قائل شدهاند و مى كويند عالم طبيعت مثل عالم مثال است و عالم مثال مثل عالم عقل است يس عالم طبيعت مثل عالم عقل 
مى باشد. از نظر عرفا حقّ بنحو اكمل واجد كمالات خلق و خلق هم بنحو ظهور و مظهر واجد كمالات حقّ است كفتهاند «الحق خلق 
و الخلق حق و الحق حق و الخلق خلق». سخن ارسطو درباره وجود انسان ارسطو در كتاب اثولوجيا در مورد انسان مى كويد «فيه 
كلمتان كلمه انسان العقلى و كلمه انسا نالنفسى' او در حقيقت مرادش اين بوده كه انسان فهرست تمام عالم است و تأكيد م ىكند 
كه انسان روحانى تمام اعضاء اين انسان طبيعى را دارد ولى نه به اين نحو بلكه هر آنجه را كه حقيقت آن عضو به آن مقوم است او 
نيز دارد. همجنين مى كويد انسان عقلى از همه حواس برخوردار است و موجودات خارجيه جزئيه را بنحو جزئيه دركك مى كند. يس 
از نظر ارسطو انسان طبيعى ظل عالم نفس است و عالم نفس هم عالم متوسط و ظل عالم عقل است بنابراين انسان طبيعى ظل ظل 
عالم عقل است. استشهاد آخوند به نظر ارسطو آخوند به سخن ارسطو استشهاد م ىكند كه مى كويد هر انسان طبيعى در واقع سه 
انسان است انسان طبيعى > انسان مثالى و انسان عقلى. بطوريكه كمال مرتبه مافوق بنحو اضعف در مرتبه مادون و كمال مرتبه 
مادون بنحو اعلى در مرتبه مافوق است. ارسطو با اين بيان مىخواهد بككويد جون اين انسان طبيعى معلول عالم نفس و عالم عقل 
اسث ون بنتى اضعقك واتقسن والحد كمالاث انهاه باشد. حون معلول كمال غتوة وااز علاث خويش ميكيرد لذاغلت بابك بنجو 
اعلى و اتم واجد كمالات معلول خود باشد بنابراين عالم عقل هم كه علت عوالم مادون است همه حيثيات كماليه سمع و بصر و شم 
و دركك وغيره را دارد ولى نه به نحو كثرت كه لا-زمه نقصان وجود و ضعف مرتبه عالم طبيعت است. بنابراين هر كمالى كه در 
عالم ادنى وجود دارد در عالم اعلى نيز هست. نظير اين برهان را در مورد نفس مى آوريم با اين تفاوت كه بين مراتب نفس رابطه 
عليت و معلوليت وجود ندارد. نفس موجودى است كه در اثر حركت جوهرى تدريجاً از مرتبه ياثين به مراتب اعلى حركت مى كند 
وازنقص روبه كمال مىرود بطوريكه مرتبه اعلى بنحو اكمل تمام حيثيات كماليه مرتبه مادون را دارد. وكرنه كامل شدن 
بى معناست. يس مرتبه غيب در قوس صعودى واجد همه حيثيات كماليه مرتبه شهادت است. جون بين مراتب نفس رابطه عليت و 
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-معلولى كه جنين شرطى لالزم است. آخوند با اين برهان ثابت مى كند كه تمام حقايق كماليه عالم شهادت در عالم غيب بنحو 
اكمل و اتم هست. ايشان جون قائل است كه همه انسانها هنكام خواب و يا در حالت اغماء مى توانند به عالم برزخ برسند لذا با احاله 
به وجدان نيز ثابت كرده كه تمام حقايق كماليه عالم شهادت در عالم غيب برزخى است. مى كويد على رغم اينكه قواى جسمانى 
انسان به هنكام خواب و اغماء تعطيل مىشوند ولى همان حقايقى را كه حقيقهالبصر و سمع و لمس وشم و... باشد در ذات خود 
مى يابد. نفس در مرحله روحانى عقلانى بسيط است و بسط لحقيقه جامع كمالات است لذا واجد كل كمالات است. البته نه اينكه 
واجد كل كمالات وجودى نظام عالم باشد. جون كل عالم در اثر حركت جوهرى يكك موجود روحانى عقلانى نشده است بلكه به 
مرتبه كامل همان وجود جزئى رسيده است. اكر قائل باشيم كه در تمام جوهره عالم يكك حركت جوهريه شخصيه هست و از اين 
حركت يكك مرتبه عقلا-نى حاصل مىشود در آن صورت آن مرتبه داراى تمام كمالات وجودى همه موجودات عالم طبيعت است. 
فصل 8 بر اساس قاعده «امكان اشرف» بايد بين مراتب وجود در قوس نزولى و صعودى سنخيت باشد حكماء بر اساس قاعده «امكان 
اشرف» ثابت نمودهاند كه در سالسه نزولى بايد يكك موجود مجرد عقلانى بسيط از مبداء اعلى صادر شود و سيس تا اندازهاى كه 
امكان دارد موجودات مجرد ديككر صدور يابند. و به دليل عدم تناسب عالم طبيعت با عقول مجرد عالم برزخ و مثل معلقه كه واسطه 
فيض اين عالم طبيعت است به اثبات رسيده است. نفوس فلكيه نيز بر اساس همين قاعده اثبات شده است. در قوس صعودى هم 
بدليل استحاله طفره لذا ترتيب لازم است. بر اين اساس در سلسله نزولى و در قوس صعودى بايد بين مراتب تناسب باشد هر جه نازلاً 
در قوس نزولى است اقل فعلاً و اكثر انفعالاً ميشود تا اينكه نزول وجود به مرتبه هيولى برسد كه انفعال محض است و در قوس 
صعودى هر جه بالا رود اكثر فعالاً و اقل انفعالاً ميباشد تا به مرتبه عقل برسد كه فعل محض است. عالم برزخ بايد بين عالم طبيعت و 
عالم عقل باشد كه آخرين مرتبه عالم عقل با اولين مرتبه عالم برزخ قريبالافق و مناسب باشد و آخرين مرتبه برزخ با اعلى مرتبه 
طبيعت هم سنخ و مناسب باشد. در قوس صعودى نيز يكك وجود متدرجالوجود اين مراحل را با حركت جوهريه كه يكك حركت 
كماليه است طى مى كند. به همين ترتيب كه نطفه انسانى كه با حركت جوهرى به عقل مجرد رسيده است آن يكك حقيقت 
ذومراتب است كه هر مرتبهاى با هم سنخيت داشته است لذا براساس قاعده امكان اشرف اكر جنين نفسى بخواهد در اين جسمى كه 
اكثف كثيف است تصرف كند بايد متوسطاتى كه همان عالم برزخ است در ميان آنها وجود داشته باشد بنابراين لازم است كه ادنى 
مرتبه عقلا-نيت با اعلى مرتبه عالم برزخى كه خيال است و همينطور مراتب بائينتر باشد تا فيض از مقام عقلانيت به اين قشر بدنى 
برسد. بخش دوم فصل ١‏ اختلااف انسانها در آفرينش و خلق وخوى انسانها در خلق و خلق اختلاف دارند. صلابت و لطافت مواد 
غذائى اصلاب رجال و روحيات آنها مادران دوستان محيط تربيت و... از اسباب اين اختلاف است. كمال انسانى در كرو حكمت و 
حريت است. برخى جنان وجود صاف و زلالى مىيابند و مستعد فيوضات غيبيه مى شوند كه در دريافت فيوضات مانند زيتون «يكاد 
زيتها يضئ و لو لم تمسسه النار» با اندكك اشارهاى آنرا مى كيرند. كمال انسانى با دو اصل حكمت و حريت تحقق مىيابد حكمت 
علم به ماهيت و مفاهيم و حدود نيست بلكه علم به نظام وجود و مطالعه وجود نظام موجودات عالم است. و حريت رهايى از شهوت 
وانقص لكك اقساق ذانا غفق د كمال ذايفو كمال مطك ندا اعت يول اثننافيا شار كدعو ادو مرج ته وق كا كال را 
اشتباه مى كير ند. اكثر انسان صفاى ذاتى را فراهم آورد حيرت و حكمت هم حاصل ميشود. و صفاى ذاتى قرار كرفتن در درجه 
اعتدال است. عقل عملى و عقل نظرى غايت عقل عملى و عقل نظرى يكى است و در هر دو عمل لازم است ايمان غير از علم است 
ايمان تنزل علم عقلا-نى به مرتبه قلب است و قلب آن مرتبه تجرد خيالى است و اين مرتبه لوح نفس است. يس ايمان متنقش شدن 
معقول عقلا-نى در لوح نفس است. قلب دو جهت دارد قلب انسانهاى معمولى مانند آثييه است كه يكك جهت دارد اكر بطرف عالم 
طبيعت و شهادت كرفته شود تنها عالم طبيعت را مشاهده ميكند و اكر از عالم طبيعت رو بركيرد عالم غيب را مى بيند. توجه و علاقه 


به عالم طبيعت موجب محروميت از عالم غيب مىشود لذا با قطع علائق طبيعى مى توان دريجه قلب را به عالم غيب كشود. دركك ما 


بانك جامع مقالات امام خمينى (ره) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. اعل/إأماع3(ات. الالالالالا صفحه /اناعا 1ز./90١‏ 


از عالم غيب و ماوراء طبيعت دركك شهودى و حضورى نيست. بلكه دركك علمى و مفهومى است. نبوت مقامى جعلى و اعتبارى 
نيست. انبياء(ص) جون از نفس قوىالوجود برخوردارند هم كشف حقايق وهم بسط حقايق را داشتند و ييامبر اسلام(ص) از كشف 
و بسط واتم برخوردار بود به همين دليل مقام نبوت يكك مقام جعلى و اعتبارى نيست بلكه حقيقت نبوت كش ف الحقايق و 
بسطالحقايق يعنى حفظ وحدت و كثرت است وهر كس توانست جنين كارى كند او نبى است. غايت عقل عملى و عقل نظرى فناء 
فىالله است. قلبى كه تمام عالم حقايق عالم غيب را كه مرتبه ملائكه مقربين و بالاتراز آن كه مرتبه اسماء و صفات و بالاترين مرتبه 
وجودى يعنى ذات الهى باشد و همجنين يائينتر از ملائكهالله كه ملائكه متوسطين و بائينتر از آنها كه جن و شياطين باشد همه را 
دركك كند جنين قلبى به غايت عقل نظرى يعنى به مقام «فنا» رسيده است. جنانكه كفتهاند عقل نظرى جهار مرتبه دارد كه يائينترين 
آن عقل مستفاد است وغايت عقل مستفاد فناء فى الله است. آخريت مرتبه عقل عملى هم فناء فى الهى است يس غايت هر دو يكى 
است. ناكفته نماند كه كمال انسانى به عقل عملى است نه به عقل نظرى. جه بسا شخصى علم و برهان به امرى داشته باشد ولى در 
مرتبه كفر و شركك باشد. مثل شيطان كه او با وجودى كه به خدا و روز آخرت علم داشت ولى كافر است. اصول جهاركانه اخلاق 
برخى از علماى اخلاق اصول اخلاق را شهوت - غضب - قوه علم وقوه عدل شمردهاند. و كفتهاند هر يكك از اين قوا يكك طرف 
افراط و يكك طرف تفريط و يكك نقطه مركزى دارند و هر كدام بطور علىالاطلاق اقتضاى «مايلايم» خود را دارند كه انسان بايد 
آنها را تعديل كند. نقطه افراط قوه علميه اين است كه انسان دنبال هر علمى برود و تفريطش عدم علم آموزى است و حد اعتدال 
علم حكمت است كه هم براى دنيا مفيد است و هم براى آخرت. حد اعتدال قوه غضب شجاعت است كه تحت قوه عقل قرار دارد 
و افراط آن تهور و تفريطش جبن است كه تهور موجب هارى و جبن موجب خوارى مى كردد. حد اعتدال قوه شهوت عفت و 
تفريط خمود و افراط آن حرص و وقاحت و حسد است. قوه عدل را برخى از علماى اخلاق يكك قوه مستقل نميدانند بلكه آن را 
معدل سه قوه ديكر محسوب كردهاند. فصل ١‏ مراتب وجود انسان بر حسب قوا قواى انسانى به ترتيب حاصل مىشوناد. ابتدا قوه 
شهوت و سيس غضب و واهمه و عاقله بوجود مىايند. جون قوه عاقله بعد از قواى ديكر حاصل مىشود لذا به دشوارى مى تواند بر 
آنها غلبه يابد و آنها را تحت فرمان خود در آورد به همين دليل خداوند انبياء و اولياءالله و علماءبالله را براى اعتضاد اين قوه فرستاده 
تا آن قوا تحت فرمان عقل و بلكه عق ل الكل و دستور و ميزان شرعى درايد. فصل " ماهيت از آن جهت كه ماهيت است نه جزيى 
است و نه كلى نه موجود است و نه معدوم به همين دليل هم بر جزيى صدق مى كند وهم بر كلى هم بر موجود وهم بر معدوم. 
عقل با ملا-حظه افراد يكك نوع و يا مراتب يكك وجود سيال و با مقايسه آنها با هم يكك معناى مشتركك را انتزاع مى كند. ماهيت از 
وجود متنزل از مقام صرافت انتزاع مى شود. يس ماهيت از مطل الوجود انتزاع نمىشود بلكه از وجود متنزل از مقام صرافت انتزاع 
مى شود. ماهيت آن حدّ تنزل است. جون هر موجودى يكك تشخص دارد لذا ماهيت آن هم يكك تشخص دارد يس ماهيت هر 
وجودى منصبع با صبغه همان وجود است. اكر يكك وجود سيالى از عالم طبيعت به عالم برزخ و از آن به عالم عقل ترقى كند جون 
وجودش همان وجود مرتبه قبل است لذا ماهيت آن نيز عيناً همان ماهيت است. رد مسخن شيخالرئيس با اين بيان روشن ميشود كه 
نظر شيخالرئيس كه ماهيت انسانى را حاصل اجتماع وجودات منحاز مىداند درست نيست. جون انسان از ابتدا تا انتها يكك وجود 
سيال است بنابراين ماهيت او نيز يكك ماهيت است. در غير اينصورت حمل صحيح نبود و اتحاد صورت نمىيذيرفت. يس اكر عقل 
و خيال و وهم و حسٌ تركيب انضمامى داشته باشند حمل حقيقى صورت نمى كيرد. اين نتيجه باطل حاصل مبناى ابنسينا و ديكران 
است كه قائل به حركت جوهرى نبودند واز طرفى هم نمى توانستند منكر حركت اعراض شوند لذا وجود اعراض را منحاز از 
جوهره شى دانستهاند و براى انسان قائل به وجودات و تشخصات متعدد شدهاند. براساس نظر آنها بايد عقل انسان وجودى باشد 
داخل در مقوله جوهر و عرض و طولش داخل در مقوله كم و عقلش داخل در مقوله كيف و انسان مجموعداى از اين وجودات 


منحاز باشد كه تنها به اعتبار ما قائم است. انسان يكك وجود ذومراتب است و داراى عقل و وهم و حس و ساير قوا است و هيج قوه و 
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حيثيتى عين قوه و حيثيت ديكرى نيست جون اين مراتب حقيقت دارند و هر مرتبهاى اثر خاصى دارد كه مرتبه ديككر ندارد لذا اين 
كثراث حقيقت دارند ولى نه يكوندائى كه وجودى متحاز از جوهر خود داشته باشند. حركت در اعراض عين حركت در جوهر اسث 
جون بيش از جوهر وجودى نيست و اعراضء از مراتب همان وجود است. يس جون اعراض از مراتب و تجليات جوهر است لذا 
حركت در آنها حاكى از حركت در جوهر است. لازم به تذكر است كه كثرات مراتبى با وحدت تشخصى منافات ندارد جون اين 
وحدت و كثرت از يكك وجود ذومراتب انتزاع مىشود همجنانكه از يكك وجود, مفهوم جدس و فصل انتزاع ميشود. آخوند مى كويد 
برخى كمان كردهاند كه وجود انسان بصورت لايه لايه و لفافهاى است كه با حذف برخى از خصوصيات و لايهها از وجود طبيعى 
به وجود برزخى و خيالى ميرسد وبا حذف برخى ديككر وجود عقلانى يبدا مىكند. آخوند اين سخن را رد مىكند و مى كويد 
هريكك از مراتب مافوق بنحو أتم و أكمل واجد كمالات و قواى مرتبه مادون است. در حال حاضر انسانها از دو نشئه عالم طبيعت و 
عالم برزخ برخوردارند و آنان كه به مرتبه عقلانى ميرسند هم اكنون رسيدهاند اكر ما همين حال صفحه قلب را از طبيعت بركردانيم 
برزخيان را مشاهده مى كنيم. موت» استقلال نفس از عالم طبيعت است موت استقلال و رها شدن نفس از طبيعت است. طبيعت 
ظرفى نيست كه وجود مارا در آن كذاشته باشند, بلكه مرتبه وجودى ما خودش طبيعت است. هر جه وجود انسان به افق تجرد 
نزديكك شود جامعيت آن نيز زيادتر ميشود. جزئيت مختص عالم شهادت و عالم برزخ و تخيل است و كليت به عالم عقل اختصاص 
دارد و جون ماهيت تابع وجود است بنابراين ماهيت موجود در عالم شهادت و برزخ جزئىء و در عالم عقل كلى است. عقل اول 
يكك هويت بسيط است عقل اول يك هويت واحد بسيط است و بدون اينكه تكثرى در آن باشد همه كمالات در آن جمع استء و 
تنها عقلاً ميتوان آنرا به وجود و ماهيت تجريد و تحليل كرد. ماهيت در آن مرتبه جز بوجود خود موجود نيستء ولى در مرتبه 
شهادت و طبيعت و در مرتبه برزخ تنها با اصل وجود خود موجود نيست بلكه زائد براصل وجود با حيثيات ديكرى موجود است هر 
جند كه آن.حكيات باوجود أضل المافيه مغاير تباشد و از هراقت أن باشد, يس اتسان بها انه اسان :در تشعه نازله دنيا ودر خيال 
منفصله كه عالم برزخ باشد موجود نمى باشد. هر جند كه وجود انسان در عالم طبيعت يكك تشخيص واحد است ولى حيثيات و 
مراتب متعددى دارد كه با يكك حيثيتى علم است و با يكك حيثيت دكرى قدرت و با حيثيت ديككرى خيال و واهمه و... است. يس 
تكثر جهات و مراتب دارد و محل ظهور هر كدام غير محل ديككر است و نفس با يكك حيثيتى متكمم است و با حيثيت ديكر 
متكيف, و با حيثيت ديككر جوهر است. وجود عقلانى با اينكه همه كمالات را دارا است ولى يكك هويت است و همه مفاهيم كماليه 
از آن هويت واحده انتزاع مىشوند واز جنين موجودى تنها يكك وجود و يكك ماهيت ميتوان تجريد كرد. همانكونه كه موجودات 
خارجى سه مرتبه طبيعى» برزخى و عقلاا-نى دارند همين مراتب در باطن نفس نيز ميباشد و نفس در سه مرتبه مى تواند صور ايجاد 
كند.(8) در يايان لازم است توضيحى مختصر ييرامون اصل تقرير داده شود. اين تقريريه حاصل سلسله دروسى از شرح كتاب اسفار 
اربعه صدرالدين شيرازى توسط حضرت امام خمينى رضوانالله تعالى عليه رهبر فقيد انقلاب اسلامى ايران بقلم يكى از شاكردان 
ايشان مى باشد. كه با ييشنهاد موسسه تنظيم و نشر آثار امام خمينى(ره) و موافقت اعضاء محترم كروه فلسفه و حكمت اسلامى 
دانشكده الهياتث و معارف اسلامى دانشكاه تهران به عنوان رساله كارشناسى ارشد اينجائب ب ركزيده شد. اصل نوشتار» بدون ذكر 
مآخذ و منابع و بدون فصل بندى و عنوانكذارى بوده استء و نظم و ترتيب فعلى را نداشته است» يس از مشورت با اساتيد» نظر بر 
اين شد كه اصل تقريريه بدون هيج كم و كاستى براساس نظم و ترتيب كتاب اسفار با ذكر منابع و مآ خذ و متن عربى مشروحه 
آورده شود. ضمن انجام موارد فوق مطالبى نيز در ياورقى نككاشته شده و كاهى كلماتى در اصل در ميان دو كمان () اضافه شده 
است. از خداوند منان براى آن روح عزيز از دست رفته و يير مرادمان حضرت امام خمينى (قدسسره) علو درجات خواستارم واز 
دقت و امعان نظر استاد راهنماء جناب سيد حسن مصطفوى و استاد مشاور جناب دكتر نجفقلى حبيبى تشكر و قدردانى مى كنم. اميد 


آن دارم كه اين تلاش ناجيز از بندهواى بى بضاعت» مقبول افتد. محمدرضا قاسمى و من الله التوفيق 
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سيرى در حديث شناسى» فقه» فلسفه و عرفان امام خمينى (س) 


سيرى در حديث شناسىء فقه» فلسفه و عرفان امام خمينى(س) اشاره: امام كه لحظهلحظه حياتشء بما راه و رسم جككونه بودن را 
مى آموزدء كلا-مش بمثابه ابزارى است براى يى بردن به راز خلقت و شناخت جهازبينى اسلام» و عرفانش خط بطلا-نى است بر 
انديشهها و يندارهاى صوفى مآبانه و... براستى كه سخن در برابر عظمت آرمانها و انديشههاى والاى اين مرد بزركك تاريخ و تحليل 
و بررسى مجموعه ديد كاههاى معظمله كاريست بس دشوار. و ما به بهانه نوشيدن جرعهاى از اين جشمه جوشان علم و معرفت هر 
از جند كانه نشستى با اساتيد حوزه» صاحب نظران و شاكردان و رهروان طريقشء ترتيب داده و در ارتباط با ابعاد مختلف علوم و 
معارف اين انديشمند بزركك اسلام به بحث و برسى ميبردازيم. در اينشماره با استاد محمد حسن احمدى يزدى ييرامون تأليفات امام 
كفتكويى ترتيب داديم. كه در ادامه مشروح آن از نظرتان مىكذرد. بطور كلى كسى كه مىخواهد اسلام را شناخته و ابعاد 
كوناكون آن را در جهات مختلف اجتماعى» سياسى و انسانشناسى تعقيب كندء بايد علومى كه در اين رابطه مطرح شده يا احياناً ب| 
آن تماس دارد را بررسى نموده و به آنها توجه داشته باشد. حضرت امام رضواناللهتعاليعليه بدليل آنكه نظرات بسيارى در اين رابطه 
داشتهاند و در حقيقت مى توان كفت يكك فقيه كامل و اسلامشناس عالى بودهاند تمام علوم مربوط به اسلام رايا در حد تخصص در 
آن علوم ويا به نحو كذرا مورد بررسى قرار داده بودند» آنكه عرض مى كنم در حد تخصص يا كَذرا به اين دليل است كه كسب 
اطلاعات كذرا در برخى علوم مرتبط با اسلام و اسلامشناسى كافى مى باشد و نيازى به تخصص آنجنانى نيست اما بعضى از علوم 
نيز وجود دارد كه انسان مى بايد علاوه بر اطلاع در زمينه آنها تخصص كامل نيز داشته باشد. فرض كنيد رياضيات يكك علمى است 
كه ابعاد مختلف و اقسام كوناكونش از حساب و هندسه و هيئت و موسيقى و جهات ديكر كرفته تا لككاريتم و جبر تا حدودى با 
اسلام شناسى مرتبط مىشود. و اتفاقاً يكى از مسايل بسيار جالب اين است كه حضرت امام (رضواناللهتعاليعليه) على رغم اينكه عده 
زيادى به اين بخش توجه كمترى دارند» آثارى در زمينه رياضى دارند در مباحث فقهى نظير قبله» مسايل ماه» ماهوشناسى (تشحخيص 
اويل ماه در ماه مباركك رمضان و شوال و... ) افقشناسى و وقتشناسى كه به مباحث رياضى و على الخصوص هيئت» در هيئت 
اصطلاحى راجع به ستارهشناسى وجود دارد كه احياناً ستاره را علامت قبلهشناسى قرار مىدادند. مرحوم ايه اللهالعظمى بروجردى 
اعلى اللهمقامه يكك علامتى را بعنوان قبلهشناسى ذكر كردهاند. حضرت امام(ره) از مرحوم اي ٌاللهالعظمى حاج سيد ابوالحسن رفيعى 
قزوينى كه استاد هيئت و بلكه معقول بوده و در فقه نيز استاد بودهاند و عالم جامعى بشمار مى آمدند. (بر عروه هم حاشيهاى دارند) 
در بعضى جهات استفادههايى كرده بودند. ايشان با دست خط خودشان خطاب به مرحوم رفيعى قزوينى(ره) اول مىفرمايند: «الى 
حضرت الاستاد العلامه الرفيعى...» و بعد مىفرمايند وجهى را كه مرحوم آقاى بروجردى(ره) در اينجا مورد فتوى قرار دادهاند و اين 
را بعنوان يكى از علايم قبلهشناسى منظور فرمودند وجهش جيست. مرحوم اي ةاللهالعظمى رفيعى قزوينى(ره) ياسخ مىدهند كه جرا 
به اين صورت است و عللش جيست. منظور بنده اين بود كه به برخى از علوم هم كه بطور مستقيم با اسلامشناسى مرتبط نيست اما 
غير مستقيم در بعضى جهات ربط بيدا مى كند؛ همه علماء بزركك تحصيل مى كردند و احيانا تدرسى هم مىفرمودند و در بعضى 
موارد رساله و كتبى را تدوين مى نمودند. در همين رابطه حضرت امام(ره) هم توجه كافى داشتند و ازايشان دستخطهايى هم 
موجود است. مخوصاً بعضى قسمتها را با دايرههايى ترسيم كردند. اين يكسرى علوم كه مىبينيم به هيات و بلكه برخى اقسام 
رياضيات كه در اين رابطه مطرح بوده ايشان عنايت تام و كافى داشتند اما برخى از علوم وجود دارند كه داراى ارتباط تنكاتنكك و 
مستقيمى با اسلام شناسى است. فرض كنيد قرآ نشناسىء تفسير قرآن» حديث شناسىء رجال و درايه و اصولء اينها يكسرى علومى 
هستند كه با اسلامشناسى ارتباط مستقيم دارند. بلكه به يكك تعبير» اسلام عين اين علوم است. يعنى اسلام با اين علوم عينيت دارد. 


اين دسته از علوم احتياج به بررسى كامل ترى حتى در حد تخصص دارند. اينجاست كه زوايايى در وجود حضرت امام(ره) ديده 
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مى شود كه بنظر من خيلى ها به آن توجه نكردهاند. ما در كذشته و حال فقهايى داشتيم كه عليرغم تسلط كافى در فقه احياناً بنظر 
مى ايد در بعضى از علومى كه مستقيماً مربوط به فقه مى شده تخصص كافى نداشتند. ولى در سايق فقهاء متبحرى بودهاند كه در 
ساير علوم غير از فقه هم تسلط كافى داشته اند. باز شرح احاديثى را كه ما مى بينيم» كتاب اربعين (حديث) ايشان در درجه اول 
كتاب حديث شناسى است اما زواياى مختلفى دارد. ابعاد فقهى» عرفانى و حديثى در آن نهفته است. كسى كه در ابتدا اجازات 
حديث را مىبيند متوجه مىشود ايشان بعنوان يكك محدث و راوى اين كتاب را تأليف كردهاند. مرحوم آقا شيخعباسيقمى(ره) 
صاحب مفاتيحالجنان و كتب متعدد ديكر از جمله منتهى الامال نيز از مشايخ حديث معظمله هستند. حضرت امام(ره) واصل الى الحق 
مانند يك محدث خالص در ابتدا وارد حديث مىشوند مىبينيد جهات فقهى و اصولى دارد» من يكك وقتى عرض كردم كه اين 
اربعين حديث بايد 5٠‏ كتاب بشود. در واقع هر حديئش در حكم كتاب مستقلى است. بخشهاى مختلفى جون عرفان - فقه - فلسفه 
حو جهات ديكر به هر حال زمانى تعبير كرده بودم؛ و براثبات آن دلايل و شواهد كُويا هم هست كه اين كتاب يكك دايرةالمعارف 
حديثى است. يعنى دايرةالمعارفى است كه مجموعه بسيارى از مطالب حديثى در اين كتاب ارزنده هست. در كنار حديث» علمى 
است بنام درايه. اين علم حديث شناسى است و علم ديكرى هم در كنار حديث مطرح مىشود كه علم رجال نام دارد اين علم راجع 
به راويان حديث است. و از كارهاى مهم معظمله حضرتامامرضواناللهتعاليعليه در باب حديث اين است كه مى بينم آن اصطلاحات 
درايه كه شايد به خيال بسيارى اصطلاحات خشكك و بى معنى باشند را جنان در رابطه و بستر مباحث فقهى در جريان مىاندازند كه 
براى انسان آن ديد تخصصى فقه امام فو قالعاده روشن مى شود. يكك وقتى اين تعبير را عرض مى كردم: در باب علم رجالء انسان 
اكر اشخاص را يكك به يكك ذكر بكند كار مهمى انجام نداده اين كار را كامييوتر هم مى تواند انجام دهد و عرضه كند. مطلب مهم 
آن نكتهسنجىها است كه اين راوى در عصر خود جككونه حديث را نقل كرده؟ و آن راوى ديكر به جه صورت؟ تا در باب تعارض 
و حل روايات اين مطالب نقش مستقيم داشته باشد. و من به اثبات رساندهام > و باز هم اكر فرصتى باشد براى تحقيق و كفتار در 
اين زمينه بيشتر مطالبى عرض مى كنم - كه ايشان راجع به رجال جنين كارى كردهاند يعنى رجالى را كه ايشان دارند در آن 
نكتهسنجىهاى رجال را بيان كردهاند يا آن نكاتى را كه در درايه هست, و حتى در قرآ نشناسى كه بحمدالله ايشان بحثى مربوط به 
تفسير سوره حمد مطرح فرمودند. تذكر اين نكته ضرورى است كه يكك عدهاى به جاى اينكه ايشان را نسبت به ادامه بحث تشويق و 
ترغيب بنمايند اين سوال در ذهنشان مى آمد كه جرا ايشان آن مطالب را كه تا آن اندازه عميق هست,ء در مقابل دوربين تلويزيون كه 
جهت يخش در سيما فيلمبردارى مى كرد بيان مىدارند. (البته من در آن درسها و بحثهاى تفسير در محضرشان بودم) من همانجا 
در محضر ايشان هنكام درس تفسير كه نشسته بودم اين مطلب به ذهنم آمد: كويى ايشان مىخواهند بفرمايند اكر جه نهضتى در 
بعد سياسى اجتماعى انجام شده با اين وجود نهضتى در بعد علمى و علوم قرآنى نيز لازم است. معذلك همانطور كه بنده در جائى 
تعبير كردم در همان جند درسء بيش از سيصد مسئله فقهى؛ عرفانى؛ فلسفى بلكه مسائل سياسى و جهات ديكرى را هم در آن 
مثالها بيان كردند و آنها خيلى عالى است. مثلاً در باب ارتباط عالم به حق متعال مطالب را خيلى زيبا عنوان فرمودند. جون اين 
مسئله يكك مسئله بسيار مهمى است و خيلىها متوجه نيستند. شنيدم فردى ادعاهايى داشته است. معظمله " مسئله را از او سوال 
فرمودند (اين را من مستقيم از حضرت امام(ره) نشنيدم ولى با واسطه نقل كردند) كه رابطه حادث و قديم جيست و مسايلى راجع به 
ايمانشان» منظور اين جهت است كه جهان بعنوان «حادث» جكونه ارتباطى با خداوند «قديم» ييدا م ىكند (ربط حادث به قديم) اين 
ارتباط عالم و مخلوقات با خداوند يكى از مسايل مهم قرآنى» حديثى» عرفانى و فلسفى است. يعنى در ايات قرآن بصورتى مطرح 
شده. در روايات عنوان شده؛ و عرفا نيز آن را بيان نمودهاند» حكما و فلاسفه به آن يرداختهاند. حتى يه يكك معنى در فقه هم بحث 
مى شود و اين مسئله بسيار مهمى است. آنجا ايشان با بيانى ساده و در عين حال فوقالعاده عميق راجع به دريا و جهات ديكر مسئله 
را بيان كردند. معالاسف در همين كتبى كه جاب شده اغلاط زيادى وجود دارد. حتى كتابى كه يكك مركز مهم آنرا به جاب 
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رسانده. داراى اغلااطى هن بادك فرضي) ايشان فرموده بودند بين عالم و خداوند تغايرى نيست آنها تمايل خواندهاند. تمايل با تغاير 
وفق نمىكند. يا در جاى ديكرى از ايشان راجع به ميقات حضرت موسى سلاماللهعليه با خداوند كه از مسايل بسيار مهم است نقل 
شده و سفارش زيادى شده كه در شبهاى ذيحجه ايه شريفه ١17‏ سوره مباركه اعراف خوانده شود كه ميقات حضرت موسى جه 
بود؟ در آنجا كه خداوند مىفرمايند «كلمّه ربّه)» مراد از تكلم خداوند با حضرت موسى جه بود؟ اين يكك مسئله بسيار مهمى است. 
مسئله مهم ديكر آنجاست كه خداوند به موسى فرمود «لن ترانى» و حضرت موسى درخواست رؤيت مىكرد. اين مسئله را من از 
خود حضرت امام(ره) دارم و البته بعد بيانى هم در ذهنم آمد. در واقع جكونه ممكن است ييامبرى اولىالعزم درخواست ديدن 
خداوند (تعالى) را بكند. براى ما ير واضح است اككر خداوند (تعالى) مثل اجسام ديدنى بشود ديككر خحدا نيست. اكر قرار باشد 
خداوند را با جشم همانند اجسام ببينيم (نعوذبالله) آن ديككر خدا نيست مخلوقى مانند خود ما است. يس جطور شد حضرت موسى 
سلام الله عليه مىفرمايند «رب ارنى انظر اليكك» تو خودت را به من بنما تا من به تو نككاه كنم و نظر بيافكنم و بعد جواب آمد «لن 
ترانى» هر كز مرا نخواهى ديد. اين را همه مى خوانند ولى جنين سوالى به اين شكل نمى شود راجع به يكك ييامبر باشد. حضرت 
امام(ره) يكك تفسير بسيار لطيفى داشتند كه نمى شود بيامبر اولىالعزمى جنين معنايى را با اين بيان سوال بكند و لذا حقيقت بالاترى 
در كار است. آن رويت واقعى مطلوب بوده است. و دليل ايشان اين بود كه خود قرآن در ادامه مىفرمايد «فسوف ترانى» زود باشد 
كدهن رابيتى: البعه ايشان بائى واشعد وهى فرموةند يا مفوسى ا موسى هسى وياايق تعلقات ارباط ذارىق .مق را تحواقى ديد 
ولى وقتى از آن موسى و خوديت و انانيت جدا شدى «سوف ترانى». اين بيان ايشان بود آنطور كه من حضوراً در ذهنم هست. ولى 
بنده يكك بيان ديكرى هم داشتم. شايد اينطور بوده كه جون قوم (كسانى كه با حضرت بودهاند) كفتند... ارنى... اى موسى خدا را 
به ما نشان بده حضرت موسى سلام الله عليه هم عدهاى از قومش را به آنجا بردند. و اختار موسى قومه سبعين رجلا لميقاتنا ٠-١8‏ 
هفتاد نفر به نمايند كى ديكران رفتند كه آنجا خدا را ببينند. حضرت موسى سلام الله عليه آنجا درخواست قوم را مطرح كرد. حالا 
ببينيد اين وجه را مى يسنديد يا نه؟ خداوند فرمود «لن ترانى يا موسى» يعنى اى موسى به همراه اين قوم هركز مرا نخواهى ديدء براى 
اينكه اين قوم قابليت ندارندء اينها هنوز آن مراتب كمال و آن تهذيب نفس و آن سلسله مراتب را بيدا نكردهاند؛ و اينها نمى توانند 
لذا فرمود لن ترانى» اما وقتى كه خود موسى سلاماللهعليه با آن درجات عالى و مقام رفيع تنها هست و وقتى خودش بود فرمود: 
«سوف ترانى» و لذا «كلمه ربّه) خداوند با او سخن كفت: «سوف ترانى» مرا مىبينى. البته اين رويت حسّى كه نبوده آن رويت باطنى 
و واقعى بوده و خداوند هم با او كلام فرمود «كلمه ربّه) اين معنايش اين است كه حضرت موسى درجات عالى داشته كه خداوند 
در رابطه با او «سوف ترانى» را فرموده و «لن ترانى» بنظر بنده در رابطه با قوم است. يعنى اينهايى كه با تو هستند قابليت تكلم را 
ندارند. نه به اين معنى كه بىاعتنايى باشد» بلكه براى اين است كه سير نككردند و درجدشان به آن حد نبوده؛ اينها نمىتوانند طرف 
تكلم الهى باشند. طرف تكلم الهى قرار كرفتن احتياج به مقدمات و سير و سلوكك داردء آنها هنوز اسير قدم ابتدايى بودند. جون 
موسى سلاءاللهعليه كه آن سير و سلوكك كامل را داشت خداوند مىفرمايد. ١سوف‏ ترانى» و كلمه ربه تكلم هم فرمود. بعد در آن 
ايه خداوند مىفرمايد كه «من تو را براى رسالتم بركزيدم) و آن مقام صعقء اينجاست كه ما مىبينيم جريان حضرت موسى در 
سورههاى متعدد قرآن كريم ذكر شده. سوره انبياء طه و اعراف متعدد آمده است. لابد حكمتى بوده كه خداوند اين داستان را 
متعدد ذكر نموده است. البته خيلىها را ديده بوديم كه اكر داستانهاى ديكر را بعنوان قصص قرآن مطرح مىكردند اين داستان را به 
آن صورت تعقيب نكردهاند ولى مى بينيم حضرت امام(رض) يا يكك تيزبينى و عنايت خاصىء ريز هكارىها و سرنخ اين مسايل را 
بدست آورده و ريشهيابى فرموده. و بنظر من اين از اختصاصات حضرت امام است كه در زمينه قرآنشناسى مطرح است. البته در 
روايات بسيار دقيق اين مسئله مطرح شده كه ما مىبينيم ايشان با آن ديد كاه خودشان آن مسايل را طرح نمودهاند و انسان متوجه 
مى شود كه يكك دستككاه خاصى در خداشناسى و جهازبينى و ارتباط عالم با حق و اين مطالب دارند. و از آن جمله مقام «صعق 
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فصعق لجلاله» خيلىها صعق را به معناى بىهوشى معنى كردهاند. در صورتيكه صعق به اين معنا نيست مدهوش شدن است. لذا 
ايشان آن مناجات شعبانيه را در بياناتشان كراراً نقل مىفرمودند كه ما فعللاً در اين عالم داريم مىرويم و جيزى نفهميديم؛ مقام 
صعق جه هست؟ ولى معذلك در همين تفسير وقتى كه ايشان فرمودند ميقات موسى جون يكك ميقاتى در باب حج داريم كه جاى 
احرام است و همه خيال مىكنند اين يكك مقامى يا مكانى است ولى ميقات حقيقى كه اين حرفها نيست. خداوند مىفرمايد «فتم 
ميقات ربه) با «و واعدنا موسى ثلثين ليلةُ» ما با موسى به مدت سى شبانه روز مواعده كذاشتيم. كويى سى روز كم بوده مىفرمايد 
واتممناها بعشرا خدا مى كويد اين ٠١‏ روز را هم ما متمم قرار داديم» «فتم ميقات ربه)» ميقات الهى جهل شبانهروز «اين ميقات 
جلهنشينى كه بعضى مى كويند در اينجاها ريشه دارد) اين ميقات يكك مواعده الهى است. وعده كاه با خداست. خيلى عظمت دارد و 
جهات ديكر در قرآن هم هست كسى كه نواراين بحث را كذاشته كوشش نشنيده يا شايد حضوراً هم بوده اما ميقات را نقاط 
شنيده و نوشته نقاط كه حضرت موسى داشت. نقاط ديكر جيست؟ حضرت امام امت واصل الى الحق رضواناللهتعاليعليه بر ميقات 
اصرار داشتند. ايشان مصر بودند كه اين ميقات موضوعيت دارد. جون ميقات طرفش مواعده الهى است. ولى ملاحظه مىفرمائيد 
بعضى آنرا به «نقاط» تبديل كردند در هر صورت بككذريم. در همين بخ شهاى قرآنى» اين سوره حمد را اخيراً بيان فرمودندء يا در 
كتب اسرارالصلوة معراجالسالكين يا در آدابالصلاهُ يا در همين اربعين بعنوان تفسير برخى از ايات بيان فرمودند. اينها مقدماتى مهم 
در علوم قرآنى است و من مقدارى از اين كار را انجام دادهام تا حدودى اداء حق ايشان (كه واقعاً قطع نظر از حق ايشان نسبت به 
جامعه و اجتماع» به جهت شخص خودمان خيلى لطف و عنايت داشتند) كرده باشمء و اككر ديده باشيد در كتاب تفسير صافى بنظرم 
١١‏ مقدمه راجع به ورود به قرآن ذكر كرده و من حدود "الى ٠‏ مقدمه از فرمايشات حضرت امام(ره) براى قرآ نشناسى استخراج 
كردم كه انشاءالله در موقع مناسبى اينها را در معرض عموم قرار خواهيم داد كه اساساً قرآن شناختن شرايطش جيست؟ وادى و 
موضوعاتش جه مى باشد. بنابراين اين هم بعدى در باب قر آ نشناسى و حديثْشناسى ايشان كه ذكر شد. حال مى خواهيم راجع به 
فقه واصول كه بنظر مىرسد از بعد ديكرى مهمتر هست مقدارى عرض بكنم تا بابى براى مسايل بعدى ما باشد. مى دانيد كه علم 
اصول در واقع كليد و راه فهم فقه است و مىتوان كفت (علم) استنباط است. يعنى طريق استنباط را بدست مىدهد. هر علمى يكك 
كليد دارد و علم اصول فقه كليد فقه است. جون فكر مى كنم همه اطلا-ع نداشته باشند من اين نكته را عرض مى كنم كه حضرت 
امام در اوايل عنايت فراوانى به فلسفه و عرفان و فقه داشتند و بعداً يكباره بحث فقهى را بيشتر تعقيب نمودند. نظر ايشان اين بوده كه 
روايات استء فعاليت» كار و تحقيق كرد. ايشان معتقد به فقه و عرفان و فلسفه بودند» مرحوم علامه ايةالله استاد شهيد مطهرى روزى 
در ديدارى كه داشتيم مى كفت: جون ما ديديم امام خيلى دقيقالنظر است به اصرار معظوله را وادار كرديم كه براى ما اصول 
بكويد. آقاى مطهرى مى كفتند: من بودم و يكى دو نفر ديككر كه نام هم برد ما دو سه نفر يبش ايشان اصول مىخوانديم؛ ما با اصرار 
اين درس را به عهده ايشان كذاشتيمء آقاى مطهرى مىفرمود كه من مى كفتم طلبهها از اين درس اطلاع ندارند» اككر خبر داشتند 
براى استفاده هجوم مى آوردند و بعد آقاى مطهرى را خدا رحمت كند (من عين لفظش را نقل مى كنم) مىفرمود: «درس اصولى را 
كه همين جند نفر يايهكذارى كرديم بعدها ديديد كه جه درسى شد كه بالغ بر 7٠١‏ - الى ٠١‏ نفر اين اواخر در آن شركت 
مى كردند جه درسى شد و ياي ه كذارش ما بوديم. ايشان اين امر را بعنوان يكى از كارهاى مهم زندكى خودش با افتخار نقل 
مى كرد. رحمت و رضوان خدا به روح او باد. در هر صورت علم اصول را ايشان با يكك ديد جديدى تدريس كردند. خدا عقلش 
ديكران كفتهاند نقل و بلكه منتشر كندء عالم مىشود. در صورتيكه عالم آن است كه ابتكار داشته باشد. آن آقا كفته بود مبانى 


ايشان با آقايان ديكر فرق» م ىكند فرض كنيد با آنجه در «معالم) هست. البته معالم كتاب بسيار خوبى است. يا با آنجه در «كفايه) 
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آمده خيلى فرق دارد. بنظر بنده شاهكار و كار مهمى كه ايشان عرضه كردند اين است كه علم اصول را از حالتى كه ديكران بعنوان 
قواعدى خشكك يعنى قواعدى كه نمىدانند كجا بكار بياندازند بيرون آورد. من وقتى اين را عرض مى كردم كسى كه ابزارى داشته 
باشد. مكانيكى كه ابزار تيز و ظريف داشته باشد هر روز هم بيايد و آنها را براق نمايد و به آنها جلاى خاصى بدهد معذالك هنكام 
اصلاح يكك اتومبيل نداند اين ابزار در كجا بكار مىرود فايدهاى ندارد. علم ابزار هست اما محل اجرا و جريانش را نمىداند. عرض 
كردم علم اصول علم ابزارى است. يعنى ابزار و آلت فقه است. ايشان ممكن است مطالب اصول را بعضى جاها خيلى تعقيب نكرده 
باشند. على الخصوص اين امر در دورههاى بعدى تدريس جه بسا ديده شده كه در دورههاى بعد مختصرتر كرده بودند. ولى حقيقت 
امر آن است كه آن را بيشتر در فقه جريان دادند. درست دقت بفرماييد: هنر شخص اين است (فرضاً همان مكانيكك) كه با ابزار كم 
هم بتواند خوب اصلاح كند. فردى ممكن است ابزارى زيادى داشته باشد. مانند برخى كه مى بينيم جند جعبه ابزار مىآورند ولى 
هنكام انجام كار آن را ناقص انجام مى دهند. ولى هستند كسانى كه با ابزار مختصر و ساده به اين معنى كه ظاهرش جلايى ندارد. با 
همان ابزار بسيار دقيق كار را اصلاح مىنمايد. اين مهم است. بنظر ما جلاى علم اصول در فقه است يعنى تجلى آن در فقه بسيار 
مهم است. ظهور آن در فقه اهميت دارد» اين از جمله كارهاى مهم و اساسى حضرت امام(ره) بود تذكر اين مطلب نيز لازم است 
كه فلسفه را كه در اصول آمده ايشان بنحو خاصى مورد تجزيه و تحليل قرار دادهاند مثلا باب اقسام ماهيت را كه مسثلهاى است 
فلسفى بسيار دقيق آوردهاند و فرمودهاند اين در متن خارج بوده» و در متن مسايل فقهى مىبايد كه اينها را بايد بيدا كنيم. اكر كسى 
بخواهد علم اصول را خوب شرح دهد نقش مهم اواين است كه ميدان عملى و ظهور عينى اصول را در فقه نشان دهد اين مسئله 
بسيار مهم است. يا قاعده لاضرر. قاعده لاضرر را نوع اصوليين و فقها در جيزهاى فرعى مطرح مىكردند مثلا درختى از خانه 
همسايه به منزل همسايه ديكر مده استء ايا اجازه قطع كردن اين درخت را دارد ياخير. من نمى كويم اينها از موارد قاعده لاضرر 
نيست كه نبايد به ديكران ضرر برسدء ولى اين بحث بستر وسيعتر و عرصه كستردهترى دارد. اين قاعده لاضرر را كه ديكران به آن 
توجه نكردهاند از نظر ايشان يكك قاعده حكومتى است يعنى در مبناى حكومت همه جا مىايد. مثلا مسايلى در باب ولايت فقيه 
ماليات» حقوق اجتماعى و حقوق مستضعفين مىايد كه در همه اينها لاضرر اهميت دارد. امام مى بينيم لاضرر را آقايان بعنوان يكك 
قاعده اصولى در يكك جاى علم اصول آنهم در آخر برائت به تناسبى ذكر كردهاند. ولى حضرت امام(ره) آن را كسترش دادند و 
بصورت رساله خاص و مبانى ويزهاى» مستقلش نمودند و كتابى مستقل با سبكى خاص در باب لاضرر مى نويسند. يا مثلا اجتهاد و 
تقليد را كه يك سلسله مسايلى به عنوان آخر دوره اصول مى نوشتند ايشان به عنوان وسيع ذكر كرده و شئون ولايت فقيه را مطرح 
كردند. در هر صورت منظور بنده اين بود كه وسعت دادن اين مسئله مهم اصول در باب فقه و عينيت دادن در حد مسايل مورد ابتلا 
اين خيلى مهم است. خواه در بعد سياستء اجتماع؛ احكام فرعى و فقهى در همه اينها اين ابزار را جككونه بكار مىبرند كه آن 
مشكلات حل بشود. مثلا مثل همان مكانيكى كه مثال زديم بعضى ابزار فقط براى اتومبيل به درد مىخورد ولى زمانى يكك ابزارى 
ساخته شده (اين را دقت كنيد) كه هم بدرد كارهاى الكتريكى وهم بدرد كارهاى ماشين آلاست و اتومبيل مىخورد و... كار 
امام(ره) اين است كه به علم وسعت زيادى دادند. وسعت علمى و فنى معنايش اين است كه در فقه اجتماعى» فقه سياسىء فقه 
فردى» فقه عبادى و فقه معاملهاى در همه جا جكونه بكار ببريم. در واقع به عنوان كليد ورود به تمام اين بحثها. اين كار بسيار 
مهمى و قابل توجهى است كه ايشان انجام دادند و همان رساله موضوع علم اصول در اين جهت نقش بسيارى دارد كه به فرصت 
مناسب موكول مىنمائيم. در باب فقه. اككر جه ايشان همان بيع و مكاسب و امثالهم را نوشتند ولى مى بينيم دقيقاً آن مسايل مورد 
ابتلا- را به بهترين وجه حل كردند. من يكك وقت عرض مى كردم اين كتب فقهى ايشان به مثابه دايرةالمعارف فقهى است. فرضاً در 
باب طهارت, راجع به اينكه ملاكك نجاست و طهارت جيست؟ خيلىها معتقد بودند «كافر نجس است» يا فرض كنيد «اخون نجس 
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سياسى است و آنها به ملاكك ديكرى است. در مجسهسازى باب وسيعى دارد. در باب ولايت فقيه و در مسايل فقهى بابهاى جديدى 
است. بطورى كه مسايل مورد ابتلا اجتماعى و سياسى و عبادى را حل كردند كه خود از جمله كارهاى مهم معظوله بوده است. 
يعنى همان نقش زمان و مكان و بصورت كلى و خلاصه مىتوان كفت امام واصل الى الحق حقيقتاً وادى وسيعى را در باب فقه باز 
كردهاند. و نيز نكتهاى كه خيلى مورد نظر است اين است كه حضرت امام رضوان ا... تعالى عليه را مى توان بعنوان يكك متخصص 
حديث يعنى يكك حديث شناس كامل معرفى كرد. محدث كامل. يككث مفسرء مفسر قرآن بعنوان يكك قرآ نشناس و باز در رجال 
بعنوان شخسى كه تخصص دارد يا در درايه كه اينها جزئياتى است كه من كمتر ديدم ديكران به اين نكات توجه داشته باشند» و 
حالا بعضى قسمتهايش ذكر شد. در ارتباط با فلسفه و عرفان. البته مشى حضرت امام در حقيقت مشى عرفانى خاصى است. در 
فلسفه و عرفان در عين اينكه حضرت امام رضوان ... تعالى عليه يكك فرد حكيم صاحب نظر در فلسفه بودند كه اسفار اشارات و 
جهات ديكر را تدريس مى كردند ولى ذوق عرفانى قوى داشتند. تعبير بنده اين بود در زمان حيات ملكى خود حضرت امام هم اين 
را مكرر عرض كردم ايشان فلسفه را در استخدام عرفان قرار دادند يعنى براى عرفانشناسى و عرفان الهى فلسفه را به استخدام در 
آوردند. در باب فلسفه مشاء مى كويند مشى عقل در نظرشان بوده يعنى راهى كه عقل بيش مى برد مانند بوعلى و امثال او كه مشى 
عقلى داشتند. اما در باب عرفان و فلسفه اشراق مىتوان كفت به هم بسيار نزديكك هستند با اين تفاوت كه شايد فلسفه اشراق خيلى 
مقيد به شرع نيست و معتقد است آنجه ضوابط فلسفى اقتضا كرد مهم استء امام عرفان مقيد به شرع بوده و عقيده دارد آنجه را كه 
ضوابط و دستورات شرعى بيان نموده و بر مسير شرع مى بايد سير نمود تا اشراق بر قلب او بشود. در اين رابطه كلام نيز هست. كه 
علم كلام نيز از راه عقل بر مبناى شرع بيش مىرود. بعبارت ديكر حقايق شرعى را با ديد عقل بررسى مىنمايد. اين ديد كلامى 
است. خدا رحمت كند يكى از اساتيدمان مرحوم علامه كبير شعرانى» رضوان ا... تعالى عليه ايشان تقريباً اين تقسيم را كرده بود كه 
بنده اين نكته را از ايشان دارم: يعنى اشخاصى كه در مسايل جهانشناسى مثلاً جهانبينى سير مى كردند جهار دستهاند: بعضى قطع 
نظر از شرع راه عقل را بيش مى كرفتند كه حكماى مشاء بودند اين حكما جهانشناسى را بر اساس راه عقل تعقيب مى نمودند. و 
دسته ديكر حكماى اشراق بر اساس تهذيب نفس تعقيب مىكردند از راه عقل. اكر مطابق با شرع مقدس در آمد كه بسيار خوب 
اكر هم نشد كه هيج. اما دو دسته هستند كه بر اساس شرع تعقيب مى كنند يكى عرفا كه ر اساس تهذيب نفس بر معيار شرع ييش 
مى روند و يكى هم متكلمين و اهل كلام كه شرع را بر اساس عقل برهان مىآورند. حالا ير واضح است كه بين اين اقسام عرفان» 
كه هم مشتمل بر تهذيب نفس و هم منطبق بر روش شرع است. يعنى بر اساس ريزه كارىهاى شرع تعقيب مى شود بسيار مورد تأثير 
است. كه دقيقاً عرفان و فلسفه ايشان آنجه را كه در شرع رسيده بر مبناى تهذيب نفس و عقل برهانى كردهاند و كتابهاى 
مصباحالهدايه و شرح دعاى سحر از اين جمله است. مصباحالهدايه بيشتر اين مشى را ذاه وود جيه عرفائى دارد. حضور: از 
اينكه وقت كرانبهاى خود را در اختيار ما قرار داديد كمال تشكر را داريم. 

اسماءالله د رآثار منثورحضرت امام خمينى 

اسماءالله در ثار منثورحضرت امام خمينى اسم اسم به نظر كروهى مشتق از سَمُو (- علو) است و در نظر كروهى ديكر از وَسَمَ (- 
داغ» كه علا-مت معرفت است) كرفته شده؟ در كشف اسرار قول دوم تأييد كرديده است؛ جون مىكويد: «جعفر صادق(ع) را 
يرسيدند از معنى «بسم) كفت: اسم از «سِمَهُ) است و سِمَهُ داغ بود.»7 اسم هر لفظ مفردى است كه دلالت بر معنايى كند و دلالت بر 
زمان محدود آن معنا نداشته باشد و شامل جميع اقسام كلمه است.؟ كلمهاى كه به وسيلة آن جيزى يا كسى را مى خوانند.0 اسم به 
كسر اول در لغت به معنى علامت» نشانء نام و غيره آمده است و در اصطلاحء لفظى است موضوع براى جوهر يا عرض جهت تعيين 
و تمييز آن.6 آنجه كه فى نفسه بر معنىاى دلا-لت كند بدون اقتران به يكى از زمانهاى سهكانه و تقسيم مىشود به اسم عين ‏ كه 
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دلالت بر معنى ذاتى شىء كند جون زيد و عمرو و اسم معنى؛ كه قوامش بر ذات شىء نيست اعم از اينكه معناى آن وجودى باشد 
مانند علم يا عدمى مانند جهل.7 اسم در اصطلاح صوفيان لفظ نيست بلكه ذات مسمّى به اعتبار وجود است جون عليم و قديم و يا 
به عبارت عدمئّت جون قدوس و سلام و اسماء ذاتيه اسمائى هستند كه وجودشان موقوف بر غير نيست بلكه متوقف بر اعتبار و تعلق 
آنهاست جون علم و آنها را اسماء اوليه و مفاتيح غيب و ائمةالاسماء هم خوانند.8 اسامى» جمله در مرتبة وجهاند جون از وجه 
دركذرى وبه ذات رسى هيج از اين اسامى نباشد. اسم هر جيز علا-مت آن جيز است تا از ديكر جيزها ممتاز شود يس احتياج به 
علامت در مرتبة وجه باشد كه عالم تفصيل است. اين علامات اسامىاند و در رتبهُ وجهاند.1 صوفيان از اين كلمه معنى لغوى و 
تعريف صرف و نحوى آن را در نظر نمى كيرند و اسم را به اعتبار ذات و صفات و افعال تقسيم بندى مى كنند و آن را اسماء ذاتيه و 
اسماء صفاتيه و اسماء افعاليه نام نهند. بعضى كويند اسم عين مسمى است و برخى كويند غيرمسمّاست و بعضى آن را صفت مسمًا 
دانند و عدهاى حروفى دانند دال بر مسمًا و راهنمايى براى راه بردن به مسمّا. ٠١‏ مولوى در اين خصوص كويد:١١‏ هيج نامى 
بى حقيقت ديدهاى اسم خواندى رو مسمّى را بجو يا ز كاف و لام كل كل جيدهاى مه به بالا دان نه اندر آب جو يعنى؛ اسم جيزى 
خا كملاع فين كمد و سيقي صا المع أ تحرو وك كدر جواة ع اندر نونع قم لماعي ليق ادال اتن ان يي 
الشريف - فرمايد: «اسم به معناى علامت است و هرآنجه از حضرت غيب قدم به عالم وجود كذاشته علامتى است از براى خالق خود 
و مظهرى است از مظاهر يرورد كارش»؟1 و در جايى ديكر فرموده كه اسم عبارت است از ذات با صفت يعنى از صفاتش و تجلى 
مخصوصى از تجلياتش مثلاً الرحمن عبارت است از ذاتى كه با رحمت منبسط تجلى كرده باشد و رحيم عبارت از ذاتى است كه با 
رحمتى كه بسط كمال است تجلى كند و منتقم آن ذاتى است كه با انتقام تعن يافته باشد و اين تعن به اسم نخستين تكثرى است 
كه در دار وجود واقع شده و اين تكثر در حقيقت تكثر علمى است و حضرت حق تعالى خود را در آينة صفات و اسماء شهود 
فرموده و در عين علم اجمالى كشف تفصيلى شده است و با اين تجلى اسمائى و صفاتى درهاى وجود باز وغيب به شهود مرتبط 
كرذيه و ويه خيدا بو يقد كانقن. كمترش _ياقث و تمت ايلاد را فراكرفت واكرابق تدان اسنان نوه عفيان عمكى دز تاريكق 
عدم و كدورت خفاء ووحشت اختفاء باقى مىماند زيرا براى هيج كس از جهانيان بلكه به قلب هيج سالكى از سالكان تجلى ذاتى 
جز در حجاب اسمى از اسماء و يا صفتى از صفات امكان ندارد.1 امام با توجه به معانى اسم كه كروهى نشانه و علامت يا علو و 
ارتفاع كرفتهاند مىفرمايد: «اسم كه به معنى نشانه و علامت است يا به معنى علو و ارتفاع استء عبارت از تجلى فعلى انبساطى حق - 
كه آن را فيض منبسط و اضافة اشراقيه كويند ‏ مى باشد؛ زيرا كه به حسب اين مسلكك تمام دار تحقق از عقول مجرده كرفته تا اخيره 
مراتب وجود.ء تعينات اين فيض و تنزلا-ت اين لطيفه است و در آيات شريفة الهيه و احاديث كريمة اهل بيت عصمت و طهارت - 
عليهمالسلام ‏ مؤيد اين مسلكك. بسيار است. جنانجه در حديث شريف كافى فرمايد: خداوند خلق فرمود مشيت را بنفسها يس خلق 
فرمود اشياء را به مشيت» واز براى اين حديث شريف هركس به حسب مسلكك خود توجيهى نموده و ظاهرتر از همه آن است كه 
تطازق من شوة يا ابن -مسلكك و أن ايق است كدعراه اث ميت فشيت فعلية ات كه غيارت ال فيض منسط است وهراة از «اشسياة» 
مراتئب وعدوة اث كه تعينات .و تنزلات ابن لطيفهاسث سن معن حدايث حرين شود كد حداى عاك مقضت فعليهرا كه ظل مشيت 
ذاتييه قديمه است بنفسها و بىواسطه خلق فرموده و ديككر موجودات عالم غيب و شهادت را به تبع آن خلق فرموده... بالجمله اسم 
عبارت است از نفس تجلى فعلى كه به آن» همه دار تحقق متحقق است و اطلاق اسم بر امور عيتيه در لسان خدا و رسول و اهل بيت 
عصمت - عليهمالسلام ‏ بسيار است. جنانجه اسماء حسنى را فرمودند ما هستيم.) ١‏ حضرت امام براى اسم و حقيقت آن مقام غيبى 
غيبالغيبى» سرّى و سرّالسرّى و همجنين مقام ظهور و ظهورالظهورى قائل است و جون اسمء علا-مت حق و فانى در ذات مقدّس 
است» يس معتقد استء هر اسمى كه به افق وحدت نزديكتر واز عالم كثرت بعيدتر باشد در اسميّت كاملتر است و اتّالاسماء را 
اسمى مىداند كه از كثرات» حتى كثرت علمى. مبرًا باشد.8١‏ اسم اعظم بزركترين نام خدا را اسم اعظم كويند. در مورد اسم اعظم 
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و اينكه كداميكك از اسماءالله» حضرت امام براى اسم و حقيقت آن مقام غيبى» غيبالغيبى» سرّى و سرّالسرّى و همجنين مقام ظهور و 
ظهورالظهورى قائل است اسم اعظمند و در جه سورهاى از سور قرآن است و آيا اسم خاصى از اسماءالله اعظم است يا نه؟ اختلااف 
صفاست.120١‏ محيىالدين ابن عربى اسم اعظم را مدلول عي نالجمع دانسته» كويد كه حىّ و قوم در اوست و همجنين آورده كه يكك 
اسم در ميان اسماءالله اعظم است و آن در آيهُالكرسى واول سورة آل عمران است./ا١‏ بعضى أسم اعظم را كلمةٌ الله مى دانئك زيرا 
شريفةٌ «هو الله احد).8١‏ شاعر كويد: 19 اسم اعظم نزد ما باشد قديم اسم اعظم كار ساز ذات اوست اسم اعظم مى نمايد صورتش 
صورتش آيينة كيتى نماست يعنى بسوالله الرحمن الرحيم عقل كل يكك نقطه از آيات اوست اين معما مى كشايد صورتش معنى او 
بردهدار كبرياست در احاديث وارد شده است كه رسول اكرم ‏ صلىالله عليه و آله و سلّم ‏ شنيد كه مردى در دعا مىكفت: «اللَهُمَ 
إنَى أشألك بأنك أنت الله اعرد الصّمدُ الذَّى لَمْ بَاثْ و لَمْ يُولَدُ وَلَمْ يكن لَه كفواً أعددٌ) به او فرمود كه خداى را به اسم اعظمش 
خواندى اسمى كه هر دعايى به وسيلة آن اجابت شود و هر سؤالى به عطا رسد. 7٠١‏ در اصول كافى از قول امام باقر(ع)» امام صادق و 
امام حسن عسكرى - عليهم السلام ‏ آورده شده كه اسم اعظم خدا هفتاد و سه حرف است و هفتاد و دو حرف آن به ييامبر بزركوار 
اسلام(ص) و ائمةُ معصومين - عليه م السلام ‏ داده شده و يكك حرف نزد خداست كه آن را در علم غيب براى خود مخصوص ساخته 
است.١؟‏ قاضى حميدالدين تاكورى اسم اعظم را «هوا دانسته زيرا از سرادقات غيب در عالم ظهور آمده و اسم ذات مطلق است. 
هرجه از راه عبارت در ساير اسماء است آن از راه اشارت در دايرة «هو» است. هو اصل و أم جملهُ اسماء است.؟77 در روايات و كتب 
صوفيهء قدرت انجام كارهاى خارقالعاده و عامل اصلى اعمال شكرف بزركان راء دانستن اسم اعظم به حساب آوردهاند.77 يس 
برآورده مىشود و امور غيرممكن را ممكن مى سازد. معجزات انبياء و كرامات اولياء از بركت اين اسم است. مولانا نيز اسم اعظم را 
مفتاح همه رموز دانسته» اعتقاد دارد كه دارندة آن مى تواند كارهاى غيرممكن را ممكن سازد.؟7 كفت عفريتى كه تختش را به فن 
كفت آصف من به اسم اعظمش كرجه عفريت اوستاد سحر بود حاضر آمد تخت بلقيس آن زمان حاضر آرم تا تو زين مجلس 
شدن حاضر آرم بيش تو در يكك دمش ليكك آن از نفخ آصف رو نمود ليكك زآصف نزفن عفريتيان حضرت مولانا باور دارد كه 
اسم اعظم بايد توأم با عشق الهى كردد تا اثر كند. لذا اكر وجود از عشق الهى ير شد وو از خود خالى كرديد» مى تواند از اسم اعظم 
و بركات آن بهرهمند كردد:0! عام مىخوانند هر دم نام ياك آنجه عيسى كرهده بود از نام هو جونكه با حق متصل كرديد جان 
خالى از خود بود و يراز عشق دوست اين عمل نكند جو نبود عشقناك مى شدى بيدا و را از نام او ذكر آن اين است و ذكر ايدست 
آن يس زكوزه آن تلابد كه در اوست امام خمينى ‏ رّحمة الله -اسم اعظم را به حسب مقام الوهيت و واحديت جنين تعريف 
مى كند: «آن اسمى است كه جامع همه اسماء الهى است. جامعيتى كه مبدأ اشياء و اصل آنها باشد و به منزلة هستهاى باشد براى 
افرادش است و اين اسم به اعتبار اول و اسم اعظم به حسب مقام الوهيت يكك حقيقتى است و به حسب مقام مألوهيت حقيقتى ديكر 
وبه حسب مقام لفظ و عبارت حقيقتى سوم «نخستين اسمى كه اقتضاى لازم كرد اسم اعظم الله بود كه يروردكار و مربى عين ثابت 
محمدى در نشئهٌ علمى بودا بلكه به اعتبار دوم نيز بر همة اسماء حكومت دارد و همه اسماء مظاهر اويند وبه حسب ذات بر همة 
مراتب الهيّه مقدم است و اين اسم به تمام حقيقت خود تجلى نمى كند مككر براى خودش و براى آن كس از بندكان خدا كه جلب 
رضايت حق را كرده باشد و آن بنده مظهر تام او كرديده باشد يعنى صورت حقيقت انسانيت كه صورت همه عوالم استء باشد و 


اين حقيقت انسانيت است كه در تحت تربيت اين اسم قرار مى كيرد و در تمام نوع انسان كسى كه اين اسم آنجنان كه هست براى 
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او تجلى كرده باشد» نيست به جز حقيقت محمديّه ‏ صلىالله عليه و آله و سلّم و اولياء خدا كه در روحانيت با آن حضرت متحدند 
واين است همان غيبى كه مرتضاى از بندكان خدا در اطلاع به آن غيب مستثنى هستند.77 در روايت كافى است: به خدا قسم كه 
محمد صلىالله عليه و آله -از كسانى است كه در ميان بندكان از خداى تعالى جلب رضايت نموده است./77 آن عارف واصل و 
سالكك كامل اسم اعظم را مستجمع جميع اسماء و صفات و مقام احديت جمع اسماء مى داند./١‏ حضرت امام قدس سرّه -اول 
اسمى كه به تجلى احديت و فيض اقدس در حضرت علمية واحديه ظهور يابد و مرآت آن تجلى كردد؛ اسم اعظم جامع الهى و 
مقام مسمّاى «الله استءكه در وجهة غيبيه عين تجلى به فيض اقدس است.19 اسم اعظم به حسب مقام الوهيت يكك حقيقتى است و 
به حسب مقام مألوهيت حقيقتى ديكر وبه حسب مقام لفظ و عبارت حقيقتى سوم. اما اسم اعظمى كه به حسب حقيقت غيبيه است 
وجزخدا هيج كس بدون استثناء از آن آكاهى ندارد به همان اعتبارى كه از بيش كفتيم عبارت است از حرف هفتاد و سوم كه 
خداوند آن را براى خود نككاه داشته است. ١‏ حضرت امام خمينى در بيان اين سخن به حديثى از امام صادق(ع) استناد كرده كه 
فرمود: (إنَّ عيسى بِنَّ ميم أعطى حرفين كان يعمل بما و أعطى موسى اربعةً احرفٍ و أعطى ابراهيمٌ ثمانية احرفٍ و أعطى نوح 
خممة احرف و اعطى ذا عسية وعسريق عفاي ]نان تماق جم ذلكه كل اسن لياه هلينو لش ]د اسع اله اتاعطم 
ثلا وسبعون حرقفاً أعطى محمدٌ صاىالله عليه و آله اثنين و سبعين حرفاً و حجب عَنْهُ حرفٌ واحد». خداوند متعال از اسم اعظم دو 
حرف را به عيسى بن مريم(ع) داده كه با آن دو حرف كار مى كرد و به حضرت موسى(ع) جهار حرف داده شده بود وبه حضرت 
ابراهيم(ع) هشت حرف و به نوح(ع) ينج حرف و به آدم(ع) بيست و ينج حرف و خداى تعالى همة اينها را براى محمد صلى الله 
عليه و آله جمع كرد واسم اعظم الله هفتاد و سه حرف است كه به محتّود ‏ صلىالله عليه و آله هفتاد و دو حرف داده شده و 
خداوند يكك حرف را از او يوشيده داشت.١”‏ امام عارفان و ييشواى سالكان بر همين اساس حقيقت محمديه را عين اسم اعظم 
مىداند. عين ثابتى كه متحد با اعظم در مقام الهيت است. دليل معظم له اين است كه اعيان ثابته تعيّنهاى اسماء الهى مى باشند و 
تعتّن هر جيزى در خارج عين آن جيزى است كه تعين يافته و جيزى جز آن نيست. تنها در مقام عقل است كه تعيّن با متعئّن غيريت 
دارد. يس اعيان ثابته عين اسماء الهى هستند. ؟” لذا اسم اعظم و انسان كامل احديت جمع تعيات است و مقام احديت جمع بسط و 
قبض» يس براى آن مقام احديت جمعالجمع است.”" لذا بر همين مبناست كه مىفرمايد: «نخستين اسمى كه اقتضاى لازم كرد اسم 
اعظم الله بود كه يرورد كار و مربى عين ثابت محمدى در نشئة علمى بود. يس عين ثابت انسان كامل نخستين ظهور در نشأةٌ اعيان 
ثابته بود و به واسطة حبٌ ذاتى كه در حضرت الوهيت بود عين ثابت انسان كامل سرسلسلة كليدهاى ديكر خزائن الهى و 
كنجينههاى ينهانى كرديد.)” تمام دار تحمّق» ازغايه القصواى عقول تا منتهى النهاية صف نعال عالم هيولى و طبيعت به فرمودة 
امام عظيم الشأن ظهور اسم الله اعظم است و مظهر تجلى مشيت مطلقه كه ام اسماء فعليه است. يس اككر كثرت مظاهر و تعينات 
ملاحظه شود هر اسمى عبارت از ظهور آن فعل يا قولى است كه در دنبالة آن واقع شود و سالكك الى الله اول قدم سيرش آن است 
كه به قلب خود بفهماند كه به اسم الله همة تعينات ظاهر است بلكه همه خود اسم الله هستند.8 اصللا به اعتقاد آن روح ملكوتى؛ 
انسانء اسم اعظم الهى و ساية بلند و خليفة خدا در همه عوالم است.2” ايشان با توجه به روايتى از امام صادق(ع) درخصوص 
حدوث اسماء و بيان اسم اعظم كه مىفرمايد: همانا خداى تعالى اسمى را آفريد كه به حرف صدادار نيست و در لفظ به نطق 
نمىآيد ودر مقام تشخيص در قالب جسد نيست و در تشبيه قابل توصيف نيست و در رنككء رنكك آميزى نشده استء آن اسم 
اسمى است بيكران و نامحدود از حسٌ توهم كنند كان در حجاب است و يوشيدهاى است بى نقاب... و آن همان اسم مكنون مخزون 
است يس ظاهر همان «الله) تعالى است. جنين فرموده: «اكر در اين روايت شريف نيكو تأمل كنى اسرار علم و معرفت براى تو 
منكشف و درهاى مخفى اسماء الهى به روى تو باز مى شود و جككونه اينجنين نباشد و حال آنكه اين روايت از معدن وحى و نبوت 
صادر شده و از آسمان دانش و جلو ه كاه معرفت نازل كشته است./ا” اسماء الهى عارفان اسلامى اسماء خداوندى را با عناوين و 
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تقسيماتى مختلف بيان كردهاند از جمله اسماء ذات» صفات و افعال و عناوين ديكرى كه در ذيل بحث به تعدادى اشاره مى كردد. 
از آنجا كه اسماء الهى خواهان ظهور هستند از سوى ذات ناشناختةُ خداوندى و با نداى غيبى به خليفةٌ غيبى الهى فرمان داده تا در 
قالب اسماء و صفات ظاهر شوند و بدين ترتيب آنها را در لباس واه و لفظ به ظهور درا ورده و بدينترتيب اولين مرحلة جريان 
فيض آغاز شد و سيس مراحل مختلف وجود به عرصه آمد.8” يس به فرمودةٌ امام» سالكك الىالله اول قدم سيرش آن است كه به 
قلب خود بفهماند كه باسم الله همه تعينات ظاهر است؛ بلكه همه» خود اسمالله هستند و در اين مشاهده اسماء مختلف شوند و سعه و 
ضيق و احاطه و لا احاطة هر اسمى تابع مُظهر است و تَدع مرآتى است كه در آن ظهور كرده.9" به طور كلى نتيجة نهايى آن 
بزركوار آن است كه همه جيز اسماءالله است. 5٠‏ جون ذات مقدس حق تعالى موجودى است كه دست انسان از او كوتاه است و آن 
مرتبة ذات را كسى غير از خود ذات مقدس نمى شناسد؛ تنها جيزى كه بشر مى تواند به آن دسترسى بيدا كند اسماءالله است كه اين 
هم مراتبى دارد. بعضى از مراتبش را ما هم مى توانيم بفهميم و بعضى از مراتبش را اولياى خدا و ييغمبر اكرم ‏ صلى الله عليه و آله و 
ملورد و كنات كاممل يدافليى او مسحدو م ىتوائسه وزاك كتند, هس اعالم الت الأدائك درق ام “كفانه ابي و عمة موجراقى كدادو 
عالم هستند نشانة ذات مقدس حق تعالى هستند منتها نشانه بودنش را بعضىها مى توانند به عمقش برسند كه اين جطور نشانه است 
و بعضى هم به طور اجمال مى توانند بفهمند كه نشانه است.١5‏ و در حديث است كه امام صادق فرمود: «به خدا قسم اسماء حسنى 
ما هستيم». يس طبق روايات خداى را اسمايى است عينى.؟؟ تمام اسماءء اسماء ذات است لكن به اعتبار ظهور ذات» اسم ذات 
كويند و به اعتبار ظهور صفات و افعال» اسماء صفاتيه و افعاليه به آنها كويند فيض اول يا مقام اسم اعظم به نام الله است كه شامل 
همه اسماء و صفات است و همه تعينات صفاتى و اسمايى در آن مستهلكند و هيجيك از اسماء و صفات بدون اسم اعظم به فيض 
اول ارتباط يبدا نمى كند اسماء ذات» صفات و افعال اسماء الله را به طور كلى به سه دستة اسماء ذاتى» صفاتى و افعالى تقسيم 
كردهاند: اسماء ذاتى به آن دسته از اسماء الله اطلاق مى شود كه مبين ذات او است مانند اسم اول و آخر#؟ اككر جه كلية اسماء ذاتيه 
است واز ظهور ذات ‏ جل شأنه ‏ يديد خواهد آمد اما اسماء الذات جون: الله الملك» القدوسء العلى» العظيم, الظاهرء الباطن» 
الاول» الآخرء الواجدء الماجد الموجدء الوجود, النور است.55 اسماء صفات مربوط به صفات حق است جون عالم و قادر و اسماء 
افعال بيا نكنندةٌ افعال اوست جون خالق و رازق و...8؟ نجمالدين رازى در مرصادالعباد در خصوص اسماء صفات و افعال اين نامها 
را ذكر كرده است: «اسماء الصفات جون: الحىء القوىء القَيوم الرحمنء الرحيم» السميع؛ البصير» المتكلم, الكريمء العليم» الرئوف» 
الشهيد» الصبورء المحصىء اسماء الافعال جون: المبدء» المعيد» المبدعء الوكيلء الواسع» الخالق» الوهّابء الرزاق» الرافع» العدل, 
الحكيم» المصورء الهادى» الوارث» اسماء افعاليه بر حسب ظهور احكام آنها بعضى منقطع نمى شود و بعضى مى شود و حكمشان در 
بعضى از ازمنه يا از نشأه دنيا است يا از آخرت.)56 بيان امام راحل نيز نظر نجمالدين را تأييد مى كند مبنى بر اينكه تمام اسماءء 
اسماء ذات است لكن به اعتبار ظهور ذات» اسم ذات كويند و به اعتبار ظهور صفات و افعال؛ اسماء صفاتيه و افعاليه به آنها كويند. 
ايشان در اين باره فرمايد: «اكر قلب او (سالكك) قدرت حفظ داشتء يس از صحو آنجه كه از مشاهدات افعاليه خبر دهد, اسماء 
افعال است و آنجه كه از مشاهدات صفاتيه» اسماء صفات و هكذا اسماء ذات.)/ا؟ زمانى كه آن حضرت در خصوص اسماء و 
صفات حق تعالى سخن مى كويد اظهار مىدارد كه براى تمام اسماء و صفات حق تعالى به طور كلى دو مقام و مرتبه وجود دارد: 
يكى مقام اسماء و صفات ذاتيه كه در حضرت واحديت ثابت است جون علم ذاتى كه از شؤون و تجليات ذاتيه است و قدرت و 
اراده و ديكر مقام اسماء و صفات فعليه كه به تجلى فيض مقدس براى حق ثابت است جون «علم فعلى)./؟ حضرت روحالله نيز به 
نقل از كتاب انشاء الدوائر تعدادى از اسماء ذات» صفات و افعال را آورده كه به جهت اختصار از ذكر آنها خوددارى مى كنيم.9؟ 
همالكرن كدقل اغاره كرديد عرفا براي اسماء الهى عناونن منقطاقى ذكر كرؤهاند و 1ن مرش واضل وتوا يد به فى ال اسماء 
اشاراتى داشته كه به طور اجمال بعضى از آنها ذيلا ذكر مىكردد. لازم به توضيح است كه كرجه تمام اسماءء اسماء ذات اسث 
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لكن به اعتبار ظهور ذات» اسماء ذات كويند و به اعتبار ظهور صفات و افعال» اسماء صفاتيه و افعاليه به آنها كويند يعنى هر اعتبار 
ظاهرتر كرديدء اسم تابع آن است. 2٠‏ اسم «الله) فيض اول يا مقام اسم اعظم به نام الله است كه شامل همه اسماء و صفات است و 
همه تعينات صفاتى و اسمايى در آن مستهلكند و هيجيك از اسماء و صفات بدون اسم اعظم به فيض اول ارتباط يبدا نمى كند... الله 
به عنوان حضرت اسم اعظم ظاهر مى شود (- فيض نخست)١8‏ الله ذات جامع تمام كمالاءت» اسم ذات واجب الوجود. به اعتبار 
جامعيت صفات ذاتيه و نعوت كماليه در حضرت علم و عين و در مرتبت افعال و آثار است.7ه كفتهاند اسم اعظم همان كلمة «الله) 
است جه آن اسمء ذاتى است كه موصوف به جميع صفات است يعنى مسماى جميع اسماء است.87 اسم الله دلالتى جامع براى معانى 
تمامى اسماء حسنى است.06 ائمة الاسماء را امامى است كه امام اعظم و رئيس اقدم است و موسوم است به اسم اعظم كه جامع 
جميع اسماء است و آن اسم الله است كه اسم ذاتى است موصوف به جميع صفات و كمالاءت00 عظمت اين اسم تا آن مرتبهاى 
است كه در قرآن مجيد 18# بار نام مقدس «الله) ذكر شده است. حضرت امام خمينى(ره) الله را مقام جمع اسماء و حضرت 
واحديت مىداند.28 و در جايى ديكر فرمايد: «الله كرجه اسم اعظم است كه صفات جمال و جلال از تجليات آن و در تحت حيطة 
آن است لكن كاهى اطلاق شود به صفات جمال مقابل صفات جلال؛ جنانجه الهيت و الوهيت نوعاً راجع به صفات جمال است و 
خصوصاً اككر در مقابل صفت جلال واقع شد و در آيهُ شريفة: اقل هُو الله آحدٌ»» ممكن است احد اشاره به يكى از امهات صفات 
جلال باشد كه مقام كمال بساطت ذات مقدس است و الله اشاره به اسم جمال باشد.)/اه حضرت روح الله در جايى ديكر به حديثى 
از حضرت باقرالعلوم(ع) استناد مى كند كه آن حضرت فرموده است: «معنى الله معبودى است كه خلق متحيرند از دركك حقيقت او و 
احاطه به كيفيت او و عرب مى كويد: (آلِهَ الرجل) وقتى متحير شود در جيزى و احاطة علمى به او بيدا نكند. و مى كويد: اوَلَهَ وقتى 
كه يناه ببرد به جيزى از آنجه مىترساند او را و «الإله) به آن جيزى كه مستور از حواس مردم است.080 به علاسوه در تعليقه بر 
قصوص و مصباحالانس در خصوص اسم «الله» جنين سخن مى كويد: «همانا اسم «اللّه» اسمى است براى احديت جمعى اسمائيه به 
اعتبار وجهة ظهور در عالم اسماء و صفات كه صورت عين ثابتة آن براى انسان كامل است همجنانكه مقام الوهيت مقام ظهور اسم 
الله در اعيان وجود و مظاهر خلقيه است به اعتبار احديت جمع همجنانكه مرتبة تَدَلَى الوهيت است و مرتبةٌ جمع جمع آن همان فيض 
مقدس است كه باطن الوهيت است آنجنانكه باطن اسم الله است و مقام غيب آن فيض مقدس است. يس مقام الوهيت باطنش و 
ظاهرش مظهر اسم الله از نظر باطن و ظاهر آن است.09 اسم رب رب اكر به معناى «متعالى» و «ثابت» و «سيّد) باشد از اسماء ذاتيه 
است واكر به معناى «مالك» و «صاحب» و «غالب» و «قاهر) باشد» از اسماء صفتيه است و اكر به معناى «مربى) و ١منعم)‏ و ١متمم)‏ 
باشد از اسماء افعاليه است.20 اسم مباركك «رب» باطن «ميكائيل» است كه به مظهريت رب موكل ارزاق و مربى دار وجود است.١8‏ 
اسم رحمن و رحيم حضرت امام خمينى در ذيل اين دو اسم نظرات دو نفر از عرفا و بزركان اهل سلوككث, قيصرى و حاج ميرزا جواد 
ملكى -قدس سرّه را آورده و هر كدام را نقد كرده است. قيصرى در مقدمه شرح فصوص كويد: «اكر حقيقت وجود را فقط شرط 
كليات اشياء دانستيم يس آن مرتبة اسم رحمن است كه رب عقل اول است و به نام لوح قضا (مقام جمع) و امالكتاب و قلم اعلى 
خوانده مىشود و اكر حقيقت وجود را شرط كليات اشياء دانستيم به طورى كه كليات در آن جزئياتى باشد مفصل و ثابت بدون 
آنكه از كلياتشان در احتجاب باشند يس آن عبارت مىشود از مرتبة اسم رحيم كه رب نفس كلى است و به نام لوح قدر (مقام 
تدريج) خوانده مىشود و آن همان لوح محفوظ و كتاب مبين است8720 قيصرى رحمانيت حضرت حق را مخصوص ككليات اشياء 
دانسته و رحيميت حق را شامل كلياتى كه جزئيات هم در آن باشد و جزئيات حجاب كليات نباشد ولى حضرت امام اين مطلب را 
درست ندانسته رحمانيت و رحيميت هر دو را شامل كليات و جزئيات مىداند و ليكن رحمانيت مخصوص اصل وجود است و 
رحيميت شامل كمال وجود. ايشان فرمايد: «اينكه قيصرى كفته هر جند به يكك توجيه صحيح است ولى مناسبتر آن بود كه مرتبة 


اسم رحمن را مرتبة بسط وجود برهمة عوالم جه كلياتش و جه جزئياتش قرار مىداد و مرتبة اسم رحيم را مرتبة بسط كمال وجود 
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قرار مىداد به كليات عوالم و جزئيات آن زيرا رحمت رحمانيه و رحيميه همه جيز را فرا كرفته و به همة عوالم احاطه دارد يس آن 
دو عبارتند از تعين مشيت و اما مقام تعقل و مقام نفس مقام تعين در تعين است. يس بهتر آن است كه كفته شود: اكر حقيقت 
وجود به شرط بسطء اصل وجود كرفته شود يس آن عبارت مىشود از مرتبةُ اسم الرحمن و اكر به شرط بسط كمال وجود كرفته 
شودء يس آن عبارت مى شود از مرتبة اسم الرحيم.»27 آن عارف سالكك ضمن آوردن كلام عارف بزركوارء حاج ميرزا جواد ملكى 
تبريزى» به نقد آن مى يردازد. سخن آن بزركك اصحاب معرفت و سلوك (مرحوم ملكى تبريزى) اين است: «اطلاق رحمن و رحيم 
به خداى تعالى بدان اعتبار است كه خالق رحمت رحمانيه و رحيميه است به اعتبار آنكه اين رحمت با آن حضرت. قائم است به 
طور قيام صدور نه قيام حلول. يس رحمت رحمانية او عبارت است از افاضة وجود كه منبسط در همه مخلوقات است و بنابراين خود 
ايجاد عبارت است از رحمانيت او و موجودات» رحمت او هستند و رحمت رحيمية خدا عبارت است از افاضةٌ هدايت و كمال به 
بندكان مؤمنش در دنيا و ياداش و ثواب در آخرت» يس ايجاد خدا همه را جه نيكوكار و جه بدكار شامل است. يس آنكه به عالم 
ازاين جهت نككاه مىكند كه به ايجاد حق تعالى قائم است كويى به رحمانيت حق نكاه كرده و كويى در خارج به جز رحمان و 
رحمت او جيزى نمىبيند و آن كه به عالم از آن جهت نككاه مىكند كه خداوند آن را ايجاد كرده (و ايجاد را مى بندد نه موجودات 
را) كويى به جز رحمان جيزى را نديده است.80 حضرت امام(ره) به شرح ذيل» كلام آن عارف و سالك واصل را جنين تصحيح 
مى كند: «اككر مقصود ايشان از وجود منبسط همان است كه در ميان اهل معرفت شيوع دارد كه همان مقام مشيت و الهيت مطلقه و 
مقام ولا.يت محمديه و ديكر القاب كه بر حسب نظرها و مقامات كفته شده. مىباشدء اين معنا با مقام رحمانيتى كه در بسمالله 
الرحمن الرحيم است مناسبت نداردء زيرا رحمان و رحيم در بسمالله تابع اسم الله مى باشند و از تعينات او هستند و ظل منبسط ظل الله 
است نه ظل الرحمن زيرا حقيقت ظل منبسط عبارت است از حقيقت انسان كامل و رب انسان كامل و كون جامع همان اسم اعظم 
الهى (يعنى الله) است كه محيط است به الرحمن الرحيم و لذا در فاتحة كتاب الهى نيز تابع قرار داده شدهاند و اكر مقصود ايشان از 
وجود منبسط مقام بسط وجود است البته مناسب با مقام و موافق با تدوين و تكوين است ولى با ظاهر كلامشان مخالف است و آنجه 
ايشان كفتهاند نيز صحيح است به اعتبار آنكه مظهر در ظاهر فانى است يس مقام رحمانيت از اين نظر همان مقام الوهيت است 
جنانكه خداى تعالى مىفرمايد: «قل ادعُو الله أو ادْعوٌ الله الرحمنّ أَيَاما تَدْعُوا قَلَهُ اَْسِْماءٌ الْسنى).0ء و فرمود: «الرّحمنٌ عَلَّمَ الْقرآنَ 
خَلَقَ الْإِنْسانَ22 و فرمود: «لا إل إلا هُوَ الرَحمنٌ الرّحيمٌ)./21 بنابراين بايد به اهميت اين دو اسم شريف بى برد و اينكه عرفا جقدر 
آنها را مورد توجه خود قرار دادهاند و در خصوص الرحمن و الرحيم سخن كفتهاند و هيج شكى در آن نيست كه اين دو از اسماء 
صفات هستند و قبلا ذكر كرديد كه اككرجه تمام اسماء ذات هستند ليكن به اعتبار ظهور ذات» اسماء ذات و به اعتبار ظهور صفات و 
افعال» اسماء صفاتيه و افعاليه به آنها كويند. يعنى؛ هر اعتبار ظاهرتر كرديد اسم تابع آن است.28 اصللا به فرمودة حضرتش مستواى 
اسم اعظم فيض مقدس است و حامل آن ارحمن) و ارحيم) و(رب)» و «مالكك) است و همجنين بيان مىفرمايد كه اسم شريف 
«رحمان» باطن «اسرافيل» است كه منشى ارواح و نافخ صور و باسط ارواح و صَوّر است جنانجه بسط وجود هم به اسم «رحمان'» 
است و اسم شريف «رحيم» باطن «جبرائيل» است كه موكل بر تعليم و تكميل موجودات است.8 مستواى اسم اعظم فيض مقدس 
است و حامل آن «رحمن) وارحيم) و ارب) و «مالك) است «نخستين اسمى كه خدا براى خود اختيار كرد العلى العظيم بود) اسم 
عزيز حضرت امامء عزيز را به معناى بيروزمند و نيرومند ويا فردى كه همتا نداشته باشد» كرفته است. ١7و‏ شايد مراد از عزِّت در 
جملة مذكور در دعاء صفاتى است كه داراى قوه و غلبه هستند مانند قهاريت و مالكيت و واحديت و احديت و مُعيديت و غير 
اينها. 1 اسم عزيز را شيخ كبير محبىالدين بن عربى بر اساس نقل كتاب انشاء الدوائر» اسم ذات دانسته ولى حضرت امام با عنايت 
به سه معنى براى اسم عزيز مىفرمايد: «مقتضاى تحقيق آن است كه بككوييم اكر عزيز را به معناى سوم (بىهمتا) بككيريم؛ از اسماء 
ذات است واكر به معناى دوم (مبدأ آثار) بككيريم از اسماء صفات است و اكر به معناى اول (ييروز) بدانيم از اسماء افعال خواهد 
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بود.770 آنككاه در ادامةُ سخن خود به نظر استاد عارفشء مرحوم شاهآ بادى؛ اشاره مى كند كه فرموده آنجه از اسماء بر وزن قعول و 
فعيل باشد از اسماء ذات است جون دلالت دارد بر آنكه ذات» معدن آن اسم است."/و به نقل از آن عارف بزركوار مىفرمايد كه 
او به اينها صيغههاى معدنى مى كفت و بنابراين بسيارى از اسماء كه در تحقيق شيخ كبير از اسماء صفت و فعل هستند به نظر شيخ 
عارف» شاهآ بادى» از اسماء ذات خواهند بود.7 اسم على على به معنى بلند مرتبه است و برتر و بالاتر و حضرت امام در خصوص 
اين اسم شريف با عنايت به نظر شيخ عارف كامل واصلء شاهآ بادى» و حديثى از اصول كافى مبنى بر «نخستين اسمى كه خدا براى 
خود اختيار كرد العلى العظيم بود زيرا او برترين همة اشياء بُود يس معناى او الله بُود و نامش العلى العظيم» آن نخستين نام او بوده 
زيرا كه بر همه جيز عَلوٌ و برترى يافث) مى فرهايد: 7 از ابن روايت شريفه ظاهر مى شود كه على از اسماء ذاتيه اسث كه خداوئد بين 
ال أفروش غلق برا شود اغشار كردة اسك ويه اعقار ديكر از اسهعاء صفة است جنائكه از آخر روات ظاهر مىشوةد كه 
مى فرمايد: بر همه جيز برترى يافت.84/ بير و مرادمان در ادامة سخن خود به كلام عارف كامل محدث كاشائى قَدَّسَ الله نفْمَهِ - 
اشاره م ىكند كه علو حقيقى از آن خداى سبحان است و آنككاه نظر قطعى خود را بيان مىفرمايد: «هيج موجودى غير خخدا در 
ديه عار يا ندا انك سى كنس قداره ا ؤدرا فرسردات :از عار حقيااك تش كنناما فلو قذاؤقة و تقار سوانه مان اخلرقاة 
فانى در علو اوست و حكم و حيثيتى از براى آنان نيست بلكه همككى مستهلك در ذات او هستند.)72 اسم مالكك اسم مالكك از 
اسماء ذات است و مالكيت حق تعالى مثل مالكيت بند كان بر مملوكات خود نيست و مثل مالكيت سلاطين د رخصوص مملكت 
خود زيرا اينها را اضافاتى اعتبارى مىدانند و حتى مالكيت حق تعالى از قبيل مالكيت انسان نسبت به اعضاء و جوارح خود نيست و 
حتى از قبيل مالكيت عوالم عقليه بر مادون خود نيست بلكه مالكيت حق تعالى كه به اضافة اشراقته و احاطة قيوميه استء مالكيت 
ذاتية حقيقية حق است كه به هيج وجه شائبة تباين عزلى در ذات و صفاتش با موجودى از موجودات نيست و مالكيت آن ذات 
مقدس به همه عوالم علىالسّواء است./ال/ا حضرت روحالله در خصوص اسم مالكك كه يكى از حاملان اسم اعظم است مىفرمايد: 
«اسم شريف «مالكك)» باطن «عزرائيل» است كه م وكل بر قبض ارواح و صور و ارجاع ظاهر به باطن است.٠8/,‏ جون از براى حق تعالى 
هزار و يكك اسم است و يكك اسم مستأثر در علم غيب استء از اين جهت ليل ةالقدر نيز مستأثر است و ليله قدر بنية محمدى نيز اسم 
مستأثر است. از اين جهت بر اسم مستأثر كسى جز ذات مقدّس رسول ختمى صلىالله عليه و آله اطلاع يبدا نكند اسم مستأثر جون از 
براى حق تعالى هزار و يكك اسم است و يكك اسم مستأثر در علم غيب استهء از اين جهت ليل ةالقدر نيز مستأثر است و ليله قدر بنية 
محمدى نيز اسم مستأثر است. از اين جهت بر اسم مستأثر كسى جز ذات مقدّس رسول ختمى صلىالله عليه و آله اطلاع بيدا نكند.9؛ 
حضرت امام در تعليقات فصوص ازقول شيخ عارف كامل» شاه بادى» اسم مستائز زا ذات مطلق احديت دانسته ولى در ادامه 
مى كويد: «الأسماء الْمُستَأثْرةٌ عندّنا لها المظاهرٌ المُستأثرةً و لايكونٌ اسمٌ بلا مظهر أصلا بَلَ مَطَهَرْهُ مث تأثوٌ فى علم غيبه. 6١‏ اسماء 
مستأثره نيز داراى اثر و مظهر در خارج هستند وليكن (بنابر اشتراكك مظهر و ظاهرء در حكم) اثر (و مظهر) اين اسماء نيز مستأثر است 
بنابراين احديّت ذاتيه (كه كفته شد اسم مستآأثر الهى است) يكك وجهة خاصى با هر موجودى دارد كه همان سرٌ وجودى (آنهاست) 
و جز خداوند هيج كس از آن اطلاع ندارد. جنانكه در آيهُ شريفه سن ترقايه ونام ايه تار آخد فاصنيعيا ناو لكل وسو هر 
مُولّها 47 يس وجهة غيبيه كه همان اسم مستأثر است داراى اثر مستأثر غيبى در خارج است.87 جهت اطلاع بيشتر در اين خصوص 
به مقالةٌ «ظهور و تجلى اسماء مستأثره از ديد كاه امام خمينى» يزوهشنامة متين» شماره ه و * مراجعه شود. اسم نور امام عظيمالشأن 
نوو وال سناو اللا قتلى :واتمسدوص ترنا مله دوسيو عمال كله تون ناراكو رض لبون ثري خفن اكه 40م ادر التررالك 
والأاض» 86 در عيق الى كاين ظهور اوسة تابخ اسك كه مدا اوباشد لك ابن ظاهر بطورى قائى در مدا ظهوناسث واي 
موجود به طورى در مبدأ خود فانى هست و هيج نحو استقلالى ندارد كه اين اوست و اين ظهورء فانى در اوست.800 علامة 


طباطبايى ‏ قدس سرّه الشريف ‏ فرمايد: «كلمة نور معنايى معروف دارد و آن عبارت است از جيزى كه اجسام كثيف و تيره را براى 
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ديدن ما روشن مى كند و هر جيزى به وسيلة آن ظاهر و هويدا مى كردد ولى خود نور براى ما به نفس ذاتش مكشوف و هويداست. 
جيز ديكرى آن را ظاهر نم ىكند. يس نور عبارت است از جيزى كه ظاهر بالذات و مظهر غير استء مظهر اجسام قابل ديدن... بعداً 
بطور كلى (نور را) به هر جيزى كه محسوسات را مكشوف مى سازد استعمال نمودند... و جون وجود و هستى هر جيزى باعث ظهور 
آن جيز براى ديكران است يس مصداق نام نور همان وجود است واز سوى ديكر جون موجودات امكانى وجودشان به ايجاد خداى 
تعالى است يس خداى تعالى كاملترين مصداق نور مىباشد. اوست كه ظاهر بالذات و مُظهر ماسواى خويش است وهر موجودى به 
وسيلة او ظهور مىيابد و موجود مىشود.)68 در تفسير نمونه ضمن معانى مختلف كلمةٌ نور و مصداقهاى آن آمده است: «يعنى هر 
جيزى كه ذاتش ظاهر و آشكار باشد و ظاه ركنندة غير) و در ادامه با استناد به حديثى از حضرت امام رضا (عليهالسلام) آورده است 
كه آن حضرت در تفسير آية «اللّه نورٌ السموات والأخض) فرموده: «او هدايت كنندة اهل آسمانها و اهل زمين است.) و معناى نور را 
هادى كرفته است و در حقيقت اين يكى از خواص نور الهى است... لذا همه انوار هستى از نور او مايه مى كيرد و به نور ذات ياكك 
او منتهى مى شود.1/ حضرت امام خمينى با عنايت به نظر قيصرى در شرح فصوص و فتّارى در شرح مفتاحالغيب از قول شيخ اكبر 
محيىالدين بن عربى بيان كرده كه آنها نور را از اسماء ذات دانستهاند و شيخ اكبر هر اسمى را كه دلاتش بر ذات ظاهر باشد اسم 
ذات وهر اسمى را كه دلالتش بر صفات روشنتر باشد اسم صفت و اكر بر افعال روشن تر باشد اسم فعل قرار داده است. ايشان يبس 
از ذكراين مطالب تهابتاً نظر خود را جني اظهار م كسد؟ «اظهر آن اسث كه توواز اسماء ضصفات و بلكه از اسماء اقعال باشد: زيرا 
ظاهر ساختن نور جيز ديكرى را در مفهوم آن اخذ شده؛ يس اكر آن غير را اسماء صفات در حضرت الهيه دانستيم نور از اسماء 
صنات واهد بود واكر آن غير عبارتث باشد از هرانب ظهورات غيبيه ذر ايخ ضورت ثور از اسهاء اقعال شواهد شد. مجتانحه در آية 
شريفه مىفرمايد: الله نورالسموات والارضء و مىفرمايد: يَهُدى الله لِنُورهِ مَنْ يشاءً88 و سيد الموحدينء اميرالمؤمنين ‏ عليهالسلام - 
دوادعاق كتيل م ترمايدة الله الى الذالكه ينور وكوك الذى 0 2 سى ورور «عافئ ماق اسك باو الهااكر انمي عراف بها ان 
نور وجهت كه بواسطة آن به كوه تجلى كردى و كوه رااز هم ياشيدى و موسى مدهوش بر زمين افتاد. يس اسم نور در تحت اسم 
ظاهر است.840 براى اطلا-ع بيشتر در اين مورد به كتتاب «اسماء الهى از ديد كاه قرآن و عرفان» مراجعه شود. بى نوشتها: .١‏ ترجمة 
شرح دعاى سحرء ص 73/8. 1. لغغتنامه *. بركزيده كشف اسرارء ركنى» ص 68. 5. لغتنامه ه. فرهنكك معين *. منتهى الارب /. 
تعريفات جرجانى 8. شرح اصطلاحات الصوفيه. عبدالرزاق كاشانى» ص 8/7. 4. الانسان الكامل نسفى به نقل از شرح اصطلاحات 
تصوفء ج ١ء‏ ص 77". .٠١‏ شرح اصطلاحات تصوفء ج ١ء‏ ص 778. .1١‏ مثنوى معنوى, دفتر اوّل» نيكلسونء ج 1 ص ؟1١7.‏ 17. 
ترجمه شرح دعاى سحر. ص .13١‏ 1. شرح دعاى سحرء ص 187. 15. آداب الصلوقٌ ص 78١‏ 787. 18. همان» ص 788. 18. 
كشئالاسرارء به نقل از فرهنكك اصطلاحات عرفانى. .١7‏ فتوحات مكيه. باب /77 به نقل از فرهنكك اصطلاحات عرفانى. 18. 
تعريفات جرجانى. 14. به نقل از فرهنكك اصطلاحات عرفانى. ٠١‏ به نقل از شرح اصطلاحات تصوفء ج ١‏ ص #"77. .7١‏ اصول 
كافى؛ ج ١ء‏ ص 6". 77. شرح اصطلاحات تصوفء ج ١‏ ص 778. 77. ر.كك: اصول كافىء ج ١‏ ص 76" و شرح اصطلاحات 
تصوف» ج ١‏ ص /7717- .75٠‏ 75. مثنوى معنوى, نيكلسونء دفتر جهارم. ص 7"". 18. همان» دفتر ششمء ص 208. 8؟. اشاره به 
سورةً جن/ 78 و 7؟. 717. ترجمه شرح دعاى سحرء ص 170. 78. مصباحالهدايهء ص 7" و آداب نمازء ص 198. 19. جهل حديث؛ 
ص ع"8. 0 شرح دعاى سحرء ص ."١ .١18‏ به نقل از سيرى در انديشة عرفانى امام ص 17. ”8. همان» ص .١19‏ 7" تعليقه بر 
فصوصء ص .”١‏ ع. مصباحالهدايه؛ ص 80. 88 سرالصلوة. ص 68. #. ترجمه شرح دعاى سحر. ص /181. /. شرح دعاى سحرء 
ص 1١‏ 16. 8. سيرى در انديشة عرفانى امام؛ ص 828. 4". سرالصلوةء ص 88 82. .8٠‏ صحيفةٌ امام ج 19 ص 177 .8١‏ 
تفسير سوره حمدء ص 48-97. 67. شرح دعاى سحرء ص .1١‏ “ا8. شرح اصطلاحات تصوفء. ص 777. 5#. مرصاد العباد ص 
.68. شرح اصطلاحات تصوفء. ص 7775 #ع. مرصادالعباد. ص .18١‏ /5. آداب الصلاةء ص 84؟. 68. همان» ص 7282. 694. 
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ر.كك: آداب نمازءص 750608. .١‏ آداب نمازء ص 750/8. .١‏ مجلهةٌ حضور» شمارةٌ 31١‏ دكتر نصرالله» ص ”177 . م فرهنكك 
اصطلاحات عرفانى. 0 شرح اصطلاحات تصوف» ج لك ص 37"'". ؟5ثم. تعريفات جرجانى. ه. جامع الاسرار» ص 36 به نقل از 
شرح اصطلاحات تصوف» ص مم سرالصلوة» ص *و . /ام. آداب نمازء ص 08 . ثلثم. همان» ص 1" 04. تعليقه شٍ 
مصباحالانس» ص اا يه آداب نمازء ص /ان". ١ث”.‏ همان» ص 33/9. 9ت. مقدمه بر شرح فصوص» به نقل از شرح دعاى سحر» 
ص .8١‏ . شرح دعاى سحرء ص .8١‏ 8#. اسرارالصلوةٌ حاج ميرزا جواد ملكى به نقل از ترجمه شرح دعاى سحرء ص .8١‏ 80. 
اسراء / ا ك8 الرحمن/ رسيو بقره / انف 350 ر.كك: آداب نماز» ص 00 1 آداب نمازء» ص الا وع/ا؟. 7 شرح دعاى 
سحر» ص 3١*9‏ . الا. همان» ص ,> "الا. همان» ص "لا. همان» ص ٠‏ تلا. همان» ص ,> ثلا. همان» ص مما على 
همان» ص ا الا ر.كك: آداب نمازء» ص التت 514 414 آداب نمازء» ص ذه 6خ آداب نمازء» ص وخرضرة ”7 تعليقه بر فصو ص » 
ص 38 1. ع/ هود/ 68. 0 بقره/ .١5/‏ 87. تعليقه بر فصوص » ص 3١8‏ و سفر عشق» ص ١‏ 03# نو ر/ 560. 0. تفسير سورة حمك. 
ص ا" ترجمه تفسيرالميزان» ج أخرة ص ا ١‏ . الى تفسير نمونه» ج ودر ص فخي ميض 0" نور/ 6 64 شرح دعاى 
سحر» ص 0*7 و على منابع و ماك .١‏ آدابالصلوةٌ (آداب نماز). خمينى» روحالله» مؤ سسه تنظيم ونشر آثار امام خمينى» تهران» 
جاب دهم . ". اصول كافىء كلينى ابوجعفر محمدبن يعقوب» ترجمه و شرح سيدجواد مصطفوىء. ؟ جلد در ” جلدء انتشارات 
علميه اسلاميه» تهران» بى نا. '. انسان كامل» نسفى عزيزالدين» تصحيح مازيران موله. انجمن اي رانشناسى فرانسه» تهران» امغر ورة 
تعريفات» جرجانى» سيدشريف على بن محمد. انتشارات ناص رخسروء تهران» جاب جهارم 1 . 6. تعليقات على شرح 
فصوص الحكم و مصباحالانس» خمينى» روحالله» مؤ سسه ياسدار اسلام» دفتر تبليغات اسلامى» قم ٠٠66اها.‏ 76 تفسيرالميزان» 
طباطبايى» علا-مه محمد حسين» ترجمه سيك محمدباقر موسوى همدانى» كانون انتشارات محمدى» جاب سوم تهران» فض 5 
سرالصلوة» خمينى» روحالله» مؤ سسه تنظيم و نشر آثار امام خمينى» جاب ششم» تهران» فرح ”7 سفر عشق» قائم مقامى» سيد عباس » 
انتشارات فكر برتر» جاب اول» تهران» 7 . 4. سيرى در انديشة عرفانى امام خمينى» متصضورى لأربناتى : اسماغيل+ تقر فرهدكئى 
ايه تهرانء جاب اول .٠١ . ١337/7‏ شرح اصطلاحات تصوف» كوهرين» سيد صادق» 8 جلد در ؟ مجلد. انتشارات زوّار» جاب اول» 
تهران» شار شتير إذات شرح مثنوى شريف» فروزانفر بديعالزمان» انتشارات علمى و فرهنكى» “* جلدء تهران» جاب هفتم نفضدة 
.١١‏ صحيفه امام» مؤسسه تنظيم و نشر آثار امام خمينى» >١‏ جلد. جاب اول 15. فرهنكك فارسى معين» معين» محمدء انتشارات 
امي ركبير» جاب هفتم» تهران» 10. 18. فرهنكك اصطلاحات و تعبيرات عرفانى» سجادى سيد جعفرء طهورى. جاب جهارم؛ تهران» 
١”‏ . 16 قرآن مجيد» ترجمه مهدى الهى قفمشهاىء انتشارات بيراسته (اسماعيليان) تهران» جاب ششم ل كش فالاسرار و 
عدةالابرار» مييدى رشيدالدين به اهتمام على اصغر حكهة) دورة ده جلدىء انتشارات امير كبير» تهران. 7 .١‏ مصباح الهداية الى 
الخلافة والولاية» خمينى» روحالله» با مقدمه سيد جلالالدين اشتيانى» مؤسسه تنظيم ونش رآثار امام خمينى» تهران» جاب سوم 
مرجعيت امام خمينى 

مرجعيت امام خمينى امام در دوره آيت الله بروجردى - دركذشت آيت الله بروجردى در دهم فروردين ورا شمسى» كه موجب 
تالم بسيارى از شيعيان جهان كرديدء سبب شد تا در نظام اجتماعى - دينى مردم ايران خلا بزركى به وجود آيد و آنان را با آينده 
اى مبهم و سؤال برانكيز روبرو سازد. آيت الله بروجردى كه از روحانيون بر نفوذ و قدرتمند تاريخ معاصر ايران به حساب مى آيد 
يس از كذشته نه سال از رحلت آيت الله شيخ عبدالكريم حائرى (10؟١‏ شمسى) به قم آمد و مرجعيت عامه شيعيان را برعهده 


كرفت. امام خمينى در آن زمان براين باور بود كه رهبرى دينى و سياسى مردم تنها از طريق نهاد مرجعيت ممكن است إلذا با 


بانك جامع مقالات امام خمينى (رد) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعلا أ ماع13 0. الالالالالا صفحه عزهعا 1ز 90/8« 


شناختى كه از مراتب علمى و شهامت سياسى آيت الله بروجردى داشت,ء وى را فردى مناسب براى اين كار يافت. از اين رو هنكامى 
كه آيت الله بروجردى در تهران بسترى بود» ضمن عيادتء از ايشان خواست كه مجددا به بروجرد بازنكردد ودر قم سكنى كزيند. 
تلاشهاى امام خمينى در مورد انتقال آيت الله بروجردى به قم به كونه اى بود كه به اعتراف بسيارى از علماء امام بيش از هركس 
ديكر در متقاعد ساختن آيت الله بروجردى براى اقامت در قم و تثبيت مرجعيت ايشان سهم داشت. در اين باره آيت الله محمدعلى 
كرامى مى كويد" امام به منظور تبليغ مرجعيت آقاى بروجردى به برخى از شهرستانها از جمله همدان مى رفت و با افراد موجه 
تماس برقرار مى كرد. "انككيزه انتخاب آيت الله بروجردى از سوى امام دلايل سياسى - مذهبى متعددى داشت: اولاء امام بر اين 
عقيده بود كه مرجع تقليد شيعيان بايد در ايران سكونت داشته و ايرانيان نيز او را بشناسندء زيرا اكثريت مقلدان مراجع تقليد شيعه 
مقيم عراق را ايرانيان تشكيل مى دادند؛ لذا بجاست كه ايران يايكاه مرجعيت تقليد شود نه عراق. ثانيا حضور آيت الله بروجردى در 
قم راء سبب تقويت حوزه علميه قم و علماى ايران مى دانست,. زيرا ايشان مجتهدى جامع و عميق و در بسيارى از معارف اسلامى 
صاحب نظر و بلكه كم نظير بود. علاوه بر آن - برخلاف علماى معاصر - روش تدريس ويزه اى داشت كه به نظر امام طلبه هايى 
كه در جلسات درس وى حاضر مى شدند عميق و فهيم بار مى آمدند. حجت الاسلام والمسلمين نعمت الله صالحى نجف آبادى 
درباره كيفيت درس آقاى بروجردى مى كويد": يكى از جمله هاى امام خمينى اين است كه ايشان فرموده بودند» درس آقاى 
بروجردى طورى است كه همين طور كه آدم يايش مى نشيند ملا مى شود ". بنا به كفته مشاراليه "امام نيز به همراه عده اى از 
فضلاى قم در كلاس درس آيت الله بروجردى شركت جسته و در تقويت مقام وى مى كوشيدند. "حجت الاسلام والمسلمين 
عبدالعظيم محصلى از فضلاى حوزه علميه قم مى كويد": در آن اوان» من به كلاس خارج اصول فقه امام خمينى مى رفتم واز 
محضرشان تلمذ مى كردم ,امام به شخصيت علمى آيت الله بروجردى اعتقاد والا-بى داشت و به همين دليل نيز برخى از مبانى 
اصوليش را از او مى كرفتء مثلا- در اصولء بحثى است درباره اينكه مفاد نهى جيست؟ امام همانند آيت الله بروجردى آن را زجر 
طرف يا مخاطب مى دانست. يس از يايان درس ما به همراه امام مستقيما به كلاس خارج فقه آيت الله بروجردى مى رفتيم و جمعا از 
ايشان استفاده مى كرديمء البته امام بنا به همان احترامى كه به ايشان داشتند در اين درس شركت مى كردند ". آيت الله محمد يزدى 
در مورد اهميت قائل شدن امام به آيت الله بروجردى مى كويد": درس امام يكى از درسهاى شلوغ خارج به حساب مى آمد؛ در 
حالى كه در محضر حضرات آيات كليايكانى و اراكى افراد معدودى شركت مى كردند. مسجد سلماسى قم مملو از جمعيت مى 
شد كه بعدها به علت كمبود جاء كلاس درسشان به ترتيب به مسجد محمديه و سيس به مسجد اعظم منتقل كرديد. درس امام حتى 
در زمان حيات آقاى بروجردىء يكى از بهترين درسهاى خارج حوزه به حساب مى آمدء در واقع درس امام درسى كاملا علمى بود 
و درس آقاى بروجردى» درس رياستىء امام نيز كه به آيت الله بروجردى علااقه وافرى داشت و تقويت او را تقويت حوزه مى 
دانست در درس ايشان شركت مى جست و به رياست مقتدرانه ايشان احترام مى نهاد ". حجت الاسلام والمسلمين صالحى نجف 
آبادى مى افزايد": علاوه بر امام خمينى» شخصيتهاى بزركى مثل مرحوم سيد محمد داماد» مرحوم حاج آقا مرتضى حائرى و آيت 
الله كليايكانى» به درس آيت الله بروجردى مى آمدند ". ثالثاء تمركز مرجعيت تقليد در قم مى توانست مرجع تقليد را از نزديكك در 
جريان رويدادهاى سياسى كشور قرار دهد. شايد امام يكى از دلايل ناكامى مشروطيت و استقرار ديكتاتورى رضاخان را دورى 
مراجع تقليد عراق از ايران مى دانستء زيرا همين دورى سبب مى شد تا حوادث و رويدادهاى سياسى را با واسطه هاى كوناكون و 
با تفاسير متفاوت دريافت كرده و در برخى مواقع تصميمات غير واقعى اتخاذ كنند. در زمان رضاخان و محمدرضاشاه نيز آيت الله 
بروجردى دوبار ايستادكى كرد كه از نقاط درخشان در سوابق سياسى وى به شمار مى رفت. رابعاء حضور آيت الله بروجردى در قم 
مى توانست به تشكيلات حوزه علميه قم سر و سامانى بخشيده و تعدد مرجعيت را به وحدت مرجعيت تبديل كند. (1) علاوه بر 


اينهاء بايد از محاسن و مكارم اخلاقى و معنوى آيت الله بروجردى ياد كرد كه به وى امتياز ويزه اى بخشيده بود. بنا به همين دلايل» 
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امام با آن كه خود يكى از فضلا و اساتيد برجسته حوزه به شمار مى رفتء ولى به منظور تثبيت مرجعيت آيت الله بروجردى» در 
درسهاى ايشان شركت مى كرد و آن را آموزنده و يربار مى خواند. آيت الله بروجردى نيز كه به مراتب علم و فضل و تقوا و درايت 
سياسى امام آكاهى داشتء ايشان را جزو مشاوران صديق و نزديكك خود قرار داد و در اداره كردن و سر و سامان دادن به حوزه. 
ماموريتهاى مهمى به ايشان محول نمود. (7) آقاى ابراهيم نظرى يكى از ماموريتهاى حضرت امام را اين كونه بيان مى كند": در 
دوران صدارت دكتر مصدقء در سال 177١‏ آشوبى در قم توسط شخصى به نام برقعى به راه افتاد كه در آن تعدادى كشته و 
مجروح شدندء در ديماه همان سالء مجله" ترقى "تصميم كرفته بود كه از اهالى و شخصيتهاى قم كزارشى در اين خصوص تهيه 
كند. خبرنكار اين مجله با وساطت شهيد محلاتى به منزل آيت الله بروجردى رفته بود تا با ايشان مصاحبه كند» مرحوم بروجردى به 
وى كفته بود: من امروز كسالت دارم و نمى توانم مصاحبه كنم» شما خواسته هايى كه از من داريد برويد خدمت نماينده اول و 
رسمى منء جناب آقاى روح الله خمينى و از او سؤال كنيد. امام نيز در ياسخ به سؤالات مجله ترقى كفته بود: من به بيمارستان رفتم 
وازآنها كزارش تلفات حادثه را خواستمء نوشته بودند كه مثلا تن زخمى ٠‏ تن كشته شده اند» كزارش را تو سرشان زدمء 
كفتم اين به درد من نمى خوردء بنويسيد دقيقا اينها را با جه اسلحه اى كشته اند» كلوله به كجايشان اصابت كرده استء اسلحه كرم 
بوده ياسرد ("؟ ؟) رحلت آيت الله بروجردى و آينده مرجعيت به هر ترتيب» آيت الله بروجردى به قم عزيمت نمود و طى سالهاى 
17 - 160 زعامت شيعيان را برعهده كرفت و سرانجام در فروردين ١٠‏ بدرود حيات كفت. مركك وى كه مشكوك هم به 
نظر مى رسيدء موجب بروز شايعاتى مبنى بر مسموم شدن وى توسط نيروهاى دولتى كرديد. بنا به كفته حجت الاسلام والمسلمين 
موسوى نهاوندى": در آن زمان بين مردم شايع شده بود كه آقاى بروجردى به مركك طبيعى نمرده استء بلكه او را شهيد كرده اند 
احتمالا آن دو يزشكى كه از خارج جهت معالجه وى آمده بودند او را مسموم كرده و يا با آميول كشته اند» زيرا آيت الله بروجردى 
سدى در مقابل دولت به حساب مى آمد و لازم بود از ميان برداشته شود ". مهم ترين مساله اى كه يس از فوت آيت الله بروجردى 
مطرح شدء آينده مرجعيت شيعيان بود. (0) دراين زمان كشمكش نيمه ينهانى بين حوزويان از يكك سو و ميان دولت و حوزه از 
سوى ديككرء درباره تعيين مرجع بعدى و نيز بقاء مرجعيت در ايران و يا انتقال آن به عراق» دركرفت. در حالى كه حوزه سر كرم 
مراسم عزادارى وتعيين مرجع بعدى بود شاه دو استراتزى نوبه اى را اتخاذ كرد زدر آغاز قصد داشت يايكاه مرجعيت را از قم به 
نجف اشرف منتقل كند و بدين وسيله مراجع و روحانيت تضعيف شده تا مانع برنامه هاى او نباشند» لذا ييام تسليت وفات آيت الله 
بروجردى را براى مراجع نجف فرستاد كه روحانيون مبارز آن را بى اعتنائى به مراجع قم و قدم اول در راه تضعيف روحانيت تلقى 
كردند. حجت الاسلام والمسلمين محمدرضا مؤيدى درباره موضع رزيم در قبال مساله مرجعيت مى افزايد": يس از اين كه آيت الله 
بروجردى از دنيا رفت» دو مساله به وجود آمد. يكى قضيه مرجعيت بود كه خود شاه متوجه اصل قضيه شده بود لذا تلاش كرد 
مرجعيت را از ايران به عراق منتقل كند» بدين منظور وفات آقاى بروجردى را طى تلكرافى به آيت الله حكيم (ره) - كه در نجف 
سكونت داشت - تسليت كفت و ايشان را به عنوان مرجع بعدى تعيين نمود. علتش هم اين بود كه اكر مرجعيت از ايران به عراق 
برود» مانعى بر سر راه برنامه هاى خود نخواهند داشت. (2) هرجند جواب تلككراف از سوى آقاى حكيم؛ يس از مدتى به تهران 
مخابره شد» لكن به شخصيت آقاى حكيم لطمه زدء زيرا اعدام فدائيان اسلام و منزوى كردن آيت الله كاشانى» از شاه جهره منفورى 
درست كرده بود و ياسخ دادن به شاه در آن جو حاكم؛ درست به نظر نمى رسيد ". ناكفته ييداست مراجع نجف از انسانهاى 
وارسته و فاضلى بودند كه هريكك صلاحيت احراز مقام مرجعيت را دارا بودند» ولى برخورد رزيم» كاملا جنبه سياسى داشت و 
لزومى نداشت با وجود افراد صلاحيت دار در قمء مركك آيت الله بروجردى را به مراجع نجف تسليت كويد. حجت الاسلام 
والمسلمين محمدتقى شاهرخى در توضيح اين مساله مى كويد': البته علماى نجف مراجع بسيار خوبى بودند و مورد قبول قم و 
ايران هم بودند» ولى كاه كويند كلمة حق يراد بها الباطل» هدف اينها اين نبود كه مرجعيت و روحانيت اوج بككيرد. مى خواستند كه 
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اين قدرت در ايران نباشد تا بتوانند مقاصد خود را اجرا كنندء اما در بين علماء فضلا و اساتيد قم و ايران» افرادى به عنوان مرجع 
مشخص بودند كه صلاحيت احراز آن را داشتند» اين افراد را اساتيد و فضلا مى دانستند و طبق نظريه هاى مختلفى كه داشتند 
هريكك روى يكى از علماء نظر خاصى ارائه مى كردند ". امام خمينى نيز در يكى از سخترانيهاى خود كه يس از ككذشت دو سال از 
رحلت آيت الله بروجردىء ايراد فرمودند به اين موضوع اشاره دارند": اينها . . . از زمان مرحوم آقاى بروجردى اين نقشه را داشتنده 
منتها با بودن ايشان» مى ديدند كه مفسده دارد اكر بخواهند كارهايى را انجام بدهند. بعد از اين كه ايشان تشريف بردند به جوار 
رحمت حق تعالى» از همان اول اينها شروع كردند به اسم احترام از مركزىء. كوبيدن اين مركز را. . . نه از باب اينكه به نجف علاقه 
داشتند» از باب اين كه قم را نمى خواستند, قم. . . نزديكك بود به اينهاء مفاسد را زود ادراكك مى كرد و كارهاى اينهاء زود در آن 
منتشر مى شد. اينها قم را نمى خواستند؛ منتها نمى توانستند به صراحت لهجه بككويند قم نه» مى كفتند نجف آره (". 07 البته استقرار 
مرجعيت در ايران» تجربه تلخى بود كه رزيم يهلوى علاقه اى به بقاء و تداوم آن در دهه جهل نداشت. كسترش شبكه روحانيت» 
توسعه حوزه هاى علميه؛ اعزام منظم مبلغين در دوران اقتدار آيت الله بروجردى از يكك سو و نيز نفوذ معنوى بيش از حد وى در 
ميان اقشار مختلف مردم و بالاخره ايستادكى ها و مخالفت هاى مقطعى او با برخى از اقدامات رزيم» همجون اصلاحات ارضىء از 
سوى ديكرء موجب دلنكرانيهايى در روابط تهران و قم مى كرديد كه م آلا به ضرر تهران تمام مى شد. آيت الله احمد صابرى 
همدانى مى كويد": مسن بودن مراجع نجف نسبت به مراجع قم نيز زمينه جنين تلاشى را مساعدتر مى كردء با اين كه همه تلكراف 
شاه به آيت الله حكيم» ثمره جندانى نداشت و نفس همين عمل» موجب شد تا عده اى از مردم از آقاى حكيم تقليد نكنند. ما هم از 
مراجع و بزركان زيادى همواره سؤال مى كرديم كه آيا نجف مقدم است يا قم؟ آنها از جمله آيت الله محقق داماد مى كفتند كه ما 
نجف را مقدم برقم نمى دانيم ". سؤال مهمى كه در اينجا مطرح مى شود آن است كه جرا شاه از ميان مراجع تقليد نجف اشرف» 
تنها به آيت الله حكيم تسليت كفت؟ و عليرغم ايرانى بودن آيت الله سيد عبدالهادى شيرازى و نفوذ قابل توجه اش در بين ايرانيان» 
اورا مخاطب قرار نداد؟ حجت الاسلام والمسلمين صالحى نجف آبادى در ياسخ مى كويد": در نجف علما و مراجع متعددى 
حضور داشتند» لكن مرحوم حكيم و سيد عبدالهادى شيرازى» شهرت بيشترى داشتند. آقاى حكيم هم عرب بود و هم دروس خود 
رابه زبان عربى تدريس مى كرد و بدين علت نيز در بين كشورهاى عرب زبان نفوذ زيادى داشت. آقاى شيرازى نه عرب بود ونه 
به عربى درس مى كفت و ايرانيها نيز شايد به خاطر عرق ايرانى بودنشان» به او علاقه اى وافر داشتند. با اين همه علتش اين بود كه 
آيت الله حكيم هم غير ايرانى است و هم حوزه نفوذش غير از ايران است و هرجه مرجعيت در او متمركزتر شود به نفع تهران است. 
"تجزيه شدن مرجعيتء استراتزى بعدى رزيم بود. شاه در تلاش بود در صورتى كه رجعيت به عراق منتقل نككردد» حداقل نككذارد 
اين مقام در يكك نفر جمع شود. ازاين رو سعى نمود تا با طرح تعدادى از مراجع در جرائد كشور به اين هدف دست يابد. آقاى 
حسين يور محمدى درباره طرح مرجعيت برخى از مراجع از سوى رزيم يهلوى مى كويد": زمانى كه آقاى بروجردى رحلت نمود. 
دولت عكس و تصوير مراجع را هر روز در روزنامه ها جاب مى كرد مثلا امروز عكس آقاى بروجردى و فردا تصوير آقاى 
كليايكانى و يس فردا عكس آقاى داماد راء ولى اسمى از آقاى خمينى به ميان نمى آوردند. تمام اين آقايانى كه نام بردم؛ همه 
صاحب رساله بودند ودرب خانه هايشان باز بود و مردم نيز مرتب به بيوت آنان در رفت و آمد بودند. تنها دربى كه بسته بود منزل 
آقاى خمينى بودء البته شاكردان ايشان» رفت و آمد مى كردندء اما مردم عادى نه. "تبليغ از مرجعيت تعدادى از مجتهدين و حذف 
تعمدى نام امام خمينى كه از اوايل دهه جهل ريعنى يس از شكست استراتزى اول رزيمء آغاز شده بود» در حوزه جغرافيايى ايران 
محدود نمى شد و كل جهان اسلام را در بر مى كرفت. افزون براين » كسترش تدريجى علاقه مندان و مقلدان امام خمينى؛ بويزه 
يس از قيام 0١خرداد‏ سال ”5؛ سبب شد تا رزيم با شدت بيشترى از نفوذ ايشان جل وكيرى به عمل آورد. هم جنان كه قبلا كفته شد 


انتقال مرجعيت از قم به عراق و تجزيه آنء دو استراتزى عمده اى بود كه يس از رحلت آيت الله بروجردىء از سوى رزيم يهلوى» 
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تعقيب مى شدندء اما روند حوادث» حاكى از آن بود كه رزيم در هدف اول خود شكست خورده است. در درجه بعد» واكنشهاى 
متعدد و متنوعى نيز در حوزه؛ در قبال مساله مرجعيت و نيز مواضع دسيسه آميز رزيم» به وقوع بيوست كه نقش سرنوشت سازى در 
تحولاءت سالهاى بعد داشت. نخستين مساله اى كه بر فضاى عمومى حوزه علميه قم سايه افكنده بود نكرانى از آينده حوزه و نيز 
وضع معيشتى دانش يزوهان علوم دينى بود. اين در حالى بود كه نككّرانى و اضطراب افرادى همجون امام خمينى (ره) ناشى از اين 
مى شد كه با رحلت آيت الله بروجردىء اقتدار حوزه در برابر رزيم» تضعيف كرديده كه لازم است هر جه سريع ترء مجددا احيا و 
تقويت كردد. حجت الاسلام والمسلمين صالحى نجف آبادى مى كويد": رحلت آيت الله بروجردى خيلى براى مردم سنككين بود 
ضايعه؛ ضايعه بزركى بود. براى اين كه آقاى بروجردى يناهكاه مسلمانان بود در مقابل رزيمى كه همه مى دانستند به اسلام 
اعتقادى ندارد؛ اين ضايعه» براى حوزويان نيز نككران كننده بود» زيرا وضعيت حوزه؛ طلاب و شهريه نامعلوم بود و اساسا احتمال 
ايتكه حوزه ضعيف شود يا از هم ياشيده كردد مى رفتء به هر حال اين احتمال در اذهان بسيارى از بدبينان وجود داشت. 
درمصاحبه اى كه با آقايان كلبايكانى و شريعتمدارى انجام كرفته بود» همين مطلب در روزنامه ها نيز درج شده بود و نامبرد كان 
تعهد داده بودند كه شهريه طلاب را به طور اشتراكى يرداخت خواهند كرد. انتشار اين مصاحبه؛ در آن شرايط نااميد كتنده: مايه 
دلكرمى طلاب حوزه علميه قم كرديد و تا حدودى به آنها اميد مى داد ". آن روزهاء شايع شده بود كه احتياطهاى آقاى بروجردى 
به آيت الله كليايكانى ارجاع داده شده و مقلدين آن مرحوم مى توانند با بقاء بر تقليد از ميت» در مسائل و فتاواى احتياطى وىء به 
مجتهد زنده ويعنى آيت الله كليايكانى مراجعه كنند. سؤال مهمى كه در محافل حوزوى مطرح مى شد آن بود كه جرا امام - با اين 
كه مشاور آيت الله بروجردى به حساب مى آمد - مورد ارجاع قرار نككرفت؟ آيت الله صابرى همدانى در ياسخ مى كويد": اين كه 
منشا شايعه مذكور جه بوده. من نمى دانم. حتى من نوشته اى از مرحوم بروجردى كه به اين موضوع اشاره كرده باشد نديدم. شايد 
منشا جنين شايعه دو جيز بوده است راول اين كه مرحوم كليايكانى همانند استادش» آيت الله شيخ عبدالكريم حائرى» آدم محتاطى 
بود و بدين علت با بيت و منش احتياط آميز آيت الله بروجردى قرابت بيشترى داشت,ء و دوم اينكه افكار راديكال امام خمينى با 
اطرافيان آيت الله بروجردى همخوانى نداشت. با اينكه امام در استقرار و تقويت مرجعيت مرحوم بروجردى در قم تلاش زيادى كرد 
اما سرانجام مورد بى مهرى بيت آن مرحوم قرار كرفت ". نككرانى از آينده زعامت حوزه سبب شد تا مرحوم بهبهانى بزركك - كه 
در ايام سوكوارى آيت الله بروجردى از تهران به قم آمده بود - از تمام عالمانى كه در مظان مرجعيت بودند دعوت كند تا طى يكك 
نشست اضطرارى در بيت مرحوم آيت الله بروجردىء درباره سرنوشت حوزه. تصميم مشتركى اتخاذ نمايند. آيت الله طاهرى خرم 
آبادى درباره تصميمات اتخاذ شده در اين نشست مى كويند": آقاى بهبهانى كه به خاطر رحلت آقاى بروجردى از تهران به قم 
آمده بود» روز هفتم ايشان از تمام كسانى كه در مظان مرجعيت بودند و جز بزركان قم محسوب مى شدند ,مانند: حضرت امام 
مرحوم حقق داماد» حاج آقا مرتضى حائرى» مرحوم آقاى زنجانى» مرحوم آقاى لنككرودى و برخى ديككر از آقايان را در منزل آقاى 
بروجردى دعوت كرد. حتى كسانى كه از شهرستانها آمده بودند و جز افراد معروف به شمار مى آمدندء از جمله مرحوم آقا 
كمالوند كه از خرم آباد آمده بود به اين جلسه دعوت شده بودند. آقاى بهبهانى در آن جلسه كفتء اين حوزه را بعد از آقاى 
بروجردى آقايان بايد اداره كنيد. آقاى كليايكانى و آقاى شريعتمدارى ه ركدام نيمى از شهريه آقاى بروجردى را متقبل شدند و 
آقاى نجفى هم كفت كه من نان حوزه را تامين مى كنم. امام هم مى توانست بككويد من هم مثلا مقدارى از شهريه را تامين مى 
كنم رُولى امام هيج قدمى برنداشت. آقاى حاج شيخ حسن صانعى نقل مى كرد كه بعد از اتمام جلسه. وقتى امام به منزل بازكشت» 
احساس آرامش مى كرد كه مسووليتى بر دوش ايشان قرار نككرفته است (". 8) حجت الاسلام والمسلمين احمد منتظرى در روايتى 
ديكر ازاين نشست مى كويد': دراين جلسه؛ آيت الله خمينى كفته بود كه من درس حوزه را تقبل مى كنم و هيج كارى هم به 
شوونات مرجعيت ندارم. آيت الله نجفى مرعشى نيز كفته بود اكر سهمى (يولى) به من رسيد از كمكك كردن دريغ نمى كنم؛ لكن 


بانك جامع مقالات امام خمينى (رد) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع /إ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه 2/8هعا 1ز ١90/8‏ 


آقايان كليايكانى و شريعتمدارى يذيرفتند كه شهريه شصت تومانى مرحوم بروجردى را به صورت نصف و نصف يرداخت كنند. 
البته هر دوى آنها مى كفتند ما به خاطر حفظ حوزه؛ هميشه مبالغى را براى يرداخت شهريه طلاب از قم؛ تهران و تبريز قرض مى 
كنيم ". در حالى كه برخى از مجتهدين قم» حتى در زمان حيات آيت الله بروجردى» مقدمات مرجعيت خود را فراهم نموده بودنده 
امام خمينى با دورى از شوونات مرجعيتء بلافاصله آيت الله سيد احمد خوانسارى را به عنوان مرجع عام معرفى كرد و از ساير علما 
نيز خواست تا به منظور دستيابى به وحدت در مرجعيت» كرد او جمع شوند و به او احترام كذارند. اهدافى كه امام از ييشنهاد 
مذكور دنبال مى كرد سه جيز بود: اولا با قبولاندن مرجعيت عامه آيت الله خوانسارى» عملا از تجزيه شدن مرجعيت جلو كيرى مى 
كرد و با احياى مجدد اقتدار نهاد مرجعيت و حوزه؛ رزيم را در دستيابى به اهداف تفرقه افكنشء ناكام مى نمود. و ثانيا به 
اختلافات» سلايق و كشمكش هاى نيمه ينهان برخى از هواداران در تعيين مرجع بعدى خاتمه مى داد. ثالثا از خروج مرجعيت به آن 
سوى مرزهاى ايران» جلوكيرى مى كرد. حجت الاسلام والمسلمين محمدرضا فاكر درباره ناكامى امام در اين تلاش مى كويد: 
"مهم ترين مساله يس از فوت آيت الله بروجردى (ره) حفظ اقندار حوزه واسلام در برابر ريم بود. هدف امام خمينى در اين 
وضعيتء اين بود كه قدرت روحانيت» به يك قدرت متشكل و مستحكم مبدل شود؛ اكر نتوان كار آقاى بروجردىء در برابر رزيم 
را انجام داد» لااقل بتوان جلو خرابكارى هاى رزيم را كرفت واين نمى شد مككر از طريق تمركز قدرت در مرجعيت, از اين رو 
ايشان از همان اول» خودشان را كنار كشيدند و يبشنهاد دادند كه همه علما بروند و آقاى خوانسارى را از تهران به قم بياورند و 
مرجعيت را بدو محول كنند. استدلال امام اين بود كه آقاى خوانسارى» كسى است غير از علماى قم و همه آقايون هم, او رااز نظر 
تقواء زهد و علميت قبول دارند» در ثانى با انتخاب ايشان» شائبه مسائل شخصى هم به هيج وجه نمى رود. با بيشنهاد مذكورء آقايان 
كليايكانى و نجفى مرعشى موافقت كردند و به نظرم مى رسد كه آقاى شريعتمدارى به كونه اى با بيشنهاد امام» مخالفت ورزيدند. 
.. به هر ترتيبى كه بودء ييشنهاد امام خمينى يذيرفته نشد و قرار شد زعيم آينده حوزه؛ از ميان علماى مقيم قم بركزيده شود. ييشنهاد 
دوم كه در واقع به سمت همان تجزيه مرجعيتء متمايل بود موجب كرديد تا امام در اين تجزيه» مشاركتى از خود نشان ندهد و 
عملا از عامت حوزه كناره كيرى كند. از همان اول مرحوم امام و نجفى مرعشى, خودشان را كنار كشيدند و تنها آقاى كليايكانى » 
جون مطمئن نبود كه آقاى شريعتمدارى كنار مى رود سكوت اختيار كرد» بازهم مساله به جايى نرسيد و شايد مصلحت اين بود» و 
اين از الطاف الهى بود كه آقاى كليايكانى كنار نرفتند و در نهايت آن دوء به طور اشتراكى, زعامت حوزه را برعهده كرفتند ". بنا 
به اظهارات حجت الاسلام والمسلمين موسوى نهاوندىء امام در ياسخ به اين سؤال كه جرا شما در اين مساله مهمء كناره جويى مى 
كنيد كفته بود": شما آقايون مى خواهيد شهريه بدهيد؛ بدهيد؛ ما همان درس خودمان را مى كوئيم و همان تدريس خودمان را 
دنبال مى كنيم. درس كفتن مال ماء اداره كردن حوزه مال شما ". على رغم اين كه امام خود را از ييشنهاد دوم كنار كشيد و عملا 
در اداره حوزه مشاركتى ننمود» اما عده اى از علاقه مندان به وى كه اغلب شاكردانش به حساب مى آمدند» درصدد بودند تا 
مرجعيت ايشان را مطرح و به تدريج كسترش دهند. اين در حالى بود كه امام همجون ادوار كذشته زندكى خود, كوجكترين قدمى 
براق مرسغيت برقداشت وعدت ددر مقائل يفجهاداف و اقدامات دوسعان خوة در امن مسير سرسختانة مقاومت كرد. بت الله 
محمدعلى كرامى در اين باره مى كويد": عده اى از خواص حوزه علميه» نظرشان درباره مرجع بعدىء امام بود, اما خود ايشان 
حاضر نبود قدمى در اين راه بردارد» ظاهرا در سال 17٠‏ بود كه امام در يايان سال تحصيلى حوزه؛ در مسجد سلماسى خطاب به 
شاكردان خود فرمود» روزى يكى از ايرانيان» در نجف خدمت آقاى لواسانى رسيدء آقا از وى يرسيد از شهرستان جه خبر؟ او در 
ياسخ كفت جه انتظارى داريد از شهرى كه هفتاد نماز جماعت در آن به يا مى شود. بعد امام فرمود» منظور اين است كه كل يلعن 
الاخر وكرنه نماز جماعت كه بدى نداردء از اختلاف بيرهيزيد» من شخصا راضى نيستم كسى براى مرجعيت منء اقدامى كند ". بى 
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الاسلام والمسلمين صالحى نجف آبادى در اين باره اذعان مى دارد": مطرح نشدن امام در آن روزها به كونه اى بود كه بسيارى از 
ايرانيان» وى را نمى شناختند و اككر به قم مسافرت هم مى كردند آثارى ازاو مشاهده نمى كردند. مثلا عده اى از شه ركرد به قم 
آمده بودند تا درباره مرجع بعدى» جستجو كنند. با اين كه جند روزى در قم مانده بودند» امام را نشناختند. بعد از طريق منء با وى 
آشنا كرديدند. ازاين رو اكر امام مطرح كرديد تنها به علت تلاش شاكردان امام بود كه علاقه به او داشتند و معتقد بودند نه تنها از 
مراجع فعلى كم ندارد» بلكه در بسيارى از مراتب علمى» برتر است. "با اينكه تحرير فتاواى امام خمينى بر تمام ابواب كتاب عرو 
الوثقى» نج سال قبل از رحلت آيت الله بروجردى يايان يافته بود و در همين سالها نيز حاشيه وى بر كتاب" وسيلة النجاة ''سيد 
ابوالحسن اصفهانى» به عنوان رساله عمليه» نكارش يافته بود اما امام داعيه اى براى مرجعيت نداشت و حاضر نبود حواشى اش بر 
وسيل النجاة» در قالب يكك رساله مستقل منتشر كردد. آيت الله محمدعلى كرامى در مورد عدم تمايل امام به انتشار رساله مى 
كويد": در زمان آقاى بروجردى و حتى يس از وفاتشء امام مراقب بود كه خودش را وارد جركه رياست و مرجعيت نكند ربا اين 
كه حاشيه بر عروة الوثقى را ينج سال قبل از رحلت آقاى بروجردى به يايان برده بود و نيز حاشيه بر وسيلة النجاء را سالها بيش از 
نوشتن حاشيه بر عروة تمام كرده بود حاضر نشد رساله اى از خود منتشر كند. من اين مطلب را از زبان خود امام نيز شنيده ام." 
حجت الاسلام والمسلمين صالحى نجف آبادى اضافه مى كند": در واقع امام قبل از فوت آيت الله بروجردى» صاحب فتوا بود و 
استنباط فعلى خود را به صورت حاشيه بر وسيله النجاه مرقوم نموده بود» لكن حواشى ايشان؛ عربى بود و در قالب يكك رساله فارسى 
منتشر نشده بود. تنها اهل نظر كه خواهان نظريات فقهى ايشان بودند به آن حواشى مراجعه مى كردند ". ازاين رو امام؛ در دوره 
آقاى بروجردىء به منظور حفظ اقتدار و وحدت مرجعيت,. نه تنها علاقه اى به مطرح كردن خود نداشتء بلكه از عملكرد عده اى از 
مجتهدين آن روزكار نيز انتقاد مى كرد. آيت الله محمدعلى كرامى ": روزى به هنكام تدريس در مسجد سلماسىء از علمايى كه در 
زمان حيات آيت الله بروجردى رساله خود را منتشر كرده بودند» كلايه كرد و به عنوان قدح فرمودند: در برابر كسانى كه خداوند 
يرجم را به دست او داده است ما خودمان را علم نكنيم. احترام امام به آقاى بروجردى به كونه اى بود كه اكر به هنكام تدريس مى 
خواستند مطالبى رااز آقاى بروجردى نقل يا رد كنندء از روى ادب و احترام نام ايشان را نمى بردند و به بعض الاكابر تعبير مى 
كردند. با اينكه در بررسى اقوال علما به صراحت نظريات مرحوم نائينى و آقا ضيا را با ذكر نامشان نقد و بررسى مى كردند. وقتى از 
ايشان مى يرسيديم مراد شما از بعض الاكابر كيست؟ لكن ايشان ياسخى نمى دادند من جون با مطالعه قبلى مى دانستم منظورشان 
"قاى بروجردى است ". در عرف حوزه هاى علميه شيعه عادت بر آن است كه با د ركذشت مرجعىء مجتهدينى كه در مظان احراز 
مرجعيت اندء بر جنازه متوفى» نماز مى كذارند و مجالس سوكوارى بريا مى كنند و اين خود به عنوان يكى از آثار و شوونات 
مرجعيت قلمداد مى كردد. با رحلت آيت الله بروجردى در دهم فروردين 21378٠‏ اولين سوالى كه مطرح شد اين بود كه كداميكك از 
علماى قم بر جنازه آن مرحوم نماز مى خواند؟ و نخستين مجلس ترحيم توسط جه كسى بركزار مى شود؟ حجت الاسلام 
والمسلمين احمد منتظرى در مورد اولين مجلس ترحيم آيت الله بروجردى مى كويد': اولين مجلس ترحيم آن مرحوم, توسط آيت 
الله كليايكانى در مسجد امام شهر قم بركزار شد. وقتى اطرافيان آقاى شريعتمدارى متوجه شدند» به مسجد ريخته و سماور آنها را 
خاموش كردند و متذكر شدند كه اولين مجلس ترحيم بايد از سوى آيت الله شريعتمدارى بركزار كردد ". آيت الله على اكبر 
مسعودى خمينى درباره علل شركت نكردن امام خمينى در مراسم تشييع جنازه و نيز مجلس ترحيم آن مرحوم از خود امام مى يرسد: 
"جرا شما در مراسم تشييع جنازه شركت نمى كنيد؟ فرمودند بككذاريد يكك نفر هم كه كمتر باشد اختلاف كمتر است. جه لزومى 
دارد من بيايم و عده اى هم يشت سر من راه بيفتند. مرجع بايد يكك نفر باشدء آنجه كه مهم است حفظ حوزه و اسلام است نه 
مرجعيت. (4) علت اينكه جرا امام در مراسم ختم آقاى بروجردى شركت نمى كرد اين بود كه معمولا علما وقتى وارد اين مجالس 
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امام از اين تعريفهاء ناراحت مى شدند و به همين علت به اين مجالسء» تشريف نمى آوردند ". بنا به كفته آيت الله مسعودى خمينى؛ 
سرانجام امام با اصرار زياد دوستان و شاكردانش و يس از كذشت جند روز از رحلت آيت الله بروجردى» تصميم كرفت ,مجلس 
ختمى بركزار كند". به هر حال هرجه دوستان اصرار كردند كه اكر مجلس ترحيم برقرار نكنيد حرف برايتان درمى آورند و براى 
شما سبكك است. ديكران خيال مى كنند بين شما و آقاى بروجردى اختلاف بوده است. امام مى فرمودند: خب آقايان ديكر هستند 
آنان فاتحه مى كيرند. به جدم قسم مى خورم هنوز سراغ ندارم كسى را كه بيشتر از من آقاى بروجردى را دوست داشته باشد. 
بالاخره با اصرار دوستانء امام قبول كردند يس از كذشت جند روزء مجلس ترحيم بركزار كنند اين مجلس در روز بيست و ينجم 
شوال همان سال بركزار شد و امام نيز شرط كرده بود كه منبرى اسمى از ايشان نبرد ". حجت الاسلام والمسلمين احمد منتظرى: 
"آخر قرار شد امام نيز مجلس ترحيمى بركزار كند» در اين مجلسء آقاى مشايخى در مسجد امام قم منبر رفت و در ضمن سخنانش 
ازامام خمينى تجليل كرد. امام كه از اين كار ناراحت شده بود به اطرافيان خود كفته بود جه كسى به اين كفته كه اسم مرا ببره» همه 
شما مى دانيد كه من از اين كارها راضى نيستم (". )٠١‏ به كفته حجت الاسلام والمسلمين على ستارىء امام خمينى در سالهاى 
تبعيد در عراق نيز براى احدى مجلس ترحيم بركزار نمى كرد و به شدت از شوونات مرجعيت دورى مى كزيد» اككر با اصرار زياد 
اطرافيان مواجه مى شدء بنا بر مصالحى به برقرارى مجلس تن مى داد". حتى زمانى كه امام در نجف به سر مى بردند» بعد از رحلت 
آيت الله شاهرودى» مجلس ترحيمى برقرار نكردند. وقتى من به ايشان كفتم كه شما بايد مجلس برقرار كنيد و عده اى نيز تصميم 
كرفته اند از سوى شما مجلس بركزار كنندء امام از ناراحتى جشمانش سرخ شد و به من كفت» جرا اينها دست از سر من برنمى 
دارند» من مجلس فاتحه نمى كيرم؛ اصلا به اينها بكوئيد شما جه كاره هستيد كه در كار من دخالت مى كنيد. البته بعد از مدتى 
براى اين كه در نجف بخش نشود كه امام با مرحوم شاهرودى رابطه خوبى نداشته اند» ايشان در جهلمين روز دركذشت آن 
مرحوم» مجلس ختم كرفتند ". نكته مهمى كه در اينجا وجود دارد اين است كه امام تنها يس از د ركذشت آيت الله كاشانى كه 
ديكر شائبه مرجعيت وجود نداشت بلافاصله با ميل واراده خود. مجلس ترحيم برقرار نمودند و خود به عنوان صاحب عزا به 
ذيكران تسليتث مى كفشد. آيت الله محسدعلى كرام ذر اين بازة مى كويد" البته يا رحلت يت الله كاشاتى ذن اسقند ماه :ع 
حضرت امام بلافاصله مجلس ترحيم بركزار نمودند. به خاطر اين كه احساس مى كردند آقاى كاشانى مظلوم واقع شده بود. امام در 
اين مجلس» هم صبح و هم بعدازظهر» در مسجد اعظم به عنوان عزادار مى نشستند ". حجت الاسلام والمسلمين صالحى نجف 
آبادى نيز مى افزايد": بعد از فوت آيت الله كاشانى» على رغم اينكه حوزه علميه قم جندان وفادارى و علاقه اى از خود نشان نداد. 
امام براى وى مجلس ختم كرفت و به عنوان صاحب عزاء به واردين احترام مى كذاشت. در اين مجلس بيش از 3١‏ الى 8٠‏ نفر 
شركت نكردند. علت اين بى اعتنائى هم روشن بود جون حوزه. آقاى كاشانى را يكك آخوند سياسى مى دانست و براى او ارزش 
قائل نبود» در حالى كه امام از آقاى كاشانى حمايت مى كرد و در حوزه نيز مشهور شده بود كه آقاى خمينى از حاميان آقاى 
كاشانى است ". عزلت كزينى امام از مقام مرجعيت در حالى صورت مى كرفت كه هم حوزويان به مقام علمى و معنوى ايشان 
اعتراف داشتند و هم اقتدار از دست رفته حوزهء حضور جدى او را در مقام مرجعيت احساس مى كرد. ازاين روه عده اى از 
شاكردان امام تصميم كرفتند طى يكك برنامه منسجم وارد صحنه شده و از مقام علمى و صلاحيت ايشان براى احراز مقام مرجعيت 
حمايت كنند. آقايان مطهرىء منتظرى» يوسف صانعىء بهشتى» خلخالى» طاهرى خرم آبادى» صالحى نجف آبادى» مسعودى 
خمينى» ربانى شيرازى» فاضل لنكرانى» حسين نورىء ابراهيم امينى» خزعلى و جنتىء از جمله فعالين و فضلايى بودند كه در 
كسترش مرجعيت امام در حوزه علميه قم و نيز برخى از شهرهاى ايران نقش بسزايى ايفا نمودند. آيت الله يوسف صانعى به بخشى 
از اين فعاليت ها اشاره كرده و مى كويد": بعد از فوت آيت الله بروجردىء از آنجا كه ما در حدود ينج الى شش سالء درس ايشان 


را درك كرده بوديمء معتقد بوديم كه امام از بقيه علما داناتر است» هم احاطه اش بر فقه بيشتر است و هم دقت و تحقيقش نسبت به 
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سايرين» زيادتر. ازاين رو قرار شد من و عده اى از شاكردان امام» مثل: آقايان كروبى و شهيد كاظم قريشىء مرجعيت امام را تبليغ 
كنيم. اولين مساله اى كه برايمان سؤال برانكيز بود اين بود كه آيا امام رساله دارد يا نه؟ با تحقيقى كه از سوى آقا مصطفى خمينى 
انجام كرفت» روشن شد امام بر عروةٌ الوثقى و وسيلة النجاة. حاشيه كامل زده اند. )١١(‏ با اين كه ما ينج الى شش سال بود كه به 
منزل امام» رفت و آمد مى كرديمء ايشان هيج وقت به ما نفهماند كه بر دو كتاب مذكورء حاشيه زده اند و مانيز تا آن زمان خيال 
مى كرديم امام بر هيج كتاب فقهى حاشيه ندارند. يس از آن كه روشن شد امام بر متن آن دو اثر حاشيه زده اندء كام بعدى ماء 
تلاش براى طرح مرجعيت امام از طريق رسانه هاى كروهى بود. يس از فوت آيت الله بروجردىء خبرنكار روزنامه كيهان به منظور 
مصاحبه با طلاب و روحانيون؛ درباره مرجع بعدى. وارد مدرسه فيضيه شد. با نقشه اى كه دوستان از قبل ريخته بودند» مرحوم ربانى 
املشى از ميان جمعيت انبوه فيضيه؛ خود را به جلو رساند و به عنوان اولين مصاحبه شونده؛ مرجعيت امام را با ادله زيادى مطرح 
نمود. لذا اولين مرجع اعلا.م شده در روزنامه كيهان آن سالهاء حضرت امام بودند. قدم بعدى اين بود كه امام مى بايست براى 
رحلت آيت الله بروجردى» مجلس سوكوارى برقرار كنند در حالى كه امام به جنين كارى تن نمى داد. جون مجلس ترحيم كرفتن» 
دلا-لتى بود بر داعيه مرجعيت و امام با اين كه علاءقه وافرى به آن مرحوم داشتء جنين نكرد. ظاهرا يا خودش فرمود يا ما دركك 
كرديم؛ امام آخرين مجلس را برقرار نمودند. بعد ازاين» تلاش كرديم بيت ايشان براى رفت و آمد باز باشد. در همين خصوص با 
آقا مصطفى كفتكو كرديم و قرار شد در همان ايام » دو سه روزىء مردم به منزل امام رفت و آمد كنند. به دوستان نيز توصيه كرديم 
كه به هنكام زيارت امام » اين سؤال را از ايشان نكنند كه بعد از آقاى بروجردى, مرجع بعدى كيست؟ جون مفهوم سؤال اين بود 
كه خود شما مرجع نيستيد. لذا اخوى و ديككران تلاش نموديم و به مراجعين هم توصيه كرديم تا از امام يرسيده شود كه نظر شما 
درباره بقاء بر ميت جيست؟ جون مفهوم اين سؤال» به كونه اى روشن مى كرد كه شما نيز مرجعيد. همين طور هم شد و افرادى كه 
به زيارت ايشان مى آمدند همين سؤال اخير را مى يرسيدند. قدم بعدى» شروع تبليغات بويزه بين برخى از روحانيون علاقه مند به 
امام در تهران بود ". براى مرجعيت و اعلميت امام نسبت به ديكران دلايل متعددى وجود داشت كه آيت الله يوسف صانعى برخى 
از دلايل اعلميت حضرت امام را اين كونه بيان مى كند ": من آن موقع نه وجه و دليل بر اعلميت امام اقامه مى كردم و به ديككران 
هم منتقل مى نمودم و عده اى هم در تهران بالاى منبر همه آن وجوه را عنوان مى كردند. الا-ن همه آنها را به ياد ندارم. يكى از 
دلايلى را كه مى كفتم اين بود كه مرحوم شيخ مرتضى كه اهل خبره هستند» مرحوم سيد احمد خوانسارى را به عنوان اعلم معرفى 
نمودند. از اين رو آقاى خوانسارى به ديده او از سيد محسن حكيم و سيد عبدالهادى شيرازى» اعلم است. آقاى خوانسارى در حدود 
٠‏ الى ١0‏ سال است كه از حوزه علميه قم كنار رفته ودر آنجا (تهران) تدريس مى كنند. آقايانى كه به تهران مى آيند خيلى 
حوصله درس» بحث و مطالعه ندارند» در حاليكه امام طى اين مدتء در قم در مقابل افراد وزين و ارزنده اى تدريس كرده و 
كلامش ير از نقد و اشكال و بررسيهاى عالمانه است. از اين رو امام از سيد احمد خوانسارى» قوى تر است. اككر 10 سال بيش آقاى 
خوانسارى با امام مساوى يا از وى عالمتر بود» هم اكنون امام از وى قوى تر است. و در نهايت» آخرين مساله» نوشتن و انتشار رساله 
علميه بود كه ايشان حاضر نبودند براى جاب رساله اش بول خرج كند. به هر ترتيب» در ابتدا يكك كتاب كوجكى از ايشان منتشر 
شد و بعد توضيح المسائل نيز از روى حاشيه بر عروة الوثقى» تهيه و با امضاى وى به جاب رسيد و به فروش رفت. نكته مهم اين بود 
كه امام مى فرمود: حق نداريد رساله مرا (براى جذب مقلدين) به طور رايكان در اختيار مردم قرار دهيد. در تاريخ مرجعيت امام 
حتى يكك رساله هم به صورت رايكان به كسى داده نشد. روزى آقاى آخوندىء يكى از ناشرين قم» خدمت امام آمد و عرض كرد 
كه قرار است كتاب عروة الوثقى را با ياورقى مراجع تقليدء از جمله شما جاب كنيم؛ بقيه آقايون به جهت كمك مالى به ما تعداد 
صد الى دويست مجلد را بيش خريد كرده اند» شما نيز مبلغى به ما بدهيد. امام فرمود من بيش خريد نمى كنم و نيازى به عروه 


ندارم. كه البته ناشر مذكور عروه را بدون ياورقى فتاواى امام به جاب رسانيد. به هر حال» مرجعيت امام با توجه به مراحلى كه بيان 
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شد به تدريج و به ويزه با آغاز نهضت مسلم كرديد و رساله هاى وى به قيمت كران در بازار خريد و فروش مى شد و موضوع به 
جايى رسيد كه همه دريافتند امام حتى از آقايان حكيم و خوانسارى قوى تر است با اين حال» تعداد انككشت شمارى بودند كه باور 
نمى كردند امام در علوم حوزوى از ديكران داناترست ". آيت الله سيد حسن طاهرى خرم آبادى درباره اعلميت امام و جاب رساله 
ايشان مى افزايد": عده اى از دوستان كه بعد از فوت آقاى بروجردى نظرشان اين بود كه اككر در اعلميت امام نسبت به مراجع نجف 
ترديد باشدء لااقل اعلم از آقايان قم هستند. آمدند منزل امام كه من هم جز آن عده بودم و با ايشان صحبت شد كه شما اجازه 
بدهيد حاشيه بر " عروه "شما را جاب كنيم. اين جريان مربوط به حول و حوش جهلم مرحوم آقاى بروجردى مى باشد. خلاصه با 
ايشان صحبت شد. امام مقدارى در مورد بى اعتبارى دنيا صحبت كرد و اينكه اين كارها جه اثرى دارد. دوستان با ايشان صحبت 
كردند كه شما حداقل مقلدينى را در ميان طلبه ها و فضلاى حوزه و شاكردان خود داريد و شايد افرادى خارج از اينجا باشند كه 
مى خواهند از شما تقليد كنند. خوبء اينها احتياج به فتواى شما دارند. شما حداقل حاضر شويد كه حاشيه بر"عروه "و" وسيله "و 
كتابهاى علمى شما جاب شود. اين حرف منطقى بود وايشان هم قبول كرد و مدتى طول كشيد تا اينها جاب شد. آن وقت د وواسه 
نفر از دوستان نشستند و از روى حاشيه ايشان بر عروه؛ رساله اى درآوردند به نام" نجاةٌ العباد "كه به فارسى بود. علت اين كار هم 
اين بود كه دوستانى كه علاقه به امام داشتند و ايشان را صالح براى مرجعيت مى دانستند» خواه نا خواه به كسانى كه با آنها مرتبط 
بودند» امام را به عنوان مرجع معرفى مى كردند. من خودم در خرم آباد به اقوام و خويشان و افرادى كه از من سؤال مى كردندء امام 
را معرفى مى كردم. اين اعلا-م مرجعيت امام به وسيله فضلاء مقلدينى را براى امام ايجاد مى كرد. مقلد كه درست شدء. رساله مى 
خواهد نمى شود به او كفت كه برو حاشيه عروه را مطالعه كن اين بود كه فضلا دور هم نشستند و اين رساله فارسى را براى كسانى 
كه مى خواستند از امام تقليد كنند» نوشتند. با اين توضيحاتى كه دادم امام يكك نوع مرجعيت محدودى در بين فضلاء طلاب و 
كسانى كه با آنها مرتبط بودند» يبدا كرد. بعد از ارتحال آقاى بروجردىء آقا سيد عبدالهادى شيرازى نيز يس از جند ماهى در 
نجف فوت كردند و با رحلت مرحوم آسيد عبدالهادى» آن ترديدى كه در مورد اعلميت امام نسبت به ايشان وجود داشت,ء منتفى 
شد و دايره مرجعيت حضرت امام وسيع تر شد ". حجت الاسلام والمسلمين سيداصغر ناظم زاده مى كويد": تا آنجا كه به ياد دارم 
بعد از فوت آيت الله بروجردى» هشت الى نه رساله بيرون آمد. از نجف اشرف آيات عظام حكيم, سيد عبدالله شيرازى» سيد محمود 
شاهرودى و خويىء از قم آقايان كليايكانى و نجفى مرعشىء از مشهد آيت الله ميلانى و از تهران آقاى خوانسارى رساله دادند و 
براى آقاى بروجردى مجلس ترحيم برقرار كردند. من در يكى از اين مجالس» حضرت امام را ديدم؛ اما جون اوايل طلبككى ام بود و 
بسيار جوان بودم ابتدا ايشان را نشناختم. يس از اين كه دريافتم ايشانء امام است از ديككران يرسيدم جرا ايشان رساله نمى دهد؟ 
كفتند كه امام فرموده است كه من يكك قدم براى خودم برنمى دارم ". آيت الله مسعودى خمينى": امام قبل از انتشار نجاةٌ العباد 
كفته بود كه شما اين كار را نكنيد» آقايان قبول نكردند و آن را منتشر نمودند. بعد از نشر هم معلوم شد غلط زياد دارد و جمعش 
كردند. بعد توضيح المسايل آقاى بروجردى را آوردند و حواشى امام را از كناره هاى رساله آقاى بروجردىء استخراج كردندء امام 
هم مطالعه فرمود و كفتند مانعى ندارد ". بنا به اظهارات آيت الله احمد صابرى همدانى» عوامل متعددى از قبيل: ١‏ -اعتراف 
حوزويان به قوت و قدرت علمى امام به ويزه در فلسفه و اصولء ” - شلوغ شدن تدريحى درس خارج اصول ايشان و ” - امامت 
جماعت مدرسه فيضيه در غياب آيت الله سيد احمد زنجانى» در كنار تلاش بى شائبه شاكردان و علاقه مندانء رفته رفته امام در 
عرض سايرمراجع قم بر كرسى مرجعيت تكيه زد و مورد توجه بسيارى از اقشار مختلف مردم به ويزه قشر تحصيل كرده قرار كرفت. 
"زمانى كه آيت الله حجت از دنيا رفت و آقاى بروجردى هم به علت كسالت جسمانى» نتوانست درس اصول خود را ادامه دهدء 
درس اصول فقه امام شلوغ تر شد و در حقيقت» خارج اصول فقه حوزه علميه قم به كلاس ايشان منحصر كرديد. اين در حالى بود 
كه طلاب و فضلاى قم مى ديدند كه همه روزه امام از زمانهاى سابق به حجره مرحوم شهيد مطهرى تشريف مى آوردند و فلسفه 
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تدريس مى كنند ". در كنار افراد و كروههاى حوزوىء بعضى از كروههاى سياسى كه در آن زمان فعال بودند نيز نسبت به قضيه 
مرجعيت حساسيت به خرج مى دادند. حجت الاسلام والمسلمين صالحى نجف آبادى درباره تمايل برخى از كروههاى سياسى 
ايران به امام خمينى مى كويد": يس از رحلت آيت الله بروجردىء از ميان كروههاى سياسى فعال دهه جهل»؛ نهضت آزادى به آيت 
الله شريعتمدارى تمايل بيشترى داشتء جراكه آقاى كليايكانى , عالمى محتاط بود و كمتر وارد مسايل سياسى مى شد و مردم نيز او 
رابه عنوان عالمى سياسى نمى شناختند» در حالى كه شريعتمدارى در مسايل سياسى تبحر خاصى داشت و به دركك خوبى هم از 
قضايا و مسايل جارى رسيده بود, طبيعتا كروه نهضت آزادى به آيت الله شريعتمدارى علاقه اش بيشتر بود و كرايشهاى ملا-يم 
سياسى او را مى يسنديد» عده اى از طرفداران نهضت آزادى كه بعدا انجمن دفاع از حقوق بشر در ايران را به راه انداختند باآقاى 
شريعتمدارى همكارى كردند و او نيز به آنها كمكك مى كرد لكن يس از طرح مرجعيت امام و نقش فعال سياسى ايشان از 
انجمنهاى ايالتى و ولا-يتى به بعد. نهضت آزادى از آيت الله شريعتمدارى روى كردان و به امام متمايل شدند ". تثبيت تدريجى 
مرجعيت امام در كنار افزايش روزافزون مقلدين وىء به طور طبيعى» مساله يرداخت شهريه طلاب علوم دينى را به ميان آورد. مهم 
ترين سوالى كه در اين زمان مطرح مى شد آن بود كه برخورد امام با دريافت سهم امام جيست و جه واكنشى در قبال يرداخت 
شهريه از خود نشان مى دهد؟ اين مطلب كه وضعيت معيشتى طلابء بويزه يس از فوت آيت الله بروجردى» ممكن است رو به 
وخامت رود و عده اى از آنان را از قم ماندن و ادامه تحصيل مايوس كرداند» براى شخص امام و ساير مراجع روشن بودء اما اينكه 
او نيز با راه انداختن دستكاهى همانند ساير مراجع» شهريه بدهد جيزى نبود كه به آن تن دهد. آيت الله مسعودى خمينى درباره 
اولين شهريه يرداختى امام مى كويد": روزى حجت الاسلام غيورى از تهران به قم آمد و مبلغ بيست هزار تومان وجوهات به امام 
يرداخت كرد. امام نيز بلافاصله آنها را به من داد و دستور نمود كه ضمن سركشى به حجره طلاب علوم دينى؛ به هريكك از آنها 
مبلغ يانزده تومان به عنوان شهريه يرداخت كنم. من و آقاى صانعى يولها را برداشته و روانه مدرسه حجتيه و ساير مدارس شديم و 
طبق خواسته امام آنها را تقسيم كرديم. اين اولين شهريه اى بود كه امام يس از مرجعيت يرداخت مى كرد ". بى نوشتها: .١‏ 
مستندات اين مقاله براساس مصاحبه هاى انجام يافته توسط مركز اسناد انقلاب اسلامى - قمء تنظيم يافته است. 7. يس از رحلت 
آيت الله حائرى در سال 21718 و قبل از اينكه آيت الله بروجردى در قم ساكن و مستقر شود سه نفر از مراجع قم به نامهاى آيت الله 
صدرء آيت الله حجت و آيت الله خوانسارى» حوزه علميه قم را اداره مى كردند. ". از جمله اين ماموريتهاء مسافرت به نهاوند و 
مشهد و نيز حل و فصل آشوبى بود كه در سال 17١‏ توسط على اكبر برقعى در قم ايجاد كرديد. ؟. مشروح جريان در كيرى 
سيدعلى اكبر برقعى و توده ايها با نيروهاى مذهبى و روحانيون در قم در مجله ترقى شماره 87١‏ سال بيست و جهارم,» دى ماه ١77١‏ 
آمده است. ه. ناشر كتاب" بحثى درباره مرجعيت و روحانيت "در مقدمه اين اثر مى نويسدء اين سؤال كه آينده مرجعيت تقليد به 
دست جه كسى سيرده مى شود يس از كذشت بيست ماه از رحلت آيت الله بروجردىء همجنان باقى است. 8. آيت الله محمد يزدى 
نيز ضمن تايبد كفته هاى آقاى مؤيدىء آيت الله بروجردى را بزركترين مانع اصلاحات ارضى شاه در اواخر دهه سى معرفى مى 
كند. /1. صحيفه نور» ج ١‏ ص 28, جاب دوم. 8. آيت الله يزدى نيز درباره اين نشست مى افزايد": امام خوشحال به نظر مى رسيد از 
اين كه دو نفر از مراجع مسووليت حوزه را يذيرفته و بدين صورت مانع از متلاشى شدن حوزه كرديده اند ". 4. بنا به كفته آآيت الله 
سيد حسن طاهرى خرم آبادىء امام در روز تشييع جنازه آقاى بروجردىء, به علت بيمارى و تب در منزل بسترى بوده است. .٠١‏ 
احتمالا اين مجلس با مجلسى كه قبلا بدان اشاره شد جداكانه بركزار شده است. .١١‏ بنا به كفته آيت الله محمد يزدى امام در 
شهرستان محلات بر" وسيلة النجاة "حاشيه زده بود كه او به همراه تعدادى از شاكردان امام از جمله آقاى خلخالى آن را از عربى به 


فارسى ترجمه كرده بودند. 


خداشناسى در ديوان اشعار امام خمينى 
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خداشناسى در ديوان اشعار امام خمينى حضرت امام در انتقال زلال انديشة ناب خداشناسىء در مجموعة اشعار ديوان به مطالبى 
اشاره فرمودهاند كه مى توان جهار محور اساسى را در ميان آنها استنباط كرد. اين جهار محور را مى توان مبانى نظرى شناخت 
خداوند تلقى كرد: .١‏ تأكيد بر انديشة توحيدى در بيان مقام احديت ذات حق تعالى؛ ؟. بحث جلو هكرى و جلوهبينى در تشريح 
رابطة بين كثرات و ذات احدى؛ 7 . بحث زيبابينى و زيباشناسى در توضيح شناخت خداوند به زيباى مطلق و سيطرةٌ زيبايى در دار 
هس ؟. بحث حاكميت عشق ذز ميات موحوداث وعداشناسى بر سائى عقق با غنداشناسى عاشقائه. در شمارة قبل » جهارمين ركن 
از اركان نظرى خداشناسى به جاب رسيد و مورد نظر خوانددكان محترم قرار كرفت. در اين شماره نيز سعى بر نككاهى اجمالى و 
ساده بر ديكر مبانى شده است. فصل اول: انديشة توحيدى يكى از محورهاى مهم و اساسى خداشناسى در انديشةُ حضرت امام 
انديشه توحيدى محض و ناب است. در ديد كاه ايشان شناخت خداوند به وحدانيت و نايل شدن به مقام توحيد ذاتى» صفاتى و 
افعالى به عنوان كمال معرفت» محور اساسى در سراسر ديوان است. از نظر وى جون خداوند جان جهان و تنها مؤثر در وجود و 
دادرس موجودات در رسيدن به كمال حقيقى شناخته شود يس سزاوار است كه انسان در مقام نظر و عمل» تسليم محض فرمان او 
شده ودر حوزةٌ انديشه و شناخت» خداوند احد و واحد را حقيقت محض دانسته و ماسوا را مَجاز و سايه و سراب ادراكك نكند و در 
عالم هستى» صفات و افعال آن ذات احدى را شهود نمايد و جشم دل به روى او بككشايد. بدين ترتيب از رهكذر هماهنككى ادراكك 
عقلانى و قلبى يا هماهنككى انديشه و شهود بر محور ذات اقدس» درخت انديشة توحيدى رشد نموده و ثمرات آن به بار مى نشيند: 
آنروز كه عاشق جمالت كشتم ديوانة روى بىمثالت كشتم ديدم نبود در دو جهان جز تو كسى بيخود شدم و غرق كمالت كشتم(1١)‏ 
* * *# كرد است اكر هستى ديكر بينى بودى جز بود او نباشد هركز(؟) * * * در اين عرصه است كه موحد دلبستة او شده و غير او 
هوسى در سر نمىيروراند: عاشق روى توام اى كل بىمثل و مثال بخدا غير تو هركز هوسى نيست مرا يرده از روى بينداز بجان تو 
قسم غير ديدار رخت ملتمسى نيست مرا() * * * اين دلبستكى و دلدادكى؛ باطن عشق است و عاشق از رهكذر اين عشق» جز 
تقرب و وصال و شهود نم ىطلبد و جنت و حور و قصور نمىجويد. تنها در اين جهانبينى توحيدى و خداشناسى موخدانه است كه 
آدمى انديشههاى موهوم و مشوّش را رها كرده و افكار خود را بر ياية محكم و استوار بنا مى كند و به آرامش ابدى مىرسد: به تو 
دل بستم و غير تو كسى نيست مرا جز تواى جان جهان دادرسى نيست مرا مده از جنت و از حور و قصورم خبرى جز رخ دوست 
نظرسوى كسى نيست مرا(؟) * * * ما ندانيم كه دلبستة اوثيم همه مست و سركشتة آن روى نكوثيم همه(02) انسان موحد حقيقت لا 
اله الا-الله را اينككونه دريافته كه فقط موجود حقيقى اوست و ماسوا به تبع او موجود است و وجود خود را وامدار او مىداند. تنها 
خداوند منشأ اثر است كه با يكك امر ايجاد م ىكند و با يكك امر هلاكك. يس الكآر خداى احد و واحد را در هستى نبيند» عيب از 
اوست: عيب از ماست اككر دوست زما مستور است ديده بككشاى كه ببينى همه عالم طور است لاف كم زن كه نبيند رخ خورشيد 
جهان جشم خفاش كه از ديدن نورى كور است يارب اين يردة يندار كه در ديد ماست بازكن تا كه ببينيم همه عالم نور است(6) 
انسان اكر قيد ينداركرايى را رها كند و واقع كرايى را ييشهُ خود سازد؛ به عيان» حضور آن هستى بخش بىهمتا را مشاهده مى كند 
كه يكه و تنها هر لحظه تمام هستى را تحت فرمان خويش دارد. مدير و مدّبر عوالم وجود را قادر مطلقى مىبيند كه هم كفو و 
شريكى ندارد. هستى را از او مىبيند كه به سوى ذات احدى در حركت و صيرورت است: اين همه غلغل و غوغا كه در آفاق بود 
سوى دلدار روان و همه بانكك جرس است(07) غايث اين حركت» ديدار و وصال آن مبدأ ازلى و ابدى است كه با تحقق آن» هدف 
آفرينش تأمين مىشود: با مدّعى بكو كه تو و جنت النعيم ديدار يار حاصل سر نهان ماست(8) * * * جراكه اقامتكاه اصلى همة 
فونودات» ذات اقدس الهى است و غرضن او حركت كازوان هسين» رسيدث به اين افامتكاء است كه ازلى و ابدئ است نهاموقى و 


كذرا و تنها دراين جاست كه ماسوا آرامش و قرار مىكيرد: سر كوى تو به جان تو قسم جاى من است خم زلف توء در ميكده 
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مأواى من اس ت(4) * * * كاش روزى به سر كوى توام منزل بود كه در آن شادى واندوه مراد دل بود(١٠)‏ * * * كوى اوء. مجلا و 
منظر تجليات خاصة الهى است كه در مقام وصول حاصل مىشود. در اين تجليات» معضلات و مشكلاتى در اسرار الهى نمايان 
مى شود كه بر سالكك واجب است تا با صعوبت هرجه تمامتر از آن بكذرد. يس به ميكده كه مقام مناجات است به طريق محبت يناه 
مى برد تا با قدم مناجات مشكلات را برطرف كند و به قرب ذات اقدس رسد و به آرامش ابدى و جاودانه بييوندد. اما علت اين همه 
تلاش و غوغا و حركت و صيرورت جيست؟ حقيقت آن است كه اين علت فقط در يكك جيز خلاصه مى شود و آن جيزى نيست جز 
آنكه موجودات همه «مبتلاى خداوند» هستند. همه به بلاى فراق موجدٍ خويش كرفتار كشتهاند و به فراقش در رنج و ابتلاء. و براى 
كذر از اين فراق سوزناكء حاضرند سر اندر قدوم يار نهند و جان اندر هواى وى دهند: من سر نمىنهم مكر اندر قدوم يار من جان 
نمىدهم مكر اندر هواى دوست كردى دل مرا زفراق رخت كباب انصاف خود بده كه بود اين سزاى دوست؟ مجنون اسير عشق شد 
اما جو من نشد اى كاش كس جو من نشود مبتلاى دوس ت(١١)‏ * * * اما اين ابتلا-ء و يريشان حالى موجود هم علتى دارد: اين 
بريشان حالى از جام «بلى» نوشيدهام اين بلى تاوصل دلبر بىبلا دمساز نيست(؟1) * * * درواقع از لحظهاى كه موجوداتء اقرار به 
ربوبيتِ ربالعالمين كردند و مربوب ذات اقدس احدى قرار كرفتند واز كتم عدم يا به عرصة وجود نهادند؛ مبتلا به بلا و سختىها 
و ناملايماتٍ «فراق» شدند تا زمان آن رسد كه وصال به رب» تحققٌ حقيقى يابد و كويا اين جنين مقدّر شده است كه حقيقت 
وصالء باطن فراق قرار كيرد تااز زرفاى عميق بعد قرب به ذات احديتء ظهور و تجلى يابد و اينجنين زبان تكوين» كوياى رنج 
فرقت و غم هجرت شود: اى كه روح منى از رنج فراقت جه نبردم اى كه در جان منى از غم هجرت جه كشيدم(؟1) ع اما 
كاروان غستى مستانه و عاشقانه به سوى اودر حركت است تادر كنج قفس خودى نمائد و به منزلكه معشوق رسدة به مستى 
كاروان عاشقان رفتند ازاين منزل بروث رفتند از هلاه جائب «الا» نمىدانى برون رفتند از خود تا كه دريايند دلبر را تو در كنج قفس 
منزلكه عنقا نمىدانى(؟5١)‏ * * * حركتى كه يايان و انجام ندارد و از صبح ازل تا شام ابد همجنان ادامه دارد: اين قافله از صبح ازل 
سوى تو رانند تا شام ابد نيز به سوى تو روانند سركشته و حيران همه در عشق تو غرقند دل سوخته هر ناحيه بى تاب و توانند اى يرده 
نشين در يى ديدار رخ تو جانها همه دل باخته» دلها نككرانند(10) 6 * * بدين سبب موجودات در اين حركت ابدى به اميد وصل 
معشوق» رنج بلاى هجران و غم آلام و بلايا را متحمل مىشوند و به جان مىخرند و همجنان به وعدة ديدار نزديكك است ياران 
مده باد روز وصلش مى رسد ايام هجران مىرود(128١)‏ * * * مرُدهُ وصل به رندان خرابات رسيد ناكهان غلغله و رقص و طرب بريا 
شد(7١)‏ * * * باد بهار مؤدهٌ ديدار يار داد شايد كه جان به مقدم باد بهار داد(18١)‏ * * * ميان مزدهٌ ديدار يار» و ديداراو فرق 
است. اما به يكك اعتبار مزدهُ ديدارء جنان براى عاشق خوشايند وكوارا است و جنان موجب ابتهاج در ذات استء كه اين خبر براى 
او عين واقعيت خبر مىشود و تقدم و تأخر زمانى را از ميان برمىدارد و ظاهر خبر» باطن واقعيت را براى او نمايان مىسازد. از اين 
رو كيرندة خبرحاضر است جان خود را فداى رسانندة خبر كند. حال تصور كن! كه اكر ديدار» حاصل شود و باطن خبر براى عاشق 
طالب تحقق عينى يابد از شدت ابتهاج حاصله از مشاهده؛ شاهد جه جيزى را بايد فدا و نشار مشهودٍ خود كند؟! فصل دوم: 
كوا كرتو ينارو و اذك لبوق تعد السالاا راو لجا وستدوة ل نوكن وق زرا لديا عالت وو د سر ل 
همواره در خلق جديد است و به سرء سوداى اين علت دارد در عالم آفرينش كثرات را جكونه مىبيند و مى شناسد؟ جكونه بين اين 
كثرات و آن واحد يككانه ارتباط برقرار مىسازد؟ رابطة بين وحدت و كثرت را جكونه تبيين م ىكند؟ در مكتب خداشناسى امام 
آفرينش جلوه است و بس: در سراياى دو عالم رخ او جلوهكر است كه كند يوج همه زندكى باطل من(19) * * # تمام كثرات 
جلواتى هستند كه نشان از صاحب جلوه دارند. تنها يكك جيز مشهود عالم است. كثرات» آياتٍ حاكى از اويند كه از او خبر مىدهند 
وازخود هيج ندارند و ارزش انسان در اين خلا-صه مىشود كه حاصل زند كىاش اين بينش و باور باشد: حاصل كون و مكان» 


جمله زعكس رخ توست يس همين بس كه همه كون و مكان حاصل ما(١2)‏ # # # اكر آدمى خود رادر معرض امواج درياى 
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جلوة الهى قرار دهد و موانع رااز بيش روى سمع و بصر و عقل و دل بردارد» همه وجودش در معرض تابش امواج نورانى الهى؛ 
كرهنا مى كيرد و به نور فروزانٍ متجلى در جانء و به عشق رؤيت روى جانان» ديدار دلبر حاصل مىشود. نور رخسار تو در دلها 
فروزان شد» نشد عشق رويت در دل هر بير و برنا هست و نيست(١2)‏ يس آن دلبر يرده نشين از يس حجاب برون مىآيد و عاشق با 
دل آينهدار» نور او را در هستى مشاهده مىكند: دلبر يردهكى از يرده برون خواهد شد يرتو نور رخش در دو جهان خواهى 
ديد(؟7) * * * واينككونه است كه ديده؛ رخ زيباى خدا را مىبيند و كوشء آواى خدا را مىشنود واتا بدانجا سير م ىكند كه حتى 
جلوات الهى را نمىتواند شرح كند: بشكنم اين قلم و ياره كنم دفتر را نتوان شرح كنم جلوةٌ والاى تو را(7؟) * * * جلوةٌ والاى 
خدا از جانب بشر نه شرح كردنى است واز جانب او نه تمام شدنى: جلوة دلدار را آغاز و انجامى نباشد عشق بىيايان ما جز آن جرا 
و جون نداند(؟7) * * * اما با آنكه آن دلربا صد هزاران جلوهكرى مى كند باز در نقاب است. عجب كه اين زيبارو هم يرده نشين 
است و هم بى حجاب است: اى خوب رخ كه يردهنشينى و بىحجاب اى صد هزار جلوهكر و باز در نقاب(10) حاصل آنكه همة 
موجودات در معرض امواج جلوات الهى هستند و جون مانعى وجود ندارد» اين امواج را مى كيرند» سمع موجود, امواج مسموع الهى 
را جذب مى كند و صداى خدا را مىشنود. بصر موجود, امواج مبصرات الهى را مىربايد و رخ او را مى بيند. بعنوان مثال» بارانى كه 
از آسمان نازل مىشود هر آن جيزى را كه در مسير امواج قطرات باران قرار كيرد» نمناكك كرده و اجسام را آب زلال بر تن 
مى نشاند. اما اككر بر سر موجودء جترى و سايبانى باشد ديكّر تن جسمانى او نمناكك نمىشود. لذا اكر انسان» جنين ديدن و شنيدنى 
را تجربه نكند و امواج الهى را نكيرد» به سبب موانعى است كه جسم و جانش را در محاصرة آنان قرار داده است: آفاق ير از غلغله 
است از تو و هركز با كوش كر خود بصدايى نرسيديم(12) * * * يس به محض رفع موانع» بىدرنكك در صف ساير موجودات با 
آنها همسو شده حتى از آنان نيز سبقت كرفته و به شهود جلوات حق مى نشيند و سرجشمة متكثرات راز وحدتٍ ذات حق جستجو 
مى كند: در هرجه بنككرى رخ او جلوهكر بود لوح رخش به هر در وهر رهككذر زدم(7؟) * * * ازاعماق فرش تا وراى عرش را 
جلوةٌ او مىبيند: اى يردكى كه جلودات از عرش بككذرد مهر رخت عجين به بن موى موى ماست(8١1)‏ * * * هرجا كه مىرود آنجا 
رااز رخ او روشن مىيابد, «الله نورالسموات والارض» و جلوات را به نور او نورانى و به روشنى او روشن مىبيند: هرجا كه مىروى 
زرخ يار روشن است خفاش وار راه نبرديم سوى دوست(29) همه آفاق روشن از رخ تواست ظاهرى جاى ياى نمىخواهم(:”) 
ماهى در آب است و به دنبال آب مى كردد. انسان» غرق جلوات خدااست و به دنبال خدا مى كردد. اين شيو جاهلا-ن است نه 
عارفان.جكونه ندانستى كه اواز شدّت ظهور و تجلى در خفاست؟: با عاقلان بكو كه رخ يار ظاهر است كاوش بس است اين همه 
در جستجوى دوس ت(1”) * * * يس اى انسان: از اين خواب كران برخيزء» خفاش صفتى را رها كن, يردهُ جهل را كنار زن» كورى 
جشم را به بينابى روح و اجان شفابخش و رخ او را به نظاره بنشين: بيدار شو اى يار ازاين خواب كران بنككر رخ دوست را به هر ذرّه 
عيان تا خوابى در خودىٌ خود ينهانى خورشيد جهان بود زجشم تو نهان(7”) و «حجاب ظلمانى» را از ييش رو بردار و همجون 
خفاش در جلدٍ «ظلمت خودى» نمان تا نور خورشيد با شكوه او را بينى: بردار حجاب تا جمالش بينى تا طلعت ذات بىمثالش بينى 
خفاش! زجلد خويشتن بيرون آى تا جلوه خورشيد جلالش بينى(*”) فصل سوم: زيبابينى و زيبا شناسى در مكتب خداشناسى امام 
خداوند زيبايى مطلق است كه او را جز به زيبايى و جمال جميلء نه مىتوان ديد و نه مىتوان شناخت. زشتى و شر و هركونه امرى 
كه در تقابل تناقض با زيبابى است در وجود آن ذات اقدس احدى راه ندارد. او منشأ خير و زيبايى است و وجود او سرشار از لطف 
و حسن مى باشد: جز رخ يار جمالى و جميلى نبود در غم اوست كه در كفت و كوئيم همه(6”) * * * من دل سوخته يروانة شمع 
رخ او رخ زيباش عيان بود و عيان است هنوز(0”) *« * * آن خوب رخء رخ زيباى خود را بدون حجاب به تماشا نشسته و در آينة 
هستى تصويرى جز زيبابى جهرة او منعكس نشده و جشم هستى نيز جز رخ زيباى او در صفحة آينةُ خود, جيز ديككرى نديده است: 


ديدهاى نيست نبيند رخ زيباى تو را نيست كوشى كه همه نشنود آواى تو را(ع”) * * * انسان با جنين شهود و معرفتى» زيبابين و 
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زيباشناسى است كه در سراسر عمرء حيات خود را در درياى لذت و ابتهاج مستى آور غرق كرده است. دريايى كه اثرى از شرٌ و 
اق رابا از نبااي تي ولف بدا قددو :ةزه كرو واي ذو ران نواه اعر اح مين رميق سو رجاف كاين متك اند 
كام» غمش در كرانه است(/21؟) * * * هركجا با بنهى خسن وى آنجا ييداست ه ركجا سر بنهى سجدهكه آن زيباست(0/8) *« * * 
آن زيبارو هر دم در هستى جلوه كر شده و تمام جلوات را همجون صاحب جلوه زيبائى مى بخشد. هرجه جمال است از جمال او 
بهره كرفته» و هرجه جميل است از دست تواناى او مايه كرفته: اى جلوهدات» جمال ده هرجه خوبرو اى غمزهات هلاكك كن هرجه 
شيخ و شاب(9”) * * * زيبايى او عين اصالت است و زيبايى ماسوا عين اعتبار كه جامة حقيقت بر تن نكره است: رخ نما تا همه 
خوبان خجل از خويش شوند كر كشى يرده زرخ كيست كه رسوا نشود(60) اككر ماسوا را بهرهاى از زيبايى است به لطف و كرم 
آن بخشندة سن است كه به موجودات اعتبار و آبرو بخشيده استء جراكه ماسوا همه عين فقر و ربط ووابستكى و نياز به ذات آن 
واجب متعال هستند: همه خوبان بر زيبايىات اى ماية حسن فىالمثل در بر درياى خروشان جو خس است(١59)‏ * * # بنابراين هرجه 
در خود مىبينند از او مىبينند و وابسته به او» و براى وجود خود حقيقتى نمىيابند. حتى خود را هيج هم نمىانكارند: انموذج 
جمالى و اسطورةٌ جلال درياى بى كرانى و عالم همه سراب(655) * * * واز درك اين حقيقتٍ رنج آور لذت مىبرند و آن را به 
عنوان بزركترين كنجينة زندكى خود حفظ مى كنند: جمله خوبان بر سن تو سجود آوردند اين جه رنجى است كه كنجينة بيرو 
برناست(7©) * * * يسء از مجاز بيزارى مىجويند و به حقيقت يناه مىبرند: سرو بستان نيكويى كل كلزار جمال غمزه ناكرده. 
زخوبان همه بيزارم كرد(5©) * * * و جون زيبايى موجودات مجاز است به همين سبب در بى آن زيبايى مطلق و حقيقى بر مى ايند 
تا هرجه بيشتر به او نزديكك شده و از او بهرهمند شوند: بككشاى نقاب از رخ و بنماى جمالت تا فاش شود آنجه همه در بى آنند اى 
برده نشين در بى ديدار رخ تو جانها همه دل باخته؛ دلها نككرانند(8؟) * * * يس آن دلبر نازنين عاشق را واله خود كرده از او شيفتة 
دلسوخته مىسازد: جه كنم شيفتهام سوختهام» غمزدهام عشودات واله آن لعل كهربارم كرد(62) * * *# عقل و هوش از او مىربايد 
به وادى جنونش مىاندازد و يريشان حال و يريشان كويش مىكند: حجاب از جهرةٌ دلدار» باد صبا بككرفت جو من هركس بر او 
يكك دم نظر افكند مجنون شد(57) و غم عشق و رنج فراق و درد جنون را به وديعت مىسيارد: همه سركشتة آن زلف جليباى ويند 
در غم هجر رخش اين همه شور و غوغاست(78) * * # اما اين عاشقى و دلسوختكى, اين شيدايى و ديوانكى» اين دورى و 
غمزدكى براى زيبابين و زيباشناس» عين صدرنشينى بر جهان قدس و سرفرازى بر عالم هستى است: عاشقان صدرنشينان جهان 
قدسند سرفراز آنكه بدركاه جمال تو كداست(89) و اينجنين است كه عاشق زيبايى مطلق هركز حاضر نمى شود تماشاى دلبرش را 
به دو عالم دهد: رهرو عشقم و از خرقه و مسند بيزار بدو عالم ندهم روى دل آراى تو را(20) * * * حتى هر لحظه تمناى آن دارد 
كه محبوبء سر زلف(١2)‏ را به كنارى زند و رخسار كشايد. آن جنان كه جهان را محو زيبايى خود كند زمانى در خود سازد. تااز 
وجود موجودى غير از آن زيباى مطلق ديككر اثرى نماند: سر زلفت به كنارى زن و رخساركشا تا جهان محو شود. خرقه كشد سوى 
فنا(؟8) * * * جان موجودات فداى آن رخ زيباء كه هستى آنها در كرو نيستى و فدا شدن در اوست: سربه خاكك سر كوى تو نهد 
جان» اى دوست جان جه باشد كه فداى رخ زيبا نشود(017) * * * وقتى رخ زيباى يار جلوه كرى كندء و ذات جميل به اعتبار ظهور 
كثرت اسمائى و صفاتى» مشهود واقع شود شاهد اككر جان خود را فداى مشهود كند» حق است. جان آدمى برترين سرمايهاى است 
كحاض اث أن وا در طى اتخلاصض نياةم و عدبة محون كلد اسان غاقى ذر ايى الدديقة عجاوة سال ودراه بابيه فليا واه شهوة و 
وصال زيباى مطلق راء شكستن بت انائئت و متت مى يابد و بس. با جشم و كوش غرق در غرور انائئت نه جمال آن دلبر را ميتوان 
ديد ونه نغمة او را مىتوان شنيد: با جشم منى جمال او نتوان ديد با كوش توئى نغمة او كس نشنيد(26) اين كورى و كرى فقط 
يكف درماة ذازه سن اكراضتاة كوه را تيناد و جاب غبرذى را كثان زنك ذيكر بين او داوق جاتن ياقى تمن ماده اوية 


تماشاى معبود خواهد نشست: اين ما و تويى مايه كورى و كرى است اين بتبشكن تا شودت دوست يديد(00) * * * و دراين 


بانك جامع مقالات امام خمينى (ره) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لأعل/إأ ماع13 ت. الالالالالا صفحه 6 بعا 1ز 90م 


تماشاكه حقيقتى را خواهد ديد كه زبان قادر به بيان آن نخواهد بود: «سبحان الله عمايضعون» لب فروبست هر آن كس رخ جون 
ماهش ديد آنكه مدحت كند از كفت خود مسرور است(82) * * * از منظر امام» خداوند درياى جمالى است كه ماسواء امواج اين 
دريا به شمار مىآيند. اين امواج همجون درياى جمال؛ جميل است. امواج در دل اين دريا ظهور مىيابد و خودنمايى مى كند حتى 
يستى و بلندى آن ما همه موج و تو درياى جمالى اى دوست موج درياست عجب آنكه نباشد دريا(21) بى نوشتها: .)١(‏ ديوان امام. 
سرودههاى امام خمينى مؤسسه تنظيم و نشر آثار امام خمينى 178/8. (1) . همان» ص7١5.‏ (7) همان.ص .6١‏ (؟). همان» ص .8١‏ (0) . 
همان. ص .١174‏ (2) . همان» ص 27. (7) . همان» ص 27. (8) . همان» ص20. (4). همان» ص09. )٠١(‏ . همانء ص68١٠.‏ (01) . 
همان» ص "2. )١17(‏ . همان» ص 68. )١1(‏ . همان» ص 152. )١15(‏ . همان» ص 187. )١12(‏ . همان» ص؟7١٠.‏ (128) . همان» ص١١١.‏ 
(10) . همان» ص88. (18) . همان» ص 8/. )١19(‏ . همان» ص )3١( .١78‏ . همان»ص 85. )1١(‏ . همان» ص 88. (57) . همان» ص18١.‏ 
(30) . همان» ص 65. (18) . همان». ص98. (510) . همان» ص/7؟. (128) . همان». ص/187. (/71) . همان» ص .١185١‏ (58) . همان» 
ص 28. (19) . همان» ص858. (0:) . همان»ص .18١٠‏ (1”) . همان» ص256. (77) . همانء ص577؟. (7”) . همانء ص587. (ع27 . 
همانء ص .١1/9‏ (0) . همان» ص177١.‏ (72) . همان» ص ”8. (/1”) . همان» ص .2١‏ (8”) . همان» ص 54. (9) . همانء» ص/57. (60) 
. همان» ص7؟7١١. )6١(‏ . همان» ص "2. (87) . همان» ص/57. (7©) .همان» ص 689. (©) . همان» ص37 . (68) . همان» ص ٠١7”‏ (88) 
. همان» ص37 . (/1) . همان» ص .5١‏ (58) . همان» ص 659. (69) . همان. ص 64. (050) . همان» ص 657. (01) . سر زلف اشاره به 
ظهور انوار تجليات وحدت است. (275) . همان» ص”8. (27) . همان» ص7١1.‏ (25) . همان»ص8١75.‏ (00) . همان» ص؟5١5.‏ (08 . 


همان» ص 63 (/00) . همان» ص 57. 


جهارده خورشيد در شعر امام خمينى(ره) 


جهارده خورشيد در شعر امام خمينى(ره) امام خمينى در آينه شعر و هنر امام راحل(ره) در شمار عاشقان خاندان عصمت و طهارت 
عليهم السلام جاى داشت و بدين امر افتخار مى كرد. آن بزركوار در قصيده اى دروصف بيامبر اكرم(ص) و امام على(ع) و حضرت 
فاطمه(س) جنين سروده است: وين نه عجب زانكه نور اوست ز زهرا نور وى از حيدر است و او زييمبر نورخدا در رسول اكرم ييدا 
كرد تجلى ز وى به حيدر صفدر در ادامه همين قصيده در خصوص حضرت زهرا(س) و حضرت معصومه(س) مى فرمايد: وز وى 
تابان شده به حضرت زهرا اينكك ظاهر ز دخت موسى جعفر اين است آن نور كزمشيت «كن » كرد عالم آنكو به عالم است منور اين 
است آن نور كز تجلى قدرت داد به دوشيزكان هستى زيور عيسى مريم به ييشكاهش دربان موسى عمران به باركاهش جاكر آن 
بيكك انجيل را نمايد حفظ وين يكك تورات را بخواند از بر كر كه نكفتى امام هستم بر خلق موسى جعفر ولى حضرت داور فاش 
بكفتم كه اين رسول خدايست دختر جز فاطمه نيايد جون اين معجزه اش مى بود همانا دختر صلب يدر راو هم مشيمه مادر دختر 
جون اين دواز مشيمه قدرت نامد و نايد دكر هماره مقدر آن يكك امواج علم شده مبدا وين يكك افواج حلم را شده مصدر آن يكك 
موجود از خطابش مجلى وين يكك معدوم از عقابش مستر آن يكك بر فرق انبيا شده تاركك وين يكك اندر سر اوليا را مغفر آن يكك 
در عالم جلا-لت كعبه وين يكك در ملكك كبريايى مشعر لم يلدم بسته لب و كر نه نككفتم دخت خدايند اين دو نور مطهر آن يكك 
كون و مكانش بسته به مقنع وين يكك ملكك جهانش بسته به معجر جادر آن يكك حجاب عصمت ايزد معجر نقاب عفت داور آن 
يكك بر ملكك لايزالى تاركك وين يكك برعرش كبريايى افسر تابشى از لطف آن بهشت مخلد سايه اى از قهر اين جحيم مقعر قطره اى 
ازجود آن بحار سماوى رشحه اى از فيض ذخاير اغير آن يكك خاكك مدينه كرده مزين صفحه قم را نموده اين يكك انور خاكك قم 
اين يكك كرده از شرافت جنت آب مدينه نموده آن يكك كوثر در مصرعى از همين قصيده در باره حضرت مهدى(ع) جنين آورده 


است: مهدى امام منتظر نوباوه خيرالبشر خلق دو عالم سر به سر بر خوان احسانش نكّين مهر از ضيااش ذره اى بدر از عطايش بدره 
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اى دريا زجودش قطره اى كردون زكشتش خوشه جين ظاهر شود آن شه اككر حيدر بر كمر دستار بيغمبر به سر دست خدا در آستين 
ديارى از اين ملحدان باقى نماند در جهان ايمن شود روى زمين از جور و ظلم ظالمين يارب به عمر و عزتش افزاى و جاه و حرمتش 
كاحياكند از همتش آيين خير المرسلين اى حضرت صاحب الزمان اى يادشاه انس و جان لطفى نما بر شيعيان تاييد كن دين مبين در 
فرازى از قصيده اى ديكر در مورد امام زمان(ع) اين كونه سروده است: حضرت صاحب زمان مشكوه انوار الهى مالكك كون و 
مكان مرآت ذات لامكانى مظهر قدرت ولى عصر سلطان دو عالم قائم آل محمد مهدى آخر زمانى با بقا ذات مسعودش همه 
موجود باقى بى لحاظ اقدسش يكدم همه مخلوق فانى خوشه جين خرمن فيضش همه عرشى و فرشى ريزه خوار خوان احسانش 
همه انسى و جانى حضرت امام (ره)» در فرازى از يكك مسمطء در باره جهارده معصوم عليهم السلام جنين سروده است: مصطفى 
سيرت» على فر» فاطمه عصمتء حسن خو هم حسين قدرتء على زهد و محمد علم مهرو شاه جعفر فيض و كاظم حلم و هشتم قبله 
كيسو هم تقى تقواء نقى بخشايش و هم عسكرى مو مهدى قائم كه در وى جمع؛ اوصاف شهان شد يادشاه عسكرى طلعت» نقى 
حشمتء تقى فر بوالحسن فرمان و موسى قدرت و تقدير جعفر علم باقر زهد سجاد و حسينى تاج و افسر مجتبى احلم و رضيه عفت 
و صولت جو حيدر مصطفى اوصاف و مجلاى خداوند جهان شد دست تقديرش به تير و جلوه عقل مجرد آينه انوار داور» مظهر 
اوصاف احمد حكم و فرمانش محكمء امر و كفتارش مسدد در خصايل ثانى اثنين ابوالقاسم محمد(ص) آنكه از «يزدان خدا» بر 
جمله بيدا و نهان شد تا ولايت بر ولى عصر(عج) مى باشد مقرر نا نبوت را محمد(ص) تا خلافت راست حيدر تا كه شعر «هندى ) 
است از شهد جون قند مكرر يوست زندان» ركك سنان و مزه بيكان» موى نشتر باد آن كس را كه خصم جاه تواز انس و جان شد 
در باره امير بيان حضرت على(ع) مى فرمايد: فارغ از هر دوجهانم به كل روى على(ع) به خم دوست جوانم از خم موى على(ع) 
طى كنم عرصه ملكك و ملكوت از يى دوست ياد آرم به خرابات جو ابروى على(ع) علادقه به معصومان عليهم السلام سبب شده 
است تا امام راحل(ره) به روزهاى منسوب به آن بزركان عشق بورزد براى نمونه در ديوان آن فقيه وارسته در باره عيد غدير خم و 
نيمه شعبان مى خوانيم: عيد «خم » با حشمت و فر سليمانى بيامد كه نهادم بر سر از ميلاد شه تاج كيانى جمعه مى كويد من آن يارم 
كه دائم در كنارم نيمه شعبان مرا داد عزت و جاه و كرانى امام(ره) شيفته روزكار وصل و ظهور امام عصر(عج) بود. از اينروكاه كه 
فرصتى دست مى داد از آن ايام ياد مى كرد. در ديوان اشعارش آن روزهاى خوب را جنين توصيف مى كند: غم مخور ايام هجران 
رو به يايان مى رود اين خمارى از سر ما مى كساران مى رود يرده راااز روى ماه خويش بالا مى زند غمزه را سر مى دهد غم از دل 
و جان مى رود بلبل اندر شاخسار كل هويدا مى شود زاغ با صد شرمسارى از كلستان مى رود محفل از نور رخ او نورافشان مى 
شود هرجه غير از ذكر يار از ياد رندان مى رود ابرها از نور خورشيد رخش ينهان شوند يرده از رخسار آن سرو خرامان مى رود 


وعده ديدار نزديكك است ياران مزده باد روز وصلش مى رسد ايام هجران مى رود 
تصوير انسان كامل و امام مهدى (عج) در ديوان اشعار امام خمينى 


تصوير انسان كامل و امام مهدى (عج) در ديوان اشعار امام خمينى اى صوت رساى آسمانى اى رمز نداى جاودانى اى قله كوه عشق 
و عاشق وى مرشد ظاهر و نهانى اى جلوه كامل انا الحق در عرش مرفع جهانى اى موسى صعق ديده در عشق از جلوه طور لامكانى 
اى اصل شجر ظهورى از تو در يرتو سر سرمدانى بركوى به عشق سر لاهوت در جمع قلندران فانى اى نقطه عطف راز هستى بركير 
زدوست جام مستى اى دورنماى يور آذر ناديده افول حق زمنظر اى نار فراق بر تو كلشن شد برد و سلام از تو آذر بردار حجاب يار 
از ييش بنماى رخش جو كل مصور از جهره كلعذار دلدار شد شهر قلندران منور آشفته جه كشت يبيج زلفش شد هر دو جهان جو 
كَل معطر بر كوش دل و روان درويش بركوى به صد زبان مكرر اى نقطه عطف راز هستى بركير زدوست جام مستى )١(‏ يكى از 


مباحث مهم عرفان» مبحث امامت خصوصا امامت حضرت صاحب الزمان - عجل الله تعالى فرجه الشريف - است. هر كدام از عرفاء 
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طبق ذوق عرفانى خويش و به مقتضاى مقام در اين خصوص ابراز نظر كرده اند. حاصل كلام عرفا اين است كه خداوند سبحان» كه 
فياض على الاطلاق استء به مقتضاى فياضيت خويش بايد واسطه فيض داشته باشد تا فيوضات ربوبى را به عالم و آدم رساند و در 
ملك حضرت مالكك الملوكك بسط دهد. هر كدام از انبياى اولوالعزم در زمان خود صاحب اين مقام بوده اند تا اينكه نوبت به خاتم 
الانبيا رسيد او نيز اين مقام را به جانشين بلافصل خود على بن ابى طالب سيرد و على (ع) نيز به اولاد معصوم خويش حسن و حسين 
واولاد معصوم حسين - سلام الله عليهم - تفويض فرمود كه آخرين نفر از اين سلسله شريفه» وجود اقدس حضرت صاحب الزمان 
است. وى دوازدهمين امام و جت خدا است كه هم اكنون زنده و روزى به امر الهى ظهور خواهد كردء و جهان را يراز عدل و داد 
مى نمايد. عرفا انسان كامل و امام معصوم را به عنوان خليفه و ولى خدا از ابعاد كوناكون مورد بررسى قرار داده اند كه در شعر 
حضرت امام (ره) به ياره اى از آنها اشاره شده است. در اينجا به شرح مختصر آن مى يردازيم. هدف وغايت آفرينش از نظر 
عرفان» انسان كامل غايت آفريئش است ريعنى؛ اكر انسان كامل نبودء جهان آفريده نمى شد. در حديثى قدسى نيز آمده است: 
لولاكك لما خلقت الافلاكك (اكر تو نبودى افلاكك را نمى آفريدم) با اينكه اين حديث شريف در خصوص حضرت ختمى مرتبت 
محمد مصطفى - صلى الله عليه و آله و سلم - است,ء ولى هر انسان كاملى در حد خويش مصداق اين كلام شريف استء از اينرو 
هر كدام از حضرات معصومين - سلام الله عليهم - مورد خطاب اين حديث اند. حضرت امام (ره) مى كويد: خاصه كنون كاندر 
جهانء كرديده مولودى عيان كز بهر ذات ياكك آن شد امتزاج ماء و طين از بهر تكريمش ميان بربسته خيل انبيا از بهر تعظيمش كمر 
خم كرده جرخ هفتمين مهدى امام منتظر نوباوه خيرالبشر خلق دو عالم سر به سر بر خوان احسانش نككين مهر از ضيائش ذره اى» بدر 
از عطايش بدره اى دريا زجودش قطره اى كردون ز كشتش خوشه جين (7) محيى الدين عربى نيز آنجه را عرفا و علماى شيعه در 
خصوص حضرت مهدى (عج) كفته اند بيان مى كند": بدان كه خدا ما را تاييد كند يقينا خداى خليفه اى دارد كه روزى ظهور 
خواهد كرد در حالى كه زمين يراز ظلم و جور شده استء ولى او آن را از عدل و قسط ير خواهد ساخت. حتى اكر از عمر دنيا 
يك روز بيشتر نمانده باشد. خدا آن روز را آنقدر طولانى مى نمايد كه مهدى خليفه خدا از عترت رسول خدا و فرزند فاطمه كه 
اسمش هم اسم رسول خدا و جد او حسين بن على بن ابى طالب است ظهور كند. اواز مردم در بين ركن و مقام بيعت مى كيرد 
شبيه رسول الله است هم در خلق وهم در خلق... به واسطه مهدى همه مذاهب از بين مى رود و جزدين خالصء دينى باقى نمى 
ماند... شهداى مهدى بهترين شهدا و امناى مهدىء بهترين امنا هستند. حكم هر جيزى را از سوى خدا مى داند» زيرا كه او خليفه ى 
خداوند است. زبان يرندكان را مى داند و عدالتش در انس و جن سريان دارد. (* ") لاهيجى در كتاب شرح كلشن راز مى كُويد: 
"ظهور تمامى ولايت و كمالش به خاتم اولياء خواهد بود جون كمال حقيقت دايره در نقطه اخير به ظهور مى رسد و خاتم الاولياء 
عبارت از امام محمد مهدى است كه موعود حضرت رسالت صلى الله عليه و آله - است حيث قال: لو لم يبق من الدنيا الا يوم يطول 
الله ذلكك اليوم حتى يبعث فيه رجلا منى او من اهل بيتى يواطى اسمه اسمى و اسم ابيه اسم ابى يملاء الارض قسطا و عدلا كما ملئت 
ظلما و جورا و قال ايضا: المهدى من عترتى من اولاد فاطمة - عليها السلام - (بدو يابد تمامى دور عالم) يعنى به خاتم الاولياء كه 
عبارت از مهدى است دور عالم تمامى و كمال تام يابد و حقايق اسرار الهى در زمان آن حضرت تمام ظاهر مى شود, زيرا كه 
جنانجه در دور نبوت كمال احكام شرعيه و اوضاع مليه در زمان خاتم انبيا به ظهور يبوسته ختم نبوت شدء در دور ولايت نيز اسرار 
الهى و حقايق و معارف يقينى در دور خاتم اولياء به كمال رسيده به آن حضرت مختتم مى شود... (؟ ") وى سيس در تبيين اين 
مطلب كه مهدى از فرزندان حضرت رسول اكرم - صلى الله عليه و آله - است مى كويد": بدانكه نسبت فرزندى به سه نوع متحقق 
مى شود» يكى نسبت صلبى كه معارف و مشهور استء دوم نسبت قلبى كه به حسن ارشاد و متابعت دل تابع در صفا مثل متبوع 
كردد» سيوم نسبت حقى حقيقى كه تابع به بركت حسن متابعت متبوع به نهايت مرتبه كمال كه جمع و فرق الجمع است برسد و تابع 
و متبوع يكى كردد. جون حاتم اولياء البته از آل محمد است نسبت صلبى ثابت است و جون دل مباركش به سبب حسن متابعت 
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خاتم انبياء مرآت تجليات نامتناهى الهى شده است نسبت قلبى واقع است و جون وارث مقام" لى مع الله وقت "كشعه اسث تبث 
حقى حقيقى كه فوق جمع تشبيهات استء تحقق يافته يس هر آينه ميان خاتم الولاية و خاتم النبوة نسبت تام كه نسبت ثلاثه است 
واقع باشد. (0 ") عزيزالدين نسفى در كتاب مقصد اقصى مى كويد": جون ولايت و نبوت را دانستى اكنون بدانكه شيخ سعدالدين 
حموى مى فرمايد كه هر دو طرف جوهر اول را در اين عالم دو مظهر مى باشدء مظهر اين طرف كه نامش نبوت است خاتم انبيا 
است و مظهر آن طرف كه نامش ولايت است صاحب الزمان است و صاحب الزمان اسامى بسيار دارد...اى درويش. صاحب الزمان 
علم به كمال و قدرت به كمال دارد. علم و قدرت را با وى همراه كرده اند» جون بيرون آيد تمامت روى زمين را بككيرد و روى 
زمين رااز جور و ظلم ياكك كرداند و به عدل آراسته كرداند و مردم در وقت وى در آسايش باشند. شيخ سعدالدين حموى در حق 
اين صاحب الزمان كتابها ساخته است و مدح وى بسيار كفته است... صاحب الزمان كه كفته شد ولى است جون بيرون آيد ولايت 
ظاهر شود و حقايق آشكار شود... (© ") بخش يايانى كلام محيى الدين در اشعار حضرت امام (ره) جنين بيان شده است. امرش 
قضاء حكمش قدرء حبش جنان بغضش سقر خااكك رهش زيبد اكر بر طره سايد حور عين دانند قرآن سر به سر بابى زمدحش 
مختصر اصحاب علم و معرفتء ارباب ايمان و يقين سلطان دين شاه زمن» مالكك رقاب مرد و زن دارد به امر ذوالمنئن روى زمين زير 
نكين ذاتش به امر دادكر» شد منبع فيض بشر خيل ملايكك سر به سر دربند الطافش رهين كر نه وجود اقدسش ظاهر شدى اندر 
جهان كامل نككشتى دين حق زامروز تا روز يسين ايزد به نامش زد رقمء منشور ختم الاوصيا جونانكه جد امجدش كرديد ختم 
المرسلين (7) حاكميت دين و تحقق عدالت يكى از حكمتهاى ظهور حضرت مهدى (عج) حاكميت دادن به دين و تحقق يافتن 
عدالت دينى است. منظور از عدالت دينى» عدالتى است كه دين معرفى مى كندء نه عدالت سياسى. هر سياستمدار طبق ذوق و سليقه 
خود و در جهت اغراض شيطانى و حكومتى خويش مدعى آن استء بطوريكه در جهان امروز بسيارى از ظلمها در لباس عدالت 
رواج مى يابد. از نظر عرفا عدالت وقتى جهانكير مى شود كه دين خالص الهى جهانكير شود. لا-زمه جهانكيرى دين حقء از بين 
رفتن مذاهب مختلف و باقى ماندن مذهب واحد است. محيى الدين عربى مى كويد... ": مهدى ظلم و ظالم رااز بين برده و دين را 
بريا داشته و روح زندكى وعزت را در اسلام مى دمد دين را آنككونه كه هست ظاهر مى سازدء به طوريكه اككر رسول الله (ص) بود 
همان حكم را مى كرد. به واسطه مهدى بساط همه مذاهب برجيده مى شود و جز دين خالص جيزى باقى نمى ماند. عموم مسلمين 
به وجود او خوشحال شده و عرفاى بالله و اهل حق با وى بيعت مى كنند مردان الهى هستند كه به دعوت او لبيكك كفته و امر او را 
بريا مى دارند و به ياريش مى شتابند... حضرت عيسى در دمشق بر وى نازل مى شود وو به سنت رسول الله (ص) نماز مى ككذارد... 
( ") حضرت امام (ره) در حاكميت حضرت مهدى (عج) و ريشه كن كردن ظلم و جور و كسترش عدالت مطلقه و از بين رفتن 
مذاهب ضاله مى كويد: اى خسرو كردون فرم لختى نظر كن از كرم كفار مستولى نكر اسلام مستضعف ببين ناموس ايمان در خطر 
از حيله لامذهبان خون مسلمانان هدر از حمله اعداء دين ظاهر شود آن شه اكر شمشير حيدر بر كمر دستار ييغمبر به سر دست خدا 
در آستين ديارى از اين ملحدان باقى نماند در جهان ايمن شود روى زمين از جور و ظلم ظالمين نوح و خليل و بوالبشرادريس و 
داود و يسر از ابر فيضش مستمر اركان علمش مستعين موسى به كف دارد عصا دربانيش را منتظر آماده بهر اقتدا عيسى به جرخ 
جارمين بر روى احبابت شود مفتوح ابواب ظفر بر جان اعدايت رسد هر دم بلاى سهمكين تا باد نوروزى وزد هر ساله اندر بوستان 
تاز ابر آزادى دمد ريحان و كل اندر زمين بر دشمنان دولتت هر فصل باشد جون خزان بر دوستانت هر دمى بادا جو ماه فرودين 
عالم شود از مقدمش خالى ز جهل از علم ير جون شهر قم از مقدم شيخ اجل مير مهين (1) مولوى نيز در اين خصوص اشعارى دارد 
كه به ذكر كزيده آن اكتفا مى كنيم: مهدى سوار آخرين بر خصم بككشايد كمين خارج رود زير زمين الله مولانا على تخم خوارج 
در جهان ناجيز و نايبدا شود آن شاه جون بيدا شود الله مولانا على مهدى و مهتدى تويى رحمت ايزدى تويى روى زمين كرفته اى 


داد زمانه داده اى . . . خواجه بياء خواجه بياء خواجه دكر بار بيا دفع مده دفع مده اى مه عيار بيا عاشق مهجور نككرء عالم يرشور نكر 
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تشنه مخمور نكرءاى شه خمار بيا ياى تويى» دست تويى هستى هر هست تويى بلبل سرمست تويى جانب كلزار بيا كوش تويى» 
ديده تويى؛ وزهمه بكزيده توبى يوسف دزديده تويىء براسر بازار بيا اى ز نظر كشته نهان اى همه را جان و جهان بار د كر رقص 
كنان بى دل و دستار بيا روشنى روز تويى» شادى غم سوز تويى ماه شب افروز تويىء ابر شكربار بيا اى علم عالم نوه بيش تو هر 
عقل كرو كاه مياء كاه مرو خيز به يكبار بيا اى شب آشفته برو» وى غم ناكفته برو اى خرد خفته برو» دولت بيدار بيا اى نفس نوح 
بياء وى هوس روح بيا مرهم مجروح بياء صحت بيمار بيا اى مه افروخته روء آب روان در دل جو شادى عشاق بجوء كورى اغيار بيا 
)1١(‏ حضرت امام خمينى در خصوص جهانكيرى و جهاندارى حضرت صاحب الالمر در جاى ديككر از ديوان خود مى فرمايد: 
مصدر هر هشت كرودن مبدا هر هفت اختر خالق هر شش جهت,. نور دل هر ينج مصدر والى هر جار عنصر حكمران هر سه دختر 
يادشاه هر دو عالم» حجت يكتاى اكبر آنكه جودش شهره نه آسمان بل لامكان شد مصطفى سيرت»ء على فر» فاطمه عصمت حسن 
خو هم حسين قدرت» على زهد و محمد علم مهرو شاه جعفر فيض و كاظم حلم و هفتم قبله كيسو هم تقى تقواء نقى بخشايش وهم 
عسكرى مو مهدى قائم كه در وى جمع؛ اوصاف شهان شد يادشاه عسكرى طلحت تقى حشمت نقى فر بوالحسن فرمان و موسى 
قدرت و تقدير جعفر علم باقر» زهد سجاد و حسينى تاج و افسر مجتبى حلم و رضيه عفت و صولت جو حيدر مصطفى اوصاف و 
مجلاى خداوند جهان شد جلوه ذاتش به قدرت تالى فيض مقدس فيض بى حدش به بخششء ثانى مجلاى اقدس نورش از" كن" 
كرد بريا هشت كردون مقرنس نطق من هرجا جو شمشير است و در وصف شه اخرس ليكك ياى عقل در وصف وى اندر كل نهان 
شد دست تقديرش به نيرو جلوه عقل مجرد آينه انوار داور» مظهر اوصاف احمد حكم و فرمانش محكم.ء امر و كفتارش مسدد در 
خصايل ثانى اثنين ابوالقاسم محمد (ص) آنكه از" يزدان خدا "بر جمله بيدا و نهان شد (17) آيينه خدا نما حضرت مهدى - عجل 
الله تعالى فرجه الشريف - آيينه تمام نماى حضرت حق است. در عرفان اسلامى هر يكك از اقطاب و معصومين الهى اعم از انبيا يا 
اوليا - سلام الله عليهم اجمعين - آيينه تمام نماى خدايند» زيرا تنها مظهر كامل اسما و صفات الهى وجود مباركك انسان كامل است 
واهل بيت عصمت و طهارت همانند رسول اكرم مظاهر جمال و جلالى خدا هستند. همه عرفا به اين مطلب اشاره كرده اندء به 
خصوص حضرت امام خمينى (ره) در بسيارى از آثار خود به بيان اين حقيقت يرداخته اند. وى در مقدمه وصيت نامه سياسى - 
الهى خود مى فرمايند: ... سبحانك اللهم صل على محمد و اله مظاهر جمالك و جلالكك و خزائن اسرار كتابكك الذى على فيه 
الاحدية بجميع اسمائكك و صفاتكك حتى المستاثر منها الذى لايعلمه غيركك (ياكك يروردكارا بر محمد و آل محمد درود فرست كه 
مظاهر جمال و جلال و كنجينه هاى اسرار كتاب تو هستند. آن كتابى كه احديت به تمامى اسما و صفات تو حتى اسما مستاثرت كه 
جز تواز آن خبر ندارد در آن تجلى كرده است.) انسان كامل جون خليفه خداست» ضرورتا بايد به صفات خداوندى متصف باشد 


صفات مستخلف و تخلق به اخلاق او كزير نيست رزيرا كه خلفا مشاهد صفات ربوبيت و مظاهر اسما الوهيت اند بل ظهور صفات 


زيرا لازمه خليفه بودن سنخيت وى با مستخلف است كه اين سنخيت در تخلق به اخلاق الله حاصل مى شود". خليفه را از اتصاف به 


الهى و سريان اخلاق نامتناهى در عموم كرام و شرفا جز به يمن انفاس خلفا ميسر نككردد, و از اين جهت لازم شود كه هر جه مستلزم 
وجود مستخلف (خدا) باشد لا-زم وجود خليفه شود الا وجوب (يعنى واجب الوجود بودن كه صفت محض حضرت حق است)" 
(1) بنابراين» حضرت مهدى به عنوان يكى از اهل بيت عصمت و طهارتء مظهر جمال و جلال الهى استء به عبارت ديكر آيينه 
ان كه كدان سبحان قمامى اما و قات خوه رادر اهن ينه مراك ذخات كريا مشكرة الوا هذا مظارو يك انبا مقصرة خلق 
عالمين (18) در اين بيتء امام نه تنها حضرت مهدى را آيينه ذات كبريايى معرفى مى كندء بلكه وى را هدف نهايى از بعثت تمام 
انبيا نيز مى داند» زيرا همه انبيا جهت اجراى احكام الهى مبعوث شدندء ولى شرايط زمانه اجازه نداد تا آن ياكان به مقاصد ياكك 
خود برسند واين آرزو در دلشان ماندء ولى امام مهدى با ظهور خود و اجراى كامل احكام الهى به مقصود انبيا تحقق خارجى 


خواهد بخشيد, زيرا كه مهدى: امرش قضا حكمش قدر حبش جنان بغضش سقر خاكك رهش زيبد اكر بر طره سايد حور عين (18) 
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... حضرت صاحب زمان مشكوة انوار الهى مالكك كون و مكان مرآت ذات لامكانى مظهر قدرت» ولى عصرء سلطان دو عالم قائم 
آل محمد, مهدى آخر زمانى با بقاء ذات مسعودش همه موجود باقى بى لحاظ اقدسش يكدم همه مخلوق فانى خوشه جين خرمن 
فيضش همه عرشى و فرشى ريزه خوار خوان احسانش همه انسى و جانى از طفيل هستى اش هستى موجودات عالم جوهرى و عقلى 
و نامى و حيوانى و كانى شاهدى كو از ازل از عاشقان بر بست رخ را بر سر مهر آمد و كرديد مشهود و عيانى از ضيائش ذره اى 
برخاست شد مهر سبهرى از عطايش بدره اى كرديد بدر آسمانى بهر تقبيل قدومش انبيا كشتند حاضر بهر تعظيمش كمر خم كرد 
جرخ كهكشانى كو بيا بشنو بككوش دل نداى" انظرونى "اى كه كشتى بى خود از خوف خطاب" لن ترانى ("17) اشعار فوق» 
بيانكر عظمت حضرت صاحب الزمان» عجل اللهتعالى فرجه الشريف اند» كسى كه مظهر قدرتء عدالت و لطف و قهر الهى است. 
همه انبياى الهى به خصوص انبياى اولوالعزم» سلام الله عليهم» جنين بوده اند ليكن آن بزركان مظاهر ظهور و بروز اين كمالات 
بودند نه مظاهر وقوع» ولى حضرت مهدى هم مظهر ظهور است و هم مظهر وقوع. همه انبيا آيينه عدالت» حكمت» قدرت» رحمت 
و... بوده اندء اما عدم قابليت انسانهاى زمانشان امكان وقوع و تحقق اين كمالات را نمى دادء از اينرو همه آنها منتظر ظهور حضرت 
مهدى و تحقق بخشيدن به آرزوهايشان مى باشند ربه عبارت ديكر حكومت حضرت مهدى حكومت همه انبياى الهى استء بدين 
جهت امام خمينى فرمود: بهر تقبيل قدومش انبيا كشتند حاضر بهر تعظيمش كمر خم كرد جرخ كهكثانى بنابراين مى توان كفت 
مظهريت اسان كامل و ينه خندا بودن تاكنون أتكونه كه بابد و عايد شتاععه تشدة اث و اين مساله به طورشاسعه تقط دن 
حكومت حضرت مهدى شناخته خواهد شدء زيرا تاكنون انسانهاى كامل نتوانسته اند كاملا فضايل خود را عيان كنند, اما در دوران 
ظهور حضرت قائمء اين كمالات ظاهر كشته و مردم نيز به بركت وجود وى كمال وجودى يافته واين فضايل را بهتر دركك خواهند 
كردء يس مرآ تبت حضرات معصومين در زمان آخرين معصوم اهل بيت كاملا روشن مى شود بدين سبب است كه مى توان كفت 
حديث قدسى لولاك لما خلقت الافلاك به شكل كامل متوجه حضرت مهدى استء يا اينكه اين ديث شريف در حق حضرت 
محمد صلى الله عليه و آله سلم بيان شده استء اما عظمت و بركت حضرت خاتم الانبيا آنكاه به طور شايسته روشن خواهد شد كه 
حضرت خاتم الاوصيا ظاهر شود و احكام دين جدش را به اجرا درآورد» يس مى توان كفت بقاى همه هستى به بقاى وجود 
حضرت مهدى است همانطور كه حدوث آن به حدوث وجود حضرت مهدى است,. با بقاء ذات مسعودش همه موجود باقى بى 
لحاظ اقدسش يكدم همه مخلوق فانى از طفيل هستى اش هستى موجودات عالم جوهرى و عقلى و نامى وحيوانى و كانى عرفا در 
خصوص مرآتبت انسان كامل حرفهاى زيادى دارند كه همه مويد كفتار فوق الذكر است. آنان عقيده دارند غرض از هستى عالم 
اين است كه خدا اسما و صفات خود را در آيينه كثرات مشاهده كند. كنت كنزا مخفيا فاحببت ان اعرف فخلقت الخلق لكى اعرف. 
(18) (من كنج نهانى بودم؛ دوست داشتم كه شناخته شوم يس همه مخلوقات را آفريدم تا شناخته شوم) كنت كنزا كفت مخفيا شنو 
كوهر خود كم مكن اظهار شو بهر اظهار است اين خلق جهان تا نماند كنج حكمتها نهان (19) عشق است غنى ز بوده و نابوده 
جاويد به مستقر عز آسوده عكس رخ خود زاين و آن بنموده و آنككه به جمال و حسنشان بستوده )5١1(‏ از آنجايى كه هر مخلوقى به 
اندازه سعه وجودى خود مى تواند» مظهر كنجينه هاى الهى باشد و از طرفى محدويت هاى مادى و معنوى نمى كذارد كه مخلوقات 
مستقيما با مبدا اعلى و منشا هستى در ارتباط باشند» لذا حكمت الهى اقتضا مى كند كه واسطه فيضى در ميان مخلوقات قرار دهد تا 
هم خود را در آن مشاهده كند وهم مخلوقات خدا را در آن ببينشد كه همان آيت عظمى و آيينه تمام نماى حضرت حق يعنى» 
انسان كامل استء از اين رو امام خمينى (ره) مى كويد: مرآت ذات كبريا مشكوة انوار هدا منظور بعث انبياء مقصود خلق عالمين 
داود قيصرى مى كويد... ": براى اينكه خداوند متعال وقتى به واسطه ذات خود براى ذات خود تجلى كرد و تمام صفات و كمالات 
خود را در ذات خود مشاهده كردء اراده كرد كه اين كمالات و صفات خود را در حقيقتى مشاهده كند كه براى خداوند به منزله ى 


آيينه باشد )07١."(‏ حضرت امام خمينى (ره) در جاى ديكر مى فرمايد": يقينا آن حقيقت غيبيه مطلقه كه به حسب حقيقت ظهورى 
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ندارد به ناجار براى ظهورش آيينه اى لازم است كه عكس آن حقيقت در آن تجلى كند (".77) عطار نيشابورى تمثيل بسيار زيبايى 
در خصوص آيينه بودن انسان كامل دارد. وى مى كُويد: جون هيج موجودى تاب و توان رويارويى مستقيم با خداوند را نداشته و 
از طرفى طاقت دورى از او را نيز ندارد» يس بايد به كونه اى غيرمستقيم با حضرت معبود در ارتباط باشند» از اين جهت انسان كامل 
واسطه بين عالم الوهيت و عالم عبوديت است. عطار در اين تمثيل انسان كامل را آيينه خدائى تعبير مى كند: يادشاهى بود بس 
صاحب جمال در جهان حسن بى مثل و مثال ملكك عالم مصحف آيات او دلربائى يرجم رايات او مى ندانم هيجكس آن زهره 
داشت كز جمال او تواند بهره داشت هر كه كردى سوى آن برقع نكناه سر بريدند از تن وى بيككناه مردن از عشق رخ آن دل نواز 
بهتر از صد زند كانى دراز نى كسى را صبر زو بودى دمى نى كسى را تاب او بودى همى هر كه او ديدى جمالش آشكار جان 
بدادى و به مردى زار زار ليكك جون كس تاب ديد او نداشت لذتى جز در شنيد او نداشت شاه را قصرى نكو بنكاشتند و آينه اندر 
برابر داشضل بر شر أن قضصر وق ياذشاه واتكين :ذو آينه كردي كاه روى اواذ ابن مى تاف هركس ان زويكن نشان من باقتن 
(3) جون كسى را نيست جشم آن جمال وزجمالش هست صبر ما محال با جمالش جونكه نتوان عشق باخت از كمال لطف خود 
آيينه ساخت (76) اوليت و آخريت مهدى (عج) در مباحث كذشته بيان شد كه حكمت و حكومت همه انبياء تحقق احكام الهى در 
روى زمين بوده است كه هر كدام از آن ياكان در حد توان و اقتضاى زمان در اين راه كوشيده اند» ولى هيجكدام به هدف و 
مقصود خود نرسيدند و تنها قدرتى كه به اين امر لباس تحقق خارجى خواهد يوشاند وجود مقدس صاحب الزمان استء به عبارت 
ديكر آخرين معصوم از سلسله معصومين مجرى احكام الهى خواهد بود كه اولين خواسته هر ييامبر و امامى استء يس آنجه در اول 
موردنظر بوده است به دست آخرين نفر از اين سلسله الهى تحقق خواهد يافت. در واقع» حضرت مهدى هدف غايى نبوت و امامت 
است و جون هدف غايى است» يس وجودا قبل از همه و وقوعا بعد از همه خواهد بودء بدين جهت حضرت امام (ره) مى كويد: 
روزكارش كرجه از يبشينيان بودى موخر ليكك از آدم بدى فرمانش تا عيسى مقرر از فراز توده غبراء تا كردون اخضر وز طراز قبه 
ناسوت تا لاهوت يكسر بنده فرمانبرش كرديده و عبد آستان شد (10) مولوى در شرح حديث شريف نحن الاولون الخرون (ما 
اوليهاى آخرى هستيم) مى كويد: ظاهر آن شاخ اصل ميوه است باطنا بهر ثمر شد شاخ هست كرنبودى ميل و اوميد ثمر كى 
نشاندى باغبان بيخ شجر يس به معنى آن شجر از ميوه زاد كر به صورت از شجر بودش ولاد مصطفى زين كفت كك آدم و انبيا 
خلف من باشند در زير لوا بهر اين فرموده است آن ذوفنون رمز نحن الاخرون السابقون كر به صورت من ز آدم زاده ام من به معنى 
جد جد افتاده ام كز براى من بدش سجده ملكك وز بى من رفت بر هفتم ملكك يس ز من زاييد در معنى يدر يس زميوه زاد در معنى 
شجر (18) اول فكر آخر آمد در عمل خاصه فكرى كو بود وصف ازل مولوى مى كويد همانطور كه هدف باغبان از كاشتن 
فرك ثمره آنااسث و درغت بن ثمر ارزكن كاشعن تداردهية عارك ذيكر اكر كر علافن موه محصبول ذرعت اسه ولى در 
واقع درخت محصول ميوه استء زيرا اكر ميوه دهى نباشد درختى كاشته نمى شود. جامى مى كويد: آدم كه به صورت يدر و من 
يسرم آندم كه بديده حقيقت نكرم صدكونه كواه آيد ازو در نظرم كو ازره معنى يسر و من يدرم (77) از اينرو همه انبيا مانند 
درختى هستند كه كاشته مى شوند تا ميوه بدهند. ميوه انبياى سلف بيامبر اكرم و خاندان وى است كه اكر اينها نبودند آنان نيز 
نبودند. ازاين جهت حضرت امام خمينى (ره) ظهور شجره طيبه نبوت را به بركت وجود حضرت رسول اكرم (ص) دانسته ومى 
كويد. اى صوت رساى آسمانى اى رمز نداى جاودانى اى قله كوه عشق و عاشق وى مرشد ظاهر و نهانى اى جلوه كامل اناالحق در 
عرش مرفع جهانى وى اصل شجر ظهورى از تو در يرتو سر سرمدانى (18) ياورقى: .١‏ ديوان» ص 790- 184. ”. الفتوحات المكية» 
جاب بيروت» ج 2 باب» 78#. . ديوان امام» قصيده بهاريه» ص 1089. 0 و 8. لاهيجى» شرح كلشن رازء انتشارات محمودى» ص 
7” واها". ع. اشعه اللمعات» ص 7568 و 758. . ديوان امام؛ قصيده بهاريه. ص .52٠‏ 8. الفتوحات المكية. باب 22". 4. ديوان 


امام» قصيده بهاريه؛ ص .٠ 51 -1١‏ كليات شمس تبريزى» جاب امي ركبير» ص 1189. .١‏ كليات شمس تبريزى» جاب امي ركبير» 
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بررسى مضامين مشترك عرفانى اشعار امام خمينى و حافظ 


بررسى مضامين مشترك عرفانى اشعار امام خمينى و حافظ اشاره: در راستاى معرفى كارهاى علمىء در مورد آثار كرانقدر و ابعاد 
شخصيتى و علمى حضرت امام خمينى (ره) در اين شماره» قصد معرفى رساله اى دانشكاهى را داريم. رساله مورد نظرء يايان نامه 
تحصيلى نجهت اخل درجه كارشتاسىئ ارشد دن رشته اذبياتك فارسى أسث كه تحت عنوان " بررسى عضامين مشتركك عرقائى اشغار 
امام خمينى (ره) و خواجه حافظ "توسط آقاى احمد فرشبافيان دانشجوى كارشناسى ارشد ادبيات در شهريور ماه 1 تدوين كرديده 
و توسط آقايان دكتر محمد مهدى يور و دكتر اجلا-لى به عنوان استادان راهنما و مشاور و ديككر استادان زبان و ادبيات فارسى 
دانشكده ادبيات دانشكاه تبريز ارزيابى و يذيرفته شده است. تعريف عرفان - وجه تسميه صوفى - تعريف تصوف - منشا و خاستكاه 
تصوف سير عرفان و تصوف در ايران - عرفان منفى و ويزكيهاى بارز آن - عرفان مثبت و مشخصات بارز آن - سخنى در شعر 
خواجه حافظ و امام خمينى (ره) - مشرب عرفان حافظ و امام (ره) - معرفى شخصيت اجتماعىء فرهنكّى» ادبى و عرفانى حافظ - 
عرفان امام خمينى (ره) - مشخصه هاى عرفان ناب امام (ره) و مقايسه كلى امام خمينى (ره) و حافظ در شعر و عرفان. در بخش 
دومء ابتداء تعريف لغوى اصطلاح و سيس ديدكاه عرفانى عرفاء با مرجعه و استخراج از منابع اصيل عرفانى نوشته شده و آنككاه نحوه 
مضمون سازى و استفاده خواجه حافظ و امام (ره) و احيانا نحوه بهره بردارى و ديد كاه مرجع يكى از اين دو بزركوار» با شواهدى 
قانع كننده از اشعار» مطرح كرديده است. آنجه از نظر مى كذرد. فرازى از اين يايان نامه استء اين اثر در آينده اى نزديكك از 
طريق انتشارات عروج جاب و منتشر خواهد شد. حضور سخنى در شعر خواجه حافظ و امام خمينى از ميان قالبهاى كوناكون شعر 
فارسىء غزل بيشترين مورد استفاده را در ديوان اين دو بزركوار دارد و شكى نيست كه در بافت غزلهاى آنان» وجوه تمايزى وجود 
دارد بطوريكه مى توان كفت حافظ شاعرى است حرفه اى» اما حضرت امام (ره) هركز بصورت جدى به شعر نيرداخته است. البته 
اين بدان معنا نيست كه ما ديوان لسان الغيب را فقط هنرنمايى محض بدانيم و از روح عرفان خالى و تهى فرض كنيم بلكه بقول 
شهيد مطهرى او با اين وسيله به زيبايى بيان عرفانى افزوده است. همجنانكه تاثير قرآن كريم در قلوب» تا حدى مرهون زيبايى ادبى 
وهنرى آنستء در سطح يايين تر نيز ديوان حافظ جنين حكمى را دارد. نيكك مى دانيم كه لسان الغيب» همه رمز و راز كلاسم را 
دريافته و سخن فارسى را به ذروه اعجاز رسانده است. 1 كاهى اوء بر تكامل» شكوه و شيوايى شعرش تا آنجاست كه با اطمينان و 
جرات تمام سوكند مى خورد كه: نديدم خوشتر از شعر تو حافظ به قرآنى كه اندر سينه دارى حافظ/5517 در عين حال كه اشعار 
حضرت امام بويزه غزلهاى او در مقام انصاف در سطحى خوب و قابل قبول بوده و تعداد قابل ملاحظه اى از غزلها از بعد هنرى 
قويترى برخوردارند شكى نيست كه حيث هنر شعرى در مقايسه با غزلهاى حافظ در مقامى يايينتر قرار دارد» اما الحق شعر امام از 
جنبه غناى علمى و مباحث عرفانى داراى ارزش واعتبار فوق العاده اى است. و ناكفته بييداست كه آن بز ركوار شاعرييشه نبودند 
بلكه شعر براى اظهار و ابراز جلوه هاى روح بلند و متعالى ايشان ابزارى بيش نبوده و شايد بتوان كفت كه در شعر حضرت امام كفه 
مضمون بر بعد هنرى مى جربد برخلاف حافظ كه جنبه هنرى» بعد عرفانى (مضمون) آنرا تحت الشعاع خود قرار داده است. بهمين 


دليل نمى توان همجون حافظ در امام خمينى بعنوان يكك شاعر عارف نككريست. جون" امام نخواسته شعر بككويد رشعر امام از سر 
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تفنن نيست» از سر شاعرى نيست و (ما ينبغى له)» اككر از امام به شاعر تعبير كنيم» نوعى تنزل رتبه ست براى آن بزركك )1١(‏ او 
مقصدش شعر و شاعرى نبود بلكه شعر نيز جلوه اى از جلوه هاى روح بلند و متعالى او بود» شعر او به مثابه '" ارحنا يا بلال "'است. 
شعر امام نجواى عاشقانه روح هيجان زده و بى تابى است كه در خلوت تنهايى با بكار كيرى كلمات» راز دل دردمند را با محبوب 
باز كفته و با معبود به راز و نياز يرداخته است. او قافيه انديش نبوده و به كفته مولانا هركاه خون در درونش جوشش كرده از شعر 
بدان رنكى داده است. امام (رض) در باب شعركويى خويش فرموده است": بايد بحق بكنُويم كه نه در جوانى» كه فصل شعر و 
شعور است و اكنون سيرى شده و نه در فصل ييرى» كه آن را هم يشت سر كذاشته ام» و نه در حال ارذل العمرء كه اكنون با آن 
دست بكريبانم» قدرت شع ركويى نداشتم ".نكته قابل توجهى كه در تمامى غزليات حافظ بجشم مى خورد سبكك بيان است (خواجه 
معمولا با هنرنماى خاصىء نكات عرفانى را با آرايش ها و صنايع ادبى» عجين كرده و به زبان ساده بككُوييم بازى با كلمات كرده تا 
جابيكه انسان احتمال مى دهد اكر جنين كارى صورت نمى كرفت خواجه نمى توانست درون عرفانى و آتشين خود را به بيرون 
انتقال دهدء اما در مورد اشعار حضرت امام (ره) قضيه برعكس است. امام (ره) بى قافيه انديشء» بدون تعمد تكلفء بلكه با سادكى 
خاصىء هر آنجه را كه از دل برخاسته بر زبان آورده و بر نوكك خامه رانده و به روى كاغذ آورده است. لذا غزلهاى ديوان امام از 
اين ساد كى» حلاوت كرفته است. البته ناكفته نماند كه صنايع كوناكونى كه لازمه شعر است در ديوان حضرت امام بطور طبيعى و 
خالى از حالت تصنع بكار كرفته شده است كه براى توضيح بيشتر مى توان به بخش (شناسنامه سروده ها) در ملحقات ديوان رجوع 
كرد. مشرب عرفان خواجه حافظ و حضرت امام (رض) بيش از اين در بحث سير تصوف و عرفان» بررسى اجمالى از عرفان قرن 
هفتم داشتيم. بايد كفت كه اين قرن» قرن ظهورانديشه اى نو و بديع بنام" وحدت وجود "است كه ابداع كننده آن محى الدين ابن 
عربى است. شهيد مرتضى مطهرى در كتاب " عرفان حافظ "يا" تماشاكه راز "مى كويند: آنكسى كه عرفان را بصورت يكك علم 
در آورد و آنرا به اصطلاح متفلسف كرد و بصورت يكك مكتب در آورد ودر مقابل فلاسفه آنرا عرضه داشت و فلاسفه را در واقع 
تحقير كرد و اثر ككذاشت روى فلسفه. و فلاسفه اى كه بعد از او آمدند جاره اى جز اعتنا به نظريات او نداشتند ممحى الدين ابن 
عربى است. بدون شكك" يدر عرفان نظرى "در اسلام محى الدين ابن عربى؛ اين اعجوبه روزكار است. محى الدين» هم در عرفان 
عملى قدمى راسخ داشته يعنى از اول عمرش اهل رياضت و مجاهده بوده و هم در ارائه عرفان نظرى بى نظير بوده است. بحث 
وحدت وجود كه محور عرفان است براى اول بار توسط محى الدين بيان كرديد. عرفان نظرى بدينصورت كه علمى مدون باشد و 
در مسائل به شكل فلسفى اظهار نظر كند اكرجه بيش و كم سابقه دارد ليكن مسلما تدوين كننده آن در دوره اسلامى محى الدين 
ابن عربى طايى اندلسى است. عرفان نظرى قبل از محى الدين نظير منطق قبل از ارسطو است كه هم بود وهم نبود بود ازاين لحاظ 
كه مردم بالفطره تا حدود زيادى طبق قواعد منطقى عمل مى كردند و نبود يعنى بصورت يكك علم مدون نبود. بر تمام مسائل عرفان 
نظرى» مى توان شواهدى از آيات قرآنى و كلمات اولياء بزركك حق» مخصوصا حضرت امير - عليه السلام - يافت ولى محى الدين 
اول كسى اسث كةعرفان نظرى راتصووث غلم كه موضوعش ذاث عق اشت دن آورد. يعد از اوغرفان ركف ويوى ديكرى ينذا 
كرد. شاخص بودن او در عرفان كه بطور مطلق تحت عنوان شيخ از او ياد كرده اند از شاخص بودن بوعلى كه شيخ در فلسفه و شيخ 
طوسى كه شيخ مطلق فقه است در ميان قدما و شيخ انصارى كه شيخ مطلق فقه و اصول است در صد سال اخير و شيخ عبدالقادر كه 
شيخ مطلق فن و بلاغت استء بيشتر است كه كمتر نيست. محى الدين» غوغايى عرفانى در جهان اسلام ازاندلس كرفته تا مصر و 
شام و ايران و هند برانكيخت. صدرالدين قونوى؛ فخرالدين عراقى» ابن فارض مصرىء داود قيصرىء عبدالرزاق كاشانى» مولوى 
بلخى» محمود شبسترىء حافظ و جامى, همه شاكردان مكتب اويند. به احتمال بسيار بسيار قوى حكمت ذوقى و اشراقى شيخ شهاب 
الدين سهروردى مقتول بيشتر تحت تاثير محى الدين ابن عربى بوده است تا تحت تاثير ديكران جون اوقات زيادى با محى الدين 


ملاقات و كفتكو داشته است. (؟) تاثير حافظ از محى الدين ابن عربى آنقدر واضح و آشكار است كه باسيرى در ديوان خواجه مى 
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توان به آن بى برد. دكتر احمد على رجايى بخارايى در كتاب" فرهنكك اشعار حافظ "در تمامى مواردى كه براى بيان ديد كاههاى 
حافظ به مستنداتى نياز يبدا كرده بيش از هر بزركىء نظر ابن عربى را مدركك ساخته و به آن استناد مى نمايد (7) براى مثال به دو 
نمونه اشاره مى كنيم: -١‏ در بحث حجاب مى نويسد': ابن عربى» حجاب را هر جيزى مى داند كه مطلوب را از جشم مستور داره" 
واين بيت را از حافظ مى آورد كه همسو با نظر محى الدين است. ميان عاشق و معشوق هيج حايل نيست تو خود حجاب خودى 
حافظ از ميان برخيز حافظ /58؟ حجاب جهره جان مى شود غبار تنم خوشا دمى كه ازين جهره يرده برفكنم حافظ/787 7- و در 
تعريف سالكك كويد: ابن عربى مى نويسد": سالكك آن كسى است كه علم او به درجه عين اليقين رسيده باشد. "و حافظ كويد: به 
مى سجاده رنكين كن كرت يبر مغان كويد كه سالكك بيخبر نبود ز راه و رسم منزلها حافظ/1 اما در خصوص مشرب عرفانى 
حضرت امام خمينى (ره) آقاى محمد جواد كوهرى با درايت كافى» در مرورى بر كتاب ارزشمند " تعليقات على شرح فصوص 
الحكم و مصباح الانس "مقاله اى تحت عنوان" يكك فروغ رخ ساقى "نوشته اند كه در جاى جاى آن به الهام كيرى امام از ابن 
عربى اشاره دارد كه ما در اين قسمت كزينه هايى را سند قرار مى دهيم ": مهمترين مساله» تبلور برخى از عقايد شيخ اكبر ابن عربى 
است در كفتارها و نوشتارهاى مستقل امام. اين مساله يكى از يراهميت ترين و با ارزشترين ابعاد بررسى افكار وانديشه هاى امام را 
تشكيل مى دهد. ... در اظهارات يكى از بستكان حضرت امام بود كه ايشان از آن رو به كودكان. خصوصا تازه تولديافتكان علاقه 
داشتند كه آنها را قريب العهد به يرورد كارشان مى دانستند كه نظير جنين امرى را در فصوص (ابن عربى) مى توان يافت در جايى 
كه سخن از تسخير است. در اين مبحث شيخ تاكيد مى كند كه: مخلوق هر جقدر به خداوند نزديكتر و متشبه تر باشد قدرت و 
توانايى او در تسخير مخلوقات ديكر بيشتر استء از همين روست كه اطفال برغم همه ضعف و ناتوانيشان حتى در تسخير 
قدرتمندترين شخصيتها موفقند. اين از آن روست كه ايشان قريب العهد - يا به تعبير شيخ " - جديدالعهد "به يرورد كارشان هستند. 
اينكه (عالم محضر خداست) و اينكه عشق خداوند با جهاد در راه او به لقاءالله منتهى مى شود جمله مطالبى هستند كه شايد امروزه 
از بديهى ترين تصورات به حساب آيندء ولى بايد دانست كه اين مفاهيم در كذشته اى نه جندان دور و تحديدا قبل از انقلاب 
اسلامى بسيار محتاطانه بكار كرفته مى شدند".بى ترديد يكى از مهمترين مراجعى كه به صراحت و با جرات تمام اين امور را مورد 
بحث قرار داده كتاب شري" فصوص "است. انطباق مشهود و ملحوظ برخى نظريات حضرت امام (رض) با دكترينهاى عرضه شده 
در كتاب فصوص شيخ كاملا در تعليقات بر شرح فصوص نمايان است. (؟) واضح است كه تاثر شخصى از شخصى ديكر فقط 
محدود به نقل قول نبوده و در استفاده از كتب علمى نمودار نمى كردد بلكه اككر تاثير عميق باشد در غير مورد ياد شده مثلا رفتار و 
عمل و در صحنه زندكى نيز خود را نمايان مى سازد واين» كارى است كه در زندكى سياسى و اجتماعى حضرت امام (ره) رخ 
داده است. امام تا جايى از عرفان ابن عربى الهام يذيرفته اند كه در نامه تاريخى خودشان به كورباجف كه فروياشى و اضمحلال 
سيستم كمونيستى را بيش بينى كرده اند مى فرمايند": اكر جنابعالى ميل داشته باشيد در اين زمينه ها تحقيق كنيد» مى توانيد دستور 
دهيد كه صاحبان اينككونه علوم علاوه بر كتب فلاسفه غرب در اين زمينه به نوشته هاى فارابى و بوعلى سينا - رحمة الله عليهما - در 
حكمت مشاء مراجعه كنند تا ...» ديككر شما را خسته نمى كنم واز كتب عرفاء بخصوص محى الدين عربى نام نمى برم كه اكّر 
خواستيد از مباحث اين بز ركمرد مطلع كرديد. ("...0) از آنجه كذشت معلوم مى كردد مشرب عرفانى اين دو بزركمرد در عين 
حال كه بركرفته از مفاهيم اصيل اسلام منبعث از قرآن كريم و سيره و كلام نبى اكرم (ص) و معصومين (ع) استء از فكر و نظريات 
مشاهير عرفاى اسلامى نيز بهره ها كرفته اند. ناكفته نكذريم كه در خصوص مكتب حافظ آقاى دكتر منوجهر مرتضوى مى كويند: 
"حافظ را صوفى و متصوف نمى توان ناميد و عنوان عام (عارف) نيز براى نشان دادن تمام مختصات و مشخصات مكتب حافظ رساء 
نيست واتنها نام و عنوانى كه به هدايت صريح خود خواجه براو و مكتبش مى توانيم انتخاب كنيم (رند و رندى) است. ("9) قصر 


فردوس بياداش عمل مى بخشند ما كه رنديم و كدا دير مغان ما را بس حافظ ١188/‏ عاشق و رند و نظر بازم و مى كويم فاش تا بدانى 
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كه به جندين هنر آراسته ام حافظ/١١7‏ همجو حافظ برغم مدعيان شعر رندانه كفتنم هوس است حافظ/57 و" اككر بخواهيم نام 
مناسبى براى مشرب و مكتب حافظ كه امتزاجى بديع از افكار فلسفى عميق و بدبينانه و تجليات عرفانى عاشقانه و روح ملامتى و 
آزادمنشى قلندرانه و ذوق شاعرانه است بركزينيم نام و عنوانى شايسته تراز مكتب رندى نخواهيم يافت. (1) حافظ كيست؟ در اين 
قسمت مى خواهيم آنجه را كه از جانب حافظ شناسان ييرامون حافظ بيان شده است فهرست وار نقل كرده سيس به اختصارء 
محورهاى فكرى حافظ را نشان دهيم. ناقدان حافظ با توجه به ديوان غزلياتشء. تصاوير كاملا متفاوتى از حافظ ترسيم كرده اند كه 
بقول شهيد مطهرى همه از فكر و ديد و دركك ناقص استء تصاويرى را كه اين بيخبران از عالم عشق و عرفان از خواجه ارائه داده 
اند مى توان به جهار دسته تقسيم كرد: -١‏ كروهى معتقدند كه حافظ فقط يكك شاعر و يكك هنرمند است و نبايد اشعار صنعتى و ير 
از اصطلاحات او را عرفانى دانست و نبايد محتوايش را جدى كرفت. 1- كروه دوم براين عقيده اند كه كوناكونى حالات اشعار 
حافظ دليل بر اينست كه او تحت تاثير حالات مختلفه شعر كفته است. يعنى هر جا كه به فكر خدا و عشق خدايى بوده اشعار عارفانه 
سروده و جايى كه عشق مجازى و شاهد بازى و ميخواركى بر روح و دلش مسلط شده غزلياتى دراين باب رديف كرده است. «ا- 
عده اى ديكر اشعار حافظ را به دو دوره جوانى و بيرى تقسيم كرده و يكك محدوده مشخصى براى هر دوره تعيين نموده اند. ؟- 
دسته ديككرى نيز ديوان و اشعار حافظ را تهى از روح مثبت عرفانى دانسته و همه آن را سخنانى از روى لااباليكرى و عشق آلوده و 
يوج فرض كرده اند. اما با همه اين نظرات و عقيده هاى متفاوت و رنكارنكك؛ عده ديكرى از محققين اسلامى كل ديوان خواجه 
شيراز را كاملا عرفانى مى دانند بطورى كه بقول شهيد مطهرى سوم قرآن و صحيفه است. او كه در عرفان غورى و غوصى داشته در 
ياسخكويى به اين منتقدان» بنحو احسن و توام با استدلال عالمانه به دفاع از شاعر شيرين سخن - لسان الغيب - يرداخته و از زير غبار 
غليظ تحريف اغيار» سيماى ملكوتى حافظ را نمايان ساخته و الحق حقى بزركك به كردن حافظ دارد و خدمتى كم نظير به او كرده 
است. در مجموع بايد كفت كه ديوان حافظ يكك ديوان عرفانى است در حقيقت يكك كتاب عرفان است بعلاوه جنبه فنى شعرء به 
عبارت ديكرء ديوان حافظ عرفان است بعلاوه هئرء ديوانى است كه از عرفان سرجشمه كرفته و بصورت شعر بر زبان سرايئده جارى 
كشته است. عرفا اصطلاحات خاصى دارند و كلمات ويزه اى بكار مى برند و حافظ هم بدون شكك تابع همان اصطلاحات و 
تعبيرات و الفاظ خاص مى باشد و بدون اطلاءع از جنين واقعيتى» محكوم نمودن شخصى مثل حافظ از نادانى است. عرفان امام 
خمينى (ره) كفته مى شود يكى از ابعاد شخصيتى حضرت امام (ره) عرفان استء بلكه بايد اضافه كرد كه عرفان محور اصلى 
شخصيت امام است و ديكر ابعاد فرع بر آن. امام بيش از آنكه يكك فقيه يا فيلسوف باشند و بيش از آنكه يكك سياستمدار و انقلابى 
باشند. يكك عارف هستند". امام با عرفان انقلاب كرد و حماسه امام هم جلوه اى از عرفان اوست. ("8) همه حركات و رهبريهاى 
امام در طول سالهاى مبارزات نشات كرفته از عرفان آن بزركوار بود". امام دلها را به سرانككشت عرفان» شهود و معنويت تكان مى 
دادء جهت مى داد و به مقاومت وامى داشت. ("4) اغلب محققان و صاحبنظران؛ عرفان امام را بوجهى نو تعريف كرده و از نوع 
منحصر به شخصيت آن حضرت بعد از انبياء عظام و ائمه معصومين (ع) دانسته اند و آن عرفان اسلامى است. و اين تعريف و نظر 
صائب و بحقى است جون" در بين نايبان حضرت (حجت) كسى كه عرفان يويا را با نهضت عليه ستم شرق و غرب جمع كرد 
حضرت امام خمينى (ره) بودند. )3١"(‏ بر همين اساس برازنده و شايسته نيست كه روش معرفتى امام (ره) راء حتى در اصطلاح يابى 
نيز به كلمه اى غير از عرفان مثلا " تصوف" بيالاييم جون آنجه كه از آن اصطلاحات و كلمات و شناسه ها ديديم عمدتا دستاويزى 
بود براى توجيهات نفسانى بعضى از خود و دنيا بريده ها در حاليكه شعر امام, كلام امام و فكر امام همه ذكر و عرفان توام با 
حماسه است" اين همان ويزكيهاى تشيع است و اككر خواسته باشيم برجسته ترين مشخصه شعر شيعى را در يكك عبارت بيان كنيم 
بايد بكوييم: شعر شيعى شعرى است كه در آن حماسه و عرفان دست در آغوش يكديكر دارند. )1١"(‏ امام همواره مدافع عرفان 


ناب و راستين بودند و طبعا با عرفان منفى كه به غير از خوديرورى و تقواكشى ثمرى ندارد مخالفت مى ورزيدند كه ذم صوفى و 
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زاهد در بسيارى از اشعارء نشانكر جنين حقيقتى است. البته امام خود نيز دقيقا از همان اصطلاحات و وازه هاى عرفانى كه ديكران 
بكار برده اند بهره جسته اند اما نه عينا به همان معنايى كه فرق و مسالك مختلف بكار مى برند. امام عارفى نيست كه مطلق عرفان 
راهدف و آثراازهر آفتى مبرا بدارثد» بلكه ايشان" براى عرفان آفاتى قايل هستد كه در دو بعد فردى و اجتماعى آثرا يرمى 
شمرند: هواى نفس» عجب و خوديرستى و غفلت از حق» ياس از رحمت واسعه خداوند» كوشه كيرى و انزواطلبى» رد كردن و رها 
كردن مسووليت» غيبت ديكران؛ آزار مومنين» كشف اسراره عيب جويى و تهمت به آنان و. (" ...؟1) امام را از همه عرفايى كه تا 
حال شناخته ايم ممتاز مى بينيم» اكثر يا اغلب عارفان يكك بعدى هستند عليرغم اينكه انسان وقتى به ديوان امام مى نككرد كويا ديوان 
اشعار حافظ را بيش رو دارد ولى حافظ نيز فقط از بعد شاعرى به عرفان نككّاه مى كند. حافظ اكرجه خود عارف وارسته اى است اما 
در بعد اجتماعى و در بياده نمودن معيارهاى عرفانى در اجتماع جندان نمودى ندارد و مى توان كفت كه در جهت اجتماعى فقط 
يكك عرفان تبليغاتى سراغ داريم. خواجه حافظ و امام خمينى (ره) آب عرفان را از يكك سرجشمه مى نوشند اما امام با ديد ديكرى به 
قضيه نكريسته ودر حيات خود نيز به آن عينيت بخشيده است". عرفان امام» عرفان حقيقى است» تصوف نيستء عرفان مسلكى 
نيستء عرفان صومهه و دير و كوشه كيرى و بى اعتنايى نيست. (17) امام در عرفان بدنبال انسان كامل است و ناكفته نماند كه 
خودانسانى كامل مى باشد. بقول شهيد مطهرى, فلسفى از زاويه اى به انسان مى نككرد و عارف از زاويه اى ديككرء هر كدام انسان 
كامل رااز ديد خود تعريف مى كنند. (18) اما در بررسى شخصيت امام خمينى (ره) معظم له را با ابعاد مختلف شخصيتىء انسان 
كامل مى بينيم كه هم عارف استء هم فيلسوف» هم فقيه است و هم فرمانده نظامى و هم رهبر يكك حكومت به تمام معنا سياسى» و 
داراى جند بعد ديكر. بدور از هركونه تعصب و جانبدارى وقتى سيماى ملكوتى و عرفانى و ذو ابعاد امام خمينى (ره) را مورد مداقه 
قرار مى دهيم عرفان امام را بالا-تر از عرفان حافظ مى بينيم. و بايد به اين نكته اشاره شود كه اكرجه حافظ شجاعتهاى خاصى در 
موارد مختلف از خود نشان داده و مكتب عرفان را حال و هواى ديكرى بخشيده است. ولى وجود امام (ره) مشحون از خصائص 
انسان به كمال رسيده است. امام عملا با عرفانش همجون ييامبر (ص) امتى را آ كاه و بيدار نمود به آنها بينش داد» به قيام واداشت» 
انقلاب عظيم را شخصا رهبرى كرد, فرماندهى سباهيان را بعهده كرفت كه بنام اسلام بدون ديدن مدرسه عرفان» همه عارف شدند 
و عارفانه و عاشقانه از اسلام دفاع كردند. جهره سرخ و خونين جوانان و نوجوانان عارف شهيد و ايثاركريهاى آنان» مبين حماسى 
بودن عرفان امام و اوج كمال اوست. بالاخره مى بينيم كه امام با دميدن روح حماسى و عرفانى در زن و مرد مسلمان آنها را" تا اوج 
زهرا شدن و على شدن تقويت مى كند. (187) مشخصه هاى عرفان ناب امام خمينى (ره) -١‏ امام با علم به اينكه عرفان در طول 
تاريخ به انحرافات و صوفى زدكى آلوده شده بود در مقام دفاع از عارفان دلسوخته برآ مده و با انككشت نهادن بر انحرافات آنان» 
نفرت و بيزارى خود را جنين ابراز مى دارند: اين جاهلا-ن كه دعوى ارشاد مى كنند در خرقه شان به غير منم تحفه اى مياب ديوان 
امام/58 و در جاى ديكر در مقام دفاع از مقام شامخ عرفان راستين حنين متذكر مى شوشد”: اتكار مقامات عارفين و صالحين را 
نكنى و معاندت با آنان را از وظايف دينى نشمرى ... جون ما جاهلان از آنها محروميم با آن به معارضه برخاستيم رُنمى خواهم 
مدعيان را تطهير بكنم كه (اى بسا خرقه كه مستوجب آتش باشد) مى خواهم اصل معنى و معنويت را انكار نكنى. ("18) ؟- امام 
جامع بين سياست و معنويت بودند كه تبلور آن در ايجاد حكومت اسلامى مشهود است واز طرفى دايره ارشاد عرفانى را توسعه 
بخشيده و آنرا عمومى كردند نه اينكه تنها عده اى بعنوان اهل دل مورد ارشاد و هدايت قرار كيرند بلكه همه اقشار اجتماع را با اين 
فكر وارد جركه نمودند تا اككر اهليت داشته باشند از اين ارشاد بهره كيرند و ديديم كه مخلصين اين امت با الهام كيرى از امام و 
ارشادهاى ايشان جككونه به اوج كمال رسيدند. بطورى كه طفل يكشبه ره صد ساله را بيمود و... . - كرجه امام در تمام زمينه ها 
شجاعانه و با صراحت مسايل را مطرح مى كردند اما شجاعتى كه در بيان مسايل عرفانى بخرج داده اند قابل توجه است و بسا 


كسانى بودند و باشند كه در اشعار عرفانى او انككشت تحير و تعجب به دندان مى كيرند. و در صدور جنان مضامينء با اصطلاحات 
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خاص عارفانه از سوى آن بزركوار شككفت زده و مبهوت مى شوند. ككذشته از مطلب فوقء امام (رض) اكر انتقادى بر كسى و 
سخنى دارد آنرا بى يرده و بدون در نظر كرفتن شخصيت طرف مقابل بيان مى كند براى مثال آن حضرت در جواب منصور حلاج 
كه نداى اناالحق سر مى دهد مى كويند: بر فراز دار فرياد اناالحق مى زنى مدعى حق طلبء انيت و انا جه شد ديوان امام/45 يعنى 
بالاى دار حتى اكر بككويى" اناالحق "شرك استء يعنى تو هستىء باز" من "خويش را قبول دارىء باز انانيت هستء بر فراز دار هم 
از انانيت تبليغ مى كنى. يا: خار راه منى اى شيخ» ز كلزار برو از سر راه من اى رند تبهكار برو تو و ارشاد من اى مرشد بى رشد و 
تباه از بر روى من اى صوفى غدار برو اى كرفتار هواهاى خوداى ديرنشين از صف شيفتكان رخ دلدار برواى قلندر منشءاى باد 
بكف» خرقه بدوش خرقه شرك تهى كرده و بككذار برو ديوان امام/17 امام را در عالم عرفان بايد مصلحى دانست كه آنرا از 
جهات مختلف نجات دادند و نيز عرفا را. و نيز خدمتى شايان به آنها نمودند. امام در مقام يكك فقيه متشرع و مجتهد عادل عالم واز 
سوى ديككر يكك عارف كامل و واصل و در همان حال يكك سياستمدار و فرمانده كل قواى اسلامى» هم ديد كاههاى منفىء عليه 
عرفان را عوض كردند و هم نقاب تزوير از جهره دروغين مدعيان تصوف و عرفان را كنار زدند". عرفان در شعر فضايى بوده كه 
تجربه هاى ادبى در آن كمال يافته و كسترده شده است راما باز هم در قداست و حرمت شعر و ادب جاى سوالى باقى مانده بود كه 
غزليات امام اين مشكل را در ادبيات انقلاب كشود و ثابت كرد كه يكك وارسته تمام عيار مى تواند از (خال) و (موى) و (مى) و 
(ساغر) و (باده) صحبت كند. خرده كيريهايى كه به حافظ مى شد از هيمن جا مايه كرفته است كه حاضر نبودند ادب را تا اوج 
قداست عرفان بالا ببرند ولى امام با اشعار خود شعر و ادب را اوجى بخشيدند و قضاوتها را نسبت به شعر و شاعرى عوض كردند» 
اكر روزى بحث بود كه آيا مى شود از (مى) و (ساغر) و... تلقى درست و صحيح متناسب با شرع داشت امام ثابت كرد كه شدنى 
است. ("17) مقايسه كلى امام خمينى (ره) و خواجه حافظ در شعر وعرفان -١‏ از حيث قدرت و هنر شعرى: در اين بعد يقينا حافظ 
قويتر است جون او در ديوانش مسايل عرفانى را با به صيقل كشيدن كلمات براى رسيدن به كونه ايده آل و نهايى شعر و با 
هنرنمايى خاص بيان مى كند. در حاليكه حضرت امام؛ از سر ذوق عارفانه» براى دل شيدا و عاشق خود شعرى سرايد و فقط هدفش 
رساندن ييام عرفانى است بدون ايجاد بيجيدكى صنعتى در شعر. 1- از حيث عرفان: آنجنان كه در بررسى عرفان امام توضيح داده 
شد آن حضرت با توجه به سيره و احوال عينى و ملموسش در بعد عرفانى» كوى سبقت را از حافظ و ديكران ربوده و در واقع عرفان 
رااز حيث نظرى و عملى معنايى تازه و كامل بخشيده است. *- از حيث بكاركيرى اصطلاحات عرفانى: مى توان كفت كه هر دو 
شخصيت عرفانى ما بطور يكسان و در حد كامل از اصطلاحات معمول عرفا بهره برده و از سنت ادب عرفان كناره نككرفته اند. 
ناكفته نماند كه از بوستان غزلهاى امام بوى سنايى و عطر عطار و مولوى و محى الدين ابن عربى و ديكر مشاهير عرفانى اسلامى به 
مشام جان مى رسد اما عنايتى كه آن بزركوار نسبت به حافظ داشته قابل مقايسه با ديكران نيست. ياورقى: -١‏ صادقى رشاد؛ على 
اكبر. مقاله جهان بينى شهودى امام خمينى (ره)» مجموعه مقالات سمينار بررسى ادبيات انقلاب اسلامى. -١‏ رككء تماشاكه راز 
مرتضى مطهرى. *- رككء فرهنكك اشعار حافظ» احمد على رجايى بخارايى» ذيل حجاب و سالكك. *- كوهرى؛ محمد جواد. مقاله 
يكك فروغ رخ ساقىء» مجله حضورء شماره ؛ خرداد ١لاص .7١‏ ه- جوادى آملىء آواى توحيد (متن نامه حضرت امام خمينى (ره) 
به كورباجف رئيس جمهور وقت شوروى سابق و شرح نامه) ص .١‏ #- مرتضوىء منوجهر. مكتب حافظ. ص 8. /ا- همان» ص 
5ة. 8- صادقى رشادء على اكبر» مقاله جهان بينى شهودى ... 9- همان. -٠١‏ جوادى آملىء عبدالله. عرفان و حماسه. ص #ع. -١١‏ 
صادقى رشاد» على اكبر» مقاله جهان بينى شهودى ... -١7‏ طباطبايى» فاطمه. مقاله جنبه هاى عرفانى و حماسى آثار امام خمينى (ره)؛ 
مجموعه مقالات سمينار بررسى ادبيات انقلاب اسلامى. -١7‏ صادقى رشاد. مقاله جهان بينى شهودى ... -١*‏ رككء. كتاب انسان 
كامل» مرتضى مطهرى (بحث انسان كامل از ديد عقليون و عرفا) . -١0‏ طباطبايى» فاطمه؛ مقاله ... -١©‏ امام خمينى (ره)» ره عشق» 
سازمان جاب و انتشار وزارت فرهنكك و ارشاد اسلامى» ص ه". -١1/‏ طباطبايى» فاطمه. مقاله ... 
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عشق در حكمت شعرى امام خمينى 


عشق در حكمت شعرى امام خمينى بسمه تعالى محور مباحث امام (ره) در ديوان اشعارشان"» عشق و عاشق و معشوق "است. عشقء 
موضوع اشعار عرفانى است و امام خمينى نيز از نامآ وران مكتب ابن عربى در قرن حاضر به شمار مى رود. در ديوان اشعار امام (ره) 
ل ال ل ل ل 
عشق "» "مكتب عاشقى "» "حقيقت عشق " "انواع عشق "2 ل وريه "نسبت عاشق و معشوق"”. "برهان بر عشق»" 
"نسبت عشق و زيبايى", ' الما وم "ترجيح راه عشق بر راه عقل"» "سريان عشق در عالم "و" آثار عشق. "اهميت عشق 
عشقء مظهر تمام صفات كمالى است. هم خالق است و هم قادر است وهم حى. عشق باعث كرمى است و سرسبزى و نشاط عالم 
وجود از يرتو عشق است. امام (ره) در يكى از ابيات» عالم را" يرتوى از عشق "و صاحب قدر و جلالى دانسته كه سمت حاكميت 
بر اسماء دارد. بنايراين در مسلكك امام عشق با مرتبه واحديت كه مقام اسماء و صفات استء مترادف است. من جه كويم كه جهان 
نيست بجز يرتو عشق ذوالجلالى است كه بر دهر و زمان حاكم اوست )"١(‏ ميكده "كه در آثار امام همه جا مورد تاييد واقع شده و 
مقامى است كه صراط مستقيم حقيقت است با عشق يكى دانسته شده است. كوى نكوى ميكده باب صفاى عشق طاق و رواق روى 
تو كاشانه من است (2) از روزى كه يرجم عشق برافراشته شده. تمام عوالم وجود به جوشش و غلغله اى وصف نايذير د رآ مده اند. 
به تعبير مولانا" اين همه آوازها از شه بود ".وه جه افراشته شد در دو جهان يرجم عشق آدم و جن و ملك مانده به بيج و خم عشق 
عرشيان ناله و فرياد كنند در ره يار قدسيان بر سر و بر سينه زنان از غم عشق (7) سريان عشق در عالم در آثار عرفا مطالب فراوانى 

ل ل ل ل ا 
نظر ايشان" آتش افروخته عشق "در همه روحها يديدار است. عاشقم عاشق و جز وصل تو درمانش نيست كيست كاين آتش 
افروخته در جانش نيست (6) عشق به حق» امروزى نيست بلكه از ازل با حقيقت ارواح سرشته است: ساكنان در ميخانه عشقيم مدام 
الملا ا ل لص ور ا عشق جانان ريشه دارد 
در دل از روز الست عشق را انجام نبود» جون ورا آغاز نيست (2) مرتبه عشق مقام عشقء مرتبه واحديت و اسماء و صفات است. 
عشق مظهر اسم الله است كه حاكم بر همه اسماء الهى است: من جه كويم كه جهان نيست بجز يرتو عشق ذوالجلا-لى كه بر دهر و 
زمان حاكم اوست (7) اكر مرتبه جبرئيل و روح الامين را مرتبه عقل و عالم جبروت بدانيم» مقام واحديت كه فوق جبروت و حاكم 
و موجد آن استء مقام ومرتبه عشق است. بنابراين عشق مرتبه ظهور اسماء الهى است و مساوى با مقام ظهور حضرات ائمه 
معصومين (ع) است. ديوانككى عاق تى خوبان ز باده است مستى عاشقان خدا از سبوى ماست ما عاشقان ز قله كوه هدايتيم روح الامين 
به" سدره "بى جستجوى ماست كلشن كنيد ميكده رااى قلندران طير بهشت مى زده در كفتكوى ماست با مطربان بكو كه طرب را 
فزون كنند دست كداى صومعه بالا به سوى ماست (8) مقام عشق برتر از مقام عرش است". يايه آن برتر از دروازه عرش برين 
است (".4) و فروتر از مقام باطنى انسان كامل است". درياى عشق قطره مستانه من است. ٠١(‏ ") از اين رو عشق به تعبير مولانا وراى 
كفر ودين است و جنت عاشقان» نسبتى با جنت ابرار ندارد. مرتبه عاشقان مطابق اشعار امام مرتبه" سابقون "و" مقربين "و 
"مخلضين "تنه ووز شير كه خوسان ووند دز عفدت و عاشقان طريقت كسى تخواهد نوة (01) حقيقت عفق عقق هماتتد 
بسيارى از امور وجدانىء نظير آزادى و زيبايى"» يدرك و لايوصف "است: راز بيهوشى و مستى و خراباتى عشق نتوان كفت كه از 
راهبران بى خبريم )"١7(‏ آفتاب آمد دليل آفتاب "و امام (ره) فرمودند: عاشقم جز عشق تو در دست من جيزى نباشد عاشقم» جز 
عشق تو بر عشق برهانى ندارم (1) در آثار امام هرجا اين كلمه به كار رفته» دلالت بر معانى عرشى مى كند. امام؛ ما وضع له الفاظ 


را معانى عام مى دانند. از اين رو دلالت نور بر نور حسى مجازى و بر حقيقت نور كه ظاهر به ذاته و مظهر لغيره است» حقيقى است. 
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عشق» مستى» مى» طرب و وجد و بسيارى از الفاظ عرفانى جنينند. حقيقت عشقء در نزد كروبيان و عوالم اسماء و صفات است و 
مجازا به عشقهاى زمينى تلقى مى كنند. عارفان معتقدند كه حضرات خمس كه در نزد فيلسوفان به عوالم وجود تعبير مى شود بر 
يكديكر متطابقند. آنجه در عالم يايين است نازله عوالم بالاتر و آنجه در عوالم بالاتر است» حقيقت جيزى است كه در عوالم فروتر 
قرار دارد. از نظر قرآن» حتى آهن نيز نازل شده است و حقيقت آن در" ام الكتاب "نتن مخون سقايق قران دارد نهابى ترقت 
عشق امرى است معنوى كه عشقهاى جسمانى يرتوى از آن است و آنجه به نام عشقهاى مجازى مذموم است و شارع مقدس از آن 
نهى نموده"» هوس "است و نه عشق» عشق جه روحى و جه جسمىء ياكك و مقدس است. جنانكه عرفا بر اين مبنا حديث" من عشق 
و كتم وعف مات شهيدا "را تفسير مى فرمايند. عاكف كوى بتان باش كه در مسلكك عشق بوسه بر كونه دلدار خطايى نبود (15) 
تفاوت عشقهاى روحانى با عشقهاى جسمانى در آن است كه در اولى با وصال» عطش عشق فزونى مى يابد اما در دومى وصال 
مقدمه خاموشى است. اين مطلب را ابن عربى در ضمن شعرى تبيين كرده است. او مى كويد" لبان معشوقم را مى بوسم اما عطش 
عشقم بيشتر مى شود. "امام همين مطلب را با عبارات ديكرى مطرح فرموده اند. هزار ساغر آب حيات خوردم از آن لبان و همجو 
سكندر هنوز عطشانم خداى را كه جه سرى نهفته اندر عشق كه يار در بر من خفته من يريشانم (18) نسبت عشق و زيبايى آيا 
زيبايى تابعى از عشق است يا عشق» جلوه اى از زيبايى است؟ اين سوالى است كه عارفان ياسخهاى كوناكونى بدان داده اند. برخى 
همجون حافظ معتقدند كه حسن و زيبايى موجد عشق است: در ازل يرتو حسنت ز تجلى دم زد عشق بيدا شد و آتش به همه عالم 
زد و برخى همجون مولانا در تمثيل مجنون و مذمت وى در انتخاب ليلى» زيبايى را به عاشق باز مى كردانند. امام (ره) در برخى 
اشعار به مكتب حافظ رفته اند. جنانكه حسن را يديد آورنده عشق تلقى فرموده اند: يرتو حسنت بجان افتاد و آن را نيست كرد عشق 
آمد دردها را هر جه بد درمان نمود (129) و در برخى ابيات» زيبايى را وابسته به عاشق مى دانند: معجز عشق نداى تو زليخا داند كه 
برش يوسف محبوب جنان زيبا شد (17) اما آنجه مسلم است آن است كه زيبايى اصالت دارد و زيبايى است كه سالكك را عاشق و 
شيفته و ديوانه مى كند. جه براى زيبايى معشوق واقعيت در نظر آوريم ويا در خيال عاشق مجسم شده باشد. به عبارت ديكر زيبايى 
مقدم بر عشق است و در همه حال زيبايى و جمال هدف و مقصود است و عشق تابع و فرع او. آن روز كه عاشق جمالت كشتم 
ديوانه روى بى مثالت كشتم ديدم نبود در دو جهان جز تو كسى بيخود شدم و غرق كمالت كشتم (18) يا مى فرمايد: آشفته ام از 
فراقت اى دلبر حسن بر كير حجاب من كه رسواى توام (19) نسبت عاشق و معشوق در ادبيات عرفانى» توصيفات زيبايى درباره 
عاشق و معشوق شده است. از نظر حافظ عاشق محتاج معشوق است و معشوق مشتاق عاشق. اين بحث ريشه هاى عميقى در متون 
دينى دارد و خود تحقيقى مفصل مى طلبد. امام (ره) در جاى جاى ديوانشان به اين نسبت اشاره فرموده اند. از نظر ايشان عاشق 
مظهر نياز است و معشوق سمبل ناز. يرده بردار ز رخ جهره كشا ناز بس است عاشق سوخته را ديدن رويت هوس است )3١(‏ اكنون 
كه يار را راه ندادم به كوى خود ما در نياز خويش و او به ناز خويش )١١(‏ شب هجران تو آخر نشود رخ ننمايى در همه دهر تو در 
نازى و ما كرد نيازيم (59) بلبل و كل هم از توصيفات شايعى است كه عارفان فرموده اند: بلبل به باغ ناله كند همجو عاشقان كُويى 
كه باد از غم فصل خزان كند (73) عاشق سوداكر جمال است و معشوق زيبايى كه از عاشق دل مى برد. ما به سوداكرى خويش 
روانيم همه او به دلبردكى خويش روان است هنوز (75) عاشق طلب سايه سرو معشوق مى كند تا در سايه آن بيارامد. ما بى سايه 
سروش به تلاشيم همه او ز يندار من خسته نهان است هنوز (10) عاشق خود مجازى است و معشوق خود حقيقى. سر و جانى نبود تا 
كه به او هديه كنم او سر و ياى همه روح و روان است هنوز (178) عاشق يروانه و معشوق شمع وجود اوست: من دلسوخته يروانه 
شمع رخ او رخ زيباش عيان بود و عيان است هنوز وي كيهاى راه عشق عارفان همكّى معتقدند كه راه عشق راهى يربلا و سخت 
است. برخى مانند مولانا آن راه را" سركش و خونى "ناميده اند" عشق از اول سركش و خونى بود "و بعضى جون حافظ فرموده 


اتد كه عشق اكرجه راه يصون است اما اشدا دز ذهح عاشق آسان مجلوة من كد ". كه اعشق آسان تموذ اول ولى انتاة فشكليا "در 
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اشعار امام (ره) راه عشق راهى يرخطر توصيف شده است: كفته بودى كه ره عشق ره يرخطرى است عاشقم من كه ره يرخطرى مى 
جويم (37) ريشه سخن امام و عارفان حقيقى به قرآن و روايات متعددى بازمى كردد. در منطق دين ميان ابتلاء و مقامات معنوى 
نسبتى مستقيم وجود دارد. اهل ولايت بيش از سايرين كرفتار ابتلاء هستند. اساسا طريق ولايت كه به اعتقاد نكارنده با طريق عشق 
يكى است و اختلافشان به اعتبار لفظ استء راهى است به غايت دشوار كه انبياء مرسل و ملائكه مقرب در خم آن مانده اند. اين راه 
بافناء رخ مى نمايد و كسى كه از يوسته انانيت و انيت خارج نشده استء هنوز بر اين وادى قدم نككذارده است: وادى عشق كه 
بيهوشى و سر كردانى است مدعى در طلبش بوالهوس و مغرور است (18) راه عشق" سر مستند مقنع به سر است "كه غيرت حق 
تعالى آن را از نامحرمان يوشيده است: سر عشق از نظر يرده دران يوشيده است باز رسوايى اين يرده در آن بى خبريم راز بيهوشى و 
مستى و خراباتى عشق نتوان كفت كه از راهبران بى خبريم (24) كاهى از سرالاسرار و حقايق قضا و قدر الهى تنها با عاشقى به 
دست مى آيد. خداوند موهبت تجلى ذاتى خويش را جز بر عاشقان حرام كرده است: كور كورانه به ميخانه مرواى هشيار خانه عشق 
بود جامه تزوير برآر عاشقانند در آن خانه همه بى سر و يا سر و يايى اككرت هست در آن يا نككذار تو كه دلبسته تسبيحى و وابسته 
دير ساغر باده از آن ميكده اميد مدار ياره كن سبحه و بشكن در اين دير خراب كر كه خواهى شوى آكاه ز سرالاسرار كر ندارى 
سر عشاق و ندانى ره عشق سر خود كير و ره عشق به رهوار سيار (0) اميرالمومنين فرمودند كه حق در كمان انسان شيرين استء 
واى به روزى كه بخواهد تحقق يابد كه تحملش بسيار سخت است. راه عشق نيز اكرجه شيرين مى نمايد» اما راهى است كه سالكك 
بعد از سالها ابتلائات و رنجها بدان نايل خواهد شد. اين راه از راه اهل فلسفهء عرفان» ايمان» شهود و معرفت جداست,ء اكرجه كسى 
كه كليد عشق را در اختيار دارد در اعلى مراتب ايمان و شهود و معرفت و حكمت و عرفان هم هست. اين راه از منظر امام به تبعيت 
از حافظ شيرازى اختصاص به رندان دارد و تا آنجا كه نكارنده تحقيق كرده است تنها مكتبى كه در صراط مستقيم قرار دارد و 
ترجمان كلمه" مخلصين "است كه از ازل تا ابد از دسترس شيطان درون و بيرون خارج استء مكتب رندى است. رند در اشعار امام 
نا "اهل ولايث واسحت و عفق "يكن دانع شد اسك سالها باند كه را عشق .زا ينذا كق ابن زه رتدان:ميخاته است راوسادة 
نيست (1”) دراين مرتبه عبادت خداوند از روى ترس و طمع شرك جلى تلقى مى كردد. مقام عاشقان فوق بهشت است: به روز 
حشر كه خوبان روند در جنت ز عاشقان طريقت كسى نخواهد بود (77) در حقيقت بهشت و جهنم مراتبى از مراتب وجود عاشق 
است. بهشت و جهنم نازل صدها منزل است كه قيامت از جمله آنهاست. مبانى تفكر امام خمينى (ره) و عشق مبانى تفكر امام (ره) 
در دو دسته از اشعار ايشان قابل تحقيق است. دستور اول ابياتى است كه ناظر بر ترجيح روش اشراق و عشق بر روش فلسفه و علوم 
رسمى استء اكرجه اين ترجيح به معناى نفى فلسفه نيست بلكه فلسفه مقدمه ورود به مسلكك اشراقى است. سالكك تا حجاب فلسفه 
را ياره نكند به مقام عرفان و اشراق نايل نمى آيد. دسته دوم اشعارى است كه نشان مى دهد مكتبى كه از نظر امام منطبق بر صراط 
مستقيم حقيقت است. صراط عشق است و سبيلهاى حكمت. عرفان» معرفت و شهود. فقه و كلام» زهد و اخلاق اكرجه با صراط 
مستقيم نسبت دارند اما با آن يكى نيستند. مبناى اول: تضاد عقل و عشق آنجه در متون عرفانى با عنوان عقل و عشق مطرح استء 
اظر بر تضاد عشق و عقل عافيث انديشن يا عقل جزو عقل معاش اسث. عقل در اين مرتبه يستكى تامى به خودشواهى ذارة. بديهى 
است كه عارف كه نفى دوئيت مى كند و تنها خدا را مصداق وجود مى داند با حجاب خودخواهى اعم از نورانى و ظلمانى در ستيز 
است. در حقيقت آنجه را كه عارفان مذمت كرده اندء عقل نيست و به تعبير اميرالمومنين (ع") نكرا "ناميده شده است. عقل در 
لسان روايات همه جا مورد مدح قرار كرفته واز جنود رحمان به شمار آمده برخلاف جهل كه فرمانده لشكر شيطان است. به اين 
ترتيب فلسفه كه با علوم عقلى سر و كار دارد و اعم از آن» علوم رسمى از كلام و فقه و اخلاق و تفسير همككى مقدمه اند براى سير 
انسان به سوى حق اما اككر خود اصالت يابند و عالم» در فلسفه و حتى تفسير قرآن و حديث توقف نمايد و وراى آن را انكار نمايده 


اينجاست كه در حجاب انكار كه ضخيم ترين حجابهاست,. واقع مى شود و دشمن حقيقت مى كردد. اما اكر فلسفه به مثابه يل عبور 
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به عرفان و شهود باشدء» عرفا با اين فلسفه و عقل نه تنها ستيز نكرده اند كه آن را در جاى خويش بسيار نيكو دانسته اند. براى عارف 
"حفظ مراتب "مبنايى مهم به شمار مى آيد. اين مطالب براى آن نككاشته شد تا آنها كه عميقا با افكار امام آشنا نيستند از ظاهر 
اشعار امام خيال خام نبرورند و فلسفه را رمى به بيهودكى ننمايند. بهترين كواه بر اين مدعا سخنان امام و سيره عملى ايشان است. 
امام اكر به فلسفه اعتقادى نداشتند» سالها وقت شريفشان را مصروف تدريس اسفار و شفا نمى كردناد. امام در بياناتشان حتى 
ديد كاه بسيار مثبتى نسبت به حكمت يونان و فلسفه ارسطو ابراز كرده اند. نكته اى كه امام بر آن تاكيد مى كنند در نظر كرفتن 
اعتبارات علوم است. حد فلسفه را به عرفان دادن و در هم آميختن مراتب حجابهاء با ناموس خلقت در تضاد است. با اين بيان شروع 
به سير در اشعار امام (ره) مى كنيم: -١‏ دليل امام بر تضاد عشق و عقل يا روش اشراق و روش فلسفه در تضادى است كه در ثمرات 
اين دو نحوه سلوكك يديد مى آيد. ثمره روش عاشقانه " مستى و بيخودى "است و ميوه درخت فلسفه" هوشيارى و بيدارى "عشق با 
جنون نسبت دارد و فلسفه با عاقلى: راه علم و عقل با ديوانكى از هم جداست بسته اين دانه ها و دامها ديوانه نيست (”) از عبارت 
"بسته دانه ها و دامها "برمى آيد كه مقصود از عقل مذموم در نزد امام» توقف در فلسفه و محصولات علم و عقل است. مستى 
ضدهوشيارى است": مستى نجشيده اى اكر هوش تو راست ("6”) در جاى ديكر به دلبستكى و اصالت دادن به فلسفه اشاره مى 
كنند: ما ز دلبستكى حيله كران بى خبريم از يريشانى صاحبنظران بى خبريم عاشقان از سر سودايى ما بى خبرند ما ز بيهودكى 
هوشوران بى خبريم (220 راه و رسم عشق بيرون از حساب ما و توست آنكه هشيار است و بيدار است مست باده نيست ثمره عاشقى 
بيخودى و مستى است و ثمره خرد» هوشيارى و بيدارى و جهان ديدكى: مستم از باده عشق تو واز مست جنين يند مردان جهان 
ديده و هشيار مخواه (9”) -١‏ رمز ديككر ترجيح روش اشراق بر فلسفه را در" حد عقل "بايد جستجو كرد. حافظ عقل را" جو شبنمى 
مى داند كه بر بحر مى زند رقمى "امام از علوم رسمى و فلسفه تعبير به" دكه "كرده اند: دكه علم و خرد بست و در عشق كشود 
آنكه مى داشت به سر علت سوداى تو را (/7”) فلسفه داراى جارجوبهاى مشخص است واز اصول خاص بيروى مى كند از اين رو 
نيازمند به علم منطق و ياد كيرى روشهاى مشخص استدلال است اما راه عشق بيرون از جارجوبهاى عادى است". راه و رسم عشق 
بيرون از حساب ماو تواست "- فلسفه علم به حقايق است و عرفان و اشراق رسيدن و محو شدن در حقيقت و ميان اين دو مقام 
فرستككها فاصله است. فيلسوف ماهيت موجودات را مى شناسد و فلسفه از يى بردن به حقيقت وجود عاجز است از اين رو عارف 
ابزار فيلسوف را ناكافى مى داند. فيلسوف از طريق حواس مادى به ادراكك خيالى و عقلى نائل مى آيد. اما براى يافتن حقيقت نياز به 
جشمى ديكر و كوشى ديككر است و جون فيلسوف اين كوش و حِسْم را فاقد استء يس از نظر عارف فلاسفه كوران و كران ناميده 
شده اند. اصطلاح " كوران "در مثنوى بارها و بارها نسبت به فلاسفه به كار رفته است. امام نيز بارها از اين وازه استفاده كرده اند: با 
فلسفه ره به سوى او نتوان يافت با جشم عليل» كوى او نتوان يافت اين فلسفه را بهل كه با شهير عشق اشراق جميل روى او نتوان 
يافت 5- فلسفه با بخشى از وجود آدمى سر و كار دارد و آن ذهن است اما عرفان با حقيقت هستى انسان مربوط است. عالم ذهن 
عالم ثبات» اما هستى انسان دائما در صيرورت است. از اين رو فلاسفه و صاحبان علم حصولى ثابت» خونسرد و با احتياط و بى درد 
هستند. در مقابل عارفان و اهل حضور اهل قيام» حركتء دردء» جوششء كرمى و ريسكك و قمارند: عاقلان از سر سودايى ما بى 
خبرند ما ز بيهودكى هوشوران بى خبريم (7”8) در زمره آشفته دلان زار و نزاريم در حوزه صاحبنظران جون بخ سرديم (9) مبناى 
دوم: مكتب عاشقى مكتب عاشقى در مسلكك امام (ره) اخص از مكتب اشراقى و عرفانى است و نسبت آن نظير نسبت كعبه و 
مسجدالحرام است. آنكه در كعبه است» در مسجد هم هست اما هر كه وارد مسجد الحرام شدء لزوما به كعبه نرسيده است. امام در 
ضمن ابياتى همه مسلكها را مورد انتقاد قرار مى دهد و تنها مكتب عاشقى را به عنوان حق مطلق برمى كزيند: ما زاده عشقيم و 
فزاينده درديم با مدعى عاكف مسجد به نبرديم با مدعيان در طلبش عهد نبستيم با بى خبران سازش بيهوده نكرديم در ميكده با مى 


زدكان بيهش و مستيم در بتكده با بت زده هم عهد جو مرديم در حلقه خودباختكان جون كل سرخيم در جركه زالوصفتان بارخ 
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زرديم در زمره آشفته دلان زار و نزاريم در حوزه صاحبنظران جون يخ سرديم با صوفى و درويش و قلندر به ستيزيم با مى زد كان 
كمشدكان باديه كرديم با كس ننماييم بيان» حال دل خويش ما خانه بدوشان همككى صاحب درديم (60) امام در بيتى اشاره مى 
كنند كه تنها بنيانى كه اصيل است عشق است: غمزه كردىء هر جه غير از عشق را بنيان فكندى غمزه كن بر من كه غير از عشق 
بنيانى ندارم )6١(‏ رهرو عشقى اككر خرقه و سجاده فكن كه به جز عشق تو را رهرو اين منزل نيست اككر از اهل دلى صوفى و زاهد 
بككذار كه جز اين طايفه را راه در اين محفل نيست اين نقدها به دو مطلب مهم اشاره مى كنند: اول آنكه عرفان امام با طريقه اهل 
تصوف و عرفان اصطلاحى متفاوت است اكرجه در بسيارى موارد نيز مشابهت دارند. دوم آنكه امام عارف اهل كشف و شهود را 
همرتبه عاشق نمى كيرد. عشق دلدار جنان كرد كه منصور منش از ديارم بدر آورد و سر دارم كرد عشقت از مدرسه و حلقه صوفى 
راندم بنده حلقه بككوش در خمارم كرد. (97) در بيتى به طور مشخص به مراحل سه كانه فلسفه وعرفان و عشق اشاره مى فرمايند: 
علم و عرفان به خرابات ندارد راهى كه بمنزلكه عشاق ره باطل نيست (7©) در بيتى ديكر از سه مقام حكمتء عرفان و عشق به 
عاقلى و حيله كرى و هوشورى صاحبنظرى و حيرت سودايبان و مستان تعبير مى فرمايند: ماز دلبستكى حيله كران بى خبريم از 
يريشانى صاحبنظران بى خبريم عاقلان از سر سودايى ما بى خبرند ما ز بيهودكى هوشوران بى خبريم (5©) در ابياتى ديكر با لحن 
تندترى مقصود راادا مى فرمايند: با صوفى و با عارف و درويش به جنكيم يرخاشكر فلسفه و علم كلالميم از مدرسه مهجور و 
زمخلوق كناريم مطرود خرد يبشه و مطرود عواميم (68) از نظر امام عارف با سالكك تناسب دارد و عاشق با واصل.مرتبه واصلين 
كجا و مرتبه سالكين كجا! از اين رو نكارنده معتقد است مراتب معرفت در نزد امام داراى سه مرحله معرفت فلسفى و حكمى؛ 
معرقت دوقن وشهودى ومغر فت ولا و عشقى اميق در مر عله عقق قتا سقيقى ويقاء يسن اق تام ساضل "من شود ميات اتقايشه 
هاى عرفانى امام در اشعارشان با عرفان شيعى كاملا قابل تطابق است. مكاتب سه كانه فلسفىء عرفانى و عشقى را مى توان با 
حكمت بحثى» حكمت ذوقى و حكمت شيعى متناسب دانست.از اشعار امام برمى آيد كه علم عاشقى را همان كمت شيعى مى داند 
كه سرجشمه آن در ائمه (ع) است. ما عاشقان ز قله كوه هدايتيم روح الامين به" سدوه '"'بى تجستهزرق ماست (628) فرهادم و سوز 
عشق شيرين دارم اميد لقاء يار ديرين دارم (51) در برخى اشعار به طور مشخص از ولايت شيعى به مكتب عاشقى تعبير كرده اند. 
سرخم باد سلامت به من راه نمود ساقى باده به كف جان من آكاه نمود خادم دركه ميخانه عشاق شدم عاشق مست مرا خادم در كاه 
نمود سر و جانم به فداى صنم باده فروش كه به يكك جرعه مرا خسرو جم جاه نمود بركك سبزى زكلستان رخت بخشودى فارغم از 
همه فردوسى كمراه نمود باكه كويم غم آن عاشق دلباخته را كه همه راز خوداندر شكم جاه نمود (58) آثار عشق فلاسفه معتقدند 
كه براى تحقق وجود جيزىء دليلى بهتراز آثار وجودى وى نيست. بويزه امور معنوى كه قابل ادعا كردن استء با توجه به آثارش 
معلوم مى شود. در متون دينى و عرفانى براى مقامات معنوى آثارى مشخص ذكر شده كه اكر آن آثار يديد آيد. دليل بر تحقق آن 
مقام است وكرنه» حرف و ادعاست. حضرت امام در آثارشان از همين طريق برخى ادعاها را مورد انتقاد قرار مى دهند. به عنوان 
مثال وقتى مى خواهند ادعاى اخلاص برخى مدعيان را باطل كنند» مى فرمايند كه علامت اخلاص» جارى شدن حكمت بر زبان 
است واكر ادعاى اخلاءص هست جرا سخنان حكمت آميز از دهان مدعى خارج نمى شود. عشق نيز از مقولاتى است كه همكان 
ادعاى آن را دارند. اما ادعا موجب برخوردارى نمى كردد جنانكه با خيال آب» هيج تشنه اى سيراب نمى كردد. امام (ره) در ديوان 
اشعارشان خواص و آثار متعددى براى عشق برشمرهده اند. اين آثار برخى ظاهرى و برخى باطنى است. محور اين آثار كه بسيارى 
خواص عشق بدان راجع استء فناى عاشق در معشوق ازلى است. آنككاه كه انسان قلبش را از خودخواهى و شيطان ياكك كردء حق 
تعالى و جنود رحمانى در آن سكونت مى كزينند. دراين صورت صدقء قدرت» سبكبالى» تسليم» يشتكار در امور خير» تسليم» 
سلامت» هدايت»؛ شجاعت به خودى خود يديد مى آيد. نككارنده در ديوان امام آثار متنوعى از عشق را يزوهش كرده است. براى هر 


يكك ابياتى به عنوان دليل مى آوريم: -١‏ فنا كر اسير روى اويى نيست شو يروانه شو ياى بند ملكك هستى در خور يروانه نيبست 
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ميككساران را دل از عالم بريدن شيوه است آنكه رنكك و بوى دارد لايق ميخانه نيست (58) اين ره عشق است واندر نيستى حاصل 
شود بايدت از شوقء يروانه شوى بريان شوى (050) "- بى اعتنايى و استغناء از دنيا بى نيازى است در اين مستى و بيهوشى عشق در 
هستى زدن ازروى نياز است هنوز دست بردار ز سوداكرى و بوالهوسى دست عشاق سوى دوست دراز است هنوز (01) رهرو عشقم 
و از خرقه و مسند بيزار به دو عالم ندهم روى دل آراى تو را (25) عاشقان روى او را خانه و كاشانه نيست مرغ بال و ير شكسته فكر 
باغ و لانه نيست (01) عشق آوردم در اين ميخانه با مشتى قلندر ير كشايم سوى سامانى كه سامانى ندارم (0) در غم عشقت فتادم 
كاشكى درمان نبودى من سر و سامان نجويم كاشكى سامان نبودى (80) - مستى و عدم توجه به خود راه و رسم عشق بيرون از 
حساب ما و توست آنكه هشيار است و بيدار است مست باده نيست (88) *- اخلاص و دورى از ريا و تزوير رهرو عشقى اكرء خرقه 
و سجاده فكن كه بجز عشق تو را رهرو اين منزل نيست اككر از اهل دلى صوفى و زاهد بككذار كه جز اين طايفه را راه در اين محفل 
نيست (01) تو كه دلبسته تسبيحى و وابسته دير ساغر باده از آن ميكده اميد مدار ياره كن سبحه و بشكن در اين دير خراب كر كه 
خواهى شوى آكاه ز سر الاسرار (08) ه- جنون راه علم و عقل با ديوانكى از هم جداست بسته اين دانه ها و دامها ديوانه نيست 
ميدع شو ديواث شو از عو يشو بيكانةا شو اشنا ناكوسة رافشن غير اين يكانة نينت زق8) #دشحاضة: سارت وسرذاوة ذو 
طريق حقايق جان در هواى ديدن دلدار داده ام بايد جه عذر خواست متاع و كر نبود آن سر كه در وصال رخ او به باد رفت كر 
مانده بود در نظر يار سر نبود (20) در ره جستن آتشكده سر بايد باخت به جفا كارى او سينه سير بايد كرد -١/ )2١(‏ ابتلاء و مصيبت 
ودردمندى آتش عشق بيفزاء غم دل افزون كن اين دل غمزده نتوان كه غم افزا نشود جاره اى نيست بجز سوختن ازآتش عشق 
آتشى ده كه بيفتد به دل و يا نشود (25) در ره خال لبش لبريز بايد جام درد رنج را افزون كنىء نى در يى درمان شوى (27) درد 
مى جويند اين وارستكان مكتب عشق آنكه درمان خواهد از اصحاب اين مكتب غريب است ما زاده عشقيم و فزاينده درديم با 
مدعى عاكف مسجد به نبرديم (26) در اتش عشق تو خليلا-نه خزيديم در مسلخ عشق تو فرزانه و فرديم (20) 8- آماج اتهامات 
بودن فرمانده جمع عاشقانم فرمان بر يار بى وفايم از شهر كذشت نام و ننككم بازيجه دور و آشنايم (28) غم دلدار فكنده است به 
جانم شررى كه به جان آمدم و شهره بازار شدم به كمند سر زلف تو كرفتار شدم شهره شهر به هر كوجه و بازار شدم (81) آرزوى 
خم كيسوى تو خم كرد قدم باز انككشت نماى سر بازار شدم (28) 4- يشتكار كر برانى ز درم از در ديكر آيم كر برون رانديم از 
خانه ز ديوار شوم (29) عاشقان از در و ديوار هجوم آوردند طرف سرى است هويدا زدر محكم عشق )03١(‏ از سر كوى تو راندند 
مرا با خوارى با دلى سوخته از باديه باز آمده ام )7١(‏ بلقيس وار كر در عشقش نمى زديم ما را به باركاه سليمان كذر نبود (7/) 
-٠‏ هدايت و يقين سر خم باد سلامت كه به من راه نمود ساقى باده به كف جان من آكاه نمود (7) ما عاشقان ز قله كوه هدايتيم 
روح الامين به" سدره "بى جستجوى ماست (0/6 -١١‏ تسليم طره كيسوى او در كف نيايد رايككان بايداندر اين طريقت ياى و سر 
جوكان شوى (0/0) كر بار عشق را به رضا مى كشى جه باكك خاور به جا نبود و يا باختر نبود (/7) عاشقم» عاشق روى توء نه جيز 
ديكرى بار هجران وصالت به دل شاد كشم (77) -١7‏ روحيه خدمت به خلق خخدا خادم بير مغان باش كه در مذهب عشق جز بت 
باده به كف حكمروايى نبود (78) -١*‏ صدق و وفادارى زجام عشق جشيدم شراب صدق و وفا به خم ميكده با جان و دل وفا دارم 
(9) ؟١-‏ بريشان كويى و يريشان حالى در برابر معشوق ازلى وابدى من خراباتيم از من سخن يار مخواه كنكم از كنكك بريشان 
شده كفتار مخواه (60) يريشان حالى و درماندكى ما نمى دانى خطا كارى ما را فاش بى يروا نمى دانى )81١(‏ فاش است به نزد 
دوست راز دل من آشفته دلى و رنج بى حاصل من طوفان فزاينده اى اندر دل ماست يارب» ز جه خاكى بسرشتى كل ما (87) 
آشفته ام از فراقت اى دلبر حسن بركير حجاب من كه رسواى توام (87) من يريشان حالم از عشق تو و حالى ندارم من يريشان كُويم 
از دست تو آدابى ندارم (85) -١8‏ توحد و تمركز فاطى ز علايق جهان دل بركن از دوست شدن به اين و آن دل بركن يكك دوست 


كه أن جمال مظلق باشد يكين تو واز كون ومكان دل بركن (8) +١-قدرت‏ اراذه و خداوند كارى و ربوبيت فرهاد شو و شه 
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براين كوه بزن از عشق به تيشه ريشه كوه بكن (65) شاكرد بير ميكده شو در فنون عشق كردن فراز بر همه خلق اوستاد باش (87) 
-١١/‏ سبكبالى تهى دستى و ظالم يبشككى ما نمى بينى سبكك بارى عاشق ييشه والا نمى بينى (88) 18- به هيج حدى قانع نبودن 
(ظلوميت) تهى دستى و ظالم بيشكى ما نمى بينى سبكك بارى عاشق ييشه والا نمى بينى (89) -١4‏ جهره ظاهرى عاشق (تاثير باطن بر 
ظاهر) عاشق دوست ز رنككش بيداست بى دلى از دل تنككش بيداست راز عشق تو نكويد"هندى "جه كنم منء كه زرنكش 
ييداسث. (4:0) بى نوشت ها: .١‏ ديوان اشعار» ص 27. ؟. همان» ص 88. *. همان» ص #*1. *. همان» ص 268. ه. همان» ص 11/4. 
#. همانء ص «ء. /. همان» ص 27. 8. همان» ص 28. 4. همان» ص .٠١ .20٠‏ همانء» ص 38. ١١.همان»‏ ص .٠١59‏ 17. همان» ص 
ه١.‏ 1. همان» ص .18١‏ 15١.همان».‏ ص .1٠١‏ 18. همان» ص .١18‏ 18. همانجا. .١1/‏ همان» ص 84. 16.همان. ص .77١‏ 19. همان» 
ص .٠١ .1١9‏ همان» ص ”"ه. ١؟.‏ همان» ص 177. 71. همان» ص 182. 7؟. همان» ص .٠١١‏ 5”. همان» ص .١77‏ 750. همانجا. 18. 
همانجا. /ا؟.همان» ص .12:٠‏ 18. همان. ص 25. 794. همان» ص .١188‏ ٠".همان»‏ ص 178. ١ل.همان.‏ ص .7١‏ 57. همان» ص .٠١8‏ 
“م همان» ص 77. *#.همان» ص 787. ه.همان. ص .١188‏ 88.همان. ص 177. /ا.همان» ص 87. 8". همان. ص .١188‏ 89. همان» 
ص 18#. ٠ع.‏ همان. ص 2#. ١ع.‏ همان» ص .18١‏ 67. همان». ص .,8١‏ 5. همان» ص /21. 588. همان» ص 188. ه6. همان» ص /187. 
غع. همانء ص 28. لا. همان» ص 177. 68. همان» ص .1١١18‏ 59. همان. ص ا. .2٠0‏ همان. ص 188. ١ه.‏ همان. ص 027.178 
همان. ص .١‏ *ه. همانجا. *ه. همان» ص .١18١‏ 00. همانجا. *ه. همان. ص .٠١‏ لال همان» ص /2. /4. همان» ص .١78‏ 29. 
همان. ص .28٠ .١١‏ همانء» ص .٠١7‏ ١8.همان»‏ ص 4/. 87.همان» ص .1١١7‏ 2. همان» ص 180. 8#.همان». ص .2١‏ 20.همان» ص 
.٠8#‏ مع. همان» ص 188. /ات.همان» ص 157. 68. همان. ص 158. 84. همان» ص 157#. .7١‏ همان» ص ع17. ١ل.‏ همان» ص 178. 
"ل. همان. ص .٠١7‏ ”7. همان». ص .١١8‏ 75. همان» ص 228. ه/. همان. ص 180. 8/. همان» ص .٠١7‏ لالا. همان» ص 188. 8/. 
همان. ص .9.٠١١‏ همان» ص .8١ .١158‏ همانء» ص /119. .8١‏ همان» ص 187. 87. همان؛ ص 77. 87. همان؛ ص .5١19‏ 85 
همان. ص .١84‏ 80. همان» ص 587. 88. همان» ص .77١‏ /ا4. همان» ص 179. 88. همان» ص 187. 64. همانجا. .4١‏ همان» ص 


66 
سيماى عشق در اشعار حضرت امام . خمينى "س" 


سيماى عشق در اشعار حضرت امام خمينى "'س "هرجند ابعاد مختلف شخصيت جامع و كامل حضرت امام خمينى"س "ناشناخته 
مانده اما به بعد عرفانى ايشان كمتر توجه شده است. غير از آثارى جون سرالصلوة يا صلوة العارفين و معراج السالكين» شرح دعأ 
سحر و مصباح الهدايه الى الخلافة و والولايةٌ برخى از نامه ها و همجنين اشعار ايشان مى تواند ما را با ديدكاهها و آرأ عرفانيشان 
آشنا سازد. اشعار بويزه غزليات امام در اين زمينه از اهميت ويه اى برخوردار است. غزل از مناسبترين قالبهاى شعر فارسى است كه 
مى تواند انديشه ها و بينشهاى نغز و لطيف از جمله معارف و دريافتهاى عرفانى را منعكس سازد. ازاين روست كه يكى از زيباترين 
و مهمترين دستاوردهاى عرفانى يعنى عشق و محبت در غزل بازتاب وسيعى يافته و محتوا و مضمون غزل را غنا بخشيده است. هر 
جند عشق مجازى جايككاه خويش را در غزل استوار ساخته بود اما وقتى حكيم سنايى غزنوى غزل را به خدمت كرفت تا باورها و 
ديد كاههاى لطيف عرفانى خود را كه مثنويها و قصايد او كشش بيان آن را نداشتند ‏ بازكو كند» در شعر فارسى تحولى شروع شد 
كه نتايجى درخشان و يربار در بى داشت. عطارء فخرالدين عراقى, مولانا و بالادخره حافظ غزلهايى عارفانه را كمال بخشيدند و 
زيباترين آثار ادبى -عرفانى را از خود بر جاى كذاشتند. يكى از اركان اساسى غزلهاى عارفانه تبيين و تشريح عشق عارفانه است كه 
اين سنت ثا امروز باقى مانده اسث. عشق و ميحبث هديؤ بززركك عرفان اسلامى اسث و حنان جايكاه بلند و يااهميتى يافته است كه 


آن را سخن همه عارفان مى دانند و عرفان را در آن خلاصه. اين ركن مهم و اساسى عرفان تا حدود قرن ينجم هجرى بيشتر با وازه 
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حب و محبت شناخته مى شد واز اين زمان به بعد بتدريج وازه عشق به كار رفت و در حول زمان كاربردى وسيع و كسترده 
يافت:(1) كرجه دوقرآن وازه عقق به كاز ترفته و از عسو محبت سكن كقته شده»عارقان همانتد ديكر مبائحث خخودةه ريشه و مها 
عشق را در قرآن جستجو كردندء و به آياتى دراين باب اشاره نموده اند از جمله": يا ايها الذين آمنوا مَنْ يَرْنَدٌ منكم عن دينه 
تروف زأى الله بكوم تسق و يدرت ("ماده 061و" قل اذ كقع تزروة الله فاتقرى يفيك الله وبلزر لكو ذتريكع ("ال 
سان 1لانانة بن حش من ترات كك مور دو شخرع قال را ردقا بعاني براق ليق با ادكه اللحقينة مكف وار 
يك فصل مستقل مطرح كرهده و به بيان كمال» صفاتء اشراق» احتراق عشق و همين عشق مجازى يرداخته است.(”) بعد از اين» 
عشق جزء لاينفكك شعر عرفانى شد و شاعران عارف در اشعار خويش ابعاد و زواياى مختلف آن را تشريح كردند. در غزليات 
عرفانى امام نيز عشق عرفانى اهميتى خاص و ويزه ييدا كرده و جنبه هاى مختلف آن در كسوت مجاز و استعاره به شعر تبيين شده 
است. در كتاب فرهنكك ديوان امام خمينى"س "و در برخى از مقاله ها به عشق در اشعار امام اشاره شده اما اين موضوع تحقيق و 

. بيشترى مى طلبد. در اين مقاله كوشش شده در حد توان ناجيزم - عشق و ويزكيها و صفات آن در غزليات امام تبيين و 
تاحدى كه اين مجال اجازه مى دهد تصويرى روشن از عشق در اشعار امام ارائه كردد. در اين جا بيان دو نكته ضرورى به نظر مى 
رسد: الف براى حفظ انسجام بحث از تحليل اشعار امام خوددارى شده و در جاهايى كه ضرورت احساس مى شد در كمال اجمال 
و اختصار در بى نوشتها مطالبى يادآورى شده است. ب - براى هر ويزكى شواهد مختلفى استخراج شده كه براى حفظ انسجام و 
اختصار تنها به بيان جند شاهد در متن اكتفا كرديده و بخشى از اين شواهد در بى نوشتها ضميمه شده است. با بررسى و تعمق در 
غزليات امام ابتدا به اين نكته مهم و برجسته برمى خوريم كه امام خود را عاشقى مى دانند كه عشق همجون شمع وجود ايشان را 
يروانه وار سوزانده و بيمار و دردمند ساخته است و البته به اين مقام افتخار مى كنند و آن را با هيج جيز قابل مقايسه نمى دانند: من 
كشته آن ساقى و بيمانؤ عشقم من عاشق و آوارؤ آن روى نكويو(؟) كرجه يبرم به سرزلف تواى دوست قسم در سرم عشق جو ايام 
جوانى باشد آتشى از عشق در جانم فكندى خوش فكندى من كه جز عشق تو آغازى و يايانى ندارم جز سركوى تواى دوست 
ندارم جايى در سرم نيست بجز خاكك درت سودايى(2) در اشعار امام عشق مى تواند در سه محور مورد بررسى قرار كيرد: عشق و 
ويزكيهاى آن. معشوق و صفات و ويزكيهاى او عاشق و صفات و وظايف او. الف -عشق ١‏ عشق سرمدى است. از ديدكاه امام 
فطرت انسان از ازل با عشق سرشته شده است و تا ابد عشق در عمق جان باقى خواهد ماند. عشق جانان ريشه دارد در دل از روز 
الست عشق را انجام نبود جون ورا آغاز نيست ساكنان در ميخانؤ عشقيم مدام ازازل مست از آن طرفه سبوئيم جلوؤ دلدار را آغاز و 
انجامى نباشد عشق بى يايان ما جز آن جرا و جون نداند ما زادؤ عشقيم و يسر خواندؤ جاميم در مستى و جانبازي دلدار» تماميم ١‏ 
عشق با وجود عاشق عجين شده است. از اين ديد كاه عشق در وجود انسان عارضى نيست بلكه در وجود و فطرت اوست. جز عشق 
تو هيج نيست اندر دل ما عشق تو سرشته كشته اندر كل ما لايق طواف حريم تو نبوديم اكر از جه رو يس ز محبت بسرشتى كل ما 
اى برد كى كه جلوه ات از عرش بكذرد مهر رخت عجين به بن موى موى ماست حاش لله كه جز اين ره ره ديكر يويم عشق روى 
تو سرشته به كل و آب من است "7 عالم هستى به عشق كرفتار است:(2) اين همه غلقل و غوفا كه در آفاق بود سوى دلدار روان و 
همه بانكك جرس است وه جه افراشته است در دو جهان يرجم عشق آدم و جن و ملك مانده به بيج و خم عشق عرشيان ناله و فرياد 
كنان در ره يار قدسيان بر سر و بر سينه زنان درغم عشق ذره اى نيست به عالم كه در آن عشقى نيست باركك الله كه كران تا به 
كران حاكم اوست(7) عشق قدرت فراوان دارد و عالم هستى زير سيطرؤ اوست: عشق اكر بال كشايد به جهان حاكم اوست 
ك ركند جلوه در اين كون و مكان حاكم اوست من جه كويم كه جهان نيست بجز يرتو عشق ذوالجلا-لى است كه بر دهر و زمان 
حاكم اوست سرزلف تو بنازم كه به افشاندن آن ذره خورشيد شد و قطره همى دريا شد ذره اى نيست كه از لطف تو هامون نبود 


قطره اى نيست كه از مهر تو دريا نشود ه براى دست يافتن به عشق تنها كوشش عاشق كافى نيست. عنايت و كشش معشوقء عاشق 
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راعشق عطا مى كند: با كه كويم غم ديوانككى خود جز يار از كه جويم ره ميخانه به غير از دلدار راهى كوى توام قافله سالارى 
نيست غم نباشد كه تو خود قافله سالار منى مشكل حل نشد از مدرسه و صحبت شيخ غمزه اى تا كره از مشكل ما بككشايى * عشق 
تنها بهرؤ شايستكان و دردمندان است: كر سوز عشق در دل ما رخنه كر نبود سلطان عشق را به سوى ما نظر نبود بلقيس وار كر در 
عشقش نمى زديم ما را به باركاه سليمان نظر نبود / بزركى و عظمت عشق در بيان و كفتار نمى كنجد: بشكنم اين قلم و ياره كنم 
اين دفتر نتوان شرح كنم جلوؤ والاى تو را سرعشق است كه جز دوست نداند ديكر مى نككنجد غم هجران وى اندر كفتار .ل عشق با 
علم و خردسازكارى ندارد: دكؤ علم و خرد بست در عشقى كشود آن كه مى داشت به سر علت سوداى تورا راه علم و عقل با 
ديوانككى از هم جداست بستؤ اين دانه ها و دامها ديوانه نيست از يبج و خم علم و خرد رخت ببندم تا بار دهد يار به بي وخم مويم 
عاقلان از سر سودايى ما بى خبرند ما ز بيهودكَى هوشوران بى خبريم(8) 9 زهدء تصوف و عرفان نيز انسان را به عشق رهنمون نمى 
سازد. از مباحث مهمى كه مكرر در ديوان امام در باب شق بيان شده اين نكته است كه دل بستن به مطالب و اصطلاحات زهد. 
تصوف و عرفان خود حجاب بزركى است كه انسان را از رسيدن به او باز مى دارد: جون به عشق آمدم از حوزه عرفان ديدم آنجه 
خوانديم و شنيديم همه باطل بود از ورق يارؤ عرفان خبرى حاصل نيست از نهانخانؤ رندان خبرى مى جويم در محضر شيخ يادى از 
آن يار نبود در خانقه از آن صنم آثار نبود صوفى و عارف از اين باديه دور افتادند جام مى كير ز مطرب كه روى سوى صفا(9) 
٠‏ براى دست يافتن به معشوق وجود يبر ضرورى است: بيجاره كشته ام زغم هجر روى دوست دعوت مرا به جام مى جاره ساز 
كن روم در جركه بيران از خود بى خبر شايد برون سازند از جانم به مى افكار خامم را ساغر از دست تو كر نوشم برم راهى به 
دوست بى نصيب آن كس كه او راره براين بيمانه نيست ١١‏ دل جايكاه عشق است و ارزش دل به عاشق بودن آن است: به مى 
بربند راه عقل را از خانقاه دل كه اين دارالجنون (١٠)ه‏ ركز نباشد جاى عاقلها عشقت اندر دل ويرانؤ ما منزل كرد آشنا آمد و بيكانه 
مرا زين دل كرد دل كه آشفتؤ روى تو نباشد دل نيست آن كه ديوانؤ خال تو نشد عاقل نيست ١١‏ عشق با درد و بلا و سختى همراه 
است: اين يريشان حالى از جام بلى نوشيده ام اين بلى تا وصل دلبر بى بلا دمساز نيست در غم هجر رخ ماه تو در سوز و كدازيم تا 
به كى زين غم جانكاه بسوزيم و بسازيم كردى مرا از فراق رخت كباب انصاف خود بده كه بود اين سزاى دوست عمرى كذدشت 
ازغم هجران روى دوست مرغم دورن آتش و ماهى برون آب ١7‏ درد عشق بى درمان است:(١1١)‏ دردى است در دل ما درمان 
نمى يذيرد دستى به عاشقان ده كز شوق دل بميرند ١‏ عشق با آواركى همراه است: من داشتم به كلشن خود آشيانه اى آواره كرد 
عشق توام ز آشيان خويش با كس ننمايم بيان» حال دل خويش ما خانه به دوشان همكى صاحب درديم عاشق روى او را خانه و 
كاشانه نيست مرغ بال و يرشكسته فكر باغ و لانه نيست عشق دلدار جنان كرد كه منصور منش از ديارم به درا ورد و سر دارم كرد 
اد واه عقق مشفكل وبرخطر اسك سالهاهايد كه راهتعشق وا يبدا كى ابن وه رتدان ميخانه است واه ساده نيست كفعه بودق كه ره 
عشق ره يرخطرى است عاشقم من كه ره يرخطرى مى جويم كر دل از نشئؤ مى دعوى سردارى داشت به خود آثيد كه احساس 
خطر بايد كرد در اتش عشق تو خليلانه خزيديم در مسلخ عشاق تو فرزانه وفرديم 8١-عشق‏ با ريا سا زكارى ندارد: جامؤ زهد و ريا 
كندم و براتن كردم خرقه بيرخراباتى و هشيار شدم اين خرقؤ ملؤث و ستجادؤ ريا آيا شود كه بر در ميخانه بردرم ساقى به روى من 
در ميخانه باز كن از درس و بحث و زهد و ريا بى نياز كن بركير جام و جامؤ زهد و ريا درآر محراب را به شيخ رياكار واكذار 
كوركورانه به ميخانه مرو اى هشيار خانؤ عشق بود جامؤ تزوير برآر ١1‏ عشق انسان را به كمال مى رساند: رسد جانم به فوق قاب 
قوسين كه خورشيد شب تارم تو باشى سفر از هيج به سوى همه جيزم در بيش لنكك لنككان روم وهمسفرى مى جويم ١18‏ ارزش 
انسان به عشق است و جايكاه عشق از هر جيز بالاتر است: آن كه سر در كوى او نكذاشته آزاده نيست آن كه جان نفكنده در دركاه 
او دلداده نيست خانو عشق است و منزلكّاه عشاق حزين است يايؤ آن برتر از دروازؤ عرش برين است ب معشوق ١‏ معشوق 
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خويش شوند كر كشى برده زرخ كيست كه رسوا نشود جان عزيز من بت من جهره باز كرد طعنه به روى شمس و به روى قمر 
زدم 1 معشوق در همه جا جلوه كر است.(؟7١)‏ حاصل كون و مكان جمله ز عكس رخ توست يس همين بس كه همه كون و مكان 
حاصل ما هركجا يا بنهى حسن وى آنجا بيداست هر كجا سر بنهى سجده كه آن زيباست همه جا خانؤ يارست كه يارم همه جاست 
يس ز بتخانه سوى كعبه جسان آمده ام هر جا روند جز سر كوى نككار نيست هر جا نهند بار همانجا بود نككار(1) " معشوق نزد» و 
در جان ماست؛ دورى از سوى ماست:(15) رسم آيا به وصال تو كه در جان منى هجر روى تو كه در جان منى نيست روا عيب از 
ماست اككر دوست ز ما مستور است ديده بككشاى كه بينى همه عالم طور است لاف كم زن كه نبيند رخ خورشيد جهان جشم 
خفاش كه از ديدن نورى كور است يارب اين يردؤ يندار كه در ديده ماست باز كن تا كه ببينيم همه عالم نور است امام در تكميل 
ابق تطلنه ووشى عى سازند كدصير ونتود غاشق ببق معفوق وعاشق حايق نبسةة: يكذر از عويش اكراخاقى دلياضعه اى كه ميان 
توواو جز تو كسى حايل نيست ياره كن انوار ميان من و خود تا كند جلوه رخ ماه تواندر دل من 5 تنها طبيب و يرستار درد 
عاشق» معشوق است: بر سر بالين بيمار رخت روزى ككذر كن بين كه جز عشق تو بر بالين يرستارى ندارد دردمندم نه طبيبى نه 
يرستارى هست دلخوشم جون تو طبيب و تو يرستار منى محرمى نيست كه مرهم بنهد بردل من جز تواى دوست كه خود محرم 
اسرار منى عاشقم عاشقم افتاده و بيمار توام لطف كن لطف ز بيمار يرستارى كن(18) 8 معشوق دست نايافتنى است: به سر كوى 
تواى قبلؤ دل راهى نيست ورنه هركز نشوم راهى وادى" منا "ديدار يار كرجه ميسّرر نمى شود من در هواى او به همه بام و بر زدم 
خاكك كويش شوم و كام طلبكار شوم كرجه دانم كه از آن كام» طلبء كامم نيست اكنون كه يار راه ندادم به كوى خود ما در نياز 
خويشتن و او به ناز خويش(18) 6 معشوق عاشقان را به سوى خود مى كشد: در صيد عارفان و ز هستى رميدكان زلفت جو دام و 
خال لبت همجو دانه است / معشوق ناز و جفا مى كند: هر جفا از تو به من رفت به منت بخرم به نخدا يار وفادار توام فراق آمد واز 
ديدكان فروغ ربود اكر جفا نكند يار دوستيش جه سود؟ طبيب درد من آن كلرخ جفا بيشه به روى من درى از خانقاه خود نككشود 
شب هجران تو آخر نشود رخ ننمايى در همه دهر تودر ناز و ما كرد نيازيم(17) ج ‏ عاشق ١‏ عاشقان از هر تعلقى به دورند: مى 
كساران را دل از عالم بريدن شيوه است آن كه رنكك و بوى دارد لايق ميخانه نيست تا اسير رنكك و بويى بوى دلبر نشنوى هر كه 
اين اغلال در جانش بود آماده نيست ياد روى تو غم هر دو جهان از دل برد صبح اميد همه ظلمت شب باطل كرد آن كه از بادؤ 
عشق تو لبى تازه نمود ملكك هستى بر جشمشش يركاهى نبود(18) 1 عاشق در يى نام و آوازه نيست: الا يا ايها الساقى زمى يرساز 
جامم را كه از جانم فرو ريزد هواى ننكك و نامم زا كرد دلدار نكردد غم ساقى نخورد غير آن رند كه بى نام و نشانى باشد عاشقان 
روى جانان جمله بى نام و نشانند نامداران را هواى او دمى برسد نيامد فارغ از ما و من است آن كه به كوى تو خزيد غافل از هردو 
جهان كى به هواى من و ماس ت(9١)‏ "7 عاشق از همه ظواهر حتى خرقه و ستجاده نيز دورى مى كند: رهرو عشقى اكر خرقه و سجاده 
فكن كه بجز عشق تو را رهرو اين منزل نيست مسند و خرقه وسجاده ثمربخش نشد از كلستان رخ او ثمرى مى جويم بركن اين 
خرقؤ آلوده واين بت بشكن به در عشق فرود آى كه آن قبله نماست ياره كن سبحه و بشكن در اين دير خراب كر كه خواهى 
شوى آكاه ز سر الاسرار(١7)‏ عاشق در بى بهشت و نعمتهاى بهشتى نيست:(71) زاهد از روضؤ رضوان و رخ حور مكوى خم 
زلفش نه به صد روضه رضوان ندهم مده از جنت و از حور و قصورم خبرى جز رخ دوست نظر سوى كسى نيست مرا فردوس و هر 
جه هست در آن قسمت رقيب رنج وغمى كه مى رسد از اواز آن ماست خواست شيطان بد كند با من ولى احسان نمود از بهشتم 
برد بيرون بستؤ جانان نمود خواست از فردوس بيرونم كند خوارم كند عشق بيد | ككشت واز ملكك و ملكك يران نمود(؟؟) ه عاشق 
به بيخودى و سكر دست مى يابد:(737) تو كر از نشئؤ مى كمتر از آنى به خود آئى برون شو بى رنكك از مرز خلوتكاه غافلها جرعه 
اى مى خواهم از جام تو تا بيهوش كردم هوشمند از لذت اين جرعؤ مى بى نصيب است قصؤ مستى و رمز بيخودى و بيهشى عاشقان 


دانند كاين اسطوره و افسانه نيست همجو يروانه بسوزم بر شمعش همه عمر محو جون مى زده در روى نكويش باشم باده از ييمانؤ 
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دلدار هشيارى ندارد بى خودى از نوش اين ييمانه بيمارى ندارد(75) 5 عاشق فراتر از بيخودى در بى نيستى و فناست: نيستى را 
بركزين اى دوست اندر راه عشق رنكك هستى هر كه بررخ دارد آدم زاده نيست كر اسير روى اويى نيست شو بروانه شو ياى بند 
ملكك هستى در خور يروانه نيست عاشق از شوق به درياى فنا غوطه ور است بى خبر آن كه به ظلمتكدؤ ساحل بود تا از ديار هستى 
در نيستى خزيديم از هر جه غير دلبر از جان و دل بريديم(26) /- حال عاشقان را تنها عاشقان دلسوخته دانند: عاشقان دانند درد 
عاشق و سوز فراق آن كه بر شمع جمالت سوخت جز يروانه نيست دوستان غم من راز نهانى باشد آن شناسد كه ز خود يكسره فانى 
باشد د غاشقان دو بن ذردنك از درماة دورق هن ححريند: رد مى جويكد اين وارشكان مكب ضنق أن كه ذرمان عواعد از 
اصحاب اين مكتب غريب است درد خواهم دوا نمى خواهم غصه خواهم نوا نمى خواهم ما زادؤ عشقيم و فزايندؤ درديم با مدعى 
عاكف مسجد به نبرديم در ره خال لبش لبريز بايد جام درد رنج را افزون كنى نى در بى درمان شوى در غم عشقت فتادم كاشكى 
درمان نبودى من سر و سامان نجويم كاشكى سامان نبودى 94 عاشق وفادار و در عشق يابرجاست: مى نيارم ز آستانت روى خود 
برداشتن كر دو صد بارم ز كوى خويشتن سازى توطرد كر كشى يا بنوازى اى دوست عاشقم يار وفادار توام كر برانى ز درم ازدر 
ديكر آيم كر برون رانديم از خانه ز ديوار شدم ديدار يار كرجه ميسّرر نمى شود من در هواى او به همه بام و بر زدم ٠‏ عاشقانى 
كه به وصال مى رسند از كفتن اسرار باز مى مانند:(18) لب فرو بست هرآن كس رخ جون ماهش ديد آن كه مدحت كند از كفتؤ 
خود مسرور است ١١‏ جايكاه عاشقان در عالم هستى بى مانند است: عاشقان صدرنشينان جهان قدسند سرفراز آن كه به دركاه 
جمال تو كداست ما عاشقان ز قله كوه هدايتيم روح الامين به سدره بى جستجوى ماست با مطربان بكو كه طرب را فزون كنند 
دست كداى صومعه بالا-به سوى ماست شاكرد بير ميكده شود در فتون عشق كردن فراز بر همه خلق اوستاد باش تا شدم خادم 
دركاه بت باده فروش به اميران دو عالم همه فرمان بدهم ١١‏ عاشق از معشوق جلوه كرى مى خواهد: ناز كن تا مى توانى غمزه كن 
تا مى شود دردمندى را نديدم عاشق اين ناز نيست كوشؤ جشم كشا بر من مسكين نككر نازكن ناز كه اين باديه سامانش نيست راز 
بككشا برده بردار از رخ زيباى خويش كز غم ديدار رويت ديده جون جيحون شود روى بكدشا براين بير ز يا افتاده تا دم م ركك به 
جان عاشق ديدار توام(77) بى نوشتها: ١‏ براى تفصيل نكك : ابونصر سراجء اللمع؛ حَمَقَهُ و قدّم له الدكتور عبدالحليم محمود طه 
عبدالباقى شُّرورء دارالكتب الحديثه بمصر و مكتبه المثنى ببغداد» 0198٠‏ ص 6288 ترجمه رسالؤ قشيريه» تصحيح بديع الزمان 
فروزانفر» جاب دوم, مركز انتشارات علمى و فرهنكتى, ,18١‏ ص 407807 على بن عثمان هجويرى» كشف المتحجوب, افست از 
روى متن مصبحح والنسين زوكوفسكى» ص 7597 505 7 امام خمينى "س "در كتاب سرالصلوة با بيان اين آيه شريفه مقام محبان را 
در عبارت تشريح مى كنند. براى تفصيل نكك: امام خمينى؛ سرالصلوة» با مقدمه سيداحمد فهرى. ص 76 7 نكك: مجدودين آدم 
سنايى» حديقه الحقيقه و شريعة الطريقه» تصحيح و تحشيه مدرس رضوىء جاب سوم, دانشكاه تهران» 21788 ص 770 به بعد 5 منبع 
مورد استفاده ديوان امام جاب موسسه تنظيم و نشر آثار امام خمينى"س "است ه ابيات زير نيز به همين موضوع اشاره مى كند: 
افسانؤ جهان دل ديوانؤ من است در شمع عشقء سوخته يروانؤ من است كيسوى يار دام دل عاشقان اوست خال سياه يشت لبش دانؤ 
من است سركوى توبه جان تو قسم جاى من است به خم زلف تو در ميكده ماواى من است مجنون اسير عشق شد اما جو من نشد 
اى كاش كس جو من نشود مبتلاى دوست جشم بيمار تواى مى زده بيمارم كرد حلقؤ كيسويت اى يار كرفتارم كرد من به خال 
لبت اى دوست كرفتار شدم جشم بيمار تو را ديدم و بيمار شدم جز خم ابروى دلبر هيج محرابى ندارم جز غم هجران رويش من تب 
و تابى ندارم # امام مانند بسيارى از عارفان و حكيمان بر آنند كه حب و عشق در تمام مراتب هستى و در همؤ موجودات وجود 
دارد و عالم هستى بر بنيان عشق يديد آمده است. در كتاب مصباح الهدايه مى نويسند..." ولولا ذالكك الحبّ لما يظهر موجود من 
الموجودات و لايصل احد الى الكمال من الكمالات فان بالعشق قامت السموات ".و همان كونه كه در تعليقات اين كتاب اشاره شده 


اين مضمون نزديكك است به سخن صا رالمتالهين": لولاالعشق ما يوجد سمأ ولاارض و لابِرٌ و لابحر (".نكك مصابح الهدايه الى 
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الخلافة و الولايه» مقدمه استاد سيدجلال الدين آشتيانى جاب دوم موسسه تنظيم و نشر آثار امام خمينى "س »ع”/1787) // به ابيات 
زير نيز توجه كنيد: همه سركشته آن زلف جليباى وى اند درغم هجر رخش اين همه شور و غوغاست برهر ديارى بككذرى برهر 
كروهى بنككرى با صدزبان با صدبيان در ذكر او غوغا بود عاشقم عاشقم و جز وصل تو درمانش نيست كيست كاين آتش افروخته 
در جانش نيست سركشته و حيران همه در عشق تو غرقند دل سوخته هر ناحيه بى تاب و توانند هدر ابيات زير نيز همين موضوع 
اشاره شده: سرّى كه نهفته است در ساغر مى با اهل خرد جرات كفتار نبود دردى كه ز عشق در دل مى زده است با هشياران مجال 
اظهار نبود ابن سينا را بكو در طور سينا ره نيافت آن كه را برهان حيران ساز تو حيران نمود اسفار و شفأ ابن سينا نككشود با آن همه 
جر و بحثها مشكل ما با شيخ بكو كه راه من باطل خواند بر حق تو لبخند زند باطل ما در بر دلشد كان علم حجاب است حجاب از 
حجاب آن كه برون رفت بحق جاهل بوه غوشمندان رابكر دقتر يندئد از سحن كاتحه كويد ان زباث ببهكن ومسعاله ثبست هدر 
ابيات زير نيز همين موضوع بيان شده: از فتوحاتم نشد فتحى و از مصباح نورى هرجه خواهم در درون جامؤ آن دلفريب است 
بشكنيم آينؤ فلسفه وعرفان رااز صنمخانؤ اين قافله بيكانه شويم با صوفى و عارف و درويش به جنكيم يرخاشكر فلسفه و علم 
كلاميم كوش از عربدؤ صوفى و درويش ببند تا به جانت رسد از كوى دل آواز سروش اككر ز عارف سالكك سخن بود روزى يقين 
بدان كه نخواهد رسيد بر مقصود علم و عرفان به خرابات ندارد راهى كه به منزلكه عشاق ره باطل نيست... "٠١‏ روايت است كه از 
جعفرين محمدالصادق يرسيدند كه" : ما معنى العشق... كفت العشق جنونٌ الهى ("فرهنكك اصطلاحات ديوانء امام خمينى"سء" 
فين :0863901 ذا رلجتوق نايد "دل هئ قرائد باآبى ديك مر تبط ياشك ويرا دل جايكاء فق اسك ١‏ اددريارة ذو دان عاشةق 
و بى درمان بودن عشق فخرالدين عراقى در ديوان اشعارش نكاتى بديع و دلكش بيان مى كند. از اين نظر اشعار او در خور اهميت 
وتوجه خاص است. او مى كويد: با درد خستكانت درمان جه كار دارد با وصل كشتككانت هجران جه كار دارد با محنت فراقت 
راحت جه رخ نمايد با درد اشتياقت درمان جه كار دارد (فخرالدين عراقى» ديوان» به كوشش سعيد نفيسىء جاب هفتم» كتابخانؤ 
سنايى» /ا/79٠ء‏ ص 177) 17 هويدا بودن جلوه هاى معشوق در سراسر عالم هستى از قرآن كرفته شده: وَلِلْهِ المشرقٌ والمغربٌُ فَايْنّما 
تُوَلُوا َنم وَجَهُ اللّهِ (بقره/11177) و هُوَ الَْوَلَ وال آخرٌ و الظاهرٌ والباطنٌ و هو بكل شََئْ عليم(حديد/). اين موضوع بتفصيل در مباحثى 
كه به وحدت وجود مربوط استء مطرح مى شود. (نكك: مصباح الهدايه الى الخلافة والولاي ص 20/06) ١7١‏ به ابيات زير نيز توجه 
شود: طرؤ كيسوى دلدار به هر كوى و درى است يس به هر كوى و در از شوق سفر بايد كرد با عقلان بكو كه رخ يار ظاهر است 
كاوش بس است اين همه در جستجوى دوست در هر جه بنككرى رخ او جلوه كر بود لوح رخش به هر در وهر رهككذر زدم هر جه 
بوئيم ز كلزار كلستان وى است عطر يار است كه بوئيده و بوئيم همه در سراياى دو عالم رخ او جلوه كر است كه كند يوج همه 
زندكى باطل من ١5‏ در مبحث قرب در عرفان به اين موضوع اشاره مى شود. قشيرى كويد": قرب بنده نبود به حق مككر به بعدش از 
خلق ".لاهيجى در شرح كلشن راز مى نويسد": قرب عبارت از ارتفاع وسايط است ميان شئ و موجد او يا قلت وسائط ".به حديثى 
ذر اين باره اشاره مى شود "ان لله سبعين الش حجاب هِنْ نور و ظُلْمَةُ "به آياتى از قرآن نيز درباره استناة مى شود: وَمُوَ مَك يتما 
كع (حديد/6؛ وَنَحْنٌ أَقْرَبٌ اله مِنْ حزلى الوريد(ق/09) وَتَخَنٌ أَقْرَبُ اله يكم ولكنْ لاتّتصرون (واقعه/60) (براى تفصيل نكك: 
ترجمؤ رسالؤ قشيريه» تصحيح بديع الزمان فروزانفر» جاب دوم؛ مركز انتشارات علمى و فرهنكى» ص 41750 شمس الدين محمد 
لاهيجى» شرح كلشن رازء مقدمه »تصحيح و تعليقات محمد برزكر خالقى» عفت كرباسىء زوار» الالالءص 'الل مصباح الهدايه الى 
الخلافةُ والولايه. ص19-78؛ 95) ١8‏ به ابيات زير توجه شود: درد من عشق تو و بستر من بستر مركك جز توام هيج طبيب و يرستارى 
نيست با كه بتوان كفت از شيرينى درد غم يار جز غم دلدار عاشق بيشه غمخوارى ندارد بيجاره ام ز درد و كسى جاره ساز نيست 
لطفى نماى با نظر جاره ساز خويش عاشقم سوخته ام هيج مدد كارى نيست تو مددكار من عاشق و دلدار منى جشم بيمار تواى مى 


زده بيمارم كرد ياى بكّذار به جشمم كه يرستار منى بى هواى دوست اى جان دلم جانى ندارم دردمندم عاشقم بى دوست درمانى 
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ندارم 8١-در‏ ابيات زير نيز به اين موضوع اشاره مى شود: شب هجران تو آخر نشود رخ ننمايى در همه دهر تودر نازى وما كرد 
نيازيم عمرى كذشت وراه نبردم به كوى دوست مجلس تمام كشت و نديديم روى دوست كلشن معطر است سرا يا زبوى يار 
كشتيم هر كجا نشنيديم بوى دوست ١7‏ در ابيات زير نيز به اين موضوع اشاره مى شود: يار امشب بى عاشق كشى است من نكويم 
زخدنكدش بيداست اكنون كه يار راه ندادم به كوى خود ما در نياز خويشتن واو به ناز خويش شاديم داد غمم داد و جفا داد و وفا 
با صفا منت آن را كه به من داد كشم ١8‏ به ابيات زير توجه شود: عاشق از هر جيز جز دلدار دل بر كنده خامش جون كه با خود 
جز حديث عشق كفتارى ندارد نسيم قدس به عشاق باغ مزده دهد كه دل زهر دو جهان بى نياز بايد كرد معتكف كشتم ازاين يس 
به در بير مغان كه به يكك جرعؤ مى از هر دو جهان سيرم كرد زهد مفروش اى قلندر آبروى خود مريز زاهد ار هستى تو يس اقبال 
بر دنيا جه شد مستان مقام را به يشيزى نمى خرند كو خسرو زمانه و يا كيقباد باش يارم به نيم غمزه جنان جان من بسوخت كاتش به 
ملكك خاور و هم باختر زدم... ١4‏ در اين ابيات نيز به اين موضوع اشاره مى شود: عاكف اين كعبه وارسته ز مدح اين و آن است 
خادم اين ميكده دور از ثناى اين و آن است اين ما و منى جمله ز عقل است و عقال است در خلوت مستان نه منى هست و نه مايى 
اين همه ما و منى صوفى درويش نمود جلوه اى تا من و ما راز دلم بزدائى ٠‏ به اين ابيات توجه شود: بر كنم خرقؤ سالوس اكر 
لطف كنى سر نهم بر قدمت خرقه كذارم بكنار صوفى صافى اكر هستى بكن اين خرقه را دم زدن از خويشتن با بوق و با كرنا جه 
شد رهرو عشقم و ازخرقه و مسند بيزار به دو عالم ندهم روى دل آراى تو را تو كه دل بستؤ تسبيحى و وابستؤ دير ساغر باده از آن 
ميكده اميد مدار 1١‏ بين زاهدء عابد و عارف دو تفاوت وجود دارد: يكى در هدفء دوم در انديشه. هدف زاهد و عابد توجه به 
آخرت» دورى از آتش دوزخ و رسيدن به نعمتهاى بهشتى است در حاليكه عارف در بى وصال معشوق است. جملؤ معروف امام 
على(ع) اين موضوع را بخوبى روشن مى سازد: الهى ما عبدتكك خوفاً من نارك و لا طمعاً فى جَتِك بَلْ وَعٍ دتُك الملا للعبادة 
َعَم دْتكك (براى تفصيل نكك: يحيى يثربى؛ عرفان نظرىء دفتر تبليغات اسلامى حوزه علميه قم» ١9/7‏ ص78 به بعد) 97 در اين 
ابيات نيز اين موضوع مطرح شله: بلبل باغ جنان را نبود راه به دوست نازم آن مطرب مجلس كه بود قبله نما با خلديان بكو كه شما 
و قصور خويش آرام ما به سايؤ سرو روان ماست با مدعى بكو كه تو و جنت النعيم ديدار يار حاصل سر نهان ماست آب كوثر 
نخورم منت رضوان نبرم يرتو روى تواى دوست جهانكيرم كرد به روز حشر كه خوبان روند در جنت ز عاشقان طريقت كسى 
نخواهد بود... “11 در سفر اول عشق در منزل ينجم و سكر و حيرت در منزل ششم و فنا و بقا در منزل هفتم مطرح مى شود. بنابراين 
عشق سالكك را به سكر و حيرت سيس به فنا مى رساند. 7 به ابيات زير نيز توجه شود: آنجه ديدم از حريفان همه هشيارى بود در 
صف مى زده بيدارى من خواب من است دريم علم و عمل مدعيان غوطه ورند مستى و بيهشى مى زده كرداب من است راه و رسم 
عشق بيرون از حساب ما و توست أن كه هشيار است و بيدار است مست باده نيست مستم از بادؤ عشق تو واز مست جنين يند مردان 
جهان ديده و هشيار مخواه به مستى كاروان عاشقان رفتند از اين منزل برون رفتند از" لا "جانب" الا "نمى دانى دوستان مى زده و 
مست و زهوش افتاده بى نصيب آن كه در اين جمع جو من عاقل بود... 10 به اين موضوع در ابيات زير نيز اشاره مى شود: از آن 
مى ريز در جامم كه جانم را فدا سازد برون سازد ز هستى هسته نيرنكك و دامم را آتشى را كه زعشقش به دل و جانم زد جانم از 
خويش كذر كرد و خليل آسا شد سر نهادن بردر او يا به سر بنهادن است هر كه خود را هست داند يا به سر بنهاده نيست فارغ از 
خانقه و مدرسه و دير شده يشت يايى زده بر هستى و فرزانه شويم از اقامتكه هستى به سفر خواهم رفت به سوى نيستيم رخت كشان 
خواهى ديد اين ره عشق است و اندر نيستى حاصل شود بايدت از شوق يروانه شوى بريان شوى... 18 مفهوم همان حديث واردؤ 
كورر انكو ك3 عدف[ الله كل لياه (بديع الزمان» فروزانفر» احاديث مثنوى» جاب دوم؛ امي ركبير » تهران» 167 ص /ا2, 0176 377 
در اببات زير نيز به اين موضوع اشاره مى شود: با او بكو كه كوشه جشمى ز راه مهر بكدشا دمى به سوختؤ ياكباز خويش عشوه كن 
ناز نما لب بكنشا جان من عاشق كفتار توام آيد آن روز كه در باز كنى يرده كشايى تا به خاكك قدمت جان و سر خويش ببازم 
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تجلى عرفان امام در اشعار امام 


تجلى عرفان امام در اشعار امام همان طور كه از عنوان مقاله بيداست زهدف از نككارش آن. تبيين بازتاب عرفان امام در اشعار ايشان 
است و اين كار از دو جهتء دشوار است: يكى اينكه عرفان امام, زلالين حقايقى دلنشين است كه از زرفاى جان ياكك ييرى دل 
آكاه» و ضمير بلورين رازدارى راز آشنا مى تراود از اين رهكذرء اسرار شككفتى را - كه در خيزابهاى اين درياى نابيدا كرانه» مهار 
طوفان عشق جاودانه است - باز مى نمايد. عرفان امام, از به نمايش كذاشتن دفتر ير نقش و نكارى حكايت مى كند كه در آنء 
كلكك سحرآميز و تحسين برانكيز نقاش هستىء از همه شكفتيهاى اعجاب آفرين درون انسانى كامل در كنسرت موسيقى آفرينش 
داستان خلااقيت سر مى دهد. بلى» عرفان امام - على رغم عرفان كروه كثيرى از عارفان كه سرشار از ييمانه انزوا و عزلت بود - 
حكايت از حماسه اى سهمكين را در دفتر معرفت باز مى كفت كه جونان امواجى توفنده. رو بنده درياى دل و كوبنده تخته هاى 
سفينه هاى تجاوز بر بستر يرصلابت اين دريا بود. يبس سزاست كه يرده شناسان» جامه يرشور زيرين را كه در ستايش آن روح 
بز رك معرفت و حماسه نغمه ها سر داده اند» در يرده جغانه براى مشتاقان مست ترانه» باز خوانند: سر زد از خاكك خمين» خورشيد 
نور محو ساز ظلمت و بيداد و زور هيبتش روح بلند آفتاب از كلامشء كافران در اضطراب رهبرى بيدار جون صبح بهار در سكوت 
شبء غريوى بى قرار روح او همجون شب آدينه ياك جوهر انديشه» جون آيينه ياكك در ييامشء عطر ياس و ياسمن در نككاه او 
طلسم انجمن در خروشش درس استقلال داد مسلمين را عزت و اجلال داد رشته وحدتء از او در اعتصام داد» اين فرهنكك را آب 
قوام آتشى افكند در طومار غرب ياره» زو زنجير استعمار غرب ملت ياشيده را او شد ثبات تشتككان عشق را آب حيات مسلمين را 
جمله؛ يكك انكاشت او رايت وحدت به بام افراشت او باعث ترويج علم و دين بشد آفتاب ما ازو زرين بشد )١(‏ آرى از يكك سوء 
سخن از عرفان امام استء عرفان فرزانه اى كه معانى ذوقى و مبانى عرفانى وى - جونان مبانى عقلاانى و دقايق برهانى مرحوم 
ضدرالمتالهين در فلسفه و حكمت - تامل يرانكيز وسرتوشت ساز است و اضول زير بنايى قابل بهره ورئ .و در خور زرف انديشى 
محسوب مى شود. و رسيدن به مبانى امام در عرفان» كارى است كه براى بررسى و تفسير آنء دست كم بايد بزركك مردانى راه 
بيموده دامن همت به كمر بندند رُجه اينكه باز نمودن آن از عهده خامه خامى درد عشق ناجشيده - جون اين فقير كه افلااطون. 
وصف حال او را در عهد ديرينء اينجنين در مقال آورده: فراز بناى معرفتء برتر از آن است كه هر يرنده فكرتى فرا سوى آن به 
برواق اندو سرابيةة صبيرة فيان تراز آن اضك كدهسن وكروى بد نوست يازة (/)احيروة اسقتو ان ذيكر سووسكن ان اقعار 
امام است و اينجا برزخ تلاقى استء تلاقى اشعارى كه ترجمان سر انسان استء و ايمانى كه" معراج انسان بر يلكان عرفان است". 
(5) براى دست يازيدن به حقايق معرفتى امام در زبان شعرى آن فرزانه عالى مقام» اككر از حجاب الفاظ و آرايش كلام دركذريمء 
بايد همان معانى والا-بى را جويا شويم كه از جهان بينى معرفتى عارفانى جون حافظ و مولانا انتظار مى بريم. جه بد طريقى يبش 
كرفته اند كسانى كه به جهت يايبندى به ابتذال و بى محتوايى بسيارى از اشعار امروزينه - كه از بى محتوايى و تهى بودن 
سرايند كانشان برخاسته - معتقدند كه اشعار امام نوعى ذوق آزمايى است شكال اساسى اين كروه در اين است كه مقام و منزلت 
عرفانى امام را دركك نكرده اند تا به زلالى انديشه معرفت زاى آن بزرككء واقف آيند #اينان لذت عشق را نجشيده اند تا از غبار 
بندار بككذرند و به دشت سبز نورء بار يابند و جان را در شوق ديدار يار ببازند. نككارنده نه از در ميل و ارادت كه از سر تحقيق و 
دقت مى كويم: هر انديشمند وارسته اى و روشنفكر از قيد من رسته اى كه در اشعار امام به ديده دقت بنككرد» نتيجه اى كه خواهد 
كرفت بدين سان كه مانى طبع حكيم او» در نقاشى اين صحيفه ير نقش و نككار, و كلكك عقل سليم او در ترسيم اين كتيبه ير شور و) 
تحت تاثير عشق شديد آن سويى و مهار دور دايره مى مينوى صبوحى بوده است. اشعار امام به آيينه اى مى ماند كه همه دقايق 


تعرفى ذو آن متجلى شذة است» دو اشغار أن حضرت " عشق منشا حال غارقان حتون. بامداه وصال عاشقان :توكل» سرهايه 
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كمال صوفيان راعتماد به حكم عقلء عقال عاقلان رُو انتظار بهشتء وبال زاهدان است (". *) به دليل آنكه امام خمينى عارفى 
وارسته و بزركك است,. عرفان» در انديشه و افكار ذوقى - ادبى آن حضرت برترين جايكاه» و در مقام تفسير و تحليل؛ اولين يايكاه 
را دارد مُازاين رو دراين مكتوب به بيان اشعارى مى يردازيم كه در آنهاء امام تلقى خود را از عرفان باز نموده است و رفعت مقام 
معرفت را براى محققان زرفكاوه و عارفان نازكك انديش ديارمان - كه شعر يارسى را ترجمان لطايف عرفانى قرار داده اند - باز مى 
كوييم. حضرت امام در ابيات ذيل بناى معرفت را جنين بازكو مى كنند: در صيد عارفان و ز هستى رميد كان زلفت جو دام و خال 
لبت همجو دانه است اندر وصال روى تواى شمس تابناكك اشكم جو سيل» جانب درياء روانه است (5) كه مقصود از عارفان» 
سالكانى است كه به طور عملى در طريق سلوكك و سير الى الله قرار كرفته اند. و در اين بيت: علم و عرفان به خرابات ندارد راهى 
كه به منزلكه عشاقء ره باطل نيسث (2) مقصود آن حضرت از عرفان» عرفان نظرى اسث. اعتقاد آن بزركك - كه مسبوق به شهود 
باطنى است - اين است كه عرفان نظرى نيز - همانند ساير علوم بحثى - به آستان رفيع حقيقت راهى ندارد رُجون اين بخش از 
معرفت شناسى نظرىء نه در جهت رفع كه در فرايند جذب حجب به جمع كتب مى يردازد. حافظ در بيت زير» شستن اوراق و جدا 
شدن از" قيل و قال"هاى بحثى و نظرى را - كه لازمه تبحر در اين مباحث» تعلق به جمع كتب است - به عنوان يكك دستورالعمل 
براى سالكان طريق عشق و حقيقت» توصيه مى كند: بشوى اوراق» اكر همدرس مايى كه علم عشق در دفتر نباشد (7) نكته قابل 
تامل بعدى كه بابى در مقوله شعر شناسى به روى ما باز مى كندء وازه خرابات استء كه در مصرع اول به كار كرفته شده و خود 
شاعر در مصرع دوم, آن را به" منزلكه عشاق "تفسير كرده است و بدان سان كه" القرآن يفسر بعضه بعضا "خصوصيت زبان شعرى 
عارفان نيز - كه زبانى است رنكك بذير از قرآن - اين است كه": الاشعار يفسر بعضها بعضا ". امام در بيت ديكرى نيز در مذمت 
عرفان نظرى كه مستلزم فرا كرفتن كتب و محور آنء غرق شدن در آثار عارفان استء كويد: فراكرفتن كتب عرفانى» جز دل بستن 
به الفاظ و تعابير» جيز ديكرى را براى انسان به دنبال ندارد: عارف كه ز عرفان» كتبى جند فرا خواند بسته است به الفاظ و تعابير و 
دكّر هيج (8) همين طور است بيت زيرين كه به انتقال از عرفان نظرى به عرفان عملى - كه همان مقام شهود است - اشاره دارد و 
اين نكته را بيان مى كند كه انسان در عرفان عملى به مقام عين اليقين در مى يابد كه خواندن و آموختن در مرتبه شهود عينى» سبب 
دل بستن به غير حقى مى شود و در نتيجه باطل است: جون به عشق آمدم از حوزه عرفان» ديدم آنجه خوانديم و شنيديم همه باطل 
بود (4) امام در بيت ديككرء دقايقى را كه عارفان در معرفت نظرى ذات ربوبيت - از قبيل عدم تعين ذات به اسما و صفاتء و برترى 
اين وصف عدم تعين كه از آن به مقام غيب الغيوب تعبير مى شود - عنوان مى كنند» نوعى حجاب - كه باعث جلو كيرى از دركك 
جمال آفتاب صورت دوست است - مى دانند واين بازكو كننده مقام والاى معرفتى خود حضرت امام در سير و سلوكك است, 
بنكريد: عارفان يرده بيفكنده به رخسار حبيب من ديوانه» كشاينده رخسار توام )0١(‏ و در بيت ذيل» كتابهاى عرفان نظرى را به ورق 
باره اى عاطل و باطل تشبيه مى كنند و مى كويند: از ورق ياره عرفان» خبرى حاصل نيست از نهانخانه رندان» خبرى مى جويم )١١(‏ 
از مصرع دوم همين بيت كه امام» صاحبان مقام يقين و سلوكك روحى را به رندان تشبيه كرده اند به روشنى استنباط مى شود كه از 
ذيد كاه يضيرت آمير واحكيت موز ايشان» واستكان بهعرقان نظرى» كر دكاتي ساده ذلقد كديه كاغذ يارة اى» دل خوش كرده 
اند. واكر از روى غرض به اين اصطلاحات و الفاظه تعلق خاطر داشته باشند در اين صورت علاوه بر حجاب كرفتار شرك مى 
شوند كه مايه خسران و عذاب آنان است رو حكيم, در نكوهش آن فرمود: ان الشركك لظلم عظيم )1١7(‏ زيرا شرط وصول به جانان 
از جان و جهان دركذشتن است و دست افشان و ياى كوبان» سر را در قدم دوست - كه دو يار قديمند - در انداختن و جان را در 
راه وصالش در باختن. حق اين است كه: بايد از آفاق و انفس بككذرى تا جان شوى وانككه از جان بككذرى تا در خور جانان شوى 
(1) امام در دوبيتى زير» نيز سالكان را از فلسفه و عرفان نظرى بر حذر داشته است: تا تكيه كهت عصاى برهان باشد تا ديدكهت 


كتاب عرفان باشد در هجر جمال دوست تا آخر عمر قلب تو دكركون و يريشان باشد (؟١)‏ نكته جالب توجه و در خور تامل اين 
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است كه امام در بيشتر ابياتى كه از عرفان» يادى كرده اند» سالكان را از افتادن در ورطه عرفان نظرى - كه خود از بزركترين 
مدرسان و برجسته ترين استادان آن فن بوده اند - برحذر مى دارند و اين دستور براى سالك اهل نظر بسيار آموزنده تراز دستور نا 
آشنايان به عرفان نظرى مبنى بر تركك آن است ,حون امام» حجاب بودن» سراب بودن و غير مؤثر واقع شدن اين عرفان را به تجربه 
دريافته اند درخصوص حقايق عرفانى» اشعارى قابل تامل» بررسىء دقت نظر و نكته يابى دارند و معرفت شناس واقعى» كسى است 
كعات اين اشعار و الفاظ را از عسات اشعازر ديكر شاعران حبوكه شاغران غضر ما كه يشترشان بر ميثاى ذوق شعرى كان كرده 
اند - جدا كند. اينها اكر اصطلاحات فلسفىء عرفانى را در اشعار خود به كار مى برند از سر سلوك عقلى و يشتوانه عملى در فلسفه 
و عرفان نيست ,جون خيلى از آنها از تحصيلات فلسفه وعرفان بهره مند نيستند و حظى از معارف دينى نبرده اند رُبلكه در كاريرد 
اين كونه اصطلاحات. وامدار بزركانى ,حون مولاناء حافظ» عطار» سعدى و. . . هستند كه اشعارشان جون نكينى بر تاركك ادبيات 
شيواى يارسى مى درخشد. تاكنون فلسفه و عرفان نظرى در جهان بينى عرفانى امام - كه سالكى راه ييموده است - حجاب بود و 
خصضيت حجات: شركن است زاما در اين بيت: بشكنم آينه فلسفه و عرفان را از صنمخانه اين قافله بيكانه شوم (18) امام با ديدى 
ديكر به مساله فلسفه و عرفان نظرى مى نككرند ربه لحاظ جايكاهى كه فلسفه - تا حدودى - و عرفان - به طور كامل - در معرفى 
مقام و منزلت انسان دارد (و عارفان و فيلسوفان با استناد به دلايل نقلى و براهين عقلى» اين معنى را - كه انسان» كون جامع و داراى 
مقام خليفة اللهى ست - ثابت مى كنند) حضرت امام در اين بيت» عرفان و فلسفه را به آيينه اى معنوى تشبيه مى كنند كه عارف» 
مقام و منزلت والاى آدمى را در آن مى بيند و با آكاهى از اين معارف» رمز خلافت و مفهوم كرامت وى را درمى يابد و اينجاست 
كه امكان دارد اين آيينه» يس از نشان دادن سيماى ير فروغ و ملكوتى انسان به خودش باعث غرور او شود و مقام و منزلت رفيع 
روحانى و معنوى اشء او را مفتون خويش سازد. و به خود - جونان مشركان كه به بت روى مى آوردند - توجه كنل ودر نتيجه؛ 
بت يرستى بيشه كند كه امام در بيت بالاء سالكان را از دل دادن به اين آينه برحذر مى دارند و شكستن آن را دستور مى دهند. 
جون در اين نوشتارء بيشتر اشعارى را كه بازكو كننده ديد كاه حضرت امام در دو بخش عرفان نظرى و عملى بود بررسى كرديم و 
اين معنى را دريافتيم كه امام در دفتر ارزيابى ارزشها آنجه را معيار سعادت جاودانه» مى دانند و انسان را - براى نيل به باركاه 
وحدت ربوبى - به آن» سفارش مى كنند و توجه تام به ذات حق و بريدن مطلق از همه خلق را مورد تاكيد قرار مى دهند و اكر هم 
در باب عرفان نظرىء سالكان را به اعراض از امور دنيوى توصيه مى نمايند» تحقق عينى و عملى اين اعراض و اجتناب براى سالكك» 
آن دمى است كه اصطلاحات و دقايق علم مذكور, سبب نظر استقلالى سالكك به آن شود راما اكر فراكيرى و آموختن علوم ذوقى و 
معرفتى» سببى براى ثابت قدم شدن آدمى در وصول به مقامات معنوى باشد؛ در اين صورت آموختن آن لازم است ,جه اينكه حق 
- تعالى - در اين دو آيه مباركك": انا مكناله فى الارض و آتيناه من كل شيئ سببا فاتبع سببا ("18) وسيله قرار دادن اسباب را لازمه 
رسيدن به اهدافء, معرفى مى كند رو اعتقاد حضرت مولانا كه مى كويد: هست قرآن در بى قطع سبب عز درويش و هلاكك بولهب 
زاول آيات قرآنء تاتمام رفض اسباب است و علتء والسلام )١17(‏ جون در تناقض صريح با كلا-م متين وحيانى استء مردود و 
نامقبول است. خلاصه سخن اينكه از يكك سو امام از اولياى عرفان است و از ديكر سو شناخت يا - به تعبير امروزيان - فلسفه عرفان 
مبحثى است كه عارفان و انديشمندان مشرق زمين - على رغم كتابهايى كه در اين زمينه تدوين كرده اند - آن را كم مورد توجه و 
امعان نظر قرار داده اند» لازم ديديم اشعار آن حضرت را - كه در خصوص عرفان اعم از نظرى و عملى» سروده شده است - بيش 
درآمد مبحث فلسفه عرفان قرار دهيم, از اين رو در اين مقال كوشش ما براين است كه سيمايى از فلسفه عرفان و ييوند آن با مبانى 
عرفانى حضرت امام در اشعار او ترسيم كنيم قبل از اينكه به بررسى و تبيين دو مفهوم مندرج در عنوان مقاله حاضر وُيعنى فلسفه و 
عرفان بيردازيم» لازم است كه از اين نكته مورد اذعان خرد» غفلت نورزيم كه در آثار عارفان و حكيمان خطه مشرق زمين با همه 


اهتمام و توجهى كه اين بزركان با الهام از معارف باطنى مكتب اسلامء به حقيقت عرفان داشته اند بطور مستقل مبحثى با عنوان 
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فلسفه عرفان» ديده نمى شود البته اين سخن بدين معنا نيست كه اين بز ركان از فلسفه معيارهاى عرفانى و ترسيم ملاكهاى ارزشى 
در قلمرو عرفان اسلامى غفلت كرده اند رجه اينكه نكاهى هر جند اجمالى به كتابهاى عرفانى كذشته رُجون" مصباح الانس» شرح 
تمهيد القواعد. مقامات العارفين* 'ييروى آن بزركان عرصه حكمت و معرفت رااز بررسى و ارزيابى ملاكهاى عرفانى همراه با 
نظرى ناقدانه به خوبى براى ما روشن مى كند و جون بناى ما براين استوار است كه در اين مقال به نقد و تحليل نظريات عارفان در 
مقوله فلسفه عرفان بيردازيم» بجاست كه قبل از هر جيز به برداشتن نقاب از جهره محجوب فلسفه و عرفان در دو زمينه وازه يابى و 
اصطلاح شناسى برداريم رهمين طور كه يرجمداران حيات معقول بشرى ادعا كرده اند» فلسفه بركرفته شده از وازه يونانى" 
يبلوسوبيا "است كه مفهوم لغوى آن" دوستدار دانش "است. شهرستانى در كتاب ملل و نحل نقل كرده است كه: افلا.طون در 
تعليمات خود به شاكردانش» سقراط را جنين مى ستوده است": هيبوكرات بيلاسويسن استين (7187) هومن نيز در تاريخ فلسفه خود 
به نكته مذكور اشاره كرده است. (19) مرد ميدان تتبع و تحقيق؛ ابوريحان بيرونى» در تشريح مفهوم لغوى وازه فيلسوف نوشته است: 
فان السوف باليونانية» الحكمة و بها سمى الفيلسوف يبلاسويااى محب الحكمة (". )٠١‏ آنجه كذشت در زدودن ابهام مفهوم وازه 
فلسفه. براى طالبان حقيقت كافى است. بيان مفهوم فلسفه از ديد كاه فلسفى " تعريف اصطلاحى "نام دارد كه ما را در رسيدن به 
مقصود يارى مى كند رجامعترين تعريفى كه در مقام تحليل اصطلاحى اين لفظ» مى توان به دست داد اين است كه فلسفه عبارت از 
تلقى و تفسير آدميان است - به فراخور استعداد و خواسته هاى درونيشان - از واقعيتهاى عالم هستىء مطابق با نظم عقلانى كه همان 
روح فلسفى فيلسوفان است كه آنان را زرف انديش مى كند. حكيم بلند قدر شرق» موسس حكمت متعاليه» مرحوم محمدبن 
ابراهيم شيرازى معروف به ملاصدرا معتقد است كه فلسفه عبارت از كمال نفس آدمى است در يرتو شناخت حقايق موجودات, به 
نحوى كه در عالم واقع يافت مى شوند و با برهان متقن عقلى به ميزان دريافت فكر بشرىء حكم به وجودشان داده مى شود نه بر 
اساس ظن و تقليد. سخن آن حكيم؛ اين است": ان الفلسفة استكمال النفس الانسانية بمعرفة حقايق الموجودات على ما هى عليها و 
الحكم بوجودها تحقيقا بالبراهين» لا اخذا بالظن والتقليد بقدر الوسع الانسانى. )7١1(‏ يس از بيان معناى اصطلاحى اين وازه» حسب 
راى متين حكيمان مشرق زمين زبايد كفت: در حال حاضر در مغرب زمين و به تبع آن مشرقء دانشمندان» وازه فلسفه را به عنوان 
مضاف به وازه اى ديكر نيز به كار مى برند ُمانند فلسفه علم» فلسفه تاريخ» فلسفه اخلاق» و. . . كه مقصودشان از فلسفه علم مورد 
نظرء شناخت آن علم است. يس فلسفه علم ميعنى علم شناسى و.. . فى المثل دانشى كه ما را با رفتار يسنديده آشنا مى كند و 
سيماى اين خصال را براى ما مجسم مى سازد. دانش اخلاءق مى ناميم كه اين دانش بعد از تشبيت و تدوين آنء به عنوان يكك 
مجموعه موجود مطالعه مى شود. و از مطالعه ييكره آن دانش با عنوان فلسفه آن دانش» ياد مى شود. سخن يكى از عالمان معاصر 
در اين باره بسيار روشن و روشنككر است كه مى كويد: وازه فلسفه امروزه در فرهنكك غربيان معنايى ويزه يافته است. معرفتهايى 
جون: فلسفه تاريخ» فلسفه علم» فلسفه اخلاق» فلسفه هنر و. . . تولد يافته و رشد كرده اند. در اين موارد بايد با دقت تمام به معناى 
اين وازه در كاربردهاى اخير توجه داشت. فلسفه در همه اين موارد به معناى" علم شناسى "علم است أبراق كال» فرك غلم 
است كه از تحولات ماده و انرزى و روابط جرم, نيروه سرعت,ء شتاب فشارء الكتريسته. نور» ميدان مغناطيس و. . . سخن مى كويد. 
واقعيتى كه در فيزيكك مورد تحقيق استء. بيعت خارجى است رو دانشى كه ما را با جهره خاصى از اين واقعيت آشنا مى سازد. 
فيزيكك نام مى كيرد. يس از اينكه از طبيعت خارجى آكاهيهايى به دست آمد و دانش فيزيكك متولد كرديد» حال خود اين دانش,ْ 
يعنى فيزيكك به منزله يكك موجود خارجى مورد مطالعه و كاوش قرار مى كيرد» يعنى از جكونكى تولد و رشد علم فيزيككء از ابزار 
و روش تحقيق در فيزيكك, از نوع تثوريهاى آنء از واقع نمايى آنء از تحولات آنء از روابط قانونهاى آنء از حوزه عمل آن و... 
سؤال مى كنند و به دنبال ياسخ مى كردند. اينجاست كه فلسفه علم فيزيك به وجود مى آيد. فلسفه علم فيزيكك» خود علمى است 
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تحقيق و بررسى اسث (". ؟7؟) وقتى كفته مى شود: فلسفه عرفان» نبايد كمان كرد كه دانشى اسث رقيب عرفان و در عرض آن رجه 
اينكه فلسفه عرفان» علمى است در طول علم عرفان» و در شكل كيرى» طفيلى آن ,به اين معنى كه بايد در مرحله اول عرفان وجود 
داشته باشد تا فلسفه آن جايى براى ظهور بيابد. بايد عرفانى وجود داشته باشد تا اين يرسش " كه آيا عرفان» يكك علم عقلى است يا 
نقلى» طبيعى است يا ماورايى» ادبى است يا اجتماعى "؟ معقول باشد. با توجه به اينكه فلسفه عرفان» يعنى عرفان شناسى و تشخيص 
معيارهاى مقبول عرفانى» بايد ديدء بزركان اديان و بيشكامان عقل و برهان براى معرفى فلسفه عرفان جه روشى را بركزيده اند؟ 
براى تبيين اين روش و تاييد آن, بايد اصولى اساسى را - كه خود. محور مبحث بيشينيان در كتابهاى عرفانى است - بيان كرد: اصل 
اول اينكه عرفان در اصول جهان بينى مبنايى عارفان به دو بخش نظرى و عملى تقسيم مى شود ,نجه در تعريف تمايزى اين دو 
رشته بايد كفت اين است كه: عرفان عملى؛ ادراكك شهودى و سلوك تجربى عارفان در طريق معرفت است رو عرفان نظرى» حد 
اعلاى ادراكك نظرى و استخدام آن در جهت بيان و تبيين منطقى ادراكك شهودى عرفان عملى است. نكته شيرين بعدى اينكه هر دو 
مشرب ذوقى فوق براى سالكان طريقت در راستاى نيل به حقيقت» يقين آور استث ,اما يقين در عرفان نظرى از راه برهان و در 
عرفان عملى از راه كشف و شهود به دست مى آيدء يس اكر كفته مى شود: يقين در عرفان, نه از راه برهان كه از راه كشف و عيان 
حاصل مى شودء مقصود از عرفان در اينكونه مواردء همان بخش عملى آن اسث. به عبارات يكى از جهره هاى معرفت و ايمان كه 
تاييدى روشن بر اين معناست» توجه شود": درباره مسائل عرفان اين اشكال طرح شده است كه مساله در هر علم» عبارت از قضيه 
اى است كه بر آن اقامه برهان مى شود: يس هر قضيه كه قابل برهان نباشد مساله نيستء و عرفان به اين دليل» فاقد مساله است كه 
در آن» يقين به امور از راه اقامه برهان نيستء بلكه از طريق كشف و عيان است. در ياسخ مى توان كفت كه اين اشكال در واقع از 
عدم توجه به تفاوت ميان عرفان نظرى و عرفان عملى نشات مى كيرد. در عرفان عملى نه از مساله» خبرى است و نه از قضيهء اثرى م 
در اينجا به جاى مساله» سخن از مرحله است عارف مى كوشد تا با طى مراحل به عين اليقين برسد و عين اليقين غير از آ كاهى به 
واسطه مفهوم و صورت استء بلكه مشاهده متن واقع است (". *3) نكته ديككرى كه بيان آن در فرا روى شناخت تمايز عرفان نظرى 
و عملى لازم استء اينكه: قضاياى عرفان نظرى بر كرفته از استدلال متين و استوار عقلى استء از اين روى ابطال يذير راما حالات 
روحى و مكاشفات ذوقى عارفان در سلوك باطنى و سير برزخى در قلمرو قضاياى ابطال نايذيرند به همين دليل حقايق شهودى در 
عرفان عملىء تقابل بيان برهانى نيست. نكته مهم ديكرى كه بايد به منظور هشدار به قلم به دستان مجذوب انديشه هاى بيا خاسته از 
متن جوامع و همين طور مكاتب غير اسلامى بيان كرد (16) اين است كه منشا اساسى عرفان اسلامى را كه يكتا كوثر زلال معرفت 
در اقليم يهناور علم و حكمت استء بايد در حالاءت و كلمات بر شور مفسر بطن قرآنء امير مومنان على (ع) و شاكردان ياكك 
سرشت أن حضصرت كة يرورش بانتكان مكب عرقاتى و ضاعهان سر ينهائئ اوينله جستجو كرد )١0(‏ كوتاه سحن ابنكة انحه ذر 
عرفان دينى» منجلى ست جملكى از خرمن فيض على است (19) از اين روى» نشانه عدم تخصص و خامى است كه بعضى از 
خاورشناسان و به تبع آنان» دسته اى از باختر يرستان داخلى مى كوشند تا منابع اوليه و زير بنايى عرفان اصيل اسلامى را متون 
بودايى» نصرانى» هندى و. . . معرفى كنند و سزاست كه در مقام توبيخ و هشدار اين طيفء خطابشان كنيم كه: اى كزافان» كفتن 
ناحق خطاست مصدر تاريخ» تصويرى زماست (137) اما نكته يايانى در خصوص تمايز عرفان عملى و نظرى كه خود در بردارنده 
نهيبى عتاب آميز براى يزوهشكران غير متعخصص در علوم عرفانى است و غفلت از آن» باعث ابتذال مباحث نظرى عرفان و حكمت 
شده. اين است كه بسيارى از معاصران كه تخصصثان در عرفان اسلامى» آكاهى از شرح حال عرفاست اككر در مواردى با اشكال 
وارد كردن فيلسوفان صاحب نظر بر حافظ يا مولانا ويا عارف ديكر, مواجه مى شوندء ادعا مى كنند و مى كويند كه با تفكرى 
فلسفىء نمى توان درباره انديشه عرفانى آنان قضاوت كرد. جون عرفان» غير از فلسفه است و بين آن دو ارتباطى وجود ندارد. قبل 
از جواب به اين توهم لازم است منشا اينكونه قضاوتها مشخص شود: (18) اولينمنشا اين نظرات» انحصار معلومات اين افراد در متون 
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ادبى» عرفانى يارسى است و جه بسا بعضى از آنان در محدوده صحيح خواندن عبارت»؛ با ادبيات تازى آشنايى ندارند و به فرض 
آشنايى با آن ادبيات» آيا صرف آشنايى با زبان در رسيدن به فهم كتب مهم فلسفىء عرفانى جون فصوص شيخ اكبر - كه شهيد 
الفلاسفه» مرحوم مطهرى با آن نبوغ عرفانى و بلوغ عقلانى معتقد است - كه در هر عصرى شايد دوء سه نفر بيشتر بيدا نشده باشد 
كه قادر به فهم اين متن عميق باشد. يا اينكه جون اين كتابها فنى هستند و اصطلاحات مخصوص به خود دارند» صرف آشنايى با 
زبان عربى براى رسيدن به زرفاى حقايق اين كتابها كافى نيست. آرى» شكى نيست كه صرف آشنايى به زبان نمى تواند ما را به 
انديشه و افكار صاحب مكتبهايى» جون محى الدين و شاكردان وى» يعنى صدر الدين قونوى و جلال الدين مولوى كه تفكرات 
عقلى و انديشه هاى ذوقى خود را در اين آثار عرفانى متجلى كرده اند» رهنمون كرداند» بلكه درك محضر فيلسوف نكته سنج و 
عارف واصل كه آشنا به زبان ذوقى و علمى اين بزركان صاحب مكتب است در نيل به انديشه و افكارشان لازم است و هيج 
خردمند منصفى ترديد ندارد كه براى فهم انديشه و افكار اين فرزانكان علم و حكمت و مشعلداران حيات معرفت» لازم است» دست 
نياز به دامن استاد متخصصء دراز كنيم. خالى از لطف نيست اككر در جهت تاكيد مطالبى كه تحرير شد به نظر علامه سيد جلال 
الدين اشتيانى - كه در حال حاضر در تحقيق در مباحث عقلانى» و احاطه بر نحله هاى فلسفىء» عرفانى مشرق زمين در ميان 
صاحبان فن» هموزنانى براى وى سراغ ندارم - استناد جويم: ايشان مى نويسد": عده اى از مستشرقان از ناشى كرى در بيدا كردن 
ماخذ از براى تصوف اسلامىء دجار اشتباهاتى شده اند رُجون اينها آنطورى كه بايد به عمق اين سنخ از مباحث نمى رسنده و اين 
امر عللى دارد» يكى از علل اين است كه علوم مشكل را كه مسائلى بيجيده و غامض دارد بايد از استاد كرفت. مجرد مطالعه و سير 
در كتب كافى از براى فهم مطالب نيست مكر آنكه جند قرن مطالب دست به دست بككردد و مطالعه روى آن صورت بككيرد تا كم 
كم مطلب مفهوم شود. لذا آقاى ابوالعلا- (عفيفى مصرى شارح كتاب فصوص شيخ اكبر) كه به قول خود از راه مطالعه و يا احيانا 
ارشاد نيكلسون بهره مند شده استء اشتباهات عجيبى در فهم مسائل عرفانى نموده است كه در شرح فصوص متعرض اكثر مطالب 
تعليقات او شده ايم. اين آقايان به صرف استعمال الفاظ مشترككء م آخذ نامناسبى براى افكار متصوفه اسلامى بيدا كرده اند» در 
حالتى كه دهها آيه قرآنى و روايات وارد شده از ييامبر واهل عصمت را كه تناسب كامل با تصوف اسلامى دارد و به آن استدلال 
شده استء ماخذ نمى دانند. متاسفانه مردان دانشمند وارد به تصوف در ايران كمند و عده اى كه در اين زمينه كار مى كنند» وجهه 
همت خود را اشعار متصوفه يا بعضى از متون ساده فارسى در تصوف قرارداده اند» در حالى كه اين علم شريف را بايد از استاد 
آموخت,ء با مطالعه اشعار مولوى و عطار كسى عارف نمى شود و فهم عميق همان اشعار نيز بدون تعليم كتب درسى عرفان ميسور 
نيست (". 19) بويزه اشعار مثنوى حضرت مولوى كه به اعتقاد محققان ناقد و تيزبين» افكار عقلانى و آراى عرفانى شيخ اكبر را از 
بزركانى جون قونوى فرا كرفته است و در اينكه آن عارف دلسوخته و جشم جان بر حقيقت دوخته؛ در انديشه هاى عرفانى خود 
تحت تاثير شديد ابن عربى بوده است و از جدول وجود قونوى به اين درياى معرفت وصل شده استء, هيج شبهه اى نيست. استاد 
مطهرى - كه رحمت حق بر روان ياكش باد -از جمله صاحب نظرانى است كه به مطلب فوق» سخت معتقد است و آن را در 
بعضى آثار خود بيان كرده است رعبارت آن بزركك در اين باره اينست": انديشه هاى محى الدين در مثنوى و در ديوان شمس 
منعكس است (". :"0 نكارنده اين سطور در كذشته كه فراغ بال بيشترى داشت» نصيحت حافظ شيرازى: اى كه از كوجه معشوقه ما 
مى كذرى برحذر باش كه سر مى شكند ديوارش (1”) را به حكم خامى و به مقتضاى جوانىء به بازى كرفت و به مقايسه اى بين 
مثنوى معنوى با فصوص و فتوحات شيخ به علاوه آثار قونوى همت كماشت ,حاصل آن مقايسه روحنوازء اذعان به تاثير حضرت 
مولوى در بيش از هزار و سيصد بيت از ابيات مثنوى از افكار عرفانى و آراى روحانى شيخ اكبر و شاكردش قونوى بود. يس نتيجه 
مى كيريم كه شرح كتابهايى جون: مثنوى و حافظ به نحوى كه شارح به عمق و زرفاى متن كتاب برسدء كارى نيست كه از عهده 


يكك غير متخصص در متون عرفانى برآيد. اكر افرادى از قبيل استاد مرحوم بديع الزمان فروزانفر يا استاد جلال الدين همايى (ره) و 
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در زمان ما علامه عاليقدر محمد تقى جعفرى به شرح مثنوى يرداخته اند» خود عالمانى توانمند بوده اند كه سير فلسفه الهى و عرفان 
نظرى را در حوزه علوم دينى يشت سر نهاده و از خوشه جينان خرمن بزركانى جون شيخ محمد خراسانى؛ ميرزا على شيرازى» شيخ 
محسدل حسين اضفهاتى و... . بوده اند. وبا رق نكرى در آثارى حون: شفاء اشارات»: حكمة الاشراق» تمهيد القواعد» فصوصى» 
فكوك, مصباح الا-نسء» فتوحات و. . . وجوه تمايز و اشتراكك فلسفه و عرفان را دريافته اند ميس مى توانند بر ديوان حافظ» منطق 
الطير عطار و مثنوى معنوى شرح و تفسير بنويسند ,جه اينكه سفارش خود آن بيران ره ييموده نيز اين است كه: قطع اين مرحله بى 
همرهى خضر مكن ظلمات است بترس از خطر كمراهى (7”) نكته ديكر اينكه بز ركان عرفان و مدرسان آثار آنان اين دقيقه را 
دريافته اند كه اكّر عرفاء عرفان را غير از فلسفه مى دانند و معتقدند كه عرفان را نبايد در مقوله فلسفه قرار داد و در آن قلمرو به 
جستجوى آن يرداخت :مقصودشان عرفان عملى است كه نه در كتاب افتد و نه در مقال كنجدء بلكه صرف كشف و شهود قلب 
ييران صاحب كمال است به حسب ثبات يا حال. اما عرفان نظرى كه در فصوصء مثنوى و ساير متون عرفانى تجلى كرده است» 
جيزى جز همان سطح عالى حكمت نظرى و معرفت ذهن بشرى نيست,. و به بيانى ديكرء آنجه عارفان نككاشته اند اككر با دليل» نفى و 
اثبات» دريافته باشند» عرفان نظرى است كه سطح عالى انديشه و معرفت بشرى است و آنجه بازكو كننده شهود عملى و مكاشفات 
روحى استء به عرفان عملى مربوط مى شوه البته اين سخن بدان معنا نيست كه عرفان نظرى هيج كونه زمينه اى در وصول به 
مدارج معنوى و مراتب عملى فراهم نمى سازدء بلكه اساسى ترين ارزش اين عرفان براى سالك در هموار كردن راه وصول به عرفان 
عملى است و آنء روح ثابت عارف انديشه ورزء در مقام دريافت صورت مثالى حقايق و هضم آنء مقدمه انتقال به ديدن هستى 
مطلق را دارا هست. و اين برترين مرحله اى است كه در آن» شهود عملىء ره آورد دريافت نظرى است. مطلب بعدى كه بايد ذكر 
شود اينكه عرفان عملى به تحليل عقلى؛ خود نوع كلى از براى جنس كلى عرفان و زير يوشش معقولاءت منطقى " مابازايى "در 
خارج ندارند ,اما حالات و مكاشفاتى كه افراد خارجى اين نوعند براى غير مدعى هيج كونه حجيت عقلى ندارند تا نفى و اثبات 
عقلى متوجه آن كردد. اما تحقق وجودى مكاشفات روحى و شهود عينى را به نحو كلى برهان عقلى بدان جهت كه مقام نفس 
ناطقه انسانى» مقام فوق تجرد استء مى تواند اثبات كند و در مقام تبيين" ياى استدلاليان جوبين بود "كوييم: كرجه ظاهر شعرء 
مشعر به تغاير عرفان و برهان است و همين ماندن در قشر ظاهرء حكيم بلند قدر عهد صفوىء ميرداماد را به مناقشه و ترغيب مبارزه 
فكرى با مولوى برانكيخته تا به جايى كه در رد كلام منقول از مثنوى كفته است: اى كه كفتى ياى جوبين شد دليل ورنه بودى فخر 
رازى بى بديل فرق ناكرده ميان عقل و وهم طعنه بر برهان مزنءاى كج بفهم ز آهن تثبيت فياض مبين ياى استدلال كردم آهنين 
ياى برهان؛ آهنين خواهى به راه از صراط المستقيم ما بخواه ياى استدلال خواهى آهنين نحن ثبتناه فى الافق المبين در كتاب ده 
قبس» بين صبح و شام عالم انوار عقلى والسلام (77؟) سيد محمد شيرازى نيز همين طور كه ميرداماد مقصود مولانا را درنيافته تا علم 
اعتراض و نقد شاعرانه برافراشته - مقصود ميرداماد را از نقد وى برمولوى نفهميده و تصور كرده است كه سيد الحكما به توهم» 
تاخت و تازهاى مولوى را بر عقل و استدلالء بر عقل كل حمل كرده است نه عقل جزوى فلسفى. از اين روى بر معلم ثالث» سبت 
به فهم آن بيت مثنوى به وهم خودء طيره جهل انداخته و كفته است: اى كه طعنه مى زنى بر مولوى اى كه محرومى ز فهم مثنوى 
مثنوى درياى نور جان بود نظم آن ير لولو و مرجان بود كر توفهم مثنوى مى داشتى كى زبان طعنه مى افراشتى كرجه سستيهاى 
استدلال عقل مولوى در مثنوى كردست نقل ليكك مقصودش نبوده عقل كل زانكه او هاديست در كل سبل بلكه قصدش عقل 
جزوى فلسفى است زانكه او بى نور روى يوسفى است عقل جزوى جون مشوب از وهمهاست زين سببء مذموم نزد اولياست (6”) 
هر فرد مبتدى در مسائل فلسفى و عرفانى اين نكته را در مى يابد كه عارفان اكر از سستى استدلال و عقل سخن مى كويندء 
قصدشان عقل جزوى فلسفى است نه عقل كل» جه رسد به ميرداماد كه خود را شريكك ارسطو و فارابى در تعليم و شريكك ابوعلى 
در رياست مى داند. زيرا از ظاهر كه بككذريم» شعر اشاره به اين است كه استدلال و برهان جه در فلسفه و جه در عرفان نظرى اكر از 
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نظر صورت و ماده تمام باشد مستلزم ادراك نظرى آن مرتبه از هستى كه اين ادراكك به آن تعلق كرفته» نيست راما اككر ماده و 
صورت به تمامى در نظر كرفته نشودء استدلال و برهان كارآيى لازم را ندارد. در عرفان عملى» جون شهود عينى براى سالكك 
حاصل مى شود.ء او حقيقت را درمى يابد زاكر جه در ادراكك نظرى نيز به آن مرحله از انديشه و معرفت واصل نشده باشد كه بتواند 
اين ادراكك شهودى را به ادراكك نظرى باز يابد. وجه تمايز حكمت نظرى و عرفان نظرى از مباحث ييشين به دست آمد كه فلسفه و 
عرفان نظرى هر دو در بى تنيدن يكك حقيقتند اما سلسله تمايزهايى در روش فلسفى و عرفانى وجود دارد كه بر متامل بصير يوشيده 
نيست به طور مثال توجه به مكاتباتى كه بين عارف صمدانى مرحوم آقا سيد احمد كربلايى و حكيم ربانى» شيخ محمد حسين 
اضصفهاتى در تفسير ابن دو بيت منطق الطير عطار نيشابورى صورت كرفته است» ابن تمايز را روشن عى كد دائما او يادشاه مطلق 
است در مقام عز خود» مستغرق است او به سر نايد ز خودء آنجا كه اوست كى رسد دست خرد آنجا كه اوست (0) زيرا محور 
مباحث سيد نامبرده در آن مكاتبات وحدت شخصى وجود و مبناى نظر مرحوم اصفهانى بر صاحب مراتب بودن حقيقت وجود 
است. مى توان كفت عمده اختلاف فكرى فيلسوفان و عارفان در فلسفه و عرفان نظرى از نظر روش شناسى فلسفى در مساله وجود 
است رُجون عرفان نظرى بر وحدت شخصى وجود و نفى كثرات حقيقى از دار شهود استوار است رُولى فلسفه بر وحدت تشكيكى و 
داراى مراتب بودن وجودء يايدار است. مرحوم علامه محمد حسين اصفهانى در اشعار زير» وحدت شخصى وجود از ديد كاه عرفا را 
بيان كرده است: فالحق موجود على الحقيقة لا غيره فى هذه الطريقهٌ و فعله الذى» تجلى نوره تشان الظاهر فى ظهوره لا انه تشان 
الذات بما يقابل الوجود عند الحكما وهذه حقيقةُ التوحيد قرهُ عين العارف الوحيد (2”) حكيم سبزوارى نيز در اشعار ذيل وحدت 
تشكيكى وجود را كه راى قاطبه حكيمان قائل به اصالت وجود است بجز مشائيان كه در عين قول به اصالت وجود. قائل به" ان 
الوجودات حقايق متباينة '"هستند» تحرير كرده است: الفهلويون الوجود عندهم حقيقة ذات تشككك تعم مراتبا غنى و فقرا تختلف 
كالنور حيثما تقوى و ضعف (97") به ديكر تعبير» در فلسفه نظرى» مطلق هستى مورد بازنكرى عقلى قرار مى كيرد راما در عرفان 
نظرى» هستى مطلق. به بيانى ديكر» فيلسوفان در فلسفه نظرى با شانه عقل» كيسوى يريشان كثرت را به عنوان حقايق عينى عالم 
خلقتء. آرايش مى دهند ,اما عارفان در عرفان نظرى با الهام از نيروى عقل رحمانى» جام جهان بين وحدت را از غبار تفرقه انداز 
كثرتء بيرايش مى كنند. مشرب فيلسوفان؛ كثرت زايى ,ُو مذهب عارفان» كثرت زدايى است, فلسفه نظرى از لحاظ سهم هستى 
داشتنء. براى همه موجودات اعتبار قائل است ,ولى عرفان نظرى از اعتبارى بودن ما سواى ذات بارى - عزاسمه - سخن مى راند.» 
بلبل سخنسراى يارسى سعدى شيرازى معناى فوق را در ابياتى عرفانى در كتاب بوستان به سبكى دلنشين» اينكونه براى دوستان باز 
كفته است: ره عقل» جز بيج در ييج نيست بر عارفان» جز خدا هيج نيست توان كفتن اين» با حقايق شناس ولى خرده كيرند اهل 
قياس كه يس آسمان و زمين جيستند بنى آدم و ديو ودد» كيستند يسنديده يرسيدى اى هوشمند بككويم جوابت كر آيد يسند كه 
خورشيد و ماه و زمين و فلكك يرىء آدميزاد و ديو و ملكك همه. هر جه باشند از آن كمترند كه با هستيش نام هستى برند (/؟) سيد 
حيدر آملى كه از عرفاى بزركك شيعه استء به حكم برهان محكم و عقل سليم؛ لحاظ كثرت را در وجودء محال و در نتيجه مردود 
مى داند و مى كويد": بدان كه وجود از جهت اينكه وجود مطلق استء حقيقت واحده اى است كه به هيج وجهى از وجوه شائبه 
كثرت در آن راه ندارد به اين معنى كه از نظر عقلى جايز نيست كه حقيقت وجود. افزون از يكك (حقيقت) باشد ربه دليل اينكه اكر 
(حقيقت) وجود. افزون از يكى باشدء هر آينه لازم مى آيد كه اين كثرت» داخل در وجود مطلق باشد» در اين صورت وجود مطلق 
از مدار اطلاق خود تنزل مى كند و حال آنكه فرض بر اطلاق وجود است,» يس محال است كه وجود. بيش از يكى باشد (". 9 از 
اين كلام استوارتر» و در بيان وحدت شخصى وجود؛ آشكارتر» سخن مولف مصباح الانس است كه فرمود": بدان كه حق - تباركك 
و تعالى - وجود محض و صرفى است كه در (محوضت) آنء هيج كونه اختلا.فى نيستء و حق - تعالى - واحد است به وحدت 


حقيقيه شخصيه. كه كثرتى در مقابل آن واحد. قابل تعقل نيست (". )٠‏ وحدت وجود عرفانى در آثار شاعران يارسى كوى جون: 


بانك جامع مقالات امام خمينى (ره) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لداع /إ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه ١90/1 0٠‏ 


امام حافظ و مولوىء با شيواترين بيان به كرسى ترجمان نشسته است ,كه ذكر همه آن اشعار» خارج از حوصله اين نوشتار استء اما 
به منظور نزديكك شدن به مقصود. به ابياتى از امام خمينى (ره) كه بازكو كننده وحدت شخصى حقيقت وجود؛ در سطح عالى 
عرفانى استء تبركك مى جوييم: جز هستى دوست در جهان نتوان يافت در نيستء نشانه اى ز جانء نتوان يافت" در خانه اكر كس 
اسك كن حرف من انيت "دو كرون وسكا غير أنه نعران حافت 617و عسظررة معن رار كتين اف عدوشة اتدل وا عق 
رنكك هستى هر كه بر رخ دارد آدمزاده نيست سر نهادن بر در اوء يا به سر بنهادن است هر كه خود را هست داند يا به سر بنهاده 
تميق كا اشير ونلكة و وري يوق دلبر تشتوق هر كد اين اغلال در جاتكن نوف آعاده بست (690) ستكة ياباق ماكر بات وحدة و 
كثرت به ارزيابى و مقايسه ارزشى دو روش فوق در مقوله مباحث نظرى بر مى كردد ,عرفا و به تبع آنان فيلسوفانى كه از ذوق 
عرفانى يا دقت عقلانى بهره مند بوده اند» وحدت وجود عرفانى رااز وحدت وجود فلسفىء به توحيد نزديكتر دانسته اند و از اين 
رهكذرء آن را در مقوله ادراكك نظرى يسنديده تر و برتر يافته اند رو دليل آن رااز نوشتار يكى از رهيافتكان آستان ربوبيت جويا 
مى شويم ": عرفان نظرى» علمى فوق فلسفه استء زيرا درباره وجود مطلق» يعنى لا بشرط مقسمى مباحثى را مطرح مى نمايد كه 
عصاره مسائل آن درباره تعينات آن مطلق است نه خود آن رُولى فلسفه درباره وجود بشرط لاء يعنى به شرط عدم تخصص طبيعى» 
رياضىء اخلااقى و منطقى بحث مى كند و جون وجود لا بشرط كه موضوع عرفان استء فوق وجود بشرط لا-است كه موضوع 
فلسفه است ردر نتيجه عرفان نظرى فوق فلسفه خواهد بود. (”7©) وجه تمايز عرفان نظرى و اخلاق نظرى آنجه در تعريف اخلاق 
نظرى از آثار بزركانى جون: امام غزالى» محمد مهدى نراقى و ابن مسكويه در كتابهاى احياءالعلوم» جامع السعاده و طهارةٌ الاعراق و 
همين طور كتبى كه متكلمان اسلامى و فيلسوفان الهى در زمينه اخلاق نظرى تدوين كرده اند راز قبيل اخلاق ناصرىء اثر خواجه 
نصيرالدين طوسىء قابل استنباط استء اينكه آن بزركان خرد و انديشه» اخلاق نظرى را از مقوله علوم جزئى به شمار آورده اند. 
استاد جوادى آملى ناظر به راى آن فرزانكان حوزه انديشه و معرفت» در تصريح به اين امر» رغبت نشان داده و در جهت اثبات نظر 
فوق و حمايت از آن؛ برهائى را كه يس از اين مى آيدء اقامه كرده است": عرفان عملى» مربوط به عمل سالكك اسثء و آنبجه راه 
اين عمل را تبيين مى كندء دو علم است: يكى» عرفان نظرى و ديككرىء علم اخلاق» وازاين دوء اولى از علوم كليه» بلكه كلى ترين 
علم است ,اما ديكرى در رديف علوم جزئيه قرار دارد» زيرا موضوع علم اخلا.ق» تهذيب نفس و قواى آن استء يس جايكاه آن 
يس از اثبات اصل نفس و قواى آن است. از اين رو اول بايد اصل نفس و تجرد آن و همجنين قواى نفسانى و تجرد برخى از آنها 
ثابت شود رُدر مرحله بعد, علم اخلا-ق در كنار ديكر علوم جزئيه درباره جكونكى تهذيب نفس و تعديل قواى آن بحث كند". 
(©) برهانى كه از اين حكيم نحرير به سلكك تحرير كشيده شدء مورد اتفاق همه حكيمان و تعقل كرايان كذشته است راما به كمان 
اين حقير» خالى از مناقشه و عارى از خدشه نيستء جون ير واضح است كه اككر تاخر علم اخلاق از نفس كه حقيقتى جزئى استء 
مستلزم لحاظ جزئى بودن آن استء يس لازم مى آيد كه حكم فوق به صورت يكك قاعده كلى در حوزه شناخت عقلى و منطقى 
مقبول باشدء و حال آنكه خلاف آن معمول استء به دليل اينكه بحث درباره هر نوعى از انواع كلى» فرع بر تحقق عينى افراد آن 
نوع در خارج است ,به طور مثال: بحث از انسان كه كلى طبيعى و نوع منطقى استء فرع بر وجود عينى افراد و مصداقهاى آن است, 
جون كلى طبيعى در تحليل عقلى از افراد خارجى آنء انتزاع مى شود. دومين دليلى كه از ديد كاه اين فقير» برهان فوق را متزلزل مى 
سازد» اينكه حكيمان مشرق زمين» حكمت عملى را به سه بخش اخلاق» تدبير منزل» و سياست مدن تقسيم كرده اند باكر تقسيم 
فوق را با روش منطق قياسى ارسطو كه محور برهانى كار فيلسوفان استء بسنجيم /تلقى منطقى كه از مساله مورد نظر مى توانيم به 
دست بدهيم اين است كه حكمت عملى را جنس منطقى و هر يكك از اقسام سه كانه آن راء نوع منطقى از براى جنس قرار دهيم و 
تعريفى كه براى هر يكك از اين سه قسم - بعنوان يكك نوع - ترسيم مى كنيم؛ فصل آن نوع رُجون فصلء جيزى است كه معرف نوع 
است و قوام نوع به او بستكتى دارد كه اين تلقى از حكمت عملى در جهان بينى منطقى نيز برهان بيشين را - كه درباره جزئى بودن 
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علم اخلاءق بود - به نقد مى كشد و آخرين ايرادى كه بر عالمان و حكيمان يبشين و به تبع آنان» معاصران وارد استء به تقسيم 
علوم به جزئى و كلى مربوط مى شود مى دانيم كه حكيم؛ متكلم» عارفء فيزيكدان و.. . در قلمرو علوم و بررسى نظرى و عقلى 
مباحث علوم, با مفهوم سر و كار دارند و مفهوم از نظر منطقى» هيج كاه جزئى حقيقى نيست ,رزيرا ما هر مفهومى از مفاهيم را كه 
در نظر مى كيريم در آزمايشكاه ذهنء يا كلى است و يا جزئى اضافىء نه جزئى حقيقى. آنجه از آن به عنوان جزئى حقيقى و 
خارجى و يا كلى حقيقى خارجى - كه در كلادم عرفاء از آن به كلى تعبير مى شود - ياد مى كنيم» متعلق خارجى علم و فلسفه 
استء نه مفاهيمى كه در قلمرو شناخت عقلى» علمى مورد بررسى قرار مى كيرد. فرق عرفان عملى و اخلاق نظرى در جهت تباين 
عرفان عملى و اخلااق نظرى از هم. در آثار عارفان و تحليلكران علوم عقلى و ارزشى اشارتى نرفته است راما نكارنده اين سطور 
معتقد است: مواردى كه عالمان علم اخلاق» متخلقان به اخلاق اسلامى را به انجام دادن يا تركك كردن آنها سفارش مى كنند» 
امورى است كه عارفان در عرفان نظرىء؛ مصالح و مفاسد آن را ديده اند يس مؤثرترين قدم عرفان عملى» حصول يقين ابطال نايذير 
شخصى عارفان براى اثبات جاودانككى ارزشهاى اخلاقى است. مطلب دقيق يبشين» در مثنوينامه خروش عشق محزونء به اين مضمون 
به كرسى تحقيق نشسته است: آنجه در اخلاق» نيكو كفته اند عارفان» آن كفته. نيكو ديده اند نسبت اخلاق عملى به عرفان عملى 
جون اخلاق عملىء انجام دادن و اجراى ارزشهايى است كه در اخلاق نظرى مورد ارزيابى قرار مى كيرد» يس سير معنوى متخلقان» 
در طول سفرهاى روحى عارفان و تحت الشعاع آن واقع مى شود. تحقيق اقتضا مى كند كه در مورد وجوه اختلاف و اشتراكك عرفان 
واخلاقء رساله اى مستقل به رشته تحرير درآيدء اما جون بناى ما در اين مقاله بر اختصار بود خامه در يهنه نككارش به همين 
مقدار. قناعت كرد. در موضوع عرفان رسم ارباب تاليف و اصحاب تصنيفء بر اين بوده و هست كه وقتى در خصوص علمى قلم 
مى زنند در قدم آغازين به بيان موضوع آن علم؛ مكتوب خود را آذين مى بندند ماما دراين مرقوم» سليقه نكارنده با اتفاق مرسومء 
هم وفاق نيفتاد» به اين دليل بررسى موضوع علم عرفان را سير يايانى اين مقال» قرار داد. صدرالدين محمدبن اسحاق قونوى كه از 
برورش يافتكان مكتب عرفانى محى الدين عربى است در كتاب عميق و ير محتواى" مفتاح غيب الجمع و الوجود "كه محمدبن 
حمزه فنارى آن را با عنوان " مصباح الا-نس - "كه يكى از بهترين كتابهاى سطح عالى عرفان نظرى در حوزه تحقيق و تدريس 
است - شرح كرده است رموضوع عرفان را خصوص ذات حق تعالى مى داند و مى كويد: فموضوعه الخصيص به وجود الحق 
سبحانه. (50) كه اين تعريف» كرجه از نظر ظاهرى بسيط و مجمل است راز نظر معنى» عام» فراكير و مفصل است. قيصرى نيز كه 
يكى از شارحان برجسته و خوش قريحه فصوص شيخ اكبرء ابن عربى است در شرح فص هودى فصوص در تعريف موضوع علوم 
الهيه كويد: العلوم الالهية ما يكون موضوعه الحق و صفاته كعلم الاسماء والصفات و علم احكامها و لوازمها و كيفية ظهوراتها فى 
مظاهرها. (؟) مقصود اين عارف كامل از علوم الهيه» علم عرفان استء كرجه علوم الهيه» شامل علم كلام - به جهت اينكه بخش 
عمده و محور اساسى آن خداشناسى است - و همين طور شامل حكمت الهى نيز مى شودء از اين روى» شيخ الرئيس در الهيات شفا 
به اين نكته اشاره دارد كه": موضوع الحكمة الالهية؛ العلة الاولى ("57) و اين مطلب نيز روشن است كه از حكمت الهى به علم 
الهى - و از حق - كه قيصرى در عبارت فوق در بيان موضوع علم الهى استخدام كرده بود - به علت اولى» در كتابهاى عقلانى و 
آثار عرفانى به طور فراوان تعبير مى شود. نكته دوم اينكه در تعاريفى كه عارفان براى موضوع علم عرفان ذكر كرده اند» عدم توجه 
انبر كراران يدريكه هبيه امت كدادقيقه مقاب[ ناش تك و31 | اكه عمد نارق تساريقى كمس قا عقاف برا طوشنيخ 
علم عرفان ذكر شده استء فقط موضوع عرفان نظرى را در برمى كيرد واز موضوع عرفان عملى در آثارشان ياى بيان به ميان 
كشيده نشده استء بجز در يكك مورد و آن تعريفى است كه به حسب نقل استاد الهى جوادى در شرح كتاب تمهيد اثر حضرت امام 
(ره) » آن را در علم اصول در نقض برهان كلى و جزئى بيان داشته اند و آن تعريف اين است كه": موضوع علم عرفان - على 
ماقيل - ذات اقدس الله است و موضوعات مسائل آن» اسماء حسناست» در حالى كه ذات واجب كه موضوع علم عرفان است نسبت 
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به موضوعات مسائل خودء نه داراى نسبت كلى به جزئى است و نه داراى نسبت كل به جزء استاد جوادىء به دو دليل عقلى و ذوقى 
اين تعريف را مورد نقد قرار داده اند كه آن دلائل به نظر اين فقير» كامل و محكم نيستند ,ُدليل عقلى اول اينكه» وى قيد عدم كلى 
و جزئى بودن را مورد ترديد قرار داده و كفته است": ما در علوم نظرى و استدلالى همواره با مفهوم سر و كار داريم» ودر محدوده 
مفهوم؛ سخن از حقيقت خارجى و امثال آن مطرح نيست»ء ازاين رو هر جند ذات اقدس اله موضوع علم عرفان است. ليكن تا 
زمانى كه ما در دايره علم عرفان از آن سخن مى كوييمء از بند مفهوم رها نخواهيم بود و هيج مفهومى حتى مفهوم ذات اقدس و 
مفهوم واجب الوجود و مانند آنء از كلى و يا جزئى بودن - جزئى اضافى - ابا ندارد (". 68) اين بخش از نقد آن بزركوار - كه 
بخش عمده و استدلالى نقد است - از اينجا نشات كرفته است كه وى تعريف فوق را براى تبيين ماهيت موضوع عرفان نظرى بيان 
كرده اند و حال آنكه در صورت فرض تعريف فوق؛ تعريف براى موضوع عرفان عملى؛ نقد منقول» معقول نيست. دليل دوم آن 
بزركك» در ورود نقد بر تعريف مذكور - كه دليلى ذوقى است - اينكه حضرت امام - كما قيل را - به آن تعريف ضميمه كرده 
است و فعل مجهولء دليل بر تمريض راى صاحب قول است. واضح است كه دليل دوم آن بزركك نيز» تعريف نقل شده از حضرت 
امام براى موضوع عرفان را نمى تواند نقد كند رُدليل اول اينكه؛ بر آشنايان به دستور زبان عرب» روشن است كه مجهول ذكر كردن 
فعل در همه موارد دليل بر تضعيف و در نتيجه نامقبول قلمداد كردن راى صاحب قول نيست. براى رفع ابهام به دو بيت زير كه در 
آن مرحوم سيد عليخان كبير» موارد حذف فاعل و مجهول آوردن فعل را ذكر كرده استء توجه شود: وحذفه للخوف و الابهام 
والوزن و التحقير و الاعظام و العلم و الجهل والاختصار و السجع والوقار والايثار (9©) دوم اينكه؛ تعريفى كه امام از آن به - على 
ماقيل تعبير كرده؛ اين است": موضوع علم عرفان» ذات اقدس اله است ". اما دنباله تعريفء يعنى از اينجا "در حالى كه ذات واجب 
كه موضوع علم عرفان است نسبت به موضوعات مسائل خود نه داراى نسبت كلى به جزئى است و نه داراى نسبت كل به جز -". 
كه نقد عقلى استاد جوادى متوجه آن است - دنباله تعريف موضوع عرفان نيستء بلكه استنباطى است كه حضرت امام (ره) از 
تعريف على ماقيل داشته و با اين استنباط خودء موضوع علم اصول را مورد ترديد قرار داده است ,جنانكه خود استاد جوادى كفته 
است": سيدنا الاستاذ امام خمينى - دام ظله - در درس اصول خود. برهان كلى و جزئى را به علم عرفان نقض مى كردند (". )5٠‏ 
كه البته اين نقض بايدء فرع بر تاييد آن تعريف از نظر صائب حضرت امام بوده باشد: در حقيقتء امام خمينى - قدس الله اسراره 
الزكيه - مبناى خود را در نقد علم اصول بر آن تعريفء منطبق كرده است و در اين صورت» مجهول آوردن فعلء به عظمت مقام 
قائل قول از ديدكاه امام اشعار دارد ". امتياز موضوع عرفانى بر موضوع فلسفه در باب مرتبه و منزلت موضوع علم عرفان به عبارات 
زير از حضرت استاد. جوادى آملى بسنده مى نماييم ': بنابر آنجه به عنوان ميزان در طبقه بندى علوم بيان شد علمى عاليترين علوم 
است كه موضوع آن نسبت به موضوعات ساير علوم اعم و اشمل باشد. با اين ملاككء علم عرفان عاليترين علوم است ,زيرا موضوع 
آن اعم از موضوعات علوم ديكر است و عموميت آن همانند عموميت برخى از مفاهيم مبهم نيستء بلكه جون داراى معناى محصل 
است ريس عموميت آن با تماميت و شمول و فراكيرى همراه است واز طرفى ديكر اين عموميت مختص به حيثيت مفهومى آن 
نيستء بلكه وجود خارجى آن نيز اوسع از وجود خارجى موضوعات ديككر و اشمل از آنهاست إبه تعبير ديككر: موضوع علم عرفان 
از لحاظ مفهوم داراى عموم انتزاعى و از لحاظ مصداق داراى عموم سعى مى باشد علاوه بر اين» موضوع علم عرفان از حيث معنا 
نيز ابين و اظهر معانى استء به نحوى كه ادراكك آن نيازمند به ادراك هيج معناى ديكرى نيست رهر جند كه ادراك ديكر معانى 
محتاج به فهم آن است. موضوع علم عرفان افزون بر اين سه ويزكى ياد شده داراى خصوصيت جهارمى مى باشد و آن عبارت از 
اقدميت است (". )8١‏ نكته اى كه آن را يايان بخش اين مقالء قرار مى دهيم اين است كه: ادراكك نظرى و شهود عملى عارفان با 
همه شان و فخامت» براى معرفت ذات ياكك ذوالجلال» ميدان و مجالى نيستء و حق مطلب را حضرت مولوى در معرفت نامه منظوم 


خودء مثنوى شايسته ادا كرده است كه: برترى از وهم و قال و قيل من خاكك بر فرق من و تمثيل من حقيقت امر آنكه» نه سلوكك 
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عارفان كه سير روحانى و عروج عرفانى سلطان عالم عشق و وجود در اقليم شهود. محدود به حدود بودء زيرا فرمود": ما عرفناكك 
حق معرفتكك "يس نتيجه مى كيريم» كه: ذات او برتر ز عرفان بشر ادعاء مشعر به نقصان بشر كملين هم, بهره اندكك برده اند كرجه 
عمرى اندرين ره بوده اند برتر از آن عقل اول» مصطفى يبشواى كاروان انبيا ما عرفنا را همو اظهار كرد عجز خود از معرفت» اشعار 
كرد آنكه در اقليم دل» يرشور بود در شب تاريكك امكانء نور بود عالم دل» جلوه اى از نور او سفره خلقت», كمى از سور او آن 
زلال عشق در جام ضمير روح كرم شعرهاى دليذير آنكه عشق و عقل را معنا از اوست بحرنا آرام را غوغا از وست مى كند اظهار 
عجز آشكار از شناسايى ذات كر دكار (87) از اينجاست كه سير سالكك واصل در مملكت شناسايى محبوب مطلق و كامل به تعبير 
حافظ با درايت» حرفى است از هزاران كاندر عبارت آمد. حقيقت آن است كه: هر كسى كه به جشم شهود. حق را شناخته و به نور 
فيض حقيقت وجود.ء خود را بازيافته است به حق اليقين درمى يابد كه لحاظ هر اسم و صفت براى ذات صرف و بحتء ترسيم نوعى 
حجابء براى مهار نور آفتاب است ,ُآرى: زمن وصف تو ترسيم حجاب است بيان حرز بحر بى حساب است مكن الفاظ محزونء 
ظلمت جان كه از نور توه روشنء اين سراب است (8) و آخردعوانا ان الحمدلله رب العالمين و اناالاقل: حيدر احمدى» محزون بى 
نوقية هاه 1:از مترجامه خروشن عقي اثر تكاردده ١‏ رشاله ونون ُتحرير فارابى» طبع حيدر آباد هند و العبارة هذا": ان شاهق 
المعرفة اشمخ من ان يطير اليه كل طائر و سرادق البصيرة احجب من ان يحوم حوله كل سائر ". . عبارت محصور بين " "بركردان 
اين عبارت" معراج الانسان فى سلم العرفان "فتوحات شيخ اكبر» طبع مكتبة العربية المصرية» به تحقيق عثمان يحيى و تصدير ابراهيم 
مدكور. ج “اص 88 است. *. عبارات بين ""' از مجموعه. اعجاز واه ها - اثر همين نويسنده. ه. امام خمينى رديوان رمؤسسه تنظيم 
و نشر آثار امام خمينى» جاب جهارم. ص 2١‏ (ماخذ اشعار بعدى امام» همين ديوان است) . #. همان رص /2. . ديوان حافظ (خط 
محمد صانعى خراسانى رانتشارات علمى» ص 171. 8. امام خمينى زديوان رص #ل. 4. همان رص .٠١ .٠١6‏ همان رص 1"8. .١١‏ 
همان رص 189. 17. قرآن كريم» سوره مباركك لقمانء آيه *1. 1. امام خمينى رُديوان رص 188. 1. همان رص 707. 10. همان 
ص .١17١‏ 18. قرآن كريم رُسوره مباركه كهفء آيات 85 و 88. .١7‏ مولوى رمثنوى به كوشش نيكلسون دفتر سوم» ص 578. 18. 
سقراط فيلسوف است. شهرستانى :ملل و نحل ,رج ”2 ص .7"١‏ 19. دكتر هومن تاريخ فلسفه رْج ١‏ ص 188. .7١‏ بيرونى؛ 
ابوريحان ماللهند رجاب حيدرآباد: ص 56. ترجمه: سوف در كويش يونانيان» حكمت است واز اين جهت فيلسوف را در زبان 
يونانى» ييلاسوبيا - دوستدار دانش - ناميده اند. ١؟.‏ ملاصدرا رُاسفار اربعه رانتشارات مصطفوى, ج »2١‏ ص 7٠١‏ ربيش درآمد 
عبارت» ترجمه آن است. 77. دكتر سروش علم جيستء فلسفه جيست؟ ص 68. 77. استاد جوادى آملى ,تحرير تمهيد القواعد ابن 
تركه رنشر الزهراء ص .١185‏ 5؟. براى آشنايى بيشتر با اين نظريات ر. كك: نفيسى» سعيد رسرجشمه تصوف در ايران انتشارات 
جاويدان» ص 86. 18. اشاره به اين فقره از حديث حقيقت: فقال كميل اولست صاحب سركك. اين روايت راملا عبدالله مدرس 
زنورى در كتاب انوار جليه رتصحيح علامه سيد جلال الدين آشتيانى رص 65 نقل كرده است. 18. بيت از مثنوينامه خروش عشق, 
اثر نكارنده 7”. همان ماخذ. 18. استاد مطهرى رخدمات متقابل اسلام و ايران رُدفتر انتشارات اسلامى (وابسته به جامعه مدرسين) » 
ص 5884. 19. آشتيانى» سيدجلال الدين :شرح مقدمه قيصرى بر فصوص الحكم ابن عربى رص 845” و 9#". 0. استاد مطهرى: 
آشنايى با علوم اسلامى رانتشارات صدراء ج 7 ص "177. .١‏ ديوان حافظ خط صانعى ,انتشارات علمى» ص 188. 7. همان رص 
9. "". علا-مه حسن زاده آملى ,نص النصوص نشر فرهنككى رجاء ص 6888. **. همان جا. ه. منطق الطير عطار» به تصحيح و 
مقدمه احمد خوشنويس - عماد مقاله دوم» ص 68. #. اصفهانى» محمد حسين, تحفه الحكيم :مقدمه مظفر رص 2/7 ترجمه: حق 
تعالى موجود ست بر سبيل حقيقت و غير موجود نيست به حسب اين طريقت و فعل حق تعالى كه همان تجلى نور ياكك اوستء از 
شئون و مراتب اسم ظاهر در مقام ظهور استء نه اينكه فعل حق از شئون ذات حقء و جيزى مقابل وجود استء آنجه كذشتء بيانكر 
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0 ُترجمه: وجود از ديد كاه حكماى يهلوى» حقيقتى است داراى مراتب مختلف و اين حقيقت در برمى كيرد مراتبى را كه از لحاظ 
بى نيازى و نيازمندى مختلفند /,همجون نور كه قوى مى شود و ضعيف 58. بوستان ,به تصحيح و توضيح دكتر خزائلى ,باب سومء 
ص 50؟. 9. آملى» سيد حيدر رُجامع الاسرار به انضمام رساله نقد النقود به تصحيح عثمان يحيى و هنرى كربن رص 889. .6١‏ 
مصباح الانس رص 25: اعلم ان الحق هو الوجود المحض الذى لااختلاءف فيه وانه واحد وحدة لايتعقل فى مقابله كثرة .8١(‏ امام 
خميق زذيوان ]ص 7١١‏ 0ع همان عض +/1 80 جوادى آملئ :تحرير تمهيد القواغد ابن تركه #]ض 17 6 همان :ضاوع 
ابن فنارى» مصباح الانس» جاب جايخانه علامه طباطبايى» ص ١١‏ ترجمه: موضوع علم عرفان كه به آن علم اختصاص يافته - وجود 
حق - سبحانه و تعالى - است. #ع. به نقل از رساله وحدت از ديد كاه عارف و حكيم, استاد حسن زاده رص 8" رترجمه: علوم الهى 
- علومى اند كه موضوعشان حق - تباركك و تعالى - و صفات اوست /إمانند علم به اسما و صفات حقء و علم به احكام و لوازم اسما 
وصفات و حكونكى ظهوراتشان در مظاهرشان. لا؟. ابن سينا رالهيات الشفاء با تعليقات ملاصدرا رص 78١‏ رالبته بوعلى در ضمن 
تعريف موضوع حكمت الهىء اين معنى را مى رساند رُولى عبارت وى به اين صراحت كه نقل كرديم» نيست. 58. تحرير تمهيد 
القواعد ابن تركه رص ه4. 59. سيد عليخان كبير رالحدائق الندية رانتشارات هجرتء. ص 48 ,رمعناى ابيات» روشن است. .2١‏ تحرير 
تمهيد القواعد زصن 48 8١‏ خمان :ص 16١‏ ال از مكو ينامه خروش عشق. لا ذو بيس از مجموعه" ارمغان دشتى "اثر تكارندة: 
والحمدلله رب العالمين الاقل: حيدر احمدى 

انديشه هاى عرفانى و شعر امام خمينى 

انديشه هاى عرفانى و شعر امام خمينى عاشقان صدر نشينان جهان قدسند سر فراز آنكه بدركاه جمال تو كدا است. )١(‏ شخصيت 
امام خمينى (ره) در ايران و خارج از ايران بالخصوص براى عاشقان و دانشجويان زبان و ادبيات فارسى نيازى به معرفى ندارد. او در 
زندكى و بعد از مركك به جنان اوج از شهرت, عزت و احترام رسيده بود كه بعد از قرنها در هزارها هزار بلكه در كرورها كرور 
اشخاصء كمتر به آن دست مى يابند. در ايران بجه و بزركك» جوان و يير» زن و مرد» كس و ناكسء خاص و عام؛ اسمش را با 
تعظيم و تكريم به" امام "نام مى برند. عارف در اصطلاح عرفان آن كس است كه هم داراى دين و مذهب باشدء هم اهل رياضت 
و كشف و شهود. اواز مقام علم اليقين به مرتبه عين اليقين و حق اليقين مى رسد. امام (ره) در همين نكته اظهار نظر مى كند: 
حاصل كون و مكان جمله ز عكس رخ توست يس همين بس كه همه كون و مكان حاصل ما (؟) “<< دل عارف مانند آينه ياكك 
و صاف است و او در وى صنايع خدا به طريق معرفت مى بيند هركجا يا بنهى حسن وى آنجا ييداست ه ركجا سر بنهى سجده كه 
آن زيبا است (”) به عقيده امام يكك عارف و صوفى بايد در خلوت دور از شور و غوغاى مردم زندكى بسر ببرد تا قربت خدا 
حاصل شود. صوفى و عارف ازين باديه دور افتادند جام مى كير ز مطرب كه روى سوى صفا (؟) يكك عارف را نبايد كه بر زعم 
معرفت خويش لاف اناالحق بزند آنكس كه به زعم خويش عارف باشد غواص به درياى معارف باشد بفكرش وقتى از حجاب 
آزاد خواهد شد لا-كش به او كشف مى شود. روزى اكر از حجاب آزاد شود بيند كه به لاءكك خويش واقف باشد (2) اين نوع 
عارفان را كه بدون معرفت لاف عرفان مى زنند امام» طوطى صفت مى كويد. طوطى صفتى و لاف عرفان بزنى اى مورء دم از تخت 
سليمان بزنى فرهاد نديده اى و شيرين كشتى ياسر نشدى و دم ز سلمان بزنى (©) او معتقد است كه يكك عارف حقيقى تا وقتى در 
مشاهده دوست خودبينى رااز دست ندهد او هر كز به كوهر مقصد خود نخواهد رسيد: تا خوابى در خودى خود ينهانى خورشيد 
جهان بود زجشم تو نهان (7) خودبينى و شرك را يكى مى داند كر نيست شوى كوس انا الحق نزنى با دعوى يوج خود معلق نزنى 
تا خودبينى تو مشركى بيش نه اى بى خود بشوى كه لاف مطلق نزنى (8) امام بزركك اين نوع صوفيان را كه خودبين هستند به مانند 


حافظ شيرازى" مدعى "مى كويد. او رباعى سروده است به عنوان" مدعى. "از صوفى هاء صفا نديدم هركز زين طايفه من وفا 
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نديدم هركز زين مدعيان كه فاش اناالحق كويند با خودبينى فنا نديدم هركز (4) او علم و عرفان را براى رسيدن به منزلكه عشاق» 
راه باطل مى داند: علم و عرفان به خرابات ندارد راهى كه به منزلكه عشاق ره باطل نيست )٠3١(‏ در طول تاريخ؛ مذهبء عرفان و 
فلسفه بر فكر انسانى تاثير بزركى دارند. مذهب بر وجود خداى بزركك و برتر دلالت مى كند. براى مومن زندكى اين دنياى فانى 
موقتى و كذشتنى است. ايشان با احساسات لطيف زندكانى را بسر مى برند. هدف زندكى عارفان و صوفيان ديدار الهى است. امام 
هم در طول زندكّى خودش در عشق الهى بسر برده است و اينكونه سروده است: عمر را يايان رسيد و يارم از در درنيامد قصه ام 
آخر شد واين غصه را آخر نيامد )١1١(‏ مرغ جان دراين قفس بى بال و ير افتاد و هركز آنكه بايد اين قفس را بشكند از در نيامد 
)1١(‏ يكك عارف حقيقى يكك صوفى با كمال و يكك درويش غنى با اين دنياى فانى عشق نمى ورزد. او در حالت سرمستى دور از 
همه عيش و عشرت زندكى بسر مى برد امام بزركك همين عقيده را مى سرايد: آنكه دل بككسلد از هر دو جهان درويش است آنكه 
وكقدشت يداو نياة دررشن انث فقنو عاق ال هدش وندان ذوواست آنكه دورى كند ازاين و از أن درويقن ات (1) 
حجاب به اصطلاح صوفيه هر جيزى است كه انسان را از حق تعالى باز مى دارد. نزد مستملى بخارا بى حجاب جهار نوع است: دنيا 
كه حجاب عقبى است. خلق» حجاب اطاعت است. شيطان» حجاب دين و نفس حجاب خدا. امام محترم علم و فلسفه را نفس 
حجاب خدا و حجاب اكبر مى داند: آنان كه به علم فلسفه مى نازند بر علم دكر به آشكارا تازند ترسم كه در اين حجاب اكبر آخر 
سركرم شوند و خويشتن را بازند (16) امام بزركك بسيارى از نكات عرفان را به فاطى خطاب كرده است: فاطى كه زمن نامه عرفانى 
خواست از مووجه اى تخت سليماتى خواست كويى نشنيده هما عرفناك از آنكك جبرئيل ازؤ نفخه رحمانى خواست )١8(‏ مكس 
عرفان كه در سراسر ايران و در شعر و ادبيات فارسى مسلط است داراى يكك سيستم فكرى خاصى است. ازين فكر يكك انسان عارف 
و صوفى مى شود. او با روش و طريقت خاص خدا را مى شناسد و خود را در ياد خدا فنا مى كند. امام محترم يكك عارف كامل و 
صوفى با كمال بود اساس فكر عرفان امام بر يكك تصور زيباست. او يرتو حسن را جمال خالق مى داند: يرتو حسنت بجان افتاد و آن 
را نيست كرد عشق آمد دردها را هرجه بد درمان نمود )١18(‏ حافظ همين نكته را مى سرايد: در ازل يرتو حسنت ز تجلى دم زد 
عشق بيدا شد و آتش به همه عالم زد او جمال مطلق را بعد از كسستن دل از علايق جهان مى بيند: فاطى ز علايق جهان دل بركن 
ال وسكت شد نيد ابن 3:31 لبيركن بك دوست كد آن حمسال نطلق باشد يكرين قوع از كرون و مكان ول ور كن 99/2" عجلوة 


جمال "و" ديدار يار "را در" آئينه جان "مشاهده مى كند. به عقيده وى جان آئينه هستى است. يعنى زندكى آدمى در اطراف اين 
كردش مى كند. جان كه آئينه هستى است در اقليم وجود برزده سنكك به آئينه جان آمده ام (18) از تش " عشق دلدار "مى افزايد: 
آتش عشق بيفزا غم دل افزون كن اين دل غمزده نتوان كه غم افزا نشود او عشق الهى را" قبله عشق "مى داند. بهار شد در ميخانه 
باز بايد كرد بسوى قبله عاشق نماز بايد كرد (19) او سفر عشق را با دل تنكك در سايه عشق و در سايه لطف مى كرده است. عالم 
شق است هرجا بنكرى از يست و بالا سايه عشقم كه خود بيدا و ينهانى ندارم آن سرو دل آراى من آن روح جان افزاى من در 
سايه لطفش نشين كاين سايه دل آرا بود )3١(‏ و در سايه لطف خدا از جاك نفى بيرون مى آيد: بردار اين ارقام را بككذار اين اوهام 
را بستان ز ساقى جام را جامى كه در آن لا بود (71) او در قافله عشق را در صبح ازل باده الست يعنى كه باده عشق وحدانيت خدا 
نوشيده است جون خمير آدم از كل عشق سرشته شده است. جز عشق تو هيج نيست اندر دل ما عشق تو سرشته كشته اندر كل ما 
(؟1) بعد از ييمودن اين همه مراحل عشق به اين نتيجه مى رسد كه هر شئ و هركس در تحت توجهات و فرمان خدا حركت مى 
كند: ملحد و عارف و درويش و خراباتى و مست همه در امر تو هستند و تو فرمانفرما (17) به انديشه امام هدف زندكى شناخت 
زيبائى و لذت بردن از زيبائى است. او حاضر نيست" زيبائى باغ "را با نظرهاى كوتاه ببيند. اى روى تو نور بخش خلوتكاهم ياد تو 
فروغ دل نا آكاهم آن سرو بلند باغ زيبايى را ديدن نتوان با نظر كوتاهم (16) عرفان يكى از تابناكترين تجليات انديشه انسان است 
بايد كفت كه اين طريقه عارفان و روش صاحب نظران است. ايشان از ذوق و شوق منازل" راه معرفت "را طى مى كنند من اينجا از 
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عناوين غزليات و رباعيات امام (ره) استفاده كرده ام. امام تقريبا بر هر اصطلاح تصوف غزلى يا رباعى يا مسمط ساخته است و در 
آن نكات عرفانى را بيان كرده است. امام رهبر بزركك مانند يكك صوفى كامل اول هستى خودش را فراموش مى كند. بعدا در هر 
ذره خدا را مى جويد. او معتقد است كه اكر كسى هستى خويش را فراموش نكند او در وحدت خدا شرك مى ورزد. آنكس كه 
ره معرفت الله يويد بيوسته ز هر ذره خدا مى جويد تا هستى خويشتن فرامش نكند خواهد كه ز شرك عطر وحدت بويد (18) در 
انديشه امام (ره) دنيا وهر شئ كه در دنيا است حتى از ذره تا خورشيد نمايشكر زيبائى خدا است واكر ما نمى بينيم اين عيب 
ماست ورنه خدا هرجا موجود است. عيب از ما است اككر دوست زما مستور است ديده بككشاى كه بينى هم عالم طور است (12) او 
صاحب عقيده است ان الله على كل شئ قدير. ذره اى نيست كه از لطف تو هامون نبود قطره اى نيست كه از مهر تو دريا نشود (77) 
نيز عقيده قرآن را اظهارنظر مى كند كه هر شئ در اين كون و مكان در تسبيح خدا غرق اند. وقت آنست كه بنشينم ودم در نزنم به 
همه كون و مكان مدحت او مسطور است (58) او عاشق خدا است و معشوقش هر جيز و در هر جا جلوه فكن است حتى كه نغمه 
هاى موسيقى يرند كان زيبا كلهاى نركس و لاله و سنبل از تجليات انوار حق ير هستند. از سنبل و نركس جهان باشد به مانند جنان 
وز سوسن و نسرين زمين جون روضه خلد برين از قمرى و كبكك وهزار آيد نداى ارغنون وز سيره و كوكوو سار آواز جنكك 
راستين يكك عارف حقيقى هميشه دور از رسومات و غوغاى مردم در خلوت زندكى بسر مى برد. امام عيد و شادهاى دنيا را براى 
اهل دنيا وقف مى كند و خود در موقع شاديها و خوشى ها خلوت را تلاش كرده در ياد خدا غرق مى شود: صوفى و عارف ازين 
باديه دور افتادند جام مى كير ز مطرب كه روى سوى صفا همه در عيد به صحرا و كلستان بروند من سرمست ز ميخانه كنم رو به 
خدا (19) او منزل عشق را به سر و جان طى مى كند: كر مرا ره به در يير خرابات دهى به سر و جان به سويش راه نوردم نه به يا 
(:) او بعد از تلاش بسيار به دلدار خود رسيده بود آماده نيست كه دوباره اين خطا بكند: سالها در صف ارباب عمائم بودم تا به 
دلدار رسيدم نكنم باز خطا (1) به نزديكك امام بزركك تجلى خدا دو نوع است يكى تجلى ذات و دوم تجلى صفات الهى در شعر 
امام انوار هر دو تجليات درخشان هستند مثلا: جز رخ يار جمالى و جميلى نبود در غم او است كه در كفت و مكوئيم همه (5) جز 
سر كوى تواى دوست ندارم جائى در سرم نيست بجز خاكك درت سودائى (777) امواج حسن دوست جو درياى بى كران اين مست 
تشنه كام غمش در كرانه است (5”) حاصل كون و مكان جمله ز عكس رخ تست يس همين بس كه همه كون و مكان حاصل ما 
(10) او تجلى الوهيت كه محمد (ص) را بود در شعر مى سرايد: بلبل باغ جنان را نبود راه به دوست نازم آن مطرب مجلس كه بود 
قبله نما (9") به عقيده عرفان اسلامى نيز در قرآن مجيد در سوره *” آيه 77 آمده اسث كه خدا امانت (عشق) خودش را به آسمان 
و زمين و كوه عرضه كرد هيج كدام نيذيرفتند ولى اين شت خاكى اين عشق را يذيرفت. شعراى زبان و ادبيات فارسى و اردو زبان 
نيز عرفا و صوفيان اين عشق خداوند را با بار امانت ياد مى كنند و شعر مى سرايند. بايد اضافه كرد كه دل آدمى از هفت آسمان و 
زمين كوه عرش و كرسى و لوح فراخت تر بوده كه اين امانت را بر سرخود كذاشته است. حافظ همين نكته را مى سرايد: آسمان 
بار امانت نتوانست كشيد قرعه فال بنام من ديوانه زدند مير تقى مير شاعر اردو زبان مى سرايد: سب يه جس بار كرانى كى است كو 
يه ناتوان اتهاليا امام بزركك غزل به عنوان"بار امانت "ساخته است: كشم بار امانت با دلى زار امانت دار اسرارم تو باشى درين غزل 
او بجانب نكات عرفانى اشاره مى كند در مقابل محبت و مودت وجود عارف اين دنيا را هيج ارزش نمى دهد. به انديشه امام محترم 
بمقابله عشق خداء جهان برابر يكك جو ارزش ندارد: جهان را يكك جوى ارزش نباشد اكر يارم اكر يارم تو باشى (71) و به سبب 

شق خدا آدمى خاكى به معراج عشق رسيده است: رسد جانم به فوق قاب قوسين كه خورشيد شب تارم تو باشى (8) امام بزركك 
(ره) اكر وصال دوست به او حاصل مى شود: با نهايت خوشحالى و شادمانى مركك را به آغوش مى كيرد: ببوسم جوبه دارم به 
شادى اكر در ياى آن دارم تو باشى عرفا و صوفيا در شراب وحدت غرق اند و ايشان در حالت سرمستى تجليات خدا را مشاهده مى 


كند. امام (ره) مى سرايد: هشيارى من بككير و مستم بنما سرمست زباده الستم بنما بر نيستى ام فزون كن از راه كرم در ديده خود هر 
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آنجه هستم بنما (79) در اين رباعى اشاره است بطرف آيه قرآن" الست بربكم "امام بزركك مانند يكك صوفى با كمال استغنا كه بى 
نيازى حق است در حالت مستى قربت خخدا را مى جويد. نيز اين هستى را براى رسيدن به مطلوب خود يكك نياز لازم فكر مى كند: 
بى نيازى است درين مستى و بيهوشى عشق در هستى زدن از روى نياز است هنوز (90) ودر نسيم سحر بوى الست تا هنوز به 
مشمامش مى رسد: اى نسيم سحرى اكر سركويش كذرى عطر بر كير كه او غاليه ساز است هنوز )6١(‏ به عقيده عرفان اسلامى آدم 
را بر فرشتكان به سبب علم فضيلت بزركى حاصل است. جون هرجه كه آدم مى داند فرشتكان از دانستن آنها عاجزند. امام رهبر به 
اين مطلب اشاره مى كند: قدسيان را نرسد تا كه به ما فخر كنند قصه علم الاسماء به زبان است هنوز (97) صوفيان بردن نعره 
"اناالحق "وحدت وجود را قايل اند و ايشان به اين منزل بعد از ييمودن راه دراز مى رسند. ولى امام محترم در مشاهده حسن دوست 
خاموشى را ترجيح مى دهد و زدن نعره ها را لاف عارف مى داند و به اين مقابله خودى موسى را دوست مى دارد: تا منصورى 
لاف انا الحق بزنى ناديده جمال دوست غوغا فكنى دككث كن جبل خودى خود جون موسى تا جلوه كند جمال او بى ارنى (7©) به 
عقيده صاحب نظران و عارفان و نيز در قرآن مجيد آمده است كه ابليس آدم را فريب داد. او دانه كندم را خورد. درين نافرمانى 
آدم وحوا رااز بهشت بيرون راندند. در روايات وجه تخليق كائنات را در" كنت كنزا مخفيا" "ولولاك لما خلقت الافلاكك "بيان 
كرده اند. امام (ره) ازين نتيجه كيرى مى كند كه اكرجه فريب دادن شيطان به آدم از روى سؤ نيت بود ولى در حقيقت اين 
احسانش بود جون ازين سبب عشق بيدا كشت و آدم از ملكك ملكك رخت بربست. خواست شيطان بد كند با من ولى احسان نمود 
از بهشتم برد بيرون بسته جانان نمود (5©) يا: خواست از فردوس بيرونم كند خوارم كند عشق بيدا كشت واز ملكك و ملكك يران 
نمود يرتو حسنت بجان افتاد و آن را نيست كرد عشق آمد دردها را هرجه بد درمان نمود (0©) غالب بزبان اردو مى كويد: عشق كه 
طبعيت نه زيست كا مزا يايا درد كى دوا يائى درد لا دوا يايا امام از لحاظ عقايد خود ازاهل تشيع بود جنانجه با نهايت اخلاص در 
قصيده بهاريه انتظاريه در حق شيعيان دعاكو هست: اى صاحب حضرت زمان اى يادشاه انس و جان لطفى نما بر شيعيان تاييد كن 
دين مبين تاريخ شاهد است كه هميشه عارفان حقيقى و صوفيان با كمال در معاشره و اجتماع خود كارهاى اصلاحى انجام داده اند. 
امام محترم نيز با انديشه هاى عرفان اسلامى و با روش و طريق صاحب نظرى ايران و ايرانيان را از جنكال استبداد آمريكا رهائى 
بخشيد. او ايران را از انقلاب سفيد بيرون آورده به راه انقلاب اسلامى رهنمائى كرد و كشور ايران را از خود كامكى شاه رها كرده 
وبه جمهورى اسلامى ايران مبدل كرد و كفت كه: جمهورى ما نشانكر اسلام است افكار يليد فتنه جويان خام است ملت به ره 
خويش جلو مى تازد صدام بدست خويش در صد دام است (68) يا: جمهورى اسلامى ما جاويد است دشمن ز حيات خويشتن 
نوميد است آن روز كه عالم ز ستمكر خاليست ما را و همه ستمكشان را عيد است (57) او ملت اسلام را با اخلاق اسلام آراسته 
كرد. او خود مردى ساده زيست بود واين خصوصيت خود را به ملت ايران بخشيد تااين درجه كه سر ما به بيش سادكى ايران و 
ايرانيان بانهايت عزت و احترام خم مى شود: او مردى مسلمان و يابند صوم و صلوة بود ودر ياد خدا غرق مى ماند. جنانجه همه ما 
بوسيله تلى وزن ديديم كه در آخرين لحظات در حالت بيمارى در بيمارستان بسترى بود نماز را با تمام اراكين يعنى با قيام و ركوع 
و سجود ادا كرد و آرزويش به يايه تكميل رسيد: به بيمارى دهم جان و سر خود اكر يار يرستارم تو باشى (68) شوم اى دوست 
يرجمدار هستى در آن روزى كه سردارم تو باشى (99) بى نوشت ها: .١‏ ص 88. 7. ص 88. 7 ص 88. 8. ص 79. 0. ص .7١8‏ 8. 
ص /787. /ا. ص 777. 8. ض 788. 4. ص 717. .٠١‏ ص /81. .1١‏ ص /91. 17. ص /91. 177. ص 28. 18. ص .75١9‏ 18. ص 198. 18. 
ص 17.1١6‏ ض 18.737 صن 71394 19. صن 7١ 28١‏ ض 71.100 ص 70 77. صن 27١‏ 737. ص 68 78. ص 87#. 78. ص 
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جنبه هاى مذهبى و روحانى آثار امام خمينى (س) 


جنبه هاى مذهبى و روحانى آثار امام خمينى (س) مقاله اى از يروفسور دسارت استاد روانشناسى ارتباطات دانشكاه ب در سالكرد 
ارتحال حضرت امام خمينى از سوى موسسه تنظيم و نشر آثار امام خمينى (س) اولين دوره مسابقات ادبى - هنرى" در حريم يار 
"ب ركزار كرديد. به همين مناسبت مقاله اى از سوى يروفسور" فرانسيس دسارتء (" [0555/415(] 18015) درباره جنبه هاى 
روحانى و مذهبى حضرت امام خمينى (س) به دستمان رسيد» وى عضو دائمى اتحاديه بين المللى مربيان صلح جهانى در يونسكوء 
"اكوسوكة "و" يوتيسفق "واسثاد رواتشتاسى ارثقاطاث دانشكاه يارسن مى باشد» مقاله" وشارت "را مى خوانيم: تصور مى كنم 
اجازه مى دهيد كه يكك مسيحى در مسابقه" در حريم يار "كه از طرف موسسه تنظيم و نشر آثار امام خمينى بركزار مى كردد. به 
منظور تجليل از شخصيتى كه به ملت ايران امكان داد تا خود را از ديكتاتورى شاهنشاهى برهاند - شركت نمايد. هت شركت در 
اين مسابقه» رساله خود را تحت عنوان ملاحظاتى در مورد جنبه هاى مذهبى و معنوى (روحانى) آثار امام خمينىء به ييوست ايفا مى 
دارم. موقع را مغتنم شمرده و تقاضا مى كنم جنانجه امكان داشته باشد جند كتاب يا نشريه درباره اسلام و انتشارات امام درباره 
مذهبء تشيع و دستاوردهاى كنونى ايران برايم ارسال فرماييد. خواهشمند است عاليترين ارادات مرا بيذيريد. دايرة المعارف 
"اونيورساليس "كه در زمينه اشاعه علمى به عنوان يكك مرجع شناخته شده» معروف است درباره تشيع مى نويسد: تح ركك جشمكير 
مذهب تشيع معاصر كه در ابداع نهادهاى سياسى مذهبى كاملا جديدء توانايى خود را نشان داده با سنتهاى ناشى از فرهنكك مذهبى 
غنى» نزديكك است و بنابراين نمى توانيم از اهميت اين مذهب اسلامى غافل باشيم. اساسا و به طور آشكار مطبوعات بين الملل و 
محافل سياسى غربى» درباره مذهب تشيع و به طور دقيق تر در مورد شخصيت امام خمينى - قدس سره - شناختى ندارند. بنايراين 

يبيام شيعه و اقدام شخصى حضرت امام (س) براى مسلمانان و نيز براى يروتستانها در غرب قابل درك نمى باشد. مذهب شيعه به 
علت اراده در اعتصام اكيد به ييام قرآن» از بدو وجود. مذهب يروتستان و يروتستانيزم كه مخالف هركونه تعصب اغراق آميز 
كليسايى كه منجر به فساد و تباهى استء شباهت دارد. ل فيور "كرديد و با زيباترين دوران عرفان در 
آلمان زمان مارتين لوتر شباهت بيدا كرد. اما اقدام شخص حضرت امام خمينى - قدس سره - جه از نظر مذهبى و جه از نظر 
اجتماعى و سياسى و جه از نظر روانى و تاريخىء انسان را به ياد زان هوسء مارتين لوترء زان كلون و صاونارول كه ايمان وشور 
خود را در خدمت انقلاب مذهبى قرار دادند» مى اندازد. به ياد بياوريم كه وازه" ديوانكان خدا "كه در حال حاضر به افراد فعال 
اسلامى كه از امام خمينى (س) الهام كرفته اند» اطلاق مى شود؛ در فرانسه در دوران جنككهاى مذهبى و زمانى كه لويى جهاردهم با 
يايها متحد كرديد و مسيحيان يروتستان را قتل عام نمود.» مصطلح بود. يروتستانهاى كوه نشين تحت رهبرى ياستورها و با الهام از 
جانب خداوند به صحارى زدند و براى خدا و آزادى به خودساختكى يرداختند واز همان موقع به ديوانكان خدا ملقب شدند و 
عامل اين مطالعات افتخار دارد كه خود را از نظر معنوى وارث آنها بداند. ل ل رورسم 
مقالاءت سياسى و وكيل دادكسترى فرانسه از سلاله هوكتوتها در كتاب خود موسوم به" امام خمينى و اسلام "مى نويسد: امام 
خمينى ديوانه نيستند ايشان داراى ضميرى كاملا روشنند و كسانى كه نسبت به عقل مشاراليه ترديد دارندء» داراى حماقتند واز 
يديده امام < خمينى اصلا جيزى دركك نكرده اند. هدفى كه امام (س) دنبال كردند» ايشان را ب بيشتر در رديف انبيا قرار مى دهد. معظم 
ا ا ا اي 
اقتصادىء, عرفان به طور مرتب تكرار مى شود. او تنها رئيس كشورى بود كه مرتب به طور على و آشكار او را به عنوان قابل؛» 
و ور 
مبالغه و كزافه كويى جهان شمول و يا آخرين مدافعين ماركسيسم شده بودند) به امام خمينى -قدس سره - بى آنكه به مطالعه 
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واقعيت بيام و حيات وى بيردازند ويا آن را دركك نمايندء اهانتها روا داشتند. مسلما امروز هيج كونه تحليلى در سطح يكك ملت 
انجام بذير نيست و سرتاسر كيتى جولا-نكه ماست. با اينكه اميدواريم روزى شاهد تفاهم متقابل ميان ملل و يكك هماهنكى بين 
المللى باشيم» ولى قبول اينكه بايد هر جامعه اى با معيارهاى خاصء محورهاى توسعه مشخص به خود و تحليلهاى اجتماعى سياسى 
مختص در زرفترين اصالت ريشه هاى فرهنكتى و مذهبى خود فرو رود و غوطه ور كردد؛ امرى ضرورى است. ملت ايران يس از 
غدل د ركتاتورى باعتقاضى كسم كر با اعمال توه ركد الكرى خارنيى و وك تيفك تافند اسالتا زاابةاد :تسيل كنف 
به رهبرى امام خمينى - قدس سره - دست به يكك انتخاب زد. ايران مى بايست براى بازيابى شرف خودء ايمان خود را باز مى 
يافت. مساله مهم جهش در راه بازيابى شرف ملى و ايمان ملت ايران بود. امام در وصيتنامه خود تصريح كرده اند كه اسلام و هيج 
يكك از اديان توحيدى, هركز با مظاهر تمدن و نوآوريها و اختراعات و ابتكارات صنعتى مجهز كه به ترقى و تمدن انسانى منجر مى 
كردد»ء مخالفت نبوده و نخواهد بود رعلم و صنعت و ترويج آن در اسلام و قرآن مورد حمايت قرار كرفته است. امام از قول قرآن 
اضافه مى كنند كه كليه اديان آسمانى شناعتها و ننككهايى نظير همجنس بازى را كه دنياى ما را ملوث كرده؛ ممنوع كرده اند. اين 
وصيتنامه تاريخى تشويق ننكك و عار از جانب غربزد كان و شرقزد كان را محكوم مى كند. يعنى به عبارت ديككر كسانى را كه از آنها 
تقليد مى كنند و هيجكونه شخصيتى ندارند و ريشه هاى خود را فراموش كرده اند» محكوم مى سازد. امام مى خواهد جامعه اى از 
انسانهاى آزاد و داراى حسن اخلاق تشكيل يابد. جنين خواسته اى نيز در سنتهاى غربى بيش از آنكه بعضيها آنها را ملوث سازند» 
وجود داشته است. بلاى قاجاق و استفاده از مواد مخدرء ايدز و ساير شنايع» نشانه افول اخلاقى جامعه ماست. و صداهاى رسايى 
براى مخالفت با آنها وجود دارد و آنهايى كه اين صداها را مورد انتقاد قرار مى دهندء آكاهانه و يا ناآ كاهانه وارد بازى عوامل خلع 
سلاح اخلاقى عصر ما مى كردند. امام خمينى - قدس سره - دشمن ساير اديان الهى نبودند. مسيحيت و يا زردشتى در ايران وجود 
دارد. امام در نوئل سال ١11//‏ در زمانى كه مبارزه با ديكتاتورى شاهنشاهى توسعه يافته بود ضمن بيامى خطاب به مسيحيان اظهار 
داشتند كه اى ملت مسيحء اى ملت بزركك از شما مى خواهم كه براى رهايى ملت ما از شر هوسهاى شاه ستمكر دعا كنيد. جنين 
رفتارى از جانب امام كه كفته بودند عيسى كراميترين ييامبر است و از جانب خدا براى مدد و يارى ستمديد كان و استقرار عدالت 
مبعوث و فرستاده شده. عادى است. علم ارتباطات در زمينه دين شناسى به ما اجازه مى دهد كه انقلاب ايران و انقلاب مذهبى 
يروتستانهاى ارويا را مقايسه نماييم. اختراع جاب در بدو امرء به صورت يكك تكنيكك به استفاده مصلحين بزركى مانند لوتر و كالون 
درآمد درست همان طور كه نوارهاى ضبط صوت مانند يكك اسلحه براى اشاعه افكار و ييامهاى مردمى امام مورد استفاده قرار 
كرفت. هانرى كوربن متفكر بزركك فرانسوى» كارشناس در زمينه عرفان در مسيحيت و روحانيت يروتستان و مهمترين كارشناس 
غرب در زمينه تشيع مى كويد: قرآن امامى» كنكك ولى امام قرآنى» ناطق است و به نظر مى رسد اين جنين قضاوت «رباره امام 
خمينى بحق باشد. اين انسانى كه در مطبوعات غربى به حد زيادى مورد افترا واقع كرديد» در طفوليت زمانى كه * ش ماه داشتند» 
در اثر مركك يدر كه در زير شكنجه رزيم شاهنشاهى جشم فرو بست متاثر كرديدند. يدر ايشان يكى از روحانيان و وطن يرستان 
مشهور بود. امام فرزندان خود را با اخلاصى بزركك تربيت كردند. احمد فرزند امام تعريف مى كند. روزى يدر او را به دليل اينكه 
مككسى را كشته بود» سرزنش كرده و كفته بود اين موجودات خداء حتى با وجود اينكه ما را آزار مى دهند» حق حيات دارند. يكك 
جنين عقيده اى افكار امام و افكار دين شناس بزركى مانند آلبرت شواتير را به هم نزديكك مى سازد. يكى از فرزندان امام» در رشته 
زبان بين المللى» اسيرانتو تحصيل نموده و ظاهرا قرآن را يا اين زبان ترجمه كرده است. اين مساله وسعت تفكر امام در برابر زبانى 
كه در قرن ككذشته توسط يكك دانشمند لهستانى يهودى كه ضد صهيونيست و. . . بود» نشانه اين است كه نظريات امام در علم 
كودكك شناسى نيز شايسته توجه است. امام طرفدار تربيت كودكك از طريق بازى بودند در اين زمينه مجله ييام اسلام يادآور مى 
شود: امام معتقد بودند كودكان بايد آزاد باشند و بازى كنند. اكر طفلى اشتباهى مرتكب شود و يا جيزى را بشكند ويا خود را 
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مجروح كندء بايستى والدين را مجازات نمود و نه كودكك را جون بر والدين است كه كودكان خود رااز هركونه خطر دور سازند. 
تفكر و معنويت مذهبى امام خمينى - قدس سره - دو ركن مهم اقدام انسانى ايشان است آيت الله خامنه اى درباره امام مى كويند: 
امام خمينى نا آخرين لحظات حيات؛ دعا و عبادت را فراموش نكردند. اين مطلب نشانه عظمت امام است كه با توسل به دعا و 
معنويات به جنين شخصيت انسانى و مذهبى رسيدند. امام حقيقتا مهمترين آثار مذهبى را مطالعه و تفسير كرده اند. يكك مذهبى 
واقعى؛ جز محو شدن در خدا و داشتن ارتباط مداوم با او هدف ديكرى را دنبال نمى كند» داشتن ايمان واقعى به خدا فقط با بيان و 
زبان و الفاظ نيست ,رَايمان و اعمال خير با دانش عجين كشته و اساس سعادت و آرامش انسان را تشكيل مى دهد. انجام جنين 
اقدامى نياز به تحمل رنج و رياضت و يكك روان شاد دارد واين امر در اثر خودسازى دائمى و ارتباط مداوم با خدا ميسر مى شود. 
جنين مطالعات معنوى و مذهبى از طرف افراد مذهبى ساير اديان الهى نيز كاملا قابل قبول است» مذهبيان اصيل مسيحى از نظر 
معنوئى؛ در رنكين كمان افلاكك به بز ركترين مذهبيان مسلمان ملحق. مى شوند. جون همين الهامات نيز براق آنان به شكل ديكرق 
وجود دارد. الهامات خداوندى نيز داراى احكام اجتماعى» سياسى است. امام در نطق مورخ مارس سال ١91/4‏ كه در اوايل ييروزى 
انقلاب اسلامى ايراد كردند» كفتند: انقلاب ايران تنها براى سرنكونى رزيم سلطنت نبود بلكه اين انقلاب براى بنيانكذارى جامعه 
اى الهام كرفته از خداوند مى باشدء برخى انتقاد خواهند كرد و از حكومت مذهبى سخن خواهند كفت. من فقط به اشاره به ايجاد 
جمهوريهايى كه توسط كالون و صاونارول و همجنين متفكران عارف كمنام تشكيل شدندء اكتفا مى كنم. اينها بيام آوران انقلاب 
فرانسه بودند. انتقاد عليه ريم (امام) خمينى - قدس سره - از جانب كسانى كه ايران را نديده ويا در مورد تشيع كتابى نخوانده و 
ع با غرببهانى كدايران راشتاعته اند ملاقاث و ماس تداشتعه اند صورث عن كبرد. غري: و آمريكا ماده يرست با يناه يردن نه 
برتريهاى من درآوردىء حتى واقعيتهاى حوادث انقلاب ايران را احساس نمى كنند. جمهورى اسلامى ايران هر كز به هيج كشور 
ديكرى حمله نكرد. موقعى كه در سيتامبر سال 19/0 صدام حسين ديكتاتور عراق به ايران حمله نظامى كرد و خود را ييمان شكن و 
اميرياليست نشان داد» جه كسى در جهان فرياد انزجار برآورد و يا با ملت رنجديده ايران كه به شرف ملى او صدمه وارد آمده بود 
همبستكّى نمود؟ جه كسى در مطبوعات از وطن يرستى مسيحيان ايرانى كه دوش به دوش هموطنان شيعه خود عازم ميدان جنكك 
بودند» مطلب مى نوشت؟ جه كسى ميهن دوستى ارامنه ايران را مطرح كرد و يا مساله فرار اسقف اعظم كلدانى تستورى با خانواده 
او را به ايران بازكو كرد؟ هيجكس به حقيقت علاقه نشان نمى داد و تنها اميدشان به اين بود كه ايران از ياى درآ يد و تضعيف 
كردد. زمانى كه همين صدام حسين در ماه اوت به كشور كوجكك كويت يورش كرد» همه كسانى را كه در سال 198٠١‏ در 
برابر حمله عراق به ايران لال بودندء را بر آن داشت تا توسعه طلبى عراق را محكوم كنند. معذلك براى يكك تحليل كر مخلص» 
مسلم بود كه عراق صدام حسين به اجبار بايد به صورت يكك قدرت مهاجم در مى آمد ,زيرا ايدثولوزى عدم تسامح و غرور او» وى 
را به انجام جنين اعمال منفى اى مجبور كرد. با اينكه صدام حسين با مطرح سازى آزادى اماكن مقدسه. رياكارى خود را نشان مى 
داد (او اصلا ايمان ندارد) » محافل بين المللى كه در سال 148١‏ در موقع حمله به ايران» اولين سنكر بناى امبرياليسم فاشيست بعث 
قلابى بغداد را ناديده كرفتند؛ نيز رياكارند. ايران نمى خواهد به كسى حمله كند و بايد تفكر امام خمينى - قدس سره - را براى راه 
و روش مذهبى و كام نهادن به سوى روشنايى» تحليل كرد. البته مسلما ايرانيها و ساير مسلمانان به سختى ايشان را درككث كردند و يا 
به تصور اينكه در خدمت ايشان بودند» تفكر مشاراليه را به كونه ناقصى تفسير مى كردند. در جنين حالتى نبايد اشتباه را متوجه 
رجال مذهبى و معنوى كه اصالت ملت خود را در ارزش ايمان او بازيافته اند» كرد. تنها افرادى كه ايمان و حس همبستكى ندارند 
باايده هاو تفكرات حضرت امام مخالفت مى ورزند براى يكك فرد مسلمان» مهم تحليل و دركك مطالب است و نه قضاوت و 


تحسين» بدون شكك شخصيت امام خمينى - قدس سره - شايسته جنين اقدام مثبت و روشنكرانه اى مى باشد. 


اساتيد حضرت امام (ره) 
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اساتيد حضرت امام (ره) اساتيد حضرت امام (ره) حضرت امام از سنين كودكى و نوجوانى با بهره كيرى از هوشى سرشارء قسمتى از 
معارف متداول روز و علوم مقدماتى و سطح حوزههاى دينيه؛ از آنجمله ادبيات عربء منطق و فقه و اصول را نزد معلمين و علماى 
منطقه (نظير آقا ميرزا محمود افتخار العلماء مرحوم ميرزا رضا نجفى خمينى» مرحوم آقا شيخ على محمد بروجردىء مرحوم آقا شيخ 
محمد كلا يكَانى و مرحوم آقا عباس اراكى و بيش از همه نزد برادر بزركش آيت الله سيد مرتضى يسنديده) فرا كرفت و در سال 
٠ه‏ - ش عازم حوزه علميه اراكك شد. هجرت به قم» تحصيل دروس تكميلى و تدريس علوم اسلامى: اندكى يس از هجرت 
آيت الله العظمى حاج شيخ عبدالكريم حايرى يزدى ‏ رحمه الله عليه -(نوروز 1٠١‏ هجرى شمسىء مطابق با رجب المرجب ١760‏ 
هجرى قمرى) امام خمينى نيز رهسيار حوزه علميه قم كرديد و به سرعت مراحل تحصيلات تكميلى علوم حوزوى را نزد اساتيد 
حوزه قم طى كرد. كه مىتوان از فراكرفتن تتمه مباحث كتاب مطول (در علم معانى و بيان) نزد مرحوم آقا ميرزا محمد على اديب 
تهرانى و تكميل دروس سطح نزد مرحوم آيت الله سيد محمد تقى خوانسارىء و بيشتر نزد مرحوم آيت الله سيد على يثربى كاشانى و 
دروس خارج فقه و اصول نزد زعيم حوزه قم آيت الله العظمى حاج شيخ عبدالكريم حايرى يزدى ‏ رضوان الله عليهم ‏ نام برد. روح 
حساس و جستجوكر امام خمينى باعث مىشد تا ايشان تنها به ادبيات عرب و دروس فقه و اصول بسنده نكند و به ديكر رشتههاى 
علمى نيز علاقمندانه روى آورد. از اينرو همزمان با فراكيرى فقه و اصول نزد فقها و مجتهدين وقت به فراكيرى رياضيات و هيئت و 
فلسفه نزد مرحوم حاج سيد ابوالحسن رفيعى قزوينى و ادامه همين دروس به اضافه علوم معنوى و عرفانى نزد مرحوم آقا ميرزا على 
اكبر حكمى يزدى و عروض و قوافى و فلسفه اسلامى و فلسفه غرب را نزد مرحوم آقا شيخ محمدرضا مسجدشاهى اصفهانى و 
اخلاق و عرفان را نزد مرحوم آيت الله حاج ميرزا جواد ملكى تبريزى و عاليترين سطوح عرفان نظرى و عملى را به مدت شش سال 


نزد مرحوم ايت الله آقا ميرزا محمد على شاه آبادى ‏ اعلى الله مقاماتهم ‏ بيردازد. حميد انصارى- حديث بيدارى» ص ١‏ 
مقدمه اى بر آثار علمى امام خمينى (ره) 


مقدمه اى بر آثار علمى امام خمينى (ره) تاكنون در مورد آثار قلمى و تاليفات حضرت امام خمينى - رضوان الله تعالى عليه - 
مطالب زيادى كفته يا نوشته شده است؛ اما بيش از ورود در اصل موضوع جند مطلب را يادآور مىشويم: مطلب اول: حضرت امام 
خمينى (س) در سال 170 ق. يعنى سالى كه وارد قم شدند تا سال 180 ق. يعنى سال رحلت مرحوم حاج شيخ عبدالكريم حاثئرى 
يزدى (ره) از محضر درس اساتيد بز ركى استفاده كردند برخى از اساتيد ايشان عبارتند از: -١‏ حاج ميرزا جواد ملكى تبريزى» مولف 
كتاب اسرار الصلاه و غيره متوفاى 767١ق.‏ 1- آقا ميرزا سيدعلى يثربى كاشانى كه از سال 175١‏ ق. تا /ا178 ق. در قم بودند. ا- 
حاج ميرزا ابوالحسن رفيعى قزوينى» صاحب شرح دعاى سحر كه از سال ١17١‏ ق. تا 179 ق. در قم بودند.(1) 8- آقا شيخ 
محمدرضا مسجد شاهى» صاحب وقايه الاذهان كه در سالهاى -١78‏ 1768 ق. در قم بودند. 4- آقا ميرزا محمدعلى شاه آبادى؛ 
صاحب رشحات البحار كه در سالهاى 188-١81‏ ق. در قم بودند و امام خمينى در تمام اين هف تسال از ايشان استفاده مى كرده 
است. 8- حاج شيخ عبدالكريم حائرى يزدى» موسس حوزه علميه قم و صاحب كتاب دررالفوائد كه امام خمينى از حدود سال 
ه1٠‏ تا ه10 ق. از درس فقه و اصول ايشان بهره مىبردهاند. مطلب دوم: تاليفات امام خمينى (س) در موضوعات دهكانه زير 
است: -١‏ عرفان: در اين رشته كتابهاى متعددى نوشتهاند كه تاريخ تاليف آنها از /ا*1 تا 1780 ق. مىباشد. 7- اخلاق: در اين 
موضوع نيز كتابهاى متعددى به زبان فارسى نكاشتهاند كه تاريخ تاليف آنهاء ميان سالهاى 120-١80‏ ق. مىباشد و كويا اين 
همان زمانى است كه درس اخلاق مىفرمودهاند. *- فلسفه: در اين رشته كويا حاشيه اسفار داشته باشند كه جندى بيش يككى از 
فضلاى قم حاشيهاى از ايشان در مجله كيهان انديشه (شمارههاى ١١و18)‏ نقل كرده بود. *- فقه استدلالى: در فقه استدلالى كتابهاى 
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متعددى دارند كه تاليف آنها مربوط به سالهاى 1788 تا تاريخى است كه حضرت امام از نجف به ايران آمدند؛ يعنى حدود سال 
/91 ل ق. - اصول فقه: در اين زمينه هم رسالههاى متعددى دارند كه تاليف آنها مربوط به سالهاى قبل از ١1/٠‏ تا حدود ١7/١‏ ق. 
مى باشد. 8#- رجال: در اين موضوع بحثى دارند كه در كتاب الطهاره درج شده است. لا- رساله عمليه: رسالهها و حاشيههاى 
حضرت امام كه براى مقلدان نوشتهاند غير از تحريرالوسيله كه ييش از سال ٠‏ ق. تاليف شده است. /- حكومت: در اين موضوع 
رساله ولا-يت فقيه و مجموعه كفتارها و نوشتههاى يس از ييروزى انقلا.ب را بايد نام برد. 9- امامت و روحانيت: كتاب كشف 
الاسرار كه حدود سال 67٠ق.‏ تاليف شده استء در اين زمينه مىباشد. -٠١‏ شعر: مجموعه اشعار حضرت امام خمينى (س) كه 
ديوانى را تشكيل مىدهد. مطلب سوم: اينكه كفته مى شود حضرت امام تا بيش از رحلت آيتالله العظمى بروجردى يعنى سال 
ق. بين عامه مردم شهرتى نداشتند و يس از وفات آن مرحوم و شروع نهضت روحانيت و ١8‏ خرداد 1*7 ش. مردم كم كم با 
آن بزركوار و شخصيت عظيم و آشنا شدند» مطلب صحيحى است؛ اما به اين معنا نيست كه امام خمينى بيش از سال 1١87‏ به طور 
كلى كمنام و ناشناخته بودهاند» بلكه علاوه بر حوزه علميه قم» بسيارى از علماى بلاد و حوزههاى علميه با ايشان و مقامات علمى و 
معنوى ايشان در كتابهاى متعددى كه يبش از شروع نهضت منتشر يا تاليف شده. كم و ييش بيان كرديده بود كه از باب نمونه» 
كتابهاى زير را نام مىبريم: -١‏ نقباء البشرء تاليف مرحوم علامه بزركوار حاج آقا بزركك تهرانى. ؟- الذريعه الى تصانيف الشيعه 
تاليف همان مرحوم. ”'- فهرست كتب جاب فارسىء تاليف مرحوم خان بابا مشار. *- فهرست كتب جابى عربى» تاليف همان 
مرحوم. 0- فهرست مولفين كتب جابى» تاليف همان مرحوم. *- آثار الحجه كه در سال 117/7 ق. تاليف شده است. /ا- رجال قم 
تاليف سيد محمد مقدس زاده كه در سال ١*8‏ ش. جاب شده است. 8- آيينهدانشوران كددر سالهاى 178١‏ تا 787اق. تاليف ودر 
سال 787١ق.‏ منتشر شده است. در اين كتاب اخير» درباره امام خمينى (س) : در آن تاريخ كه سى و دو سال داشتهاند جنين 
مى نويسد: آقا سيدروح الله از فضلا و دانشمندانى هستند كه در خدمت آقاى شاه آبادى درس خوانده و سالها از محضر عرفان و 
اخلاق آن جنابء بهره بردهاند. شرح حال ايشان را (البته با انلدكى تصرف) اين طور نقل مى نمائيم: آقا سيدروح الله آخرين فرزند 
آقا سيدمصطفى هندى است كه رياست علميه قصبه خمين و حدود آن رادارا بوده ودر سال 1١7١‏ ق. به دستيكى از خانهاى 
آن قصبه مقتول كشته. جد ايشان آقا سيداحمد معروف به سيدهندى است كه از هندوستان به ايران آمده و در خمين» قصبهاى در 
6 فرسخى قم متوطن شده. ايشان در سال 177١‏ قى تولد يافته و تا سال 178 ق كه سن او به نوزده رسيده بودء از زادكاه خويش 
خارج نشده و جون وسيله تحصيل در آنجا فراهم نبوده» جز قسمت فارسى و يارهاى از علوم ادبى بيش نياموخته. در همان سال به 
سلطان آباد عراق (اراك) رفته و در آنجا به درس خواندن يرداخته ويس از هجرت آيتالله حائرى به قم ايشان نيز به حوزه علميه 
آمده و وقتخويش را بيشتر به تعليم و تعلم كتب صدرالمتالهين كذارده و اكنون جند سال است در محضر آقاميرزا محمدعلى شاه 
آبادى اشتغال به عرفان دارند و هم از حوزه درس آيت الله حائرى بهرهمند مىشوند. از نوشتههاى ايشان» شرح بر دعاى ماثور 
سحرهاى ماه رمضان است كه در سال 157 ق. اتمام يافته و ديكر رساله او مصباح الهدايه فى حقيقه الخلافه مى باشد. ديكر 
تعليقاتى است بر رساله قاضى سعيد قمى كه از عرفان اماميه به شمار مىرود واين در شرح حديث راس الجالوب است,. در شرح 
ديككر از خود ايشان و تاريخ انجام آن 1758 ق. مى باشد, ديككر حواشى بر شرح فصوص الحكم قيصرى است كه ناتمام است. مولف 
كتاب آيينه دانشوران مرحوم حاج سيدريحان الله يزدى در سال 1278 ق. يا دو سه سال يس از آن در جاب دوم اين اثر» در تكميل 
نوشته قبل مى نويسد: از متخصصين علوم فلسفه و عرفان واز علاقه مندان به مطالعه كتب صدرالمتالهين در حوزه علميه قم در 
زؤز كان تاليف اين كتاب (آيينه دانشوران) دانشمندان عاليمقام آقاى حاج آقا روحالله خمينى بودند به طورى كه جكامههاى دلنواز 
عارفانه آن جناب نيز ورد زبان ما دانشجويان بود. از آن جمله غزل شيرينى بود كه هنوز مطلعش را فراموش نكردهام: من در هواى 


دوست كذشتم زجان خويش دل از وطن بريدم واز خاندان خويش ولى اكنون كه قريب سى سال از آن روزكار م ىكذرد. 
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شهرت فقاهت حضرت معظم له عالم كير شده واز جمله آيات الله و مراجع تقليد شيعه به شمار مىآيند. )١(‏ . حضرت آقاى 
سبحانى كفتهاند: حضرت امام درس هيئت را نيز نزد آقاى رفيعى خواندهاند. آيت الله رضا استادى- 111.00117أع101|-1031 


با اند كى تلخيص) 
كتابها و آثار علمى امام خمينى(ره) 


كتابها و آثار علمى امام خمينى(ره) تاليفات عرفانى و فلسفى و اخلاقى -١‏ شرح دعاى سحر (عربى) دعايى است كه با اين جمله 
آغاز مىشود": اللهم انى اسالكك من بهائكك بابهاه و كل بهائكك بهى. اللهم انى اسالكك ببهائكك كله ". از امام رضا (ع) نقل شده 
است كه امام باقر (ع) اين دعا را در سحرهاى ماه مباركك رمضان مىخواندند. اين دعا شرحهاى متعددى دارد» يكى از آنها همين 
شرح امام خمينى است كه در سال 17*37 ق. يعنى در 77 سالككى تاليف كردهاند. اين كتاب از كتابهاى عرفانى حضرت امام امت 
است و مانند تاليف ديكر ايشان" مصباح الهدايه» "فقط كسانى كه با فلسفه و عرفان آشنايى كامل داشته باشند مى توانند از آن 
استفاده كنند. سال تاليف اين كتاب مصادف استّبا سال ورود مرحوم شاه آبادى به قم و در اين كتاب دو جا از ايشان ياد و مطلبى 
نقل مى كنند. تاليف اين كتاب در سال اول تلمذ نزد مرحوم آقاى شاه آبادىء اين نكته را روشن مى كند كه حضرت امام خمينى 
همان طور كه خودشان در اولين برخورد و ملاقات با آقاى شاه آبادى فرمودهاند» فلسفه را قبلا خوانده بودند و در عرفان نيز كار 
كرده و استاد ديده بودند. شاهد اين مطلب اين است كه يكك جاى همين كتاب فرمودهاند": سمعت من احدالمشايخ من ارباب 
المعرفه رضوان الله عليه "و در جاى سوم فرمودهاند" ": اتفق الحضور فى محضر احد العلماء الكرام دام ظله "كه اين تعبير مربوط به 
آقاى شاه آبادى نيست جون هميشه از ايشان با عبارت " شيخنا "ياد مىكنند. در هر حال در اين كتاب از اسرارالصلاه حاج ميرزا 
جواد ملكى و تعليقه آقا محمدرضا قمشهاى بر شرح فصوص قيصرى و شرح اسماء حاجى سبزوارى و فتوحات محيى الدين و 
تاويلات عبدالرزاق كاشى و شرح قيصرى بر فصوص و شرح مفتاحالغيب فنارى و قبسات ميرداماد و اسفار ملاصدرا و برخى كتب 
فيض و نيز كتاب الهيئه والاسلام مرحوم سيد هبهالله شهرستانى ياد و مطلب نقل مى كند كه اين آخرى كواه اين است كه امام خمينى 
كتابهاى جديد را هم مىخواندند. اين كتاب كه به زبان عربى است با ترجمه فارسى آن يس از ييروزى انقلاب جاب شده است. 
(؟) 7- مصباح الهدايه الى الخلافه والولايه (عربى) اين كتاب در بيان حقيقت محمديه و ولايت علويه است كه با ترجمه فارسى آن 
يس از انقلاءب جاب شده است. تاليف اين كتاب در سال 1784 به يايان رسيده و مانند شرح دعاى سحر فقط براى كسانى كه با 
عرفان و اصطلاحات آن آشنايى دارند قابل استفاده است و خود حضرت امام - رضوانالله تعالى عليه - در يايان رساله فرمودهاند: 
"خاتمه و وصيه: اياكك ايها الصديق الروحانى ثم اياكك . . . ان تكشف هذه الاسرار لغيراهلها . . . و اياكك ان تنظر نظرالفهم فى هذه 
الا-وراق الا بعدالفحص الكامل عن كلمات المتالهين من اهل الذوق و تعلم المعارف عنداهلمها من المشايخ العظام والعرفاء الكرام 
والافمجرد الرجوع الى مثل هذه المعارف لايزيد الا خسرانا ولا ينتج الا حرمانا ". امام خمينى - رضوان الله عليه - در كتابهاى ديكر 
خود مانند " سرالصلاه "و" تعليقه بر شرح نصوص "به اين كتاب ارجاع مىدهند و مىكويند در آن كتاب اين مطلب را تحقيق 


١ © 00 0 5 00 00 5 50 95 5‏ اللا 
كردهايم. در اين كتاب از" شرح توحيد صدوق ‏ قاضى سعيد قمى و نيز" البوارق الملكوتيه او و مفتاح الغيب ‏ قونوى و" شرح 
اسفا 
ر 


نصوص "قيصرى و" شرح قصيده "ابن فارض عبدالرزاق كاشى و" تعليقه بر شرح نصوص "قيصرى و نيز رساله در تحقيق ' 
اربعه "هر دو از آقا محمدرضا قمشهداى مطالبى نقل مىشود و مورد انتقاد قرار مى كيرد. و همجنين از محيى الدين احيانا مطلبى نقل 
مى كنند واز استادشان آقاى شاه آبادى» جند جا با تجليل فراوان ياد و مطالبى نقل مى نمايد. 7- لقاء الله (فارسى) مقالهاى است در 
اين موضوع به زبان فارسى در هفت صفحه كه در آن از استادشان مرحوم آقاى شاه آبادى ياد مى كنند. اين مقاله يا رساله در يايان 
كتاب لقاءالله مرحوم حاج ميزا جواد ملكى جاب شده است. #- سر الصلاه؛ صلاه العارفين يا معراج السالكين (فارسى) اين كتاب 
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براى خواص از اهل عرفان و سلوك نوشته شده و تاريخ يايان تاليف آن سال 188 ق. است و تا حال دوبار جاب شده است كه بار 
اول مستقل و بار ديكر در يادنامه شهيد مطهرى - رحمه الله عليه - جاب شده اسث. در اين كتاب از اسرارالصلاه شهيد ثانى و 
مرحوم آقاى شاه آبادى ياد مىشود و نيز به شرح اربعين خود ارجاع مىدهند كه معلوم مى شود شرح اربعين را ييش از سرالصلاه 
نوشتهاند يا هنكام نوشتن سرالصلاه آن كتاب هم در دست تاليف بوده است. در صفحه 27 جاب اول آن مى خوانيم": فرضا كه از 
عرفا كسى را نمى شئاسى» از علماى بزركك معرفت و اخلاق» آنها را كه بيش همف علماى مسلمتد ييروى كن؛ مثل جتاب عارف بالله 
و مجاهد فى سبيل الله مولانا سيدابن طاووس - رضى الله عنه - و مثل مولانا عارف بالله سالكك الى الله شيخ جليل بهائى - قدس سره 
- و شيخ ارباب معرفت مولانا محمدتقى مجلسى - رضوان الله عليه - و شيخ محدثين فرزند بزركوار او مولانا مجلسى - رحمهالله - 
و كتاب" شرح فقيه "مولانا مجلسى اول كه يكى از كتابهاى نفيس جليل القدر است و فارسى است مطالعه نما و اككر نفهميدى از 
اهلش سوال كن و در آن كنزهايى معرفت است و همين طور كتب عزيزه شيخان نراقيان (ملامهدى نراقى و ملااحمد نراقى) واز 
علماى معاصر كتب شيخ جلي ل القدر عارف بالله حاج ميرزا جواد تبريزى - قدس سره - را مطالعه كنيد. 0- تعليقه على شرح فصوص 
الحكم (عربى) فصوص الحكم تاليف محيى الدين عربى و شرح آن از محمود قيصرى است و امام خمينى شرح فصوص را در 
هف تسالى كه از محضر مرحوم آقاى شاه آبادى استفاده مى كردندء نزد ايشان خوانده و تاريخ تاليف اين تعليقه هم همان سالهاست. 
در اين تعليقه به مصباح الهدايه خود ارجاع مىدهند واز مرحوم آقاى شاه آبادى نيز ياد مى كنند. كتاب شرح فصوص 598 صفحه 
است كه تعليقه امام تا صفحه 98" آن است. اين تعليقه را حضرت امام خمينى در حواشى نسخه جابى شرح فصوص نوشته بودند و 
ظاهرا به دست عمال شاه مخلوع؛ جزو كتابهاى غارت شده ايشان» غارت شده بود» ولى خوشبختانه يس از انقلاب در همدان بيدا و 
به بيت حضرت امام تحويل داده شد و به صورت زيبايى جاب كشت. اين تعليقه براى كسانى كه شرح فصوص را نزد استاد 
مى خوانند» مفيد است. 8- تعليقه على مصباح الانس (عربى) مفتاح غيب الجمع والوجود تاليف صدرالدين محمدبن اسحاق قونوى و 
شرح آن به نام مصباح الانس تاليف محمدين حمزه بن محمد عثمانى معروف به ابن فنارى است. امام خمينى مصباح الانس را تا 
صفحه 56 از سال 18٠‏ تا 81٠اق.‏ نزد مرحوم آقاى شاه آبادى خوانده است. در صفحه اول كتاب مرقوم داشتهاند": قد شرعنا قرائه 
هذا الكتاب الشريف لدى الشيخ العارف الكامل استاذنا فى المعارف الالهيه حضره الميرزا محمدعلى شاه آبادى الاصفهانى دام ظله 
فى شهر رمضان المباركك سنه ٠8٠اق‏ ". ودر صفحه 56 نوشته اند": الى هنا قرات الكتاب عند شيخنا العارف الكامل الشاهآبادى 
روحى فداه و قداتفق انتقاله الى طهران مضرت محروما من فيضه دام ظله "امام خمينى - رضوان الله عليه - اين تعليقه را ظاهرا در 
همان زمان كه مصباح الا-نس را نزد مرحوم آقاى شاه آبادى مىخواندند» نوشتهاند و يس از رفتن ايشان به تهران تعليقه را ادامه 
دادهاند تا صفحه ١7‏ مصباحالانسء و تاريخ يايان تاليف 188 در قصبه خمين است. (مصباح الانس داراى 7*7 صفحه است) . اين 
تعليقه به صورت زيبايى به ضميمه تعليقه بر شرح فصوص در سال ١١#‏ جاب شده است. 17- تعليقه على شرح حديث راس 
الجالوت (عربى) قاضى سعيد محمدبن محمد مفيد قمى از دانشمندان و عرفاى قرن يازدهم, تاليفات فراوانى دارد كه يكى از آنها 
شرح حديث راس الجالوت است كه در ذريعه حاج آقا بزركك در حرف" شين "ياد شده و متاسفانه نويسنده؛ اين رساله را هنوز 
زيارت نكرده است. كويا مقصود از حديث راس الجالوت همان احتجاج حضرت رضا (ع) با اصحاب اديان مختلفه است كه قسمتى 
از آن احتجاج با راس الجالوت يهودى است. حديث در توحيد و نيز عيون اخبارالرضا شيخ صدوق و احتجاج طبرسى و جلد دهم 
بحارالانوار و جلد دوم مسندالرضا نقل شده. امام خمينى - رضوانالله عليه - تعليقهاى بر اين رساله قاضى سعيد نوشتهاند كه در جلد 
8 ذريعه صفحه 180 جاب مشهد ياد شده و هنوز به جاب نرسيده است. 8- شرح حديث راس الجالوت (عربى) امام خمينى علاوه 
بر تعليقهاى كه ياد شد مستقلا شرحى براين حديث نوشتهاند كه تاريخ تاليف آن بنا بر آنجه در كتاب آيينه دانشوران آمده است» 


لرفرداا مى باشد و اين رساله هم متاسفانه هنوز جاب نشده است. 4- شرح حديث راس الجالوت (عربى) مرحوم سيدريحان الله يزدى 
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در آيينه دانشوران مىنويسد: از نوشتههاى ايشان است تعليقاتى بر رساله قاضى سعيد قمى در شرح حديث راس الجالوتء با دو 
شرح ديكر از خود ايشان و تاريخ انجام آن. 18 مى باشد. بنابراين امام خمينى دو شرح بر اين حديث نوشتهاند. -٠١‏ تفسير سوره 
حمد (فارسى) تفسيرى است عرفانى بر سوره حمد كه امام خمينى در سالهاى اول ييروزى انقلاب در ينج جلسه بيان فرمودند و 
مكرر جاب شده است. امام خمينى در كتاب سرالصلاه» سوره حمد و توحيد را به طور مختصر با اشاراتى عرفانى تفسير كردهاند. به 
صفحات 184 تا ١0١‏ جاب ١72:0‏ شمسى مراجعه شود. و نيز در كتاب" آداب الصلاه "سوره حمد و توحيد و اناانزلناه را به كونهاى 
مقصلتر تفسير كردهاتدا البنه در .ايق كتاب اغبير من ختواستهائد مطالبقن براق همكان عقيد باشدة امابه فرموةة عنودشان در تفسير 
سوره قدرء مطالبى فرمودهاند كه فقط خواص مى توانند از آن استفاده كنند. به صفحه 187 تا 77 آداب الصلاه مراجعه شود. در 
صفحه 77 فرمودهاند": با آنكه بناى نويسنده در اين رساله آن بود كه از مطالب عرفانى غيرمانوس با نوع» خوددارى كنم و فقط به 
آداب قلبيه صلاه اكتفا كنم؛ اينكك مى بينم كه قلم طغيان نموده و در خصوص تفسير سوره شريفه؛ بيشتر از موضع قرارداد خود. 
تجاوز نمودم» جارهاى جز آن نيست كه اكنون از برادران ايمانى و دوستان روحانى معذرت خواهى كنم ". بنابراين تفسير سوره از 
قرآن مجيد را به سبكك تفسير عرفانى از امام خمينى (س) در دست داريم. البته يكك جلسه هم حضرت امام راجع به سوره علق 
مطالبى بيان فرمودند كه اين سخنرانى هم به عنوان تفسير سوره علق به ضميمه تفسير سوره حمد به جاب رسيده است. -١١‏ الحاشيه 
على الاسفار (عربى) امام خمينى - رضوان الله عليه - از مدرسين اسفار ملاصدرا بوده و كويا حواشى بر اين كتاب داشته باشند؛ زيرا 
يكى از فضلاى حوزه علميه قم حاشيهاى از ايشان در مجله كيهان انديشه نقل كردند به اين شرح: صدرالمتالهين در اسفار جلد ششم 
صفحه دو ماهه درباره حديث" ماترددت فى شئ انا فاعله كترددى فى قبض روح عبدى المومن "مى كويد: فما معنى التردد 
المنسوب اليه؟ والذى سخ الهذا الراقم المسكين . .. حضرت امام خمينى در حاشيه اسفار به كلا-م ملاصدرا اشكال نموده و 
فرموداند: آنجه ملاصدرا ذكر كرده. علاوه بر آنكه فى نفسه از معناى حديث دور استء ملائمت و تناسبى هم با ذيل حديث ندارد 
و سيس حضرت امام مطلب را ادامه دادهاند. به كيهان انديشه شماره يازده و هجده مقاله مفهوم تردد در احاديث مراجعه شود. 
نويسنده غير از اين حاشيه در فلسفه از حضرت امام تاليفى سراغ ندارد والله العالم. ؟١-‏ آداب الصلاه (فارسى) اين كتاب را يس از 
"سرالصلاه "نوشتهاند ودر آغاز آن فرمودهاند: ايامى جند بيش از اين رسالهاى فراهم آوردم كه به قدر ميسور از اسرار الصلاه در 
آن كنجانيدم و جون آن را يا حال عامه تناسبى نيست در نظر كرفتم كه سطرى از آداب قلبيه اين معراج روحانى را در سلكك تحرير 
در آورم شايد برادران ايمانى رااز آن تذكرى و قلب قاسى خود را تاثرى حاصل آيد. در اين كتاب» تفسير سورههاى حمد و 
توحيد و قدر به كونهاى عرفانى و نسبتا مفصل آمده است. امام خمينى - رضوانالله عليه - در اين تاليف به تعليقه فصوص و 
مصباحالهدايه خود ارجاع داده و از مرحوم آقاى شاه آبادى ياد و مطلب نقل مى كنند و ضمنا يكك جا كتاب سير و سلوكك منسوب 
به سيد بحرالعلوم را ياد و مى كويند: انتساب اين كتاب به آن حضرت مورد ترديد است. كتاب آداب الصلاه با تصرفاتى توسط 
حضرت آقاى فهرى در دو جلد جاب شده است. ضمن تشكر از سعى ايشان در نشر آثار امام» لازم بود اين كتاب به طور كامل و 
بدون هيج كونه تصرفى مستقلا جاب و منتشر شود كه اخيرا اينكار انجام شده است. -١7‏ مبارزه با نفس جهاد اكبر (فارسى) رسالهاى 
است اخلاقى» در موضوع " جهاد با نفس "كه تقرير سخترانيهاى حضرت امام در نجف اشرف براى طلاب و فضلا است. اين رساله 
بارها جاب شده است. -١‏ شرح حديث جنود عقل و جهل (فارسى) در كتاب شريف اصول كافى حديثى در بيان لشكريان عقل و 
جهل از امام صادق (ع) نقل شده كه شامل هفتاد و جند عنوان است. امام خمينى - رضوان الله عليه - اين حديث را به زبان فارسى 
شرح كردهاند ولى تا عنوان 10 آن را بيشتر ننوشته و موفق به تكميل آن نشدهاند. اين كتاب از بهترين كتابهاى اخلاق و تربيت و 
سلوك است و به نام اخلاق اسلامىء به نام شخص ديكرى در سه جلد جاب شده است و داستانش از اين قرار است": مرحوم شهيد 


شيخ غلامحسين حقانى» دوست جندين ساله حقير مى كف تيكى از اشخاصى كه قبل از انقلاب مورد عنايت و لطف حضرت امام 
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بود به نجف مشرف شد. حضرت امام كتاب شرح حديث جنود عقل و جهل را براى انتشار به ايشان مرحمت كردند. او از ترس 
دستكاه جبار شاهنشاهى؛ كتاب را با دخل و تصرفهايى به نام خود در سه جلد جاب كرد. البته تا اواسط جلد دوم از امام و بقيه از 
خود آن شخص است. آن شخص در اثر انحراف سر از جهنم نفاق در آورد و كتاب هم جون به نام او بود از دايره انتشارات 
حزباللهىها خارج شد. اميد است نسخه اصلى اين كتاب ير ارج بيدا شود تا بدون هيج دخل و تصرف به صورت اصلى خود جاب 
و مورد استفاده محافل علمى و بخصوص حوزههاى درس اخلاءق حوزه علميه قم و ساير حوزهها قرار كيرد. -١8‏ اربعين ؛ شرح 
اربعين (فارسى) شرح جهل حديث است كه سى و سه حديث آن اخلاقى وهف تحديث ديككر اعتقادى است. در آغاز آن 
فرمودهاند: اين بنده بى بضاعت ضعيف مدتى بود با خود حديث مى كردم كه جهل حديث از احاديث اهل بيت عصمت و طهارت 
(ع) كه در كتب معتبره اصحاب و علما (ره) ثبت استء جمع آورى كرده و هر يكك را به مناسبتشرحى كنم كه با حال عامه 
مناسيى داشته باشد و از ابق نجحهت أن رابه زبان فازسئ تكاشعه كه فارسى زبآتان از آن بهره كيرئك . ...در آغاز حديث اول جهار 
نفر از مشايخ را كه به ايشان اجازه روايتحديث دادهاند به اين ترتيب نام بردهاند: -١‏ شيخ علامه متكلم فقيه اصولى اديب متبحر 
شيح محمدرضا آل علامه شيخ محمدتقى اصفهانى - ادام الله توفيقه - در زمانى كه در قم مشرف بودند مقصود شيخ محمدرضا 
اصفهانى صاحب" وقايه الاذهان "است كه در سال 1888 و 17828 در قم به سر مى بردند و هنكام تاليف اين رساله يعنى حدود سال 
8 ق. در اصفهان بودند و در 167 ق. وفات كردند. -1١‏ شيخ عالم جليل متعبد ثقه ثبتحاج شيخ عباس قمى - دام توفيقه - (م 
8 ة) 7- سيد سند فقيه متكليم ثقه عين ثبت علا-مه سيدمحسن امين عاملى - ادام الله تائيداته - (م ١لا«١ق)‏ 6- سيدعالم ثقه 
ثبتسيدابوالقاسم دهكردى اصفهانى (م 187١ق)‏ مرحوم شيخ محمدرضا و مرحوم حاج شيخ عباس هر دو از حاجى نورى از شيخ 
انصارى و مرحوم سيدمحسن امين از سيد محمد هندى از شيخ انصارى و مرحوم سيدابوالقاسم دهكردى از ميرزاهاشم اصفهانى 
خوانسارى از شيخ انصارى. سيس امام خمينى مىفرمايند: غير از اين جهار طريق» طرق ديكرى هم داريم كه به شيخ انصارى منتهى 
نمى شود و آن طرق را اينجا ذكر نكرديم. تاريخ يايان تاليف كتاب اربعين 188 ق. مىباشد و جهار حديث آن توسط حضرت 
آقاى فهرى تحقيق و در 7١‏ صفحه جاب شد (7) و سيس حدود بيستحديث آن در مجله اعتصام كه از سازمان تبليغات اسلامى 
بود و تعطيل شدء جاب كشت و بالاخره همه جهل حديث؛ء در دو جلد توسط انتشارات" طه "قزوين در سال 188 و سيس با جاب 
بهترى توسط مركز نشر فرهنكى رجاء؛ در 008 صفحه در يكك جلد منتشر شد. فهرست احاديث اين كتاب بسيار ارزنده از اين قرار 
است: جهاد نفس» رياء عجب» كبر» حسد» حب دنيا» غضبء» عصبيت» نفاق» هواى نفس» فطرت» تفكرء توكلء خوف و رجاءء 
امتحان» صبرء توبه» ذكر خداء غيبت» اخلاص» شكرء كراهت از مرككء اصناف طالبان علم» اقسام علم» وسواس» فضيلت علم عبادت 
و حضور قلبء لقاءالله» وصيت رسو لخدا (ص) به حضرت امير (ع) » اقسام قلوب» عدم شناخت حقيقى خدا و رسول و امام مومنء 
يقين و حرص و رضاء ولايتشرط قبول اعمال» حال مومن نزد خداء معرفتحق و اسماء او» معرفتحق و صفات اوء» طريق معرفتحق 
تعالى و اولى الامرء خداوند آدم را به صورت خود آفريدء خير و شرء حقيقت توحيد. -- كتابهاى فقه استدلالى حضرت امام خمينى 
(س) مدت سى سال يا بيشتر فقه استدلالى تدريس مى كردند و همه اين درسها يا قسمت اعظم آنها را نوشتهاند و يكى از امتيازات 
اين تاليفات همين است كه يس از تدريس و تحقيق كاملء نوشته شده است. بحثهايى را كه حضرت امام خمينى نوشتهاند» عبار تند 
از: طهارت و مكاسب محرمه و بيع و خيارات و خلل صلاهء تقيه كه همه به زبان عربى استبه اين شرح: -١8‏ كتاب الطهاره جلد 
اولء بحث نجاساتء تاريخ يايان تاليف ٠١‏ ذيحجه 1177 ق. جاب اول در ١717‏ صفحه در قم و جاب دوم در /8! صفحه در نجف 
سال 788 ق. -١7‏ كتاب الطهاره جلد دوم؛ بحث ماء ثلاثه. تاريخ يايان تاليف» 7١‏ ربيعالاول 11/8 ق. جاب قم در 719 صفحه. 
- كتاب الطهاره جلد سوم بحث تيمم. تاريخ يايان تاليف» ١١‏ شعبان 11/8. جاب قم در 78 صفحه. -١19‏ كتاب الطهاره جلد 
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تاريخ 58 ذيقعده 1/7 ق. به يايان رسيده و جاب آن نيز در نجف اشرف به سال 1789 ق. انجام كرفته است. تعداد صفحات اين 
جلد 794١‏ صفحه مى باشد. -7١‏ المكاسب المحرمه جلد اول» شامل بحثهاى الاكتسابه الاعيان النجسه. الاكتساب مما يكون 
المقصود حراماء الاكتساب بما لا منفعه فيه» الاكتساب بماهو حرام فى نفسه» نقاشى و مجسمهسازىء غنا و غيبت و قسمتى از رساله 
روضه الغناء استادشان حاج شيخ محمدرضا اصفهانى در اين جلد نقل شده است. (لازم به ذكر است كه ترجمه اين رساله در شماره 
هجده مجله كيهان انديشه مندرج است) تاريخ يايان تاليف يس از سال /الا١‏ ق.و قبل از 178١‏ ق. مىباشد. جاب قم در 777 
صفحه در سال ١ .١3١‏ المكاسب المحرمه جلد دوم؛ شامل بحثهاى قمار» كذب, كمكك به ظالم؛ ولايت از طرف جائر» 
تكسب به واجبات» جوايز سلطان و خراج و مقاسمهاى كه سلطان جائر مى كيرد. تاريخ يايان تاليف. 8 جمادىالاولى 17١‏ جاب قم 
در 5940 صفحه در سال .178١‏ 77- كتاب البيع جلد اول تاريخ تاليف يس از ١78١ق.‏ در 21؟ صفحه در نجف جاب شده است. 
“77- كتاب البيع جلد دوم در سال 191 در نجف در ه/اه صفحه جاب شده است و بحث ولايت فقيه حضرت امام خمينى كه منشا 
سيارى از تحولات كشت» در اين جلد است. 18- كتاب البيع جلد سوم, تاريخ يايان تاليف» ١١‏ جمادىالاولى 197 و در همان 
سالها در 40/؟ صفحه در نجف جاب شده است و بدين ترتيب اين سه جلد. حاصل تدريس حدود دوازده سال حضرت امام مى باشد 
كه به قلم خودشان نوشته شده است. 18- كتاب البيع جلد جهارم؛ بحثخيارات. تاريخ يايان تاليف» ١0‏ جمادىالاول 159. در 
1م صفحه در نجف در همان سال تاليف جاب شده است. 18- كتاب البيع جلد ينجم؛ شامل بقيه بحثخيارات و بحث نقد و نسيه 
و قبض. تاريخ يايان تاليف» ١5‏ جمادىالاولى 1798. در 5٠7‏ صفحه در سال 17917 در نجف جاب شده است. 77- كتاب الخلل 
بحثخلل صلاه است كه ظاهرا يس از سال 1417 تا هنكام مراجعي تبه ايران بحث كرده و نوشتهاند. اين كتاب در 71١‏ صفحه در قم 
جاب شده است. (©) 18- رساله فى التقيه رسالهاى استشامل مباحث تقيه در 8" صفحه كه تاريخ تاليف آن شعبان 1/9 ق. 
مى باشد و به ضميمه رسالههاى اصولى حضرت امام در سال 1788 ق. در قم جاب شده است. جالب اينكه بحث معروف" تقيه براى 
حفظ دين است نه محو دين "در اين رساله عنوان شده است. 19- رساله فى قاعده من ملكك اين رساله در كتاب آثارالحجه (جلد 
دوم صفحه 68) جز تاليفات حضرت امام ياد شده است. ٠١٠‏ رساله فى تعيين الفجر فى الليالى المقمره اين رساله در ا صفحه رقعى 
در سال ١1217‏ شمسى از امام خمينى منتشر شده است كه در عين اختصارء از تاليفات فقه استدلالى ايشان به شمار مى آيد. تاليفات 
امام در اصول فقه كه همه به زبان عربى استء به شرح ذيل است: -7"١‏ رساله لا ضرر قاعده لاضرر با اينكه قاعدهاى فقهى است اما 
در كتابهاى اصول در بخش برائت مورد بحث قرار مى كيرد و از اين رو ما اين رساله را از تاليفات اصول فقه به شمار آورديم. اين 
رساله هنكامى كه حضرت امام دوره اول اصول فقه را تدريس مىفرمودند» نوشته شده و تاريخ يايان تاليف آن غره جمادىالاولى 
68" ق. مى باشد كه در /5 صفحه به ضميمه جند رساله ديكر با نام" الرسائل "در قم در سال ١80‏ جاب شده است. 77- رساله 
الاستصحاب اين رساله در دوره اول درس اصولشان نوشته شده و تاريخ يايان تاليف آنء و رمضان 17/١‏ مىباشد كه در 59٠‏ 
صفحه با همان رسائل در سال 17808 ق. در قم جاب شده است. 7- رساله فى التعادل والتراجيح در دوره اول درس نوشتهاند و 
تاريخ يايان تاليف آنء 9 جمادىالاولى 17١‏ و تاريخ ياكنويس آن ماه رمضان 1717١‏ بوده است و در 47 صفحه در همان رسائل 
در سال 180 در قم جاب شده است. 7- رساله الاجتهاد والتقليد جون يايان دوره اول درس اصول فقه حضرت امام 117٠‏ ق. بوده 
تاريخ يايان تاليف اين رساله بايد همان سال باشد. در 8 صفحه در همان رسائل در سال 80١٠ق.‏ در قم جاب شده است. (0) 0- 
رساله فى الطلب والاراده اين رساله را مى توان از رسالههاى فلسفى عرفانى شمرد» ولى جون حضرت امام در درس اصول فقه بحئثش 
را مطرح كردندء ما جزو تاليفات اصول فقه ذكر كرديم. در آغاز اين رساله فرمودهاند: جون بحث ما در اصول فقه به مساله طلب و 
اراده كه به مساله جبر و تفويض منتهى مى شود» رسيدء تصميم داشتيم كه بحث در اين مساله را به اهل و محلش واككذاريم زيرا 
اداى حق اين مساله در اين درس امكان نداشت هم به دليل اينكه مقدمات فراوانى لازم داشت كه بيان شود و هم به سبب دقت 
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مطالب و دورى از فهم اكثر حضار در درس. الا اينكه اصرار برخى از كسانى كه علاقه شديد به تنقيح مباحث دار ند» مرا مجبور 
ساخت كه تا حدى كه مناسب مقام باشد بعض جهات مساله را مطرح كنم . . . و جون بحث درباره آن» در عين حال طولانى شدء 
مباحث را در رساله جداكانهاى ضمن مقدمه و جند مطلب نوشتيم. تاريخ يايان تاليف اين رساله ماه رمضان 1١‏ ق. در همدان 
أسث. ابن وساله يا ترجمه فازسى أن در ١89‏ صفحة در سال ١١8+‏ توسطةمركر انتشارات علمن و فرفنكى حاب شد اث عمد 
تعليقه على كفايه الاصول مرحوم حاج آقا بزركك تهرانى در كتاب الذريعه (جلد 78 صفحه 180 جاب مشهد) حاشيه كفايهالاصول 
آخوند خراسانى تاليف حضرت امام خمينى را ياد م ىكنند و مىفرمايند”: ذكره فى فهرس تصانيفه "و آقاى رازى نوشتهاند اين 
حاشيه از بحث قطع تا استصحاب است و در جاى ديككر خواندهام كه تاريخ يايان تاليف 188 ق. مىباشد. /ا- رساله در موضع 
علم اصول و نيز در برخى نوشتهدهاء كتابى در اصول فقه به اين عنوان" رساله در موضوع علم اصول "از تاليفات امام خمينى - قدس 
سره - شمرده شده است. 78- حضرت آقاى سبحانى كه از شاكردان برجسته حضرت امام بوده است, مى كويد: امام خمينى (س) 
تقريرات درس مرحوم آيتالله العظمى بروجردى را نيزاز آغاز مباحث اصول تا حجيت مظنه نوشتهاند. -- رساله هاى عمليه يا فقه 
غيراستدلالى 79- تعليقه على العروه الوثقى (عربى) حاشيهاى استبر تمام عروه الوثقى مرحوم سيدمحمد كاظم يزدى. تاريخ يايان 
اين تعليقه /ا جمادىالاولى 71/8١ق.‏ مى باشد» جاب اول آن در 0" صفحه در قم انجام شده است و يس از جندى توسط مطبوعات 
"دارالفكر "جاب دوم شده و سيس به ضميمه خود عروه الوثقى» مكرر به جاب رسيده است. 5٠‏ - تعليقه على وسيله النجاه (عربى) 
حاشيداى استبر تمام وسيله النجاه سيدابوالحسن اصفهانى. تاريخ تاليف آن مشخص نيست. -8١‏ حاشيه توضيح المسائل (فارسى) 
حاشيهاى استّبر توضيح المسائل آيتالله العظمى بروجردى كه در قم در 178 صفحه در سال 18١‏ يس از رحلت آيت الله 
بروجردى جاب شده است. 87- رساله نجاه العباد (فارسى) اين رساله بايد سه جلد باشدء نويسنده فقط جلد دوم آن را كه از 
مكاسب محرمه تا طلاق است و در ١880‏ صفحه در قم در حدود سال 18١‏ به جاب رسيده؛ زيارت كرده است. اين رساله ظاهرا 
تاليف خود حضرت امام است و بايد درباره قسمتهاى جاب نشده آن تحقيق شود. 87- حاشيه رساله ارث (فارسى) مرحوم حاج 
ملاهاشم خراسانى صاحب كتاب منتخبالتواريخ رسالهاى در ارث به زبان فارسى نوشته كه با حاشيه برخى مراجع تقليد كذشته 
جاب ستككى شده است. حضرت امام خمينى حاشيداى بر اين رساله نوشتهاند كه با اصل رساله در ١١١‏ صفحه در قم ظاهراء يس از 
رحلت آيتالله العظمى بروجردى. جاب شده است. 65- مناسكك يا دستور حج (فارسى) اين رساله مكرر جاب شده و جاب سوم 
آن كه نويسنده زيارت كرده در 1417 صفحه در سال 178 ق. انجام شده است. #تاوه6- تحرير الوسيله (عربى) وسيله النجاه تاليف 
مرحوم آي تالله العظمى آقاسيدابوالحسن اصفهانى از جهت كثرت با بهاى فقه (نه كثرت فروع) بر عروه الوثقى تاليف سيدمحمد 
كاظم يزدى برترى دارد يعنى بسيارى از بابهاى فقه مانند مكاسبء طلاق» نذر و .. . در عروهالوثقى نيست ولى در" وسيلهالنجاه 
"هست. امام خمينى همان طور كه قبلا كفته شد بر" وسيلهالنجاه "حاشيه داشتند و در سال 18 كه در تركيه تبعيد بودند به اين 
فكر افتادند كه حاشيه خود را در متن وسيله درج و در ضمن با بهايى را هم كه وسيلهالنجاه» ناقص دارد تتميم و مسائل مستحدثه را 
هم به آن بيفزايند. اين كار به صورت بسيار خوبى در مدتى كه تبعيد بودند انجام كرفت و به نام " تحريرالوسيله "در همان سالهاء 
در نجفء در دو جلد (287و557 صفحه) جاب و سيس مكرر تجديد جاب شد. (2) /ا5- زبده الاحكام (عربى) رساله مختصرى 
است كه با توجه به تحريرالوسيله حضرت امام خمينى توسط برخى از شاكردان ايشان تنظيم شده و مكرر به جاب رسيده؛ يكى از 
جايهاى ممتاز آن جاب سازمان تبليغات اسلامى در ”71/7 صفحه در سال 1505 ق. انجام شده است. يادآورى اين نكته لازم است كه 
متن اولى اين رساله سالها قبل تاليف شده و به نام جند نفر از مراجع تقليد از جمله آيتالله ميلا-نى و آيتالله حاج سيداحمد 
خوانسارى نيز به نامهاى ديككر جاب شده است و بنابر اين بايد كفت همان متن اولى با توجه به تحريرالوسيله به اين صورت تنظيم 


شده. 58- توضيح المسائل (فارسى) در زمان آيتالله العظمى بروجردى احساس شد كه رساله عمليه ايشان بايد ويرايش شود تا 
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براى عامه مردم باسواد قابل فهم باشد. به اين منظور حجتالاسلام والمسلمين حاج شيخ على اصغر كر باسجى» موسس مدرسه علوى 
در تهران و استاد محترم جناب آقاى على اصغر فقيهى» صاحب تاليفات متعدد با همكارى يكديكر رساله عمليه آن مرحوم را به 
صورت بسيار مطلوبى در آوردند وبه نام توضيح المسائل ناميده شد. يس از رحلت آيتالله بروجردى مراجع تقليد براين كتاب 
حاشيه زدند. از جمله حضرت امام حاشيداى بر اين كتاب نوشتند كه بعدها توسط برخى از علماء حاشيه ايشان در متن درج و به نام 
توضيح المسائل امام خمينى مكرر جاب شده است. 89- ملحقات توضيح المسائل (فارسى) تحريرالوسيله حضرت امام خمينى مسائل 
جديد و مستحدثه راهم داشت ولى به زبان عربى بود و جون اين مسائل براى فارسى زبانان هم لازم بود» به فارسى ترجمه و به 
ضميمه برخى مسائل امر به معروف و نهى از منكر و دفاع كه در توضيح المسائل نبودء به نام ملحقات توضيح المسائل و نامهاى 
ديكرء هم مستقل و هم به ضميمه توضيحالمسائل مكرر جاب شد.١هو‏ 0ه- استفتائات (فارسى) يكى از كارهاى بسيار ارزنده» جمع 
و تنظيم جواب سوالا-تى است كه از فقها مىشده تا براى غير سوال كننده هم مورد استفاده قرار كيرد. كتابهاى بسيار مهم" 
جامع الشتاب "ميرزاى قمى و سوال و جواب "حجتالاسلام شفتى و" سوال و جواب "سيدمحمد كاظم يزدى. همه از اين قبيل 
است. اخيرا مجموعه سوال و جوابهاى آيتالله العظمى كليايكانى هم در جند جلد تنظيم و جاب شده است. برخى از علاقهمندان به 
امام خمينى - رضوانالله عليه - به فكر افتادند كه همين كار را در مورد استفتائات و جوابهاى حضرت امام انجام دهند كه قسمتى از 
آن كه كويا مربوط به سالهاى 1727-178٠‏ شمسى است و در دو جلد تنظيم شده. يكك جلد آن در 019 صفحه توسط انتشارات 
جامعه مدرسين قم جاب شده است. اميد است همين كار نسب تبه كل استفتائات حضرت امام خمينى به صورت وسيع انجام كردد. 
7ه- حكومت اسلامى يا" ولايت فقيه ("فارسى) اين كتاب حاصل درسهاى حضرت امام خمينى راجع به ولايت فقيه است كه در 
كتاب البيع ايشان هم به كونهاى مختصرتر آمده است. جاب سوم اين كتاب در ٠7١8‏ صفحه در سال 141 انجام شده است. و اين 
همان كتابزى انث كه زمينة فكرى تشكيل حكومت اسلا رزادر اران آماذه ساعت و دستكاه جبان شاعتشافى تسبقية آن خيلى 
حساسيت نشان مىداد. ”ه- كشف الاسرار (فارسى) مرحوم حاج شيخ مهدى بائين شهرى از علماى بزركك قم و اتقيا بود. فرزند 
ناخلف او على اكبر حكمى زاده رسالهاى به نام" اسرار هزار ساله" نوشت و در 8” صفحه در سال 5 شمسى منتشر ساخت. 
موضوع اين رساله حمله به مذهب تشيع بود. يعنى حرفهاى فرقه ضاله وهابى را به ضميمه تبليغات سؤ عليه روحانيان كه آن روزها 
بازارشان داغ بود» در اين رساله آورده بود و در حقيقت رسالهاى بود در ترويج وهابيت واز طرفى همسو با كسروى واز طرف 
ديكر با رضاخان كه دشمن روحانيان بود. امام خمينى - رضوان الله عليه - سكوت را روا ندانستند و كتاب كشف الاسرار را در 
همان تاريخ» در ياسخ آن رساله نوشتند (7) و ضمنا خيانتهاى رضاخان را هم با راح تبيان كردند. كتاب مورد استقبال قرار كرفت و 
بارها جاب شد. جاب اول در سال 1777 شمسى و جاب سوم آن در سال 1717 شمسى در 77 صفحه توسط كتابفروشى علميه 
اسلاميه تهران انجام شده است. قابل ذكر است كه حضرت امام براى تاليف" كش فالاسرار "مدتى درس خود را تعطيل كردند و به 
نوشتن اين كتاب يرداختند و يكك بار ديكر به همه اين در را آموختند كه بايد دنبال عمل به تكليف بود نه اينكه به يكك كار 
مخصوص دل بست. امام خمينى هميشه حامى حفظ وحدت مسلمانان بودند, اما در عين حال بيان كردن بطلان عقايد وهابيان و 
خرافاتى را كه آنان قائلند» جايز مىدانستند و كتاب " كش فالاسرار "در همين راستا بود. در ضمن حضرت امام خمينى بيان مبانى 
تشيع و استدلال بر حقانيت اين مذهب را هم به طورى كه اختلا.فانككيز نباشد جايزء بلكه لا-زم مىدانستند كه نمونه اعلاى آن 
بيشكفتار وصيتنامه سياسى ايشان است. (8) 8- رساله در رجال (عربى) حضرت امام در علم رجال تاليفى ندارند» اما در جلد اول 
كتاب طهارتشان كه قبلا ياد شدء بحثى درباره" محبت خبر اصحاب الاصول والكتب" در ؟”؟ صفحه كه مىتوان آن را رسالهاى 
جداكانه داشت و مااين بحث را به عنوان رسالهاى مستقل ياد كرديم تا نظر افاضل را به آن جلب و اين بعد علمى حضرت امام - 


رضوان الله عليه - نيز معلوم كردد. در اين بحث درباره عبارت معروف: اجمعت العصابه على تصحيح " . . . و درباره فرق اصل و 
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كتاب در اصطلاح قدما تحقيق شده است. 40- ديوان شعر (فارسى) حضرت امام از آغاز جوانى تا يايان عمر كَاهكاهِى شعر 
مى سرودند و نمونههايى از آن در كتابها آمده و يا در حافظهها هست و بخشى از آنها يس از رحلت حضرت امام به صورتهاى 
كوناكون حاب شد مسوغة اشتعار ابشان ديوائق شيعا برركك زا تشكيل هن ذهد وان ستيان از ان مفقود شده ابن بيت از يكن 
از غزلهاى امام است. من در هواى دوست كذشتم زجان خويش دل از وطن بريدم واز خاندان خويش كه در آغاز جوانى سروده 
ولى همواره مضمون آن در آن حضرت تجسم داشت,ء در يانزده خرداد؛ در تبعيد به تركيه» در هجرت به كويت و ياريس با آن 
اى مشتمل بر فوايدى در بعضى مسائل مشكله اين كتاب در بعضى مصادرء ياد شده است و اطلاعى از كم و كيف آن در دست 
نيست. كتابهايى كه تا كنون ياد شدء, جز جند مورد آنء به قلم خود حضرت امام خمينى (س) بود؛ اما جند كتاب هم تقريرات 
بحثهاى فقه و اصول ايشان است كه شاكردان آن بزركوار آنها را نوشتهاند. 8هو/1ه- تهذيب الاصول (عربى) تقرير بحث اصول فقه 
تقليد) كه به قلم خود امام استء دوره كامل فقه مىباشد. (3) يايان جلد اول 17 ق. و تاريخ تقريرى كه حضرت امام بر آن 
نوشتهاند» 1/0٠ق.‏ مى باشد و تاريخ يايان جلد دوم كه تا اواخر برائت است 71/8اق. و تاريخ ياكنويس آن 4/ا7اق. است. اين 
كتاب درء سه جلد و دو جلد مكرر جاب شده است. 84- رساله فى قاعده لا ضرر يا نيل الاوطار تقرير بحث امام استّبه قلم آقاى 
سبحانى» تاريخ يايان تاليف 118 ق. و تاريخ ياكنويس آن ١18ق.‏ اين رساله ضميمه تهذيب الاصول جاب شده است. -28٠‏ رساله 
فى الاجتهاد والتقليد (عربى) تقرير بحث امام اسستبه قلم آقاى سبحانىء تاريخ يايان تاليف ٠٠١ق.‏ كه تاريخ يايان دوره اول درس 
اصول فقه امام است و تاريخ تجديد نظر در اين رساله //"اق. كه تاريخ يايان دوره دوم درس اصول فقه امام است و تاريخ 
ياكنويس آن 787١ق.‏ مى باشد. اين رساله هم به ضميمه تهذيبالاصول جاب شده. -6١‏ لب الاثر يا رساله فى الطلب والاراده والجبر 
والتفويض. (عربى) تقريرات بحث امام استّبه قلم آقاى سبحانى. تاريخ يايان تاليف ١1ا7اق.‏ و تاريخ ياكنويس */71٠اق.‏ و عكس 
نسخه خطى آن در /اه صفحه در كتابخانه موسسه در راه حق قم موجود است. همان طور كه توجه داريد سه بحث اخير يعنى قاعده 
لاضرر و اجتهاد و تقليد و طلب و اراده را هم خود امام نوشتهاند و هم جناب آقاى سبحانى و شايد تفاوت جندانى نداشته باشند. 
7- كتاب البيع (عربى) تقرير قسمتى از بحشبيع حضرت امام استّبه قلم استاد محترم جناب آقاى قديرى كه اخيرا وزارت ارشاد 
آن را جاب كرده است. البته همين قسم تبه قلم خود امام هم نوشته شده كه قبلا ياد كشت. 87تاا2- صحيفه نور (فارسى) اعلاميه 
هاو كفتارها و حكمها و سخنرانيها و مصاحبهدهاى حضرت امام از سال ١١‏ شمسى تا سال آخر عمر شريفشان به صورتهاى 
كوناكون و سليقههاى مختلف جمع آورى و تنظيم و نشر شده است )٠١(‏ كه شايد معتبرترين و جامعترين آنها كتاب شريف صحيفه 
نور باشد. اين كتاب حدود بيست جلد است و شامل رهنمودهاى حضرت امام از سال ١١ش.‏ نا آخر عمرشان يعنى /8١١ش.‏ 
مى باشد. در آغاز اين كتاب نوشتهاى از سال 777١اق.‏ كه مربوط به حدود بيستسال قبل از نهضت يانزدهم خرداد است آمده كه 
بزركوار در اختيار امت اسلامى قرار كرفت و نويسنده فكر م ىكند اين نسخه الهى به دليل توجه خاص ملت ما به آن, بر تيرازترين 
كتاب در تاريخ جاب ايران باشد زيرا تاكنون كه هنوز سالكرد دركذشت آن بزركوار نرسيده استء شايد بيش از يكك ميليون نسخه 
ازآن جاب شده باشد. هر دم ازاين باغ برى مى رسد تازه تراز تازه ترى مىرسد اكنون كه اين مقال - كه روزهاى بعد از 
رحلتحضرت امام رضوانالله عليه تدوين شده - منتشر مى كردد دو اثر عرفانى كرانقدر ديكر از آن حضرت جاب شده است كه 
بسيار جالب توجه مى باشد. *8- ره عشق نامه عرفانى حضرت امام خمينى مورخ *60٠ق.‏ از انتشارات موسسه تنظيم و نشر آثار امام 


خمينى. 88- باده عشق نامه عرفانى ديكرى است از انتشارات سروش. -- اكنون كه از معرفى تاليفات و آثار حضرت امام خمينى 
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(س) كه در مجموع 88 جلد بود فراغت يافتيم لازم است از همه كسانى كه تاكنون درباره اين آثار زحمتى كشيده و رنجى بردهاند 
ودر راه تصحيح و ترجمه و تقرير و شرح و جاب و نشر آن كوششى نمودهاند تشكر و سياسكزارى شود. آنهايى را كه مى شناسيم 
جاب شده. ؟- حاج سيدهاشم رسولى محلاتى كه كتاب طهارت را تصحيح كردهاند. !- حاج شيخ مجتبى طهرانى انصارى كه 
مكاسب محرمه و رسائل را تصحيح كردهاند. 5- حاج شيخ غلامرضا رضوانى خمينى كه كتاب بيع زير نظر ايشان جاب شده است. 
ه- حاج سيداحمد فهرى زنجانى كه بسيارى از آثار امام را ترجمه و منتشر ساختهاند. 8- حاج شيخ جعفر سبحانى تبريزى كه 
كاشانى كه مجموعه استفتائات زير نظر ايشان و جناب آقاى قديرى تنظيم شده است.١١-‏ حاج سيد محمدباقر موسوى همدانى كه 
تحريرالوسيله را به فارسى ترجمه كردهاند. ؟١-‏ آقاى قاضى زاده كه تحريرالوسيله را با همكارى آقاى اسلامى براى بار دوم ترجمه 
كردهاند. -١7‏ آقاى اسلامى كه تحريرالوسيله را با همكارى آقاى قاضى زاده ترجمه كردهاند. -١‏ حاج شيخ محمد مومن قمى كه 
قسمتى از ترجمه مزبور را بررسى كردهاند. -١8‏ حاج شيخ حسن طاهرى خرمآ بادى كه قسمت ديكّرى از ترجمه مزبور را بررسى 
كردهاند. -١8‏ حاج شيخ حسن ثقفى كه روى تعليقه فصوص كار كردهاند. )١١(‏ /ا١-‏ آقاى شيخ محمد حسن احمدى يزدى كه 
رساله" تعيين الفجر "و نيز شرح حديث بيستم كتاب اربعين امام را منتشر ساختهاند. در يايان براى روح ياكك حضرت امام خمينى 
طلب رحمت و رضوان مى كنم و از خوانند كان عزيز انتظار دارم نقاط ضعف غيرقابل اغماض اين نوشتار را يادآورى كرده و 
نويسنده را قرين امتنان فرمايند. يى نوشتها: ؟. برخى از فضلا نوشتهاند كه حضرت امام حاشيهاى نيز بر اين شرح دعاى سحر دارند. 
*. حضرت آقاى احمدى يزدى نيز شرحى بر حديث بيستم اين كتاب نوشته و در ١8/‏ صفحه جاب شده است. ّ. اين دوازده جلد 
فقه استدلالى حضرت امام يس از جاب اول از روى همان جابء افست و شايد مكرر جاب شده باشد. 6. اين جهار رساله از روى 
همان جاب اول افست هم شده است. #. اين كتاب مورد توجه اساتيد قرار كرفته و تاكنون دو نفر از اساتيد قم به شرح آن مشغول 
شده و مقدارى از هر دو نيز جاب شده است. نام يكى مستند تحريرالوسيله و نام ديكرى" تفصيل الشريعه فى شرح تحريرالوسيله" 
است و دوبار هم تاكنون به فارسى ترجمه شده است. ". رد ديكرى هم بر اين رساله نوشته شده به نام" كشف الاستار "كه در سال 
77٠اش.‏ جاب شده است. به فهرست كتب جايى خانبابا مشار مراجعه شود. 8. نويسنده به خاطر دارد كه از بعضى از بز ركان شنيده 
است كه حضرت امام در تصحيح جاب حروفى جلد غدير عبقات الانوار سهيم بودهاند. 9. نويسنده در اينجا متوجه شد كه حضرت 
امام مباحث الفاظ را تا مبحث نواهى نيز به قلم خود نوشته اند. به آثارالحجه مراجعه شود. .٠‏ قسمتى از تاليفات حضرت امام 
بخصوص رساله هاى عمليه. ترجمه هاى متعدد يا كوناكون دارد كه در اين فهرستبناى ذكر آنها نبود. .١١‏ مقاله اى در كيهان 
فرهنككى شامل فهرست اين قبيل كتابها و جزوه ها جاب شده است كه بيشتر اين آثار را در بردارد و ما دراين نوشته بنا نداشتيم آنها 
را ياد كنيم. آيت الله رضا استادى - 101.00117أع010آ|-1031 


كشت در كتاب خانه شخصى رهبر انقلاب نود يسنده: دكتر حداد عادل ابتدا اين را بكويم كه ما هيج وقت ننشستيم با آقاى خامنهاى 
مستقلاً راجع به كتاب خانه و حوزدى مطالعات ايشان صحبت كنيم؛ جون اين بحث به يكك معنا به زندكى شخصى ايشان مربوط 


مى شود. وقتى خدمت ايشان مىرسيمء معمولا آنقدر مسائل مهم و اساسى كشور و مسايل مربوط به فرهنكك و سياست و رسيدكى 


به آنها هست كه ديكر معنى ندارد وقت ايشان را بكيريم و بنشينيم منحصراً راجع به كتابخانهدشان صحبت كنيم. بنابراين آنجه 
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مى كُويم استنباطهايى است كه در خلال ساليان طولا-نى- يعنى سى سال انس و آشنايى با ايشان- در ذهن من جمع شده است. 
قلمرو كسترده اولين نكته اين است كه قلمرو علا-يق مطالعاتى ايشان خيلى رسمى و منطبق بر حوزدى مطالعات متعارف روحانيان 
نيست. بيشتر روحانيان به اقتضاى فضاى حوزه و درس و بحثى كه دارند» منطقهدى خاصى در مطالعه مورد علاقهشان است. هر صنف 
و كروه ديكر هم همينطور هستند؛ مهندسهاء يزشكدها و... بالاخره هر كسى يكك قلمرو مشخص و مخصوصى را براى مطالعهى 
خودش انتخاب م ىكند. البته ممكن هم هست در هر يكك از اين اقشار» كروهى اهل مطالعه نباشند اما اكر بخواهند مطالعه كنندء 
قلمرو خاصى براى آن دارند. آقاى خامنهاى غير از فقه و اصول و معارف اسلامى كه در سنت تحصيلى ايشان» رسمى و درسى بوده 
و جزء مطالعات تحقيقى و يزوهشى ايشان به حساب مىآيدء از ابتداى زندكى ميدان وسيعى را براى مطالعه بيش جشم داشتهاند؛ 
همين قلمروهاى مطالعاتى هم بيكردى اصلى كتابخاندى شخصى ايشان را شكل مىدهند. اين قلمرو مطالعاتى اولاً شامل ادبيات 
م شود كه بخشى .از مطالعات ابشان راشكل م دهد. خصوعنا شحر كه ايشان براق ان اعميت زيادئ قائل سعد ودردرتك 
لطايف و ظرائف شعرى هم استاد هستند؛ نقد شعر مىدانند واز جوانى در مشهد در حلقههاى شعرخوانى و نقد شعر شركت 
مى كردند. آنهم حلقههايى كه ادبا و شاعران درجدى اول خراسان و ييرمردهاى معروف ادبيات ادارهشان مى كردند. آقاى خامنهاى 
از جوانى با آن محافل در ارتباط بوده و در نتيجه طبيعى است كه در كتابخانهدى ايشان» ديوان شعر فراوان ببينيد؛ مجموعههاى شعرى 
قديم و جديد.ايشان در عالم شعر فارسى كاملاً بدروز هستند. بسيارى از جوانها كه ذوق و نبوغى در شعر از خودشان نشان 
مى دهندء نزد ايشان شناخته شده هستند. ايشان آثار آنها را ديدهاند. براى هر شاعرى هم حسابى باز مى كنند و حسن و عيب او را 
در ذهن دارند و جايكاهى را در مجموعدى ادبيات ايران به او نسبت مىدهند. حوزدى ديكر مطالعات ايشان ادبيات داستانى ايرانى و 
خارجى است؛ اعم از داستان بلند يا داستان كوتاه. شايد بىسابقه و بى نظير باشد كه يكك مجتهد و مرجع و فقيه از جهل ينجاه سال 
بيش رمانهاى بز ركى مثل" ذن آرام "شوخولف با ترجمدى بهآزين ويا آثار رومن رولان مانند" جان شيفته "را خوانده باشد و 
نسبت به آنها ارزيابى دقيقى داشته باشد. ايشان هنوز هم رمان خارجى مىخوانند واز خصوصياتشان اين است كه يس از 
خواندن كتاب, يادداشتى بوصورت جمع بندى مختصر در يايان كتاب مىنويسند. من جندين رمان ديدهام كه ايشان نظر خودشان را 
در يايان آن نوشتهاند. ظاهراً يكدبار هم تعدادى از اين اظهار نظرها توسط حوزهدى هنرى جاب شده. ايشان در اين يادداشتها رمان 
را تجزيه و تحليل مى كنند كه نويسنده كيستء اين رمان كى و در جه شرايطى نوشته شده» نويسنده جه جيزى را هدف كرفته و به 
جه طريقى خواسته مقصودش را بيان كند... اينها را مى نويسند و داورى هم مى كنند كه خوب بوده يا بد؛ موفق شده يا نه. قلمرو 
ديكر مطالعاتى ايشان آثار روشنفكرى دوران معاصر است؛ با همدى آن طيف وسيعى كه روشنفكرى دارد. از آنهايى كه نسبت به 
دين و مذهب وانقلاب نظر منفى دارند تا آنهايى كه نزديكك و طرفدار اين مسايل هستند. درواقع يكى از خصوصيات ايشان اين 
است كه جريان روشنفكرى معاصر ايران را- خصوصاً قبل از انقلابش را- بهدخوبى مىشناسند و آثار نمايندكان اين دوران را 
خواندهاند. شايد نزديككترين آنها به طيف مذهبىهاء آل احمد باشد. ايشان با شخص آل احمد و با آثار و افكار او آشنا بوده و 
جايكاه اورا در جريان روشنفكرى و سبكك او را در نثر فارسى كاملا مى شناسد. ديكران را هم همينطور... آقاى خامنهاى با عقبه و 
تبار روشنفكران معاصر كه نويسند كان و روشنفكران عصر مشروطه هستند هم فىالجمله آشنا هستند. براى نمونه در اين زمينه كتاب 
"ماجراى روشنفكران اوليه "مورد توجه ايشان است. حوزهى ديكر مطالعاتى ايشانء تاريخ است؛ مخصوصاً تاريخ ايران. جون 
علاقدى بارزى به مطالعدى تاريخ و س ركذشت اشخاص و اقوام و برداشت و بهرهبردارى خاص و مناسب از آن دارند. آقاى خامنهاى 
شناخت قابل توجهى از رجال وافراد مؤثر در تحولا.ت معاصر- دوران قاجار و بعد از آن تا به امروز- دارند. كاهى كه خدمت 
ايشان صحبت مى كنيم و از شخصيتى صحبت به ميان مىآيدء مى بينيم ايشان كاملا شناخت دارند و ارجاع مىدهند به فلان كتاب و 


فلن كتاب كه راجع به فلا-نى در آنها جنين بحثى شده و جنان نسبتى به او داده شده است. از ديككر حوزههاى مطالعاتى رهبر 
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الل ير ا اسح صر مالع روات ارين با ار 


آثار مورد توجه ايشان در اين زمينه مى توانم به" خاطرات احمد احمد "و" خاطرات عزتشاهى "و كتابهاى ' همياى صاعقه." 
"دستهى يكك "و" دا "اشاره كنم. فارغ از مطالعهدى كتابهاى بهروز علوم سياسىء ايشان توجه خاصى به آثار و كتب علمى و 
اسلامى» مطالعات مرتبط با سيره و فلسفه دارند و مجلات كوناكون علمىء فرهنككى و يزوهشى در حوزههاى مختلف را هم با علاقه 
وجديت مىخوانند. تفريح ذهنى اما از خصوصيات ايشان در كتابخوانى» مداومت است. كذشته از مطالعات كارى در مورد 
موضوعاتك أساسى كقوز ابشان توعاً شييها ييشن اذ خواب مطالعه من كتند» بكك مطالعدى سكف ايم غير أز مطالعدي ستكيتى اسث 
كه براى درس خارج فقه يا ايراد يكك سخنرانى مى كنند. مطالعهدى آخر شب براى ايشان در واقع براى رفع خستكى و بهعنوان تفريح 
ذهنى مطرح است. البته مطالعدى سبكك ايشان جزو مطالعات سنككين ماهاست! در اين زمينه من خاطرهاى از ايشان دارم كه خيلى 
جالب است. كتابى جاب شد به نام " مهدوىنامه "و مجموعه مقالاتى بود كه به استاد ما دكتر يحيى مهدوى تقديم شله بود. به 
جهت علاقهاى كه من به دكتر مهدوى داث شتمء يكك نسخه ازاين كتاب را بردم و به آقا تقديم كردم. خودم هم در اين كتاب دوتا 
مقاله داث شتم. يكى در معرفى شخصيت مهدوى و يكى هم يكك مقالهى علمى در فلسفدى لايبنيتس. بقيدى مقالات آن مجموعه هم 
بيشتر ببرامون فلسفهى غربى بود. بيشنهاد اين كتاب هم از خود من بود كه بعداً استادان و برخى دوستان ديكر دنبال كرده بودند و 
بعد از جند سال اين كتاب حدوداً يانصد صفحداى منتشر شده بود. به هر حال من يكك نسخه را به ايشان دادم. طولى نكشيد كه 
دوباره خدمتشان رسيدم؛ شايد يكك ماه بعد. ايشان فرمودند": اين كتاب را كه به من داده بودى همهاش را خواندم "امن حيرت 
كردم كه من خودم با اينكه ييشنهاد تأليف اين كتاب را داده بودم و در آن مقاله هم داذ شتمء يكك ينجم آن كتاب راهم مجال 
نكردهام بخوانم اما ايشان با اينهمه كرفتارى جكونه اين كتاب را كه اصللا به حوزهدى كارىشان هم ارتباط ندارد» خواندهاند! اين 
نشاندهندهدى تسلط ايشان به مطالعه و علا.قهى ايشان به حوزههاى مختلف فكرى و فرهنككى است. جنان كه كفتم اين غير از 
مطالعهدهايى است كه ايشان به اعتبار مسؤوليتشان در نظام و جايكاهشان به عنوان رهبر و مرجع دارند. جون كزارشهاى مربوط به 
عالم سياست و جيزهايى كه از مجلات مهم دنيا استخراج مى شود و در اختيار ايشان قرار مى كيرد يا كتابهاى مهمى كه در زمينهدى 
مسائل سياست كلى جهان و انقلاب نوشته مىشود كه جنبدى راهبردى دارد هم از ديكر حوزههاى مطالعاتى ايشان بهدشمار مىآيد 
كه حسابشان جداست... بنابراين ايشان متنوع مى خوانند و البته زياد؛ در عين حال همه ى اينها را هم در يكك منظومدى حساب شده 
جام ذهند. ايخطون نبست كه قسنت باشند تاهر كتناى كد برسده فى سيل الك نقوائتك ا وقتشان يدكودا يكن ذيكر اذ خصوصيات 
ايشان در كتابخوانى» كتابخوانى فعال است. يعنى موقع مطالعه» مطالبى را در حاشيدى كتاب يادداشت مى كنند (مرحوم شهيد 
مطهرى هم همين روش را داشتند كه نموندى آن حاشيه هاى ايشان بر ديوان حافظ است). بعد از اين كه ايشان كتابى را خواندند» 
دفتر ايشان آن را مشخص مى كند و يادداشتهاى ايشان را بر اين كتابها ثبت و ضبط مى كنند. يككبار كه من رفتم خدمتشان؛ 
كفم ": تازكىها من كتابى خواندهام به نام «نامههايى از لندن» از تقى زاده كه به كوشش ايرج الشاريق يصدودا ذه راق خة سال يكن 
حان كندى :اين كفاك وانعا كواتدي ات ".بعد كتاب خودم را كه برده بودمء به ايشان دادم و كفتم شما اين را بخوانيد. ايشان 
كفتند": من اكر كتاب شما را بككيرم» نمى توانم يس بدهم؛ جون من در حاشيدى آن يادداشت مى كنم و اين كتابها را دفتر ما 
اينجا نكّه مىدارد ".كفتم ": حالا شما بخوانيد؛ مشكلى نيست "اكتاب را دادم. بعد از مدتى كه كتاب به من برنككشتء ايشان لطف 
كردند و تصويرى از آن صفحاتى كه من خودم ياداشت كرده بودم را براى من فرستادند. البته فكر مى كنم بعضى از يادداشتهاى 
ايشان هم با يادداشت شتهاى من همراه بود كه من الان در كتابخانهدى خودم دارم. نسخه دوم بسيارى از اشخاصى كه كتابى تأليف 
مى كنند» نسخداى هم براى ايشان مىفرستند. اين كتابها كاهى رسماً همراه با نامهاى به دفتر رهبرى فرستاده مى شود كه به دست 


ايشان مى رسد. كاهى هم بعضى از ناشرهاء انتشارات خودشان را براى ايشان مىفرستند. اعم از ناشرهايى كه كتاب را با بودجدى 


بانك جامع مقالات امام خمينى (رد) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاعلا أماع3دات. الالالالالا صفحه “02 ١90/1‏ 


دولت جاب مى كنند و جزو دستكاههاى فرهنكى كشور هستند- و رهبرى نسبت به كار آنها نظر دارند و آنها كتابهايشان را به 
عنوان جزئى از كارنامهشان براى ايشان مى فرستند- يا ناشرهايى كه به جهت علاقه براى ايشان كتاب مىفرستند و مى خواهند ايشان 
رااز نوع كارهايى كه دارند مى كنند» مطلع كنند. البته رهبر انقلاب از كاستىها و نارسايىها در حوزدى نشر هم اطلاع دارند اما در 
اين زمينه اقدام مستقيم نمى كنند. ناشرانى هستند كه وقتى مى خواهند براى من كتاب بفرستند» دو نسخه مىفرستند. من هم مىدانم 
كه دليل ارسال دو نسخه. رساندن آن به آقاست. كاهى ايشان مى كويند: از كجا مطمئن هستى كه اين را براى من فرستادهاند؟ 
مى كويم: من حدس قوى و قريب به يقين مىزنم كه اينها مىدانند من خدمت شما مىرسم واين را براى شما فرستادهاند. يكثبار 
ايشان فرمودند": در اي نكه اين كتابها مال شماست»ء شكك نيست. يس شما اين كتابها را مال خود بدان» بعد آن را به من هديه 
كن "اكفتم ": اكر شما اينقدر احتياط مى كنيد جشم "ابعدها كه آن ناشر را ديدم» كفتم": جرا دو نسخه از فلان كتاب فرستاده 
بوديد "؟كفت': يكى از آنها براى اين بود كه بدهيد خدمت آقا ".كفتم": من هم به ايشان كفتم» ولى ايشان باز هم ترديد 
داشتند ".ناشر كفت" نه؛ هروقت كه من كتابى مى-فرستم, معنايش اين است كه نسخدى دوم را به ايشان برسانى ".بعد هم دو 
ذورة از سى جلد انتشارات بكدسالةحاش را فرستاة. اتشارات سكن و آقائ على اضغر علمى كه كارهائ اذبى وتاريكى و 
روشنفكرى منتشر مى كنند» يكى از همينهاست. ديكرانى هم هستند كه وقتى مىآيند ديدن من» خواهش مى كنند كه يكك نسخه از 
آخرين آثارشان را بدهم خدمت آقا. من هم هر كتابى كه فكر م ىكنم ايشان نسبت به آن ممكن است نظرى داشته و حساس باشند 
ويا از انتشار اين كتاب به جهتى از جهات خوشحال شوند» مىبرم خدمتشان. درباردى كتابهاى خودم هم معمولاً قبل از جاب نظر 
ايشان را مى كيرم. البته من كتابنويس حرفهاى نيستم كه مرتب كتاب بنويسم ولى در اين سالها هر كارى كه كردهام» خدمت 
ايشان ارائه دادهام. ايشان هم اكر فل ىواعد انده ةقود واننهالند ابد اليا ايها مخمدلا مكتوب نيست؛ مى نشينم ياى صحبتشان 
و كوش م ىكنم. جندى بيش هم ترجمدى قرآن را به ايشان دادهام. رفتم خدمتشان و ايشان يادداشتهايشان را درباردى بخشى از 
اين ترجمدى قرآن» در دست داشتند و مورد به مورد كفتند كه مثلاً اينجا نظر من اين است و من هم يادداشت كردم. بيغام دادهام 
كه لطفاً وقتى قرار بدهيد تا بياييم و بقيدى نظر شما را هم بشنويم. تاكنون نظر ايشان را به تفاريق دربارهى ترجمدى بيست جزء از 
قرآن كريم شنيده و يادداشت كرددام. به هر حال ايشان كتابخانه بزركى دارند؛ حدوداً ده سال بيشء مى كفتند اين كتابخانه سى 
هزار جلد كتاب دارد. جالب است كه كسانى مانند مرحوم آيتالله نجفى مرعشى اصلا نيتشان اين بود كه كتابخانه درست كنند 
اما كتاب خانه ى آقا بوطور طبيعى درست شده است. بخشى از اين كتابخانه در منزل شخصى ايشان جا كرفته. آقازادههايشان هم 
كمكك مىكنند تا اين كتابخانه بدخوبى اداره شود. در اين كتابخانه بخشى هست كه هر جابى از قرآن از داخل و خارج كه به 
دست آقا مىرسدء آنزها را در آن مى كذارند. در نتيجه مجموعداى از انواع قرآنها آنجا هست كه شايد دوتا قفسه شده باشد. 
ايشان هم باتوجه به مضمون برخى روايات كه مى كويد اكر قرآنى در خانه باشد و آن را نخوانندء اين قرآن نزد خداوند متعال از 
بى توجهى شكوه مى كندء به تناوب از هريكك از اين قرآنها استفاده مى كنند. ضمن اينكه تدبر در قرآن اصولاً مهمترين مورد در 
فيان مطالعاتك ايشاق استهء يذيراى همه كاعى كساتى كدر زميتدى روالكياسى و زفتارشناسى كار مى كنشل» براساس رفتارها يا 
نشانههاى رفتارى افراد» تا اندازهاى شخصيت فرد را شناسايى و تصويرى از شخصيت او ارائه م ىكنند. اككر من بخواهم با توجه به 
كتابخاندى ايشان و قلمرو مطالعاتشان جنين تصويرى ارائه كنمء بايد بككويم: ايشان مردى دانشمند و اديب است و شخصيتى است 
كه هم در عالم نظر وهم در عالم عمل» تواناست و نظر و عمل را باهم توأم كرده. تصورى كه من از ايشان دارم» تصور انسانى 
بافرهنكك و فرهيخته و البته متعهد است. يعنى اعتقاداتى دارد و به اعتقادات خودش هم سخت يايبند است و در راه آنجه كه به آن 
ايمان دارد» جهاد و مجاهدت مىكند. در عالم ارزش و ضد ارزش خنثى نيست و جهت كيرىاش كاملا روشن و شفاف است اما در 


عين حال وسعت نظر كمنظيرى هم دارد؛ يعنى نسبت به جهرهها و جريانهاى كوناكون نظر و ارزيابى دارد. آنجه در آقاى خامنهاى 
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ديده مىشودء اعتقاد و غيرتمندى است و آنجه ديده نمىشود؛ تعصب و تنك نظرى. جمع اين دو بسيار مهم است. تعصب و 
تنككنظرى هردو ناشى از جهل است اما ايشان خيلى جيزها درباره ى ايران و جهان و راجع به اشخاص و افكارشان مىدانند و همين 
آكاهى وسيع» به ايشان انصاف و اعتدالى بخشيده كه كممانند است. آقاى خامنهاى قدر هر انديشمند و هر جريانى را مىداند و از 
دارايىهاى فكرى و علمى اشخاص مختلف و از توانايى هايشان بىاطلا-ع نيست. به همين جهت است كه اشخاص و جريانها هم 
ه ركدام با ايشان ربط و رابطهاى دارند. كاهى ايشان شرح احوال يدربزركك جهردى برجستهاى را كه الان دارد زند كى مى كند و 
اينكه او در جه فنى از فنون تبحر داشته را دقيق مىدانند. وقتى به اين جهره مى رسندء از آن يدربزركك ياد مىكنند كه من شنيدهام 
يا خودم ديدهام كه جد بزركك شما در نجف يا مشهد جنان بوده... اين باعث مى شود كه هركسى بتواند جايكاهى نزد ايشان داشته 
باشد. از روشنفكر و شاعر نويرداز يا شاعر كهنسرا كرفته تا دانشمند سلولهاى بنيادين و... هيج كس يبش ايشان غريب نيست. براى 
همدى آنها جنبههايى در شخصيت آقاى خامنهاى هست كه آنها را خوشحال مى كند. يكدوقت كتابى از مجتبى مينوى جاب شده 
بود به نام" مينوى و كستردى ادب فارسى "كه خواهر مرحوم مينوى- ماهمنير مينوى- مقالات او را كرد آورى كرده بود. جند سال 
بيش من اين كتاب را خواندم. يكك نسخه هم براى آقا كرفتم. جون نمىدانستم نظر ايشان نسبت به مينوى جيست و آيا با او آشنايى 
دارند يا نه» ياورجين ياورجين كفتم كه آقا اين كتاب را هم بد نيست ملاحظه كنيد؛ اما ديدم كه ايشان متو را كاملا م شتاستد و 
نسبت به علم و دانش و شخصيت او نظر مثبت دارند و با او ملاقات هم داشتهاند. به هر حال ايشان با خوشحالى كتاب را كرفتند و 
كمى هم درباردى مينوى صحبت كردند. مينوى سال ١88‏ فوت كرده. من بعيد مىدانم اكر همين حالا به هم سن و سالهاى آقا 
دوا ووه هراجعة شود به تعدا انكشتان دست كسان باشتد كه مترى وا كتايد و تصرؤى روشق از اوداشع باشكد. تابراية ايشاة 
به بركت مطالعهى دائمى در طيفى وسيع و حضور در محافل ادبى و شور و نشاط و ذوقى كه در كنار حركت و تحركك اجتماعى و 
سياسى داشتهاند» ذهنى غنى و ديدى وسيع بيدا كردهاند. اين در كار رهبرى يكك كشور بزركك با ييشينهدى كهن مانند ايران با جنين 
مردم بااستعداد و اهل ذوق و با سليقهها و قوميتهاى كوناكون. بسيار ارزشمند است. من در غزلى كه درباردى ايشان سرودهام؛ 
كفتدام كه: كر كسى از من نشانى از تو جويد كويمش خانهاى در كوجه باغ دلء يذيراى همه باتوجه به اين ويزكىها اكر بخواهيم 
از ميان شخصيتهاى برجستهى فرهنكك و سياست در تاريخ ايران شخصيتى نزديكك به شخصيت ايشان يبدا كنيم- كه البته مستلزم 
اين است كه احاطدى نسبى به فرهنكك و تاريخ ايران داشته باشيم و جهردها را به درستى بشناسيم- شايد بتوان خواجه رشيدالدين 
فضلالله همدانى را- آنهم صرفاً از برخى جهات. نه از همدى جهات- مثال زد كه البته رئيس كشور نبود؛ وزير بود اما وقتى 
احوالا-تش را مىخوانيم» مىبينيم در عين حال كه امور مهم كشور به دستش بوده» در فضل و دانش هم يككاندى دوران خود بوده 
است. خواجه نصيرالدين طوسى هم از اين كونه شخصيتهاست كه در ميان رجال سياسى تاريخ ما از كسانى است كه اهل فرهنكك 
و مطلع از معارف عصر خود بوده است. البته نبايد فراموش كرد كه هر تشبيهى از يكك جهت مُقرّبٍ است و از جهت ديكر مُبعٌّد... 
اينها مربوط به حوزدى زندكى شخصى ايشان است. از نككاه رسمى هم ايشان همواره به مسؤولان توصيه مى كنند كه مكان و 
امكانات مناسب براى كتابخانهها فراهم كنيد. به دستكاههاى فرهنكى هم متناسب با مأموريت و وظيفهشان مرتباً توصيه عى كنئد كه 
بيشتر و بهتر كار كنيد, كتاب تأليف كنيد و در اختيار مردم قرار بدهيد. به مردم هم توصيه مى كنند كه بيشتر كتاب بخريد و 
بخوانيد؛ البته كتابهاى خوب و مفيد. كاهى كه مىروم خدمت ايشان» مى-كويم": مىخواهم به شما مده بدهم كه ناشرى بيدا 
شده و مثلاً براى تاريخ ايران برنامهاى دارد كه دويست جلد كتاب منتشر كند و تا حالا بيست دفتر از آنها جاب شده كه 
اينهاست "...يشان هم بسيار خوشحال مى شوند. آقاى خامنهاى, ايران اسلامىاى مى خواهند كه مردمش دانشمند و دانش دوست و 
كتابخوان و اهل فكر و فرهنكك باشند. اين آرزويى است كه ايشان براى اين كشور و اين مردم در سر دارند. يكك ييشنهاد بعضىها 
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بواى عركى كتانيها تلبقات عالبن فى كمد ميلة" 1091 كنا كقدايشن اثهردة امد خراتد "إن" 13 كعاب كه سايكن ذو 
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كتا ب خانةدق شما خالى ات "او اين حيرها... حقيقت اين اث كه عين توضيدهايى سيار فشكل اسث و تشبت به اشخاض 
كوناكون فرق م كند. البعه عمدى كتابها شيرين اسث اها ستكنى دارة بهغلاقدي خوائنده: ممكن اسث كتابى براق يك قرد شو 
باشد وبراى ذيكرى اصلا جذاب تباشد... جندى بيش يكى ان دوستائع د سقارت اران دن لعدن دن يك برسشن كتبى از من 
خواست بهترين كتابى كه خواندنش را توصيه مى كنم؛ معرفى كنم. ابتدا كفتم اين يرسش اشكال فنى دارد! ولى بعد كفتم كتابى 
كه من دوست دارم كسانى مانند شما بخوانند"» شرح زندكانى من "از عبدالله مستوفى است. كتابى كه از نظر من براى خيلىها 
مفيد است؛ جون براى شناخت ايران» ديد تاريخى و فرهنكّى خوبى ميدهد و براى شناخت فرهنكك» سنتهاء اوضاع اجتماعى و 
تحولاتى كه در آن صورت كرفته. بسيار مناسب است. ضمناً به قلم شيواى يكك آدم اصيل هم هست. خيلى دوست دارم بتوانم در 


يكك فرصت مناسب نقدى مفصل در معرفى اين كتاب بنويسم... منبع: دفتر حفظ و نشر آثار مقام معظم رهبرى اخ 
سيره اخلاقى 
نامة عرفانى امامخمينى(ره) به حج تالاسلام حاج سيد احمد خمينى 


نامهٌ عرفانى امامخمينى(ره) به حجتالاسلام حاج سيد احمد خمينى بسم الله الرحمن الرحيم نامهاى است از يدرى بير فرسوده» كه 
عمر خود را به مشتى الفاظ و مفاهيم به يايان رسانده؛ و زندكى خويش را در لاكك خويشتن تباه نموده» و اكنون نفسهاى آخرين 
رابا تأسف از كذشته خود مى كشاء به فرزند جوانى كه فرصت دارد تا جون عبادالله صالحين در فكر رهانيدن خود از تعلق به دنيا 
كدام ابليس يليد است. باشد. فرزندم! كر و فر دنيا١‏ و نشيب و فراز آن به سرعت مى كذرد و همه زير جرخهاى زمان خرد مى شويم 
و من آنجه ملاحظه كردم و مطالعه در حال قشرهاى مختلفء به اين نتيجه رسيدهام كه قشرهاى قدرتمند و ثروتمند» رنجهاى درونى 
و روانى و روحى شان از ساير اقشار» بيشتر و آمال و آرزوهاى زيادى كه به آن نرسيدهاند» بسيار رنج آورتر و جكرخراشتر است. در 
اين كه زمان كه ما زندكَى مى كنيم و دنيا كرفتار دو قطب قدرتمند است رنج عذابى كه سران آن كشورها بدان مبتلا هستند و 
نكرانىهاى جان فرسايى كه هر يكك از دو قطب در مقابل قطب ديككر دارند» قابل مقايسه با رنجها و كرفتارىهاى قشرهاى متوسط 
حتى فقير نيست. رقابت آنان يكك رقابت عملى نيست بلكه يكك رقابت جانكاه است كه كمر هر يكك زير آن خرد مى شود كويى 
در مقابل هر يك. يك كركك درنده با دهان باز و دندانهاى تيز ايستاده و قصد شكار او را دارد و اين رنج رقابت در همه اقشار 
هستء از ثروتمند و قدرتمند كرفته تا طبقات ديكر لكن هر جه بالا برود به همان اندازه درد و رنج رقابت بالا مى رود و آنجه ماية 
تاجات انساذها ى آرامكن قلوت:است واوستكى .و كسستكى از دذنيا وتعلقاث آزااننث كه باذكر وياد داتس كنداى تغالى خاضل 
شود. آنان كه در صدد برترىها به هر نحو هستند جه برترى در علوم - حتى الهى آن - يا در قدرت و شهرت و ثروت» كوشش در 
افزايش رنج خود مى كنند. وارستكان از قيود مادى كه خود را از اين دام ابليس تا حدودى نجات دادهاند» در همين دنيا در سعادت 
و بهشت رحمتند. در آن روزهايى كه در زمان رضاخان يهلوى و فشار طاقتفرسا براى تغيير لباس بود و روحانيون و حوزهها در تب 
و تاب به سر مى بردند - كه خداوند رحمان نياورد جنين روزهايى براى حوزههاى وس نشخ تسيا رازسدان را نزديكك دكان 
نانوايى كه قطعه نانى را خالى مىخورد؛ ديدم كه كفت: «به من كفتند عمامه را بردار من نيز برداشتم و دادم به ديكرى كه دو تا 
بيراهن براى خودش بدوزد الان هم نانم را خوردم و سير شدم؛ تا شب هم خدا بزركك است.) يسرم! من جنين حالى را اكر بكويم به 
همه مقامات دنيوى مىدهم, باور كن. ولى هيهات» خصوصا از مثل من كرفتار به دامهاى ابليس و نفس خبيث. يسرم! از من كذشته 
يشيب بن آدم و يشب فيه خصلتان: الحرص و طول الامل.؟ لكن تو نعمت جوانى دارى و قدرت اراده؛ اميد است بتوانى راهى طريق 
صالحان باشى. آنجه كفتم بدان معنى نيست كه خود را از خدمت به جامعه كنا ركشى و كوشه كير و كل بر خلق الله باشى كه اين 
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از صفات جاهلا-ن متنسكك است يا درويشان دكازدار. سيره انبياى عظام - صلى الله على نبينا و عليهم اجمعين - و ائمه اطهار- 
عليهم السلام - كه سر آمد عارفان بالله و رستكان از هر قيد و بند» و وابستكان به ساحت الهى در قيام به همه قوا عليه حكومتهاى 
طاغوتى و فرعونهاى زمان بوده و در اجراى عدالت در جهان رنجها برده و كوششها كردهاند؛ به ما درسها مىدهد و اكر جشم 
بينا و كوش شنوا داشته باشيم راه كشايمان خواهد بود «من اصبح و لم يهتم بامور المسلمين فليس بمسلم.)؟ يسرم! نه كوشه كيرى 
صوفيائه دليل ببوستن به حق اسث و نه ورود در جامعه و تشكيل حكومت. شاهد كسستن از حقء ميزان در اعمال؛ انكيزههاى آنها 
است جه بسا عابد و زاهدى كه كرفتار دام ابليس است و آن دام كسترء با آنجه مناسب او است جون خودبينى و خودخواهى و غرور 
و عجب و بزرككبينى و تحقير خلقالله و شرك خفى و امثال آنهاء او را از حق دور و به شرك مى كشاند. و جه بسا متصدى امور 
حكومت كه با انككيزه الهى به معدن قرب حق نائل مى شود جون داود نبى و سليمان يبامبر - عليهما السلام > و بالاتر و والاتر جون 
نبى اكرم - صلى الله عليه و آله و سلم - و خليفة بر حقش على بن ابيطالب > عليه السلام - و جون حضرت مهدى - ارواحنا 
لمقدمه الفدا - در عصر حكومت جهانىاش. يس ميزان عرفائى و حرمان: انكيزه اسث. هر قدر انكيزهها به نور فطرث نزرد يكتر باشئد 
وازحجب حتى حجب نور وارستهتر» به مبداء نور وابستهترند تا آنجا كه سخن از وابستككى نيز كفر است. يسرم! از زير بار مسئوليت 
انسانى كه خدمت به حق در صورت خدمت به خلق است شانه خالى مكن كه تاخت و تاز شيطان در اين ميدان» كمتر از ميدان 
تاخت و تاز در بين مسئولين و دستاند ركاران نيست و دست ويا براى به دست آوردن مقام هر جه باشد - جه مقام معنوى و جه 
مادى - مزن به عذر آنكه مىخواهم به معارف الهى نزديكك شوم يا خدمت به عبادالله نمايم: كه توجه به آن از شيطان است جه 
رسد كه كوشش براى به دست آوردن آن. يكتا موعظه خدا را با دل و جان بشنوء با تمام توان بيذير و در آن خط سير نما: «قل انما 
اعظكم بواحده ان تقوموالله مثنى و فرادى.00 ميزان در اول سيره قيام الله است هم در كارهاى شخصى و انفرادى وهم در 
فعاليتهاى اجتماعى. سعى كن در اين قدم اول موفق شوى كه در روزكار جوانى آسانتر و موفقيت آميزتر است. مككذار مثل 
يدرت يبر شوى كه يا درجا زنى ويا به عقب بركردى. و اين محتاج به مراقبه و محاسبه است. اكر با انككيزه الهى» ملكث» جن و انس 
كسى را باشدء بلكه اكر به دست آوردء عارف بالله و زاهد در دنيا است. واكر انكيزه نفسانى و شيطانى باشد هر جه به دست آورد 
اكر جه يكك تسبيح باشدء به همان اندازه از خداوند تعالى دور است و فاصله كرفتهاست. يسرم! سورة مباركة حشر را مطالعه كن كه 
كنجينههايى از معارف و تربيت در آن است و ارزش دارد كه انسان يكك عمر در آن از آنجا كه فرمايد: «يا ايها الذين آمنوا اتقوا الله 
والنطل فين ها قددة لعن وانقر] الله ات اله كدي بينا 7ق اشر سور در هيو آي كريمك للطاءى وسار عر كه معناه 
احتمالاتى است سازنده» هوشيار دهنده كه به بعض آنها اشاره مىشود: .١‏ مى تواند خطاب به كسانى باشد كه اول مرتبه ايمان را 
دارند مثل ايمان عامه. در اين احتمالء امر به تقوا امر به اولين مراتب آن است كه تقواى عامه است و آن برهيز از مخالفت احكام 
ظاهرى الهى است و مربوط به اعمال قالبى/, است. به اين احتمال» جمله «ولتنظر نفس ما قدمت لغد» تحذير از بيامدهاى اعمال ما 
است و شاهد است بر آنكه آنجه عمل مى كنيم خود آنها به صورت مناسب در نشئهُ ديكر وارد مىشوند و به ما خواهند رسيد و 
آيات واخبار زيادى دراين باره آمده است. تفكر در همين امر دلهاى بيدار را كفايت مى كند بلكه دلهاى مستعد را بيدار 
ف تتا نك و شيكن اندة وامكقاى مراتب درك بو يكاماك القت هون ظاهن ذانية كدد امر به تقو مكرراء تاكبد اانه كر 
احتمال ديكر هم هست. «و قوله ان الله خبير بما تعملون» باز تحذير جديد است براين كه اعمال شما از محضر حق تعالى ينهان 
نمى ماند: جه همه عالم محضر حق است. ؟. ممكن است خطاب به كسانى باشد كه ايمان را به قلب خويش رساندهاند. جه بسا كه 
انسان به حسب ظاهر ايمان و اعتقاد به شهادتين داشته باشد لكن قلب او از آن بىخبر باشدء علم و اعتقاد به اصول خمسه داشته 
باشد. لكن اين علم و ايمان به قلبش نرسيده باشدء شايد جز خواص مؤمنين ديكران جنين باشند. معصيتهايى كه از بعض مؤمنين 


صادر مىشود منشاش همين استء اكر دل به روز جزا و عقاب آنجنانى آكاه باشد و ايمان آورده باشد به آن» صدور معصيت و 
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نافرمانى بسيار بعيد است و كسى كه قلبش ايمان به عدم اله الا الله دارد» كرايش به غير حق تعالى و ستايش از ديكران نكند و 
خوف و هراس از غير او نخواهد داشت. يسرم! كاهى مىبينم از تهمتهاى ناروا و شايعهيراكنىهاى دروغين اظهار ناراحتى و 
نكرانى مى كنى. اولا بايد بككويم تا زنده هستى و حركت مى كنى و تو را منشأ تأثيرى بداندد انتقاد و تهمت و شايعهسازى عليه تو 
اجتناب نايذير است» عقدهدها زياد و توقعات روزافزون و حسادتها فراوان است. آن كس كه فعاليت دارد كرجه صد در صد براى 
خدا باشد از كزند بدخواهان نمى تواند به دور باشد. من خود يكك عالم بزركوار متقى را كه تا به رياست جزئى نرسيده بود براى او 
جز خير به حسب نوع نمى كفتند و تقريباً مورد تسالم اهل علم و ديكران او جز خير به حسب نوع نمى كفتند و تقريباً مورد تسالم 
اهل علم و ديكران بود» به مجرد آنكه توجه نفوس به او شد و شاخصيتى دنياوى - ولو ناجيز - نسبت به مقامش ييدا كردء مورد 
تهمت واذيت شد و حسادتها و عقدهها به جوش آمد و تادر قيد حيات بود اين مسائل نيز بود. و ثانياً بايد بدانى كه ايمان به 
وحدت اله و وحدت معبود و وحدت موثرء آنجنان كه بايد و شايد به قلبت نرسيده» كوشش كن كلمه توحيد را - كه بزركترين 
كلمه است و والا-ترين جمله است - از عقلت به قلبت برسانى؛ كه حظ عقل همان اعتقاد جازم برهانى است و اين حاصل برهان اكر 
با مجاهدت و تلقين به قلب نرسدء فايده و اثرش ناجيز است. جه بسا بعض از همين اصحاب برهان عقلى و استدلال فلسفى بيشتر از 
ديكران در دام ابليس و نفس خبيث مى باشند. ياى استدلاليان جوبين بود.8 و آنككاه اين قدم برهانى و عقلى تبديل به قدم روحانى و 
ايمانى مى شود كه از افق عقل به مقام قلب برسد و قلب باور كند آنجه را استدلال اثبات عقلى كرده است. يسرم! مجاهده كن كه 
ذل واه عدا ستيار وعؤثرى را جوااق ندات و#مكر ثه عافة فسلهاتئان مفيدة شيانهروزق عندين 'عرقه از من اند و تخاز سرشار 
از توحيد و معارف الهى استء و شبانهروزى جندين مرتبه اياكك نعبد و اياكك نستعين9 مى كويند و عبادت و اعانت را خاص خدا در 
بيان مى كنندء ولى جز مؤمنان به حق و خاصان خداء ديكران براى هر دانشمند و قدرتمند و ثروتمند كرنش مى كنند و كاهى بالاتر 
از آنجه براى معبود مى كنند» و از هر كس استمداد مى نمايند و استعانت مىجويند و به هر حشيش ٠١‏ براى رسيدن به آمال شيطانى 
نشبت مىنمايند و غفلت از قدرت حق دارند. بنابراين احتمال كه مورد خطاب كسانى باشند كه ايمان به قلب آنها رسيده باشدء امر 
به تقوا به اينان با احتمال اول فرقها دارد. اين تقواء تقواى از اعمال ناشايسته نيست» تقواى از توجه به غير است» تقواى از استمداد و 
عبوديت غير حق است»ء تقواى از راه دادن غير او - جل و علا > به قلب استء» تقواى از اتكال و اعتماد به غير خداست. آنجه 
مى بينى همه ما و مثل ما بدان مبتلا است و آنجه باعث خوف من و تواز شايعهها و دروغيراكنى ها است و خوف از مركك و رهايى 
از طبيعت و افكندن خرقه نيز از اين قبيل است كه بايد از آن اتقا نمود. و دراين صورت مراد از ولتنظر نفس ما قدمت لغد افعال 
قلبى است كه در ملكوت» صورتى و در فوق آن نيز صورتى دارد و خداوند خبير است به خطرات١١‏ قلب همه. واين نيز به آن 
معنى نيست كه دست از فعاليت بردار و خود را مهمل بارآور واز همه كس و همه جيز كنار كيرى كن و عزلت اتخاذ نما كه آن 
برخلاف سنت الهى و سيره عملى حضرات انبياى عظام و اولياى كرام است. آنان - عليهم صلوات الله و سلامه > براى مقاصد الهى 
و انسانى همه كوششهاى لازم را مىفرمودندء اما نه مثل ما كوردلان كه با استقلال؛ نظر به اسباب داريم بلكه هر جيز را در اين 
مقام كه از مقامات معمولى آنان است از او - جل و علا - مىدانستند و استعانت به هر جيز را استعانت به مبدأ خلقت مىديدند و 
يكك فرق بين آنان و ديككران همين است. من و تو و امثال ما با نظر به خلق و استعانت از آنهاء از حق تعالى غافل هستيم و آنان 
استعانت را از او مىدانستند به حسب واقع» كرجه در صورتء استعانت به ابزار و اسباب استء و ييشامدها را از او مىدانستند كرجه 
در ظاهر نزد ماها غير از آن است. وازاين جهت ييشامدهاء هر جند ناكوار به نظر ما باشدء در ذائقه جان آنان ككوارا است. 
بى نوشتها *. صحيفةٌ امام» ج 218 ص 24٠١‏ بخشى از اندرزهاى اخلاقى» عرفانى حضرت امام(ره) كه در تاريخ 78 تير 187 ٠7‏ 
شوال ١05‏ خطاب به فرزندشان مرحوم حاج احمدآقا نككاشته شدهاست. .١‏ روكردن ويشت كردن دنيا. 7. فرزند آدم يبر مىشود و 


همزمان دو خصلت در او جوان مىشود: حرص و آأرزويرورى» بحارالانوار» ج 0/١‏ ص ”33, ح اي بار بر مردم. ؟. كسى كه صبح 
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كند و به امور مسلمانان اهتمام نورزد مسلمان نيست. الكافى» ج ؟. ص 127» ح .١‏ 0. بككو به يكك سخن يندتان دهم (و آن) اينكه 
دو تن دوتن و تكك تكك براى خدا قيام كنيد. سبا/ ؟. *. اى آنان كه ايمان آورديدء از خدا يروا كنيد و هر كس بنككرد براى فرداى 
قيامت جه بيش فرستاده و تقواى خدا بيشه سازيد. خدا بدانجه انجام مىدهيد آكاه است. حش ر/18. . كارهاى اعضا و جوارح 
انسان. 4 ياى استدلاليان جوبين بودباى جويين سخث بى تمكين بود. مئنوى معنوىء دفتر اول: .1١8/91174‏ 9. خخدايا! فقط تو را 


مصاف عقل و عشق در شخصيت ممتاز امام خمينى (ره) 


مصاف عقل و عشق در شخصيت ممتاز امام خمينى (ره) جكيده: در آستانه جهاردهم خرداد ماه سالروز رحلت جانكداز بنيانكذار 
انقلااب اسلامى حضرت امام خمينى رحمه الله قرار داريم . در حالى كه تنها جند سالى از فوت ايشان مى كذرد. بدخواهان در 
صددند تا شخصيت امام راحل رحمه الله را مخدوش سازند امااز آنجا كه ايشان به مقام عشق و عرفان الهى نايل شده بودند» 
همانكونه كه در زمان حضورء تقوى و خلوص ايشان شخصيتى خدشه نايذير از وى ساختء در زمان وفات نيز» نور معنويت آن امام 
عزيزء همجنان ير فروغ ماند . در تاريخ ايران بى سابقه است كه يكى از عادل ترين و عارف ترين بندكان خداء بر مردم ايران حكم 
براند» مقاله حاضر در مقام تبيين ابعاد معنوى و عرفانى خصيت حضرت امام رحمه الله مى باشد كه از قلم يكى از شاكردان برجسته 
ايشان تراوش نموده است . اين مقاله علاوه بر اين كه توصيفى از شخصيت والاى امام راحل مى باشد» توصيه هايى اخلاقى است به 
شيفتكان راه وى . حضرت امام خمينى قدس سره. نوآورى هاى فرهنكى و فكرى فراوانى داشت كه در سايه آنها رهبرى را تصاحب 
نموده و قافله دل ها را تسخير كرد . امام راحل قدس سره از فكر بلندى برخوردار بود كه احيانا در لابه لاى كتب و آثار علمى سلف 
صالح به جشم مى خورد . اما آنها آن توان را نداشتند كه اين انديشه را از «علم » به «عين » آورند . ولى او اين انديشه هاى بلند را 
كاملا ترسيم كرده؛ در عمل يياده نموده و به همه كان فهماند كه مى توان آنها را عينيت بخشيد . اكر ديكران جهاد را به دو قسم 
تقسيم كرده اندء او به سه قسم تقسيم كرد . اكر آنها هجرت را به دو قسم منقسم كرده اندء او به سه قسم منقسم كرد . از اين روه 
هم در صحنه اين سه جهاد ييروز شد وهم در يهنه آن سه هجرت ظفرمند كرديد . معمولا ديكران «جهاد» را به جهاد اصغر و اكبر 
تقسيم مى كنند . «جهاد اصغر» آن است كه انسان با دشمن بيرون بجنككد و بيروز شود . «جهاد اكبر» آن است كه انسان با دشمن 
درون نبرد كرده؛ عادل و باتقوى شده ودر صححنه نبرد با هوس درونء يبروز شود . آنان كه به اخلاق الهى متخلق شده اند» خود را 
در جهاد اكبر يبروز دانسته اند .. يكك انسان وارسته» منزه .و يرهيزكار در جبهه جهاد اكبر يبروز است . ديكران» «هجرت » را نيز به ذو 
قسم تقسيم كرده اند . «هجرت صغرى » » در برابر جهاد اصغر و «هجرت كبرى » در برابر جهاد اكبر . «هجرت صغرى » آن است كه 
انسان از محلى كه نتواند در آن شعاير دينى را احيا كند» كوج كرده و به جايكاهى برود كه توان اقامه دين در آن جايكّاه ميسر 
باشد و «هجرت كبرى » آن است كه انسان از هر كونه يليدى» دورى و يرهيز كند . (والرجز فاهجر) )١(‏ » يعنى: از خواسته هاى باطل 
نفس كوج كرده و به حدى برسد كه نفسء از او طلب كناه نكند . يس يكك هجرت صغرىء و هجرت كبرايى است كه در برابر آن 
يكك جهاد اصغر و جهاد اكبر مى باشد كه باهم ارتباط تنكاتنكك دارند . اين عبارت از خلاصه نظر بزركان و سلف صالح است كه 
آنها سعى مى كردند اين معارف را تبيين و به آن عمل كنند . اما برخى از بزركان اهل معرفت,» (؟) سخنى داشتند كه در لابه لاى 
آثار آنها به جا مانده است . آنها جنين كفته اند كه: آنجه را كه ديكران جهاد اكبر مى نامند» «جهاد اوسط » است و آنجه را كه 
ديكران هجرت كبرى مى يندارند» «هجرت وسطى )» است . از آنجا كه آنها مراحل بالادتر را نديده اندء اين مرحله را جهاد اكبر 
ينداشته اند و جون جلوتر نرفته اند اين مرتبه را هجرت كبرى دانسته اند . حال اكر كسى كوج كرده و جلوتر برود» خواهد ديد كه 
راه همجنان باقى است . جهاد اكبر اين نيست كه انسان بكوشد خوبه عادل و باتقوى باشدء بلكه اين مرحله؛ «جهاد اوسط » است و 
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«جهاد اكبر» آن است كه انسان به جايى برسد كه از شر «عقل » نجات بيدا كرده؛ از بند «استدلال » رهيده؛ از خطر «برهان » نجات 
يافته و به وادى «عشق » يا بككذارد . اكر انسان درصدد اين باشد كه هميشه با فكر كار كندء در جهاد اوسط مانده و كرفتار عقل 
استء او «عاقل » است نه «عارف » و «عاشق » » او هنوز در محور فكر و در مدار عقل به سر مى برد زيرا كرجه توانست از كزند 
جهل رهايى يابدء اما هنوز نتوانسته عقل را رام كند . اكر كسى عادل و باتقوا شد به هجرت وسطى موفق شده استء نه هجرت 
كبرى . «هجرت كبرى » آن است كه انسان از مرحله عدل و تقوى بالاتر رفته» به مرتبه والاى «محبت » برسد . يكك انسان «محب )» 
دست و سر را در راه محبوب فدا مى كند و هركز نمى كويد: اين جنكك نابرابر استء يا با دست خالى نمى توان با طاغوتيان به نبرد 
يرداخت . آن كه سالك كوى محبت استء هركز نمى كويد: حال كه من در روى زمين جايى ندارم يا مرا نمى يذيرند» جكونه 
فرياد بكشم؟ او هركز نمى كويد: جككونه با طاغوتيان مبارزه كنم در حالى كه يار و ياورى ندارم و هيج كشور و هيج امتى مرا نمى 
يذيرد» بلكه مى كويد: من از دريايى به درياء از فرودكاهى به فرود كاهء از كشتى به كشتى ديككر سفر كرده و حرف خود را بازكو 
هوام كزوي اناي سد عاشي التدكه لاود هلل مسر ناويدل يمره كرو و يهان كر يبد ست رقو جرية يق عفان 
كارى است كه حضرت سيد الشهداعليه السلام و ياران آن حضرت داشتند . سخن كسانى كه در حصار عقل كرفتار بوده و با برهان 
واستدلال قدم بر مى دارند» اين است كه: در شرايطى كه هيج يار و ياور» وعده و عده اى نبود و دشمن در اوج قدرت قرار داشت» 
بايد تقيه كرده و سكون و سكوت را بر جوش و خروش ترجيح داد! (©) » اما كسى كه ازاين مرحله كذشت و كفت: بايد دست و 
بال «عقل » و فكر را بستء تا «عشق » يرواز كندء . او به «جهاد اكبر) رسيده و از جهاد اوسط نجات بيدا كرده است . او به «هجرت 
كبرى » رسيده و از «هجرت وسطى » نجات يافته است . ازاين رو آنجه را كه ديكران هجرت اكبر مى ينداشتندء به نظر ايشان هجرت 
وسطى خواهد بود . مرحوم كلينى قدس سره در كتاب شريف «اصول كافى » روايتى از حضرت امام صادق عليه السلام نقل كرده 
كه آن حضرت از وجود مباركك رسول كرامى صلى الله عليه وآله جنين نقل فرمود: «افضل الناس من عشق العبادة فعانقها و احبها 
بقلبه و باشرها بجسده و تفرغ لها فهو لايبالى على ما اصبح من الدنيا على عسر ام على يسر .» (0) يعنى: فاضل ترين و برجسته ترين 
مردم» كسانى هستند كه به عبادت «عشق » ورزيده وعبادت را دست به كردن بيذيرند» دوست عبادت باشندء با آن معانقه كنندء 
جنين كروهى «افضل الناس » هستند . حضرت امام خمينى قدس سره در تفسير نورانى سوره حمد» در طليعه بحث» سخن از همين 
مسائل به ميان مى آورد» كه بهترين مردم كسى است كه عبادت را معشوق خود دانسته و به آن دل ببندد» نه اين كه صرفا عبادت را 
بفهمدء يا تنها براى آن برهان اقامه كند» كه اين حد وسط است. نه حد نهايى . آن كه همه تهمت ها را به جان مى خرد و همه رنج 
هارا تحمل مى كندء به جايى دل سيرده است (2) و اكر به آن جايكاه رفيع دل نمى سيرد» هركز توان تحمل آن تهمت هارا 
نداشت . هيج تهمتى از فكر هيج سياست بازى نككذشتء مككر اين كه نظير آن شب نامه ها كه بعد از فاجعه ١0‏ خرداد 87 7اش . » 
در قم يخش مى شدء با نيش قلم يا نيش زبان درباره حضرت امام قدس سره كفتند و نوشتند . هيج تهمتى از فكر هيج سياست بازى 
نكذشتء مككر اين كه به اين بزركوار نسبت داد و اين عالم ربانى همه را تحمل كرد . اين امر ممكن نيستء مككر به استناد همان كه 
امام فرمود: من به خال لبت اى دوست كرفتار شدم جشم بيمار تو را ديدم و بيمار شدم (7) اين راه» راه «محبت » استء نه راه «عقل 
٠‏ ءآن كه مى كويد: مشت رابا درفش جه كارء او عاقل است نه عاشق . آن كه به خود مواد منفجره و نارنجكك بسته و به زير تانكك 
مى رودء او «عاشق » است . حضرت امام قدس سره جنين كسانى را تربيت كرده است . خلاصه اين كه حضرت امام راحل قدس 
سره توانست هم جهاد سه كانه را يشت سر بككذارد و هم هجرت سه كانه را طى كند» هم از هجرت صغرى و وسطى به كبرى برود 
هم از جهاد اصغر و اوسط به جهاد اكبر سفر كند و به جايى برسد كه وقتى انسان به كنار مزار مطهرش مشرف مى شود. با تمام 
وجود و با اطمينان خاطر بككويد: «اشهد انكك قد اقمت الحج و آتيت الزكوةٌ و امرت بالمعروف و نهيت عن المنكر و جاهدت فى الله 
حق جهاده حتى اتيكك اليقين .» اكر براى ساير امام زاده ها به ما كفتند كه اين جملات را بككوييم» براى اين امام زاده با جشم خود 
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مى بينيم و مى كويبم ززيرا او سيدء واز سلاله انبيا و ائمه معصومين عليه السلام استء او امام زاده اى است كه در عصر او حق بر 
باطل برترى يافت . از اين رو انسان بدون هيج ترديدى در كنار مرقد مطهر اوء اين فرازهاى نورانى را مى خواند كه: «اشهد انكك قد 
اقمت الحج و آتيت الزكوة و امرت بالمعروف و نهيت عن المنكر و جاهدت فى الله حق جهاده حتى اتاكك اليقين .» مطلب مهم آن 
است كه اين راه نيز ييمودنى است . كرجه به اين زودى وعده خداى سبحان كه فرمود: «ما ننسخ من آيهُ او ندسها نات بخير منها او 
مثلها» (6) » انجاز نمى شود . او وعده داد» اما نفرمود كه در دراز مدت يا كوتاه مدت اين وعده عملى مى شودء ولى اين جنين 
نيست كه طى اين راه مخصوص كسى باشدء بيمودن اين راه را وقف كسى نكرده اند . اين راه رفتنى بوده» به روى همه باز است و 
يعودن آت يسور همكان مى باشد : محققان كران قدر وهمه كسائى كه واستث اتدركان كتاب و كتايث هسهشد» بايد بدائتد كه ا كر 
انسان اين راه را نرفت» ممكن ست خداى ناكرده «عوام » بميرد» و وقتى عوام مرد» از زحمات علمى بهره اى نخواهد داشت . اين 
جنين نيست كه هر عالمى» عالم بميرد . اككر علم «ملكه » نشدء و در جان انسان رسوخ نكرد؛ هنكام كشاكش مركك. انسان را رها 
مى كند . مركك آن قدر آسان نيست كه انسان بتواند محفوظات علمى خود را حفظ كند . بلكه هنكام مركك, هر جه جداى از جان 
اسثء رخت برهى بندد . مركك به معناى مردن روح نيست رزيرا روح هر كر تمى ميرد : (4) ومر كت '» رهايى روح از همه همراهان 
بيكانه است . روح» تن و بدن را رها مى كندء مال و فرزند را ترك مى كند» خاطرات عادى را فراموش مى كند و خلاصه هر آنجه 
كه «مقوم روح » نشدء در حال مركك انسان را رها مى كند . اين كه خداى سبحان در دو بخش از قرآن كريم فرمود: بعضى از 
دانشمندان در هنكام مركك «عوام » مى ميرند» ناظر به همين نكته است . )1١(‏ هر انسانى از نظر بدنى در دوران فرتوتى و سالمندى 
يزمرده مى شود واين براى كسى نقص نيست . اين اصل به عنوان موجبه كليه» در سوره مباركه يس جنين ياد شده است: «و من 
نعمره ننكسه فى الخلق افلا يعقلون » )١١(‏ هر انسانى در دوران ييرى ضعيف مى شود واين نقص نيست . اما اين كه هر دانشمندى 
در دوران بيرى عوام شود و عوامانه بميرد» نقص است . از اين رو به صورت موجبه جزئيه (با كلمه «من ») بيان شدء نه موجبه كليه . 
فرمود: «منكم من يرد الى ارذل العمر لكيلا يعلم من بعد علم شيئا» )١1(‏ در اين آيه كريمه؛ كلمه «من » . حكايت از آن دارد كه 
«بعضى » از افراد هنكام مركك عوامانه مى ميرند . يعنى همه زحمات علمى آنان به هدر مى رود . اكر كسى علم را براى اين كه از 
او تعريف كنند و به او لقبى دهند طلب كند» جنين علمى هنكام مركك انسان را رها مى كند . ولى اكر علم «مقوم » جان انسان شدء 
اورا نورانى مى كند و هركز از تعريف و تمجيد خوشحال نمى شود . جنان كه حضرت اميرالمؤمنين على عليه السلام در وصف 
متقيان راستين فرموده است: هنكامى كه آنها را ستوده و از وى تعريف كنندء از آنجه درباره اش كفته مى شود ترسيده و مى كويد: 
من نسبت به خود از ديكرى آكاه ترم و خداوند سبحان نسبت به من از من داناتر است . يروردكارا! مرا به خاطر آنجه درباره ام مى 
كويند (كه مايه خود يسندى است»» مؤاخذه مكن و مرا برتر از آنجه آنان مى يندارند» قرار بده و آنجه از اعمال من كه آنها نمى 
دانند (كناهان) بيوشان» و مشمول غفران خود قرار بده: «اذا زكى احد منهم خاف مما يقال له! فيقول: انا اعلم بنفسى من غيرى» و 
ربى اعلم منى بنفسى . اللهم لا تؤاخذنى بما يقولون و اجعلنى افضل مما يظنون واغفر لى ما لا يعلمون .» (17) تعريف از انسانء آغاز 
حمله شيطان است . در بيانات نورانى حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام به مالكك اشتر آمده است: كر جه شيطان هيج كاه انسان را 
رها نمى كندء ولى بدانء زمانى كه از تو تعريف شده و القابى به تو داده شود و مجلسى كه در آن تمجيد تو مطرح كردد» در آن 
هنكام و در اين مجلس حمله شيطان از خطوط مقدم جبهه آغاز شده است و او به طور مرتب در حال حمله استء از اين رو بايد 
كاملا مواظب باشى: «و اياكك و الاعجاب بنفسكك! و الثقه بما يعجبك منهاء و حب الاطراء فان ذلكك من اوثق فرص الشيطان فى 
نفسه ليمحق ما يكون من احسان المحسنين .» (18) اكر عالمى براى لقب و تمجيد درس خوانده و با اين امور خوشحال بود جنين 
علمى با جان آدمى همراه نيست و جان. همسايه ناجنس را نمى خواهد. كم كم دوران باز نشستكى فرا مى رسد و برخى از 


معلومات از ياد رفته و بقيه آن نيز تدريجا رخت برمى بندد» تا اين كه «نكره در سياق نفى » صدق كند كه: «. . . لكيلا يعلم من بعد 
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علم شيئا» . سرانجام؛ انسان اديب به جايى مى رسد كه نمى تواند يكك سطر عبارت ساده فارسى را به درستى بخواند . به هر حال اين 
خطر به عنوان موجبه جزئيه دامن كير بعضى از افراد مى شود هر جند از طرف ديكر نيز راه براى همكان باز است تا هجرت صغرى» 
وسطى و كبرى داشته و جهاد اصغر و اوسط و اكبر را يشت سر بككذارند . براى طى اين راه (كه به روى همككان باز است) و نجات 
از خطر شيطان (كه به عنوان موجبه جزئيه دامن كير برخى مى شود»» «مراقبت » مستمر و «محاسبت » روزانه لازم است . حضرت امام 
حي قدس سر د مير شريت بور مد اين تير را واشسيد كه انعوان ها بهتر از سالمتدان هى تواتتد هوه را جات دهيد . 
همه ما بايد بكوشيم تا خاطراتى را كه برايمان خوشايند و جاذبه دار استء طرد كنيم . جون اين نوع جاذبه مصداق اين حديث 
شريف است كه: «فانما مثل الدنيا مثل الحيةٌ لين مسها و قاتل سمها .» (18): دنيا مانند مار است كه تماس با بدن آن نرم و سم آن 
كشنده است . يكى از نوآوريهاى امام بزركوارقدس سره آن است كه در تبيين معناى دنيا مى فرمود: دنيا خود شما هستيد مانسان 
«بد) خود دنياست وكرنه آسمان. زمين» درختء كوه» صحرا و دريا هيج كدام دنيا نبوده بلكه از «آيات الهى » هستند و خداى 
سبحان از همككى آنها با تجليل ياد كرده است . )١18(‏ هركز از آسمان به بدى ياد نشدء از اختران و كنبد مينا به زشتى نام برده نشد و 
از زمين» كوههاء معادن» دل زمين» دريا و موجودات دريايى بد كويى نشدء اينها دنيا نيستند . دنيا (كه ضمير و قلب متوجه اوست)» 
مجموعه اى از «عناوين اعتبارى » است كه انسان تبه كار را به خود سركرم و مشغول كرده است . مجموعه خودخواهى ها است كه 
دنيا را تشكيل داده و به جهنم تبديل خواهد شد . كاهى انسان» خود هيزم جهنم است و نمى داند كه جه مى كند: «و اما القاسطون 
فكانوا لجهنم حطبا (,) )١1/‏ كسى كه اهل قسط (جور و ظلم) استء هيزم افروخته جهنم است وكرنه شما به آسمان يا زمين برويده 
دنيا را بيدا نمى كنيد رزيرا همه اينها آيات الهى هستند . موجوداتى كه تسبيح كوى حق اند و مستقيما براى عبادت خداى سبحان و 
به طور غيرمستقيم براى نفع ما خلق شده اند . بنابراين «دنيا» يعنى مجموعه عناوين اعتبارى كه انسان در نهان و نهاد خود بافته و مى 
سازد و البته مى توان از شر اينها نجات يبدا كردء اين كار شدنى و اين راه رفتنى است و همه ما بايد بكوشيم تا اين راه را با مراقبت 
مستمر طى كنيم و براى آغاز اين هجرت بايد بدانيم جه جيز خوب و جه جيز بد استء. جه جيز حلال و جه جيز حرام استء زيرا تا 
انسان علم به احكام نداشته باشد. هركز نمى تواند از زشتى برهيز نموده و زيبايى را جذب كند . وقتى انسان عالم به مسائل اسلامى 
و حلالل و حرام شدء آنككاه بايد بشناسد كه نفس حككونه اورا فريب مى دهدء زيرا نفس هميشه يا براى اولين بار «اماره بالسوء» 
نيست» همان طور كه در سير كمالات و درجات. انسان در ابتداء به مقام نفس مطمئنه نمى رسد بلكه اين جزء برنامه هاى درازمدت 
تزكيه و تهذيب است و بايد مراحلى را طى كند تا به نفس مطمئنه برسد . از نظر سقوط در دركات نيز همين كونه استء يعنى اين 
طور نيست كه اولين بار نفسء «اماره بالسوء» باشدء زيرا در مراحل ابتدايى اكثر كارى زشت باشد و نفس به انجام آن امر كندء انسان 
امر او را اطاعت نمى كندء اولين بارى كه نفس شروع به رهزنى مى كندء از راه «تسويل » است كه قرآن كريم اين مراتب سقوط را 
همجون مراحل صعود تشريح كرده است . كار «نفس مسوله » » تسويل است كه كاهى سامرى مى يروراند» جنان كه كفت: «سولت 
لى نفسى » » ككاهى نيز جون برادران يوسفء خوى برادركشى را در انسان احيا مى كند كه: «بل سولت لكم انفسكم امرا» (18) 
نفس مسوله. همجون شيطانى درونى و ديوار به ديوار ما بوده و جداى از ما نيست . نفس در مرحله تسويل كه از همه خواسته هاى 
ما آكاه است» بر اساس روان شناسى آنجه مورد خوشايند انسان است». شناسايى مى كند . او مى داند كه انسان از جه جيز خوشش 
مى آيدء او يكك «روان شناس ماهر؛ است كه ارتباطى تنكاتنكك با ما دارد و هر كونه تباهى را در كسوتى زيبا و جامه اى آراسته و 
لباسى مزين در برابر ديد كان درونى انسان ارائه مى دهد . در اين حال انسان آن تباهى و كناه را كه به منزله سم استء نيكو ينداشته 
و شروع به انجام آن مى كند . كار نفس مسوله اين نيست كه انسان را از ياى در آورد و كار شيطان نيز اين نيست كه انسان را ترور 
كند . اكر شيطان انساث رادراين جتكك مى كشة» اسان راحت مى شده زيرا در أن ضال اسان همان طور كه لذتى تمى بردة 


دردى نيز احساس نمى كرد . اما شيطان دشمنى نيست كه بخواهد انسان را بكشدء بلكه تمام تلاش او اين است كه با انسان جنكيده 
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و انسان را به «اسارت » بكيرد . آن كاه انسان اسير بايد هرجه را شيطان بخواهد انجام دهد, جه اين كه حضرت اميرالمؤمنين عليه 
السلام فرمود: «و كم من عقل اسير تحت هوى امير .» (19) » جه بسا عقلى كه در جريان جهاد. «اسير) هوس شده است . انسان اسير 
كر جه به خوبى مى فهمد و مى انديشدء ولى محصول فكر و انديشه خود را بايد در اختيار هوس بككذارد . سر اين كه مشاهده مى 
شود با ييشرفت علوم اين همه بمب ها ساخته مى شود و به استثناى دانشمندان منزه؛ اكثر سياست بازان» درنده محض بوده و دست 
به هر جنايتى مى زنند» همين است . آنها خوب مى فهمندء اما فهم آنها اسير هوس است: «و كم من عقل اسير تحت هوى اميرا » كار 
شيطان اين است كه انسان را تحت «ولايت » خود كرفته واو را اسير كند . وقتى انسان اسير هوس شدء بايد هرجه دارد (از نظر متاع)؛ 
در راه هوس صرف كرده و هر جه مى فهمد (از نظر اسارت فرهنككّى). در راه او به كار ببرد . بنابراين» نفس مسوله انسان را «تخدير)» 
مى كند . سمى كه او به انسان مى دهد» سم مهلكك نيست»ء بلكه سم مخدر است و اين كه فرمود: ١بل‏ سولت لكم انفسكم امرا» (50) 
» يعنى انسان به جايى مى رسد كه «بد» را «خوب )» ينداشته و خوب را بد مى بيند . وقتى اين جنين شد و انسان همه بدى ها را زير 
يوشش خوبى مرتكب شدء از آنجا كه كار آن سموم تخدير واعتياد است» يس از مدتى «معتادا به كناه مى شود . وقتى معتاد به 
كناه شدء از آن به بعد است كه «امارةٌ بالسوء» مى شود و انسان هر امرى از اوامر او را بايد اطاعت كند . در اين حال انسان مى داند 
كه اين كار بد و كناه كبيره استء اما جون اسير استء آن را مرتكب مى شود . اككر كسى از نظر دركات سقوط به مرحله نفس 
اماره بالسوء رسيدء او يبش از اين مرحله كرفتار نفس مسوله شده و براى اين كه ما به دام نفس تسويل كننده نيفتيم» بايد همواره 
مواظب بوده و همه جهات عملى را كه تصميم به انجام آن كرفته ايم» به دقت بررسى كنيم تا اكر كار غير خدايى در او تعبيه شده» 
انجام ندهيم . به عنوان مثال» اككر خواستيم كار خيرى را انجام دهيم و ديكرى زودتر از ما آن را انجام داد» بكوييم خدا را شكرء زيرا 
كار خيرى بود و ما نيز قصد انجام آن را داشتيم» حال ديكرى انجام داد . در اين صورت,. ما در ثواب كارهاى او (كه به انجام اين 
كار مؤفق شد)» سهيم هستيم . اما اكر كفتيم: مككر عيب ما جه بود ؟ جرا ما انجام ندهيم؟ » اين اولين قدم «تسويل نفس » است . اين 
جنين نيست كه انسان بتواند به آسانى از خطر اهرمن درون برهد . اكر انسان از خطر تسويل نفس رهايى يافت» آن كاه عقل او امير 
هوس خواهد بود . اكر در يكك طرف: «و كم من عقل اسير تحت هوى اميرا بود از طرف ديككر: «و كم من هوى اسير تحت عقل 
امير خواهد بود . در بيانات نورانى حضرت اميرالمؤمنين على بن ابى طالب عليه السلام آمده است: «و انما هى نفسى اروضها 
بالتقوى » .)١١(‏ همان طورى كه بدن» عضلات و دست و ياى يكك ورزشكار ماهر و تمرين كرده در اختيار اوست, نفس انسان با 
تقوى نيز تحت تدبير و اراده عقل است . حضرت امي رالمؤمنين عليه السلام مى فرمايد: من نفس خود را با «تقوى ) تمرين مى دهمء 
رياضت مى كشم. او بايد كوش كند . اين جنين نيست كه دستور بدهم واو اطاعت نكند . ازاين رو عقل جنين كسى فرمانرواى 
نفس او خواهد بود . اين كونه افراد «عالما» زندكى مى كنند . «عالما» دوران ييرى را مى كذرانندء «عالما» مى ميرند و سر انجام 
«عالماا در قيامت محشور مى شوند . به او مى كويند بايست! شفاعت كنء كه شفاعت تو مقبول است: «يقال للعالم قف! اشفع يشفع 
» (17) اين سخن درباره همه درس خوانده ها صادق نيستء بلكه كروه كمى هستند كه خداى سبحان در روز قيامت آنان را «فقيه ) 
و«عالم » محشور مى كند: «بعثه الله يوم القيامة عالما فقيها .» (3) ازاين رو قرآن كريم دراين باره تعبير به «مجى ء) دارد: «من جاء 
بالحسنة فله عشر امثالها» (7) . يا «من جاء بالحسنة فله خير منها» (10) اكر كسى آن هنر را داشت كه در قيامت حسناتء كارهاى 
خير» نيت و خلوص را با خود به همراه داشته باشدء يعنى مشمول «جاء بالحسنةً » بود» نه فقط «فعل حسنة » و حسنات او در سايه 
«خلوص » ملكه كشته و مقوم جان او بودند؛ ياداش جنين شخصى آن است كه: «فله عشر امثالها» يا «فله خير منها» . خداى سبحان 
جنين وعده نداد كه هر كس در دنيا كار خير انجام داده است» در قيامت ده برابر جزا مى بيند . زيرا كاهى انسان عمل خيرى را 
انجام مى دهد و سموم و شرورى به حيات آن خاتمه مى دهد . اكر كسى آن هنر را داشت كه در قيامت عالم محشور شودء حق 


شفاعت دارد . همان طور كه او در دنيا شفيع عده اى بود . مانع كمراهى آنان شدء در قيامت نيز شفاعت آنها را عهده دار خواهد 
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بود. حضرت امام خمينى قدس سره از نوادرى بوده اند كه به اين مقام منيع بار يافته اند» زيرا «اخلاص عمل » او آنجنان و تلاش و 

شش او براى كذراندن سه مقطع «هجرت » و طى سه مرحله «جهاد) نيز اين جنين بود . او كارى كرد كه همه عقلا با حساب هاى 
عادى و معادلات رياضى توصيه به تركك آن مى كردند . اواز شر «عقل » نجات بيدا كرد و به مرحله والاى «محبت » رسيدء زيرا به 
قدوه سالكان كوى محبت سالار شهيدان» حضرت حسين بن على عليه السلام اقتداكرد . عصاره بحث اين كه انسان مى تواند در 
يرتو محاسبت و در سايه مراقبت و مواظبت از شر نفس اماره و مسوله رهيده و به مقامى برسد كه عقل او امير هوس كرديده و آن را 
تحت ولايت خود در آورد . ازاين يس جنين انسان وارسته اى توان آن را خواهد داشت كه با كام خلوص و كذشت و نثار و ايثار 
از دام عقل نيز نجات يافته و به بام رفيع عشق و سكوى بلند محبت يرواز كرده و «عشق » را فرمان رواى «عقل » كرداند و براى انجام 
اين سير طولى» كذشته از اين كه بايد هجرت هاى سه كانه را يشت سر كذاشتء طى مراحل سه كانه جهاد نيز ضرورى خواهد بود 
. آن كاه توفيق احياى اسلام ناب محمدى صلى الله عليه وآله نصيب انسان خواهد شد . جه اين كه در شبهاى ماه مباركك رمضان از 
خداوند سبحان جنين مسالت مى كنيم: «اللهم انى اسالكك ان . . . تجعلنى ممن تنتصر به لدينكك و لا تستبدل بى غيرى .) (15) يعنى: 
يروردكارا! تو دين خود را قطعا حفظ خواهى كرد. لكن به من آن توفيق را مرحمت بفرما كه با جان» مال» آبرو و قدرت من دين تو 
حفظ شود ودر عصر ما و قرن اخير اين فيض و فوز عظيم بهره حضرت امام خمينى قدس سره شد . بى نوشت ها: )١‏ مدثر/ة . ؟) 
عارف نام دار مرحوم سيد حيدر آملى» رساله شريعت» طريقت و حقيقت»ء مراتب جهاد. صص ١8١‏ - 755 . *) صحيفه نور» طبع 
جديد» ج ١‏ ص 87 . (ييام امام خمينى قدس سره به ملت ايران به مناسبت خروج از عراق» مورخ 15/7/17017ه . ش). : «اكنون كه 
من به ناجار بايد تركث جوار مولا امي رالمؤمنين عليه السلام را نمايم و در كشورهاى اسلامى» ست خود را براى خدمت به شما ملت 
محروم كه مورد هجوم همه جانبه اجانب و وابستكان به آنها هستيدء باز نمى بينم و از ورود به كويت با داشتن اجازه» ممانعت نموده 
اند» به سوى فرانسه برواز مى كنم . بيش من مكان معينى مطرح نيستء عمل به تكليف الهى مطرح استء مصالح عاليه اسلام و 
مسلمين مطرح است .) ©) همان» ص 1287: «در نظر دارم كه به يكى ازآقايان ائمه (جماعت) در زمان فشار براى تغيير لباس كفتم: 
اكر شمارا اجبار به تغيير لباس كنند» جه مى كنيد؟ كفتند در منزل مى نشينم و بيرون نمى آيم . كفتم اككر من را اجبار كنند و امام 
جماعت باشمء همان روز با لباس تازه مسجد مى روم .» 0) شيخ كلينى» اصول كافى؛ ج ؟. ص ل ح 7. #) كهف/77 (ولن تجد 
من دونه ملتحدا) : (درتمام احوال مخصوصا در مواضع خطرء غير از خدا تكيه كاه و يناه كاهى نخواهى يافت) . 7) ديوان حضرت 
امام خمينى قدس سره.ء ص ١6١‏ .4 بقره/2١٠23‏ هيج نشانه اى را نسخ يا انساء نمى كنيم مكر آن كه بهتر از آن يا همانند آن را 
جانشين آن مى سازيم . 4) احتجاج طبرسى» جلد ” ص 18 . )٠١‏ نحل/٠/2‏ حج/ذ . )١١‏ يس/88 . 17) حج/3: (و بعضى از شما به 
يست ترين دوران عمر برسند و آن دوران ييرى» ضعف و ناتوانى است كه يس از سالها دانستن» جيزى نداند) . )١17‏ نهج البلاغه 
فيض الاسلام» خطبه 18 (همام). ص 217 . 15) همان, نامه 07 (عهدنامه مالكك اشتر)ء ص )١18 . ٠١٠‏ همان نامه 8 ص ٠١88‏ . 
)١1/ .1١1/تلصف )١18‏ جن/18 . 18) يوسئ/18 و *لى ضميرها و دلهاى شما كارى (بزركك) را به نظرتان نيكو نموده و وانمود كرده . 
9) نهج البلاغه فيض الاسلام» حكمت ,7١7‏ ص 1187 . )3٠١‏ يوسف/18و*8. )1١‏ نهج البلاغه فيض الاسلام, نامه هع ص 4817 . 
)١‏ بحار الا-نوار» ج لا ص 50 روايت 18 . 37) بحارالا-نوار. ج 7 ص ”187ء روايت ” تا 4 . 8؟) انعام/:12 . 10) نمل/4ل 


قصص/85 . 12) دعاى افتتاح . منابع مقاله: مجله رواق انديشه؛ شماره 2١7‏ جوادى آملى؛ 
اخلاص و تقوى 


اخلاص و تقوى درس خود را تعطيل كرد روزى امام در مسير راه خود به مدرسه فيضيه متوجه تجمع و غوغاى برخى از طلبه ها بر 


سر كتاب «اسرار هزار ساله» كرديدند. از اين رو يس از تهيه و مطالعه كتاب» درس خود را تعطيل كرده و در مدت يكك ماه و نيم 
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الى دو ماه «كشف الاسرار» را در رد كتاب ياد شده نوشتند و براى يرهيز از شهرت طلبى» كتاب بدون نام ايشان منتشر شد. )١(‏ نامى 
از من نباشد امام كتابى دارند به نام «كشف الاسرار» اين كتاب رد كتابى است كه يكى از آقازاده هاى علما متأسفانه نوشته بود به 
نام «اسرار هزار ساله) و مسايل اعتقادى شيعه را در اين كتاب به مسخركى كرفته بود و به روحانيت و امامت و همه اينها جسارت 
كرده بود. امام بزركوار روى دلسوزى به حال اسلام» درس و بحث و مطالعه شان و همه جيزشان را يكباره در حوزه تعطيل كردند و 
به نوشتن جواب به اين كتاب يرداختند. اين طورى كه من شنيده ام و در ذهنم است حدود جهل روز تمام اين كارها را كنار 
كذاشسه و كنا باعنوان «كفف الآسرار» در رد آن كتاب توققد وعراى ايتكهشاببة ابن معنا باقن كه كسس يكويدادر أن يكف 
نوع خودنمايى وجود دارد» آن كتاب در جايهاى اول و دومش حتى در يكك جا اشاره به آن معنى ندارد كه اين كتاب مؤلفش امام 
بزركوار است؛ يعنى ذكرى از مؤلف در اين كتاب اصلا مطرح نيست و فقط كتابى است براى جواب به كتاب «اسرار هزار ساله» ؛ 
كه اين كشف از خلوص ايشان در اين مقام مى كند كه با وجودى كه امام جواب را نوشته اند اما به خاطر اينكه نخواسته اند كه 
كسى بككُويد مثلا جواب دهنده جه مقامى دارد دستور داده اند كه نامى از ايشان در اين كتاب مطرح نشود . (1) نوشته شد به دست 
اقل فانى! جاب كتاب «مكاسب محرمه؛ امام را يكى از شاكردانشان به عهده كرفت. امام در آخر كتابء نام خودشان را ننوشته 
بودند. وقتى به ايشان كفتم: آقا! شما لطفا بنويسيد كه اين كتاب به دست جه كسى نوشته شده است.) فرمودند: نخير! لازم نيست. 
مطالب بايد باشد.» هر جه اصرار كردمء موافقت نكردند و سرانجام فرمودند: «نمى خواهد. همين طورى مى خواهد جاب بشود؛ نمى 
خواهد, نشود.) بالادخره يكك حيله شرعى به كار زدم و كفتم: «آقا! شما لااقل اسمتان را در كتاب مرقوم بفرماييد كه اكر كسانى 
اشكالاتى داشتند بدانند به جه كسى مى خواهند ايراد بكيرند و معلوم باشد كه مطالب مال كيست.» ايشان فرمودند: «خوبء اكر 
اينطور استء مى نويسم.) و نوشتند: «اين نوشته شد به يد اقل فانى روح الله الموسوى الخمينى» . (") نكفتند بر عروه حاشيه دارند 
حدود هفت سالى كه در محضر امام بوديم و به منزلشان رفت و آمد مى كرديم متوجه نشديم كه امام حاشيه بر «عروه' يا «وسيله) 
دارند» با اينكه ديكران معمولا در درس و بحث به شاكردانشان مى كويند كه مثلا من در فلان نوشته ام اين مسأله را يادآور شده ام. 
اما امام اككر سؤالى مى شد ياسخ مى دادند ولى اشاره اى به نوشته هاى خويش نمى كردند. حتى يس از فوت حضرت آيت الله 
بروجردى كه زمينه براى طرح اينككونه مسايل فراهم بود باز امام حرص مطرح كردن خود را نداشتند. و ما يس از هفت سال يكك 
روز كه در منزل ايشان در فصل زمستان زير كرسى نشسته بوديم كتابى را روى كرسى مشاهده كرديم كه شبيه كتابهاى متعارف 
حوزه نبود از امام يرسيديم اين كتاب جيست؟ اجازه مى دهيد نككاه كنيم فرمودند: «حاشيه بر وسيله است. اينها همه حكايت از زهد 
و تقواى امام مى كرد. (؟) من كه نككفتم جاب كنيد بعد از وفات حضرت آيت الله بروجردى با اينكه اولين حوزه درس در قم 
مجلس درس امام بود اما ايشان هيج كاه به فكر مرجعيت و رياست عامه مسلمين نبودند. حتى مجالس و محافل قم كه تشكيل مى 
شد شركت نمى فرمودند؛ لذا جند نفر از طلاب با خرج خودشان حاشيه بر «عروة الوثقى» ايشان را جاب كردند ولى قدرى از يول 
جاب كم آوردند. بنده به مرحوم اشراقى كفتم : «اكر مى توانيد تتمه يول جاب را از امام دريافت نماييد.» بعد از جند روزى جواب 
آوردند كه امام فرمودند: «من كه نككفتم جاب كنيد!» (0) مردم رساله را جاب كردند امام در دوران زندكى خويش كوجكترين 
كامى در راه بدست آوردن مقام و مسند برنداشتند. عكس و رساله خود را تا روزهاى آغاز نهضت (كه مردم جاب و يخش كردند) 
اجازه جاب و يخش ندادند و تازه در آن شرايطى كه فرياد مقلدين از نداشتن توضيح المسائل ايشان به آسمان بلند شده بود» فقط 
جاب آن را اجازه دادند ولى از وجوهات شرعيه صرف جاب آن نكردند و بودجه اولين جاب توضيح المسايل ايشان از طرف خود 
مردم جمع آورى و تأمين كرديد و تا روزى كه در قم مى زيستند. حتى يكك جلد رساله به طور رايكان در اختيار كسى نككذاشتند و 
اصولا در منزل ايشان رساله يافت نمى شد. (©) در اينجا از كسى حرف نزنيد افرادى كه سالها با امام بوده اند محال است يكك كلمه 


غيبت و يا حرفهايى مربوط به ديكران از ايشان شنيده باشند. روزى يكى از برادران خدمت امام رسيد و مسأله اى را مطرح كرد و در 


بانك جامع مقالات امام خمينى (رد) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاعلا أماع3ات. الالالالالا صفحه رظان 90/1« 


صحبت خود حرفى از يكك شخص به ميان آورد كه ايشان ناراحت شدند و فرمودند: «در اينجا از كسى حرف نزنيد» . 0 از تظاهر 
به تقوى بيزار بودند امام در حالى كه فردى متعبد و شب زنده دار بودند؛ ولى از تظاهر به تقدس و تقوا در انظار مردم فوق العاده 
بيزار بودند. در طول عمرشان ديده نشد در انظار مردم تسبيح بدست بككيرند و ذكر بككويند. ايشان در حالى كه مردى زاهد و وارسته 
بودند و هركز دل به دنيا نبسته بودند» سعى مى كردند كه از نظر لباس و وضع ظاهرى در سطح مطلوبى باشند و از يوشيدن لباسهاى 
كهنه و ياره ويا لباسهاى كم قيمت اجتناب مى ورزيدند. (8) از فقر نمايى بدشان مى آمد به اعتراف بسيارى از شاكردان امام؛ 
معظم له از نفاق و رياكارى متنفر بودند و با اينكه ذاكر بودند اما بيش شاكردان ذكر نمى كفتند و تسبيح نمى كرداندند و نيز از 
حالت فقرنمايى بدشان مى آمد و با اينكه مدتهاى زيادى مبالغى مقروض بودند ولى به وضع ظاهرى خود مى رسيدند . (4) اكر 
جدال بود سكوت مى كردند امام در مباحثات علمى كاملا اهل بحث و دقت بودند و مطالب را به طور دقيق بررسى مى كردند و به 
اشكالات ياسخ مى دادند» ولى در جلساتى كه بحث به صورت خودنمايى و جدال مطرح مى شد ايشان سكوت مى كردند. اكر 
كسى سؤال مى كرد جواب مى دادند و الا ساكت بودند و كوش مى دادند . )03١(‏ معيار اسلام بود والاترين ارزش اخلاقى حضرت 
امام» معيار حب و بغض ايشان نسبت به اشخاصء تقوا و خدمت به اسلام بود. امام حتى فرزند و عيال خودشان را هم به همان معيار 
دوست داشتند. )١١(‏ براى يست انقلاب نكرديم امام ما رااز تصدى يستهاى حساس منع مى كردند؛ مثلا دوست نداشتند دخترشان 
نماينده مجلس بشود. جون مى كفتند: «دلم نمى خواهد اين احساس و توهم بيدا شود كه به خاطر منسوب بودن به من» دخترم فلان 
يست را كرفته است. يا مى كفتند: «ما انقلاب نكرديم كه يست بين خودمان تقسيم كنيم واصلا براى اينكه اين شايعه در ذهن مردم 
بوجود نيايد دنبال اين كارها نرويد . هزار جور كار ديكر هست كه مى توانيد آنها را انجام دهيد. (؟1) اين مسجد را بايد احيا كرد 
امام در يكى از سفرهايشان به محلات كه مصادف بود با ماه رمضان در مسجدى دور افتاده» متروكك و بسيار كوجكك كه بيش از 
يكك اتاق كلى نداشت به اقامه جماعت مى يرداختند. اين در حالى بود كه عده اى از علما به ايشان بيشنهاد كردند كه در مسجد 
جامع شهر اقامه جماعت بفرمايند. اما آن بزركوار قبول نكرده و فرمودند: «در مسجد جامع كسى هست كه اقامه جماعت كند ولى 
در اين مسجد كسى نيست كه اقامه جماعت كند, لذا اين مسجد را بايد احيا كرد.» (1) مسجد متروكه اى انتخاب كردند به هنكام 
ورود امام به نجف همه علما و طلاب به ديدار ايشان مى آمدند. مدتى هم امام مشغول بازديد از آنها بودند. بعد از يكى دو ماه 
تقاضاهاى مكررى از ايشان جهت تدريس به عمل آمد و ييشنهاد شد كه در مدرسه آيت الله بروجردى نماز بخوانند و درس داشته 
باشند. امام يس از بررسى كاملء مسجد مرحوم شيخ انصارى را كه مسجد متروكه اى شده بود انتخاب و در آن به تدريس مشغول 
شدند. (؟1) مى ترسيدم براى غير خدا كريه كنم در شب شهادت مرحوم حاج آقا مصطفى در مسجد هندى نجف مجلس فاتحه 
كذاشته بودند آقاى سيد جواد شبر منبر رفتند ايشان نقل مى كرد در اين مجلس كه امام هم در آن شركت كرده بودند روضه 
حضرت على اكبر (ع) را خوانده و هفت بار هم در منبر به اين روضه اشاره و كريزهايى زده بود اما امام با نهايت آرامش در مجلس 
نشسته بودند. ايشان با آن كريزهاى متعدد مى خواست از امام كريه اى بككيرد كه دل ايشان سبكك شود ولى موفق نشد با اينكه 
مصيبت بزركى بود يكك عده كه حال امام را ديدند كفتند از بس مصيبت سنككين است امام شوكه شده و كريه شان نمى آيد ! لذا 
يس از مجلس خدمت امام كه به منزل تشريف برده بود عرض كردند. آقا شما امشب در روضه كريه نكرديد؟ ايشان فرمودند وقتى 
او روضه مى خواند به من نككاه مى كرد و من ترسيدم اكر كريه كنم براى غير خحدا كريه كنم يعنى كريه ام بابت مصيبت فرزندم 
باشد نه براى رضاى خدا. (10) اككر براى خدا مى كنيد صبر كنيد اوايل نهضتء بعضى از روحانيون در قم به زندان افتاده بودند كه 
مرحوم شهيد محلا-تى هم از جمله آنها بود. امام در همان اوايل آنها را جمع كرده و فرمودند: «اككر براى من اين كار را كرديد و 
زندان رفتيد» من نه ياداشى دارم به شما بدهم, نه اينكه اقدامى مى توانم بكنم. خوبء التماس دعا! براى من اين كار را نكنيد. اكر 


براى خدا مى كنيد؛ صبر كنيد وازاين جيزها باكى نداشته باشيد و كار خودتان را انجام بدهيد) . (18) لازم نيست بدانند در 
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جماران امام مى آمدند و بعد از نشستن با دست مباركك خود براى رزمند كان آجيل ير مى كردند . من مى كفتم: «اجازه بدهيد 
يشت آن بنويسيم كه اين آجيل توسط امام ير شده استء. جون رزمند كان خوشحال مى شوند.» اما ايشان مى كفتند: «نها لازم 
نيست. (17) يى نوشت ها: ١.‏ حجة الاسلام و المسلمين سيد احمد خمينى حضور ش "١١١‏ آيت الله فاضل لنكرانى. ٠.‏ حجة الاسلام 
و المسلمين على اكبر مسعودى خمينى نور علم دوره اش .5.7 آيت الله حسن صانعى ويزه نامه روزنامه اطلاعات 29./1/8 .0 
حجة الاسلام و المسلمين توسلى سركذشتهاى ويزه از زندكى امام خمينى ج .؟ .© حجة الاسلام و المسلمين سيد حميد روحانى 
تحليلى از نهضت امام خمينى ج ١١‏ .احجة الاسلام و المسلمين محمد رضا ناصرى يا به ياى آفتاب ج 5 ص 788 و .8.788 آيت 
الله جعفر سبحانى حوزه ش .9.77 سركذشتهاى ويزه از زندكى امام خمينى ج ١‏ ص ٠١.89.‏ آيت الله ابراهيم امينى ييام انقلاب ش 
٠.‏ 5 ايت الله بنى فضل ويزه نامه روزنامه جمهورى اسلامى خرداد 17.37١.‏ فاطمه طباطبايى ويزه نامه روزنامه اطلاعات /١17//8‏ 
.1 حجة الاسلام و المسلمين توسلى حوزه ش 58 ص .27 ١5.‏ حجة الاسلام و المسلمين محتشمى ندا ش اول. ١0.‏ حجة 
الاسلام و المسلمين سيد مرتضى موسوى اردبيلى ابركوهى. ١2.‏ حجة الاسلام و المسلمين محمد رضا ناصرى يا به ياى آفتاب ج ؟ 
ص .1.780 زهرا مصطفوى. منابع مقاله: برداشتهايى از سيره امام خمينى» ج 2 رجايى» غلامعلى ؛ 


ايمان و توكل 


ايمان و توكل براى احراز صلاحيت افراد تفحص مى كردند براى امام مصاحبت كسانى كه احساس مى كردند از ديكران با 
تقواترند جالب تر بود و بودن با اين افراد ايشان را خوشحال تر مى كرد. در ابتدا با ديدى منصفانه به افراد نككاه مى كردند؛ كويبى 
فردى درستكار و معتقد است, مككر خلافش ثابت مى شد. امام در مواردى كه مى خواستند به كسى حكمى بدهند يا كسى را براى 
سمتى انتخاب كنند» دقت زيادى مى كردند. سؤال و تفحص مى كردند تا شايستكى آن فرد براى احراز آن مقام برايشان ثابت شود. 
)١(‏ اين بجه ملكوتى است علاقه امام به كسى زيادتر بود كه به خدا نزديكتر است. مثلا بجه ها را خيلى دوست داشتند . وقتى على 
(نوه شان) را مى بوسيدند» مى كفتند: «اين بجه جديد العهد و ملكوتى استء اين بجه به مبدأ نزديكتر استء اين بجه ياكيزه تراز 
ديكران است.» اككر بجه ها را دوست داشتندء به دليل نزديكتر بودن آنها به خداوند بود. لازم نبود احساساتشان را بيان كنند. تنفر و 
دوست داشتنشان خودجوش بود. (1) اين دعا را همه ائمه خوانده اند امام به دعا خيلى اهميت مى دادند» به خصوص به مناجات 
شعبانيه. اين مطلب را به عناوين كوناكون در صحبتهايشان ذكر مى كردند. ايشان مى كفتند: مناجات شعبانيه يكى از دعاهايى است 
كه همه معصومين مى خوانده اند. به خصوص هر وقت به اين عبارت مى رسيدند» جهره شان تغيير مى كرد: «الهى هب لى كمال 
الانقطاع اليك...» (7) نيمه شب مناجات شعبانيه مى خواندند در ماه شعبان كاهى كه شبها يشت در اطاق امام مى خوابيدم مى ديدم 
يكك ساعت مانده به اذان صبح امام بيدار مى شدند و وضو مى كرفتند و يس از نماز شب مشغول مناجات شعبانيه مى شدند و در 
اين مناجات به قدرى كريه مى كردند كه من كه يشت اطاقشان مى خوابيدم كاهى با صداى كريه ايشان از خواب بيدار مى شدم با 
اينكه بسيار آرام و آهسته اعمال شب را انجام مى دادند تا كسى بيدار نشود. (©) ما نكرديم» خدا كرد در قضيه انجمنهاى ايالتى و 
ولايتى رزيم شاه يس از حمله شديد امام ناجار شد عقب نشينى كندء لذا در روزنامه ها نوشتند كه اين قانون قابل اجرا نيست. طلبه 
اين كار را ما نكرديم خدا كرد. (2) خدا حافظ من است در مورد مسؤوليت حفظ امنيت امام» ايشان خودشان اظهار داشته اند كه 
خداوند حافظشان خواهد بود. از اين رو نيازى به مأمور امنيتى ندارند. (©) هيج جيز جز خدا نمى ديدند عبادت و ارتباط امام با خدا 
جيزى نبود كه بتوانم ترسيمش كنم تا آنجا كه توانسته ام با دوستان يدرم تماس كرفته ام و از مادرم در اين باره سؤالها كرده ام؛ 


همكى بر اين قولند كه امام با خداى خود رابطه اى خاص داشت. امام جنان در خدا فانى بود و جنان از معشوق خود سخن مى 
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كفت كه موى بر اندام انسان راست مى شد. جالب است بدانيد كه كاهى در مصايب و كرفتاريها كه مسؤولين خدمت امام مى 
رسيدند ايشان جنان از خدا سخن مى كفتند كه كُويى هيج نمى بينند جز خدا. در مورد ارتباط امام با خداء خاطرات و سخنهاى 
بسيارى است كه هيج قلمى نمى تواند آن سان كه بايد حق مطلب را ادا كند. امام شخصيتى بود كه واقعا در مراد خويش ذوب شده 
بود. جز او به كسى نمى انديشيد و به جز خدا از هيج كس ترسى نداشت. )١(‏ بكوييد ختم امن يجيب بككيرند يكك وقتى دختر امام 
مريض شد. شوراى يزشكى در قم تشكيل شد و تقريبا جواب يأس دادند. به امام عرض كردند كه بايد يا مادر از بين برود يا بجه. 
امام فرمودند من الان اظهار نظر نمى كنم كه كدام يكك فداى ديكرى بشوند شما يكى دو ساعت صبر كنيد» من جواب مى دهم كه 
عمل جراحى انجام بككيرد يا نه. و بلافاصله اخوى را خواستند و فرمودند: امشب عده اى از آقايان طلبه ها را در منزلتان خبر كنيد و 
يكك ختم امن يجيب بككيريد و مخصوصا آقاى قاضى هم بيايد و دعا كند ايشان بسيار اهل ذكر بود. ختم كه تمام شد از بيمارستان 
نكويى قم به منزل امام تلفن كردند كه حال صبيه معجزه آسا عوض شده و فعلا نيازى به عمل نيست. (8) توكل به خدا كنيد بعد از 
بيروزى انقلاب ياسرعرفات آمد خدمت امام من به اتفاق جند نفر ديكر در كنار امام بوديم. امام در آن زمان به عرفات فرمودند: 
«اكر مى خواهيد ملت فلسطين را نجات دهيد راهش اين نيست كه به سراغ شوروى يا آمريكا يا به اين دربار و يا آن دربار برويده 
توكل به خدا كنيد و شمشير به دست كيريد» خداوند حامى شماست و ملتها هم به شما كمكك مى كنند.) اكر به فرمايش حضرت 
امام توجه كرده بودند الان فلسطينيها آواره كشورهاى مختلف عربى نمى شدند . (4) در حملاءت هوايى نكرانى نداشتند در ايام 
جنكك مواقع خيلى حساس و خطرناكى بيش آمدء كاهى اطراف بيت امام هم مورد حملات موشكى قرار مى كرفت و در تمام اين 
احوال امام هيج كونه عكس العملى كه حاكى از ناراحتى و نككرانى ايشان باشد از خود نشان ندادند. )1١(‏ آنجه مقدر است به ما 
مى رسد يس از فاجعه فيضيه امام كفتند: «جيزى مى نويسم در جواب نامه آقايان تهرانء بياييد آن را ببريد.» من مقدارى دير رسيدم 
لذا امام آن را فرستاده بودند. و بعد من رفتم با كمكك دوستان آن را جاب كردم. آن مطلب اعلاميه معروف «شاه دوستى يعنى 
غارتكرى» خطاب به مرحوم سيد على اصغر خويى بود كه اين براى اولين بار بود كه امام شاه را مطرح كردند وقتى خدمت امام 
بركشتم فرمودند: «شما نرسيديد دادم بردند تهران.» به امام عرض كردم مطلب جه بود؟ فرمودند: «به شاه برخورد داشت.) من 
ترسيدم. عرض كردم آقا شايد مصلحت نباشد. ايشان خنديدند و فرمودند: «آنجه كه خداوند براى ما ثبت كرده همان به ما خواهد 
رسيد.» )١١(‏ دست خدا حافظ انقلاب است امام در جلسه اى خصوصى به اين جانب فرمودند: «من معتقدم كه اين انقلاب را از ابتدا 
تا كنون دست قدرت الهى كه فوق تمام دستهاست به اينجا آورده است و همان يدالله اين انقلاب عظيم را حفظ مى فرمايد.) (؟1) 
دست غيبى ما را هدايت مى كند قبل از سال جديد كه با برخى از آقايان خدمت امام بوديم از ايشان تقاضا كرديم در يكى از ايام 
عيد با مردم ديدارى داشته باشند اما نيذيرفتند. دو سه روز بعد از عيدء قلب ايشان ناراحتى بيدا كرد كه فورا رسيد كى و خطر 
برطرف شد. وقتى من به خدمتشان رسيدم, به ايشان كفتم جقدر خوب شد شما ملاقات با مردم را قبول نكرديد» جون با توجه به 
بيماريتان نمى توانستيد ديدار را انجام دهيد و اين انعكاس بدى در دنيا داشت. امام فرمودند: «آن طورى كه من فهميدم از اول 
انقلاب تا حالا مثل اينكه يكك دست غيبى ما را در همه كارها هدايت مى كند.) و اين عين جمله امام است كه بعدا آن را يادداشت 
كردم. (17) هديه اى بود كه خداوند داد هنكامى كه خبر شهادت حاج آقا مصطفى رسيد همه جمع شده بودند كه جككونه اين 
واقعه را براى امام نقل كنند و خبر را به ايشان برسانند» جون از شدت تأثر هيج كس به خودش جرأت نمى داد براى امام كزارش 
ببرد. حاج احمد آقا كه بيتابى مى كرد از بالاى ينجره سايه اش به شيشه افتاده بود امام كه در اتاق نشسته بودند متوجه او شده احمد 
آقارا صدا كردند. آقا كفتند : بيا ببينم جى شده؟ احمد آقا زد به كريه. طبيعتا خوددارى مشكل بود. اما امام با آن صلابتى كه 
داشتند فقط سه مرتبه فرمودند: «انا لله وانا اليه راجعون» اين هديه اى بود كه خداوند داد و امروز بازكرفت. حالا بلند شويد و 


مقدمات كار را فراهم كنيد ببينيد كجا بايد برد و كجا بايد دفن كرد؟ )١5(‏ لطف خفيه خدا بود در مصيبت جانكداز شهادت فقيد 
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سعيد حضرت آيت الله حاج سيد مصطفى خمينى كه يار امام در تبعيد و انيس ايشان در جلسات بحث و اميدشان براى اداره شئون 
آينده مسلمين بود يكك ذره انكسار در سيماى نورانى امام يديدار نشد. تنها جمله اى كه فرمودند اين بود كه «مصطفى اميد آينده 
اسلام بود و در يازدهمين روز وفات آن مرحوم كه براى دريس تشريف آوردندء در ابتداى سخن فرمودند: «خداوند تباركك و 
تعالى الطاف خفيه اى دارد؛ و وفات مرحوم آقا مصطفى را يكى از الطاف الهى مى دانستند. (10) اين مسأله لطف خفى و ينهان 
فوت مرحوم حاج آقا مصطفى را در اوايل انقلاب هيج كس نمى دانست اما كذشت زمان آثار و بركاتى را كه اين حادثه براى امت 
اسلام آورد معلوم نمود و فرموده امام روشن شد جون براى وفات ايشان حوزه علميه قم مجالس يادبودى اقامه كردند و بعد از 
جهارده سال اختناق كه شاه كوشش كرد نام امام را از زبانها ببرد» سخنرانان صريح و روشن از امام نام مى بردند كه تا جهلم ايشان 
كه سخنرانان صريحا به شاه حمله مى كردند و بعد از آن جهلم شهداى قم و تبريز و ديككر شهرها نهضت اسلامى را قوام بخشيد و 
مبارزه رااوج داد. (15) من خودم باطل السحر هستم! در يكى از روزهاى اقامت امام در مدرسه علوى» سيدى همراه با فرد غير 
معممى كه يالتو و عرقجينى داشت خيلى متأثر و ناراحت و وحشتزده و با جهره اى زرد به مدرسه آمد. من مسؤول انتظامات بودم. 
كفتم: «جيست؟) كفتند: «كارى خصوصى داريم و نككرانيمان اين است كه عليه امام جادو و سحر شده؛ آنجه ما مى بينيم اين است 
كه ممكن است ايشان مريض شوند و مثل شمع آب شوند. خلاصه ناراحت هستيم و آمده ايم دعا و وردى را كه باطل سحر است به 
امام بدهيم .) كفتيم: «اين حرفها جيست؟) كفتند: «نه ما نكرانيم.) ما هم با آن عشقى كه به امام داشتيم و اكر احتمال خطر يكك در 
ميليون براى ايشان وجود داشت قلبمان تكان مى خورد قضيه را خدمت امام عرض كرديم. ايشان لبخندى زده و فرمودند: ابكوييد 
من خودم باطل السحر هستم.) (10) امانتى بود از جانب خدا از يكى از دوستان خانوادكى (امام) خمينى صفت مشخصه او را 
يرسيدم صحنه اى را برايم تعريف كرد كه در سى و ينج سال قبل اتفاق افتاده بود. كوجكترين فرزند خانواده در حوض غرق شده 
بود. مادر مويه كنان كريه مى كرد. مجتهدى بر روى جنازه مشغول نماز خواندن بود كه (امام) خمينى وارد شد. با تمام عشق و 
علاقه اى كه به اين دخترش داشت در قيافه او اثرى از تغيير مشاهده نشد. جند لحظه مكث كرد و كفت: «امانتى بود از جانب خدا 
كه خودش يس كرفت.) و سيس شروع به نماز كرد. خمينى عقيده دارد كه خدا هميشه در كنار اوست. (18) بى نوشت ها: ١١‏ 
فاطمه طباطبايى. ٠.‏ فاطمه طباطبايى. . فاطمه طباطبايى. .؟ سيد رحيم ميريان. .0 حجة الاسلام و المسلمين قرهى. .* روزنامه 
اطلاعات به نقل از سخنكوى كميته استقبال از امام /.81./70/1١‏ حجة الاسلام و المسلمين سيد احمد خمينى ياسدار اسلام ش .8 
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. 


عشق به ولايت 


عشق به ولا-يت كتابهاى خود را فروختند امام براى زيارت خانه خداه )١1(‏ و زيارت كربلاى امام حسين (ع) كتابهاى خود را 
(ع) مشرف شدند و بعد وارد مراسم استقبالى شدند كه به مناسبت ورودشان تداركك ديده شده بود . امام در سال اول اقامتشان در 


نجف يكك سال تمام روزى دو بار صبح و شب به حرم مشرف مى شدند . (7) از بالاى سر نمى رفتند در جريان تشرف امام به حرم 
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حضرت امير المؤمنين (ع) هيج كاه ديده نشد از بالاى سر حضرت امير (ع) بككذرند» جه رسد به اينكه توقف كنند. رعايت هميشكى 
اين روش» ضمن اينكه نمودار كامل ايمان و احترام آن حضرت به حريم مقام ولايت بود اهل نظر و معنى را متوجه نكته اى ظريف 
مى كرد. جرا كه طبق يكى از احتمالات و نقلهاى جهاركانه. بالاى سر حضرت امير المؤمنين (ع) محل دفن سر بريده امام حسين 
(ع) است؛ همين احتمال كافى است كه عارفان ياكك باخته حقيقت» ياى خود را روى جنين مكانى كه محتمل است مدفن سر مطهر 
سيد الشهدا (ع) باشد نككذارند . (©) بلافاصله به حرم مشرف مى شدند در نجف جو عمومى به كونه اى بود كه زياد مشرف شدن 
به حرم نوعى درويش مسلكى و عقب ماندكى تلقى مى شد ولى امام به اين كونه حرفها هيج توجهى نداشتند و به محض اينكه 
نماز مغرب و عشاى ايشان تمام مى شد بلافاصله به حرم مشرف مى شدند. نحوه زيارت ايشان در حرم هم ديدنى بود امام در 
قسمت بالاسر به ككونه اى مى ايستادند كه صورت مبا ركشان مقابل ديوار قرار مى كرفت و در اين حالت كسى ايشان را نمى 
شناخت مككر از طريق قرائن. (8) از يشت بام زيارت مى كردند امام همان كونه كه در سياست در حد اعلاء» مهارت داشتند و 
متخصص بودند از توجه به مسايل عبادى غافل نبودند. امام از روزى كه وارد نجف اشرف شدند تا روزى كه از نجف مهاجرت 
كردند هر شب ”7 ساعت كه از شب (مغرب) مى رفت» در زمستان و تابستان» هواى سرد يا كرم؛ ايشان در حرم حضرت على (ع) 
بودند و حرمشان تركك نمى شد. حتى يكك وقت به دنبال كودتايى كه در عراق رخ داد و حكومت نظامى اعلام شده بود» مرحوم 
حاج آقا مصطفى مى كفتند يكدفعه ديديم آقا توى اتاق نيستند. كفتيم نكند رفته باشند حرم. همه جا را كشتيمء تا اينكه ديديم امام 
رفته اند بالاى يشت بام و در جايى ايستاده اند كه كنبد مرقد حضرت على (ع) بيدا باشد و دارند به طرف حرم زيارت نامه مى 
خوانند. (2) روح عوامانه را از ما نكير با اينكه امام در فلسفه و عرفان مقام والابى داشتند ولى روح تعبد ايشان به ظواهر شرعء 
اعجاب انككيز بود كه اين دو صفت كمتر با هم در كسى جمع مى شود. از مرحوم حاج آقا مصطفى نقل شده؛ شبى هوا در نجف 
طوفانى شده. و بيرون رفتن از خانه بسيار سخت بود من به امام كفتم امير المؤمنين (ع) دور و نزديكك ندارد زيارت جامعه را كه در 
حرم مى خوانيد» امشب در خانه بخوانيد. امام فرمودند: «مصطفى تقاضا دارم روح عوامانه ما را از ما نكيرى.» و همان شب بالاخره به 
حرم مشرف شدنك. (0) زيارت امام ديدنى بود امام به حرم حضرت امير المؤمنين (ع) كه مشرف مى شدندء از روى مفاتيح دعا و 
زيارت مى خواندند . من نديدم و از بسيارى هم مى شنيدم كه معمولا عادت مراجع اين نيست كه بيايند و بنشينند و از روى مفاتيح 
دعا بخوانند. كاهى امام زيارت عاشورا را در حرم مى خواندند. زيارت ايشان ديدنى بود. ما و بعضى از طلاب كه به حرم مشرف 
مى شديم مى ايستاديم واز دور منظره زيارت امام را نكاه مى كرديم. (5) كويى در اين عالم نبودند معاندين بيمار دل و مزدوران 
ساواك در لباس روحانيت كه وظيفه تضعيف امام را در نجف به عهده داشتند آنكاه كه نتوانستند كمترين نقطه ضعفى از امام بيدا 
كنند» سعى مى كردند با وقاحت و بى شرمى مخصوصء با زستى مقدس مآ بانه و شيطنت آميزء مطرح كنند كه اين روشى كه آقاى 
خمينى در ييش كرفته و تقيد منظمى كه در زيارت حضرت امير (ع) دارد موجب شده كه ساير مراجع و بزركان كه به طور مرتب و 
روز به روز به حرم مشرف نمى شوند زير سؤال قرار كيرند و تضعيف و هتكك شوند؛ از جمله يكى از همين قماش افراد كه متأسفانه 
از اطرافيان نزديكك يكى از مراجع بود بعضى شبها درست در همان ساعتى كه امام به حرم مشرف مى شدند به حرم مى آمد و تعمد 
داشت كه با امام برخورد كند و با قيافه اى عبوس و شمركونه به امام خيره شده و در مدتى كه امام مشغول زيارت بودند بين ضريح 
و امام حايل شود. اما امام كويى اصلا در اين عوالم نبودند و با همان حال و توجه هميشكى خود مشغول زيارت بودند. (9) دعاى 
عرفه را ايستاده مى خواندند امام در هنكام عبادت مانند كسانى بودند كه نه اهل علمند و نه اهل سياست و هيج كارى غير از عبادت 
نداشتند. ايشان جنان به عبادت مشغول واز امور ديكر فارغ مى شدند كه كويى هيج كار ديكرى ندارد. مثلا در دعاى عرفه كه به 
حرم حضرت سيد الشهدا مشرف مى شدند, با وجود سن زياد؛ اين دعا را كه دو تا سه ساعت طول مى كشيدء به حالت ايستاده و رو 


به قبله مى خواندند و به اين صورت ما را كه جوان بوديم و نشسته دعا را مى خوانديم» شرمنده مى كردند. به همين دليل» در هنكام 
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خواندن اين دعا ما هم از جاى خود بلند مى شويم و ايستاده آن را مى خوانيم. )٠١(‏ هر جه هست از اين شلوغيهاست امام حتى در 
آن شبى كه آقاى حكيم از مكه مى خواست به نجف بيايد و به حرم حضرت امير (ع) مشرف شود و حرم هم بيش از حد شلوغ بود 
زيارتشان را ترك نكردند. جند نفر از رفقا دور ايشان حلقه زديم كه در آن جمعيت به ايشان فشار وارد نشود؛ حتى من با ناراحتى 
به ايشان كفتم: «آقا الآن وقت حرم نيست جرا شما در اين موقعيت و شلوغى به حرم مشرف مى شويد؟ امام فرمودند: «هر جه هست 
در اين شلوغيهاست.) )١١(‏ شما جى مى فرماييد؟ يكبار جند تن از علماى نجف از امام وقت خواستند و خدمت ايشان رسيدند و 
خدمتشان عرض كردند : آقا مناسب شأن و سن شما نيست كه روزى دو بار هر صبح و شب به حرم مشرف شويد. جون عرف و 
رسم مراجع اينجا اين است كه هفته اى مثلا دو سه مرتبه بيشتر به حرم نمى آيند» سزاوار شما اين است كه هفته اى يكك يا دو مرتبه 
به حرم مشرف شويد. امام كوش كردند تا صحبتهاى آنها تمام بشود بعد بر خلاف جند لحظه قبل كه ساكت و طبيعى نشسته بودنده 
سرشان را بالا آورده و فرمودند: «و الله ظلم است كسى در كنار درياى علم امير المؤمنين (ع) باشد و تشنه بخوابد. شما جى مى 
فرماييد؟» اين كفتار امام جنان در آنها تأثير كرد كه با جهره اى بشاش از خدمت آقا مرخص شدند! )١١(‏ متأثرم جرا حرم نرفته ام 
در ايامى كه امام در مدرسه علوى اقامت داشتند يكك شب ساعت ده مورخه 19/11/81 به طور ناشناس با ايشان و مرحوم شهيد 
عراقى به زيارت حضرت عبد العظيم (ع) رفتيم. البته قبلا به مسؤولين حرم كفته شده بود حرم را خلوت كنند. اما آنها نمى دانستند 
قضيه جيست لذا تا مردم خبردار شدند امام زيارتشان را كرده بودند. امام در دو سه روز اولى كه از ياريس تشريف آورده بودند 
فرموده بودند: «من متأثرم كه در اين جند روز كه به ايران آمده ام هنوز به زيارت حضرت عبد العظيم (ع) موفق نشده ام . (17) 
زيارت رجبيه را بخوانيد يكك وقت امام در يكك سخنرانى كه به عنوان موعظه در نجف داشتند. سفارش مى كردند: «شما اين زيارت 
رجبيه را بخوانيد جون در زيارت رجبيه مقاماتى را براى ائمه خدا ذكر كرده است: «كه لالفرق بينكك و بينهما الا انهم عبادك» كه 
مى فرمايد: «هيج فرقى بين تو و بين اينها نيستء غير از اينكه اينها بند كان توأند» . امام روى اين مسأله تأكيد داشتند و مى فرمودند 
كه: «فقط همين عبد بودن اينهاست كه فارق بين اينها و خداست و الا تمام آن نيروهاى الهى در دست ائمه است» بعد ايشان مى 
فرمودند: «اين زيارت را بخوانيد تااكر يكك جيزى از مقامات اولياى خدا برايتان نقل كردند احتمالش را اقلا بدهيد و تكذيب 
نكنيد» . (1) تا نام على اكبر را بردم آقاى كوثرى كه سالها در قم روضه خوان خاص امام بود نقل مى كرد: يس از شهادت مرحوم 
حاج آقا مصطفى وارد نجف شام. رفقا كفتند خوب به موقع آمدى امام را درياب كه هر جه ما كرديم در مصيبت حاج آقا 
مصطفى كريه كند از عهده برنيامديم» مكر تو كارى بكنى. خدمت امام عرض كردم: «اجازه مى دهيد ذكر مصيبتى بكنم؟ اجازه 
فرمودند. هر جه نام مرحوم آقا مصطفى را بردم تا با آهنكك حزين امام را منقلب كنمء كه در عزاى يسر اشكك بريزند» ولى امام تغيير 
حالى بيدا نكردند و همجنان ساكت و آرام بودند ولى همين كه نام حضرت على اكبر (ع) را بردم هنكامه شد. امام جنان كريستند 
كه قابل وصف نيست. )١0(‏ دستمالشان را درا وردند شايد بعضيها كه مجلس ختم استاد شهيد مطهرى را كه از طرف امام در 
مدرسه فيضيه بركزار شد از تلويزيون ديده و شاهد برخورد امام بوده اند. در آن زمان جون امام در قم بودند و ازاين رو خودشان 
دراين مجلس ختم شركت نمودند. در تمام زمانى كه سخنران در كنارشان ايستاده بود و درباره شخصيت استاد مطهرى شاكرد 
برجسته و ياره تن امام و نيز شهادت او سخن مى كفتء امام در كمال آرامش و وقار كوش مى دادند. همين كه كوينده به ذكر 
مصيبت اهل بيت رسيدء امام منقلب شدند دستمال خود راز جيب درآوردند و مقابل صورت كرفته و كريستند . (18) در روضه ها 
مرتب اشكك مى ريختند من بارها امام را در مجالس روضه اى كه در خانه بعضى از آقايان عالم و يا در مسجد بالاى سر حرم 
حضرت معصومه (س) تشكيل مى شد مى ديدم. تمام حاضران در مجلس روضه به كفته هاى واعظ» جه شيرين و جه تلخ» جه حزن 
انكيز و جه خنده داره بر حسب حالت خود. عكس العمل نشان مى دادند» عده اى تبسم مى كردند يا عده اأى مى خنديدند» جمعى 


تحت تأثير مطالب حزن انككيز سر تكان مى دادند و با صداى كوتاه و يا بلند كريه مى كردند. اما امام همواره آرام و بى تفاوت مى 
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نشستند و فقط كوش مى دادندء, جنان كه واقعا باعث تعجب هر بيننده اى مى شد . ولى همين كه لحظه ذكر مصيبت اهل بيت (ع) 
فرا مى رسيد امام دستمالشان را از جيب بيرون مى آوردند و بى اختيار مى كريستند واشكك مى ريختند. كاهى مى ديدم كه 
دستمال را با دست بر روى دهان نككاه داشته اند و به سخنان واعظ يا روضه خوان كوش مى دهند و در همان حال قطره هاى درشت 
وبى دربى اشكك از جشمانشان جارى بود. مى توان كفت همان طور كه طاقت و تحمل امام نسبت به ساير مطالب و حوادث و 
ديدنيها و شنيدنيها بيش از همه بود كريستن و اشكك ريختن ايشان براى مصيبتهاى اهل بيت (ع) نيز بيش از ديكران بود. (17) بيش 
از همه كريان مى شدند امام سه روز در فاطميه دوم براى حضرت زهرا (س) مجلس روضه مى كرفتند. ايشان به ذكر مصيبت فاطمه 
زهرا حساسيت خاصى داشتند و هنكامى كه از حضرت زهرا (س) و سيد الشهدا (ع) نام برده مى شد بيش از همه كريان مى شدند. 
(1) به عمامه شان كل مى زدند بعد از ظهر روز عاشوراى 167 كه امام براى سخترانى به مدرسه فيضيه تشريف مى بردند (به 
احترام عزاى سيد الشهداء) تحت الحنكك انداخته بودند (عمامه ايشان باز بود) و قسمت جلوى عمامه شان را قدرى كل زده بودند. 
(19) تمام قد بلند مى شدند امام تواضع عجيبى نسبت به طلبه هايى كه درس خوان بودند داشتند. طلبه روضه خوان و مداح اهل 
بيت (ع) را كه مى ديدند جلوى آنان تمام قد بلند مى شدند و يا موقعى كه آنها مى خواستند از يبيش امام بروند امام آنها را بدرقه 
مى كردند و با اصرار مهمانان باز مى كشتند. )27١(‏ شانه هايشان تكان مى خورد يكك روز به مناسبت يكى از وفيات ائمه عليهم 
السلام جند نفرى به عنوان خواندن دعاى توسلء به اتاق امام رفتيم. همه رو به قبله نشستند و شروع به دعا كردند. بعد از شروع امام 
وارد شدند ودر صف نشستند و همراه با همه دعا خواندند. در ضمن دعاى توسلء يكى از آقايان ذكر مصيبت مختصرى كرد. با 
آنكه ذاكرء روضه خوان ماهرى نبود وبا حضور امام دستياجه شده بود و صدايش هم مرتعش و بريده بريده بود. اما همين كه شروع 
به روضه كردء با آنكه هنوز مطلب حساسى را بيان نكرده بود, امام جنان به كريه افتادند كه شانه هايشان به شدت تكان مى خورد . 
بنده وقتى زيرجشمى به سيماى امام نككّاه كردم؛ دانه هاى متوالى اشكك را كه از زير محاسن معظم له روى زانوانشان فرو مى ريخت» 
مى ديدم. جند لحظه اى طول نكشيد كه يكى از نزديكان از زاويه اى كه امام نبيند» به ذاكر اشاره كرد كه روضه را قطع كن. زيرا 
اين كريه شديدء ممكن بود خحداى ناكرده بر قلب مباركك امام اثر بككذارد. )1١(‏ روضه بخوان جمعيت بسيار زيادى در منزل امام 
كرد آمده بودند. از مناطق مختلف ارويا واز كشورهاى مختلف. دكترهاء مهندسين و دانشجويان كه بالغ بر يانصد نفر مى شدند كه 
براى ديدن امام به نوفل لوشاتو مى آمدند. در كنار اين جمعيت سيل خبرنكاران كشورهاى مختلف اعم از روزنامه نككاران و راديو 
تلويزيونيها بودند كه دوربينها روى اين صحنه متمركز شده بود. امام با وقار هميشكّى خاص خود از منزل خارج شدند و وارد آن 
خيمه شده و نشستند. جمعيت كرد امام حلقه زد. بعد از جند لحظه به من فرمودند: «روضه بخوان» وقتى من به مناسبت روز تاسوعا 
روضه حضرت عباس را خواندم امام دستمال سفيد رنكك خود را درآورده و شروع به كريه نمودند. از كريه امام جمعيت حاضر هم 
بسيار منقلب شد و مرا هم تحت تأثير خود قرار داد. اين از عشق امام به امام حسين (ع) سرجشمه مى كرفت. (25) قبل از هر جيز به 
حرم امام رضا مشرف شويد موقعى كه در مجلس شوراى ملى مسأله انجمنهاى ايالتى و ولايتى مطرح شدء امام علاوه بر اينكه اساتيد 
حوزه علميه را جمع كرده و دراين باره شور و مشورت مى كردند لازم ديدند كه نامه هايى را براى علماى استانها و شهرستانها 
بنويسند كه حوزه علميه قم را يارى كنند . من هم به اذن امام مأمور شدم كه از مشهد تا زاهدان بروم و علماى بلاد را ببينم و نامه 
هاى امام را به آنها بدهم واز آنها بخواهم كه مردم را در جريان بكذارند و مصيبات اسلام را بيان كنند و طومار بدهند. ساعت ده 
بعد از ظهر كه براى وداع به محضر ايشان شرفياب شدم. نامه ها را كه به من لطف كردندء فرمودند: شما قبل از اينكه با هر كس 
ملاقات كنيد اول مشرف شويد به حرم مطهر ثامن الحجج على بن موسى الرضا (ع) و از زبان من به آن حضرت بككوييد» آقا كار 
بسيار عظيم و مسأله خطيرى بيش آمده و ما وظيفه دانستيم كه قيام كنيم و حركت كنيم جنانجه مرضى شماست ما را تأييد كنيد. 
(3) آنجه داريم از امام زمان است يكك روز يكى از طلاب در مدرسه رفاه به امام عرض كرد: «شما جرا در بين صحبتهايتان از امام 
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زمان (ع) كمتر اسمى مى بريد؟! امام به محض شنيدن اين سخن درجا ايستاده و فرمودند: ١جه‏ مى كويى؟ مككر شما نمى دانيد ما 
آنجه داريم از امام زمان (ع) است و آنجه من دارم از امام زمان (ع) است و آنجه از انقلااب داريم از امام زمان (ع) است. (6) 
زيارت امام رضا آرزوى من است در ديدارى كه فرماندهان كميته ها و سياه خراسان در مورخه 17/8/88 با امام داشتند رسما از 
محضر امام براى سفر به مشهد و زيارت حضرت على بن موسى الرضا (ع) دعوت به عمل آمد . امام فرمودند: «زيارت امام هشتم 
(ع) آرزوى من استء لكن با وجود كرفتاريهايى كه دارم و از طرفى ملاقاتهاى اجتماعىء برايم امكان ندارد و نمى توانم مسافرت 
كنم. اميدوارم كه اين توفيق نصيبم كردد) . (10) تجلى عشق در نامكذارى در مورخه 16/6/88 كه يكك زوج مسيحى در محضر 
امام به دين مبين اسلام مشرف شدند از امام خواستند نام آنها را تغيير دهند, امام آن دو را على و فاطمه نام نهادند. (8؟) اسم او را 
زهرا بككذاريد در مدت نه سالى كه در جماران بودم؛ خدا سه بجه به ما عنايت فرمود, بجه اول را كه براى اذان و نامكذارى؛ 
خدمتشان برديم؛ فرمودند: «جون دختر استء فاطمه مناسب است.) دو سال و نيم بعد هم دختر ديككر را با خجالت خدمتشان برديم» 
و جون با خواهر و مادر و خانواده رفته بودم» احتمال مى دادم امام جيزى بككويند. ولى وقتى خدمتشان رسيديم و در كوش او آقا 
اذان و اقامه را كفتند» عرض كردم: «آقا! اسمش را هم شما تعيين كنيد.) يرسيدند: «دختر است يا يسر؟» كفتم: «دختر است.» ايشان با 
تبسمى فرمودند: «شما كه فاطمه داريد» اسم اين را هم زهرا بككذاريد.» متعجب شده بودم. با وجود تمام كرفتاريها و با توجه به اينكه 
در اين مدت اصلا صحبتى در اين مورد با ايشان نكرده بودم, نام دختر اولم را به ياد داشتند. يس از آن براى نامككذارى و خواندن 
اذان براى سومين بجه خدمتشان رسيديم. برف شديدى مى باريد . اين را هم بككويم كه امام به بجه ها عنايت خاصى داشتند و به 
كوجكترها هم فوق العاده احترام مى كذاشتند. بجه را كه بردم» به شدت شروع به كريه كرد و هر كارى كرديم» ساكت نشد. آقا 
فرمودند: «بجه را بدهيد به من.) بجه را كه به آقا داديم» هنوز در حال كريه كردن بود. اما وقتى امامء الله اكبر را به كوش بجه 
كفتند؛ كريه بجه تمام شد و لبخندى بر جهره نوزاد نمايان شد. (717) يشت بام زيارت عاشورا مى خواندند يكى از برادران تعريف 
مى كرد: «اروزى نزديكك ظهر احساس كردم كه صداى ضجه و ناله مى آيد . كمى كه جستجو كردم, ديدم امام به يشت بام 
منزلشان رفته و زيارت عاشورا مى خوانند و اشكك مى ريزند.» (18) زيارت جامعه را بيشتر مى خواندند امام از ميان متون زيارت 
نامه هاء زيارت جامعه را بيشتر از ديكر زيارات مى خواندند و در تمام آستانه هاى مقدس مقيد به خواندن زيارت جامعه بودند. 
(9؟) سعى كن دعاى عهد را بخوانى يكى از جيزهايى كه امام در روزهاى آخر به من توصيه مى كردند خواندن دعاى عهد بود. 
ايشان مى كفتند: «صبحها سعى كن اين دعا را بخوانى» جون در سرنوشت دخالت دارد» . (20) جهل روز دعاى عهد مى خواندند 
امام حتى در موقعى كه در بيمارستان بسترى بودند از انس با كتاب مفاتيح الجنان غافل نبودند . يس از رحلت جانكداز ايشان كه 
مفاتيحشان را از بيمارستان به بيت منتقل مى كرديم متوجه شديم امام در مفاتيح خود در كنار دعاى شريف عهد كه آن را يكك 
اربعين مى خواندند» تاريخ شروع را هشت شوال نوشته اند. (71) بى نوشت ها: ١.‏ امام در سال ١١7‏ هجرى شمسى به حج مشرف 
شدند. ١.‏ حجة الاسلام و المسلمين مصطفى زمانى يا به ياى آفتاب ج "ا ص ٠. 178١‏ حجة الاسلام و المسلمين فرقانى. .؟ حجة 
الاسلام و المسلمين رحيميان در سايه آفتاب ص .78 .0 آيت الله سيد عزالدين زنجانى يا به ياى آفتاب ج ا ص .2.199 حجة 
الاسلام و المسلمين سيد حميد روحانى سركذشتهاى ويزه از زندكى امام خمينى ج 7.١١‏ آيت الله حسين مظاهرى سركذشتهاى 
ويزه از زندكى امام خمينى ج .8.8 حجة الاسلام و المسلمين عميد زنجانى سركذشتهاى ويزه از زندكى امام خمينى ج .9.0 حجة 
الاسلام و المسلمين رحيميان. ٠١.‏ حجة الاسلام و المسلمين سيد مرتضى موسوى اردبيلى ابركوهى. ١١‏ و ١١.‏ حجة الاسلام و 
المسلمين فرقانى. ١7.‏ حجة الاسلام و المسلمين ناطق نورى. ١5.‏ آيت الله مؤمن ياسدار اسلام ش ١8.7١7.‏ حجة الاسلام و المسلمين 
على دوانى سركذشتهايى ويزه از زندكى امام خمينى ج .8 .18 حجة الاسلام و المسلمين على دوانى يا به ياى آفتاب ج اص ٠١8.‏ 
. حجة الاسلام و المسلمين على دوانى يا به ياى آفتاب ج ” ص 18.37١8.‏ حجة الاسلام و المسلمين توسلى. .19 آيت الله مؤمن 
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بيشين ج 7١.7.‏ حجة الاسلام و المسلمين محمد فاضلى اشتهاردى سر كذشتهاى ويزه از زندكى امام خمينى ج 7١.8.‏ حجة الاسلام 
و المسلمين رحيميان در سايه آفتاب ص .8”.؟؟ حجة الاسلام و المسلمين سيد على اكبر محتشمى سر كذشتهاى ويه از زند كى 
امام خمينى ج .77.1 حجة الاسلام و المسلمين سيد محمد جواد علم الهدى سركذشتهاى ويه از زندكى امام خمينى ج .0 .75 
حجة الاسلام و المسلمين انصارى كرمانى سر كذشتهاى ويه از زندكى امام خمينى ج .18.7 روزنامه كيهان 1١/8/80‏ و ييشين ص 
.3 .778 روزنامه جمهورى اسلامى 8/5/8 و محضر نور ج ١‏ ص .71.178 سيد احمد بهاءالدينى يا به ياى آفتاب ج ١‏ ص .725 
8. مشهدى جعفر (خادم امام) اميد انقلاب ش .708 .19 حجة الاسلام و المسلمين سيد احمد مهرى شاهد بانوان ش "٠0.181.‏ 
فاطمه طباطبايى ويه روزنامه اطلاعات 89./1/8 #١.‏ حجة الاسلام و المسلمين توسلى. منابع مقاله: برداشتهايى از سيره امام خمينى؛ 
ج " رجايى» غلامعلى ؛ 


برهيز از غييت 


برهيز از غيبت بلند مى شدند مى رفتند امام هيج كاه غيبت نمى كردند سيره شان اين بود كه اكر حس مى كردند كسى مى خواهد 
اسم شخصى را ببرد» يا بلند مى شدند مى رفتند و يا جلوكيرى مى كردند. )١(‏ هميشه از غيبت نهى مى كردند امام هميشه افراد را از 
غيبت نهى مى كردند» حتى غيبتهايى كه در اذهان بعضى از افراد بلامانع بود. خودشان نيز ملتزم بودند كه غيبت نكنند. () به 
شرطى كه غيبت نشود امام با عده اى از دوستان خود مثل آيت الله حاج سيد احمد زنجانى و حاج ميرزا عبدالله مجتهدى و مرحوم 
آقا سين احيد اواساتى نو جاسه السي دافسد كد يكن از شرابطشن ابن بوه كه ون نيبت تشوه واشرط ديكرشن'اين يوده كه 
بحث علمى در آن نشود. (”) با نككاه تندى ما را ساكت مى كردند امام از آن اول جوانى مقيد بودند غيبت نكنند؛ حتى ما 
شاكردهاى ايشان وقتى نزدشان مى نشستيم» جرأت نمى كرديم از كسى حرف بياوريم» زيرا ايشان با يكك نككاه تند در همان كلمه 
اول ما را ساكت مى كردند. ايشان در اين موارد يكك وقار خاصى داشتند. امام به جند جيز مقيد بودند: نماز جماعت اول وقتء 
تهجد. غيبت نكردن؛ حتى در زمان جوانى آن وقت كه هنوز عيال هم نداشتند دوستان ايشان مى كفتند كه حتى از كناه صغير هم 
اجتناب مى كردند. (6) غيبت امر حرامى است براى وقوف به دوران جوانى امام از برخى دوستان دوران جوانيشان متفقا كسب 
اطلاع كرده ام كه حتى در دوران بحرانى جوانى هم يكك لغزش از امام صادر نشده است؛ مثلا در جلسات خودمانى كه تشكيل مى 
دادند و براى مزاح مطالبى مى كفتند واكر در لابلاى شوخى ها مثلا جمله اى كفته مى شد كه منظور غيبت را داشت امام فورا 
ناراحت مى شدند و تذكر مى دادند كه غيبت امر حرامى است و جايز نيست. اسلام خيلى بر قلب امام حاكم بود. (0) حق نداريد 
غيبتى بكنيد يس از رحلت مرحوم آقاى بروجردى كه خدمت امام رسيدم فرمودند در اين موضع كيريها براى مرجع تراشى» شما 
حق نداريد يكك كلمه از من حمايت بكنيد يا غيبتى از آقاى ديكر بكنيد. (9) كناه بى مزه اى است آقاى سلطانى نقل مى كردند كه 
آقا از غيبت خيلى بدشان مى آمد و مى فرمودند كناه بى مزه اى است. لذتى كه ندارد هيج كناه هم هست. (/) جه عرض كنم امام 
در انتقاد از اشخاص سخت برهيز داشتند مكر در مقامى كه ضرورت اقتضا مى كرد كه در اين صورت در بيان حقيقت واهمه اى به 
خود راه نمى دادند. اكر در محضر ايشان از فضل و دانش و معنويات كسى سؤال مى شد. جنانجه آن شخص صاحب فضيلت بود با 
احترام از او نام مى بردند و اككر تو خالى بود مى فرمودند: «جه عرض كنم!) (8) راضى نيستم غيبت بكنيد هنكامى كه منزل امام در 
محاصره بعثى ها بود كسانى از مراجع كه انتظار مى رفت احوالى از امام بيرسند يا لااقل تلفنى بزنند» حتى سراغى از ايشان نكرفتند 
لذا رفقا و دوستان امام كه سخت متأثر بودند امكان داشت از ناراحتى كاهى سخنى راجع به آنان بككويند. امام به آنها فرمودند: 
«شايد رفقا يكك قدرى عصبانى بشوند» قدرى ناراحت بشوند» بكويبد من راضى نيستم از كسى غيبت كنيد يا حرف كسى را در 


بيرونى من بزنيد» . (9) حتى شبهه غيبت نشنيدم من سى سال با استاد بزركوارم رهبر عظيم الشأن انقلاب بودمء به جان اين شخصيت 
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بزركوار قسم مى خورم مطلبى كه شبهه غيبت باشد از ايشان نديدم. غيبت كه نه» شبهه غيبت هم نديدم . فراموش نمى كنم يكك 
وقت ايشان براى درس كفتن به مسجد سلماسى آمدند نفس ايشان به شماره افتاده بود» فرمودند: «والله تا حال اينقدر نترسيده ام) و 
افزودند: «نيامده ام كه درس بككويم» آمده ام كه قدرى حرف بزنم.» من كه تقريبا ده يانزده سال درس ايشان مى رفتم هيج وقت 
يكك جسارت از ايشان به طلبه ها نديدم امام در اين حالت بود كه فرمودند: «اكر علم ندارى» اكر عقل ندارىء اكر دين ندارى» 
عاقل باش و نخواه كه هويت انسانيت را به هم بزنى» بعد هم به خانه رفتند و تب مالت ايشان عود كرد و سه روز براى تب مالت در 
خانه ماندند . همه اين قضايا براى اين بود كه شنيده بودند يكك طلبه يشت سر يكى از مراجع غيبت كرده بود . امام خودش غيبت 
نكرده بود بلكه يكك طلبه يشت سر يكى از مراجع غيبت كرده اما نفس او به شماره افتاده بود!» . )3١(‏ جرا مواظب زبانمان نيستيم؟ 
وقتى امام در مسجد سلماسى قم عصرها درس اصول مى فرمودند به ايشان اطلاع دادند كه در مجلس درس بعضى از متخصصين 
نسبت به ملاصدرا اهانت شله. ايشان با حال عصبانيت در مقام موعظه و نهى از جسارت كردن به بزركان دين فرمودند: «و ما 
ادريك ما ملاصدرا. مسايلى كه ابوعلى سينا از او عاجز مانده ملاصدرا آنها را حل نموده جرا ما مواظب زبانمان نيستيم» . )1١(‏ 
حرف ديككران را نزنيد در نجف امام هميشه به ما مى فرمودند: «حرف ديككران را نزنيد.» مى كفتند: «من والله راضى نيستم كسى 
روى فرش بيرونى من و يا روى فرش من نشسته باشد و به كوجكترين فردى اهانت يا غيبت بكند.» واين باعث مى شد كه ما واقعا 
ملاحظه كنيم؛ حتى اشخاص بزركى كه به منزل امام مى آمدند تا مى خواستند نسبت به كسى جيزى را بككويند بلافاصله جل و كيرى 
مى كرديم و مى كفتيم: «حاج آقا راضى نيستند در بيرونيشان از اين مقوله ها صحبت بكنيد» . (11) اين غيبت است همسر محترمه 
امام نقل كرده اند كه من 27 سال با امام بزركوار زندكى كردم و در اين 27 سال يكك غيبت از اين مرد نشنيدم. خيلى اين مطلب 
معجزه كونه است. حتى تا اين درجه كه ايشان كفته بودند كه ما يكك كار كرى داشتيم تيم كه خيلى كارى نبود لذا آن را تبديل به يكك 
كاركر بهترى كرديم. بعد از جند روز من خدمت امام كفتم كه اين خيلى كاركر خوبى است. امام فرمودند : «كه اكر با اين جمله 
مى خواهى به من بفهمانى كه قبلى خوب نبود اين يكك غيبت است و من حاضر نيستم بشنوم.» (1) فضاى اينجا الان حرام است امام 
از همان دوران كه ما بجه بوديم خيلى به دنبال اينكه ما را نصيحت كنندء نبودند؛ يعنى عملا ما مى فهميديم كه جى خوب است و 
جى بد است. يعنى عمل ايشان و رفتارشان براى ما طبيعتا سرمشق بود» در عين حال از همان آغاز خيلى جدى بودند الان در مقابل 
كوجكترين فعل حرام جنان غضبناكك مى شوند كه در مقابل نظام يهلوى» به همان تندى كه اغلب شما شنيده ايد . ما در اتاق نشسته 
بوديم و يكى از بستكان يكك خانمى بود كه آهسته به من كفت: «فلان كس من كه وارد شدم تواضع نكردا يكك مرتبه ديدم آقا با 
ل ا ا ا ا 
ا خود آن خانم كف كفتند: «من حرفى نزدم» من فقط كفتم جلوى من 
تواضع نكردند» امام كفتند : «شما بله! شما نمى دانيد و يادتان مى رود اما خدا يادش است غيبته! اين غيبته!») در مقابل فعل حرام 
خيلى ايشان ناراحت و برآشفته مى شوند و در انجام دادن عمل واجب هم خيلى جدى و محكم اند. اما در مقابل به مستحبات زياد 
اا اا امو وإ ب ا و ا مو و وا ا 
ا ل ا ل ا كفتند «من ميل داشتم 

جيزى را براى شما بككُويم) و مثل اينكه ايشان منتظر فرصت بودندء تا يكك بار همه ما جمع باشيم . 5 كفتند: «مى خواهم بكويم شما 

مى دانيد غيبت جقدر حرامه؟) ما كفتيم «خوب بله!» كفتند : «شما مى دانيد آدم كشتن عمدى جقدر كناه دارد؟) كفتيم «بله!) 
كفتند: «غيبت بيشتر!» و كفتند: «شما مى دانيد فعل نامشروع و عمل خلاف عفت جقدر حرامه؟) كفتيم: بله! كفتند: «غيبت» بيشتر 
است)» . بعد يكى يكى شمردند و كفتند: «غيبت مثل كوشت برادر مرده جويدن است. سعى كنيد كه غيبت نكنيد) بعد شروع كردند 
به نصيحت در مورد اينكه غيبت جقدر حرام است. اصولا-ايشان روى مسأله غيبت خيلى تأكيد مى كردند. (16) از كودكى حق 
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غيبت نداشتيم ما از بجكى در منزل حق انجام هيج كونه معاصىء از جمله غيبت» دروغء بى احترامى به بزركتر و توهين به مسلمانان 
را نداشتيم. )1١0(‏ به شدت برآشفته مى شدند امام خيلى خوش محضر بودند. براى نزديكان امام بهترين مجلسء» مجلسى بود كه 
ايشان در آن باشند. در حضورشان انسان مى توانست راحت و بى تكلف سخن بككويد. حتى ما در حضور ايشان لطيفه مى كفتيم؛ 
البته طورى كه به كسى بر نخورد و غيبت نباشد. اما اكر خداى ناكرده در ميان حرفهايمان غيبت از كسى بود يا كسى را مسخره مى 
كرديم, امام به شدت برآ شفته مى شدند . )١5(‏ بى نوشت ها: ١.‏ آيت الله خوانسارى حوزه ش .71.77 آيت الله محمد صادق لواسانى 
ابه ياى آفتاب ج 5 ص .3.170 آيت الله شبيرى زنجانى نور علم دوره ” ش .5.37 آيت الله شهيد محلاتى ١8‏ خرداد ش 0.3٠١.‏ 
آيت الله فاضل لنكرانى حضور ش ١.‏ .2 آيت الله شهيد محلاتى ١8‏ خرداد ش ٠١.‏ ./ حجة الاسلام و المسلمين مسيح بروجردى. ./ 
حجة الاسلام و المسلمين سيد جلال الدين آشتيانى كيهان انديشه ش .75 .4 آيت الله خاتم يزدى يبشين ج ٠١.7.‏ آيت الله مظاهرى 
سركذشتهاى ويزه از زندكى امام خمينى ج .5 ١١.‏ حجة الاسلام و المسلمين توسلى بيشين ج .7 ١١.‏ حجة الاسلام و المسلمين 
فرقانى. ١7.‏ آيت الله فاضل لنكرانى. ١.‏ زهرا مصطفوى روزنامه اطلاعات 817/./117/7 ١18.‏ فريده مصطفوى روزنامه اطلاعات /١١/١7‏ 


١”. 6.‏ فاطمه طباطبايى. منابع مقاله: برداشتهايى از سيره امام خمينى» ج 0 رجايى» غلامعلى 0 
تقيد به آداب شرع 


تقيد به آداب شرع يول موقوفه رااز شهردارى بكيريد امام نسبت به موقوفات و اوقاف و كيفيت وقفيات نظر خاصى داشتند و بسيار 
با احتياط برخورد مى كردند و اجازه نمى دادند در يكك مورد حتى دينارى بر خلاف نظر واقف و وقفنامه مصرف شود. اما در 
بعضى از تبديل به احسنها و فروش بعضى از موقوفات ايشان مقدارى دستمان را در امر حكومت باز مى كذاشتند» مثلا يكك بار در 
مورد موقوفاتى كه در كنار خيابان است و يا تعريض خيابان شامل آنها مى شود سؤال كرديم كه جه كنيم امام فرمودند: «خوب نظام 
كك مملكت نياز به خيابان و جاده دارد و بايد تعريض شود بنابر اين شما مى توانيد يول آن موقوفه را كه در مسير تعريض خيابان 
افتاده از شهردارى بكيريد و جاى ديكرى ملكى بخريد» . )١(‏ ربا بايد حذف شود در اولين جلسه اى كه شوراى انقلاب خدمت امام 
رسيدند امام تاكيد زيادى كردند كه شوراى انقلاب بايد ترتيبى بدهد تا هر جه زودتر ربا از سيستم بانكى ايران حذف شود و براين 
اساس بود كه شوراى انقلاب موظف شد لايحه لازم را جهت حذف ربا و وامهاى ربوى تهيه كند. (7) نمى توانم يولى به تو بدهم 
وقتى حاج احمد آقا معمم نشده بود امام به ايشان مى فرمودند: «تا مثل ساير طلبه ها معمم نشوى من نمى توانم يولى به تو بدهم. ) 
لذا ايشان تا وقتى كه معمم نشده بود جه ايران بود وو جه نجف كه به مدرسه و درس مى رفتء خانم (والده شان) به ايشان يول مى 
دادء كه از يول شخصى خودش بود ولى وقتى حاج احمد آقا معمم شد مثل طلبه اى كه به او شهريه مى دهند امام به او شهريه مى 
داد.حاج آقا مصطفى هم همين طور بود. (؟) وقت جشن كرفتن نيست امام راجع به مهريه دقت داشتند.يعنى اعتقادشان به اين بود 
كه دختر بايد مهريه داشته باشد.اكر افرادى براى عقد نزد ايشان مى آمدند و مثلا مهريه را يكك جلد كلام الله مجيد ذكر مى كردند 
امام قبول نمى كردند و مى كفتند جيزى را به عنوان مهر تعيين كنند ولى در مورد تشريفات ديكر ازدواج اعتقادى نداشتند.زمانى 
كه نوه ايشان با برادرم ازدواج كردند جون زمان جنكك بود شديدا از تشريفات نهى كردند و كفتند وقت جشن كرفتن و مهمانى 
دادن نيست. (8©) اجازه نمى دهم امام صرف سهم مبارككث امام ع2 را براى ساختن مسجد اجازه نمى دادند» مكر به دو شرط» يكى 
مورد نياز بودن مسجد و ديكر آن كه بودجه آن از طريق ديكرى مانند وجوه خيريه و تبرعات تامين نشود.لذا اكر سؤال كننده توجه 
به دو شرط مذكور داشت و در متن سؤال آنها را قيد كرده بود. مى فرمودند: «در فرض مذكور مجازند يرداخت كنند.» و اكر توجه 
نداشت يا قيد نكرده بود» ياسخ مى دادند: «جنانجه مورد نياز باشد و از طريق ديكرى تامين نشود» مجازند يرداخت كنند.» آنجه ذكر 


شدء در مورد اصل مسجد و ساختمان آن بود.اما در مورد تزئينات و نهيه لوازم غير ضرورى و درجه دوم از قبيل سنكك؛. كاشىء 
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فرش ...معمولا به صورت مطلق اجازه صرف وجوه شرعى را نمى دادند.در اين رابطه نمونه هاى بسيارى وجود داشت.از جمله اين 
كه يكك نفر استجازه كرده بود كه مبلغ سى هزار تومان بابت سهم مباركك امام (ع) براى فرش مسجدى در خيابان اباذر تهران 
يرداخت كند.امام فرمودند: «اجازه نمى دهم » . (0) يرداخت ديه را وظيفه خود دانستند امام نسبت به فرزندان يسرى احساس 
مسؤوليت بيشترى مى كردند, مثلا جند سال يبيش على ما ضمن بازى صورت نوه عمه اش را زخم كرد.يس از اينكه امام مطلع شدند 
مقدارى وجه به عنوان ديه به فرزند زخمى شده دادند» يعنى يرداخت ديه را به عنوان جد يدرى علىء وظيفه خود دانستند. (2) اين 
جداء آن هم جدا حاج احمد آقا مى فرمود در شهادت مرحوم حاج آقا مصطفىء والده شان ده. يانزده روز خانه فرزندش كه شهيد 
شده بود بودند و تلفنى كه در منزل آن مرحوم بود تلفنى نبود كه صفر آن آزاد باشد تا هر كس دلش مى خواست با هر جاى ايران 
تماس بككيرد.والده (خانم امام) كه بجه اش شهيد شده است.كفت يكك تلفن هم نيست من با بجه هايم در ايران تماس بككيرم.امام به 
او فرمودند: «خانم» شهادت و مركك مصطفى يكك جيزى است استفاده از بيت المال يكك جيز ديكر» اين از بيت المال مسلمين 
است.من شرعانمى توانم اجازه بدهم شما از تلفنى كه بيت المال مسلمين استء هر روز تماس بكيرى با بجه هايت.اين جداست آن 
هم جداست » . (7) از محرمات دورى كنيد تنها جيزى كه امام غالبا در خانواده ها توصيه مى كردندء تا اول از همه به آن عمل 
كنند» انجام واجبات و دورى از محرمات بود. (8) در مساله نامحرم سختكير بودند برخورد امام با دامادها و عروسهايشان هم خيلى 
محترمانه بود و هم خيلى دوستانه.منتها جون دامادها به همه اهل منزل محرم نيستند, امام با رفت و آمد زياد دامادها موافق نبودند.از 
اين جهت هميشه بين ما و دامادها فاصله اى بود جون دخترهاى ديككرى هم داخل منزل بودند و آقا هم در مساله محرم و نامحرمى 
سختكير بودند.در ككذشته مثل زمان حال رسم نبود كه داماد از روز عقد مرتب به خانه عروس رفت و آمد داشته باشد.تا اين اواخر 
هم در منزل امام نسبت به دامادها همين طور بود كه دامادها خيلى رسمى به آنجا رفت و آمد مى كردند.جون دخترها و نوه ها آنجا 
خيلى آزاد رفت و آمد مى كردند لذا مردهاى نامحرم مى بايست كمتر بيايند و بروند. (4) اككر نامحرم باشند نمى توانند با هم 
صحبت كنند يكك بار درباره سريال ياييز صحرا مى فرمودند ممكن است در توليد سريال خلاف شرع واقع شده باشد ولى يبخش 
سريال خلاف شرع نبوده است خدمت ايشان عرض كردم نمى دانم منظورتان كجاى سريال است فرمودند آن قسمت كه زنى با 
مردى در اتاق صحبت مى كردند اككر در اين صحنه اين زن و مرد از محارم همديكر نباشند نمى توانند اينطور بنشينند و حرف بزنند 
اين خلاف شرع است ولى يخش سريال كه عكس و تصوير است اشكالى ندارد و خلاف شرع نيست. )٠١(‏ كسى اينجا هست امام 
صحبت بى مورد زنها با نامحرم را ضرورت نمى ديدند.مثلا در خانه خودشان وقتى كه يكى از نوه هاى يسرشان مكلف مى شد ما 
ديكر با آنها در يكك اتاق نمى نشستيم.البته جالب اينجاست كه وقتى ما نزدشان بوديم نمى كفتند كه ما از اتاق بيرون برويم بلكه به 
او مى كفتند بيرون برود. يا اكر من يهلوى ايشان بودم و نوه مكلف شده شان كه مثل يسر خودم بود مى خواست وارد اتاق شود به 
او مى كفتند كسى اينجا هست. )1١١(‏ اككر دستمان بيرون مى آمد امام شديدا از كسى كه خلاف شرع انجام مى داد ناراحت مى 
شدند و خيلى حالتشان برانككيخته مى شدء يعنى اكر يكك وقت سر سفره دست ما از حد مجاز از آستين بيرون مى آمد تذكر مى 
دادند. )1١(‏ بايد ييش از سن تكليف كارها را كفت برخورد امام با بجه ها بعد از سن تكليف تابع مسايل شرعى بود و آقا در مسايل 
شرعى با كسى شوخى نداشت.البته كاملا در جارجوب شرع بودند.مثلا هيج وقت صبح بجه ها رااز خواب بيدار نمى كردند كه 
نماز بخوانند.معتقد بودند كه خواب تكليف ندارد. عقيده داشتند كه بيش از رسيدن سن تكليف بايد كارهاى خوب و بد و مسايل 
شرعى را به بجه ها كفت. (1) با ديدن فعل حرام بدن امام لرزش بيدا مى كند من يكك روزى خشم امام را نسبت به ارتكاب امر 
حرام ديدم كه ايشان واقعاخشمكين شدند.نه در حد امر به معروفء كاهى ما امر حرامى را از كسى ببينيم امر به معروف مى كنيم؛ 
اما امام واقعا خشمكين مى شوند.كه در حالت صورت و نككاه ايشان ديده مى شود و اصلا بدنشان لرزش يبدا مى كند. (15) نامحرم 


داخل اتاق هست كاهى اوقات بعضا لازم مى شد كه ما به طور سرزده خدمت امام برسيم و مطلبى را عرض نماييم.بلافاصله بعد از 
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زدن در و تقاضاى ورود از جانب ماء اكر از بستكان امام نزد ايشان بودند» خيلى سريع مى كفتند «كمى صبر كنيد) و بعد به بستكان 
خويش تذكر مى دادند كه جادر خود را بر سر بككذارند تا ما وارد شويم.بالعكس اكر ما داخل خانه بوديم و يكى از بستكان امام 
قصد دخول داشتند بلافاصله مى فرمودند: «يا الله» يا الله نامحرم داخل اتاق است.» البته امام براى تذكر اعلام مى كردند وكرنه 
بستكان امام هميشه رعايت حجاب خويش را مى نمودند. (18) من به هيج كار تو كار ندارم حضرت امام از نظر شرعى و از نظر 
اخلاق اسلامى نهايت احترام را به مادر ما مى كذاشتند و در حد شرعى از ايشان توقع داشتند. امام بعد از ازدواجشان به مادرم 
كفتند كه «من از تو اين را مى خواهم كه فعل حرام انجام ندهى و فعل واجبت را انجام بدهىء غير از اين» من به هيج كار تو كار 
ندارم » . (18) صورتشان را برمى كرداندند در ملاقاتهاى حضورى كه با امام داشتم شاهد بودم وقتى جمعى از خانمها براى 
دستبوسى خدمت امام مى رسيدند» به محض اينكه آنها قصد بوسيدن دست مباركشان را داشتند.فورا كوشه شمدى را كه به هنكام 
نشستن روى زانويشان مى انداختند بر روى يشت دست جبشان مى كشيدند تا خانمها دست ايشان را نبوسند و همزمان ضمن ياسخ 
به سلام آنهاء صورتشان را كه هميشه با تبسم به طرف ملاقات كنند كان بود مقدارى به سمت راست مى جرخاندند. (17) يا روى 
كفشهاى مردم نمى كذاشتند در طول مدتى كه امام در نجف اقامت داشتند سالى جند بار به مناسبت زيارتهاى ويزه امام حسين (ع) 
به كربلا مشرف مى شدند و در منزل محقرى كه يكى از اهالى كويت در اختيار ايشان قرار داده بوده سكونت مى كردند. امام 
ظهرها در همان منزل نماز جماعت اقامه مى كردند كه با شركت جمع محدودى از دوستان در اتاق بيرونى و كاهى كه جمعيت 
بيشتر مى شد در حياط منزل بركزار مى شد.مساحت حياط حدود ينجاه متر بود وفرش هم به اندازه كافى نبود» از اين رو افراد 
عباهايشان را تا مى كردند و به عنوان سجاده و زيرانداز روى آن به نماز مى ايستادند.وقتى امام از اندرونى براى اقامه نماز وارد 
حياط مى شدندء براى رسيدن به جلوى جمعيت مى بايست از ميان صفوف جماعت عبور كنند.تمام افراد حاضر بى كمان افتخار مى 
كردند كه عبايشان با قدم مباركك ايشان تبركك شود و امام نيز به اين نكته واقف بودندء با اين حال هنكام عبور» جه از يشت صفوف 
كه كفشها بود وجه در مسيرى كه عباها يهن بود, امام با حركتى مارييج و با برداشتن كامهاى مناسب با دقت سعى مى كردند كه به 
هيج وجه يايشان را نه روى كفشها بككذارند و نه روى عباى ديكران و بدين كونه عملا رعايت دقيق حق مردم را به مقلدان خود مى 
آموختند. (18) اين روزنامه ها ايرانى است؟ در ياريس مى خواستيم جلوى در اتاقى كه امام كفشهايشان را در مى آوردند روزنامه 
بيندازيم» جون اكثر اوقات بارندكى و زمينها خيس بودء لذا از روزنامه هاى خارجى استفاده مى كرديم.روزى عده اى از ايران آمده 
وباخود روزنامه آورده بودند و جون آن روز روزنامه خارجى در دسترس نبود من صفحه آكهيها را انداختم و كفشهاى امام را 
روى آن كذاشتم.ايشان وقتى خواستند كفش ببوشند» سؤال كردند: «مثل اينكه اين روزنامه ايرانى است؟» عرض كردم بله حاج آقاء 
ولى اين صفحه آكهيهاست.با اين حال امام يايشان را روى آن روزنامه ها نككذاشتند و مجددا بركشتند و فرمودند: «شايد اسم محمد 
يا على در آن باشد» . (14) من خاطرم جمع نيست با اينكه اجاره منزل امام در جماران به صاحب آن يرداخت مى شدء روزى امام 
قبل از ماه مباركك رمضان دستور دادند كه اعضاى اين خانه بيايند و با من صحبت كنند» من خاطرم جمع نيست كه آيا در اين خانه 
كه مى مانم صاحبانش راضى هستند يا خير.آنها خيلى تعارف كردند كه شما به ما و محل خيلى افتخار داده ايد و ما تا قيامت از اين 
موهبت الهى قدردانى مى كنيم.ولى امام فرمودند كه حالا به زنها بككوييد بيايند.خانمها آمدند.آقا به آنها فرمودند: «ممكن است شما 
به جيزى از زندكى خود علاقه مند باشيد و دوست نداشته باشيد كه جاى ديكرى برويد.) آنها نيز به نوبه خود اعلا-م رضايت 
كردند.آنككاه امام فرمودند: «حالا مى مانم » . )7١(‏ جرا اين كار را كرده اند؟ روزى براى تامين نور كافى و مناسبت فيلمبردارى از 
برخى از ملاقاتهاى رسمى يا برنامه هايى نظير بيام نوروزى كه در اتاق كار امام انجام مى شدء سه نقطه از كج سقف اتاق به 
مساحت اس ١‏ سانتيمتر زير تيرآهنها را تراشيده بودند و مى خواستند نورافكنها را به آن نقاط جوش دهند.هنكامى كه صبح طبق 
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كار را كرده اند؟» به عرض رسيد براى تامين نور فيلمبردارى است.بعد از لحظه اى تامل و سكوت تلخ ادامه دادند» جرا بدون اجازه 
صاحب خانه؛ اين تصرفات را مى كنند؟ با اين برخورد تند جرات ادامه كار سلب شد واصلا قضيه منتفى و جاى آن تعمير 
شد.هنكامى كه از خدمتشان مرخص شديم, جناب آقاى صانعى با اينكه دهها سال با امام بودند» به من كفتند: «من در طول عمرم 
كمتر جنين ناراحتى وتكدر خاطرى را در امام ديده ام » . (١؟)‏ اككر حاضرى جهنم را تحمل كنى مرحوم حاج آقا مصطفى نقل مى 
كردند روزى براى يكك طلبه اى خدمت امام وساطت كردم كه يولى از ايشان بككيرم و به او بدهم. ولى امام به وساطت من ترتيب اثر 
ندادند.مرتبه دوم وساطت كردم باز ترتيب اثر ندادند» كه اين بار مايه تعجب شده بود.مرتبه سوم كه وساطت كردم امام در جواب 
فرمودند: «مصطفىء اين كمدء و كنجه اى كه مى بينى اين يول در آن وجود دارد واين هم كليد كنجه استء من اين كليد را در 
اختيار تو مى كذارم كه هر جه يول مى خواهى بردارى به اين طلبه بدهى, مانعى ندارد» لكن به يكك شرط و آن شرط اين است كه 
جهنمش را بايد خودت بروى.جون من ديككر حاضر نيستم به اين طلبه به خاطر عدم لياقتى كه در او وجود دارد» يول سهم امام 
بدهم.تو اكر حاضرى جهنم را تحمل بكنى اين يول و اين كنجه و اين كليد در اختيار توا . (77) حق ندارى به تهران تلفن كنى امام 
در نجف مى فرمودند هيج كس حق ندارد از اينجا تلفن زيادى بكند.البته تلفن داخل نجف را اجازه مى دادندء اما به كربلا يا جاى 
ديكر نمى توانستيم تلفن بزنيم.زيرا آن را تحريم كرده بودند.حتى به حاج احمد آقا فرموده بودند كه حق ندارى به تهران يا جاى 
ديكر تلفن بكنى.ولى اككر در مسير انقلاب تلفن مى شد مثلا مى خواستيم خبرى از ايران بككيريم يا اعلاميه اى را منتشر كنيم اجازه 
مى دادند.يكبار كه حاج احمد آقا تلفنهايى كرده بود و احتمال مى داد امام راضى نباشند» ناجار شد از جايى يول بككيرد و براى جند 
تلفن شخصى به آقاى رضوانى كه مسؤول كارهاى مالى امام بود بدهد. (57) واجب نيست سلام كنيد امام در مقابل ارتباط ما با 
نامحرم خيلى سختكير ند.الاءن يسرهاى من و حاج احمد آقا يانزده - شانزده ساله اند ما يكك روز اكر منزل آقا براى ناهار دعوت 
بشويم» يسرها حق آمدن ندارند يا اكر هم بيايند» مثلا ما خانه خانم مى نشينيم و سفره مى اندازيم و آنها منزل احمد آقا.آن هم براى 
اينكه يسرها و دخترهاى اهل فاميل و خانه با هم غذا نخورند, نه فقط سر سفره. بلكه حتى سلام هم به هم نكنند» جون واجب 
نيست.من خودم يانزده ساله بودم كه آقاى اشراقى با خواهرم ازدواج كرده و تازه داماد ما شده بودند.يكك روز ما دعوت داشتيم 
منزل ايشان» همين جور كه من و آقا با هم وارد شديمء ديدم آقاى اشراقى دارند مى آيند استقبال در يكك باغجه اى بود كه ما 
داشتيم جلو مى رفتيم من به آقا كفتم: «سلام بكنم؟ امام در جواب كفتند: «واجب نيست!!) من هم رويم نشد كه سلام نكنم.زدم و 
از تو باغجه رد شدم كه با آقاى اشراقى روبرو نشوم و يا حتى مادر من» وقتى آقا را كرفتند و بردند تركيه» يعنى جهل سال بعد از 
زندكيشانء اولين سلام را به برادر شوهرشان كردند! ماجرا هم اين بود كه وقتى عمويم مى خواستند بروند تركيه خدمت آقاء آمدند 
از يشت در كفتند: «من مى خواهم با خود خانم صحبت كنمء تااكر بخواهند ييغامى بدون واسطه اى براى آقا داشته باشند.) كه 
مادرم ناجار شدند سلام كنند! و بعد يادم است آمدند و كفتند ناراحتند» جون اولين سلام را در نبودن آقا كرده اند آن هم با اين 
لفظ كه «اكر آقا راضى نباشند جه؟» من هم كفتم: «نه ديكه حالا شما سنى ازتان كذشته و مجبور بوديد. البته امام در مورد 
كارواجب و ضرورى حرفى ندارندء اين را بدانيد! الان مثلا نمى كويند جون استاد مرد است دانشكاه نرويد و يا براى خريد بيرون 
نرويد و تاكسى يا اتوبوس سوار نشويد.خير اينها را كار ندارند اما! بايد جدى صحبت كرد - نه اينكه دور هم بى خودى بنشينيد و 
سلام عليكك كنيد.اما اككر كار داريد» با هر مرد هم حرف بزنيد اشكالى ندارد.به هر حال در مورد اين مهمانى رفتن خانمها و آقايان 
وباهم و دور هم نشستن نامحرمها در مهمانيها ايشان همه را حرام مى دانند - كه زنها با مردها و دخترها با يسرها - صحبت 
كنند.فقط در مورد كار ايرادى نمى كيرند.البته ايشان آدم خشكى نيستند و مطابق روز زندكى مى كنند و متعادل هستند و اصلا 
همه كار و برخوردشان و حتى لباس يوشيدنشان متعادل است. (75) بيت المال خرج رساله من نشود تا آغاز انقلاب امام تلفن در 


منزل نداشتند..شهرستانيها اعتراض داشتند كه ما نياز به ارتباط با شما داريم و شما تلفن لازم داريد اما آقا مى فرمودند: «بول بيت 
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المال خرج رساله و تلفن من نشود.» سرانجام يكك نفر بازارى متدينء تلفنى به نام امام خريد و در منزل ايشان نصب كرد. (10) از 
سهم امام استفاده نكردند امام در بسيارى از مسايل مقيد بودند» تا آنجا كه يكك ريال از سهم امام مصرف نمى كردند.قطعه زمينى 
داشتند مشتركك كه از يدرشان به ارث رسيده بود و دست برادر بز ركشان آقاى يسنديده بود واين زمين در ماه يكك د رآ مدى داشت 
واز همان درآمدء ايشان زند كيشان را مرتب مى كردند به نحوى كه با همان درآمد تطبيق بكند و لذا ايشان هيج وقت از سهم امام 
استفاده نكردند تا وقتى كه مجتهد و صاحب رساله شدند و اين هم از امتيازاتى بود كه ايشان داشتند. (12) به اين استفتا جواب نمى 
دهم امام سعى مى كردند در نظر دادن و در ياسخ به سؤالات عمدتا و بخصوص به سؤالات اجتماعى آنقدر دقيق باشند كه دشمن 
نتواند در خلال ياسخ ايشان سوء استفاده اى بكند, از جمله وقتى با فتوايبى كمكك به مبارزين فلسطينى را اجازه فرمودند» يكك عنصر 
فرصت طلب كه شان روحانى مسجدى در تهران را داشت» مدعى شد كه من شخصا از طرف امام مامور هستم كه وجوه شرعيه را 
به نفع فلسطينيها جمع آورى كنم و برسانم.همه از طرفى خوشحال بودند واز طرفى تعجب مى كردند كه جطور اين شخص؟ با 
اينكه ديكران هم بودند لذا ظاهرا آقاى كروبى نامه استفتا مانندى به امام نوشت كه آيا جنين شخصى از طرف شما اجازه اى دارد يا 
خير؟ من سؤال را خدمت ايشان بردم.فرمودند: «من به اين استفتا جواب نمى دهم.» عرض كردم جرا؟ فرمودند: «جون اسم شخص 
در آناست واين شخص هم (به لحاظفاميلى) مرتبط است با يكى از شخصيتهايى كه در صراط مرجعيت است (كه در نجف ساكن 
بود) و طبيعى است كه بااين ياسخ منفى كه من به اين سؤال مى دهم اين شخص و به تبعش آن شخصيت روحانى كه آينده اى 
دارد و بالاخره در صراط مرجعيت است,ء لطمه خواهد ديد واز حيثيت ساقط خواهد شد و من صحيح نمى دانم اين طور سوء 
استفاده اى بشود شما كلى سؤال بكنيد» بككوييد آيا تا به حال شخصى از طرف شما اجازه يا دستورى براى جمع آورى دارد يا نه و 
من ياسخ خواهم داد» . (/319) از اين يولها نمى دهم امام اصلا حاضر نبودند براى اشتهار خود دينارى خرج كنندء كتابى به نام «الدماء 
الثلاثة ؛ داشتند؛ به ايشان عرض كردم اجازه بدهيد آن را جاب كنمء آقا نسخه منحصر به فرد خود را در اختيارم نهادند» عرض 
كردم مبلغ ينج هزار تومان براى جايش بدهيد. فرمودند: «نه» من از اين يولها نداده و نمى دهم.) بعد از مراجعه به آيت الله يسنديده 
مبلغ ينج هزار تومان از ايشان قرض كردم و كتاب را به جاب رساندم.بعد ساواكك ازجاب كتاب مطلع شده و اكثر كتابها را ضبط 
كرد و من ناجار شدم با فروش وسايل زندكّىء مبلغ مذكور را بيردازم؛ بعد از آزادى امام كه كتابها بركردانده شد و بين طلاب 
توزيع شد همجنان از دادن وجه خوددارى كرده فرمودند «لازم نبود جاب كنيد» . (18) نبايد از اين جيزها بترسند يكى از سفيران 
نوشته بود در بعضى از مجالس كه دعوت مى شويم مشروبات الكلى وجود دارد و اكر ما نيذيريم و نرويم» حمل به جيزهاى ديكر 
مى شود و مشكلاتى در روابط بيش مى آيد.امام فرمودند: «به جهنم نبايد از اين جيزها بترسند نبايد بروندء دليلش را هم بايد 
بكويند تا آنها هم كم كم بفهمند براى جيست » . (14) غلط كرده است در تاريخ 18/٠١/27‏ نوجوانى سؤال كرده بود كه درش 
فردى لاابالى و بى دين است و به او كفته من راضى نيستم كه در منزل من نماز بخوانى.آيا يدر جنين حقى دارد و تكليف او 
جيست؟ امام فرمودند: «غلط كرده استء برود نماز بخواند اشكال ندارد» . (20) جون مسيحى هستند اسم روح الله را ننوشتم روزى 
ريبس يليس نوفل لوشاتو» عكسى از امام را كه در حال قنوت نماز بودند» براى امضاء آورد.امام عكس را كرفتند و امضاء 
كردند.وقتى به امضاء توجه كردم ديدم مثل ساير امضاهاى ايشان نيست و كلمه اى از اسمشان جا افتاده است.عرض كردم مثل اينكه 
امضاى شما مثل ساير امضاها نيست.فرمودند: «جون مسيحى هستند و رعايت وضو را نمى كنندء اسم روح الله را ننوشتم, مبادا 
دستشان مسح (كلمه الله) كند» . )7١1(‏ منزل من جاى كوشه و كنايه نيست روزى در مجلسى كه عده اى از فضلا نشسته بودندء از 
امام يكك سؤال علمى كردند.در واقع يكى از آقايان به يكى ديكر از علما كوشه و كنايه مى زد.جهره امام بر افروخته شد و فرمودند: 
«منزل من جاى كوشه و كنايه نيست.مجالس بايد مجالسى خدايى باشند.مجالس نمى توانند جورى باشند كه كسى در آن به مؤمنين 


و مسلمانها كوشه و كنايه بزند. (1”) انككشتر طلا را در بياوريد وقتى امام در ياريس بودند اككر مردى داخل اتاق مى شد و مثلا 
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انككشتر طلا به دستش بود فورا از او مى خواستند كه انكشتر رادر بياورد. (7) مهرى تعيين كنيد امام در رابطه با مهريه عروس» 
مقدار زياد را نمى يذيرفتند» ولى قانع به اين هم نبودند كه كسى فقط يكك كلام الله مجيد را مهر قرار دهد.مى فرمودند: «مهرى 
تعيين كنيدء بكوييد دو تا سكه. ده تا سكه؛ ده هزار تومان يول و..» . (”) يدر دختر راضى است؟ دخترى مى خواست ازدواج كنده 
آورده بودند خدمت امام كه عقد كنند.يدر دختر نبود» مادرش بود.امام از آن واسطه يرسيدند يدرش راضى است؟ كفت بله راضى 
است.باز امام خطبه را نخواندند. كفتند: «اكر يدر راضى نباشد عقد باطل است.) كفتند نه آقا هم نوشته» و هم كفته است.باز امام 
جيزى نككفتند.باز وقتى مى خواستند عقد بكنند. براى بار سوم كفتند: «اكر رضايت يدر نباشد باطل است.» بعد عقد را انجام دادند. 
(0") ديه او را بيرداز در مسير فرود كاه تا بهشت زهرا اولين جايى كه براى ما مشكل بوجود آمدء ميدان آزادى بود.در ميدان آزادى 
ازدحام جمعيت به حدى بود كه جند لحظه اى ماشين روى دست مردم قرار كرفت و كنترل از دست من خارج شد.بعد وقتى كه 
ماشين روى زمين قرار كرفت در اثر فشار جمعيت يكك نفر يايش زير ماشين رفت و شكست.مام هم با فهميدن جريان بعدا مرا 
مامور كرد ديه ياى او را ببردازم و او هم ديه را از من قبول نكرد. (9”) تنها مفسدين را اعدام كنيد اولين روزهاى يس از انقلاب 
اسلامى را خوب به ياد دارم» انقلاب شكوهمنداسلامى به ييروزى رسيده بود و مردم حزب الله» كروهى حدود بيست نفر يا بيشتر را 
كه در بين آنان هويداء رحيمى» ربيعى» نصيرى, و برخى ديكر از سران مفسد رزيم ستم شاهى به جشم مى خوردند به مدرسه مى 
آوردند.برخى از دوستان معتقد بودند كه تمامى آنان بايد اعدام شوند و بر اين خواسته خود يافشارى مى كردند.بالاخره قرار شد از 
امام كسب تكليف شود.ايشان فرمودند تنها كسانى را كه از نظر شرع اسلام مفسد فى الارض هستند و حكمشان مشخص استء 
اعدام كنيد و تصميم در مورد مابقى را به عهده داد كاه اسلامى بككذاريد تا بر اساس موازين شرعى و اسلام در مورد آنان حكم 
كند. (9*) كر احمد حكمش مركك باشد زمانى كه مرحوم آيت الله طالقانى در اعتراض به دستكيرى فرزندشان جند روزى به 
عنوان اعتراض از نظرها ينهان شدند, ايشان سيس به خدمت امام رسيد.امام به آقاى طالقانى كفتند: «يسر شما يكى از منحرفان 
وابسته به كروهكهاى جب است و نبايد اينقدر از اين بابت كه دستكير شده اند ناراحت شويد» سيس اضافه كردند: «و الله قسمء اكر 
احمد دجار كوجكترين انحرافى باشد و حكمش مركك باشدء من شخصا او را خواهم كشت » . (78) احتمال ضرر مى دهى؟ در 
نجف من يكك وقتى سيكار مى كشيدم و در اواخر حس كردم كه برايم مضر استء يعنى طورى بود كه سرفه زياد مى كردم.تنكى 
نفس و سركيجه هم داشتم.جون امام در رساله شان دارند كه هر جه مضر باشد استعمالشان جايز نيست» مى خواستم از ايشان سؤال 
كنم كه آيا اين سيكار جزء همان مساله است يا نه.از حرم كه بيرون مى آمديم عرض كردم آقا اين سيككار كشيدن ضرر دارد؟ امام 
نفرمودند ضرر دارد يا ندارد بلكه حكايتى را براى من فرمودند كه مرحوم ميرزاى شيرازى يبيب مى كشيد.كسى خدمت ايشان رفته 
بود وديده بود كه دورادور منقلشان يبب جيده است» آن شخص به مرحوم ميرزاى شيرازى عرض كرهه بود: «اينها ضرر ندارد؟ ») 
آقا فرموده بودند: «احتمال ضرر مى دهى؟» كفته بود: «بله » .فرمود: «جمع كن.» همان شب اين كلام امام جنان در من تاثير كرد كه 
ديكر سيكار نكشيدم و كسالتهايى هم كه داشتم تمام مرتفع شد. (24) به اين آقا بككويبد بلند شود يكبار هنكامى كه امام به حرم 
مطهر حضرت امير المؤمنين (ع) مشرف شده بودند با آنكه معمولا كمتر به اين سو و آن سو نككاه مى كردند و مخصوصا در حرم 
مطهر توجهى به امور ظاهرى نداشتند» در حال عبور از رواق مطهر متوجه شدند كه يككى از زوار روى زمين افتاده و عتبه مباركه را 
مى بوسد.امام با برخورد به اين صحنه خيلى سريع و تند واكنش نشان دادند و به يكى از آقايانى كه همراه ايشان بود فرمودند: ابه 
اين آقا بكوييد بلند شود واين كار را نكند» . (0©) به شرط عدم تاييد غير مسلمين اشكالى ندارد امام در برخورد با خطر نفوذ و 
تاثير منفى فرهسكهاى مادى ومتحطه ير افكار و اتديشه هاى مسلماثان سيان جحدى وعصساس بودند. ايشان بهذليل ابن حساسيثة» 
حتى استفاده از علوم و فنون بيكانكان را منوط به شرايط و ويزكيهاى خاصى مى دانستند» به عنوان مثال از سوى كانون يرورش 


فكرى كود كان و نوجوانان با اين جانب تماس كرفته شد كه در مورد خريد كتابهاى سالم و مفيد براى كود كان و نوجوانان كه ناشر 
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يا مؤلف يا مترجم آنها غير مسلمان باشند از محضرشان كسب تكليف شود.يس از طرح مساله امام فرمودند: «حتى الامكان از 
كتابهايى كه مسلمانان نوشته اند استفاده شود و جنانجه لازم بود و كتابى خيلى خوب بودء به شرط آنكه تاييدغير مسلمين نشود 
اشكال ندارد» . )9١(‏ اكر تمام مردم هم مخالفت كردند امام بارها فرمودند كه اكر تمام مردم هم با شما شوراى نككهبان - مخالفت 
كردند و شما ديديد قانونى از مجلس كذشته كه بر خلاف قوانين اسلام و قانون اسلامى است آن را رد كنيد. (7©) بى نوشت ها: 
١.حجة‏ الاسلام و المسلمين امام جمارانى. ؟.روزنامه كيهان - 4/88/١٠.محضر‏ نور - ج -١‏ ص 758. ".حجة الاسلام و المسلمين 
فرقانى. *.فاطمه طباطبايى - ويزه نامه روزنامه اطلاعات - .١5/7/28‏ ه.حجة الاسلام و المسلمين رحيميان. #.فاطمه طباطبائى - 
روزنامه جمهورى اسلامى - 17/7/28. /ا.حجة الاسلام و المسلمين آشتيانى - مرزداران - ش 08. 8.فاطمه طباطبايى. 9.فريده 
مصطفوى. ١٠.محمد‏ هاشمى - مدير عامل وقت سازمان صدا و سيماى جمهورى اسلامى - سروش - ش 8٠١‏ (ارديبهشت 1789) . 
١.فاطمه‏ طباطبائى. 7١.فاطمه‏ طباطبائى - ويزه نامه روزنامه اطلاعات 15/9/28. ١.حجة‏ الاسلام و المسلمين سيد احمد خمينى - 
بيام انقلاب - ش 8٠‏ (جون به لحاظ شرعى بايد براى بيدار كردن جهت نماز صبح از او اجازه قبلى كرفته در غير اين صورت جايز 
نيست) . 15.فاطمه طباطبائى. 8١.زهرا‏ مصطفوى. 8١.خادم‏ - از محافظين بيت امام - در رثاى نور. 7١.زهرا‏ مصطفوى - سخترانى در 
دانشكاه شهيد جمران اهواز. 18.غلامعلى رجائى. 19.حجة الاسلام و المسلمين رحيميان. ١٠.مرضيه‏ حديده جى - سركذشتهاى ويزه 
اززندكَى امام خمينى - ج 6. ١7.حجة‏ الاسلام و المسلمين انصارى كرمانى - ماخذ بيشين - ج ”. 77.حجة الاسلام و المسلمين 
رحيميان. 1.77آيت الله محمد فاضل لنكرانى - ماخذ بيشين - ج #. ؟؟.س ركذشتهاى ويزه از زندكَى امام خمينى - ج ع. 10.زهرا 
مصطفوى - شاهد بانوان - ش 158. 18.حجة الاسلام و المسلمين مصطفى زمانى - سر كذشتهاى ويزه از زندكى امام خمينى - ج . 
”.يت الله شهيد محلاتى - ١0‏ خرداد - ش .٠١‏ /71.حجة الاسلام و المسلمين دعايى - سر كذشتهاى ويزه از زندكى امام خمينى - 
ج .١‏ 19.حجة الاسلام و المسلمين مسعودى - نور علم - دوره «- ش 7. 7١‏ و ١1".حجة‏ الاسلام و المسلمين رحيميان. 7.مرضيه 
حديده جى - سركذشتهاى ويه از زندكى امام خمينى - ج 6. 7.حجة الاسلام و المسلمين على اكبر مسعودى - يا به ياى آفتاب - 
ا ص .١18”‏ ”7.فاطمه طباطبائى - زن روز - ش .١781‏ 0".مرضيه حديده جى - زن روز - 17/7/88. 8”.آيت الله حائرى 
شيرازى - تربيت» ويزه تابستان - 1788. /9.محسن رفيق دوست - اميد انقلااب - ش 58. 78.حجة الاسلام و المسلمين آشتيانى - 
ياسدار اسلام - ش 9. 9.حجة الاسلام و المسلمين آشتيانى - مرزداران - ش 98. ٠6.حجة‏ الاسلام و المسلمين عبد العلى قرهى - 
س ركذشتهاى ويزه از زند كَى امام خمينى - ج 8. ١ع.حجة‏ الاسلام و المسلمين رحيميان - ياسدار اسلام - ش 8". 7؟©.حجة الاسلام 
و المسلمين رحيميان. ”8.آيت الله مهدوى كنى - روزنامه اطلاعات - .8/8/28١‏ منابع مقاله: برداشتهايى از سيره امام خمينى (س)» ج 
" رجائى» غلا معلى ؛ 


اخلاق حسنه 


اخلاق حسنه بيخود جنين خوابى ديده اى! در اواخر سال ١18‏ شمسى به مناسبت وليمه تولد نخستين فرزندم از امام دعوت كردم 
كه به خانه ما تشريف بياورند. جمعى از علما در اين جلسه حضور داشتند. يكى از علماى حاضر رو كرد به مرحوم حاج آقا مصطفى 
كه در آن روز نوجوانى لا-غر اندام بسيار ظريف الطبع و خنده رو و دوست داشتنى بود و كفت: «آقا مصطفى شنيده ايم خواب 
عجيبى ديده اى» براى حاج آقا (امام) هم نقل كرده اى؟) مرحوم حاج آقا مصطفى نككاهى به امام كرد و منتظر اجازه ايشان شد. امام 
با كوشه جشم به وى نككاهى كردند. او كفت: «نه) آن عالم كفت: «بككوء حاج آقا اجازه مى دهند .» ولى مرحوم آقا مصطفى در 
حالى كه طبق معمول لبخندى بر لب داشت از كفتن ابا مى كرد و در واقع با نكاهى كه به امام مى نمود منتظر اجازه ايشان بود. علما 
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اجازه بدهيد بككويد. خواب عجيبى است و شنيدن دارد. خيلى ها شنيده اند .» امام همان طور كه ساكت و آرام به يكك نقطه نككاه مى 
كردند تبسمى نموده و به آقا مصطفى فرمودند: ١جيه؛‏ بكنُو.) آن مرحوم كفت: «جند شب بيش خواب ديدم در مجلسى هستم كه 
تمام حكما و فلاسفه به ترتيب نشسته اند: فارابى» شيخ الرييس ابن سيناء بيرونى» فخر رازى» خواجه نصير طوسىء علامه حلى؛ 
ملاصدراء حاج ملا هادى سبزوارى و عده زيادى ديكر (كويا سقراط و افلاطون وارسطو از حكماى يونان را هم نام برد). در همين 
حال ديدم شما وارد شديد و حكما و فلاسفه همه بلند شدند و به استقبال شما آمدند و شما را بردند و در صدر مجلس نشاندند .» 
وقتى سخن آن مرحوم تمام شد امام رو به ايشان كرد و كفتند: «اين خواب را تو ديدى؟» كفت: «بله.» امام فرمودند: «تو بيخود جنين 
خوابى ديدى!!» با اين سخن امام همه به سختى خنديدند و خود امام هم لبخندى زدند. )١(‏ نظر تربيت داشتند امام در صحبتهايشان 
حتى اكر يكك جمله خوش طبعى و شوخى مى كردند حتى در آن يكك جمله هم نظر تربيت و سازندكى داشتند. (1) تبسم زيبايى بر 
لب داشتند آن شب در مدرسه علوى خبر آوردند كسى در عقبى حياط كوجكك مدرسه را مى زند. آن زمان جون اسلحه نداشتيم» 
از آن در با جوب حفظ و حراست مى شد. خلاصه در را باز كردند. ديديم امام هستند» آن هم تنهاى تنها و شايد حاج احمد آقا نيز 
همراه ايشان بود واز در ديكر مده بود. صداى شوق انككيز «امام آمد, امام آمد» به همه رسيد و ده بيست نفر از كسانى كه در آن 
شب در مدرسه رفاه بودند؛ امام را دوره كردند و بنا كردند بوسيدن دست ايشان. امام نيز با وجود خستككى زياد با روى خوش همه 
را مورد مرحمت قرار دادند. تعجب مى كردم امام با اينكه از صبح تا آن موقع يكك لقمه غذا و يكك ليوان آب نخورهه اند و با آن 
همه خستكى مسافرت و رفتن بهشت زهرا و سخنرانى» جطور مى توانند با اين روى خوش با مردم برخورد كنند. من هم آمدم ودم 
در ايستادم و از فاصله يكك مترى مشغول تماشاى ايشان شدم, سالها بود كه امام را نديده بودم. اما نزديكتر نرفتم تا حداقل به قدر 
يكك نفر هم كه شده مزاحمتى ايجاد نكنم . امام آمدند و رفتند طرف يله هاى سرسرا كه به طبقه دوم منتهى مى شد. حدود ينجاه 
الى شصت نفر بايين يله» مشتاقانه رهبرشان را نككاه مى كردند. امام از يله ها بالا رفتند» همين كه به ياككرد رسيدند» رويشان را به 
جمعيت كردند و جهار زانو نشستند روى زمين. حركت خيلى جالبى بود. وقتى همه ديدند كه امام روى زمين نشستندء آنها نيز 
متوقف شدنا. امام با تبسم محبت آميزى از آنها احواليرسى كردند و شروع كردند به صحبت. آن ده؛ يانزده دقيقه اى كه امام در 
روى يله ها با تبسم زيبايشان برايمان صحبت كردندء از خاطرات جالب و فراموش نشدنى من است. (7) هميشه متبسم بودند امام 
بسيار با متانت بودند. ما هر موقع خدمت آقا مى رسيديمء تبسم بر لبان امام نقش داشت . (6) با خوشرويى ما را مى يذيرفتند امام به 
ما اجازه داده بودند در هر وقت از شب با يكك «يا الله كفتن خدمتشان برسيم. كفته بودند: «وقتى شما با من كار داريد فقط «يا الله 
بكويبد و بياييد) . وقتى ما «يا الله مى كفتيم» منتظر مى شديم كه ايشان بككويند: «بسم الله) » آن وقت وارد مى شديم و آن مراقبتى 
كه بايد مى كرديم؛ انجام مى داديم و بر مى كشتيم. من در تمام اين اوقات استثنايى» نديدم كه ايشان اخم بكنند يا روى ترش به ما 
نشان دهند» بلكه با كمال خوشرويى ما را مى يذيرفتند واين حاكى از نهايت صبر و شكيبايى ايشان بود. (0) بيا با هم صحبت كنيم 
يكك وقت يكى از آشنايان به منزل آمد و جون نسبت به مسأله اى معترض بود كمى بلند صحبت مى كرد و نظرات خود را ابراز مى 
نمود. امام با اينكه در دوران كسالت و نقاهت بسر مى بردند با آرامش و ملايمت به او فرمودند: «جرا ناراحتى مى كنيد؟ حالا بياييد 
باهم صحبت كنيمء بالاخره يكجورى با هم كنار مى آييم» . (8) مى خواهيد ييرى را معالجه كنيد! امام ناراحتيهاى جسمى اى را كه 
داشتند خودشان احساس مى كردند كه مطابق با سنشان هست . ما وقتى از اين امر جويا شديم با لبخند و تبسم مليحى مى كفتند: 
«اين ضعف به دليل ييرى است و شما مى خواهيد ييرى را معالجه كنيد» نمى توانيد» . (0) در بيمارى لبخند مى زدند امام وقتى كه 
روى تخت بيمارستان بودند وقتى تا مغز استخوانشان از درد مى سوختء با هر كس كه ملاقات مى كردند حتما لبخند مى زدند. 
(8) هركز اعتراض نمى كردند امام واقعا خلق و خوى محمدى داشتند. در تمام اين مدتى كه ما در خانه ايشان بوديم و اغلب 
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خاصى كه براى امام قايل بوديم قبلا به ايشان مى كفتيم كه مثلا بنشينيد و يا اكر مى توانيد راه برويد و... هركز نشد كه اعتراضى 
بكنند. هميشه در كمال احترام با ما برخورد مى كردند. و واقعا مى توانم بكُويم كه از نظر من بيمارى نمونه بودند. و من تصور نمى 
كنم كه كسى بتواند تا اين حد در مقام رضاى الهى باشد و تحمل درد داشته و جنين خلق و خويى را دارا باشد و كارى نكند كه ما 
ازاو دل جركين بشويم. (9) بى نوشت ها: ١.‏ حجة الاسلام و المسلمين محمد رضا سجادى اصفهانى سركذشتهاى ويزه از زندكى 
امام خمينى ج ١.2.‏ آيت الله محمدى كيلانى. ٠".‏ آيت الله خامنه اى شاهد بانوان ش .187 .© خادم (از محافظين بيت امام) در رثاى 
نور ص .50 .0 دكتر بورمقدس ياسدار اسلام ش .98 .8 زهرا مصطفوى حضور ش ٠. ١.١‏ دكتر حسن عارفى. .8 حجة الاسلام و 
المسلمين انصارى كرمانى يادواره اربعين ارتحال امام. .4 دكتر كلانتر معتمدى ييشين. منابع مقاله: برداشتهايى از سيره امام خمينى» 
ج * رجايى» غلامعلى ؛ 


صداقت 


صداقت من اين مطلب را نككفته ام در قضيه فلسطين اولين فتوا در حمايت از حركت فلسطين را امام دادند. بر اساس آن فتوا مقلدين 
ايشان مى توانستند از وجوه شرعيه (زكات و صدقات) به فعاليت هاى مبارزاتى فلسطينيان كمكك بكنند. فلسطينى ها وقتى فهميدند 
امام جنين فتوايى داده اند عده اى از طرف سازمان «الفتح» به نجف آمدند كه هم اين فتوا را بككيرند و هم با امام مصاحبه اى انجام 
دهند. امام فرمودند همان فتوا را بككيرند. آقاى حاج شيخ محمد صادقى تهرانى كه رابط اين آقايان بود به امام عرض كرد: اجازه 
بدهيد من اين فتوا را براى اين آقايان ترجمه كنم. امام اجازه دادند. ايشان هم از روى حسن نيت و عشق و علاقه اى كه به فلسطين 
داشت فتواى امام را ترجمه آزادى كرده بود و آن را به صورت يكك اعلاميه آرمانى و يرشور تحويل فلسطينى ها داده بود . يكى از 
كارهاى خوب فلسطينى ها در آن سال در ايام حج اين بود كه تمامى تأييدهاى مذهبى شخصيتهاى سرشناس و برجسته جهان اسلام 
از حركت فلسطينى ها را به جند زبان زنده دنيا (عربى» انككليسى» فرانسه» آلمانى و تركى) در يكك جزوه جاب و در سطح وسيعى در 
حج منتشر كردند . در ميان اين تأييدها كه از مراجع شيعه آقاى حكيم و از علماى اهل سنت علماى الازهر و علماى بزركك سعودى 
و سوريه بودند» داغترين و كيراترين فتوا و اعلا-ميه خصوصا با ترجمه اى كه آقاى صادقى كرده بود از آن امام بود؛ لذا از امام به 
امام الاكبر و از آقاى حكيم به مرجع دينى تعبير كرده بودند. امام وقتى اين جزوه را ديدند به شدت ناراحت شدند. ناراحتى ايشان از 
دو جهت بود. فرمودند: «اين تعبير» اهانت به آقاى حكيم است و من اهانت به ايشان را هركز نمى يذيرم. ديكر اينكه من اين مطلب 
را نككفته ام لذا تكذيب مى كنم.) به ايشان عرض كرديم تكذيب اينها صحيح نيست زيرا اولا به اعتبار و حيثيت آقاى صادقى لطمه 
مى خورد و ثانيا درست است كه تعابيرى در اين اعلا-ميه آمده كه جزء فتواى شما نبوده ولى شما كه با اين تعابير موافقيد» اين 
مضامين و عبارت ايشان در حقيقت بيانكر روح فتواى حضرتعالى است. امام فرمودند: «من جيزى را كه نككفته ام اكر كسى به من 
نسبت بدهد تكذيب مى كنم) و در توضيح فرمودند: «اكر آقاى سيد احمد خوانسارى كه در تقوا و راستكويى ايشان شكى نيست 
بكويد آقاى روح الله در فلا-ن مجلس كفته است «الله تعالى واحد» جيزى كه بدون شكك همه به او اعتقاد داريم ولى من در آن 
جلسه آن را نككفته باشم تكذيب مى كنم و اجازه نمى دهم جيزى را كه نككفته ام كسى از قول من بككويد» . در هر صورت آقاى 
صادقى ناكزير شد به فلسطينى ها توضيح بدهد كه اين مقدار فتواى امام بوده و اين قسمتها توضيحات من بوده است. )١(‏ خيلى 
صادق بودند خدا را شاهد مى كيرم امام در هر حالى بودند هميشه همان جور بودند. اككر بايد روى زمين مى نشستند در خانه روى 
زمين مى نشستند و در اطاق كارشان هم همينطور؛ اككر در حالاتى بايد لباس خاصى مى يوشيدند فرقى برايشان نمى كرد كه اين 
لباس يوشيدن يا آن كونه نشستن جلوى دوربين تلويزيون است يا نه. ايشان خيلى صادق بودند. (1) فرقى بين بيرون و داخل خانه 


نيست آنجه از همه مهمتر است يكرنككى و صفاى امام است. امام به همان صورتى كه در مجالس عمومى و خصوصى هستند در 
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منزل هم همان كونه هستند» فرق نمى كند. يكك موضوع را به همان صورتى كه در ميان مردم كفته اند در منزل هم طرح مى كنند. 
هيج فرقى بين خلوت و جلوت ايشان نيست؛ البته در منزل با بجه ها بككومكو دارند و بازى مى كنند. (") نامه را بركردانيد برادرم 
حاج آقا رضا ثقفى مى كفت: روزى خدمت امام رسيدم ايشان نامه اى را به من مرحمت فرمودند تا براى يخش به مسؤول خبر صدا 
و سيما برسانم. نامه را به مسؤول مربوطه دادم . جند دقيقه بعد آقا مرا صدا زده و فرمودند: نامه را سريعا يس كرفته و بياوريد. نامه را 
آوردم. آقا كلمه اى را تغيير داده و دوباره نامه را به من داده و فرمودند: حالا به واحد خبر بدهيد. بنده اين كار را كردم بعد خدمت 
آقا رسيده عرض كردم: «نامه جه اشكالى داشت؟ امام فرمودند: در نامه نوشته بودم «من با همه همم به بسيجيان دعا مى كنم) بعد 
متوجه شدم كه اين درست نيست» نوشتم «من با بيشترين همم به بسيجيان دعا مى كنم» . (5) بى نوشت ها: ١.‏ حجة الاسلام و 
المسلمين دعايى حوزه ش ١.50.‏ زهرا مصطفوى. ٠".‏ حجة الاسلام و المسلمين سيد احمد خمينى ييام انقلاب ش .20 .5 على ثقفى. 
منابع مقاله: برداشتهايى از سيره امام خمينى» ج "؛ رجايى» غلامعلى ؛ 


عدالت 


عدالت به همه يكسان بدهيد قبل از امام بين طلبه ها راجع به شهريه تبعيض نزادى بود. برخى از مراجع به طلاب افغانى يكك و نيم 
دينار و به طلاب ايرانى سه دينار مى دادند» ولى امام وقتى به نجف آمدند به همه يكسان و على السويه يولى را تقسيم كردند. براى 
ايشان طلبه ترككء فارسء عربء ايرانى و يا افغانى فرقى نداشت. امام به مرحوم آقاى خلخالى فرمودند: «از طلاب امتحان كنيد؛ بعد 
به همه كس يكسان بدهيد و فرقى بين هيج كس قرار ندهيد.» بعد ازاين بود كه ساير مراجع ديكر نجف مثل آقاى حكيم و آقاى 
خوئى هم كه روش امام را ديدند» روششان را تغيبر دادند . )١(‏ مانند طلبه اى با او رفتار كنيد وقتى امام از عراق قصد كويت را 
داشتند در مرز كويت نماز خواندند. همه كسانى كه با امام بودند كريه مى كردند. جون نمى توانستند باور كنند كه بدون امام به 
عراق باز مى كردند امام فرمودند: من يولى در منزل در دستمالى جا كذاشته ام كه مربوط به زندكى و وضع شخصى من است بعد 
وصيتنامه اى نوشتند و جهار نفر را وصى خود كردند كه من هم يكى از آنها بودم . امام در اين وصيتنامه نوشته بودند بعد از من با 
خانم مثل يكك طلبه رفتار كنيد و به اندازه اى كه زندكَى يكك طلبه خرج دارد از سهم امام هم به او بدهيد. امام اين وصيتنامه را 
وقتى نوشته بودند كه هنوز تصميم مهاجرت از عراق نداشتند ولى منزلشان در محاصره بعثى ها بود و از طرف ريم ملحد بعث بكير 
و ببندها شروع شده بود و لذا امام احساس خطر كرده واين را نوشتند و در ياكتى كذاشتند و در بسته به من دادند. وقتى از عراق 
رفتند به من كفتند نامه را باز كنيد. (7) مخارج اضافه نمى داد مرحوم آقا مصطفى مى بايست هفته به هفته به خدمت آقا مى آمد و 
خرج هفته اش را مى كرفت . به هيج وجه امام مخارج اضافه به او نمى داد. لذا وقتى حاج آقا مصطفى خواست به مكه برود با يول 
خانه اى كه در قم فروخته بود و مقدار يولى كه از خانمش بود به مكه رفت. (7) نمى توانم يولى به تو بدهم امام در مسأله بيت 
المال خيلى به خودشان سخت مى كرفتند. به حاج احمد آقا وقتى كه هنوز معمم نشده بود فرموده بودند: «من نمى توانم يولى به 
عنوان شهريه به تو بدهم مكر اينكه معمم بشوى. لذا تا وقتى كه حاج احمد آقا معمم نبود جه در ايران و جه در نجف والده شان از 
بول شخصى اى كه داشت به ايشان مى داد ولى وقتى معمم شد امام مثل همه طلبه ها و به اندازه همه به او شهريه مى دادند. امام با 
حاج آقا مصطفى هم همين طور برخورد مى كردند و فرقى بين او و ديككران قايل نمى شدند. (©) هيج فرقى نيست امام هميشه به ما 
مى كفتند بين شما و كار كرى كه در منزل كار مى كند هيج فرقى نيست. (2) نمى دانيم كدام را بيشتر دوست دارند امام همه 
اولادشان را به يكك نظر نككاه مى كنند و به همه به يكك اندازه محبت دارند به طورى كه ما بعد از اين همه سال هنوز متوجه نشده 
ايم كه امام كدام فرزندشان را بيشتر دوست دارند. (2) هيج امتيازى قائل نشدند از خاطرات بسيار جالبى كه از آن روزها دارم 


شركت امام در مراسم تشييع جنازه فرزندشان است. اصولا ايشان بسيار كم در مراسم تدفين و يا نماز ميت شركت مى كردند» مكر 
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در موارد استثنايى كه فرد فوت شده از شخصيتهاى والاى جامعه روحانيت و يااز دوستان و يارانشان بود. شكل شركتشان نيز 
بدينكونه بود كه از حدود ينج دقيقه قبل از حركت جنازه حضور بيدا مى كردند و بعد از اينكه جنازه حركت داده مى شدء مسافتى 
حدود بيست يا سى متر را بدنبال جنازه رفته و سيس خود را به كنارى كشيده و سوار تاكسى مى شدند و به خانه بر مى كشتند . آن 
روز در مراسم تشييع جنازه فرزندشان هم همين رفتار را انجام داده و هيج كونه امتيازى قائل نشدند. (1) فرقى بين اينها نيست يكك 
روز يسر يكى از وزرا شهيد شده بود به امام عرض كردند كه آقا براى شهادت ايشان يكك ييام بدهيد. امام فرمودند: به خاطر اينكه 
وزيراست مى كوييد ييام بدهم شما فكر مى كنيد تنها يسر ايشان شهيد شده است. تمام اين شهدا فرزندان من هستند و من اكّر 
بخواهم بيام بدهم بايد براى همه آنان ييام بدهم و براى من فرقى بين اينها نيست. (8) تفاوتى در رفتارشان نبود برخورد امام با 
شاكردانشان يكسان بود. رفتار ايشان نسبت به بعضى از آنها كه بيشتر به ايشان اظهار علاقه مى كردند و از سابقه بيشترى برخوردار 
بودند با ديككران تفاوتى نداشت . حتى شاكردانشان را بر ديككر طلاب ترجيح نمى دادند. من از قديم با ايشان مأنوس و علاقه مند و 
از شاكردان سابقه دار و حتى مروج ايشان بودم, اما رفتار امام با من درست مانند ساير طلاب بود و برخورد طبيعى و عادى داشتند و 
من همين صفت را يكى از محسنات ايشان مى دانستم و نه تنها از اين رفتار امام ناراحت نمى شدم بلكه به ايشان بيشتر علاقه مند مى 
شدم. (9) دقت كنيد تبعيض نباشد به دعوت قراركاه خاتم الانبياء (ص) مستمرا از حضرات آقايان اعضاى بيت امام دعوت مى شد 
كه در محفل رزمند كان اسلام در جبهه ها حضور يابند كه اين عزيزان نيز با حضور خود و ابلاغ اسلام و اعطاى هداياى حضرت 
امام به رزمند كان اسلام شور و حال ديكرى به جبهه ها مى دادند . در عمليات بدر نيز دو تن از اين بزركواران به نامهاى شهيد 
حجة الاسلام و المسلمين موسوى و شهيد حجةٌ الاسلام و المسلمين سليمى در منطقه عملياتى بدر در جزاير مجنون حضور يافتند و با 
سخنرانى و ابلاغ سلام امام و اهداى سكه هاى تبركىء رزمند كان را تشويق به ادامه عمليات مى نمودند. در مراجعتء اين عزيزان 
در ابتداى يل سيد الشهدا در اثر بمباران دشمن بعثى به درجه رفيع شهادت نايل شدند و اجساد مطهرشان به تهران منتقل شد. وقتى 
خبر شهادت آنان به امام عرض شد فرمودند: «مبادا ازاين جهت كه اين شهداى عزيز منسوب به بيت من هستند در تبليغات مربوط 
به آنها در رسانه ها و صدا و سيما رعايت عدالت نشود. دقت كنيد تبليغ اين شهدا با شهداى ديكر تفاوتى نداشته باشد» . )1١(‏ دقت 
شود تفاوتى نباشد يكبار حاج احمد آقا به مجلس تلفن كرده و كفتند امام فرمودند در نطقهاى قبل از دستور بيشتر روى فداكاريهاى 
نيروى هوايى و خلبانها تكيه شده است ضمن اينكه ايشان از شهامت و رشادت و فداكارى خلبانها بسيار خوشحال و راضى هستند 
ولى اين رضايت را به طور يكنواخت نسبت به تمام ارتش اعم از زمينى» دريايى» هوايى و سياه و زاندارمرى دارند. لذا فرموده اند 
دقت شود تفاوتى در برخوردها نباشد. )١1١(‏ عدالت اسلامى را برقرار مى كنيم امام در ملاقاتى كه خانواده هاى كرد روستاى قارنا از 
شهرستان مهاباد با ايشان داشتند فرمودند: «ما عدالت اسلامى را مى خواهيم در اين مملكت برقرار كنيم. اسلامى كه راضى نمى شود 
حتى به يكك زن يهودى كه در يناه اسلام است تعدى بشود. اسلامى را مى خواهيم كه آن شخص اولش و آن فرد آخرش در مقابل 
قانون مساوى باشند. )1١(‏ اكر تخلفى مشاهده كرديد در ملاقاتى كه با امام داشتم كزارشى از كار سازمان بازرسى كل كشور 
خدمت ايشان ارايه شد. امام فرمودند: «كار بازرسى نهادهاى انقلابى را بايد در اولويت قرار دهيد و اككر ضمن بازرسيها مشاهده 
كرديد كه يكى از افراد منتسب به انقلاب اعم از روحانى و غير روحانى مرتكب تخلفى شده بلافاصله او را تحويل مقامات قضايى 
بدهيد تا شوراى عالى قضايى به كار او رسيدكى كند» . (1) بى نوشت ها: ١٠١‏ آيت الله محمد يزدى. ١١‏ آيت الله خاتم يزدى 
س ركذشتهاى ويزه از زندكى امام خمينى ج .7.7 حجة الاسلام و المسلمين ناصرى سر كذشتهاى ويزه از زندكى امام خمينى ج ١.‏ 
. حجةٌ الاسلام و المسلمين فرقانى. .0 فريده مصطفوى زن روز ش .7.988 فريده مصطفوى روزنامه اطلاعات /.20./11١/1١75‏ حجة 
الاسلام و المسلمين دعائى روزنامه اطلاعات 7/8/ .09 .8 سيد رحيم ميريان. .4 آيت الله ابراهيم امينى يبام انقلاب ش ٠١.1١8.‏ 
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نورج ١‏ ص .1.707 حجة الاسلام و المسلمين محقق داماد روزنامه اطلاعات ٠4/2//ا‏ محضر نور ج ١‏ ص .0017 منابع مقاله: 


برداشتهايى از سيره امام خمينى» ج 0 رجايى» غلامعلى ؛ 
قناعت و زهد 


قناعت و زهد جيزى بر اموال خود نيفزودند ما در تمام طول عمر امام شاهد بوديم كه ايشان جيزى بر اموال خود نيفزودند.تنها ملكك 
مختصرى از يدر بزركشان مانده بود كه مزروعى بود.در آمدى كه از همان زمين به دست مى آمدء خرج مى كردند. زاهد بودن 
طلبه از نظر امام به اين معنى نبود كه طلبه لباس رُنده اى بيوشد و خوار شود وو يا علامت كدايى در لباسش باشد.امام معتقد بودند 
كه طلبه در عين حال كه بايد لباس متناسب بيوشدء بايد قلب خود را نيز آماده كند و مى فرمودند عمران و آبادى قلب با معنويت و 
توجه به خداست. )١(‏ ينكه سقفى كهنه اى كه به زحمت مى جرخيد سالى كه امام از تركيه به نجف تشريف آوردندء بنده در عراق 
بودم.در آنجا منزل كوجكى براى امام اجاره كرده بودند.ايشان تابستانها در حياط بيرونى مى نشستند و ما صبحها در محضرشان 
كسب فيض مى كرديم و شبها هم در حياط بيرونى سؤالات درسى رااز محضرشان مى يرسيديم.آن حياط خيلى كوجكك بود وهر 
جه به امام عرض كردند: «اجازه بدهيد در حياط منزل كولر بككذاريم » ايشان مخالفت مى فرمودند. بايد عرض كنم كه در حياط 
منزل امام» در آن موقع يكك ينكه سقفى كهنه وجود داشت كه به زحمت مى جرخيد و ايشان آن سال را با هواى كرم نجف و بدون 
كولر ككذراندند. (7) اينها را نككذاريد خراب شوند در منزل امام درخت توتى وجود داشت.توت زيادى مى آورد كه معمولا به زمين 
ريخته شده واز بين مى رفتند.امام مى فرمودند: «اينها را نككذاريد خراب بشوند» جمع كنيد.») درخت خرمالويى هم بود كه آقا مى 
فرمودند: «از خرمالوهايى كه مى جينيد به باغبانها هم بدهيد» . (”) به يسرت بكو اينكار را نكند يدر آقاى دكتر منافى دندانيزشكك 
بود» يكك روز براى معاينه دندانهاى امام به بيت آمده بود.يسر آقاى منافى هم همراه او بود. همين طور كه مشغول معاينه بود يسر 
آقاى منافى از يكك جعبه دستمال كاغذى كه در اتاق امام بود جند تا جند تا دستمال در مى آورد به دكتر مى داد كه روى دندانهاى 
امام مى كذاشت.امام به او اشاره كرد كه يكى يكى مصرف كن كفت جشم.فرداى آن روز كه باز معاينه ادامه بيدا كرد يسر آقاى 
منافى مثل اينكه تذكر امام يادش رفت دوباره شروع كرد دسته دسته دستمال كاغذى را در آورد.تا اين كار را كرد امام با ناراحتى 
به دكتر فرمود: ابه يسرت بكو اين كار را نكند و كمتر مصرف كند» . (©) بايد رعايت كنيد يكك بار كه خدمت امام بوديم» از من 
خواستند ياكت دارويشان را به ايشان بدهم.داخل ياكت دارويى بود كه بايد به يايشان مى ماليدند.شايد كسى باور نكند؛ بعد از 
مصرف داروء امام يكك دستمال كاغذى را به جهار تكه تقسيم كردند و با يكك قسمت از آن جربى يايشان را ياكك كردند و سه 
قسمت ديكر را داخل ياكت كذاشتند تا براى دفعات بعد بتوانند از آن استفاده كنند.به امام كفتم: اكر برنامه زندكى اين كونه 
استء يس ما همه جهنمى هستيم! جون ما واقعا اين رعايتها را بخصوص در مورد دستمال كاغذى نمى كنيم.آقا فرمودند: «شما اين 
طور نباشيد» ولى بايد رعايت كنيد» . (0) هيج كس مثل امام از دنيا دورى نككرفت با اينكه به طور قطع و يقين خصوصا يس از 
انقلاب براى هيج مرجعى سيل وجوهات و خيرات و نذورات وهبه ها و هديه هاى شخصى به اندازه امام سرازير نمى شد اما اين 
كثرت و فراوانى در زند كى امام حتى در امور مربوط به زندكَى شخصى و خصوصى ايشان هيج تفاوت و تغييرى را يديد نياورد كه 
باعث شود با مصرف زيادتر و هزينه بيشتر از روال زندكى زاهدانه و على كونه خودشان فاصله بككيرند.در حقيقت مى توانم بككويم 
براى هيج كس مثل امام شهرتء؛ رياست. دنيا و متاع آن روى نياورد وهيج كس هم مانند امام ازاين مناصب دورى و فاصله 
نككرفت. (8) خودشان برمى خاستند امام در مصرف برق بسيار صرفه جويى مى كردند.در اتاق اندرونى كه محل استراحت و مطالعه 
ايشان بود سه لامب وجود داشتء يكك لامب مهتابى يكك لامب صد و يكك جراغ بسيار كوجكك ١5‏ ولت. وقتى امام قرآن تلاوت 
مى كردند يا كزارشات مختلف را مطالعه مى كردند دو جراغ مهتابى و صد ولت روشن بود ولى وقتى كه مطالعه و تلاوت ايشان 
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قطع مى شد امام على رغم كهولت سنى كه داشتند و برخاستن برايشان مشكل بودء خودشان از جاى بر مى خاستند و لامب را 
خاموش مى كردند و فقط از نور مهتابى استفاده مى نمودند.آنكاه كه به نماز مى ايستادند نيازى به مهتابى هم احساس نمى كردند 
و فقط جراغ كوجك رادر حدى كه نور ضعيفى در اتاق باشد روشن نكه مى داشتند. (1) منزل من و اسراف؟ يكك روز بيش از 
ظهر آقا زنكك زدند.خدمت ايشان رفتم» فرمودند: «جراغ داخل حياط روشن استء آن را خاموش كن.) كفتم جشم. جند روز بعد 
كه باز جراغ روشن مانده بود امام مجددا زنكك زدند.خدمتشان كه رفتم فرمودند: «اكر براى شما مشكل است جراغ را روشن كنيد 
كليد آن را در اتاق من بككذاريد من خودم شبها روشن مى كنم و روزها خاموش مى كنم.» كفتم نه آقا مشكل نيست.تا مدتى 
حواسم را جمع مى كردم كه مبادا جراغ در روز روشن بماند.يكك روز صبح كه امام روى صندلى نشسته و برنامه دست بوسى 
داشتند.جراغ دفتر آقاى رسولى روشن بود ويكك جراغ هم يشت حياط منزل امام» اطراف منزل حاج احمد آقاء روشن بود.امام به من 
كه كنار ايشان ايستاده بودم فرمودند كه بيا جلو» نزديكك ايشان كه رسيدم با عصبانيت به من فرمودند: «در منزل من و فعل حرام؟ در 
منزل من و اسراف؟! من كه مثل بيد مى لرزيدم عرض كردم آقا جه شده؟ فرمودند: «١جند‏ مرتبه بايد بكنُويم اين جراغها را خاموش 
كنيد مككر شما نمى دانيد كه اسراف حرام است؟» (8) مبادا لحظه اى برق اضافه مصرف شود وقتى نيمه شبها امام براى نماز شب بلند 
مى شدند تا مى خواستند از اتاق براى وضو كرفتن خارج شوند اول جراغ كوجكك داخل اتاق را كه روشن بود خاموش مى كردند 
و بعد جراغ بيرون را روشن مى كردند و موقع بركشتن هم عكس اين كار را مى كردند كه مبادا يك لحظه برق اضافه اى مصرف 
شود.ايشان حاضر نبودند حتى براى يكك لحظه دو جراغ با هم روشن باشد. (8) جرا صد فلس ينير خريدى؟ يكك روز كاركر منزل 
امام در نجف كه از يكك مغازه معينى هميشه هشتاد فلس ينير مى خريد جون كه آن مغازه از آن ينير نداشت از مغازه ديكرى صد 
فلس ينير خريده بود.وقتى صورت خرج را آخر روز خدمت امام آوردند كه در آن نوشته بود ينير صد فلسء امام فرمودند: «جرا 
صد فلس خريدى؟» كار كر كفت: «آقاء شيخ عباس (مغازه دار) بنير هشتاد فلسى نداشت.» امام فرمودند: «مكر مغازه ديكر نبود كه 
ازاو بخرى؟» ايشان در امور زند كى خيلى به خودشان سخت مى كرفتند. )1١(‏ در صورت خرج زند كيشان دقت مى كردند از سابق 
امور مالى امام در اختيار بنده بود يعنى وجوهات و حتى امور زندكى شخصى در اختيار من بود.امام هر ماه از يولى كه مخصوص به 
خودشان بودء مثل هدايايى كه خدمتشان تقديم مى كردندء ويا نذورات براى ايشان زند كيشان اداره مى شد و با اينكه از من در 
مسايل ديكر حساب نمى كشيدند؛ ولى من موظف بودم كه صورت خرج زندكى شخصى ايشان را بنويسمء مثلا: يكك كيلو عدس» 
نيم كيلو ينير و...كه تمام اين صورت خرجها مضبوط است و الآن بايد در دفتر باشد. من هر ماه صورت خرج زندكى شخصى امام 
را كه به هزينه هاى داخلى زند كى شان مربوط بود. حدمت آقا مى دادم و نوعا امام دراين صورت خرج دقتى مى كردند با اينكه 
در مسايل مالى ديكرء نسبت به بنده اينجور دقت را نداشتند.و خلا-صه با اينكه «زند كى طلبككى ايشان » به «زعامت عام جهانى ) 
تبديل شده بود» ولى تحولى در آن ديده نمى شد و كاملا مقتصدانه بود. )١١(‏ نيم كيلو سبزى بيشتر احتياج ندارم يكك روز سيد 
مرتضى خدمتكار منزل امام كه مسؤول خريد مايحتاج منزل بود يكك كيلو سبزى خوردن كرفته وارد منزل شد.امام در حياط قدم مى 
زدند كه ديدند سيد سبزى خريده به او كفتند: سيد اين سبزى جقدر است؟ كفت آقا يك كيلو.امام فرمودند: «نيم كيلو سبزى بيشتر 
احتياج ندارم يكك كيلو زياد است هر وقت سبزى مى كيرى نيم كيلو بككير» حالا هم برو نصفش را بده دفتر و نصفش را بده خانم » . 
)1١(‏ هيج اعتنايى نكردند بريده يكى از جرايد آمريكا را براى امام فرستاده بودند كه در آن كزارش شده بود كه امضاى ايشانء به 
عنوان كرانترين امضاء در يكى از بازارهاى بورس به فروش رسيده است اين مطلب كه به عرض امام رسيد هيج اعتنايى نكردند. 
(1) همه را به ديكران مى دادند لباسهاى امام از يكى دو دست تجاوز نمى كرد با اينكه يارجه ها و لباسهاى دوخته و ندوخته 
زيادى براى ايشان هديه مى آوردند ولى هر جه براى ايشان سوغات يا هديه مى آوردند همه را به ديكران مى دادند.در خوراكك نيز 
خيلى اهل قناعت بودند و اقتصادى زندكى مى كردند؛ در حالى كه همه كونه امكانات براى ايشان فراهم بود. (1) امام حتى كفن 
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از خود نداشتند نكته اى كه مى تواند براى همه ما بسيار يند آموز باشدء اين است كه همان شبى كه مى خواستند امام را غسل و 
كفن كنند» ديدند كه اين رهبر عظيم و بزركمرد عالم اسلام حتى يكك كفن نيزاز خود ندارد» واين حاكى از نفس مهذب و 
خصلتهاى بيامبر كونه امام بود. (18) بدهيد به كسى كه استفاده كند امام هداياى عتيقه و نفيسى از قبيل قرآن خطى را كه به ايشان 
داده مى شد مى فرمودند بدهيد به جايى كه بتواندند حفظ كنند.در يكك مورد قرآن خطى كرانبهايى را فرمودند كه به كتابخانه 
أسعاق قدس رضوى فرسهاده شوك ايشان كتابهاي زا كه از سوى مؤسسه عاق اتعقاراتى يااز سوى توستد كان ب« رشان فرستاده 
مى شد جز در جندمورد انككشت شمار كه كتابهاى عرفانى جديد الطبع بود (كه آنها را نزد خودشان نككاه مى داشتند) در بقيه موارد 
بعد از ملاحظه اجمالى مى فرمودند: «ببريد بدهيد به كسى كه از آنها استفاده كند» . (12) مايحتاج امام روزانه تهيه مى شد امام 
مايحتاج خود را روزانه تهيه مى كردند و هركز حاضر نمى شدند جيزى را كه همان روز احتياج ندارند تهيه فرمايند. (17) از غذاى 
جرب يرهيز مى كردند امام همواره ساده زندكى مى كردند.ساده مى يوشيدند و ساده مى خوردند.از غذاهاى جرب و سنكين يرهيز 
مى كردند.در نجف غذاى مورد علاقه ايشان نان و ينير و مغز كردو بود. (16) غذاى منزل ما همين است در تمام اين مدت كه در 
نجف بودم غذاى منزل امام آبككوشت بدون جربى بود.يكك كيلو كوشت مى كرفتند و خودشان و خانواده و كاركنان و بيرونى و 
اندرونى همه غذايى را كه با آن يخته مى شد مى خوردند.تحمل اين اوضاع براى من كه يكك طلبه جوان بودم» سخت بود.روزى 
به امام عرض كردم: «آقا! خوردن اين آبكوشت بدون جربى شما براى من كمى سخت است.» ايشان فرمودند: «منزل ما همين است » 
. (19) نمى توانم كباب بركك بخورم يكك بار امام در نجف به عارضه كمر درد دجار شدند.دكتر ايشان را معاينه كرد و كفت شما 
براى تقويت مزاجتان بايد كباب بركك ميل كنيد.امام فرمودند: «خير لازم نيست.» دكتر ناراحت شد و كفت آقا تشخيص من اين 
است كه شما بايد كباب بخوريد و آن وقت شما مى كوييد خير لازم نيست؟ امام ناراحتى دكتر را كه ديدند قبول كردند. )5١(‏ 
خورشت بادمجان بدون كوشت در نجف مرغ و ماهى به منزل امام راه نداشت» آقا مى فرمودند كه من مرغ را به صورت زنده و 
طبيعى آن دوست دارم! در نجف يكى از رسوم قديم و سنتى مردم اين بود كه جهارشنبه ها ماهى مى خوردند اما امام به اينكونه 
رسوم كارى نداشتند.غذاى مورد علاقه ايشان خورشت بادمجان بدون كوشت بود.غذاى امام خيلى ساده بود. )1١1(‏ يكك قرص نان 
اضافه خريده شده براى جى؟ امام مسؤولين دفترشان را موظف كرده بودند كه كارهاى عمومى و بيت المال را از امور شخصى 
زندكى جدا كنند.تمام مخارج زندكى شخصى منزل امام از غير از سهم امام و بيت المال تامين مى شدء ايشان براى امورات زندكى 
خويش جدولى تهيه كرده بودند كه مسؤولين دفترشان طبق آن جدول هر روز موظف به ارايه كزارش كليه خريدها و وسايل 
شخصى به ايشان بودند. بارها بيش مى آمد كه امام ما را مى خواستند و به عنوان مثال مى فرمودند: «اين افزايش ده يا بيست تومانى 
كه در جدول ديده مى شود براى جيست؟) يكك روز مرا خواستند وفرمودند: «در منزل من روزانه سه قرص نان مصرف مى شود 
اين جا در جدول و صورتحساب يكك قرص نان اضافه خريدارى شده براى جيست؟» هر موقع مى خواستيم براى ايشان وسيله اى 
تهيه كنيم به ما مى فرمودند: «هنكام خريد جنس با فروشنده جنس طى كنيد كه ما حق يس دادن آن جنس را داشته باشيم.» جون 
بارها اتفاق مى افتاد كه ما وسيله اى را براى امام مى خريديم و خدمتشان مى برديم و ايشان مى فرمودند: «كران قيمت است و ما آن 
رايس مى داديم » . )1١1(‏ آب ميوه ميل نكردند در ابتداى ورود امام به مدرسه رفاه» ايشان بسيار خسته بودند و در طول راه و يس 
از بازكشت به ايران لطمه هاى جسمى ديده بودند.دكترى آنجا بود كه براى ايشان آب ميوه مى آورد ولى امام ميل نمى 
كردند.وقتى دكتر مى كفت كه خوردن آن براى حال شما ضرورت داردء كاهى مقدارى از آن را ميل مى كردند. (7؟) يكبار 
نديدم نوشابه بخورند در مدت هشت سالى كه در محضر امام بودم حتى براى يكك بار نديدم كه ايشان در موقع غذا خوردن از 
نوشابه استفاده كنند. (7) هفت دقيقه و جهل ثانيه مدت نهار ناهار امام يكك غذاى ايرانى به اسم آبككوشت بود واين همان غذايى 


بود كه در آن روز ظهر ديككران هم از آن استفاده مى كردندء آيت الله خمينى بر سر سفره اى كه به غير از ايشان همسرء يسرء 
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عروس و نوه هايشان بودند» نشسته و بعد از بر زبان آوردن نام خدا مقدار كمى غذا خوردند.مدت ناهار خوردن ايشان دقيقا هفت 
دقيقه و جهل ثانيه بود و بعد بلافاصله به اتاق كارشان رفتند.من دو سال بيبش يكك بار موفق شدم ناهار خوردن «ياب » را هم به 
جشم ببينم» مجموعه غذاهايى كه براى ايشان تداركك ديده بودند بر روى ميزى به طول دوازده متر و به عرض دو و نيم متر جيده 
شده بود.هيج نوع غذاى ايتاليايى نبود كه بر روى اين ميز نباشد و آن وقت حضرت ياب بر سر اين ميز به تنهايى ناهار خود را ميل 
كردندء مدت ناهار خوردن ايشان يكك ساعت و ينجاه دقيقه بود و بعد باقى غذاى ايشان» آن طور كه من فهميدم, به كلى معدوم 
شد. (10) تخم مرغ سمبل جه جيزى است؟ در ياريس در بيرونى منزل امام غذاى بسيار ساده اى كه غالبا تخم مرغ و سيب زمينى 
بود به افراد داده مى شد.اينقدر اين برنامه غذايى ساده و تكرارى بود كه خبرنكارهاى خارجى از ما مى يرسيدند مكر تخم مرغ 
سمبل جه جيز براى شما ايرانى هاست كه اينقدر از آن مصرف مى كنيد! )7١8(‏ شما دو كناه كرديد روزى من در نوفل لوشاتو به 
علت ارزانى دو كيلو يرتقال خريدم و جون هوا خنكك بود فكر كردم تا سه جهار روز يرتقال خواهيم داشت.امام با ديدن يرتقالها 
فرمودند: «اين همه يرتقال براى جيست؟' من براى اينكه كار خودم را توجيه كنم عرض كردم: «يرتقال ارزان بود براى جند روز 
اينقدر خريدم.) ايشان فرمودند: «شما مرتكب دو كناه شديد.يكك كناه براى اينكه ما نياز به اين همه برتقال نداشتيم و ديكر اينكه 
شايد امروز در نوفل لوشاتو كسانى باشند كه تا به حال به علت كران بودن يرتقال نتوانسته اند آن را تهيه كنند و شايد با ارزان شدن 
آثمن واسسد تييه كسد در تحالى كه شما ابن مقدان يرتقال: رااتراق سه دهان روز كشرمدة اعد بريد مقدارق :از آن زا سن 
بدهيكد.) كفتم: «يس دادن آنها ممكن نيست » فرمودند: «بايد راهى ييدا كرد.») عرض كردم: «(جه كارى مى توانم بكنم.) فرمودند: 
«يرتقالها را يوست بكنيد و به افرادى بدهيد كه نا حالا يرتقال نخورده اند شايد ازاين طريق خداوند از سر كناه شما بككذرد» . (77) 
وقتى مادرم صحبت مى كند وقتى كه مادرم صحبت مى كنندء ما مى فهميم زندكيشان خيلى در فشار كذشته است.جون امام هم 
مقيد بودند وهم خيلى احتياط كار» حتى شهريه هم نمى كرفتند.مادرم مى كويد كه قباى آقا را وقتى كهنه و ياره مى شد بر مى 
داشتم تكه تكه مى كردم واز آن لباس بجه مى كردم.يا تمام كتهاى شما را از قسمتهاى يايين قباها مى دوختم, و يا لباستان وقتى 
خيلى ياره مى شد يول مى دادم يارجه جيت مى خريدم.اينها نشان مى دهد كه زندكيشان جقدر سخت بوده است.اما امام معتقد 
بودند كه بس است و همين قدر كافى است. (18) با همين مقدار بايد زندكى كنيم مثالى كه دارند اينكه مى كفتند جيب قباى 
آقاى تو را از رو نمى كذاشتم جون اكر مى كذاشتم بعدها كه بايد آن را بر مى داشتم قسمت بايين آن را كت كنمء اين خطى كه 
مال جيب بود مى افتاد بالاى شانه و اشكال بيدا مى كرد به همين جهت من جيب را اين جورى درست نمى كردم تا بعد وقتى مى 
خواهم آن رابه كت تبديل كنم مشكلى يبش نيايد.حتى بعد از اينكه اين كت ياره مى شد اين كت را يشت و رو مى كردم و كهنه 
بجه مى كردم.خيلى مشكل است اصلا اين براى ما باور كردنى نيست.اما ايشان مى كفتند من اين كار را مى كردم جون بودجه 
نداشتيم امام مى كفتند: «همين مقدار را دارم و با همين مقدار هم بايد زندكى كردا . (19؟) دست به يكى كنيد كه مرا جهنمى 
كنيد! براى ينكه اى كه آقاى فرقانى از منزل خودشان به منزل امام آورده بود تا بوسيله آن هواى سرداب از طريق ينجره اى جابجا و 
خنكتر شودء جعبه اى نياز بود كه يكك طرف آن به اندازه ينكه بريده شود و ينكه داخل آن قرار كيرد صندوقى بود كه براى حمل 
كتاب از آن استفاده مى شد.امام فرمودند: «از آن استفاده شود!» ولى ما تصميم كرفتيم نجارى بياوريم كه جعبه اىء به اندازه اى كه 
ينكه در آن بتواند جرخ بخورد» درست كند.وقتى نجار فيبرها را آورد» امام فرمودند: «اينها جيست؟) عرض كردم: «فيبر) .امام با 
لحن شديدى كه بى سابقه بود» فرمودند: «تو» مصطفىء احمد همه دست به يكى كنيد كه مرا جهنمى كنيد) . (20) حاجى خيلى از 
آب استفاده مى كنى يكك روز من داشتم به باغجه آب مى دادم, امام به من كفتند: «اين آب خوردن نباشد.» كفتم: نه آقاجان اين 
آبى است كه از جاه مى آيد.كفتند: «آب جاهى نباشد كه مردم از آن استفاده مى كنند.) كفتم نخير آقا آب جاهى است كه 


مخصوص همين جا اسث و براى درختان همين جا كنده اند.روز ديكر آمدند و كقتند: وحاجى خيلى از اين آب استفاده مى كنى.) 
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من تعجب كردم كه مى كويند از آبى كه كسى از آن مصرف نمى كند زياد استفاده نكنيد.بعدا فهميدم كه آقا در مورد برق كه 
براى بالا آوردن آب از جاه مصرف مى شود ملاحظه مى كنند.خيلى مقيد بودند كه در هيج زمينه اى اسراف نشود.اكر مى ديدند 
جيز خوراكى در سطل زباله ريخته شده بسيار ناراحت مى شدند و دعوا مى كردند كه جرا خوراكى در سطل ريخته اند. (1) جرا 
اينقدر آب باز است يكك روز در آشيزخانه ظرف مى شستم و شير آب را باز كرده بودمء آقا آمدند و كفتند: «جرا اينقدر شير آب 
بازاست؟» در حالى كه شير خيلى كم باز بود, با اينكه من خيلى ملاحظه مى كردم, باز ايشان به ما تذكر مى دادند. كاهى كاهو 
برايشان مى بردم كه بركهاى دور آن را كنده بودم؛ آقا سفارش مى كردند: «مبادا اينها را دور بريزيد.» عرض مى كردم: «آقا خاطر 
جمع باشيد ما با اينها سالاد درست مى كنيم.آقا وقتى براى كارى از اتاق بيرون مى آمدند اول تلويزيون را خاموش مى كردند و بعد 
از بركشتن دوباره روشن مى كردند.خيلى ملاحظه مى كردند كه اسراف نشود. (7”) نتوانستم جلوى آن را بككيرم كاهى امام ساعت 
ده يا يازده شب زنكك مى زدند كه خدمت ايشان برسم.وقتى خدمت ايشان مى رسيديم مى فرمودند: «اين شير آب جكه مى كند و 
من نتوانستم جلوى آن را بككيرم شما ببينيد جرا جكه مى كند. ناراحتى ايشان براى مصرف بيهوده آب بود كه بى جهت مصرف مى 
شد لذا ما به هر صورت كه بود واشرى مى آورديم و جلوى جكه را مى كرفتيم كه ايشان با خيال راحت بخوابند واكر هم كير نمى 
آمد فردا صبح در اولين فرصت اين كار انجام مى شد. (7) كاغذ ياكت نامه را دور نمى ريختند امام از هر جيز به اندازه حدا كثر 
استفاده اقتصادى مى كردندء از قلم حداكثر استفاده را مى كردند.همانطور كه حضرت على (ع) فرموده اند كه سر قلم را نازكك 
بكيريد و خطها را بهم نزديكك بنويسيد.ايشان در زندكى خود اين مطلب را بياده كرده بودندء مثلا آنجه از نامه ها كه براى ايشان 
مى رسيدء جون معمولا از كاغذهاى يستى استفاده شده بود» و مقدارى از آن در حد دو صفحه يا بيشتر مفيد بود و روى ياكت. به 
غير از آدرس و عنوان» جاى سفيد زيادى بود» از تمام اين كاغذها و حتى ياكتها استفاده مى كردند و يادداشت هاى مقدمتا علمى 
خودشان را روى آن مى نوشتند! اينقدر توجه به مسايل اقتصادى داشتند كه بعضى از آقايان آن نوشته ها را هنوز دارند. (”) هر 
ديدنى ديدن ندارد سال ١١7/8‏ بود كه حضرت امام مريض شدند و به يزشكان قم مراجعه كردند» آنها كسالت ايشان را تشخيص 
نداده و ييشنهاد كردند كه در منطقه اى خوش آب و هوا استراحت كنيد شايد بر اثر بحث و درس زياد عارضه اى براى شما بيش 
آمده باشد.عده اى از شاكردان ييشنهاد كرج را دادند تا امام تابستان را در آنجا بكذرانند و از امكانات يزرشكى تهران هم استفاده 
كنند.امام رفتند و منزلى مهيا شد.يس از جند روز استراحت امام به يزشك مراجعه كردند و معلوم شد كه ايشان به تب مالت دجار 
شده اند.نكته جالب اين بود كه امام در مدت مراجعه به يزشكك فاصله تهران و كرج را با ماشين عمومى طى مى كردند» در صورتى 
كه علا.قه مندان ايشان كه ماشين داشتند اصرار داشتند امام را با وسيله نقليه خود ببرند ولى آقا موافقت نمى كردند.عده اى از 
دوستان براى رفع خستكى امام جند مرتبه ييشنهاد دادند كه از سد كرج ديدن نمايند و عرض مى كردند كه سد كرج ديدنى است 
ولى امام مى فرمودند: «هر ديدنى كه ديدن ندارد!» (0؟) دستمال كاغذى را جهار قسمت مى كردند آبى كه امام ميل مى كنند حتما 
روى ظرف آب يكك جيزى مى كذارند واضافه را دور نمى ريزند.براى استفاده دستمال كاغذى اول دو ورق نازكك آن را باز مى 
كنند» بعد آن را جهار قسمت مى كنند وهر كدام ازاين قسمتها را جهار لا مى كنند.اكر مثلا مى خواهند يكك جربى را ياكك بكنند 
از همان جهار تا استفاده مى كنندء اما اكر به آن صورت نيست آن را هم يا نصف مى كنند يا جهار قسمت مى كنند» يعنى بستكى 
دارد به آن مقدارى كه مى خواهند ازاين كاغدذ استفاده كنند. (2”) دليلى ندارد اسراف شود در ملاقاتى كه با امام داشتيم ايشان 
ضمن ابراز نكرانى از عدم انسجام نشريات خبرىء فرمودند كه بولتنهاى متعدد و مختلف به صورت اسراف آميزى از طرف نهادها و 
اركانهاى مختلف منتشر مى شود كه بعضا تكرارى است و دليلى ندارد كه جنين اسرافى انجام كيرد و در اين رابطه فرمودند جلسه 
اى با حضور مسؤولين نهادها و اركانهايى كه اين بولتنها را منتشر مى كنند تشكيل شود تااز جنين اسرافى جلو كيرى به عمل آيد. 
(0) خودم كشمش همراه دارم امام يس از بازكشت از مرز كويت به هتلى وارد شدند كه بسيار مدرن بود.مركز خارجيها 
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بود. كارسونهاى هتل همه به زبان انكليسى صحبت مى كردند.هنكام شام شدء آمدند يرسيدند آقا براى شام جه سفارش مى دهند؟ 
امام فرمودند: «نان با قدرى ماست؛ خودم هم كشمش همراه دارم!) الكرة يقه عباى امام وصله داشت امام هميشه لباسهايش تميز 
بود.لباسهاى آخوندى (قبا) جون زياد يوشيده و شسته مى شود معمولا يقه اش زود ياره مى شود.ما كه ياى درس امام حاضر مى 
شديم مشاهده مى كرديم يقه عباى ايشان معمولا وصله داشت كه حاكى از قناعت ايشان بود. (79) بدهيد وصله كنند الآن هم امام 
جوراب وصله دار مى يوشند.مى كويند: «اين جوراب را بدهيد وصله كنند» . (50) كمال زهد به خاطر دارم زمانى كه حاج آقا 
مصطفى عروسى كردندء امام به عنوان هديه عروسى يكك تخته قالى “اس 5 نيم دار و كهنه براى ايشان خريدند. (61) آقا يول نمى 
دهد روزى در نجف اشرف مشاهده كردم كف جوراب حاج آقا مصطفى ياره است.ضمن يكك شوخى كه با ايشان كردم علت 
يا ركى جوراب را يرسيدم.در جواب كفتند: «آقا يول نمى دهد» و من تا آن روز كم و بيش اطلاع داشتم كه يدر بزركوارشان. مانند 
ساير طلاءب ماهيانه مبلغى به ايشان مى دهند كه بيشتر از تكافوى مخارج اوليه زندكى شان را نمى كند. (67) بين طبقه ضعيف 
استحمام مى كردند زمانى كه امام به حمام تشريف مى آوردند؛ بر خلاف وضع خاص آن زمان كه حمامى ها مكانهايى را با توجه 
به سطح طبقاتى براى مردم در نظر كرفته بودند» در بين طبقه ضعيف و قشر يايين استحمام مى كردند. (7©) يى نوشت ها: ١.آيت‏ 
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غلامعلى 
قواضع 


تواضع از من ستايش مكن وقتى فردى در كنار امام قرار مى كرفت و از خصوصيات اخلاقى و اجتماعى شان سخن مى كفت آثار 
خشم و نككّرانى و نارضايتى در جهره ايشان ظاهر مى شد و حتى در بعضى از مواقع سخن آن شخص را قطع كرده و مى فرمودند: «از 


من ستايش مكن» . )١(‏ بيخود تعريف مى كنيد من به عنوان يسر امام جرأت كفتن خصوصيات ايشان را ندارم» جون ايشان مى 
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كويند: «شما بيخود از من تعريف مى كنيد) . (1) صداى تلويزيون را كاملا خاموش كردند يكبار من خدمت امام نشسته بودم, آقا 
سخنرانى خودشان را از تلويزيون كوش مى كردند. خيلى از وقتها ديده بودم كه سخترانيهاى خودشان را در روزنامه ها مى خوانند. 
يس از اينكه سخترانى امام تمام شد جمعيت بلند شدند و شروع كردند به شعار دادن. بار اول مى كفتند: «خدايا خدايا تا انقلاب 
مهدى خمينى را نككهدار» آقا هم كوش مى كردند به تدريج شعار عوض شد و شعار دادند: «روح منى خمينى» بت شكنى خمينى) 
تا اين شعار شروع شد آقا صداى تلويزيون را با كنترلى كه در دست داشتند كم كردند ولى هنوز جمعيت شعار مى داد. مجددا امام 
صداى تلويزيون را كم كردندء باز مردم شعار مى دادندء امام صداى تلويزيون را كاملا بستند و اين بار ديكر آنقدر صبر كردند تا 
صحنه جمعيت رفت و تصوير بعدى آمدء بعد امام صداى تلويزيون را زياد كردند. () كتابها را به خانه من نياوريد كتاب «طهارت» 
امام جهار جلد بود. يكى از آنها «دماء ثلاثه) نام داشت. به ايشان عرض كردم : «آقا شما اجازه مى دهيد كه ما اين دماء ثلاثه را 
جاب كنيم؟» امام فرمودند: «به من ربطى ندارد. مى خواهيد جاب كنيد؛ مى خواهيد جاب نكنيد. در هر صورت به من مربوط 
نيست.) عرض كردم: آقا! شما لطفا يولى به من قرض بدهيد. در آن موقع اوضاع مالى طلبه ها خيلى بد بود . فرمودند: «من يول اين 
جنينى ندارم.» خلاصه هر جه اصرار كردم كه لطفا شما يولى براى اين كار بدهيد» فرمودند: «خير) . بالاخره رفتم و از اخوى ايشان» 
آيت الله يسنديده؛ ينج هزار تومان قرض كردم و كتاب دماء ثلاثه را به شكل خيلى جالب جاب كردم. يس از جاب كتاب به امام 
كفتم: «من ينج هزار تومان از اخوى شما قرض كرده ام. لطف كنيد و شما قرض مرا ادا كنيد.» فرمودند: «نخير» من يول اينجنينى 
ندارم.) هر جه كفتم كه: «آقا! من اينجا خدمت خود شما هستم.) فرمودند: «نخير من يول اينجنينى ندارم.» بالاخره با فروختن يكك 
قالى و برخى جيزهاى ديكر» كم كم قرضم را به آيت الله يسنديده دادم. يس از جاب» كتاب را خدمت ايشان آوردم و كفتم: «آقا! 
حالا كه من جاب كردم و يولش را هم دادم اجازه مى دهيد در خانه شما به آقايان بدهم؟) فرمودند: «نخير! به خانه من نياوريد. 
نبايد به خانه من بيايد» . (6) بايد اين القاب برداشته شود وقتى كتاب «تحرير الوسيله» در نجف اشرف جاب شد مطابق رسوم نجف 
يشت جلد آن القابى از قبيل آيت الله العظمى و زعيم الحوزات العلميه و از اين قبيل عبارات نوشته شدء اين جيز تازه اى نبود و كسى 
هم تقصيرى نداشت و همان طور كه براى ساير مراجع عمل مى شدء جايخانه و متصديان جاب عمل كرده بودند. وقتى امام متوجه 
مطلب شدند با كمال قاطعيت از توزيع آن منع كردند و فرمودند: بايد اين القاب برداشته شودء تا بالاخره دست اند ركاران مجبور 
شدند كه جيزى روى اين القاب بزنند كه هيج خوانده نشود. (0) جون براى من شعر كفته نمى دهم اوايل نهضت كه قضيه 
انجمنهاى ايالتى و ولا-يتى بيش آمد و روزنامه ها بيرامون آن مطالبى نوشتندء بر اثر ايستادكى و افشاكريهاى امام يس از جندى 
نوشتند كه اين قانون لغو شده و حرف خودشان را يس كرفتند. يكى از رفقاى اهل علم كه آدم با فضلى است در اين رابطه براى 
امام اشعارى سروده بود. يكك روز بعد از ظهر ايستاد و اشعارش را خواند. بعضى از رفقا كفتند ايشان را خدمت امام بفرستيد تا 
برايش يول بككيريم. من ييشقدم شدم و خدمت امام رفتم و مطلب را عرض كردم. فرمودند: «جون براى من شعر كفته است نمى 
دهم.) من هرجه اصرار كردم نتوانستم حتى يكك ريال براى آن آقا از امام يول بككيرم. (8) جهره شان درهم كشيده شد به محضر امام 
معروض داشتم كه همه تا قبل از جمعه خونين مكه از اينكه حضرتعالى آيه «و من يخرج من بيته مهاجرا الى الله و رسوله ثم يدركه 
الموت فقد وقع اجره على اللها را در آغاز ييام حج امسال انتخاب كرده بوديد» متعجب و شككفت زده بودند؛ آنككاه كه حادثه اتفاق 
افتاد به نكته قضيه بى برديم و در عين حال» تعجب و شكفت زدكى همه دو جندان شد. تا قبل از اين فراز از عرايضم. امام با سؤالها 
و با نككاه و استماعشان زبانم را در بيان ماوقع كويا مى كردند و استقبالشان كوياى اين بود كه در جستجوى اخبار جديد و اطلاع از 
مشاهده ها بودند. اما وقتى از آيه و ييام كفتم و خواستم در لفافه و كنايه از كرامت حضرتش حرفى به ميان آورم»ء جشمهايشان را 
يايين انداختند و جهره شان درهم كشيده شد! انككار كه اين مقوله نه تازه است و نه كفتنى. كويى كه نخواستند حتى با نككاه و در 


نكاهشان. جيزى را در اين زمينه افشا كنند. (0) هم نشين طلاب بودند سال ”17 شمسى كه در منزل حضرت آيت الله العظمى 
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بروجردى در ايام فاطميه مجلس عزا اقامه مى شد امام را مى ديدم كه در ميان طلاب متوسط كمى دورتر از مرحوم بروجردى بسيار 
فروتن و مؤدب جلوس مى فرمودند. در اين مجلس مرحوم تربتى منبر مى رفت. در طول اين مدتى كه به مجلس مى رفتيم مى 
ديديم از آغاز تا يايان مجلس امام دو زانو و بسيار مؤدب نشسته بودند و به روضه كوش مى دادند. واين براى من عجيب مى نمود 
كه جرا ايشان نزديكك مرحوم بروجردى جلوس نمى فرمودند و همجون يكك مستمع عادى در ميان طلاب جوان با آن همه حرمت و 
قداستى كه در حوزه داشتند متواضعانه با طلاب كمنام همنشين بودند. (8) ياسخ سلام همه را مى دادند على رغم آن حالت يرخاش 
و ستيزى كه امام با دستكاه حكومتى وقت داشتند و با وجود دركيريها و مشكلات روزمره؛ هركز به ياد ندارم كه سلام يكى از بجه 
ها بدون جواب مانده باشد. امام به صورت تكك تكك بجه ها نظر مى انداختند و در حالى كه تبسمى بر لبانشان بود» ياسخ سلام 
همككى را مى دادند. (4) حتى به بجه ها سلام مى كردند امام هميشه در سلام مقدم بر ديكران بودند و همواره وقتى وارد بر افراد 
مى شدند قبل از اينكه آنان سلام كنند ايشان سلام مى كردند. امام با آن عظمت كه تمام قدرتها از شنيدن نامشان به وحشت مى 
افتادند آنقدر رئوف و مهربان بودند كه حتى اكر مواجه با بجه ها مى شدند به آنها سلام مى كردند. )1٠١(‏ حتى يكبار نتوانستم 
آنجه هيج كاه از خاطر هيج كدام از شاكردان امام» بلكه معاشرين با ايشان نخواهد رفت» تواضع بسيار و روحيه شاكرديرورى امام 
است. من» علاوه بر اينكه شاكردشان بودم» مجذوب شخصيت ايشان نيز بودم و به امام علاقه كامل داشتم. در تمام مدتى كه در 
خدمت امام بودم به لحاظ اينكه همواره در كفتن سلام سبقت مى جستندء نتوانستم يكبار در كفتن سلام بر ايشان سبقت بجويم. 
)1١(‏ دو سطل آب روى من ريختند فرزند جهارمين شهيد محراب حضرت آيت الله اشرفى اصفهانى نقل مى كرد وقتى يانزده ساله 
بودم روزى براى استحمام به كرمابه اى در قم رفتم. در بدو ورود مشاهده كردم كه يكى از آقايان كه سر خود را صابون زده و 
روى جشمانش نيز از كف صابون يوشيده شده بود با دست به دنبال ظرف آب مى كردد. بلافاصله ظرفى را كه نزديكم بود برداشته 
وازخزينه ير آب ساختم و دوبار روى سر او ريختم. آن مرد نورانى نكاه تشكرآميزى به من انداخت و يرسيد آيا شما هم سر خود 
را شسته ايد؟ عرض كردم خيرء تازه به حمام آمده ام. بالاخره به كوشه اى رفته و سر و صورت خود را صابون زدم. قبل از اينكه به 
سر خود آب بريزم ناكهان دو ظرف آب روى سرم ريخته شد. جشم خود را باز كردم؛ ديدم آن مرد بزركك به تلافى خدمت من با 
كمال بز ركوارى محبت كرده است. اين موضوع را به يدرم كفتم. ليكن جون او را نمى شناختم نمى توانستم نام او را معرفى كنم. 
بعد از مدتى كه با يدرم در يكى از اعياد مذهبى به منزل علما مى رفتيم ناككهان جشمم به ايشان افتاد» او را به يدرم نشان دادم. يدرم 
فرمود: «اعجبء ايشان حاج آقا روح الله خمينى است» . )١1(‏ شرمنده مردم هستم در مسير مهاجرت از عراق و امتناع كويت از 
يذيرش امام يكك شب ديكر امام در بغداد ماندند» جون بنا بود فردا صبح (روز جمعه. ساعت 4) به ياريس يرواز كنند. آن روز 
(ينجشنبه) در خدمت امام نشسته بوديم. همه ناراحت و نككران اوضاع و حوادث بوديم؛ ولى امام خيلى آرام و مصمم بودند, كان 
هيج خبرى نشده است و تازه ما را هم دلدارى مى دادند. از تهران هم كزارش دادند كه مردم خيلى ناراحت شده اند و تظاهرات و 
راهبيماييهاى زيادى انجام يذيرفته و همه نككران اوضاعند. اين جمله از امام يادم نرفته است كه در آن حالت كرفتارى و تحير كه 
براى همه ما بيش آمده بود واصلا آينده معلوم نبود» جنين فرمودند: «من شرمنده و مديون مردم هستم. من در مقابل اين مردم 
احساس حقارت مى كنم, آنها براى ما خود را به زحمت مى اندازند وما با كمال راحتى در اينجا نشسته ايم.» راستى جقدر عجيب 
بود. كسى در آن حالء آواره از وطنء از اين طرف و آن طرف بى آنكه تكليفش مشخص شوه. رانده مى شدء از مرز به فرود كاه 
از بصره به بغداد و از بغداد هم معلوم نيست به كجا. تا جه حوادثى براى او رخ دهدء با اين حال خود را در كمال راحتى مى يندارد 
و نككران است كه مردم اينقدر خود را براى خاطر او به زحمت مى اندازند. (1) مرا ببخشيد شبى كه صبح فرداى آن روز قرار بود 
امام به ايران بيايند كه نشد و موكول به روز بعد شدء مردم نوفل لوشاتو با دسته كلهاى فراوانى» حتى زنهاى مسيحى كه به حجاب 


اعتقاد ندارند روسرى به سر بسته بودند و خدمت امام آمده بودند. آن شب مردم مسيحى نزد امام حالت عجيبى داشتند» همه كريه 
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مى كردند. وهير كبير انقلاب اسلامى با صحبت خيلى كوتاهى از همسايه هايشان عذرخواهى كردند و فرمودند: امرا ببخشيد. من 
دراين مدت كه اينجا بودم باعث دردسر براى شما شدم.» يس از ترجمه صحبتهاى امام؛ اهالى نوفل لوشاتو به شدت كريه مى 
كردند. (؟1) عذر مى خواهم امام حتى در برخورد با شاكردان و كسانى كه از نظر موقعيت علمى و اجتماعى بسيار يايين بودند 
تواضع داشتند. حدود هشت سال قبل» فصل تابستان در آذربايجان بودم. امام راجع به يك مطلب مهمى كه مربوط به آذربايجان بود 
بنده را احضار فرمودند. ييش از شروع مطلب خطاب به بنده فرمودند: «از اينكه به شما زحمت دادم اين جا آمديد عذر مى خواهم) . 
اين فرمايش آنقدر در وجود بنده اثر كذاشت كه كريه ام كرفت. )١8(‏ جه خوب بود نصيحت مى كرديد كودكان روستاى معدن 
فيروزه نيشابور كه در كلاس ينجم ابتدايى تحصيل مى كنند طى نامه اى به امام نوشته بودند: «ما مى خواستيم همانطور كه در كتاب 
تعليمات دينى و اخلاق كلاس ينجم بود نامه اى به شما بنويسيم و مانند امام محمد تقى (ع) كه فرماندار سيستان را نصيحت كرده 
بود شما را نصيحت كنيمء اما متوجه شديم كه اين كار اشتباه بزركى است و كناه دارد جون شما خود شخصى بزركك و با تقوى و 
برهي زكاريد ودر برابر قدرتهاى شرق و غرب ايستادكى نموده ايد و با قدرتهاى شيطانى در حال مبارزه هستيد» در حالى كه ما 
كودكانى هستيم كه شايد حتى دست حب و راستمان را از يكديكر تشخيص ندهيم يس جككونه خود را راضى كنيم كه شما را 
نصيحت كنيم؟ ...) . امام در ياسخ آنها جنين نوشتند: بسم الله الرحمن الرحيم فرزندان عزيز و خوبم جه خوب بود كه نصيحتى را كه 
در نظر داشتيد مى نوشتيد» ما همه محتاج به نصيحت هستيم و نصيحت شما عزيزان بى غرضانه و از روى صفاى قلب است... )١8(‏ 
كاش من رابطه داشتم دخترى براى امام نوشته بود «اماما جون تو خدا را دوست دارى ترا دوست دارم. اماما جون تو با خدا رابطه 
دارى ما هم با تو رابطه داريم» امام اينها را مى خواندند و كريه مى كردند نه اينكه بكويند خوب شد كه من با خدا رابطه دارم بلكه 
مى فرمودند: «اى كاش من رابطه داشتم تااين نوشته راست باشد» . (1) مى ديديم در صف نانوايى ايستاده اند امام منزلى در 
يخجال قاضى قم خريده بودند كه تقريبا در حدود سيصد متر زمين و جند اتاق داشت. ايشان خانه يا ملكى در خمين داشتند كه آن 
را فروختند و اين خانه را به قيمت سيزده هزار تومان خريدند. تقريبا سالهاى 50 17 يعنى همان زمان كه آقاى بروجردى به قم 
آمده بودند. امام در آن خانه زندكى مى كردند و كهكاه مى ديديم كه با آن مقام و موقعيتشان در صف نانوايى ايستاده اند و نان 
مى كيرند. ايشان كارهاى منزل را هم خودشان انجام مى دادند . (14) مككر من جه كاره ام؟ بارها شده از طرف دشمنان خارجى و 
داخلى تبليغات كسترده اى راه افتاده كه مثلا امام بيمار است و بعضيها از امام درخواست مى كنند كه در اينككونه مواقع شما ديدارى 
داشته باشيد و يا ييامى بفرستيد تا مردم و يا رزمندكان اسلام در جبهه ها تضعيف نشوند ولى امام فرموده اند : «مككر مردم براى من 
مى جنكند كه تضعيف بشوندء آنها به خاطر خدا و اسلام مبارزه مى كنند و هركز سست نمى شوند. من جه كاره ام كه با رفتن من 
اسلام و انقلاب نابود شود. (15) شما جلوتر از ما از هواييما بيرون برويد روز دوازده بهمن 017 وقتى هواييماى امام در فرود كاه تهران 
به زمين نشست آيت الله يسنديده برادر امام به استقبال ايشان به داخل هواييما رفتند. امام به حسب روحيه اى كه داشتند فرمودند 
آقاى يسنديده جلوتر از ايشان از هواييما خارج شود؛ جون هيجكاه امام در راه رفتن از برادر بزركترشان سبقت نمى كرفتند. از 
طرفى به دليل حساسيت سياسى ورود امام آقاى يسنديده هم نمى توانستند جلوتر از امام راه بيفتند. امام فرمودند: «يس شما جلوتر از 
ما از هواييما يايين برويد و الا من جلوتر از شما نخواهم رفت» . )3١(‏ دوستان را جلو مى انداختند در جلساتى كه امام با دوستانشان 
شركت مى كردند هميشه آنها را جلو مى انداختند و خودشان از عقب مى آمدند و بااين حركت از دوستانشان تجليل مى كردند. 
اين كار» كار يكك دفعه و دو دفعه نبود» بلكه كار بيست سال بود كه خود من شاهد اين مسأله بودم. امام عظمت روحى عجيبى 
داشتند. )1١(‏ بى نوشت ها: ١.‏ حجة الاسلام و المسلمين انصارى كرمانى يادواره اربعين ارتحال امام جمعيت زنان جمهورى اسلامى. 
حجة الاسلام و المسلمين سيد احمد خمينى. ٠.‏ حجة الاسلام و المسلمين مسيح بروجردى. .؟ حجة الاسلام و المسلمين على اكبر 
مسعودى يا به ياى آفتاب ج ؟ ص ١02.‏ آيت الله قديرى ويزه نامه روزنامه جمهورى اسلامى خرداد 2.17٠١.‏ حجة الاسلام و 
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المسلمين عبدالعلى قرهى سركذشتهاى ويزه از زندكى امام خمينى ج .8 ./ حجة الاسلام و المسلمين محمد حسن رحيميان در سايه 
آفتاب ص 77١.‏ حجة الاسلام و المسلمين سيد محمد باقر حجتى ويزه نامه روزنامه جمهورى اسلامى خرداد 9.37١.‏ حسين 
شهرزاد (همسايه امام در قم) شاهد ش ٠١.188.‏ دكتر محمود بروجردى سركذشتهاى ويزه از زندكى امام خمينى ج ١١.7.‏ آيت الله 
سيد عزالدين زنجانى حوزه ش .7” ١١.‏ زهرا مصطفوى حضور ش ٠. ١.‏ حجة الاسلام و المسلمين محمد رضا ناصرى ياسدار 
اسلام ش ١5.88.‏ حجة الاسلام و المسلمين هادى غفارى يام انقلاب ش .187 16 يت الله بنى فضل حوزه ش ١5.59.‏ صحيفه نور 
ج 1١2‏ ص 606 ١.‏ حجة الاسلام و المسلمين رسولى محلا-تى ويزه روزنامه جمهورى اسلامى خرداد ."ا 14 حجة الاسلام و 
المسلمين محمد على فيض يا به ياى آفتاب ج ؟ ص ١94.7.‏ حجة الاسلام و المسلمين انصارى كرمانى جهاد روستا ش 73 سال ./ 
."٠‏ حجة الاسلام و المسلمين امام جمارانى حضور ش 7١.7”.‏ آيت الله سيد رضا بهاءالدينى حوزه ش ١7.‏ منابع مقاله: برداشتهايى از 


سيره امام خمينى» ج 0 رجايى» غلا معلى ؛ 
كذشت و اغماض 


خوش بين نبود» حتى به بعضى ها مى كفت به درس امام نرويد. طبق معمول امام ساعت ده و ربع مى رفتند براى درس» من به 
سرعت مى آمدم بيرون كه مبادا امام تنها به درس بروند» جون بعضى از اوقات امام تنها مى رفتند و من از عقب مى دويدم تا به امام 
برسم؛ جون ما را خبر نمى كردند . روزى من تند آمدم بيرون ديدم دم در بيرونى اين ييرمرد شيخ در را مى بوسد و بعد هم خم شد 
عتبه را بوسيد. من از روى ناراحتى كه از ايشان داشتم داشتم كفتم: «عجب.) ب ركشت و رو كرد به من و كفت: «الحمد لله الذى 
هدانا لهذا و ما كنا لنتهدى لولا ان هدانا الله» كفتم: «جه شده مكر؟ كفت: «درس مى رويد؟ آقا مسجد مى آيند؟) كفتم: «بله) كفت: 
اواز خجالت از كوجه ديككر رفت من همراه آقا به مسجد رفتم. آن روز اتفاقا كتاب همراه نياورده بودم كه مجبور شوم ياى منبر 
بروم. همان دم در نشستم واين شانس او بود كه آمد و كنار من نشست. ككفت: «تو كه مى دانى از همنشينى بد به ما اثر كرده بودء 
از بس زياد از مغرضين شنيده بودم كه آقا (امام) روزنامه مى خواند؛» آقاى فلان اين مجاهدت را كرد و جلو افتاد و جه شد...) يبر 
مرد اظهار كرد: ايكك شب من خواب ديدم در حرم حضرت امير (ع) هستم. عده اى صف كشيده اند و دور هم نشسته اند» يكى 
يكى حساب كردم ديدم هر كدام مطابق سنشان قيافه شان مى خورد. دوازدهمى را كفتند حضرت مهدى (عج) استء از قيافه اش 
نور مى باريد» خيلى زيبا بودند» ملكوتى بودند ودر آخر صف نشسته بودند. بعد علماى كذشته يكى يكى آمدند. همه از مقبره 
مقدس اردبيلى بيرون مى آمدند. نككاه كردم ديدم آيا كسى از ايشان را مى شناسم. يكك شخصى از آنها را كفتند شيخ شلال است» 
يكك شيخ عرب است خيلى خوشحال شدم؛ خواستم حركت كنم ولى انككار مرا به زمين بسته اند» نمى توانستم تكان بخورم؛ وقتى 
علما هر كدام كه مى آمدندء اين دوازده نفر تكريم مى كردند» بعضى وقتها حضرت امير (ع) و يكى دو نفر از دو طرف و بقيه 
مشغول صحبت بودند. بعضى وقتها هم هفت هشت نفرشان تكريم مى كردند. يكك وقت ديدم آقاى خمينى از كوشه ايوان وارد شد 
ديدم آن دوازدهمى تا جشمش افتاد» بلند شدء يازدهمى بلند شدء دهمى بلند شدء يكك مرتبه ديدم همه بلند شدند» بعد همه 
نشستند. يازده نفرشان نشستند» دوازدهمى ايستاده كفت: «روح الله!» آقاى خمينى عبايش را جمع كرد و كفت: «بله آقا!» كفت: «بيا 
جلو.» و آقا تند تند رفت جلوء وقتى خدمت امام زمان (عج) رسيد ديدم قد آنها مثل هم مساوى است. جورى نبود كه حضرت 


مهدى (عج) بلند ويا آقاى خمينى كوتاهتر باشد . طورى ايستاد كه كوش آقاى خمينى دم دهان امام زمان (عج) بود. حضرت 
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جيزى كفتند: ايشان كفت: «جشمء فلان جيز را انجام دادم؛ انجام مى دهم ان شاء الله. درست ربع ساعتء تند تند حضرت در كوش 
ايشان مى كفت. وقتى مطلب تمام شد. دو متر و يا يكك مترى فاصله كرفت و حضرت رفتند بنشينند» آقاى خمينى دستى تكان داد و 
آن يازده نفر تكريمى كردند و آقاى خمينى بركشت عقب عقبء نه اينكه يشتش را بكند و به حرم نرفت» . بير مرد مى كفت: «من 
كفتم جرا آقاى خمينى به حرم نرفت؟) كفتند: «حضرت امير (ع) اينجا نشسته؛ كجا برود؟» سيس رفت دم كفشدارى» شما كفش را 
كذاشتى جلوء ايشان به سرعت حركت كرد وازدر صحن آمد بيرون. بعد از آن من از خواب بيدار شدم و شروع كردم به كريه 
كردن. خانمم بيدار شد ديد كريه مى كنم. ساعت را نككاه كردم ديدم يكك ساعت به اذان استء كفتم جفا كردم» خحدايا از سر 
تقصيرم دركذرء من از حالا به ايشان ايمان آورده ام. ولى هنوز هم ناراحتم و اول كارى كه كردم همان بود كه ديدى, در مقابل 
نظر هيجكس نبود. فقط تو مى دانى و منء من بايد اين عتبه را ببوسمء نمى دانم تواز كجا بيدا شدى. من كفتم: «بايد فضايل را 
منتشر كرد و بايد انتشارش بدهم.) خلاصه كفت: «اين قضيه من بود. يكك خواهش هم از تو دارم بينى و بين الله اكر مى توانى به 
امام بككُويى كه حاج آقا از من بكذرد.» كفتم: «مى توانم» همين الان انجام مى دهم.) از مسجد كه آمديم بيرون در راه به آقا كفتم: 
«قصه از اين قرار استء و ايشان از شما خواهش دارند كه از ايشان بككذريد.» آقا كفت: «من از ايشان كذشتمء من بخشيدم؛ هر جه 
بود بخشيدم.) بعد از اينكه امام رفتند داخل» ييرمرد دوان دوان آمد. كريه مى كرد . كفت: «جى شده؟» كفتم: «آقا كفتند كه من هر 
جه بود بخشيدم.) افتاد به سجده؛ ديككر شب و روز هميشه مى آمد و امام هم يكك نظر خاصى به ايشان بيدا كرد و دنيا و آأخرتش 
خوب شد . )١(‏ بككذاريد به كارشان برسند يكبار در حرم امام حسين (ع) امام داشتند زيارتنامه مى خواندند. يكى از خدام بى ادب 
فرش را از زير ياى امام جمع كرد. امام سجاده و مفاتيح را برداشتند و روى سنكك نشستند. كاهى وقتى امام مى خواست وارد حرم 
بشود عمدا جارو مى كردند و خاكها را به طرف ايشان مى كرفتند . ما هم نفس نمى توانستيم بكشيم جون امام مى فرمودند 
جكارشان داريد بككذاريد به كارشان برسند. تا آن خادم فرش را از زير ياى امام جمع كرد (دليل رفتار خدام هم اين بود كه تا علما 
به حرم مى آمدند اينها دور آقايان را مى كرفتند و از آنها انعامهاى بيخودى مى كرفتند و امام كسى نبود كه از اين يولها به آنها 
بدهد) به او كفتم: «به خدا قسم يدرت را در مى آورم.) امام فهميدند. فرمودند: «خلاف مروت است جكارش داريد؟ بككذاريد مردم 
به كارشان برسندء خوب فرش حرم را جمع بايد بكنند.» كفتم: «نه) بعد ما از طريق استاندارى شكايت كرديم كه شيخ محمد رئيس 
فراشها جنين اهانتى كرده است. فورا او را جلب كردند. زن و بجه هاى او ريختند در منزل آقا كه اين غلط كرده؛ اشتباه كرده؛ امام 
را نشناخته» حالا نان ما را قطع كرده اند. امام كه بيرون آمدند تا به حرم مشرف شوند حسين خدمتكار امام خدمتشان عرض كرد كه 
اين زن آن فراش است. خود او هم افتاد روى دست و ياى امام. امام كفت: «ولش كنيد برود دنبال كارش» جرا نان مردم را قطع مى 
كنيد . (1) سراغ آنها را مى كرفتند جه بسا افراد بى هويت و مغرض و جاهلى كه در قم و نجف امام را مورد بدترين آزارهاى 
روحىء تهمتهاء افتراها و توهينها قرار دادند» كه نمونه آن را امام در ييام به حوزه ها و روحانيت در مورد آب كشيدن ظرف آب 
فرزندشان در مدرسه فيضيه به اين جرم كه فلسفه مى كفتند اشاره كردند. ولى امام جه قبل از انقلاب كه به مرجعيت اعلا و مطلق 
در حوزه ها دست يافتند واجه بعد از انقلاب كه به اوج عظمت و قدرت همه جانبه نايل شدند كويى حتى در يكك مورد به ذهنشان 
خطور نكرد كه در صدد تلادفى و انتقام برآ يندء بلكه بر عكسء افراد متعددى از اين طايفه را كه علاقه مندان امام به خاطر سوابق 
سياه و آزارهايشان به امام نخاضر تبودئد آنها رآ ؤئذه ببيئنده امام ابتدا به ساكن سراغ آنها را مى كرتند و به آثها كمك مى كردئد و 
اكر مريض بودند كسى رااز طرف خود به عيادتشان مى فرستادند و كرفتاريهاى شخصى آنان را در حد توان برطرف مى كردند. 
() هيج عكس العملى نشان ندادند امام در كارهايى كه به خودشان مربوط بود خيلى كذشت داشتند. من شاهد بودم كه افرادى 
مى آمدند و توهين مى كردند. شديد توهين مى كردند اما در ايشان هيج حالت خشونت يا تندى ظاهر نمى شد . مثلا يكى از 


بستكان (حرف مربوط به خيلى سال بيش استء من هنوز منزل ايشان بودم). سر سفره شام بوديم كه روى مسأله اى عصبانى شد. 
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جنان از جا بلند شد كه ما فكر كرديم رفت طرف امام كه ايشان را مثلا كتكك بزند. ولى امام هيج عكس العملى نشان ندادندء البته 
اواين كار را نكرد» فقط هجوم برد و خودش نيز متوجه شد و بركشت اما امام آرام همين طور كه نشسته بودند سر سفره شام هيج 
برخورد يا حالت خشم يا عكس العملى از خود نشان ندادند . (5) بى نوشت ها: ١.‏ حجة الاسلام و المسلمين فرقانى سر كذشتهاى 
ويزه از زندكى امام خمينى ج 1١.١.‏ حجة الاسلام و المسلمين فرقانى. ٠.‏ حجة الاسلام و المسلمين رحيميان. .؟ زهرا مصطفوى. منابع 
مقاله: برداشتهايى از سيره امام خمينى» ج 2 رجايى» غلامعلى ؛ 


عزت نفس 


عزت نفس هركز نديدم خواهشى كنند هيجكاه ديده نشد كه امام از كسى تقاضايى بكنند و يا منتى را بيذيرند. من در تمام مدتى 
كشا راس سناع مركر تيدف ارس غواعقى كسد مادا كر فروعيده اق نكسي :زا كزالافى افروسيطه براك ارات 
خريدن آن هيج نمى كفتند ومى كذشتند. )١(‏ خدا ضامن روزى شماست بعد از وفات آيت الله بروجردى عده اى از طلاب و 
محصلين نكران وضع آينده حوزه بودند. بعضى براى اصل حوزه و بعضى كوتاه نظرها براى وضع مادى حوزه. ايام مسافرت طلاب 
در ماه محرم فرا رسيد. برخى از آقايان سفارش مى كردند هنكامى كه به شهرستانها رفتيد به مردم كوشزد كنيد كه حوزه احتياج به 
ماديات و يول دارد؛ اما امام در سخنرانى خودشان فرمودند : «مبادا به شهرستانها و بلاد كه مى رويد آبروى حوزه را ببريد ودست 
كدايى براى حوزه دراز كنيد. خداوند ضامن روزى شماست و اين حوزه را حفظ مى فرمايد» . (؟) شما به راه خودتان برويد يادم 
مى آيد هنكام رفتن به حرم در اواسط راه و در كوجه به امام برخورد كرديم و جون دوست داشتيم كه همراه ايشان باشيم» يشت 
سر ايشان به طرف حرم مطهر حركت كرديم امام وقتى متوجه حضور ما شدندء ايستاده و فرمودند: «آقايان فرمايشى دارند؟) كفتيم: 
«نه! عرضى نداريم» فقط دوست داريم كه همراه شما باشيم و از اين كار لذت مى بريم» فرمودند: «شكر الله سعيكم . من از اين كار 
شما تشكر مى كنم شما آقا هستيدء طلبه هستيد. محترم هستيد» من دوست ندارم كه شخصيت شما با دنبال من حركت كردن 
كوجكك شود. شما به راه خودتان برويد و من هم براه خود مى روم . (”) اين طور زيارت شايسته نيست يكك وقت بعضى از طلاب 
و اهل علم ايرانى از راه آبادان به طور غير قانونى و بدون اخذ ويزا وارد عراق مى شدند و از اينرو بعضا در مرز كرفتار مأمورين 
عراقى شده و روانه زندان مى شدند» وو جه بسا مورد اهانت قرار مى كرفتند و سيس با وساطت و توصيه آقايان علما نجات بيدا مى 
كردند و به زيارت كربلا-و نجف مى رفتند. يكك شب كه در نجف در محضر امام بودم معظم له در همين رابطه اظهار نكرانى 
كردند و فرمودند: «زيارت امام حسين (ع) به هيج وجه شايسته نيست كه با اين ذلت و خوارى توأم باشد» . (©) بردار و برو! يكى از 
تجار ايرانى مبلغى سنكين به عنوان وجوه شرعى به نجف خدمت امام آورده بود. ضمن تقديم وجه از موضع كسى كه از يول 
هنكفتى دل كنده و امتياز آن را به ديكرى اعطا كرده درخواست كرد كه امام به اصطلاح تخفيفى بدهند و مثلا خمس اتومبيلش را 
ازاو نككيرند. امام تمام وجه را جلوى او ككذاشته و فرمودند: بردار و برو! شما كمان مى كنيد حالا كه اين يول را اينجا آورده ايد 
منتى بر ما داريد؟ نخير اين ما هستيم كه بر شما منت داريم. جرا كه با يرداخت آن و قبول ماء شما برى ء الذمه مى شويد و تازه اول 
مسؤوليت ماست» . (0) در تمام عمرم دنبال يول نرفتم بارها كسانى بودند كه خدمت امام مى رسيدند و به ايشان عرض مى كردند 
اينهايى كه به مكه مى آيند نوعا مقلد شما هستند و به شما علاقه مند هستند و مى خواهند وجوهاتشان را به شما بدهند لازم است 
كسى را همه ساله به مكه بفرستيد ولى ايشان قبول نمى كردند بعضيها مى خواستند حاج آقا مصطفى را به مكه براى اين كار 
بفرستند اما امام راضى نمى شدند تا اينكه يكسال حاج آقا مصطفى به من يبشنهاد كرد كه از طرف امام به مكه بروم و به عنوان 
وكالت از طرف امام وجوهات مردم را جمع آورى كنم. وقتى خدمت امام رسيدم كه با ايشان خداحافظى كنم مطلبى فرمودند كه 


براى من نصيحت خيلى بزركى شد. امام فرمودند: من هيجوقت دنبال يول نرفتم در تمام مدت عمرم دنبال يول نرفته ام» مى خواهم 
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رفقايم هم همين طور باشند. جون امام شنيده بود كه وقتى يكك تاجرى مى آيد بعضى جطور دنبال او مى روند يا مى فرستند دنبال 
او كه او را ببينند و وجوهاتشان را بككيرند بعد به من فرمودند هيج وقت شما را داخل كاروانها نبينم اصلا به ديدن كسى هم در 
كاروانها لازم نبست برويد جون از طرف من وكالت داريد ممكن است بعضى خيال كنند كه آمده ايد حساب مردم را برسيد و 
وجوهات بككيريد. فقط اككر كسى آمد و مسأله اى از شما سؤال كرد جواب بدهيد اما اكر كسى خواست به شما يول بدهد بككيريد و 
رد نكنيد. من هيجوقت راضى نيستم كه تو براى يول آوردن براى من دست و يايى بكنى. بككذار مردم به روش خودشان هر طور مى 
خواهند وجوهات بدهند. شما جاى خودتان باشيد هر كس خواست وجوهات بدهد خودش بيش شما بيايد. (5) خودتان را از ذلت 
نجات دهيد بنده در همان لحظه اول برخورد (ورود امام از ياريس به تهران) در جهره اكثر اين نيروهاى انتظامى علاقه و عشق به 
امام را مشاهده كردم. امام در همان لحظات اول جند جمله برايشان صحبت كردند كه: «اين شاه و دربار شما را تحقير كرده اند و 
شخصيت شما را لكدمال كرده اند» شما را در براير آمريكابيها كوجكك شمرده اند. شما بايد همت كنيد و خودتان را از آن ذلت و 
حقارت نجات دهيد.) و بعد هم فرمودند كه: «شما ديكر راحت باشيد كه شاه ديكر برنمى كردد و از كسى ترسى نداشته باشيد» شاه 
ديكر قدرت اينكه بركردد و شما را اذيت كند ندارد.» () بى نوشت ها: ١.‏ آيت الله جعفر سبحانى. "١.‏ حجة الاسلام و المسلمين 
توسلى ياسدار اسلام ش .1 .7 حجة الاسلام و المسلمين عبائى خراسانى كلهاى باغ خاطره. .؟ حجة الاسلام و المسلمين سيد مجتبى 
رودبارى ١0‏ خرداد ش ه و .8 .0 حجة الاسلام و المسلمين رحيميان. .5 آيت الله خاتم يزدى سركذشتهاى ويزه از زندكى امام 
خمينى ج .7 ./ حجة الاسلام و المسلمين موسوى خوئينى ها مرزداران ش .79 منابع مقاله: برداشتهايى از سيره امام خمينى» ج ”3 
رجايى» غلامعلى ؛ 


كرامات 


كرامات اينها امامان من هستند قبل از ازدواج با امام من خوابهاى متبركك مى ديدمء خواب هايى مى ديدم كه فهميدم اين ازدواج 
مقدر است. آن خوابى كه دفعه آخرى ديدم و كار تمام شد حضرت رسول (ص) امير المؤمنين (ع) و امام حسن (ع) را در يكك 
حياط كوجكى ديدم كه همان حياطى بود كه بعدها امام براى عروسى آن را اجاره كردند. همان اتاقها با همان شكل و شمايل كه 
در خواب ديده بودم. حتى يرده هايى كه بعدا برايم خريدند همان بود كه در خواب ديده بودم. آن طرف حياط كه اتاق مردانه بود 
بيامبر (ص) و امام حسن (ع) و امير المؤمنين (ع) نشسته بودند و دراين طرف حياط كه اتاق عروس شد من بودم و بيرزنى با يكك 
جادر كه شبيه جادر شب بود و نقطه هاى ريزى داشت و به آن جادر لكى مى كفتند. ييرزن ريزنقشى بود كه او را نمى شناختم و با 
من يشت در اتاق نشسته بود. در اتاق شيشه داشت و من آن طرف را نككاه مى كردم. از او يرسيدم: «اينها جه كسانى هستند؟» بيرزن 
كه كنار من نشسته بود كفت: «آن روبرويى كه عمامه مشكى دارد ييامبر (ص) است. آن مرد هم كه مولوى سبز دارد و يكك كلاه 
قرمز كه شال بند به آن بسته شده (و آن زمان مرسوم بود در نجف هم خدام به سر مى كذاشتند) امير المؤمنين (ع) است.» اين طرف 
هم جوانى بود كه عمامه مشكى داشت و بيرزن كفت كه: «اين امام حسن (ع) است.» من كفتم: «اى واى اين ييامبر (ص) است و 
اين امير المؤمنين (ع) است» و شروع كردم به خوشحالى كردن. ييرزن كفت : «تويى كه از اينها بدت مى آيد! !) من كفتم: «نه» من 
كه ازاينها بدم نمى آيد؟ من اينها را دوست دارم.» آن وقت كفتم: «من همه اينها را دوست دارمء اينها ييامبر من هستندء امام من 
هستند. آن امام دوم من استء آن امام اول من است» ييرزن كفت: «تو كه از اينها بدت مى آيد! اينها را كفتم و از خواب بيدار 
شدم. ناراحت شدم كه جرا زود از خواب بيدار شدم . صبح براى مادر بزركم تعريف كردم كه من ديشب جنين خوابى ديدم. مادر 
بزركم كفت: «مادر ! معلوم مى شود كه اين سيد حقيقى است و بيامبر و ائمه از تو رنجشى يبدا كرده اند. جاره اى نيست اين تقدير 
توست. )١(‏ انككشترشان را به من دادند يس از اينكه امام از حصر قيطريه به قم بازكشتند دسته دسته ارادتمندان ايشان به محضرشان 
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شرفياب مى شدند. منزل امام به محل ديدار اقشار مختلف مردم و علما تبديل شده و امام در يكى از اتاقها نشسته بودند و به تفقد از 
ديداركنند كان مى يرداختند. من هم از اهواز حركت كرده خود را به قم رساندم و خدمت ايشان مشرف شدم. يس از اينكه دستشان 
را بوسيدم؛ در كوشه اى نشستم. به هنكام بوسيدن دست امام جشمم به انككشتر زيبايى افتاد كه در دست ايشان بود. با خود كفتم 
كاش امام اين | نككشتر را به من هديه مى كردند. هنوز جند لحظه از اين فكر نككذشته بود كه آقا يس از اظهار محبت به بنده اشاره 
كردند كه بياييد من هم امتثال كرده جلو رفتم. آقا انككشترشان رااز دست باز كردند و به من مرحمت فرمودند كه الآن هم اين 
انككشتر بعنوان ياد كارى از امام نزد من است. (5) تفال به قرآن وقتى امام در نجف درس را شروع كردند درسشان شلوغ شده طلبه 
هاى زيادى به درس آمدندء ما كمى صبر كرديم, افرادى كه صرفا براى تأييد امام آمده بودند ديكر نيامدند و درس را خلوت 
كردند. آن عده از بزركانى كه شايستكى فهم و درك مطالب را داشتند باقى ماندند. بنده به قرآن تفألى زدم كه بروم محضر ايشان» 
البته اين صرفا يكك تفأل بود و الا من قاطع بودم كه بروم, اين آيه آمد: «و لا تأيسوا من روح الله) اين از عجايب اتفاق بود كه براى 
يدر زن اينجانب بود بعضى از مسايلى را كه مى خواست براى امام رخ بدهد. از قبل مى دانست و به من هم مى كفت. من به ايشان 
عرض كردم شما از كجا اين مسايل را مى دانيد؟ ايشان قضيه اى را نقل كردند كه: ما در خدمت مرحوم آيت الله حاج سيد على 
قاضى كه استاد اخلاق بز ركانى مانند آقاى بهجتء مرحوم آقاى قوجانى» مرحوم آقاى ميلانى و... بودند حاضر بوديم. هر روز به 
محضر ايشان مى رفتيم و استفاده مى كرديم. يكك روز دو نفر از شاكردهايى كه هر روز به محضر مرحوم قاضى مشرف مى شدند 
خبر دادند كه آقاى حاج آقا روح الله خمينى (امام در آن زمان به اين لقب معروف بودند) به نجف آمده اند (5) و مى خواهند با 
شما ملاقات كنند. ما كه سمت شاكردى امام را داشتيم خوشحال شديم كه در اين ملاقات استاد ما (حضرت امام) در حوزه قم 
معرفى مى شود. جون اكر شخصى مثل مرحوم قاضى ايشان را مى يسنديد براى ما خيلى مهم بود. روزى معين شد و امام تشريف 
آوردند ما هم در كتابخانه آقاى قاضى نشسته بوديم وقتى امام به آقاى قاضى وارد شدند به ايشان سلام كردند . روش مرحوم آقاى 
قاضى اين بود كه هر كس به ايشان وارد مى شد جلوى او هر كس كه بود بلند مى شد و به بعضى هم جاى مخصوصى را تعارف 
مى كرد كه بنشينند ولى وقتى امام وارد شدند آقاى قاضى جلوى امام بلند نشدند و هيج هم به ايشان تعارف نكردند كه جايى 
بنشينند امام هم در كمال ادب دو زانو دم در اتاق ايشان نشست. طلاب و شاكردان امام كه در آن جلسه حاضر بودند ناراحت شدند 
كه جرا مرحوم آقاى قاضى در برابر اين مرد بزركك و فاضل و وارسته حوزه قم بلند نشدند. آن دو نفرى كه معرف امام به آقاى 
قاضى بودند هم وارد شدند و در جاى هميشكّى خودشان نشستند. بيش از يكك ساعت مجلس به سكوت تام كذشت و هيج كس 
هم هيج صحبتى نكرد. امام هم در تمام اين مدت سرشان يايين بود و به دستشان نكّاه مى كردند. مرحوم قاضى هم همينطور ساكت 
بودند و سرشان را يايين انداخته بودند. بعد ازاين مدت ناكهان مرحوم قاضى رو كردند به من و فرمودند آقاى حاج شيخ عباس 
(قوجانى) آن كتاب را بياور. من به تمام كتابهاى ايشان آشنا بودم جون بعضى از اين كتابها را شايد صد مرتبه يا بيشتر خدمت آقاى 
قاضى آورده بودم و مباحثى را كه لازم بود بررسى كرده بودم. تا ايشان كفتند آن كتاب را بياور من دستم بى اختيار به طرف كتابى 
رفت كه تا آن وقت آن كتاب را در آن كتابخانه نديده بودم حتى از آقاى قاضى نيرسيدم كدام كتاب. مثلا كتاب دست راست» 
دست جبء قفسه بالا-. همانطور بى اراده دستم به آن كتاب برخورد آن را آوردم و آقاى قاضى فرمودند آن را باز كن. كفتم آقا 
جه صفحه اى را باز كنم؟ فرمودند هر كجايش كه باشد من هم همين طورى كتاب را باز كردم ديدم كه آن كتاب به زبان فارسى 
است و لذا بيشتر تعجب كردم. جون طى جند سالى كه من در خدمت آقاى قاضى بودم اين كتاب را حتى يكك مرتبه هم نديده بودم 
حتى جلد آن را هم نديده بودم كتاب را كه باز كردم ديدم اول صفحه نوشته شده حكايت. كفتم آقا نوشته شده حكايت. فرمود 
باشد بخوان. مضمون آن حكايت آن بود كه يكك مملكتى بود كه در آن مملكت سلطانى حكومت مى كرد. اين سلطان به جهت 
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فسق و فجور و معصيتى كه از ناحيه خود و خاندانش در آن مملكت رخ داد به تباهى دينى كشيده شد و فساد در آنجا رايج شد 
عالم بزركوار و مردى روحانى و الهى عليه آن سلطان قيام كرد. اين مرد روحانى هر جه آن سلطان را نصيحت كرد به نتيجه اى 
نرسيد لذا مجبور شد عليه سلطان اقدام شديدترى بكند. يس از اين شدت عملء سلطان آن عالم دينى را دستككير و يس از زندان او 
را به يكى از ممالك مجاور تبعيد كرد. بعد از مدتى كه آن عالم در مملكتى كه در مجاور مملكت خودش بود در حال تبعيد به سر 
مى برد آن سلطان مجددا او را به مملكت ديكرى كه اعتاب مقدسه (قبور ائمه اطهار) در آن بودند تبعيد كرد. اين عالم مدتى در 
آن شهرى كه اعتاب مقدسه بود زندكى كرد تا اينكه اراده خداوند بر اين قرار كرفت كه اين عالم به مملكت خود وارد شد و آن 
سلطان فرار كرد و در خارج از مملكت خود از دنيا رفت و زمان آن مملكت به دست آن عالم جليل القدر افتاد و به تدريج به مدينه 
فاضله اى تبديل شد و ديكر فساد تا ظهور حضرت بِقيهُ الله به آن راه نخواهد يافت. مطلب كه به اينجا رسيد حكايت هم تمام شد. 
عرض كردم آقا حكايت تمام شد حكايت ديكر هم هست فرمود: كفايت مى كند كتاب را ببند و بككذار سر جاى خودش. 
كذاشتم. همه ما كه هنوز از حركت آقاى قاضى ناراحت بوديم كه جرا جلوى امام بلند نشدند بيشتر متعجب شديم و يبيش خود 
كفتيم كه جرا به جاى اينكه ايشان يككث مطلب عرفانى» فلسفى و علمى را مطرح كنند كه آقاى حاج آقا روح الله آن را براى حوزه 
قم به سوغات ببرند فرمودند حكايتى خوانده شود. نكته مهمى كه در برخورد آقاى قاضى با امام خيلى مهم بود اين است كه آن دو 
نفرى كه امام را همراهى مى كردند وقتى از جلسه بيرون آمدند جون اين برخورد آقاى قاضى با امام براى آنها خيلى سنككين بود به 
امام عرض كردند: آقاى قاضى را جككونه يافتيد؟ امام بى آنكه كوجكترين اظهار كله اى حتى با اشاره دست يا جشم بكنند» سه بار 
فرمودند: من ايشان را فردى بسيار بزركك يافتم . بيشتر از آن مقدارى كه من فكر مى كردم. اين عبارت امام نشان مى داد كه 
كمترين اثرى از هواى نفس در امام نبود. جون هر كس در مقام و موقعيت علمى ايشان در حوزه قم بود و با اواين برخورد و كم 
توجهى مى شد اقلا يكك سر و دستى تكان مى داد كه با اين حركت مى خواهد بككويد براى من اين مهم نيست ولى آن حركات 
آقاى قاضى (كه قطعا حساب شده و شايد براى امتحان و اطلاع از قدرت روحى امام بود) كوجكترين اثرى در ايشان ايجاد نكرد كه 
نفس امام را به حركت وادارد و اين خيلى قدرت مى خواهد كه ايشان نه تنها با آقاى قاضى مقابله به مثل نكردند بلكه به او تعظيم 
هم نمودند و ما در تمام ابعاد و حالات امام (اعم از حالات جشم و سكنات ايشان) به حقيقت دريافتيم كه اين مطلب را كه در مورد 
آقاى قاضى مى فرمايند از روى صدق و صداقت است. بر عكس ما كه تمام وجودمان بسته به تعارفات بى يايه و ساختكى است»ء 
امام تمام اين حالاءت نفسانى را يى كرده و در خود كشته بودند. اين قضيه مربوط به قبل از جريان يانزده خرداد است كه امام به 
ايران بازكشتند و به قم آمدند. هر كس از فضلا و طلاب از امام در مورد آقاى قاضى مى يرسيدند ايشان بسيار از او تجليل مى نمود 
و مى فرمود كسانى كه در نجف هستند بايد از وجود ايشان خيلى استفاده بكنند. بعدها مرحوم آقاى قوجانى در جريان مقدمات 
انقلاب هر حادثه اى كه بيش مى آمد مى فرمود اين قضيه هم در آن حكايت بود بعد مكرر مى كفتند كه آقاى حاج آقا روح الله 
قطعا به ايران باز مى كردند و زمام امور ايران به دست ايشان خواهد افتاد. لاجرم بقيه جيزها هم تحقق يبدا خواهد كرد و هيج شكى 
دراين نيست. لذا يس از ييروزى انقلااب كه امام به قم آمدند مرحوم قوجانى از اولين كسانى بود كه به ايران آمد و با امام بيعت 
كرد. (0) الامان يا صاحب الزمان در سنه ”ف يا 05 روزى در زندان جشمهايم را بسته بودند و دوره بازجويى طولانى داشتم. در آن 
روزهاى خاص شبى حالم خيلى سخت بود؛ مجلسى را ديدم كه امام در آنجا درس مى دادند و صحبت مى كردند و روحانيون هم 
زياد بودند. سيدى وارد شد امام جلوى او راست قامت روى منبر ايستاد و سه بار فرمود: «الامان, الامان, الامان» يا صاحب الزمان» . 
من متوجه شدم آن فرد وجود مقدس حضرت امام زمان (عج) بوده. از فرداى آن شب روش بازجويى عوض شد يكى از صلحا 
كفت كه امام برايت امان كرفته استء يعنى وساطت كرده بود نزد حضرت و نقش داشته در آن تغيير و تحول. (2) صلاح تو نيست 
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هنكفتى با خود به نجف آورده بود كه به عنوان سهم امام به ايشان بدهد . دولتى ها هم از اين امر خبر داشتند. آن تاجر خدمت امام 
رسيد و كفت كه اين يولا بابت سهم امام (ع) است و از ايران آورده ام كه به شما تقديم كنم تا مصرف حوزه علميه نماييد . امام 
قبول نكردند. آن تاجر كفته بود كه آقا من از راه دور اين يول را آورده ام و مخصوص شماست. امام فرمودند: «صلاح تو نيست كه 
من اين يول را از تو بككيرم» ببر خدمت يكى ديكر از مراجع بده و از ايشان رسيد بككير.» اصرار آن فرد هيج اثرى در امام نكرد و لذا 
يول رابه منزل مرجع ديكرى برد و رسيد هم كرفت. رزيم شاه يس از بازكشت او را در مرز به اين عنوان كه براى امام در نجف 
يول زيادى برده دستككير كرد. آن تاجر كفته بود كه من يكك شاهى هم يول به ايشان نداده ام و به شخص ديكرى دادم و بعد رسيد 
يول رااز جيبش درآورده وبه آنها ارايه داده بود. اكر امام يول را از ايشان كرفته و رسيد داده بود شايد تا آخر عمر در كوشه 
زندان مى ماند و شكنجه مى شد. (/) مسافرتت طولامنى مى شود امام در سال /اه كه منزلشان از طرف بعثى ها محاصره و رابطه 
مردم با ايشان قطع شد مى خواستند از نجف هجرت كنند. ياسر عرفات در آن زمان نامه اى به امام نوشته بود كه امام در جواب نامه 
او» نامه اى نوشته بودند. اين نامه را بايد شخصى براى عرفات به لبنان مى برد. در رابطه با هجرت امام بنا شد. من بروم لبنان و 
صحبت كنم كه شرايط سوريه براى اقامت امام جككونه است. نامه را كه آماده شده بود به من دادند براى خحداحافظى خدمت امام 
رسيدم. ظاهرا در آن جلسه كسى نبود و خودم تنها بودم. عرض كردم امروز من عازم سفر هستم» مسافرتى به سوريه و لبنان. قاعدتا 
هر وقت ما مى خواستيم به سفر برويم خدمت امام مى رسيديم و دستشان را مى بوسيديم و امام دعايى مى كردند. اما اين بار امام 
تبسمى كرده و فرمودند: «مثل اينكه سفر شما اين بار طولانى بشود.» عرض كردم «نه» على القاعده نامه حضرتعالى است كه بايد 
برسانيم. شايد دو يا سه روز ديكر بركردم.» ايشان سكوت كردند. اين مسأله براى من خيلى تازكى داشت كه امام فرمودند سفر شما 
طولانى مى شود. خلاصه ما حركت كرديم به طرف بغداد با برادرمان آقاى فردوسى يور. بنا بود آقاى دعايى هم بيايد و يكك سرى 
مدارك را به ما بدهد كه به سوريه ببريم. وقتى وارد فرود كاه شديم آن ساكى را كه همراه داشتم دادم به مسؤولينش كه ببرند در 
هواييما و منتظر ساعت يرواز بوديم؛ اما از همان اول ديديم كه وضع فرودكاه غير عادى است. آن روز تمام مسؤولين فرود كاه لباس 
شخصى داشتند و مشخص بود كه از سازمان امنيت عراق هستند. يكى از مأمورين امنيتى عراق آمد و كفت: «كدام يكك از شما 
مسافر هستيد؟» كفتم: «من مسافرم» كفت: «با من بيا) ما بلند شديم آمديم. بليط هوابيما را كرفتند و فرستادند از هواييما ساكك ما را 
بركرداندند و ساكك را خالى كردند و اوراق را درآوردند. بعد ما را بردند طبقه دوم فرود كاه كه مركز سازمان امنيت عراق بود. در 
آنجا نشستيم و يكى دو ساعت با ما صحبت كردند. سيس كذرنامه ما را با يكك كاغذى آوردند و كفتند زير اين كاغذ را امضا كن. 
كفتم: «اين جيست؟» كفت «بخوان» . خواندم ديدم نوشته است كه شما الى الابد ممنوع الدخول به عراق هستيد! در آن كاغذ از 
من التزام مى كرفتند كه ديكر وارد عراق نشوم و اككر وارد عراق شدم خودم مسؤول هستم. من اولش يكك مقدار يافشارى كردم كه 
امضا نكنم» ولى امضا را از من كرفتند. آنجا بود كه يكك مرتبه متوجه آن فرمايش امام شدم كه به من فرمودند مثل اينكه مسافرت 
شما اين بار خيلى طولانى بشود. (8) دستشان را فورا زير عبا بردند يكى از خاطرات نجف اشرف شبهايى بود كه زوار ايرانى در 
حرم خدمت امام مشرف مى شدند. در حرم مردم براى دست بوسى و حتى يابوسى امام زياد ازدحام مى كردند ولى آقا نمى 
كذاشتند كسى ياى ايشان را ببوسند و خيلى از اين كار ناراحت مى شدند» ولى دست بوسى را اجازه مى دادند . جون غالبا زوار 
ايرانى مى آمدند و دست ايشان را مى بوسيدند ما هم در اطراف ايشان مواظب بوديم حادثه اى يبش نيايد. يكك شب همان طور كه 
امام در حرم زيارت ييش روى حضرت امير (ع) را مى خواندند و خواستند به بالآى سر حضرت تشريف ببرند و زيارت بخوانند من 
جلو ايشان داشتم مى آمدم. تعدادى از رفقا هم يشت سر امام بودند. ديدم بعضيها اصرار دارند از يشت سر دست امام را بككيرند و 
ببوسند. در همين حال بود كه متوجه شدم امام برخلاف هميشه دستهايشان را زير عبا ينهان كردند و بر سرعت خودشان افزودند و 


به بالا سر حضرت تشريف بردند. بعد ما متوجه شديم و كزارش دادند كه بعضى از ساواكيها برنامه داشتند كه از يشت سر دست 
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امام را به عنوان بوسيدن بككيرند و به ايشان آسيب و صدمه بزنند امام با آن ديد قوى كه داشتند و با آن عنايت يرورد كار متوجه 
شدند و دست شان را ديكر به كسى ندادند. حتى آنها هم كه از جلو مى آمدند ديكر نتوانستند دست امام را ببوسند. (94) به حرم 
مشرف نشدند امام جز در مواقعى مشخصء. هر شب دو ساعت و نيم يس از غروب آفتاب براى ملاقات عمومى به بيرونى منزلشان 
تشريف مى آوردند و بعد از نيم ساعت برخاسته و به حرم مشرف مى شدند. ولى در يكك مورد امام وقتى كه موعد خاص فرا رسيد 
از جا برخاستند و بر خلاف هميشه به اندرون تشريف بردند. افراد حاضر شككفت زده شدند» جون كه امام در حال سلامت و نشاط 
بودند و معمولا بيمارى تنها مانع تشريف ايشان به حرم بود. حتى نزديكان امام نيز هيج دليلى براين قضيه نيافتند. روز بعد كفته شد 
در همان ساعتى كه امام طبق معمول مى بايست به حرم مشرف شوندء سفير ايران در بغداد به نجف آمده و در حرم به عنوان اهداى 
فرش از سوى شاه مراسمى را بركزار كرده بود. با توجه به اطلاع دقيق آنها از زمان تشرف امام به حرم و انتخاب همين وقت براى 
مراسم مذكور و فيلمبردارى از آن معلوم شد توطئه اى را در سر داشتند و بدين سان معماى عدم تشرف امام به حرم برايمان حل 
شد. )1١(‏ بككوييد عمامه اش را بردارد هنكامى كه امام در ياريس بودند يكك مرتبه عده اى از دشمنان امام به يكى از روحانى نماها 
مى كويند كه شما معمم هستيد و مى توانيد در عمامه خود سلاح قرار دهيد و امام خمينى را ترور كنيد. وقتى اين شيخ مى آيد و به 
امام اطلاع مى دهند كه يكك روحانى آمده و مى خواهد شما را ببيند. امام در ياسخ مى كويد: «به او بككوييد عمامه را از سرش 
بردارد و بعد داخل شود. و بدين ترتيب يكى از دسيسه هاى منافقين نقش بر آب شد. )1١1(‏ مككر حضرت صاحب به من خلاف مى 
فرمايد؟ يكك روز منزل آقاى فاضل لنكرانى از استادان حوزه علميه قم بودم يكى از فضلاى مشهد هم آنجا بودند. ايشان به نقل از 
يكى از دوستانشان تعريف مى كردند در نجف اشرف خدمت امام بوديم. صحبت از ايران به ميان آمدء من كفتم: اين جه 
فرمايشهايى است كه در مورد بيرون كردن شاه از ايران مى فرماييد؟ يكك مستأجر را نمى شود بيرون كرد آن وقت شما مى خواهيد 
شاه مملكت را بيرون كنيد؟ امام سكوت كردند. من فكر كردم شايد عرض مرا نشنيده اند لذا سخنم را تكرار كردم. امام ب رآشفتند و 
فرمودند: فلانى! جه مى كويى؟ مككر حضرت بقيةُ الله امام زمان» صلوات الله عليه» به من (نستجير بالله) خلاف مى فرمايد؟ شاه بايد 
برود. )١1(‏ شايد از طرف امام زمان باشد روز 7١‏ بهمن كه امام فرمان دادند مردم در خيابانها بريزند جون ما مملكت نظامى نداريم 
اين جريان را به مرحوم آيت الله طالقانى اطلاع دادند. در آنجا من در خدمت ايشان بودم . آيت الله طالقانى از منزلشان به امام در 
مدرسه علوى تلفن زد و مدت يكك ساعت يا نيم ساعت با امام صحبت كردند. برادران بيرون از اتاق بودند. فقط مى ديدند آيت الله 
طالقانى مرتب به امام عرض مى كنند آقا شما ايران نبوديد» اين نظام يليد استء به صغير و كبير ما رحم نمى كند» شما حكمتان را 
بس بككيريد. و مرتب شروع كردند از يليدى و ددمنشى نظام كفتن تا شايد بتوانند موضع امام را تغيير بدهند» تا ايشان اين فرمانى را 
كه راجع به ريختن مردم به خيابانها داده اند يس بككيرند. برادران يكك مرتبه متوجه شدند آقاى طالقانى كوشى را زمين كذاشته و به 
حالت متأثر رفت و در كوشه اتاق نشست. برادران كه اين كونه ديدند بعد از لحظاتى خدمت ايشان رفتند. ابتدا اين تصور بيش آمد 
كه امام به ايشان يرخاش كرده اند كه شما جرا دخالت مى كنيد و از اين جيزها. لذا وقتى به مرحوم آيت الله طالقانى اصرار كردند 
كه جريان جه بود؟ ايشان كفتند: هر جه به امام عرض كردم حرف مرا رد كردند و وقتى ديدند من قانع نمى شوم فرمودند: «آقاى 
طالقانى» شايد اين حكم از طرف امام زمان باشد» اين را كه از امام شنيدم دست من لرزيد و با امام خداحافظى كردم جون ديكر 
قادر نبودم كه حتى ياسخ امام را بدهم. (17) ناكهان ارتباط امام قطع شد قلب امام در تمام مدت شبانه روز توسط دستكاه مانيتور 
تحت كنترل و نظارت دكترها بود. در هر 7 ساعت دو نفر دكتر و دو يرستار هميشه آماده بودند كه اكر مسأله اى براى امام بيش 
آمد فورا دست به كار شوند. يكك بار دكترها زنكك زدند و كفتند ارتباط ما با امام قطع شده اين جيز عجيبى بود برو ببين امام 
كجاست؟ رفتم داخل اطاق ديدم ايشان نيست. قسمتهايى را كه قدم مى زدند نككاه كردم نبود به دفتر زنكك زدم. يكى از نوه هاى 
امام آنجا بود كفتم : آقا طرف شما هستند؟ كفت نه. به حاج عيسى كفتم: حاجى برو ببين آقا كجاست. ايشان هم رفت هر كجا را 
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كه بود جستجو كرد آقا نبود. خودم دوباره به اطاق ايشان مراجعه كردم ديدم آقا توى ايوان اطاق ايستاده اند و به طرف آسمان نكاه 
مى كنند بعد دكترها كفتند حالا ارتباط برقرار شد. (15) معانقه كرمى كردند امام نسبت به شهيد اشرفى اصفهانى علاقه خاصى 
داشتند. در آخرين ملاقاتى كه آن شهيد بزركوار با امام داشت امام با ايشان معانقه كرمى كردند. به طورى كه براى ايشان سابقه 
نداشت. يس از يايان ملاقات آقاى اشرفى به بنده فرمودند من از برخورد امام جنين دريافتم كه اين آخرين ملاقات من خواهد بود. 
دقيقا يكك روز بعد از ديدار با امام به شهادت رسيدند. (10) با هم عكس بككيريم آيت الله شهيد اشرفى اصفهانى قبل از شهادت مى 
كفتند: اين بار كه به محضر امام رفتم ايشان طور ديكرى به من نككاه كردند و كفتند: «با هم عكس ياد كارى بككيريم» . (18) مطمئن 
باشيد در اين عمليات بيروز مى شويد در اولين سالكرد رحلت امام در معيت برادر محسن رضايى و جمعى از مسؤولين و فرماندهان 
سباه براى عرض تسليت به ياد كار امام به بيت امام رفته بوديم. در اين جلسه كه همه از فراق آن عزيز سفر كرده به سختى كريه مى 
كرديم برادر محسن رضايى در حالى كه به شدت متأثر بود و مى كريست كفت: ما هر وقت مشكلى در جنكك و عملياتها داشتيم 
اين امام بود كه به آن روح مطمئن و بزركى كه داشتند به كمكك ما مى آمدند و مشكل ما را مرتفع مى نمودند. ايشان از جمله به 
تكك عراق قبل از عمليات فتح المبين كه باعث نكرانى شديد و ترديد فرماندهان عملياتى» براى آغاز اين عمليات شده بود اشاره 
كرد و كفت: براى تعبين تكليف با يكك شكارى اف 0 در عرض «ه دقيقه از دزفول به تهران آمدم. با اينكه شب و امام ملاقاتى 
نداشتند ما را يذيرفتند. مشكل را كه خدمت ايشان مطرح كرديم و كفتيم ممكن است عراق از عمليات ما مطلع شده باشد امام با 
يكك دنيا آرامش و اميد و اطمينان به من فرمودند: شما مطمئن باشيد كه در اين عمليات بيروز مى شويدء برويد و هيج ترديدى به 
خودتان راه ندهيد.» برادر رضايى مى كفت: «در حقيقت ما نتايج افتخار آفرين عمليات فتح المبين را مديون اين قوت قلبى مى دانيم 
كه امام با آن نفس كرمشان در فرماندهان و رزمندكان اسلام ايجاد كردند. (10) هر جه سريعتر بيام را به مدينه مخابره كنيد امام 
طبق سنت هر ساله در آستانه حجء ييامى به حجاج بيت الله مى دادند. در سال 28 كه به حج رفتيم؛ از ابتداى يياده شدن در جده تا 
راهبيمايى مدينه» از برخورد دولت و مأموران سعودى بسيار راضى بوديم واصلا تصور نمى كرديم كه دولت سعودى با ايران و 
ايرانى اين قدر با احترام برخورد كند. ييش بينى تمامى برادران دست اندركار حج اين بود كه: «امسال شاهد يكى از باشكوهترين 
مراسم حج خواهيم بود . احمد آقا فرزند برومند امام نقل مى كرد: هنكامى كه مقدمه و آيه اى را كه در صدر ييام استفاده شده 
بود» ديده بود متعجب شد و دجار حيرت از اينكه جرا امام در اين ييام حجاج را به شهادت و هجرت حسين كونه فرا خوانده اند! 
احمد آقامى كفت: «وقتى ييام را مطالعه كردمء باور اين قضيه برايم بسيار ثقيل بود.» اين ييام را به آقاى انصارى نشان دادم كه 
ايشان هم نظر بنده را داشت. بعد از اينكه آقاى انصارى هم نظر داد خدمت امام رفتم و به ايشان عرض كردم: آقا! تنها نظر من 
نيستء بلكه برادران ديكر هم معتقدند كه آيه و مقدمه اى كه در صدر مطلب به كار رفته است» هيج كونه سنخيتى با مراسم و 
مناسكك حج ندارد. امام فرمودند : «هر جه سريعتر اين ييام را به رسانه هاى كروهى و حجاج ايرانى در مدينه مخابره نماييد .» 
هنكامى كه اين ييام مخابره شدء بنده و آقاى كروبى آن را براى ساير دست اندركاران حج قرائت كرديم. ما هم بسيار شككفت زده 
شديم كه جه سنخيتى بين مراسم حج و آيه مباركه است . از مدينه با بيت تماس كرفتيم. احمد آقا كفت: من هم اين مطلب را با 
امام در ميان كذاشته ام اما ايشان فرمودند: ييام را با اين آيه و مقدمه مخابره نماييد» . اين بيام در روز اول ذيحجه صادر شد و 
فاجعه خونين مكه در روز ششم ذيحجه به وقوع يبوست . كه اين قضيه بيش از يبش مبين عرفان بالا و از معجزات كم نظير حضرت 
امام است. (18) از آن روزى كه بيش امام رفتم دوستى داشتم به نام آقاى عرب كه از طلبه هاى قديمى اصفهان و از ارادتمندان امام 
بود . حدود يانزده سال بود كه از بيمارى شديد زخم معده رنج مى برد. به طورى كه اصلا نمى توانست كرستكى را تحمل كند و 
روزه بككيرد. دكترها كفته بودند بر روى معده ايشان بايد عمل جراحى انجام بشود. بس از بيروزى انقلاب وقتى امام به تهران آمدند 


واز آنجا به قم رفتند» روزى آقاى عرب به من كفت: من يكبار خدمت امام مشرف شدم ولى به ايشان هيج جيز نكفتم. فقط نيت 
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كردم كه خوب بشوم تا بتوانم امسال روزه بككيرم. سال 17 وقتى به مشهد مقدس رفته بودم دوباره آقاى عرب را ديدم. مى كفت: 
الآن دو سال است كه دارم روزه مى كيرم. از آن روزى كه بيش امام رفتم و خواستم كه بيمارى من خوب شود و امام مرا دعا 
كردند به طور كلى بهبود يبدا كرده ام. (19) ان شاء الله خوب مى شود فرزند يكى از دوستان ما بيمار بود. ياهايش درد مى كرد و 
نمى توانست راه برود. يدر او هم خيلى ناراحت بود. آن اوايل كه امام به جماران تشريف آورده بودند و رفت و آمد با ايشان 
آسانتر بود. آن آقا كه مى دانست كاهى كودكان را نزد امام مى برند وايشان دستى بر سر كودكان مى كشندء, كفت: «بجه ما 
معلول است و نمى تواند راه برود. به يزشكك هم مراجعه كرده ايم ولى مثمر ثمر واقع نشده است. اككر مى توانيد او را به نزد امام 
ببريد.» يكك روز عصرء من آن كودك را كه حدودا سه ساله بود» خدمت امام بردم. جريان را به عرض ايشان رساندم. امام هم 
وق بر يثر كروك كقنيده اؤروا بوسيدلد سوس دعا كرد فرمودقك+ وان شاء الشاغوب مى شود بدن ومادرش تكراق باد 
كفتم: «يدرش در يكى از نهادهاى دولتى كار مى كند.) فرمودند : «نه» ناراحت نباشند. ان شاء الله خوب مى شود.) بنده كودكك را 
بغل كردم واز خدمت ايشان مرخص شدم. همان طور كه كودك در بغلم بود» مى خنديد . اين را خودم ديدم. يدر كودكك 
فرزندش را كرفت و در حالى كه اشكك در جشمانش ير شده بود» شكر كرد. مادر كودكك هم آنجا ايستاده بود و خيلى خوشحال 
بود. بنده يسرى دارم كه به بيمارى سخت و يردردسرى مبتلا شده بود. البته خوب شدن اين كودكك هم به دعاى امام مربوط است. 
من مطمئن هستم. جون آنقدر بيماريش بالا كرفته بود كه در حال مركك بودء لكن با دعاى امام از مركك نجات يافت. يزشكان كفته 
بودند اين مرضء بيماران را از بين مى برد. حدود دو سال يبيش كه بنده فرزندم را براى معالجه به خارج از كشور برده بودم؛ آن آقا 
را ديدمء ايشان كه الآن سفير ايران در سوئيس يا انكليس هستند به مناسبتى به باريس آمده بود. من ديدم كه ايشان يكك بسر بجه 
بنج» شش ساله به همراه دارد و آن كودك مى دود و مى خندد, فرانسوى صحبت مى كند و به انكليسى تكلم مى كند. به من 
كفت: «آقاى ثقفى! مى دانى اين كودك كيست؟) كفتم: «نه» كفت: «اين همان كودكى است كه شما او را براى شفا خدمت امام 
برديد.) با تعجب يرسيدم: «راست مى كوييد؟) كفت: «بله او خوب شده است و به مدرسه هم مى رود. من سلامتى كودكم رااز 
بركت دعاى خير امام و دستى كه ايشان بر سرش كشيدند» مى دانم . )3١(‏ تأثير دعاى امام به بيمارى عصبى سختى دجار شده بودم 
و به همين منظور به خارج از كشور براى مداوا رفتم . معالجه اين بيمارى مدتها طول كشيد. تقريبا به تمامى يزشكان مجرب داخل و 
حتى جندين يزشكك در خارج از كشور مراجعه كرده بودم, ليكن از نزد همه آنها نااميد بازكشتم. حتى ميان دوستان شايع شدء 
فلانى علاج يذير نمى باشد و براى جانشينى وى در راندارمرى بايد فكرى كرد. اعضاى خانواده ام نيز كم كم مأيوس شده بودند و 
خلاصه اميد براى درمانم بسيار يايين بود. خدمت امام رسيده سلامى عرض كرده و كفتم: «دكترها مرا جواب كرده اند و اين به 
معنى آن است كه از نظر طبى من علا-ج نايذيرم. از شما خواهشى دارم و آن اينكه برايم دعا كنيد, كه ان شاء الله بهبودى يابم و 
بتوانم به خدمتكزارى ادامه دهم.» امام دعا كردند و خدا را شاهد مى كيرم كه از آن يس رفته رفته حال من بهتر شد. (١؟)‏ ان شاء 
الله خوب مى شوى بيت حضرت امام در تمام مدت تبعيد ايشان توسط حاج احمد آقا و يا آيت الله يسنديده و ساير نزديكان باز بود 
و مركز خاص براى تبادل و تماس امام با امت و سران حركت انقلاب به شمار مى رفت. يكك روز عيد قربان قبل از ييروزى انقلاب 
قرار بود شهيد محراب آيت الله صدوقى و مردم راهييمايى كرده و مراسمى اجرا شود. يس از آنكه آقاى صدوقى از بيت امام بيرون 
آمدندء ناكهان درخيمان رزيم سفاك شاهنشاهى به سمت جمعيت حمله ور شدند. با توجه به اينكه اينها تا آن زمان هيج كاه به 
كوجه ها نمى آمدندء آن روز به حمله خود وسعت داده و در كوجه ها با شليكك كاز اشكك آور سعى در برهم زدن اجتماع مردم 
داشتند. فرزند سه ساله من كه در بغلم بود به علت استنشاق كاز اشكك آور مسموم شد و نزديكك بود خفه شود. مردم آقاى صدوقى 
رابه سرعت به منزل امام انتقال دادند. در مقابل منزل امام درى باز بود من بجه را به زير زمين آن خانه برده و يناه دادم. به تدريج 


تعداد مجروحين زيادتر مى شد و تيراندازى بيشترى به صورت مستقيم يا هوايى شروع شد. ضمنا بجه من نيز در حالت بسيار بدى به 
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سر مى برد . در آن روز بشارت»ء برادر شهيد بشارت از شهداى فاجعه انفجار دفتر مركز حزب جمهورى اسلامى در هفتم تير سال 
#٠‏ در همان محل به درجه شهادت رسيد. يس از يايان تيراندازى و متفرق شدن مأمورين» مردم» بشارت را به بيمارستان سهاميه 
بردند كه بى نتيجه بود. فرزند من نيز به شدت به بيمارى عصبى و لكنت زبان دجار شد تا حدى كه يس از مدتى ديككر قادر به تكلم 
يكك جمله نبود. براى معالجه فرزندم به يزشكان قم و ديكر شهرها نيز مراجعه كرديم. بجه جندين ماه تحت نظر يزشكك بود ولى 
سودى نبخشيد و بهبودى حاصل نككرديد. نظر يزشكان اين بود كه بجه بايد دور از اجتماع و در انزوا به سر برد تا اعصابش سلامت 
خود را بازيابند. اين وضع تا زمان انقلاب ادامه داشت. در نخستين روزهاى ورود امام؛ يكك روز خود اين بجه؛ بريده بريده از ما 
خواست تا او را يبش امام ببريم. اين قضيه روى من خيلى اثر كذاشت. با توجه به آشنايى كه با حاج احمد آقا داشتم» كمتر 
مزاحمتى براى ايشان ايجاد كرده و لذا با عيال خود تا نزديكى منزل دختر امام كه همسر آقاى اعرابى است رفته و به ايشان كفتم 
شما به داخل منزل رفته و جريان را تعريف نمايبد. اهل بيث آن منزل نيز جون ما را مى شناختندء سخاوتمئدانه عمل كرده و به عيال 
بنده قول دادند در نخستين فرصتى كه به ديدار امام بروند فرزند ما را نيز با خود به حضور معظم له خواهند برد. روز موعود رسيد و 
به وسيله ماشينى كه خودشان با آن از قم به تهران مى رفتند عيال و بجه مرا خدمت امام بردند. شب كه بركشتند معجزه اى رخ داده 
بود. بجه اى كه در مواقع عادى نمى توانست يكك جمله ادا كند با توجه به احساساتى كه در وجودش بود ماجرا را با زبان خود 
برايمان تعريف مى كرد و ما نيز از فرط خوشحالى مى كريستيم. قضيه از اين قرار بود: زمانى كه حاضرين به حضور امام مى رسند. 
يسر من جلوتر از همه مى رود و خود را به روى ياهاى امام مى اندازد. امام نيز ايشان را بلند كرده و از صبيه محترمشان مى يرسند: 
«خانم» اين مهمان كوجولوى ما كيست؟ وقتى برايشان ناراحتى و بيمارى بجه توضيح داده مى شود. امام يكبار ديكر بجه را نوازش 
كرده و مى كويند : «ناراحت نباش ان شاء الله خوب مى شوى.» بهبودى كامل فرزند ما برخلاف نظر يزشكان و روان يزشكان كه 
كفته بودند معالجه اين بجه با شيوه هاى خاص روان شناسى در دراز مدت ممكن استء بدين نحو به دست آمد. بجه ما آن روز به 
مدرسه رفت و هم اينكك نيز در دبيرستان درس مى خواند و زندكى خود را مديون امام مى داند. (7؟7) جشمهاى من بينا شد ماههاى 
اول جنكك 1١(‏ اسفند 09) با جمعى از برادران در محور فياضيه آ بادان بوديم. در اين محور من از ناحيه سر تركش خمياره اى 
خوردم. دراثراين تركش بينايى خود رااز دست دادم و فراموشى كامل به من دست داد. به طورى كه هيج جيز را به ياد نداشتم 
حتى از وقايع زمان حال هم كه رخ مى دادند جيزى در ذهنم نمى ماند. ابتدا مرا به بيمارستان شركت نفت آبادان بردند و يكك هفته 
تحت كنترل يزشكان بودم. بعد در 71/١1/84‏ براى ادامه معالجه مرا به تهران منتقل كردند. ابتدا به بيمارستان سينا و بعد به 
بيمارستان شهيد مصطفى خمينى بردند. دكتر وضع مرا كه ديد دستور داد سه ماه تمام حتى براى قضاى حاجت نبايد از تختم خارج 
شوم واين براى من خيلى مشكل بود. بنا بود كاسه سرم را در بياورند و تركش را از آن خارج كنند . البته دكتر مى كفت حتى با 
اين حال هيج تضمينى براى بهبودى تو نيست ولى شايد بشود كارى كرد. شب به دلم افتاد كه به د كترهاى اصلى متوسل بشوم واز 
ساحت مقدس ائمه اطهار شفا بكيرم. بعد به خودم كفتم كانالى مهم تر و مقدس تراز نماينده ائمه يعنى امام امت نيست كه به 
دستور ايشان به جبهه رفته ام. لذا به دوست همراهم كفتم كه همين امشب با يكى از دوستان جبهه اى كه در بيت امام مستقر بود 
تماس بككيرد كه من فردا صبح اول وقت خدمت امام برسم و به بركت دعاى ايشان شفا بيدا كنم. او هم هماهنكك كرد. صبح ساعت 
هفت تازه آفتاب طلوع كرده بود در جماران حاضر شدم. قدرى منتظر ماندم تا امام تشريف بياورند و اين در حالى بود كه من جز 
يكك خط باريكك كم نور كه نمى شد با آن جيزى را ديد هيج جيز را نمى توانستم ببينم مثلا وقتى جلوى ايوان امام داشتم جلو مى 
رفتم بجه ها به من مى كفتند ديكر جلو نرو جلوى تو نرده و ديوار است. حقيقتا هيج جيز و هيج جا را نمى ديدم. وقتى امام آمد به 
واسطه همان خط سفيدى كه كفتم احساس كردم صورت نورانى امام را كه آفتاب بر آن مى تابيد به درستى مى بينم و اين براى من 


بسيار عجيب بود. بجه ها دو دستم را كرفته بودند و به سمت امام مى بردند. به من كفتند دارى به ديوار نزديكك مى شوى. اشكك در 
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جشمان من جمع شده بود. خوشحال بودم كه يكبار ديككر توانسته ام امام را زيارت كنم. يس از اين احساس كردم كه آن خط سفيد 
قدرى بازتر شد. مرا خدمت امام معرفى كرده و كفتند در جبهه به واسطه مجروحيت بينايبشان را از دست داده اند. امام تبسمى كرده 
و دستشان را به سر و صورت و جشمهاى من كشيدند و دعاهايى را خواندند و فرمودند: اميدوارم ان شاء الله شفا بيدا كنيد. من به 
بجه ها كفتم» جند تا از قندهاى منزل امام را به عنوان تبركك براى من بككيريد. بعد از ملاقات به بيمارستان ب ركشتم و دكتر كه غيبت 
مرا متوجه شده بود مرا دعوا كرد كه جرا حرف او را كوش نكرده ام وعذر مرا از بيمارستان خواستند و كفتند كه برايت سه ماه 
دارو مى نويسيم كه در منزل استفاده كنيد. ما هم كفتيم دعاى امام ما را بس است و اكر هم خوب نشويم توفيقى براى من است. به 
خانه آمدم و يازده روز اجبارا در منزل بودم در طول اين مدت احساس كردم كه كم كم ديوارهاى اطراف اتاق و اسكلت ساختمان 
منزل براى من نمايان مى شود. هر روز احساس مى كردم دارم واضح تر مى بينم تا جايى كه به برادرم كفتم: داداش آنها آجر 
هستند؟ كفت : بله. معلوم شد وضعم بهتر شده است» جون رفته رفته آن روشنايى بيشتر مى شد. اما وضع جورى بود كه نمى 
توانستم درست كار كنم. خانواده هم فشار مى آوردند كه از اين فرصت استفاده كرده و ازدواج كنم مقدمات كار فراهم شد و براى 
عقد خدمت امام رسيدم. قبل از اينكه امام صيغه خطبه عقد را بخوانند دستشان را بوسيدم و عرض كردم به بركت دعاى شما بيناييم 
خيلى بهتر شده است. عنايت كنيد دوباره جشمهاى مرا متبركث كنيد و مرا دعا كنيد. ديدم امام حضور ذهن دارند و مرا مى شناسند 
و مى دانند كه جند ماه قبل خدمتشان رسيده ام دوباره دستشان را به جشمهاى من كشيدند و شروع كردند به دعا خواندن ودر 
حالى كه تبسمى بر لب داشتند فرمودند: خداوند شما را حفظ بكند. بعد امام از ميزان مهر يرسيدند و خطبه عقد را خواندند و در 
يايان سه مرتبه فرمودند: با هم بسازيد! بعد از اين بود كه ديكر بدون اينكه كسى به من كمكك بكند در خيابان رفت و آمد و حتى 
رانندكَى مى كردم. اين را هم عرض كنم كه در اين ملاقات مرحوم يدرم هم كه جشمهايش خيلى كم سو بود به طورى كه شب به 
زحمت جايى را مى ديد حسابى از فرصت استفاده كرد و دستهاى امام را به نيت شفا به جشمان خود مى كشيد بعد كه من به او 
كفتم من بينايى خودم را از امام بدست آوردم او هم قسم مى خورد كه ديكر ناراحتيهاى شب كورى كذشته را ندارم و حالا ديكر 
جشمهايم اصلا تار نمى بينند و ديد من خيلى خوب شده است. (7) قندها را تبركك كردند يكك روز آقاى خليلى كه از افراد متدين 
و شاغل در هلالى احمر است مضطربانه تلفن كرد كه يكى از برادران بسيار خوب به نام آقاى اكبرى در جبهه مجروح و تركش به 
مغزش اصابت كرده. حالش بسيار وخيم است. يزشكان به او جواب رد داده اند و از بهبود او مأيوسند. تنها اميدء به خدا و دعاى امام 
است. به اين ترتيب» از حقير مصرانه خواست كه جند حبه قند خدمت امام ببرم تا با دست امام تبركك و به آن دعا بخوانند و براى 
بهبود مجروح دعا كنند. مقدارى قند خدمت امام بردم و مطلب را به عرض رساندم. ايشان قندها را تبركك و به آنها دعا خواندند و 
سيس براى سلامتى او دعا كردند. وقتى به دفتر بركشتمء آقاى خليلى خود را به دفتر رسانده بود. قندها را كرفت و با عجله بركشت. 
جند روز بعد تلفن زد و ذوق زده و كريان» تشكر كرد و مزده داد كه دوستش از خطر كذشته و يزشكان از بهبود او مبهوت شده 
اند. جند ماه بعد دوباره تلفن زد و ضمن تشكر مجدد., براى مجروح شفا يافته درخواست كارت براى تشرف و دستبوسى امام كرد 
كه با نشاط و سلامت تشرف يافت. ايشان برايم نقل كرد: فلان يزشكك متخصص معروف كه در جريان معالجه من بود و به طور 
قطع از بهبودم اظهار يأس كرده بود بعد از اين ماجرا با صراحت به من كفت: ما دكترها به معجزه اعتقاد نداريم» ولى وقتى» مثل 
شما را مى بينيم كه بعد از آن وضعيتء ناكهان همه جيز عوض مى شود و بعد از جند روز» روى ياى خود راه مى رويدء ناجار مى 
شويم كه به معجزه اعتقاد بيدا كنيم. (1) كويا مى دانستند كويا به امام الهام شده بود و ايشان مى دانستند كه در ماه خرداد رحلت 
مى كنند جون در يكى از اشعارشان مى فرمايند: انتظار فرج از نيمه خرداد كشم. (10) راضى نيستم تعريف كنيد حاج احمد آقا جند 
روزى يس از رحلت امام از قول مادر كراميشان نقل مى كرد: حدود يكك ماه و نيم قبل از عمل جراحىء امام خوابى ديدند و اين 


خواب را براى همسرشان تعريف كردند و متذكر كشتند: «در زمان حياتم» راضى نيستم براى كسى تعريف كنيد.) امام خواب ديدند 
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فوت كرده اند و حضرت على (ع) ايشان را غسل و كفن كرده و برايشان نماز خوانده اند و سيس امام را در قبر كذاشته و از ايشان 
يرسيده اند حالا راحت شديد؟ امام عرض كرهده اند: در سمت راستم خشتى است كه ناراحتم مى كند» در اين موقع حضرت على 
(ع) دستى به ناحيه راست بدن امام كشيدند و ناراحتى امام مرتفع كشت. (19) با امام روبوسى كردند يكبار خواب ديدم كه من و 
آقاى خمينى در خانه كعبه مشغول طواف بوديم و ناكهان متوجه شدم حضرت رسول (ص) به سرعت به من نزديكك مى شوند. 
همين طور كه حضرت نزديكك مى شدند براى اينكه به آقاى خمينى بى احترامى نكرده باشم» خودم را كنار كشيدم و به آقاى 
خمينى اشاره كردم و كفتم: يا رسول الله! آقا از اولا.د شما هستند. حضرت رسول (ص) به آقاى خمينى نزديكك شدندء با ايشان 
روبوسى كردند و بعد به من نزديكك شدند و با من روبوسى كردند و بعد لبهايشان را به روى لبهاى من كذاشتند و ديكر برنداشتند 
و من از شدت شعف از خواب يريدم به طورى كه داغى لبهاى حضرت رسول (ص) را روى لبهايم هنوز حس مى كنم. (117) ييامبر 
امام را در آغوش كرفتند بنا به اطلاع موثق آيت الله العظمى كليايكانى شنبه شب مورخ 1//88 مقارن با ساعت رحلت امام بعد از 
اينكه در ساعت ده و نيم شب مشغول استراحت مى شوند ساعتى بعد با حالتى مضطرب از خواب بيدار شده و از خادم خود مى 
خواهند كه سريعا با آيت الله خامنه اى تماس كرفته و از ايشان حال امام را جويا شود. ايشان در ياسخ به سؤال علت اين امرء خوابى 
را كه جند لحظه قبل ديده بودند به اين مضمون نقل مى كنند: «در خواب ديدم جلسه اى است كه در آن ييامبر اكرم (ص) و همه 
ائمه معصومين (ع) حضور دارند. يس از مدتى در باز مى شود و حضرت امام خمينى وارد اطاق مى شوند. همه ائمه معصومين و 
بيامبر به احترام ايشان از جا بر مى خيزند و بيامبر اكرم (ص) امام خمينى را در آغوش كرفتند و ايشان را غرق بوسه نمودند . كه در 
اين حالت مضطربانه از خواب بيدار شدم؛ . (18) نمى توانستم عكسى بككيرم يكى از دوستان از قول آقاى فراهانى از اعضاى بيت 
امام نقل مى كرد: وقتى يبكر مطهر امام براى انجام مراسم غسل و تكفين به حياط منزل كوجكى كه محل ملاقاتهاى ايشان با مردم و 
مسؤولين در طى مدت اقامتشان در جماران بود منتقل شد: وقتى بدن امام غسل داده مى شد هر جقدر سعى مى كردم كه با دوربين 
از ييكر امام عكس بكيرم با كمال ناباورى مشاهده مى كردم كه دوربين با اينكه هيج نقصى نداشت قادر به عكسبردارى از جسد 
امام نيست و آخر الامر هم برغم جند بار تلاش نتوانستم از ييكر مطهر امام عكسى تهيه نمايم. (19) با توسل به امام مشكلاتم حل 
مى شود من به عنوان كسى كه در طول حيات امام در دمت ايشان بوده ام و به عنوان يكك خدمتكزار همواره مورد محبتشان قرار 
داشته ام» عرض مى كنم كه هم اكنون كه جند سال از رحلت آن عزيز بزركوار مى كذرد. هر كاه در زند كيم مورد و مشكلى باشد 
به ايشان متوسل مى شوم. و صادقانه مى كويم مسايلم برطرف و مشكلاتم حل مى شود و كاه كه براى برخى امور از ايشان 
راهنمايى مى خواهم., امام عزيز به اين حقير كه افتخار خدمتكزارى به مرقد ياكك و منورشان را دارم راه را نشان مى دهند. (0) بى 
نوشت ها: ١.‏ خديجه ثقفى (همسر امام) ندا ش .17 ايشان به دليل زندكى در تهران و عدم علاقه به زندكى در قم در ابتدا ياسخ 
صريحى به خواستكارى امام نداده بودند ولى يس از ديدن اين خواب نظر مثبت دادند. .؟ حجة الاسلام و المسلمين سيد عبدالحسين 
امام. ." آيت الله محمد هادى معرفت. .اين سفر قبل از تبعيد امام بوده است. .0 آيت الله سيد احمد نجفى. .2 آيت الله حائرى 
شيرازى ييام انقلاب ش .89 ./ حجة الاسلام و المسلمين محتشمى. ./ حجة الاسلام و المسلمين محمد رضا رحمت. .9 حجة الاسلام 
و المسلمين رحيميان. ٠١.‏ اميد انقلاب ش ١١.178.‏ حجة الاسلام و المسلمين سيد محمد كوثرى يا به ياى آفتاب ج 5 ص ١7.170.‏ 
محمود مرتضايى فر. ١11.‏ سيد رحيم ميريان. ١.‏ حجة الاسلام و المسلمين محمد اشرفى اصفهانى روزنامه كيهان /71/17/ .28 ١0.‏ 
حجة الاسلام و المسلمين اديب روزنامه كيهان 88./17/7 ١18.‏ غلامعلى رجايى شريكك صلوات. .17 حجة الاسلام و المسلمين امام 
جمارانى. .16 حجة الاسلام و المسلمين سيد محمد رضا سجادى اصفهانى يا به ياى آفتاب ج "ا ص 19.71١‏ حجة الاسلام و 
المسلمين حسن ثقفى يا به ياى آفتاب ج ١‏ ص 7٠١.157.‏ حسين شهرزاد شاهد ش 7١.188.‏ سردار سرتيب ياسدار على فضلى. .77 
حجة الاسلام و المسلمين رحيميان در سايه آفتاب ص .77.1517 حميد انصارى مصاحبه راديويى. .؟7 بليس انقلاب ش 70.37٠١.‏ 
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آيت الله شهيد مرتضى مطهرى روزنامه رسالت ؟"/1١/‏ 52.7 نور علم دوره ' ش لا ص .117 3 غلا معلى رجايى. 7١١‏ حجة 
الاسلام و المسلمين انصارى كرمانى. منابع مقاله: برداشتهايى از سيره امام خمينى (ره)» ج اوه رجايى» غلامعلى ؛ 


امام(قدس سره) در آسمان كرامت 


امام(قدس سره) در آسمان كرامت جوان امروز بيش از هر زمان ديكر به بزركمردى جون خمينى نيازدارد» تا از نفس قدسى او جان 
دو باره كيرد و با مطالعه زندكى اشء طريق جاودانه زيستن را فراكيرد. امام خمينى(ره) مردى است كه از آغاز بلوغ شخصيت 
معنوى خود را ساخت و نزد خدايش بنده اى محبوب شد. از اين روى يرده هاى سمان كنار رفت و روح الله جشم بر حقايق هستى 
كشود. خداوند به دست سرنوشت ميليونهاانسان را دكركون كرد. مقامى عظيمء يعنى كرامت به وى عطا كرد. آنجه مى خوانيم 
كوشه هايى ازاين مقام عظيم است. جاى بسى شكفتى است كه صاحبان قلم بيرامون ابعاد مختلف زند كى امام قلم فرسايى مى 
كتندء اما بعد عرفانى اين شخصيت بزركك در هاله اى از غفلت قرار دارد و تحليلكران ما كمتر در باره آن سخن مى كويند» حال 
آنكه تبيين ارتباط مردان آسمانى با ملكوتيان براى جوانان ماجاذبه هاى عجيبى دارد و در صورت طرح ساده و بى يبرايه جوان رابه 
باور آن سوق مى دهد و ريشه هاى اعتماد و محبت قلبى بين مردم با صاحب كرامت را تقويت مى كند. ازاين رو انتظار مى رود 
محققان و نويسندكان تا آثار زنده و شاهدان صادق از امام خمينى(ره) دردسترس هستند» نسبت به جمع آورى و ثبت مجموعه 
كرامت هاى حضرت به ياخيزند و راه هاى آسمانى را در جستجوى مرد سلوكك سبز و عارف بزركك قرن ببويند. آرى! ما بايد بدانيم 
مردى كه در عرصه سياستءنظامى ضد دينى را نابود ساخت» در عرصه علم و فقه و فلسفه واصول استاد دهر شدء در ميدان جهاد 
بانفس و خودسازى و يالايش اندرون هم تا آنجا ييش رفت كه قدسيان او را به ياكى ستودند وخداوند مقامى بس بالا نصيبش 
كرد. كرامت هديه اى براى مردمان ياكك طينت كرامت نشانه قداست و آيه حقانيت مردان خدايى است. مردانى كه ياكى طينت و 
زلالمى بندكىء آنان را نزد خداى متعال» محبوب ساخت. و تداوم آن در طول قرنها و عصرهاء بهترين كواه بر اتصال زمينى ها با 
ملكوتيان است و جه زيباست مطالعه زندكى وصال يافتكان. اما كرامت جيست؟ كرامت همان معجزه است با اين تفاوت كه معجزه 
در مقابل انكا ركنند كان و براى عاجز كردن آنها از سوى معصومان عليهم السلام بروز مى نمايد ,اما كرامت» همان كار از سوى 
اولياى الهى و ياغير معصومان عليهم السلام است بدون اينكه در مقابل انكار كننده باشد رُبلكه عنايتى است كه شامل حال معتقدان» 
صاحبان ايمان» يادلداد كان و دلسوختكان مى شود. و اولياى خداوند با اذن و اجازه يروردكار؛ در اسباب طبيعى تصرف مى كنند. 
البته برخى روشنفكرنمايان كرامت بز ركان را مخالف توجيهات علمى مى دانند. و اين حقيقت و موهبت الهى را خرافه مى يندارند. 
حال انك عدا كدبه اسبات مادئ خاضيت هانى ذاده اسك هئ تواند آن و كيها راسلب :و به سبي ديكر بدهك. نا اند كك 
تاءملى مى توان قبول كرد كه خدايى كه به دارو خاصيت «دردزدايى » عنايت كرد»همان خاصيت را مى تواند به تربت امام 
حسين(ع) بدهد ويا همان ويكى را در دعاى امامء يا اولياى خود و بندكان صالحش قراردهد. آرى خداوند هم «سبب ساز) و هم 
«سبب سوز) است. يس براى قبول كرامت اولياى الهى تنها كافى استء اعتقاد خود به قدرت مطلقه الهى را تقويت كنيم و به راستى 
تنها اوست كه مى تواندخاصيت اسباب طبيعى را جايكزين كند. به اين ترتيب مى توان كفت: -١‏ كرامت اولياى الهى امرى محال 
نيست. زيرا خارج از قدرت خداوند متعال نيست. "- كرامت از نظر علم و عقل معقول و قابل يذيرفتن است. هرجندخلاف عادت و 
كار كرد طبيعى اسباب موجود است. - كرامت كار خارق العاده اى است كه هركز احدى از مرتاضها ونابغه هاى جهان نمى توانند 
آن را انجام دهند. *- كسى نمى تواند اثر كرامت را نابود كند و يا مانع تحقق آن شود رُزيرا كرامت به قدرت بى كران خدا متصل 
است. ه- كرامت نوعى عنايت به دلسوختكان استء نه تحدى و مبارزه طلبى و عاجز سازى. 8- كرامت محدوديت زمانى و مكانى 


و تشخص ندارد. زيرا بر قدرت نامحدود خداوند متكى است و اين قدرت در هر زمان مى تواند جارى شود و مى شود. لا- كرامت» 
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معلول بى علت نيستء بلكه ما اين علت را نمى شناسيمءاما خداوند از آن آ كاه است. 8- مقام كرامت بر اثر يا كي زكى روحى به 
اشخاص اعطا مى شود وتنها ياكي زكان از اين مقام برخوردار مى شوند. 9- جون زلا-لى باطن و تعلق و اراده الهى لا-زم است تا 
شخص صاحب كرامت شود. لذا اين مقام قابل تعليم و تعلم نيست. كرجه قابل اكتساب است. اعتقاد به كرامت امام خمينى(ره) خود 
اعتقادى محكم به تاثير نفوس ياك در تغيبيراسباب طبيعى داشت و معتقد بود اكر مردان خدا و ياكان بى ريانزد خداوند جيزى 
بخواهند» همان خواهد شد. از اين روى همواره از جنين مردانى براى تغيير احوال يارى مى جست. نمونه اى از اين «باور كرامت » و 
«تاثير نفوس ياكك » را مى توان در سيماى امام آنكاه مشاهده كرد كه از آيت الله قاضى(ره) آن عارف بزركك براى شفاى دخترش و 
نجات وى از مركك كمكك مى كيرد. ختم «امن يجيب » شاكردان امام هنوز آن روز را به ياد مى آورند و به صراحت و باشور از آن 
ياد مى كنند. آيت الله صانعى يكى از مشاهير شاكردان آن بزركوار است كه مراسم ختم «امن يجيب » و حضور آيت الله قاضى را به 
ياد دارد. وى مى كويد: بعد از درس معمولا جمعيت زيادى براى دستبوسى ايشان مى آمدند واز اين رو براى تلف نشدن وقت با 
تاكسى به مسجداعظم رفت و آمدمى كردند. من هم براى آن كه بتوانم جواب سؤال خود را بهتربكيرم؛ دنبال امام به منزلشان مى 
رفتم» در آنجا سؤال را مطرح كردم. امام فرمودند: بنويس. سؤال را نوشتم و دادم خدمت امام واما باز هم امام جواب ندادند. من كه 
سابقه برخوردهاى جندين سال ييش از آن را داشتم و نيز از سريرتوقعى» با رنجيدكى خاطربيرون آمدم وامام هم ناراحتى مرا 
احساس كردند. در همان موقع با برادرم رو به رو شدم. ايشان از من يرسيدند: «جرا ناراحتى؟» كفتم: رفتم مطلبى را از امام بيرسم» 
ولى امام به من جواب ندادند. برادرم با تندى به من كفت: دخترشان مريض است و از اين بابت امام ناراحتند. بعد تو توقع دارى 
دراين شرايط امام مثل هميشه به تو جواب سؤال درس را بدهند؟! بعدبرادرم براى من توضيح بيشترى دادند كه كويا هنكامى كه 
حال دختر امام به وخامت كرايبده بود» فورا يكك شوراى يزشكى در قم تشكيل شده بود. اين شورا نظر بسيار مايوس كننده اى به 
حضرت امام(ره) داده بودند. وقتى به امام عرض كرده بودند كه يا بايدمادر از بين برود و يا بجه. اين طور مى كويند كه امام فرموده 
بودند: من الامن اظهار نظر نمى كنم كه كدام يكك فداى ديكر بشود. شما يكى دوساعت صبر كنيد. من جواب مى دهم كه عمل 
جراحى انجام شود يانه؟ يس از آن هم از برادر من خواسته بودند كه ترتيب ختم «امن يجيب » را در همان شب بدهند و مخصوصا 
آقاى قاضى را براى دعاخواسته بودند. مرحوم قاضى كه عموزاده علامه طباطبايى و ازدوستان امام بود» بسيار اهل ذكر خدا بود. 
يشان در زمان طلبكى هم يكك يبشككويى داشت و به امام عرض كرده بود: «شما بعدها جزوييشوايان خواهيد شد.) بالاخره آقاى 
قاضى و عده اى از طلبه هاآمدند و ختم «امن يجيب ١»‏ كرفتيم. براى همه ما ميزان اعتقادامام به دعا جالب بود. يس از آنكه ختم تمام 
شدء از بيمارستان نكويى قم به منزل امام تلفن كردند و اطلاع دادند كه حال دخترشان به طور معجزه آسايى بهتر شده است و از اين 
رو فعلانيازى به عمل نيست. در همان هنكام برادرم براى من اين بيغام راز حضرت امام آورد: «... من آن وقت روى حساب 
مربضى صبيه ناراحت بودم و جواب ايشان را ندادم؛ ولى فردا توى درس جواب خواهم داد.» ارتباط با ائمه عليهم السلام امام 
خمينى(ره) ولى فقيه و نايب حضرت ولى عصر(عج) بود و ازهمين جهت ارتباط وى با آن حضرت امرى كاملا طبيعى به نظر مى 
رسد. او فقيهى بزركك بود كه در هدايت سيل خروشان مردم به سوى انقلااب ومراحل مختلف انقلا.ب از طريق همين ارتباط» 
راهنمايى هاى لازم رااز آن حضرت دريافت كرد اما عموما اين ارتباطها به صورتى سريوشيده بود. با اين حال مواردى از طريق 
شاكردان حضرت كه به ايشان نزديكك بودند» نقل شده است كه اين ارتباطها را علنى مى سازد. و ازاين جهت براى مومنان تقويت 
ايمان و براى مردم بى اعتقاد» نوعى اتمام حجت است تا انصاف بيشه سازند و به درستى راهى كه امام رفت» معتقد شوند و به اين 
ترتيب دست از تضغيف انديشه هاى وى بردارند. خيانتى كه هم اينكك جمعى براى اجراى آن در تلاش اند. نمونه روشن از اين 
ارتباط را حجه الاسلام سيد محمد كوثرى از آيت الله فاضل لنكرانى نقل مى كند: شاه بايد برود يكك روز من منزل آقاى فاضل 


لنكرانى از استادان حوزه علميه قم بودم و يكى از فضلاى مشهد هم آنجا بودند. ايشان به نقل از يكى از دوستانشان تعريف كردند: 
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در نجف اشرف در خدمت امام بوديم وصحبت از ايران به ميان آمد. من كفتم: اين جه فرمايش هايى است كه در مورد بيرون 
كردن شاه از ايران مى فرماييد؟ يكك مستاءجر رانمى شود از خانه بيرون كرد» آن وقت شما مى خواهيد شاه مملكت رابيرون كنيد!! 
امام بر آشفتند و فرموند: فلانى! جه مى كويى؟ مككرحضرت بقيه الله امام زمان(ع) به من (نستجيربالله) خلاف مى فرمايد؟ شاه بايد 
برود. البته كاهى نيز اين ارتباط از طريق خواب براى اشخاص مسلم شده است. مانند خوابى كه همسر امام خمينى قبل از ازدواج مى 
بيند وبراى وى مسلم مى شود كه امام با اهل بيت عليهم السلام مرتبط است وبايد با وى وصلت كند. مورد ديككر را حجه الاسلام 
محى الدين فرقانى» به اين صورتء نقل مى كند. هرجه بودء بخشيدم شيخ مازندرانى يبرى بود كه بى دليل به امام بدبين بود. حتى 
به بعضى ها مى كفت به درس امام نروند. اين مساله جند سالى طول كشيد. امام هر روز» ساعت ده و ربع براى درس مى رفتند. 
جون بعضى وقتها بدون اين كه به من خبر دهند» حركت مى كردند. من با عجله بيرون مى رفتم كه مبادا ايشان تنها بروند. روزى با 
عجله ازخانه بيرون آمدم. ديدم اين بيرمرد شيخ در بيرونى را مى بوسد. بعد هم خم شد عتبه را بوسيد. من كه از اعمال قبلى او 
اراحت بودم» كفتم: عجب! بركشت رو به من كرد و كفت: (الحمدالله الذى هدانا لهذا و ماكنا لتتهدى لولا ان هدانالله) كفتم: مكر 
جه شده است؟ كفت: به درس مى رويد؟ آقا مسجد مى آيند؟ كفتم: بلى. كفت: من هم مى آيم مسجد. قبلا او به مسجد نمى آمد 
ونمى كذاشت بجه اش دست امام را ببوسد. همين كه اين حرف را زدء درباز شد و آقا از منزل بيرون آمدند. او خجالت كشيد واز 
كوجه ديككر رفت. من همراه آقا به مسجد رفتم. آن روز كتاب همراه نبرده بودم كه مجبور نشوم ياى منبر بروم. همان دم در نشستم. 
اين از خوش شانسى بيرمرد بود. آمد و كنار من نشست و كفت: توكه مى دانى همنشين بد بر من اثر كرده بود. از بس زياد 
ازمغرضان شنيده بودم كه آقا روزنامه مى خواندند و جه كارهامى كنند. سيس اضافه كرد يكك شب خواب ديدم در حرم حضرت 
امير(ع) هستم وعده اى دور هم نشسته اند. سن هركدام, با سن يكى از امام ها تطبيق مى كرد. دوازدهمى را مى كفتند حضرت 
مهدى(ع) است. از قيافه شان نور مى باريد. خيلى زيبا و ملكوتى بودند و درآخر صف نشسته بودند. بعد علماى اسلام يكى يكى 
آمدند. همه آنها از مقبره مقدس اردبيلى بيرون مى آمدندء نككاه كردم تا بينم آيا كسى از ايشان را مى شناسم؟ يكى از آنها را 
كفتند: شيخ شلال يكى از شيوخ عرب است. خيلى خوشحال شدمء خواستم حركت كنم ولى انككار مرا به زمين بسته بودند. نمى 
توانستم تكان بخورم. وقتى هركدام از اين علمامى آمدند آن دوازده نفر تعظيم مى كردند» بعضى وقت ها حضرت امير(ع) با يكى 
دو نفر مشغول صحبت بودند. بعضى وقت ها هم هفت هشت نفرشان تعظيم مى كردند. يكك وقت ديدم آقاى خمينى از كوشه ايوان 
وارد شدند و شما هم دنبالشان هستى. در كفشدارى كفش هايشان را كندند و شما كفش هارا كنار كذاشتى و به سرعت به 
دنبالشان رفتى. آن دوازدهمى تا جشمشان به ايشان افتاد» بلندشدند. يكك مرتبه ديدم همه بلند شدند. بعد يازده نفرشان نشستند و 
دوازدهمى ايستادند و كفتند: روح الله» آقاى خمينى عبايشان را جمع كردند و كفتند: بله آقاءايشان فرمودند: بياجلوء آقا تند تند جلو 
رفتند. وقتى خدمت امام زمان(ع) رسيدند» ديدم قدمهايشان يكك اندازه است. جورى نبود كه حضرت مهدى(عج) بلند و آقاى 
خمينى كوتاه باشند. طورى ايستادند كه كوش آقاى خمينى دم دهان امام زمان(عج) بود. امام زمان جيزهايى كفتند و آقاى خمينى 
در جواب كفتند: «جشم .... انجام دادم ... انجام مى دهم... ان شاء الله ... ادرست يكك ربع حضرت در كوش روح الله جيزهايى مى 
كفتند. وقتى مطلب تمام شد و حضرت رفتند كه بنشينند» آقاى خمينى دست تكان دادندو آن يازده نفر تعظيم كردند و ايشان بى 
آنكه يشتشان را بكنندعقب, عقب بركشتند و به حرم رفتند. من يرسيدم كه جرا ايشان به حرم نرفتند؟ كفتند: حضرت امير(ع) اينجا 
نشسته اند. براى جه به حرم بروند!! بعد دم كفشدراى رفتند و شما كفششان را كذاشتى جلويوشيدند و تند حركت كردند وازدر 
صحن آمدند بيرون. من ازخواب بيدارشدم, شروع كردم به كريه كردن. ساعت را نككاه كردم. ديدم يكك ساعت به اذان صبح مانده» 
با خودم كفتم: من در حق ايشان جفا كرده ام. خحدا از سر تقصيرم در كذرد! من از حالا به ايشان ايمان آوردم. ولى هنوز ناراحتم. 
اولين كارى كه كردم همان بود كه ديدى. در مقابل نظر هيج كس نبود. فقط تو مى دانى ومن. مى بايد اين عتبه را ببوسم. من قول 
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داده ام كه فضايل ايشان را منتشر كنم و بايد انتشار بدهم. بعد ككفت: اين قصه من بود. يكك خواهش از تو دارم «بينى و بين الله » اكر 
مى توانى به امام بكو كه از من بككذرد. كفتم: مى توانم همين الان انجام مى دهم. ازمسجد كه بيرون آمديمء به آقا كفتم كه قصه 
كذا و كذاست وعوالااز شسا خو افش .دارد كاز او يكذويد. امام كفتند: «من از ايشان كذشتم. من بخشيدم. هرجه بود» بخشيدم.) 
بعد ازرفتن امام او دوان دوان آمد. كريه مى كرد از من مى يرسيد: جه شد؟ كفتم: آقا كفتند كه من هرجه بود بخشيدم. به سجده 
افتاد. از آن به بعد هر روز خدمت امام مى آمد و آقاى خمينى هم نظر خاصى به او بيدا كردند و اين طور شد كه او هم دنيا و هم 
آخرت را به دست آورد. خبر غيبى امام(ره) در مواردى بسياره از آنجه رخ مى داد. آ كاه بود واين به جهت همان ارتباطى بود كه 
داشتند واين موضوع در مسير نهضت بارها تكرار شد و ياران» شاكردان و هم سنكرانش به بركتش ازخطرات بزركى رهايى يافتند. 
ما تنها به يادآورى دو مورد ازاين حكايت ها بسنده مى كنيم: سهم امام و رسيد آن يكى از مواردى كه مى توانم صد درصد روى 
آن انككشت بككذارم؛ اين است كه يكى از تجار ايرانى» زمانى كه دولت طاغوت هركسى را كه به نجف و زيارت ايشان مى رفت» 
تعقيب مى كرد» يول هنككفتى با خودبه نجف برده بود كه بابت سهم امام به ايشان بدهد. دولتى ها هم خبر داشتند كه اين شخص 
يول زيادى باخود برده است و مى خواهدسهم امام را بدهد. آن تاجر خدمت امام رسيد و كفت: اين يولهابابت سهم امام است واز 
ايران آورده ام كه به شما تقديم كنم تاصرف حوزه علميه كنيد. امام قبول نكردند» تاجر در جواب كفت: آقا من از راه دور اين يول 
را آورده ام» سهم امام و مخصوص شماست, امام فرمودند: «صلاح تو نيست كه من اين يولها را از توبكيرم. ببر خدمت يكى ديكر 
از مراجع بده و از ايشان هم رسيد بكير.) خلاصه اصرارش هيج در امام اثر نكرده بود و او يول را به منزل مرجع ديكرى برد و رسيد 
كرفت. يس از بازكشت آن تاجر را در مرز دستكيركردند و به او كفتند كه شما در نجف بيش آقاى خمينى رفته ايد ويول زيادى 
هم با خود به آنجا برده ايد و مااز همه كارهاى توخبرداريم. و بالاخره زمينه جيدند كه حداقل جند سالى او رازندان كنند. تاجر در 
جواب كفت: «من يكك شاهى هم يول به ايشان نداده ام. يول را بابت سهم امام به شخص ديككرى دادم » و بعدرسيد يول رااز 
جيبش درآورد وارائه داد. آن رفت كه امام به ايشان فرموده بود كه صلاح تونيست يولت را به من بدهى» جنين روزى را مى ديد. 
اكر يول را به امام داده و ازايشان رسيد كرفته بود شايد تا آخر عمر در كذشه زندان مى ماندو حتما شكنجه هم مى شد. اين هم 
يكى ديكر از كرامات ايشان بود. سفر طولانى در سال 17817 ه.ش هنككامى كه منزل امام از طرف بعثى ها درمحاصره قرار كرفت» 
مساله هجرت امام از نجف مطرح شد. ايشان درجواب نامه اى كه ياسرعرفات نوشته بودء نامه اى نوشتند كه بايد كسى آن را به لبنان 
مى برد. انجام اين امر برعهده من كذاشته شد. همجنين قرار شد كه در لبنان و سوريه شرايط را براى اقامت امام بررسى كنم. وقتى 
نامه آماده و به من تحويل شدء براى خدا حافظى به خدمت امام رفتم. قاعدتا هر وقت ما مى خواستيم به سفر برويم خدمت امام مى 
رسيديم ودست ايشان را مى بوسيديم و امام هم دعايى مى كردند. وقتى تنهايى خدمت ايشان رسيدم. عرض كردم: من عازم سفرم» 
مسافرتى به سوريه و لبنان. تبسمى كردند و فرمودند: «مثل اينكه سفر شما اين بار طولانى مى شود.» من عرض كردم: نه على القاعده 
نامه حضرت عالى است كه برسانم و شايد دو سه روزديكر بركردم. ايشان سكوت كردندء اما سخن ايشان در مورد اينكه سفر من 
طولانى مى شود ذهنم را مشغول كرد. خلاصه به همراه برادرمان آقاى فردوسى يور به طرف بغداد حركت كردم. قرار بودكه آقاى 
دعايى در بغداد مداركى را براى بردن به سوريه به مابدهد. وقتى وارد فرود كاه شدم, ساكك خود را تحويل دادم و منتظرساعت 
يرواز شدم. از همان اول متوجه شديم كه وضع فرودكّاه غيرعادى است. آن روز تمام مسوولا-ن فرود كاه لباس شخصى بر تن 
داشحدو مشخصض بود كه افراد سازماق امنيث عراق مسعد. يس از همدتى يكى از افراد سازمان امتيث عراق به ترد ما سد و كفث: 
كدام يكك ازشما مسافريد؟ كفتم: من مسافرم. كفت: با من بيا. يس از آنكه به همراه او به راه افتادم. بليت مرا كرفتند و شماره روى 
آن رابه قسمت تحويل بار دادند و ساك مرا يس كرفتند و محتويات آن راخالى كردند. يس از آن مرا به همراه اوراقى كه در 


ساكك خودداشتمء به طبقه دوم فرود كاه كه مركز سازمان امنيت عراق بودءبردند» در آنجا يكى دو ساعت با من صحبت كردند. بعد 
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كذرنامه ام را يس دادند و كاغذى را براى امضا كردن در برابرم قرار دادند. يرسيدم: اين جيست؟ كفت: بخوان. در كاغذ نوشته 
شده بود كه «من الان الى الابد ممنوع الدخول » به عراق هستم. همجنين از من التزام كرفته شده بود كه جنانجه بر خلاف تعهدم 
وارد عراق شدم»خودم مشمول اجراى قانون شوراى انقلااب عراق هستم. در آغاز كمى براى امضا نكردن يافشارى كردم اما 
سرانجام مجبور به امضاشام. در آن زمان ناكهان به ياد فرمايش امام در خصوص طولانى شدن مدت مسافرتم افتادم. "تصرف در 
اسباب 7 كاه كرامت هاى اولياى خداوند به تغيير كاربرد اسباب مى انجامد. به اين صورت كه بادعاو يا با اشارتى از سويشان سبب 
هاى طبيعى منقلب مى كردند و به اين ترتيب قدرت الهى به صورت «تصرف در اسباب » در بركذيد كان او تجلى مى يابد. به 
خواست آنان كاه از دل بيابان خشكك و سوزان جشمه اى مى جوشد و كاه مريضى رو به مرككء زندكى دوباره مى يابد وازاين 
دست كرامت ها در طول زندكى روح الله بسيار مى توان مى ديد. از جمله آنهاست آنجه شهيد صدوقى رحمه الله عليه نقل مى 
كنك جوششن آن يراق نساز شب ذر آن زمان قسيت هاي از ابران زير نظر ذولت هعاق روسيه .و امريكاو انكلسعان بوذ وق اذ 
ارض اقدس بر مى كشتيم» بين راه روس هابراى بازرسى جلوى ماشين ما را كرفتند. همككى يياده شديم و جون امام از اول تكليف 
مراقب تهجد و نماز شب بودند» و هيج وقت آن را تركك نكرده بودند» بعد از يياده شدن خواستند كه نماز شب بخوانند. آنجاهم كه 
وسط بيابان بود و آبى وجود نداشت. يكك وقت نكاه كرديم ديديم كه آبى جارى شد. ايشان آستين بالازد و وضوكرفت. نفهميديم 
كه بعد از نماز ايشان هنوز آب بود يا نه! ترس» هركز! در كذشته فردى ترسو و كريزان از ماجراجويى و يا مسائلى نظيرآن بود. به 
طورى كه با شنيدن كوجكترين صداى بلندى» ترس برتمامى وجودش مستولى مى شد و اختيار از كف مى داد و حالت 
بسيارناراحت كننده اى به او دست مى داد. يكك بار وقتى صداى شليكك يدافند در حسينيه جماران به كوش رسيد» ترس و وحشت 
جنان بر اومستولى شد كه ديككران نيز از حالت او ناراحت شدند. كنترل آقاقاسم از عهده ديكران نيز ساخته نبود. در همين حال امام 
عزيزبا آقا قاسم رو به رو شدند و دستى بر سينه اش كذاشتند و دلدارى دادند. ناكهان آقا سيدقاسم جمارانى حالتى عادى به خود 
كرفت.مثل اين بود كه او هيج كاه با ترس آشنا نبوده است. آقا سيدقاسم مى كفت كه يس از آن تاريخ هركز از هيج صدايى حتى 
صداى انفجار نيز نترسيده است و قوت قلبى دور از تصور يافته است. ديدم آقا نيست! زمان آمدن امام از ياريس» در بهشت زهرا 
فردى را ديدم كه مردم را كنار مى زد و براى ديدن امام بى تابى مى نمود. وضعيتى تقريبا غير عادى داشت كه مجبور شدم, علت 
اين بى تابى و تلاش را از وى جويا شوم. در جواب كفت: من داستانى دارم كه شما نمى دانيد. زمان زندانى بودن حضرت امام» من 
سربازبودم و يكى از دوستانم كه مسؤول سلول حضرت امام بود» ظاهراآقا را نمى شناخت. برايم تعريف مى كرد كه: «من از اين 
سيد جيزهاى عجيبى مى بينم. درون سلول بعضى اوقات مشغول نماز است. ياره اى وقت ها او را در سلول نمى بينم. قفل در سلول را 
بازمى كنم و به جستجو مى يردازم واو را نمى بينم. درب را قفل مى كنم. ولى بعد از دقايقى مى بينم درون سلول نماز مى خواند.» 
به ييشنهاد ايشان جايمان را عوض كرديم و من زندانبان آقا شدم. اوايل آن بزركوار رانمى شناختم ,ُولى بر اساس بيانات دوستم 
كنجكاوى به خرج مى دادم. من هم عينا همان صحنه ها را مشاهده مى كردم. كرجه درب زندان بسته بود ماما ايشان را در سلول 
نمى يافتم و ... مشاهده اين كرامات مرا متوجه عظمت شخصيت آن بزركوار كرد و بالادخره توفيق نصيب شد و آن حضرت را 
شناختم. زمانى كه از ارادت و علاقه من به آقا آ كاه شدند» دستكيرم ساخته و به شكنجه و آزارم يرداختند واز جمله ناخن هايم را 
كشيدند. علاج نايذير به بيمارى عصبى سختى دجار شده بودم و به همين منظور به خارج از كشورء براى مداواء رفتم. بيش از آن 
تقريبا نزد تمامى يزشكان مجرب داخلى رفته بودم ولى نتيجه اى به دست نياوردم. درخارج از كشور نيز يزشكان خارجى از عهده 
درمان من بر نيامدند. وضع به كونه اى شد كه در ميان دوستان شايع شد فلانى نيز علاج نايذير است و بايد براى جانشينى وى در 
زاندارمرى فكرى كرد. اعضاى خانواده ام نيز كم كم ماءيوس شده بودند. خلا-صه اميد براى درمانم بسيار كم بود. به خدمت 
حضرت امام(ره) رسيدم. سلام كردم و كفتم: اماما دكترها مرا جواب كرده اند و اين به معنى آن است كه از نظر طبى من علاج 
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نايذيرم. از شما خواهش مى كنم كه برايم دعا كنيد. دعا كنيد كه ان شاءالله من بهبودى يابم و بتوانم به خدمتكزارى ادامه دهم.» 
امام دعا كردند خدا را شاهد مى كيرم كه از آن يس رفته رفته حالم بهتر شد و حالا به سلامتى كامل نزديكم. از بركت دعاى امام 
در مورد كرامات امام مطالب كوناكونى وجود دارد؛ مثلا ازدست ايشان قند مى كيرند و تقاضا دارند كه آقا بر آب آشاميدنى 
دعابخوانند تا به بيمار بخورانند. فرزند يكى از دوستان ما بيماربود. كودكك بياهايش درد مى كرد و نمى توانست راه برود. آن آقا 
هم خيلى ناراحت بود. آن اوايل بود كه امام به جماران تشريف آورده بودند و رفت و آمد با ايشان آسانتر بود. آن آقا كه مى 
دانست كاهى كود كان را نزد امام مى بردند و ايشان دستى برس ركودكان مى كشند كفت: بجه ما معلول است و نمى تواند راه برود 
به يزشكك هم مراجعه كرده ايم ولى مثمر ثمر واقع نشده است. اككر مى توانيد اورا به نزد امام ببريد. يكك روز عصر بنده آن كودكك 
را كه حدود سه سالش بود. بغل كردم و خدمت امام شرفياب شدم. يدرش داخل نشد. جريان را به عرض رساندم. امام هم دستى بر 
مر كوكم كشيدند وز أورا بوسيد تدتو عا كزدتند وى فرمودتنة اكاء هوب من قود يدوو نادركن تكراق شد كره كيرا 
بغل كردم و از خدمت ايشان مرخص شادم. همان طور كه كودك در بغلم بود» مى خنديد. اين را خودم ديدم. يدر كودككء 
فرزندش را كرفت و در حالى كه اشكك در جشمانش يرشده بود» شكر كرد. مادر كودكك هم آنجا ايستاده بود و خيلى خوشحال 
بود. ... دو سال بيبش كه بنده فرزندم را براى معالجه به خارج ازكشور برده بودم. آن آقا را ديدم. ايشان كه الا-ن سفير ايران 
درسوئيس يا انكليس هستند به مناسبتى به ياريس آمده بود. من ديدم كه ايشان يكك بسر بجه ينج» شش ساله به همراه دارد و آن 
كودكك مى دود و مى خندند» فرانسوى صحبت مى كند و به انكليسى تكلم مى كند. ايشان كفت: آقاى ثقفى مى دانى اين كودكك 
كيست؟ كفتم نه» كفت: همان است كه شما براى شفا خدمت امام برديد. بنده با تعجب يرسيدم: راست مى كوييد!! كفت: بله» او 
خوب شده است و به مدرسه هم مى رود. من سلامتى كودكم را از بركت دعاى خيرامام و دستى كه ايشان بر سرش كشيدند» مى 
دانم. 

آرامش خاطر 


آرامش خاطر آرام روى منبر نشسته بودند امام در نجف معمولا- نمى كذاشتند نوارهاى درس ايشان ضبط بشود بعد از بحثهاى 
حكومت اسلامى» خودشان فرموده بودند ضبط بشود ما برنامه كذاشتيم به اين عنوان كه صدا ضعيف است ضمن بلند كردن صدا 
ابتداى درسء نوارها را هم ضبط كنيم البته حاج احمد آقا هم در اين مساله دخالت داشتء ايشان هم كفته بود اين كار بشود.ما 
برنامه را تنظيم كرديم روزى كه امام براى درس تشريف آوردند تا ميكروفون را ديدند فرمودند جيه؟ عرض كردم كه صدا در اول 
درس ضعيف است و آقايان اعتراض دارند البته با بعضى از آقايان هم قبلا صحبت كرده بوديم آنها هم از اينكار يشتيبانى كردند و 
امام اجازه دادند كه ميكروفون باشد.ما دستكاهى داشتيم كه هم آميلى فاير بود و هم ضبطء از آن استفاده مى كرديم و بعد كم كم 
توسعه داديم و آمبلى فايرى تهيه كرديم كه هم صدا را هم تقويت كرديم وهم نوار ضبط مى كرديم معمولا من بيست دقيقه قبل از 
شروع درس مى آمدم و تمام دستككاه را كه زير منبر جاسازى شده بود جكك مى كردم وامام هم ينج دقيقه به درس تشريف مى 
آوردند وياى منبر مى نشستند و بعد براى شروع درس بالاى منبر مى رفتند.يكك روز بعد از اينكه امام بالاى منبر نشستند و خواستند 
درس را شروع كنند يكك وقت متوجه شدم كه صداى جرقه و انفجار شديدى از زير منبر شنيده شد.دويدم و ديدم كه سيمها مى 
خواهد آتش بككيرد دسته سيم را از زير منبر كشيدم بيرون كه در همين حال سيمها آتش كرفت و شعله بالا كشيد تا آن وقت امام 
همين طور آرام روى منبر نشسته بودند و تمام طلبه ها در اثر سر و صداى جرقه هاى سيم از جا بلند شده و آمده بودند كه ببينند جى 
شده. ولى امام آرام روى منبر نشسته بودند.مرحوم حاج آقا مصطفى هم از جاى خودشان تكان نخوردند و همان كنار ديوار نشسته 
بودند بعد كه سيمها شعله كرفت و تا نزديكك عباى امام شعله آتش بالا آمد امام آرام از روى منبر يايين تشريف آوردند.ناكهان اين 
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يوسته هاى سيم كه ذوب شده بود ريخت روى حصير نايلونى كه كنار منبر بود يكك وقت من ديدم كه حصير هم شروع كرد به 
آنش كرفتن» با دستم آنها را خاموش مى كردم و امام هم ايستاده بودند و نككاه مى كردند بعد كه جريان برق را قطع كردند تش 
خاموش شد امام فرمودند آسيبى به شما نرسيد؟ عرض كردم خير و ايشان مجددا تشريف بردند روى منبر و شروع به ادامه درس 
كردند. )١(‏ در صورتش هيج اضطرابى نديدم وقتى از يكى از دوستان خانوادكى آيت الله خمينى يرسيدم ايشان داراى جه 
خصوصيتهايى است؟ او با خاطره غرق شدن دختر بجه آيت الله خمينى حرفش را شروع كرد كه 10 سال بيش غرق شده بود. وقتى 
در آن هنكام دوست آيت الله خمينى سر مى رسد عالم روحانى (امام) در حال دعا كردن بر روى جسد ششمين فرزند جوان خود 
بود. دوست آيت الله امروز مى كويد وقتى به صورتش نككاه كردم هيجكونه آثار اضطراب نديدم در حالى كه مى دانستم كه او 
فرزندش را از جان و دل دوست دارد.امروز هم هيجككونه احساسات نه غمكينى و يا اضطرابى در اين مورد از خود نشان نمى دهد 
او ضمن تشريح ماجراى غرق شدن دختر بجه امام دنباله مطلب را جنين بيان مى كند: يس از جند لحظه (امام) خمينى كه بالاى 
جسد بجه اش بود كفت: خدا اين بجه را به من داده حالا هم خودش او را خواسته است يس بككيرد و سيس دعايش را از سركرفت. 
(؟) امام در مقابل جمعيت كريه نمى كردند در بيشترين مجالس فاتحه و غير فاتحه اى كه به مناسبت شهادت مرحوم حاج آقا 
مصطفى بر كزار مى شد من همراه امام بودم.در تمام اين فاتحه ها من يكك ذره حالت تاثر عميق و يا اشكى از امام نديدم.و در 
مجالس نقل مى شد كه تاجه حد صبر و استقامت دارند. امام در مقابل جمعيت اصلا كريه نمى كردند.يا وقتى در منزل بيش 
خانمها بودند ايشان كريه نمى كردند ولى وقتى تنها مى شدند زياد كريه مى كردند. (7) حالا جرا نمى نشينى؟ يس از اعلاميه شاه 
دوستى يعنى غارتكرى» عده زيادى از طلاب و فضلا را براى سربازى از قم كرفتند و به باغ شاه تهران بردند» و خلع لباس نموده و به 
لباس سربازى در آوردند.در همان روزهاء روزى خدمت امام بوديم.طلبه سيدى با سر و وضع آشفته طورى در خانه امام را كه باز 
بود به ديوار زد و وارد خانه و اتاقى كه امام و ما نشسته بوديم شدء كه هم باعث خنده بود و هم موجب تاثر خاطر همه كرديد.امام 
سر يايين داشتند و مشغول نوشتن بودند.سيد با صداى بلند كفت: آقا! ما ازدرس آقاى مشكينى در مسجد امام بيرون آمديمء 
مامورين هجوم آوردند و طلاب را كرفتند و سوار كاميون كردند و بردند سربازى» آقاى رفسنجانى را هم كرفتند و بردند.از اين 
خبر و سر و وضع آشفته سيد همه متاثر و منقاب شديم؛ بعضى هم كريه كردند.امام همان طور كه نشسته بودند و قلم دردست 
داشتند از بالاى عينكك نككاهى به سيد كردند و فرمودند: حالا جرا نمى نشينى؟ وقتى سيد نشستء امام عينكك را از جشم برداشتند و 
با خونسردى (آرامش) هميشكى خود تكيه دادند و فرمودند: بردند سربازى؟ سيد با التهاب كفت: بله آقا.امام فرمودند: ببرند» اينها 
بايد تمرين نظامى كنندء ما در آينده با اينها كار داريم! اين مطلب در آن موقع واقعا از امام در سر حد اعجاز بود! (6) فرزندان مرا 
كتكك بزنند! غروب همان روز كه قضيه مدرسه فيضيه اتفاق افتاد» ما در منزل امام بوديم كه خبر آوردند در فيضيه» طلاب را كتكك 
زده اند و قصد دارند به اين جا بيايند.مرحوم آقا سيد محمد صادق لواسانى كه از دوستان بسيار نزديكك امام بود بلند شد و در خانه 
را بست. تا امام فهميدند بلافاصله بلند شده و در خانه را باز كردند و فرمودند: «فرزندان مرا كتكك بزنند و من در خانه ام را به روى 
خود ببندم؟) سيس به نماز ايستادند و مانند شبهاى ديكر نافله هايشان را نيز خواندند» در حالى كه ممكن بود هر لحظه به خانه ايشان 
هجوم آوردند. (0) نفس مطمئنه قبل از حادثه فيضيه و نزديكك عيدء يكك روز صبح زودهء در بين راه كه مى رفتم اعلاميه هايى را 
ديدم كه به در و ديوار زده بودند.در آن اعلاميه ها كه از ساواكك بود و با نامهاى مختلفى از قبيل جبهه ملى» جمعيت زنان و...بر در 
و ديوار جسبانده بودند با فحشهاى ركيكى به امام توهين شده بود.با ديدن اين اعلاميه ها به شدت ناراحت شدم.به هر حال به منزل 
امام رفتم.در آنجا متوجه شدم كه بعضى از افراد هم از اين اعلاميه ها به آنجا آورده اند.در حالى كه خيلى ناراحت بودم به آقاى 
صانعى كفتم: «با امام كار دارم.» آقاى صانعى آمدن مرا به اطلاع امام رساند و دقايقى بعد امام فرمودند: «بياييد توا .وقتى خدمت 


امام رسيدم., ديدم ايشان جهت درس دادن؛ مشغول مطالعه هستند.اين موضوع براى من قدرى عجيب آمد كه توى اين كير و دار و 
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در اين اوضاع و احوال» در حالى كه مسايل اين قدر به هم بيجيده شده و با وجود اين اعلاميه ها كه همه ما را بشدت ناراحت كرده 
استء جككونه امام بر اعصابشان مسلطند و به مطالعه مى بردازند.آن هم كتابى كه جزو متون درسى نبود.كتابى كه ايشان مطالعه مى 
كردند؛ كتابى بود كه مثلا يكى از علما راجع به يكك بحثء مطلبى نوشته بود وامام آن را مطالعه مى كردند كه بيايند آن مطلب را 
بحث كرده و رد بكنند.من از اين روحيه عجيب امام در جنين حالتى كه ما اصلا نمى توانستيم به كتاب نككاه بكنيم و ايشان با كمال 
آرامش مشغول مطالعه بودند» تعجب كردم. (2) اينها خواهند رفت دوم فروردين سال 55 كه مزدوران شاه خائن به مدرسه فيضيه 
حمله كرده بودند ما كه طلبه جوانى بوديم و نديده بوديم كه عده اى با جماق و اسلحه سرد و كرم به سر مردم بريزند و عده اى را 
بكشند و ياازيشت بام به زير بياندازند» يس از نماز مغرب و عشا به دنبال امام به اتاق ايشان رفتيم.ما كه بسيار بى تجربه بوديم 
نككران و ناراحت» به سخنان امام كوش داديم.امام بيست دقيقه صحبت كردند و كفتند: «اينها خواهند رفت و شما خواهيد ماند) . 
(0) و الله من نترسيدم امام بعد از سخنرانى يانزده خرداد كه مامورين ساواكك شبانه به منزلشان ريختند و ايشان را دستكير كردند» مى 
فرمودند: «مامورين يس از اينكه مرا كرفتند» در اتومبيل انداخته و به سرعت خيابانهاى قم را يشت سر كذاشته. رو به سمت تهران به 
راه افتادند» ولى يبوسته با نكرانى به يشت سر خود و اين طرف و آن طرف نككّاه مى كردند.يرسيدم از جه مى ترسيد و نككران جه 
هستيد؟ كفتند: مى ترسيم مردم ما را تعقيب كنند و به دنبال ما بيايند» جون مردم شما را دوست دارند.» بعد امام فرمودند: «و الله من 
نترسيدم ولى آنها آنقدر مى ترسيدند كه اجازه ندادند براى نماز صبح بياده شوم.مى كفتند مى ترسيم مردم برسند و از اين رو من 
ناجار شدم همانكونه كه در بين دو مامور در اتومبيل نشسته بودم» نماز خود را نشسته بخوانم » . (8) آنها مى ترسيدند» من دلدارى 
مى دادم در مورد شبى كه امام را از قم دستكير كردند و به تهران بردند» مرحوم حاج آقا مصطفى تعريف مى كرد كه امام فرموده 
بودند: «وقتى مرا مى بردندء بين قم و تهران ماشين از جاده رفت بيرون.من فكر كردم كه مى خواهند قضيه را خاتمه بدهند.ولى 
وقتى مراجعه كردم به قلبم ديدم هيج تغييرى نكرده است » و لذا وقتى در سال 57 بعد از آزاديشان در مسجد اعظم سخترانى كردندء 
فرمودند: «و الله من به عمرم نترسيده ام.آن شبى هم كه آنها مرا مى بردندء آنها مى ترسيدند من آنها را دلدارى مى دادم » . (4) 
همين حالى كه الآن دارم حاج احمد آقا در نجف تعريف مى كردند.ايشان كفتند كه از آقا سؤال كردم آن زمانى كه سوار هواييما 
شده و به سوى تركيه يرواز مى كرديد» جه حالى داشتيد؟ امام فرمودند: «و الله همين حالى كه الآن در كنار شما نشسته ام داشتم » . 
)0٠١(‏ در كمال آرامش به ملاقاتهاى خود ادامه دادند اولين ملاقاتى كه با امام در قم داشتيم روزى بود كه جنبش خلق مسلمان آن 
آشوب و بلوا را در قم راه انداخته بود و حتى قصد حمله و جسارت به منزل امام را داشتند كه با مقاومت و ايستادكى عاشقان امام 
اين توطئه استعمارى در هم شكسته شد.به يادم مى آيد كه بعضى خيابانهاى اصلى قم حالت جنكزده اى داشت شيشه هاى داروخانه 
ودر بعضى مغازه ها خرد شده بود دراين حالت طبيعى قاعدتا هر كس در موقع رهبرى بود حداقل در آن روز ملاقاتهايش را 
تعطيل مى كرد ولى امام در كمال آرامش و متانت به ملاقاتهاى معمولى خود ادامه مى دادند. )١١(‏ من صبر مى كنم ...صبح زود» 
حدود ساعت ينج من خواب بودم كه با تكانهايى كه به يايم داده مى شد جشمهايم را باز كردم و امام را ديدم كه مى كويند: بلند 
شو و برو خانه مصطفىء كفته اند بروى آنجاء فكر مى كنم معصومه خانم (همسر حاج آقا مصطفى) ناراحت هستند. جون ايشان 
مريض بودند و شب قبل هم دكتر رفته بودند.من با عجله به آنجا رفتم.ديدم يكك تاكسى جلوى خانه ايشان ايستاده است.وقتى به 
داخل منزل رفتم» سه نفر را ديدم: از جمله آقاى دعايى و يكك برادر افغانى كه در آنجا درس مى خواند و يكك آقاى ديكر. وقتى به 
قسمت بالاى منزل رفتم ديدم زير بغل و ياهاى برادرم را كرفته اند كه از يله يايين بياورند» من دستم را بر ييشانى ايشان كذاشتمء 
ديدم هنوز كرم استء او را در تاكسى كذاشتيم؛ ولى انككار كسى در همان لحظه به من كفت كه او مرده است.ايشان را در بغل 
كرفتم و به بيمارستان رفتيم.دكتر بعد از معاينه او كفت: «متاسفم, ايشان تمام كرده است » من به خانه بركشتم, نمى دانستم كه به 
امام جه بككُويمء بالاخره مى بايست طورى قضيه را به ايشان مى كفتم.رفتم در قسمت بيرونى بيت امام» جايى كه مراجعه كنند كان 
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عمومى مى آمدند. دو نفر را خدمت ايشان فرستادم كه بكويند حاج آقا مصطفى حالش بد شده است و ايشان را به بيمارستان برده 
اند.آنها هم رفتند و همين را كفتندء امام كفتند: «بككوييد احمد بيايد» خدمت ايشان كه رفتم كفتند: «من مى خواهم به بيمارستان 
بروم و مصطفى را ببينم » . خيلى ناراحت شدم, بيرون آمدم و به آقاى رضوانى كفتم آقا جنين جيزى كفته اند» خوبست به ايشان 
بككُوييم دكتر ملاقات با حاج آقا مصطفى را ممنوع كرده است كه حتى المقدور امام دير از جريان مطلع شوند.قرار شد بروند اين 
طور مطلب را بككُويند» همه از طرح اين قضيه وحشت داشتند.من در طبقه بالا بودم؛ ينجره اى بود كه امام از آنجا مرا ديدند و صدا 
زدندء و كفتند: «احمد!) من به خدمت ايشان رفتم» كفتند: «مصطفى فوت كرده؟» من خيلى ناراحت شدم و كريه ام كرفت» جيزى 
نككفتم» ايشان همان طور كه نشسته بودند و دستهايشان روى زانو قرار داشت جند بار انككشتانشان را تكان دادند و سه بار كفتند: «انا 
لله وانا اليه راجعون» .تنها عكس العملشان همين بود هيج واكنش ديكرى نشان ندادند, و بلافاصله آمدن برادران براى تسليت 
دادن به امام شروع شد... اما امام بعد از شنيدن اين خبر هيج تغييرى در برنامه روزانه خود ندادند» حتى روزى كه جسد فرزند 
مجاهدشان را به كربلا مى بردند در نماز جماعت ظهر و شب حاضر شدند. )١1(‏ آثار هيجان در صداى امام ديده نمى شد آيت الله 
خمينى در تبعيد كاه خود. نجئ (عراق)» فرستاده مخصوص ١«لوموند»‏ را به حضور بيذيرفت.آيت الله خمينى با جهره اى لا-غر كه 
محاسنى سفيد آن را كشيده تر مى كردء با بيانى متهورانه و لحنى آرام؛ به مدت دو ساعت با ما سخن كفت.حتى وقتى به اين مطلب 
و تكرار آن مى يرداخت كه ايران بايد خود را از شر شاه خلاءص كند و نيز هنكامى كه به مركك يسرش اشاره مى كرد نه آثار 
هيجان در صدايش ديده مى شد و نه در خطوط جهره اش ح ركتى ملاحظه مى كرديد.وضع رفتار و قدرت تساط و كف نفس او 
خردمندانه بود.آيت الله به جاى آنكه با فشار بر روى كلماتء ايمان و اعتقاد خود را به مخاطبش ابلاغ كندء با نككاه خود جنين مى 
كردء نكتاهى كه همواره ثافذ بود.اما هنكامى كه مطلب به جاى حساس و عمده اى مى رسيدء تيز و غير قابل تحمل مى شد.آيث الله 
عزمى راسخ و كامل دارد و در صدد قبول هيج كونه مصالحه اى نيست.مصمم است كه در مبارزه خود عليه شاه تا يايان ييش 
برود... (1) ديككه جى؟ روزى كه شاه رفته بود بعد از نماز صبح آمدم حدمت امام و عرض كردم برادران مى كويند شاه رفته و 
راديو هم خبرش را بخش كرد.طبيعتا همه ذوق زده شده بودند و خوشحالى مى كردند.ولى جز عبارت «ديكه جى؟) كلمه ديكرى 
ازامام شنيده نشد. (1) هيج تغييرى در صداى امام ديده نشد موقعى كه خبر دادند» شاه رفته» بليس فرانسه زنكك زد و من آمدم 
آقاى غرضى را كه در جمع ما فرانسه بلد بود.آوردم كه كفتند شاه رفته و خبرنكارها هم آمدند.حدود نماز شب امام بود اطلاع 
داديم.امام كفتند روز مى آيم. براى خبرنكارها وافراد خارجى عجيب بود كه امام كسى را كه مى خواستند از ايران بيرون كنند 
رفته اما ايشان هيجانى ندارند و طبق قرار معمول مى آيند اما به دليل ازديادخبر نكارها يكك ساعت بعد آمدند» محل صحبت آقاء 
سراشيبى بود. يكك صندلى كذاشتيم تا امام مصاحبه كنند.من هم تصور مى كردم كه امام هيجانى مى شوند.خودم را نزديكك ايشان 
نككه مى داشتم اما ديدم هيج هيجانى نشدند.قاعدتا ما آنجا دستكاه صوتى مرتبى هم نداشتيم به وسيله يكك ميكروفون كه جلو امام 
كرفتم امام صحبت كردند.اين اولين سخنرانى امام بعد از رفتن شاه بود كه خط مشى را معلوم كردند و كفتند اين اولين قدمى است 
كه برداشته شده و من آنقدر نزديكك بودم كه اكر امام هيجانى مى شدند من متوجه مى شدم.اما نكته ظريف اينجاست كه امام 
هيجانى نشدند.نماز خواندند» سخترانى هم كردند و هيج تغييرى حتى در تن صدايشان نبود. (14) اطمينان» آرامش و قدرت در 
نكاه امام يكى از عكاسان هنرمند ايرانى مقيم ياريس در سفرى كه براى زيارت امام به آنجا رفته بودم به من كفتء فلانى مطلبى را 
مى خواهم برايت بككويم كه دريافت خودم است.وقتى امام به فرود كاه ياريس آمدندء جنان نبود كه با قرار قبلى آمده باشند و معلوم 
باشد كه حتما براى ورود ايشان به ياربس مشكلى بوجود نخواهد آمد.خوب حساب كنيد رهبرى در اين سن و سال و در اين مقطع 
حياق ساوزه نسحت كوية رشة» شدواسث كد ووه صحت ولشكن با سوريه بوقف تشدو الا بسنت كرالننه اعده.عى كنيث 


من به دليل آن فن خاص عكاسى و خبرنكارانه ام رفته بودم در يكك نقطه حساس از فرود كاه جايى كه مسافرها از جلو آن ميز عبور 
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مى كنندء ايستادم.مى خواستم ببينم جهره و نككاه امام جكونه جهره و نككاهى است.لذا رفتم از يكك زاويه بسيار جالب عكس 
برداشتم. كه عكس را دارم.همان طور كه نككاه توى دوربين مى كردم درست دوربين را ميزان كردم روى جشمهاى امام كه دوربين 
تمام نكاه امام را بككيرد.در آن نككاه» جز اطمينان و آرامش و قدرت و قاطعيت هيج جيز ديده نمى شد. (12) همه جز امام نككران 
بودند دو تن از همكارانم در كزارشى كه براى مجله زون افريكك تهيه كرده اند» نوشته اند: در هواييمايى كه امام را به تهران مى 
برد همه نككران بودند كه آيا مى توانند در تهران فرود بيايند يا اينكه مورد حمله هواييماهاى شكارى رزيم شاه قرار مى كيرند.هيج 
كس از اين نككرانى نتوانست بخوابد جز يكك نفر كه آن هم شخص امام خمينى بود كه به طبقه بالاى هوابيما رفتند و روى زمين 
دراز كشيدند و تا صبح خوابيدند. (17) ياسخ امام مرا شككفت زده كرد در موقع عزيمت امام به تهران جيزى كه باعث تعجب من 
شد ياسخى بود كه ايشان به اين سؤال دادند كه شما جه احساسى داريد؟ و ايشان فقط اظهار داشتند هيج.اين ياسخ كوتاه مرا 
شكفت زده كرد. (18) امام كاملا-عادى بودند در هواييمايى كه امام را از ياريس به ايران مى آوردء من در كنار ايشان نشسته 
بودم.هواييما كه به تهران نزديكك شد خبرنكارى آمد واز امام يرسيد: «شما الآن جه احساسى داريد؟ ايشان فرمودند: «هيج) 
خبرنكار فكر مى كرد كه الآن امام مثل ديكر افراد كه خيلى هيجان زده بودند واشكك شوق مى ريختند و عده اى هم مى ترسيدند 
ودر ترديد به سر مى بردند كه آيا هواييما را مى زنند يا سالم فرود خواهد آمدء آيا همككى را دستكير خواهند كرد؟ و...هستند. اما 
بر خلاف اين تصور امام كاملا حالت عادى داشتند زيرا از قبل خود را براى هر نوع برخوردى حتى شهادتء آماده كرده بودند واز 
اول نهضت اعلام كرده بودند كه سينه من براى كلوله هاى شما آماده است. (14) آرامش در همه حال امام واقعا اتكاء و اعتماد به 
خدا داشتند و از يكك نفس مطمئنه اى برخوردار بودند كه اين را مى شد در آرامش روحى عجيب ايشان در هواييمايى كه از فرانسه 
عازم ايران بود مشاهده كرد. امام در آن شرايطى كه خيليها حتى از نزديكان ايشان عرض مى كردند كه آقا بككذاريد مردم حكومت 
را ساقط كنند و اوضاع دست مردم بيفتد آنكاه تشريف بياوريد كه خطرى متوجه شما نباشدء اما ايشان با اينكه احتمال شهادت خود 
را مى دادند» شجاعانه تصميم به حضور در كنار ملت خود كرفتند.در آن لحظات ير اضطراب يس از ورود ايشان به خاكك ميهن 
براى ما كه محافظين مخفى امام بوديم بسيار به سختى و سنكينى مى كذشت از جمله هلى كويترى كه امام را به بيمارستان و بعد به 
بهشت زهرا برد كه در آغاز معلوم نبود كه واقعا از طرفداران رزيم نبوده و قصد نابودى امام را نداشته باشندء اما امام در همه اين 
حالات آرامش داشتند.و معتقد بودند كه با شهادت ايشان انقلاب مردم به ثمر مى رسد. )3١(‏ آرامش امام به همه آرامش بخشيد 
روز ورود امام؛ ما از دانشكاه كه در آنجا متحصن بوديم مى رفتيم فرودكاه خدمت امام همه در ماشين خوشحال يوذنك ومين 
خنديدند.بنده از نككرانى خطراتى كه ممكن است براى امام وجود داشته باشدء بى اختيار اشكك مى ريختم و نمى دانستم كه براى 
ايشان جه ممكن است ييش بيايد.جون تهديدهايى هم وجود داشت. بعد رفتيم و واردفرودكاه شديمء امام وارد شدند.به مجرد اينكه 
آرامش امام ظاهر شدء نككرانيها و اضطراب ما به كلى برطرف شد و امام با آرامش خودشان به بنده و يا شايد به خيليهاى ديكر كه 
نكران بودند آرامش بخشيدند.وقتى كه بعد از سالهاى متمادى, من امام را در آنجا زيارت مى كردم, ناكهان خستكى اين جند ساله 
مثل اينكه از تن آدم خارج مى شدء احساس مى شد كه همه اين آرزوها در وجود امام مجسم شده است. )1١(‏ حس كردم امام از 
دستمان رفت شايد عكسى از امام را ديده باشيد كه ايشان در مراسم بهشت زهرا عمامه به سر ندارند.اين عكس متعلق به همين 
لحظه است كه بر اثر ازدحام فوق العاده جمعيت» عمامه از سر امام افتاد.در اين حالت من نككران حال امام بودم كه خحداى نكرده بر 
اثر فشار جمعيت دجار صدمه نشوند» هر جه كه فرياد مى زدم كسى كوش نمى داد.لذا براى يكك لحظه احساس كردم امام از 
دستمان رفت. امام را از اين سو به آن سو مى كشاندند ولى آرامشى در جهره امام بود كه كويا تسليم خدا شده استء ولى ناكهان 
ديدم قدرتى امام را از ميان جمعيت بيرون كشيد كه من هر جه قدر فكر مى كنم اين جه نيرويى بود به جيزى جز نيروى الهى نمى 


رسم. (771) من از اين اتاق تكان نمى خورم يكك روز در مدرسه رفاه بوديم» كفتند كه تقريبا اطلاعات موثقى رسيده كه امشب مى 
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خواهند بريزند به مدرسه رفاه و خانه امام را مورد حمله قرار دهند ما يكك منزلى را يشت مدرسه علوى ديديم كه امام را ازدر يشت 
مدرسه ببريم به آن خانه» كه شب آنجا باشند.آقاى هاشمى و ساير رفقا رفتند با امام صحبت كردندء ايشان فرمودند: «هر كسى كه 
مى خواهد برودء من از اين اتاق تكان نمى خورم.) آقاى هاشمى كفتند كه من دوباره خدمت امام رفتم و كفتم كه وجود شما لازم 
است.ايشان باز فرمودند: «هر كس كه مى ترسد برود» من تنهاء توى اتاق خودم مى مانم.» همه وحشت زده بودند ولى امام يكك 
لحظه ترس و وحشت نداشتند و عين برنامه هر شبء موقع خوابشان خوابيدند و سحر بلند شدند. (37) هنوز كه اتفاقى نيفتاده 
لحظات اولى يبروزى انقلاب» روزى كه به اتفاق بعضى از دوستان رفتيم و ساواكك را به اصطلاح خودمان تسخير كرديم» به منزل 
آمدم كه ضرابخانه بود.همين كه صداى بيروزى انقلاب اسلامى را از راديو شنيدم به سرعت رفتم به سوى مدرسه علوى كه اقامتكاه 
امام بود.آنجا قيامتى بريا شده بود.رفتم خدمت امام, ديدم ايشان نشسته اند توى اتاق و خانواده ما هم در خدمتشان هستند و مشغول 
نكاه كردن تلويزيوندد.من با يكك شور و شعف و ولعى يريدم و دست ايشان را بوسيدم و ييروزى انقلاب را تبريكك كفتم.آقاء با 
وضع عجيبى فرمودند: هنوز كه اتفاقى نيفتاده» هنوز كه جيزى نشده (عين عبارات را عرض مى كنم) عرض كردم: آقاء خيلى مساله 
مهمى است.امام فرمودند: «الحمد لله رب العالمين» ولى هنوز اتفاقى نيفتاده » .من خيلى تعجب كردم.كه رزيم منحوس دو هزار و 
يانصد ساله شاهنشاهى با آن ابهتى كه در دنيا برايش ايجاد كرده بودند ساقط شده ولى ايشان مى فرمايند جيزى نيست. )١8(‏ شما با 
خانم امشب منزل را تركك كنيد در شب مورد نظر كه خبر رسيده بود قرار است كودتا شود» من كه در تمام مدت روز براى بررسى 
اوضاع به بعضى از وزارتخانه ها رفته بودم» با كمال خستككى به منزل امام آمدم و به حضور ايشان رسيدم.امام به من فرمودند: «شما 
امشب با خانم اين منزل را تركك كنيد.» با كمال تعجب سؤال كردم: «جرا؟» فرمودند: «به ما كزارش شده كه امشب بعضى از عناصر 
خائن خيال دارند منزل ما را بمباران كنند.» اولين سؤالى كه من از امام كردم اين بود: «آيا بهتر آن نيست كه حضرتعالى هم منزل را 
تركك كنيد و به جاى امن ترى برويد؟؟ امام فرمودند: «اين ييشنهاد را ديكران هم كرده اند ولى من قبول نكرده ام و من هركز اين 
جايكاه را تركك نخواهم كرد . (10) در خارج بايد بنشينند وافور بكشند موقعى كه مسايل در شوراى انقلاب مطرح مى شدء و 
اطلاعات خامى داشتيم» در همان حدود به امام هم كه كاهى خدمتشان مى رفتيم كزارش مى داديم.روز آخر يعنى روز جهارشتبه. 
كه مشخص شده بود ساعت جهار صبح آن روز برنامه دارند» و بناست هواييماها به تهران آمده و بمباران كنند از جمله منزل امام 
راء ما فكر كرديم كه خدمت امام برويم و مساله را روشن بككوييم» وازايشان تقاضا كنيم كه آن شب را منزلشان نباشند. كرجه مى 
دانستيم كه ايشان اين طور تقاضاها را نمى يذيرند» جون قبلا در آن روزهاى اولى كه از ياريس آمده بودند خيلى از اين شايعات 
درباره مدرسه علوى بوده و همين تقاضاها شده بودء ولى ايشان هيج موقع قبول نمى كردند.من و آقاى خامنه اى رفتيم خدمتشان و 
جريان را مشروح كفتيم.ايشان بر خلا.ف جلسات معمولى كه نمى خنديدند» و خيلى جدى هميشه برخورد مى كردند؛ آن روز 
خيلى متبسم و خندان» جلسه را مقدار زيادى با شوخى هم بركزار كردند.يعنى مطمئن بودند كه قضيه قضيه اى نمى تواند باشد» 
اول فرمودند: «قابل باور نيست» توى اين مردم نمى شود كودتا كرد؛ اين كودتاجيها بالاخره بايد از آسمان به زمين بيايند» يس توى 
اين مردم جه جورى مى خواهند زندكى كنند؟ اين آقايى كه مى كويند در خارج بايد بنشيند وافور بكشدء كى راضى مى شود كه 
بيايد به ايران و اينجا كشته شود؟ و از اين جيزها...به هر حال وقتى جزئيات را كفتيم قبول فرمودند كه جيزى هست. كفتند: «خوب 
بااين آمادكى كه به ما داديد ديكر دليلى ندارد از خانه بيرون رويمء و اينها به اينجاها نمى رسند.) و دعا كردند كه خداوند اين 
جوانان و اين افرادى را كه در جريان هستند توفيق بدهد. (18) من همين جا خواهم ماند كودتاى نافرجام نوزه كه توسط برخى از 
عمال آمريكا طرح ريزى شده بود و هدف سقوط نظامى جمهورى اسلامى را تعقيب مى كرد» در نظر داشت با كمكك جند تن از 
افسران وابسته به نظام سرنكون شده ستمشاهىء با تصرف مكانهاى حساس و بمباران محل اقامت مسؤولان بلند يايه كشور و از جمله 
بمباران منزل امام توطئه اى شوم را به قالب اجرا كذارد.اما از آنجا كه خواست خدا بر افشاء و دستكيرى عوامل دست اند ركار قرار 
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كرفته بودء يككى از خود فروختككان موضوع را به اطلاع مادرش رساند.مادرش او را موعظه كرد و كفت: «اين نظام» نظام حق است»ء 
حكومت اسلامى است و حكومت خداست ودر راس آن يكك مرجع تقليد كه نايب امام زمان (عج) استء قرار دارد و خداوند 
اطاعت از او را واجب كرده و هر اقدامى عليه اين نظام مخالفت با اسلام است.٠‏ سخنان مادر در او مؤثر افتاد وى جريان اين كودتا را 
بايكى از مسؤولين كشور در ميان كذاشت.آن طور كه به ياد دارم اين مسؤول» حضرت آيت الله خامنه اى بودند كه بلافاصله به 
همراه يكك نفر ديككر خدمت امام رسيدند و جريان را به اطلاع رسانده؛ و از ايشان خواهش كردند كه محل خود را ترك كفته و به 
مكان ديكرى بروند.امام بدون هيج كونه تاملى مخالفت خود را با اين نظر اعلام كردند و كفتند: «خير» من همين جا خواهم ماندا و 
بعد فرمودند: «شما برويد از صدا و سيما محافظت كنيد كه اككر حادثه اى به وقوع ييوستء من از آن طريق به ملت ييام دهم و آنان 
را از اين توطئه آكاه سازم.» شخص دومىء كه با آقاى خامنه اى خدمت امام رسيده بود با لحنى آميخته با خجالت و حياء بر 
تقاضاى خود يافشارى كرد و كفت: «احتمال خطر وجود دارد و ما براى جان شما خوف داريم.يس بهتر است كه به جايى ديكر 
برويد.» امام لبخندى دلنشين بر لب آوردند و خطاب به ايشان كفتند: «من هستم» شما خيالتان راحت باشد.اككر حادثه اى رخ داد 
ييام مى دهم » آرامش امام آن برادر را مجاب ساخت و تسلاى خاطر همككان را فراهم ساخت و ما شاهد بوديم كه اين توطئه نيز 
طرفى نبسته و خيلى زود نقش بر آب شد. (77) در عمرم مضطرب نشده ام خبر جريان جهارده اسفند سال 20 را كه در دانشكاه 
اعوان و انصار بنى صدر راه انداخته بودند» براى امام بردند كه اين جنين شده است.يكى از دوستان مى كفت خدمت امام بودم» 
عرض كردم: «آقا اين خبر شما را مضطرب كرده است؟» ايشان فرمودند: «نه» من در عمرم مضطرب نشده ام و الان هم مضطرب 
نيستم » . (18) آرامش خاص خودشان را داشتند وقتى در سال 6 قضيه ترور آيت الله خامنه اى ييش آمد من در تهران بودم همه 
درمانده بودند كه اين خبر را جككونه به امام كزارش بدهند آقاى (حسن) صانعى از من به عنوان طبيب سؤال كرد اكر من بخواهم 
اين خبر را به امام بدهم شما جه تدبيرى را بيشنهاد مى كنيد؟ فكر كردم و كفتم اكر يكك قرص آرام بخش در داخل جاى ايشان 
حل كنيم و بعد از نيم ساعت قضيه را مطرح كنيم خوب است آقاى صانعى در مورد اين كار استخاره كرد و كفت بد است بعد 
خودشان اين قضيه را مضطربانه خدمت امام نقل كرد.بعد به من كفت فلانى قبل از اينكه مطلب را به امام بككُويم امام به من فرمودند 
در مورد آقاى خامنه اى مساله اى بيش آمده است؟ ! بعد كه تصديق كردم فرمودند به دكترمعالج ايشان بككوييد هر نيم ساعت تمام 
علا-يم حياتى ايشان اعم از حال عمومى فشار خون - تعداد نبض - تنفس و...را به من كزارش كند.امام آرامش خاص خودشان را 
داشتند. (14) راديو را بككذاريد سر جاى خود شبى كه خبر شهادت دكتر بهشتى و يارانش به دفتر امام رسيد نمى دانستيم اين خبر را 
جكونه به كوش امام برسانيم» جون امام» شهيد بهشتى را از جان و دل دوست داشتند.به راديو تلويزيون اطلاع داده شد كه خبر را 
شب بخش نكنند» جون امام آخر شب اخبار را كوش مى كنند.قرار شد فرداى آن روز حاج احمد آقا و آقاى هاشمى بيايند به 
نحوى خبر را به امام اطلاع دهند كه براى امام سكته اى ييش نيايد.در خانه هم سفارش شد كه راديو را از بالاى سر امام بردارنده 
جون ممكن بود خبر ساعت هفت يا هشت صبح يخش شود.جالب اينجاست كه وقتى خانمها قبل از ساعت هفت مى رفتند كه راديو 
را بردارند؛ امام به آنها مى فرمايند: «راديو را بككذاريد سر جاى خودء من جريان را از راديوهاى خارجى شنيدم.» و جالبتر اينكه وقتى 
حاج احمد آقا و آقاى هاشمى خدمت ايشان رفتند؛ امام به آنها دلدارى دادند و فورا دستور تشكيل مجلس ترميم كابينه و انتخاب 
رئيس ديوان عالى را صادر فرمودند. )١(‏ براى ما قصه اى بيان كردند يكك روز يس از فاجعه هفت تير باتفاق شهيد رجائى و آقاى 
موسوى اردبيلى و آقاى هاشمى رفسنجانى خدمت امام مى رفتيم در راه صحبت بر سر اين بود كه جككونه اين واقعه را توضيح بدهيم 
كه براى امام با ناراحتى قلبى يى كه داشتند شرح اين قضيه مشكلى را بيش نياورد.قرار شد آقاى هاشمى از طرف جمع با امام 
صحبت كنند.وقتى به محضر امام وارد شديم قدرى نشستيم و افراد جلسه سكوت معنادارى كردند امام هم متوجه بودند.اما به جاى 
اينكه آقاى هاشمى صحبت كند امام صحبت فرمودند.بعد واقعه اى را براى ما بيان فرمودند كه مدتها قبل در يكك منطقه اى بيمارى 
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و با شايع شد و مردم زيادى از اين بيمارى جان دادند به نحوى كه جنازه هاى زيادى يهلوى هم جيده شده بود كه مردم از ديدن آن 
جنازه ها خيلى وحشت مى كردند تا جايى كه مردم از ترس شيوع وبا داشتند جان مى دادند تا اينكه يكك روحانى قدرتمند مردم را 
خطاب كرد و كفت مردم جه شده جرا مضطرب هستيد تقريب آجال شده است و افراد نزديكك هم و با هم جان مى دهند نترسيد و 
الااز ترس اين وبا همه مى ميريد! امام يس از توضيح اين حكايت فرمودند بله در قضيه ديشب هم تقريب آجال شده و مركهاى اين 
شهدا با هم اتفاق افتاده است و نككرانى و وحشتى ندارد امام آنجنان صلابت روحى داشتند و قدرتمندانه با اين قضيه برخورد كردند 
كه همه افرادى كه خدمت ايشان بودند با شجاعت بى مانندى با قضيه برخورد كردند. بعد فرمودند: آقاى اردبيلى به جاى مرحوم 
شهيد بهشتى كارها را تدارك كنند و من هم حكم مى دهم و به آقاى هاشمى فرمودند به هر شكلى هست بايد مجلس را باز نككه 
داريد.كه روز بعد نمايند كان مجروح را با سرم و تخت بيمارستان به مجلس آوردند تا مجلس به نصاب رسمى خودش برسد. (1*) 
دزدى آمده و ستككى انداخته در جريان حمله عراق به ايران» در روزى كه هوابيماهاى متجاوز عراق آمدند وتمام مرزهاى جنوب و 
غرب كشور مورد حمله قرار كرفتء مسؤولين و فرماندهان در حالى كه واقعا كيج و مضطرب بودند» خدمت امام آمدند.امام جند 
لحظه با آنها ديدار داشتند و آنها را راهنمايى فرمودند.آنها وقتى بيرون آمدند جنان روحيه كرفته بودند كه يكى مى كفت عراق را 
نابود مى كنيم و ديكرى مى كفت تا بغداد جلو مى رويم.و مردم را هم امام با يكك جمله «دزدى آمده و ستككى انداخته » آرامش 
بخشيدند. (5”) ضربان قلب امام افزايش بيدا نمى كرد در جريان بمباران و موشكك باران تهران كه هر كسى دجار اضطراب مى شدء 
ما در همان لحظات روى «تله مانيتور) مى ديديم كه ضربان قلب امام افزايش بيدا نمى كند.مى رفتيم فشار خون امام را مى كرفتيم 
مى ديديم هيج تفاوتى با قبل ندارد.و اين نشان مى داد كه واقعا امام هركز از جيزى نمى ترسيدند. (*7) آرامش قلبى امام در جنكك 
شهرها يكك بار ساعت حدود هشت وده دقيقه صبح بود كه موج انفجار ناشى از اصابت موشكك به نزديكترين نقطه به جماران» 
جنان همه جا را تكان داد كه در اتاق امام به شدت باز شد و به يشت اينجانب كه نزديكك در نشسته بودم» خورد.در آن حال من 
توجهم به امام بود ولى هيج كونه تغبير و واكنشى در قيافه ايشان نديدم.بعد هم با توجه به اينكه با دستكاه مخصوصى به طور مداوم 
قلب امام تحت كنترل بود, از يكى از يزشكان مراقب تحقيق كردم؛ معلوم شد كمترين تغييرى حتى در تبش قلب مباركشان روى 
صحنه مزبور منعكس نشله بود. (5”) با آرامش نككاه مى كردند ما هميشه امام را جنين مى ديديم: آرام؛ موقرء آراسته؛ با آرامش 
نكاه مى كردند وسخن مى كفتند.با آرامش راه مى رفتند و مى نشستند و بلند مى شدند.به هنكام راه رفتن به هيج وجه به اطراف 
كاه نمى كردتد عق كدرو عندايى بود تكان ثدى عوردتك بوسر زا بة طرق هدا ترفسى كرداندتك كامالةا بر عر شاط اهعد 
(0") نمى دانم ترس جيست از اهل بيت امام شنيدم كه ايشان در جلسات خصوصيشان كفته بودند من اصلا به جيزى مثل يديده 
ترس خو نككرفته ام و نمى دانم ترس جيست يعنى وقتى آدمى مى ترسد جطور مى شود.و ما از نظر يزشكى اين قضيه را لمس 
كرديم كه اصلا ترس در تن امام وجود نداشتء جرا كه از نظر فيزيولوزى و يزرشكى كسى كه بترسد ماده اى در بدنش ترشح مى 
شود به نام آدرنالين واين ماده در ضمن ترسيدنء مسؤول تظاهرات ترس استء يعنى باعث افزايش تعداد ضربان قلب مى شودء 
رنكك انسان سفيد مى شودء بدن به لرزش و ارتعاش درمى آيدء فشار خون بالا مى رود و يكك حالت نامطلوبى در شخص ايجاد مى 
شود و ما كه دقيقا هشت نه سال نبض امام در دستمان و فشار خونشان در كنترلمان بود و حتى اين اواخر كه قلب ايشان به طريقه تله 
مانيتور و از طريق تلويزيونى به اصطلاح كنترل مى شد و ما دقيقه به دقيقه مى توانستيم به تعداد ضربان قلب ايشان 1 كاهى داشته 
باشيم و به راى العين ضربان قلب امام را جلوى جشممان مى ديديم و در اين مدت ناملايمات زيادى رخ داده بود كه حداقل ضربان 
قلب را بايد بالا مى برد اما هركز نديديم ضربان قلب امام در برابر سيل حوادث و مشكلات بالا رود. (5”) در وجود امام ترس نبود 
شب عيدى بود.رؤساى محترم سه قوه در منزل برادر كرامى جناب حاج احمد آقا تشكيل جلسه داده بودند.امام هم تشريف آوردند. 
مقدارى صحبت كه شد حمله هوايى عراق شروع شد.امام با يكك خاطر جمعى خنده كردند و فرمودند: «اينها آنقدراحمق هستند كه 
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نمى دانند در جنين شرايطى و جنين شبى بمباران كردن سبب دشمنى مردم نسبت به آنان مى شود.) آنجه در قاموس وجود امام نبود 
ترسء دستباجكى و جا خوردن و نظاير اينها بود. (/79) با اطمينان به مشكلات ما كوش مى دادند به دعوت سياه رفته بودم باختران» 
تمام فرماندهان سياه آنجا جمع بودند.دعوت كرده بودند كه بروم آنجا صحبت كنم.رفتم ديدم كه قبل از ظهر قرار است آقاى 
جوادى آملى صحبت كنند و صحبت مرا كذاشته اند براى بعد از ظهرء بنابر اين» ما يش از ظهر بيكار بوديم.فاجعه حلبجه هم ييش 
آمده بود. لذا آماده شدم بروم حلبجه و بعد از ظهر بيايم براى سخنرانى.هليكويترى در اختيار كذاشتند و ما سوار شديم و حركت 
كرديم.البته هليكويتر براى اينكه ديده نشود از ارتفاع كم واز شيار دره ها مى رفت.وارد حلبجه كه شديم و صحنه هاى دلخراش را 
كه ديديم.نتوانستيم فورا بركرديم.جون ديديم اين جيزى نيست كه آدم ببيند و بتواند دل بكند. جنازه ها هنوز دفن نشده بود.مادرى 
را مى ديدم كه بجه اش را بغل كرده يستان به دهان بجه كذاشته و در همان حال هر دو جان داده اند.با ديدن آن صحنه ها ما خيلى 
ناراحت شديم.به طورى كه نمى توانستيم بركرديم.از آن طرف هم صداى توب و تانكك و كوبيدن مى آمد.در اطراف حلبجه جنكك 
بود.به هر حال بركشتيم ودر بين راه از داخل هليكويتر جمعيتهايى را ديديم كه از حلبجه به ايران مى آمدند.به خلبان كفتم كنار 
جمعيت يايين آمدء با آنها همدردى كرديم, احوال آنها را يرسيدم و رفتيم» وقتى رسيديم به محل كردهمايى» ديدم آن شور و حال 
بيش از ظهر نيست و اصولا- كسى هم نيست كه به ما توضيحى بدهد.تا اينكه آقاى شمخانى. آمد يرسيديم جه شده؟ كفت فاو 
سقوط كرده! كسى توقع نداشت فاو سقوط كند.اين بود كه حوصله همه سر رفته بود و همه رفته بودند فقط آقاى صفايى به خاطر 
من مانده بود.ما با عجله آمديم اما ديكر آن حال و نشاط را نداشتيم.وقتى مى آمديم غرق صيبت بوديم و آرامش نداشتيم.تا آمديم 
رسيديم تهران بلافاصله به دفتر امام زنكك زدم و اجازه خواستم كه برسم خدمت امام كفتند كه مثلا فردا يا يس فردا بياييد كفتم نه 
آقا زودتر.كفتند يس همين حالا بياييد آنها نمى دانستند كه براى جه هست.من رفتم آنجا و خدمت امام رسيدم.خوب البته امام قبلا 
قضيه را شنيده بودند.نمى دانستند ولى اجمالا شنيده بودند.من با كمال التهاب و آن اضطراب اين جريان را به امام عرض كردم.امام 
هم متاثر شدء اما از آن التهاب كه من داشتم هيج در ايشان خبرى نبود.امام با كمال اطمينان قلب» مطالب را كوش دادند و وقارو 
آرامش او اين التهاب ما را بيرون برد به طورى كه اين مساله اككر جه براى من مهم بود اما ديككر التهاب نداشتم. (28) حتى محل 
نشستن امام عوض نشد در اواخر جنكك كه براى مدتى تهران مورد تهاجم موشكى دشمن قرار داشتء روزانه كاهى بيش از ده 
موشكك به تهران اصابت مى كرد و تعداد زيادى از آنها يكك خطمنحنى را در شعاعى نزديكك به جماران تشكيل مى دادند.اكثر 
ساكنان تهران و شميران به شهرهاى امن يناه برده بودند.اما امام على رغم اصرار فراوان براى جابجايى و حداقل استفاده از يناهكاه» 
به هي وجه در محل اقامت و در انجام كارها و برنامه هاى روزانه شان كمترين تغييرى ندادند.حتى محل نشستن ايشان در اتاق كه 
تقريبا يشت شيشه بود عوض نشد.تنها كارى كه در محل اقامت امام انجام شد جسباندن نوار جسب به شيشه ها بود.امام هر كز به 
يناهكاه كوجكى كه در نزديكى محل اقامتشان به عنوان ديكرى ساخته بودند» نرفتند.بعد هم دستور دادند كه برداشته شود. (8*) 
حتى يكك سؤال از ما نكردند وقتى خدمت امام مشرف شديم و به ايشان توضيح داديم كه اين خونريزى اخير شما بعد از 
آزمايشهايى كه انجام شده مشخص شده است كه مربوط به زخمهايى است كه در معده هست و بعد از بحثهاى مفصلى كه درباره 
نحوه درمان اين زخمها انجام داده ايم به اين نتيجه رسيده ايم كه بهترين راه درمان اين زخمها عمل جراحى است لذا خدمت شما 
رسيده ايم كه كسب اجازه كرده و كار را شروع بكنيم امام با سادكى به مانكاه كرده فرمودند هر طور صلاح است عمل بكنيد 
ايشان در برخوردهايشان هميشه همينطور بودند.امام مطيع ترين مريضى بودند كه من به عمرم ديده ام هميشه دستورات يزشكى را 
به همين شكل اجرا مى كردند و هيج وقت نككرانى ابراز نمى كردند.در صورتى كه در موارد مشابه اكر به مريضى كه حتى عمل 
جراحى براى او خطرى نداشته باشد كفته شده كه يكك عمل جراحى لازم است با نكرانى زياد دهها سؤال راجع به عوارضء؛ خطر و 


نوع عمل خود سؤال مى كند اما امام حتى يكك سؤال هم از ما نكردند. (60) مركك جيزى نيست روحيه امام تا آخرين نفس و تا 
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آخرين لحظه حيات هيج تغييرى نكرد و همان طورى كه آن روز حرف مى زدند در مقابل مركك نيز همان طور بسيار عادى برخورد 
مى كردند. يكى از بستككان امام به ايشان كفته بود كه اين جيزى نيست و حال شما خوب خواهد شد.امام فرموده بودند: «نه آمدنش 
جيزى هست و نه رفتنش جيزى هست و نه مركش جيزى هستء هيج كدام از اينها جيزى نيست » . )6١(‏ فردايى در كار نيست صبح 
دوشنبه آمدم بيت» ناهار را با شادى و خوشى خورديم.هنوز تصميم عمل جراحى امام حتمى نبود.بعد از ظهر اين مساله قطعى 
شد.همان شب هم قدرى قلبشان ناراحتى بيدا كرد.من جرات نككاه كردن به صورت آقا را نداشتم.امام به خانم كفتند: «خانم 
نصيحت مى كنم در مركك من هياهو نكنيد» صبر كنيد.» خانم كفتند: «اين جه حرفهايى است كه مى زنيد! آبككوشتتان را 
بخوريد.فردا عملتان مى كنند و من خودم به زور به شما غذا مى دهم.) امام فرمودندء «نه» آبككوشتم را نمى خورم.فردايى هم در كار 
نيست » .موقع رفتن به بيمارستان كه شدء امام همان طور كه از سرازيرى كوجه يايين مى رفتند» كفتند: «اين سرازيرى كه من مى 
روم» ديكر بالا نمى آيم » . اين جملات را با لبخندى بيان مى كردند كه جندين معنى داشتء ايشان افسوس و نككرانى زيادى براى 
تنها ماندن همسرشان داشتند امام علاقه عجيبى به همسرشان نشان مى دادند و دايم به دايى (حاج سيد احمد آقا) سفارش مى كردند 
كه خانم را تنها نكذاريد.معناى ديكرى كه خنده آقا داشت» روحانيت و آرامش ايشان در مساله مركك بود. (؟6) فتح با شماست 
برويد عمليات كنيد قبل از عمليات فتح المبين ما در جهار نقطه قراركاه داشتيم كه مى بايست از اين مراكز نيروها به ياى كار 
بروند.ولى قبل از اينكه ما وارد مرحله عمليات بشويم» دشمن با تهاجم سريعى به دو محور از اين جهار محور حمله كرد و آنها را با 
خطر جدى روبرو ساخت. از طرف ديككر وضع دو محور ديككر هم با اين وضعيت جديد در مخاطره مى افتاد.لذا برادران همه متفق 
النظر بودند كه در اين رابطه از امام سؤال و كسب تكليفى بشود كه با اين مشكل جه بايد كرد.فرصت زيادى هم در دست نبود. لذا 
اينجانب خود را ظرف مدت بسيار كوتاهى از دزفول به تهران رساندم و بعد از تعيين وقت ملاقات» عصر آن روز خدمت ايشان 
شرفياب شده؛ مساله را مطرح كردم امام فرمودند: «حالا منظور شما جيست؟ مى خواهيد استخاره كنيد؟) عرض كردم: «هر جه شما 
دستور بفرماييد.» فرمودند: «نككران نباشيدء در اين عمليات ان شاء الله فتح و نصرت با شماست.برويد و عمليات كنيد و يس از اين 
اكر استخاره هم خواستيد» خودتان بكنيد.» از برخورد بسيار روحيه بخش و آرام بخشى كه اين نفس مطمئنه با اين مساله كردند, ما 
به دزفول مراجعت كرده و برخورد بالاو قوى روحى امام را با اين امر به اطلاع برادران رسانديم و جون ايشان استخاره را هم نفى 
نكرده بودندء تفالى به قرآن زديم كه سوره مباركه فتح در آمد.با اين آيه لقد رضى الله عن المؤمنين اذ يبايعونكك تحت الشجره 
...كه بعد در ادامه آيات مى فرمايد كه شما غنايم زيادى كه قابل شمارش نيست از دشمن مى كيريد.ما يس از حصول نتيجه اين 
تفال و استخاره. روحيه شروع به عمليات را در خود جندين برابر مى ديديم و براى همين بود كه بر اساس اين استخاره نام عمليات 
را «فتح المبين ) ) كذاشه شتيم. «فتح ) براى نتيجه بخشى عمليات رزمند كان اسلام و «مبين » نشانه كسترد كى و نتايج خيره كننده ه عمليات 
بر اساس آيه شريفه انا فتحنا لكك فتحا مبينا. نكته قابل توجه و جالب در اين رابطه آن بود كه بر اساس آياتى كه در استخاره در 
آمده بود ما تا هفت ماه يس از عمليات آزادى خرمشهر كه حدود يكك ماه يس از فتح المبين انجام شدء در حال جمع آورى 
مهمات غنيمتى از دشمن بوديم و به دليل كسترش و يراكندكى زياد زاغه هاى مهمات دشمن در منطقه و عدم شناخت كامل ما از 
آنها كاه و بيكاه يديل تاذل اتش يكن أن آنها منقجر من شد ابن عملباث به سرعت يبروز شد'و نيت كرذيد و + تش دشمن هم 
به سرعت خاموش شد و ما هر جه در اين عمليات فتح المبين افتخار و بيروزى كسب كرديم به يمن و بركت روح بلند حضرت امام 
بود. (55) جنكك است يكك وقت ما مى بريم يكك وقت آنها شبى كه خرمشهر مورد هجوم قواى بعثى واقع شده بود براى حقير و 
ديكر عزيزان كه در جريان لحظه به لحظه حملاءت بودند» فراموش شدنى نيست.تلفن كمتر قطع مى شد و محله به محله كه به 
تصرف خون آشامان بعثى در مى آمد با كلماتى مانند يتكك بر سر ما فرود مى آمد.دوستان در دفتر به اندازه اى يريشان بودند كه 


فقط به تلفن جواب مى دادند.هيج كس توان سخن كفتن با ديكرى را نداشت.بالاخره زمان كه با سنكينى مى كذشت. به جايى 
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رسيد كه خبر از دست رفتن خرمشهر را به مثابه آخرين يتكك, بر سر همه ما فرود آورد.دوستان اين جناب را مامور رساندن اين خبر 
شوم به امام كردند.بغض كلويم را مى فشرد و بيم آن را داشتم كه با آن همه ناراحتى نتوانم كلمات را درست ادا كنم.بالاخره به 
ناجار داخل اندرون رفتم.به محض رسيدن به اتاق» سرها با ناراحتى براى يرسش به طرفم بركشت. «جه خبر شده است؟» خدا مى 
داند كمتر زمانى به آن حالت دجار شده بودم.با سختى ياسخ دادم: «هيج!! امام بزركوار كه متوجه وضع آشفته حقير شده بودنده 
سؤال ديكرى نفرمودند.در نزديكى ايشان نشستم و به تلويزيون نكّاه مى كردم.يس از سه يا جهار دقيقه مرا مورد خطاب قرار داده 
يرسيدند: «تازه جى؟» با نهايت ناراحتى همراه با بغض جواب دادم: «خرمشهر را كرفتند!» ايشان يكك مرتبه با لحنى عتاب آلود 
فرمودند: «جنكك است.يكك وقت ما مى بريم» يكك وقت آنها؛ . نمى دانم اين جند جمله كوتاه جكونه در من اثر كذاشت.به حقيقت 
مانند ضرب المثل معروف سطل آبى سرد بر سرم ريختند جنان از ناراحتى بيرون آمدم كويى اصلا جنككى واقع نشده بود. (55) بى 
نوشت ها: ١.حجة‏ الاسلام و المسلمين احمد رحمت. ".مجله تايم آمريكا - روزنامه اطلاعات -1/8/88. ".يت الله خاتم يزدى. 
.امام خمينى در آثينه خاطره ها - ص 177. 3.حجة الاسلام و المسلمين توسلى - حوزه - ش 68. #.حجة الاسلام و المسلمين 
طاهرى خرم آبادى - كلهاى باع خاطره. .1 يت الله خامنه اى - روزنامه جمهورى اسلامى - .0/١١/04‏ /.حجة الاسلام و المسلمين 
رسولى محلاتى - روزنامه جمهورى اسلامى - 5/28//. 4.حجة الاسلام و المسلمين عبد العلى قرهى - ماخذ بيشين - ج .١‏ ١٠.در‏ 
رثاى نور. ١١.غلامعلى‏ رجائى. ؟١.حجة‏ الاسلام و المسلمين سيد احمد خمينى - جوانان امروز - ش 28/. مى كويند امام بعد از 
انجام فريضه نماز ظهر به خانه فرزند شهيدشان رفته و خانواده و فرزندان آن شهيد را تسليت داد و به مادر داغدار شهيد فرموده 
بودند: «امانتى خداوند متعال به ما داده بود و اينكك از ما كرفت» من صبر مى كنم شما هم صبر كنيد» و صبرتان هم براى خدا 
باشد.» “1.خبرنككار لوموند (در نجفن) - طليعه انقلااب اسلامى.اولين مصاحبه خبرنككاران خارجى با امام توسط خبرنكار روزنامه 
لوموند در نجف صورت كرفت. 5١.مرضيه‏ حديده جى - سركذشتهاى ويزه از زندكى امام خمينى - ج *. 0١.مصطفى‏ كفاش 
زاده. 16.يث الله شهيد دكتر بيشي - حضور دش * لاا:قائدى - روزنامة تكار فرانسوئ. 18.مالارة - خمرتكار فرانسوى. 14 سسجة 
الاسلام و المسلمين موسوى خوئينى ها - حوزه - ش 77و 58. ١7.حجة‏ الاسلام و المسلمين انصارى كرمانى. ١؟.آيت‏ الله خامنه اى 
- روزنامه اطلاعات - 59/8/87؟. 77.حجة الاسلام و المسلمين ناطق نورى - روزنامه جمهورى اسلامى - ويزه اربعين امام. 77.آيت 
الله شهيد محلاتى - سركذشتهاى ويزه از زندكى امام خمينى - ج ©. 1.حجة الاسلام و المسلمين آشتيانى - ياسدار اسلام - ش 
7. 10.آيت الله اشراقى - روزنامه كيهان 1//89١؟.‏ 18.حجة الاسلام و المسلمين هاشمى رفسنجانى - روزنامه اطلاعات - 77/6/85. 
..حجة الاسلام و المسلمين هاشمى رفسنجانى. 717.حجة الاسلام والمسلمين آشتيانى - مرزداران - ش ”87. 1.58آيت الله امامى 
كاشانى - ييام انقلاب - ش .17١‏ 19.دكتر يور مقدس - از يزشكان معالج امام. ٠.حجة‏ الاسلام و المسلمين انصارى كرمانى - 
سركذشتهاى ويزه از زندكى امام خمينى - ج ؟. ١".سيد‏ على اكبر يرورش - نماز جمعه تهران - .٠١/5/77‏ 7.حجة الاسلام و 
المسلمين انصارى كرمانى - سركذشتهاى ويزه از زندكى امام خمينى - ج 7. #.دكتر يور مقدس - ياسدار اسلام - ش 8. 
ع.حجة الاسلام و المسلمين رحيميان. ه".حجة الاسلام و المسلمين على دوانى - س ركذشتهاى ويزه از زندكَى امام خمينى - ج 8. 
كتر يور مقدس - ياسدار اسلام - ش 48. /ا.مير حسين موسوى - حوزه - ش /7”7 و 758. 1.78يت الله موسوى اردبيلى - روزنامه 
جمهورى اسلامى - 11//7/77#. 9.حجة الاسلام و المسلمين رحيميان. ٠6.دكتر‏ فاضل - از يزشكان معالج امام. ١ع.حجة‏ الاسلام و 
المسلمين امام جمارانى - روزنامه جمهورى اسلامى - ويه اربعين ارتحال امام. "6.زهرا اشراقى - زن روز - ش .177١‏ #.سردار 
سرلشكر محسن رضايى - شاهد بانوان - ش .١188‏ 6.دكتر محمود بروجردى - ندا - ش .١‏ منابع مقاله: برداشتهايى از سيره امام 


خمينى (س)» ج ؟» رجائى. غلامعلى ؛ 


اغتنام فرصت 
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اغتنام فرصت نبايد وى را تنها كذاشت امام در همان اولين ساعات ورود به تركيه به آموزش زبان تركى يرداختند.ايشان مى 
خواستند با فراكيرى زبان تركى رسالت خود را در ميان تركك زبانان دنبال كنند, به حدى كه. اهتمام امام به فراكيرى زبان تركى» 
سرهنكك افضلى از مقامات ساواك را كه در تركيه مراقب ايشان بود سخت به وحشت انداخت كه مبادا امام با آموختن زبان بتواند 
با مردم تركيه ارتباط برقرار كند و مبارزه را در تبعيد كاه دنبال كند.لذا در كزارش خود به تهران نوشت: «نبايد وى را تنها كذاشت!» 
ازاين رو در تركيه هر روز امام را به جايى منتقل مى كردند. )١(‏ جرا قبل از وقت»ء مرا مى خوانيد؟ در طول اين نه الى ده سالى هم 
كه امام در جماران تشريف داشتند» يكى از آقايانى كه مامور امور مالى ايشان بودند و بايد هر روز صبح به اين امر رسيدكى مى 
كردند مى كفتند: ايشان هر روز راس ساعت مقرر آماده يذيرفتن ما بودند.جنانجه اكر روزى به خاطر عدم شرايط مساعد به موقع به 
حضور ايشان نمى رسيديم., امام ينج دقيقه بعد از موعد مقرر زنك اتاق مربوطه را به صدا در مى آوردند و آنان را براى حضور 
دعوت مى كردند. در ملاقاتهاى عمومى كَاهى بعد از آماده شدن ايشانء به دليل به حد نصاب نرسيدن تعداد ملاقات كنندكان 
مستلزم جند دقيقه انتظار براى به حد نصاب رسيدن بود كه با فزونى يافتن مدت انتظار به ده دقيقه تبديل مى شدء امام نسبت به 
نامنظم بودن برنامه هاى ملاقات لب به اعتراض مى كشودند و مى فرمودند: «جرا قبل از فراهم ساختن مقدمات ملاقات مرا به محل 
ملاقات فرا مى خوانيد؟» و يااكر در ملاقاتهاى خويشان. افراد در زمان معين برنمى خواستند و وقت بيشترى را ير مى كردند با 
اعتراض ايشان مبنى بر اينكه «بايد مطابق ظرفيت زمانى افراد وقت صرف كنيد نه بيشتر و نه كمترا » روبرو مى شدند. (؟) اغتنام 
فرصتها امام در بسيارى از اوقات در آن واحد و همزمان به كارهاى متعدد اشتغال داشتند.در يككى از روزهاى اوايل فروردين /8 
حدود ساعت هفت بعد از ظهر حقير را براى انجام كارى احضار فرمودند.وقتى مشرف شدم حدود يكك ساعت از غروب كذشته 
بود.ايشان در حالى كه هنوز مشغول تعقيبات نماز مغرب و عشا بودند» تسبيح در دستشان بود و ذكر مى كفتند» به يشت خوابيده 
بودند و با بالاو يايين بردن ياهايشان نرمش مخصوصى را كه يزشكك توصيه كرده بود انجام مى دادند» تصوير بدون صداى 
تلويزيون را مد نظر داشتند» به صداى راديو كوش مى دادندء علاوه براين همه امور على نوه عزيزشان را در حالى كه در كنار 
ايشان دراز كشيده بود و سعى مى كرد حركتهاى امام را تقليد كند مورد تفقد و نوازش يدرانه قرار مى دادند و انجام نرمش مانع از 
ابراز عطوفت نسبت به نوه خردسالشان نمى شد. (”) عمر با بركت امام ما به طور مكرر شاهد بوديم كه امام به هنكام قدم زدن 
عصرانه كه به عنوان ورزشء» كارى مهم و لازم براى تامين سلامت ايشان بود در دستى تسبيح داشتند و به ذكر خدا مشغول و در 
دست ديككر راديويى كوجكك داشتند كه با استماع آن در جربان مسايل داخل و خارج مى كرفتند. بدين سان مى توان كفت عمر 
واقعى امام نه هشتاد و هفت سال كه از نظر كاربرد و به كاركيرى دو جندان اين مدت بود. () مى توانى خبر يكك دقيقه اى تعريف 
كنى؟ امام هيج كاه نمى كذاشتند وقتشان به هدر برود.بارها مى ديديم كه در دقايق قبل از آماده شدن سفره كه معمولا به بطالت 
مى كذرد ايشان به مطالعه و تلاوت قرآن مى يرداختند.يكك بار براى كارى خدمت ايشان بودم» صحبت كه تمام شد نكاهى به 
ساعتشان كردند و كفتند: «مى توانى يكك تعريف يكك دقيقه اى بكنى؟» تا من خواستم به آن مساله فكر كنم و ذهنم را بككردم يكك 
دقيقه كذشت و امام راديو را روشن كردند و من تازه متوجه شدم كه ايشان مى خواستند همين يكك دقيقه قبل از اخبار هم به بطالت 
نكذرد. جون عادت داشتند كه خلاصه اخبار را سر وقت بشنوند. (0) وقت تلف شلده ندارند امام در منزل يا راديو كوش مى كنند يا 
تلويز يون تكاء مى كتثل .يا نامه هاى رسيده رامى عتوانتد يا بار رسيده را مظالعه مى كنتد. يك دقيقه ايشان يكار نسقتد حتى دز 
حمام همء راديو همراهشان استء يا هنكام وضو كرفتن راديو روى دوششان است.من مى توانم با اطمينان بككويم كه ايشان اصلا 
وقت تلف شده ندارند. (2) حتى كمتر از دو دقيقه را قرآن مى خواندند امام در فاصله اى كه بعد از نماز ظهر و عصر براى ناهار مى 


آمدندء اككر در اين مدت كوتاه جند دقيقه اى فرصت بيدا مى شدء قرآن برمى داشتند و مى خواندند كه كاهى اين اوقات كمتر از 
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دو دقيقه بود. (1) فرصت شناسى در اوج بيمارى امام حتى در شب قبل از عمل و روى تخت بيمارستان با وجود سرمهاى غذايى و 
دارويى و ضعف مفرط از مطالعه و قرائت قرآن و تهجد و نماز شب غافل نمانده و حاضر نبودند لحظه اى هر جند كوتاه و كذرا از 
عمر خود را بيهوده بككذرانند. (8) بى نوشت ها: ١.حجة‏ الاسلام و المسلمين سيد حميد روحانى - بررسى و تحليلى از نهضت امام 
خمينى - ج 3 ؟.حجة الاسلام و المسلمين امام جمارانى - روزنامه جمهورى اسلامى - ويزه اربعين ارتحال امام. 'و ع حجة الاسلام 
والمسلمين رحيميان. ه.حجة الاسلام و المسلمين مسيح بروجردى - ويزه امه روزنامه سلام - .١2/7/77‏ #.زهرا مصطفوى - شاهد 
بانوان - ش .١158‏ لا.مرضيه حديده جى - سركذشتهاى ويزه از زندكى امام خمينى - ج ؟. /.حجة الاسلام و المسلمين رسولى 


محلاتى - حوزه دش لكوي منابع مقاله: برداشتهايى از سيره امام خمينى (س)» ج 3 رجائى» غلامعلى ؛ 
ساده زيستى 


ساده زيستى اول كسى كه صورت دارايى خود را داد وقتى قرار شد طبق اصل قانون اساسى مسؤولين صورت دارايى خود را بدهند 
اول كسى كه صورت دارايى خود و متعلقين خود را داد امام بود و تمام موجوديش را نوشت و فرستاد كه الحمد لله هم موجودى 
درست و حسابى و جيزى نداشت! ! .ما اقدام نكرديم از امام نخواستيم ولى امام خودش اول كسى بود كه اقدام كرد.از تاريخش 
معلوم است.الآن در صندوق ديوانعالى كشور هست. درست مقابل اين شيوه امام» بنى صدر قرار داشت كه تا آخر نداد.هر جه كفتيم 
بابا اين قانون است. كفت اكر بناى قانون باشد خيلى حرفها هست و از اين جدلهايى كه مى كرد.جدل كرد و بالاخره نداد.لذا الآن 
صورت دارايى او با اينكه رييس جمهور بود در ديوانعالى كشور نيست.البته غير از او هم يكك آقاى وزيرى بود كه لازم نيست 
اسمش را بياورم.او هم نداد بقيه دادند» منتها بقيه با اقدام ما دادند. )١(‏ اكر منزل مناسبى بيدا نكنيد به قم مى روم بعد از مدتى كه 
امام به قم تشريف بردند» دجار حمله قلبى شده به ناجار همان شب به تهران منتقل شدند.جون امكانات كافى براى معالجه ايشان در 
قم نبود و احتياج به مراقبت بيشترى داشتندء بنا به دستور يزشكانء امام را بلافاصله به بيمارستان قلب منتقل كردند كه حدود دو ماه 
در بيمارستان بودند و آن دو ماه مرتب يزشكان از ايشان مراقبت مى كردند.آنها به هيج وجه صلاح نديدند كه امام دوباره به قم 
ب ركردند و تاكيد عجيبى داشتند كه در اطراف بيمارستان قلب, منزلى داشته باشند.جندين منزل در اطراف بيمارستان قلب را تفحص 
كرديمء اما خانه مناسبى براى امام بيدا نشد.يزشكان تاكيد زيادى داشتند كه امام در شمال شهر كه از هواى مناسبى برخوردار است» 
سكونت داشته باشند.جون شرايط قلب ايشان طورى بود كه حتما بايد در مكانى كه از هواى مساعدى برخوردار بود» ساكن مى 
شدند.خلا-صه منزل مناسب در اطراف بيمارستان قلب بيدا نشد و آنها ناجار شدند كه تمام تجهيزات مراقبت را در جايى دورتر 
ترتيب دهند.در نتيجه در خيابان دربند براى امام جايى را كرفتند كه جهار ماه در آنجا سكونت داشتندء منتها ايشان از ابتدا در آنجا 
ناراحت بودند.جون ساختمان بلندى بود كه وقتى امام مى آمدند با مردم ملاقات كنندء مردم را داخل يكك كاخ مى ديدند.البته 
نماى بيرونى خانه خيلى بزركك به نظر مى آمدء در حالى كه درون آن جيزى نبود.به همين دليل امام تاكيد داشتند كه حتما منزلى 
مناسب با وضع خودشان يبدا شود.ولى منزل مناسبى كه بتواند آمد و رفت امام را هم تامين كند» يبدا نمى شد.بعد از جهار ماه امام 
تهديد كردند كه: اكر برايم منزل مناسبى بيدا نكنيد» به قم مى روم. از يكك طرف دكترها بر اقامت امام در تهران تاكيد داشتند و از 
طرفى هم امام تهديد كردند كه به قم مى روند. يكك روز حاج احمد آقا آمده بود منزل ما كه برويم جاى مناسبى براى سكونت امام 
بيدا كنيم.جايى بيدا نشد.ظهر در منزل ما ناهار مى خورديم كه به حاج احمد آقا كفتم: «اكر منزل ما به دردتان بخورد, اين دو منزل 
كوجكك اخوى و همشيره مان را با حسينيه يكى مى كنيم تا بتواند خواسته هاى ايشان را بر آورده سازد.» ايشان برآوردى كردند و 
كفتند: «خوب استء منتها بايد خانم ببسندند.» خانم همان روز عصر تشريف آوردند و آنجا را ديدند و با اينكه خيلى مطلوبشان 


نبود» به خاطر امام يذيرفتند. حسينيه در جداكانه اى داشت و آن در را فقط به خاطر امام باز كردند.سه جهار روز در حسينيه بنايى 
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داشتيم؛ جون ساختمان هنوز تكميل نبود.قرار شد كارها زودتر بيش برود.اين تعميرات جزيى جهار روز طول كشيد.وقتى امام متوجه 
شدند كه اين تعميرات لازم بود» راضى شدند و جهار روز مهلت دادند.بعد از جهار روز تشريف آوردند و كفتند: «منزل مناسب ما 
اينجاست.) و هفت يا هشت سال در آنجا سكونت داشتند. يادم است كه آن حسينيه مملو از مصالح بود و براى ورود كسى آماده 
نبود» اما ظرف اين جهار روزء تمامى اهل محل به عشق ديدار امام كمكك كردند تا حسينيه تكميل شود و آنجا را براى ملاقاتهاى 
امام مهيا كنند.يادم هست كه شب بيست و هشت ارديبهشت بود و مردم جراغانى عظيمى به راه انداخته بودند و همه شادمان بودند 
وهر كس سر در منزل خودش را جراغانى كرده بود.مردم محل اطلا-ع داشتند كه امام تشريف مى آورند ولى از ساعت و زمان 
ورود ايشان اطلاعى نداشتند.ظرف اين جهار روزء جراغانيهاء تعمير حسينيه و حتى آسفالت كوجه ها و تمام كارهايى كه بايد بيش 
از يكك ماه طول مى كشيدء انجام شد و امام فرمودند: «اول شب مى رويم » .اين مطلب را فقط من و جند نفر از اطرافيان ايشان مى 
دانستيم. ساعت هفت شب بود كه ديديم امام با يكك اتومبيل بليزر وارد جماران شدند.با وجود اينكه هيج كس از ساعت ورود 
ايشان اطلاع نداشتء وقتى وارد كوجه باريك منتهى به حسينيه شديم» ديدم كه تا جشم كار مى كرد جمعيت با هيجان عجيبى فرياد 
مى زدند «صلى على محمد» رهبر ما خوش آمد.) و امام در ميان اين فريادها وارد جماران شدند.وقتى امام داخل خانه شدند و به 
اطراف و اتاقى كه در آن مى نشستند نككاهى كردندء فرمودند: «من حالا راحت شدم.جون اين جهار ماه همه اش در عذاب بودم » . 
(؟) طلبه ها ندارند امام در مورد استفاده از امكانات زندكَى» هم راجع به خودشان و هم راجع به اهل منزل جز به قدر ضرورت 
استفاده نمى كردند. وقتى كه ايشان در نجف بودند مانند ساير طلبه ها يخجال نداشتند.حتى راضى نشدند كه شيخ نصر الله خلخالى 
از يول خودش براى منزل ايشان يخجال بخرد.خود امام تا دو سال با اين كلمنهاى دستى كوجكك آب مى خوردند و يخجال بزركك 
نداشتند و مى فرمودند: «طلبه ها ندارند.» يس از دو سه سال كه وضع شهريه طلاب بهتر شد و همه قادر شدند كه يخجال بخرند» 
امام فرمودند: «حالا كه همه دارند شما هم بياوريد و بككذاريد» . (") اين را هم بياييد ببريد اوايلى كه من توفيق بيدا كردم در خدمت 
امام باشم سال 2٠‏ بود.امام در منزلشان يخجال نداشتند حاج احمد آقا فرمودند: «يكك يخجال براى آقا تهيه كنيد» .آقاى كفاش زاده 
رفت و يكك يخجال جهارده فوت تهيه كرد و آورد.وقتى من و يكى از برادرها آن را به آشيزخانه منتقل مى كرديم امام كه در حال 
قدم زدن در حياط منزل بودند كفتند: «جيه؟) كفتم: «يخجال ١‏ كفتند: «كجا بوده؟» كفتم: «حاج احمد آقا در جريانند» . امام ديكر 
جيزى نفرمودند و رفتند.بعد ما رفتيم و آن را به برق وصل كرديم.كمى بعد كفتيم نكند سيم آن اتصالى داشته باشد.تا به آشيزخانه 
بركشتيم» ديدم امام دو شاخه را از برق در آورده اند و روى يخجال كذاشته اند.بعد حاج احمد آقا كفت امام كفته اند اين يخجال 
بزركك است يكك يخجال كوجكتر باشد بهتر است. ما بلافاصله رفتيم و يكك يخجال كوجكتر تهيه كرديم خدمت امام عرض كرديم 
اكر اجازه بدهيد اين يخجال بزركك را ببريم و آن كوجكك را بياوريم.امام فرمودند: «نه آن را نياوريد اين را هم بياييد ببريد.» ما هم 
به حكم وظيفه و دستور ايشان عمل كرديم وحاج احمد آقا كه قضيه را فهميد ناراحت شد و كفت: «جرا شما يخجال را بيرون 
برديد؟» از طرف ديككر آن فردى كه يخجال را ازاو تهيه كرده بوديم وقتى ماجرا را فهميد كفت: «من اين يخجال را نذر امام مى 
كنم و امام هم نذر را بر نمى كردانند.» مطلب را به حاج احمد آقا عرض كردم كه به امام بككويند براى اين يخجال يولى داده نشده 
و نذر شخص ايشان است.وقتى حاج احمد آقا مطلب را به امام عرض كرد امام فرمودند: «حالا كه نذر است اشكال ندارد» ولى اين 
كوجكك را بككذاريد و آن بزركك را ببريد» . () شما به من نوشته اى مى دهيد؟ در كنار منزل امام در نجف - كه يكك منزل اجاره 
اى تا آخر اقامت ايشان بود - قطعه زمينى بود كه آقاى شيخ نصر الله خلخالى از آقا كسب اجازه كردند كه به دليل نزديكى به حرم 
آن را مسجدى بسازند و منزلى براى امام فراهم كنند كه درسشان توى مسجدى باشد كه بغل خانه شان است ولى آقا فرمودند: «نه!) 
هر جه اصرار شد آقا فرمودند: «نهه همين منزل را من هر ماه اجاره اش را مى دهم» شما بيخود اصرار نكنيد.» آقاى خلخالى كفت: 
«آقا شما جند سال كه اجاره اينجا را بدهيد يول يكك ساختمان مى شود.اين منزل را شما اجاره بدهيد من درست كنم.) امام 


بانك جامع مقالات امام خمينى (رد) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاعلا أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه ١ه ١90/1‏ 


فرمودند: «شما به من نوشته اى مى دهيد كه من تا فردا زنده باشم كه من بروم منزل بخرم؟» آقاى خلخالى كفت: «من كه هيجى! 
يدر جد من هم نمى تواند جنين ضمانتى را بدهد.» آقا خنديدند و منزل ايشان تا آخر اقامتشان در نجف اجاره اى بود. (0) تا آخر 
عمر اجاره نشين بودند امام از اول عمرشان. جه وقتى كه در قم بودند و جه موقعى كه به نجف تبعيد شدند و جه بعد از انقلاب كه 
تا آخر عمر شريفشان در تهران سكونت داشتند» خانه و ملكك شخصى نداشتند و تا آخر عمر به صورت اجاره نشين و مستاجر 
زندكى ير بركت خودشان را ادامه دادند. (*) به صاحبانشان بركردانيد يكك وقتى براى امام از كويت كولرهايى را (با توجه به هواى 
بسيار كرم نجف و اينكه امام در منزل كولر نداشتند) به عنوان هديه فرستادند» هر جه سعى كردند كه آنها را نصب كنند امام اجازه 
ندادند و كفتند به صاحبانشان بركردانيد.امام در طول مدتى كه در نجف بودند هيج وقت حاضر نشدند يكك ماشين خصوصى داشته 
باشند.بلكه ايشان با ماشين كرايه رفت و آمد مى كردند. (0) جيزى لاى ديوار بككذار س: وضع منزل امام در نجف جككونه بود؟ ج: 
طبقه يايين سه اتاق داشتيم» طبقه بالا يكك اتاق مال خود امام بود كه در حقيقت اتاق مطالعه و دفتر مراجعين بود.سقف اتاق آقا 
تركك خورده بود» خاكك مى ريخت.يكك روز به آقا كفتم اجازه بدهيد كه يكك كجى بزنيم. كفتند: «كلج لازم نيست يكك جيزى 
بكذار لاى ديوار» . (8) منزل ساده امام در نجف و تهران امام در طول مدتى كه در نجف اشرف اقامت داشتند در خانه اى محقر و 
فرسوده در يكى از كوجه هاى شارع الرسول همجون صدها طلبه معمولى اجاره نشين بودند.بعد از بيروزى انقلاب نيز جه ايامى كه 
در قم بودند وجه در مدت نزديكك به ده سال كه در جماران اقامت داشتند» همجون بسيارى از مستضعفان به صورت مستاجر 
زندكّى مى كردند.خانه كوجكى كه امام در جماران اجاره كردند صد و بيست متر مربع مساحت و هفتاد متر زير بنا داشت. (8) 
مكر منزل صدر اعظم است؟ بيرونى منزل امام در نجف كه امام شبها به آن تشريف مى آوردند» فرشهايش ناقص بودء يعنى قسمتى 
از اتاق خالى بود.خدمت آقا عرض كردم اجازه بدهيد يكك فرش براى اينجا تهيه شود.فرمودند: «توى اندرونى هست.) عرض كردم 
آنجا كليم است و با اين جور در نمى آيد.فرمودند: «مككر منزل صدر اعظم است؟؟» عرض كردم فوق صدر اعظم استء منزل امام 
زمان است.فرمودند: «امام زمان خودش هم معلوم نيست در منزلش جى افتاده است!) )1١(‏ تنها مبلمان خانه يكك ميز كوجكك است 
وقتى كه (امام) خمينى در مدرسه فيضيه كار نمى كند يا مهمانان را نمى يذيرد به خانه فاميلش واقع در كوجه يخجال قاضى شماره 
*١‏ مى رود كه يكك خانه كلى سفيد يكك طبقه است كه شايد يكصد سال بيش ساخته شده است اين خانه در يكك كوجه باريكك 
در مركز قم قرار دارد و داراى يكك صحن حياط و حوض است ديوارهاى خانه از يبجكهاى مو يبجيده شده است.تنها تكه مبلمان 
قابل توجه در خانه اش يكك ميز جوبى است كه سالها از آن استفاده مى كرده است. )١١(‏ سادكى امام مرا مجذوب خود كرد بيشتر 
از هر جيز زندكى ساده امام مرا مجذوب خود كرد امام در ياريس در يكك خانه كوجكك زندكى مى كرد كه دو اتاق بيشتر نداشت 
كه يكى از آن اتاقهاء اتاق خواب و ديكرى اتاق كار و ملاقاتهاى ايشان بود در زندكى ايشان فرشها و اشياء كرانبهايى ديده نمى 
شد غذاى ايشان هم بسيار ساده يعنى مقدارى شير و برنج بود.خيمه اى هم كه در آن نماز مى خواندند» بسيار ساده بود. (17) منزل 
بى آلايش يكك رهبر امام در ياريس در خانه اى به مساحت شصت متر مربع زندكى مى كردند و در تهران هم در مدرسه علوى و 
در قم در يكك منزل يكك طبقه با جند اتاق ساده و در جماران هم در خانه اى محقر و استيجارى. خبرنكار رويتر در كزارش خود كه 
از محل اقامت امام ديدن كرده مى نويسد: «منزل مورد بازديد؛ براى رهبر يكك كشور ينجاه ميليونى بسيار بى آلايش بود يكك 
قسمت از اتاق اصلى منزل كه توسط يكك يرده از ديككر قسمتهاى اتاق جدا مى شد محل خواب (امام) خمينى بوده است در قسمت 
ديكر اتاق يكك صندلى كه يارجه سفيدى بر روى آن كشيده شده بود مهمترين اسباب منزل به نظر مى رسيدء در قفسه هاى منزل 
يكك نسخه قرآنء تعدادى كتاب» يكك آبينه» يكك دستكاه راديو و يكك دستككاه تلويزيون به جشم مى خورد» . (1) آشيزخانه اى به 
اندازه يكك تشكك! وسايل و لوازمى كه براى منزل امام در نجف خريده بودند عبارت بود از فرش كهنه» كليم كهنه» سه جهار دست 


رختخواب» سماور بز ركك, يكك كونى شكرء يكك صندوق جاىء جهل دست استكان و نعلبكى جورواجور براى يذيرايى از جمعيت» 
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جهار سينى جهار دست ظرف غذاخورىء به آقايان هم اطلاع دادند بيايند در همان حياط كه ينج متر در شش متر بود بنشينند. آقا 
هم از كربلا به منزل محقر و اجاره اى خودشان وارد شدند و در آنجا جهارده سال زندكى كردند.منزل خيلى كوجكك بود و 
آشيزخانه اى به اندازه يكك تشكك داشت.ما مجبور بوديم موقع كشيدن غذاء ديكك را بككذاريم در حياط.دو تا اتاق سه در جهار 
بايين داشت و دو تا اتاق هم بالا كه يكى شان قابل استفاده نبود.يكى از اتاقها را براى آقا فرش كرديم و خانه يهلويى را هم براى 
بيرونى آقا اجاره كردند.اصولا خانه كوجكك و كهنه اى بود. (15) درسى براى همه طلبه هاى نجف در تمام مدتى كه امام در نجف 
اشرف به سر مى بردند» در خانه اى محقر كه مساحت آن شصت متر مربع بود زندكى بسيار ساده اى را مى كذراندند.اين شيوه 
زندكى» خود درسى براى همه طلبه هاى ساكن نجف بود. (18) خانه امام مثل مسكن فقيرترين افراد نجف بود در بيج يكى از 
كوجه هاى تنكك نجف كه خانه هايشان براى آنكه سبرى در مقابل تابش سوزان آفتاب باشد» سخت به هم فرو رفته است» مسكن 
محقر آيت الله خمينى قرار دارد.اين خانه نظير مسكن فقيرترين افراد نجف است. در سه اتاق اين خانه حداكثر دوازده تن از نزديكان 
وى» حضور داشتند.در اين مسكن محقر از قدرت رؤساى شورش و يا رؤساى جبهه مخالف كه در تبعيد بسر مى برند» هيج نشان و 
علا-متى ديده نمى شود.اكنون ما در حضور آيت الله در اتاقى "اس ” متر و در خانه اى هستيم كه در دورترين قسمت نجف واقع 
است.شهرى كه از لحاظ وضع جغرافيايى يكى از بدترين مناطق كويرى عراق است. (18) به خاطر مردم يذيرفتند با اينكه امام به 
هواى كرم نجف عادت نداشتند و در نجف كاه هوا به قدرى كرم مى شد كه ما كه عادت به اين هوا داشتيم حتى روى يشت بام 
نمى توانستيم بخوابيم (جون موسم وزيدن باد سموم بود) اما امام در عين حال كه مى توانستند كولر تهيه كنند و عاشقان آن 
حضرت اصرار مى كردند كه با توجه به كهولت سن براى ايشان كولرى تهيه كنند.راضى نمى شدند با اينكه ارزان بود.بعد بعضى 
به يشان اصرار كردند كه حداقل در بيرونى تان اجازه نصب كولر بدهيد جون مردم خيلى در فشار كرما هستند تا امام ناجارا به 
خاطر رعايت حال مردم راضى شدند و اجازه دادند در بيرونى شان كولر بككذارند. () هيج وقت به هواخورى نرفتند حاج احمد 
آقا مى كفتند امام در نجف تقريبا هيج وقت به استراحت به معناى هواخورى و استفاده از ييلاق و رفتن به باغ و امثال آن نيرداخته 
اند و با وجود آنكه در لطافت روح و طبع و ذوق امام بحثى نيستء ايشان نهايت دقت را داشته اند كه نظير همه مردم ايران كه زير 
فشار هستند» زندكى كنند.در ياريس نيز امام به محض آنكه در نوفل لوشاتو مستقر شدند» همين رويه را از همان ابتدا ييش كرفتند 
و با وجود آنكه معلوم بود كه حال و حوصله استفاده از لطافت هوا را دارند» تكليف را مقدم براين امر قرار دادند و به محض آنكه 
لازم ديدند كه كنج اتاق بنشينند جنين كردند.روزهاى اول كه هنوز خانه اى براى محل اقامه نماز بيدا نشده بود از لحاظ زندكى به 
امام سخت مى كذشت.دو سه اتاق توى هم بود كه بيش از يكك در ورودى نداشت و حضرت امام در اتاق عقب مى نشستند و البته 
هموارة عده اى در اناق حلو بودند و متكا كةابشان من عواسسد وهو بكيرندو بابك از ابق اثاق عبوز مى كردند» ول ايثنان 
همواره با نهايت آرامش و با روحيه طلبكى با اين وضع برخورد مى كردند. (18) اجاره را اشخاص بدهند در نوفل لوشاتو (دهكده 
اى روستايى واقع در 18 كيلومترى ياريس) دو خانه كوجكك در اختيار امام و همراهان بود.در خانه شماره يكك كه بسيار كوجكك 
بود امام با اعضاى خانواده خود زندكى مى كردند.خانه شماره دو كه روبروى خانه اول بود مخصوص اجتماعات و دانشجويان 
ايرانى و اعضاى دفتر بود و در اينجا ايشان نماز جماعت و نماز شب را به جا مى آوردند.ضمنا محلى نيز به عنوان مسافرخانه براى 
استراحت دانشجويان و مسافرين اجاره شده بود كه اداره آن به عهده شهيد مهدى عراقى بود و به دليل كمبود فضا كاهى بيست تا 
سى نفر در يكك اتاق آن مى خوابيدند.افرادى كه براى ديدار امام مى آمدند مى توانستند دو شبانه روز در اين محل اقامت 
كنند. كفتنى است كه امام با دقتى كه در صرف وجوه شرعى داشتند اجازه ندادند كرايه آن از محل سهم امام يرداخت شود.و وجه 
آن به وسيله ايرانيانى كه مكنت بيشترى داشتند يرداخت مى شد تا دانشجويان در تنككنا نباشند. (19) داخل منزل سطح بالا نمى شوم 


وقتى امام در نوفل لوشاتو بودند به دليل مراجعه زياد مردم كه هر روز شلوغ تر مى شد از نظر جا در مضيقه قرار كرفتند.به جستجو 
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يرداختيم و منزلى را در يكى از محله هاى خلوت ياريس انتخاب كرديم كه منزل بسيار جالبى بود» هم از نظر يذيرايى از كسانى كه 
به ديدار امام مى آمدند جاى وسيعى داشت وهم براى سكونت امام خيلى مناسب بود ديكران هم آمدند و يسنديدند. برادرمان 
آقاى مهرى يول اجاره را يرداخت امام در همين اثنا امام سؤال كردند كه وضع اين منزل جطور است. منزلى عادى است يا در سطح 
بالا؟ عرض كرديم كه اين منزل در سطح بالاست و خيلى خوب و جالب مى باشدء امام فرمودند: «نه» من داخل يكك جنين منزلى كه 
سطحش بالاست نمى روم2.(١2)‏ اين اتاق تنككى است يكى از مصاحبه هاى تاريخى امام در نوفل لوشاتو مصاحبه با تلويزيون 
آمريكا بود.آنها مدعى بودند كه اين مصاحبه زنده بخش مى شود.سؤالات زيادى داشتند از ساعت نه صبح تا دو بعد از ظهر كه 
دوربينهايشان را تنظيم مى كردند به ما اعتراض مى كردند كه اين جه اتاق تنكك و كوجكى است كه براى امام در نظر كرفته ايد ما 
نمى توانيم درست فيلمبردارى كنيم. )1١(‏ محل اقامت بايد يايين تر از تويخانه باشد امام زمانى كه از ياريس عازم تهران بودند بيغام 
دادند محل اقامت ايشان در تهران بايد بايين تر از ميدان تويخانه (امام خمينى) باشد نه در قسمت شمال شهر.قبلا دوستان امام به 
خاطر هواى مناسب شمال تهران تصميم داشتند در آن منطقه منزلى را تهيه نمايند كه بعد از ييغام امام» مدرسه علوى واقع در ميدان 
بهارستان» خيابان ايران انتخاب شد.در سال 88 كه امام يس از يبدايش عارضه قلبى از قم به بيمارستان قلب تهران اعزام شدند» يس 
از آن براى مدتى محدود - و به منظور مراقبتهاى يزشكى - در خيابان دربند تهران ساكن بودند؛ ايشان حاضر به ادامه سكونت در 
آن منطقه نشدند و در منزل يكى از روحانيون در ده جماران ساكن كشتند.بازديد كنندكان و خبرنكاران جهان بعد از رحلت آن 
حضراث از ساد كن ند كى أن سغيرك ومحل سكوتت معقر ايان عموازه با نكن بادامى كهد. (12) باورشان تمن شد بايد 
روى زمين بنشينند يكك روز يادم مى آيد كليه مستشاران و كاردارهاى خارجى به مناسبتى با لباسهاى مخصوص خدمت آقا رسيده 
بودند.اينها فكر مى كردندء, الآن كه به جماران بيايند با يكك كاخ و دم و دستكاه آنجنانى مواجه خواهند شد.ما خودمان رفتيم و آنها 
را راهنمايى كرده و به حسينيه برديم.وقتى من به آنها كفتم بفرمايبد بنشينيد» باورشان نمى شد كه بايد آنجا روى زمين بنشينند تا 
امام بعدا بيايند. (71) مثل همه مردم زندكى مى كردند يكك بار كه خداوند رحمن به اين بنده توفيق عنايت فرمود كه به دستبوسى 
امام تشرف حاصل كنم آن جناب در سرماى سوزان در رواق كوجكك خانه خود روى يكك صندلى كهنه نشسته بودند و سرماى 
آزار دهنده جماران دست و صورت ايشان را تقريبا از سرخى به كبودى متمايل ساخته بود.علت را جويا شدم كه جرا وسيله كرم 
كننده اى در اين سرماى سخت و فضاى باز نزد امام كذاشته نمى شود.ياسخ شنيدم كه ايشان مى خواهند با مردم همدرد باشند و به 
نمونه اى از اين مواسات اشاره كردند كه وقتى لباس امام را به بيت براى شستشو داده بودند و شسته نشده بود ياسخ دادند كه هنوز 
نوبت دريافت يودر رختشويى براى بيت نرسيده است و يس از رسيدن شسته مى شود. (35) اين سجاده را ببر امام در مدرسه آقاى 
بروجردى در نجف روى يكك قاليجه كلكى زير نماز مى خواند يكك نفر يكك قاليجه كاشانى مناسب سجاده آورد و خدمت ايشان 
تقديم كرد آقا دو شب با آن نماز خواند شب سوم كه با ايشان از خانه بيرون آمديم كه به مدرسه برويم فرمودند آقاى فرقانى اين 
سجاده را ببر آن قاليجه اولى را بياور ما هم ناجار شديم آن قاليجه نفيس را برداريم و همان قاليجه زبر و خشن اولى را انداختيم. 
(10) مى خواهيد از من رضا شاه درست كنيد؟ خانه امام متعلق به آقاى امام جمارانى است.خوبء جون رفت و آمد زياد 
دارند.خانم هم رفت و آمد زياد دارند» اين خانه كوجكك است و طبعا امام نمى توانند به كارهاى روزمره برسند.بعد از مدتى 
تصميم كرفته شد خانه اى جنب اينجا اجاره كنيم» كه ايشان به كارهايشان برسند.اول ايشان اكراه داشتند» بعد ما رفتيم يكك جايى 
را اجاره كرديم» يكك ساختمان آجرى قديمى بود كه فرش نداشت و فرشى هم در منزل امام نبود كه آنجا را فرش كنند.من خودم 
رفتم» ينج - شش تا فرشهاى ”اس 7/ه يا اس ”8/7 از فرشهاى بته جقه اى كه معمولا در مساجد يهن مى كنند و از ارزانترين فرشهاى 
ايران است خريدم و آوردم.فرشها را من وقتى يهن كردمء حاج احمد آقا كفت امام فرموده اند مككر مى خواهيد از من رضا شاه 
درست كنيد؟ احمد آقا كفته بودندء اينها ارزانترين فرشهاست و اينها را كفاش زاده آورده» شايد امام فكر كردند من از منزل 
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آوردم؛ اين بود كه راضى شدند و نشستندء كه هنوز هم مورد استفاده استء ما همه اين فرشها را هزار و هفتصد تومان خريده 
بوديم. (1) يارجه ارزانتر را اتتخاب كردند يكك وقت در نجف از طرف امام به من امر شد كه براى ايشان قبايى تهيه كنم.رفتم 
بيش خياطى و به او كفتم كه: قبايى مى خواهم كه براى آقا مناسب باشد.جند نمونه يارجه داشت.كرفتيم و همراه خياط رفتيم 
خدمت امام تا ببينيم ايشان كدام يكك را انتخاب مى كنند تا اينكه آن يارجه را بخريم.ديدم اتفاقا امام آن يارجه اى را انتخاب 
كردند كه به نظر من خيلى جنس بدى بود و من آن را نمى خواستم.البته ديدم لباسشان هميشه تميز و مرتب بود اما از جهت جنس 
و كيفيت خيلى مراعات مى كردند و جنس خوب را نمى كرفتند. (71) زاهد واقعى امام به معناى واقعى كلمه زاهد بودند ولى سعى 
مى كردند كه ظاهرشان اين صفت را نشان ندهد و تا جايى در اين مورد بيبش مى رفتند كه ظواهر را به كونه اى مهيا مى كردند كه 
اصلا زهد ايشان بروز نكند.امام زاهدى بود كه نشان مى داد زاهد نيست يعنى هيج وقت لباس بد در انظار نمى يوشيد.اكر به بيرونى 
ايشان مى رفتيد ملاحظه مى كرديد كه فرشهاى خوب را در آنجا انداخته اند و فرشهاى ديكر را در اندرونى. (18) من هيج جيز 
ندارم اولين خبرنكارى كه توانست از آيت الله خمينى عكس بكيرد كه لبخندى بر لب داشتء من بودم, لبخند آيت الله به خاطر 
سؤالى بود كه يكك خبرنكار فرانسوى از ايشان كرد كه شايع است آيت الله خمينى خيلى يولدار هستند و حتى از شاه هم ببشتر يول 
دارند آيا اين درست است؟ ايشان لبخندى زدند و اظهار داشتند: «من هيج جيز ندارم و آنجه را هم كه دارم متعلق به مردم ايران 
است » . (19) نككفتم آيينه نخريد بعد از انقلاب اولين نوه امام كه ازدواج كرد دختر خود من بود.اين قدر آقا سفارش كرده بودند 
كه ساده باشدء تجملاتى نباشد» كه دو سه روز قبل از اينكه عقد باشد مادرم به من كفت: آخر شما نمى خواهيد خريدى كنيد 
آيينه و شمعدانى بخريد؟ كفتم آخرء خانم حرفى نزدند من هم ديكر حرفى نزدم.بعد خانم برادرم كه وارد شدء جون خواهر داماد 
بود مادرم به او كفتند شما جه وقت مى خواهيد براى عروس جيزى بخريد؟ ايشان كفتند كه امام كفته اند اين كار را نكنيد.مادرم 
جيزى جواب ندادند بعد كه سفره يهن شد و همه دور هم بوديم» خانم از آقا يرسيدند كه شما سفارش فرموده ايد آيينه و شمعدان 
نخرند؟ شكون عروس به آيبنه است. امام كفتند: من نككفتم آبينه نخريد ولى مى كويم ساده باشدء يعنى آن قدر سفارش شده بود 
كه خواهر داماد فكر كرده بود حتى بايد آيينه هم نخرند. (0) هميشه به سادكى توصيه مى كردند امام در مورد مهريه فرزندانشان 
حد متعارف را در نظر داشتند ايشان هميشه در امور مربوط به ازدواج سفارش به سادكى مى كردند. (1) عروسى ما ساده بركزار 
شد مقدارى ملك از يدرى به امام ارث رسيده بود.آقا جنين نبود كه طلبه اى باشند كه فقط زندكى شان از در آمد طلبكى 
بككذرد.از اين جهت در ابتداى ازدواجشان با خانم يكك منزل كوجكك اجاره كرده و در اين منزل تنها بودند - با مستاجرهاى ديكر 
در يكك منزل نبودند - اثاث منزل را هم خانم آوردند.امام جز همان اثاث كه بعد از يكى دو ماه از حجره خود در مدرسه فيضيه 
آوردندء اثاث ديكرى نداشتند» خانم تعريف مى كرد مراسم عروسى ما بسيار ساده بركزار شد.كل اثاثيه امام كليمى بود و يكك 
دست رختخواب و يكك جراغ خوراكك يزى دو فتيله اى و يكك قورى و استكان نعلبكى و يكك عدد قابلمه خيلى كوجكك. تا اينكه 
بعد از يكى دو سال اثاثيه اى كه از يدر امام به ارث رسيده بود آقاى يسنديده به امانت نزد خود نككاه داشته بودند» براى امام 
فرستادند.خانم مى كفتند آنها هم اثائى نسبتا قديمى بود.مقدارى ظروف خيلى قديمى و جند تكه فرش قديمى كه نسبتا كهنه 
بودند.مجموعا زندكى امام يكك زند كى طلبككى اما نسبتا آبرومند بود. (7) آقايان طلبه باشند يكى از ائمه جمعه مركز استان طى 
نامه اى نوشته بود مبلغ مختصرى كه به عنوان شهريه به ائمه جمعه داده مى شود به جايى نمى رسد و فقط هزينه اجاره دفتر يا حقوق 
آبدارجى دفتر آنان مى شود و درخواست افزايش كرده بود.امام در ياسخ فرمودند: «آقايان طلبه باشند» . (") نيازى به اتومبيل 
شخصى ندارم ظهر روز يكشنبه 14/1/88 دفتر كار خود را تركك كرده عازم منزل بودم كه با يكى از آشنايان بازارى كه در بازارجه 
نوروزخان تهران تجارتخانه دارد در خيابان ارم روبروشدم, او با جند نفر از دوستان آذربايجانى خود به قصد زيارت امام و ديكر 


رهبران عاليقدر تشيع به قم شرفياب شده بود. آقاى عبادى دوست قديمى ما همراهان خود را معرفى كرد و اظهار داشت كه آقاى 
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رضوى از تجار و كارخانه دارهاى معروف تبريز است و مى خواهد يكك دستكاه اتومبيل بيوكك ساخت ايران را كه هنوز نمره نشده 
بر اساس عهد و ييمان و نذرى كه كرده است به ييشكاه امام هديه كند.اكر بتوانيد از حضور امام درخواست وقت ملاقات و شرفيابى 
بنماييد بسيار ممنون و خوشحال خواهيم بود ودر حقيقت احسانى در حق ما كرده ايد.خواستم بدون بررسى حقيقت مطلب كامى 
برنداشته باشمء ازاين رو از خود طرف حقيقت را يرسيدم او كه جوان ياكك سرشت و يرشور و متدينى به نظر مى رسيد اينجنين 
تعريف كرد: در آن روزهاى بحرانى كه امام در ياريس بودند و قافله دلها با او و يرواز با آن كارشكنيهاى دولت شايور بختيار 
روبرو بود من اين اتومبيل بيوكك را تازه از كمبانى خريدارى كرده بودم.روزى كه تحويل كرفتم در بحرانى ترين روزهاى حركت 
امام بود كه دولت به بهانه هايى مانع از يرواز كرديد و فرودكاهها را بست.من در آن روز در يكك شرايط خاص روحى به سر مى 
بردم وازاين تصادم و تضاد و ازاين كارشكنيهاى دولت رنج مى بردم.در دل با خداى خود عهد و ييمان بستم كه اكر حضرت 
آيت الله العظمى امام خمينى صحيح و سالم به ايران ب ركردد من قبل از سوار شدن اين اتومبيل آن را در اختيار ايشان قرار مى دهم تا 
افتخار رانندكى امام را بيدا كند و هميشه در اختيار او باشد.لذا ازاين جهت هنوز ماشين را نمره نكرده ام؛ كه نمره قم را 
بكيرم.اميدوارم امام اين هديه ناقابل را كه از شهرستان تبريز آورده ام بيذي رند و من هم به آن عهد و بيمان و نذر و نيازى كه با 
خداى خود دارم برسم؛ جون لطف و كرم خداوند متعال شامل حال ما ملت ايران شد و وجود ير بركت ايشان يس از يانزده سال 
دورى و تبعيد صحيح و سالم وارد كشور شد.در تهران نتوانستم به حضورشان برسم, اكنون كه تا حدودى فرصت مناسبتر است 
خواستم هديه را به حضورشان تقديم كنم؛ و جون مى دانم امام از وجوه شرعيه نمى يذيرند از مال خالص خودم به عنوان هديه 
تقديم مى كنم. يس از استماع توضيحات آن جوان يرشور و با ايمان كه با علاقه و آرامش قلب خاصى بيان مى داشتء به حضور 
يكى از دوستان قديمى خودم كه شاكرد فداكار و ياروفادار امام هستند رسيدم.او كه خوشبختانه در تنظيم برنامه هاى ملاقات امام 
مشاركت دارد با كمال لطف و صفا ساعت هشت و نيم شب را تعيين وقت نمودند.من به اتفاق دوستان كه تا لحظه ديدار ثانيه 
شمارى مى كردندء نيم ساعت جلوتر در اطراف منزل بوديم.افراد با كمال سادكى و بى الايشى كروه كروه به حضورشان مى 
رسيدند و با جهانى از شور و شعف از محضرشان بر مى كشتند.ما ينج نفر هم يس از نيم ساعت تاخير اجبارى ساعت نه شب به 
حضور امام شرفياب شديم.امام با كمال ساد كى و بى آلايشى در كوشه اى از اتاق نشسته بودند و هاله اى از عظمت و صلابت و 
جوانمردى سيماى نورانى ايشان را احاطه كرده بود.سيماى جوانمردانه او هر بيننده را به ياد عظمت اسلام و ياد مجاهدين و 
رزمند كان صدر اسلام مى افكند.جمعيت كثيرى دور او رافرا كرفته بودند.يكك روحانى محترم از شهرستانهاى شمال كزارشى از 
كرفتاريهاى محل ماموريت خود را تقديم كرد و امام با كمال دقت و عنايت ياسخهاى اختصاصى او را بيان فرمودند.نوبت به ما 
رسيد؛ دور امام خلوت شده بود من كنار ايشان دوشادوش نشستم و جريان را تعريف كردم و سويج اتومبيل را به بيشكاه 
ارجمندشان تقديم داشتم.امام با تبسم و خوشرويى خاصى آن را يذيرفته و تفقدى از دوستان و همراهان كردند ولى دوباره سويج را 
به صاحب آن بركرداندند و اين جنين فرمودند: من از احساسات و عواطف شما ممنونم كه از تبريز متحمل اين همه زحمت و 
ناراحتى شده ايد من اتومبيل را به خودتان مى دهم و شما از طرف من وكيل هستيد كه از آن استفاده كنيد.» جوان با ايمان و عشق 
وعلاقه وشور خاصى كه ازاين ديدار نصيبش شده بود با اصرار و علاقه فراوان در خواست كرد كه امام اين افتخار را به ايشان 
بدهند كه هديه ناقابل او را بيذيرند و براى يكك بار هم كه شده سوار آن بشوند» بعد هر طور خواستند عمل كنندء به نيازمندى 
بدهند يا بفروشند تا او به عهد و ييمان قلبى خود برسد.از اين رو اصرار مى كرد.امام در جواب اصرار او فرمودند: «من در شرايط 
فعلى نيازى به اتومبيل شخصى ندارم و تعهدى هم دارم كه تا احساس نياز نكنم اتومبيل شخصى نداشته باشم. جون اكنون احساس 
نيازى نمى كنم به شما وكالت مى دهم آن رااز طرف من خودتان بخريد و با يول آن خانه اى براى يكى از مستضعفين كشور تهيه 
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اكر برايتان ممكن نشد و خواستيد حتما به وسيله خود ما صورت كيرد مى توانيد اتومبيل را بفروشيد و يول آن را به حساب خاصى 
كه بزودى اعلام مى شود بريزيد (حساب شماره ٠٠١‏ بانكك ملى جهت كمكك به محرومين كه دو سه روز بعد اعلام شد) تا به لطيف 
الهى به زودى براى عموم مستضعفين در سراسر كشور خانه و مسكن تهيه كنيم.» جوان اين سخن امام را يذيرفت و بنابر اين شد كه 
توسط خودش يا به وسيله امام خانه اى براى يكى از مستضعفان ساخته شود. (5”) مككر من مى توانم به كوفه بروم؟ امام در طول 
مدتى كه در نجف اشرف بودند» در يكك منزل اجاره اى قديمى كه از جهت سادكى مثل منازل ساير مردم عادى و طلاب بود 
سكونت داشتند. مرسوم بود كه بزركان نجف هر كدام يكك منزل در كوفه و نزديكك شط فرات داشتند تا شبها - مخصوصا در فصل 
تابستان - به آنجا بروند.كوفه ٠١‏ كيلومترى نجف و داراى هوايى مطبوع است كه معمولا هواى آنجا بيشتر از ينج درجه خنكك تراز 
هواى نجف است. امام با هواى بسيار كرم و خشكك نجف مانوس نبودند وبا توجه به كهولت سنء از اين هوا بيشتر از افراد مشابه 
كه از سالهاى دور ساكن نجف بودندء رنج مى بردند.همه دوستان نيزاز اين مساله نككران بودند.يكك شبء مرحوم حاج شيخ نصر 
الله خلخالى يس از مقدمه جينىء مثالهايى زد در اين باره كه به افرادى كه مريض بوده اند» يزشكان كفته اند كه هواى نجف سمى 
است كه ترياق (داروى ضد سم) آنء هواى كوفه است.آنها نيز با رفتن به كوفه كاملا بهبود يافته بودند.او با اين شيوه سعى كرد كه 
امام اجازه دهند كه منزلى برايشان در كوفه اجاره كنند. همين كه سخنان مرحوم حاج شيخ نصر الله تمام شد - در حالى كه همه بعد 
از آن همه صحبت و مقدمه جينيها فكر مى كردند امام قانع شده و منتظر جواب مثبت ايشان بودند - ناكهان امام سرشان را بلند 
كردند و به مرحوم خلخالى نككاه كردند» بدون اينكه حتى يكك كلمه سخن بككويند» فقط تبسمى زيبا و در عين حال تلخ» بر لبهاى 
مباركشان نقش بست.تبسمى تشكر آميز از مرحوم خلخالى و تلخ به خاطر كراهت از مظهر دنيا و رفاه زندكى.در رابطه با همين 
موضوع شنيديم كه در ياسخ ديكرى فرموده بودند: «آيا من مى توانم به كوفه بروم و دنبال رفاه خودم باشم در حالى كه بسيارى از 
مردم ايران در سياهجالها به سر مى برند؟) (8) من از اينجا مى روم زندكى امام از هر جهت بسيار ساده بود.نه تنها ايشان در 
زندكى شخصى خود ساده زيست بودند» بلكه نسبت به آنجه به ايشان مرتبط مى شدء نيز» مراقبت مى كردند.از باب نمونه» حسينيه 
جمارانء با اينكه به شخص ايشان زياد ارتباط نداشت و هر نوع تغييرى در آن در نهايت به نام امام حسين (ع) تمام مى شد ولى امام 
نككذاشتند كه تغييرى به منظور تجمل و زيبايى در آن ايجاد شود.حتى وقتى آقاى امام جمارانى خواست آنجا را سفيد كارى 
كند.امام به او فرمود: اككر مى خواهيد من اينجا بمانم» تزيينات نكنيد. يكك وقت امام متوجه شدند كه مى خواهند كاشى كارى 
كنند» عصبانى شدند» فرمودند» من از اينجا مى روم.به خاطر اين» حسينيه تا به آخر به همين صورت باقى ماند. (78؟) مسجد 
كوجكى را انتخاب كردند امام در قم ابتدا در مسجد كوجكى كه نزديكك سه راه موزه بود» تدريس مى كردند.جون مكان كوجكك 
بود :وشا كردان زياةه يشههاد شه كه حا ذيكرى رايراق تدرس السفاب يقرناته يشان سه سلماسى ر١‏ اتقاب كردتد كد ايق 
نشان دهنده تقواى امام بود. زيرا كسى كه نزديكك حرم تدريس مى كند.قاعدتا بايد به مسجد اعظم و يا حداقل مسجد امام برود» نه 
جايى مانند مسجد سلماسى كه دور از حرم و داخل كوجه است! (71) اين مسجد را بايد احيا كرد امام در يكى از سفرهايشان به 
محلاءت كه مصادف با ماه رمضان در مسجدى دور افتاده» متروكك و بسيار كوجكك كه بيش از يكك اتاق كلى نداشت به اقامه 
جماعت مى يرداخت واين در حالى بود كه عده اى از علما به ايشان بيشنهاد كردند كه در مسجد جامع شهر اقامه جماعت 
بفرمايند.اما آن بزركوار قبول نكرده و فرموده بودند در مسجد جامع كسى هست كه اقامه جماعت كند ولى در اين مسجد كسى 
نيست كه اقامه جماعت كند از اين روى اين مسجد را بايد احياء كرد. (") بى نوشت ها: ١.آيت‏ الله موسوى اردبيلى - روزنامه 
جمهورى اسلامى - 11/7/1718 7؟.حجة الاسلام و المسلمين امام جمارانى. .حجة الاسلام و المسلمين فرقانى. *.سيد رحيم ميريان. 
ه.حجة الاسلام و المسلمين فرقانى. *.حجة الاسلام و المسلمين رحيميان. /.حجة الاسلام و المسلمين محمد سجادى اصفهانى - 
سركذشتهاى ويزه از زندكى امام خمينى - ج 8. 8.شيخ غلامرضا (خدمتكار امام در نجف) - روزنامه جمهورى اسلامى - 
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. 4.حجة الاسلام و المسلمين رحيميان. ١٠.حجة‏ الاسلام و المسلمين عبد العلى قرهى - ماخذ بيشين - ج .١‏ ١١.روزنامه‏ 
اطلاعات -1/8/28- به نقل از تايم امريكا. 7١.يروفسور‏ مونتى (فرانسوى) . "17.حجة الاسلام و المسلمين محمد سجادى اصفهانى - 
س ركذشتهاى ويزه از زندكّى امام خمينى - ج #. ١.خديجه‏ ثقفى (همسر امام) - فصلنامه ندا -ش .١7‏ 8١.حجة‏ الاسلام و 
المسلمين سيد محمد موسوى بجنوردى - يا به ياى آفتاب - جلد جهارم - ص .7١8‏ 18.طليعه انقلاب اسلامى - كزارشى از اولين 
مصاحبه خبرنكار لوموند در نجف با امام - ص ” و". 17.حجة الاسلام و المسلمين سيد مرتضى موسوى اردبيلى ابر كوهى. 
.<كتر حسن حبيبى - روزنامه اطلاعات - .18/1١/2٠0‏ 19.كوثر - ج 7. ١٠7.حجة‏ الاسلام و المسلمين محتشمى - سركذشتهاى 
ويزه از زندكى امام خمينى - ج .١‏ ١7.حجة‏ الاسلام و المسلمين فردوسى يور. 77.كوثر - ج ؟. 77.به نقل از محافظين بيت امام - 
در رثاى نور. *7.حجة الاسلام و المسلمين سيد محمد باقر حجتى - ويزه نامه روزنامه جمهورى اسلامى - خرداد .7١‏ 70.حجة 
الاسلام و المسلمين فرقانى. *؟.مصطفى كفاش زاده. 71.حجة الاسلام و المسلمين عبد العلى قرهى. 1.18 يت الله فاضل لنكرانى - 
حضور ش .١‏ 74.خبرنكار اعزامى روزنامه اطلاعات به ياريس - روزنامه اطلاعات .18/١1/81/-‏ ٠".زهرا‏ مصطفوى. ١”.فرشته‏ 
اعرابى. ”“.فريده مصطفوى. *.حجة الاسلام و المسلمين رحيميان. *.حجة الاسلام و المسلمين عقيقى بخشايشى - جوانان امروز - 
ش 88. ه".حجة الاسلام و المسلمين رحيميان. ©“.حجة الاسلام و المسلمين محمد رضا توسلى. /ا.حجة الاسلام و المسلمين سيد 
محمد حسن مرتضوى لنككرودى - ماخذ ييشين - ص 178. 78.حجة الاسلام و المسلمين توسلى - حوزه ش 58- ص .81١‏ منابع 


مقاله: برداشتهايى از سيره امام خمينى (س))» ج إل رجائى» غلامعلى 0 


شجاعت رضاخان كه نمى فهمد امام در آن اوج دوران قدرت دودمان يهلوى در كتاب كشف الاسرار نوشته بودند: رضاخان سواد 
كوهى كه نمى فهمد سياست با سين است يا با صاد... )١(‏ شديدترين حمله به آمريكا در قضيه كابيتولاسيون يكى از مقامات آمده 
بود قم كه با امام ملاقات كند.امام اجازه ملاقات به او نداده بودء لذا او هم به حضور آقا مصطفى رفته و كفته بود اكر امام عليه 
كايبتولاسيون حرف مى زند مواظب باشد عليه امريكا حرف نزند و امروز عليه امريكا حرف زدن خيلى خطرناكتر از سخن كفتن 
عليه شاه است.همين باعث شد كه امام در آن سخترانى خود فرمودند: «رييس جمهور آمريكا بداند كه امروز در يبش ملت ما از 
منفورترين افراد بشر است امروز تمام كرفتاريهاى ما از امريكا است و شديدترين حمله ها را به امريكا كردند. (؟) قلم و كاغذت را 
بردار و برو هنكامى كه رزيم شاه قصد داشت با كرفتن اقرار و اعترافات دروغين از بسيارى از افراد برجسته و مبارز كه در طى قيام 
ملى يانزده خرداد بازداشت شده بودند» تحت سخت ترين و شديدترين شكنجه هاء يرونده سازى قطور و بلند بالايى براى امام جهت 
محاكمه و محكوميت ايشان بنمايد» هر جه بيشتر فشار آورد كمتر نتيجه كرفت» لذا براى بدست آوردن سوه و مد ركى از امام 
مامورى را براى بازجويى به سراغ ايشان در يادكان قصر فرستاد تا با فوت و فن و حيله و نيرنكك ويزه بازجويانء امام را زير منككنه 
قرار داده» اقرار و اعترافى را كه بتوان روى آن حساب باز كرد از ايشان بككيرد.وقتى مامور يرسشهاى خود را در حضور امام مطرح 
ساخت با بى اعتنايى و سكوت ايشان مواجه شد كه با برخاستن و ترشرويى به او كفتند: «تو مامور جشم و كوش بسته» حق بازجويى 
ندارىء قلم و كاغذت را بردار و برو! من نمى خواهم اينجا بنشينى!» (”) ما هم به كماندوهاى خود دستور مى دهيم سال "5 صبح 
روز عاشوراء در حالى كه امام در منزل خود در ميان مردم نشسته بودند وو به سخنان كوينده اى كه ذكر مسايل مذهبى مى كرد 
كوش مى دادند.يكى از مقامات ساواكك خود را به ايشان رسانيد و يس از معرفى خود اظهار داشت: «من از طرف اعليحضرت 
مامورم به شما ابلاغ نمايم كه اكر بخواهيد در مدرسه فيضيه سخترانى كنيد» با كماندوها به مدرسه مى ريزيم و آنجا را به آتش و 


خون مى كشيم.) قائد بزركك بدون اين كه خم به ابرو بياورند بى درنكك ياسخ دادند: «ما هم به كماندوهاى خود دستور مى دهيم 


بانك جامع مقالات امام خمينى (رد) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه لاه؟ 1ز 90م 


كه فرستاد كان اعليحضرت را تاديب نمايند!» (؟) امام در منزل را باز كردند شهامت امام نياز به بحث ندارد» جون از حد و حصر 
بيرون بود.در همان جريان معروف فيضيه كه شاه حدود هزار نفر را به صورت ناشناس و با لباس مبدل وارد مدرسه كرد و آن 
جنايت را ايجاد نمود.وقتى اين جمعيت خودشان را در مدرسه فيضيه فاتح ديدندء در خيابانهاى قم به راه افتادند و با كلمه «جاويد 
شاه ) رعب عجيبى در شهر بوجود آورده بودند كه هيج كس جرات نفس كشيدن نداشت.جون اينها مركزشان دبيرستان حكيم 
نظامى بود كه نزديكك منزل امام بود» به ذهن بعضى رسيد كه اينها به طرف منزل ايشان در حركت هستند.لذا به امام عرض كردند 
كه اين جمعيت با اين شعار و با اسلحه دارند به طرف منزل شما مى آيند.عده اى صلاح را در اين ديدند كه بلند شوند و در منزل 
امام را ببندند و شايد مثلا از يشت هم قفل بزنند و مانع ورود آنها بشوند لذا در منزل را بستند و خيال مى كردند كه ايشان به اين 
كار راضى هستند.وقتى امام ازاين جريان مطلع شدند بدون اينكه به كسى حرفى بزنند از اتاق يايين آمدند و رفتند در منزل را باز 
كردند و دو طرف در را باز كذاشتند و به همان اتاقى كه نزديكك در بود بازكشته و نشستند.و صداى كماندوها لحظه به لحظه قويتر 
و بيشتر به كوش مى رسيد ولى امام آماده نشسته بودند و هيج باكى از اين نداشتند كه اين هزار نفر بريزند آنجا و هر هدفى دارند 
بياده كنند. (0) شما جرا اين جور مى كنيد؟ در مورد شبى كه امام را كرفتند و به تركيه تبعيد كردند خادم ما مشهدى حسين كه 
جابى مى داد مى كفت: امام به مامورين كفته بودند: «اين جه بساطى استء جرا شلوغ كرديد؟ خجالت نمى كشيد» يكى از شما مى 
آمدء در مى زد مى كفت: كه خمينى بياء خب من هم مى آمدم )» بعدها خود آقا به من كفتند: «موقع رفتن به تهران به جاه نفت 
كه رسيديم» كفتم كه تمام اين بدبختيهاى ما به خاطر اين نفت استء شما جرا اين جور مى كنيد و از آنجا تا تهران من با اينها 
صحبت كردم و يكى از اينها كه بيش من نشسته بود تا تهران كريه كرد» . (2) اينها را جرا مى زنيد؟ ساعت دو بعد از نيمه شب بود 
از ديوار حياط كماندوها آمدند تو.در بسته بود.روى ديوار حياط را همين اواخر جاى ياهايشان بود. جون تخت كفششان لاستيكك 
بود سياهى كفش آنها روى ديوار مانده بود.آ مدند يايين كفتند آقا كو؟ يشت در اتاق اماء داد مى زدند» فرياد مى زدند, ما را كتكك 
مى زدند كه در را باز كنيد. كفتيم: بابا ما جه كاره ايم» كليد بيش ما نيستء كليد بيش خودشان استء جرااينقدر ما را اذيت مى 
كنيد. بالاخره قفل در را شكستند.در همين حين آقا از در يشتى حياط در حالى كه عبا زير بغلشان بود رفتند به كوجه.وارد كوجه 
كه شدند افسران و ياسبانان و كماندوها ايشان را محاصره كردند. امام كفتند: «مكر وحشى هستيد» جرا مردم را اذيت مى كنيد» اكر 
با من كار داريد» آنها را جرا مى زنيد؟» (/) بنده هم سرباز اسلام هستم بعد از آزاد شدن امام از زندان رزيم شاهء روزنامه اطلاعات 
در سر مقاله اش مطلبى نوشته بود كه روحانيت با دستكاه سازش كرد. امام سخنرانى مهيجى در تكذيب اين مطلب فرمودند.رزيم» 
سرهنكك مولوى رئيس ساواك تهران را براى عذرخواهى خدمت امام فرستاد.او مى خواست ملاقات خصوصى باشد.اما از آنجايى 
كه شيوه امام نبود كه با هيج كدام از رجال سياسىء جه دولتى و جه غيره در خلوت ملاقات داشته باشند دستور فرمودند عده اى در 
اتافى كه او مى آيد حضور داشته باشند.عده اى در جلسه حضور بيدا كردندء از جمله بنده هم بودم.مولوى شروع به صحبت و 
عذرخواهى نمود كه اشتباهى شده است.در اين هنكام جمله اى كه شايد بوى توهين از آن مى آمد صادر شد.او مى كفت: «آقا 
نكذاريد كه ما به وظيفه سربازيمان عمل كنيم.» يكك مرتبه امام درحالى كه انككشت سبابه خود را به سينه مباركك مى زدند با 
عصبانيت فرمودند: «بنده هم سرباز اسلام هستمء نككذاريد كه ما به وظيفه سربازيمان عمل كنيم » . (8) كارى نكن بككويم بيرونت 
كنند در عاشوراى سال 56 قرار بود امام سخترانى كنند.از طرفى كماندوهاى شاه هم در مدرسه فيضيه مستقر بودند» هياهوى عجيبى 
در شهر حكمفرما بود و شايع شده بود كه امروز خطر زيادى امام را تهديد مى كندء بهتر است امروز به فيضيه نيايند.اما ايشان قبول 
نكردند و حتى حاضر هم نشدند در يكك ماشين سربسته باشند.از اين جهت در يكك جيب روباز و در ميان مردم وارد مدرسه فيضيه 
شدند و با همان صراحت لهجه خطاب به شاه كفتند: «مردكك كارى نكن كه بككويم ازاين مملكت بيرونت كنند» . (4) ناراحت 


نباشيد من با شما هستم وقتى امام را به تهران تبعيد كردند» جند روز كه كذشت خدمتشان شرفياب شده.عرض كردم آقا موقعى كه 
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ريختند در منزلتان و حضرتعالى را آوردند» دوست داريم شرحى از كيفيت ماجرا را بيان بفرماييد.امام لبخندى زده و فرمودند: «بله» 
اينها ريختند تو خانه و لكد زدند به در و در را شكستند.من به آنها نهيب زدم كه برويد من خودم مى آيم.لباسهايم را يوشيدم؛ بعد 
آمدم و سوار ماشين شدم.ما در صندلى عقبء, وسطنشسته بوديم.يكك نفر اين طرف من نشسته بود يكك نفر آن طرفء و اينها مسلح 
هم بودند» اما در موقع حركت مشاهده كردم كه عجيب مضطربند» كف ياى اينها به كف ماشين مى خورد, كه خيلى محسوس 
بود.من نككاهى كردم به صورتشان و كفتم جرا حالتان اين جورى شده؟ جرا ياهايتان دارد اين جورى مى شود.كفتند آقاء واقعيتش 
مى ترسيمء آنجنان رعب و ترس ما را كرفته كه اكر مردم قم بفهمند كه ما شما را داريم مى بريم جى براى ما بيش خواهد آمد.در 
صورتى كه اين ماشين آنها تنها نبود و ماشينهاى ديكر هم همراهش مسلح بودند.) بعد امام فرمودند: «من دست كذاشتم روياهايشان 
و كفتم من هستمء ناراحت نباشيد من تا با شما هستم مضطرب نباشيد.خلاصه به يكك كيفيتى اينها تسكين يبدا كردند واضط راب 
اينها برطرف شد . )1١(‏ دولت ايران غلط كرد شما هم غلط كرديد زمانى كه امام در نجف مشرف بودند قضيه اختلاف ايران و 
عراق بر سر نوار مرزى و اروند رود اتفاق افتاد.حكومت بعثى خواست نوشته هايى از علماى حوزه نجف بر عليه حكومت جبار ايران 
بكيرد.آنها بيش خود خيال مى كردند كه امام جون تبعيدى هستند و دل يرخونى از حكومت شاه دارند حتما براى انتقام از شاه 
اعلا-ميه بلند بالا-يى به نفع حزب بعث خواهند نوشت.ولى امام با صراحت لهجه در جلسه اى كه استاندار كربلا و رييس سازمان 
امنيت و رييس شهربانى و فرماندار نجف بودند به آنها فرمودند: «دولت ايران غلط كرد شما هم غلط كرديد.اين مطلب مربوط به 
مراجع شيعه و مربوط به حوزه نمى شود كه بيايند براى شما نوشته اى بدهند. خودتان برويد حلش كنيد.» يس از يرخاش امام 
مزدوران بعثى برآشفتند.يكى از همان حاضرين در جلسه كفت: «فرداايشان رااز نجف بيرون مى كنيم.) اين سخن كه به كوش امام 
رسيد فرمودند: «اينها خيال مى كنند من در اينجا دل خوشى دارم در جايى كه اسلام علنا سركوب مى شودء نواميس اسلام ناديده 
كرفته مى شود و حرمت اسلام نكّه داشته نمى شود جه جاى زندكى است؟ اين كذرنامه من» هر جا خواستيد مرا بفرستيد هر جا 
بروم بهتر از اينجاست.من در جايى راحتم كه در آنجا مسلمين در رفاه باشند.من در اينجا جه دلخوشى دارم » .و اين در حالى بود 
كه بعضى از آقايان مراجع از طرز برخورد امام با بعثيها ناراحت و نككران بودند كه نكند فردا هيات حاكمه با زره يوش و لشكر 
مجهز به نجف اشرف يورش برده و آنها را نابود كند! )1١(‏ در نوفل لوشاتو تنها قدم مى زدند امام در ياريس روزى نيم ساعت قدم 
مى زدند.يكك روز صبح يليس فرانسه سراسيمه آمد و ديد كه امام در كوجه و خيابان نوفل لوشاتو تنها قدم مى زنند و اين مساله 
براى آنها بسيار عجيب بود كه يكك شخصيت جهانى با اين همه دشمن كه دارد با جه جرات و شهامتى اين جنين در اجتماعات و 
نماز جماعت ظاهر مى شود. آن روز امام يس از نماز صبح و تعقيب نمازء قدم زنان از در منزل خارج شده و در كوجه و خيابان 
اطراف منزلشان قدم مى زدند. (؟1) امريكا هيج غلطى نمى تواند بكند در جريان تصرف لانه جاسوسىء اكثر مسؤولين مخالف 
بودند و هر روز مساله تازه اى مطرح مى كردند.يكى مى كفت با امريكا نمى شود جنكيد.ديكرى مى كفت امريكا در منطقه نيرو 
بياده كرده.يكى مى كفت ناوكان امريكا آمده است.ولى امام مى فرمود: «آمريكا هيج غلطى نمى تواند بكند.» لذا وقتى يكى از 
شخصيتهاى انقلابى از توطثه ها بيش امام كله كردء امام با آرامى دست به سينه ايشان زد و فرمود: «تو جرا مى ترسى؟ هيج طورى 
نمى شود!» (1) ناو امريكا را هدف قرار مى دادم يكك روز حاج احمد آقا نقل مى كرد, امام فرموده اند: «اكر من بودم با ورود 
اولين ناو امريكايى به خليج فارس آن را هدف قرار مى دادم.» با اين نظر قاطع ايشان» مسؤوليت سران كشور بسيار سنكين شده بود 
ودرعين حالى كه عنوان مى داشتند نظر امام بايد تامين شود و به اين موضوع هم اعتقاد داشتند ولى به منظور صحبت بيشتر در 
مورد تبعات اين برخورد نزد امام رفتند. امام فرمودند: «اكر جه من كفتم كه اكر من بودم اولين ناو امريكايى را هدف قرار مى دادم 
ليكن شما سران كشور بحث بيشترى كنيد و يس از مشورت با كارشناسان نظامى تصميم آخرى را كه مصلحت نظام و مسلمانان در 
آن باشد اتخاذ كنيد» . (؟1) حمله به دولت عراق در ايام اقامت امام در نجف, دولت ايران اختلافى با دولت عراق بيدا كرد كه به 
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دنبال آن» دولت عراقء ملت ايران را تهديد كرده بود و آن قدر ايرانيهاى مقيم عراق را تهديد واذيت نمود كه حتى بعضى از 
شخصيتهاى دينى و رجال علمى نجف ترسيده بودند. امام يكك شب در آن جو ترسناك كه كسى جرات نمى كرد حرفى عليه دولت 
بعث عراق بزند در منزلشان صحبت فرمودند.جمعيت زيادى در منزل ايشان جمع شده بودو سخترانى ايشان هم ضبط مى شد.امام در 
خلال فرمايشاتشان فرمودند: «اين دولت عراق كه اكر بتوانم اسمش را دولت بككذارم قدرت ندارد در برابر ملتها ايستادكى كند..) . 
(10) نمى شود عكس بككيريد يكك بار رسما يكك هيات جهارده نفره از مقامات عراقى خدمت امام بودند جون قبلا يكك هيات جهار 
نفره آمده و ناراحت بركشته بودند امام فرمودند كسى كه مترجم بود براى ترجمه بيايد.ما وقتى به او كفتيم بيايد ترسيد.اول نيامدء 
بعد عذر آورد و بعد كفت: اين شخصى كه حالا بناست بيش امام بيايد جنين است و جنان و از صفات رذيله استاندار تعريف كرد و 
كفت به امام بكو مواظب باشد.من به او كفتم جه مى كويى! امام در منزل خودشان در سال 1757 خطاب به ريبس جمهور امريكا 
كفتند كه منفور جامعه است.آن وقت از اينها بترسد؟ اكر من اين مطلب را به امام بككويم» ايشان مرا بيرون مى كنند! آن آقاى 
مترجم هم با خنده بيرون رفت.هيات بعثى به منزل امام كه وارد شدند من در حياط ايستاده بودم و در دالا-ن منزلء اينها يا مرا 
نديدند» يا مطمثن بودند كه عربى بلد نيستم و الااين حرف را نمى زدند.استاندار خودش را باخته بود.به مامور همراهش كفت حالا 
كه رفتم جه كار كنم؟ آن مامور هم كفت دستش (دست امام را) را ببوس سيس وارد شدند و نشستند.با خود وسايل ضبط و 
عكسبردارى هم آورده بودند. سه يايه عكسبردارى را هم وصل كردندء امام هيجى نفرمودند.خوب كه كارهايشان را انجام دادنده 
آقا فرمودند: ١جمع‏ كنيدا .آنها هم جمع كردند ولى يكك دوربين عكسبردارى ماند.يكك جمله كفتند: بالصوره؛ يعنى مى خواهيم 
فقط يكك عكس برداريم.امام فرمودند: «نمى شود آنها هم همه جيز را جمع كردند و صحبتهايشان كه تمام شد رفتند.امام اين قدر 
در فرمايش خودشان مسلط بودند و به هيج وجه حاضر نبودند آنها را تحويل بككيرند. )١8(‏ كى تفاهم كرده؟ روزنامه اطلاعات يكك 
مطلبى مى نويسد به نام تفاهم روحانيت و دولت»ء كه آقاى خمينى مى فرستد عقب مسعودى مسؤول روزنامه اطلاعات كه «اين 
تفاهم جيست و كجاست؟ بكو اين تفاهم را كى كرده؛ من تفاهم كرده ام؟ يا آقايان ديكر تفاهم كرده اند اين تفاهم بايستى روشن 
بشود!» خلا-صه او هم يغام مى فرستد كه اين مربوط به ما نيست و مقاله هم آن نبوده و يكك همجنين جيزى بوده مثلاك خود اين 
مقاله از طرف ساواكك آمده! آقاى خمينى فشار مى آورد كه «بايستى اين را خودت توى روزنامه بنويسى و تكذيب كنىء اكر نكنى 
من تو را تكذيب مى كنم.) خلاصه مسؤول روزنامه مى افتد روى عز و التماس كه ما تقصير نداريم و از طريق ساواكك بود.در اين 
كير و دار» سرهنكك مولوى ريبس سازمان امنيت تهران مى آيد آنجا و به آقا مى كويد كه من فكر مى كنم كه صلاح براين باشد 
كه شما دست از اين اعتراض و تكذيب كردن روزنامه اطلاعات برداريد و اكر بر نداريد در هر حال ما سربازيم» و تا مى كويد ما 
سربازيم؛ آقا مى تويد به او كه: «مرتيكه تو كجايت سرباز است! اكر سرباز بوديد جادر زنانه سرتان نمى كرديد كه فرار كنيد سرباز 
ما هستيم كه در هر حال از اين مملكت دفاع كرديم و دفاع مى كنيم!) خلاصه مولوى ديككر ديد هيج جيزى نمى تواند بككويد. (107) 
بى نوشت ها: ١.آيت‏ الله ابو القاسم خزعلى - يا به ياى آفتاب - ج - ص 758. ؟.حجة الاسلام و المسلمين سيد حميد روحانى - 
روزنامه جمهورى اسلامى - 6/288/". .حجة الاسلام و المسلمين سيد حميد روحانى - بررسى و تحليلى از نهضت امام خمينى - ج 
.١‏ ع.ماخذ يبشين. 0.آيت الله محمد فاضل لنكرانى - ماخذ ييشين - ج 8. *.حجة الاسلام و المسلمين سيد احمد خمينى - ييام 
انقلااب - ش 20. /ا.همان منبع. 8.حجة الاسلام و المسلمين توسلى - ياسدار اسلام - ش 1. 94.حجة الاسلام و المسلمين حسن 
روحانى - زن روز - ش ١‏ ٠.حجة‏ الاسلام و المسلمين حيدر على جلالى خمينى - سركذشتهاى ويزه از زندكى امام خمينى - 
ج #. ١1.حجة‏ الاسلام و المسلمين كريمى - ياسدار اسلام - ش .١١‏ 17.حجة الاسلام و المسلمين محتشمى - سر كذشتهاى ويزه از 
زندكَى امام خمينى - ج .١‏ 1.حجة الاسلام و المسلمين انصارى كرمانى.سر كذشتهاى ويزه از زند كَى امام خمينى - ج ؟. ١.حجة‏ 
الاسلام و المسلمين آشتيانى - اطلاعات هفتككى - ش ١588؟.‏ 10.حجة الاسلام و المسلمين عبد العلى قرهى - سركذ شتهاى ويزه از 
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زندكى امام خمينى - ج 8. 8١.يبشين.‏ 1.ناكفته ها (خاطرات شهيد مهدى عراقى) . منابع مقاله: برداشتهايى از سيره امام خمينى 
(س)» ج ؟» رجائى. غلامعلى ؛ 


صلابت و وقار 


صلابت و وقار در يكك اتاق كوجكك در فاصله نيم ساعت از شهر ياريس دنياى ديكرى مستقر شده است.آيت الله خمينى كه نامش 
نشانه اى از مخالفت با شاه است در محوطه كوجكى از حومه باريس اقامت كزيده است.كشتيهاى زاندارمرى و اتومبيلهاى مجهز به 
رادار و يليس به طور مشخص نزديكك بودن محل اقامت او را نشان مى دهد دور منزل مى كرديم و جمعيتى يديدار مى 
شود.جمعيتى در حال احترام كه تشكيل شده اند از عده اى مذهبى و زحمتكشان و دانشجويان ايرانى كه از آلمان» تونس و 
انكلستان آمده اند هنكام ورود كفشها را در مى آوريم.مثل اينكه وارد يكك مسجد مى شويم در يكك اتاق كوجكك آيت الله خمينى 
روى يكك تشكك نشسته است اطرافء, كاغذها و مقدارى كتاب يراكنده است به هر حال آيت الله خمينى ملبس به لباس خا كسترى و 
عمامه سياه بدون اينكه صدايش را بلند كند با وقار با ما صحبت مى كند. )١(‏ نشاط در كودكى آقاى يسنديده نقل مى كردند كه 
امام در جوانى در دويدن و مسابقه دو نفر اول جوانان خمين بودند و در سن هشتء نه سالككى بيشترين حد يرش را نسبت به ساير 
همبازيهاى خود داشتند كه يكك بار هم يايشان آسيب ديد.يكى از همبازيهاى نوجوانيهاى امام مى ككفت در محله سبزى كاران 
خمين بجه هاى محل جرات اينكه حرف بزنند و فحش بدهند و لات كرى انجام بدهند (از ترس امام كه كاهى از آن محل رد مى 
شدند) را نداشتند. (؟) اين آقا يدر من است در اول طلبكى در محوطه مدرسه فيضيه با سيدى كه آن موقع معمم نبود آشنا شدم.به 
او آقا مصطفى مى كفتند.من مى ديدم كه اين آقا مصطفى هميشه با يكك سيد خيلى با وقار و سنكين و متين به مدرسه مى آيد.اين 
سيد جليل هميشه سرش يايبن بود و لباس مرتبى مى يوشيد.روزى به حاج آقا مصطفى كفتم: اين آقا كيست كه شما با او مى آييد و 
مى رويد؟ كفت: يدر من است. (7) سنكين و با طمانينه راه مى رفتند در مقايسه با بعضى ديكر از استادان» وقار خاصى در امام ديده 
مى شد.راه رفتن ايشان خيلى سنكين و با وقار و طمانينه بود» بدون اينكه به جب و راست نككاه كنند و ببينند جه كسى مى رود» جه 
كسى مى آيدء اطراف جككونه است و...ما هيج وقت جنين حالاتى را در ايشان نديديم.معمولا بياده رفت و آمد مى كردند واين 
وقار و طمانينه كه در رفت و آمد ايشان محسوس بودء نشان از روح بلندشان داشت و بسيار آموزنده بود.يعنى به شاكردان ياد مى 
داد كه جككونه بايد باشند. (©) جذبه خاصى داشتند يكى از خاطرات كرانبهاى زندكى من همجوار بودن در نزديكى بيت امام 
است.ازطفوليت و زمانى كه تقريبا خودم را شناختم» ساكن محله «يخجال قاضى ١‏ شهرستان خون و قيام قم» محلى كه بيت معظم له 
در آن واقع استء بودم.خاطرات من از امام مربوط به قبل از قضاياى خرداد سال 167 است. شايد به خاطر كودكى و سن كم خود 
در آن زمانء كاملا نتوانم به بيان عظمت شخصيت امام, با آن همه ظرافتها و وي كيهاى معنوى و الهى خاص بيردازم» ولى در همان 
ايام طفوليت» ابعاد روحانى وجود مباركك ايشان» جنان در جان و دلم نفوذ داشت كه در سالهاى بعدى زندكى, الككوى تمام عيارى 
برايم شد.اين شخصيت عظيم حتى در جزيى ترين موارد» مسايل شرعى را شديدا مراعات مى كردند و مراقب مسايل اجتماعى 
بودند.در آن زمان كه من كودكى بيش نبودم, امام جذبه و وقار خاصى داشتند» به عنوان نمونه ما هيج كاه نمى توانستيم مستقيم به 
جشمان آن حضرت نككاه كنيم وقدرت نظر انداختن مستقيم به جشمهاى آن وجود مبارك را نداشتيم.اين خود مساله اى بود با 
وجود آنكه در اماكن عمومى و معابر و مساجد غالبا با معظم له برخورد داشتيم؛ اما هيج كاه توان آنكه با اين بزركوار صحبتى 
كرده و يا در مقابل ايشان سخنى بككوييم» نداشتيم.ما بجه ها غالبا از سر و صداى شاكردان امام كه در حال عبور معظم له از كوجه؛ 
از ايشان سؤال مى كردند متوجه حضور آقا مى شديم.جنانجه مشغول بازى يا صحبت بوديم؛ صحبت و بازى خود را قطع مى كرديم 
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جاده نكهبانى مى كرد يرسيدم, منزل آيت الله خمينى كجاست؟ زاندارم خانه اى كوجكك و محقر را در آن طرف جاده به من نشان 
داده و كفت منزل آيت الله آنجاستء از مشاهده آن خانه تعجب كردم جون انتظار نداشتم كه مردى جون آيت الله خمينى يبشواى 
مذهب شيعه در آن خانه محقر زندكى كند. زاندارم از من نيرسيد» كه هستم و براى جه نشانى خانه آيت الله خمينى را از او كرفته 
ام ولى من خود را معرفى كردم و كفتم خبرنكار مجله هفتككى «يارى مج » هستم وآمده ام كه آيت الله خمينى را ببينم و بااو 
مصاحبه كنم. زاندارم كفت به خاطر داشته باشيد كه قبل از ورود به اتاق كفشها را بكنيد. ...بعد از كندن كفش وارد اتاقى شدم كه 
عريان بود و تا آن روز اتاقى آن جنان عريان» جز در ساختمانهاى تازه ساز كه هنوز كسى در آن سكونت نكرده نديده بودم يككانه 
مبل اتاق را يككث قطعه فرش تشكيل مى داد كه بر كف آن كسترده بودند و غير از آن هيج جيز در آنجا به نظر نمى رسيد و آن اتاق 
بايك لامب بدون حباب كه در انتهاى يكك سيم از سقف آويخته شده بود روشن مى شد. من خودم را معرفى كردم و كارت 
خبرنكارى ام را نشان دادم و كفتم كه آمده ام با امام مصاحبه كنم.مردى مؤدب و ريشو مرا به نويسنده كتابى معرفى كرد كه شرح 
زندكى امام را نوشته بود.اما من اظهار بى صبرى مى كردم و كفتم به اين جا آمده ام كه آيت الله را ببينم» جرا به او اطلاع نمى 
دهيد كه براى ديدارش آمده ام.كفتند اكنون موقع نماز است و آيت الله براى نماز خواهند رفت و شما او را خواهيد ديد. ...او 
آهسته قدم برمى داشت و من كه براى اولين بار وى را از نزديكك مى ديدم خيلى تحت تاثير وقار و طمانينه او قرار كرفتم.او فقط 
يكك لحظه مرا نككريست و نككاه او به قدر يكك ثانيه روى من متوقف شد و در همان يكك ثانيه من تكان خوردم و تكان من ناشى از 
ترس يا تعجب نبود بلكه يكك احساس وصف نكردنى مرا به تكان درآورد... بايد بككويم من نه طرفدار آيت الله خمينى هستم نه 
مخالف او.طرفدار يادشاه ايران يا مخالف وى نيز نمى باشم و خبرنكار تازه كارى هم نيستم كه براى اولين بار به يكى از مردان 
سياسى معروف برخورد كرده باشم واز روى نداشتن تجربه و خامى تحت تاثير قرار بككيرم» اما در همان يكك نككاه تحت تاثير اين 
مرد قرار كرفتم... (5) همه تحت تاثير آرامش امام بودند همكاران من كه براى اولين بار با امام خمينى در نوفل لوشاتو ملاقات 
كرده اند تحت تاثير شخصيت روحانى و نافذ و آرامش و صلابتى كه ايشان در مقابل حوادث داشتند قرار كرفته بودند. (0) ثابت و 
استوار در زندكى امام كسى نبود كه بخواهد حالات و احساسات خود را بروز دهد ايشان با لحن آرامى حرف مى زدند و قبل از 
سخن كفتن همه جيز را بيبش خودشان حلاجى مى كردند و هميشه به فكر رسيدن به اهدافشان بودند.من فكر مى كنم اين صفات 
جزيى از شخصيت امام بودند: ثابت» استوار» درون كراء متفكر و دور انديش. (8) هر فردى را مجذوب خود مى كردند امام خمينى 
داراى يكك شخصيت بسيار قوى بود كه ناخودآ كاه احترام عميقى را در قلب انسانها ايجاد مى كردند وهر فردى را جدا مجذوب 
خودشان مى كردند.ايشان داراى جذابيت غير قابل مقاومتى بودند.من در يكى از سخترانيهاى ايشان به مناسبت سالروز ييروزى 
انقلاب اسلامى در جمع مسلمانان خارجى در حسينيه جماران حاضر بودم و بسيار تحت تاثير صداى صافء آرامء يكنواخت و بدون 
ارتعاش امام قرار كرفتم.كه اين اوصاف در شخصى به كهولت ايشان» آدم را متعجب مى كند. (9) حتى در باران عبا به سر نمى 
كشيدند امام در خيابان ييوسته همانند ماشين از دست راست خيابان با كامهاى سنكين و نظامى حركت مى كردند با سر و كردن 
افراخته و راست و استوار راه مى رفتند وازعبا به سر كشيدن و سر يايين افكندن حتى در هنكام باران كه به طور طبيعى و 
ناخودآ كاه سر انسان به يايين خم مى شود خوددارى مى كردند. )03١(‏ با آرامش نككاه مى كردند امام» آرام؛ موقر و آراسته بودند و 
وقنسن در جا هن تشسعد اكر كسى نا ابشان حرق نحن زد مذتها يكف حالتث يودثد به:طورى كهمى توان كفت تكان نمى 
خوردند و آرام وساكت نشسته بودند.فقط در موقع اشكال كردن بعضى از شاكردان در درس بود كه امام كاهى با صداى بلند 
جواب مى دادند كه طرف دست از زياده روى بردارد و باعث تضييع وقت ديككران نشود. )1١١(‏ كليد اينجاست امام حتى در كارهاى 
كوجكك به ما كمككث مى كردند.يادم مى آيد امام در اتاق بودند و حاج احمد آقا هم حضور داشتند.امام به ايشان كفتند: آن كليد 


رااز روى طاقجه به من بده. حاج احمد آقا به طاقجه نكاه كردند و كفتند اينجا نيست.امام كفتند: كليد همان جاست بهتر نكاه 
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كن.او باز هم نككاه كرد ولى كليد را يبدا نكرد.امام با هيبت خاصى به حاج احمد آقا نككّاه كردند.در آن موقع مثل اينكه حاج احمد 
آقا از هيبت امام شروع كرد به يس يس رفتن.خود امام در همان موقع بلند شدند و كليد را ييدا كردند و به حاج احمد آقا كفتند 
ببين اينجاست. )١١(‏ اسرار ناكفته رفتار امام در طول مدت سالهايى كه در جماران صبحها خدمت امام مى رسيديم وهر روز ما بين 
بيست الى ينجاه دقيقه مشرف بوديم هيج كاه به ياد ندارم كه حتى يكك كلمه غير ضرورى از امام شنيده باشم.سؤالها از خدمتشان 
بسيار سنجيده بود ولى در عين حال امام در ياسخ بسيارى از سؤالها سكوت مى كردند و كاهى هم ياسخ» يكك نككاه ويا يكك اشاره 
دست يا يك كلمه و كاهى يكك جمله بود و احيانا تلفيقى از دو يا جند شيوه مذكور توام با تبسم يا اخم.البته با امور ديكرى مانند 
لحن و آهنكك صدا كه به حسب مواردى مى توانست دقيقا بيانكر ميزان بى اعتنايى يا تاكيد و اهتمام در نظر مباركك ايشان باشد. 
(1) تا سؤالى نمى شد ساكت بودند در جلساتى كه به همت امام بريا مى شد ايشان كاملا سكوت مى كردند.مكر جاهايى كه 
اقتضا مى كرد و خودشان لا-زم مى دانستند مطلبى ذكر شود.يكى از علماى نجف يكك روز نزد من آمد و با كمال تعجب كفت 
جقدراين بزركوار ساكت هستند.اكر سؤالى از امام نمى شد ايشان ساكت مى ماندند.در محضر امام هيج كس جرات نداشت كه 
نعوذ بالله از كسى غيبت كند ويا در غياب افرادى كه حاضر نبودند حرفى از آنها بزند.در آن جلسات امام نيم ساعت تشريف 
داشتند و يس از آن آماده حضور در حرم مطهر مى شدند. (15) متانت ايشان زبانزد بود امام در تدريس» خوش بيان بودند.استادى 
بودند كه به بهترين بيان تدريس مى كردند.در محضر درس ايشان طلبه هاى زيادى مى آمدند.امام با شاكردهايشان مهربان و 
شاكردانشان هم با وى صميمى بودند.ولى هميشه يكك متانتى در وجود امام به جشم مى خورد.با اينكه ايشان بسيار متواضع هستند 
ولى متانت و وقار ايشان زبانزد بود. (14) به علا.مت محبت تبسم مى كردند كمتر در مجالس ديده شده كه امام بخندند يا با 
شاكردانشان شوخيهايى كنند كه معمولا استادان مى كنند.اكر به طلبه اى خيلى محبت داشتند» تبسمى مى فرمودند.همين اندازه هم 
براى ما كافى بود. (18) كمال جذبه هاى انسانى امام به لحاظ شخصيت استتثناييشان جاذبه خاصى داشتند.جاذبه مرموز و 
ييجيده.انسان احساس مى كرد كه مجذوب شخصيت ايشان است.روشء نككاههاء بيان مطلبء اداء كلمات» حتى كم و زياد كردن 
صدايشان روى حساب و آداب اسلامى بود.اولين بارى كه در درس امام حضور يافتم مجذوب و شيفته ايشان شدم. (17) جذابيت 
سيماى نورانى امام از نكات جالبى كه در امام مى ديدم و هنوز خاطره آن در ذهنم باقى است قيافه آرام و آراسته و حركات و 
سكنات موزون و حساب شله امام بود زيرا كذشته از سيماى جالب و اندام رسا و جهره درخشان ايشان كه بهره خدادادى است» 
محاسن مشكى و صورت سفيد و عمامه متناسب و لباس بسيار تميز كه از مصنوعات داخلى بود و نككاههاى منظم و به موقع و نافذ و 
حركات دستها و سر و كردن در مواقع نشستن و برخاستن در مجالس» شيوه سخن كفتن ايشان با طرف مقابل و آرامش و وقار زايد 
الوصفشان به هنكام راه رفتن همه و همه از ويكيهاى خاص امام بود كه در نظر هر بيننده محسوس و كاملا جلب توجه مى كرد.به 
طورى كه هر كس در مجلس بود يا از كوجه و خيابان مى كذشت يا در صحن مطهر حضرت معصومه (ع) بود و ايشان را مى ديد 
تا مدتى نمى توانست جشم از امام بردارد و تا لحظاتى كه به ايشان مى نككريست از ديكران بى خبر بود. (18) اسلام را بشناسيد 
مقاله جالبى در يكى از روزنامه هاى غير مذهبى تركيه خواندم كه نويسنده آن مثل اكثر نويسند كان روزنامه هاى تركيه؛ قبل از 
بيروزى انقلاب ايران هر جه توانسته بود در حق امام ياوه و مهمل كفته بود و بعد به ديدار ايشان رفته بود.جريان اين ديدار بسيار 
جالب توجه بود.اين نويسنده مى كفت كه با فهرست مفصلى از سؤالات ابلهانه اى نظير وضع اقليتهاى مذهبى جه خواهد شد؟ با 
زنان جه كار خواهند كرد؟ آيا شما مى خواهيد كارخانه ها را از بين ببريد؟ و مهملاتى از اين قبيل به ديدن امام خمينى رفته و به 
محض رسيدن به حضور ايشان آنجنان منفعل و شرمسار و دستياجه شده بود كه ترجيح داده به جاى طرح آن سؤالات ياوه سكوت 
كند وهيج نككويد.تنها جيزى كه اين روزنامه نكار توانسته بود از امام خمينى بخواهد اين بوده كه وى را در زند كى خصوصيش 
كمى نصيحت و ارشاد نمايند و امام نيز به وى توصيه كرده بودند كه اسلام را بشناسد و آيينهاى عبادى آن را به جاى آورد! (19) 
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علاقه مندى دانشجويان فرانسوى به امام يكك بار وقتى متوجه شديم كه تعدادى از دانشجويان فرانسوى» هر شب ياى سخترانى امام 
مى آيند» توسط يكى از برادرانى كه به زبان فرانسوى مسلط بود از آنها سؤال كرديم: «آيا شما فارسى مى دانيد و از صحبتهاى امام 
جيزى مى فهميد؟» در جواب اظهار داشتند: «ما فارسى بلد نيستيم و به هيج وجه هم متوجه كفته هاى امام نمى شويم!!» سؤال كرديم: 
ويس جرا هر شب ياى صحبت ايشان مى آييد؟» آنها كفتند: «ما وقتى كه اينجا مى آييم و ايشان صحبت مى كنند» حالتى روحانى 
در خودمان احساس مى كنيم » . )7١(‏ هركز دستمال به سر نكشيدند هركز نديديم كه در سرما و كرما امام مانند بعضى از علما عبا 
به سر بكشند يا دستمال بزركى به سر بككذارند كه علما در نجف براى حفظ خود از سرما بر روى عمامه مى انداختند و دنباله آن را 
زير جانه كره مى زدند كه بسيار بدنما بود.امام هنكام راه رفتن مقيد بودند كوشه عبا را تا حدود سينه به دست بككيرند كه باد آن را 
يس و بيش نكند. (11) اكر مطلبى شنيديد متين باشيد قبل از دستكيرى امام روزى شايعه رفتن شاه از ايران قوت كرفت.دستكاههاى 
دولتى در قم شايعه را تقويت مى كردند.يليسها را از مراكز كشت برداشتند.برقهاى قسمتى از شهر قم هم خاموش شد.حتى در كوجه 
هاى قم مردم كه به هم مى رسيدند تبريكك مى كفتند.آن شب جمعيت زيادى در منزل امام جمع شدند يكك نفر از روى جزم اين 
مطلب را نقل مى كرد و مى كفت من اطلاءع دقيق دارم كه مطلب صحيح است.طلاب و مردم اصرار زياد نمودند كه آقا به عنوان 
فتح و بيروزى به حرم تشريف ببرند.امام وقتى اصرار طلاب را ملاحظه فرمودند شروع به نصيحت كرده و فرمودند: «متانت را هيج 
كاه از دست ندهيد اكر مطلبى هم شنيديد متين باشيد.) با همين جند جمله آقايان متفرق شدند و اككر دشمنان نقشه اى هم داشتند 
نقش بر آب شد. (171) هنوز ترجمه تمام نشده بود كه از جا برخاستند صبح روزى كه قرار بود ادوارد شوارد نادزه وزير امور خارجه 
وقت شوروى براى تقديم ياسخ كورباجف خدمت امام مشرف شود امام بر خلاف روزهاى ديكر كه راس ساعت هشت به اتاق 
ملاقات مى آمدند هنوز تشريف نياورده بودند.وزير امور خارجه شوروى همراه مقامهاى وزارت خارجه جمهورى اسلامى به طور 
ايستاده در اتاق منتظر قدوم امام بودند.سرانجام امام حدود ساعت هشت و نيم بدون تامل و توقف و بدون اينكه در جهره كسى نكاه 
كنند از ميان افراد كذشته و روى جايكاه هميشكّى شان نشستند.در همين حال وزير امور خارجه شوروى روى صندلى نشست.او به 
عنوان رييس ديبلماسى نماينده ابر قدرت شرق كه جهره با صلابت و حركتهاى با طمانينه او در محافل بزركك بين المللى و كاخهاى 
مجلل قدرتمندان غربى» در فيلمهاى خبرى بسيار ديده شده استء در اين اتاق محقر و ساده كه شايد براى اولين بار با ياى برهنه 
روى فرش كهنه و رنكك باخته در يكك مجلس رسمى حاضر شده بود وضع ديكرى داشت از جمله ارتعاش خفيفى كه هنكام 
خواندن ياسخ كورباجف در دست او مشهود بود.او در اولين لحظه كه روى صندلى نشستء وضعيتى غير مستقر داشت كه اين در 
نامتعادل بودن كيفيت قرار كرفتن ياهاى او مشهود بود و اين وضعيت تا آخرين لحظه كه يبام را قرائت كرد ادامه داشت.به جز سر و 
دست مرتعش او بقيه اندامش در طول مدت تشرف به سان مجسمه اى جامد و خشكيده بود.مترجمى هم كه بنا به كفته آكاهان در 
همه جا با تسلط كامل در ترجمه زبان روسى بلبل زبانى مى كردء در اين مقام نتوانست جمله اى را بدون لكنت (كه سعى مى كرد 
آن را در سرفه ها و سينه صاف كردنهاى مصنوعى خود ينهان كند) ادا نمايد يس از يايان ترجمه ييام كور باجفء امام بدون تامل 
طى حدود يكك دقيقه در سه فراز با صراحت و فارغ از هر نوع مجامله اى از اين كه آقاى كورباجف مطلب اساسى را كه اساس نامه 
ايشان بود مورد توجه لازم قرار نداده» اظهار تاسف فرمودند و بعد در حالى كه مترجم شروع به ترجمه فراز سوم كلمه هاى امام 
كرده بود» امام برخاستند و به طرف اندرونى روانه شدند و با تركيبى از هيبت و سرعت در حركت, جنان وضع بى سابقه اى را 
بوجود آوردند كه هيج كس نتوانست از جايش تكان بخورد, جه رسد به اينكه مجالى براى دستبوسى و مصافحه بيبش آيد. (77) 
بدنم به لرزه در مى آيد يكك روز دايى ام (حاج احمد آقا) نقل مى كرد كه بعد ازاين همه مدتى كه در محضر امام هستم هنوز 
وقتى مرا صدا مى زنند از هيبت و صلابت ايشان بدنم به لرزه در مى آيد. (15) بى نوشت ها: ١.خبرنكار‏ روزنامه فرانسوى فيككارو - 


ياريس - سال /ام. ؟.حجة الاسلام و المسلمين مسعودى - خمينى سخنرانى در جبهه جنوب. 1.حجة الاسلام و المسلمين على دوانى. 
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سيره امام خمينى (س)» ج 25 رجائى» غلامعلى ؛ 
عطوفت و مهربانى 


عطوفت و مهربانى ييرمرد باغبان يادم هست من كوجكك بودم؛ روزى ييرمردى براى باغجه منزل ما خاكك آورد.ما سر سفره بوديم 
كه او آمد.امام كفتند كه اين ييرمرد ناهار نخورده است.غذاى ما زياد نبود.بعد بشقابى از توى سفره برداشتند و خودشان جند قاشق 
از غذايشان را در بشقاب ريختند و به ما كفتند: «بياييد هر كدام جند قاشقى از غذاى خود را در اين بشقاب بريزيد تا به اندازه غذاى 
يكك نفر بشود.) ما كه آن روز غذاى اضافى نداشتيم به اين ترتيب غذاى آن يبرمرد را آماده كرديم در عالم بجكى آنقدر ازاين 
كار خوشم آمد كه نهايت نداشت. )١(‏ هر وقت امام از او ياد مى كند مرحوم حاج آقا مصطفى در رابطه با علاقه امام به فرزندانش 
مى كفت: «امام بجه اى داشت كه فلج بود و جند سالى زنده بود و بعد وفات كرد.با اينكه آن بجه فلج بود و زود هم از دنيا رفت 
معذلكك هر وقت امام از او ياد مى كند خيلى متاثر و ناراحت مى شود. (1) بيست دقيقه اشكك مى ريختند يس از ماجراى يانزده 
خرداد» خدمت امام مشرف شدم. حدود 0 دقيقه خدمت ايشان صحبت كردم.حادثه يانزده خرداد را براى امام توضيح دادم.و امام 
حدود بيست دقيقه اشكك مى ريختند. (*) قدرى بيشتر بيش ما بمان آشنايى من با امام هنكامى آغاز شد كه براى ادامه تحصيل به 
اراك رفتم.ما باهم به درس مرحوم آيت الله حائرى مى رفتيم و فقه واصول را با ايشان و آقاى فريد كليايكانى و آقا سيد محمد 
داماد مباحثه مى كرديم.مرحوم آيت الله حائرى» جلسه اى خصوصى داشتند كه در آن جلسه همء ما جهار نفر شركت مى كرديم.در 
درس معقول مرحوم شاه آبادى هم شركت مى كرديم.بعد از انقلاب اسلامى كه موفق شدم جند بار به خدمت ايشان برسمء خيلى به 
من اظهار لطف كردند و به ماموران حفاظت بيت كفته بودند: آقاى نخعى هر وقت آمد, هيج كونه مزاحمتى برايش به وجود 
نياوريد.در كذشته خيلى با هم انس داشتيم.وقتى كه مى رفتم خدمتشانء تا مى خواستم از جا برخيزم» مى فرمودند: قدرى ديكر 
بيش ما بمان! (؟) امشب ختم امن يجيب بككيريد حدود جند سال؛ معمولا بعد از درس» از مسجد سلماسىء در خدمت امام تا در 
منزلشان مى رفتم و سؤالاتم را مى يرسيدم و ايشان جواب مى دادند.يكك روز نشد كه برخوردشان كوياى اين باشد كه الان حاضر 
به جواب دادن نيستند.اين هم كار يكك روز و دو روز نبود» تقريبا غالب روزها من به دنبال ايشان حركت مى كردم, جه آن روزهاى 
اولى كه در درسشان شركت مى كردم و جه روزهاى آخر.براى يكك بار هم نشد كه ايشان قيافه شان را جورى كنند كه كوياى اين 
باشد كه خوششان نمى آيد من دنبال سرشان بروم و مطلب بيرسم.روزى كه امام از زندان بركشته بودند در آن زمان امام شخصيت 


و مرجعيت ظاهرى زيادى بيدا كرده بودند بعد از درسء به خاطر اين كه جمعيت زيادى براى دست بوسى ايشان مى آمدند و ايشان 
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هم با تاكسى مى آمدند مسجد اعظم و مى رفتند» رفتم منزلشان و مطلبم را مطرح كردم و امام فرمودند: «بنويس » .من سؤالم را 
نوشتم و دادم خدمت آقا.امام باز جواب ندادند.از باب ير توقعى من و آن برخوردهاى جندين ساله امام» من وقتى بيرون آمدم يكك 
مقدار ناراحت بودم امام هم احساس كردند من ناراحتم.اخوى رسيدند و كفتند: «جرا ناراحتى؟) .كفتم: «رفتم مطلبى را از آقا 
يرسيدم, ولى به من جواب ندادند» .اخوى خيلى به من تند شدء» كفت: «دخترشان مريض استء ايشان ناراحت هستند) و به من 
دستور فرموده اند امشب ختم «امن يجيب » بككيريم و آيت الله قاضى را هم بكُويم بيايد.تو توقع دارى در اين شرايط» امام مثل هميشه 
به تو ياسخ بككويد؟ فرداى آن روز كه امام به درس تشريف آوردند.كل مطلب مرا در درس» كه حدود هزار نفر شركت مى كردند» 
مطرح فرمودند و بعد هم به آن جواب دادند.ضمناء به ناراحتى من و عدم ياسخككويى خودشان در روز كذشته به طور ضمنى اشاره 
فرمودند. (0) بككذاريد نهارش را بخورد آقا خيلى مهربان بودند.يكك روز با على به باغى رفتيم.يكى از محافظان» دختربجه اى داشت 
كه آنجا بود على به زور كفت: بايد او را ببريم يهلوى امام.هنكامى او را بيش امام برديم وقت ناهار بود.آقا به على كفت: دوستت 
را بنشان نهار بخوريم. او هم بجه را نشاند تا ناهار بخورد.ما دو سه دفعه رفتيم كه بجه را بياوريم كه مزاحمشان نباشد» فرمودند نه 
بكذاريد ناهارش را بخورد. بعد كه آن بجه ناهارش را خورد رفتيم و او را آورديم.امام يانصد تومان به بجه هديه دادند اين قدر با 
بجه ها الفت داشتند و مهربان بودند.آقا تنها با على اين طور نبودند بلكه همه بجه ها را دوست داشتند. (©) عطوفت با كودكان من 
در كربلاء مشرف شله بودم كه امام تشريف آوردند.كربلا هفت زيارت مخصوصه دارد.نجف سه زيارت مخصوصه دارد.علاوه بر 
شبهاى جمعه ايشان هفت زيارت را مقيد بودند مشرف بشوند كربلاء ولى شبهاى جمعه نمى رسيدند تشريف بياورند. امام در حرم 
متعبد بودند» مثل ساير متعبدين دعا و نماز بخوانند.ساير آقايان علما اين جور نبودند» حرمشان ده دقيقه و فوقش يكك ربع ساعت 
طول مى كشيد و دعاها را هم از حفظ مى خواندند و يكى دو ركعت نماز مى خواندند و مى رفتندء اما امام مثل ساير مردم مى 
نشستند و مفاتيح مى خواندند.من ديدم كه در بالاى سر امام حسين (ع) نشستند و مشغول نماز شدند.رسم مردم بغداد اين است كه 
مى آيند و شيرينى يا شكلاتى يا خرمايىء از اين جيزهاء تقسيم مى كنند. امام آنجا نشسته بودند.بنده در نزديكى ايشان نشسته 
بودم.بنده زاده هم با من بود كه خيلى كوجكك بود.آقايى شيرينى آورد و جلوى من وامام و ديكران كذاشت.امام شيرينى را 
برداشت و با كمال مهربانى داد به بنده زاده» زيرا به او شيرينى نداده بودند وايشان در جنين جايى به اين مساله توجه فرمودند.در 
همين جا مطلب ديكرى نظرم را جلب كرد؛ يكى از ايرانيانى كه آمده بود براى زيارت» مهرى را كه خريده و داخل جيبش بود» در 
آورد و به امام داد كه امام روى آن نماز بخوانند» تا تبركك شود.امام هم باكمال خضوع يا شدند و دو ركعت نماز خواندند و مهر را 
به ايرانى بركرداندند.من از اين منظره بسيار لذت بردم.اين منظره» هم عقيده مردم را به امام» به عنوان يكك فردى كه داراى قداست 
استء مى رساند وهم اعتقاد ايشان را به اين مسايل.جون تصور انسان اين است كه امام جون مرد مبارزه هستندء بايد اينجور جيزها 
را مثلا خرافات بدانند» ولى معلوم شد كه خيره به رواياتى كه در اين زمينه هست كاملا توجه دارند و عمل مى كنند. (7) نكاهشان 
ير محبت بود وجود امام دنيايى از عاطفه بود.نكاه ايشان آنقدر ير محبت بود واينقدر تسلى دهنده بود كه هر وقت ناراحتى يا 
كرفتارى بيدا مى كرديم بى اختيار خدمت ايشان مى رفتيم..جواب سلام ما را كه مى دادند واقعا مى توانم بككويم همه ناراحتى 
هايمان از يادمان مى رفت. (8) امام شديدا عاطفى هستند امام شديدا عاطفى هستند.مثلا وقتى نجف بودند و كاهى خواهرهايم مى 
آمدند آنجاء و بعد مى خواستند بروند طورى بود كه من هيج وقت موقع خداحافظى قدرت ايستادن توى حياط و ديدن خداحافظى 
آنها را با امام نداشتم» مى كذاشتم و مى رفتم.مرحوم برادرم هم همين را مى كفتند كه من آن لحظه خدا حافظى را نمى توانم 
ببينم.جون امام تا آن حد با فرزندان خود عاطفى برخورد مى كنند كه انسان تحمل ديدن آن را ندارد.اما يك ذره شما فكر كنيد 
اين مسايل روى تصميم كيريهايشان و يا در آن كارهايى كه مى خواهند بكنند اثر دارد» ندارد (9) اكر كسى بيمار بشود امام علاقه 


عجيبى به همسر و فرزندان و نوه ها و حتى وابستكان خود دارند.حتى اكر يكى از اعضاى دفتر ايشان بيمار شود» مرتب احواليرسى 
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مى كنند.سفارش مى كنند به مداوا و يزشككء و مرتب از وضع او جستجو مى كنندء و امر به رفتن به بيمارستان. يكك روز حاج 
احمد آقا براى خواندن ييام امام به جايى رفته و امام صحبت ايشان را از راديو مى شنيدند.ايشان قبل از ييام كفت كه امروز حالم 
مساعد نبود.آقا فورا سراغ كرفتند كه حال ايشان جطور است و جرا بيمارند؟ )0١(‏ آقا خيلى سراغت را مى كرفت وقتى كه آيت الله 
خاتمى يدر همسرم فوت كردند من براى شركت در مراسم سوكوارى ايشان به يزد رفتم» مادرم دايما مى كفتند كه امام خيلى 
سراغت را مى كيرد ايشان از دورى من ابراز ناراحتى كرده بودند و دلشان مى خواست مرا ببينند و به من تسليتى بككويند تا روحم 
آرام شود.وقتى به تهران رسيدم بلافاصله زنكك زدند و بيغام دادند كه زهرا فورا بيايد مى خواهم ببينمش و اين براى من خيلى 
جالب بود كه امام با وجود اين همه مشكلات باز به فكر خانواده شان بودند و مى خواستند از نوه شان دلجويى كنند. امام هيجكاه 
بى تفاوت از كنار مساله اى نمى ككذشتند. )1١(‏ شما جككونه ايد؟ وقتى امام روى تخت بيمارستان بودند در آن حالت دردآور 
بيمارى» هر كز به خاطر آن عظمت اخلاقى كه داشتند حتى آخ نمى كفتند.در يكك جنين شرايطى وقتى ياران امام به ديدارشان مى 
آمدند واز ايشان سؤال مى كردند: «آقا حالتان جكونه است؟) امام براى تسلى خاطر آنها مى فرمودند: «حال من خوب است اما حال 
شما جكونه است شما بيمار بوده ايد» شما جكونه ايد؟) (؟١1)‏ مككر صندلى نيست كه بنشينيد؟ امام در روزهايى كه حالشان هيج 
خوب نبود وما به زيارتشان در بيمارستان مى رفتيم همين كه ما را كنار تخت شان مى ديدند با محبت مى فرمودند مككر صندلى 
نيست كه بنشينيد» مى كفتيم آقا ما راحت هستيم مى فرمودند نه» خسته مى شويد. (17) من بجه ها را دوست دارم اكر ما يكك روزء 
دو روز به خانه آقا نمى رفتيم» وقتى مى آمديمء مى كفتند: «كجاها بوديد شما؟ اصلا مرا مى شناسيد؟ يعنى اين طور مراقب اوضاع 
بودند.اينقدر متوجه بودند. من بجه خودم راء فاطمه راء بعضى اوقات مى بردم.يكك روز وارد شدم ديدم آقا تو حياط قدم مى زنند.تا 
سلام كردم كفتند: «بجه ات كو؟)» كفتم: «نياورده ام اذيت مى كند.) به حدى ايشان ناراحت شدند كه كفتند: «اكر اين دفعه بدون 
فاطمه مى خواهى بيايى» خودت هم نبايد بيايى » .اينقدر روحشان ظريف بود.مى كفتم: «آقاء شما جرا اين قدر بجه ها را دوست 
داريد؟ جون بجه هاى ما هستند دوستشان داريد؟) مى كفتند: «نه» من به حسينيه كه مى رومء اككر بجه باشد حواسم مى رود دنبال 
بجه ها.اينقدر من دوست دارم بجه ها را.بعضى وقتها كه صحبت مى كنمء مى بينم بجه اى كريه مى كند يا بجه اى دارد دست تكان 
مى دهد يا اشاره به من مى كند.حواسم مى رود تو بجه ها. (16) به بجه كارى نداشته باشيد روزى با يسرم حامد كه جهار ساله بود 
نزد امام رفتيم.امام در اتاقى نشسته بودند و يكك كونى بزركك كه تا نصفه ير از كاغذ و نامه بود در كنارشان قرار داشت.امام يكى 
يكى نامه را بيرون مى آوردند و مى خواندند.آنهايى را كه لازم بود ياسخ بدهند زير يتو مى كذاشتند تا بعدا به آن ببردازند و بقيه 
را كنار مى كذاشتند. سلام كرده؛ نشستيم.امام با حامد شروع به صحبت كردند.مثلا يرسيدند اسم يدرت جيه؟ با اينكه اسم بنده را 
مى دانستند.يس از لحظاتى حامد با امام شروع به بازى كرد براى اينكه بجه مزاحم كار ايشان نشود» اجازه خواستم مرخص شوم و 
بجه را هم ببرم.آقا كفتند: «به بجه كارى نداشته باشيد» شما اكر كارى داريد بفرماييد.» كه بنده مرخص شدم.بعد از نيم ساعت فكر 
كردم شايد بجه امام را اذيت كند.ب كشتم كه او را ببرم ديدم سرش را روى زانوى امام كذاشته و يايش را به ديوار تكيه داده و با 
امام صحبت مى كند و مى كويد اين كاغذ را درست بككذار» درست بجين و ازاين حرفها.و امام هم مى خنديدند.كفتم حامد بيا 
برويم.قبول نكرد به آقا كفتم: «اجازه مى دهيد ايشان را ببرم؟ مزاحم شماست.) امام فرمودند: «نه» بجه مزاحم نيست شما برويد!) 
(10) دريافتند على مريض است امام بغايت عاطفى بودند.براى مثال ايشان با على فرزند حاج احمد آقا بسيار انس داشتند و شايد 
ساعتها با او مشغول بازى مى شدند.يادم هست به اتفاق برخى ازدوستان براى زيارت مرقد مطهر امام هشتم به مشهد مقدس رفته 
بوديم و على نيز با ما همراه بود.امام كه با كسى تلفنى صحبت نمى كردند يس از تماسى كه با تهران كرفته شده بود خواستند با 
على صحبت كنند وقتى با ايشان صحبت كردند با استعداد خارق العاده اى كه دارند فورا دريافتند كه ايشان مريض هستند و سفارش 
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كه تو نمى خواهد بيش من بخوابى» جون تو وابت خيلى سبكك است و اين براى من اشكال دارد.حتى ساعتى را كه براى بيدار 
شدنشان بود ديدم لاى يكك جيزى ييجيدند بردند دو اتاق آن طرفتر كه وقتى زنكك مى زند من بيدار نشوم. نيمه شب من بيدار بودم 
اما به روى خودم نياوردم كه بيدار شده ام.جون ايشان مى خواستند نماز شب بخوانند.فردا صبح آقا براى اينكه ببينند من بيدار شدم 
يا نه» به من كفتند: «تو صداى زنكك را شنيدى؟» من جون مى خواستم نه راست بككويم نه دروغ» كفتم: «مكر توى اتاق شما ساعت 
بوده كه من بيدار شوم؟» ايشان هم متوجه شدند كه من دارم زرنكى مى كنمء كفتند: «جواب مرا بده از صداى ساعت بيدار شدى؟) 
ناجار بودم بككويم بله.كفتم: «من احتمالا بيدار بودم.» براى اينكه واقعا صداى ساعت خيلى دور و خيلى ضعيف بود.آنجا بود كه 
كفتند: «ديكر تو نبايد بيش من بخوابى» براى اينكه من همه اش ناراحت اين هستم كه تو بيدار مى شوى.) كفتم: من مخصوصا مى 
خواهم كسى بيش شما بخوابد. (موقعى بود كه ايشان ناراحتى قلبى داشتند و به تهران آمده بودند) مايليم كسى بيش شما بخوابد 
كه اكر ناراحتى بيدا كرديد بيدار شود.) كفتند: «نه.برو به دخترت ليلا بكو بيايد بيش من.) بعد جند روزى كه كذشت كفتند: «ليلا 
هم ديكر لازم نيست اينجا بخوابد.جون بتو را از روى خود مى اندازد و من ناجار مى شوم مرتب بلند شوم و آن را رويش بيندازم!» 
(10) شيخ مسيب خودمان؟ امام كاهى نسبت به افرادى كه به نظر ديكران نمى آمدندء نظرى ويزه و محبت آميز داشتند.از جمله 
مرحوم شيخ مسيب كه از علاقه مندان امام در نجف اشرف بود و مدت كمى قبل از رحلت امام در اثر بيمارى سرطان فوت كرد.امام 
فوق آنجه در مورد مثل ايشان متصور و متوقع بود تا آخرين روزهاى حيات وى نسبت به او اظهار علاقه مى فرمودند تا جايى كه 
يكك بار در محضرشان نامى از ايشان مطرح شد امام در مقابل سؤال فرمودند: «شيخ مسيب خودمان؟! (18) جقدر كم بيش ما مى 
آيى؟ بعد از ييروزى انقلاب اسلامى جند روزى شهيد مطهرى موفق نشده بودند كه به ديدن امام در قم بروند.روز ينجشنبه اى - كه 
سه شنبه هفته بعد آنء ايشان شهيد شدند - به ديدن امام رفتند.امام به ايشان كفتند آقا جقدر كم ييش ما مى آيى؟ در شهادت 
استاد» عباراتى را به زبان آوردند كه كمتر به زبان مى آوردند. (19) بهشتى مظلوم زيست حالت امام در موقع شنيدن خبر شهادت 
دوستانشان ديدنى استء با اينكه جون كوه صبور هستند و صبر مى كنند» ولى سرايا عاطفه اند.مثلا وقتى مرحوم د كتر بهشتى شهيد 
شدندء ما جرات نمى كرديم به ايشان بككوييم.يكى از كارهاى من در طول اين سه سال بعد از انقلااب رساندن خبر شهادت 
دوستانشان است كه بايد به ايشان بدهم.امام از شهادت مرحوم رجائى و بهشتى شديدا متاثر شدند» از صميم قلب مى كفتند: «بهشتى 
مظلوم زيست و مظلوم مرد؛ . )٠١(‏ اكثرا به بجه ها نككاه مى كنم امام خيلى با عاطفه و مهربان بودند» خصوصا نسبت به بجه ها خيلى 
علاقه مند بودند.با يكك بجه كوجك مثل همان بجه رفتار مى كردند.حتى مى كفتند: «من وقتى در حسينيه مى روم اكثرا به بجه ها 
نكاه مى كنم.) كاهى اوقات كه مى ديدند بجه ها در اثر فشار جمعيت و كرما ناراحت مى شوند» مى كفتند: «من خيلى ناراحت مى 
شوم كه اينها را در اين شرايط به حسينيه مى آورند.اينها صدمه مى خورند واذيت مى شوند.» امام» بجه هاى شهدا را اكر نكويم از 
بجه هاى خودشان بيشتر مى خواستند ولى در حد آنها دوست داشتند. )1١(‏ ملاطفت امام با فرزند شهيد يكك روز در جماران بودم؛ 
امام تازه به جماران تشريف آورده بودند.اوايل جنكك بود و بين كسانى كه مى آمدند براى ديدار امام» زن جوانى بود كه تازه 
شوهرش را از دست داده و يكك دختر جند ساله هم همراهش بود.دختر خيلى بى تاب بود و كريه مى كردء از صبح فرياد زده بود 
تمام سر و صورتش خاكى بود و اشكك در كونه هايش موج مى زد.مادرش ناراحت بود و دلش مى خواست كه به يكك نحوى اين 
كودكك را خدمت امام برساند واين كودكك يدر از دست داده را آرامش ببخشد.مى كفت كه من هيج ناراحت نيستم كه شوهرم 
شهيد شده جون خودم مقدمات رفتن به جبهه همسرم را فراهم كردم اما جه كنم كه اين بجه آزارم مى دهد و فكر مى كنم كه تنها 
راه اين باشد كه امام عنايتى بفرمايند.آن وقت برادر من دست بجه را كرفت رفتيم خدمت امام.آقا در حياط قدم مى زدند وقتى كه 
بجه را ديدند انتظارمان اين بود كه امام دستى به سرش بكشند و ما او را بيش مادرش بركردانيم.اما وقتى كه امام» اين دختر نالان و 


كريان را ديدند روى سكتّهاى كنار حوض نشستند واين كودك رابه بغل كرفتند و دست محبت و نوازش به سر و صورتش 
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كشيدند و اشكهايش را ياكك كردند.و مدتى با اين بجه مشغول بودند و بعد وقتى كه خوب آرامش در بجه حاكم شدء او را رها 
كردند و ما به مادرش رسانديم. (51) مى خواهم بيشانيتان را ببوسم روزهايى كه امام در مدرسه علوى تشريف داشتند و مردم دسته 
دسته به ملاقات ايشان مى آمدند (مردها صبح و زنها بعد از ظهر مى آمدند) ازدحام عجيبى مى شد و معمولا يكك عده حالشان بهم 
مى خورد كه با آمبولانس به بيمارستان برده مى شدند.يكك بار كه در محضر امام بودم ايشان در ميان آن ازدحام و شلوغى عجيب 
جشمشان به يكك يسر بجه ده ساله افتاد كه وضع جسمى اش در خطر بود.او هم كريه مى كرد و هم فشار مى آورد كه خود را به 
جلو برساند.در همين كير و دار امام اشاره كردند كه اين بجه را بياورند بالا.بجه را خدمت امام آوردند خيس عرق بود واز شوق 
كريه مى كرد وقتى امام نسبت به او اظهار محبت كردند به امام عرض كرد مى خواهم صورتتان را ببوسم امام صورتشان را يايين 
آوردند واو كونه امام را بوسيد بعد عرض كرد آنطرفتان را هم مى خواهم ببوسم, امام اجازه دادند.آخر الامر كفت ييشانيتان را هم 
مى خواهم ببوسم.امام باز متواضعانه خم شدند و او ييشانى مبارك امام را هم بوسيد. (77) هر موقعى دلت مى خواهد بيا دختر بجه 
شش ساله اى براى امام نوشته بود كه امام خيلى دوست دارم بيايم و شما را ببينم ولى اعضاى دفتر نمى كذارند.آقا با خط خودشان 
نوشتند: «بسمه تعالى دخترم نامه ات را خواندم؛ مطالعه كردمء تو هر موقعى كه دلت مى خواهد مى توانى بيايى اينجا.» ايشان ما را 
موظئف كردند كه بايد اين نامه را به در خانه اين شخص برسانيد تا هر موقعى كه اين بجه دلش خواست بيايد اينجا. (75) دختر 
خيلى خوب است وقتى در زمستان 77 خداوند فرزند دخترى به من عطا فرمود, نوزاد را كه براى تشرف به خدمت امام بردم با تبسم 
و نشاط كم سابقه اى اذن دخول دادند و فرمودند: «بجه خودتان است؟» عرض كردم: «بله » و بلافاصله دستشان را به علامت تحويل 
كودك جلو آورده همزمان يرسيدند: «دختر است يا يسر؟» عرض كردم: «دختر است. او را در آغوش كرفته و صورت به صورت او 
كذاشته و بيشانى او را بوسيدند و دراين حال فرمودند: «دختر خيلى خوب است.دختر خيلى خوب است.» و در كوش او دعا 
خواندند.بعد از اسم او سؤال كردند.عرض كردم: «كذاشته ايم حضرتعالى انتخاب بفرماييد.) امام بدون تامل سه بار فرمودند: «فاطمه 
خيلى خوب است » . (18) وقتى تصوير مجروحين را مى ديدند واقعا امام وقتى كه مجروحين را در تلويزيون مى بينند خيلى ناراحت 
مى شوند.از حالات خاصشان اين است كه وقتى ناراحت مى شوند دو دستشان را جلوى صورتشان مى كيرند.و من خيلى وقتها مى 
ديدم اين حالت از نككاه كردن به صحنه تلويزيون برايشان بيش آمده است تا جايى كه به ذهنم مى رسيد كه به مسؤولين صدا و 
سيما بككويم اين صحنه ها را يخش نكنيد جون كم كم در قلب ايشان اثر مى كذارد. (18) غذاى خودتان كدام است؟ در ياريس 
روزى كه خانواده امام منزل يكى از دوستان مهمان بودند, امام فرمودند شهيد آيت الله مطهرى و آيت الله صدوقى ناهار را خدمت 
ايشان باشند.من همان غذاى معمولى را كه آبككوشت بود در سه ظرف كشيده خدمتشان بردم وفكر كردم خودم مى روم ساختمان 
ديكر و طبق معمول نان و ينير و كوجه فرنككى كه غذاى مرسوم آنجا بود» مى خورم.وقتى غذا را بردم» سؤال كردند: «غذاى خودتان 
كدام است؟» و من كه دروغ نمى توانستم بكويم كفتم: «شما ميل بفرماييد بعدا من مى روم در آن ساختمان جيزى مى خورم.) 
فرمودند: «برويد و ظرفى بياوريد.» كاسه ديكرى بردم وايشان آن غذاى سه قسمت شده را جهار قسمت كردند. (77) آمدم كمكتان 
كنم روزى بر حسب اتفاق كه تعداد ميهمانان منزل امام زياد شده بود» يس از صرف غذا و جمع كردن ظروف ديدم آقا به 
آشيزخانه آمدند.جون وقت وضو كرفتنشان نبود يرسيدم: «جرا امام به آشيزخانه آمده اند؟» آقا فرمودند: «جون امروز ظروف زياد 
است آمده ام كمكتان كنم.) ايشان اين قدر رعايت حال و حقوق ديكران را مى كردند. (18) شب تولد حضرت مسيح در ياريس 
شب تولد حضرت عيسى (ع) امام يبامى براى تمام مسيحيان جهان دادند كه خب ركزاريها يبخش كردند در كنار اين ييام به ما دستور 
دادند اين هدايايى را كه برادران از ايران آورده اند كه معمولا كزء آجيل و شيرينى بودء بين اهالى نوفل لوشاتو تقسيم كنيم. ما اين 
كار را انجام داديم و در كنار هر بسته يكك شاخه كل قرار داديم.جند جا كه رفتيم احساس كرديم براى كسانى كه در غرب اثرى از 
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رهبر ايرانى كه غير مسيحى استء اينقدر به آنها نزديكك است و احساس محبت مى كند.از جمله خانمى بود كه وقتى هديه امام را 
كرفت جنان هيجان زده شد كه قطرات اشكك از جهره اش فرو ريخت.اين طرز رفتار امام آن جنان در آنها اثر كذاشت كه از ايشان 
وقت ملاقات خواستند.امام بى درنكك وقت دادند.آنها ده يانزده نفر از اهالى محل بودند كه با شاخه هاى كل آمدند.امام به مترجم 
فرمودند كه احوال آنها را بيرسيد و ببينيد كه آيا كار و نياز خاصى دارند؟ كفتند نه هيج كارى نداريم فقط آمده ايم امام را از 
نزديكك ببينيم و اين شاخه هاى كل را به عنوان هديه آورده ايم.امام با تبسم شاخه هاى كل را يكى يكى از دست آنها مى كرفتند و 
در ميان ظرفى كه دركنارشان بود قرار مى دادند و آنها هم خيلى خوشحال از حضور امام رفتند. (18) از همسايكان عذر بخواهيد 
يس از آنكه هجرت از ياريس و سفر امام به ايران قطعى شد.امام به من دستور دادند كه در نوفل لوشاتو به منزل همسايكان بروم و 
ازاينكه در مدت اقامتشان از سكوت حاكم بر دهكده محروم شده اند» از طرف ايشان از آنها عذر بخواهم.من به اتفاق آقاى 
اشراقى و يكى دو نفر ديكر به ديدار همه همسايه هاى آن دهكده رفتيم؛ و بيغام امام را رسانديم واز آنان معذرت خواهى كرديم. 
(0) هديه امام به دو خانم مسيحى وقتى امام در آستانه بازكشت به ايران بودند» مقارن غروب آفتاب دو خانم فرانسوى به در 
اقامتكاه امام آمدند و تقاضاى ملاقات كردند.جون امكان ملاقات نبودء از آنها عذرخواهى كردم.شيشه كوجكى كه در آن مقدارى 
خاكك بود و در آن مهر وموم بود در دستشان ديده مى شد.كفتند اكر ملاقات ممكن نيست رسم ما اين است وقتى به كسى 
علاقمند شديم هنكام خداحافظى و جدايى بهترين هديه را به او تقديم مى كنيم واين خاكك وطن ماست كه بيش ما عزيزترين 
هديه استء به امام تقديم كنيد و براى هر يكك از ما يكك قطعه عكس با امضاى ايشان بياوريد.وقتى جريان به محضر امام عرض شد 
با تبسمى شيرين شيشه را كرفتند و دو قطعه عكس را امضاء فرمودند» عكسها را كه به آنها دادم بوسيدند و با تشكر رفتند. (71) دلم 
براى جمران تنكك شده است يكك روز حاج احمد آقا از دفتر امام به ستاد جنككهاى نامنظم در اهواز تلفن كردند و كفتند كه امام مى 
فرمايند: «دلم براى دكتر جمران تنكك شده است بكدُويبد به تهران بيايد.» دكتر كه در آن روزها در منطقه سوستكرد از ناحيه يا 
مجروح شده بودء يس از شنيدن اين ييام راهى تهران شد و به محضر امام شرفياب كرديد.در معيت ايشان نقشه ها و كالكهاى منطقه 
عملياتى را به خدمت امام برديم.دكتر از ناحيه يا ناراحتى داشت و نمى توانست يايش را جمع كند و دو زانو بنشيند اما به احترام 
امام كه به او عشق مى ورزيد در مقابل ايشان دو زانو نشست و در حالى كه فشار زيادى را متحمل مى شد شروع به توضيح و توجيه 
نقشه ها كرد.امام با فراست خاصى كه داشتند متوجه ناراحتى دكتر شده و فرمودند: «آقاى دكتر يايتان را دراز كنيد و راحت باشيد.) 
دكتر عرض كرد راحت هستم.امام فرمودند: «مى كويم يايتان را دراز كنيد.) دكتر به احترام امام نيذيرفتند و عرض كردند دردى 
احساس نمى كنند.دو مرتبه امام با لحن خاصى فرمودند: «مى كويم يايتان را دراز كنيد و راحت بنشينيد» كه لا-جرم او هم 
يذيرفت.يس از اينكه ديدار به اتمام رسيدء امام كه آماده رفتن به حسينيه جماران براى ديدار با مردم بودند فرزند خود حاج احمد 
آقارا كه وسط حياط منزل ايستاده بود صدا كردند و به او فرمودند: «احمدء احمد!!) ولى حاج احمد آقا در داخل حياط بود و 
صداى امام را نمى شنيد بنده او را از داخل ايوان صدا كردم و كفتم كه امام شما را صدا مى زنند حاج احمد آقا خدمت امام كه 
رسيدند.آقا به او فرمودند: «اين ميزها را كه كذاشته ايد آقاى جمران با ياى زخمى كه نمى تواند از روى آنها رد شود.اينها را 
برداريد و راه را باز كنيد» . (؟) امام هركز به ما اعتراضى نكردند امام واقعا خلق و خوى محمدى داشتند.در تمام اين مدتى كه ما 
در خدمتشان بوديم واغلب كارهايى را كه براى ايشان مى كرديم و با آن عمل جراحى مشكلى كه داشتند هركز نشد كه خم به 
ابرو بياورند.ما به خاطر احترام خاصى كه براى ايشان قايل بوديم قبلا به ايشان مى كفتيم كه بنشينيد و يا مى توانيد راه برويد 
و...هركز نشد كه ايشان اعتراضى بكنند.هميشه در كمال احترام با ما برخورد مى كردند و واقعا مى توانم بككويم كه از نظر من 
بيمارى نمونه بودند.و من تصور نمى كنم كه كسى بتواند تااين حد در مقام رضاى الهى باشد و تحمل درد داشته و جنين خلق و 
خويى را دارا باشد و كارى نكند كه ما ازاو دل جركين بشويم. (77) بدون آنكه بكشىء بيرونش كن يكك روز بيرون اتاق امام 
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ايستاده بودم كه ديدم آقااز يشت ينجره با دستشان به من اشاره مى كنند.فورا به محضرشان رسيدم.ديدم به دستشان دستمال 
كاغدذيى كر نه اند.نا مرا ديلاتد فرمودتد: ساس عيسى 6 يشة ابق شيشه يتجرة مكس يز ركى :اسية كه از اثاق بيروت تمن و3 بعد 
فرمودند: «بدون اين كه آن را بكشى از اتاق بيرونش كن. و دوباره با تاكيد فرمودند: «مبادا آن را بكشى » وازاتاق خارج 
شدتك.ايشان تا ايخ جد عاطفة حتى تسيكابه تشراث داششد قا حودشاة شعن كرده بودتد يا دتعمال كاغذيئ مكس رابيرون كد 
اما نتوانسته بودند.امام هيجوقت از ييف ياف براى طرد حشرات استفاده نمى كردند. (5”) قلبى به بيكرانكى عالم هستى يكك روز در 
معيت شهيد حجت الاسلام و المسلمين سليمى كه از بيت امام براى تقويت روحيه و ديدار از رزمند كان اسلام به جبهه جنوب آمده 
بودند» صحبت از خصوصيات امام به ميان آمد.ايشان كفت جند روز ييش در محضر امام از جسارتها و اهانتهاى شيخ على تهرانى 
در راديو بغداد مطالبى به عرض امام رسيد كه اين خبيث خيلى به شما جسارت مى كند» صحبت ما كه تمام شدء آقا فرمودند: «اتفاقا 
جند روز قبل من به ياد ايشان بودم و براى او دعا مى كردم.) امام حتى نسبت به هدايت مخالفان و دشمنانشان تا اينقدر احساس 
دلسوزى مى كردند. (0”) امام نسبت به آنها التماس مى كردند بنده خودم شاهد اشكها و كريه هاى امام براى جدا شدن افراد از 
جريان انقلا.ب بودم ومى ديدم وقتى كه روحانيون» سياستمداران» جوانان جب زده و التقاطى» راه خودشان را از فرهنكك انقلاب 
جدا مى كردند, امام جكونه كريه مى كردند و جككونه تلاش مى كردند كه آنها را به مسير تقوا و فضيلت دعوت كنند.در بعضى از 
موارد من از واسطه هاى مكررى بودم كه از طرف ايشان ييغام مى فرستادم.امام به آنها التماس مى كردند كه شما راه خودتان را از 
مردم و توده هاى ميليونى جدا نكنيد. (9”) در كوش ما دعا مى خوانند ايشان خيلى صميمى» خودمانى و مهربان هستند» مخصوصا 
با مادرمان كه از همه جهت احترام ايشان را دارند.رفتار ايشان از زمان طلبككى تاكنون هيج فرقى نكرده است.از موقعى كه به خاطر 
دارم همين برخوردها را با ما داشته اند.ما از اول نسبت به آقا احترام خاصى قايل بوديم و مقيد بوديم كه كارى خلاف ميل ايشان 
انجام ندهيم.هم اكنون نيز امام با ما جنين رفتارى دارند و با اين همه كرفتاريهاى سياسى و اجتماعى» ايشان هيج فاصله اى با خانواده 
نكرفته اند.الان مثل كذشته به خدمتشان مى رويم و در موقع خداحافظىء مثل اكثر يدرهاى مقيد» دعا به كوشمان مى خوانند. (/0”) 
اكر بكويى فقيرى آمده است امام واقعا جهره خيلى ملا-يم و ير ملا.طفتى دارند و ايشان مخصوصا به طبقه ضعيف عشق و علاقه 
عجيبى دارند و با يكك نايت خاصى به آنان مى نككرند, مثلا-اكر به امام بكوبيد يكك آدم بير يا فقيرى آمده است ايشان حتما 
خودشان مى روند و يرده جلوى در را كنار مى زنند و با او ملاقات مى كنند.در حالى كه اين روحيه را براى ملاقات با رييس فلان 
اداره...نشان نمى دهند. (78) على را بياور ببوسم صبح شنبه (آخرين روز) حال امام نسبتا خوب بودء كنار تخت رفتم» با سختى 
كوشه جشمشان را باز كردند و با اشاره به من فرمودند: «على (نوه كوجكك امام) را بياور كه ببوسمش" واين آخرين بار بود كه 
امام با نوه عزيزشان وداع مى كردند. (4) آخرين ملاقات با شهيد اشرفى اصفهانى امام نسبت به شهيد اشرفى اصفهانى علاقه 
خاصى داشتند.در آخرين ملاقاتى كه آن شهيد بزركوار با امام داشتند» امام با ايشان معانقه كرمى كردند به طورى كه براى ايشان 
سابقه نداشت و يس از يايان ملاقات به بنده فرمودند: «من از برخورد امام جنين دريافتم كه اين آخرين ملاقات من خواهد بود.» 
ايشان دقيقا درست يكك روز بعد از ديدار با امام به شهادت رسيدند. (0©) عكس يادكارى بككيريم شهيد آيت الله اشرفى اصفهانى 
قبل از شهادت مى كفتند اين بار كه به محضر امام رفتم ايشان طور ديكرى به من نككاه كردند و به من كفتند با هم عكس ياد كارى 
بككيريم. )6١(‏ الآسن بياوريدش داخخل روزى يكك خانم ايتاليايى كه شغل او معلمى و دينش مسيحيت بوده نامه اى آكنده از ابراز 
محبت و علاقه نسبت به امام و راه او همراه با يكك كردنبند طلا براى ايشان فرستاده بود.وى متذكر شده بود كه اين كردنبند را كه 
يادكار آغاز ازدواجم است و به همين جهت آن را بسيار دوست دارم, به نشانه علاقه و اشتياقم نسبت به شما و راهتان تقديم مى 
كنم.مدتى آن را نككهداشتيم و بالاخره با ترديد از اينكه امام آن را مى يذيرند يا نهه همراه با ترجمه نامه خدمت ايشان برديم.نامه به 


عرضشان كه رسيد» كردنبند را نيز كرفتند و روى ميزى كه در كنارشان قرار داشت» كذاشتند. دو سه روز بعدء اتفاقا دختر بجه دو يا 
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سه ساله اى را آوردند كه يدرش در جبهه مفقود الاثر شده بود.امام وقتى متوجه شدند فرمودند: «الان بياوريدش داخل.» سيس او را 
روى زانوى خود نشاندند و صورت مباركشان را به صورت بجه جسبانيده و دست بر سر او كذاشتند.حالتى كه نسبت به فرزندان 
خودشان هم از ايشان ديده نشده بود.مدتى به همين حالت آهسته با آن دختر بجه سخن كفتند با آن كه فاصله ما با ايشان كمتر از 
يكك و نيم متر بود شنيدن حرفهاى ايشان براى ما دشوار بود.بجه كه افسرده بود بالاخره در آغوش امام خنديد.آنكاه امام همان 
كردنبندى را كه زن ايتاليايى فرستاده بود برداشتند و با دست مباركشان بر كردن دختر بجه انداختند.دختر بجه در حالى كه از 
خوشحالى در يوست خود نمى كنجيد از خدمت امام بيرون رفت. (67) تصميم كرفتيم شما را نصيحت كنيم امام بعضى از نامه هاى 
بى شمارى كه از عاشقان ايشان به دفتر واصل مى شد با عاطفه و ملاطفت خاصى ياسخ مى دادند.در اين ميان بعضا نامه هاى بجه 
ها ديده مى شد كه امام با خط خودشان به آنها ابراز علاقه مى كردند نمونه زير يكى از اين موارد بى شمار است: بسم الله الرحمن 
الرحيم سلام بر امام عزيز» ما بجه هاى كلاس ينجم جهاد مدرسه فاطميه هستيم.جون در كتاب دينى ما نامه امام محمد تقى ( عليه 
السلام) را به فرمانده سيستان و نصيحتهايى را كه امام به ايشان كرده اند نوشته» ما هم تصميم كرفتيم كه براى شما نامه اى نوشته و 
شمارا نصيحت كنيم.ولى اماماء ما شما را نمى توانيم نصيحت كنيم.زيرا شما بزركواريد و از همه كناهان بدوريد.اماماء ما بجه هاى 
كوجكك از ته قلبمان» خواهشى از شما داريم و اميدواريم لياقت آنها را داشته باشيم.اول آنكه: اى يدر بزركوارمان» اى يير جماران» 
اى روح خداء با خط زيباى خودتان براى ما جواب بنويسيد و آمو زكارانمان را در آن نصيحت كنيد...و السلام عليكم و رحمة الله و 
بركاته ديكر نكلو يس از فاجعه خونين مكه خدمت امام مشرف شدم.سلام كردم.آقا فرمودند: «در جريان مكه بودى؟) كفتم 
بله.فرمودند: «يس بنشين اينجاا .نشستم و شروع كردم به تعريف ماجرا تا رسيدم به اين نكته كه يكك عده بيرمرد و ييرزن داخل يكك 
ماشين بلند كودار بودند و شعار مى دادند.يليس سعودى آمد و ماشين آنها را كرفت و يكى يكى اينها را از ماشين بيرون مى كشيد 
و باجماق محكم به سر آنها مى زد و آنها هم در جا نقش زمين مى شدند و تعدادى همانجا شهيد شدند.تا اين را كفتم آقا خيلى 
ناراحت شدند و كفتند: «ديكه نكو . (57) عباى تميزى كه بمن دادند يكك روز ننه حوا - خدمتكار منزل امام - نزديكيهاى مغرب 
بود كه مرا صدا زد و كفت: «حاج عيسىء خوشا به حالت» خبر خوشى برايت دارم » كفتم: «جه خبرى؟» كفت: «امام يكك كادو به 
من داده است كه به تو بدهم.» و آن كادو را كه با كاغذ بسته بندى شده بود به من داد.من كه از اظهار لطف و مرحمت امام نسبت 
به خودم ذوق زده شده بودم آن را به خانه بردم و خواستم بدانم كه امام جه جيزى به من مرحمت فرموده اند.وقتى در جعبه كادو را 
باز كردم ديدم كه امام عباى تميزى را به من هديه فرموده اند. (©) مى خواستم دستش را ببوسم در يكى از ملاقاتهاى خصوصى 
امام بيرمردى به امام عرض كرد من دو تا از فرزندانم شهيد و مفقود الاثر شده اند اجازه بفرماييد خودم هم بروم به جبهه.امام به يكك 
كسى فرموده بودند كه صحبتهاى اين بيرمرد به قدرى مرا تحت تاثير قرار داده بود كه مى خواستم دستش را ببوسم. (690) خيلى هم 
دعايت كردم امام به توت خيلى علاقه داشتند.تا فصل توت مى شد ما از درختى كه در حياط بود جمع مى كرديم وخدمت ايشان 
مى برديم.يكك بار سكويى كذاشته بودم كه توسط آن از درخت توتى كه در حياط امام بود بتوانم توت بيشترى جمع كنم.سكويى 
نسبتا بلند بود. بعد از مدتى توت جيدن ناككهان احساس كردم سكو لنككر زد واز آن بالا با سر به زمين سقوط كردم و بيهوش 
شدم.كسى كه يله را كرفته بود وقتى مرا در حال بيهوشى ديده بود بلافاصله به كمكك جند نفر مرا به بيمارستان نزديكك حسينيه و 
بعد به بيمارستان بقية الله بردند.و با بستن وزنه هاى ستكين به كردنم در نهايت نااميدى به معالجه من يرداختند.جون احتمال زياد 
مى دادند كه بر اثر اصابت سرم از آن ارتفاع به موزاييكهاى كف حياط نخاعم قطع شده باشد. اعضاى بيت روز اول سعى كرده 
بودند كه امام از قضيه مطلع نشوند مبادا اين ناراحتى بر قلب مباركك ايشان اثر بككذارد.روز دوم كه امام سراغ مرا كرفته بودند ايشان 
رااز كم و كيف قضيه مطلع مى كنند و آقا فرموده بودند كه از طرف من همين الان برويد به بيمارستان و از حاج عيسى عيادت 


كنيد و خبرى بياوريد با اينكه من در بخش «سى سى يوا بودم و ملاقاتى هم نداشتم اما مسؤولين تا شنيدند كه آقاى بهاءالدينى و 
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يكك نفر ديكر از طرف امام به عيادت من آمده اند لباس مخصوص به آنها يوشانيدند كه مرا عيادت كنند.يس از بهبودى نسبى 
خدمت ايشان رسيدم در حالى كه جمعى با امام ملاقات داشتند» تا آقا مرا از دور ديدند اشاره كردند برايم صندلى بككذارند كه 
بنشينم.بعد كه خدمت ايشان رسيدم, فرمودند: «دعايت كردم خيلى هم دعايت كردم » آن موقع بود كه فهميدم علت اينكه همه 
مطمئن بودند كه بايست نخاعم قطع بشود و نشد به دليل دعاى امام بود.بعد فرمودند: «حاج عيسى ديكر بالاى درخت نروا كفتم: 
«جشم » يس از اينكه از بيمارستان مرخص شام و به بيت آمدم.يكك روز ديدم توى يكك بشقاب جند دانه خرمالو براى من از طرف 
امام آوردند و كفتند كه ايشان كفته: «بدهيد به حاج عيسى » من كفتم كه حكمتى در آن هست.مام با اين كارشان كه سرايا محبت 
ودرس است مى خواستند به من بفهمانند كه متوجه شوم براى جيدن جند دانه خرمالو جه به روز خودم آورده ام.وقتى آنها از امام 
مى يرسند براى جه اين خرمالوها را براى حاج عيسى فرستاده ايد؟ امام فرموده بودند اين را دادم كه حاج عيسى اينها را ببييند و 
ارزش آنها را ببيند و بداند كه رفته و خودش را به خاطر جند دانه خرمالو ناقص كرده است. (62) تو مى خواهى مرا حفظ كنى يكك 
وقتى خانم و والده مرحوم حاج آقا مصطفى كه به ايران رفته بودند» شبها بيش امام غير از ايشان و خدمتكارها كس ديكرى نبود» 
لذا شب كه مى شد حاج آقا مصطفى خدمت امام مى خوابيدند.بعد ايشان را رفقا با اصرار زياد به كاظمين و سامرا بردند. ايشان هم 
به من كفت: «فلا-نى امام را امشب تنها نككذار» كفتم: «جشم » شب كه با امام از حرم بركشتيم امام شام كه خوردند راهى يشت بام 
شدند كه استراحت كنند.من هم رفتم و يتويى انداختم بيش ايشان بخوابم.مرا كه ديدند كفتند: «اينجا جكار مى كنى؟) كفتم: 
«هيجى آقا مى خواهم اينجا بخوابم » كفتند: «تو مى خواهى مرا حفظ كنى؟) كفتم: «نه» آقا مصطفى رفته كاظمين سفارش كرده كه 
خدمت شما باشم.) كفتند: «نخير» ياشو برو» همان بيرونى كه خدمتكارها هستند كافيه» ياشو برو) كفتم: «من نمى روم ) كفتند: 
«آقاى فرقانى برو اصلا خانه ات بخواب.) كفتم: «نه آقاء من ماموريت دارمء اكر بروم فردا آقا مصطفى ناراحت مى شودا ديكر 
هيجى نككفتند و من شب را آنجا خوابيدم؛ در حالى كه همه اش در اين فكر بودم كه خدايا امشب بيش جه كسى خوابيده ام.از 
طرفى هم نككران بودم مبادا آسيبى به امام برسد لذا همه اش در حالت خواب و بيدارى بودم» يكك دفعه احساس كردم يكك نسيمى از 
كنارم رد شد از جايم تكان نخوردم ولى جشمم را كه باز كردم ديدم آقاست كه آرام دمباييهاى ابرى شان را كه خيلى نرم و سبكك 
وبى صدا بودند عوض اينكه بيوشند براى رعايت خاطر اينكه من خواب بودم واز خواب بلند نشوم به دستشان كرفته اند و با ياى 
برهنه خيلى آرام از كنار من رد شدند و از يله ها يايين رفتند.من كه بيدار بودم ازاين رعايت امام نسبت به خودم كريه ام كرفت.آن 
شب خيلى كريه كردم جون به خودم مى كفتم خدايا انكار امام فرد غريبه يا مهمانى را به منزلش آورده استء نه كسى را كه روز و 
شب با اوست.بعد نككاه كه كردم ديدم وقتى امام به كف حياط رسيدند, به خدا قسم شاهد بودم كه دمباييها راآرام بر زمين 
كذاشتند و يايشان را آهسته داخل آنها كردند و رفتند كه وضو بككيرند و نماز شب بخوانند واين در حالى بود كه ما شاهد بوديم 
بعضى از مقدسين در حوزه هاى نجف وقتى ايام تابستان مى خواستند نماز شب بخوانند با آن صداى نعلينهاى خاصشان حتى 
همسايكان اطراف را بيدار مى كردند كه مثلا مى خواهند نماز شب بخوانند. (67) ناكهان قيافه امام متغير شد يكك خانمى در تبريز 
به من ككفت كه يسر من در دست عراقيها اسير بوده و اخيرا شنيده ام كه يسر اسيرم را شهيد كردند آمدم به شما بككُويم به امام 
بكوييد از بابت بجه هاى ما ناراحت نباشد ما سلامتى امام را مى خواهيم.من خدمت امام اين را كفتم ديدم آن جنان قيافه امام متغير 
شد و اشكك به جشم امام آمد كه ديدن قيافه امام انسان را متاثر مى كرد. (58) اين را كه شنيدند خيلى كريه كردند اوايلى كه امام 
به نجف وارد شدند يكك روز مرد با تقوايى خدمت ايشان رسيد.فرداى آن روز كه من در اندرونى كار داشتم ديدم خانم امام خيلى 
ناراحت است.ايشان مى كفت آن مرد جيزى براى امام نقل كرده كه آقا از فرط ناراحتى 7 ساعت است غذا نخورده اند» حتى 
جاى هم نخورده اند.بعد معلوم شد آن مرد از حوادث تظاهرات قم وكشتار مردم براى امام تعريف كرده و از جمله كفته بود كه من 


در قم بودم و خودم ديدم كه زنى بجه جند ماهه اى را كه ييراهن سفيد به تن او كرده بود در بغل داشت و شعار مى داد.يكى از 
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كارديها با ضربه قنداق تفنكك محكم به شانه اين خانم زد كه بجه از دست او افتاد و سر بجه به جدول كنار خيابان خورد.امام اين را 
كه شنيدند خيلى كريه كردند و اشكك ريختند و 75 ساعت از فرط ناراحتى غذا نخوردند. (69) براى دو شهيد خيلى كريه كردند 
خانم امام كه تشريف آورده بودند منزل ماء كفتند كه من ديدم امام براى دو شهيد زياد كريه كردند.يكى شهيد مطهرى بود كه امام 
خيلى متاثر شدند.دومين شهيد» شهيد محلاتى بود. (20) قرآن را به خود او بركردانيدند در ديدار اعضاى انجمن اسلامى نيروى 
هوايى» عباس سليمى نفر اول مسابقات بين المللى قرائت قرآن در مالزى قرآنى خطى را كه بانصد سال قدمت داشت و به عنوان 
جايزه به او داده شده بود تقديم امام كرد.امام يس از ايراد صحبت در مورد لزوم وحدت بين برادران ارتشى قرآن هديه شده را 
بوسيدند و آن را بعنوان هديه به خود ايشان بازكردانيدند. )0١(‏ يى نوشت ها: ١.به‏ نقل از يكى از دختران امام - رشد دانش آموز - 
سال ادش ”. ".يت الله خاتم يزدى - سركذشتهاى ويزه از زندكى امام خمينى - ج 6. .حجة الاسلام و المسلمين واعظ طبسى - 
يبيام انقلاب - ش .8١‏ 5.آيت الله ريحان الله نخعى - يا به ياى آفتاب - جلد جهارم - ص 188. 0.آيت الله يوسف صانعى - حوزه - 
ش 7". #.عيسى جعفرى. /.آيت الله محمد هادى - معرفت - حوزه - ش 7. 8.فرشته اعرابى. 9.حجةٌ الاسلام و المسلمين سيد 
احمد خمينى - بيام انقلااب - ش 806. ١٠.حجة‏ الاسلام و المسلمين انصارى كرمانى - بيام انقلاب - ش .2١‏ ١١.زهرا‏ اشراقى. 
7 .حجة الاسلام و المسلمين انصارى كرمانى - يادواره اربعين ارتحال امام. ١.فرشته‏ اعرابى. ١.زهرا‏ اشراقى - سروش - ش 5/8. 
.على ثقفى (برادر همسر امام) . 8١.حجة‏ الاسلام و المسلمين آشتيانى - مرزداران - ش 8. 7١.زهرا‏ مصطفوى. 1.حجة الاسلام و 
المسلمين رحيميان. 19.آينده سازان - ش .5١‏ ١7.حجة‏ الاسلام و المسلمين سيد احمد خمينى - صالحين روستا - ش ”. ١7.نعيمه‏ 
اشراقى (نوه امام) - روزنامه كيهان 17//28. 77.على ثقفى - بيكك ارشاد - تير ماه 84. 77.حجة الاسلام و المسلمين مهدى كروبى. 
؟7.يكى از اعضاى بيت امام - آينده سازان - ش 158. 8؟.حجة الاسلام و المسلمين رحيميان. 8؟.زهرا مصطفوى. "١‏ و /7.مرضيه 
حديده جى - سركذشتهاى ويزه از زندكى امام خمينى - ج ©. 9؟.حجة الاسلام و المسلمين على اكبر محتشمى - سركذشتهاى 
ويزه از زندكى امام خمينى - ج .١‏ ٠.حجة‏ الاسلام و المسلمين سيد احمد خمينى - كوثر - ج ؟. ١.حجة‏ الاسلام و المسلمين 
فردوسى يور - سركذشتهاى ويزه از زندكى امام خمينى - ج .١‏ 7.مهدى جمران.بين اتاق امام و درى كه به درون حسينيه باز مى 
شد واز سطح زمين فاصله داشت ميزهايى جوبى به هم جسبانيده بودند.اين ميزها تراس جلوى اتاق امام را يكك راست به حسينيه 
متصل مى كرد و حياط كوجكك منزل امام را نصف كرده عملا عبور از سمتى به سمت ديكر را غير ممكن مى نمود. .د كتر 
كلانتر معتمدى - اطلاعات هفتكى -ش 75157. 6".عيسى جعفرى. 0".غلامعلى رجائى - شريكك صلوات. #".حجة الاسلام و 
المسلمين انصارى كرمانى - يادواره اربعين ارتحال امام. /ا.فريده مصطفوى - زن روز - ش 198#. 8.زهرا مصطفوى. 9.عيسى 
جعفرى - ياسدار اسلام - ش .4١‏ ٠.حجة‏ الاسلام و المسلمين محمد اشرفى اصفهانى - روزنامه كيهان - 77/17/28. -8١‏ حجة 
الاسلام و المسلمين اديب - روزنامه كيهان - 57///88. 57.و ع.حجة الاسلام و المسلمين رحيميان. 6.حجة الاسلام و المسلمين 
رحيميان. 0*.سيد رحيم ميريان.از اعضاى بيت امام. #.عيسى جعفرى. /اآ.حجة الاسلام و المسلمين توسلى. /.عيسى جعفرى - 
احتمالا مورد اول خاطره هم خرمالو يوده است نه توت. 8.حجة الاسلام و المسلمين فرقانى. ٠ه.حجة‏ الاسلام و المسلمين فرقانى. 
١ط.فرزند‏ شهيد محلا-تى - ماخذ يبشين. 07.روزنامه جمهورى اسلامى 1١/8/88‏ و صحيفه نور -ج 94- ص 4. منابع مقاله: 


برداشتهايى از سيره امام خمينى (س)» ج 3 رجائى» غلامعلى ؟ 
لطافت روح 


لطافت روح در تميزى ضرب المثل بودند آقا خيلى ياكيزه بودندك.به حدى كه يكى از خصوصيات بارز ايشان» نظافت زيادشان بود.از 


سنين جوانى شان ما يادمان است كه در تميزى و نظافت ضرب المثل دوستانشان بودند.آن ايام كه ما بجه بوديم اين كوجه ها كل 
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بود.به طورى كه تمام طلبه ها تا زانو و شانه عبايشان كلى بود.ولى ايشان آن قدر آرام توى كوجه راه مى رفتند و قدم بر مى داشتند 
كه كاهى مكلة جدود .ده لكه كل بشت عبايشان بوذ.غبا راهى آوزدثد تو اثاقء جلوى وخارى عى كذاششد عفك كدامى شد ما اين 
لكه ها را با دم قاشق ياكك مى كرديم و ماهوت ياكك كن مى زديم. )١(‏ هر وقت بلند مى شدند خود را در آينه مى ديدند در منزل 
امام آينه اى به ديوار قرار داشت.اين آينه مخصوص امام بود كه هر وقت بلند مى شدند در آينه خود را مرتب مى كردند و من به 
اين نظم و ترتيب و كار امام از همان زمانهايى بى برده بودم. آن زمانهاء طلبه ها هيج وقت مقيد به آينه واينككونه كارها نبودند 
علماى ييرمرد كه ابدا به اين امور توجه نداشتند ليكن امام خيلى مرتب بودء الآ-ن نيز همين طور است در اتاقشان آينه اى بالاآى 
سرشان هست كه در آن خود را مى بينند و مرتب مى كنند. ايشان خيلى منظم و مرتب هستند. (5) براى نظافت هفته را دو قسمت 
مى كردند امام هفته اى دو بار نظافت شخصى مى كردند و به حمام مى رفتند» شبهاى سه شنبه و صبحهاى جمعه و اين از نظم ايشان 
بود كه هفته را دو قسمت كرده بودند و به طور تساوى وسط و آخر هر هفته استحمام مى كردند.در اين روزها همراه با استحمام 
لباسهاى خود را هم تعويض مى كردند و لباس تازه و تميز مى يوشيدند. (") مبادا استكان كثيف باشد در بيرونى منزل امام به 
كسانى كه مى آمدند خيلى احترام مى كذاشتند.امام وقتى كه تشريف مى آوردند اكر به نظر مباركشان جيزى مى آمد كه به كسى 
برخوردى مى شد يا با شخصى رفتار درستى نشده بود تعرض مى كردند و خيلى مراقب بودند.حتى ايشان نككاه مى كردند كه مبادا 
به كسى جاى داده نشود و يا وقتى خادم بيت جاى را مى برد مبادا كه جاى در نعلبكى ريخته شود ويا استكان كثيف باشد. (6) به 
وضع ظاهرى خودشان مى رسيدند به اعتراف بسيارى از شاكردان» امام از نفاق و رياكارى متنفر بودند و با اينكه ذاكربودند امام 
بيش شاكردان ذكر نمى كفتند و تسبيح نمى كرداندند و نيز از حالت فقر نمايى بدشان مى آمد و با اينكه مدتهاى زيادى مبالغى 
مقروض بودند ولى به وضع ظاهرى خودشان مى رسيدند. (5) هميشه كفشهايشان را دستمال مى كشيدند امام در نجف هر وقت مى 
خواستند به حرم مشرف بشوندء همان طورى كه خانم مى كويند» هميشه كفشهايشان را دستمال مى كشيدند.يكك آينه هم توى 
حياط داشتند كه جلوى آينه مى رفتند و محاسنشان را شانه مى زدند.عطر مى زدند واز خانه بيرون مى رفتند.حتى مستحبات را هم 
ايشان تركك نمى كردند.هميشه هم اين را به ما مى كفتند.بعضى اوقات دو بار در روز منزل آقا سر مى زديمء ولى اككر مى خواستيم 
بياييم منزل آقاء هيج وقت اين طور نبود كه از خيابان يا كوجه مستقيم بياييم» جون فكر مى كرديم كه اكر آقا ما را با اين ريخت 
ببينند» مى كويند جرا شماها اين طور آمده ايد؟ جرا سر و وضعتان به هم ريخته است؟ بايد مرتب باشيدء منظم باشيد.هميشه سعى 
مى كرديم كه نظم داشته باشيم تا وقتى كه خدمت ايشان مى رسيديم؛ مناسب باشد. (2) لباس ملاقاتشان جدا بود امام وقتى كه از 
حسينيه به اتاقشان مى آيند قبايشان جداست,ء عمامه شان جداست.اكر سه جهار بار حسينيه ببايند با آن لباس در اتاق نمى نشينند 
بلكه لباسهايشان را در مى آورند و تا مى كنند» عمامه را رويش مى كذارند» يكك يارجه سفيدى رويش مى كشند و مى نشينند.دو 
مرتبه وقتى به ايشان مى كويند آقا جمعيت هست بفرمايبد» باز بلند مى شوندء لباسها را در مى آورندء آنها را مى يوشند» و مى 
روند» يعنى خيلى دقت دارند در اينكه هر جيزى جاى خودش باشد. (7) بايد زيريوش و بيزامه حتما اطو شود امام بسيار تميز و 
مرتب هستند.تا جايى كه اطلاع دارم و از قول دختر ايشان عرض مى كنم كه زير يوش و بيزامه ايشان بايد زود به زود شسته شود و 
حتما بايد اطو شود و از نظر رنكك هماهنكك باشد.و اكر جنانجه بيزامه كشاد باشد و يكك قدرى باز باشدء ايشان نمى يوشئدء بايد 
همه جاى آن يكك اندازه باشد و نظم داشته باشد.باز از قول خانمشان مى كويمء آقا آن را وجب مى كنند بايد يكك وجب باشدء 
اكر كمتر باشد نمى يوشند و بيشتر هم باشد نمى يوشندء از اول رعايت مى كردند و نظم و ترتيب داشتند.دستمال ايشان بايد اطو 
شود.ييراهن كه رو هست حتما بايد اطو شود حتى بيزامه و زير بيراهنشان هم بايد اطو شود. (8) هيج كس را اينقدر تميز نديدم امام 
دوست داشتند رويشان هميشه آراسته باشد.جهره ايشان هميشه تميزباشد و واقعا آدم بايد از امام اين درس را ياد بكيرد. اينقدر تميز 


بودندء اينقدر نظيف بودند كه من هيج كس را اين طور نديده ام؛ هيج كس را.من حتى يكك بار نديدم كه حتى يكك لكك كوجكك 
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روى لباس سفيد ايشان باشد.هيج وقت نديدم. (9) شما هم همين كار را بكنيد امام به جهت تميزى كه دارند دمياييهاى مختلفى 
دارند» يعنى ينج - شش تا دميايى دارند.دميايى اتاق» حياط و دستشويى ايشان همكى جداست. يكك روز من كفتم شما مى كوييد 
ساده» در صورتى كه شش - هفت جفت دميايى داريد اما ما يكك جفت داريم» كفتند: «شما يكك جفت داريد يكك سال مى يوشيد 
من هفت جفت دارم هفت سال مى يوشمء اسراف نكردم.اما دميايى كه توى آشيزخانه مى يوشم با توى اتاق فرق مى كندء شما هم 
همين كار را بكنيد» . )03١(‏ الككوى نظافت و بهداشت امام فقط در اوقاتى كه بيمار بودند و يزشكان اجازه نمى دادند حمام نمى 
رفتند.يكك بار كه دو جمعه متوالى به حمام نرفته بودند با سؤال از يزشكانء بى صبرانه منتظر بودند كه بتوانند حمام بروند» ولى با 
اين حال لباسهايشان را طبق معمول عوض مى كردند. امام على رغم ساد كى در لباس»ء در اوج نظافت و ياكيزكى بودند.لباسهايشان 
هميشه تميز و ياكيزه بود.هيج كاه در كف جورابهايشان اثرى از كدورت جرك ديده نمى شد. .)0١(‏ با اينكه تمام محيط زندكى و 
فرشهاى ساده شان تميز بودء اما همواره با دمياييهايى كه سالهاى سال كار كرده و كف آنها ساييده شده و تركهاى زيادى خورده 
بود» روى فرش راه مى رفتند. (17) هميشه بوى عطر مى دادند هر كاه امام مى خواستند غذا بخورند دستمالى بلند - كه شبيه بيش 
بند بود - را جلوى كردن و سينه خود قرار مى دادند كه احيانا غذا روى لباس ايشان نريزد و لباسشان لكك نككيرد.هميشه از جند 
مترى اتاق امام بوى عطر به مشام مى رسيد آقا هميشه يكك شانه و آينه كوجكك كنار دست خود داشتند و از دو شيشه عطر كه يكى 
در جا نماز و ديكرى در طاقجه بود استفاده مى كردند. (11) هميشه بوى خوش مصرف مى كردند امام هميشه موقع نماز عطر و 
بوى خوش مصرف مى كردند و شايد بدون بوى خوش به نماز نايستاده باشند.حتى در نجف هم كه در يشت بام نماز شب مى 
خواندند در همانجا هم يكك شيشه عطر داشتند. (؟1) روزى هفت بار ادوكلن مى زدند امام روزى هفت بار ادوكلن مصرف مى 
كنند.جون بين دو نماز مستحب است كه عطر مصرف شود.همين طور بين دو نماز مستحب است كه ريش را شانه كنند» شانه در 
جانمازشان هست.امام تسبيح را به صورت خاصى بالاى سجاده مى كذارند.نه همين طور كه هر كجاى سجاده باشد.جون آن هم 
مستحب است.بعد بلند مى شوند و مى آيند به اطاق ديكر كه ادوكلن بزنند» بعد بر مى كردند دو مرتبه سر نماز. (18) با اشاره به 
يرستار كفتند در همين روزهاى آخر حيات امام كه به خدمتشان در بيمارستان رفتم روى لباسشان الكل ياشيده بود.دو تا لكه زرد 
روى يبراهنشان بود.من ديدم با اشاره» لكك روى ييراهنشان را به يرستار نشان داده و از او خواستند كه بلافاصله آن را عوض كنند. 
(18) قاشق براى ماست هست بجه كه بودم نانم را در داخل كاسه ماست زدم و خوردم.همين كه مى خواستم بزنم توى ماست 
انككشتم به ماست خورد.آقا زدند روى دست من.خيلى كوجكك بودم ينج تا شش ساله بودم.طبيعتا متوجه شدند كه من ناراحت شدم 
و دستم را كشيدم كنار.بعد دست مرا كذاشتند توى دهانشان و كفتند: «من از دست تو بدم نمى آيد اما ما بايد سر سفره اى كه 
جمعى نشسته اند دقت داشته باشيم كه قاشق براى ماست هست.» يعنى نظافت را خيلى رعايت مى كنند در عين ساد كى. (17) به 
ديدن مسابقه كشتى مى رفتند امام در نوجوانى كاهى اوقات به بعضى محله ها كه مسابقه كشتى بود مى رفتند و مسابقه را تماشا مى 
كرد ند.ايشان خاطره شيرينى در مورد كشتى حاج آقا كمال كمالى يهلوان قمى با يهلوانى كه براى مسابقه با او از روسيه به قم آمده 
بود» تعريف مى كردند كه يهلوان روسى قويتر بود ولى حاج آقا كمال اورا برد نزديكك ستككى واو را هل داد.يهلوان هم كه از 
سنكك خبر نداشتء يايش به آن خورد واز يشت افتاد.و فورا قمى ها حاج آقا كمال را روى دست به عنوان برنده به حرم حضرت 
معصومه (س) بردند. (16) به زيمناستيكك بيشتر نظر داشتند امام ورزش را دوست مى داشتند» ولى رشته خاصى را ترجيح نمى 
دادند.شايد بشود كفت كه به كشتى و ورزش باستانى بيشتر علاقه داشتند.ولى زيمناستيكك بيشتر از ساير ورزشهاء جلب نظر ايشان را 
مى كرد.در يرش طول و ارتفاع خود ايشان در كودكى تمرين داشتند و دو دست و يكك ياى ايشان در اثر همين ورزشها شكسته 
بود.بيش از ده جاى سر و جند جاى بيشانى ايشان نيز شكسته بود. (19) از اين بازوهاى شما كشتى كيران خوشم مى آيد در يكى از 


فيلمهاى تلويزيونى ديديم كه وقتى امام در اوايل بيروزى انقلاب از تهران به قم رفتند» دسته دسته قشرهاى مختلف به ديدار ايشان 
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مى آمدندء از جمله روزى عده اى از كشتى كيران با بدنهاى ورزيده و ييراهنهاى آستين كوتاه خدمت امام رسيدند, امام آنها را 
مورد تفقد خاصى قرار دادند و بياناتى راجع به اهميت ورزش واين كه عقل سالم در بدن سالم استء ايراد فرمودند.به ورزشكاران 
هم كه دجار تعجب شده بودند» اجازه دادند اظهاراتى بكنند.در آن فيلم امام نتوانستند خوددارى كنند و با خنده اظهار داشتند: من 
ازاين بازوهاى شما خوشم مى آيد. )٠١(‏ سخت به فكر سلامتى خود بودند امام ازايام جوانى سخت در فكر سلامتى خود 
بودند. كتابهاى غذاشناسى را مى خواندند» واز نحوه يخت و يز غذاها آشنايى داشتند و روى آنها حساب مى كردند. )75١1(‏ بعد از 
ظهرها به كوه مى رفتند امام بعضى از تابستانها كه به دركه تهران تشريف مى آوردند و يكك ماه در منزل يكك يبر زن با خانواده بسر 
مى بردند.عصر كه مى شد امام با همان لباس روحانيت به كوه تشريف مى بردند و كوهنوردى مى كردند.اين عمل امام تا حدود 
سن ينجاه سالككى ايشان ادامه داشت. (77) از بدنشان خوب نكنه دارى مى كردند با وجود سن بالاى امام به دليل اينكه ايشان از 
بدنشان طى ساليان عمر با بركتشان به عنوان امانت خدا خوب نككهدارى كرده بودند ما بسيارى از مسايل را كه در افراد مشابه مى 
توانستيم داشته باشيم در امام سراغ نداشتيم.وضع عروقى عالى بود» وضع تغذيه» يوست بسيار خوب بود وقتى يشت ايشان را ماساز 
مى داديم و يودر مى زديم با اينكه در بسيارى اوقات ايشان به يشت خوابيده بودند اما كوجكترين آثار تالمى در يوست مشاهده 
نمى شد كه معمولا در اين سن زود آشكار مى شود ريه ايشان هم به تناسب سنشان بسيار خوب كار مى كرد. (37) قلب يكك انسان 
جهل ساله را دارند در فرانسه امام يس از اقامه نماز ظهر كسى را نمى يذيرفتند جون ايشان يس از نماز» نهار ميل مى كردند و بعد 
استراحتى مى نمودند و آماده ديدار و سخنرانى مى شدند.يكك روز نماز ظهر كه تمام شد آقاى يروفسور صادق كه من او را نمى 
شناختم به من مراجعه كرد و خودش را معرفى نمود كه جراح قلب هستم اكر كسى بخواهد با خود من ملاقات كند بايد دو ماه قبل 
وقت بككيرد لذا شرايط امام را مى دانم و جون از راه دورى آمده ام ودر نماز امام هم شركت داشته ام دلم مى خواهد از نزديكك 
خدمت ايشان برسم و دستشان را ببوسم اكر مى شود براى من يكى دو دقيقه وقت بكيريد. كفتم باشد خدمت امام عرض كردم 
فرمودند من كه بعد از نماز با كسى ملاقات نمى كنم.عرض كردم او عجله دارد و مى خواهد بركردد.فرمودند باشد بيايد.لذا در 
اتاقى كه سر راه نماز بود نشستند و يروفسور صادق خدمت ايشان رسيد يس از دست بوسى به امام كفت من وسايل معاينه را همراه 
خودم دارم اكر اجازه بفرماييد از قلب و بدنتان معاينه اى بشود.امام فرمودند براى شما زحمت مى شود و من راضى نيستم.او كفت 
نه آقا جه زحمتى؟ من افتخار مى كنم كه در خدمت شما باشم.امام اجازه دادند و او كارش را انجام داد و خحداحافظى كرد بيرون 
كه آمد به او كفتم ملاقات جطور بود؟ خيلى خوشحال ياسخ داد كه من با توجه به سن زياد امام نككران قلب ايشان بودم كه در جه 
شرايطى است امام الا-ن كه معاينه كردم ديدم قلب امام قلب يكك انسان جهل ساله است! (16) امام حقيقتا يك هنرمند بودند از 
لحاظ هنرى امام حقا يكك هنرمند و هنرشناس بودند.من تنها شيوه نككارش و خط و رسم الخط ايشان را تذكر مى دهم زيرا سالها با 
آن مانوس بوده ام و برخى از آثار فقهى دستنويس ايشان را شخصا استنساخ كرده ام.اين خط كه بارها در سند نامه ها و مجلات» 
كليشه يا زيراكس آن را ديده ام جه تاثيرى در بينده و خواننده داشت بى هيج خط خوردكى حتى يكك قلم.جه شاهد صدقى بهتر 
از اين. (0؟) كسى بين دو خط فرق نمى كذاشت در نوجوانى امام نزد من مشق هم مى كردند جون من تا اندازه اى خط نستعليق را 
خوب مى نوشتم ولى طورى شده بود كه خط ايشان به خط من خيلى شبيه شده بود و به اندازه اى شبيه بود كه يكبار من نصف 
كاغذ را نوشتم و نصف ديككرش را ايشان نوشتند و هيج كس نمى توانست بين اين دو خط فرق بككذارد. (18) كدام درخت قشنكك 
تر است؟ يكك بار كه با امام در حياط قدم مى زدم به من كفتند: اكر كفتى كدام يكك از درختها قشنكتر است؟ من تا آن موقع 
توجهى به اين موضوع نكرده بودم كه مثلا- طرز قرار كرفتن شاخه روى ساقه به درخت زيبايى خاصى مى دهد.اين بود كه كفتم: 
«خوبء اين يكى.) امام كفتند: همين طور نككو.جه دليلى براى قشتككى اين درخت دارى؟ برو دوء سه روز فكر كن.من هم به شوخى 


كفتم: «جون اين درخت سبز است!) آقا كفتند: نه برو ببين زيبايى يكك درخت در جيست.ببين طرز قرار كرفتن ساقه و شاخه جطور 
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است.تنه درخت جه شكلى است.ب ركهاى آن جطور بر شاخه ها قرار كرفته اند.سايه درخت حطور است...اينها را يكى يكى مى 
كفتند و به من نشان مى دادند.بعد ادامه دادند: ببين تركيب اين درخت در كل حطور است.جزء جزء آن جطور است.درخت 
ديكرى در كوشه حياط بود.نيم ساعت مانده به غروب من داشتم با ايشان در حياط قدم مى زدم. كفتند: فاطى! نيستى! صبح بيش از 
آفتاب كه من قدم مى زنم» نمى دانى كه اين درخت جقدر قشنكك است.وقتى خورشيد از آن بشت به قسمت بالاى درخت مى 
زندء اين قسمت درخت زيبايى خاصى يبدا مى كند. (71) تيغ دست على را اذيت نكند يكك روز كه با امام مشغول قدم زدن بودم 
ايشان در مقابل يكك ساقه كل محمدى ايستادند و كفتند: على كه مى آيد دستش را به اين كل بزند» تيغ دستش را مى برد.سر اين 
تيغ را شما ببريد كه نرم باشد و تيغ دست على را اذيت نكند. از قضا باغبانى كه به كلها مى رسيدء تمام تيغهاى آن ساقه را از بالا تا 
يايين زد.بعدكه ايشان ديدندء با تاثر كفتند: جرا اين طور كرده اين آقا و همه را زده؟ من فقط آن يكك تيغ را كه يايين بود كفتم 
بزند.جرا به اين كل آسيب رساند؟ (28) اينها جه زيبا هستند روزى امام در ايوان منزل مشغول نماز مغرب بودند.يكباره صداى آزير 
طنين انداز شد.آقا سلام يايان نماز را قرائت مى كردند.من در جهره شان دقيق شدم. هيج تغييرى در حالت جهره ايشان يديد 
نيامد.يس از يايان نماز نيم نكاهى به آسمان كرده و با لحنى آرام به كلوله هاى آتشين يدافندها كه سطح آسمان را يوشانده 
بود.نكاهى كرده و فرمودند: «اينها را ببين جه زيبا هستند» . (14) به زيبايى عشق مى ورزيدند امام در منزل حضورى قوى داشتند 
مثلا-از تشكيل يكك غنجه تا ريختن يرهاى كل همان غنجه را بارها و بارها زمانش را حساب مى كردند.مثلا در همان روز انفجار 
حزب جمهورى اسلامى و شهادت مرحوم آقاى بهشتى و ساير دوستان» رو كردند به دختر خواهر من و كفتند: «مى دانى اين كل 
جند روز است كه شكفته شده است؟ امام بارهابا اشاره به يك كل خطاب به بنده مى فرمودند كه آن غنجه؛ على (نوه شان) و اين 
كل كه ب ركهايش دارد مى ريزد من هستم.امام به زيبايى و تميزى و عطر عشق مى ورزيدند. (0) اين كل سه روزه است مادرم نقل 
مى كرد روزى امام كنار باغجه قدم مى زدندء در باغجه كلهاى زيادى بود.خدمت ايشان كه رفتم.آقا به من كفتند: «اين كل جند 
روزه است؟» كفتم نمى دانم.فرمودند: «اين كل سه روزه است.» كلهاى ديكر را هم نشان داده و كفتند كه هر كدام جه موقعى باز 
شدهاند و جند روزه هستند.بعد كلها را نامكذارى كردند.به كلى كه تازه غنجه كرده بود اشاره كرده و كفتند: «اين على است آن 
يكى حسن و آن يكى ياسر است.آن كل تويى و آن يكى احمد» .بعد به كل يزمرده اى اشاره كرده و كفتند: «اين هم منم. اين 
كونه برخوردها نشانكر روح لطيف امام بود كه در اشعار عرفانيشان هم آشكار است. )١1(‏ ديوان امام سه بار كم شد من از امام 
درخواست مى كردم كه شعر بككُويند واين درخواست را مكرر مطرح مى كردم؛ ولى ايشان هر بار با يكك تعبير متفاوت» شايد جون 
ازاصرار كردنهاى من خسته مى شدند جواب خواسته ام را مى دادند» شنيده بودم ايشان در دوران جوانى سه بار ديوان شعرى 
ترتيب داده بودندء اما هر بار اشعارشان به دلايلى كم شده بود.اين موضوع به نظر من طبيعى نيست.امام در كارهايشان خيلى منظم 
بودند و كم شدن نوشته ها و دفترجه هايشان اصلا طبيعى نبود.همه جيزشان جاى مشخصى داشت.ممكن نبود جيزى را جايى 
بكذارند و بعدا يادشان برود.در هر صورتء مرتبه اول كه اشعارشان كم مى شودء تعدادى از آنها را مجددا و از حفظ نوشتند.البته 
بعدا جيزهاى تازه اى به اشعار دفتر جديد اضافه كردند.اين دفتر نيز كم شد.بعد كه مساله تبعيدشان به تركيه ييش آمد خانمشان آن 
مقدارى از اشعارى را كه از حفظ بودند» در دفترى ثبت كردند.خود خانم خيلى از آن اشعار را تا جند سال ييش هم حفظ بودند. 
امام در مرتبه سوم يكك مقدار از آن اشعار را كه به خاطر داشتند, با مقدارى كه خانم يادشان بود اضافه كردند.اما اين بار نيز ديوان 
اشعارشان كم شد.اين موضوع به نظر ايشان هم خيلى عجيب بود.بعد كه به نجف تبعيد شدند.مسير كارها تغيير كرد و امام ديكر 
منصرف شدند.به هر حال ديوان شعر ايشان سه مرتبه كم شده است. (7”) بككير و دست از سر من بردار از امام خواسته بودم كه نامه 
اى عرفانى برايم بنويسند.قبول كردند خواهش كردم كه نظم و نثر باشد.فرمودند نه» حالش را ندارم. كفتم عجله اى ندارم» هر وقت 


فرصت كرديد بنويسيد.بعد از آن هر بار كه به نزد ايشان مى رفتم از نامه مى يرسيدم و آقا مى كفتند هنوز آن را ننوشته اند.دست 
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آخر كفتند جه عجله اى دارى؟ فهميدم كه قبول كرده اند اما هنوز زمان مناسب نرسيده است.وقتى كه نامه را كرفتم ديدم كه در 
آن شعر هم نوشته اند.اين بود كه دوباره شروع به اصرار كردم و ديككر دست بردار نبودم.هر بار به طريقى اشاره مى كردم كه منتظر 
شعر هستم.وقتى ايشان شعرى را به من مى دادند» مى كفتند: بيا بككير و دست از سر من بردار! و هر بار كه شعرى مى كرفتم» مشتاق 
تر مى شدم.مى كفتم اين نشد و باز شعر ديكرى مى خواهم.حالا كَاهى با خودم فكر مى كنم كه اذيتشان مى كرده ام؛ جون خيلى 
اصرار مى كردم.با اين حال؛ وقتى كه شعر نوشتنشان را مى ديدم؛ با خودم مى كفتم كه وقتى كسى به اين راحتى شعر مى نويسدء 
يس جرا اين كار را نمى كند.امام شعرهايشان را اكثرا در حين قدم زدن مى سرودند و كوشه روزنامه ها مى نوشتند.در واقع؛ به 
همان روانى حرف زدنء شعر مى كفتند و مى نوشتند.فقط ممكن بود بعدا يكى» دو خط خوردكّى يبدا كند.همان طور كه در دست 
نوشته هايشان» كه كنار شعرشان جاب مى شود. مى بينيد. كاه به احمد آقا مى سيردم مواظب باشند كه اكر شعر نوشتند» كم 
نشود.جون نككران بودم كه امام بعد از آنكه شعر را نوشتند يشيمان شوندء يا آبى رويش بريزد يا بجه برود ياره كند.كاهى هم كه 
دير مى جنبيديم» روزنامه ها را مى بردند و شعرها هم از دست مى رفت.وقتى شعرهايشان را مى كرفتم, فورا به احمد آقا مى دادم و 
ايشان از روى آنها فتوكبى بر مى داشتند تا اكر بعدا كم شد نمونه اى داشته باشيم.جون من واقعا جشمم ترسيده بود.به هر ترتيب 
من با اين كارها توانستم مقدارى از شعرهاى ايشان را جمع آورى كنم. (*) شعرهايى را كه مى خواندم نقد مى كردند بعضى 
اوقات كه خدمت امام مى رسيدم., غزلهايى را كه به نظرم زيبا بود برايشان مى خواندم مثلا غزلى را در روزنامه مى ديدم و به نظرم 
مى رسيد كه غزل زيبايى استء آن را مى خواندم و مى ديدم كه ايشان با جه شوق و علاقه اى كوش مى دهند و خوششان مى 
آيد.كاهى هم شعرهايى را كه مى خواندم نقد مى كردند. (75) دل حريم كبرياست مرحوم آقاى واعظ زاده خوانسارى كه از علما 
و بزركان عرفان و اهل منبر بود با امام خيلى مانوس بود يكك روز به من فرمود آقاى برهانى امروز بيا به زيارت حاج آقا روح الله 
برويم.به محضر امام رفتيم» با توجه به سوابق رفاقتى كه اين دو با هم داشتند امام به او فرمودند آقاى واعظ زاده ما به خاطر رفاقت با 
شما هميشه بهره اى را هم مى برديم جه از مباحث علمى و جه از اشعار ادبى» تا امام اين را فرمود مرحوم واعظ زاده شروع كرد به 
خواندن رباعى: كيرد همه كس كمند و من كيسويت جويد همه كس هلال و من ابرويت در دايره دوازده برج تمام يكك ماه مباركك 
است آن هم رويت امام هم فى البداهه اين رباعى را در ياسخ او فرمودند: كشود جشم نكارم زخواب ناز از هم نظر كنيد در فتنه 
كشت باز از هم تو در نماز جماعت نرو كه مى ترسم كشى امام و بياشى صف نماز از هم! بعد مرحوم واعظ زاده شعر معروف 
مولوى را خواند كه: بشنو از نى جون حكايت مى كند وز جداييها شكايت مى كند امام در ياسخ فرمودند: نشنو از نى كآن نواى 
بينواست بشنو از دل كآن حريم كبرياست نى بسوزد تل خاكستر شود دل بسوزد خانه دلبر شود (8") مككر من شاعرم زمانى كه به 
اقتضاى رشته تحصيلى ام يكى از متون فلسفى را مى خواندم؛ بعضى از عبارات دشوار و مبهم كتاب را با امام در ميان مى 
كذاشتم.كم كم اين يرسش و ياسخ به يكك جلسه درس بيست دقيقه اى تبديل شد.اين بود تا يكك روز صبح كه براى شروع درس 
خدمت ايشان رسيدم.دريافتم كه امام با يكك رباعى طنز آميز به من هشدار داده اند. فاطى كه كنون فلسفه را مى خواند.از فلسفه فاء 
ولام و سين مى داند اميد من آن است كه با نور خدا.خود را زحجاب فلسفه برهاند اين شعر را كه ديدم» مجدانه از ايشان ابيات 
ديكرى درخواست كردم.جند روز بعد اين اشعار را نوشتند: فاطى! به سوى دوست سفر بايد كرد.از خويشتن خويش كذر بايد كرد 
هر معرفتى كه بوى هستى تو داد.ديوى است به رهء از آن حذر بايد كرد تقاضاهاى مكرر من كم كم تاثير كرد.جون مدتى بعد 
جنين سرودند: فاطى! تو و حق معرفت يعنى جه؟ ! .دريافت ذات بى صفت يعنى جه؟ ! ناخوانده الفء. به يا نخواهى ره يافت.ناكرده 
سلوك موهبت يعنى جه؟ ! آنجه به من جرات اصرار مى داد» لطف بى كران آن عزيز بود.اين جنين بود كه هر دم بر خواهشهاى من 
افزوده مى شد.اين ماجرا تا آنجا بيش رفت كه از ايشان در خواست سرودن غزل كردم و ايشان عتاب كردند.مكر من شاعرم؟ ! ولى 
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نبود بككذار هر آنجه هست و او را بككرين.نيكوتر ازاين دو حرف يندى نبود عاشق نشوى اككر كه نامى دارى.ديوانه نه اى اكر ييامى 
دارى سستى نجشيده اى اكر هوش تو راست.ما را بنواز تا كه جامى دارى (2”) بى نوشت ها: ١.حجة‏ الاسلام و المسلمين على 
دوانى - يا به ياى آفتاب - ج - ص 97. ؟.فريده مصطفوى. .يت الله خامنه اى - ماهنامه ١8‏ خرداد - ش .١15‏ ؟.عيسى جعفرى. 
ه. يت الله يزدى. *.حجة الاسلام و المسلمين حميد روحانى - سركذشتهاى ويه از زندكى امام خمينى - ج /. /ا.زهرا اشراقى - 
سروش - ش 6/2. 8.زهرا مصطفوى - شاهد بانوان - ش .١1854‏ 4.مصطفى كفاش زاده. ١٠.زهرا‏ اشراقى - سروش - ش 872. 
١.زهرا‏ مصطفوى. ..از يكى از يزشكان كه مستمرا در محضر امام بود نقل شده كه يكك بار دستمال سفيد تا شده اى در اتاق امام 
توجه وى را به خود جلب كرده بود وقتى از نزديكك آن را مشاهده كرد متوجه شد كه آن شىء سفيد جوراب بسيار تميز و تا شده 
امام است. ؟1١.در‏ سايه آفتاب - ص 188. ٠1.زهرا‏ اشراقى. 1.دكتر محمود بروجردى - سركذشتهاى ويه از زندكى امام خمينى - 
ج ". 8١.زهرا‏ مصطفوى - (سخترانى در دانشكاه شهيد جمران اهواز) 18.فريده مصطفوى. 7١.زهرا‏ مصطفوى. ١8‏ و 9١.حجة‏ 
الاسلام و المسلمين سيد احمد خمينى. ١٠.حجة‏ الاسلام و المسلمين على دوانى - امام خمينى در آثينه خاطره ها - ص 26 و 0ه. 
١.امام‏ خمينى در آثينه خاطره ها - ص 25 و 80. 77.على ثقفى. 77.دكتر ايرج فاضل. *1.حجة الاسلام و المسلمين فردوسى يور. 
0".حجة الاسلام و المسلمين دكتر احمدى - حضور - ش 6. 18.آيت الله يسنديده (برادر امام) - ياسدار اسلام - ش 88. 717.فاطمه 
طباطبائى. /؟.فاطمه طباطبائى. 9؟.حجة الاسلام و المسلمين سيد حسن خمينى - حماسه مقاومت - ج .١‏ ٠.حجة‏ الاسلام و 
المسلمين سيد احمد خمينى - روزنامه ابرار - 17/9/7/7. ١.حجة‏ الاسلام و المسلمين سيد حسن خمينى - حماسه مقاومت - ج ؟. 
ال.فاطمه طباطبائى. “.فاطمه طباطبائى. .فاطمه طباطبائى. ه.حجة الاسلام و المسلمين برهانى. #".فاطمه طباطبائى. منابع مقاله: 


برداشتهايى از سيره امام خمينى (س)» ج 3 رجائى» غلامعلى ؟ 
اخلاص و برهيز از شهرت طلبى 


اخلا-ص و يرهيز از شهرت طلبى فقط رضايت الله حجت الاسلام محمد على انصارى درباره اخلا.ءص حضرت امام مى كويد: 
«حضرت امام تمام تلاش و همت والاى خود را به كار كرفتند تا در مزرعه اعمال و رفتار خود هيج بذرى جز رضايت الله نياشند. 
فقط براى آكاهى بيشتر از اخلاص امام به نمونه هايى از آن اشاره مى شود. اين تاريخ شب ها و روزهاى عمر كران مايه امام است 
كه كواه كريه هاى عارفانه و خضوع و شب زنده دارى او در برابر خداى بزركك و انس او با قرآن و دعاها و نوافلند؛ ولى هيج كاه 
و حتى براى يكك مورد هم نه ديده ونه شنيده ايم كه امام خويشتن را بستايد و صراحتا يا به كنايه» كوشه اى از آنجه بر او از سختى 
خاو عرارث ها در سير و سل و كك معنو او كذشت» سخكق يد عبان آرت اثقاقا رعكس همواره ديكران رازرهر عودبن داند معلل دو 
يكك جا مى فرمايد: «رهبر من آن كودكك سيزده ساله است (حسين فهميده).) و يا زمانى كه مردم شعار مى دادند كه: «توطئه جب و 
راستء كوبنده اش روح الله است»» امام فرمودند: «كوبنده اش شما هستيد» نه روح الله .» آرىء امام خويشتن را جنان محو و فانى 
در كدان شارة كد كر ابا تقهى هن القالاتم به عواده لل اشع اب مشوباف مر سفيةة شركر آث الله يوست مانس من 
كويد: امام بر يكك دوره كتاب وسيلة النجاهُ مرحوم آيت الله آقا سيدابوالحسن و همجنين بر كتاب عروة الوثقى حاشيه داشتند. با 
اينكه ما به منزل ايشان زياد رفت و آمد داشتيم» نفهميده بوديم كه امام بر اين دو كتاب حاشيه دارند. اينها از نظر خصوصيات يكك 
كسى كه بخواهد مرجع بشود» دخيل است؛ يعنى اكر كسى خواستار مرجعيت باشد» حداقل به دوستان نزديكش مى فهماند كه اين 
جنين كتاب هاى فقهى را نوشته است؛ ولى امام حتى به ما هم ابراز نكرده بودند. لذا كاهى ما مسئله اى از امام مى يرسيديم و فتواى 
خود امام را مى خواستيم؛ ايشان فتواى خودشان را نقل مى كردند. امام نمى فرمودند كه مثلاً در حاشيه اى بر «عروه) يا حاشيه اى بر 
«وسيله) اين طور نوشته ام. امام هميشه به خود مى نككرند كه مبادا يكك لحظه از خلوص شان كم شودء يكك لحظه از خداى خويش 
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دور شولك وهاذا رفت و آمدهاء اجسماعاث و شخضيت عاق ظاهرى بر او ثاثير بكذارد. سى كد در اخلاض عمل آيث الله تس 
مى كُويد: روزى براى تكامل معنوى و تهذيب روح, از حضرت امام راهنمايى خواستم و با يكك جمله كوتاه آنجه را بايد مى 
كفتند» كفتند و انككشت روى نقطه اصلى نهادند و فرمودند: «سعى كنيد در اخلاص عمل». قيام كنيد فقط براى الله آيت الله مؤمن 
مى كويد: رولك ااي ا الاريك زوم لوكت كردا وى كت درا الفريج كياد حضرت امام در جواب فرمودند: بهترين موعظه 
آن است كه خدا در قرآن فرموده است: اهَل إِنّما أَعِظكُمْ بوارَةٍ أن تَقُومُوا لله لى ببامبر به مردم بكوء تنها شما راء يكك نصيحت 
مى كنم و آن اين است كه قيام كنيد فقط براى خدا. (سبا: 8#) آيت الله العظمى بروجردىء يرجمدار امروز از حيجت الاسلام 
ترتعى يراق قل اسهة عقب :|( دوسعان ظل فى كرونده يعضت اذ تازساى فا و"اتساهات ونان هريقف بك الله روج درا 
خدمت امام عرض كرديم؛ ايشان فرمودند: «امروز يرجمدارء آيت الله العظمى بروجردى هستند و ما دراين شرايط وظيفه اى 
نداريم». سكوت در زمان مرحوم آيت الله بروجردى از سوى ايشان براى رضاى خخدا بود. بعد از فوت مرحوم آيت الله بروجردى 
امام فرمود: «الان بار به روى دوش ما آمده ما حق نداريم ساكت باشيمء بايد بككوييم» بايد فرياد بزنيم» بايد مردم را روشن كنيم.» | 
اين وضعيت متناقض و متقابلى كه در ايشان مشاهده مى شود؛ يكى در زمان حيات آيت الله بروجردى و ديكرى بعد از فوت 
مرحوم آيت الله بروجردى احساس مى شود كه فرياد زدنش الهى است؛ عصبانيت نيست. سكوتش هم الهى است. نشستن شان در 
خانه هم در زمان مرحوم آيت الله بروجردى الهى بوده است. ايشان از اول عمر شريف شان موفق به اين نوع هدف كيرى بودند كه 
براق رضاق عفدا بخواتفكه براق رغاى دا درس بكريئده براق رضائ خدا تويستده برا وضائ دا عتركت كد و يراق رضاق 
خدا سكوت كنند. آموزش مبارزه با نفس به شاكردان بعد از فوت آيت الله بروجردى دست هاى مرموزى فعاليت مى كرد كه نام 
هيج مرجعى در مجالس عزادارى آن مرحوم برده نشود. يس از هجده روزء دربار سلطنتى» تسليت فوت مرحوم آيت الله بروجردى 
رابه نجف مخابره كرد به اين اميد كه مرجعيت از قم به نجف منتقل كردد و به تدريج حوزه علميه قم متلاشى شود. از آنجا كه 
بانزده روز از وفات مرحوم آيت الله بروجردى كذشته بود و رديف فاتحه شخصيت ها تمام شده بود اين مسئله مايه نكرانى عده اى 
شده بود كه معظم له فاتحه هم نككرفت. روز ١0‏ شوال كه شهادت امام صادق عليه السلام و مخصوص طلاب مشهد بود» شهيد آآيت 
الله سعيدى با عده اى ديكّر از فضلاى مشهد بيش استاد (حضرت امام خمينى رحمه الله ) آمدند و به ايشان يادآورى كردند كه اكر 
براى فوت آيت الله بروجردى فاتحه نكيريد» انعكاس مناسبى ندارد. با عنوان اين مطلب و تفويض وقت طلاب مشهد به استاد. روز 
0" شوال به نام معظم له فاتحه برقرار شد. وقتى استاد كه صاحب عزا بودند وارد مجلس شدند؛ مسئول اعلان فاتحه» ورود حضرت 
امام را اعلام كرد و كفت: اين فاتحه از طرف حضرت آيت الله خمينى رحمه الله برقرار استء موقعى كه فرياد آن شخص به كوش 
حضرت امام رسيد او را احضار كرد و با اعتراض شديد به وى فرمود: «تا عصر كه اين مجلس برقرار است. حق ندارى نام مرا بر 
زبا سار ساوقا واد كر نه ابشادى كم رارها مار هيا شرا تقس وا لبقا زكن كركه يود تالا عنياة ماو عشوي ابه ا رداة 
مى آموزد. حجت الاسلام محمد على انصارى ييرامون بى اعتنايى حضرت امام در رسيدن به مرجعيت مى كويد: امام» كوجكك 
ترين روى خوشى به كسانى كه در صدد تملق و جايلوسى ويا منت برآمده اند» نشان نمى دادند و شديدا از اقدام اطرافيان براى 
مطرح نمودن خود جل وكيرى مى كردند و شايد در كذشته و امروز مسئله بخش و يا نشر رساله هاى عمليه و احيانا يوستر و عكس 
در منزل علماء يكك كار مفيد قلمداد مى كردد و رايج است؛ ولى از آنجايى كه امام مى خواستند حتى شايبه اين مطلب را كه در 
منزل ايشان براى مرجعيت و رهبرى او تلاش مى شود از بعضى ذهن ها بيرون آورندء اعلان كردند: «من راضى نيستم در خانه من 
كوجكك ترين قدمى دراين جهت برداشته شود.) شما حتى براى نمونه هم سراغ نداريد كه جه قبل از انقلاب و جه بعد از آن يكك 
توضيح المسائل يا يكك عكس در منزل امام به كسى داده شده باشد. بعضى از دوستان نقل مى كردند كه در سال هاى ١١١‏ و 
167 از بسيارى شهرها و كشورهاى خارج و به خصوص ياكستان از ما تقاضاى رساله عمليه مى كردند و ما هر جه سعى كرديم كه 
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رضايت امام را جلب كنيم تا اجازه دهند از وجوهات در اين راه مصرف شود.ء اجازه نفرمودند و اين سخن امام است كه فرمودند: 
«خدا كواه است من براى رسيدن به مرجعيت» حتى يكك قدم برنداشته ام؛ ولى اكر مرجعيت به سراغم آمدء از يذيرفتن آن باكى 
ندارم». فقط و فقط» هدف خداست از حجت الاسلام مرتضى تهرانى نقل است: من اصرار داشتم كه رمز موفقيت ايشان را در حيات 
دنيوى بيابم» به يكك جيز رسيدم و آن اينكه» حضرت امام در كارهايشان» در افكارشان» در اعمال شان» در كفتارشان و در تصميم 
كيرى هايشان فقط و فقط يكك جيز را هدف قرار مى دادند و آن» خدا بود. من نمى خواهم مرجع شوم حجت الاسلام مرتضى 
تهرانى مى كويد: يكى ديكر از ويزكى هاى حضرت امام اين بود كه اككر تشخيص مى دادند كه با اجراى كارى و برنامه اى به 
مقصد و قرب الهى مى رسندء ملا-حظه خشنودى مردم ويا ناخشنودى آنان را نمى كردند و ملامت ملامتكران ترديدى در اراده 
الهى ايشان ايجاد نمى كرد. در اوايل مبارزات كه اعلاميه هاى متعدد. متعاقبا از ايشان صادر مى شدء يكى از علماى تهران توسط 
بنده ييامى براى حضرت امام به قم فرستاد» به اين مضمون: جون حضرت عالى در عداد مراجع و صاحبان رساله هستيد» زيبنده شما 
نيست اين اندازه اعلاميه بدهيد» قدرى آنها را كم كنيد. بنده ييام را به امام تقديم كردم. ايشان فرمودند: «سلام مرا به ايشان برسانيد» 
بككويبد من نمى خواهم مرجع شومء مى خواهم به وظيفه عمل كنم». هدفء. اطاعت حق تعالى حجت الاسلام مرتضى تهرانى در 
ستايش از حضرت امام مى كويد: حضرت امام علوم اسلامى و مقدمات آن را فراكرفتند و در بسيارى از علوم» معظم له تخصص 
شان به شهادت بسيارى از علماى بزركك اسلام» در سطح عالى از صاحب نظرى بودء مانند: فقه» اصولء علوم عقليه حكمت نظرى» 
حكمت عملىء اخلاق و عرفان؛ ولى اكثر اين علوم در نظر ايشان جنبه مقدمى داشت؛ به اين معنى كه ايشان فقيه نشدند؛ مكر اينكه 
فقه را براى اين مى خواستند كه با فقه» وظيفه الهى را تشخيص بدهند و به آن عمل كنند تا بنده اى مطيع در برابر حق تعالى باشند. 
اصول را كه فراكرفتند و در آن تخصص بيدا كردند» براى اين بوده كه مقدمه اى براى فهم الهى باشد تا به آن عمل كنند. اين طور 
توصيف نكنيد, مبادا باورم شود از خانم مرضيه حديده جى نقل است: شاهد بوديم كه روزى عده اى براى ملاقات با حضرت امام 
به حسينيه جماران آمده بودند و آقاى فخرالدين حجازى كه در آن زمان نماينده اول تهران در مجلس شوراى اسلامى بودء از امام 
آن جنان تعريفى كرد كه در حد ستايش بود. حضرت امام در جمله اى تكان دهنده به او مى فرمايند: «اين طور توصيف نكنيد» 
مبادا باورم بشود). مى بينيم كه امام صريح جلوى اين مسئله را مى كيرند» در صورتى كه مى دانيم امام كسى نبودند كه بخواهند از 
اين تعريف ها بهره بككيرند؛ شخصيتى بودند كه شكل كرفته بودند و هيج وقت با اين تعريف ها لغزش بيدا نمى كردند واصللا 
برايشان اهميت نداشت و اين ما هستيم كه بايد از اين سخنان يندآموز بهره بككيريم. ما مشكل خود سازى داريم خانم مرضيه حديده 
جى مى كويد: همه ما شاهد بوديم كه روزى عده اى براى ديدار با حضرت امام به حسينيه جماران آمده بودند و حضرت آيت الله 
مشكينى» رئيس محترم مجلس خب ركانء از امام تعريفى در حد ستايش نمودء حضرت امام ناراحت شد و فرمود: «ما مشكل 
خودسازى داريم». رعايت شأن امام جماعت آيت الله توسلى جنين مى كويد: حضرت امام در بعضى از سال هاء ايام تابستان كه 
حوزه علميه قم تعطيل بود» به شهرستان محلاءت مى رفتند. لذا مردم ازايشان مى خواستند كه نماز جماعت را در مسجد جامع 
محلات اقامه كنند؛ ولى امام مى فرمود: «آنجا نماز جماعت برقرار مى شود. و ايشان در مسجد كوجكى كه در نزديكى محل اقامت 
معظم له بود» اقامه نماز جماعت مى كردند». مراقبت و مواظبت از نفس آيت الله امينى بيرامون مراقبت و مواظبت حضرت امام از 
نفس» مى كويد: بعد از فوت حضرت آيت الله بروجردىء همه فقها و علماى بزركك قم جلسه استفتا داشتند؛ ولى امام خمينى رحمه 
الله جنين جلسه اى نداشتند, اما مى دانستم كه ايشان قبول نمى كنند. لذا يكك روز خدمت ايشان رسيدم و كفتم: عده اى از فقها و 
فضلا هستند كه اكر اجازه بدهيد» من آنان را دعوت كنم كه بعضى از شب ها در منزل شما بيايند و مسائل مشكل فقهى را با آنان 
در ميان بككذاريد تا بحث كنند و ورزيده شوند. البته منظور من همان جلسه استفتا بود؛ اما اسمش را نبردم, مبادا امام قبول نكنند. 


بعد از خاتمه حرف منء امام نكاهى به من كردند و كفتند: «آقاى امينى» از شما جنين انتظارى نداشتم. منتظر بودم به من بكلُويى تو 
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ديكر بير شده اى و مركت نزديكك شده. به فكر خحدا و معاد باش و خودت را اصلاح كن و با نفس اماره ات مبارزه كن)». آرى؛ 
حضرت امام بيش از هر جيزى مراقب و مواظب نفس خودشان بودند وبا تمايلاات وهوس هاى نفسانى شرك انكّيز مبارزه مى 
علما كه مردى خوب و موجه در منطقه همدان بودء به قم مشرف شد ودر منزل برادرش وارد شد. برادرش هم از شاكردان حضرت 
امام بود. يكك روز صبح بنده و شهيد حاج آقا مهدى شاه آبادى به حضور حضرت امام در منزل ايشان شرفياب شديم. آقاى شاه 
آبادى به ايشان عرض كرد: فلانى از همدان آمده و مرد خوبى است و اهل مبارزه استء خيلى در ايام مبارزات كوشش كرده و الان 
در قم در منزل برادرش هست و مناسب است كه شما از اين شخص ديدن كنيد. امام فرمودند: «من حالم مساعد نيست.» مرحوم شاه 
آبادى اصرار كرد. به اين معنى كه برادرش شاكرد شماست و خودش هم ارادتمند شماست. حضرت امام براى بار دوم فرمودند: 
«اينكه كفتم حالم مساعد نيستء جون تب دارم؛ ولى آن قدر تب ندارم كه نتوانم به منزل اين آقا بروم و از او ديدن كنم ولى نمى 
توانم قصد قربت كنمء زيرا شما كفتيد اين آقا از ارادتمندان شماست, به اين جهت نمى آيم.» مرحوم شاه آبادى ساكت شد. 
حضرت امام به قدرى روى حقيقت اخلاص كار كرده اند و اخلا-ص را در خودشان تقويت كرده اند كه مى توانم عرض كنم» 
محبتى كه به كسى يا جيزى دارند الِلَّها است و اكر بغضى هم به كسى مى ورزندء الله است. حجت الاسلام رحيميان در نقل 
خاطره اى از حضرت امام در مورد نتيجه ييمودن راه خدا مى كويد: مرحوم حاج آقا مصطفى نقل مى كرد بعد از يكك سال كه با 
حضرت امام در تركيه تبعيد بوديمء ما را به عراق فرستادند» وقتى كه وارد فرود كاه بغداد شديم» هيج كس ما را نمى شناخت و 
بايد از فرود كاه بغداد به كاظمين بروند» آيا از يكك ناشناس يول قرض كنند؟ يا... . كمى در محوطه قدم مى زنند كه ناكهان تقدير 
دك ركون مى شود. يكى از علاقه مندان به امام كه جند سال قبل از آنء امام را زيارت كرده بودء با اتومبيل شخصى خود» عبورش 
به آن طرف مى افتد. ناكهان جشمش به دو سيد معمم مى افتدء اتومبيل را كمى آهسته مى كندء انكار آنها را ديده است و به 
نظرش آشنا هستند! كنار آنها توقف مى كند و خيره مى شود آيا واقعا درست مى بيند؟ به مغز خود فشار مى آورد» قم! تهران! 
يانزده خرداد.... تبعيد.... تركيه؛ ولى اينجا بغداد استء فرودكاه است! حقيقت است يا رويا. امام را با حاج آقا مصطفى در كنار خود 
مى بيند» با شتاب از ماشين مى يرد يايين» سلام عليكم» آقا شما هستيد؟ كى رسيده ايد؟ جرا اينجا ايستاده ايد؟ آيا منتظر كسى 
هستيد؟ لطف بفرماييد و سوار اتومبيل شويد» سوار مى شوند و به كاظمين مى روند و مستقيم به حرم حضرت موسى بن جعفر و امام 
محمد تقى عليهماالسلام مشرف مى شوند و بعد مردم و علما مطلع مى كردند. حدود جهارده سال از اين ماجرا مى كذرد و باز هم 
غربت در مهرماه /اه در مرز كويت به هنكام هجرت از عراق؛ ولى جند ماه نمى كذرد كه بزركك ترين استقبال تاريخ در ١7‏ بهمن 


/اث از فرود كاه مهرآ باد تا بهشت زهرا عليهاالسلام به وقوع مى بيوندد؛ اين است نتيجه ييمودن راه خدا و هجرت به سوى او. 
عبد صالح (حضرت امام و رعايت نكات دقبق) 


عبد صالح (حضرت امام و رعايت نكات دقيق) بوستان اول: امام و جلوه هاى عبادى و معنوى ١‏ ١بسم‏ الله) به جاى بفرماييد حضرت 
امام حتى در ريزترين و جزيى ترين شئون زندكىء نه فقط ملتزم به انجام واجبات و اجتناب از محرّمات بودند كه در سئن و آداب 
مستحبه نيز همين التزام را داشتند. و بالاتر اين كه در دوران امرء بين مباحات و مستحباتء مقئّد به انتخاب اصلح و احسن بودند و به 
مستحبات عمل مى كردند» در مجموع مى توان كفت زندكى ايشان تجسمى از فرهنكك كامل اسلامى بود؛ از باب مثال طى ده ها و 
مندها بار كد ااتقاق اقاد ورا مقت جليدك ايضاق لأنم برذ واف ووود يدق الايدية دو ياعين 81الق كزهة هوه رتت امام 


به جاى آن كه از كلمه «بفرماييد) استفاده كنند مى فرمودند: ١بسم‏ الله) و با آن كه «بفرماييد» كلمه مطبوع و متعارفى است به جاى 
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آن از كلمه «بسم الله استفاده ميكردند كه ضمن ذكر نام خدا با استعاره اى لطيف اجازه ورود و آغاز ديدار را با نام خدا قرين مى 
كردند. همين راه و روش الهى امام بود كه جامعه را به سوى شعاير و ارزش هاى اسلامى سوق داد و حتى در ساده ترين امور 
فرهنكك اسلامى را كسترش داد. تا آن جا كه بيروان و رهروان راهش به جاى كف زدن در مقام تشويق و تأييد» تكبير و صلوات را 
بركزيدند و به جاى كلمه بيكانه «مرسى» در مقام سياسكزارىء مقتئد به كفتن «الحمدلله) شدند و... وذكر خدا و حمد خدا و صلوات 
بر محمد و خاندانش جاى حركاتى كه حداكثر ‏ مباح بود و كلمات و لغاتى كه نمودار فرهنكك بيكانكان بود» كرفت.١‏ 7 - 


صلوات بر محمد و آل محمد (صلى الله عليه وآله) روزهاى ملاقات عمومى در حسينيه جماران؛ هنككامى كه مردم از يكى ‏ دو 


* "+ 


- 


ساعت قبل» به تدريج جمع مى شدند» كاه و بى كاه صداى صلواتشان بلند مى شد. طبعا صداى اين صلوات ها در داخل به كوش 
امام مى رسيد. يكك روز متوجه شديم كه امام با شنيدن صداى صلوات و نام مباركك ييغمبر اكرم (صلى الله عليه وآله) آهسته 
صلوات مى فرستند. مدت ها در اين مورد دقت كردم. هيج كاه نديدم كه ايشان صداى صلوات را بشنوند و خود صلوات نفرستند. ” 
”'- رو به قبله وضو مى كرفتند امام هر وقت وضو مى كرفتند» تمام جزيبات وضو را رو به قبله انجام مى دادند؛ حتى اكر دستشويى 
رو به قبله نبود. در هر مورد يس از اين كه يكك كف دست آب را برمى داشتند» شير را مى بستند و رو به قبله آب را بر صورت يا 
دست مى ريختند.٠‏ - آداب وضو را رعايت مى كردند حضرت امام (ره) در ايامى كه در بيمارستان بسترى بودندء با اين كه نمى 
توانستند از جايشان حركت كنند و روى تخت خوابيده بودند» اكر جه در اين مواقع معمولاً آدم حوصله ندارد» ولى واقعاً براى من 
جالب بود كه ايشان هنكام وضو كرفتن» دعاى وضو را روى تخت زمزمه مى كردند و همه آداب وضو را؛ يعنى شستن دست ها در 
ابتدا و مضمضه و استنشاق كردن راء رعايت مى كردند و ماهم كه در وضو كرفتن به ايشان كمكك مى كرديم» سعى داشتيم به 
اندازه كافى آب بريزيم واز ريختن آب اضافه. خوددارى كنيم تا ايشان ناراحت نشوند.5 بوستان دوم: امام و فضايل اخلاقى ه 
ولى» جون نمى توانم قصد قربت كنم يكى از اهل منبر كه مردى خوب و موجه در منطقه خودش بودء به قم مشرّف ودر منزل 
برادرش وارد شد. صاحب خانه هم از شاكردان حضرت امام بود. يكى روز صبح در همان ايام بنده و مرحوم حجت الاسلام شهيد 
حاج آقا مهدى شاه آبادى به حضور امام (ره»» در منزلشان شرفياب شديم. مرحوم شاه آبادى به ايشان عرض كرد كه: فلانى از 
همدان آمده و مرد خوبى است وو اهل مبارزه است و در ايام مبارزه خيلى كوشش كرده است و الان در قم در منزل برادرش به سر 
مى برد. مناسب است كه شما از اين شخص ديدن كنيد. امام فرمودند: «من حالم مساعد نيست.» مرحوم حاج آقا مهدى شاه آبادى 
اصرار كردند به اين تعبير كه: برادرش شاكرد شماست. خودش هم ارادتمند به شماست. در اين ايامى كه مبارزه شروع شده بود اين 
شخص در مبارزه موفق و كوشا بوده است. اين مناسبت ها اقتضا مى كند كه شما ازاو ديدن كنيد؛ آن هم در منزل برادرش كه 
شاكرد شماست. حضرت امام (ره) براى دومين بار فرمودند: «اين كه كفتم حالم مساعد نيست ؛ جون تب دارم؛ ولى آن قدر تب 
ندارم كه نتوانم به منزل اين آقا بروم وو از آن آقا ديدن كنمء ولى جون نمى توانم قصد قربت كنم بعد از اين كه شما كفتيد: اين 
آقا جنين كرده و به شما ارادتمند استء به اين جهت نمى آيم.») مرحوم آقاى شاه آبادى ساكت شد. بنده با مشاهده اين جريان بر 
اعتقاد كذشته ام افزوده شد كه امام بز ركوار مقصدى جز تقرب به حق تعالى و تحصيل رضالى الله ندارند و مى كوشند با آنجه در 
توان دارند» خودشان را به درجات عالى اخلاص برسانند.0 ع شايد ناخودآ كاه به غيبت كشيده شود كاهى از اوقات كه مى نشستيم 
و درباره يكك مهمانى يا يكك جيز ديكرى صحبت مى كرديمء ايشان مى فرمودند: «حرف غير نزنيد!)» مى كفتيم: آقا! اين كه حرف 
كسى نيستء ما داريم جيزى را بيش خودمان تعريف مى كنيم. مى فرمودند: «وقتى حرف غير به ميان آمدء شايد ناخودآ كاه به 
فيك كقنيده شود امكر خوة ماق سرت ادازية؟ حرق غنوودنان راروقد! حراسرف غير رامن زيد81 لجرا يةاايق كل اسرب 
رساند؟ روزى با حضرت امام مشغول قدم زدن بوديم كه ايشان در مقابل يكك ساقه كل محمدى ايستادند و فرمودند: «على كه مى 


آيد دستش را به اين كل بزند» اين تيغ دستش را مى بُرَد. سر اين تيغ را شما ببريد كه نرم باشد و تيغ دست على را اذيت نكند.) از 
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قضا باغبانى كه به كل ها مى رسيدء تمام تيغ هاى آن ساقه را از بالا تا يايين زد. بعد كه ايشان آن را ديدندء با تأثر فرمودند: «جرا 
اين طور كرده اين آقا و همه را زده؟ من فقط آن يكك تيغ را كه يايبن بود كفتم» بزند. جرا به اين كل آسيب رساند؟8172- كارى 
نمى كردند كه مككس كشته شود از كارهاى ايشان اين بود كه بعداز ظهر مى خوابيدند» تا آخر هم هميشه همين طور بودند. اكر 
هن عنراسشد سكين راز اقاق مروة كن باتسدفات ابن كان راقن كزدننة سكس غاوا سق كان اندز ديكرى قن كقعد. 
هيج وقت نشد كه از حشره كش استفاده كنند يا كارى كنند كه مككس كشته شود.8 بوستان سوّم: امام و رعايت بيت المال» حقوق 
مردم و قانون 4-از بيت المال خرج رساله و تلفن نشود تا آغاز نهضت؛ حضرت امام تلفن نداشتند» شهرستانى ها اعتراض داشتند كه 
ما نياز به ارتباط با شما داريم و شما تلفن لازم داريد» و حضرت امام فرمودند: «يول بيت المال» خرج رساله من و تلفن نشود.»1 ٠١‏ 
در اولين فرصت يرداخت مى شد اين جانبء به عنوان يكى از خدمتكزارانى كه سال ها در دفتر امام بودم, به جرأت مى توانم 
بكويم كه حتى در محدوده زندكى شخصى حضرت امام نيز هيج كونه تخطى از مقررات دولت اسلامى نديدم؛ از باب مثال فيش 
هاو صورت حساب هاى مربوط به آبء برقء تلفن و ماليات نوسازى و... به مجرد وصولء در اولين فرصت يرداخت مى شد. -١١ ٠١‏ 
براى اين كه از روى جمن عبور نكنند تقيئد و التزام امام به مقررات و قوانين منطقى, فقط به مقررات و قوانين نظام اسلامى منحصر 
نبود ؛بلكه به خاطر رعايت مصالح عمومى جامعه و حفظ بيت المال حتى در رزيم باطل يهلوى نيز مشابه اين روش را داشتند. نمونه 
آنء قضيه اى بود كه مرحوم آيت الله شهيد حاج آقا مصطفى نقل مى كرد. ايشان مى كفت: حضرت امام به هنكام عبور از عرض 
يكن از خياباة ها اظامرا دو شير هعذات) بدخاطر اد ين كه از روى جدول وسط خيابان كه جمن كارى شده بود» عبور نكنند؛ 
مسافت زيادى را طى كردند تا از تقاطع عبور كنند و مجبور نباشند حتى يكك قدم روى جمن ها بككذارند.١١ ١١‏ نبايد بى احترامى 
شود وقتى تيمسار رحيمى در بازداشت نيروهاى كميته استقبال از امام بود امام بزركوار فرموده بودند: «نا محاكمه آن ها انجام 
نشده نبايد بى احترامى شود.»؟١‏ بوستان جهارم: امام» ساده زيستى و صرفه جويى ١١‏ مككر منزل صدر اعظم است؟ بيرونى منزل 
امام؛ يعنى اتاقى كه شب ها آقا در آن تشريف مى بردند» فرش هايش ناقص بود؛ يعنى قسمتى از اتاق خالى بود. من خدمت امام 
عرض كردم كه اجازه بدهيد كه يكك فرش براى اين جا تهيه شود. فرمودند: «آن طرف هست.) يعنى در اندرون هست. عرض 
كردم: آن جا كليم است با اين جا جور درنمى آيد. فرمودند: «مككر منزل صدر اعظم است؟» عرض كردم: فوق صدر اعظم استء 
منزل امام زمان است. فرمودند: «أمام زمان (عليه السلام)» خودش هم معلوم نيست؛ در منزلش جى افتاده است.7)2١ ١5‏ خودشان آن 
را خاموش كردند شما در منزل امام نمى توانستيد يكك جراغ اضافه يبدا كنيد. بعضى مواقع خود امام حتى وقتى كه مشغول ملاقات 
با شخصيت ها و افراد بوده اند و ناكهان متوجه شده اند كه جراغ دستشويى بى جهت روشن استء بلند شده اند و بدون آن كه به 
ديكران امر كنند» خودشان آن را خاموش كرده اند.؟١‏ بوستان ينجم: امام» نظم و نظافت ١5‏ امام مشغول جارو كردن بودند روزى 
با تعدادى از دوستان كه بعضى با همسرانشان بودند به خدمت امام رفتيم. منظره جالبى ديديم و آن اين كه امام مشغول جارو كردن 
اتاق خود بودند. همسر يكى از دوستان جلو رفت و كفت: اجازه بدهيد تا من اتاق را جارو كنم. ايشان فرمودند: «هر كس موظف 
است محل كار خود راء خودش تميز كند.90١ ١8‏ روح الله واقعاً روح الله است مرحوم آيت الله شاه آبادى (استاد اخلاق امام) 
درباره نظم و حضور امام در جلسات درسء كفته بودند: روح الله واقعاً روح الله است. نشد يكك روز ببينم كه ايشان بعد از «بسم اللها 
در درس حاضر باشند. هميشه بيش از آن كه بسم الله درس را بككُويم» حاضر بوده است.8١ ١7‏ فقط دو روز تعطيلى حقير در تمام 
عمرم كسى را منظم تر از امام نديده ام. حدود جهار سال و نيم» كه در يكك دوره درس اصول ايشان شركت داشتم؛ فقط دو روز 
تعطيلى از ايشان ديدم. سعى مى كردند دقيق سر وقت تشريف بياورند. كاهى كه ساعت هاى ما خوابيده بود» روى آمدن ايشان 
كوكك مى كرديم.17 ١8‏ هنوز وقتش نشده است مرحوم حاج احمد آقا مى كفتند: من به امام كفتم: آقا! وقت ناهار شده؛ بكويم 
تقار يباورند؟ قا بةاساعيشان نكاه كردتد و فرهودند اه عنوز وقتشن تشدده اسخ) همعدت كنى كذشت وحند كلسةااق با آقا 
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صحبت كردم آمدم تا دم درء امام» مرا صدا زدند و من بركشتم. ايشان فرمودند: «مى خواهيد ناهار بياورند؛ بياورند» حالا وقتش 
است.») سينيد شايد يكك دقيقه نشله بود؛ اما آقا اين قدر منظم بودند كه براى خانواده خودشان هم جاى تعتجب داشت.8١‏ بوستان 
ششم: زى طلبكى ‏ دو منزل كه براى امام و دفتر در نظر كرفته شد مجموعاً 18٠‏ متر زمين داشتند. منزل خخصوصى امام داراى دو 
اتاق است؛ يكى براى ملاقات با شخصيت ها و ديكرى براى استفاده و خواب و كاهى كه ملاقات كنندكان زياد مى شدند» مجبور 
بوديم از ديككرى استفاده كنيم و دفتر هم با همين كيفيت بود كه جند صندلى ساده داشت.4١‏ حجت الاسلام و المسلمين محمد على 
انصارى ‏ يكك بار فرش هاى نفيس و كران قيمتى را كه خيلى زيبا بود به امام هديه كرده بودند. بعد از جند روز كه فرش ها آنجا 
مانده بود» امام يكى از اعضاى دفتر را صدا كرده و فرمودند اين ها را ببريد بدهيد بنياد (مستضعفان) تا بفروشند و صرف نيازمندان 
شود. خانم (همسر امام) كه آن جا حضور داشتند؛ به شوخى كفتند: يكى از اين قاليجه ها به ما مى رسد. آقا با اين كه واقعاً براى 
خانم احترام فوق العاده اى» قائل بودند» بدون اين كه سرشان را بالا بككيرند» با دست اشاره كردند كه فرش ها برود و فرمودند: اين 
ها مال اين جا نيست. 7١‏ وقتى كه امام به منزل آقايان علما و مراجع مى رفتند» تشريفات و اين كه كسانى همراهشان باشدء اين 
طورى نبود. فقط همين قدر بود كه من براى سوار شدن ويياده شدن خدمتشان باشم.١7؟‏ اكر جه امام تا آخر به خانم عنايت جدى 
داشتند» با وجود اين در موارد مالى روش خودشان را اعمال مى كردند. مثلا اكر خانم به اقتضاى احساسات خانم ها تمايلى داشتند؛ 
مثل اين كه بخواهند سفره غذا را رنككين تر كنند يا فرش و در و ديوار و... امام تمايلى به تشريفات و ريخت و ياش نشان نمى 
دادند.؟؟ حجت الاسلام و المسلمين حسن ثقفى ‏ وسايل و لوازمى كه براى منزل امام در نجف خريده بودند عبارت بود از فرش 
كهنه؛ كليم كهنه. سه جهار دست رختخواب» سماور بزرك, يكك كونى شكرء يكك صندوق جاى» جهل دست استكان و نعلبكى 
جورواجور براى يذيرايى از جمعيت,. جهار سينى» جهار دست ظرف غذاخورى. به آقايان هم اطلاع دادند بيايند در همان حياط كه 
ينج متر در شش متر بود بنشينند. آقا هم از كربلا به منزل محقر و اجاره اى خودشان وارد شدند و در آنجا نزديكك جهارده سال 
زندكى كردند. منزل خيلى كوجكى بود و آشيزخانه اى به اندازه يكك تشكك داشت. ما مجبور بوديم موقع كشيدن غذاء ديكك را 
بككذاريم در حياط. دو تا اتاق 8" يايين داشت و دو تا اتاق هم بالا كه يكى از آن ها قابل استفاده نبود. يكى از اتاق ها را راى آقا 
فرش كرديم و خانه يهلويى را هم براى بيرونى آقا اجاره كردند. بهر حال خانه كوجكك و قديمى بود.7 خانم خديجه ثقفى (همسر 
امام) ‏ يكك بار كه كارم در دفتر تقريباً تمام شده بودء امام زنكك زدند و مرا خواستند خدمتشان رسيدم يكك جلد عينكك ياره را به 
من دادند و كفتند: اين را ببريد و بدهيد بدوزند و اككر قابل استفاده نبود يكك جلد عينكك ارزان با يايين ترين قيمت خريدارى كنيد. 
من رفتم و يكك جلد عينكك ارزان به قيمت "١‏ تومان خريدم و خدمتشان آوردم. ١5‏ آقاى حسين سليمانى ‏ مدتى كه به عنوان طبيب 
حضرت امام به محل زندكى آن عزيز رفت و آمد داشتم سادكى و بى بيرايكى در سر تا سر زندكى ايشان حاكم بود. فرش اتاق 
بيرونى و اتاق درونى امام يكسان و همان فرش درشت باف و ارزان قيمت قم بود. يرده اتاق» صندلىء ليوان» تابلو درون اتاق» 
استكان هاى جاى» ظروف غذاء سفره و ... همه ازاين قاعده تبعيت مى كردند. در اين سادكىء زيبايى الهام بخشى نهفته بود كه به 
انسان آرامش مى داد. آن بيراهن سفيد بلند. آن عرق كير ساده و سفيد. جوراب هاى نخى و ارزان قيمت و... بيان كر بى توجهى 
محض امام به مظاهر دنيوى و توجه كامل ايشان به حضرت احديت بود.18 د كتر حسن عارفى بوستان هفتم: مردمى بودن منزلى 
كه امام در جماران سكونت داشتند» به حجت الاسلام و المسلمين آقاى امام جمارانى و دو برادرش و يكى از دامادهاى ايشان تعلق 
داشت كه به منظور سكونت در اختيار امام قرار كرفته بود. حضرت امام (ره) با توجه خاصى كه نسبت به مسائل شرعى داشتند» يكك 
بار تمام آقايانى را كه از آن ها ياد شدء دعوت كردند و يرسيدند كه آيا رضايت به سكونت ايشان دارند يا خير؟ آقايان نيز ياسخ 
دادند كه رضايت كامل دارند. اما حضرت امام به اين هم بسنده نكردند و همسران اين آقايان را نيز خواستند و از آنان هم يرسيدند 
كه رضايت دارند يا خير؟ آن ها نيز اعلا-م كردند كه بسيار خوشحال و راضى هستند كه امام عزيز افتخار داده و در اين منزل 
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سكونت دارند.*؟ حجت الاسلام و المسلمين على اكبر آشتيانى -امام در قم كه بودند خيلى از شب ها به خانه شهدا و فضلاى 
حوزه سر مى زدند. يكك شب بنا بود به منزل يكى از روحانيونى برويم كه خانه اش در كوجه اى بود كه ماشين هاى بزركك و يا 
معمولى نمى توانستند به آن وارد بشوند. ما قبلا كوجه را بررسى كرديم و به اين نتيجه رسيديم كه غير از يان ماشين ديكرى به آن 
كوجه نمى تواند برود. يكك اتومبيل زيان تهيه كرده و با امام حركت كرديم. در مراجعت دوباره در همان ماشين نشستيم واز آن 
كوجه تنكك بيرون آمديم. يكى از برادران يكك ييكان تهيه كرده و به امام ييشنهاد شد كه بفرماييد در ماشين ديكر سوار شويد جون 
وضع اين ماشين خوب نيست و هوا هم كرم است. امام فرمودند: اين ماشين دارد مى رود و هيج طوريش نيست با همين ماشين مى 
رويم.٠”‏ حجت الاسلام و المسلمين محمد على انصارى ‏ صبح يكى از روزهاى زمستان سال 1781 كه همه شدت سرماى آن را به 
ياد دارند. به خصوص برفى كه توى شميران مى آمد. امام زنكك زدند» سراسيمه خدمت ايشان رسيدم. ديدم اتاق ايشان كامالا سرد 
است. امام درب را باز كردند فقط يكك زير يبراهن تن ايشان بود كه آن هم به خاطر جسليت عوض كردند, ما آن را درآورديم. من 
ازايشان خواستم درب اتاق را ببندم. ايشان فرمودند: موقع بركشتن دست به شوفاز زدم» شوفاز هم خاموش بود. تنها جيزى كه در 
توجيه مى توان كفت اين بود كه امام با آن بدن نحيف كسى نبود كه بككوييم جربى بدنش آن قدر زياد باشد تا كرمى بدن را تأمين 
كند. اين بيرمرد نحيف رنجور مى خواست توى زمستان سال /7# بفهمد آن مردمى كه حالا نفت ندارند» جه مى كشند.78 آقاى 
حميد زركر ‏ در زمان حيات مرحوم آيت الله بروجردى» حضرت امام روى منبر نرفتند و روى زمين مى نشستند. محل درس ايشان 
يعنى مسجد سلماسى را روى آب انبار ساخته بودند و مرطوب بود و زمستان ها هم بسيار سرد مى شد. روزى يتويى را يهن كردم تا 
امام در موقع درس روى آن بنشينند. خلاصه بعد از درس كه متوجه شدند يتو مال من است؛ كفتند: جناب ميرزا امروز آوردى و من 
هم به احترام شما نشستم؛ جنان جه فردا بياورى من نمى نشينم ؛ ما بايد همكى يكسان باشيم.19 آيت الله جعفر سبحانى در دورانى 
كه در قم طلبه بودم يكك بار امام با اتوبوسى به مشهد مشرف مى شدندء كه از قضا من هم در همان اتوبوس بودم. كرجه آنموقع 
طلبه جوانى بودم. اما امام را مى شناختم. ايشان خيلى خيلى ساده بودند. مثلا وقتى كه به سمنان رسيديم و اتوبوس توقف كرد 
ايشان آن جا غذا خوردند» بعد وضو كرفتند و عبايشان را همان جا انداختند و نشستند وقدرى استراحت كردند. تصور كنيد كه 
يكك استاد معظم و مجتهد حوزه علميه؛ مانند مسافران ديكر كه همه كونه افراد بودندء رفتار كند. بيدا بود كه كارهاى ايشان براى 
خداست. بعد كه اتوبوس در خواجه ربيع ننه داشت» ديدم كه ايشان رفتند خواجه ربيع را زيارت كردند و بركشتند. سادكى 
زندكى ايشان واقعاً براى همه ما جالب بود. ما خيال مى كرديم آقا كه مى خواهند به مشهد مشرف شود ديكر بايد خيلى تشريفات 
داشته باشندء اما ديديم كه جنين نيست. "١‏ آيت الله احمد صابرى همدانى - براى ما در حضور آقا همه جيز عادى بود» فكر نمى 
كرديم با جه شخصيتى نشست و برخاست داريم. ما ايشان را مثل يدر خودمان حساب مى كرديم و آقا هم مثل فرزندان خودش با ما 
رفتار مى كرد مثلاًاكر جيزى برايش مى برديم مى كفت: بايد شما هم بخوريده بدون شما ما هم نمى خوريم و ما واقعاً عظمت 
ايشان را دركك نمى كرديم عقلمان نمى رسيد و اين هم بر اثر سادكى رفتار ايشان بود.١”‏ منيره خانم - حضرت امام همواره خود را 
موظف مى دانستند كه نسبت به ساير مردم از حقوق ويزه اى برخوردار نباشند و بارها ديده شد كه خود را از به كاركيرى لوازم 
آسايش ظاهرى در زندكى محروم مى كردند صرفاً به اين دليل كه عموم مردم قدرت برخوردارى از آن را ندارند. درست همانند 
جد بزركوارشان حضرت على (عليه السلام)؛ ذكر دو نمونه در اين جهت خالى از لطف نيست. ١‏ در هنكام ترخيص از بيمارستان 
قلب شهيد رجايى در سال 188 در اولين مصاحبه با تأكيد فرمودند كه اميدوارم اين امكانات براى ديكران هم فراهم باشد. ١‏ در 
زمانى كه اولين بار در مركز درمانى بقيهُ الله شماره ١‏ بسترى شدندء از اين جانب سؤال فرمودند كه آيا از اين امكانات افراد ديكرى 
هم استفاده مى نمايند؟ كه وقتى با جواب مثبت حقير روبه رو شدند» بسيار خوشحال شدند و رضايت خود را اعلام داشتند. 7١‏ د كتر 


احمدعلى نوربالا بى نوشت ها: ١‏ حجت الاسلام و المسلمين محمد حسن رحيميان» در سايه آفتاب» ص "١ . 7*١‏ حجت الاسلام و 
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المسلمين محمد حسن رحيميان. در سايه آفتاب» ص 67. ”ل دكتر محمود بروجردىء ياسدار اسلام؛ ش 70 ص /1ن. - محمد 
شريفى» فصل صبرء ص .7١١‏ ه حجت الاسلام و المسلمين مرتضى تهرانى» س ركذ شت هاى ويزه از زندكى امام خمينى ؛ ج هه ص 
"و ع". ع حجت الاسلام و المسلمين سيد حميد روحانى» ياسدار انقلاب؛ ش 218 ص ”". / فاطمه طباطبايى؛ يا به ياى آفتاب» ج 
١‏ ص 1817 و 188. ل صديقه مصطفوى؛ يا به ياى آفتاب» ج ١‏ ص 88. 4 حجت الاسلام و المسلمين مصطفى زمانى (ره)»؛ يا به 
باى آفتاب؛ ج * ص ٠١ .18١‏ حجت الاسلام و المسلمين محمد حسن رحيميان» در سايه آفتاب» ص 50. ١١‏ حجت الاسلام و 
المسلمين محمد حسن رحيميان» در سايه آفتاب» ص ١١ .2١‏ جواد صفويان, يا به ياى آفتاب؛ ج 7 ص 20. 1 حجت الاسلام و 
المسلمين عبد لعلى قرهى؛ ياسدار انقلاب؛ ش ٠١‏ ص 57. 1١‏ حجت الاسلام و المسلمين انصارىء وي كى هايى از زندكى امام 
خمينى» ص 04. ١0‏ مهندس صمد كريمى فام» حضور؛ ش 219 ص 505. 1١5‏ آيت الله مرتضى بنى فضلء يا به ياى آفتاب» ج 25 
ص ١١7.51١‏ آيت الله سيد على غيورى» صحيفه دل» ج »١‏ ص 18.1717 محمد هاشمى» حضور؛ ش 219 ص ."١١‏ 19 بيام 
انقلاب» ش ”8 (اول اسفند »)١78٠‏ ص 78. ٠١‏ آرشيو واحد خاطرات. 7١‏ همان. 77 همان. 717 فصلنامه نداء ش ١١‏ (ياييز 179/1), 
ص .١17‏ 15 آرشيو واحد خاطرات. 18 طبيب دل هاء ص .١167‏ 78 ياسدار اسلام» ش ”47 (شهريور ,)١1788‏ ص 78. 71 آرشيو 
واحد خاطرات. 18 همان. 19 همان. "٠‏ يا به ياى آفتاب» ج 2 ص .77١‏ 1ل همان. 77 طبيب دل هاء ص 598. 


امام اخلاق 


امام اخلاق تقارن ايام حماسه جاويد محرم با خرداد قيام» خرداد امام و خرداد عروج يادآور ييوند كسست نايذير عاشورا و فرهنكك 
عاشورا با انقلاب اسلامى و نهضت عاشورايى امام خمينى است. موضوع اين مقالت كوتاه كه نكاتى جند درباره اخلاق اجتماعى 
امام را اشاره دارد» همسو با موضوع سمينار بررسى سيره عملى و نظرى حضرت امام خمينى است كه همه ساله به همت جمعى از 
فرهيختكان رهرو راه امام ابعاد مختلف زندكى احياكر بزركك ارزشها را به بررسى مى نشينند و در سالجارى": اخلاق "اين عاليترين 
مضمون زندكى حضرت روح الله به عنوان موضوع مباحث اين كردهمايى يرشكوه و معنوى قرار دارد. دشوارى و يبجيد كى مفهوم 
اخلا-ق» و بخصوص اخلاءق اجتماعى از يكسو و معيت شخصيت حضرت امام و قله هاى رفيعى كه آن بزركك در وادى معنويت و 
سير و سلوك عرفانى و اخلاقى طى كرده است و رازها و رمزها و زواياى ناشناخته و بعضا دست نيافتنى آن روح متعالى و مهذب از 
سوى ديككر جنان است كه امكان ارايه مطلبى جامع رادر نوشتارى محدود نمى دهد و اساسا حق آنست كه در اين باب» ارباب 
فضايلء و علم و اخلاق و بزركانى كه سالها از آبشخور مكتب تربيتى و اخلاقى امام سيراب شده اند سخن بككويند. بدون ترديد 
رفتارهاى اخلاقى و آداب معاشرت و اخلاق اجتماعى حضرت امام ريشه در مبانى اعتقادى و اصول انديشه دينى او دارد. اخلاق 
اجتماعى امام و رفتارهاى تربيتى او بر همان اصولى مبتنى است كه قيام و انقلاب» سياست و رهبرىء و فقه و فقاهت او بر آن اصول 
مبتنى است. عرفان امام و نظام معرفت دينى حاكم بر تار و يود وجود امام است كه او را در عرصه فقه و فقاهت: مرجع مومنين» و در 
يهنه سياست و حكومت: رهبر مسلمين» قرار داده است و همين عرفان و نظام معرفتى و عقيدتى است كه وى را در عرصه اخلاق و 
رفتارها و روابط اجتماعى نيز امام و اسوه ساخته است. قيام و مبارزه و جهاد سياسى امام خمينى در تداوم نهضت انبياء و براى تحقق 
اهداف ييامبر مكرم اسلام - صلوةٌ الله عليه - و در جهت حاكميت آيين اسلام ناب محمدى (ص) بوقوع ييوست. همان آيينى كه 
حضرت ختمى مرتبت در وصف رسالت و فلسفه بعت خويش فرمود": بعثت لا تمم مكارم الاخلاق. "در اين بينش است كه حتى 
اجراى عدالت اجتماعى و برقرارى قسط در جامعه انسانى نيز به مثابه عوامل زمينه ساز تحقق هدف غايى بعثت كه نيل انسان و 
جامعه انسانى به عاليترين مدارج كمالات اخلاقى است مورد توجه رهبران دينى قرار مى كيرد. و حضرت امام خمينى در اين وادى 


در اعصار و قرون يس از غيبت سر آمد روزكاران است. يس نكته نخست آنكه براى شناخت اخلاءق و رفتارهاى اجتماعى امام و 
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انكيزه هاى بروز اين رفتارها بايد قبل از هر جيز مبانى اعتقادى امام را بشناسيم و اعتقاد راسخ قلبى و عملى او را به توحيد به معناى 
عميق عرفانى آن كه عالم را محضر خدا و جلوه اى از جلوات حضرت حق - جل و علا - مى دانست دريابيم وقرائت وى را از دين 
و شريعت و وحىء و تفسير او را از اسلام ناب» و وظيفه مندى و تعبد و تكليف كرايى او را كه اساس همه رفتارها و منشهاى فردى و 
جمعى او بوده است در جامعيت كفتار و رفتارش بدون تقطيع و كزينشهاى سليقه اى بازشناسى كنيم. ه ركسى كه مى خواهد آداب 
معاشرت امام و اخلاق اجتماعى او را الكوى خويش سازد بيش از آن مى بايد انديشه و شناخت و اعتقاد خويش را با انديشه و نظام 
معرفتى امام محككث زند. امروزاكر جهان بيكانه از دين و ارزشهاى دينى و بويزه دنياى غرب در كرداب رذايل اخلاقى كرفتار است 
و بن بستهاى اخلاقى كنونى نه تنها فرياد اصلاح طلبان و انديشمندان خارج از كردونه قدرت را بلكه حتى صداى اعتراف و اعتراض 
حاكمان اين جوامع را بلند كرده بدان سبب است كه فلسفه خلقت انسان و فلسفه بعثت انبياء در اين جوامع فراموش شده است. 
معنويت» ارزشهاى الهى و اخلاقى و مكارم اخلاق در عصر ماشين و تكنولوزى به حاشيه رانده شده اند. اين نظام شبه تمدن حاكم 
بر غرب بى ترديد نه از ناحيه بمبهاى اتمى و سلاحهاى كشتار جمعى, كه از ناحيه نبود اخلاق الهى و فضايل معنوى لامحاله محكوم 
به زوال و شكست است. و به تعبير حضرت امام در نامه معروفشان به كورباجفء در باغ سبز غرب فريبى بيش نيست و درون آن 
سرشار از عوامل سقوط و فروياشى است. جيزى كه امروزه در غرب و روانشناسى غربى به نام علم اخلاق از آن ياد مى شود همان 
اخلاق به اصطلاح علمى و نسبى اى است كه دامنه نسبيت را تا حريم اصول بنيادين حاكم بر يهنه هستى كشانده است و واضح 
است كه اين نككاه را با جنين ابزارى امكان رويت خورشيد حقيقت نيست و نتيجه جنين نكرشى همان است كه وجود با عرضه بسيط 
و جلوه هاى بيكرانه اش تنها در حصار طبيعت تفسير مى شود و اخلاءق و روابط فردى و جمعى انسانى محصور در اين زندان» 
تفسيرى جز ارزشهاى نسبى دائما درحال تغيير نمى يابند. كاركرد عوامل ماوار طبيعت و حقايق غيبى در عالم هستى را در اين 
نكرش راهى نيست و ارزشهاى مطلق را كه جوهره اصلى و يايه تمدنهاى واقعى و ماند كار هستند نفى مى كند. عوامل تنظيم كننده 
روابط اخلاقى و اجتماعى و آداب معاشرت برآمده از اين نكرش ماده انكارانه را جز حاكميت قدرت,» سرمايه؛ ماشين و تكنولوزى 
تشكيل نمى دهد. بديهى است كه بموازات سلطه اى كه هريكك از اين عوامل براى صاحبان آنها در جوامع انسانى يديد مى آورند 
اخلاءق و فرهنكك و آداب اجتماعى نيز دكركون مى شود. واينجاست كه به تعبير ياسكال": اخلاءق واقعى به اخلاق علمى مى 
خندد. "آرى امروز جامعه انسانى بيش از هر زمان ديككر نيازمند اخلاق واقعى است و جنانكه كفتيم تامين اين نياز تنها از مسير 
بازكشت بشر به فطرت دينى و الهى خويش مى كذرد. ودر همين رابطه است كه تبيين اخلاق اجتماعى مردى كه حقيقتا امام 
اخلا-ق بود واز همين رهككذر رستاخيز بزركك و نهضت الهى خويش را بريا ساخت كارى است بس مهم و ياسخى است به نياز 
عصر حاضر. نكته ديكر در شناخت اخلاق اجتماعى امام كه در ادامه مبحث ييشين است آنكه يكايكك رفتارهاى اجتماعى امام و 
آداب معاشرتى كه بدان يايبند بوده اند جملكى از سر اداى تكليف و عمل به وظايف دينى در رفتارها و زند كى او جلوه كر شده 
اند. بنابراين مكتب تربيتى و اخلاءقى امام خمينى همان مكتب تربيتى و اخلاقى اسلام ناب است. حضرت امام تحت تاثير محيط و 
شرايط تاريخى و اجتماعى به دسته اى از رفتارها يايبند و دسته ديكر را مردود نمى دانسته است بلكه دقيقا خود را مكلف به انطباق 
روابط و رفتارهاى خويش با فرامين الهى و احكام اخلاقى دين مى دانست و از همينجاست كه در ادوار بسيار طولا-نى و متنوع 
زندكى امام تا آنجا كه خاطره ها نقل مى كنند و اسناد و مداركك آن كواهى مى دهند تغييرى در منشهاى سرشار از فضايل اخلاقى 
امام در برخورد با ديكران مشاهده نمى كنيم. براى نمونه: همان حرمتى را كه او براى مردم قبل از اقبال جامعه به او قائل بود عينا در 
رفتار و كفتارش در زمان يس از ييروزى و دوران حكومتش بر ميليونها قلوب و نفوس شاهديم. به عبارت ديكر حضرت امام در 
جريان خودسازى و جهاد با نفس كه در دوران نوجوانى و جوانى و قبل از ورود به عرصه فعاليتهاى سياسى و زعامت دينى و رهبرى 


قيام» در يكى از سخت ترين مراحل تكامل زندكى خويش و تحت تاثير همان مكتب شناختى و عرفانى اى كه اشاره كردم 
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رويكردى آنجنان به آداب و اخلاق اسلامى داشته است كه نه تنها در وادى مباحث نظرى و تئوريكك اخلا.ق اسلامى به عنوان 
صاحبنظرى توانمند و فرزانه زمان خويش شناخته مى شد بلكه در ميدان عمل نيز با مواظبت و مراقبت دائمى» آداب معاشرت 
اسلامى را جنان در باطن خويش يرورانده بود كه ملكه روان خودساخته او شده بودند وهمين امر سبب تعادل در برخوردها در 
تمام ادوار زندكى وى بوده است. بنابراين» اخلاق اجتماعى امام دقيقا بركرفته از آداب اخلاقى اسلام است. اكر كسى شخصيت 
امام راء و خداشناسى و تكليف كرايى امام راء و ميزان تعبد و تهذيب او را در حد وسع خويش شناخته باشد طبعا در بازشناسى 
رفتارهاى اجتماعى و اخلاق و آداب معاشرت او جز اوج ارزشهاى اخلاق اسلامى را نخواهد ديد. رافت و رحمت در برخورد با 
مومنين و شدت وحدت در برخورد با مشركان و كافران» امربه معروف و نهى ازمنكر با عنايت دقيق به شرايط و مراحل آن از 
نصيحت كرفته تا مبارزه منفى و روياروء احترام به انسانها براساس تقوى و فضايل اخلاقى» عدالت در رفتارهاى اجتماعى و فردى؛ 
سازكارى اجتماعى و مسئوليت يذيرى در جمع و روحيه همكارىء نظم و انضباط» تاليف و تحبيب قلوب» حسن خلقء رفق و مداراء 
كذشت و عفوء حلم و صبر» ستر عيوب و سعه صدر و مشورتء وقار و يرهيز از هزل در عين تواضع» خلوص نيت»ء تنفر و يرهيز از 
رياو رياكارى و خودخواهىء اجتناب اكيد از مجالس غيبت و كناه» قدرشناسى و توجه فوق العاده به زيردستان» صداقت و 
يكرنكى» حفظ كرامت انسانها و مردمى بودن, با مردم و براى مردم زيستن و خدا را در همه احوال و در تنهايى ودر جمع حاضر و 
ناظر ديدن نمونه هايى است از خصايل اخلاق اجتماعى امام كه درباره هريكك از آنها خاطره هاى فراوان نقل شده است و حافظه 
آحاد ملت ايران و قدرشناسى بى بديل اين ملت بزركوار در كراميداشت ياد و نام او كواه اين مدعاست. روحش بهره مند از 


رضوان الهى و راهش يررهرو باد. 
ديدكاه عرفانى اخلاقى امام خمينى (ره) 


ديد كاه عرفانى اخلااقى امام خمينى (ره) در اينجا سخن از فلسفه اخلاق و يا عرفان نظرى نيست و نيز در اينجا به ذكر هر يكك از 
مباحث اخلادقى و يا مسائل عرفانى به كونه اى كسترده و تفصيلى نمى يردازيم بلكه برخى از مباحثى كه صبغه اخلاقى داشته و 
ارتباط بيشترى با مباحث و مسائل تربيتى دارند راء از ديد كاه امام - سلام الله عليه - مورد بحث قرار مى دهيم. الف تفاوت ميان 
علم و عرفان عرفان و معرفت عبارت است از: (شناسايى و آكاهى نسبت به امرى خاص از راه مشاهده درونى و علم حضورى) . ولى 
شناسايى و آكاهى از راه استدلالهاى عقلى را كه در ماهيت خود با توجه به مصداق معلوم؛ امرى است كلىء علم كويند نه عرفان و 
نيز عرفان در مواردى بيشتر به كار مى رود كه سبق (و يا بيش فراموشى) نسيان در كار باشد؛ مثلا كسى جيزى را مى شناخته» نيسان 
عارض كشته و دوباره بدان آكاهى و توجه بيدا كرده است,ء اما كاريرد علم؛ اين جنين نيست. از اين نظرء عارف به كسى مى كويند 
كه به آنجه كه در نشئات بيشين آكاهى يافته ولى از آن غافل مانده و يا نيسان حاصل شده استء ولى دوباره معرفت بيدا كند و بر 
اين اساسء (برخى از) اهل سلوكك مدعى اند كه معراج معنوى و روحى انسان» همان توجه و يادآورى ايام سلف (عالم ذر) است 
ولى به نظر ما معراج معنوى و روحانى انسان» عبارت است از رجوع به عالم غيبت» يعنى سالك, مجذوب عالم قدسى شود و به عالم 
ملكى توجه نكند و به جمع مافى سلسله الشهود بنككرد. )١(‏ ب دستجات و طوايف انسانها انسانها در رابطه با سير و سلوكك الى الله 
جهار طايفه اند: -١‏ محجوبان: اين طايفه بر اثر توجه و سركرمى به دنيا از حركت و يرواز به سوى ملكوت غافلند و از سير به سوى 
حق باز مانده و در شمار غافلان قرار دارند. ؟- سالكان: اين طايفه در حال سير و حركت به سوى حق», بسر مى برند و به بير راه و 
راهبر نيازمندند *- واصلان: اين طايفه از طريق سير و سلوك به سوى حقء به مقصد دست يافته و به سر منزل مقصود واصل كشته 
اند. و شاهد مقصود را در آغوش كشيده اند. #- راجعان: اين طايفه يس از وصول به مقصود. از دياريار به سوى خلق, بار سفر بسته 


تا ديكران را نيز در اين سفر سير الى الله رهبرى كنند. (؟) قابل ذكر است كه در ميان طوايف فوقء غير از طايفه اول (محجوبان) سه 
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طايفه ديكر اهل سيرو سرّ و يروازند كه يس از قدم نهادن به (مقام فنا) به مرحله خاصى از ارتقاى معنوى يعنى حالت حقانى, نايل 
مى آيند. البته در صورتى كه در اين سفر و سلوكء كرفتار حجابها (حجاب ظلمانى» حجاب نورانى - عقلانى و حجاب روحى) 
نشوند. (”) به طور كلى سفر و يرواز معنوى جهار كونه است. اول سفر از خلق به سوى حق: كه در يرتو يرداختن به عبادات 
رعايت دستورهاء انجام رياضتهاء مهاجرات از طبيعت و يرواز به ديار يروردكار متعال صورت مى يذيرد. (©) اين رجوع به عالم 
ملكوت را فنا مى كويند يس (فنا) عبارت از نفى و نابودى نيست بلكه مرحله خاصى از راهيابى است.(2) كه در يرتو عبادت حاصل 
مى شود. (©) و كفتيم كه حالت ويزه حقانى در اين مرحله براى سالكك. حاصل مى كردد به شرط آنكه حجابهاى سه كانه را كنار 
بزند و دجار آنها نشود در اين سفر به هادى و راهبر نيازمند است. () و به كفته حافظ: قطع اين مرحله بى همرهى خضر مكن 
ظلمات است بترس از خطر كمراهى دوم سفر از حق به سوى حق: اين سفر يس از انجام سفر اول صورت مى يذيرد سالكك از 
حالت حقانى خود اوج مى كيرد و به مقام (فناى فنا) نايل مى كردد مقامى كه از آن به عنوان مقام (اخفى) و (فنا در افعال و صفات 
حق) تعبير مى شود. سوم سفر از حق به سوى خلق: سفر فوق را (مرحله صحو) نيز مى نامند سالكك. در اين مرحله بين عوالم 
جبروت و ملكوتء در طيران است و داراى بهره اى از مقام نبوت است (نه نبوت تشريعى) تا ديكران را آماده اوج و يرواز كند. البته 
يس از مرحله (صحو) نوبت به مرحله (محو) مى رسد كه براى انسانهاى كامل در اين دنيا و آخرت», بيش مى آيد. (8) جهارم ‏ سفر 
از خلق به سوى خلق از طريق حق: در اين سفرء سالكك, موانع سير را شناسايى و به راه وصول به حق را به ديكران مى آموزد؛ زيرا 
داراى نبوت تشريعى است كه دستيابى به اين مرحله در ييامبر اسلام (صلى الله عليه و آله) خاتمه يافت يس از وى» كسى بدين 
مرحله نمى تواند كام نهد. (4) نكته قابل ذكر آنكه. امام - سلام الله عليه - در برخى از رهنمودها از مراحل سيرو سلوك به عنوان 
(سجده) ياد مى كند. مثلا مى نويسد: (كلام در سفر از خلق به حق و از كثرت به وحدت واز ناسوت به مافوق جبروت است تا حد 
فناى مطلق كه در (سجده اول) حاصل مى شود و فنا ازفنا كه يس از صحوء در (سجده دوم) حاصل مى كردد. 2٠١(‏ ج ‏ عامل 
اصلى عروج و تداوم معراج (هماهنكى شريعت» طريقت و حقيقت) راز موفقيت سالك الى الله» يكك جيز بيش نيست و آن عبارت 
است از (عبادت) سالك با (قدم) عبادت مى تواند از بيت طبيعت» به سوى عالم ملكوت عروج و مهاجرت كند. )1١(‏ و عبادت براى 
همه عباد يكك ضرورت استإؤزيرا همانكونه كه بدن به آب, هوا و غذا نيازمند استء روح نيز به غذا احتياج دارد و غذاى روح؛ 
عبارت است از (عبادت) و همانكونه كه اثر غذا در بدن عبارت است از ادامه حيات و تأمين نشاطء اثر غذاى روح (عبادت) نيز 
عبارت است از اوج و معراج. (؟1) در عرفان امام راحل - سلام الله عليه - طريقت و حقيقت جز از راه شريعت حاصل نخواهد شد؛ 
زيرا ظاهر» طريق باطن است(17) و در واقع عبادتى كه در ظاهر انجام مى يذيرد معمار باطن است (يعنى) باطن را براى عروج مهيا 
مى سازد و انفكاكك و جدايى ميان عبادت و تاثير آن در نفس محال است و اكر عبادتى صورت يذيرفت ولى تاثير معنوى و عرفانى 
آن مشاهده نككشت,ء بدون ترديد آن عبادت با توجه به همه ضوابط و شرايط لازم آن انجام نيافته است. (15) (الطريقه والحقيقه لا 
تحصلان الا من طريق الشريعه فان الظاهر طريق الباطن بل يفهم منه (ولو انهم اقاموا التوراه والانجيل) ان الظاهر غير منفكك عن الباطن 
فمن راى ان الباطن لم يحصل له مع الاعمال الظاهره و اتباع التكاليف الالهيه فليعلم انه لم يقم على الظاهر على)ما(هو عليه) (15) 
توجه بدين حقيقت ضرورى است كه هيج طايفه و دسته اى از دستجات فوق» حتى لحظه اى از عبادت» بى نياز نخواهد بود. (19) بر 
همين اساس است كه برترين افتخار بيامبر خاتم (صلى الله عليه و آله) آن و اصل راجع كاملء» عبوديت وانجام عبادت است الهى 
است. (17) به طور كلى اساس تكامل معنوى و ارتقاى باطنى» عبوديت و ييمودن مدارج كمال است. بنابراين» هر كاه لحظه اى اين 
عمل در كار نباشد سقوط آن واصلء حتمى است (فان مقام العبد الكامل هو التذلل بين يدى سيده) . (16) يس سخن برخى از 
تصوف يبشكان كه مى كويند: (عبادت ظاهرى طريق است و هر كاه به مقصد رسيدى و واصل شدى و ديككر بدان ضرورتى نيست) 


. بدون دليل است(19) و لاطائلاتى بيش نمى باشد. ...(220) آرىء جز از راه عبادت ظاهرى نمى توان در هيج مقامى يايدار ماند. 
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جنانكه بدون آن نمى توان به هيج مقامى دست يافت. حتى مقام رسالت حضرت خاتم الانبياء نيز منوط به عبادت ظاهرى و عبوديت 
است. د شروط اصلى تاثير عبادت عبادت؛ سرمايه اصلى سالك در باب راهيابى هاستء ولى از اين نكته نبايد غافل بود كه هر 
عابدى به مقصود نمى رسد و همه عابدان يكسان نيستند؛جرا كه عبادت آنان يكسان نيست؛ زيرا عبادت داراى شروطى است. از 
جمله عبارتند از: -١‏ حضور قلب: حضور قلب در نماز همان است كه نمازكزار به قلب خود بفهماند كه در ببيشكاه يرورد كار 
بزركك به عبادت ايستاده است (حضور قلب اجمالى) و نيز در همه لحظات به اسرار و معانى فرازهاى نماز و كلمات آن توجه كند 
(حضور قلب تفصيلى) )7١(‏ عبادت بدون حضور قلبء؛ عبادت نيست بلكه لهو و بازى است اين عبادت عملى)است كه(در نفس 
آدمى اثرى ايجاد نمى كند و حالت نهى از فحشا و منكر محقق نمى شود(؟2) (ان الصلوه تنهى عن الفحشاء و المنكر) (757) 1 
اخلا.ص: معيار اصلى عباديت عبادتهاء اخلاص است؛ يعنى اكر عبادت» همراه با اخلاص انجام كرفت» عبادت به شمار مى آيد و 
كرنه عبادتى صورت نككرفته است. (75) اخلاص يعنى عمل را فقط براى خدا انجام دادن(0؟) و شخص بااخلاص ظاهر خود رااز 
معاصى و باطن خود رااز عجبء كبرء فخرء رياء... تصفيه مى كند. و عبادت در رياضت در يرتو اخلاص است كه هم عمل را 
ابدى و اخروى(19١)‏ مى سازد و هم سالكك را به معراج مى برد حتى سير و سلوكك اخلاقى و رياضتها اكر فقط به منظور دستيابى به 
تسلط قواى نفسانى و ييدايش ملكات باطنى ٠‏ (باشد) » ولى اككر در جارجوب مجوزها و دستورهاى شرع مطهر صورت كيرد 
مايه راهيابى و هدايت است يس حتى ملكات فاضله و ملكات نفسانى اكر در يرتو اخلاص يديد نيايند» مايه نجات و سعادت انسان 
نخواهند بود و آن اخلا-ص نيز اخلاص الهى نيست»ء در صورتى الهى است كه عارى از هر كونه هواهاى نفسانى باشد. (71) انسان 
مخلص با دارا بودن ملكات فاضله.؛ همواره خود را در محضر خدامى بيند(28) و تفاوت ميان عبادت عامه و عبادت خاصه را در 
همين نكته مى توان خلاصه كرد كه عبادت جهت طمع به بهشت يا دوزخ صورت نمى كيرد بلكه به خاطر خدا و بدون هيج كونه 
جشمداشتى انجام مى كيرد واين كونه عبادت را (عباده الاحرار) يا (عباده الكرام (عبادت آزاد كان عبادت كريمان)) مى كويند. 
(1(0019). ر. كك جهل حديث؛ حديث لا ص 87١‏ -277. (5). آداب الصلوهء ص 187. ("). مصباح الهدايه الى الخلافه و الولايه» 
ص 705. (6). تعليقات على شرح فصوص الحكمء ص 59 و 17. (0). تعليقات على شرح فصوص الحكمء ص 9" و 11/7. (9). سر 
الصلوه. ص "87. (/). مصباح الهدايه الى الخلافه و الولايه» ص 508. (8). ر. كك: تعليقات على مصباح الانس» ص 587. (9). مصباح 
الهدايه الى الخلافه و الولايه ص 508. .23١(‏ سر الصلوه» مقدمه مولف» ص 178. .)1١(‏ تعليقات على شرح فصوص الحكم, ص 9". 
.)1١(‏ آداب الصلوه» صء ."١‏ (11). تعليقات على شرح فصوص الحكم. ص .50١‏ (035). ر. كك تعليقات على شرح فصوص الحكمء 
ص 7٠٠١‏ و١501‏ (18). سر الصلوه. ص ١١و‏ 87 .)١18(‏ سر الصلوهء ص ١١و‏ 87. (17). ر. كك تعليقات على شرح فصوص الحكمء 
ص هف (فان العبوديه من اعظم افتخارات النبى (صلى الله عليه و آله. (18). تعليقات على شرح فصوص الحكمء ص .١784‏ (19). 
تعليقات على شرح فصوص الحكمء ص .7١١‏ (220). تعليقات على شرح فصوص الحكم. ص .)7١( .30١‏ تعليقات على شرح فصوص 
الحكمء ص .50١‏ (52). آداب الصلوهء ص "". (71). سوره عنكبوت». آيه 60 (75). سر الصلوه. ص .١18‏ (10). صحيفه نور» ج 219 
ص .١00‏ (18). صحيفه نور» ج 7١‏ ص 88. (11). جهل حديث؛» حديث ”ء ص 68 - 6#. (18). مبارزه با نفس (جهاد اكبر) » ص 
“اث. (19). سر الصلوهء ص " و 8/: (قال امير الم منين (عليه السلام) ما عبدتكك خوفا من ناركك ولا طمعا جنتكك بل وجدتكك اهلا 
للعباده فعبدتكك. قال الحسين: ان قوما عبدالله رغبه فتلكك عباده التجار و ان قوما عبدالله ورهبه فتلكك عباده العبيد و ان قوما عبد و الله 
شكرا فتلكك عباده الا-حرار و هى افضل العباده. - اطمينان نفسانى و طمأنينه و وقار باطنى(١)‏ 8- عاشقانه و با شوق باطنى همراه 
باشد. (1) توجه و تفهيم به معانى» حقايق و اسرار و لااقل توجه بدين حقيقت كه در سايه ذكر (نماز) فرمانبردارى از خدا صورت 
مى كيرد(”) ه- بركنار از تصرفات و نفوذ شيطان: بر اين اساس» شخص ذاكر و عابد همواره بايد در استعاذه به سر ببرد(6) از نظر 
امام راحل - سلام الله عليه - دو جيز در اين سير معنوى (نماز) مهم است: يكى طهارت كه سر آن (تخليه) و سَر سِرٌ آن (تجريد) مى 
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باشد و ديكرى كه ركن اعظم است و در نماز حاصل مى شودء سر آن (تجليه) و سر بِدَرٌ آن (تفريد) است. (0) ها يكى از مسائل 
معروف باب عرفان (رياضت) است وازه رياضت از ماده روض و از حيث معنا تحمل زحمت و يرداختن به عملى جهت ايجاد 
ورزيدكى روحى يا جسمى است بدين جهت به ورزش و حركتهاى مربوط بدان نيز (رياضت) كويند. همجنين دك ركونى و تبديل 
حالت روحى مذموم در راستاى دستيابى به حالت روحى ممدوح و اعراض و خوددارى از اعمال شهوانى» مداومت و ملازمت به 
نماز و روزه و خلوت و تفكر و شب و زنده دارى و تهجد و نيز تهذيب اخلاق را (رياضت) مى خوانند. (2) رياضت همواره در 
تعقيب هدفى خاص صورت مى كيرد و از ديدكاه امام راحل - سلام الله عليه - يشتوانه اصلى رياضت يعنى (نيت) صيغه بطلان و يا 
مشروعيت را متوجه آن مى سازد؛زيرا رياضت اكر با انكيزه حب نفس و جلوه هاى مختلف آن صورت كيرد نامشروع و رياضت 
باطل است و اكر به منظور تقرب و جلب رضاى يروردكار متعال انجام يذيرد» شرعى و صحيح خواهد بود. (0) و نيز رياضت از 
حيث كيفيت عملء اكر مطابق با دستورهاى شرع مطهر باشد» رياضت صحيح مى باشد و اكر جكونكى عملء رفتار كردار» حركات 
و سكنات مربوط در جارجوب مجوزات شرع مطهر نباشد» آن رياضت غير اسلامى و مبتدع (بدعت) خواهد بود(68) قابل ذكر است 
كه رياضت به نوبه خود بر دو كونه است: )١‏ رياضت جسمى 5) رياضت روحى. () اولى عبارت است: از تحمل مشكلات از 
جمله. امساك و خوددارى از غذاهاى لذيذ و كواراء يرداختن به روزه هاى مستحبى يا واجبء يرداختن به روزهاى مستحبى يا 
واجبء يرداختن به نمازهاى مختلفء. انجام حج. عمره و. . . تحمل كار و تلاش طاقت فرسايى كه صبغه عبوديت دارند» مثل 
دستكيرى از خلق. دومى عبارت است: از جشاندن درد و الم رياضت به روحء انديشيدن در عواقب و سرانجام معاصى, توجه به كيفر 
و عذاب دردناكك عصيان و خطاء توجه به كرفتاريهاى دردناكك عصيان و خطاء توجه به كرفتاريهاى كوناكون عالم قبر و قيامت(١٠)‏ 
تعريف رياضت از نظر امام راحل»: امام راحل - سلام الله عليه - همانند برخى از صاحب نظران در باب تعريف رياضتء بدين 
مساءله عنايت دارد كه: الرياضه و هى ازاله الشماس عن النفس بقطع ماءلوفاتها و مخالفه مرادتها و اعظم اركانها دوام الملازمه على 
ذكر لااله الاالله(١١)‏ يعنى» (رياضت عبارت است از بين بردن حالت طغيان و س ركشى نفس از راه مبارزه با نجه كه مورد الفت و 
خواهش آن است و مهمترين راه موفقيت (عظيم ترين) ركن آنء ملا-زمت و تداوم به ذكر الهى است (لا اله الا الله) است) . امام در 
ذيل تعريف مى نويسد: (و الحاصل هذا الذكر فى هذا المقام ليس ذكر للذاكرين بل وسيله الى ازابه الحجاب) . (؟1) اين ذكر (لا اله 
الا الله) وسيله اى جهت رفع نمودن حجاب باطنى است نه وسيله دستيابى به ارتقا و علو باطنى. (در اين رابطه به اذكار ديكرى نيز 
بايد روى آورد) «نتايج و دستاوردهاى رياضت صحيح): اشارتى رفت كه اككر رياضت با نيت صادقانه و اخلاص الهى همراه باشد 
واز جار جوب مجوزهاى شرعى تجاوز نكند؛ يكى از راههاى اساسى (خودسازى) است؛ زيرا از راه رياضت مى توان به نتايج 
درخشان و شكرفى دراين باره دست يافت» از جمله: .١‏ يالاءيش نفس از رذايل اخلاقى و ايجاد تحول و دك ركونى در نفس. )١(‏ 
؟. تصفيه باطن از عقايد باطل. )١(‏ ". تخليص نيت از ريا. )١18(‏ 8. ايجاد حضور قلب در عبادت. )١18(‏ ه. دستيابى به باورهاى 
صحيح از جمله: (لا موثر فى الوجود الا الله) (17) و اين از معانى (لا اله الا الله) است كه از راه رياضت مى توان بدان دست يافت. 
(18) #. بيرون كردن حب نفسء» حب دنيا و حتى محبت اين و آنء از دل(19١)‏ و دست يابى به محبت الهى كه ام الطهارت است. 
)7١(‏ /. ايجاد ملكات فاضله(١؟)‏ كه انسان از راه ارتباطات قلبى مى تواند مظهر اسماء و آيت كبراى الهى شود. وجود او ربانى 
كشته و در مملكت وجود او فقط جمال و جلال الهى فرمانروايى مى كند. (77) 8. رهايى از حجاب علم و حصول انقطاع الى الله؛ 
(3) زيرا كه كثرت اشتغال به علوم برهانيه» سبب ظلمت و كدورت قلب است. (75) 4. اجتناب از همه كونه محرمات و تركك همه 
كونه شبهاست(10) .٠١‏ رفع حجابها. (18) .١١‏ تقويت اراده باطن در جهت هدايت ديككران(717) (طه ما انزلنا عليكك القران لتشقى) 
(8؟) قابل ذكر است كه اكر در حال رياضتء مركك بيش آمد. ظرفء مشمول عفو و رحمت وغفران الهى خواهد كشت. (9) 


همجنين اكر كسى در يرتو رياضت به ملكات اخلاقى دست يابد» در حالى كه با نيت خالص و تقرب به دركاه خداوند متعال نباشد 
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بلكه با صبغه اى از شهرت طلبى. رياضت خواهى و جاه و مقام جويى همراه باشدء آن اخلاق و ملكات را (اخلاق الهى) نمى توان 
ناميد. (0) بر اين اساسء رياضت ييشكانى كه به خيال خام خود» در مكاشفات خود شيعه و رافضى را به صورت خنزير مشاهده 
كرده (جنانجه در برخى از كتب آمده اسث !!!) آنان در سيماى آينه باطن به دور از زنكار و كدورتهاى باطنى رافضى (شيعه) ؛ در 
واقع» خود را مشاهده كرده اند و خود راخنزير يافته اند. (1”) (اين است سر انجام و عاقبت رياضتهاى غير الهى و ملكات شيطانى) . 
و- برخى از مقامات و صفات عاليه در ميان صفات عالى و ملكات و خصلتهايى كه انسان در يرتو رياضتهء به آنها دست مى يازد» 
برخى از آنها در زندكَى روزانه نمايان ترند؛يعنى اثر وجودى آنها مشهودتر استء از جمله: (رضا) توكل» تفويضء. خوفء رجاء ثقه 
و. . .) هنككامى كه انسان به حالت (ثقه) يعنى اطمينان نفسانى دست يافت كه همه جيز از خداست (لا حول و لاقوه الا الله) و خدا او 
را همواره زير نظر داشته و همه امور آشكار و ينهان وى را مقرر مى دارد» در اين صورت در هنكام اقدام به كارهاى زندكىء از 
ابدكدبه مصلحت اوهست باغيره بدغندا (توكل) هن كند ابن :حالت زا توكل كويند و آأتكاء كة حش به خراست و منضلحة» 
خويش نينديشيده و فقط جلب رضاى او و تحقق اراده او را خواستار استء اين حالت را (رضا) كويند واكر به حالتى دست يافت 
كه در امور زندكّى خود, اراده خود و همه جيز رااز خدا ودر خدمت تحقق اراده او بداند اين حالت را (تفويض) نامند» ولى اكر با 
توجه به بسط رحمت الهى ...و شكر نعمتهاى او حالت ويزه اى در او ايجاد شد كه از ييدايش غرور و كوتاهى و ياءس از 
رحمت حضرت حقء يبشكيرى مى كند» آن حالت خاص را (خوف و رجا) كويند. (7”) «برترين ذكر الهى» يكى از برترين اذكار 
كه سالكك را به اوج معراج نايل مى سازدء قرائت قرآن است. قرآن كتابى است جامع است كه در نورانى ترين شب (ليله القدر) 
نازل شد(”) و حاوى همه كونه معارف از معرفه الذات تا معرفه الافعال است. (5”) و از مقاصد مهم آن تطهير باطن انسان از 
يليديها و تحصيل سعادت است. (0”) و هر طايفه اى به قدر استعداد خود ازاين كتاب استفاده مى كند(2”2) قرائت آن ثواب و ياداش 
الهى را در بر دارد» جنانكه قارى با ديد تعليم و تربيت در آن به تعمق بيردازد به هدايت» حجاب خود بينى و نور طريق سلوكك 
انسانيت دست مى يابد(/”) به شرط آنكه از حجاب خودبينى و كدورتهاى معاصىء خود را به دور دارد. ودر آيات آن به تفكر 
بنشيند و سيس به تطبيق خود با محتواى آن بيردازد. وظيفه سالك الى الله آن است كه خود را به قرآن عرضه بدارد(8”) و به كوتاه 
سخنء انسان با رياضتهاى قلبى مى تواند مظهر اسماى الهى شود(09) آرى قرآن منبع همه كونه معرفتها(:9) و منشاء عرفان است. ز- 
معناى اخلاق (اخلاق) جمع (خلق) است و (خلق) عبارت است از: (حالتى كه در نفس يديد مى آيد و انككيزه حركت عملى انسان 
شود و آدمى در يرتو آن بدون تروى و به كاركيرى فكر و انديشه» به عمل مناسب با آن دست مى يابد) . قابل ذكر است كه (خلق) 
در انسان بر دو كونه است: الف) طبيعى. ب) اكتسابى. (طبيعى) به مزاج و اصل فطرت آدمى مربوط مى شود ولى (اكتسابى) از راه 
تفكر» تدبر» معاشرت و عادت ايجاد مى شود هر دو قابل زوال و د كركونى مى باشند نه آنكه ذاتى و لايتغير باشند. )6١(‏ ح ‏ اهميت 
اخلا-ق امام راحل - سلام الله عليه - براى اخلاق و علوم مربوط بدانء اهميت فراوانى قايل بود و تأكيد داشت تا در مراكز علمى؛ 
علوم معنوى از قبيل علم اخلالق» تهذيب نفس و سير سلوك الى الله تدريس شود. (57) و مى فرمود: علاوه بر برهان و تجربه؛ 
دعوت انبياء و شرايع حقه به سوى اخلاق كريمه. . . اهتمام داشتند. (67) البته درجه اهميت اخلاق را از اين بيان مى توان به دست 
آورد كه ييامبر خاتم (صلى الله عليه و آله) هدف اصلى بعثت خود را (كمال مكارم اخلاق) دانسته اند. (بعثتٌ لاتمم مكارم اخلاق) 
(©) و نيز ره توشه سفر آخرت (اخلاءق كريمه) است(28) براين اساس» شيخ انصارى كه از حيث مراتب علمى بى همتا بود 
همواره در كنار استاد اخلاق خود. زانوى ادب بر زمين نهاده و به شاككردى مى يرداخت. (1()68). آداب الصلوه. ص 037/032 2778 
فى و0؟. (5). آداب الصلوةء ص 21721١2‏ 358 780 ولا5. (). آداب الصلوهء ص 237218 758 0" والا5. (6). آداب الصلوهء» ص 
10/12 58 هل" و”. (5). سر الصلوه؛ مقاله اول» فصل *, ص 20. (28). اقرب الموارد (ماده روض) . فرهنكك بزركك جامع نوين 
تاليف احمد سياح (ماده روض. (7). جهل حديث» ص 88 و .1٠١‏ (8). جهل حديث» ص 58 و .17١‏ (4). البته رياضتء به رياضت 
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علمى و عملى نيز تقسيم شده است (جهل حديث» ص ”"107) حديث 17. .)1١(‏ جهل حديث» ص 78٠‏ - 349 حدديث 17. (011). 
تعليقات على مصباح الانس» ص 777. .)1١(‏ تعليقات على مصباح الانس» ص 77؟. (1). جهل حديث» ص 011١‏ حديث 2 ص 
حديث 07 ص 84 حديث 75 واص 208 حديث 78 و آداب الصلوى ص 47 /41, 44. .)١5(‏ جهل حديث» ص 21١‏ 
حديث ه ص 38٠‏ حديث /01ء ص 274 حديث 78 واص 808 حديث 58. و آداب الصلوهء ص 48. .)١0(‏ جهل حديث» ص 
64” واءعع. آداب الصلوهء ص 48. .)١18(‏ جهل حديث» ص 88 حديث 75 وراص 88ء حديث 7, آداب الصلوه ص 48. (17). 
جهل حديث. ص "ه. آداب الصلوه. ص 47. و مقدمه اسرار الحكمء ص ”". (18). آداب الصلوهء ص 4. (19). جهل حديث» ص 
عل وءس لامو .٠١‏ و آداب الصلوه ص 47. .)27١(‏ جهل حديث؛» ص 178 وء.” #”م و .1٠١‏ آداب الصلوه ص ؟47. .)7١(‏ جهل 
حديث» ص .2٠١‏ (757). همان مدركء و آداب الصلوه. ص 707. (757). جهل حديث؛» ص 085. (78). آداب الصلوه. ص "9. (0). 
جهل حديث» ص 5/8. (78). تعليقات على مصباح الانس. ص 777. و آداب الصلوهء ص .4١‏ (1؟). جهل حديث؛ ص 007 حديث 
١‏ (08). سوره طهء آيه .7-١‏ (14). جهل حديث» ص 118. (0:). جهل حديث» ص ه6. (01. تعليقات على مصباح الانس» ص 
01 (0"). ر. كك: جهل حديث؛ حديث 1 ص 1777-/777. (30). ر. كك آداب الصلوف ص 3185 3488 3197 38ل 1١7و .73١04‏ 
(ع**). ر. كك: آداب الصلوهء ص 185 10 197 هول /701 .7١8‏ (0). ر. ككث: آداب الصلوهء ص 385 18ل 97ل حول لادل 
(2*".ر. كك: آداب الصلوةء ص 185 180 197 190 7١1/‏ و7304 (/9"). ر. ككث: آداب الصلوهء ص 185 180 73١1/0197‏ و 
(28). ر.كك: آداب الصلوهء ص 18 180 0197 198 7٠١1/‏ ولى١75.‏ (9). ر. كك: آداب الصلوهء ص 385 38ل 97 هو 
و08١7‏ (60). صحيفه نور ج 19 - ص 18. (61). جهل حديث» حديث 784 ص .8٠١‏ (87). وصيتامه سياسى - الهى, بند (ط) 
رهنمود به حوزه ها و مراكز علمى كشور. (7©). جهل حديث؛ ح 19 ص 8٠١‏ ١01و‏ 017. (©). جهل حديث؛ ح 19 ص 8٠١‏ 
١‏ و5١21‏ (68). جهل حديثء ح 795 ص 01١ 28٠١‏ و 211. (62). جهاد اكبر مبارزه با نفس» ص 7". ط ‏ سرجشمه اخلاق 
انسان بر اساس حكمت بيروردكار حكيمء داراى سه قوه و نيروى (وهميه» غضبيه و شهويه) است كه در بقا و زندكى شخصى اين 
سه قوه واخروى و حفظ نوع انسان» نقش اساسى بر عهده دارند؛ زيرا اين سه قوه» سرجشمه ملكوتى باطنى انسان اند. )١(‏ سيماى 
باطن اسان كه صووت لكر بو خواندعني "قو كن عازه ضووك البناقى امن ولق اكر صقات زه يله يتى :لكات غير اسالئى بر 
آن غلبه كند (صورت باطنى انسان) دك ركون كشته و به سيماى جديدى مبدل مى كردد؛ مثلا اككر (قوه غضب) بر آدمى غالب آيد 
و عقل واراده وى تابع آن شود» سبعيت و درندكى در وى تقويت كشته و قهرا جهره درونى او همان سيماى حيوان درنده است. و 
همجنين اكر (قوه وهميه) بر انسان غالب شود سيماى باطنى و صورت ملكوتى وى سيماى شيطانى مى شود كه جز خدعه. نيرنكك» 
فريبكارى» تقلب» نمامى و غيبت از اين و آن و. . . از او برنخيزد و البته كاهى سيماى دوكانه و مزدوجى از (درندكى و شيطنت) در 
آدمى يديدار مى شود كه در آن صورت سيماى باطنى آدمىء به هيج حيوانى شباهت ندارد؛ به سيماى عجيب و غريب تبديل مى 
كردد. نيز اكر (قوه شهوت) بر آدمى غلبه كند ملكوت و باطن آدمى نيز سيمايى جز حيوانيت و شهوت يرستى ندارد. قابل ذكر 
است كه سيماى باطن آدمى را سيماى (برزخى) نيز مى كويند و هنكامى كه آدمى از دنيا رخت بر مى بندند» هر ملكوت و سيماى 
باطنى كه بر وى غالب بود همان ملكوت و جهره باطنى در عالم برزخ خود نمايى مى كند و افرادى كه در دنيا ديد كان (باطن بين) 
دارند كاهى سيماى باطن ديكران را مشاهده مى كنند. (؟) خلاصه؛ اين سه قوه اككر در سيطره عقل و ايمان و در تدبير وحى و عقل 
سليم آدمى درآيند» از عوامل خوشبختى و سعادت انسان خواهند بود و كرنه سبب شقاوت و بدبختى بشرند. در اين جا دو نكته هم 
يكين قابل تك البرك كنناون: انتهد نكم ريد قوة اقرف دو تورك إععدال تويز كتارس أو الزاطة نا طريط» ملكات و تيفاتف الها 
جون (حكمتء؛ شجاعتء عفت و عدالت) در نفس بشر يديد مى آيند كه تمام شعب كوناكون اخلاق نيك و شايستكى هاى 


اخلاقى به اين (جهار صفت) باز مى كردند و ليكن هر يكك ازاين سه قوه در صورت كرايش به افراط يا تفريط» منشاء صفات 
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رذابله اند كذ كنية خساتياق ثاروا و صحفات تا ته و اغتلاق لاسعوده :وااباعة مى كردقد, 7 ثانيا: راز وسالت در سه سقيات 
نهفته است كه انسان را به فضايل آشنا كنند. و از روى آوردن به رذايل باز دارند. () ى ‏ جكونكى درمان بيماريهاى باطنى اولين 
شرط درمان بيمارى اخلاقى» كشف و شناسايى آن است. و بر هر كسى لازم است تا ملكات نايسند و صفات رذيله در نفس خود را 
شناسايى كند. (0) دومين شرط درمان آن است كه منشاء اصلى آن صفات نايسند را نيز بشناسد. سومين شرط آن است كه اراده و 
تفكر خود را بكار كيرد واز طريق» مشارطه. مراقبه و محاسبه به بيش رود(2) لذات هنكامى كه تصميم كرفته شد كه به درمان 
خويش ببردازد يس از قدم اول و دوم» همت خود را به كار كيرد و همواره از يروردكار متعال توفيق و طلب يارى نمايد و مطثئمن 
باشد كهاكر اين برنامه را ادامه دهد در يرتو تكرار آن» صفات نايسند بكلى از سرزمين جان وى رخت بر مى بندد و صفات 
يسنديده جانشين آنها مى شود و مطمئن باشد كه هر كونه ملكات و صفات نفسانى220. . . . در نوجوانان و جوانان» سريعتر صورت 
مى كيرد(8) كك انككيزه و عوامل روى آوردن به درمان .١‏ توجه به سرانجام حياتبخش خود سازى و وجود ملكات و فضايل 
اخلاقى. (4) ؟. تو جه به عواقب شوم و سرنوشت ساز رذايل اخلاقى در دنيا(١٠)‏ و آخرت. )1١1١(‏ ". ياسخكوئى به نداى فطرت؛ زيرا 
تنفر و بيزارى از اخلاق ناستوده از فطرت انسان نشاءت مى كيرد(؟1) وهر كس به كونه اى فطرى كرايش به طهارت باطن و تقوا 
داشته و از اخلاق نايسند متنفر است. (1) ل قطره اى از دريا رهنمودى از حضرت امام - سلام الله عليه -: (يسرم(؟1١)!‏ آنجه اول به 
تو وصيت مى كنم آن است كه انكار مقامات اهل معرفت نكنى كه اين شيوه جهال است و از معاشرت با منكرين مقامات اوليا 
بيرهيزى كه اينان قطاع طريق حق هستند. فرزندم ! از خود خواهى و خود بينى به درآى كه اين ارث شيطان است كه به واسطه 
خودبينى و خود خواهى از امر خداى تعالى به خضوع براى ولى و صفى او جل و علاء سر باز زد و بدانكه تمام كرفتاريها بنى آدم از 
اين ارث شيطانى است كه اصل اصول است و شايد آيه شريفه (و قاتلو هم حتى لا تكون فتنه و يكون الدين للله) (10) همه در بعض 
مراحل آن اشاره به جهاد اكبر و مقاتله با ريشه فتنه كه شيطان بزركك و جنود آن است كه در تمام اعماق قلوب انسانها شاخه و ريشه 
دارد» و هر كس براى رفع فتنه از درون خويش بايد مجاهده نمايد. و اين جهاد است كه اكر به ييروزى رسيد همه جيز و همه كسى 
اصلاح مى شود) . (19) م شروط مراحل جهاد اكبر خاطر نشان كرديم كه اكر قواى نفسانى تحت تصرف و نفوذ عقل و شرعء 
عمل كند مملكت وجود انسان» مملكت رحمانى خواهد كشت و اككر تحت نفوذ و سلطه شيطان و نفس اماره عمل نمايد» مملكت 
وجود انسان» مملكت شيطانى خواهد بود و تنها از راه جهاد اكبر است كه مى توان نجات يافت و موفقيت در مجاهدت نفسانى نيز 
به مودق فراخل وعتازاى كا شروط اساسى به حساب فى يله ستكى ذدارة وآ ةشرول اتاسى عبا تند |1 ات تفكرة كنيسن كه 
تصميم دارد به جهاد اكبر بيردازيم» در قدم اولء لازم است تا به نعمتهاى خداوند متعال خيره شود و بينديشد كه آيا در برابر اين 
همه نعمتهاى ظاهر و باطن (نعمت وجود عقلء انديشه. انبيا» كتب آسمانى و. . .) وظيفه او جيست ؟ مولاى او جه انتظارى از او دارد 
و. . . 7- عزم: يس از مرحله اول» نوبت (عزم) است البته عزم در اينجا غير از (اراده) است عزم بر تركك معاصى و انجام واجبات و 
جبران مافات. اين عزم» جوهر انسانيت و مايه امتياز انسان استؤزيرا تفاوت درجات انسانها به عزم آنها بستككى دارد. - امور ثلاثه 
عملى (مشارطه. مراقبه و محاسبه) : يس ازمرحله تفكر و عزمء نوبت (عمل) است عمل به امور ثلاثه؛ بدين معنا كه سالكك, در آغاز 
با خود شرط كند تا برخلاف دستورهاى خدا رفتار نكند و خود را ملزم به رعايت آن نمايد. ويس از آن به مراقبت از خود بيردازد 
و خود رااز حيث يايبندى تام به شرط و يا كوتاهى در برابر آن زير نظر بككيرد و سيبس به محاسبه بنشيند. در محدوده وفاى به شرطء 
خدا را شاكر باشد و ..... كامها را استوارتر به بيش نهد و همواره از خدا طلب توفيق و يارى نمايد و درجهت ييشرفت كار همواره 
در (تذكر) (ياد خدا) و به ياد نعمتهاى خدا شاكر نعمتها باشد. و خلاصه ره توشه موفقيت در اين راه است. )١1(‏ بدون ترديد انسان 
در يرتواين مراحل مى تواند خويشتن را نجات دهد. زيرا اكر در معاصى غوطه ور بماند» جه بسا كه به ملكات واخلاق ظلمانى 


مبتلا- كرددء ايمان او زايل و كافر بشود. (18) و دراين صورت وجود همه كونه حقايق از معاد حسابء قبر» قيامت» دوزخ» بهشت 
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و... را انكار مى كند. (19) در خاتمه مرورى داريم به يكى از رهنمودهاى حكيمانه آن حضرت: قرآن كريم در قصه آدم كه بايد 
كنرك يكف زمري اشدك و سيار أموزند» اسنه يدما دستوراتى داده كه اكر بشتريه ا عمل بكند هبه مش كلضف حل شود قبل اذ 
اينكه آدم را خلق بكند و ملائكه مى فرمايد: (مى خواهيم در زمين خليفه قرار دهيم) (. . . انى جاعل فى الارض خليفه) )3١(‏ ملائكه 
جنبه تقدس خودشان را نظر مى كنند و جنبه فساد آدم خاكى را ازاين جهت مى كويند: (آيا جمعيتى را خلق مى كنى كه در زمين 
فساد كند و خونريزى نمايد» حال آنكه ماتو را تقديس مى كنيم) » (... اتجعل فيها من يفسد و يسفكك الدماء و نحن تُمَدِيْحُ 
بحمدك و نقدس لكك. . .) )1١1(‏ خداى تباركك و تعالى هم به آنها مى فرمايد: (آنجه را من مى دانم شما نمى دانيد شما خودتان را 
مى بينيد» شما خودبين هستيد و از آدم» كمالات را نمى دانيد.) بعد قصه تمام مى شود به آدم (اسما) را كه واقعش (اسماء الله) است 
و همه جيز اسماء الله استء تعليم مى نمايد و مى كويد: (از اينها مرا خبر دهيد) . آنها مى بيند كه عاجزند» عقب نشينى مى كنند. 
بعد از اينكه آدم را خلق مى كند امر مى فرمايد كه سجده كنند ملا-ئكه سجده مى كنندء لكن ابليس سجده نمى كند. (17) 
«خودبينى؛ صفت شيطانى)» قضيه خود بينى» ارث شيطان است. و .... . بدانيم كه ارث شيطان» خود بينى است. تمام فسادهايى كه 
در عالم واقع مى شودء جه فساد از افراد» جه فسادها از حكومت ها و جه در اجتماع؛ تمام فسادها زير سر اين ميراث شيطانى است و 
تمام مفسده هاى كه در عالم يبدا مى شود از بيمارى (خود بينى) است. . . دردها دوا نمى شود الا به اينكه اين خصيصه شيطانى از 
بين ببرد بايد رياضت بكشد و خودش را بزركك حساب نكند نككويد من عالمم» من مقدس هستم. جنانكه ملائكه مى كفتند نكويد 
من ثروتمندم. . . من زاهدم. . . من موحدم. در هر يكك از اينها و در اين علم اعلايى كه فلسفه يا عرفان استء اكر اين خصيصه 
شيطانى باشد حجاب است (العلم حجاب الاكبر) با علم نمى توان تهذيب نفس كرد و اكر كسى بخواهد خود را معالجه كند بايد به 
اين خصيصه توجه بكند و بسيار مشكل است معارضه با اين خصيصه اكر بخواهد كسى تهذيب شود. با علم تهذيب نمى شود علم 
انسان را تهذيب نمى كند, علم انسان را به جهنم مى فرستد. كاهى علم توحيد, انسان را به جهنم مى فرستد. با علم درست نمى شود 
تزكيه مى خواهد (يزكيهم) تزكيه مقدم است بر همه جيز. . . همجنين آن حضرت خاطرنشان مى كند: اى عزير! بكوش تا صاحب 
عزم و داراى اراده شوى كه خداى نخواسته اككر بى عزم از اين دنيا هجرت كنىء انسان صورى بى مغزى هستى كه در آن عالم به 
صورت انسان محشور نشوى زيرا كه آن عالم» محل كشف باطن و ظهور سريره است و جرئت بر معاصىء كم كم انسان را بى عزم 
مى كند و اين» جوهر شريف انسان را از انسان مى ربايد. استاد معظم ما مى فرمودند: بيشتر از هر جه كوش كردن به تغنّيات» سلب 
اراده و عزم از انسان مى كند. (57) .)١(‏ جهل حديث» حديث اول» ص 15. (7). جهل حديث» حديث اول» ص ١5‏ و .١18‏ (6. 
جهل حديث؛» حديث 759. ص .8١١‏ (5). جهل حديث» حديث اول» ص .17-١8‏ (0). جهل حديث؛» حديث اول» ص 94. 7١7و‏ 50. 
(©). جهل حديث؛ حديث اول. ص 4.: 75 و 18. (/0). جهل حديث. حديث 798 ص .4٠١‏ حديث ه ص ١٠١١-١١1١و‏ حديث اول 
ص 4. (8). جهل حديث» حديث 79 ص 2٠١‏ ص 11١-1١١‏ و حديث اول ص 4. (4). جهل حديث. حديث اول» ص 4. 710 و 
0 2). جهل حديث» حديث اول. ص ١9‏ و 78. .)١١(‏ جهل حديث؛» حديث 77 ص 787. حديث 737 و 8”9. (17). ر. كك طلب 
وارادهء ص ١185‏ - 180. (17). جهل حديث» حديث 3 ص 117. (15). خطاب به مرحوم حاج سيد احمد اقا - يار با وفاى حضرت 
امام - سلام الله عليه - .)١18(‏ سوره بقره آيه 197 و سوره انفعال» آيه 88. (18). ر. كك سر الصلوه. مقدمه» ص 588. (17). جهل 
حديث؛» حديث اول» ص * و .)18(.١١‏ جهل حديث» ص .3١‏ (19). مباره با نفس. ص 27. .)7١(‏ سوره بقرهء آيه 0". .)1١1(‏ سوره 
بقره» آيه 0 (77). سخنان امام (س) در ديدار با ميهمانان خارجى در سال 178#. (77). جهل حديث» حديث اول» ص فى جاب و 
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خاطرات اخلاقى از زندكى امام خمينى ره 
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خاطرات اخلاقى از زندكى امام خمينى ره خودتان را به عبادات عادت دهيد يكى از روزها امام به طلاب فرمودند: «سعى كنيد تا 
جوان هستيد خصالتهاى بد در وجودتان ريشه نداوند» زيرا با كذشت عمر اين خصالتها راسخ مى شود و انسان به حالى مى رسد كه 
رهايى از دست اين خصلتها امكانيذير نيست. تا جوان هستيد به عبادات و خصلتهاى خوب, خودتان را عادت بدهيد). برداشتهايى از 
سيره امام خمينى؛ ج08 ص 189 ** كمالات معنوى را در جوانى كسب كنيد امام در بحث مكاسبشان شايد دهها بار تذكر مى 
دادند كه همه كارها را اعم از نوشتن» مطالعه» تحقيقف عبادت» كسب كمالات معنوى و ... را در جوانى كسب كنيد و انجام بدهيد 
واز موقعيت استفاده كنيد. برداشتهايى از سيره امام خمينى؛ جف ص 184 6 خودتان را كيريد امام تذكر مى دادند كه مواظب 
اخلاق و سيرت خود باشيد. خودتان را نكيريد و تكبر نكنيد. برداشتهايى از سيره امام خمينى؛ ج١»‏ ص 7١98‏ *#** سعى كنيد در 
اخلاص عمل يكك وقت براى تكامل معنوى و تهذيب روح از امام راهنمايى خواستم كه با يكك جمله كوتاه آنجه را بايد» فرمودند و 
انككشت روى نقطه اصلى نهادند و فرمودند: «سعى كنيد در اخلاص عمل». برداشتهايى از سيره امام خمينى؛ جه ص 187 #** 
كارهاى بد را تركث كنيد در ملاقاتى كه به محضر امام سيدم... عرض كردم حاج آقا مرا نصيحتى بفرماييد. امام با تبسمى شيرين 
كفتند: «نصيحت» و بعد از آن فرمودند سعى كنيد كارهاى خوب را انجام بدهيد و كارهاى بد را تركك كنيد. برداشتهايى از سيره 
امام خمينى؛ ج١2‏ ص 5560 *** تا مى توانيد به ياد خدا باشيد به ياد دارم يكك بار امام در درس اخلاقى كه در قم داشتند» فرمودند: 
«كسانى كه قدم در راه سازندكى خود بر مى دارند برايشان كاهى روزنه هاى نورانيتى بيدا مى شود وو اين روزنه هرجه بيشتر 
محافظت كردد» بيشتر مى شود.») يس از جلسه از امام صؤال كردم براى حفظ اين حالت و نورانيت جه بايد كرد؟ فرمودند: «آن 
حالت را بايد با ارتباط با خدا و ذكر خدا حفظ نمود. انسان تا مى تواند بايد به ياد خدا باشد». برداشتهايى از سيره امام خمينى؛ ج82 
ص ”187 *** حال تذكر را با ذكر حفظ كنيد يكك روز خدمت امام عرض كردم كاهى انسان حال تذكر بيدا مى كند اما زود محو 
مى شود جه بايد كرد؟ فرمودند: «آن را هم بايد با ذكر و دورى از هوايرستان حفظ كرد). برداشتهايى از سيره امام خمينى؛ ج0؛ ص 
18 ** موقع قدم زدن ذكر مى كفتند ما به طور مكرر شاهد بوديم كه امام به هنكام قدم زدن عصرانه كه به عنوان ورزش كارى 


مهم و لازم براى تأمين سلامت ايشان بود با تسبيحى كه در دست داشتند به ذكر خدا مشغول بودند. برداشتهايى از سيره امام 


نتيجه اى براى معرفى امام به مردم كرفته نشد. و رديف فاتحه شخصيتها تمام شده بود» و اين خود مايه نكرانى عده اى شده بود كه 
امام فاتحه هم نككرفت» روز ١0‏ شوال كه شهادت امام صادق (عليه السلام) و مخصوصو فاتحه طلاب مشهد بود» شهيد آيت الله 
سعيدى با عده اى ديككر از فضلاى مشهد بيش امام آمدند و به ايشان يادآورى كردند كه اككر براى فوت آيت الله بروجردى فاتحه 
نكيريد» انعكاس مناسبى ندارد؛ با عنوان اين مطلب و تفويض وقت طلاب مشهد به امام» روز ١0‏ شوال به نام امام فاتحه بر قرار شد. 
وقتى امام كه صاحب عزا بودند وارد مجلس شدندء مسئول اعلا-ن فواتح ورود حضرت امام را اعلام كرد و كفت: اين فاتحه از 
طرف حضرت آيت الله العظمى خمينى برقرار استء موقعى كه فرياد آن شخص به كوش حضرت امام رسيد او را احضار كرد و با 
اعتراض شديد به وى فرمودند: تا عصر كه اين مجلس برقرار است حق ندارى نام مرا بر زبان جارى سازى. استادى كه بارها مبارزه 
با هواى نفس را سفارش كرده بد» حالا عملا مبارزه با نفس را به شاكردان مى آموزد. يا به ياى آفتاب؛ ج؟؛ ص 1١1/6‏ د مت 
نفس به درد انسان مى خورد بعد از فوت مرحوم آيت الله بروجردى امام براى درس به مسجد اعظم تشريف آوردند؛ جون در 
مسجد سلماسى كه نزديكك منزل ايشان بود جا نبود. روز اولى كه ايشان آمدند به جاى درس شروع به نصيحت كردن طلبه ها 
كردند. يادم مى آيد عكسى بالاى قبر آيت الله بروجردى بود كه منظره تشييع جنازه ايشان را نشان مى داد. در حالى كه جنازه روى 
دست مردم بود و رويوش جنازه را مردم به عنوان تبركك برده بودند و جنازه خالى روى دست مردم بود عكس خود آقاى بروجردى 
هم كه در حال مطالعه بودند و حالت عجيبى داشتء بالاى اين عكس بود. امام ضمن نصايحتشان فرمودند: «نكاه بكنيد آنجا راء اين 
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عكس بالاء عكس آقاى بروجردى است كه در حال مطالعه است در عكس يايين هم جنازه اش روى دست مردم است. يكك خورده 
بايين تر (اشاره به قبر مى كردند) اقاى بروجردى زيرخاك است. آن جيزى كه به درد آقاى بروجردى مى خورد سلامت نفسى بود 
كه آقاى بروجردى داشت و الا-اين رياستها واين سر و صداها وقتى كه انسان زير خاكك رفت ديكر به درد انسان نمى خورد). 
برداشتهايى از سيره امام خمينى؛ ج8» ص ١8١‏ *** از تركيه كتاب مفاتيح خواستند وقتى امام از ايران به تركيه تبعيد شدند در 
نخستين نامه اى كه از تركيه به ايران نوشتند كتاب كتاب مفاتيح و صحيفه سجاديه خواستند كه نشان دهنده روح عالى و عبادى 
ايشان در كنار توجه به مسائل سياسى و اجتماعى بود امام هر كونه يكسو نكرى دورى مى كزيدند. برداشتهايى از سيره امام خمينى؛ 
ج”ء ص ٠١8‏ * آرامش نتيجه ايمان به خدا هنكامى كه خبر شهادت حاج آقا مصطفى رسيد» همه جمع شده بودد كه جككونه اين 
واقعه را براى امام نقل كنند و خبر را به ايشان برسانند جون از شدت تأثر هيج كس به خودش جرأت نمى داد براى امام كزارش 
ببرد. احمد آقا كه بى تابى مى كرد... آقا كفتند: (بيا ببينم جى شده؟» احمد آقا زد به كريه طبيعتا خوددارى مشكل بود. اما امام با 
آن صلابتى كه داشتند فقط سه مرتبه فرمودند: «انا لله و انا اليه راجعون. اين هديه اى بود كه خداوند داد. امروز باز كرفت. حالا بلند 
شويد و مقدمات كار را فراهم كنيد ببينيد كجا بايد دفن كرد؟ ... امام وقتى ديدند من ناراحت و نككران هستم, ... داستانهايى هم در 
اين زمنيه خودشان تعريف مى كردند.... مى كفتند: «ما خيلى ضعيف هستيم؛ مثلا فلان مرد بزركك وقتى يسرش از دنيا رفت روز 
عيدى بود كه همه دوستان دور سفره در منزلش نشسته بودندء به رفقا كفت: بعد يكك صداى فريادى شنيدء از آنجا بلند شد رفت 
بيرون و بركشت. به رفقاى كفت: جيزى نيست يكك هديه اى بود و يكك عيدى كه خدا به ما دادء غذا بخوريدء وبعد از اينكه 
دوستانش رفتند معلوم شد كه آن لحظه صداى فرياد فرزندش بود كه داخل حوض اففتاده و خفه شده بود ولى اين صاحبخانه به 
خاطر اينكه به مهمانانش بد نككذرد به آنها نككفته جه جريانى اتفاق افتاده و خودش را آنقدر حفظ كرده تا مهمانان رفتند بعد به 
انجام كارها يرداخت. امام اين را مى كفتند, و مى كفتند: «ما خيلى ضعيف هستيم)» در حالى كه ما جيزى جز قدرت روحى از 
ايشان نديديمء به طورى كه در همان روز... صبح كه بايد قدم بزنند مشغول قدم زدن شدند و بعد كه نزديكك ظهر شد همان طبق 
معمول خودشان... ايستادند سر نماز. وقتى دوستان و شاكردان حاج آقا مصطفى خيلى ناراحت بودند» احمد آقا كفتند: «آقا شما 
يكك جمله اى يا يكك سخنرانى براى آنها بكنيد كه اينهاء خيلى خيلى بى تاب هستند.» وقتى امام رفتند كه درس بككويند اين جمله را 
كفتند كه «مركك مصطفى از الطاف خفيه خداوندى بود اين جمله اى بود كه آن وقت خيلى صدا كرد. برداشتهايى از سيره امام 
خمينى؛ ج27 ص 10١‏ *** طمأنينه در هر زمانى حاج احمد آقا در نجف تعريف مى كردند. ايشان كفتند كه از آقا سؤال كردمء 
آن زمانى كه سوار هواييما شده و به سوى تركيه يرواز مى كرديدء جه حالى داشتيد؟ امام فرمودند: «والله همين حالى كه آلان در 
كنارشما نشتسته ام داشتم.) برداشتهايى از سيره امام خمينى؛ ج "2 ص 7157 ديد ياسخ امام مرا شككفت زده كرد در موقع عزيمت 
امام به تهران جيزى كه باعث تعجب من شد ياسخى بود كه ايشان به اين سؤال دادند كه شما جه احساسى داريد؟ و ايشان فقط 


بارها امام به من كفته اند كارهاى عاديت را هم قصد قربت كن تا ياداش داشته باشى. منبع:برداشتهايى از سيره امام خمينى؛ ج١2‏ ص 
0" اس 
خاطراتى از امر به معروف و نهى از منكر امام خمينى (ره) 


خاطراتى از امر به معروف و نهى از منكر امام خمينى(ره) در بدو ورود به ياريسءنمايند كان كاخ اليزه با امام ملاقات كرده و بيام 
رسمى دولت را مبنى بر ممانعت از هر كونه فعاليت سياسى ابلاغ كردند.امام در ياسخ با همان قاطعيتى كه به مسئولين عراقى 


برخورد داشتند»فرمودند؛ «ما فكر مى كرديم كه اينجا مثل عراق نيست.من هر كجا بروم حرفم را مى زنم.من از فرود كاهى به 
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فرودكاه ديككر واز شهرى به شهر ديكر سفر مى كنم تا به دنيا اعلام كنم كه تمام ظالمان دنيا دستشان را در دست يكديكر كذاشته 
اند تا مردم جهان صداى ما مظلومان را نشنوند.ملى من صداى مردم دلير ايران را به دنيا خواهم رساند.من به دنيا خواهم كفت كه 
در ايران جه مى كذرد». دليل آفتاب؛)ص 3٠‏ تنها جيزى كه امام غالبادر خانواده ها توصيه مى كردندءتا اول از همه به آن عمل 
كنندءانجام واجبات و دورى ازمحرمات بود. برداشتهايى از سيره امام خمينى؛ج 7ص 7/١‏ وقتى امام در ياريس بودنداكر مردى 
ذال اثاق مى شد ومفاا الكثفر طاا به دسشن بوة قورااز او ميخواست كه اتكتمر را در بياورد. برداشتهايى از سيره امام 
خميتى اج اءض 508 يكنا بار هتكامى كه امام به حرم مطهر تحضرت امير المؤمتين)ع (مشرقف شده بودند با آتكه معمو لأ كمتر به اين 
سو و آن سو تككاه مى كردند و مخصوصاً در حرم مطهر توجهى به امور ظاهرى نداشتند»در حال عبور از رواق مطهر متوجه شدند 
كه يكى از زوار روى زمين افتاده و عتبه مباركك را مى بوسد.امام به بر خورد به اين صحنه خيلى سريع و تند واكنش نشان دادند و 
به يكى از آقايانى كه همراه ايشان بودند فرمودند؛«به اين آقا بككوييد بلند شود واين كار را نكند). برداشتهايى از سيره امام 
خمينى؛ج 7ص 5١١‏ يكك روز قبل از اينكه امام به بيمارستان بروند توصيه اى در مورد غيبت كردند.نمى كفتند غيبت نكنيد جون آن 
را نبايد بكنيم بلكه مى كفتند ؛«سعى كنيد حتى در مجالسى كه غيبت مى شود شركت نكنيد.»ايشان در يرهيز از غيبت و مسخره 
كردن خيلى تأكيد داشتند. برداشتهايى از سيره امام خمينى؛ج ”اص ٠١7‏ من هر موقع بيش امام مى رفتمءمرا تشويق به خواندن نماز 
مى كردندك. برداشتهايى از سيره امام خمينى؛ج ١ص‏ 79 يكك بار آقا همه ى اهل خانه را صدا كردند و كفتند؛«من بنا داشتم يكك دفعه 
كه همه با هم جمع هستيدجيزى براى شما بكويم).بعد كفتند؛«شما ميدانيد غيبت جقدر حرام است؟) كفتيم:بله.بعد كفتند:«شما 
ميدانيد فعل نا مشروع و عمل خلاف عفت)زنا(جقدر حرام است؟ كفتيم:بله فرمودند:«غيبت بيشتر) برداشتهايى از سيره امام 
خمينى؛ج ١ءص‏ 28 يكك روز شنيدم كه يكى از خدمتكاران منزل آقارا به خاطر خلافى كه كرده بود به زندان برده اند.روزى خواهرم 
درباره او سؤالى از من يرسيد. كفتم ديكر نيست و اين جورى بيش آمده.نا آمدم بكويمءآقا كفتند:«غيبت است» كفتم آخر كار 
ايشان علنى بوده والآن هم زندان است.آقا كفتند:«نه او يكك كارى كرده و وظيفه آنها هم اين بوده كه زندانش بكنند»ولى شما نبايد 
آبرويشان را جاى ديكرى ببريد). برداشتهايى از سيره امام خمينى؛ج ١ص‏ 04 آقا هميشه به ما توصيه كردند كه مواظب باشيم مرتكب 
معصيت نشويم.. بخصوص در مورد غيبت معتقد بودند خانمها وقتى دور هم جمع مى شدند از خودشان صحبت كنند نه ديكران. امام 
با رها مى كفتند:حتى به شوخى دروغ نككوييم. برداشتهايى از سيره امام خمينى؛ج ١ص‏ 84 امام كمتر بيش مى آيد كه اهل نصيحت 
باشند؛بيشتر عملشان هست كه نشان ميدهد جه كارى خوب است وجه كارى بد.و از عكى العمل ايشان ما متوجه مى شويم كارى 
قبيح است يا نه.عكس العممل امام در رابطه با مسائل مختلف فرق مى كند.در مسأله محرمات و واجبات خيلى شديد برخورد دارند 
ودر مستحبات كمتر. برداشتهايى از سيره امام خمينى؛ج اص 85 من يكك روز خشم امام را نسبت به ارتكاب امر حرام ديدم كه 
ايشان واقعاً خشمكين شدند.نه در حد امر به معروف؛كاهى ما امر حرامى را از كسى مى بينيم امر به معروف ميكنيمءاما امام واقعاً 
خشمكين مى شوند.كه در حالت صورت و نككاه ايشان ديده مى شود واصلا بدنشان لرزش بيدا مى كند. برداشتهايى از سيره امام 
خمينى؛ج "ص 76 دوشنبه شب بعد از شام تعدادى از فرزندان و نوه ها دور حضرت امام جمع بوديمءفرمودند:متن به بيمارستان مى 
روم و معلوم نيست بركردم؛لذا سفارشاتى فرمودنهءالبته خيلى كوتاه »و اضافه نمودند كه :شما جوانها واجباتتان مثل نماز و روزه 
و...را انجام دهيد؛ولى بدانيد آ نجه آخرت انسان را خراب مى كند زبان اوست.مواظب باشيد در مجالس غيبت ننشينيد»فسا غيبت 
كمتر از آثار بقيه ى كناهان نيستءبيشتر هم هستو در آخرءبار ديكر سفارش كردند:شما انشاءالله كناه نمى كنيد؛ولى مواظب باشيد 


در مجلس غيبت ننشينيد و خودتان را از اين كناه عظيم دور كنيد. فصل صبر؛)ص ١58‏ /س 


سيره رفتارى 
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احترام به همسر 


احترام به همسر نمونه اى از نامه حضرت امام به همسرش تصدقت شوم تصدقت شوم؛ الهى قربانت بروم» در اين مدت كه به جدايى 
از آن نور جشم عزيز و قوت قلبم مبتلا- كرديدم» متذكر شما هستم و صورت زيبايت در آيبنه قلبم منقوش است. عزيزم اميدوارم 
خدارقه كلما راب سكعت و حرسي دو رزام ترسو مظكل كنن لجال )نمق وهر دف اشدو فى كدوف ون شعيدا للها كتون هر 
جه يبيش آمده خوش بوده و الان در شهر زيباى بيروت هستم؛ حقيقتا جاى شما خالى استء فقط براى تماشاى شهر و درياء خيلى 
منظره خوش دارد. صد حيف كه محبوب عزيزم همراهم نيست كه اين منظره عالى به دل بجسبد. در هر حال» امشب شب دوم است 
كه منتظر كشتى هستيم. از قرار معلوم و معروف يكك كشتى فردا حركت مى كند؛ ولى ماها كه قدرى دير رسيديم» بايد منتظر كشتى 
ديكر باشيم. عجالتاً تكليف معلوم نيست. اميد است خداوند به عزت اجداد طاهرينم» همه حجاج را موفق كند به اتمام عمل. از اين 
حيث قدرى نكران هستمء ولى از حيث مزاج بحمدالله به سلامتء بلكه مزاجم بحمدالله مستقيم ترو بهتر است. خيلى سفر خوبى 
است. جاى شما خيلى خيلى خالى است. دلم براى بيسرت قدرى تنكك شده است. اميد است هر دو به سلامت و سعادت تحت 
مراقبت آن عزيز و محافظت خداى متعال باشند. اكر به آقا و خانم ها كاغذى نوشتيد» سلام مرا برسانيد. من از قبل همه نايب الزياره 
هستم. به خانم شمس آفاق سلام برسانيد و توسط ايشان به آقاى دكتر سلام برسانيد. به خاور سلطان و ربابه سلام برسانيد. صفحه 
مقابل را به آقاى شيخ عبدالحسينى بكويبد برسانند. ايام عمر و عزت مستدام. تصدقتء قربانت؛ روح الله . خوش به حال من خانم 
زهرا اشراقى (نوه امام): امام علالقه و محبت وافرى به همسرشان داشتند. به طورى كه از نظر امام؛ همسرشان دريكك طرف قرار 
داشت و بجه هايشان در طرف ديكر واين دوست داشتن با احترام خاصى همراه بود.يادم هست يكك بار كه خانم مسافرت رفته 
بودند آقا خيلى دلتنكى مى كردند. وقتى ايشان اخم مى كردند, ما به شوخى مى كفتيم: اككر خانم باشند آقا مى خندد» وقتى نباشد 
آقا ناراحت هستند و اخم مى كنند. خلاصه ما هر جه سر به سر آقا كذاشتيم» اخم ايشان باز نشد. بالاخره من كفتم: خوش به حال 
خانم كه شما اين قدر دوست شان داريد و امام كفتند: «خوش به حال من كه جنين همسرى دارم. فداكارى كه خانم در زندكى 
كردند» هيج كس نكرده است). خانم» بى نظير است خانم زهرا اشراقى: علت علاقه عميق حضرت امام به همسرشانء فداكارى خانم 
بود. هميشه مى كفتند: «خانم» بى نظير است». ايشان يانزده سال در آب و هواى كرم نجف مشكلات را تحمل كرده و همه جا 
همراه امام بودند» در حالى كه در خانواده يدرى شان در رفاه به سر مى بردند و دختر خانم يانزده ساله اى بيش نبودند كه به خانه 
امام وارد شدند. مثل اينكه در آن موقع قم را دوست نداشتند؛ ولى هركز اين مسئله را نزد امام اظهار نكرده بودند. امام هميشه در 
ياسخ ما كه مى يرسيديم: جه كنيم كه شوهران مان به ما اين همه علاقه مند باشند؟ مى كفتند: «اككر شما هم اين قدر فداكارى 
كنيد» همسران تان تا آخر همين قدر به شما علاقه خواهند داشت». اهميت به قانون منزل خانم زهرا مصطفوى: فرض كنيد اكر 
مادرمان يكك قانون براى منزل ما وضع كرده باشدء ايشان حتماً رعايت مى كنند.اكر احياناً امام بيايند و بكويند: «من اينجا مى خواهم 
بنشينم.) اكر مادرمان بككويند: نهه ديكر بنا به اين نيست كه اينجا كسى بنشيند؛ ايشان فوراً عمل مى كنند. سفارش همسر حاج سيد 
احمد آقا خمينى: هر وقت براى حضرت امام حادثه اى مانند بيمارى اتفاق مى افتاد» ايشان نزديكان را فرا مى خواندند و سفارش 
مادرمان را مى كردند. از سختى ها و مشقت هايى كه مادرمان كشيده است» صحبت مى كردند و مى فرمودند: «بايد رضايت 
مادرتان را جلب كنيد)». روزهاى آخر عمرء ايشان مرا خواستند و باز سفارش مادرم را كردند و فرمودند: «مادرت به جز خدا كسى 
را ندارد» مبادا برخلاف ميلش كارى انجام دهى». خداحافظ خانم آقاى عيسى جعفرى: در آخرين شبى كه امام در منزل بودند و مى 
خواستند ايشان را به بيمارستان ببرند» من و دكتر كنار امام ايستاده بوديم. خانم داشتند مى آمدند. سر يله ها كه رسيدندء امام 
فرمودند: خانم د احافظ شما ديكر حت كفيك اشان ظاهر ا موجه نهدن يك بار ديكر امام فرمودند: «خداحافظ» شما 


نياييد.) و بار سوم در حالى كه دست به سينه مباركك شان كرفته بودند» خيلى مؤدبانه فرمودند: «(خداحافظ خانم!). امام هميشه با 
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احترام و خيلى مؤدب با همسرشان صحبت مى كردند» همان طور كه با همه مؤدب بودند. تو تلافى كن خانم خديجه ثقفى (همسر 
امام): آقا به احمد جان خيلى سفارش مى كردند.به او كفتند: «خيلى مواظب باش» من نتوانستم تلافى كنمء تو تلافى كن). از من 
راضى باش خانم زهرا اشراقى: يك بار از امام يرسيدم: شما جرا اين قدر به خانم علاقه داريد؟ كفتند: «براى اينكه خيلى وفادار 
بوده» خيلى فداكار بوده. زجرى كه خانم كشيده؛ هيج كس نكشيده.) هميشه به خانم مى كفتند: «از من راضى باشء من خيلى در 
حقت بدى كرده ام). اينجا آب نيست؟ خانم صديقه مصطفوى: هيج وقت از خانم حتى يكك ليوان آب نخواستند.هميشه خودشان 
اقدام مى كردند و اككر هم در شرايطى بودند كه نمى توانستند» مى كفتند: «آب اينجا نيست؟)» ولى هيج وقت نمى كفتند آب به من 
بدهيد. حتى از ما كه دخترهايشان بوديم نيز آب نمى خواستند. تا خانم نمى آمدء غذا نمى خوردند مرحوم حاج سيد احمد آقا 
خمينى: مادر ما اكر سر سفره نمى نشستندء امام غذا نمى خوردند. منتظر مى ماندند» ولو اينكه همه سر سفره حاضر باشند و وقتى كه 
والده مان مى آمدء آقا شروع به خوردن غذا مى كردند. دست به غذا نمى زدند حجت الاسلام و المسلمين محتشمى: در مورد صفا 
و صميميت و عطوفت و مهربانى امام نسبت به خانواده و همسر و دختران خودشانء شايد بتوانم ادعا كنم كه كسى را در آن حد 
نديده ام.امام هيج كاه وقتى خانم در منزل بودء تنها غذا نمى خوردند» يعنى اككر سفره را يهن مى كردند و غذا در سفره آماده بود و 
خانم از اتاق بيرون رفته بودند» امام دست به غذا نمى زدند تا خانم تشريف بياورند و بنشينند وبا يكديكر غذا بخورند. تلفن نجف 
را بككيريد با خانم صحبت كنم حجت الاسلام و المسلمين محتشمى: امام هيج كاه در طول يانزده سالى كه در نجف بوديم؛ با كسى 
با تلفن صحبت نمى كردند. وقتى كه به باريس رفتيم» همان روز اول و دوم بود كه فرمودند: «تلفن نجف را بكيريد؛ من با خانم 
صحبت كنم.) در مدتى كه امام در ياريس بودندء اين مسثله جندين بار اتفاق افتاد كه با همسرشان تلفنى صحبت كردند.به سبب 
همين نزديكى و رابطه عاطفى كه ايشان با خانواده شان داشتند» جندين بار از ياريس ييام دادند كه هر جه زودتر كار كذرنامه و 
ويزاى خانم را درست كنند تا ايشان هم به ياريس تشريف بياورند و سرانجام نيز بعد از يكى دو هفته ايشان آمدند. وقتى خانواده 
امام وارد ياريس شدند» يكك احساس طمأنينه و آرامشى را در آقا مشاهده كرديم. مرا دل نككران كردى خانم مرضيه حديده جى: در 
همان ايامى كه در فرانسه بوديم» روزى خانم به منزل يكى از فاميل هايشان به ميهمانى رفتند» اما موقع بركشتنء دو ساعت از وقتى 
كه به حضرت امام كفته بودند كه برمى كردند» ككذشته بود وهنوز برنككشته بودند.امام كه همه كارهايشان را با ساعت و دقيقه 
تنظيم مى كردندء سه بار از اتاق به آشيزخانه آمدند و يرسيدند: «خانم نيامدند؟» دفعه سوم فرمودند: «نككران شده ام» شما نمى توانيد 
وسيله اى بيدا كنيد كه تماس بككيريم؟» تا اينكه خانم تشريف آوردندء اما وقتى خانم آمدند, با يكك محبت خاصى رو به روى خانم 
نشستند و فقط كفتند: «مرا دل نككران كردى». در آن خانه كسى بوده است همسر امام: حضرت امام به من خيلى احترام مى كذاشتند 
و خيلى اهميت مى دادند. هيج حرف بد يا زشتى به من نمى زدند. يادم مى آيد كه يكك روز به دختران شان صديقه و فريده كه از 
يشت بام به منزل همسايه رفته بودند» اعتراض كردند و كفتند: «در آن خانه نوكر بوده است. و از اين بابت نككران بودند» ولى من 
كفتم: كسى آنجا نبوده است و ايشان ديكر هيج نكفتند. اينها را ببر و تقسيم كن آقاى عيسى جعفرى: يكك بار خانم امام ناراحتى 
معده بيدا كرد كه قرار شد به بيمارستان منتقل شوند و نمونه بردارى شود. امام به من فرمودند: «لحظه به لحظه وضعيت خانم را 
تلفنى بيرس و به من اطلا-ع بده.» كه نشان كر توجه و اهتمام خاص امام به وضع مزاجى خانم بود. من هم حسب الامر ايشان» هر 
جند دقيقه يكك بار خبرى مى كرفتم و به امام مى دادم. هم زمان با اينكه خانم را در بيمارستان براى عمل آماده مى كردندء امام به 
من ينجاه هزار تومان يول دادند و فرمودند كه: «اينها را ببر و در ميان مردم مستضعف جنوب شهر تقسيم كن.) كه معلوم شد ايشان 
براى بهبودى خانم صدقه مى خواهند بدهند. بنده هم به فرمايش ايشان عمل كردم و يول ها را تقسيم كردم و بركشتم.بعد كه خبر 
موفقيت عمل جراحى خانم و بهبودى ايشان را به امام عرض كردمء از لطف و مرحمتى كه داشتند» بيست هزار تومان ديكر به من 
مرحمت كردند.كفتم: آقا اينها را هم همان جا ببرم و تقسيم كنم؟ فرمودند: «نه» اينها ديكر مال خودت است'. تقسيم بجه دارى 
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خانم فاطمه طباطبايى: خانم تعريف مى كردند كه جون بجه هايشان شب ها خيلى كريه مى كردند و تا صبح بيدار مى ماندند, امام 
شب را تقسيم كرده بودند؛ يعنى مثالا دو ساعت خودشان از بجه نكهدارى مى كردند و خانم مى خوابيدند و دو ساعت خود مى 
خوابيدند و خانم بجه ها را نكهدارى مى كرد.روزها بعد از تمام شدن درسء امام ساعتى را به بازى با بجه ها اختصاص مى دادند تا 
كمكك خانم در تربيت بجه ها باشند. مى توانم به اين قسمت بيايم؟ خانم مرضيه حديده جى: امام» خانم شان را در خانه به شكلى 
آزاد مى كذاشتند و به او احترام مى كردند كه مثلا روزى كه خانم مهمان خصوصى داشتند مى آمدند از ايشان اجازه مى كرفتند 
ومى يرسيدند: «امروز مى توانم به اين قسمت بيايم و غذا بخورم؟» يا «مى توانم بيايم و داخل حياط قدم بزنم؟). وا مصيبت... خانم 
زهرا مصطفوى: يكك بار مثل اينكه كاركر خانه به مرخصى مى رودء مادرم سينى غذا را در دست شان مى كيرند و مى آورند سر 
سفره.البته اين حرف مال زمان بجككى استء آقا مى كويد: «وامصيبت» فريده! خانم دارد سينى مى آورد). خواهرم مى كفتند ما توى 
خانه خيلى كار مى كنيم. اصللا نمى كذارند خانم كار كنند.الان هم اين طور است.قديم هم همين طور بوده و اين را وظيفه زن نمى 
دانند كه توى منزل كار كند. اكر خودش دلش خواستء انجام بدهدء ولى مرد حق ندارد بككُويد اين كار را بكن» يا مثلاً شام 
درست كن. خانم دارد ظرف مى شويد همسر امام: امام احترام مرا نككّه مى داشتند و حتى حاضر نبودند كه من در خانه كار 
بكنم.هميشه به من مى كفتند: اجارو نكن.) اكر مى خواستم لب حوض روسرى بجه را بشويم» مى آمدند و مى كفتند: «بلند شوء تو 
نبايد بشويى.» من يشت سر ايشان اتاق را جارو مى كردم و وقتى منزل نبودند؛ لباس بجه را مى شستم.يكك سال كه به امامزاده قاسم 
رفته بوديم» كسى كه هميشه در منزل مان كار مى كرد با ما نبود. بجه ها بزركك شده و دخترها شوهر كرده بودند. وقتى ناهار تمام 
شدء من نشستم لب حوض تا ظرف ها را بشويم. ايشان همين كه ديدند من دارم ظرف ها را مى شويم به فريده» يكى از دخترها كه 
در منزل ما بود» كفتند: «فريده! بدوء خانم دارد ظرف مى شويد.» فريده دويد و آمدء ظرف ها را از من كرفت و شست و كنار 
كذاشت. حق ندارم به خانم امر كنم خانم زهرا مصطفوى: من نديدم در طول زندكىء امام به خانم شان بككويند در را ببنديد.بارها و 
بارها مى ديدم كه خانم مى آمدند و كنار آقا مى نشستند» ولى امام خودشان بلند مى شدند و در را مى بستند و حتى وقتى يا مى 
شدندء به من هم نمى كفتند كه در را ببندم. يكك روزى من به آقا كفتم: خانم كه داخل اتاق مى آيند» همان موقع به ايشان بكوييد 
در را ببندند.كفتند: ٠‏ من حق ندارم به ايشان امر كنم.» حتى به صورت خواهش هم از ايشان جيزى را نمى خواستند. تتبه آيت الله 
خلخالى: امام با اهل بيت خود قهر نمى كردند و اكر ناراحتى داشتند» آن روز مثا سر ناهار اكتفا مى كردند به نان و ماست.ديكر از 
وشت و يلو نمى خوردند و طرف جون مى فهميد» عذرخواهى مى كرد. من اين جريان را از حاج آقا مصطفى نقل مى كنم. هركز 
از من جاى نخواستند همسر امام: امام طى اين سال هاى طولانى زند كى مشتركء. هركز از من نخواستند يكك فنجان جاى به ايشان 
بدهم.آقا جاى را خودشان آماده مى كنند و به محض نوشيدن جاى فنجان شان را مى شويند. خانم هم تشريف بياورند خانم مرضيه 
حديده جى: امام عادت داشتند در ساعت يازده يكك جاى بخورند و آن لحظه به خودشان اختصاص داشت,ء ولى مى فرمودند كه 
خانم هم تشريف بياورند و بنشينند تا من جايى ام را بخورم. رعايت حال همسر خانم زهرا مصطفوى: امام آن قدر به خانم آزادى 
مى دهند كه هر جا راحت باشندء بخوابند يا غذا بخورند. مثلا اكر خانم يكك روزى خسته استء با وجودى كه خيلى در كارشان 
نظم دارند؛ اما مى كويند اكر شما مايليد الان غذا مى خوريم و مى خوابيم؛ كه رعايت حال خانم شده باشد. هندوانه اى آماده كنيد 
آقاى مصطفى كفاش زاده: خانم وقتى مى خواهند مسافرت بروند» در هر ساعتى از روز باشد» حتى اككر ساعت دو بعد از ظهر باشدء 
امام تا درب حياط ايشان را بدرقه مى كنند. يا موقعى كه برمى كردند, اطلاع مى دهند كه خانم مى خواهند بركردند. اككر فصل 
كرما باشدء امام دستور مى دهند كه يكك جيز خنكى درست كنيد» هندوانه اى آماده كنيد يا اكر نباشد» آب خنكى درست كنيد و 
اكر فصل سرما باشد مى كويند اتاقى را كرم كنيد. خانم جرا اوقات شان تلخ است؟ حجت الاسلام و المسلمين مسيح بروجردى: 
يكك روز وارد اتاق آقا شدم, ديدم ايشان و خانم دارند تلويزيون نككاه مى كنند؛ شب سال دايى مصطفى بود. آقا هم يادشان بود. 
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خانم خيلى اوقات شان تلخ بود. امام كفتند: «خانم جرا اوقات شان تلخ است؟) خانم كفتند: آخر امسال هم تلويزيون در مورد 
مصطفى هيج صححبتى نكرد. آقا كفتند: «به صحبت اينها جه كار دارى؟ دعا كن جايش خوب باشد). درس زندكى همسر آيت الله 
شهيد محلاتى: در همان اوايل درس حضرت امام, كه ايشان برخى نكات اخلاقى را مى فرمودند, حاج آقا (شهيد محلاتى) براى ما 
نقل كردند كه امروز حضرت امام در درس فرمودند كه: «طلبه هاى متأهل نبايد شب ها مطالعه كنند. بلكه شب ها را به رسيدن به 


كارهاى منزل و رسيدكى به زن و فرزند ككذرانده و سحرها را به مطالعه اختصاص دهند). 
امام در خانه 


امام در خانه احترام برادر بزركتر در حد يكك استاد بارها و بارها شاهد احترام بيش از حد امام نسبت به آيت الله يسنديده بوديم. 
ايشان به عنوان برادر بزركتر و استاد امام در دوران كودكى و نوجوانى در حد يكك استاد و شبيه يكك يدرء مورد احترام امام قرار مى 
كرفت. مجلس انس امام با برادر بزركترشان به دور از مسائل سياسى و رهبرى جهان اسلام؛ احواليرسى و تفحص از مشكلات 
احتمالى برادر بود. در اين حال شنيدن مسائل عادى زندكى و جكه كردن شير آب و خرابى دستشويى منزل ايشان براى امام كاملا 
قابل تحمل بود. )١(‏ جرا احمد بيمار است؟ امام علاقه عجيبى به همسر و فرزندان و نوه ها و حتى وابستكان خود دارند. حتى اكر 
يكى از اعضا دفتر ايشان بيمارى بيدا كندء امام مرتب احواليرسى مى كنند. سفارش مى كنند به مداوا و يزشكك و مرتب از وضع 
آنان جستجو مى كنند و امر به رفتن بيمارستان. يكك روز حاج احمد آقا براى خواندن ييام امام به جايى رفته بود. امام صحبت ايشان 
رااز راديو مى شنيدند. ايشان قبل از ييام كفت كه امروز حال من مساعد نبود. امام فورا سراغ كرفتند كه حال ايشان جطور است و 
جرا بيمارند؟ (1) به قم كه رسيدى تلفن كن من ساكن قم بودم. هر وقت كه مى رفتم با امام خداحافظى كنم به من مى فرمودندك: ابه 
مجردى كه به قم رسيدى تلفن كن . و قيد مى كردند كه: «تلفن كه مى كنى به حاج عيسى بِكَنُو كه بيايد بمن بككويد. همين طور 
تلفن نكن كه من رسيده ام . اينها نمى آيند به من بككويند. فكر نمى كنند كه من دلوايسم. تو قيد كن به حاج عيسى كه برو به آقا 
بكنُوا . من بيش خودم فكر مى كردم كه آقا جقدر دلوايس من هستند. در صورتى كه خيلى ها هم بودند» ولى هيجكس به من 
جنين حرفى نمى زد و ديككر بعد ازايشان هم هيجكس به من جنين حرفى نزد . اين سخن آقا باعث مى شد كه من فكر كنم لابد آقا 
خيلى نسبت به من علاقمند بودند. (*) آهسته راه مى رفتند تا كسى بيدار نشود خانم امام مى كفتند بنده تا ياد دارم و با ايشان 
زندكى مى كنم هر شب (هميشه) به نماز شب مى ايستادند و سعى داشتند كه مزاحم من يا بجه ها نباشند. حتى يكك شب هم ما به 
خاطر نماز شب آقا بيدار نشديمء مكر اينكه مثلا خودمان بيدار بوديم. مسافرت هم كه مى رفتيم آقا براى نماز شب كه بيدار مى 
شدند طورى حركت مى كردند و آهسته راه مى رفتند و وضو مى كرفتند كه مزاحم ديككران نبودند. (©) خيلى ككذشت داشتند من 
شاهد بودم كه افرادى مى آمدند و توهين مى كردند. شديد توهين مى كردند اما در ايشان هيج حالت خشونت يا تندى ظاهر نمى 
شد. مثلا (حرف مال خيلى سال بيش است كه من هنوز ازدواج نكرده بودم) يكروز سر سفره شام بوديم كه يكى از بستككان ما روى 
مسثله اى عصبانى شدء جنان از جا بلند شد كه ما فكر كرديم رفت طرف حضرت امام كه ايشان را مثلا بزند. ولى امام هيج عكس 
العملى نشان ندادند. البته او فقط هجوم برد و خودش نيز متوجه شد و بركشت. اما امام آرام همين طور كه نشسته بودند سر سفره 
شام بادمجون سرخ كرده داشتيم يادم استء ايشان هيج برخوردى نشان ندادند و هيج حالت خشم يا عكس العملى اصلا نشان 
ندادند. (8) نمى كويند حرف نزنيد يكروز دايى من مى كفت كه رفتم خدمت امامء داشتند راديو كوش مى كردندء اما نخواستند به 
من بكدُويند حرف نزن بلكه راديو را نزديكك كوششان كذاشتند. كاهى كه ما دو سه نفرى در خدمت ايشان صحبت مى كنيمء ايشان 
به صورت اشاره به ما مى كويند حرف نزنيد و مستقيما به ما نمى كويند حرف نزنيد. يكك وقت مى بينيم بلند مى شوند مى روند 


نزديكك تلويزيون و به آن نككاه مى كنند و ما متوجه مى شويم كه صحبت هايمان موجب شده است كه ايشان نتوانند از تلويزيون 
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استفاده كنند. (9) به ما نصيحت مى كردند ما وقتى يهلوى آقا بوديم خيلى احساس راحتى مى كرديم و خيلى رابطه خوبى داشتيم. 
همه مان حالت امام» يدر بزركك و همه را مى كذاشتيم كنار. دو تا رفيق بوديم» وقتى يهلوى هم بوديم . با همه همين طور بودند. 
همه همين احساس آرامش را يهلوى ايشان داشتند. جذبه به جاى خود؛ دوستى هايمان» حرفهايى را كه با ايشان مى زديم همه خيلى 
صميمانه بود. به ما نصيحت مى كردند» ولى نه نصيحتى مثل بقيه يدر بزركها و بزركترها. جورى به آدم نصيحت مى كردند كه آدم 
اصلا احساس نمى كرد. وقتى آدم شب مى رفت و رويش فكر مى كردء مى فهميد امام دارند راه را به ما نشان مى دهند. (7) ما را 
به كذشت دعوت مى كردند در خانه امام» كمتر اختلافى يبش مى آمد. اكر هم موردى بود سعى مى كرديم كه آقا متوجه نشوند و 
اين مسئله باعث ناراحتى ايشان نشود. ولى اكر متوجه مى شدندء ما را به صبر» كذشت و سازش دعوت مى كردند و كوجكترين 
دخالتى در زندكى فرزندانشان نمى كردند. (8) توجهشان به خانواده بود امام در تمام طول شبانه روز حتى يكك دقيقه وقت تلف 
شده و بدون برنامه از قبل تعيين شده نداشتند. ايشان با توجه به شرايط سنى و ميزان فعاليتى كه داشتند باز هم ساعات خاصى را در 
سه نوبت (هر كدام بين نيم تا يكك ساعت) به اهل منزل اختصاص داده بودند كه هر كدام از ما كه مايل بوديم خدمت ايشان مى 
رسيديم و مسائلمان را مطرح مى كرديم. اما در اين ساعات معمولت فكرا و روحا توجهشان به خانواده بود» هر سوالى مى كرديم 
بدون جواب نمى كذاشتند . حتى هيجكاه خودشان ابتدا مسائل را مطرح نمى كردند و مى خواستند كه ازاين وقتء اعضاى خانواده 
استفاده كرده و بر حسب ضرورت مسائلشان را عنوان كنند. اكر سؤالى را به دليل كمبود وقت ياسخ نمى دادند» حتما در خاطرشان 
بود كه در فرصت مناسب ديككرى ياسخ دهند. (4) بدون آنكه بككويند به آشيزخانه مى رفتند امام براى اولادشان احترام خاصى قايل 
بودند و بسيار خوشرو و با متانت با آنها رفتار مى كردند. كاهى اوقات امام بدون آنكه جيزى به ما بككويند به بهانه اى به آشيزخانه 
مى رفتند و براى ما جاى مى ريختند. البته ما از اين رفتار ايشان احساس شرمندكّى مى كرديم. ولى امام با اين كارها كمال مهمان 
نوازى و در حقيقت بهترين رفتار را نسبت به فرزندان خود نشان مى دادند. حالا وقتى به ياد آن روزها مى افتم» تمام وجودم از اين 
همه خضوع و خشوع امام به درد مى آيد. )٠١(‏ بسيار صميمى بودند امام در برخوردهايشان با افراد آن جنان صميمى بودند كه 
انسان فكر مى كرد ايشان هيج كار و مشغله ديكرى ندارند جز اينكه با او صحبت كنند. كاهى از مسائل شخصى و مشكلات ما 
سؤال مى كردند به كونه اى كه واقعا انتظار نمى رفت امام با اين همه مسئوليت هايى كه بر دوش دارند و با اين وقت اندككء اين 
قدر نسبت به مسائل خانواده دقت داشته باشند. )١١(‏ ييامبر كونه رفتار مى كردند برخورد امام با خانواده شان بيامبر كونه بود. بعد از 
ظهرها كه مى شد خانواده امام» نوه هاء دخترها و عروس مى آمدند و دور ايشان مى نشستند و جنان با امام كرم مى كرفتند و 
شوخى و مزاح مى كردند كه تصور جنين حالتى براى يكك رهبر سياسى با آن همه مشغله شايد غير ممكن است. من بعضى از روزها 
شاهد بودم كه امام با اين سن و سال و مشغله كارى با على بازى مى كرد . ايشان يكك طرف اتاق مى ايستاد و على در طرف ديكر و 
باعلى توب بازى مى كرد. )1١(‏ به همه يكك اندازه محبت مى كردند امام با افراد خانواده بسيار كرم و مهربان بودند و در عين 
اينكه ما به خاطر جذبه اى كه داشتند حساب مى برديم ولى در همان حال خيلى با يدرء كرم و مهربان و صميمى بوديم. امام همه 
اولادشان را به يكك نظر نككاه مى كنند و به همه به يكك اندازه محبت دارند به طورى كه بعد از اين همه سال ما هنوز متوجه نشديم 
امام كدام فرزندشان را بيشتر دوست دارند . (17) شما اصلا مرا مى شناسيد؟ اكر ما يكك روزء دو روز به خانه شان نمى رفتيم» وقتى 
مى آمديم مى كفتند: «كجاها بوديد شما؟ اصلا مرا مى شناسيد؟» يعنى اين طور مراقب اوضاع بودند. اين قدر متوجه بودند. من بجه 
خودم را؛ فاطمه راء بعضى اوقات مى بردم. يككث روز وارد شدم ديدم آقا توى حياط قدم مى زنند. تا سلام كردم كفت: «بجه ات 
كو؟) كفتم: «نياورده ام» اذيت مى كند.) به حدى ايشان ناراحت شدند كه كفتند: «اكر اين دفعه بدون فاطمه مى خواهى بيايى؛ 
خودت هم نبايد بيايى .» اين قدر روحشان ظريف بود. مى كفتم: «آقا شما جرا اين قدر بجه ها را دوست داريد؟ جون بجه هاى ما 


هستند دوستشان داريد؟) مى كفتند: «نه» من به حسينيه كه مى روم اككر بجه باشد حواسم مى رود دنبال بجه ها؛ اين قدر من دوست 
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دارم بجه ها را. بعضى وقتها كه صحبت مى كنم مى بينم كه بجه اى كريه مى كند يا بجه اى دارد دست تكان مى دهدء يا اشاره به 
من مى كندء حواسم مى رود به بجه.» (1) نسبت به بجه ها خيلى مهربان بودند امام نسبت به بجه هاى كوجكك به قدرى مهربان و 
صبور هستند كه آدم حيرت مى كند. از ناراحتى و بيمارى فرزندانشان بسيار ناراحت مى شوند و در مراجعه به دكتر عجله مى كنند. 
از توجه زيادى كه به مريض بيدا مى كنند ناراحتى شان را دركك مى كنم. (10) متوجه اين مسئله نيستيد بعضى وقتها كه ما با هم 
اختلافى بر سر يكك مسئله بيدا مى كرديم امام ناراحت مى شدندء ولى حتى لفظ تو نمى فهمى را هم در عصبانيت به ما نمى كفتند 
بلكه مى فرمودند شما متوجه نيستيد. يعنى تا اين حد امام متوجه بودند در هنكام عصبانيت لفظ زشت يا خلاف شرع و اخلاق به 
كار نمى بردند. فقط مى فرمودند: «شما متوجه اين مسئله نيستيد» . (18) بايد اينها را بخوانم و به مردم جواب بدهم يادم مى آيد 
يكى از بجه هاى مرحوم اشراقىء كه نوه امام بود» يكك روز به راهرو آمد و يكك لنكله كفش برداشت و كفت مى خواهد امام را 
بزند. من دنبالش دويدم تا لنككه كفش را بككيرم» ولى او در را باز كرد و به داخل اتاق رفت. تا رفتم او را بككيرم امام دستشان را بلند 
كردند و به من فهماندند كه كارى نداشته باشم. بجه سه جهار بار با كفش به امام زد. بعد امام او را بغل كردند و بوسيدند و كفتند: 
«باباجون اكر من به شما مى كويم كه به اين كاغذها دست نزنى به اين خاطر است كه اينها مال مردم است و من بايد آنها را بخوانم 
و جواب بدهم واكر ياره شوند ييش خدا مسئولم» . يعنى بدون آنكه حالت خاصى در جهره شان بيدا شود خيلى راحت با آن بجه 
برخورد كردند. بالاخره بجه لنككه كفش را همانجا كذاشت و از اتاق بيرون رفت. (17) بككذاريد بازى كنند امام نسبت به نوه ها هم 
همان طور كه نسبت به اولادها آزادى مى دادند هستند. يعنى الآن جه نوه من و جه نوه خودشان كه يسر احمد آقا حدود 0/١7‏ سال 
أسث و يانوههاى ذيكر باح جه وقتى :دور ايقان مى آيند عيلى دوستقات دارتد اكرمادرشان بجواهد جلوى آثها را بكيرد 
كه امام را اذيت نكنندء امام قبول نمى كنند جون مى كويند بجه هستند بككذاريد بازى كنند. مثلا ريش ايشان را جنكك مى زنند. 
روى زانو از بين ياها و دور ياهاى ايشان مى كردند ويا روى ايشان مى كذارند كه مثلا كليد برق را خاموش يا روشن كنند, ايشان 
اصلا ناراحت نمى شوند. مككر اينكه كار داشته باشند. امام وقتى نكاهشان به تلويزيون است بجه هم كار خودش را مى كند. بجه 
دارد اذيت مى كندء امام تلويزيون نككاه مى كنندء يا اينكه راديو كوش مى دهند! هيج ناراحت هم نمى شوند. (18) بلند شدند و 
شعار دادند يكك روز كه همه دور هم در اتاق جمع بوديم. على كفت: «من مى شوم امام» مادر هم سخترانى كندء آقا هم بشوند 
مردم» . على از من خواست كه سخترانى كنم. من كمى صحبت كردم و بعد به آقا اشاره كردم كه شعار بده. آقا هم همان طور كه 
نشسته بودند» شعار دادند. على كفت : «نه» نه» بايد بلند بشى. مردم كه نشسته شعار نمى دهند» . بعد آقا بلند شدند و شعار دادند. 
() على را روى دوششان سوار مى كردند بارها مى شد كه من وارد اتاق مى شدم به طورى كه امام مرا نمى ديدند. مى ديدم كه 
امام به زانو روى زمين نشسته اند و يسرم على روى دوششان سوار است و با امام دارد بازى مى كند . خيلى دلم مى خواست از آن 
صحنه ها و لحظه ها فيلم يا عكس بككيرم اما مى دانستم كه امام نمى كذارند. صميميت و صداقت امام با بجه ها و مادرم خيلى 
عجيب بود. )٠١(‏ بككيرء تو بردى! امام به كودكان علاقه زيادى داشتند. ايشان هميشه نصيحت مى كردند كه تا بيش از مكلف شدنء 
بجه ها را راحت بككذاريم تا آزادانه بازى كنند. موانع را از سر راه آنها برداريم و كمتر به آنها امر و نهى كنيم. بيشتر خاطره هاى من 
از امام» خاطرات برخورد ايشان با على» يسر ينج ساله ام است. على علاقه بسيار زيادى به آقا داشت. امام هم او را دوست داشتند. 
هميشه مى كفتند: «من خودم بجه داشته ام» اما على جيز ديكرى است» . على عشقش آقا بود. هر روز به اتاق ايشان مى رفت. 
دوست داشت با عينكك و ساعت آقا بازى كند. يكك روز كه ساعت و عينكك آقا را برداشته بود. به على كفتند: «على جان! عينكك 
جشمهايت را اذيت مى كند. زنجير ساعت هم خداى ناكرده ممكن است به صورتت بخورد. صورتت مثل كل است . ممكن است 
اتفاقى برايت بيفتد» . على عينكك و ساعت را به امام داد و كفت: «خوبه بياييد يكك بازى ديكر بكنيم. من مى شوم آقاء شما بشويد 
على كوجولو) . فرمودند: «باشد» . على كفت: «خوبء بجه كه جاى آقا نمى نشيند» . امام كمى خودشان را كنار كشيدند. على كنار 
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امام نشست و كفت: «بجه كه نبايد دست به عينكك و ساعت بزند» . آقا خنديدند و عينكك و ساعت را به على دادند و كفتند: «بكير» 
تو بردى» . )5١(‏ اكر بيدار نشديد امام صبح ها كسى را براى نماز از خواب بيدار نمى كردند و مى كفتند: «خودتان اكر بيدار مى 
شويدء بلند شويد نماز بخوانيد. اكر بيدار نشديد مقيد باشيد كه ظهر قبل از نماز ظهر و عصر نماز صبحتان را قضا كنيد) . زمستان 
هم كه بلند مى شديم مى رفتيم سر حوض وضو بكيريم» اكر مثلا كمى آب كرم داشتند مى كفتند بياييد با اين آب كرم وضو 
بكيريد. و اكر نبود كه هيج. در مورد نماز با ما هيج سختكيرى نكردند. (17) وضعيت درسى بجه ها را جويا مى شدند امام راجع به 
بجه ها بسيار سفارش مى كردند. نسبت به اينكه فرزندانشان نمازهاى خود را در اول وقت به جا بياورند» بسيار حساس بودند. يكى 
ديكر از مسائلى كه آقا براى آن اهميت قائل بودند درس و تحصيل بجه ها بود و به هيج وجه نمى يسنديدند كه بجه ها در طول 
سال تحصيلى وقت خود را به بازيكوشى و بطالت بككذرانند. امام هميشه از وضعيت درسى نوه ها و نتيجه هاى خود جويا مى شدند. 
(7) سعى مى كردند زودتر سلام كنند من وقتى وارد اتاق امام مى شدم به ايشان سلام مى كردم, ولى امام سعى مى كردند زودتر 
به من سلام كنند و من هم جواب مى دادم. خيلى مهربانانه و دلنشين با من حرف مى زدند و رفتار مى كردند كه مرا خيلى خوشحال 
مى كرد. (76) با بجه ها رو راست باشيد امام به دختر من كه از شيطنت بجه خود كله مى كرد مى كفتند: من حاضرم ثوابى را كه 
تواز تحمل شيطنت حسين مى برى با ثواب تمام عبادات خودم عوض كنم. عقيده داشتند كه بجه بايد آزاد باشد تا وقتى كه بزركك 
مى شود آن وقت بايد برايش حدى تعيين كنند. در مورد تربيت كود كان مى فرمودند: با بجه ها رو راست باشيد تا آنها هم رو 
رامت باشهد الكرق بيمه يدوو مان سعد ا كر مايه درست رشار كيد بعدها درسف بار ايت كر عدرفن راكد به يدها 
زديد به آن عمل كنيد) . (10) بجه بايد بازى كند امام در همه جيز سفت و محكم بودندء اما به خانواده كه مى رسيدند نرم بودند. 
بارها مى شد عصاى ايشان را مى بردم و با آن بازى مى كردم. بعد مادرم با اعتراض مى كفت ايشان خسته اند . امام مى فرمودند: 
«نه» بككذار بازى كند. بجه اكر بازى نكند مريض است. بجه بايد شيطونى كند» . (38) خيلى با بجه ها مهربان بودند امام خيلى با بجه 
ها مهربان بودندء از جمله با على نوه خودشان؛ مثلا على به امام مى كفت شما على باشيد من امام هستم و بعد شروع مى كرد به 
خواندن سوره توحيد ويا دستش اداى امام را در مى آورد. مى كفت من دولت تعيين مى كنم» من توى دهن اين دولت مى زنم و 
امام هم مى خنديدند. يا مثلا مى كفت من دكتر هستم شما بخواب من مى خواهم شما را معاينه كنم» امام هم دراز مى كشيدند واو 
كوشى را روى سينه ايشان مى كذاشت. (77) بايد صورت به خاكك بمالى امام بارها به من مى كفتند: «اينكه مى كويند بهشت زير 
ياق مادران اسث؛ يغتى بايد ابن قدر جلوى ياى ماد ضووت يه شاكه يمال تا دا تو زا به يهشت يرد +(8) تربيث فرزتد از مرد 
برنمى آيد امام نقش مادر را در خانه خيلى تعيين كننده مى دانستند و به تربيت بجه ها خيلى اهميت مى دادند. كاهى كه ما شوخى 
مى كرديم و مى كفتيم: ايس زن بايد هميشه در خانه بماند؟» مى كفتند: «شما خانه را كم نكيريد» تربيت بجه ها كم نيست. اكر 
كسى بتواند يكك نفر را تربيت كند» خدمت بزركى به جامعه كرده است» . ايشان معتقد بودند كه تربيت فرزند از مرد برنمى آيد و 
اين كار دقيقا به زن بستككى دارد» جون عاطفه زن بيشتر است و قوام خانواده هم بايد بر اساس محبت و عاطفه باشد. (19) جوانها را 
بايد رعايت كرد اكر يكى از نوه هاى امام كه در سنين جوانى است بيش امام باشد. ايشان كاملا برخوردشان با آنها و ما فرق مى 
كند. در اين حال با ما جدى تر برخورد دارند و مطالب را جدى تر مطرح مى كنند. اما با دختران جوان به صورت شوخى برخورد 
مى كنند. حتى اكر ما كاهى كله كنيم كه مثلا دخترمان كوش به حرفمان نداده ايشان هميشه جانب جوانها را مى كيرند؛ يعنى 
معتقدند اين جوانها هستند كه بايد رعايت حالشان را كرد. (0”) تو شهيد نشدى؟! امام شوخى با مزه اى با آقا مسيح (نوه ايشان كه 
فرزند خانم مصطفوى است) كرده بودند. روزى كه مسيح از جبهه بركشته و به خدمت امام رسيده بود امام خطاب به مسيح كفتند: 
«تو شهيد نشدى كه بنياد شهيد ما را يكك سفر به سوريه بفرستد» )١(!‏ بيا اين شيشه ها را جمع كن يكك تابستان بود. در دوران 
طفوليت ماء كه امام در حياط با مادرم مشغول كل كاشتن بودند؛ يعنى امام بعد از نماز مغرب و عشا بود كه با كارد آشبزخانه باغجه 
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را آماده مى كرد و مادرم نشاء را مى كاشتند و خاكك مى ريختند. ما بجه ها توى اتاق مشغول بازى بوديم. هشت سالء ده سال 
همين حدود بوديم با بجه هاى همسايه . يشت ينجره رختخواب جيده شده بود تا بالا يكى از دخترها را خواهر من بلند كرد و 
محكم نشاند روى رختخواب, به طورى كه يشت اين بجه خورد به شيشه و شيشه از بالا تا يايين خرد شد و ريخت درست آنجايى 
كه مادرم و ايشان مشغول كاشتن كلها بودند؛ ما هم خيلى آماده بوديم براى اينكه ايشان اعتراض بكنندء ولى با ايتكه دستشان 
زخمى شد و خون آمد هيج جيزى به ما نكفتند. فقط كاركرى را كه توى منزل بود صدا كردند كه بيا شيشه ها را جمع كن. (1*) 
آزادى مطلق به ما مى دادند امام؛ دوران بجككى آزادى مطلق به ما مى دادند و به هيج يكك از كارهاى ما كارى نداشتند, اما در 
دورانى كه ما به سن بلوغ رسيديم و بزركتر شديمء ايشان بر بعضى مسائل ما نظارت مى كردند. (77) تنها محدوديت» رعايت 
مسائل دينى بود به دليل آشنايى و رفاقتى كه با مرحوم حاج آقا مصطفى داشتم؛ اطلاع بيدا كردم كه امام در منزل هيج كونه تحميل 
و استبدادى را نسبت به همسر و فرزندان خود اعمال نمى كردند و براى آنها نوعى آزادى قائل بودند. جنانكه حتى به وسيله سؤال 
نمى خواستند كه عقيده خود را تحميل كنند. تنها محدوديتى كه در خانواده امام وجود داشتء رعايت مسائل دينى بود. به طور مثال 
آنها هركز نبايد به غيبت» تهمت و نظاير اين موارد دست مى يازيدند. (6”) به من فرصت فرار دادند روزى مادرم به من كه نم 
ساله بودم يكك جيزى را كفتند از اطاق به من بده. من خيلى راحت كفتم: «نه نمى دهم» ! اطاعت نكردم؛ امام صحبت مادرم را از 
توى حياط شنيدندء البته از جهت تربيتى قدمها را آرام آرام به طرف من برداشتند» اما در عين حال اينكه قيافه نشان مى داد كه 
دستها را بالا مى زدند كه يعنى مى خواهند مرا كتكك بزنند جرا؟ جون كوش به حرف مادرم ندادم مرا ترساندند. اما اين فرصت را 
مى دادند كه در عين اينكه مى ترسم فرار كنم و كتكك نخورم, اما من فرار نكردم و ايشان به من رسيدند و من كتكك خوردم واين 
هنوز به يادمان است كه اكر مادرمان به ما كارى كفتند, بكوييم «جشم!) (8") زدند روى دست من وقتى كه بجه بودم نانم را داخل 
كاسه ماست زدم و خوردم. همينكه مى خواستم بزنم توى ماست انككشتم به ماست خورد. آقا زدند روى دست من. خيلى كوجكك 
بودم» 8 0 سالم بود؛ يعنى آقا متوجه شدند كه من ناراحت شدم و دستم را كشيدم كنار» دست مرا كذاشتند توى دهانشان و كفتند : 
«من از دست تو بدم نمى آيدء اما بايد سر سفره اى كه جمع نشسته اند دقت داشته باشيم كه قاشق هست براى ماست» . يعنى در 
نظافت خيلى رعايت مى كنند» در عين ساد كى. (8") كنجكاوى نمى كردند امام كم نصيحت مى كردند. از هفت سالككى در تربيت 
دينى دقت داشتند؛ يعنى مى كفتند از هفت سالككى نماز بخوان. مى كفتند اينها (بجه ها) را وادار به نماز كن تا وقتى 4 ساله شدند 
عادت كرده باشند. من به ايشان مى كفتم تربيتهاى ديكرشان با من» نمازشان با شما. شما بكوء من كه مى كويم كوش نمى كنند. 
خودشان مقيد بودند و مى يرسيدندء اما همين كه بجه ها مى كفتند نماز خوانده ام قبول مى كردند و كنجكاوى نمى كردند. (0") 
مقيد بودند حجابمان را حفظ كنيم امام مقيد بودند كه ما از بحككى حجاب شرعى مان را حفظ كنيم. در منزل حق انجام هيج كونه 
معاصىء از جمله غيبت» دروغ» بى احترامى به بزركتر و توهين به مسلمان را نداشتيم. خصوصا روى معصيت توهين به مسلمان» 
حساسيت زيادى داشتند. ضمنا ايشان هميشه تأكيد مى نمودند كه بندكان خدا هيج امتيازى» جز از نظر تقوى و يرهي زكارى بر هم 
تذارتلد ابن مشعلة راز سكن دما كرشردسى تنوةتك. الشاق عه من كنسدة رين شما و كار كرى كددر مول كاوهي كلد 
هيج فرقى نيست» . (78) جرا اين كار را كرده ايد؟ امام در منزل با بجه ها خيلى مهربان و صميمى بودند و كلا محيط خانواده ما ير 
از رفاقت و صميميت بود. البته در عين حال خيلى هم قاطع و جدى بودند. ما مى دانستيم و عملا اين طور به ما تفهيم كرده بودند 
(نه اينكه لفظا به ما بكويند كه اككر من يكك حرفى مى زنم نبايد شما بر خلا-ف آن رفتار كنيد) كه اكر جيزى مخالف ميل شان 
باشد, نبايد آن را انجام دهيم و ما هم انجام نمى داديم. البته ايشان هم نسبت به فروعات ما را آزاد مى كذاشتند» خيلى سخت نمى 
كرفتند ولى راجع به اصول كه خيلى به آنها مقيد بودند» هيج كس قدرت مخالفت نداشت . هميشه ما را مقيد مى كردند كه 
معصيت نكنيم و مؤدب به آداب اسلامى باشيم. هر جقدر در منزل بازى يا شلوغ مى كرديمء هيج ايرادى نمى كرفتند» ولى اكر مى 
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فهميدند كارى كرده ايم كه همسايه اى اذيت شده؛ به شدت به ما اعتراض مى كردند و ناراحت مى شدند كه «جرا اين كار را كرده 
ايد؟» (79) حتى به هم سلام نكنند امام در ارتباط با نامحرم خيلى سخت كيرند. الآن يسرهاى من و حاج احمد آقا 18؛ ١8‏ ساله اند 
ومايكك روزاكر منزل آقا براى ناهار دعوت شويم يسرها حق آمدن ندارند و يا اكر هم بيايند مثلا ما خانه خانم مى نشينيم و سفره 
مى اندازيم و آنها منزل احمد آقا. آن هم براى اينكه يسرها و دخترهاى اهل فاميل و خانه با هم غذا نخورند. نه فقط سر سفره بلكه 
حتى به همديككر سلام هم نكنند» جون واجب نيست. به هر حال آقا اين نوع مهمانى رفتن خانمها و آقايان نامحرم و با هم دور سفره 
نشستن را حرام مى دانند. (60) سلام واجب نيست من ١8‏ ساله بودم كه مرحوم آقاى اشراقى با خواهرم ازدواج كرد. و داماد ما شده 
بودند. يكك روز ما منزل ايشان دعوت داشتيم. همين جور كه من و امام با هم وارد شديمء ديدم آقاى اشراقى دارند به استقبال مى 
آيند. ما در يكك باغجه اى داشتيم حركت مى كرديم. من به امام كفتم: «سلام بكنم آقا؟» كفتند: «واجب نيست» من هم رويم نشد 
كه سلام نكنم واز داخل باغجه رد شدم كه با آقاى اشراقى روبرو نشوم. )5١(‏ در كار واجب و ضرورى حرفى ندارند وقتى امام را 
به تركيه تبعيد كردند و عمويم (آيت الله يسنديده) مى خواستند خدمت آقا به تركيه بروند» درب منزل ما آمدند وازيشت در 
كفتند مى خواهم با خود خانم صحبت كنم كه اكر بخواهند ييغامى بدون واسطه براى آقا داشته باشند» بككويند و مادرم ناجار شدند 
سلام كنند. بعد يادم است كه به من كفتند كه ناراحت هستند جون اولين سلام را به نامحرم در نبودن آقا كرده اند و كفتند: «حالا 
اكر آقاراضى نباشند جه؟ البته اين را بككويم كه امام در مورد كار واجب و ضرورى حرفى ندارند كه البته بايد به طور جدى 
صحبت كرده نه اينكه دور هم بيخودى بنشينند و سلام و عليكك كنند. (67) نامحرم داخل اتاق است كاهى اوقات بعضا لازم مى شد 
كه ما به طور سرزده به خدمت ايشان برسيم و مطلبى را عرض نمائيم. بلافاصله بعد از زدن درب و تقاضاى ورود از جانب ماء اكر 
از بستككان امام نزد ايشان بودند» خيلى سريع مى كفتند كه كمى صبر كنيد و بعد به بستكان خويش تذكر مى دادند جادر خود را بر 
سر كذارند تا ما وارد شويم و بالعكس اكر ما در داخل خانه بوديم و يكى از بستكان امام قصد دخول داشتند. بلافاصله امام مى 
فرمودند كه: «يا الله يا الله نامحرم داخل اتاق است» . البته امام براى تذكر اعلام مى كردند و كرنه بستكان امام هميشه رعايت 
حجاب خويش را مى نمودند. (57) شما كه فردا مى رويد امام از كار خيلى ساده مثل نماز جمعه رفتن» وقتى مى بينند ما رفتيم 
اظهار رضايت مى كنند و اين رضايت را در صورتشان مى بينيم. يا تظاهراتى كه بيش مى آيد به طور غير مستقيم مى كويند : «شما 
كه فردا مى رويد» . و به اين صورت عنوان مى كنند اين جيزها ايشان را خيلى خوشحال مى كنند. (55) خوشم آمد كه به جنين 
نمازى رفتى آن زمان كه در مراسم نماز جمعه بمب كذارى كرده بودند من هم در نماز جمعه شركت داشتم . مادرم و بقيه فاميل 
در خانه آقا بودند. جون خبرى از من نشده بود همه دلوايس و نككران بودند. وقتى وارد خانه شدمء ديدم مادرم با حالت اعتراض 
آميزى (جون از قبل هم شايع شده بود كه يا عراقى ها به نماز جمعه حمله مى كنند يا بمب مى كذارند) به من كفتند: «تو جرا رفتى» 
تو كه باردار بودى» به خاطر بجه ات هم كه شده نبايد مى رفتى» ولى آقا كه سر ناهار نشسته بودند با خنده اى به من كفتند: 
«سالمى؟» من تشكر كردم و آقا آهسته در كوش من كفتند : «خيلى كار خوبى كردى كه رفتى. خيلى ازت خوشم آمد كه به جنين 
نمازى رفتى» . (50) ما انقلاب نكرديم كه يست بين خودمان تقسيم كنيم امام ما را از تصدى يست هاى حساس منع مى كردند. مثلا 
دوست نداشتند دخترشان نماينده مجلس بشود. جون مى كفتند دلم نمى خواهد اين احساس و توهم ييدا شود كه به خاطر منسوب 
بودن به من» دخترم فلا-ن يست را كرفته است. يا مى كفتند: «ما انقلااب نكرديم كه يست بين خودمان تقسيم كنيم واصلا براى 
اينكه اين شايعه در ذهن مردم به وجود نيايد دنبال اين كارها نرويد. هزار جور كار ديككر هست كه مى توانيد آنها را انجام دهيد) . 
(8©) خانواده ها بايد هم مسلكك باشند امام در انتخاب همسرء جه براى دخترانشان و جه براى يسرانشان روى خانواده هايشان خيلى 
تكيه مى كردند. امام مى فرمودند: «خانواده ها بايد هم مسلكك باشند» سنخيت داشته باشند و مؤمن و متعهد باشند» . (617) نظر نهايى 


به عهده شما فرزندان است از جمله آزاديهايى كه امام در مورد همه و نيز فرزندانشان معتقد بودند» حق انتخاب همسر بود؛ لذا به 
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هنكام ازدواج دخترهايشان مى فرمودند: «من فلانى را مناسب تشحخيص دادم» اما نظر صائب و نهايى به عهده شما فرزندان است)» . و 
در صورت عدم تمايل دختران به ازدواج» مسئله منتفى بود. (58) استخاره كردند يكك بار از خانم يرسيدم كه آيا امام در مورد 
انتخاب دامادهايشان استخاره مى كردند. ايشان كفتند: به اين معنا كه اكر استخاره خوب آمد قبول كنند و اكر بد آمد رد كثئد» نه. 
امام اعتقادى به اين استخاره در اين معنى نداشتند. در مورد يكى از دخترهايشان دقيقا يادم هست كه اول وضو كرفتند» بعد سر 
سجاده نشسته دو ركعت نماز خواندند و از خدا طلب خير كردند . (59) خبرهاى خوش را با همه مطرح مى كردند از وقتى كه 
جنكك شروع شد مسائل تأثر آور زيادى به كوش امام مى رسيد كه آنها را اصلا با ما مطرح نمى كردند. كاهى كه به اتاقشان مى 
رفتم مى ديدم كسى قبل از من خبرى داده و ناراحت شده اند» مى يرسيدم: ١جه‏ شده؟) مردد مى شدند و مى كفتند: «جه اصرارى 
است كه من مطلب را بككُويم و تو هم ناراحت شوى؟' ولى اكر خبر خوشى داشتند به محض اينكه از در وارد مى شدم مى كفتند: 
«بياييد اين خبر را دارم . امام خوشى را با همه مطرح مى كردند, ولى ناراحتى را براى خودشان نككاه مى داشتند. (00) خبر فتح فاو 
را به ما دادند روزى كه فاو فتح شدء بعد از ظهر آقا به منزل ما آمدند و خبر فتح فاو را به ما دادند . ما نمى دانستيم كه فاو كجاست. 
آقا به طور دقيق در مورد منطقه جغرافيايى فاو به ما توضيح دادند. حتى بعضى از مسائل عمليات و مشكلات بجه ها را حين كار 
برايمان شرح دادند و مسئله آب اروند و جريان انحرافى و جزر و مد آن را نيز كفتند. البته در حدى بود كه مسائل نظامى فاش 
نشود. (01) خيلى كم اهل نصيحت هستند تنها يكى دو مورد بوده كه ايشان به ما نصيحت هايى كرده اند. يكى در ازدواج دختر 
خودم بوده كه موقعى كه خطبه عقد ايشان را خواندند و ما خصوصى خدمت ايشان بوديم به دختر من نصيحت كردند كه: «تو هر 
وقت شوهرت وارد مى شود و ديدى خيلى عصبانى است و حتى در آن عصبانيت به تو تهمت زد و يكك جيزهاى خلاف كفتء تو 
در آن موقع به ايشان هيجى نككوء بعد از آنكه از عصبانيت افتاد» بعدها بكو اين حرفت تهمت بوده) و بعد بركشتند رو به داماد 
كردند و كفتند: «شما هم همين طورء اكر يك وقتى وارد شديد و ديديد ايشان عصبانى استء آن موقع تذكرات را ندهيد) . (05) 
معصيت نكنيد خانم بارها مى كفت: «من شصت سال با امام زندكى كردم نديدم كه ايشان يكك معصيت بكند) . در عين حال به ما 
اصلا سخت كيرى نمى كردند» فقط نصيحت مى كردند. هميشه به ما مى كفتند سعى كنيد معصيت نكنيد. هميشه هدفتان اين باشد 
كه كناه نكنيد. اكر نمى توانيد ثواب كنيد اكر توانائيش را نداريد. سعى كنيد لااقل معصيت نكنيد. (27) اهميت جوانى اواخر سال 
لات اول ماه شعبان بود كه خدمت آقا رسيدم. مفاتيح دستشان بود و مى خواستند دعاهاى مخصوص ماه شعبان را بخوانند. تا رفتم 
دست ايشان را ببوسم كه مرخص شوم. فرمودند : «هر كارى كه مى خواهى بكنى در جوانى بكن. در ييرى بايد بخوابى و ناله كنى) 
. (0) دعاى عهد در سرنوشت دخالت دارد يكى از مسائلى كه حضرت امام روزهاى آخر به من توصيه مى كردند» خواندن دعاى 
عهد است كه در آخر كتاب مفاتيح آمده است. مى كفتند: «صبح ها سعى كن اين دعا را بخوانى جون در سرنوشت دخالت داردا . 
جيزى كه به خانواده مى كفتند تا اول از همه به آن عمل كنند انجام واجبات و دورى از محرمات بود. (00) شيطان از همين جا 
سراغ آدم مى آيد روزى از برادران سياه مستقر در بيت امام درخواست كردم جلوى ايوان بيت را نرده اى نصب كنند. وقتى مشغول 
اين كار شدند امام وارد شدند و فرمودند: «احمد جه كار مى كنى؟» عرض كردم: «براى حفاظت جان سيد على (فرزندم) كه خداى 
ناكرده به يايين يرت نشودء از برادران خواسته ام كه نرده اى جلوى ايوان نصب كنند و اين كار مرسومى در همه خانه هاست» . امام 
فرمودند: «شيطان از همين جا سراغ آدم مى آيد. اول به انسان مى كويد منزل شما احتياج به نرده دارد» بعد مى كويد رنكك مى 
خواهد» سبس مى كويد اين خانه كوجكك است و در شأن شما نيست و خانه بزركتر مى خواهد و آرام آرامء انسان در دام شيطان 
مى افتد)» . (82) مى دانيد غيبت جقدر حرام است؟ يكك بار آقا همه اهل خانه را صدا كردند و كفتند: «من بنا داشتم يكك دفعه كه 
همه با هم جمع هستيد جيزى براى شما بككويم) . بعد كفتند: «شما مى دانيد غيبت جقدر حرام است؟) كفتيم بله. بعد كفتند: «شما 


مى دانيد آدم كشتن عمدى جقدر كناه دارد؟) كفتيم بله. فرمودند: ١غيبت‏ بيشتر!» بعد كفتند: «شما مى دانيد فعل نامشروع و عمل 
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خلاف عفت (زنا) جقدر حرام است؟) كفتيم بله. فرمودند: «غيبت بيشتر» . (1) كسى جرأت غيبت نداشت ياد ندارم كسى جرأت 
كرده باشد در منزل» نزد امام حتى به شوخى هم غيبت بكند جون آقا بسيار ناراحت مى شوند. (8) در مجالس غيبت شركت نكنيد 
يكك روز قبل از اينكه امام به بيمارستان بروند توصيه اى در مورد غيبت كردند. ايشان نمى كفتند غيبت نكنيد جون آن را نبايد 
بكنيم» بلكه مى كفتند سعى كنيد حتى در مجالسى كه غيبت مى شود شركت نكنيد امام در يرهيز از غيبت و مسخره كردن خيلى 
تأكيد داشتند. توصيه ديكر ايشان اهميت دادن به نماز اول وقت بود. (04) تفريح داشته باش امام وقتى مى بينند من روزهاى تعطيل 
مشغول درس هستم مى كويند: «به جايى نمى رسىء جون بايد موقع تفريح» تفريح كنى' . اين مسئله را به يسر من جدى مى كويند. 
اين نقل قول از خود امام است كه در حضور من مكرر به يسر من مى كفتند: «من نه يكك ساعت تفريحم را كذاشتم براى درس و نه 
يكك ساعت وقت درسم را براى تفريح كذاشتم» ؛ يعنى هر وقت را براى جيز خاصى قرار مى دادند و به يسر من اين نصيحت را مى 
كنند كه تفريح داشته باش. اكر نداشته باشى نمى توانى خودت را براى تحصيل آماده كنى. (20) بايد خوب درس بخوانى يكك روز 
كه وارد اتاق امام شدم به من فرمودند: «درست را خوب مى خوانى؟) كفتم: «بله) كفتند : «خوب كارى مى كنى» جون اكر مى 
خواهى وقتى بزركك شدى كار خوب و زندكى خوبى داشته باشى بايد درست را خوب بخوانى. همينطور اكر مى خواهى در جهان 
الغرت خوب زتدكى كتى بابد ؤرس بشواتى وحيرهاين راكه ياد تكرفته اق ياد بكيرق ويه آنها عمل كتن» . (29) انسان بابك 
خود كفا باشد در جمع كه نشسته بوديم يكك مرتبه مى ديديم كه آقا دارند به طرف آشيزخانه مى روند. ازايشان سؤال كرديم كجا 
تشريف مى بريد» مى كفتند: مى روم آب بخورم. مى كفتيم: «به ما بكوئيد تا برايتان آب بياوريم) . مى فرمودند: «مكر خودم نمى 
توانم اين كار را انجام بدهم؟» بعد با خنده مى كفتند: «انسان بايد خود كفا باشد» . (21) سه طبقه را يايين مى رفتند امام مقيد بودند 
تا آنجا كه امكان دارد كار خود را بر ديكرى تحميل نكنند و كار خودشان را خودشان انجام بدهند. در نجف كاهى اتفاق مى افتاد 
كه امام روى يشت بام متوجه مى شدند كه جراغ آشبزخانه يا دستشويى روشن مانده؛ به خانم و ديكران كه طبقه بالا بودند دستور 
نمى دادند كه بروند جراغ را خاموش كنند. خود راه مى افتادند و سه طبقه را در تاريكى يايين مى آمدند و جراغ را خاموش مى 
كردند و باز مى كشتند. كاهى قلم و كاغدذ مى خواستند كه در اتاق طبقه دوم منزل بود؛ به هيج كس. حتى به فرزندان مرحوم حاج 
آقا مصطفى دستور نمى دادند كه براى او بياورند. خودشان برمى خاستند از يله ها بالا مى رفتند و كاغدذ و قلم برمى داشتند و باز 
مى كشتند. (27) بدون اينكه بككويند برمى خاستند تواضع و برخورد امام با آن كهولت سن نسبت به كسانى كه در منزل ايشان 
بودند خيلى عجيب بود. ايشان در منزل دائما يا مشغول مطالعه بودند يا كتاب مى نوشتند. ما قبض هاى وجوهات را خدمت ايشان 
مى برديم تا مهر بزنند. قباى ايشان توى اتاق ديكرى بود كه مهر آقا هم توى آن بود. تا امام قبض ها را مى ديدند بدون اينكه به من 
بفرمايند يا به يكى از كاركرهايشان كه بيكار نشسته بودند بككويند كه مثلا قباى مرا بياوريد» خدا شاهد است عينكشان را در مى 
آوردند و قلمشان را زمين مى كذاشتند و خودشان بلند مى شدند و مهرشان را مى آوردند . عرض مى كرديم. «آقا جرا نفرموديد ما 
بياوريم؟1 مى فرمودند: «نخير) و يكى يككى قبض ها را اول ملاحظه مى كردند بعد مهر مى كردند و دوباره بدون اينكه به ما بكويند 
بلند مى شدند و قبايشان را آويزان مى كردند. (5) احساس كردم نوبت من است در يكى از آن روزها كه نوبت شستن ظروف به 
عهده من بود» احساس خستككّى مى كردم واز خواهر خود خواستم كه به جاى من آن مسئوليت را انجام دهد. او ابا كرد. نزديكك 
ظهر» وقت نماز حضرت امام بود. ايشان براى تجديد وضو رفته بودند كه به علت طولامنى شدن غيبتشان نككران شده و به 
جستجويشان به آشيزخانه سر زدم. ناكاه متوجه شدم كه امام تمام ظروف را شسته اند و فرمودند: «سخن تو را شنيدم و احساس 
كردم نوبت من است» و من از خجالت و شرم, تنها توانستم تشكر كنم. (80) خودشان وسايل جاى را مى شستند امام خودشان جايى 
شان را درست مى كنند و خودشان قورى و استكان خود را مى شويند. حتى براى ما هم اكر به ديدنشان برويم جاى مى ريزند و مى 
آورند. هنوز ايشان با اين سن و با اين مقام به من كه اولاد كوجكشان هم هستم نمى كويند ياشو يا مثلا اين كار را بكن و يا آن 
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جيز را بياور. (28) به كسى دستور نمى دادند ما بارها شاهد بوديم كه امام عصرها يس از استراحتى كه داشتند به آشيزخانه مى 
رفتند و جاى را خودشان درست مى كردند و به اتاق خصوصيشان مى آوردند و ميل مى كردند. اين براى ما خيلى آموزنده بود كه 
ايشان با وجود خدمتكار منزل به هيج كس دستور نمى دادند كه براى من جاى بياوريد. (21) مدم كمكتان كنم روزى بر حسب 
اتفاق كه تعداد ميهمانان منزل امام زياد شده بود» يس از صرف غذا و جمع كردن ظروف ديدم امام به آشيزخانه آمدند. جون وقت 
وضو كرفتنشان نبود» يرسيدم جرا امام به آشيزخانه آمدند. امام فرمودند: «جون امروز ظروف زياد استء آمدم كمكتان كنم . (/8) 
هم به خانواده مى رسيدند هم به تهجد و مطالعه شان مرحوم حاج آقا مصطفى نقل مى كرد وقتى امام عيال كرفتند (معمولا آدم 
وقتى تازه زن مى كيرد قدرى از اشتغالات معمولى دور مى شود؛ از كتاب و مطالعه). غروب يس از نماز جماعت مى آمدند شام 
مى خوردند و مى خوابيدند. از آن طرف آخرهاى شب بلند مى شدند نماز شب و تهجد و مطالعاتشان را دنبال مى كردند. يكك 
برنامه اى تنظيم كرده بودند كه هم خانواده ناراحت نشود وهم به تهجدشان و به مطالعه شان برسند. (29) شب را تقسيم بندى مى 
كردند خانم تعريف مى كردند كه جون بجه هايشان شبها خيلى كريه مى كردند و تا صبح بيدار مى ماندند؛ امام شب را تقسيم 
كرده بودند؛ يعنى مثلا دو ساعت خودشان از بجه نككهدارى مى كردند و خانم مى خوابيدند و دو ساعت خود مى خوابيدند و خانم 
وا ا ا ا ا و ا ا ا 
تربيت بجه ها باشند. ١ ٠(‏ به خانم ياد آورى مى كردند امام تا آخر عمرشان هركز به خانم نكفتند : «يكك ليوان آب به من بده) . اما 
خودشان مكررا اين كار را براى خانم انجام مى دادند. مثلا مى دانستند خانم كاهى فراموش مى كنند قرصشان را بخورندء به ايشان 
يادآورى مى كردند. )72١(‏ امام به من تعليم مى دادند بعد از اينكه تصديق ششم را كرفتم و يكك سالى كذشتء رفتم دبيرستان 
بدريه و كلاس هفتم را خواندم. كلاس را كه شروع كردم دو ماه كذشته بود و براى زبان فرانسه معلم كرفتم و دو ماه هم بيش يكك 
خانم كليمى درس خواندم. ماهى ١‏ تومان مى دادم. يدرم كه از قم به تهران آمدند» «جامع المقدمات» را مدتى بيش ايشان خواندم 
و وقتى كه ازدواج كردم آقا به من تعليم دادند و جون با استعداد بودم به من كفتند كه احتياج به تعليم ندارم و شروع كردند به 
تدريس «جامع المقدمات» . همه درسهاى جامع المقدمات را خواندم. البته سال اول هيئت خواندم و بعد از آن» جامع المقدمات. دو 
بجه داشتم كه سيوطى را شروع كردم و وقتى سيوطى تمام شد جهار بجه داشتم. بجه جهارم كه فريده خانم است وقتى به دنيا آمد 
ا را رار ا ري ل 
نمى توانم بخوانم. مجموعا هشت سال طول كشيد. بعدا كه در انقلاب به عراق رفتيم شروع كردم به ياد كيرى زبان عربى و جون 
معاشر نداشتم زبان عربى را از روى كتب درسى آنها شروع كردم. كتاب سوم ابتدايى را كرفتم و خواندم و بعد كتاب ششم و بعد 
كتاب نهم را از ١‏ حسين) كرفتم. جون بعضى لغت ها را : نمى دانستم» وقتى احمد جان به تهران آمد كتاب لغت عربى به فارسى برايم 
ا را ل ا ا 
شدم. (71/) خوش به حال من كه جنين همسرى دارم امام علاقه و محبت وافرى به همسرشان داشتند به طورى كه از نظر امام 
همسرشان در يكك طرف قرار داشت و بجه هايشان در طرف ديككر واين دوست داشتن با احترام خاصى همراه بود. يادم هست يكك 
بار كه خانم مسافرت رفته بودند آقا خيلى دلتنككى مى كردند. وقتى ايشان اخم مى كردند, ما به شوخى مى كفتيم اكر خانم باشند 
آقا مى خندند» وقتى نباشند آقا ناراحت هستند و اخم مى كنند. خلاصه ما هرجه سر به سر آقا كذاشتيم اخم ايشان باز نشد. بالاخره 
من كفتم خوش به حال خانم كه شما اينقدر دوستشان داريد و امام كفتند: «خوش به حال من كه جنين همسرى دارم. فداكارى كه 
خانم در زندكى كردند» هيج كس نكرده است» . (/0 خانم» بى نظير است علت علاقه عميق حضرت امام به همسرشان» فداكارى 
خانم بود. هميشه مى كفتند: «خانم» بى نظير است» ايشان ١0‏ سال در آب و هواى كرم نجف مشكلات را تحمل كرده و همه جا 


5 دنك. د در خانهو اده بد شان د ه به دندك. و دخخ حاد 2 شمو ادنك به خانه 
همراه امام بودند. در حالى كه در خانواده يدرى شان در رفاه به سر مى بردند. و دختر خانم ١8‏ ساله اى بيش نبودند كه به خانه امام 
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وارد شدند. مثل اينكه در آن موقع قم را دوست نداشتند» ولى هركز اين مسئله را نزد امام اظهار نكرده بودند. امام هميشه در ياسخ 
ما كه مى يرسيديم : «جه كنيم كه شوهرانمان به ما اين همه علاقمند باشند؟! ايشان مى كفتند: «اكر شما هم اين قدر فداكارى كنيد 
همسرانتان تا آخر همين قدر به شما علاقه خواهند داشت. (75) مادرت به جز خدا كسى را ندارد هر وقت براى حضرت امام حادثه 
اى مانند بيمارى اتفاق مى افتاد» ايشان نزديكان را فرا مى خواندند و سفارش مادرمان را مى كردند. از سختى ها و مشقاتى كه 
مادرمان كشيده است صحبت مى كردند و مى فرمودند كه بايد رضايت مادرتان را جلب كنيد. روزهاى آخر عمرء ايشان مرا 
خواستند و باز سفارش مادرم را كردند و فرمودند: «مادرت به جز خدا كسى را ندارد» مبادا بر خلاف ميلش كارى انجام دهى) . 
(00) بر خلاف رضايت مادر كارى نكن امام با مادرم ارتباط عاطفى عجيبى داشتند. اينكه من در مسئله اى مانند حج با حكم رهبر 
عزيزمان صرف اينكه والده ام به من كفتند من راضى نيستم, يكك مرتبه زدم زير همه جيزء اين نبود الا اينكه يدرم در روزهاى آخر 
زندكى» دست مادرم را كرفتند و در دست من كذاشتند و كفتند: «بر خلاف رضايت ايشان هيج كارى نكن» با اينكه مى دانستم 
اين كار صدمه و تنشى دارد و براى من خوب نيستء كفتم هر طور مى خواهد بشود. به مقام معظم رهبرى كفتم شما اكر به من 
نمى شوم. (2/) دست به غذا نمى زدند در مورد صفا و صميميت و عطوفت و مهريانى امام نسبت به خانواده و همسر و دختران 
خودشان شايد بتوانم ادعا كنم كه كسى را در آن حد نديده ام. امام هيج كاه وقتى خانم در منزل بود تنها غذا نمى خوردند؛ يعنى 
اكر سفره را يهن مى كردند و غذا در سفره آماده بود و خانم از اتاق بيرون رفته بودند» امام دست به غذا نمى زدند تا خانم تشريف 
بياورند و بنشينند و با يكديككر غذا بخورند. (0/7 مرا دل نككران كردى در همان ايامى كه در فرانسه بوديم روزى خانم به منزل يكى 
از فاميلهايشان به ميهمانى رفتند» اما موقع بركشتن دو ساعت از وقتى كه به حضرت امام كفته بودند كه برمى كردند» ديرتر شده بود 
و هنوز برنكشته بودند. امام كه همه كارهايشان را با ساعت و دقيقه تنظيم مى كردند, سه بار از اتاق به آشيزخانه آمدند و يرسيدند: 
«خانم نيامدند؟» دفعه سوم فرمودند : «نككران شده ام» شما نمى توانيد وسيله اى يبدا كنيد كه تماس بككيريم؟» تا اينكه خانم تشريف 
آوردند» اما وقتى خانم آمدند با يكك محبت خاصى روبروى خانم نشستند و فقط كفتند : «مرا دل نككران كردى» ! (008) اينها را ببر و 
تقسيم كن يكك بار خانم امام ناراحتى معده بيدا كرد كه قرار شد به بيمارستان منتقل شوند و نمونه بردارى شود. امام به من فرمود ند 
لحظه به لحظه وضعيت خانم را تلفنى بيرس و به من اطلاع بده كه نشانكر توجه و اهتمام خاص امام به وضع مزاجى خانم بود. من 
هم حسب الامر ايشان هر جند دقيقه يكك بار خبرى مى كرفتم و به امام مى دادم. همزمان با اينكه خانم را آماده عمل در بيمارستان 
مى كردندء امام به من ينجاه هزار تومان يول دادند و فرمودند كه اينها را ببر و در ميان مردم مستضعف جنوب شهر تقسيم كن كه 
معلوم شد ايشان براى بهبودى خانم صدقه مى خواهند بدهند. بنده هم به فرمايش ايشان عمل كردم و يولها را تقسيم كردم و 
بركشتم. بعد كه خبر موفقيت عمل جراحى خانم و بهبودى ايشان را به امام عرض كردم از لطف و مرحمتى كه داشتند بيست هزار 
تومان ديكر به من مرحمت كردند. كفتم آقا اينها را هم به همانجا ببرم و تقسيم كنم فرمودند: نه اينها ديكر مال خودت است» . 
(09) تا كفتم خانم كفته» جيزى نكفتند يادم مى آيد بجه كه بوديم و با توب توى اتاق بازى مى كرديم. توب را زديم و شيشه را 
شكستيم . آقا خيلى ناراحت آمدند كه مارا تأديب كنند كه جرا اين كار را كرديم؟ من كفتم: «خانم به ما كفتند: در اتاق بازى 
كنيد عيبى ندارد» . تا من اين را كفتمء ايشان هيج نككفتند و سرشان را يايين انداختند و از اتاق بيرون رفتند و اكر مى خواستند ما را 
تنبيه كنند» نكردند. (80) كارهاى شخصى به عهده خانم است امام نسبت به مسائل منزل» مادرمان را مختار تام معرفى مى كردند و 
اين را خود آقا مى خواستند كه اين طور باشدء مككر به ندرت» آن هم مثلا با فلا-ن خانواده كه از نظر اخلا.قى درست نيست» 
معاشرت نكنء كه مادر ما حتما كوش مى كنند. جون شايد دو سال يكك بار نككويند كه فلان كار را انجام بدهيد يا جرا انجام داديد. 


كارهاى شخصى مسئوليتش به عهده مادرمان است. در خرج منزل هم همين طور است؛ يعنى از اول خرج دست مادرم بوده ايشان 
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خودشان را كرفتار نكردند . در صورتى كه اككر ما زمان را در نظر بككيريم؛ آن زمان آقايان خودشان نظارت داشتند بر خريد منزل» 
حتى درست كردن غذاء اما ايشان خودشان را دركير اين مسائل نمى كردند. )8١(‏ كسى نبود بيايد بدوزد؟ امام هيج وقت دستور 
انجام كارى رابه خانم نمى دادند. خانم مى كويند امام وقتى يكك دكمه بيراهنشان مى افتاد. مى كفتند: «مى شود اين را بدهيد 
بدوزند؟» نمى كفتند خودت بدوز يا احيانا اكر روز بعد دوخته نشده بود» نمى كفتند جرا ندوختيد. مى كفتند: «كسى نبود بيايد 
بدوزد؟» » لذا تا آخر عمرشان هيج وقت به خانم نككفتند يكك ليوان آب به من بده؛ خودشان اين كار را انجام مى دادند. (65) 
هندوانه اى آماده كنيد خانم وقتى مى خواهند مسافرت بروند» در هر ساعتى از روز باشد» حتى اككر ساعت ” بعد از ظهر باشد امام تا 
درب حياط ايشان را بدرقه مى كنند. يا موقعى كه بر مى كردندء اطلاع مى دهند كه خانم مى خواهند بركردند» اكر فصل كرما 
باشد امام دستور مى دهند كه يكك جيز خنكى درست كنيدء هندوانه اى آماده كنيد يا اكر نباشد آب خنكى درست كنيد واكر 
فصل سرما باشدء مى كويند اتاقى را كرم كنيد. 7 بيا در كوشت دعا بخوانم سال 78 كه مى خواستم به مكه مشرف شوم خدمت 
امام رفتم كه خداحافظى كنمء امام از سفر من كه مطلع شدند فرمودند: «بيا جلو در كوشت دعاى سفر بخوانم» . بعد آغوش باز 
كرده در كوش من دعاى سفر را خواندند. (85) دستشويى را تميز مى كردند در ياريس يكك روز كه هوا برف و بارانى بود امام از 
اطاقشان بيرون آمدند كه وضو بككيرند . من قبلا رفته بودم و محوطه دستشويى را تميز كرده بودم. قبل از اينكه امام وارد شوند 
حسين آقا (فرزند شهيد حاج آقا مصطفى خمينى) از بيرون آمد و رفت به محوطه دستشويى. جون كف كفش شان كلى بود آنجا 
كلى شد. بعد كه بيرون آمد و امام وارد دستشويى شدند» حسين آقا مرا صدا زد و كفت خواهر بياء ببين امام دارد جه كار مى كندء 
نككاه كه كردم ديدم امام تى را برداشته اند و دارند كف دستشويى را تميز مى كنند. بدنم شروع به لرزيدن كرد. امام كه بيرون آمدء 
عرض كردم: امام» واقعا من از اين كار شما خجالت كشيدم. فرمودند: «نه» شما اينجا را تميز كرده بوديد) . بعد رو به حسين كرده 
كفتند: «شما رعايت حال اين خانم را بكنيد» ايشان كه اينجا وظيفه اى ندارد ولى شما بايد رعايت بكنيد» . (80) برايت دكتر آورده 
اند؟ امام مقيد هستند كه هر كس كه از اولادها و نوه ها مريض بشود. حتما به دكتر برده شود و سفارش هم مى كنند و خودشان 
هم دو سه دفعه بالاى سر او مى آيند و اككر احيانا آن فرد خواب باشد بار ديكر كه از خواب بيدار شد امام تشريف مى آورند و حال 
اورا شخصا از خودش مى يرسند و اين مختص اولادها و نوه ها هم نيست. حتى در مورد خدمتكارهاى منزل هم جنين رفتارى 
دارند. اتفاقا يكك مرتبه يكك كار كرى در منزل ايشان مريض شد كه اهل دهات بود و زبانى هم نداشت. امام خيلى سفارش او را مى 
كردند كه برايش دكتر بياوريد. دكتر آمد واو را ديد و نسخه دادء كه نسخه او را كرفتند. امام باز دو مرتبه از دواهاى او مى 
يرسيدند و خود من مى ديدم كه از يشت ينجره» احوال او را مى يرسيدند و كاهى يله ها راطى مى كردند و به داخل اتاق او 
تشريف مى آوردند و بالاى سر او مى رفتند واو را صدا مى كردند واز او مى يرسيدند برايت دكتر آمد؟ يا دوا دارى و دواها را 
برايت كرفته اند؟ يا دواهايت را خورده اى؟ غذا جه مى خواهى؟ يا حالت حطور است؟ و اينطور نبود كه فقط سفارش بكنند و 
بكويند لابد به او مى رسند. (82) مادر جطورىء خوب شدى؟ يادم است يكى از خواهران كه در جماران خدمت مى كرد؛ مريض 
شده بود. امام جندين مرتبه به اتاقش رفتند و احوال او را يرسيدند و مرتب سفارش مى كردند: «اكر دكتر مى خواهد برايش بياوريد. 
اكر دارو مى خواهد برايش دارو تهيه كنيد. مواظب باشيد صدمه نخورد» . مرتب از او مى يرسيدند: «مادر جطورى؟ خوب شدى؟ 
اكر كارى دارى بكو برايت انجام دهيم' . (417) بتول خانم» حالت جطور است؟ اصلا در دوران زندكى امام من تا كنون نديدم يكك 
مرتبه با يكك كسى بلند صحبت كنند؛ يعنى اسم يكك كار كرشان را سبكك نمى بردند. هميشه اسم را به خوبى مى بردند يا يكك 
جيزى به آن اضافه مى كردند و مثلا اكر آنها كسالت بيدا مى كردند به آنها سركشى مى كردند, مثلا به در اتاقشان مى رفتند. در 
مى زدند و مى كفتند: «بتول خانم حالت جطور است؟ حالت خوب شده؟ تب داشتى ديشب . از اتاقشان مى آمدند بالاى سر اين و 


ازاو احواليرسى مى كردند» سراغ اين را مى كرفتند و همين خيلى باعث خوشحالى كاركران مى شد. (88) ديكر بالاى درخت نرو 
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حاج عيسى فردى است كه در منزل امام از مدتها ييش خدمت مى كرد و همواره مورد عنايت حضرت امام بود. روزى آقاى حاج 
عيسى براى كندن ميوه از درخت منزل بالا رفت و به ناكاه به زمين افتاد و مجروح شد. يس از آنكه حاج عيسى را به بيمارستان 
منتقل كردندء امام از ايشان عيادت كردند و بعدها طى فرصتى كفتند: «حاج عيسىء ديكر بالاى درخت نرو» . (64) اين انككشترى را 
براى او نككّه دار در آخرين ملاقاتى كه با امام داشتم» فرزند جند ماهه ام را همراه برده بودم. امام دستى بر سر او كشيده و دعا 
فرمودند. من كنار ديوارى روبروى امام ايستادم تا برنامه دست بوسى ها تمام بشود. امام يس از اتمام ملاقاتشان رو كرد به من كه 
بجه ام را بغل كرده بودم و فرمودند : «بيا جلو؛ . خدمت ايشان كه رفتم دستشان را باز كرده و انككشترى را كه در دست داشتند به 
من داده و كفتند: «اين انككشتر را براى اين بجه نككهدار» . (40) ببخشيد شما را زحمت دادم يكك روز در حياط نشسته بودم كه يكى 
از خدمتكاران با عجله و خوشحال آمد و كفت: «حاجى خوشا به سعادتت» خوشا به حالت!) كفتم: «جه شده است؟) كفت: «آقا 
برايت هديه فرستاده اند) . كفتم: «آخر ما جه قابليتى داريم؟) خدمتكار, هديه امام را به من داد. هديه امام يكك عبا بود. عبايى كه از 
زمان طلبكّى شان مانده بود. لاى يكك كاغذ كادوى قشنكك بيجيده و با جسب جسبانده بود. اين قدر محبت داشتند. البته نه تنها به 
منء بلكه به همه. هر كس كارى براى آقا انجام مى داد جند مرتبه به او مى كفتند: «ببخشيد شما را زحمت دادم. از شما تشكر مى 
كنم. خيلى معذرت مى خواهم) . )4١(‏ نام اين درخت جيست؟ برخورد امام با افراد در محوطه بيت» بسيار متين بود. خاطرم هست 
كه روزى آقا در حين قدم زدن به يكى از افراد انتظامات برخورد نمودند و درختى را نشان داده و سؤال كردند: «نام اين درخت 
جيست؟» آن برادر به اشتباه فكر كرده بود كه امام درخت ديكرى را نشان مى دهند و كفته بود كه درخت كاج است و دراين 
موقع حضرت امام سؤال كرده بودند كه شما مى دانيد من كدام درخت را مى كويم؟ بعدا آن برادر متوجه شده بود كه منظور امام 
درخت ديكرى است و كفته بود نام اين درخت را نمى دانم. فرداى آن روز اين برادر از ديكران سؤال كرده بود و وقتى كه امام 
آمده بودند از آنجا عبور كنند» كفته بود» آقا جان نام اين درخت اقاقيا مى باشد و امام ضمن تشكر از وى» كفته بودند كه خودم از 
شخص ديكرى سؤال كردم. (41) اين ميز را بخور! سال 88 كه امام مدتى در بيمارستان بسترى بودند دكتر عارفى به من كفت برو 
به امام بكو شما بايد روزى يكك سيخ كباب بخوريد. خدمت امام عرض كردم. فرمودند: ١من‏ نمى خورم) . بركشتم و به دكتر 
عارفى كفتم آقا فرمودند نمى خورم. باز دكتر كفت برو به امام بكنُو به خاطر اينكه كمتر دارو بخوريد بايد اين يكك سيخ كباب را 
ميل كنيد. باز امام فرمودند: «نمى خورم؛ . به دكتر كه كفتم» كفت به امام بكو براى اينكه فلان قرص را نخوريد كباب را بخوريد. 
مطلب را كه به امام كفتم ايشان يكك نككاهى به من كرده فرمودند: «اين ميز را بخور كفتم بله آقا؟ فرمود اين ميز را بخور. خانم 
حاج احمد آقا و نوه امام (خانم اعرابى) هم بودند كه زدند زير خنده. خود امام هم خنديدند. كفتم آقا من كه نمى توانم ميز را 
بخورم. امام فرمودند همانطور كه تو نمى توانى اين ميز را بخورىء من هم نمى توانم هر روز كباب بخورم) . رفتم به د كتر كفتم 
كارى كردى كه امام يكك جوكك بارم كرد. اين بار خود دكتر خدمت امام آمد و به ايشان قبولاند. (97) تا جوان هستيد سال ه80 
يكك شب كه در كنار امام خوابيده بودم و در ايامى بود كه امام تازه از بيمارستان مرخص شده بودندء امام هنوز حال نقاهت داشتند. 
بااين همه براى نماز شب برخاستند. ايشان وقتى خواستند وضو بككيرند موقع مسح كشيدن ياء جون نمى توانستند و برايشان مشكل 
بود دستشان را به شانه بنده تكيه كردند و فرمودند: فلانى» كفتم: بله» فرمودند: تا جوان هستيد عبادت خدا را بكنيد اكر يبر شديد 
مثل من ديككر نمى توانيد. (95) تا جوان هستى قدر بدان قبل از كسالت اخير امام» شبها يكى از برادران ياسدار يشت در اتاق ايشان 
مى خوابيد. يكك وقت من از ايشان سؤال كردم شما كه مدتى شبها مراقب امام بوديد» خاطره اى از امام داريد؟ كفتند: بله» امام شبها 
معمولا دو ساعت به اذان صبح مانده بيدار بودند. (90) لذت عبادت در جوانى است يكك شب متوجه شدم امام با صداى بلند كريه 
مى كند من هم متأثر شدم و شروع كردم به كريه كردن. ايشان براى تجديد وضو بيرون آمدند» متوجه من شدند, فرمودند: فلانى تا 


جوان هستى قدر بدان و خدا را عبادت كن. لذت عبادت در جوانى است آدم وقتى يبر مى شود دلش مى خواهد عبادت كند اما 
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حال و توانى برايش نيست. (48) بى نوشت ها: ١‏ حجت الاسلام و المسلمين رحيميان ياسدار اسلام ش 7١8‏ و7017 ؟ حجت الاسلام 
والمسلمين انصارى كرمانى ييام انقلاب ش 0١‏ ” فريده مصطفوى ؟ مصطفى كفاش زاده 8 و 8 زهرا مصطفوى " ليلى بروجردى 
(نوه امام) شاهد بانوان ش 187 8 فريده مصطفوى 4 فرشته اعرابى راه نور ٠١‏ عاطفه اشراقى (نوه امام) ١١‏ فرشته اعرابى راه نور ١7‏ 
سيد رحيم ميريان (عضو بيت امام) ١‏ فريده مصطفوى روزنامه اطلاعات 20/11/17 ١5‏ زهرا اشراقى سروش ش 57/8 ١8‏ خديجه 
ثقفى (همسر امام) راه زينب ش ١12878‏ زهرا اشراقى ١7‏ مرضيه حديدجى 18 زهرا مصطفوى ١9‏ فاطمه طباطبايى ٠١‏ حجت الاسلام 
والمسلمين سيد احمد خمينى آشنا ش 7١ ١‏ فاطمه طباطبايى يا به ياى آفتاب ج ١‏ ص 184 7١‏ فريده مصطفوى 77 زهرا اشراقى 
سروش ش 5/2 76 سيد عماد الدين طباطبايى (نتيجه امام) 10 فريده مصطفوى 78 نوه امام يا به ياى آفتاب ج ١‏ ص 77١‏ 71 عيسى 
جعفرى 78 زهرا مصطفوى سخنرانى در دانشكاه شهيد جمران اهواز /١4‏ فاطمه طباطبايى ويه نامه روزنامه اطلاعات #/ع١/‏ وع .م 
زهرا مصطفوى "١‏ حجت الاسلام و المسلمين سيد حسن خمينى (نوه امام) حماسه مقاومت ج 5 "6" زهرا مصطفوى "3" زهرا 
مصطفوى 6" آيت الله محمد فاضل لنكرانى يا به باى آفتاب جلد جهارم ص ؟7 0" زهرا مصطفوى سخترانى در دانشكاه شهيد 
حجمران اهواز 5" زهرا مصطفوى 7" همسر امام نداش ١١‏ "فريده مصطفوى زن روزش 98# 9" فريده مصطفوى 5١٠‏ زهرا 
مصطفوى شاهد بانوان ش 5١ ١58‏ زهرا مصطفوى شاهد بانوان ش ١58‏ 55 زهرا مصطفوى شاهد بانوان ش ١588‏ “57 خادم از 
محافظين بيت امام در رثاى نور ص 28 58 زهرا مصطفوى 68 زهرا اشراقى ويه نامه روزنامه اطلاعات /١/*‏ 294 68 فاطمه طباطبايى 
روزنامه اطلاعات /١/*‏ 894 /ا5 فريده مصطفوى 58 مرضيه حديدجى 54 فاطمه طباطبايى ويه نامه روزنامه اطلاعات /١5/#‏ 29 ١ه‏ 
فاطمه طباطبايى ويزه نامه روزنامه اطلاعات 1/8/ 28 ١ه‏ حجت الاسلام و المسلمين سيد حسن خمينى حماسه مقاومت ج ١‏ ١ه‏ 
زهرا مصطفوى "2 نعيمه اشراقى يليس انقلاب سال 9 ش ٠٠١‏ 0*5 حجت الاسلام و المسلمين مسيح بروجردى ذه فاطمه طباطبايى 
شاهد بانوان ش ١88‏ 2ه حجت الاسلام و المسلمين سيد احمد خمينى رسالت */9/ 17 /اه زهرا مصطفوى روزنامه اطلاعات 17/9/ 
21 98 فريده مصطفوى روزنامه اطلاعات 20/11/17 04 فاطمه طباطبايى روزنامه اطلاعات /١/9‏ 294 20 زهرا مصطفوى 2١‏ سيد 
عماد الدين طباطبايى 27 فريده مصطفوى 27# حجت الاسلام و المسلمين سيد حميد روحانى سر كذشتهاى ويزه از زندكى امام 
خمينى ج ١‏ 58 حجت الاسلام و المسلمين فرقانى 88 نعيمه اشراقى ندا ش ١‏ 88 زهرا مصطفوى شاهد بانوان ش ١594‏ 81 دكتر حسن 
عارفى 88 مرضيه حديدجى سر كذشتهاى ويه از زندكى امام خمينى ج 5 794 آيت الله شهيد محلاتى ١0‏ خرداد ش ٠١ ٠١‏ فاطمه 
طباطبايى ويه نامه روزنامه اطلاعات 7١ 28 /1١6/*‏ فاطمه طباطبايى ا همسر امام نداش ١7‏ "ا زهرا اشراقى ويه نامه روزنامه 
اطلاعات /1/ 24 6" زهرا اشراقى زن روز ش 177١‏ هلا حجت الاسلام و المسلمين سيد احمد خمينى روزنامه ابرار 17/5/ 78177 
حجت الاسلام و المسلمين سيد احمد خمينى آشنا ش ١‏ /الا حجت الاسلام و المسلمين سيد على اكبر محتشمى 8 مرضيه حديدجى 
ندا ش ١‏ 88 عيسى جعفرى ٠١‏ فريده مصطفوى 8١‏ زهرا مصطفوى 8١‏ فاطمه طباطبايى ويه نامه روزنامه اطلاعات /١/#‏ وع / 
مصطفى كفاش زاده 85 سيد رحيم ميريان 80 مرضيه حديدجى 8# زهرا مصطفوى 17 سيد رحيم ميريان 4 صديقه مصطفوى 
سروش ش 578 919 حجت الاسلام و المسلمين آشتيانى مرزداران ش 88 4١٠‏ سيد رحيم ميريان 9١‏ سيد رحيم ميريان 417 يكى از 
محافظين بيت امام در رثاى نور ص ”2 97 و 98 سيد رحيم ميريان 98 حجت الاسلام و المسلمين توسلى حوزه ش 58 98 حجت 
الاسلام و المسلمين توسلى حوزه ش 68 منابع مقاله: برداشتهايى از سيره امام خمينى (ره)» ج »١‏ رجايى» غلامعلى ؛ 


آينه محبت (نامه هاى خانوادكى امام خمينى ) 


آينه محبت (نامه هاى خانوادكى امام خمينى ) مرحوم حجة الاسلام والمسلمين حاج سيد احمد خمينى در زمانى كه اسناد و آثار 
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«جناب آقاى حميد انصارىء؛ بارها خدمت امام عرض مى كردم كه دفاع از من در فرهنكك جنابعالى نيست و ديديم هم نشد جز نامه 
اى كه در آن بدين معنا هم اشاره شده بود» فكر مى كنم اين دفاع هم با فرهنكك معظم له ساز كارى ندارد» ايشان جون مظلوميت مرا 
ديده اند ناجار به عنوان دفاع از مظلوم اين را نوشته اند» لذا اين نامه را نياوريد و بككذاريد آنجه راجع به من مى كفته اند كفته 
باشندء خدا به اعمال انسان داناتر است. احمد خمينى - 037/17/77. يس از رحلت ياد كار امامء از فرزند ايشان» حجة الاسلام 
والمسلمين آقاى سيد حسن خمينى كه به موجب وصيت يدر و مقررات قانونى» توليت مؤسسه تنظيم و نشر آثار امام را عهده دار مى 
باشند درخواست كرديم اجازه دهند اين سند ارزشمند كه كوياى بسيارى از رنجهاى امام و فرزند و منسوبين و ياران ايشان است و 
ياسخى است به ترديدها و شبهه هايى كه غرض ورزان مى افكنندء را منتشر سازيم و در مجموعه آثار امام نيز درج شود. © 

* زمان: 7 آبان 717-18١‏ محرم ٠0‏ موضوع: شهادت امام خمينى در باره فرزندش 
براى رفع ظلم و تهمتهاى ناروا. 


وصاياى بدرانه 


وصاياى يدرانه آنجه در ذيل مىآيد» كزيدههايى از نصايح» وصايا و نامهدهاى حضرت امام(س) به ياد كار خويش حاج احمد آقا 
است. باشد كه بازخوانى اين كلمات و بيانات نورانى ما را به رضايت قلبى امام و نيز طهارت روح «احمد عزيزا آشنا سازد. اكنون 
وقت آن است كه وصيّت و نصيحت يدرانه به احمد فرزند خود بكنم. يسرم! تو با آنكه در هيج شغلى از شغلهاى سران اسلامى 
ايدهم الله تعالى وارد نيستى؛ اين سيلىهاى طاقتفرسا را كه مى خورى براى آن است كه فرزند منى و به حسب فرهنكك غرب و 
شرق بايد من و هر كس به من نزديكك و به ويزه تو كه از هر كس نزديكترى مورد تهمت و آزار و افتراء واقع شود. در حقيقت جرم 
تواين است كه فرزند منى و اين در نظر آنان كم جرمى نيستء البته بالاتر از اينها هم بايد بككويند و خواهند كفت و بايد منتظر و 
مهدا باشى اما اكر ايمان و اعتقاد به حق تعالى داشته باشى و اعتماد به حكمت و رحمت بىيايان او بكنى» خواهى اين تهمتها و 
افتراها و آزارهاى بىيايان را تحفهاى از دوست براى سركوب نفسائئت خود بدانى و ابتلائى و امتحانى است الهى براى خالص 
كردن بندكان خودء يس سيلىها را بخور و شكر خداوند را به جا آور كه جنين عنايتى فرموده و آرزوى بيشتر بكن. يسر عزيزم! 
بارها به من كفتى كه دربارة تو صحبتى كه دال بر تبرئه تو ازاين تهمتها است نكنم و اين را براى اسلام و مصلحت جمهورى 
اسلامى كفتى لكن من اكر در اين ورقه برخلا-ف آنجه كفتى دربارة تو جيزى بككويم براى اداء تكليف الهى است كه يكك نفر 
مسلمان يا بند خدا براى من مورد اين همه تهمت و آزار باشد و من آنجه مىدانم دربارة او نككويم. من خداى قاهر حاضر منتقم را 
شاهد مى كيرم كه احمد از آن روزى كه در كمكك اينجانب در بيرونى مشغول ادارةً امور من بوده تا الان كه اين ورقه را مى نويسم 
قدمى يا قلمى برخلاف كفتار و نوشتار من نداشته و با وسواس عجيب در كلية كفتارهاى من يا نوشتههاى من سعى نموده كه حتى 
يكك كلمه بلكه كاهى يكث حرف را كه به نظر او محتاج به اصلاح است بدون اذن من تضرف نكند. من در نوشته و كفتارهايى كه 
دارم به او و بعض اعضاء دفتر حفظهمالله و به اشخاصى كه متكفل رسانهها بودهاند و هستند اجازه دادم كه هرجه برخلاف صلاح به 
نظر آنها است به من تذكر دهند و احمد فرزند من در جريان اين امور بوده وهست و تاكنون اتفاق نيفتاده كه كلمه (اى) را بدون 
رجوع به من اضافه يا كم كند «والله على كل ذلكك شهيد». خداوندا! من با آنكه نمىخواهم از بستكانم جيزى كه بوى مدح و ثنا 
مىآيد بككويم يا بنويسم» لكن تو مىدانى كه ساكت ماندن در مقابل تهمتها جرم و كناه است. * * * يسرم! آنجه مورد نكوهش و 
سرمايه و اساس شقاوتها و بدبختيها و هلاكتها و رأس تمام خطاها و خطيئهها است حبّ دنيا است كه از حبٌ نفس نشأت مى كيرد. 
عالم ملكك مورد نكوش نيست بلكه مظهر حق و مقام ربوبتت او است و مهبط ملائكة الله و مسجد و تربيت كاه انبيا و اوليا عليهم 
سلامالله است و عبادتكاه صلحا و محل جلوهُ حق بر قلوب شيفتكان محبوب حقيقى؛ و حبٌ به آن اكر ناشى از حبٌ به خدا باشد و 
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به عنوان جلوةٌ او جل و علا باشد؛ مطلوب و موجب كمال است و اكر ناشى از حبٌ به نفس باشد رأس همه خطيئهها است» يس 
دنياى مذموم در خود تواست علاقهها و دلبستكىها به غير صاحبدل موجب سقوط است. همه مخالفتها با خدا و ابتلاء به معصيتها 
و جنايتها و خيانتها از حبٌ خود استء كه حبّ دنيا و زخارف آن وحبٌ مقام وجاه و مال و منال از آن نشأت مى كيرد در عين حال 
كه هيج دلى به غير صاحب دل به حسب فطرت بستككى نتواند داشت لككن اين حجابهاى ظلمانى و نورانى كه ما را و همه رااز 
صاحب دل غافل دارد و به كمان و اشتباه خود غير صاحب دل را دلدار مىداند» ظلمات فوق ظلمات است. ما و امثال ما به حجابها 
(ى) نورانى نرسيديم و در حجابهاى ظلمانى اسير هستيم. * * * و تو اى فرزندم! از جوانى خود استفاده كن و با ياد او جل وعلا ‏ 
و محبت به او و رجوع به فطرت الله بزيست و عمر را بككذران واين ياد محبوب هيج منافات با فعاليتهاى سياسى و اجتماعى در 
خدمت به دين او و بندكان او ندارد بلكه تو را در راه او اعانت م ىكند؛ ولى بدان كه خدعدهاى نفس انّاره و شيطان داخلى و 
خارجى زياد است و جه بسا انسان را با اسم خدا و اسم خدمت به خلق خدا از خدا باز مىدارد و به سوى خود و آمال خود سوق 
مىدهد. وصيت من به تواى فرزندم آن است كه مككذار خداى نخواسته فرصت از دستت برود و در اصلاح اخلاق و كردار خود 
بكوش» هرجند با تحمل زحمت و رياضت؛ و از علاقة به دنياى فانى بكاه و در دوراهىهايى كه برايت بيش آيد راه حق را انتخاب 
كن واز باطل بككريز و شيطان نفس را از خود بران. واز امور مهمى كه لا-زم است وصيت نمايم: اعانت نمودن به بندكان خداء 
خصوصاً محرومان و مستمندان كه در جامعهها مظلوم و بىيناهند» هرجه توان دارى در خدمت اينان ‏ كه بهترين زاد راه تواست و 
از بهترين خدمتها به خداى تعالى و اسلام عزيز است به كار بر وهر جه توانى در خدمت مظلومان و حمايت آنان در مقابل 
مستكبران و ظالمان كوشش كن. دخالت در امور سياسى سالم و اجتماعى يكك وظيفه است در اين حكومت اسلامى؛ و كمكك به 
متصديان امر و دولتمردان وفادار به جمهورى اسلامى نيز يكك وظيفةٌ اسلامى» انسانى» ملّى است كه اميدوارم ملت شريف و بيدار از 
آن. غفات تكتند و هماتكوثة كه تاكتون ذر صحته حاضر يوذقد و هسشد وبا كسك آثان حكومت اسلامى و بسهورى م ىتواسث 
استقران و اسعدائه بيدا كداز ابى من با عافدو تمتلياى أيه با وفافارى بر انو كماكن اوه ديقم اسعقران بابد 
ادامه داشته باشد. و همه بايد بدانيم كه تا بر عهد خداوند تعالى باقى باشيم خداوند از ما يشتيبانى مىفرمايد و همانكونه كه تاكنون 
توطئههاى تبهكاران داخل و خارج را به طور معجزهآسا خنثى فرموده. از اين يس انشاءالله تعالى با تأييدات خود خنثى خواهد 
فرمود. * * * اينجانب هيجكاه ميل نداشته و ندارم كه دربارة نزديكان خود سخنى بككُويم يا دفاعى كنم لكن علاوه بر آنكه در 
بيشكاه مقدس حق جل و علا مقصر و مجرمم واز دركاه متعالش اميد عفو و بخشش دارم و تمام سرمايهام اعتراف به تقصير و عذر 
از آن است ودر نزد مسلمانان و ملت عزيز نيز اعتراف به قصور و تقصير واز آنان اميد عفو و طلب آمرزش دارم در ييش 
كروههايى و اشخاصى كناهانى نابخشودنى دارم و احتمال قوى مىدهم كه يس از من براى انتقامجويى از من به بعض نزديكان و 
دوستانم تهمتها كه من آنها را ناروا مىدانم بزنند و به آتشى كه بايد مرا بسوزانند آنان را بسوزاندد و احياتاً بصورت دفاع از من 
انتقام مرا از آنها بكي رند و اكنون در حيات من كفتكوها و زمزمههايى بككوش مىخورد كه احتمال فوق را قوىتر م ىكند لهذا من 
احساس وظيفه شرعيه نمودم براى رفع ظلم و تهمت نظر خود را نزد ملت عزيز اظهار كنم كه از قبل من در اين خصوص تقصيرى 
باشد: يكن از آنان كايكن از همه امال التقامحويى امن ذربازه اوموروة احبد ميق فرؤتد اتجاتن اسكه ابتجائب ذو 
بيشكاه مقدس حق شهادت مىدهم كه از اول انقلاب تاكنون واز بيش از انقلاب در زمانى كه وارد اين نحو مسائل سياسى شده 
است از او رفتار يا كفتارى كه برخلاف مسير انقلاب اسلامى ايران باشد نديدهام و در تمام مراحل از انقلاب يشتيبانى نموده و در 
مرحله ييروزى شكوهمند انقلا.ب معين و كمكك كار من بوده واست و كارى كه برخلاف نظر من است انجام نمىدهد و در امور 
مربوط جه در اعلاميهها يا ارشادها بدون مراجعةٌ به من تصرف و دخالتى نم ىكند حتى در الفاظ اعلاميهها بدون مراجعه دخالت 


نمى كند. واما در جهت مالى كه بعض مخالفان انقلااب كاهى نسبتهايى به او مىدهند بايد بككويم كه ايشان در امور مالى من 
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دخالت ندارد و ضبط و حفظ بيتالمال در اختيار بعض آقايان مورد وثوق مىباشد واكر براى اشخاص وجوهى بخواهد ييشنهاد 
مى كند و من بدون واسطه يا بواسطه آن آقايان وجه مىرسانم و من اعلام مى كنم كه احمد در هيج بانكك داخلى و خارجى و هيج 
مؤسسهاى وجهى و سهمى ندارد. * * * در امور سياسى مدتى تهمتها زده شد كه احمد طرفدار منافقين است و من در طول مدت 
انقلااب مخالفتهايى از او مىديدم كه ديكران بر آن شدت و قاطعيت نبودند ودراين آخر كه قضيه زندان اوين بيش آمد و 
شكاياتى از آقاى لاجوردى مى شد و مخالفتهايى مىشدء از احمد كسى را نديدم كه بيشتر از آقاى لاجوردى طرفدارى كند و دفاع 
نمايد و وجود او را براى زندان اوين لازم و بركنارى او را تقريباً فاجعه مىدانست يا مسئله طرفدارى از بنى صدر او مادامى كه من از 
بنى صدر بواسطه بعض مصالح جانبدارى مى كردم او هم كاهى طرفدارى مى كرد و آنككاه كه من يرده را بالا زده واو را بركنار 
كردم حتى يكك مرتبه ازاو طرفدارى نكرد و مخالفت شديد مىكرد يا مسئله خط سوم كه مدتى نقل مجالس مخالفان بود و 
تهمتهايى ناروا مى زد ند و من او را امر به سكوت كردم واو هيجكاه از خط انقلااب واسلام خارج نبود و بالاخره اكر بواسطه 
انتقامجويى از من يس از من كروههايى به مخالفت او برخاستند من دين خود را به عنوان يكك مسلمان و يكك رحم ادا كردم و 
خداوند تبارك و تعالى حاضر و ناظر است و من اميدوارم كه احمد به خداى تباركك و تعالى اتكال نمايد و از غير او از هيج كس 
نهراسد ودر خدمت به خالق و خلق بواسطه تهمتها و مخالفتها به خود تزلزل راه ندهد و در خدمتها از خداوند متعال جشم داشت 
داشته باشد و براى بدس تآوردن هيج مقامى قدم برندارد و جون او را شخص مفيد براى انقلاب مىدانم اميدوارم در كنار وفاداران 
به انقلاب و متعهدان در راه اسلام و هدف به خدمت هرجه بيشتر قيام كند و با برادران انقلاب و ايمانى در خط انقلاب و اسلام 

شش كند واز هيج خدمتى مضايقه ننمايد و ياداش از هيج مخلوقى نخواهد و خدمت را در راه كشور اسلامى و اهداف الهى 
خالصانه و براى رضاى خالق جل و علا ادامه دهد. و به مستمندان و مستضعفان كه حق تعالى سفارش آنان را فرموده بيش از 
ديكران خدمت كند و ديكران را به خدمتكزارى دعوت كند و هرجه مشكل در راه خدمت به هدف كه اسلام عزيز است بيش آيد 
و هرجه كارشكنى شود از كوشش براى خدا دست برندارد و براى هر خدمتى كه او را دعوت كردند و تشخيص داد مفيد است 
اجابت كند و رضاى خدا را با خدمت به خلق جلب نمايد. * * # اما در موضوع روحانيت كه كاهى احمد مورد تهمت واقع مى شود 
من او را موافق جدى با روحانيت مىدانم. اساس روحانيت جيزى نيست كه يكك نفر مسلم با آن مخالف باشد و اما موافقت بىقيد و 
شرط كه هركس با هر عمل و اخلاق و ايده مورد تأييد او باشد و لباس روحانيت به قامت هركس اكرجه برخلاف مشى اسلامى 
انسانى رفتار كند سزاوار و موجب لزوم غمض عين باشد از او و هيج روحانى متعهد و مسلمان معتقد به ارزشهاى اسلامى متوقع 
مكدو كاين باكندرو انفجاني كرارا كفتدام كه روحانى نماى غيرمهذب و در غير خط اسلام از ساواكى براى اسلام و جمهورى 
اسلامى خطرناكتر اسث در هر صورت احمد در اين باره از خط روحانيت متعهد بيروى م ىكند وو اميد اسث انشاءالله تعالى در اين 
خط مستقيم كه صراط الله است يايدار باشد. از خداوند متعال دوام جمهورى اسلامى و عزَّت و عظمت مسلمانان جهان بويزه ملت 
شريف ايران و تعهد و يايدارى متصديان امور و قدرت و شوكت رزمندكان سلحشور و حضور ملت بزركك ايران را در صحنه 
خواستار. * * * يسرم! نه كوشه كيرى صوفيانه دليل ييوستن به حق استء و نه ورود در جامعه و تشكيل حكومت, شاهد كسستن از 
حق. ميزان در اعمالء انككيزهءهاى آنها است. جه بسا عابد و زاهدى كه كرفتار دام ابليس است و آن دام كستر با آنجه مناسب او 
است جون خودبينى و خودخواهى و غرور وعجب و بزرككبينى و تحقير خلقالله و شرك خفى و امثال آنهاء او را از حق دور و به 
شركك مى كشاند و جه بسا متصدى امور حكومت كه با انككيزة الهى به معدن قرب حق نائل مى شود جون داود نبى و سليمان ييامبر 
عليهماالسلام؛ و بالا-تر و والاءتر جون نبى اكرم صاىالله عليه و آله و سلمء و خليفه بر حقش على بن ابىطالب عليهالسلام» و جون 
حضيرت مهدي ارواحنالقدهة الفذاء ور عصر حكوفة جهائيشن سن ميزان عرفان و عحرهان» انكيده اسث. غر قر الكيزءها به نوو 


فطرث ترد يكت باشتد و اد حجن نح جب تون وارستدتره يداسدا نور واستهترند ا آتجا كدسكن از واستكى نيز كقر أبنت 
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امام تجسم ارزشها 


امام تجسم ارزشها امام جشمه حيات و كنجينه اسرار بود.انسان كامل بود.او به خصلتهاى وال سجايا و مكارم اخلاق آراسته بود. 
جان او جام جهان نماى معنويت را مى نماياند. بر كفتار و رفتارش نور حقيقت يرتوافكنده بود. بااصول ارزشها مى زيست و جيزى 
جز آن برايش مفهوم نداشت . در روزكارى كه قدرتهاى استكبارى و جريانهاى ضد مذهبى تلاش مى كردند ارزشهاى اخلاقى و 
معنوى رااز جوامع انسانى دور سازند و طبق اصول مادى وبرنامه هاى ضدارزشى خودانسانها را بار آورنداو نظامى بر اساس 
ارزشهاى معنوى وانسانى كه از معارف اسلام نشات مى كرفت يديد آورد واتا آخرين لحظه هاى زندكى ذره اى از آن عدول 
نكرد. بيش از همه ملتزم به ارزشها بود. هيج جيز و هيج كس نتوانست براصول ارزشى امام غلبه يابد. تمام هويت و شخصيت آن 
فرزانه از همين ارزشها شكل كرفته بود. نخستين و كاملترين مصداق سخنانش خوداو بود. آن عزيز( شجره طيبه) اى بود كه( اصلها 
ثابت و فرعها فى السماء). او آيينه تمام نماى مكتب و معارف دينى بود. وجودش سرحجشمه مكارم انسانى را به ديكران نشان مى 
داد. به فرموده رهبرانقلاب : (آن بزركوار قوت ايمان را با عمل صالح واراده يزلادين رابا همت بلند و شجاعت اخلاقى را با حزم و 
حكمت و صراحت بهجه را با صدق و متانت و صفاى معنوى و روحانى را با هوشمندى و كياست و تقوا وورع رابا سرعت و 
قاطعيت وابهت و صلابتت رهبرى را با رقت و عطوفت و خلاصه بسى خصايص نفيس و كمياب را كه مجموعه آن انسان بزركى 
جمع شود همه و همه را با هم داشت )١١‏ اكنون دراين نوشتار به كوشه هايى از صفات عالى آن شخصيت متعالى اشاره مى كنيم : 
عزت و عظمت كوهر اصلى و جوهره ذاتى انسان ارجمند و كرامى است . سرشت انسان با عزت و شرافت نهاده كشته است . آدمى 
كنجينه استعدادها و تواناييهاست ازاين روى بايد تجليكاه ارزشها و منزلتها شود واز برد كيهاى روحى فكرى و....اجتناب كند. 
زيربناى اساسى فضايل همين احساس عزت و كرامت درانسان است جنانكه ريشه بسيارى از رذايل نيز در زبونى و فرومايكى اوست 
. آنجه محورارزشهاى اخلاقى وانسانى است و به عبارت ديكر آن نقطه اى كه با دست كذاشتن روى آن ارزشهاى ديكر زنده مى 
شوداحساس شرافتمندى و بزركوارى است . به همين جهت ييام مستقيم و ضمنى بسيارى از معارف دينى ايجاد و يا تقويت( حسن 
شرافت) و( عزت نفس) درانسان مى باشد. رسالت ييامبران الهى نيز در بى اثبات اين مهم واحياى همين احساس بوده است . شعار: 
(انما بعثت لا تمم مكارم الاخلاق) ؟ منادى آن است كه ييامبر(ص ) مى كوشد تا مكرمتهاى خداداى را زنده سازد و راه و رسم 
زندكى بزركوارانه و توام با عزت را بيش او نهد. آرى شخصيت و ارزشمندى انسانها بويه مسلمانان و مومنان راستين كرانبهاترين 
وديعه اى است كه خداوند به آنان سيرده است و نككاهبانى از آن را بر آنان لازم شمرده است : ان الله فوض الى المومن امره كله 
ولم يفوض اليه ان يكون ذليلا- خداوندانسان مومن را در همه كارهايش آزاد كذاشته واختيار داده است ولى به اواجازه نداده كه 
ذلت يديره وى عقدان باشد: آيا شتيده اق كه خداولد عن فرمايد# غات از كة دك ياغير و هومتان آست . سن هومن غزيزابيت له 
ذليل واز كوه استوارتر و نفوذ نايذيرتراست . حرمت و كرامت ازاصول ارزشى بشرى است . هيج جيز در دنيا بااين اصل برابرى نمى 
كندازاين روى انسان نبايد به كارى دست يازد كه اين اصل را خدشه دار و بى اعتبار سازد. امام حسين (ع ) كه انككيزه دفاع از 
حرمت و كرامت انسانى او را يذيراى دشواريهاى فوق العاده ساخته بود مى فرمايد: به خدا قسم آنجه در شرق و غرب عالم خورشيد 
بر آن مى تابد:از دريا تا خشكى از زمينهاى هموار تا كوههاعتبار آنها نزداولياى خدا واهل معرفت مانند رفت و بركشت سايه اى 
بن لست .آي زاف اى ست كدايخ لكمه صومتة و مسغائدة ذيكران را يقن افلس :تنداره عفرف ندر يشت ويباف تسن شيها 
نيست به غير آن نفروشيد زيرا آن كه به دنيا ؟"خرسند و بسنده كند به جيز يستى بسنده كرده است . در فرهنكك و معارف دينى از هر 
كونه عمل و شيوه اى كه ذلت آور باشد و تحقير نايذيرى را به دنبال داشته باشد به شدت نهى شده است . امام صادق (ع ) شيعيان 
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شيعتنا من لايسال الناس و لومات جوعا. 0 ييرو ما كسى است كه دست نياز يبش كسى نبرد كرجه از كرستكى بميرد. در طول 
تاريخ اديان به مرداين برمى خوريم كه دراوج عزت و كرامت مى زيسته اند و همواره فضيلت بخش و كرامت آفرين انسانهاى ديكر 
شده اند و آنان رااز بردكّى واسارت به آزادكى و عظمت فراخوانده اند. درقرن حاضر آن كه يرحمدار عزت وعظمت مسلمانان 
بود و لحظه لحظه زندكيش در آرزوى آن سيرى مى كشت امام خمينى بود. آنجه تارويود زندكى آن عزيزان را تشكيل مى داد و 
بر آن يافشارى واصرار داشت عزت مسلمانان بود. كسى كه اندكك آشنايى با شخصيت امام داشته باشداين حقيقت را مى يابد.از 
غساق أغاق اكه يافث نا ارام و روش اهدده قراداد نكي( كابعرلاسيون) زود آياماث ابران من :ذاند. ‏ مجلس به يشيتياد 
دولت سند بردكى ملت ايران راامضاء كرداقرار به مستعمره بودن ايران نمود سند وحشى بودن ملت مسلمان را به آمريكا داد قلم 
سياه كشيد بر جميع مفاخر اسلامى و ملى م قلم سرخ كشيد بر تمام لاف و كزافهاى جندين ساله سران قوم ايران رااز عقب افتاده 
ترين ممالكك دنيا يست كرد. #. مبارزه امام با غربزدكى شرق زدكى استكبار و.... براى ييامدهاى ذلت بارى است كه در آنها بوده و 
هست . بيكانكان نيزاقرار دارند كه امام يرجمدار عزت و آقايى مسلمانان بود: فعاليت آيه الله خمينى موجب تحولات و دك ركونيهاى 
بى نظير در حيات اقتصادى در حيات اقتصادى سياسى و معنوى جامعه ايران شد. سه نكته يايه واساس تعاليم امام خمينى در طول 
مبارزات او بود:اسلام استقلال /او مقاومت در برابر سيطره و آقايى خارجيان . آرى امام براى آقايى و عزت مسلمانان تا ياى جان و 
نثار خون شريفش ايستاده بود: ملاقات خد با خون سرخ شرافتمندانه بهتراز زندكى اشرافى زير يرجم شرق و غرب است /. عرق 
عزت خواهى امام تا بدان اوج داشت كه تاب تحمل ذات را براى شاه كه دشمنى او بااسلام اظهر من الشمس بود نداشت ازاين روى 
براى او تلخ و ناكوار بود كه شاه مملكت اسلامى كرجه غاصب در برابر بيكانكان كوجكى كند: وقتى عكس شاه معدوم را در برابر 
فلاءن رئيس جمهور آمريكا ديدم كه آن طور ذليلانه در مقابل اوايستاده بود بسيار ناراحت شدم و تلخى اين منظره هنوز براى من 
باقى است كه شاه مملكت اسلامى در برابر كافر خدانشناسى اين طوراظهار كوجكى كند4. ( اين سخن عمق زاويه ديدامام را مى 
رساند.او عزت و زيست عزتمدارانه را با تمام وجود ياس مى داشت .از همه مسلمانان با هر عقيده و عمل بجدانتظار داشت كه اين 
جريم مقدس را ياس بدارند.او براى باور بود كه اكراين حريم بشكند و نامحرم در آن يا بككذارد همه برج و باروهاى مقدس ديكر 
فرو خواهد ريخت ). كدام حريم مقدس تراز حريم عزت است ؟ كسى كه عزت نداشته باشد و در زير جكمه ديكران جطور مى 
تواند در برابر خداى عزيز كرنش كند؟ كسى كه به يستى خوى كرده است جككونه مى تواند بلندى را ياس بدارد؟ توجه به 
مرحومان و مستضعفان روح حاكم بر فرهنكك اسلام عدالت و برادرى است . دفاع از محرومان و مستضعفان و تلاش براى بازيس 
كيرى حقوق آنان ازاستثما ر كران جزءاصول مسلم اسلام و وظيفه اى همكانى به شمار مى رود. مسلمانان هميشه و همه جا بايد 
بكوشند دست زالوصفتان و مستبدان را كوتاه كنند و حقوق به غارت رفته خود و محرومان را زنده سازند. لحظه اى مسامحه و 
درنكك ننمايند كه دراين صورت مورد سرزنش و نكوهش قرآن قرار مى كيرند: ومالكم لا تقاتلون فى سبيل الله والمستضعفين من 
الرجال والنساء جرا در راه خدا و در راه مردان زنان و كودكانى كه تضعيف شده اند بيكار نمى كنيد؟ بر مسلمانان متعهد و دين 
باوراست كه به ييروى ازامام اميرالمومنين ( ع ) بيتشرين بها را به مستمندان بدهند و مراقب باشند كه حقوق انسانى آنان ضايع 
نكردد. الذليل عندى عزيز حتى آخذالحق له والقوى عندى ضعيف حتى آخذ ضعيف نزرد من كرانقدراست ثا هنكامى كه حق او را 
بدو بركردانم بهره مند نزد من ضعيف است تا آن كاه كه حق راازاو بازستانم . با توجه به اين جهت كيرى و حمايت اسلام از طبقه 
محروم و مستضعف است كه در طول تاريخ اسلام رادمرفانى دلسوز و فداكارانى مخلص عليه استثمار و بهره كشى نامشروع انسان 
ازانسان به مبارزه برخاسته اند. از آن جمله امام خمينى است كه با تمام وجود به مستضعفان و يابرهنكان عشق مى ورزيد ودر راه 
احياى حقوق آنان تلاش بى وقفه و يى كير داشت .او در همين راستا مى فرمود: ما بايد تمام تلاشمان را بنماييم تابه هر صورتى كه 
ممكن است خط اصولى دفاع از مستضعفين را حفظ كنيم .17 امام راحل خدمت به محرومان را برترين عبادت مى شمرد: من كمان 
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نمى كنم عبادتى بالاتراز خدمت به محرومين وجود داشته باشد. 1 در ديدكاه امام يايه هاى اصلى اسلام برارزشهاى فرهنكى و 
معنوى بنا شده است واين ارزشها در شوره زار رفاه طلبى و سرمايه دارى يزمرده و بى حاصل است . تنها در دلهاى ياكك و بى 
آلا.يش مستضعفان و يابرهنكان است كه ارزشها بارور مى شوند.ازاين روى امام خاستكاه اصلى انقلاب اسلامى و ولى نعمت 
دولتمردان را همين طبقات فقير و مستضعف مى دانست : ... (خون سلحشوران كوخ نشين كاخهاى ستم را در هم كوبيد.) ؟١‏ امروز 
به مستضعفان و مستمندان و زاغه نشينان كه ولى نعمت ما هستند خدمت كنيد 10 امام مخاطبين اصلى انقلاب را مستضعفان مى 
دانست واز آنان به عنوان جلودارانى كه هميشه در صف مقدم دفاع ازانقلاب و دستاوردهاى آن قرار دارند و براى حفظ و حراست 
آن خود را به آب وآتش مى زنند ياد مى كرد و عميقا به آنان ارزش مى داد: يكك موى شما كاخ نشينان بر همككى كاخ نشينان 
ترجيح دارد. 18 او نه تنها خود حامى و مدافع حقوق مستضعفان و محرومان بود بلكه روحانيت اصيل راز فراموش كردن اين قشر 
عظيم برحذر مى داشت : جيزى كه روحانيون هركز نبايداز آن عدول كنند و نبايد با تبليغات ديكران از ميدان به در روند حمايت 
از محرومان و يابرهنه هاست جرا كه هركسى از آن عدول كنداز عدالت اجتماعى اسلام عدول كرده است . و ما بايد تحت هر 
شرايطى خود را عهده داراين مسؤوليت بزركك مى دانيم و در تحقيق آن اككر كوتاهى بنماييم خيانت به اسلام و مسلمين كرده ايم . 
١‏ امام كسانى را لايق و شايسته تصدى و رهبرى جامعه اسلامى مى دانست كه از متن جامعه برخاسته و طعم تلخ ظلم واستضعاف 
را جشيده باشند: رئيس جمهور و وكلاى مجلس از طبقه اى باشند كه محروميت و مظلوميت مستشعفان و محرومان جامعه را لمس 
نموده و در فكر رفاه آنان باشند نه از سرمايه داران و زمين خواران و صدرنشينان مرفه و غرق در لذات و شهوات كه تلخى 
محروميت و رنج كرسنكان يابرهنكان را( اكر هم به فرض تقريبا محال بخواهند) نمى توانند بفهمند. 18 ودر جاى ديكر مى 
فرمايد: باانتخاب نمايند كان و يابرهنكان اسلام آمريكايى را طرد كنيد. ١14‏ صلابت و شجاعت زندكى امام در طول ساليان دراز با 
حوادث و بحرانهاى بسيار روبرو بود.تمامى اين حوادث و وقايع كواهى مى دهد كه او مردى مصمم شكست نايذير و نسبت به 
اصول وارزشها سازش نايذير واستوار بود. زمان طولانى مبارزه و ستيز با جباران سالهاى يرمشقت تبعيد و زندان و بالآخره مقطع 
حساس رهبرى انقلاب و رودروريى با صدها توطئه رنككارنكك همجون : نفوذيه ياران نيمه راه مرتجعين ليبراله سلطنت طلبه مرفهان 
بى درد و مقدس مابان احمق و... همه و همه شاهد براين مدعاست كه آن ديواره بلنداراده امام هركز شكست برنداشت و روح 
يرتوان و باصلابتش ذره اى به سستى و ياس نككراييد. در كروان شدايد و طوفان حوادث يناهكاه امن و مطمئنى براى دولتمردان و 
دست اند ركاران انقلاب بود. در زمانى كه راه بر خيلى از دلسوزان انقلاب بسته مى شد و كرد نااميدى برانديشه ها مى نشست به 
كالبدافسرده واز ياافتاده آنان روح اميد مى دميد و كشتى انقلاب را همجون ناخدايى يرقدرت ازامواج يرخطر به ساحل نجات 
هدايت مى كرد. درايجاد نهضت وادامه انقلاب و رهبرى آن از هيج ملامتى نهراسيد.از جنان شهامتى برخوردار بود كه در برابر هر 
كونه باطل ايستاد و با هر سنت غلط و بى اساسى مخالفت ورزيد. دراين راه از تهديد وارعاب هيج فرد و كروهى خم به ابرو نياورد. 
در مقابل غوغا سالاريها و هجوم افكار عوام و يا خواص دست به محافظه كارى نزد و ميدان را خالى نكرد. اودر حقيقت تابلوى 
درخشانى از رسول اكرم (ص ) و همراهانش به دست داد: محمد رسول الله والذين معه اشداء على الكفار رحماء بينهم. ٠١‏ محمد 
(ص ) فرستاده خدا و آنان كه همراه اويند در برابر كفار سرسخت ودر بين خود مهربانند. آن روزى كه به زندان مى رفت و يا 
آواره مرزها بود با روزى كه ميليونها نفر جان خود را تقديم راه او مى كردند در قدرت و صلابت تغييرى نكرد. نه از تنهايى هراس 
به دل راه داد و نه از آن همه جمعيت و شكوه مغرور كشت . بحق مصداق سخن على (ع ) بود: لا يزيدنى كثره الناس حولى عزه 
ولا تفرقهم عنى وحشه . 1١‏ فراوانى مردم ييرامونم بر عزت من نيفزايد و يراكندكى آنان از كردم هراس ننمايد. آرى خمينى هيج 
كاه هراسى به دل راه نداد حتى دراوج تنهايى : والله من به عمرم نترسيدم . آن شبى هم كه آنها مرا مى بردند آنها مى ترسيدند من 
آنها را دلدارى مى دادم . 7١‏ خمينى رااكر دار بزنند تفاهم نخواهند كرد. 7 اكر جنانكه ما براى مقاصداسلام بترسيم دين نداريم . 
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؟" به فرموده رهبر معظم انقلاءب اسلامى حضرت آيه الله خامنه اى : او بتها را شكست و باورهاى شرك آلود را زدود.او به همه 
فهماند كه انسان كامل شدن على وار زويستن و تا نزديكى مرزهاى عصمت بيش رفتن افسانه نيست .او به ملتها نيز فهماند كه قوى 
شدن و بنداسارت كسستن و ينجه در ينجه سلطه كران انداختن ممكن است . ١0‏ حساسيت دينى امام مومنى كامل و مسملمانى تمام 
عيار بود. لا-زمه ايمان كامل تعصب و حساسيت در برابر كناه و كناهكاراست ازاين روى امام به دفاع از دين وارزشهاى اسلامى 
اهميت تام مى داد. دراين راه ملاحظه هيج كس و هيج جيز را نمى كرد و ماننداجداد ياكك سيرت و يرغيرتش غيرتمندانه مى زيست 
. او بى وقفه با هرانحرافى كه كيان اسلام وامت اسلامى را به خطر مى انداخت . به شدت مبارزه مى كرد.از آنان نبود كه ناهنجاريها 
و خلافها را ببيند و سر در لاكك خود فرو برد و منتظر بماند كه مصلح بزركك ( عج ) قدم ب رعرصه بككذارد و جامعه را از ناياكيها 
ببيرايد: من از آنها نيستم كه اكر حكمى كردم بنشينم و جرت بزنم من دنبالش راه مى افتم .اكر خداى نخواسته يكك وقتى ديدم 
مصلحت اسلام اقتضا مى كند كه حرفى بزنم مى زنم و دنبالش راه مى افتم و بحمدالله تعالى از هيج جيز نمى ترسم والله تا حالا 
نترسيده ام .78 امام به خاطراعتراض بى جاى جبهه ملى به لايحه قصاص اسلامى جنان به سر آنان نهيب زد كه براى هميشه از صحنه 
فريبكارى و مردم فريبى دورشان ساخت . غيرت دينى او باعث شد در جريان سلمان رشدى جنان برآشويد كه سردمداران كفر 
واستكبار را ناجار به يوزش نمايد. عرق دينى محرك اصلى امام در حوادث كوناكون بود. جز عرق دينى و مذهبى انككيزه اى ديكر 
نداشت . آيه الله العظمى اراكى دراين زمينه مى فرمايند: اين مرد دينى است . سرتا يا حاضراست حتى براى كشته شدن هم حاضر 
است .... همين كتاب( كشف الاسرار) را كه نوشت از عرق ديانتى اش بود... قسم مى شود خورد به : واللفه كه اين مرد نيكك نفس 
... هيج غرضى دراو جز 7/7”ترويج دين نيست . در روايت مى خوانيم كه : ان الله تعالى يحب من عباده الغيور18. خداوند متعال 
بندكان غيرتمند خود را دوست دارد. امام بنده محبوب خداوند بود كه ابراهيم وارد آتش كين ابرقدرتها سوخت ولى شعار (و تالله 
لاكيدن اصنامكم) ابراهيم را در قول و عمل به نمايش كذاشت و لرزه براندام همه بت يرستان قرن افكند. در تاريخ زندكى يربار 
خويش اين كلمات صريح و زيباى غيرت آفرين را نككاشت : من به صراحت مى كويم : ملى كراهااكر بودند براحتى در مشكلات و 
سختيها و تكناها دست ذلث وسازكن باطرف دشمق دراز مئ كردقك وعراق اين كه غوة رااز فشارهاق روزمرة سياسى ‏ يرهائئد 
همه كاسه هاى صبر و مقاومت را يكجا مى شكستند و به همه ميثاقها و تعهدات ملى و ميهنى ادعايى خود يشت يا مى زدند. كسى 
تصور نكند كه ما راه سازش با جهانخوران را نمى دانيم ولى هيهات كه خادمان اسلام به ملت خود خيانت كنند... آن جيزى كه در 
سرنوشت روحانيت واقعى نيست سازش و تسليم شدن در برابر كفر و شرك است اكر بند بنداستخوانهايمان را جدا سازند اكر 
سرمان را بالاى دار برنداكر زنده زنده در شعله هاى آتشمان بسوزاننداكر زن وفرزندان و هستى مان را در جلو ديد كانمان به 
اسارت و غارت برند هركزامان نامه كفر و شرك راامضا نمى كنيم . 19 سازش نايذيرى انديشه دينى در تضاد كامل با تفكر و 
سلطه كرى است . هركز بين اين دو تفاهم و آشتى برقار نمى شود بلكه بقاى هر يكك در كرو نابودى ديككرى است .امام به عنوان 
برترين مسلمانى كه انديشه اش بر محور جهانبينى توحيدى و تفكر عدالت خواهى شكل يافته بود و بر همان اساس زندكَى مى كرد 
هيج كاه با كفر و ظلم سازش نكرد و همواره كفرستيزى و ستم سوزى را به عنوان يكك اصل خدشه نايذير در سياست و مبارزات 
خود مورد تاكيد قرار مى داد : (تا شركك و كفر هست مبارزه هست و تا مبارزه هست ما هستيم . ما بر سر شهر و مملكت با كسى 
دعوا نداريم ما تصميم داريم يرجم الااله الاالله را بر قلل رفيع كرامت و بزركوارى به اهتراز درآوريم). او براين عقيده و روشش خدا 
را كواه مى كرفت و مى فرمود: خداوند!! تو مى دانى كه ما سر سازش با كفر را نداريم . ”امام نه تنها با كفر و ظلم سازش 
نداشت بلكه ره كروه و فردى كه خلق و خوى آنها را داشت و در عمل هماهنكك آنها حركت مى كرد سر ستيز داشت ازاين روى 
بر سر مرفهاى بى درد سرمايه داران زالوصفت متحجرين و مقدس مابهاى احمق و در خط استكبار و... فرياد مى كشيد و روحانيت 
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سرآشتى نداشته و نخواهد داشت . ١”اين‏ ويزكى امام و راه او باعث شد كه بيكر ستمكران بلرزد و محرومان و مستضعفان توان 
بكيرند و نوراميد روشنى بخش زندكى تاريكك و مايوسشان شود. او آن روح الله بود كه با عصا و يد بيضاى موسوى و بيان و فرقان 
مصطفوى به نجات مظلومان كمربست تخت فرعون هاى زمان را لرزاند و دل ””مستضعفان را به نوراميد روشن ساخت . اطمينان 
واعتماد به مردم در صدسال اخير مبارزات روحانيت فراز و نشيبهايى داشته است . بسيارى از حركته در كام اختلافات از يا در 
آمدند ويا درآمدند وياره اى ديكر به خنجر كين ازاين روى در دل بسيارى از بزركان حوزه جراغ اطمينان واعتماد به مردم كه 
هميشه فرا راه مبارزات اميدآفرين و روشنى بخش بوده است بى فروغ كشت .اينان نسبت به ثمردهى هركونه اقدام و قيامى ترديد 
داششد. به ابن كمان كه در ثيمه راه تنها جواهشد ماند و يايكاه اجتماعى موجود راهم از دست خواهند داداز فعاليتهاى اجتماعى 
دست كشيدند و سر در كريبان خويش فرو بردند.امام على رغم جو حاكم و آيه هاى ياس كه از بام تا شام كوش خيل عظيم طالبان 
علم خوانده مى شد مبارزه را بااعتماد به مردم آغاز كرد.از آغاز تا فرجام در تمام تصميم كيريها و حركات خويش نسبت به مردم و 
همكارى آنان اعتماد واطمينان كامل داشت و براين باور بود كه : مردم رفيق نيمه راه نيستند و در راه اسلام ناب وارزشهاى معنوى 
وفا دارند. امام براساس باورى كه داشت همواره به شخصيت مردم حرمت مى نهاد و آنان را به عنوان عناصر واركاواصلى انقلاب و 
نظام به حساب مى آورد. هنككامى كه شهيد مطهرى از ملاقات امام از ياريس بركشته بوداز وى مى يرسندامام را جككونه ديدى 
ايشان در ياسخ مى كويد: جهار تا آمن ديدم : .١‏ آمن بربه . ؟. آمن بهدفه . ". آمن بسبيله . . آمن بقومه .77 امام در يرتو توكل به 
خدا وايمان به هدف اعتماد كامل به ملت خويش نيز داشت . همواره در كفته ها و نوشته هايش روى كمكك و حضور مردم در 
صحنه هاى انقلاب واجتماع تكيه مى كرد. در سختنرانى تاريخى دوازده بهمن سال 1ه در بهشت زهراتكاى به مردم را ضامن 
هشدارها و تهديدهاى خود عليه رزيم طاغوتى دانست يس از بيروزى انقلااب نيز در بحرانهاى سياسى اقتصادى و تبليغاتى كه 
دشمنان داخلى و خارجى به وجود مى آوردند بر حضور مردم و وفادارى آنان اصرار داشت و به مدد آنان مشكلات را آسان مى 
نمود: مردم را در همه امور شركت بدهيم . دولت به تنهايى نمى تواند كه اين بار بزركى كه الان به دوش اين ملت هست بردارد. 
همان طورى كه ملاحظه مى كنيداكر جنانجه اين شور و شعف ملت و جوانهاى عزيز نبود هيج دولتى نمى توانست مقابله كند بااين 
قدرتهايى كه همه قدرتشان ر قوه شان را يهلوى هم كذاشتند و به ما حمله كردند. بدون اين كه اين ملت همراهى كند ما نمى 
توانستيم كارى بكنيم . هر جه داريم ازاينهاست و هر جه هست مال اينهاست . دولت عامل اينهاست . قوه قضائيه عامل اينهاست . 
قوه اجرائيه عامل اينهاست . قوه مقننه عامل اينهاست .اداى تكليف بايد بكنند شركت بدهند مردم را در همه امور.6” امام بيش از 
ديكران مردم را شناخته بود. همين اطمينان به مردم اكسير كرانمايه اى بود كه جانمايه حركت و قيامش را تشكيل مى داد. تنها 
كسى كه توانست روحيه ياس و ناميدى مردم را تبديل به روحيه اعتماد سازدامام بود. به همين جهت با يكك دنيا خلوص و صداقت 
مسؤولان را به جذب و به كاركيرى مردم فرا مى خواند. سعى كنيد با خدمتتان به مردم اين حضور دائم را جاودانه نكهداريد. آنجه 
انقلاب اسلامى را حفظ كرده حضور مردم در صحنه است . مسئوولين كشور بايد قدراين مردم فداكار و هميشه در صحنه را بدانند 
و خود را براى خدمت به آنان مجهز نمايند. ٠0‏ رهبر معظم انقلا.ب اسلامى ازاين ويزكى امام اين كونه ياد مى كند: آن اراده 
نيرومندى كه كوههاى عظيم در مقابل او به حساب نمى آمدند همواره در برابر فداكاريه شجاعت واحساسات ياك مردم سر تعظيم 
فرود مى آورد. آن روح بزركك و كوه ستبر به دفعات در برابر عظمت مردم تكان مى خورد و مى لرزيد. 8”. نظم وانضباط در 
فرهنكك دينى موضوع نظم و برنامه ريزى جه درامور مادى و جه در مسايل معنوى بسيار سفارش شده است . در تجربه تاريخ بشرى 
نيز نظم يكى از مهمترين عوامل موفقيت مردان بزركك بلكه عامل ييشرفت تمدنها و انسانه به شمار مى رود. داشتن برنامه و نظم 
دقت در رفتار و منش سنجيده اساس زندكى است و غفلت از آن زندكى را خواهد فشرد. على (ع ) در آخرين لحظات زند كيش 


فرمود: اوصيكما و جمع ولدى واهلى و من بلغه كتابى بتقوى الله و نظم سفارش مى كنم شما (حسن و حسين ) و همه فرزندانم و 
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كسانم راو كسى كه نامه من به او برسد به تقوا و نظم در كارها. دراهميت وارزش نظم همين بس كه حضرت يس از سفارش به 
تقواو ياكى آن رادر درجه اول ازارزشها قرار داده است . در جاى ديكر خطاب به مومنان مى فرمايد: ساعات و لحظات زندكى 
خود را به كونه اى تنظيم كنيد كه در كنار عبادت و مناجات و كسب معاش و تامين زندكى به تفريح و نشاط جسمى نيز برسيد /” 
.امام الككوى جامع و كاملى بود كه براثر نظم وانضباطى كه در سراسر عمرش برقرار ساخته بود به بسيارى از موفقيتهاى منحصر به 
فرد دست يافت .او در رعايت نظم در همه مراحل زندكى وامور روزمره حساس بود . يكى از شاكردان آن بزركوار مى كويد: يكك 
صبح هم كه در مسجد شيخ انصارى مشغول تدريس بودند متوجه شدند كه يس از جند دقيقه از آغاز درس جند نفرى از فضلا و 
شاكردان يكى ييس از ديككرى وارد مى شوند.امام (ره ) آن طور كه به خاطر دارم مقدارى در مود نظم واستفاده از فرصتها و وقتها 
صحبت كردند واز اين كه اهل علم و طلاب بى نظم و بى حساب باشند و مثلا در درس كه بناست شركت كنند جند دقيقه ديرتر 
حاضر شوند سخت انتقاد نموده و هشدار دادند. 9” در مسايل خانوادكى و اشتغالات علمى جه در دوران تبعيد و زندان وجه در 
دوران رهبرى و اداره جامعه نظم دقيقى بر كارهاى ايشان حكم فرما بود به كونه اى كه خواندن روزنامه يذيرفتن مقامات و 
مسئوولين مملكتى انجام عبادات مستحبى خواندن دعا و قرائت قرآن همه و همه در وقت خاص خودش انجام مى كرفت . يكى از 
بستكان نزديكك امام ! درباره نظم ايشان مى كويد: ... تمام كارهايشان از نظم خاصى برخوردار بود. بعداز جند روز كه آن جا 
ماندم متوجه شدم كه در هر ساعت جه برنامه هايى دارند حتى وقتى به ايشان نكاه مى كردم مى دانستم كه ساعت جنداست . كاهى 
از خانم درباره برنامه روزانه آقا مى يرسيدم مى كفتن: ( اكر برنامه يكك روز آقا را بككويم شما مى توانيد آن را در 9" روز ضرب 
كنيد). جون دقيقا روى نظم و برنامه عمل مى كردند. به من هم توصيه زيادى در مورد نظم و برنامه ريزى داشتند. 66 زهد و 
وارستكى مهمترين مانع كمال آدمى وابستكى و دلبستكى او به دنياست .اين حالت اكر بر روح انسان حاكم كردد تمام ارزشها را 
تحت الشعاع قرار مى دهد واز فروغ آنها مى كاهد. براى رهايى از جلوه هاى فريبنده دنيا و مظاهر مادى راهى بهتراز( زهد و ساده 
زيستى) نيست . زاهد با بى رغبتى به دنى آزاده اى است كه بى تكلف زيسته و بدون تعلق راه زندكى را مى يويد. زاهد ياكك 
سيرثى اسث كه بر بلتداق 'معرفت دست مى ياؤد و باانديشه يرفروقس حيات جتد رورة زتدكى زان زاوية اصلى أن فى نكرة زاويه 
اى كه از ديد خناكيان و دلداد كان به دنيا ينهان اسسث . از وه كيهاى دوستان خدا ( اولياالله ) آن اسث كه بهدرون دثيا مى نكرند آن 
كاه كه مردم برون آن را مى بينند و به فرداى خويش مى يردازند ويا خود را سركرم امروز ساخته اند. دون همتان به زرق و برقهاى 
دنيا دل بسته اند و درانبوه ظلمتهاى غفلت و تشريفات زندكى و آزمنديهاى آن غرق و سركرداننداما وارستكان زاهداز قيد مطامع 
موهوم كر يخته و با صفاى قناعت و ساده زيستى روحى سرشاراز معنويت را به دست آورده اند. امام خمينى از برجسته ترين جهره 
هاى زاهد و وارسته زمان بود. آن جنان در جاذبه معنويات قرار كرفته بود و به ملكوت عالم نزديكك شده و حقيقت و باطن دنيا را 
يافته بود كه ذره اى به تعلقات و ماديات آلوده نكشت واز هر جه رنكك تعلق مى كرفت آزاد بود. امام نه تنها جنين مى انديشيد واز 
دنيا و مظاهرش كريز داشت بلكه در عمل و زندكى معيشتى نيز در همين راستا حركت مى كرد جه آنان زمان كه در نجف و در 
حالت غربت و تبعيد بود وجه آن روز كه جلودار و رهبرانقلاب هيج كونه تغييرى در خوراكك يوشاكك مسكن و رفت و آمد ساده 
وى يديد نيامد. زندكى ساده او در تمام عمرش كواه صادقى بر روح بزركك و زاهدانه اوست : زندكى زاهدانه وى در نجف و عدم 
استفاده از وسائل خنكك كننده در آن هواى كرم و فوق طاقت و عدم مسافرت به مناطق خوش آب و هو دقت در مصارف رومره 
فرش و لوازم منزل لباس و صورت دارائى كه طبق قانون اساسى به رئيس ديوانعالى كشور در آغاز زمامدارى ارائه دادند و ليستى 
كه يس ازرحلت آن عزيزاز دارائى ايشان تهيه شد همه و همه حكايت از زيستى زاهدانه مى كند. حتى در جريانهاى انقلاب نيز تا 
آن جا كه به اوارتباط داشت از تجملات و تشريفات منع مى كرد. هنكامى كه كميته استقبال در صدداستقبال با شكوه و يا تشريفات 


ازايشان بود فرمود: مككر مى خواهند كوروش را واردايران كنند؟ يكك طلبه ازايران خارج شده و همان طلبه به ايران باز مى كردد. 
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من مى خواهم همراه امتم باشم و يايمال شوم . 5١‏ امام نه تنها خود زاهد و ساده زيست بود بلكه به اهل علم و مديران كشور نيز 
همواره سفارش ميكرد كه كرفتار آفت تجمل و تشريفات نككردند: من اكثر موفقيتهاى روحانيت و نفوذ آنان را در جوامع اسلامى 
در ارزش علمى و زهد آنان مى دانم . وامروز هم اين ارزش نه تنها نبايد به فراموشى سيرده شود كه بايد بيشتراز كذشته به آن 
برداخت . هيج جيزى به زشتى دنيااكرايى روحانيت نيست و هيج وسيله هم نمى تواند بدتراز دنياكرايى روحانيت را آلوده كند. 67 
تعبد و توسل يكى ازاسباب مهم موفقيت انسان مسلمان توجه به ادعيه و توسل به ائمه اطهار( ع )است . توسلات انسان را در تحصيل 
علم كسب اخلاص و تهذيب نفس كمكك شايانى است . توسلات انسان را دراين زمينه نيز دراوج بود. آنجه روح او را آرامش مى 
ذاة واونرا براى رهرق انقلاتب و تحمل ععوااث سياز شكرق وشكهده آماده مى سافث همان حالاث وش دغاو توسل بوف. 
خلوتهاى عارفانه و عاشقانه تهجد و شب زنده داريهانجام نوافل شبانه روزى و راز و نيازهاى سحر كاهى او ه ركز تركك نشد. مرحوم 
شهيد مطهرى مى نويسد: اين مردى كه روزها مى نشيند واين اعلا-ميه هاى آتشين را مى دهد سحرهاقل يكك ساعت با خداى 
خودش راز و نياز مى كند. و آن جنان اشكهايى مى ريزد كه باورش مشكل است .اين مردم درست نمونه على (ع )است . درباره 
على (ع ) كفته اند: (در ميدان جنكك به روى دشمن لبخند مى زد ودر محراب عبادت از شدت زارى بى هوش مى شد). و ما 
نمونه آن را دراين مردم مى بينيم”6. هر كنج سعادت كه خدا داد به حافظ از يمن دعاى شب و ورد سحرى بود امام فانى فى الله 
بود. فرياد جانش را در مناجات شعبانيه يافته و براين آهنكك دل داده بود. تمام لحظات در محضر خداوند مى زيست واين حضور 
رااحساس مى كرد. دائم در حال ذكر و دعا بوداما هركز تظاهر به آن مى كرد و به قول آن عارف : ذكر سه وجه است : ذكرى 
است كه به زبان و دل از آن غافل اين ذكر عادت بود. و ذكرى به زبان و دل حاضراين ذكر طلب ثواب بود. و ذكرى است دل را 
بكردائد و زبان را كنكك كند. قدر اين ذكر كسى ندائد جز خخداى تعالى . 58 خخذا را با زبان ياكك مى خوائد با زبانى كه معصيث او 
را نكرده و باعث خشنودى او كشته بود. ذكر و زيارت و تلاوت و زمزمه عاشقانه رفيق او بود. روزه هاى طاقت فرسا در كرماى 
نجف و نوافل شبانه روزى صيقل جانش بود. تا نماز را با نوافل نمى خواندافطار نمى كرد. هركز زيارت مولايش اميرالمومنين (ع ) 
را وقتى در نجف مى زيست قطع نكرد. هيج كاه طلوع فجر جشم او را خفته نيافت . جالب اين كه اين حالات و عبادات هركزاو رااز 
مسايل سياسى و اجتماعى باز نداشت ! اخلاص و خدامحورى معيار سنجش وارزيابى تمامى اعمال و رفتار آدمى به انككيزه و نيت 
اوسث ؛ خوى و مدي كارها ستكى بها خاستكاء أنها ذارد*الاعمال تمارالنيات 8*الثيه اأساس العمل #2 در رو واسيق نبزاسانها 
براساس انكيزه و نياتشان برانكيخته مى شوند.اكر نيت ياكك و خالص باشد عمل داراى ملاكك ارزشى خواهد بود. خلوص واخلاص 
به مثابه روح در ييكراعمال است كه به اعمال شادابى و جهت مى بخشد. در روزكار م امام خمينى مظهر و مصداق روشن و 
درخشنده اين صافى و شاكى بود. درون راز شائبه غيرخدايى ييراسته بود تمام كنشهاى نفسانى را كنار زده بود نيت خالصش را 
جون كوهرى صاف و شفاف ياس مى داشت .انككيزه هاى خود را با هوا هوس نام و آوازه خودنمايى لذتهاى دنيايى توجيهات و 
باورهاى ناصواب آلوده نمى ساخت . بااكسير خلوص ماهيت دانش و كردار خود را د كركون مى كرد. هيج كاه رضاى مخلوق را 
بر رضاى خالق مقدم نداشت . در كردار و كفتارش اخلاص را سرلوحه قرار داد و همواره بدان سفارش مى كرد : سعى كنيد كه 
انكيزه هانكيزه هاى الهى باشد. سعى كنيد به مردم خودتان هر كجا هستند به كشورهاى خودتان هر جا كه هستند تزريق كنيد كه 
انكيزه هايشان الهى باشد. /ا؟ براى شناخت امام بيش از هر جيز بايداو را در تجلى كاه مخلصين جستجو كرد.اوانسان كاملى بود كه 
خلوص را غايت كامل و نهايت آمال مى دانست . 58 سرتاسر زندكى و تمام حركتهاى كوجكك و بزركك او با نام وياد خدا شكل 
كرفت .او به جز رضاى محبوب به جيزى نمى انديشيد. نمازى كه در جماران به همراه روساى جمهور و سران جند كشورادا نمود با 
نمازى كه در بيانهاى عراق و مرز كويت خواند و نمازى كه آخر عمر در بيمارستان انجام داد يكسان بود. رهبر معظم انقلااب 


اسلامى اين بعداز شخصيت امام رااين كونه ترسيم مى كنند. بزركترين ستايش براى رهبر عزيز ماهمين است كه او را( عبدالله) يعنى 
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بنده خدا و تسليم اراده يروردكار... ياد كنيم59 .. امام در نخستين كام مبارزه واولين اعلاميه اى كه صادر كرد آيه شريفه ذيل را 
تابلوى راه و روش خود قرار داد: انمااعظكم بواحده ان تقوموالله مثنى و فرادى .20 بككو: تنها يند من اين است كه براى خدا قيام 
كنيد. محور واساس نيزانقلاب را به ييروزى رساند و رهبرى كرد. بر همين آشنايانى كه سالها بااو زندكى كرده ودر صحنه هاى 
كوناكون او را آزموده اند همه و همه براين باورند كه امام در تمام زند كيش ذره اى ريا وجود نداشت و قدمى براى مطرح كردن 
خود بر نداشت : خدا كواه است من براى رسيدن به مرجعيت حتى يكك قدم بر نداشته ام ولى اكر به سراغم بيايداز يذيرفتن آن 
باكى ندارم . ١ه‏ آرى اخلاص امام به جايى رسيده بود كه از تملق و جايلوسى به شدت جلو كيرى مى كرد و مى فرمود: من راضى 
نيستم كسانى را كه به من علاقه مند هستند علاقه شان از قلب تجاوز نمايد و آن راابراز نمايند. هر كسى به من علاقه دارد بككذارد 
در همان محدوده قلب بماند. كسى براى رياست من حتى يكك وجب هم قدم برندارد. 7ه در تمام عمرش هيج كاه ديده و يا شنيده 
نشده كه كلمه اى را بر زبان آورد كه نشانه تظاهر به دانش و معنويت باشد.از رفتارى كه جلب توجه عوام كند بيزار بود. همواره 
خود را شرمنده و خدمتكزار مردم مى دانست : هنككامى كه ماجراى ١5‏ خرداد را براى ايشان نقل كردند شب همان روزامام يس از 
برخاستن براى نماز به من فرمودند: آقا محمود! من براى مردم كارى نكردم تكليف من خيلى سنكين شد. مردم جرااين جور كردند 
براى من من كه براى مردم كارى نكردم . “٠ه‏ احترام به عالمان راستين عالمان وارسته و صالح در فرهنكك دين از منزات و عظمت 
والابى برخوردارند: يرفع الله الذين آمنوا منكم والذين اوتوالعلم درجات . *0 خدا جايكاه كسانى از شما را كه ايمان آوردند و به 
دانش دست يافتند جندين درجه بالا برده است . نككريستن به جهره عالم عبادت 808 وانسان دانش يزو محبوب خداونداست 88 . على 
(ع ) ياس حرمت عالمان را همسان احترام به يرورد كار مى شمرد: من وقر عالما فقد وقر ربه .1ه در فرهنكك دين ديداراهل دانش 
برترين عبادت وارزشمندتراز تلاوت قرآن و بركزارى نمازهاى مستحبى به شمار آمده است 88٠‏ اين همه تكريم واحترام نسبت به 
عالمان در فرهنكك دين بدين جهت است كه آنان انسانهاى متعهد راهنماى مردم مخالف بدعته ياسدار انديشه هاى ناب طرفدار 
حقوق محرومان روشن كننده جراغ اميد در دل آنان و... هستند وكرنه اين همه تكريم براى كسانى نيست كه از تعهد و مسووليت 
بهره اى نبرده اند. كسى كه اندكك آشنايى با تاريخ حوزه هاى داشته باشد مى داند: تنها عالمان الهى بوده اند كه از ميان مردم 
برخاسته اند و همراه آنان زندكى كرده اند و در غم و شادى شريكك آنان بوده اند و هر جا خطر و دشوارى بوده است خود را سير 
بلا نموده واز شرافت و عزت مردم دفاع كرده اند.اينها و صدها ويزكى ديكر زمينه تجليل و تكريم از علماى صالح و راستين را 
فراهم نموده است . امام خمينى در يرتواين فرهنكك و به ياس جنين خدماتى در سراسر عمر ير بركت خويش همواره براحترام و 
تكريم عالمان متعهد و دين باور تاكيد مى ورزيد و ضمن بر شمردن امتيازات آنان از مقام و منزلتشان به بزركى و عظمت ياد مى 
كرد: ترديدى نيست كه حوزه هاى علميه و علماى متعهد در طول تاريخ اسلام و تشيع مهمترين يايككاه محكم اسلام در برابر 
حملات وانحرافات و كجرويه بوده اند. ...صدها سال است كه روحانيت اسلام تكيه كاه محرومان بوده است و هميشه مستضعفان از 
كوثر زلال معرفت فقهاى بزركوار سيراب شده اند... علماى اصيل اسلام هركز زيربار سرمايه داران و يول يرستان و خوانين نرفته اند 
و همواره اين شرافت براى خود حفظ كرده اند... آنهابا زهد و تقوا و رياضت درس خوانده اند... و هركز زيربار منت و ذلت نرفته 
اند... به هر حال خصوصيات بزركى جون قناعت و شجاعت و صبر و زهد و طلب علم وعدم وابستككى به قدرتها و مهمتراز همه 
احساس مسئووليت در برابر توده ها روحانيت را زنده و يايدار و محبوب ساخته است . 64 امام در همه مراحل زندكى از دوران 
تدريس كرفته تا زمان مرجعيت و رهبرى امت اسلامى همواره براين اصل ارزشى يافشارى داشتند و به هيج وجه اجازه نمى دادند 
كه نسبت به بزركان دين و علماى راستين كوجكترين اهانت و توهينى به عمل آيد. يكك روز مرحوم حاج آقا مصطفى بيام آوردند 
كه آقا فرمودند: شنيده ام دراين جا منزل برخى غيبت واهانت به علما مى كنند. بنده راضى نيستم كسى دراين خانه غيبت يا به كسى 
اهانت كند. 2٠‏ امام تنها يكك معلم و مدرس نبود كه فقط به رشد فكرى شاكردان بينديشد بلكه همراه درس و بحث به سازندكى 
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واخلاق طلاءب عنايت ويزه داشت و به آنان كوشزد مى نمود كه به وسيله احترام به بزركان اسباب توفيق خود را فراخن سازند: 
آقايان بايد خيلى مواظب خرده كاريها باشند. خيلى مواظب الفاظشان باشند مبادا خداى ناكرده به واسطه كلمه اى سلب توفيق از 
آنها شود يااز زمره محصلين واقعى خارج كردند و يااز طريق الهى و صراط مستقيم بيرون روند. 2١‏ كاملا مراقب بود كه به حريم 
بزركان حوزه و مراجع توهين و يا انتقادى صورت نيذيرد. وقتى احساس مى كند يكى از طلبه ها نسبت به محروم آيه الله بروجردى 
ايرادهايى دارداو را به كوشه اى فرا مى خواند و مى فرمايد: شكك نكنيد درباره ايشان : راجع به اعلميت آقاى بروجردى و تقواى 
آقاى بروجردى .205 امام راحل به همان نسبت كه از علماى اصيل و شايسته تمجيد و تعريف مى كرد و ياس حرمت آنان را مى 
داشت نسبت به علماى سوء و نالا-يقى كه نان دين مى خورند و با نام حوزه و روحانيت زندكى مى كنند ولى درد دين ندارند 
واحيانا سنكك اندازى و كارشكنى نيز مى كنند مى فرمود: البته اين بدان معنى نيست كه مااز همه روحانيون دفاع كنيم جرا كه 
روحانيون وابسته و مقدس و مقدس نما و تحجر كرا هم كم نبودند و نيستند...امروز عده اى با ست تقدس مابى جنان تيشه به ريشه 
دين و انقلااب و نظام مى زنند كه كويى وظيفه اى غيرازاين ندارند... ضربات روحانيت ناآ كاه و آكاه وابسته به مراتب كارى 
ترازاغيار دوده واهست ... ون دلى كه يدن ييركان ازايق دسح معمجر خورذه اسسث هر كد از قغارها واسشيهاى ديكران تخوردة 
است ... تنها راه حل مبارزه و ايثار و خود بود كه خداوند وسيله اش را آماده نمود. علما و روحانيت متعهد سينه را براى مقابله با هر 
تير زهرآ كينى كه بر طرف اسلام شليكك مى شد آماده نمودند و به مسلخ عشق آمدند... 87 بصيرت و دورانديشى در منابع دينى با 
تعبيرهاى كوناكون ازاين صفت ارزشمند ياد شده است . كاهى از آن به عنوان( تفقه در دين) نام برده شده كه يكك نوع درست 
فهمى و زرف نكرى همه جانبه و فراكير نسبت به مجموعه دين است و كاهى نيز به عنوان( فرقان) و وسيله تشخيص حت از باطل . 
قرآن عامل بيدايش اين صفت برجسته را تقوا و وارستككى شمرده است : ان تتقواالله يجعل لكم فرقانا. 8 اككر تقوا بيشه سازيد واز 
خدا بترسيد براى شما وسيله اى براى جدايى حق باطل قرار مى دهد. بالاخره از فرهنكك دينى جنين به دست مى آيد كه بصيرت 
روشن بينى تيزهوشى هوشيارى كياست فراست حزم دورانديشى و...از ويزكيهاى مومنان راستين وانسان داراى اين ويكّى ازارزشى 
بالا وارجمند برخورداراست . على (ع ) مى فرمايد: عبادالله ان من احب عبادالله اليه عبدالله نظر فابصر... قدابصر بندكان خدا! همانا 
محبوبترين بنده خداوند بنده اى است كه ... ديده و نيكك نظر كرده ... راه خود را به جشم دل ديد و آن را كه خاص اوست رفت 
(به جب و راست ننككريد) نشانه راهش را شناخت و خود را در كردابهاى كمراهى غرقه نساخت . اين ويزكى براى مومنان فضيلت 
وارزش و براى رهبران و راهنمايان وظيفه و شرط موفقيت است : قل هذه سبيلى ادعوالى الله على بصيره انا و من اتبعنى 8. بككواين 
راه من است كه من و ييروانم با بصيرت كامل همه مردم را به سوى خدا دعوت مى كنم .اين آيه نشان مى دهد كه( رهبر) بايد 
داراى بصيرت و آكاهى كافى باشد و كرنه دعوتش به سوى حق نخواهد بود. على (ع ) مى فرمايد: ان معى لبصيرتى مالبست على 
نفسى ولا لبس على . /ا8 همانا بصيرت و حقيقت بينى من با من همراه است . نه حق رااز خودم يوشيده داشته ام و نه بر من يوشيده 
بوده اسث . اصول يكى از راههائى شناخث رهبران راستين از رهبران دروغين در اين است كه كروه اول برنامه واهداف خخوةد را با 
صراحت و روشنى اعلام مى دارند تا رهروان با بصيرت و شناخت دقيق راه راانتخاب كنند ولى رهبران دروغين براى سريوش نهادن 
روى كارهاى خود همواره در يرده ابهام سخن مى كويند و دنبال برنامه هاى جند يهلو مى روند. مردان الهى و بيشوايان راستين 
كسائق هسكتد كه.ديده اتى امث را ههراه با عقل و درايث به عهدة ذارئد ى با دورائديشى و آينده تكرى مسايل را وى من كيرتك. به 
حوادث و وقايع جنان كه هست مى نككرندازاين روى هيج كاه لغزشها واشتباهات آنان را غافلكير نمى سازد جرا كه : العالم بزمانه 
لاتهجم عليه اللوابس امام خمينى يكى از برجسته ترين انسانهاى تاريخ اسلام بود كه به بركت خودسازى و تقوى به مقام بصيرت و 
فرقان (تيزهوشى و درست فهمى ) دست يافته بود واز دريجه بصيرت و حمت ازافق بالا و برتر به مسايل و حوادث مى نكريست . به 


اين جهت در تصميم كيريها و موضع كيريهايش موفقترين و سودمندترين شيوه را بركزيد وازاشتباه و دوباره كارى جلو كيرى كرد. 
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رهبر معظم انقلاب حضرت آيه الله خامنه اى اين بعداز شخصيت امام رااين كونه ترسيم مى كند: امام خمينى مردى حكيم دقيق و 
برخورداراز ذهنيتى بالا كه قادر به بيش بينى بسيارى از وقايع بودند.اعتقاد داشتند كه از آغاز نهضت دست هدايتكر خداوندانقلاب 
واسلام را بيش مى برده است . 88 زرف نككريهاى امام در برابر سياستهاى رزيم ستمشاهى وانككشت كذاشتن روى نقطه هاى ضعف 
آن بر همككان روشن است . برخورد مناسب و درست امام با جريانات كوناكون از جمله منافقين حتى قبل از بيروزى انقلاب آن كاه 
كه هنوز به طور كامل در لجنزار عفن خودخواهيها و خودمحوريها فرو نرفته بودند واز يشت امت مسلمانان را با خنجر كين مورد 
حمله قرار نداده بودند و بسيارى از مبارزان مهر تاييد بر كارنامه آنان مى زدندامام با هوشيارى خاص يرده ازالتقاط اين كروه 
برداشت و دست رد به سينه آن زد. همجنين موضع آكاهانه او در برابر مسايل كوناكون جنكك و يس از آن در قبول قطعنامه و 
برخورد به موقع با تحولاءت شرق همه و همه كواه بر بصيرت آن مرد بصير بود. آنجه نوشتيم برخاسته از تتبع كافى و وافى در 
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جامعيت شخصيت امام خمينى رحمه الله 


جامعيت شخصيت امام خمينى رحمه الله جكيده: در اين مقاله» نويسنده محترم در آستانه فرا رسيدن رحلت جانككداز حضرت امام 
خمينى رضى الله عنه » در نكاهى كوتاه شخصيت ايشان را در ابعاد مختلف بويزه بعد فقهى» سياسى و عرفانى مورد بررسى قرار داده 
است. به اعتقاد نويسنده حضرت امام رضى الله عنه از جهت جامعيت و كمالء يس از انبياى الهى و ائمه معصومين» بى شكك از 
شخصيتهاى نادر بلكه بى نظير بوده اند كه مانند اجداد طاهرين خودء اوصاف و كمالات به ظاهر متضاد را در خود يكجا داشتند و 


نيز در رشته هاى كوناكون از جمله فقه و فلسفه. عرفان و سياستء از بهترين هاى زمان خود بودند. جامعيت» به معناى برخوردارى 
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شخصيت از كمالات و صفاتى است كه در شرايط معمولى فراهم آمدن آنها در يكك شخصيت واحدء دشوار و نادر است و از اين 
روء متضاد و غير قابل اجتماع به نظر مى رسند. تضاد صفات كمالى به دوكونه است: تضاد كيفى و تضاد كمى. مقصود از تضاد 
كيفى» تضاد ناشى از نوع صفات است. مثلا عبادت با شجاعت و يا سخاوت با حسابكرى و حكمت در مصرفء به نظر غير قابل 
جمع مى رسد؛ دليل آن كيفيت هر يكك از اين دو خصلت است؛ زيرا عبادت» آرامش را مى طلبد و سخاوت» بخشندكَى بدون قيد 
را؛ در حاليكه شجاعتء جنبش و حركت را و حكمت و حسابكرى. قيد و بند در مصرف را ايجاب مى كند كه به نظر نخستين 
اجتماع اين دو حالت مختلف در ظرف واحد ناممكن جلوه مى كند. مقصود از تضاد كمى» تضادى است كه از كثرت و فراوانى 
مقدار» با توجه به محدوديت كنجايش موصوف كه ظرف نفس آدمى است ناشى مى كردد. آدمى هرجه باشد ظرفيست كه به 
زهان ومكان محددوة اث و محدودتهاى ديكرى از تواعى و جهات كوناكوة» طون معسول اذم را الخاطة من كته اي 
محدوديتها خواه ناخواه كنجايش ظرفيت نفس بشر را محدود مى كند: به همين جهت از امكان محدودى در رابطه با دستيابى به 
ضصفات كمالى وتواناييهايئ ارزشى مقبكه برخوردار اسث! از سوى ديكر تضاد كفى صضصفات كمالى نيز مراتبى دارد. تضاة در ميان 
صفات كمالى كاهى در حدى از شدت است كه اجتماع دو صفت را كاملا غير ممكن مى كند و كاهى نيز تضاد در حدى از شدت 
است كه اجتماع دو صفت را على رغم امكان آن, به حد بالا-يى از ندرت و كاستى مى رساند؛ تا آنجا كه امكان اجتماع آن دو 
صفتء منحصر به افراد معدودى مى شود كه كاهى از انككشتان يكك دست نيز كمترند. كاهى تضاد ميان دو صفت كمالى در اين 
حد از شدت نيست؛ بطورى كه افراد بيشترى امكان دستيابى به دو صفت را مى يابند. و از ديكر سوى» تضاد كيفى» كاهى نوعى 
است و كاهى صنفى. تضاد نوعى آن است كه هر يكك از دو صفت در تمام حقيقت ذات خود. از يكديكر جدا و بيكانه باشند؛ نظير 
آن كه يكى از دو وصفء مربوط به عالم ذهن و معنا باشد و وصف ديككر مربوط به عالم جسم و اعضا. مثلا دانشمندى و تحقيق» 
وصفى است ذهنى و روحانى» كه معمولاً با فعاليت كسترده اجتماعى و سياسىء قابل جمع نيست. هر يكك از اين دو صفت با ديكرى 
تمايز بنيادين دارد. دانشمندىء بيشتر وصف فكر و روان است در حاليكه فعاليت كسترده اجتماعى و سياسىء بيشتر وصف تن و 
حالت اندام جسم است. اكرجه هر حالت و وصفىء ريشه در جان و روح آدمى دارد؛ ولى به هر حال هر يكك از اين دو وصفء از 
وصف ديككر جدا و متمايز است و صرف استعداد و نيرو در يكى از آنهاء با صرف نيرو و استعداد در ديككرى قايل جمع نيست. تضاد 
صنفى» تضادى است كه طرفين آنء از امكان نسبى اجتماع برخوردارند. اختلاف آن دو با يكديكر, اختلاف جوهرى نبوده؛ بلكه 
تفاوت آن دو در اوصاف و اعراض است. نظير اختلاءئف دو دسته از معارف در دو رشته نزديكك به هم نظير: تاريخ و ادبيات كه 
جايكاه حصول هر دو نفس آدميست و به دليل آن كه هر دواز رشته علوم نقلى هستند» تباعد زيادى با هم ندارند. تفاوت اين دو 
حالت معرفتى» تفاوتى عرضى است نه جوهرى. يكى از برجسته ترين خصائص شخصيتهاى معنوىء بالاخص انبياء و امامان معصوم 
عليهم السلام » اجتماع صفات متضاد در آنها و به تعبيرى ديككر وحدت كثرتها يا جمعى شدن فردى است. اين كه كثرتها بتوانند در 
عين كثرت واحد باشند و در نتيجه تضاد و تقابل صفات از ميان برداشته شود» خصوصيت مردان خداست كه در اثر فناى در اراده و 
خواست خداى متعال» شخصيت آنان وصل به نامتناهى محض شود. اين عدم تناهى كه در اثر فناى در اراده حق حاصل مى شودء 
اين امكان را فراهم مى كند تا صفات متضاد در يكك جا جمع شوند و شخصيتى واحد» مجمع صفات متضاد شود. شخصيت رسول 
اكرم صلى الله عليه و آله و سيس اميرالمومنين عليه السلام بارزترين نمونه اين دسته از شخصيتهاست. كثرتها در شخصيت آنها 
وحدت يافته و صفات بظاهر متضادء در وجود آنها يكك جا جمع شده است. از يكك سو علم بى انتها و از سوى ديكر فروتنى بى حد 
و خفض جناح؛ از يكك طرف شجاعت بى نظير و از طرف ديكر رقت قلب بى مانند و خاكسارى؛ از يكك سو فرمانده بيروز جنكك 
بودن واز سوى ديكر بيشترين عبادتها و رقيق ترين مناجاتها را با خداى متعال انجام دادن؛ از يك طرف كريه هاى سوزناك نيمه 


شب واز يك طرف صلابت در جنكك و فرماندهى؛ از يكك طرف قدرت رهبرى و مديريت واز طرف ديككر زهد و قناعت بيشه 
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كردن؛ از يكك سو در انديشه فقيران بودن» تا حدى كه خود را همسان فقيرترين رعاياى خويش قراردادن و از سوى ديككر در انديشه 
آباد كردن بلاد خدا بودن و تلاش بى مانند در جهت توليد كشاورزى يا فعاليتهاى ديكر اقتصادى داشتنء آنجئان كه از اميرالمومئين 
عليه السلام و ساير ائمه اطهار عليهم السلام در تاريخ به ثبت رسيده است. نمونه هاى جامعيت شخصيت رسول اكرم و امامان معصوم 
عليهم السلام بيش از آنست كه بتوان آنها را برشمرد. همين جامعيت شخصيت است كه در معيار عقل و ميزان شرع به اين بزركك 
مردان صلاحيت و شايستكى رهبرى انسانها را بخشيده است؛ زيرا حقيقت رهبرى؛ تجلى كثرت جامعه در وحدت رهبر است. 
شخصيتى مى تواند رهبر شايسته اى باشد كه مظهر خوبيها و تواناييهاى جامعه اى باشد كه مى خواهد آن را رهبرى كند. رهبر لايق» 
جلوه كاه كمالات يراكنده افراد جامعه است. افراد هر جامعه اى جلوه كثرت آن جامعه هستند و رهبر» جلوه وحدت آن. رهبر» مركز 
اجتماع كثرتهاست و رهبر شايسته جلوه كاه خوبيها و كمالات و فضايل افراد جامعه است كه در وجود يكك شخصيت, كه تجسم 
عالى آن فضيلتهاست ظهور و بروز بيدا مى كند. در عصر ما امام خمينى» مصداق بارز جنين شخصيتى بود و به همين دليل» مى توان 
ايشان را وارث بحق انبيا و امامان معصوم عليهم السلام برشمرد. در بعد علمى» مصداق بارز عالمى بودند كه در همه رشته هاى علوم 
اسلامى سرآمد است. در بسيارى از رشته هاى علوم اسلامى كه علاوه بر تضاد كمىء از نظر كيفى نيز متضاد بودند در مرتبه اى از 
احاطه و تسلط قرار داشت كه در عصر ما بى نظير يا كم نظير بود. ايشان در عين آن كه از برجسته ترين فقهاى عصر ما بودند تا آنجا 
كه بسيارى از فقها او را برترين فقيه عصر مى دانستند؛ در فلسفه نيز كه معمولك با فقاهت در حد بالا به ندرت قابل جمع است» 
احاطه و تسلطى بى نظير داشت بلكه تا يبش از به راه افتادن حلقه درس فلسفى علامه طباطبايى در قم يعنى: دهه هاى اول و دوم قرن 
حاضر هجرى شمسى.ء عاليترين حوزه هاى درس فلسفى در قم. حوزه درس امام خمينى بوده است. حوزه درس فلسفه علاهمه 
طباطبايى عمدتا يس از دهه سوم» در حوزه علميه قم شكوفا شد و از آن زمان به بعد امام خمينى بيشتر به حوزه درس فقهى يرداخت 
وبه تدريج حوزه درس فقهى امام خمينى» به برجسته ترين حوزه درس فقهى حوزه علميه قم تبديل شد. تا آنجا كه در دهه سوم و 
جهارم هجرى شمسى يعنى سالهاى بين 17١‏ تا 218٠‏ حوزه درس فقهى امام خمينى از نظر تحقيق و عمق علمىء در زمره اولين 
حوزه هاى درسىء بلكه برترين حوزه درس فقهى حوزه علميه قم به شمار مى رفته است. از فلسفه و فقه كه بككذريمء در عرفان» 
بدون شكك امام خمينى شخصيت اول حوزه علميه قم در قرن حاضرء بلكه شخصيت اول كليه مجامع علمى و عرفانى جهان اسلام به 
شمار مى روند. امام خمينى در زمينه عرفان نظرى و عرفان عملىء بى ترديد از نادرترين شخصيتهاى تاريخ اسلام است. تسلط ايشان 
در عرفان نظرىء از نوشته هاى ايشان كه از بالا-ترين مضامين عرفانى برخوردار هست آشكار است. شرح بر فصوص الحكم ابن 
عربى كه يكى از مهمترين شروح بر فصوص ابن عربى استء كواه روشنى بر بلند يايككى امام خمينى» در زمينه عرفان نظريست. 
شرح دعاى سحر و جهل حديث حضرت امام علاوه بر آن كه احاطه ايشان را بر عرفان نظرى نشان مى دهدء حكايت از اوج مرتبه 
عرفان عملى حضرت امام نيز دارد. سه خصوصيت بسيار ويه در شخصيت عرفانى حضرت امام جلوه كر است كه در تاريخ عرفان 
اسلامى بسيار نادر» بلكه يس از امامان معصوم عليهم السلام تقريبا يا تحقيقا بى نظير است: ١‏ عرفان نظرى حضرت امام آميخته با 
عرفان عمليست. بدين معنى كه در بين عرفاء اين اتفاق نادر است كه عارفى در صحنه زند كىء اين توفيق را يافته باشد كه مفاهيم 
عرفانى بالاى خود را با همان اوج در همه زمينه ها عينيت ببخشد. اككر دم از قيام لله و فناى فى الله مى زند» در عرصه زندكى فردى و 
اجتماعى خود نيز قيام للّه و فناى فى الله را نشان دهد. و يا اكر جهان و مافيها را جلوه ذات رب مى داند» در مرحله عمل نيز خود و 
حركات و سكنات خود رادر محضر رب بداند و آنى از ذكر خداى متعال غافل نشود. قيامش براى خداء سكوتش براى خداء 
هجرتش براى خدا و به سوى خدا باشد. توكل و اعتمادش بر خدا باشد و در سياستء همانئد عبادت» تنها براى خدا عمل كند. در 
خانه» همجون مسجد جز براى خدا كارى نكند. در راه خدا آماده جانبازى باشد واز زندان و شكنجه نهراسد. و اككر تا ياى اعدام 


برود» دست از راه و هدفش برندارد. در هنكام جنككء در هر شرايطى اعتماد به خدا داشته باشد. جنككش براى خدا و صلحش نيز 
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براى خدا باشد. در مسجد همان كونه باشد كه بر اريكه قدرتء و در منبر وعظ به همان اندازه الهى باشد كه در حماسه هاى توده 
برانكيز سياسى. ١‏ احاطه امام بر مبانى عرفان نظرى و عملى و توفيقى كه براى ايشان در عملى ساختن مفاهيم عرفانى حاصل شد 
ريشه در آشنايى ايشان با مبانى شريعت داشت. اساس و مبناى عرفان امام جه در بعد نظرى و جه در بعد عملى» شريعت خدا بود كه 
در قرآن و احاديث معصومين عليهم السلام بيان شده است. وى فقيهى اصولى و در حد اعلا-يى از توانايى فقهى و اصولى قرار 
داشت. عالم به حديث و بر متون احاديث تسلط كامل داشت. علوم نقلى را به خوبى فراكرفته و در همه آنها از احاطه و تسلط كافى 
بهره مند بود و بر تاريخ و سيره نبى اكرم و امامان معصوم عليهم السلام وقوف تام داشت؛ از اين رو عرفان حضرت امام را مى توان 
عميق ترين و اصيل ترين نمونه عرفان اسلامى دانست. به همين دليل بسيار ضرورى به نظر مى رسد كه اهل نظر و آشنايان با معارف 
الهى و عرفان اسلامى تحقيقات كسترده اى در زمينه عرفان امام خمينى انجام دهند؛ زيرا بدينوسيله مى توان به تصوير نسبتا جامعى 
از عرفان اصيل اسلامى دست يافت. بى شكك عرفان حضرت امام كه در نوشته هاء كفتارهاء شيوه زندكى و عملكرد سياسى و 
اجتماعى ايشان منعكس استء مى تواند جامع ترين تصوير عرفان اسلامى در زمان حاضر را ارائه كند. “" قدرت بى نظير حضرت 
امام رضى الله عنه در جمع بين علم و سياست از يكك سو و عرفان و سياست از سوى ديككرء از درخشانترين جلوه هاى جامعيت 
شخصيت حضرت امام است؛ كه نه تنها از عظمت شخصيت ايشان؛ بلكه علاوه بر آن» از جامعيت اسلام و كمال شريعت محمدى 
صلى الله عليه و آله كه در شخصيت آن امام بزركك تجلى يافته بود حكايت دارد. اين كه يكك انسان بتواند در زمينه بيجيده ترين 
مسائل عميق علمىء به بالاءترين سطح دست يابد و در رشته هاى كوناكون علمى» نظريات برجسته و مورد توجه عالمان و 
انديشمندان آن فن را ارائه دهد و در عين حال» رهبر سياسى و اجتماعى فعال و دك ركون سازى باشدء كه بتواند بز ركترين انقلاب 
سياسى و اجتماعى عصر خود را رهبرى كند, و در همه مسائل سياسى و اجتماعى در هر كامى» مردم را رهبرى كند و آنان را طى 
يكك دوره طولانى انقلابء به مرحله يبروزى برساند و يس از آن نيز در سختترين شرايط اجتماعى و سياسى بتواند با موفقيت قابل 
تحسينى اداره امور كشور رااز مسير سخت توطئه ها و محاصره هاى سياسىء نظامى و اقتصادى, و از كردنه سخت جنك 8 ساله 
عبور دهد و در تمام اين زمينه بتواند با توفيق كم نظيرى همراه باشد. اين حقيقت» بى شكك يكى از شكفت انككيزترين حقايق تاريخ 
به شمار مى آيد و از اصالت و استوارى دين و مكتبى حكايت مى كند كه جنين شخصيتى با تمام وجودش انعكاسى از تعاليم» 
آرمانها وارزشهاى آن بود. در بعد عملى نيز جامعيت شكفت انكيز حضرت امام» شخصيت او را به الككوى بى نظير كمال و 
وارستكى تبديل كرده بود. از يكك سو در زمينه زهد و دنياكريزى بيشتاز بود. زهد ايشان جيزى نيست كه بر كسى ينهان باشد. او در 
اوج رياست و قدرت» همجون فقيرى تهيدست زندكى مى كرد. خوراكك و يوشااكك و مسكن او از افراد عادى مردم ساده تر بود و 
اصرار بسيار زيادى بر ساده زيستى و زهد و قناعت مى ورزيد؛ كه در اين زمينه مطالب بسيار از ايشان مشاهده و نقل شده است. در 
عين زهد و دنياكريزى هميشه از احوال جامعه خويش و ساير جوامع با خبر و بر مشكلات اجتماعى و سياسى مردم خويش و ساير 
ملتها بخوبى واقف و آكاه بود. همواره در انديشه مستضعفان و محرومان بود واز مشكلاتى كه براى مظلومين و محرومان؛ در 
سراسر جهان توسط مستكبران و ستمكاران به وجود مى آمدء احساس رنج و درد مى كرد. تصميم كيريهاى سياسى بموقعء 
سخترانبهاي موكر و شورآقريق واعلاميه هاى ساب شده وير ثفوة ايشانه عمكى نقائه اى اذ تشخيض دقيق شرابط سباسى و 
اجتماعى و آشنايى دقيق ايشان با روحيه ها و نيازها و مشكلات اجتماعى و سياسى و فرهنكى جامعه بود. در عين خويشتندارى و 
شكيبايى كم نظيرى كه در جريان حوادث سخت و فشارهاى هولناكك سياسى و امنيتى كه بر ايشان وارد مى شد از خود نشان مى 
داد» در مواقع مقتضى و شرايط مناسبء در نقش يكك رهبر خروشنده حماسى و خشمكين» نيرومندترين و كارسازترين ضربات را بر 
بيكر دشمن فرود مى آوردء ودر همه صحنه هاى رويارويى با دشمنان كوناكونء اين خمينى بود كه با يارى خداوند و عزم آهنين 


واراده يولادينش فاتح صححنه نبرد بود. در حاليكه در برابر قدرت يولادينشء قدرتى نظير ارتش نظامى تا دندان مسلح شاه همانند 
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كوه برفى در زير آفتاب داغ تابستانى ذوب مى شدء در همان حال خود را در برابر مردم و در برابر قدرت لايزال حق متعال» حقير و 
ناجيز مى دانست. جلوه هاى شككفت آور كمالات انسانى و ابعاد كوناكون شخصيت امام خمينى بسيار بيش از آن است كه بتوان در 
اين كفتار كوتاه» حتى فهرستى از آن ارائه كرد. آنجه در اين نوشتار مورد نظر ماست تنها اشاره اى به جامعيت كسترده و ضرورت 
بازشناسى عميق» شخصيتى تاريخ ساز است كه بى شكك در مسير رويدادها و تحولات اجتماعى و سياسى اكنون و آينده جامعه بشرء 
يكى از موثرترين و ير نقش ترين شخصيتهاست. شناختن ابعاد اين شخصيت بزركك و آشنايى با افكار انديشه ها و آرمانهاى اوء آن 
هم با شيوه هاى علمى و تحقيقى» يكى از مهمترين وظايفى است كه خرد بر دوش يزوهشكران و انديشمندان عصر ما مى نهد و 
آنان را براى انجام هرجه دقيقتر و عميقتر آن فرا مى خواند. ١‏ مدرس حوزه و دانشكاه. منابع مقاله: مجله رواق انديشه» شماره ف 


اراكن» محسن؟ 
امام خمينى (ره) اسوه جامع 


امام خمينى(ره) اسوه جامع حيات مكتب ها و شخصيت هاى بزركك الهى بر سه ركن استوار است كه راز مان د كارى و جاودانكى 
آنان نيز در يس اين اركان نهفته است: ١‏ اصول ثابت ١‏ قواعد منعطف م" مواضع و تطبيقات. اصول ثابت, معيارها و موازينى است 
كه رنكك زمانه و محيط نمى كيرد و شرايط بر آن تأثير نمى كذارد, و مى توان به عنوان نشانه هاى مكتبى و شخصيتى از آن ياد 
كرد. ويكى اين اصول, شمول, جاودانكى و وضوح مفهومى و مصداقى است. قواعد منعطف, اصولى درجه دوم است كه در عين 
كلئت و ماند كارى, تفسيرهايى كوناكون مى يذيرد, ولى تنها در كنار اصول ثابت, تفسير بايسته را مى يابد. مواضع و تطبيقات, نيز 
ظهور عينى و خارجى آن دو ركن است. ييكى از آفت هاى بزركك در شناخت مكتب ها و شخصيت هاو نككاه تجزيه اى به اين سه 
ركن است. اكر تنها به ركن اول انديشه شود, بى آمدٍ آن, جمود, ايستايى و يكك سونكرى است, و جنان جه تنها ركن دوم منظور 
كردد, به برداشت هاى دل خواهانه و بى ثبات منجر خواهد شد, واكر تنها به مواضع و تطبيقات نكريسته شود, در ديد نخست 
تعارض و ناسا زكارى در انديشه و فكر, جهره مى نمايد. نككاه جامع, توجه به سه ركن ياد شده در يزوهش, شناخت, شناساندن و 
الك وكيرى است. كه اين نكمّاه مى تواند ما را به دو خصلت جاودانكى و عصرى كرى رهنمون سازد إويعنى از يكك سو با نشانه ها 
خود را براى هميشه محفوظ مى دارد و از ديكر سو واقعيت هاى عينى و اجتماعى را منظور مى دارد. امام خمينى كه ملت مسلمان 
ايران جندى يبش نهمين سالكرد ارتحالش را كرامى داشت و با همه آرمان ها اهداف و راه او بيعتى دوباره كرد از شخصيت هاى 
برجسته و بى نظير تاريخ اسلام وايران در عصر حاضر است. شناخت درست ايشان بر يايه مقدمه بيش كفته زمانى ميسر است كه 
اصول ثابت, قواعد منعطف و مواضع و تطبيقات وى در حيات علمى و سياسى اش, دانسته شود و كرنه تحريف ها و آفت ها بر 
بيكره انديشه و عمل, آسيب مى رسانند و آن را رنجور و ناتوان مى سازند. بيروان انديشه و راه امام اكر به اين قاعده نينديشند و 
بدان ياى بند نشوند, بى شكك به بيراهه خواهند رفت. امام در حيات علمى و سياسى خود مبنا و قاعده داشت, وى بر اصولى ثابت و 
قواعدى منعطف تكيه كرده و به مواضع شفاف و زرفى رسيده بود. اينكك تحليل موضع كيرى هايش نيز بايد در يرتو آن دو اصل 
باشد. در اين صورت است كه تصميم وى بر جنكك و صلح, تعطيلى حجح و شروع آن و ...تفسيريذير است. امام خمينى هويتى جامع 
داشت و جاودانكى و عصرى كرى را در كنش و منش به هم ييوند داده بود. از اين رو اقتباس معيارهاى جامد و لاينعطف, انحراف 
از مشى امام است رجنان كه ترويج ابتذال سياسى و فرهنكى به نام او, كونه اى ديككر از انحراف است. امام دين و ديندارى را ركن 
اصلى در جامعه اسلامى مى دانست واز مسلمات دينى به هيج روى عدول نمى كرد. امام, اكرجه اجتهاد مصطلح را براى اداره 
جامعه كافى نمى دانست, اما حاكميت فقيه را به عنوان حاكميت دين و مظهر آن يذيرفته بود وفقه را تئورى كامل انسان سازى از 


كهواره تا كور مى دانست. امام مردم را صاحبان حق مى دانست و آنان را در شكل كيرى, انتخاب و نظارت بر حكومت سهيم مى 
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دانست. امام در درون جامعه اسلامى با تكيه بر اصل رحمت (رُحَماءٌ بَتِنَهُمْ) به نوعى تساهل ياى بند بود و به طبقات مردم و درجات 
اناق فوخ والقكه اماع ادو حرو با تيدان مدو و ينان كرو اتديقى ودامتكون)اقداة كل الكتارا بور ةشيع و اراك 
مناسبات و روابط خارجى منظور مى كرد. امام به ياكى فطرى انسان ها اعتقاد داشت و حساب توده هاى مردم رااز هر نحله و ملت 
از حساب زورمداران و زرمدارانٍ ستمكر و طاغيان و باغيان جدا مى كرد. امام همه جناح هاى سياسى را در جهارجوب اصول ثابت 
مى يذيرفت و تعادل و موازنه قدرت آن ها را در جامعه حفظ مى كرد و توانمندى هاى افراد و كروه ها را به كار مى كرفت. امام, 
رضايت عامه را بر خشنودى خواص مقدم مى داشت. امام, مسؤولان را به زهد و ساده زيستى توصيه كرد و بر آن يا مى فشرد. امام, 
محرومان و مستضعفان و يابرهنه ها را كرامى مى داشت و رسيدكى به آنان را وظيفه حكومت اسلامى مى دانست. امام, از طبقات 
مرفه بى درد, كه انسانيتشان در لابه لاى جرخ هاى ثروت مسخ شده, نفرت داشت. امام. صداقت انسانى در همه روابط را ترويج مى 
كرد. امام, حرمت همه نهادهاى قانونى را نكنّه مى داشت و مردم را بدان ملزم مى كرد. امام به استعداد و شايستكى بانوان باور 
داشت و بر مشاركت فرهنكى, اجتماعى و سياسى آنان تأكيد مى كرد. و امام ...به هر حال سلوك فكرى و عملى امام و آموزه هاى 
ست ركك آن يبشواء كه در قالب وصيت نامه, صحيفه نور و آثار علمى ديكر به يادكار ماندهو مشعل فروزانى براى هدايت انقلاب 
اسلامى است, ليك بايد از (يؤْمِن يبغض وَبِكفْرٌ يبغض) كه نتيجه آن كل حِرْبٍ بما لَدَيْهِمْ فَرحَونَ) است, يرهيز شود رزيرا امام همه 
نوها انبتك و اكب 6 كزين كتددو نيحي !19 | كلك بي كدارم عرد را يمدق امام افا ايك اميك انظ نه كبا 
كه به امام و انديشه هاى والايش مى انديشند, او را نه از زاويه اى تنكك, كه در همه فراسو بنككرند و جونان اسوه اى فراكير, فراروى 
دارند. منابع مقاله: فصلنامه حكومت اسلامى» شماره /ا2 ؛ 


حقيقت هميشه زنده (زندكى» انديشه و اخلاق امام خمينى) 


حقيقت هميشه زنده (زندكىء انديشه و اخلاق امام خمينى) شجاعت» صلابت و قاطعيت امام خمينى خورشيد قيام در سبهر ولايت 
بود كه آيات نجات و حيات را بر صحيفه سرخ فجر نكاشت. سمند انقلاب او تشكيلات كفرء شرك و نفاق را سرنكون ساخت و 
مردمان تشنه حق را از جنككال ظلمت رهانيد و به ديار عزت رسانيد. او به دليل شجاعتى كه در يرتو ايمان و تقوا كسب كرده بود از 
هيج قدرتى جز خداوند نهراسيد و در برابر تمامى كجى ها و انحراف ها با قامتى به صلابت كوه ايستاد و خم به ابرو نياورد و به 
تعبير مقام معظم رهبرى حضرت آية الله العظمى خامنه اى: «او بت ها را شكست و باورهاى شركك آلود را زدود... و به ملت ها 
فهمانيد كه قوى شدن و بند اسارت كسستن و ينجه در ينجه سلطه كران انداختن» ممكن است. )١(‏ بنا به فرمايش حضرت آية الله 
جوادى آملى: حضرت امام از هيج جيز نمى ترسيد و كسى را هم نمى ترسانيد و مى فرمودند: نترسيد, انسان براى اين زنده است كه 
به لقاء الله برسد جه بهتر كه با شهادت به ديدارش نائل كردد. (1) امام از همان آغاز مبارزه سياسى راس حكومت و اساس سلطنت 
ريم يهلوى را هدف قرار داد و فرياد زد: «هيهات كه خمينى در برابر تجاوز ديوسيرتان و مشركان و كافران به حريم قرآن و عترت 
رسول خدا (ص) وامت محمد (ص) و ييروان ابراهيم حنيف ساكت و آرام بماند ويا نظاره كر صحنه هاى ذلت و حقارت 
مسلمانان باشد. من خون و جان ناقابل خويش را براى اداى واجب حق و فريضه دفاع از مسلمانان آماده نموده ام و در انتظار فوز 
عظيم شهادتم.) (”) در آن روزكار آشفته و يروحشت كه سايه سنكين سر نيزه ها بر قلب ها و ذهن ها حكومت مى كرد و همه از 
هراس» مهر سكوت بر لب زده بودندء امام نه تنها خود به مبارزه با استبداد و عوامل استكبار يرداختء بلكه جامعه اسلامى را به 
ميدان ستيز با ستم بسيج كرد. وقتى على امينى نخست وزير وقت مى خواست به ملاقات امام بيايد رُاطرافيان آقا تاكيد كردند» 
هنكامى كه وى آمد به احترامش بلند شوند» ولى آن اسوه شجاعت به توصيه آنان كوش فرا نداد. دكتر على امينى خيلى به كفش 


خود ور مى رفت (و طول مى داد) تا امام از جاى خود برخيزد» ولى ايشان برنخاستند و در كفت و كوها به وى مجال صحبت 
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ندادند و خودشان زمام سخن را به دست كرفته» وى را نصيحت كرهه و به افشاى جهره ستم يرداختند. (؟) رزيم شاه در تاريخ 
شانزدهم مهر 175١(‏ ه.ش) با طرح لا-يحه انجمن هاى ايالتى و ولا-يتى» نمايش ضد ديانت را به اجرا در آورد؛ زيرا به موجب اين 
لا.يحه وازه اسلام از شرايط انتخاب كنند كان و انتخاب شوندكان حذف كرديد و نيز انتخاب شوند كان به جاى آن كه مراسم 
تحليف را با قرآن به جاى آورندء ازاين يس مى توانستند با كتابى آسمانى اين كار را انجام دهند. امام خمينى در تاريخ 78 مهر 
(11 ه.ش) طى تلككرافى مفصل به نخست وزير وقت (علم) رزيم را ازاين خلاف دينى و قانونى برحذر داشت و به وى هشدار 
داد: علما و مسلمانان در اين موارد ساكت نخواهند ماند. (8) هم جنين امام در تلكرافى ديكر از شاه خواست,ء دولت را ملزم نمايد تا 
از قانون اساسى بيروى كند و از جسارت به ساحت مقدس قرآن كريم استغفار نمايد. «اسدالله علم » در مقابل اين هشدارها راه بى 
اعتنايى را بيش كرفت و در يانزدهم آبان (171 ه.ش) به جاى عذرخواهىء هركونه اخلال كرى را محكوم كرد. سرانجام حدود 
يك هفته بعد موافقت خود را با خواسته علما واز جمله امام خمينى اعلام داشتء امام با فراستى كه داشتء فرمود: لايحه اى كه به 
تصويب هيئت دولت رسيده اين كونه از اعتبار ساقط نمى شود و نخست وزير بايد در روزنامه ها به طور رسمى اعلام كند كه 
تصويبنامه مذكور لغو كرديده است. از اين رو هيثت دولت يس از اه روز مقاومت و خالفت شديد امام و ساير مراجع عظام وامت 
مسلمان ايران» اين لا-يحه را غير قابل اجرا دانست و اين ماجرا يايان يذيرفت. (2) دو ماه يس از اين توطئه» در دى ماه سال ١١‏ 
بازى انقلاب شاه و مردم به كوش رسيد و انقلاب سفيد شامل شش اصل اعلام كرديد. در ششم بهمن - كه روز راى كيرى براى 
تثبيت اين حركت مذموم بود - شهرهاى قمء تهران» مشهد و بسيارى از نقاط ديكر با درايت علما يكبارجه تعطيل كرديد و مردم به 
عزاى عمومى نشستند. عصر سالروز شهادت امام صادق (ع) كه با ايام نوروز سال ١7‏ مقارن بود مدرسه فيضيه مورد يورش 
وحشيانه و خونين ماموران حكومت يهلوى به فرماندهى سرهنكك مولوى قرار كرفتء و به رغم مخالفت برخى از ياران - كه مى 
ترسيدند به آقا آسيبى رسد - به سوى مدرسه مذكور حركت كرد و دراين مكان مقدسء ضمن افشاى ماهيت رزيم منحط 
شاعتشاهى تين قرهوة: اتاراحث :و كران تشويده» ترس .يو هراس را او غنود ذور كنيد... دستكاء شساكمه يا ارتكاب اين نعنابت» غود 
را رسوا و مفتضح ساخت و ماهيت جنكيزى خود را به خوبى نشان دادء ... ما بيروز شديم...» (7) امام در اربعين شهداى فيضيه طى 
اعلاميه اى خطاب به امت مسلمان ايران» مراتب اندوه خود را از هتكك حرمت حوزه هاى علميه و روحانيان اعلام داشت و در يايان 
تاكيد نمود: «... من مصمم هستم از ياى ننشينم تا دستكاه فاسد را به جاى خود بنشانم و در ييشكاه مقدس حق تعالى با عذر وفود 
كنم. شما هم اى علماى اسلام مصمم شويد و بدانيد بيروزى با شماست.» (8) ساعت جهار بعد از ظهر عاشوراى سال 1١57‏ كه با 
سيزدهم خرداد اين سال مصادف بودء امام به سوى مدرسه فيضيه رهسيار كرديد تا بيان هاى تاريخى خود را در اجتماع كروه 
كثيرى از مردم قم» روحانيان و هيئت هاى عزادار كه از ديكر نقاط به قم آمده بودندء ايراد نمايد. امام در اين سخنان كوبنده و افشا 
كننده» حمله ماموران شاه به فيضيه را به واقعه عاشورا تشبيه كرد رسيس اين توطئه را از نقشه هاى رزيم غاصب صهيونيستى دانست 
و دستكاه طاغوت را دست نشانده اين غاصبان و اشغالكران قدس معرفى نمود. (4) اين سخنرانى» رزيم يهلوى را بيش از كذشته نزد 
مردم حقير و رسوا كرد راز همين رو به دستور شاه؛ ماموران نظامى در نيمه شب يانزدهم خرداد (1787 ه.ش) از ديوار بالا آمده و 
وارد منزل امام شدند و آقا را دستكير كردند تا به تهران ببرند. )٠١(‏ وحشت و آشفتكى در جهره درخيمانى كه امام را به تهران مى 
بردند» به خوبى هويدا بود ,به همين دليل ديوانه وار ماشين مى راندند و از توقف در راه احتراز مى كردند. امام در مقام دلدارى به 
آنان فرمود: اين قدر وحشت زده نباشيدء در اين بيابان كسى نيست كه به شما تعرضى برساند. قوت قلب و شجاعت امام در حدى 
بود كه كوجكك ترين تزلزلى به دل راه نداد» بلكه به مامورانى كه او را مى بردند تسلى مى داد. )١١(‏ ماموران و افراد ديكرى كه در 
زندان بودند از امام مى ترسيدند» جنان كه خودشان فرموده اند: «در جايى دور از ياد كان وضو مى كرفتم» از من خيلى واهمه 


داشتند و سربازان» افسران و درجه داران مقيد بودند كه مرا نبينند» . در اعتراض به دستكيرى و حبس رهبر انقلاب» مردم مسلمان 
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حماسه خونين قيام يانزدهم خرداد را يديد آوردند كه شعله هاى مقدس آن, حكومت يهلوى را در معرض تهديد قرار داد. به همين 
دليل بعد از ده ماه» آقا از زندان و حصر آزاد شدند. ايشان يس از آمدن به قم در هر فرصتى بر عليه استبداد و فجايع شاه سخن مى 
كفت. جند ماه يس از رهايى امام از اسارتء اسدالله علم لايحه مصونيت اتباع امريكايى شاغل در ايران را به مجلس سنا برد و يس 
از عزل اوه حسنعلى منصور آن را به دست سناتورهاى مزدور به تصويب رسانيد. وى اين لا-يحه را كه به «كاييتولاسيون ١‏ موسوم 
است به مجلس شورا برد و در 7١‏ مهر 187 از تصويب وكلاى وابسته كذرانيد. امام به محض آكاهى از اين خيانت» تلاش 
كسترده اى را براى خنثى نمودن اين حركت وقيحانه آغاز كرد و در روز بيستم جمادى الثانى سال 187 ه.ق (جهارم آبان *18) 
به رغم تهديدهاى جدى رزيم با صلابتى خاصء نطق معروف خود را بر عليه اين لايحه ايراد نمود و طى آن ضمن حمله شديد به 
طرح هاى اسارت بار و ضد اسلامى رزيم و اعلام خطر به علماء مراجع, حوزه هاى علميه» ارتش و مسلمانان ايران با صراحت فرياد 
زد: رئيس جمهور امريكا بايد بداند كه امروز در بيش ملت ما از منفورترين افراد بشر است. امروز تمام كرفتارى هاى ما از امريكا 
است. امام علاوه بر سختنرانى» بيانيه اى كوبنده عليه لايحه مزبور صادر نمود كه در سراسر كشور بازتاب وسيعى داشت. مردم با اين 
افشاكرى بيش از كذشته از امريكا و رزيم شاه (به خاطر حمايت از بيكانكان و تحقير ملت ايران) تنفر بيدا كردند. رزيم جاره كار 
را در تبعيد امام از ايران ديد و منزل آقا در سحركاه سيزدهم آبان 1167 به محاصره صدها كماندوى جترباز درآمد. رهبر انقلاب 
اسلامى دستكير و از طريق فرودكاه مهرآباد تهران به بورساى تركيه تبعيد شد. امام يس از يكك سال تبعيد» به نجف اشرف انتقال 
يافت» (؟1) اما اين برنامه ها در مجاهدت ها و تلاش هاى مبارزاتى آن روح قدسىء نه تنها هيج كونه اثرى منفى نداشتء بلكه 
ايشان در ادامه مبارزه» مخالفت با امريكا را به طور كسترده تر جدى تر و عميق تر در برنامه هاى سياسى خود قرار دادند و مردم 
مسلمان ايران و حتى مسلمانان جهان را نسبت به اين جرثومه فساد و تباهى» آن جنان عصبانى ساختند كه در سراسر جهان اسلام 
نفرت به امريكا جون موجى بزركك درآمد و شعار مركك بر امريكا همه كير شد. وقتى رزيم يهلوى طرح سياه دين را مطرح كرد تا 
به بهانه اعزام سياه دين» روحانيان را از حوزه ها جدا كند و آن ها را به سوى نقاط دورافتاده و مرزى روانه سازد. امام طى ييامى 
خطاب به طلاب علوم دينى فرمود: «نككران نباشيد» تزلزل به خود راه ندهيد» تعليمات نظامى را با كمال جديت دنبال كنيد. باشد كه 
جون حضرت موسى (ع) كه در آغوش فرعون بزركك شد و اساس ظلم و جور را درهم بيجيد» شما هم ريشه هاى فساد و ظلم را از 
بيخ و بن درآوريد.) (1) جون در سال 1١6١‏ ه.شء بار ديكراز سوى نظام طاغوتى طرح «سياه دين » به اجرا درا مد» امام در ييامى 
آتشين و هشدار دهنده؛ فرمودند: «نغمه سياه دين در شرايطى ساز مى شود كه دستكاه جبار. دست جنايت كار اسرائيل را در تمام 
شئون اقتصادى» سياسى و نظامى ايران باز كذاشته استء بسيارى از علماى اعلام و ملت شريف ايران در زندان» تبعيد و تحت 
شكنجه به سر مى برند و جوانان غيور وطن خواه؛ اعدام و تيرباران مى شوند... اين جانب اعلام خطر مى كنم.) (؟1) در سال ١١8٠‏ 
ه.ش امام وقتى متوجه كرديد كاركزاران رزيم منحوس يهلوى» مى خواهند جشن هاى ١8٠١‏ ساله بركزار كنند» در ييامى فرمود: «از 
جمله مصيبت هاء بركزارى جشن منحوس دو هزار و يانصد ساله شاهنشاهى است كه خدا مى داند جه مصيبت و سيه روزى به بار 
مى آورد.' (186) ازاين زمان تاريخ ايران كه بر مبناى هجرت حضرت رسول اكرم (ص) بود به سال شاهنشاهى تغيير كرد. امام در 
برابر اين بى حرمتى موضع كيرى شديد نمودند ودر ييامى رزيم يهلوى رااز ننككين ترين حكومت ها معرفى كردند و فرمودند: 
«مسلمين براى مجد و عظمت اسلام و آزادى فلسطين در خاك و خون مى غلتند» ولى شاه ايران براى رزيم مبتذل شاهنشاهى جشن 
و سرور به يا مى كند.» (18) در سال 1787 ه.ش در حالى كه اختناق بسيار شديدى بر ايران حاكم بودء امام اين كونه افشاكرى 
كرد: «... در اين دهه سياهى كه كذشت جز فقر و ذلت و اختناق» قتل هاى دسته جمعىء تيرباران و اعدام هاى غير قانونى و انباشتن 
زندان ها از علماء روحانيون و جوانان ملت اسلامى جيزى عايد ملت ستم ديده ايران نككرديده... اكنون سكوت در مقابل اين نقشه 
ها و فجايع در حكم انتحار است «استقبال از مركك سياه و سقوط يكك ملت بزركك مى باشد.» (/11) در اسفند ماه سال 017817 شاه كه 
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به تصورى باطل خود را در اوج قدرت مى ديدء موجوديت حزب رستاخيز را اعلام كرد و عوامل رزيم» مردم را تهديد كردند كه 
اككر در اين حزب ثبت نام نكنند» دستكير و زندانى مى شوند. (18) امام فرياد زدند: «شركت در حزب رستاخيز حرام و كمكك به 
ظلم و استيصال و از بين بردن مسلمين است و مخالفت با آن از روشن ترين موارد نهى از منكر است. اين حزب تحميلى مخالف 
قاثون اساشى و موازيق فين المللى اسك (15) به مناسيت تتجاهمية سال سلطت يهلوى در سال 108 مقن سفن ها در ايران 
بريا كرديد كه با عيد سعيد فطر هم زمان بود. امام با صلابت و شجاعتى خاص در ييامى خاطرنشان ساخت: «براى مسلمين در وضع 
حاضر عيدى نمانده است... ايران مركز تاخت و تاز اجانب خصوصا امريكا و ايادى خبيثه آن است.» )3١(‏ تصميم جدى و قاطعيت 
امام در مورد هر جه كه به عنوان وظيفه و تكليف شرعى تشخيص مى دادند تا حدى بود كه اكر دنيا و اهلش با ايشان مخالفت مى 
كردند از آن منصرف نمى شدندء شهيد آيهُ الله محمد رضا سعيدى مى كويد: به امام عرض كردم شما را تنها مى كذارند» فرمودند: 
«اكر جن و انس يكك طرف باشند و من يكك طرفء حرفم همين است كه مى كويم.» (11) امام از آن روز كه يا به ميدان نهاد و با 
حكومت فساد به ستيز برداختء نه تنها براى يكك لحظه باى سرس ختى و استقامتش سست نشدء بلكه هر روز استوارتر و قاطع تر 
كرديد. او در برخورد با خواص و نيروهاى خودى و افراد آشنا نيز همين صلابت را توام با صراحت داشت و در اجراى موازين 
شرعى و عمل كردن به وظيفه الهى از هيج كس يروا نداشت و مى فرمود: «با خداى خود ييمان بسته ام كه رضاى او را بر رضاى 
مردم و دوستان مقدم دارم. اكر تمام جهان عليه من قيام كنند دست از حق و حقيقت برنمى دارم» من كار به تاريخ و آن جه اتفاق 
مى افتد ندارم. من تنها بايد به وظيفه شرعى خود عمل كنم.) (77) همو در جاى ديكر هشدار دادند: «دفاع از اسلام و نظام شوخى 
بردار نيست و در صورت تخطى هر كس در هر موقعيتء بلافاصله به مردم معرفى خواهد شد.) (1317) ايشان در همين مورد تاكيد 
نمودند «...بارها اعلام كرده ام كه با هيج كس در هر مرتبه اى كه باشد» عقد اخوت نبسته ام. جهار جوب دوستى من در درستى راه 
هر فرد نهفته استء دفاع از اسلام و حزب الله اصل خدشه نايذير جمهورى اسلامى است... كسانى كه از منافقين و ليبرال ها دفاع مى 
كنند» بيش ملت عزيز و شهيد داده ما راهى ندارند.» (75) امام بر اين باور بود كه در افراد ملى كرا و مدافعان دروغين آزادى» نوعى 
انحراف ديده مى شود واكر آنان به تشكيلات اجرايى و حكومتى راه يابند به اسلام و مسلمانان جنان ضربه اى خواهد خورد كه 
طى سال هاى متمادىء بايد خسارات و عوارض مخرب آن را تحمل كرد. به همين دليل كوتاه شدن دست اين افراد را از قواى سه 
كانه عنايت الهى دانست و افزود: امكان دارد اين اشخاص با برنامه هاى خود فسادى يديد آورند كه از ضرر منافقان بيش تر و حتى 
بالاثتر است. (10) ودر جايى فرمود: «انقلااب به هيج كروهى بدهكارى ندارد و ما هنوز هم جوب اعتمادهاى فراوان خود را به 
كروهكك ها و ليبرال ها مى خوريم. آغوش كشور و انقلاب هميشه براى يذيرفتن همه كسانى كه قصد خدمت و آهنكك مراجعت 
داشته و دارند كشوده استء ولى نه به قيمت طلب كارى آنان از همه اصول...) (17) كروهى از افراد خودى, اعم از روحانى و 
دانشكاهى براى جلب رضايت افراد ليبرال مطالبى را مطرح كردند كه موجب ياس و حرمان مردم نسبت به انقلا.ب اسلامى و 
دستاوردهاى آن مى كرديد. امام در فراز بيامى كه صادر فرمودند جواب اين كونه اشخاص را جنين دادند: «... نبايد براى رضايت 
جند ليبرال خودفروخته در اظهار نظرها و ابراز عقيده هاء به كونه اى غلط عمل كنيم كه حزب الله عزيز احساس كند جمهورى 
اسلامى دارد از مواضع اصولى اش عدول مى كند. تحليل اين مطلب كه جمهورى اسلامى ايران جيزى به دست نياورده يا ناموفق 
بوده استء آيا به سستى نظام و سلب اعتماد مردم منجر نمى شود؟) (77) يكى از جنبه هاى جالب در سيره سياسى و اخلالق 
مبارزاتى امام كه شجاعت و شهامت او را به اثبات مى رساندء ستيز با تحجر و جمودكرايانى است كه افق ديدى تنكك و آكاهى 
ناقص و اندكى دارند و با هركونه تحول و ابتكارى مخالفند و يافته هاى تخيلى و تصورهايشان را عين حقيقت دانسته و براين اساس 
معارف اسلامى و فرهنكك قرآن و عترت را از جهارجوب فكر منجمد خود فراتر نمى برند. آن حكيم كران مايه و رهبر فرزانه در 


طول ساليان دراز مبارزه فرهنكّى» سياسى و اجتماعى ضمن آن كه نقش حقايق قرآنى و روايى را در يى افكندن طرحى نو در 
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جامعه دريافته بود به حركت هاى منفى جاهلا-ن و تنكك مايككان در وارونه سازى ابعاد معنوى و زندكى ساز قرآن بى برد و 
جسورانه فرياد زد: «اى حوزه هاى علميه» دانشكاه هاى اهل تحقيق» به يا خيزيد و قرآن كريم را از شر جاهلان متنسكك و عالمان 
متهتكك كه از روى علم و عمد به سوى قرآن تاخته و مى تازند» نجات دهيد.) (18) ايشان در كتاب ولايت فقيه مى فرمايند: «امروز 
جامعه اسلامى طورى شده كه مقدسين ساختكى جلو نفوذ اسلام و مسلمين را مى كيرند و به اسم اسلام؛ به اسلام صدمه مى زنند.» 
(19) جون شمارى از مقدس نماها در برابر انديشه هاى يوياء روحانيان مبارز و باورمندان به ستيز با استبداد و استكبار قرار كرفتند و 
خاستكاه استعمار را مبنى بر اين كه روحانيت نبايد در سياست دخالت كندء جاهلانه بى كرفتند و به جامعه الا كردند كه جاى 
علماى دين در مسجد است و نه عرصه هاى اجتماعى - سياسىء امام كه از اين برنامه هاى آنان دل يرخونى داشتء فرمود: «... اين 
كونه افكار ابلهانه به استعمار كران و دولت هاى جائر كمكك مى كند كه وضع كشورهاى اسلامى را به همين صورت نكنّه دارند و 
از نهضت اسلامى جل وكيرى كنند. اين ها افكار جماعتى است كه به مقدسين معروف اند و در حقيقت مقدس نما. بايد افكار آنان 
را اصلاح كنيم و تكليف خود را با آن ها معلوم سازيم» جون اين ها مانع اصلاحات و نهضت ما هستند و دست ما را بسته اند.) (0:0) 
و هشدار مى دهند كه: «... امروز عده اى با ست تقدس مآبى» جنان تيشه به ريشه دين و انقلاب و نظام مى زنند كه كويى وظيفه 
اى غير ازاين ندارند. خطر تحجر كرايان و مقدس نمايان احمق در حوزه هاى علميه كم نيستء طلاءب عزيز لحظه اى از فكر اين 
مارهاى خوش خط و خال كوتاهى نكنند. اين ها مروج اسلام امريكايى اند و دشمنان رسول الله.» (1*) بى نوشت ها: .١‏ مجله 
حوزه» شماره 59 ص .15١‏ ؟. سركذشت هاى ويزه» ج جهارم» ص 15. *. صحيفه نور» ج 27١‏ ص 5717 5. عقيقى بخشايشى» 
خاطرات آيه الله يسنديده» يكصد سال مبارزه روحانيت مترقى» ج دوم» ص 78- /الا. ه. زندكى نامه سياسى امام خمينى» محمد 
رجبى» ص 17/8. *. محقق معاصر استاد على دوانى كزارش اين مقاومت و قيام را در كتابى تحت عنوان نهت دو ماهه روحانيون كه 
در ١8‏ ديماه 175١‏ انتشار يافت» آورده است. /ا. صحيفه نور» ج اول» ص "27. 8. فرازهاى فروزان» ص .6٠00‏ 9. نكك: صحيفه نور» ج 
اولء ص ”97- .٠١ .4١‏ بررسى و تحليلى از نهضت امام خمينى» ج اول» ص 628. .١١‏ صحيفه دل» ص /51. .١17‏ نكك: دوانى» على؛ 
نهضت روحانيون ايران» ج جهارم» ص -7١7‏ ١ج‏ ينجمء ص ١-١77‏ رحكيمى» محمد رضاء تفسير آفتاب» همكام با خورشيدء 
اسماعيل فردوسى يور» ص /19/1- 181. 1. صحيفه نور» ج اولء ص .١15 .19١0‏ همان. 10. همان ص 188. 18. همان» ص .١7 .١188‏ 
همان» ص .7١7‏ 18. امام خمينى از تبعيد تا ييروزى» ص 8" 19. صحيفه نور» ج اول» ص .7١ .1١15‏ همان» ص 575 ١؟.‏ سيروس 
يرهامء انقلاب ايران و مبانى رهبرى خمينى» ص 7/2 77. روزنامه كيهان» شماره 18581. 77. محمدى رى شهرى» محمد خاطرات 
سياسى» ص 198. 6”. همان» ص 189 و نيز حديث بيدارى. 10. مجموعه آثار يادكار امام ج اول» ص 877. 78. صحيفه نور» ج 
١‏ ص 48. /0”. ويزه نامه يكصدمين سال ميلاد امام خمينى» روزنامه كيهان مهر 211/4 ص 5. /1. مجله آينه يزوهشء شماره 80 


ص 7594 ولايت فقيه» امام خمينى» ص 6 . 6". همان» ص ريل إخرة دليل آفتاب» ص 1 
امام خمينى صاحب ذنكاه بلندنظرانه 


امام خمينى صاحب نكاه بلندنظرانه سخن كفتن درباره كاملى» يرمايهاى و آفتابى در ميان سايهاى» كارى بس دشوار و عميق است. 
دشوار است از آن جهت كه جهره آن سويى او در يّس يرده اين سويى نهان بود وهر كس به فراخور عقل جزئى خود تفسيرى از 
آن سيماى عشق و معرفت ارائه مىداد. جرا كه: در نيابد حال يخته هيج خام يس سخن كوتاه بايد والسّلام عميق است از آن نظر كه 
آن بزركوار داراى وجودى تو در تو و ير عمق بود كه هركسى را توان رسيدن بدان عمق نيستء جرا كه غوّاصى در آن بحر معنا 
كارى است بسيار مشكل. يكى از آن وي كيهاى كليدى شخصيت آفتاب وش حضرت امام خمينى(ره) نككاه بلندنظرانه آن وجود 


بى نظير بود. از اين روء در اين نوشتار بر آنيم تا بر سبيل تركيب مزجى اولا به شرح و بسط درباره مفهوم نككّاه بلندنظرانه و عناصر و 
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مصاديق آن به قدر ميسور ببردازيم. ثانياً مزايا و راههاى جنين نكاهى را با استفاده از بيانات و نوشتههاى آن امام همام به رشته نوشته 
درآوريم. اكر آدمى در طول زندكىء به عمق دين توجه كندء داراى بصيرت مىشود و اككر صاحب بصير ت شد آنكناه داراى 
درك كريمانهاى از متون و بطونٍ دين مى شود و جون به جنين ادراكى نايل كرديده صف آرايى معانى را در يشتٍ خطوطٍ جهانٍ 
هستى شهود كرده. حقيقت حقه الهيه را در مجموع عالم سارى و جارى مى بيند. او حقيقت ايمان و ايقان رادر همه هستيش» 
رعذ انرس كته و سه سس وا قورف والتوالال والتا نامر داقنه يتن ١10‏ ااصسون التتعيهرا وكاس ادها سان ررد لقره 
شير بايد هم اينجنين باشد. يس هركز مانند كسانى نيست كه تنها ظاهر حياتٍ دنيا را مى بيند و در اين جهان» فريب جشم ظاهربين 
عرد وخر قداو دروو الابات جا شاكاض ما لجو كفل بن تا باقعو )جين حيرا وى واالينالمتسكوى وي ١١‏ يدن باه 
جشمى بىعيبء براى ديدن غيب بركزيد بينايى را از همين جهان بايد كسب كرد نه در آن جهان. هر كه اول بين بود اعمى بود 
وانكه آخر بين بود بينا بود اينان با وسعت نظر - از روى ديده ور بودن - و عظمت روحى و دريادلى - به لحاظٍ سعه صدر و سينه 
مُنشَرح داشتن- به مسائل» مشكلات و امور زندكى نكاه مى كنند. زيرا اين انسانهاى زيرك و فهيم» صاحب نككاه بلندنظرانه هستند. 
انسانٍ عالم به واسطه علم و دانش از مردم عادى متمايز مىشود اما به لحاظ نكاه بلندنظرانه از آنان ممتاز مىشود. در اين راستا يكى 
از جهرههاى برجستهاى كه نككاه بلندنظرانه در يندار» كردار و كفتارش كاملا نمايان بود مرحوم حضرت امام خمينى قدس سره 
الشريف بود. ايشان آنقدر از اين نكمّاه بهرهور بودند كه اطرافيان را به شدت تحت تأثير قرار مىدادند به يقين به واسطه همين ويد كى 
به مرحله خودشكوفايى و اخلاق جهانى رسيده بودند. ازاين روء جون آفتاب درخشيدند و همكان را روشنى بخشيدند يس تعمجبى 
نيست كه از همه اقشار و كروهها در تشييع ييكر مطهرشان آنجنان كردند كه در طول تاريخ در غم هجران هيجكس شايد جنين 
لكر بوداه كار نه زرو ابت كد اماس يا كاك افداققل لد كان لريب قدي عابرا قم #اجبارية ناهينو اه انوا كا 
بزركترين معجزاتٍ قرنٍ اخير خواند كه شايد هر كرامتى كه از ايشان سر مىزد تا بدان يايه» اهمّيت نداشت! مراتب نكاه بلندنظرانه 
نككاه بلندنظرانه به تعبير حكيمان يكك امر اشتدادى است. يعنى داراى شدت و ضعف است. همانكونه كه نور ذومراتب است جنانكه 
نور ضعيفء متوسطء شديد و اشّد داريم نككاه بلندنظرانه نيز يكك امر كيفى است و داراى مراتب ضعيفء متوسط» شديد و اشدّ است 
هر يكك از انسانها به ميزانى كه از كرامت نفسء» سلامت نفس و عزت نفس بهرهمند باشند به همان ميزان از نككاه بلندنظرانه قوىترى 
برخوردار خواهند شد. يس اككر كسى از عظمت و بزركوارى روحى بيشترى برخوردار باشد و به موازين اخلاقى يايبند باشد تا 
بدانجا كه مُتَحَلقٍ به اخلاقٍ الله و متأذب به آداب الله و مُنسلك در سِلكِ سالكانٍ طريق حق باشد و به بيان ديكرء مراتب كمال را در 
نور ديده و داراى بينش و منش خدائى باشد» صاحب مراتب بالا-و والامى از نككاه بلندنظرانه خواهد شد. حضرت اماء(ره) كه 
اح هراتية تيان غالى از تكاه بلندتظرانة يوةقد زيرا كس كه يدايق تكاه متعالى وتلق عن بابك ديكر غنوه يرست نيستك» ديكر دو 
بند هوا و هوس و حب جاه و مقام و مال و منال نيست و با ديكران بخاطر حب دنيا نزاع و جدال نمىكند خود آن بزركوار بياناتى 
دراين خصوص دارند كه به برخى از آنها اشارت مىشود: - آن كه كمر انسان را مىشكند اين است كه حب انسان به خودش» و 
حب انسان به رياستشء و حُب انسان به همه جيزهايى كه موجب حب استه انسان را برساند به آن جايى كه اكر نبى اكرم هم از او 
بكيرد دشمن او مىشود؛ و آن وقت هم كه مىفهمند خدا دارد مى كيرد دشمن او مىشود. - نمىشود كه انسان هم خوديرست باشد 
وهم خدايرست. نمىشود كه انسان هم منافع خودش را ملاحظه كند و هم منافع اسلام راء بايد يكى از اين دو تا باشد. - تا در بند 
خويشتن خويش و هواهاى نفسانى خود باشيدء نمى توانيد «جهاد فى سبيلالله) و دفاع از «حريمالله) نمائيد. خيزش نككاه بلندنظرانه 
بى ترديد بز رك نمائى امور كوجكك دنيوى سبب نزاعها و جدالهاى فردى و اجتماعىء از بين رفتن دوستىها و نشاندنٍ بُغض و كينه 
بجاى آن و در نهايت جدائيها و بسيارى از صفات و كارهاى خانمان برانداز و ايمانسوز مىشود. حضرت امام(ره) همجنانكه خود 


داراى نكاه بلندنظرانه بودند» ببوسته مىكوشيدند تا با بيان و بنانٍ خود نيزاين نكاه را به همه مردم عموماً و به ارباب فضل و دانش 
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خصوصاًء القا نمايند. اكر به كتاب جهل حديث و شرح حديث جنود عقل و جهل و نيز كلمات قصار آن بزركوار رجوع شود 
بى ترديد به تلاش روشمندانه آن حكيم فرزانه بى خواهيد برد. ما نيز در اين نوشتار در جاى خود به برخى از آنها اشارت خواهيم 
نمود. نككاه برتر مؤمن» زيركك است. زيركى نيز ايجاب مىكند تا آدمى صاحب نكّاهىءفراسوى نكاههاى سطحى جزئى لحظداى 
شود. صاحب نككاهى كه او را به سمت معبود و كعبه مقصود رهنمون باشد. نككاهى كه او را به معناى دقيق كلمه مُرتضاى حق كند. 
در درياى طوفانزده حوادث روزكارء به ساحل امن نجات برساند. در زندكى ثابتقدم و يايدار باشد. زيرا «ثبات و يايدارى است كه 
انسان را در بيش آمدهاى ناكوار عالم و فشارهاى روحى و جسمىء جون سدّى آهنين يابرجا نككاه دارد و نككذارد لغزش و سستى در 
انسان رخ دهد. حفظ قوّه ايمان و دين با طمأنينه نفس و سكونت روح به سهلى و آسانى ميسّدر استء و تا دم آخرينء انسان را در 
مقابل بادهاى تند عالم محفوظ كند. اما كدامين بينش عالى است كه به يكك منش متعالى منتهى مىشود؟ كدامين نكاه است كه 
قلب انسان را همجون ييامبر(ص) رئوف و مهربان مى كند؟ مطمئناً همان نككاه مؤمنانه و يبامبرانه» يعنى» نككاه برتر و بلندنظرانه است 
كه سبب بسط رحمت و مودّت و رأفت مىشود. زيرا «كسى كه قلب او از رأفت و رحمت به بندكان خدا خالى باشدء او را بايد از 
مسلكك اين جمعيت خارج كرد واز حقّ دخول در عائله بشرى محروم نمود. بنابراين «با هيج جيز مثل بسط رحمت و رأفت و طرح 
دوستى و مودّت نمىتوان دل مردم را بدست آوردء و آنها رااز سركشى و طغيان بازداشت» جرا كه «رفق و مدارا در ييشرفت 
مقاصدء از هر جيز مؤثرتر استء و جنانجه در مقصاد دنيايى جنين است, در مقاصد دينى از قبيل ارشاد و هدايت مردم رفق و مدارا 
يقاس امسق كديدوة اناده نقصك ريت عولى: قو اهل داعيو لآ تكانافاقك او صميق الندتظل ميب ازناظ ادف باعا 
كل» مى شود. ارتباط با عقل كل نيز باعث خوش بينى به جهان هستى مىشود. امنا «اينكه مىبينيد كروهى از نادانان با نظر خوش بينى 
به جهان نمى نككرند و شرور و ناملايمات و آلام دنيا را دستاويز بدبينى نموده؛ مانند جغد خرابهنشين همواره ناله و كريه سر مىدهدء 
براق ١‏ فافيت كموائطه خرف واعا عفل 5 درفاته قن كر ركف تمان سيت كنك ادر كنا تشرها وبا سك افردة 
دائش و يينش بتواند عقل كل را دركك و با آن رابطه برقرار بسازدء خواهد كفت: به جهان خرم از آنم كه جهان خرم ازوست 
عاشقم بر همه عالم كه همه عالم ازوست آرى» غقل كل از اشتباه .و خطا مضون» ولى بينوا عقل جرئى به اين سو أن مو مى يرد و 
نظر مىاندازد و بالادخره هم كلادفه و سردركم مىماند.» بنابراين عقل كل حامى و تحريكك كننده هر انسانى است كه شايستكى 
دركك توحيد واقعى را دارد. اين مطلب از مصرع دوم بيت زير روشن ميرد كل عالم صورت عقل كل است اوست باباى هر 
آنكك اهل قل است آرى در سايه جنين نككاهى و جنان ارتباطى است كه حضرت امام(ره) با بز ركوارى و فروتنى تمام مىفرمايند: - 
اكر به من بكويند: خدمتكزار» بهتر از اين است كه بكويند رهبر؛ رهبرى مطرح نيست» خدمتكزارى مطرح استء اسلام ما را موظف 
كرده كه خدمت كنيم. - من با مرد م ايران برادر هستمء و خودم را خادم و سرباز آنان مىدانم. - من آمدهام تا بيوند خدمتكزارى 
خودم راابه شما عزيزان عرضه كنم» كه تا حيات دارم خدمتكزار همه هستم خدمتكزار ملتهاى اسلامى؛ خدمتكزار ملت بزركك 
ايران» خدمتكزار دانشكاهيان و روحانيان» خدمتكزار همه قشرهاى كشور و همه قشرهاى كشورهاى اسلامى و همه مستضعفين 
جهان. - ييش من مكان مطرح نيستء آنجه مطرح است مبارزه بر ضد ظلم استء هرجا بهتر اين مبارزه صورت بككيرد» آنجا خواهم 
بود. - بيش من مكان معينى مطرح نيست»ء عمل به تكليف الهى مطرح استء مصالح عاليه اسلام و مسلمين مطرح است. انسان اكر 
صاحب نككاهِ بلندنظرانه شدء مى تواند با ياهاى بلندى به بام عالم صعود كند و از آنجا به آن نككّاه برتر» همه جيز و همه كس را 
نظاره كر باشد. در واقع قدرتى بدست خواهد آورد كه در عين بازيكرى - و زند كى - طبيعى دقوي حاقياف اك تو راسد عيرلا 
بازيكران اكر بخواهند در هنكام بازى تماشاكر نيز باشند بايد دست از بازى بكشند و يا برخى از كسانى كه به تماشاكرى 
برداختهاند از بازيكرى كناره كرفتند. ليكن كسانى كه داراى مراتب بلندى از نككّاه بلندنظرانه هستند و ييامبرانه با اين نكاه برتر جزو 


مقييان دراطريق اعقدال و اشعقافت دنه مطضا دوعو زفد كا بدنورى سات أخروض وسواشس ونين فيد #مدرونا 
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رغبايت رادرييش كرقد, حضيرك امام (ره) از بامر(ض) الوضعه يود كه رهائية انث جهاد دن راد خداست. لذا أولاً من فرمايفد 
در اينكه من دست از كار خود برداشتم (كه طلبكى بود) و آمدم اينجاء براى اين است كه ما يكك حكومت صالح نداشتيم؛ و يكك 
قدرت صالحه در كار نبود.» ثانياً ابراهيم آسا خطاب به ظالمين» ابرقدرتها و اهل شرك مىفرمايند: - قدرتها و ابرقدرتها و نوكران 
آنان مطمئن باشند كه اكر خمينى يكه و تنها هم بماند» به راه خود كه راه مبارزه با كفر و ظلم و شركك و ب تيرستى است ادامه 
مىدهدء وو به يارى خدا در كنار بسيجيان جهانٍ اسلام؛ اين يابرهنههاى مغضوب ديكتاتورهاء خواب راحت رااز ديد كان 
جهانخواران و سرسيردكانى كه بر ستم و ظلم خويش اصرار مىنمايند سلب خواهد كرد. - هيهات كه خمينى در برابر تجاوز 
ديوسيرتان و مشركان و كافران به حريم قرآن كريم وعترت رسول خدا وامت محمّد - صلى الله عليه و اله - و ييروان ابراهيم 
حنيف» ساكت و آرام بماند» و يا نظاره كر صحنههاى ذلت و حقارت مسلمانان باشد. ثالثاً خطاب به مسلمانان سراسر جهان» ضمن 
ترغيب آنان به جهاد و مبارزه در راه خداء با بلندنظرى خالصانه مىفرمايند: - من دست و بازوى همه عزيزانى كه در سراسر جهان 
كولهبار مبارزه را بر دوش كرفتهاند» و عزم جهاد در راه خدا و اعتلاى عزت مسلمين را نمودهاند» مىيوسم و سلام و درودهاى 
خالصانه خود را به همه غنجههاى آزادى و كمال نثار م ىكنم. - من دست عموم ملت اسلام و آزاديخواهان جهان راء در راه قطع 
ريشه استعمار و استعما ركران» استقلال ممالك اسلامى و كسستن زنجيرهاى اسارات» مىفشارم. نككاه بلندنظرانه آدمى را 
خورشيدآسا مى كند نككاه خورشيدى يكك نككّاه برتر است جرا كه بر خوب و بد» كوجكك و بزركك؛ زشت و زيبا و مسلمان و كافر 
يرتو افشانى م ىكند و همه در يناه نور او زندكى مى كنند و از آن محظوظ و بهرهمند مىشوند. نككاه برتر يكك نككاه بارانى است زيرا 
باران نيز بر همكان مى بارد و همه زمينها جه سبزهزار و جه لجنزار در معرض بارش باران قرار مى كيرند. اما از سبزهزار و كلزار بوى 
خوش و مُعطر برمى خيزد ولى از لجنزار بوى بد و متعمّن واين نقص از لجنزار است نه از باران زيرا در طراوت طبع باران هيج 
خلاف نيست. همجنين كسانى كه ظرفٍ وجودى خود را وارونه كذاشته باشند جيزى از باران نصيب آنها نخواهد شد و سبب اين 
محروميت خود آنانند نه باران «نككاه خورشيدى» و «نككاه بارانى» يكك نككاه رحمانى است و «نككاه رحمانى» برترين نككاه است. در اين 
نكاه بزركى و بزركوارى نهفته است. آزادى؛ آزادكى» جوانمردىء ادبء تواضع» رنج خود و راحت ياران و در يكك كلام انسانيت 
نهفته است. زيرا انسانيت در يرتو جنين نكاهى به منْصه بروز و ظهور خواهد رسيد. نكتهاى كه بيانش لازم به نظر مىرسد آن است 
كه ممكن است در برخى اذهان جنين مطرح شود كه ايا نككاه بلندنظرانه سبب بى تفاوتى نخواهد شد؟ به عبارت ديكر» اكر بخواهيم 
داراى جنين نكاهى باشيمء لازمهاش اين نيست كه بسيارى از جيزهايى كه مى بينيم با بى تفاوتى از كنار آن عبور كنيم و بخواهيم با 
عنوان نككاه بلندنظرانه كارهاى خود را توجيه كنيم؟! مسلماً ياسخ منفى است زيراين دو مفهوم با يكديكر تفاوت بسيار دارند. اينكه 
انسان در موضع قدرت از كسى كذشت كند (العفو عند القدرة) در حاليكه مى توانست انتقام كيرد»به هيج روى مفهومش بى تفاوتى 
نيست. جنانكه شخصى از اهل شام؛ به قصد حج يا مقصد ديكر به مدينه آمد. جشمش به مردى افتاد كه در كنارى نشسته بود. 
توجهش جلب شد. يرسيد «اين مرد كيست؟) كفته شد «حسين بن على بن ابيطالب(ع) است » سوابق تبليغاتى عجيبى كه در روحش 
رسوخ كرده بود» موجب شد كه ديكك خشمش به جوش ايد و قربة الىالله آنجه مى تواند سبّ و دشنام نثار حسين بن على بنمايد. 
همينكه هر جه خواست كفت و عقده دل خود را كشود, امام حسين بدون آنكه خشم بككيرد و اظهار ناراحتى كندء نككاهى ير از مهر 
و عطوفت به او كرد ويس از آنكه جند ايه از قرآن - مبنى بر سن خلق و عفو و اغماض - قرائت كرد به او فرمود «ما براى هر 
نوع خدمت و كمكك به تو آمادهايم.) آنكاه ازاو يرسيد: «ايا از اهل شامى؟» جواب داد «آرى.» فرمود «من با اين خلق و خوى سابقه 
دارم و سرجشمه آن را مىدانم.» يس از آن فرمود «تو در شهر ما غريبى. اكر احتياجى دارى حاضريم به تو كمكك دهيم؛ حاضريم 
در خانه خود از تو يذيرائى كنيم حاضريم تو را ببوشانيم» حاضريم به تو يول بدهيم.» مرد شامى كه منتظر بود با عكس العمل 


شديدى برخورد كندء و هركز كمان نم ى كرد با يكك همجو كذشت و اغماضى روبرو شود جنان منقلب شد كه كفت «آرزو داشتم 
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در آن وقت زمين شكافته مىشد و من به زمين فرو مىرفتم» واين جنين نشناخته و نسنجيده كستاخى نمى كردم تا آن ساعت براى 
من» در همه روى زمين كسى از حسين و يدرش مبغوضتر نبود» واز آن ساعت برعكسء كسى نزد من از او و يدرش محبوبتر 
نيست.») حضرت امام(ره) بيوسته بر وحدت كلمه تأكيد مىكردند زيرا بدون وحدتء تحقق يكك آرمانشهر اسلامى ميسور نخواهد 
بود. در مدينه ايمانيان شهروندان بايد اختلافات را كنار نهند تا بتوانند به صلاح و فلاح نائل كردند. «اسلام اقليتهاى مذهبى را 
احترام كذاشته است. اسلام اقليتهاى مذهبى را در مملكت ما محترم مى شمرد. و همين طور در اسلام بين شيعه و سنى ابداً تفرقه 
نيست بين شيعه و سنى نبايد تفرقه باشد. بايد وحدت كلمه را حفظ كنيد. ائمه اطهار ما سفارش كردند به ما كه بييونديد با هم و با 
هم اجتماعمان را حفظ كنيم .. برادران سنى ما نبايد به يكك تبليغاتى كه از طرف دشمنان اسلام مى شود ترتيب اثر بدهند. ما با آنها 
برادر هستيم آنها با ما برادر هستند. اين مملكت مال همه ماست. مال همه ماء مال اقليتهاى مذهبى» مال مذهبيون ماء مال برادران 
اهل سنت ما همه ما با هم هستيم. با مداقه در عبارات آن امام همام به عظمت روحى و وسعت بينش آن بزركوار مى توان بى برد. 
نكاه حقيرانه نقطه مقابل نككاه بلندنظرانه» نككاه حقيرانه است. كسى كه ظلم مى كند» تكبر مىورزدء به ديكران فخر فروشى مى كندء 
دجار عجب و خودبينى و غرور استء بيوسته در صدد فريب ديككران است و براى رسيدن به حطام ناجيز دنيوىء به هر نيرنكّى 
متوسّ لى مى شود غيبت م ى كندء دروغ مى كويد» يست و مقام را وسيله تبختر بر روى زمين نموده استء در مقابل ديكران بخاطر 
مطامع دنيوى سر تعظيم و كرنش فرو مىآورد» جايلوسى و تملق مىكندء به ظاهر دوستى و در باطن دشمنى مى كندء از اينكه با 
ظاهرسازى ديكران را فريب مىدهد لذت مى برد و آنرا نشان زرنكى و زيركى خود مىداند و .. همه و همه برخاسته از نكاه حقيرانه 
و حقارت روحى جنين افرادى است اينجنين كسانى نه تنها درصدد اصلاح خود برنمىايند بلكه تا بدانجا ييش مىروند كه بيوسته 
بدنبال عيب جويى از ديكران و بزرككنمايى عيب آنان و تحقيرشان از اين راه و مبّرا جلوه دادن خود از هر عيبى مى باشند. اينان كاه 
به مرحلهاى مى رسند كه اككر كسى عيبشان را بدانان كوشزد كندء نه تنها آن را به هزار دليل غيرمنطقى رد مى كنند بلكه با وى نيز 
دشمنى مىورزند و كينه او را به دل كرفته» بدنبال فرصت مناسبى براى ضربه زدن و ضايع كردن او مىباشئد نككاه حقيرانه موجب 
مى شود كه حتى كسى كه اهل فضل و دانش است براى به زانو درآوردن ديكران و اينكه به آنان بفهماند كه او از آنها برتر است به 
شكلهاى مختلف با آنان جدال و نزاع علمى مى كند. در حاليكه حضرت محمد(ص) مىفرمايند الا يستكيل عبد حَقيقَهَ الايمان حتّى 
يدَح المراء وان كانّ مُحِمَاً. بنده به حقيقت ايمان نخواهد رسيد تا اينكه مراء و جدال را تركك كند هر جند كه حق با او باشد) 
حضرت امام(ره) مىفرمايند «خدا نكند كه حرف بعضى از اهل علم و مدّعى مكاشفه درست باشد.٠‏ مى كويد «براى من در يكى از 
مكاشفات» كشف شده كه تخاصّم اهل نار كه خداى تعالى اطلاع مىدهد - مجادله اهل علم و حديث است.) يس بكوشيم تااز 
رق ازظيله كه ب شاسمة و كابسسوتى قرو ف ردابي انيت شوو دورق كبيوح كن :50 أو بحر عا بارا لتاقن بسر خا 
است. زيرا «يكى از ذمائم اخلاق كه اسباب هلاكت انسان است و موجب فشار قبر استء و انسان را در دو دنيا معذّب دارد» بدخلقى 
با آهل خانه يا همسايكان يا هم شغلها يا بازار و محله است كه اين زاييده غضب و شهوت است » جنانكه سعد بن معاذ انصارى با آن 
همه مقام و موقعيتى كه داشت بخاطر بدخلقى با زن و بجه دجار فشار قبر شد. سعد رئيس انصار و فوقالعاده نزد رسول خدا(ص) و 
مسلمين محترم بود. وقتى سواره مىآمد رسول خدا امر فرمود كه مسلمين به استقبالش بروند» خود ييامبر هنكام ورودش تمام قامت 
جلويش برمى خاست» حكميت جنكك با يهوديان را به او واكذار كردء هفتاد هزار ملكك در تشييع جنازداش حاضر بودند» رسول خدا 
با ياى برهنه جهار كوشه تابوتش را بدوش كرفت و فرمود صفوف ملائكه در تشييع جنازه سعد حاضر بودند و دستم در دست 
جبرئيل بود به هر طرف كه مىرفت من هم مىرفتم؛ اجمالاً جنين شخص محترم نزد ييغمبر با اين تشريفات تشبيع و بعد هم كه 
رسول خخدا با دست خود او را در قبر ككذارد» مادرش صدا زد خوش به حالت؛ بهشت كوارا باد بر تو اى سعد «هنيئاً كك الجِنّدً) 


حضرت فرمود «از كجا مىدانى كه فرزندت اهل بهشت است؟ اينكك سعد در فشار قبر است!!) اصحاب يرسيدند «يا رسو لالله ايا مثل 
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سعد هم در فشار قبر است؟» فرمود: «آرى.» و در روايت ديكر ازامام سبب فشار قبر سعد را مىيرسند. حضرت مىفرمايند: ابه 
واسطه خلق تنككى با اهل بيتش بوده است.» نكتهاى كه تذكر آن لازم به نظر مىرسد اين است كه اكر از انسان كناهى سر زند» در 
آن لحظه دجار نككّاه حقيرانه شده و از كرامت و سلامت نفس فاصله كرفته است. يس جه بسا انسان حكيم و فرزانهاى بر اثر غفلت 
در لحظاتى از عمرشن ذجار نكاه حقيرانه شود و ازاو عملى سر زند كه مايه تعجب و شكفتى ديكران شود. به عبارث ديكر» وجود 
جنان حالتى را از او بسيار بعيد مىدانند جنانكه «ابوعلى سينا» كه هنوز به سن بيست سال نرسيده بود اغلب علوم زمان خود را فرا 
كرفت. و در علومى نظير علوم الهى» طبيعى» رياضى و يزشكى و .. سرآمد دانشمندان عصر خود شد. روزى به مجلس درس 
«ابوعلى بن مسكويه) دانشمند معروف آن زمان» حاضر شد. با كمال غرور كردوئى را به جلو ابن مسكويه انداخت و كفت «مساحت 
سطح اين را تعيين كن.) ابن مسكويه جزوههايى از كتابى كه در علم اخلاق و تربيت نوشته بود (كتاب طهارةٌ الاعراق) جلوى ابن 
سينا كذاشت و كفت «تو اول اخلاق خود را اصلاح كن تا من مساحت سطح كردو را تعبين كنمء زيرا تو به اصلاح خود محتاجترى 
از من به تعيين مساحت سطح كردو.) بوعلى از اين كفتار شرمسار شد و اين جمله راهنماى اخلاقى او در همه عمر قرار كرفت » يس 
هر لحظه از نككاه بلندنظرانه فاصله كرفتيم در دام نككاه حقيرانه كرفتار خواهيم شد. ليكن اكر آدمى بر اثر غفلتهاى متراكم و لغزشها و 
كناهان بىشمار ممكن است به قدرى در نككاه حقيرانه غوطهور شود كه ديكر هيج راهى براى نجات خود باقى نككذارد به عبارت 
ديكرء اينان براى هميشه در منجلاب ضلالت و جاه تنكك و تاريكك نككاه حقيرانه محبوس خواهند ماند. عوامل؛ راهها و روشهاى 
تشويت نكا بلتدنظرائه بى ترديد ذن ذفن هر خواقددائ مكه علكمق سكوال بز ركه تقش سمه اسث و آن انق انث كه جكونه 
مى توان اين نككّاه برتر را «نككاه مؤمنانه» تحصيل و در خود تقويت نمود؟ آن شيوهها و روشها كدام است؟ به واقع اكر كسى به 
عوامل؛ راهها و روشهاى اكتساب نكاه خدايى و انسازساز بلندنظرانه به عين عنايت نظر كند و آنها را يا استمداد از يروردكار به كار 
بندد و آن عناصر نورانى را وارد صحنه زنككّى خود نمايد و در اين كار اخللاص ورزدء مسلم جنين كسى جغرافياى حيات انسانى 
خوكن .را ءيساة يباميران تفوةه اسه زيرااو قرادر حية شرابطى فردى اليى انيت بين متهن ساتيائ ردان عداست: افك با 
استمداد از روح ملكوتى و ير فتوح حضرت امام خمينى(ره) آن فتوحات ربانى را به اختصار به شرح باز مى كوئيم .١‏ طلب اولين و 
مهمترين عامل آن است كه آدمى واقعاً تشنه باشد يعنى به طور جدى بخواهد كه صاحب نكاه بلندنظرانه شود. آب» كم جوى 
تشنكى آور بدست تا بجوشد آبت از بالا و يّست يس اككر كسى روحى عطشان نداشته باشد و از سر سيرى بدنبال كمال باشد. هيج 
جيزق نضديب: او تشواهد شد زيرا نكاة بلتدنظرانهه تكاهى رحماتى اسث و كاه رعماتى ثور اسث و ثووبرابه زور به كسى تدهيد فا 
در طلب كوهر كانى» كانى تادر هوس لقمه نانىءنانى اين نكته و رمز اكر بدانى» دانى هر جيز كه در جستن آنى» آنى يس بايد 
زمينه را براى حصول اين نكاهِ الهى فراهم نمود و با همه وجود فرياد زد: دست از طلب ندارم تا كام دل برايد يا جان رسد به جانان 
بأجان و تن دزايد بين اكر اكقن طلت ذو ما شعلةور شد ]نكاء طاتن تحضول تكاه بلنادفظرانهيرايمان كام النكار هراهن شد + 
توجه بخدا: اكر انسان دائماً به خحدا توجه داشته باشد » آنكاه هميشه بر او توكل مىكند و اكر كسى بر خمدا توكل كرد؛ داراى 
استحكام شخصيت مىشود و اكر جنين شد همانند كوه استوار مى شود. راضى به رضاى الهى مىشود. جنين كسى به مراتب بالاى 
نككاه برتر و بلندنظرانه كه علا-متش مقام رضاست به يمن توجهات حضرت حق نائل خواهد كشت. «مقام رضا عبارت است از 
خشنودى و فرحناكى عبد از حق و مرادات او و قضا و قدر او و لازمه اين خشنودى» خشنودى از خلق نيز هست و حصول فرح عام 
فى باشد) حنين كسى زو اؤلياء خداسث زيرا «اولياء حق» بليات را تحفهدهائى آسمائى هم ىذاتتد» و شدث ومضيقةه را عئاياث ربانى 
مى بينند. آنها به حق خوشند» جز حق نخواهند؛ و به ذات مقدّس متوجهندء و غير از او نبينند اكر دار كرامت حق را بخواهند از آن 
جهت خواهند كه از حق است نه از جهت حظوظ نفسانيه خواهند. آنها راضى به قضاء الله هستند از آن جهت كه مربوط به حق 


اسث. محبث الهيه منشأ محثت به اسماء و صفات و آثار وافعال او شده. آرى كسى كه به جنين نكا نافذ و عميقى دسث يابد» 
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«همان عشق و رضايتى كه به ذات مقدس حق بيدا كند» به همه نظام وجود -از آن جهت كه لازمه كمال مطلق است - بيدا كند.» 
“.زود عصبانى نشدن كسى كه بتواند به مقامى برسد كه براى هر امر كوجكى فوراً عصبانى نشود و بر خود مسلط باشد مى تواند در 
بركمورد ها ذيكران بلندتظرانه برسووه كرده وتعادل روهى غدود را از دست تندهك اكر اسان خضب غود رافروكقن كندو نه 
اصطلاح كظم غيض كند مىتواند جلوى بسيارى از عصبانيتهاى نابجاى خود را و حتى كاه بجاى خود را نيز بككيرد» زيرا «كمتر 
جيزى مثل آتش سوزان غضبء انسان را به سرعت برق به عالم بدبختى و هلاكت سوق دهد! جه بسا كه با يكك آن غضبء انسان 
ازدين خدا خارج شود, و به خداى تعالى و انبياء عظام او جسارتها كند! و جه بسا كه با غضب يكك ساعته به قتل نفوس محترمه 
دجار مى شود.) اكر ما بتوانيم جلوى بسيارى از عصبانيتهاى خود را بككيريم نه تنها نشاندهنده سن خلق و رشد عاطفى ماست بلكه 
مى توانيم سبب تغيير رفتار بد ديكران و ترغيب آنها به سمت سزاهاء رواهاء بايستهها و شايستهها باشيم و در يكك كلام آنها را به 
سمت مثبتها سوق دهيم و حتى غيرمسلمانى را مسلمان كنيم. جنانكه «روزى يكك مرد مسيحى به حضرت امام مححّرد باقر(ع) به 
صورت سخريه و استهزاءء» كلمه (باقر) را تصحيف كرد به كلمه «بقر) - يعنى كاو- به آن حضرت كفت «انت بقر) يعنى تو كاوى. 
امام بدون آنكه از خود ناراحتى نشان بدهد و اظهار عصبانيت كندء با كمال سادكى كفت «نه» من بقر نيستم من باقرم.) مسيحى 
كفت «تو يسر زنى هستى كه آشيز بود. امام فرمود «شغلش اين بود عار و ننككى محسوب نمى شود.» مسيحى كفت «مادرت سياه و 
بى شرم و بد زبان بود.) و امام فرمود «اكر اين نسبتها كه به مادرم مىدهى راست استء خداوند او را بيامرزد واز كناهانش بككذرد و 
اكر دروغ استء از كناه تو بككذرد كه دروغ و افترا بستى.» مشاهده اين همه حلم, از مردى كه قادر بود همه كونه موجبات آزار يكك 
مرد خارج از دين اسلام را فراهم آوردء كافى بود كه انقلابى در روحيه مرد مسيحى ايجاد كند, و او را به سوى اسلام بكشاند. مرد 
مسيحى بعداً مسلمان شد. .محاسبه نفسانى در هر شب: اكر آدمى جنانكه حضرات معصومين(ع) فرمودهاند در طول شبانه روز 
محاسية تين ذاشته باشد خ به شرط آنكة به حسابر سى أز غيوة تقوا داشعه باشد ويه ظور حدق صود را بازضوانيت كثد > هه تنها 
سبب توبه از لغزشهاء اصلاح عيوب (خودسازىء ياكسازى و بهسازى) مىشود, بلكه او را مدد خواهد كرد تا به يكك بينش متعالى و 
در نتيجه يكك منش متعالى نايل كردد. يس آدمى «اككر در شب و روز جند دقيقهاى به حسب اقبال قلب و توجه آن - يعنى به 
مقدارى كه قلب حاضر است - نفس را محاسبه كند در تحصيل نور ايمان» واز آن مطالبه نور ايمان كندء و آثار ايمان رااز آن 
جستجو كندء خيلى زودتر به نتيجه مىرسد.) ه.تمرين صبر انسان يا صابر است يا صابر نيست. اكر صابر است بايد شك ركزار خدا 
بوده وازاو بخواهد به عاليترين درجات صبر نايل كردد و اككر داراى ملكه صبر نيست بايد با استمداد از توفيقات الهى كمكم 
تمرين نموده و براثر تكرار داراى ملكه صبر و استقامت شود. «اكر انسان مدتى در يي شآمدهاى ناكوار و بليات روزكار ودر 
مشقت عبادات و مناسكك و تلخى ترك لذّات نفسانيه و به واسطه فرمان حضرت ولىالنعم» صبر كند» و تحمّل مشّاق را كرجه سخت 
و ناكوار باشدء بنمايد» كمكم نفس عادت م كند و مرتاض مىشود و از جموشى بيرون مىايد و سختى تحمل مشاق بر آن آسان 
مى شودء و از براى نفس ملكه راسخه نوريه بيدا مى شود كه به واسطه آن از مقام صبر ترّقى مىكند و به مقامات عاليه ديكر نايل 
مى شود. بلكه صبر در معاصىء منشأ تقواى نفس شود, و صبر در طاعات» منشأ انس به حقّ كردد؛ و صبر در بلآيات» منشأ رضا به 
قضاى الهى شود. و اينها از مقامات بزركك اهل ايمانء بلكه اهل عرفان است.» در واقع صبر همان يردهداى است كه آدمى در مقابل 
ناراحتيهاى درونى خود مىآويزد نا ديككران از آنها مطلع نشوند. ازاين رو» صبر باعث مىشود تا درون فرد در مصائب» مشكلات و 
ناراحتيهاء نه در جهره» نه در زبان و نه در اعمال او آشكار نشود, به كونهاى كه هركس او را ببيند كمان م ىكند كه هيج ناراحتى 
در زندكّى ندارد. انسان در سه مرحله نيازمند صبر است .١‏ صبر بر مصائب ”.صبر بر اطاعت ".صبر بر معصيت. اما در واقع اكر 
خوب نككاه كنيم» در كل زندكى و در جميع حالات نيازمند صبريم. زيرا زندكى ما از دو حال خارج نيست يا نعمتى به كسى داده 


مى شود يا از او كرفته مىشود. اكر نعمتى به كسى داده شد بايد صبر كند تا بتواند آنرا در مسير صحيحش مصرف كند و اكر نعمتى 
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معصيت ”؟. يا نعمتى رااز كسى مى كيرد (مصيبت و بلا> 9)صبر بر بلا انسان در هر يكك از سه مورد فوق نيازمند صبر است. زيراء 
ايمان و عمل صالح بدون صبر امكا نيذير نيست و اصولاً بدون صبر كسى وارد بهشت نخواهد شد. يس نككاه مؤمنانه و حيات دينى 
وامعتوى اتسان مدوق صير ميسور نيست. الشه كساتى كه به هراتب: غالية نكاء بلتذنظراته رسيدهاثده داراى درجاتث ضير اهل 
معرفتاند. جرا كه «براى صبرا درجات ديككرى است كه راجع به اهل سلوك و كثرلل و اولياء است. جنان جه از آن «صبر فىالله) 
استء و آن ثبات در مجاهده استء و تركك مألوفات و مأنوساتء بلكه تركك خويشتن است در راه محبوبء و اين راجع به اهل 
سلوكك است و مرتبه ديكّر «صبر معالله؛ استء و آن راجع به اهل حضور و مشاهده جمال است در وقت خروج از جلباب بشرّيت» و 
تود ازماكسن اقغال وستات وو سل شندقن قنك بيات السطاء و عنثات و غراوة وارقاك اتن و سيكو عط اذ 
تلونات و غيبت از مقام انس و شهود. و درجه ديكر «صبر عنالله) استء و آن از درجات عشاق و مشتاقين است از اهل شهود و عيان 
در صورتى كه رجوع به عالم خود كنند و به عالم كثرت و صحو بركردند. واين اشّق مراتب صبر و مشكل ترين مقامات است. و به 
اين مرتبه اشاره فرموده مولاى سالكان و بيشواى كاملان, و اميرالمؤمنان - عليهالسلام - در دعاى شريف كميل اقَهَبنى ( يا إلهى و 
سَيدى و مولاى ) صََرتَ عَلى ع ذابك فكيفٌ أصبر على فراقكك.) و درجه ديك بعسر الله اسكم و آن از يراق اعل تمكين و 
استقامت استء كه بعد از حال صحو و بقاء بالله» و يس از تخلق به اخلاق الله براى آنها رخ دهد. واز آن جز كمّل را نصيبى نيست » 
بنابراين صبر يكى از آن يايكاههاى بسيار قوى است كه آدمى مى تواند براى حصول نككاه برتر و مؤمنائه از آن استمداد جويد. 8. 
ارتباط ماقرا ن وغترت قرآت وعيرت ان يكديكر جداق :ايذيرقد واكر كسى ندانان نتسك شود تحاث شواهد يافث: قر ان و 
عترت بدنبال «تربيت جامع» و «انسانٍ جامع اند ويكى از لوازم مهم در كاه بلندنظرانه» داشتن يكك بينش جامع استء زيرا عدم 
ارتباط با قرآن و عترت موجب يكك تربيت ناقص و در نتيجه يكك بينش ناقص خواهد شد. اين بينش نيز باعث يكدسونكرى» 
جزئى نكرى سطحى نككرى» شتابزدكى» كم صبرى و يايبن آوردن آستانه تحملء يرتوقع بودن (انتظارات نابجا) و غفلت و .. خواهد 
شد. به واقع جنين بينشى سبب افتادن در جاه تنكك و تاريكك نككاه حقيرانه كه خود موجب در غلطيدن در انواع امور ناشايست و 
عق لسوز وايمان بر بادده» خواهد شد. يس بكوشيم تا به لطف حق از خوان ير بركت قرآن و عترت محفوظ و بهرهمند شويم. /,. 
كميلء دعاى ندبه» دعاى توسلء زيارت عاشوراء و به خصوص نماز جماعت. اسلام بر حضور در اجتماعات دينى و ايجاد فضاى 
تربيتى مناسب براى رشد و تعالى روحى تأكيد بسيار دارد از اين رو بر حضور در مسجد- خانه خدا > و اجتماع عظيم و باشكوه حج 
تأكيد فراوان دارد. حضرت امام(ره) در اين خصوص عبارات معروفى دارند كه به برخى از آنها در ذيل اشاره مىشود: - مسجد 
مركز اجتماع سياسى است. - محراب يعنى مكان قرب» مكان جنكك. هم جنكك با شيطان و هم جنكك با طاغوت. - سعى كنيد كه 
مساجد ما به حال مساجد صدر اسلام بركردد» و توجه داشته باشيد كه عُزلت و كناره كيرى در اسلام نيست. - همه مسلمانان بايد 
در تجديد حيات حج و قرآن كريمء و بازكرداندن اين دوء به صحنههاى زند كى شان كوشش كنند. 8. ورزش كردن: از آنجائيكه 
سلامت جسم و روح به هم ارتباط دارند و در واقع ورزش كردن به مقدار لازم موجب طراوت و شادابى انسان در طول شبانه روز 
فى قو بش كن مملكرة روزا عاتاثر سداف شوافد واقف: وسقي اكات كه دارا مرزاقى از كاه بلتذتظل انه مسد 
السؤلا بج السعهو يف وو عاشت ماغرد عند دلا ؤعد من كندو هام مدارى و تاك وام جه وتان قوذ اشاذما 
نكاهشان مارا به ياد خدا مىاندازند و با كلامشان بر آكاهى ما مىافزايند و با عملشان» روشهاى اكتساب يكك روح متعالى و 


بلندنظرانه را به ما مىآموزند. انسان با ديدن جنين كسانى داراى آرامش و طمأنينه عجيبى مىشود. به كونهاى كه تا مدتها تحت 
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تأثير آن ديدار اعجازآميز است. همه ما به خاطر داريم كه ديدن حضرت امام(ره) جه تأثير شكرفى در ما م ىكذاشت و ذهن و دل ما 
را تا مدتها مصروف خود مىداشت. .٠١‏ خواندن س ركذشتها و داستانهائى كه اين خصيصه را در ما تقويت كند مطالعه س ركذشتهاى 
بزركانى كه با نكاه بلندنظر توانستند در سطح وسيعى بر افراد و اجتماع تأثي ركذار باشند و با مكارم اخلاقى خويش همه را مات و 
مهوت كننده تأثير ويؤةاى رما خواهد كذاشكه از سوى ديكر بررسى عاكرافائ كسائى كديا كاه سقيرانهتدتنها قوالسعك 
مشكلى را حل كنند؛ بلكه كاه جنان با لثامت نفس و روحى حقيرانه برخورد مىكردند كه دجار خُسران مُبين شدند. به عبارت 
ديكرء برخورد لثيمانه آنان كاه نه تنها آنان را فاسد و خسران دنيا و الآخره كرد بلكه سبب افساد فى الاض و نابودى يكك اجتماع 
شدتد. همه وهمة ياعث شراهد شد نا ادم به عورد آمده ودن جهت تحصيل وتقويت نكاء مؤمتائة: كوشكن جدى يكند.. 11. 
متواضع و مؤدّب بودن اكر انسان دجار آفاتى جون غرورء تكبر ؛ عجب و خودبينى باشد به هيج روى نمى تواند واجد يكك بينش و 
منش متعالى بشود. تواضع و فروتنى نشان عقل انسان و آدب نشانٍ ايمان آدمى است خداوند در قرآن مىفرمايد «بند كان ستوده خدا 
آنانند كه در روى زمين متواضعانه راه مىروند.» انسان متواضع ابتداى به سلام مى كند» در نشستن به يايين مجلس راضى است» 
مجادله را (ت وكومكو) ترك م ىكند هر جند حق با او باشد» دوست ندارد كه او را به برهي زكارى بستايند » با تهيدستان نشست و 
وحاست م كتده دعاك اران وحصييك و كان فى روف ساق عا بلوثياة ورت ابن يوان ععن تن كلد و كيه كبالات 
خود رااز خدا مىداند در مقابل خخدا خاضع و خاشع است و به فرامين و اوامر و نواهى حق كاملاً توجه مى كند و مطيع محض 
خداست, شخصاً كارهاى شخصى خود را انجام داده و به ديكران خدمت مى كند و .. از اين رو به خداوند نزديكك شده و داراى 
مقام والائى در نزد اوست. افتادكى آموز اككر طالب فيضى هركز نخورد آب زمينى كه بلند است انسان اكر مُتادب به آدابالله نباشد 
و به اصطلاح «ادب مم الله) نداشته باشد دجار تنزّلُ شخصيت معرفتى خواهد شد. در قرآن نمونههائى از ادب در برابر خدا ذكر شده 
استء مانند مكالمات حضرت ايوب(ع) و حضرت ابراهيم(ع) با خداوند كه در هنكام بيمارى و وجود مشكلء جقدر عالى و مؤدبانه 
با خداوند سخن مى كويند و اكر ما نيز بخواهيم به آن نككاه نافذ و عميق رحمانى و مؤمنانه نايل شويم بايد ييامبرانه در كفتارءكردار 
و يندار مؤديانه باشيم. ؟. دائماً شكر خداى كردن: انسان بايد در طول حيات خويش عبد شكور باشد و اين شكر را به قول» فعل و 
نيت بجاى آرد و الا نخواهد توانست ديدهاى سبب سوراخ كن داشته باشد و ديدهآسا و بلندنظر شود. جنانكه حضرت امام(ره) 
مىفرمايند اى بيجاره انسانٍ محجوب كه عمرى در نعمتهاى بى منتهاى حق غوطه خوردىء و از رحمتهاى بى كرانش برخوردار 
كشتىء و ولى نعمت خود را نشناخته» كوركورانه از ديكران ستايش كردىء و به ناكسان رن نمودى! آرى شكر مخلوق از 
وظايك حعنيه السته باتك فرموودةائذ: دن لم شك الفحلوق لم يشكر الخالق» لك ا آن بهت كه آنها راتعداوتد وسيل بسط 
نعمت و رحمت مقرّر فرموده؛ نه آن كه با شكر آنها خالق و رزاق حقيقى محجوب كردى, جه كه اين عين كفرانٍ نعمتٍ ولى نعم 
است .١١‏ انتقاديذيرى اكر كسى روحيه انتقاديذيرى را در خود زنده كردء اولاً نشان از دركك و فهم بالاى اوست ثانياً كام بلندى در 
جيك وه وتعال. ووس و عدر كروي داقع اندع وبراق مصول آذ كا بلكرق كاناك اده شود كرما افقاة بير 
نباشيمء امكان اصلاح را از خود سلب كردهايم. زيرا جنين جيزى به غرور و خودبينى باز مى كردد... و «مادامى كه انسان خودش را 
مى بيند» نمى تواند به آن راهى كه راه هدايت استء دست بيدا بكند.» از سوى ديككرء «هيج فردى نمى تواند ادعا كند كه من نقص» 
هيج ندارم. اككر كدي ادها كرك اين راء ور كتريق تصقن هميق ادعاست ,1# ,اصل امساكة :از لذثياى آتى و زود كدر+ اك ر انساة 
خود را در لذّتهاى زودكذر دنيوى غرق كرد و در آنها افراط نمود» ديكر نبايد بزركوارى روحى و علو نكاء را در جنين كسى سراغ 
كرفت. يكى از مواردى كه خداوند براى تقويت اصل امسااكك وضع نموده است» مسأله روزه كرفتن است. اككر اصل امساكك را 
عموميت دهيم؛ شامل موارد متعددى مىشود مثلاً زياد نخوردن (به مقدار لا-زم خوردن»» زياد نخوابيدن, زياد حرف نزدنء زياد 


باشافيدة و .. :16 تسوه آدات معاشرت ضصميماتة باشل اسان مؤمن بايد بشائن باشد يعتى داراى الساط صورت و قيافه باشداثه 
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انقباض جهره. و لا-زمه جنين جيزى آن است كه حزن و اندوه خود را در دل نكّه دارد و آنرا در ظاهر نمايان نكند. خوشرويى و 
واخوره عباتم دنه عقو ان يكن اذ قتون اقباط باديكراة- سية از بين بردة كندها وجدي قلوي اننكه فشلما اكز كس دارا 
جنين ويذكى باشد. توان آن را خواهد داشت كه از افق بالائى به ديكران نككاه كند. ناكفته بيداست كه لازمه تقويت جنين خصيصه 
انسانى» عدم نككاه تحقيرآميز به ديكران است. 18. تقويت اراده تقويت اراده يكى از ضروريات زندكى براى يكك جوان است. 
استعداد در وجود جوان زياد است بايد براى تسريع در رشد معنوىء اراده را شكوفا و تقويت كرد. كسى كه اراده قوى داشته باشد 
مى تواند در يكك آن از هرجه صفت رذيله است بككذرد وفضائل اخلاقى را كسب كند. 17. نشاندن سن الظن بجاى سوءالظن: 
انسان اكر با خود صميمى باشد با هستى صميمى مىشود. اما آنكس كه هستى خود را يارهياره نموده و هر قطعهاى را به طرفى 
يرتاب كرده است و به طور جد دجار بحران هويت شده است و در واقع با خودش قهر نموده باشد» جنين كسى هر مشكلى كه 
برايش بيش مىايد ديكران را مقضّر مىداند و به تعبير روانشناسان فرافكنى مى كند. هميشه از ديكران «انتظار» و «توقع» دارد و لذا 
اكر ديكران آن انتظار بعضاً نابجاى او را برآورده نسازند از آنان دلكير و حتى كينه آنان را به دل مىكيرد. /1. خارج كردن حب 
دنيا از دل اككر انسان در بند تعلقات دنيوى باشدء نككاهش غبار آلود خواهد شد يس حصول نككاه نافذ و عميق بلندنظرانه براى جنين 
كسى ميسور نخواهد بود. اما اككر كسى حب دنيا را از دل بيرون نمود ديكر به راحتى از ديكران كذشت مى كندء به آنان كمكك 
مى كندء مشكلاتشان را حل مى كند, انسانى صبور و بردبارى مىشود, به ديكران محبت مى كندء حسنالظن بيدا مى كند و بيوسته به 
ديكران توجه م ىكند و .. جنانكه حضرت امام(ره) مىفرمايند «علاج قطعى اكثر مفاسد به علاج َب دنيا و حب نفس استء زيرا 
كه با علا-ج آنء نفس داراى سكونت و طمأنينه شودء و قلب آرامش بيدا كند, و داراى قوّه و ملكه اطمينان شود. و به امور دنيا 
سهل انكارى كند, و به هيج مأكل و مشرب اهمّيت ندهد و اككر كسى با او در امرى از امور دنيا مزاحمت كندء او با خونسردى تلقى 
كند و به سهلانككارى بركزار نمايد» و جون محبوب او طعمه اهل دنيا نيستء دنبال آن به جوش و خروش برنخيزد و قطع ريشه 
محبت دنيا كرجه امر مشكلى است - خصوصاً در اوّل امر و ابتداى سلوكك -ولى هر امر مشكلى با اقدام و تصميم عزم آسان شود. 
قوه اراده و عزم به هر امر صعب و مشكلى حكومت دارد؛ و هر راه طولانى سنككلاخى را نزديكك و سهل كند. 19. احسان اكر انسان 
تا آنجايى كه امكان دارد به ديكران احسان كند يعنى بدى را با خوبى ياسخ كويد جنانجه خداوند در قرآن مىفرمايد «إدقع بالنّى 
هى أَحسَنّ» انسان اكر به مرحلهاى رسيد كه اككر بدى را با خوبى ياسخ داد» آنككاه خوشحال نيز بشود و خداى را نيز شاكر باشد كه 
جنين نيروين را بداو ارزاتئى داشعة اسث» در ايتنصوزت به مرتبه بالأبئ از نكاه رحسماتى و عندائى بلشدنظرانة ثايل شتواهد كشت +. 
تقويت از خانواده شروع شود: اكر مىخواهيم به نكاه بلندنظرانه دست يابيم» يكى از راههاى آن - كه خيلى مهم است - شروع از 
خانواده است. يعنى ابتدا احترام به همسر و فرزندان (رعايت حسن سلوك با آنان) و بعد روابط اجتماعى افرادى را مىبينيم كه در 
بيرون خانواده با ديكران به حسب ظاهر خوب برخورد م ىكنند اما تمام بدخلقيها و بد رفتاريهاى خود را براى خانواده مى كذارند. با 
حالتى تند و يرخاشكرانه با همسر و فرزندان برخورد مى كنند جنين كسائى هر كز روى نكاه بلندنظرانه راح به معناى دقيق كلمدت- 
نخواهند ديد. مزايا و آثار نككاه بلندنظرانه اينكك زمان آن رسيده كه برخى از آثار نككاه بلندنظرانه - كه نشانى از تربيت آدمى در 
فرهنكك قرآنى است - به طور فهرستوار اشاره كنيم: - كاهش استرسهاى خود و ديكر افراد جامعه. (خود يكك وجود آرامش بخش 
مى شود) - تحكيم و تثبيت روابط اجتماعى.(هر جه بهتر شدن روابط اجتماعى) - شناخت مسائل و مشكلات ديكران - تحصيل توان 
بررسى و تحليل علل رفتار ناسازكار و نابهنجار ديكران. - اصلاح عيوب خويش.٠بر‏ اثر انتقاديذيرى و محاسبه نفسانى) - تحصيل 
ميش والادو كرامت نفسانئ: حت از ديد دركران) -عتيق كسى م توائد تقشن مشاور ؤمد د كان اجتماغى را دن بحراتهاق طول 
زتدكن كتديزاي اقراد يكن هى اند بكري ذافن باشيات اهناب با معدودية السان و يديرك ان (بعتى درك م كند كه انسان 


جايزالخطاست) - مثبثنكرى (ديد مثبت نسبت به خداء جهان و انسان و بسيارى موارد واثرات مثبت ديكر) 
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قانون مندى حاكم بر سيره نظرى و عملى امام خمينى(ره) 


قانون مندى حاكم بر سيره نظرى و عملى امام خمينى(ره) افكار بلند و انديشه هاى حضرت امام(ره) و عملكرد ايشان به كونه اى 
است كه بيان ناقص ما نمى تواند آن جنان كه هست اين موضوع را تبيين كند. با وجود اين» سعى مى كنيم مطالب خود را به طور 
اجمال در حد توان ارائه دهيم. مديريت و تصميم كيرى بحث نخستهء تبيين كلى ارتباط مديريت با تصميم كيرى است. 
اصولامديريت انباشتى از تجربه هاى بشرى است كه به تصميم سازى وتصميم كيرى مديران براى تدبير امور كمكك مى كند. به 
تعبيرى مى توان مديريت را مترادف با تصميم كيرى دانست كه هر لحظه مديربا هدف كذارى» سازمان دهىء برنامه ريزى» نظارت 
وهم آهنككى, اعلام موضع مى كند كه مديران به طور معمول به آن اقدام مى كنند و تلاش بر اين است كه اين تصميم كيرى ها 
مدونء منضبط و مضبوط در اختيارجامعه بشرى قرار بككيرد. امروزه از مديريت به عنوان تكنولوزى طلايى روز ياد مى كنند زيعنى 
بالاترين نوع توان مندى كه در اختياربشر قرار كرفته تدبير امور است. البته اين توان مندى به طورمطلق در اختيار رب العالمين است. 
همه جوامع به اصطلاح صنعتى يابيشرفته؛ امروز به اين مهم دست يافته اند كه راز توسعه منطبق با ارزش هاى خودشان را در ارتقاى 
توان مندى هاى مديريت جستجوكنند. با اين تعبير» تلاش هايى كه صورت كرفته در اين جهت بوده كه آيادر شيوه تصميم كيرى 
حضرت اماء(ره) قانون مندى خاصى حاكم بوده است؟ تصميماتى همجون تدوين و تصويب قانون اساسى» توقف جنكك ويا انتخاب 
نام نظام جمهورى اسلامى كه نزد همه مشهود است وتصميمات خرد و كلانى كه در حوزه شخصى كرفته شده. آيا از يكك قانون 
مندى خاص ييروى مى كرده اند يا خير؟ در توضيحاتى كه ارائه خواهم كرد تلاش اين بوده كه براى جنين تصميم كيرى هايى در 
زبان و ادبيات مديريت» قانون مندى خاصى جستجوشود و آن قانون مندى تحت عنوان يكك نظريه و يكك تئورى مطرح شود كه نام 
بحث خود را «تثورى مديريت بر مبناى اصول امى كذارم. به عنوان مثال اصرار بر تنظيم و تدوين و تصويب قانون اساسى ازديد 
ادبيات مديريتءه اولين كارى است كه بايد انجام شود تا نظام را هدف مند كند. اين امر به طور كامل با جارجوب هاى نظرى 
مديريت منطبق است و حاصل آن استقرار سريع اركان نظام بود مُيعنى سازمان دهى و تقسيم كار بين اركان نظام و تاكيد بر اين كه 
اين اركان در يكك ارتباط منسجم عمل كنند. در بررسى تصميمات حضرت امام(ره) شاهد تفاوت هايى با شيوه هاى تصميم كيرى 
رايج در مديريت هستيم. در ادبيات رايج مديريت اين شيوه ها را تحت عنوان «نظامات تصميم سازى » مى شناسند. در اين تلاش 
اين نظريه به طورتدريجى شكل كرفت كه آيا مى توان در قالب ادبيات رايج مديريت اين قانون مندى را تعريف و عرضه كرد؟ به 
همين منظور آن جه را كه در اين ده دوازده سال تهيه و تدوين و سعى شده ارتباطشان بايكديكر سنجيده شود در قالب بيان 
مديريتى عرضه مى كنيم. نظريه هاى مديريت را در قالب عناصر اساسى نظريه. اصل نظريه»فرض هايى كه بر آن حاكم است و 
استنتاج قضايا از اين نظريه ارائه خواهيم كرد و سعى مى كنيم به همين كيفيت اين مطالب رادسته بندى كنيم. در اين نظريه» جهار 
عنصر اساسكى موود توحه وعتايت قرار كرقته آست: ١‏ اصول و هبائئ ارزشى (كه در اذببات عديريت كشر يه آن اشاره عى شود) 
يكى از عناصر اصلى كه حضرت امام(ره) به اتكاى آن تصميم كيرى هايش را اعلام مى كرد اصول و مبانى ارزشى حاكم براسلام 
و وجود ايشان بود. "١‏ شناخت موضوعء يعنى دركى مطابق با واقعيت و شناختى بسياردقيق و عميق از يديده هاى خارجى و آن جه 
كه در موردش تصميم مى كيرند. علم مديريت» يعنى مجموعه اطلاعات مديريتى كه انباشته شده وبه علوم مديريت رايج تبديل 
شده است و يكى از عناصرى است كه درتصميم سازى و تصميم كيرى به شدت مورد استفاده قرار مى كيرد. ؟ هنر مديريت» به 
مفهوم توان به كار كيرى علم مديريت. معمولاهنر مديريت را توان مدير در به كاركيرى دانش مديريت در صحنه عمل تعريف مى 
كنند و به تعبيرى اصول و مبانى و ارزش هاى مفاهيم مجرد به كمك هنر مديريت است كه جنبه اجرايى يبدا مى كند و به سازمان» 
مقررات و رويه تبديل مى شود. تركيب اين جهار عامل» تصميم كيرى را محقق و ممكن مى كند رُيعنى در واقع نوعى ما حصل 
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تهيه و تدوين و جمع آورى اين عوامل جهاركانه است كه به صورت يكك تصميم نمايان مى شود. اصول را بايدنبايدهاء جهت 
كيرى ها و محكمات دين مبين اسلام قرار دهيم رُيعنى اصولى كه منبعث و برخاسته از نظام ارزشى حاكم بر جمهورى اسلامى 
است. به تعبير اين بايد نبايدها و اصول ارزشى جوهره تصميم هاى مديريتى است كه ما نام آن را «مديريت بر مبناى اصول » مى 
كذاريم. ارتباط مديريت با اصول ارزشى در باب مديريت كه مى كويند جوهره مديريت برنامه ريزى» جوهره برنامه ريزى هدف 
ككذاريى و جوهره هدئ: "مذارق شتاحت اسث: منتهن شمااكر از مجموعه اى كه بر آن حكوهت يا تضدى من كنيد يا حا كميثى 
رااعمال مى كنيد شناخت دقيق نداشته باشيد نمى توانيد اهداف معين وقابل وصولى را تعبيه كنيد» تا هدف معين نشود؛ راه رسيدن 
به هدف روشن نمى شود. يس اككر شناخت ايجاد شدء ساير عوامل مديريت هم به خدمت كرفته مى شود. حال ببينيم جوهره 
شناخت جيست كه به آن هويت مى دهد. مهم ترين عامل در شناختء نظام ارزشى است إبه تعبير ديككرء وزن و اهميت عوامل در 
شناختى كه انسان بيدا مى كند» بستككى به اين دارد كه جهان بينى و شاكله ارزشى اش جككونه حكم مى كند. بنابراين خودشناخت» 
بدون نظام ارزشى هويت ندارد و نمى تواند ما را به سوى تصميم كيرى هاى خردمندانه و حكيمانه راهنمايى كند. جايكاه علم 
مديريت و نسبتش با اصول ارزشى جنين است كه مدير به استنادنظام ارزشى كه براى خود قايل استء مقرراتء قوانين» سازمان 
ووزن عواملى را كه برايش مطرح است تعبيه و طراحى مى كند. نهايتامى توان اين كونه تعبير كرد كه براى تحقق اهدافء اصول و 
ارزش هاءابزار اصلىء علم مديريت است. علمى كه مى تواند هدف و راهبرد مناسب ارائه دهد و جكونكى وضعيت سازمان» روش 
ها و مقررات را معلوم كند تا بتواند به هم آهنككى وتصميم كيرى و ايجاد انكيزش برسد. به اين ترتيب نسبت مديران باعلم مديريت 
اين كونه است كه براى توليد شيوه هاى تصميم كيرى ونظم و نسق امور و مقرراتى كه مورد نياز است بايد على القاعده به طراحى 
روش ها و شيوه ها دست بزند كه در وراى اين طراحى هانظام ارزشى نهفته است. به اين ترتيب از ديد ماء علم مديريت ابزار اصلى 
تحقق ارزش هاء اصول و اهداف و سياست هاى يكك نظام است و خود منبعث از نظام ارزشى مدير مى باشد و هنر مديريت توان به 
كاركيرى اين علم براى تحقق اصول و مبانى ارزش ها است وتصميم كيرى» تجلى هنر مديريت در تلفيق اصول و مبانى باواقعيت 
هاى عينى است و استفاده از علوم مديريت و هنر مديريت درتلفيق با يكديكرء مى تواند اين موضوعات را در صحنه عمل به 
اجرابرساند. با توجه به عواملى كه برشمرديم اكر اين نكاه را بيذيريم كه جوهره مديريت» تصميم كيرى است و تصميمات مبتنى بر 
نظام ارزشى ايى كه جهت كيرى ها و سمت و سوها را مشخص مى كند در بطن تارو يود تكنولوزى مديريت» كه از جهار 
عامل:انسان؛ نرم افزاره سخت افزار و نيروى انسانى تشكيل شده. تجلى مى كند. با اين كيفيت و با جنين نكاهى به بحث مديريت» 
يعنى نظريه مديريت بر مبناى اصول ارزشىء هر تصميم و تدبيرىءبه كونه اى عبادت تلقى مى شود. جون بشر در برابر مسائل 
اجتماعىءاقتصادى و فرهنكى به طور مرتب بايد موضع بككيرد» فرد مسلمان به استناد نظام ارزشى اش در تقابل با واقعيت ها بايد 
تشخيص بدهد كه آيا واقعيت ها را به يكك نظام ارزشى حاكم كند يا نظام ارزشى رامبنا بكيرد و تصميمش را اعلام كند. به اين 
ترتيب هر تصميم وتدبيرىء با توجه به يايه اى كه براى اصول و مبانى ارزشى در اين نظريه قايل شديم» نوعى عبادت تلقى مى شود. 
دوم اين كه حصول اطمينان از شناخت موضوع. امرى اساسى تلقى مى شود رُيعنى بدون اين كه از يديده ها و واقعيت هاى خارجى 
دريافت دقيق و صحيحى داشت نمى توان به اصول و مبانى اتكا كرد» از اين رو شناخت يديده ها و اعلام اصول و مبانى و مواضعى 
كه مدير ابرازمى كندء يكك امر بسيار اساسى است. سوم اين كه تصميم كيرى امرى علمى محسوب مى شود. به اين مفهوم كه 
تجربيات تصميم كيرى را بايد تدوين و تنظيم كرد و آن ها را قابل اشاعه و استفاده نمود. علاوه بر اين دو ركنء اكر بخواهيم اصول 
و مبانى به درستى محقق بشودء بايد هم به واقعيت ها توجه كنيم وهم از علوم مديريت بهره بككيريم. احراز توان مندى در 
مديريتءامرى ييجيده و خطير است ريعنى آكاهى از علم مديريت كافى نيست بلكه بايد توان به كاركيرى اين علوم و تجربيات را 


در صحنه عمل نشان بدهيم كه به آن «هنر مديريت » مى كويند. نهايتا اين كه اصول و ارزش ها جان مايه مديريت و مديريت» علت 


بانك جامع مقالات امام خمينى (رد) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لداع /إ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه 99؟ ١90/1‏ 


العلل تحقق ارزش ها و اصول است. با تعريفى كه از علم مديريت داديم» مديريت ضمن اين كه از ناحيه اصول ارزش ها متاثر شده 
واين اصول تنظيم»تبيين و تدوين شده و به روش ها و مقررات و آيين نامه ها وتكنيكك هابى در مديريت تبديل كرديده» وسيله اى 
ست براى تحقق ارزش هاى مدنظر مدير يا نظام مديريتى كه در آن قرار كرفته است. با عنايت به آثار و تبعاتى كه اين نككرش دارد 
نظريه اى را كه تبيين شد در جهار فراز بيان مى كنيم. اول اين كه اين نظريه اعلام مى كند كه تصميمات و مديريت هر فرد مسلمان 
متاثر از جهار عامل زير است: ١‏ اصول و مبانى اعتقادى ١7‏ شناخت موضوع 7" علوم مديريت 57 هنر و تجربه مديريت. به طور 
خلا-صه؛ فرد مسلمان همواره بر مبناى اصول و در جهت تحقق آن ها از يكك سو و توجه به شرايط مقتضيات حاكم از سوى ديكر 
باكمكك دانش و تجربه مديريت» تصميم مى كيرد. هر اندازه دركك ازاصول و ياى بندى به آن ها قوى ترء ناخت شرايط و مقتضيات 
واقعى تراست. از سوى ديكر هر قدر بهره كيرى از علم و تجربه مديريت افزون ترباشد» تصميمات حكيمانه تر» كم هزينه تر و آثار 
و بركات آن ماندكارتر است. در بحث هاى نظريات مديريتى بايد اين نوع آثار و ادعاها را بابررسى تصميمات اثبات كرد؛ ما در 
اين زمينه مطالعاتى را انجام داديم كه به طور فشرده ارائه مى كنيم: فرد مسلمان بر اين اساسءبه طور مستمر تلاش مى كند كه با 
تجهيز درونى يعنى تهذيب وتزكيه؛ تعليم و تربيت و تغيير و فراهم سازى شرايط بيرونى» درجهت يياده شدن اصول و مبانى اش با 
محيط جدال كند تا آن را براى تحقق اصولش آماده نمايد و تصميمات حكيمانه ترى را اتخاذ كند ريعنى تلاش مستمر براى تغيير 
درون و بيرون. شيوه مديريتى امام خمينى(ره) شما مى توانيد با اين مدل» تصميمات حضرت امام خمينى را جه دربعد زندكَى فردى 
وجه در بعد كلا-ن اجتماعى تبيين كنيد ,رمثلا جهارعاملى را كه اشاره كردم؛ يعنى تجربه و هنر مديريت, علم مديريت؛ اصول و 
مبانى و عامل شناخت از موضوع را در جند تصميم ايشان در نظر بككيريد: اصرار ايشان بر تنظيم و تبيين و جارى شدن قانون اساسى 
نشان دهنده اشراف و آكاهى از منظر رهبرى يكك نظام به هدف مند كردن نظام بوده است رُيعنى اولين كارى كه در علم مديريت 
بايد صورت بككيرد اين است كه نظام را هدف مند كنيد. تدوين قانون اساسى ازاين سنخ بوده است. وقتى كه بحث اسم نظام 
حكومتى بيبش آمدفرمودند: ١جمهورى‏ اسلامى» نه يكك كلمه كم و نه يكك كلمه زياد). با اين كه تمام كروه هاى سياسىء اين مسثله 
رابه صورت ديككرى تعبير و تفسير مى كردند. ايشان به استناد شناخت و استنباطى كه از خواست و نككرش مردم داشتند و با تكيه بر 
اصول و مبانى» بدون ذره اى ترديد با آرامش كامل فرمودند: «جمهورى اسلامى ». اين نشان مى دهد كه امام از آن عوامل به خوبى 
بهره مى بردند و تصميم مى كرفتند. شناخت از موضوع و اتكابه علم مديريت در منظر رهبرىء اولين كارى است كه نظام راهدف 
مند مى كند. از آن طرفء تككيه بر اصول و مبانى و توان به كاركيرى اين كه هدف حكونه با مجموعه شما هم آهنكك باشد. هركاه 
ايشان اعلا-م موضوع و تصميمى مى كردند, عقب تر يا جلوتر از مردم نبودندء بلكه دقيقا در كنار آن ها بودند. به اين ترتيب مى 
بينيدكه هر جهار ركن در تصميم ايشان در اين موضوع تجلى مى كند. بعضى از تصميمات امام ظاهرا ناهم آهنكك با مقتضيات 
محيط استء مثلا حكم اعدام سلمان رشدى شايد از جمله اين مسائل باشد. علت دير هضمى اين كونه تصميمات امام اين است كه 
اين تصميمات در بعد زمان معنا يبدا مى كند رُيعنى بعد تصميم و عمق تصميم ممكن است ينجاه سال» يكك قرن يا جند نسل باشد. 
به علت محدوديت ذهن ما و دوربودن از آن نككاه و منظر اين طور به نظر مى آيد كه ايشان بدون توجه به مقتضيات و شرايط زمان 
تصميم كرفته اند. منتها جون تصميم ايشان» تصميم بلندى است با وجود كذشت سال هاهنوز از نظر ادبيات مديريت دركك نشده 
است. اكر اين زمان را كمى طولانى تر بكنيد متوجه مى شويد كه به مقتضيات هم توجه شده و درواقع بر مبناى اصولى و به اتكاء 
مقتضيات» تصميمى را اتخاذكرده اند. يكى ديكر از تصميم كيرى هاى مهم امام» يذيرش قطعنامه است. كسانى كه در كوران 
تصميم كيرى حضرت امام بودند» خوب مى دانند كه در بحث قطعنامه فى الواقع مديريت كشور تصميم مى كرفت و جلو مى رفت. 
روزى كه آمدند و كفتند به اين دليل نمى توان جنكك را ادامه داد امام تشخيص مصلحت دادند كه با حفظ اصول اين جا توقف 


مى كنيم. يعنى هيج كاه از اصول دست برداشته نمى شود. در اين مدل و در اين تثورى» مديريت بر مبناى اصول حاكم استء ولى 
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اكر مقتضيات خوب شناسايى نشودء هزينه تصميم بالاست. آن جا اكر اين توان اجازه نمى دهد يا مقتضيات فراهم نيست يا درك از 
اصول و مبانى و واقعيات آن جنان كه بايد و شايدشفاف نيستء مدير تصميم مى كيرد و تشخيص مصلحت مى دهد. كما اين كه 
اين مكانيزم در تمام نظام ادارى كشور بعد از جند سالى تعبيه شد. تلاش هاى درونى و بيرونى امام» زبانزد همه است. ايشان على 
رغم قرار كرفتن در منصب امامت امت و رهبرى انقلااب اسلامى در جهان امروزء در هيج زمانى از تزكيه درون به عنوان يكك امر 
اساسى واجب و مقدم بر هر كارى غفلت نكردند. بيت مكرم امام(ره)ادبياتى در اين زمينه توليد كرده كه نشان مى دهدء عبادت» 
تركيه و تهذيبء آن هم در آن مقام» جزء لاينفكك خودسازى و تجهيز درون نزد ايشان امرى اساسى بوده است. از آن سو مطالعه 
مستمر و اطلا-ع روز به روزاز وضعيت مردم دنيا از طريق راديوها و روزنامه هادر جنين موقعيتى همواره يكى از اصول اساسى 
زندكى حضرت اماء(ره) بوده است. ايشان برخى تصميمات را على رغم اعتقاد به صحتش اعلام نكردند و منتظر فراهم آمدن 
شرايط شدند. بررسى اين موضوعات نشان مى دهد كه خيلى از تصميمات شايد از سال 094 - 8ه در ذهن امام بوده» ولى هيج موقع 
اعلام نكردند تا شرايطفراهم شد. اين رفتارها حاكى از تبعيت تصميمات ايشان از يكك جنين مدلى است و در داخل اين نظريه دو 
فرض اساسى وجود دارد:فرض اول اين است كه اعتقاد ما به دين مبين اسلام به عنوان كامل ترين و فطرى ترين دين و دستورها و 
اصول ثابتش براى انتخاب زندكى صحيح فردى و اجتماعى» در يشت اين نظريه قرار دارد و فرض دوم؛ مديريت و تدبير امور فردى 
و اجتماعى است. بى مناسبت نيست كه اشاره كنيم امروزه در دنياى غرب از مديريت فردى به عنوان خود مديريتى استفاده مى 
شود رُيعنى همان جهاد اكبر كه از ديد كاه حضرت اماء(ره) در آن جند مرحله بايد طى شود: تفكر, عزم» مشارطه. مراقبه» محاسبه و 
تذكر. اين ها را اكر به عنوان يكك مدل تهذيب و تزكيه شخصىء هر روز وهر هفته به كاربكيريد» مديريت فردى مى شود. كسى 
كه نتواند خود را مديريت كنداز عهده مديريت جامعه هم برنمى آيد. به اين ترتيب مديريت وتدبير امور اجتماعى و فردى با نككاه 
اعتقادى عين دين ورزى وعبادت حق تعالى است. نتيجه استنتاج هايى كه از اين قضيه مى توان كرد به صورت زير است:١‏ اصول و 
مبانى اعتقادى يايه و جهارجوب اصلى و شكل دهنده سمت و سوى حركت و جوهر تصميمات هر فرد مسلمان است. ١‏ اصول و 
مبانى اعتقادى» تعيين كننده وزن عوامل در شناخت يديده است و به شناخت از يديده هويت مى بخشد. يعنى شناخت هايى كه 
امروزه در علوم مديريت وجود داردء فارغ ازهويت هاى ارزشىء عوامل اقتصادىء اجتماعى و فرهنكى را تعبيه مى كند كه اكر به 
دنبال آن يكك جهارجوب نظرى نباشدء اين شناخت هويت ندارد. ‏ اصول و مبانى اعتقادى آفريننده علوم و فنون مديريت براى 
تدبير امور فردى و اجتماعى است. ؟ شناخت از موضوع و واقعيت ها در سرعت و شتاب حركت به سمت تحقق اصول و مبانى 
اعتقادى و شدت رعايت آن ها تاءثير مى كذارد يعنى اين كه ما با جه سرعتى به سمت تحقق اصول حركت كنيم تابع مقتضيات و 
شرايط عينى جامعه است. از اصول دست برنمى داريم» ولى اكر شرايط فراهم نباشد, بعد زمانى تحقق اصول و مبانى» طولانى ترمى 
شود. مهم اين است كه در راه باشيم و اين نوع نظريه مى كويدبا جنين اعتقاد و جنين نظامى حتما به هدف مى رسيم. 0 سرعت 
حاصل از مقتضيات و سمت و سوء تابع اصول و مبانى است. دركك و دريافت عميق از اصول و ياى بندى به آن ها مقدم بر هر عامل 
ديكرى در تصميمات اثر مى كذارد و به تصميمات و اعلام مواضع شفافيت مى بخشد. هر تصميم مديريتى يكك حركت اعتقادى 
است. به اين ترتيب» اصل بر تقدم اصول است نه تقدم واقعيت هاء كه از آن به عمل كرايى رئاليستى تعبير مى شود. © نتيجه 
تصميمات و سرعت رسيدن به دستاوردها فرع بر قضيه است و در واقع فرد مسلمان عمل به تكليف مى نمايد. اصلى كه مكرر از 
ناحيه حضرت اماء(ره) بر آن تاكيد مى شدء اين بود كه: «ما به تكليف عمل مى كنيم ». 7 به لحاظ ورود خطا در برداشت از اصول 
و درك واقعيت ها آن طور كه هستند» مجاهده مستمر فرد براى ارزيابى تصميمات وجكونكى عملكرد عوامل جهار كانه ضرورى 
است. يعنى مدير مسلمان درجنين نظريه اى هيج كاه از عواقب تصميم خود غفلت نمى كند و مرتب با آثارى كه از اين تصميمات 


به او منعكس مى شودء يا علم خود رانسبت به واقعيت ها بالا-مى برد يا علوم مديريت را ارتقا مى دهدءيا اصول و مبانى اش را 
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شفاف تر مى كندء با تهذيب فردى و برداشت صحيح تر و يا تجربيات مديريتى خود كه هنر مديريت است به آن ها جلا وغنا مى 
بخشد كه بتواند در مرحله بعد با توان مندى بالاترى بر اساس اين نظريه اقدام كند. 8 در جلا بخشيدن و كارآمد كردن الكوى 
تصميم كيرى تجهيز فردى براى دركك بهتر اصول و مبانى اعتقادى» فراكيرى علوم مديريت وارتقاى تجربه و هنر مديريت و اشراف 
به زمان و مكان و در راس همه تزكيه نفس ضامن موفقيت روزافزون فرد مسلمان است. 4 استفاده مكرر از اين الكو توسط مديران» 
استحكام مديريت فردىء يعنى تقواى ساختارهاى حاكم به يكك نظام در مقياس فردى را«شاكله » مى كويند. اكر عملكرد فرد مثبت 
باشد» مى كويند فردمتقى است و با صداقت كار مى كند. استفاده مكرر از از اين موضوع توسط مديران به استحكام مديريت فردى 
و مديريت اجتماعى مى افزايد يعنى يكك سيستم خودش» خودش را تصحيح مى كند. ٠١‏ شفافيت اندازه كيرى عوامل موثر در الكو 
يعنى همان علوم وهئر مديريت» اصول و مبانى و شناخت واقعيت ها موجب تميز دادن سريع اين عوامل مى شود. مدير اكر مدعى 
باشد كه اين الكو رادنبال مى كند مى توان در عملكرد اجتماعى و فردى اش صحت و سقم ادعايش را بيدا كرد. ١١‏ راه توسعه 
علوم و مديريت با ويزكى هاى اسلامى با به كاركيرى اين الكو و به صورت تدريجى حاصل مى كردد. ١١‏ بهره كيرى از اين الكو 
هزينه هاى مديريت را در بلند مدت كاهش و بهره ورى نظام را افزون مى كند. اين نظريه كه در قالب بيش فرض هاء عوامل اساسى 
ذى مدخلء آثار ونككرش حاكم به اين عوامل و نهايتا استنتاج هاى دوازده كانه اى كه اشاره كرديم و ما آن را «مديريت بر مبناى 
اصول ١‏ مى ناميم» براساس ادبيات مديريت رايجء تبيين شده كه بتوان در فضاى ادارى كشور به آن تمسكك بيدا كرد. سامان يابى 
نظام ادارى كشور در انتهاى اين بحث به لحاظ اين كه مسئوليت نظام ادارى كشور برعهده بنده كذاشته شده؛ جند نتيجه كيرى براى 
نظام ادارى كشورمى توان از اين بحث استخراج كرد كه اككر نظام به آن اهتمام كنداين كار تحقق يذير و شدنى است:١‏ هدف 
توسعه» تحقق اصول ارزش هاى اسلامى است. لذا سيره عملى ونظرى حضرت امام(ره) و قانون مندى هاى حاكم بر آن ضامن 
موفقيت است. ؟ برنامه ريزى براى تربيت و تعليم هدف مند مديران در تمام عرصه ها اولويت اول نظام اسلامى است كه در اين 
هيجده سال بدين مهم همت نككماشته ايم. " تبيين كاربردى روش هاى تصميم كيرى براى مديريت فردى واجتماعى در تمام عرصه 
هاء همكارى سامان يافته دانشكاه. حوزه ومديريت اجرايى را مى طلبد. ؟ لازمه بهره ورى و شايسته سالارى در نظام ادارى نهادمند 
شدن جهار عامل: تعهد» تخصص. دانش و هنر مديريت و اشراف به موضوع در مراحل مختلف از اهم مسئوليت هاست. اساس قضيه 
در اين بحث به اين برمى كردد كه اكر اعتقاد ما درنظام اسلامى الكو قرار دادن حضرت امام سلام الله عليه است واز آن طرف هم 
مدبر العلوم خلقت و جهان هستى حق تعالى است و ازطرفى دنيا نيز عملا ثابت كرده كه توسعه منابع انسانى محورتوسعه است و 
مديران به هنجار براى جنين نظامى اصل و اساس قضيه هستند و با عنايت به اين كه حدود بيست سال از انقلاب كذشتهءنشان مى 
دهد كه يكى از غفلت هاى اساسى و تاريخى ما بحث توسعه مديريت بر مبناى اصول ارزش هاى اسلامى است كه ان شاء الله 


برنامه ريزى و مديريت زمان در سيره امام خمينى 


برنامه ريزى و مديريت زمان در سيره امام خمينى اوقات با بركت امام خمينى شخصيت بى بديلى است كه وجود با بركتش براى 
تمام كسانى كه به فضيلت اشتياق دارند و نسبت به صلابت» فداكارى و استوارى در راه ارزشهاء ارادت مى ورزند موجب افتخار و 
شكوهمندى مى باشد. آن وجود بزركوار درد دين داشت و سعادت دنيوى و اخروى مردم را در حيات دينى مى دانست و اين 
دردمندى توأم با قداست امام با يرهي زكارى» بصيرت معنوىء انديشه عرفانى و اعتقاد علمى عجين كشته و نهال يربار و جاويدانى را 
به ارمغان آورد كه غروب وافولى در آن راه نمى يابد. آن روح قدسى براين باور بود كه آيين حيات بخش اسلام مى تواند جون 


خورشيدى فروزان تمامى جوانب زندكى فردى و اجتماعى انسان ها را در بركيرد و تحوّل اساسى در روح؛ انديشه و اخلاق آنان 
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بوجود آوردء سرسبزى و طراوت را در بوستان جامعه به نمايش و تماشا كذاشته و تمامى علف هاى هرز و آفات مهلكك را از 
كلستان انسانى بركند. او به خوبى در عرصه انديشه و عمل ثابت نمود كه معارف آسمانى اسلامى توان آن را دارند كه جوامع 
بشرى رااز ظلمت جهل و ستم و تيره ككى هاى ديكر رهانيده و آنان را به ساحل رستككارى برسانند واز هركونه انحراف و كزروى 
برحذر باشند البته تحقق جنين امرى مستلزم آن است كه مسلمين خود را باور كنند و احساس نمايند بيكانكان هجوم آورده اند و 
ضرورت دارد در مناسبات اجتماعىء رفتار فردى و نوع نكرش هاى خود نوعى تصفيه و يالايش انجام دهند و باورهاى خويش را از 
عفونت هاى فرهنككى و خرافات آسيب زاء بيراسته سازند. يكى از جنبه هايى كه امام در سيره عملى خود مورد توجه قرار داد نظم و 
ترتيب در زندكىء بهره كرفتن از فرصت ها و برنامه ريزى دقيق در تمامى شئونات مى باشد. حضرت على(ع) در وصيت خود به 
بستكان و تمام كسانى كه توصيه آن امام بدانها مى رسدء فرموده اند: «اوصيكما و جميع ولدى و اهلى و من بلغه كتابى بتقوى الله و 
نظم امركم؛(١)‏ من شما را و تمام فرزندان و خاندانم و كسانى را كه اين وصيت نامه به آنان خواهد رسيد به يرهي زكارى و نظم امور 
خودتان وصيت مى كنم.) امام خمينى كه در نسب و سيره وارث راستين انبياء و اولياء بود اين دو توصيه اميرالمؤمنين (ع) را به تمام 
معنا در زندكَى فردى»اجتماعى» سياسىء علمى و آموزشى خود به نحو احسن بياده كرد و براى تمامى ساعات شبانه روز خويش 
برنامه اى خاص داشت. مطالعه» عبادت, دعا و نيايشء ملاقات هاء رسيدكّى به امور مسلمانان جهان» استراحتء اوقات فراغت» امور 
شخصى و خانواد كىء ارتباط با شخصيتهاء حالات عاطفى و برخوردهاى خانوادكى همه برنامه ريزى شده و زمانى روشن و معين 
داشتند و همين استفاده صحيح و اصولى و حساب شده از اوقات موجب كرديده بود كه امام از تمامى لحظه هاى عمر يربركت 
خويش به نحو شايسته اى بهره كيرند. حضرت على(ع) فرموده اند: «للمتّقَى ثلاءث علاماتٍ: اخلاص العمل و قصر الامل و اغتنام 
المهل؛(1) برهي ز كار سه نشان دارد: اخلاءص در عملء كوتاهى در آرزو و بهره كرفتن از فرصت هاى بيش آمده.) و نيز آن امام 
متقين متذكر كرديده اند: «الفرصةٌ تمر مر الّحاب فانتهزوا فرص الخير؛(”») فرصت همجون ابر مى كذرد يس فرصت هاى خوب را 
غنيمت شماريد.) از آنجا كه امام اين دستورالعمل هاى ارزشمند را نصب العين خويش قرار داد در كار و تلاش هركز خستكى را 
ملاقات نمى كردند و همواره مى كوشيدند تا انبوهى از فعاليت ها با نظم و تدبير ودر فرصت هاى مقتضى انجام يذيرد. از اين 
جهت هيج مسئله اى را مشكل نمى ديدند و تمامى دشوارى ها به نظرشان آسان مى آمد. كسى نشنيده است كه ايشان بككويد جنان 
برنامه اى دجار صعوبت بوده و نمى توان آن را انجام داد البته در برابر مشكلات ضمن انديشه و تفكر براى كره كشايى آنهاء با 
بصيرت كامل به خداوند توكل داشتند و مدام مى كفتند: جيزى نيست ان شاء الله بر طرف مى كردد.(©) كام هاى منظم امام مقيد 
بوؤند سرساعت مقرو از سر حواب يا استراحة يلت داشوئد ويه امور هربوطه رسيد كى كندد, دقت داشسعد ذروقت معين غذا حورئد 
يا بخوابند. اككر كارى داشتند يا با فردى قرارى مى كذاشتند به هيج عنوان زمان وعده را به عقب يا جلو نمى افكندند. آن قدر دقيق 
و منظم بودند كه اكر واقعاً بنا بود براى صرف غذا بيايند با ينج دقيقه تأخيرء اهل خانه نكران مى شدند و با خود نجوا مى نمودند آيا 
دليل تأخير آقاجه بوده است؟ همه بى اختيار جشم ها را متوجه اتاق محل اقامت امام مى نمودند تا دليل اين دير كردن را كشف 
كنند آن وقت مشاهده مى نمودند به عنوان نمونه كسى خدمتشان رسيده و سؤالى از ايشان كرده اند كه امام براى ياسخكويى 
لحظاتى با تأخير رسيده اند.(8) از آن ساعت كه امام از بستر خواب بر مى خاستند هيج وقت بدون آينده نككرى و بى برنامه زندكى 
نكردند. اطرافيان نيز بر اساس دقت و نظم امامء برنامه هاى خود را منظم مى نمودند و مى دانستند جه موقعى نزد آقا بروند» خود را 
مهدا مى نمودند كه درست زمان استراحت آقا ايشان را زيارت كنند. به هيج عنوان اجازه نداشتند هنكام عبادت؛ مطالعه و امور 
ديكر به محضر امام بروند. امام در آن موقع مقيد بودند حدود بيست دقيقه قدم بزنند واين ورزش را هنكام صبح و عصر انجام مى 
دادند. در اين هنكام افراد مى توانستند نزد امام بروند سؤالى بكنند؛ جوابى بشنوند واحوال ايشان را جويا شوند.(28) يياده روى و 


قدم زدن امام مشهور است و از ايام نوجوانى آن را تركك نكرده اند» در دوران جوانى اغلب روزها همراه دوستان قدم زنان به سوى 
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باغ هاى اطراف قم مى رفتند و ضمن تفريح سالم و نشاط بخش و مشاهده طراوت و سرسبزى طبيعت و شكوفايى كياهانء با 
يكديكر مباحثه مى كردند. بيشتر ايام تا بعدازظهر بيرون بودند واز هواى باز و سالم استفاده مى نمودند. در ايام جوانى بين طلبه ها 
و ديكر اقشار رواج يافته بود كه حاج آقا روح اللّه هر روز صبح زود بعد از اقامه نماز و تعقيبات تا طلوع آفتاب جنب خانه خود يا 
در زمين هاى يشت باغ مشغول قدم زدن هستند. خانه امام در محله يخجال قاضى قم واقع بود كه در مجاورت آن باغ انار و انجير 
قرار داشت. ايشان يس از كسب اجازه از صاحب باغ در فصول تابستان و زمستان صبح ها در اين باغ و زمين هموار بعد از آن تا 
طلوع خورشيد قدم مى زد.(/) در قيام ١‏ خرداد 1*7 ه ش كه امام را مأموران رزيم يهلوى دستكير نمودند و به تهران بردند 
ايشان را مدت نوزده روز در محلى نكه داشتند سيس به مدت بيست و جهار ساعت به يكك سلول انفرادى انتقال دادند كه خود امام 
دراين باره فرموده اند: طول آن اتاق جهار قدم و نيم بود و من طبق روال همه روزه ام سه تا نيم ساعت در آنجا قدم زده ام و بدين 
كونه ايشان در جنين فضاى محبوسء كوجكك و تاريكى با برنامه ريزى دقيق ورزش خود را جون هميشه انجام دادند و جنين 
محدوديت و حصرى مانع آن نككرديد.(6) امام در هنكام انجام همين فعاليت به ظاهر جزئى و كم اهميت جندين كار ديككر را انجام 
مى دادند: به سلامتى خود فكر مى كردند» تجديد قوا مى نمودند» برخى روزنامه ها وجرايد رااز نظر مى كذرانيدند. ذكر مى 
جر ا مر ا اي رالا 
ا ا ش عده اى از دوستان براى معالجه به انككلستان رفت. دكتر معالج يس از بررسى هاى 
لازم > كفت وى بيمارى خاصى ندارد اما به دليل مطالعه زياد دجار فشار روانى و مغزى زيادى شده واد بن عارضه بر اندام هاى ديكر 
جون قلبء ريه» كبد, استخوان و... اثر منفى كذاشته است. ذهن و فكر هم استراحت مى خواهد و جون اين امكان برايش فراهم 
نكردد كار ديكر اعضاء را دجار اختلال مى كند. بهتر شكار لحظه هاى زندكى امام على(ع) فرموده اند: «قوام العيش حسن التقدير 
وملا-كه حسن الدّدبير؛(١١)‏ يايدارى زندكى به برنامه ريزى درست و وسيله رسيدن به آن تدبير خوب است.» اكر جنبه هاى 
كوناكون زندكى امام را بررسى كنيم مشاهده مى شود عاملى كه در تمامى امورات ايشان تأثير بارزى دارد برنامه داشتن و منظم 
بودن كارهايشان است برنامه اى كه امام موفق كرديد براثر آن در كمترين زمان ها بيشترين فعاليت ها را انجام دهد و لحظات عمر 
خود را با بركتء مفيد و يربار نمايد. نظم خاص امام از ثبات قدم و استوارى ايشان حكايت دارد. يكك بار از همسر امام برنامه 
روزانه ايشان را يرسيدندء ايشان در ياسخ كفته بود: اكر برنامه يكك روزشان را بكويم مى توانيد در سيصد و شصت ضرب كنيد. 
جون امام مطابق برنامه كارهاى خود را انجام مى دادندء به اطرافيان نيز در اين مورد توصيه مى نمودند.(11١)‏ حتى خواندن نامه هاء 
مطالعه روزنامه ها و تجديد وضوى امام با نظم خاصى توأم بود. خانم دباغ خاطرنشان ساخته است روزى روبروى بيت امام در نوفل 
لوشاتوى ياريس مشغول يياده كردن نوارى بوديم ناكهان يادم آمد كه به خدمت آقا بروم جون وقت تجديد وضويشان بود رفتم و 
ل ل را 
در مسجد قباى تهران و راهييمايى مردم آورده بودند» خواستم به همراه ديكران اين فيلم را بس ببينيم به همين دليل زودتر از موعد مقرر 
خدمت امام رسيديم و بر خلاءف معمول كه منتظر مى ماندم تا ايشان بكويند شام و من آن را ببرم» عرض كردم حاج آقا شام را 
بياورم؟ نككاهى به ساعت كردند و فرمودند: تا زمان صرف شام ٠١‏ دقيقه باقى مانده استء امام هر شب رأس ساعت ١١‏ به خواب 
مى رفتند و ساعت سه بامداد از خواب بيدار مى شدند حتى يكك بار هم به ياد ندارم كه ينج دقيقه از ساعت مزبور بككذرد يا 
لحظاتى به آن مانده باشد كه ايشان از بستر خواب برخيزند» زيرا تكليفى از لحاظ حفاظت به من واككذار شده بود كه يشت در اتاقى 
كه امام در آن مى خوابيدند, بايد بخوابم, اتاقشان رو به حياط بود و خيالم راحت نبود.(1) برادرى نقل نموده است شبى كه بنى 
صدر متوارى شده بود اغلب مسؤولا-ن به اين موضوع فكر مى كردند كه جه بايد بكنند امّرا امام در ساعت مشخص رختخواب 
خويش را يهن نمودند و آماده خوابيدن شدند, اطرافيان كفتند: جنين شده استء فرمودند: آنجه بايد بشود» خواهد شد. شما تكليف 
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خود را انجام دهيد بقيه اش دست خداست حالا از اين كه من بخوابم يا نخوابم كه كارى نمى توانم انجام دهم جز اين كه 
كارهايى كه بايد يس از استراحت انجام دهم دجار نقص و كاستى مى شود. ديدكاه امام در مورد تنظيم وقت اين بود كه وقتى 
آدمى به برنامه هاى خود نظم ببخشد مسلماً وجودش نظم مى يابد. اين موضوع در زندكى امام كاملا محسوس بود. آن قدر كه 
وقتى امام در ياريس اقامت داشت يليس ها مى كفتند ما حتى ساعت هاى خود را با رفت و آمد امام تنظيم مى كنيم. ساعات شبانه 
روز امام جنان تقسيم بندى شده بود كه اطرافيان قادر بودند بدون اين كه امام را ببينند» بكويند مشغول جه كارى است. امام ساعت 
هفت صبح صبحانه مى خوردند و تا ساعت نه صبح به كارهاى مربوط به مسايل ايران رسيدكى مى كردند. از ساعت نه تا ده صبح 
كارهاى شخصى را انجام مى دادند. از ده الى دوازده ظهر به مصاحبه ها و ملاقات هاى خصوصى مى يرداختند. از دوازده ظهر تا دو 
بعد از ظهر به برنامه نماز و نهارشان اختصاص داشت و بعد از آن يكك ساعت استراحت مى نمودند از ساعت مه الى ينج بعد از 
ظهر به كارهاى مرتبط با انقلاب اسلامى در حد وظايف خودشان از قبيل بررسى اخبار و روزنامه هاى رسيده مبادرت مى نمودند. 
رسيدكّى مجدد به مسايل نهضت اسلامى بعد از نماز مغرب و عشاء تا ساعت نه شب كه موقع صرف شام بودء ادامه مى يافت. بعد 
از شام تا ساعت يازده به راديوهاى كوناكون و اخبارى كه قبلا ضبط شده بود كوش مى دادند تا آن كه زمان استراحت و خوابشان 
فرا مى رسيد.(18) اين نظم دقيق و برنامه ريزى اصولى انسان را به نظم امام» اين حقيقت را ثابت مى كند كه با اجراى جنين برنامه 
اى مى توان هركونه تلاش بيهوده» سخن بى جا و فكر بى مورد و امورى را كه بعداً موجب ندامت مى شود از زندكى حذف نمود. 
بااين شيوه لحظه اى از وقت امام تلف نمى كرديد واكر هم به ظاهر بيكار بودند حتماً مشغول تفكر در مسئله اى بودند» دكتر 
بروجردى مى كويد يكك روز جمعه كه هوا مساعد بود ايشان مشغول قدم زدن در حياط بودند» من و همسرم (دختر امام) روى 
تختى نشسته بوديم وقتى راهييمايى امام خاتمه يافت بر آن تخت و در كنار ما قرار كرفتند. معمول بود كه بعد از قدم زدن دو 
استكان جاى جلوى امام مى كذاشتند» همسرم يرسيد كه آقا جاى بياورم خدمتتان؟ به ساعت خود نككاه كردند و فرمودند جند ثانيه 
ديكر باقى مانده است. اين قدر زمان را به تصرف در آوردن واز لحظات استفاده كردن واقعاً موجب شكفتى است.(19) مقام معظم 
رهبرى نقل نموده اند در جلسه اى خدمت امام بوديم» بحث به درازا كشيدء در اين اثنا ايشان به ساعت خود نككاه كردند و فرمودند 
زمان قدم زدنم ديرشد!.(17) حضرت امام در 7 ساعت تنها جهار ساعت مى خوابيدند» ساعت يازده شب جراغ اتاقشان خاموش 
مى شد و در ساعت سه بعد از نيمه شب اطرافيان متوجه مى شدند كه صداى كاغذ از محل اقامت امام مى آيد. زيرا آخر شب و در 
ساعتى كه تنظيم كرده بودند روزنامه هايى را كه برايشان ترجمه نموده بودند و به دليل كثرت كار در روز موفق به مطالعه آنها نمى 
شدند» مورد بررسى قرار مى دادند.(18) نظم كارها به عهده امام بود. احدى از ياران» شاكردان» علماى حوزه و يا شهرستان ها در 
نحوه تفكرات سياسى ايشان شركت نداشتند. صدور بيانيه هاء ييام هاى سياسىء اطلاعيه هاى كوناكون از نبوغ فكرى» رشحات و 
رشادت قلم و انسجام انديشه امام در طول تاريخ حيات فكرى و فرهنككى ايشان حكايت دارد. در نخستين روز بعد از ارتحال آيةٌ الله 
بروجردى تصميم كرفتند به اولين اطلا-عيه مندرج در روزنامه اطلاعات در خصوص دخالت زنان در انجمن هاى ايالتى و ولايتى 
ياسخ دهند, اواخر سال ١7١‏ هش قلم به دست كرفتند و اطلاعيه صادر كردند» آن روز با قلم نى و مركب اطلاعيه ها و بيانيه ها را 
براى نخستين بار منظم و با دقت و بدون قلم خوردكى نوشتند و توسط شاكردان به اطراف و اكناف ارسال مى كردند. نظرات افراد 
در جكونكى انتشار آنان هيج كونه تأثيرى نداشت و با شور و مشورت اشخاص تنظيم نمى كرديد و اين ويزكى از نظم فكرى و 
عملى امام حكايت دارد. به راستى بايد امام را در اين رو زكار قهرمان نظم و دقت و برنامه ريزى ناميد. در بين وسايل شخصى امام 
كمتر جيزى بود كه بيش از ساعت مورد علاقه ايشان باشد. يكك ساعت كوجكك جيبى داشتند كه برنامه هايشان را كه از ييش تنظيم 
كرده بودند با آن تطبيق مى نمودند و جز در مورد ملاقات هاى اضطرارى و بيش بينى نشده مسؤولان رده بالاى كشورى. تغييرى 


در آن نمى دادند.(19) اغتنام از فرصت ها ائمه هدى به ييروان خود توصيه نموده اند اوقات خود را تقسيم كنند» بخشى را به دعا و 
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مناجات با خداى خويش اختصاص دهندء قسمتى را براى تأمين معاش و امور شخصى در نظر كير ند و اوقاتى را براى استراحت 
منظور كنندء امام بصورت ملموس جنين برنامه منظمى را در زندكى داشتند و حتى عبادتء اوراد و اذكارشان با برنامه ريزى بود 
كاملا روشن بود كه جه وقت بايد قرآن تلاوت نمايند. جه موقع دعا بخوانند. آن جنان تقد به امور عبادى در سريره ايشان مشاهده 
مى كرديد كه براى برخى اين تصور بيش مى آمد شخصى كه مى خواهد نظامى طاغوتى را كه از سوى ابرقدرت ها بصورت همه 
جائبه حدايك من شناده ارين بره و تشكيلات اسللاس زا باعتوات تظامن سغادت اقرية يرائ كل جامعة مرفي كندهنا اين همه 
موانع» دشوارى هاى سياسى و مضايق متعدد جكونه مى تواند بخش مهمى از وقت خويش را به عبادت»ء نمازء قرآن و دعا بيردازد. 
امام از لحظه ها و فرصت هايى كه بيش مى آمد بهترين استفاده را مى كرد و نمى كذاشت اين نعمت ناشناخته و غير قابل بركشت» 
تباه كردد. در احوال حضرت امام سجاد(ع) آمده است وقتى آرايشكرى موى شارب آن حضرت را كوتاه مى نمود متوجه شد كه 
لب هاى مباركك ايشان كه به ذكر الهى مشغول بود مرتب تكان مى خورد به نحوى كه اصلاح سر و صورت را يا اشكال مواجه مى 
سازد. جون آرايشكر از امام خواهش نمود اندكى ذكر نككويد تاوى بتواند كارش را انجام دهد» حضرت خطاب به وى فرمودند: 
اكر در اين لحظاتى كه تو مى كُويى از ذكر خدا غافل بمانم و مركك مرا دركك كند جه ضمانتى مى توانى بكنى؟ آرى فرصت به 
سرعت مى كذرد و ديكر براى آنها بركشتى و تكرارى نمى باشد و خوشبخت كسى است كه از آنها نهايت استفاده را بنمايد؛ به 
همين دليل رسول اكرم(ص) فرموده اند: از سوى خداوند تباركك و تعالى براى شما در طول زندكيتان نسيم هايى مى وزد آنها را 
دريابيد. امام خمينى به اين توصيه ها كاملاً عمل مى كردند و براى غنيمت شمردن فرصت در اغلب اوقات» در زمانى مشخص به 
امورى متعدد اشتغال داشتند و اكر جند دقيقه اى فرصت مى يافتند» اجازه نمى دادند بيهوده هدر رود. حتى موقعى كه خبرنكاران 
مى آمدند تا مصاحبه كنند در همان لحظاتى كه مشغول آماده كردن وسايل بودند امام از همان اوقات اندك استفاده مى 
كردند.(١1)‏ به تجربه مشخص كرد يده است كه آدمى قادر نمى باشد هر وقت دلش خواستء به آرزوهاى خود و افكار خويش 
جامه عمل بيوشاند و لذا معصوم(س) فرموده است: «ان الامور مرهونة باوقاتها؛ هر كارى امكانات و شرايطى مى خواهد كه هميشه 
مهيا نمى باشدو اكر در موقع مقتضى انجام نكيرد فرصت فانى مى كردد و از دست مى رود. امام خمينى بر اين نكته ناب تأكيد وافر 
داشتند و در بحث هاى درس مكاسب جندين بار تذكر دادند كه امورى جون تحقيق» نكارشء مطالعه» عبادت و كسب فضايل و 
كمالات معنوى را به فصل سبز جوانى امام هيج كارى را در وقت خودش به عذرى و بهانه اى به تأخير نمى افكندند و در هر كارى 
وارد مى شدند مثل اين كه محدوده حيات همين يكك ساعت است و بدين نحو در غنيمت شمردن اوقات ساعى بودند. حضرت 
على(ع) خطاب به مالكك اشتر فرموده اند: كار هر روز را در همان روز انجام بده زيرا اكر براى روز بعد كذاشتى با كار فردا دو كار 
مى شود. امام در هنكام تبعيد در تركيه وقتى فرصتى را بدست مى آوردند مشغول نككارش كتاب عميق و دقيق تحرير الوسيله 
كرديدند واككر از آن فرصت استفاده نمى نمودند جنين اثر ارزشمند و كرانبها در اختيار مشتاقان معارف اسلامى قرار نمى كرفت. 
در نجف اشرف با وجود موانع سياسى و مشكلات متعدد بحث مفصل و كسترده «بيع» را شروع كردند در حالى كه مشكلات آنقدر 
كسترده و زياد بود كه كمتر كسى حاضر مى كرديد در جنين شرايط آشفته اى به جنين كار علمى و فكرى دست بزند به نحوى كه 
مورد قبول اهل نظر در مجامع علمى واقع شود.(١؟)‏ در اوايل بحث ولايت فقيه (در نجف) عده اى به شكل اعتراض به امام ايراد 
كرفتند كه در وضع كنونى شما جه وقت مى توانيد حكومت اسلامى را تشكيل دهيد كه مشغول بحث فقهى و تنظيم برنامه اش 
هستيد؟ ايشان فرمودند: نبايد در قضايا با اين فكر وارد كرديد بلكه جنين كار مهم و بزركى داراى ابعاد و مقدمات فراوانى است ما 
فعلاً برنامه اش را تنظيم مى كنيم؛ اكر موفق هم شديم خودمان حكومت را بياده مى كنيم در غير اين صورت برنامه منظم و حساب 
شده اى در اختيار افراد مى باشد كه وقتى نسل هاى آينده آمدند ديكر نيازى به اتلاف وقت براى تدوين آن تخواهئد داشت. حتى 
بيمارى و كسالت مانع ازاين نكردييد كه امام حساب شده و منظم كارهاى خود را يبكير باشد طى مدتى كه ايشان در بيمارستان 
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تحت مداوا و مراقبت هاى شديد درمانى و يزشكى بودند و براى افزايش خواب امام داروهاى آرامش بخش تجويز مى كردند امام 
به همان وضع قبلى و طبق نهج متداول سابق رأس ساعت دو بعد از نيمه شب از خواب برمى خواستند و جوياى وقت تهتجد و اقامه 
نماز شب مى شدند!(77) يكى از موثقين نقل كرده است امام هنككامى كه در تهران بسر مى بردند در درس حكيم الهى آية الله 
ميرزا ابوالحسن رفيعى قزوينى شركت مى كردند. اين فقيه و حكيم فرزانه در مسجد جمعه تهران نماز مغرب و عشاء را به جماعت 
اقامه مى نمودند اما منظم نمى آمدندء امام جون به طورى جدّى و تحت هر شرايطى به نظم مقئد بودند در يكى از روزها كه مرحوم 
رفيعى قزوينى با تأخير آمدند از جاى خويش برخاستند و به حاضران كفتند: بيائيد با هم به آقا بكوئيم مرتب بيايد اين كونه كه 
نامنظم مى آيند وقت بسيارى از مردم ضايع مى شود بعد آية الله رفيعى آمدند و نماز را اقامه نمودند. در يايان يكك نفر خطاب به 
ايشان كفت: سيد جوانى به مردم كفت بايد به آقا تذكر داد سروقت براى نماز در مسجد حاضر شودء آن حكيم وارسته كفت: اين 
فرد كه بود؟ در آن حال امام در كوشه اى از مسجد مشغول خواندن نماز بود. آن شخص ايشان را به امام جماعت نشان داد تا نكاه 
مرحوم رفيعى به امام افتاد اظهار داشت: ايشان حاج آقا روح الله خمينى هستند؛ مرد بسيار فاضلء برهي زكارء زاهد, منظم و مهذّب 
مى باشند. اكر يكك وقت آمدن من با تأخير مواجه شدء از او بخواهيد به جاى من امام جماعت شما باشد حق با اوست.(7317) امام 
سيزده يا جهارده سال در نجف اقامت داشتند. در اين ايام جز شب هايى كه احياناً بيمار بودند و يا برخى اوقات كه به كربلا مشرف 
مى شدندء دو و نيم ساعت بعد از غروب به بيرونى منزل تشريف مى آوردند و لحظه اى ديرتر يا زودتر نمى آمدند. حدود سى 
دقيقه در آن جا با علماء طلاب و برخى مراجعين عادى ملاقات ها و ديدارهايى داشتند و يس از آن به حرم مطهّر حضرت على (ع) 
مشرف مى كرديدند. اين برنامه كاملاً منظم» مداوم و تغييرنايذير بودء بعد از زيارت و انجام مستحبات جهار ساعت از غروب 
كذشته به منزل باز مى كشتند. يكى از طلبه هاى نجف كفته است عزيمت امام به حرم على(ع) به قدرى منظم است كه ما مى توانيم 
ساعتمان را با حركت ايشان تنظيم كنيم.(75) حجة الاسلام و المسلمين ايروانى كفته است: در يكى از سفرهاى خود به عراق در 
صحن مقدس اميرمؤمنان على (ع) با عده اى از اهل فضل نشسته و مشغول كفتك بوديم» موقع تركك آنجاء آنان نككاهى به ساعت 
خود و ساعت صحن مطهر كردند و متوجه اختلاف آنها شدند و در اين باره بحثى يبيش آمدء در اين حال امام خمينى وارد صحن 
كرديدند. يكى از اساتيد نجف با مشاهده ايشان به حاضرين كفت: حالا مى توانيد ساعت هاى خود را تنظيم كنيد زيرا امام طى 
مدتى كه در نجف مقيم اند بدون لحظه اى تأخير رأس ساعت دو و سى دقيقه يا به صحن مطهر مى كذارند.(10) فردى كه مأمور 
رسيدكى به امور مالى دفتر امام بود» خاطرنشان كرده است در طول ده سالى كه آقا در جماران تشريف داشتند» هر روز رأس 
ساعت مقرّرء آماده يذيرفتن ما بودند. جنانجه به خاطر نامساعد بودن شرايط در موقع مشخص به حضورشان نمى رسيديمء امام 
زنكك اتاق را به صدا در مى آوردند وما رافرا مى خواندند. در ملاقات هاى عمومى كاهى بعد از آماده شدن ايشان» براى به حد 
نصاب رسيدن ملاقات كنند كان نياز به سه دقيقه انتظار بود كه وقتى به ده دقيقه مى رسيد امام نسبت به نامنظم بودن برنامه هاى 
ملاقات لب به اعتراض مى كشودند و مى فرمودند: جرا قبل از فراهم ساختن مقدمات ملاقات مرا به محل مزبور فرا مى خوانيد؟ اكر 
دز فلاقنات هاى خبويقاوندان و اشتايان» حاضران در زهان معين اجاى برتمى حاسعدد و وقت بيشعرى راامى كرفشده يا اغتراض 
امام مواجه مى شدند.(12) انديشه منسجم امام بر اين باور بود كه وقتى انديشه انسان نظم كرفت و در زندكّى فردى و اجتماعى 
برنامه ريزى داشت از آن نظم فكرى الهى هم برخوردار مى كرددء در اين صورت لغزش و خطاهايش كاهش مى يابد و آدمى در 
مرحله اى قرار مى كيرد كه جز براى يباده كردن اوامر الهى و كسب رضايت حضرت يروردكار به جيز ديككر فكر نخواهد كرد. از 
جلوه هاى نظم امام اين بود كه با وجود تبتر در علوم عقلى و نقلى؛ به هيج عنوان عرصه هاى اين دانش ها را با يكديكر ممزوج 
نمى نمود. هنكّامى كه حكمت تدريس مى نمود كويى بزركترين و برجسته ترين فيلسوف در حال فيض رسانى است و جون در 


موضوع عرفان يرتو افشانى مى كرد والا-ترين عارف در حوزه نظر و عمل به شمار مى رفت. وفتى به مباحث فقهى و اصولى مى 
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رسيد جنان بر روحء اراده و افق فكرى احاطه داشت و زمام انديشه اش در اختيار خودش بود كه كويى وارد بازار و زندكى مردم 
شده است و احكام فقهى و موازين شرعى را بدون هيج كونه وابستكى به حكمت و عرفان و دانش تفسير بيان مى كرد در حقيقت 
اكرجه امام در علوم كوناكون صاحب نظر بود اما اين معارف نتوانستند روح بلند ايشان را تحت الشعاع خود قرار دهند و آن روح 
قدسى بر تمامى دانش ها اشراف داشت و آنها را در موقع مقتضى بكار مى كرفت. امام ضمن آن كه در تدريس و تبيين مباحث 
علمى جدّيت و قاطعيت داشت تفريح و اوقات فراغت را براى جويند كان دانش ضرورى مى دانستند و جون كسى را در روز تعطيل 
مشغول كار مى ديدند به وى مى فرمودند: به جايى نمى رسى! زيرا وقت تفريح بايد استراحت كرد و مى افزودند تا به حال نه يكك 
ساعت از تفريح را براى درسم كذاشته ام و نه ساعتى از وقت درسم را صرف تفريح كرده ام هر كارى وقت مختص خودش را 
دارد. هر زمانى بايد به امور متناسب يرداخت اككر اوقات استراحت نداشته باشيد, قادر نخواهيد بود تحصيل كنيد و به مدارج عالى 
برسيد.(71) مشهور است كه امام در دوران طلبكى منظم و به موقع در جلسات درس استادانشان حاضر مى شده اند مرحوم آيةٌ الله 
شاه آبادى(استاد عرفان امام) كفته بود: روح الله واقعاً روح الله است. نشد يكك روز ببينم كه بعد از بسم الله درس حاضر باشد بلكه 
هميشه قبل از شروع درس حضور داشته اند.(8؟) مكرّر اتفاق مى افتاد كه قبل از آن كه امام براى درس تشريف ببرند افرادى از 
نزديكان و خويشاوندان خدمتشان بودندء در اين مواقع تا آخرين لحظات با كتاب سرو كار داشتند و جون وقت درس فرا مى رسيد 
باسرعت عازم محل تدريس مى شدند. درس امام در قم رأس ساعت 8 صبح آغاز مى كشت. آن قدر در مورد شروع درس 
حساسيت داشتند كه اكر كسى مى خواست در راه با معظم له كفتكو كند نمى توانست ايشان را متوقف سازد تا ديرتر به مقصد 
برسندء همانكونه كه قدم برمى داشتند ياسخ سؤالات را مى دادند. شاكردان هم از استاد آموخته بودند كه در مسير تا رسيدن به 
محل درس» اوقات را به بحث در موضوع مورد نظر بيردازند.(719) حجة الاسلام و المسلمين سيد عبدالمجيد ايروانى ياداور شده 
است زمانى كه در مسجد سلماسى قم در درس امام حاضر مى شديم كمتر اتفاق مى افتاد كه من زودتر از امام به كلاس درس 
برسمء غالب اوقات من و ديكر طلبه ها وقتى به مسجد مى رفتيم مى ديديم امام قبل از همه آمده اند و روى منبر و سجاده نشسته و 
آماده كفتن درس هستند. ايشان از اين كه برخى شاكردان يس از شروع درس مى آمدند خيلى ناراحت مى شدند.(0”) آي الله بنى 
فضل نيزء كفته است امام از اين دير آمدن ها كلايه داشتند و مى فرمودند آدم يكك درس در روز بخواند ولى خوب مقيد باشد در 
آغاز درس» حاضر باشد.(1”) روزى امام فرمودند: به كسى نككفته و نمى كويم به درس من بيايد ولى اكر مى آيد بايد منظم باشد. 
اكر وقت شناس و اهل برنامه ريزى باشيد با احتساب فاصله منزل تا اينجا طورى حركت مى كنيد كه تمامتان جلو ورودى مسجد 
سلماسى با هم برسيد.(77) حتى يكك روز وقتى متوجه شدند عده اى حين تدريس وارد مى شوند قدرى درباره نظم صحبت كردند 
و توصيه نمودند در كارهاى خود منظم باشيد.() يكى از شاكردان امام يادآور شده است در مدت جهار سال و نيم يكك دوره 
اصول را نزد امام آموختم. در اين مدت تنها دو روز تعطيلى ديدم؛ به غير از اعياد, ايام س وكوازق ويا عه ها كه معمولاً تفيل 
مى باشد. برخى دوستان مى كفتند ما ساعت هايمان را با شروع درس ايشان منظم مى كنيم.(2 انضباط در يزوهش نظم و برنامه 
ريزى بيشتر در تلاش هاى علمى و خصوصاً نككارش ايشان تجلى كرده و موجب احاطه كامل امام در معلومات و زمينه ساز 
برمحتوايى و بصيرت زرف ايشان كرديده است والَا جه بسيارند افرادى كه ساليان متمادى در كسب معرفت مى كوشند ولى جون 
مطالعه اى نامنظم و يراكنده دارند در هيج كدام از جنبه هاى علمى صاحب نظر نمى باشند ولى امام در نخستين كام در مسير علم و 
هركار ديكرى؛ آغاز و انجام و ساير اهداف را از قبل تعيين نموده و بدون افراط يا تفريط ويا سردركمى در آن جهت كام برداشته 
اند. ايشان اولويت را در بحث علمى و تحقيقى به فقاهت و سيس علوم ديكر داده اند. نظم و برنامه ريزى حاكم بر زندكى علمى و 
فرهنكى امام در موارد ذيل ملموس بود: ١‏ انضباط در مورد تعيين» شناسايى و انتخاب استادان و مربيان. 1 انضباط در انتخاب 


اوقات فراكيرى علمء ساعات مطالعه و مباحثه. 7 انضباط در انتخاب هم دوره ها وهم افق ها براى مباحثه؛ مبادله دروس و نظريات. 
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؟- نظم و هماهنكى در تعيين حدود و ظرفيت طبيعى فكرى» روحى و بدنى بدون فشار افراطى.(0”) اككر فردى دفترى برمى داشت و 
با امام فعاليت هاى علمى و آموزشى امام در خانه برنامه ريزى شده بود, ساعتى را به مطالعه كتاب ها و متن هايى كه خواندن آنها 
براى تدريس ضرورت داشت اختصاص مى دادند» ساعاتى را براى كتاب هاء نوآورى ها و مطالب جديدى كه بدستشان مى رسيد 
ذرنظر كرفته يودقد و اوقاتى زا به مطالعه غادى من برداغسد.(/9) بعد از ماجرائ تأسق بار شهادت آية الله سيد مصطفى حميتى: 
امام به خانه بركشت. آن وقت زمانى بود كه بايد مطالعه خاص خود را مى نمودند» مرحوم حاج احمد آقا مى كويد: من مى دانستم 
كه امام تا جه صفحه اى از كتابى را كه در آن ساعت مشغول مطالعه بودند» خوانده اند» روز قبل از شهادت برادرم ديده بودم» وقتى 
آقااز سرمزار بركشتند به اندازه روزهاى عادى آن كتاب را مطالعه كردند و به كار ديكرى يرداختند يعنى حتى جنين مصيبت 
بزركك واندوه بارى نظم و برنامه ريزى امام را برهم نزد.(8) قبل از حادثه فيضيه در قم اعلاميه هايى به در و ديوار زده بودند كه 
محتواى آن ها وهن انكليز بود و كويا در برخى از آنها امام را آماج ناسزا قرار داده بودند آيهُ الله طاهرى خرم آبادى مى كويد وقتى 
خدمت امام رسيدم مشاهده كردم جهت تدريس مشغول مطالعه هستند. اين كه در جنين اوضاع و احوال آشفته اى كه همه ما را 
ناراحت كرده بود جككونه امام برنامه عادى خود را قطع نمى كنند و كتابى را مطالعه مى كردند تا مضامين آن را در جلسه درس 
بحث كرده و مورد انتقاد قرار دهند, براى من بسيار شككفت انكتيز بود.(9) امام براى آكاهى از اوضاع سياسى اجتماعى ايران و 
ديكر كشورها از تمام منابع و طرق موجود و ممكن استفاده مى كرد به كونه اى كه در حد ممكن از همه مسايل مطلع كردند واين 
اطلاعات از كانال هاى متعدد باشد در اين برنامه نيز نظم و دقت در استفاده از فرصت هاى زندكى به نحو احسن قابل مشاهده بود و 
امام با برنامه ريزى ويزه اى مى كوشيدند از تمام رخدادهاى جهان اسلام وامت اسلامى با خبر باشند و با بررسى اطلاعات موجود 
به تجزيه و تحليل و ارزيابى آنها ببردازند.(60) با وجود كثرت كارهاء تعداد زياد كزارش ها و آمارها نشانه اى از شلوغى و تراكم 
كارى بر جاى مانده در زندكى امام قابل مشاهده نبود» جيزى كم شدنى نبود. لباس» كتابء قلمء راديو» وسايل شخصى و... هر 
كدام در جاى معين قرار داشتند. اكر در لابلاى آنها امانتى ديده مى شد كه بايد به صاحب آن يا مسؤول مربوطه مسترد كردد در 
اولين فرصت و بدون فوت وقت نسبت به انجام آن اقدام مى نمودند.(١2)‏ نظم و ترتيب در نككارش همانكونه كه امام به هنكام 
تدريس مطالب را خيلى عالى دسته بندى و مرتب مى نمودند و همين ويزكى در بهتر و زودتر فهميدن و درك نكات درسى و 
آموزشى بسيار اثر داشتء در نوشته هاى ايشان اين شيوه ديده مى شد. افتتاح» اختتام» نظم منطقى مطالب» توالى موضوعات اصولى 
وحساب شده بود. نوشته هاى امام به قدرى خوش خط. منظم و بادقت و علاقه تهيه و تنظيم شده كه توجه هر بيننده با ذوق و 
مشتاقى را به سوى خود جلب مى كند از جمله حاشيه بر وسيله است كه به خط مباركك نوشته اند و در جلد بسيار جالبى به صورت 
كتاب تميزى در دسترس مى باشد مكاسب محرّمه را در دو جلد با خطى زيبا و رعايت دقيق فاصله بين سطورء كاغدذ و جلد ياكيزه 
اى نوشته اند. جلد اول اصول نيز توسط ايشان به رشته نككارش درآمده است. اين دقت و ظرافت معلول همان نظم و ترتيب و بهره 
كيرى از فرصت هاستء اين ها نوشته هاى امام است كه در قم مرقوم فرموده اند آثارى كه در نجف تأليف نموده اند با همان نظم و 
انسجام و حتى توه در انتخاب كيفيّت دفتر و كاغذ مرقوم نموده اند كه به طبع رسيده است. از بركات نظم و برنامه ريزى امام در 
تحقيق اين است كه بعد از رحلت آيهُ الله بروجردى تنها مرجعى كه هم حاشيه بر عروة الوثقى و هم حاشيه بر وسيلة النجاة داشت» 
ايشان بودند.(7©) اكر كسى آثار امام را با عمر با بركت ايشان تقسيم كند به خوبى مى فهمد كه جككونه از ساعات و بلكه دقايق 
زندكى استفاده كرده و بهره وافى برده اند در صورتى كه ايشان خيلى اهل قلم نبوده اند و در اين زمينه احتياط مى كرده اند.(7©) 
وصيت نامه مهم» جامع و مفصل امام و اين همه قصايدء غزليات و نامه هاى عرفانى كه در سال هاى اخير منتشر شده است مربوط به 
ماههاى وايسين زندكى آن بزركوار مى باشدء يعنى اوقاتى كه افراد بر فرض برخوردارى از سلامتى كامل» حوصله و توان نككارش 
را ندارند جه رسد به انسانى كه جندين بار دجار نارسايى قلبى شده و برخى اندام هايش درست كار نمى كند و تحت مراقبت هاى 
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ويزه طبى» برهيز غذايى» آزمايش هاى كوناكون طبى و خوردن روزانه جندين داروء به سر مى برد.(5©) در هيج جاى جهان متداول 
نيست كه رهبر و رئيس كشورىء شخصاً مطالب خود را سد تعر مطالب مورد نياز او را كارشناسان» متخصصانء مشاوران و 
دستياران تهيه كرده و برايش مى برند ولى امام تمامى مندرجات را خود شخصاً مرقوم مى فرمودند. كاهى اوقات برخى كلمات را 
خط وددو بالايكن ترشع اند ويا مقن عبارااك را كه بعدا مد فشان رسهه وتاسس اضافه كن وجثلا در معنن عا لبود ةدر عاش» 
نوشته اند. رعايت نظافت و بهداشت شخصى امام از نظر زيستى» بدنى و روحى مراقب سلامتى خويش بودند و فعاليتى را كه مناسب 
وضع مزاجى و موقعيت سنيشان بود» انجام مى دادند» وقتى مى خواستند از زمين برخيزند هميشه دست جب را بر روى زمين مى 
نهادند و جون مى خواستند براى تدريس بالاى منبر بروند ابتدا ياى راست را از سنين نوجوانى امام در رعايت نظافت ضرب المثل 
دوستان بودندء موقع بارندكى كه كوجه كلى بود به طورى كه كاهى تا زانوى افراد هنكام عبور و مرور كل آلود مى شد به قدرى 
امام آرام داخل كوجه ها حركت مى نمودند كه كمتر لباسشان كل آلود مى شد واكر هم لكه كلى يشت عبايشان بودء عبا را در 
اتاق جلوى بخارى مى نهادند و خشكك كه مى شد آن رابا دم قاشق ياكك مى كردند. در همين روزهاى آخر كه در بيمارستان بر 
اثر برخى داروها لكه هاى زرد بر لباسشان مشاهده مى كرديدء با اشاره به برستاران لكه ها را نشان دادند كه بلافاصله بيراهن امام را 
عوض كردند.(62) امام مدام و در هر شرايطى مايل بودند صورتى آراسته و سيمايى تميز داشته باشند. در نجف وقتى مى خواستند 
به حرم مشرف شوند بر كفش هاى خود دستمال مى كشيدند» جلو آينه رفته محاسن خود را شانه مى زدند» سيس عطر استعمال مى 
كردند» هنككامى كه از كوجه اى عبور مى كردند رايحه عطر امام در آن مسير مشام ها را نوازش مى دادء دختر امام مى كويد وقتى 
وارد اتاق آقا مى شديم, فضاى آن معطر بود» همه نوع عطرى مصرف مى نمودند وقتى به حمام مى رفتند» لباس خود را عوض مى 
كردند و جون آن رامى آوردند تا شسته شود بوى كل مى داد. در نجف وقتى از مسجد يا باركاه مطهر باز مى كشتند و به دليل 
كرمى شديد هوا خيس عرق مى شدند لباس خود را تعويض مى كردند هنكام مشرف شدن به حرم خود را معطر مى ساختند.(67) 
هر صبح جمعه بعد از كوش دادن خلا-صه اخبار ساعت هشت بامداد, امام آماده استحمام بوده و راهى حمام مى شدند و در اين 
ساعت مجالى براى شنيدن مطلبى يا امضاء نمودن جيزى نمى كذاشتند زيرا بلافاصله مشغول باز نمودن تكمه هاى خود مى شدند و 
در همان حال برمى خاستند. استحمام امام متجاوز از يكك ساعت طول مى كشيد لباسشان ضمن ساد كى و ياكي زكى تميز بود ودر 
جوراب هاى ايشان اثرى از سياهى و بوى عرق ديده نمى شد با اين كه تمام محيط زندكى و فرش هاى ساده امام نظيف بود ولى 
همواره با دميايى روى فرش راه مى رفتند» محل زندكى امام از شدت نظافت مى درخشيد و فضاى يرطراوتش از بوى دل انككيز 
عطرهاى متعدد خوشبو بود» در عين حال نمونه كامل ساده زيستى» قناعت و صرفه جويى در استفاده از امكانات زندكَى در سيره 
امام مشاهده مى شد.(68) در سال هايى كه امام در قم بسر مى بردند يكك عباى مشكى رشتى داشتند كه در تابستان و زمستان مى 
يوشيدند ولى خيلى خوب از آن مراقبت مى كردند. لباس امام از جهت جنس و كيفيت زياد خوب نبود و مواظب بودند براى تهيه 
آن وجوهات كمترى مصرف شود ولى از نظر نظافت و ياكيزكى در اوج بود.(9) يكى از يزشكان كفته است براى انجام خدمات 
درمانى خدمت امام رسيدم. مشغول كار بودم كه قطعه اى يارجه اى را مشاهده كردم كه خيلى منظم و مرتب تا شده و در مجاورت 
ايشان قرار داشت. نخست نفهميدم جيست و تنها وقتى آقا داشتند جوراب خود را با مى كردند متوجه كرديدم آن يارجه تميز 
جوراب امام است كه يكى از لككنه هاى آن وصله خورده بود اما نظافت و ياكيزكى فوق العاده اى داشت. اككر مى خواستند غذايى 
جلوى امام بككذارند بايد ظاهرى آراسته داشته باشد واكر اين كونه نبود از خوردن آن اكراه داشتند. فردى كفته است روزى با 
برخى از دوستان كه بعضى با همسرانشان بودند خدمت امام رفتم مشاهده كرديم امام مشغول جارو نمودن اتاق خود هستند. همسر 
يكى از آشنايان جلو رفت و كفت اجازه دهيد تا اتاقتان را جارو كنم ايشان فرمودند: هر كسى موظف است محل كار خويش را 
شخصاً تمييز كند.(80) بى نوشت ها ل 1 نهج البلاغه نامه !5. ؟. غررالحكم و درالكلم» حديث /". . نهج 
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البلاغه» حكمت .1١‏ 5. روزنامه اطلاعات» شماره 7178. ه. يابه ياى آفتاب» ج »١‏ ص .١18‏ *. مجله سروش» شماره 8/8. 9. امام 
خمينى در آيينه خاطره هاء على دوانى» ص 28. 8. مجله ياسدار اسلام» شماره 75 آذر 1787 خاطرات محمد بروجردى» ص .6١‏ 
4. يابه ياى آفتاب, ج 2# ص 788 52#. .٠١‏ امام خمينى در آينه خاطره هاء ص 01 52. .1١‏ غررالحكم. ح 8807. 17. مجله 
دانشكاه انقلاب»شماره 8/. "1. ابه ياى آفتاب» ج ١‏ ص 704 -08. ؟1. اين برنامه در نوفل لوشاتو انجام مى كرفت (نكك: همان 
مأخذ. ص .)”٠١‏ 10. نهج البلاغه. نامه "اه. .١18‏ مجله اميد انقلاب» شماره 2377 خرداد 188. 17. مجله نور علم؛ دوره سوم؛ شماره 
هفتم» ص .18.13١‏ كل هاى باغ خاطره» ص 178. 19. صحيفه دلء ص 45) مقالات كنكره بررسى انديشه و آثار تربيتى امام (قدس 
سره)؛ ص .7١ .20١‏ خاطرات آية اللمه سيد جعفر كريمى (مجله ياسدار اسلام؛ سال اول» ش ذه ص ), خلوتى با خويشتن؛ 
غلامعلى رجايى» ص 1١59‏ -1758. ١1؟.‏ ياسدار اسلام» ش ىل ص .2١‏ ؟؟. روزنامه كيهان» شماره هاى 1288١‏ و 12858. 77. مصاحبه 
باالحعدرك ابه الله تحبوى تور عندات حفله شوو عازه الل ص .4١0 4١‏ 7. بابه ياى آفتاب» ج 5 ص 98 و 188. 10؟. كل 
هاى باغ خاطره؛ ص .8١‏ 12. يابه ياى آفتاب» ج 7 ص ١89‏ -/10. /71”. مجموعه مقالات.... ص 597 738. مصاحبه با حضرت أيه 
الله بنى فضلء مجله حوزه. شماره 59. 19. يابه ياى آفتاب» ج *, ص /177. .١‏ همان» ج ”7 ص 188. .١‏ همان» ج ١‏ ص 727؛ ج 
ص 17 7. مجموعه مقالات كنكره.... ص 40”و 001. 8 سركذشت هاى ويه از زندكى امام خمينى» ج اص 7277. ©". 
صحيفه دلء ص .١١7‏ 0. سركذشت هاى ويزه...» ج 7 ص .1١28- 7١7‏ 6" روزنامه اطلاعات» شماره 717/88. /7*. اين برنامه 
مختص زمانى است كه امام در نجف بسر مى بردند. 8 يابه ياى آفتاب» ج 7 ص /, ج ع ص 118 و 588. 59. كل هاى باغ 
خاطره» ص 8*. .*٠‏ ويزكى هايى از زندكى امام خمينى» انصارى كرمانى» ص 317 08 در سايه آفتاب» حجة الاسلام و المسلمين 
حاج شيخ محمد حسن رحيميان» ص .»٠509‏ س ركذشت هاى ويزه از زند كَى امام خمينى» ج ؟ء ص 28 "8. ١ع.‏ در سايه آفتاب» ص 
17. 67. يابه ياى آفتاب» ج , ص 44 صحيفه دل 177. 6#. روزنامه اطلاعات» شماره 7121. ع6. يابه ياى آفتاب» ج ؟» ص 
7*6 هع. مجله نور علم» دوره سوم» شماره هفتم» ص 0٠١‏ معيارهاى شناخت امامء ص 187. 6. يابه ياى آفتاب» ج ١‏ ص 118. 
لا. روزنامه اطلاعات» شماره .7١128/8‏ /6. س ركذدشت هاى ويزه... ج ١‏ ص 18 كل هاى باغ خاطره. ص 28. 69. مجموعه مقالات 


كنكره...؛ ص 307. .2١‏ فصلنامه حضورء شماره 219 ص 5:04 
امام خمينى» ساده زيستى و مساله شان 


امام خمينى» ساده زيستى و مساله شان يكى از دل مشغوليهايى كه اين جانب در زمان حيات امام خمينى و يس از رحلت ايشان 
داشته و دارم اين است كه: جرا ايشان ييوسته تمامى كروهها: از روحانيان» نمايند كان مجلس شوراى اسلامى» نمايند كان مجلس 
خب ركانء مسئولان مملكتى و... رابه ساده زيستى و دورى از تجمل كرايى دعوت مى كرد» ولى هيج د كر كونى محسوسى در 
زندكى فردى و اجتماعى اين كونه افراد» كروهها و مسؤولان يديد نيامد. با اين كه انسان يقين دارد در جمع مخاطبان ايشان» اكر 
نكوييم همه. به يقين مى توان كفت كه بيش تر از رفاى دل ايشان را دوست مى داشتند و آرزوى درونى آنان اين بود كه سخنان 
ايشان را به كار ببندندء با اين حال؛ جرا ياد آوريها و تذكارهاى بسيار ايشان درباره ساده زيستى » نا كارا مد و يا كم كارآمد بود؟ 
اكر كسى بككويد: مقام طلبى» رفاه خواهى و يست و مقام همه را شيفته كرده و به همين جهت سخنان آن بير سالكك را نشنيده انده 
اين نيز سخنى خارج از انصاف و غير محققانه است» جون بسيارى از آنان فداكاريهاى جشم كيرى انجام داده و مى دهند كه نمى 
توان به آسانى انكك رفاه كرايى و مقام طلبى را به آنان زد. از احتمالهايى كه در ذهن بنده آمده و مقاله حاضر را در همان راستا 
نككاشته ام» اين است كه: سفارش امام به ساده زيستىء برابر مبناى فقهى است كه ايشان دارد كه با مبناى فقهى مشهور فقهاى شيعه 


دربات تكهداشت شان در ظاهر ثاسا زكار اسث: در رساله هاى 'عملئ: خركت ترابر شان» مصرف برابر شان» هينه ند كى براير 
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شان مركب برابر شان را مطرح مى كنند و در مثل بيان مى شود: اكر در شان كسى بود كه يكك ماشين آخرين سيستم خوب داشته 
باشد» يا خخانه اى بسيار كسترده؛ اشكالى ندارد و از بايث خريدن آن خمسى بدهكار نيسث و حتى كاهى نكاه نذارى شان را خالاف 
مروت و سبب يايين افتادن فرد از عدالت مى دانند. با اين حال» در سخترانيها و بيانيه هاء مردم را به ساده زيستى فرا مى خوانند. هر 
ياى بند به شرع و از جمله مخاطبان ساده زيست» خود را بر سر دو راهى: سربرتافتن از فتوا يا سربرتافتن از سفارش اخلاقى كرفتار 
هن رينند كك دخو اهنيد ساده بويعب بافترائ تكيداقبف شان تاساز كار اسث :و١5‏ شواعفد تكيداشت شان وا يكن بدارتك» راع 
براى ساده زيستى (در برخى موارد) باقى نخواهد ماند. و جون فتواء حكم شرعى و قانون الهى است كه سر بر تافتن از آن كيفرى را 
به همراه دارد» بيوسته جانب فتوا نككهداشته مى شود و سفارش به ساده زيستى» موضوعى يبدا نمى كند. بحث درباره كبراى كلى كه 
آيا در دين اسلام و به طور كلى در دين آسمانى و الهىء امكان ناسازكارى اخلاقء با قانون وجود دارد يا خير» به مجالى ديكر وا 
مى كذاريم. در اين نوشتار اين بحث را بى مى كيريم كه آيا واجب بودن نككهداشت شان يكك مساله اسلامى يذيرفته شده استء يا 
اين كة باية واساس درست ثقهى ندارد؟ اين بحثه دستاوردهاى مهمى دارد. اكر واجب بودن تكهداشت شان رد شود واز نظر 
شرعى نتوان آن را ثابت كرد. آن كاه مى توان مردمان. كروهها و كاركزاران حكومت را به ساده زيستى» قناعت» زهد و... 
فراخواند و حتى با كذراندن قانونء آنان راز بسيارى از ناهنجاريها بازداشت. ولى اككر شان امرى درخور يذيرش بود و دليلهاى 
شرعى و عقلى بر فرق و جدايى افراد از نظر شان اقامه شدء بايد بحث ساده زيستى را به كنارى نهاد و آن را ويزه كروهى از جامعه 
دانست كه از نظر مالى ضعيفء از نظر حسب و نسب يايين واز نظر علمى و مانند آن» در مرتبه فرودينى قرار داشته باشند كه در 
واقع» اينان جون جيزى ندارند بايد هم ساده زندكى كنند و اين اثر طبيعى فقر آنان استء نه اثر دعوت دين بر ساده زيستى. و از 
سويىء بيوسته بايد توجيه كر ساده زيستى ييامبر اكرم(ص) و ائمه اطهار(ع) باشيم و بككوييم: آنان جون در زمان و مكان سحتى به 
شرفي ترائد ساق وئواى وجوه تداشة تن باسادة زسض فى دادئد كه توسييى شبان دوواز واقفيك ات تقب لها را ايث 
كونه بى مى كيريم: .١‏ سفارشهاى امام امت به ساده زيستى. ؟. سيره ييامبر اكرم(ص) و حضرت على(ع) در ساده زيستى ". جرا در 
زمان ما بين مسؤولان ساده زيستى لازم وجود ندارد؟ *. ناسازكارى ظاهرى بين نككهداشت شان و ساده زيستى. ه. شان در رساله 
هاى عمليه و دليلهاى له يا عليه آن. #. شان در آيات و روايات. ل. جواب به جند اشكالء از جمله فرق سيد هاشمى با ديكران. 
سفارشهاى امام خمينى به ساده زيستى حضرت امام كه خود فقيهى وارسته بود واتا آخرين روزهاى عمر و در اوج قدرت و مقام؛ 
حاضر نشد خانه اى بزركك و كسترده براى خود فراهم كندء حتى حاضر نشد حسينيه اى كه محل ديدارهاى او بود» كج كارى و 
رنكك آميزى شود. و در عمل تلاش مى ورزيد درسى را كه از بزركان و استادان ينام و عارف خود آموخته بود نه تنها در زندكَى 
شخمى عوة اده كنانا يلكه به تمامن كنات كد او را الكر ومتشداى عرة مى «السنند» باموزانك واكر اودر اين واه موقق من 
شدء جهره اى از اسلام همانند آنجه كه در صدر اسلام جلوه كر شده بود د كربار جلوه كر مى شد. بدين جهت اوء افزون بر ساده 
زيستى عملى, با بيان رساى خود. كروههاى كوناكون جامعه را به ساده و بى آلايش زندكى كردن. بر مى انكيخت كه اكنون 
بخشى از درر كفته هاى وى را در اين جا يادآور مى شويم: الف. در جمع سفرا و كارداران دولت جمهورى اسلامى: «... شما بايد 
به هر سفارتخانه اى كه داريد» به جاى آن خرجهاى طاغوتى كه در آن وقت «(دوران ننككين يهلوى) مى شدء آن مهمانيهاى 
طاغوتى؛ كه همه اش برخلا-ف اخلاق اسلامى بود» و آن خرجهاى ديكرى كه خود شما هم مى دانيد كه در آن جا مى شدء آن 
مخارج را صرف تبليغات بكنيد و به دنيا بفهمانيد كه اسلام جطور است... خوف اين كه مااكر ساده رفتار كنيم» آنها با آن 
سفارتخانه هاى آنهاء با آن وضعى كه دارندء ما در نظر آنها تحقير مى شويمء اين خوف را در خودتان راه ندهيد... شما كمان 
نكنيد كه اكر جنانجه به طور ساده عمل بكنيد و سفارتخانه شما يكك جاى ساده اى باشد, يكك مركزى باشد كه از آن جا علم و 


دانش و اخلا-ق صادر شود. شما تحقير خواهيد شدء خير. اين حرف» حرف غرب زده هاست كه خيال مى كنند ما اكر مثل غرب 
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نباشيم ما تحقير مى شويم... عظمت انسانء به لباس و كلاه و اتومبيل و ياركك و امثال آن نيست. انسان يكك حقيقتى است كه اكر 
آن حقيقت بروز كند» شرافتمند استء عظمت دارد. شما مى بينيد كه بزركك ترين افراد بشرء انبيا بودند و ساده ترين از همه هم آنان 
بودند. در عين حالى كه بزركك تراز همه بودند... تمام انبيا اين طور بودند و تاريخ همه آنها را نشان مى دهد كه با وضع بسيار 
ساده اى عمل مى كردند... در عين حالى كه وضعشان آن طور بود كه وقتى يكك كسى از خارج مى آمدء در مسجد رسول الله(0ص) 
وابق افر اه لمعه بووشد» تر شتاحك كه كدافيكة ابقها زول الله همهد عراي ابن كله دبالا بن عوهانة يا سكن هذى من كعاب 
ليكن عظمت شانء عظمتى بود كه دنيا را تحت تاثير قرار داد... شما آقايانى كه در سفارتخانه ها هستيد» موظفيد عقلا و شرعا به اين 
كه هر جه ساده ترء سفارتخانه هاتان» هر جه ساده تر باشد... » )١(‏ ب . در جمع فقها و حقوقدانهاى شوراى نككهبان: «مساله ديكر 
مساله تشريفات حوزه هاى روحانيت است كه دارد زياد مى شود. وقتى تشريفات زياد شدء محتوا كنار مى رود. وقتى ساختمانها و 
ماشينها و دم ودستكاه ها زياد شدء موجب مى شود بنيه فقهى اسلام صدمه ببيند ريعنى با اين بساطها نمى شود شيخ مرتضى و 
صضاس واف تحويل جتامعه ذاد ابن مويه نكراتى است.. اين تشريفاث اسباب آن.مى شود كه روحائيت شكبدت بخورة: زند كىن 
صاحب جواهر را با زندكّى روحانيون امروز كه بسنجيم خوب مى فهميم كه جه ضربه اى به دست خودمان به خودمان مى زنيم.» 
(0) ج . در جمع طلاب و روحانيون حوزه علميه: «يكى از امور مهم اين است كه روحانيون بايد ساده زندكى كنند. آن جيزى كه 
روحانيت را ييش برده تا حالاك و حفظ كرده است اين است كه ساده زندكّى كردند. آنهايى كه منشا آثار بز ركى بودند, ساده 
زندكى كردند... ارزش انسانء به خانه نيستء به اتومبيل نيست. اككر ارزش انسان به اينها بودء انبيا بايد همين كار را بكنند. انبيا سيره 
اشان را ديده ايد جه جور بوده. ارزش انسان به اين نيست كه يكك هياهو داشته باشد» يكك اتومبيل كذا داشته باشد» يكك رفت و آمد 
زياد داشته باشد. ارزش روحانيت به اين نيست كه يكك بساطى داشته باشد و يكك دفترى و يكك دستكى داشته باشد. فكر كنيد 
ارزش انسان را به دست آوريدء ارزش روحانيت را از دست ندهيد.) () د . در ديدار با نمايند كان مجلس خبركان: «از اهم مسائلى 
كه بايد تذكر بدهم, مساله اى است كه به همه روحانيت و دست اند ركاران كشور مربوط مى شود و هميشه نكران آن هستم... 
كيفيت زندكى اهل علم است. اككر خداى نخواسته مردم ببينند كه آقايان وضع خودشان را تغيير داده اند عمارت درست كرده اند 
ورفت وآمدهايشان مناسب شان روحانيت نيست.... از دست دادن آن همان و از بين رفتن اسلام و جمهورى اسلامى همان... آن 
جيزى كه مردم به آن توجه دارند و موافق مذاق عامه است اين كه زندكى شما ساده باشد» همان طورى كه سران اسلام و ييغمبر 
اسلام و اميرالمؤمنين وو ائمه ما زندكى شان ساده و عادى بود بلكه يايين تر از عادى.) (©) ه . ييام به حجاج: «و آخرين نكته اى 
كه... بر آن تاكيد نمايم مساله ساده زيستى و زه دكرايى علما و روحانيت متعهد اسلام است كه من متواضعانه و به عنوان يكك يدر 
بير» از همه فرزندان و عزيزان روحانى خود مى خواهم كه در زمانى كه خداوند برعلما و روحانيون منت نهاده است و اداره كشور 
بزركك و تبليغ رسالت انبيا را به آنان محول فرموده است»ء از زى روحانى خود خارج نشوند واز كرايش به تجملات و زرق وبرق 
دنيا كه دون شان روحانيت و اعتبار نظام جمهورى اسلامى ايران استء برهيز كنند و برحذر باشند كه هيج آفت و خطرى براى 
روحانيت و براى دنيا و آخرت آنان بالا-تر از توجه به رفاه و حركت در مسير دنيا نيست.» (8) اين سفارشها و تاكيدهاء نه تنها از 
سوى امام امت مطرح مى شد و نه تنها او ساده زيست بود واز تشريفات دورى مى جست كه اين روش تمامى علماء بزركان و 
مراجعى كه اكنون مى شناسيم و از آنان به بزركى ياد مى كنيم بوده و هستء بلكه برخى جونان شيخ انصارىء آن جنان ساده 
زيست و زنده يوش بوده اند كه كوى سبقت از هم كنان خود ربوده اند. ولى بيان و عمل امام امت از اين جهت اهميت دارد كه او 
بااين كه رهبرى دينى مردم را به عهده داشتء رهبرى سياسى مردم را نيز بر عهده داشت. در جنين يست و مقامى» جه بسا افراد 
زيادى و حتى به نام متخصص در فن مديريت و مانند آن. داعيه دار ميدان شوند و بككويند از ويزكيهاى مديريت است كه مدير 


ابهت و جذبه ويزه داشته باشد. كونه لباس» كونه نشستن» جايكاه ملاقات» تشريفات ملاقات و... بايد براساس عرف شناخته شده اى 
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باشد واين ساده زيستى به مديريت صدمه مى زند و.... ولى او خوب مى داند كه ييامبر اكرم(ص) و اميرمؤمنان(ع) بهترين مديريت 
را در جامعه انجام دادند و افزون بر رسالت دينى و تبليغ احكام الهى» بهترين و به يادمان ترين دوران حكومتى را براى مردم به 
وجود آوردندء به كونه اى كه در آن محيط سراسر ستم» آن رفتارهاء همكان را شيفته اسلام و رفتار ييامبر(اص) و على(ع) كرد و 
آن قدر براى آنان شيرين بود كه با اندكك و انكّشت شمار بودن باسوادان و كمبود نوشت افزار» بيش تر حالتها و برخوردهاى آنان 
براى ما ثبت شده است. او خوب مى داند شايد مديريت با جذبه وابهت و اسراف و زرق وبرق» تا اندكك زمانى جلوه اى داشته 
باشد و جلوه كرى دروغين آن» جند روزى جشم همكان را خيره كند» ولى همجون كف روى آب زود فرو مى نشيند و نابود مى 
شود ولى مديريت مردمى» ساده زيستى و حتى خود را در رتبه يايين ترين مردم, از نظر زندكى مالى قرار دادن است كه انسان را 
در دنيا و آخرت, جاودانه مى كند وروشى حسنه بر جاى مى كذارد. بله» او به جاى كوش فرا دادن به سخنان آنان كه مديريت را 
از روى نوع ميز و صندلى باز مى شناسند, و براى مديرء معاون اولء معاون دوم؛ منشى و... صندلى و ميزهاى كوناكون و به اصطلاح 
براى هر كدام به فراخور شان و رتبه ييشنهاد مى كنندء تا نشانه مقام سازمانى آنها باشدء به سخنان بيامبران(ص) و ائمه اطهار(ع) 
توجه مى كند و مديريت خوب و سالم رااز آنان فرا مى كيرد. حال مناسب است مقدارى از ساده زيستيهاى ييامبر اكرم(ص) و ائمه 
اطهار(ع) و سفارشهاى آنان به ساده زيستى» حركتهاى عملى آنان در كشيدن جامعه به ساده زيستى و دورى از ياره اى امور 
اعتبارى نقل شود تا الككوى امام امت و منبع مديريتى اوء براى ما روشن شود و معلوم شود ما نيز بايد به جنان منبعى نزديكك شويم و 
خود را با آن برابر سازيم. ساده زيستى و سيره ييامبر اكرم(ص) و حضرت على(ع) احاديث درباره ساده زيستى ييامبر اكرم(ص) و 
اميرمؤمنان(ع) بسيار است و آن جنان زندكى ساده آنان را بيان مى كند كه وقتى انسان تشريفات حكومتهاى امروزى را مى بيند و 
سخنان در باب علم مديريت را مى شنود و جدايى مديران و كاركزاران را در هر رده از زيردستان نكّاه مى كندء با تمام وجود مى 
خواهد اعلام كند كه «حكومت ؛» و «حاكميت » مشتركك لفظى است كه در ييامبر اكرم(ص) و حضرت امير(ع) به معنايى بوده ودر 
خاكماة مسلماثان امروزى ب#معناق ذيكر. آنان»ماتتد برد كان روق عاكه مى تلسشده تان سوية من عوؤودتد»بازشنتاغت انان اذ 
ديكران» در ظاهرء ممكن نبود. اكنونء به نمونه هايى از سيره زندكى آنان كه بسيارى و شهرت آنء ما را از بررسى سندى بى نياز 
مى كند» مى يردازيم: ابوذر مى كويد: «رسول اكرم(ص) در بين افراد مى نشست و هنككامى كه غريب بيككانه اى وارد مى شد نمى 
دانست كدام يكك ييامبر استء تا اين كه مى يرسيد. به همين جهت,. ما از ايشان خواستيم تا مكانى براى نشستن خود قرار دهد كه 
غريبه ها او را بشناسند.» (9) ودر احاديث بسيارى وارد شده است: نبى اكرم(ص) در تمام عمر» هيج كاه شكم از غذا سير نكرد و 
كاهى سه روز غذا نمى خورد كه به نمونه هايى اشاره مى كنيم: «ما شبع النبى(ص) من خبز بر ثلاثة ايام حتى مضى سبيله.» (/) 
«عيص بن قاسم به حضرت صادق(ع) كفت: خبرى از يدر شما روايت شده كه فرمود: يبامبر(ص) هيج كاه از نان كندم سير نخورد 
(نشد) آيا جنين خبرى صحيح است؟ حضرت صادق(ع) فرمود: نه» رسول اكرم(ص) هيج كاه نان كندم نخورد و هيج كاه از نان 
جوين به مقدارى كه سير بشودء نخورد.) (8) عايشه مى كويد: «ما شبع آل محمد ثلاثة ايام شباعا حتى لحق بالله عزوجل.) (4) اهل 
ييامبر(ص) سه روز غذاى سير نخوردندء تا وقتى كه ييامبر از دنيا رفت. اين حديث, راه جمعى بين دو حديث يبشين است و نشان 
مى دهد كه بيامبر(ص) يكك غذاى سير از نان كندم نخورده و خانواده او نيز در زمان آن حضرت سه روز يشت سر هم غذايى سير 
نخورده اند. اخبار از اين كونه فراوان استء از جمله: امام صادق(ع) مى فرمايد: «شخصى نزد ييامبر اكرم آمده و دوازده درهم به 
ييامبر(ص) داد. لباسهاى ييامبر فرسوده شده بود راز اين روى» حضرت يول را به على(ع) داد و فرمود: اين درهمها را بكير و لباسى 
برايم بخر تا بيوشم. حضرت على (ع) مى كويد: به بازار رفتم و ييراهنى به دوازده درهم خريدم و نزد ييامبر(ص) آوردم. ييامبراص) 
به آن نظرى افكند و فرمود: اى على! لباسى ديككر (ارزان تر و ساده تر) را بهتر دوست دارم! آيا فروشنده معامله را بر هم مى زند؟ 


كفتم نمى دانم. فرمود: امتحان كن. نزد فروشنده رفتم و كفتم: رسول الله(ص) اين لباس را نيسنديد و لباسى ساده تر خواست (لطفا) 
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معامله را برهم بزن. او يولها را به من بركرداند. آنها را نزد ييامبراص) آوردم و باهم به بازار رفتيم تا بيراهنى بخرد. جشمش به 
دختركى افتاد كه بر كنار راه نشسته و كريه مى كرد. بيامبر اكرم يرسيد: جه مشكلى دارى؟ كفت: اى رسول خدا! خانواده ام جهار 
درهم به من دادند تا جيزى بخرمء آن يول كم شد و جرات نمى كنم كه به خانه بركردم. ييامبر اكرم(ص) جهار درهم به او داد و 
فرمود: نزد خانواده ات بركرد. سيس به بازار رفت و بيراهنى جهار درهمى خريد و يوشيد و خدا را ستايش كرد و از بازار بيرون 
آمدء مرد برهنه اى را ديد كه مى كفت: هر كسى مرا بيوشاند» خداوند او رااز لباس بهشتى بيوشاند. بيامبر اكرم(ص) لباسش را 
درآورد و به او داد و باز به بازار بركشت و بيراهن ديكرى با جهار درهم باقيمانده خريد و يوشيد و حمد خداى را انجام داد و به 
سوى منزل بركشت. ناكهان همان دخترك را ديد كه در كنار راه نشسته و مى كريد. ييامبر اكرم فرمود: جرا نزد خانه ات نمى 
روى؟ كفت: اى رسول خدا! جون دير شده مى ترسم كه مرا كتكك بزنند. ييامبر اكرم(ص) فرمود: از جلو برو و خانواده ات را به من 
نشان بده. ييامبر اكرم(ص) به در خانه ايستاد و فرمود: السلام عليكم يا اهل الدار. كسى جوابش را نداد دوباره سلام كرد كسى 
جوابش را نداد. دفعه سوم سلام كرد كفتند: عليكك السلام يا رسول الله و رحمة الله و بركاته. فرمود: جرا دفعه اول و دوم جواب 
سلام را نككفتيد؟ كفتند: سلامت را شنيديم. دوست داشتيم كه بيش تر سلام كنى. ييامبر اكرم فرمود: اين دختركك مقدارى تاخير 
داشت از او بازخواست نكنيد. كفتند: اى رسول خدا!! براى اين كه شما براى او اين راه را آمديد او آزاد شد (و ما او را آزاد 
كرديم) . ييامبر اكرم(ص) فرمود: جه دوازده درهم با بركتى! دو عريان را لباس يوشاند و برده اى را آزاد ساخت» )1٠١(‏ نكته ها: .١‏ 
معلوم نيست بيراهنى دوازده درهمى بيراهنى عالى و كران قيمت بوده باشد» جون حضرت على(ع) با روحيه حضرت آشنا بوده و به 
حتم لباس ساده اى براى او كرفته» ولى باز يبامبر(ص) لباس ساده ترى را مى خواسته است. ؟. ييامبر اكرم(ص) از يوشيدن لباس 
كهنه برهيز نداشته است. ". ييامبر اكرم از رفتن به در خانه ارباب يكك كنيزك و شفاعت و عذرخواهى براى اوء باكى نداشته است. 
؟. ييامبر اكرم(ص) از يذيرش يول به عنوان هديه ابائى نداشته است. ه. ييامبر اكرم» وقتى غم زده يا كرفتارى را مى ديده از 
كرفتارى او مى يرسيده و به فكر جاره مى افتاده است. نكته مهم: اين ساد كى زندكى ييامبر اكرم(ص) در لباس» خوراكك و مشى 
زندكىء تنها جنبه فردى نداشته است و از ويزكيهاى غيردرخور بيروى حضرت نبوده استء بلكه جنين مشى و روشى داشته تا 
ذيكران اوررا الكو قرار دعند و هماد او باشنده عمان كرته كه خود حضرت فرمود: (لتكون سنة من يعد (11) از سكن بباهير 
اكرم» روشن تر كلام حضرت على است كه مى فرمايد: «ان الله تعالى فرض على ائمة العدل ان يقدروا انفسهم بضعفة الناس كى 
لا يتبيغ بالفقير فقره.» )١7(‏ خداوند بر امامان عادل واجب كرده است كه زندكى خود را همانند مردم فرودست و مستضعف سامان 
دهند تا فقر فقيران بر آنان سخت نيايد. حال اكر خداوند بر امامان عادل فرض و واجب كرده استث كه مود را هماندد طبقه 
مستضعف جامعه تقدير كنند» جنين نتيجه مى كيريم كه: بيروى از يبامبر اكرم(ص) براى همككان مستحب نيست»ء بلكه بر سردمداران 
و مسؤولا-ن حكومتى واجب است. ساده زيستى بر مردم مستحب است و بر ائمه مردم: رئيس جمهورء استانداران» وزيران» مديران» 
ادارات» ائمه جمعه و رهبران سياسى و دينى واجب است. بنابراين» رياستء مقام و مديريتء نه تنها اقتضاى دكوراسيون. ماشينهاى 
قيمتى و خدم و حشم ندارد بلكه بر ائمه عدل واجب است كه همانند طبقه ضعيف مردم باشند. و به ديكر سخنء نه تنها شانى كه 
نكتهداشت آن واجب باشد وجود ندارد» بلكه زندكى معمولى نيز بر آنان روا نيست و بايد همانند بينوايان و مستضعفان باشند و 
كرنه كلاسم على(ع) زيريا نهاده مى شود. حضرت على(ع) و ساده زيستى علاءبن زياد حارثى» از ياران حضرت على(ع) بيمار شد. 
حضرته به ديدن او رفت. هنككامى كه خانه بزركك او را ديدء فرمود: «با اين خانه بزركك و كسترده در دنيا جه كار مى كنى؟ در 
حالى كه نيازت به جنين خانه اى در آخرت بيش تر است.) امامء با اين جمله؛ به بزركى خانه او خرده مى كيرد. سيس مى فرمايد: 
«بله مى توانى با اين خانه به آخرت برسىء در آن ميهمانى كنى صله رحم كنى و حقوق حق داران را اظهار كنى كه دراين صورت 
به وسيله خانه ات به آخرت رسيده اى.» وقتى علاء ديد كه حضرت على(ع) بر خانه كسترده اوء با اين شرط كه با آن خانه آخرت 
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خود را آباد كند» صحه كذاشتء به كلا-يه از برادر خود عاصم بن زياد يرداخت. حضرت يرسيد: مككر او جكار مى كند؟ علاء 
كفث: أو لبامن عشق بوشيده دنا رارك كفته است حيرت فرموه: اوارا بياوريد. هتكامى كه اؤيرا أوردند فرمود: #اى دشعن 
خويشتن! شيطان بر تو جيره كشته استء جرا به اهل و فرزندانت رحم نمى كنى؟ آيا فكر مى كنى خداوند روزيهاى خوشكدار و 
دليذير را حلالل كرده و با اين حال كراهت دارد كه از آن بركيرى؟...) عاصم كفت: اى اميرمؤمنان: خودت را ببين با اين لباسهاى 
خشن و غذاهاى خشكك؟! حضرت فرمود: «خداوند بر امامان عادل واجب كرده است كه زندكّى خود را همانند ضعيفان تقدير كنند 
تا فقر فقرا بر آنان سخت نيايد.» بررسى: روشن است كه حضرت على(ع) به عاصم اجازه نمى دهد كه غذاى سخت و ناكوار بخورد 
و لباس خشن ببوشدء جون عاصم يكك فرد معمولى جامعه است و خانه بزركك برادرش علاء را نيز» مورد تاييد قرار مى دهد و وقتى 
بحث خودش يبش مى آيد مى فرمايد: امام عادل بايد جنين باشد. نمى فرمايد: من از زهد خوشم مى آيدء بلكه مى فرمايد: «امام 
عدل بايد اين جنين باشد.) برعكس امام عاصم فكر مى كند بهره كرفتن از دنيا و خوب خوردن و خوب زندكى كردنء ناخوشايند 
است كه امام بر اين فكر خدشه وارد مى سازد و به آن انتقاد مى كند و افزون براين» به او دستور مى دهد: شيطان را از خود دور 
كند و به زن وبجه خود رحم كندء از ياكيزه ها و خوشكدارهاى دنيا بهره مند شود. ولى همين على(ع) وقتى كه مى شنود 
استاندارش در جلسه اى كه غذاهاى رنكارنكك داشته و يول داران جمع بوده اندء از بينوايان خبرى نبوده» شركت كرده؛ او را سخت 
سرزنش مى كند. (نهج البلاغه» نامه 6) بيداست مقام حكومتى داشتن اقتضا مى كند كه انسان از يول داران» زراندوزان و مرفهان 
دورى كزيند» يا دست كمء آنان و مستضعفان را در كنار هم و در يكك سطح قرار دهد و براى آنان ارزشى برابر در نظر بككيرد و 
باور داشته باشد. در جاهاى بسيار» قرآن بيان مى كند: زراندوزان و اشراف مى كفتند: تا فقيران و بينوايان كرد انبياء را كرفته اند» ما 
ايمان نمى آوريم و خداوند اجازه يراكندن فقرا و يا بى اعتنايى به آنان را حتى براى جند لحظه نيز» بر نمى تافت. كه در ضمن 
بحثهاى آينده به ياره اى از آنها اشاره خواهد شد. جرا سفارشهاى به ساده زيستى كم اثر يا بى اثر است؟ يس از اين كه روش و 
شيوه زند كَى ييامبر اكرم(ص) و اميرمؤمنان(ع) در ساده زيستى روشن شد و سفارشها و روش زندكى بزركان فقاهت و رهبرى 
دينى» سياسىء بويزه امام امتء به عنوان يكك رهبر سياسى و مدير امروزى بيان شدء به طور طبيعى هر كسى از خود مى يرسد: جرا 
امروزه جنين نيست؟ جرا در وزارت خانه هاء مراكز و نهادهاى دولتى و غيردولتىء اين الكو بياده نمى شود. مكّر رهبران ما ساده 
زيست نبودندء به ساده زيستى دعوت نكردند؟ يس جرا زندكى امروزى ما جنين است؟ اين يرسشهاء يرسشهاى اساسى است و بايد 
ياسخ درخور داده شود و آن هم نه با زبان» با عمل. اين يرسشهاء دغدغه خاطر خارخار بسيارى از جوانان» بينوايان» فرودستان» تهى 
دستان» و يابرهنكان است. حتى صاحبان مال و ثروت و مقام و مكنت نيز كه كاه ازاين همه ريخت و ياشها و خودنماييهاى با جاه و 
جلال و حشم دلتنكك مى شوند. البته» براى حال و وضع موجودء تفسيرها و تحليلها شده و كسانى به توجيه وضع موجود يرداخته اند 
و همجنين بسيارند كسانى كه به توجيه كار خود مى يردازند و براى خود دليلهايى دارند و به يندار خود راه خطا نمى يويندء از 
جمله مى كويند: .١‏ آن زمان فقر و بدبختى و سياه روزى در بين مردم زياد بوده و جيزى نداشته اند كه با آن از ساده زيستى خارج 
شوند. ولى اين سخنء نادرست است ززيرا اكر فقر سبب و انككيزه ساده زيستى بود» توده مردمء به حتم فقيرتر و بينواتر از حاكم: 
يعنى ييامبر اكرم(ص) يا حضرت على(ع) بوده اند و در اين صورتء آنان ساده تر از آن معصومان مى زيسته اند» يس وجهى ندارد 
كه ماشكنض و سادة رست آنان در زندكى تناباتدة شوة يذ ذركر سحن باق ساده سق آن دودر كتابهاء تشائه سادة رست 
تاشتاعفه و تامعسولى اسث كه همكان را به شكنتى وا مى داشعه اسف وكرته اكر سناع شدة و معدول بود حا شكقى نداشه ؟. 
زندكى با جلال و شكوه امروز حاكمان و دست اندركاران از بيوند كشورهاى اسلامى با كشورهاى صنعتى شرق و غربء ناشى 
شده است و جون آنان با زيب وزيور و آرايه هاى بسيار زندكى مى كنند و در بين مردم با حشم و خودآرايى ظاهر مى شوند» كم 


كم اين روش و مشىء به كشورها و حكومتهاى مسلمانان نيز» سريان بيدا كرده است. ". زندكى اسراف كرايانه و يرريخت و ياش و 
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بر حشم و خدمء برخاسته از فتواى عالمان دين است كه نككهداشت شان را واجب دانسته اند. *. زندكى تجمل كرايانه امروز» ناشى 
از حس راحت طلبى» مقام يرستى» حب جاه و مقام و برترى طلبى انسان است. البته بايد اذعان داشت كه امور اجتماعى هيج كاه 
ناشى شده و برخاسته از يكك علت نيست و نماياندن و شناساندن سهم هر علت در يكك معلول نيز كار مشكلى استء جون ثابت نككه 
داشتن ديكر عاملها و انكيزه ها جهت بررسى نقش يكك عاملء در امور اجتماعى كارى بسيار دشوارء بلكه ناممكن است و نمى توان 
همجون امور تجربى در آزمايشكاههاء ساير عوامل را تثبيت كرد و نقش يكك يكك آنها را روشن ساخت. افزون بر اينهاء جكونكيها 
و حالتهاى روحى و روانى كسانء كوناكون است. امكان دارد در شخصى روحيه و حس جاه خواهى قوى تر باشد و در ديكرى 
خودباختكى در مقابل صنعت جهان كنونى ودر سومى فتواى شرعى و يايبندى بيش از اندازه به نككهداشت شؤون. بارىء انكيزه 
عاق كونا كوتى از اين كوف مى توائد ذو دور ساغدق اسان اوسادة وسى تقش بازى كند و كاهى اتكيزه هائ جد يداي از تركيت 
اين انكيزه ها و همجنين تركيب هر يكك از اين عوامل با روحيه ها و حالتهاى روانى مانند حسادت» جشم و هم جشمى» خود 
برتربينى و... در دور ساختن انسان از ساده زيستى نقش دارد. ولى با همه اين سخنهاء در جامعه مذهبى ايران و يس از تشكيل 
حكومت اسلامى» نقش فتواى فقيهان در واجب بودن نككهداشت شؤون را نبايد كم تراز عوامل ديكر دانست و بلكه در بين 
متدينان» روحانيان و بزركان دينى» شايد مساله حفظ و نككهداشت شؤون نقش كليدى را داشته باشد. و جون نككهداشت شؤون. با 
ساده زيستى» در ظاهر ناسازكارى دارند» و اولى مورد فتواى فقها و واجب فقهى و دومى سفارش اخلاقى استء فتواى فقهى نقش 
اصلى و ظاهرى و دينى را داشته و ديكر علتها و انككيزه هاء نيز نقش ينهان خود را داشته اند و ناكهان زندكى ساده يكك انسان 
ديندار و مؤمنء يا جامعه مؤمنان به زندكى آراسته با زيور و زيب فراوان غير درخور توجيه تبديل شده است. زبان حال ناسازكارى 
وضع موجود و اسلام امروزى با اسلام واقعى را شاعرى در شعر خود خطاب به امام زمان(ع) اين جنين بازكو كرده است: بس كه 
ببستند بر آن بركك و ساز كر تو ببينى نشناسيش باز بنابراين» يا بايد ناسازكارى بين خوش آيند بودن ساده زيستى و خوش آيند 
بودن نككهداشت شان حل شود؛ يا معلوم شود يكى از اين دو حقيقت ندارند و به اسلام بسته شده است. سمت و سوى نوشته حاضرء 
در جهت رد واجب بودن نككهداشت «شان » به معنايى كه امروزه در جامعه مطرح است و منشا فتواى فقها در واجب بودن نككهداشت 
شان را مورد مناقشه جدى قرار مى دهد. معناى شان و كار بردهاى آن: لغت نامه دهخدا: «شان ماخوذ از شان عربى به جاى «باره ) 
استعمال شود. جنانكه كويند: «اين در شان آن منزل است » (يعنى درباره) كاهى به جاى لفظ «حق » هم كفته مى شودء جنانكه 
كويند: اين آيه در شان او نازل شده استء يعنى در حق او. حق و باره... (معناى ديككر شان) رسم و قاعده و كار. (نظير) جهان را 
جنين است آيين و شان هميشه به ما راز دارد نهان (يعنى رسم و قاعده جهان اين جنين است)... (معناى ديكر): قدر و منزلت و 
شكوه. رتبه» قدر و مرتبه (نظير) باز بنشست به صدر اندر با جاه و جلال. باز زد تكيه كاه اندر با عزت و شان.» (17) در لغت نامه 
دهخداء در ذيل واره «شان » نيز معنايى جون: كار و حال وى شرفت وطصت زوفعاتق ديكرى أورذة شد و دست آخر املده: 
«در تداول فارسى زبانان» به معنى حق مده است» جون: اين آيه در شان او نازل شده است... در تداول فارسى زبانان» قدر و مرتبه 
و شوكت و عظمت باشد (از برهان قاطع). قدر و مرتبه و شكوه (انجمن آرا) رفع الشان: بلند يايه» بلند مرتبه» والا مقام. عالى شان» 
بلند يايه و بزركك.» (18) فرهنكك لاروس: «الشان: حالت و كارء امرء «وماتكون فى شان ): در هيج كار نباشى. مقام منزلت: «هومن 
ذوى الشان» او صاحب منزلت است. كار بزركك و دشوار... حاجت,. نياز.» )١10(‏ نتيجه: جند معنى براى «شان » ياد شدء مانئد: كار» 
حالت» حق» رسم و آيين» مقام و منزلت» حاجت ولى روشن است كه بحث ما ييرامون شان به معناى كار و مانند آن نيستء بلكه 
بحث شانهاى اعتبارى است كه وازكانى مانند: مقام» منزلت» رتبه» شكوه و... تا اندازه اى معنى آن را به ذهن نزديكك مى كند. براى 
بازشناسى بهتر معنى و يافتن محل بحثء با ذكر نمونه هايى و مواردى كه شان در زندكَى روزمره به كار مى رودء سعى خواهيم 
كرد ماهيت شانى را كه مورد بحث است روشن سازيم. كاهى كفته مى شود: در شان يزشكك نيست كه خود در مطب را باز كند و 
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آن را آب وجارو كند... در شان او نيست با بيمار به نزاع بردازد. در شان روحانى نيست كه در خيابانها و كوجه و بازار رها بككردد 
و عمر بر باد دهد. در شان مجتهد نيست كه موضوع حكم را تعيين كند. در شان رئيس قبيله نيست كه از بازار سبزى و... بخرد. در 
شان رئيس اداره نيست كه با آبدارجى دركير شود. اين كونه شانها را به طور معمول» عرف باز مى شناسد و كُويا ملاكك و معيار 
آن اين است كه وقت يكك دكتر با ارزش تراز اين است كه به جار وكشى بيردازد و وقت رئيس قبيله نيز همين طور. مجتهد رتبه اش 
و مقام علمى اش در فقه است و حكم الهى را مى فهمد و بيان مى كندء ولى در شناسايى و شناساندن موضوع خبره نيست. او مى 
كويد اكر آب برايت زيان دارد وضو نككير» ولى در شان او و در محدوده كارى او نيست كه باز كويد و روشن كند جه وقت آب 
ضرر دارد. رئيس اداره نيز از نظر شغلى مرحله بسيار بالاترى از آبدارجى دارد و نبايد خود را به حد دركيرى با وىء يايين بياورد. 
در اين كونه جاهاء ارزش مندى وقتء نوع تخصصء مرتبه علمى» مرتبه اجتماعى و... و بايستككى استفاده بهينه از فرصتهاء توانها و... 
شان را تعيين مى كند و عرف اجازه جنين كارهايى را به اين كسان نمى دهد و اكر انجام دهند» آنان را سرزنش مى كند. اما كاهى 
مساله شكل ديكرى به خود مى كيرد. يزشكك يا را روى ياى انداخته» بدون هيج خستككى و ناراحتى» بى كار نشسته است و مى 
كويد: در شان من نيست كه آمبول بزنم» در شان من نيست كه در مطب را باز كنم! و رئيس قبيله» اكنون در حال كذر از بازار 
است و مى تواند نيازهاى خود را بدون اين كه وقتى از او از بين برود» بخرد» ولى مى كويد: شان من ازاين حرفها بالاتر است و... يا 
شخص تا ديروز در خيابانها بياده راه مى رفت امروز يستى به او دادند يا كنجى بيدا كرد و ثروتمند شدء ناكهان بكويد جون من 
ميلياردر شده ام در شانم نيست كه بياده راه بروم» اتومبيل جنين و جنان سوار شوم در حالى كه نه استفاده بهينه از وقت است و نه 
ترس از جان و مال. در اين جاء عرف او را سرزنش و بر كار او خرده مى كيرد ومى كويد: تو مقامى نداشتى وندارى ووقت تو 
ارزش جندانى ندارد» خطرى هم در كمين تو نيست و... بنابراين» وجهى و دليلى براى كناره كيرى از مردم» سوار شدن بر اتومبيل 
جنين و جنان و... وجود ندارد. كاهى شخصى خانه كوجكى دارد ودر آن زندكى مى كندء ولى به جهت مهربان بودن» شناسا 
بودن » خويشاوندان زياد داشتن» هر روز ميهمانهاى زيادى به خانه اش رفت و آمد مى كنند واو حس مى كند كه در اين منزل 
كوجكك, هم خودش و هم ميهمانانش ناراحتند» مى كويد در شان من است كه خانه بزركك تر داشته باشمء من نيازمند به خانه 
بزركى هستم عرف اين سخن را مى يذيرد. شخص ديكرى كه دوستء همسايه و... داراى زندكى و متزل مساوى با اوست اما 
ميهمان كم ترى به خانه او مى آيدء اكر اين شخص بخواهد خانه خود را با خانه اى بزركك تر عوض كند و بككويد شان من خانه 
بزركك ترى استء عرف نمى يذيرد» بلكه خريد خانه بزركك تر را بر جشم وهم جشمىء حسادت و مانند آن حمل مى كند. و 
همجنين اكر شخص در اثر شغل زياد» موقعيت اجتماعىء اهميت وقت و عمر اوء ترس از ترور يا ربودن اوء لازم باشد در حال و 
وضع ويزه اى به سر برد» شايد عرف بيذيرد كه او شانش اين است كه از تواناييها و برنامه هاى ويزه اى برخوردار باشد» ولى براى 
فرزندان» بستككان و خويشان او جنين شانهايى را قائل نيستء مككر اين كه خود آنان نيز» حال و وضع ويزه اى داشته باشند. بنابراين» 
قضاوت عرف در جاهاء حال و وضعهاء زمانها و افراد كوناكون؛ فرق دارد و قاعده مند ساختن اين امور كارى بس مشكل است. به 
طور فشرده و خلاصه مى توان كفت: شانهايى كه بر خاسته از نيازها باشدء جه نياز معنوى» جه مادى» جه اجتماعى و سياسى و... را 
عرف مى يذيرد؛ ولى آنجه فرد سعى مى كند خود را نيازمند آن بداند و با توجيه به خود ببندد جه با نسبت دادن خود به مقام و 
موقعيتى باشد و جه با نسبت دادن به فرد صاحب جاه و مقام و جه به رخ كشيدن مال و منال باشدء از ديد عرف يذيرفته نيست. 
خلاصه: با توجه به مثالهاى مطرح شده. معناى امروزى شانء افزون بر آن شانهاى يذيرفته شده و يذيرفته نشده از نظر عرفء تا 
حدودى روشن شد و به دست آمد عرف تركيبى از مقام و منزلت همراه با احتياج و نياز را در نظر مى كيرد و براساس آن حكم مى 
كند. اما اين كه عرف بين مال شخصى و مال عمومى و بيت المال» جقدر فرق مى كذارد نياز به دقث افزون ترى است. رساله هاى 
عمليه و مساله شان سيد محمد كاظم طباطبايى در عروة الوثقى در مساله 2١‏ از مسائل خمس مى نويسد: «المراد بالمؤونة مضافا الى 
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مايصرف فى تحصيل الربحء مايحتاج اليه؛ لنفسه وعياله فى معاشه بحسب الشان اللاائق بحاله فى العادهُ من الماكل والملبس 
والمسكن... و مايحتاج اليه لتزويج اولانده او ختانهم. و نحو ذلكك. مثل مايحتاج اليه فى المرض و فى موت اولاده و عياله الى غير 
ذلك مما يحتاج اليه فى معاشه ولو زاد على ما يليق بحاله مما يعد سفها و سرفا بالنسبة اليه لايحسب منها.» (ايشان در مسائل كذشته 
شرح داده اند كه خمس يس از هزينه است ,ويعنى وقتى انسان سودى به دست آورد بايد هزينه هايى كه در راه به دست آوردن آن 
سود مصرف شده استء از آن كم شود تا سود خالص روشن شود آن كاه خمس سود خالص را بدهد. اكنون در اين مساله مؤونه 
( هزينه) را به معناى وسيع ترى مى كيرد و مى نويسد:) مراد از مؤونه ( هزينه) افزون بر آنجه كه در راه تحصيل رنج و سود هزينه 
مى شودء شامل آنجه كه سود برنده آن را در زندكَى روزمره براى خود و خانواده اش برابر شانى كه شايسته اوستء به آنها نياز 
دارد» مانند خوراككء يوشاكك و مسكن نيز مى شود... بلكه مؤونه شامل آنجه كه براى ازدواج و ديكر هزينه هاى فرزندانش و آنجه 
كه به آن در بيماريهاء در مركك زن و فرزند و مانند آن نياز دارند نيز مى شود. ولى اكراز نجه شايسته شان اوستء بيش تر 
مصرف كرد به طورى كه در عرف نسبت به او اين كونه هزينه ها سفهى و اسراف باشد از هزينه به حساب نمى آيد. فقيهان بسيارى 
بر عروة الوثقى حاشيه زده اند كه به دوازده حاشيه از آنان كه در دسترس بود مراجعه شد و معلوم شد كه براين مساله حاشيه اى 
ندارند و معناى آن اين است كه اين مساله از نظر آنان بدون اشكال است. در جواهر نيز براين مساله ادعاى عدم خلاف شده است 
و آقا جمال در حاشيه روضه ادعاى نفى ريب كرده است. (18) در رساله توضيح المسائل فارسى امام خمينى (17) اين مسثئله عروه 
به جندين مساله تبديل شده است كه ياره اى از آنها ذكر مى شود. «مساله 11//0: آنجه از منابع كسب در بين سال به مصرف 
خورااكك و يوشاكك واثائيه و خريد منزل و عروسى و جهيزيه دختر و زيارت و مانند اينها مى رساند» در صورتى كه از شان او زياد 
نباشد و زياده روى هم نكرده باشد. خمس ندارد. مساله 11/7#: مالى را كه انسان به مصرف نذر و كفاره مى رساند» جزء مخارج 
ساليانه است و نيز مالى را كه به كسى مى بخشد يا جايزه مى دهد در صورتى كه از شان او زياد نباشد از مخارج ساليانه حساب مى 
شود. مساله :١1///‏ اكر انسان نتواند يكك جا جهيزيه دختر را تهيه كند و مجبور باشد كه هر سال مقدارى از آن را تهيه نمايد» يا در 
شهرى باشد كه معمولا هر سال مقدارى از جهيزيه دختر را تهيه مى كنندء به طورى كه تهيه نكردن آن عيب است جنانجه در بين 
سال از منافع آن سال جهيزيه بخرد خمس ندارد.) آي الله منتظرى در سه مساله كذشته با امام خمينى موافق و دو مساله ديكر به آن 
افزوده است كه عبارتند از: «مساله /ا1288١:‏ ماشينى را كه انسان براى مسافرتهاى خود و خانواده اش و يا رفتن به زيارت مى خرد؛ اكر 
خارج از شان متعارف او نباشد جزء مخارج همان سال به حساب مى آيد و خمس ندارد.... مساله 1988: تجملات و تشريفات منزل 
وزندكى و اياب و ذهاب و ميهمانيهاى انسان و خانواده او اكر از حد متعارف و شان او بيش تر نباشد خمس ندارد و اكر از حد 
متعارف و شان او بيش تر باشدء بايد خمس زائد بر متعارف را بيردازد و شان افراد به حسب زمانها و شهرها واوضاع معيشت 
عمومى مردم متفاوت مى باشد.» در مسائلى كه نقل شد سخنى از احتياج و نياز به ميان نيامده بود. در حالى كه عبارت عروة الوثقى 
درباره احتياج ونياز بود و در رساله هاى آقايان: كليايكانى و فاضل نيز مساله نياز مطرح شده. در مثل در مساله تهيه جهيزيه دختر 
نوشته اند: «و تهيه آن مورد حاجت باشد). و بالاخره مساله مصرف در حد شان با مساله نياز» ييوند تنككاتنكك دارندء به كونه اى كه 
شمارى با آوردن واه شان» شايد خود را از آوردن وازه «حاجت و نياز) بى نياز ديده اند و شمارى براى از بين بردن زمينه هر كونه 
شبههء حاجت و نياز را نيز آورده اند. جون روشن شد كه در ذيل عبارت عروة الوثقى همه بر يكك نظرند. اككر جه اين احتمال نيز 
وجود دارد كه نياوردن قيد حاجت و نياز درياره اى از رساله ها براى فراكير ساختن شان و كسترده تر ساختن آن از حاجت باشد. 
ولى با صدر و ذيل مسائلى كه بحث از مؤونه است و زياده روى رااز مؤونه نمى دانند و با توجه به قيدى كه يس از تهيه جهيزيه 
آورده اند (به طورى كه تهيه نكردن آن عيب است) معلوم مى شود كه مساله نياز و حاجت در ذهن همككان بوده است و دست بالا 


مى توان كفت كه در ذهن شمارى حاجت و نياز فراتر از حاجت و نياز مادى است و شامل حاجتهاى روحى و آبرويى نيز مى شود. 
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خلا-صه: از فتواهاى فقها در اين جا روشن شد كه در مساله شان فرقى بين آنجه فقها ازاين لفظ مى فهمند و آنجه در عرف مردم 
مطرح استء وجود ندارد و مقام و منزلت همراه با حاجت است كه شان را مى سازد. نكته مهم: روايى نككهداشت شان در مالهاى 
شخصى است. در مسائل نقل شده از عروة الوثقى و رساله هاى توضيح المسائل بحث درباره مصرفهاى شخصى و در زندكى هاى 
خصوصى است. در مثل آيا اكر شخصى ميهمانى بزركى از مال خود راه بيندازد و هر شب جند نفر را غذا دهد, از شان او خارج 
است يا خير؟ كه در صورت اول بايد خمس يول صرف شده در ميهمانى ها را نيز بيردازد. يا اكر كسى با يول خود به مسافرتهاى 
كوناكون برود و در هتلهاى درجه يكك سكنى كزيند وبه هر حال يول زيادى مصرف كند آيا برابر شان عمل كرده تا بككُوييم 
يولهاى مصرف شده از هزينه هاى معمولى اوست و خمس ندارد يا از هزينه هاى معمولى او نيست و جون زياده روى كرده؛ افزون 
بر اصل مال كه تلف شده. بايد خمس آن را نيز بيردازد بنابراين بحث صاحب عروة الوثقى و فقيهان ديكرء ربطى به مصرف از بيت 
المال ندارد حرام بودن استفاده از اموال عمومى در مصرفهاى شخصى و در راه شان» آن قدر روشن است كه تنها به جمله اى از 
حضرت على(ع) بسنده مى كنيم: «ادقوا اقلا-مكم و قاربوا بين سطوركم و احذفوا عنى فضولكم واقصدوا قصد المعانى. واياكم 
والاكثار. فان اموال المسلمين لاتحتمل الاضرار.» (18) قلم هايتان را تيز كنيد» سطرها را به هم نزديكك سازيدء وازه هاى زايد را 
درباره من حذف كنيدء تنها معانى را قصد كنيدء از زياده كويى بيرهيزيد رُزيرا اموال مسلمانان تحمل زيان را ندارد. بله وقتى بيت 
المال مسلمانان تحمل زيان ناشى از نوشتن لقبهاى اميرمؤمنان, به عنوان خليفه مسلمانان را ندارد و وقتى سطرهاى نوشته درمورد 
مسائل جارى مملكتء بايد كنار هم و با قلم ريز نوشته شود رزيرا كه اموال مسلمانان اين ضرر را نمى تواند تحمل كندء تكليف 
يلاكاردهاى بلند براى تبليغ افراد يا معرفى آنان يا خوش آمدكويبها و... روشن است. وقتى نتوان بيت المال را براى تبليغ مسؤولان و 
رهبرانى همجون حضرت على(ع) كه كشور به وجودشان نيازمند استء هزينه كرد و بزركداشت شان آنان از بيت المال مسلمانان 
اشكال داشته باشده يز ركداشت كسان ذيكر و نكهداشت شان وهنولث افراد يا مال مسلماتان به طريق اولى ايز نبست. شان ذو 
استطاعت حج «مساله *: المراد بالزاد هناء الماكول والمشروب و سائر ما يحتاج اليه المسافر» من الاوعية التى يتوقف عليها حمل 
المحتاج اليه و جميع ضروريات ذلكك السفرء بحسب حاله قوهٌ و ضعفا وزمانه حرا و بردا و شانه شرفا وضعة والمراد بالراحلة: مطلق 
ماي ركبء ولو مثل سفينةُ فى طريق البحر. واللا-زم وجود ما يناسب حاله بحسب القوٌ والضعف. بل الظاهر اعتباره من حيث الضعة 
ورك كان كنا نوا كاسن تاشر كوف السيل إن الال رح ف ودادم راد واقها الفا قلي افر فى الرنعرية القدزة عليه 
ولا-يكفى مادونه وان كانت الآيهُ والاخبار مطلقهٌ و ذلكك لحكومة قاعدة نفى العسر والحرج على الاطلاقات. نعم اذا لم يكن بحد 
الحرج وجب معه الحج. و عليه يحمل ما فى بعض الاخبار» من وجوبه ولو على حمار اجدع مقطوع الذنب.) مراد از توشه در اين جا: 
( توشه و راحله شرط استطاعت براى حج است) خوراكىء آشاميدنى و ديكر جيزهايى است كه مسافر به آنها احتياج دارد» حتى 
ظرفهايى كه جابه جايى اثائيه هاى مورد نياز به آنها بستكى دارد و همه ضروريات آن سفرء برابر حال او از نظر قوت و ضعف ( اكر 
او توانا و سالم است يكك نوع غذا نياز دارد. و اكر بيمار و سست بنيه است نياز به غذا و وسايل رفاهى بيش ترى دارد) و برابر زمان 
سفرء از نظر كرمى و سردىء برابر شان او از نظر شرافت و يستى (كه اكر شريف است زاد و توش خوبء غذاى خوب و... واكر از 
طبقه يايين استء. غذاى معمولى و...) و مراد از «راحله مطلق مركب است و لو اين كه آن مركب كرايه اى باشد, مانند كشتى كه در 
راه دريايى بر آن سوار مى شوند و لازم است مركبى موجود باشد كه مناسب حال او باشدء از نظر قوت و ضعف (اكر تواناست و 
سالم مركب معمولى براى وى خوب است ولى اككر بيمار استء نياز به مركب رام دارد با ابزار و وسائل مورد نياز براى رفاه حال 
وى.) بلكه ظاهر اين است كه در استطاعت شخصء جايكاه اجتماعى اوء از نظر يستى و شرافت نيز در حَكُونكّى وسيله سوارى او 
نقش دارد» هم از نظر جندى و شمار و هم از نظر جونى و جكونكى. بنابراين اكر از شان اوست كه بر مركب محمل دار يا كجاوه 


دار سوار شودء به كونه اى كه اكر سوار بر مركب يايبن تر شود» براى وى عيب به شمار مى آيد. در واجب بودن حج» شرط است 
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كه قدرت بر آن كونه مركب داشته باشد و به كم تراز آن بسنده نمى كند. در اين جا اكر جه آيه و روايات مطلق استء ولى اين 
ترجو قرا وكين > بسن بيدا رن اكه ات كه اقاعدة الى سرع و مير إن لفاك ساك نقد يله كلل طيقهيابيق اماع باقادة 
وسيله سوارى يا توشه به كونه اى نباشد كه حرج لازم بيايد» با داشتن آن زاد و راحله حج بر او واجب مى شود و اخبارى كه بر 
واجب بودن حج (كرجه با سوار شدن و استفاده كردن از الاغ كوشء بينى و دم بريده) دلالت دارند بر همين صورتى كه حرجى 
ناشد حم هى شوقك. ومن ايان تقر ساحن عروة الوثقى « هتاسب الست كه بذشرسياى اسعدلالى كد يرابى كناب نكاشعه شيدة 
است نيز» نظرى افكنده شودء تا اكر آنان براى حق بودن شان» سخنى دارند بررسى شود. در معتمد عروة الوثقى آمده: «اصحاب ما 
در اين كه مكلف از طبقه شريف بالاى اجتماع باشد و يا از طبقه يايين بودن مكلف در نوع مركب او در سفر حج نقشى دارد يا 
خيرء به دو كروه نقسيم شده اند: كروهى بر اين باورند جايكاه اجتماعى مكلف در راحله او دخيل است و ديكران براين باورند كه 
جنين نيست. كروه نخستء به قانون نبود دشوارى (حرج) تمسكك كرده و كفته اند: اكر جه دليلها از اين جهت اطلاق دارند » ولى 
قاعده نبود تنكنا و دشواري» بر اطلاقها حكومت دارتد. ولى ذزاين جا اشكالى وجود دارد: قاعده تبود تنكنا ودشوارى » تنها مى 
تواند واجب بودن حج را از عهده مكلف بردارد» ولى مشروع بودن آن بر سر جاى خود موجود است. بنابراين» اكر كسى تنككناها و 
دشواريها را تحمل كرد (و بر خلا.ف شان خود مركب سوار شد) حج وى صحيح است.» (011) از فراز بالا روشن مى شود كه: 
نويسنده اصل وجود شان و واجب بودن نككهداشت آن و دخالت آن را در واجب بودن حجة الاسلام قبول دارد. به همين جهت تنها 
به اين بحث مى يردازد كه اككر شؤون را نكنه نداشت و خود را به حرج انداخت» عبادت وى مشروع است يا خير؟ و مجزى است يا 
غير؟ بروسى: برسكن اصاكى مااز فقيهان ابن ابت كه: واجب بودن تكهداشث:» شان از كجا آمدة ا تاساز كارى آن به ذشوارى و 
تنكناى بيانجامد و قاعده نفى حرج بر آيه و اطلاقها حاكم باشد؟ وقتى ييامبر اكرم(ص) (كه علاوه بر نبوت» از قريش و از شاخه 
هاشم مهم ترين و با شخصيت ترين افراد حجاز (نام «هاشم » به اين جهت بر جد وى اطلاق شد كه او در هنكام مراسم حج 
كوشتء. قربانى مى كرد.ء غذا آماده مى ساخت و با دست خود نانهاى خشكك را كه از بيش تهيه ديده بود» در ظرفهاى آب كوشت 
خورد مى كرد و به حاجيان مى داد و آن قدراين كارء بزركك و مهم بود كه كم كم نام اصلى اوء عمروء فراموش شد و «هاشمز» 
يعنى «خورد كننده » نام او كرديد. )7١(‏ جدش عبدالمطلب بود كه يس از ساليان درازى كه دو باره زمزم را حفر بر كرد و در 
فراهم ساختن آب براى حج كزاران كوشيدء به كونه اى كه كم كم يناهكاه مردم شد و جمله «يا من حفر زمزماه » در مناداى 
مندوب ورد زبانها شد و... كه حضرت ابوطالب هنكام خواستكارى حضرت خديجه براى بيامبر اكرم(ص) به كوشه اى از برتريها و 
شايستكيهاى بى شمار نياكان ييامبر اكرم(ص) اشاره مى كند)) بر مركب برهنه سوار مى شود و يشت سر خود نيز يكك نفر سوار مى 
كند بر روى زمين مى نشيند و وقتى تربيت شده مكتب وى» حضرت على(ع) كه خود؛ هم نسب با ييامبر اكرم(ص) استء غذاى 
معمول و يايبن تراز معمول مى خورد و لباسش را همسان لباس غلامش قرار مى دهد و سنت شكنى مى كند و حاضر نمى شود بر 
رسم و مرام جاهليت ويا حتى بر رسم و مرام خلفاى يبشين خود, كه خلفاى اسلامى بودند» حركت كندء, همه و همه حكايت از 
اين دارد كه براى آنان شان مطرح نبوده است و بلكه مى توان از آيات قرآن به دست آورد كه شانهاى نشات كرفته از امور 
اعتبارى» نه تنها منشا دينى و شرعى ندارندء بلكه ييوسته مورد هجوم انبيا بوده واز رسالتهاى انبيا مبارزه با اشراف و حمايت از 
مستضعفانى بوده كه اشرافء آنان را «اراذلنا بادى الراى » قلمداد مى كرده اند. نككاه به كلمه «ملا» يعنى اشراف و برخورد انبياء با 
آنان از يكك سوى ,رو از ديكر سوى» دستور به همنشينى با برخاستكان از طبقه فرودين جامعه نشان مى دهد كه قرآن خواهان يايان 
يافتن شان و شان به خودكرفتنها بوده است. در اين جاء آياتى جند يادآور مى شود كه بسيار راهكشاند: .١‏ «واصبر نفسكك مع الذين 
يدعون ربهم بالغداةً والعشى يريدون وجهه ولاتعد عنهم عيناكك تريد زينةٌ الحياً الدنيا ولاتطع من اغفلنا قلبه عن ذكرنا واتبع هواه و 


كان امره فرطا.» (١؟)‏ و با كسانى كه يروردكارشان را صبح و شام مى خوانند و خشنودى او را مى خواهند» شكيبايى ييشه كن و دو 
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ديدهات رااز آنان بر مككير كه زيور زندكى دنيا را بخواهى و از آن كس كه قلبش را از ياد خود غافل ساخته ايم و از هوس خود 
ييروى كرده و كارش بر زياده روى استء ييروى مكن. ؟. «عبس و تولى. ان جاءه الاعمى. و ما يدريكك لعله يزكى. او يذْكر فتنفعه 
الذكرى. اما من استغنى فانت له تصدى. وما عليكك الا يزكى.) )7١(‏ جهره در هم كشيد و روى كردانيد. كه مرد نابينا بيش او آمد. 
و توجه دانى شايد او به ياكى كرايد يا يند يذيرد و اندرز سودش دها. اما آن كس كه خود را بى نياز مى يندارد» توء به او مى 
بردازى. با آن كه اكر ياكك نككردد بر تو مسؤوليتى نيست؟ ". «كذبت قوم نوح المرسلين... قالوا انؤمن لكك واتبعكك الارذلون. قال... 
وما انا بطارد المؤمنين.» (11) قوم نوح بيامبران را تكذيب كردند... كفتند آيا به تو ايمان بياوريم و حال آن كه فرومايكان از تو 
بيروى كرده اند؟ نوح كفت. .. و من مؤمنان را از خود نمى رانم. 5. «فقال الملا الذين كفروا من قومه ما نريكك الا بشرا مثلنا و ما 
نراكك اتبعكك الا الذين هم اراذلنا بادى الراى و ما نرى لكم علينا من فضل.) (75) سيس سران قوم او (قوم نوح) كه كافر بودند 
كفتند: ما تو را جز بشرى مانند خود نمى بينيم و جز فرومايكان ماء آن همه نسنجيده؛ نمى بينيم كسى از تو بيرون كرده باشد. و شما 
واعراها مرتورق تست حاق سكن ابن ابن كدداكك كدائى عايد كن اف> ب شوو يكن اتد نو بااشيفان نشس' وكاس" داكن« ياشنده 
اناه شنواوا "ين كفو يود هد رز ١‏ ارون ب سال" ويايكاه والكو اكد تعدوين: دلبل كن فى ندع ان كا صو داش لدو 
مى “وانس “ند بككويند: “ا وق“ى كه با ف ومايككان نشس» و بخاس> دا يم و با بينوايان» نابينايان و... دمسازيمء بز كان نزد ما نمى آيند 
و نمى'وانيم دين خدا | به كس“ انيم و از آن بليغ كنيم. د حالى كه خداوند از آنان مى خواهد كه به ه قيم ى كه شده با فقى ان و 
بى شانهاى اماع شس» و بخاس»' داش “ه باشند و ب اى هداى؛» ث و“مندان و اش اف» بى اح“ امى يا كم و-هى به ف ودس ان و 
بينوايان به هيج وى و ح؛ى ب اى لحظه اى وانيس'. د شان نزول آيه هاى سوه عبس آمده اس:: ييامب اكك م(ص) باع 'ب "بن 
بيعه» ابو-هل و عباس عموى خود و ابى و امى» "سخن مى ككف و آنان | به اسلام دعو“ مى كك د. عبد الله بن ام مكك وم. كه نابينا 
بوذا والشايد) نمى دانس" كه يامن (ضص) يا ديك ان دلسة ذا د به طو مك فى كنا سول داف اى هن ق آن بحوان: اذ 
آنجه خدا به “وياد داده به من ياد بده. بيامب اكك م د بيش خود كف : بز كان ق يش مى كويند: بى وان او كوان وب دكان 
هس “ندء از اين وىء از ابن ام مكك “وم وى كك دانيد و به سخن كف'ن با بز كان ق يش ب داخ” كه د اين هنكام» آيا' «عبس و 
ولى » نازل شد. (15) د بحثى كه اكنون د نظ اس“ اين مهم نيس“ كه بيامب اكك م(ص) از آن نابينا وى كك دانيده باشد» يا شخص 
ديكك ىء آنجه مهم اس' اين كه ظاه ق آن نشان مى دهد كه خداوند نه “نها “قسيم -امعه | به كك وه هاى شيف و غيشيف ب 
نمى ابد و نمى يذى دء بلكه ح“ى جند لحظه يا جند وزى با شيفان نشس “تن و زى شيفان به خود كك ف أن ا نيز ب اى هداى آنان» 
ب نمى “ابد. واين از سه“ حق الناس نيس » '! كسى بككويد نخداوند مى خخواس"ه كه اين نابينا نا اح“ نشود رزىاوى“ش ك دن و 
جه ه د هم كشيدن | از جه ه مى“وان فهميد و نابينا جنين قد “ى ندا د. به ه حال ق آن زى ش اف؛ به خود كك ف أن | نمى يسندد 
حأى موسى وها ون كه ب اى دعو شخصى جون ف عون صاحب كاخهاى م-لل و دس كاه ف عونىء به سوى او ف س اده 
شدند» با امه اى باق"ه شده از هوى بز و لباسى جويائى ب او واد شدثده به كونه اى كه اوب“ى شود اب آنان وشن ديد و 
كف“ «ام انا خى ام هذا الذى هو مهين ولايكاد يبين. فلولا القى عليه اسو " من ذهب. (58) آيا (نه اين اس“ كه) من از اين كسى 
كه خود بى مقدا اس“ و نمىواند د س“ بيان كند, به' م؟ يس ج | ب او دس بندهاى ز ين آويخأه نشده اس“؟ حض ' على(ع) د 
خطبه قاصعه مى ف مايد: «ولقد دخل موسى بن عم ان و معه اخاه ها ون عليهماالسلام على ف عون. و عليهما مداع الصوف 
وبايديهما العصى. فش طا له ان اسلم بقاء ملكه و دوام عزه؛ فقال: الا “ع-بون من هذين يش طان لى دوام العز و بقاء الملك. و هما 
بما ' ون من حال الفق و الذل فهلا القى عليهما اساو من ذهب.» (71؟) موسى بن عم ان با ب اد ش ها ون» ب ف عون واد شدند؛ د 
حالى كه -به هاى يشمينه ب “ن و د دس>“ عصاى جويانى داش “ند. سيس ش ط ك دند: اكك اسلام بياو د يادشاهى او باقى بماند و 


عزش ادامه يابد. ف عون به قوم خود كف:: آيا ازاين دو شككف' زده نمى شويد كه ماندكا ى يادشاهى و دوام عز م | مش وط 
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مى سازند و اينان» فق و ذل شان جنين اس“ كه مى بينيد رج ا ب آنان دس بندهاى طلا آويخ'ه نشده اس“". به ه حال» آيا' و وايا' د 
اين قسم'» بسيا اس“. و وقكى اسلام اساس شان ا» كك جه ب اى زمانى كو ناه و كذ ا و كك جه ب اى هدفى بز كك مانند بليغ و 
ساندن دين به كوش ف عون يا ف عونهاى مكه؛ نيذى د بى كمان» ف ق كذاى بين “وش و احله شخص -اه مند وداا و شخص 
ف ودس و بينواا نمى يذى د. بناب اين» به نظ مى سد كه مساله ع وه بايد “غيى كند و بيان شود كه زاد و احله اى كه ش ط واب 
بودن ح- اس » ب اساس نيازهاء كك مى وس دى هواء “وانايى و سسئى بنيه مساف و مانند آن أعيين مى شود و شان هيج كونه 
دخالئى ندا د. نكك"“ه :١‏ شانى كه د مساله ع و"الوثقى مو د بح "واقع شد و بنظ ما م دود اس'» شان از حى -"اه مندى و دا ايى و 
ف ودسى و بينوايى بود» ولى همان طو كه بيش از اين مط ح شد»ع ف ' كيبى از مقام و منزل". هم اه با نياز و اح“يا-» | به عنوان 
شان مى يذى د واكك اح 'يا- و نياز هم اه آن نباشدء از ديد ع فى نيز محكوم اس“ و عنوان “كب | به خود مى كى د. حال جه شده 
كه سيد يزدى اين مساله | به طو مطلق دع وه مط ح ساخ ه و جه شده كه فقهاى عص ما ب آن تعليقه اى ننوش'ه اند» معلوم نيس“؟ 
بهه حال دليل ش عى» ب خلاف آن اس“ و دليل ع فى نيز با آن ب اب نيس“". نكك'ه 7: كييم كه نككهداش' شان -ايز» مس “حب يا 
واحب باشد. منبع 'امين اين حكم, اموال خود شخص اس' و حادى دا اى ش اف" با يول خود؛ م كب مناسب با شان خود | “هيه مى 
كند و هيج كونه دليلى ب -ايز بودن اس فاده از بى“المال ب اى نككهداش“ شان اشخاص د دس" نيس“. بيشينه شان د فقه شيعه با 
“وه به بحثهاى يبشين وشن شد كه شان به معناى -اه مندىء -ايككاه والاى |١-“ماعى‏ ص ف واع'با هاى بخاس» از آن م دود اس“ و 
از هدفهاى بيامب انء مبا زه با اين كونه شؤون بوده اس“ وحءى معلوم شد كهع ف ام وزى نيزاين كونه شان | د مى كندء مكك 
اين كه نيازى نيز هم اه آن مط ح باشد. اكنون اين بح "بيش مى آيد كه ج | فقها به شان اين قد بها داده اند» به كونه اى كه عاى“ 
آن اش ط اسئطاع' دانسءه اند و بيان كك ده اند كه اكك شخصى ح- كرا د و شان خويش | نككه نداش؟ از ح "-الاسلام كفاى“ 
نمى كند! آقاى حكيم د مس '“مسكك الع و "ذيل عبا ع و"الوثقى: «بل الظاه اع'باه من حى "الضع "والش ف كما و كيفاامى 
نويسد: «كما يظه من الش ايع حى "قال... و نحوه فى القواعد. لكن فى كشف اللثام... و فى المدا كك.) (18) وى با اين بيان» دليل و 
بيشينه '' يخى اين بح '! نشان مى دهد و كلام موافقان و مخالفان | نقل مى كند و معلوم مى شود كه نخس “ين كلام د اين باب از 
محقق صاحب ش ايع صاد شده و سيس ديكك انى با آن موافق“ و يا مخالف' كك ده اند» “! مساله به زمان ما سيده كه همه بااف“واى 
محقق موافق كش اند. بناب اين» مساله نه “نها ١-ماعى‏ نيس“ » بلكه از مسائل مس “حدثه اى اس“ كه ييشينه ٠“‏ يخى آن به قبل از 
زمان محقق و علامه نمى سد. اما كلام آن بز كان جيس ؟ بايد دوباه مود بح "ق | دهيم رُزى | به نظ مى سد اين جند فقيهى كه 
مس 'مسكك الع وه ذكك كك ده اس“ نيز» عبا 'هاى جندان وشنى د شان نداشه باشند. محقق حلى صاحب ش ايع الاسلام 
(م:*/اأه.ق.) مى نويسد: «والم اد بالزاد قد الكفاى "من القو“ والمش وب. ذهابا واياباء و بال احل "احل "مثله.» (19) م اداز وشه 
آن مقدا ازخو دنى و نوشيدنى اس؛“ كه ب اى ف>“ وب ككش“ او كافى باشد و م اد از« احل» "وسيله سواى مثل اوس“. علامه حلى 
(م: #الاهد.ق.) كه ين-اه سال يس از محقق از دنيا ىه د قواعد نيز» همانند عبا “ محقق | آو ده اس:': «ويش* ط احل "مثله.» (0) اما 
آيا واقعام اد محقق و علامه بيان مساله شان بوده اس“ يا اين كه مى خواسه اند بككويند: بين كشو ها و شه ها ف ق اس". د مثل 
آنان كه ازاه شام به مكه مى فه اندء نياز به م كبى داشأه اند كه شايد ب اى م دم اى ان يا م دم حبشه مفيد نبوده اس“ و دوى و 
نزديكى اه» طبيع “ م دم از حى “"وان “حمل دشوا يهاء و-ود د ياد مسى » نبودن د يا و... نقش دا د. بناب اين ممكن اس' م اد از 
«مثله ؛ مثل بودن شانى نباشدء بلكه مثل بودن د وانايى و سسى بنيه و نياز به م كب و بى نيازى از آن و... باشد. همان كونه كه 
شهيد د د وس و سيد محمد عاملى د مدا كك الاحكام نيز «مثله ) | همين كونه معنى كك ده اند كه عبا 'هاى آنها خواهد آمد. علامه 
د 'ذك هعبا 'هاى كوناكونى دا د كه صاحب مدا كك از آنها ظهو د شانى' و صاحب -واه “ص يح به آن | فهميده اند: «و يع أب 
احل "مثله. فان كان يس >مسكك على ال احل "من غى محمل ولايلحقه ض و لامشق "شديد» "فلايع “ب فى حقه الا و-دان ال احل" 
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لحصول الا-س 'طاع '"معهاء وان كان لايس “مسكك على ال احل "بدون المحمل او ى-د مشق "عظيمء "اع “ب مع و-ود ال احل "و- 
ود المحملء ولوكان ى-د مشق "عظيم "فى كوب المحملء اع ب فى حقه الكنيس.» (21) وسيله سوا ى اف اد مثل اين شخص»ء د 
اس “طاع“' او اع “با و نقش دا د. اكك او به كونه اى اس“ كه ب م كب بدون كك-اوه و هود- مى“واند سوا شود وض ى به او نمى سد 
ونااحءى و ن- شديدى ب اى او بيش نمى آيدء د اس“طاع“ اوء “نها احل "كافى اس. و اكك ب م كب بدون كك-اوه نمى واند 
سوا شود (د مثل مى اف 'د) يا ن- و نا احى بسيا بز كى | بايد “اب بياو د» د اس 'طاع' مع أب اس“ كه افزون ب م كبء كك-اوه نيز 
داش “ه باشد و اكك د سوا شدن ب كث-اوه نيز» نا اح“ى و ن- بز كى | بايد اب بياو د» د حق او مع “ب اس> كه كم-اوه م-هز و دا 
اى سايبان داش “ه باشد. وشن اس“ كه اين عبا » ييوندى با مساله شان ندا د» بلكه “وان سوا شدن و ن- و نااحى بز كك | د نظ دا د. 
و دو اس'» كه نظ صاحب -واه و صاحب مدا كك به اين عبا ' باشد. ؟. د آخ مساله 9لايس از اين كه و-وب “وشه ف*2 وب كش>ا 
ش ط اس 'طاع' دانسأه و ديد كاههاى اهل سن" | نيز نقل كك ده كه شماى از آنان كف اند: اكك د آن شه زن وف زند ندا نده 
نفقه ب كش أن ش ط واحب بودن ح- نيس' و آن | د ك ده و نوشأه: انسانها وطن خود ا مى خواهند و -وياند؛ اكك جه د آن -ا 
زن» ف زند و مالى نداشأه باشند. سيس افزوده اس:: «اذاع ف هذا فالمش؛ ط فى ال احل "و الزاد. احل "مثله وزاد مثله» ل“فاو“ 
الاشخاص فى خشون "العيش ونعوم”ه؛ فيع 'ب فى حق ال فيع زياد "على مايح -١‏ اليه غى ه مما يناسبه.» (7”) با شناخ” آنجه يادآوى 
شدء معلوم شد ش ط د احله و “وشه. احله مثل او و “وشه مثل اوس أزى | اشخاص از نظ سخْى زندكى و آسايش كوناكونند 
بناب اين» د حق -اه مند و دا ا افزون ب آنجه كه غى او نياز دا د» آنجه مناسب اوس" نيزء اع 'با دا د. ب سى: كسانى كه ظهو باص 
اح“ شان | به “ذكك ه علامه نسب“ داده اند» به همين عبا ' نظ داش ه اند. بويزه اكك كسى «ال » د «ال فيع ١١‏ موصول بداند رزيعنى «آن 
انسانى كه فيع اس" آن كاه ظهو قابل انكا نيس". ولى به نظ مى سد كه اين عبا '» نه 'نها ص اح" ندا د» بلكه ظهو نيز ندا د رُزى ١‏ با 
ملا-حظه اول مساله كه بح '"بى امون “وشه بود كه آيا وشه ب كش أن نيز د اسأطاع“ ش ط اس“ يا خى ؟ به نظ مى سد كه همان 
كونه مثل بودن اد نظ دا دء بويزه با “وله به -مله: «اذاع فى" هذا» كه مطالب يسين اب شناخ“ مطالب ييشين» م“ "ب كك ده اس". 
بئاب اين» م اد اين اس“ كه جه آن شخص د آن شه زن» ف زند» مسكن و... داش"ه باشد» جه نداش"ه باشد د اس ءطاع'» ش ط اين 
اس“ كه “وانايى ب ككش“ به شه خود | داش'ه باشد وم كب او نيز م كبى باشد كه ب ْواند با آن به ديا خود ب كك دد. بهه حال 
بايد نككاه كند اف ادى كه مانند او هس “ندء از نظ ساخ مان بدنى» خو اكك و مانند آنء جه وق“ مس “طيع هس أندء اين نيز مانند 
آنان اس“. حال ج | مثل بودن مع “ب اس؟؟ زى | اف اد ده شه نيزء با يكديكك ف ق مى كنند» شما ى ييوس'ه د ناز و نعم“ بوده اند 
وهميشه غذائ خوب:مى خو ده اند شعاى به كوثه اى ديكك . اكنون او “وشه اه ١‏ نيز يايد همائتك “وشه:وطن محاسيه كند ويا “وحه 
به وضع ف دى و١-‏ ماعى خود, نوع خو اكك و هزينه ح- خود ١|‏ زيابى كند. د باه م كب نيز همين طو . يكى هميشه ب م كب 
بدون كك-اوه سوا شده و به آن عاد“ كك ده اس» ديكك ى “ا حال م كب بدون كك-اوه سوا نشده اس“. اين دو د ش ط اس “طاع* 
يكسان نيس 'ند. آن كه د ناز و نعم“ بوده» ش ط اس ئطاع" او» احله و “وشه ب ' و زياد ى اس"». نه اين كه ه كه دا اى شان و مقام 
بالا ى اس؟ زاد و احله افزون | نياز دا د. بين دو مساله ف ق زيادى اس“. خلاصه: از عبا “ علامه د “ذكك ه نيز جيزى افزون ب ش 
ايع الاسلام و قواعد الاحكام؛ كه عبا 'هايى دو يهلو بودند» به دس" نيامد. و نه “نها ص اح“ ب اى ما وشن نشد كه ظهو نيز قابل 
مناقشه بود. شهيد اول (88/اه.ق.) د كك اب د وس مى نويسد: «والمع 'ب فى ال احل "ما يناسبه» ولو محملا اذا ع-ز عن الق“ب» 
ولا-يكفى علو منصبه فى اع با المحمل او الكنيس. "فان النبى(ص) والائم "عليهم السلام ح-وا على الزوامل.» (7”) (د اس“طاع” ش 
عى ب اى ح-) مع أب اس“ كه ح-كزا» وسيله سوا ى مناسب با خود داش'ه باشد. اكك جه اس “فاده از كك-اوه باشدء هنكامى كه او 
ازاسغفاده و به كاب دن سواى با يالان (و بدون كك-اوه) ناءوان باشد. ولى -اه مندى و مقام د اين كه كك-اوه و كك-اوه با سايبان 


(د اس “طاع> وى) مع أب باشدء ناكافى اس ,م “زى | ييامب اكك م(ص) و ائمه(ع) ب زوامل (”) ح- ان-ام داده اند. أوضيح: وسايل 
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سواى آن زمانهاء به طو معمول حيواناكى مانند ش؛> بوده و كاهىء “نها ب آن -هازى. مانند يالان مى كذاش'“ند. كاهى افزون ب 
يالان “خ“ى وان ب اى اح“ى مساف وى آن مى كذاش ند كه به آنها كك-اوه كف ه مى شد و كاهى به بى امون كك-اوه جوبهايى 
نصب مى كك دند و يوششى ب اى -لوكى ى از كك ما وس ما واحءى ب اى م يض و مانند آن د س“ مى كك دند كه به آن 
كنيسه مى ككف'ه اند. به ه حال د اين سه صو » ه مساف يكك م كب داش ه اس » ولى كاهى وسيله اى د س' مى كك دند كه ده 
يهلوى ش> يكك نف سوا شود و بناب اين؛ دو نف يكك م كب داش»ه اند كه اين «زامله » نام داشءه اس> حال نظ شهيد اول اين 
اس“ كه اكك شخصى ناءوان بود و به خاط نا وانى» نياز داش“ كه سواى او م-هز به بخى امو باشدء اشكالى ندا د و آنها ش ط 
اس 'طاع' اس". ولى كسى كه ناءوان نيس '» “نها به عذ اين كه -اه مند اس“ و وكيل و وزى » بخواهد ب اى خود شان و مقامى قائل 
شود ود حالى كه “وان سوا شدن ب م كب معمولى | دا د» بخواهد ب م كبى م-هز' سوا شود و آن اش ط استطاع” بداند» كافى 
نيس ". بناب اين» شهيد به كونه وشنء مساله شان و دخال" آن اد اس 'طاع” د كك ده اس“. سيد محمد عاملى» مع وف به صاحب مدا 
كك (م: 9١٠٠ه.ق.)‏ د كك “اب مدا كك الاحكام كه ش ح ش ايع الاسلام محقق حلى اس » يس از بيان كلاسم محقق: «وبال احل" 
احل "مثله » نوشأه: «يمكن ان يبد المماثئل "فى القو "والضعف و به قطع الشهيد فى الد وس حى "قال: والمع أب ... ويمكن ان بيد 
الممائل "فى ال فع "والضع "وهو ظاه اخ “يا العلام "فى ال“ذكك. " والاصح الاولء لقوله(ع) فيمن ع ض عليه الح- فاس'حيا: هو ممن 
يس أطيع» لم يس >“حيى ولو على حما ا-ذع اب" .» (0) ممكن اس" محقق مثل» هم بودن | د “وان و ضعضءا اده كك دن باشد كه 
شهيد د د وسء به همين قطع بيدا كك ده و كف'ه اس': وممكن اس“ مثل هم بودن د -اه منندى و ف ودسى | قصد كك ده باشد 
كه ظاه سخن علامه د “ذكك ه مى ساند كه همين | اخ أيا كك ده اس“. و د س '“ همان اح مال اول اس ,أزى | امام(ع) د باه كسى كه 
ح- ب اوع ضه شد و اوخ-ال' كشيد كه قبول كند» ف مود: اواز كسانى اس“ كه مس “طيع اس“ ج | خ-ال' كشيد؟ و كك جه به 
الاغ كوشء بينى و دم بيده باشد. ب سى: .١‏ وشن نيس" ايشان از كدام كلام علامه د “ذكك ه جنين مطلبى فهميده رُزى | دو عبا “ كه 
اح “مال داش“ جنين مطلبى | ب'وان از آن فهميد» بيش از اين نقل شد و به كمان قوى» نظ صاحب مدا كك نيز ب همان عبا “ها بوده 
اس “» اكك جه ما د ظهو آن عبا “ها شكك دا يم و آن عبا “ها ا دا اى اح مالهاى ب اب مى دانيم. ؟. صاحب مدا كك اح مال نخس>“ ا 
دس“ مى داند و مفهوم آن اين اس> كه اح “مال دوم نيز» د س' باشد. بناب اين» د ب اب شهيد اول كه اع “با نككهداش؟' شان | د 
اس “طاع » به طو كامل د مى كند. ايشان ضمن 'اييد سخن شهيد و د س“ دانس“ن آنء اح “مال ديكك | نيز صحيح مى داند. بناب 
اين» مى “وا ن كن:: اكك جه صاحب مدا كك د صدد نفى اع با شان بوده اس '» ولى ناخواسأه. مساله شان و دخال' آن د اس“طاع“ ا 
ماوشكقى يكل " ا مسقق وغلامه يبان دده ابن ؟. # د تل ساح هدا كنا شييد زديك علماي شين زيان: دشرا .ونا وان 
سبب مى شود كه امو زياد ى د اس“طاع' ح- ش ط باشد. بناب اين» نمى وان كف: آنان به قاعده نفى ض يا نفى ح -» 'و-هى 
نداشه اندء بلكه با “و-ه به آن قاعدهء مى خواس'ه اند بككويند: شان د اين امو مع “ب نيس". به اين عبا “ مدا كك كه د ادامه عبا “ 
كذش ه آمده “و-ه كنيد: «وعلى هذا فمن كان يس“مسكك على ال احل "من غى محمل ولا يلحقه من ذلكك ض ولامشق "لم يع “ب 
فى حقه الا-و-دان ال احل» "وان لحقه من ذلكك مشق "اع أب فى حقه و-ود المحملء ولو و-د مشق "عظيم "فى كوب المحمل 
اع أب فى حقه الكنيسه...» (8”) و بناب اين كسى كه مىواند ب احله بدون كك-اوه سوا شود و از اين باب" به او زيانى و ن-ى نمى 
سدء د حق او بيش از ياف أن احله مع 'ب نيس" و اكك زيان به او مى سدء و-ود كك-اوه نيز» د حق وى مع أب اس" واكك د سوا 
شدن كك-اوه زيان و ن-بز كى احساس مى كندء د حق وىء كنيسه مع أب انْن: فاضل هندى (م: /7١1ه.ق.)‏ د كشف اللثام كه ش 
ح قواعد علامه حلى اس“ عبا “ خود | با عبا ' علامه د هم آميخ'ه و نوش" اس“: «(ويش > ط احل) "يضق اليها (مثله) قو "و ضعفا 
لاش فا وضع "لعموم الآى "والاخبا ... والعبا '" وهم اش“ اط احل "مثله ش فا وضع.) (”*) وش ط اس“ م كبى كه انسانهاى مثل او 


از نظ “وان و ضعفء نه از نظ ش اف“ و غيش اف" به آن اح “يا- دا ندء داشأه باشد به دليل عام بودن آيه و اخبا (ب ه دو صو ) و 
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عبا “ م“ن به وهم مى اندازد كه احله انسانهاى نظى او از نظ ش اف' و ف ودسئى ش ط اس ؟ صاحب سواه (م: 8#١1ه.ق.)‏ د -واه 
الكلا-م يس از اشاه به عبا 'هاى مدا كك د وس و كشف اللثام مى نويسد: «الا ان الانصاف عدم خلوه عن الاشكال مع النقص فى 
حقه اذ فيه من العس والح - مالايخفى وح-“هم عليهم السلام لعله كان فى زمان لانقص فيه فى كوب مثل ذلكك.) (8”) انصاف اين 
امن :كك كاس أ دعق مكلف به شما آيده كق ٠."‏ عاق فقيهاتى تغلى شهيد د د وسن غالى از اشكال نيس“ ؤي ١‏ 'نكنا و دق 
بسيا بيش مى آيد كه ب هيج كس يوشيده نيس" و اين كه ائمه اطها (ع) آن كونه ح- مى كك ده اندء شايد د زمانى بوده كه آن 
كونه م كبها ب اى آنان نقصى به هم اه نداش ه اس". از آيا' و وايائى كه از اول نوش" 'اكنون نقل شدء به خوبى وشن مى شود كه 
بيامب اكث م(ص) و به طو كلى دين آمد ١‏ آداب و سوم باطل | از بين بب د و يكى از همان آداب شوم و باطلء اع با قائل شدن ب 
اى شانهاى اع“باى بود. هب ان الهى به شد' با اين اع“با ها مبا زه كك ده اند» حال حِككونه اس“ كه صاحب -واه با يكك كلمه 
«الانصاف » و «لعله » همه آن امو ا زى سؤال ب ده و با قاعده نفى ح - كه -اى آن د اين -ا نيس » به س اغ “مامى دليلها فأه و 
آنها | از كا انداخه اس'! شايد ايشان “و-ه نداش'ه كه يذى ش مساله شان د يكك بخش و مساله اى از فقه؛ به زودى به “مامى 
زواياى زندكى اف اد كشيده مى شود واز زندكى شخصى ككذش'ه و واد ا-“ماع مى شود و حكى د ادا ا“ نظام اسلامى نيز صندلى 
ئيس و كا مندان واس“كان جايى خوى آنان نيز از هم -دا مى شود و “مام سن“هاى ساده زيسئى ييامب اكك م(ص) و ائمه 
معصومان(ع) به كلى ف اموش مى شود و به اسم شان» دينى غى آنجه او آو ده بود ا ائه مى شود. كم كم بح "شان واع با به -ايى 
سيده اس“ كه ساده زيس “ن و نككه نداش “ن شؤون اع“باى اء شماى از فقيهان» خوا كك دن نفس دانسه اند و ساح” ائمه | از اين 
كاسكى به دو . آقاى حكيم يس از نقل سخن صاحب -واه واشاه به سخنان ديكك فقيهان» نوش“ه اس“': «لايظن امكان الال “زام 
بانهم(ع) كانوا يوقعون انفسهم فى المهان "ال“ى “كون ح -ى. "كما انه لم يعلم وقوع ذلكك منهم فى ح-الاسلام على نحو لم يكونوا 
مس أطيعين الا بذلكك. اما ما فى صحيح ابى بصى فقد ع ف" انه معا ض بغى ه مما ى-ب “قديمه عليه. » (59) كمان نمى ود بوان 
يذى ف" و ياى بند شد كه ائمه اطها (ع) بيوسأه نفس خود | به خواى ن-آو مى افكنده اند. همان كونه كه معلوم نيس“ سوا شدن 
ب ش' هاى آن جنانى د ح '-الاسلام بوده» به كونه اى كه “نها اس “طاع' ح- به آن كونه | داش ه اند. ايشان» با يكك كلمه «لايظن » 
ويكك كلمه «لا-يعلم » خواس'ه اند “مامى وايا“ ساده زيس'“ن وح- بى بى ايه بيامب اكك م(ص) و ائمه اطها (ع) ا ياسخ دهندء د 
حالى كه اين كونه باسخ كف “ن وقكى د س» اس كه اصل و-ود شان يذى فأه شده باشدء آن كاه نكه داش“ن آن د خواى 
افكندن نفس اس » ولى از آيا' و وايا' كوناكون و ف اوان اس/فاده مى شود كه دين ب اى بى اع 'با كك دن اين كونه شانها اع 'باى 
و غى واقعى آمده اس". نككهداش“ شان د مص ف زكاء سيد محمد كاظم طباطبايى يزدى دع و"الوثقى؛ د بح "زكا' مى نويسد: «اذا 
كان يقد على ال “كسب لكن ينافى شانه» كما لو كان قاد ا على الاح “طاب والاح “شاش غى اللائقين بحاله» ى-وز له اذ الزكا. »" 
(0*) وقءى كه شخصى وانايى ب كسب و كا دا د» لكن با شان او ناسازكاى دا د. مانند اين كه “وانايى ب -مع هيزم يا -مع خاو 
خاشاك دا د كه شايسه به حال او نيس". د اين صو “» ب اى او -ايز اس>“ كه زكاء بكى د. (مص ف كند). هيج يكك از علماء د 
اين-ا حاشيه اى ب ع و "نزده اند و اين نشانكك آن اس“ كه علماى عص ماء همككى با صاحب ع و "موافقند. م حوم حكيم د 
مس >مسكك الع وه دليل اين مساله | اين جنين بيان مى كند: «بلاخلاف ظاه و يسأفاد من نصوص اس ثثناء العبد والخادم الم “قدم" 
ولاسيما خب عبد العزيز.» )6١(‏ اخ “لاف آشكاى د اين مساله نيس“ واز نصوص اس ثفاده مى شود كه ب ده و خادم اس“ثنا شده (با 
داش “ن خادم و ب ده باز مى“واند زكاء بكتى د) بويزه ازخب عبدالعزيز اس “فاده مى شود كه مى“واند زكا' بكى د. بايد ب سى 
شود كه آيا فقهاى ييشين جنين مساله اى ا عنوان كك ده و سبس اين كونه فوا داده اند كه د اين صو ' معلوم مى شود مساله شان | 
قبول داش“ه اند. ولى اكك مساله | عنوان نكك ده اند. ادعاى بلاخلاف بى فايده اس' و نمى“وان به آنان نسب؟ داد كه شان | قبول 


داش ه اند. محقق د ش ايع الاسلام مى نويسد: «ومن يقد على اكك “ساب مايمون به نفسه وعياله لايحل له اخذها لانه كالغنى.) (67) 
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و كسى كه وانايى ب كا و كسبى دا د كه بأواند با آن هزينه زندكى خود و زن واف زندش ا ف اهم آو د ب او حلال نيس" كه 
زكا' بكى د رزى | او همانند شخص بى نياز اس“. محقق» سخنى از نبود خلاف يا ا-ماع به ميان نياو د و دليل ف “واى خود | «همانند 
غنى بودن او) دانس"' و سخنى از لايق به حال و غى آن نيز به ميان نياو د. صاحب مدا كك د ذيل اين عبا ' مى نويسد: «ويع أب فى 
الاك 'ساب والصنع "كونهما لائقين بحاله» لما فى ال كليف بغى المع اد من الح - والض المنفيين بالآى "وال واى.» ('57) د كسب 
و صنع' مع أب اس“ كه شايسه به حال او باشد رزى اد كليف به كاى كه عاد' او نيس' أنككنا و زيان لازم مى آيد كه به آيه و 
واى“ نفى شده اس“. نكك':: «لايق به حال )» با «عاد » هميشه همكون نيس “ند. جه بسا كاى شايس 'ه به حال او باشدء ولى جون عاد“ 
ندا د» ب ايش سخ" باشد. صاحب -واه عبا “ خود | با م “ن ش ايع د آميخ ه و نوش ه اس': «وكيف كان ف (من يقد على اكك "ساب 
ما يمون نفسه وعياله) على و-ه يليق بحاله (لا“حل له لا-نه كالغنى وكذا ذوالصنع) "اللائق "بحاله ال“ى “قوم بذلكك كال“-ا" 
والحياكك 'ونحوهما بلاخلاف مع د به ا-ده فى الاخى .» (5©) و به ه حال كسى كه قد “ ب اكك ساب كاى كه خود و عيالش اب 
و-هى كه لايق به حال اوس" آذوقه دهد, دا د» زكا“ ب اى او حلال نيس“ زى | او همانند غنى اس“ و همجنين صنع كك ى كه صنع' 
لايق به حال او باشد نظى '-ا » بافندكى و مانند آن (فقى نيس') بدون اين كه اخ “لاف قابل اع نايى د دومى بيابم. نكك ه ها: .١‏ از 
عبا ء صاحب -واه به خوبى وشن مى شود؛ د مطلب اول كه م بوط به شان بود ا-ماع و نبود خلا.ف و-ود ندا د يُزى ا محقق دو 
مطلب | ياد كك د: نخس“: كسى كه قد ' ب كا و كسب دا د.... دوم: كسى كه صنع كك اس “. مطلب نخس“ | محقق اس “دلال كك 
ده كه: او. همانند غنى اس؛ و صاحب واه از كنا آن كذش»ه و دومى | محقق دليل نياو ده و صاحب -واه د باه آن نوشه اس“: 
«اخ “لاف د خواع نايى د دومى نمى يابم» بلكه ممكن اس ا-ماع ب آن “حصيل كك د...» ؟. عبا “ صاحب مدا كك از بود و نبود |- 
ماع خالى اس". “نها د اب'داى عبا “ش ادعاى شه ' كك ده؛ ولى به ق ينه واى'ى كه نقل كك ده معلوم مى شود كه آن شه » م بوط 
به صنع “كك اس » نه “وانابى ب كسب و كا . *. عبا أى كه از صاحب مدا كك نقل شد, دا اى دو كلمه به ظاه ناسازكا اس ,ُأزى ١‏ از 
يكك سو مى نويسد: ١كونهما‏ لائقين بحاله ؛ كسب و صنع' شايسه به حال او باشند. و از سويى مى كويد: «لما فى الكليف بغى 
معاد من ح ,م -ازى اد كليف به كاى كه عاد“ ندا د “نكنا و دشواى لازم مى آيد. وشن اس“ كه ه كا شايس'ه به حالى | انسان ب 
ان-ام آن عاد“ ندا د و همه كا هايى كه انسان به آنها عاد' كك دهء شايس ه به حال او نيس ". بله» به طو معمول كا هايى | كه كسان 
عاد ' كك ده اند كه ان-ام دهند آن كا هاا شايسه و سازوا به حال خود مى دانند» د حالى كه كا هاى بيش“ ى نيز هس" كه “وان 
ان-ام آنا دا ند» شايس ه شان آنها نيز هس'» ولى جون عاد“ نكك ده اند» ب اى آنان ح -ى و ض ى اس". بناب اين» از اس“دلال 
و كلمه «مع اد) مى وان كف“ كه م اد او از لاق به حال همان كاى اس' كه به آن عاد كك ده اس » نه كا ى كه مناسب شان او 
باشد. *. د عبا ؛ صاحب-واه اكك «على وه يليق بحاله » قيد «اكك ساب » باشدء بح "بيش مى آيد كه كا ها دو كونه اس': كونه اى 
خلاف شان او و كونه اى موافق شان او. ولى اكك قيد «يمون » باشدء د ظاه همين م اد اس » يعنى آذوقه و غذا بساند ب و-هى كه 
شايسه به حال خود اوس و اين ديكك بطى به بح "شان ندا د رزى ا لايق به حال د آذوقه سانى منحص به عاى“ شان نيس » بلكه 
قبيله» محيط. شغل» و... نيز دخال' دا د. ه. ن“ى-ه: آقاى حكيم كه ادعاى «لاخلاءف ) ك ده به نظ » يذى فك لى البسن “زي| 
ادعاى: نبود خلاف صاحب -واه و ادعاى شه “ صاحب مدا كك م بوط به امو ديكك بوده و فقهاى كذش"ه نيز به مساله نب داخ“ه 
اند رُزى ا عبا “ شيخ د نهايه جنين اس“: «ولاى-وز ان يعطى الزكا "لمح“ ف يقد على اكك ساب مايقوم باوده واود عياله.» (50) شيخ 
مفيد (58) و شيخ صدوق (97©) نيزء به مساله نب داخه اند. بناب اين» مناسب بود آقاى حكيم ديد كاههايى | كه مناسب و ياب اب 
بام “نع وه اس » ياد كند و به يكك عدم خلافى كه اساس و بنياد ندا د» بسنده نكند. به ه حال» بح "ما اين نبود كه آيا انسانى كه 
شغل مناسب خود | نمى يابد حق زكا' كك ف “ن دا د يا ندا د رُزى | د آن بح "ممكن اس“ كسى بكويد: شاع خيلى سخ كى نيس“ 
واو مى واند زكاء بكى د بلكه بح "ما اين بود كه عبا “هاى شان و شانى“ سابقه زيادى ندا د و به زمان شاع مقدس نمى سد. آقاى 
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من“ظ ى از ذيل اين مساله ع وه؛ “نها به سخن حا-آقا ضا همدانى د كك'اب مصباح الفقيه بسنده كك ده اس“ : «واما القد " على 
الكسب والصنع "الغى اللائقين بحاله فليس" مانع "عن “ناولها -زماء فلايكلف ال فيع ببيع الحطب والح " والكنس وخدم "من دونه 
فى الش ف واشباه ذلك مما فيه مذل "فى الع ف والعاد» "فان ذلكك اصعب من بيع خادمه وداه الذى قد سمع' فى خب اسماعيل 
الم “قدم ال“ص يح بعدم لزوم ما فيه من الح - المنفى بادل'ها.» (68) اما “وانايى داش “ن ب كسب و صنعءى كه شاي سه به حال او 
نيس 2 بى كمان مانع ازد ياف' زكاء نيس". بناب اين» انسان -اه مند و صاحب مقام و از طبقه اش اف وادا نمى شود به هيزم ف 
وشىء كشاو زى. -ا وكشى و خدم كزاى ب اى يايين' از خود د ش اف؛ و مانند اين امو كه دع ف و عاد“ خواى اس /“زى ا اين 
كا ها سخ“ از ف وش خادم و خانه اى اس“ كه د خب اسماعيل كه بيش از اين ذكك شدء “ص يح به لازم نبودن ف وش آنها | 
شنيدى. افزون ب اينهاء ح -ى كه با دليلها نفى شده اس“ نيز» لازم مى آيد. واين نشان مى دهد كه قول ديكك ى د اين مساله و-ود 
نداشءه اس و كك نه آنها | نيز د اين -ا نقل مى كك د رُزى | وش ايشان اين اس' كه اول كف'ه هاى ديكك ان | به كونه مس قيم» 
از خود آنان نقل كند. سيس خود وىء واد بح "شده و نوشأه اس:: «ما ذكك ه صحيح فى ال-مله ولكن ليعلم ان كثى | من الشئون 
من الامو الموهوم "ال“ى يخطؤها العقل والعقلاء وقد 'وهمها ضعف "النفوس و-علوها اغلالا على انفسهم: الم يكن النبى(ص) وامى 
المؤمنين والائم "عليهم السلام من الش فاء وقد و د ان امى المؤمنين(ع) اع 'ق الف مملوك من كد يده وان ابا الحسن» موسى بن - 
عف (ع) كان يعمل فى | ض له قد اس أنقع “ قدماه فى الع ق» فقيل له اين ال -ال؟ فقال قد عمل باليد من هو خى منى و من ابى فى | 
ضه. فقل': ومن هو؟ فقال: سول اللهك(ص) و امى المؤمنين وآبائى كلهم. كانوا قد عملوا بايديهم. وهو من عمل النبيين و الم سلين 
والاوصياء والصالحين. وفى واى "الشيبانى. قال اى > ابا عبدالله(ع) وبيده مسحا "وعليه ازا غليظ يعمل فى حائط له والع ق ى “صاب عن 
ظه ه فقل* عل“ فداك: اعطنى اكفكك فقال: انى احب ان ى “اذى ال -ل بح الشمس فى طلب المعيش. "وفى صحيح "هشام بن 
سالم عن ابى عبدالله(ع) قال: كان امى المؤمنين(ع) يح “طب و يس “فى و يكنسء وكان"' فاطم “"طحن وءع-ن و“خبز. الى غى ذلكك 
من الاخبا (9*) ف ا-ع.) (80) آنجه محقق همدانى بيان كك د به طو |-مال صحيح اس ». ولى بايد معلوم باشد كه بسيااى از شؤون 
از امو موهومى اس“ كه عقل و عقلا آنها | “خطئه مى كنند. د حالى كه بخى نفسهاى ضعيف آنها | “وهم كك ده اند و آنها | مانند 
غل و زن-ى ى ب خود نهاده اند. مكك بيامب اكك م(ص) و امى مؤمنان و ائمه(ع) از شيفان نبودند؟ د حالى كه د وايا' واد شده 
اس“ كه: حض ' على (ع) هزا ب ده | از دس“ ن- خود آزاد كك د و حض ' كاظم د زمين خود كا مى كك د و ياهايش ازع ق خيس 
شده بود. به او ككف “ه شد: يس م دان (كا كك ان) كك-ايند؟ ف مود: كسانى كه از من و از يد من به“ بودند با دس“ كا كك دند. 
كف م: آنان جه كسانى بودند؟ ف مود: سول الله«(ص) و امى المؤمنين و يد انم همككى با دس“ كا مى كك دند و كا با دس' از عمل 
يامب ان» سولان» اوصياءو صالحان اس'. و د واى » شيبانى كف': حض > صادق | ديدم كه بيلى د دس' دا د و بى اهن خشن ب 
أنء د بس ان كا مى كند وع ق از يش “ش مى يزد و ككف 'م: فداى“ شوم. (بيل |) به من بده كا ا ان-ام مى دهم. ف مود: من دوس“ 
دام كه م د د اه وزى باح | ' خو شيد اذى“ شود. ود صحيحه هشام بن سالم؛ از حض * صادق(ع) ف مود: امى المؤمنين هيزم -مع 
مى كك دء از جاه آب مى كشيد -ا و مى كك د و فاطمه(س) 1 د د س“ مى كك د» خمى مى كك دء نان مى يخ". اخبا زيادى د اين مو 
د و-ود دا د كه -وع شود. ن“ى-ه كى ى: سه عبا “ ازع و"الوثقى اسه باب -داى از يكديكك نقل شد و وشن شد كه د باب 
خمس و خيدن -هيزيه «شان » به معناى مقام و منزل' هم اه با نياز (مادى و معنوى) د نظ كك فأه شده اس أزى | كه د هيه -هيزيه 
دخ“ » مقام و -ايككاه خانواده» آداب و سوم محلى عاد“ محل د “هيه زود هنكام -هيزيه كه مخالف" با آن عيب باشد و همجنين 
نداش “ن يول ب اى “هيه يكك باه -هيزيه د هنكام ع وسىء همه؛ د از هزينه سال به حساب آمدن -هيزيه خيده شده دخال“ دا ند. اما 
همين فقيهان» د بح "ح-. اح“يا- | از -اه وا - و بز كى -دا كك دند و د كنا يكديكك ق | دادند كه ظاه عبا “ دلال' ب ناهمكونى مى 


كند و اس'دلالهاى ذيل آن نيز بيش“ به ناهمككونى دامن زد. به ه حال» وشن شد كه شان د باب ح-» همان -اه وا -اع“باى اس“ و 
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اح'يا- د آن هيج كونه دخالى ندا د. -ا داش“ فقهاى بز كوا موضوع حكم خود ا وشن مى كك دند '! معلوم شود م ادشان از شان 
-اه و١‏ - هم اه با اح يا- اس "» يا 'نها به يكى از آنها نظ دا ند و آن يكك كدام اس“". به ه حال» همين م-مل بودن معناى شان» سبب 
شده كه شماى از وى اح “ياط و عمل به وظيفه و شماى بنا ب هدفهاى ديكك شان | به معناى -اه مندى و١‏ -اع “با ى بدانند و به 
بيامدهاى آن “ن د دهند. فقيهان د باب -ايز بودن د ياف“ زكا' و خودداى از ان-ام كا غى د خو به شان نيز» شان ا ش ح نداده اند 
ولى از م-موع ف'واها و حها معلوم مى شود شان ا همان حاه مندى و١‏ -مندى اع باى دانسه اند. ف“واهاى باب زكاء مشكلى 


يديد نمى آو د رزى | بح "ب س -ايز بودن د ياف' زكا' اس : يعنى مكلف اخ“يا دا د كه كا يايين“ از شان خود | ان-ام دهد و 
اخ “يا دا د كه ازان-ام آن كا خودداى و زد واز زكا“ مص ف كند. د حالى كه د بح "ح-., واحب بودن نككهداش* شؤون واب 
الح- نبودن انسانى | كه وسيله سوا ى مناسب با مقام و -ايككّاه خود نمى يابد به هم اه دا د وحكى بح "بسنده نبودن جنين ح-ى از 
ح "-الاسلام» مط ح اس“". و همين كونه ف“واهاء بويزه با “و-ه به اين كه ث و'مندان به مكه مى وندء نه فق اء به مساله شان دامن 
زده اس“ و -امعه | دجا وضعى ساخ“ه كه د آن -ايى ب اى ساده زيس“ى يا سفا ش به ساده زيسءى باقى نككذاش"ه اس“. د حالى 
كه ازب سى دليلهاى آن وشن شد كه و-وب عاى“ جنين شانى؛ به طو كلىء يايه و اساس ندا د و نه “نها واى' و آيه اى ب اع با آن 
قائم نيس' كه حى فقهاى ييش از صاحب ش ايع از آن ذكك ى به ميان نياو ده اند و عبا ' ش ايع» قواعد و أذكك ه نه أنها بيان 
وشنى د اين باه ندا ندء بلكه ظاه آنها د مثل بودن امو غى اع “با ى بوده اس“ و به ه حال» واحب بودن نككهداش“ شانء به معناى | - 
مندى و ناا -مندىء ييشينه اى د فقه ندا د» بناب اين» نبايد مو داع نا واقع شود. كا ب د شان د لغ » ق آن ووايا' يس از بح" 
ف“واهاى فقها د باه شان و اثبا' بى يايكى و بى اساسى واب بودن نككهداش؟> شان به معناى اه مندى وا -مندى وادعاى ديد 
بودن شان به اين معنى» به طو طبيعى ه مسلمان ف هيخ ه ميل بيدا مى كند كه س ى به كك ابهاى لغ ' قديم بزند ويا با وق زدن 
مع-م المفه س آيا' قى آن و وايا» موا د شان | د آيا' و واياء» يبدا كند و د معناى آن د نككك و زد “! بيابد ادعاهاى مط ح شده قبلى " 
جه اندازه به واقعى' نزديكك اس“. اغب اصفهانى: «الشان الحال والام الذى ى'فق ويصلح ولايقال الا فيما يعظم من الاحوال والامو .) 
)0١1(‏ شان» حال“ و كاى اس؟ كه ا“فاق مى اف “د و صلاحى؟ دا د. و “نها د احوال واموى كه بز كك اس> كف'ه مى شود. ابن اثى : 
«الشان: الخطب والام والحال وال-مع شؤون.» (01) شانء به معناى مساله مهم كا و حال اس" و -مع آن شؤون مى باشد. ق آن: واره 
«شان» د ق آن جها م “به به كا ىه اس>: .١‏ «و ما“كون فى شان و ما “لوا منه من ق آن ولا“عملون من عمل الا كنا عليكم شهودا.» 
(8) ود هيج كاى نباشى واز سوى او هيج از ق آن نخوانى و هيج كاى نكنيد مكك اين كه ماب شما كواه باشيم. امين الاسلام 
طب سىء د ذيل آيه مى نويسد: «الشان ام يقع على الام والحال» “قول ما شانكك وما بالكك وما حالكك.) (25) شان اسمى اس" كه ب 
كا و حال واقع مى شود» مى كويى شان“ جيس ؟؟ كا “ جيس ؟؟ د جه حالى؟ معنايى كه د “ -مه آيه آمده. با آنجه اغبء ابن اثى و 
طب سى نوش»ه اند يكى اس' و سازوا با صد و ذيل آيه نيز همين معناس“. ”. «... ان الذين يس“اذنونكك اولئكك الذى يؤمنون بالله و 
سوله» فاذا اس 'اذنوكك لبعض شانهم فاذن لمن شئ“ منهم.) (00) كسانى كه از و ا-ازه مى كى ند آنانند كه به خدا و ييامب ش 
ايمان دا ند يس جون ب اى بخى از كا هايشان از “و ا-ازه خواس “ندء به ه كس از آنان كه خواس“ى ا-ازه ده. امين الاسلام طب 
سى مى نويسد: «لبعض مهماءهم وحا-اهم.) (088) ب اى ياه اى نيازها و كا هاى مهمشان. بناب اين د آيه سوه نوء شان به معناى 
كايا كا مهم به كا فه اس". ". «يساله من فى السموا" والاض كل يوم هو فى شان.) (81) ه كه د آسمانها و زمين اس" ازاو د 
خواس' مى كند. ه زمان او د كاى اس". د م-مع البيان» نمونه ها و مصداقهاى بسيااى از كا هاى خداوند, مانند زنده كك دن و مى 
اندن» بخشش و خودداى از بخشش ذكك شده اس". (88) ؟. «يوم يف الم ء من اخيه وامه وابيه وصاحبه و بنيه لكل ام و منهم 
يومئذ شان يغنيه.») (84) وزى كه آدمى از ب اد و ماد ويد واز همس وف زندان خود مى كك يزدء د آن وزه كسى از آنان ا كا ى 


اس؟“ كه اوا به خود مشغول مى دا د. ن“ى-ه: د “مامى آيا' ق آن شان به معناى كاء. به كاب ده شده اس » ولى وقئى به كا ء شان 
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كف ه مى شود كه آن كا مهم و بز كك باشد. د وايا' واه شان زياد به كا فه و افزون ب كا به معناى “به مقام و م “به و حال" نيز 
به كا فه اس » د مثل «و من شان السعى ان يكون بعد الطواف » (20) شان سعى بين صفا و م وه اين اس' كه يس از طواف باشد. 
يا: «اذا كان ال -ل من شانه ان يح- كل سن.» )2١"(‏ وقكى كه از شان م د اين باشد كه ه سال ح- ان-ام دهد. يا: «... و ما فس ه 
سول الله«اص)؟ قال: بلى قد فس ه ل -ل واحد و فس للامه شان ذلكك ال -ل.) (27) آيا سول اكك م(ص) (ق آن )١‏ “فسى نكك د؟ 
ف مود: ج !: آن ١‏ ب اى يكك نف “فسى كك د وب اى ام' شان آن م د ا بيان كك د. د اين حدى» "شان مئى'واند به معناى مقام و “به 
ذائى يا مقام و به اع'باى و يا حال ها و ويزكيها باشد به ه حال د كك ابهاى جها كانه حديثى شيعه كم و بيش 2٠‏ مو د كلمه شان 
به كا ىه كه نيمى از آن د باه نخدا و ائمه اطها اس' كه د آن -اهاء مقام اع“با ى معنايى ندا د و مقدا ى كه د باه ديكك ان اس» د 
باه كاء حال" و مقام اع 'باى اس“ و “نها دو سه مو د اس“ كه اح مال مقام اع'با ى د آنها مى ود. ن“ى-ه: به نظ مى سد شان اب“داء 
ب اى شغل و كا مهم به كا ب ده شده و به م و زمان» جون اف ادا با شغل و كا شان مى شناخه اند» شان به مقام ذاءى و سيس به 
مقام اع 'باى كس“ ش بيدا كك ده و كم كم معناى اولى مه-و شده اس". د زمان ماء وقءى وازه «شان » به كوش مى سدء يكك 
دسأه امو اع 'باى كه شخص از آنها كسب آب و مى كندء به ذهن مى آيدء د حالى كه بيش از اين؛ اين طو نبوده اس" و د بين 
احادى, “"نها جند حدى "به مقام و “به ويزه مى شد كه آنها نيز» شايد مقام و “به حقيقى | د نظ داش أه باشند. د مثل «اذا كان ال -ل 
من شانه ان يح- كل سن» '! مى وان به كونه هاى كوناكون؛ معنى كك د: .١‏ شغل وى اين اس“ كه ه سال به ح- ب ود مانند اننده 
و.... ؟.ازلحاظ مقام علمى, |-ماعى و مديىئى به كونه اى اس" كه بايد ه سال به مكه ب ود. ". “نها مقام اع “با ى وى اس“ كه 
لازم مى كند ه سال ح- ب ود. به نظ مى سد معناى سوم د طول زمان و با د نظ كك ف “ن شغل واع'باء يديد آمده اس' و د اصل» 
مقصود و معناى اول و دوم بوده اس“. “وضيح اين كه: اصل د واككذا دن مسؤولى'هاء لياق “هاى د ونى اف اد اس“. اكك خداوند 
م عال كه عالم به همه جيز اس » به كسى مقام اع “با ى و يا مسؤولىى بدهدء نشانه اين اس“ كه او شايس كى آن مسؤولى' و مقام 
اداد. د مثل» وقكى خداوند مقام اع 'باى سال" | به كسى مى دهده نشان مى دهد كه آن شخص شايس كى حقيقى و ذاكى اب 
اى آن مقام داش" اس". حال اكك بككُوييم: محمد(ص) همان انسان خود ساخ'ه و ياكى اس“ كه شان سال' الهى | دا د د س؛ اس“ 
واين مقام اع 'باى نشانه و-ود آن مقام حقيقى اس“". ولاى' اع 'باى نيز همين كونه اس“. ولى كم كم جون نااهلانى كه مقامهاى 
معنوى اصيل د ونى | نداش “ند ب يس'هاى اع “با ى دس“ بيدا كك دند» شان خود | آن مقام اع 'باى دانس “ند. ازاين وى ه كاه از 
يكى از اين كسان ب سيده شود شان “و جيس'؟ شغل “و جيس ؟ حال" و وان “و جككونه اس ؟ بيوس“ه خود ا زى ناب مقام اع “با 
ى ينهان مى كند و مقام اع با ى خود | باز مى كويد. كم كم شان همان مقام اع با ى معنى شد و كك نه همان كونه كه بيش از اين 
آمدء د آيا' ق آن شان به معناى ام وزى آن نيس". د نه-البلاغه نيز شش م به كلمه شان به كا فه و سه م به د ياه خداى م“عال 
و سدم أبه د باه شغل و مقام اصلى و د ونى اس نه اع باى. .١‏ «فاقيموا على شانكم والزموا ط يق'كم وعضوا على ال-هاد بنوا- 
ذكم.» (87) ب شان خود يايدا بايس“يد و ملازم اه خود باشيد و با دندانهاى “ان ب -هاد ياى فش يد. ”. «والله لو شئ“ ان اخب كل 
-ل منكم بمخ -ه ومول-ه و-ميع شانه لفعل“.) (8) سوكند به خداء اكك بخواهم به ه يكك از شما م دم از محل خ و-» محل و ود و 
همه حال هايى كه دا يدء خب دهمء مى دهم. ". «فالزموا كل ام لزم' العز "به شانهم.) (28) هم اه باشيد باه كا ى كه (ييشينيان) به 
سبب آن كاعز' و بز كوا ى هم اه شان و حال آنان شد. خلاصه: كا ب د نخس“ين شانء شغل و كا مهم بوده اس'. به همين -ه' 
بيش> ين -ايى كه به كا فأه د باه خداوند م عال اس » مانند: «كل يوم هو فى شان.) د كك ابهاى جها كانه وايى شيعه كه حدود 
شص' با اين واه وب كك ف هاى از آنء به كا فأه. حدود سى مو د آن م بوط به خداوند اس“ كه ساح" او از مقام اع “با ى به 
دو اس“ ولى اين وازهء كم كم ب اى امو اع 'باى به كا ف" و د اين معنى اسآق | ياف“ به طوى كه ام وزه وق'ى شان كفأه مى 


شوده “نها مقامهاى اع “با ى به ذهن مى آيد. د عبا ع و"الوثقى آمده بود: اوشانه ش فا وضع» ("29) ود قسم ديكك آن عبا ' آمده: 
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اذا كاذ من شائه كرب المحمل اوالكيسن» "اشكال: سكن ان ؟ كن كريد كديس وازةشان كمه اثمن كقايد ززى | 
اكك جه شان د ق آن و واى' به معناى شغل و كا اس" و بطى به مقام وا -اع باى ندا دء ولى ما از مذاق فقه وب سى بابهاى 
كوناكون آن به دس" مى آو يم كه بين انسان آزاد و ب ده ف ق كذاش».. با اين كه ف ق و -دايى آن دواع باى محض اس" و 
يا مى يابيم كه بين مسلمان و مش ككء مؤمن و كاف ف ق قائل اس“ با اين كه آنان ف قى ندا ند و بالاخ ه بين عالم و -اهل ف ق 
قائل اس “. بناب اين» جه اشكالى دا د كه كف"ه شود: بين ئيس و كا مندان شيف و وضيعء غنى و فقى نيز ف ق قائل باشد وب اى 
ه يكك “به و -ايكاه مخصوصى ق ١‏ دهد و همين ف قها | ام وزه با وازه «شان » باز مى شناسند. -واب: د عالم “كوين و -هان خا - از 
ذهن» ف ق بين مو-ودا' زياد اس“ وب اساس همين ف قها و -داييهاس' كه جيزهاى كوناكون از يكديكك بازشناخ ه مى شوند و 
كونه هاى كوناكون “شكيل مى شود و ده كونه باز با 'و-ه به ويكيهاى كوناكون صنفها و دسه هاى بسيا ى “شكيل مى شود و 
اين -داييها وف قهاء كاهى -سمىء ظاه و آشكا اس » مانند ف ق بين انسان بلندقد و انسان كوه قام' و كاهى “فاوءها وحى ود 
ونى اس » مانند انسان بخيل و سخىء“ سو و ش-اع؛ خوش انصاف و بى انصافء “نبل و ز نكك؛ اح“طلب و كوشا و .... ود اساس» 
زيبايى -هان “كوين و نظم آن واداه امو آن ب اساس همين ف قها و -داييهاس". اكك همه حال “هاى وحى و وانىء مانند هم بود يا 
همه ا-سام همانند هم بودندء لا-زمه اش “شكيل نشدن -هان بود. -هان جون خط و خال و جشم واب وس" كه ه جيزش به -اى 
خويش نيكوس" ! اين-اء بح "وشن اس". حال كاهى اين ف قهاى ذاءى و د ونى منشا يكك س ى امو اع با ى مى شوند و كاهى امو 
اع “باى از امو ذاءى بيككانه اس“. “وضيح اين كه: امو ب اب يكك “قسيم به اع “با ى و حقيقى “قسيم مى شوند.د مثل مالكى“ ماب 
خانه ودكان يك مالكى' اع 'باى اس » ولى مالكى' ماب خودمان و ب قواى اد اكى خودمان مالكى' حقيقى اس' و قابل ف وش 
و واكذاى نيس". ود -اى خود بح "شده كه اساس مالكى“هاى اع“باى | مالكى “هاى حقيقى “شكيل مى دهند واع 'با مالكى' از 
سوى خ دمندان ب اى ف دى از اف ادء وق“ى صحيح اس ' كه مس “ند به مالكى' حقيقى او باشد. از باب مثال: من جون مالكك 
خود و مالك قواى خود هس 'م, اكك با اين قوا كا كك دم و وسيله اى ساخ م يا كك ابى نوش 'م, مالكك آن نيز مى شوم. خ دمندان 
نيز» مالكى' آن ا ب اى من اع با مى كنند. امااع با هايى كه منشا حقيقى نداش"ه باشدء خ دمندان نمى يذى ند و مالكى' اع “با ى 
كه هيج كونه بس كى به مالكى' حقيقى نداشه باشد همء از نظ خ دمندان م دود اس'. بناب اين امو اع با ى» بايد با امو حقيقى؛ 
د بيوند باشند و قانونها و آيينهاى اع باى آن كاه صحيح و اس أوا اس“ كه ب يايه امو حقيقى و “كوينى باشد و قانونها ودس أو هاى 
شع هنكامى د س' و باقى ماندنى و عقل يسند اس“ كه ب اب با “كوين باشند. حال بح "اسلام و كف » از همين كونه اس" و يشه 
د أكوين دا د. مسلمان كسى اس“ كه وحيه حق يذى ى دا د و د ب اب خداوند م عالء به عنوان آف يدكا » وزى ده ' بى كننده او 
'سليم اس“ و همان كونه كه د أكوين نيازمند اوس » د “شيع نيز خود | نيازمند او مى داند. ولى كاف كسى اس" كه جنين وحيه اى 
ندا د» بلكه د ب اب حقء وحيه انكا » س “يز و مقابله دا د» با اين كه د “كوين نيازمند خداس » د “شيع خود | از او بى نياز مى داند و 
....بناب اين» “فاو“ اين دو ذاءى اس“ و ييوندى با بح "شؤون ندا د. ساى ف قها و -دايبها نيز» اكك دا اى منشا “كوينى باشند» يذى 
فأه اند و كك نه م دودند. از باب مثال: جون انسانها از نظ “وان -سمى» “وان وحىء» “لاش و أنبلى» حافظه و كودنى و ...با هم ف ق 
دا ندء امو اع با ى ناشى از اين امو نيز يذى فاه اس“ و به همين -ه» ب اب ى دا ابى و هزينه زندكى يذى فأه نيس" و انسانها ب 
اساس “لاش و فكك خود مىوانند صاحب مال و منال شوند و مالكك اع با ى اموال خود هس ند ُزى | لكك اين دا ايها | با به كاب 
دن قواى خود كه مالكك حقيقى آنها هس 'ندء به دس' آو ده اند ود هزينه كك دن آنها آزادند و حق دا ند كه با آسايش و فاه 
زندكى كنند.بله» اس اف و “بذى ح ام اس > كه آن بح "ديكك ى اس“. د بح "ب ده و آزاد نيز همين كونه اس“» يعنى ف قهاء يا به 
امو ذائى و ف قهاى كوينى باز مى كك دند ويا از نظ اسلامى م دودند. ب اى ش ح مطلب مقدمه اى بايسأه اس“: «اسلام د يكك 


-امعه سالم و ياكك از افق س نزدهء بلكه اسلام د -امعه اى كه ب “ى دادنهاى بى دليل شماى ب شما ىء س مها و حق كشيهاء 
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معمول بوده و اى-» -نكك و خون يزى و به ب دكى كك ف أن انسانها ب اى شغل و كاء طلوع كك ده و يابه ع صه و-ود كذاش"ه 
اس“. ياه اى ازامو اساسى واعأقادى ا كه اصول دين بوده اس"» از اول كئن»ه وب آن اساس -امعه اسلامى ١‏ از -امعه مش كان - 
دا ساخه اس مانند “وحيد و نبو' و ياه اى از دس “و هاا د طول 7 سال بيان و كامل كك ده. مانند “مامى دس “و هاى عملى دين.از 
آن -مله:ب نامه هاى عملى لغو ب ده داى كه با ب نامه ويزه اى زمينه اب اى آزادشدن آنان» مهيا ساخ'ه اس'.دس" آخ ب اى 
يشه كن كك دن اين يديده زش» اعلام كك ده «بد' ين م دم» كسانى هس “ند كه م دم | بف وشند» (217) بناب اين» “مامى سازوكا 
هاى اسلام د اس 'اى آزادسازى ب دكان يوده اس" و د كك 'ابهاى فقهى ماء كك 'اب «عأق » دا يم نه كك اب «ب دكان ». بناب اين» 
ب ده داى ام ى عا ضى بوده كه قى آن د صدد ب انداخ أن آن بوده اس“.د ق آن كك يمء كيه | وى ايمان ب ده و ب ده مؤمن ا از 
آزادم د كاف مهم ' دانس"ه اس >“. «ولا ‏ “نكحوا المش كا ح“ى يؤمن ولام "مؤمن لخن هن عن ك3 "ولو اع-بكم. ولا “نكحوا 
المش كين ح'ى يؤمنوا و لعبد مؤمن خى من مش كك ولو اع-بكم اولئكك يدعون الى النا ...» (28) و با زنان مش كك ازدوا- مكنيد 
'! ايمان بياو ند. كنيز با ايمان به“ از زن مش كك اس» ه جند او شما | به شككفن» آو د و به م دان مش كك زن مدهيدء “! ايمان بياو 
ند ب ده با ايمان به“ از م د آزاد مش كك اس» ه جند شما | به شككفن» آو د. آنان شما | به سوى آ“ش ف | مى خوانند. بناب اين» 
اسلام ب اى انسان آزاد» ١‏ زش بيش“ ى از ب ده باو نداش'ه اس“. بلكه ب ده دا اى عا ضه اى بوده كه -امعه آن زمان به آن مب“لا 
بوده و اسلام؛ از آغاز ب آن شده "اين نظام اب اندازد. بله» نمى شده كه ب ده داى | به يكبا ه از بن ب كندءجون بايد جا ه اى 
ب اى اسى ان -نككى انديشيده مى شد كه كم" ين هزينه و بيش> ين سود | داش“ه باشد و آن عبا ' ازب ده ق ١‏ دادن اسى ان بود " 
د خانواده هاى اسلامى ادب بياموزند و كم كم زمينه آزادى آنان ف اهم شود واكك از آغاز بدون هيج قيدوش طى اعلام مى 
شد: اسلام ب ده داى نمى كند و اسى نمى كى د يا اسى ان ١‏ آزاد مى كندء كك ف" يهاى بسياى ب اى مسلمانان يديد مى آو د 
از -مله سبب مى شد كه مش كان -21 حمله به مسلمانان | بيابند. بناب اين» ب ده يا اسى » "ا ناآ كاه اس“» مسؤولىءى ندا د و خوا 
شم ده نمى شودء بلكه اسلام به او آموزش داده مى شود. اكك يس از آموزش و شناخ“ اسلام, ايمان آو د دا اى شخصىءى جونان 
ديكك ان اس » ولى اكك يس از شناخ“ اسلام, از وى بليدى د ونى؛ دين | نيذى ف د ف ودس؟ ق ١‏ مى كى د و به -ايكاه مؤمنان 
اه نمى يابد. و اين به خاط ب ده بودن او نيس“. د ن“ى-ه اسلام» ب اى آزادبودن شان و “به اى د نظ نكك ف' وب دكان | به خاط 
ب دكى حقى نشم ده بلكه آن ١‏ يديده اى دانس؛“ كه د اث -نكك يا امو ديكك بيش مى آيد. بناب اين اكك د اسلام؛ احكام ح با 
عبد ف ق دا ند دليل آنء بى اخ“يا ى عبد اس“ نه يايين بودن مقام و -ايكاه او. اشكال:ف ق ديه زن بام د ف ق ديه آزاد باب ده 
وقانونها و آيينهاى قصاص كه اكك آزاد م دى ب ده اى | كش“ قصاص نمى شود ولى اكك ب ده اى آزادم دى | بكشد. قصاص 
مى شود دلالى“ ب مقام و -ايكاه بالاى انسان آزاد نسب؟ به ب ده و -ايكاه و “به بالاى م د نسب؟ به زن مى كند واين خود يذى 
ش كونه اى شان اس». -واب: نظ اشكال كننده به مضمونى اس> كه از اين آيه شيفه فهميده مى شود: (يا ايها الذين آمنوا كك “ب 
عليكم القصاص الح بالح والعبد بالعبد والانثى بالانثى.» (28) اى كسانى كه ايمان آو ده ايدء د باه كش كان» ب شما (حق) قصاص 
مق شده :آزاد به -اى آزاد» و بنده به -اى بنده و زن به -اى زن. بله» د س' اس“ كه م دآزاد د ب اب كش أن ب ده قصاص نمى 
شودء ولى ج | جنين اس '؟آيا به اين -ه“ اس“ كه م دآزاد مقام و م “به بالا“ ى دا د يا به -ه“ ديكك ى اس ؟ معلوم نيس> شايد انكيزه 
آنه اين باشد كه آزاد كانء به طو معمول مسؤولى هاى بيش“ ى به عهذه دا ثد: مديى' منزل» “امين امنى“ خخانواده» “هيه غذاء و ديكك 
نيازمنديها و ...و به همين -ه' | زشهاى ب “ى دا ندء نه اين كه خود آزاد بودن مقامى اع “باى و دا اى ا زش باشد. به ه حال» كسى 
كه مدعى دخال“ شان د صدو اين احكام اس ', بايد ثاب“ كند اين ف قء ناشى از شان ح اس“ نه به خاط يذى ش مسؤولىى كه 
نوع آزاد م دان به عهده دا ند. مساله “فاو' زن با م د نيز د -اى خود بح "شده و وشن شده اس“ كه م د بودن به خودى خود ش اف“ 


نمى آو د» '! اكك زنى | ازوى عمد كش“ قصاص نشودء بلكه م د» افزون ب انسان بودن مسؤولى“ انسانهاى ديكك مانند: زن وف 
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زند ا به عهده دا د واين | زش بيش“ى كه ب اى او د نظ اس » مى'واند به اين -ه“ باشد, به ديكك سخنء اكك م دى زنى | كش » 
مى “وان او ا قصاص ك د. ولى اولياى زن بايد نيمى از ديه | به اولياى م د بب دازند» “احق كسانى كه س ب سئى آنان | به عهده 
داشأه از بين ن ود و به سومين بيان مى'واند ديه ه انسان | يانصد مثقال طلا يا ين-اه ش“ » به حساب آو د وب اى حق مسؤولى' م 
د و وظيفه اى كه او ب اى 'امين خو اكك و يوشاكك و مسكن خانواده دا د نيز» يانصد مثقال طلا ق ١‏ داد. د مساله “فاو' | " زن ومد 
نيز همين حساب | مى'وان مط ح كك د. اشكال: نظ يه انكا مساله شانء با واياكى كه زكا' ا ب بنى هاشم ح ام كك ده و آن | «اوساخ 
الناس ») دانسه و شان بنى هاشم | بالا" از آن دانسأه كه از «اوساخ الناس » اس فاده كنند سازكاى ندا درُزى ١‏ د آن واياء» با وشنى 
بيان شده كه زكاء ب شما ح ام اس“ جون «اوساخ م دم » اس“ و د عوض به -اى او خمس ب اى شما ق ١‏ داده شده كه كك ام" اس". 
-واب: قبل از ب داخ“ن به -واب لازم اس“ بخى از آن واى'ها ياد شود» ' ببينيم مفاد آنها جيس"؟ .١‏ صحيحه محمدين مسلم و ابى 
بسي و1١‏ * از حض *“ باق و حض * صادق(ع) كه آن دو امام ف مودند: «قال سول الله«(ص) «ان الصدق "اوساخ ايدى الناس. وان 
اله قد ح م على منها ومن غى ها ما قد ح مه. وان الصدق "لا “حل لبنى عبدالمطلب » ثم قال: اما والله لو قد قم' على باب ال-ن "ثم 
اخذ' بحلق ه لقد علم'م انى لااوث عليكم فا ضوا لانفسكم بما ضى الله و سوله لكم.) قالوا: ضينا» )07١(‏ ييامب اكك م(ص) ف مود: 
صدقه ج كهاى دس 'هاى م دم اس“ و خداوند از آنها (اوساخ) وازغى آنهاء آنجه | كه ب من ح ام كك ده؛ ح ام كك ده اس“ و 
صدقه ب اى ف زندان عبدالمطلب حلال نيس“. سيس ف مود: آكاه باشيد سوكند به خدا اكك ب د بهش> ايس“ادم» سيس حلقه 
آن | كك فم شما خواهيد دانس “ كه هيج كس اب شما ب نمى كزينم. بناب اين به آنجه خدا و سولش ب اى شما ان “خاب كك 
ده؛ اضى باشيد. كن “ند: اضى شديم. صحيحه عيص بن قاسم عن ابى عبدالله(ع) قال: «ان اناسا من بنى هاشم ا'وا سول الله(ص) 
فسالوه ان يس 'عملهم على صدقاء المواشى وقالوا:يكون لنا هذا السهم الذى -عل الله عزو-ل للعاملين عليها فنحن اولى به فقال سول 
اللهء(ص) يا بنى عبدالمطلب ان الصدق "لا “حل لى و لالكم. ولكن قد وعد' الشفاع..."فما ظنكم يا بنى عبدالمطلب اذا اخذ' بحلق" 
باب ال-نء "1 ونى مؤث | عليكم غى كم.) )/١(‏ حض ؛ صادق(ع) ف مود: كك وهى از بنى هاشم نزد ييامب اكك م(ص) آمدند و 
د خواس“ ك دند كه آنان اب -مع كك دن صدقا' كوسفندان بككما د و كف تأند: ( ما زكا' كوسفندان | -مع مى كنيم )١‏ آن سهمى 
اكه خداوند ب اى عاملا-ن زكا ق | داده؛» ب اى ما باشد رزى | ما از ديكك ان به اين سم“ سزاوا “ يم. ييامب اكك م(ص) ف مود: 
اى ف زندان عبدالمطلب رصدقه ب اى من وب اى شما حلال نيس" و لكن به من وعده شفاع' داده شده اس"... اى ف زندان 
عبدالمطلب!هنكامى كه حلقه د بهش“ ١‏ كك ف 'م؛ كمان شما جيس ؟آيا “صو مى كنيد غى شما اب شماب “ى دهم؟ ". -عف بن 
اب اهيم هاشمى از حض ؛“ صادق(ع) ب سيد: آيا صدقه ب اى بنى هاشم حلال اس '؟ حض “ ف مود: «انما “لكك الصدق "الواءب" 
على الناس لاحل لنا فاما غى ذلكك فليس به باس. ولو كان كذلكك ما اس'طاعوا ان يخ وا الى مكك. "هذه المياه عام “ها صدق.)" 
(؟/0) “نهاء صدقه اى كه ب م دم واحب اس ب اى ما حلال نيس“. اما غى واحب اشكالى ندا د. واكك جنين بود (كه ه صدقه جه 
واحب و جه مس “حب ب بنى هاشم ح ام باشد) نمى'وانس “ند به مكه ب وند رُزى | آبهاى بين اه بيش' ش صدقه اس“. ؟. عن - 
عف بن محمد(ع) قال: «ان الله لااله الا هوء لماح م علينا الصدق, "ابدل لنا الخمسء فالصدق "علينا ح ام و الخمس لناا ف يض "و 
الكك ام "لنا حلال.» (7/) حض * صادق(ع) ف مود: خداوندى كه غى او خدايى نيس'» جون كه صدقه اب ماح ام كك د ب اى 
ما خمس ابه -اى آن ق ا داد. بناب اين» صدقه ب ماح ام و خمس ب اى ما ف يضه اس“ و كك ام" ب اى ما حلال. 0. سول خدا 
ف مود: «انا اهل بى' لا “حل لنا الصدق "وام نا باسباغ الوضوء وان لاننزى حماا على ع“يق.) ("076) ما خاندانى هس يم كه صدقه 
ب اى ما حلاسل نيس » به “ام و كامل كك ف “ن وضو ام شده ايم و ما الا-غ اب اسب ماده (ب اى -ف كى ى) -هش نمى دهيم. 
اينها شماى از واى“هايى اس > كه د اين مو د وود دا د. اكنون بايد ديد نخس؟> آن كه آيا اين واى“هاء انسانها اب يكديكك ب“ ى 


مى دهد و د مثل مى كويد: انسانها دو دس اند: يكك دس'ه. فق اى غى بنى هاشم. كه آنان جون “هى دس“ هس ند و از طبقه ف 
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ودين -امعه حق دا ند ١ج‏ كهاى دس'هاى م دم ١‏ بخو ند و دسه دوم فقى ان بنى هاشم يا بنى هاشم جه فقى و جه غنىء كه آنان 
جون طبقه بين هس “ند حق ندا ند ج كهاى دس“هاى م دم | بخو ند؟يا اين كه نه وايا' مالهاا ب يكديكك ب “ى مى دهده نه انسانها 
او مفاد آنها اين اس“ كه: مال زكا ج كهاى دس' م دم اس". بناب اين» به خو دن آن طمع و هوس نداشه باش؟ وشن اس“ كه 
مفاد واياك. ب “ى اموال اس » نه ب “ى انسانها. جون مى ف مايد:«انما هى اوساخ الناس » وم -ع ضمى «هى » اموال اس » نه فق 
اء. دو ديكك : بايد وشن شود كه اكك مفاد وايا' ب “ى مال خمس ب مال زكا' اس» آيا واقعا عقل بين دو نوع مال ف ق مى كذا 
ديا خى ؟آيا د واقع يبول زكوى ج كك و وسخ اس'؟ وشن اس" كه عقل» هيج ف قى بين دو مال نمى يابد و با وشنى مى كويد: دو 
اسكناس هزا “ومانى كه يكى خمس و ديكك ى زكاء اس“ ه دو ب اب اسء و هيج كدام ج كى. يا ب “ى خاصى ندا د كييم مال 
الزكا» اوساخ الناس باشد وقئى فقى به طو مس قيم آن | نخو دء بلكه به نانوا قصاب و ديكك ان بدهد و نان» كوش “» شى و ...بخ 
د ديكك ج كى | نخ يده وج كى | نخو ده اس“.آيا مى “وان كن“ دو نف » يكى سيد هاشمى و ديكك ى غى سيدء از دكان نان مى 
خ ند يكى ج كهاى دس“هاى م دم | مى خ د و ديكك ى ك ام“ وب كك“ |؟ معلوم اس' كه اين ح فها مط ح نيس' و عقل به وشنى 
اين اموا د مى كند و شاهدش واى'هايى اس؛ كه دلال' مى كند يكك مال ممكن اس؛ ب اى كسى صدقه باشد» ولى وقءى همين 
شخص كى نده آن صدقه | ب اى ديكك ى به عنوان هديه ب د» آن مال ب اى ديكك ى هديه اس » اكك جه بداند كه د اصل صدقه 
بوده اس': «... صدق على بى " بلحم فاهد'ه الى سول الله«(ص) فعلق ه عائشه. و قال': ان سول الله(ص) لاياكل لحم الصدق "'ف-اء 
سول اللهءاص) و اللحم معلق. فقال: ما شان هذا اللحم لم يطبخ؟ فقال“: يا سول الله صدق به على بى " و ان لا“اكل الصدق. "فقال: 
هو لها صدق "و لنا هدى. "ثم ام بطبخه.» (0/0 به بى ه» كوش “ى صدقه داده شد و او آن | به سول اكث م(ص) هديه كك د. عايشه 
كوش ١“‏ آويزان كك د و كف:: سول الله كوش“ صدقه اى نمى خو د. يس از آن سول اكك م آمد و كوش“ هنوز آويزان بود. حض “2 
ف مود:قصه اين كوش' جيس' كه بيخ ه نشده اس ؟ عايشه كف :: اى سول خدالاين كوش" به بى ه صدقه داده شده اس" و أو 
صدقه نمى خوى. حض ؛ ف مود: آن ب اى او صدقه اس“ و ب اى ما هديه. سيس دسأو داد كه آن | بيزند. سند حدى ''صحيح 
اس“ و به وشنى ب مطلب ما دلال“ مى كند. د واقع اكك صدقه «اوساخ الناس » اس » اين كوش“ صدقه اى “ا ابد بايد «اوساخ الناس » 
باشذء ثة اين كه باعوض شدن عنوان» خود آن تير عوض شود بثاب اينء به يقينخ وان “ها د صدد بيان نكك ه ديكك ى هس “ثد كه 
بايد آنا ياف“ '! واى هاء ناسازكا با خ د -لوه نكنند. از واى' دوم وشن مى شود كه بنى هاشم مى خواس “ند س ب سكى كك دآو 
ى مالهاى زكوى | عهده دا شوند» '! از اين اه سهم «العاملين عليها؛ | ويزه خود سازند. بناب اين» شايد بيامب اكك م(ص) اين مطلب | 
ف مود ' طبع آنان م نف شود و از فكك -مع زكا' و فكك خو دن زكاء به طو كلى ب هيز كنند. كسى اشكال نكند كه با اين "و-يه 
يبامب اكك م(ص) به خلاف واقع كُويى م'هم شده اس'. خى حض “ ام خلاف واقع نف موده اس" و هنوز مساله نياز به “وضيح دا د 
وآن اين كه:بين مال الزكا'“ و مال الخمسء ف ق اس“. د زكا“ واحبء مكلف اول مالكك مال مى شود و يس از آن كه مالكك مال 
شد و يكك سال آن اد اخ'يا داش » مكلف مى شود كه مقداى از آن | به عنوان زكا' بدهد. بناب اين» د اب'دا مال از آن خود وى 
بوذه و سيس باعهدة او آعده كه زكا" بهد وه عنين نوأ كةاوهى آن ١ازوى‏ هيل وستدى نمى دعند. ايا" ىق آن ازاينخ حفيق* 
ب ده ب داشه و مى ف مايد: «ولا ينفقون الا و هم كا هون » (8/) و (منافقان) -ز از وى بى ميلى و ناخسندى انفاق نمى كنند. د 
آيه ديكك : «ومن الا-ع اب من ى“خذ ما ينفق مغ ما» (0/7) بخى از آن باديه نشينان» كسانى هس “ند كه آنجه ا ب داخ“ مى كنندء 
زيانها مى دانند. اما مال خمسء كه اساس آن غنيم“ اس" از كاف ان به دس" مى آيد و به ين- قسم “قسيم مى شود, و يكك قسم آن 
خمس و باقى آن بين زمندكان بخش مى شود. بناب اين» ديد |-“ماع نسب“ به مال زكا' كه از دا ايى م دم دا شده و مال خمس 
كه بيش از “قسيم -دا شده» كوناكون اس". و ييامب اكث م(ص) ' اين حد نيز نمى خواس ند بنى هاشم از زكا اس فاده كنند» '! به 
ذهن كسى بيايد كه او ييامب ى كك د و حكوم' 'شكيل داد و قانون وضع كك د '! به خويشان او سيد كى شود. اما خمسء حق الاما 
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"حق الحكوم "اس' و بيش از اسلام نيز م دم جنين حقى | ب اى واليان وؤساى خود قا مى دادند وحءى بيش از اسلام» يكك 
جها م از غنيم 'هاى -نككى | به حاكم و ئيس قبيله مى دادند. و د اشعا -اهلى هسء كه «لك الم باع و... آن كاه با طلوع اسلام و كم 
شدن حق الاما " از يكك جها م به يكك ين-م, كك وهى ازاع اب كه مسلمان هم نبودند» خود ا زى يوشش حكوم' اسلامى قا 
دادند ود كاب آن شمشى مى زدند و سهم غنيم 'ى خود | مى ب دند. بهه حال؛ اس فاده بنى هاشم از خمس اس فاده مس قيم از 
مال م دم نيس '» ٠"‏ ينداشه نشودء بيامب اكك م(ص) به سود خويشان خود قانون كذا ده اس“. بلكه اس “فاده از حق الاما " و حق 
الحكوم "اس“. به ديكك سخنء حكوم” اسلامى بايسى به كونه اى ب نامه يزى كند كه فقى ى د -امعه نباشد» آن كاه كك وهى | 
از مال زكا' ادا ه مى كند و كك وه ديكك از مال الحكوم. "ف قى بين مالها نيس » مكك از اين -ه“ كه زكاء» به طو مس قيم از م دم 
كك ف“ مى شودء ولى غنائم» انفال و ... به صو “ غى مس قيم و بيش از سيدن و به دس“ مكلفء ب داشأه مى شود. خلاصه 
سخن: .١‏ ف قى بين مال زكا' و خمس نيس" و هيج يكك ج كهاى دس“ م دم نيس". 7. فقى ان بنى هاشمء هيج ب 'ى شانى يا غى 
آنء ب فقى ان غى بنى هاشم ندا ند. 7. هدف از واى هايى كه زكا" | «اوساخ الناس » مى دانس » بيزا ساخ“ن بنى هاشم بوده از اين 
كه بخواهند س ب سكى كك دآوى زكاء | به عهده بكتى ند. 5. مال زكا' و مال خمس ازاين -ه“ ف ق دا ند كه زكا اول مال م 
دم اس" و يكك سال نزد آنان بوده اس' و سيس از ملك آنان خا - مى شود كه د اين صو » به طو معمولء م دم جون به مال خود 
وابس“ه | ند نا اح“ مى شوند؛ ولى خمس قبل از اين كه مال به م دم “علق بكى د. -دا مى شود و بناب اين» دلبس كى به آن و-ود 
ندا د. ه. خمس حق الاماء " حق الحكوم, "حق الولاى "و ...اس“ و سادا' جون اهل بى* بيامب ندء ييامب اكث م(ص) مى خواس"ه 
اس“ “ از حق الاما “" امين شوندء “!م دم نيندا ند كه او حكوم“ى “شكيل داد “ا خانواده خود | از حقوق م دم سى كند. #. از آنجه 
بيان شدء وشن شد كه ج | زكا' وا-بء ب بنى هاشم ح ام اس '» ولى صدقه مس “حبى كه اف اد با ميل و شوق و خسندى مى دهندء 
ب اى بنى هاشم حلال اس“. اشكال: د وايا"» ب اى ييامب اكك م(ص) و امام معصوم و يبشواى مسلمانان» شان ويزه اى د نظ كك 
فأه شده و انفال غنائم نفيس ب اى آنان ق ١‏ داده شده اس“". -واب: انفال و مانند آن» مال شخص امام نيس ", بلكه از آن مقام امام“ 
و مقام حكوم' اس" و به همين -ه» يس از وفاء يامب اكث م(ص) يا امام معصوم, بين و ثه “قسيم نمى شود و به -انشين او مى سد. 
غنيم “هاى نفيس» يا غنيم “هايى كه “قسيم شدنى نيس “ندء مانند كوه نو» د ياى نوء ف ش بها س "ان و مانند آنها كه “قسيم شدن 
آنها سبب يايبن آمدن قيم' آنها وازا زش اف "ادن آنهاس »به امام مسلمانان مى سد و د واقع از آن بى المال اس“. به ه حال 
صفاياى ملوك و مانند آنء از همين كونه اس“ كه جون سم وسوى اين مقاله» مقوله ديكك ى اس“ از ب داخ تن به نكك“ه هاى - 
زئى اين بح "خودداى مى كنيم. '' اين -ا وشن شد كه شان به معناى -اه و -ايكاه والاء موضوع حكمى از احكام نيس' و آنجه د 
بح "اس “طاع'ع و"الوثقى, د باه شان آمدهاع'باى ندا د وازاههاى كوناكون ب اى ياف أن دليلى ب اى اين كونه شانها بيش 
ف“يم» ولى دليلى ب اع'با آن بيدا نشد وف قها و -داييهاى اف اد د احكام, د مال و دا ايى و د علم و -هلء دا اى “و-يه هايى 
اس“ كه ازه -ه“ ب “و-يه هاى ناشى از قبول شان بيش هس “ند. حال نوب" به بيان وش ح آيا' و واياى مى سد كه د صدد دكك 
دن شانهاى اع'باى اس“ كه بخى اف اد يا كك وهها و قبيله هاء ب اى خود. جنين شانهايى | ينداش »ه و به دنبال آن ب اى خود 
ام 'ياز ويزه اى باو داش ه اند. آيا' و واياءء» نه آن شانها | امضا مى كند و نه ب ' يهاى ناشى از آن ا. آيا' ق آن: .١‏ «و ما كان لمؤمن 
ولامؤمن "اذا قضى الله و سوله ام ا ان يكون لهم الخى " من ام هم ومن يعص الله و سوله فقد ضل ضلالا مبينا. واذ “قول للذى انعم 
الله عليه وانعم ' عليه امسكك عليكك زو-كك وااق الله وأخفى فى نفسكك ما الله مبديه و “خشى الناس والله احق ان “خشاه فلما قضى زيد 
منها وط ا زو-ناكها لكى لا-يكون على المؤمنين ح - فى ازوا- ادعيائهم اذا قضوا منهن وط | وكان ام الله مفعولا.» (0/8 «هيج م د و 
زن مؤمنى ان سد كه جون خدا و سولش ب كاى “صميم -دى كك ف “ندء ب اى آنان د كا شان اخ“يا ى باشد وه كس خدا و 
سولش | ناف مانى كند» بى كمان دجا كم اهى آشكاى كك ديده اس". و آن كاه كه به كسى كه خدا به او نعم' داده بود و و نيز 
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به او نعم' داده بودى مى كن>“ى: همس “| بيش خود نككه دا و از خدا ب وا بدا و آنجه ا خدا آشكا كننده آن بود د دل خود نهان 
مى كك دى وازم دم مى' سيدى با آن كه خداوند سزاوا “ بوده كه ازاوب' سى. يس جون زيد از همس خويش كام ب كك ف“ 
(واوا طلاق داد) وى | به نكاح “و د آو ديم, "د مود ازدوا- مؤمنان با زنان يس خواند كانشان (يس از طلاق) كناهى نباشد وف 
مان خدا ان-ام شدنى اس“. نكك ه ها: زيد ب ده سياهى بود كه ييامب (ص) او ا آزاد ساخ“ و اوا به ف زندى كك ف“. اواز ييشى 
كى ند كان د اسلام بود. بيامب (ص) ب آن شد همس ى ب اى وى ب كزيند وازدخ' عمه خويشء زينب بن“ حشء خواس كا 
ى كك د. زينبء به خيال اين كه بيامب (ص)اواب اى شخص خودش خواس كلا ى ك ده؛ -واب مثب؟ داد» ولى وق“ى فهميد 
كه خواس كاى ب اى زيد بوده. از قبول ازدوا- خوددا ى و زيد وب اد زينب نيزء با جنين ازدوا-دى مخالف"' كك د. آيه نخس: 
«ما كان لمؤمن... د اين باه نازل شد. بنئاب اين» آيه ى آن ازاين كه شخصى د ب اب حكم خدا و سول مبنى ب -واز ازدوا- م د 
مسلمان ازه نزاد و قبيله اى ب ده يا آزاد» سفيد يا سياه» ق يشى يا غى ق يشى» هاشمى يا غى هاشمىء ايس “اد كَى كند به شد“ مى 
ايس د و كناهكاا دا اى كم اهى آشكا مى بيند. يادآوى: د آيه 8"از سوه احزاب يادى از زيد يا زينب و مانند آنان نشده» ١‏ آيه 
مفهوم عام خود | داش'ه باشد و مامى موا دا شامل بشود. د آيه لفظ «قضى الله و سوله » اس" كه م' -مان به طو معمولء به «ف مان 
خدا و سول» ' -مه كك ده اند كه ' -مه مناسبى نيس“. «قضى » حكم -دى و “صميم قطعى | مى كويند. يكى از حكمهاى -دى خدا 
و سول عبا “ اس از: ب اب ى مامى قبيله هاء نزادها و كك وهها كه مساله ب اب ى و هم كفو بودن زيد و زينب يكى از نمونه ها و 
مصداقهاى آن اس". يس از نزول آيه» زينب وب اد ش “سليم حكم خدا و سول شدند و زينب با زيد ازدوا- كك د. يس از كذش”“ 
مدءىء زندكى آنان به ناسازكا ى كشيد و زيد با ها د صدد طلاق زينب ب آمد و بيامب (ص) با ها اوا سفاش مى كك د كه «ا“ق 
الله ؛ و «امسكك عليكك زو-كك » ولى دس “آخ » زيد ب آن شد زينب | طلاق بدهد. خداوند زينب | به ازدوا- ييامب (ص) د آود ' 
جند مساله حل شود. .١‏ اين كه وشن شود ازدوا- با همس يس خوانده يس از طلاق» ح ام نيس“ و همس يس خوانده حكم همس 
يس واقعى | ندا د كه ق آن اين | به وشنى بيان مى كند. ؟. م دم ب اب ند و بز كك“ ين مقام اسلامى» بيامب اكك م, حق دا د و بلكه 
بايد با همس طلاق داده شده يكك غلام آزاد شده. ازدوا- كند» '! د عمل نشان دهد. زنان وم دان مسلمان ازه نزاد و باه حال و 
وضعء باهم ب اب ند و حق ازدوا- با يكديكك ا دا ند. . نكك ه شايان “و-ه: آن كاه كه زينب دخ“ اس“ و هنوز به شوه ن ف و 
خود خواس' ازدوا- با بيامب اكك م(ص) اس؟ از ازدوا- با سول خدا مح وم مى شود. ولى يس از جندين سال كه ديكك كه دخ“ 
نيس' و يكك ب ده زاخيد '“ازه آزاد شده نيز حاض نيس؟ او ا د كابين خود نككه دا د وح“ى سفا شهاى بيامب (ص) د او كا كك 
نمى اف “د و طلاق داده مى شود آن كاه به ازدوا- بيامب (ص) د مى آيدء '! همكان بدانند اين اع “با ها و شانها د اسلام» هيج كونه 
ازشى ندا ند. همان كونه كه دخ" بودن, -وان بودن» ق يشى بودن و دخ" عمه بيامب بودن | زش ذاءى ندا د وب اى وى شانى د 
س؟ تمق كنك كداز ازدواد يا زيك سيار زتدرو از سوض ذركه عم ادن بوه كانه كازابودةة ظلاق :دادة شدن وح شدان 333 
سوى شوه » كه خود يكك ب ده آزاد شده اس“ از قد وا زش و -ايككاه شخص نمى كاهد كه ن“واند همس مسلمان ديكك وح“ى 
همس ييامب اكك م شود. از ديكك سوىء ييامب بودنء د -نككهاى مخ “لف بى وز شدنء “شكيل حكوم' اسلامى دادن» احزاب ف 
اوانا د هم شكس نن و يكك أنه م د ميدان شدن ام “يازاكى نيس“ كه به خاط آنها سول خخحدا شان و -ايككاه ب “ى داشءه باشد كه 
نخواهد با زينب ازدوا- كند. ازاين-ا -واب يكك ب سش دشوا و بيجيده د آيه وشن مى شود. آيه قى آن مى ف مايد: زينب | به 
ازدوا- “و د آو دم ' ب اى مؤمنان د ازدوا- با همس يس خوانده هايشان وق'ى كه آنها ا طلاق دادند» ح - و مشكلى نباشد. ب 
سش: نخس > آن كه: مكك جقد يس خوانده و-ود دا د؟ د زمان ما كه بسيا كم يس خوانده ياف“ مى شود. دو ديكك : مكك جند د 
صد از يس خوانده ها همس خود | طلاق مى دهند؟ سه ديكك : مكك جند د صد از م دان كه يس خوانده هايشان همس ان خود ا 


طلاق داده اند خواس '! ازدوا- با همس يس خوانده خويش أنند؟ مى بينيد كه اح مال يديد آمدن جنين يديده اى د زمان ما نزديكك 
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به صف اس" و د زمانهاى كذشه از حد يكك د صد '-اوز نمى كك ده اس". حال اين جه ح -ى بوده اس" كه خداوند از مؤمنان 
ب داش ه و آيه ق آن | بيان كك ده اس:: «زينب | به ازدوا- و د آو ديم "اب مؤمنان ح - و مشقئى نباشد.) -واب: از مطالب ييشين 
وشن شد كه ازدوا- با همس يس خوانده. “نها يكك نمونه بوده و آنجه كه مهم اس » از بين ب دن شانها واع “با ها بوده كه اف اد 
ب اى خود قائل بوده اند و هس 'ند يا مى'وانس ند قائل باشند؟ جه شانها واع با هايى كه زينب ييش از ازدوا- با زيد ب اى خود 
باو داش“» جه شانها واع با هايى كه ييامب مى“وانس > ب اى خود باو داشأه باشد و يا ديكك ان ب اى حض ' باو داش'ه باشند و به 
دليل داش“ن آن شانهاء بيامب (ص) خود از ازدوا- با زينب سباز زند و يا اوا به خاط اين ازدوا- مو د “حقى و“وهين قا دهند و 
بكويند او با كسى ازدوا- كك د كه موالى نيز اوا طلالق داده اند. و جه كمبود شانى كه زينب يس ازاين ازدوا- و طلاق د و-ود 
خود حس مى كك د كه د محيط غ يب يس از زندكى طولانى باب ده اى ز خيد و بدون به و-ود آمدن حءكى يكك ف زند از آنان» 
شوه ش او ا طلااق دهد. بله: اين به هم يخ أن شانها و از بيخ و بن ب كندن كامل آنء نعم" بز كى بود كه خداوند آنا ب اى 
مؤمنان به ا مغان آو د و نعم'ى سزاوا يادآوى اس". ؟. از -مله آيا' شيفه اى كه با شان به مخالف' ب مى خيزد آيا' ح- اس". د سو 
ه بق ه» خداوند يس از بيان يا ه اى از احكام مى ف مايد: «ثم افيضوا من حى "افاض الناس واس غف وا الله ان الله غفو حيم.» (9/) 
از همان-! كه انبوه م دم وانه مى شوند» شما نيز وانه شويد و از خداوند آم زش بخواهيد كه خدا آم زنده مه بان اس'. ش ح اين آيه 
ازيد شحام از حض ' صادق(ع) ب سيد و حض > ف مود: «اولئكك ق يش كانوا يقولون نحن اولى الناس بالبى' ولايفيضون الا من 
المزدلف "فام هم ان يفيضوا من ع فه.» (60) آنان ق يش بودند كه مى كف “ند ما به بى “الله سزاوا “ يم و “نها از مزدلفه كوج مى 
كك دندء ولى آنان | ام كك د كه ازع فه كوج كنند. واى“هاى ديكك ى نيز د ذيل آيه و-ود دا د كه بيانكك همين نكك“ه اس“. (01) 
اين مطلب أنها د وايا' بيان نشده. بلكه د “فسى هاى شيعه و سنى آمده اس" كه: «ق يش و هم ييمانان آنان» به ع فا" نمى ف “ندء 
جون ع فا' خا - ازح م اس' و آنان خود ا اهل ح م و دا اى شان و -ايككاه ويه اى مى دانس“ند. آنان د آخ مزدلفه كه داخل ح م 
اس“ مى ماندند و ديكك م دم بهع فا“ مى ف “ند و وقئى كه م دم ازع فا“ ب مى كش “ندء اينان بيشابيش همه از مزدلفه به سوى 
منى هسيا مى شدند. خداوند آنان | مو د ان قاد ق | مى دهد و مى ف مايد: از همان-! كه م دم كوج مى كنند كوج كنيد.) و د واقع 
به آنان مى كويد: ف قى بين ق يش و غى ق يشء اهل ح م و غى اهل ح م نيس و حى آنان | به طلب بخشش از خداوند ف مان 
مى دهد كه نشانه كناه بودن اين فكك اس"“. ". بازق آن وقئى د باه مس-دالح ام سخن مى كويد مقيم ومساف»شهى و 
وس 'ايى و... | ب اب مى داند و مى ف مايد: «المس-د الح ام الذى -علناه للناس سواء العاكف فيه والباد.» (85) مس دالح ام كه 
آن ب اى م دمء مقيم د آن-ا و باديه نشين يكسان قا داده ايم. د واقع آيه -واب دندان شكنى اس" به اهل مكه كه خود اب '“ از 
ديكك ان مى دانس“ند. د “فسى على بن اب اهيم آمده اس:: «سواء العاكف فيه والباد؛ قال اهل مكك "و من -اء من البلدان فهم سواء 
لايمنع من النزول ودخول الح م.» (87) اهل مكه وه كس كه از شه هاى ديكك مى آيد ب اب ند وازف ود آمدن و واد شدن باز 
داش“ه نمى شوند. د نه-البلاغه اس“ كه حض ' على(ع) به قثم بن عباس ف ماندا خود د مكه نوش:: «از ميهمانان مكه ك ايه نكّى 
ندء جون ساكن و غيساكن ب اب ند.» (8) حى از حض * صادق(ع) نقل شده اس:: خانه هاى مكه د نداش '! همه ب'وانند از 
آن اسغفاده كنند و نخس>“ين كسى كه ب اى آنها د كذاش"» معاوى "بن ابى سفيان بود. (80) به ه حال» وشن اس؟“ كه اهل مكه 
جون ساكن ح م بودند ب اى خود ش اف“ و حقى قايل بودند» ولى آيه ق آن آنان | با اهل باديه ب اب مى داند و حءى اين ب 
اب بودن | كاهى به -ايى مى سانده اند كه به خانه ها نيز د نمى كذاش “ند ٠١‏ كمان اخ “صاصى و ويزه بودن نشود. *. ق آن داس "ان 
ازدوا- حض * موسى با دخ“ حض ؛ شعيب و ييشنهاد آن ازدوا- از ط ف شعيب | ب اى ما نقل مى كند. موسى -وانى بود كك سنه 
فقى » آواه و فاى. بى وش و أوانء بيكاء ناآشناى باح فه و كاىء ولى د سك . دا اى زو بازو ود حالى كه دخ“ شعيب ف 


زند ييامب خدا و دا اى مقام معنوى و وحانى» افزون ب بخو داى از واناييهاى مادى بسيا » كه كله هاى كوسفندش نمونه اى از 


بانك جامع مقالات امام خمينى (رد) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. لاعلا أماع3دات. الالالالالا صفحه لاننالا 1ز .90م 


آنهاس". و -الب اين كه ييشنهاد اين ازدوا- از -انب حض * شعيب» بيد دخ”' واشاه ظ يف دخ“ مط ح شده اس' و ب اى اين كه 
سن“ قبيله اى و شانها از بين ب ودء خود حض ؛' شعيب بيشنهاد كك د: «انى | يد ان انكحكك احدى ابن؛ى هاءين على ان -٠“‏ نى 
ثمانى ح-.) (88) من مى خواهم كه يكى از دو دخ“ خود | به نكاح و د آوم به اين كه هش> سال ب اى من كا كنى. و جون مه يه 
بسيا كمى بود و كويا خود موسى(ع) دوس مى داش“ كه مقدا زمان بيش“ ى د يناه حض ؛* شعيب باشدء د ادامه ف مود: «وان امم“ 
عش ا فمن عندكك.» اكك خود > مايلى كه ده سال باشد اشكالى ندا د. -وانى كه از مص ف | كك ده و “نها يكك يناهكاه مى خواهد و 
از شدء كك ستككى به خود مى بيجد و به د كاه خداى مى نالد: « ب انى لما انزل* الى من خى فقى .» (87) ب و دكا | من به ه خى 
ى كه به سويم بف سأى سخ" نيازمندم. به جنين -وان ييشنهاد ازدوا- دادن» خود, از شان كذش أن اس » '! جه سد به اين كه جنين 
ييشنهادى از سوى يكك ييامب » مانند حض * شعيب مط ح شود و جه سد به اين كه مقدا مه يها به عهده خود داماد واكذا ند و 
بازخودش جيزى | به عنوان مه يه ييشنهاد كند كه حأى اكك بيشنهاد ازدوا- نيز مط ح نمى شدء موسى موافق بود آن | ان-ام دهده " 
يكك يناهندكى ب اى حفظ -انش و يكك اهى ب اى كذ اندن زندكّى بيدا كند. ولى حض * شعيب همين عمل | به عنوان مه يه 
دخ' ش از وى قبول كك د. بايد به اين نككه نيز “وه كك د: حض * موسى(ع) د آن زمان ييامب نبود و سخنى نيز از اين كه حض *“ 
شعيب از ييامب شدن وى خب داش هه د آيا' مط ح نشده اس" به ه حال نقل اين قسم' از داس "ان د ق آن د ب دا نده اين نكك ه 
اس ': كه بين ما اى- اس“ كه خواس كا ى بايد از سوى م د و خويشان م د باشد وب س مقدا مه يه بايد مقدا ى جكك و جانه زد و 
حتما خويشاوندان زن بايد كمى ب مه يه بيفزايند وا زش زن و شان او ا از مقدا مه يه اش بفهمند» همه و همه» سخنان م دود و بى 
يايه و اساس اس". وايا': شيخ ح عاملى» صاحب وسائل الشيعه؛ بابهاى كوناكونى از كك اب وسائل الشيعه | به بح "شؤون اخ “صاص 
داده اس“. د يكك باب مؤمن | كفو وب اب مؤمن ديكك دانس'ه اس> د باب ديكك وايى ازدوا- هاشمى با غى هاشمى | مط ح 
ساخه ود بابى مس “حب بودن ازدوا- م دان شيف ا با زنانى كه د نسب ش ف و حسبء د لايه ف ودين -امعه ق ا دا ند مط ح 
مى كند. د باب ديكك ى به زنان سفاش مى كند: اكك م د مؤمن و نيك خلقى خواس“كناى آمدء دس؟ د به سينه او نزنيد. 
ثق "الاسلام كلينى» د كافى بابهايى | به كفو هم ط از اخ “صاص داده اس و د ديكك كك 'ابهاى وايى نيزء اين كونه وايا» بسيا ياف“ 
مى شود كه د اين -| به جند واى' از باب نمونه اشاه مى شود: .١‏ ابى حمزه ثمالى با سند صحيح نقل مى كند. «نزد حض >“ باق 
نشس أه بودم كه شخصى ا-ازه و ود خواس' و حض ؛ به او ا-ازه داد. هنككامى كه داخل شد و سلام كك د حض ؛ ب اى او -اى باز 
كك د و به وى خوش آمد ككف" و وى | نزد خود نشاند و حالش ا ب سيد. م د -واب داد: -انم فداى شماء از مولاى شما فلان ابن 
ابى افع دخ“ ش | خواس ككاى كك دم د كك د و از من وى كك داند و به خاط زشىء فق و بى كسى م ا خوا شم د و به اين -م' 
خيلى احساس خواى كك دم. خواى قلبم | كك فء ود آن لحظه 1 زوى م كك كك دم. حض ؛ باق ف مود: ب و» “و ف س "اده من 
به سوى او هسى به او بكُو: محمدبن على بن الحسين بن على بن ابيطالب مى كويد: دخ“ ' فلان "! به ازدوا- من-ح بن باح د آو و 
اواد نكن. م د (من-ح بن باح) از خوشحالى ب يد و باش “اب ب اى ساندن ييام حض ؛ باق (ع) ح كك“ كك د. هنكامى كه ف“ 
حض > باق (ع) ف مود: م دى از اهل يمامه» كه -ويب نام داش“» د -س'و-وى اسلام» نزد سول اكك م آمد و اسلام آو د و مسلمان 
خوبى هم شد. او شخصى كواه قد. زش' جه ه, نيازمند» ب هنه واز زش' ويان سياه يوس ان بود. به خاط غ يبى و نيازش» سول 
اككث م او | به خود وابس"ه ساخ" و از غذاء خ ما و... به او مى داد و به او دس و داد: د مس-د باشد ود مس-د بخوابد 'ااين كهغ 
يبهايى كه مسلمان مى شدند د مس-د زياد شدند.... وزى سول اللهء(ص) به -ويب نككاه حم“آميزى كك د وف مود: اى -ويب كاش 
ازدوا- مى كك دى.... -ويب كف:: يد و ماد م فداى' اى سول خدا! جه كسى به ازدوا- با من كك ايش دا د؟ من نه حسب و نسب 
دا م و نه مال و -مال. كدام زن» خواس'! من اس'؟ سول اكك م ف مود: اى -ويب » خداوند با اسلام ه كسى | كه د -اهلى' شيف 


بود» يايين آود وه كسى ا كه د -اهلى' بايين بود با اسلام عزيز و شيف ساخ..... سيس بيامب (ص) ف مود: اى -ويب » نزد 
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زيادين لبيد ب و او از بز كان بنى بياضه (يكى از قبيله هاى انصا ) اس“ و به او بككو: من ف ستاده سول خخحدا به سوى “و هسم و 
او مى كويد: دخ" “ «الذلفاء» | به ازدوا- -ويب د آو .... زياد ككف:: ما دخ" ان خود | “نها به ازدوا- هم ديفها و هم “به هاى خود, از 
انصاء د مى آو يم. اى -ويب ! ب و '! من خودم سول خدا(ص) | ديدا كنم وعذ خويش به او بككويم. -ويب ب كش؟ و با خود 
مى كئ:: نه ق آن به اين جنين نازل شده اس' و نه نبو' محمد به اين جنين. «الذلفاء» سخنان -ويب | از يس ب ده شنيد و به سوى 
يدش ف س "د و كف:: اين جه كونه سخن كف أن بود؟ دخ”' كف:: به خدا سوكند» -ويب د محض سول خدا به وى د وغ نمى 
بندد و ف س "ده اى بف سء واوا ب كك دان. زياد ف ستاد و -ويب | ب كك داند و به او ككف:: م حبا به “و» لخ“ى د نكك كن " 
ب كك دم و خود ا به سول خدا(ص) ساند و ككف:: يد و مادم به فداى شماء -ويب جنين ييامى آو ده اس'» من به او وى خوش 
نشان ندادم و فكك ك دم.ء با شما ديدا كنم و بككويم: ما دخ“ ان خود | به ازدوا- انصاء هم ديفان و هم شانهاى خود د مى آو يم. 
بيامب خدا(ص) ف مود: اى زياد! -ويب مؤمن اس' وم د مؤمن» هم ديف زن مؤمن اس" وم د مسلمان هم شان زن مسلمان اس" 
اوا همس ده وازاو وى مكك دان.... سيس ب اى دخ“ ش -هيزيه “هيه كك د واوا آماده ساخ“ و بعد به س اغ -ويب ف ساد و 
كف: آيا خانه اى دا ى كه همس ' | به آن-ا بياو يم؟ كف:: به خدا سوكند هيج منزلى ندا م.... ب اى او منزلى سامان دادند وف 
ش واثاثيه و غذاب اى او هيه ديدند و ب او لباس يوشاندند و «الذلفاء» | داخل ح-له ب دند و حويب | شبانكاه وا د اك“اق كك دند.») 
(84) مهم د اين خداد '' يخىء اين اس“ كه -ويب » نه “نها مال و منال» ش ف و حسب نداش » بلكه زيبايى و قد و قام' مناسب نيز 
نداش". به ه حالء بيان وشن ييامب (ص) د باه ب اب و هم كفو بودن مؤمنان با يكديكك هيج قابل “و-يه نيس؛ واه اب اى “مامى 
“و-يه هاى ام وزى مى بندد. سند حدى "هم د خو خدشه نيس /زى | كلينى از محمدبن يحيى از احمدين محمدبن عيسى از حسن 
بن محبوب از مالكك بن عطيه از ابى حمزه ثمالى نقل مى كند كه همه از اف اد مؤئق هس تند و -اى بح "ندا د. جند نككأه مهم: .١‏ 
ييامب اكك م(ص) مامى كلام زياد | د نكك د ريعنى دخ" دادن به هم قبيله و هم ديف اشكالى ندا د ولى اين كه كسى فكك كند كه 
نبايد با ديكك ى ازدوا- كك د و “قاضاى ازدوا- ديكك ى ١‏ د كند» مشكل ساز اس“. به ديكك سخن. افزون ب اف اد قبيله بنى بياضه 
و ديكك قبيله ها و عشى ه هاى انصاء مسلمانان ديكك از مها- ان» سفيديوس“» سياه يوس » همه هم كفو و هم ديف با قبيله بنى 
بياضه اند. .١‏ د حدى "آمده بود: وقأى كه ابن ابى افع حاض نشده بود دخ“ خود | به من-ح بدهد, من-ح از نا احأى و خواى 
“قاضاى م كك كك د و اين احساس ذل“ و خواى ب اى -امعه مشكل ساز اس“. اكك هم ديف آمد و به بهانه هاى واهىء مانند «قبيله» 
مال» -مال و... به او زن داده نشد و او س افكنده وش منده شدء ممكن اس" فكك هاى انح افى» مانند حس ان قام-ويى و مانند آن 
د و-ود او شد كند و فسادهاى ف اوانى بياف يند كه د احادى "ديكك به آنها اشاه شده اس“. ". زيادين لبيد» د آغاز فكك مى كك د 
كه بيامب (ص) -ويب ١‏ ف س "ده اس“» “!از وى كمكك مالى و... بخواهد. ازاين وىء به -ويب كف:: ييام ييامب (ص) | آشكا ا 
بيان كن رُزى اب اى من اف“خاى اس“. وقكى فهميد مساله جيز ديكك ى اس' و بايد شانها واع “با هايى | كه ب اى خود و دخ“ 
خود مى ينداش» زى يا بككذا د» خيلى زود دوى كزيد و خود ا كنا كشيد. اكك فهم عميق دخ' ش نبود؛ او خواس »ه ييامب (ص) ا 
د مى كك د وب اب كفنءه دخ“ ش كاف مى شد. *. بى كمان زنان و دخ“ ان ديكك كه از نظ |-“ماعى د -ايككاه و لايه يايين' از 
«الذلفاء» باشند و از نظ زيبايى به زيبايى وى نباشند نيز» و-ود داش“ه اس مزى ١‏ «الذلفاء» يعنى «دخ“ كك بينى نازكك و خوش اندام ) 
ان “خاب جنين دخ'ى ب اى -ويب » بيانكك ب نامه و هدفى اس" كه اسلام داشءه و آن ساخ“ن وب داخ'ن انسانها واز بين ب دن 
اق “خا عاى قيله اى و حل و كن ى ازاثارزش ياهال و شان واعناة يوند حيق و ناكس 'ألى ببق موامتان يوذة اسن" هاي تحدى "د 
صدد بيان اين نبود كه به خويشان و هم كفوانع فى و هم حسبها نبايد همس داد و د صدد بيان اين -ه' نبود كه بككويد حأما بايد 
زنان زيبا ا به م دهاى زش'> داد يا دخ ' ان ث وأمند | بايد به زنى م دان فقى و 'هى دس“ د آو دء بلكه د صدد بيان اين -ه' بود كه 


اين كونه امو شانى اى-اد نمى كند و ث وثمند و -اه مند شانى ب * از فقى ندا د» زيبا وى شانى بالا“ از زش' وى ندا د. ؟. وايا' بسيا 


بانك جامع مقالات امام خمينى (رد) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعلا أ ماع03 الالالالالا صفحه ونلا 1ز .90م 


ى ا د اين باه كلينى د كافى -مع كك ده اس » از -مله: «ييامب (ص) صباغ "دخ" زبى بن عبدالمطلب | به ازدوا- مقدادين اسود د آو 
د. امام صادق(ع) مى ف مايد: ييامب اكك م(ص) جنين ازدوا-ى | “ “يب داد '! ازدوا-ها اح“ شود و به او “اسى شود و معلوم شود 
كه كك امى“ ين كسان نزد خداء ب هيزكا ' ينهايند.» (89) د واى' دوم د همين باب؛ همين حدى "' نقل مى كند ود آنازبيىا 
مى شناسد كه ب اد يد و مادى عبدالله و ابوطالب بود. بناب اين دخ" زبى از عشى ه و قبيله اى شيف و نوه عبدالمطلب و دخ“ 
عموى حقيقى بيامب اكك م بوده اس"“. و حض “ او ا به عقد مقداد د آو دء كه يس خوانده اسودبن عبدالمطلب اس“ و يد حقيقى او 
عم و بوده اس و اسودبن عبدالمطلبء او ا يس خوانده خود ق ١‏ داده اس". بى كمان هدف از اين ازدوا- شكس “ن شؤون طبقاءى و 
حسب و نسب بوده اس“". (40) ". د واى' ديكك ى د كافى مده اس“: «عبدالملكك بن م وان -اسوسى د مدينه داش“» كه خداد و 
خب هاى آن-ا اب اى وى مى نوش". د ضمن خب ها نوش“: حض ؛ سناد كنيزى داش» آن | آزاد كك د و سيس با وى ازدوا- 
كك د. عبدالملكك. نامه اى به حض ؛ س-اد نوش:: به من خب سيده اس“: كه با كنيزكك آزاد شده !|“ ازدوا- كك ده اى! د حالى كه 
مى دانى د ق يش هم كفو وهم ديف و-ود دا د كه به اوس ف از شوى وازوى بجه دا شوى. أو نه به حال خود“ فكك كك ده اى 
ونه ب اى ف زندان' آب ويى باقى كذاشه اى! حض * د -واب وى نوش:: نامه س زنش آميز“ د باه ازدوا- با كنيزكك آزاد شده 
ام به دس 'م سيد و كمان مى كنى كه د بين زنان ق يشء كسى باشد كه با او س ف از شوم واواب اى بجه دا شدن ب كزينم؟ 
ولى بدان كه بالا از سول اكك م كسى د م-د و بز كوا ى نيس" (و او كنيزا يذى ف' و -وييه ا آزاد و آن كاه با اوازدوا- كك د) 
من كنيزكك خود | به خاط باداش الهى آزاد كك دم و از ملكم بى ون ف“» سيس اواب سن" بيامب (ص) به خود باز كك داندم. 
كسى كه د دين خدا ياكك و ياكيزه باشدء اين امو به او كزندى واد نمى سازد و خداوند به وسيله اسلام» ف ومايكى هاى -اهلى" | 
ب ط ف ساخ“ و كاس“يهاا ب ان كك د و ف ومايككى | از ميان ب د. بناب اين» ب انسان مؤمن س زنشى نيس> و ف ومايكى 
“نها ف ومايككى -اهلى' اس“. هنككامى كه عبدالملك نامه | خواند آن ١‏ بيش يس ش سليمان انداخ» او نيز خواند و كف:: اى امى 
مؤمنان! جه قد على بن الحسين ب “و فخ ف وخ“ه اس“. عبدالملكك كف:: جنين نككو. او سخن ب داز بنى هاشم اس“ كه ستكك | 
مى شكافد و از د يا آب ب مى كى د. يس م. على بن الحسين از -ه'ى كه م دم د آن -ه' م 'به شان يايين مى آيدء بلند م “به مى 
قوة (41) نك أدهاة الت شان برد كد ى "ذا و خود ان “ال .ديك الاذاس أن اكسدعه او كيائ دوت انسانياس"' وه 
كسى به كونه اى مى خواهد خود | با اهمى' بداند و يادشاهان نيز دوس“ دا ند كه به اين مساله دامن بزنند» ولى اسلام هيج كونه | 
زشى ب اى اين امو قائل نشده اس“. ب . حض ؛* سناد د اين حدى "به وش ييامب اكك م(ص) اشاه كك د كه شايد نظ ش به 
ازدوا- آن حض ' با -وييه دخ' ئيس قبيله بنى المصطلق بوده اس"'. همجنين آن حض ' ما يه قبطيه | كه به عنوان هديه از مص ب 
ايش ف س ادند» قبول كك د واوا به همس ى ب كزيد واز وى صاحب ف زندى به نام اب اهيم شد. او همجنين صفيه دخ“ حيى 
بن اخطب | به ازدوا- خود د آو د. (97) وبهه حال د “مامى اين ازدوا-ها از بين ب دن شؤون مدنظ ايشان بوده اس“. د حالى كه 
به ين همس هاا به او مى دادند و او بز كك“ ين شخصى' دينى سياسى م دم د آن زمان بود ولى با كنيزكان ازدوا- مى كك د. ب 
وى زمين مى نشس“» (47) ب الاغ ب هنه سوا مى شدء (46) “ ب “مامى اع “با ها و شانهاى اين كونه خط بطلان بكشد. -. از واى“ 
ب مى آيد: از نظ حاكمان وق' و سياس “مدا ان وزكاء حض ؛' س-اد م “كب خطاى فاحشى شده بود كه مساله شؤون | نككه 
نداش»ه و با كنيز آزاد شده خودش ازدوا- كك ده بود. به همين ه “» -اسوس عبد الملكك خب | به كوش او ساند و او نيز» به س 
زنش حض > ب داخ“. ازاين-ا مى“وان ن»ى-ه كك ف:: يافشا ى ب اين كونه شؤونء» فكك ى اموى وم وانى اس“ و يش> يا زدن به 
اين شؤون و خود ا هم ديف م دم ديدن وم دم ا هم سطح خود ديدنء مساله اى نبوى و علوى اس“. ؟. د واى' ديكك ى آمده اس“: 
«موالى (ب دكان آزاد شده) به خدم' حض ' على(ع) سيدند ازع بها شكوه كك دند و كف ند: سول الله(ص) به ما و آنان به كونه 


ب اب بخشش مى كك د و به سلمان و بلال و صهيب همس داد ولى اينان ابا مى كنند. حض >“ امى (ع) نزد آنان ف“ و با آنان سخن 
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كفن“.ع بها ف ياد ب آو دند كه ابا مى كنيمء بله» اى ابوالحسنء ابا مى كنيم (كه آنان | با خود ب اب بدانيم) حض ؛ على(ع) 
خشمناك خا - شد واز شد“ خشم دايش وى زمين مى كشيد و مى كف:: «اى موالى (ب دكان آزاد شده) اينان شما ا همانند يهود 
و نصاا مى دائند» از شما زن مى كى ند و به شما همس نمى دهئد و آن مقدا بخشش كه خود د ياف" مى كنندء به شما نمى دهئد. 
شما به “-! ' بب دازيد» خدا به شماب كك مى دهد. از سول خدا شنيدم كه مى ف مود: زق ده -زء اس ',» 9 -زء آن د ا ويكى 
د جيزهاى ديكك ٠.‏ (40) از اين حدى, "افزون ب مطالب كذش.. وشن مى شود كه د بخشش از بى المال ف قى بين ع ب وع-م 
و اصيل و مولى نيس“ و ييامب اك م(ص) به همه به كونه ب اب بخشش مى كك د و يس از ييامب (ص) سن" او دكك كونى 
يافأه اس“ و جنان آن فكك كك ز» انح افى و ب اب با خواس" د ونى آنان» شد كك ده كه -سو انه مى كويند: ما از سن“ سول(ص) 
ابا مى كنيم و مولى | مانند اصيل ق | نمى دهيم. ه. د بابى ديكك از كافى و باب 58 وسائل الشيعه وايا' بسيا ى نقل شده كه مضمون 
مش > كك آنها جنين اس“': اكك كسىء به خواس كا ى دخ ' شما آمد» كه اخلاق و دين او ا قبول دا يد؛ اوا د نكنيد و كك نه موسب 
فساد بز كى مى شود. از -مله على بن اسباط به حض ؛ باق (ع) د باه ازدوا- دخ“ انش نامه نوش" و كف:: «به هيج وى» كسى مانند 
خودم نمى يابم. حض *“ باق (ع) نوش :: مطلبى كه ا-ع به دخ“ ان" كف'ه بودى كه شخصى همانند خود' نمى يابى فهميدم. د اين 
مساله دق“ نكن رزى | سول اكك م ف مود: «اذا -اءكم من “ ضون خلقه و دينه فزو-وه الا “فعلوا 'كن ف أن "فى الا ض وفساد كبى 
» وقءى كسى ب اى خواس كا ى آمد خلق و دينش مود ضاى' شما بوده به او همس بدهيد. اكك جنين نكنيد» د زمين ف أنه و 
فساد بز كَى يديد خواهد آمد.» (48) از ظاه سؤال وشن اس“ كه خواس كما ان اهل “دين و امان' بوده اند ولى از نظ كمالها وب“ 
يهاء د به او نبوده اندء جون على بن اسباط شخص موثق و -ليل القدى اس" وقءى مى كويد: كسى مانند من بيدا نمى شودء از 
باب غ و و خوديز كك بينى به مساله نككاه نمى كندء بلكه مساله عقيدى دينى | د نظ مى كى د. به ه حال» وق“ى كمالهاى معنوى 
شانى نياو دء امو اع باى بى ١‏ زش دنيائى» بى هيج شكك و كمانى» ب اى كسى شانى د س“ نمى كند. وايا' د اين باب بسيا اس" و 
مال يادآو يهاى آنها بيش از اين نيس“. خلاصه: آنجه ٠“‏ اين-ا وشن شد: حسب و نسب و مقامهاى اع“باى د ازدوا نبايد نقشى 
داش“ه باشند و همه قومها و قبيله ها ازاين -ه؛ ب اب ند. مؤمن» د ازدوا-» هم ديف مؤمن اس و “مامى ش اف “هاى قبيلكى و اع “با 
ى به دو افكنده شده اس“. بخلاف اين كه طبع م دمء به يى وى اين ام “يازها و يذى ش آنها عاد“ كك ده اس » ولى اسلام مى كويد: 
ويزكيهاى ايمان, “قوا و... هيج كاه نبايد با حسب و نسبء هم ديف ق | كى د و هيج كاه نبايد حسب و نسب ب ايمان ب “ى يابد. 
واى“هاى ناسازكا : حال كه بح "شان از نظ ق آنى؛ وايى ؛' يخى و فْوايى ب سى شدء مناسب اس>“ جند واى“ى كه به نظ مى سد 
با بحثهاى كذشه . ناسا كا ى داش ه باشند» ذكث شود, '! ب ْوانيم به يكك -مع بندى كاملى بسيم. .١‏ «ييامب وقءى واد مدينه مى 
شوده د خانه ام ابى ايوب» سكنى مى كزيند و كسانى؛ مانند: سعدبن عباد» "اسعدبن ز اه» سعدبن خيثمه؛ واسيدبن حضى و... به ' 
“يب ب اى آن حض ؛* صبح و شام غذا مى آو دند. اسيد. وزى غذايى “هيه كك د و كسى ا نيابيد كه غذا اب اى حض ' بياو د 
ناكزى خود آن | آو د: اوم د شيفى بود واز نقباى دوازده كانه اى بود كه ييامب (ص) معين ساخه بود. ييامب (ص) د حالى كه از 
نماز ب مى ككش" با او وبه و شد. ف مود: خود' آو دى؟ كف:: بله يا سول الله كسى | نياف م كه بياو د. بيامب ف مود: با كك الله 
عليكم من اهل بى'.) (91) ؟. د حدى "م سلى از حض *“ صادق(ع) نقل شده: «باش كبا امو كك بنفسكك وكل ما شف الى غى كك...) 
امو مهم و بز كك | خود' ان-ام بده و امو كوجكك | به غى واككذا. سبس مثال مى زند و مى كويد: خيدن زمين و مانند آن | خود' 
ان-ام بده. (98) ". الاقط نقل مى كند: كه حض * صادق(ع) به وى ف مود: «از آدمهايى كه بيوسه د بازا دو مى زنند نباش و كا 
هاى كوجكك | خود' ان-ام نده» ب اى م د دا اى حسب و دين سزاوا نيس“ كه خيد جيزهاى كوجكك | به عهده بككى د. سزاوا اس“ 
كه انسانهاى دا اى حسب و نسب و دين» خيدن سه جيز ا به عهده بكى ند: زمين» ب ده وش؟ .» (44) ب سى: اوى حدى '"سوم: 


«الا قط » ناشناخه اس“ و خب دوم نيز م سل اس“ واع“باى به آن نيس“. حدى "نقل شده از بحا الانوا نيز» سند قابل اع نايى ندا د. 
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اين وايا' ب ف ض د سئى سند آنها با آنجه بيان شدء. ناسازكا ى ندا ند رُزى | يكك وق*“ ف داز وى “كب و حساب اين كه شان 
من ب >“ از جنين كاى اس » از كا ى سباز مى زند و مى كويد: شان من بالا" از كشاو زى اس » شان من بالا" از اءوبوس واحد سوا 
شدن اس و شان من بالا از به بازا ف“ن و سبزى و ميوه خيدن اس“ »؛ ولى كاهى وق'ها به خاط ص فه-ويى د وق' و اسغفاده از 
'مامى اس“عدادها و واناييهاء به بجه يا خدم كزا مى كويد: سبزى | شما بخ يد. '! من ازف ص" اس فاده كنم و كا مهم ى كه از 
عهده شما ساخ ه نيس“ ان-ام دهم. اين “قسيم كا اس » نه شانى و اع“با ى ب اى خود انككاش “ن. كويا م-موع اين سه داس "ان د 
همين اس" بود» آو دن غذا ب اى ييامب (ص) اء غلام يا ف زند اسيد نيز مى “وانس “ند ان-ام دهند, بناب اين اكك غلام مى بود 
اسيد كا ا به او وا مى ككذا د ولى اكنون كه غلام نيس“ بدون د نظ كك ف أن “به والاى خانوادكى و عشى كىء خود. غذا | مى آو 
3و2 دو حدس "تقل شده از كاقى تبر وش ابن" كد باطو سول وق> اثمان بااحياه ف سبع و حا فند» | زكن قاذ وواوا بش 
وق' با ا زش خود ا كه خيلى از كك ه هاى شخصى و -معى | مى كشايدء به خيدهاى -زئى و كا هايى كه از ديكك ان ب مى آيدء 
هد دهد. بله» اكك زمانى كسى نبود كه خيدهاى -زئى | ب اى او ان-ام دهد و آن كا ها به زمين بماند به بهانه ش ف و حسبء د 
س“ نيس“ كه خلاف آموزه هاى اسلامى اس“. ديكك سخنء د س' اس“ كه د واى“ بح "حسب و نسب مط ح اس /اما شايد حسب 
و نسب عنوان مشى باشد به اين كه جنين كسانى كه كا هاى مهم بسيا دا ند نه اين كه وصف دخال'ى د حكم داش ه باشد و افزون 
ب اين -ه' اصلى بح "شان و مقامهاى مديى“ى و عمومى بود نه شخصى علاوه ب اينها ب ف ض صحيح بودن سند وص ف نظ 
كك دن از اشكالهاى كذش"»ه. اين خب ها نها به به' بودن عاى' شان دلال' مى كنند. 5. موا دى | د ش ع دا يم كه نشان مى دهد د 
آنها شان از نظ شاع مو د امضاء واقع شده اس" و به آنها “و-ه شده. د مثل وق“ى دخ“ يزدكك د سوم به دس“ مسلمانان اسى شد و 
خليفه خواس' كه وى | مانند ديكك اسى ان “قسيم كندء حض *' على(ع) اع“ اض كك د و ف مود: «ليس لكك ذلكك اع ض عنها.» 
)0٠٠١(‏ جنين حقى نداى ازاين كا خوددا ى كن. صب كن ' او يكى از مسلمانان | اخ“يا كند سيس “و وى ا از فى ء او به حساب 
بياو. ود خب ديكك ى ف مود: «ف وش دخ ان يادشاهان -ايز نيس“ اكك جه كاف باشند ولكن به او بيشنهاد كن كه م دى از 
مسلمانان | اخ “يا كند و با وى ازدوا- كند و مه يه اش ١‏ از سهم آن م د از بى “المال حساب كن.) )٠١1١(‏ محمدبن - يبن س'“م طب ى 
(نويسنده دلائل الامامه كه شخصى شيعى اس" و با صاحب ' يخ طب ى ف ق مى كند) نقل كك ده اس': «وقءى اس اى اى ان به 
مدينه واد شدند عم بن الخطاب “صميم داش' كه زنان آنها | بف وشد. وم دانشان ا ب ده ق ١‏ دهد. حض ؛ على(ع) به او ف مود: 
يامب اكك م ف مود: «بز كان ه قومى | اكك ام كنيد. عم كف:: من شنيدم كه ف مود: «اذا ا"اكم كك يم قوم فاكك موه وان 
خالفكم.) وقءى بز كك قومى نزد شما آمدند وى | كك امى بدا يد اكك جه مخالف شما باشد. حض ؛ على(ع) به او ف مود: اينان 
كك وهى هس 'ند كه “سليم شما شده اند و به اسلام مايل كش اند... سيس حض ؛* كوشش ف اوانى كك د “ همه آن اسى ان 
آزاة شدت. كك وهى از ق يكن هايل شدئد كديا زنان اسن اذدوا- كسد سفن * فق هود آثان يه ازدواك .واد نمن غوند» ولى اكت 
كسى | اخ “يا كك دند (ب اب خواس“ خود آنان) عمل مى شود. كك وهى به شه بانو دخ“ كس ى اشاه كك دند. اواز يس ب ده 
مخى شد و خواس ككاى شد وم دان حاض بودند.... سيس خواس ‏ كا ان به شه بانو نشان داده شدند و او با دس“ به حسين بن 
على(ع) اشاه ك د. دوباه سخن مخى بودن وى “ك | شدء با دس“ش اشاه كك د و كف: اكك اخ يا با من اس> اين ١‏ (اخ “يا كك 
دم) و حض ؛ على(ع) | ولى خود ق ١!‏ داد و حذيفه خطبه عقد ا خواند....» )1١7(‏ ب سى: د م-موع اين نقلهاى “! يخى اكك جه 
اخ “لافهايى و-ود دا د د مثل كك وهى مى كويند: اين واقعه د زمان عم ا“فاق اف "اد و كك وهى ديكك آن ام بوط به زمان عثمان 
مى دانند و... ولى آنجه كه مش“ كك اس" اين كه بز كك يكك قوم, مانند ديكك اسى ان نيس“ و ب ايش حقوقى نكهداش »ه و د نظ 
كك فأه مى شود كه ب اى اسى ان ديكك د نظ كك ف"ه نمى شود. واين خود صحه كذاى ب مساله شان اس“. -واب: از بح" 


سندى د باه اين واقعه خودداى مى كنيم رُزى | خدادهاى '! يخى از اين كونه» د كك ابهاى زيادى نقل شده؛ ولى به طو معمول» م 
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سل هس “ند و سندى كه د خواعتنا باشد» ندا ند. از سوى ديكك » مثل اين كه همكان اين كونه مقوله ها و خدادها ا يذى ف“ اند. 
بناب اين» به بح "دلالى آن مى ب دازيم: اين كونه امو نيز» ممككن اس“ م بوط به شان نباشند و امو ديكك ى د آنها د نظ كك فأه 
شده باشد. د مثل» بجه اى كه د خانواده اى م فه بز كك شده و به كا هاى سخ”: قالى باقى» كشاو زى و... عاد' نكك ده اس"'. حال 
اكك ب اى شغل اوء حال و وضع كا اوء آسان كبيهايى د نظ بكى ندء شايد نه از باب اع “با و شان اوس“ بلكه از باب اين كه همين 
مقدا از شكلم اى اوسيا “وا ف ساس > واو "حمل بين از ابن | تدذادديكك أن كه خماق كونه كه يكن از ابن بياث شف اسى 
كك ف“ن كاى بوده خلاف قاعده واز وى ناكزى ىء از اين وى باه بهانه اى كه امكان داش“ه اسى ان | آزاد يكنند» آزاد مى كك 
ده اند و حض ؛' على (ع) نيز» ب اب همين نقلهاى '! يخىء “مام “لاش خود | ب اى آزادى اسى ان به كا ب د. د آغاز سعى كك د با 
اس “فاده از سخن ييامب اكك م(ص) اكك ام به كك يمان قوم» دخ“ يزدكك د ا از اسا * ن-“ دهدء "او بااخ'يا خود همس ى ب 
كزيند و سيس كوشش خود ا د اه آزادى ديكك اسى ان به كا ب د. مانند كا ى كه بيامب اكك م(ص) د غزو "بنى المصطلق ان-ام 
داد. حض » -وييه» دخ“ ئيس قبيله بنى المصطلق ١‏ خيد» آزاد كك د و با او ييوند زناشويى بس". و مسلمانان جون ديدند خويشاوندان 
همس بيامب اكك م(ص) د نزد آنان اسى ند و اين» ننككى اس“ ب اى آنان از اين وى» همه اسى ان بنى المصطلق | آزاد كك دند. 
)٠١*(‏ باز مانند همين كاء د غزوه هوازن يديد آمد. بسياى از م دان و زنان قبيله س“يزه كك » د اين -نكك اسى مسلمانان شدند. 
كسانى از اين قبيله كه حليمه سعديه؛ ماد ضاعى ييامب اكك م(ص) از آنان بود نزد ييامب اكك م(ص) آمدند: حض * ف مود: سهم 
خود ا بخشيدم؛ سهم بنى هاشم | هم كه اخ'يا شان د دس“ من اس '» بخشيدم. شما بين نماز بياخيزيد و از مسلمانان بخواهيد كه 
اسى انان | آزاد كنند و م | شفيع ق ١‏ دهيد و آنان اين جنين كك دند واس اى خود ا آزاد كك دند. )3١©(‏ به ه حال» نككه مهم اين 
اس“ كه د “مامى اين خدادهاء ييامب اكث م(ص) و حض >“ على(ع) مى خواس ند به كونه اى اسى ان | آزاد كنند و سخنان حض “2 
على(ع) بى امون دخ“ يزدكك د اح مالا از همين باب بوده اس '» نه از باب قبول شانى ب اى او. ن'ى-ه: .١‏ د آيا' و وايا» هيج دليلى 
ب -ايز و واحب بودن نككهداش' شانهاى اع“باى و شانهاى يديد آمده از عنوانهاى اع “با ى ياف“ نشدء بلكه لبه “يز حمله انبياء و 
اولياء م“و-ه اين شان بود. ؟. نيازهاى انسان ف '' از نيازهاى مادى اوس و همان طوى كه بدن اف اد فاو هايى دا د» وح و وان 
آنان نيز “فاو 'هايى دا د كه نككهداش> آنها لازم اس“ و بازشناخ“ آن به عهده خود اف اد اس:: «بل الانسان على نفسه بصى :.) )1١8(‏ 
". ب آو ده ساخ تن نيازهاى د ونى» بايد از اموال شخصى خود ط ف باشد واز بى المال نمى'وان اس “فاده كك د. *. كسانى كه 
نكهداش» شان | وا-ب يا ايز مى دانند» “امين هزيئه آن | به عهده اموال شخصى آنان مى دانند و اسءفاده از بى “المال ١‏ د اين اه - 
اذ تمن داتقد. 8 ساده وايش أى د كت وال ققهن سال شان ان * وبا واحب نوق تكينداش"“ شان حان داق ساده زيس'ى تمن 
ماند. *. شان به معناى اع “با ى آنء د كك “ابهاى فقهى سابقه طولانى ندا د. 9. مح وم ساخ“ن سادا' از زكاء به خاط نككهداش“ شان 
نبوده» بلكه ب اى نككهداش' حال فقى ان بوده اس' و اين كه م دم نيندا ند بيامب اكك م(ص) خواس"ه از حكوم'“ و مقام خود اه د 
آمدى ب اى اهل بى' خود باز كك ده باشد. 8. ياه اى از كا ها و سخنان بيامب اكك م(ص) يا ائمه اطها (ع) كه شايد از آنها 
نككهداش > شان و شانى' اس “فاده شود» عل“هاى ديكك ى دا دء بنئاب اين نمى “وان كن' كه آنان ب اى شان اع“باى قائل بوده اند. 
با “وه به آنجه بيان شدء اكك همه صاحبان ف “وا بيذى ند كه نككهداش' شان وا-ب نيس“ و ف“واى خود ا د بح "ح- و مانند آن 
اصلاح كنند» آن كاه اه ب اى سفا ش» ساده زيسئى يا ف أواى به ساده زيسئى و بيان امو اخلاقى باز مى شود وكك نه سفا ش به 
ساده زيس؟“ى با ف“واى به وا-ب بودن نككهداش' شان. ناسازكًا مى شود. سفا ش به ساده زيس“ى از سوى ه كسىء كك جه از 
سوى امام ام“ كه همكان عاشق وشء منش و ساى صفاء اويندء به س ان-ام نمى سد. و همين كونه كه د اين سالها -امعه باش “اب 
به سوى زيب و زيوو زندكى ب زق وب ق يبيش ف باز هم با همين ش'اب به ييش خواهد ف' و كم كم ساده زيسى انبيا و 


اولياء به يكك ام اسطوه اى دكك كون خواهد شد. بى نوشئها: .١‏ «صحيفه نو )» م-موعه هنمودهاى امام خمينى؛ ح 21/17" اعم 
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جايكاه طبقات بايين اجتماع در انديشه امام خمينى (ره) 


جايكاه طبقات يايين اجتماع در انديشه امام خمينى (ره) مقدمه تقارن سال 11/8 با يكصدمين سال تولد امام خمينى(ره) كه به نام او 
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نامكذارى شده است» فرصتى براى باز انديشى در آثار ايشان فراهم آورده است. آن احياكر بزركك دين و مصلح بيدار قرن با باورى 
عميق نسبت به جامعيت و توانايى اسلام» خط بطلان بر تثورى جدايى دين از سياست كشيد و با تكيه بر توده هاى عظيم مردمى؛ 
انقلاب اسلامى را بامهارتى استثنايى در نظام دو قطبى جهانى رهبرى و هدايت نموده؛ رزيم يهلوى را در هم شكست و جمهورى 
اسلامى ايران را بنيان نهاد. محرومان» مستضعفانء يا برهنه هاء كوخ نشينان» زاغه نشينان و در يكك كلام «طبقات يايين اجتماع )»از 
جمله مسايلى بود كه حمايت و دفاع از آنان» بخش مهمى از توجه امام مستضعفان و محرومان را به خود معطوف داشته بود. تا 
جايى كه آنان به عنوان يرجمداران اسلام ناب محمدى (ص)در مقابل اسلام آمريكايى مطرح كرديدند. مترادف شدن اسلام فقراى 
دردمند» اسلام يابرهنكان» اسلام تازيانه خوردكان تاريخ تلخ و شرم آور محروميتهاء اسلام مستضعفان با اسلام ائمه هدى عليهم 
اسلام؛ اسلام عارفان مبارزه جو و ياكك طينتان عارف و خلاصه؛ اسلام ناب محمدى(ص) از يكك سو و تقابل آن با اسلام سرمايه 
دارى» اسلام مرفهين بى درد»اسلام التقاطى» اسلام فرصت طلبان» اسلام مقدس نماهاى بى شعور يا اسلام آمريكايى از ديكر سو 
نشانكر اهميث والايى است كه طبقات يايين اجتماع در نزد امام خمينى دارند. اما در سلسله مراتب قشربندى اجتماعىءاين طبقات در 
انديشه امام خمينى جه جايكاهى دارند؟ عمده توجه ايشان به كدام يكك از دو جايكاه اسنادى و يا اكتسابى اين طبقات معطوف بوده 
است؟ آيا امام خمينى ديد كاهى ابزار كرايانه ويا تقديرى نسبت به اين طبقات داشته و اصولا امام» طبقات مستضعف را از جه 
منظرى تعريف مى كند؟ اين يرسشها و نظاير آنء با ديد كاهى جامعه شناسانه؛ از جمله امورى است كه براى تبيين جايكاه طبقات 
يايين اجتماع در انديشه امام خمينىء در اين مقاله بدان يرداخته مى شود. يس از مقدمه به تعريف مفاهيم خواهيم يرداخت. به دنبال 
آن» برخى از نظريات مطرح ييرامون اين طبقات در بين انديشمندان و جامعه شناسان سياسى بيان كرديده و يس از آنء يرسشهايى 
كه روشنكر ابعاد مهمى از يزوهش استء طرح مى شود و نهايتا با استناد به بيانات امام خمينى و با توجه به يرسشهاء جايكاه طبقات 
يايين اجتماع در انديشه امام خمينى روشن خواهد شد. روش تحقيق در اين مقاله» توصيفى است و روش كرد آورى اطلاعات نيز 
كتابخانه اى است و تلاش شده است كه عمدتا از منابع دست اول منتشره در تبيين ديد كاه امام در اين زمينه استفاده كردد. اميد كه 
كوششى به ثمر باشد. تعريف مفاهيم -١‏ جايكاه» :5]8]105 به معناى وضعء حالت» وضع اجتماعى يا قانونى» يايه و شان است. 
درك بهتر اين مفهوم, مبتنى بر شناخت وازه قشر بندى اجتماعى 5]13]1103]1011 |50013 است,. و آن نظامى است كه در آنء 
افراد با توجه به امتيازاتشان (در ا مد» تحصيلات» ثروت» شغل» قدرتء حيثيت و...) رتبه بندى شده ودر طبقه اجتماعى كه با اين 
امتيازات متناسب است» جاى مى كيرند. )١(‏ براين اساس» در تفاوتهاى اجتماعى كه با توجه به امتيازات و نابرابرى در دسترسى به 
شاخصهاى عمده مذكور به وجود مى آيد وبه شكل سلسله اى مراتب قشر بندى تجلى مى كندء اين اقشار از لحاظ نصيب زندكَى 
و سبكهاى آنء با يكديكر اختلاف بيدا كرده و جايكاههاى مختلفى را در هرم سلسله مراتب اجتماعى اشغال مى كنند. البته ذكر اين 
نكته لا-زم است كه جايككاه فرد يا طبقه در اجتماع داراى دو ريشه متفاوت است و اين دو ريشه متفاوت است و اين دو عبارتند از: 
الف - جايكاه اسنادى يا نسبت داده شدهرٌْ 5لاأ5]8 85611660 اين جايكّاه امرى غير ارادى يا به ارث رسيده است كه فرد به 
عنوان عضوى از يكك نؤزاد. جنس و يا عقب ماندكى در زندكى ويا هم عصر بودن با يكك كروه يا نسل» بدان متصف است. ب - 
جايكاه نايل شده :513115 861716160 اين جايككاه. امرى است اكتسابى و عكس جايكاه اسنادى» بدين معنا كه از طريق 
تلاشهاى فردى در تحصيلات» اشتغال »سياست يا شهرت به دست مى آيد. () براى شناخت اين مفهوم نيز لازم است ابتدا)اصطلاح 
طبقه اجتماعى 1355© |50013 را بشناسيم. در جامعه شناسىء طبقه اجتماعى بخشى از جامعه اطلاق مى شود كه به لحاظ داشتن 
ارزشهاى مشترككء منزلت اجتماعى معينء فعاليتهاى دسته جمعىء ميزان ثروت و ديككر دارائيهاى شخصى و نيز آداب معاشرتء با 
ديكر بخشهاى جامعه متفاوت باشند. سه شاخص عمده تعيين طبقه اجتماعى عبارتند: از شغل» د رآ مد و ميزان تحصيلات و در رابطه 


با شاخصهاى ديكر مى توان به اد مذهب» مليثه جتس» محل سكوثث» بيشيته خانواد كى و وي كيهائ فرهتكى اشاره تمود. (*) 
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بر اساس تعريف فوق الذكرء طبقات يايين به آن بخش از جامعه اطلاق مى كردد كه كم درآمدترين» كم امنيت ترين و نامطلوب 
ترين مشاغل را دارند. (6) و همجنين از دسترسى به تحصيلات بالا قدرت و حيثيت اجتماعى محروم بود. ويا اينكه به خاطر 
موقعيت به ارث رسيده و غير ارادى نظير ناد مذهبء. مليت» در ساختار اجتماعى جامعه؛ در طبقه تحتانى جاى كرفته اند. ا- 
انديشه امام خمينى: منظور ما از انديشه امام خمينى» مجموعه افكارء آراء و عقايدى است كه از سوى آن فقيه زمان شناس و روشن 
بين» مرجع تقليد شيعيان جهانء فيلسوف و حكيم متاله» متكلم؛ عارفء نظريه يرداز» فرمانده» رهبرء بنيانكذار و معمار انقلااب 
اسلامى و جمهورى اسلامى ايران» ارائه كرديده و در آثار و تاليفات ايشان بويزه در مجموعه صحيفه نور كرد آورى شده است. 
آنجه دراين مقاله در صدد بررسى آن هستيم, اين است كه ببينيم اولاء طبقات يايين اجتماع از نظر امام خمينى كدامند؟ و ثانياء بر 
اساس تعاريف ذكر شده و با توجه به دو جايككاه اسنادى و اكتسابىء اين طبقات جه موقعيتى را در انديشه آن حضرت به خود 
اختصاص مى دهند؟ مرورى بر برخى نظريات بيرامون وضعيت طبقات يايين اجتماع بحث و بررسى بييرامون وضعيت طبقات يايين 
اجتماع» از جمله مباحث مورد توجه انديشمندان و جامعه شناسان سياسى از كذشته دور بوده است و تفصيل در اين زمينه نيازمند 
تحقيق مستقل مى باشد كه در اين مقاله در صدد آن نيستيم ,اما به بعضى از نظريات ارائه شده خواهيم يرداخت. ارسطو در اين 
زمينه نككاهى «ابزارى » و «تقدير كرايانه »)313115110 دارد و اين امر از نظر مصلحت خود اين طبقات نيز موجه است:در انديشه 
ارسطوء «بنده » نوعى ابزار و مالكيت است و ملكك و دارايى انسان ابزارى براى ادامه زندكى و حفظ آن است. اما ابزار انسانى بر 
تمام ابزارهاى ديكر مقدم استء زيرا خاصيت منحصر به فرد او را كه انجام «فعل » بى كمكك «فاعل » استء هيج ابزار ديكرى ندارد. 
در مورد با اين سؤال كه آيا برخى از اقشار طبقات يايين اجتماع نظير بندكان و مملوكان فطرتا و به طور ازلى داراى جنين جايكاهى 
در اجتماع بوده و طبيعت» جنين سرنوشت و تقديرى را براى آنها رقم زده است يا نه» ياسخ ارسطو مثبت است. به نظر او اين مساله 
كه برخى بايد فرمائروا باشند و بعضى ديكر فرمانبردار» نه تنها ضرورى است بلكه رُبه مصلحت مردمان است. ارسطو نظر خود را بر 
يايه منطق و واقعيت عينى توجيه مى كند و مى كويد (طبيعت دوست دارد كه ميان بدنهاى آزاد مردان و بندكان فرقى بككذارد واز 
اين جهت است كه قوت جسمانى را (براى انجام كارهاى نوكرى) نصيب بند كان كرده و نيروى عقل و فضيلت را به اربابان» 
تخصيص داده است. (0) كفتيم در نككاه ارسطوء بندكى از نظر مصالح خود بنده نيز موجه است ززيرا اكر بنده به طبيعت جنان 
أفريده شده بود كة استعدادش براى بروراندن فضايلى كه در حين فراغت هئ شد از آنها استفاده كزذ» با عندايكاتش يكسان مئن 
بود» در آن صورتء. به حقيقت شرط انصاف نبود كه انسانى جلو تكامل استعداد وى را بكيرد» فقط به اين منظور كه به موجودى 
يكز (كمدايكان همان هذه) فرصت بدهد ما استعناد عوودرا تكيل شايد. از ايخ روست كه ارسطؤ استماد فدات را كه اذ جين 
فضايلى بهره مندند» به عنوان عملى غير طبيعى محكوم و تخطئه مى كند. اما از طرف ديككر, مردانى هستند كه ازاين كونه 
استعدادها بى بهره اند و به هر تقدير. كارى جز اعمال جسمانى يا وظايف ييشه ورى انجام نمى دهند. براى اينكونه اشخاص همان 
بهثر كه بنده باشدء زيرا در ثتيجه متعلق بودن به خخدايكانى كه از حيث قواى اخلاقى و عقلانى بر آنها برترى دارد واز يركت ارشاد 
جنين خدايكان؛ به كسب فضايلى كه وى داراست (منتها به صورت دست دوم) نايل مى كردند. () لازم است يادآور شويم كه در 
يونان قديم, مردم به سه طبقه تقسيم شده بودند كه غلامان در قشر تحتانى جامعه قرار مى كرفتند. يكك ثلث جمعيت آتن غلامان 
تشكيل مى دادند واز لحاظ رتبه اقتصادى در حكم مزد بككيران و كاركران امروزى بودندء با اين تفاوت كه فاقد حقوق سياسى 
بودند. ارسطو معتقد بود كه بايد كارهاى دستى و بدنى را عموما غلامان انجام دهند تا اتباع آتن فرصت كافى براى حل مسايل 
سياسى و بحثهاى سياسى داشته باشند و تمام وقت خود را وقف خدمات سياسى كنند (البته اين نكته ايده آل ارسطو بوده است.) (/0 
انديشمند ديكرى كه در اين زمينه اظهار نظر كرده استء «سنت اكوستين » است. نظريه اكوستين درباره طبقات يايين اجتماع كر جه 


باديدكاه ارسطو كاملا مغاير استء اما او نيز به نوعى ديدكاه تقدير كرايانه دارد.اساس انديشه ارسطو كه مى كويد« زبعضى 
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اشخاص فطرتا براى بندكى آفريده شده اند)» مورد تكذيب و انكار اكوستين است .در نظر اكوستين» از آنجايى كه لطف و كرم 
الهى شامل حال تمام آفريدكان مى شود و تفاوتهاى نزادى يا طبقاتى كوجكترين تاثيرى در اين باره ندارد» يس آن مخلوقى كه 
يايكاه كنونى اش بندكى استء از اصل براى بندكى آفريده نشده است و همين امكان براى وى نيز هست كه مانند خدايكانش جزء 
بركزيدكان باشد. ولى با تمام اين اوصافء اكوستين رسم بندكى را محكوم نمى كند ربلكه آن را به جشم سرنوشتى مى نككرد كه 
به امر الهى براى شستن كناه بندكان تعيين كرديده است. به عقيده اكوستين» اككر آدم (و بعد از او بنى آدم) مرتكب معصيت نشده 
بودندء خداوند هركز جنين وضعى را بيش نمى آورد. البته او هركز ادعا نمى كند كه وضعيت اختصاصى يكك مملوك (بنده) به 
منزله كيفرى است كه خداوند در مقابل كناهان انفرادى نصيبش كرده است ربلكه بر عكسء عصاره استدلال او اين است كه رسم 
و آئين بندكى به نحوى كه در دنيا متداول استء نوعى كيفر دسته جمعى است كه نصيب نزاد بشر كرديده است. (8) بككذريم از 
اين سخن كه اكر بردكى و غلامى» كيفر دسته جمعى ناد انسان از طرف خداوند به واسطه كناه آدم و سقوط و هبوط وى به زمين 
استء جرا بايد تاوان آن را صرفا غلامان و بردكان بدهند. ياد آور مى شويم كه «انسان فقير ,ايعنى بخش ديكرى از طبقات يايين 
اجتماع» مورد مدح و ستايش اككوستين قرار دارد. (9) همجنين در نظر اوه عناصر مفلوكك از دايره نظم خارج بوده واز آنجا كه 
اعمال خود آنها باعث ايجاد اين فلاءكت كرديده است. يس وضع ناكوارى كه دارند» در حقيقت» كيفرى عادلا-نه است. )0٠١(‏ 
كذشته از انديشمندان قديم؛ بحث و بررسى بيرامون جايكاه طبقات يايين اجتماع در بين انديشمندان» متفكران و جامعه شناسان 
جديد از موقعيت بسيار بهترى برخوردار است و توجه بسيار از آنان را به خود جلب نموده است. در تحليل «كارل ماركس » طبقات 
زيرين اجتماع اعم از برده» دهقان و بويزه كاركرء از منظر اقتصادى تعريف مى شوند. ماركس اصولا در تقسيم بندى اش از سلسله 
مراتب اجتماعى» طبقه را در رابطه با مالكيت سرمايه و ابزار توليد تحليل كرده است. او مردم را به كسانى كه صاحب مالند و 
آنهائيكه فاقد آنند ميعنى طبقات سرمايه دار و يرولتاريا تقسيم كرد. البته ماركس وجود اقشارى كه در اين جارجوب نمى كنجد راز 
قبيل دهقانان و خرده مالكان را قبول داشت ,رُولى معتقد بود كه اينها از بقاياى اقتصادى ما قبل سرمايه دارى هستند و با بلوغ نظام 
سرمايه دارى نا يديد مى شوند. در تقسيم بندى «ماكس وبراءعلاوه بر سرمايه و مالكيت» تخصص و تحصيلات هم وارد مى شود. 
«وبر)» اصل ديكرى را نيز در قشر بندى اجتماع مورد توجه قرار مى دهد كه همان اعتنا به منزلت يا شؤون اجتماعى است و با طبقه 
فرق دارد. بر اساس نظر ماكس وبر جهار طبقه قابل تشخيص است كه عبارتند از: طبقه مالداران» طبقه نخبه هاى روشنفكران» 
تحصيلكرد كان كردانند كان ادارات و مديران مؤسساتء طبقه قديمى خرده بورزوازى مركب از تجار خرده يا و كسبه و طبقه 
كاركر. )1١(‏ برخى از جامعه شناسان آمريكايى در دوران يس از جنكك جهانى دوم, معتقد بودند كه افراد را بر اساس مجموعه 
كاملى از عوامل غير مرتبط با طبقه (كه اقتصادى تعريف مى شود) از قبيل: دين» تحصيلات. نزاد و طايفه درجه بندى كرد. برخى از 
جامعه شناسان انكليسى نيز تقسيم كار را به عنوان عامل اصلى تعيين طبقه» در نظر كرفته بودند و وجه افتراق مهم طبقات اجتماع را 
عبارت از تفاوتى مى دانستند كه بين اشتغالات يدى و غير يدى بر قرار است. تقسيم جمعيت به سه طبقه كاركرء ميانه حال و بالاء 
يكى از الكوهاى جامعه شناختى متعارف در ساختار طبقاتى مكتب انكليس اسث. كا ركران يدى در طبقه كا ركر قرار مى كيرند. 
كاركران دون يايه غير يدى از قبيل كارمندان دفترى و قشر يايين تكنيسينها را در طبقه ميانى جاى داده و مديران و كردانند كان امور 
و صاحبان مشاغل آزاد را در طبقه بالا قرار مى دهند. برخى جامعه شناسان, كارمندان دفترى را هم جزء طبقه كاركر به حساب مى 
آورند. البته يكى از انتقاداتى كه براين تلقى متعارف وارد مى شودء اين است كه توجه خود را بر مردان متمركز كرده و زنان را نا 
ديده مى كيرد. از سالهاى دهه هفتاد (19410 م) در آمريكا و انكليس احياى تازه اى در نظريه طبقاتى ماركسيستى بوقوع بيوسته 
است. اينها بين كسانى كه وظايف سرمايه دارى دارند و آنهائيكه قدرتهاى ناشى از مالكيت را اعمال مى كنندء تفاوت قايل مى 


شوند. و از اين طريق» طبقه سرمايه دار - اعم از اينكه مالكك سرمايه باشد يا نباشد - و همجنين كسانى را كه فقط در وظايف مربوط 


بانك جامع مقالات امام خمينى (رد) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 017ء. اعل/إأماع3دات. الالالالاا صفحه لاعزلا 1( .90م( 


به «كار» اشتغال دارند و بنابر اين جزء طبقه كار كر شمرده مى شوندء تعريف مى كنند. به عنوان مثال «رايت » خخ 
خزج.ت.ب(1917/8)قدرت مالكيت را به سه جنبه تقسيم مى كند: ١-كنترل‏ بر تخصيص منابع و سرمايه كذارى 1-كنترل بر دستكاه 
فؤيكى توليد ##ادكترل بر ثرو كار طبقه سترهابه دارء كل حريان سرماية كذارىء» دستكاه فيزيكن توليد و نيروق كاز را كنترل 
مى كند و يرولتاريا از دخالت در هر سه جنبه بى نصيب است. اين طبقات دو كانه با يكديكر يكك رابطه كشمكشى دارند. طبقه 
سرمايه دار مديران سطح بالاى بنكاه را كه عمدتا اعضاى هيات مديره هستند» شامل مى شود و برولتاريا تمام كاركنان يايين 
اعم از يدى و غير يدى رادر بر مى كيرد و در بينابين» مواضع طبقاتى متعارضى قرار كرفته اند كه تواناييهاى متفاوتى كنترل بر هر 
يك از سه وظيفه مالكانه را منعكس مى كنند. (؟17١)‏ همجنان كه از مرور بر بعضى از ديد كاهها و نظريات بر مى آيدء جايكاه 
طبقات يايين اجتماع از مناظر مختلفى مورد توجه واقع شده و معيارهاى متفاوتى از سوى متفكران و جامعه شناسان در راستاى 
قشربندى اجتماعى و قرار كرفتن هر يكك از طبقات در قسمتهاى بالاء ميانه و يايين هرم سلسله مراتب اجتماعى ارائه كرديده است. 
غور و بررسى در اين نظريات» يرسشهاى ارزشمندى را جهت طرح در اين يزوهشء يعنى جايكاه طبقات يايين اجتماع از نظر امام 
خمينى در مقابل ما قرار مى دهند كه در ذيلا به آن مى يردازيم. يرسشهاى يزوهش: يرسش اصلى و آغازين اين نوشتار جنانجه قبلا 
نيز آمدء عبارت است از اينكه: طبقات يايين اجتماع در انديشه امام خمينى جه جايكاهى دارند؟ اما يرسشهاى مهم ديكرى نيز وجود 
دارند كه با توجه به سئوال اصلى و با استفاده از نظريات طرح شده و مطالعات اكتشافى ديكرء قابل طرحند. ياسخ به اين يرسشهاء 
ابعاد مهمى از جايكاه طبقات يايين اجتماع يا فرودستان در انديشه امام خمينى را بر ما روشن مى نمايد. اين يرسشها عبارتند از: -١‏ 
طبقات يايين اجتماع از نظر امام خمينى (ره) كدامند؟ -١‏ نظر امام خمينى (ره)بيشتر معطوف به كدام يكك از دو جايكاه اسنادى يا 
اكتسابى طبقات يايين بوده است؟ 7- آيا امام خمينى(ره)نكاهى ابزارى نسبت به اين طبقات دارد؟ يعنى آنان را ابزار دست طبقات 
بالا مى داند؟ *- آيا امام خمينى (ره)از ديد كاهى تقدير كرايانه ح خؤزخد جؤْجبنسبت به جايكاه طبقات يايين برخوردار است؟ ه- 
با توجه به قبول نظريه كناه آدم و خروج او از بهشت در انديشه اسلامى؛ آيا در نظر امام خمينى (ره)وضعيت نابهنجار طبقات يايين 
اجتماع» كيفر دسته جمعى انسان به دليل كناهان آنهاست؟ 2- آيا امام خمينى (ره)طبقات يايين اجتماع را از منظر اقتصادى تعريف 
مى كند؟ 7- آيا مبنا براى قرار كرفتن در اين جايكاه» تخصصء تحصيلات و شان و منزلت است؟ يا دين» نؤاد» طايفه» كار يدى و 
غير يدى و...؟ كدام يكك؟ 8- امام خمينى (ره)در تعيبين جايكاه طبقات محروم اجتماع تااجه حد به ميزان بهره بردارى فرد از 
موقعيتهاى زندكى 78_©11317065أ| يا سهم بردن از نعمات اقتصادى فرهنكى كه در جامعه شناسى وبرى مطرح استءتوجه دارد؟ 
4- ميزان توجه امام به شيوه زندكى حومه شهرنشينى ©11| 1/3[/01 1311لالا5 اين طبقات جقدر است؟ -٠١‏ آيا امام خمينى 
(ره)در صدد ايجاد آكاهى طبقاتى 0115610101511©55© 1355.) و هويت بخشى به طبقات يايين اجتماع بوده است؟ -١١‏ مبناى 
مبارزه از نظر امام خمينى(ره) در مبارزه طبقاتى 51110010012 01355 » بين طبقات يايين اجتماع (محرومين» مستضعفين و...) با 
طبقات بالا (مستكبرين) جيست؟ -١17‏ تصوير طبقاتى 1 © 1130 01355 امام خمينى (ره)از ساختار اجتماعى جامعه جه بوده است؟ 
آيا امام خمينى (ره)از «تصور قدرتى » برخوردار بود يا تصور «حيثيتى )؟ آنجه در صفحات بعد بدان مى يردازيم» ياسخ به سؤالهاى 
فوق الذكر در حد يكك مقاله است و نه يكك رساله مستقل. طبقات يايين اجتماع در انديشه امام خمينى (ره): آنجه ما در اين نوشتار 
بر اساس منطق جامعه شناسى «طبقات يايين اجتماع » نامككذارى كرديم» در تعابير امام خمينى (ره) با وازه «مستضعف )از آنها ياد 
مى شود و صفت «يايين » در مورد اين طبقات را ناشى از منطق مستكبرين مى داند. (*1) بنيانكذار جمهوري اسلامى ايران در اين 
رابطه جنين بيان مى كند: «اين اسلامى است كه طرفدار مستضعفين است » ونريد ان نمن على الذين استضعفوا فى الارض ونجعلهم 
ائمةُ و نجعلهم الوارثين » وعده فرموده و عمل خواهد كرد. اين طبقه اى كه آن بالانشينها يست مى شمردندء مى كفتند طبقه يايين] 
منطق مستكبرين همين بود كه استكبار و تكبر مى فروختند بر جامعه» ملت ما را طبقه يايين حساب مى كردند.» (15) بنابر اين» براى 
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دريافت تعريف طبقات يايين از منظر امام مى بايست به تعريف او از «مستضعف » توجه كرد. امام در تعريف خود ازاين وازه كه 
ريشه قرآنى دارد (18) »؛ با كمكك مصاديق و از باب «تعرف الاشياء باضدادها»آن را تبيين مى كند: «من بايد بيان مستضعف و 
مستكبر را به اندازه اى كه در اين مجلس مناسب استء عرض كنمء مستكبرين» منحصر نيستند به سلاطين» منحصر نيستند به رؤساى 
جمهورىء منحصر نيستند به دولتهاى ستمكر ,مستكبرين يكك معناى اعمى دارد.يكك مصداقش همان اجانبى هستند كه تمام ملتها را 
ضعيف مى شمرند و مورد تجاوز و تعدى قرار مى دهيد. يكك مورد هم همين دولتهاى جائر و سلاطين ستمكر كه ملتهاى خودشان 
را ضعيف مى شمرند و به آنها تعدى مى كنند... ...هر فرد مى شود كه مستكبر باشد و مى شود مستضعف باشد. اكر من به زير 
دستهاى خودم و لو جهار نفر باشد» تعدى و تجاوز كردم و آنها را كوجكك شمردم, بنده خدا را كوجكك شمردم؛ من مستكبرم واو 
مستضعف و مشمول همان معنايى است كه مستكبرين و مستضعفين هستند.) )١129(‏ توجه به اين نكته در اينجا حايز اهميت است كه 
در نظر امام» مستضعفين يا طبقات يايين با «ضعفا» و يا« افراد ضعيف » مترادف نيستند رُبلكه منطق مستكبرين جنين است. امام اولاء 
اين اقشار را«طبقه بالا» مى داند وثانياء صاحب قدرت و ايمان محسوب مى كند: داين درجه هايى كه شما اسمشان را مى كذاريد 
مثلا طبقه كذاء طبقه يايين» و من آنها را بالا مى دانم؛ ببينيد جطور هماهنكند.» (17) «قضيه استضعاف اين استء نه اينكه خدا مى 
فرمايد ضعفاء ضعفا نه مستضعفين يعنى آنهايى كه قدرت دارند قدرت ايمان دارند و آنها نمى فهمند و اينها را مستضعف حساب 
مى كنندء مى كويند اينها ضعيفند.) (18) در انديشه امام خمينى؛ همه اقشار ملت ايران با توجه به عملكرد ابر قدرتها و حكومت 
يهلوى» جزء مستضعفان يعنى از طبقات يايين اجتماع بودند. امام علاوه بر اينكه به طور كلى ملت ايران را جزء اين طبقات بر مى 
شمارد» مصاديق آنها را هم بيان مى نمايد: «البته همه قشرهاى ملت بايد ما بككوئيم كه اينها از مستضعفان بودند ربراى اينكه دولتهاى 
قوى» ما را به استضعاف كشيده بود و همه ملتهاى عالم را به استضعاف كشيدند. در زمان رزيم سابق» همه قشرها در نظر آنها 
مستفعت يوذتد و يايد قرماتبردان باشند زا قشر روحالى كرفته نا بازارئ تا روستاين تا همه افرادئ كاسرتاسر كشون سهد (15) 
از مطالب امام جنين برداشت مى شود كه او ساختار جامعه را به دو بخش مستكبرين و مستضعفين در زمان رزيم يهلوى تقسيم مى 
كند (به اين ترتيب كه قدرت سياسى حاكم و وابستكان به اويا دولت حاكم؛ جزء مستكبرين و همه اقشار ملت جزء مستضعفين 
بودند كه البته اين هرم با بيروزى انقلا.ب اسلامىء وارونه مى كردد. نكته قابل توجه در اينجاء اين است كه امام طبقات يايين را تا 
آنجا كسترش مى دهد كه حتى طبقه متوسط در اصطلاح جامعه شناسى را نيز بعضا شامل مى شود هر جند در برخى از عبارات تعبير 
«طبقه سه » يا «طبقه سوم » را در مورد اين طبقات به كار مى برد رُولى اين امر نشانكر آن است كه در اينكونه موارد؛ به ساختار سه 
بخشى جامعه توجه دارند: «...مع ذالك, ييغمبر همين طبقه سه راء همين مستضعفين راء جمع كرد و جنككها را با اينها شروع كرد زبر 
خلا.ف سرمايه دارهاء بر خلاف قلدرها بر خلاف شتردارها و بر خلاف قافله دارها و بر خلاف اينها.» )٠١(‏ امام در جاى ديكر مى 
كويد: «اسلام براى توده ها آورده شده و ييامبر نيز از همين توده ها بر خاسته؛ از بين مردم فقير و طبقه سوم و تنها به نفع توده ها قيام 
كرده...) )7١1(‏ و در مطالبى ديككر مى آورد: «بيغمبر اكرم (ص» از همين جمعيت يايين بود از بين همين جمعيت يا شد و قيام كرد. 
اصحاب اوء از همين مردم يايين بودند راز اين طبقه سوم بودندء آن طبقه بالا مخالفين بيغمبر اكرم (ص) بودند.) (11) اين نكته 
كاملا روشن است كه امام خمينى توجه عميق و دقيق نسبت به مستضعفين و محرومين يا طبقات يايين اجتماع و تعبيرى طبقه سوم 
دارند. امام» در مورد هر يكك از اقشار طبقات يايين تعابيرى دارند كه نشانكر ويكى خاص آن قشر است: مصاديق طبقات يايين 
اجتماع از نظر امام در تعابير و وازه هايى از قبيل: مستضعفين» محرومين» كا ركرهاء كارمندان» ضعفاء فقراء عشاير» مستمندان» 
كشاورزان» زارعين» زاغه نشينهاء جادر نشينها.امت مستضعفء طبقه فقير» مستضعفين جهانء طبقه محروم, مردم محروم, كود نشينان» 
حاشيه نشينهاء روستائيان» جنوب شهريهاء يايبن شهريهاء كوخ نشينان» كرسنه هاء مظلومين» ملت مظلوم؛ بيجارهءمردم بيجاره» آواره 


هاء يا برهنه هاء ستمديد كانء طبقه سوم, توده هاى ستم كشيده. كيرنشينان» سر و يا برهنه هاء بى خانمانهاء خان كزيده هاء شهيد 
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داد كان و...بيان شده است. براى اينكه روشن شود اين اقشار جه جايكاهى در انديشه امام خمينى داشته اندء استناداتى از بيانات 
ايشان ذكر مى كردد م١-‏ از نظر امام» ييروزى انقلاب اسلامى ايران» مرهون تلاش طبقات يايبن اجتماع يعنى همان مستضعفين است 
و طبقات بالا كارى نكرده اند: «شما اين انقلااب را به ثمر رسانديد و كروههايى كه در سرتاسر كشور اين انقلااب را به ثمر 
رساندند» همان زن و مرد محروم و همان هايى كه مستضعف هستند و كاخ نشين ها آنها را استضعاف مى كنند و اينها ثابت كردند 
كه كاخ نشينها آنها را استضعاف مى كنند و اينها ثابت كردند كه كاخ نشينها كه ضعيفند و يوسيده اند و براى اين ملت هيج كارى 
نكرده اند و نخواهند كرد.) (77) 1- اين طبقات تا آخرين قدم به عنوان نيروهاى وفادار به مبارزه و كردانند كان و بر يا دارند كان 
واقعى انقلابها محسوب مى شوند و خط اصولى جمهورى اسلامى و انقلاب اسلامى» خط دفاع از مستضعفين و احقاق حقوق فقرا 
در جوامع بشرى است. «تنها آنهايى تا آخر با ما هستند كه درد فقر و محروميت و استضعاف را جشيده باشند. فقرا و متدينين بى 
بضاعت» كردانند كان و بر يا دارندكَان واقعى انقلابها هستند. ما بايد تمام تلاشمان را بنمائيم تا به هر صورتى كه ممكن استء خط 
اصولى دفاع از مستضعفين را حفظ كنيم...ما براى احقاق حقوق فقرا در جوامع بشرى تا آخرين قطره خون دفاع خواهيم كرد.» (؟5) 
- حكومت جمهورى اسلامى ايران» حكومت طبقات يايين اجتماع ميعنى حكومت مستضعفين و محرومين است. «يكى از نعمتهاى 
بزركى كه خداوند تبارك و تعالى به اين ملت عنايت فرموده؛ اينكه حكومت» حكومت مستضعفين است» حكومت محرومين است» 
يعنى آنهايى كه در راس حكومت واقع شدند وقتى كه ملاحظه مى كنند» رئيس جمهورش از مدرسه يا شده است آمده است رئيس 
جمهور شده. طلبه مدرسه بوده...و خاصيت يكك حكومت محرومين» مستضعفين و حكومت مردمى اين است كه هم مجلسش مى 
فهمد مستضعفين و محرومين يعنى جه هم حكومت و وزرا مى فهمند كه يعنى جه... خودشان لمس محروميت را كرده اند.» (10) 
ع- بار سنككين انقلاب اسلامى و جمهورى اسلامى بر دوش قشر مستضعف است و همين كروه هستند كه در جبهه و يشت جبهه 
فداكارى مى كنند و نه طبقات بالا: «شما بايد توجه تان به اين توده هاى مستضعفين كه با زحمت خودشان و رنج خودشان الآن در 
جبهه ها مشغول فداكارى هستند كه خداوند تاييدشان كند و در يشت جبهه ها مشغول فداكارى هستند و مستضعفندء آن بالاها اينها 
را ضعيف مى شمارند و مى شمردند...با توجه به اينكه بار ستككين انقلاب بر دوش قشر مستضعف است... وظيفه داريم فعاليت و 
توجه را به نواحى محروم» خصوصا جنوب شهر كه در رزيم كذشته توجهى به آنها نشده (است)» معطوف كنيم. در خدمت ملت» 
خصوصا مستضعفين كه سنكينى اين جمهورى به دوش آنان بوده و بدون كوجكترين توقعى در خدمت اسلامند, با جان و دل كوشا 
باشيم و مادام كه همه ما و شما در خدمت مردم هستيم» آسيبى به جمهورى اسلامى وارد نمى شود.» (18) - طبقات يايين اجتماع» 
نه تنها از عوامل موجده انقلاب اسلامى و جمهورى اسلامى اند ربلكه از عوامل مهم بقاى آن نيز محسوب مى كردند. جايكاه والاى 
آنان در نزد امام از تعابيرى جون «نور جشمان ما» و «اولياى نعم همه '» كاملا بيداست . «به مجلس و دولت و دست اند ركاران 
توصيه مى نمايم كه قدر اين ملت را بدانيد و در خدمت كذارى به آنان» خصوصا مستضعفان و محرومان و ستمديد كان كه نور 
جشمان ما و اولياى نعم همه هستند و جمهورى اسلامى ره آورد آنان و با فداكاريهاى آنان تحقق بيدا كرد و بقاى آن نيز مرهون 
خدمات آنان استء فر وكذار نكنيد.» (717) #- در بررسى وضعيت افرادى كه در شوراهاى اسلامى مشغول مى شوندء امام ملاكك را 
علاوه بر تعهد به اسلام» خدمت به توده هاى مستضعف مى دانند. (18) /!- توصيه امام به نخستين مجلس شوراى اسلامى اين است 
كه براى اداى برخى از ديون خود به طبقات كم درآ مد و محروم؛ طرحهاى جدى جهت رفاه آنان بدهند: «...و در نخستين مجلس 
شوراى اسلامى» طرحهايى جدى در رفاه حال اين طبقه محروم داده شود... بعضى از ديون خودتان را به اين طبقه عزيز كه جان خود 
را براى اسلام و آزادى و استقلال كشور در طبق اخلاص كذاشته و ييروزى را براى انقلاب اسلامى به ارمغان آورده اندء ادا كرده 
باشيد.» (19) 8- جايكاه والاى طبقات يايين اجتماع در نظر امامء تا آنجاست كه به مسؤولين مملكتى و مقامات عالى رتبه جمهورى 


اسلامى نه تنها در اين عصرء بلكه در دوره هاى آينده نيز توصيه مى نمايد كه خود را وقف اسلام» جمهورى اسلامى و اين طبقات 
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بنمايند. «وصيت اينجانب به وزراى مسؤول در عصر حاضر و در عصرهاى ديكر؛ آن است كه علاوه بر آنكه شماها و كارمندان 
وزارتخانه ها بودجه اى كه از آن ارتزاق مى كنيد. مال ملت (است) و (بنابر اين )بايد همه خدمتكزار ملت و خصوصا مستضعفان 
باشيد.» (00 «و وصيت اينجانب به رهبر و شوراى رهبرى دراين عصر... ودر عصرهاى آينده؛ آن است كه خود را وقف در 
خدمت به اسلام و جمهورى اسلامى و محرومان و مستضعفان بنمايند.» (71) 4- امام تنها در سطح ملى به مساله طبقات يايين توجه 
ندارد رُبلكه در سطح جهانى نيز تشكل «حزب مستضعفين » از آرزوهاى او بوده و روز قدس را روز مستضعفين مى داند. و معتقد 
است كه يايان راه انقلااب اسلامىء تنها با رهايى مستضعفين تحقق خواهد يافت. و بالاخره جشن آقايى و سرورى محرومين و يا 
برهنكان جهان يس از بيروزى اين جبهه اسلامى - انسانى بر مستكبرين جهانى» آرزوهاى امام است « رمن اميدوارم كه يكك حزب به 
اسم مستضعفين در دنيا به وجود بيايد و همه مستضعفين با هم در اين حزب شركت كنند و مشكلاتى را كه سر راه مستضعفين است 
از ميان بردارد و در مقابل مستكبرين و جياولكران شرق و غرب قيام كنند و ديكر اجازه ندهند كه مستكبرين بر مستضعفين عالم 
ظلم كنند... .» (1”) «مسلمانان جهان بايد روز قدس را روز همه مسلمين» بلكه مستضعفين بدانند و از آن نقطه حساس در مقابل 
مستكبرين وجهانخواران بايستند...» (71) «راه ما آن روزها تمام مى شود كه احكام جارى بشود و آن روز به كمال مى رسد كه 
مستضعفين جهانى از زير مستكبرين خارج بشوند.) (75) «... ما بايد خود را آماده كنيم تا در برابر جبهه متحد شرق و غرب» جبهه 
قدرتمند اسلامى - انسانى باهم نام و نشان اسلام و انقلاب ما تشكيل شود و آقايى و سرورى محرومين ويا برهنكان جهان» جشن 
كرفته شود.» (0*) -٠١‏ در ترسيم دو جهره از اسلام رُيعنى اسلام ناب محمدى(ص) و اسلام آمريكايى» مستضعفين و محرومين» 
كوج نشينان. زاغه نشينان» يابرهنه ها و ساير اقشار طبقات يايين اجتماع» در صف طرفداران و مدافعان اسلام ناب محمدى(ص) قرار 
دارند و اصولا بين طبقات يايين اجتماع و اسلام ناب» خدمات متقابل وجود دارد: «آن كه به حال مستمندان و ضعفا بيشتر عنايت 
دارد تا به حال ديكران» آن كه طرفدار مستضعفين اسثء آن كه رزيمى كه مى خواهد مستضعفين را از قيد و بند آن كرفتاريها 
بيرون بياورد (آنء اسلام است.» (2”) «كار كران كارخانه ها و ديكر كاركران و كارمندان و طبقات مستضعفء بايد بدانند كه اسلام 
از بدو ظهور طرفدار آنان بوده و در حكومت عدل اسلامى به آنان اجحاف نمى شود و نخواهد شد.» (/7”) و در رابطه با طرفدارى 
اقشار يايين اجتماع از اسلام ناب محمدى(ص) امام مى فرمايد: «به تنها جيزى كه بايد فكر كنيد» به استوارى يايه هاى اسلام ناب 
محمدى صلى الله عليه وآله وسلم - است. اسلامى كه يرجمداران آنء يا برهنكان و مظلومين و فقراى جهان اند و دشمنان آنء 
ملحدان و كافران و سرمايه داران و يول يرستان اند. اسلامى كه طرفداران واقعى آن. هميشه از مال و قدرت بى بهره بوده اند و 
دشمنان حقيقى آن, زراندوزان حيله كر و قدرت مداران بازيكر و مقدس نمايان بى هنرند.» (8") «مستضعفين در همه طول تاريخ به 
كمكك انبيا بر خاسته اند و مستكبرين را به جاى خودنشانده اند.» (39) نمونه اى از اين همكارى طبقات فقير را امام در «اصحاب 
صفه ) مى بيند كه بيامبر اكرم(ص) را در سخت ترين شرايط يارى مى دادند. (0*) -١١‏ در ترسيم دو جهره از نيروهاى اجتماعى؛ 
امام در يكك تقسيم بندى ارزشىء افراد را به دو دسته الف - مجاهدين, كه مترادف با طبقات يايين اجتماع مُيعنى كودنشينان» يا 
برهنه هاء مستضعفين» جبهه رفته هاء شهيد و اسير و مجروح و مفقود داده ها و زج ركشيده ها هستند ,ب - قاعدين در منازل و 
مناسكك و متمكنين و مرفهين بى درد و كريزان از جبهه و جهاد يا ازراه رسيده ها و دين به دنيا فروشان» تقسيم مى كند. امام تذكر 
مى دهد كه نظام اسلامى بايد مصلحت طبقات كم درآمد و صاحبان تقوا و جهاد را بر سايرين رجه در سطح قانونكذارى وجه در 
سطح عمل و اعتقاد» مقدم بدارد. -١7 )6١(‏ ارزش طبقه كاركر در نظر امام» تا بدانجاست كه حيات يكك ملت را مرهون كار و 
كاركر مى داند و كاركران را از ارزشمندترين طبقات و سودمندترين كروه در جامعه محسوب مى نمايد. (67) امام با ذكر اين نكته 
كه بوسيدن دست كاركر توسط ييامبر اكرم(ص»» نشانكر ارزش اسلام براى كاركر در طول تاريخ است. به برخى روايات از آن 


حضرت(ص) اشاره مى كند كه فرمود: قطره عرقى كه از بدن كاركر مى آيد» مثل قطره خونى است كه از شهيد راه خدا مى آيد. 
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(©) و بالاخرهء جايكماه كار كران را تا آنجا بالا مى برد كه معتقد است» هر روزء روز كاركر است و كاركر مبدا همه موجودات 
است. حق تعالى مبدا كا ركرى است و كاركر است. (8©) -١*‏ كشاورزان در كنار كار كران در نظر امام«بر كزيدكان خدا تباركك و 
تعالى » هستند و مورد عنايت اسلام و صاحب امام معتقد است كه اصلاحات ارضى رزيم محمد رضا يهلوى آنان را به روز كار سياه 
نشاند (62) و منجر به مهاجرت آنها به اطراف تهران و زاغه نشينى» جادر نشينى و يا حاشيه شهر نشينى آنها كرديد. (897) -١8‏ در 
مورد عشايرء امام از آنان به عنوان «يشتوانه هاى استقلال ايران » (/9) » و «سرسخت ترين مدافعان اسلام و ميهن اسلامى ») بر سر 
مرزهاء حاشيه كويرهاء دل كوهها و يهنه دشت صحراها و ساير نقاط عشايرى (59) و يا «سدى محكم و نفوذنايذير در برابر دشمنان 
اسلام و وطن اسلامى » نام مى برد. (00) -١8‏ بالاخره «كوج نشينان و كودنشينان» جايكاه والابى در انديشه امام خمينى(ره) دارند. 
به كونه اى كه معتقد است: «يكك موى سر اين كوخ نشينان و شهيد دادكانء به همه كاخ ها و كاخ نشينان جهان» شرف و برتر 
دارد.» )01١(‏ ودر جايى ديكر جنين مى كويند: «انقلاب اسلام؛ اين انقلااب مهم اسلامى رهين كوششهاى اين طبقه است. طبقه 
محروم» طبقه كودنشينء طبقه اى كه اين نهضت را به ثمر رساند و توقعى هم نداشت. من شما راء كودنشينان راء از آن كاخ نشيان 
بالاءتر مى دانمء (اكر آنها لايق اين باشند كه با شما مقايسه بشوند)...يكك موى شما بر همه آن كاخ نشينها و آنهايى كه در اين 
انقلاب هيج فعاليتى نداشتند رُبلكه كارشكنى هم تا آن اندازه كه مى توانستند» مى كردند و الآن هم هر مقدار كه بتوانند» مى كننده 
يكك موى -١7‏ بنيانكذار جمهورى اسلامى ايران» هركز طبقات يايين اجتماع را به عنوان ابزار دست طبقات بالا نمى بيند ربلكهء 
آح خخحسحح زُرْجِؤْس زء(ى باستكا ه اكياج ه ب اتدمع م اماه جوت ه كك دوشى م ن شورع امتجا ن يباب ت اقبط ه بت بسن 
ى نيمخ ماما ريباعت ردت قد وى سررب زا -اء ح<>حخ)ه١د‏ <( 0أ08[ 0117يف 0/0 ط0© »٠ك‏ 0/01/2. 
ىر وط تكع نكك 0 غءبى, عق »«ى 0 3/4, أم, ت /الإثى,] 1096 0 [ككاع,00؛6غءيى,2010غ.ءبى, تك اغ.يى 34, أم 
ق١اث‏ ل 06دطى «الادط 0غلع ق...0لنى3 لعع مله ئ]م» 201606 غك« ,|03»! 6])ذ, «الااف قع لايش 10 ق 
غ3 م208ع,لزطم قاكعلت لاضط 16 عمكل/ عادط ئكاموم/ه, غ]م» أ000» غكلة؟ كتى»وىم, غكاما ق0ة8 
©»ك 06 ئ غ1 >ام 34 6- ك0 بى 20016 م ق3 600ع0 .01/0 <جنانجه قبلا آمد, اصولا آنجه كه به عنوان طبقه يايين در 
اجتماع مطرح استء از نظر امام طبقه بالا محسوب مى شود. ايشان نه تنها جون ارسطو - معتقد نيست كه طبقات يايين اجتماع» نوع 
«ابزار انسانى » و «مايملكك طبقات بالا» هستند» بلكه يكك موى آنها را بر طبقات بالا ترجيح مى دهد و حتى در صحيح بودن اين 
مقايسه ترديد ايجاد مى كند. -١18‏ امام به هيج وجه از ديد كاهى تقدير كرايانه در مورد وضعيت نابهنجار طبقات يايين برخوردار 
نيست. هم نككاه ارسطوء مبنى بر فطرى و طبيعى بودن جنين وضعيتى براى فرودستانء از نظر امام مردود است و هم ديد كاه اكوستين 
كه آن را ناشى از كيفر دسته جمعى انسان از طرف خداوند به دليل كناه آدم و سقوط و هبوط او به زمين» مى بيند. در انديشه امام» 
وضعيت فلا-كت بار طبقات مستضعفه نتيجه به استضعاف كشاندن آنها توسط قدرتهاى مستكبر و دولتهاى جائر داخلى و ابر 
قدرتهاست. تلاش كسترده امام جهت رهايى اين طبقات و نجات آنهاء حاكى از آن است كه وضع آنان از ديد كاه امام» تقديرى و 
جبرى نيست. 14- رهبر و بنيانكذار انقلاب اسلامى ايران در تعبين جايكاه طبقات مستضعف تنها به ملاكهاى اقتصادى توجه ندارد 
بلكه تركيبى از معيارها و ملاكها اعم از ارزشى - اعتقادى» اخلاقى» اقتصادىء اجتماعى و فرهنكى مورد توجه ايشان است. صفات و 
ويزكيهايى كه امام براى اين طبقات ذكر كرده است و يا تعريفى كه از مستضعف و مستكبر ارائه مى دهدء نشانكر همين است. اما 
آنجه كه در اينجا نبايد نسبت بدان غافل بود» اين است كه امام توجه وسيعى به وضعيت اقتصادى طبقات يايين دارد» كه اين امر 
بيانكر دقت و توجه امام نسبت به مساله بهره بردارى افراد مستضعف از موقعيتهاى زندكى 18_017311685أ| است. -٠١‏ امام به 
ميزان زيادى به مساله شيوه زندكى حومه شهرنشينى ]|| 01 ل/إ3لالا 15317لاالاد طبقات بايين توجه كرده است. ضمن اينكه 


تعابيرى جون زاغه نشينى» كودنشينى» كبرنشينى» كوخ نشينى» نشانكر اين مطلب استء امام جنين وضعيتى را از بيامدهاى 
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اصلاحات ارضى محمد رضا شاه مى داند» آنجا كه مى كويد: «اين اصلاحات ارضى از بز ركترين خيانتها است بر اين مملكت كه 
زراعت مملكت را به كلى از بين برديد و دهقانهاى بيجاره را همجو كرديد كه هجوم آوردند به شهرستانها. تهران الآن ير است از 
بيجاره هايى كه؛ دهقانهاى بيجاره اى كه از اطراف آمدند توى اين زاغه ها و توى اين جادرها و توى اين كثافتكاريهاء بيجاره ها 

دارند زندكى مى كنند با عائله» در زمستان سخت.» (87) 1-7١‏ كناهى بخشى و هويت سازى طبقات يايين اجتماع» بخشى از 
اقدامات امام خمينى به شمار مى رود. امام آنان را به قيام عليه مستكبران و احقاق حقوق خود دعوت مى كند ( زهان اى مظلومان 
جهان! از هر قشر واز هر كشورى هستندء به خود آييد و از هياهو و عربده آمريكا و ساير زورمندان تهى مغز نهراسيد و جهان را بر 
آنان تنكك كنيد و حق خود را با مشت كره كرده از آنان بككيريد. (05) و در جاى ديكر جنين مى كويد: «بر شما جوانان روشفكر 
الم ا ل ار را 
ييروان بى فرهنكك آنهاء غفلت زده ها را آ كاه نمائيد واز اختلا-ف كلمه و تفرقه و هواهاى نفسانى كه در راس همه فسادهاست» 
احتراز كنيد و به خداوند تباركك و تعالى روى نياز وريد كه شما را در اين راه هدايت فرمايد و با جنود فوق طبيعت» كمكك كند.) 
-1١7 )08(‏ مبناى مبارزه بين طبقات يايين و طبقات بالا - همجنان كه در بيانات امام ديده مى شود مبنايى اعتقادى ارزشى و با توجه 
همه جانبه به مسايل اقتصادى است. متقابل ديدن اسلام ناب محمدى با يرجمدارى يا برهنككانء مظلومان و فقراى جهان, با اسلام 
آمريكايى با حمايت ملحدان, كافران» سرمايه داران و يول يرستان, نمونه اى از اين مطلب است. (28) -١7‏ به نظر مى رسد» تصور 
طبقاتى امام از ساختار اجتماعى جامعه يكك «تصور قدرتى » است كه طى آنء جامعه به طبقات فرودست مستضعف و محروم از يكك 
سو و طبقات مستكبر و بالا دست از سوى ديكرء تقسيم شده است در اين ساختار اجتماعى كه طبقات بالا دست و فرودست داراى 
منافع متعارض با يكديكر هستند» بالادستان قدرت تحميل اراده خود را بر طبقات مستضعف در دست دارند. امام تلاش مى كرد با 
مقايسه وضع طبقات بالا-دست و طبقات مستضعفء قدرت مقايسه براى نابرابرى اجتماعى را براى فرودستان فراهم نموده و خود 
آكاهى آنان رانسبت به محروميت واقعى و احساس محروميت نسبىء افزايش دهد. *7- خلاصه سخن اين است كه جايكاه طبقات 
بايين اجتماع در انديشه امام؛ عكس جايكاه آنان در اجتماع است و رابطه بين اين طبقات با اسلام ناب محمدى(ص». رابطه 
همكارى اصيل و خدمات متقابل بوده و همين طبقه اند كه خاستكاه حاكمان اصيل در نظام اسلامى محسوب مى كردند: «توجه 
داشته باشيد (كه) رئيس جمهور و وكلاى مجلس از طبقه اى باشند كه محروميت و مظلوميت مستضعفان و محرومان جامعه را لمس 
نموده و در فكر رفاه آنان باشندء نه از سرمايه داران و زمين خواران و صدرنشينان مرفه و غرق ١٠.همان»‏ صص /81". (رس ث)ح 
.مع- "اذه ص ص عن امه.9 ح < >ح .8/1 اهم ص ص أن يشيب »رتساف ل كيام.8 ح <>ح ١0.‏ - ه١‏ ص ص ١١‏ ج 85171 ءن 
ارهت »راوز ت اراشتنا »م وس ب اج ءى سايس ٠ه‏ فسلف خ يرات »داكازاب ن يدلا ءاهب رتكد./ ح <> .57 - /الالاص ص ءن 
امه.2 ح < >ح . 8037- 7الالاص ص ءل وات مسق ١١‏ ج 88716 ءن ارهت ريبك ريمات اراشتنا ءى ملاسلاا خ يش داوج ه مجرت 
ءى سايس ه شيدنا ن ادنوادخ »رتساف ل كيام.ه ح <>ح .“قعص ١#ل/اءن‏ ارهت .؛ش خياج »ن ايوب ن سح ه مجرت ءى سانشه 
عماج كك نهرف »ريرت .س ان ايارب ل يه ن فتساءى بمارك ربآ س لا-كين :ه ب كك.ر.؟ ح<>ح .ن امه .7 حء 7..ب.ب 
جدزحشءت خح زرزرح ز ب ذح جززجخ ش حذح ش ح دررححخج ححدس س ح ححخزخرذ:ززجزس ز.اءلح <>ح .181 
"لقص ص ء 01/1 ءن ارهت عت مس ت اراشتنا ءم تفه ب اج »ل ضاف اضر -ى لسوت س ابعملاغ رتكد :س ابتقا وه مجرت »ى 
سانشه عماج ى نابم »ن ثوكك س ورب ١.‏ ح< >ح اهتشونى ب ح <> حخ)0/( ١1.نيكلاس‏ آبركرامبى»استفن هيلء برايان اس 
ترنر» بيشين» صص /2 - 7١‏ . 7١.همان.‏ .با اين وصفء به نظر مى رسد كه منطق جامعه شناسى نيز ناشى از منطق مستكبرين 
است. ؟1١.اسلام‏ ناب محمدى در كلام و ييام امام خمينى» جاب سوم, مؤسسه تنظيم و نشر آثار امام خمينى» تهران,11/2. ص 191. 
.به عنوان نمونه نككاه كنيد به: قصصءه. 18.اسلام ناب محمدى در كلام و بيام امام خمينى» صص 798 -191. /17.همان» ص 
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97. 18.همان» ص 191. 19.همان. ١٠.مؤسسه‏ تنظيم و نشر آثار امام خمينى» كوثر» مؤسسه تنظيم و نشر آثار امام خمينى» تهران» 
#لالال ج “ل ص 697 ١7.در‏ جستجوى راه از كلام امام - دفتر اول» مستضعفانء مستكبرينء امير كبير» تهران» 372١‏ صص ١5‏ - 
7".اسلام ناب محمدى در كلام و ييام امام خمينى» يبشين» ص ."0١‏ *77.صحيفه نور ج 215 ص 152 . 15.همان» ج 7١‏ ص 
16.همان» ج 218 صص 8١‏ -27. 78.در جستجوى راه از كلام امام» ييشين» صص 88 -68. /اا.صحيفه نور» ج 7١‏ صص ١18١‏ 
- 187 و هنجنين ر. كك به: وصيت نامه سياسى الهى امام خمينى» ص .١7‏ 78.صحيفه نورء ج 17 ص 88. 19.همان» ج 217١‏ ص 
١‏ *"”.صحيفه انقلاب (وصيت نامه سياسى - الهى رهبر كبير انقلاءب اسلامى)» ص .5١‏ ا".همانء؛ صص 73١-1١9‏ . ".در 
جستجوى ره امام از كلام امام» يبيشين» ص 45. “الا.صحيفه نورء ج ه١ء‏ ص ذ/. #.همان» ص .108١‏ .همان » ج 7١‏ ص /77. 
ع:.اسلام ناب محمدى در كلام و ييام امام خمينى» يبيشين» ص 194. /ا.همان» ص 07". 9.همان» ص 84". 4.همان»؛ ص 98". 
٠*.كوثر»‏ ج ؟ء ص 15# و در جستجوى ره از كلام امام. دفتر اول» مستضعفين» مستكبرين» ص .١١‏ ١6.صحيفه‏ نور» ج 7١‏ صص 
١‏ - 178. اع.همان» ج 17 ص ف8. “ا6.همان» ج 18 صص 160 - 187. #ع.همان» ج 77 صص 7718 -71738. 50.در جستجوى 
راه از كلام امام» ييشين» صص ”87 - 85. 5 .كوثر» ج 7 صص 588 و #/ال. /اآ.همان» ص 7. ؟.صحيفه نور» ج ه» ص 198. 
9.همان, ج ١8‏ ص 118. ٠١ل.همان»‏ ص 178. 1١ه.كوثر‏ ج ا ص ١6ه.‏ 7ه.اسلام ناب محمدى در كلام و ييام امام خمينى» 
ييشين» ص ."٠١‏ *ه.كوثر» ج 7 ص 7817 588 و 6/اه. 5.اسلام ناب محمدى در كلام و ييام امام خمينى» يبشين» ص ١27‏ و 
همجنين صص ١28‏ -188. 00.همان» صص 111١ - ١5١‏ 38.همان» صص 784 - 560 رهمجنين نكاه كنيد به: صحيفه نور» ج 7١‏ 
صص .١1١8- ١١”‏ عجين بودن ملاكهاى ارزشى - اعتقادى با وضعيت اقتصادى كاملا روشن است. متقين و مجاهدين و فرياد 
كنند كان برائت از مش ركينء همان مبارزين جنكك فقر و غنا و محرومين اند و در مقابل» قاعدين و متنسكين و دين به دنيا فروشان» 
همان زراندوزان» مرفهين بى درد ويا دزدان بين المللى اعم از سرمايه دارى و سوسياليزم اند. /ام. اسلام ناب محمدى در كلام و 


ييام امام خمينى» بيشين» صصص رفقر سويفرة منابع مقاله: فصلنامه علوم سياسى» شماره زه قنبرى» آيت؟؛ 
كزيده اى از بيانات حضرت امام خمينى (س) در رابطه با مستضعفان 


كزيده اى از بيانات حضرت امام خمينى (س) در رابطه با مستضعفان اسلام در فكر كارمندان و كار كران و در فكر مستضعفين بيشتر 
است تا فكر ديكرى (18/1/88) بيغمبر اكرم (ص) از بين مستضعفين برخاست و با كمكك مستضعفين» مستكبرين زمان خودش را 
آكاه كرد يا شكست داد. (/18/1/8) نهضت ما هم با مستضعفين يبش رفتء مستكبرين يا فرار كردند يا در منازل خود نشستند. 
آنهايى كه امروز براى استفاده نامشروع مى خواهند سر اين سفره بنشينند كجا بودند آن روز كه مستضعفين خون خود را مى دادند. 
(/2/1/0)) ما همه جز مستضعفين هستيم» يعنى ما كه اشخاصى بوديم كه ابرقدرتها ما را ضعيف مى شمردند, ما را هيج مى دانستنده 
ما مى خواهيم از اين جهت بيرون بياييم. (19/7/8) اسلام براى مستضعفين آمده است و اول نظرش به آنهاست. (28/7/88) اين 
مستضعفين بودند كه از ميان آنها يكى يا مى شد و خداوند انتخاب مى كرد و بر ضد مستكبرين قيام مى كردند. (00/6/8) طريق 
اسلامى اين است كه مستضعفين را حمايت كنند. )3١/8/89(‏ اين انقلاب مهم اسلامى رهين كوششهاى اين طبقه استء طبقه 
خدمتش غير از خدا از كس ديكرى جيزى نمى خواهد وما همه رهين منت شما هستيم و اكر لايق باشيم» خدمتكزار شما. 
هشدا رمى دهم كه بايد هر جه اين قضايا و اين خرابكاريها حجمش زياد مى شود» حجم انسجام ملتهاى مستضعف و مستضعفان 
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ندارند. )77/8/2٠(‏ 
امام مصداق انسان كامل 


امام مصداق انسان كامل در طول تاريخ روحانيت تشيع و جهان اسلام نمى توانيم بدليلى براى حضرت امام خمينى (س) بيدا كنيم» 
ضرورت دارد تمامى آثار ايشان براى نسلهاى آينده محفوظ بماند. دروس امام خمينى (س) تنها يكك سلسله مباحث علمى خشكك 
نبود ايشان به روشى تدريس مى كردند كه يكك طلبه واقعى را براى آينده اسلام تربيت كنند نه اينكه صرفا مطالبى از استاد به 
شاكرد انتقال يابد. رزيم شاه در تبعيد امام به نجف در بى تحقق اين هدف بود كه در مقايسه با علماى نجف امام از مقام علمى 
بائينترى برخوردار است و در نتيجه از همه جوانب دجار شكست و تحقير خواهد شد. بعد از تبعيد حوزه درسى امام از بهترين حوزه 
هاى درسى نجف بود و نه تنها شكست نخوردند بلكه مقام علمى و اخلاقى ايشان براى حوزه نجف روشن شد. وجود شريف امام 
در حوزه نجف آنقدر كرانبها بود كه بزرككان و فضلاى قديمى نجف در درسهاى ايشان شركت مى كردند. امام خمينى (س) 
مداق" 
كامل بود مراعات مى كردند. امام در حوزه نجف مشكلترين مباحث فقهى را براى تدريس انتخاب مى كردند. ميراث عظيمى كه از 


حضرت امام خمينى (س) براى نسلهاى آينده برجا مانده استء مسلمانان را موظف مى كند كه براى شناخت ايشان تلاش كنندء با 


انسان كامل "بودند و در تمامى مراحل زند كيشان نسبت به شاكردان» دوستان و خانواده شان آنجه را كه شايسته انسان 


توجه به سابقه آشنايى ممتد و طولانى شما با اين بزركمرد تاريخ اسلام, در ابعاد اخلاقى» عرفانى» اعتقادى» سياسى و اجتماعى 
حضرت ايشان را جككونه دريافته ايد؟ - عظمت حيات و شخصيت حضرت امام خمينى رضوان الله تعالى عليه اقتضا مى كند اكر 
يكك جمله در مورد ايشان اظهار نظر شده است آن جمله در طول تاريخ براى تمام نسلهاى آتيه محفوظ بماند. در بعد سياسى» ييش 
بينيها و نظرات حضرت امام اعجاب آفرين بود به عبارت ديكر در آن لحظه اى كه حضرت امام راجع به يكك مساله سياسى اعلام 
نظر مى كردند انسان به ديده ترديد و ناباورى به آن نككّاه مى كرد ولى به مرور زمان ثابت مى شد كه نكته سنجى حضرت ايشان تا 
جه حد دقيق و درست بوده است. اما در بعد سياسى يكك شخصيت استثنايى در تاريخ معاصر بودند و بودن آنكه كلاس سياست 
ديده باشند و يا منحصرا در رشته سياست تحصيل كرده باشند. در مسائل سياسى بر تمام سياستهاى جهان فائق آمدند و همه سياست 
بازان دنياى استكبارى را زير يا كذاشتند. شايد در طول تاريخ روحانيت تشيع و روحانيت جهان اسلام نتوانيم نظير و بديلى براى 
ايشان بيدا كنيم لذا ضرورت دارد تمامى آثار ايشان براى آيند كان محفوظ و در دسترس باشد. ما از دو طريق با حضرت امام ارتباط 
و آشنايى داشتيم. از همان دوران كودكى در دوره دبستان بنده با شهيد بزركوار حضرت آيت الله حاج آقا مصطفى همدرس بودم و 
يدرم با حضرت امام رفاقت بسيار نزديكى داشتند و به علت همين رفاقت و ارتباطى كه يدرم با حضرت امام داشتند. ايشان مكرر به 
منزل ما تشريف مى آوردند و متقابلا يدرم به منزل ايشان مى رفتند من از دوران بحكى تشخيص داده بودم كه حضرت امام با ساير 
دوستان يدرم تفاوت خاصى دارند جون كه در ايشان جاذبه مخصوصى وجود داشت و ما را جذب كرده بود و با ديده احترام فوق 
العاده كه منحصرا اين معنا در ايشان وجود داشت به ايشان نككاه مى كردم. كم كم دوران دبستان را يشت سر كذاشتيم با شادروان 
حاج آقا مصطفى وارد حوزه شديم. به واسطه درس و بحثى كه با يكديكر داشتيم ارتباط ما با امام خيلى نزديكك بود به طورى كه 
كاهى اوقات حضرت ايشان وضعيت درسى حاج آقا مصطفى را از من مى يرسيدند مثلا سئوال مى كردند: درس مى خواند؟ نزد 
جه كسى درس مى خواند؟ يس از اينكه ما وارد درس خارج شديم جون مرحوم حضرت آيت الله بروجردى - رضوان الله تعالى 
عليه - يكك درس بيشتر نمى كفتند و ما نياز به سه درس داشتيم به خاطر جاذبه حضرت امام در درس ايشان شركت كرديم» كلاس 
درس حضرت امام آنقدر در ما شوق و علاقه به وجود آورد كه حدود ده سال در درسهاى ايشان حضور يافتيم و هنوز شيرينى و 
حلا-وت آن جلسات را در ذائقه ام احساس مى كنم خاصه آنكه حضرت امام با يكك فراغت بال و آسودكى خيال به جهات علمى 
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مى يرداختند و كاهى درس فقه ايشان حدود دو ساعت طول مى كشيد و ما اصلا احساس خستككى نمى كرديم. امام بزركوار در 
درسها مطالب علمى و اخلاقى را جدا از هم نمى دانستند» درس ايشان تنها يكك سلسله مباحث علمى خشكك نبود» در لابلاى درس» 
ايشان به روشى تدريس و رفتار مى كردند كه يكك طلبه واقعى را تربيت مى كرد نه صرفا يكك سلسله مطالبى از استاد به شاكرد 
انتقال يابد بلكه ربيت شاكردانى كه براى آينده اسلام مفيد فايده باشند مد نظر ايشان بود. اين ويكى بارز امام باعث شده بود كه 
همه ما سر تايا ايمان و اعتقاد به ايشان يبدا كنيم و در طول مبارزات و نهضتى كه رهبريش را به عهده داشتند هيج كونه ترديد و 
ابهامى به درستى راه امام نداشتيم و در زمانى كه لا-زم ديدند طلاب» مدرسين وفضلا با ايشان همراهى داشته باشند با احساس 
مسئوليت شرعى اين معنا را مى يذيرفتند. در زمينه علمى امام مقامات متعددى داشتند اين از ديكر وي زكيهاى ايشان بود كه در رشته 
هاى كوناكون. فلسفه. عرفان» اخلاق» تفسيرء فقه و اصول متخصص بودند. ولى ازاين رشته هاء آنى كه با مقام مرجعيت تناسب 
داشتء فقه و اصول بود. متاسفانه افرادى آكاهانه يا ناخودآ كاه در صدد بودند كه براى جل و كيرى از رشد و كسترش انديشه هاى 
امام مقام فقه و اصول ايشان را كوجكك جلوه دهند و حتى صلاحيت مرجعيت تقليد را از ايشان سلب كنند. در اين رابطه شخصا 
حساسيت موضوع را دركك كردم واز موقعيت تبعيدم در شهرستان يزد استفاده كردم و شرحى بر كتاب شريضف" تحرير الوسيله "امام 
كه در حقيقت يكك دوره فقه ازاول باب" طهارت "تا آخر باب" ديات "هست به رشته تحرير درآوردم. براى اين كارم دو هدف 
در نظر داشتم اول اينكه اشتغالات علمى ام محفوظ باشد و ديكر تشريح موقعيت فقهى و اصولى امام و جايكاه بلندى كه در اين علم 
دارند. در همان اوايل تبعيدم تصميم كرفتم كه يكك كارى كه جنبه علمى و انقلابى دارد به انجام برسانم. البته با حفظ اين معنا كه 
ساواكك بى به كارم نبرد. تحقيقا اكر ساواكك بى مى برد مانع اين كار مى شد. آنقدر جانب احتياط را رعايت مى كردم كه حتى 
مسئولين كتابخانه وزيرى على رغم اينكه افراد بسيار متدين و انقلابى بودند متجه نوع كار من (كه هر روز حدود جهار ساعت طول 
مى كشيد) نمى شدند. تقريبا دو سال و نيم در اين كتابخانه مشغول نككارش بخش اعظم كتابها بودم و كسى در كتابخانه متوجه 
نشد. بعضى از بز ركان روحانى يزد كه از هر نظر مورد اعتماد بودند از جريان فعاليت تحقيقى من 1 كاهى داشتند و كاهى به 
كتابخانه مى آمدند و نوشته اى مرا مطالعه مى كردند و نظراتى ابراز مى كردند و نهايتا در حال حاضر حدود جهارده جلد در شرح 
"تحريرالوسيله "امام نوشته ام كه هشت جلد آن به جاب رسيده است و بقيه آماده جاب است. غرض بحث از اين توضيح و تفصيل 
اين بود كه مقام علمى امام را دشمنان مى خواستند خدشه دار بكنند ولى بحمدالله به دليل عظمت علمى و اخلاقى حضرت امام 
موفق به اين كار نشدند» تا حدى كه رزيم شاه تنها به علت همين معنا امام را از تركيه به نجف تبعيد كرد. در نجف بزركان و 
علمايى وجود داشتند و رزيم به اين نتيجه رسيده بود كه اكر ايشان وارد نجف بشوند در رديف آنها نمى توانند ابراز وجود كنند يا 
به تعبير آنان مقام علمى امام يائينتر از علماى نجف خواهد بود و تبعا شكست مى خورد ودر نتيجه شكست علمى ايشان در همه 
جوانب ديكر (جنبه هاى سياسىء اخلاقى و. . . ) دجار شكست و تحقير خواهد شد. ولى دشمنان كوردل در اين نقشه خود دجار 
اشتباه شدند وقتى امام بزركوار وارد حوزه نجف شدند و تدريس را آغاز كردند حوزه درسى امام از بهترين حوزه هاى درسى 
نجف شد و در آنجا علاوه بر اينكه شكست نخوردندء مقام علمى و اخلاقى ايشان نيز براى حوزه روشن شد وبه عظمت مقام علمى 
امام در فقه و اصول آكاهى يافتند. وجود شريف امام در حوزه نجف آنقدر كرانبها بود كه حتى بزركان و فضلاى قديمى نجف هم 
در درس امام شركت مى كردند. تصادفا امام در نجف مشكلترين مباحث فقهى را انتخاب كردند. امام بحث كتاب مكاسب را كه از 
نظر فقهى از مشكلترين باحث شناخته مى شود در نجف مطرح كردند و تمامى آن را در قالب ينج جلد به تقرير درآوردند كه جدا 
از آثار ارزنده امام به شمار مى رود. در رابطه با ابعاد ديكر علمى ايشانء كتابها و آثار ايشان از علو مقام ايشان حكايت مى كند. در 
عرفان و فلسفه و اخلاءق امام آثار كرانبهايى بر جاى كذاشتند. در زمينه اخلاق از همان دوران جوانى كتابهاى ارزنده اى را به 


نكارش درآوردند. امام بزركوار جدا مصداق" انسان كامل "بودند يعنى همه فضايل انسانى را داشتند. امام در تمامى مراحل 
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زندكانيشان نسبت به شاكردان» دوستان و خانواده شان آنجه را كه شايسته يكك انسان كامل بود» مراعات مى كردند. به واسطه 
آشنايى و رفاقتى كه با مرحوم حاج آقا مصطفى داشتم از ايشان كسب اطلاع كردم كه امام در منزل هيج كونه تحميل و استبدادى 
نسبت به همسر و فرزندان نداشتند. كاشف عرض اين است كه نوعى آزادى براى خانواده قائل بودند كه حتى به وسيله سوال نمى 
خواستند عقيده شان را تحميل كنند اعتقاد به آزادى به تمام معنا داشتند تنها محدوديتى كه در اين جارجوب آزادى قائل بودند» 
مسائل دينى بود كه نبايد دجار لطمه بشوند مثلا افراد را شديدا از غيبت» تهمت و نظاير آن برحذر مى داشتند. براى وقوف بر دوران 
جوانى حضرت امام, از برخى دوستان دوران جوانيشان متفقا كسب اطلاع كرده ام كه ايشان حتى در دوران بحرانى جوانى نيز يكك 
لغزشى هم از ايشان صادر نشده است براى مثال در جلسات خودمانى كه براى مزاح مطالبى مى كفتند» اككر در لابلاى شوخيها يكك 
جمله اى منظور غيبت را داشتء امام فورا ناراحت مى شدند و تذكر مى دادند كه غيبت امر حرامى است و جايز نيست و اين صفت 
براى جوانهاى ما بخصوص جوانان طلبه بسيار داراى اهميت است كه يكك كسى در دوران جوانى اينقدر مقيد به حلال و حرام باشد 
واين حكايت از اين كشف عظيم مى كند كه اسلام خيلى بر قلب ايشان حاكم بوده است. يكك خاطره اى كه تقيد امام را به مسائل 
اخلاقى روشن مى كند مربوط به دوران طلبككى ما مى شود. امام آن موقع در مدرسه فيضيه تدريس داشتند, طلبه ها به درس ايشان 
مى آمدند يكك روزى هنكام درس امام بود مشاهده كرديم كه ايشان وارد مدرس شدند و بلافاصله بركشتند ما تعجب كرديم كه 
جرا ايشان درس نككفتند؟ بعدا معلوم شد كه ايشان وقتى وارد مدرس شدند ديدند جند تا طلبه در آنجا در حال درس و بحث هستند 
وقتى كه از حضرت امام سوال كرديم كه جرا درس نككفتيد و بركشتيد؟ فرمودند ما با آنها جه فرقى داريم! همه ما طلبه ايم ما مى 
خواستيم درس بككوييم آنها زودتراز ما آمدند, حق آنهاست كه امروز در آنجا مشغول درس و بحث باشند. فردا ما مى آييم اكر 
آنها هم باز بودند درس نخواهيم كفت. امام به معناى واقعى كلمه زاهد بودند و سعى مى كردند كه ظاهرشان اين صفت را نشان 
ندهد و تا جايى در اين مورد يبيش مى رفتند كه ظواهر را به كونه اى مهيا مى كردند كه اصلا زهد ايشان بروز بيدا نمى كرد و 
زاهدى بود كه نشان مى داد زاهد نيست يعنى هيج وقت لباس بد در انظار نمى يوشيدء اكر به بيرونى ايشان مى رفتيد ملاحظه مى 
كرديد كه فرشهاى خوب را در آنجا انداخته اند و فرشهاى ديكر را در اندرونى. به اين خاطر كه باطنا زاهد بودند و نمى خواستئد 
زهدشان جلوه اى داشته باشد لذا ظواهر را به حالت عادى در مى آوردند واين بالاترين مقامى است كه در زهد انسان مى توان 
متصور شد. ايشان در زندكَى خصوصيشان به اندازه سر سوزنى مرتكب اسراف و تبذير نشدند. به حسب مسئوليتهايى كه در حوزه 
داشتيم» در رابطه با شوراى مديريت حوزه كاهى ضرورت داشت كه به خدمت حضرت امام (س) مشرف شويم و كزارشى از امور 
جارى حوزه را به اطلا-ع ايشان برسانيم. در يكى از كزارشهايى كه از امور حوزه تهيه كرده بودم و جهات مختلف را از قبيل آمار 
طلابء يايه هاى درسىء تعداد قبوليها و نظاير آن را به استحضار حضرت امام رساندم تا اينكه نوبت به آمار شهداى حوزه رسيد و 


ايشان از تعداد شهداى حوزه مطلع شدند» اشكك از ديد كان مبا ركشان جارى شد و فرمودند: بس است. 
ابعاد ناشناخته امام خمينى (س) 


ابعاد ناشناخته امام خمينى (س) در اين كفتار» نكارنده. سر آن دارد از ناشناختكى ياره اى از ابعاد مردى سخن كويد كه دست 
تقدير الهى, او را كه عارفى وارسته و زاهدى از دنيا كسسته بود» در راس يكك قدرت نويا و نو جو و ستيزه كر و يرخاشجو و اصلاح 
كر و فرياد كر قرار داد كه تمامى دنياى ظلم و استكبار را در سراسر جهانء به ناوردكَاه خود فراخواند و يكك تنه و يكك جاء با شرق 
وغرب دست و ينجه نرم كرد. . . اين جهره همينكه به مبارزه جويى و يورشكرى شناخته شدء ابعاد عرفانى و معنوى و اخلاص و 
معنويت و زهد و تقويت و بى يبرايكى و وارستككى واز دنيا كسستكى و به حق ييوستكتى و عشق و ايثار و عبادت و راز و نياز 


عاشقانه شبهاى تار اين مرد شكفت انككيز در سراسر جهان - و حتى در ياره اى موارد در زادكاه انقلاب اسلامى يعنى ايران نيز - از 
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انظار مردم عادى ينهان كشت. . . بخصوص آنكه. يرجم حق و عدل و دادى كه او يرجم دار آن بود» اشارت بدان داشت كه يرجم 
هاى ناحق و ظلم و بيداد بايد فرو كشيده شود و اين» براى ستمكران و بيداد كران كه در سراسر جهان بر محرومان و مستضعفان» 
حكم مى راندند» بسى كران و ناكوار بود. واينان» با تمام وجودء بر آن شدند و ياى بر آن فشردند كه جهره واقعى اين مرد راء 
دك ركونه و تحريف شده معرفى كنند. . . اين شد كه امروزه. بر اثر تبليغات مستكبران كه دشمن حق و جدا از حقيقتند» مردى كه 
جز حق و حقيقت نمى خواست و جز رهائى مظلومان و محرومان و مستضعفان» هيج در سر نداشت» در جهره مردى معرفى شده كه 
سراز نظم جهانى در ييجيده و مقررات بين المللى را زير يا كذاشته و به نظامات مقبول جهانى يشت يا زده است. بككذريم از 
خودمان و تعدادى كشورهاى اسلامى و جهان سومى كه به علائق همبستكى دينى و مذهبى يا منطقه اى ويا اشتراك در 
ستمديدكى و استعمار زدكى و استضعاف دير يا و رسوب كرده. به اين شخصيت الهى - تاريخىء به ديده يكك منجى و يكك رهبر 
رها سازى و آزادى مى نككريم - كه تازه» اين ديد همء به ابعاد شخصيت واقعى امام خمينى نزديكك نشده است - . . . تا جه رسد به 
آنها كه اصلا توان ديدن واقعيت رااز دست داده اند وازاين رو با جشم دشمنانه بدو مى نككرند. بارى سخن از شخصيت مردى 
اسث كه نه تنها در عبان دشمتان» كه در ميان دوستان وهريدان و بيروان تيز تاشتاخته ودس "غريب "مائدة اسث. و ابنء كار آسائى 
نيست» بخصوص آنكه سخن از مدح و ثناى كسى كه مدح و ثناى او» در راستاى قدرت حاكم استء كاهى با تملق» اشتباه مى 
شود. جيزى كه روح اين نكارنده به سختى از آن بيزار است. از خدا مى خواهيم كه اين سخن را براى خودش خالص كند واز 
هركونه شائبه شركك و ريا و تملق بيبرايد . . . آمين براى شناخت ابعاد ناشناخته امام خمينى» بايد ابتدا از مقياسها و معيارهايى سخن 
كفت كه آنها نيز ناشناخته اند! تقوى: اخلادصء زهده بى علاقكى به دنياء عبادت» سرشكك شوق براى مدا در نيمه شب تار از 
ديد كان فرو ريختن» در جستجوى كمنامى و بى نام و نشانى بودنء مال فراهم نياوردن» خشت بر خشت ننهادن» خانه نو بنا تكردن» 
در جايكاهى محقر زيستن و بدان دلخوش بودنء از خوراكيها و آشاميدنيهاى رنكارنكك و كونه كونه دنيا كم بهره بودن» كم 
خوردن» لب و دم و دامن از شهوات شستنء خواسته هاى دلفريب و هوس برانكيز را از ميان برجيدن و جزاينها و جزاينها. . . از 
ارزشهاى بى شمارى است كه در قاموس" دين "و " وحى”" و" نبوت "و" رسالت "و در قلمرو معنويات و روحيات ودر مقام 
شناخت انسان شناسانه و تربيتى مكاتب الهى و اديان آسمانى از آن آنهاء سخن بسيار فراوان رفته است. . . راستش آنست كه مردم 
دنياء عموما - مكر آنها كه با روح و جان اين آموزشهاى ملكوتى والا آشنايند - در درك اين مفاهيم و ارزشهاء همجون كودكان 
نابالغى اند كه تو بخواهى با آنها از جفت جوثئى و همسر خواهى و كامجوئى سكرآور دختران و يسران بالغ و سالم و ير نشاط و ير 
احساس سخن كوئى! . . . كودك. از اين همه جز الفاظى كنكك و نامفهوم هيج نمى فهمد! حقيقت آن است كه درك و احساس 
دينى و معنوى و اخلاقى يكك نوع " بلوغ "است واككر كسى به اين" بلوغ "نرسيده باشدء با او سخن از اين مفاهيم كفتن» آب در 
هاون كوبيدن است. و اين است رمز ناشناخته ماندن ابعاد شخصيت مردان الهى به طور عموم واز جمله آنها امام خمينى» حتى در 
بين دوستان و مريدان و بيروانشان. . . معمولا وقتى سخن از امام خمينى و ابعاد شخصيت او مى شود, آنجه در ابتدا به ذهنها مى آيد 
تمودهاى سياسى باجسماعى و صدلابت وقاطعيت و شكست ابذيري و بالاخيره " اصول كرايى "آن فقيد يكتاست. و شما اكر به 
آنجه درباره امام - حتى در روزنامه ها و مجلات و رسانه هاى ديككر خودمان نيز - نوشته و كفته شده و مى شودء بنككريد» بيش از 
ةد رصد را از اين مقوله مى يابيد. . . و فى المثل» هم اكنون در تهران كنكره اى برياست كه ديد كاههاى اقتصادى" امام خمينى 
را بررسى مى كنند. . . كه البته" سعى "اى است لازم و" مشكور "زاما امام خمينى هيجكاه تنها يكك شخصيت اقتصادى نبوده و 


ديد كاههاى اقتصادى امام؛ هر جند كه او در اين زمينه» صاحب نظر بوده استء ولى آن" جيزى" نيست كه ما را به شناخت واقعى 
امام خمينى رهنمون شود. همجنين است ديد كاههاى آن فقيد بزركك درباره مسائل سياسى يا نهادها و اركانهاى كشور يا روابط بين 


المللى و جز اينها. . . به يندار اين نكارنده؛ ما اكر بخواهيم امام خمينى را در اين مقوله ها بشناسيم؛ از شناخت اين شخصيت 


بانك جامع مقالات امام خمينى (رد) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. اعل/إأماع3دات. الالالالالا صفحه /7/0 1ز 90م 


ناشناخته» ييوسته» محروم خواهيم ماند زيرا در اين مقولات» صاحبنظران بسيارى جز امام نيز سخن كفته اند و امام در اين مقولات» 
جونان ديكران» صاحبنظرى است كه با تفاوت» كاهى فراتر از آنان سخن كفته است. . . و جه بسا اككر ما بخواهيم در امام خمينى 
يكك نابغه سياسى يا اقتصادى ببينيم» تا ابد از ديدن جمال و شخصيت واقعى محروم بمانيم» زيرا كه شخصيت امامء بسى والاتر و برتر 
ازاين مقولاءت خاص ولى در دسترس عموم است. . . به يندار حقير اين» كزافه است كه. در صدد برآئيم امام راز نظر فنى و 
تخصصى در مقامى والا-تر و برتر از متخصصان و صاحب فنان واقعى فنون مختلف بنشانيم زيرا اكر دقيق شويمء در اين ارزيابى؛ 
كاهء كم مى آوريم» آنكاه ممكن استء نه تنها عقيده اى به امام در اين فن و آن فن تخصصى نياوريم بلكه نسبت به برترى او در 
اين يا آن فن» حتى بى اعتقاد شويم! همانند كسى كه توقع آن دارد كه ييغمبر خدا بمب بشكافد و ميكروب سل كشف كند و سفينه 
به فضا بفرستد و جون ييغمبر جنين نكرده و ديككران كرده اندء او به خاطر اين توقع نابجاء نه تنها به ييغمبران ايمان نياورد بلكه به او 
كافر شود جنانكه در قرآن آمده است: و قالوا لن نومن لكك حتى تفجر لنا من الارض ينبوعا او يكون لكك بيت من زخرف او ترقى 
فى السماء و لن نومن لرقيكك حتى تنزل علينا كتابا نقروه قل سبحان ربى هل كنت الا بشرا رسولا ؟ يعنى كويند: به تو ايمان نياوريم 
تا مكر از زمين برايمان جشمه سارى روان كنى! يا خانه اى طلاكارى شده داشته باشى يا بر آسمان برآئى! و به آسمان برآمدنت هم 
ايمان نياوريم تا مككر براى ما نوشته اى باز آرى كه آن را فرو خوانيم! بككو: برورد كار من منزه باد! . . . مككر من جز بشرى 
"فرستاده"ام؟ ! اين سخنان نه بدان مفهوم است كه امام خمينى فى المثل مرد سياست و اقتصاد و. .. و... نبوده است. جرا بوده. ولى 
سخن ماء اين است كه امتياز او اينها نبوده و ابعاد شخصيت اوء فراتر از اينها بوده است. . . اينجاست كه مشكل نويسنده. هم براى 
خودش» هم براى خواننده بيشتر نمود مى كند! جه: نويسنده در اين نوشتار كوتاه و عجولاننه. برآنست كه از ابعاد ناشناخته امام 
خمينى سخن كويد» جيزى كه خودش بى هيج تعارف" - كميت"شء در اين مقوله" لنكك "است! بارى. . . ولى. . . خود طرح و 
اقتراح اين مقوله و كمكك خواهى از واقع نككران صاحبنظر و حقيقت بينان صافى ضمير براى بحث و بررسى در اين ابعاد» خود كامى 
است كه بايد بدينسان برداشته شود. .. اين يكك واقعيت تلخ است كه كذشته از ديككران خود ما نيز هم در شناخت وهم در 
شناساندن امام"» سطحى نكر "و ظاهربينيم. . . شايد هم حق با ما باشد! زيرا شايد توقع آن كسانى كه در فضليت و تقوا و زهد و 
عرفان وهر جه از اين مقولاءت معنوى و ملكوتى است فرودستندء بتوانند در آن كس كه در اين مقولاءت» دستى بالاتر دارد» ذهن 
بكاوند و بككويند و بنويسندء توقعى نابجا باشد. . . بهر حالء با آنكه از اين كفتار سطورى جند برنوشته شده؛ اما هنوز ما وارد اصل 
سخن نشده ايم! حقيقت آنست كه آنجه امام خمينى را در دنيا شاخص و نام آور كرد و به جز ما مسلمانان ايرانى كه از بركت روح 
مخلص و حقيقت جو و آرامش نايذير و والانكر او» اينكك در فضاى عطرآ كين جمهورى اسلامى - با همه كم و كاستيهاى مشهود 
مادى و معنوى - به سر مى بريم» همه مسلمانان و حق جويان و ستم ستيزان اين سو و آن سوى كيتى نيز» عاشق شيدا و مريد و ييرو 
صادق و متعصب او شده اند اينست كه وى توانست با اراده والااو روحيه شكست نايذير و همت بلند خود, نظامى را از بيخ و بن 
بركند كه دو هزار و يانصد سال در اعماق تاريخ ريشه دوانيده بود و به جاى آنء نظامى برنشاند كه در همه جهان بى نظير استء نه 
ازآن جهت كه جيز تازه اى آورده! بلكه درست برعكس! از آن جهت كه به كهن ترين و اصيل ترين و ريشه دارترين و يرسابقه 
ترين نهادهاى جاودانه بشرى يعنى همكّى اديان الهى و بيامبران آسمانى وابسته است! و اين» يكك حقيقت و واقعيت است كه 
جمهورى اسلامى. نه تنهاء از آئين خاتم الانبياء و المرسلين حضرت محمد بن عبدالله صلى الله عليه و آله و سلم - ييروى مى كند» 
بلكه در عين حالء احياكر نام همه ييامبران خدا و زنده كننده آثين آنها در سراسر جهان است. . . بى جهت نيست كه انقلاب 
اسلامى ايران نه تنها در خيزش و جنبش اسلامى» در سراسر جهان اسلام مؤثر بوده» بلكه موجب برانكيخته شدن احساسات دينى و 
احباى " قدسيت "مدهت دراميان همه اذيان جهان ورييروان آثن.اديان شدة اسث: حال سخ ة» ابنست كه در ابن «داستان نيزه تكرئن 
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يكك نظام سياسى ديكر مى دانيم ,در حالى كه حقيقت و واقعيت - جه از لحاظ تاريخى و جه از لحاظ فلسفى و عرفانى و عقيدتى 
بسيار فراتر از اين است. . . به يندار اين نككارنده» فريادى كه امام خمينى برآورد و يكك" ديو! "دو هزار و يانصد ساله؛ از هيبت اين 
فرياد» قالب تهى كرد و ذوب شد و به زمين فرو رفت» فرياد يكك" فردء "در يكك مقطع تاريخى نبود. . . اين فرياد كه - به لطف 
لا.يزال الهى - هر روز در جهان رساتر مى شوه. . . فرياد حقيقت خواهى و خداجوثئى و ظلم ستيزى وعدل كرائى كل بشريت 
محروم و مظلومى بود كه قرنها زير شلاق ستم دوران؛ استخوان خورد كرده بود. اين فرياد» انعكاس فرياد رعد آساى ابراهيم عليه 
السلام بود كه نمروديان را در آتش افكند رانعكاس فرياد موسى عليه السلام بود كه فرعونيان را به دريا فرستاد انعكاس فرياد 
عيسى عليه السلام بود كه قيصران رااز تخت فرو كشيد و بالاخره انعكاس فرياد محمد صلى الله عليه و آله بود كه بر كنكره ايوان 
كسرائيان شكاف انداخت. . . و در يكك كلام: فرياد رع دآ ساى امام خمينى, از نهان جان جهان - با روح و زنده و تلاشكر و خداجو 
- بر مى آمدء كه جوهره واقعى آن توانست علادوه بر نابودسازى قدرتى ديريا واتا دندان مسلح. در نظام دو قطبى جهان زلزله 
درافكند و يكك يايه آن را تاكنون بكلى بركند. اين لرزه كه بر اندام" الحاد "مغرور و سر تايا مسلح وقدرتمند" شرق" افتاد و آن 
رااز بيخ و بن برافكند» بايد درست شناخته شود: شرق در بنيان" فلسفى "بسيار مغرورانه و متبكرانه خود, از كليه عناصر بيشرفته 
ترين دست آوردهاى" علمى "زمان» بهره جسته بود و با تكيه بر ديرينه شناسى و مردم شناسى و تاريخ و فرهنكك و هنر و فيزيكك و 
شيمى و رياضيات و همه دانشهاى بيشرفته بشرىء اعلام كرده بود كه دوران" دين "سيرى شده و مقوله" دين "تنها در" نهانخانه 
تاريخ "قابل بررسى است". . . ما ركسيسم - لنينيسم "به عنوان بيشرفته ترين و علمى ترين و مقتدرترين فلسفه و نظام با يشتوانه 
ميليونها انسان دادخواه و ستم ستيز و با فراهم آوردن نيرومندترين يشتوانه تسليحاتى و فتح وسيعترين و يرجمعيت ترين كشورها كه 
در نقشه جغرافياء جشم هر بيننده را خيره مى كرد" دين "را به عنوان" افيون جامعه" و " زائده اميرياليسم "و" توجيه كر كابيتاليسم 
"معرفى مى كرد و با تمام نيرو به محو آثار كليه مذاهبء در هر نقطه و مكان كه جاى يائى مى يافت» همت مى كماشت. . . واين 
فرياد كوبنده و" ديو "برانداز و" جمهورى اسلامى "ساز امام خمينى بود كه اين" الحاد "علمى و مسلط و مسلح و مقتدر را"از 
درون "متلاشى كرك كنت ": از درون. "زيرا در اثر ككذارى انقلاب اسلامى ايران در فروياشى كمونيسم, نبايد از فرمولهاى معمولى 
و روشن و معين سياسى و بررسى روابط متقابل رائج كه مورد بررسى و تحقيق محققان سياسى است بهره بكيريم بلكه بايد دراين 
باره» از ابزارويزه اى كه همانا شناخت ابعاد" فرامادى "انسان به معنى واقعى كلمه است سود جوئيم. . . به عبارت ديكرء اكر 
بخواهيم از راههاى معمول سياسى و به كا ركيرى معادلات معمول در عرصه جهانء به اث ركذارى انقلاب اسلامى در ايجاد" نظم 
نوين جهانى " كه از فروياشى كمونيسم آغازيده است بنككريم» شايد راه به جائى نبريم" و شايد اهل تحقيق بى نظر و حقيقت جو با 
همان فرمولها نيز به نتيجه اى برسند ". . . ولى من مطمئنم كه ييروزى انقلا.ب اسلامى آن هم با جهره صد در صد واقعى ضد 
اميرياليستى كه با ابرقدرت آمريكاء مواجهه اى آشتى نايذير بيدا كرد» فيلسوفان و دانشمندان و سياستكزاران و تحليلكران سياسى 
اردوؤى" الحاة "را تسبت به همه انيه مار كس و اتكلس و لتيخ واستاليق " باقنهة "و" ساضته" بودئد دجار شكف و ترديد كرد ورابنان: 
يس از جندىء به همه آنها" كافر "شدند زيرا آنها را سرابى بيش نيافتند. . . و اين بود كه كمونيسم در زادكاه بر صلابت خود كه 
روزى" بشت يرده آهنين "نام كرفته بود» از سر تا ياء فرو ريخت. . . و اين» در بى و بنيان» يكك فروياشى فلسفى و فكرى و روحى و 
اخلا-ق بود كه مى توان ينداشت بر اثر يبروزى انقلا.ب اسلامى به رهبرى امام خمينى - اين وارث راستين مكاتب توحيدى - در 
اركان فكرى رهبران" الحاد "يديدار شده بود. و مكر هر يديده تاريخى بالاخره؛ به انسان منتهى نمى شود و انسان نيز بالاخره نه اين 
دست ويا و سر و تن ييداست و بلكه روح و فكر و انديشه و عقيده و اخلاق است؟ .. . يس اكر انسانهائى در سطحى عظيمء دجار 
يكك فروياشى روحى و روانى و اخلاقى و عقيدتى شدند, ناكزير و ناجار» رزيمى هم كه اينان بر ياى داشته اند» دجار همان تلاشى 


وفروياشى خواهد شد. بارى: فرياد" ديو برانداز "امام خمينى» نه تنها رزيم دو هزار و يانصد ساله شاهنشاهى را در ايران به 
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كورستان تاريخ فرستاد. بلكه" الحاد جهانى "را نيز سر به نيست كرد و: باش تا صبح دولتش بدمد كاين هنوز از نتايج سحر است 
آثار لرزش زلزله وار نظام اميرياليسم در مهد آن - آمريكا - در همين ايام در برابر جشم جهانيان نمودار است". ان موعدهم الصبح 
اليس الصبح بقريب "؟ به سخن خود بازكرديم: ما در دريافت واقعى آنجه ' مشخصه "امام خمينى در جهان استء عموما ظاهر بينيم 
وامام را همجون ديكر انقلا-بيونى مى نككريم كه با نبوغ ذاتى همراه با مساعدت اوضاعء توانستند رزيمى را بركنند و به جاى آن 
رزيم ديكرى برنشانند. و راستى كر شخصيت امام خمينى را در اين ويزكى بنككريم يس امام جه فرقى با امثال لنين و كاندى و 
مائوتسه تونكك دارد؟ اكر ما ظاهر بين باشيمء كار اين نامبرد كان و نمونه هاى ديكرى از آنان» كاه هم در كيفيت وهم در كميت 
ظاهرىء به يندار ياره اى بالاتر و مهمتر از كار امام خمينى رخ مى نمايد در حالى كه اين» روح و معنى و فلسفه و معنويت كار امام 
خمينى است كه كار او را از كار اينان و جز اينان ممتاز مى كند و در مقامى بسيار بالاتر و والاتر از حتى مقايسه با كار ديكران مى 
نشاند. . . سخن به درازا نكشم: اشاره اى به ريشه كفتارم بكنم و بدان يايان دهم: انسانهاء بر حسب علو روح و يبوستكى با خدا و 
حقيقت جهان ارزش كذارى مى شوند. هر انسانى» هر قدرء به خدا و حقيقت جهان بيوسته تر باشد. داراى روحى والاتر و بالاتر 
است. و جون همه يديده هاى تاريخ. از انسان يديد آمده است (نقش مساعد طبيعت و جغرافيا را فراموش نمى كنيم) يس هر جه 
انسان والا-تر باشدء» يديده تاريخى اى كه از او يديدار شده والاتر است و جون انسانيت انسان به والائى روح اوستء؛ يس هر جه 
يديده تاريخىء والاتر باشد انسانى تر است. و اين است آنجه امام خمينى و انقلاب اسلامى ايران را از ساير رهبران و انقلابها متمايز 
مى كند. لب كلام آنكه: ابعاد ناشناخته امام خمينى؛ ابعاد ناشناخته انسانى اوست و همين ابعاد ناشناخته امام خمينىء ابعاد ناشناخته 
انقلاب اسلامى و رهبر معظم انقلاب اسلامى و نيز شهداى كرانقدر انقلاب اسلامى و جانبازان و آزاد كان و مدافعان خستكى نايذير 
اتقلانب اسسلامى قر هست وابخ سكن زاكدى اشنا كرود كه خره در القلان اسلامى :ايزا وما شهذا وحاتئيازان اقلا 
بزركك شده واز فضاى آن تنفس كرده و سالها شاكرد و مريد رهبر فقيد و دوست و مونس و يار و ياور رهبر معظم بوده است. اميد 
آنكه ما و شما بتوانيم معرفت خودمان را نسبت به انقلاب و امام و رهبر كنونى و شهدا و مدافعان انقلاب اسلامى افزون كنيم. بمنه و 


كرمه 
امام خمسينى آيه جمال و جلال 


امام خمينى آيه جمال و جلال مساله (دين و شمشير)» (اسلام و خشونت) از حربه هاى كهنه و ديرينى است كه جهان غرب 
آن را براى كوبيدن اسلام و مسلمانان» هر جند كاه به كار مى بندد و شرق شناسان و استعماركران» براى دور كردن نسل 
جوان از اسلام؛ آن را فرياد مى كنند. آنانء تبليغ كرده و مى كنند كه: اسلام با زور و قدرت ييشرفت كرده است واين سلاح 
جهاد بوده كه مردم را به اسلام كشانده و حكومتهاى دينى با زور سرنيزه مردمان جهان را بر سرسفره اين كيش نشانده اند! 
تاريخ نكاران» جامعه شناسان و كشيشان غربى» سياستمداران» قلم بمزدان» تلاش ورزيده اند كه از اسلام و مسلمانان جهره اى 
خشن و خون آلود ترسيم كنند كه مدارا و انسان دوستى و صلح و صفا در آن جايى ندارد. در برابر مسيحيت و مردم مغرب زمين 
را جلوه و نماد انسان دوستى و مهرورزى نشان دهند كه با كل سرخ و شاخه زيتون با جهانيان روبه رو مى شوند و هركارى انجام 
مى دهند در راستاى آزادى انسان و در راه بر قرارى صلح جهانى است.(١1)‏ آنجه جاى كفت وكو دارد اين نكته است: شمارى 
از نويسندكان مسلمان مرعوب تهاجم فرهنككى دشمن شده و به تلاش برخاسته اند آيينهاء دستورها و قانونهاى دينى را برابر 
آنجه غرب آن را حقوق بشر مى خواندء بنمايانند اين كروه» به توجيه مسائلى جون حدود و قصاص و تعزيرات كه غرب آنها را 
نمى يسنددهء يرداخته اند. شمارى الافيل نكر سكار در اسلام براى مردان و زنان بد كار شده اند» جهاد اسلامى راء تنها 


جهاد دفاعى دانسته هركونه يورش نظامى از سوى نظام اسلامىء به هر هدفء به ديكران را نادرست مى انككارند.(2) در اين 
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ميان» كسانى كه جامه مسلمانى به تن كرده بودند» در هم آوايى با خواسته هاى جهان غربء تا آن جا يبش رفتند كه 
مجازاتها و احكام سياسى اسلام را دستورها و آيينهايى غيرانسانى و خشونت آميز خواندند كه نه مفيد است و نه درخور اجرا. 
حسن نزيه. از اعضاى كانون وكلا و عضو كابينه دولت موقت, در برابير خواسته هاى مردم مسلمان ايران» كه خواهان بياده 
شدن قانونهاى اسلامى در كشور بودندء بى شرمانه بيان داشت: (اكر ما فكر كنيم تمام مسائل سياسى و اقتصادى و قضايى را مى 
توانيم در قالب اسلامى بسازيم» آيات عظام هم مى دانند» اين امر در شرايط حاضر نه مقدور است. نه ممكن و نه مفيد.)(*) جبهه 
ملى در انجام اين خواسته در سال 018٠‏ طرح لابحه قصاص را كه به خامه فقهاى بزركك نككاشته شده بود, ناسازوار با آزادى و 
كرامت انسانى خواند و در اعلاميه اى از هواداران خود خواست براى رويارويى با اين قانون» به اصطلاح آنان غيرانسانى؛ به 
خيابانها بيايند.(©) در برابر اين سخنان بى مايه و سست و به دور از مبانى» از كذشته تاكنونء انديشه ورزان مسلمان ياسخهاى 
درخورى ارائه كرده اند كه سعى همه آنان مشكور باد. شهيد بهشتىء به نزيه» كه با يشتيبانى كانون وكلا و سازمان حقوق 
بشرء به ستيز با اسلام برخاسته بود با استدلال و منطق ياسخهاى استوار داد و مردم مسلمان با حضور آكاهانه و غيرت مندانه به 
صحنه آمدند و جبهه آنان را وادار به عقب نشينى كردند. اينكك دوباره در عرصه جرايد و مطبوعات,. در قالبهاى نوين و روز 
يسنده با سخنان نمادين و غير نمادين؛ اسلام, انقلاب اسلامىءامام خحمينى و ياران باوفاى آن حضرت متهم به خشونت ورزى و 
بيداد كرى مى شوند و بنكاههاى خبريراكنى غرب در سطح كسترده اى بدان دامن مى زنند و ياره اى از رفتارها و كارهاى تندى 
كه ايادى نفوذى دشمن براى بدبين كردن مردم به اسلام انجام مى دهند كواه اين كفته ها قلمداد مى كنند و با كمال تاسف 
شمارى از يرورد كان سر سفره انقلابء با از ياد بردن كذشته خودء جارجى دشمن شده واين جا و آن جاء بزركان دين را 
خشونت كرا مى خوانند و خود را با سابقه هاى روشن! مهرورز و هوادار مهروزى. بايسته است باور و اعتقاد امام را درباره 
دستورهاى جزايى اسلام بدانيم و مبانى اعتقادى و فقهى و سيرت ايشان رادر برخورد با دكرانديشان» بشناسيم. ازاين روى» در 
جند مقدمه ديد كاههاى امام را بيان مى كنيم: الف. امام جهان را مظهر جمال خداوند شمرده و جلوه حق. بر اين باور است: تار 
ويود هستى بر محور رحمت و بخشايش و مهربانى استوار است و خداوند رحمان است و رحيم و رحمت وصفات جماليه 
حضرتشء بر ديكر صفات جلا ليه» جون قهار و... ييشى دارد. (رحمت رحمانيه و رحيميه» شامل جميع دار وجود است» حتى 
رحمت رحيميه كه جميع هدايت هاديان طريق توحيد از جلوه آن مى باشدء شامل همه استء الا آن كه خارجان از فطرت 
استقامتء به سوء اختيار خودء خود رااز آن محروم نمودندء نه اين كه اين رحمت شامل حال آنها نيست.)(0) همه برنامه هاى 
فون براق سكادية و خرامفيكض اتمائهنا سافان كاده شنده اسث: بباضيران براق ابن آمدة اتد كه رتحمت :«ذوسض: فهرياتن: 
مهرورزى و برادرى را در ميان مردم بككسترانند و صلح و آرامش عمومى را در جهان يايدار سازند.(2) انبياء دلسوز بشرند و در يى 
آن بوده اند كه مردم را به ارزشهاى انسانى راه نمايند وازيرت شدن به دره هاى زرف و بى بركشت تباهيها رهايى بخشند. 
فرستادكان خداء براى آسايش و آرامش و هدايت مردم» خود را به رنج مى افكندند و شبان و روزان در تشويق بودند تا مردم 
كمراه و سر كشته نباشند: (انبياء مظهر رحمت الهى هستند. مى خواهند كه مردم خوب باشند» مى خواهند همه مردم معرفت الله 
داشته باشند. مى خواهند همه مردم سعادت داشته باشند.)(/1) خدايرستان؛ اهل رحمت» بخششء مهرورزىء برادرى هستند واز 
اين ميان مسلمانان از مهر و مهرورزى ويه اى بر خوردارند. مومنان كانون مهربانيها و دوستيهايند» به هم كيش و غير هم كيش. با 
هم كيشانء در اوج برادرى و برابرى و عشق مى زيند» و جون بنيانى استوار ياس يكديكر مى دارند» در غم و شادى هم شريكند 
و نظام اسلامى نيز در برابر مومنان رسالتهاى ويزه اى برعهده دارد. ب. انبياى الهى برنامه هاى خود را كم كم بر بشريت عرضه 
كرده اند. برنامه هاى هر ييامبر» كامل كننده برنامه فرستاده بيشين است. احكام اسلام نيزء كم كم و با آماده سازيها نازل شده 


است.(8) ييامبر اسلام با در نظر كرفتن شرايط روانى و اجتماعىء برنامه هاى خود را سامان مى داده است؛ جه كه يياده كردن 
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برنامه هاى سياسىء اقتصادى و ... در يكك زمان كارى بود سنككين و همكان آن را برتابيدند. ييامبر در بى هر برنامه و قانون» 
زمينه يديرش دكركارها را فراهم مى آورد: (انبياء همه. دنبال اين بودند كه به تدريج آنطور كه مى شود اين بشر را سوق بدهند 
طرف معرفه الله.)(9) ج: در منطق امام امتء براى هدايت مردم به اسلام و نككهبانى از باورها وارزشهاء بيش از آن كه انذار 
كارآمد باشدء بشارت» و نويد و اميدآفرينى سازنده است. بشارت دل را نرم مى كند» احساسات را به جوش مى آورد و 
روان را آماده يذيرش حقيقت مى سازد. قرآن ييش از انذار و ترساندن مردم از كيفرء از بهشت و رضوان ورحمت ونورو 
شاديهاى دو جهان سخن مى كويد و رمز يبشرفت ييامبر را مداراء مهربانى و مهرورزى مى شمرد: (فبما رحمه من الله لنت لهم و لو 
كنت فظا غليظ القلب لانفضوا من حولك فاعف عنهم....)(١13)‏ به سبب رحمت خداست كه تو با آنان اين جنين خوشخوى و 
مهربان هستى. اكر تندخو و سخت دل بودىء از كرد تو يراكنده مى شدند» يس بر آنان ببخشاى.... ييامبر(ص) با تبليغ رساندن 
ييام وحى به تشنكان معرفت», دين را ييش برهد. به ييام رسانان دين سفارش مى كرد با حسن خلق و روى خوش با مردم روبه رو 
شوند. فرستاد كان ييامبر با در دست داشتن آيه هاى رحمت به ميان مردم مى رفتندء دلها با شنيدن اين آيه ها نرم مى شد و آماده 
براى يذيرش حق. ييش از اين كه بيامبر به مدينه هجرت كندء بسيارى از اوسيان و خزرجيان. به اسلام كرويده بودند و كسترش 
اسلام به ايران و روم نيز» در بى خواسته هاى مردمان آن ديار انجام كرفت و مسلمانان» ييش از نبرد» با استقبال ايرانيان و روميان 
روبه رو مى شدند. اين حنجره ها و سينه ها و مغزهاى كينه آلود و كثيف است كه اين جا و آن جاءبراى لكه دار كردن اسلام در 
تكايويند جهره اسلام و مسلمانان را زشت جلوه دهند(١١)‏ و كرنه اسلام» زيباء يرشكوه و داراى برنامه هاى صد درصد انسانى و 
به سود انسان است. از اين روى امام امت به بيام رسانان دين اندرز مى داد: آيه رحمت باشند و با اميد آفرينى و نشان دادن 
زيباييهاى قرآن» مردم را به آن جذب كنند: (درمسائل ملا-يمت وجهت رحمت بيش تراز جهت خشونت تاثير ميكند. من در 
زمان اختناق رضاخانى» وقتى در مدرسه فيضيه صحبت مى كردمء آن كاه كه از جهنم و عذاب الهى بحث مى كردم همه 
خشكشان مى زدء ولى وقتى از رحمت حرف مى زدم؛ مى ديدم كه دلها نرم مى شود واشكها سرازير مى كردد واين تاثير 
رحمت است. با ملايمت انسان بهتر مى تواند مسائل را حل كند تا شدت.)(١1١)‏ امام تاكيد داشت كه اسلام و انقلاب را نمى شود با 
شسكير ييكن درت (1) + (هذل تقصير بديشكاه محسدو قر اذا ت سي علفرها سعدىاوحى و نوس سند تقى ا شري عا 
حسينه ارشاد. (؟) . (اسلام و مقتضيات زمان)» شهيد مطهرى, ج١/57,‏ ١ش 0٠١6‏ صدرا. () . روزنامه (كيهان).7/7/1708. (©) . 
(صحيفه نور)» مجموعه رهنمودهاى امام خمينى» ج1/15١1,‏ وزارت ارشاد. (5) . (آداب الصلوه)» امام خمينى» به اهتمام سيد احمد 
فهرى /520: آستان قدس رضوى. (2) . (بحارالانوار)»:علامه مجلسى, ١1/81‏ موسسه الوفاء بيروت. (7) . (صحيفه نور)» ج101/19. 
(8) . سوره (فرقان)» آيه ”". (8) . سوره (آل عمران)» آيه 104. )1٠١(‏ . سوره (آل عمران)» آيه 1049. )١1١(‏ . (خدمات متقابل ايران 
واسلام)» شهيد مطهرىء؛ ج اول» صدرا؛ (وحى و نبوت)/787. )1١(‏ . (صحيفه نور)» ج1827/18. منطق و سخن مهم ترين ابزار 
ماست» هدف ما صدور اسلام و انقالاب است و مبارزه با الحاد و دين ستيزى و با سلاح نيرومند منطق و ايمانء در برابر الحاد شرق 
و استكبار غرب مى ايستيم. امام در ياسخ كارشناسان جنككهاى روانى» وابسته به غرب, كه امام را ديكتاتور مى خواندند واين 
بندار واهى را كسترش مى دادند: وى بر آن است باورهاى خود را با نيروى شمشير بر ديكران تحميل كند و مردمان را به زور با 
خود همداستان كند. كفت: (بارها كفته ام» ما با كسى جنكك نداريم. امروز انقلاب ما صادر شدهاست. در همه جا اسم 
اسلام است و مستضعفان به اسلام جشم دوخته اند. بايد با تبليغات صحيح, اسلام را آن كونه كه هست به دنيا معرفى نماييد. 
وقتى ملتها اسلام را شناختند قهرا به آن روى مى آورند و ما جيزى جز بياده شدن احكام اسلام را در جهان نمى خواهيم.)(1) د. 
در نظر امام» خشمء كليد همه بديها و شرارتهاست. غريزه وقتى به جوش آمد و خرد از كنترل خارج شدء جه بسا ترو خشكك 
را بسوزاند. آتش خشم وقتى شعله ور شدء اندرز در آن راه بيدا نمى كند و انسان خشمكين» افزون بر خود» ديكران را ممكن 
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است به نابودى بكشاند. براى همين جهت بيامبر فرموده است: (جنان كه سركه عسل را تباه مى سازد» غضب ايمان را فاسد مى 
كند.)(؟) ولى خشم و غضب همه جا نكوهيده نيستء بلكه قوه غضبيه از نعمتهاى بزركك خداست كه آبادى دنيا و آخرت و 
حفظ فرد و جامعه بدان بستكى دارد واكر اين نيروى با ارزش در وجود آدمى نبود» بشر در برابر دشواريهاى طبيعت به دفاع از 
خود بر نمى خاست و ترس و ضعف و سستى و تنبلى و ناشكيبايى و بى غيرتى در انسان راه بيدا مى كرد. ازاين روى» اين 
نيروى غريزى اكر به درستى به كار آيدء وسيله اى است براى رسيدن به كمال. خداوند متعال مومنان را ستايش كرده است كه 
در برابر كافران و دين ستيزان با قهر و غضب رفتار مى كنند وبا يكديكر به مهر و آشتى: (اشداء على الكفار رحماء بينهم).(*) 
امام خمينى مى نويسد: (اداره امر به معروف و نهى از منكر و اجراى حدود و تعزيرات و ساير سياسات دينيه و عقليه نشود» جز در 
سايه قوه شريفه غضبيه. يس آنها كه كمان كردند كشتن قوه غضب و خاموش كردن آن از كمالات و معارج نفس استء خود 
خطايى بزركك و خطيئه اى عظيمه كردند و از حد كمال و مقام اعتدال غافلند.)(؟) ه. سرانجام و نتيجه كفته هاى ييشين اين است 
كه همه باورهاء ارزشها و احكام و شيوه اداره جامعه در اسلام» براساس رحمت و براى رسيدن به عدالت و بهروزى مردم سامان 
يافته است و اككر به درستى اجرا شوند» ذره اى زيان و خسارت بر مردم روا داشته نمى شود و آزادى انسانى آنها از ميان نمى رود. 
اوج حاكميت سياسى دين بر مردم در زمان غيبت امام زمان(عج)» ولايت فقيه است ودر منطق امام خمينى» در آن خشونتى 
وجو نداردة زيرا اصحل» حكومث و اجراى قانون اسث. ييامبر و امامان بر اساس معيارها و ترازهاى قاثون عمل مى كردتكد و 
مامور اجراى دستورها و آيينهاى قرآن بودند واز بيش خود فرمان نمى دادند. خداوند به ييامبر هشدار داده است: اكر 
برخلا.ف دستورهاى من رفتار كنىء از تو بازخواست مى كنم. فقيه نيز يياده كننده احكام اسلام است و ناظر بر كار كزاران 
كشور واككر بخواهد سر از فرمان خداوند ببيجد و برخلا-ف قانونها و آيينهاى خداوند اراده خود را بر جامعه بار كند» ولايت 
نخواهد داشت: (فقيه نمى خواهد به مردم زوركويى كند. اكر يكك فقيهى بخواهد زوركويى كندء اين فقيه ديكر ولا-يت 
ندارد. اسلام استء در اسلام قانون حكومت مى كند. ييغمبر اكرم(ص) هم تابع قانون بود» نمى توانست تخلف بكند. خداى 
تباركك و تعالى مى فرمايد كه: اكر جنانجه يكك جيزى برخلاف آن جيزى كه من مى كويم تو بككوئى من تو را اخذ مى كنم... 
ولا-يت فقيه ولا-يت بر امور است كه نككذارد اين امور از مجارى خودش بيرون برود. نظارت كند بر مجلس» بر رئيس جمهور 
كه مبادا يكك ياى خطايى بردارد... ولايت فقيه ضد ديكتاتورى است.)(08) در احكام جزايى و دفاعى اسلام نيز» خشونتى وجود 
ندارد» آنجه هست و آيينها و قانونها و دستورهايى كه وجود دارد؛ بر اساس مصلحت نوع انسان و رسيدن جامعه به صلح و 
آرامش و امنيت عمومى سازمان دهى شده اند. جامعه حكم يكك بدن را دارد. اكر عضوى از اعضاى بدن فاسد شدء اككر از اصلاح 
آن خوددارى كنيمء به همه اندام سرايت مى كند و قرار و آرامش از ديكر اعضا مى كيرد. اككر نقطه اى از يكك كشتى سوراخ شد 
و براى بستن آن اقدامى صورت نكيرد» همه سرنشينان آن غرق مى شوند. سلاءمت و آرامش جامعه نيز بدون مبارزه با 
شرانكيزى و جنايت دوام نمى يابد. امام بر اين نكته تاكيد دارد: ييامبر(ص) نبى رحمت بود و مظهر عطوفت و اخلاق 
بزركوارانه و داراى قلبى مهربان و جشمى اشكبار» ولى كاه در آن جا كه با معحبت نمى توانست تبهكاران را به صلاح آورد. 
ناكزير با شدت رفتار مى كرد و غده هاى سرطانى را با جراحى از بدنه جامعه بيرون مى كشيد. كار ييامبر» بسان كار 
يزشكى بود كه براى بهبودى بيمار او را جراحى مى كندء براين كار طبيب دلسوز آيا مى توان برجسب خشونت زد.(2) بر اين 
اساس قصاص و حدود و امر به معروف نيز مصداق رحمت است و برخاسته از رحمت رحيميه خداوند: (اجراى قصاص و حدود و 
تعزيرات و امثال آن كه به نظر مى رسد با ملاحظه نظام مدينه فاضله تاسيس... شده هر دو سعادت «(دنيا و آخرت) منظور است؛ 
زيرا كهاين امور در اكثر (مردم) براى رساندن جانى و رساندن او به سعادت دخالت كامل دارد....)(/07) قرآن» اجراى قانون 


قصاص را زندكى ساز مى شمرد؛ زيرا كه قصاصء ييكرد قانونى و بريدن ريشه هاى جنايت و از بين بردن كينه توزيها و 
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انتقامها و برقرارى صلح و صفاست. اكر حكم قصاص كه به قدرت حكومت و به اختيار اولياى دم استء دقيق انجام بشود و با اين 
شعله انتقام كيرى خاموش شود و يا اولياى مقتول با خشنودى و رضاء ديه را بيذيرند به طور طبيعى زندانها از افراد شرور ير نمى 
شود و صاح و صفا هم بين مردم برقرار مى كردد: (قرآن در مجتمع ايمانى و برادرى حكم قصاص را اصل اولى و ثابت مقرر 
داشته و به عفو قاتل ترغيب نموده؛ تا سايه عدل و رحمت با هم كسترده شود: اجراى قصاص به دست قدرت حكومت مردم و 
عفو به وجدان و صلاح اولياى مقتولء نه به اختيار حكومتء تا آتش انتقام خاموش شود و رابطه برادرى و رحمت برقرار كردد و 
نيز تبديل به ديه» بسا به صلاح كسان مقتول و يا قاتل از اعضاى خانواده مقتول است. بر مبناى همين اصل قضايى و ايمانى» مجتمع 
امن و ييوسته بى مانندى در سرزمين كينه و انتقام يديد آمد كه در ساليان درازء نه دستكاه قضايى وسيع و نه زندانها در ميان بود 
وقاتل ويا ورد كه ذن معرضن تشناص واحد كر امدند مسيان اتكفث شهار بوة 3ك )0 از اجملة جافاى كه شايد از سوق 
انسان مسلمان» خشونتى سر بزند» در كاه مبارزه با فساد» فساد آفرين» تباهى» تباهى آفرين» و در صحنه كار زار با دشمن است كه 
در اين جا به شمه اى از دستورها و آيينهاى اسلام و ديدكاه امام خمينى مى يردازيم و سفارشهاى بسيار ايشان» را يادآور مى 
شويم. روش مبارزه با فساد مبارزه با فساد» بى قاعده و قانون نيست» شرايطى دارد و بايستى از حدود و مرزهاى آن فراتر حركت 
نشود. اكر كوتاهى يا تند روى شودء به جاى اصلاح به افساد و تباهى مى انجامد. حفظ حدود خداوندء نه تنها درباره 
مومنان» بلكه در برخورد با كافران و مشركان جنككّى نيز ضرورت دارد وهر جيز بايد در مرز و حدودى كه براى آن بيان شده قرار 
بكيرد: (تلك حدود الله فلا تعتدوها ومن يتعد حدود الله فاولئكك هم الظالمون.)(4) اينها حدود خداست. از آن تجاوز مكنيد. 
كه ستمكاران از حدود خدا تجاوز مى كنند. امام خمينى» بر نكاهداشت مرزهاى حق و باطل» صلاح و فساد و معروف و منكر 
حساس بود. او مرزبان دين بود و حركت در مرز و راه راء تنها وسيله رسيدن به سعادت مى شمرد و خارج شدن از آن را سبب 
فساد. نه مداهنه و سهل انككارى در اجراى دستورهاى خدا را روا مى شمردو نه تند روى را. امام تاكيد مى كرد: افراد براى مبارزه 
با كناه به كناهى ديككر نيفتند و براى به كرسى نشاندن حقيقت از ابزار و راه هاى نامشروع استفاده نكنند و خداى نخواسته به 
نام امر به معروف و نهى از منكرء به افراد ستم روا ندارند و به نام انقلاب و انقلابى» دستورهاى اسلام و ارزشهاى دين» فراموش 
نككردد.(١٠)‏ امام تندرويهايى كه كاه به اسم دين انجام مى كرفتء بر نمى تابيد و كاه تندروان و خشونت ورزان را نفوذى 
دشمن مى خواند. او» به رزمند كان اسلام در جبهه هاى جنكك نيز اندرز» مى داد: در جنكك با دشمن هم؛ اصول انسانى را ياس 
داريد و سيرت على(ع) را از ياد نبريدء ديدن جنايتها و وحشى كريهاى صداميان» حلم و بردبارى رااز كف شما نربايد» ابتدا به 
جنكك نكنيد» با اسيران جنككى مهربان باشيد توده بى كناه مردم عراق راء كه خود در جنككال صدام اسيرند» با جنايتكاران بعثى» يكى 
نشمريد.(1) . همانء ج0/18٠7.‏ () . (بحارالانوار)» ج .121//7٠١‏ (*) . سوره (فتح)» آيه 784 (صحيفه نور)» ج77/8. (©) . (اربعين)» 
امام خمينى» ج 177/1١‏ طه. (0) . (صحيفه نور)» ج .19/٠١‏ (2) . همانء ج/75717/7. (7) . (آداب الصلوه)» امام خمينى/ .12١/‏ (8) . 
(يرتويى ازقرآن)» سيد محمود طالقانى» ج 88/7 سهامى انتشار. (9) . سوره (بقره)» آيه 174. )٠١(‏ . (صحيفه نور) ج719/174 
ج7/7١٠.‏ امام با يادآورى فرازهايى از سيره بيامبر و على(ع) در برخورد با دشمنء مى كويد: (... سربازان صدر اسلام» در عين 
حالى كه سربازى مى كردند وظايف صوريه را هم به تمام معنى به جا مى آوردند» همان طور كه شمشير مى كشيدند... با 
خودشان به طور رحمت به طور دوستى و برادرى رفتار مى كردند. حضرت امير وقتى كه مواجه مى شود با لشكر معاويه؛ كه 
از كفار هم بدتر بودند با خوارج... سفارش مى كرد كه: شماها ابتدا به جنكك نكنيد... و لو حق با شماست. بككذاريد آنها ابتدا 
كنند. وقتى آنها ابتدا كردند كاهى هم يكك دو نفركشته مى شدندء آن وقت اجازه مى داد و با تمام قدرت تا آخر مى 
كوبيد.)(1) مبارزه با فساد نمى شود خارج از مدار قانون انجام كيرد و افزون بر اين» روشهايى دارد كه اكر آنها درنظر كرفته 


نشوند» مبارزه عقيم مى ماند و جه بسا اثر عكس داشته باشد. .١‏ مبارزه غير مستقيم» نخستين مرحله براى جل وكيرى و مبارزه با فساد 
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است واين نيز مرحله هايى دارد: الف. در مرحله نخست شخص كمراه به اشتباه و حركت نارواى خود هشيار كردد و بدى آن 
را بفهمد. مى بايد رفتارى ييش كرفت كه بفهمد كارش اشتباه است. اكر با اين حركت تركك كار ناشايست نكرد» مى 
بايست با ترشرويى با او رو به رو شد واكر اثر نككذاشته بايد به مبارزه منفى برداخت و تركك رفت و آمد با وى كرد.(2) اين 
شيوه مبارزه راء ييامبر(ص) در برخورد با كسانى كه براثر راحت طلبىء ييامبر را در غزوه تبوكك يارى نكردند و به جبهه 
نرفتندء به اجرا كذاشت و آثار سازنده اى در برداشت(”) و راه بى تفاوتى را بر ديكر مسلمانان بست. ب. در مرحله دوم, به كونه 
روشن و بدون ابهام به ناشايسته كارء بايد فهمانده شود: بيراهه مى رود. ج. درمرحله يايانى» نوبت به تعزير و دست بردن به شمشير 
وجهاد مى رسد. يعنى اكر راه هاى ياد شده به نتيجه نرسيد و طرف از حركتها و كارهاى خلاف» دست بر نداشتء بايد با 
شدت عمل با وى برخورد كرد. امام تاكيد دارد در كاه در خطر قرا كرفتن اصول دين يا مذهبء ضروريات دين اهانت به 
قرآن و مقدسات و... مردم وظيفه دارند در برابر منكرات به مبارزه برخيزند و از بذل مال و جان دريغ نورزند.(6) (مرتبه سومء 
توسل به زور و جبر است. يس اكر بداند يا اطمينان داشته باشد كه ترك منكر نمى كندء يا واجب را به جاى نمى آوردء مككر با 
اعمال زور و جبر» واجب استء لكن بايد تجاوز از قدر لازم نكند.)(0) جهاد در ديد كاه امام جهاد در منطق قرآن قانونى است 
خدايى و مقدس كه از روى ناكزيرى و براى اصلاح جامعه و يديد آوردن جامعه اى توحيدى و رسيدن به صلاح يايدار» تشريع 
شده است. در بينش قرآنى امام خمينى» هدف از جنككء از بين بردن فتنه است. امام در برابر شعار توده مردم در دوران دفاع 
مقدس: جنكك جنكك نا بيروزى» يادآور مى شد: (جنكك جنكك نا رفع فتنه» قرآن مى فرمايد: وقاتلوهم حتى لاتكون فتنه(2). همه 
بشر را دعوت مى كند براى رفع فتنه.)(7) در قرآن فتنه» به معناى آزمايش(6): بلا.و عذاب(4)» فريب و اغوا(١٠)؛‏ ستم و 
بيدادكرى(١١)‏ و شرك به كار رفته است. همه اين معانى يكك ريشه دارد و آن عبارت است از: فشار و اختناق» كمراهى و توطئه. 
بدبين كردن مردم به اسلام و جلو كيرى از دعوت به دين» و بستن راه برحقيقت. احترام به مال و جان انسانها ضرورت دارد» ولى 
ياسدارى از كرامت و حقوق انسانى» مانند: عدالت اجتماعى و ستيز با ستم» آزادى وحريت انسانى» خدايرستى وآزادى تبليغ 
دين» صلح و امنيت عمومى و... از آن بالاتر است. براى نجات ارزشهاى والا و نجات انسان و دفاع از حقوق عمومىء بايد شمارى 
از مردم جان خود را فدا كنند. در منطق اسلام؛ جهاد. نه مبارزه براى كستراندن قلمرو و رسيدن به مال و ثروت و زمين كه مبارزه 
براى خدا و خدمت به خلق اوست. .١‏ دفاع: اككر دشمن به سرزمينهاى اسلام هجوم آوردء بر همه مسلمانان» در هر كجا باشنده 
واجب است از حوزه اسلام دفاع كنند و اسلام و مسلمانان را از سلطه بيكانكان نجات دهند. در منطق امام؛» جي ركَى كافران و 
بِيكانكان تنها هجوم و يا اشغال نظامى نيست كه سلطه سياسى و اقتصادى و فرهنكى ديكران بر مسلمانان يذيرفته نيست و بر 
مسلمانان لا-زم است در صورت امكان و آماده بودن شرايط براى دفاع از عزت اسلالمى با حاكميت كافران بستيزند.(11) 
نظام اسلامى و مسلمانان مى بايد جنان توانمند باشند كه دشمن خيال تاخت و تاز به آنها را در سر نيروراند. اكر دشمن» در 
انديشه هجوم به سرزمينهاى اسلامى است و مقدمات آن را تداركك مى بيندء مسلمانان بايد به او مهلت ندهند و ييش از اين كه 
به مرزهاى اسلام حمله ور كرددء رو در روى او قرار كيرند با همان حربه هايى كه دشمن عليه مسلمانان استفاده مى كند, او را 
از هجوم, باز دارند. على(ع) به سباهيان خود مى فرمود: جرا منتظر مى مانيد دشمن به سرزمين شما حمله برد و در خانه با شما 
دركير شود بلكه شما بايد ييش از رسيدن دشمن بر او راه بنديد و او را در خانه اش مشغول سازيد: (وقلت لكم اغزوهم قبل ان 
يغزوكم فما غزى قوم قط فى عقر دارهم الا ذلوا.)(1) و كفتم: با آنان بستيزيد» بيش از آن كه بر شما حمله برند و بكريزند. به 
خدا سوكند با مردمى در استانه خانه شان نجنكيدند جز آن كه جامه خوارى بر آنان يوشيدند. امام امتء به ياسداران نظام اسلامى 
بيشنهاد مى دهد: يرواى دشمن را داشته باشيد و مستكبران و بدخواهان انقلاب اسلامى را در مرزهاى آنان مشغول سازيد. 


آنان اكر در آرامش يابند و جنايتكارانى جون اسرائيل خيالشان از سوى فلسطينيان و لبنانيان» آسوده باشدء به سوى ما 
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خواهند آمد و با محاصره همه جانبه ما را در جهار ديوارى خود خفه خواهند ساخت. امام, با ارائه نمونه هايى از تاريخ صدر 
اسلام ابراز مى دارد: جنكهاى بيامبر با كافران» بيش تر جنبه دفاعى و بازدارندكى داشته است. كفار قريش همواره در انديشه 
تهاجم به ام القراى اسلام و نابود كردن هسته مركزى مسلمانان بودند واكر مسلمانان به استقبال خطر نمى شتافتند و فتنه كريهاى 
كافران قريش را بى ياسخ مى كذاشتند در خانه خود محاصره و نابود مى شدند.(15١)‏ 7. برداشتن بازدارنده ها از سر راه دعوت: از 
ديكر دليلهايى كه به جهاد مشروعيت مى دهده برداشتن بازدارنده ها از سر راه دعوت است. اسلام؛ دينى است جهانى و مسلمانان 
وظيفه درند بيام توحيد رهايى بخش را به ديكران ابلاغ كنند و مرزهاى فكرى و عقيدتى اسلام را بككسترانند. براى اين 
ماموريت» مى بايست آزادى دعوت وجود داشته باشد. اككر نظام شرك و الحاد با تكيه بر اين انديشه. مردم را به بند كشيده 
باشد و به مردم ستم روا دارد واز كسترش اسلام جلو بككيرد» مسلمانان وظيفه دارند اين» بازدارنده را از ميان بردارند. در واقع اين 
نوع جهادء مبارزه با اختناق و استبداد است. امام بر اين نظر است كه جنكهاى بيامبران و نبردهاى رسول اكرم(ص)» بيش تر 
براى از بين بردن بازدارنده هاى نشر توحيد در جهان انجام كرفته است: (... انبيا كه جنكك مى كردند با مخالفين توحيدء 
مقصدشان اين نبوده كه جنكك بكنند وطرف رااز بين ببرند... آنها مانع بودند... رسول اكرم(ص) مقصدشان اين نبود كه 
مشركين مكه را از بين ببرند ويا مشركين جزيره العرب را از بين ببرند» مقصد اين بود كه دين اسلام را منتشر كنند و حكومت 
حكومت قرآن باشد... آنها جون مانع بودند... منتهى به جنكك مى شد و معارضه.)(18) . جهاد ابتدايى: در ديد امام جهاد ابتدايى 
ويزه روزكار حضور معصوم استء هدف از آن كسترش توحيد و يكتايرستى است. امام شرح مى دهد: اين بخش از جهاد نيز به 
انكيزه جهانكشايى و رسيدن به مال و منال انجام نمى كيرد بلكه رزمند كان براى هدفهاى برتره از جان و مال و آسايش خود 
مى كذرند. جهاد مبارزه با شرك و جياول است.(12١)‏ دفاع از حقوق انسانى انسانهاء به هدف آزاد كردن انديشه هااز بند 
خرافات و جي ركى خدايكان كوناكون. بيام مسلمانان صدر اسلام به ملتهاى ديكر اين بود: ما آمده ايم شما را از بندكى و 
بردكى خدايان و اربابان كوناكون نجات دهيم و بندكى خداوند يكتا را به شما هديه كنيم. 5. دفاع از ستمديد كان: از ديكر انكيزه 
هاى جهاد است. مبارزه با كسان كه انسانها و جامعه هاى بشرى را به بند مى كشند و منابع اقتصادى و انسانى آنان را به يغما 
مى برند و... جهاد براى كسترش عدالت اجتماعى» يس از شعار توحيدء مهم ترين برنامه هاى ييامبران است. رسولان خدا براى 
نبرد با فرعونيان و قارونيان و ستمكاران. توده ها را بسيج كردند و با نبردهاى خونين طاغوتهاى روزكار خود را برانداختند و 
مستضعفان را به حكومت نشاندند: (تمام انبياء از صدر بشر و بشريت براى اين بوده است كه جامعه را اصلاح كنند وفرد را 
فداى جامعه مى كردنك... خداى تباركك و تعالى مى فرمايد كه انبيا را ما فرستاديم» بينات به آنها داديم» آيات به آنها داديم» 
ميزان برايشان.(١)‏ . همان ج18/4. (؟) . (توضيح المسائل)» امام خمينى» مساله 1808. () . (تفسير نورالثقلين)» الحويزى» 
ج 78/7 اسماعيليان» ذيل آيه 114» سوره توبه. (©) . (توضيح المسائل)» مساله 7147. (8) . همان» مساله .58١‏ (6) . سوره (بقره)» 
آيه 197. (/0) . (صحيفه نور)ء ج87/19. (8) . سوره (عنكبوت»» آيه .7١‏ (4) . سوره انفال)» آيه 59. )1٠١(‏ . سوره (اعراف)» آيه /31. 
)1١(‏ . سوره (مائده)» آيه .6١‏ (؟1) . (توضيح المسائل)» مساله 18184 (تحرير الوسيله) امام خمينى» ج١/588»‏ وزارت ارشاد. (19) . 
(نهج البلاغه)؛ خطبه 77. (1) . (صحيفه نور) (14) . همان؛ ج/55/7. (18) . (كشف الاسرار)ء امام خمينى؛/178١‏ (جهاد)؛ شهيد 
مطهرى؛ صدرا؛ (آشنايى با قرآن)؛ شهيد مطهرىء. ج”/١757.‏ صدرا. .. فرستاديم (ليقوم الناس بالقسط(١)‏ غايت اين است كه 
مردم قيام به قسط بكنند عدالت اجتماعى در بين مردم باشد... دنبالش هم مى فرمايد: (و انزلنا الحديد) تناسب اين جيست؟ 
تناسب اين است كه با حديد بايد اينها انجام بككيرد. با بينات» با ميزان و با حديد. (فيه باس شديد.)(1) مبارزه با ستمكريهاء 
مهم ترين انككيزه امام در مبارزه با استكبار جهانى بود. امام امت براى يارى ستمديدكان فلسطين و لبنانى و دفاع از عزت 
مسلمانان به يارى آنان شتافت و اعلام كرد: دفاع از مستضعفان مرز نمى شناسد و اكر در هر كوشه از جهان ستمديده اى از ما 
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فرياد خواهى كند وظيفه داريم در صورت توان او را يارى كنيم. اين اصل مهمى بود كه امام بر سر آن حاضر به سازش نبود. 
امام» در برابر كسانى كه خواهان سازش با غرب بودند و شعار مبارزه و مذاكره با امريكا سر مى دادند و نيز در برابر آن دسته 
كه سازش مصلحت جويانه را بيشنهاد مى كردند ومى كفتند سرسختى نشان دادن ما را منزوى مى كندء به شدت ايستاد و 
هر كونه سازش و باج دهى به امريكا را رد كرد(”) و بر آن بود كه ملت ما فشارهاى اقتصادى را به جان خريده و ذلت سازش با 
امريكا را نيذيرفته و شرايط تحميلى غرب» جون شركت در صلح خاورميانه و شناسايى اسرائيل را نمى يذيرد. تجربه هاى بعدى 
نشان داد: راه امام درست بوده و خنده هاى دروغين غرب براى فريب ما انجام مى كرفته و تاغرب كم ترين روزنه اى براى 
قدرت نمايى و فشار بر مسلمانان بيدا كرده است, كينه هاى درونى را به نمايش كذاشته است. امام» در ياسخ كسانى كه به امام 
بيشنهاد مى كردند با دشمن بعثى سازش كرده و براى جل وكيرى از خسارت بيش ترء به خواسته هاى نامشروع صدام و هم 
ومائهائ اواتن دهده مئ كويد (... آتها كديةهها اشكال مى كنتد كديرا ساؤش تمى كتيده يا ابن قدرتهائ فاسده آنها از باب 
اين كه همه جيزرا با جشم مادى ملاحظه مى كنند... آنها نمى دانند كه انبيا خدا جه رويه اى داشتند با ظالمء جه طور بر 
خورد مى كردندء يا مى دانند و خودشان را به كورى و كرى مى زنند. سازش با ظالم,ظلم بر مظلومين است. سازش با 
ابرقدرتها ظلم به بشر است... انبياى عظام, تا آن جا كه توانستند جديت كردند كه ظلم را ازاين بشر بزدايندء به موعظه به 
نصيحت, به امر به معروفء به نهى از منكرء به (انزلنا الحديد و فيه باس شديد».» (آخر الدواء الكى) آخر دوا اين است كه داغش 
كنند. شمشير آخر دواست.)(6) ه. مبارزه با باغيان (كردنكشان): آنان كه عليه نظام مشروع اسلامى برخاسته اند» آنان كه قصد 
سست كردن ويا براندازى نظام را دارند» آنان كه بلوا مى آفريند» رعب و وحشت ايجاد مى كند» امنيت عمومى را به خطر 
فى انذاؤتد ودر جامعه مقسدف مى انكيرثده يه با كشت از شر الكيرى فراخوائده شوتد و در صورت يا فشاري» به مبارزه با آثان 
برخاستء تا مرز درماندكى واز هم ياشيدن تشكل و هسته مركزى آنان بيش رفت. درباره اين افراد» اسلام شديدترين 
دستورهاى جزايى را به حسب موارد و شرايط و جكونكى فساد» صادركرده است: (انما جزاء الذين يحاربون الله و رسوله و يسعون 
فى الا-رض فسادا ان يقتلوا او يصلبوا او تقطع ايديهم و ارجلهم من خلاف او ينفوا من الارض ذلكك لهم خزى فى الدنيا و لهم فى 
الاخره عذاب عظيم.)(0) جزاى كسانى كه با نخدا و بيامبرش جنكك مى كنند ودر زمين به فساد مى كوشندء آن است كه كشته 
شوندء يا بردار كردند يا دستها و ياهايشان يكى از جب و يكى از راست بريده شود يا از سرزمين خود تبعيد شوندء اينها 
رسواييشان در اين جهان است و در آخرت نيزء به عذابى بزركك كرفتار آيند. به نظر امام» حاكم اسلامى برابر كونه جرم و جنايت و 
كونه ستيز و كردنكشىء يكى از مجازاتهاى جهاركانه را اجرا مى كند واكر محاربى كه دستش به خونى نيالوده و اموالى را 
از ميان نبرده باشدء اككر بيش از آن كه به او دست يابند خود را تسليم كند واز كار زشت خود يشيمان كردد بخشوده مى 
شود.(*) مسلمانان وظيفه دارند كرد نكشان و مفسدان را به صلح و آرامش فراخوانند و اكر به كار خود ادامه دادند با آنان 
بجنكند.() على(ع) كسانى كه در بصره عليه نظام اسلامى به ستيز برخاسته و منطقه را به آشوب كشيده بودند» دعوت به صلح و 
سازش كرد. بارها به آنان بيغام داد يس از اتمام حجتء با آنان جنكيد و آتش فتنه را خاموش كرد. هجوم همه جانبه 
كروهكهاى ستيزه كر عليه نظام اسلامى در آغاز انقلاب و نيز هجوم رزيم بعث عراق به سرزمين ايران» نمونه بارز فساد و محاربه با 
خداوند و ييامبر بود. در بامداد انقلاب و هنوز كه جند روزى از شكست شاه سيرى نشده بودء خواسته هاى سياسى كروهكها از 
انقلاب اسلامى آغاز شد و كشور از همه سو مورد تهاجم كروهكهاى غيرقانونى قرار كرفت. حزب دموكرات» كموله؛ رزكارى» 
ييكار و فدائيان و... با حمله مسلحانه به تصرف يادكانها و مراكز دولتى كردستان دست زدند(8) و جنين آشوبهايى در ديكر 
نقاط ايران» جون: خرمشهر و كنبدء براى تجزيه ايران اسلامى شعله كشيد. كروههاى ستيزه جو و محارب و باغى بر 
حكومت اسلامى در كردستانء به دستور آمريكاء در بى آن بودند كه اسلام را براى هميشه از كردستان برانند واين خطه از 


بانك جامع مقالات امام خمينى (رد) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه 7/8 1ز 90م 


ميهن اسلامى را به يايكاهى براى اربابان غربى و شرقى خود بدل سازند. فرزندان اسلام, از هر سو براى ياسدارى از عقيده» 
سرزمين و مرزهاى اسلام» روانه مرزهاى غربى شدند و با خون سرخ خود كه بريهنه دشتها و كوهستانهاى غرب كشور به زمين 
ريختند» توطئه كروهكها را ناكام كذاردند و به همراه ييشمركان مسلمان كرد و دلاوران خدا جو آن ديار» يرجم قرآن را بر 
بلندترين قله هاى اين منطقه از ميهن اسلامى برافراشتند. در اين ميان قدرتهاى خارجى و كروهكهاى وابسته و آنان كه عقبه 
محاربان را ياس مى داشته واز شكست عوامل محارب ناخوشنود بودندء دفاع جانانه و شورانكيز و حماسى فرزندان اسلام راو 
شور و نشور و حماسه اى كه امام در بين امت غيور برانكيخته بود» خحشونت ناميدند واز كوساله هاى سامرى خود صداهايى 
درآوردند به قصد فريب مردم و به خواب كردن آنان» كه شكر خدا نقش بر آب شد. آنان در تبليغات خود عليه حركت؛ 
رستاخيز» شور» نشور» غيرت» مردانكىء وازه خشونت را به كار مى بردند» تا به يندار خام خود.ء جلوى حركت قهرمانانه مردم 
إيران را بكيرند و آنجه را اربابان مى خواهند, انجام دهند. در همان روز كه دولت موقت در مهر ماه 08 اعلان داشت: ينجاه و دو 
نفر از ياسداران مظلومانه در سردشت به دست مهاجمان به قتل رسيده واز سرنوشت شمارى ديككر از ياسداران خبرى در دست 
نيست» جبهه ملىء در نامه اى سركشاده نوشت: (... جه كسى مسئول خون جوانان برومند ميهن ماست كه در قسمتى از بيابانها و 
كوهستانهاى كشور به دست برادران ديكر به زمين ريخته مى شود آيا عنوان شهادت و شهيد و بر ياداشتن مراسم عظيم 
(تشييع جنازه و سوكوارى مى تواند اثرات زيان باراين برادركشى را از ميان ببرد.)(9) كدام برادركشى؟ آيا آنان كه عليه نظام 
اسلامى» عليه تماميت ارضىء براى خشنودى آمريكا و ديكر قدرتهاء دست به اسلحه بردند وبا تمام توان تلاش مى كردند؛ 
كردستان را از ايران عزيز جدا سازند و آن رابه يادكانى براى آمريكايبان دربياورند» به نظر اين جبهه برادر بودند؟ آيا اينان كه 
دست خود راابه خون سربازان فداكار ارتش و نيروهاى مومن و باوفاى ارتشء سباه و نيروهاى مردمى كه در ياد كانهاى مرزى 
به نككهبانى از مرزهاى ايران اسلامى؛ استوار ايستاده بودند؛ آلودندء برادرند؟ قاسملو كه هيج كاه در كنار مردم ايران نبود 
واز كردى تنها سبقه نزادى را داشتء از كدام يستان مام ميهن شير نوشيده بود كه او را در كنار جمران و كاوه و بروجردى و 
كاظمى و ... برادر بخوانيم؟ اينان و همبيالكيهاى اينان» خون ريزيهاء خون آشاميهاء شكنجه هاء تجاوزها و يغماكريهاى 
كروهكهاى آمريكايى تجزيه طلب را ناديده مى انككاشتند و حركت آنان را حرمت آزاديخواهانه مى ناميدند, ولى دفاع 
مردانه جوانان شريف و مردان غيور را از سرزمين اسلامى» خشونت! زهى بى شرمى. اما امام بارها كروهكهاى محارب و هواداران 
ارا دود عاذة ناخ وا اداه #زاسنى عاعواسف تاف عوى رادو شاه عفر كحم براي نيان العداف حر نه مشاه 
بنشينند» هياتهاى صلح و مذاكره و حسن نيت به كردستان فرستادء با فرستاد كان و نمايندكان احزاب به كفت وكو نشستء بارها 
كسانى را كه ناآ كاهانه آلت دست عوامل بيكانه شده و عليه نظام اسلامى دست به آشوب مساحانه زده بودند بخشيد و فرمانده 
سياه ياسداران در آن روزهاى آتش و خون كه هر روز ملت در تشييع جنازه شهيدى شركت مى كرد, اعلام كرد: به جز سران 
جتاتكارسوب دميو كرات كه وسعقان »عون عندها سكنان بن كنا الوذه ات ذيكر اففعاى ابن جرب مقدول عقو 
حضرت امامند.(١1)‏ آيا اين امام واين ياران و اين مردم خشونت طلب هستند؟ كجا جنين رهبرى مى توان سراغ داد كه با 
محاربء با جنكك طلبء با خون ريزء با قاتل عزيزترين عزيزهاء جنين صبورانه و ترازمند برخورد كند؟ در سال ١8٠‏ كه كروه بى 
شمارى از امامان جمعه و بزركان اسلام و انقلاب» به تيرهاى زهرآ كين سازمان منافقين به خون خود غلطيدند و مردم مسلمان به 
خروش آمده در انتظارمجازات جنايتكاران دست كير شده بودندء امام بر توسن سركش انتقام» كه جه بسا بسيار مورد يسند 
مردم باشد و او را بيش از بيش مطرح كندء سوار نمى شودء آرام؛ مهربانانه مى كويد: ما در بى انتقام جويى نيستيم و هدف از 
زندان اصلاح مجرمان است! امام به مسوولان زندانها اعلام مى كند: زندانيانى كه قابل اصلاح و بازكشت از بيراهه اند ببخشند و 
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ملت بود.)/597. (©) . (صحيفه نور): ج19/14. (0) . سوره (مائده)» آيه *". (2) . (تحرير الوسيله)» ج 697/1. (1) . سوره (حجرات)؛ 
آيه 4. (8) . (طلوع و غروب دولت موقت)» احمد سميعى/180؛ شباويز. (8) . همان/؟75؟. )0٠١(‏ . همان؛/7١7‏ (صحيفه نور) ج 
4 (ج8/". (ج 107/٠١‏ .. من امروز مى خواهم تاكيد كنم در اين امر كه راجع به اين محبوسين (البته به استثناى آنهايى 
كه ما به حسب امر خدا نمى توانيم عفو كنيم) باز تاكيد مى كنم كه زودتر اين قضيه تمام شود و آقاى موسوى به هر جا به 
همه شهرستانها سفارش كنند كه زودتر اين كار را انجام بدهند و رسيدكى زودتر شود تا ان شاء الله براى عيد جديد» يككث عده 
جتسكرق از انها كدمن شود آنها را عقو كرى حال كناء ؤارنده» بكه كاه انيف كه قابل عفو اسكب. اتسراقن اسنيث كه 
قابل عفو استء. تهيه كنند و براى عيد جديد كه مى آيد بفرستند تا ان شاء الله اينها عفو بشوند.)(1) امام بارها به كروهكهاى 
محارب اندرز داد كه در راه خود تجديد نظر كنند و ميان رفتار اسلام با عملكرد قدرتهايى كه از آنها دستور مى كيرند؛ به 
مقايسه ببردازند و كوركورانه جان خود رااز دست ندهند. امام در بيانى روشنكرانه» كسانى را كه شعار حمايت از خلق سر مى 
دادند» راه ها را ناامن مى ساختند» خرمنها را به آتش مى كشيدندء و فرزندان مردم را به قتل رسانيدند» منافق خواند كه ميان 
رفتار و كفتارشان تفاوت است واز آزادى استفاده نابجا مى كنثد. آنان به جاى اين كداز آزادى درست استفاده كرده و 
انديشه و قلم را در راه بهروزى و از ميان بردن مشكلات و ايجاد تفاهم به كاركيرند» به مقدسات اسلام توهين مى كنند(؟) و 
آب به اسياب بيكانكان مى ريزند. كروهكهاى قانون شكنء به اندرزهاى امام كوش نكردند وهر روز بر دامنه آشوبهاء شايعه 
يراكنيهاء توهين مقدسات افزودند. در مطبوعات آشكارا تاريخ تحريف مى شدء, احكام اسلام زير سوال برده مى شد و به تعبير 
شهيد بهشتى» متخصصان جنكك روانى دركار آشفته كردن بازار انقلاب بودند. امام» در سخنرانى 08/8/17 خود؛ بر خروشيد و 
كفت: همه اين خرابكاريها و آتش افروزيهايى كه در كوشه و كنار كشور ديده مى شود بر اثر آن بود كه ما سهل انككارى 
كرده و به قانون عمل نكرديم و دست كروهكها و بدخواهان را براى هر كار بازكذاشتيم: (اككر ما از اول... مجلات فاسد و 
مطبوعات فاسد را تعطيل كرده بوديم و روساى و روساى آنها را به سزاى خودشان رسانده بوديم و جوبه هاى دار را در ميدانهاى 
بزركك بريا كرده بوديم و مفسدين و فاسدين را درو كرده بوديم؛ اين بيش نمى آمد.)(22) كاهء عفو و بخششء شمارى از فساد 
انكيزان» بويزه وابستكان به قدرتهاى بزركك را جرى و كستاخ مى كند؛ زيرا آنان از روى ناآكاهى دست به كار نمى شوند. 
آنان براى ويرانكرى» آشوب. فتنه انككيزىء براندازى» خون ريزى و... مامور شده اند و عفو و بخشش و سياست سهله سمحه 
ميدان را براى آنان باز مى كند و زمينه را مهيا مى سازد. امام» هجوم عراق به ايران را مصداق بارز تجاوز آشكار باغيان و محاريان 
به نظام اسلامى خواند. صدام به هدف براندازى نظام و تجزيه ايران با لشكريان انبوه و ساز و بركى مدرن از غرب و جنوب به 
كشور ما وارد شدء شهرها و روستا ها را اشغال كرد, مليونها نفر را آواره ساخت و خسارتهاى جانى و مالى جبران نايذيرى به ما 
وارد آورد.(2) امام در كرماكرم جنكك كفت: ما هيج كاه جنكك را شروع نكرده و نمى كنيم و اكنون از كشته شدن جوانان ايران 
و عراق ناراحتيم. اين يكك اصل مسلم و خدشه نايذير است در اسلام كه جبهه حق» هيج كاه آغاز به جنكك نمى كند, امام روى 
اين اصلء هميشه و همه كاه مى كفت: (ما هيج روزى به عراق حمله نكرديم و الا-ن هم در حال دفاع هستيم.)(8) امام با 
استوارى به ملت ايران يادآ ور مى شد كه اكنون كه نبرد بر ما تحميل شده؛ به دشمن باج نمى دهيم و براى بيرون كردن دشمن 
از بذل مال و جان دريغ نداشته و حرمت وعزت و كرامت انسانى و اسلامى خود را به جند روز زندكى بيش تر در دنياى دون» 
نمى فروشيم و جون امام حسين تا آخر ايستاده ايم. امام حزب بعث را جنكك افروز مى دانست و مى كفت: بايد تا سر حد نابود 
كردن اين غده سرطانى با اوجنكيد و ريشه هاى او رااز سرزمين عراق بيرون كشيد. وى» در ياسخ فرستاد كان برخى از كشورهاى 
جهان كفت: اين كسانى كه مارا به سازش فرا مى خوانند به جاى اين كار» متجاوز را سركوب كنند. رزيم عراق مزورانه» 
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آسمانى مسلمانان است. ما يكك آيه اى از قرآن را حكم قرار مى دهيم... آيه اين است: اككر دو طايفه اى از مومنين با هم جنكك 
كردند شما صلحشان بدهيد واككر يكك طايفه اى از اينها به طايفه ديكر تجاوز كرد همه تان مكلفيد كه با او قتال كنيد» جنكك 
كنيد نا اين كه به اطاعت خدا ب ركردد. وقتى به اطاعت خدا بركشت صاح كنيد به عدالت و قسط.)(2) عراق در سال سوم جنكك. 
به حمله هاى خود شدت بخشيد. شهرها رابه موشكك مى بست و هواييماهاى عراق هر روز شهرها را بمباران مى كردند و در 
همان حالء دم از صلح و سازش مى زد و راديوهاى بيكانه. كفته هاى او را در همه جا مى يراكندند امام امت, در 
سخنرانيهاى روشنكرانه خود؛ مردم را روشن ساخت كه صلح طلبى صدام. بسان صلح طلبى اسرائيل است. اسرائيل به لبنان» 
يورش مى بردء آن كاه كه توانش كاهش مى يابد» سازمان ملل را وارد ماجرا مى سازد و آتش بست بر قرار مى كند و با تجديد 
قوا دوباره از زمين و هواء به لبنان يورش مى آورد. امام» هوشيارانه از هدفهاى شوم صدام, يرده بر مى داشت و كفت: صدام تا 
خوزستان را به او ندهيم خرسند نمى شود وما مى بايست به نبرد ادامه دهيم تا دشمن را از تجاوز دوباره نااميد كنيم. اككر صدام 
نيمه جان بماند و نيروى رزمى اش در هم نشكندء با تجديد نيرو دوباره به سرزمين ما حمله ور مى شود. وقتى صدام خيلى از 
صلح دم مى زدء امام كفت: صدام بسيارى از شهرها و روستاهاى غرب و جنوب را به تل خاكى تبديل كرده. او بايد غرامت 
بدهد(7) و در دادكاه صالحه محاكمه شود و... امام» هجوم به عراق را نه تهاجم, بلكه دفاع از اسلام و ايران خواند و با بيانى 
بسيار روشن از كمكها و ياداشهاى بين المللى به عراق متجاوز يرده برداشت: اكنون كه استكبار جهانى به جاى تنبيه تجاوزكرء به او 
ياداش مى دهد و موشكك و هوابيما و كشتى و مهمات و تانكك و سلاح شيميايى براى كوبيدن شهرهاى بى دفاع در اختيار او 
كذاشته استء ما خود با ضربه زدن به بنيه نظامى عراقء بعثيان را به مجازات مى رسانيم و تا برآوردن خسارتهاى مالى و 
محاكمه تجاوزكر تا آن جا كه توان داشته و شرايط به ما اجازه مى دهدء مقاومت مى كنيم: (شهرهاى مرزى ما هر روز در زير 
تويهاى دور برد و موشكهاى دشمن است... و بر همه ما واجب است كه دفاع كنيم از كشور خودمان و دفاع اين است كه ما 
دشمن را تا آن جا برسانيم و برانيم كه نتواند با موشكهاى خودش شهرهاى ما را بكوبد. رفتن در خاكك عراق» نه هجمه به 
عراق استء دفاع از اسلام و كشور اسلامى است. نظير اين كه اكر يكك كسى در خارج منزل شما بايستدء از داخل خانه 
خودش سنكك يرانى كند و موجب خسارت مالى و جانى شود اككر شما وارد بشويد درمنزل او» شما هجمه نكرديد به اوه شما 
مى خواهيد دفاع كنيد.)(8) در دفاع مقدسء همه شرايط انسانى و اسلامى نكاهداشته مى شد و به فرمان امام» جز در هنكامهاى 
ضرورىء از حمله به شهرها خوددارى شد. امام» همواره به رزمندكانء ارتشيان» سياهيان و... سفارش مى كرد: با اسرا با ترازهاى 
شرعى و قانونى رفتار كنند.(9) مجازات مرتد: از ديكر مواردى كه اسلام؛ با شدت برخورد مى كند وازقوه قهريه استفاده مى 
برد. به كيفر رساندن مرتدان است. آن كه از اسلام رو بككرداند»(١0)‏ يا يكى از ضروريات دين را انكار كند؛ مرتد است. اسلام 
فين اتاذى اسك دعر سرويي كدميره من شودوز انراد وزكر تكين خود درن آورة هشمكان را ازااى كذاره كدهر 
مرام و آيينى كه مى خواهند» بركزينند كسى را وادار بر يذيرش دين اسلام نمى كند ولى اكر كسى آكاهانه و با كندوكاوو 
تحقيق و يزوهش كه مورد سفارش اسلام است و به آن تاكيد مى ورزد» وارد حوزه اسلام شدء نمى تواند آن را تركك كند. 
بيرون رفتن از جركه مسلمانان ويا اهانت به مقدسات و دستورات آنء به منزله خنجر زدن از يشت به جبهه اسلام به شمار مى 
رود وازدين بركشته در مواردى؛ به سختى كيفر مى بيند. قرآنء از كسانى نامبرده كه به انكيزه ترس از كافران» يا دنياطلبى 
و رسيدن به دنياى بهتر ويا به قصد توطئه و خيانت» يس از كرويدن به اسلام» به اردوكاه كافران ييوسته اند. عبدالله بن ابى سرح» 
نويسنده ييامبر» براى رسيدن به دنيا به اسلام يشت كرد و آيه هاى قرآن را به سخره كرفت. بيامبر(ص) دستور داد: وى را بكشنده 
كرجه به يرده هاى كعبه بياويزد!؟(11) قرآن از يهوديان نام مى برد كه براى ضعيف كردن اسلام و ايجاد اختلاف و نكرانى بين 
مسلمانان تبانى كردند تظاهر به اسلام بكنند و به اردوكاه درآيند ويس از جندى آن را تركك كويند؛(؟1) ازاين روى اسلام 
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براى نككهدارى كيان دين و حراست از حوزه مسلمانى» هشدار داده: افراد يس از يذيرش اسلام در تركك آن آزاد نيستند.(1) . 
(صحيفه نور)» ج55/18. (1) . همان. ج181//8. () . همان/181. (6) . مجله (حوزه)» شماره 91/١‏ جنكك در آيينه مبانى؛ 
(انقلاب اسلامى؛ جنكك تحميلى و نظام بين الملل)» دفتر بررسيهاى سياسى سازمان تبليغات اسلامىء بهار 11/8 (0) . (صحيفه 
نور)ء ج51/19. (2) . همان, 7/12. (/) . همانء ج17١/15.‏ (8) . همان/17":0. (9) . همان ج18/١17. )01١(‏ . (تحرير الوسيله)» 
ج 88/1" موانع ارث. )1١(‏ . (تفسير نورالثقلين)» ج40/74 (سير اعلا.م النبلا-) ذهبى» ج؟ / 778 دارالفكر. )1١(‏ . سوره (آل 
عمران)» آيه 7" (مجمع البيان فى تفسير القرآن)» طبرسى» ج6١١/1)‏ دار مكتبه الحياه. امام خمينىء به يبروى از اسلام راستين» 
انكيزه هاى كسان را در بازكشت از اسلام و يا انكار ياره اى از مسائل از نظر دور نمى دارد. اككر كسانى از روى ناآ كاهى به 
اسلام و قانونها و آبينهاى آنء به انكار مسائلى از آن ببردازند» يا شرايط اجتماعى و فرهنككى ويزه اى آنان را به دين بد بين 
بسازد و به دشمنى و ستيز برنخيزند» نمى توان قانون كيفر مرتد را درباره اينان جارى ساخت. از اين روىء امام؛ افزون 
بركافران كه مسلمان شده اند (مرتد ملى) براى مسلمان زاد كانى كه از روى ناآ كاهى و بى بصيرتى به كروهها و مكتبهاى 
الحادى ببوسته اند راه توبه را باز مى داند. بى كمان. بيش تر افرادى كه در ايران بيش از انقلاب و جه يس از آن» كمونيست 
شده بودند» مسلمان زاده بودند و برابر اصول فقهىء مرتد و سزاوار كيفر؛ اما امام راحلء با آنان از جايكاه هدايت كرانه و ارشاد 
روبه رو شد و بارها آنان را اندرز داد و به بركشت به اسلام فرا خواند: (... وصيت منء به جب كرايان مثل كمونيستها و جريكهاى 
فدايى خلق و ديكر كروههاى متمايل به جبء آن است كه: شماها بدون بررسى صحيح از مكتبها و مكتب اسلام» نزد كسانى 
كه از مكتبها و خصوص اسلام اطلاع صحيح دارند, با جه انككيزه اى خودتان را راضى كرديد به مكتبى كه امروز در دنيا شكست 
خورده رو آورديد... من به ... احزاب و كروهكها... وصيت مى كنم كه: به ملت يبيوندند... و مطمئن باشند كه اسلام براى 
آنان هم از قطب جنايتكار غرب و هم از قطب ديكتاتور شرق بهتر است و آرزوهاى انسانى خلق را بهتر انجام مى دهد.)(1) ولى 
برخورد امام با جبهه ملى شديد بود؛ زيرا اين جبهه از روى آكاهى و براى سست كردن بنيادهاى اسلام و دور كردن مردم از 
جبهه حق و روى كرداندن آنان از اسلادم در برابر احكام جزايى اسلام موضع كرفته بود. قصاص از احكام مسلم اسلام به 
شمار مى رود. وهيج كس از مسلمانان در آن شبهه و ترديد» ولى يس از تنظيم لايحه قصاص در سال 12٠‏ جبهه ملى با علم 
به موضوع به مخالفت برخاست و به حكم خدا اهانت كرد. اين كروه با اثريذيرى از قانونهاى كشورهاى غربى و اعلاميه حقوق 
بشرء كه مجازات اعدام در آن وجود ندارد.» حكم قرآنى قصاص را خشونت و وحشى كرى خواند ودر اعلالميه اى آن را 
محكوم كرد و مردم را به راهبيمايى عليه آن فرا خواند!(؟) امام در برابر اين كستاخى و حركت ستيزه جويانه عليه قانون حياتى 
قصاصء كه اسلام در سرزمين خود آشكارا مورد بى حرمتى قرار مى كرفت» برآشفت و كفت: (جبهه ملى از امروز محكوم به 
ارتداد است. بله جبهه ملى هم ممكن است بككويند كه مااين اعلا-ميه را نداده ايم. اكر آمدند در راديوء امروز بعد ازظهر 
آمدند» در راديو اعلام كردند به اين كه اين اطلاعيه اى كه حكم ضرورى مسلمين... را غيرانسانى خوانده... از ما نبوده... از آنها 
هم مى يذيريم» اسلام هم در رحمتش باز است به همه مردم.)(”) امام به ساير كروههاء بويزه نهضت آزادى هشدار داد: اكر به 
اسلام علاقه داريد حسابتان را از جبهه ملى جدا كرده و تهاجم به حكم قصاص كه نص قرآن و ضرورى همه مسلمين است» 
محكوم كنيد.(©) ناسزا به به ييامبران: ناسزا به هر يكك از ييامبران خداء بويزه ييامبر اسلام درنزد همه فقيهان» از موجبات ارتداد 
شمرده شده است. ايمان به رسولان الهى و احترام به آنان از اصول اسلام است. ار كسى به هر يكك از فرستادكان خدا ناسرا 
كويدء سزاوار كيفر است و در اين حكم فرقى بين هيج يكك از مرتدان وجود ندارد؛ زيرا ناسزاى به انبيا به انكار دين بر مى 
كردد و اهانت به قرآن. امام در راستاى اجراى اين حكم, سلمان رشدى را كه با يشتوانه همه جهان غرب و اروياء ييامبر اسلام 


راعدق شديدترين اغانتها قرار :قاد هرقن اعلان كرد وال"مسلمانان جهان غراست فرماق غدا وا دربازة وى اجرا كد (سلمان 
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رشدى اكر توبه كند و زاهد زمان هم كردد بر هر مسلمان واجب استء باجان و مال هم خود را به كار كيرد و او را به دركك 
واصل كرداند.)(0) امام اهانت به امامان و فاطمه زهرا(ع) را همانند اهانت به ييامبر» سبب ارتداد مى داند. ايشان درباره كسى 
كه به فاطمه زهرا(س) سخنى ناشايست بر زبان رانده بود از صداى جمهورى اسلامى بخش شد اعلام كرد: اككر ثابت شود كه 
كوينده قصد اهانت به مادر امامان را در سر داشته. مى بايست به سختى كيفر ببيند.(2) امام همواره به دولتمردان شجاعت مى 
مخشيد كدر برابراجراى دسفورفاو ا بيتياق عداو ند»شهل الكان تباشكد وال سعايكنى تكوهين بييكانكان و تيديدهان 
اقتصادى » سياسى و نظامى غرب نهراسند و از اين كه ارويا و آمريكا ما را در دنيا (به خشونت و تحجر) معرفى كنند» ترس به دل 
راه ندهند.(/) امام آزاديخواهى غربيان را جيز واهى مى دانست و آنها را يكك مشت انسانهاى وحشى و جانى بر مى شمرد كه 
براى فريب ديككران» دم از آزاديخواهى مى زنند.مى كفت: غرب و آمريكاء مظهر همه جنايتها و وحش كريها در جهانند و 
ثروت همه دنيا را به يغما مى برند» نمونه عينى آن اين است كه اسرائيل فرزند غرب است و باحمايت سياسى و نظامى 
آمريكا و اروياء افزون بر اشتغال فلسطينء هر روز جنوب لبنان را به آتش مى كشد و همه دولتهاى اسلامى را در خطر قرار داده 
است و با همه اينهاء به ما كه به ستمديد كان كمكك مى كنيم؛ انكك تحجر و خشونت طلبى مى زند: (خداى تبارك و تعالى در 
موضع عفو و رحمت رحيم است و در موضع انتقام انتقامجوء امام مسلمين هم اين طور بود.... ما نمى ترسيم ازاين كه... در 
روزنامه هاى خارج از ايران براى ما جيزى بنويسند. ما نمى خواهيم وجاهت... در خارج از كشور بيدا كنيم. ما مى خواهيم به امر 
خدا عمل كنيم و خواهيم كرد.)(6) )١(‏ . (صحيفه نور)ء ج١191//1.‏ (1) . همان. ج11//16. (7) . همان/18. (6) . همان//1١‏ و 18. (0) 


٠.‏ همان» ج١"///‏ 2( . همان /9/ا. 7وغ02 5 همان ٠»‏ ج 3/1 ١‏ (69 5 همان» ج8/١10.‏ سيك عباس رضوى- مجله حوزه» ش وو لفان 


فضائل و ويزكى هاى امام خمينى(ره) 


فضائل و ويزكى هاى امام خمينى(ره) عبادى ١‏ -ايمان راسخ و خلل نايذير به مبدا و معاد. ؟-دست يابى به توفيقات بزركك از 
جانب خداوند. "اخلاءص و نيت خالص در تمامى اعمال. دورى از ريا كارى و زهد فروشى. 2 - تقيد به نماز اول 
وقت و نماز شب و نوافل. 8 توسل به ائمه اطهار(عليهم السلام) ٠/‏ دست يابى به قله عرفان. 4 محبوبيت در قلب توده ها و 
حكومت بر دل ها. 4 شخصيتى هميشه بيروز و شكست نايذير. ٠١‏ -انفاق در راه خدا. ١١‏ ترك مكروهات و توجه به 
مستحبات. ١7‏ دورى كردن از غيبت و نفرت و بى زارى از آن. ١١‏ توجه عميق و هميشكّى به دعا و نيايش و مسالت از 
خداوند. ١‏ داشتن وجهه و جهره نورانى و الهى و جذاب. ١0‏ عمل به تكليف و وظيفه ى الهى و ناديده كرفتن غير آن. 
اخلاقى ١8‏ سعه صدر و تحمل و استقامت در راه هدف. ١7‏ اطمينان به نفس و توكل به خدا. 18 نمونه اعلاى صبر و 
استقامت و بايدارى. ١4‏ شجاعت و شهامت بى نظير. ٠١‏ خشونت با ستمككران و كافران و زوركويان. 7١‏ همت والا و بلند. 
الاداكار و از خود كتشتكى درراه عدن: "7 -دورى از اموز ذلتاميز وحفظ عرت وسسرافرازئ: 5" - دورى از تملق و يرهيز 
از مطرح شدن. ١0‏ قاطعيت در تصميم كيرى و دورى از شكك و ترديد. 1١8‏ طمانينه و آرامش روح. 71 خلق و خوى نرم 
با اطرافيان. 78 يرهيز كامل از اسراف وافراط و تفريط. ١9‏ تقدم جستن در سلام. 7١‏ جاذبه و دافعه در حد اعلى. ١‏ 
نظافت و آراستكى ظاهرى واستعمال بويخوش. ؟”- بيان و قلم و كلام و نككاه نافذ و موثر. 7 تواضع و فروتنى در حد والا. 
6 محافظت در حفظ سلامت و صحت. 70 كم حرفى و سنجيده كويى. 77 رفتار خوب با همسر و فرزندان و كودكان. /ا” 
- باز بودن در منزل به روى همكان. 8" - دورى از تكلف و داشتن زندكى ساده. 9 تحميل نكردن امور شخصى خود به 
ديكران. ١*-نظم‏ جشم كير ودقيق در تمامى امور. ١‏ -دقت كامل در مصرف .بيت المال. ؟ 5‏ تكريم و دل جويى 
فرزندان شهدا وايتام. 57 تكريم و بزركك داشت استادان و علماى هم عصر خود. 5 خدمت كزار اسلام و مسلمين و 
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افتخار به آن. 68 اغتنام از فرصت و دقايق عمر. 8 -فراموش نكردن دوستان و برادران دينى. 67 يرهيز از جدال و مرا و 
ستيزه جويى. 58 روحيه ى اجتماعى و يرهيز از انزوا و كوشه كيرى. 58 كوشش وجديت وبى كيرى جديامور و دورى از 
بطالت. 8١‏ - دورى از كبر و غرور و خوديسندى. 2١‏ عفو و اغماض و ناديده كرفتن بديها. 7 ديدن محاسن و روحيه 
سياس كزارى. “7ه جهاد اكبر و تهذيب نفس. 6ه واقع بينى و اغراق كريزى. 0ه ياس زدايى و اميد بخشى. 28 جامعيت و همه 
سو نككرى. 1 عدم اعتنا به ملامت ها و سرزنش بد خواهان يا ساده لوحان. 88 توجه زياد به نيروها واقشار متفكر جامعه. 
سياسى 04 روشن ككرى و بيدار نمودن افكار خفته.  ©٠‏ حريت و آزادمنشى و آزاديخواهى. 8١‏ بينش عميق سياسى و 
آشنايى به اوضاع و تحولات زمان. 87 دقت در تاييد افراد و صدور اجازات. 87 دوست شناسى و دشمن شناسى. 7# 
احياى آرمان هاى مقدس حسينى. 58 منادى مظلوميت شيعه. 88 - يايه كزار ركن ولايت فقيه. ‏ يايبندى و تقيد به قوانين و 
مصوبات. 517 توجه و رسيدكى و جانب دارى از فقرا و مستضعفين. 88 - بى زارى و نفرت از سرمايه داران بى ايمان و 
مسشكيران زهان 29 د برضورة شازنده وعدايت كربا مخالقان: ا بديزية: كديس ودوواتديقى سيار قوق الادسانه 
اميد محرومين ومظلومان جهان. 17 صراحت در كفتار و بى يروايى در بيان حق. 77 احياى اسلام و عظمت بخشيدن به 
دين خدا. 17 به وحشت افكندن هر دو ابر قدرت و قدرت هاى شيطانى. 10 افشاى كامل اسلام امريكايى. 7 تبيين 
اركان اسلام ناب محمدى(ص). //1 احياى شعائر اسلامى و الهى. 18 شهادت طلبى و عدم ترس از مركك. 1/9 ياس دارى از 
قداست و ارزش شهادت و ترويج فرهنكك شهادت طلبى. 8١‏ نجات قرآن از انزوا وغربت. -4١‏ تلاش در جهت وحدت امت 
اسلامى. 87 ايجاد روحيه بسيجى و جهادى در مومنان. 47 مخالفت دايمى با تز جدايى دين از سياست. علمى 75 - 
مرجعيت با قبول اعلميت ايشان از سوى قاطبه علما. 44 تربيت شاكردان انقلابى و مخلص . 88 ترسيم يويايى اجتهاد در 
عين تكيه به فقه سنتى. 41 احياى عزت روحانيت و حوزه هاى علميه. 88 اشراف به مسائل حكومتى و مستحدثه. 4/- 
قدرت در تصميم كيرى سريع و دقيق و مطابق با زمان و مكان در فتاواقرآنى 94١‏ -ايمان راسخ 4١‏ تقفوىو 
برهي كارى (نخداترسئ) 57 اخلض در عمل وايشت يا زذن بدغير عدا 8# دامر به معروق وتهى از متكر +8 توكل 54 
توسل 48 استقامت و يايدارى در عمل به تكليف. (كوتاه نيامدن) 47 تواضع و فروتنى 44 حسن خلق 44 قاطعيت در 
تصميم و عزم راسخ ٠‏ رافت و مهربانى و كشاده رويى ١‏ - نظم و دقت در كار(داشتن برنامه و استفاده از فرصت و عمر) 
- تعبد و ترس از خدا ٠١”‏ شجاعت و عدم ترس از غير خدا ٠١5‏ -قدرت روحى و اطمينان(طمانينه خاطر) و عدم تزلزل 
٠‏ ساده زيستى و يرهيز از تشريفات (قناعت و بى اعتنايى به دنيا و مظاهر آن) ٠١8‏ - مقاومت در مقابل ناحق و نفوذ نايذيرى 
(عمل به وظيفه بدون رودربايست) 1٠١7‏ سنت شكنى و تسليم نشدن در مقابل آداب و رسوم غلط ٠١8‏ احترام به ديكران 
(خصصوضا علما ؤؤذوقع الحقوق) 1١6‏ شوكن متدى وزيركنى وتزيتى +11-دورائد يشي و أيقده تكرى 111+ شاذاى و 
آراستكى ظاهر ١١7‏ - اميدواراز فضل و رحمت الهى ١١‏ خستكى نايذيرى ١١5‏ - فداكارى و كذشت ١١8‏ - سخاوت و كرامت 
8 احتياط در تصرف بيت المال و عدم استفاده ى شخصى از آن ١١7‏ رعايت حقوق ديكران مصطفى قلى زاده عليارى- 
للمء. امأعمصمطا-ماقممطا 


امام تجسم ارزشها 
امام تجسّم ارزشها امام جشمه حيات و كنجينه اسرار بود. انسان كامل بود. او به خصلتهاى والاء سجايا و مكارم اخلاق آراسته بود. 


جان او جام جهان نماى معنويت را مى نماياند. بر كفتار و رفتارش» نور حقيقت يرتوافكنده بود. با اصول ارزشها مى زيست و جيزى 


جز آن برايش مفهوم نداشت. در روزكارى كه قدرتهاى استكبارى و جريانهاى ضد مذهبى» تلاش مى كردند ارزشهاى اخلاقى و 
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معنوى را از جوامع انسانى دور سازند و طبق اصول مادى و برنامه هاى ضدارزشى خود. انسانها را بار آورندء او نظامى بر اساس 
ارزشهاى معنوى وانسانى» كه از معارف اسلام نشات مى كرفت» يديد آورد و تا آخرين لحظه هاى زندكىء ذره اى از آن عدول 
نكرد. بيش از همه ملتزم به ارزشها بود. هيج جيز و هيج كس نتوانست براصول ارزشى امام غلبه يابد. تمام هويت و شخصيت آن 
فرزانه» از همين ارزشها شكل كرفته بود. نخستين و كاملترين مصداق سخنانشء خود او بود. آن عزيزء «شجره طيبه) اى بود كه 
«اصلها ثابت و فرعها فى السماء). اوء آبينه تمام نماى مكتب و معارف دينى بود. وجودشء سرجشمه مكارم انسانى را به ديكران 
نشان مى داد. به فرموده رهبرانقلاب: «آن بزركوار قوت ايمان را با عمل صالح واراده يولادين رابا همت بلند و شجاعت اخلاقى را 
با حزم و حكمت و صراحت لهجه را با صدق و متانت و صفاى معنوى و روحانى را با هوشمندى و كياست و تقوا و ورع را با 
سرعت و قاطعيت وابهت و صلابتت رهبرى را با رقت و عطوفت و خلاصه بسى خصايص نفيس و كمياب را كه مجموعه آن انسان 
بزركى جمع شود همه و همه را با هم داشت. )١()‏ اكنون» دراين نوشتار به كوشه هايى از صفات عالى آن شخصيت متعالى اشاره 
مى كنيم: عزت و عظمت كوهر اصلى و جوهره ذاتى انسان» ارجمند و كرامى است. سرشت انسان, با عزت و شرافت نهاده كشته 
است. آدمى كنجينه استعدادها و تواناييهاست,. ازاين روىء بايد تجليكاه ارزشها و منزلتها شود واز برد كيهاى روحىء فكرى و ... . 
اجتناب كند. زيربناى اساسى فضايل» همين احساس عزت و كرامت درانسان استء» جنانكه ريشه بسيارى از رذايل نيز در زبونى و 
فرومايكى اوسث. آنجه محورارزشهاى اخلاقى وانسانى اسث و به عبارت ديكرء آن نقطه اى كه با دست كذاشتن روى آن» 
ارزشهاى ديككر زنده مى شود احساس شرافتمندى و بزركوارى است. به همين جهتء يبيام مستقيم و ضمنى بسيارى از معارف دينى؛ 
ايجاد و يا تقويت (حسن شرافت) و (عزت نفس»» درانسان مى باشد. رسالت بيامبران الهى نيز» در بى اثبات اين مهم واحياى همين 
احساس بوده است. شعار: (انما بعثت لا تمم مكارم الاخلاق) (1) منادى آن است كه ييامبر (ص) مى كوشد تا مكرمتهاى خداداى 
را زنده سازد و راه و رسم زندكى بزركوارانه و توام با عزت را ييش او نهد. آرى شخصيت و ارزشمندى انسانها بويزه مسلمانان و 
مومنان راستين» كرانبهاترين وديعه اى است كه خداوند به آنان سبرده است و نككاهبانى از آن را بر آنان لازم شمرده است: ان الله 
فوض الى المومن امره كله ولم يفوض اليه ان يكون ذليلا اما تسمع الله عزوجل يقول: (ولله العزه و لرسوله و للمومنين) فالمومن يكون 
عزيزا ولا يكون ذليلاء فان المومن اعز من الجبل. خداوند انسان مومن را در همه كارهايش آزاد كذاشته واختيار داده استء ولى به 
اواجازه نداده كه ذلتث يذيرد وبى مقدارياشد. آيا شيده اى كه حداوند مى قرمايك عرّتث از أن خداء امبر و مومتان اسث؛ بسن 
مومن عزيز استء نه ذليل و از كوه استوارتر و نفوذ نايذيرتراست. حرمت و كرامت از اصول ارزشى بشرى است. هيج جيزء در دنيا با 
اين اصل برابرى نمى كند از اين روىء انسان نبايد به كارى دست يازد كه اين اصل را خدشه دار و بى اعتبار سازد. امام حسين (ع)» 
كه انككيزه دفاع از حرمت و كرامت انسانى او را يذيراى دشواريهاى فوق العاده ساخته بود. مى فرمايد: به خدا قسمء آنجه در شرق و 
غرب عالم» خورشيد بر آن مى تابدء از دريا تا خشكى از زمينهاى هموار تا كوههاء اعتبار آنها نزداولياى خدا و اهل معرفت. مانند 
رفكو ركفت سايةاى ين نسم آنا آزاذةاى ست كدايق لقسة جر يده و سهعانئده ديكراة زا يش اهلقن تدارة؟ توق عر 
بهشت بهاى نفس شما نيستء به غير آن نفروشيد زيرا آن كه به دنيا خرسند و بسنده كندء به جيز يستى بسنده كرده است. (7) در 
فرهنكك و معارف دينىء از هر كونه عمل و شيوه اى كه ذلت آور باشد و تحقير تايذيرى را به دنبال داشته باشدء به شدث نهى شده 
است. امام صادق (ع)» شيعيان راستين را كسانى مى داند كه دست نياز و ذلت بيش ديكران نمى برند واز آبروى خود بلى براى 
رسيدن به متاع دنيايى نمى سازند: شيعتنا من لايسال الناس و لو مات جوعا. (؟) بيرو ما كسى است كه دست نياز بيش كسى نبرد» 
كرجه از كرسنككّى بميرد. در طول تاريخ اديانء به مرداين برمى خوريم كه دراوج عزت و كرامت مى زيسته اند و همواره فضيلت 
بخش و كرامت آفرين انسانهاى ديكر شده اند و آنان را از بردكى واسارت به آزادكى و عظمث فراخوانده اند. درقرن حاضرء آن 


كه يرجمدار عزت و عظمت مسلمانان بود و لحظه لحظه زند كيش در آرزوى آن سيرى مى كشت امام خمينى بود. آنجه تارويود 
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زندكى آن عزيز را تشكيل مى داد و بر آن يافشارى واصرار داشت» عزت مسلمانان بود. كسى كه اندكك آشنايى با شخصيت امام 
داشته باشد, اين حقيقت را مى يابد. از همان آغازء آنجه باعث نا ارامى و خروش او شدء قرارداد ننككين (كابيتولاسيون) بود لذا امام 
(ره) درباره آن فرمود: آيا ملت ايران مى داند ... مجلسء به ييشنهاد دولت» سند بردكّى ملت ايران را امضاء كرد. اقرار به مستعمره 
بودن ايران نمود» سند وحشى بودن ملت مسلمان را به آمريكا داد» قلم سياه كشيد بر جميع مفاخر اسلامى و ملى ماء قلم سرخ كشيد 
بر تمام لاف و كزافهاى جندين ساله سران قوم ايران را از عقب افتاده ترين ممالكك دنيا يست كرد. (0) مبارزه امام» با غربزد كى» 
شرق زدكىء استكبار و ... براى بيامدهاى ذلت بارى است كه در آنها بوده و هست. بيكانكان نيزء اقرار دارند كه امام؛ يرجمدار 
عزت و آقايى مسلمانان بود و راديو مسكو جنين اظهار مى دارد: فعاليت آيت الله (امام) خمينى» موجب تحولات و دكركونيهاى بى 
نظير در حيات اقتصادى در حيات اقتصادى» سياسى و معنوى جامعه ايران شد. (9) سه نكته. يايه واساس تعاليم امام خمينى در طول 
مبارزات او بود:اسلام؛ استقلال و مقاومت در برابر سيطره و آقايى خارجيان. آرى امام» براى آقايى و عزت مسلمانان تا ياى جان و 
نثار خون شريفش ايستاده بود و براى همين است كه در وصيت نامه شريفشان آورده اند: ملاقات خداء با خون سرخ شرافتمندانه 
بهتر از زندكى اشرافى زير يرجم شرق و غرب است. (7) عرق عزت خواهى امام, تا بدان اوج داشت كه تاب تحمل ذلت را براى 
شاهء كه دشمنى او با اسلام اظهر من الشمس بود نداشت ازاين روىء براى او» تلخ و ناكوار بود كه شاه مملكت اسلامى» كرجه 
غاصبء در برابر بيكانكان كوجكى كند لذا وقتى عكس شاه معدوم را در برابر فلان رئيس جمهور آمريكا مى بيند كه آن طور 
ذليلا-نه در مقابل اوايستاده» بسيار ناراحت شده و اين منظره كه شاه مملكت اسلامى در برابر كافر خدانشناسى اين طوراظهار 
كوجكى كند براى او بسيار تلخ مى آيد. (8) (و اين» عمق زاويه ديد امام را مى رساند. او عزت و زيست عزتمدارانه را با تمام 
وجود ياس مى داشت. از همه مسلمانان» با هر عقيده و عملء بجدانتظار داشت كه اين حريم مقدس را ياس بدارند. او» بر اين باور 
بود كه اكراين حريم بشكند و نامحرم در آن يا بككذارد» همه برج و باروهاى مقدس ديكر فرو خواهد ريخت). كدام حريم» مقدس 
تراز حريم عزت است ؟ كسى كه عزت نداشته باشد و در زير جكمه ديكران» جطور مى تواند در برابر خداى عزيز كرنش كند؟ 
كسى كه به يستى خوى كرده استء جككونه مى تواند سر بلندى عزت را ياس بدارد؟ توجه به مرحومان و مستضعفان روح حاكم بر 
فرهنكك اسلام» عدالت و برادرى است. دفاع از محرومان و مستضعفان و تلاش براى بازيس كيرى حقوق آنان ازاستثما ركران» جزء 
اصول مسلم اسلام و وظيفه اى همككانى به شمار مى رود. مسلمانان» هميشه و همه جا بايد بكوشند دست زالوصفتان و مستبدان را 
كوثاه كنند.و حقوق بدغارت رقته خود ومحرومان را ؤثده سازند: لحظه اى مسامحه واذرتكك تتمايدد» كه دراين صورتث» مورد 
سرزنش و نكوهش قرآن قرار مى كيرند: ومالكم لا تقاتلون فى سبيل الله والمستضعفين من الرجال والنساء والولدان. (9) جرا در راه 
خدا و درراه مردان» زنان و كودكانى كه تضعيف شده اند ييكار نمى كنيد؟ بر مسلمانان متعهد و دين باوراست كه به ييروى از امام 
اميرالمومنين (ع) بيشترين بها را به مستمندان بدهند و مراقب باشند كه حقوق انسانى آنان ضايع نككردد. حضرت اميرالمؤمنين على - 
عليه السلام - فرمود: الذليل عندى عزيز حتى آخذالحق له والقوى عندى ضعيف حتى آخذ الحق منه. )1١(‏ ضعيف نزد من كرانقدر 
است تا هنكامى كه حق او را بدو بركردانم» بهره مند نزد من ضعيف است تا آن كاه كه حق را ازاو بازستانم. با توجه به اين جهت 
كيرى و حمايت اسلام از طبقه محروم و مستضعف است كه در طول تاريخ اسلام؛ رادمردانى دلسوز و فداكارانى مخلص عليه 
استثمار و بهره كشى نامشروع انسان ازانسانء به مبارزه برخاسته اند. از آن جمله؛ امام خمينى است كه با تمام وجود به مستضعفان و 
يابرهنكّان عشق مى ورزيد و در راه احياى حقوق آنان تلاش بى وقفه و بى كير داشت.(1). روزنامه جمهورى اسلامى » خرداد 
.)١( .. "68‏ مقدمه مكارم الاخلاق . طبرسى. (). بحارالانوار» ج 0/8 ص 04". (©). وسايل الشيعه . ج 8 ص 04 (5). صحيفه 
نور» ج 2١‏ ص .1٠١9‏ (2). مجله حوزه » شماره /» ص 5917 به نقل از راديو مسكو. (07). وصيتنامه سياسى الهى عامام خمينى. (. 
بيكك هجران » ويزه نامه امام » ضميمه روزنامه رسالت » خرداد 88.50. (9). سوره نساءء آيه 10 .22١(‏ نهج البلاغه » خطبه /". او 
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در همين راستا مى فرمود: ما بايد تمام تلاشمان را بنماييم تا به هر صورتى كه ممكن است خط اصولى دفاع از مستضعفين را حفظ 
كنيم. )١(‏ امام راحل خدمت به محرومان را برترين عبادت مى شمرد و مى فرمود: من كمان نمى كنم عبادتى بالاتراز خدمت به 
محرومين وجود داشته باشد. (؟) در ديد كاه امام؛ يايه هاى اصلى اسلام برارزشهاى فرهنككى و معنوى بنا شده است واين ارزشها در 
شوره زار رفاه طلبى و سرمايه دارى يامرده وبى حاصل اسث. تنها در دلهاى ياكك و بى الايش مستضعفان و يابرهنكان است كه 
ارزشها بارور مى شوند. ازاين روىء امام خاستكاه اصلى انقلاب اسلامى و ولى نعمت دولتمردان را همين طبقات فقير و مستضعف 
مى دانست ... و براى همين است كه درنهايت خون سلحشوران كوخ نشين» كاخهاى ستم را در هم كوبيد. () و براى ياسداشت 
اين حركت امام فرمودند: امروزء به مستضعفان و مستمندان و زاغه نشينان كه ولى نعمت ما هستند خدمت كنيد (9) امام مخاطبين 
اصلى انقلا.ب را مستضعفان مى دانست واز آنان به عنوان جلودارانى كه هميشه در صف مقادم دفاع ازانقلاب و دستاوردهاى آن 
قرار دارند و براى حفظ و حراست آن خود رابه آب و آتش مى زنندء ياد مى كرد و عميقا به آنان ارزش مى داد و مى فرمودند: 
يكك موى شما كوخ نشينان بر همككى كاخ نشينان ترجيح دارد. (0) او نه تنها خود حامى و مدافع حقوق مستضعفان و محرومان بود 
بلكه روحانيت اصيل را از فراموش كردن اين قشر عظيم برحذر مى داشت: جيزى كه روحانيون هركز نبايداز آن عدول كتند و نبايد 
با تبليغات ديكران از ميدان به در روند» حمايت از محرومان و يابرهنه هاست جرا كه ه ركسى از آن عدول كندء از عدالت اجتماعى 
اسلام عدول كرده است. و ما بايد تحت هر شرايطى» خود را عهده داراين مسؤوليت بزركك مى دانيم و در تحقق آن اكر كوتاهى 
بنماييم» خيانت به اسلام و مسلمين كرده ايم. (2) امام» كسانى را لايق و شايسته تصدى و رهبرى جامعه اسلامى مى دانست كه از 
متن جامعه برخاسته و طعم تلخ ظلم واستضعاف را جشيده باشند: رئيس جمهور و وكلاى مجلس از طبقه اى باشند كه محروميت و 
مظلوميت مستضعفان و محرومان جامعه را لمس نموده و در فكر رفاه آنان باشندء نه از سرمايه داران و زمين خواران و صدرنشينان 
مرفه وغرق در لذات و شهوات كه تلخى محروميت و رنج كرستكان يابرهنكان را (اكر هم به فرض تقريبا محال بخواهند) نمى 
توانند بفهمند. (0) و در جاى ديكر مى فرمايد: با انتخاب نمايندكان و يابرهنكان» اسلام آمريكايى را طرد كنيد. (8) صلابت و 
شجاعت زند كَى امام» در طول ساليان درازء با حوادث و بحرانهاى بسيار روبرو بود. تمامى اين حوادث و وقايع» كواهى مى دهد كه 
او مردى مصمم» شكست نايذير و نسبت به اصول وارزشها سازش نايذير واستوار بود. زمان طولانى مبارزه و ستيز با جباران» سالهاى 
يرمشقت تبعيد و زندان و بالآخره مقطع حساس رهبرى انقلاب و رودروريى با صدها توطئه رنكارنكك همجون: نفوذيهاء ياران نيمه 
راهء مرتجعينء ليبرالهاء سلطنت طلبهاء مرفهان بى درد و مقدس مابان احمق و ... همه و همه شاهد براين مدعاست كه آن ديواره 
بلنداراده امام» هركز شكست برنداشت و روح يرتوان و باصلابتش ذره اى به سستى و ياس نككراييد. در كوران شدايد و طوفان 
حوادث»؛ يناهكاه امن و مطمئنى براى دولتمردان و دست اند ركاران القلاب بود. در زمانى كه راه بر خيلى از دلسوزان انقلاب بسته 
مى شد و كرد نا اميدى برانديشه ها مى نشست. به كالبد افسرده و از يا افتاده آنان روح اميد مى دميد و كشتى انقلاب را همجون 
ناخدايى يرقدرتء ازامواج يرخطر به ساحل نجات هدايت مى كرد. درايجاد نهضت وادامه انقلاب و رهبرى آنء از هيج ملامتى 
نهراسيد. از جنان شهامتى برخوردار بود كه در برابر هر كونه باطل ايستاد و با هر سنت غلط و بى اساسى مخالفت ورزيد. دراين را 
از تهديد وارعاب هيج فرد و كروهى خم به ابرو نياورد. آن روزى كه به زندان مى رفت و يا آواره مرزها بود با روزى كه ميليونها 
نفر جان خود را تقديم راه او مى كردند, در قدرت و صلابت تغييرى نكرد. نه از تنهايى هراس به دل راه داد و نه از آن همه 
جمعيت و شكوه مغرور كُشت. بحقء جلوه اى از سخن على (ع) بود كه فرمود: لا يزيدنى كثره الناس حولى عزه ولا تفرقهم عنى 
وحشه. (4) فراوانى مردم بيرامونم» بر عزت من نيفزايد و يراكندكى آنان از كردم هراس ننمايد. آرى» خمينى هيج كاه هراسى به 
دل راه نداد» حتى دراوج تنهايى» هم جنان كه فرمود: والله من به عمرم نترسيدم. (بعد از دستكيرى) آن شبى هم كه آنها مرا مى 


بردند» آنها مى ترسيدندء من آنها را دلدارى مى دادم. )٠١(‏ استوارى و يايدارى امام (ره) در راه هدف الهى به ميزانى است كه 
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فرمود: «خمينى را اكر دار بزنند تفاهم نخواهد كرد. )١١(‏ هم جنين فرمودند: اكر جنانكه ما براى مقاصداسلام بترسيم دين نداريم. 
)1١(‏ به فرموده رهبر معظم انقلاب اسلامى» حضرت آيه الله خامنه اى: او بتها را شكست و باورهاى شرككث آلود را زدود. اوء به همه 
فهماند كه انسان كامل شدن على وار زيستن و تا نزديكى مرزهاى عصمت بيش رفتن» افسانه نيست. اوء به ملتها نيز فهماند كه قوى 
شدن و بنداسارت كسستن و ينجه در ينجه سلطه كران انداختن ممكن است. (17) حساسيت دينى امام» مومنى كامل و مسملمانى 
تمام عيار بود. لا-زمه ايمان كامل؛ تعصب و حساسيت در برابر كناه و كناهكاراست ازاين روىء امام» به دفاع از دين وارزشهاى 
اسلامى اهميت تام مى داد. دراين راه» ملاحظه هيج كس و هيج جيز را نمى كرد و مانند اجداد ياكك سيرت و يرغي رتش» غير تمندانه 
مى زيست. اوء بى وقفه با هرانحرافى» كه كيان اسلام وامت اسلامى را به خطر مى انداخت. به شدت مبارزه مى كرد. از آنان نبود 
كه ناهنجاريها و خلافها را ببيند و سر در لاكك خود فرو برد و منتظر بماند كه مصلح بزركك (عج)» قدم برعرصه بككذارد و جامعه را 
از ناياكيها به بيرايد لذا فرمودند: من از آنها نيستم كه اككر حكمى كردم, بنشينم و جرت بزنم؛ من دنبالش راه مى افتم. اكر خداى 
نخواسته يكك وقتى ديدم مصلحت اسلام اقتضا مى كند كه حرفى بزنم مى زنم و دنبالش راه مى افتم و بحمدالله تعالى از هيج جيز 
نمى ترسم والله تا حالا نترسيده ام. (؟1) امام به خاطراعتراض بى جاى جبهه ملى به لايحه قصاص اسلامىء جنان به سر آنان نهيب 
زد كه براى هميشه از صحنه فريبكارى و مردم فريبى دورشان ساخت. غيرت دينى او باعث شدء در جريان سلمان رشدى جنان 
برآشوبد كه سردمداران كفر واستكبار را ناجار به يوزش نمايد. عرق دينى» محركك اصلى امام در حوادث كوناكون بود. جز عرق 
ذينى و مذهبى انكيزه اى ديكر نداشت. آيه الله العظمئ اراكى» دراين زميته مى قرمايشد: اين مرد دينى است. سرتا ياحاضر است»ه 
حتى براى كشته شدن هم حاضر است ... . همين كتاب (كشف الاسرار) را كه نوشتء از عرق ديانتى اش بود ... (يعنى) قسم مى 
شود خورد به والله كه اين مرد نيكك نفس ... هيج غرضى دراو جز ترويج دين نيست. (15) در روايت مى خوانيم كه: ان الله تعالى 
يحب من عباده الغيور(5١)‏ خداوند متعال» بند كان غيرتمند خود را دوست دارد. امام بنده محبوب خداوند بود كه ابراهيم وار در 
آتش كين ابرقدرتها سوختء ولى شعار (و تا الله لاكيدن اصنامكم) ابراهيم را در قول و عمل به نمايش كذاشت و لرزه براندام همه 
بت يرستان قرن افكند. او در تاريخ زندكَى يربار خويشء اين كلمات صريح و زيباى غيرت آفرين را نككاشت: «من به صراحت مى 
كويم: ملى كراها اكر بودند براحتى در مشكلات و سختيها و تنككناها دست ذلت و سازش به طرف دشمن دراز مى كردند. و براى 
اين كه خود رااز فشارهاى روزمره سياسى برهانند» همه كاسه هاى صبر و مقاومت را يكجا مى شكستند و به همه ميثاقها و تعهدات 
ملى و ميهنى ادعايى خود يشت يا مى زدند. كسى تصور نكند كه ما راه سازش با جهانخوران را نمى دانيم» ولى هيهات كه خادمان 
اسلام به ملت خود خيانت كنند ... آن جيزى كه در سرنوشت روحانيت واقعى نيستء سازش و تسليم شدن در برابر كفر و شركك 
است,ء اكر بند بنداستخوانهايمان را جدا سازند» اككر سرمان را بالاى دار برنداكر زنده زنده در شعله هاى آتشمان بسوزانند» اكر زن 
و فرزندان و هستى مان را در جلو ديد كانمان به اسارت و غارت برند» هركزامان نامه كفر و شركك را امضا نمى كنيم. »(17) سازش 
نايذيرى انديشه دينى در تضاد كامل با تفكر و سلطه كرى است. هركز بين اين دوء تفاهم و آشتى برقرار نمى شود بلكه بقاى هر 
يككء در كرو نابودى ديكرى است. امام, به عنوان رهبر دينى كه انديشه اش بر محور جهانبينى توحيدى و تفكر عدالت خواهى 
شكل يافته بود و بر همان اساسء زندكى مى كردء هيج كاه با كفر و ظلم سازش نكرد و همواره كفرستيزى و ستم سوزى را به 
عنوان يكك اصل خدشه نايذير در سياست و مبارزات خود مورد تاكيد قرار مى داد» براى همين هم فرمودند: (تا شركك و كفر هست» 
مبارزه هست و تا مبارزه هست ما هستيم. ما بر سر شهر و مملكت با كسى دعوا نداريم» ما تصميم داريم يرجم لا اله الا الله را بر قلل 
رفبع كرامت و بزركوارى به اهتراز درآوريم). اوء براين عقيده و روش» خدا را كواه مى كرفت و مى فرمود: خداوندا! تو مى دانى 
كه ما سر سازش با كفر را نداريم. (16) بدين ترتيب امام, نه تنها با كفر و ظلم سازش نداشتء بلكه هر كروه و فردى كه خلق و 


خوى آانيدارا داشت و.دن عمل عباشكه با آنهااشركة فى كرد سر يعر ذاشكه ازايق زوق بسر مرفهاة ين دود سرماية ذاران 
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زالوصفتء متحجرين و مقدس ماب ها و در خط استكبار و.(1). ييام انقلاب » شماره ”,ص .5١‏ (7). منشورانقلاب اسلامى ذى 
حجه 15017. (7). مجله ياسداراسلام » شماره .٠١7‏ (6). همان مدرك. (5). در جستجوى راه از كلام امام » ج 2١‏ ص 68. (6. 
صحيفه نور ج 27١‏ ص 5؟7. (/). مجله ييام انقلاب » شماره 72٠‏ ص هت2. (8). همان مدرك. (4). نهج البلاغه » نامه ع". .01١(‏ 
سر كذشتهاى ويه حضرت امام خمينى » ج *؛ ص 78 - ج ١ء‏ ص .)١١( .7١‏ صحيفه نور» ج .١‏ ص 28. (17). همان مدرك ». ص 
”. (3). ييام رهبر معظم انقلاب اسلامى , 15/6/28. (15). مجله ياسدار اسلام » شماره ١77‏ (18). مجله حوزه » شماره ؟١.‏ (18). 
نهج الفصاحه .. ص 187. (11). صحيفه نورء ج .٠١‏ ص 757. (18). مجله بيام انقلاب » شماره .78٠‏ ص 19 .. فرياد مى كشيد و 
روحانيت اصيل را دشمن سرمايه داران زالوصفت مى دانست و در اين باره مى فرمود: روحانيت متعهد به خون سرمايه داران زالو 
صفت تشنه است و هركز با آنها سرآشتى نداشته و نخواهد داشت. )١(‏ اين ويزكى امام و راه او باعث شد كه بيكر ستمكران بلرزد 
و محرومان و مستضعفان توان بككيرند و نوراميد روشنى بخش زندكى تاريكك و مايوسشان شود. اوء آن روح الله بود كه با عصا و 
يد بيضاى موسوى و بيان و فرقان مصطفوى به نجات مظلومان كمر همت بستء» تخت فرعون هاى زمان را لرزاند و دل مستضعفان 
را به نوراميد روشن ساخت. )١(‏ اطمينان واعتماد به مردم در صدسال اخيرء مبارزات روحانيت فراز و نشيبهايى داشته است. بسيارى 
از حركتهاء در كام اختلافات ازيا در آمدند و ياره اى ديكر به خنجر كينء ازاين روى در دل بسيارى از بزركان حوزه. جراغ 
اطمينان واعتماد به مردم» كه هميشه فرا راه مبارزات اميدآفرين و روشنى بخش بوده استء بى فروغ كشت. اينان نسبت به ثمردهى 
هر كونه اقدام و قيامى ترديد داشتند. به اين كمان كه در نيمه راه تنها خواهند ماند و يايكاه اجتماعى موجود را هم از دست خواهند 
داد» از فعاليتهاى اجتماعى دست كشيدند و سر در كريبان خويش فرو بردند. امام» على رغم جو حاكم و آيه هاى ياس كه از بام تا 
شام در كوش خيل عظيم طالبان علم خوانده مى شدء مبارزه را با اعتماد به مردم» آغاز كرد. از آغاز تا فرجام» در تمام تصميم 
كيريها و حركات خويشء نسبت به مردم و همكارى آنان اعتماد واطمينان كامل داشت و براين باور بود كه: مردم رفيق نيمه راه 
نيستند و در راه اسلام ناب وارزشهاى معنوى وفا دارند. امام» براساس باورى كه داشت»ء همواره به شخصيت مردم حرمت مى نهاد و 
آنان را به عنوان عناصر و اركان اصلى انقلااب و نظام به حساب مى آورد. هنكامى كه شهيد مطهرى از ملاقات امام از ياريس 
بركشته بود» از وى مى يرسندامام را جككونه ديدى ايشان در ياسخ مى كويد: جهار تا آمن ديدم: .١‏ آمن بربه. ؟. آمن بهدفه. ". 
آمن بسبيله. . آمن بقومه. (7) امام» در يرتو توكل به خدا وايمان به هدفء اعتماد كامل به ملت خويش نيز داشت. همواره در كفته 
ها و نوشته هايش روى كمكك و حضور مردم در صحنه هاى انقلاب واجتماع تأكيد مى كرد. يس از بيروزى انقلاب» در بحرانهاى 
سياسى اقتصادى و تبليغاتى كه دشمنان داخلى و خارجى به وجود مى آوردند» بر حضور مردم و وفادارى آنان اصرار داشت و به 
مدد آنان مشكلات را آسان مى نمود و مى فرمودند: مردم را در همه امور شركت بدهيم. دولت به تنهايى نمى تواند كه اين بار 
بزركى كه الا-ن به دوش اين ملت هستهء بردارد. همان طورى كه ملاحظه مى كنيداكر جنانجه اين شور و شعف ملت و جوانهاى 
عزيز نبود» هيج دولتى نمى توانست مقابله كندء با اين قدرتهايى كه همه قدرتشان راء قوه شان را يهلوى هم كذاشتند و به ما حمله 
كردند. دون اين كه اين ملت همراهى كندء ما نمى توانستيم كارى بكنيم. هر جه داريم ازاينهاست و هر جه هست مال اينهاست. 
دولت عامل اينهاست. قوه قضائيه عامل اينهاست. قوه اجرائيه عامل اينهاست. قوه مقئنه عامل اينهاست. اداى تكليف بايد بكنند» 
شركت بدهند مردم را در همه امور. (©) امام؛ بيش از ديكران» مردم را شناخته بود. همين اطمينان به مردمء اكسير كرانمايه اى بود 
كه جانمايه حركت و قيامش را تشكيل مى داد. تنها كسى كه توانست روحيه ياس و ناميدى مردم را تبديل به روحيه اعتماد سازد 
امام بود. به همين جهتء با يكك دنيا خلوص و صداقت. مسؤولا-ن را به جذب و به كاركيرى مردم فرا مى خواند. ايشان در اين 
خصوص تأكيد داشته و مى فرمودند: سعى كنيد با خدمتتان به مردم» اين حضور دائم را جاودانه نكهداريد. آنجه انقلاب اسلامى را 


حفظ كرده. حضور مردم در صحنه است. مسئوولين كشورء بايد قدراين مردم فداكار و هميشه در صحنه را بدانند و خود را براى 
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خدمت به آنان مجهز نمايند. (0) رهبر معظم انقلا.ب اسلامى ازاين ويزكى امام اين كونه ياد مى كند: آن اراده نيرومندى كه 
كوههاى عظيم در مقابل او به حساب نمى آمدند» همواره در برابر فداكاريهاء شجاعت واحساسات ياكك مردم سر تعظيم فرود مى 
آورد. آن روح بزركك و كوه ستبر» به دفعات در برابر عظمت مردم تكان مى خورد و مى لرزيد. (2) نظم وانضباط در فرهنكك دينى» 
موضوع نظم و برنامه ريزى» جه درامور مادى و جه در مسايل معنوىء بسيار سفارش شده است. در تجربه تاريخ بشرى نيز» نظم» 
يكى از مهمترين عوامل موفقيت مردان بزركك, بلكه عامل ييشرفت تمدنها و انسانهاء به شمار مى رود. داشتن برنامه و نظم» دقت در 
رفتار و منش سنجيده اساس زندكى است و غفلت از آن» زندكى را خواهد فشرد. على (ع) در آخرين لحظات زند كيش فرمود: 
اوصيكما و جمع ولدى واهلى و من بلغه كتابى بتقوى الله و نظم امركم. (1) سفارش مى كنم شما (حسن و حسين) و همه فرزندانم و 
كسانم راو كسى كه نامه من به او برسدء به تقوا و نظم در كارها. در اهميت وارزش نظم همين بس كه حضرت» يس از سفارش به 
تقواو ياكى آن را در درجه اول ازارزشها قرار داده است. در جاى ديكرء خطاب به مومنان مى فرمايد: ساعات و لحظات زندكى 
خود راابه كونه اى تنظيم كنيد كه در كنار عبادت و مناجات و كسب معاش و تامين زندكىء به تفريح و نشاط جسمى نيز 
برسيد(8). در اين راستا امام» الكوى جامع و كاملى بود كه براثر نظم وانضباطى كه در سراسر عمرش برقرار ساخته بود» به بسيارى از 
موفقيتهاى منحصر به فرد» دست يافت. اوء در رعايت نظمء در همه مراحل زندكَى وامور روزمره حساس بود. يكى از شاكردان آن 
بزركوار مى كويد: يكك صبح هم كه در مسجد شيخ انصارى مشغول تدريس بودند متوجه شدند كه يس از جند دقيقه از آغاز 
درسء جند نفرى از فضلا و شاكردان» يكى يس از ديكرى وارد مى شوند. امام (ره)» آن طور كه به خاطر دارم» مقدارى در مود 
نظم واستفاده از فرصتها و وقتها صحبت كردندء واز اين كه اهل علم و طلاب بى نظم و بى حساب باشند و مثلا در درس» كه بناست 
شركت كنند» جند دقيقه ديرتر حاضر شوند» سخت انتقاد نموده و هشدار دادند. (4) در مسايل خانواد كَى و اشتغالات علمى» جه در 
دوران تبعيد و زندان وجه در دوران رهبرى و اداره جامعه. نظم دقيقى بر كارهاى ايشان حكم فرما بود» به كونه اى كه خواندن 
روزنامه» يذيرفتن مقامات و مسئوولين مملكتىء انجام عبادات مستحبى» خواندن دعا و قرائت قرآن همه و همه در وقت خاص 
خودش انجام مى كرفت. يكى از بستكان نزديكك امام؛ ! درباره نظم ايشان مى كويد: ... تمام كارهايشان از نظم خاصى برخوردار 
بود. بعداز جند روز كه آن جا ماندم متوجه شدم كه در هر ساعت جه برنامه هايى دارند» حتى وقتى به ايشان نكاه مى كردم مى 
دانستم كه ساعت جنداست. كاهى از خانم درباره برنامه روزانه آقا مى يرسيدم مى كفتن: (اكر برنامه يكك روز آقا را بككويم» شما 
مى توانيد آن را در "2٠‏ روز ضرب كنيد). جون دقيقا روى نظم و برنامه عمل مى كردند. به من هم توصيه زيادى در مورد نظم و 
برنامه ريزى داشتند. )3١(‏ زهد و وارستكى مهمترين مانع كمال آدمى» وابستككى و دلبستكى او به دنياست. اين حالت اكر بر روح 
انسان حاكم كرددء تمام ارزشها را تحت الشعاع قرار مى دهد واز فروغ آنها مى كاهد. براى رهايى از جلوه هاى فريبنده دنيا و 
مظاهر هادئى؛ راهى بهتراز (زهد و ساده زيستى) نيسث. زاهده با بى رغبتى به دثياء آزاده اى اسث كه بى تكلق زيسته وبدون تعلق 
راه زندكى را مى بويد. زاهد ياكك سيرتى است كه بر بلنداى معرفت دست مى يازد و با انديشه يرفروغش حيات جند روزه زندكى 
رااز زاويه اصلى آن مى نككرد. زاويه اى كه از ديد خاكيان و دلدادكان به دنيا ينهان است. از وي كيهاى دوستان خدا (اوليا الله) آن 
است كه به درون دنيا مى نكرند» آن كاه كه مردم برون آن را مى بينند و به فرداى خويش مى يردازند ويا خود را سركرم امروز 
ساخته اند. دون همتان» به زرق و برقهاى دنيا دل بسته اند و درانبوه ظلمتهاى غفلت و تشريفات زندكى و آزمنديهاى آن غرق و 
سركرداننداما وارستكان زاهد, از قيد مطامع موهوم كريخته و با صفاى قناعت و ساده زيستى» روحى سرشاراز معنويت را به دست 
آورده اند. امام خمينىء از برجسته ترين جهره هاى زاهد و وارسته زمان بود. آن جنان در جاذبه معنويات قرار كرفته بود و به 
ملكوت عالم نزديكك شده و حقيقت و باطن دنيا را يافته بود كه ذره اى به تعلقات و ماديات آلوده نككشت واز هر جه رنكك تعلق مى 


كرفت آزاد بود. امام» نه تنها جنين مى انديشيد واز دنيا و مظاهرش كريز داشت بلكه در عمل و زند كى معيشتى نيز» در همين راستا 
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حركت مى كردء جه آنان زمان كه در نجف ودر حالت غربت و تبعيد بود وجه آن روز كه جلودار و رهبرانقلااب» هيج كونه 
تغييرى در خوراك. يوشاك. مسكن و رفت و آمد ساده وى يديد نيامد. زندكى ساده او در تمام عمرش كواه صادقى بر روح 
بزركك و زاهدانه اوست: زندكى زاهدانه وى در نجف و عدم استفاده از وسائل خنكك كننده در آن هواى كرم و فوق طاقت وعدم 
مسافرت به مناطق خوش آب و هواء دقت در مصارف روزمره» فرش و لوازم منزل» لباس و صورت دارائى كه طبق قانون اساسى به 
رئيس ديوانعالى كشورء در آغاز زمامدارىء ارائه دادند و ليستى كه يس ازرحلت آن عزيزء از دارائى ايشان تهيه شدء همه و همه 
حكايت از زيستى زاهدانه مى كند.(1). حضرت امام , 28/15/21 (1). مقام معظم رهبرى » 56/6/28. (7). ييرامون انقلاب اسلامى 
شهيد مطهرى. ص ."١‏ (6). صحيفه نور» ج ٠‏ (8). عع/ع/”. (2). م8/ع/35”. روزنامه جمهورى اسلامى. (/0. نهج البلاغه » نامه. ص 
/8. (8). نهج البلاغه » حكمت. ص 40". (9). ييكك هجران ويه نامه حضرت امام .. ص 17. .)3١(‏ مجله زن روز شماره ١0/1721‏ 
حتى در جريانهاى انقلاب نيزء تا آن جا كه به اوارتباط داشتء از تجملات و تشريفات منع مى كرد. هنكامى كه كميته استقبال در 
صدداستقبال با شكوه و با تشريفات ازايشان بود» فرمود: مككر مى خواهند كوروش را وارد ايران كنند؟ يكك طلبه از ايران خارج شده 
و همان طلبه به ايران باز مى كردد. من مى خواهم همراه امتم باشم.(١)‏ امام, نه تنها خود زاهد و ساده زيست بودء بلكه به اهل علم و 
مديران كشور نيز همواره» سفارش ميكرد كه كرفتار آفت تجمل و تشريفات نككردند لذا مى فرمودند: من اكثر موفقيتهاى روحانيت 
و نفوذ آنان را در جوامع اسلامى؛ در ارزش علمى و زهد آنان مى دانم. وامروز هم اين ارزش نه تنها نبايد به فراموشى سيرده شود 
كه بايد بيشتراز كذشته به آن يرداخت. هيج جيزى به زشتى دنيا كرايى روحانيت نيست و هيج وسيله هم نمى تواند بدتراز 
دنيا كرايى» روحانيت را آلوده كند. (1) تعبد و توسل يكى ازاسباب مهم موفقيت انسان مسلمان» توجه به ادعيه و توسل به ائمه اطهار 
(ع) است. توسلات انسان را در تحصيل علم؛ كسب اخلاص و تهذيب نفسء كمكك شايانى است. توسلات امام (ره) در اين زمينه 
نيز دراوج بود. آنجه روح او را آرامش مى داد واو را براى رهبرى انقلااب و تحمل حوادث بسيار شكرف و شكننده آماده مى 
ساخت, همان حالات خوش دعا و توسل بود. خلوتهاى عارفانه و عاشقانه» تهجد و شب زنده داريهاء انجام نوافل شبانه روزى و راز 
و نيازهاى سح ركاهى اوء هر كز تركك نشد. مرحوم شهيد مطهرى مى نويسد: اين مردى كه روزها مى نشيند واين اعلاميه هاى تشين 
رامى دهد» سحرهاء اقلا يكك ساعت با خداى خودش راز و نياز مى كند. و آن جنان اشكهايى مى ريزد كه باورش مشكل است. 
اين مرد درست نمونه على (ع) است. درباره على (ع) كفته اند: (در ميدان جنكك به روى دشمن لبخند مى زد و در محراب عبادت» 
ازشدت زارىء بى هوش مى شد). و ما نمونه آن را دراين مرد مى بينيم. (5) هر كنج سعادت كه خدا داد به حافظ از يمن دعاى 
شب و ورد سحرى بود امام, فانى فى الله بود. فرياد جانش را در مناجات شعبانيه يافته» و براين آهنكك دل داده بود. تمام لحظات در 
محضر خداوند مى زيست واين حضور را احساس مى كرد. دائم در حال ذكر و دعا بود اما هركز تظاهر به آن نمى كرد و به قول 
آن عارف: ذكر سه وجه است: ذكرى است كه به زبان» و دل از آن غافل» اين ذكر عادت بود. و ذكرى به زبان» ودل حاضرء اين 
ذكر طلب ثواب بود. و ذكرئ اسث ذل زا بكرداند وؤيان را ككك كند. قدراين ذكر كسى ثدائد جز خنداى تعالى. (©) غندا رابا 
زبان ياكك مى خواندء با زبانى كه معصيت او را نكرده و باعث خشنودى او كشته بود. ذكر و زيارت و تلاوت و زمزمه عاشقانه رفيق 
او بود. روزه هاى طاقت فرسا در كرماى نجف و نوافل شبانه روزى صيقل جانش بود. تا نماز را با نوافل نمى خواند افطار نمى كرد. 
هركز زيارت مولا-يش اميرالمومنين (ع) را وقتى در نجف مى زيست قطع نكرد. هيج كاه طلوع فجر جشم او را خفته نيافت. جالب 
اين كه اين حالات و عبادات» ه ركز او رااز مسايل سياسى و اجتماعى باز نداشت ! اخلاص و خدامحورى معيار سنجش وارزيابى 
تمامى اعمال و رفتار آدمىء به انكيزه و نيت اوست. خوبى و بدى كارها بستكى به خاستكاه آنها دارد جنانجه فرموده اند: الاعمال 
تمارالنيات (0) و عمحنين فرموده ائد+ النيه اساس العمل .(2) در روز وايسيق ثيز» انساتها براساس الكيزه و ناتشان برانكيحته مى شوند. 
اكر نيت ياكك و خالص باشدء عمل داراى ملاكك ارزشى خواهد بود. خلوص واخلا-ص به مثابه روح در ييكراعمال است كه به 
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اعمال» شادابى و جهت مى بخشد. در رو زكار ماء امام خمينى» مظهر و مصداق روشن و درخشنده اين صافى و شاكى بود. درون را 
از شائبه غيرخدايى بيراسته بود» تمام كنشهاى نفسانى را كنار زده بود» نيت خالصش را جون كوهرى صاف و شفاف ياس مى 
داشت. انكيزه هاى خود را با هوا و هوسء نام و آوازه» خودنمايى؛ لذتهاى دنيايى» توجيهات و باورهاى ناصوابء آلوده نمى 
ساخت. با اكسير خلوصء ماهيت دانش و كردار خود را د كركون مى كرد. هيج كاه رضاى مخلوق را بر رضاى خالق مقدم نداشت. 
در كردار و كفتارش اخلاص را سرلوحه قرار داد و همواره بدان سفارش مى كرد: سعى كنيد كه انككيزه هاء انككيزه هاى الهى باشد. 
سعى كنيد به مردم خودتان» هر كجا هستند» به كشورهاى خودتان» هر جا كه هستند» تزريق كنيد كه انككيزه هايشان الهى باشد. (/) 
براى شناخت امام» بيش از هر جيز بايداو را در تجلى كاه مخلصين جستجو كرد. او» انسان كاملى بود كه خلوص را غايت كامل و 
نهايت آمال مى دانست. (8) سرتاسر زندكى و تمام حركتهاى كوجكك و بزركك اوء با نام و ياد خدا شكل كرفت. او» به جز رضاى 
محبوب به جيزى نمى انديشيد. نمازى كه در جماران به همراه روساى جمهور و سران جند كشورادا نمود» با نمازى كه در 
بيابانهاى عراق و مرز كويت خواند و نمازى كه آخر عمر در بيمارستان انجام داد» يكسان بود. رهبر معظم انقلاب اسلامى اين بعداز 
شخصيت امام را اين كونه ترسيم مى كنند. «بزركترين ستايش براى رهبر عزيز ما همين است كه او را (عبدالله) يعنى بنده خدا و 
تسليم اراده يروردكار ... ياد كنيم ...)(4) امام در نخستين كام مبارزه واولين اعلاميه اى كه صادر كردء آيه شريفه ذيل را تابلوى راه 
و روش خود قرار داد: قل انما اعظكم بواحده ان تقوموالله مثنى و فرادى. )٠١(‏ بككو: تنها يند من اين است كه براى خدا قيام كنيد. 
همه آشنايانى كه سالها با او زندكى كرده و در صحنه هاى كوناكون او را آزموده اند» همه و همه براين باورند كه امام» در تمام 
زندكيش ذره اى ريا وجود نداشت و قدمى براى مطرح كردن خود بر نداشت براى همين در مسأله مرجعيت فرمودند: خدا كواه 
است من براى رسيدن به مرجعيت» حتى يكك قدم بر نداشته ام» ولى اكر به سراغم بيايداز يذيرفتن آن باكى ندارم.(١1)‏ آرى 
اخلاص امامء به جايى رسيده بود كه از تملق و جايلوسى به شدت جلو كيرى مى كرد و مى فرمود: من راضى نيستم كسانى را كه به 
من علاقه مند هستند» علاقه شان از قلب تجاوز نمايد و آن را ابراز نمايند. هر كسى به من علاقه دارد بكذارد در همان محدوده قلب 
بماند. كسى براى رياست منء حتى يكك وجب هم قدم برندارد.(17) در تمام عمرش» هيج كاه ديده و يا شنيده نشده كه كلمه اى را 
بر زبان آورد كه نشانه تظاهر به دانش و معنويت باشد. از رفتارى كه جلب توجه عوام كندء بيزار بود. همواره خود را شرمنده و 
خدمتكزار مردم مى دانست: هنككامى كه ماجراى ١5‏ خرداد را براى ايشان نقل كردند» شب همان روزهء امام يس از برخاستن براى 
نماز به من فرمودند: آقا محمود! من براى مردم كارى نكردم» تكليف من خيلى ستككين شد. مردم جرا اين جور كردند براى من 
من كه براى مردم كارى نكردم. (17) احترام به عالمان راستين عالمان وارسته و صالح در فرهنكك دين, از منزلت و عظمت والايى 
برخوردارند جنانكه خداى متعال فرمود: يرفع الله الذين آمنوا منكم والذين اوتوالعلم درجات.(؟1) خدا جايكاه كسانى از شما را كه 
ايمان آوردند و به دانش دست يافتند» جندين درجه بالا برده است و همجنين در روايات آمده است: نككريستنء به جهره عالم 
عبادت(19) وانسان دانش يوه محبوب خداونداست. (18) على (ع) ياس حرمت عالمان را همسان احترام به يرورد كار مى شمرد و 
جنين فرمود: من وقر عالما فقد وقر ربه. (1) در فرهنكك دينء ديداراهل دانش» برترين عبادت وارزشمندتراز تلاوت قرآن و 
بركزارى نمازهاى مستحبىء به شمار آمده است. (18) اين همه تكريم واحترام نسبت به عالمان در فرهنكك دين» بدين جهت است 
كه آنان انسانهاى متعهد, راهنماى مردمء مخالف بدعتهاء ياسدار انديشه هاى ناب» طرفدار حقوق محرومان» روشن كننده جراغ اميد 
در دل آنان و... هستند وكرنه» اين همه تكريم براى كسانى نيست كه از تعهد و مسووليت بهره اى نبرده اند. كسى كه اندكك 
آشنايى با تاريخ حوزه هاى داشته باشد مى داند: تنها عالمان الهى بوده اند كه از ميان مردم برخاسته اند و همراه آنان زند كَى كرده 
اند و در غم و شادى شريكك آنان بوده اند و هر جا خطر و دشوارى بوده است خود را سير بلا نموده واز شرافت و عزت مردم دفاع 


كرده اند. اينها و صدها ويزكى ديكرء زمينه تجليل و تكريم از علماى صالح و راستين را فراهم نموده است. امام خمينى» در يرتواين 
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فرهنكك و به ياس جنين خدماتى» در سراسر عمر ير بركت خويشء همواره براحترام و تكريم عالمان متعهد و دين باور تاكيد مى 
ورزيد وضمن بر شمردن امتيازات آنان از مقام و منزلتشان به بزركى و عظمت ياد كرده و در اين باره مى فرمودند: ترديدى نيست 
كه حوزه هاى علميه و علماى متعهد, در طول تاريخ اسلام و تشيع؛ مهمترين يايكاه محكم اسلام در برابر حملات وانحرافات و 
كجرويهاء بوده اند ... . صدها سال است كه روحانيت اسلام تكيه كاه محرومان بوده است و هميشه مستضعفان از كوثر زلال معرفت 
فقهاى بزركوار سيراب شده اند ... علماى اصيل اسلام» هركز زيربار سرمايه داران و يول يرستان و خوانين نرفته اند و همواره اين 
شرافت براى خود حفظ كرده اند ... آنها با زهد و تقوا ورياضت درس خوانده اند ... و هركز زيربار منت و ذلت نرفته اند ... به هر 
حال؛ خصوصيات بزركى جون قناعت و شجاعت و صبر و زهد وطلب علم وعدم وابستكى به قدرتها و مهمتراز همه احساس 
مسئووليت در برابر توده ها روحانيت را زنده و يايدار و محبوب ساخته است. (1(015). سركذشتهاى ويزه ج »١‏ ص .)(1١١‏ صحيفه 
نور ج .7١‏ ص 75. (7). ياديار (ويزه نامه ٠١‏ خرداد 1288. روزنامه جمهورى اسلامى) (6). شرح بر مقامات اربعين. ص 7ه. (0). 
غررالحكم . جاب دانشكاه » ج .١‏ ص 1/4 (2). همان مدرك .. ص ٠0‏ 12. (/0. صحيفه نور» ج .٠١‏ ص 28. (). همان مدرك .. 
ص .1١7‏ (9). مقام معظم رهبرى » .)1١( .15/1١/28‏ صحيفه نور» ج .)1١١( .١‏ سركذشتهاى ويه » ج 7. ص .٠١١‏ (11). همان مدركك 
» ج *. ص 18. (1). همان مدرك » ج ؟. ص 275 آقا محمود بروجردى. (15). سوره مجادله , آيه .1١‏ (18). الحياه » ج ؟. ص 
.١‏ (129). همان مدرك .. ص 17/4. (17). همان مدرك .. ص .5١‏ (18). همان مدركك. (19). ييام حضرت امام به حوزه هاى 
علميه »اسفند /1781. امام» در همه مراحل زندكىء از دوران تدريس كرفته تا زمان مرجعيت و رهبرى امت اسلامى» همواره براين 
اصل ارزشى يافشارى داشتند و به هيج وجه اجازه نمى دادند كه نسبت به بزركان دين و علماى راستين» كوجكترين اهانت و 
توهينى به عمل آيد. يكك روز مرحوم حاج آقا مصطفىء بيام آوردند كه آقا فرمودند: شنيده ام در اين جا (منزل) برخى غيبت 
واهانت به علما مى كنند. بنده راضى نيستم كسى دراين خانه غيبت» يا به كسى اهانت كند. )١(‏ امام تنها يكك معلم و مدرس نبود 
كه فقط به رشد فكرى شاكردان بينديشدء بلكه همراه درس و بحث به سازندكى واخلاءق طلابب عنايت ويزه داشت و به آنان 
كوشزد مى نمود كه به وسيله احترام به بزركان» اسباب توفيق خود را فراهم سازند لذا فرمودند: آقايان بايد خيلى مواظب خرده 
كاريها باشند. خيلى مواظب الفاظشان باشندء مبادا خحداى ناكرده به واسطه كلمه اى سلب توفيق از آنها شود يا از زمره محصلين 
واقعى خارج كردند و يا از طريق الهى و صراط مستقيم بيرون روند. (1) كاملا مراقب بود كه به حريم بزركان حوزه و مراجع 
توهين و يا انتقادى صورت نيذيرد. وقتى احساس مى كند يكى از طلبه ها نسبت به محروم آيه الله بروجردى ايرادهايى دارد؛ او را به 
كوشه اى فرا مى خواند و مى فرمايد: شكك نكنيد درباره ايشان: راجع به اعلميت آقاى بروجردى و تقواى آقاى بروجردى. (”) امام 
راحلء به همان نسبت كه از علماى اصيل و شايسته تمجيد و تعريف مى كرد و ياس حرمت آنان را مى داشت» نسبت به علماى سوء 
و نالا-يقى كه نان دين مى خورند و با نام حوزه وروحانيت زندكى مى كنند؛ ولى درد دين ندارند واحيانا سنكك اندازى و 
كارشكنى نيز مى كنند» مى فرمود: البته اين بدان معنى نيست كه ما از همه روحانيون دفاع كنيم جرا كه روحانيون وابسته و مقدس و 
مقدس نما و تحجركرا هم كم نبودند و نيستند ... امروز عده اى با ست تقدس مابى جنان تيشه به ريشه دين و انقلاب و نظام مى 
زنند كه كويى وظيفه اى غيرازاين ندارند ... ضربات روحانيت نا اكاه و آكاه وابسته» به مراتب كارى تر از اغيار بوده و هست ... 
خون .دلى كه يدر ييرتان ازايخ سمه متسر خووده اسثه هركر ان فشارها و سحتهاى ديكران تخورده اسث ... ثنها راه حل هبارزة 
وايثار و خود بود كه خداوند وسيله اش را آماده نمود. علما و روحانيت متعهد سينه را براى مقابله با هر تير زه رآ كينى كه بر طرف 
اسلام شليكك مى شد آماده نمودند و به مسلخ عشق آمدند ... (©) بصيرت و دورانديشى در منابع دينى» با تعبيرهاى كوناكون ازاين 
صفت ارزشمند ياد شده است. كاهى از آن به عنوان (تفقه در دين) نام برده شده كه يكك نوع درست فهمى و زرف نككرى همه 


جانبه وفراكير نسبت به مجموعه دين است و كاهى نيز به عنوان (فرقان) و وسيله تشخيص حت از باطل. قرآن, عامل ييدايش اين 
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صفت برجسته را تقوا و وارستككى شمرده و مى فرمايد: ان تتقوا الله يجعل لكم فرقانا. (0) اكر تقوا بيشه سازيد واز خدا بترسيد براى 
شما وسيله اى براى جدايى حق از باطل را قرار مى دهد. بالاخره؛ از فرهنكك دينى جنين به دست مى آيد كه بصيرت» روشن بينى؛ 
تيزهوشىء» هوشيارى» كياستء فراست» حزم» دورانديشى و ... از ويزكيهاى مومنان راستين وانسان داراى اين ويزكّى» ازارزشى بالا 
وارجمند برخوردار است: عبادالله ان من احب عبادالله اليه عبد اعانه الله على نفسه ... نظر فابصر ... قد ابصر طريقه و سلكك سبيله و 
عرف مناره و قطع غماره. (2) بندكان خدا! همانا محبوبترين بنده خداوند» بنده اى است كه ... ديده و نيكك نظر كرده ... راه خود را 
به جشم دل ديد و آن را كه خاص اوست رفت (به جب و راست ننككريد) نشانه راهش را شناخت و خود را در كردابهاى كمراهى 
غرقه نساخت. اين ويزكى براى مومنان» فضيلت وارزش و براى رهبران و راهنمايان وظيفه و شرط موفقيت استء جنان كه در قرآن 
كريم آمده است: قل هذه سبيلى ادعوا الى الله على بصيره انا و من اتبعنى. (7) (بككو اين راه من است كه من و بيروانم با بصيرت 
كامل همه مردم را به سوى خدا دعوت مى كنم.) اين آيه نشان مى دهد كه (رهبر) بايد داراى بصيرت و آكاهى كافى باشد و كرنه 
دعوتش به سوى حق نخواهد بود. على (ع) مى فرمايد: ان معى لبصيرتى مالبست على نفسى ولا لبس على. (8) همانا بصيرت و 
حقيقت بينى منء با من همراه است. نه حق را از خودم يوشيده داشته ام و نه بر من يوشيده بوده است. اصولت يكى از راههاى 
شناخت رهبران راستين از رهبران دروغين در اين است كه كروه اول برنامه واهداف خود را با صراحت و روشنى اعلام مى دارنده 
تا رهروان با بصيرت و شناخت دقيق» راه را انتخاب كنند ولى رهبران دروغين براى سريوش نهادن روى كارهاى خود. همواره در 
يرده ابهام سخن مى كويند و دنبال برنامه هاى جند يهلو مى روند. مردان الهى و يبشوايان راستين كسانى هستند كه ديده بانى امت 
را همراه با عقل و درايت به عهده دارند و با دورانديشى و آينده نككرى مسايل را يى مى كيرند. به حوادث و وقايع جنان كه هست 
مى نككرندازاين روى هيج كاه لغزشها واشتباهات؛ آنان را غافلكير نمى سازد جرا كه در روايت آمده است: العالم بزمانه لاتهجم عليه 
اللوابس امام خمينى» يكى از برجسته ترين انسانهاى تاريخ اسلام بود كه به بركت خودسازى و تقوى, به مقام بصيرت و فرقان 
(تبزعورشى درست فيس) دست يائته بود واز درسة بفتيرت ورصيت ازائق بالادو برتر نه مسايل و حوادث مى تكريسك: به ايخ 
جهتء در تصميم كيريها و موضع كيريهايش موفقترين و سودمندترين شيوه را بركزيد وازاشتباه و دوباره كارى جلو كيرى كرد. 
رهبر معظم انقلاب» حضرت آيه الله خامنه اى. اين بعداز شخصيت امام را اين كونه ترسيم مى كند: امام خمينى» مردى حكيم, دقيق 
و برخورداراز ذهنيتى بالا كه قادر به بيش بينى بسيارى از وقايع بودند. اعتقاد داشتند كه از آغاز نهضت» دست هدايتكر خداوند» 
انقلااب واسلام را بيش مى برده است. (4) زرف نككريهاى امام؛ در برابر سياستهاى رزيم ستمشاهى و انككشت كذاشتن روى نقطه 
هاى ضعف آن. بر همككان روشن است. برخورد مناسب و درست امام با جريانات كوناكونء از جمله منافقين» حتى قبل از ييروزى 
انقلااب» آن كاه كه هنوز به طور كامل در لجنزار عفن خودخواهيها و خودمحوريها فرو نرفته بودند واز يشتء امت مسلمان را با 
خنجر كين مورد حمله قرار نداده بودند و بسيارى از مبارزان مهر تاييد بر كارنامه آنان مى زدندء امام با هوشيارى خاصء يرده 
ازالتقاط اين كروه برداشت و دست رد به سينه آن زد. همجنين موضع آكاهانه او» در برابر مسايل كوناكون جنكك و يس از آنء در 
قبول قطعنامه و برخورد به موقع» با تحولات شرق» همه و همه كواه بر بصيرت آن مرد بصير بود. آنجه نوشتيم» برخاسته از تتبع كافى 
ووافى در زواياى زندكى آن فرزانه نيستء بلكه نمى است از يم كه تقديم كرديد. .)١(‏ سيماى فرزانكان » ج ". ص 07 3. (0. 
همان مدرك .. ص .58١‏ ("). سركذشتهاى ويزه» ج . ص 187. (6). ييام امام به حوزه هاى علميه , .١18‏ (8). سوره انفال » آيه 
49. (6). نهج البلا-غه » خطبه /41. (9). سوره يوسف »ء آيه .1١8‏ (6). نهج البلاغه » خطبه .٠١‏ (4). مجله كميته انقلاب اسلامى » 


شماره /ا". مجله حوزه - شس ا 


امام خمينى؛ تجلى تمام ابعاد اسلام 
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امام خمينى؛ تجلى تمام ابعاد اسلام اشاره: يروفسور «حامد الككار» نويسنده و محقق مسلمان انكليسى است كه در حال حاضر در 
آمريكا به تحقيق و تدريس اشتغال دارد. وى تحصيلات خود را تا يايان مراحل عالى در دانشكاه كمبريج در رشته زبانهاى عربى؛ 
فارسى و مطالعات اسلامى ادامه داده و يايان نامه وى درباره «نقش سياسى علما در دوره قاجار» در سال ٠96١ميلادى‏ به رشته تحرير 
درآمده اسث. يروفسور حامد الكار در سال 1989 ميلادى به ايران مسافرت كرده و از آن يس آن طور كه خود مى كويد: «با ايران 
وايرانى در تماس بوده و هستم و دلبستككى عميقى به اين كشور به عنوان يكك سرزمين غنى اسلامى دارم و اقلا ده دوازده بار به 
ايران سفر كرده ام» ايشان آثار متعددى درباره نقش علما و روحانيون در قرن بيستم ودر دوره حكومت يهلوى» تاريخ تصوف» 
عرفان» زندكى افراد روحانى, انقلاب اسلامى ايران و زندكى حضرت امام خمينى دارند و كتابهايى را به زبانهاى عربى» تركى و 
انكليسى ترجمه كرده اند. يروفسور «حامد الككار) در جريان بركزارى كنكره بين المللى امام خمينى و احياى انديشه دينى در شمار 
مدعوين و سخنرانان بودند و در اين مدت در ميزكردها و مصاحبه هايى جند با رسانه ها شركت داشتند. مصاحبه حضور را با ايشان 
در بى مى خوانيم: مجله حضور: بد نيست در ابتدا درباره يايان نامه خودتان كه در واقع مقدمه تحقيق وسيع در موضوع اسلام و 
علماى اسلام است مطالبى بيان بفرماييد. يروفسور حامد الككار: موضوع يايان نامه دكتراى من درباره تاريخ روحانيت در ايران است. 
البته اين كتاب بعدا به فارسى ترجمه شد و كار نسبتا كهنه اى است. و حالا با معلوماتى كه در طول تقريبا ١‏ سال كذشته و با در 
دسترس قرار كرفتن اسناد و كتابهاى جديد جمع كرده ام اين اثر ناجيز بنده احتياج به يكك تجديد نظر كلى دارد. حضور: علاوه بر 
آن يايان نامه» جنابعالى قبل از ييروزى انقلاب اسلامى مطالبى درباره نقش علما و شخص حضرت امام خمينى نوشته و منتشر كرده 
ايد. بفرماييد مهمترين آنها و جهارجوب و طرح آن آثار جه بوده است؟ حامد الككار: من يكك تفسيرى از نقش دين و بخصوص 
رهبرى حضرت امام كرده بودم. البته غيب كويى نبود ولى تفسير صحيحى بود. من در سال ميلا-دى در كنفرانسى كه در 
دانشكاه كاليفرنيا در لوس آنجلس بركزار شد و مربوط به مسايل ايران بود» درباره نقش روحانيت در دوره يهلوى با تاكيد روى 
نهضت ١5‏ خرداد 55 و رهبرى حضرت امام ارائه كردم و به خوبى به ياد دارم كه بعضى از ايران شناسان برجسته آمريكايى كه در 
كنفرانس حاضر بودند همه بشدت تز مرا رد كردند و كفتند كه ديككر روحانيت در ايران نقشى نخواهد داشت و آيت الله خمينى - 
به تعبير خودشان - بكلى از ياد ايرانيان رفته است و كسى كوشش بدهكار حرفهاى روحانيون نيست؛ كه بعد شد آنجه شد و ديدند 
كه تفسير بنده درست بود. حضور: شما كداميكك از آثار امام خمينى را بيشتر مطالعه كرده ايد؟ حامد الككار: عرض شود از حضرت 
امام حكومت اسلامى يا ولايت فقيه» شرح جهل حديث؛ مصباح الهدايه» اسرار الصلاه» شرح دعاى سحرء تفسير سوره حمدء 
توضيح المسايلء استفتائات» المكاسب المحرمه و تحريرالوسيله را مطالعه كرده ام. حضور: حضرت امام كه يكك شخصيت جامع 
الاطراف هستند در طول عمر يربركت خودشان آثار متعددى در زمينه هاى مختلف بوجود آورده اند كه تقسيم بندى آنها دشوار 
است ولى مى توان اين آثار را به دو دسته كلى تقسيم كرد. اول آن آثارى كه محدود به زمان خاصى نبوده مانند مصباح الهدايه يا 
در زمان طولانى مورد بحث بوده مانند كشف الاسرار و دوم آثارى كه با نوسانات تاريخى و در زمينه قيام و انقلاب ايشان باصطلاح 
شان نزول داشته مانند ييامهاء سخنرانيها كه هر جند اساس و جوهره بيام يايدار است لكن مخصوص موقعيت خاصى است. ظاهرا اين 
كونه آثار به مناسبت آن تمايل به تازكى خبر كه در سطح جهان مطرح است بخصوص در جريان انقلاب و يس از ييروزى در 
رسانه هاى جهان بيشتر منعكس شده است - صرف نظر از قلب و تحريفها - اين آثار بيشتر جنبه سياسى - اجتماعى و بيرونى دارند. 
شما بفرمايبد كدام از اين دو دسته آثار در غرب بيشتر مورد اقبال نويسندكان و متفكرين بوده است؟ حامد الككار: بايد عرض كنم 
آثار امام به طور كلى؛ متاسفانه مجهول مانده است. آثار عمده ايشان آن طور كه بايد و شايد به زبانهاى غربى ترجمه نشده. تنها 
جيزهايى كه ما داريم جزوه هاى كوجكى است كه در ايران جاب شده و بعضى از آنها قابل استفاده است. من خود بعضى از آثار 
امام را به انكليسى ترجمه كرده ام. ولى غربيها به طور كلى با آثار امام آشنايى كافى ندارند. حتى در مورد مسلمانها نيز همين را مى 
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شود كفت. اصولا فسلماتهائ ساكن غرب به طور كلى هتاسفانه اهل مطالعه تستد» كتاب تمى خوائدد. بيشتر عادث يا حتى اعتياد 
بيدا كرده اند به تماشاى تلويزيون. خلاصه آنجه مسلم است اين است كه اين ابعاد مختلف حضرت امام كه ذكر فرموديد به حد 
كافى شناخته نشده است. اكثر مسلمانهاء درست مانند غربيها ايشان را بيشتر يكك رهبر سياسى مى دانند. در صورتى كه اين يكك 
مطلب بديهى است و يكى از ابعاد شخصيت ايشان است. بايد براى معرفى آثار ايشان و ابعاد ديكر ايشان كوشش بيشترى صورت 
كيرد. حضور: بعضا مى بينيم كه آثار عرفانى حضرت امام مانند كتاب مصباح الهدايه» در ميان اهل انديشه و تحقيق كشورهاى 
غربى مورد اقبال بيشترى است. حامد الككار: بله» ولى خوب انككشت شمارند. شايد در سراسر آمريكا ده نفر هم قابليت درك مطالب 
مصباح الهدايه را نداشته باشند. البته هستند كسانى كه با عرفان اسلامى تااندازه اى آشنايى دارند ولى همان طور كه عرض كردم 
تعدادشان فوق العاده كم است. بالاخره شما خودتان قبول داريد كه مطالعه مصباح الهدايه مستلزم مقدمات عرفانى است. خوانئده 
اكر با اصطلاحات عرفانى آشنايى نداشته باشد محال است از آن كتاب استفاده درستى بكند. حضور: با اين حساب و با توجه به 
اشاره اى كه به قدرت تلويزيون در غرب كرديد و اينكه ساير رسانه هاى جمعى نيز در خدمت نيروهاى استكبارى است معرفى آثار 
امام و شخصيت امام كه در واقع معرفى اسلام ناب محمدى است دشوار مى نمايد. حامد الككار: واقع اين است كه نمى شود حضرت 
امام را از طريق رسانه ها معرفى كرد. من معتقد هستم هيج جيز جاى مطالعه كتاب را نمى تواند بككيرد. بعضى از آقايان معتقد هستند 
كه از طريق اينترنت و نظاير آن مى شود كار كرد وو استفاده كردء البته تا حدى مى شود. ولى اينترنت جاى مطالعه كتاب را نمى 
كيرد. در ايران اسلامى كسانى كه از آثار عرفانى امام بتوانند فيض ببرند زيادند ولى در سطح جهان آنجه به نظر بنده بايد در معرفى 
آن كوشش كرد بيام كلى امام به توده هاى مسلمان است كه بايد در برابر استثمار و استعمار آمريكايى و غربى مخصوصا در برابر 
صهيونيسم ايستادكى كنند و ترس و واهمه اى به خود راه ندهند. به نظر من اين» لب ييام حضرت امام به مسلمانان امروز جهان 
است. حضور: البته همين است كه مى فرماييد و محور آن نيز همانكونه كه از ييامهاى حضرت امام و وصيت نامه ايشان استنباط مى 
شود وحدت و جهاد است. لكن ييام امام خمينى علاوه بر مسلمين خطاب به مومنين و محرومين و مستضعفين جهان نيز هست. فكر 
مى كنم به خاطر همين جهانى بودن ييام حضرت امام و آثار و نتايج آن كه قطعا عليه منافع استكبارى است اسباب اين همه بررسى 
و تحليل غرب درباره انقلاب ايران و شخص حضرت امام شده است. البته سنت بررسى و تحليل عميق مسايل روند جارى انديشه 
غربى است لكن به نظر مى رسد در اينجاانكيزه بيشترى وجود دارد. به نظر شما اين بررسى ها و تحليلهاى غربى كه حتما بسيارى از 
آنها را ديده و مطالعه كرده ايد تا جه حد موفق بوده و مطابق با واقعيت است؟ حامد الككار: تحليلهاى بى غرض فكر نمى كنم زياد 
باشد. آنها از تحليل شخصيت امام و روند انقلاب اسلامى عاجز مانده اند. براى اينكه هر معيارى بكار مى برند برخاسته از تجربيات 
جامعه غربى است. بعد از بيروزى انقلاب اسلامى در ايران تلاش مى كنند تا يكك مطالعه جدى درباره بقيه كشورهاى اسلامى بشود 
تا مبادا جنين انقلابى در آن كشورها نيز رخ دهد و به يبروزى برسد» مخصوصا درباره تركيه» مصر و الجزاير. نسبت به كشورهايى 
كه نهضت اسلامى در آن رشد بيدا مى كند حساسيت زيادى دارند و تحقيقات زيادى بعمل مى آورند. ولى من مى توانم به شما 
اطمينان بدهم كه اين تحليلها در نهايت امر درست از آب در نخواهد آمد. حضور: در واقع اين تحليلها با هدف نهايى ضربه زدن به 
انقلااب اسلامى انجام مى شود. حامد الككار: بله» براى ضربه زدن است. يعنى من تا به حال تحليل عملى بى طرفانه درباره انقلاب 
ايران نديده ام. جوامع اسلامى نوعا با جوامع غربى تفاوت دارد. البته اين موضوع ناكفته نماند كه اكر اشتباه نكنم در خود ايران نيز 
آن تحليلى كه از انقلااب اسلامى و از ميراث امام بايد بشود تا به حال انجام نككرفته است. يعنى من تقريبا تمام كتابهايى كه به آنها 
دسترسى دارم - آنهايى كه در ايران تهيه شده - و من مى خوانم» مى بينم على رغم نكات مثبت حق مطلب ادا نشده است. حضور: 
به نظر مى رسد يكى از عوامل اشكال در تحليلهاى غرب - صرف نظر از غرض ورزيها - نوع رهبرى است كه نظام اسلامى به 
جهان معرفى مى كند, يعنى ولايت فقيه. اين بحث از مباحث عمده كنكره بود واز بعضى شركت كنندكان خارجى شنيدم كه آن 
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رادر شمار ضرورى ترين بحثها مى دانند. به طور فشرده بفرماييد جنابعالى جه تفاوتى ميان رهبرى ولى فقيه و رهبرى سياسى 
نظامهاى امروز غرب مى بينيد؟ حامد الككار: مى دانيد كه اين سوال ياسخ خيلى مفصلى مى خواهد. لكن لب مطلب از اين قرار است 
كه رهبرى و حاكميت در غرب مخصوصا بعد از يايان قرون وسطى هيج جنبه معنوى نداشته است و با معنوى بودن سياست يا قدرت 
سياسى داشتن كليسا مخالفت جدى شده. البته بد نيست كه مخالفت شده. اكر ما به كارنامه كليساى مسيحى در طى قرون وسطى 
نكاه كنيم كاملا طبيعى مى نمايد كه غرب طرفدار تز جدايى دين از سياست شده باشد. ولى اين تز به هيج وجه با اسلام سازكار 
نيست. براى اينكه ييامبر اسلام - صلوات الله و سلامه عليه - نه تنها يكك مبلغ رسالت الهى بودند بلكه بر اساس همان وحىء 
حكومت عادلانه تاسيس كردند. دولت در اسلام فرعى نيستء جز اصول است. حضور: كنكره بين المللى امام خمينى و احياى تفكر 
دينى كه جنابعالى نيز جز شركت كنند كان و سخنرانان آن بوديد در واقع معرفى انديشه امام خمينى و آشنايى با كوشه هايى از 
درياى وجودى ايشان است. حضرت آيت الله خامنه اى ولى امر مسلمين در بيانات اخيرشان فرمودند امام خمينى كنج بى يايانى 
است كه امروز ناشناخته مانده و در معرفى ايشان از تبيين هنرى بايد استفاده بيشترى بشود به نظر شما جككونه مى توان اين رهنمود را 
بكار بست؟ حامد الككار: من تمام سخنان ايشان را نخوانده ام ولى اينكه فرمودند امام خمينى كنجى باقى كذاشتند كاملا درست 
است؛ كنجى كه به هيج وجه حتى در داخل ايران به حد كافى شناخته نشده جه رسد به خارج. اما براى استفاده از هنر براى معرفى 
امام» ببينيد» بعضى از ابعاد وجودى حضرت امام براى غيرمسلمان اصلا قابل درك نيست. همان طور كه اكر كسى بخواهد از آثار 
عرفانى امام بهره ببرد بايد حداقل معلومات مقدماتى را در اين زمينه داشته باشد» كسى كه بخواهد با شخصيت امام به طور كلى 
آشنا شود بايد اسلام را درك كرده باشد. جرا امام را دوست داريم؟ جرا براى ايشان احترام قايل هستيم؟ جرا سالككرد رحلت ايشان 
را عزيز مى داريم؟ براى اينكه شخصيت ايشان» نقش تاريخى ايشان» منحصر به ايران نبوده» منحصر به يكك مقطع زمانى نبوده؛ بلكه 
امام تجلى تمام ابعاد اسلام است. از اين نظر براى ما مهم هستند. بنابراين كسى كه بخواهد امام را منهاى اسلام بشناسد و دركك كند 
البته ناكام خواهد ماند. به همين دليل نيز تحليل كران غربى آنجه درباره امام و انقلاب نوشته اند و نظريه ارائه كرده اند كارشان 
بيش نرفته و نخواهد رفت. در معرفى امام بايد به اين مسايل توجه داشت. حضور: به هر حال ما از شما متشكريم حامد الككار: 
متشكرم. حامد الكار- مجله حضور» ش ٠١‏ 


امام خمينى (ره) و عشق به مردم 


امام خمينى (ره) و عشق به مردم نوبت مردم را رعايت مىكردند در آن روزكار ما امام را به نام حاج آقا روح الله مىشناختيم كه از 
احترام فوق العاده زيادى برخوردار بودند. در حمام همواره نوبت سايرين را رعايت مى كردند و مردم كه مى خواستند با اصرار نوبت 
خود را به امام بدهند قبول نمىكردند.(1) اين مطلب شدنى نيست اوايلى كه امام به نجف آمده بودند به دليل خشكى و كرماى 
زياد خيلى از هواى نجف اذيت مىشدند ولى در كوفه كه به نجف بسيار نزديكك بود هوا خيلى بهتر بود لذا از قديم علمايى مانند 
مرحوم آسيد ابوالحسن اصفهانى» مرحوم آسيد محمد كاظم خراسانى حتى كسانى كه در زمان خود امام بودند در كوفه منزل 
داشتند و شبها يس از مغرب به كوفه مىرفتند و تا صبح آنجا بودند. اما امام در اين هوايى كه كاه به 0ه درجه حرارت مىرسيد - 
و حتى بعضى از دوستان مى كفتند كه علامت دما سنج رفته بالاو به آخر خود رسيده ‏ به كوفه نمىرفتند. عدهاى زياد خدمت 
ايشان آمدند از جمله مرحوم آقاى خلخالى, آقاى كلانتر واز طرف بعضى از آقايان مراجع هم كسانى آمدند كه امام را راضى 
كنند ايشان هم شبها به كوفه بروند. خانه ملكى» خانه اجارهاىء از هر نوع آن هم آماده بود. حتى مرحوم آقا مصطفى را واسطه 
كردند كه ايشان را راضى كنند. آقاى خلخالى كفت خدمت امام اصرار كنيد كه ببذيرند. خدمت امام رسيدند و به ايشان عرض شد 
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صحبت كرده و فرمودند: من خجالت مى كشم الان خيلى از اشخاص هستند كه براى محبت به من و محبت به اسلام يا در زندانهاى 
رزيم هستند ويا در مناطق سخت با آن آب و هوا تبعيد شدهاند» و تحت شكنجه هم هستند آنوقت من بخواهم به كوفه بروم؟ شما 
هم اصرار نكنيد جون اين مطلب شدنى نيست. و اين يكى از مطالبى است كه من روى آن حساب مى كنم و هيجوقت هم اين معنا را 
قبول نمى كنم و اصرار زياد هم نكنيد. البته عده زيادى آمدهاند و كفتهاند و من تشكر مى كنم ولى اينطور نيست كه من دست از 
حرفهايم بردارم و روى آن ايستادهام.(؟) تا همه طلبهدها نروند نمىآ ايم امام در طى اقامت خود در عراق تمام تابستانها را در همان 
نجف سوزان كه شدت كرمايش كاهى به *0 درجه مىرسيد كذراند. اتفاقا مقابل منزل امام دكان نانوايى قرار داشت كه كرماى 
آن به وسيله لوله قطورى به طرف منزل امام يخش مىشد و فضاى محوطه را دو جندان كرم مى كرد ! مكرر در مكرر از امام 
درخواست مىشد كه تابستانها را در كوفه بككذرانند. به ويزه آنكه كوفه تقريبا محل تابستانى بعضى از بز ركان و اهل علم نجف بود 
ولى ايشان مىفرمودند تا همه عزيزان طلبهام وسيله اقامت در كوفه را نداشته باشند كوفه نمىروم.() هر وقت به همه طلبهها خانه 
دادند بعضى از تجار به منزل امام در نجف مىآمدند و مى كفتند كه نه از وجوهات بلكه همين طورى مى خواهيم براى شما و حاج 
آقا مصطفى منزل بخريم. امام جواب مىدادند: هر وقت به همه طلبهها خانه دادند يكك منزل به مصطفى مىدهند و يكك منزل هم به 
من خواهند داد.(6) اجازه نمىدادند در نجف كه هوا خيلى كرم بود امام كولرى در منزل نداشتند بعضى از آقايان كه خدمت ايشان 
مشرف مى شدند اصرار مى كردند كه ولو براى يكك ساعت هم شده به كوفه تشريف ببرند و از هواى خنكك استفاده كنند ولى امام 
قبول نمى كردند. علت اين بود كه مرتب خبر مىآوردند كه مردم ايران در زندان تحت شكنجهاند؛ حتى در نجف با ينكه» كولرهاى 
دستى درست مى كردند كه از هواى زير زمين استفاده مىشد و ما مىخواستيم كه در منزل امام هم اين كار بشود ولى آقا اجازه 
ينافنك (8) مك رمن خب اعفد 'كزوش راوازة ايزان كتنك.روزى اذ كيعه اسقبال أن ترات بفيارسن تلقن ردنك كلقن كيده شهيك 
مظلوم دكتر بهشتى بود كه مى كفت براى ورود امام برنامههايى تنظيم شده. به عرض امام برسانيد كه فرود كاه را فرش مى كنيم» 
جراغانى مى كنيم» فاصله فرود كاه تا بهشت زهرا را با هلى كويتر مىرويم و... وقتى خدمت امام مطالب را عرض كردم» يس 

استماع دقيق كه عادت هميشكى ايشان بود كه اول سخن طرف مقابل را به دقت كوش 5: كنند و آنككاه جواب كويند با همان قاطعيت 
و صراحت خاص خود فرمودند: «برو به آقايان بكو مككر مىخواهند كورش را وارد ايران كنند؟ ابدا اين كارها لازم نيست. يكك طلبه 
ازايران خارج شده و همان طلبه به ايران باز مى كرددء من مىخواهم در ميان امتم باشم و همراه آنان بروم ولو يايمال بشوم8(.0) 
بايد يبش برادرهايم باشم خبرنكارى در ياريس از امام هنكامى كه قصد عزيمت به ايران كرده بودند و فرودكاهها بسته بود سؤال 
كرد: با توجه به اينكه بازكشت حضرت آيت الله ممكن است باعث خون ريزيهاى بيث بيشتر شود آيا باز هم حضرتعالى اصرار به 
ااال ار ير ا 
همراه با جوانهاى ايران بريزد» ل ته بودنك : 
«بياييد از اينجا برويم» امكان دارد يكك هواييما بيايد و جماران را بمباران كند.) ولى امام كفته غه بوادندة: امكر حون هن رلكين تر ]3 
خون مردم جماران است؟6(0 اكر قرار باشد بمباران شود مرحوم حاج سيد احمد آقا يادكار امام (ره) نقل فرمودند: در آن ايام كه 
بمباران بود روزى آقاى انصارى آمدند و به امام كفتند از آقاى رى شهرى يك نامهاى آمده كه ما از طريق اطلاعات خبر موثقى 
داريم كه امشب اينجا مىخواهد بمباران شودء خواهش ما اين است كه امشب جايتان را عوض كنيد! امام با يكك لبخندى به او 
كفتند: «يعنى جه؟ شما جرا اين حرف را مىزنيد؟» آقاى انصارى خيلى ناراحت شدندء و به امام اصرار و التماس مىكردند كه به 
لوي ا ا ا ا ع ا 
انصارى آمده بود به من مى كفت كه از اينجا برو !» من از امام يرسيدم: «جرا؟» امام كفتند: «جه مىدانم» اطلاع دادهاند كه امشب 


و ا او ا 0 
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بمباران هم شود در همين صندلى و در همين اتاقم هستم. مكر همه در يناهكاه هستند؟ كفتم: آقا همه غير از شما هستند» همه مردم 
كه خانههاشان هدف دشمن نيست. كفتند جه فرقى مى كند» ياسدارى كه سر كوجدى ما ايستاده كه در يتاهكاه نيسته» او آنجا 
ايستاده و من يناهكاه بروم؟ كفتم: همه مىروند. الان در جماران هم يناهكاه ساخته شده اين دستور دولت است. كفتند: نه اين طور 
نيست آن ياسدار به خاطر من ايستاده به يناهكاه نمىرودء من از اين اتاقم بيرون نمىروم» شماها برويد خودتان را حفظ كنيد! من به 
خاطر اينكه باز يكك حربه ديكرى به كار برده باشم كفتم: «اكر شما نرويد ماهم نمىرويم» يس به خاطر ما هم كه شده برويد به 
يناهكاه. كفتند: نه من وظيفه خودم نمىدانم ولى شما وظيفه داريد خودتان را حفظ كنيد ولى من وظيفه خودم نمىدانم كه از اتاق 
بيايم بيرون. و از اتاقشان هم بيرون نيامدند. فرداى آن روز كه من نامه آقاى رى شهرى را ديدم مشاهده كردم امام يكك غزل عرفانى 
يشت آن نامه نوشته بودند. فكر كردم اصلا ما كجائيم در اين بحر تفكر و امام كجا؟ !(4) تا زمانى كه موشكك به من بخورد مرحوم 
حجه الاسلام حاج سيد احمد خمينى نقل مى كردند: يكك روز بعد از ظهر حدود هفت الى هشت موشكك به اطراف جماران اصابت 
كرد. خدمت امام رفتم و عرض كردم: «اكر يكك مرتبه يكى از موشكهاى ما به كاخ صدام بخورد و صدام طورى بشود ما جقدر 
خوشحال مى شديم؛ اكر موشكى به نزديكيهاى اينجا ‏ جماران ‏ بخورد و سقف اينجا يايين بيايد و شما يكك طورى بشويد جه؟ امام 
در ياسخ كفتند: و الله قسم من بين خودم و آن سياهى كه در سه راه بيت است هيج امتياز و فرقى قايل نيستم. و الله قسمء اكر من 
كشته شوم يا او كشته شود براى من فرقى نمىكند. من كفتم: ما كه مىدانيم شما اينككونه هستيدء اما براى مردم فرق مى كند. امام 
فرمودند: نه مردم بايد بدانند اككر من در يكك جايى بروم كه بمبء ياسداران اطراف منزل مرا بكشد و مرا نكشدء من ديكر به درد 
رهبرى اين مردم نخواهم خورد. من زمانى مى توانم به مردم خدمت كنم كه زند كيم مثل زندكى مردم باشد. اكر مردم يا اين 
ياسداران يا كسانى كه در اين محل هستند يكك طوريشان بشود بككذاريد به من هم بشود تا مردم بفهمند همه در كنار هم هستيم. 
كفتم: يس تا كى مىخواهيد اينجا بنشينيد؟ به ييشانى مبا ركشان اشاره كردند و فرمودند: تا زمانى كه (تركش) موشكك به اينجا 
بخورد. )3٠١(‏ هر وقت همه ستككر داشتند در دوران بمباران و موشكك باران تهران در نزديكى اقامتكاه امام سنكر كوجكى ساخته 
بودند تا آقا و خانواده ايشان در صورت وضعيت قرمز و بروز خطر در آن يناه بككيرند. ولى ايشان به هيج وجه وارد سنكر نمى شدند 
و وقتى سؤال م ىكرديم جرا وارد سنكر نمىشويد تا در امان باشيد» مىفرمودند؛ مكر همه مردم سنككر دارند كه من هم داشته باشم؟ 
هر موقع تمام ملت داراى سنكر شدند من نيز به سنككر خواهم رفت و در همان اتاق كوجكك خويش مىماندند. )1(01١(‏ . آيت الله 
خاتم يزدى (1) . حجت الاسلام و المسلمين سيد مجتبى رودبارى - ١8‏ خرداد ‏ ش « و 8 (”) . حجت الاسلام و المسلمين لطف 
على فقيهى ‏ اطلاعات هفتكى -ش 7587 (6) . حجت الاسلام و المسلمين قرهى ‏ سركذشتهاى ويزه از زندكى امام خمينى -ج ١‏ 
(0) . حجت الاسلام و المسلمين فردوسى يور - روزنامه كيهان 88/1١/‏ (2) . سركذشتهاى ويزه از زندكى امام خمينى -ج 7 (/0) 
. تيمورى - در رثاى نور -ص "2 (6) . فاطمه طباطبايى ‏ ندا دش ١‏ (4) . حجت الاسلام و المسلمين سيد احمد خمينى ‏ آشنا دش ١‏ 
)٠١(‏ . خادم -در رثاى نور )١١(‏ . حجت الاسلام و المسلمين سيد احمد خمينى ‏ آشنا دش ١‏ از بيرون ييداست! در روزهاى اول 
جنكك از تيم مهندسى ستاد مشترك ارتش» شخصى به جماران آمد و يك محل ضد بمب براى امام درست كرد. وقتى كه آنجا را 
مى ساختند امام كفتند: «من به آنجا نمىروم.» ظرف جهار يا ينج ماه آن محل درست شد. اتاقى بود به شكل ا با ابعاد 0 متر در ؟ 
متر امام تا آخر هم به درون آن يناهكاه نرفتند. حتى به امام كفتند: شما بياييد و حداقل اينجا را ببينيد. امام كفتند: از همين بيرون 
بييداست واز بيرون دارم مىبينم كه ساختمان آن جيست. امام هيج كاه داخل آن يناهكاه نرفتند و در زمانى كه تهران مورد اصابت 
موشكك قرار كرفت» ايشان درون اتاق معموليشان بودند و صبحها مىآمدند و مى نشستند و كار روزانهشان را انجام مىدادند. امام 
در تمام مدتى كه تهران مورد هدف قرار كرفت از اتاقشان بيرون نرفتند. )١(‏ يناهكاه نسازيد وقتى امام نيذيرفتند به يناهكاهى كه 


براى ايشان ساخته شده بود بروند» هم مقام معظم رهبرى حضرت آيت الله خامنهاى و هم آقاى هاشمى و همه دوستان مى كفتند اين 
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طور صحيح نيست. لذا كنار در اتاق امام يكك جايى را به عنوان دالان درست كردند. وقتى مشغول درست كردن آن بودند امام 
فرمودند: يناهكاه نسازيد! كفتند مى خواهيم براى زنها درست بكنيم. امام كفتند: خوب اين ديكر مربوط به خانمهاست. به خدا قسم 
امام در آن قسمت هركز حتى رفت و آمد نمىكردند. يعنى از در اتاق كه بيرون م ىآمدند توى حياط مىرفتند تا از آنجا رد نشوند! 
(0)حمه فرقى اسك ميان من و آن باسداز؟ روزهاق سكت متك حملن بود و دشمن با تلات هوا و موشكى تاجواتفرداثةاى 
شهرهاى بىدفاع كشورمان را مورد هدف قرار داده بود. در اين روزها افراد با يناه بردن به محلهاى امن خود رااز تيررس دشمن 
نجات داده بودند ليكن افراد محروم جامعه با استقامت و يايدارى وصف نايذيرى به سكونت خود در شهرها ادامه مىدادند. در اين 
بين قرار شد براى امام يناهكاهى احداث شود تا جنانجه حملهاى هوايى صورت كرفت جان ايشان كه به واقع جان امت بود در امان 
باشد. وقتى امام از موضوع باخبر شدند» كفتند: به هيج وجه من به آنجا نخواهم رفت. يناهكاه ساخته شد ليكن تا آخرين لحظه از 
حيات يربركت امام اين يناهكاه امام را در خود نديد اين در حالى بود كه تمامى مسئولين كشور از امام خواهش مىكردند از 
يناهكاه استفاده كنند؛ ليكن ايشان بر تصميم خود مصر بودند. يكبار امام در ياسخ به خواست برخى از مسئولان كه از ايشان 
مى خبواسهد از يتاهكاه استفاده كتند فرمودثل: «آخر جه فرق اسث ميان من و آن ياسدارئ كه در آنجا ياسدارى مى كند وا هن و 
خانوادهام مراقبت مى نمايد : من هر كز محل خود را ترك نخواهم كرد. مىخواهم موشكك به سر من اصابت كند و من شهيد شوم. 
براى اينكه امام را در مقابل عمل انجام شده قرار دهند در فاصله ميان اطاق ايشان و حسينيه يناهكاهى احداث شد. ليكن امام 
هيجكاه از طريق آن تردد نكردند وقتى به آن مىرسيدند راه خود را تغيير داده و از كنار آن مى كذشتند (*) قابل باور نبست حجه 
الاسلام و المسلمين هاشمى رفسنجانى مى كويند: موقعى كه مسائل مربوط به كودتاى نوزه در شوراى انقلاب مطرح مىشد و 
اطلاعات خامى داشتيم» در همان حدود به امام هم كاهى كه خدمتشان مىرفتيم كزارش مىداديم. روز آخر يعنى روز جهارشنبه 
كه مشخص شده بود ساعت 5 صبح برنامه كودتا دارند و بناست هواييماها به تهران آمده و بمباران كنند» -از جمله منزل امام را ما 
فكر كرديم كه خدمت امام برويم و مساله را روشن بككوئيم» و از امام تقاضا كنيم كه آن شب را منزلشان نباشند. كرجه مى دانستيم 
كه ايشان اين طور تقاضاها را نمىيذيرند. من و آقاى خامنهاى رفتيم خدمتشان و جريان را مشروح كفتيم. ايشان بر خلاف جلسات 
معمولى كه نمى خنديدند» و خيلى جدى هميشه برخورد مى كردند آن روز خيلى متبسم و خندان جلسه را مقدار زيادى با شوخى 
هم تلقى كردند. يعنى مطمئن بودند كه قضيهء قضيهاى نمى تواند باشد. اول فرمودند: «قابل باور نيست» توى اين مردم نمى شود 
كودتا كرد اين كودتاجىها بالاخره بايد از آسمان به زمين بيايند. يس توى اين مردم جه جورى زندكى مى كنند؟ اين آقايى (كه 
مى كويند) كه در خارج بايد بنشيند وافور بكشد() كى راضى مىشود كه بيايد به ايران و اينجا كشته شود). (ه) حضور ملت براى 
ما عزت آورده است روزى حاج احمد آقاء يدر آقا محمود بروجردى داماد امام را براى صرف نهار به منزلشان دعوت كرده بودند. 
در اين مهمانى آقايان صانعى» توسلى؛ جمارانى و ديكر دوستان حضور داشتند. امام به احترام يدر آقا محمود بروجردى يس از اقامه 
نماز در اين جمع حضور يافتند. اين كردهمايى مصادف بود با سفر آيت الله خامنهاى به سازمان ملل. در بين حاضران بحث در مورد 
بيانات شيواى ايشان در آن سازمان بود. حاضران از بيانات ير محتوا و با روح آيت الله خامنهاى كه در شناساندن اسلام و انقلاب 
اسلامى عمقى خاص داشتء تعريف مىكردند. در اين زمان وقتى يدر آقا محمود بروجردى شروع به سخن كفتن كردند» حاضران 
سكوت كرده و مستمع شدند. ايشان براى سلامتى امام دعا كردند و عنوان داشتند كه از بركت وجود رهبر كبير انقلاب اسلامى؛ 
اينكك اسلام عزيز در مجامع بزركى جون سازمان ملل مطرح مىشود. امام با تواضعى خاص خود فرمودند: «اين ملت است كه راه 
خود را يافته است و مسئولين هم مىدانند جه بايد انجام دهند» حال جه من باشم و جه نباشم اين راه ادامه خواهد يافت. اين حضور 
ملت در صحنه است كه براى ما عزت آورده است». و سيس كفتند: «من مطمئن هستم كه ملت ايران در صحنه باقى خواهند بود 


حتى كيفيت حضور آنان بيش از اين نيز خواهد شدا. (©) برويد به مردم بككوئيد امام هربار كزارش وزرا را مىشنوند دستور 
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مىدهند: «برويد به مردم بكنُوئيد كه اين كارها را كردهايم». (0) هيج جيز نبايد از ملت دور باشد مرحوم حجه الاسلام حاج سيد 
احمد خمينى نقل كرده اند: ييام خصوصى كارتر به امام در مورد درخواست آزادى كرو كانهاى آمريكايى توسط قطب زاده در 
روز جمعه به دست امام رسيد كه از قرارى كه آقاى قطب زاده كفته در روز جهارشنبه توسط كاردار سوئيس به دست ايشان رسيده. 
روز بعد يا همان روز يكك يبيام ديكر هم به بنى صدر دادند. البته در ييام امام تنديهايى كه در ييام بنى صدر بوده؛ نبوده و ملايمت 
داشته ودر روز شنبه از آن جهت كه امام فرمودند هيج جيزى نبايد از ملت دور باشد ما اين را در روز شنبه به راديو داديم و منتشر 
شد. امام ييام را كه ديدند فرمودند اين بايد منتشر بشود. براى اينكه ما جيزى را از ملت ينهان نمىكنيم و در ثانى به احتمال قوى 
اينها ممكن است خودشان منتشر كنند و بعد يكك جيزهايى فكر كنند و مردم هم فكر كنند كه جيزهايى زير يرده است و ما بايد 
آنجه را كه مى كذرد به مردم بكوئيم و خود مردم تصميمشان را مىكيرند و به همين دليل كفتند كه فورا ما آن ييام را منتشر كنيم. 
(87) بيش از يكك بار حق رأى ندارم اين سؤال بزركك براى كليه خبرنكاران و همينطور بسيارى از مردم مبارز و قهرمان قم مطرح بود 
كه امام رأى خود را در كداميكك از حوزهها به صندوق خواهند انداخت. و نزديكترين افراد امام نيز از اين موضوع اظهار بى 
اطلاعى مىكردند» كروهى از خبرنكاران جلوى در خانه امام اجتماع كرده بودند و حركت نمىكردند تا امام از منزل خارج شوند و 
به دنبال ايشان حركت كنند تا بتوانند از صحنه رأى دادن امام عكس و فيلم تهيه كنند نزديكان امام همككى اظهار مىداشتند هنوز 
مشخص نشده كه امام راى خود را در كدام حوزه انتخابى خواهند انداخت. تا اينكه رأس ساعت ٠١‏ صبح خبرنكاران به دنبال يكى 
از اعضاى كميته تبليغات و انتشارات قم راهى خيابان جهار مردان (انقلااب) شدند و عجيب بود كه كروهى از مردم قم از روى 
حدس خود و اينكه امام در محلى رأى خواهد داد كه آن محل بيش از هر محل ديكر شهيد داشته استء در خيابان جهار مردان كه 
از روزهاى مبارزه صحنه بيشترين دركيريهاى مردم و قواى انتظامى بود» جمع شده بودند» كروه كمى از برو بجهها بطور مسلح كار 
انتظامات و امنيت خيابان را بر عهده كرفته بودند و درست ساعت 18/٠١‏ دقيقه صبح ناكهان از داخل كوجه باريكى كه عرض آن 
تنها به اندازه يكك اتومبيل بودء دو اتومبيل يشت سر هم وارد خيابان جهار مردان شدند كه در داخل يكى از آنها امام به همراه 
يسرشان حاج احمد آقا نشسته بودند. مردم همينكه اتومبيل حامل امامشان را مشاهده كردندء ديككر سر از يا نشناخته و به طرف 
اتومبيل هجوم بردند تا شايد امام را از فاصله نزديكترى ببينند و جالب اينكه كروهى از جوانان كه بازوبندهاى مخصوص انتظامات 
را نيز بر بازو داشتند خودشان در ميان مردم سعى در هرجه بيشتر نزديكتر شدن به امام را داشتند. فيلمبرداران و عكاسها در ميان 
ازدحام فوق العاده جمعيت سعى داشتند كارى كنند تا بلكه موفق شوند از صحنه رأى دادن امام عكس و فيلم بكي ند. اما شلوغى به 
حدى بود كه امام موفق نشدند براى رأى دادن از اتومبيل يياده بشوند. يكك دقيقه بيشتر طول نكشيد كه قسمت جلو و عقب اتومبيلى 
كه حامل امام بود بكلى درهم فشرده شد و حتى سقف آن نيز آسيب ديد و درست در همين لحظات كروه خبرنكاران و فيلمبرداران 
از محل مناسبى كه قبلا براى خود در نظر كرفته بودند بر اثر فشار جمعيت همككى بر روى زمين سرنككون شدند.(1) . حجت الاسلام 
والمسلمين سيد احمد خمينى ‏ آشنا -ش ١‏ (25) . حجت الاسلام و المسلمين آشتيانى ‏ مرزداران -ش 85/(”) . سيد احمد بهاء 
الدينى يا به ياى آفتاب ج ١‏ ص 72# (ع) . حجت الاسلام و المسلمين هاشمى رفسنجانى - روزنامه اطلاعات ‏ 77/8/ 09 (8) . 
حجت الاسلام و المسلمين آشتيانى ‏ مرزداران -ش 88 (2) . آيت الله خامنهاى ‏ روزنامه كيهان 094/11/1١‏ (/) . حجت الاسلام و 
المسلمين سيد احمد خمينى ‏ روزنامه جمهورى اسلامى - 64/1١/1١‏ (8) . حجت الاسلام و المسلمين محمد رى شهرى ‏ خاطرات 
سياسى - ص 7# و در نتيجه دوربين فيلمبردارى يكى از فيلمبرداران خارجى شكست. در تمام اين لحظات در حالى كه اطرافيان امام 
همكى نككران سلامت ايشان بودند لبخند يكك لحظه از لبهاى امام محو نمى شد و مرتب از لا به لاى جمعيت و از داخل اتومبيلى كه 
ديكر شباهت جندانى به اتومبيل نداشتء براى مردم دست تكان مىدادند. بالاخره هم امام موفق به بياده شدن از اتومبيل نشدند و 


شناسنامه و رأى خود راابه كمكك حاج احمد آقا از شيشه اتومبيل به بيرون دادند. و به همين ترتيب ورقه رأى را كرفتند. امام با 
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آرامش قسمت «آرى» ورقه رأى را جدا كردند و آن را براى انداختن در صندوق رأى از شيشه اتومبيل بيرون فرستادند و يس از 
دريافت شناسنامه خود اتومبيل حامل ايشان در حالى كه ديكر جيزى نمانده بود جرخهايش از روى زمين بلند شود از ميان ازدحام 
جمعيت خارج شد. خبرنكاران و فيلمبرداران كه موفق به ضبط لحظه دلخواه نشدند با اين اعتقاد كه اين مهم براى آنها جنبه 
تاريخى و حياتى دارد از طريق كميته تبليغات و انتشارات به منزل امام ييام فرستادند: كه اكر ممكن است يكك بار ديكر در جايى 
ديكر رأى بدهند تا آنها موفق به عكسبردارى و فيلمبردارى از اين صحنه شوند. ساعتى بعد امام در جواب اين بيام» ييامى ديكر 
فرستادند به اين مضمون: من يكك نفر هستم و يكك بار رأى دادهام و بيش از يكك بار حق اين كار را ندارم. )١(‏ مكّر مردم جه 
مى كنند؟ هر كروهى كه به ملاقات امام مىآمدند امام با آنها ملاقات مى كرد. اكرجه بنا بود ساعتها در هواى سرد و كرم بمانند. 
بارها امام حتى در حاليكه برف و باران مى باريد به يشت بام مىآمدند و به احساسات مردم ياسخ مى كفتند. بعضى مواقع كه برف 
مى آمد و ما مى خواستيم بالاى سر ايشان جتر بكيريم» عصبانى مى شدند و مىفرمودند: «مككر مردم جه مى كنند؟ من احتياجى به جتر 
ندارم.» (؟) مثل مردم زير باران ايستادند در ياريس يكك روز از آلمان و انككلستان عده زيادى آمده بودند كه در اتاق امام براى آنها 
جا نبود و قهرا در بيرون در محوطه ايستاده بودند. باران سختى هم مى باريد. وقتى امام تشريف آوردند تا براى اينها صحبت كنند با 
اينكه مى توانستند در اتاق و كنار ينجره بايستند و صحبت كنند ولى در آن هواى سرد بارانى به بيرون تشريف آوردند و حدود يكك 
ربع زير باران براى آنها سخترانى كردند. () كوين مرغ نداريم - دختر كرامى امام (ره) نقل مى كنند: امام هم فردى از همين 
كشور بودند و مانند همه مردم كوين داشتند. ولى همانطور كه خيلى از خانهها معتقدند كوين كم مى آورند. آقا هم خيلى وقتها مى 
شد كه لباسهايشان مى ماند و اهل منزل به آقا مى كفتند يودر نداريم يا يودرمان تمام شده و لباس شما را نتوانستيم بشوئيم. اتفاقا 
يكك روز خانم آقاى خزعلى كه اين را شنيده بود براى آقاى خزعلى اين مطلب را تعريف كرده بود. كه رفتيم آنجا منزل امام و 
ديديم لباسهاى امام كنار بوده و منزل مى كفتند يودر لباسشويى نداريم. بعد يكك قوطى تايد از منزل آقاى خزعلى براى امام 
فرستادند كه لباسهاى امام نشسته نماند. من زياد شنيدهام كه در خانه امام مىكويند روغن ما تمام شده كوين نداريم اتفاقاً يكك 
موقعى كه آقا كسالت داشتند دكترها كفتند براى آقا سوب درست كنيد. خانم كفتند ما كه مرغ نداريم. كوين مرغ به ما نمىدهند. 
ولى خوب به خاطر اينكه مرغ نداشتند سوب درست نكردند بازاين خبر به كوش يكى از دوستان ما رسيد كه خودشان مرغ داشتندء 
جند تا براى آقا فرستادند كه براى آقا سوب درست كنند. (©) آنجه دارم متعلق به مردم است خبرنكار روزنامه اطلاعات مى كويد: 
اولين خبرنككارى كه توانست از آيت الله خمينى عكس بككيرد در حاليكه لبخندى بر لب داشت من بودم. لبخند آيت الله به خاطر 
سؤالى بود كه يكك خبرنكار فرانسوى از ايشان كرد كه: «شايع است آيت الله خمينى خيلى يولدار هستند و حتى از شاه هم بيشتر يول 
دارند» آيا اين درست است؟» ايشان لبخندى زدند و اظهار داشتند: «من هيج جيز ندارم و آنجه را هم كه دارم متعلق به مردم ايران 
است.) (8) مثل همه مردم تكبير شبانه مى كفتند همجنين دختر كرامى امام نقل مى كنند: زمانى كه مردم به مناسبتى بر روى يشت 
بامها مى رفتند و الله اكبر مى كفتند امام هم به اين امر مقيد بودند؛ يعنى در زمانهايى كه ساعت 4 شب برنامه تكبير شبانه اعلام 
مى شد ايشان هم داخل ايوان م ىآمدند و در الله اكبر كفتن مردم شركت مى كردند. (*) عواطف مردم بر دوش من سنكينى مى كند 
وقتى امام در هواييما در ياسخ به سؤال خبرنكارى كه از ايشان يرسيد حال كه به خاكك ايران قدم مى كذاريد جه احساسى داريد 
فرمودند: هيج مغرضين و بهانه جويان مكرر با تلفن سؤال مىكردند كه: جرا امام از ورود به ايران كه اين همه فداكارى كرده و 
جوانان عزيزش را نثار انقلاب اسلامى نموده» هيج احساسى ندارند؟ يكك روز خدمت امام رسيده و اين موضوع را به ايشان عرض 
كردم. امام با تعجب فرمودند: «جقدر بى انصافند! نسبت به عواطف و احساسات و فداكاريهاى مردم در سخترانى فرود كاه كفتم كه 
اين همه عواطف و احساسات به دوش من سنكينى مىكند و من نمىتوانم ياسخ آن را بدهمء لكن راجع به خاكك ايران هيج كونه 
احساسى ندارم؛ زيرا براى من خاكك ايران و عراق و كويت يكسان است.» (7) با تلخى از حادثه ياد كردند امام عاشق مردم است. 
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آن شب كه حادثه بهبهان اتفاق افتاده بود(8) امام اولين حرفشان اشاره به اين حادثه بهبهان بود. ايشان به قدرى با تلخى و با غم از 
اين حادثه ياد م ىكردند مثل اينكه براى فرزند خودشان جنين حادثهاى بيش آمده است. امام براى فرزند خودشان كريه نكرد. اما 
براى بجههاى مردم بارها كريه كرده است. (4) وقتى كه نامه را خواندند متأثر شدند يكك روز صبح بود ساعت هشت,. معمولا 
ساعت هشت خدمت امام مىرسيديم و ايشان را معاينه مى كرديمء فشار مى كرفتيم و احوال يرسى مىكرديم و آنهايى كه كشيكك 
نبودند مى رفتند. آن روز كشيكك من نبود. من كشيكم را تحويل ديكران دادم و رفتم. به بيمارستان كه رسيدم ديدم سيستم بيجينكك 
به من اطلاع داد به وسيله كيرندهاى كه در جيبم بود كه سريع با شماره فلان تماس بككير. من هم با ماشينى كه در اختيارم بود سريع 
خدمت امام آمده ديدم ايشان درد قفسه صدرى كرفته ‏ درد قلبى كرفته البته درمانهايى شروع شده يود. درمان را ادامه داديم و 
يشان الحمد لله خوب شدند. هر وقت امام ناراحتى بيدا م ى كرد در جستجوى علت بوديم و طبيب اصولا بايد دنبال علت بكردد. 
بالاخره از اين طرف و آن طرف فهميديم ساعت هشت صبح كه من خدمت ايشان بودم و بعد از خدمتشان مرخص شدم بعد از من 
يكك نامهاى به ايشان داده مى شود. بعلاوه يكك يوليور بافتنى. امام نامه را مى خوانند مى بينند از يكك خانمى است كه دردمند است و 
يادم نيست بجداش شهيد شده يا شوهرش شهيد شده ولى به هر جهت آن خانم محترم در نامهاى نوشتند من هر بارى كه اين دانهها 
را در روى اين بلوز زدم يكك صلوات فرستادم و يكك دفعه امام را دعا كردم. امام وقتى اين نامه را مىخوانند تحت تاثير عاطفى 
شديد قرار مى كيرند و همان باعث مى شود كه ايشان درد قفس صدرى و درد قلبى بككيرند. )1١(‏ با ياى برهنه مى روم فيضيه روزى 
كه در قم ريختند و طلادب را از يشت بامها و طبقات بالاى مدرسه به زير انداختند و آنها را با جوب و سنكك زدندء وقتى خبر به 
منزل امام رسيد به ايشان عرض كردند اجازه بدهيد در خانه را ببنديم. اينها تصميمشان اين است كه بعد از مدرسه فيضيه بريزند 
اينجا. امام فرمودند: «نه در خانه باز باشد» باز به ايشان عرض شد كه شايد كماندوهاى شاه الان بريزند منزل و بكوبند و خراب كنند. 
اين بار امام شديدا جواب رد دادند. دفعه سوم وقتى آقاى لواسانى ييشنهاد كرد كه آقا اجازه بدهيد در خانه را ببندم امام به او 
فرمودند: «سيد از خانه من ياشو برو بيرون! تو مىكويى من در خانهام را ببندم و توى مدرسهه اينها بجههاى مرا بزنند و مجروح كنند 
و بكشند و من اينجا در خانه را ببندم تا سالم بمانم؟ اكر بخواهيد جنين كارى كنيد عبايم را زير دستم مى كيرم و با ياى برهنه 
مى روم مدرسه فيضيه). )1١١(‏ بككذاريد خطر تنها براى من باشد در ياريس روزى كه فرداى آن قرار بود به تهران حركت كنيم امام به 
همه افرادى كه در اقامتكاه بودند فرمودند شب به محل سكونت ايشان بيايند. حدود ٠١‏ نفر بوديم كه به خدمت ايشان رفتيم. امام 
نصيحتى و دعايى كردند و بعد از اظهار قدردانى فرمودند: «شما با اين هواييما همراه من نباشيد» جون احساس خطر هست. بككذاريد 
اين خطر تنها براى من باشد.» در حالتى شورانكيز همه به كريه افتادند و كفتند: جان ناقابل ما فداى اسلام و انقلاب» اجازه دهيد در 
خدمت شما باشيم. در ميان ما يكك كاركر راننده اهل كرمسار بود كه از دست ساواكك و ظلم رزيم فرارى شده و به ياريس خدمت 
امام آمده بود. اين مرد جنان به شدت مى كريست و تقاضاى همراهى امام را داشت كه به حالت بيهوشى افتاد. امام متأثر شدند و 
اجازه دادند كه همراه ايشان باشيم. )١1(‏ مواظب اين خانم باشيد جيزى كه در بهشت زهرا اتفاق افتاد اين بود كه موقعى كه امام به 
آمبولا-نس تشريف آوردند با وجود آن خستكى و بى خوابى شبانه» من ديدم عرق بر يبشانى ايشان نقش بسته است. خواستم با 
كازهايى كه در داخل آمبولانس بود عرق امام را خشكك كنم.(1) . حجت الاسلام و المسلمين انصارى كرمانى ‏ سر كذشتهاى ويزه 
از زندكى امام خمينى -ج 7 (7) . حجت الاسلام و المسلمين محتشمى - يبشين -ج ١‏ (2 . زهرا مصطفوى (6) . خبرنكار اعزامى 
روزنامه اطلاعات به ياريس - 07/١8/١١‏ (0) . زهرا مصطفوى (©) . حجت الاسلام و المسلمين فردوسىيور ‏ سركذشتهاى ويزه از 
زندكى امام خمينى -ج 5 (07 . بمباران مدرسه بيروز توسط هواييماهاى عراقى كه در آن عده زيادى از دانشآموزان خردسال 
معصوم بهبهانى به شهادت رسيدند. (8) . آيت الله خامنهاى ‏ روزنامه اطلاعات -8/// 27 (4) . حجت الاسلام و المسلمين واعظ 
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عارفى - روزنامه اطلاعات ‏ *//71/ 88 ولى ايشان قبول نكردند و دستمالى را كه خودشان داشتند از جيب در آورده وبا همان حالت 
سنتى و رسمى كه خودشان داشتند ييشانى شان را خشكك كردند. در آنجا جيزى كه براى ما جالب بود اينكه آمبولانسى كه ما در 
آن بوديم در بين راه مريضهاى مختلف و افراد مختلفى را در آن جاى داده بوديم و فكر نمى كرديم كه در همين آمبولا-نس در 
خدمت امام خواهيم بود. ايشان در داخل آمبولانس دائما تذكر مىدادند كه مواظب اين خانم باشيد كه ناراحتى تنفسى دارد. و يا 
مواظب آن بجهاى باشيد كه زير دست و يا مانده و ما از همان اول شيفته شديم كه ايشان با اينكه خودشان شايد در وضعيت مناسبى 
نبودند وابا آن سنى كه آن موقع داشتند مع الوصف مواظب و در فكر ديككران بودند. )١(‏ به آسمان نككاه مىكردند روز ١7‏ بهمن در 
بهشت زهرا وقتى صحبت امام تمام شد و بنا شد كه برويم هلى كويتر هم روشن و آماده شده بود. دستور داده شد يكك راهى باز 
كنند براى اينكه از جايكاهمان به هلى كويتر برسيم. آقاى انوارى نماينده محترم مجلس هم بودند» مرحوم شهيد مفتح هم بودند. 
يكسرى از آقايان ديكّر هم بودند كه داشتيم به طرف هلى كويتر مىرفتيم. همينطور كه داشتيم به طرف هلى كوبتر مى رفتيم» از 
آنجايى كه مردم به هلى كويتر نزديكك شده بودند و جون هلى كويتر روشن بود ممكن بود خطر جانى بيش بيايد» ناكهان هلى 
كويتر خالى بلند شد و ما مانده بوديم كه امام را به كجا ببريم؟ خواستيم به جايكاه بركرديم كه ديكر تعادل همه به هم خورد. آقاى 
انوارى افتاد. شهيد مفتح هم افتاد. بعضى از آقايان بى هوش شدند و خلاصه تنها كسى كه توانسته بود بايستد بنده بودم. در اين 
كشمكشها بود كه خطر بيش آمد و عمامه از سر امام افتاد. من هرجه تلاش مى كردم اثرى نداشت و امام در لابهدلاى مردم به اين 
طرف و آن طرف كشيده مىشد. البته همه اينها نتيجه عشق مردم به امام بود. وضع واقعا خطرناك شده بود. اما امام آرامش خاصى 
داشت. كاه مردم را نككاه مى كرد و كاه آسمان را نككاه م ىكرد و تنها كسى كه آرامش داشت ايشان بود. مانند اين بود كه ايشان در 
كهواره است و مردم آرام آرام تكانش مىدهند. اما فشار عجيب بود. من انصافا در يكك لحظه قطع اميد كردم؛ يعنى فكر كردم كه 
ديكر كار امام تمام شد. و داد مىزدم ديككر كارتان را كرديد و امام ازدست رفت. ولى در همان زمانى كه ديكر نااميد و مأيوس 
شده بوديم, اتفاقى افتاد كه هنوز براى خود بنده هم حل نشده است. در ميان آن كشمكشها ناكهان نيروى خاصى ايشان را دوباره به 
جايكاه بركرداند. و ايشان در روى جايكاه قرار كرفت و تقريبا حدود ١8 ٠١‏ دقيقه ايشان بى حال بودند و دستهايشان بر روى 
زمين بود و نشسته بودند. (2) بهترين لحظات من همان بود بعد از سخنرانى در بهشت زهرا امام اظهار تمايل كردند كه به داخل 
جمعيت بروند. يكك عكس هم از امام هست كه نه عمامه دارد و نه عبا و وسط جمعيت كير افتادهاند. امام بعدها مىفرمودند : من 
احساس كردم دارم قبض روح مىشوم. تعبير امام اين بود كه بهترين لحظات من همان موقعى بود كه زير دست و ياى مردم داشتم 
از بين مىرفتم. اين خود نهايت تواضع و خلوص امام را مىرساند كه اين طور نسبت به مردم ابراز احساسات داشتند. () مىخواهم 
ميان مردم راه بروم در شهادت آيت الله مفتح امام با ماشين آمدند در ميان هزاران جمعيتى كه بدن خون آلود اين شهيد را تشييع 
مى كردند. مردم از شدت علاقه به حدى دور امام ريختند كه سقف ماشين مىخواست خراب شود. بوى دود و سوختن كلاج از 
داخل بلند بود. ما دست ياى خود را كم كرديم كه خدايا جه بايد كرد؟ اكر امام در ماشين بمانند با اين فشار جمعيت» مسلما ماشين 
از كار افتاده و ممكن است آتش بكيرد. اكر بيرون بروند احساسات مردم امام را از يا در م ىآورد. كمى كاز دادم ودست را 
كذاشتم روى آزير كه فرياد امام بلند شد. فرمودند: «جه خبره؟» مى خواهيد مردم را زير ماشين كنيد؟» عرض كردم آقاء ماشين دارد 
مى سوزد. فرمودند: صبر كنيد مى خواهم بياده شوم و در ميان مردم راه بروم» مككر مردم جه مىكنند» ما مىدانستيم كه اكر ايشان 
بياده مى شدند اول از همه همان ياسداران محافظ مىريختند براى دست بوسى و ابراز علاقه به دور امام؛ تا جه رسد به يكك جمعيت 
بيش از صد هزار نفرى. (©) اهل كجا هستى؟ يس از بازكشت امام به قم در سال 57 سيل ارادتمندان و مشتاقان از سراسر كشور به 
سوى قم و منزل امام سرازير شد. يكك روز حضور امام بوديم. يكك روستايى از يكى از شهرهاى خراسان آمده بود كه با امام ملاقات 
كند. خيلى مشتاق امام بود و اشكك شوق مىريخت. امام متوجه حال او كه شد با عنايت خاصى وى را كنار خود نشانيد و به او 
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اظهار محبت م ىكرد. بعد دستور دادند كه برايش جاى بياورند و مثل يكك برادر كه با برادر ديكر كرم مى كيرد با او احواليرسى 
كردند كه اهل كجايى؛ شغلت جى هست؟ تا حال او را عادى كند و ما كه آنجا بوديم بسيار تحت تأثير واقع شديم. (ه) صميمانه با 
مردم صحبت مىكردند بسيارى از روزها امام در يكك اطاق محقر و كوجكك كه متجاوز از صد و ينجاه نفر در هواى كرم و با 
روشنايى نورافكنهاى تلويزيون و در حاليكه بوى عرق و تنفس مردم آنجا را مثل يكك بخارى كرم كرده بود مى نشستند. ماها بعضى 
مواقع سينهمان تنكك مىشد و بيرون مىآمديم. اما امام با همان حال» جند ساعت با مردم صميمانه مى نشستند و به دنبال هر قطعنامه 
يكك سخخنرانى ايراد مىفرمودند. يادم نمىرود استاد مطهرى يكك هفته قبل از شهادتشان جهت ملاقات با امام به قم آمدند؛ به حدى 
مراجعه مردم زياد بود كه ايشان از ساعت 8 صبح تا 8 شب در كنار اتاق امام نشستند و موفق به ملاقات با امام نشدند. تا اينكه بعد 
از ملاقاتهاى مردم توانستند با امام ديدار كنند. (9) بككذاريد داخل شوند - يكك بار با تعداد زيادى از دانش آموزان و 
همكلاسىهايمان به قصد زيارت امام به جماران رفتيم. اما متأسفانه متوجه شديم كه امام ملاقات ندارند. بجهها سر و صداى زيادى 
مى كردند كه مىخواهند امام را زيارت كنند. به طورى كه برادران ياسدار از دست ما كلافه شده بودند» جون نمى توانستند ما را 
كنترل كنند. در همين حال مرحوم اشراقى در حاليكه مىخنديدند بيرون آمدند و به برادران ياسدار كفتند كه وقتى امام علت سر و 
ضذا را برسيده و شتيدةائد كه عدهاى از ذائقن آموزان من عواهند ابشاث را بينند كفتند: آنها را اذيتث نكنيد و بكذاريد داخل 
شوند. ما باورمان نمى شد واز شدت خوشحالى اشكك مىريختيم. همه آنهايى كه آنجا بودند متعجب ما را نككاه مىكردند. رفتيم 
داخل حسينيه. امام آمدند و خانم امام هم آمدند. بجهها وقتى امام را ديدند» شروع به كريه كردند. (1) كسى نزديكك خانه نباشد در 
يكى از سفرهاى امام به محلات منزلى براى ايشان اجاره كرده بودند كه دراين خانه قناتى بود و مردم محل آب آشاميدنى خود را 
از آن جا تهيه مىكردند. امام كه در اين منزل ساكن شدند مردم خجالت مى كشيدند وارد منزل شوند. وقتى امام قضيه را فهميدند 
بلافاصله فرمودند: «هر روز يكك ساعت به غروب در منزل را باز كنيد و كسى هم نزديكك خانه نباشد تا مردم به راحتى بتوانند بيايند 
و آب بردارند.» (8) هر زمانى كه مىخواهى بيا هر روز متجاوز از يانصد عدد نامه به دفتر امام واصل مى كرديد. تا قبل از اين كه 
دكترها امام رااز مطالعه زياد منع نكرده بودند. ايشان حتى نامههاى معمولى را نيز مىخواندند. ما نامهدهاى زيادى داريم كه امام 
حتى جواب بجدها و كود كانى كه به طرز خاصى ابراز علاقه به امام كرده بودند را با دست مباركك خود دادهاند. به عنوان نمونه 
كودكى به امام نوشته بود: من شما را بسيار دوست دارم و خيلى علاقه دارم كه شما را ببينم. امام در جواب نوشته بودند كه: 
«فرزندم نامدات را خواندم. هر زمانى كه مى خواهى بيا وبا من ملاقات كن.» از اين قبيل نامهها بسيار زيادند. كَاهى افرادى از خارج 
و داخل تقاضاى عكس يا امضا از امام كردهاند و امام دستور دادهاند كه عكس تهيه كنيم و برايشان بفرستيم. (4) بككوئيد بيايد سال 
١‏ ملاقاتى با امام داشتم» وقتى به درب حياط منزلشان رسيدم, بير مردى كه يكك كيسه بادام به همراه داشت با لهجه تركى كفت: 
«آقا اكر خدمت امام مشرف مى شويد» خدمتشان عرض كنيد ييرمردى از ارسباران مدت طولانى در راه بوده مى خواهد خدمت شما 
شرفياب شود.) و بعد كفت: «مى خواهم اين كيسه بادام را تقديم امام كنم.) به او قول دادم كه ييغامش را به امام برسانم. وقتى نوبت 
ملاقات من شد حجج اسلام آقايان محلاتى (شهيد)» انوارى و موحدى كرمانى نمايند كان امام در سياه» زاندارمرى» و شهربانى كل 
كشور هم براى ملاقات آمده بودند. وقتى امام به آقاى صانعى كفتند كه فعلا خسته هستم و نمى توانم آقايان را ملاقات كنمء ييش 
خود كفتم وقتى امام نمايندكان خود را نبذيرفتند» جطور با اين خستكى مى توانند آن بيرمرد را بيذيرند. ولى به هر حال آن ماجرا را 
خدمت ايشان عرض كردم و كفتم: يكك ييرمرد سخت مشتاق است شما را زيارت كند. امام بلافاصله فرمودند: «بككوئيد بيايند.) وقتى 
بيرمرد وارد شد امام تا كمر خم شدند و با او احوالبرسى كرمى كردند. )1١(‏ با كمال خضوع بلند شدند آيت الله معرفت نقل مى 
كردند: روزى امام در حرم امام حسين (ع) مشرف بودند.(1) . حجت الاسلام و المسلمين ناطق نورى اميد انقلاب -آش 58 (1) . 
حجت الاسلام والمسلمين سيد مهدى امام جمارانى () . حجت الاسلام والمسلمين انصارى كرمانى. (6) . حجت الاسلام و 
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المسلمين مهدى كروبى (8) . حجت الاسلام و المسلمين انصارى كرمانى - ييام انقلاب -ش .87 (2) . صالحين روستا دش ”- آذر 
١‏ (7) . حجت الاسلام و المسلمين توسلى ‏ حوزه -ش 58 (8) . حجت الاسلام و المسلمين انصارى كرمانى - بيام انقلاب -ش .٠ه‏ 
(9) . محسن رفيقدوست )3١(‏ . آيت الله محمد هادى معرفت ‏ حوزه -ش 71" بنده هم در نرديكى ايشان نشسته بودم. آقايى شيرينى 
آورد و جلوى من وامام و ديكران كذاشت. امام شيرينى را برداشته و با كمال مهربانى دادند به بنده زاده» زيرا به او شيرينى نداده 
بودند وايشان در جنين جايى به اين مسأله توجه فرمودند. در همين جا مطلب ديكرى كه جلب نظر كرد اين بود كه يكى از 
ايرانيانى كه به نظرم آمده بودند براى زيارت» مهرى را كه خريده بود از داخل جيبش در آورد و به امام داد كه روى آن نماز 
بخواند» تا تبركك شود. امام هم با كمال خضوع بلند شدند و دو ركعت نماز خواندند و مهر را به او بركرداندند. من از اين منظره 
نسبار لذت بردم. )١(‏ يس اينها كجا هستند؟ يكك روز دو كاركر آمده بودند منزل امام را نقاشى كنند وازاول صبح التماس 
مى كردند كه ما مىخواهيم امام را ببينيم و شما برو به امام ييغام بده. آنها حتى به اشخاصى كه در منزل امام خدمت مىكردند هم 
كفته بودند كه به امام اين مطلب را برسانيد و آنها هم رسانده بودند. يكك دفعه ديدم آقا از در آمدند بيرون و كفتند: «حاجى عيسى 
اينها كه مرا مى خواستند ببينند كجا هستند؟ بككوئيد بيايند» من هم رفتم به آنها كفتم. آمدند و با همان سر و وضعى كه داشتند با 
دستهاى يراز رنكك دست امام را در دستشان كرفتند و بوسيدند. (5) تا اين زن را نياوريد نمىآيم خانمى از آبادان به قم آمده بود 
حاجتى داشت و مىخواست به حضور امام برسد. او كه به هر درى زده و موفق نشده بود خود را به امام برساند» ناجار شد نامهاى 
نوشته و به دست امام برساند. اين نامه درست هنكامى به دست امام رسيد كه عده زيادى از مسئولين در اتاق منتظر ملاقات با ايشان 
بودند. امام در زير نامه اين خانم مرقوم فرمودند: «تا اين زن را نزد من نياوريد» من بيرون نمىآيم و با كسى ملاقات نمى كنم.) دست 
اند ركاران بيت» در ميان ازدحام جمعيت به سختى توانستند آن زن را بيدا كنند و به حضور امام ببرند. (؟) تا خدمتشان عرض 
مى شد بر مى خاستند از درخواستهاى شخصى كه از محضر امام مى شد در موارد زيادى افرادى به وسيله نامه و غير آن از ايشان 
تقاضا م ىكردند كه دستمالء زيريوش» ييراهن» قطعهاى از عمامه؛ لباس يا سجاده و امثال آنها را كه مورد استفاده ايشان بود به 
عنوان تبرك به آنها هديه كنند. امام كليه اين موارد را بدون استثنا ‏ مكر آنكه شىء مورد درخواست را نداشته باشند ‏ به مجرد 
اينكه به عرضشان مىرسيد برخاسته؛ مىآوردند و تحويل مىدادند تا براى درخواست كننده ارسال شود. (5) )١(‏ . عيسى جعفرى 
(1) . شاهد بانوان دش ١184‏ و ١2١٠‏ (”) . فاطمه طباطبايى ‏ روزنامه اطلاعات  /1١8/"‏ 28 (6) . زهرا اشراقى - زن روز -ش ١77١‏ 


غلامعلى رجايى- برداشتهايى از سيره امام خمينى» ج١2‏ ص ٠١6‏ 
سيره امام خمينى (ره) در خانه 


سيره امام خمينى(ره) در خانه امام خمينى (ره) جون خورشيدى بود كه دراين عصر درخشيد و تاريخ را متحول كرد و امروز و 
آينده را تحت تأثير انديشه ها و سلوكك خود قرار داد و در واقع محبوب قلبها براى امروز و آيندكان خواهد بود آن امام بزركوار 
شخصيت نورانى است كه بايد از رفتار و سلوكش آموخت و به عنوان الكوى زندكى بايد بهره ها از آن كرفت آن جه در بيش رو 
داريد مطالبى است كه از سيره عملى امام (ره) نقل شده است كه براى سرلوحه قرار دادن آن در زندكى مان تقديم مى شود: احترام 
برادر بزركتر در حد يكك استاد بارها و بارها شاهد احترام بيش از حد امام نسبت به آيت الله يسنديده بوديم. ايشان به عنوان برادر 
بزركتر و استاد امام در دوران كودكى و نوجوانى در حد يكك استاد و شبيه يكك يدرء مورد احترام امام قرار مى كرفت. مجلس انس 
امام با برادر بزركترشان به دور از مسائل سياسى و رهبرى جهان اسلام؛ احواليرسى و تفحص از مشكلات احتمالى برادر بود. در اين 
حال شنيدن مسائل عادى زندكى و جكه كردن شير آب و خرابى دستشويى منزل ايشان براى امام كاملا قابل تحمل بود.(١)‏ جرا 


احمد بيمار است؟ امام علاقه عجيبى به همسر و فرزندان و نوه ها و حتى وابستكان خود دارند. حتى اكر يكى از اعضا دفتر ايشان 


بانك جامع مقالات امام خمينى (ره) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه 7/9 1ز .90م 


بيمارى بيدا كند» امام مرتب احواليرسى مى كنند. سفارش مى كنند به مداوا و يزشكك و مرتب از وضع آنان جستجو مى كنند و امر 
به رفتن بيمارستان. يكك روز حاج احمد آقا براى خواندن ييام امام به جايى رفته بود. امام صحبت ايشان را از راديو مى شنيدند. 
ايشان قبل از بيام كفت كه امروز حال من مساعد نبود. امام فورا سراغ كرفتند كه حال ايشان جطور است و جرا بيمارند؟(؟) به قم 
كه رسيدى تلفن كن دختر كرامى امام (ره) نقل مى كنند: من ساكن قم بودم. هر وقت كه مى رفتم با امام خحداحافظى كنم به من 
مى فرمودند: «به مجردى كه به قم رسيدى تلفن كن». و قيد مى كردند كه: «تلفن كه مى كنى به حاج عيسى بكو كه بيايد بمن 
بكويد. همين طور تلفن نكن كه من رسيده ام. اينها نمى آيند به من بككويند. فكر نمى كنند كه من دلوايسم. تو قيد كن به حاج 
عيسى كه برو به آقا بكنُوا. من يبش خودم فكر مى كردم كه آقا جقدر دلوايس من هستند. در صورتى كه خيلى ها هم بودند» ولى 
هيجكس به من جنين حرفى نمى زد و ديكر بعد از ايشان هم هيجكس به من جنين حرفى نزد. اين سخن آقا باعث مى شد كه من 
فكر كنم لابد آقا خيلى نسبت به من علاقمند بودند.() آهسته راه مى رفتند تا كسى بيدار نشود خانم امام مى كفتند بنده تا ياد دارم 
و با ايشان زندكى مى كنم هر شب (هميشه) به نماز شب مى ايستادند و سعى داشتند كه مزاحم من يا بجه ها نباشند. حتى يكك شب 
هم مابه خاطر نماز شب آقا بيدار نشديم, مكر اينكه مثلا خودمان بيدار بوديم. مسافرت هم كه مى رفتيم آقا براى نماز شب كه 
بيدار مى شدند طورى حركت مى كردند و آهسته راه مى رفتند و وضو مى كرفتند كه مزاحم ديكران نبودند.(؟) نمى كويند حرف 
نزنيد دختر بزركوار امام مى كويند: يكروز دايى من مى كفت كه رفتم خدمت امام داشتند راديو كوش مى كردندء اما نخواستند به 
من بككويند حرف نزن بلكه راديو را نزديكك كوششان كذاشتند. كاهى كه ما دو سه نفرى در خدمت ايشان صحبت مى كنيم؛ ايشان 
به صورت اشاره به ما مى كويند حرف نزنيد و مستقيما به ما نمى كويند حرف نزنيد. يكك وقت مى بينيم بلند مى شوند مى روند 
نزديكك تلويزيون و به آن نككاه مى كنند و ما متوجه مى شويم كه صحبت هايمان موجب شده است كه ايشان نتوانند از تلويزيون 
استفاده كنند.(0) به ما نصيحت مى كردند نوه امام (ره) مى كفتند: ما وقتى يهلوى آقا بوديم خيلى احساس راحتى مى كرديم و 
خيلى رابطه خوبى داشتيم. همه مان حالت امام» يدر بزركك و همه را مى كذاشتيم كنار. دو تا رفيق بوديم» وقتى يهلوى هم بوديم. با 
همه همين طور بودند. همه همين احساس آرامش را يهلوى ايشان داشتند. جذبه به جاى خودء دوستى هايمان» حرفهايى را كه با 
ايشان مى زديم همه خيلى صميمانه بود. به ما نصيحت مى كردندء ولى نه نصيحتى مثل بقيه يدر بزركها و بزركترها. جورى به آدم 
نصيحت مى كردند كه آدم اصلا احساس نمى كرد. وقتى آدم شب مى رفت و رويش فكر مى كرد» مى فهميد امام دارند راه را به 
ما نشان مى دهند.(2) ما را به كذشت دعوت مى كردند در خانه امام» كمتر اختلافى ييش مى آمد. اكر هم موردى بود سعى مى 
كرديم كه آقا متوجه نشوند واين مسئله باعث ناراحتى ايشان نشود. ولى اكر متوجه مى شدندء ما را به صبر» ككذشت و سازش 
دعوت مى كردند و كوجكترين دخالتى در زندكى فرزندانشان نمى كردند.(17) توجهشان به خانواده بود امام در تمام طول شبانه 
روز حتى يكك دقيقه وقت تلف شده و بدون برنامه از قبل تعيين شده نداشتند. ايشان با توجه به شرايط سنى و ميزان فعاليتى كه 
داشتند باز هم ساعات خاصى را در سه نوبت (هر كدام بين نيم تا يكك ساعت) به اهل منزل اختصاص داده بودند كه هر كدام از ما 
كه مايل بوديم خدمت ايشان مى رسيديم و مسائلمان را مطرح مى كرديم. اما در اين ساعات معمولات از لحاظ فكرى و روحى 
توجهشان به خانواده بود» هر سوالى مى كرديم بدون جواب نمى كذاشتند. حتى هيجكاه خودشان ابتدا مسائل را مطرح نمى كردند 
ومى خواستند كه ازاين وقتء اعضاى خانواده استفاده كرده و بر حسب ضرورت مسائلشان را عنوان كنند. اكر سؤالى را به دليل 
كمبود وقت ياسخ نمى دادند» حتما در خاطرشان بود كه در فرصت مناسب ديككرى ياسخ دهند.(8) بدون آنكه بكويند به آشيزخانه 
مى رفتند امام براى اولادشان احترام خاصى قايل بودند و بسيار خوشرو و با متانت با آنها رفتار مى كردند. كاهى اوقات امام بدون 
آنكه جيزى به ما بككويند به بهانه اى به آشيزخانه مى رفتند و براى ما جاى مى ريختند. البته ما از اين رفتار ايشان احساس شرمندكى 


مى كرديم. ولى امام با اين كارها كمال مهمان نوازى و در حقيقت بهترين رفتار را نسبت به فرزندان خود نشان مى دادند. (4) بسيار 
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صميمى بودند امام در برخوردهايشان با افراد آن جنان صميمى بودند كه انسان فكر مى كرد ايشان هيج كار و مشغله ديكرى ندارند 
جز اينكه بااو صحبت كنند. كاهى از مسائل شخصى و مشكلات ما (خانواده) سؤال مى كردند به كونه اى كه واقعا انتظار نمى 
رفت امام با اين همه مسئوليت هايى كه بر دوش دارند و با اين وقت اندكء اين قدر نسبت به مسائل خانواده دقت داشته باشند. 
)0٠١(‏ ييامبر كونه رفتار مى كردند برخورد امام با خانواده شان بيامبر كونه بود. بعد از ظهرها كه مى شد خانواده امام نوه هاء دخترها 
و عروس مى آمدند و دور ايشان مى نشستند و جنان با امام كرم مى كرفتند و شوخى و مزاح مى كردند كه تصور جنين حالتى براى 
يكك رهبر سياسى با آن همه مشغله شايد غير ممكن است. بعضى از روزها امام با اين سن و سال و مشغله كارى با على (نوه امام) 
بازى مى كرد. ايشان يكك طرف اتاق مى ايستاد و على در طرف ديكر و با على توب بازى مى كرد. )1١(‏ به همه يكك اندازه محبت 
مى كردند دختر بزركوار امام (ره) نقل مى كردند كه: امام با افراد خانواده بسيار كرم و مهربان بودند و در عين اينكه ما به خاطر 
جذبه اى كه داشتند حساب مى برديم ولى در همان حال خيلى با يدر» كرم و مهربان و صميمى بوديم. امام همه اولادشان را به يكك 
نظر نككاه مى كنند و به همه به يكك اندازه محبت دارند به طورى كه بعد از اين همه سال ما هنوز متوجه نشديم امام كدام فرزندشان 
را بيشتر دوست دارند. (؟١١)‏ نسبت به بجه ها خيلى مهربان بودند امام نسبت به بجه هاى كوجكك به قدرى مهربان و صبور بودند كه 
آدم حيرت مى كرد. از ناراحتى و بيمارى فرزندانشان بسيار ناراحت مى شدند و در مراجعه به دكتر عجله مى كردند.(17) خيلى كم 
اهل نصيحت هستند خانم زهرا مصطفوى دختر امام مى كويند: تنها يكى دو مورد بوده كه ايشان به ما نصيحت هايى كرده اند. يكى 
در ازدواج دختر خودم بوده كه موقعى كه خطبه عقد ايشان را خواندند و ما خصوصى خدمت ايشان بوديم به دختر من نصيحت 
كردند كه: «تو هر وقت شوهرت وارد مى شود و ديدى خيلى عصبانى است و حتى در آن عصبانيت به تو تهمت زد و يكك جيزهاى 
خلاف كفتء تو در آن موقع به ايشان هيجى نكو بعد از آنكه از عصبانيت افتاد» بعدها بكو اين حرفت تهمت بوده) و بعد ب ركشتند 
رو به داماد كردند و كفتند: «شما هم همين طورء اكر يكك وقتى وارد شديد و ديديد ايشان عصبانى استء آن موقع تذكرات را 
ندهيد». (15) معصيت نكنيد از همسر مكرمه امام (ره) نقل مى كنند كه: «من شصت سال با امام زندكى كردم نديدم كه ايشان يكك 
معصيت بكند». در عين حال به ما اصلا سخت كيرى نمى كردند» فقط نصيحت مى كردند. هميشه به ما مى كفتند سعى كنيد 
معصيت نكنيد. هميشه هدفتان اين باشد كه كناه نكنيد. اكر نمى توانيد ثواب كنيدء اكر توانائيش را نداريد» سعى كنيد لااقل 
معصيت نكنيد. (10) اهميت جوانى نوه امام (ره) مى كويند: اواخر سال 27» اول ماه شعبان بود كه خدمت آقا رسيدم. مفاتيح 
دستشان بود و مى خواستند دعاهاى مخصوص ماه شعبان را بخوانند. تا رفتم دست ايشان را ببوسم كه مرخص شوم, فرمودند : اهر 
كارى كه مى خواهى بكنى در جوانى بكن. در ييرى بايد بخوابى و ناله كنى17(.0) دعاى عهد در سرنوشت دخالت دارد يكى از 
مسائلى كه حضرت امام روزهاى آخر توصيه مى كردند» خواندن دعاى عهد است كه در آخر كتاب مفاتيح آمده است.(1١)‏ . حجت 
الاسلام و المسلمين رحيميان ‏ ياسدار اسلام دش ٠١8‏ و7١0٠‏ (2) . حجت الاسلام و المسلمين انصارى كرمانى - ييام انقلاب .دش 
١‏ (”) . فريده مصطفوى (©) . مصطفى كفاش زاده (5) . زهرا مصطفوى (2) . ليلى بروجردى (نوه امام) ‏ شاهد بانوان دش ١27‏ 
(0) . فريده مصطفوى (6) . فرشته اعرابى - راه نور (4) . عاطفه اشراقى (نوه امام) )٠١(‏ . فرشته اعرابى - راه نور )١١(‏ . سيد رحيم 
ميريان ‏ (عضو بيت امام) (؟1) . فريده مصطفوى - روزنامه اطلاعات 20/11/17 (18) . خديجه ثقفى (همسر امام) ‏ راه زينب -ش 
© . زهرا مصطفوى )١19(‏ . نعيمه اشراقى ‏ يليس انقلاب ‏ سال 4 ش ٠٠١‏ (19) . حجت الاسلام و المسلمين مسيح بروجردى 
مى كفتند: «صبح ها سعى كن اين دعا را بخوانى جون در سرنوشت دخالت دارد). جيزى كه به خانواده مى كفتند تا اول از همه به 
آن عمل كنند انجام واجبات و دورى از محرمات بود. )١(‏ مى دانيد غيبت جقدر حرام است؟ دختر مكرمه امام مى كويند: يكك بار 
آقا همه اهل خانه را صدا كردند و كفتند: «من بنا داشتم يكك دفعه كه همه با هم جمع هستيد جيزى براى شما بككويم). بعد كفتند: 


«شما مى دانيد غيبت جقدر حرام است؟) كفتيم بله. بعد كنفتند: «شما مى دانيد آدم كشتن عمدى جقدر كناه دارد؟)») كفتيم بله. 
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فرمودند: ١غيبت‏ بيشتر!» بعد كفتند: «شما مى دانيد فعل نامشروع و عمل خلاف عفت (زنا) جقدر حرام است؟» كفتيم بله. فرمودند: 
١غيبت‏ بيشترا. (؟) كسى جرأت غيبت نداشت ياد ندارم كسى جرأت كرده باشد در منزل» نزد امام حتى به شوخى هم غيبت بكند 
جون آقا بسيار ناراحت مى شدند. (7) انسان بايد خودكفا باشد دختر كرامى امام (ره) مى كويند: در جمع كه نشسته بوديم يكك 
مرتبه مى ديديم كه آقا دارند به طرف آشيزخانه مى روند. از ايشان سؤال كرديم كجا تشريف مى بريد» مى كفتند: مى روم آب 
بخورم. مى كفتيم: «به ما بككوئيد تا برايتان آب بياوريم». مى فرمودند: «مككر خودم نمى توانم اين كار را انجام بدهم؟) بعد با خنده 
مى كفتند: «انسان بايد خود كفا باشد). (6) آمدم كمكتان كنم شهيد محلاتى مى كويند: روزى بر حسب اتفاق كه تعداد ميهمانان 
منزل امام زياد شده بود» يس از صرف غذا و جمع كردن ظروف ديدم امام به آشيزخانه آمدند. جون وقت وضو كرفتنشان نبود» 
يرسيدم جرا امام به آشيزخانه آمدند. امام فرمودند: «جون امروز ظروف زياد استء آمدم كمكتان كنم).(2) شب را تقسيم بندى مى 
كردند همسر مكرمه امام (ره) تعريف مى كردند كه جون بجه هايشان شبها خيلى كريه مى كردند و تا صبح بيدار مى ماندند؛ امام 
شب را تقسيم كرده بودند؛ يعنى مثلا دو ساعت خودشان از بجه نككهدارى مى كردند و خانم امام (ره) مى خوابيدند و دو ساعت 
خود مى خوابيدند و خانم بجه ها را نكهدارى مى كرد. روزها بعد از تمام شدن درسء امام ساعتى را به بازى با بجه ها اختصاص 
مى دادند تا كمكك خانم در تربيت بجه ها باشند. (8) به خانم يادآورى مى كردند امام تا آخر عمرشان هركز به همسرشان نككفتند: 
«يكك ليوان آب به من بده). اما خودشان مكررا اين كار را براى خانم انجام مى دادند. مثلا مى دانستند خانم كاهى فراموش مى 
كنند قرصشان را بخورندء به ايشان يادآورى مى كردند. (/) ببخشيد شما را زحمت دادم ايشان همجنين مى كويند: يكك روز در 
حياط نشسته بودم كه يكى از خدمتكاران با عجله و خوشحال آمد و كفت: «حاجى خوشا به سعادتت» خوشا به حالت!) كفتم: «جه 
شده است؟) كفت: «آقا برايت هديه فرستاده اند). كفتم: «آخر ما جه قابليتى داريم؟) خدمتكار» هديه امام رابه من داد. هديه امام 
يكك عبا بود. عبايى كه از زمان طلبكى شان مانده بود. لاى يكك كاغذ كادوى قشتكك ببجيده وبا جسب جسبائده بود. اين قدر 
محبت داشتند. البته نه تنها به من» بلكه به همه. هر كس كارى براى آقا انجام مى داد جند مرتبه به او مى كفتند: «ببخشيد شما را 
زحمت دادم. از شما تشكر مى كنم. خيلى معذرت مى خواهم). (8) تا جوان هستيد همجنين اين خدمت كزار بيت امام ياد آور مى 
شوند: سال 88 يكك شب كه در كنار امام خوابيده بودم و در ايامى بود كه امام تازه از بيمارستان مرخص شده بودندء امام هنوز حال 
نقاهت داشتند. با اين همه براى نماز شب برخاستند. ايشان وقتى خواستند وضو بكيرند موقع مسح كشيدن ياء جون نمى توانستند و 
برايشان مشكل بود دستشان را به شانه بنده تكيه كردند و فرمودند: فلانى» كفتم: بله» فرمودند: تا جوان هستيد عبادت خدا را بكنيد 
اكر يبر شديد مثل من ديككر نمى توانيد. (*9) لذت عبادت در جوانى است آقاى توسلى از اعضاى بيت امام (ره) نقل مى كنند: يكك 
شب متوجه شدم امام با صداى بلند كريه مى كند من هم متأثر شدم و شروع كردم به كريه كردن. ايشان براى تجديد وضو بيرون 
آمدندء متوجه من شدندء فرمودند: فلانى تا جوان هستى قدر بدان و خدا را عبادت كن. لذت عبادت در جوانى است آدم وقتى يبر 
مى شود دلش مى خواهد عبادت كند اما حال و توانى برايش نيست. (4) )١(‏ . فاطمه طباطبايى ‏ شاهد بانوان ش ١188‏ (7) . زهرا 
مصطفوى - روزنامه اطلاعات ‏ "//107/ /21 (”) . فريده مصطفوى - روزنامه اطلاعات 20/11/١7‏ (6) . فريده مصطفوى (2) . مرضيه 
حديدجى - سركذشتهاى ويزه از زند كَى امام خمينى ج 5 (2) . فاطمه طباطبايى ‏ ويزه نامه روزنامه اطلاعات ‏ 15/9/ 284 (/) . 
فاطمه طباطبايى (8) . سيد رحيم ميريان (9) . حجت الاسلام و المسلمين توسلى ‏ حوزه -ش 588 غلامعلى رجايى - برداشتهايى از 


سيره امام خمينى(باتلخيص)»؛ ج ١‏ ص ١7"‏ 
انس مردم با امام (ره) و رهبرى 


انس مردم با امام (ره) و رهبرى بيوند و بيعت مردم با امام خمينى -قدس سره در عصر حاضر نيز همه به روشنى مشاهده كرديم كه 
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بيوند مقدس مردم با امام خمينى -قدس سره ‏ جه معجزه بزركى آفريدء اين ييوند دو سويه» و هوشيارى و صلابت رهبرى موجب 
شد كه امام يس از يانزده سال تبعيد» با استقبال بى نظير در تاريخ ايران» وارد كشور شود و بساط ١8٠١‏ ساله ستم شاهى را از بنيان 
بركند و به زباله دان تاريخ افكند. جنين معجزه اى يس از يارى خداوند» جز نتيجه انسجام مردم و رابطه نيرومند آن ها با رهبرشان 
حضرت امام قدس سره - نبود. همين ييوند موجب تشكيل حكومت اسلامى شد و باعث دفع شديد دشمن در هشت سال جنكك 
تحميلى عراق كرديد» و صدها توطئه دشمنانء به ويزه آمريكا را خنثى ساخت. امام خمينى -قدس سره ‏ در بهشت زهرا در فرازى 
از نطق تاريخى خود به نقش آفرينى حضور مردم در صحنه تصريح كرد و فرمود: «من دولت تعيبن مى كنمء من به اتكاء اين ملت 
تو دهن اين دولت مى زنم). امام براى اين بيوند» ارزش بسيار قايل بود. به مردم عشق مى ورزيد» در مورد شهادت داوطلبانه شهيد 
فهميده نوجوان سيزده ساله كرجى فرمود: «به من نككوييد رهبره رهبر ما آن نوجوان سيزده ساله است». براى روشن شدن مطلبء نظر 
شما را به نمونه هايى از ييوند يرشور مردم با امام جلب مى كنم: حضرت آيت الله العظمى خامنه اى فرمود: «خانمى در تبريز به من 
كفت: يسر من در دست عراقى ها اسير بوده و اخيراً شنيدم كه يسر اسيرم را شهيد كرده اند. آمدم به شما بكويم كه به امام بكوييد 
از بابت بجه هاى ما ناراحت نباشد, ما سلامتى امام را مى خواهيم. وقتى كه من اين سخن را به امام ابلاغ كردمء آن جنان قيافه امام 
متغير شد و اشكك از جشمشان آمد كه ديدن آن حالت ايشان انسان را متأثر مى كرد».(١)‏ آقاى رحيميان يكى از اعضاء دفتر امام» 
مى كويد: يكى از آقايان كه در رابطه با موشكك بارانهاى رزيم عراق به مسجد سليمانء به اين شهر رفته و مراجعت كرده بود؛ به 
خدمت امام رسيد و جنين كزارش داد: «در جريان اصابت يكك موشكك عراق به مسجد سليمان كه عده اى شهيد و زخمى شده 
بوؤثده بعد از ساعث هاى متمادى هتكامى كه هنوز با برداشتن آوارها در جستجوى كشته هاو زعمى هاى احتمالى بودثد» كود كى 
خردسال كه به شكل معجزه آسايى بعد ازاين همه مدتء زنده مانده بود از زير آوار خارج شد زخمى و مجروح وخاكك آلود. 
وقتى كه جشمش را به روشنايى باز كرد و انبوه جمعيت كمك رسان را ديد» بدون مقدمه با صداى رسا قبل از هر سخنى فرياد 
كشيد: جنكك جنكك نا بيروزى» خدايا دايا تا انقلاب مهدى خمينى را نكّه دار». امام با شنيدن اين كزارش آن جنان تحت تأثير 
قرار كرفت كه اشكك در جشمشان حلقه زد؛ و نككاهشان را به يايين دوختند و جشمانشان را به هم فشردند.(1) بيوند و عشق و شور 
امام با مردم به ويزه رزمندكان به قدرى عاشقانه و شورانكيز بود كه غالباً مردم در ياى سخترانى امام كريه شوق مى نمودند» كريه 
شور و اشتياق حاضران» صحبت امام را مكرر قطع مى كردء جو ملكوتى و عرفانى خاص فضاى حسينيه جماران را فرا مى كرفت» 
امام هم ساكت شده و به شور و شوق فرزندانشان نككاه مى كردند. در يكى ازاين ديدارها امام خطاب به رزمند كان فرمودند: «ما 
افتخار مى كنيم كه از هوايى استنشاق مى كنيم كه شما از آن هوا استنشاق مى كنيد ...». حاضران به محض شنيدن اين جملات كه 
نشانكر تواضع امام به رزمندكان بود كريه هاى بلند سر دادند. واقعيت اين بود كه امام و رزمندكان همديكر را خوب مى شناختند 
وبه هم عشق مى ورزيدند.(”) آنكناه كه حضرت آيت الله خامنه اى ‏ مد ظله به سازمان ملل رفته بودند ودر آنجا نطق تاريخى 
فرمودند» در محضر امام سخن از آن به ميان آمد و يكى از حاضران براى امام دعا كرد و كفت: «از بركت وجود رهبر انقلاب 
اسلامىء اينكك اسلام عزيز در مجامع بزركى جون سازمان ملل مطرح استء. امام با تواضع خاص خود فرمودند: «اين ملت است كه 
راه خود را يافته است و مسؤولين مى دانند جه بايد انجام دهند» حال جه من باشم و جه نباشم اين راه ادامه خواهد يافت» اين حضور 
ملت در صحنه است كه براى ما عزت آورده است. ... من مطمئن هستم كه ملت ايران در صحنه باقى خواهند بود» حتى جكونكى 
حضور آن ها بيش از اين نيز خواهد شد).(6) آرى با ملا-حظه اين فرازها براى همه ما به خوبى روشن مى شود كه مسأله ييوند 
محكم و عاشقانه مردم با رهبر تا جه اندازه از اهميت برخوردار است كه هم جون تلاقى الكتريسته منفى و مثبت موجب روشنايى 
تاريكى و نتايج درخشان ديكر براى دوستان» و صاعقه اى مركبار براى مستكبران خواهد شد. نككاهى به عظمت مقام معظم رهبرى» 


حضرت آيت الله خامنه اى : حضرت امام با آن درايت و هوشيارى و شناخت فوق العاده خود, به خوبى دوستان لايق را مى شناخت» 
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در ميان آن فرزانكان» عنايت خاصى به مقام معظم رهبرى داشتء او مى دانست كه ييوند دو سويه مردم با مقام معظم رهبرىء تداوم 
بخش انقلاءب اسلامى خواهد شدء از اين رو در فرصت هاى مناسب با اشاره و تصريح, اين مصداق عظماى ولايت را تعيين مى 
كرد. و به راستى كه جه عميق و زيبا بيش بينى نمود؛ و جقدر به جا و شايسته به آينده نككريست. حجت الاسلام و المسلمين 
رحيميان يكى از اعضاى دفتر امام يس از بيان نظم و حساب دقيق در زندكى امام» مى نويسد: «جند برنامه به طور استثنايى - 
برخلاف برنامه ريزى و نظم دقيق رخ دادء يكى از آن ها در مورد حضرت آيت الله خامنه اى ‏ مد ظله ‏ بود» وقتى كه امام مطلع 
شد كه ايشان در اول وقت (ساعت / صبح) در دفتر حضور دارند» دستور دادند شما كارهايتان را براى بعد بككذاريد, به اين ترتيب 
بر خلا معمولء اول ملاقات با حضرت آيت الله خامنه اى انجام شدء و بعد از آن ما مشغول كار شديم. در آن زمان ما متوجه 
دليل اين امتياز و عنايت ويزه حضرت امام نسبت به آيت الله خامنه اى نبوديم؛ ولى ديرى نياييد كه با مرور زمان نمونه اى ديكر از 
آينده كرق و زرف الديشى امام نمودار شد).(8) يس از بيروزى انقلاب اسلامى» شوراى انقلاب از بزركانى مانند آيت الله شهيد 
مطهرىء مرحوم آيت الله طالقانى» آيت الله شهيد بهشتى و .... تشكيل شدء كه يكى از اعضاى اين شورا حضرت آيت الله خامنه اى - 
مد ظله ‏ بودند. حضرت امام يس از حادثه بمب كذارى و مجروح شدن حضرت آيت الله خامنه اى» ييامى صادر كردند» در فرازى 
از آن ييام خطاب به معظم له جنين آمده: «... شما سربازى فداكار در جبهه جنكك, و معلمى آموزنده در محراب» خطيبى توانا در 
جمعه و جماعات. و راهنمايى دلسوز در صحنه انقلاب مى باشيد ... اينان (منافقين) با سوء قصد به شماء عواطف ميليون ها انسان 
متعهد را در سراسر كشورء بلكه جهان جريحه دار نمودند ...).() حضرت امام در جند نوبت تصريح به رهبرى حضرت آيت الله 
خامنه اى ‏ مد ظله -» بعد از خود كردند: مرحوم حاج احمد آقا (فرزند امام) نقل كرد: «هنكامى كه حضرت آيت الله خامنه اى به 
كره شمالى سفر كرده بود امام كزارش هاى آن سفر را از تلويزيون مى ديدند» آن منظره ديدار از كره؛ استقبال مردم» و سخترانيها 
وامذاكرات ابشان در آن سفن خيلى برايشان جالت موده فرمودقدة «الحى ايشا (آقاى تشامنه اى) شاستكى رهبرى.رادارتة:./) 
حضرت حجت الاسلام و المسلمين هاشمى رفسنجانى فرمود: «در جلسه اى با حضور سران سه قوه (كه در آن عصر عبارت بودند از 
آيت الله خامنه اى» و آقايان هاشمى رفسنجانى و موسوى اردبيلى) در محضر امام بوديم» آقاى حاج احمد آقا و ميرحسين موسوى 
نخست وزير وقت نيز بودند» صحبت از اين به ميان آمد كه بعد از رحلت امام ما مشكل داريم» زيرا ممكن است خلا رهبرى ييبش 
آيدء امام فرمودند: «خلاً رهبرى بيش نمى آيد» و شما آدم داريد). كفته شد: جه كسى؟ امام (اشاره به آقاى خامنه اى كرد و) 
فرمود: «اين آقاى خامنه اى». و نيز فرمودند: «من به طور خصوصى به حضور امام رسيدم؛ مقدارى روى بازترى داشتم و مطالب را 
بى برده مى كفتم» در مورد قائم مقامى رهبر و مشكلاتى كه بيدا مى شود صحبت كردم, باز ايشان با صراحت كفتند: «شما در بن 
بست نخواهيد بود. جنين فردى (آيت الله خامنه اى) در ميان شما استء جرا خودتان نمى دانيد).(8) بحمدالله همان كونه كه 
حضرت امام با دورنكرى خردمندانه و نيكك انديشى داهيانه بيش بينى نمودند, اكنون مقام معظم رهبرى از بيوند متقابل بسيار عميق» 
عارفانه و عاشقانه اى با مردم برخوردارند», و به راستى كه كويى حضرت امام به صورت جوان بركشته و نورو بوى معطر امام از 
وجود ايشان كه از سلاله سادات حسينى هستند آشكار مى باشد.(4) از كفتنى ها براى تقويت ايمان -اين كه طبق خبر موثق» 
حضرت آيت الله العظمى محمدتقى بهجت - مد ظله ‏ در آستانه رحلت امام خمينى ‏ قدس سره ‏ در عالم خواب» مجلس باشكوهى 
ير از جمعيت را ديدند كه حاضران منتظر امام بودند تا بيايد و سخنرانى كندء ناكاه ديدند امام همراه آيت الله خامنه اى ‏ مد ظله - 
وارد مجلس شدندء امام به آقاى خامنه اى اصرار كرد كه شما به جاى من سخترانى كنيد» سرانجام حضرت آيت الله خامنه اى 
سخنرانى نمودند. آنككاه حضرت آيت الله العظمى بهجت براى آيت الله خامنه اى جنين بيام دادند: «مطابق اين رؤيا شما رهبر مى 
شويدء و موفق خواهيد شد).(1) - روزنامه جمهورى اسلامى» 8/1/ 27. (1) - برداشتهايى از سيره امام خمينى» ج 2١‏ ص 178. (9) 
- همان. ص .١18‏ (ع) - همان ص "17. (0) - در سايه آفتاب» ص 14١‏ -190. (©2) - آشنايى با ستا ركان هدايت» ص 19. (/) - 
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همانء و روزنامه اطلاعات» ١‏ /” / لال ص ". (8) - همان مدركك. (9) - شمه اى از زندكى ير حماسه مقام معظم رهبرى در 
فصل ؟١‏ اين كتاب آمده است. انس مردم با امام (ره) و رهبرى نمونه اى از اين بيوند مقدس به تازكى در ماجراى حادثه تلخ كوى 
دانشكاه رخ داد» و ايشان در روز 7١‏ تير امسال (117/8 ه .ش) در حسينيه امام خمينى صحبت كردندء شور و شوق حاضران به 
قدرى عميق و عاشقانه بود كه در جند مورد صداى كريه شوق حاضران بلند مى شد و آن ها نهايت احساسات ياكك دينى و غيرت 
مكتبى خود را به آن رهبر بزركوار نشان دادند» و همه را به ياد ديدارهاى حضرت امام انداختند» و همين جلسه يرشور آن جنان 
شور و نشورى ايجاد كرد و تحولى انقلابى در مردم يديدار ساخت كه در روز جهارشنبه 3 تير راهبيمايى عظيم و اجتماع ميليونى 
رادر تهران و شهرستانها به وجود آوردء به كونه اى كه ضد انقلاب و بدخواهان به تعبير مقام معظم رهبرى» جون كاغذ مجاله شده 
با كمال ذلت عقب نشينى كردند.(1) يكى از اساتيد حوزه علميه قم در همين رابطه اظهار مى دارد: «سخنرانى آيت الله العظمى 
خامنه اى(١)‏ وجدان جامعه را تكان داد» دانشجويان خيلى زود ترفند دشمن را فهميدند و شجاعانه كنار كشيدند؛ الواط و اشرار در 
صحنه تنها ماندند و يبش از همه بسيج وارد صحنه شدء سياه مانند شير غرّيد و مردم در روز جهارشنبه *7 / © 1/87 ه .ش با 
تظاهرات ميليونى خود بار ديكر فرياد زد: «ما اهل كوفه نيسيتم» على تنها بماند. استكبار شكست خورد و انقلاب بيروز شدء وايادى 
مرموز به سوراخ هاى خود خزيدند.70) اين بيوند مقدس امت و رهبر است كه ضامن استقلال و امنيت كشور مى باشدء و از نتايج 
و آثار درخشان حكومت اسلامى در يرتو ولايت فقيه استء كه بايد قدر آن را بشناسيم و هوشيار باشيم كه هستيم» در غير اين 
صورت» دشمنان داخلى و خارجىء كشور عزيز ما را به افغانستانى ديكّر تبديل خواهند كرد. مقام معظم رهبرى به راستى عمود 
خيمه انقلا.ب اسلامى و يايه استوار نظام هستند» و در حوادث و فراز و نشيبها بارقه اميدى براى دلها مى باشند و روحى تازه در 
كالبدها مى دمند. بايد با كمال هوشيارى و تلاش» در عرصه ها و صحنه ها حضور داشت,ء و كوش به زنكك براى شنيدن فرمان 
رهبرى و اجراى آن بود؛ در اين صورت است كه در يرتو جنين بيوند وانسجامى هركز جامعه ما آسيب نمى بيند» و روز به روز بر 
رونق انقلاب اسلامى در همه ابعادش مى افزايد. )١(‏ - خطبه نماز جمعه. 1١0‏ / 8 1/87 (1) - در تاريخ 7١‏ / 78/5 در رابطه با 


ماجراى كوى دانشكاه. () - بيانيه دانشمند محقق آقاى محمد آل اسحاق. محمد محمدى اشتهاردى- كتاب ولايت فقيه» ص ١97‏ 
امام خمينى (ره) و عرزت مردم 


امام خمينى (ره) و عرِّت مردم امت ايران اسلامىء لؤلؤ كرانبهاى عزت و شرفء و كوهر كرانسنكك سعادت و سيادت» و در 
كرانمايه مجد و كرامت را به رهبرى امام راح ل (قدسسره) بدست آورد و البته آن حضرت نيز همه اين فضائل و بركات رااز 
حضرت نبىاكرم (صلى الله عليه و آله و سلم) و اميرالمؤمنين وسيدالشهداء وديكر ائمه معصومين (عليهم السلام) بدارث برده است. از 
زمين جاهليت تا آسمان مدنيت مرحوم شيخ مفيد(قدس الله روحه الزكيه) مى كويد: على بنابى طالب( عليهالسلام) فرموده است: من 
در سفرى ديدم كه نبىاكرم (صلى الله عليه و آله و سلم) براى آكاهى از وقت ظهرء به جهره آسمان مىنكرد و در آن هنكام به من 
فرمود: اى على! اكر كسى به وقت نماز اهتمام ورزد و نماز خود را اول وقت بخواند» من براى او راحتى در هنكام مرككء و از بين 
رفتن هم و حزنء و نجات از تش را ضمانت مى كنم: «ما من عبد اهتم بمواقيت الصلاه ومواضع الشمس الا ضمت له الروح عند 
الموت وانقطاع الهموم والاحزان والنجاه من النار».(١)‏ آنككاه فرمود: يا على! عرب در جاهليت «شتربان بود و فقط دراين فكر بود كه 
شتر» جه وقت مى خوابد» جه وق تبرمى خيزد» و جه قتشير مىدهد. اين عرب كه جشمش تنها به شتر بود باآمدن وحى» جشمش به 
شمس و آفتاب شد: «كنا مره رعاه الابل فصرنا اليوم رعاه الشمس (5)؛ ما به بركت اسلام, از «زمين جاهليت به «1سمان مدنيت 
رسيدهايم؛ تا كنون زمينى بوديم و اكنون آسمانى شدءايم. ما ديروز با شتر رابطه داشتيم» ولى امروز با شمس سخن مى كوييم؛ به 


بركت نبوت و امامت و ولايتبود كه عرب عصر جاهليت,ء از «شتربانى به اشمس بينى عروج كرد؛ هم اهل اشمس صورت شديم و 
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هم اهل «شمس سيرت . مردم كرانقدر ايرانزمين نيز كه در جاهليت ستمشاهى» يكك استعمار كر غربى را همانند مردم سائر ممالكك 
استعمارزده «صاحب خطاب مى كردء اكنون به بركت ولى مسلمين, امام راحل(رض)» موفق شد كه عروج كند و توجهش از «زمين 
استعمار) به «آسمان استقلال معطوف كردد و اكنون ما به جايى رسيدهايم كه شمس مىنازد و قمر مىبالد كه به جنين مردمى يرتو 
افكند. قيام ١8‏ خرداد و اركان آن اكنون شايسته است كه به اركان قيام خونين ١8‏ خرداد سال1717ه.ش كه زمينهدساز اين مقطع 
عزتمند تاريخ ايران و طليعه نهضت شكوهمند ملت ايران به رهبرى و هدايت و راهنمايى امام راحل(رض) كرديدء اشارتى بشود. 
جهار ركن اساسى قيام ١6‏ خرداد ركن اول قيام» ركن زمانى است كه حضرت امام خمينى(رض) با سخنرانى خود در عصر 
«عاشوراا» زمينه قيام ١١محرم‏ سال 1717ه.ق(0١خرداد‏ 1787ه.ش) را فراهم نمود. ركن دوم قيام» ركن مكانى است كه اين قيام» از 
مهد فقاهت آغاز شد و آن سخنرانى تاريخ ساز امام در «مدرسه فيضيه صورت كرفت. ركن سوم و جهارم قيام» مربوط به 
قيامكنند كان اسلات كه آنان جه كسانى بودند. حضرت امام (رض) در اين باره فرمود: بنككريد كه شهداى 0١خرداد‏ از جه كروهى 
بودند.(”) اكنون كه ساليان متمادى از آن روز كذشته است و بسيارى نوسالان» از نزديكك شاهد آن صحنه نبودند» بايد در احوال 
آن مردم جستجو كرد و بر لوح قبور شهداى 8١خرداد‏ نظر نمود تا روشن شود كه اولاقيامكنندكان» مسلمان و ارادتمند عترت 
طاهره(عليهم السلام) بودند و ثانيا از نظر زند كىء نه از قشر مسرف و مترفء كه از طبقه محروم و مستضعف بودند. با بررسى اين 
اضلاع جهاركّانه؛ به خوبى روشن مىشود كه جرا حضرت امام خمينى(رض»»؛ 0١خرداد‏ را براى هميشه عزاى عمومى اعلاسم 
فرمودند؛ جرا كه در اين قيام» عاشورا جلوه كرد فيضيه ظهور نمود» و مسلمانان و محرومان بياخواستند و از اينرو» ما وامدار جهار 
جيز هستيم؛ «مكتب » «مدرس » «مسلمانان » و «محرومان ولايتمدار». تاثير نهضت عاشورا بر نهضت امام خمينى(رض) موضوع بحث» 
تاثير نهضت كربلاى سيدالشهداء(عليهالسلام) در انقلاب اسلامى و نهضت امام خمينى(قدس سره) است. در بسيارى از سخنان و 
بياوهاى حضرت امام راحل(رض» از نهضت كربلا مطالبى خوانده و شنيدهايم. مبدا مهم شكل كيرى انقلااب اسلامى؛ روز 
؟امحرم121/7ه.ق بود كه «8١خرداد)‏ نام كرفت. روز 6١خرداد‏ "5١١ه.ش»‏ نهد از آن جهت كه 0١خرداد‏ بود. بلكه جون مصادف با 
١محرم‏ بودء سرآغاز انقلاءب اسلامى كرديد و همجنين در سال 17817ه.ش كه انقلااب اسلامى به آستانه بيروزى رسيدء اين 
يبيروزى» به سبب جهار راهبيمايى ميليونى مردم ايران اسلامى بود؛ زمان آن جهار راهبيمايى كه سرنوشت انقلاب اسلامى را رقم زد 
عبارت بود از: تاسوعاء عاشوراء اربعين» و بيس توهشتم صفر. جمعيت اين جهار راهبيمايى در سراسر ايران اسلامى» به ميليونها رسيد 
و ايران» يكيارجه قيام كرد. بنابراين از نظر زمان» مناسكك و مراسم سوكك نهضت كربلا بود كه بدء و ختم انقلاب اسلامى را شكل 
داد. از سوى ديكرء آنجه كه اعلاميهها و سخترانىهاى حضرت امام راحل(رض) را يرمحتوا م ىكرد, استمداد از خطبههاى يرشور 
سالار شهيدان(عليهالسلام) بود. زمانى كه ايشان, بيان نورانى حضرت اباعبدالله(عليهالسلام) رادر متن اعلاميه خود آوردند(6): (ما 
تكليف الهى خود را انشاء الله ادا خواهيم كرد و به احدى الحسنيين نايل خواهيم شد؛ يا قطع دستخائنين از حريم اسلام و قرآن 
كريم» ويا جوار رحمتحقء. جل وعلاء انى لا-ارى الموت الا سعاده والحياه مع الظالمين الا برما».(0) به يكباره حوزه و دانشكاه 
حيات جديدى بيدا كرد. وقتى سخنان حضرت امام(قدس سره) با سخنان سالار شهيدان كربلا(عليهالسلام) آميخته مىشدء با «نفخت 
فيه من روحى (©) هماهنكك بود و هنكامى كه سخن زمينى فرع و نائبء به ييام آسمانى اصل و منوبعنه مرتبط مى شدء اثر مى كرد. 
جون حضرت امام(رض) بيبش از ديكران» هم مبدا فاعلى اين نهضت را و هم مبدا غائى آن را بررسى كرد لذا يس از ييروزى 
انقلاب اسلامىء به طور مكرر توصيه مىفرمود كه نام كربلا و ياد حضرت حسين بن على (عليهمالسلام) را احيا كنيد و در مراسم 
سوكك سالار شهيدان(عليهالسلام) اشكك بريزيد؛ و آن زمان كه مداح اهل بيت(عليهم السلام)» نام سالار شهيدان كربلا را مىبرده 
تمام بدن ايشان مىلرزيد؛ جرا كه امام راحل(رحمه الله) خود را شاكرد اين مكتب احساس مى كرد و قيام خود را محصول اين 


نهضت مىيافت. بنابراين» بدء انقلاب اسلامى؛ دوام آنء محورهاى اصلى بيامهاى رهبر انقلاب» وصيتها و توصيههاى بنيانكذار 
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جمهورى اسلامى يس از بيروزى انقلاءب» در جريان نهضت جهانى سالار شهيدان(عليهالسلام) خلاصه مىشد. كشورهايى وجود 
دارند كه انقلابهايى در آنها صورت كرفت,ء ولى به ثمر نرسيد. علت شكست قيام آنان اين است كه در آن كشورهاء 
نهضت حسين بن على (عليهمالسلام) حضور ندارد. اكر در الجزاير» مصرء سودانء و مانند آن» قيام حسينبن على (عليهالسلام) حضور 
مىداشتء يقينا انقلاب آنان زود به ثمر مىرسيد؛ در آن كشورهاء اشكك براى اباعبدالله(عليهالسلام) كه مايه احياى شوق شهادت 
است وجود ندارد. ما وقتى مى توانيم بر اهرمن درون يبروز شويم كه براى غفران ذنوب خود بككريبم؛ جه اينكه وقتى ظفرمند بر 
دشمن بيرون» از صحنه مصاف برمى كرديم كه به دركاه خدا اشكك شوق بريزيم. وجود مباركك على بنابى طالب (عليهالسلام) كه 
سلحشور ميدان جنكك استء در دعاى كميل» سلاح مردان الهى را «اشكك مىداند: «وسلاحه البكاء».(/) اكثر كسى بخواهد دشمن 
بيرون را از ياى درآوردء تا اهل اشكك بر سالار شهيدان(عليهالسلام) نباشد» توفيق مبارزه ندارد. آنان كه در عمليات هشتسال دفاع 
مقدس حضور داشتند» مستحضرند كه خط مقدم جبههها را مرثيه سيد الشهداء (عليهالسلام) اداره م ى كرد و سرودهاى ملى» در مراحل 
بعد مؤثر بود. بنده در مانور يكى از جبههها حضور داشتم؛ شخصا ديدم كه خط مقدم و خاكريز اول را با نوارهاى مرثيه و نوحه 
سالار شهيدان(عليهالسلام) كرم مى كنند. كسى كه براى شهيد اشكك مى ريزدء با اين ابتهال و تضرع خود» شوق شهادت تحصيل 
مى كند و جنين امتى» براى هميشه زنده است و كسى كه در درون خود از ترس قيامت مىنالدء او اهل تهذيب روح است. از اينرو» 
حضرت امام راحل(رض) بر اساس اين مبادى اعتقادى» اصرار داشتند كه ما هر جه داريم از كربلا داريم و نام و ياد سالاسر 
شهيدان(عليهالسلام) را بايد حفظ كرد. )١(‏ . بحار؛ ج ١ل‏ ص 4 ح ه. () . بحار؛ ج ١ل‏ ص 4 ح 8. (3) . صحيفه نور؛ ج 7١‏ ص 
(6) . صحيفه نور؛ج ١ء‏ ص 18. (0) . بحار؛ ج 5*8 ص 238١‏ باب /ا. (8) . سوره صء آيه 77. (/0 . مفاتيحالجنان» دعاى 


كميل. آيت الله جوادى آملى- كتاب ولايت فقيه» ص 7/4 
امام خمينى و محرومين و مستضعفين 


امام خمينى و محرومين و مستضعفين من هم كمكتان م ىكنم مرحوم آقاى اسلامى تربتى كه همسايه امام در قم بود» نقل مى كرد 
روزى با امام در حال رفتن به درس مرحوم آقاى شاه آبادى بوديم» فصل زمستان بسيار سردى بود از كنار مدرسه حجتيه عبور 
مى كرديم ديدم خانمى كنار رودخانه نشسته و دارد يارجهها و كهنههائى را مىشويد. نمىدانم مال خودش بود يا كلفت بود. 
مىديديم كه يخ هاى رودخانه را م شكست و كهنه مى شست. بعد دستش را از آب بيرون مىآورد و مقدارى با دماى بدنش كرم 
مى كرد و دوباره لباس مىشست. امام قدرى به او نككاه كرد بعد به من فرمود: شما برويد بعد من مىآيم. عرض كردم جه كارى 
داريد؟ اكر امرى هست بفرمائيد كفتند: نه شما برويد و خودشان ايستادند و به كمكك آن خانم لباسها را شستند و كنار كذاشتند و 
جيزى هم يادداشت كردند كه بعد معلوم شد آدرس آن خانم مستمند را از او كرفته بودند. هر جه از ايشان يرسيدم قضيه جه بود 
فرمودند : جيزى نبود. بعد معلوم شد به آن خانم كفتهاند شما بيائيد منزل» من دستور مىدهم آب كرم كنند و ديكر شما اينجا نيائيد. 
با آب كرم لباس بشوئيد و خود من هم كمكثتان مى كنم. )١(‏ توجه به طلاب مستمند امام در نجف قبل از اينكه جلسه درس شروع 
شود و ايشان وارد اتاق كردند با درنكى كوتاه» نكاهى به اطراف محل درس مىانداختند. يكك روز در ميان كفشها متوجه كفشى 
مى شوند كه فقط نيمى از آن سالم بود و به هيج وجه قابل استفاده نبود. امام از اين موضوع ناراحت شده بعد از درس به يكى از 
آقايان فرمودند: «فردا صبح مىروى در ميان كفشهاء آن كفش را يبدا مى كنى و بعد آنجا مىايستى تا صاحبش را ببينى. آن وقت 
منزل او را بيدا كن و به من بككو.» آن شخص مى كفت: «فرداى آن روز من به فرمايش آقا عمل كرده و منزل آن شخص را كه يكك 
طلبه يزدى بود ييدا كردم. موضوع را به عرض آقا رساندم. ايشان ترتيبى دادند كه او صاحب يكك دست لباس كامل و كفش شد.) 


(أنمق باانق عردم كا ذاو دو سيرغ كه جا نمام طقل رواقية زعو عى وقدن و ع تاقد سنوي فقن قيق #وران زولاية 
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محض اينكه خانههاى كاهكلى و فقير ديده شد امام به احمد آقا فرمودند: «اينجا كجاست"؟ البته در مسير مرتبا مى يرسيدند كه اين 
كدام خيابان است و آن كدام محله است؟ و احمد آقا مرتبا جواب مىداد يا از من مىيرسيدند. آنجا بود كه امام فرمودند: «من با 
اين مردم كار دارم و اين مردم هم با من كار دارند.» (7) زمينها را بين فقرا تقسيم كنيد حجه الاسلام و المسلمين جلالى مى كويند: 
روزى امام در خصوص ارثيهاى كه از طرف مرحوم يدرشان به ايشان به ارث رسيده بود ما را خواستند و طبق نامه كتبى(©) به بنده 
مرقوم فرمودند كه: «جنابعالى وكيل هستيد زمينهاى متعلق به اينجانب را هر جند ناقابل است هر طور كه صلاح مىدانيد تقسيم كنيد 
دن قر 1 و اتسلكك انا تكاند مدا ككياق ده جاتقلا با تيه ناشك الغة وى اراقه سمطو 4ب عاد مع فس تروع كا شاي يا كريعة 
بندى و خيابان بندى به ١‏ تا ٠0‏ قطعه زمين تقسيم مىشد. ما هم هيئت سه نفرهاى تشكيل داده و اولويت را به متقاضيان نيازمند از 
خانوادههاى شهداء اسرا و مفقودين داديم و زمينها را بين آنها تقسيم كرديم. (0) به فكر مردم محروم كردستان بودند امام در 
ابتداى ييروزى انقلاب از استان كردستان به عنوان يكك استان محروم نام مىبردند و مرتب به مسئولين و كسانى كه دست اندركار 
اين استان بودند سفارش مى كردند و تمام تلاششان را مى كردند كه اوضاع كردستان به صورتى در بيايد كه به مردم مستضعفء و 
مسلمانان محروم تا آن جا كه مىشود خدمت بشود. (9) مردم را نرنجانيد در نجف برنامه امام اين بود كه شبى نيم ساعت در بيرونى 
منزل تشريف مىآوردند و مسائلى مطرح مىشد. يكك شب فقيرى براى عرض حاجت به منزل امام آمد. بعضى از آقايان كه مسئول 
اداره بيرونى بودند با او برخورد خوبى نكردند. امام كه از دور با دقت مواظب بودند» وقتى به قصد تشرف به حرم از مجلس بلند 
شدند به درب بيرونى كه رسيدند به مسئول مربوطه سخت اعتراض كرده و كفتند: «اين جه طرز برخورد است؟» او جواب داد: آقا 
اين ديروز هم آمده بود» روز قبل هم آمده بود. امام فرمودند: «بككذاريد بيايد» محتاج است» نيازمند است» حاجتش او را واداشته كه 
اينجا بيايد. بايد حاجتش را برآورده كنيم و با يكك بيانى او را راضى نمائيم. نرنجانيم مردم را.» (1) خانه براى مستضعفين تهيه كنيد 
آقاى عقيقى بخشايشى مى نويسند: روز يكشنبه 19/1/88 ساعت ١1١‏ دفتر كار خود را تركك كرده عازم منزل بودم و با يكى از 
آشنايان بازارى كه در بازارجه نوروزخان تهران تجارتخانه دارد» در خيابان ارم روبرو شدم. او با جند نفر از دوستان آذربايجانى 
خود به قصد زيارت امام و ديكر رهبران عاليقدر تشيع به قم شرفياب شده بود. آقاى عبادى دوست قديمى ما و همراهان خود را 
معرفى مى كند و اظهار مىدارد كه آقاى رضوى از تجار و كارخانهدارهاى معروف تبريز است و مى خواهد يكك دستكاه اتومبيل 
بيوك ساخت ايران را كه هنوز نمره نشده است بر اساس عهد و ييمان و نذرى كه كرده است به بيشكاه امام هديه كند. اكر 
مى توانيد از حضور امام درخواست وقت ملاقات و شرفيابى بنمائيد بسيار ممنون و خوشحال خواهيم بود. در حقيقت احسانى در حق 
ما كردهايد. خواستم بدون بررسى حقيقت مطلب كامى برنداشته باشم. از خود طرف حقيقت را يرسيدم. او كه جوان ياكك سرشت و 
يرشور و متدينى به نظر مىرسيد اينجنين تعريف كرد: در آن روزهاى بحرانى كه امام در ياريس بودند و قافله دلها با او بود و 
صحبت از حركت برواز انقل.ب بود و با آن كارشكنيهاى دولت شايور بختيار روبرو بود» من اين اتومبيل بيوكك را تازه از كميانى 
خريدارى كرده بودم روزى كه تحويل كرفتم در بحرانىترين روزهاى حركت امام بود كه دولت به بهانه نقص فنى فرود كاه مانع از 
برواز كرديد و فرودكاهها را بست. من در آن روز در يكك شرايط خاص روحى به سر مىبردم ازاين تصادم و تضاد وازاين 
كارشكنىهاى دولت رنج مىبردم در دل با خداى خود عهد و ييمان بستم اكر حضرت آيت الله العظمى امام خمينى صحيح و سالم 
به ايران بركردد من قبل از سوار شدن اين اتومبيل آن را در اختيار ايشان قرار مىدهم تا افتخار حمل امام را بيدا كند و هميشه در 
اختيار او باشد. لذا من هنوز آن را نمره نكردهام تا نمره قم را بككيرم. اميدوارم امام اين هديه ناقابل را كه من با خود از شهرستان 
تبريز آوردهام بيذيرد تا به آن عهد و ييمان و نذر و نيازى كه با خداى خود دارم برسم جون لطف و كرم خداوند متعال شامل حال 
ما ملت ايران شد و وجود يربركت ايشان يس از ١8‏ سال دورى و تبعيد صحيح و سالم وارد كشور شد. در تهران نتوانستم به 
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امام و وجوه شرعيه نمىيذيرد از مال خالص خودم به عنوان هديه تقديم م ىكنم. يس از استماع توضيحات آن جوان يرشور و با 
ايمان كه با علاقه و آرامش قلب خاصى بيان مىداشت به حضور يكى از دوستان قديمى خودم كه شاكرد فداكار و يار وفادار امام 
هستند رسيدم او كه خوشبختانه در تنظيم برنامههاى ملاقات امام مشاركت دارد با كمال لطف و صفا ساعت 0/8 شب را تعيين وقت 
نمود. من به اتفاق دوستان كه تا آن لحظه ديدار ثانيه شمارى مىكردند نيم ساعت جلوتر در اطراف منزل امام بوديم. لحظه حساس 
وير احساسى بود. صدها تن از علاقمندان و شيفتكان امام در اطراف منزل بودند هر يكك مطلبى و حرفى و احساسى داشت. افراد با 
كمال ساد كى و بى آلايش كروه كروه به حضورشان مىرسيدند و با جهانى از شور و شعف از محضرشان بر مى كشتند. ما ينج نفر 
هم يس از نيم ساعت تاخير اجبارى ساعت 9 شب به حضور امام شرفياب شديم. امام با كمال ساد كى و بى آلايش در كوشهاى از 
اطاق نشستهاند هالهاى از عظمت و صلابت و جوانمردى سيماى نورانى او را احاطه كرده است. سيماى جوانمردانه او هر بيننده را به 
ياد عظمت اسلام و وقار مجاهدين و رزمند كان صدر اسلام مىافكند. جمعيت كثيرى دور او را فرا كرفتهاند يكك روحانى محترم از 
شهرستانهاى شمال كزارشى از كرفتاريهاى محل مأموريت خود را تقديم مى كند و امام با كمال دقت و عنايت ياسخهاى اختصاصى 
او را بيان مىفرمايند. نوبت به ما مىرسد دورش خلوت مى كردد. من كنار او و دوشادوش امام مىنشينم و جريان را تعريف مى كنم 
و سويج اتومبيل را به بيشكاه ارجمندشان تقديم مىدارم. حضرت آيت الله با تبسم و خونسردى خاصى آن را يذيرفته و تفقدى از 
دوستان و همراهان م ىكند ولى دوباره سويج را به صاحب آن برمى كرداند و اين جنين مىفرمايند: «من از احساسات و عواطف شما 
ممنونم كه از تبريز متحمل اين همه زحمت و ناراحتى شدهايد, من اتومبيل را به خودتان مىدهم و شما از طرف من وكيل هستيد 
كه از آن استفاده كنيد.» جوان با ايمان و عشق و علاقه و شور خاصى كه از اين ديدار نصيبش شده است با اصرار و علاقه فراوان 
درخواست م ىكند كه: حضرت آيت الله» اين افتخار را به ايشان بدهند كه هديه ناقابل او را ببذيرند و يكك بار هم كه شده است 
سوار آن كردند» سيس هر طور خواست عمل كند و به نيازمندى بدهد يا بفروشد تا او به عهد و ييمان قلبى خود برسد.(1) . حجت 
الاسلام و المسلمين برهانى () . كلهاى باغ خاطره به نقل از يكى از خدمتكاران بيت امام () . سردار سرتيب محسن رفيقدوست - 
حضور -ش " (6) . متن نامه مزبور و ياسخ امام به اين شرح مىباشد: محضر مكرم حضرت آيت الله العظمى رهبر كبير انقلاب 
اسلامى حضرت امام خمينى مد ظله العالى» يس از سلام زمينهايى كه در خمين متعلق به حضرتعالى مى باشد خانه در او ساخته 
نشده جنانجه رهنمود و دستورى هست بيان فرمائيد. بسمه تعالى جناب حجت الاسلام آقاى جلالى دامت افاضاته جناب عالى وكيل 
هستيد زمين متعلق به اين جانب» هر جند ناقابل استء هر طور صلاح مىدانيد تقسيم كنيد بين فقرا و تمليكك آنان نمائيد جه 
ساختمان شده باشد يا نشده باشد. روح الله الموسوى الخمينى صحيفه نور -ج ١94‏ - ص 154 () . حجت الاسلام و المسلمين حيدر 
على جلالى خمينى ‏ سر كذشتهاى ويزه از زندكى امام خمينى -ج 8 (2) . حجت الاسلام و المسلمين سيد احمد خمينى (7) . حجت 
الاسلام و المسلمين كريمى ‏ سركذشتهاى ويزه از زندكى امام خمينى -ج ٠١‏ از اين رو اصرار مىورزد. امام در جواب اصرار او 
مىفرمايد من در شرايط فعلى نيازى به اتومبيل شخصى ندارم و تعهدى هم (با خودم) دارم كه تا احساس نياز نكنم اتومبيل شخصى 
نداشته باشم. جون اكنون احساس نيازى نمى كنم به شما وكالت مىدهم خودتان آن رااز طرف من بخريد و با يول آن خانهاى براى 
يكى از مستضعفين كشور تهيه كنيد. جون اكر ما اقدام به فروش كنيم ممكن است آن را به قيمت واقعيش به فروش نرسانيم اين كار 
را بهتر است خودتان انجام دهيد واكر برايتان ممكن نشد و خواستيد حتما بوسيله خود ما صورت كيرد مى توانيد اتومبيل را 
بفروشيد و يول آن رابه حساب خاصى كه بزودى اعلاام مىشود بريزيد(1) ما با لطف الهى به زودى مىخواهيم براى عموم 
مستضعفين در سراسر كشور خانه و مسكن تهيه كنيم. جوان اين سخن امام را يذيرفت و بنابراين شد كه توسط خودشان يا به 
وسيلهى امام با يول آن خانهاى براى يكى از مستضعفان ساخته شود. (؟) به افراد نيازمند بدهيد امام از هدايايى نظير يارجه عمامه 


قبا عباء بيراهن» سجاده؛ مهرء نعلين» جوراب و عرقجين كه به خدمتشان تقديم مىشد كه كاهى يكى از آنها را بر حسب نياز در آن 
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مقطع زمانى برمىداشتند و اكر از يكك جيز جند عدد بود مىفرمودند: من اين همه را مىخواهم جه كنم؟ بدهيد به افرادى كه نياز 
دارند. مواردى را هم كه تصور مىشد براى خودشان قبول كردهاند كاهى بعدا معلوم مىشد كه اين طور نبوده و مى خواستهاند 
خودشان به شخص مورد نظر بدهند. (7) )١(‏ . (شماره ٠‏ بانكك ملى ايران كه دو سه روز بعد اعلام شد) (5) . حجت الاسلام و 
المسلمين عقيقى بخشايشى جوانان امروز دش 8758 220 . حجت الاسلام و المسلمين رحيميان غلامعلى رجايى- برداشتهايى از سيره 


امام 3 خميني »جك ص 7١6‏ 
خاطراتى از نظم امام خمينى رحمت الله عليه(1) 


خاطراتى از نظم امام خمينى رحمت الله عليه(١)‏ امام خمينى در مدّت زندكى ير بركت خود همواره نظم و برنامه ريزى را سر لوحه 
ئ كارهاى شخصى و غير شخصى قرار مى دادند.به طورى كه اطرافيان دقيقاً نظم و ترتيب رادر زندكى ايشان دركك مى كردند 
زيرا نظم يكى از اساسى ترين برنامه هاى انسان متعهد در ارتباط برقرار كردن با خالق است .به قول خود امام قدس سره كه مى 
فرمودند :«اكر در زندكى مان »در رفتار و ح ركاتمان نظم بدهيم»فكرمان هم بالطبع نظم مى كيردءوقتى فكر نظم كرفت و انسان در 
زندكى نظم داشت ءيقيناً از آن نظم فكرى كامل الهى هم برخوردار خواهد شد دراين صورت لغزشها و اشتباهات كمتر مى شود و 
انسان در مرحله اى قرار مى كيرد كه جز براى بياده كردن اوامر الهى و رضايت او به جيز ديكرى نظم نخواهد كرد.(١)در‏ اين رابطه 
مى بينيم كه كلام امام رهنمون ما در مورد نظم است.جنانكه در مقدّمه اين كتاب ذكر شد ءفرمايشى از مولاى متقيان على (ع)به ما 
رسيده كهءشمارابه تقواى الهى و نظم در كارهايتان توصيه مى كنم “با كمى فكر و تأمل مى بينيم كه برنامه ريزى جهت امورات 
دينى هم بدون نظم متسر نيست جنانجه امام على (ع)مى فرمايند؛يكك مؤمن اوقات خود رابه سه قسمت تقسيم مى كند؛ساعتى به 
كار و تلاش جهت امرار معاشءساعتى براى بندكى و عبادت و ساعتى براى خوردن و استراحت. با توجه به اين حديث شريف ما 
نوجوانان كه فعلاً زير بار مسئوليت خانواده جهت امرار معاش نرفته ايم يس ساعت مقرر براى كار و تلاش را مى توانيم تعبير به 
درس خواندن و مطالعه بكنيم.هرروز كه از *؟ساعت تشكيل شده »آنرا مى توان به اتام ساعت تقسيم نمود و برنامه اى كه امام على 
(ع)به ما داده را برطبق آن تنظيم نمائيم(؟) (*) نظم يكك خصلت اسلامى و از دستورات اسلام است كه اين دستور به طور دقيق و 
نمايان در زندكى حضرت امام محسوس و ملموس بودءزيرا ايشان يكك جنين برنامه منظمى در زندكى خود داشتند به نحوى 
كه.عبادت ايشان از روى برنامه »قرآن خواندن ايشان از روى برنامه »غذا خوردن از روى برنامه »رسيدكى به امور مردم از روى 
برنامه ؛و...خلاصه تمام كارهاى ايشان بركرفته از نظم و ترتيب بود.ايشان به قدرى دراين جهت مقيد بود كه تمام امور ايشان منظم 
و مرتّب ودر وقتهاى تعيين شده انجام مى كرفت.لذا اطراف امام مى كويند:ايشان در زندكى به حدّى نظم داشتند كه انسان مى 
توانست طبق برنامه كار ايشان »ساعت خود را تنظيم كند»جنانجه كاركنان امام در نجف اشرف از حركت و سكون و خواب و 
بيدارى و نشست و برخاست ايشان در مى يافتند كه الان جه ساعتى ازروز يا شب است.(9) عبادت به جاى خود,سياست به جاى 
خود؛مسائل اجتماعى و اخلاقى هر يكك به جاى خودءاينطور نبود كه ايشان هيج يكك از مسائل و موضوعات را به خاطر يكديكر 
تحت الشعاع قرار دهد و به خاطر همين نظم بود كه امام هم كوه را مى ديد و هم كاه را و مسائل ريز ودرشت رابا هم مخلوط نمى 
كردند واين از خصوصٌ يات بارز امام بود .حضرت امام كارها را دقيقاً از روى نظم انجام مى داد واين صورت يكك قانون براى 
شخص خود وبه طبع آن براى افراد خانواده و اطرافيان شده بود.برنامه داشتن در كارها موجب مى شود كه انسان بتواند از عمرش 
استفاده كامل كند و عمرش را به هدر ندهد لذا امام از اين جهت خيلى مواظبت مى كردند.حضرت امام آنجنان نظمى در امور 
زندكى شان داشتند كه انسان را مبهوت مى كنند و جريانات عجيب و آموزنده اى در ارتباط با نظم و برنامه ريزى در زندكى امام 


وجود دارد كه به جند نمونه آن اشاره مى كنيم: تعجب مأمورين حرم: امام قبل از انقلاب كارهايشان طورى بود كه بعد از انقلاب 
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به خاطر مصالح كشور و مسئوليت رهبرى جامعه برنامه ئ ايشان تغيير كرد. امام مدّت جندين سالى كه در نجف بودند هر شب 
رأس ساعت "ابه حرم مطهر اميرالمؤمنين (ع)تشريف مى بردند (0)و اين برنامه ئ ايشان در تمامى مدنّى كه در نجف بودند تركك 
بودءبرنامه ئ زيارت ايشان ساعت ” شب به هم نمى خورد و ايشان در ساعت ” شب به يشت بام مى رفتند وواز آنجا دعا و زيارتنامه 
اطراف حرم را تحت تأثير قرار داده بود و آنها ازاين نظم و دقيق بودن امام تعجب مى كردند زيرا مى ديدند كه ايشان هر شب رأس 
الله شاه آبادى (استاد امام)درباره نظم و حضور امام در جلسات درس كفته بود:«روح الله »واقعاً روح است نشد يكك روز ببينم كه 
ايشان بعد از بسم الله در درس حاضر باشد »هميشه بيش از آنكه بسم الله درس را بككُويم »حاضر بوده است.)(7) نظم در تدريس: در 
تمام حوزه علميه »درسى منظم تراز درس ايشان نبود و حتّى با حوزه هاى ديكّر هم كه مقايسه مى كرديم »درسى منظم تراز درس 
ايشان سراغ نداشتيم »ايشان مدت جهار سال و نيم يكك دوره اصول مى كفتند كه در اين مدّت به غير از اعياد و وفات ائمه و جمعه 
امام در مدّت اقامت خود در نجف مقدّد بودند كه هرشب رأس ساعت "به حرم مطهر على بن ابيطالب(ع)تشريف ببرند علذا از 
مرحوم شهيد علامه حاج مصطفى خمينى فرزند برومند امام نقل شده كه: يكك شبى طوفانى بود و بيرون رفتن از خانه بسيار سخت 
بود.من به معظم له كفتم»اميرالمؤمنين دور و نزديكك نداردءزيارت جامعه را كه هر شب در حرم مى خوانديد امشب در خانه 
بخوانيد! امام فرمودند:«مصطفى تقاضا دارم روح عوامانه ما را از ما نكيرى)!و همان شب بالآخره به حرم مشرّف شدند!(4)ايشان تا 
اين حد به برنامه روزانه اى كه دارند يايبند و مقيئّد هستند كه حتّى در سخت ترين شرايط حاضر به تركك آن نيستند. نظمى قابل 
تأمل! امام اوّلين شبى كه در ياريس در آيارتمان كوجكى منزل كردندءيكك اطاق محل استراحت امام بود و ما هم در اطاق ديكرى 
مقابل آن نشسته بوديم .ساعت به وقت ياريس ؟ بعد ازنيمه شب را نشان مى داد كه به وقت نجف اشرف 5 ساعت و به وقت تهران 
بعد از نيمه شب بودءدر اين هنكام امام از اطاق خود بيرون آمدند و به دستشويى رفته »وضو كرفتند و بركشتند ءبا اينكه هنوز 
حدود 5 ساعت به اذان صبح داشتيم تعجب كرديم كه جرا اينقدرامام زود بلند شدند؟صبح معمًا حل كرديدءزيرا امام فرمودند اينجا 
جطور است ديشب هر جه نشستيم كه صبح شود ءنماز بخوانم هوا روشن نمى شد .معلوم شد كه امام به عادت هر شب .مطابق افق 
نجف اشرف ١‏ ساعت به اذان صبح براى نماز شب بلند شده اند »كفتيم افق اينجا با نجف فرق دارد و شما دو ساعت زودتر از هر 
شب بلند شده ايد ءايشان فرمودند :بياييد ساعت مرا درست كنيد.(١3)‏ ينج كار در يكك زمان : در يكى از روزهاى فروردين 
سال/#حدود ساعت / .حضرت أمام حقير را براى انجام كارى احضار كرد ندءوقتى مشرف شدم حدود ١اساعت‏ از مغرب كذشته 
بود.حضرت امام در حاليكه هنوز مشغول تعقيبات نماز مغرب و عشا بودند: ١-تسبيح‏ در دستشان بود و ذكر مى كفتند .1.به يشت 
خوابيده بودند و نرمش مخصوصى را كه يزشكك توصيه كرده بودءانجام مى دادند..تصوير بدون صداى تلويزيون كه روشن بود را 
مد نظرداشتند. .به صداى راديو كوش مى دادند.ه.علاوه بر همه اين امور على (نوه امام)را در حاليكه سعى مى كرد حركتهاى امام 
را تقليد كند و امام اورا كه در كنارشان دراز كشيده بود مورد تفقد و نوازش قرار مى داد.(١١)‏ دير به درس نياييد: روزى امام درس 
مى كفتند كه طلداب حين درس كمى ديرتر از موعد مقرّر سر درس مى آمدندءلذا امام كه روى نظم و انجام به موقع كارها در 
ساعت خاص خود خيلى حساس بودندءهم براى مزاح و هم براى اينكه طلاب درسى بكيرند فرمود:«اكر براى درس خواندن مى آييد 
بايد سر موقع حاضر باشيد و اكر براى ثواب مسجد مى آيبد »جاى ديككر هم مسجد هست.(11) نظم در تدريس: امام رأس ساعت 


8 صبح درس خود را شروع مى كردند »ايشان آنقدر براى وقت حساسيت داشتند كه اكر كسى درراه مى خواست با معظم له 
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صحبت كند نمى توانست ايشان را متوقف سازد كه ايشان براى اينكه ديرتر به مقصد نرسد همانطورى كه در راه حركت مى كردند 
ياسخ سوالها را مى فرمود.(١1)‏ تنظيم ساعتها با ورود امام: يكى از شاكردان حضرت امام مى كويد: دريكى از سفرهايمان به عراق 
در صحن حضرت اميرالمؤمنين على عليه السلام نشسته بوديم و با عدة اى از فضلا صحبت مى كرديم »وقتى صحبت تمام شد 
آقايان مى خواستند بروند»ساعت را كه نككاه كردند» اختلاف ساعات بيش آمد.در ضمن ساعت حرم نيز كه ساعتى عربى بود وقتى 
متفاوت با ساعتهاى مارا نشان مى داد.اختللاف ساعتهاى ما هم با كمى اختلاف ددقيقه ولادقيقه راكم وزياد نشان مى داد.در همان 
خال يكى از اسائيد جف كه آنجا حضور داشسسد باحالت هيجائزده اى كفت :ساعتهايتان را ميزان كنيد عالآن ساعتث دقيقاً* از شب 
است .با تعيتجب به ايشان نكاه كرديم و كفتيم جطور مككه كفتند: ايشان كه مى رود(و اشاره به حضرت امام كردند)هرشب در همين 
ساعت قدم داخل صحن مى كذارند و بعد ما ساعتهايمان را ميزان كرديم .اين مطلب مى فهماند كه امام جقدر در وقت دقيق و 
منظم بودندكه حتى ورود ايشان خودش ساعت است.(؟1) بى نوشت : ١-مرضيه‏ حديده جى دباغ »سركذشتهاى ويزه از زندكى 
امام خمينى جع.ص 64. 1-منظورهمان كارهايى كه عبادت محسوب مى شوند نيز هست مثلا خدمت به يدر و مادر با همان درس 
خواندن كه براى ما و امثال ما عبادت است. "-نهج البلا غه حكمت 98”/)ص5١١٠1.‏ #-حجه الاسلام محمد على انصارى ءبا كمى 
تضرف و تلخيص ١ج‏ ص .)2١‏ ه-درنجف غروب كه مى شد مى كفتند شب شده است وساعت ”#اشب يعنى 7 ساعت بعد از غروب 
. #-حجه الاسلام ناصرىءج .ص 78 ابا تلخيص و اضافات. /ا-آيه الله مرتضى بنى فضل »يابه ياى آفتاب ءج ا.ص 717. /-حجه 
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اندكى تصرف ؛ج قاص .11١‏ اس 
خاطراتى از نظم امام خمينى رحمت الله عليه(؟) 


خاطراتى از نظم امام خمينى رحمت الله عليه(؟) دقت در زمان مسير: امام خمينى شب دستكيرى خود را جنين نقل مى كردند:«وقتى 
مرا مى خواستند به تهران ببرند از منزل تا جلوى بيمارستان »اتومبيل را روشن نكرده بودند»مبادا كه صداى آن همسايه ها را بيدار و 
متوبجه كند و تا آنجا ماشين را هل دادند.از جلوى بيمارستان مرادر يكك ماشين بز ركترى قرار دادند و راهى تهران شديم ءاز آنجا تا 
تهران يكك ساعت و هفت دقيقه اطول كشيدءتا آن موقع من جيزى نككفته بودم ولى همين كه به يالا يشكاه رسيدم و شعله هاى نفت 
ازدور بيدا شد كفتم ءما داريم فداى اين نفت مى شويم »همه جيز را به خاطر اين نفت دارند از ما مى كيرند.(١)مطلب‏ حائز اهميت 
در اين كفتار دقّت ايشان در نظم و ساعت است .هر انسانى كه در آن موقعيت قرار مى كرفت دستياجه مى شد و به خيلى جيزها 
فكر مى كرد ولى امام از بس كه دقيق و منظم بودند حتّى دقيقاً حساب كردند كه جه مدّت زمانى درراه هستند. قدم زدن در سلول: 
حضرت امام را وقتى دستككير كردندءاز قم به تهران بردند »مدّت 14روز دريك محلى نككه داشتند.سيس به مدّت 76 ساعت ايشان 
رابه يكك سلول انفرادى بردند كه خود امام آنجا را جنين توصيف كرده بودند: «طول آن اطاق جهار قد ونيم بود»و من سه تا نيم 
ساعت طبق روال هر روزه ام در آنجا قدم زدم!»جقدر جالب است در آن سلول كوجكك نيزءبرنامه ورزش خودرا كه همان قدم زدن 
بود انجام مى دادند.(1) حالا وقت مصاحبه نيست! مدتّى كه امام در ياريس (نوفل لوشاتو)اقامت دادشتند »روزى آمريكائثيها آمده 
بودند تا مصاحبه اى با امام انجام دهند»كه اين مصاحبه قرار بود مستقيماً بخش شود اكر اين عمل صورت مى كرفت بالطبع ساير 
كشورهاى ارويايى هم جنين كارى را انجام مى دادند واين مى توانست براى نشان دادن مواضع و حركت انقلاب مؤثر باشداتّفاقا 
روز جمعه بودءامام در آن لحظه فرمودند»حالا وقت انجام مستحات (غسل جمعه)است وقت مصاحبه نيس تإو بعد از اينكه مستحبات 
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روز جمعه را به جا آوردندءفرمودندءحالا براى مصاحبه آماده ام!(؟) هنوز تا شام ٠١‏ دقيقه باقى مانده است! برادران فيلمى را از 
برنامه هاى انقلاب به فرانسه آورده بودندءييشنهاد كردند به امام بككوييم كه بعد از شام فيلم را ببيند رفتم عرض كردم: «شام آماده 
است بياورم؟!! امام به ساعت نككاه كرد و فرمودند :«حالا ده دقيقه به وقت شام مانده است».(2) امام الان مشغول جه كارى است؟ 
اكر هر ساعتى از روز كسى سؤال مى كرد كه الان امام جكار مى كندءاطرافيان امام خيلى راحت مى توانستند بكويند كه الان ايشان 
مشغول جه كارى هستندءزيرا ايشان ساعت شب و روز را جنان تقسيم بندى كرده بودند كه اعضاى خانواده و اطرافيان ايشان بدون 
اينكه امام را ببينند »مى توانستند حدس بزنند كه الان امام مشغول مثلاً قدم زنى يا مطالعه ئ نامه هاى دولتى و...هستند.(0) باور 
كردنى نيست! روزى سه جهار نفر دكتر از آمريكا به نوفل لوشاتو آمده بودندءكه يكى از آنها اصالتاً ايرانى بود ولى حدود بيبست 
سال در آمريكا زندكى مى كردو دو نفر ديكر مريكائى واز اساتيد يكى از دانشكاههاى بزركك آن جا بودندءآنها آمده بودندكه 
از زندكى خصوصى امامءبراى زندكى داخلى شان درسى بككيرند»زيرا نظرشان اين بود و معتقد بودند كه «علم مى تواند زندكى 
خصوصى را نظم دهد و علوم روز است كه انسان را به كمال مى رساند نه اديان»ولى وقتى كه از نظم و دقت امام در امور روزمرّه 
برايشان كفته شد »آنجنان تحت تأثير قرار كرفتند كه كريه مى كردند زيرا براى آنها باور كردنى نبود كه امام همه كارهاى شخصى 
شان از قبيل منظم كردن اطاق كارشان »تنظيم نامه هاو اخبارها و حَتّى كار مشكل بايكانى را خودشان انجام مى دادند.(2) نظم امام 
در منزل: خادم حضرت امام نقل مى كردند كه :ايشان هرروز نيم ساعت به ظهر مانده به حياط مى آمدند و كمى قدم مى زدند و 
اين عادت هر روزشان بود.من نيز درست نيم ساعت به ظهر آشبزى را شروع و زير غذا را روشن مى كردمءيكك روز به عأت 
كارهاى زيادى كه داشتم يادم رفته بود كه زير غذا را روشن كنمءولى همين كه امام را مشغول قدم زدن در حياط ديدم ءياد وقت 
قدم زدن امام و تقارن درست كردن غذا افتادم ؛براى همين سريعابه آشيزخانه رفتم و مشغول تهيه غذا شدم.(/) برنامه ريزى و نظم 
در سفر: يكى از علماءنقل مى كردكد:يكك تابستانى به همراه امام و جند تن از روحانيون به مشهد مقدّس مشرّف شديم و خانه 
دربستى كرفتيم»برنامه ئ ما جنين بود كه بعد از ظهر يس از يكى دو ساعت استراحت از خواب بلند مى شديم و به طور دسته 
جمعى روانه ئ حرم مطهر مى شديم و يس از زيارت و نماز و دعا به خانه مراجعت مى كرديم و در ايوان با صفائى كه در آن خانه 
بود مى نشستيم و جائى مى خورديم »برنامه امام اين بود كه با جمع به حرم مى آمدند ءولى دعا و زيارتشان را خيلى مختصر مى 
كردند واتنها به منزل بر مى كشتند و آن ايوان را آب و جارو مى كردند »فرش يهن مى كردند »سماور را روشن و جائى را آماده 
مى ساختند.وقتى كه ما از حرم باز مى كشتيم براى ما جائى مى ريختند.يكك روز من از ايشان سوال كردم كه اين جه كاريست كه 
شمازيارت و دعا را به خاطر آنكه براى رفقا جائى درست كنيد »مختصر مى كنيد وبا عجله به منزل باز مى كرديد؟امام در جواب 
فرمودند :٠من‏ ثواب اين كار را كمتر از آن زيارت و دعا نمى دانم!8(0) اهتمام عجيب به نظم: روزى كه فرزند امام شهيد شد ما فكر 
كرديم امام به نماز نمى روندءولى ديديم كه امام سر وقت براى نماز به مسجد رفتند .آن روز مطالعه شان را تركك نكردندءقرآ نى را 
كه هرروز مى خواند ند»طبق روزهاى قبل خواندندءو به كفته حاج احمد آقا »كتابى كه جزوه دوره مطالعاتى ايشان بود.عصر آن 
روز ديدم هفتاد صفحه از آن خوانده شده است »روز فوت و دفن مرحوم حاج مصطفى ايشان دست از مطالعه نكشيده و كلا برنامه 
روزانه خود را به هم نزده بود.(9) يكك نكته: امام در شبانه روز جهار ساعت بيشتر نمى خوابيدند»ساعت ١‏ كه براى استراحت به 
رختخواب مى رفتند»" ساعت بعد از شب صداى كاغذها رااز جانب ايشان مى شنيديم اين مسأله براى كسانى كه فكر مى كنند بهتر 
خواسدن عيقتر عوردن و لذت بردن ا زمشائل ماد :اسث كه السآن زا تكهدهى دارد وسلامس مى يخشد قابل وقت استث و اششاه 
اين نوع طرز تفكر را مى رساند آنجه در اين مورد بايد از امام بياموزيم سلامت خوابيدن و سلامت خوردن است. اكر كسى سلامتى 
بخواهد ءاين يعنى كه حالاءت »روحيات و مسائل فكرى در اختيار خودش باشد .بايد رأس ساعتى بخوابد »رأس ساعتى خوراكك 


بخوردءرأس ساعتى عبادت كند و..رعايت اين نظم و ترتيب» هم زيبايى دارد وهم اثر بخش است.(١1)‏ حتّى دو دقيقه: در فاصله اى 
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كه بعد از نماز ظهر و عصر براى نهار مى آمدند.اكر در اين مدّت كوتاه جند دقيقه اى فرصت مى شد ءقرآن برمى داشتند و مى 
خواندند و كاهى اين اوقات كمتر از ؟ دقيقه بود.ايشان نمى كذاشتند كه حتى دقيقه از عمرشان بيهوده بككذرد ويا اينكه در موقع 
مصاحبه »خبر نككارها وقتى مى آمدند تا وسايلشان را بجينند»نمى كذاشتند كه وقتشان تلف شودءدرواقع نمى كذاشتند لحظات 
زندكى عمرشان بيهوده بككذرد و به طريقى خود را مشغول مى كردند.(١1)‏ كارهاى شخصى و غير شخصى: امام در اوقاتى كه براى 
رسيدكى به امورات مردم اختصاص داده بوداصلا به كارهاى شخصى نمى يرداختند ودر وقت تعيين شده براى كارهاى شخصى به 
كارهاى ديككر نمى يرداخت.(١17)‏ انضباط و نظم در تحصيل: اثر نظم در زندكى حضرت امام آنقدر زياد است كه باعث احاطه 
كامل امام در معلومات و بصيرت و زرف نكرى شده بود.نظم و برنامه ريزى دردوره تحصيل كه امام براى خود تعيين كرده بود در 
مسائل زير خلاصه مى شود: ١.انظباط‏ در مورد تعيين و شناسايى و انتخاب اساتيد و معلمين. ؟.انظباط درانتخاب اوقات فراكيرى علم 
و ساعات مطالعه و مباحثه. ”.انضباط در انتخاب هم دوره ها براى مباحثه و مبادله دروس و نظريات. ؟.انظباط در تعيين حدود و 
ظرفت طبيعى فكرى و جسمى .بدون فشار افراطى كه نتيجه اى جزسرخوردكى به بار نخواهد آورد.(17) وقت اخبار: نحوه اطلاع 
يابى امام از مسائل روز به شيوه ها و كانالهاى متفاوتى صورت مى كرفت ولى يكى از آنها راديو و تلويزيون بود به خصوص اخبار 
كه امام مقيد بودند. ساعت/صيح:؟ يفك إل اظورناة حقب ل اانارافت 5# كادلة عاونا كرشن كفن ذا ارقات سيولا ودبيس 
كوجكى به همراه داشتند كه كاهى امواج و راديوهاى بيككانه و خارجى را نيز كوش مى دادند.(1) ساعت مطالعه: امام هميشه سعى 
مى كردند ءاز تمام جرياناتى كه بر سر نوشت اقّت اسلام و جهان جه در داخل و جه در خارج ايران مى كذرد با خبر باشندءكار 
امام تمام در مطالعه و بررسى هاى فكرى بود و كاهى امام روزانه 4 ساعت يا كمتر مطالعه داشتند وبه جمع آورى اطلاعات و تجزيه 
و تحليل آنها مى يرداختند.(18) ساعت خواب است: با اصرار فراوان از امام خواستيم كه از خاطرات زندان و تركيه برايمان تعريف 
كندءودر برابر اصرار ماءايشان هر شب فقط ده دقيقه به طور منظم (نه بيشتر)ءبرايمان خاطره تعريف مى كردندءجرا كه اين مدت 
زمان را به اينكار اختصاص داده بودند و بعد به رختخواب مى رفتند و مى فرمودند :«اكر جه خوابم نمى برد »اما ساعت خواب 
است.امن كفتم :توى رختخواب كه بيدار هستيد .بالاخره فكر اينها هم به سويتان مى آيد»ءيس برايمان تعريف كنيد »ايشان فرمودند 
:انه».مى توانم فكر نكنم!)(12) نماز ششب: حضرت امام مدّت ينجاه سال نماز شب خود را ترك نكردندءدر بيمارى»در صحتء.در 
زندان»در خلاصى.در تبعيد.حتى بر روى تخت بيمارستان قلب هم نماز شب مى خواند.و همجنين شبى كه از ياريس به سوى تهران 
مى آمدندءتمام افراد در هواييما خوابيده بودندءو امام تنها در طبقه بالاى هواييما نماز شب مى خواند ندءزيرا اين برنامه هميشكى 
ايشان بود و امام حاضر نبود تحت هيج شرايطى حتى در سخت ترين مواقع برنامه ريزى خود را به هم بزند.(17) بى نوشت : ١-د‏ كتر 
محمود بروجردى .همان ج “.ص 70؟. ١-همانءج‏ “.ص 7؟. -مرضيه حديده جى دباغ »همان جعءص ٠‏ "او .١‏ ؟-مرضيه حديده حجى 
دباغ »همان ص 64. ه-همان .ج .ص .80-0١‏ #-مرضيه حديده جى دباغءهمانءج .ص 7ه-". /ا-بررسى تحليلى از نهضت امام 
خمينى ج اءص 719. /-حجه الاسلام سيد حميد روحانى »سر كذشتهاى ويزه اززند كَى امام خمينى ج ١ص‏ 9/8-/91. 9-حجه الاسلام 
ناصرى »همان جع.ص 118-178. ١٠-مرضيه‏ حديده جى دباغءهمان .ج .ص 57. ١١-همان»ص‏ 8-/ا8. 17-همانىج تاءص .2١‏ 17- 
حجه الاسلام انصارى .همان .ج ؟.ص7١1.‏ *١-همان‏ ءج ".ص 2. 0١-همان‏ »ج ؟.ص 8 18-فاطمه طباطبايى .برداشتهايى از سيره 


امام خمينى »ج ")ص 15. /١١-حجه‏ الاسلام انصارى كرمانى»سر كذشتهاى ويزه از زندكى امام خمينى .جاص .0١‏ اس 
خاطراتى از فظم امام خمينى رحمت الله عليه(1) 


خاطراتى از نظم امام خمينى رحمت الله عليه(”) ظم و دقت دروعده: روزى براى يكك بير مرد قارى قرآن كه از نظر مالى در مضيقه 


بود و جند سر عائله داشت ءاز امام كمكك خواستم ءامام فرمودند :فردا ساعت يادم بياوريد .لذا من در دفترجه ئْ مخصوص خود 
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ياداشت كردم كه فردا رأس ساعت 4جهت آقاى شوشترى(همان بير مرد قارى)به امام تذّكر بدهم.صبحها هرروز .معمولاًساعت / 
صبح از منزل مى آمدم بيرون»فرداى همان روز ساعت ه/لاصبح حركت كردم به طرف منزل امام.جشمم كه به خيابان افتاد»ديدم 
جمعيت موج مى زند يكك تكان سختى خوردمءجون جمعيت جلوى درب منزل امام جمع شده بودند.طلبه ها نيز بودند به خود كفتم 
يعنى جه؟در همين حال شخصى آمد جلو و يرسيد؟آقا جنازه حاج قا مصطفى را به كربلا مى برند يا خير؟ كفتم اى دادءزانوهايم 
سست شد و تازه فهميدم كه قصّه قضيه ئ شهادت حاج آقا مصطفى ءفرزند امام است .حركت كردم و جلوتر آمدم تا رسيدم دم 
دربءديدم حاج احمد آقا يشتش به درب است كاه مى نشيند و كاه مى ايستد.در ضمن عمّامه نيز به سرش نيود.بى حال بود و كريه 
مى كرد ولى آرام.شخصى كه در آن نزديكى بود فرياد زد و بلند كفت:كمى آرام ترءآقا متؤجه مى شود ها؟افهميدم كه قضّديه را 
هنوز به امام نككفته اند و حضرت امام جيزى نمى داند.لذا حاج سيد احمد آقا و جند نفر ديكر در تدبير بودند كه خبر را جككونه به 
امام برسانند»جون يدرش را نشناخته بوداإخمينى را هيجكس نشناخت!احمد آقا مى كفت :اكر آقام بفهمد سكته مى كند وحالش 
بهم مى خورداجون علاقه شديدى به حاج آقا مصطفى داشت ولى غافل از اينكه«المومن كاالجبل الرّاسخءلا تحرّكه العواصف؛مؤمن 
همجون كوه استوار است و تند بادها در او تأثير نمى كذارد)(١)وقتى‏ تصميم كرفتند اين خبر را به امام بدهندءباهم هماهنكى كردند 
كه مطلب را يكهو به امام نرسانندلذا دسته جمعى رفتند خدمت امام نشستند.بعد از احوالبرسى يكى كفت ءاز حاج آقا مصطفى جه 
خبر؟ديكرى كفت ,الان از بيمارستان تلفن كردند و كفتند ايشان را مثل اينكه بايد زودتر برسانند بغدادءتا اينرا كفتند »حاج احمد 
آقا نتوانست جلوى كريه اش را بككيرد و شروع كرد به كريهءامام كه تا اين لحظه ساكت بود ند با حالت جدّى فرمودند:«جته 
احمد.مكر حاج مصطفى مردهءاهل آسمانها مى ميرند»اهل زمين كسى باقى نمى ماند و همه مى ميرند)و بعد با خونسردى كامل 
فرمودند :آقايان بفرمائيدسراغ كارتان و خودشان هم بلند شدند بروند وضو بككيرند زيرا ساعت وقت خواندن قرآن امام رانشان مى 
دادإلذا بعد از وضو مشغول خواندن قرآن شدند.بعد از آن امام تشريف آوردند داخل حياط»تمام علماى عرب براى عرض تسليت 
آمده بودند»در آن موقع به ياد ساعت 4 صبح افتادم»با خود كفتم »عجب كارى شدءكى ديككه مى تواند الان به امام بككويد كه فلانى 
اينطورءآنهم در اين شرايط .اصللا درست نيست.واين به عقيده من نادرست و سخت آمد.امام داخل حياط آمدند و نشستند وهر 
كس كه مى آمد جلويشءايشان بلند مى شدند.من دم درب حياط ايستاده بودم كه يكك وقت ديدم حضرت امام نككاه تندى به من 
كردند»من اول جا خوردم و نككاهى به سر و روى خود انداختم »جون نكنّاه امام را مى دانستم امام با نكا خود با افراد حرف مى 
زدارفتم و عرض كردم بله آقا جه مى فرمائيد؟امام فرمود:بيائيد اينجا »رفتم جلوتر»سرم را بردم جلو وايشان در كوشم كفت:مكر قرار 
نبود ساعت 4 صبح شما براى آن شخص كه كفتى به من تذّكر بدهى و يادم بياورى .الان ساعت ١٠/4دقيقه‏ استإتا امام اين جمله 
را فرمودند كريه ام كرفت و دو دستى به صورت خود م زدم و كفتم »آقا با اين اوضاع و احوال ...امام فرمودند يعنى جه؟بلند شويد 
و بيائيد .امام از وسط مردم رد شدند و رفتند توى اطاق و مقدارى يول داخل ياكت كذاشت و طورى اين كار را انجام داد كه كسى 


اصللا متوجه نشد بعد با آب دهان مبارك درب ياكت را تر كرد و جسباند »سيس رو به من كرد و فرمود.همين الان ياكت را مى 


شخص بردم عبر كشتم به منزل امام .امام تا مرا ديدند دوباره از وسط جمعيت رو كرد و به من فرمود:آنرا بردى و دادى ‏ كفتم :آرى 
...نزديكك ظهر شد ءامام كفتند »مى خواهم بروم مسجداوقتى مردم فهميدند امام به مسجد مى آيد جمعيّت يكك دفعه از هر طرف به 
مسجد ريختند »زيرا كسى انتظار نداشت در اين شرايط امام به مسجد تشريف بياورند .ولى امام برنامه روزانه خود را حتى در سخت 
ترين شرايط به هم نمى زند و وقتى كه امام به مسجد رسيدند .مردم كريه مى كردند »جه كريه اى»ضتجه مى زدند وقتى كه امام را 
ديدند كوجه را باز كردند و امام داخل مسجد شد دراين حال من متوجه شدم كه عربها يكديكر را با تعب نكاه مى كردند و به 


هم بن كتشد مي أبندذا مايبكى (01(”) تنظيم ساعت يليسهاى فرانسه با وقت نماز امام : نظم و ترتيب در زندكى امام در 
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ياريس حتى روى برنامه و كار يليسهاى فرانسه هم اثر كذاشته بود من از داخل ينجره ئئ اتاقم كه درمنزل امام بود مى ديدم كه هنوز 
در منزل امام باز نشده آنها از ماشينها بياده مى شدند تا امام را بدرقه كنند .يليسها جند بار به برادرها كفته بودند ما اكر ساعتمان 
كاهى عقب يا جلو باشد از روى تنظيم وقت امام براى نماز »ساعت صحيح را مى فهميم و اين نظم براى آنها خيلى عجيب بود.(©) 
موقع تفريح بايد تفريح كنى: امام وقتى مى بينند من روزهاى تعطيل مشغول هستم .مى كويند:٠به‏ جايى نمى رسدءجون بايد به موقع 
تفريح»تفريح كنى'اين مسأله را به يسر من جدّى مى كويند و اين نقل قول از خود امام است جون در حضور من مكرر به يسر من 
مى كفتند :من نه يكك ساعت تفريحمم را كذاشتم براى درس و نه يكك ساعت وقت درسم را براى تفريح كذاشتم .)يعنى هر وقتى 
را براى جيز خاصى قرار مى دادند و به يسر من هم اين نصيحت را مى كنند كه تفريح داشته باش .اكر تداشته باشى نمى توانى 
خودت را برا ى تحصيل آماده كنى.(2) برنامه شبانه روزى امام بعد از انقلاب اسلامى در ايران : حضرت امام ساعات شب و روز را 
جنان تقسيم كرده بودند كه هر كس مى توانست حدس بزند كه ايشان الان مشغول جه كارى هستند و برنامه ايشان در شبانه روز به 
اين قرار بود : -ساعت ” شب بر مى خاستند جهت رسي د كى به اخبار جهان كه قبلا از روزنامه هاى خارجى ترجمه شده بود و برنامه 
هاى عبادى. -ساعت ل" صبح صبحانه مى خوردند. -بعد از صرف صبحانه تا ساعت 4 صبح به كارهاى مربوط به مسائل ايران مى 
يرداختند. -از 9 صبح تا ١٠صبح‏ به كارهاى شخصى مى يرداختند. -١٠تا؟١ظهر‏ مصاحبه ها و ديدارهاى خصوصى داشتند. - 
؟ انا "بعد ازظهر برنامه ئّ نماز و نهار بود و بعد از آن يكك ساعت استراحت مى كردند. -از ساعت #الى هبعد از ظهر به كارهاى 
مربوط به ايران در رابط با خودشان از قبيل اخبار و نامه هاى رسيده مى يرداختند. -از ساعت ٠‏ بعد از ظهر تا نماز مغرب و عشا ئ 
رسيدكّى مجدد ايشان به مسائل داخلى ايران بود. -ساعت 4 شب موقع شام ايشان بود. -بعد از شام تا ساعت ١١شب‏ به راديوهاى 
مختلف و اخبارهائى كه قبلا ضبط شده بود .كوش مى دادند و ساعت ١١‏ شب مى خوابيدند. اين نظم به انسان درس مى دهد و 
نشان مى دهد كه هر كسى با ايجاد نظم در زندكى مى تواند فكر بى جاءو كارى كه بعداً باعث يشيمانى شود را از زندكى خود 
حذف كند.حضرت امام آنجنان نظمى در امورات زندكى خود داشتند »كه انسان را مبهوت مى كند اين جنين نظمى در مسائل 
سياسى »اجتماعى» كشور دارى و خلاصه در كليه امور زندكى ايشان به جشم مى خورد.(2) نظم و دقت در حركات : شكفت انكيز 
تر ايتكه در حركت و سكون امام نيز نظم و برنامه ئ ويزه اى حكفرمائى مى كرد مثلاً ايشان هنكامى كه مى خواست از جا بلند شود 
هميشه دست جب را برروى زمين مى كذاشتند و از جابر مى خواستند و نيز مى خواستند براى تدريس بالاى منبر برود ابتدا ياى 
جب را برروى بلّه ئ منبر نهاده با مكثى كوتاه بالا مى رفتند »در خيابان هميشه از سمت راست حركت مى كردند .موقع راه رفتن 
كامهاى سنككين بر مى داشتند با سرو كردنى استوار راه مى رفتند ءاز سر يايين انداختن حتى در مواقع بارانى كه سر به طور طبيعى و 
نا خود آكاه به يايين خم مى شود خوددارى مى ورزيدند.(/) ساعت قدم زدن دير شد: ما جلسه اى خدمت ايشان داشتيم »نشسته 
بوديم بحث ما طول كشيد زياد صحبت كرديم و سط صحبت .امام يكك وقت به ساعت نككّاه كردند و فرمودند كه «ساعت قدم زدن 
دير شداءرأس ساعتى كه يزشكان به ايشان مى كفتند بايد قدم بزنيد ايشان بلند مى شدند و قدم مى زدند.(8) درساعت تفريح درس 
نخوانيد: به ياد دارم كه امام هميشه مى كفتند كه درساعت تفريح »درس نخوانيد و در ساعت درس خواندنتفريح نكنيدءهر كدام 
در جاى خود »همجنين كفتند كه از زمان كودكى ياد ندارند كه خودشان »هيج وقت ساعت اين دو را با هم عوض نكرده اند.(8) 
منظم بودن اتاق كار: كاهى كه به اتاق امام مى رفتيم با اينكه انباشته از كتتاب و كاغذ و يادداشت بود مع ذلكك هر كاغذ يا 
يادداشتى را مى خواستند فوراً بيدا مى كردند ءبراى اينكه تمام آنها را با نظم و درجاى مخصوص به خود بود.(١3)‏ تنظيم ساعتها با 
عبورامام: نقل شده است كه وقتى امام در قم بودند »مغازه داران آن شهر ساعتهاى خويش را برمبناى عبور امام تنظيم مى كردند 
»مثلا اكر امام رأس ساعت 8ه از مقابل مغازه اى عبور مى كردند هر روز عبور ايشان رأس همين ساعت انجام مى كرفت.(١١)‏ كفته 


بودم ساعت !١‏ از خادم امام نقل شده است كه:يكك روز امام زنكك زدند و فرمودند:شير آب جكه مى كند .قرار شد ساعت / صبح 
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فردا بروم و آنرا درست كنم .روز بعد ساعت 8//بود كه يشت در اتاق بودم از ايشان اجازه كرفتم كه وارد شوم و شير آب را تعمير 
كنم.امام از داخل اتاق به من فرمودند :«كفته بودم ساعت ١حالابرو‏ فردا ساعت8بيا».(17) جدول شبانه روزى : امام براى كار روزانه 
شان جدولى داشتند كه خود ايشان آنرا تهيه كرده بودند در آن جدول كارهاى همه ساعات شبانه روز امام درج شده بودءبه جز 
ساعاتى از شب كه براى نماز شب و راز ونياز باخدا از خواب بر مى خاستند.(11) بيست و سه ثانيه ديكر مانده است! امام دربيست و 
جهارساعتءنيم ساعت رابه راهييمايى اختصاص داده بودند و طبق برنامه در حياط قدم مى زدند ءو وقتى كه راهييمايى شان تمام 
مى شد روى نيمكتى كه در حياط بود مى نشستند و معمول بود كه يس از راهييمايى بايستى جاى ميل مى كردند .يكك روز جمعه 
كه هوا خوب بود وايشان طبق معمول در حياط قدم مى زدند »وقتى نيم ساعت كذشت.همسرم(دختر حضرت امام)به امام كفت:آقا 
جاى بياورم خدمتتان؟ايشان به ساعتشان نككاه كردند و فرمودند :7ثانيه ديكر مانده است!»اينقدر زمان را به تضرف در آوردن واز 
لحظات استفاده كردنءخيلى عجيب است!(؟1١)امام‏ ختى يكك لحظه از عمر كرانمايه ئ خود را به بيهو د كى نمى كذراندند و دائماً 
مشغول كار مى باشند.اكر شخصى يكك دفتر بر مى داشت و با امام حركت مى كردءدائماً مى توانست از حركات و سكنات امام 
كارهاى خوب ثبت كند.حضرت امام خمينى در عين يركارى و تلاش مداوم »جنانجه ديديد بسيار منظم بودند واكر بككوئيم يكى از 
اساسى ترين رموز موفقيت ايشان در زندكى «نظم»است مطلب اغراق آميزى نككفته ايم.لذا اهل منزل امام زندكى ايشان را به صورت 
يكك ساعت خودكار و اتوماتيكك دركك كرده بودندبه خاطر همين كارهاى خودشان را روى كارهاى امام منظم مى كردند.(18) 
آنجه در اين اوراق آمد و بركى بود جند از دفتر فضائل اخلاقى اين مرد الهى»كسى كه به جان مّلت ايران روحى تازه دميد وغبار 
آبينه ئ معرفتها ب ركرفت به اميد آنكه .اين اندكك كفايت بسيار كند. صبر بسيار ببايد يدر يير فلكك را تاد كر مادر كيتى جو تو فرزند 
بزايد بى نوشت : ١-المناقب‏ ج ؟.)ص 1.767 -خمينى جرا اصللا كريه نمى كند؟امام مانند هر روز نمازشان را خواندند و سيس به 
منزل بركشتند . '-حجه الاسلام فرقانى »سر كذشتهاى ويزه از زندكّى امام خمينى ج ١ص 2١‏ با كمى تلخيص. ؟-مرضيه حديده جى 
برداشتهاى از سير ه ئ امام خمينى .ج 'ءص /ا. ه-زهرا مصطفوى .برداشتهايى از سيره ئ امام خمينى »جاص .١‏ #-مرضيه حديده 
جى دباغءس ركذشتهاى ويزه از 0 امام خمينى عج ؟.ص .0١‏ روي ل إل او اباد 1 «-مقام معظم 
رهبرى .برداشتهاى از سيره امام خمينى »ج ؟.ص ."١‏ 4-عاطفه اشراقى (نوه امام )»برداشتهايى از سيره بخ امام خمينى »ج "؛)ص ."١‏ 
٠-دكتر‏ محمود بروجردى .برداشتهايى از سيره ئ امام خمينى .ج ؟ء)ص". ١١-يكى‏ از محافظين .برداشتهايى از سيره امام خمينى 
»ج اءص ١7.18‏ سحسن سليمى .برداشتهايى از سيره بئ امام خمينى ءج اءص ه. 7١-حجه‏ الاسلام انصارى .همان »ج 1.)ص". ١-د‏ كتر 
محمود بروجردى يابه ياى آفتاب ج ١ص‏ 198. ١0‏ سحجه الاسلام انصارىءسر كذشتهايى ويزه از زندكى امام خمينى عج 1ص .8١‏ 


5 
سيره عبادى 
امام و قرآن 


امام و قرآن حاضرم ثواب عبادتم را عوض كنم خانم فريده مصطفوى : امام به دختر من كه از شيطنت بجة خود كله مى كرد 
مى كفتند : « من حاضرم ثوابى را كه تواز تحمل شيطنت حسين مى برىء با ثواب تمام عبادات خودم عوض كنم /. )١(‏ احترام به 
مادر خانم زهرا مصطفوى : امام بارها به من مى كفتند ١:‏ اينكه مى كويند بهشت زير ياى مادران است » يعنى بايد اين قدر جلوى 
ياى مادر صورت به خاكك بمالى تا خدا تو را به بهشت ببرد ». (؟) كوش كردن به حرف مادر خانم زهرا مصطفوى : روزى مادرم به 


من »كه 17 ساله بودم» خواست تا جيزى را از اطاق به او بدهم . من خيلى راحت كفتم : نه نمىدهم ؛ و اطاعت نكردم . امام 
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صحبت مادرم رااز توى حياط شنيدند . آرام آرام به طرف من آمدند » در حالى كه قيافه ايشان نشان مىداد مىخواهند مرا كتكك 
بزنند ؛ جون كوش به حرف مادرم نداده بودم . البته امام اين فرصت را دادند كه من فرار كنم و كتكك نخورم ء اما من فرار نكردم و 
ايشان به من رسيدند و من كتكك خوردم . هنوز اين به يادمان مانده كه اكر مادرمان به ما كارى كفتند » بككوييم : جشم. (*) بى 
نوشتها : .١‏ برداشتهايى از سيرة امام خمينى قد سسرّه » ج١1‏ » ص ."١‏ ".همان » ص ”37 ؛ به نقل از مهر و قهر » ص ١2١٠‏ . ". همان » 
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نكاهى به عال تركيب شخصيت انقلابى و معنوى امام خمينى(ره) 
نماز 


نماز بخش اول: محافظت اوقات نماز قبل از وقت نماز حاضر بودند امام درباره موضوع حضور در جماعات مسلمين و اقامه نماز 
عملا به ما مى فهماندند كه آقايان بايد جماعت را ملازمت داشته باشند. طورى نباشد كه خداى نخواسته عرفا تاركك جماعت 
خوانده شوند و عملا ايشان هر روز مدتى قبل از وقت به انتظار شركت در نماز جماعت حاضر بودند . )١(‏ مرتب شركت مى كردند 
از جمله ابعاد شخصيت امامء مراقبت بر حضور در نماز جماعت بود. به مناسبت اينكه مرحوم آيت الله محمد تقى خوانسارى» يكى 
از مراجع بسيار بزركك بود واز حيث علم و عمل نمونه بود و سابقه مبارزاتى ايشان هم معروف بود؛ در جنكك مسلمانهاى عراق عليه 
انكليسها هم شركت كرده بودند امام» مرتب در نماز ايشان شركت مى جستند. اين كه مى كويم مرتب شركت مى كردند» از روى 
دقت مى كويمء نه از روى مسامحه. همان زمان جو به كونه اى بود كه زياد مشرف شدن به حرم» درويش مسلكى و عقب ماندكى 
تلقى مى شد؛ اما ايشان به اينككونه حرفها هيج توجه نداشتند و به محض اين كه نماز مغرب و عشا تمام مى شد بلافاصله به حرم 
مشرف مى شدند. (1) در نماز جمعه شركت مى كردند وقتى مرحوم آيت الله سيد محمد تقى خوانسارى كه استاد امام بود و امام به 
درس و نماز جمعه ايشان حاضر مى شدند اعلام كرد از اين يس نماز جمعه را اقامه مى كنم هر كس خواست شركت كند. ايشان 
نماز جمعه را در مسجد امام حسن عسكرى (ع) قم اقامه كردند. نمازهاى ديكر تعطيل شد. امام از كسانى بودند كه مقيد بودند در 
اين نماز شركت كنند. () قلم را زمين مى كذاشتند مكرر مى شد من صبح تا ظهر خدمت امام در اتاق مى نشستم و ايشان تا سر 
ظهر مطالعه مى كردند و يكك كلمه حرف نمى زدند مككر اينكه از ايشان سؤالى مى شد كه به اندازه سؤال جواب مى دادند و جز 
اذان ظهر هيج جيز مانع مطالعه ايشان نمى شد. «الله اكبر) اذان كه شنيده مى شد قلم را زمين مى كذاشتند و آماده نماز مى شدند. 
(؟) جه بهتر نماز بخوانيم عصر روز يانزده خرداد كه امكان يورش وحشيانه به خانه امام هر لحظه شديدتر مى شد بعضيها به فكر 
افتادند كه در خانه بسته شود و كويا اين حرف از ناحيه فرزند امام حاج آقا مصطفى نيز زده شد كه غضب ستكينى امام را فرا 
كرفت و با فرياد كفت «در خانه بايد باز باشد» مصطفى بيرون رودا يس از آن امام خطاب به حاضرين و اطرافيان دستور بريا داشتن 
نماز را دادند و كفتند جه بهتر بريا خيزيم و نماز بككزاريم كه اكر درُخيمان حمله كردند ما در حال نماز باشيم و به فوز بزركك نايل 
شويم و در حال رفتن به دركاه خداوند ما را مورد هجوم قرار دهندء اين بزركترين رسوايى براى آنها و برترين موفقيت براى ماست. 
(0) من كه اسلحه اى ندارم شب يانزده خرداد 257 آقا توى حياط خوابيده بودند كه مأموران رزيم آمدند» در را شكستند و وارد 
خانه شدند. خود امام براى من تعريف مى كردند: وقتى آنها در را شكستند من متوجه شدم كه آنها آمده اند مرا بككيرند. فورا به 
خانم كفتم شما هيج صحبتى نكنيدء بفرماييد توى اتاق. من ديدم آنها ريختند توى منزل. احتمال دادم ممكن است اشتباه كنند و 
مصطفى را ببرند. به همين جهت كفتم: «خمينى من هستم.) آماده بودم و مرا بردند. جون كوجه ها باريكك و كوجكك بود؛ مرا توى 
فاشين كوحكى كذاشعلد و قا سر خبابان بردثد. سر حيابان يك ماشين خيلن يزوكك استاذه بود: مرا سوار آن هاشين يز ركك كردند:و 


حركت كردند. يكك نفر يكك طرف من نشسته بود كه ازاول تا آخر سرش را كذاشته بود كنار دست من و به بازويم تكيه داده بود 
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و كريه مى كرد. يكى ديكر هم طرف ديككرم نشسته بود و مرتب شانه ام را مى بوسيد. همين طور كه مى آمديم توى راه» من كفتم 
كه نماز نخوانده ام» يكك جايى نككّه داريد كه من وضو بكيرم. كفتند: «ما اجازه نداريم.» كفتم شما كه مسلح هستيد» من كه اسلحه 
اى ندارم. به علاوه شما همه با هم هستيد و من يكك نفرم» كارى كه نمى توانم بكنم. كفتند: «ما اجازه نداريم.) فهميدم كه فايده اى 
ندارد واينها نكه نمى دارند. كفتم خوبء اقلا نككه داريد تا من تيمم كنم. اين را كوش كردند و ماشين را نككّه داشتند» اما اجازه 
بياده شدن به من ندادند» من همين طور كه توى ماشين نشسته بودم, از توى ماشين دولا شدم و دست خود را به زمين زدم و تيمم 
كردم. نمازى كه خواندم يشت به قبله بود. جرا كه از قم به تهران مى رفتيم و قبله در جنوب بود. نماز با تيمم و يشت به قبله و ماشين 
در حال حركت ! اين طور نماز صبح خود را خواندم. شايد همين دو ركعت نماز من مورد رضاى خدا واقع شود . (©) تا اذان شد 
برخاستند ظهر آن روزى كه مرحوم حاج آقا مصطفى رحلت كرده بودند و منزل امام بر بود از كسانى كه براى تسليت به محضر 
ايشان مى آمدند. وقتى همه رفتندء تا اذان ظهر شد امام بلند شده و تشريف بردند و وضو كرفتند و فرمودند: «من مى روم مسجدا 
كفتم اى واىء آقا امروز هم برنامه هميشكى نماز جماعت خود را ترك نمى كنند. لذا به يكى از خادمها كفتم زود برود به خادم 
مسجد خبر دهد. وقتى مردم فهميدند كه امام به مسجد مى آيند جمعيت از هر طرف به مسجد ريختند . (17) شما غذايتان را بخوريد 
من نمازم را مى خوانم امام هميشه نماز را در اول وقت مى خواندند و به نافله اهميت مى دادند. اين خصوصيت از همان جوانى 
وقتى كه هنوز بيشتر از بيست سال نداشتند در ايشان وجود داشت. جند تن از دوستان نقل مى كردند: ما ابتدا فكر مى كرديم خداى 
ناكرده ايشان از روى تظاهر نماز را اول وقت مى خوانند. به همين خاطر سعى داشتيم كارى كنيم كه اكر اين كار از روى تظاهر 
استء جلوى آن را بكيريم. مدت زيادى در اين فكر بوديم و بارها به طرق مختلف ايشان را امتحان كرديم؛ مثلا درست وقت نماز 
سفره غذا مى انداختيم ويا وقت رفتن به مسافرت را درست اول وقت قرار مى داديم. اما ايشان مى فرمودند: شما غذايتان را بخوريد 
من هم نمازم را مى خوانم. هر جه كه بماند من مى خورم. و يا در موقع مسافرت مى فرمودند: شما برويد من هم مى آيم و به شما 
مى رسم. وقتى مدتها از اين مسأله كذشت نه تنها ايشان نماز اول وقتشان تركك نشد بلكه ما را هم واداشتند كه در اول وقت نمازمان 
را بخوانيم. (8) تا نماز نمى خواندند افطار نمى كردند امام در ماه رمضانء در هواى ينجاه درجه نجفء با آن سن و سال و ضعف 
مفرط روزى هجده ساعت روزه مى كرفتند و تا نماز مغرب و عشا را همراه با نوافل بجا نمى آوردند افطار نمى كردند . (9) احمد 
ظهر شده؟ روزى كه شاه فرار كرد ما در نوفل لوشاتو بوديم» يليس فرانسه خيابان اصلى نوفل لوشاتو را بستء تمام خبرنكاران 
كشورهاى مختلف از آفريقاء از آسياء از ارويا و آمريكا آنجا بودند و شايد صد و ينجاه دوربين فقط صحبت امام را مستقيم يخش 
مى كردندء براى اينكه خبر بزركترين حادثه سال را مخابره كنند. شاه رفته بود و آنها مى خواستئد ببينند امام جه تصميمى دارند 
امام بر روى صندلى ايستاده بود در كنار خيابان» تمام دوربينها بر روى ايشان متمركز شده بود. امام جند دقيقه صحبت كردند و 
مسايل خودشان را كفتند. من كنار ايشان ايستاده بودم . يكك مرتبه ب ركشتند و كفتند: احمد ظهر شده؟ كفتم بله الآن ظهر است. بى 
درنكك امام كفتند : و السلام عليكم و رحمة الله و بركاته. شما ببينيد در جه لحظه اى امام صحبتهايشان را رها كردند. براى اينكه 
نمازشان را اول وقت بخوانند. يعنى در جايى كه تلويزيونهاى سراسرى كه هر كدام ميليونها آدم بيننده دارد» سى. ان. ان. آمريكا 
بود» بى. بى. سى لندن بود تمام تلويزيونها جه در آمريكا وجه در ارويا بودند. خبركزاريها همه بودند» آسوشيتديرسء يونايتديرس» 
رويتر و تمام خبرنكاران روزنامه هاء مجلاتء راديو تلويزيونها در جنين موقعيت حساسى امام حرفشان را قطع كردند و رفتند سراغ 
نماز. )3١(‏ اكنون موقع نماز است از زاندارمى كه كنار جاده نككهبانى مى كرد يرسيدم: «منزل آيت الله خمينى كجاست؟ زاندارم» 
خانه اى كوجكك و محقر را در آن طرف جاده به من نشان داده و كفت: «منزل آيت الله آنجاست .» از مشاهده آن خانه تعجب 
كردم جون من انتظار نداشتم كه مردى جون آيت الله خمينى ييشواى مذهب شيعه در آن خانه محقر زندكى كند. زاندارم از من 


نبرسيد كه كى هستم و براى جه نشانى خانه آيت الله خمينى را ازاو كرفته ام» ولى من خودم را معرفى كردم و كفتم خبرنكار مجله 
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هفتكى «يارى مج هستم و آمده ام كه آيت الله خمينى را ببينم و با او مصاحبه كنم. راندارم كفت: «به خاطر داشته باشيد كه قبل از 
ورود به اتاق كفشها را بكنيد.» بعد از كندن كفش وارد اتاقى شدم كه عريان بود و تا آن روز اتاقى آن جنان عريان جز در 
ساختمانهاى تازه ساز كه هنوز كسى در آن سكونت نكرده نديده بودمء يككانه مبل اتاق را يكك قطعه فرش تشكيل مى داد كه بر 
كف آن كسترده بودند وغيراز آن هيج جيز در آنجا به نظر نمى رسيد آن اتاق با يكك لامب بدون حباب كه در انتهاى يكك سيم 
از سقف آويزان شده بود روشن مى شد. من خودم را معرفى كردم و كارت خبرنكاريم را نشان دادم و كفتم كه آمده ام با امام 
مصاحبه كنم. مردى مؤدب و ريشو مرا به نويسنده كتابى معرفى كرد كه شرح زندكى امام را نوشته بود» اما من اظهار بى صبرى مى 
كردم و كفتم: «به اين جا آمده ام كه آيت الله را ببينم جرا به او اطلاع نمى دهيد كه براى ديدارش آمده ام؟) كفتند براى اين كه 
اكنون موقع نماز است و آيت الله براى نماز خواهند رفت و شما او را خواهيد ديد. )1١(‏ كويى ضداي تكقيدة اثد اوايل نكف بود 
كه ناكهان صداى ضد هوايى به كوش ما رسيد. و ما جون تا آن روز با صداى ضد هوايى آشنايى نداشتيم» احساس كرديم كه هر 
صدا به منزله انفجار يكك بمب است لذا سراسيمه به اتاق امام رفتيم. ديديم امام در ايوان اتاق مشغول نماز و عبادت بودند. كويى 
اصلا صدايى نشنيده و اصلا متوجه ورود ما به اتاق نشده اند. (19) اين مخصوص نماز است در نجف يكى از روزهاء هنكام ورود 
امام به مسجدء زيلويى به عرض يكك متر سر راهشان انداخته بودند. امام كفشهاى خود را در وردند كه از روى زيلو عبور نكنند» در 
همان هنكام يكى از طلبه ها كه از علاقه مندان درس امام بود وارد شد و از روى زيلو عبور كرد. امام به ايشان فرمودند: با كفش 
وارد نشويد» اين مخصوص نماز است. (17) به سوى رحمت خدا مى روى امام تكيه زيادى بر «اسرار الصلاة) مى كردند. ياد دارم 
كه به خصوص به كتاب «آداب الصلاة» مرحوم شهيد ثانى توجه زيادى داشتند و مى فرمودند: بهتر است كه بككوييم اسرار الصلوة. 
امام از ابتداى وضو كرفتن يعنى هنككامى كه انسان مى خواهد براى وضو كرفتن به طرف آب برود تا يايان نماز» بر معنويات نماز 
توجه داشتند. اين حديث را كه فكر مى كنم از «مصباح الشريعه)» باشد بارها مى كفتند كه يكى از ائمه معصوم (ع) مى فرمايد: 
«تقدم الى الماء تقدمكك الى رحمة الله يعنى موقعى كه براى وضو كرفتن به سوى آب مى روى در واقع به سوى رحمت خدا مى 
روى. امام روى اين جمله خيلى تأكيد داشتند. (؟1) جرا ابهت نماز را حفظ نمى كنيم روزى در نجف از امام در مورد مسايلى كه 
در تركيه به هنكام تبعيد شاهد آن بودند سؤال كردم. فرمودند: «مسجدى نزديكك ما بود كه روزهاى جمعه به آن مسجد مى رفتم. 
لااقل ينج هزار نفر در اين مسجد حاضر مى شدند اما به قدر ينج كلمه صداى بلند» كسى از اين ينج هزار نفر نمى شنيد. اين امر 
بسيار مرا به حيرت انداخته بود كه جرا ما ابهت نماز را حفظ نمى كنيم؟ فكر مى كردم اكر يكك خارجى بيايد اينجا اين مسجد را 
ببيند و بعد هم بيايد در نجف مسجد هندى و در قم مسجد اعظم نماز خواندن ما را ببيند قطعا خواهد كفت نماز اين است نه آنكه 
ما داريم و ما جلالت و قدر نماز را حفظ نكرديم. در آنجا اكر يكك وقت مثلا كسى درست ايستاده بود و رفيقش مى خواست به 
اين حالى كند با اشاره به او حالى مى كرد كه عقب بيايد و انكشتان يايش را مقابل انكشتان ياى ديكران قرار بدهد و در صف نماز 
مستقيم بايستد, به طورى كه اكر نككّاه مى كردى تمام سرانكشتان اينها مقابل هم بود. اين امور را كه مى ديدم مرا متأثر مى كردا . 
(15) جلسه بعد از نماز باشد سال 8١‏ هيأتى از فرماندهان نظامى به اتفاق وزير خارجه آقاى دكتر ولايتى براى بررسى وضعيت 
تجاوز اسراييل غاصب به جنوب لبنان به اين منطقه سفر نمودند. در مراجعت از فرود كاه تهران يكسره به جماران رفتند تا كزارش 
سفر خود را به عرض امام برسانند (19) مقارن مغرب بود كه به محضر امام شرفياب شديم. تا هيأت خواست مأموريت كزارش خود 
را ارايه كند و جلسه در محضر ايشان تشكيل شود امام مهياى مقدمات نماز مغرب و عشا شده و تشكيل جلسه را به بعد از نماز 
موكول فرمودند و اين نشانكر اهتمام بيش از حد ايشان به رعايت نماز اول وقت بود. امام يس از اداى نماز بر روى همان سجاده اى 
كه نشسته بودند به طرف اعضاى جلسه كه به ايشان اقتدا كرده بودند ب ركشته و فرمودند: «جلسه را همين جا تشكيل بدهيد.) (17) 


خير وقت نماز است يكبار در جمع شوراى عالى دفاع مركب از حضرت آيت الله خامنه اى و جناب آقاى هاشمى رفسنجانى و وزير 
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دفاع و فرمانده محترم كل سياه خدمت امام بوديم. امام روى صندلى خودشان نشسته بودند وما دور ايشان به طور نيم دايره نشسته 
بوديم وسط صحبتهاى ما بود كه ناكهان امام بلند شدند و به طرف قسمت ديككر اتاق رفتند. اولين كسى كه يس از اين حركت امام 
صحبت كرد آقاى هاشمى بود كه عرض كرد: «آقا كسالتى عارض شد؟» جون تنها جيزى كه در آن موقع به ذهن ايشان مى رسيد 
اين بود كه ممكن است براى امام كسالتى عارض شده باشد. ولى امام فرمودند : «خير» وقت نماز است» و اين جمله را با جنان لحن 
قاطعى بيان فرمودند كه من به ذهنم رسيد مثل اينكه تا به حال اينطور به فكر نماز نبوده ام. بعد به ساعتم نككّاه كردم ديدم هنوز جند 
دقيقه به اذان ظهر مانده است. (18) حتى نوافل را خواندند به ياد مى آورم در ابتداى جنكك, جلسه اى با بعضى از رؤسا و مسؤولان 
خارجى (19) و داخلى در حضور امام بركزار شده بود. در اثناى جلسه هنكام اذان كه فرا رسيد امام بدون توجه به ديكران برخاستند 
و نمازاول وقت خود را اقامه كردند و همه نيز به ايشان اقتدا نمودند. امام در همان وقت نه تنها هشت ركعت نماز نافله ظهر بلكه 
هشت ركعت نماز نافله عصرشان را نيز خواندند. )٠١(‏ تمام مستحبات را انجام مى دادند در هر نماز امام تمام مستحباتى را كه در 
رساله شان فرموده اند رعايت مى نمودند. ايشان براى هر نماز حتى در بستر و روى تخت بيمارستان عمامه مختصرى مى بستند و 
اتكيرزنة كد ذر تلويزبوة يخش شد ريكن غود رابشوقث شائه مى زدثد ووأيس اذ أن در آبنه كرجك كدداششد غود را كاي 
ورانداز مى كردند. در آينه عمامه شان را دو سه بار جا به جا مى كردند و ابروهايشان را در آينه مى ديدند و صاف مى كردند و 
يس از اينكه سر و وضع خود را مرتب مى كردند عطر استعمال مى نمودند. حتى بيمارى مانع نمى شد كه ايشان ريش خود را شانه 
نزنند. لذا در آخرين روزهاى عمرشان كه دستشان ورم كرده وقدرت تحرك جندانى نداشتء آنككونه كه در تصاوير ديده مى شد 
آقاى انصارى» هم عمامه مختصرى به دور سر ايشان مى بست و هم ريش امام را شانه مى زد. امام در هر نماز اذان و اقامه مى كفتند 
ودر نماز عمامه را تحت الحنكك مى بستند و در موقع نشستن يس از سجده براى تشهد بر روى ران جب مى نشستند و روى ياى 
راستشان را بر روى ياى جيشان قرار مى دادند و كلا تمام مستحباتى را كه خودشان در رساله فرموده اند انجام مى دادند . )7١(‏ يس 
از نماز احواليرسى مى كردند يكبار امام نماز مغرب را خوانده و مشغول تعقيبات و مستحبات يس از نماز بودند كه آقايان خامنه 
اى» هاشمى رفسنجانى» موسوى اردبيلى و ميرحسين موسوى به محضر ايشان رسيدند. يكى يكى سلام مى كردند و امام همين طور 
كه رو به قبله نشسته و مشغول تعقيبات بودند بدون اينكه صورتشان را بركردانند اندكى سرشان را يايين مى آوردند و جواب سلام 
آنها را مى دادند . آقاى هاشمى خيال مى كرد امام در حال نماز است كه فقط ياسخ سلام آنها را داده استء لذا كفتند: مثل اينكه 
آقا دارد نماز مى خواند. حال آنكه امام حتى مشغول نوافل نشده بودند و همانطور رو به قبله نشسته بودند. بعد بلند شدند و اذان و 
اقامه نماز عشا را خواندند و بعد از نماز بود كه ب ركشتند به طرف آقايان و احواليرسى كردند. ايشان تا اين حد مقيد بودند كه حتى 
در تعقيبات نمازشان به اين طرف و آن طرف نككاه نكنند. (77) استحباب سجده و تشهد آنككونه كه خود شاهد بوده ام يا از نزديكان 
امام شنيده ام نكته مورد اتفاق همكان اين است كه امام مستحبات نماز را كاملا بجاى مى آوردند مثلا در سجده مستحب است بينى 
انسان به خاكك كذاشته شود. لذا امام كاهى از دو مهر كوجكك و كاهى از يكك مهر بزركك براى رعايت اين استحباب استفاده مى 
كردند. همجنين يس از تشهد مستحب است كفته شود «فتقبل شفاعته و ارفع درجته» كه امام در تمام نمازهايشان اين استحباب را 
رعايت مى كردند. (77) نماز غفيله را ترك نمى كردند تا جايى كه من سالها در محضر امام بوده ام مى توانم بككويم امام هيجوقت 
نماز غفيله شان را بين نماز مغرب و عشا تركك نكردند. آقا اخيرا اين نماز و ساير نوافل را به صورت نشسته مى خواندند. (7) يبس 
از نماز آيت الكرسى را مى خواندند من بارها شاهد بودم كه امام يس از اينكه نماز واجبشان تمام مى شد هر دو دست را به روى 
جشمانشان مى كذاشتند و آيت الكرسى و آيات ديكرى را كه در اين رابطه وارد است مى خواندند . (10) سلام به معصومين يس 
از نماز امام زيارت معصومين عليهم السلام يس از هر نماز را تركك نمى كردند ايشان معمولا يس از اينكه نمازشان تمام مى شد و 


تعقيبات و نوافل و اذكار و مستحبات را به جا مى آوردند بر مى خاستند و به معصومين (ع) سلام مى فرستادند. (78) ذكر سجده 
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آخر نماز امام امام در سجده آخر نماز ذكرى را خيلى آهسته مى خواندند كه من هر جه دقت مى كردم» نمى شنيدم كه جه ذكرى 
را مى كويند تا اينكه يكك روز كه با امام از حرم حضرت امير المؤمنين (ع) مى آمديم در مسير از ايشان يرسيدم: آقا در سجده آخر 
نمازتان يكك ذكرى را آهسته مى كوييد اين ذكر جى هست؟ فرمودند: «اللهم ارزقنى التجافى عن دار الغرور و الانابه الى دار الخلود 
شناختند. به هر كس كه در اتاق بود صراحتا مى كفتند برويد كه وقت نماز است و هميشه در اين لحظات يكك تبسمى بيدا مى 
كه رفتم منزل امام. وقتى خلا-صه اخبار را شنيدم بعد با عجله كفتم بلند شوم نمازم را بخوانم. وقتى نمازم را خواندم و بركشتم 
خدمت امام آقا كفتند من احساس مى كنم مسؤولم اكر به تو نككّويم. من مطلبى را مى خواهم به تو بكويم فكر مى كنم دستشان را 
زدند روى سينه شان كفتند اكر نككويم مى ترسم مسؤول باشم. شما جرا اينقدر اهمال مى كنى به نمازت؟ كفتم: من بيرون بودم» 
دانشكده علوم بودم. بعد از آنجا هم جاى ديكرى رفتم بعد از آنجا به منزل آمده ام. امام كفتند: نه برنامه ات را جورى كن كه 
نمازت اول وقت باشد . مى دانى نماز ستون دين است و اكر نماز قبول نشود به هيج عبادتى نككاه نمى كنند. من كفتم خداوند وقت 
وسيع براى ما قرار داده است. ما خودمان نبايد ضيقش كنيم. من فكر مى كردم اهمال به اين است كه ما كَاهى بخوانيم» كاهى 
نخوانيم» نه اينكه به اصطلاح نماز در اول مغرب نباشد و ساعت هفت و نيم يا هشت باشد. ولى امام كفتند: نه خير عدم اهمال و 
خفيف نشمردن به اين است كه شما هر كجا هستيد نماز اول وقتتان را بخوانيد. آن وقت يكك مثالى از يكك فردى زدند كه اسم او را 
در خاطرم نيستء آقا مى كفتند يكك كسى اين طور بوده كه در خيابان اكر داشت مى رفت و صداى اذان را مى شنيد از ماشين 
بياده مى شدء كنار خيابان نمازش را مى خواند. (19) نمازت را خوانده اى اوايلى كه تازه مكلف شده بودم يكك شب قبل از نماز 
خوابيده بودم كه آقا با اخوى وارد شدند . خيلى سرحال و خوشحال بودند. از من يرسيدند: نماز خوانده اى» من فكر كردم جون 
الان آقا سرحال هستند ديكر وقت نماز خواندن من هم برايشان مسأله اى نيست؛ تا كفتم: نهه يكدفعه به قدرى ايشان تغيير حالت 
دادند و عصبانى شدند كه ناراحتى سراسر وجودشان رافرا كرفت . (0) منظور امام صادق اين بود يكبار به امام عرض كردم: 
«سبكك شمردن نماز شايد به اين معنى باشد كه شخص نمازش را يكك وقت بخواند و يكك وقت نخواند. امام فرمودند: «نه» اين كه 
خلاف شرع است كه كسى نمازش را نخواند. منظور امام صادق (ع) (1”) اين بوده است كه مثلا ‏ وقتى ظهر مى شود و فرد در اول 
وقت نماز نمى خواند» در واقع جيز ديكرى را بر نماز رجحان داده است و به دليل اين رجحانء نماز را سبكك شمرده است. بخش 
دوم: نماز در ايام بيمارى تميزترين لباس براى نماز امام» حتى در هنكام بيمارى و در عين خونريزى و با وجود زخم بزركك در 
شكم, در موقع نمازء تميزترين جامه ها را كه بدون آلودكّى بود به تن مى كردند. (؟”) نماز اول وقت در اوج بيمارى يكى از 
بزشكان قم نقل مى كرد هنككامى كه خبر دادند امام دجار ناراحتى قلبى شده اند خود را به بالين ايشان رسانده و فشار خونشان را 
كرفتم. فشار ايشان عدد ينج را نشان مى داد كه از نظر طبى خطرناكك بود. كارهاى اوليه را انجام دادم و يس از دو ساعت كه قدرى 
وضع بهتر شده بود وامام قاعدتا نمى توانستند و نمى بايست حركتى بكنند آماده حركت شدند. عرض كردم: «آقا جان جرا 
برخاستيد؟) فرمودند: «نمازا عرض كردم: «آقا شما در فقه مجتهد هستيد و من در طب. حركت شما به فتواى طبى من حرام است؛ 
خوابيده نماز بخوانيد.» ايشان نيز با دقت به نظر من عمل فرمودند. (77) غذا را يس ببريد تا نماز بخوانم آن روز كه امام به 
بيمارستان منتقل كرديدند سفارش فرمودند كه ساعت اقامه نماز ظهر و عصر را به ايشان اطلاع دهند و در مرحله اول نمازشان را 
خواندند و بعد به صرف غذا يرداختند . يكى از روزها در بيمارستان, امام يكك دفعه متوجه شدند كه سينى حامل غذا وارد اطاق 
شنده برسيدكد: ومكر وقت اقامة نماز فرا رسيده؟) حاضرين در جوابشان كفتند: «بله وقت نماز رسيده است.» امام با نهيبى رو به 


حاضرين كرده و فرمودند: «يس جرا مرا بيدار نكرديد؟)» وقتى در جواب كفته شد: به دليل وضع خاص شما نخواستيم بيدارتان كنيم. 
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باز ايشان با ناراحتى كفتند: «جرا با من اين شكلى برخورد مى كنيد؟ غذا را يس ببريد تا من نمازم را اقامه سازم . (”) من از شما 
كله دارم وقتى امام تازه از عمل جراحى فارغ شده بودند دكترها اصرار داشتند با توجه به اينكه معده ايشان جراحى شده بود, امام 
جند قاشق سوب را كه با داروهايى مخلوط شده بود ميل بفرمايند . اتفاقا اين امر به دليل اينكه امام اولين بار يس از عمل جراحى 
بايد مختصرى غذا مى خوردند براى دكترهاى معالج بسيار مهم بود مصادف بود با اقامه نماز اول وقت ظهر و عصر كه امام در طول 
عمر يربركت خود بدان اهتمام و توجهى خاص داشتند؛ به دليل اين همزمانى صرف غذا و اقامه نمازء امام از دكترها خواستند اجازه 
دهند غذا را يس از نماز ميل كنند. اما دكترها اصرار به خوردن غذا قبل از نماز داشتند. امام مرا طلبيده و خواستند اكر امكان دارد 
اين امر به تعويق بيفتد. اما من هم كه نككران حال امام بودم نظر دكترها را تأيبد كردم و عرض كردم بهتر است همين حالا قبل از 
نماز غذايتان را ميل بفرماييد. امام با زبان كله به من فرمودند: «من از شما كله دارم. جرا شما اجازه مى دهيد برنامه هاى من به هم 
بخورد .» بعد كه حاج احمد آقا خدمت ايشان رسيده بود امام باز از بنده به خاطر اين امر كله كرده بودند. (0*) كلمات را فصيح ادا 
مى كردند وقتى امام در بيمارستان بسترى بودند على رغم ناراحتيهاى جسمى و روحى فراوان با جنان صلابت و استوارى نماز را 
قرائت مى كردند كه همه مى شنيدند. با توجه به اينكه ماسكك اكسيزن بر دهان و بينى ايشان نصب بود نماز را به راحتى مى 
خواندند. ولى وقتى نمازشان تمام مى شد ديكر ما نمى توانستيم سخنان ايشان را بشنويم واين وضعيت براى ما تعجب آور بود كه 
جطور ايشان موقع نمازء آنقدر فصيح كلمات را ادا مى كنند. (78) با حركت انككشت نماز مى خواندند مهم ترين عمل امام نماز 
ايشان بود. ايشان تا آخرين لحظه حتى نافله هاى نماز را تركك نكردند . حتى وقتى كه نمى توانستند لبشان را تكان بدهند با حركت 
هاى انككشت نماز مى خواندند. (97”) من اين را كاملا حس مى كردم. برخى از يزشكان فكر مى كردند ايشان جيزى مى خواهند 
ولى من كفتم كه نه خير» ايشان دارند نماز مى خوانند. اين اهميت نماز بود و آخرين ييام ايشان نماز بود. (8*) با شنيدن كلمات 
نماز به هوش آمدند امام به نماز اول وقت خيلى علاقه داشتند حتى در آخرين روز كه تقريبا ساعت ده شب بود كه اين اتفاق افتاده 
نماز مغرب و عشا رابا اشاره خواندند» در حالت بيهوشى بودند؛ يكى از دكترها رفت بالاى سرشان و براى اينكه آقا را شايد به 
وسيله نماز بشود به هوش بياورد» كفت: «آقا وقت نمازه.» همين كه كفت وقت نمازه. آقا به هوش آمدند و نمازشان را با اشاره 
دست خواندند. از صبح آن روز هم مرتب از ما سؤال مى كردند كه «جقدر به ظهر مانده؟» جون خودشان ساعت دم دستشان نبود و 
آن قدرت را نداشتند كه به ساعت نككاه كنند. يكك ربع به يكك ربع از ما مى يرسيدند. نه به خاطر اينكه نمازشان قضا نشودء به خاطر 
ابدكه تماز را اول وقث بخواشد. (4) نكران تماز اول وقتشان بودند بعد از عمل يكن از دكترها كفت: «آقا جشمشان راباز كردندك. 
آقاى انصارى را كه مسؤول كارهاى شرعى بود صدا كردند. ايشان به امام كفتند: «شما مى خواهيد نماز بخوانيد؟» امام ابرويشان را 
تكان دادند اما به هيج سؤال ديكرى ياسخى نمى دادند. بعد هم ديديم دستشان را تكان مى دهند كه معلوم بود نماز مى خوانند. 
امام اين اواخر همه اش نككران نماز اول وقتشان بودند. (60) نمى توانستند دستشان را بلند كنند ظهر آن روزى كه امام رحلت كردند 
يكك ساعت به اذان ظهر مانده بود. امام حالشان خوب نبود . كمكك كرديم ايشان وضو كرفتند. دكتر عارفى به من كفت امام نمى 
تواند دستشان را حركت بدهند شما دست آقا را بككير. جون سرم در دست امام بود موقع تكبير نمى توانستند دستشان را بالا بياورند. 
لذا كنار امام نشسته دستشان را در دستم كرفتم آقا با آن حال نامناسبى كه داشتند نماز مى خواندند كه تا ساعت يكك بعد از ظهر 
نماز ايشان ادامه داشت. )6١(‏ ناكهان جشمشان را باز كردند روز شنبه حدود مغرب به زيارت امام در بيمارستان رفتم. ساعت 
نزديكك هشت بعد از ظهر بود كه بالاى سر مباركك ايشان بودم. ديدم در حال اغما بودند و نفس مصنوعى به ايشان مى دهند . يكى 
از دوستان كه در آنجا حضور داشت به امام كفت: وقت مغرب و نماز استء آب بياورند وضو بككيريد و نماز بخوانيد؟) عجيب 
است تا امام شنيدند كه وقت نماز است ناكهان در حالى كه در حالت اغما بودند جشمهاى خود را باز كردند و يكك كلمه كفتند و 


بعد جشم خود را بستند و من بعد از آن ديككر حرفى از ايشان نشنيدم. (7©) موقع وضو ذكر مى كفتند امام دايم الوضو بودند و هيج 
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كاه ديده نشد كه ايشان بدون وضو به اطاق خود مراجعت نمايند . بارها شاهد بودم امام به هنكام وضو كرفتن اذكار مستحبى را كه 
بايد حين وضو بخوانند مى خواندند. (7©) دايم الوضو بودند امام دايم الوضو بودند. بارها قبل از نماز براى تجديد وضو مى رفتند و 
وضو كرفتنشان قدرى طول مى كشيد جون مستحبات را رعايت مى كردند. (8©) رو به قبله وضو مى كرفتند امام هيج كاه از ذكر 
خدا غافل نبودند و در همه حال ذكر خداوند بر زبان و قلب ايشان جارى بود. به طورى كه هر روز نيايش همان روز را به جاى مى 
آوردند. هنكام وضو كرفتن نيز مشغول نيايش بودند و حتى در بيمارستان كه بسترى بودند حتما رو به قبله وضو مى كرفتند. (60) 
بى نوشت ها: ١.‏ حجة الاسلام و المسلمين عبد الكريم حق شناس ندا ش 7.1١‏ آيت الله عزالدين زنجانى حوزه ش .77.” آيت الله 
سيد حسين بدلا. .؟ حجة الاسلام و المسلمين مسعودى خمينى سخترانى در جبهه جنوب. .0 غلامحسين احمدى روزنامه كيهان 
2.0.5 فريده مصطفوى. ./ حجة الاسلام و المسلمين فرقانى سر كذشتهاى ويزه از زندكى امام خمينى ج ١١‏ ./ حجة الاسلام و 
المسلمين عبايى خراسانى يا به ياى آفتاب ج “ا ص .7721 .4 حجة الاسلام و المسلمين سيد حميد روحانى ياسدار اسلام ش ٠١.١.‏ 
حجة الاسلام و المسلمين سيد احمد خمينى سخنرانى در جمع تاكسيرانان تهران ماه رمضان .137/7 1١.‏ خبرنكار مجله يارى مارج 
فرانسه مرزداران ش .”0 ١7.‏ عاطفه اشراقى زن روز ش ./17817 .1 حجة الاسلام و المسلمين توسلى. ١5.‏ آيت الله عباس ايزدى 
نجف آبادى يا به ياى آفتاب ج 7 ص ١18.740.‏ حجة الاسلام و المسلمين عباس مهرى سركذشتهاى ويه از زندكى امام خمينى ج 
.6.5 دراين جلسه مقام معظم رهبرى كه در آن وقت رياست جمهور و رئيس شوراى عالى دفاع بودند و نيز جناب آقاى هاشمى 
رفسنجانى حضور داشتند. ١10.‏ سردار سرتيب ياسدار غلامعلى رشيد. .1 سرتيب على صياد شيرازى. ١9.‏ هيأت ميانجى صلح مركب 
از سران بعضى از كشورهاى اسلامى. ٠١.‏ حجة الاسلام و المسلمين محمد رضا توسلى. 7١١‏ غلامعلى رجايى. 7١.‏ حجة الاسلام و 
المسلمين مسيح بروجردى. 7١.‏ غلامعلى رجايى. ”7 و 50 و .7" عيسى جعفرى. .1 حجة الاسلام و المسلمين ناصرى. ١8.‏ فاطمه 
طباطبايى ندا ش .19.1 زهرا مصطفوى. .70 فريده مصطفوى زن روز ش 7١.988.‏ اشاره امام به اين حديث امام صادق (ع) است: 
كسى كه نماز را سبكك بشمارد هركز به شفاعت ما اهل بيت نخواهد رسيد. .77 دكتر كلانتر معتمدى كلهاى باغ خاطره ص ١/.‏ 
“. زهرا مصطفوى حضور ش ١.‏ .76 حجة الاسلام و المسلمين سيد مهدى امام جمارانى روزنامه جمهورى اسلامى ويه اربعين سال 
.0" حجة الاسلام و المسلمين انصارى كرمانى. .7" يكى از محافظين بيت امام در رثاى نور ص .7.7" در مواقعى كه فرد نمى 
تواند ركوع و سجود را بجا بياورد مى تواند با اشاره انككشت اين اركان را ادا نمايد. ٠.‏ زهرا مصطفوى روزنامه جمهورى اسلامى 
1 .28 .9" نعيمه اشراقى سروش ش .572 .50 زهرا اشراقى زن روز ش 5١.1770.‏ سيد رحيم ميريان. .57 آيت الله امامى 
كاشانى روزنامه كيهان 2/./18/7 .7 حجة الاسلام والمسلمين سيد هادى موسوى. .55 آيت الله ايزدى نجف آبادى. .50 يكى از 


محافظين امام در رثاى نور ص ."2 منابع مقاله: برداشتهايى از سيره امام خمينى» ج *؛ رجايى؛ غلامعلى ؛ 
طريقه نماز خواندن امام خمينى (قدس سره) 


طريقه نماز خواندن امام خمينى(قدس سره) يرسش: آيا امام خمينى نماز عصر خود را سريعاً بعد از نماز ظهر مى خواند يا آنكه در 
وقت عصر مانند سنى ها؟ ياسخ: خواندن نمازهاى ظهر و عصر و همجنين نمازهاى مغرب و عشاء در وقت فضيلتش عمل مستحبى 
است و داراى فضيلت مى باشد ولى جمع بين آنها نيز از جانب شارع مقدس اجازه داده شده استء امام خمينى (ره) نيز اين مسأله را 
در كتاب تحرير الوسيله آورده استو در مورد وقت فضيلت نماز عصر كفته اند: اظهر اينست كه ابتداى وقت فضيلت عصر از وقتى 
است كه سايه شاخص به جهار هفتم خود برسد و لكن بعيد نيست وقت فضيلت نماز عصر بلافاصله يس از انجام نماز ظهر باشدء 
يس طبق نظر ايشان اكر كسى بلافاصله بعد از اداى نماز ظهر » نماز عصر را بخواند وقت فضيلت نماز عصر را دركك كرده است. و 
در نماز عشا نيز با توجه به اينكه يس از نماز مغرب نماز نافله و غفيله مى خواندند بطور طبيعى نماز عشا در وقت فضيلت آن واقع 
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مى شده است(أ) .(أ)تحرير الوسيله ج ١‏ مقدمات الصلاءٌ مساله *. منبع: يايككاه حوزه/141-/7-781/1 
تهجد و شب زنده دارى 


تهجد و شب زنده دارى از جوانى جديت در نماز شب داشتند در ايامى كه من با امام بودم و توفيق خدمتكزارى ايشان را داشتم 
نماز شب را تركك نكردند . آقايانى كه قبل از آن با ايشان بودند» حتى هم دوره ها و هم حجره ايهاى ايشان نقل مى كردند كه امام 
از اوان جوانى كه مشغول تحصيل بودند در نماز شب جديت داشتند. )١(‏ حاج آقا روح الله اهل تهجدند تهجد و عبادت امام در بين 
همه اهل علم» جه فضلاى حوزه و جه طلبه هاى تازه وارد معروف بود. يعنى همه مى كفتند: حاج آقا روح الله خمينى اهل تهجد 
هستند. (7) از يانزده سالككى نماز شب مى خواندند خويشاوندان امام كه از يانزده سالككى با ايشان بودند» مى كفتند: «از يانزده 
سالكّى ايشان كه ما در خمين بوديم» آقا يكك جراغ موشى كوجكك مى كرفتند و مى رفتند به يكك قسمت ديككر كه هيج كس ببدار 
نشود و نماز شب مى خواندند.) خانم مى كويند: «تا حالا نشده كه من از نماز شب ايشان بيدار شوم.» جون جراغ را مطلقا روشن 
نمى كردند. نه جراغ اتاق را روشن مى كردند» نه جراغ راهرو را و نه حتى جراغ دستشويى را. براى اينكه كسى بيدار نشود, هنكام 
وضوى نماز شبء يكك ابر زير شير مى كذاشتند كه آب جكه نكند و صداى آن كسى را بيدار نكند. (*) خوب كه نكناه كردم 
ديدم امام است امام قبل از يانزده خرداد 7 بعضى شبها از منزل خارج و در باغى كه در نزديكى منزلشان بود به نماز شب مشغول 
مى شدند. يكك شب نزديكك اذان صبح كه از آن محل رد مى شدمء شنيدم يكك نفر كريه و ناله مى كند. رفتم تا به كنار ديوار منزل 
رسيدم. ديدم آقايى سر به سجده كذاشته و با خداى خود راز و نياز مى كند و در همان حال» اشكك يهناى صورتش را يوشانده 
است. خجالت كشيدم كه جلوتر بروم. آمدم كنار باغ ايستادم تا هنكام رفتن آن آقا او را ببينم و بفهمم كيست. وقتى بالاخره نماز او 
تمام شد واز جا برخاست و رفت» خوب كه نككاه كردم ديدم امام است. (؟) يخ حوض را مى شكست يكك سال در قم خيلى برف 
آمده بود» قريب ينج شش ذرع؛ كه سيل آمد و نصف قم را برداشت . در همان موقع و در همان وضعيتء ايشان در نصف شبء از 
مدرسه دارالشفا مى آمدند مدرسه فيضيه و به هر زحمتى بود يخ حوض را مى شكستند و وضو مى كرفتند و مى رفتند زير مدرس 
مدرسه در تاريكى و مشغول تهجدشان مى شدند. حالا جه حالى داشتند نمى توانم بازكو كنم. با حالت خوشى تا اول اذان مشغول 
تهجدشان مى شدند و اول اذان مى آمدند مسجد بالاسر و يشت سر آقاى حاج ميرزا جواد ملكى به نماز مى ايستادند و بعد بر مى 
كشتند و مشغول مباحثاتشان مى شدند . مى توانم بككويم كه ايشان در بين همنوعانشان در امر عبادت و تهجد, اكر بى نظير نبودند 
يقينا كم نظير بودند. (8) به نماز شب مقيد بودند از يكك دوست قديمى شنيدم كه مى كفت امام دو خصلت داشتند كه در بين تمام 
دوستانشان ممتاز بودند: در مجالس غيبت شركت نمى كردند بلكه از غيبت كردن هم شديدا جلو كيرى مى كردند. هميشه به 
خواندن نماز شب مقيد بودند. (©) نديدم ترك بشود مرحوم شيخ نصر الله خلخالى مى كفت: «من طى جهل سال دوستى با امام) 
شبهاى زيادى را تا صبح با ايشان بودم. هيجكاه نديدم نماز شب ايشان ترك بشود. امام هميشه قبل از اذان صبح بيدار بودند و در 
حال عبادت و مناجات به سر مى بردند.) (1) كريه هاى نيمه شب امام هركز قطع نشد امام در هر كار و هر حالى به ياد خدا بودند. 
ذكر و دعا و مناجات و كريه هاى نيمه شبشان هركز قطع نشد. از لحظه هاى آخر عمرشان اكر جه فيلمبردارى شده است ولى هنوز 
يحقي ال انيرا نشان تذاده انل مساتحه اب قلمها بطو كامل تان ذاده شريلك فى يعد جكونه ريشن غبار كشان وابه دست كرقته 
اند و زارزار كريه مى كنند. (8) صداى كريه حاج آقاست قبل از سال 5١‏ يكى از علماى تهران نقل مى كرد شبى مهمان مرحوم 
حاج آقا مصطفى بودم مقدار زيادى از شب را با ايشان نشستيم و بحث و صحبت علمى كرديم. تازه خوابيده بوديم يكك وقت از 
صداى كريه و ناله اى هراسان بيدار شدم و حاج آقا مصطفى را بيدار كردم و كفتم مثل اينكه در همسايكى شما كسى مرده و 
برايش كريه مى كنند. آقا مصطفى كوش كرده و كفت صداى كريه حاج آقايم است (ايشان امام را حاج آقا مى كفت) كه مشغول 
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نماز شب و كريه و ناله به دركاه خداست. (4) در اوج بيمارى نماز شب خواندند قبل از اينكه به نجف مشرف بشوم فردى را در قم 
ديدم كه به نجف رفته بود وامام را ملاقات كرده و نقل مى كرد كه ما وقتى به نجف رسيديم به منزل امام زيادتر تردد مى كرديم. 
برنامه هميشكى امام اين بود كه دو و نيم ساعت يس از مغرب به بيرونى منزل مى آمدند تا كسانى كه مى خواستند ايشان را زيارت 
كنند يا كارى داشتند خدمتشان برسند و بعد به حرم مشرف مى شدند كه درست سه ساعت يس از مغرب بودء اين امر هميشكى بود 
مكر اينكه حادثه اى يبش مى آمد. يكك شب امام بر اثر كسالت نتوانستند به حرم مشرف شوند حالشان خوب نبود و تب زيادى 
داشتند. هر جه كشتند نتوانستند دكترى را بيدا كنند. تا ساعت دو نيمه شب دكترى بيدا شد و از او خواهش كردند كه بيايد امام را 
معاينه كند. در اين ساعت وارد منزل امام كه شديم حدس مى زديم به دليل كسالت در بستر خوابيده باشند ولى وقتى در زديم و 
وارد اطاق شديم مشاهده كرديم كه امام با آن تبى كه داشتند روى سجاده نشسته اند و نماز شب مى خوانند . صبر كرديم تا نماز 
ايشان تمام شد و دكتر ايشان را معاينه كرد. يس از معاينه معلوم شد ميزان حرارت امام در آن تبى كه داشتند 7؟5 درجه بود. ميزانى 
كه معمولا انسانهاى قوى و جوان حتى قادر نيستند روى ياى خود بايستند و نماز واجب خود را بخوانند تا جه رسد به اينكه بخواهند 
نماز مستحبى بخوانند ولى امام در اثر عشق به خدا و آن حالت تعبدى كه داشتند برنامه عبادت خود را تركك نمى كردند. )٠١(‏ نماز 
شب در كودتا در يكى از نيمه شبها خبر آوردند كه قرار است كودتايى رخ دهد. حاج احمد آقا شتابان خدمت امام رسيد كه خبر 
را به امام بدهد. امام به اداى نماز مشغول بودند كارى كه هميشه در اين ساعت انجام مى دادند او مدتى طولانى به انتظار ايستاد اما 
امام غرق در راز و نياز با خداوند بودند. وقتى حاج احمد آقا موضوع را به اطلاع امام رساند, ايشان با همان متانت و آرامشى كه 
همواره داشتند اشاره كرده و آرام فرمودند: «مسأله اى نيست؛ شما برويد و خيالتان آسوده باشد...» و بعد به نماز شب و رازو 
نيازشان ادامه دادند. )١١(‏ ديدنى است نه كفتنى امام هر شب ساعت يازده و نيم الى دوازده مى خوابند و يكك ساعت و نيم قبل از 
طلوع فجر يعنى اذان صبح بيدار مى شوند. ساعت كوجكى دارند كه با زنكك آن از خواب بيدار مى شوند, و نماز صبح امام 
داستانى است ديدنىء نه كفتنى. كريه مى كنند و با خحدا راز و نياز مى كنند . مادرم مى كويند: از 18 سالكى امام شاهد بوده اند 
نماز شب امام تركك نشده است يعنى از ابتداى ازدواجشان هم حجره ايهاى امام هم, امام را از اول طلبكى اينكونه تعريف مى كنند . 
)1١(‏ از جراغ قوه كوجكك استفاده مى كردند نيمه شب كه امام براى نماز شب برمى خاستند لامب را روشن نمى كردند بلكه از 
يكك جراغ قوه بسيار كوجكك كه تنها جلوى يايشان را روشن مى كرد استفاده مى كردند. امام به آرامى راه مى رفتند تا ديكران 
بيدار نشوند. (17) خيلى دوستش دارم امام افراد مؤمن را خيلى دوست دارند. كارى ندارند بجه شان است يا غريبه است. در دورانى 
كه امام از قيطريه به قم آمدند مرد جوانى به نام مشهدى على كه بيست و جند ساله بود در منزل امام كار مى كرد و جاى مى داد. 
من خيلى زياد مى ديدم كه آقا مى كويند كه من خيلى مشهدى على را دوست دارم خيلى هم مراقبش هستم. حتى بعضى جيزها را 
ازايشان براى ما نقل مى كردندء از جمله روزى امام آمدند و به من كفتند مى دانيد مشهدى على به من جه كفت؟ كفتم نه جى 
كفته؟ آقا فرمودند: امروز من صداش كردم كفتم مشهدى على جرا اينقدر بد جاى مى دهى؟ تو به بعضيها كه مى آيند جاى نمى 
دهى. مرتب به همه جاى داده نمى شود و نامرتب است. به من كفت آقا تا شما نيامده ايد جاى را خوب و مرتب مى دهم شما كه 
مى آييد خر تواخر مى شود! ! من ديككه نمى توانم؛ از دستم در ميره! يعنى ايشان با خنده اين قضيه را از قول مشهدى على نقل مى 
كردند و بعد مى كفتند من مشهدى على را خيلى دوست دارم. يكك روز از ايشان يرسيدم افراد زيادى اينجا هستند» جطور شما 
اينجور علاقه به مشهدى على نشان مى دهيد؟ كفتند من شبها كه بيدار مى شوم او مشغول نماز شب و استغاثه است و راز و نياز و 
مناجات با خحدا مى كند و كريه مى كند براى اين من خخيلى دوستش دارم. (15) دستمال كفاف اشكشان را نمى داد رمضان سال 
قبل از رحلت امام را خوب به ياد دارم. بعضى وقتها هر بار كه به دليلى نزد ايشان مى رفتم و سعادت بيدا مى كردم با ايشان نماز 
بخوانم» وارد اتاقشان كه مى شدم مى ديدم قيافه ايشان كاملا برافروخته است و جنان اشكك مى ريختند كه ديكر دستمال كفاف 
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اشكشان را نمى داد و كنار دستشان حوله مى كذاشتند. امام شبها جنين حالتى داشتند و اين واقعا معاشقه ايشان با خدا بود. (18) بى 
نوشت ها: ١٠١‏ آيت الله غلامرضا رضوانى يا به ياى آفتاب ج ”اص ١.70.‏ حجة الاسلام و المسلمين احمد صابرى همدانى يبشين ص 
7١ ٠‏ نعيمه اشراقى سروش ش .578 .© حجة الاسلام و المسلمين حسن ثقفى يا به ياى آفتاب ج ١‏ ص .151 .2 آيت الله 
خوانسارى حوزه ش .2.77 حجة الاسلام و المسلمين توسلى ياسدار اسلام ش .7.1 آيت الله خاتم يزدى ويزه نامه روزنامه سلام 
8.77.1 حجة الاسلام و المسلمين محمد رضا توسلى. .4 آيت الله بنى فضل ويزه نامه روزنامه جمهورى اسلامى خرداد ٠١.37١.‏ 
حجة الاسلام و المسلمين سيد على اكبر محتشمى. ١١.‏ حجة الاسلام و المسلمين آشتيانى ياسدار اسلام ش ١7.97.‏ حجة الاسلام و 
المسلمين سيد احمد خمينى. 1١.‏ دكتر محمود بروجردى سركذشتهاى ويزه از زندكى امام خمينى ج ١١.7.‏ زهرا مصطفوى. ١0.‏ 
فاطمه طباطبايى. منابع مقاله: برداشتهايى از سيره امام خمينى» ج 0 رجايى» غلامعلى ؛ 


انس با قرآن 


انس با قرآن روزى هفت مرتبه قرآن مى خوانند برنامه امام اينطور نيست كه هر وقت بخواهند قرآن بخوانندء ايشان دقيقا و سر 
ساعت روزى هفت مرتبه قرآن مى خواندند. )١(‏ در هر فرصتى قرآن مى خواندند امام بعد از نماز شب قرآن مى خواندند تا هنكام 
نماز صبح. يس از نماز صبح نيز قرآن مى خواندند . ايشان در هر فرصتى كه بين كارها فراغت داشتند بين كارء قرآن قرائت مى 
كردند و روزانه هشت مرتبه قرآن مى خواندند. امام ماهى يكك مرتبه قرآن را تمام مى كردند. (؟) هر وقت ايشان را مى ديديم قرآن 
مى خواندند امام روزانه جندين نوبت قرآن مى خوانند و در هر فرصت مناسب كه براى ايشان بيش مى آيد قرآن مى خوانند و 
معمولا بعد از نماز صبح قبل از نماز ظهر و عصر و نماز مغرب و عشا ويا در هر فرصت ديكر مقيد به اين مستحب الهى هستند و ما 
بارها كه ضمن روز خدمت ايشان مى رسيم امام را مشغول خواندن قرآن مى يابيم. (”) دايما قرآن مى خواندند امام در ماه مباركك 
رمضان بسيار با قرآن مأنوس بودند. من ياد ندارم كه در اين ماه شريف خصوصا در ماه رمضان آخر عمرشان كه اوايل سال 88 بود 
به محضر ايشان مشرف شوم و ايشان را جز در حالت قرآن خواندن ببينم. هر وقت كه كارى بيش مى آمد و به محضرشان مى 
رسيدم مى ديدم مشغول تلاوت قرآن مجيد هستند. (©) در كوتاهترين فرصت قرآن مى خواندند امام در فاصله اى كه بعد از نماز 
ظهر و عصر براى نماز مى آمدندء اكر در اين مدت كوتاه جند دقيقه اى فرصت بيدا مى شد قرآن برمى داشتند و مى خواندند كه 
كاهى اين اوقات كمتر از دو دقيقه بود ولى ايشان نمى كذاشتند بيهوده عمرشان به هدر رود. (0) جشم را براى قرآن خواندن مى 
خواهم نجف كه بوديم آقا جشمشان ناراحت شده بود. دكتر آمد و جشم ايشان را ديد و كفت: «شما جند روز قرآن نخوانيد و 
استراحت كنيد.) امام يكك دفعه خنديدند و كفتند: «دكتر من جشمم را براى قرآن خواندن مى خواهم؛ جه فايده اى دارد اكر جشم 
داشته باشم و قرآن نخوانم. شما يكك كارى بكنيد كه من بتوانم قرآن را بخوانم» . (2) تلاوت قبل از آماده شدن غذا امام هيج كاه 
نمى كذاشتند وقتشان به هدر برود. بارها مى ديديم كه در دقايقى قبل از آماده شدن سفره كه معمولا به بطالت مى كذرد ايشان به 
تلاوت قرآن مى يرداختند. () به كوشه اى رفتند حاج احمد آقا نقل مى كردء زمانى كه در نجف حاج آقا مصطفى شهيد شدند 
امام يس از شنيدن خبر شهادت ايشان» استوار و بردبار تنها به كوشه اى رفته و به تلاوت كلام الله مشغول شدند. (85) هر سه روز 
يكك ختم قرآن امام در ماه رمضان هر روز ده جزء قرآن مى خواندند. يعنى هر سه روز يكك مرتبه قرآن را ختم مى كردند. بعضى 
برادران خوشحال بودند كه دو دوره قرآن را در اين ماه خوانده اند . ولى بعد متوجه مى شدند امام ده يا يازده دور قرآن را در طول 
اين ماه شريف خوانده اند . (4) قرآن را روى زمين نككذاريد در مورد احترام امام به قرآن نكته جالبى از ايشان به طور مكرر ديده 
ام. كاهى به دلا-يلى قرآنهايى را در كيف دستى در محضر امام مى برديم» در دفعات اوليه بدون توجه قرآن را همراه با جيزهاى 


ديكر از كيف بيرون آورده روى زمين مى كذاشتيم و امام كه مراقب بودند مى فرمودند : «قرآن را روى زمين نككذاريد.) بعد 
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بلافاصله دستشان را جلو آورده آن رااز ما مى كرفتند و روى ميزى كه در كنارشان بود مى كذاشتند. بعد ما متوجه شديم كه امام 
جون روى كانايه نشسته اند نمى خواهند قرآن روى زمين ودر نتيجه يايين تراز جايى باشد كه ايشان نشسته اند . )3١(‏ اين جه 
كارى است كه مى كنيد؟ يكبار فردى تعدادى قرآن در قطع كوجكك كه فقط محتوى جند عدد از سوره هاى قرآن است را آورده 
بود تايس از امضاى امام براى رزمند كان جبهه ها هديه برد. وقتى يكى از آقايان ياكت محتوى قرآنها را برداشت و به طرف امام 
نزديكك كردء امام به كمان آنكه طبق معمول كه كاهى نبات و امثال آن را براى تبركك خدمتشان مى برديم دستشان را جلو آوردند 
ولى وقتى جشمشان به داخل ياكت افتاد فرمودند: «اينها جيست؟) به عرض رسيد: «قرآنهايى است كه براى تبركك خدمتتان آورده 
اند.» امام كه هميشه ح ركاتش كاملا آرام و معقول بود ناكهان به طور بى سابقه اى با شتاب و شدت مضطربانه اى دستشان را عقب 
كشيده و با لحن تند و عتاب آميز فرمودند: «من قرآن را تبركك كنم؟» اين جه كارهايى است كه مى كنيد؟» )١١(‏ آمدند روى زمين 
نشستند يكبار همه ديدند كه امام در يكك مراسم ملاقات در حسينيه جماران بطور استثنايى به جاى آن كه در جايكاه هميشكى شان 
روى صندلى بنشينند» وقتى وارد شدند روى زمين نشستند. واين در همان روزى بود كه برند كان مسابقات قرائت قرآن به حضور 
امام آمده بودند و قرار بود در آن جلسه جند آيه قرآن تلاوت شود. (؟١)‏ جون قرآن مى خواندى به تو علاقه مند شدم من در حرم 
حضرت على (ع) قرآن مى خواندم و دايما آنجا بودم. امام مرا در آنجا ديدند و علاقه مند بودند كه مرا ببذيرند. بيش از آن يكك 
نفر را به سراغ بنده فرستادند. ابتدا نرفتم جون تصور مى كردم امام از من دلكير هستند و قصد شكايت دارند. بار دوم همان شخص 
به سراغم آمد و كفت: امام با تو كار دارند. كفتم: شما را به خدا بككوييد جه كار دارند . كفت: به خدا من نمى دانم. كفتم: نكند 
از دست من ناراحت هستند. كفت: نه فقط به من كفته اند كه برو و آن مردى را كه در حرم است به اينجا بياور. به او كفتم: شما 
برويد من خواهم آمد. او هم رفت. وقتى خدمت امام رسيدم از بنده يرسيدند. اسمت جيست؟ كفتم: حاج ابراهيم خادم نجفى. 
فرمودند: دوست دارى در اين خانه بمانى و به ما كمكك كنى؟ كفتم: آقا من جه كارى از دستم ساخته است؟ فرمودند: در كارها 
وارد مى شوى. مطمئن باش كه در اينجا راحت هستى. ضمنا من به خودت علاقه مند شده ام و مهم نيست كه جقدر در انجام كارها 
توانا باشى . جون تو آدم مؤمنى هستى و من هر موقع كه به حرم مى آمدم توورا مشغول قرآن و دعا مى ديدم . (11) بى نوشت ها: 
٠‏ زهرا مصطفوى شاهد بانوان ش ١. ١58.‏ حجة الاسلام و المسلمين انصارى كرمانى روزنامه رسالت /377./9. حجةٌ الاسلام و 
المسلمين انصارى كرمانى ييام انقلاب ش .58 .؟ حجة الاسلام و المسلمين رحيميان. .0 مرضيه حديده جى سركذشتهاى ويزه از 
زندكَى امام خمينى ج .8.5 فاطمه طباطبائى حضور ش ../ حجة الاسلام و المسلمين مسيح بروجردى روزنامه سلام 177./7/79../ 
حجة الاسلام و المسلمين آشتيانى مرزداران ش .9.7 حجة الاسلام و المسلمين ناصرى سر كذشتهاى ويزه از زندكى امام خمينى ج 
.ع ٠١‏ حجة الاسلام و المسلمين رحيميان سركذشتهاى ويزه از زندكى امام خمينى ج ١١١2.‏ حجة الاسلام و المسلمين رحيميان. 
حجة الاسلام و المسلمين محمد فاضلى اشتهاردى سركذشتهاى ويزه از زندكى امام خمينى ج .0 ابراهيم خادم نجفى 
خدمتكار منزل امام در نجف. منابع مقاله: برداشتهايى از سيره امام خمينى» ج 7» رجايى»؛ غلامعلى ؛ 


انجام مستحبات و ترك مكروهات 


انجام مستحبات و تركك مكروهات روزهاى بلند را روزه بودند امام جهارده سال نجف بودند. از تمام بجه ها دور بودند» هواى به 
آن كرمى نجف را تحمل مى كردند و در آنجا روزهايى به آن بلندى را روزه مى كرفتند. كاركر منزلشان صبح كه مى آمد كلايه 
مى كرد مى كفت: «خانم من سينى غذاى آقا را كه مى برم» اصلا وقتى برمى كردانم احساس نمى كنم از اين سينى غذايى خورده 
شده استء شايد يكك كمى مثلا يكك نصفه كتلت خورده اند .» آقا با اين شرايط روز به آن بلندى نجف را روزه مى كرفتند. )١(‏ 


جزييات وضو رو به قبله بود امام هر وقت وضو مى كرفتند» تمام جزييات وضو را رو به قبله انجام مى دادند. حتى اكر دستشويى رو 
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به قبله نبود» در هر مورد يس از اينكه يكك كف دست آب بر مى داشتند شير را مى بستند و رو به قبله آب را به صورت يا به دست 
مى زدند. (؟) حين وضو ذكر مى كفتند يكك روز كه امام مشغول وضو كرفتن بودند به نحوه وضو كرفتن ايشان دقت كردم. ديدم 
امد فحغاة رازو شير اندي كردن باسك دوك الهس شير ازا بدمقدان كن باد كله دسعقان كذ بن م قد كير را عن 
بستند و آب رابه صورتشان مى زدند. بعد دوباره اين كار را تكرار مى كردند و بعد دو مرنبه دستشان را زير شير آب مى كرفتند» 
كه دست جب را بشويند و يكك بار آب مى ريختند وبا نم دستء دست ديككر را تررمى كردند و باز يكك بار ديكر آب مى ريختند 
وضمن اينكه ذكرهايى را هم مى خواندند هر حركت را كه مى خواستند انجام دهند رو به طرف قبله بر مى كشتند و آن عمل را 
انجام مى دادند. (؟) تمامى مستحبات نماز را به جا مى آوردند امام در اواخر عمر نيز مانند دوران جوانيشان عبادت مى كردند. 
زمانى كه در بيمارستان بسترى بودند» با وجودى كه سرم به دست و يايشان وصل بودء بر روى تخت بيمارستان» حتى يكى از 
مستحبات را تركك نكردند. تعقيبات» قرآن» عطرء تحت الحنكك, شانه و تمامى مستحبات نماز را به جا مى آوردند. (©) قبل از حمد 
استعاذه مى كردند امام در نمازهاى نافله مثل نمازهاى معمولى كه مى خواندند قبل از اينكه سوره حمد را شروع كنند ذكر اعوذ بالله 
من الشيطان الرجيم را مى كفتند. (0) تسبيحات حضرت زهرا را انجام مى دادند امام يس از هر نماز تسبيحات حضرت زهرا (س) را 
سه تكبير به تعقيبات مشتركه مى يرداختند. ابتدا تسبيحات حضرت زهرا (س) را كه عبارتست از تعداد سى و جهار ذكر «الله اكبر) 
سى و سه ذكر «الحمدلله) و سى و سه ذكر «سبحان الله) معمولا با انكشتان مبا ركشان شماره مى فرمودند. سيس با ذكر «اعوذ بالله من 
الشيطان الرجيم» آغاز به تلاوت سوره مباركه حمد مى كردند و به خوبى مشهود بود كه قبل از سوره حمد استعاذه مى فرمودند» جه 
در نماز واجب يا مستحب البته در ركعت اول و جه در تعقيبات. يس از قرائت سوره حمد آغاز به تلاوت آيهُ الكرسى مى فرمودند 
و بعد از آن جند آيه ديكر كه به ترتيب به آنها اشاره مى كنيم. الله لا اله الا هو الحى القيوم لا تأخذه سنة و لا نوم له ما فى السماوات 
و مافى الارض من ذا الذى يشفع عنده الا باذنه يعلم ما بين ايديهم و ما خلفهم و لا يحيطون بشى ء من علمه الا بما شاء وسع كرسيه 
السماوات و الا-رض و لا يؤده حفظهما و هو العلى العظيم. (سوره بقره آيه 100) «شهد الله انه لا اله الا هو و الملائكة و اولوا العلم 
قائما بالقسط لا اله الا هو العزيز الحكيم» . (سوره آل عمران آيه 18) «قل اللهم مالك الملكك تؤتى الملكك من تشاء و تنزع الملكك 
ممن تشاء و تعز من تشاء و تذل من تشاء بيدكك الخير انكك على كل شىء قدير) . (سوره آل عمران آيه 218) «تولج الليل فى النهار و 
تولج النهار فى الليل و تخرج الحى من الميت و تخرج الميت من الحى و ترزق من تشاء بغير حساب» . (سوره آل عمران آيه 37) 
«استغفر الله الذى لا اله الا هو ذو الجلال و الاكرام و اتوب اليه) اينها تعقيبات مشتركه بود. ولى بعد از نماز مغرب و تعقيبات مذكوره 
هفت مرتبه مى فرمودند : «بسم الله الرحمن الرحيم لا حول و لا قوة الا بالله العلى العظيم» (7) سالهاست اين دعا را مى خوانم يكى از 
بستكانمان كه از علماى بزركك حوزه علميه بود مى كفت: «دعايى است كه خواندنش بعد از نماز صبح مستحب است. آن دعا 
الله خمينى به من فرمودند: «فلا-نى به اين دعا مداومت كن كه من سالهاست اين دعا را مى خوانم» . (8) با انككشت به طرف قبله 
اشاره مى كردند امام يس از بركزار كردن نماز مغرب و عشا به داخل حياط خانه و رو به قبله در حالى كه با انككشت به طرف قبله 
اشاره مى كردند حدود ينج دقيقه دعايى را زير لب زمزمه مى كردند . دراين مورد از يكك فرد موثق شنيدم كه ايشان ذكر 
«تحصنت بدار سقفها لا اله الا الله و ثورها محمد رسول الله و بابها على ولى الله واركانها لا حول و لا قوةٌ الا بالله» » را مرتبا تكرار مى 
كردند. (1) ترك مستحبات نمى كردند امام در نجف هر وقت مى خواستند به حرم مشرف بشوند» كفشهايشان را دستمال مى 
كشيدند. همان طورى كه خانمشان مى كويند» هميشه كفشهايشان را دستمال مى كشيدند. يكك آينه هم توى حياط داشتند كه 
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تركك نمى كردند. )3١(‏ در نوافل هم مستحبات را رعايت مى كردند امام در نوافلى كه انجام مى دادند بعضى مستحبات را رعايت 
مى كردند مثلا در نمازهاء جه فريضه و جه نافله بعد از تكبيرة الاحرام ذكر «اعوذ بالله من الشيطان الرجيم» را كه مستحب است خيلى 
مقيد بودند و مى خواندند. يا مثلا در نمازهاى نافله خواندن سوره توحيد شرط نيست و مى توان آن را حذف كرد ولى امام مقيد 
بودند و مى خواندند. )1١(‏ با زبان روزه تمام نافله ها را مى خواندند وقتى امام در ماه مباركك رمضان در فصل كرماى نجف براى 
نماز جماعت ظهر و عصر با زبان روزه به مدرسه مرحوم آيت الله بروجردى تشريف مى آوردند اول هشت ركعت نوافل ظهر را مى 
خواندند و بعد نماز ظهر را با اذان و اقامه نسبتا طولانى به جا مى آوردند و بعد از تعقيب نماز ظهر هشت ركعت نوافل عصر را مى 
خواند ند و بعد نماز عصر را با اذان و اقامه مانند نماز ظهر ادا مى كردند و بعد از تعقيبات تشريف مى بردند. اين كار در آن سن و 
آن هواى كرم و آن حال روزه كار آسانى نبود كه حتى جوانها بتواندد موفق به آن بشوند. اما امام با اقبال تمام اين كونه جديت در 
عبادت داشتند. (؟1) غسل جمعه امام تركك نمى شد امام هميشه قبل از اذان ظهر روز جمعه غسل مى كردند و هيج وقت غسل 
جمعه ايشان تركك نمى شد . )١1(‏ حالا وقت مستحبات است در ياريس يكى از آقايان آمد و كفت آمريكاييها آمده اند مصاحبه اى 
با امام انجام دهند و اين برنامه كه مستقيم يخش مى شود اكر صورت بككيرد بالطبع ساير كشورهاى ارويايى هم جنين كارى را انجام 
مى دهند واين مى تواند براى نشان دادن مواضع و حركت انقلاءب مؤثر باشد . اتفاقا روز جمعه بود. بنده آمدم خدمت امام و 
موضوع را عرض كردم. امام فرمودند: «حالا وقت انجام مستحبات استء وقت مصاحبه نيست.» بعد كه مستحبات روز جمعه را بجا 
آوردند فرمودند : «من براى مصاحبه آماده هستم» . (16) اذكارى يبش از خواب مى خواندند شبها كه امام تصميم مى كرفتند 
بخوابند جراغ را خاموش مى كردند. ايشان معمولا يكك ذكرى را مى خواندند. اول «بسم الله الرحمن الرحيم» مى كفتند و بعد 
اذكارى را مى خواندند كه بيدا بود مربوط به قبل از خوابيدنشان است. (10) انتخاب اصلح در مستحبات مى كردند امام در جزيى 
ترين شئون زندكى خود نه فقط ملزم به انجام واجبات و اجتناب از محرمات بودند» بلكه در آداب مستحب نيز همين التزام را داشتند 
و بالاتر اين كه در اين مناجات و مستحبات مقيد به انتخاب احسن و اصلح بودند و به مستحبات عمل مى كردند. مثلا طى دهها و 
صد بار كه براى تشرف خدمت ايشان لازم بود براى ورود يا دق الباب به در يا غير آن اذن كرفته شود, امام به جاى آنكه از كلمه 
بفرماييد كه كلمه مطبوع و متعارفى است استفاده كنند» مى فرمودند: «بسم الله و ضمن ذكر نام خدا با استعاره اى لطيف اجازه ورود 
و آغاز ديدار را با نام خدا قرين مى كردند. (18) صلوات مى فرستادند روزهاى ملاقات عمومى در حسينيه جماران كه مردم از يكى 
دو ساعت قبل تدريجا جمع مى شدندء كاه و بيكاه صداى صلواتشان بلند مى شدند و طبعا صداى اين صلواتها در داخل به كوش 
امام مى رسيد. متوجه مى شديم كه امام با شنيدن صداى صلوات و نام مباركك ييامبر اكرم (ص) آهسته صلوات مى فرستادند من 
مدتها دقت كردم ولى هيج كاه نديدم كه ايشان صداى صلوات مردم را بشنوند و صلوات نفرستند. (17) اول نماز تحيت مسجد مى 
خواندند امام به انجام شعائر دينى خيلى مقيد بودند. به طور مثال درباره آداب مسجد آمده استء جنانجه كسى به مسجدى وارد 
شود» مستحب است دو ركعت نماز به عنوان تحيت مسجد بخواند. من به اين خصلت يا عادت امام خيلى توجه كردم. ايشان هر 
وقت به مسجدى وارد مى شدندء اول دو ركعت نماز تحيت مى خواندند. مسجدى بود به نام «كذر قلعه» كه آقاى خوانسارى در 
آنجا نماز مى خواندند وامام به عنوان مأموم و نمازكزار در اين مسجد حاضر مى شدند. امام در غياب آقاى خوانسارى در اين 
مسجد امامت مى كردند. من هر دفعه دقت مى كردم متوجه مى شام امام علاوه بر نمازهاى نافله نماز تحيت مسجد را هم مى 
خواندندك. (18) مسجد را نبايد طريق قرار داد (زمان حيات مرحوم آيت الله بروجردى) كه امام در قم تشريف داشتند و ما در جلسه 
درس ايشان حاضر مى شديم» يكى از دوستان امام از كربلا آمده آقا اظهار علاقه كردن كه به ديدار او بروند من با يسر آن آقا هم 
مباحثه يودم. به واسطه او از يدرشان وقت ملاقات كرفتم. اتفاقا روزى كه قرار شد برويم باران آمده بود و كوجه ها يراز كل بود. 


وضع شهر قم در سالهاى 5" و 7“ غير حالا بود. وسيله رفت و آمد. درشكه بود. در خدمت ايشان با درشكه تا سر كوجه رفتيم؛ يسر 
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آن آقا جون كوجه يس كوجه ها را مى شناخت تصميم كرفت از راهى برويم كه نزديكك باشد تا امام كمتر در مضيقه قرار بككيرند. 
مسجدى آنجا بود كه ايشان راهنمايى كرد و با هم وارد حياط مسجد شديم واز بغل مسجدء از در فرعى خارج شديم و از كوجه 
سر درآورديم . بعد از يبيج وخم كوتاهى به منزل دوست امام رسيديم و آقا با ايشان ديدار كردند. وقتى بركشتندء باز به در آن 
مسجد رسيديم تا خواستيم از همان راه بركرديم كه راه نزديكتر بشود و امام اذيت نشوند. امام فرمودند: «مسجد را نبايد طريق قرار 
داد. از كوجه برويم» كفتيم : «آقا! كل است اذيت مى شويد, ناراحت مى شويد) كفتند: «مانعى ندارد.» راهشان را كرفتند و رفتند و 
اصلا به ما هم اعتنايى نكردند. ما هم به دنبال ايشان رفتيم. اين نكته اى بود كه به دليل برخورد عملى امام در ذهن من جاى كرفته 
است كه خيلى رعايت مى كردند حتى يكك عمل مكروه هم انجام ندهند. (19) قبل از اينكه اراده كنم سلام مى كردند به جرأت 
مى توانم بكويم هيج كاه نشد كه من در مسير رفت و آمد امام را زيارت كنم و ايشان در سلام كردن بيش دستى نكرده باشند. 
كاهى اوقات در هنكام ديدنشان فاصله ما حدود ده الى يانزده متر بود و من احتمال مى دادم كه اكر سلام كنم نمى شنوند لذا 
تصميم مى كرفتم وقتى فاصله كمتر شد سلام كنم. ولى ايشان هميشه قبل از اينكه من اراده كنم سلام مى كردند. )7١(‏ خنده بلند 
نمى كردند امام به ندرت مى خنديدند و هميشه به جاى خنده بلند» تبسم مى كردند جون خنده بلند ويا قهقهه كراهت داشت. 
)1١(‏ اينطور نخنديد امام ما را از مكروهات منع مى كردند مثلا كاهى كه ما در منزل با صداى بلند مى خنديديم مى كفتند: «اين 
طور نخنديد خنده بلند مكروه است» . (77) خودم ماه را ديدم شب اول ماه شعبان امام فرمودند: برو دفتر به آقاى انصارى بكو جند 
نفر را بفرستند در يكك نقطه بلندى كه ماه را ببينند» خودتان هم سعى كنيد. كفتم جشم. اتفاقا آن شب ماه بلند يود و هوا هم صاف 
و ماه خيلى راحت رؤيت شد. فورا آمدم كه بككويم آقا ماه دويده شدء ديدم خود امام در ايوان ايستاده اند. فرمودند: خودم ماه را 
ديدم. () اجازه مى دهيد؟ امام در اوقات خاصى كه دارند بعضى از دعاها مانند دعاى كميل واينها را مى خوانند و كارى هم 
ندارند كه كى آمده و جه كسى مهمان است و يا كسى در اتاق هست يا نيست. فقط خيلى كه بخواهند محبت كنند مى كويند: 
«اجازه مى دهيد؟) و ماهم مى كوييم آقا خواهش مى كنيم؛ ما هم مى شنويم و استفاده مى بريم. (؟7) بى نوشت ها: ١.‏ صديقه 
مصطفوى سروش ش .7.5178 دكتر محمود بروجردى سركذشتهاى ويزه از زندكى امام خمينى ج .7.7 زهرا مصطفوى. .؟ آيت الله 
سيد محمد موسوى بجنوردى يا به ياى آفتاب ج * ص 7٠١8.‏ ف و .2 حجة الاسلام و المسلمين مسيح بروجردى البته همانكونه كه در 
تصاوير ديده مى شود كاهى هم با تسبيح اين ذكر را مى كفتند. ./ زهرا مصطفوى ندا ش ١.‏ .8 حجة الاسلام و المسلمين احمد 
صابرى همدانى. .9 حجةٌ الاسلام و المسلمين آشتيانى ياسدار اسلام ش ٠١.97.‏ زهرا اشراقى سروش ش 1١.578.‏ حجة الاسلام و 
المسلمين مسيح بروجردى. ١١.‏ آيت الله قديرى ويزه نامه روزنامه جمهورى اسلامى خرداد 3٠. ٠١.‏ دكتر محمود بروجردى 
سركذشتهاى ويزه از زندكى امام خمينى ج ١.7.‏ مرضيه حديده جى ج .5 .10 حجة الاسلام و المسلمين مسيح بروجردى. ١8.‏ 
حجة الاسلام و المسلمين رحيميان. .17 حجة الاسلام و المسلمين رحيميان سركذشتهاى ويزه از زندكى امام خمينى ج .18.5 آيت 
الله عباس ايزدى نجف آبادى يا به ياى آفتاب ج ١‏ ص .11.797 آيت الله محمد يزدى حوزه ش 7١.59.‏ حجة الاسلام و المسلمين 
مرتضى صادقى تهرانى. ١١.‏ حجة الاسلام و المسلمين قرهى اطلاعات هفتككى ش .77.7557 فاطمه طباطبايى زن روز ش .77.1781 


سيد رحيم ميريان. ١.‏ زهرا مصطفوى شاهد بانوان ش ١59.‏ منابع مقاله: برداشتهايى از سيره امام خمينى» ج "» رجايى» غلامعلى ؛ 
تهجد امام خمينى 


تهجد امام خمينى يكى از نزديكان امام مى كفت:ينجاه سال بود كه نماز شب امام خمينى(ره) تركك نشده بود.امام در صحت و 
بيمارى»در زندان و در خلاصىءدر تبعيد و حتّى بر روى تخت بيمارستان قلب هم نماز شب مى خواندند.امام در قم بيمار شدند و به 


دستور اطبا مىبايست به تهران منتقل مىشدندءهوا بسيار سرد بود و برف مى باريد و يخبندان عجيبى در جادهها وجود داشتء امام 
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جندين ساعت در آمبولا-نس بودندءو يس از انتقال به بيمارستان قلب؛.باز نماز شب خواندند.شبى كه از ياريس به سوى تهران 
مىآمدند تمام افراد در هواييما خوابيده بودند و تنها امام در طبقه بالاى هوابيما نماز شب مىخواندند و شما هم اكر امام را از 
نزديك ديده بوديد آثار اشكك بر كونههاى مباركك ايشان حكايت از شب زندهدارىها و كريههاى نيمه شب وى داشت.به 
طورى كه حتى خدمه هواييما تعجب كرده بودند و شنيدم كه يرسيده بودند:آيا امام(ره)از جيزى ناراحت است؟و من كفتم كه كار 
هر شب امام همين است.و به راستى كه امام مصداق كامل اين آيه شريفه بودند: «تتجافى جنوبهم عن المضاجع يدعون ربّهم خوفاً و 
طمعاً و مما رزقناهم ينفقون؛...يهلوهاى آنان از بسترهاءتهى مى شود و از خوابكاه خودشان برمىخيزند و يرورد كارشان را از روى 
بيم واميد مىخوانند و از آنجه به آنان روزى دادهايم انفاق مى كنند»كسى نمىداند كه به ياداش اعمال آنها جه جيزهايى كه باعث 


جشم روشنى است.براى آنها ذخيره شده است».(سوره سجده/2١‏ و /00 فرازهايى از ابعاد روحىءاخلاقى و عرفانى امام خمينى 
طراوت عبادت در سيره امام خمينى (قدس سره) 


طراوت عبادت در سيره امام خمينى (قدس سره) اشكك شبانه صديقه مصطفوى(دختر امام)اظهار داشته است: يادم مى [آيد ازدوران 
كودكى كم خواب بودم. جندين بار نيمه هاى شب بيدار مى شدم ومكرر نماز شب آقا را مى ديدم. از خود مى يرسيدم: جرا آقا 
درهنكام شب اين قدر مى كريد خيلى از شب ها مهتاب بود و در يرتوروشنايى آن اشكك جشم آقا را مشاهده مى كردم و اين وضع 
براى من كه طفلى بيش نبودم شككفت بود. در دورانى هم كه به نجف مى رفتم وبجه هاى كوجكك داشتم و شب ها بيدار مى شدم 
آقا در اتاقشان كه رو به روى محل اقامت ما بود در ايوان كوجكى نماز شب مى خواندند و من احساس مى كردم براى اين كه 
صدايشان را نشنويم كريه شبشان را بابلند كويى كه مناجات يخش مى كرد تطبيق مى دادند من جون بيداربودم صداى كريه آقا را 
مى شنيدم. حجه الاسلام والمسلمين حسن ثقفى كفته است: هنكامى كه امام براى اقامه نماز شب برمى خيزند مقيدند بى سرو صدا 
باشدء يادم است درياريس دو اتاق كوجكك بود و من كه آن جا مى خوابيدم مى ديدم امام خيلى آهسته و واقعا مثل يكك سايه برمى 
خاستند و بدون سر وصدا وضومى كرفتند و نماز شب را بريا مى داشتند. برخى خويشاوندان كه از يانزده سالكى با امام بوده اند 
كفته انداز دوران نوجوانى كه با امام در خمين بوديم آقا يكك جراغ موشى كوجكك مى كرفتند و مى رفتند به يكك قسمت ديكر كه 
هيج كس بيدار نشودو نماز شب مى خواندند» همسر امام مى كويند تا حالا نشده كه من ازنماز شب ايشان بيدار شوم جون جراغ را 
مطلقا روشن نمى كردند؛ حتى جراغ دست شويى را روشن نمى كذاشتند تا كسى بيدار نشود؛ هنكام وضوى نماز شب يكك ابر زير 
شير آب هن تهادتد كه داق كه و ريزش آب:موجب ببدارشدن كسى نكردد. آيه الله سيد مضطفى غبواتسارى ضححه اى از 
عبادت امام را اين كونه نقل كرده است: يكك سال در قم برف زيادى آمده و سيل» نصف اين شهر را خراب كرده بود» در همان 
وضع با آن شدت سرما و يخ بندان امام نيمه هاى شب از مدرسه دارالشفا به مدرسه فيضيه مى آمد و به هر زحمتى بوديخ حوض 
مدرسه را مى شكست و وضو مى كرفت و زير مدرس مى رفت و درتاريكى مشغول تهجدش مى شد حال جه حالى داشت» نمى 
توانم بازك وكنمء با يكك سرور و شادى معنوى نماز شب را به جاى مى آورد وهنككام اذان مى آمد مسجد بالاسر و يشت سر آيه الله 
حاج ميرزا جوادملكى به نماز مى ايستاد و بعد برمى كشت و مشغول مباحثاتش مى شد. بانو فاطمه طباطبايى كفته است: در سال 
9 شمسى با حاج احمدآقا ازدواج كردم و در سال 187 شمسى با همسر و فرزند نه ماهه ام به عراق رفتم. نيمه شب بود كه به 
منزل امام(يدرهمسرايشان)رسيديم» خودشان آمدندء در را باز كردند» جند دقيقه اى به احوال يرسى ككذشت و بعد نماز شب را 
شروع كردندء اين براى من خيلى شككفت آور بودء زيرا نماز شب واجب نبود و مى توانستند قدرى ديرتر بخوانند اما با وجود اين كه 
علاقه زيادى به يسرشان» حاج احمد آقاء داشتند و جند سالى بود كه از ايشان دور بودند مشغول نماز شدند بعدها بى بردم اين رفتار 


به دليل علااقه وافرشان به نماز بوده است. حضرت امام در نخستين شب اقامتشان در ياريس در آيارتمان كوجكى اقامت كردندء 
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هنكام خواب به اتاق خود رفتند» ساعت دو بعد ازنيمه شب كه به وقت نجف جهار و به وقت تهران جهار و نيم بعد ازنيمه شب بود 
از اتاق خود بيرون آمدندء وضو كرفتند و بركشتند»هنوز جهار ساعت به اذان صبح مانده بود» يكى از اطرافيان مى كويد: تعجب 
كرديم كه جرا ايشان زود از خواب برخاسته اند» صبح معما حل شدء زيرا امام فرمودند: اين جا جه طور است؟ ديشب هر جه نشستم 
كه صبح شود نماز بخوانم هوا روشن نشدء مشخص كرديد كه ايشان به عادت هر شب مطابق با افق نجف اشرف دو ساعت به اذان 
صبح مانده براى نماز شب بلند شده اند» خدمتشان عرض كرديمء افق اين جا با عراق دو ساعت اختلاف دارد فرمودند: بياييد ساعت 
مرادرست كنيد. حتى در شب يرواز سرنوشت ساز دوازدهم بهمن سال 1817 شمسى اين برنامه عبادى امام تركك نشد. يككى از 
اصحابشان كه در هوابيمابوده نقل مى كند: به احترام آقا طبقه بالاى هواييما را اختصاص به امام دادند تا در آن جا استراحت كند و 
كسى مزاحمشان نباشد» من جسارت كردم و كفتم بروم ببينم امام در جه حالى استء وقتى به طبقه بالا-رفتم ديدم امام مشغول 
نمازند ودر حال ريختن اشكك هستند. يكك روز در قم حضرت امام بيمار شدند به دستور يزشكان مى بايست به تهران انتقال يابنده 
هوا بسيار سرد بود و برف مى باريد. يخ بندان عجيبى در جاده ها وجود داشت. حضرت امام با اين كه جندين ساعت در آمبولانس 
بودند به محض آن كه به بيمارستان قلب تهران منتقل شدند باز هم نماز شب را به جاى آوردند. بعد از عمل جراحى هر لحظه كه 
امام مشكل خاصى نداشتند جشمان خود را روى هم مى نهادند و مى خوابيدند حتى يزشكان به اين شكك مى افتادند كه نكند اثر 
داروهاى بيهوشى است كه ايشان را به اين صورت در مى آورد. اما زمانى كه وقت نماز شب فرامى رسيد خودشان بيدار مى شدند 
و مى فرمودند وقت نماز است واين در حالى بود كه براى به خواب رفتنشان به امام دارو مى دادند اما به همان حالت عادى راس 
ساعت دو بعد از نيمه شب نماز شب را اقامه مى كردند وحتى شور و حال افزون ترى داشتند. يكى از نزديكان امام نقل مى 
كردوقتى وارد اتاق بيمارستان شدم ايشان را در حالت عجيبى يافتم. آن قدر كريسته بودند كه تمامى جهره منورشان خيس شده 
بود» هنوزهم اشكك هاى مباركشان جون بارانى جارى بود و جنان با خداى خودراز ونياز مى كردند كه من تحت تاثير قرار كرفتم» 
وقتى متوجه من شدند با حوله اى كه بر شانه داشتند صورت خود را خشكك كردند. سياست برخاسته از ديانت حضرت امام خمينى 
در كتاب «كشف اسرار» كه در سنين جوانى ومقارن با نخستين سال هاى حكومت استبدادى محمدرضا شاه نوشتنداشاره كوتاهى به 
مساله نماز جمعه كردند ولى در كتاب تحريرالوسيله كه در زمان تبعيد به تركيه تاليف فرمودند به طورمشروح بيرامون آن مسائلى را 
ذكر كردند. ايشان در ييامى به مناسبت عيد فطر سال ١70/8‏ شمسى فرموده انك: (... اسلام دين سياست استء دينى است كه در 
احكام آن سياست به وضوح ديده مى شود هر روز اجتماعات در تمام مساجد كشورهاى اسلامى از شهرستان ها كرفته تا دهات و 
قراء و قصبات جند مرتبه بريامى شود تا اين كه مسلمين از احوال خودشان و حال مستضعفين اطلاع بيدا كنند و از طرفى هر هفته 
يكك اجتماع بزركك تشكيل مى شود تانماز جمعه كه مشتمل بر دوخطبه است و در آن بايد مسائل روز واحتياجات كشور از جهات 
سياسى» اجتماعى و اقتصادى مطرح شود برياكردد. اسلام مردم را براى مقاصد بزركك به اين اجتماعات دعوت كرده است....) 
همجنين امام تاكيد نموده اند: نماز جمعه از اهميت سياسى فوق العاده اى برخوردار است و مى افزايند: اسلام دين سياست است و 
هر كس خيال كند كه جداى از مسائل سياسى است جاهل بوده و از اين آيين و سياست آكاهى ندارد. اين سخن واضح و قاطع امام 
در احياى نماز جمعه به عنوان تجلى تركيب اسلام و سياست نقش فوق العاده مهمى داشته است. در بيانى خطاب به كنكره جهانى 
ائمه جمعه و جماعات كه شركت كنند كان آن از سوى امام يذيرفته شده بودند فرمودند: «... نماز جمعه يكى از بزركك ترين يديده 
هاى اسلامى و يكى ازمهم ترين ره آوردهاى انقلاب اسلامى ما است اكر اين انقلاب اسلامى جزاين نماز جمعه به ماجيز ديكرى 
نداده بود براى ملت ما و مسلمين كافى بود...) نخستين امام جمعه اى كه از طرف حضرت امام تعيين شد مرحوم آيه الله طالقانى بود 
كه اولين خطبه خود را در روز ينجم مرداد88؟1١‏ شمسى ايراد فرمودند. يكى از تجليات مهم حضور دايمى مردم ايران در صحنه بعد 
از ييروزى انقلاب اسلامى عبارت از شركت آنهادرنماز جمعه بود و جالب توجه است كه حضرت امام تمام اقشار ملت ازجمله زنان 


بانك جامع مقالات امام خمينى (رد) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعلا أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه دطالم 1ز 90م 


را هم به شركت در نماز جمعه تشويق فرمودند. يكى ازاستفتاثاتى كه از ايشان شده اين است كه: آيا شركت بانوان درنمازهاى 
جماعت يوميه و نماز جمعه كراهت دارد يا خير؟ امام درجواب فرموده اند: كراهت ندارد بلكه در بعضى موارد مطلوب است. زهرا 
اشراقى (نوه امام)مى كويد آن زمان كه در مراسم نماز جمعه بمب كذارى كرده بودند من هم در مراسم نماز مزبور شركت كرده 
بودم. مادرم و ديكر افراد فاميل در خانه آقا بودند» جون از من خبرى نشده بود همه نككران شده بودند وقتى وارد خانه شدم ديدم 
مادرم به حالت اعتراض كفت: تو جرا رفتى؟ تو كه باردار بودى جرارفتى؟ به خاطر بجه ات هم كه شده نبايد مى رفتى. اين را هم 
بككويم كه از قبل شايع شده بود كه آن مراسم نماز را صداميان بمباران مى كنند يا در آن بمب مى كذارندء نككرانى مادرم هم از 
اين بابت بود. ولى امام كه سر ميز ناهار نشسته بودند با خنده اى به من كفتند: سالمى؟ من تشكر كردم. ايشان آهسته در كوشم 
كفتند: خيلى كارخوبى كردى كه رفتى» خيلى از تو خوشم آمد كه به جنين نمازى رفتى. حرمت مسجد با وجود آن كه حضرت 
امام نسبت به امور عبادى و نمازهاى واجب و مستحب اهتمام فراوان و جدى و عميق داشت از اين كه به اين عنوان شهرتى بيايد 
يرهيز داشت و يكك بار شخصى به نام عليرضا آقاخانى كه برادر شهيد اميرحسين آقا خانى بود طى نامه اى خطاب به امام نوشت: 
رسم است بزركك تر به كوجكك ترهديه مى دهد و نيز جنين مرسوم مى باشد كه جواب هديه را با هديه مى دهند. اين فرزند 
كوجكك به طمع آن كه از يدر بزركوار خود هديه اى دريافت كند هديه اى ناقابل خدمت يدر عزيز خود فرستاده است ان شاءالله 
مورد قبول واقع شود؛ اكر ميل آن يدر مهربان بر آن قرار كرفت كه فرزند كوجكك خود را مورد رحمت و تفقد قرار دهند لطف 
فرموده عباى كهنه اى از خويش را كه سال ها با آن نماز كزارده ايد مرحمت فرمائيد تاان شاءالله حقير نيز با آن سال ها نماز بككذارم 
شايدبه حرمت آن عباى مقدس نماز ما هم قبول ذات اقدس احديت قرا ركيرد. حضرت امام طى نامه اى جواب وى را داد وازاوو 
امثال اين جوان تشكر كرد و يارجه اى برايش فرستاد. در نامه دفتر امام كه در كنار آن يارجه مقدس بود اين مطالب را مى شد 
خواند: «باسمه تعالى» جناب آقاى عليرضا آقا خانى» نامه شما و هديه ارزشمندتان خدمت امام رسيد و در مورد درخواستى كه كرده 
بودي حضرت امام فرمودند: من عبايى كه نماز بسيار در آن خوانده باشم ندارم ولى اين يارجه را كه براى شما فرستاده اند» فرمود ند 
در آن زياد نماز خوانده ام وما نيز آن را جهت شما ارسال داشتيم.» در نجف امام اغلب نماز ظهر را در منزلشان مى خواندند و به 
مسجد نمى رفتند» مسجدى در نزديكى محل اقامت ايشان بود كه به مسجد ترك ها اشتهارداشت ولى آن كونه كه نقل كرده اند 
شيخ انصارى در آن نماز مى خواند و درس مى كفت و به همين دليل به آن مدرسه شيخ هم مى كفتند. در اين مسجد مرحوم 
بحرالعلوم ازعلماى نجف نماز اقامه مى نمود و جون دجار كسالت شد ديكر به آن جا حاضر نشدهر جه خدمت امام مى آمدند كه 
در اين مسجد نماز بخوانند اخلاق وفروتنى آن بزركوار اجازه نمى داد و قبول نمى كردند. مرحوم بحرالعلوم كه مردى بزركوار واز 
مشاهير حوزه بود خودش كسى رانزد امام فرستادء اما ايشان به منظور اجتناب از شهرت قبول نمى كردند تا آن كه خود آن عالم با 
كهولت سنشان خدمت امام آمدندو كفتند: اككر شما نياييد من نماز نمى خوانم تااين كه قبول كردند. قبل از تبعيد حضرت امام 
صاحب يكى از كارخانه هاى بزركك تهران مسجدى ساخته بود و از ايشان خواسته بود تا براى آن امام جماعتى مشخص كند. امام با 
اكراه ييشنهاد وى را يذيرفت و بعد از تعيين يكك روحانى به عنوان امام جماعت آن مسجد خطاب به وى فرمودند: شما علاوه بر 
تبليغ و ارشاد دوموضوع را نبايد از ياد ببريد. اول اين كه در اين مسجد نامى از من برده نشود و بعد برخورد شما بابانى مسجد به 
كونه اى باشد كه خيال نكند جشم به ثروت او داريم. امام در يكى از سفرهايشان كه مصادف با ماه رمضان بود. درمسجدى دور 
افتاده متروكك و بسيار كوجكك كه بيش از يكك اتاق كلى نداشت به اقامه نماز جماعت مى يرداختند» اين در حالى بود كه عده اى 
از علما به ايشان يبشنهاد كردند كه در مسجد جامع شهراقامه جماعت كنندء اما آن بزركوار نيذيرفته و فرمودند: در مسجدجامع 
كسى هست كه اقامه جماعت كند ولى در اين جا كسى نيستء ازاين رو بايد اين مسجد را احيا كرد. امام به انجام شعائر دينى خيلى 


مقيد بودند» به طور مثال درباره آداب مسجد آمده است كه جنانجه كسى به مسجدى وارد شودمستحب است كه دوركعت نماز به 
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هم امامت مسجد مزبور را مى نمودند. وقتى دقت مى شد اطرافيان توجه مى كردند امام علاوه بر نافله ها نمازتحيت مسجد را هم 
مى خواندند. آيه الله محمديزدى مى كويد: زمانى كه حضرت امام در قم تشريف داشتند يكى از دوستان ايشان از كربلا آمده 
بودند اظهار علاقه كردند كه به ديدنشان بروندء اتفاقا روزى كه قرار شد برويم باران آمده و كوجه ها يراز كل بود. در خدمت امام 
بادرشكه تاسر كوجه رفتيم. يسر آن آقا براى آن كه راه آقا كوتاه شودراهنمايى كرد تا وارد حياط مسجد شديم و از مجاور مسجد 
از درفرعى خارج شديم و از كوجه سر درا ورديمء بعد از يبج و خم كوتاهى به منزل دوست امام رسيديم و ديدار دو آشناصورت 
كرفت» وقتى امام بركشتند باز به در آن مسجد رسيديم و خواستيم از همان راه بركرديم تا مسير كوتاه شود و امام اذيت نشود 
اماايشان فرمودند: مسجد را نبايد مسير عبور قرار داد از كوجه برويم. كفتيم آقا كل است ناراحت مى شويدء كفتند مانعى ندارد و 
راهشان را كرفتند ورفتند ما هم دنبالشان راه افتاديم. حضرت امام صرف سهم مباركك امام(ع)را براى احداث مسجد اجازه نمى 
دادند مكر به دو شرط: يكى آن مسجد مورد نياز باشد و ديكر آن كه بودجه آن از طريق ديكرى تامين نشود. بنا به فرمايش جناب 
حجه الاسلام والمسلمين رحيميان اكر سؤال كننده به دو شرط مذكورتوجه داشت و در متن سؤال آنها را قيد كرده بود مى 
فرمودند: «درفرض مذكور مجازند يرداخت كنند» اما در مورد تزئينات و تهيه لوازم غير ضرورى و درجه دوم از قبيل سنككء. كاشىء» 
فرش و... معمولابه صورت مطلق اجازه صرف وجوه شرعى را نمى دادند. نمونه هاى بسيارى داشت از جمله اين كه يكك نفر 
استجازه كرده بود كه مبلغ سى هزار تومان بابت سهم مباركك امام براى فرش مسجدى در خيابان اباذر تهران يرداخت كند» فرمودند: 
اجازه نمى دهم. در واقع امام به شكوه معنوى و جلوه هاى باطنى مسجد و اماكن مذهبى و جلسه هاى دينى و عبادى توجه داشت. 
يرسيدم فرمودند: مسجدى درحوالى محل اقامت ما بود كه روزهاى جمعه به آن مكان مى رفتيم. لااقل ينج هزار نفر در اين مسجد 
حاضر مى شدند به قدر ينج كلمه صداى بلند كسى از اين ينج هزار نفر نمى شنيد و زياد مرا در حيرت انداخته بود كه جرا ما مثلا 
اين ابهت و جلالت را حفظ نكنيم. فك ركردم اكر يكك خارجى اين مسجد را ببيند و بعد هم بيايد در نجف مسجد هندى را مشاهده 
كند بعد مسجد قم را نظاره كر باشد و نمازخواندن ما راء قطعا خواهد كفت نمازها اين است نه آن كه ماداريم و ما جلالت و قدر 
نماز را حفظ نكرديم. اكر يكى از حاضران در مسجد تركيه مثلا درست نايستاده بود و رفيقش مى خواست به اين حالى كند به 
اشاره به او مى كفت: عقب بيايد و انككشتانش را مقابل انككشتان ديكران قرار دهد و صف را مستقيم جلوه دهند به طورى كه اكّر 
نكاه مى كردى تمام سر انكشتان نما زكزاران مقابل هم بود. حتى به زبان به يكديكر نمى كفتند درست قرار بكيريد اين قدر با هم 


بيكانه بودند. امام فرمود: اين موارد مرا متاثر مى كرد واز ديدن جنين برنامه هايى ناراحت مى شدم. 
سيره ى عملى امام خمينى رضوان الله عليه در ماه مبارك رمضان 


سيره ى عملى امام خمينى رضوان الله عليه در ماه مباركك رمضان عالمان ربانى» جلجراغ هاى ير فروغى هستند كه در هر عصرىء؛ در 
آسمان علم و عمل مى درخشندء و با كسب نور و كرما از خورشيد رسالت و امامت. بر زمينان تجلى مى كنند و آنان را به سوى 
منابع نور و بركت دودمان وحىء رهنمون مى سازندء و بر بال عرفان ناب محمدى صلى الله عليه و آله نشانده» بر مشكات ملكوت» 
عروج مى دهند. در ميان دين باوران كفر ستيزء جهره ى محبوب قرنء فقيه تيز بين سياست مدار ايزدخواه فيلسوف عارف زرف نكر 
عالم متخلق و رهبر و بنيان كّذار جمهورى اسلامى؛ حضرت امام خمينى» رضوان الله عليه» از موقعيتى والا و ويزه برخودار استمْ 


زيراء روزها و ساعت ها و لحظه هاى عمر اوء بامراقبه و محاسبه سبرى شد و صدها آيهى قرآن را مجسم ساخت و عينيت بخشيد. 
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امسال» كه از سوى مقام معظم رهبرىء «سال امام خمينى رُرضوان الله عليه » نام كذارى شده استء مناسب است سيره ى عملى ايشان 
رادر ماه مبارك رمضان مورد بررسى قرار دهيم تا جان را با شهد محبت و شناخت حاصل از رفتار ايشان» صفايى ديكر دهيم. 
حضرت امام؛ رضوان الله عليه توجه ويزه اى نسبت به ماه رمضان داشته و بدين جهت, ملاقات هاى خودشان را در ماه رمضان 
تعطيل مى كردند و به دعا و تلاوت قرآن و...مى يرداختند. و خودشان مى كفتند: «خود ماه مبارك رمضانء كارى است » )١(‏ . 
يكى از ياران امامء در اين باره كفته است: در اين ماه» ايشان» شعر نمى خواندند و نمى سرودند و كوش به شعر هم نمى دانند. 
خلاصه. د كر كونى خاصى متناسب با اين ماه در زندكّى خود ايجاد مى كردندء به كونه اى كه اين ماه راء سراسرء به تلاوت قرآن 
مجيد و دعا كردن و انجام دادن مستحبات مربوط به ماه رمضان سبرى مى كردند (1) . ايشان؛ به هنكام سحر و افطار» بسيار كم مى 
خوردندء به كونه اى كه خادم شان فكر مى كردند كه امام» جيزى نخورده است! () حضرت امام رحمه الله درباره رمضان جنين 
مى سرايند: ماه رمضان شدء مى و ميخانه بر افتاد عشق و طرب و باده» به وقت سحر افتاد افطار به مى كرد برم بير خرابات كفتم كه 
تو راء روزه؛ به بركك و ثمر افتاد با باده» وضو كير كه در مذهب رندان در حضرت حق اين عملت بارور افتاد (؟) عبادت و تهجد از 
جمله برنامه هاى ويزه ى حضرت امام؛ رضوان الله عليه» در ماه مبارك رمضانء عبادت و تهجد بود. امام؛ عبادت را ابزار رسيدن به 
عشق الهى مى دانستند. و به صراحت بيان مى كردند كه در وادى عشقء نبايد به عبادت به جشم وسيله اى براى رسيدن به بهشت 
نكاه كرد (0) . اكثر آشنايان امام نقل مى كنند كه از سن جوانى» نماز شب و تهجدء جزء برنامه هايشان بود. بعضى از نزديكان 
ايشان مى كفتند كه وقتى در ظلمت و تاريكى نيمه ى شبء آهسته وارد اتاق امام مى شدم, معاشقه امام را با ايزد احساس مى كردم 
ومى ديدم كه با خضوع و خشوعى خاصء نماز مى خواندند و قيام و ركوع و سجود را به جا مى آوردند كه حقا وصف نايذير 
بود. با خودم فكر مى كردم كه شب امام» حقيقتاء ليله القدر است (2) . يكى از اعضاى دفتر ايشان» در اين باره مى كويد: ينجاه سال 
است كه نماز شب امام؛ تركك نشده است. امام؛ در بيمارى و در صحت ودر زندان و در خلاصى و در تبعيد» حتى بر روى تخت 
بيمارستان قلب هم نماز شب خواندند (7) . امام» رضوان الله عليه توجه خاصى به نوافل داشتند و هركزء نوافل را تركك نمى كردند. 
نقل شده است كه امام» در نجف اشرفء با آن كرماى شديدء ماه مباركك رمضان را روزه مى كرفت و با اين كه در سنين ييرى 
بودند و ضعف بسيار داشتند» تا نماز مغرب و عشا را به همراه نوافل به جاى مى آوردندء؛ افطار نمى كردند! و شب ها تا صبحء نماز 
و دعا مى خواندند و بعد از نماز صبح, مقدارى استراحت مى كردند و صبح زودء براى كارهايشان آماده مى شدند (8) . خانم زهرا 
مصطفوى مى كويد: راز و نياز امام و كريه ها و ناله هاى نيمه شب اين» جنان شديد بود كه انسان راء بى اختيار به كريه مى 
انداخت (9) . يكى از اساتيد قم نقل مى كرد: شبى» ميهمان حاج آقا مصطفى بودم. ايشان» خانه ى جداكانه اى نداشتند و در منزل 
امام زندكى؛ مى كردند. نصف شبء از خواب بيدار شدم و صداى آه و ناله اى شنيدم, نككران شدم كه مككر اتفاقى افتاده استمم 
حاج آقا مصطفى را بيدار كردم و كفتم: «ببين جه خبر است! . ايشان نشست و كوش داد و كفت: «صداى امام است كه مشغول 
تهجد و عبادت است )» )٠١(‏ . در ماه مباركك رمضان. اين شب زنده دارى و تهجد. وضعيت ديككرى داشت. يكى از محافظان بيت 
مى كويد در يكى از شب هاى ماه مباركك رمضان. نيمه شبء براى انجام كارى مجبور شدم از جلوى اتاق امام كذر كنم. حين 
عبور» متوجه شدم كه امام, زار زار كريه مى كردند! هق هق كريه ى امام كه در فضا ييجيده بود, واقعا مرا تحت تاثير قرار داد كه 
جه كونه امام» در آن موقع. از شبء با خداى خويش راز و نياز مى كند )1١1(‏ . آخرين ماه مباركك رمضان دوران حيات امام, به 
كفته ى ساكنان بيت» از ماه مباركك رمضان هاى ديكر متفاوت بود! به اين صورت كه امام؛ هميشه؛ براى خشكك كردن اشكك جشم 
شان دستمالى را همراه داشتند» ولى در آن ماه مبارك رمضانء حوله اى را نيز همراه بر مى داشتند تا به هنكام نمازهاى نيمه شب 
شان, از آن استفاده كنند! )١1(‏ توجه ويزه به قرآن امام خمينى» رضوان الله عليه» توجه خاصى به قرآن داشتند» به طورى كه روزى؛» 


هفت بار قرآن مى خواندند! امام» در هر فرصتى كه به دست مى آوردندء و لو اندكء قرآن مى خواندند. بارها ديده شد كه امام 
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حتى در دقايقى قبل از آماده شدن سفره - كه معمولا به بطالت مى كذرد - قرآن تلاوت مى كنند (1) ! امام» بعد از نماز شب اش 
تا وقت نماز صبحء قرآن مى خواند (16) . يكى اطرافيان امام مى كويد: امام» در نجف, جشم شان درد كرفت و به دكتر مراجعه 
كردند. دكترء بعد از معاينه ى جشم امام كفت: «شما بايد جند روزى قرآن نخوانيد و به جشم تان استراحت بدهيد» . امام» خنديدند! 
وفرمودند: «دكتر: من» جشم را براى قرآن خواندن مى خواهم! جه فايده اى دارد كه جشم داشته باشم و قرآن نخوانم؟ شما يكك 
كارى كنيد كه من بتوانم قرآن بخوانم (10) !) . و در ماه رمضان يكى از همراهان امام در نجفء اظهار مى كرد كه امام خمينى» در 
ماه مباركك رمضانء هر روز ده جزء قرآن مى خواندند ,ُيعنى» در هر سه روزء يكك بار قرآن را ختم مى كند (18) . علاوه بر آنء 
هر سال» جند روز قبل از ماه مباركك رمضانء دستور مى دادند كه جند ختم قرآن براى افرادى كه مد نظر مباركك شان بود» قرائت 
شود (17) . كزيدهايى از توصيه ها و سفارش هاى امام» رضوان الله عليه» به مناسبت ماه مباركك رمضان شماء در اين جند روزى كه 
به ماه رمضان مانده؛ به فكر باشيدء خود را اصلاح كرده. توجه به حق تعالى بيدا نماييد. از كردار و رفتار ناشايسته ى خود, استغفار 
كنيد! اكر خداى نخواسته. كناهى مرتكب شده ايدء قبل از ورود به ماه مباركك رمضان.ء توبه كنيد! زبان را به مناجات حق تعالى 
عادت دهيد! مبادا در ماه مبارك رمضانء از شما غيبتى» تهمتى و خلاصه كناهى سر بزند و در محضر ربوبىء با نعم الهى و در 
مهمان سراى بارى تعالى» آلوده به معاصى باشيد! شماء اقلاء به آداب اوليه ى روزه عمل نماييد و همان طورى كه شكم خود رااز 
خوردن و آشاميدن نكه مى داريد» جشم و كوش و زبان را هم از معاصى باز داريد! از هم اكنون, بنا بككذاريد كه زبان را از غيبت» 
تهمت. بدكويى و دروغ نككهداشته؛ كينه. حسد و ديكر صفات زشت شيطانى را از دل بيرون كنيد! اكر با يايان يافتن ماه مباركك 
رمضانء؛ در اعمال و كردار شما هيج كونه تغييرى يديد نيامد» و راه و روش شما با قبل از ماه صيام فرقى نكرد» معلوم مى شود روزه 
اى كه از شما خواسته اند» محقق نشده است. اكر ديديد كسى مى خواهد غيبت كند» جل وكيرى كنيد و به او بككويبد! «ماء متعهد 
شده ايم كه در اين سى روز ماه مباركك رمضانء از امور محرمه خود دارى ورزيم.» و اكر نمى توانيد او را از غيبت باز داريد. از آن 
مجلس خارج شويد! ننشينيد و كوش كنيد! باز تكرار مى كنم تصميم بككيريد دراين سى روز ماه مبارك رمضانء مراقب زبان» 
جشمء كوش و همه ى اعضاء و جوارح خود باشيد. توجه بكنيد كه به آداب ماه مبارك رمضان عمل كنيد ,ُفقظ» دعا خواندن 
نباشد» دعا به معناى واقعى اش باشد (18) . بى نوشت ها: .١‏ يا به ياى آفتاب» ج 2١‏ ص 5898. 7. برداشت هايى از سيره ى امام 
خمينى ره ج 7 ص .4١‏ . همان» ص 34 . 5. روزنامه ى جمهورى اسلامى» مورخ 8/1/24. امام خمينى ره 19 شعبان / /1501. 0. 
روزنامه جمهورى اسلامى؛ 1١/٠١‏ / 2#. *. امام در سنكر نماز. ص ”87 (هزار و يكك نكته. حسين ديلمى» نكته ى 178. . هزار و 
يكف تكسف سيق ذيلسى احبيي وامشويةضن 8# زسيماق فرزانكان» ضن 181 سيماى قرزائكاة: ضفن 184 زرداشتة هاب 3 
سيره ى امام خمينى ره ج *؛ ص 44. . برداشت هايى از سيره ى امام خمينى ره ج 2 ص 177. .٠١‏ همان» ص 588. .١١‏ هزار و 
يكك نكتهء حسين ديلمى» نكته ى ٠١6‏ ,رجلوه اى از خورشيدء ص .4١‏ 17. برداشت هايى از سيره ى امام خمينى ره ج *؛ ص 178. 
.١‏ يا به ياى آفتاب» ج ١ء‏ ص .77١‏ 16. برداشت هايى از سيره ى امام خمينى ره رج *؛ ص 198. 10. همان» ص 7. .١‏ همان» ص 


. 17. يا به ياى آفتاب» ج ١‏ ص .18١‏ 18. سيماى فرزانككان» ص ١84‏ و 18١‏ برداشتهايى از سيره ى امام خمينى» ج # ص ل 
سيره عملى امام خمينى در ماه مبارك رمضان 


سيره عملى امام خمينى در ماه مباركك رمضان دانشنامه امام خمينى ره عشق و طرب و باده به وقت سحر افتاد افطار به مى كرد برم 
بير خرابات كفتم كه تو را روزه به بركك و ثمر افتاد با باده وضو كير كه در مذهب رندان در حضرت حق اين عملت بارور افتاد )١(‏ 
عالمان ربانى جلجراغ هاى ير فروغى هستند كه در هر عصرى در آسمان علم و عمل مى درخشند وبا كسب نور و كرما از خورشيد 


رسالت و امامت بر زمينيان تجلى مى كنند و آنان را به سوى منابع نور و بركت دودمان وحى رهنمون مى سازند و بر بال عرفان ناب 
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محمدى نشانده به مشكات ملكوت عروج مى دهند . در ميان آن دين باوران كفر ستيز» جهره محبوب قرنء فقيه تيزبين» سياستمدار 
خداجوء فيلسوفء. عارف» مفسر زرف انديش» حضرت امام خمينى از موقعيتى ويزه برخوردار است . او با عمرى كه روزها و ساعت 
ها و لحظه هايش با مراقبه و محاسبه سيرى مى شد صدها آيه قرآن را تجسم و عينيت بخشيد, او مظهر ارزشها قرآن و اهل بيت بود . 
ماه رمضان براى امام ارزش خاصى داشتء بدين جهت در ماه رمضان ملاقات هاى خود را تعطيل مى كردند تا بهره بيشترى از 
بركات اين ماه ببرند . ايشان مى فرمودند: «خود ماه رمضانء كارى است » (؟) لذا كارهاى ديككر را كم مى كردند و بيشتر به دعا و 
قرآن مى يرداختند . در اين ماه شعر نمى خواندند و نمى سرودند و كوش به شعر هم نمى دادند و د كركونى خاصى متناسب با اين 
ماه در زندكّى خود ايجاد مى كردند ربه كونه اى كه اين ماه را سراسر به تلاوت قرآن مجيدء دعا و انجام مستحبات مربوط به ماه 
رمضان سيرى مى كردند . (7) غذا بسيار كم مى خوردند حتى در روزهاى بلند و طولانى روزه مى كرفتند اما وقت افطار و سحر آن 
قدر كم مى خوردند كه خادمشان فكر مى كردند آقا جيزى از غذا نخورده . (©) عبادت و تهجد از جمله برنامه هاى ويزه حضرت 
امام در رمضان عبادت و تهجد بود . امام عبادت را ابزار رسيدن به عشق الهى مى دانستند . و به صراحت بيان مى كردند كه در 
وادى عشق نبايد به عبادت به جشم وسيله اى براى رسيدن به بهشت نككاه كرد . (5) اكثر آشنايان امام نقل مى كنند كه از سن 
جوانى نماز شب و تهجد جزو برنامه هايشان بود . بعضى از اهل بيت ايشان مى فرمودند: وقتى در ظلمات و تاريكى نيمه شب آهسته 
وارد اتاق امام مى شدم معاشقه امام را با خدا احساس مى كردم و مى ديدم كه با خضوع و خشوعى خاص نماز مى خواندند و قيام 
و ركوع و سجود را به جا مى آوردند كه حقا وصف نايذير بود . با خودم فكر مى كردم كه شب امام حقيقتا ليلة القدر است اين 
حالات امام نه يكك شب و دو شب بلكه يكك عمر برقرار بود» كفته اند كه ينجاه سال نماز شب امام تركك نشد . يكى از اعضاى دفتر 
ايشان در اين باره مى كويد: ينجاه سال است كه نماز شب امام تركك نشده» امام در بيمارى» در صحت,. در زندان» در خلاصىء در 
تبعيد» حتى بر روى تخت بيمارستان قلب هم نماز شب خواندند . (8) واكر شبى موفق به نماز شب نمى شدند فردايش بسيار 
ناراحت و محزون بودند از مرحوم آيِه الله مصطفى خمينى (ره) نقل شده كه مى فرمودند: ديدم آقا (امام) در اتاق خود هستند و 
صداى كريه ايشان بلند است از مادرم يرسيدم جه شده كه آقا كريه مى كنند مادرم فرمودند ايشان در شبى كه موفق به نماز شب و 
راز و نياز با خدا نشود جنين حالى را دارد . (7) امام توجه خاصى به نوافل داشته و هركز نوافل اش را تركك نمى فرمود . نقل شده 
كه امام در نجف اشرف با آن كرماى شديد هوا ماه رمضان را روزه مى كرفت و با اين كه در سنين ييرى بودند و ضعف بسيار 
داشتند تا نماز مغرب و عشاء را به همراه نوافل بجاى نمى آوردند . افطار نمى كردند و شبها تا صبح نماز و دعا مى خواندند و بعد 
از نماز صبح مقدارى استراحت مى كردند . (8) و صبح زود براى كارهايشان آماده مى شدند . (4) خانم زهرا مصطفوى مى كويد: 
راز و نياز امام و كريه ها و ناله هاى نيمه شب ايشان جنان شديد بود كه انسان را بى اختيار به كريه مى انداخت . )03١(‏ يكى از 
برادران ياسدار كه محافظ امام بود مى كفت: امام شبها معمولا دو ساعت به اذان صبح بيدار بودند يكك شب متوجه شدم كه امام با 
صداى بلند كريه مى كنند من هم متاثر شدم كه امام با صداى بلند كريه مى كنند من هم متاثر شدم و شروع كردم به كريه كردن . 
)1١(‏ يكى از اساتيد قم نقل مى كرد شبى مهمان حاج آقا مصطفى بودم, ايشان خانه جداكانه اى نداشتند و در منزل امام زندكى 
مى كردند» نصف شب از خواب بيدار شدم و صداى آه و ناله اى شنيدم نككران شدم كه در خانه جه اتفاقى افتاده است حاج آقا 
مصطفى را بيدار كردم و كفتم ببين در خانه جه خبر است . ايشان نشست و كوش داد و كفت: صداى امام خمينى است كه مشغول 
تهجد و عبادت است . )١7١(‏ و در ماه رمضان اين شب زنده دارى و تهجد وضعيت ديكرى داشت يكى از محافظين بيت مى كويد: 
در يكى از شبهاى ماه رمضان نيمه شب براى انجام كارى مجبور شدم از جلوى اتاق امام كذر كنم حين عبور متوجه شدم كه امام 
زار زار كريه مى كردندء هق هق كريه امام كه در فضا يبجيده بود واقعا مرا تحت تاثير قرار داد كه جككونه امام در آن موقع از شب 
با خداى خويش راز و نياز مى كند . (17) آخرين رمضان دوران حيات امام به كفته ساكنان بيت از رمضانهاى ديكر متفاوت بود, به 
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اين صورت كه امام هميشه براى خشكك كردن اشكك جشمشان دستمالى را همراه داشتند» ولى در آن ماه رمضان حوله اى را نيز 
همراه بر مى داشتند . تا به هنكام نمازهاى نيمه شبشان از آن استفاده كنند . (1) يكى از محافظين بيت مى كويد: در رمضان سال 
قبل از رحلتشان بعضى وقتها كه به نزد ايشان مى رفتم مى ديدم كه قيافه شان كاملا بر افروخته است و جنان اشكك ريخته اند كه 
علاسوه بر دستمال اشكشان را با حوله ياكك مى كردند . توجه ويزه به قرآن امام خمينى توجه خاصى به قرآن داشت به طورى كه 
روزى هفت بار قرآن را مى خواندند . )١10(‏ هر فرصتى كه به دست مى آوردند - ولو اندك - قرآن مى خواندند بارها ديده شد كه 
امام حتى در دقايقى قبل از آماده شدن سفره كه معمولا به بطالت مى كذرد قرآن تلاوت مى نمود . (19) امام بعد از نماز شب اش 
تا وقت نماز صبح قرآن مى خواند . (17) يكى از اطرافيان امام مى كويد: امام در نجف جشمشان درد مى كرد به دكتر مراجعه 
كردند» دكتر بعد از معاينه جشم امام كفت: شما بايد جند روزى قرآن نخوانيد و به جشمتان استراحت بدهيد! امام خنديد و فرمود: 
دكتر من جشمم را براى قرآن خواندن مى خواهم جه فايده اى دارد كه جشم داشته باشم و قرآن نخوانم شما يكك كارى كنيد من 
بتوائم قرآآن بخوانم . (14) يكى از همراهان امام در نجف اظهار مى كرد كه امام خمينى (ره) در ماه رمضان هر روز ده جزء قرآن 
مى خواندند وُيعنى در هر سه روز يكك دوره قرآن مى خواندند . برادران خوشحال بودند كه توانسته اند دو دوره قرآن را در ماه 
رمضان بخوانند ولى بعد فهميدند كه امام ده دوره قرآن را ختم كرده اند . )١19(‏ علالوه بر آن هر سال جند روز قبل از ماه رمضان 
دستور مى دادند كه جند ختم قرآن براى افرادى كه مد نظر مباركشان بود رائت شود . )7١(‏ كزيده هايى از توصيه هاى امام به 
مناسبت ماه رمضان شما در اين جند روزى كه به ماه رمضان مانده به فكر باشيد خود را اصلاح كرده توجه به حق تعالى بيدا نمائيد» 
از كردار و رفتار ناشايسته خود استغفار كنيد» اكر خداى نخواسته كناهى مرتكب شده ايد قبل از ورود به ماه مباركك رمضان توبه 
كنيد زبان را به مناجات حق تعالى عادت دهيدء مبادا در ماه مباركك رمضان از شما غيبتى» تهمتى و خلاصه كناهى سر بزند در 
محضر ربوبى با نعم الهى و در مهمان سراى بارى تعالى آلوده به معاصى باشيد . شما اقلا به آداب اوليه روزه عمل نماييد و همانطور 
كه شكم خود رااز خوردن و آشاميدن نككه مى داريد» جشم و كوش و زبان را هم از معاصى باز داريد . از هم اكنون بنا بككذاريد 
كه زبان را از غيبت» تهمت» بدكويى و دروغ نككهداشته؛ كينه حسد و ديككر صفات زشت شيطانى را از دل بيرون كنيد . اكر با 
يايان يافتن ماه مباركك رمضان در اعمال و كردار شما هيجكونه تغييرى يديد نيامد و راه و روش شما با قبل از ماه صيام فرقى نكرد 
معلوم مى شود روزه اى كه از شما خواسته اند محقق نشده است . اكر ديديد كسى مى خواهد غيبت كندء جلو كيرى كنيد و به او 
بكوييد: ما متعهد شده ايم كه در اين سى روز ماه مباركك رمضان از امور محرمه خود دارى ورزيم و اككر نمى توانيد او را از غيبيت 
باز داريد از آن مجلس خارج شويد, ننشينيد و كوش كنيدء باز تكرار مى كنم تصميم بككيريد در اين سى روز ماه مبارك رمضان 
مراقب زبان» جشمء كوش و همه اعضا و جوارح خود باشيد . )1١(‏ توجه بكنيد كه ماه مباركك را به آدابى عمل بكنيد . . . فقط دعا 
نباشد دعا به معناى واقعى اش باشد . (37) بى نوشت ها: )١‏ امام خمينى» ديوان اشعار (تاريخ سرودن شعر 79 شعبان /1501) 7) يا به 
باى آفتاب ج 2١‏ ص 788 . ") برداشتهايى از سيره امام خمينى» ج *؛ ص 1١‏ . 5) همان» ص 84 . 3) رضا مختارى» سيماى 
فرزانكان» ص 7٠١‏ . ©) روزنامه جمهورى اسلامىء ؟ بهمن 2 ص "؛ ويه نامه . /1) امام در ستككر نمازء ص "٠ك‏ و هزار و يكك 
نكته حسين ديلمى» نكته 174 . 8) حسين ديلمى» هزار و يكك نكته به نقل از كتاب حبيب و محبوب». ص 2# و سيماى فرزانكان» 
ص 18١‏ . 4) رضا مختارى» سيماى فرزانكان» ص 189 و برداشتهايى از سيره امام خمينى (ره) ج "ا ص 44 . )٠١‏ برداشتهايى از 
سيره امام» ج "ا ص ”1 . )١١‏ همان» ص 588 . 17) هزار و يكك نكته, نكته ٠١‏ . جلوه اى از خورشيدء ص 5١‏ . 17) برداشتهايى 
از سيره امام» ج *» ص 118 . 15) برداشتهاى از سيره امام. ج *» ص 118 . 10) برداشتهايى از سيره امام ج *؛ ص 7 . )١18‏ همان . 
)١١‏ همان» ص 7. 18) يابه ياى آفتاب» ج ١‏ ص .18١‏ 14) سيماى فرزانكان» ص 184و 18١‏ و برداشتهايى از سيره امام» ج ؛ ص 


)٠ 8‏ محمد حسن رحيميان» در سايه آفتاب» ص )١ . ١١8‏ جهاد اكبر» ص 58 و محمد رضا اوحدى., روح عرفانى روح الله ص 
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)١١ .6‏ ياسدار اسلام» شماره ٠٠١‏ مورخ 8 سال 4. ص 38 . 


امام خمينى (ره) شيداى اهل بيت(ع) 


امام خمينى(ره) شيداى اهل بيت(ع) جهره اى ملكوتى حضرت امام خمينى(ره) در جهت اعتلاى اسلام و بيدارى جامعه اسلامى 
همان مسيرى را ييمود كه رسول اكرم(ص) و ائمه هدى عليهم السلام در نورديده بودند. آن بزركوارء با تكيه برارزشها و 
فضايلءانقلااب عظيمى را بنيان نهاد كه از شجره طيبه خاندان عصمت وطهارت طراوت كرفته بود. روح الله» روشن ضمير عصر 
حاضر با عصا و يد بيضاى موسوى» حكمت مصطفوى و شجاعت علوى براى رهايى مظلومان و محرومان كمرهمت بست و دل آنان 
را به نور اميد روشن ساخت. حركت الهى او به مومنان عزت»ء به مسلمين ابهت و اقتدار و به دنياى خفته در جهل وبى خبرى ماديت» 
معنويت عطا فرمود. به فرمايش مقام معظم رهبرى حضرت آيه الله خامنه اى: «... امام بز ركوار ما با تكيه به تعاليم اسلام ناب 
محمدى(ص) وبا اعتماد به ايمان دينى مردم و با شجاعت و اخلا-ص و توكل كم نظير خود. راه مبارزه را در ميان سختى ها و 
مصايب طاقت فرساكشود و ييش رفت و صبورانه و ييامبركونه ذهن و دل مردم را باواقعيت هاى تلخ و راه علاج آن آشنا كرد...) 
انام مييق (وة) التخضاق برضووةاريوة كه شايسطه اعساو اخترام اسك اوه آز تظرعل وعطل» د ركف ضميق معرفى :و تقواى عملن 
وعلمى» در حد يكى ازبزركترين شخصيتهاى جهان اسلام بود. او جان بر طبق اخلاص نهاد وير صلابت جون كوه بيش رفت تا حق 
بماند» سنت رسول اكرم(ص) ازغبارهاى بدعت» جمود خمود و موهومات مصون كردد و فرهنكك اهل بيت عليهم السلام جون 
جويبارى با صفا كشتزار تشنه انسانيت راسيراب سازد. محبت و معرفت امام خمينى(ره) از دوران نوجوانى با اطاعت از احكام الهى 
به تزكيه و تصفيه درون و تحصيل مقامات معنوى روى آورد ودر همين دوران» عطر يارسايى اش در فضاى جان مشتاقان مكارم 
بيجيد. سحرخيزى» تهجد و راز و نياز به دركاه حى بى نياز حالاتى است كه امام خمينى از همان اوان جوانى بدان اهتمام داشت. 
حب خداوند»كه به صورت فطرى در عمق جانش وجود داشتء دلش را روشن كردانيدو جون به ايمان و معرفت و اخلاص خويش 
افزود» اين محبت ملكوتى در وجودش فزونتر كرديده» جون جشمه اى جوشيد واو را از ياد غيرخدا ياكك ساخت. بدين ترتيب» 
جذب ياكيها شد و ييوندى مستحكم باخاندان عصمت و طهارت بر قرار كرد. اين ييوند مقدس به تدريج به عشقى جاودان تبديل 
شد. او ديكرسرايا محبت و شيفتكى شده بود. هركجا روايتى از امام(ع) به ميان مى آمد و يا نام راوى احاديث اهل بيت عليهم 
السلام رامى شنيد احترام مى نهاد و تجليل مى كرد رو در مورد امامان عليهم السلام مى فرمود: «سلام الله عليهم اجمعين . عشق به 
خاندان عصمت و طهارت سبب شد تا براى دفاع از حريم آنان كتاب «كشف اسرار» را در سنين جوانى به رشته تاءليف د رآ ورد و 
براى زيارت خانه خدا و كربلاى امام حسين(ع) كتابهايش را بفروشد. بارهااتفاق مى افتاد كه امام از حالات و سيره اهل بيت عليهم 
السلام مطالبى نقل مى فرمود تا مسايل اسلامى به صورت خشكك عرضه نكردد وروح معنوى شاكرد تكامل داده شود. صداى 
ياحسين(ع) سرشكك بر ديدكانش جارى مى ساخت. و با آنكه درمصايب شكيبا بود و حتى براى شهادت فرزند ارشدش حاج آقا 
مصطفى اشكك نمى ريختء در محافل ذكر اهل بيت عليهم السلام جون عبارت «السلام عليكك يا اباعبدالله » را مى شنيد قطرات 
اشكك از ديد كانش فرو مى جكيد. در ماجراى ارتحال فرزندش» هركس وارد خانه امام درنجف مى كرديد بى اختيار اشكك مى 
ريخت,ء اما او جون كوهى استواربود و به هيج وجه آثار شكست,ء اندوه و تاءلم در سيمايش هويدانشد. يكى از ذاكران حسينى 
كفت: اين حالت امام خطرناكك است. بايد كارى كرد تا ايشان نيز بككريد. نبايد اجازه دهيم بغض امام در درونش منفجر شود. يبس 
به مناسبت» روضه حضرت على اكبر(ع) را خواند. امام سر برزمين نهاد و كريست. يكى از يارانش در باره مجالس روضه خوانى 
وى جنين مى كويد: آن زمانى كه امام در ايران به سر مى برد» سه روزفاطميه (اول» دوم و سوم جمادى الثانى) روضه داشت. در 


نجف كه بود» سه شب احيا را هم اضافه كرد. روضه خوان كه روضه مى خواندء امام همين طور دستمال دستش بود و كريه مى 
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كرد. كاهى هم در كربلادر دسته هاى سينه زنى و عزادارى شركت مى كرد و يا در نجف سوكواران حسينى خدمتش مى آمدند و 
امام هم به آنان اظهار لطف ومحبت مى كرد. يكى از نويسند كان معاصر مى نويسد: «بارها مشاهده مى كردم كه درمسجد بالاى سر 
حضرت معصومه(س) يا در خانه برخى از علماء امام همجنان آرام و ساكت نشسته بودند و به سخنان واعظ يا خطيب كوش مى 
دادند رُولى همين كه لحظه ذكر مصيبت فرا مى رسيدء دستمال ازجيب بيرون آورده و بى اختيار كريسته و كوهر اشكك رااز 
ديدكان مبارك جارى مى نمودند. در زمانى كه امام در فرانسه به سر مى بردند» جون ماه محرم فرارسيدء در روز تاسوعا امام از 
يكى از همراهان خواست روضه بخواند. او عرض كرد: آمادكى ندارم و حال و هواى ياريس به هيج وجه مناسب روضه خوانى 
نيست. امام تاكيد فرمود: فرقى نمى كند بايد به همان صورت مجالس معمولى ايران» روضه بخوانى. وى ظهر تاسوعا در جمع 
خبرنكاران ايرانى و خارجى شروع به روضه خواندن كرد. ناكهان مشاهده شدامام سخت مشغول كريه است. براى كسانى كه از 
كشورهاى ارويايى آمده بودند» شككفت آور بود كه مردى ويس از سالهاى متمادى مبارزه در برابر استبداد واستكبار روز تاسوعا 
بنشيند و بككريد ,اما امام به اين تفاسيروقعى نمى نهاد و لازم مى ديد آداب و رسوم محرم و ايام سوكوارى درآنجا هم اجرا شود. 
امام جنان دلباخته و مشتاق اهل بيت و سيدالشهداء(ع) بود كه هروقت روضه خوان يا مداح اهل بيت عليهم السلام را مى ديد» تمام 
قدبلند مى شد ,ُو نيز جون يكى از اين افراد مى خواست از نزدش برودءاو را بدرقه مى كرد. يكك بار امام را در جماران ديدند كه به 
جاى صندلى بر زمين نشسته است ,آن هم روز عاشورا و به احترام عزادارى امام حسين(ع) بود. امام خمينى(ره) با درسهاى عملى 
اش به سو كوارى ها مفهومى ديك ر بخشيد. وقتى كروهى از شبه روشنفكران به عزادارى و سينه زنى تاختند» شديدا به ترويج سنت 
ديرينه عزادارى يرداخت ,ُازنهضت حسينى و سوكوارى براى آن حضرت دفاع كرد و فرمود: «سيدالشهداء رااين كريه ها حفظ 
كردة اسك هر مكنيى تاياشن سين زنن نافند 1 كريه كن تاشده شفط فى شوة) ضقاى زمازس جلوه ذيكر علكقه قلبى 
برخاسته از معرفت عميق امام به اهل بيت عليهم السلام » صفاى زيارت است. امام در حدود يانزده سالى كه در نجف بودء هر شب 
در ساعتى خاص كنار مرقد حضرت على(ع) آمده.؛ زيارت جامعه كبيره را مى خواند. زيارتى كه دست كم يكك ساعت وقت مى 
خواهد ولى انسان با خواندن مفاهيم آن احساس مى كند واقعا در برابر امامان معصوم عليهم السلام آنجه حق آنان استء بازكو مى 
كند و در حقيقت يكك دوره امام شناسى است. تنها در شب هايى كه بيمار بود و حتى نمى توانست به بيرونى منزل بيايد يا اوقاتى 
كه در كربلا بودء اين برنامه راتركك مى كرد. از مرحوم شهيد حاج آقامصطفى خمينى نقل شده است: شبى هوا توفانى بود و بيرون 
رفتن از خانه مشكلاتى در برداشت. به امام عرض كردم: اميرمومنان(ع) دور و نزديكك ندارد» زيارت جامعه را كه درحرم مى 
خوانيد؛ امشب در خانه بخوانيد. امام فرمودند: مصطفىءتقاضا دارم روح عوامانه را از مانكيرى. همان شب بالاخره به حرم مشرف 
شد. در نجف اشرف كاه در حرم مطهر حضرت على(ع) در ميان مردم زيارت كننده؛ تنه مى خورد و مورد آزار قرار مى كرفت 
بويزه آن كه برخى زوار ساكن روستاهاى عراق بى مبالات و ناموزون راه مى رفتند و كاه به ايشان صدمه مى زدند. امام تمام اين 
فشارها ورنج ها رادر مشاهد مشرفه تحمل مى كرد. ولى از اين كه افرادى درجلو يا يشت سرش به عنوان همراه يا مراقب حركت 
كنندء بيزاربود. كسى نقل مى كرد: امام را در حرم مطهر حضرت امام حسين(ع) ديدم كه در ميان انبوه زوار كير كرده؛ نمى 
تواست قدمى ييش كذارد. جلو رفتم و به كنار زدن مردم يرداختم. امام با تغيرو تعرض مرا منع كردء ولى بى توجه به نهى ايشان 
كارم را ادامه دادم. ناكهان متوجه شدم امام از مسيرى كه برايشان راه بازكرده ام نيامده؛ تغيير جهت داده اند. تشرف امام 
خمينى(ره) به حرم مطهر حضرت على(ع) با آن آداب خاص زيارت نيز شايان توجه است. با كمال متانت و ادب اذن دخول مى 
خواند. بعد از طرف يايين ياى مباركء وارد حرم مى شد و مقيدبود جنانكه در روايات وارد شده. از بالاى سرمطهر عبور نكند. 
هنكامى كه مقابل ضريح مطهر مى رسيدء زيارت امين الله يا زيارت ديكرى را بانهايت اخلاص مى خواند. بعد دو باره به سوى 


يايين ياب ركشته» در كوشه اى از حرم نماز مستحبى و زيارت و دعا به حالت نشسته مى خواند. سيس دو ركعت نماز مى خواند و با 
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رعايت آداب واخلاص حرم را تركك مى كرد. امام(ره) از روى مفاتيح دعا مى خواند» در حالى كه عادت مراجع نيست جنين كنند 
واكر ديده شده؛ در منزل و جاى خلوت جنين مى كنند.كيفيت زيارت امام كه بادعاهاى طولانى همراه بود» يكك حالت از خود بى 
خود شدن وعمق اتصال روحى را با صاحب ضريح وامامى كه زيارت مى كرد نشان مى داد. همين حالت درحرم حضرت اباعبد الله 
و حضرت ابوالفضل عليهما السلام نيز مشاهده مى شد. يكك بارهم كه در ابتداى ورودش به عراقء به كاظمين و سامرا عزيمت كردء 
همين برنامه ديده مى شد. درآن اوايل امام صبحها و شبها به حرم نخستين امام مشرف مى شدء ولى به دليل تدريس و ساير مشاغل 
ديكر صبح ها نمى رفت. در سحركاه هراس انككيز آخرين شبى كه امام در نجف بود و مقرركرديد عراق را تركك كويدء فرمود: 
ناكزير از اينجا بايد بروم. در اينجا با حرم مطهر اميرمومنان(ع) انس داشتم, اما خدامى داند دراين مدت من از دست اهل اينجا جه 
كشيدم. و باكنايه بخشى از رنجهايى را كه متحمل شده بودء بيان كرد. اين برنامه ما را به ياد جدبز ركوارش حضرت على(ع) مى 
اندازد كه مى فرمايد: بعد از رحلت رسول اكرم(ص».؛ آن قوم جه رنجهايى برايش فراهم كردند و كوشيدند دست از كارش 
بردارد رُولى او جنين نكرد. امام هم جنين روشى را در تاريخ مبارزات خود اتخاذ كرد. امام زيارت عاشورا را در ماه محرم و اربعين 
حضرت امام حسين(ع) مى خواند. در اغلب ايام زيارتى» در كنار مرقد حضرت امام حسين(ع) بود. در دهه عاشورا هر روز زيارت 
عاشوراى معروف را باصدمرتبه سلام و صدمرتبه لعن مى خواند. در ياريس هم اين برنامه را ادامه مى داد. امام در جند سالى كه در 
نجف بودء براى دركك تمام زيارتهاى مخصوص امام حسين(ع) فاصله بين اين شهر و كربلا راء كه حدود ٠/كيلومتر‏ است» مى 
بيمود و اهتمام داشت در ايام عاشوراء اربعين»عرفه؛ نيمه شعبان و ماه رجب اين مسير را يشت سربككذارد. جون در يايين مرقد امام 
حسين(ع) حضرت على اكبر(ع) آرميده استءيايين يا نمى رفت. درنجف همء جون روايت شده سرمقدس امام سوم بالاى سر مطهر 
يدرش على (ع) استء امام خمينى بالاى سر نمى رفت ودور نمى زد. يكك بار مى خواستند جلوى در كاهى كه امام كفش هاى خود 
را بيرون مى آوردء روزنامه بيندازند. جون اين كار انجام شدء با وجود آن كه صفحه آكهى ها بود» يايش را آنجا ننهاد و فرمود: 
شايد اسم محمد يا على در آنها باشد. مى بينيم كه امام حتى حاضر نمى شد كلمه على يا محمدء كه اسم افرادى عادى بود» زير 
بايش قراربكيرد تا برسد به اسامى ائمه معصومين عليهم السلام . اين حالتءاشتياق وافر امام به آن خاندان را نشان مى دهد. آن 
وجودكرانقدر با شنيدن صداى صلوات و نام مبارك رسول اكرم(ص) صلوات مى فرستاد و ديده نشد كه صداى صلوات مردم 
ديدار كننده را درحسينيه جماران بشنود و صلوات نفرستد. توسل به اهل بيت عليهم السلام و استمداد از ارواح ياكك آن بزركواران» 
جلوه اى ديككر از حب امام به اين خاندان بود. حجة الاسلام سيد محم دجواد علم الهدى مى كويد: به اذن امام مامورشدم كه به 
منطقه خراسان بروم و علماى آن ديار را ببينم ومصايبى را كه طاغوت و استعمار متوجه مسلمانان نموده تشريح كنم و نامه هاى امام 
را تحويل آنان دهم. شبى كه عازم بودم» ايشان خطاب به من فرمودند: قبل از اين كه با هركس ملاقات كنيدء اول به حرم امام 
رضااع) مشرف شويد وبه آن حضرت بككوييد: آقاء كا رخطيرى بيش آمده و ما وظيفه خود دانستيم كه قيام كنيم. جنانجه مرضى 
شماست ما را تاييد كنيد. 


امام خمينى (ره) در محضر معصومان عليهم السلام 


امام خمينى(ره) در محضر معصومان عليهم السلام سخن از يروانه هايى است كه كرد شمع وجود امام جمع شدند و ازكرمى ولايت 
و يرتو انوار خورشيد درخشان حضرتش بهره ها بردند واز يار سف ركرده و خاطرات جاودان ييوندش با ساحت مقدس عترت سخن 
كفتند تا همه نسلها با ييروى از حضرتش در شمار ارادتمندان اهل بيت: جاى كيرند. در اين بخش به فرازهايى از آن خاطرات اشاره 
مى شود. باشد تا از سيره عملى اين اسوه علم و عمل جرعه اى بركيريم و مشعلى فرا روى نسل جوان بر افروزيم. ان شاءالله. زيارت 
امام رضا(ع) آقاى سيدحميد روحانى مى كويد: يكى از علما براى من نقل مى كرد كه يكك سال تابستان به اتفاق امام و جندتن 
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ديكر از روحانيون به مشهد مشرف شديم و خانه دربستى كرفتيم. برنامه ما جنين بود كه بعد از ظهرهاء يس ازيكى دو ساعت 
استراحت,ء از خواب بلند مى شديم و به طور دسته جمعى روانه حرم مطهر مى شديم و يس از زيارت و نماز و دعا به خانه مراجعت 
ودرايوان باصفايى كه در آن خانه بود» مى نشستيم و جاى مى خورديم. برنامه امام اين بود كه با جمع به حرم مى آمدند؛ ولى دعا 
و زيارتشان را خيلى مختصر مى كردند و تنها به منزل برمى كشتند رو آن ايوان را آب و جارو مى كردند» فرش يهن مى كردند» 
سماور را روشن مى كردند و جاى را آماده مى ساختند رُووقتى كه ما از حرم باز مى كشتيم» براى ما جاى مى ريختند. يكك روز من 
از ايشان سوال كردم كه اين جه كاريه» زيارت و دعارا به خاطر آنكه براى رفقا جاى درست كنيد مختصر مى كنيد و باعجله به 
منزل باز مى كرديد؟ امام در جواب فرمودند: من ثواب اين كار را كمتر از آن زيارت و دعا نمى دانم. زيارت قبر حضرت على(ع) 
آقاى سيد حميد روحانى مى نويسد: امام در آن حدود يانزده سالى كه در نجف مى زيستند» جز در موارداستثنايى» هر شب ساعت 
" بعد از نصف شب در كنار قبر حضرت على(ع) بودند ُو حتى وقتى حكومت نظامى اعلام مى شد و رفت و آمددر خيابانها ممنوع 
بود» به يشت بام مى رفت واز دور امام خود رازيارت مى كرد. زيارت مرقد مطهر امام حسين(ع) آقاى سيد حميد روحانى مى 
نويسد: «... در اغلب ايام زيارتى در كنار قبر امام حسين(ع) بودند»در دهه عاشورا هر روز زيارت عاشوراى معروفه را با صدمرتبه 
سلام و صدمرتبه لعن مى خواندند.» "مرحوم آقاى املائى مى فرمود:؟ روزى در حرم مطهر امام حسين (ع) امام خمينى را ديدم كه 
در ميان انبوه زوار كير كرده و قدمى نمى تواند بيش بككذارد. به جلو دويده به كنار زدن مردم و بازكردن راه يرداختم. امام با 
تعرض و تغيرمرا منع مى كردند. ومن بى توجه به منع ايشان به كار خود ادامه مى دادم. يكباره متوجه شدم كه امام از مسيرى كه من 
براى ايشان بازكرده ام نيامده و تغيير مسير داده» در لابه لاى جمعيت به راه خود ادامه مى دهد. انس باحرم مطهر امير المؤمنين(ع) 
آقاى سيد حميد روحانى مى كويد: در سحركاه وحشتزاى آخرين شبى كه امام در نجف بودند» خدمت امام رسيدم كه دستور 
العملى از ايشان بككيرم. يكك حالت تاثرى به من دست داده بود از اينكه مى ديدم ايشان نجف را تركك مى كنند رو او يس از خدا و 
حرم مطهر اميرالمومنين(ع)تنها يناهكاه ما بود. عرض كردم: آقاء نمى شود از اين سفر صرف نظر كنيد؟! شما الان داريد تشريف مى 
بريد كويت و آنجا جاى امنى نيستء سوريه جاى امنى نيستء ايران وضعش آنجنان است إمُكجا مى خواهيد برويد؟! امام فرمودند: 
«ناكزير از اينجا بايد بروم.» سيبس فرمودند: «من در اينجا با حرم مطهر اميرالمومنين ماءنوس بودم.» نحوه تشرف امام به حرم مطهر 
حضرت على(ع) آقاى سيد حميد روحانى در اين باره مى نويسد: در تشرف امام خمينى به حرم مطهر اميرالمومنين(ع) با آن آداب 
خاص زيارت آن حضرت. باز شايان توجه است: باكمال ادب و متانت اذن دخول مى خواندند. سيس از طرف يايين ياوارد حرم مى 
شدند و مقيد بودند كه از بالاى سرمطهر حضرت اميرالمومنين(ع) عبور نكنند. جنانكه در روايات وارد شده است. و هنكامى كه 
مقابل ضريح مطهر مى رسيدند» زيارت امين الله يا زيارت ديكرى را بانهايت اخلاص مى خواندند؛ بعد دوباره به طرف يايين يا بر 
مى كشتند و در كوشه اى از حرم نماز» زيارت:دعا نشسته مى خواندند رباز دو ركعت نماز و سيس بلند مى شدند وبا رعايت آداب 
واخلا-ص تمام از حرم مطهر خارج مى شدند. زيارتهاى امام(ره) آقاى محمد على انصارىء يكى از اعضاى دفتر امام 
خمينى(ره).مى كويد: علاقه امام به اهل بيت عليهم السلام وصف ناشدنى است امام عاشق آنهااست. عاشقى كه تا صداى ياحسين 
بلند مى شودء او بى اختياراشكك مى ريزد. امام با اينكه در برابر مصيبت ها صابر است و حتى در برابر مشكلاتى جون شهادت حاج 
آقا مصطفى اشكك نمى ريزد اما به مجرد اينكه يكك روضه خوان بككويد: «السلام عليكك يا اباعبدالله /» قطرات اشكك از ديد كانش 
فرو مى جكد ,ُو اين واقعا علاقه كمى نيست ,ودر همان مواقعى كه بسيارى از شبه روشنفكران قبل از انقلاب به عزادارى و سينه 
زنى مى تاختند و اكر اين فرهنكك رشد يبدا مى كرد»] ثارى از شعائر اسلام باقى نمى ماند و ما را از درون بى محتوامى كرد. امام 
شديدا به ترويج همان سنت هاى ديرينه عزادارى مى يرداخت و مردم را به بركزارى هرجه باشكوهتر عزادارى هاى اهل بيت عليهم 
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فاطمه(س) بود از امام تقاضا شد كه در جمع برادران دفتر» كه به همين مناسبت تشكيل داده بودند»حاضر شوند. امام آمدند و 
نشستندء به مجرد اينكه يكى ازبرادران دفتر شروع به خواندن مصيبت كردند, امام با صداى بلند كريه كردند كه ايشان براى ملاحظه 
حال امام مصيبت را كوتاه كردند و قطرات اشكك هم جون دانه هاى مرواريد بركونه هايشان فرومى غلتيد و با اينكه دنيا وتبليغات 
روى كريه امام تفسيرهاى مختلف مى كنندء امام باكى ندارند كه حتى در صفحه تلويزيون نيزبه خاطر ابى عبدالله(ع) كريه كنند و 
اشكك بريزند. علاقه امام به آقا امام زمان (عج) آقاى محمدعلى انصارى در اين باره مى كويد: يكك روز يكى از طلاب در مدرسه 
رفاه به امام عرض مى كند كه: شماجرا در بين صحبتهايتان از امام زمان كمتر اسم مى بريد؟ امام به محض شنيدن اين سخن درجا 
ايستادند و فرمودند: جه مى كويى؟ مككر شما نمى دانيد ما آنجه داريم از امام زمان است و آنجه من دارم از امام زمان(عج) است و 
آنجه از انقلا.ب داريم از امام زمان است. شركت در مجالس روضه آية الله سيد حسن طاهرى خرم آبادى مى كويد: امام شبهاى 
محرم؛ مجالس روضه. كه در محلات قم بركزار مى شد»شركت مى كردند. براى اينكه مردم را تشويق كنندء هم كرم نككه دارند. 
آن شب كه ايشان را مى خواستند دستكير كنندء ولى هيج كس خبرنداشت (تلفنها را قطع كرده بودند» تلفن منزل ايشان قطع شده 
بود. نزديكك غروب بود من آمدم منزل ايشان» آقاى صانعى به من كفت: تلفن منزل امروز قطع است. فكر مى كرديم تلفن عيبى 
بيداكرده است. فكر نمى كرديم كه مى خواهند ايشان را دستكير كنند. مجلس روضه هم صبحها در منزل امام منعقد بود. به من 
كفتند: كه فردا صبح بياييد منبر برويد. من هم قبول كرده بودم كه فرداآن جا منبر بروم. آن شب امام رفتند مجلس روضه اى در 
يكى از محله هاى قم. ماهم رفتيم و مردم استقبال خيلى عجيبى از ايشان كردند و ما آن شب را خدمت ايشان در مجلس بوديم و 
ايشان ب ركشتند. دوستان به ما كفتند كه: همان نزديكيها كه منزل يكى از رفقابودء بياييد و شب را بخوابيد. كفتم: نه» مى روم منزل. 
رفتم منزل. صبح بود كه من داشتم آماده مى شدم كه به منبر بروم كه خبر آوردند كه امام را نزديكيهاى طلوع فجر آمده اند 
ودستكير كردند. ذكر صلوات آقاى محمدحسن رحيميان مى نويسد: روزهاى ملاقات عمومى در حسينيه جماران» كه مردم از يكى 
دوساعت قبل تدريجا جمع مى شوند» كاه و بيكاه صداى صلواتشان بلند مى شدو طبعا صداى اين صلواتها در داخل به كوش امام 
مى رسيد. يكك وقتى متوجه شديم كه امام باشنيدن صداى صلوات و نام مباركك ييغمبراكرم(ص) آهسته صلوات مى فرستند رو 
مدتها دقت داشتم وهيج كاه نديدم كه ايشان صداى صلوات را بشنوند و صلوات نفرستند. احترام به ائمه اطهارعليهم السلام مرحوم 
آقاى مصطفى زمانى مى نويسد: هركجا روايتى از امام(ع) به ميان مى آمد و يا نام راوىء ازآنان احترام مى كرد. در مورد امامان 
عليهم السلام مى فرمود: «سلام الله عليهم اجمعين » و در مورد راوى با كلمه «رحمة الله عليه » يا «رضوان الله عليه » نام او را بيان مى 
داشت. عشق به خاندان عصمت و طهارت بود كه براى دفاع از حريم آنان» كتاب كشف اسرار را نوشت و براى زيارت خانه خدا و 
كربلاى امام حسين(ع) كتابهاى خود را فروخت. بارها شد كه ضمن بيان روايات ائمه اطهارعليهم السلام از حالات آنان هم نقل مى 
فرمود كه مسائل اسلامى به صورت فرمولى عرضه نشود بلكه روح معنوى شاكرد هم تكامل يابد. توسل به اهل البيت عليهم السلام 
آقاى مرتضى تهرانى مى كويد: ويزكى ديكر ايشان شدت اتصال و ارتباطشان و توسلشان به اهل بيت صلوات الله عليهم اجمعين و 
خاندان عصمت و طهارت صلوات الله عليهم اجمعين است. به نحوى كه در تمام زمان تشرفشان به نجف اشرف و حضور مولى 
المتقين صلوات الله عليه همه شب به حرم مقدس مشرف و از ارواح طيبه آن بزركواران استمدادمى نمودند. احترام به عزادارى امام 
حسين(ع) آقاى محمد حسن رحيميان مى نويسد: حضرت امام مدظله در يكك مراسم ملاقات در حسينيه جماران بطوراستثنايى به 
جاى آنكه در جايكاه روى صندلى بنشيند... روى زمين نشستند» آن هم روز عاشورا و به احترام عزادارى امام حسين(ع) بود. 
شركت در دعاى توسل آقاى محمد حسن رحيميان در اين باره مى كويد: يكك روز به مناسبت يكى از وفيات ائمه عليهم السلام 
جندنفرى, به عنوان خواندن دعاى توسلء به اتاق امام رفتيم. همه رو به قبله نشستند و شروع به دعا كردند. بعد از شروعءامام وارد 


شك نك :ضيف لشسكتك اه با همه دعا خواندند. در اثناى دعاى توسل» از آقايان ذكر مصبيت مختصرى كرد. باآنكه ذا 
2 و همراه د 7 ر و 9 0-0 نبا محص در : 


بانك جامع مقالات امام خمينى (رد) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاعلإأماع3(ات. الالالالالا صفحه اعللم 1ز ١90/8.‏ 


روضه خوان ماهر نبود و با حضور امام دستياجه شده بودو صدايش هم مرتعش و بريده بريده بود» همين كه شروع به روضه كرد با 
آنكه هنوز مطلب حساسى را بيان نكرده بود امام جنان به كريه افتادند كه شانه هايشان به شدت تكان مى خورد و بنده وقتى زير 
جشم به سيماى امام نككّاه كردم؛ دانه هاى متوالى اشكك را كه از زير محاسن معظم له روى زانويشان فرو مى افتاد» ديدم. تشكيل 
مجلس ذكر فصييت أقاق محمد حمن ونيا فى تويسد: امام ار هلاق كه در تيف اشرق يوةنده د كيام شيهاق هات 
معصومين عليهم السلام در منزلشان ذكر مصيبت داشتند و به مناسبت رحلت حضرت زهرا(س) اين برنامه سه شب ادامه داشت رو 
آن كريه كردن و اشكك ريختن بدون استثناء در همه اين روضه خوانيها مشهودبود. توجه امام به زيارت عاشورا آقاى سيدعلى اكبر 
محتشمى مى كويد: از جمله حوادثى كه در فرانسه اتفاق افتاد در رابطه با آن حالت خلوص و علاقه و محبتى كه امام به ائمه اطهار 
داشتند» ما روزهاكه مى شد كليه كزارشهاى شب كذشته را كه به وسيله تلفن از ايران رسيده بود» مى نوشتيم و احيانا آنهايى كه 
لازم بود عين صدا راامام بشنوند» جمع آورى مى كرديم و خدمت امام مى رسيديم واين كزارشها را خدمتشان تقديم مى كرديم و 
اكر توضيح هم لازم بودءتوضيح مى داديم. اول محرم شده آن روز طبق معمول وقتى كزارشها را برديم خدمت امامء ديديم امام در 
اتاق قدم مى زنند و با تسبيح ذكرى مى كويندو مشخص شد كه امام زيارت عاشورا را طبق معمول كه در سالهاى كذشته هر سال 
درايام عاشورا صبح مشرف مى شدند حرم و زيارت عاشورا را در حرم حضرت اميرالمؤمنين(ع) مى خواندند» در ياريس هم همان 
برنامه را ادامه داده بودند و زيارت عاشورا رامى خواندند. امام تذكر فرمودند كه از اين به بعد در اين ساعت كزارشها را نياوريد كه 
در اين ساعت من مشغول هستم و اين برنامه ادامه داشت در ايام عاشورا. دستور امام به روضه خوانى در ياريس آقاى سيدعلى اكبر 
محتشمى در اين باره مى كويد: روز تاسوعا من در محوطه قدم مى زدم كه آقاى اشراقى آمدند وكفتند: كه امام فرمودند: «كه شما 
آماده باشيد يكك ساعت به ظهرمن مى خواهم بيايم بيرون و بايد امروز روضه بخوانى.» من متحيرشدم» جون يكك همجون آمادكى 
نداشتم كه در آن شرايط و محيطروضه بخوانم. عرض كردم كه: خدمت ايشان عرض كنيد كه من آمادكى ندارم تا روضه اى كه 
مناسب اين شرايط و در جو ياريس و در ميان دانشجويان باشد» خدمت امام بخوانم. روضه اى كه من مى دانم همان روضه هايى 
است كه در مجالس معمولى ايران خوانده مى شود. يكك همجنين روضه اى من مى توانم بخوانم. بعد امام ييغام دادند كه بككوييد: 
«به فلانى كه همان روضه را مى خواهم و همان روضه بايد اينجاخوانده بشود. » من از اين جريان حس كردم كه امام در هرحال آن 
علااقه اى كه به ائمه اطهار دارند و به آن محيطى را كه براى آن محيط مبارزه مى كنندء احترام مى كذارند و همان محيط را مى 
خواهندو همان آداب و رسومى كه از متن اسلام هست و بيش از هزار سال مسلمانها با آن بودند را مى خواهند ولو اينكه در ياريس 
و درقلب سرزمين غرب باشد. در آن روز جمعيت زياد بود خبرنكاران فراوانى هم آمده بودند» ساعت يازده امام تشريف آوردند و 
امام بسيار محزون بود. من خدمت امام نشستم. امام اشاره كردند به من كه روضه بخوان و من شروع كردم روضه خواندن. براى 
كسانى كه از سراسر كشورهاى غرب آمده بودند براى ديدن امام بسيار غيرمترقبه بود اين منظره؛ در شرايطى كه امام در مقابلش شاه 
و آمريكاست و مبارزه مى كندء روز تاسوعا بنشيند و براى امام حسين(ع) كريه كند. جمعيت خيلى زياد بود و خبرنكارها هم اين 
مجلس را ضبط مى كردند. از همان اولى كه شروع كردم به روضه. امام كريه كردند. در وسطروضه بود كه متوجه شدم تمامى 
جمعيتى كه در آنجا بودند»يكبارجه كريه مى كردند و حتى يادم مى آيد كه شايد در حدود يكربع بعد از اينكه روضه ما تمام شده 
بودء هنوز عده اى كريه مى كردند رو يكى از برادرهايى كه آنجا بود برادرمان دكتر فكرى بود. آمدو صورت مرا بوسيد و كفت: 
كه من بيست و ينج سال در فرانسه هستم و از فرهنككم جدا شده بودم؛ از دينم جدا شده بودم؛ از مسائل مكتبى و مذهبى جدا شده 
بودمء از ائمه اطهار هم جدا شده بودم وامروز با اين برنامه و روضه كه تو خواندى مرا به همه جيزب ركرداندى, به مذهبم, به مكتبم» 
به فرهنكم. واتا آن لحظه هم من ديدم جشمهايش اشكك آلود بود رواين روضه خوانى» شب عاشوراخوانده شد. توسل به ثامن 
الحجج(ع) آقاى سيد محمد جواد علم الهدى مى كويد: يكى از خاطرات شخصى من با حضرت امام اين بود كه آن موقعى كه(در) 
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مجلس شوراى ملى آن عصر به فرمان استعمار كران مطلبى مطرح شد به عنوان «انجمنهاى ايالتى و ولايتى...» واينكه نام مقدس 
قرآن و قسم به قرآن كه وظيفه هر نماينده اى است كه قسم بخورد ومتعهد شود, برداشته شود و به جايش كتاب آسمانى كفته شود 
واينكه اسم اسلام از روى اين كشور به كونه اى برداشته شود به بهانه اينكه بتوانند ملتهاى ديكر هم دراين كشور دست اندر 
كارباشند. تنها اين سه جمله نبود ربلكه امام هشدار مى داد كه اين يكك نوع رقيت و استعمار خانمانسوزى است كه همه مقدسات 
اسلام را لككدكوب مى كند. حضرت امام لازم ديدند كه شبها... استادان حوزه علميه قم را جمع كنند و در اين باره شور و 
مشورتهايى بشود. ..» به دولت وقت هشدار بدهند و مى دادند و اعلاميه هايى صادر مى شد. من به اذن امام مامور شدم كه بلادى 
كه در قسمت شرق ايران قرار كرفته(يعنى استان خراسان) را از مشهد مقدس تا زاهدان كه دورترين شهربود» بروم و علماى بلاد را 
ببينم رو براى بعضى از بزركانشان كه حائزاهميت خاصى از حيث نفوذ مردمى بودند با قلم مقدسشان نامه نوشتند. شبى كه عازم 
بودم» خدمت ايشان شرفياب شدم و امام از اندرون تشريف آوردند بيرون و نامه ها را به من لطف كردند واين جمله را فرمودند: 
«شما قبل از اينكه با هركس ملاقات كنيد»اول مشرف بشويد حرم مطهر ثامن الحجج على ابن موسى الرضا(ع) و اززبان من به آن 
حضرت بككوييد كه آقا! كار بسيار عظيم و مساله خطيرى بيش آمده و ما وظيفه دانستيم قيام كنيم» جنانجه مرضى شماست ما را 
تاييد كنيد.) كيفيت زيارت امام(ره) استاد عميد زنجانى مى كويد: از نكاتى كه من مى توانم از آن دوره اى كه در نجف در 
خدمت حضرت امام بودم واين افتخار بزركك نصيبم بود يادآورى كنم, مساله كيفيت زيارت حضرت امام هست كه براى ما جالب 
بود. زياد اتفاق مى افتاد كه ما مى رفتيم در حرم مطهر حضرت امير(ع) فقط از دورمنظره زيارت امام را نكاه مى كرديم. دو مورد 
بود كه مخصوصا طلا-بى كه حال و هوس اين كارها را داشتندمعمولا مى آمدند تماشاى زيارت مى كردند. يكى زيارت مرحوم 
آقاى امينى بود كه ديدنى بود رو ايشان وقتى حرم مشرف مى شدند حالاتشان به قدرى جذاب و كيرا و جنان طبيعى وخالصانه بود 
كه واقعا انسان را وادار مى كرد كه بايستد و اين زيارت را تماشا كند رُو بارها ديده مى شد كه مرحوم علامه امينى جلوى ضريح 
مطهر مى ايستاد و يا مى نشست و هيج نمى كفت يعنى لبهاحركت نمى كرد كه آدم فكر كند كه دارد زيارتنامه مى خواند رولى 
همين طور اشكك از جشم به ياى جشم و صورتش جارى مى شد. مورد دوم زيارت حضرت امام بود كه هر شب ايشان مشرف مى 
شدند به حرم مطهر حضرت امير(ع) و مقيد بودند كه متن زيارت را بخوانندو جاى خاصى بود كه حضرت امام مى آمدند آن جا و 
از روى مفاتيح دعا مى خواندند. ... زيارت امام خيلى طولا-نى بود. دعايى مى خواندند. زيارت عاشورا مى خواندند و نماز مى 
خواندند. بعد از اينكه تمام مى شد.حضرت امام در كنار ضريح مطهر مى ايستادند و ظاهرا يكك زيارت امين الله هم مى خواندند. 
اين كيفيت تشرف امام به حرم حضرت امير(ع) و كيفيت زيارتشان واقعا جالب بود و حالت امام در دعاخواندن و زيارت» يكك 
حالت ازخود بى خود شدن بود كه كاملا آن عمق اتصال روحى با آن صاحب ضريح و مزار و امامى كه امام زيارتشان مى كردندء 
اين اتصال روحى ومعنوى كاملا آشكار بود. همين منظره در كربلا در حرم حضرت اباعبدالله و حضرت ابوالفضل سلام الله عليهما 
اجمعين مشاهده مى شد. يكك بارهم كه ما اول ورود حضرت امام تا سامرارفتيم ُو در سامرا و كاظمين هم همين طور بود. كريه بر 
اهل بيت عليهم السلام آقاى على دوانى مى كويد: يكى از خاطرات جالبى كه از امام دارم اين است كه معظم له به قدرى مسلط 
برخود هستند و خويشتن دار مى باشند كه شايد حدى نتوان براى آن تصور نمود. ... بارها مى ديدم كه در مسجد بالاى سرحضرت 
معصومه(س) يا خانه بعضى از آقايان علما كه در مجلس روضه نشسته بودند» هرجه واعظيا هركس مى كفتء جه شيرين و جه تلخ 
جه حزن انككيز و جه خنده دارءعده اى تبسم مى كردند يا مى خنديدند و جمعى تحت تاثير مطالب حزن انككيز سرتكان مى دادند و 
با صداى بلند كريه مى كردند رُولى امام همجنان آرام و بى تفاوت نشسته و فقط كوش بودند كه واقعا باعث تعجب هر بيننده بود 
ولى همين كه لحظه ذكر مصيبت اهل بيت عليهم السلام فرا مى رسيد, امام دستمال از جيب در مى آوردند و آنا وبى اختيار مى 


كريستند و اشكك مى ريختند. كاهى مى ديدم كه دستمال را با دست تا حدود دهان كرفته بودند وبه سخنان واعظ يا روضه خوان 


بانك جامع مقالات امام خمينى (رد) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. اعلا أماع3دات. الالالالالا صفحه لعزم ١290/1‏ 


كوش مى دادند و در همان حال قطرات درشت و بى دربى اشكك از دو سمت صورتشان جارى بود. احترام به مداح اهل بيت عليهم 
السلام آقاى محمد فاضلى اشتهاردى مى كويد: حضرت امام تواضع عجيبى نسبت به طلبه هايى كه درس خوان بودند»داشتند. طلبه» 
روضه خوان, مداح اهل بيت عليهم السلام را كه مى ديدند» تمام قد بلند مى شدند و موقعى كه مى خواستند از بيش استاد بروند از 
او بدرقه مى كردند و بالاخره با اصرار ميهمان باز مى كشتند. شركت در جشن امام حسن مجتبى(ع) آقاى سيد حسن طاهرى خرم 
آبادى مى كويد: ما در شبهاى نيمه ماه رمضانء يكك جشنى به عنوان حضرت امام حسن مجتبى(ع) در خانه مى كرفتيم كه آقايان 
طلبه ها و علما را هم دعوت مى كرديم و من مقيد بودم كه حضرت امام را در اين جشن دعوت كنيم و ايشان هم اظهار لطفى مى 
كردند و دراين جشن شركت مى كردند. كريه امام براى على اكبر(ع) آقاى على دوانى مى كويد: آقاى حاج سيد محمد كوثرى» 
ذاكر معروف قم از دوستان صميمى كه از سالها قبل در قم روضه خوان خاص امام بود ودر سنوات اخير هم ايام عاشورا در حضور 
جمع در حسينيه جماران به ياد ايامى كه امام در قم اقامت داشتند و ايشان ذاكر خاص امام بود و ذكرمصيبت وى مطلوب امام بود 
آمدىء امام را درياب كه هرجه ما كرديم در مصبيت حاج آقا مصطفى كريه كنندء از عهده برنيامده ايم. مككر توكارى بكنى. من 
خدمت امام رسيدم و عرض كردم: اجازه مى دهيد ذكر مصيبتى بكنم؟ امام اجازه دادند. هرجه نام حاج آقامصطفى را بردم تا 
باآهنكك حزين امام را منقلب كنم كه در عزاى يسراشكك بريزد, امام تغيير حال بيدا نكردند و همجنان ساكت و آرام بودند رولى 
همين كه نام حضرت على اكبر(ع) را بردم هنكامه شد, امام جنان كريستندكه قابل وصف نيست. كريه بر مصيبت اهل بيت عترت 
آقاى على دوانى مى كويد: در مجلس ختم استاد شهيد مرتضى مطهرىء كه از طرف امام در مدرسه فيضيه بركزار شد و خود امام 
هم كه آن موقع در قم بودند حضورداشتند» سخنران كه در كنار ايشان ايستاده بود و آن همه درباره شخصيت استاد شهيد مطهرى 
شاكرد برازنده و ياره تن امام وشهادت ايشان سخن كفت و امام با كمال آرامش كوش مى دادند زولى همين كه كوينده به ذكر 
مصيبت اهل بيت عليهم السلام رسيد, امام منقلب شدند و دستمال از جيب در آوردند و به صورت كرفته وكريستند. همان طور كه 
اهل بيت خود كفته اند: «هرمصيبت و شهيد وقتيلى كه داريد به جاى آنها براى ما ناله و زارى كنيد.) امام عينا جنين است. نوفل 
لوشاتو شاهد اشكك امام در شهادت امام حسين(ع) آقاى على دوانى مى كويد: يسر بزركم از خانم دكتر مهين ت استاد و صاحب 
نظر درهنر» نقل مى كرد كه ايشان زمانى كه حضرت امام به ياريس هجرت كرهده بودندءايشان به ياريس رفته و در بيت امام خدمت 
مى كرد. وقتى مرتب اخبار وحشتناكك ١7‏ شهريور تهران را به امام مى دادند كه جه كرده اند و جقدر كشته شده اند امام عكس 
العملى از تاثر وهيجان نشان نمى داد» و هيج تاثرى در قيافه شان ديده نشد ,حتى وقتى خود اين خانم مى كريستند, امام او را 
دلدارى مى داده و مى كفتند: جرا كريه مى كنى» صبر داشته باش. ولى جندى بعد روزى در يكى ازمجالس امام» شخصى برخاست 
و شروع به ذكر مصيبت كرد همين كه كفت: «السلام عليكك يا ابا عبد الله!» فورا رنكك صورت امام تغيي ركرد و ديدم كه به يهناى 


عرفان امام و منازل جهار كانه 


عرفان امام و منازل جهار كانه آنجه در آثار ادبى و عرفانى امام خمينى قدس سره در سالهاى آخر عمر ير بركتش ديده مى شود - 
جه به صورت اشعار» جه نامهها و مكتوبات عرفانى - نشان از نوعى شوريدكى و دلدادكى و عشق مىدهد. ابراز حالات ويه روحى 
و بىتابىهاى معنوى در راه وصل به جانان و اينكه همه جيز را فداى او كردن و همه مراحل را براى رسيدن به عشق و معشوق 
يبمودن و در اين راهء از هيج جيز يروا نداشتن و . . . همه از نشانهها و آثار جنين عشق و مرتبه والاى از خود بريدن و به محبوب 
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سه كانه اول» كاهى هم به جاى رساندنء مانع مىشود و به جاى خدايى شدن به خودى بودن مىانجامد و به جاى ايجاد نورانيت» 
حجاب مى آورد. اينكه انسان در محدوده عبادت ظاهرى نماند» و به اصطلاحات علمى و قيل و قال مدرسه؛ دل خوش نكند؛ و 
مباحث عرفانى براى او دكان نشودء بلكه به كنه و جوهره ناب بندكى و آزادكّى برسدء موهبتى است كه خاص ويز كان است. در 
متون دينى هم (جه در آيات» جه روايات» و جه حتى در سيره معصومين و بزركان دين) به ركههايى از اشارات و تصريحاتى بر 
مى خوريم كه از اين قشرى كرى و جمود برظواهرء يا از زرفايى و رسيدن به باطن و جوهر ناب بندكى ياد كرده است. آنجه در آثار 
امام راحل قدس سره بخصوص در اشعارش مشهود استء اشاره به اين منازل و مراحل و واديهاى سلوكك و رسيدن به مرحله جهارم 
وعشق ناب به خدا است. شوريد كيهاى سالهاى آخر عمر حضرت امام نيز كوياى اين حال متعالى و مقدس است. آنجه در اين 
نوشته» در بى آنيم» مرورى بر ديوان امام و رديابى اين مراحل و منازل اربعه در سرودههاى حضرت اوست. اككر در اشعار امام 
مى بينيم كه از معبد و مسجد و طاعت و عبادت ريايى و ماذنه و دير راهب و سجاده و صومعه و محراب و... نقد مىشود واز 
بىحاصلى اينها ياد مىشود, ناظر به رواياتى است كه از عبادت بىعلم و طول ركوع و سجود بدون تفكر و يرسشهاى ريايى و... 
نكوهش شده است. و اككر حمله تند و تيز امام را به كتاب و مدرسه و قيل و قال درس و بحث و شفا و اسفار و فيلسوف و فتوحات و 
مصباح و اوراق و دكه علم و صحبت شيخ و عقال عقل و برهان و. . . مىبينيم» باز ناظر به آ نجاست كه علم و اصطلاحات علمى؛ 
حجاب كردد وعلمء تنها در دانستنيهاى درس و بحث و تعليم و تعلم خلا-صه شود, نه آن نور امنيتى كه دلها را روشن و با صفا 
مى سازد. به فرموده امام صادق (ع): ليس العلم بالتعلم» انما هو نور يقع فى قلب من يريد الله تباركك و تعالى ان يهديه(1) و اكر 
مى بينيم كه با قلم و تعبيرى تند از عرفان و خانقاه و صوفى و درويش و خرقه ملوث و قلندران و مسند و. .. انتقاد مىكند و اينها را 
همه هيج مىشماردء آنجاست كه عرفان بازى و دستكاه سازى و مريد يرورى و انزواكزينى و بىخيالى» محصول اينكونه 
صوفيكرى هاى بى خاصيت باشد. و. . . بالاخره اككر از مى و ساغر و ميكده و خم و جرعه و سبو و جام و باده و جركه عشاق و عاكف 
ميخانه شدن و.. . سخن مى كويدء رسيدن به نهايت عشق راستين و دريدن همه حجابها و ظواهر و جشيدن طعم خوش عبوديت 
عاشقانه و نورانيت علم و عرفان ناب را در نظر دارد. با اين مقدمات كه كفته شد مرورى به برخى از سرودههاى حضرت امام داريم 
واين مراحل اربعه و منازل جهاركانه را در اشعار او بى مى كيريم.(1) با اشاره اينكه بلبل باغ جنان هم راهى به دوست ندارد و در 
بى آن قبله نماست. مى كويد: عارف و صوفى از اين باديه دور افتادند جام مى كير ز مطرب» كه روى سوى صفا همه در عيد به 
صحرا و كلستان بروند من سر مست ز ميخانه كنم رو به خدا (ص 8”) در غزلى ديكرء كه سخن از مىو جامى است كه جان را فانى 
هئ سازة .و انسان راق خخنود رها مئ سازد وهمه تعلقات را مىزدايد. دز خلوتكه رتدان ىحرمت» دراثر آن سرستى از باده عشق: 
سجود و قيام را بر هم مىريزد: روم در جركه ييران از خود بى خبر» شايد برون سازند از جانم به مىافكار خامم را و اين عدم نامه را 
به ساغر ختم مى كند و اين حسن ختام را به كوش بير صومعه مى رساند. در غزلى ديكر مى كويد (ص 67): رهرو عشقم و از خرقه و 
مسند بيزار به دو عالم ندهم روى دل آراى تو را . . . دكه علم و خرد بست,ء در عشق كشود آنكه مىداشتبه سرء علتسوداى تو را 
مى بينيم كه علم و عقل و خرقه و مسندء همه در برابر عشق» هيج است. باز مى بينيم كه با محور قرار دادن عشق و نيستى و فناء بر 
علوم رايج جنين م ىآشوبد (ص58*): اسفار و شفاى ابن سينا نككشود با آن همه جر و بحثها مشكل ما در همين راستاء در غزل 
ديكرى مىخوانيم (ص 68): از درس و بحث مدرسدام حاصلى نشد كى مىتوان رسيد به دريا ازاين سراب هرجه فرا كرفتم و هر 
جه ورق زدم جيزى نبود» غير حجابى يس از حجاب. باز در همين محورء يس از بيان آنكه جام باده» روح افزا و درمانكر استء نه 
مدرس و مربى و حكيم و خطيب و حلقه صوفى و اصحاب صليبء مىفرمايد (ص :)2١‏ از فتوحاتم نشد فتحى و از مصباح» نورى هر 
جه خواهم در درون جامه آن دلفريب است در غزل ديككرى ظاهرسازيهاى دراويش را ب«سخره مى كيرد و درباره اين ظواهر فريبا 


مى كويد (ص58): خرقه و خانقه از مذهب رندان دور است آنكه دورى كند ازاين واز آن» درويش است نيست درويش كه دارد 
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كله درويشى آنكه ناديده كلاه وسر و جان. درويش است حلقه ذكر مياراى؛ كه ذاكر» يار است آنكه ذاكر بشناسد به عيان» 
درويش است وى از غزل سرجانء يريشانحالى خود را از جام بلى مىداند كه از روز الست در دل ريشه دارد و اين عشق بىانجام و 
آغاز را مايه خريدن ناز معشوق مىشمارد و مى كويد (ص 288): حلقه صوفى و دير راهبم هركز مجوى مرغ بال و ير زدهء با زاغ هم 
برواز نست ودوجاى ديكر اعقل راديوانة ا وشدة مئدائد و ال خود كدشيق زا ناته عاشقى وه كويد (صن/20): هرو عشقى 
اكرء خرقه و سجاده فكن كه بجز عشق» تو را رهرو اين منزل نيست اكر از اهل دلى؛ صوفى و زاهد بككذار كه جز اين طايفه را راه 
در اين محفل نيست و در ادامه» با تاكيد بر اينكه اهل دل بودن؛ راه اصلى اسث و آرزوى رهايى از خرقه سالوس م ىكند و جنين 
مى كويد: علم و عرفان به خرابات ندارد راهى كه به منزلكه عشاق, ره باطل نيست. كه به عيان» خرقه صوفى و سجاده زاهد و علم و 
عرفان را براى رسيدن به منزلكاه عشاقء ناتوان مى شمارد و در اينكه براى يافتن دل و دلداره نبايد راه را كم كرد و در بيج وخم 
ظواهر و علوم و اصطلاحات ماند» در غزل قصه مستى اينككونه مىسرايد (ص :0/١‏ آنكه دل خواهد» درون كعبه و بتخانه نيست آنجه 
جان جويد, بهدست صوفى بيككانه نيست كفتههاى فيلسوف و صوفى و درويش و شيخ در خور وصف جمال دلبر فرزانه نيست در 
غزل ديكر راه علم و عقل رااز ديوانكى جدا مىداند و تنها راه آشنايى با دوست را مستى و ديوانكى واز خويشتن بيكانكى 
مى شمارد (ص 077 . درويشى را در درويش صفتى مىداند و صوفى راستين را اهل صفا و عالم واقعى را آراسته به اخلاص»ء و كرنه 
علمش حجاب مىشود و دكر هيج و اينكه (ص 075): عارف كه ز عرفان كتبى جند فرا خواند بسته استّبه الفاظ و تعابير و دكر هيج 
در غزل ديكرى كه سخن از عشق دلدار است و مىزدكان بيخود از خويش»ء باز هم از حجاب و مانع بودن علم و عرفان مى كويد 
(ص 87): عشقت از مدرسه و حلقه صوفى راندم بنده حلقه بككُوش در خمارم كرد نقد از مدعيان بىباطن همجنان ادامه مى يابد و در 
غزلى از زهد فروشان قلندر و عبادتهاى كاسب كارانه و مرشد بازىهاى دكان دارانه و صوفىهاى بر ادعا انتقاد مى كند (ص98) و 
در جاى ديكرء ضمن ستايش از مستان از خود بىخود و بىنصيبى عاقلان» به حجاب بودن علم مىيردازد و افق تازهاى را بيش خود 
مى يابد» وقتى كه از عرفان به عشق مىرسد. با هم بخوانيم (ص6١23):‏ در بر دلشدكَانء علم حجاب است» حجاب از حجاب آنكه 
برون رف تبحقء جاهل بود . . . جون به عشق آمدم از حوزهعرفان» ديدم آنجه خوانديم و شنيديم؛ همه باطل بود. باز هم رستن از 
يوسته و رسيدن به مغز. مى بينيم كه در بتكده و كعبه و خانقاه و دير و كنيسه؛ جلوه و نام و كلامى از آن دلبر نمىيابد و در مدرس 
فقيه» تنها قيل و قال مىبيند و محضر اديب را هم فاقد آن كمشده مىيابد» حتى در صفوف قلندران هم تنها مديحه سرايى از 
قلندران را مشاهده م ىكند و در نهايت» يكك قطره مى از جام دلبر را عطاكننده جيزى مىداند كه در همه ملكك جهان نيست 
(ص8١23‏ . ديوان امامره را مرور مى كنيم. همجنان جلودهايى از اين حقيقت ناب كه وقتى يرتو حسن به جان بيفتد» عشق همه دردها 
را درمان مى كند و همان جلوه كه بر موسىعمران نمود» در جان عاشق هم آتش مىافروزد (ص :)١3١8‏ ابن سينا را بكو در طور سينا 
ره ثنافث: آنكه را برهان حيران ساز تو حيران موه وابخ حقيقت: در حاى ديكر ابتنكونه متجلى انث (صضن/111): ازا در مدرسة دير 
برون خواهم تاخت عاكف سايه آن سرو روان خواهى ديد و در اقبال به عشق و مستى كويد (ص١١13):‏ بركير جام و جامه زهد و 
ريا درآر محراب را به شيخ رياكار» واكذار با بير ميكده خبر حال ما بكو با ساغرى برون كند از جان ما خمار در غزل ديكر» باز هم 
سخن از ساقى و ميكده و عشق يار مطرح است و (ص0١0):‏ كر كذشتى به در مدرسه. با شيخ بكو بى تعليم تو آن لاله عذار آمد 
باز دكه زهد ببنديد در اين فصل طرب كه بككوش دل ما نغمه تار آمد باز در غزل آواز سروش (ص ١1١‏ يكسره سخن از مدهوشى 
حاصل از ميكده و ييمانه و باده فروشى است كه نارسايى كامهاى مسير علم و عرفان و مدرسه و خرابات و عالم و صوفى را جبران 
مى كند: از دم شيخ» شفاى دل من حاصل نيست بايدم شكوه برم بيبش بتّباده فروش نه محقق خبرى داشت,ء نه عارفء اثرى بعد از 
اين دست من و دامن ييرى خاموش عالم و حوزه خود. صوفى و خلوتكه خويش ماو كوى بتحيرت زده خانه به دوش از در 


مدرسه و ديرو خرابات شدم تاشوم بر در ميعاد كهش حلقه بوش كوش از عربده صوفى و درويش ببند تا به جانت رسد از كوى 
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دلء آواز سروش در غزل بعدىء باز هم صحبت از عهد بستن با بير مىفروشى است و بىحاصلى شيخ خرقه يوش و قيل و قال 
مدرسه (ص :)3١‏ از قيل و قال مدرسهام حاصلى نشد جز حرف دلخراش»؛ يس از آن همه خروش در غزل نهانخانه اسرار (ص178) 
نيز سخن از روى نياز بردن بر در ميكده و بيرمغان است و همان مضامينى كه در ص 3 هم بود.(1) . بحار الانوا. ج ١‏ ص .1١8‏ 
() . منبع مطالعه و بررسى" ديوان امام "است كه از سوى" مؤسسه تنظيم و نشر آثار امام خمينى "جاب شده است و شماره 
صفحاتى كه در متن مىآيدء براساس اين ديوان است. صوفى و خرقه خودء زاهد و سجاده خويش من سوى دير مغان, نغمه نواز 
آمدهام با دلى غمزده از دير به مسجد رفتم به اميدى هله با سوز و كداز آمدهام در غزل ديككر (ص )1١5١‏ از دغلبازى صوفى به امان 
آمده و از قيل و قال مدرسه. به ميكده و عالم عشق و سرمستى بناه مىآورد و با روان شوريده؛ در بى كشودن كرههاى بسته با غمزه 
يار است: شيخ را كو كه در مدرسه بر بند» كه من زين همه قال و مقال تو به جان آمدهام سرخم باز كناى يبر كه در دركه تو با 
شعفء رقص كنان» دست فشان آمدمام و با بيان اينكه همه جا خانه يار است كه يارم همه جاستء به شهود خدا در ذره ذره هستى 
اشارة م كند كه ايدكرته تجلى دا وار ذ ديد عاشقاته عرفائق تدى توان يافث: غزل خال لي قو كه براق افكبتين بان يسن أ 
ارتحال حضرت امامقدس سره از سوى فرزندش مرحوم حاج احمد آقا به ملت داغديده ايران عرضه شدء همين حال و هوا و 
شوريدكى عاشقانه و فارغ از خود شدن و منصوروار» خريدار سر دار شدن و شرر غم دلدار به جشم مىخورد و كريز از يندهاى 
واعظ شهر و دور افكندن جامه زهد و ريا و يوشيدن خرقه بير خراباتى واين حالت كه (ص157): در ميخانه كشاييد به رويم شب و 
روز كه من از مسجد واز مدرسه بيزار شدم و در صفحه بعد نيز» شهره شهر شدن را در بى كرفتارى در كمند سر زلف يار مىداند 
و مى كويد: مستى علم و عمل رخ ببست از سر من تا كه از ساغر لبريز تو هشيار شدم در غزل جامه دران (ص )1١2١‏ خواستار جام 
مىاز دست دلبر مى شود و يروانهوار كرد شمع روى دوست مى جرخد و دنيا را همجون قفسى ودامى مىبيند كه بايد از يرير شدن 
در آن و ماندن در اين رها شد و آرزو مى كند كه خرقه ملوث و سجاده ريا را بر در ميخانه بردرد واز سبوى عشق» جرعداى نوشيده 
و مستانه» جان از خرقه هستى د رآورد: كر از سبوى عشق دهد يار» جرعداى مستانه جان ز خرقه هستى در آورم واين يادآور وصفى 
است كه حضرت اميرع در نهج البلاغه از متقين دارد كه جنان مشتاق ثواب وبيمناكك از عقاباند كه اكر اجل نبود. يكك جشم برهم 
زدن جانهايشان در زندان تن نمىماند: و لولا الاجل الذى كتب الله عليهم لم تستقر ارواحهم فى اجسادهم(١)‏ اين بىتابى از ماندن 
در قفس تن و زندان زندكى و شوق به رهايى ازاين جهان كه خاص مرحله عشق استء در غزلها و موارد ديكر هم ديده مىشود و 
اظهار اميدوارى مى كند كه روزى برسد تا ازاين خانه هجرت كرده و يروانهوار در شعله شمع وجود دلدار بسوزد (ص 168): روى 
از خانقه و صومه بركردانم سجده بر خاكك در ساقى ميخانه كنم حال» حاصل نشد از موعظه صوفى و شيخ رو به كوى صنمى واله و 
ديوانه كنم وى خود را زاده عشق مىداند كه با مدعى عاكف مسجد در نبرد است و خليلانه در تش عشق يار مىرود و به مستى و 
بيهوشى در ميكده مىبالد و در نهايت جنين مى كويد (ص 187): با صوفى و درويش و قلندر به ستيزيم با مىزدكان» كمشد كان 
باديه كرديم. و همين مضامين را در غزل جام ازل (ص 187) دارد و خود را زاده عشق و يسرخوانده جام و دلداده ميخانه و غلام بير 
مغان مىشمارد و هم از اصطلاحات مدرسه كريزان است و هم خردانديشان و عوام: با صوفى و با عارف و درويش به جنكيم 
يرخاش كر فلسفه و علم كلاميم از مدرسه مهجور و ز مخلوق, كناريم مطرود خردييشه و منفور عواميم در مناجات محبين از حضرت 
سجاد(ع)» سخن از جشيدن شيرينى محببتخدا و آن را با جيز ديكرى عوض نكردن و شوق ديدار خدا داشتن و توفيق نظر به وجهالله 
داشتن است: واجتبيته لمشاهدتكك واخليت وجهه لكك و فرغت فواده لحبكك و رغبته فيما عندكك . . . . اينكونه مضامين عاشقانه و 
يشت سر نهادن مراحل علم و عبادت و كتاب و كلام و رسيدن به شور و حال و بار يافتن به قرب و لذت بردن از انس» در اشعار 
متعددى از حضرت امام ديده مىشود. غزل باريار (ص 188) يكى از اين نمونههاست كه در آن از جمله مىخوانيم: راز دل غمديده 
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بجويم از بيج و خم علم و خرد رخ ببندم تا بار دهد يار به يبيج و خم مويم واين همان مراحل بالاتر از علم است كه شاعرى كفته 
است: بشوى اوراق اكر همدرس مايى كه علم عشق در دفتر نباشد اينها مرحلهاى است كه حتى ياى عرفان هم از ييمودن راه آن 
ناتوان است و تنها با شهير عشق است كه مى توان در اين آفاق ير كشيد. حضرت امام در غزل وادى ايمن» در بى صاحبنظرى است 
كه اين كم كرده راه را به منزل برساند و با كذراندن راه بر خطر عشقء به آن منزلككه ايمنء بار يابد. (ص 2388): از ورق ياره عرفان 
خبرى حاصل نيست از نهانخانه رندان خبرى مىجويم مسند و خرقه و سجاده ثمربخش نشد از كلستان رخ او ثمرى مىجويم ... 
ترك ميخانه و بتخانه و مسجد كردم در ره عشق رخت رهكذرى مى جويم اين ابيات را نيز دقت كنيد (ص :)17١‏ خرم آن روز كه 
ما عاكف ميخانه شويم از كف عقل برون جسته و ديوانه شويم بشكنيم آينه فلسفه و عرفان رااز صنم خانه اين قافله بيكانه شويم 
فارغ از خانقه و مدرسه و دير شده يشت يايى زده بر هستى و فرزانه شويم. در غزل غمزه دوست (ص 18#) » هدف از حضور در 
ميكده و دكدةا و جد ودير را بره از تكاة دوست م داتداق ايلك اكر يه اين خواسعه ترسد» آنها كبرق تدازه وهينة جر سيرات 
است: بر در ميكده و بتكده و مسجد و دير سجده آرم كه تو شايد نظرى بنمايى مشكلى حل نشد از مدرسه و صحب تشيخ غمزهاى» 
تا كره از مشكل ما بككشايى واين مضامين» تداعى كننده عشق و شيدايى نهفته در مناجات المريدين امام سجادع است كه عشق 
معبود را كارساز و درمان كننده و آرام بخش و همادم و... مىداند و در يى اين اكسير د كركون ساز است: . . . فانت لاغيركك 
مرادى» ولكك لالسواكك سهرى و سهادى و لقائكك قره عينى و وصلكك منى نفسى و اليكك شوقى و فى محبتكك ولهى و الى هواكك 
صبابتى و رضاكك بغيتى و رويتكك حاجتى و جواركك طلبى و قربكك غايه سولى و فى مناجاتكك روحى و راحتى و عندكك دواء علتى 
و شفاء غلتى و برد لوعتى و كشف كربتى. .. (7)(ص 18) در غزل شرح يريشانى (ص )١18:‏ نيز كه با مطلع درد خواهم, دوا 
نمىخواهم از همين دلدادكى و شوق وانس و خريدارى جفاى يار و عشق به بيمارى آن محبوب سخن مى كويد و اينكه او دعا و 
ذكر و فكر و قبله و قبله نماست. به هر حالء آنجه امام را جذب كامل كرده و از همه جيز و همه جا و همه كس رهانده استء همان 
خلوت مستان و جركه عشاق است كه وراى آن اصطلاحات و علوم و زهد و عبادت و حلقه درويشان است. اين مرحله؛ اوج كمال 
روحى و رهايى از همه تعلقات است. اين جند بيت را هم از غزل خلوت مستان (ص 187) مرور كنيم: در حلقه درويش نديديم 
صفايى در صومعه از او نشنيديم ندايى در مدرسه از دوست نخوانديم كتابى در ماذنه از يار نديديم صدايى در جمع كتب هيج 
حجابى ندريديم در درس صحفء راه نبرديم به جايى در جركه عشاق روم, بلكه بيابم از كلشن دلدار» نسيمى» رديايى اينما و منى 
جمله ز عقل استو عقالاست در خلوت مستان نه منى هست و نه مايى علمهاى عاى بىاثر در ساختن روح و سعادت عالم» حجاب 
استء هم براى خود و هم براى ديككران به فرموده حضرت عليع: علم لا ينفع كدواء لا ينجح.(”) علم بىفايده همجون دارويى است 
كه اثر درمانى ندارد. و به تعبير حضرت عيسيع: مثل عالمان بد» همجون صخرهاى كه بر دهانه نهرى قرار كرفته كه نه خود از آب 
مى نوشد و نه مى كذارد آب به مزرعههاى تشنه برسد: مثل علماء السؤ مثل صخره وقعت على فم النهر لا هى تشرب الماء و لاهى 
تترك الماء يخلص الى الزرع. (©) اين حكمت متعالى را حضرت امام, در يكك رباعى اينكونه مىسرايد (ص :)7١7‏ علمى كه جز 
اصطلاح و الفاظ نبود جز تيركى و حجاب جيزى نفزود هر جند تو حكمت الهى خوانيش راهى به سوى كعبه عاشق ننمود باز هم از 
رباعيات امام بخوانيم (ص 3338): اى بير مرا به خانقه منزل ده از ياد رخ دوست مراد دل ده حاصل نشد از مدرسه؛ جز دورى يار 
جانا مددى به عمر بىحاصل ده در اينجا كريز از مدرسه به خانقاه استء تا عمر» حاصلى داشته باشد. ولى خواسته برتر» رها شدن از 
اين دوست و رسيدن به عشق و جنون (ص 2737578): يارب نظرى ز ياكبازانم ده لطفى كن و ره به دلنوازانم ده از مدرسه و خانقهم باز 
رهان مجنون كن و خاطر يريشانم ده باز هم نمونه ديككر. سيردن دلق و مسند به ديككران و بر هم زدن طومار حكمت و فلسفه و 
عرفان» در برابر وصول به باركاه عشق است. جنين مىخوانيم (ص *2277): آن روز كه ره به سوى ميخانه برم ياران همه را به دلق و 


مسند سيرم طومار حكيم و فيلسوف وعارف فرياد كشان و ياى كوبان بدرم كرجه بناى كار در اين بررسىء ديوان امام بود» ليكن در 
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نامدها و مكتوبات عرفانى حضرت امامقدس سره نيز اشاراتى به اين موانع راه و منازل سلوك و حجب نور ديده مىشود. دريغ است 
كه در اين نوشته» نككاهى به آن رهنمودهاى حكيمانه و نواهاى عاشقانه و عارفانه نداشته باشيم. در نامهاى عارفانه به خانم فاطمه 
طباطبايى (همسر مرحوم حاج احمد آقا) در جند مورد ازاين رشحات ناب ديده مىشود: . . . دخترم! سركرمى به علوم حتى عرفان 
و توحيدء اكر براى انباشتن اصطلاحات است - كه هست - و براى خود اين علوم استء سالكك را به مقصد نزديك نم ىكند كه 
دور مىكند؛ العلم هوالحجاب الاءكبر.(١1)‏ . نهج البلاغه» صبحى صالحء خطبه 197 (متقين) . (؟) . مفاتيح الجنان» ص 175 مناجات 
هشتم از مناجات خمسه عشر. (”) . غررالحكم» حديث 7 (6) . العلم و الحكمه فى الكتاب و السنه. رى شهرى» ص #*5. و اكر 
حق جويى و عشق به او انككيزه است - كه بسيار نادر است - جراغ راه است و نور هدايت؛ العلم نور يقذفه الله فى قلب من يشاء. و 
براى رسيدن به كوشهاى از آنء تهذيب و تطهير و تزكيه لازم است.(١)‏ به قدر ميسورء در رفع حجب و شكستن اقفال براى رسيدن 
به آب زلال و سرجشمه نور كوشش كن. تا جوانى در دست توستء كوشش كن در عمل و تهذيب قلب و در شكستن اقفال و رفع 
حجبء كه هزاران جوان كه به افق ملكوت نزديكترند. موفق مى شوند و يكك بير موفق نمى شود.(؟) . . . بافتههاى سابق را جز مشتى 
الفاظ نمى بينم و به تو و ساير جوانها كه طالب معرفتند» وصيت مى كنم كه شما و همه موجودات جلوه اويند و ظهور ويند» كوشش 
و مجاهده كنيد تا بارقهاى از آن را بيابيد و در آن محو شويد واز نيستى به هستى مطلق رسيد.(” . . . شب كذشته؛ اسماء كتب 
عرفانى را يرسيدى. دخترم! در رفع حجب كوش نه در جمع كتب. كيرم كتب عرفانى و فلسفى را از بازار به منزل واز محلى به 
محلى انتقال دادى» يا آن كه نفس خود را انبار الفاظ و اصطلاحات كردى و در مجالس و محافل آنجه در جنته داشتى عرضه 
كردى و حضار را فريفته معلومات خود كردى و با فريب شيطانى و نفس اماره خبيثتر از شيطان» محموله خود را سنكينتر كردى و 
با لعبه ابليس مجلس آرا شدى و خداى نخواسته غرور علم و عرفان به سراغت آمد - كه خواهد آمد - آيا با اين محمولههاى بسيار 
به سوب افزودى نا ان حجن كان ؟ داق عزوجل براق ببندارق غلما آيه«شريفة مقل الذي حملوا التوراة زا أوردة ةا بنداثقك 
انباشتن علوم - كرجه علم شرايع و توحيد باشد - از حجب نمى كاهدء بلكه افزايش مىدهد و از حجب صغار او را به حجب كبار 
مى كشاند. نمى كويم از علم و عرفان و فلسفه بكريز و با جهل» عمر بككذران» كه اين انحراف است. مى كويم كوشش و مجاهده كن 
كه انكيزه الهى يراق دوست باشد و اكر عرطه كتى براق داو تريية فد كان اوباشده ثه براق رياو حودثمايى:... (©) اين ذكنه 
لطيف و ظريف را هم بخوانيم: همجون عاشق بى سوادى كه به سواد نامه محبوب نظر كند و دل خوش دارد كه اين نامه محبوب 
است و همجون يارسى زبان يريشان عربى ندانى كه قرآن كريم را خواند و جون از اوستء لذت برد و حالى به اودست دهد كه 
هزاران بار بهتر از اديب دانشمندى است كه به اعراب و مزاياى ادبى و بلغت و فصاحت قرآن سرخود را كرم كند و فيلسوف و 
عارفى كه به مسائل عمقل و ذوقى آن بينديشد واز محبوب غافل باشد» جون مطالعه كتب فلسفى و عرفانى كه به محتواى كتاب 
مشغول و به كوينده آن كارى ندارد.(0) حضرت امام قدس سره در يكك نامه عرفانى ديكر خطاب به فرزند كرامىشان حاج سيد 
احمد آقاء نكاتى در همين مقوله دارد كه جملاتى هم از اين نامه تقديم مىشود: . . . يس ميزان عرفان و حرمانء انككيزه است. هر 
قدر انكيزهها به نور فطرت نزديككتر باشند» از حجبء حتى حجب نور وارسته تر به مبدا نور وابسته ترند» تا آنجا كه سخن از 
وابستككى نيز كفر است.(2) در همين نامه مى خوانيم: . . . كوشش كن كلمه توحيد را كه بزركترين كلمه است و والا-ترين جمله 
است از قلتبه قلبتبرسانى كه حظ عقل همان اعتقاد جازم برهانى است و اين حاصل برهان اكر با مجاهدت و تلقين به قلب نرسدء 
فايده واثرش ناجيز است. جه بسا بعض از همين اصحاب برهان عقلى و استدلال فلسفى بيشتر از ديككران در دام ابليس و نفس خبيث 
مى باشند - ياى استدلاليان جوبين بود - و آنككاه اين قدم برهانى و عقلى تبديل به قدم روحانى و ايمانى مىشود كه از افق عقل به 
مقام قلب برسد و قلب باور كند آنجه را استدلال؛ اثبات عقلى كرده است.(/) حضرت امامره در نامه عرفانى ديكرى كه براى خانم 


فاطمه طباظبايى دز سال 88 (سه سال ييشن از ارتحالش) نوشته است» ايدكوته مى تكازد:... .در حوائى كه نشاط و توا بود با مكايد 
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شيطان و عامل آن كه نفس اماره ستسركرم به مفاهيم و اصطلاحات يرزرق و برقى شدم كه نه از آنها جمعيتحاصل شد. نه حال 
و هيج كاه در صدد به دست آوردن روح آنها و بركرداندن ظاهر آنها به باطن و ملكك آنها به ملكوت برنيامدم و كفتم: از قيل و قال 
مدرسهام حاصلى نشدء جز حرف دلخراش يس از آن همه خروش و جنان به عمق اعتبارات فرو رفتم و به جاى رفع حجب به جمع 
كتب يرداختم كه كُويى در كون و مكان خبرى نيست. جز يكك مشت ورق ياره كه به اسم علوم انسانى و معارف الهى و حقايق 
فلسفى طالب را كه به فطرت الله مفطور است از مقصد باز داشته و در حجاب اكبر فرو برده. اسفار اربعه با طول و عرضش از سفر به 
سوى دوست بازم داشت نه از فتوحات فتحى حاصل و نه از فصوص الحكم حكمتى دست داد؛ جه رسد به غير آنها كه خود داستان 
غم انككيز دارد.(8) و به فرزندش جنين نصيحت مى كند: . . . يس از اين بير بينوا بشنو كه اين بار را به دوش دارد و زير آن خم شده 
است؛ به اين اصطلاحات كه دام بزركك ابليس اس تبسنده مكن و در جستجوى او جل و علا باش. جوانىها و عيش و نوشهاى آن 
بسيار زود كذر است كه من خود همه مراحلش را طى كردم. (9) خلاصه سخن آنكه در مراحل سلوك و كمال نفسء بايد اين 
جهار كام را برداشت: اول: در يوسته ظاهرى عبادت نماندن و به زرفاى عبوديت رسيدن دوم: دربند اصطلاحات علمى و دروس 
مدرسداىء از نورانيت قلب محروم نكشتن سوم: دفتر و بساط درويشى و عرفانى نككشودن و از حصار الفاظ به درون عرفان ناب ياى 
نهادن جهارم: رسيدن به مرحله فنا و بيخودى و رستن از همه تعلقات خودى و تعينات فردى كه محصول عشق است و اين وادى با 
اصطلاحات مىو باده و شراب و مستى بيان مىشود. يايان اين نوشتار را غزل ديكرى از حضرت امامقدس سره قرار مىدهيم كه از 
اين شيفتكى و شيدايى و سرمستى از باده عشق و محبت الهى و شوق رفتن و رسيدن و حيرانى و بريشانى لبريز است. آرىء غزل 
محفل دلسوختكان (ص 8©): عاشقم, عاشق و جز وصل تو درمانش نيست كيست كاين آتش افروخته در جانش نيست جز تو در 
محفل دلسوختكان ذكرى نيست اين حديثى است كه آغازش يايانش نيست راز دل را نتوان يبيش كسى باز نمود جزبر دوست كه 
خود حاضر و ينهانش نيست با كه كويم كه بجز دوست نبيند هركز آنكه انديشه ديدار به فرمانش نيست كوشه جشم كشا بر من 
مسكين بنككر ناز كن نازء كه اين باديه سامانش نيست سرخم باز كن و ساغر لبريزم ده كه بجز تو سرييمانه و ييمانش نيست نتوان 
بست زبانش ز يريشان كويى آنكه در سينه بجز قلب يريشانش نيست ياره كن دفتر و بشكن قلم و دم دربند كه كسى نيست كه 
سركشته و حيرانش نيست. )١(‏ . صحيفه نور ج 77 ص 67 (7) . همان ص 68". (7) . همان» ص 68” (©) . همان» ص 628". 
(©) . همانء ص /اع". (2) . همان. ص 585. (/) . همانء ص ."2١‏ (8) . همان» ص "8١‏ (4) . همانء ص .58١‏ جواد محدثى- 
للمء. امتأعصمطا-ماقممطا 


سيره عملى امام خمينى در ماه رمضان 


سيره عملى امام خمينى در ماه رمضان عالمان ربانى» جلجراغ هاى ير فروغى هستند كه در هر عصرىء در آسمان علم و عمل مى 
درخشندء و با كسب نور و كرما از خورشيد رسالت و امامت. بر زمينان تجلى مى كنند و آنان را به سوى منابع نور و بركت دودمان 
وحىء رهنمون مى سازندء و بر بال عرفان ناب محمدى صلى الله عليه و آله نشانده» بر مشكات ملكوتء عروج مى دهند. در ميان 
دين باوران كفر ستيز» جهره ى محبوب قرنء فقيه تيزبين سياست مدار ايزدخواه فيلسوف عارف زرف نككر» عالم متخلق و رهبر و 
بنيان كذار جمهورى اسلامى» حضرت امام خمينى» رضوان الله عليه» از موقعيتى والا و ويزه برخودار است؛ زيراء روزها و ساعت ها 
و لحظه هاى عمر اوء بامراقبه و محاسبه سيرى شد و صدها آيهى قرآن را مجسم ساخت و عينيت بخشيد. مناسب است سيره ى 
عملى ايشان را در ماه مباركك رمضان مورد بررسى قرار دهيم تا جان را با شهد محبت و شناخت حاصل از رفتار ايشان» صفايى 
ديكر دهيم. حضرت امام رضوان الله عليه» توجه ويزه اى نسبت به ماه رمضان داشته و بدين جهتء ملاقات هاى خودشان را در ماه 


رمضان تعطيل مى كردند و به دعا و تلاوت قرآن و...مى يرداختند. و خودشان مى كفتند: «خود ماه مبارك رمضانء كارى است 
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) يكى از ياران امام؛ در اين باره كفته است: در اين ماه» ايشان» شعر نمى خواندند و نمى سرودند و كوش به شعر هم نمى 
دانند. خلاصه؛ دك ركونى خاصى متناسب با اين ماه در زندكى خود ايجاد مى كردندء به كونه اى كه اين ماه راء سراسرء به تلاوت 
قرآن مجيد و دعا كردن و انجام دادن مستحبات مربوط به ماه رمضان سبرى مى كردند. (؟) ايشان, به هنكام سحر و افطارء بسيار كم 
مى خوردندء به كونه اى كه خادم شان فكر مى كردند كه امام» جيزى نخورده است!(*) حضرت امام رحمه الله درباره رمضان جنين 
مى سرايند: ماه رمضان شدء مى و ميخانه بر افتاد عشق و طرب و باده» به وقت سحر افتاد افطار به مى كرد برم بير خرابات كفتم كه 
تو راء روزه؛ به بركك و ثمر افتاد با باده» وضو كير كه در مذهب رندان در حضرت حق اين عملت بارور افتاد(؟) عبادت و تهجد از 
جمله برنامه هاى ويزه ى حضرت امام رضوان الله عليه» در ماه مبارك رمضانء عبادت و تهجد بود. امام؛ عبادت را ابزار رسيدن به 
عشق الهى مى دانستند. و به صراحت بيان مى كردند كه در وادى عشقء نبايد به عبادت به جشم وسيله اى براى رسيدن به بهشت 
نككاه كرد(0). اكثر آشنايان امام نقل مى كنند كه از سن جوانى» نماز شب و تهجد, جزء برنامه هايشان بود. بعضى از نزديكان ايشان 
مى كفتند كه وقتى در ظلمت و تاريكى نيمه شبء آهسته وارد اتاق امام مى شدم, معاشقه امام را با ايزد احساس مى كردم و مى 
ديدم كه با خضوع و خشوعى خاصء نماز مى خواندند و قيام و ركوع و سجود را به جا مى آوردند كه حقا وصف نايذير بود. با 
خودم فكر مى كردم كه شب امامء حقيقتاء ليله القدر است. (2) يكى از اعضاى دفتر ايشان» در اين باره مى كويد: ينجاه سال است 
كه نماز شب امام تركك نشده است. امام» در بيمارى ودر صحت و در زندان ودر خلاصى ودر تبعيد» حتى بر روى تخت 
بيمارستان قلب هم نماز شب خواندند. () امام» رضوان الله عليه توجه خاصى به نوافل داشتند و هركز» نوافل را تركك نمى كردند. 
نقل شده است كه امام» در نجف اشرفء با آن كرماى شديدء ماه مباركك رمضان را روزه مى كرفت و با اين كه در سنين ييرى 
بودند و ضعف بسيار داشتند» تا نماز مغرب و عشا را به همراه نوافل به جاى مى آوردند؛ افطار نمى كردند! و شب ها تا صبحء نماز 
و دعا مى خواندند و بعد از نماز صبح. مقدارى استراحت مى كردند و صبح زودء براى كارهايشان آماده مى شدند. (6) خانم زهرا 
مصطفوى مى كويد: راز و نياز امام و كريه ها و ناله هاى نيمه شب اين» جنان شديد بود كه انسان راء بى اختيار» به كريه مى 
انداخت.(9) يكى از اساتيد قم نقل مى كرد: شبى» ميهمان حاج آقا مصطفى بودم. ايشان» خانه ى جداكانه اى نداشتند و در منزل 
امام زندكى, مى كردند. نصف شبء از خواب بيدار شدم و صداى آه و ناله اى شنيدم؛ نككران شدم كه مككر اتفاقى افتاده است؛ 
حاج آقا مصطفى را بيدار كردم و كفتم: «ببين جه خبر است!). ايشان نشست و كوش داد و كفت: «صداى امام است كه مشغول 
تهجد و عبادت است )1١(.2»‏ در ماه مباركك رمضان. اين شب زنده دارى و تهجد» وضعيت ديكرى داشت. يكى از محافظان بيت مى 
كويد در يكى از شب هاى ماه مباركك رمضانء نيمه شبء براى انجام كارى مجبور شدم از جلوى اتاق امام ككذر كنم. حين عبور 
متوجه شدم كه امام؛ زار زار كريه مى كردند! هق هق كريه ى امام كه در فضا ييجيده بود واقعا مرا تحت تاثير قرار داد كه جه 
كونه امام در آن موقع. از شبء با خداى خويش راز و نياز مى كند. )1١(‏ آخرين ماه مباركك رمضان دوران حيات امام, به كفته ى 
ساكنان بيت» از ماه مبارك رمضان هاى ديكر متفاوت بود! به اين صورت كه امام» هميشه؛ براى خشكك كردن اشكك جشم شان 
دستمالى را همراه داشتند» ولى در آن ماه مبارك رمضانء حوله اى را نيز همراه بر مى داشتند تا به هنكام نمازهاى نيمه شب شانء از 
آن استفاده كنند!(؟1١)‏ توجه ويزه به قرآن امام خمينى» رضوان الله عليه» توجه خاصى به قرآن داشتند» به طورى كه روزىء هفت بار 
قرآن مى خواندند! امام» در هر فرصتى كه به دست مى آوردندء و لو اندكء قرآن مى خواندند. بارها ديده شد كه امام» حتى در 
دقايقى قبل از آماده شدن سفره - كه معمولا به بطالت مى كذرد - قرآن تلاوت مى كنند(؟1) ! امام» بعد از نماز شب اش تا وقت 
نماز صبح قرآن مى خواند.(؟١)‏ يكى اطرافيان امام مى كويد: امام» در نجفء جشم شان درد كرفت و به دكتر مراجعه كردند. 
دكتر» بعد از معاينه ى جشم امام كفت: «شما بايد جند روزى قرآن نخوانيد و به جشم تان استراحت بدهيد). امام» خنديدند! و 


فرمودند: «دكتر: من» جشم را براى قرآن خواندن مى خواهم! جه فايده اى دارد كه جشم داشته باشم و قرآن نخوانم؟ شما يكك 
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كارى كنيد كه من بتوانم قرآن بخوانم(12) !) و در ماه رمضان يكى از همراهان امام در نجفء اظهار مى كرد كه امام خمينى» در 
ماه مباركك رمضانء هر روزء ده جزء قرآن مى خواندند؛ يعنى» در هر سه روزء يكك بار قرآن را ختم مى كند.(12) علاوه بر آن» هر 
سالء» جند روز قبل از ماه مبارك رمضان» دستور مى دادند كه جند ختم قرآن براى افرادى كه مد نظر مباركك شان بود» قرائت 
شود.(17) - كزيده اى از توصيه ها و سفارش هاى امام رضوان الله عليه» به مناسبت ماه مباركك رمضان: شماء در اين جند روزى كه 
به ماه رمضان مانده؛ به فكر باشيدء خود را اصلاح كرده. توجه به حق تعالى بيدا نماييد. از كردار و رفتار ناشايسته ى خود, استغفار 
كنيد! اكر خداى نخواسته. كناهى مرتكب شده ايدء قبل از ورود به ماه مباركك رمضان.ء توبه كنيد! زبان را به مناجات حق تعالى 
عادت دهيد! مبادا در ماه مبارك رمضانء از شما غيبتى» تهمتى و خلاصه كناهى سر بزند و در محضر ربوبىء با نعم الهى و در 
مهمان سراى بارى تعالى» آلوده به معاصى باشيد! شماء اقلاء به آداب اوليه ى روزه عمل نماييد و همان طورى كه شكم خود رااز 
خوردن و آشاميدن نكه مى داريد» جشم و كوش و زبان را هم از معاصى باز داريد! از هم اكنونء بنا بككذاريد كه زبان رااز غيبت» 
تهمتء بدكويى و دروغ نككهداشته؛ كينه حسد و ديكر صفات زشت شيطانى را از دل بيرون كنيد! اكر با يايان يافتن ماه مباركك 
رمضان» در اعمال و كردار شما هيج كونه تغييرى يديد نيامد» و راه و روش شما با قبل از ماه صيام فرقى نكرد» معلوم مى شود روزه 
اى كه از شما خواسته اند» محقق نشده است. اكر ديديد كسى مى خواهد غيبت كند» جل وكيرى كنيد و به او بككويبد! «ماء متعهد 
شده ايم كه در اين سى روز ماه مباركك رمضانء از امور محرمه خود دارى ورزيم.» و اككر نمى توانيد او را از غيبت باز داريد از آن 
مجلس خارج شويد! ننشينيد و كوش كنيد! باز تكرار مى كنم تصميم بككيريد دراين سى روز ماه مبارك رمضانء مراقب زبان» 
جشمء» كوش و همه ى اعضاء و جوارح خود باشيد. توجه بكنيد كه به آداب ماه مبارك رمضان عمل كنيد؛ فقط» دعا خواندن 
نباشد» دعا به معناى واقعى اش باشد.(18) )١(‏ . يا به ياى آفتاب» ج 2١‏ ص 188 (1) . برداشتهايى از سيردى امام خمينى ره ج *, 
ص .43١‏ (”) . همان» ص 84 . (©) . روزنامه جمهورى اسلامى» مورخ 8/1/28. امام خمينى ره 59 شعبان / 15017. (0) . روزنامه 
جمهورى اسلامى» //*2. (2). امام در سنكر نماز. ص ”487 هزار و يكك نكته. حسين ديلمى» نكتهدى 9 (/) . هزار و يكك 
نكته. حسين ديلمى؛ حبيب و محبوب» ص 27؛ سيماى فرزانكان» ص .18١‏ (8) . سيماى فرزانكان» ص 89١؛‏ برداشتهايى از سيرهدى 
امام خمينى ردء ج 7 ص 44. (4) . برداشتهايى از سيره امام خمينى رهء ج *؛ ص 171. )1١(‏ . همان» ص 5829. )1١(‏ . هزار و يكك 
نكته» حسين ديلمى» نكتهدى 5١٠؛‏ جلوهاى از خورشيد. ص .4٠١‏ (17) . برداشتهايى از سيردى امام خمينى رهء ج * ص 158. (17) 
.يا به ياى آفتاب» ج ١‏ ص .57١‏ (18) . برداشتهايى از سيردى امام خمينى ره؛ ج "ا ص 198. (18) . همان» ص <. (18) . همان 
(10) . يا به ياى آفتاب» ج ١‏ ص .18١‏ (18) . سيماى فرزانكان» ص 184 و 18١‏ برداشتهايى از سيردى امام خمينى» ج *؛ ص .١‏ 


محمود اكبرى - مجله مبلغان» ش ١‏ 
سيره سياسى 
يرتوى از مديريت امام 


يرتوى از مديريت امام سرمقاله مردانى كه با تدبير و دانش واراده خويش موجهاى عظيمى را در كستره تاريخ جوامع بشر آفريده 
اند بى ترديد كم نظير و تامل برانكيزند. آنان كه باانديشه ها و آرمانهاى خود يايه هاى بنيادين تحولات و دك ركونيهاى سياسى 
اجتماعى و فرهنككّى را بى نهاده و تااوج موفقيت و ييروزى آن را دنبال كرده اند بى شكك دستاوردهاى شككفت خويش را مداوا 
ماهيت انديشه ه ويزكيها و خصاتهاى ممتاز خويش بوده اند. هر جند شرايط و مقتضيات زمان را نيز مى توان از نظر دو داشت اما 


آنجه نقش عمده را دراين ميان ايفا مى كند تا فردى از ميان هزارانن هزار كام در بيش نهد وامتى را به راه خويش فرا خواند و به 
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توفيق دست يابد منشها و يكيهاى نهفته در ضخصيت وانديشه خوداوست . آفتاب فروع و كرمى خويش را مرهون فعل وانفعالات 
عظيم و مداومى است كه در درون خود آن صورت مى كيرد. يس در كار تفسير آفتاب بايد بخش عمده اى از نككاه را معطوف 
جلوه ها و تشعشتعات درونى آن داشت . تاريخ بشر نام نامداران بسيارى را به ياد سيرده است . مردانى كه هر يكك به نوبه خويش 
تاثيرات عميقى را در جامعه انسانى بر جاى كذارده اند. در روزكار معاصر دراوج نامداران و تحول آفرينان جهره اى مى درخشد 
كه دوست و دشمن به ارزشهاى اواعتراف كرده اند و به موفقيتهاى او اذعان نموده اند. روح الله خمينى نامى است كه معادلات 
سياسى جهان را دستخوش تحولاتى زرف و تالاب انديشه دينى عصر را به اقيانوسى مواج و يائيز غم كرفته سرنوشت امت اسلامى 
راابه فصلى شكوفنده و بالنده مبدل ساخته است . و ما دراين نوشته به دنبال يافتن راز و رمز موفقيتها و يبروزيهاى اين موج آفرين 
قرن به مطالعه ابعاد خصلتها و منشها و موضعكيريهاى وى در راستاى مديريت و رهبرى خواهيم يرداخت . نخست بايداعتراف كنيم 
كخ دراين مجال نمى توان سخنى جامع و مانع ارائه داد بلكه اين خط نككاهى است كه بايد آن را آغاز كرد تا انديشه ها و نكاهها 
بدان بينش از بيش معطوف شود واين راه تا به سر منزلى مقبول ادامه دهند. اهميت اين نككاه و نككرش شناخت خصلتها و ويزكيهاى 


امام در كار رهبرى و مديريت هر جند به عنوان شناخت يكك واقعيت ارزشمند و مهم است اما ما دراين نككرش تنها به اين جنبه نظر 
نداريم بلكه معتقديم كه شناخت شيوه ها و شكردهاى مثبت و كارساز و جه بسا حياتى امام راحل قدس سره مى تواند براى 
مسوولا-ن نظام اسلامى در حال و آينده راهكشا و خط دهنده و روشنفكر باشد. آنجه امروز به عنوان دانش مديريت يا فن اداره 
سازمانهاى بزركك مطرح اسيت و كتابهاى فراوانى درباره آن تدوين يافته و در دانشكاهها به عنوان رشته اى مهم مورد نظر مى باشد 
جيزى جز نتيجه كيريها و برآوردها و داورى هايى درباره تجربيات كذشته مديران و رهبران نيست . بنابراين مطالعه دقيق رفتار شيوه 
ها واصول مديريتى امام رحمه الله عليه درراستاى رهبرى موفقيت آميز وى مى تواند بيانكراصول بايسته رهبرى باشد. استعدادهاى 
ذاتى دستمايه هاى مديريت و رهبرى انسانه همان كونه كه در بسيارى از قوا واستعدادهاى جسمى و روحى با يكديكر تمايز دارند و 
در توانهايى جون : حافظه انديشه وادراكك خلاقيت وابتكار ذوق ادبى و هنرى و... شدت و ضعف دارند در موضوع مديريت و 
توانهاى بالقوه آن نيز متمايزند. در برخى آنجنان استعداد مديريت رهبرى نيرومند و جوشان است كه در هر مسير و شرايط و محيطى 
كه قرار كيرند سررشته دارامور مى شوند و برترى خود را دراداره مجموعه ها و رهبرى حركتها و نيروها به اثبات مى رسانند. ودر 
كروهى از مردم اين نيرو به طور متوسط قرار دارد كه با فراهم آمدن شرايط مناسب و آموزشهاى لازم مى توان آن را به فعليت و 
كارآيى رساند. در حالى كه بعضى از مردم آنجنان فاقد قدرت واستعداد رهبرى و مديريتند كه همواره ترجيح مى دهند تابع و 
دنباله رو باشند تا رهبر و خط دهنده و جريان آفرين .اينان اكر آموزشهاى علمى و تخصصى مديريت را نيز فرا كيرند باز هم قدرت 
لازم را كسب نمى كنند و جز در مسايل ديكته شده و معين قادر به تشخيص و تصميم كيرى نخواهند بود. مطالعه در زندكى 
سياسى و دينى امام نوعى نبوغ و خودجوشى مديريت را در وجوداو براى انسان مبرهن مى سازد. تا آن جا كه ما در منابع درسى و 
رشته هاى علمى - تخصصى امام نظر افكنده ايم و به كزارشهاى موجود در حدامكان مراجعه داشته ايم دليلى در دست نداريم كه 
ايشان مبحث مديريت ر به صورت بحثى كلاسيكك آموزش ديده باشد. بنابراين آنجه را ما در صفحات آينده به عنوان نمادهاى 
مديريت يادآور مى شويم و رفتارها و هنجارهايى است كه ريشه دراستعدادهاى ذاتى و روحى امام داشته است . همانكونه كه قبلا 
نيزاشاره داشتيم مطالعه و شناسايى اين روشها مى تواند براى كروه دوم آنان كه به شكل متوسطى از مايه هاى ذاتى و استعدادهاى 
طبيعى مديريت برخوردارند مفيد و سازنده باشد. به هر حال آنجه را كه به عنوان بيبش زمينه هاى استعدادهاى ذاتى امام در فرايند 
رهبرى و مديريت وى مى توان مطرح ساخت نخست خصاتهايى است كه آنها را وامدار تبار و نياكان خويش است . شهادت يدر 
خود كواهى بر ظلم ستيزى مقاومت و نقش موثراو در محيط زندكى است زيرا تا زمانى كه فرد دركير با مسايل جارى زمان خويش 


نباشد و تا وقتى كه دركيرى او مخالفان وى را به زانو در نياورد و خصم در برابراواحساس عجز و ناتوانى ننمايد به از ميان بردن او 
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اهتمام نخواهد ورزيد. از سوى ديكر بى كيريهاى مجدانه مادر درانتقام كرفتن از قاتل و به دار آويختن وى كوشه اى ديكراز زمينه 
هاى رنيتكى همت مقاومت و تسليم نايذيرى در برابر مشكلات و خطرات را در وجودامام باز مى نماياند. جنين است كه على (ع ) 
در سفارشها و دستورالعملهاى مديريتى خود به مالكك اشتر مى فرمايد: ثم الصق بذوى الاحساب واهله البيوتات الصالحه والسوابق 
الحسنه ثم اهل النجده والشجاعه والسخاء والسماحه فانهم جماع من الكرم .١‏ تا مى توانى افسران سياه رااز خانواده هاى نجيب و 
دودمانهاى با شرافت واصيل انتخاب كند مخصوصا تاريخ تبار را به دقت ملاحظه كن تا مبادا آلوده نؤادان و يست فطرتان مقام 
رسند. ناموس توارث و نزاد در روحيات اشخاص تاثيرى به سزا دارد و تربيت خانوادكى شالوده يرورشهايى است كه در جامعه 
صورت مى كيرد. آن حضرت درادامه همان سفارشات و رهنموده در زمينه كزينش كاركزاران و تبيين صلاحيت آنان فرموده است 
وتوخ منهم اهل التحربه والحياء من اهل از ميان نيروهاى خود آن را بركزين كه اهل تجربه و حياء بوده و ريشه در خاندانهاى صالح 
و ييشقدم در راه اسلام داشته باشد زيرااين كونه افرادازاخلاق كريمانه ترى برخوردارند و زير بار ننكك نمى روند و كمتر به طمع 
روى مى آورند ودر تدبير و عاقبت انديشى امورانديشه اى رساتر و نيرومندتر دارند. امام از دودمانى با شرافت واصيل برخاسته بود 
واز نظر روحى و جسمى در حداعلا ودر ميان همكنان دوران جوانى قهرمان . اين قهرمانى درادوار ديكر زندكى يراوج او به 
صورت خصاتهايى بر شككفت جلوه نمود. آن روز كه همه از بردن نام شاه بدون آوردن بيشوند اعليحضرت همايونى وحشت 
داشتنداو جون سروى تنها ايستاده بر يهنه كوير قيام كرد و با شديدترين لحن ممكن نيرومندترين عنصر مستكبر جامعه خويش را 
مخاطب ساخت و كفت : تو مكر بهائى هستى كه من بككُويم كافراست بيرونت كنند ... و آن روز كه برخى مدعيان در خانه هايشان 
بر خود مى لرزيدند و در آرزوى تفاهم وعدم ستيز با دشمن بودنداو فرياد بر آورد: (خمينى رااكر دار بزنند تفاهم نخواهد كرد) ”. 
و آن روز كه وحشيانه ترين هجومها به مركز روحانيت صورت كرفت قوى ترين فرياداز حلقوم او بلند شد: (شاه دوستى يعنى 
غارتكرى هتكك اسلام تجاوز به حقوق مسلمين تجاوز به مراكز علم و دانش) 5 .... و قهرمانانه اعلام داشت : ( من اكنون قلب خود 
را براى سرنيزه هاى مامورين شما حاضر كرده ام ولى براى قبول زوركوييها و خضوع در مقابل جبارييهاى شما حاضر نخواه كرد) د 
,نايك سماوق ١‏ العا طع ال ا نووز كان .واضميت قزق الغاده ادن كم حيار اال ماه يريحة انان و نيان بعلي اضر لال لين آنا 
ناتوان باشند ولى آنان كه شرائط آن روزكار رادر خاطر دارند و به ياد مى آورند كه يكك ياسبان حكمران مطلق بر مردم بود و 
همكان ازاو بيم و هراس داشتند. مى دانند كه جنين حركتهايى در جنان شرايطى جز قهرمانى نمى توانست باشد. براستى كه جنين 
روحيه ها واراده ها و توانهايى مى تواند ملتى را متحول سازد واز مردمى كه يكك روز سربازان جنكيش با شنيدن هجوم روس و 
اتكليسى لباسهاوا كتلاتذد ز انها را ود ذورائكاخك وجادز إثان بسر كردتد تراك امس ساود كه كرد كان و توتجوانائشن دن 
برابر سر نيزه هاايستادند و در زير شكنجه ها مقاومت كردند و در برابر دشمن بر يشت و يهلو نارنجكك بستند و به زير نانكها رفتند ا 
سلا-ح دشمن راز كار بيندازند. فراست و تيزهوشى در شناخت جهره ها و شكردها از ديكر توانهايى كه بيشتراز آن كه اكتسابى 
باشد ريشه در ويكيهاى ذاتى دارد تيزهوشى و فراست امام در شناخت موقعيته تشخيص و عكس العملهاى لازم شناخت دشمنان و 
ترفندهاى مختلف آنان و.... مى باشد. او براستى در خشت خام آن مى ديد كه ديكرائن در آينه نمى ديدند. نمونه هاى هوشيارى و 
كباست امام در زمينه مسايل فردى واجتماعى آنقدر فراوان است كه اشاره به همه آنها دراين فرصت ميسر نيست و تنها مى توان به 
موضوعات استراتزيك و بسيار سرنوشت ساز دوران انقلاب اسلامى است , . امام در برخورد با كروهها و طيفهاى سياسى جه بسا 
مواضع را برمى كزيد كه سران بر حتى نزديكترين ياران و همراهان وى مخفى بود. او با عدم يذيرش حركتهاى الحادى و كروههاى 
ظاهر اانقلابى ملحد و عدم تاييد آنان و نيز به شمار نياوردن آنها در زمره متحدان مبارزان اسلامى هر جنداز ديد ظاهر نككران بخشى 


از نيروهاى به اصطلاح جريكى مخالف نظام رااز دست مى داداما با شناخت و باور عميق خود نسبت به ماهيت يوج خائنانه و بى 
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ريشه اين كروهه عطايشان را به لقاى نكبت بارشان بخشيد تا خود در آينده به كج راهه هايى كه رفته انداعتراف كنند و در سكوت 
مر كبار فراموشى از خاطره محو كردند. او عميقا دريافته بود كه وجود ركه هاى الحادى در خط مبارزاتى جامعه اسلامى نه تنها 
كمكى به رشد جريان آزادى خواه استقلال طلب كشور نخواهد كرد بلكه وجوداينان خوداز موانع ييوستن توده هاى مسلمان و 
موحد به انقلاب مى باشد. دشمن با علم كردن همين جهره هاى يوج و وابسته است كه جهره مبارزان اسلامى را در نظر توده ها 
مخدوش مى سازد. نسل دانشجو كه بيش از ساير نسلهااز سوى اين خطوط انحرافى تهديد مى شد دراين هشدارها بيشتراز همه 
مخاطب قرار مى كرفت امام در ياسخ به نامه آنان مى نويسد: عوامل وايادى استعمار كه مى دانند با آشنايى ملته بخصوص نسل 
جوان تحصيلكرده به اصول مقدسه اسلام سقوط و نابودى استعمار كران و قطع دست آنان از منافع ملتها و كشورهاى استعمار شده 
قطعى خواهد بود به كارشكنى يرداخته .... و با عناوين فريبنده و مكتبهاى رنكارنكك جوانان ما را منحرف مى سازند... © در ياسخى 
ديكر با صراحت بيشترى مى نويسد: ( بعيد به نظ نمى آيد كه دستجاتى كه درايران اشتغال به فعاليتهاى ضداسلامى و ضدمذهبى 
دارند بااختلاف اسم و روش كروههاى سياسى اى باشند كه با دست اجانب براى تضعيف اسلام و مذهب مقدس تشيع و مقام عظيم 
روحانيت به وجود آمده باشند براى انصراف ملت از مصالح روز) /.... امام درادامه اين نامه با تصريح به بيزارى كامل خوداز 
حركتهاى كمونيستى و ماركيستى و منحرفان از مذهب شيعه و مكتب اسلام راه هر كونه سوءاستفاده را بر مخالفان خود سد كرد و 
درادامه حركت انقلاب و رشد نهضت اسلامى در متن توده هاو نيز به بيانهايبى صريحتر يرداخت واعلام كرد كه: (كمونيستى يكك 
مخدرى است براى مردم . نه اين است كه يكك جيزى يكك حل عقده اى مى كند. مككر مى شود كسى كه خودش آدم نيست براى 
آدمها كار بكند. مكر مى شود كه يكك مصلح غيرصالح براى مردم ضعيف كار بكند) 8. هشيارى در برابر جريان نفاق موضع 
كيريهاى صريح و كوبنده امام در برابر جريانهاى الحادى صرفا بارمبارزه با آنها را نداشت بلكه به نحوى ماهرانه زمينه رشد را بر 
جريانهاى نفاق نيز سد مى كرد و به آنان نيز هشدار بود. مواجهه امام با جريان نفاق بسى حساستر و دقيقتر بود. به همان اندازه كه 
جريان نفاق ييجيده عمل مى كردامام نيز با آنان به نحوى بيجيده و ظريف عمل نمود. جريان نفاق يعنى حركت ميلحانه به اسم 
اسلام و تحت شعارهاى قرآنى و تمسكك به نهج البلاغه ولى بااهداف مادى و قدرت طلبانه و ما ركسيستى در آغازامر جنان خود را 
وجيه و صادق جلوه داده بود كه به جز حضرت امام همه مبارزان مسلمان را توانست از شناخت جهره واقعى خود غافل سازد. اين 
نكته هم در سخنان امام مورداشاره قرار كرفته وهم دراظهارت مكرر ياران ايشان ( در ذهنيت نوع روحانيت روشن بين و 
مبارز....اين بود كه اكراين شيوه تكامل يافته فعلى مبارزه يشتيبانى نشود و مشخصاز آن حركت سازمان يافته و متشكل مبارزه 
حمايت نشود جه بسا به انزواى كسانى كشيده شود كه موضع كرفته اند يا هماهنكك نشده اند...اين جريان در سالهاى ييدايش 
جنبش مسالحانه واوج شكوفايى فعاليتهاى مجاهدين اوليه بود كه به نحوى حمايت مى شدنداز طرف شخصيتهاى بزركى در مجامع 
روحانى سياسى مذهبى ايران كه در راس اين شخصيته حضرت آيه الله طالقانى بودند كه با تعابير عجيبى به امام ييغام مى دادند و 
خواهش مى كردند. حضرت آيه الله منتظرى و شخصيتهاى ديكرى هم بودند. حتى مرحوم آيه الله مطهرى موقعى كه ايشان مشرف 
شدند نجف فرمودند كه : همه لغزيديم جز امام) 9 . موضع امام در قبال خط نفاق با موضع علنى ايشان در قبال خط الحاد متمايز 
بود. بااين كه ايشان يس از بررسيهاى لازم به ماهيتت غير اسلامى و ضداسلامى خط نفاق بى برده بود ولى از آن جا كه امام رهبرى 
نكته سنج و زمان شناس بود و به ييامدهاى امور توجه داشت در قبال خط نفاق صرفا به( عدم تاييد)اكتفا كرد زيرا خط نفاق جنان 
وجاهت و مقبوليت عمومى يافته بود كه كمتر كسى در آن روزكار مى توانست خيانت و دورويى آنان را باور كند. ذكاوت و 
كاردانى امام او را به اتخاذ شيوه اى واداشت كه كمترين لطمه را به اتحاد ياران ايشان وارد آورد و در عين حال سند روش بينى و 
شناخت عميق وى از جريانها باشد. كياست امام در برابراحزاب و ملى كرايان يكى ازابعاد درخشان رهبرى امام اين است كه در 


طول نهضت و رهبرى خود ه ركز نكذاشت كه كرايشات ناب مذهبى جامعه و قدرت معنوى روحانيت و مرجعيت يلى براى دستيابى 
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جريانهاى ناخالص حزبى به اهدافشان باشد. ما ناكزيريم كه ازاين منظر نيز به سرعت بِككذريم اما تبيين همه جانبه اين معنى نيازمند 
تاملى در خوراست . بنى صدر به عنوان جهره اى ملى كرا كه غرور و نخوت وى را به افشاى اسرار جريان ملى كرايى دراين زمينه 
واداشته بود و آنجه را كه ديكران سعى در مخفى كردن آن داشتداظهار داشت اين بود كه : از زهبرى سنتى كه ياسدار بتيادهائق 
فرهنككى است كارى ساخته نيست جرا كه طى دو قرن تمام عرصه هاى انديشه راز او كرفته اند و هنوز نيز مى كيرند. واين رهبرى 
كاهى مقاومتكى كاريذيرانه مى كند و تسليم مى شود. در ميان اين رهبرى البته سيد جمال مدرس و.... خمينى طالقانى و... به وجود 
آمدندامااينها را نيز بيش از آن كه دشمن از يا درآورد همين رهبرى سنتى عاجز كرده و مى كند.اينها دوستانند و بايد بدانها يارى 
رساند واز آنها يارى كرفت ٠١‏ . اين جهره هاى ناآشناى مردم كزير كه سلولهاى مغزشان با مشربهاى تفكر غربى تغذيه شده و نه 
زبان قوم دارند و نه يذير عام اجتماعى همواره در صدد بوده اند كه از سكوى قدرت بينى به جايكاه اجتماعى مورد نظر خويش 
برش نمايشد. (كارئ كه دقيقا بتى صدر وهمكتانش يس از ييروزى باانقلاب واسلام و روحانيت انجام دادند ولى در نتيجه كيرى 
نهايى عقيم و ناكام ماند). اين جريان همواره از آغاز نهضت و در طول آن وجود داشت امام در همه مراحل در عين طى نكردن 
آنان و تبديل نساختن اين جريانها ب صورت يايكاهى عليه نهضت دينى راه هر كونه سوءاستفاده را بر آنان بست . در ياريس از 
سوى احزاب و شخصيتها و كروههافرادى جهت ملاقات و مذاكره باامام مى آمدند...از جمله كسانى كه باامام در ياريس ملاقات 
كردند آقاى مهندس بازركان و آقاى سبحانى بودند كه هر كدام با هياتى آمده بودند. امام فرمود: من كسى را به عنوان حزب 
ملاقات نمى كنم .اكر آقايان به عنوان يكك فردايرانى مثل تمام كسانى كه با من ملاقات مى كنند مى خواهند بياينداشكالى ندارد. 
اينها قبول كردند و به ديدن امام رفتند. جالب اين كه : در هر بارى كه هر كدام از آقايان مى خواستند باامام ملاقات كنندامام دستور 
مى دادند كه ما جند نفر در جلسه باشيم تا ١١.اين‏ موضوع در ذهنها نبايد كه فلان كروه خصوصى بامام مذاكره كردند. از جمله 
تلاشهاى اين عناصر در دست كرفتن جريان برخى امورامام و خط دادن به ايشان بود كه امام با زيركى هر جه تمام اين روند را نيز 
ناكام مى نمود. در ياريس با كردآ مدن عناصر مختلف در محل اقامت امام اين تلاشها عميق تر صورت مى كرفت وافرادى در مقام 
تعيين برنامه براى امام بودند كه ايشان در جمع داشنجويان اظهار داشتند: من ازاول كه داخل دراين باغ شدم اجازه دخالت به كسى 
ندادم . به نزديكان خودم هم اجازه دخالت هيج وقت نمى دادم . خودم مستقل بودم در كارهايم . خودم هر كارى را مى خواستم 
مى كردم .... خيال نكنيد كه من حالا اين جا آمدم مثلاارتباط خاصى با كسى داشته باشم يا كسى در كارهايم دخالت بكند و من 
هم ازاو تقليد بكنم! در همين سخنان امام اعلام داشت : (من سخنكو ندارم ! كميته تصميم كيرى واطرافى هم ندارم ... هر كسى مى 
خواهد با من تماس بككيرد بدون واسطه مى تواند. منتهى قبلا به وسيله يكى ازاين آقايان اشاره به دو نفراز طلاب وقت بككيرد) 17 . 
اكر ديده مى شود كه امام دراين سخنان بر نفى وسائط تاكيد دارد و استقلال خويش را در كارها و تصميم كيريهاى خوداعلام مى 
دارد بااين كه ورح امام مبرااز منيت و خود محورى بوده دليلى جز سد كردن راه سوءاستفاده بر عناصر ديككر نداشته است . سد 
كردن راه بر كسانى كه با خضوع به ملاقات امام مى آمدند و در بازكشت جنان مى نمودند كه به امام خط داده اند و تدبير خويس 
را بر امام غالب تفكر ساخته و تفكر برتر خود را به اثبات رسانده اند و به اصطلاح باامام تفاهم كرده اند. آنان آن روز قدر و حد 
خوة رااذن برابزاقاترس كياسك تع اتسيد يطاكه هنوز هنم اخبرتكارى ازامام فى برشند: افيه مذاكرات شمايا آقاى دكتر كريم 
سنجابى و جبهه ملى جه بوده است ؟امام در ياسخ مى كويد: مذاكرات به كن معنايى كه كفته مى شود توافق حاصل شده است 
نبوده . من مسايلى را كه مورد نظرم بوده مطرح كردم و آنها قبول كردند) 1 .... خبرنكار ديكراز روزنامه هلندى دى ولت كرانت 
مى يرسد: جبهه ملى با رد كردن سلطنت مشروطه قدم مهمى در جهت شما برداشته . آ يا شما نيز به نوبه خود حاضريد يكك قدم در 
جهت مخالفين غير ورحانى دولت برداريد؟ امام در ياسخ مى كويد:( رزيم سلطنتى را بيش از يكك سال است كه عموم مردم در 
سراسرايران به شدت محكوم كرده اند بنابراين هر كسى و يا هر كروه هم سلطنت را رد كند با ملت هماهنككى كرده است و در 
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صورتى كه دراين قدم استقامت كند ملت او را فراموش نمى كند و من خود را در كنار مردم احساس مى كنم) ١5‏ . ظرافت و دقت 
در وازه واه اين ياسخ نهفته است . نه سخن به كونه اى است كه ملى كرايان را به دنده جب افكند و نه طورى است كه بدانها بها 
وارزش داده شود كه در خور آن نيستند. امام دراين بيان به شكل غيرمستقيمى ملى كرايان راز نظر حركت انقلا-بى تابع مردم و 
عقب تراز جامعه معرفى كرده است و بااين مطلب آبى سرد بر اتش ادعاهاى آنان مى ريزد. يعنى شما را ملت به دنبال مى كشد نه 
سرنوشت ساز مى باشد.اشتباه در شناخت عوامل اصلى موجب يرداختن به مسايل غير ضرورى و غفلت و ناكامى ازحل مشكلات 
واز ميان بردن ناهنجاريها و به هدر دادن امكانات است . امام از آغاز نهضت همواره اصلى ترين فسادانكيز جامعه را شناسايى كرده 
و آنها را مورد هدف قرار داده است . در بينش روحانيت اصولا حركتهاى سياسى واجتماعى سلاطين آن هم كسانى جون يهلوى 
همواره مطرود و منفور بوده است اما درانتخاب شيوه ابرازاين نارضايتى واقدام براى اصلاح مفاسد برخى به شاخه جسبيده و به ريشه 
نزديكك نمى شلده اند يا به دليل ترس يا عدم شناخت اماامام كسى بود كه براى نخستين بار شخص شاه را عامل اصلى مفاسد دانست 
فوق رامردووى غاته:و سدسكرار به آمريكا واسرافل شعرةة بااين كان ءوست عزامل اضاك مقاسداجشاقى ا روز رارم 
ساخت . جالب است كه توجه كنيم امام از جه طريق به شناسايى ريشه ها مى يرداخته و نقطه ضعفهاى برزكك دشمن را كشف مى 
نموده است . ( امروز به من اطلا-ع دادند كه بعضى ازاهل منبر را برده اند در سازمان امنيت كفته اند شما سه جيز را كار نداشته 
باشيد ديكر هر جه مى خواهيد بككوييد: يكى شاه را كار نداشته باشيد يكى هم اسرائيل را كار نداشته باشيد يكى هم نكوييد دين در 
خطراست) 18 . امام در مدرسه فيضيه ضمن افشاى جهره بليداسرائيل فرمود: امام از تاكيد دشمن بر يكك نكته درمى يابد كه ريشه 
جريانها در همان نكته نهفته است ازاين روى بيشترين يروشهاى خود را متوجه شخص شه واسرائيل و آمريكا مى سازد و در ييام 
ردهلة ابران سكف بس حماسى ف يللد و كاما براتكوه دارة: خطاب به ملك من كويد( اى شريازان اموسى كونه در 
آغوش فرعون درانتظار روز قطع ريشه هاى فساد باشيد). هدف نككرى و قاطعيت از خصلتهاى ذاتى واستعدادهاى باطنى فرد كه 
بككذريم . تعيين هدف هدف شناسى و تبيبن كامل و بى ابهام نخستين كام در فرايند مديريت و رهبرى است . امروز وقتى كه به 
اولين نوشته ها و نظريه هاى ثبت شده امام مراجعه مى كنيم مى بينيم كه او دير زمان به ترسيم اهداف خويش به صورت بيان ارزشها 
و بايدها يرداخته است . كشف الاسرار كتابى است كه امام قبل از شروع نهضت تدوين كرده است . در يايان آن كتاب مطالب آمده 
است كه امام تا يايان عمر خويش همان مطلب را دنبال كرد. در يايان كتاب كشف الاسراراين آيات آمده است . بشر المنافقين بان 
لهم عذابا اليما الذين يتخذون الكافرين يا ايها الذين آمنوا لا تتخذوا اليهود و النصارى اولياء 17 . واعدوا لهم مااستطعتم من قوه و من 
رباط الخيل ترهبون به عدوالله وعدوكم و آخرين من دونهم 16 . و سيس مى نويسد: اينكك اين فرمانهاى آسمانى است اين 
دسكوواك عداىئ اسك ايخ يامهات قبي ات كه خداق جهاة براق حفط اسشلال كشور اسلا وبنائ سرفرازع نه شنا ملك 
قرآن و بيروان خود فرو فرستاده آنها را بخوانيد و تكرار كنيد و در بيرامون آن دقت نمائيد و آنها را به كار بنديد... )(19) اينها 
نخستين فروزشهايى بود كه اهداف آيندهء روح الله را نمايان ساخت واو تا آخرين لحظه حيات هركز از آن روى نتافت و در آن 
سستى نورزيد. هيج جيز او را ادامهء اين هدف مقدّس باز نداشت و در او ترديد به بار نياورد. نه فشارها و تهديدهاى نظام 
شاهنشاهى و نه بى اعتناييها و بد كوييها و توطئه هاى برخى عناصر حوزوى ونه تبعيدها ونه شرايط سخت اجتماعى ‏ فرهنكّى 
حاكم بر حوزهء نجف و نه ترس از انزواى اجتماعى ونه بايكوت شدن توسّرط روشنفكران ليبرال و ملى كرا و نه ... آنجه براى او 
اهمتّت داشت انجام وظيفه بود و او وظيفه و هدف خود را كاملا شناخته بود و مى فرمود: من اككر يكك روزى تشخيص دهم امرى را 
و به دليل اين تشخيص مجبور به موضعى بشوم كه آن موضع مرا به انزوا بكشاند در يكك كوره دهى در يكك كوهستانى كه اصللا 
كسى نباشد مجبور شوم فقط آن جا زندكى كنم و فقط آن موضع را براى خودم داشته باشم و هيج كس نيذيرد اما تشخيص من اين 
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باشد من همين موضع را خواهم كرفت ... )7١(‏ برنامه ريزى سازماندهى و نظارت شالودهء مديريت براين سه يايه ريخته مى شود. 
امام اين عنصر را به شكلى همه جانبه و فراكير در زندكى فردى خود به كار مى كرفت و در زمينه مسايل اجتماعى و سياسى و 
حكومتى تا آن جا كه به رهبرى وى مربوط مى شد ازاين اصول هركز غفلت نمى ورزيد. موضوع برنامه ريزى آنجنان در زندكى 
امام اصيل بود كه همهء آشنايان وى اقرار كرده اند كه امام كارهاى خويش را همانند يكك ساعت دقيق و منظم به انجام مى رساند 
به طورى كه ديكران مى توانستند از حركت و سكون از تلاش و استراحت وى زمان را حدس بزنند. امام در كار ييشبرد اهداف و 
تحمّق آرمانهاى خود بى ترديد برنامه اى حساب شده را در بيش داشت . مطالعه حركت مبارزاتى امام از آغاز تا فرجام نشان مى 
دهد كه وى به روند جريان نهضت كاملل احاطه داشت . در آغاز به نقد دولتهاى جائر و سيس متوبججه عناصر اصلى رزيم كذشته و 
حتى عوامل خارجى آنها مى شود. به تربيت و تعليم كادر لازم براى آينده مى يردازد و آنان را در صحنهء علم و علم كار آزموده 
مى سازد. با تدوين نظريهء ولايت فقيه مبانى نظرى برنامه و حركت خويش را به جامعهء علمى و اسلامى ارائه مى دهد. و در مرحله 
بعد تيرؤها و امكاناث راشناسابئ كرده و باتناسي قدرث و توانشان سؤوليت رابه آثان واكذار تموده و تيروهائ انقلابين را 
سازمان مى بخشد. در كار كزينش نيروها و تفويض اختيار به آنان دقيق ترين ملاكها را به كار مى كيرد. او بر خلاف سيرهء بسيارى 
از ديكراق كهاسبت به اطرافيان خوة بيشن از ديكراة يذل :و يخشقن دارتد نا اذ اطراقشان يراكتدة تشوتد اطرافيان حود را بر د يكرا 
برترى اقتصادى و تمايز اجتماعى نمى داد تا از اين طريق ناخالصان به طمع امكانات كرد او نيايند رُزيرا او به نيروهايى نياز داشت 
كله اراسي قملق واذتنا برمض كد ف انكده ماف البى شير در واه اعدات ان تيضت داقه بافعه ازايق روى برااطراقاة خروين 
شديدترين نظارتها را به كار مى كرفت . اككر اندكى در خرج بيت المال از خواست وى تجاوز مى كردند از آنان باز خواست مى 
نمود. هر كز به آنان اجازه نمى داد كه براى حمايت از او در قبال بد كويان دهان به بدكويى و غيبت باز كنند. نظارت او بر كار 
مسؤولان نظام يس از تشكيل حكومت از فردى در شرايط سنى و توان جسمى او كارى شككفت و اعجاب انككيز بود. او على رغم 
همه مغرضانى كه در شرايط مختلف به بهانه هاى متفاوت سعى داشتند كه وى را به عدم نظارت دقيق بر واقعيت هاى سياسى جارى 
جامعه متهم كنند آنجنان در جريان مسائل حضور داشت كه بارها و باره ديكران به هنكام كزارش تازه ترين خبرهاى خود به ايشان 
در مى يافتند كه وى قبلا خبر را دريافت كرده است . كانالهاى ارتباطى امام رهبرى متكى بر نظارت و نظارت مبتنى بر كسب 
اطلاعات صحيح و دقيق و مداوم از جريان امور است . دقت و صيحت اطلاعات مشكى بر سلامت و دقت تنوّع كانالهاى ارتباطى 
است كه شخص رهبر از طريق آنه اطلاعات را دريافت مى دارد. امام با همان فراست ذاتى و تجربه عملى خود از آغاز دريافته بود 
كه خطر احاطهء بيوت توسّط عناصر ناسالم و نفوذى و هوايرست خطر جدّى است و اجتناب از آن نيز نيازمند تدابير عميق و يردامنه 
است . او نه تنها در روزكار رهبرى و مرجعّت بلكه بيشتر از آن نيز در مودر اطرافيان خويش به كونه اى رفتار مى كرد كه آنان 
هركز طمع نفوذ در او و تحت تأثير قرار دادن وى را به انديشه راه ندهند. به تعبير صحيح تر قادر به كاناليزه كردن وى نباشد. مثا بر 
خوردش با شاكردانش همه يكسان بود و جنان نبود كه رفتارش نسبت به بعضى آنها كه بيشتر به ايشان اظهار علاقه مى كردند وو از 
سابقه بيشترى به ايشان اظهار علاقه مى كردند. و از سابقه بيشترى برخودار بودند با ديكران تفاوت داشته باشد. حتى در اين باره 
شاكردانش را بر ديكر طلاب ترجيح نمى داد. 7١(‏ >) اين روشها بود كه وى رااز مطلق شمردن اطرافيان باز مى داشت وبه آنان 
اجازه سلطه بر امورات را نمى داد. اين جنين بود كه حتّى با تأييد و ترغيب و اصرار همهء ياران حويش نيز به تأييد خط نفاق تن 
مذاخو رو ينان ترساف تاليا وعد كيو رلك ينها دو طرق كك سافيي سيكنانا وآ واف اناد كرش فراداد:و با #يزتكرف 
مخصوص به خود آثار انحراف را در راه آنان مشاهده كرد و با كوتاه سخنى بر آمال و دسيسه هاى آنان خط بطلان كشيد. و بدين 
ترتيب : كوششهايى كه از اطراف و اكناف جه از طريق مقامات سياسى و ملى در داخل و خارج به عمل آمد و فشارهايى كه بر امام 


آمد نتوانستند كوجكترين تزلزلى دراين اراده و تصميم ايشان به وجود بياورند و اين واقعاً مى توان كفت از قهرمان كاريهاى امام 
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بود...(71) در ياريس نيز خطوط مختلف سعى در احاطه امام و به دست كرفتن امور ايشان داشتند ولى او بدون كمترين ملاحظه 
همه ء كانالها را با يكك سخن كنار زده و مى كفت همكان مى توانند با من تماس داشته باشند و هيج كس واسطه ميان من و مردم 
نيست . او همواره سعى داشت تا در ميان مردم باشد. از اين كه حتماً شاكردان و دوستانش براى حفظ جان و سلامت او اطراف او 
حلقه زنند و وى را از هجوم مردم در امان دارند به شدّت جلوكيرى مى كرد و كاه بر آنان نهيب مى رد. در دوران ادارهء نظام و 
رهبرى حكومت نيز در شكستن كاناله رشادت مخصوص به خود داشت . او بنا را بر تحقيق كذاشته بود و تسليم . او در شرايطى به 
نفلها نيز اكتفا نمى كرد و بايد به مداركك زنده مانند ضبط صدا دسترسى بيدا مى كرد تا ترتيب اثر دهد و اطمينان يابدجج . امام در 
شرايط بحرانى و مسايل حساستر بر فعاليت خود در كسب خبرهاى بيشتر و اطلاعات صحيح تر مى افزود. در برخى شرايط همه 
روزنامه ها را به دقت مطالعه مى كرد و به عناوين درشت اكتفا نمى نمود. بيشتر نامه هاى رسيده را خود مورد مطالعه قرار مى داد. 
به سخن افراد و جناحهاى مختلف كوش فرا مى داد بدون اينكه سخن آنان را تا يايان نيافته با اظهار اطلاع قطع كنند رُزيرا احتمال 
مى داد كه در برخى مواضع نقل تفاوتهايى وجود داشته باشد. به اخبار داخلى و خارجى توجه وافر داشت . اكر همه اينها را در كنار 
ذكاوت امام بككذاريم خواهيم يافت كه جرا امام استعفاى دولت موقت را به آسانى يذيرفت و جرا در تنفيذ رأى مردم نسبت به 
رياست جمهورى بنى صدر سخن خود رابا اين عبارت آغاز كرد: من يكك كلمه به آقاى بنى صدر تذكر مى دهم اين كلمه تذكر 
زندكى سياسى و رياست جمهورى او را در يكك جمله خلاصه كرده است و از آينده او خبر مى دهد. با وجود اين شناخت به خاطر 
يايبندى به رأى ملت و اصول: )8 سياسى الهى خويش حكم او را تنفيذ مى نمايد تا قانون حرمت نهاده شود هر جند مردم در آينده 
مستبصر شوند و در تشخيص خود ترديد كرده ودر رأى خويش تجديد نظر نمايند. اين كونه حركت نه نخستين اقدام حساب شدهء 
وى بود ونه آخرين آن بلكه نظير همين برنامه و مهمتراز آن رادر مورد تعيين رهبرى يس از خويش به كار كرفت . نكته عبرت 
آموز در همه اين موارد موضع واحدى است كه هر باره برخى از افراد در برابر امام انََحَاذْ كردند. زمانى كه دولت موقت استعفا كرد 
وامام با شناختى كه از افكار و آرمانهاى ايشان داشت و مى دانست كه جناح نهضت ملَى در تكرار همان صحنه كه مصدق براى 
كاشانى به وجود آورد تبحر دارد. ازاين روى استعفاى او را يذيرفت . نخستين نغمه اى كه از آنان و همككّنان و هوادارانشان شنيده 
شد اين بود كه امام را كاناليزه كرده اند و نمى كذارند اطلاعات صحيح به امام برسد! درست در زمانى كه امام در بيمارستان 
بسترى بود اين جناح به جاى احوال يرسى اعلاميه كانال انحرافى امام ر به دست مردم دادند. كسانى كه براى ملاقاتشان با امام هيج 
مانعى در كار نبود و يا هر زمانى كه خدمت امام مى رسيدند امام را در رابطه با مردم (و يا در حال ) مطالعه مى يافتند... به خصوص 
در زمان دولت موقت و حكومت ليبرالها ويا زمان بنى صدر اكثراً وقت امام را به كله كذارى و شكايت از ديكران و اوضاع مى 
كرفتند م خ . دور دوم اين اهام در زمان بنى صدر سبرى شد و آخرين باراين سخن توسّط كسانى به امام نسبت داده شد كه خود 
در همه مراحل قبل به نادرستى آن معتقد بودند و به حركت صحيح و آكاهانه امام ايمان داشتند. اين بار فرزند امام را به جعل 
دستخط امام منّهم نمودند و جنين وانمود كردند كه آن تصميم سرنوشت ساز در تصحيح خط رهبرى معلول نا درستى اطلاعات امام 
از جريانه رابطه ه موضعكيرى ه اعتصابها و عناصر نا سالم بيتى بوده است و كويا هركز آن كزارشها را نديده اند كه امام دست بر 
محاسن كرفته و براى خاموش كردن آتشهاى افروخته شده در خواست آرامش و شكستن اعتصاب مى كند! اما كسى به حرف او 
كوش نمى دهد. وامام در آن مجلس براى خويش آرزوى مركك مى كند! آرى اين آخرين اتّهام بود آخرين تيراز دست خودى . 
ام امام آن قلب بيدار با نككرانى و دلوايسى براى آينده انقلاب در آخرين لحظه هاى عمر خويش راهى را رفت كه امكان مخدوش 
كردن آن با اين انّهام اتّهامها مسر نيست . امام راهى را تشخيص داده بود كه بسيارى از ديكران نيز قبلا به حقاتيت آن بى برده 


بودند ولى به احترام حرمت نظام و جايككاه رهبرى دم فرو مى بستند نقش يدرانه و هدايتكرانهء امام براى همه جناحهاى معتقد به 
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نظام در فرايند رهبرى و مديريت نيروهاى انسانى آن هم در وسعتى به كسترد كى يكك جامعه بلكه يكك امت ت ايجاد هماهنكى ميان 

سليقه ه افكار و منشهاى مختلف كارى بس ييجيده و دشوار است . در واقع اساس رهبرى و قوام و يايدارى و اقتدار آن به اين معنا 
بستكى دارد. بزركترين تمايز رهبرى نيروهاى انسانى با مديريت مجموعه بازركانى و صنعتى در اين نكته نهفته است كه در بسيارى 
از مديريت هاى مالى و بازركانى و... برنامه ريزى و كنترل و محاسبه نقش عمده را ايفا مى كند در حالى كه رهبرى نيروهاى 
الناق بداضرقه ابن عتاصر ققد تست هزا كد تبروهاى اتداق بر اساس طبمة و خضاتياق ذاتن خويش اذ آنا كام اند يديد 
تأثير مى كذارند و تأثير مى يذيرند همواره دستخوش تغييرات و تحولات 0 و آرمانى هستند و عوامل درونى و بيرونى 
بر آنان تأثير مى كذارد و كرايش هاى كوناكون و كاه متضاد در آنان رخ مى نمايد. در صورتى كه رهبرى قادر به مهار اين امواج 
نباشد تشديد و اصطحكاك آنها مى تواند طوفانى عظيم بيا كند و موجوديت نظام و جامعه را تهديد نمايد. در جامعه تحت رهبرى 
امام اكر از جناحهاى مختلف سياسى كه صبغه دينى نداشته و يا از صبغه دينى كم مايه اى بر خوردار بوده اند بكذريم همواره دو 
جناح و دو بينش وجود داشته كه هر دو به اصل نظام و رهبرى معتقد بودند ولى به دلايل مختلف كه بررسى آن دلايل خود مجالى 
مستقل مى طلبد دو نوع منش سياسى رخ مى نموده كه در برخى شرايط و زمينه ه نوعى اصطكاكك ميان آنها يديد مى آمده است . 
امام در اين ميان با حفظ استقلال فكرى خود در عين تأثير نايذيرى از سليقه هاى مختلف و طيفى خاص همواره به كونه اى مشى 
مى نمود كه تعادل و موازنه ميان اين دو جناح مراعات بشود. اكر در صحنهء جامعه و ميدان سياست يكك جناح به نوعى ناكامى مى 
رسيد امام در يس آن با نوعى دلجويى و همايت آن جناح رااز دلسردى و يأس و قرار كرفتن در جركهء بى تفاوتها ويا مخالفان 
حفظ مى نمود. زمانى كه جناح ديككر قدرى يا از حريم خويش فراتر مى نهاد امام با تذكر يا هوشدارى آنان را به خود آورده واز 
افراط و تفريط بازشان مى داشت . اين سياست موجب مى كرديد كه هر دو جناح خود را تابع رهبرى و حامى نظام بدانند و در 
مواقع حساس و سرنوشت ساز به يارى يكديكر برخيزند. به نيروهاى سنْتى توصيه مى كرد كه براى اداره جامعه نياز به بيينشى 
حساستر و دقيق تر دارند و بايد عيتئّت هاى جامعه و نيازهاى نظام و شرايط تاريخى را مد نظر قرار دهند و به نيروهاى جوان و ير 
حرارت هشدار مى داد كه مبادا در حل مشكلات و ارائه طرح ها و برنامه ها از اصول بايسته فقهى و ارزشهاى بنيادين مكتب فاصله 
بكيريد. از يكسو هشدار مى داد: اككر در صنف ما اختلاف بيدا بشود اين اختلاف به بازار هم كشيده مى شود به خيابان هم كشيده 
مى شود. براى اين كه شما هادى مردم هستيد مردم توجه دارند قهراً يكك دسته دنبال شم يكك دسته دنبال آن كسى كه با شما 
مخالف است (راه مى افتد). يكك وقت مى بينيد كه در همه ايران يكك اختلافى از ناحيه ما يبدا شده است ... من به شما عرض كنم : 
ماو شما نبايد خودمان را بازى بدهيم . اختلاف ريشه اش از حبٌ نفس است ... واز سوى ديككر نصحيت مى كند: برادان ! ما امروز 
كرفتار تمام قدرتهاى شيطانى بشر هستيم . ما بايد توجه بكنيم به اينكه تكليف الهى ما در امروز كه همه به ما حمله كردند جى است 
تمام اقشار ملت از آنهايى كه در سطح كشور كار فرما هستند و در دست اند ركاران دولتى هستند آنهايى كه قوهء قضايى به آنها 
محل است ... و ساير قشرهاى ملت مكلف اند به اين كه اسلام را حفظ كنند مكلفند به اين كه جمهورى اسلامى را حفظ كنند و 
اين تكليف تكليفى است كه از بزركترين تكاليفى است كه اسلام دارد و آن حاصل نمى شود الآ با تفاهم ... . آرى امام آن رهبر 
الهى اكنون در ميان ما نيست و در بستر رضوان الهى غنوده است امنا بيامش آرامنش و راهش و ارزشهايى كه آفريد در دست ما به 
امانت باقى است . مجال ما در بررسى مديريت امام به يايان رسيد در حالى كه هنوز جرعه اى از آن آبشار نور ننوشيده ايم و سخنها 
و رازهاى ناكفته بسيارى واقع است . اميد آنكه اين نكاه كذر سر آغاز نككرشى بايسته در شيوه هاى مديريت و رهبرى امام باشد و 
اهل تحقيق با اين هدف به شناخت راه و شيوه آن رهبر موفق تاريخ همت كمارند. .١‏ نهج البلاغه فيض الاسلام نامهء 1887 ؟. همان 
مدرككث ١١١‏ ". صحيفهء نور ج 188 7١11787‏ ع. همان مدركك 5 18711 ه. همان مدرك . #. همان مدركك ج ١‏ 188 01877 
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دشمن شناسى امام 


دشمن شناسى امام با استفاده از كلام امام و اسناد لانه جاسوسى ابعاد وجودى حضرت امام سرشار از برجستكيها و خصايص 
ممتازى است كه هر يكك به نوبه خود و به تنهايى كافى است تااز امام جهره اى استثنايى و سرآمد معرفى كند. يكى از اين 
ويزكيهاء فراست و دقت فطرى امام در شناخت دشمن و حربه ها و راهبردهاى اوست. در يرتواين ويزكى است كه امام دشمن 
اصلى و خطر عمده را در مراحل مختلف حيات سياسى خويش باز شناخت و متناسب با آن به مقابله با توطئه ها و دسيسه هاى 
دشمن همت كماشت و در دام مشغوليت با مسائل حاشيه اى و فرعى و فراموشى دشمن اصلى كرفتار نيامد و متقابلا تكيه كاهها و 
نقاط قابل اتكا و اعتماد و مراكز و منابع تامين نيرو و امكانات جبهه اسلام و انقلاب را در مقابله با دشمن بخوبى شناخت و از تمامى 
آن امكانات بدرستى سود جست. درك اهميت مسئله فرهنكك در معناى عام و كسترده آن و جايكاه عظيم جبهه فرهنكى در صحنه 
مبارزه همه جانبه حق و باطل بويزه در شرايط امروزين جهان از مصاديق بارز اين تيزبينى و دقت نظر ايشان است. از ميان كسترده 
مسائل فرهنككى» شناخت اهميت نقش دانشكاهها و قشر دانشكاهيان اعم از استادان و دانشجويان و به طور كلى حاملان و مسلحان به 
سلا-ح دانش و تخصص و صاحبان فكر و انديشه كه مغز متفكر جامعه را تشكيل مى دهند و در اين معنا طبعا در بر كي رنده هر دو 
قلمرو حوزه و دانشكاه و روحانى و دانشكاهى است از برجستكى خاصى برخوردار است. امام در تداركك و آرايش نيروهاى جبهه 
انقلاب در مقابل استكبار» از يكك سو شناخت دقيق و درستى از فرزندان و سربازان بالقوه و بالفعل انقلاب در اين قشر به دست مى 
دهد و از سوى ديكر لغزشكاهها و خطرات ناشى از نفوذ و سلطه دشمن از اين دريجه را بخوبى تشخيص مى دهد. در جاى جاى 
سخن امام» مسثله تامين و تربيت نيروى انسانى خود يافته و داراى اعتماد به نفس و مساح به دانش و تخصص و مبرا از خودخواهيها 
و نفس يرستيها به عنوان اصليترين عامل ايجاد» بسط» تداوم و صيانت انقلاب رخ مى نمايد. صراحتء تكرار و تاكيدات حضرت 
امام در اين زمينه تا به حدى است كه لااقل در شرايط فعلى و براى اين نسلء نيازى به ارائه موارد و نمونه هاى آن نيست. از همين 
زاويه نككرش است كه اصولا امام مسئله دانشكاهها را حتى در بحرانى ترين شرايط جنكك تحميلىء از اهم مسائل كشور معرفى مى 
نمايند و در تاريخ 14/4/28 خطاب به اعضاى شوراى عالى انقلاب فرهنكى مى فرمايند": ما جنكك داريم» جنكك جيز مهمى نيست» 
حل مى شوه. . . اما مسئله دانشكاه يكك مسئله فوق العاده است ". در همين راستاء امام نسبت به راههاى نفوذ و شيوه ها و 
مكانيسمهاى تسلط دشمن بر دانشكاهها كه نهايتا به سلطه همه جانبه بر كشور مى انجامد» حساسيت و تيزبينى ويزه اى داشتند و 
مسئله اعزام دانشجو به خارج را ازاين نقطه نظر مورد مداقه قرار دادند. ايشان در فرصتها و موارد متعدد اين نكته را يادآور مى 
شوند كه خارجيها و بيكانكان بنا ندارند جوانان و فرزندان ملتهاى مسلمان و جهان سوم را كه براى تحصيل به آنها رو مى آورند با 
دست ير بركردانند و به همين لحاظ نوعا نسبت به اصل اين سياست با نوعى ترديد نككريسته. تاكيد بر مراكز داخلى و بسط و توسعه 
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آنها را به نحوى كه ما راز خارج بى نياز كند» مورد نظر داشته اند. به عنوان نمونه مى توان به موارد زير اشاره كرد ". جوان عزيز ما 
كه سرمايه ها ميهن هستند بايد بدانند كه رفتن به غرب و شرق براى آموختن علوم مختلفء آنان رااز رسيدن به مقصود كه استقلال 
و آزادى است باز مى دارد و وابسته شان خواهد نمود. بايد به خود تلقين كنيم كه در غرب هيج خبرى جز عقب نكله داشتن ما از 
قافله تمدن و تعالى نيست ...١(‏ " ") در خارج به جوانان ما درس اساسى نمى دهند. . . اين طرز تفكر كه غير از خارج در جاى 
ديكر نمى شود تحصيل كرد امرى است باطل جرا كه با اينكونه تبليغات مى خواهند جوانان ما را به خارج بكشند و با تفكر 
خودشان به ايران بركردانند (".1) در موارد معدودى نيز كه با توجه به واقعيتها و ضرورتهاء اساس اعزام دانشجو به خارج را نفى 
نفرموده اند» اصل نفى سلطه و بيكانه ستيزى و هوشيارى در قبال دريجه هاى سلطه جويان را در اين مقوله دقيقا مورد عنايت قرار 
داده» اعزام دانشجو به كشورها و مراكزى كه قصد سلطه بر كشور ما را دارند منع نموده اند. ايشان مى فرمايند": ما بايد فكرى بكنيم 
كه جوانهاى ما در همين جا خوب تحصيل بكنند و بر فرض احتياجى به خارج رفتن باشدء به كشورهايى بروند كه استعمارى نباشد 
و طمع اينكه ما تحت سلطه آنان باشيم نداشته باشند. . . استفاده از علوم و كرفتن آن از ديكران مانعى ندارد ولى بايد توجه داشت 
كه از جايى علوم را بككيريم كه نخواهند ما را منحرف كنند" ". دانشجويان متعهد را در كشورهايى كه صنايع بزركك يبشرفته را 
دارند و استعمار و استثماركر نيستند بفرستند و از فرستادن به امريكا و شوروى و كشورهايى كه در مسير اين دو قطب هستند احتراز 
كنند (".) صحت و دقت مواضع امام در اين زمينه هنككامى روشتتر مى شود كه با مراجعه به اسناد لا-نه جاسوسى نقطه نظرات 
دشمن و انتظارات امريكاء سمبل و سردمدار قدرتهاى استكبارى و مصداق بارز قدرتهايى كه قصد سلطه بر كشور ما را دارند باز 
يابيم. اين اسناد كه به حق ارزشمندترين اطلاعات در بيان حقايق مربوط به روابط اين قدرت شيطانى با ملت ماستء و در استثنايى 
ترين وضعيتء در تاريخ روابط دييلماتيك معاصرء به بركت حركت انقلابى - اسلامى دانشجويان مسلمان ييرو خط امام در اختيار 
ما قرار كرفته است» حاوى نكات و اطلاعات ارزنده اى در معرفى نقطه نظرهاى امريكا در قبال دانشجويان ايرانى در امريكا به طور 
اخص و تحصيلات خارج كشور به طور اعم است و انتظارات و توقعات اين رزيم را درباره اين مقوله روشن مى سازد. بررسى كلى 
اين اسناد حاكى از آن است كه" سباقه تحصيلات در امريكا "يكى از كليديترين اطلاعاتى است كه از نظر تنظيم كنند كان اين 
اسناد مى تواند معرف علاقه و تمايل افراد ايرانى به داشتن حسن رابطه با امريكا تلقى كردد. به طورى كه در آن قسمت از اسناد» كه 
به توصيف خصوصيات افراد يا بيان بي وكرافى اشخاص اختصاص دارد. تقريبا در مورد همه تحصيلكرده هاى امريكاء از سوايق 
تحصيلى و اقامت آنها در امريكا به عنوان يكك خصوصيت مثبت و قابل اتكا و اطمينان در هت حفظ منافع آن كشور ياد شده است. 
به عنوان مثال در اسناد متعددى كه موضوع آن معرفى و شرح ملاقاتها و اقدامات يكى از سران دولت موقت است مكررا به موضوع 
تحصيلات و اقامه او در امريكا اشاره مى شود و اين موضوع حتى در معرفى بسيار خلاصه و ينج سطرى كه از اين فرد به عمل مى 
آيدء جاى ويزه و مهمى را به خود اختصاص مى دهد. به طورى كه هنكام معرفى اين فرد به عنوان سفير ايران در كشورهاى شمال 
اروياء به رسم معمول دييلماتيك» شرح مختصرى از خصوصيات و ويزكيهاى اين مامور سياسىء از طرف سفارت امريكا در ايران 
تهيه و به سفارت امريكا در محل خدمت او ارسال مى شود تا ماموران سفارت امريكا در آن كشور شناخت لازم را درباره اين فرد 
داشته باشند. در اين كزارش مختصر ينج سطرى كه همه خصوصيات و اطلاعات مورد نياز براى معرفى يكك سياستمدار برجسته را 
دربرمى كيرد يكك سطر به سابقه تحصيل و سكونت او در امريكا اختصاص داده مى شود. (©) در يكك مورد ديكر» سابقه سكونت 
يكك وزير ايرانى بعد از انقلاب اسلامى كه تحصيل كرده امريكا بوده استء به عنوان عامل تمايل او به برقرارى رابطه تجارى ايران با 
امريكا ياد مى شود. به طورى كه در سند آمده است (" نام وزير) . . . او مدتها در امريكا به سر برده» روى اين حساب برقرارى 
روابط بازركانى بين دو كشور را تاييد خواهد كرد (".2) در يكى از اسناد» از سابقه آموزش بسيارى از فعالين سياسى ايران در 


امريكا به عنوان عامل مساعد در خوش بينى امريكا نسبت به مناسبات مساعد بين دو كشور ياد مى شود. اكر به زمان تنظيم اين سند 
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كه 77/11/01 يعنى حدود يكك ماه بعد از ييروزى انقلاب بوده است دقت نماييم متوجه مى شويم كه اين قدرت استكبارى حتى بعد 
از يبروزى انقلاب اسلامى و نابودى رزيم دست نشانده اش در ايران» تا جه يايه جشم اميد به دانشجويان ايرانى تحصيلكرده در 
افريكا دوخته بوده اسث. مين سد دين صورت است": دون شك بسيارى از ابرائيان باهوش و فعاليخ سياسى در ايالات متحده 
آموزش ديده اند. ما تصور ميكنيم كه احتمالا به علت اين آموزشء مناسبات مساعدى بين ايالات متحده و ايران در بيش است ("8) 
در سندى ديكر ضمن شرح جريان ملاقات با يكى از وزراى ايران بعد از انقلاب و در شرايطى كه فضاى جامعه مملو از شعارها و 
موضعكيريهاى شديد ضد امريكايى بوده استء تنظيم كننده سندء از فضاى ملايم و بدون لفاظى حاكم بر مذاكرات بين كاردار 
امريكا و وزير ايرانى با خرسندى ياد مى كند و آن را همان وضعيت مورد انتظار از يكك تحصيل كرده امريكايى مى داند". رويهم 
رفته مذاكرات در فضاى ملايم و بدون لفاظى صورت كرفت. جنانكه از يكك اهل علم و سواد مى توان انتظار داشت و كسى كه در 
دانشكاههاى امريكا تحصيل كرده است. (7) به غير از اسنادى كه مستقيما به تحصيلكرده هاى ايرانى در امريكا مربوط است» در 
يكى از اسناد؛ به مقامى عاليرتبه در دولت موقت اشاره مى شود و ضمن آن به سابقه هفده ساله تحصيل و سكونت او در آلمان 
استناد شده و تصريح مى شود كه آلمانهاء جنين شخصى را به عنوان" آدم خودشان در تهران ("6) تلقى مى كنند. در همين سند 
اظهار نظر شده است كه آلمان با در اختيار داشتن يكك ايرانى تحصيلكرده آلمان در يست مهمى در دولت ايران اسلامىء از امتياز 
ويه اى برخوردار است كه ديكر حكومتهاى خارجى از آن محروم اند". شويس (مقام وزارت خارجه آلمان) احساس مى كرد كه 
بادر نظر كرفتن عدم محبوبيت ايالاءت متحده و انكليس در ايران در حال حاضرء بيوندهاى آلمانى او (مقام ايرانى تحصيلكرده 
آألمان) برائ " بن "بك امتياز دو سر و كان داشتن با تهراة به شماز فى آبد كه حتى فراتسويها آن را تدارند (".6) استاد قوق ببائكر 
توقع و انتظار بيكانكان از ايرانيان تحصيلكرده در آن كشورهاست. ما در سند ديكرىء علاوه بر اين توقعات» تداركك و برنامه ريزى 
وعمق علاقه دشمنان در يذيرفتن هر جه بيشتر دانشجويان ايرانى را شاهديم. به طورى كه در سال ١١02‏ در همان حال كه 
امريكاييها در همه ابعاد به نحو بيسابقه اى بر ايران تسلط و سيطره داشته و تقريبا همه امور با هدايت آنها برنامه ريزى و ييكيرى مى 
شده است و در همان زمان بنا بر آمارهاى غير رسمىء رقمى بين سى تا ينجاه هزار دانشجوى ايرانى در امريكا مشغول تحصيل بوده 
اندء به عنوان يكى از محورهاى جند كانه در ترسيم خطوط اصلى سياست امريكا در ايران» سفارت امريكا در تهران به مقامات 
امريكايى توصيه مى كند كه با وزارت علوم ايران براى تحصيل هر جه بيشتر جوانان ايرانى در امريكا همكارى به عمل آيد. .. ". 
وزارت علوم دولت ايران همكارى كنيد تا جوانان ايرانى بيشترى براى تحصيل در امريكا آماده شوند و به عمل آيند )3١."(‏ اهميت 


اين توصيه وقتى بهتر معلوم مى شود كه در سند ديكرى مى خوانيم: در سال 23380 بيش از ينجاه دانشكاه آمريكايى با موسسات 


با 


آموزشى ايران رابطه داشته اند. )١١(‏ براستى آمريكا جه انتظار و توقعى از دانشجويان ايرانى در آمريكا دارد كه در اوج تسلط همه 
جانبه برايران و در شرايطى كه جند ده هزار دانشجوى ايرانى در آمريكا به سر مى برند و دانشكاههاى آمريكا بر دانشكاههاى 
داخلى ما نيز نظارت و نفوذ دارند» هنوز جذب دانشجويان ايرانى به آمريكا در رديف اهداف و برنامه هاى درجه اول سفارت آن 
كشور در ايران قلمداد مى شود؟ محتواى اين اسناد كه خواست درونى و تمايل باطنى آمريكا را در عريان ترين وجه آن به ما نشان 
مى دهده بيانكر اين است كه امام با تيزبينى و هوش سياسى و فطرت سالم خود كويا دقيقا از قبلء اين تمايلاءت و انتظارات را 
دريافته و با آكاهى كامل از منويات دشمن به مقابله با آن برخاسته و به خنثى سازى آن همت كماشته است. باشد كه اين مشى 
امام راهنما و راهبرد نظام و مسئولان جمهورى اسلامى در مواجهه با دشمن و مقابله با تهاجم فرهنكى غرب قرار كيرد و اظهارات و 
اقدامات خوشبينانه و ساده لوحانه بعضى از مسئولان و دست اند ركاران را كه فكر مى كنند از طريق اعزام دانشجو به كشور امريكا و 
ديكر مراكزى كه تحت سيطره و نفوذ علمى و سياسى اين قدرت هستند مى توانيم از جنكال سلطه علمى و تكنولوزيك آنها رهايى 
يابيم» جاى خود را به تبعيت از رهنمودهاى امام بسيارد» و با غلبه روحيه خود باورى و اعتماد به نفس و از طريق تكيه و تاكيد بر 
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مراكز داخلى و كسترش آنها دشمن رااز دستيابى به آرزوهايش مايوس كنيم و در مواردى كه بناجار و ضرورتا بايد موقتا دانشجو 
ندهيم. بى نوشت ها: .١‏ از يبيام حضرت امام (س) در 7١‏ بهمن 71787 ؟. از بيانات حضرت امام (س) در ديدار با مسئولان دانشكاه 
آزاد اسلامى عا رعرع الى از وصيتنامه حضرت امام (س) ع. اسناد لانه جاسوسى» شماره ٠اسئناد‏ صفحات ١لا‏ و "مو لوثم 6 
همان شماره )١-8(‏ صفحه "71 8. همان شماره 78 صفحه ١1280‏ . همان شماره ١18‏ صفحه .857٠١‏ همان شماره ١8‏ صفحه ١7‏ 4. 


همان شماره ١‏ صفحه .٠١ ١75‏ همان شماره ١‏ تا 7 صفحه .١١ 7١‏ همان شماره / صفحه ١2١‏ 
امام خمينى منادى عزت مسلمين 


امام خمينى منادى عزت مسلمين جكيده: اصل عدم تحقير مهمترين اصل در روابط اجتماعى است و انسان زمانى مى تواند به اين 
اصل مهم دست يابد كه خود را بشناسد و بداند همه در مقابل موجودى كه خير مطلق و خالق همه موجودات است. ضعيف بوده و 
وابسته به او هستند. در اين مقاله با توجه به آيات و روايات به اصل عزتمندى انسان يرداخته شده است؛ و با عنايت به آيه ١79‏ سوره 
نساء كه مى فرمايد: همه عزّتها از آن خداست؛ حال» خداوند اين عزت را به هر كس كه بخواهد ارزانى مى كند؛ جنان كه در آيه 
4 سوره منافقون افرادى كه به خاطر اتصال به منبع الهى داراى عزت شدند را معرفى مى كند و مى فرمايد: الِلِّ الْعزَُّ وَ لِرَسُولِهِ و 
لِلمُوءْمِنِينَ» و اكر كسى به اين مرحله رسيد داراى ويزكيهايى جون نترسيدن, محدود نبودن. اعتقاد كامل به هدف و براى هميشه 
زنده بودن مى شود. و در زمان ما حضرت امام خمينى«سلام الله عليه» با رسيدن به اين مرحله حقيقةٌ داراى اين ويزكيها شد و منادى 
عزت مسلمين در عصر حاضر كرديد. هر انسانى از آن جهت كه انسان است داراى حقوقى مى باشد و در جامعه اى كه زندكى مى 
كند بايد اين حقوق به رسميت شناخته شود و از آنجا كه انسان مدنى الطبع استء يعنى به كونه اى خلق شده است كه حوائج خود 
را به كمكك همنوعان خويش برآورده مى سازد. توجه به اين نكته يعنى به رسميت شناخته شدن حقوق افراد در جامعه جدى تر مى 
شود؛ از طرفى وجود برخى نارساييهاى مادى و معنوى موجب مى شود عده اى موج سوار خود را قيم بقيه دانسته و آنها را تحت 
فشار قرار دهند تا كارهاى آنها و سرنوشت آنها را آن كونه كه خود مى خواهند رقم بزنند؛ واز طرف ديككر به خاطر وجود همين 
نارساييها برخى حاضرند خود را تحت اختيار جنين انسانهايى قرار داده و تحت سيطره آنان قرار كي رند» در حالى كه شايد بتوان 
مدعى شد يكى از مهمترين مؤلفه هايى كه بشر به دنبال آن مى باشد مسأله داشتن آبروء احترام و عزت در بين افراد جامعه است. 
اسلام به عنوان دينى كه منطبق با فطرت انسانى است و به نداى درونى انسانها ياسخ مى دهد اين امر طبيعى را مورد امضا و تأكيد 
جدى قرار داده است به كونه اى كه در روابط اجتماعى اصل عدم تحقير را مطرح مى سازد؛ جرا كه لا-زمه رسيدن به اين نقطه 
يعنى» احترام به حقوق ديكران و داشتن آبرو در اجتماع مديون دو امر است: ١‏ هيج انسانى حق ندارد خود را تحقير كندء تا زمينه 
استعمار خويش را توسط ديكران فراهم سازد و براى رسيدن به برخى از امور خود را يبش ديكران تحقير نمايد و باعث تسلط 
ديكران بر خويش شود. ١‏ هيج كسى حق ندارد ديكران را تحقير كند؛ در اين مسأله فرقى نيست كه طرف مقابل مسلمان باشد يا 
غير مسلمانء بلكه مهم اين است كه هر كس انسان استء بايد به حقوق او توجه شود. اين اصل عدم تحقير را در هر دو وجه آن در 
كلمات حضرت اميرالمؤمنين على عليه السلام مى توان يافت؛ جرا كه از يكك طرف مى فرمايد كسى حق ندارد خود را تحقير كند: 
«اكرم نفسكك عن كل دنيهُ و ان ساقتكك الى الرغائب فانكك لن تعتاض بماتبذل من نفسكك عوضا و لا تكن عبد غيركك قد جعلك الله 
حرا.»(؟) نفس خويش را از هر يستى عزيزدار اكر جه تو را به آنجه مى خواهى برساند؛ بدرستى كه آنجه بدست مى آورى نمى 
تواند عوض آن عزت نفسى كه از دست مى دهى باشد؛ و بنده ديكرى مباش كه خداوند تو را آزاد آفريده اسث. از طرف ديكر 
مى فرمايد كسى حق ندارد ديكران را تحقير كند: «و لا تكونّن عليهم سبعا ضاريا فانهم صنفان اما اخ لكك فى الدين او نظير لكك فى 
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الخلق)(”) مانند حيوان درنده بر آنان متاز بدرستى كه مردم دو دسته اند يا برادران دينى تو هستند يا مانند تو از حيث خلقتء انسان 
هستند. بنابراين اصل عدم تحقير مهمترين اصل در روابط اجتماعى است و انسان زمانى مى تواند به اين اصل مهم دست يابد كه 
خود را بشناسد و بداند همه در مقابل موجودى كه خير مطلق و خالق همه موجودات است ضعيف بوده و وابسته به او هستند و همان 
طور كه انسانها را ايجاد كرد و داراى سير نزولى بودند «انا لله)» دوباره به سوى او برخواهند كشت «اليه راجعون)(6)؛ يس بايد تنها 
به وى ياسخكو بود و تنها ازوى دستور كرفت و خداوند بر همه جيز آكاه است؛ «وَ هو بكل شَيْءٍ عَلِيمٌ)(0) و نسبت به هر جيزى 
تواناست؛ «بكل شى ء قدير)(2) و همه عالم محتاج به او هستند و او از همه كس بى نياز است؛ ١أَنتُمُ‏ الْمَفَاءُ إِلَى الله وَ الله هُوَ الَْيِنُ 
الشبية لانو برستت واس كين سس تظر وارد: دقل لع ها فى الكنماوات: و الأرقى قل لله كت على تنه الك ايزا 
يكو انحد كر امنناة و زفية اسة' او ان كفيك نكواز اوعداو تق ات كدو عويش رسيت و تفاش رافرض وواحه 
كرد. زمانى كه انسان اين رابطه اى كه بين او و خداوند متعال است را باور نمايد و در جهت استحكام آن بكوشد و هميشه به ذات 
اقدس الهى توجه داشته باشد به طور طبيعى همه جيز براى او در مقايسه با عظمت خداوند بزركك,. كم ارزش مى شود و تنها به او 
تمسكك مى كند و تنها براى او خضوع مى كندء و وقتى به خداوند قادرء توكل نمايد» ديكر هيج كس نمى ماند كه خود را در 
مى داند؛ ديككر جايى براى كردن فرازى و برخوردهاى قيم مآبانه نمى ماند؛ ازاين رو نسبت به ديكران احترام قائل است؛ جرا كه 
خود وهمه را در مقابل او مساوى مى داند؛ براى همين است كه هدف بعثت انبيا عبادت خداوند و اجتناب از طاغوت عنوان شده 
است: وو لَقَّدْ بَعنّْدا فى كل أَمّهْ رَسُولا أن اغبّدُوا الله وَ اجبُوا الطَاعُوتَ»(4) در هر امتى رسولى را فرستاديم تا مردم را به عبادت 
خداوند واجتناب از طاغوت دعوت نمايند. عبادت كردن خداوند» يعنى» طى طريقى كه خداوند براى انسان در نظر كرفته است و 
انسانى كه در اين مسير قرار مى كيرد رحمت الهى شامل او مى شود و در مسير نسيم رحمت الهى قرار مى كيرد و جنين انسانى 
جون متصل به دريا مى شود خود نيزدريا مى شود ازاين رو در قرآن كريم عزت را از آن خداوند مى داند. «الَذِينَ يَنَحَدُونَ 
الكافِرينَ أَوْلِياء مِنْ دون الْمُوءْمِنِينَ أَبَتتَغُونَ عِنْدَهُمُ الْعرَّةَ فَِنَ الْعزَةَ لِلْهِ جَمِيعاً(١220)‏ آن كروه كه كافران را دوست دارند نه مؤمنان را 
آيا نزد كافران عزت را مى طلبند؟! بدرستى كه عزت» همه نزد خداوند است. عزت يعنى: قاهرى كه مقهور نمى شود و غالبى كه 
مغلوب نمى شود حقيقةً مختص به خداست و غير خداوند فى نفسه ذليل است و هيج جيزى را مالكك نيست!(11) حال خداوند اين 
غزث وا مده كين كه يكراهه اروائى مي كنلا وت كل تفاك و ذل امن قاف( نهر كس واكراعد حوور كوس كدن ارا 
بخواهد ذليل مى كند. جون در ابتداى اين آيه مى فرمايد خداوند به هر كسى بخواهد ملك مى دهد وازهر كس بخواهد مى 
كيرد مرحوم علا-مه طباطبائى رحمه الله از آن استفاده مى كند كه عزت از فروعات ملكك است و جون ملكك از آن خداوند است 
يس عزت نيز از آن خداوند است.(17) آنكاه در آيه شريفه ديكرى افرادى كه به خاطر اتصال به منبع الهى داراى عزت شدند را 
عرق هن كك وللها العرة و لت شرو له و القوؤيي )060 غدت وراى غيذا و قداو نيراف وسو لقن و بزاع موقي اصته كر كس بابق 
مرحله رسيد داراى ويزكيهايى مى شود كه در ذيل به برخى از آنها اشاره مى كنيم: ١‏ نترسيدن با اتصال انسان به منبع لايزال الهى 
ديكر جيزى او را به هراس نخواهد افكند؛ «ألا إِنَّ أَوْلِياءَ اللّهِ لا حَوْفٌ عَلَئِهِمْ ولا هُمْ يَحْرَنُونَ(10) بدرستى كه اولياى الهى داراى 
خوف و ترس و نككرانى نيستند. سرش آن است كه ذات اقدس الهى از هيج كس واهمه ندارد و هيج جيز خداوند را محزون نمى 
كند؛ براى اين كه همه در مقابل خداوند خوار و ذليل هستند. «الحمد لله الذى ليس له معادل يعادله و لا شبيه يشاكله و لا ظهير 
يعاضده قهر بعزته الأعزاء و خضع لعظمته العظماء و بلغ بقدرته ما يشاء»(12١)‏ ستايش مخصوص خدايى است كه نه كسى مقابلش به 
خصومت برخيزد ونه شريكى كه مانندش باشد و نه معينى كه مددكار او باشد؛ عزيزان در مقابل عزتش همه مقهورند و بز ركان در 


يشكاء عظمتفن فرواقن وعامفحتد وفدرض كاماض اها خراهد رساستث وق انناني سحي ميعن متضل باشد كر كر 
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نخواهد ترسيد؛ زيرا همانكونه كه ذات اقدس الهى مقهور كسى واقع نمى شود جنين انسانى نيز مقهور كسى واقع نخواهد شد و 
همانكونه كه همه در مقابل خداوند خاضع هستند در مقابل جنين انسانى خضوع مى كنند و وقتى عوامل ترس يعنى مقهور واقع 
شدن و... از بين رفت» ترس نيز از بين خواهد رفت. مرحوم علامه امينى رحمه الله در الغدير به هشت سند روايت مى كند وقتى 
حضرت اميرالمؤمنين على بن ابيطالب عليه السلام در ليل المبيت در جايككاه ييامبر خوابيد جبرئيل نزد سرش و ميكائيل در يايين ياى 
على عليه السلام نشسته و مى كويند به به آفرين» دا به تو بر فرشتكان افتخار و مباهات مى كند.(17) براين اساس است كه 
حضرت امام رحمه الله در مقابل شرق و غرب ايستاد و هركز واهمه نداشت و با آن همه فشارها و تحريمهايى كه عليه ايران بود 
حضرت امام خمينى رحمه الله بدون ذره اى وحشت در مقابل آنها ايستاد و جالب آن كه خودش مى فرمايد: «والله تا حالا نترسيدم» 
آن روز هم كه مى بردنم آنها مى ترسيدند» من آنها را تسلى مى دادم كه نترسيد.)(18) ؟ محدود نبودن از آنجا كه ذات اقدس 
الهى در مرزها نمى كنجد و يرورد كار تمام عالميان است «رب العالمين)(19) جنين انسانى كه خود را متصل به ذات اقدس الهى 
نمود و متصل به اين دريا شد هركز محدود به مكان جغرافيايى خاص نيست و براى اين است كه نسبت به همه احساس مسؤوليت 
مى كند و نسبت به همه دل مى سوزاند؛ از اين رو ييامبر كرامى اسلام به مردم ايران نامه مى نويسد» كرجه خود در جزيرة العرب 
است؛ يس مؤمن واقعى و مسلمان يبرو جنين ييامبرى نمى تواند نسبت به ديكران بى تفاوت باشد؛ براى همين است كه اهل بيت 
عصمت و طهارت عليهم السلام فرمودند: «من اصبح و لم يهتم بامور المسلمين فليس بمسلم)(١2)‏ كسى كه صبح كند در حالى كه 
نسبت به امور مسلمانان بى اهميت باشد مسلمان نيست. زيرا جنين كسى خدايى نمى انديشدء در حالى كه رحمت الهى بر همه 
مر بع ددشن اسقة ور نين ربت كلش يعار الالأمس انمائى كد نسية يذ طبلمانان ديك بى تقاوت ابت بانس تبرت 
به ساير مردم بى تفاوت استء بهره اى از اسلام نبرده است؛ «من سمع رجلا ينادى يا للمسلمين و لم يجبه فليس بمسلم)(55) اكر 
مسلمانى» استغاثه كسى هر جند غير مسلمان را بشنود و به آن ياسخ ندهد» مسلمان نيست. سرش آن است كه انسانيت محور اصلى 
تعليمات اسلامى است و اين اصل نبايد به فراموشى سيرده شود و همه انسانها بندكان خداوند هستند و در تاريخ اسلامى فراوان به 
جشم مى خورد كه ائمه طاهرين عليهم السلام در دستكيرى از غير شيعه و غيرمسلمان كوتاهى نكردند؛ به عنوان نمونه زمانى كه 
حضرت على عليه السلام مى شنود خلخال از ياى زنى غير مسلمان كرفته مى شود مى فرمايد: اكر مرد مسلمان به خاطر اين موضوع 
بميرد من او را سرزنش نمى كنم.(77) و حضرت امام قدس سره جون اجداد طاهرينش نسبت به امور مسلمانان و مردم جهان بى 
تفاوت نبود؛ به اين جهت از يكك طرف با معرفى آمريكا به عنوان شيطان بزرككء طاغوت زمان را به مسلمانان معرفى مى كند واز 
سوى ديكر با اعلا-م روز جمعه آخر ماه مبارك رمضان هر سال به عنوان روز قدسء خود و ديكران را در سرنوشت مردم فلسطين 
شريكك مى كند(؟1) تا مبادا اين كشور مسلمان به دست فراموشى سبرده شود و براى جنين انسانهايى منطقه جغرافيايى خاصى مطرح 
نيستء بلكه وطن آنها هر كجايى است كه مظلومى در آنجا محتاج به كمكك و يارى است. اين وطن مصر و عراق و شام نيستاين 
وطن شهريست كو را نام نيست #اعتقاد كامل به هدف از آنجا كه جنين انسانهايى تربيت شده مكتب اهل بيت عليهم السلام هستند 
و آنها نيز تربيت شده ذات اقدس الهى هستند(10) و به مقام يقين رسيده اند به آنجه مى كويند و به آنجه انجام مى دهند اعتقاد 
كامل دارند؛ از اين رو راهى را كه بيش كرفته اند ثابت قدم بوده و در اين راه از هيج جيزى واهمه نداشته و عقب نشينى نمى كنند. 
توضيح: قرآن كريم اولياى خداوند و اولياى شيطان را معرفى مى كند و اولياى الهى را كسانى مى داند كه دجار ترس و حزن نمى 
شوند؛ «ألا إِنَّ أؤلِياء الله لا حَوْفْ عَلَيِهِمْ ولا هُمْ يَخْرَنُونَ(9) آن كاه خصوصيت اولياى الهى را جنين معرفى مى كند: «إنَّ الّذِينَ 
آمنُوا و عَمِلُوَا الصالْحاتِ و أقاموا الصّلادةً وَ نوا الكاة لَه أخدق عِنْدَ ريه و لاد حَؤْئ عَلَيِو ولد هع يَخَزو:(/90) كسانى كه 
ايمان آوردند و عمل صالح انجام دادند و اقامه نماز كرده و زكات مى دهندء براى آنها مزد و ياداشى نزد يروردكار است و داراى 


ترس و حزن نيستند. اما در مقابل» اولياى شيطان دجار شكك. ترديد و دو دلى خواهند شد؛ در نتيجه دجار وحشت و حزن مى شوند؛ 
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يعنى» سر عدم خوف اولياى الهىء اعتقاد و يقين آنهاست؛ اين مطلب با بيان مشخصات اولياى شيطان به خوبى روشن مى شود. 
قرآن كريم مى فرمايد: (إِنَّ الشَّياطِينَ ليُوحونٌ إلى أوْلِيائِهغ(18) شياطين به اوليلى خويش وحى مى كنند. و ولي شيطان را كسانى 
معرفى مى كند كه دجار شكك و دو دلى هستند: هو ما كان لَهُ عَلَتِهمْ مِنْ سَلْطانٍ لأ لعل مَنْ رومن بِالآَخِرَةْ مِمَنْ مُوَ ئها فى 
قَكك»(4) شيطان بر مردمان تسلطى نداشت (بلكه از حرص دنيا بيرو او شدند) و شيطان را بر اين داشتيم ما به امتتحانء آن كس كه 
به عالم قيامت ايمان آوردء از آن كس كه شكك دارد معلوم كردانيم. يس هنكامى كه انسانى دجار شكك شود شيطان بر او تسلط 
بيدا مى كند؛ ازاين رو براى جنين انسانى يكك وسوسه كافى است تا به مسير شيطانى سوق بيدا كند؛ ايُوَسْوِسٌ فِى ضور 
اللاى :62:3 برا هدو مبطان د ر قات سيت ينا وروان خريكى طليكار است قاف اأرقرقى و أوفوا الشف كو [80 مر] سرزائقى 
نكنيد بلكه خود را سرزنش نماييد؛ يس از آنجا كه انسان دجار شكك, با كوجكترين اشاره اى از مسير منحرف مى شودء وقتى در 
قيامت به اشتباه خويش بِى مى برد و شيطان را مقصر انحراف خويش مى داند» شيطان او را سرزنش مى كند؛ جون دجار شكك شدء» 
اسير شيطان كرديد و كرنه انسانى كه در مسير الهى كام بر دارد دجار شكك نشده در نتيجه دجار دلهره و وسواس نشده و شيطان نيز 
براو مسلط نمى شود. بنابراين اكر كسى از اولياى الهى باشد دجار شكك و ترديد نخواهد شد و به مسيرى كه انتخاب نموده با 
اطمينان» به كمكك و عنايت الهى اعتقاد كامل داشته و از آن عدول نخواهد كرد؛ ازاين رو حضرت امام رحمه الله هركز از راهى كه 
انتخاب كرد يشيمان نشد و هركز تسليم فشارها نشد. مرحوم شهيد مطهرى رحمه الله در اين باره مى كويد: «از قرارى كه به من 
اطلا-ع داده اند جند روز بيشء كارتر به آيت الله خمينى راجع به بختيار اخطار كردء كه هر دو ابر قدرت بر روى اين دولت توافق 
دارند و شما حساب كار خودتان را بكنيد, اما اين مرد بزركك اعتنايى به اين تهديد نكرد. «من كه قريب دوازده سال در خدمت اين 
مرد بزركك تحصيل كرده ام باز وقتى كه در سفر اخير به ياريس به ملاقات و زيارت ايشان رفتم جيزهايى از روحيه او درك كردم 
كه نه فقط بر حيرت من بلكه بر ايمانم نيز اضافه كرد؛ وقتى بركشتمء دوستانم يرسيدند جه ديدى؟ كفتم جهار تا «آمَنَ) ديدم؛ «آمَنَ 
بهدفه) به هدفش ايمان دارد؛ دنيا اكر جمع بشود نمى تواند او رااز هدفش منصرف كند. «آمن بسبيله» به راهى كه انتخاب كرده 
ايمان دارد؛ امكان ندارد بتوان او را از اين راه منصرف كرد؛ شبيه همان ايمانى كه بيغمبر به هدفش و به راهش داشت. «آمن بقوله)؛ 
در ميان همه رفقاء دوستانى كه سراغ دارم احدى مثل ايشان به روحيه مردم ايران ايمان ندارد. و بالاخره از همه مهمتر «آمن بربّها؛ 
در يكث جلسه خصوصى ايشان به من كفت فلانى اين ما نيستيم كه جنين مى كنيم» من دست خدا را به وضوح حس مى كنم.)(25) 
أرق انساقى كه خويش رآبه خذاوقد فروعته باشدة إن الله كرض ون التردينيي أنفار هع( اخداوقد او مؤعنيق سهان زا مى 
خرد ديكر از حرق وعقت تشواهد واشث و هدفى راكه ير مى كريتد هدث الهى اسث؟ برا كه ححداوند مسير واايه تين انسانى 
نشان خواهد داد؛ «وَ الَّذِينَ جاهَدُوا فينا لَنهْدِينَهُعْ سِيلناا() هر كس در راه ما (خداوند) جهاد كند ما نيز راه را به او نشان خواهيم 
ذاد و هفسيرى را كه خداوند تنشان دهده ذيكر اتحرافن در آن نسث؛ بس ترديدى در آن تجواعد بود؛ از ابن رو شين انسائهاب نه 
تنها خود از مسيرى كه انتخاب كردند بر نمى كردند» بلكه ديكران نيز به خاطر صلابت» جديت و اعتقاد راسخ آنها نيرو كرفته و به 
آن سمتى كه جنين انسانهايى مى روند سوق يبدا مى كنند؛ «و جَعَلنا لَهُ ُوراً يَمْيْدَى بهِ فى النّاس)(8") براى او نورى است كه به 
وسيله آن بين مردم مى رود. و خاصيت نور اين است كه هم خود روشن است و هم اطراف خود را روشن مى كند. ؟ براى هميشه 
زنده بودن از آنجا كه ذات اقدس الهى زمان بردار نيست و براى هميشه زنده است» دوك وَكل عَلَى الْع الى لا يد وثٌ)؛(2 
انسانى كه خود را در مسير رحمت الهى قرار داد» زنده خواهد ماند و براى جنين انسانى مركك معنا ندارد؛ ازاين رو حضرت 
اميرالمؤمنين على بن ابيطالب عليه السلام مى فرمايد: «العلماء باقون ما بقى الدهر اعيانهم مفقودة و امثالهم فى القلوب موجودة)»(/77) 
علما زنده هستند تا وقتى كه دهر و زمان است؛ كرجه بدنشان از دنيا مى رود و در ميان مردم نمى باشندء اما ياد آنها در دلها هميشه 


زنده است. به خاطر همين است كه كلامشان براى هميشه حجت است و آنها براى هميشه دليل راه مى باشند؛ از اين رو حضرت مى 
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فرمايد: «نصب نفسه لله سبحانه فى ارفع الامور من اصدار كل وارد عليه و تصير كل فرع الى اصله مصباح ظلماتٍ كشاف عشوات 
مفتاح مبهمات دفاع معضلات دليل فلوات... فهو من معادن دينه و اوتاد ارضه)(8") در برابر خداوند خود را به كونه اى تسليم كرد 
كه هر فرمان او را انجام مى دهد و هر فرعى را به اصلش باز مى كرداند؛ جراغ تاريكيها و روشن بخش تيركيهاء كليد درهاى بسته 
و برطرف كننده دشواريها و راهنماى كمراهان در بيابانهاى سركردانى است؛ يس جنين انسانى از كنجينه هاى آيين خدا و از اركان 
زمين است. براى همين» كلامشان هميشه نافذ و راهشان هميشه مستدام است. هنكامى كه خداوند جنين نعمتى را به انسانها ارزانى 
ددا كن نا نعطت را سبك يسجارقد اقاوابر م خازحة زيزا تخذاوفك باط كتتى غهل لغوت شيعه انض وكلككد باذ الله ليك 
مكيراً نغم ‏ أنعمها على ؤم عَتّى يعَيرُوا ما بِأنْمتهغ(") خداوند هيج نعمتى را از قومى نمى كيرد مكر آن كه خودشان آن رااز 
مييق تعد رووبى القاوت بوه لخو بقار سين سن ازاطيك انك السلا الو عدج بيك لخر اغا واف روز لاك فنا ا للدي قد 
نجاف ذإن الله ويك المقانع 3 ؟) هر كين ضبنت كنذا رابع ال أن كدو امسا رك قرار رقع قي هه اند يدائك كد كداوتل 
در عقاب دادن شديد است. يس باشد كه با حفظ اين انقلاب اسلامى ميراث كرانقدر آن يار سفر كرده قدردان نعمت الهى باشيم. 
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شماره ٠٠ل‏ كلايرى» على؛ 
عدم تشريفات 


عدم تشريفات از تكلفات دورى مى كردند امام از بسيارى از تكلفاتى كه ساير مراجع داشتندء از قبيل رفت و آمد كردن دستبوسى» 
تعظيم و تكريم و در خانه را باز كردن دورى مى كردند. )١(‏ من ماشين نمى خواهم امام در نجف كه بودند يكى از ايرانيان ماشينى 
رااز آلمان خاص ايشان خريده بود كه آقا با آن به حرم مشرف شوند ويا درايام زيارتى به كربلا بروند آقا مى فرمودند: «من 
ماشين نمى خواهم.» وقتى او اصرار مى كرد كه من اين ماشين را به اسم شما و براى شما از آلمان آورده ام ولى امام به او فرمودند: 
«اكر مال من است من آن رامى فروشم و يولش را به طلبه ها مى دهم » او هم مى كفت كه نه شرط ما اين است كه شما اين را 
نفروشيد.ما به او كفتيم آقا مى فروشد به هر حال امام آن را نبذيرفتند. (؟) با دار و دسته راه نمى رفتند امام در رفت و آمدها و ديد 
و بازديدها هميشه تنها حركت مى كردند.ايشان با دار و دسته اى نمى رفتند واز راه انداختن اصحاب و عساكر و اطرافى متنفر 
بودند.آقاى شيخ حسن صانعى نقل مى كرد؛ روزى در قم امام مى خواستند به ديدن يكى از علما بروند» لكن آدرس او را نداشتند 


واز من آدرس خواستند؛ من هر جه اصرار كردم كه به عنوان راهنمايى تا در آن منزل ايشان را همراهى كنمء نيذيرفتند. (") اجازه 
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نمى دادند يشت سرشان راه برويم در سالهاى ١7717‏ و1778 وقتى كه امام در مسجد «سلماسى » قم تدريس مى كردند» مسير 
حركت ايشان از خانه به طرف محل درس شان با بنده يكى بود.جون منزل ما هم در نزديكى منزل امام بود.لذا بيشتر روزها ميان 
راه با هم برخورد مى كرديم.امام وقتى صداى ياى ما را مى شنيدند با ما احواليرسى مى كردند و به ما تكليف مى كردند كه 
بيشابيش ايشان حركت كنيم و اجازه نمى دادند يشت سرشان حركت كنيم و هميشه هم به تنهايى از منزل به طرف مسجد سلماسى 
حركت مى كردند. (©) حتى بعضى از مغازه دارها امام را نمى شناختند امام از حالتهايى كه براى ايشان تعين درست مى كرد بى 
اندازه متنفر بودند و جلوى آنها را هم مى كرفتند.اكر كسى به دنبال يا همراه ايشان راه مى رفت.بر مى كشتند و او را ازاين كار منع 
مى كردند....امام اينقدر در اين جهت جديت كرده بودند كه برخى از صاحبان مغازه هاى اطراف منزلشان سيماى ايشان را به 
درستى نمى شناختند. (0) آقايان بفرمايند بروند از خصايص امام اين بود كه هركز دوست نداشتند در معابر عمومى طورى ظاهر 
شوند كهعده اى دور و برايشان را بكيرند.تا آنجا كه ممكن بود سؤالاءت طلبه ها را ذر خانه شان جواب مى دادند.وقتى كه از 
كلاس درس خارج مى شدند» مسير خلوتى را كه عمدتا كوجه هاى منتهى به منزل بود» انتتخاب مى كردند و به منزل مى 
آمدند.بارها ديده مى شد كه بعد از درس عده اى از آقايان كه دوست داشتند همراه امام حركت كنندء به دنبال ايشان راه مى 
افتادند.اما وقتى امام متوجه حضور آقايان مى شدند مى ايستادند و مى كفتند: «آقايان بفرمايند بروند» . (8) جرات دخالت نداريم 
آقاى سيد على شاهرودى يسر مرحوم آيت الله شاهرودى (اعلى الله مقامه) نقل مى كرد روزى در حرم مطهر حضرت على (ع) ديدم 
امام در ميان جمعيت انبوه در هم يبجيده مى شوند وهر لحظه خطر آن است كه زير دست ويا بيفتند. اتفاقا در همان لحظه ها دو 
نفر نيز به عنوان همراه در يشت سر امام بودند.آقاى شاهرودى به آن دو نفر اعتراض كرد كه جرا ايستاده ايد؟ منتظريد امام براى شما 
راه باز كند؟ ياسخ دادند ما جرات دخالت نداريم.آقا اجازه راه باز كردن به ما نمى دهند.سيد على شاهرودى عصبانى مى شود عبا 
را به كوشه اى مى اندازد و جلو مى رود و با سلام و صلوات مردم را از سر راه امام كنار مى زند.اما امام مرتب دست به يشت او مى 
زدند واو راازاين كار منع مى كردند. (17) به مردم فشار نياوريد در نجف يكك وقت خبر رسيد كه كروهى از ايران به دستور شاه 
آمده اند تا امام را ترور كنند - اواخر سال 52 و اوايل سال /51- ما احساس وظيفه شرعى كرديم كه بايد امام محافظت بشوند و بر 
اين اساس حدود هفت - هشت نفر از برادران تصميم كرفتيم هر شب همراه امام به حرم برويم» همين طور موقعى كه مى روند 
درس حاضر باشيم.شب اول امام كه آمدند به طرف حرم, ما هم به دنبال ايشان حركت كرديمء جند قدمى كه راه رفتيم» سر كوجه 
رسيديم.امام بركشتند و فرمودند كه بركرديد.البته آن شب ما يكك مقدار خودمان را عقب كشيديمء و امام رفتند» اما بعد ييغام داديم 
به امام كه ما احساس وظيفه شرعى مى كنيم» شما جه مايل باشيد جه مايل نباشيد ما جون واجب مى دانيم بر خودمان» دنبال شما 
خواهيم آمد واين مساله را ادامه داديم.در شبهايى كه حرم بسيار شلوغ مى شدء ايرانيهايى كه مى آمدند براى زيارت هجوم مى 
آوردند دست امام را ببوسند و احيانا امام در فشار جمعيت قرار مى كرفتند؛ در آنجا ما مى آمديم كه يكك مقدارى راه را باز 
كنيم.بارها شد كه امام در همان ميان جمعيت مى فرمودند: «فشار نياوريد به مردم, و ما را كنار مى زدند كه مردم آزاد باشندء و به 
مردم بى احترامى نشود) . (8) من تنها بايد اينجا بروم روزى قرار بود امام در نجف به منزل يكى از بزركان بروند.بعضى از طلاب 
كه متوجه موضوع شدند به قصد مشايعت ايشان اطراف منزل ايشان تجمع كردند.وقتى امام از منزل بيرون آمدند طلبه ها در خدمت 
لقان و سمراعها نات كلت #ردثد امام مويه اقدتد ول بخيرى كعد تاوق كد رتوو امنزل اق القاارستيدقد ونور انفد بباوقاضااء 
وارد شدند و خودشان در را بستند كه معناى آن اين بود كه آقايان بروند من تنها بايد اينجا بروم.طلبه ها همه مراجعت كردند؛ در 
حالى كه ازاين برخورد امام يكك درس اخلاقى هم فرا كرفته بودند. (9) هيج كس حق ندارد با من از مدرسه بيرون بيايد در سال 
١٠7‏ كهبهده هزار زوار ايرانى يس از زيارت حج. ويزاى عراق داده بودند» جمعيت انبوهى از زوار در نماز جماعت امام در 
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نمايند. اما امام هر شب بعد از نماز وقتى مى خواستند از مدرسه بيرون بروند دستور مى دادند كه به مردم اعلام كنيد هيج كس حق 
ندارد با من از مدرسه بيرون بيايد.لذا زوار در مدرسه مكث مى كردند تا وقتى امام دور مى شدند بتدريج خارج مى شدند.ايشان در 
شرايطى زوار ايرانى رااز حركت يشت سر خود بر حذر مى داشتند كه در عراق سخت تنها و بى ياور بودند. )٠١(‏ دوست ندارم 
شخصيت شما كوجك شود يادم مى آيد هنكام رفتن به حرم؛ در اواسط راه و در كوجه به امام برخورد كرديم و جون دوست 
داشتيم كه همراه ايشان باشيم» لذا يشت سر آقا به طرف حرم مطهر حركت كرديم.امام وقتى متوجه حضور ما شدندء ايستادند و 
فرمودند: «آقايان فرمايشى دارند؟» كفتيم: «نه! عرضى نداريمء فقط دوست داريم كه همراه شما باشيم و از اين كار لذت مى بريم.» 
ايشان فرمودند: اشكر الله سعيكم.من از اين كار شما تشكر مى كنمء شما آقا هستيد» طلبه هستيد» محترم هستيد» من دوست ندارم 
كه شخصيت شما با حركت كردن به دنبال من كوجكك شود . )١١(‏ حتى اشاره اى هم نمى كردند امام خيلى حسينى بودند در ايام 
محرم كه به كربلا مشرف مى شدند هر روز در حرم حضرت سيد الشهدا زيارت عاشورا را با صد سلام و صد لعن مى خواندند اين 
كارء كاهى يكك ساعت و نيم طول مى كشيد ولى امام با آن سن زيادى كه داشتند و در اين اوقات هم حرم خيلى شلوغ بود 
(بخصوص بالاى سر حضرت كه امام مى نشستند) ميان مردمى كه مرتب از روى شانه و اطرافشان رد مى شدند مى نشستند و اصلا 
حاضر نبودند حتى ما به اشاره به كسى بككوييم كه مواظب ايشان باشند تا متوجه مى شدند بر مى كشتندو به من مى كفتند تو نمى 
خواهى من زيارت كنم! ايشان هيجوقت كنار ديوار نمى نشستند كه مثل بعضى هم از رفت و آمدها به دور باشند و هم به دليل سن 
و خستكى يكك و نيم ساعته بخواهند به ديوار تكيه كنند. كاهى مى ديدم امام به سجده مى رفتند و بعضى از اين عربها كه رد مى 
شدند درست يايشان را روى دست ايشان مى كذاشتند.من نككاه مى كردم مى ديدم قرمز شده است ولى امام هيج جيز نمى كفتند» 
حتى اشاره اى هم نمى كردند. )١1(‏ بياييد جلوء جا مى شود امام در مسجد سلماسى كه درس مى فرمودند ياى درس ايشان 
شاكردان زيادى مى آمدند وجا نبود.هر جه به آقا عرض مى كرديم كه اينجا تنكك استء يكك جاى ديككر تشريف ببريد قبول نمى 
كردند.نظر آقايان ديكر هم اين بود نه اينكه ما مى خواستيم ترويج و تبليغ ايشان را بكنيم.امام مى فرمودند: «بياييد جلو كم كم جا 
مى شود.) جمعيت حتى روى سكوهاى مسجد مى نشستند و امام هم منبر مى رفتند و با آن كثرت جمعيت درس مى كفتند» تا اينكه 
آقاى شيخ نصر الله خلخالى كه از ياران امام بود ايشان را با التماس جهت تدريس به مسجد اعظم بردند. امام حاضر نبودند در 
جاهايى كه مثلا نمايش قدرت ايشان باشد حاضر بشوند. (17) در مقابل رسول الله جه جوابى داريم؟ در نجف بعضيها خيال داشتند 
روشى اتخاذ كنند به عنوان ملا-حظه سلسله مراتب مراجع عاليقدر شيعه تا به اين بهانه موقعيت و حيثيت اجتماعى امام را ناديده 
بكيرند.اين امر به دوستان خيلى كران آمد.بنده با دو نفر مامور شديم از طرف كليه دوستان خدمت امام برسيم و عرض كنيم كه 
جنين مطلبى است.من جون در صحبت كردن صريحتر بودم به امام عرض كردم كه هر محيطى آداب و رسومى دارد و ظاهرا 
مراعات رسوم اشكال شرعى نداشته باشد.و موقعيت حضرتعالى طورى است كه شما براى عامه مسلمين هستيد و اين موقعيت بايد 
براى اسلام حفظ شود و آقايان با آن برنامه اى كه دارند مى خواهند اين موقعيت شما را ناديده بككيرند.يا خداى نخواسته به خيال 
خودشان هتكك حرمت شما كنند, لذا مااز شما خواهش مى كنيم بر اساس آداب و رسوم حاكم در اين محيطهء برنامه آقايان را 
نيذيرفتند.سخنان ما كه تمام شد ايشان يكك قصه اى نقل كردند كه ما در مقابل عظمت روحى ايشان احساس حقارت و شرمسارى 
كرديم.امام فرمودند: «در كذشته كه برق نبود و كوجه ها تاريكك بود يكى از آقايان به جايى مى رفت و طبق مرسوم شخصى هم 
جلوى ايشان فانوس به دست كرفته بود.او اتفاقا عازم مجلسى بود كه يكك آقاى ديكرى هم عازم آن مجلس بود.در راه كه برخورد 
كردند» اين آقا يكك مقدار از آن ديكرى فاصله كرفت تا معلوم شود كه ايشان يكك تشكيلات جدا و يكك فانوس كش مخصوصى 
دارد و مى خواست كه موقعيتش شناخته شود.) امام يس از نقل اين داستان فرمودند: «اكر روز قيامت ما را در محضر رسول الله 


(ص) به صف وا دارند و از اين جيزها از ما سؤال كنندء آيا آقايان براى اين سؤال» جوابى در نظر كرفته اند كه مثلا اين جلوتر باشد 
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آن عقب تر باشدء اين زودتر باشد آن ديرتر باشد؟ اين اعتباراتى كه آقايان در نظر مى كيرند اكر در آن صفء. حضرت رسول 
(ص) از ما سؤال كردند آيا جوابى داريم بككوييم؟) سيس فرمودند: «به آن برنامه اى كه آنها تهيه كرده اند عمل كنيد. (15) مردم از 
من محافظت مى كنند مشكل بسيار بز ركى روزهاى اول اقامت امام در قم از نظر حفاظت و امنيت ايشان وجود داشت و آن اين بود 
كه امام مانع مى شدند ياسداران با اسلحه دنبال ايشان باشند.هميشه مى فرمودند: «من مامور مسلح نمى خواهم.) امام شبها به منزل 
فضلا و خانواده هاى شهدا مى رفتند و مردم قم هم به مجرد اينكه مى شنيدند امام از كوجه يا خيابانى عبور مى كنند همككى از خانه 
ها بيرون مى ريختند و دور ماشين امام جمع مى شدند.حتى روى سقف ماشين سوار مى شدند تا جايى كه راننده نمى دانست كجا 
مى رود و در عين حال امام مى فرمودند: «كسى دنبال من نيايد» مردم از من محافظت مى كنند» . (10) تشكك را كنار زدند امام در 
ايام تابستان بعضى از سالها كه حوزه علميه قم تعطيل بود به محلات تشريف مى بردند ودر مسجد جامع شهر قبل از غروب و در 
ماه مباركك رمضان درس اخلاق مى كفتند.روزى امام براى درس كفتن وارد مسجد شده و متوجه شده كه آن روز تشكى براى 
ايشان انداخته اند.فورا آن را كنار زدند و مثل ساير مردم روى زيلوى مسجد نشستند. (18) ايشان همينجورى تشريف آورد؟ بعد از 
انقلاب خانم خبرنكارى از لندن به قم آمده بود و جون مرا از آن موقع كه در لندن بودم مى شناختء به منزل ما آمد و به من 
متوسل شد تا مصاحبه اى با امام براى او ترتيب دهم.من با مرحوم آقاى اشراقى تلفنى صحبت كردم كه اين خانم سؤالات زيادى 
دارد و دلش مى خواهد مسايلى را از امام بيرسد.ايشان موافقت نفرمودند.شبى امام به منزل من تشريف آوردند و تصادفا آن 
خبرنكار هم آنجا بود.وقتى امام تشريف آوردند تمام مسايل او حل شد و كفت: عجب ايشان همين جورى تشريف آوردند اينجا؟ ! 
كفتم بله ايشان به خانه طلبه هم تشريف مى برند.كفت: همان شخصى كه اين همه سر و صدا كرده استء بدون تشريفات برخاست 
و به اينجا آمد؟ او كه قبلا تشريفات سلطنتى را ديده بود ارادت فراوانى به امام بيدا كرد. (17) راضى نيستم براى من صلوات 
بفرستيد امام در بعضى از سالهاء تابستان به محلات تشريف مى آوردند.تابستان سال ١1770‏ كه به محلات آمدند.علماى شهر كه به 
امام اخلاص داشتند از ايشان درخواست كردند كه مسجدى در اختيارشان بككذارند تا مردم از وجودشان بهره ببرند.فرمودند مرا به 
حال خود بكذاريد.و به كار خودتان مشغول باشيد و نيذيرفتند.يس از جند ووزى كه از فاه رمضان كذشت» عد اى كفتند حالا كه 
شما جماعت را نيذيرفتيد حداقل يكك جالسه اى باشد كه بعضيها از محضرتان استفاده بكنند.بالاخره بعد از صحبتها امام آن جلسه را 
يذيرفتند واين جلسه در روزهاى ماه رمضان ساعت ينج بعد از ظهر در مسجدى كه در مركز شهر بود بريا مى شد و امام ياى يكك 
ستونى روى زمين مى نشستند و جمعيت دور ايشان مى نشست,.در اين جلسه دو نكته قابل توجه ديده ام كه از خاطرم محو نمى 
شود.يكى اينكه روز اول علما و روحانيون آمدند شركت كردند و امام بعد از جلسه به آنها فرمودند كه اكر جنانجه شما بخواهيد 
شركت بكنيد من اين جلسه را تعطيل مى كنمء شما بايد مقامتان در اجتماع محفوظ باشد.نكته دوم اين بود كه مرسوم بود اكر 
كسى از روحانيون داخل مى شد به احترامش كسى مى كفت صلوات بفرستيد.و در اينجا هم شخصى بود كه وقتى امام وارد مسجد 
مى شدند جمعيت را به ذكر صلوات دعوت مى كرد.روز اول كه اين صلوات را فرستادند» يس از اتمام جلسه امام آن شخص را 
خواستند وفرمودند: «شما اين صلواتى را كه مى فرستيد منظورتان ورود من است يا آنكه اين صلوات براى رسول بزركوار اسلام 
است؟ اككر براى رسول اكرم (ص) صلوات مى فرستيدء اين صلوات را يكك وقت ديكرى بفرستيد و اكر جنانجه براى من است كه 
وارد مسجد مى شوم من راضى نيستم!! از آن جلسه يكك نكته اى در نظرم هست كه امام با زبان بسيار ساده فرمودند: «برادران 
مسلمان و عزيز» شما كه يكك كت و شلوار فاستونى بيدا كرده ايد و مى يوشيد و با يكك كت و شلوار حالتان تغيير مى كند. يكك 
غرورى بيدا مى كنيد؛ فكر نكرده ايد كه اين فاستونى يشمى از كجا تهيه شده؟ آيا مواد اين يشم همان يشم نيست كه كمر 
كوسفندى را يوشانده بود؟ قبل از اين كوسفند همين يشم را داشت و غرورى هم نداشت و حالا كه همان يشم رشته شد و رنكك 


شد آمد كت و شلوار شدء يكك مرتبه حال شما را تغيير داده است.اين جه بدبختى است كه ما به جنين جيزهاى بى اساس دل خود 
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را خوش بكنيم؟» (18) هر جايى خالى بود مى نشستند امام در نجف به هر مجلسى كه وارد مى شدند هر جاى خالى بود همانجا مى 
نشستند.در حالى كه معمولا فضلا و آيت الله ها در يكك صف مى نشستند.هر جه هم به ايشان تعارف مى كردند اعتنا نمى كردند 
كه مثل بعضيها جاى ديكران را به خاطر نشستن خود تنكتر كنند.امام كاهى طول مجلس فاتحه اى را در سالن مسجد طى مى كردند 
كه بروند ودر جايى كه خالى است بنشينند.تا مى نشستند بلافاصله قرآن مى خواندند و بعد با اطرافيان احواليرسى مى كردند و 
سيس بر مى خاستند و به منزل مى رفتند. (19) خودشان اتاقشان را تميز مى كردند امام از وقتى كه وارد ياريس شدند خودشان 
عهده دار تميز كردن اتاق محل مسكونى خود شده بودند وهر جه به ايشان اصرار مى شد اجازه بدهند ديكران اين كار را بكننده 
جنين اجازه اى نمى دادند.ايشان در روزهاى اقامتشان در نوفل لوشاتو مثل هميشه زند كى ساده و بى بيرايه اى داشتند و على رغم 
اين كه خبرنكاران بر تيرازترين نشريات جهان براى كفتكو با ايشان رقابت سختى با يكديكر داشتند و تصاوير امام را در صفحات 
اول نشرياتشان جاب مى كردندء اما ايشان در روش زندكى خودشان هيج تغييرى ندادند و همجنان به دور از تشريفات بودند. )٠١(‏ 
مكر مى خواهند كوروش را وارد ايران كنند؟ روزى از كميته استقبال از تهران به ياريس زنكك زدند.من مسؤول دفتر و تلفن امام 
بودم.تلفن كننده شهيد مظلوم دكتر بهشتى بود كه مى كفت براى ورود امام برنامه هايى تنظيم شده. به عرض امام برسانيد كه 
فرود كاه را فرش مى كنيم» جراغانى مى كنيم» فاصله فرود كاه تا بهشت زهرا را با هلى كويتر مى رويم و...وقتى خدمت امام مطالب 
را عرض كردم يس از استماع دقيق كه عادت هميشكى ايشان بود كه سخن طرف مقابل را به دقت كوش كنند و آنككاه جواب 
كويند» با همان قاطعيت و صراحت خاص خود فرمودند: «برو به آقايان بكو مكر مى خواهند كوروش را وارد ايران كنند! ابدا اين 
كارها لازم نيست يكك طلبه از ايران خارج شده و همان طلبه به ايران باز مى كردد.من مى خواهم در ميان امتم باشم و همراه آنان 
بروم ولو يايمال بشوم ». )1١1(‏ اينها جه مى كنند؟ از طرف ارتش به جماران آمدند تا جايى را براى فرود هلى كويتر فراهم آورند 
كه اكر يكك وقتى مساله اى و يا حادثه اى رخ داد امام را بدون درنكك بتوانند از اين مكان به جاى ديكرى انتقال دهند. تا امام 
متوجه صداى ماشينهايى كه سطح زمينى را در نزديكى منزل ايشان تسطيح مى كردند شدندء بلافاصله يرسيدند: «اينها جه مى 
كنند؟» جواب داده شد» زمينى را صاف مى كنند تا هلى كويتر به راحتى بتواند در آنجا بنشيند.فرمودند: «اين كار براى جيست و جه 
كسى كفته است؟) به نظر اطرافيان آمده بود كه شايد من اين كار را كرده ام.كفتم كه اين كار به من ارتباطى ندارد و مربوط به 
برادران ارتش است - آن روز هم يادم هست كه نماينده امام در ارتش آقاى خامنه اى بودند - امام ايشان را خواستند و فرمودند: 
«من راضى نيستم يكك جنين كارى صورت كيرد و بدانيد هر شرايطى در اينجا ييش بيايد به هيج جا نخواهم رفت و اكر بناى اين 
كار براين است كه من راضى باشم به هيج وجه راضى نيستم.) اين تذكر امام باعث شد كه بلافاصله آن زمين را به همان حال 
كذاشتند. (؟5) براى من تشريفات نككذاريد ملاقاتهاى مسؤولين و شخصيتها با امام در يكك اتاق كوجكك سه در جهار انجام مى شد 
و كسى از محتواى حرفهاى رد و بدل شده اطلاعى نداشت.بارها مردم تقاضا كرده بودند كه ملاقاتهاى خصوصى امام با شخصيتهاى 
سياسى و بعضا جهانى را جهت حفظ در تاريخ ضبط و فيلمبردارى كنيم اما مى دانستيم كه امام در اين امور مانع ما مى شوند و 
راضى به نصب دوربين فيلمبردارى در اتاقشان نيستند و اين كار را تشريفات مى دانند.حدود يكك سال در مورد اين قضيه با ايشان 
صحبت كردم تا اينكه يذيرفتند اين كار صورت بكيرد.در يكك فرصت دوء سه روزه كه امام ملاقات نداشتند با همكارى برادران 
صدا و سيما وسايل فيلمبردارى را در اتاق ايشان نصب كرديم.يكك روز صبح كه امام طبق روال قبلى جهت ملاقات وارد اين اتاق 
شدند تا جشمشان به سقف افتاد و وسايل فيلمبردارى از جمله جند يروز كتور را كه به سقف نصب شده بود ديدند ناراحت شده و 
فرمودند: «همين امروز اين وسايل را از اتاق من جمع كنيد و براى من در اين آخر عمرى تشريفات نككذاريد من احتياج به اين كارها 
ندارم.) و ما مجبور شديم بلافاصله از برادران سيما بخواهيم كه وسايلشان را جمع كرده و ببرند.وقتى وسايل جمع آورى شد آثار 
كندن و جوشكارى يروركتورها در سقف باقى مانده بود.مى خواستيم سقف را رنكك بزنيم» كفتيم ممكن است امام اشكال بكيرند 
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كه به جه مناسبت خراب كرديد كه حالا مى خواهيد اصلاح بكنيد لذا از ايشان سؤال كردم كه آيا اجازه مى دهيد كه جاى اين 
جوشكاريها را رنكك بزنيم فرمودند: «احتياجى نيست » آثار اين وسايل هنوز هم بر سقف اين اتاق قابل مشاهده است. (77) بى 
نوشت ها: ١.حجة‏ الاسلام و المسلمين صادق احسان بخش. ١.حجة‏ الاسلام و المسلمين فرقانى. .حجة الاسلام و المسلمين حميد 
روحانى - سركذشتهاى ويزه از زندكى امام خمينى - ج .١‏ .حجة الاسلام و المسلمين غيورى - اطلاعات هفتككى - ش 887؟. 
د.حجة الاسلام و المسلمين سيد محمد موسوى خوئينى ها - حوزه - ش /77 و58. #.حجة الاسلام و المسلمين عبد العلى قرهى. 
/.حجة الاسلام و المسلمين سيد حميد روحانى. /.حجة الاسلام و المسلمين محتشمى - سركذشتهاى ويزه از زندكى امام خمينى - 
..١ -‏ يتالله قديرى - ويه نامه روزنامه جمهورى اسلامى - خرداد ١٠.حجة‏ الاسلام و المسلمين سيد حميد روحانى - 
سركذشتهاى ويزه از زندكى امام خمينى - ج .١‏ ١.حجة‏ الاسلام و المسلمين سيد حميد روحانى - سر كذشتهاى ويزه از زندكى 
امام خمينى - ج *. ؟١.حجة‏ الاسلام و المسلمين فرقانى. ١.حجة‏ الاسلام و المسلمين عبد العلى قرهى - سركذشتهاى ويزه از 
زندكى امام خمينى - ج 8. ١.حجة‏ الاسلام و المسلمين كريمى - ياسدار اسلام - ش 8. 0١.حجة‏ الاسلام و المسلمين انصارى 
كرمانى - ماخذ بيشين - ج ”. 8١1.حجة‏ الاسلام و المسلمين توسلى - ماخذ ييشين - جلد 7. 17.حجة الاسلام و المسلمين احمد 
صابرى همدانى - يا به ياى آفتاب - ج *- ص 776. 18.حجة الاسلام و المسلمين سروش محلاتى - روزنامه جمهورى اسلامى - 
ويزه اربعين امام - 1/2/28. 19.حجة الاسلام و المسلمين فرقانى. ١٠.خبرنكار‏ اعزامى روزنامه اطلاعات به نوفل لوشاتو در سال /ا2- 
روزنامه اطلاعات - .15/11/7/١‏ ١7.حجة‏ الاسلام و المسلمين فردوسى يور - روزنامه كيهان 16//28. 7”.حجة الاسلام و المسلمين 
امام جمارانى - روزنامه جمهورى اسلامى - ويزه اربعين 88. 77.حجة الاسلام و المسلمين انصارى كرمانى - روزنامه رسالت - 


الا منابع مقاله: برداشتهايى از سيره امام خمينى (س)» ج 3 رجائى» غلامعلى 03 
"امام خمينى سياستمدارى بزرك و بزرك سياستمدار" 


"امام خمينى سياستمدارى بزركك و بزركك سياستمدار "از بعد سياسى امام خمينى يكك شخصيت بى نظيرى بود كه دوست و دشمن 
بر آن اذعان داشتند. عنوانهايى نظير تئوريسين بزركك. صاحب نظر برجسته» تحليل كر سياسى فوق العاده؛ استراتؤيست بلند يايه» 
آينده نككرى قوى» جهان بين منحصر به فرد» داراى دكترين عالى و بيجيده» زرف نككرء غير قابل بيش بينى و داراى ييجيد كى بسيار 
دور بخشى از عنوانهايى بود كه شخصيتهاى جهانى به حضرت امام خمينى داده اند؛ واقعيت اين است كه حضرت امام امت همه 
عنوانها و القاب فوق را داشت ولى اينها همه صفات امام نبود» بلكه ناظران بين المللى هر كدام از ديدكاه خاصى امام عزيز را مى 
ديدند. اينكك با توجه به محدوديت كلام كوشه هايى از ويكيهاى سياسى امام راحل را به شكلى كاملا موجز و خلاصه ذكر مى 
كنيم. -١‏ خودباورى به جاى خودباختكى: يكى از برجسته ترين اهداف امام عزيز تلقين روح خود باورى به عموم مسلمانان و 
بخصوص به مردم خود بود. بنيان كذار جمهورى اسلامى در اين استراتزى الهى خود از دو تاكتيك معروف استفاده مى نمود: الف 
- تحقير قدرتها و ابرقدرتها رهبر كبير انقلااب اسلامى كه به خوبى به جنايتهاى كشورهاى اميرباليستى در تحقير ملتهاى دربند 
آكاهى داشت و آثار ذلتبار سلطه ابرقدرتها را بر ملتها مشاهده نموده بود» درصدد برآمد كه اولا آنها را كوجكتر از آنجه هستند و 
نشان مى دهند معرفى كندء ثانيا بر مبناى قاعده تاييد باطل» باطل است» سعى وافر بر نفى تاثي ركذارى و موقعيت برتر آنها داشتند. 
تكرار جمله امريكا هيج غلطى نمى تواند بكندء از امريكا در ذهن و فكر مردم ما كشورى و قدرتى ترسيم نمود كه قدرت هيج 
كارى را ندارد. الحق همين جمله كاخ ابرقدرتى امريكا را فرو ريخت و حتى امكان واكنش مناسب در برابر طوفان سهمكين انقلاب 
اسلامى را از او كرفت. حال آنكه امريكا به عنوان يكك واقعيتء ابرقدرتى بود كه به خود حق مى داد و مى دهد كه در امور داخلى 
كشورها مداخله نمايد. در ويتنام آنهمه جنايت مرتكب شود كرانادا را به اشغال خود درآورد. ليبى را بمباران و در نيكاراكوئه 
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دخالت تظامى تمابد. نوريه كا را از اريكه قدرتث در ياثاما به زير كشد از اسراقيل حمايث بى قيد وشرط تمايد ويه اغراب ين 
اعتنايى كند. اين درست است كه امريكا و جهار كشور ديكر عضو دائم شوراى امنيت و داراى حق وتو هستند. ولى واقعيت جيزى 
ديكرى است. به نظر بسيارى از صاحبنظران سياسى امريكا حرف آخر را در شوراى امنيت مى زند. اككر سازمان ملل را به مدرسه اى 
تشبيه كنيم و شوراى امنيت را به كلاسء امريكا رئيس اين مدرسه. انكليس معلم كلااسء فرانسه در حكم مبصر كلااس» شوروى 
جون شاكرد ساعى و درسخوان اين كلاس و جين مانند دانش آموز مستمع آزاد كلاس است؟ !! با همين ديد و تحليل است كه 
مشاهده مى كنيم امريكا در بحران اشغال كويت در مدت كوتاهى تعداد زيادى قطعنامه را در شوراى امنيت بر عليه عراق به تصويب 
رساند» حال آنكه كشورهايى نظير فرانسه و شوروى كه هوادار سنتى عراق بودند از انجام هركونه واكنشى ناتوان شدند و نتوانستند 
به نفع عراق كارى انجام دهند. همين امريكا در ديد كاه خدابين امام بزركوار هيج كونه محلى از اعراب را نداشت و به شدت تحقير 
شد. ديككر قدرتها هم به فرا خور حال و به مناسبتهاى كوناكون مورد طعن و عتاب و شماتت قائد عظيم الشان قرار كرفتند. اين يكى 
از استراتزيهاى امام بود. ب - القاى روح بزركمنشى وعزت اسلامى رهبر كبير انقلاب اسلامى سعى بسيار زيادى داشتند كه عزت 
ازدست رفته را به مسلمانان بركردانند واين مهم جز با تفهيم جهان بينى عظيم اسلامى مقدور نبود. بنابراين توجه بنيانكذار 
جمهورى اسلامى بعد از شكستن ابهت و صولت قدرتهاء تشريح و معرفى اسلام ناب بود. همان اسلامى كه عزت را منحصر به 
مسلمانان مى داند " ولله العزهُ ولرسوله وللمومنين. "امام عزيز معتقد بودند به ميزانى كه مسلمانان از اسلام فاصله بككيرند به لحاظ 
سياسى به همان ميزان به قدرتهاى جهانى وابسته مى شوند. در اين استراتزى همه مساعى حضرت امام مصروف تبليغ اسلام و توجه 
به مسايل اسلافى بوذ به كوثة اى كه مسلماتان هر 5 احساس تياز به ديكر ايدثولوة يها واستكى آور را تنكنيد. 7 - اغتراق نجهان 
به صلابت سياسى امام در سال 188 در يايان سمينار منطقه اى سفراى كشورمان كه دسته جمعى به محضر امام نايل شديم. توفيق 
زيارت خصوصى معظم له نيز طبق معمول دست داد. در آن ملاقات خصوصى حضرات آقايان: مهدوى كنى و انوارى و نيز جناب 
آقاى دكتر ولايتى نيز حضور داشتند. جند لحظه اى به سكوت كذشت. بنده از محضر امام بزركوار اجازه خواستم كه مطلبى را به 
عرض برسانم. امام عزيز اجازه فرمودند. آنكاه كفتم: جندى بيش سفير شوروى در تهران (آقاى بويلديروف سفير وقت شوروى) به 
ديدن من آمد و طى كفتكويى كفت: ما و شما هيج اختلافى با هم نداريم. من در ياسخ كفتم: اتفاقا ما با شما خيلى اختلاف داريم. 
اولين اختلاف ما ايدئولوزى ماست كه هيج فصل مشتركى با ايدئولوزى شما ندارد. دوم حضور نظامى شما در افغانستان است كه ما 
كاملا مخالفيم. سوم حمايتهاى شما از صدام است كه مساله مهم ما و شماست و در اين زمينه ما سياست شما را رد مى كنيم و اصلا 
اين سياست براى ما قابل دركك نيست. سفير شوروى كفت: ما و شما همسايه ايم واين را خدا خواسته است؟ با خنده كفتم: مكر 
شما هم خدا را قبول داريد؟ سفير شوروى كفت: آن خدايى كه امريكا را با آنهمه عظمت به دست انقلاب شما تا اين اندازه زيون و 
ذليل كرده استء ما هم اين خدا را قبول داريم. جهره حضرت امام بسان كل باز شد و با لبخندى كه حاكى از رضايت و خرسندى 
بود» فرمودند: همين طور استء آن ديكرى هم (مقصود امريكا) درباره انقلاب اسلامى همين طور فكر مى كند. آنككاه خود حضرت 
امام به موضوع بسيار مهمى اشاره كردند كه در تايبد همين مطلب بود. ايشان فرمودند: جند روز بيش من فلان راديو را كوش مى 
دادم (حضرت امام اسم راديو را بردند ولى براى اينكه تبليغى براى اين راديو نشود از ذكر نام آن خوددارى مى كنم) از قول سران 
كاخ سفيد مى كفت: تا زمانى كه فلانى - حضرت امام خمينى (س) - زنده است شوروى جرات تعرض به ايران را ندارد. نككرانى 
ما زمانى است كه فلانى نباشد و روسها بخواهند به تماميت ارضى ايران تجاوز نمايند. مقصود حضرت امام اين بود كه اكر مثلا 
ابرقدرت شرق در مورد عظمت انقلاب اسلامى جنان خاضعانه اظهار نظر مى كند ديكر قدرت غربى هم تصور مشابهى از انقلاب 
اسلامى دارد وهر دو به ككونه اى از انقلاب واهمه دارند. عظمت انقلاب اسلامى حاصل خودباورى و طرد و رد قدرتهاى مادى بود 


واين خصيصه را امام عزيز در مردم ايجاد فرمودند. 7- دييلماسى ايجاد مشكل براى دشمنان انقلاب اسلامى يكى از استراتزيهاى 
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بارز رهبر كبير انقلاب اسلامى ايجاد مشكل و درد سر دائمى براى قدرتهايى بود كه در صدد ايجاد مشكل براى انقلاب اسلامى 
بودند. اصولا استراتزى ابرقدرتها مشغول كردن كشورهاى جهان سوم با مسايل داخلى به شكل هاى كوناكون است تا اين كشورها 
نتوانند به مسايل اساسى خود ببردازند. اختلافهاى داخلى» جنكك عقيدتىء د ركيرى منطقه اى. توطئه تجزيه طلبى و مسايلى از اين 
قبيل موانعى است كه كشورهاى مستقل فرصت يرداختن به موضوعهاى مهم را نداشته باشند. امام بيدار و بيداركّر» بيوسته مى 
كوشيدتد ثانا ابجاد دردسر تازة براق دشدتان القلات اسلامى نه تنها ايتكا عمل را از دست آنها بكيرتك بلكديه عكس أتها رايا 
مشكل جديدء روبه رو نمايند. اشغال لانه جاسوسى امريكا و افشاى اسناد و مداركك و شخصيتها و عوامل امريكايى در كشور و 
كشف سناريوهاييكه واشنكتن جهت شكست انقلاب اسلامى تهيه ديده بود و بالاخره بازداشت 565 روزه جاسوسان امريكايى» كاخ 
سفيد را به جد با مشكلهاى عديده اى مواجه كرد كه هم و غم" كارتر» "رئيس جمهورى وقت آمريكا و دستيارانش» آزادى 
كروكانها بود و امام عزيز به كارتر اجازه نداد از ييمان كمب ديويد كه موجب ضعف و ذلت اعراب بخصوص مصر در برابر 
اسرائيل شد و خطر اعراب براى اسرائيل حداقل براى دو دهه منتفى كرديد - استفاده لازم را بنمايد و اشغال لانه جاسوسى از كارتر 
يكك زمامدار بى كفايت ساخت كه در مسايل مهم قدرت تصميم كيرى را نداشت و كارتر كه با تحميل بيمان" كمب ديويد "أنه 
مصر خواب انتخاب مجدد در انتخابات را مى ديد به كلى از بيروزى مايوس شد و رقيب انتخاباتى اش حداكثر استفاده را از 
كروكانها نمود و اين هم يكى ديكر از استراتزيهاى امام امت بود. *- افشاى استراتزى دشمنان اسلام بنيانكذار جمهورى اسلامى 
اهتمام خود را مصروف آكاه نمودن امت اسلامى از نقشه ها و طرحهاى شيطانى دشمنان اسلام و مسلمانان مى كردند و در اين راه 
به اعتراف دوست و دشمن موفقيت بسيار زيادى كسب نمودند. يكى از اين موارد موضع محكم و انعطاف نايذير امام» سياست بر 
عليه نويسنده مزدور كتاب موهن" آيه هاى شيطانى "بود. دشمنان انقلاب اسلامى كه از توطئه هاى كوناكون عليه انقلاب اسلامى 
سودى نبرده بودند؛ ايدئولوزى انقلاب را نشانه رفتند و تيرهاى مسموم خود را به طرف آن شليكك كردند. اين بار نيز امام ير صلابت 
انقلاب در مقابل تماميت كفر جهانى را هدف قرار دادند و با اعلام ارتداد نويسنده سرسيرده آن كتاب و صدور فتواى تاريخساز 
واجب القتل بودن وىء بار ديكر حكم روشن اسلام را بيان فرمودند. دشمن زبون و سراسيمه و مايوس از هر كارى به تنها عملى كه 
مقدورش بود دست زد و با اجلاسى عجولانه تصميم به احضار سفراى خود از تهران كرد تا شايد رهبر انقلاب را به عدول از اين 
حكم الهى وا دارد كه صد البته بى اثر بود. از اين ياتكك امام بت شكن جند مساله روشن شد: الف - به طور كامل دشمن در موضع 
ضعف و انفعال قرار كرفت. ب - ماهيت دشمنان اسلام و انقلاب اسلامى بيش از ييش مشخص كرديد. ج - تشتت و تفرق آنها 
آشكار كرديد كه اصولا وحدت جز در سايه ملاحظات اعتقادى ميسور نيست. آنجا كه قرآن كريم مى فرمايند": تحسبهم جميعا و 
قلوبهم شتا. "در همين مورد روشتتر از هميشه افتراق و تشتت دنياى كفر برملا كرديد به طورى كه يكى از سفراى ارويايى كه با 
اكراه تهران را موقتا تركك مى كرد طى تماس تلفنى كفت: من با بى ميلى تهران را تركك مى كنم ولى هفته آينده باز خواهم 
كشت. همين طور هم شد و سفير مزبور يس ازحدود دو هفته به تهران بازكشت. د - شجاعت يافتن مسلمانان در برابر كفارء بطورى 
كه از اندونزى تا مراكش و تا يشت دفتر نخست وزير انكليس مسلمانان فرياد" مركك بر رشدى "سر دادند و خواستار اجراى حكم 
حضرت امام شدند. ه - روشن شدن قدرت و صلابت وحدت مسلمانان - كه به راستى اكر مسلمانان وحدت كنند عزت كذشته را 
باز مى يابند - و صولت و ابهت يافتن انقلاءب اسلامى. در اين مورد به يكك خاطره اشاره مى كنم: دو سال يبش كه ينج تن از 
برجسته ترين ائمه جمعه كشورهاى تانزانياء زامبياء زيمباوه» موزامبيك و افريقاى جنوبى به تهران آمده بودند و توفيق ديدار آنها در 
دفترم دست داد. يكى از آنها با اشاره با فتواى ارتداد سلمان رشدى كه به ساحت مقدس رسول الله - صلى الله عليه و آله و سلم - 
اسائه ادب كرده بود» كفت: حكم حضرت امام جونان ضربتى بود كه مولى اميرالمومنين - عليه السلام - در جنكك خندق بر بيكر 


كفر مجسم يعنى عمروبن عبدود وارد آورد. ز - واكنش مساعد و مستعد كنفرانس اسلامى در برابر اين حكم., وزراى خارجه 
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كنفرانس اسلامى در اجلاس قاهره كه به همين منظور تشكيل شده بودء با توجه به طوفان عظيمى كه اين حكم ايجاد كرده. به اتفاق 
آرا حكم حضرت امام خمينى رهبر زرف انديش جهان اسلام را تاييد كردند و ديبلماسى انكليس يكك بار ديكر در برابر قدرت و 
جاعت بى مانند امام احياكر اسلام عقيم ماند و ناكام كرديد. ه- امام خمينى انقلابى ترين سياسى و سياسى ترين انقلابى انديشه 
هاى امام خمينى - رضوان اللهتعالى عليه - مرزهاى قراردادى را در نور ديد و به اقصى نقاط عالم بسط و كسترش يافت. كستره 
يايكاه امام قلوب دردمندان و محرومان بود. همان تازيانه خورده ها كه زنجير اسارت قرون و اعصار بر يا و كردن و دستشان 
سنكينى كرده بود و امروز نام امام خمينى همواره با وازه هاى زيبايى آزادى؛ استقلال» خودباورى؛ ظلم ستيزى و مبارزه مستمر بر 
عليه بيداد مترادف است. نام امام خمينى الهام بخش مبارزان و ياد امام خمينى اميد آفرين دردمندان براى روزهاى بهتر و آينده 
روشنتر است. امروز آزاد كان جهان از امامت خمينى به عظمت ياد مى كند و از اينكه در قرنى كه به قرن امام خمينى شهره خواهد 
شد تعلق دارندء بر خود مى بالند. فى المثل دريادار جيكاتاء عضو شوراى انقلاب غنا و مرد شماره دو اين كشورء با نهايت تواضع 
مى كويد: امام خمينى متعلق به ما سياهان زجر كشيده و شلاق خورده است. او به ما درس آزادى و آزادكى را بياموخت و به ما 
آزاد زيستن در سايه مبارزه دائمى با دشمنان آزادى را تلقين كرد او در يايان اين كفتكو كفت: ما براى تلفظ نام امام خمينى حرف 
(خ) را در زبان انككليسى وارد كرده ايم. 


رهبرى امام خمينى (ره) و روحانيت در انقلاب اسلامى 


رهبرى امام خمينى (ره) و روحانيت در انقلاب اسلامى در انقلاب اسلامى از ١0‏ سال قبل از يبروزى آن تنها با يكك جهره شاخص و 
بارز برخورد مى كنيم كه به اعتراف دوست و دشمن رهبرى بلا منازع انقلاب را در سقوط نظام سلطنتى در دست داشته و تا زمان 
رحلت هم ازاين موقعيت ويزه برخوردار بود و ساير رهبران انقلااب اعم از روحانى و غير روحانى مقبوليت و موقعيت خود را در 
سايه حمايت و تاييد ايشان به دست آورده و بدون تبعيت و تاييد رهبر انقلااب از صحنه خارج شدند. على هذا نيازى به ذكر 
موقعيت آنها در انقلاب و به صورت مستقل از امام خمينى نمى رود و در اينجا سعى خواهد شد صرفا سير تكوينى زند كى سياسى 
ايشان را در دوران رهبرى انقلاءب و آن هم به اختصار مورد بررسى قرار دهيم. ما در اين جا بر آن نيستيم كه راجع به آن جه رهبر 
انقلاب انجام داده يا مى دهدء صحبت كنيم. بلكه راجع به آنجه او هست و ويزكيها و اوصاف او صحبت مى كنيم. هر كس از 
نزديكك با امام محشور بوده» متوجه مى شد كه اين مرد يكك انسان ايده آل با همه صفات و ويزكيهاى حسنه مى باشد. تركيبى از 
توانا بها غداداد روسى» سياشى» فكرغع» و اععلاقى ابن شخصيت امتشاى رزادر مؤقعيق قرزاز داد كه تواست تين ثقش عظيمى را 
در ايران امروز بر عهده بككيرد. قدرت و توانايى او بى ترديد به مراتب از يكك حد مرجع تقليد تجاوز مى كرد. نمونه و آيينه تمام 
نماى مفهوم كامل خود شناسايى بازكشت به خود (به عنوان يكك مسلمان واقعى) شده بود - حتى مسلمانان غير ايرانى هم در او 
نمونه بسيار با ارزشى از انسان ايده آل اسلامى مى ديدند. با اين ويكيها و با وجود آن كه او كسى بود كه مى تواست ظرف جند 
دقبقه ميليونها ايرانى را در خبابانها به تظاهرات بكشاند مع هذا وقتى كه زندكى او و محل كار و سكونت او را مشاهده مى كنيد 
جيزى جز ساد كى و بى يبرايككى مشاهده نمى كنيد. او روى زمين يشت ميز كوجكك تحرير خود مى نشست كه كل تجهيزات اطاق 
كار وى همان ميز كوجكك مى بود. وقتى كه ما امام و شخصيت وى را مورد بررسى قرار مى دهيم» مشاهده مى كنيم كه او در 
حقيقت تبلور سنتى علماى شيعه مى باشد و اين امر نه تنها به خاطر نفوذ و قدرت فوق تصور كامل و جامع و وسيع در امور سياسى و 
اجتماعى مى باشد بلكه همجنين با توجه به بعد علمى خالص سنتى ايشان هم بوده است. امام خمينى علاوه بر مقام ممتاز فقاهت در 
علوم هيئت» فلسفه. حكمت,. و عرفان» داراى مهارتى ويزه و تخصصى كامل مى بود كه در نزد اساتيدى همجون آيت الله شيخ 


محمد على شاه آبادى فرا كرفته بود. از نظر تهذيب نفس و خودسازى از همان آغاز جوانى علم و عمل را همراه نموده و همزمان با 
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تحصيل علوم اسلامى در مقام اجراى آنها به ويزه از نظر كسب فضايل انسانى و روحانى يرداخت وازاين جهت نيز در ميان 
شخصيتهاى بزركك علمى و روحانى محافل مذهبى» و عامه مردم قم مقام و منزلت ويزه و بر ارجى كسب نمود و موفق شد تااز 
خصلتها و شيوه هاى ناموزونى كه دامنكير بعضى از مقامات روحانى مى كردد» دور بماند. از نظر نظم و انضباط هم زندكى خود را 
تحت نظم و ديسييلين خاص قرار داده و اصولا-از اين لحاظ نمونه اى در ميان رجال مذهبى نمى توان يافت. زمان استراحت» 
عبادت, مطالعه» تدريسء قدم زدن, و همه و همه روى نظم خاصى بود. به طورى كه ساير اعضاى خانواده برنامه خود را روى برنامه 
هاى امام تنظيم مى كردند. يكى از ويكيهاى جالب توجه درباره ايشان اين است كه نقش رهبرى ايشان از نظر سياسى در انقلاب 
در تاريخ سابقه ندارد» موفقيتهاى برجسته ايشان را به عنوان يكك استاد ممتاز» يكك فيلسوفء و يكك عارف تحت الشعاع قرار داده 
بود. اغلب در ميان مسلمانان مدرن اين طور برداشت شده كه فكر و مغز يكك فيلسوف و عارف از واقعيات جامعه دور مى كردد و 
كلا-از قبول هر نوع نقش سياسى و اجتماعى خود را كنار مى كشادء با اين تصور كه مسائل مذهبى ارتباط عينى با مسائل موجود 
مسلمانان و جهان اسلام ندارند» زندكى امام بر عكس دليل واضحى بر ارتباط مسائل فوق بوده و نشانكر اين واقعيت است كه برنامه 
او صرفا يكك حركت سياسى و استراتزيكى نبود بلكه در عين حال يكك ديدكاه درست الهى مى باشد. از نظر عرفانى مى توان كفت 
كه در حقيقت خصوصيات اخلاقى و روحى امام بود كه از او يكك انسان والا مجموعه اى از خصوصيات بارز يكك مسلمان ايده آل 
ساخت. امام يكى از رهبران انقلابى نادر الوجودى است كه با ساده ترين شيوه و بدون هيج كونه تجمل و تشريفات زندكى كرده و 
باغذاى بسيار ساده اى به سر مى برد. در دوره رضاخان ايشان كتابى به نام «كشف الاسرار» در انتقاد از ديكتاتورى يهلوى نوشته 
اند. در اين كتاب با شجاعت هر جه تمامتر رزيم رضاخان را مورد انتقاد قرار داده و در آن به خصوص مسثله تسليم يذيرى وى در 
مقابل قدرتهاى خارجى مورد حمله قرار كرفته است. نوع برخورد امام با رزيم رويه اى كاملا غير سازشكارانه و شيوه اى راديكال 
بود. در دوره اى كه آيت الله بروجردى مرجعيت تامه را داشت. امام از نزديكان و طرف مشورت ايشان به حساب مى آمد ولى اين 
موضوع لزوما بدان معنى نبود كه نظرات ايشان در حلقه مشاورين مرحوم بروجردى نظرات مسلطى باشد. تا زمانى كه مرحوم 
بروجردى در قيد حيات بودند» امام مستقيما و به عنوان يكك جهره سياسى مذهبى شناخته نشده بود تا اينكه در سال 17١‏ به دنبال 
د ركذشت مرحوم بروجردى و سال بعد مرحوم كاشانى» شاه جهره خود را آشكارتر نشان داد و خواست با استفاده از خلاء موجود 
در رهبرى مذهبى اقداماتى بكند كه با موازين شرعى و مذهبى تطبيق نمى كرد. در اين لحظات حساس امام وارد صحنه شده و 
ضمن مخالفت با قانون انجمنهاى ايالتى و ولايتى مبارزه اى بى امان را با رزيم آغاز كرد و با حمله مستقيم و انتقادات بى واسطه از 
رزيم شاه سنت تقيه را شكستند و فتواى تاريخى خود راء در اينكه تقيه حرام است و اظهار حقايق واجب «ولو بلغ ما بلغ »» صادر 
كردند. )١(‏ از اين زمان امام جهره بارز رهبرى سياسى خود را آشكار نموده ويا برخورد خاص كه همانا قاطعيت و عدم سازش با 
دشمن بود راه خود را از سايرين جدا نمودند و به سرعت افكار عامه مردم راء كه تشنه جنين رهبرى بودند» به خود جلب كردند. 
مسير حوادث بعدى نشان داده كه در صحنه تحولات سياسى - اجتماعى ايران با ظهور امام به عنوان رهبر» صفحه جديدى نه تنها در 
تاريخ ايران بلكه روحانيت مبارز شيعه مفتوح كرديد. اكر يكك قرن به عقب بركرديمء به روشنى مى توانيم سير تكاملى حركت 
روحانيت مبارز را با يكك هدف ولى با شيوه هاى متفاوت و آن هم تحت تاثير اوضاع و احوال زمان خود مشاهده كنيم. هدف همه 
آنها اجراى احكام شريعت اسلام؛ برقرارى حكومت عدل الهىء؛ و كوتاه كردن دست بيكانكان و استعمار كران بوده است. سيد 
جمال الدين اسدآ بادى براى رسيدن به اين هدف تلاش خود را در نصيحت,ء هدايت» و تشويق حكام كشورهاى اسلامى در ايجاد 
وحدت جهان اسلام قرار داده بود و بيهوده تلاش مى كرد كه شاهان ايران و اميراتوران عثمانى و مصر را نصيحت نموهه و آنها را 
وادار نمايد كه در مقابل سيل بنيان كن فرهنكك و تمدن غربى مجددا به دز مستحكم فرهنكك و تمدن اسلامى بناه برند. روحانيت 


صدر مشروطيت كه از شاهان بريده بودند به دو دسته تقسيم شده ,دسته اى همجون مرحوم بهبهانى و طباطبايى در صدد محدود 
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كردن قدرت يادشاهان خودكامه و كسب و تضمين برقرارى نظامى دمكراتيك با دادن حق «وتوا) به مجتهدين بودند» بدين اميد كه 
از وضع و اجراى قوانين خلا.ف شرع اسلام جلوكيرى كردد. ولى در همان حال ميدان را به ليبرالها وغرب زده ها سيرده و خود 
كناره كرفتند دسته ديكر جون مرحوم شيخ فضل الله نورى كه از حاكميت ليبراليسم وحشت داشته و نككران بود» تلاش مى كرد تا 
حاكميت شرع اسلام برقرار شده و عاقبت نيز بر سر آن جان خود را فدا كرد. مرحوم آيت الله كاشانى راه را در همراهى و مساعدت 
با ليبرالها براى كسب آزادى و كوتاه كردن دست بيكانكان ديدهء به اين اميد كه با نظارت و تلاش خود متعاقبا در ايجاد حكومت با 
قوانين اسلامى موفق كردد ولى غافل از آن كه ليبرالها ديككر فرصتى به او و فدائيان اسلام نخواهند داد تا به خواسته خود برسند واز 
روحانيت صرفا به عنوان نردبانى براى رسيدن به رهبرى مردم و قبضه كردن قدرت استفاده خواهند كرد. امام كه تاريخ ير از تجربه 
روحانيت مبازز را يشت سر كذاشعه بود دراي زمان خرد راسا رهيرق رابه:دسث كرفت و اجازه نداد كه ديكراة ا جمله لببرالها 
در رهبرى و بهره بردارى از ثمره مبارزات مردم شريكك شوند. شيوه مبارزه امام بسيار ساده و دور از هر نوع يبج و خم سياسى 
كاريهاى امروزه بود. اوازابتدا هدف خود را نه در ييروزى و تحقق خواسته هاى خود و مردم بلكه در اجرا و اداى تكليف شرعى 
قرار داد. او مى كفت كه ما صرفا به تكليف الهى و شرعى خود عمل مى كنيم يا بيروز مى شويم يا كشته مى شويم كه در هر 
صورت يبروزيم. اين شيوه مبارزه براى كسانى كه به روشهاى سياسى ماكياولى عادت كرده بودند و اعمال تاكتيكهاى سياسى غربى 
را در مبارزات اجتماعى و معادلات سياسى خود مى يسنديدند» بسيار ناخوشايند بود و نه تنها دولتيها و مخالفين ايشان را به خشم 
مى آورد بلكه براى نزديكان و همراهان ايشان نيز شككفت آور بود. مهندس بازركان و ياران ليبرالش از كسانى بودند كه بيش از 
همه از اين شيوه برخورد امام عصبانى و كيج بودند. (؟) امام به همين دليل و با همين شيوه يكك حزب و تشكيلات منسجم با كادر 
منضبط به وجود نياورد و همجنين يكك برنامه از يبش تنظيم شده اى نداشت. او تنها با استفاده از نبوغ و جاذبيت خويش و تكيه بر 
شعارها و معيارهاى روشن اسلامى و قاطعيت خاص خود. تاكتيكهاى لازم را در جهت ييشبرد اهداف خود براى رسيدن به يكك 
جامعه ايده آل اسلامى به كار مى كرفت. امام در ايجاد ارتباط با اقشار و توده هاى مردم نبوغ خاصى داشت كه از كمتر كسى 
مشاهده كرديده است. او با كلامى بسيار ساده و قابل دركك براى همه حتى بيسوادترين انسانهاء يبجيده ترين مسائل سياسى - 
اجتماعى را مطرح مى كرد و با بيان خود در اعماق قلوب انسانهاى معتقد و مؤمن نفوذ مى نمود. بايد در نظر داشت كه شيوه رهبرى 
و مبارزه امام در انقلاب اسلامى نتيجه يكك سنت تاريخى طولانى از صدر اسلام مى باشد. امام با دركك و شناخت عميق از قرآن و 
سنت ييغمبر اكرم (ص) و ائمه طاهرين (س) و بررسى سير تاريخى تحولاءت سياسى اجتماعى جهان اسلام و به خصوص ايران و 
همجين مطالعه اوضاع و احوال سياسى اجتماعى زمان معاصر شيوه مبارزه خود را انتخاب كرد. ابتدا موانعى كه بر سر راه مبارزه بود 
واز جمله تقيه را مرتفع كرد. آنككاه هدف اوليه خود را كه مبارزه و حمله بى امان به كانون فساد جامعه يعنى سلطنتء با طرح عدم 
مشروعيت آنء قرار داد و سيس با اعلام هدف نهايى» كه برقرارى حكومت اسلامى بود» على رغم همه فشارها و تلاش براى سازش 
و مصالحه قاطعانه در موضع خود ايستاد و تا نيل به ييروزى مقاومت نمود. دوران رهبرى امام را به جهار مرحله متفاوت مى توان 
تقسيم نمود: دوره اول: ظهور امام خمينى به عنوان رهبرى سياسى - مذهبى و كسب مقبوليت سريع ايشان از طرف توده هاى تشنه 
مردم بود. اين دوران با اعلا-ميه مخالفت با قانون انجمنهاى ايالتى و ولايتى آغاز و اوج شكوفايى آن در سخنرانى معروف در روز 
عاشوراى ماه محرم و دستكيرى امام و قيام ١8‏ خرداد بود كه با تبعيد ايشان و خيانت بعضى از روحانيون از جمله شريعتمدارى به 
يايان رسيد. در اين دوره از مبارزه امام امت جهار اقدام اساسى انجام داد: .١‏ با تحريم تقيه» مسئله اى كه در طول سالها مهمترين 
مانع در راه مبارزات مستقيم و خشونت آميز مردمء با رزيمهاى خودكامه و در عين حال دستاويز سازشكاران بود از سر راه حركت و 
مبارزه اسلامى برداشت. ؟. امام با كشاندن مبارزه به كانون اصلى فعاليتهاى مذهبى» يعنى حوزه علميه قم براى هميشه خط بطلان بر 


تز جدايى دين از سياست كه در جهت جا انداختن آن تبليغ و تلاش زيادى مى شد كشيد. و حتى كسانى را كه از ورود به فعاليتهاى 
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سياسى اكراه داشتند وادار به اتخاذ موضع كرد. و بدين وسيله سنت ديرينه حاكم بر حوزه علميه قم را شكستند. . با متوجه كردن 
لبه تيز حملات خود به كانون اصلى فسادء يعنى سلطنت و شخص شاه؛ به شيوه محافظه كارانه قبلى در مبارزه يايان داد. در كذشته 
مبارزين و مخالفين رزيم به ويزه ليبرالها و حتى بعضى از مبارزين مذهبى سعى مى كردند. از حمله مستقيم به سلطنت و شاه 
خوددارى كنند و با حمله به اطرافيان شاه. از جمله نخست وزيران و هيات دولت» دربار را ازدخالت در جرايم و خطاها مبرا و 
مصون بدارند. امام امت ضمن به زير سؤال كشيدن مشروعيت و قدرت سلطنت هر نوع محافظه كارى رايج زمان را در اين زمينه 
كنار كذارده و محور اصلى مبارزه را در حمله به عامل اصلى همه مفاسد يعنى سلطنتء درباريان» و شاه قرار داده و به ديكران هم 
جرات و جسارت بخشيد تا جنين كنند. «فقط خدا مى داند كه سلطنت ايران از آغاز بييدايش خود جه جنايتها كرده است» جنايات 
يادشاهان تمام تاريخ ما را سياه كرده است. مككر يادشاهان نبودند كه به قتل عام خلايق فرمان مى دادند و بدون كمترين وسواس 
دستور سر بريدن مى دادند. از نظر بيغمبر اسلام كلمه ملكك الملوك نفرت انككيزترين كلمات در نزد خداوند است. اصول اسلامى با 
سلطنت مخالف است. كاخهاى استبدادى شاهنشاهى ايران را ويران كنيد. سلطنت يكى از شرم آورترين و يست ترين ارتجاعها 
است...) . (*) 5. با حمله مستقيم به همه قدرتهاى بزركك خارجى و در راس آنها آمريكا هر نوع ملاحظه كارى سياسى را كه در 
كذشته و به ويزه در دوران نهضت مشروطه و ملى شدن صنعت نفت رايج بود» مطرود دانسته و شيوه اى كاملا نو در مبارزه انتخاب 
كردند. در دوران مشروطه؛ مشروطه خواهان با تحصن در سفارت انكليس سعى در جلب يشتيبانى دولت به اصطلاح «فخيمه ) 
انكلستان مى كردند و نتيجه آن حاكميت فراماسونرى بر سرنوشت ملت ايران و به نام مشروطيت شد. در دوران نهضت ملى شدن 
نفت به قول دكتر مصدق از تضاد منافع دو قدرت بزركك بهره بردند» يعنى با كمكك دولت آمريكا نفت را ملى كردند و جند 
صباحى نككذشت كه در اثر تفاهم دولت انكليس و آمريكا با كودتاى كذايى خود اين دو كشور براى 10 سال نه تنها بر صنايع نفت 
بلكه بر همه امور كشور ايران سلطه يافتند. امام امت با شناخت دقيق از تجربيات كذشته در سال 1767 با بيان معروف «آمريكا از 
انكليس بدتر انكليس از آمريكا بدتر و شوروى ازهر دو بدتر و همه ازهم يليدتر. اما امروز سر و كار ما با اين خبيثها استء با 
آمريكا است» . (©) راه هر نوع نفوذ و اميد را بر وابستكان به سياستهاى خارجى براى شركت در مبارزه و دزديدن ثمره مبارزات 
مردم بستند. و بدين شيوه بود كه امام توانست با درك صحيح آلا-م و دردهاى مردم و با استفاده از موقعيت خاص خود يعنى 
مرجعيت كه به كفتار و نظرات ايشان مشروعيت مذهبى مى داد على رغم تلاش رزيم كه سعى مى كرد بعد از مرحوم آيت الله 
بروجردى مقام مرجعيت تامه را به خارج از كشور منتقل نمايد» به سرعت اين مقام را با كسب مقبوليت عام به خود اختصاص دادند 
و به عنوان رهبر مذهبى - سياسى جديد ايران در دوره اى از ياس و نااميدى بارقه اى از نور و اميد در دل و روح انسان تشنه مبارزه 
تاباند. مردم هم كم كشته خود را در ايشان يافته و آمال و آرزوهاى خود را در كلام و نوشته هاى رهبر جديد خويش يافتند. دوره 
دوم: اين دوره رهبرى امام امت دوره فترت طولانى يانزده ساله است كه با تبعيد ايشان به تركيه آغاز و با عزيمت ايشان از نجف به 
يايان مى رسد. در اين دوره اكر جه كاه كاهى به مقتضاى زمان و با توجه به حوادث و اتفاقاتى كه در ايران رخ مى داده با انتشار 
اعلا-ميه ها و فتاوى و انجام سخترانيهاء نه تنها به مخالفت و مبارزه با رزيم ادامه مى دادند بلكه ارتباط معنوى خود را با مردم حفظ 
كرده و آنها را در اين دوره ارشاد و راهنمايى مى كردند, لكن كار اصلى و مهمى كه امام در اين دوره انجام دادند اين بود كه به 
عنوان ايدئولوكك انقلا.ب با آغاز يكك سرى دروس حوزه اى كه به حكومت اسلامى ويا ولايت فقيه معروف است طرح اصلى 
حكومت بعد از انقلاب را ريخته و براى كسانى كه تا آن زمان برايشان حكومت اسلامى نامفهوم و در ابهام بود» روشن كردند كه 
در صدد ايجاد جه نوع جامعه و حكومتى مى باشند. همان طور كه در فصل اول مطرح شد رهبرى انقلاب به سه صورت ظاهر و 
متجلى مى كردد كه عبارتند از رهبر به عنوان ايدئولوكك انقلااب. به عنوان فرمانده يا قهرمان انقلا.ب. و نهايتا به عنوان معمار يا 


رئيس حكومت انقلا-بى. امام در اين دوره نقش ايدئولوك انقلااب را به نحوى شايسته بر عهده كرفته واجرا كردند. اكر جه 
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ايدثولوزى انقلاب بر يايه مكتب اسلام و بر اساس ماخذ و منابع اصلى آن يعنى قرآن سنت, و احاديث مورد ترديد و شكك نبود ولى 
از آنجا كه جهارده قرن از زمانى كه حكومت اسلامى واقعى به صورت عينى و عملى برقرار بوده» مى ككذشت و به ويزه در غيبت 
امام مهدى (ع) و با توجه به تحولا.ت عظيم اجتماعى كه در طول جهارده قرن رخ داده است بر مردم روشن نبود كه آن حكومت 
اسلامى كه مى بايست بر خرابه هاى رزيم سلطنتى يايه ريزى شود» جكونه حكومتى است و با مسائل مختلف و به خصوص يديده 
هاى نوين عصر حاضر جككونه رفتار خواهد كرد. و معلوم نبود شيوه انتخاب رهبرى و ساختار حكومت و تقسيم بندى مسئوليت بر 
جه بايه اى است. آيا نوعى از حكومت تئوكراسى يا دموكراسى غربى يا توتاليتريانيسم مى باشد. در جنين شرايطى بود كه امام با 
طرح اصول حكومت ولاديت فقيه جارجوبه اصلى حكومت اسلامى را مشخص نموده و به مردم ارائه داد. دوره سوم: دوره سوم 
رهبرى امام از زمانى آغاز شد كه اولين جرقه هاى انقلاب در دى ماه ١702‏ در قم موجب شعله ور شدن آتش زير خاكستر كرديده 
و ديرى نككذشت كه با شعله هاى خود خرمن هستى نظام حاكم بر ايران را سوزاند و براى هميشه به نظام طولا-نى ١0٠١‏ ساله 
شاهنشاهى خط بطلان كشيد. در اين دوره امام امت با تشخيص موقعيت مناسب و با بيدارى و حركت مردم درنكك و تامل را جايز 
ندانسته و يرجم رهبرى و فرماندهى انقلا.ب را بر دوش كرفت و بدون هيج كونه سازش و مصلحت طلبى و با دركك صحيح از 
خواسته واراده و توان مردم كه با شور و احساسات و ايثار جان و فداكارى در صحنه هاى تظاهرات و در كيرى با مامورين دولتى به 
منصه ظهور مى رساندند» عزم قاطع و خلل نايذير خود را در ادامه مبارزه بى امان تا سرنكونى رزيم شاه اعلام و دنبال كردند. با 
عزيمت امام به فرانسه و امكان دسترسى بيشتر مشتاقان و عاشقان به ايشان «نوفل لوشاتو؛ » محل اقامت امام در ياريس نه تنها 
زيارتكاه ايرانيان براى ديدار رهبر انقلااب بود بلكه براى مدتى اين محله به صورت يايتخت دوم ايران» يا به عبارتى بهترء يايتتخت 
واقعى ايران در آمد و در اينجا بود كه انقلاب اسلامى از مرحله حرف به عمل درآمد. و رزيم شاه را از بنيان بركند. شيوه اى كه در 
اين دوره امام امت براى رهبرى و نهايتا به يبيروزى رساندن انقلاب به كار كرفتند عبارت بود از: .١‏ از رخنه و نفوذ همه كسانى كه با 
شامه قوى خود يبروزى قريب الوقوع را احساس كرده و سعى در نزديكك شدن به مقام رهبرى مى كردند» جلوكيرى كردند. «امام 
سخنكو ندارد. ما با كسى ائتلاف و تفاهم نكرده ايم. هر كس حرف ما را بزند» با ما و با مردم است» و ... بدين وسيله امام از هر 
نوع سوء استفاده از موقعيت ايشان و دستاوردهاى انقلاب جلو كيرى كرد. ؟. برخورد قاطع ايشان با مسائل و عدم سازش و كذدشت 
در راه تحقق اهداف مبارزه؛ تلاش بسيارى از ليبرالها و ميانه روها را براى وادار كردن امام به اتخاذ سياست معتدلتر» و به اصطلاح 
كام به كامء يا در كلام مهندس بازركان سنكر به سنكر خنثى نمود. امام با قاطعيت همه آنها را رد كرده و همواره اعلام مى كرد 
كه شاه بايد برود و به جاى او و با راى مردم جمهورى اسلامى برقرار كردد. *. با موقعيت مناسبى كه در ياريس از نظر دسترسى به 
رسانه هاى كروهى دنيا به دست آمده بودء امام از اين موقعيت براى رساندن ييام انقلاب به كوش مردم جهان حداكثر استفاده را 
نمود به طورى كه على رغم عدم اقتضاى سنء خود روزانه در جندين مصاحبه مطبوعاتى و تلويزيونى شركت كرهده و به سئوالات 
كوناكون خبرنكاران ياسخ مى داد. بدين وسيله امام موفق شدند وسع جهانى به اهداف انقلاب داده و باب ديكرى در سطح بين 
المللى براى مبارزه با شاه و حاميانش بككشايد. بدين ترتيب امام توانست شور و هيجان و اراده مردم را آنجنان رهبرى و هدايت نمايد 
كه در كوتاهترين مدت ممكن بدون ست يازى به اسلحه و اعمال خشونتء به اهداف انقلاب تحقق بخشد. هر جه آهنكك حركت 
مردم سريعتر مى شدء تنوع و قدرت امام در رهبرى بيشتر ظاهر مى كرديد واوج اين دوره زمانى بود كه با خروج شاه از ايران و 
بازكشت ظفرمندانه امام به آغوش مردم ضربان نبض و طيش قلب انقلاب به شدت رو به فزونى كرفت و روز شنبه 7١‏ بهمن كه امام 
دستور استنكاف از رعايت حكومت نظامى را صادر كرد ديكر آخرين ساعات عمر رريم شاه و بيروزى انقلاب رسيده بود. دوره 
جهارم: دوره جهارم كه حساسترين و مشكلترين دوره رهبرى انقلاب بود» دوره اى كه رهبر انقلاب هم به عنوان رهبر اجتماعى و 


هم به عنوان رئيس حكومت مى بايست كشتى هيجان زده انقلاب را به ساحل آرامش و سكون هدايت نمايد. و در حالى كه قدرت 
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سياسى و نظام طاغوتى سقوط كرده و ميليونها انسان كه در بند اسارت و رقيت رزيم وابسته به بيكانه بود» از بند آزاد شد و امكان 
هر نوع هرج و مرج و خارج شدن حركت از كنترل رهبرى وجود داشت. رهبر انقلااب مى بايست با قدرت و توانايى فوق العاده 
ضمن كنترل هيجان و احساسات عمومىء توده هاى مردم و جلوكيرى از هرج و مرج همجون معمارى قابل و توانا ساختمان جديد 
حكومت اسلامى را كه طرح و ايده آن را قبلا داده استء بر ويرانه هاى حكومت ساقط شده بنا نمايد. در اين دوره بود كه هر كونه 
غفلت و بى دقتى مى توانست موجبات سوء استفاده از آزاديهاى داده شده» رخوت و فتور در شور و هيجان مردم كه حرارت و 
موتور انقلاب بودء دزديده شدن دستاوردهاى انقلاب و انحراف آن از مسير اصلى و ترسيم شده اشء فراهم نمايد. ولى امام امت 
شيوه ساده و روشنى در نحوه مبارزه با رزيم شاه به كار برده بود و از هر نوع سياسى كارى به سبكك امروز خوددارى ورزيده بود و 
اين توهم را براى بسيارى از تحليل كران ايجاد كرده بود كه روحانيت و امام ممكن است توانايى مبارزه با رزيم و سرنككونى او را 
داشته باشند ولى از ساختن و اداره جامعه و حكومت بعد از آن عاجز بوده و معمولا كار را به كارشناسان و تكنوكراتها خواهند 
سيرد. لكن اين بار نيز امام با نبوغ و توانايى خاص خود اميد بسيارى از روشنفكران و تكنو كراتها را به ياس تبديل كرده و مهارت و 
توانايبى خود را در ادامه رهبرى حركت و مبارزه مردم براى تعقيب و شكست بقاياى رزيم سابق و ضد انقلابيون جديد وهم جنين 
مبارزه بى امان و قاطع با توطئه هاى متعدد و كوناكون داخلى و خارجى به ويزه ابرقدرتها از يكك طرفء و اداره رهبرى سياسى نظام 
نوياى جمهورى اسلامى از طرف ديككر. نشان داد. او با حوصله اى وصف نايذير و با استفاده از موقعيتها و آماد كيهاى مردم و با 
سرعتى كه در انقلابهاى دنيا بى سابقه است؛ در طول يكك سال يايه نظام اسلامى را با انجام انتخابات متعدد از جمله رفراندوم 
جمهورى اسلامىء انتخابات مجلس خبركانء انتخابات رياست جمهورى و مجلس شوراى اسلامىء و تدوين و به رفراندوم كذاردن 
قانون اساسى تثبيت و تحكيم نمود و بدين وسيله قابليت و توان بى نظير خود را در سازندكى و اداره جامعه بعد از انقلاب نشان داد. 
بى نوشت ها: .١‏ صحيفه نورء جلد اول» ص .5٠‏ ؟. در اين زمينه مراجعه شود به مصاحبه مهندس بازركان با حامد الككار در «مواضع 
نهضت آزادى در برابر انقلااب اسلامى » انتشارات نهضت زنان مسلمان» ص .١175‏ ". «ايران: انقلاب بنام خدا» ص .١17‏ ع. صحيفه 


نورء جلد اولء» ص .٠١85‏ منابع مقاله: انقلاب اسلامى در مقايسه با انقلابهاى فرانسه و روسيه» محمدى, منوجهر ؛ 


نكاهى به رمز و راز رهبرى امام 


نكاهى به رمز و راز رهبرى امام كاهى عظمت يكك موضوع مانع از بررسى تحليلى آن مى شود و ابعاد مختلف مطلب آنكونه كه 
بايد و شايد مورد بررسى قرار نمى كيرد. رهبرى حضرت امام و شخصيت والاى آن بزركك از اين كروه موضوعات استء بطوريكه 
تاكنون» حتى درصدى از حق مطلب ادا نشده و ناكفته ها و نانوشته ها در اين زمينه بسيار است. ازجمله مطالبى كه تاكنون مورد 
توجه واقع نككرديده» ياسخ به اين سوال است كه جرا مردم امام را به رهبرى بركزيدند و فرد يا كروه ديككرى را به اين سمت انتخاب 
ننمودند. به عبارت ديكرء امام داراى جه ويزكيهايى بود كه مردم او را بر همه مراجع» شخصيتهاء كروهها و سازمانهاى سياسى و 
مذهبى موجود ترجيح دادند و از آنان ييروى نكردند؟ در اين مقاله سعى بر اين است كه در حد توان به ياسخ سوال فوق يرداخته و 
ويزكيهاى رهبرى حضرت امام را مورد بررسى قرار دهيم. براى ياسخ به سوال فوق بايد به بررسى شخصيت همه جانبه و تكامل 
يافته امام يرداخت و ويزكيهاى كوناكون و كاه به ظاهر متضاد ايشان را مورد بررسى قرار داد. ويزكيهاى مختلفى كه به ندرت در 
يكك فرد جمع مى شود و ازاو شخصيتى مى سازد كه در تاريخ بعد از صدر اسلام كم نظير و يا بى نظير است. كرجه دركك تمام 
وجوه شخصيتى حضرت امام در حد توان نككارنده نمى باشدء اما سعى بر آن است كه با استعانت از آن روح بزركك بعضى از 
ويزكيهاى ايشان شرح داده شود. اولين ويزكى مهم كه بايد مورد توجه قرار كيرد روحانى بودن امام است. روحانيت در جامعه ما از 


جايكاه خاصى برخوردار است و مردم با علم و تجربه دريافته اند كه اين قشر هميشه حامى مظلومين و مخالف ظالمين بوده است. 


بانك جامع مقالات امام خمينى (ره) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه 8/1 1ز ١90/8‏ 


مردم ما به خوبى آكاهند كه نهضتى در ايران به وقوع نييوسته مككر اينكه روحانيت رهبرى آن را برعهده داشته و يا اينكه بطور موثر 
در آن دخيل بوده است. اين خصوصيات باعث مى شود كه مردم به اين قشر اطمينان داشته و آنان را تكيه كاه خود بدانند. بنابراين 
اولين عاملى كه زمينه را براى رهبرى حضرت امام فراهم كرد روحانى بودن او بود. ويزكى دوم امام مرجعيت است. مرجع در بينش 
شيعه جانشين امام معصوم است و حكم او مانند امام و ييامبر براى امت تلقى مى شود. مردم مسلمان ايران حركات اجتماعى و 
سياسى خود را در جارجوب تكليف شرعى انجام مى دهند و ازاين طريق دنياى خود را با آخرت ييوند مى زنند. آنها حاضر نيستند 
آخرت و قيامت خود را در اختيار فردى سياسى و غير مذهبى قرار دهندء زيرا بخوبى مى دانند كه در جارجوب ولايت فقيه و اجتهاد 
است كه موضوع جنبه شرعى بيدا كرده و تكليف به درستى انجام مى شود. ويزكى سوم امام فيلسوف بودن اوست. امام از اساتيد 
بزركك فلسفه در حوزه علميه قم بود و آن را تدريس و ترويج مى كرد. اين اقدام امام در شرايطى صورت مى كرفت كه بعضى 
ديكر از فقها نه تنها با فلسفه مخالف بودند بلكه مدرسين آن را تكفير مى كردند. بينش فلسفى امام و تبحر در آن باعث ييجيدكى 
هرجه بيشتر ذهن امام شده و ايشان را از ساده انديشى ها مصون مى داشت. برخورد صحيح امام با مسايل بغرنج سياسى در طول 
مبارزه و عدم ارتكاب اشتباهات فاحش از جانب ايشان از اين ويكى امام نشات مى كرفت. از وي كيهاى ديكر امام كه بايد آن را 
مهمترين عامل موفقيت او به حساب آورد. خلوص است. امام بنده عابد و زاهد خدا بود و سالهاى طولانى در خلوت عبادتكاه خود 
را خالص كرده بود. او تجسم عينى تسليم در مقابل خدا بود و به همين جهت بزركترين اتفاقات كوجكترين تاثيرى براى او نداشت. 
امام موحدى بود كه با اتصال به خداوند متعال ديكر قدرتها را خرد مى ديد واز اين بابت هيج نكرانى به خود راه نمى داد. امام اول 
كسى بود كه به توصيه معروف خود (ييش از آنكه مردم به شما روى آورند خود را بسازيد) عمل كرده و خود را آنجنان ساخته 
بود كه اقبال ميليون ها انسان يا ادبار آنها در نظرش تفاوتى نداشت. در عين حال آنجنان به اين بندكان خدا ارزش قائل بود كه 
حتى يكبار در طول عمرش به آنان دروغ نككفت و با آنان سياسى كارى نكرد و سرتاسر عمر يربركت و زندكى شريفش را در 
جهت رشد و نجات آنان صرف نمود. همين خلوص امام و درك عميق آن از جانب مردم باعث شده بود كه مردم در مواقع حساس 
نداى امام را لبيكك كفته و به يارى او بشتابند رو كوجكترين شبهه اى در ذهن خود نسبت به عملكرد او نداشته باشند. مردم به كرات 
ديده بودند كه امام براى نجات اسلام و مصلحت مسلمين حاضر به معامله با آبروى خود است و در اين راه ابايى از نابودى حيثيت 
خود كه به مراتب مهمتر از نابودى جسم مادى است ندارد. خلوص امام در جميع جهات عامل كمكك ها و راهنماييهاى خداوند 
متعال در مقاطع حساس بود و اين امر باعث مى كرديد كه با الهامات دريافتى» صحيح ترين تصميمات سياسى را در حساسترين 
مقاطع اتخاذ نمايد. ينجمين خصوصيت امام كه لا-زمه رهبرى و مديريت در هر سطحى مى باشد نظم و انضباط در امور است. 
حضرت امام در رعايت نظم و انجام منظم برنامه ها به كونه اى عمل مى كردند كه نزديكان از طريق انجام هر برنامه توسط ايشان 
زمان را تشخيص مى دادند. آنان مى دانستند كه امام هر كارى را در جه ساعتى انجام مى دهند و از اين طريق وقت را مشخص مى 
كردند. رعايت نظم هم در كارهاى سياسى و اجتماعى و هم در مسايل عبادى و حتى ورزشى امام وجود داشت. اقامه منظم نماز 
شب و يياده روى روزانه براى مدت ينجاه سال بدون هيجكونه تغيير شاهد اين مدعاست. امام در يكى از سخترانيها عبارت نظم ما 
در بى نظمى است را مورد انتقاد قرار داده و كفتند نظم و انضباط از مهمترين امورى است كه بايد مورد توجه مسلمين قرار كيرد. 
ويزكى مهم ديكر امام دشمن شناسى است. در هدايت يكك نهضت» شناخت دوستان و دشمنان و درجه بندى آنها از امور بسيار 
مهم است. كاه حب و بغض ها و يا ساده لوحيها باعث مى شود جاى اين دو با يكديكر عوض شده و ضربه اى مهلكك بر نهضت 
وارد شود. به طور مثال در جريان نهضت اسلامى ايران خيلى از افراده شوروى را بدليل كمونيست بودن بزركترين دشمن انقلاب 
مى دانستند و امريكا را بدليل عدم مخالفت علنى با دين» دوست مى ينداشتند. در صورتى كه امام از همان آغاز نهضت دشمن 
اصلى انقلا.ب و حامى شماره يكك رزيم ستم شاهى را شناخت و آن را مورد حمله قرار داد تا بالاخره حاكميت امريكا را از ايران 
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برجيد. نمونه ديكر دراين زمينه شناخت منافقين است. اعضاء اين كروه در سال 18٠‏ در نجف اشرف به حضور امام رسيدند و 
بدنبال دريافت تائيديه از امام بودند. اين موضوع در شرايطى بود كه اكثر مبارزين مسلمان و حتى روحانيون انقلابى آنان را تائيد 
مى كردند و از امام نيز مى خواستند كه منافقين را تائيد نمايد. اما امام عليرغم اين سفارشات هركز آنان را تائيد نكرد و از همان 
ابتدا شناخت دقيق نسبت به ماهيت آنها بيدا نمود. هفتمين ويزكى امام صبر انقلابى است. امام درحاليكه انقلابى ترين فرد زمان 
خود بود صبورترين افراد نيز به حساب مى آمد و اين دو ويزكى به ظاهر متضاد در شخصيت بزركى جون امام به حد كمال وجود 
داشت. امام در زمان مرجعيت آيت الله العظمى بروجردى على رغم اينكه از بعضى عملكردها راضى نبودند و رفتار بعضى از 
نزديكان ايشان را تاييد نمى كردندء اما سالها مهر سكوت بر لب زدند و هيج مطلبى بر زبان نياوردند» زيرا اين اقدام را حركتى در 
جهت تضعيف مرجعيت مى دانستند. نمونه ديكّر از صبر انقلابى امام در مورد برخورد با بنى صدر بود. امام شناخت دقيقى نسبت به 
بنى صدر داشتند و مى دانستند كه او لياقت رياست جمهورى كشورى اسلامى و انقلابى را ندارد» اما بدليل مصلحت نظام با صبر و 
تحمل بسيار با او رفتار كردند تا مردم شناخت دقيقترى نسبت به او ييدا كنند. در صورتيكه اكر جنين فرصتى به مردم داده نمى شد 
تا بنى صدر را بطور كامل بشناسند» ممكن بود كروهى به طرفدارى از او برخيزند و درحاليكه كشور دجار جنككى خانمانسوز بود 
كرفتار يكك د ركيرى داخلى نيز بشود. در همان زمان تعدادى از افراد انقلابى كه واجد صبر انقلابى لازم نبودند و به همين دليل 
بيجي د كى برخورد امام با بنى صدر را دركك نمى كردند» اظهار داشتند كه امام از خط خود خارج شده است. آنان نمى دانستند كه 
در جريان يكك انقلا.ب همان اندازه كه افكار انقلابى ضرورى و مهم استء صبر و حلم و تحمل نيز ضرورى است و اكر اين دو 
خصوصيت همراه يكديكر نباشد» نهضت با شكست مواجه خواهد شد. ويزكى مهم ديكر امام؛ مردم شناسى و مردم باورى است. 
امام با شناخت دقيق از روحيات» خواسته ها و فرهنكك مردم خود. با آنها رابطه اى بسيار مستحكم و صميمانه ايجاد كرده بود. اين 
رابطه به كونه اى بود كه تكك تكك آحاد ملت او را همجون يدرى مهربان و دلسوز مى ينداشتند و مى دانستند كه امام جيزى جز 
صلاح و مصلحت آنها را نمى خواهد. رابطه صميمانه امام با مردم را مى توان در مراسم ميليونى تشييع جنازه او و با حضور دايمى 
مردم بر سر مزار شريف و حرم مطهرش به خصوص بعد از هشت سال جنكك و ده سال حكومت كه طبيعتا همراه با مشكلات فراوان 
هست مشاهده نمود. امام خود را خدمتكزار مردم مى دانست و به نظر و راى مردم با ديده احترام مى نكريست. جمله معروف 
"ميزان راى ملت است "بيانكر توجه خاصى است كه ايشان به نظر مردم داشت. امام در ياسخ سوال يكى از مسئولين در مورد 
ييشرفت امور فرموده بود: تا جايى بيش برويد كه بتوانيد مردم را قانع كنيد و اكر تشخيص داديد كه كارى براى مردم قابل توجيه 
نيست از انجام آن خوددارى كنيد. ديكر خصوصيتى كه مى توان براى امام ذكر نمود عشق به مستضعفين و تنفر از سرمايه داران و 
مرفهين بى درد است. امام با شناخت كامل از تاريخ صدر اسلام و ييروان صديق ييامبر اكرم (ص)» بخوبى مى دانست كه تنها 
مستضعفين به نداى انقلااب اسلامى لبيكك كفته و جان خود را در طبق اخلاص مى كذارند. او بخوبى دريافته بود كه مرفهين بى 
درد نه تنها بدنبال ايجاد تغيير در جامعه نيستند بلكه با تمام وجود با هر حركت حق كرايانه و عدالت طلبانه اى كه بخواهد بنيانهاى 
رزيم طاغوت را سست و يايه هاى حكومت عدل اسلامى را مستحكم نمايد مخالفت مى كنند. امام معتقد بود كه وابستككى مادى 
آنان به اندازه اى است كه حتى حاضر به برداشتن يكك كام در جهت حق نيستند و منافع خود را به هر موضوع ديككرى بويزه اسلام و 
انقلااب ترجيح مى دهند. امام با توجه به اين تحليل نظر خود را در مورد سرمايه داران جنين بيان مى دارد: من يكك موى كوخ 
نشينان را به تمامى كاخ نشينان نخواهم داد. ايشان در جايى ديكر نيز تحليل خود راز عملكرد مستضعفين و سرمايه داران جنين بيان 
نمودند: برويد خانواده شهدا را ببينيد اكثر آنها از اقشار مستضعف هستند زيرا اين كروه آماده فداكارى براى اسلام هستند و جنين 
خصوصيتى در سرمايه داران بى درد وجود ندارد. ويزكى ديكر امام اعتقاد راسخ به هدف است. واقعيت اين است كه در جريان 
يك نهضت بدليل صعوبت راه و مشكلات فراوان بعضا تحمل مبارزين و مجاهدين كاهش يافته و مقاومت آنها در مواجهه با 
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مشكلات مترل ل عن شود :وجوه تين شرابطى كاه بقدرىق سحت وستكين استث كه اضل هداق مباززةترا زير سوال مئ برد ايخ 
مسئله در مورد تمام نهضتها و طبعا در مورد انقلاب اسلامى ايران نيز وجود داشته است. هدف امام از ابتداى نهضت سقوط رزيم 
سلطنتى و برقرارى حكومت اسلامى بود و با تمام وجود اعتقاد داشت كه جنين كارى شدنى است. اين هدف بقدرى عظيم بود كه 
تعداد زيادى از مردم و حتى مبارزين بزركك نسبت به تحقق آن دجار شكك و شبهه بودند. آنان اعتقاد داشتند كه رزيم شاه تا بن 
دندان مسلح بوده و از جانب تمامى قدرتهاى جهانى حمايت مى شود. بنابراين امكان سقوط رزيم وجود ندارد و بايد مبارزه را با 
هدفى ديكر دنبال نمود. در اين زمينه آيت الله خامنه اى رهبر معظم انقلاب اسلامى در يكك سخترانى بيان داشت كه حتى آيت الله 
طالقانى كه از مبارزين قديمى و از بزركان دين و سياست بود» سقوط شاه را عملى نمى دانست و معتقد بود جنين واقعه اى رخ 
نخواهد داد. اما حضرت امام در تمام طول مبارزه و على رغم مشكلات بسيار حتى يكبار هم در مورد تحقق اين هدف ترديد به 
خود راه نداده و با صراحت اعلام مى داشت كه شاه بايد برود. امام در اين راه تحت تاثير هيجكدام از نظريات ديكر قرار نككرفت و 
باجديت تمام هدف را دنبال نمود تا در نهايت به آن دست يافت. در اينجا مناسب است به ذكر خاطره اى از شهيد بزركوار آيت 
الله مطهرى ببردازيم. اين خاطره مى تواند تبيين كننده اعتقاد امام به هدف خود و همجنين اعتقاد ايشان به مردم باشد. استاد شهيد 
مرتضى مطهرى در زمان اقامت حضرت امام در ياريس به ديدار ايشان رفت. يس از بازكشت فرصتى دست داد تا به خدمت ايشان 
برسم. وقتى از حال امام استفسار كردم شهيد مطهرى با لبخند كفت حال ايشان خوب است و كوش به حرف هيجكس نمى دهند. 
سيس ايشان ادامه دادند من (مطهرى) س ركذشت تمامى رهبران بزركك دنيا اعم از مذهبى» ملى» ماركسيست و... را مطالعه كرده ام؛ 
اما هيجكدام از آنها را به اندازه امام معتقد به مردم نديدم. امام معتقد است كه اككر تاكنون در ايران كارى انجام نكرفته تقصير ما 
آخوندها استء زيرا هر زمان كه ما به صحنه آمديم مردم هم آمده اند و تا زمانى كه ما در صحنه مبارزه هستيم مردم نيز مبارزه را 
ادامه خواهند داد. سيس شهيد استاد مطهرى اضافه نمود كه امام مى فرمايد به من نككوييد كه رزيم ساقط شدنى نيست و شوراى 
سلطنت را بيذير» من اعتقاد دارم كه نهضت قطعا به ييروزى مى رسد ولى زمان آن را نمى دانم. براى من (امام) در جريان نهضت 
اتفاقاتى رخ داده است كه دست خدا را در آن ديده ام ودر بيروزى آن هيج شكك ندارم. ديككر خصوصيت امام انتخاب بهترين 
استراتزى جهت مبارزه است. در دوران قبل از انقلاب جو غالبء مبارزه مسلحانه با رزيم را تجويز مى نمود. اين استراتزى به عنوان 
نتيجه بررسى و جمعبندى مبارزات كذشته و ماهيت استبدادى رزيم عنوان مى كرديد و به عنوان دستاوردى علمى به تمام مبارزين 
ارائه مى شد. طرفداران استراتؤى مبارزه مسلحانه در انتقاد از استراتزى امام به اين نكته اشاره مى كردند كه رزيم مسلح است و 
منعن و قمعي شيك تسم كر افد اضر الوك مق را ندارد وها كابد يس كاك مشاليسة آمر مركي برشوارد فهر امو دارد: 
بنابراين طبيعى است كه با جنين رزيمى و با جنان ماهيتى برخورد مسالمت آميز و غير مسلحانه بى نتيجه خواهد بود. در مقابل اين 
ديد كاه استراتزى امام آكاهى دادن به توده هاى مسلمان و خيزش عمومى و يكيارجه بود. امام بخوبى مى دانست كه اكر 
آكاهيهاى اسلامى و سياسى مردم بالا برود آنان خود كار را تمام خواهند كرد. ايشان با انتخاب اين روش و عليرغم انتقادهاى 
تمامى انقلا-بيون آن زمان مبارزه را ادامه داد تا بيروزى را براى ملت ايران به ارمغان آورد. استراتزى كل در مقابل كلوله كه از 
ابتكارات ناب حضرت امام بود بهيجوجه نمى توانست در ذهن سازمانهايى كه شناختى از اسلام» مردم و فرهنكك ايران نداشتند 
شكل بككيرد. عده اى از طرفداران تز مبارزه مسلحانه با يافشارى بر عقايد خود. ييروزى انقلاب را نتيجه افتادن اسلحه به دست مردم 
مى دانستند. اين نظر نيز مطابق واقع نمى باشدء زيرا زمانى كه اسلحه به دست مردم افتاد ريم سلطنتى شكسته بود. از آن كذشته 
دسترسى مردم به اسلحه و مردمى شدن مبارزه مسلحانه كه عمدتا بدليل ييوستن نيروهاى مسلح به انقلاب اسلامى بود در جارجوب 
استراتزى امام قابل تبيين است نه در قالب استراتزى مبارزه مسلحانه بريده از مردم. خلا-صه اينكه حضرت امام با انتخاب بهترين 


استراتزى جهت دستيابى به هدف روشهاى ديكر مبارزه را عليرغم تهاجمى بودن آنها نفى كرد و ثابت نمود كه استراتؤى انتخاييش 
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بهترين روش مبارزات در ايران اسلامى است. ويزكى ديكر امام كه نقش بسيار موثرى در بيشبرد انقلا.ب و تبعيت مردم داشت» 
اعتقاد به نقش زن در فعاليتهاى سياسى و اجتماعى بود. در اين مورد مى توان به اين نكته اشاره كرد كه امام تنها مرجع جهان تشيع 
بود كه اجازه ورود جدى زنان را به صحنه مبارزه صادر كرد و آنان را از عزلت خانه به ميدان سياست و انقلاب كشاند وازاين 
طريق بخش مهمى از جامعه اسلامى را در ارتباط با انقلاب فعال نمود. افكار امام موجب احساس استقلال سياسى و فرهنكى در 
زنان كرديد. ورود زنان به صحنه مبارزه مردان را به نحو موثرترى به صحنه مبارزه كشاند. اعتقاد حضرت امام به نقش سياسى و 
اجتماعى زن عامل يكك تحول اساسى در ذهنيت زن مسلمان ايرانى كرديد و به او تفهيم نمود كه مسلمان بودن با فعاليت اجتماعى 
تناقضى ندارد. اين انديشه باعث كرديد تا زن مسلمان با يشت سر كذاشتن تفكرات غربى وارد صحنه هاى سياسىء اجتماعى» 
فرهنكى و علمى شده و با انتخاب يوشش اسلامى در اين صحنه ها ييامى تازه براى تمامى زنان مسلمان جهان به ارمغان آورد. توجه 
حضرت امام به نقش زن در جامعه در زمان ارسال ييام براى كورباجف رئيس جمهور شوروى سابق بخوبى تجلى دارد. ايشان تاكيد 
داشتند كه حتما يكى از بانوان مسلمان هيات حامل يبيام را همراهى كند تا از اين طريق بيامى ديكر براى جهانيان ارسال نمائيم. 
ويزكى ديكر امام سرعت انتقال مطالب و مفاهيم است كه در هدايت نهضت و اداره امور كشور اهميتى خاص دارد. رهبر نهضت 
در صورتى كه نتواند مسائل را به سرعت درك نمايد و مشكلات را با تيزيينى خاص خود دريافت كند نهضت و يا حكومت را با 
معضل مواجه خواهد كرد. اين موضوع بويزه در كشورهاى جهان سوم از اهميت بيشترى برخوردار است زيرا در اين كشورها نقش 
فرد در اداره امور كشور بسيار بيشتر از كشورهاى غربى است و در آنجا سيستم بيش از فرد در يبشرفت امور موثر است. در مورد 
اين ويزكى شايد بتوان ادعا نمود كه امام يكك شخصيت منحصر به فرد بود واز كوجكترين خبر ويا كزارش بيشترين دريافتها را در 
حداقل زمان كسب مى نمود كه اين امر در سهولت كار مجريان سهم بسزايى داشت. در اين مورد نيز مناسب است خاطره اى از 
جناب آقاى مهندس ميرحسين موسوى نخست وزير انقلابى ايران ذكر نمايم تا مساله بيشتر روشن شود. ايشان اظهار مى داشت كه 
در دوران مسئوليتم جلسات بسيارى با امام داشتم و درسهاى فراوانى از ايشان آموختم. در اين جلسات به فوق العاده بودن امام بى 
بردم اما مساله اى كه تا آخر براى من حل نشد اين بود كه امام عليرغم اينكه در انجام كار اجرايى به طور مستقيم دخالت ندارند 
جككونه كار اجرايى و مشكلات آن را بخوبى درك مى كند و با كوجكترين توضيحى مطلب را بصورت كامل دريافت مى نمود. 
مهندس موسوى معتقد بود كه اكر اين ويزكى امام را يكك معجزه بدانيم سخن به كزافه نككفته ايم. مجموعه اين ويركيها به همراه 
خصوصيات ديككرى از قبيل سيادت كه ريشه عميق در اعتقادات مردم ما دارد شرايطى را بوجود آورد تا مردم از ميان تمامى مراجع» 
شخصيتهاى مبارز روحانى» روشنفكران مذهبى» شخصيتها و كروههاى ملى كراء شخصيتها و كروههاى اسلامى ملى» سازمانها و 
كروههاى جريكى تنها و تنها امام را به رهبرى برك زينند و جان و دل به نداى روح بخشش بسيارند ودر بى او بزركترين انقلاب 


قرن حاضر را به منصه ظهور برسانند. 
امام به فهم و شعور بالاى مردم اعتقاد داشتند 


امام به فهم و شعور بالاى مردم اعتقاد داشتند حضور: از شما تشكر مى كنيم كه محبت فرموديد و قسمتى از اوقات شريف را در 
اختيار مجله قرار داديد تا در ارتباط با حيات يربار حضرت امام خمينى (س) دقايقى را به كفتكو بنشينيم. با توجه به اينكه در 
حساسترين فراز تاريخ انقلاب»؛ جنابعالى عهده دار وظايف ستكينى در ارتباط با ميهن اسلامى بوديد و در موارد مختلف مورد تاييد 
آن بزركوار قرار داشتيد. و از آنجا كه بجز مطالبى كه در وسايل ارتباط جمعى مطرح شده يا در بعضى از كتب آمده. از زواياى 
زندكى آن بزركوار مطالب زيادى در دست نيست. از جنابعالى كه در شرايط مختلف با ايشان محضور بوده ايدء تقاضا مى شود 


خاطرات ارزنده خود را بويزه از اولين ديدار با حضرتشان بيان بفرماييد. مهندس ميرحسين موسوى ": بسم الله الرحمن الرحيمء البته 
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براى من باعث افتخار است در خدمت برادران باشم كه كار بزركى را انجام مى دهند ان شاءالله زودتر كارهايى را در مورد زندكى 
حضرت امام و خط مشى ايشان و اهداف ايشان مى بينيم و آثار ايشان را ببينيم. اين آثار مخصوصا در اين موقعيت انتشارش فوق 
العاده مهم است و هر جقدر وهر نوع كار وهر نكته از ايشان مى تواند خيلى كمكك كننده براى ملت و مردم و قشرهاى مختلف 
باشد. البته ملاقاتهاى بنده با حضرت امام بيشتر در قالب همين مسئوليتهاى اجرايى بوده كه بر عهده ام كذاشته شد به عنوان خدمت. 
اولين ديدار من با ايشان مثل همه مردم روز استقبال از حضرت امام (س) بود. البته در مدرسه رفاه. ما جزو كسانى بوديم كه كارت 
داشتيم» ولى وقتى بيرون آمديم با خانم (ايشان هم كارت داشت) مردم را ديديم كه با دست خودشان خيابانها را تميز مى كردند و 
كارهايى مى كردند و فداكاريهايى را ديده بوديم» حقيقتش اين است كه خجالت كشيديم به عنوان مستقبلين اصلى برويم فرود كاه. 
رفتيم و يبوستيم به خود مردم و در خيابان انقلاب اولين بار صورت نورانى حضرت امام را موقعى كه ماشين ايشان رد مى شدء آنجا 
زيارت كرديم و فردايش هم رفتيم» باز هم من نرفتم داخل» كمى مخلوط بود. هم اينكه افراد متعهد و انقلابى آنجا بودند و هم يكك 
مقدارى كشمكشهاى سياسى بود در بين جناحهاى مختلف و بعد رفتيم همان جايى كه حضرت امام دست تكان مى دادند در 
مدرسه علوى. آنجا زيارت كرديم تا موقعى كه ما به عضويت شوراى انقلاب انتخاب شديم و با اعضاى شوراى انقلاب اولين بار به 
طور رسمى آمديم همراه دولت موقت و شوراى انقلاب آن موقع ظاهرا رئيس ستاد تازه انتخاب شده بود و با يكك هليكويتر رفتيم 
قم و آنجا خدمتشان رسيديم و يكك جلسه تاريخى هم بود براى اختلافاتى كه بيش آمده بود بين دولت موقت و شوراى انقلاب» 
بحثهاى زيادى انجام شد و حضرت امام رهنمودهايى داشتند. و ظاهرا اكر اشتباه نكنم در شوراى انقلاب تقريبا تحت اين عنوان 
دوبار خدمتشان رسيده بودم. البته اطلاع ندارم كه ايشان آشنايى داشتند يا نداشتند» احيانا ما توسط دوستان معرفى شده بوديم» بعد 
از آن موقعى كه روزنامه جمهورى اسلامى تاسيس كرديد به عنوان سردبير روزنامه در قم خدمتشان رسيديم كه آن هم يكك خاطره 
ماندنى استء رهنمودهاى بسيار مهمى دادند كه براى من خيلى موثر واقع شد براى خط مشى روزنامه و براى جهتكيرى بعدى بنده 
هم اثر كذاشتء قبل از آن هم ظاهرا يكك بار ما (وقتى حزب جمهورى تشكيل شده بود) من از اول دفتر سياسى حزب بودم و با 
شوراى مركزى حزب براى اولين بار در قم خدمت حضرت امام رسيديم و آنجا هم يادم هست كه رهنمودهايى دادند. احضور: 
براى ما رهنمودهاى حضرت امام مهم است اكر ممكن است با توجه به حال و هواى آن روزها اشاره اى بفرماييد. - در مورد آن 
جيزهايى كه شايد الان مهم باشد و جزو مطالب اصلى است براى حضرت امام كه تقريبا مى شناسيدء مى خواهم بككويم كه دليل 
بيان اين خاطره به اين مفهوم است كه حضرت امام از اول تا آخر جككونه يكك خطى را كه محكم به آن اعتقاد داشتند» كرفتند و تا 
آخر رفتند. موقعى كه براى روزنامه خدمتشان رسيده بوديم جون يكك مختصرى ما توضيح داديم و بعد ايشان صحبتى فرمودند كه 
فكر مى كنم در صحيفه نور درج شده است. ولى به هر حال اكر نباشد به دست آوردنش جيز مشكلى نيستء منتهى بعد از ختم آن 
مطلب ما كفتيم كه ما خيلى تنها هستيم» حمله زياد هستء اول انقلاب بود» يكك كمى جو غليظ بودء نيروهاى ضدانقلاب زياد بودند 
و كروهكها و نشريات عجيب و غريب» صدها نشريات در مى آوردند» و دايم در معرض اتهام بوديم. كفتيم كه يكك حالت فشارى 
هست. حضرت امام فرمودند": امروز در آينده اين انقلاب كسى رستكار خواهد شد يبيش خواهد رفت كه با مردم باشد. با موج 
مردم باشد. اكر كنار بيفتد قطعا از بين خواهد رفت» شما برويد با مردم باشيد» خط آنها را دنبال كنيد. "اين يادم هست يعنى خط 
مشى مردم. حضرت امام قويا به مردم اعتقاد داشتند و احترام مى كذاشتند و بودن با آنها را شرط ييروزى انقلاب و استمرار انقلاب 
مى دانستند و حتى من مى خواهم فراتر از اين بروم» يعنى خاطره اى دارم كه خاطره يرمعنايى استء خيلى تكان دهنده براى خود 
بنده و دوستان. خدمتشان كه بوديم اين حالت بود و يكك شب در منزل حاج احمد آقا سه يا جهار سال بيش خدمتشان بوديم. بحث 
فداكاريهاى مردم ييش آمدء حضرت امام فرمودند كه مردم خيلى جلو هستند, ما عقبشان داريم مى رويم. يكى از دوستان فرمودند: 


خوب حالا ما اكر بكُوييم دنبال رو مردم هستيم دنبال مردم مى رويمء اين براى ما مصداق دارد» درست است ولى در مورد شما نمى 
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توانيم اين حرف را بزنيم. شما در جلو مردم هستيد. شما در كنار مردم حداقل هستيدء من يادم هست كه امام عصبانى شدند كه 
مردم جلو هستند. واقعا ايشان به خوبى مردم, به انقلابى بودن مردمء به بركشت مردم به فطرت اسلامى شان و به زنده شدن آنها 
عميقا معتقد بودند و من اعتقاد دارم كه يكى از خطهايى كه راجع به حضرت امام بايد يبيش كرفته شود» حتى قبل از يبيروزى 
انقلاب اسلامى همين موضوع هست. ما بعد از سالهاى 5١-87‏ هم وقتى سخنان ايشان را كوش مى كنيم حتى كتابهاى اوليه ايشان 
را مطالعه مى كنيم . . . با يكك اميدى براى نشستن در جان مردم نوشته اند واين نشان دهنده يكك نوع خوش بينى به روح و جان 
مردم است رُاين خوش بينى به مردم» به توده هاى مردم را همان مردمى كه قبل از انقلااب تحقير مى شدند و هيج به حساب نمى 
آمدند» همه فكر مى كردند نمى فهمند» قدرت د كركونى ندارند و قدرت دكركون كردن را ندارند. امام جنين اعتقادى نداشتند» 
مافكر مى كنيم كه از همان اولين آثارى كه مى بينيم ايشان يكك اعتقادى به فهم و شعور بالاى مردم دارند و اين رسالت را براى 
خودشان انتخاب مى كنند كه دايم ييامهايى رااز خير و خوبى وازاسلام به آنها برسانند. اين يكك نكته بسيار مهمى استء البته 
آخرين دفعه اى نبود كه ايشان اين مسئله را فرمودند» بارها در صحبتهاى علنى كه ايشان در رابطه با دولت مى فرمودند» روى اين 
مسئله تاكيد مى كردند. منتها صحبتهاى خصوصى ايشان همين بود» يعنى يكى از ويزكيهاى حضرت امام كه البته اين را خيليها كفته 
اند. امام صحبتهاى درونى و خصوصيشان را با صحبتهاى بيرونيشان خيلى با هم فرق نداشتند مككر اينكه حالا يك سرى راجع به يكك 
مسئله خاص سياسى باشد. آن هم به معناى اينكه به مردم اطلاع بدهيمء نبود. خوبء موردى يبيش مى آمد» تخصصى بود يكك 
جيزى» ولى در رابطه با سياستها در مورد مسائل كلى و توصيه ها همان جيزى را كه در علن» ايشان مى كفتند» به صورت خصوصى 
هم همان توصيه را مى فرمودند. اكر علنى در رابطه با هيئت دولت» هفته دولتء نظاير اينها و مناسبتهاى مختلف, به مجلس» دولت و 
به همه» توصيه مردم را مى كردند و همين مسئله را مى فرمودند: كه اينها بر كردن شما دين دارندء آنها به كردن ما دين دارند. 
همين مسئله را به طور خصوصى هم مى كفتند. اينطور نبود كه عمومى» در جلو مردم يكك جيزى بكدُويند و خصوصى جيز ديكر. 
لحري ل ال ا يا 
ايشان (امام) رسيديم. بنده بودم و آقاى " محمدرضا بهشتى ("فرزند شهيد بهشتى) و يكى ديككر از دوستانء احتمالا آقاى آقازاده 
كه آن روزها مدير داخلى روزنامه جمهورى اسلامى بودند. باز هم ايشان همين صحبت را فرمودند. (بودن با مردم را) مى كفتيم كه 
فشار زياد استء جو اينطورى است. ايشان فرمودند: شما طرف مردم را بككيريد. اين خط قوى اى بود كه ايشان در رابطه با مسائل 
سياسى و مسائل سياست داخلى به ما دادند و اين معنا يكك سياست اينكه با مردم بايد باشيمء نه اينكه تظاهر به بودن با مردم بكنيم. 
به طور عميق ايشان اعتقاد داشتند كه همه نيروها بايد در خدمت مردم كذاشته شود. بالاخره خداوند يارى مى رساند و مسئله به انتها 
و انجام خوبى مى رسد. احضور: شما فرموديد كه ايشان در سر و علن يكى بودند و فرقى نداشتند, امام به هر حال با توجه به اينكه 
قرايط خاصى يود مخصضوضا دو ؤمان جدكك تسيل دن اغا تسكن ودر خرايط دشوازى كدمك تمييلى شده يرد طعا ايشا 
رهنمودهاى خاصى داشتند كه به خاطر شرايط جنكى صلاح نمى دانستند بصورت علنى مطرح شودء اككر ممكن است در رابطه با 
ل كه به طور خصوصى داشتند توضيحاتى بفرماييد؟ - در شروع جنكك تحميلى بنده 
مسئوليتى نداشتم» آن موقعى بود كه دولت شهيد رجايى تشكيل شده بود و مرحوم شهيد رجايى براى تصدى وزارت امور خارجه 
مرا يبشنهاد كرده بود و بنى صدر قبول نكرد و بعد مساله منتفى شد. من فقط توسط شهيد بهشتى و ديكران خبر مى شدم كه اوضاع 
جه جور است؟ در شوراى انقلا.ب هم آن موقع من نقشى نداشتمء منتها بحثهايى كه مى شد من يادم هست. يكك جلسه اى بود 
حدود 7١-‏ نفر از برادران بودند» از جمله حضرت آيت الله خامنه اى و آقاى هاشمى رفسنجانى و ديكر برادران در اين سطح. 
همان 5-7 روز اول جنكك بود. شوراى مركزى حزب ا ل 
كفتند كه اين جنكك 7-7 روزه تمام مى شود. يكك هفته بي بلع علرل لح كنوك الخ عبر وي 5" قا بيقن "مسثله را جمع مى 
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كردند. حضرت امام (س) مى فرمودند كه خط مشى ما بايد اين باشد كه اككر دشمن تا تهران را هم تسخير بكند, ما بايد مقاومت 
بكنيم. بعد فهميديم» خط حضرت امام براى ايستادن همين استء از آن طريق اين خط منتقل شده بود. ايشان روى آن محكم 
ايستادند و روى مقاومت تكيه داشتند. خوب بارها مواردى را ديديم كه در موارد خطر كه فشار زياد بود محاصره؛ فشار» محاصره 
اقتتصادى و نظاير اينهاء يا بيم فشار توطئه هاى خيلى سنكينى از كروههاى جب و راست و امريكا و نظاير اينها حرف نهايى امام؛ 
وقتى كه در اين زمينه ها بحث و تحليل مى شدء ايشان خط كلى را مى دادند كه جكار بايد كرد. آخر سر هم با خنده مى كفتند كه 
"بالاخره ما وظيفه خودمان را انجام داديم» حالا حداكثر اين است كه بيايند همين جا كه ما ايستاده ايم ما را بكشندء اوج بيروزى 
اوج سعادت ماست. يكك جنين جيزىء به اين مضمونء همين كلادم ايشان كه ديكر آخرين نقطه بود. آدم احساس مى كرد كه 
اعتقاد به اسلام؛ ديكر فراتر از اين كه نمى تواند باشدء همين است ديكر و بايد همين را يذيرفت و همين كلام؛ همه كارها را ما 
احساس مى كرديم» آسان مى كرد. يعنى احساس مى كرديم بعد از آن راههاى زيادى به روى آدم باز مى شود و ايشان به اين 
مسثله عميقا معتقد بودند و بيان مى كردند. البته در تحليل قضايا و مسائل كوناكون. ايشان ذهن بسيار تيز و سريعى داشتند و اين را 
باز در دوء سه مصاحبه كفته ام. وقتى ما با فردى كه قدرى سنى از ايشان كذشته روبرو مى شويم» معمولا مسائل را دير جذب مى 
كندء كندى در جواب دادن اسث. كندى در ارتباط دادن اجزاء به همديكر اسث. و درك منطقى بخشهاى مختلف از صحبت» كه 
معمولا يكك مقدار با دشوارى صورت مى كيرد. من نمى كويم صورت نمى كيرد. شما در ارتباط با حضرت امام؛ اصلا اين 
خصوصيات را نمى يافتيد. يعنى شما تا آخرين روزهاى زندكى ربركت حضرت امامء وقتى به ايشان مراجعه مى شدء مسائل بيجيده 
اى بود و مسائلى كه خوب تنوع هم داشت. يكك موقع بحث ارزى بودء يكك موقع بحث يولى بود يكك موقع بحث جنكك بود. يكك 
موقع بحث سياست خارجى بود و خوب تنوعى كه داشت, بحث مثلا سياستء كروههاى مختلف و مسائل كوناكون كه در جامعه 
بود. و كفته مى شد ايشان با سرعت عجيبى» مسائل را مى كرفتند و بلافاصله هم واكنش نشان مى دادند و سريع» طورى كه آدم 
احساس مى كرد كه با يكك ذهن جوان 71-7٠‏ ساله از نظر سرعتء (نمى خواهم بككويم از نظر يختكى) از نظر سرعت با يكك جنين 
حالتى روبرو بوديم و من اين را تقريبا از همان اوايل درك كردم و به نفعم تمام شد. جون طبيعى است وقتى كه خدمت ايشان مى 
رسيديم» نمى خواستيم وقت ايشان را بككيريم» جون وقت ايشان خيلى كرانبها بود و ما براى خودمان وقت محدودى قايل مى شديم. 
من در ذهنم اين است كه هر جيزى را همين كه يكك كلمه بككويم تلكرافى» ايشان دريافت مى كند. بر اين اعتقاد بودم و همينجور 
هم بود. براى همين در آن وقتى كه بايد قايل مى شدند؛ موفق مى شدم طيف وسيعى از مسائل را خدمتشان مطرح كنم. اول مطرح 
حدم جيه كرالك عم يا تلدكي لاروك بعرم رود حو ماي اماد حي 3 ايلا ترما ولا اتروع عي كردم خيلى سرع اال 
را مى كفتيم. منتها توضيحى نمى دادم كه حالا مقدمه اى و موخره بجينيم. اصل مسئله را مى كفتيم. جنانجه احساس نياز نمى كردم 
كه ايشان را بايد توجيه كنم. توضيح بدهم و حقانيت حرف را جستجو كنم مى دانستم كه ايشان قضاوت و داورى دارند و اطلاعات 
دارند و سريعا مى كيرند و مسائل را به هم انتقال مى دهند و نتيجه كيرى مى كنند و اكر لازم باشد جيزى مى فرمايند. اين را تا آخر 
ما داشتيم. در رابطه با مسائل حاد و در همه برخوردهاء اين مسائل را داشتيم. البته ايشان خصوصيتى داشتند كه باز هم ممكن است 
ديكران هم كفته باشند. وقتى كه افرادى به ايشان رجوع مى كردند» همه حرفهاى خودشان را مى زدند و ايشان همه حرفها را كوش 
مى كردند. صحبتهايى كه مى شدء منتها نتيجه كيرى واقعا ويزكى خاص خودشان بود كه از مجموع آنها برداشتى داشتند و بيان مى 
كردند كه راسخترين» بهترين و قويترين بود» در موضعكيريها بهترين راه حلها را جلوى يا مى كذاشتند, نكته اى كه شايد اصلا 
ربطى به مسثئله رهنمودها ويا راهنمايى هاى ايشان نداشته باشد ولى اثرش بيش از آن راهنماييها بود. آن حالت آرامش و طمانينه 
ايشان در برخورد با مسائل بود كه كسانى كه به ايشان رجوع مى كردند, آن حالت به آنها سرايت مى كرد. وقتى كشتى انقلاب اين 


همه دجار موج و اضطراب واينها بود و همه دلهره داشتند» وقتى كه افراد خدمت ايشان مى رفتند» من ديده بودم كه همه با اطمينان 
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برمى كردند. شخصيت ايشان بلافاصله در فرونشاندن اين اضطرابها و دميدن طمانينه و وقار به افراد» اثر آنى داشت و اين بى نهايت 
در كرداندن امور كشور موثر واقع مى شد. افراد وقتى كه از خدمت ايشان مى آمدند بيرون» به نظر مى آمد كه به خاطر اينكه به افق 
بازتر و بلندترى نككّاه مى كنندء از آن مسايل خرد و كوجكك كنده مى شوند و يا آنها برايشان قابل حل تر استء سريعتر مى توانند 
حل بكنند و به آن هدف بزركتر بيردازند. اين البته در خط مشى عمومى امام به عنوان يكك اصل بايد مورد توجه قرار بككيرد كه به 
اعتقاد من حياتى هم هست براى استمرار انقلاب خوب است همين جا توضيح بدهم. كه جه بسا سئوالى ييش نيايد. امام براى ملت 
ما يكك افق خيلى بلند و بزركى را باز مى كردند. وقتى كه شما به يكك قله خيلى بلندى تماشا مى كنيد و به آن دل مى بنديد و 
حركت خودتان را براى رسيدن به آن تنظيم مى كنيد در بين راه فراز و نشيبها خيلى اثر نمى كذارد. ايشان (امام) هميشه شعارهاى 
بسيار حياتى و اساسى را براى ملت ما مطرح مى كردند و نككاه مردم ما را به آن دورترها مى دوختند. براى همين» جيزهاى روزمره 
خرد به نظر مى آمدء هيج به نظر مى آمد و مردم طبيعى مى دانستند كه اين سختيها را يذيرا باشند. ديد يكك جامعه اسلامى وامت 
اسلامى بايد همين باشد. شما شعارهايى را كه ايشان مطرح مى كردند» خوب نككّاه كنيد. به عنوان يكك اصل دائم در نظر داشتند كه 
در همه برخوردهاى عمومى همين بود. در برخوردهاى خصوصى هم همين بود. وقتى كه ما خدمت ايشان مى رسيديم و افراد 
خدمت ايشان مى رسيدند» من هميشه احساس مى كردم كه هدفها فراموش نشده؛ وقتى به خدمتشان مى رسيديم, دوباره آدم احيا 
مى شد. وقتى كه هدف احيا مى شود و به ياد راه حل براى آن جيزهاى ديكرى كه آدم فكر مى كرد خيلى كير كرده راحتتر يبدا 
مى شودء و با دلكرمى بهترى مى شد حل كرد اين را هم ايشان در سطح جامعه به كار مى بردند و هم در برخوردهاى كوجكتر. اين 
كار بود اينجور نبود كه افراد در برخوردهاى خصوصى بروند (خدمتشان) اين آن جيزى هست كه من خودم ديدم در امور مملكتى 
- و در آن جاسه با حضور حضرت امام خود بخود توجه به اهداف بلند انقلاب كه ازاول ترسيم شده بود بيدا نكنند. يكك حضور 
ذهنى بيدا مى شد و اين خود خيلى كمكك مى كند به حل مسائل. شعارهايى كه ايشان طرح مى كردند براى جامعه اسلامى كه اين 
جمعيتهاى عظيم را به حركت در مى آورد وقدرت بسيج وسيع رادر مردم ايجاد مى كرد خط مى داد. به نمازهاى جمعه به 
نيروهاى مومنء به خط خود ايشان (امام) . طرح اين شعارها بسيار مهم است. مبارزه با آمريكا يكى از اين شعارهاى اساسى بود. 
كرجه مهمترين نبود» ولى يكى از مهمترين شعارهايى بود كه ايشان مطرح مى كردند» تحقق وحدت اسلامى است كه ايشان در 
وصيتنامه باز هم يكى از سرفصلهاى مهم است و بارها بر آن تاكيد كرده اند. على رغم اينكه ما به عنوان اينكه تحت عنوان صدور 
انقلااب مورد حمله قرار مى كرفتيم كه مبادا اين حرفها كفته بشود در سطح , بين المللى ايشان دايم به اين مسائل تكيه داشتند. ٠‏ من 
فكر مى كنم كه در طرح اين مسئله مى تواند دو تا منظور يشت سرش ينهان باشد. يكى همان اعتقاد برآمده از اسلام» يكى هم 
مسلمان بايد سير بكند. دايم بايد هدف جلوى رويش باشد و اين تعيين كننده بايد باشد كه حضرت امام مطرح مى كردند. از طرفى 
طرح اين مسئله يكك نوع بسيج است. در ميان انسانها. انسانهايى كه واقعا شيفته برقرارى عدل و عدالت و برقرارى حكومت اسلام در 
جهان هستندء و مبارزه با ظلم و سياهى و تباهى كه اين انقلاب به وجود مى آورد. اين حرفهاء حرفهاى وحدت بخش قدرت بسيج 
حضرت امام از طرح اين شعارهاى اساسى سرجشمه مى كرفت. مى فرمودند: اكر اين شعارها را به عنوان اينكه ممكن است 
مزاحمت ايجاد بكند و مشكل ايجاد بكند» حذف بكنيم» اولين جيزى كه از دست مى دهيم قدرت بسيج مردم است. مردم حاضرند 
به خاطر هدفهاى بلند حركت بكنند اكر هدف بلند حذف شد هيج دليلى وجود ندارد كه اين هدفهاى كوجكك, ماشين خودش راء 
انه خودش راء بجه خودش را اثتخاب نكند» جرا ببايد يكك هدف ديكر را انتخاب يكند؟ در مبارزات» برائى هدفه براى خحداء 
حاضرند بميرند. بز ركترين هدف لقاءالله كه ايشان بر آن تكيه مى كرد و همينطور مى آمد توى شعارهاى اساسى واين جيزى بود 
كه ما در ملاقاتها مى ديديم. اين در ماوراى هر نوع باصطلاح توصيه هاى مقطعى صورت مى كرفت. حالا ممكن بود مثلا يكك 
مسئله اقتصادى داشته باشيمء ايشان در اين زمينه هم توصيه مى كردند» ولى اين شعارهاى اصلى حاكميت داشتند. احضور: مسائلى 
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كه اشاره مى فرماييد بسيار ارزشمند و تحليل كونه است. اكر مصاديق را هم بفرماييد» جون آنها هم براى كسانى كه مى شنوند و 
مى خوانند سازنده خواهد بود ,متشكريم. - مثلا در مورد افغانستان يكك بار با ايشان بحث بود. آن موقعى كه جنين تحليلى وجود 
داشت كه ما اكر در رابطه با افغانستان سازش مى كرديم ممكن بود مسئله عراق را هم راحت تر حل بكنيم. همجنين در رابطه با 
همسايه شماليمان» مسئله به صورت تحليل مطرح شد نه به عنوان راه حل. مسئله عمده اى كه من يادم است. خوب مسثله جناحها كه 
- ما به هيج وجه در رابطه با افغانستان نمى خواهيم سازش كنيم - دليل عدم سازش مهم استء جون ايشان مى فرمودند" آنها يكك 
ملت مسلمان هستند كه ما در قبالشان وظيفه داريم "بعد ايشان مسئله را در يكك افق بازترى كه مربوط به همه امت اسلامى است» 
مى ديدند نه اينكه مسئله ما را به طور ملى ببينند» مسثله افغانستان و عراق را جدا ببينند و بعد بككويند ما يكك مسثله اى داريم مثل 
جنكك عراقء در اينجا اكر سازش بكنيم؛ باجى بدهيم يكك جيزى مى توانيم بكيريم؛ نه مسئله اى كه برمى كردد به هستى و مسئله 
آينده جهان اسلام؛ جيزى نيست كه ما به هر قيمتى شده در مورد آن بتوانيم كوتاه بياييم. اين مسئله از آن مواردى است كه اصل و 
اصول و شعارهاى اصلى حاكميت بيدا مى كرد و يكبار بحث در رابطه با مسائل سياست خارجى بود و احتياج به يكك مقدار 
كارهاى دييلماتيك ينهان وجود داشت ,با ايشان مشورت شدء ايشان مطلبى را فرمودند - كه - من فكر مى كنم يكك اصل جاودانى 
براق همه سياستمدازائى ياشد كه يخواهتد با روش " ماكياوليسى "عمل تكنتده (بلكه) صادقائه غمل كتند و ينتواهتد همان مسغله را 
در ارتباط با مردم حفظ كنند ايشان فرمودند» كا رى نكنيد كه نتوانيد به مردم توضيح بدهيد. حرف مهم اين است» كسى بايد در 
(امور) اجرايى باشد تا بفهمد عظمت اين حرف يعنى جه. يعنى شما در كار اجرايى يا در كار سياسى در روز با صدها انتخاب روبرو 
خواهيد شد. اين كار را بكنيم» يا آن كار را بكنيم و اين راه را بروم يا آن راه را بروم» جه بسا مثلا به ذهن برسد مصلحت است فلان 
كار باشد مثلا: فلان كار را ما ينهانى بكنيم. مثلا باز هم براى منظور خوب استء يكك ملاكى ايشان مى دهدء مى كويد آن كارى 
كه مى كنيد» كارى درونش نباشد كه نتوانيم براى مردم توضيح بدهيم. اصل آن است كه ما مردم را داشته باشيم. در ارتباط 
صادقانه نظام و حكومت با مردم» اين مهمترين مسثئله است. وقتى مسئولى» حتى ينهان» خلاف آن را عمل بكند, همان لحظه اين 
شكاف ابجادهى كود ابي همان حدق است كه ايفان جواز ثنى ذاه بزائ اين مسغكله و ناابق مسكله متشالفتث مى كرذا براق 
همين شما مى بينيد كه از اول زندكى سياسى ايشان تا آخر هيج نوعى تناقضى از مسائلى كه كفته مى شود واز كذشته؛ آينده 
تصميمات ينهان و آشكار ايشان بيدا نمى شود. در كل نظام بيدا نمى شود. به خاطر اينكه به اين مسئله ايشان كاملا اعتقاد داشتند و 
توصيه مى كردند. كفتم باز به اين صورت فرموله اش كه در آن موقع از ايشان شنيدم» هميشه در كوشم زنكك مى زند" كارى 
نكنيد كه نتوانيد به مردم توضيح بدهيد "اين خيلى مهم استء شما جه كارى را مى توانيد براى مردم توضيح ندهيد» كارى كه 
سازش باشدء كوتاه آمدن باشد. بعد وقتى كه يكك مسئولى در يكك مسئوليتى كار مى كند و در يكك نظام اسلامى است» شخصيت 
او متعلق به خودش نيست و اككر خودش را در مقابل بيكانه كوجكك كند, در واقع مردم را كوجكك كرده است. هيج فرقى نمى كندء 
علت اينكه كسى اكر (در امور) كوتاه بيايد» نمى تواند براى مردم توضيح دهد يكى اينكه جنبه شخصى دارد. دوم اينكه كويا از 
حق مردم خورده باشدء مثل اينكه مردم را كوجكك كرده. مسائل مالى باشد يا اقتصادى باشد يا مثلا حق كروه اكثريت از مردم را به 
يكك عده خاصى دادن باشد. در جنين مواردى امام يكك ملاكك مى دهد. اين را به عنوان يك سرلوحه بزركك براى همه مسئولين 
بايد نوشتء جيز مهمى است. نظير اين جيزها را ما از ايشان زياد داشتيم و فوق العاده اهميت بالايى دارد. اكر تمام كتاب شهريار 
"ماكياولى "را يكك طرف بككذاريد واين كلام را يكك طرف بككذاريد» كاملا دو تا ديد مسلط و طرفداران حق در جهان و طرفداران 
باطل در جهان از حكومتها را كاملا تبيين مى كند. آن كتاب آنها را تبيين مى كند و اين جمله به اين مختصرى تمام اين طرف را 
مى تواند توضيح بدهد و خيلى كلام بلندى است. احضور: علاوه بر مطالب ارزنده اى كه فرموديد در بدو انتخاب و انتصاب شما 


مسئوليت سنتككين نخست وزيرى؛ حضرت امام (س) جه رهنمود ويزه اى داشتند؟ - نخست وزيرى: البته برادران خبر دارند» بعد از 
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انتخاب حضر آيت الله خامنه اى به رياست جمهورى اسلامى جند نفر مطرح شد و مجلس موافقت نكرد و ايشان لطف كردند و ما 
را معرفى كردند. من هيجكونه سابقه ذهنى نسبت به اين قضيه نداشتم و فكر هم نمى كردم. البته من اينطور شنيدم موقعى كه اين 
قضيه مطرح شد ايشان فرموده بودند (اول فرموده بودند كه) شما در وزارت خارجه باشيد. وزارت خارجه تازه آن موقع سريرست 
بيدا كرده بود جون از اول انقلاب تقريبا يكك فردى كه بخواهد نظم بدهد نيامده بود» دولت موقت يكك افرادى را كذاشته بود. بعدا 
هم يك مدت كوتاهى بنى صدر بود يكك مدت كوتاهى قطب زاده بود. بعد هم ابراهيم يزدى بود. من احساس كردم ايشان راضى 
هستند كه من تصدى وزارت خارجه را داشته باشم. باز يكك خاطره آنجا دارم كه خيلى جالب استء آن را بككويم» بعد برويم به 
نخست وزيرى. آن موقع كه ما وزارت امور خارجه بوديم شهريور 2٠‏ بعد از شهادت عزيزان رجايى و باهنر. ما خدمت ايشان رفتيم 
و كفتيم سازمان ملل هستء براى اولين بار ما مى خواهيم برويم شركت بكنيم. ايشان كفتند": من با اصلش موافقم» مخالف نيستم 
ولى شما بيش بينى كرديد؟ شما را مى كذارند؟ من يكك كم توضيح دادم» كفتم كه ظاهرا نشان مى دهد كه مطمئن نباشد. كفتند» 
مثلا خوب شما فكر كرديد» شما برويد يشت تريبون بايستيد و يكبار بلندكوها را خاموش كنند و شما را تحقير بكنند. اين نكته براى 
من تكان دهنده بود. تا اين حد ايشان يِبِشَكُويى جيزها را مى كنند و ما هم كه بعد از آن حسابى حواسمان را جمع كرده بوديم. تا 
ايق اقدازه ايشان اهميتث مى دادثد. اهميت به شخضص نوة. اعميث بها وزير خارسه تسهورى اسلامئ دز يشت ترمون يكه سازمان 
بين المللى بود كه ممكن بود جيزى قطع بكنند كه مورد تحقير واقع بشود و لطمه آن به جمهورى اسلامى بركردد و مهمتر از اين تا 
اين اندازه به جزئيات فكر مى كردندء به جوانب فكر كردند كه خيلى شكفت آور بود. در مورد نخست وزيرى جيز خاصى من از 
همان اولش يادم نمى آيد. بعد از اينكه دولت معرفى شدء بعدا ما همه معرفى شديم.ء بعد به فاصله جند ماه با وزرا خدمت ايشان 
رفتيم» صحبت شا. اولين توصيه ها را در همان جلسه اول بعد از اينكه وزرا معرفى شدند و ما خدمت ايشان رسيديم در حضور 
حضرت آيت الله خامنه اى - كه آن موقع رئيس جمهور بودند - ايشان يكك رهنمودهايى به دولت دادند. تا آن جايى كه يادم مى 
آيد همان توصيه مردم مستضعف را مى كنند» در صحبتهاى خصوصى همان اوايل جز و جيزهايى كه بنده به ذهنم مى آيد همان 
تكيه ايشان به رسيدكَى به فقرا و مستضعفين و اين جور جيزها بود. من اينطور به ذهنم مى آيد. اينطور برداشت خودم بود كه 
جلسات اول ايشان داشتند محكك مى زدند كه ما مى توانيم كار بكنيم يا نه. هر دفعه كه خدمت ايشان مى رسيديم اول يكك جند 
سئوال مى كردند كه فلان جيز و .. . من ذهنم سئوالات جون سئوالهاى كمى با جزئيات بود دراين حد بود كه اطلاع دارند» خبر 
دارند» نظر دارند؛ فكر مى كردم بعد به مرور اين سئوالها كم شد. سئوالها سئوالهاى دقيقى هم بود. سئوالهايى بود كه كاملا به 
مسائل عادى سياسى كشور برمى خورد. ولى براى اداره كشور يكك رئيس دولت بايستى قط عا آكاهى داشت ولى جه بسا به نظر 
خورد مى آمد و كرارا اين سئوالها را ما از ايشان مى ديديم. احضور: ممكن است به جند نمونه ازاين سئوالها اشاره بفرماييد؟ - 
جكك ثموثه بوذ متاك ابشان مى ترمودشد "': قلآن شي كنشد كداضق ثانواها زباده شتا شعديد؟ سعله حجن شت "9 يكن جني 
جيزى» در صورتى كه ما مسئله عامترى داشتيم كه بخواهيم بحث بكنيم» مى كفتند: مثلا-يكك خبرى راجع به رابطه انككلستان و 
فرانسه نا فلان فسعله ابرات بوه حنين ععدى كنع شده برد شما شتديد ابن خير كه فرضا ايشا غير أن .را از :راد يوهاى يكانة شنيدة 
بودند» يا خبر به ايشان رسيده بود. وقتى كه من مى كفتم: آرىء من خبر را شنيده ام. مستقيم مى فرمودند: مى خواستم ببينم جيست 
- مى ديدم راحت شده بودند. مى ديدند كه من توجه دارم نسبت به اين مسئله. سئوالها در مورد مسائل سياست خارجى بود» در 
مورد مسائل داخلى بود, امثال اينهاء يكك جنين جيزهايى را داشتند يا مساله دانشكاه را من بارها ديده بودم كه ايشان سوال مى كنند. 
مى كويند: فرضا در فلان جا جنين جيزى كفته شده است» شما خبر داريد؟ وقتى من شروع مى كردم توضيح بدهم؛ مى ديدم خاطر 
ايشان جمع هست. يكك جنين مواردى بود. دولت در اوايل كار خود بعد از اينكه ”يا "ماه كه كذشت مسثئله برنامه ريزى را مطرح 


كرديم و به دنبال تدوين ده تا لا-يحه زيربنايى در وزارت كشور. مثلا- تعيين تكليف بخش خصوصى و بخش عمومى و دولتى و 
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تعاونيهاء و مسئله مالياتها و . . . و نظاير اينها. ده لايحه مهم بود. بعد كميسيونهايى تشكيل شد. عده اى از وزارتخانه هاى مختلف» 
حتى از روحانيون دعوت مى شدند واينها كار مى كردندء اينها يايه هاى اين لوايح را تنظيم مى كردند تا بيايد در شوراى اقتصاد 
مطرح بشود در دولت بيايد دوباره و بعد به اصطلاح جوسازى شديدى عليه اين قضيه صورت كرفت. اوايل به طورى كه نامه اى به 
خدمت ايشان نوشته شد. (در ميان اسناد دفتر امام بايد باشد) كه دولت متهم شده بود كه مى خواهد حكومتى سوسياليستى بدتراز 
حكومت شوروى درايران به وجود بياورد. اين نامه را ايشان دادند زيرنويس زدند براى من هم فرستاده شده بود. شما دقت بكنيد 
كه ما خدمت امام رفتيم و اين منجر به آن شد كه يكك جند نفر از برادران جامعه مدرسين شركت مى كردند. دو نفر رفتند كنار. و 
دو نفر نماينده از طرف ايشان آقايان كريمى و روحانىء به دلايل جوسازىء آن لوايح حذف شد و حيف هم شد. به بن بست رسيد 
مشكلى يبدا كرد. به هر حال حساسيتى نسبت به اين مسئله بيدا كردند. بعد از مدتى خود ايشان شروع كردند به اطلاع و خبر كرفتن. 
و يكك مقدار مسائلى را هم ما برديم خدمت ايشان اطلاعاتى را مى برديم. البته اخلاق من هم اين بود كه خدمتشان مى رسيدم. از 
هيج كس صحبت نمى كردم. بكوييم مثلا فلا.نى اين را به من كفتء آن يكى فلاءن كفتء يكى بد كويى مى كرد يكى ديكر 
خوب كفت و.. . اصل را كار خودم مى كرفتم» به قول معروف حواس كلاده خودمان را داشتيم. كار مملكتى اين هست و ما اين 
كارها را مى كنيم و شما اكر رهنمود داريد بفرماييد» منتها نسبت به مسائل يشت سر تكك تكك اين اعضايى كه اشاره كردم اطلاعات 
وسيعى داشتند و كاملا نشان مى داد كه از جوانب مختلف به (اطلاع) ايشان مى رسد و خود ايشان مسائل را مى كيرند. براى همين 
ما بعد از يكك مدتى كه كذشت,ء مثلا شايد يكك سال و يكك سال و خورده اى اعتماد خيلى قوى از ايشان نسبت به كارهاى دولت ما 
شاهد بوديم كه از طرف ايشان ابراز شد كه بزركترين يشتوانه دولت بود. من اين را به اين دليل عنوان مى كنم كه جه بسا در بيرون 
در ذهنيتها همين جيزى شد كه باصطلاح يكك دفعه اتفاقى اين مسئله بيش آمده و امام شروع كرده به حمايتء نه اينجورى نبود. امام 
دقبقا همه مسائل را نشان مى دهد كه جمعبندى مى كردند» خيلى با تامل حركت مى كردند. مى كذاشتند اطلاعات كامل و جمع 
بشود. هر كس حرف خودش را بزند» قشرهاى مختلف هم با ايشان در تماس بودند. يكى از خصوصيتهاى خوب بيت ايشانء البته 
خصوصيات خود ايشان كه به اين مسئله معتقد بودند و بيت هم همينكونه عمل مى كرد. طيفهاى مختلف مى آمدند و حرفهايشان را 
مى زدند مسائلشان را مطرح مى كردند» ايشان جمعبندى مى كردند من اشاره هم كردمء ذهنيت خيلى خوبى از مسائل داشتند. بعدا 
كه به يكك نتيجه كه مى رسيدند» محكم روى آن نتيجه مى ايستادند. بعد در مورد خط مشى دولت در ارتباط با مسائل اقتصادى و 
حركتهاى سياسى حضرت امام (س) نه اينكه من بككُويم ممكن است ايرادى در ذهن ايشان نباشد و يا با همه جيز دولت موافق بود. 
دولت بايد مسئوليت كارهايى را كه خودش كرده قبول مى كرد. و قبول هم آن موقع مى كرد. مى خواهم بككويم كه كل حركت 
دولت را ايشان به اين دليل بعد از بررسيها و شنيدنها واين دريافت نامه ها قبول و آنكاه صلاح مى دانستند كه خطمشى ادامه بيدا 
كند. در ضمن در رابطه با همين تعاونيها شايد ما بيش از دوبار تلفن از بيت ايشان داشتيم كه وقتى كه فشار روى زندكى كارمندان 
ما مى آمد حضرت امام كفته بودند مكر نمى شود از طريق تعاونيها مشكل كارمندان را حل كرد. دقيقا همين " مكر نمى شود از 
طريق تعاونيها مشكل كارمندان را حل كرد "كه خوب اين در موقعيتى بود كه بودند افرادى كه و نيروهايى كه اسم تعاونى را 
مساوى سوسياليسم» كمونيسم» بلشويكك, اشتراكك در نظر مى كرفتند. در صورتى كه اينطور نبود. تعاونيها را آن كسانى كه در 
قانون اساسى آوردندء فقهايى بزركك بودند مثل شهيد بهشتى» خود حضرت امام به كارآيى باصطلاح اين اصول قانون اساسى و اين 
روشها در رابطه با اين مسائل وقوف داشتند و توصيه هايى هم داشتند. من نمى خواهم بككويم كه جون تعاونى خاصى را توصيه مى 
كردند. كه اين تعاونى به اين شكل باشد. عين جمله را" مكر نمى شود از اين طريق استفاده كرد و زندكى مردم را بهتر كرد". 


حضور: از شركت حضرتعالى در اين مصاحبه كمال تشكر را داريم. 


عبوديت» جوهره و هدف رهبرى امام خمينى (قدس سره) 
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عبوديت» جوهره و هدف رهبرى امام خمينى (قدس سره) ويزكى هاى رهبرى حضرت امام خمينى (س) و نقش عظيمى كه در 
احياى اسلام و تفكر دينى ايفا كرد» ريشه در جهان بينى اسلامى و اصل توحيد و عبوديت حق دارد و با توجه به اين اصل و شناخت 
اين ريشه است كه آن ويزكى ها و ابعاد شخصيتى امام قابل شناخت و تبيين مى شود و بدون آن هركونه تلاش در اين زمينه ناقص 
و بى فرجام است . شناخت مبدا و معاد و فلسفه آفرينش جهان و انسانء بعثت انبيا و رسول خاتم (ص) و اتمام و تكميل نبوت به 
وسيله امامت و ضرورت حكومت اسلامى و جايكاه و نقش ولايت فقيه در آن» شرايط احراز رهبرى و مقام ولايت و حجيت ادله 
اربعه (كتاب» سنت,ء عقل و اجماع) به عنوان منبع صدور احكام در مورد موضوعات و حوادث واقعه» براى تبيين تفكر دينى و نقش 
رهبرى امام راحل» يكك ضرورت قطعى است . آنجه در اين زمينه طرح مى شود صرفا ويزكى هاى يكك شخص نيست . بلكه 
اشاراتى است به بخشى از زواياى مكتب توحيد و ترسيمى است از شخصيت انسانى كه در اين مكتب شكل كرفته ودر نتيجه 
نمودهايى است از رهبرى اسلامى كه شعاع آن تمام سطوح مديريت را در نظام اسلامى به كونه اى متناسب در برمى كيرد . از 
منظر بينش الهى خداوند متعال: آغاز و يايان هستى است «هو الاول و الآخر» . )١(‏ - آغازكر آفرينش و بازكرداننده آن است: «الله 
يبدا الخلق ثم يعيده » . (؟) - مالكك حقيقى ملكك هستى است: «قل اللهم مالكك الملكك تؤتى الملكك من تشاء و تنزع الملكك ممن 
تشاء» . (9) - ملك هستى مخصوص اوست: «له الملكك » (6) و در دست او است: «بيده الملكك » . (0) - هيج كس را امكان فرار از 
قلمرو حكومت او نيست: «و لا-يمكن الفرار من حكومتكك » . (8) - خورشيد و ماه و ستاركان در تسخير فرمان اويند» خلق و امر 
مخصوص او است: «والشمس والقمر والنجوم مسخرات بامره الا له الخلق والامر» . () - فرمان و تدبير همه جيز به دست اوست: 
«فسبحان الذى بيده ملكوت كل شى و اليه ترجعون )» . (8) - همه جيز در اختيار و تسخير فرمان اوست: الله الامر جميعا» . (9) - تمام 
جهان هستى از آسمان ها )٠١(‏ و زمين تا هر جه و هر كه در آنهاست و از كهكشان ها و منظومه شمسى تا ذرات اتم و سلول هاى 
بدن انسان به اراده خداوند و بر اساس مدارى كه او بى افكنده استء همواره راه اطاعت از فرمانش را مى يويند و تسبيح كوى 
اويند: «ان من شىء الا يسبح بحمده ولكن لاتفقهون تسبيحهم » )١١(‏ و ييشانى تسليم بر سجده د ركاهش مى سايند: «و لله يسجد ما 
فى السموات و ما فى الارض » . )1١(‏ در فضاى اين حقيقت حاكم بر هستى بزركك» جككونه مى توان ينداشت كه انسان اين جزءء 
بسيار كوجكك از هستى» عبث و بى هدف يا به عرصه هستى كذاشته است؟ : «افحسبتم انما خلقناكم عبثا و انكم الينا لاترجعون » . 
(15) آيا انسان مى تواند خود را تافته اى جدا بافته از كل هستى هدفدار و قانونمند» كمان كند كه يله و رها واككذارده شده است؟ ! 
«ايحسب الانسان ان يتركك سدى » ؟ )١8(‏ در حالى كه هر آنجه در آسمان ها و زمين است تسليم اراده و فرمان آفريد كار هستى 
اند: «له اسلم من فى السموات والارض » . )١16(‏ حقيقت در مورد انسان نيز كاملا روشن است» همان خدايى كه خالق هستى و 
آفريد كار انسان استء يككانه هدف از خلقت انسان را عبادت حق دانسته است: «و ما خلقت الجن والانس الا ليعبدون » (18) و هم او 
كه امر و خلق مخصوص اوستء تنها ماموريت انسان را در بندكّى خالص خدا دانسته: «و ما امروا الا ليعبدوا الله مخلصين له الدين » 
(1) ودر حالى كه حكومت را فقط مخصوص به خود اعلام مى فرمايدء انسان را فرمان داده كه جز او را نبرستند و اين است دين 
استوار لكن اكثر مردم نمى دانند: «ان الحكم الا الله امر ان لا تعبدوا الا اياه ذلكك الدين القيم ولكن اكثر الناس لايعلمون » . (18) 
جالب است كه در بسيارى از آيات كه درباره خلقت عالم؛ و اين كه حكم و ملكك و ملكوت ويزه خدا است به صورت خاص 
انسان را مخاطب قرار داده و رجعت اجتناب نايذير او را به سوى خدا مورد تاكيد قرار داده است: «اليه ترجعون » . )١19(‏ آرى مشيت 
الهى در مورد انسان اين كونه تعلق كرفته است كه علاوه بر تبعيت قهرى در قلمرو تكوين الهى» با برخوردارى از كشش هاى دو 
كانه خاكى و ملكوتىء غرائز حيوانى و فطرت هاى متعالى و نيروى عقل واراده؛ امكان انتخاب و زمينه تكليف يذيرى در حيطه 
تشريع را داشته باشد: «انا خلقنا الانسان من نطفةٌ امشاج نبتليه فجعلناه سميعا بصيرا» )7١(‏ يس انسان مى تواند با بهره كيرى از هدايت 
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تكوينى و تشريعى خداوند, همساز با مجموعه هستى» صراط مستقيم عبوديت حق را بيموده و عملا سياسكزار نعمت هاى الهى باشد 
ويا آن كه با سرييجى از فرمان خداء راه كفر را ييشه ساخته و از كاروان هستى جدا افتد: «انا هديناه السبيل اما شاكرا و اما كفورا) . 
)1١(‏ تعمق در آيات قرآنى و مطالعه بيشتر روى ديدكاه هاى اسلام درباره خداء جهان و انسان ,به خوبى تضاد عميق بين مبانى و 
اهداف آيين مقدس اسلام را در برابر بينش و مبانى و اهداف الحادى و مادى به ويزه آنجه در غرب حاكم است روشن و آشكار 
مى سازد . غربى كه با قرار دادن انسان به جاى خدا «اومانيسم » و آزاد ينداشتن وى از بندككى خداء او را در بند شكم و شهوت و در 
جاه تاريكك طبيعت و عالم ماده زندانى و ساقط و انسانيت و حيات طيبه و سعادت جاودانه انسان را به ياى سرمايه و سود و متاع 
حيوة دنيا (؟7) قربانى كرده است . در حالى كه از نظر اسلام انسان با بندكى حق و ييوند با مبدا عزت» قوت و كمال مطلق است كه 
مى تواند از همه بندهاى عالم طبيعت رهايى يافته و به آزادى راستين دست يابد و به اوج آسمان كمال و قله انسانيت صعود كند . 
رسالت رهبران الهى ييامبران براى استقرار عدالت در جامعه بشرى مبعوث شدند: «لقد ارسلنا رسلنا بالبينات و انزلنا معهم الكتاب 
والميزان ليقوم الناس بالقسط » . (737) اما هدف برتر بعثت كه عدالت جزيى از آن هدف و زمينه ساز تحقق آن است همانا دعوت و 
هدايت مردم به بندكى و عبوديت حق است كه همواره ملازم با نفى و اجتناب از طاغوت بوده است . «و لقد بعثنا فى كل امهُ رسولا 
ان اعبدوا الله واجتنبوا الطاغوت » . (75) اين هدف مشخصا منطبق با فلسفه خلقت )١8(‏ و يككانه ماموريت انسان در مسير زندكى 
اوست . (78) و شعار لا اله الا الله به عنوان در استوار دين و عصاره مكتب توحيد (/51) با نفى غير خدا راهكشاى همين هدف براى 
فلاح و رستككارى انسان مى باشد . (18) تلاش براى هدايت انسان ها به سوى بندكى خدا واطاعت محض از او كه فلسفه خلقت 
انسان و همسو و هماهنكك با مجموعه سير هستى است بدون محو موانع از قبيل طواغيت و مترفين و ايجاد مقتضيات در مسير زندكى 
شخصى و اجتماعى بشر ميسور نيست و لازمه اين امر تشكيل حكومت اسلامى است . همان كونه كه ييغمبر اكرم (ص) به آن اقدام 
نمود . رهبر و حاكم در حكومت اسلامى يا به طور مشخص مانند ييغمبر و امامان معصوم - عليهم السلام - منصوب مى شودء يا بر 
اساس معيارها و ضوابطى كه شارع مقدس تعيين فرموده و همان مشخصه هاى عبوديت استء در زمان غيبت» شناخته مى شود (19) 
وبا كزينش و يذيرش از مجارى شرعى و توسط مردمء در جايكاه رهبرى استقرار مى يابد . معيارها و شرايط احراز رهبرى در زمان 
غيبت» مرتبه اى متنزل از همان ويزكى هاى بيغمبر و امام معصوم است و حدود وظايف و اختيارات وى نيز به طور كامل و در امتداد 
وظايف و اختيارات ييامبر و امامان معصوم - عليهم السلام - بركرفته و منبعث از مبدا حق مطلق جل و علا است . ولى فقيه همجون 
امام و بيغمبر هيج كونه راى و خواسته اى كه از غير خدا نشات كرفته باشدء ندارد و در حقيقت» ولايت فقيه» ولايت فقه و فرامين 
الهى و عدالت و جامعيت است كه در شخص واجد شرايط متبلور شده است و همان كونه كه براى شخص غير جامع شرايط هيج 
كونه ولا-يتى متصور نيستء زوال شرايط در ولى فقيه موجب سلب ولايت از وى شده و خود به خود ازاين مقام منعزل مى شود و 
مردم نمى توانند از او ييروى كنند . اين در حالى است كه عدم شناخت و يذيرش مردم نيز در مقام ثبوتى و جايكاه حقيقتى مقام 
ولا-يت تاثيرى ندارد و طبيعى است كه در عين حالء اعمال ولايت منوط به يذيرش مردم و تشكيل حكومت اسلامى است همان 
طور كه يذيرش و عدم يذيرش مردم در واقعيت مقام ييغمبر و امام معصوم - عليهم السلام - تاثيرى نداشته و حضرت اميرالمؤمنين 
(ع) امام و رهبر است جه آن كاه كه خانه نشين است و جه زمانى كه كار رهبرى جامعه را عهده دار مى شود . هرجند ممكن است 
براى رهبرى و مديريت تعاريف جداكانه اى مطرح باشد اما به نظر مى رسد اين دو مفهوم ضمن اين كه داراى مشتركاتى مى باشند 
رهبرى درسطح خود نوعى مديريت عالى است و مديريت نيز با توجه به سطوح و مراتبش در حدى با رهبرى نسبت به زير مجموعه 
آميخته مى باشد . به همين جهت آنجه در اين مبحث مطرح مى شود ناظر به هر دو عنوان است و صرف نظر از مراتب هر يكك, به 
عنوان وجه مشتركك رهبرى و مديريت ملحوظ شده است . به هر حال رهبرى و مديريت در نظام اسلامى ثبوتا و اثباتا مبتنى بر 


ضوابط و معيارهاى الهى است كه بدون شناخت دقيق معيارها و تطبيق دقيق آنها بر مصاديق در مقام كزينش تمام رده هاى مديريت» 
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تحقق كامل حكومت اسلامى غير ممكن است . در اين مبحث مختصره به طرح يكى از اين معيارها - به عنوان ويزْكَى اصلى رهبرى 
و مديريت در اسلام - مى بردازيم معيارى كه اساسى ترين مشخصه امام نيز بود و تفصيل ويزكى هاى ديكر كه عموما تجلى همين 
ويكى اصلى است را به مجال ديكر وامى كذاريم . عبوديت حق عصاره اوصاف و شرايط احراز رهبرى و مديريت در اسلام» 
بندكَى و عبوديت خداوند متعال است به كونه اى كه مراتب رهبرى هموزن مراتب عبوديت است و اكر ييغمبر اسلام افضل و خاتم 
البباست» عون به بالاترين فرقه غعوذيت ربعي عبوديث مطلقه كه بالاتريق سد كمال اسان استث دست يافته است ٠.‏ حقيقت ند كى 
خدا و اطاعت از اوء قبل از آن كه در رفتار و عمل متجلى شودء يكك احساس درونى و باور قلبى است كه متناسب با قوت و ضعف 
آأث رشارها و اعمال عمكوة. آت را نات مى شود (0:©) ايمان و باور قل به توبه غود سه شباحت ومعرفت و درحات او اسث 
و معرفت توام با ايمان نسبت به مبدا هستى و كمال مطلق» احساس خضوع و شيفتكى را در بى دارد . بنابراين عبوديت و مدارج آن 
تابعى از مراتب معرفت» ايمان و عمل صالح است و نتيجه نهايى آنها قرب هرجه بيشتر به خداوند متعال است . قرب به خداوند 
منظور از قرب و نزديكى به خداوند» نه قرب زمانى است و نه مكانى رجرا كه اين دو از خصيصه هاى عالم طبيعت هستند و خدا 
فوق عالم طبيعت و آفري دكار آن است و نه منظور قرب اعتبارى است و نه وهمى كه ساحت مقدس او از اين امور منزه است بلكه 
حقيقتى است فراتر از همه اين مقولاءت . يشت سر نهادن تنككناى عالم طبيعت است و يرواز در ملكوت . عبور از ظلمت عالم مادى 
است و ييوستن به نور كه» با مثالى مى توان آن را براى تقريب به ذهن متنزل كرد: اكر در عالم طبيعت» خورشيد را كانون نور و 
مبدا تمام روشنايى ها فرض كنيم وقتى مى كوييم يكك لامب ٠٠٠١‏ وات از يكك شمع كوجكك به خورشيد نزديكك تر استء منظور 
نزديكى زمانى» مكانى» وهمى و اعتبارى نيستء بلكه نظر به اين حقيقت است كه ضمن اذعان به اين واقعيت كه تمام انرزى ها و 
نورها بركرفته از خورشيد استء لامب ٠٠٠١‏ واتى با برخوردارى از مرتبه بيشترى از نور» حقيقت وجودى آن به خورشيد نزديكك تر 
ازآن شمع است . يس دست يافتن به مراتب قرب الهى با معراج و نردبان عبوديت رُيعنى صعود به مدارج بالاتر هستى و كمال و 
شكوفايى هر جه بيشتر وجود و شخصيت حقيقى انسان . بندكى و عشق فطرت زيبا دوستى و كرايش به كمالء آن كاه كه با 
شناخت و احساس قلبى نسبت به خداوند متعال - كه خالق تمام زيبايى ها و كمالات است و خود زيبايى و كمال مطلق است - 
فعليت و شكوفايى يافت» اين ميل و كرايش تبديل به محبت و عشق و خضوع به بيشكاه خداوند زيبايى و كمال مى شود: «والذين 
آمنوا اشد حبا لله » . )7١(‏ محبت و عشق به نوبه خود؛ تبعيت از محبوب و ييروى از خواست هاى او را: «قل ان كنتم تحبون الله 
فاتبعونى » . (5”) و محبت و عنايت ويزه محبوب را به همراه دارد: «يحببكم الله و يغفر لكم ذنوبكم » . (7) شدت و ضعف محبت 
نسبت به محبوب از يكك سو تابع شدت و ضعف كمال و زيبايى در محبوب است و از سوى ديكر مرتبط با درجه شناخت و احساس 
قلبى نسبت به كمال و زيبايى است و از آن جا كه زيبايى و كمال خداوند بى نهايت است و فطرت كمال جويى و زيبايى دوستى و 
ظرفيت شناخت و باور نيز در انسان نامحدود است - بر اساس عرضه نامحدود و تقاضاى بى حد - راهى بى يايان به سوى مقصدى 
نامتناهى فرا روى انسان باز است كه هر جه بيشتر در «صراط مستقيم » عبوديت (59) به بيش تازد و به مرتبه اى بالا-تر از معرفت 
ايمان و تقرب دست يابد محبتش به خداوند بيشتر شده و تا عشق و فناى در ذات حق صعود مى كند . بيوستن قطره به دريا! مرتبه 
نازل محبتء بيروى از امر و نهى (واجب و حرام) را همراه دارد و در مرتبه بالا-تر و در مقام عشق ديككر سخن از امر و نهى نيست 
بلكه يسند و نايسند (مستحب و مكروه) محبوب ملاكك عمل محب است . اكر در مرتبه نازل محبت (مقام صبر)» «صبورانه » كردن 
به تكليف مى نهد در اين مرحله رضامندانه (مقام رضا) برخواست مولا دل مى سيارد . اما باز هم راه خلوص و ناب شدن باز است و 
در مرحله بالاتر» محب ياكك باخته از «خود) كذشته و ديككر «خودى » در برابر محبوب نمى بيند تا امر و نهى او را بر «خود» تكليف 
بداند يا يسند و نايسند او را دليذير «خود» احساس كند . در اين مرحله قطره برخاسته از دريا به دريا مى بيوندد و با ذوب شدن در 


«اوا» جلوه كاه مشيت حق مى شود . امام خمينى» در كتاب آداب الصلوة؛ مى فرمايد: «. . . آنجه در عبوديت از انيت و انانيت 
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مفقود شود در ظل حمايت ربوبيت آن را مى يابد . (0) تابه مقامى رسد كه حق تعالى سمع و بصر و دست وياى او شود . 
جنانجه در حديث صحيح مشهور بين فريقين وارد است . (8”) و جون از تصرفات «خودا كذشت و مملكت وجود را يكسره تسليم 
حق كرد وخانه را به صاحب خانه واككذار نمود وفانى در «عز ربوبيت » شد. صاحب خانه» خود متصرف در امور كردد . يس 
تصرفات او تصرف الهى كردد جشم او الهى شود و با جشم حق بنككرد و كوش او الهى شود و به كوش حق بشنود . . .» . عبوديت 
آن كاه مديريت به اين ترتيب عبوديت و بندكى حق موجب همسويى و همككونى انسان با خدا كرديده واو را در جايكاه «خليفه و 
جانشينى خدا» در زمين قرار مى دهد و تصدى مقام رهبرى در جامعه اسلامى و درجات آن بستككى به مدارج عبوديت دارد . اكر 
روزانه هر فرد مسلمان حداقل ده بار در نماز و تشهد آنء بعد از شهادت بر يكانكى خدا و شريكك نايذيرى او (17") (توجه شود به 
شريكك نايذيرى خداوند در تمام امور و زمينه ها از جمله عبادت و ييروى از حكم و حكومت او)» رسالت ييغمبر اسلام را مسبوق و 
همراه با عبوديت او كواهى مى دهيم . (8") متضمن اين معنى است كه آحاد جامعه اسلامى بر اين باور و فرهنكك آراسته شوند كه 
شرط اصلى رهبرى و مديريت در نظام اسلامى عبوديت حق است . عبوديتى كه داراى جنين ويزكى هايى است: عبد را از رذايل 
اخلاقى و جاذبه هاى خاكىء كناه و دلبستكى به غير خدا دور مى دارد . قرب به خدا و اتصاف به صفات الهى را در بر دارد . رفتار 
و اعمال عبد را تجليكاه مشيت معبود مى كرداند . جنين ويزكى هايى طيف كسترده اى از خصوصيات ايجابى و سلبى را در شخص 
و شخصيت رهبرى و مديريت به همراه دارد كه به برخى از آنها اشاره مى شود: تشخيص الهام كونه خير و شر و حق و باطل و 
تصميم كيرى بر اساس وظيفه و حكمت . جامع نككرى و توجه متناسب به تمام امور بدون تداخل و غفلت از امور . شجاعت و 
قاطعيت در تصميم كيرى و در عين حال انعطاف يذيرى و سعه صدر و رعايت اهم و مهم در جهارجوب اصول . احساس محبت بى 
شائبه به تمام مخلوقات و مخصوصا انسان ها و وقف دانستن خود براى سعادت و هدايت آنان بدون منت داشتن بر آنان و بدون 
توقع ياداش از هيج كس جز خدا . بهره كيرى و تمتع حداقل از امكانات و تطبيق معيشت و زندكى خود با سطوح يايين جامعه . 
نفوذ نايذيرى در برابر وسوسه هاى شيطانى و تمايلات نفسانى و روابط شخصى و كروهى . بيش قدمى و سبقت از ديكران در التزام 
وعمل به قوانين و مقررات . كزينش دستياران و مشاوران براساس معيارهاى الهى و به ويزه اخلاص در عبوديت حق . برخوردارى 
از عزت و كرامت نفس همراه با كمال تواضع و فروتنى در برابر مردم . شهامت و احساس قوت و قدرت در برابر ستمكاران و 
دشمنان حق . عدم برترى جويى و سلطه طلبى بر مردم بلكه خود را خادم مردم دانستن . و .. . امام خمينى (ره) با ايمان راسخ به 
خداوند عالم و بينش روشن نسبت به هستى و انسان از دريجه وحى و رسالت و ييوند عميق با قرآن و عترت و التزام عملى به اوامر و 
نواهى الهى به مرتبه والايى از عبوديت حق دست يافت و مصداقى از: «ان صلوتى و نسكى و محياى و مماتى لله رب العالمين » (9) 
بود . همين روحيه عبوديت و باور قلبى بود كه سخن و سكوت,. قيام و قعود» حركت و سكونء مهر و كين و در يكك سخن تمام 
شؤون و امور زندكى او را محتواى عبادى و وجهه الهى بخشيده بود . نور عبوديتى كه در قلب و قالب و باطن و ظاهر امام متجلى 
بود ازاو بنده اى ربوبى ساخته بود كه توانست در نقش يكك مربى بزرككء مليون ها انسان را در مسير بندكى خدا تربيت كند و 
بسان خورشيدى عالمتاب بر جهان سركشته امروز بتابد و جان هاى ياكك را نور هدايت و كرمى ايمان بخشد . خلوص و اخلاص 
امام در بندكى خدا زمينه ساز تجلى نور معرفت و حكمت در آيند جان و قلب او بود (0*) كه وجودش را از «خيركثير) )6١(‏ ير 
كرده و جشمه سارهاى حكمت را بر زبان و قلمش جارى ساخته بود . (7©) يايدارى حركت امام در صراط مستقيم» عبوديت و 
تقرب مدام او به مبدا بى زوال و قيوم متعال» منشا ثبات قدم» راست كردارى و استوارى مواضع امام بود . با مرورى كذرا به صحيفه 
نورانى ده ها سال زندكى اجتماعى و سخنان و مكتوبات و مواضع امام و عدم مشاهده دو كانكى و تضاد؛ فراز و نشيبء تذبذب و 
اعوجاجء نشانى از ييوند او با مبدا حق مطلق و دليلى است بر آن كه امام در هر موضع و مقامى جز بر اساس تكليف و رضايت حق 
حت ركبةة تكرذة امن را كه كر كسى تحت تاثير اغراهن نفساتى :و د لخواه ذركرزان حر كف كقد فسير زتد كن او هعواره آأميكته با 
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انواع تهافت ها و كزى هاى رسوا كننده است . كوتاه سخن اين كه تمام خصوصياتى كه تحت عنوان نمودها و ويزكى هايى از 
عبوديت حق - شرط اصلى رهبرى در اسلام - برشمرده شد ويزكى هايى است كه نويسنده در طى بيش از بيست و جند سال 
همراهى و همدمى نزديكك با امام به روش استقراء دريافته و تفصيلى از آن را در كتاب «در سايه آفتاب » تحرير كرده است» هرجند 
ارتباط ريشه اى يكايكك اين ويزكى ها و امثال آن با مساله عبوديت حق از جنبه نظرى و با بررسى آيات و روايات نيز قابل اثبات 
است . ارائه كامل اين مبحث از بعد نظرى و استقرايى و ذكر مصاديق و مشاهدات عينى از امام راحل و تاثيرات شكفت» كسترده و 
عميقى كه در يهنه كيتى و امتداد زمان بر جاى كذاشت در هزاران كتاب نمى كنجد تا جه رسد در يكك مقاله كوتاه و بضاعت و 
فرصت اندكك نويسنده اى جون حقير» كه از واماند كان كاروان عابدان سالكك است . يانوشت ها: )١‏ حديد (/21) آيه ” . ؟) روم 
(:) آيه )”.1١‏ آل عمران (”) آيه 728 . 8) فاطر (8") آيه "1 . 2) ملكك (/21) آيه .١‏ ©2) دعاى كميل . /) اعراف (/0) آيه 08 . 8) 
يس (8”) آيه "8 . 4) رعد )١17(‏ آيه )0٠١ . ”١‏ ظاهرا منظور از آسمان ها در قرآن جيز فراتر از آسمانى است كه با رصدخانه قابل 
شناخت است و ممكن است آسمان ظاهرى در قبال آسمان مورد نظر قرآن» زمين به حساب آيد . )١١‏ اسراء )١9(‏ آيه 8* . ؟١)‏ 
نحل )١8(‏ آيه 84 . )١7‏ مؤمنون (75) آيه )١15 . 1١8‏ قيامة (ه/) آيه ع" . )1١‏ آل عمران () آيه "3 . 128) ذاريات )0١(‏ آيه 2ه. 
)١١‏ بينه (98) آيه 0 . 18) يوسف (171) آيه 50 . 19) در بيش از 5٠‏ آيه به بازكشت انسان به سوى خدا تصريح شده است . 2٠١‏ 
انسان (0/2 آيه ؟ . ١؟)‏ همان آيه ”. ؟5) ارضيتم بالحيوة الدنيا من الآخرة فما متاع الحيوة الدنيا فى الآخرة الا قليل (توبه (9) آيه 
.؟3) حديد (1) آيه 6" . 58) نحل )١12(‏ آيه 8” . 10) ذاريات )2١(‏ آيه 28 . )١18‏ بينه (48) آيه ف . 707) كلمة لا اله الا الله 
حصنى (حديث سلسلةٌ الذهب) 58) قولوا لا اله الا الله تفلحوا . 9؟) من كان من الفقهاء صائنا لنفسه حافظا لدينه مخالفا على هواه 
مطيعا لامر مولاه . . . 0”) قل كل يعمل على شاكلته (اسراء )١9/(‏ آيه )”١ . 8١‏ بقره (؟) آيه .1١20‏ ”:”) آل عمران () آيه 37. 000 
همان» آيه 78. ع”) و ان اعبدونى هذا صراط مستقيم (يس (8”) آيه )2١‏ 8”) العبودية كنهها الربوبية فما فقد من العبودية وجد فى 
الربوبية و ما خفى من الربوبية اصيب فى العبودية (آداب الصلوة امام خمينى به نقل از مصباح الشريعة) . *”) ما يتقرب الى عبد من 
عبادى بشىء احب الى مما افترضت عليه و انه ليتقرب الى بالنافلة حتى احبه فاذا احببته كنت اذا سمعه الذى يسمع به و بصره الذى 
يبصر به و لسانه الذى ينطق به و يده التى يبطش بها ان دعانى اجبته و ان سالنى اعطيته (حديث قدسى - اصول كافى ج 2/770) . 
37”) اشهد ان لا اله الا الله وحده لاشريكك له . 78) و اشهد ان محمدا عبده و رسوله . 9”) انعام (2) آيه 187 . )©٠‏ العلم نور يقذفه الله 
فى قلب من يشاء . )©١‏ يؤتى الحكمة من يشاء و من اوتى الحكمة فقد اوتى خيرا كثيرا . 7©) ما اخلص عبد لله عزوجل اربعين صباحا 
الا جرت ينابيع الحكمة من قلبه على لسانه (رسول اكرم) (بحارج شفد ف" 


بويابى در رهبرى امام خمينى قدس سره 


يويايى در رهبرى امام خمينى قدس سره سازمان فرهنكك و ارتباطات اسلامى از جمله مهمترين دستاوردهاى رهبرى امام خمينى 
قدس سره كه منشا تحولاتى عظيم در جهان اسلام بود موارد ذيل را مى توان برشمرد: .١‏ تدوين نظريه خالص رهبرى در تشيع با 
عنوان ولايت فقيه. ؟. تبديل رهبرى سنتى و فره مند تشيع به رهبرى قانونى ". نهادينه كردن ياره اى مفاهيم از جمله «ولايت فقيه ) و 
«احكام ثانويه ». *. حل ابهام رابطه مرجعيت و رهبرى. ه. استفاده از ساختار نظامهاى مدرن سياسى در اقامه حكومت اسلامى. .١‏ 
تدوين نظريه خالص رهبرى با عنوان ولايت فقيه انقلاب اسلامى به رهبرى امام خمينى» تا رسيدن به ييروزى دو مرحله را يشت سر 
كذاشت. مرحله اول از سال 176١‏ تا ١61"‏ كه به تبعيد امام خمينى منجر شد و مرحله دوم در سالهاى ١702‏ و1217 واقع كرديد» 
يكى از مهمترين اقدامات امام خمينى در فاصله اين دو برهه انقلاب تدوين و ارائه نظريه جامع ولايت فقيه بود. در سال 1767 نظريه 


مشخصى بر قيام مردم حاكم نبود. رزيم مرتكب خيانتهايى عليه مردم و به نفع بيكانه كرديده بود و مردم به رهبرى امام خمينى در 
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مقابل اين كجرويها ايستاده بودند. انقلابيون آن دوره ظاهرا نمى دانستند و يا بيان نمى داشتند كه هدف نهايى شان جيست و به جه 
جيزى راضى خواهند شد رُلغو كابيتولاسيون, اجراى قانون اساسىء تغيير دولت» رفتن شاه... كدام يكك نقطه يايان قيام آنها خواهد 
بود. برفرض كه رفتن شاه را مى خواستند اما در مورد نظام جانشين» طرح و انديشه و ييشنهاد مشهورى وجود نداشت. البته قطعا امام 
خمينى خيلى بيشتر از سال 1757 نسبت به مفهوم حكومت اسلامى و ولايت فقيه تحليل داشته و حتما حركتش را با هدف استقرار 
جنين نظامى آغاز كرده بود. اما در سال 267 به هر دليلى» اين ايده را صريح و روشن بيان نكرد. محور سخنان ايشان فساد رزيم و در 
معرض خطر قرار كرفتن اسلام و كشور بود. ايشان حتى بعضا دليل حمله خود را به رزيم» عدم يايبندى اش به قانون اساسى ذكر مى 
كردند و بعد در جلسات خصوصى تر مى فرمودند: )١(‏ «الزموهم بما الزموا به انفسهم ما لنا والقانون» يعنى اكر مى كويم قانون 
اساسى» جون رزيم خود را ملزم به آن مى شمارد و عمل نمى كند و الا ما را با اين قانون جه كار؟ مطالعه حوادث سال "5 نشان مى 
دهد كه در آن برهه؛ عواطف و احساسات مذهبى مردم به شدت جريحه دار شده و غيرت مردم در دفاع از اسلام به جوش آمده و 
امام خمينى ملجا اين احساسات ياك و غيرت دينى مردم شده بود. حضرت ايشان در سال 7؟ صلاح نديدند از ولايت فقيه و 
حكومت اسلامى به رهبرى فقيه عادل» آشكارا سخن بكويند. سير حوادث انقلاب به تبعيد امام به نجف و اقامت يانزده ساله در آن 
حوزه مقدس منجر شد. در نجف ايشان مبحث «ولايت فقيه » را در حلقه هاى درس ير رونق خود مطرح كردند. «ولايت فقيه ) در 
نظر فقهاى شيعه و شيعيان مفهومى ناآشنا نبود. تقريبا جميع فقهاء سريرستى ايتام و اموالشان» سريرستى اموال كسانى كه دسترسى به 
آنها ندارند ويا از وطن دور افتاده اند (امور حسبية) را در ذيل عنوان «ولايت فقيه ؛ بحث كرده اند و فقهاى نامدارى نيز در دوره 
هاى مختلف فقاهت اسلامى ياره اى امور را فقط از شؤون فقيه دانسته اند. مثلا شيخ مفيد (دركذشته 05١‏ .) از علماى خيلى قديم 
كه در فضاى نيمه آزاد ايجاد شده از سوى دولت آل بويه مى زيسته به صراحت اجراى احكام اسلامى و قضاوت ميان مسلمانان و 
اعلام جنكك و جهاد عليه كفار و مفسدان را از وظايف فقيه مى شمارد (در صورتى كه مبسوط اليد باشد) و بر مؤمنين نيز واجب مى 
شمارد كه او را كمكك و اطاعت نمايند. (؟) در ميان علماى قديم خواجه نصيرالدين طوسى و علامه حلى براى حفظ منافع مسلمين 
عملا در دستكاه حكومتى وارد شدند (”) و شهيد اول با نهضت انقلابى سربداران ايجاد ارتباط نمود كه به شهادتش انجاميد. (©) 
علماى متاخر (از عصر صفوى تا قاجار) نيز در كتابهاى خود اشاره هايى به شؤون فقيه دارند. از عصر قاجار به بعد فقها بيشتر از 
هميشه در صحنه هاى سياسى حضور يافتند. نهضت تنباكوء انقلاب عراقء انقلاب مشروطه.... همه و همه با بيشكامى فقها رخ داد 
بدون آن كه مبانى نظرى دخالت فقها تشريح و تبيين شده باشد. فقها در صحنه حضور داشتند و مردم نيز حمايت مى كردند. كاهى 
اتفاق مى افتاد كه فقها يادشاهان را نيز موظف به كسب اجازه از خود بدانند. مثلا مرحوم كاشف الغطاء طى فتوايى به عنوان نائب 
امام زمان (عج...) به فتحعلى شاه اجازه مى دهد از مردم ماليات بككيرد و جنكك عليه روسيه متجاوز را اداره كند و بر مردم نيز واجب 
مى سازد كه دستورات شاه را در اين موضوع تبعيت كنند. () آرىء» مبحث ولايت فقيه به صورت خيلى يراكنده در لابلاى نظريات 
فقهى علماى شيعه وجود داشته است. آنجه در مباحث امام خمينى بديع و تازه بوده» تعميم روشن موضوع به حكومت و اداره كشور 
وقلمداد كردن آنها در رديف شؤون و وظايف فقيه عادل استء امام خمينى در درس ولا-يت فقيه ضرورت تشكيل حكومت 
اسلامى و شروط و صفاتى را حاكم براى تصدى جنين حكومتى بايد دارا باشد مورد بحث و مداقه قرار دادند. از نكات ظريف اين 
بحث ها بيان نسبتا ساده امام بود كه در مقايسه با ساير درسها از اصطلاحات فنى و تخصصى زياد بهره نكرفته اند كويى در طرح 
مطلب همككان را مخاطب قرار داده بودند. ايشان در بحث «ولا-يت فقه » به دو سر فصل مهم يرداختند: الف) ضرورت تاسيس 
حكومت اسلامى. ب) ويزكيهاى حاكم. درسهاى ولايت فقيه امام بر نوار ضبط و توسط طلاب يياده و به صورت كتاب تدوين شد. 
جاب و انتشار اين كتاب خلا نظرى را كه انقلاب در مرحله اول كرفتار آن بود» ير كرد. هيج كتابى به اندازه كتاب «ولايت فقيه ) 
هفك و متصل لقانت (ا نج روشق ج603 رده سي فاه كاز رد كوا خبيور كسح كبنذ تعيل ااه طلا راق ويك بمو رق نو 
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حتى مرحوم شريعتى سبب آشنايى بيشتر نسل جوان حوزوى و دانشكاهى با ديدكاه هاى شيعى در مورد رهبرى شد. امام خمينى با 
طرح جامع بحث ولايت فقيه» هم نهضتى كه خود رهبرى اش را برعهده داشت از نظر يشتوانه نظرى غنى ساخت وهم به مبحثى كه 
مدت هزار سال به صورت يراكنده و نامدون مطرح شده بود شكل و قوام بخشيد. ؟. تبديل رهبرى سنتى و فره مند تشيع به رهبرى 
قانونى ماكس وبرء جامعه شناس معروفء نظريه مشهورى را در موضوع رهبرى در جوامع انسانى ارائه كرده است. او موضوع را 
جنين آغاز مى كند كه جكونه فرمانى خاص يا هر دستورى كه از هر منبع صادر مى شودء از سوى كروهى انسانها تبعيت مى شود. 
وبر مى كويد معيارهايى از قبيل رسوم؛ منافع شخصى و انككيزه هاى واقعى يا ايده آل اتحاد» جه به تنهايى و جه به صورت مجموعه؛ 
نمى توانند توجيهى قابل قبول از اين يديده ارائه نمايند. وبر مى كويد عامل فراترى در اين امر دخيل است و آن عبارت است از 
«باور به مشروعيت ). (©) يعنى يكك دستور آنجا مورد تبعيت واقع مى شود كه نوعى اعتقاد به مشروعيت و حقانيت صاد ركننده آن 
وجود داشته باشد. بسته به نوع مشروعيتى كه آمر بدان متصف استء شيوه صدور اوامر و نوع اطاعت و شيوه اجرايى خاصى يديد 
مى آيد. وبر سه نوع مشخص از حاكميت مشروع را برمى شمارد كه هر فرد يا دستككاه دستوردهنده؛ بر مبناى يكى از آنها خود را 
محق صدور اوامر مى داند. آن سه نوع عبارتند از: (1) .١‏ مشروعيت بر مبناى عقل: ريشه در اعتقاد به «قانونى » بودن ضوابط و 
ساختارهاى جارى دارد و لذا افرادى كه بر مبناى آن ضوابط و ساختارها به حاكميث رسيذه اند حق صضدور قراهين را دارثد. ؟. 
مكنووغية بر سنا سقث؟ زيفه ون اعتقاد به تقس سشتياى فراموكن شد ة كار و لذا كناتن كد بر عتاى أن نهشياي مقلس اعمال 
حاكميت مى كنند در صدور فرامين محق شناخته مى شوند. ". مشروعيت بر مبناى كاريزمايى (فره مندى): ريشه در تقدس 
انحصارى و مشخص يا قهرمانى و صفات برجسته يكك فرد خاص دارد و لذا فرامينى كه از او صادر مى شود از سوى ديكران اطاعت 
و تبعيت مى شود. اكر بخواهيم در جارجوب نظريه ماكس وبرء رهبرى فقهاى شيعه را تحليل كنيم مى توانيم بككوييم مبناى اطاعت 
مردم از فقّها بر مبناى انواع دوم و سوم مشروعيت بوده است. مردم به صورت سنتى و بى آن كه ضوابط و ساختارهاى حقوقى الزام 
آورى حاكم باشدء به لحاظ اعتقادشان به منشا مقدسى كه در تاسيس يديده فقاهت نقش داشته از فقها حرف شنوى داشته اند. 
خصوصيات فره مندى بعضى فقها در التزام مردم به ييروى از فرامينشان بى تاثير نبوده است. مثلا امام خمينى قدس سره در سال 
67 بيشتر به خاطر خصوصيات فره مندى شان مورد توجه قرار كرفتند و مردم سرسيرده فرامين صادره از سوى ايشان شدند. اقدام 
سيار اررهسه انام عيض » درق ؤاذظ ملكتا مشر وعرك زشبرق د انوع سن بو قرو طن بداقائرق روه يعت سر كلك ببسري ظير 
شخصى ترين نوع رابطه بين حاكم و مردم. در ايران قبل از انقلاءب جه در خصوص رابطه مردم با علماى دينى و جه در خصوص 
رابطه آنها با قدرت سياسى حاكم» عنصر مشروعيت قانونى كمرنكك بود و عناصر سنتى (در درجه اول) و فره مند (در بعضى مقاطع) 
براى تفهيم و تفهم جامعه قبل از انقلاب كارآيى بيشترى داشتند. امام خمينى سعى كرد جلوه عقلايى «اطاعت » در جامعه ايران بر 
دو نوع ديكر غلبه داشته باشد و مردم نه به خاطر روابط عاطفى و نه بر يايه سنتها و رسومء بلكه به خاطر ساختار ضابطه مند موجود 
از حاكم جامعه اسلامى اطاعت كنند. .٠‏ نهادينه كردن مفاهيم دينى امام خمينى ضمن آن كه رهبرى نهضت عظيم اسلامى را در 
عمل بر عهده داشت و احكام الهى را اقامه مى نمود در عين حال كوششى بى وقفه به كار مى برد كه مفاهيم اسلامى را نهادينه كند 
واز وابستكى مطلق به شخص خود برهاند. دو نمونه ممتاز و برجسته اين اقدامها كه فراست و هوشمندى شخص امام در نهادينه 
كردن آنها دخالت تام داشت عبارتند از: )١‏ تاسيس نهاد ولايت فقيه ؟) تاسيس مجمع تشخيص مصلحت نظام. .١‏ تاسيس نهاد 
ولا-يت فقه. بحث هاى نظرى «رهبرى در تشيع » جه در حوزه مرجعيت دينى واجه در بعد رهبرى سياسى بر اين مبنا قرار داد كه 
بيامبر اكرم(ص) و امامان معصوم: به نصب الهى متصدى اين امور بوده اند و راى و كزينش مردم هيج نقشى در انتصاب آنها نداشته 
است. مبناى كلامى اين نصب نيز اصل يذيرفته شده «هدايت » در معارف اسلامى است كه حكمت خداوندى اقتضا مى كند هر 


موجودى رايةه كمال وعتوردى اكن برشائد و اسان به كمال وجووى تود تحن رسك مكرما بره مقدى ازهدايت تشروى در كار 
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هدايت تكوينى. (8) يس يبامبران و ائمه كه حاملان و مجريان هدايت تشريعى الهى براى انسانها هستند منتخب و بركزيده خدا 
هستند با تعين شخصى. در اعتقادات شيعى نبوت و امامت بنا به مصالحى به غيبت آخرين حجت الهى منجر شده است و در عصر 
غيبت آن جت بالغه. شيوه جديدى در امر زعامت دينى و سياسى جامعه اسلامى جارى و سارى است. اكر انبياء و ائمه با تعين 
شخصى از سوى خداوند مبعوث بودند» در عصر غيبت» نصب الهى فقط با تعيين شرايط و وي كيهاست و رهبر جامعه اسلامى با 
انتخاب مردم تعين شخصى مى يابد. لذا هم نصب الهى مطرح است و هم انتخاب مردم. اين نظريه هر جند در مرحله نظر و انديشه 
روشن و مفهوم است اما در مقام عمل و اجرا قدرى يبجيده مى شود. قبل از ييروزى انقلاب اسلامى كه فقط مرجعيت دينى مطرح 
بود» جمع بين نصب الهى با بيان ويزكيهاء و تعين شخصى با انتخاب مردم» جنين روى مى داد كه علما و مبلغان حوزه براساس 
شناخت خود از جهره هاى برجسته حوزه هاى علميه ييشكام مى شدند تافرد صاحب صلاحيت را به تشخيص خود به مردم معرفى 
كنند و به استناد همين معرفى ها مؤمنان به مجتهدان رجوع مى كردند (4) و با افزايش مراجعه كنندكان» جهره هاى برجسته به 
عنوان مرجع تقليد در ميان مردم شناخته مى شدند. اين روش سنتى معرفى از سوى علما و مبلغان» سيبس رجوع مردم و سرانجام مورد 
شناسايى قرار كرفتن جند تن به عنوان مرجع» مى توانست در قلمرو صرف تقليد دينى و اخذ فتوا يذيرفته باشد جرا كه تبعات آنء 
از جمله تكثر مراجع؛ آثار منفى جندانى در جامعه بر جاى نمى كذاشت. اما با ييروزى انقلاب اسلامى و لزوم اجراى اصل ولايت 
فقيه» ديكر آن شيوه سنتى كارآيى نداشت و مى بايست انتخاب ولى فقيه و استقرار او در آن منصب در جارجوب قانونء نهادينه 
شود. مى بايست فرايندى بيبش بينى شود كه نصب الهى و انتخاب مردمى را در خود جمع كرده باشد. اين مقصود به شيوه انتخاب 
بواسطه. از طريق خب ركان حاصل كرديد. مجلس خبركان رهبرى به عنوان مجراى نهادينه اتتخاب ولى فقيه در قانون اساسى 
جمهورى اسلامى ايران تعبين كرديد كه خوشبختانه در اولين تجربه كه شايد سخت ترين تجربه نيز بود به نحو مطلوب ايفاى نقش 
نمود و كارآيى اين فرايند را به اثبات رسانيد. يكى از بحرانهايى كه نظامهاى به اصطلاح دمكراسى كنونى جهان با آن مواجه 
هستند آن است كه افراد غير صالح و ناشايست مى توانند نظر مردم را به سوى خود جلب و آراى آنها را كسب نمايند. اين كونه 
نيست كه مردم هميشه از روى شناخت صحيح راى بدهند و معلوم نيست هميشه امكان شناخت برايشان فراهم باشد. در انتخابات 
عمومىء يول» زورء تبليغات» تطميع» وعده و وعيدهاى بيجاء ظواهر جشم يركن و... عواملى هستند كه مى توانند در انتخاب اصلح 
خندشة وارد كتند جه سيار نمونه هاي كه افراد قبل اذ كانديداتورق به شغل فتريشكن روق مى اووند فا از آن طريق اعمال 
برنده شدنشان را در انتخابات افزايش دهند. نقش عواملى غير از صلاحيت هاى واقعى حتى در تجربه هفده ساله انتخابات عمومى 
در ايران اسلامى نيز قابل تحليل و بررسى است. ميزان آسيب يذيرى انتخابات مستقيم عمومى و مردمى به حدى است كه ممكن 
است در كزينش رهبر امت اسلامى ظرفيت و كارآيى نداشته باشد. در قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران با رهنمود امام خمينى 
قدس سره همه بيبش بينى هاى لازم جهت ايجاد فرايندى كه مقام ولايت فقيه همواره جايكاه اصلح افراد باشد به عمل آمده است. 
ابتدا صلاحيت هاى علمى و سياسى و اجتماعى كانديداهاى مجلس خب ركان بايستى به تاييد شوراى نككهبان برسد و اجتهاد و عدالت 
آنها احراز شود. سيس مردم با راى خود از ميان مجموع اين افراد با صلاحيت حدود ١‏ نفر را برمى كزينند و به آنها اختيار مى 
دهند و اعتماد مى كنند كه بر مبناى معيارهاى شرع مقدس كه در قانون اساسى ذكر شده صالح ترين فرد را براى رهبرى جامعه 
اسلامى بركزينند. در اين فرايند انتخاب ولى فقيه براساس مفاهيم «نصب الهى » و «انتخاب مردمى » به صورت منطقى نهادينه شده 
است. ؟. مجمع تشخيص مصلحت نظام. احكام اوليه و ثانويه از ديرباز جزو مباحث مطرح در فقه اسلامى بوده است. فقهاى اسلامى 
اجمالا ‏ معتقدند حاكم اسلامى از اين اختيار و قدرت برخوردار است كه براساس ضرورت»ء حكم اوليه اى را تعطيل و مطابق 
مصلحت جامعه حكم ديكرى را اجرا نمايد. مئال مشهور اين مبحثء درختى است كه يكى از اصحاب ييامبر در خانه صحابى ديكر 


داشت و به بهانه آبيارى و نككهدارىء كاه و بى كاه از حق ارتفاق استفاده مى كرد و به حريم خانه او وارد مى شد و ايجاد مزاحمت 
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مى كرد. بالاسخره صاحب خانه به ستوه آمد و شكايت نزد ييامبر برد و خواست درخت به او فروخته شود. ييامبر صاحب درخت را 
طلبيد و از او خواست درخت را بفروشد. او زير بار نرفت. بيامبر كه جنين ديد دستور داد درخت رااز ريشه كندند وبه صاحبش 
دادند و قضيه فيصله يافت. اين نمونه و نمونه هاى ديكر منشا مبحث احكام ثانويه در فقه اسلامى شده است كه البته قبل از بيروزى 
انقلاب در محدوده بحث و نظر محصور مانده بود. در بخش هاى بيشين اين نوشتار كفته شد كه امام خمينى» رهبرى را در جهان 
تشيع بر مبناى مشروعيت قانونى نهادينه كرد و با ارشادهاى هوشمندانه خود به فاصله جند ماه تنظيم قانون اساسى و تصويب مردمى 
آن را هدايت نمود. مطابق قانون اساسى مفاهيم فراوانى علاوه بر رهبرى جارجوب قانونى يافتند. آزاديهاى فردى و اجتماعى» نظام 
اقتصادى و قضايى» شيوه قانونكذارى» شيوه تطبيق قوانين با شرع مقدس و... همككى شكل اجرايى بيدا كردند. امام خمينى طى ده 
سال و اندى رهبرى نظام اسلامىء به ياره اى كمبودهاى ساختار موجود بى بردند كه كشش و ظرفيت مفاهيم ارزشمندى از فقه 
اسلامى را ندارد. حضرت ايشان با سعه صدر و تدبير به اصلاح ساختارى نظام يرداختند تا ظرف بهترى براى اجراى شرع مقدس 
فراهم شود. از نمونه هاى برجسته اين اصلاحات به اختلافات بغرنجى مربوط مى شد كه مجلس شورا و دولت از يكك طرف و با 
شوراى نككهبان از طرف ديكّر بيدا مى كردند. مجلس شوراى اسلامى با عنايت به مصالح جامعه قوانينى را تصويب مى كرد كه از 
نظر شوراى نكّهبان خلا.ف احكام شرع تشخيص داده مى شد و به مجلس بازمى كشت. مجلس شورا نيز تغيير مصوبات خود را 
مطابق نظر شوراى نككهبان به مصلحت جامعه نمى ديد. تكرار اختلاف نظر مجلس شوراى اسلامى و شوراى نككهبان نوعى بحران در 
نظام قانونكذارى كشور تلقى كرديد. نقص نظام و كمبود بخش مشخصى در آنء محسوس و ملموس بود. بخشى كه مى بايست 
انعكاس مبحث نظرى احكام اوليه و ثانويه باشد. موارد اختلاف مجلس شوراى اسلامى و شوراى نككهبان به سمع و نظر امام خمينى 
مى رسيد. استناد مجلس شورا مصالح جامعه؛ و استناد شوراى نكهبان احكام اسلام مخصوصا فتاواى رساله عمليه خود امام بود. از 
سويى نيز يذيرفته شده بود و هست كه ولى فقيه تنها مرجع تصويب و تنفيذ حكم ثانويه است. يس لازم مى آمد امام در جريان 
جزئيات همه طرحها و لوايح مطرح در مجلس شوراى اسلامى باشند تا بتوانند حكم به ضرورت و تنفيذ احكام ثانويه بنمايند. عملا 
امكان جنين امرى موجود نبود. امام در ابتدا اختيار تشخيص ضرورت و تصويب احكام ثانويه را به مجلس شوراى اسلامى تفويض 
نمودند. )0١(‏ بنابراين ابتكار» هر كاه مجلس در قانون مصوب خود عنوان ضرورت به كار مى برد شوراى نككهبان حق اعاده آن را به 
عنوان مخالف شرع نداشت. خيلى زود عدم كارآيى مجلس شورا در تشخيص ضرورت و مصلحت آشكار شد. بررسى هاى 
كارشناسى كه اثبات كننده ضرورت باشد از عهده مجلس شوراى اسلامى به تنهايى ساخته نبود. حضور مسؤولان اجرايى و هيات 
دولت نيز براى اين بررسى هاى كارشناسى كه ارتباط مستقيم با زندكى روزمره و نيازها و ضرورت هاى جارى جامعه اسلامى 
داشت لازم بود. لذا امام در اقدامى بديع و كاركشا دستور تشكيل «مجمع تشخيص مصلحت نظام » را دادند كه مسؤوليت تشخيص 
ضرورت و تصويب احكام ثانوى را برعهده داشته باشد. امام با ذكاوت خاص خود تركيب اين مجمع را به كونه اى تعيين كردند 
كه تشخيص مصلحت واقعا كارشناسانه و به صواب و حقيقت نزديك باشد. مجمع تشخيص مصلحت تراوش خلاقيت فكرى و توان 
بالاى هدايتكرى و رهبرى امام خمينى بود. اكر نهادهاى تقنينى» قضايى و اجرايى بيش بينى شده براى نظام اسلامى به آنجه كه در 
ساير نظام ها وجود دارد شباهت هايى دارند ليكن مجمع تشخيص مصلحت نظام» تاسيسى است ناشى از فكر بلند امام براى نهادينه 
كردن مفهوم فقهى احكام اوليه و ثانويه. مجمع تشخيص مصلحت در بازنكرى قانون اساسى مورد توجه قرار كرفت و به عنوان 
بخشى جدا نايذير از نظام قانونكذارى جمهورى اسلامى در قانون اساسى داخل كرديد. *. حل ابهام رابطه مرجعيت و رهبرى بيشتر 
كفته شد كه شيعيان معتقدند اصل «هدايت » اقتضا مى كند بعد از رحلت ييامبر كار دين تعطيل نشود و كسى در ميان مسلمانان 
باشد كه همه شؤونى را كه در تصدى ييامبر بود (بجز دريافت وحى) عهده دار شود و لذا به ادامه رسالت توسط دوازده امام معصوم 


معتقدند. امامت امام دوازدهم (عج...) به مشيت الهى به غيبت متصل شد و در دوران يبت باب جديدى نراق نوع رهبرى در تشيع 
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كشوده شد. شيعيان با استناد به روايات امام صادق(ع) )1١(‏ و توقيع شريف حضرت مهدى (عج...) (17) به فقهايى با ويزكيهاى 
موردنظر ارجاع داده شده بودند كه امورشان را با هدايت آنها حل و فصل كنند. ارجاع مردم به فقها هم در امر فتوا بود هم در قضا 
بنياد جامعه اى اسلامى را بنا نهند. آنجه اتفاق افتاد كرايش مجتهدان به فتواى صرف بود و هركز نشد كه فقيهى رهبرى و قدرت 
عبادى و شخصى شود و ساير امور موردنظر معصوم تعطيل بماند. دوره هاى صفوى و قاجار دو مقطع حساس در رشد تشيع بودند. 
در عصر صفوى به واسطه انتقال حكومت به زمامداران شيعه» جمعيت اين مذهب به سرعت رو به رشد كذاشت. در عصر قاجار به 
سبب ييشرفت فناورى ارتباطات» نهاد قدرتمند مرجعيت شكل كرفت )١17(‏ كه رابطه مقلدان با مجتهدان يراكنده را به رابطه آنها با 
جند مجتهد زبده تبديل كرد و در همان بدو تشكيل جشمه هايى از قدرت را در قضيه تحريم تنباكو و نهضت مشروطيت به نمايش 
كذاشت. اوج قدرت مرجعيت در زمان آي الله العظمى بروجردى بود كه تقريبا به عنوان مرجع عامه بلامنازع رقيبى در كنار خود 
نداشت. نهاد مرجعيت با تمام قدرتش هنوز بخشى از رهبرى در تشيع محسوب مى شد و كليت رهبرى دراين مذهب را محقق 
نكرده بود. انقلاب اسلامى و نظريه ولايت فقيه كمال نهايى رهبرى در تشيع و تكليف اداره جامعه را در عصر غيبت در همه جوانب 
مشخص كرد. متاسفانه على رغم بيان روشن امام خمينى در كتاب ولايت فقيه (15) و على رغم دلنكرانى ايشان هنكام تصويب 
قانون اساسى در سال 01789 (18) مجلس خب ركان قانون اساسى مرجعيت را بيش شرط تصدى مقام ولايت فقيه قرار داد. خب ركان 
در تصويب اين اصل متاثر از جايكّاه ويه اى بودند كه مرجعيت در طول سده هاى اخير در جامعه دينى ايران به خود اختصاص 
داده بود. امام ده سال صبر كردند و تنها جند ماه قبل از رحلتشان» در قضيه قبول استعفاى قائم مقام رهبرىء فرمودند قانون اساسى 
بايد اصلاح شود و ييش شرط مرجعيت از ولايت فقيه حذف كردد. امام فرمودند از اول هم مى دانستند تحقق جنين شرطى مشكل 
خواهد بود. يعنى استناد به عدم كارآيى اين اصل قانون اساسى در مرحله عملء استنادى كه براى جامعه آن روز ايران بويزه بعد از 
قبول استعفاى قائم مقام رهبرى ملموس و قابل فهم بود. اما براى حذف شرط رجعيت به موارد ذيل نيز مى توان استدلال كرد: اولا: 
مرجعيت نهادى است مستحدث كه قبل از يبشرفت ارتباطات در قرن حاضرء اين كونه كه مردم آن را مى فهمند وجود نداشته است. 
ثانيا: مرجعيت نهادى است در معرض تغيير و تحول. همان كونه كه شهيد مطهرى ييشنهاد تخصصى شدن رشته هاى مختلف فقه را 
مى دهد. لذا اصل ثابت دينى ولايت فقيه نبايد تابع يديده مستحدث و در معرض تغيير مرجعيت باشد. جامعه اسلامى در كنار دركك 
مرجعيت اكر بخواهد به معنى تفكيك مرجعيت از رهبرى شود زمينه مهيايى است كه در درازمدت تفكيكك نهادهاى دينى را از 
سياسى يها دثال عتواهد داشة جداين ابن دو نهاة از يكديكر ممكن اسث به تعطيلنى بان الجعياد كه .ميان تسكن يه أن الودذة شد 
داشتند و از اجتهاد كنند كان متنفر و كريزان بودند. در همان هنكام اهل سنت اهل اجتهاد بودند و به يويايى فكر خود مى باليدند. 
ليكن يس از كمتر از دو قرن» شيعيان يبشتازان اجتهاد شدند و سنى ها باب آن را نزد خود بستند. فقط با حكم يكك خليفه كه از 
كثرت مجتهدان و فتاوا و شعبه شعبه شدن جامعه به تنكك آمده بود و لذا صلاح را در آن ديد كه باب اجتهاد را ببندد و مردم را 
تواند شرط رهبرى باشد و جدايى آنها نيز مصلحت نيست تنها كزينه باقيمانده آن است كه رهبرى مقدمه مرجعيت باشد. يعنى مردم 


در امر فتاوا نيز به همان فردى رجوع كنند كه از سوى خب ركان بعنوان رهبر بركزيده شده است. (137) البته مسؤوليت خبركان قدرى 
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سنكين تر مى شود و در انتخاب رهبر به اين نكته بايد توجه كنند كه منتخب آنهاء مرجع مردم در امور فتوايى نيز خواهد بود. يس 
كسى را ب ركزينند كه توانايى تصدى مرجعيت را ولو بالقوه دارا باشد. )١4(‏ ه. استفاده از ساختار نظامهاى مدرن سياسى در اقامه 
حكومت اسلامى نظام جمهورى اسلامى اككر جه از نظر محتوايى و ماهوى» حكومت حضرت رسول(ص) و امام على(ع) را الكوى 
خود قرار مى دهد اما از نظر شكل و جارجوب تقريبا آنجه را كه در نظامهاى دمكراسى فعلى جهان موجود مى باشد يذيرفته است. 
مجلس نمايندكانء هيات دولت و در راس آن رئيس جمهورى منتخب مردم, وزارتخانه هاى مختلفء قوه قضائيه و مقئنه و مجريه 
تفكيكك شده و مستقلء انتخابات و فعاليت كروه هاى اجتماعى و احزاب سياسى به عنوان بستر آن و.... مظاهرى از نظامهاى 
دمكراسيكك هستند كه در جمهورى اسلامى نيز يذيرفته شده اند. بديهى است يذيرش اين قالب ها براى نظام جمهورى اسلامى به 
جهت يذيرش كارآيى آنها واتا حدى است كه به محتوا و ماهيت نظام جمهورى اسلامى خدشه وارد نكند وهر كاه تعارضى 
مشاهده شد البته بايستى در اصلاح مشكل و قالب كوشيد. مرورى بر شكل نظامهاى سياسى فعلى مستقر در جهان بعضى كشورها 
مانند انكلستان» زاين» هندوستان و ايتاليا كشورهاى نظام دمكراسى يارلمانى /0©11706136©9] /[11]213 8311176 خوانده مى شوند 
و كشورهايى از قبيل آمريكا و فيليين به نظام دمكراسى رياست جمهورى 1011700130 |1113 2]65106 مشهورند و بالاخره 
كشورهايى از قبيل فرانسه و يرتغال دسته سومى مشهور به نظام دمكراسى شبه رياست جمهورى [©08170013(] |51061]13ع]5 
56101 را تشكيل مى دهند. عالى ترين مقام در هر كشورى به عنوان رئيس كشور 5]3]6 01 1©30! شناخته مى شود. سيس مقام 
ديكرى در قوه مجريه داريم كه به تسامح در فارسى رئيس دولت 01 11230 ]001/6]17117/11 ناميده مى شود. در كشورهاى با 
نظام دمكراسى يارلمانى حدود و اختيارات رئيس كشور بيشتر جنبه نمادين و تشريفاتى دارد ولو عنوان و لقب رئيس جمهور (مانند 
هندوستان و آلمان) يا يادشاه و ملكه (مانند انكلستان و دانماركك) را داشته باشد. در اين كشورها براى بيان جنبه نمادين و تشريفاتى 
اختيارات رئيس كشور مى كويند: يادشاه فقط سلطنت مى كند نه حكومت. رئيس كشور در نظامهاى دمكراسى يارلمانى» جه 
جمهورى و جه سلطنتى» منصبى تشريفاتى است و اختيارات واقعى در دست رئيس دولت (نخست وزير) است كه به اتفاق هيات 
وزيران مرجع همه تصميم كيرى ها است. و باز قابل ذكر است كه رئيس جمهور در نظامهاى دمكراسى يارلمانى» نه از طرف عامه 
مردم بلكه معمولا از طرف مجلس يا مجالس مقننه انتخاب مى شود. در دمكراسى هاى رياست جمهورىء رياست دولت و رياست 
حكومت در اختيار شخصى واحد قرار مى كيرد. به عبارت ديكر در جنين نظامهايى, مانند آمريكاء نخست وزير وجود ندارد. در 
نكناه اول به نظر مى رسد جمهورى اسلامى ايران قبل از اصلاح قانون اساسى در سال 1817» از نظر ساختارء به دمكراسى هاى 
يارلمانى شباهت داشته و بعد از/1721 به دمكراسى رياست جمهورى نزديكك تر شده است. البته بايستى مقام «ولايت فقيه » و جايكاه 
«ولى امر) و اختياراتى كه در قانون اساسى برايش بيش بينى شده مخصوصا عنوان «ولايت مطلقه »» مدنظر قرار كيرد تا صفات مميزه 
ماهوى (و حتى ظاهرى) نظام جمهورى اسلامى با ساير نظامهاى موجود در جهان مشخص شود. يس امام خمينى قدس سره اولا از 
ساختار نظامهاى موجود در جهان استفاده كرد» ساختارى كه براى ياسخكويى به نيازهاى زندكى بيجيده بشر معاصر بدين صورت 
تحول يافته و دستاورد تجربه بشرى محسوب مى كردد. ثانيا با مستحكم كردن جايكاه ولى فقيه مطابق شرع مقدسء روح فرهنكك 
اسلامى را در اين يبكر دميد و بدين ترتيب شكل قابل قبولى را براى نظام اسلامى طراحى كرد. در اين جا به عنوان يكك عارضه 
محتمل منفى در يذيرش كليت ساختار سياسى نظامهاى موجود جهانء اين نكته را مورد توجه قرار مى دهيم كه هر نظام ممكن 
است متاثر از محيط بيرامونى بخواهد خود را با نظامهاى بيرامون هماهنكك سازد. در نظامهاى دمكراسى فعلى جهان» رئيس حكومت 
جنانجه جداى از رئيس دولت باشد موقعيتى نمادين و تشريفاتى دارد. اصل كرايش نظام به همككون شدن با نظامهاى بيرامونى از 
يكك طرفء و اصل يذيرفته شده تاثير متقابل شكل و محتوا از طرف ديكرء ممكن است در جهت تبديل كردن جايكاه ولايت فقيه به 


موقعيتى تشريفاتى عمل نمايد. موقعيتى شبيه اميراتور در زاين و يادشاه در انكلستان. موقعيتى مقدس و محترم كه نماد يكبارجكى 
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كشور است اما هيج نقش اجرايى ندارد. ولا-يت فقيه در شرع مقدس هركز در اين محدوده نمى كنجد. ولايت فقيه بايد حامل 
معناى عميق و يوياى «ولايت » باشد. قانون اساسى با برشمردن اختيارات ولى فقيه و آوردن وازه «مطلقه » در توصيف آن كوشيده 
است «ولى امر را همان كونه كه در شرع مقدس مطرح شده نهادينه كند و كرده است. ليكن سخن ما برحذر بودن از تاثير احتمالى 
شكل بر محتواست كه در دراز مدت «ولى فقيه » به رئيس حكومت در ساير نظامهاى يارلمانى قياس شود و موقعيتى تشريفاتى 
برايش قائل شوند. «ولى فقيه »؛ در جايككاه اجرايى حضرت رسول(ص) و امام على(ع) همان اختياراتى را دارد كه آنها داشتند و 
مسؤوليتش در هدايت جامعه اسلامىء به ازاى اين اختيارات وسيعء بسيار سكين است. هر انتخابى و هر اقدامى در نظام جمهورى 
اسلامى با تنفيذ مستقيم يا غيرمستقيم ايشان مشروعيت مى يابد. نمى توان ولى فقيه را از صحنه سياسى و اجرايى كشور منفكك كرد 
و آن كونه كه بيكانكان مايلند به عنوان رهبر مذهبى !©6306 | 8©|1910105] يا رهبر معنوى |5711]113 !6306| كشور از او ياد 
شود. ولايت فقيه اصل تغبيرنايذير دينى ماست اما ساختار بيش بينى شده براى نظام در صورت عدم كارآيى قابل تغيير و اصلاح مى 
باشد. ساختار موجود هر كاه مخل اختيارات و مسؤوليت هاى ولى فقيه باشد ويا در جهت سوق منصب ولايت فقيه به موقعيتى 
تشريفاتى عمل كند حتما بايستى مورد تجديد نظر قرار كيرد. بى نوشتها و مآخذ -١‏ روحانى» سيد حميدء تحليلى از نهضت امام 
خمينى. -١‏ منتظرى» حسينعلى» مبانى فقهى حكومت اسلامى. انتشارات كيهان.1217. ص 19-57١‏ ." - رلأع درام 
05 لإتأأكا/ ثانا ,11301 ع00155ع وأ أطناظ لوط ,لطاكااطك صا متأطئمع30ع ا اقع1ا20 راناهمكة] 30(ماطقطه لا 
ه ١١.‏ ,م ,1010 -ع ١١.‏ م ١998,‏ ,5عأصص|اأطط ,1017135 5310- منتظرى, حسينعلىء مبانى فقيه حكومت اسلامى» ص 
مع .ع - بكاكملا للاعلظ) ,0903012300 عأمامصمعع 0م3 5003١‏ 05 لضزمعط] عط1 ,ناوللا ,نعمعنلا 
111 ,3[|أطد ,لالز 3كنالا 1730اقطانالا ,136363631 م .84 ,م ,1010 -ل/ا .وى .م (ععوارووعرطعمم] 
١484, 7.1 4‏ رهاق اطلام 7 رساله امام خمينى» نشر روحء بخش سؤالاتى جديد از امام خمينى» ص -٠١ ٠‏ 
امام خمينى» رساله نوين» دفتر نشر فرهنكك اسلامى؛ ج 5 ص -1١ .15١‏ اما من كان من الفقها صائنا لنفسه... ؟١-‏ و اما فى الحوادث 
الواقعه فارجعوا فيها الى رواءٌ احاديثنا. -١7‏ 178.1 .0 ,]أ .02 رلاع0351ام- امام خمينىء ولايت فقي ص 88-2#. -١0‏ به 
نامه امام خمينى به آيهُ الله مشكينى در اواخر سال ١81‏ مراجعه شود. -١8‏ مطهرىء مرتضىء ده كفتار» انتشارات صدراء 172٠‏ ص 
-١17 5‏ جناتى» محمد ابراهيم» «ادوار اجتهاداء كيهان انديشه» ش ,©١‏ ص 88. 18- رجوع شود به مقاله حجة الاسلام محمد على 
انصارى در فصلنامه حضور شماره .١‏ منابع مقاله: فصلنامه مشكوة. شماره 21) الماسيه» محمد رسول»؛ 


نقش مرجعيت در رهبرى سياسى امام خمينى (س) 


نقش مرجعيت در رهبرى سياسى امام خمينى(س) جكيده: ييروزى معجزه آساى انقلاب اسلامى كه مهمترين واقعة قرن ببستم در 
ايران استء بدون رهبرى بيامبركونه امام خمينى» در شروع و استمرار انقلاب؛ امكان يذير نبود. مشروعيت رهبرى ايشان از عوامل و 
عناصر جندى نشأت مى كيرد كه مرجعيت از مهمترين آنهاست. اين مقاله بدون اينكه نقش ساير عوامل از جمله شخصيت فردى» 
شجاعت انقلابى» نفوذنايذيرى و قاطعيت امام خمينى را نفى كند» در بى بررسى نقش مرجعيت در رهبرى سياسى ايشان است. اين 
امر مستلزم بررسى مفهوم مرجعيت و جايكاه آن در كلام شيعه است كه ابتدا مختصرى به آن يرداخته شده است. سيس با بررسى 
كاركردهاى مرجعيت» نقش اين مقوله در قيام انقلابى امام خمينى و فراكير شدن انقلاب و تبعيت مردم ايران از ايشان مورد تجزيه و 
تحليل قرار كرفته است. كليدوازه : مشروعيت» مرجعيت» رهبرىء امام خمينى» اجتهاد» تشيع» انقلاب» تقليد. مقدمه انقلاب اسلامى 
يكى از مهمترين رويدادهاى تاريخى قرن بيستم است. اككر نهضت تنباكو جنبة ضد استعمارى و انقلااب مشروطيت جنب ضد 


استبدادى بارزى داشتند. انقلاب اسلامى جامع هر دو جنبه بود و اجمهورى اسلامى» حاصل جنين جمعى بود. كرجه اسلامى بودن 
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از ويزكيهاى بارز دو نهضت قبلى بود, اما در انقلاب اسلامى مهمترين ويزكى به شمار مى آمد و همين ويزكى بود كه آن رااز 
انقلابهاى ديكر قرن ببستم متمايز ساخت. جرا كه انقلاب اسلامى و رهبرى آن در طول انقلاب و نيز يس از يبروزى آن» ضمن طرد 
الكوى حاكميت كذشته در ايران» بسيارى از نظريه هاى سياسى را دربارة جنبشهاى سياسى و اجتماعى به جالش فراخواند. هر 
جنبش سياسى اجتماعى داراى جندين ركن است كه شناخت و تفسير آن جنبش بر ياية آن اركان امكان يذيرمى شود. انقلاب 
اسلامى ايران نيز حاصل تجمع و همكارى اركانى جند است كه بدون آنها امكان موفقيت آن بعيد مى نمود. بنابراين براى تبيين و 
شناخت دقيق انقلاب اسلامى بايستى اركان تشكيل دهندة آن را به دقت مورد مطالعه قرار داد. يكى از اين اركان «رهبرى» انقلاب 
است كه از مهمترين عوامل شروعء تداوم» بيروزى و تثبيت انقلاب اسلامى بوده است. عوامل متعدد ديكرى نيز در به وجود مدن و 
بيروزى انقلاب نقش داشته اند» ليكن هدف عمده در اين مقاله» بررسى رهبرى سياسى امام خمينى و نقش مرجعيت در آن مى 
باشد. مبحث عمده در «رهبرى سياسى» بررسى دلايل ييروى مردم از «رهبر) است كه در علم سياست از آن به مسأل «مشروعيت"» 
تعبير مى شود. به عبارت ديكرء دلايل يذيرش اوامر رهبر از سوى مردم و نيز شيوه هاى اعمال رهبرى از سوى رهبر يكى از مهمترين 
مسائل علم سياست است كه نظامهاى سياسى مختلف را مى توان بر اساس همين معيار قابل مقايسه و مطالعه دانست. در تعريف 
رهبرى آمده است: رهبرى به توانايى واداشتن ديكران به كارهايى كه احتمالاً در غير اين صورت انجام نمى دادند» مربوط مى شود؛ 
بعى شكلى ازقدرتث اسه : كابرايق وشبرى اتا رابطة اى يشبازن تابرائر اق ايق واظه ميك اسكدبه دلايق ال شتاساى وطبيعق) 
كرفته تا فشار و حتى اجبار مورد يذيرش كسانى كه تحت رهبرى رهبر هستندء قرار كيرد و بدين ترتيب وادار مى شوند تا در جهتى 
كه رهبر اشاره مى نمايد» عمل كنند. بنابراين مى توان رهبرى سياسى ملى را قدرتى تعريف كرد كه يكك فرد (يا در برخى موارد 
دو نفر يا عده اى از افراد كه مشتركاً عمل مى كنند) براى هدايت اعضاى جامعه سياسى و براى اقدام در جهتى خاص به كار مى برد 
(بلاندل 1737/8: 98" 98). بر اساس اين تعريف رهبر به كسى كفته مى شود كه مردم بنا به دلايلى از او ييروى مى كنند و هركاه در 
نظام سياسى از اين وازه استفاده شود, به معناى آن است كه جنين شخصى رهبرى سياسى ملى را بر عهده خواهد كرفت. به عبارت 
ديكر. از ديد كاه بلاندل رهبر فقط به كسى اطلاق نمى شود كه خارج از نظام سياسى قرار دارد» بلكه به كسى هم كه در رأس يكك 
نظام سياسى قرار كرفته و از مشروعيت برخوردار استء رهبر اطلاق مى كردد. اين بدان معناست كه نويسنده ميان رهبران جنبش 
انقلا-بى و رهبران حكومتهاى سياسى فرقى قايل نمى شود وهر دو سنخ را در يكك تعريف مى كنجاند. البته از ديد كاه او رهبران 
همواره داراى منصب نيستند و «صاحب منصبان» لزوماً نقش رهبرى ندارند؛ بلكه برخى از صاحبان مناصب در عمل نفوذ اندكى بر 
سير حوادث دارند» در حالى كه رهبر كه ممكن است صاحب منصبى هم نباشد كسى است كه روند حوادث زير نفوذ و اراده 
اوست (بلاندل 199/8: 98. نويسنده أى ديكر در تعريف رهبر بر خصوصيات شخصى او تأكيد مى كند و معتقد اسث كه رهير 
كسى است كه به خاطر داشتن وي كيهاى شخصى برجسته توانايى هدايت مردم را داراست و ديككران نيز او را به رهبرى قبول دارند. 
از نظر وى نهضتهاى اجتماعى در جريان روند تكاملى خود رهبران شايسته خود را بيدا مى كنند (آقابخشى 177/8: .)2١١‏ از نظر 
هارولد لاسول, جامعه شناس امريكايى» شرايط اقتصادى و نظام آموزش و يرورش به علاوه ويزكيهاى روحى هر ملتء رهبرانى را به 
وجود مى آورد كه نشانكر و مظهر خصوصيات و روحيات آن ملت هستند و همان اختلافى كه ميان شخصيت رهبران سياسى 
كشورهاى مختلف به جشم مى خورد, ميان ملتهاى آنان نيز مشاهده مى شود (آقابخشى 151/8: .)2١١‏ به بيان ديكر از ديد كاه 
لاسول بين شرايط اجتماعى هر كشورى و شخصيت رهبران آن سازوارى وجود دارد واين شرايط باعث به وجود آمدن الككّوى 
رهبرى خاصى مى شود كه در عين حال رهبر مظهر ويزكيهاى اجتماع و متأثراز آن نيزاست. بنابراين براى تبيين شيوه رهبرى و 
ويزكيهاى رهبر در يكك اجتماع» مى توان برخى عناصر جامعه شناختى را در آن جامعه مورد مطالعه قرار داد. لاسول بيشتر به نقش 
شرايط اقتصادى و آموزش و يرورش تأكيد مى كند. بنابراين رهبر بايد در مقامى باشد كه بتواند بر رفتار ديكران تأثير بككذارد. در 
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همين راستاء جامعه شناسان دو كونه رهبرى را از هم متمايز ساخته اند: رهبرى سازماندهنده و رهبرى روحيه بخش. رهبرى سازمان 
دهنده آن رهبريى است كه به كروه سازمان و جهت مى دهدء اهداق آن را ترسيم مى كندء راههاى رسيدن به هدفها را مشخص 
مى كند و مسئوليت آن را بر عهده مى كيرد. اما رهبر روحيه بخش آن است كه مى كوشد احساس هماهنكى و حسن نيت در كروه 
ايجاد كند و از ايجاد شكاف و دودستكى جل و كيرى كرده؛ روحيه بيروان را بالا نكّه دارد (كوئن 171/7: 494). با توجه به تعاريفى كه 
از رهبرى به عمل آمد, در جنبشهاى انقلا-بى مى توان دو دوره را براى رهبرى در نظر كرفت. اول دوره اى كه رهبر در رأس 
جنبش انقلا-بى قرار مى كيرد و خواستار سرنكونى رزيم حاكم است. دوم؛ دوره اى كه يس از ييروزى جنبش انقلا-بى» رهبر در 
رأس يكك نظام سياسى قرار مى كيرد. در دوره اول كه بسيج انقلا-بى به شدت نيازمند رهبرى استء بدون رهبرى» نارضايتى 
اجتماعى تنها مى تواند به شورش بينجامد. در حالى كه: رهبران» اهداف جنبش را روشن مى كنند؛ درباره شيوهٌ برخورد با حكومت 
تصميم مى كي رند؛ وضع موجود را بر اساس ايدئولوزى بسيج تحليل مى كنند؛ تصويرى از جامعه اى بهتر ترسيم مى نمايد و 
هواداران خود را متقاعد مى سازند كه جنبش ييروز خواهد شد (بشيريه "3 88). به اين وسيله هم عمل سازماندهى رادر جنبش 
انقلابى بر عهده مى كيرند و هم وظيفة روحيه بخشى را انجام مى دهند و از افول جنبش انقلابى جلو كيرى كرده و راه ييروزى آن 
را هموار مى كنند. ولى در دوره دوم» كاركرد رهبران با دوره اول متفاوت خواهد بود. جرا كه در اين دوره وظيفة اصلى رهبر در 
درجه اول حفظ نظام جديد و در درجة دوم ياسدارى از اهداف جنبش انقلابى خواهد بود. مرجعيت و رهبرى سياسى امام خمينى 
اجتماع انسانى براى استمرار حيات خوده نيازمند برخى مقولاتى است كه از سوى اكثر افراد آن جامعه يذيرفته شده باشد و اين 
مقولات اجتماعى نحوة حركت اجتماعى و نوع نككرش يكايكك انسانهاى آن را تعيين مى كند؛ كرجه خود اين مقولات در اثر كذر 
زمانى طولا-نى و يس از جرح و تعديل بسيار و متأثر از حوادث مختلف اجتماعى شكل كرفته و تثبيت مى شوند. بنابراين علت 
تفاوت مقولات اجتماعى در جوامع مختلف به متفاوت بودن تجربه مردم آنها در طول تاريخ تحولات آن جامعه بازمى كردد واين 
امر منجر به ييدايش نوع خاصى از فرهنكك در جوامع مختلف مى شود؛ همين مسأله الكوهايى كوناكون از رهبرى سياسى در جوامع 
به وجود مى آورد. در فرهنكك شيعه مقولات عام اجتماعى و مسائل مربوط به حكومت در اجتماع و نحوة نككرش فردى و اجتماعى 
افراد از يكك سرى اصول كلى مورد يذيرش شيعيان ناشى مى شود و تاريخ اجتماعى و سياسى ايران لااقل از صفويه به اين سو تحت 
تأثير همين نكرش شكل كرفته است و به همين خاطر در تحليل مسائل سياسى و اجتماعى ايران نمى توان از اين مسأله صرفنظر كرد. 
مفهوم مرجعيت مفهوم مرجعيت دينى و لزوم اطاعت از مجتهد جامع الشرايط دقيقاً از مبانى فقهى و كلامى شيعيان نشأت مى كيرد و 
اين مبانى به همان ترتيب كه مجتهدين شيعه را در موقعيتى والا قرار مى دهدء مردم را هم به اطاعت از آنان فرا مى خواند. اساسا 
مكتب تشيع به كونه اى است كه مى تواند جنين مجتهدينى تربيت و به اجتماع عرضه كند: يكك عالم شيعى با تكيه بر اعتقادات 
خويش مى تواند بدون ترديد و دلهره در برابر نظام حاكم در مواردى كه لزومش را تشخيص مى دهادء بايستد و مردم را به اين 
ايستادكى فراخواند... از اين زاويه ديكر مسأله» مسأله اى شخصى نخواهد بود و صرفاً به خصلتهاى شخصى علماى شيعه بازنمى 
كردد (مسجد جامعى 4 .)١0‏ مفهوم مرجعيت در ذات خود دو مفهوم «اجتهاد) و «تقليد) واكيق وار و اصولة اث قر كياد 
و تقليد. مفهوم مرجعيت ظهور مى يابد. بنابراين براى فهم معناى مرجعيت» دانستن مفهوم اجتهاد و تقليد لازم است. از ديد كاه 
مكتب تشيع؛ اسلام در كنار يكسرى معارف اصلى مربوط به مبدأ و معاد و يكك رشته اصول اخلاقى» يكك سلسله قوانين و مقررات 
#وبارة اعبالة اقعاتى ذو تدك عاض كارك كه و العالق مكلف رهظو م كبن كد كردا فردى و اسسداعي كخره را اليا 
تطبيق داده و از آن دستورات كه مجموعه آنها شريعت ناميده مى شودء بيروى كند. از سوى ديكر, از آنجا كه دستورات دينى كلى 
و محدود بوده و اشكال كردارهاى انسانى و حوادث روزمره نامتناهى مى باشندء براى به دست آوردن جزئيات احكام راهى جز 


اعمال نظر و ييمودن طريق استدلال نيست. بنابراين براى تشخيص وظايف و احكام دينى بايد راهى را ييمود كه عقلاى اجتماع براى 


بانك جامع مقالات امام خمينى (رد) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لداع /إ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه ١290/19٠9,‏ 


تشخيص وظايف فردى و اجتماعى از متن قوانين و دستورات كلى و جزئى و معمولى مى ييماند. اين امر همان مفهوم و معناى 
اجتهاد است كه به وسيلة آن حكم شرعى از بين احكام دينى به روش استدلالى و با به كار انداختن يكك رشته قواعد مربوط (قواعد 
اصول فقه) استخراج مى شود (طباطبايى ١5 :178١‏ 18). بنابراين يكى از وظايف مسلمانان شناختن احكام اسلامى از راه اجتهاد 
استء ولى روشن است كه انجام اين وظيفه براى تمامى مسلمانان امكان يذير نيست و فقط عده اى از آنان قدرت و توانايى آن را 
دارند و مى توانند با اجتهاد خود احكام دينى را استنباط كنند. بنابراين براى افرادى كه توانايى اجتهاد را ندارند وظيفه ديكرى در 
نظر كرفته شده و آن اين است كه مسائل شرعى مورد نياز خود رااز كسى كه توانايى اجتهاد مسائل را دارد بيرسند؛ و از اينجاست 
كه مفهوم «تقليد) به منص ظهور مى رسد: تعذر اجتهاد در احكام براى همه از يكك طرف و وجوب تحصيل معرفت به احكام دينى 
براى همه از طرف ديككر موجب كرديده است كه در اسلام براى افرادى كه توانايى اجتهاد ندارند وظيفه ديكرى در نظر كرفته شود 
و آن اين است كه احكام دينى مورد ابتلاى خود را از افرادى كه داراى ملكه اجتهاد و قريحه استنباط مى باشند» اخذ و دريافت 
دارند و اين اسث معنى كلمه تقليد در مقابل كلمه اجتهاد كه در ميان ما داير و يبوسته مورد استعمال است (طباطبايى ١ع17:‏ /17). 
بنابراين مرجعيت عبارت از اين است كه هر مسلمان شيعه اى كه نمى تواند احكام دينى خود رااز طريق اجتهاد» به دست آورد؛ بر 
اساس حكم عقل و شرعء از مجتهدى تقليد كند كه داراى جنين توانايى است. اين مسأله در امور غير دينى انسانها نيز همواره به طور 
معمول اتفاق مى افتد و افراد براى حل مشكل زندكى خود به متخصصان امور مختلف رجوع كرده و از نظريات آنها تبعيت مى 
كنند. البته در مكتب تشيع در عصر حضور امامان معصوم(ع»» تبعيت از نظريات ايشان بر تمامى شيعيان واجب است و ايشان احكام 
را براى همه بيان مى دارند و يا نمايندكانى را براى برخى نقاط اعزام مى كنند تا به مسائل مورد احتياج شيعيان ياسخ دهند. ولى در 
عصر غيبت امام معصوم(ع) هر شيعه اى كه توانايى استنباط احكام دينى خود را نداشته باشد علاوه بر حكم عقل بر اساس دستور 
همان امامان معصوم, بايستى از مجتهد جامع الشرايط تقليد كند. بنابراين مرجعيت در مكتب شيعه در واقع به نوعى استمرار امامت 
در عصر غيبت است كه تا اندازة ممكن وظايف امام معصوم را بر عهده مى كيرد. از آنجا كه رجوع به مجتهد جامع الشرايط تحت 
عنوان «مرجع تقليد) علاوه بر عقلانى بودن آن از سوى امام معصوم(ع) نيز مورد تأكيد قرار كرفته است؛ اين تأكيد يشتوانة مردمى 
بسيار مستحكمى براى مرجع تقليد مهيا مى كند تا از تواناييهاى اجتماعى سياسى بالقوه قدرتمندى در كنار توانمنديهاى دينى 
برخوردار شود. كاركردهاى مرجعيت ١‏ مشروعيت بخشيدن به رهبرى مرجع: مرجعيت با مفهوم توصيف شدة مذكور به صورت 
بالقوه تواناييهاى بسيار در خود نهفته دارد و اصولاً نتيجة منطقى استمرار مفهوم آن در عرصة عمل اجتماعى يبدايش يكك نظام 
سياسى بر ياية دين و مكتب تشيع خواهد بود. ابراز اين نظريه كه مردم بايد از نظريات يكك مجتهد زنده تبعيت كنندء و اينكه جنين 
فردى قطعاً از يكك حاكم و يا فرمانرواى مادى كمتر در معرض خطا و اشتباه مى باشد به مجتهدين شيعه جنان يايكاه قدرتى بخشيد 
كه از قدرت علماى سنّى به مراتب بيشتر بود. اكنون ديكر زمينة نظرى روشنى در مورد مراجعه مردم به علماء به عوض مراجعه به 
فرد حاكم» وجود داشت و به همين سبب علما و مجتهدين طراز اول به حق مدعى بودند كه آنها بايد آن قسمت از تعليمات سياسى 
را كه به نحوى با اصول اسلامى ارتباط بيدا مى كرد مستقالاً و بدون دخالت نظر حكام دنيوى اتخاذ كنند (كدى 1780/8: 68). به اين 
ترتيب» رجوع مردم به «مرجع)» و ترجيح دادن رأى او بر نظر ديكران باعث يذيرش رهبرى مرجع از سوى مردم خواهد شد و اين امر 
به مرجع قدرتى مى بخشد كه مى تواند در مقابل هر قدرتى كه به نظرش نامشروع مى آيدء ايستادكى كند. به عبارت ديكر 
مرجعيت دينى» رهبرى سياسى را نيز به دنبال خواهد داشت؛ جرا كه در عرصة عمل اجتماعى برخى رفتارهاى سياسى اجتماعى 
قدرت حاكم با مبانى و قواعد مذهبى كه مرجع حافظ آن قواعد به شمار مى رود تقابل بيدا مى كند و مرجع طبق وظيفة دينى خود 
در قبال جنين رفتارهايى دست به عكس العمل مى زند و استمرار جنين وضعيتى به رويارويى تمام عيار دو قدرت سياسى و مذهبى 
مى انجامد. در جنين منازعه اى مردمى كه از لحاظ مذهبى مقلد مرجع به شمار مى روند» در مسائل سياسى و اجتماعى نيز سخن او 
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را خواهند يذيرفت. بنابراين از لحاظ نظرى تمامى رفتارها و حركات مرجع. نزد مردم مسلمانى كه از وى تقليد مى كنند, از 
مشروعيت و مقبوليت برخوردار خواهد بود؛ و هركاه مرجع حكم خاصى را صادر كند, اجراى آن از سوى مردم وظيفه اى دينى 
تلقى خواهد شد و همين مسأله باعث مى شود ميزان ضمانت اجراى آن افزايش يابد. از سوى ديكر از آنجا كه خود مرجع نيز براى 
خود تكاليف و وظايفى را در راه حفاظت از مذهب در نظر مى كيرد, لذا از لحاظ نظرى مشكلى در مخالفت با نظام سياسى موجود 
كه مخالف قواعد مذهبى عمل مى كند نخواهد داشت و مشروعيت جنين رزيمى را به آسانى زير سؤال خواهد برد؛ جرا كه اصولاً 
بر اساس مبانى انديشه هاى مكتب تشيع از آنجا كه در زمان غيبت؛ حكومت ذاتاً غير مشروع خواهد بود, مكر اينكه اجازه اى از 
طرف معصوم نسبت به حكومت حاكم صادر شده باشدء مرجع خود را در جايكاهى مى بيند كه مى تواند اجازة مشروعيت يافتن 
حكومت حاكمى را صادر كند. جنان كه به عنوان نمونه در زمان فتحعلى شاه مرحوم كاشف الغطاء «اجازه نمى داده است كه شاه 
بى هيج كونه تأييد و اجازه اى از سوى علما حكومت خود را مشروع بخواند» (حائرى 1721: 0700. به اين ترتيب مرحوم كاشف 
الغطاء براى خود مقام مشروعيت بخشى نسبت به حاكم قائل بود و فتحعلى شاه را به رهبرى جهاد با روسيه كمارد و فتحعلى شاه و 
وليعهد او را به مثابه مأموران خود مى دانست كه با حكم او مجاز به جنكك با روسيه شدندء اما هركز مشروعيت بالذات آنها را تأييد 
نكرد و آنان را بنده خود تلقى نمود (حائرى 1781: 7731). به اين ترتيب يكى از كاركردهاى مرجعيت ايجاد قدرتى مشروع در كنار 
قدرت سياسى است كه هركاه اين قدرت سياسى در جهتى مخالف با قوانين مذهبى كه مرجع حافظ آن به شمار مى رودء حركت 
كند تضاد بين آن دو منجر به ظهور و بروز نقش سياسى مرجع خواهد شد و مرجع با برخوردارى از حمايتهاى مردم؛ به علا-وه 
يشتوانة نظرى محكم كه همواره مشروعيت قدرت حاكم را كه مجوزى از سوى امام معصوم ندارد به رسميت نمى شناسدء كليه 
شرايط لازم براى رهبرى سياسى ييروان خود را به دست خواهد آورد و تمامى اقدامات او از مشروعيت لازم برخوردار خواهد شد. 
١‏ مبارزه با كجرويهاى دولتها: از آنجا كه مرجع حافظ دين و مذهب جامعه تلقى مى شود؛ در هنكام بروز وقايعى كه قاعده اى از 
احكام دين را زير سؤال مى برد» عكس العمل نشان مى دهد؛ و در حد توان از عملى شدن آن جلوكيرى مى كند. يكى از دلايل 
مهم اين امر علاوه بر توجيه نظرى عملكرد مرجع به بُعد استقلال مالى مرجع از دولت حاكم مربوط مى شود. به اين معنى كه مرجع 
از لحاظ مالى به مردم متكى است و قدرت مالى مستقل از دولت دارد. اين توان مالى در كنار مشروعيت نظرى اعمال مرجعء 
يشتوانه تمامى حركتهاى اجتماعى و سياسى او قرار مى كيرد: «بودجه مستقل و اتكا به عقيدة مردم سبب شده است كه در مواقع 
زيادى روحانيت با انحراف دولتها معارضه كنند و آنها را از ياى درا ورند)» (مطهرى: 7). استاد مطهرى دو عامل مهم را در ميان 
روحانيت اهل تسنن مانع مبارزه آنان با قدرتهاى فاسد عصر خود مى داند: يكى نداشتن بودجة مستقل و ديكرى طرز تفكرى كه 
آنان دربارة اولى الامر دارند و قدرت هر حاكم بالفعلى را مشروع مى دانند )مطهرى: 187). به همين دليل رئيس روحانيت اهل 
سنت نخواهد توانست در مقابل قدرت سياسى موجود بايستد. ولى در ميان روحانيت تشيع هم استقلال مالى از قدرت سياسى و نيز 
طرز تلقى خاصى از مسأله اولى الامر كه مشروعيت هر حكومت غير مأذون از جانب معصوم را زير سؤال مى برد» باعث شده است 
كه قدرتى مستقل در كنار قدرت سياسى به وجود آيد و در مقابل انحرافات آن عكس العمل نشان دهد. يكى از نمونه هاى بارز آن 
را مى توان در عصر ناصرالدين شاه قاجار و حكم تحريم تنباكو از سوى مرجع شيعيان» ميرزاى شيرازى» ديد كه منجر به لغو قرارداد 
استعمارى توتون و تنباكو شد. حكم ميرزاى شيرازى مظهر قدرت مرجعيت شيعه و ميزان مشروعيت رهبرى سياسى آن در بين مردم 
است. ” يناهكاه مردم: همان كونه كه مردم با يشتيبانى مالى و ييروى از احكام مرجع و روحانيت» يشتوانه قدرت مرجع به شمار مى 
روند» مرجع و روحانيت نيز در مقابل ستمكريهاى حاكمان زو ركو يناهكاه مردم بوده اند و هر كاه مردم مورد ستم مأموران دولتى 
قرار مى كرفتند هم به عنوان تظلم و هم به عنوان يناهكاه در كنار مكانهاى مقدس مذهبى به نزد مراجع و روحانيت مى رفتند ودر 


يناه آنها قرار مى كرفتند: «در ياره اى از موارد نيز طبقات عمومى مردم ويا ثروتمندان» براى عرض شكايت خود به دولت به علما 
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متوسل مى شدند» (كدى :١15/0‏ 68). از آنجا كه شيعيان همواره از سوى دولتهاى وقت مورد آزار واذيث قرار مى كرفتندء تنها 
ملجأ و يناهكاه آنان در عصر حضورء خود معصومين و در عصر غيبت» نواب امام و علماى بزركك و مراجع بوده اند: روحانيت براى 
شيعه هم مرجع بوده است هم ملجأ. براى درك مطالب دينى علمى به آنها رجوع مى كردند وهم براى فرار از ستمكران و مأمورين 
دولت به آنها يناه مى آورده اند. خانه روحانيون مانند مزار امامها و امامزاده ها به عنوان بست و تظلم كاه شناخته مى شد و يكى از 
عوامل محبوبيت و اهميت آنها همين بود (بازركان: .)1١‏ بدين ترتيب» روحانيت به طور كلى و مراجع به طور اخص هنكامى كه 
مردم مورد آزار واذيت مأموران دولتى قرار مى كرفتند» يناهكاه مردم به شمار مى رفتند و در حدٌ توان خود از آنها در قبال 
حكومت وقت حمايت مى كردند. جنين بيوندى كه حاصل مسأل اجتهاد و تقليد و رابطة دو سويه مجتهد و مقلّد بوده است به دنبال 
خودء رهبرى سياسى روحانيت و يذيرش آن رااز سوى مردم يديد مى آورد» و بين مردم و روحانيت رابطه اى مستحكم ايجاد مى 
كرد وهر دو را در مقابل قدرت دولتى تا حدودى مصونيت مى بخشيدء تا آنجا كه قدرتى در كنار آن قدرت يديد مى آورد. بدين 
سان راز ييروى مردم از مرجع را بايستى اول در مفهوم رسفيية و اناو ر كا ركزحذهاق آذ سعر كرك شر كين كادواين مرشية 
قرار كيرد همجون يكك نهاد اجتماعى شايستكى اطاعت و ييروى مردم از خود را به دست خواهد آورد واين امر با توصيفى كه 
ماكس وبر از كاريزما و مشروعيت كاريزماتيك ارائه مى كندء به كلى متفاوت است. با نككاهى به مفهوم و كاركردهاى مرجعيت» 
جايكاه مرجعيت در رهبرى سياسى مرجع روشن مى شود و به همين دليل در كشورى مثل ايران هر قيام و انقلاب موفقى به رهبرى 
روحانيت رخ داده استء جرا كه روحانيت از مزاياى «مرجعيت» برخوردار است و ييروى مردم از آنان در وهل اول جنبة مذهبى 
داشته و در وهله دوم به امور سياسى نيز سرايت كرده است. امام خمينى نيز با آكاهى از اين مسأله» تنها راه شروع اقدام اساسى و 
حركتى انقلا-بى را ازاين منظر دنبال مى كردند وهر اقدامى را بدون يشتوانه مرجعيت شيعه بى نتيجه مى دانستند: امام خمينى با 
مطالعه اى زرف و همه جانبه دربارة جامعة ايران» به حق دريافته بود كه تنها راه رهانيدن توده هاى مسلمان ايران از كابوس 
موهومات» خرافات و انديشه هاى ارتجاعى, قيام و نهضتى است كه به رهبرى مرجع تقليد وقت به وقوع ييوندد. اين مرجع مقتدر و 
(على الاطلاق) شيعه است كه مى تواند تارهاى عنكبوتى استعمار را كه بر مغزها و قلبها طنيده شده بككسلد, افكار را روشن كند» نور 
بيافريند و توده ها رااز تاريكى و تاريكك انديشى رهانيده به سوى خورشيد انقلابى اسلام بكشاند... وهر حركت و نهضتى كه 
بدون رهبرى و دخالت مرجع وقت به وجود آيدء از آنجا كه نمى تواند عامةُ مردم را بيدار و آكاه ساخته» بسيج نمايد» جز شكست 
و ناكامى انجامى نخواهد داشت و با نكاهى به تاريخ مارقاحة اران امن لكت كابر بد خينة مين ابد (روحانى ١1١88‏ ج :١‏ 0). 
بنابر همين ديدكاهء امام خمينى يس از در كذشت آيت الله حائرى كوشيد كه مرجعيت شيعه به دست فردى بيفتد ١كه‏ به روح و 
حقيقت اسلام آكاه باشد و دين حنيف اسلام را از زاويةُ تنكك مسائل عبادى ننككرد.» (روحانى 1784 ج :١‏ 48). در آن دوران آيت 
الله بروجردى بود كه «سابقة مبارزات او عليه رضاخان ميرينج و حركت او از بروجرد به منظور اسقاط حكومت يليسى و سياه يهلوى 
درخور توجه بود.» (روحانى 1789 ج :١‏ 48) امام خمينى به اين اميد كه آن مرحوم با قرار كرفتن در مسند مرجعيت مى تواند 
دك ركونى اساسى در جامعة اسلامى به وجود آوردء براى مرجعيت آيت الله بروجردى تلاش كرد و حتى جهت عموميت يافتن 
مرجعيت ايشان به شهر همدان مسافرت كرد و علماى بزركك همدان را كه با مرجعيت آيت الله بروجردى مخالف بودندء براى 
مرجعيت ايشان راضى كرد (روحانى 184 ج :١‏ 44). بنابراين از ديد كاه امام خمينى در كشورى مثل ايران برخوردارى از يايكاه 
مرجعيت مى توانست به عملى كردن اهداف مورد نظر كمكك كند و بدون داشتن اين يايكاه مذهبى» حمايت مردمى به دست نمى 
آمد. لذا اكر وظيفة امام خمينى يس از دركذشت آيت الله حائرى» تلاش در جهت تثبيت و عموميت يافتن مرجعيت آيت الله 
بروجردى بود يس از وفات آيت الله بروجردى «اين خود ايشان بود كه بايد به منظور شعله ور ساختن آتش انقلااب در جامعة 


اسلامى و به خروش و حركت دراآوردن توده هاى ناآ كاه به ياخيزد» (روحانى 64 ج ١6 :١‏ ). به بيان ديكر امام خمينى مبارزات 
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عملى خود را يس از دركذشت آيت الله بروجردى و برخوردارى ايشان از مرجعيت تقليد شروع كردند واز آنجا كه در اين عصر 
طيف وسيعى از روحانيت در سياست دخالت نمى كردند و هر روحانى كه در سياست دخالت مى كرد با عنوان «آخوند سياسى» از 
جركه روحانيت كنار كذاشته مى شد, دخالت در امور سياسى با استفاده از يايكاه و جايكاه مرجعيت مى توانست در تغيير اين جوّ 
مؤثر باشد» جرا كه مخالفان دخالت در امور سياسى نمى توانستند يكك مرجع تقليد راء كه وظيفة خود را دخالت در امور سياسى مى 
دانست» از دخالت در امور سياسى باز دارند يااو رابه خاطر «آلوده شدن» به سياست از جامعه روحانيت طرد كنند. يكى از 
فرصتهاى طلايى كه در همين عصر براى امام خمينى ييش آمد و ايشان بخوبى توانست از آن استفاده كند» ماجراى تصويب نامه 
انجمنهاى ايالتى و ولا-يتى بود كه امام خمينى به خاطر تباين برخى مواد آن با دستورات شرع از جايكاه يكك مرجع تقليد با آن 
مخالفت كردند و با استمرار اين وضعيت بود كه امام خمينى به يكى از مخالفين سياسى رزيم شاه تبديل شد. به علاوه اينكه 
مرجعيت تقليد ايشان در ماجراى همين مبارزه تثبيت شد و حمايت مردم از مبارزات ايشان در غالب حمايت از مرجع تقليد خود 
انجام مى كرفت. به كونه اى كه در ادامه ماجراى انجمنهاى ايالتى و ولايتى وقتى دولت علم براى آيات عظام قم تلككراف فرستاد 
كه: ١‏ نظريهُ دولت در مسألة شرط اسلاميت براى انتخاب كنند كان و انتخاب شوند كان انجمنهاى ايالتى و ولايتى همان نظريةٌ علماى 
اعلام است. ؟ سوكند امانت و صداقت در كارها و مصالح عمومى با قرآن مجيد است. ”در مسأل مسكوت بودن عدم شركت 
بانوان در انجمنهاى ايالتى و ولا-يتى كه مورد اعتراض قرار كرفته استء دولت نظر آقايان را به مجلسين تسليم و منظر تصميم 
مجلسين خواهد بود (روحانى 189 ج :١‏ 1077). اكرجه برخى افراد اين موضع كيرى نخست وزير را نشانة ختم غائله دانستند ولى 
امام خمينى طى يكك سخترانى اين تلكراف علم را نيرنككى بيش ندانست واعلام كرد كه هنوز مسأله تمام نشده است. در بى اين 
سخترانى باز ركانان و اصناف قم از ايشان دربارة قانع كننده بودن تلككراف و مصاحبة مطبوعاتى علم سؤال كردند و امام خمينى در 
ياسخ ضمن اعلاهم اين كه تلكراف علم قانع كننده نبوده و خواسته هاى ايشان را تأمين نكرده استء اشكالاتى را كه بر اين عمل 
نخست وزير وارد بود» برشمردند. به دنبال ياسخ امام اصناف بازار قم اعلام كردند كه: يبرو جوابى كه حضرت آيت الله العظمى 
مرقوم فرمودند بازركانان و اصناف قم بدين وسيله اعلام مى دارند تا حصول نتيجه در هر مرحله يشتيبانى كامل خود را از رهبران 
دينى و مراجع تقليد ابراز نموده و در دفاع از حريم مقدس اسلام از هيج كونه فداكارى دريغ نخواهند نمود (روحانى 1789 ج :١‏ 
,؛ دوانى 1/7 ج #-5: .)1١1‏ بنابراين يبروى مردم از امام خمينى در قالب حمايت از مرجع تقليد خود استمرار يافت و امام 
خمينى با احساس اطمينان از اطاعت مردم هر روز مسائل سياسى عمده اى را مطرح كردند و عمللا تصور عدم دخالت روحانيون را 
در سياست باطل كردند. به طور مثال» ايشان در ياسخ به يكى از فتواهايى كه مقلدان از مرجع دينى خود يرسيده بودند» به بسيارى 
از مشكلات سياسى عصر خود اشاره مى كنند: اينجانب حسب وظيفة شرعيه به ملت ايران و مسلمين جهان اعلام خطر مى كنم: 
قرآن كريم و اسلام در معرض خطر استء استقلال مملكت و تمام اقتصاد آن در معرض قبضهُ صهيونيسم است... و مدتى نخواهد 
كذشت كه بااين سكوت مركبار مسلمين» تمام اقتصاد اين مملكت را با تأييد عمال خود قبضه مى كنند و ملت مسلمان را از هستى 
در تمام شؤون ساقط مى نمايند... ملت مسلمان تا رفع اين خطرها نشود سكوت نمى كنند واكر كسى سكوت كند در ييشكاه 
خداوند قاهر مسئول و دراين عالم محكوم به زوال است (روحانى 1789 ج :١‏ 411/4 دوانى /1*1/7: .)1٠١‏ به اين ترتيب امام خمينى 
در ياسخ به فتواى مقلدان خود. در قبال مسائل مهم سياسى عصر خود نيز اعلا-م موضع مى كردند و ييروان خود را عملا متوجه 
مسائل عمده و مهم ساختند. ايشان اندك اندك رهبرى سياسى مردم را نيز در كنار جايكاه مرجعيت به دست كرفتند و به اين 
ترتيب بيروى مردم از ايشان كه در ابتدا به خاطر مسائل مذهبى بود به حيطة سياست نيز تسرى يافتء و مردم در مسائل سياسى نيز به 
دستورات مرجع تقليد خود كوش فرادادند. به نظر مى رسد كه رزيم شاه با نككرانى از همين مسأله و عواقب سوء مرجعيت امام 


خمينى براى رزيم» يس از وفات آيت الله بروجردى تلاش كرد كه از مرجعيت امام خمينى جلوكيرى كند. لذا شاه ييام تسليتى به 
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آيت الله حكيم در نجف فرستاد تا به اين وسيله مرجعيت شيعه را از قم كه به تهران نزديكك بود» به نجف منتقل كند واز دردسرهاى 
خود بكاهد. امام خمينى در تفسير اين اقدام رزيم» به تلاش رزيم جهت دورتر كردن مرجع از مركز حكومت اشاره مى كنند: اينها 
از زمان مرحوم آقاى بروجردى اين نقشه را داشتند. منتها با بودن ايشان مى ديدند كه مفسده دارد اكر بخواهند كارهايى انجام 
بدهند. بعد از اينكه ايشان تشريف بردند به جوار رحمت حق تعالى» از همان اول اينها شروع كردند به اسم احترام از مركزى» 
كوبيدن اين مركز را... نه از باب اينكه به نجف علاقه داشتند (بلكه) از باب اينكه قم را نمى خواستند. قم... نزديكك بود به اينهاء 
مفاسد را زود ادراكك مى كرد و كارهاى اينها زود در آن منتشر مى شد. اينها قم را نمى خواستند منتها نمى توانستند به صراحت 
لهجه بكويند قم نهه مى كفتند نجف آرهء مشهد آره (رجبى 17178: 07710). كرجه اين تلاش رزيم شاه نتايج عكس به همراه داشت و 
سبب دورى مردم از مرجعى مى شد كه شاه بيام تسليت فوت مرجع قبلى را به او فرستاده بود. با اين وجود يس از رحلت آيت الله 
حكيم نيز شاه به تلاشهاى خود جهت جلوكيرى از رسميت يافتن مرجعيت امام خمينى ادامه داد و ييام تسليت خود را به آيت الله 
شريعتمدارى فرستاد. همجنين» با صلاحديد اسدالله علم؛ وزير دربار خود نسخه اى ديككر از ييام خود را براى آيت الله خوانسارى نيز 
ارسال كرد جرا كه به زعم آن دو «بيامهاى تسليت شاه در مركك آيات عظام هميشه اشاره مشخصى به جانشين مورد نظرش داشته 
است» (علم 1/١‏ ج :١‏ 160). بنابراين حتى رزيم شاه نيزء كه عملا با مراجع دركير شده بود وقدرت سياسى آنها را در اجتماع 
احساس كرده بودء از نقش سياسى مرجعيت شيعه و قدرت بسيج كنندة آن با خبر بود و به همين دليل در تلاش بود كه افرادى در 
اين جايكاه دينى اجتماعى قرار كيرند كه لااقل با سياستهاى كلى آن رزيم مخالف نباشند و به قول خود شاه «آدم وفادار و كاملا بى 
آزارى» (علم ١/ا1‏ ج :١‏ 3162) باشند. به همين دليل ساواك همه تحولات مربوط به زندكى روزمره و رفتار امام خمينى را در عراق 
زير نظر داشت تا به هر نحو ممكن از كسترش دايرة مرجعيت امام خمينى و به تبع آن كسترش فعاليتهاى سياسى ايشان جلو كيرى 
كند: در آغاز تبعيد امام خمينى به شهر نجف سركنسولكرى ايران در عراق كزارش داد آقاى خمينى از جندى به اين طرف به كلى 
خود رااز صحنة سياست خارج كرده و به صورت جدّى سركرم تدريس و نماز جماعت مى باشد. با كذشت نزديكك به سه سالء 
يعنى از سال 11 ساواكك به تدريج از وضعيت امام خمينى در نجف نككران شد. در كزارش فروردين ماه سال 11 مده است: 
نماز و درس خمينى در نجف اشرف بسيار آبرومندانه شده و روز به روز بهتر مى شود. در ميان فضلا و علماى نجف اشرف به طور 
بسيار آبرومندانه اى براى خود جا باز كرده است و موقعيت خوبى به دست آورده است... جنانجه وضع به همين نحو ادامه يابد (و) 
خمينى در نجف بماند در آيندة نزديكى موقعيت بسيار مناسبى به دست خواهد آورد... جنانجه يكى دو نفر از مراجع حاضر در 
نجف كه بير شده اند (آقاى حكيم شاهرودى) فوت نمايند مسلماً مرجع تقليد مطلق خمينى خواهد شد (شيخ فرشى 1"9/4: .)787-١‏ 
رزيم با ييش بينى مرجعيت مطلق امام خمينى در آينده اى نزديكك تلاش كرد تا از تحقق جنين امرى جلو كيرى كند و در اين راستا 
ساواكك در يى كشف عوامل افزايش يرداخت شهريه از سوى امام خمينى برآمد: برابر اطلاعات واصله؛ يرداخت شهريه خمينى در 
نجف و ساير حوزه هاى علميه از جمله قم رو به تزايد كذاشته و با آن همه محدوديتى كه به عمل آمده؛ ياد شده كماكان شهرية 
خود را يرداخته و حتى كفته مى شود وضع وى در حال حاضر به مراتب بهتر از زمانى است كه در ايران به سر مى برده؛ عليهذا با 
توجه به اهميت موضوع خواهشمند است دستور فرماييد از كلية امكانات موجود نسبت به شناسايى افرادى كه به خمينى وجوه شرعيه 
مى يردازند و همجنين عاملين جمع آورى و ارسال آن به عراق اقدام و نتيجه را سريعاً به اين اداره كل اعلام دارند (شيخ فرشى 
378780). رزيم شاه على رغم به كاركيرى نقشه هاى كوناكون, نتوانست از كسترش و رسميت يافتن مرجعيت امام خمينى 
جل وكيرى كند و مبارزات سياسى امام خمينى از هنكام شروع آنء از يايكاه مرجعيت دينى انجام شدء به كونه اى كه مسائل سياسى 
عمده اى از قبيل انجام رفراندوم يا ب ركزارى انتخابات و مسائل ديكر سياسى با فتواى ايشان به عنوان يكك مرجع تقليد انجام مى شد 


و مردم مذهبى براى كسب تكليف خود در قبال اين مسائل سياسى به مراجع مورد نظر خود و در رأس آنها به امام خمينى مراجعه 
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مى كردند. يكى از شديدترين فتواهاى ايشان در اين زمينه» فتواى تحريم شركت در حزب رستاخيز ملت ايران بود كه در ياسخ به 
يكك استفتا از ايشان صادر شد: نظر به مخالفت اين حزب با اسلام و مصالح ملت مسلمان ايران» شركت در آن بر عموم ملت حرام و 
كمكك به ظلم و استيصال مسلمين است؛ و مخالفت با آن از روشن ترين موارد نهى از منكر است (امام خمينى 11/8 ج ": .)١‏ امام 
خمينى ضمن صدور فتواى فوق» مسائل سياسى عصر آن روز ايران را نيز تشريح كردند و عملا مسائل سياسى را با مسائل مذهبى 
تلفيق كردند. به عبارت ديكرء امام خمينى از يايكاه مرجعيت تقليد نسبت به مسائل سياسى واكنش نشان دادند و به نوعى مشروعيت 
اقدام خود رااز همين يايكاه كسب كردند و فلسفه تمامى حركتهاى خود را «عمل به وظيفة شرعى» اعلام كردند و بيروان ايشان نيز 
طبق همين نككرش خود را موظف به اطاعت از ايشان دانستند. نقش مرجعيت امام خمينى در قيام انقلابى شدن با تثبيت مرجعيت امام 
خمينى يس از رحلت آيت الله بروجردىء ميزان دخالت ايشان در امور سياسى افزايش يافت و ايشان در اولين قدم فتواى حرمت تقيه 
را صادر كردند (محمدى 188: 48) و بدين وسيله موانع موجود بر سر راه مبارزه را مرتفع ساختند. از سوى ديكرء ايشان معتقد 
بودند كه امر به معروف و نهى از منكر در مسائلى كه حيثيت اسلام و مسلمين در كرو آنهاست با مطلق ضررء ولو ضرر نفسى يا 
حرجء رفع نمى شود و وجود حكومت طاغوت در جامعة اسلامى بزركترين منكر و همكارى با طاغوت از انكر منكرات است و 
سكوت علماى دين در صورتى كه موجب تقويت طاغوت باشد حرام است و اعتراض و اظهار نفرت از ظالم بر ايشان واجب است»ء 
ولو اينكه اين اعتراض در رفع ظلم ظالم مؤثر نباشد (امام خمينى بى تاج :١‏ الا-687). بنابراين امام خمينى با ارائة بينشى تازه 
دربارة امر به معروف و نهى از منكر و واجب دانستن اعتراض نسبت به حكومت ظالم از سوى علما كرجه احتمال تأثير در آن نباشد 
مقدمات نظرى انقلاب اسلامى را فراهم كردند و به اين ترتيب مبانى مشروعيت نظرى مبارزات خود را تحكيم بخشيدند. طبق همين 
نككرش» امام خمينى سكوت علما را در قبال عملكردهاى رزيم موجب تأييد آن و كمكك به دشمنان اسلام دانستند و با تمسكك به 
حديثى از امام معصوم كه «هركاه بدعتها ظاهر شدند بر عالم واجب است كه علم خود را آشكار سازد وآ *لعنت خدا براو بادا از 
علما خواستند كه دين خدا را يارى كنند واز سازمانهاى دولتى هراسى به خود راه ندهند (دوانى /الا١‏ ج 5-9#: 778). به اين 
ترتيب» امام خمينى با تحريم تقيه در مواردى كه حيثيت اسلام در معرض خطر بود و نيز با رد تسليم طلبى و انفعال» تفسير تازه اى از 
امر به معروف و نهى از منكر ارائه دادند و موجب اشاعه تفكر مبارزه جويى و انقلابى در ميان ييروان خود شدند و همة اين موارد با 
بركورؤاوق اشاق از بابكاهمرسيية شيعه امكاق بيذي شد ضرا كدر هي ايد عووت انكان فندور فر از سرى ابقاة در عوارد 
مختلف از جمله تحريم تقيه در وجوب اعتراض در قبال حكومت طاغوتى نبود. استمرار مبارزات عملى و نظرى امام خمينى با رزيم 
يهلوى منجر به نفى سلطنت و خلاف شرع دانستن آن از سوى ايشان شد. به اين ترتيب جواز قيام عليه قدرت مستقر صادر شد و 
تثورى انقلاب اسلامى شكل كرفت (شفيعى فر 1714 ج 7: 78). نفى وضع موجود از سوى امام موجب تحول عظيمى در تفكر 
معاصر شيعى شد. امام خمينى فقط با استفاده از يايكاه مرجعيت شيعه توانستند رزيم سلطنتى يهلوى را غير مشروع دانسته و «حكومت 
اسلامى وا به عنواق :طرسى جا يكريق ازائة مايق ودين #رقجه يس ازدركتنشت أيث الله برودرةى: مرنطلة جديدى أذ صيات و 
نكرش شيعه و موضع كيرى آن در قبال قدرت سياسى آغاز شد كه به طور عمده مرهون ظهور امام خمينى به عنوان مرجع شيعه و 
تفسير انقلابى ايشان از مفاهيم فرهنكى شيعه بود. ظهور امام خمينى به دو شكل موجب تحول در نككرش سياسى شيعه و غالب شدن 
كفتمان انقلابى كرى شد. نخست اينكه. امام خمينى با ارائة تفسير و قرائت جديد از مفاهيمى مانند انتظار و تقيه و شهادت و زدودن 
زنككار تسليم طلبى و انزواكرايى از جهرة اين مفاهيم؛ زمينة تفكر و ذهنيت انقلا-بى را مهيا ساخت و در شكل دوم امام خمينى به 
دليل برخوردار بودن از موقعيت ممتاز مرجعيت دينى و يايكاه مردمى اش» موجب مشروعيت يافتن و فراكير شدن برداشتهاى جديد 
ارائه شده از سوى روشنفكران دينى شدند (هنرى لطيف يور 17174: 03078). به اين ترتيب» مرجعيت دينى امام خمينى از يكك طرف 


مشروعيت اقدامات و مبارزات سياسى ايشان را تأمين مى كرد واز سوى ديكر سبب تغيير نككرش مردمى نسبت به مفاهيم موجود در 
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فرهنكك سياسى شيعه مى شد. اوج اين مسأله نفى مشروعيت سلطنت از سوى امام خمينى و به تبع آن صدور جواز قيام عليه آن و 
جايكزينى حكومت اسلامى به جاى آن بود. وقوع جنين تحولاتى به دليل برخوردارى امام از يايكاه مرجعيت تقليد ميسر شد. مردم 
و ييروان ايشان علاوه بر رجوع در مسائل دينى» در مسائل سياسى نيز كه با مسائل دينى ييوند عميق دارد از ايشان بيروى كردند. به 
عنوان نمونه مى توان از استفتا از امام خمينى براى شركت يا عدم شركت در انتخابات مجلس نام برد (آرشيو مركز انقلاب اسلامى: 
سندهاى 0 79 267 كه نتيجة آن سقوط ريم يهلوى و استقرار جمهورى اسلامى بود. بنابراين مشروعيت رهبرى امام خمينىء نه 
فقط به دليل داشتن صفاتى صرفاً شخصىء بلكه به سبب قرار كرفتن در جايكاهى دينى بود كه مردم مسلمان شيعه كوش جان به 
فرامين ايشان سيرده بودند و اطاعت از وى را برخود فرض و واجب مى دانستند. از سوى ديكرء فراكير شدن رهبرى امام خمينى هم 
با توجه به مرجعيت ايشان ممكن شدء جرا كه وقتى امام را در ١‏ خرداد 177 دستكير كردندء مردم به عنوان حمايت از مرجع 
تقليد خود و براى آزادى وى قيام كردند و به اين ترتيب قيام ١8‏ خرداد رخ داد كه اولين جرقه شروع انقلااب اسلامى و نفى 
مشروعيت رزيم شاه بود. نتيجه كيرى رهبرى امام خمينى يكى از مهمترين عوامل شروع. تداوم» يبروزى و تثبيت انقلاب اسلامى در 
ايران بوده است. مهمترين بحث در رهبرى سياسىء بررسى دلايل ييروى و اطاعت مردم از «رهبر؛ است كه از آن به عنوان 
«مشروعيت» تعبير مى شود. عوامل مؤثر در مشروعيت سياسى رهبر در هر انقلا.ب و نظام سياسى به شرايط فرهنكى, اجتماعى؛ 
اقتصادى و سياسى آن جامعه بستككى دارد. در ايران به دليل حاكميت فرهنكك تشيع» بحث اجتهاد» تقليد و مرجعيت مقبوليت و رواج 
يافته و به جزئى از فرهنكك اجتماعى و مذهبى مردم تبديل كرديده است. به همين دليل نهاد مرجعيت از يشتوانة فرهنكى» فكرى و 
اجتماعى برشو زذان شدةى بركى كاركردفاى ساسى لاعن وفرهكى زابة غود اختصاعن ذاقه ات كه مشروعيت عملكرة و 
رهبرى سياسى اجتماعى «مرجع» را تأمين مى كند. امام خمينى از دهة "٠‏ با برخوردار شدن از عنوان مرجعيتء مبارزات خود را با 
رزيم شاه و عملكردهاى مخالف اسلام آن رزيم شروع كرد و رزيم شاه كه مخالفتهاى ايشان را تحمل نمى كرد, ايشان را در ١7‏ 
خرداد ١١65‏ دستكير و زندانى كرد. مردم با شعار حمايت از مرجع تقليد خود دست به قيام زدند كه در نتيجة آن واقعه ١0‏ خرداد 
17 رخ داد واين تاريخ به مثابة نقطه شروع انقلااب اسلامى درآمد. از آن يس امام خمينى به صورت رهبر بلامنازع نهضت 
اسلامى مطرح كرديد و ادام منطقى اين نهضت به بيروزى انقلاب اسلامى در سال 1781 منجر شد. به اين ترتيب» مرجعيت نقش 
عمده اى در شكل كيرى و يبروزى انقلااب اسلامى و رهبرى سياسى امام خمينى ايفا كرد. منابع - آرشيو مركز اسناد انقلااب 
اسلامى. شمارةٌ بازيابى 267. - آقابخشىء على و مينو افشارى راد. .)١71/0(‏ فرهنكك علوم سياسى. جاب دوم. تهران: مركز اطلاعات 
ومدارك علمى ايران. - باز ركّان» مهدى. «انتظار مردم از مراجع». بحثى دربارة مرجعيت و روحانيت. - بشيريه» حسين. (11/7). 
انقلاب و بسيج سياسى. تهران: انتشارات دانشكاه تهران. - بلاندل» زان. (171/8). حكومت مقايسه اى. ترجمة على مرشدى زاد. 
تهران: مركز اسناد انقلااب اسلامى. - حائرى. عبدالهادى. (/1781). نخستين روياروييهاى انديشه كران ايران با دو روية تمدن 
بورزوازى غرب. تهران: امي ركبير. - خمينى» روح الله. (/11). صحيفة امام. تهران: مؤسسة تنظيم و نشر آثار امام خمينى. جاب اول. 
5 ج. -. . (بى نا). تحرير الوسيله. قم: اسماعيليان. - دوانى» على. (17277). نهضت روحانيون ايران. تهران: مركز اسناد انقلاب 
اسلامى. جاب دوم. - رجبى» محمد حسن. (1710/8). زند كينامة سياسى امام خمينى. تهران: مركز اسناد انقلاب اسلامى. جاب دوم. - 
روحانى» سيد حميد (زيارتى). .)1١89(‏ بررسى و تحليلى از نهضت امام خمينى. تهران: انتشارات راه امام. جاب ششم. - شفيعى فر» 
محمد. (1717/8). «بينش اجتهادى در انقلاب اسلامى ايران». تأملات سياسى در تاريخ تفكر اسلامى. به اهتمام موسى نجفى. تهران: 
يزُوهشكاه علوم انسانى و مطالعات فرهنككى. - شيخ فرشىء فرهاد. (11/4). تحليلى بر نقش سياسى عالمان شيعى در ييدايش انقلاب 
اسلامى. تهران: مركز اسناد انقلاب اسلامى. - طباطبايى» محمد حسين. .)178١1(‏ «اجتهاد و تقليد در اسلام و شيعه). بحثى دربارة 


مرجعيت و روحانيت. تهران: شركت سهامى انتشار. - علم اميراسدالله. (111/1). كفتكوهاى من با شاه: خاطرات محرمانه امي راسدالله 
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علم. ترجمة: زير نظر عبدالرضا هوشنكك مهدوى. تهران: طرح نو. جاب دوم. - كوئن» بروس. (11/7). درآمدى به جامعه شناسى. 
ترجمةٌ محسن ثلاثى. تهران: فرهنكك معاصر. جاب سوم. - محمدىء منوجهر. .)1١88(‏ تحليلى بر انقلاب اسلامى. تهران: امي ركبير. - 
مسجد جامعى» محمد. .)١1189(‏ زمينه هاى تفكر سياسى در قلمرو تشيع و تسنن. تهران: انتشارات الهدى. - مطهرى» مرتضى. «مشكل 
اساسى در سازمان روحانيت». بحثى دربارةً مرجعيت و روحانيت. - نيكى» آركدى. (1717/0). ريشه هاى انقلاب ايران. ترجمة 
عبدالرحيم كواهى. تهران: دفتر نشر فرهنكك اسلامى. - هنرى لطيف يورء يدالله. (1714). فرهنكك سياسى شيعه و انقلاب اسلامى. 
تهران ا كز اسناة القلانب اتحالامن 0 
عضو هيأت علمى دانشكدة علوم سياسى دانشكاه آزاد اسلامى» واحد تهران. منابع مقاله: مجله متين» شماره ١1؛‏ اشرفى» اكبر؛ 


نخستين بيانيه سياسى امام خمينى (س) 


نخستين بيانيه سياسى امام خمينى (س) اشاره مطالعه اولين اعلاميه سياسى حضرت امام خمينى از جنبه آشنايى با سير مبارزات ايشان 
حائز اهميت است. اين اعلاميه يكسال يس از نككارش اثر كرانقدر عقيدتى و سياسى امام خمينى يعنى كتاب كشف الاسرار نوشته 
شده است. نسخه خطى بيانيه مزبور در كتابخانه وزيرى شهرستان يزد نككهدارى مى شود. شرح جكونكى درج و نككهدارى اين بيانيه 
را در كتابخانه وزيرى از زبان آقاى انتظارى مدير محترم كتابخانه وزيرى بى مى كيريم: بسمه تعالى از جمله ابتكارات مرحوم حجة 
الاسلام وزيرى» موسس كتابخانه وزيرى يزد تهيه و جمع آورى خط و عكس علماى اعلام بوده كه از زمانهاى يبش دفترى را بدين 
منظور تهيه كرده و همه جا آنرا با خود مى بردند و خدمت هر يكك از مراجع تقليد و بزركان علم كه مى رسيدند درخواست مى 
كردند تا شرحى در اين دفتر يادداشت كنند و عكس خود را كنار آن الصاق نمايند. از جمله كسانى كه مرحوم وزيرى در سال 
187 هجرى قمرى مطايق با 177 هجرى شمسى به زيارتشان نائل شدندء رهبر كبير انقلاب و بنيانكذار جمهورى اسلامى ايران 
حضرت امام خمينى رضوان الله تعالى عليه بوده اند. اين ملاقات در يازدهم جمادى الاولى سال ١777‏ هجرى قمرى در قم اتفاق 
افتاده و بنا به درخواست مرحوم وزيرى حضرت امام شرح مبسوطى در سه صفحه بيرامون قيام و انقلاب در آن دفتر مرقوم فرموده 
اند. اين نوشته نخستين بيانيه سياسى امام خمينى (س) است كه تاكنون مكشوف شده استء و نيز نشان دهنده روح بزركك و اهداف 
عاليه حضرت امام و بيانكر آن است كه حككونه اين رادمرد در آن خفقان ستم شاهى با كمال جرات و شهامت همكان را به قيام و 
وحدت فرا مى خواندند. اين دفتر سالها در منزل مرحوم حجة الاسلام وزيرى نككهدارى مى شده و ايشان به هر كجا كه سفر مى 
كردند آن را با خود مى بردند و دوباره به منزل بازمى كرداندند و هر وقت خواص به يزد مسافرت مى كردند از اين دفتر هم بازديد 
مى نمودند. هنكام تاليف كتاب بررسى و تحليلى از نهضت امام خمينى» در سال 1780 حضرت امام در نجف اشرف اشاره فرمودند 
كه در سالهاى بسيار قديم شرحى در دفتر آقاى وزيرى يزدى نوشته اند. كُويا به دنبال اين اشارت حضرت امام» شخصى به يزد آمده 
و كفت مى خواهم خطى را كه حضرت آيهُ الله خمينى در دفتر آقاى وزيرى نوشته اند ببينم. بنده جون ايشان را نمى شناختم و ضمنا 
معرفى نامه اى هم با خود نياورده بودء كفتم اين دفتر در كتابخانه نيستء او هم رفت. يس از مدتى جناب آقاى ناطق نورى كه 
اكنون رياست مجلس شوراى اسلامى را عهده دار هستند در مسير مسافرت به رفسنجانء به يزد تشريف آوردند واز بنده رونوشت 
خط حضرت امام را درخواست نمودند. حقير» ايشان را به منزل مرحوم حجة الاسلام وزيرى بردم. اتفاقا آقاى وزيرى در اثر كسالت 
بسترى بودند. دفتر را آوردم و تمام آنرا آقاى ناطق نورى ملا-حظه نمودند» سيس از روى خط امام ديكته كردم و ايشان هم 
يادداشت نمودند و تشريف بردند. بعد از مدتى حضرت آيهُ الله شهيد مطهرى نامه اى مرقوم فرمودند كه": اين نوشته فايده اى ندارد 
فتوكبى خط حضرت امام مورد نياز است. "بنده هم با وعده قبلى دفتر را ساعت ١١‏ شب به منزل يككى از دوستان كه دستكاه فتوكبى 


داشت بردم و جند دوره فتوكيى تهيه كردم و فردا صبح آنرا خدمت آي الله مطهرى فرستادم. بعدها اين دستخط در روزنامه اى جاب 
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شدء واز آن زمان به بعد نيز بارها تكثير و انتشار يافته است. در خود يزد هم جندين بار آنرا منتشر كردند. حتى بعضى از جوانان آن 
را به همراه اعلاميه هايى در افشاى جنايتهاى خاندان يهلوى جاب و منتشر مى كردند. بعد از ييروزى انقلاب اسلامى» حضرت حجة 
الاسلام و المسلمين آقاى حاج سيد احمد خمينى توسط حجة الاسلام حاج شيخ محمد على صدوقى - نماينده وقت مجلس شوراى 
اسلامى - فتوكبى دستخط مباركك امام را درخواست كردند. يكك هفته يس از ارسال اين سند تاريخىء تصوير آن بر صفحه 
تلويزيون ظاهر شد و كوينده اعلام كرد كه اين دستخط مبارك هم اكنون در يكى از كتابخانه هاى يزد نكهدارى مى شود. در سال 
١‏ صحيفه نور نيز آن را جاب نمود. در سال ١7884‏ عده اى از سازمان صدا و سيماى جمهورى اسلامى ايران به يزد آمدند واز 
دستخط امام فيلمبردارى كردند و بنده هم توضيحاتى دادم كه جند روز بعد شبكه سراسرى يخش كرد و اتفاقا خيلى بجا و جالب 
بود زيرا بعد از يخش اين برنامه مرتب از يزد و شهرستانها به كتابخانه تلفن مى شد و سئوال مى كردند الان دفتر كجا است؟ آيا مى 
شود آنرا مطالعه كرد؟ آيا مى توان فتوكبى آنرا تهيه نمود؟ جه موقع امام به يزد تشريف آورده اند؟ بنده جواب مى دادم اين 
دستخط تاريخى حضرت امام در جلد اول كتاب صحيفه نور جاب شده و شما به راحتى مى توانيد آن را از كتابخانه ها تهيه كنيد. 
هم جنين توضيح مى دادم كه حضرت امام خمينى (س) به يزد تشريف نياورده اند بلكه مرحوم وزيرى در قم به خدمت حضرت 
امام مشرف شده و به شرحى كه كذشت آن رااز حضرت امام تقاضا نمودند. كفتنى است كه در اين دفتر علاوه بر خط و عكس 
حضرت امام خمينى» خط و عكس بسيارى از مراجع تقليد و علماء و دانشمندان وجود دارد كه براى نمونه مى توان اسامى زير را 
برشمرد: آيات عظام و مراجع عاليمقام: سيد محمد كاظم طباطبائى يزدى (صاحب عروة الوثقى) . حاج شيخ عبدالكريم حائرى 
يزدى موسس حوزه علميه قم» حاج آقا حسين بروجردىء سيد عبدالهادى شيرازى؛ سيد ابوالقاسم الخوئى» سيد عبدالهادى شيرازى» 
سيد ابوالحسن اصفهانى» سيد جمال الدين اسد آبادى» سيد محسن حكيم» شيخ عبدالحسين امينى» حاج سيد احمد خوانسارى» حاج 
سيد محمدرضا كلبايكانى» سيد محمد هادى ميلانى» سيد شهاب الدين مرعشى نجفىء حاج آقا بزركك تهرانى» شهيد صدوقى؛ 
شهيد دستغيب» خاتمى اردكانى» فقيه خراسانى و. . . بسم الله الرحمن الرحيم قيام لله» يكانه راه اصلاح جهان قال الله تعالى": قل انما 
اعظكم بواحدة ان تقوموالله مثنى و فرادا '"خداى تعالى در اين كلام شريفء از سر منزل تاريكك طبيعت تا منتهاى سير انسانيت را 
بيان كرده و بهترين موعظه هايى است كه خداى عالم از ميانه تمام مواعظ انتخاب فرموده و اين يكك كلمه را ييشنهاد بشر فرموده» 
اين كلمه تنها راه اصلاح در جهان است. قيام براى خدا است كه ابراهيم خليل الرحمن را به منزل خلت رسانده و از جلوه هاى 
كوناكون عالم طبيعت رهانده. خليل آسا در علم اليقين زن نداى لا احب الافلين زن قيام لله است كه موسى كليم را با يكك عصا به 
فرعونيان جيره كرد و تمام تخت و تاج آنها را به باد فنا داد و نيز او را به ميقات محبوب رساند و به مقام صعق و صحو كشاند. قيام 
براى خدا است كه خاتم النبيين صلى الله عليه و آله را يكك تنه بر تمام عادات و عقايد جاهليت غلبه داد و بت ها را از خانه خدا 
برانداخت و به جاى آن توحيد و تقوا را ككذاشت و نيز آن ذات مقدس را به مقام قاب قوسين او ادنى رساند. بدبختى و تيره روزى 
ما به خاطر قيام براى منافع شخصى است خودخواهى و تركك قيام براى خدا ما را به اين روزكار سياه رسانده و همه جهانيان را بر ما 
جيره كرده و كشورهاى اسلامى را زير نفوذ ديكران درآورده. قيام براى منافع شخصى است كه روح وحدت و برادرى را در ملت 
اسلامى خفه كرده. قيام براى نفس است كه بيش از ده ميليون جمعيت شيعه را به طورى از هم متفرق و جدا كرده كه طعمه مشتى 
شهوت برست يشت ميزنشين شدند. قيام براى شخص است كه يكك نفر مازندرانى بيسواد را بر يكك كروه جندين ميليونى جيره مى 
كند كه حرث و نسل آنها را دستخوش شهوات خود كند. قيام براى نفع شخصى است كه الان هم جند نفر كودكك خيابانكرد را در 
تمام كشور بر اموال و نفوس و اعراض مسلمانان حكومت داده. قيام براى نفس اماره است كه مدارس علم و دانش را تسليم مشتى 
كودكك ساده كرده و مراكز علم قرآن را مركز فحشا كرده. قيام براى خود است كه موقوفات مدارس و محافل دينى را به رايكان 


تسليم مشتى هرزه كرد بى شرف كرده و نفس از هيج كس در نمى آيد. قيام براى نفس است كه جادر عفت را از سر زن هاى 
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عفيف مسلمان برداشت و الا-ن هم اين امر خلاف دين و قانون در مملكت جارى است و كسى بر عليه آن سخنى نمى كويد. قيام 
براى نفع هاى شخصى است كه روزنامه ها كه كالاى يخش فساد اخلاءق استء امروز هم همان نقشه ها را كه از مغز خشكك 
رضاخان بى شرف تراوش كرده تعقيب مى كنند و در ميان توده يخش مى كنند. قيام براى خود است كه مجال به بعضى از اين 
وكلاى قاجاق داده كه در يارلمان بر عليه دين و روحانيت هر جه مى خواهد بكويد و كسى نفس نكشد. براى نجات دين از دست 
مشتى شهوتران قيام كنيد هان اى روحانيين اسلامى!اى علماء ربانى!اى دانشمندان ديندار!اى كويند كان آثين دوست!اى دينداران 
خداخواه!اى خداخواهان حق يرس ت!اى حق يرستان شرافتمند!اى شرافتمندان وطنخواه!اى وطنخواهان با ناموس! موعظت خداى 
جهان را بخوانيد و يكانه راه اصلاحى را كه يبشنهاد فرموده ببذيريد و تركك نفع هاى شخصى كرده تا به همه سعادت هاى دو جهان 
نايل شويد و با زندكانى شرافتمندانه دو عالم دست در آغوش شويد ". ان لله فى ايام دهركم نفحاث الافتعرضوالها "امروز روزى 
است كه نسيم روحانى الهى وزيدن كرفته و براى قيام اصلاحى بهترين روز استء اككر مجال را از ست بدهيد و قيام براى خدا نكنيد 
و مراسم دينى را عودت ندهيدء فردا است كه مشتى هرزه كرد شهوتران بر شما جيره شوند و تمام آثين و شرف شما را دستخوش 
اغراض باطله خود كنند. امروز شماها در ييشككاه خداى عالم جه عذرى داريد؟ همه ديديد كتاب هاى يكك نفر تبريزى بى سر و يا 
را كه تمام آثين شماها را دستخوش ناسزا كرد و در مركز تشيع به امام صادق و امام غايب روحى له الفداء آنهمه جسارت ها كرد و 
هيج كلمه از شماها صادر نشد. امروز جه عذرى در محكمه خدا داريد؟ اين جه ضعف و بيجا ركى است كه شماها را فراكرفته؟اى 
آقاى محترم كه اين صفحات را جمع آورى نموديد و به نظر علماء بلاد و كويند كان رسانديد» خوب است يكك كتابى هم فراهم 
آوريد كه جمع تفرقه آنان را كند و همه آنان را در مقاصد اسلامى همراه كرده؛ از همه امضا مى كرفتيد كه اكر در يكك كوشه 
مملكت به دين جسارتى مى شدء همه يكك دل و يكك جهت از تمام كشور قيام مى كردند. خوب است ديندارى را دست كم از 
بهائيان ياد بككيريد كه اكر يكك نفر آنها در يكك ديه زندكى كندء از مراكز حساس آنها با او رابطه دارند واكر جزئى تعدى به او 
شودء براى او قيام كنند. شماها كه به حق مشروع خود قيام نكرديد؛ خيره سران بيدين از جاى برخاستند و در هر كوشه زمزمه 
بيدينى را آغاز كردند و به همين زودى بر شما تفرقه زده ها جنان جيره شوند كه از زمان رضاخان روزكارتان سخت تر شود": و 
من يخرج من بيته مهاجرا الى الله و رسوله ثم يدركه الموت فقد وقع اجره على الله "١١/شهر‏ جمادى الاولى 187 سيد روح الله 


نظرى به شخصيت مذهبى - سياسى حضرت امام خمينى رحمه الله 


نظرى به شخصيت مذهبى - سياسى حضرت امام خمينى رحمه الله كفت و كوى استاد محمدتقى مصباح باآقاى محمد لنسل (رئيس 
جامعه شيعيان اتريش) اشاره: يكك صدمين سال ميلالد حضرت امام خمينى م بهانه خوبى جهت ياسداشت ياد و خاطره آن امام 
بزركوار بود. مشتاقان داخلى و خارجى» جهت آشنايى بيش تر با آراء و افكار و شخصيت آن عزيز به ديدار مريدان و دست 
يروردكان وى شتافتند. آقاى لنسلء از جمله شخصيت هاى برجسته و رئيس جامعه شيعيان اتريش است كه با استاد مصباح يزدى» 
بيرامون شخصيت مذهبى» سياسى حضرت امام خمينى به كفت و كو نشستند. با هم اين كفت و كو را مى خوانيم: آقاى لنسل: در 
ابتدا دوست داشتم از جناب عالى تشكر كنم از اين كه وقت كران قدر خود را در اختيار ما كذاشتيد. هدف از صحبت اين است كه 
بعضى از وي كى هاى حضرت امام را به دست آوريم و بفهميم كه شخصيت واقعى آن حضرت جككونه بوده است. بيش ترين نكته 
اى كه توجه جهان را به خود جلب كرد اين بود كه حضرت امام به عنوان يكك روحانى» رهبرى سياسى را به عهده كرفت و تحولى 
عظيم در جامعه به وجود آورد. سؤال اول خودم را در اين زمينه مطرح مى كنم: ويزكى خاص حضرت امام به عنوان يككث رهبر 
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مسلمان اتريشى را در اين جا زيارت مى كنم. من قبلا دو بار در وين خدمتشان رسيده بودم واز آشنايى با ايشان خوشحال بودم. در 
واقع» رسيدن به اين آشنايى از بركات اين انقلاب بود و اكر انقلاب نبود, ما ازاين برادران اطلاعى يبدا نمى كرديم و شايد ايشان 
هم با اسلام آشنايى يبدا نمى كردند. در امسالء كه به نام امام رناميده شده؛ جا دارد ما محور كفت وكوها و ديدارهايمان درباره 
شخصيت اصلى امام مُباشد. من از برادر عزيزمان اجازه مى خواهم به جاى اين كه فقط درباره امام رربه عنوان يكك شخصيت سياسى 
صحبت بكنم؛ قدرى عميق تر به اين شخصيت عظيم الهى نكاه كنيم و از يكك زاويه بازترى به اين مساله بنكريم: اكر نكاهى اجمالى 
به تاريخ بشريت داشته باشيمء مى بينيم كه تحولاتى كه بيش از اين در تاريخ ييش آمده مرهون شخصيت هاى خاصى است. حتى 
بعضى كفته اند: اصلا تاريخ ساخته شخصيت هاى برجسته و قهرمان است. اكر ما اين نظريه را به طو ركلى نبذيريم - كه البته قدرى 
اغراق آميز است - اما شكى نيست كه در تاريخ انسانيت» شخصيت هايى بيدا شده اند كه تحولات عظيمى در زند كى بشريت و 
مردم خودشان ايجاد كرده اند و نقاط عطفى در مسير زندكى بشريت ترسيم نموده اند. بعضى از اين شخصيت ها قهرمان ملى يا 
بيشواى بزركك مذهبى خاص بوده اند و مثلاك در مذهب خود. تحولا-تى ايجاد نموده و موجب تكامل آن شده اند يا براى نؤاد 
خاصى مايه يبشرفت هايى شده اند. ولى بعضى از ايشان تاثيرشان بر كل بشريث بوده اسث. از منظر ديكرء تاثيرى كه يكك قهرمان و 
يك شخصيت عظيم بر جامعه مى كذارد كاهى در بعد اقتصادى استء كَاهى در بعد علمى و كاهى معنوى خالص. اما كاهى 
شخصيت هايى يبدا شده اند كه يكك تاثير همه جانبه بر زندكى انسان كذاشته اند. تا آن جا كه ما اطلاع داريم» شخصيت هاى 
عظيمى كه در تاريخ انسانيت توانسته اند هم در تاريخ كل انسانيت اثر بككذارند و هم زندكى انسان را از همه جهت تحت تاثير قرار 
دهند» نمونه هايش را فقط در انبيا: ملاحظه مى كنيم. غير از انبيا: كسانى كه دست يرورد كان كامل آن ها و شاكردان تمام عيارشان 
بوده اند» توانسته اند مشابه تاثير انبيا: را در جامعه ايجاد كنند. در ميان انبيا: مى توانيم به حضرت ابراهيم» حضرت موسى» حضرت 
عيسى: و به ويزه حضرت محمد(ص) اشاره كنيم. در ميان يبروان ييامبر اكرم(ص»» طى جهارده قرنى كه از تاريخ اسلام كذشته 
استء كم تر كسى را مى توان ييدا كرد كه اين جامعيت را مانند امام خمينى ,داشته باشد. از بيروزى انقلاب» قريب بيست سال 
كذشته ولى تصور مى كنم دست كم دو قرن لازم است تا تاثيرى كه امام ,مدر جامعه بشريت كذاشته دقيقا ارزش يابى شود. شايد 
اين جمله حمل بر نوعى تعصب و يا يكك عاطفه افراطى بشود, اما شايد تاريخ اثبات كند كه دور از واقعيت نككفته ام. امام به عنوان 
يكك روحانى مذهبى شيعه - كه يكى از مذاهب اسلام شناخته مى شود - در دنيا براى مردم شناخته شده است. اما ويزكَى خاصى 
كه براى امام رقايل شده اند اين است كه يكك حركت سياسى را به وجود آورده و يكك تحول سياسى را سامان داده است. البته شايد 
برخى اين دو حيثيت رااز هم جدا كنند و بككويند امام دو شخصيت داشته: يكى روحانى و ديكرى سياسى. ولى دست كم, از نظر 
خود امام ماين جور نبوده» تمام ابعاد وجودى ايشان مثل رويه هاى يكك هرم متوجه يكك نقطه بود. امام ,هويت خود را در بندكى 
خدا مى دانستء وظيفه خودش را اين مى ديد كه دستورات خدا را در زندكَى شخصىء در زندكّى خانوادكّى و سيس در جامعه 
تحقق بخشد. خواست خدا از انسان در عرصه هاى كوناكون فردى و اجتماعى» جز كمال و سعادت انسان ها نيست و ابعاد فردى» 
اجتماعى» مادى» معنوىء دنيوى» اخروىء دينى» سياسىء اقتصادى, سياسىء امثال اين ها از هم قابل انفكاكك نيست. همه اين ها ابعاد 
يكك موجود مى باشد و آن موجودى است كه به سوى خدا در حركت است و بايد در همه مراحل زندكى» خواست خدا راء كه 
همان كمال و سعادت حقيقى انسان استء تحقق ببخشد. در اين جاء بحث ما بر سر ابعاد فردى و شخصى زند كى امام رنيست. ما 
زندكى امام رو شخصيت ايشان رااز تاثيرش در اجتماع بررسى مى كنيم. ابعاد اجتماعى زند كَى امام رمانند دايره هاى متداخل 
است راز زندكى خانواد كى» زند كَى شهرىء. زند كّى در كشورء زند كَى شيعيان» زندكَى مسلمانان و بعد» زندكى كل انسان ها مثل 
دواير متداخلى است كه شخصيت امام را احاطه كرده است. به اين ترتيب» امام وابتدا به ساختن خانواده و شاكردانش يرداخت. در 


ضمن تربيت شاكردان. توانست يارانى براى توسعه حركت خود در كل جهان بيدا كند. يس از اين كه يارانى به اندازه ضرورت و 
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قدر نياز فراهم ساخت شروع به اصلاح جامعه و كشور خودش كرد تا آن را به سمت اهداف الهى نزديك كند. هر جند امام ,در 
واقع» يكك شخصيت مذهبى بودء ولى با اعتقاد به اين كه مذهب از سياست جدا نيستء اصلاح جامعه خود را دراين ديد كه از 
لحاظ دينى و سياسى - هر دو - متحول شود. فعاليت هاى امام قريب يانزده سال در زمينه كارهاى مقدماتى طول كشيد كه اين منجر 
به يكك تحول بنيادين در كشور شد تا همه ابعاد اجتماعى و سياسى و مذهبى را در بر كيرد. به همين دليل» انقلاب اسلامى ايران تنها 
يكك انقلاب سياسى نبود» بلكه بيش از هر جيز يكك انقلاب فرهنكى - دينى بود. در طول اين مدت» كرجه اولين هدف امام ,مايجاد 
تحول در جامعه ايران بود» ولى ايشان هيج كاه از رسالت جهانى خود غافل نبود. اولين هدف فراكشورى و فراميهنى ايشان اين بود 
كه شيعيان را در تمامى كشورهاى جهان با معارف اصلى شيعه آشنا كند راز يكك طرفء خرافات را از دايره اعتقادات و رفتارهاى 
آنان بزدايد و از طرف ديكرء توجه آنان را به جوهر اسلام و بشريت جلب كند. امام ,در اين زمينه هم موفقيت هاى جشم كيرى به 
دست آورد وخواه ناخواه اشتباهات و كزانديشى هايى كه در رفتار بعضى از شيعيان در نقاط جهان وجود داشت به بركت تعابير 
ايشان» رو به اصلاح رفت. شيعيان دنيا هم با استفاده از تعليمات امام» ربا حقيقت مكتب اهل بيت: بيش تر آشنا شدند و اين عاملى 
شد كه تمامى كشورهاى اسلامى رابطه عميق ترى با خودشان و با امام رُايجاد كنند. از نكات مهمى كه در اين جا مى توان مورد 
توجه قرار داد اين بود كه امام /,شيعيان را به اين رسالت خودشان متوجه كرد كه در عين حفظ معارف و اصول مذهب خودشان» 
رسالتى را كه نسبت به وحدت جهان دارند فراموش نكنند. همان كونه كه مى دانيم» دشمنان اسلام از ديرباز درصدد بوده اند بين 
فرقه هاى اسلامى جدايى بيندازند تا همه فرق را تضعيف كنند و زمينه تسلط خود را فراهم سازند. امام ربا توجه به اين سياست 
شيطانى» سعى كردند كه وحدت اسلامى را زنده كنند و شيعيان را با ساير فرق اسلامى متحد نمايند. از همين جاست كه بين اين 
دايره با دايره كسترده ترى ارتباط برقرار مى شود ريعنى: رسالت امام ,از مرز شيعيان هم فراتر مى رود و شامل همه مسلمانان دنيا مى 
شود. اكر بررسى كنيم كه حركت امام جه تاثيرات عظيمى در مسلمانان ساير فرق در سراسر دنيا داشته؛ به نتايج شكفت آورى 
خواهيم رسيد. مهم ترين مواردى را كه در اين زمينه مى توان به آن توجه كرد اين است كه يس از حركت امام ,ُو نهضت ايشانء» 
همه مسلمانان جهان به هويت اسلامى خود بى بردند و آن را مايه افتخارشان دانستند. قرن ها بود كه استعمار كران با تبليغات سوء 
خود عقيده مسلمانان را نسبت به دين شان و هويت اسلامى شان تضعيف كرده بودند و طورى شده بود كه جوانان» به خصوص 
اسلام را افتخارى براى خودشان نمى دانستند و حتى علاقه نداشتند در بسيارى از مجامع دنياء خودشان را به عنوان «مسلمان » معرفى 
كنند. اما يس از نهضت امام مسلمانان» (نه تنها در كشور ماء بلكه در كشورهاى ديككر هم با سرافرازى» خود را معرفى مى كنند و 
اسلام را مايه فخر خود مى دانند. اما بركات وجود امام رو نهضت ايشان به اين جا هم ختم نمى شود. حركت امام ,نه تنها موجب 
شد كه مسلمانان جهان به اسلام افتخار كنند, بلكه موجب كرديد كه ييروان ساير اديان هم به دين دارى خود افتخار كنند. اين 
حقيقتى است كه من در طول سفرهاى متعددى كه به كشورهاى مسيحى داشته ام» كشيش ها و اسقف هاى مسيحى بر آن تاكيد 
داشته اند كه حركت امام ,ُموجب شد كه ما جرات كنيم تا دين خودمان را در جهان ترويج نماييم. امام نه تنها موجب شد اسلام 
رواج يبدا بكند» بلكه حتى مسيحيت نيز در يرتو اسلام» رواج يبدا كرد. اما همت بلند امام ربه اين جا هم محدود نشد. و همان كونه 
كه همه مى دانيد» ايشان براى رهبر يكى از بزركك ترين كشورهاى عالم ييام دادند كه شما بايد آماده شناختن و يذيرفتن اسلام 
باشيد و اين مايه سعادت شماست. همه به خاطر داريم ييام تاريخى امام برا كه به كورباجف فرستادند و شوكك عظيمى در رهبران 
شوروى ايجاد كردند و تعجب عظيمى را در همه سياستمداران جهان برانكيختند كه در يكك جنان موقعيت تاريخى كه ايران داشت» 
جكونه امام زبه فكر فرستادن جنين بيامى براى رهبر كشور عظيم آن دوران - كه دومين ابرقدرت جهان بود - فرستادند و قاطعانه 
بيش بينى كردند كه رزيم شما به يايان عمر خود رسيده و صداى در هم شكستن استخوان هايش شنيده مى شود. شما هيج راهى 
براى سعادتتان نداريد» جز اسلام و هشدار دادند كه مواظب باشيد ابرقدرت غرب شما را فريب ندهد و شما را تحت تسلط خودش 
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درنياورد. اما متاسفانه آن ها اين بيام را جدى نككرفتند. و همين اواخرء آقاى كورباجف اعتراف كرد كه اكر ما بيام امام وا شنيدة 
بوديم» امروز با اين مشكلات مواجه نمى شديم. اكنون با توجه به اين لا-يه هاى حركت امام؛ رُمى توانيم از يشت اين رفتارهاى 
فردى» اجتماعى» دينى و سياسىء جهره نورانى عظيمى را مشاهده كنيم كه نورش تمام عالم را فراكرفته است واز نور الهى 
سرجشمه مى كيرد و واسطه فيضى است كه نور را از خداى متعال دريافت مى كند و در همه جهان يخش مى كند و هيج كاه خود 
رادر يكك محدوده جغرافيايى يا محدوده قومى و نثادى و حتى مذهبى محدود نكرد جز رضاى خدا و خير خلق خداء جيزى در 
نظر نداشت. اميدواريم كه با همين معرفت هاى ناقصى كه ما از شخصيت امام بيدا كرده ايم - و دعا مى كنيم كه خداى متعال 
ساعت به ساعت بر علو درجات ايشان بيفزايد - به ما توفيق دهد كه راهى را كه ايشان براى ما رسم كرده اند - كه همان راهى بود 
كه ييامبر اكرم(ص) و ساير انبيا: براى بشريت ترسيم كرده اند - يبيماييم و جز رضاى خدا و خدمت به خلق او مطلوب و هدف 
ديكرى نداشته باشيم. آقاى لنسل: از بيانات بسيار واضح و جالب جناب عالى تشكر مى كنم. ولى اكر اجازه دهيد» من يكك سؤال 
كوجكك را اضافه كنم: در ابتداء مى خواهم به عنوان تابيد مطالبى كه شما بيان فرموديدء بكنُويم كه يس از نهضت حضرت امام 
بيروان ساير اديان به هويت خودشان افتخار مى كردند و حتى بين سياستمداران غربى هم همين طور شده بود. به عنوان مثال» يكى 
از رؤساى جمهور سابق اتريش اظهار مى داشت كه يس از ييروزى انقلاب اسلامى» من هم جرات مى كنم خودم را به عنوان يكك 
مسيحى معرفى بكنم. اما اكنون اين سؤال در اذهان مردم غرب مطرح است كه جون يكى از ويزكى هاى حضرت امام رو نهضت 
ايشان اين بوده كه قدرت سياسى و رهبرى مذهبى را با هم جمع كرده. آيا اين مذهب و نهضت موجب يكك استبداد فكرى به روش 
قرون وسطايى نشده است؟ آيا اصلا اين تفكر غرب درست است يا خير؟ بايد اضافه بكنم كه جدايى سياست از دين براى مردم 
غرب به عنوان يكك ييشرفت تلقى مى شود. با اين ديد» جكونه مى توان نهضت حضرت امام برا ارزيابى كرد؟ استاد مصباح: اين 
نكته بسيار مهمى است و طبعا حل اين مشكل هم به آسانى ميسر نيست. مشكل از اين جا ناشى مى شود كه مبانى فرهنكك امروز 
غرب در دوره هاى نوين با مبانى فرهنكك انبيا: و از جمله اسلام و امام ,از ريشه تفاوت دارد. مهم ترين اختلاف ريشه اى بين اين دو 
فرهنكك آن است كه آيا دين از مقوله ارزش هاى اعتبارى و قراردادى است؟ در فرهنكك غربى» از عصر نوزايى به بعد اين كرايش 
رشد كرده كه دين از قبيل مقولات ارزشىء نسبى و قراردادى است رجيزى همانند آداب و رسوم اجتماعى كه در جامعه» عده اى 
يكك سلسله آداب و رسوم را مى يسندند و در جامعه ديكرء آن ها را نمى يسندند يا زمانى ديكر تغيير مى كند. اين تلقى آن ها از 
مذهب است ,ُمذهب رااز مقولاتى مى دانند كه اين قابليت را دارد يكك روز آن را بيسندند و روز بعد بخواهند تغييرش بدهند و 
جيز ديكرى را جايكزين آن كنند. براين اساس, مى كويند: همان كونه كه مردم در انتخاب رنكك لباس و انتخاب آرايه هاى خانه 
يا انتتخاب نوع غذا آزادند» در انتخاب دين هم بايد آزاد باشند ,#جون ملاكك مشخصى براى خوب و بد وجود ندارد» تابع ميل ها و 
سليقه هاى مختلف است. آن ها تصور مى كردند مقولاءت دينى از قبيل مقولات ارزشى اعتبارى» نسبى و قراردادى است إرُيعنى: 
همين طور كه مردم در انتخاب رنكك لباس و نوع غذا و آرايه هاى منزل سليقه هاى متفاوتى دارند و هيج كس نمى تواند سليقه 
خود را بر ديكرى تحميل كندء نسبت به دين هم همين طور است رهر كسى هر دينى را خواست به سليقه خود انتخاب مى كندء بعد 
هم اكر نخواست عوض مى كند راين لباس را در مى آورد و لباس ديككرى مى يوشد. روى اين حساب» تصور مى كنند كر كسى 
بيايد» بر دين خاصى تاكيد كند و بككويد اين دين حق است و همه بايد آن را ببذيرند» مثل اين است كه يكك نوع رنكك لباسى را 
تعيين بكند و بككويد كه همه بايد اين نوع رنكك را بيوشند. اين زوركويى است. در اين جا هم مى كويند: اين سخن كه يكك دين 
درست است و ساير دين ها غلط؛ اين هم زوركويى است. اين ها از اين ديد نككاه مى كنند. و دين را مقوله اى نسبى و قراردادى مى 
يندارند. در اين صورتء؛ طبيعى است كه وقتى حضرت امام #تمام مردم را دعوت به اسلام مى كند و در بين مذاهب اسلامى» 
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مى دهد. اما فرهنكك ما غير از اين است. ما معتقديم كه مقولات دينى از قبيل مقولات فلسفى» منطقى و رياضى است. اكر يكك 
فيلسوف يا رياضيدان يكك قضيه علمى را براى مردم بيان كند و بككويد مجموع زواياى مثلث مساوى دو قائمه استء آيا اين استبداد 
است؟ يا اكر در يكك قضيه منطقىء بككويند نقيض موجبه جزئيه سالبه كليه استء اين استبداد است؟ اكر بكويند آب -مثلا- در ٠٠١‏ 
درجه حرارت» به جوش مى آيد اين «ديكتاتورى امى شود؟ اكر دارويى را كشف كنند و در عمل اثبات نمايند كه اكر مى خواهيد 
معالجه كنيد» بايد از آن دارو استفاده كنيد» وقتى يزشكك دستور مى دهدء اين «ديكتاتورى » است؟ بر اين اساس» تصور ما اين است 
كه يكك يزشكك خوب آن نيست كه بيماران را جمع كند و از ايشان نظرخواهى كند كه به نظر شماء اين بيمار را جككونه بايد معالجه 
كرد. يا يكك مهندسى عمله ها را جمع كند و بككويد: به نظر شماء بهترين نقشه ساختمان كدام است؟ بايد يا يكك برهان قطعى براى 
مطلب داشته باشد يا از يكك منبع فوق بشرىء علم خود را دريافت كند. اكر مطلبى بر اساس برهان منطقى باشد» قطعى است و ديكر 
نسبى و قراردادى نمى باشد بُمثل براهين رياضى. دين هم اين طور است ,همانند نظريات رياضى كه مبتنى بر برهان هاى رياضى 
است و وقتى كه اثبات شدء ديككر جاى جون وجرا ندارد» همه بايد ببذيرند. بنابراين» ما بايد اول اين مساله را حل كنيم كه آيا 
مفاهيم دينى از قبيل مقولاءت قراردادى و نسبى است تا قابل تغيير و تعدد باشد يا نه» از قبيل واقعيات استء حقايق عينى و ثابت - 
عينى يا ذهنى - است ,ُمثل حقايق رياضى و منطقى. اكر اين جور باشدء نه تخلف برمى دارد و نه قابل كثرت است. هر مساله 
رياضى در واقع» يكك جواب واقعى دارد و هر جواب ديككرى خلاف آن داده شود؛ غلط است. بنابراين» بهترين رياضيدان آن است 
كه به مسائل منطقى رياضى جواب صحيح بدهدء نه اين كه راى كيرى كند و به آراء اكثريت واكذار نمايد. البته حكم يكك سلسله 
مسائل جزئى و «تاكتيكى » ممكن است در شرايط مختلف زمانى و مكانى تغيير بكند يا به راه حل قطعى هنوز نرسيده باشيم و در 
مرحله شكك و ظن باشيم و جاى تحقيق و اجتهاد و استنباط وجود داشته باشد. در جنين مواردىء البته بايد زمينه تحقيق و تفكر براى 
همكان باز باشد و تا زمانى كه برهان يقينى وجود ندارد؛ نبايد هيج كس را به نظر خاصى ملزم كرد بايد زمينه رشد فكرى و تحقيق 
را باز كذاشت. در اين موارد» اكر كسى بخواهد نظر ظنى خود را بر ديكران تحميل كندء اين استبداد است و اسلام هيج وقت جنين 
جيزى را تحميل نمى كند. به عنوان مثال» مى توان كفت كه در عالم يزشكىء وقتى يكك بيمارى جديد و ناشناخته اى در جامعه بيدا 
مى شود كه هنوز استادان يزرشكى در زمينه آن تحقيقاتشان به نتيجه يقينى نرسيده؛ متخصصان راه هاى مختلفى را در تشخيص و 
كيفيت معالجه آن به آزمايش مى كذارند. در جنين مواردىء اكر يكك نفر بيايد بككويد همه بايد بيايند و نظر مرا قبول بكنند» بدون 
اين كه هيج دليل قطعى داشته باشد, اين معقول نيستء استبداد است. در مسائل دينى هم ما جنين مواردى را داريم ,مواردى كه 
مستحدث است يا به دلايلى» هنوز نظريه قطعى اسلام را كشف نكرده ايم. اين موارد جاى اجتهاد است و صاحب نظران مى توانند 
نظرات مختلفى بدهند و هيج كدام نمى تواند نظر خود را بر ديكرى تحميل كند. آقاى لنسل: من مى دانم كه تمام مسائل را نمى 
توان در اين مدت كوتاه بيان كردء منتهى ما از دو سؤال ياسخ قانع كننده دريافت كرديم. اميدوارم كه جناب عالى در فعاليت هاى 
سياسى و اجتماعى خودتان توفيقات روزافزون داشته باشيد و ما را در دعاهايتان» از ياد نبريد تا ما هم بتوانيم در فعاليت هايى كه 
داريم موفق باشيم. استاد مصباح: ما از فعاليت هاى مخلصانه شما تشكر مى كنيم و از اعماق دلمان به شما دعا مى كنيم واز شما هم 
درخواست مى كنيم كه به ما دعا كنيد رجون خدا دوست دارد كه بندكانش به فكر يكديكر باشندء حتى در مقام دعا كردن هم 
ديكران را فراموش نكنند. اين موجب مى شود كه خداوند دعاى بندكانش را در حق همديكر مستجاب كند» وكرنه معلوم نيست ما 
براى دعا كردن اولويتى بر شما داشته باشيم. به هر حال از خداى متعال درخواست مى كنيم كه به همه ما توفيق انجام وظيفه عنايت 
فرمايد. آقاى لنسل: اكر ممكن استء خاطره اى از امام برايمان نقل كنيد. استاد مصباح: حقيقت اين است كه زندكى حضرت امام 
تمامش درس بود إُكفتارشان, راه رفتن شان» نشستن شانء برخاستن شان» درس كفتن شان, معاشرتشان. يكى از خاطراتى كه براى 


همه مشهود بود و براى ما هم آموزنده است اين كه حضرت امام ُوقتى براى درس از منزلشان بيرون مى [مدندء تنها حركت مى 
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كردند. اكر در بين راه شاككردى از ايشان سؤالى داشت»ء مى ايستادند» جواب مى دادند و بعد مى كفتند: شما بفرماييد و مجددا 
خودشان تنها حركت مى كردندء اجازه نمى دادند كسى يشت سرشان راه بيفتد. اين درس بسيار بزركّى است كه حتى در موقعيت 
هاى بسيار مهم اجتماعى هم جز در آن وقتى كه ديكر نمى توانستند در برابر هجوم مردم مقاومت كنند هميشه سعى مى كردند 
مانند يكك فرد عادى در اجتماع راه بروند» حرف بزنند» نشست و برخاست كنند ,ُبراى خودشان هيج امتيازى قايل نمى شدند. 
خداوند ان شاءالله بر علو درجات ايشان بيفزايد و به ما هم توفيق بدهد كه درس هاى خوبى از زندكى ايشان بكيريم. منابع مقاله: 
فصلنامه معرفت» شماره "١‏ ؛ 


انديشه و عمل سياسى حضرت امام (ره) 


انديشه و عمل سياسى حضرت امام (ره) امام خمينى (ره) با اينكه اسلام عزيز را در تحصيل و تدريس و مطالعه و تحقيق و توفيق 
خود و عنايات ويزه ربانى مى شناخت و با تمام وجود اعتقاد به اسلام را در اصول و فروع و اخلاق باور جدى داشتء ولى سعى بليغ 
مى نمود كه انديشه و كفتار و عمل و موضع كيرها را بر اساس كتاب خدا و سنت رسول (ص) و سيره آن حضرت و ائمه هدى (ع) 
تنظيم نمايد.و اين تعبير كه از معظم له به ياد كار مانده استء تاييدى بر اين باور جدى و عميق در وجود ايشان است: «ما كه از 
خودمان جيزى نداريم» هرجه مى كوئيم قال الله است.قال رسول الله است و قال ابو عبد الله است » . امام راحل (رضوان الله تعالى 
عليه) شناختى روشن از جهان رااز محتواى اسلام دركك كرده بود كه همه جيز در جهان اعم از خرد و كلا-ن» از روى حكمت و 
منظم و هدفدار و مرتبط با مجموعه آفريده شده اند و در عين تعدد و تكثرء يكك واقعيت بهم مرتبط هستند. درباره فقه اسلام نيز اين 
باور را به صورتهاى كوناكون از خود بيادكار ككذاشته اند كه «فقه اسلام؛ فقهى حكومتى است » .و در عين اينكه بخشى از فقه 
مسائل عبادى و معرفتى استء ولى بخشهاى ديكرى از احكام معاملاتى و اقتصادى» فرهنكى و اخلاقى» سياسى و مديريتى را بهمراه 
خود دارد.فقه اسلام مجموعه اى داراى تنوع و تعدد و تكثر فراوان ولى در عين حال در مجموع, يكك واقعيت مرتبط با هم و داراى 
نظم دقيق است كه زندكى بشر را به صورتهاى فردىء خانوادكى, اجتماعىء امتى و جهانى در برنامه هاى خرد و كلان خود جا داده 
است و آنجه را كه ما ناقص مى بينيم به علت شناخت محدود و ناجيز ما از فقه اسلام عزيز است. امام بزركوار اسلام را در قالب 
يكك نظام منسجم و كامل و رشد يابنده به جهان باوراند.نظامى با ابعاد اعتقادى و عبادى» فرهنكىء اقتصادى» سياسى و اجتماعى؛ 
زيرا ذات اقدس حقى جل جلالله در آيه كريمه اى در قرآن عظيم فرموده است: اليوم اكملت لكم دينكم... معظم له ضعف ملل 
اسلامى را در اثر انحراف از فقه حكومتى مى دانستند و به صورتهاى مناسب در هر مجال ارشاد مى فرمودند: كه اكر مسلمين جهان 
فقه را حكومتى و كامل بدانند» ناكزير از يذيرش آن خواهند بود كه اعرفء افقه. اعدل و اتقى بايد فقه را در حكومت بياده كند. 
ايشان اين باروها را از روزهاى اول نهضت اسلامى بعد از رحلت مرحوم آيِهُ الله العظمى بروجردى» شخصا يا توسط اسلام شناسان 
تربيت شده و همراه خود به صورتها و عبارتهاى كوناكون ارائه مى كردند كه برخى از آنها را مرور مى كنيم: -١‏ اسلام نظام 
حكومتى منسجم و مرتبط و كامل دارد. -1١‏ نظام حكومتى اسلام در كشورمان قابل يياده شدن است. - حكومت اسلامى مى تواند 
مردم را در امور دنيا و آخرت موفق و سعادتمند كند. *- امامت و ولايت در اسلام افزون بر مديريت جامع الاطراف» خطرات و 
تهاجمات و فتنه ها را در ييشكيرى و علاج مى كند و امامت»ء مردم يراكنده را يكانه» متحد و قدرتمند مى سازد. ه- فراكير بودن 
محتواى حكومت اسلامى قابليت كسترش جهانى و ابدى شدن را دارد.ارائه اين آموزشها از يكك باور اصيل و عميق و صادقانه 
حكايت داشت كه مردم خوب ما به ويزه علماء و طلاب و فرهنكيان و دانشكاهيان حقجو و اسلامخواه را متعهد مى كرد وهمراه مى 
ساخت.ايشان اعتقاد داشتند كه اكر مردم دريابند وظيفه حكومتى دارند و اسلام نيز از آنها خواسته است و درست هم حركت كنندء 


كرفتن حكومت از يد غاصبان آسان است و شايد مناسبت دارد كه يكك عبارت ياد كارى از روزهاى اول انقلاب اسلامى را از ايشان 
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مرور كنيم: «بعضى از آقايان قبل از انقلاب مى كفتند كه كرفتن حكومت مشكل است و من در جواب مى كفتم حكومت كرفتن 
آسان است ولى حكومت كردن مشكل است» . امام (قدس سره الشريف)» اين اعتقاد را هم ترويج مى كردند كه مردم ما نمونه 
خوبى از مردم معاصر و حتى در تاريخ ثبت شده جهان هستند.ايشان مردم شناسى را وظيفه هر رهبر در جامعه مى دانستند.اينجانب 
مى توانم بطور قطع بككُويم كه آن حضرت در دوران خودشان در زمره معدود مردم شناسان معاصر بلكه در بين آنها مردم شناس 
ترين بودند. ايشان با شناخت خوبى كه از مردم خوبمان داشتند و اعلام مى فرمودند كه: «در زمان هيج بيغمبرى حتى بيغمبر خاتم 
(ص) و در زمان هيج وصى و امامى حتى امير مؤمنان على (ع)» آن بزركواران از جنين مردم خوبى برخوردار نبوده اند «و اين 
شناخت وارزيابى سبب اين بود كه ايشان مردم را بدرستى باور كنند و به آنها اعتماد نمايند. نمونه اى از مردم دوستى ايشان را 
مرور كنيم.در روزهاى نخستين سال ١1757‏ يس از تهاجم وحشيانه جلا.دان رزيم سفاك به مدرسه فيضيه قم؛ مرحوم آيت الله 
العظمى حكيم (رضوان الله تعالى عليه) با ابراز تاسف از بى حرمتى ها و تجاوز به حريم حوزه هاى علميه و مراجع تقليد و علماء و 
طلاب علوم دينيه» از تمامى مراجع عظام تقليد و علماء بزركك ديكر خواستند كه به عنوان اعتراض» به نجف اشرف هجرت نمايند و 
هر كدام از مراجع و علماء در ياسخ نوعى عذر خواستند.امام راحل قدس سره ياسخى ارسال داشتند كه حدودا مضمون آن جنين 
بود: «ضمن تشكر از عنايت و ابراز تسليت و همدردى با اينكه اينجانب مشتاق زيارت اجداد بزركوارمان هستيم و اشتياق ديدار شما 
بزركان را هم دارم ولى جون مردم ما زير جكمه و شلاق هستند من در كنار اين مردم خوب مى مانم تا اكر ييروز شوند در جشن 
آنها شركت داشته باشم و اكر سيلى خوردند من هم در كنار آنها سيلى بخورم » . فكر مى كنم شايسته است كه نمونه هائى از 
انديشه هاى ويزه معظم له را مرور داشته باشيم.مى توان جنين تعبير كرد كه عناصر فرهنككى نشئت كرفته از انديشه هاى تابناكك 
مكتب توحيد به ويزه اسلام عزيز كه در طول قرون و اعصار توسط مغرضين يا معاندين يا كج انديشان منحرف شده يا از واقعيت 
كارساز تهى شده يا مسخ شده بودندء ايشان آنها را شناسائى و اصلاح و مناسب روحيه مردم زمان بازسازى و از طريق وسائل و 
امكانات ممكن به مردم ارائه مى كردند كه در اين فرصت محدود به برخى از آنها اشاره اى كذرا خواهيم داشت. اول: انديشه 
بيروزى حق كه عنصر فرهنكى كارسازى مى توانست باشد» ولى در جامعه شكل عرضه كردن و جريان داشتن آن در فرهنكى كه 
حاكم بر اكثريت مردم بود» از محتواى حركت آفرين و كارساز تهى شده بود و بصورت شايع در زبان حق جويان اين جنين جريان 
داشت كه عتق بيروق انث فاكقعة يبداست كه عطيى اتديقة افق دن ترسك صبوس ند جويان» مى باست الكيره اشنياق به بيرو3 
شدن حق قرار مى كرفت. زيرا بيروزى حق» خود بخود حتمى جلوه مى كرد و تنها حق جويان مى بايست اشتياق بيروز شدن حق را 
ابراز كنند و حد اكثر در دعاهايشان استدعا كنند.امام (رضوان الله تعالى عليه) شناسايى و كامل كردن؛ جهت دار نمودن و حركت 
آفرين ساختن و خلاصه كارساز كردن اين انديشه را در فرهنكك عمومى وجه همت خود قرار دادند و در بيانات خودشان در مقدمه 
شروع درس و حث حوزه اى و در اختتاميه هاى هر دوره دروس حوزوى زمينه اى فراهم مى فرمودند و خودشان و اسلام شناسان 
تربيت شده همراهشان در بحثها و سخنرانيها و بيانيه ها يا اعلاميه هاء اين انديشه را بصورت ضمنى جنين همراهشان در بحثها و 
سخنرانيها و بيانيه ها يا اعلاميه هاء اين انديشه را بصورت ضمنى جنين بيان مى فرمودند: «حق ييروز شدنى است و اين اهل حق 
هستند كه بايد در راه ييروزى آن جهاد و مبارزه و فداكارى و استقامت كنند تا حق ييروز شود)» . نسل جوان ما اككر دقت اندكى در 
اين همت امام و همراهان ايشان داشته باشند» در مى يابند كه جه حركت زير بنائى صورت كرفته و جه تغيير فرهنككى كارساز در 
بيروز ساختن حق» يديد آورده است. دوم: انديشه جهانى شدن مكتب توحيدى اسلام كه بى شكك انديشه اى تابناكك و محركك و 
سازنده و راهكشا بوده و هستء ولى در جامعه بصورتى جلوه كر شده بود كه اكثريت مردم را منتظر حاكميت خود بخودى اسلام 
عزيز مى ساخت و تصور اغلب اهل ايمان اين شده بود كه بالاخره اسلام بر جهان حاكم خواهد شد و امام (قدس سره الشريف)» و 
همراهان اسلام شناس معظم له با تلاشها و همتها و آموزشها به متن مردم رساندند و فرهنكك كردند كه اسلام محتواى جهانى شدن» 
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وقدرت جيره شدن بر تمامى اديان و مكاتب را داراست وو اين اهل ايمان و اسلامخواهان هستند كه در مسير جهانى ساختن و قدرت 
جي ركى آن بايد تلاش و مجاهده و استقامت مناسب داشته باشند.نبايد ترديد داشت كه بازسازى و كامل كردن اين انديشه در 
فرهنكك عمومىء كارسازى در سامان جدى مردم داشت كه قابل بيش بينى نبود. سوم: انديشه انتظار فرج و قطعى بودن ظهور منجى 
بشريت (حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف) كه جاى ترديد نبوده و نيست كه انتظار فرج سبب اميد كار سازى مى شود و 
قطعا منتظر فرج از نوميدى و ياس دور مى كردد و اكر انتظار واقعى فرج در جامعه اى فرهنكك باشد» شيطان و شيطنت ها نه تنها 
نمى توانند براى تسلط خودشان بر آن جامعه بذر ياس بياشند» بلكه جامعه منتظر واقعى فرج مى تواند سبب ريشه كن شدن ياس در 
ديكر جوامع هم باشد. ولى از جمله انحرافهاى ايجاد شده در فرهنكك عمومى در اين زمينه اين بود كه اهل ايمان يعنى مدعيان انتظار 
فرج» در اثر تلقين ها و بد آموزى ها باورشان شده بود كه بايد در انتظار باشند كه حضرت مهدى (سلام الله عليه) بيايند» هم فسق ها 
و فجورها را ريشه كن كنند و هم كارها را اصلاح كنند» تا عدالت در رفتار اشخاص و عدالت اجتماعى در جامعه برقرار شود.جنين 
باورى نه تنها سبب مبارزه با ظلم و جور و فساد و تباهى نمى شدء بلكه سوء استفاده كرانى ترويج مى كردند كه هر جه فسق و فجور 
و جور بيشتر شود» سبب تعجيل در ظهور حضرت مهدى (عجل الله تعالى فرجه) مى كردد و امام راحل (نور الله مضجعه الشريف) و 
برجستكان اسلام شناس مجاهد همراهش با جديت تمام سعى كردند كه اين انحراف را با بهره كيرى از متون اسلامى اصيل به مردم 
خدا جوى و منتظر فرج معلوم دارند و معناى قابل قبول انتظار فرج را در فرهنكك عمومى اهل ايمان جايكزين كنند و بصورتهاى 
ممكن در درس و بحث و منبر و خطبه و جزوه ها و كتابها بيان كردند كه: انتظار فرج واقعى همراه فراهم كردن مقدمات ترويج و 
آماده كردن لوازم ظهور منجىء قابل قبول شرع انور بوده و معقول است و در قرآن و سنت و سيره ييامبر (ص) و ائمه معصومين (ع) 
انتظار فرج بدون تهيه مقدمات امكان ندارد و قابل قبول نيست.زيرا قرآن كريم هدايت مى فرمايد: ان الله لا يغير ما بقوم حتى يغيروا 
ما بانفسهم... مرورى بر يكك ياد كارى يعنى توفيق زيارت امام راحل (ع) را در اواخر سال 115١‏ در اين زمينه مناسب است كه 
تعدادى از برادران در محضرشان در منزلشان موفق شديم و صبح جمعه بود ودر جمع برادران» معظم له بياناتى نزديكك به اين 
مضمون فرمودند: «امروز جمعه است و روز مباركى است و به امام زمان (ع) نسبت دارد و اهل ايمان انتظار دارند كه در مثل 
امروزى آن حضرت ظاهر شوند ودر زيارتنامه امروز مى خوانيم: «هذا يوم الجمعه و هو يومك المتوقع فيه ظهورك...) و در مثل 
امروز اهل ايمان در جلسات خودشان در مساجد و اماكن متبركه و هيئت ها و حسينيه ها ضمن شنيدن معارف و وعظ توسلاتى 
دارند و توسل هم به آن حضرت دارند وهم رو به قبله مى ايستند و با توجه به سينه هاى خود مى زنند وبا هم مى خوانند: يا حجة 
بن الحسن (ع)» عجل على ظهورك. جه شعر جالب و جه شعار يسنديده اى و در جه روز مناسبء ولى افسوس كه اين شعار و اين 
حال فقط در همان جلسات نورانيت و روحانيت خاص خود را دارد و اهل ايمان وقتى از آن جلسات خارج مى شوند» كويى شعارها 
را فراموش كرده اند.در صورتيكه منتظر قدوم مباركك منجى كه مى داند آن حضرت (ع) آن همه دشمن دارد ودر مسير حاكم 
شدنش آن همه مشكلات وجود دارد؛ نبايد فقط با شعار و سينه زدن انتظار خود را ثابت كندء بلكه در زند كَى شخصى و خانوادكَى 
و اجتماعى بايد با برنامه ريزيهاى مناسب مقدمات ظهور منجى را فراهم و با تمام وجود و امكانات حالت منتظران واقعى را داشته 
باشد» . امام راحل در موارد متعددى به عبارات متنوعى» اين مطلب را در سالهاى آغازين نهضت اسلامى اعلام مى فرمودند: «ما 
براى فراهم كردن ظهور حضرت ولى عصر (عجل الله تعالى فرجه)» موظف هستيم ١‏ منابع مقاله: جرعه جارى» عسكر اولادى» حبيب 


الله ؟ 


تحليلى بر رفتار سياسى امام خمينى (ره) بيش از نهضت اسلامى 


٠ ٠ 50 2 ٠ 5 . 5 # 0 5 7 5 5‏ 5 
تحليلى بر رفتار سياسى امام خمينى (ره) بيش از نهضت اسلامى براى بسيارى از يزوهشكران تاريخ معاصر ايران اين يرسش مطرح 
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است كه جرا امام خمينى بيش از سال 5١‏ و در زمان مرحوم آيت الله بروجردى نهضت خود را آغاز نكرد؟ براى ياسخ بدين 
بيرسشء سه عنصر اساسى مؤثر بر رفتار سياسى امام بايد مورد بررسى قرار كيرد. اين عناصر عبارت است از: ١‏ اعتقاد به حركت از 
طريق مرجعيت عامه امام خمينى بر اين باور بود كه بايد زمينه را براى حاكميت مراجع دينى فراهم آورد واز اقتدار مرجعيت حمايت 
كرد. بر همين اساسء جه در زمان آيت الله حاج شيخ عبدالكريم حائرى و جه در زمان آيت الله بروجردى؛ بر خلاف كسانى كه لب 
به انتقاد از اين دو مرجع بزركك مى كشودندء ييوسته از آنان حمايت مى كرد. او مى دانست كه اكر موقعيت مرجعيت تخريب شود 
در حقيقت ديوارى كه مى شد براى كنترل دولت ها بشت آن يناه كرفت» تخريب شده است. در نككاه وى اصلاح امور مسلمانان 
تنها از دست كسى بر مى آمد كه بر مسند مرجعيت عامه تكيه زدهء بيشتر مردم ولايتش را يذيرفته باشند. هر جند برخى از مراجعء به 
دليل محدوديت هاى موجود. تحركك سياسى قابل توجهى نشان نمى دادند» ولى امام معتقد بود كه تضعيف مراجع. فرصت بيشترى 
در اختيار ريم هاى حاكم قرار مى دهد تا سياست هاى ضد دينى خود را دنبال كنند. امام خمينى» در يرتو شناخت عميق از منابع 
اقتدار در جامعه ايران و تجربه هاى كاميابى و شكست جنبش ها و حركت هاى اصلاحىء بر اين اعتقاد بود كه وادى اصلاح امر 
مسلمانان و سرفراز ساختن اسلام و امت اسلامى را بدون مركب مرجعيت نمى توان بيمود. ١‏ وجود متحجران در حوزه ها فضاى آن 
روز حوزه؛ فضايى بيككّانه با مسائل سياسى بود و بر جسب خطرناكك «آخوند سياسى' ابزارى براى متزوى كردن روحانيان كاه به 
شمار مى آمد. خود كامكان وابسته» كه حضور قدرتمند مراجع را مانع اقدامات سياسى خود مى ديدند» با طرح شعار جدايى دين از 
سياست» در بى تضعيف آن برآمدند. اين اقدام آن ها در حوزه و روحانيت مؤثر افتاد. جنان كه امام مى فرمايد: مهم ترين حركت» 
القاى شعار جدايى دين از سياست است كه متأسفانه اين حربه در حوزه و روحانيت تا اندازه اى كاركر شده است تا جايى كه 
دالت در سياست دون شأن فقيه وورود در مع ركه سياسيون؛ تهمك واستكى به اجانت رابه همراه من آورد... غعدةاى مقس 
نماى وايسكرا همه جيز را حرام مى دانستند... خون دلى كه يدر ييرتان از اين دسته متحجر خورده استء هركز از فشارها و سختى 
هاى ديكران نخورده است. )١(‏ براين اساس. امام شكستن جو تحجر در درون حوزه را كام نخست مبارزه تشخيص دادء زيرا اكر 
سد تحجران) كديه اميشتكن وين وسياستك اعفاد تداقعيد شكيعه نس شد مباززة يا خود كامكان دربار فعتان جر ترد عسزمان 
در دو جبهه دشوار نداشت. امام خمينى» در كتاب «حكومت اسلامى» ء از آن دوران جنين ياد مى كند: روزى مرحوم آقاى 
بروجردىء مرحوم آقاى حجتء مرحوم آقاى صدر و مرحوم آقاى خوانسارى رضوان الله عليهم براى مذاكره در يكك امر سياسى در 
منزل ما جمع شده بودند. به آنان عرض كردم كه شما قبل از هر كار تكليف اين مقدس نماها را روشن كنيد. با وجود آن ها مثل 
اين است كه دشمن به شما حمله كرده و يكك نفر هم محكم دست هاى شما را كرفته باشد. اين هايى كه اسمشان «مقدسين» است 
نه مقدسين واقعى و متوجه مفاسد و مصالح نيستند» دست هاى شما را بسته اند واكر بخواهيد كارى انجام بدهيد» حكومتى را 
بكيريد» مجلسى را قبضه كنيد كه نككذاريد اين مفاسد واقع شود آن ها شما را در جامعه ضايع مى كنند. (1) “1 ضرورت تربيت 
نيروهاى متفكر و انقلابى امام خمينى با دركك اين ضرورت كه هركونه تحول و انقلاب نخست بايد از حوزه روحانيت آغاز شود 
براى ايجاد تحول و اصلاح در درون حوزه و ايجاد بسترى مناسب براى شكل كيرى مبارزه اى عميق و فراكير» به تربيت نيروهاى 
آكاه؛ متفكر و انقلابى برداخت. يكى از يزوهشكران تاريخ انقلاب اسلامى دراين باره مى كويد: ايشان در كلاس هاى درس فقه 
خود, كه معمولا مهم ترين موضوع در برنامه ى درسى حوزه ها محسوب مى شدء الهام بخش و تعليم دهنده نسل كاملى از علما بود 
كه بعدا به سازمان دهندكان انقلاب تبديل شدند. مشخصه بارز درس هاى اوء توانايى عجيب او در ارتباط دادن فقه با عرفان و 
ملاحظات عقلانى و سياسى بود (0. نتيجه تربيت نيروهاى متفكرء انقلابى و كارآ مد در سالهاى 08 واه آشكار شد. در اين سال 
هاء كه اوج دركيرى نيروهاى انقلابى و رزيم سلطنتى بود حضرت امام توانست, با بهره بردارى از نيروهاى تربيت يافته» بيش از 
بيروزى انقلااب» نهضت را از انحرافات احتمالى حفظ كند و يس از بيروزىء راه نفوذ بيكانكان در ساختار شكل كرفته جديد را 
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ببندد. بى نوشت ها: ١.‏ كوثرء ص .1.78 امام خمينى» حكومت اسلامى» ص ١77.‏ ب#احافد الكارة سلسله يهلوى ى تبروهاق مذهبى 
به روايت تاريخ كمبريجء ترجمه عباس مخبر طرح نوء تهران» 11/8 ص ١5.‏ منابع مقاله: انقلاب اسلامى» جرايى و جكونكى 


رخداد آن» جمعى از نويسند كان ؛ 
منطق تحول انديشه و عمل سياسى امام خمينى (ره) 


منطق تحول انديشه و عمل سياسى امام خمينى (ره) منابع مهم انديشه سياسى امام عبارت اند از: كشف الاسرار» كتاب البيع» مصاحبه 
هاء مخصوصا مصاحبه هايى كه در ايام اقامت در ياريس داشته اند و نامه هاء مخصوصا نامه هايى كه در اواخر عمر مباركك خود 
صادر قرمودنده ال كقق الأسزارة اين كتانب در سال 17# هش به تكاوش دذرامد و عدف عمده ا و تحرير آن ياستكويي به 
اتهاماتى بود كه نويسنده «اسرار هزار ساله) و ديكران به اسلام وعلما زده بودند. در ضمن رد اين اتهامات بود كه حضرت امام 
حمله هاى تندى عليه رزيم يهلوى» بويزه عليه رضاخان داشتند. همجنين در بخشهايى از اين كتاب مطالبى آمده است كه مربوط به 
انديشه سياسى ايشان مى شود. آنجه براى برخى از افراد ايجاد سؤال كرده است همين مطالب است. جرا كه در برخى از اين مطالب 
به نظر مى رسد حكومت سلطنتى مورد تأييد قرار داده شده و حضرت امام سعى كرده است بككويد علما از قديم الايام با آن 
همكارى داشته اند و در ياره اى از مطالب» حكومت سلطنتى به شرط نظارت علما بر آن مورد تأييد قرار كرفته است و در بخشى از 
مطالب اساسا حكومت ساطنتى نفى و حكومت اسلامى به جاى آن بيشنهاد شده است. نظريه اخير بعدها از سوى امام شرح و بسط 
بيشترى يافت و با تشكيل نظام جمهورى اسلامى وارد مرحله نوينى شد. در اينجا مطالب كشف الاسرار را مى آوريم و با توجه به 
اهميت آنهاء از زاويه بحث اين يزوهشء تأملاءت بيشترى در آنها مى كنيم. ١١‏ در يكك مورد مى خوانيم: «ما ذكر كرديم كه هيج 
فقيهى تا كنون نككفته و در كتابى هم ننوشته كه ما شاه هستيم يا سلطنت حق ما است. آرى آنطور كه ما بيان كرديم اكر سلطنتى و 
حكومتى تشكيل شود هر خردمندى تصديق مى كند كه خوب است و مطابق مصالح كشور و مردم است. البته تشكيلاتى كه بر 
اساس احكام خدا و عدل الهى تأسيس شود بهترين تشكيلات است لكن اكنون كه آن رااز آنها نمى يذيرندء اينها هم با اين نيمه 
تشكيلات هيجكاه مخالفت نكرده و اساس حكومت را نخواستند بهم بزنند واكر كاهى هم با شخص سلطانى مخالفت كردند 
مخالفت با همان شخص بوده از باب آن كه بودن او را مخالف صلاح كشور تشخيص دادند و كرنه با اصل اساس سلطنت تا كنون 
از اين طبقه مخالفتى ابراز نشده؛ بلكه بسيارى از علماء بزركك عالى مقام در تشكيلات مملكتى با سلاطين همراهى ها كردند مانند 
خواجه نصير الدين و علا-مه حلى و محقق ثانى و شيخ بهايى و محقق داماد و مجلسى و امثال آنها. (..). مجتهدين هميشه خير و 
صلاح كشور را بيش از همه مى خواهند.) )١(‏ برخى خواسته اند از مطالب مذكور نتيجه بكيرند كه كويا امام با حكومت ساطنتى 
مخالفتى نداشته اند. ١.‏ اما در همين كشف الاسرار از نوع و بلكه از انواع ديكرى از حكومت هم ياد شده است. به اين بخش از متن 
كشف الاسرار توجه كنيد: «ما كه مى كوييم حكومت و ولا-يت دراين زمان با فقها است نمى خواهيم بككوييم فقيه هم شاه وهم 
وزير وهم نظامى وهم سيور است بلكه مى كُوييم همانطور كه يكك مجلس مؤسسان تشكيل مى شود از افراد يك مملكت و همان 
مجلس» تشكيل يكك حكومت و تغيير سلطنت مى دهد و يكى را به سلطنت انتخاب مى كند (1) و همانطور كه يكك مجلس شورى 
تشكيل مى شود از يكك عده اشخاص معلوم الحال و قوانين ارويايى يا خود درآرى را بر يكك مملكت,ء كه همه جيز آنها مناسب با 
وضع ارويا نيست تحميل مى كنند و همه شماها كو ركورانه آن را مقدس مى شمريد و سلطان را با قرارداد مجلس مؤسسان سلطان 
مى دانيد و به هيج جاى عالم و نظام مملكت بر نمى خورد, اكر يكك همجو مجلس از مجتهدين ديندار كه هم احكام خدا را بدانند 
و هم عادل باشند و از هواهاى نفسانيه عارى باشند و آلوده به دنيا و رياست آن نباشند و جز نفع مردم و اجراى احكام خدا غرضى 
نداشته باشند» تشكيل شود و انتخاب يكك نفر سلطان عادل كنند كه از قانونهاى خدايى تخلف نكند واز ظلم و جور احتراز داشته 
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باشد و به مال و جان و ناموس آنها تجاوز نكند به كجاى نظام مملكت برخورد مى كند؟» (”) با تأمل در متن مذكور به نظر مى 
رسد كه حكومت سلطان عادل كه تحت نظارت علما و با نصب آنها به اداره امور بيردازد بدون اشكال است و لااقل به نظر امام مى 
توان ازاين نوع حكومت سخن كفت. البته روشن نشده است كه اين سلطان عادل لازم است فقيه باشد يا خير؟ در هر صورت 
تأكيدى بر فقاهت سلطان نشده است. برخى مطالب ارائه شده در مصاحبه هاى اوان وقوع انقلاب نيز نزديكك به مطالب مذكور است 
. امام در ياسخ به سؤالى مى كويد: «من در آينده (يس از ييروزى انقلاب اسلامى ) همين نقشى كه الان دارم خواهم داشت؛ نقش 
هدايت و راهنمايى» و در صورتى كه مصلحتى در كار باشد اعلام مى كنم و اكر جنانكه خيانتكارى در كار باشد با او مبارزه مى 
كنم؛ لكن من در خود دولت هيج نقشى ندارم.» (©) .“ادر كشف الاسرار مطالبى آمده كه نشان مى دهد امام هيجيكك از دو نوع 
حكومتى را كه ذكر شد مشروع نمى داند. بلكه در نظر ايشان حكومت مشروع حكومت الهى است كه فقيه جامع الشرايط در رأس 
آن باشدء بنكريد: «جز سلطنت خدايى همه سلطنتها بر خلاف مصلحت مردم و جور است و جز قانون خدايى همه قوانين باطل و 
بيهوده است.» (0) حضرت امام در رد ادعاى نويسنده اسرار هزار ساله» كه كفته است: هيج دليلى بر اين مطلب كه حكومت حق فقيه 
است وجود ندارد» جنين سخن كفته است: «مبانى فقهى عمده اش اخبار و احاديث ائمه است كه آن هم متصل است به ييغمبر خدا و 
آن هم از وحى الهى است.) (2) آنكاه حضرت امام به ذكر جند حديث يرداخته استء ذيل يكى از اين احاديث حضرت امام جنين 
نتيجه كرفته است: «يس معلوم شد آنهايى كه روايت سنت و حديث بيغمبر مى كنند» جانشين بيغمبرند و هر جه براى ييغمبر از لازم 
بودن اطاعت و ولايت و حكومت ثابت است براى آنها هم ثابت است زيرا كه اككر حاكمى كسى را جانشين خود معرفى كرد معنى 
اش آن است كه كارهاى او را در نبودنش او بايد انجام دهد.» (7) در جمله فوق دقت كنيدء با اين كه جمله مذكور در كشف 
الاسرار آمده است اما تمامى انديشه سياسى امام راء حتى ولايت مطلقه فقيه را كه در روزهاى يايانى عمر خويش به تبيين بخشهايى 
از آن يرداختند» در بر دارد. اين سه نظريه جككونه با يكديكر قابل جمع است؟ به نظر من آنان كه كشف الاسرار را در تبيين انديشه 
سياسى امام ناديده مى كيرند» از اين جهت كه ياره اى از افكار مطرح شده در اين كتاب با مبحث ولايت فقيه قابل جمع نيستء كار 
درستى نمى كنندء بلكه عظمت امام اين است كه اصالت فكرش را در كشف الاسرار هم بتوانيم نشان دهيم. در ادامه اين يزوهش 
اين مسأله روشن خواهد شد و وجه علمى تفاوت نظريات مذكور را بيان خواهيم كرد. در ادامه نظريه سوم را در منابع بعدى به نحو 
روشن تر و شفاف تر حضرت امام تبيين كرده است. كمان مى كنم خوانند كان با مباحث بعدى به مقدار لازم آشنايى دارند . لذا در 
اينجا به قدر لازم اكتفا مى كنيم و فقط به ذكر برخى نكات» كه در جهت اهداف اين يزوهش است و به ايضاح بيشتر بحث كمكك 
مى كند مى يردازيم. ب. كتاب البيع: امام خمينى (ره) در اول بهمن 15/8 ه.شء در اثناى بحث فقهى «مكاسب» موضوع «ولايت 
فقيه؛ را محور تدريس خويش قرار داد. در اين درس» كه محتواى آن هم در كتاب البيع آمده است و هم به صورت مستقل در 
همان زمان توسط شاكردان ايشان منتشر شدء آمده است كه : «بر تمام مسلمانان و ييشاييش آنان بر علماى روحانى و طلاب حوزه 
هاى علميه اسلامى واجب است كه عليه سمياشيهاى دشمنان اسلام؛ به هر وسيله ممكن.ء قيام كنند» تا اين كه بر همكان آشكار شود 
كه اسلام براى اقامه حكومتى عدل كستر آمده است. (8) براى يرهيز از تفصيلء به جند نكته اساسى كه در اين درسها مطرح شدء 
به اختصار اشاره مى كنيم . در مورد لزوم بريابى حكومت اسلامى متذكر شده اند كه: «احكام اسلامىء اعم از قوانين اقتصادى و 
سياسى و حقوقىء تا روز قيامت باقى و لازم الاجرا است. (..). اين بقا و دوام هميشكى احكام نظامى را ايجاب مى كند كه اعتبار و 
سيادت اين احكام را تضمين كرده؛ عهده دار اجراى آنها شود جه اجراى احكام الهى جز از رهككذر بر يايى حكومت اسلامى 
امكان يذير نيست. (4) درباره اهداف حكومت اسلامى فرموده اند: «لزوم حكومت به منظور بسط عدالت و تعليم و تربيت و حفظ 
نظام جامعه و رفع ظلم و حراست مرزهاى كشور و جلوكيرى از تجاوز بيكانكانء از بديهى ترين امور استء بى آنكه بين زمان 
حضور و غيبت امام واين كشور و آن كشور فرقى باشد.» )0١(‏ و نتيجه كرفته اند كه: «يس اقامه حكومت و تشكيل دولت اسلامى 
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بر فقيهان عادل» واجب كفايى است.) )١١(‏ بر همين اساس است كه در انديشه سياسى امام» فقها مكلف بودند براى «تحصيل» 
حكومت تلاش كنند و البته «اكر يكى از فقيهان زمان به تشكيل حكومت توفيق يافتء بر ساير فقها لازم است كه از او بيروى كنند.» 
)1١(‏ ج. نامه ها: با ييروزى انقل.ب اسلامى و به ثمر رسيدن انديشه سياسى حضرت امام و تشكيل حكومت اسلامى در قالب 
«جمهورى اسلامى» در مرحله عمل مشكلاتى بيش آمد كه راهكشاى اين مشكلات تفكر سياسى حضرت امام بود كه در صحنه 
عمل توانايى خود را نشان مى داد. از قبيل تشكيل مجمع تشخيص مصلحت نظام و قرار كرفتن احكام حكومتى در كنار احكام اوليه 
و ثانويه . واكنشهايى كه از سوى برخى افراد و محافل» بويزه در قبال احكام حكومتىء ابراز شد سبب شد تا حضرت امام برخى از 
ابعاد اختيارات حكومت اسلامى و ولى فقيه را تبيين نمايد. در يكى از اين تلاشها حضرت امام جنين نوشت: «آنجه كفته شده است 
تا كنون» يا كفته مى شود ناشى از عدم شناخت ولايت مطلقه الهيه است . آنجه كفته شده است كه شايع است مزارعه و مضاربه و 
امثال آنها با آن اختيارات از بين خواهد رفت» صريحا عرض مى كنم فرضا جنين باشدء اين از اختيارات حكومت است.) (17) آنجه 
در انديشه سياسى امام اتفاق افتاده است» در عمل سياسى ايشان نيز حضور داشته است . به عنوان مثال تاريخ مبارزات سياسى امام 
نشان مى دهد كه ايشان از آغاز مبارزات شعار نفى سلطنت نداده اند» بلكه در ابتدا تقاضاهاى ايشان متوجه انجام برخى اصلاحات 
در سازمان سياسى و فرهنكى جامعه و جل وكيرى از تخلفات شرعى و قانونى بوده است. مثلا امام در نامه اى به محمدرضا يهلوى 
كوشزد مى كند كه به اسد الله علم در اين بدعتى كه مى خواهد به اسم انجمنهاى ايالتى و ولايتى انجام دهد تذكر دادم و مفاسدش 
را كوشزد كردم اما توجه نكرد . و سيس ادامه مى دهد كه: «اين جانب به حكم خيرخواهى براى ملت اسلام» اعليحضرت را متوجه 
مى كنم به اين كه اطمينان نفرماييد به عناصرى كه با جايلوسى و اظهار جاكرى و خانه زادى. مى خواهند تمام كارهاى خلاف دين 
وقانون را كرده به اعليحضرت نسبت دهند و قانون اساسى را كه ضامن مليت و سلطنت است با تصويبنامه خائنانه و غلط از اعتبار 
بيندازند. تا نقشه هاى شوم دشمنان اسلام و ملت را عملى كنند. انتظار ملت مسلمان آن است كه با امر اكيدء آقاى علم را ملزم 
فرماييد از قانون اسلام و قانون اساسى تبعيت كند و از جسارتى كه به ساحت مقدس قرآن كريم نموده استغفار نمايد و الا ناكزيرم 
در نامه س ركشاده به اعليبحضرت مطالب ديكرى را تذكر دهم. از خداوند تعالى استقلال ممالكك اسلامى و حفظ آن رااز آشوب 
مسألت مى نمايم.» (15) روشن است كه رفتار سياسى حضرت امام در جريان لايحه انجمنهاى ايالتى و ولايتى در جارجوب دولت 
مشروطه و نظارت عاليه قابل تفسير است.جنانكه رفتار سياسى حضرت امام در سالهاى يس از ييروزى انقلاب اسلامى و حتى در 
بيشتر موارد قبل از انقلااب» در جارجوب نظريه ولايت فقيه و حاكميت فقها قابل تفسير است.اكنون نوبت آن است كه وارد بحث 
منطق تحول در انديشه و عمل سياسى حضرت امام شويم. منطق تحول انديشه و عمل سياسى امام خمينى (ره) بحث منطق تحول 
انديشه و عمل سياسى حضرت امام را در دو مقام بى كيرى مى كنمء ابتدا لازم است به تلاش برخى از متفكران از حل اين مسأله 
اشاره كنم و سيس به آنجه در نظر نكارنده صائب تر است. الف.ياسخهاى ارائه شده: يكى از تلاشهاى خيلى خوب و قابل توجه از 
نظر علمى كارى است كه توسط آقاى سيد على قادرى در باب انديشه سياسى حضرت امام انجام شده است.وى براى اين كه منطق 
تحول افكار امام را نشان دهد و نيز به جهات ديكر. كه مد نظر ما در اين يزوهش نيست از قبيل دسته بندى حوزه هاى معرفت 
سياسى امام» معرفت سياسى را در ينج حوزه قابل طبقه بندى دانسته استء اين طبقات عبارت اند از: ١‏ حوزه علم سياست. " حوزه 
حوادث سياسى. حوزه تحليل سياسى. ؟ حوزه آراى سياسى. 0 حوزه انديشه سياسى. (18) به نظر آقاى قادرى حضرت امام در 
حوزه علم سياست مطلبى ندارند.جون حوزه علم سياست يعنى «مجموعه اى از تثورى هاء فرضيه ها و قضايايى كه قابليت اثبات و 
ابطال دارند و اثبات و ابطال آنها به روش هاى علمى ممكن است.)«اكر سؤال شود: فرضيه ها و كشفيات عملى حضرت امام (ره) در 
موضوعات علم سياست جيست؟ ياسخ روشن آن اين است كه در حال حاضر هيج.جرا كه معظم له به اين معنى عالم علم سياست 


نبودند.» (19) حوزه علم به حوادث سياسى نيز بسيار وسيع است.به كونه اى كه تقريبا نمى توان از يكك انسان انتظار داشت كه بر 
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همه حوادث و اخبار سياسى در سطح جهان آكاهى داشته باشد. «حضرت امام جريانات كلى بى در يى تاريخى را به خاطر داشتند) 
. در حوزه تحليل سياسى حضرت امام تحليل كرى قوى بودند.اين تحليل ها مبتنى بر اصولى بود كه حضرت امام به آنها اعتقاد 
ذداشث. اراق سياسى از اقديشة سياسى جدا است.در تعريك تويسئدة مذ كور آرائ سياس : «مجموعة اى اسك كه از نظرات افراد 
نسبت به موضوعاتى كه به اداره امور اجتماعى ارتباط مى يابد.» )١7(‏ وي كيهاى آراى سياسى از اين قرار است: ١.آراى‏ سياسى از 
نوع قضاياى شخصيه است و اكر به قضاياى كلى هم ميل كند در حد قضاياى مهمله باقى مى ماند و به حد قضاياى طبيعيه بيش نمى 
رود..خصيصه آراى سياسى كم بودن مبانى آن است. .همه افراد در اين حوزه داراى نظر هستند. ؟.آراى سياسى معرفتى شخصى 
استء يعنى ماهيت آن كثرت كرا است و در مبانى وحدت ندارد.عواملى مانند سن» نوع مطالعات» وضعيت اقتصادى, جهان بينى» 
شغل» رقاقتث» رقابةه مكان زيسث و زمان ترزديكى ودورى بهقدرت و سباري از مقولانث ديكر: ازعواملى سعد كه بطور 
مستقيم يا غير مستقيم در شكل كيرى آراى سياسى تأثير دارند. به نظر آقاى قادرى: «حضرت امام (ره) بارها نظرات سياسى خود را 
تغيبر داده اند و اين تغيير نه تنها از ارزشهاى والاى ايشان نمى كاهدء بلكه بر عكسء يكى از نكات مثبت و قوت معظم له 
است.جنانكه وقتى امروز مى شنويم كه ييامبر اكرم (ص) در جنكك بدر بر سر حِككُونككى جادر زدن در كنار جاههاء با بيشنهاد يكك 
فرد عادى تصميمشان را تغيبر مى دهند, به وجد مى آييم.» (14) در حالى كه حوزه آراى سياسى» حوزه روندهاى متغير است» حوزه 
انديش سياسى حوزه روندهاى ثابت است.به نظر نويسنده مذكورء حضرت امام از انديشه سياسى ثابتى برخوردار بوده است و آنجه 
تغيبر مى كرده مربوط به حوزه آراى سياسى ايشان است كه قابل نقد و بررسى و در نتيجه تغيير بوده است.در نظر نويسنده مقاله 
«امام خمينى (ره) در ينج حوزه معرفت سياسى» » «انديشه سياسى مجموعه باورهاى فلسفى است كه به طور مستقيم به اداره امور 
جامعه مرتبط باشد.) (19) به نظر وى امهات انديشه سياسى امام از اين قرار است: ١.در‏ تقسيم بندى انديشه ها به دينى و غير دينى» 
انديشه هاى سياسى امام كاملا دينى است .جون از مبانى دينى انتزاع شده است. ".در انديشه سياسى امام دين از سياست جدا نيست. 
".در انديشه سياسى امام» وجود حكومت,ء يكك امر قهرى است. #.اصل تأسيس حكومت اسلامى در انديشه سياسى امام امرى واجب 
است اما نحوه تشكيل آن در حوزه آراى سياسى ايشان قرار دارد و نه در حوزه انديشه سياسى..حكومت اسلامى در انديشه سياسى 
امام بر اساس ولايت فقيه بنا مى شود. )3١(‏ جكيده نظر آقاى قادرى در اينجا به يايان مى رسد.در يكك جمله ايشان قائل است كه 
آنجه در حوزه افكار سياسى امام ثابت مانده مربوط به انديشه سياسى امام است و آنجه تغيير بيدا كرده مربوط به حوزه آراى 
سياسى ايشان است.در حالى كه اين سخنء به نظر مى رسدء ساده كردن مسأله و ناديده كرفتن بخشهايى از واقعيت است. كرجه 
اذعان مى كنم كه آقاى قادرى توانسته است تا حد زيادى تغيبر و تحول در افكار امام را توضيح دهدء اما تحول در خود انديشه را 
نتوانسته است توضيح دهد.فى المثل آنجا كه امام از سلطنت مشروطه ياد مى كند ويا از سلطنت مؤمن عادل زير نظر مجتهد و 
مأذون از مجتهد به عنوان دو مدل از حكومت هاى مورد تأييد ياد مى كندء اين با حكومت مبتنى بر ولايت فقيه» كه از نوع غير 
سلطنتى است جككونه قابل جمع است؟ براستى كدام يكك انديشه و كدام در حوزه آرا قرار دارد؟ يكى ديككر از يزوهشكران» يس از 
آن كه به نوعى تفاوت نظام هاى سياسى در كتاب كشف الاسرار را متوجه شده و به آن اشاره كرده اند در مقام ياسخ با ياكك 
كردن صورت مسأله؛ از ارائه ياسخ خود را بى نياز كرده اند.بنكريد: «حكومت و ولا-يت فقيه عادل در عصر غيبت در اين كتاب 
(يعنى كشف الاسرار) بدون توضيح وافى و توجه به فروع مسأله مطرح شده است و لذا اين كتاب فى نفسه مرجع خوبى براى تبيين 
زواياى انديشه امام در اين باب نيست.» )7١(‏ ب.ياسخ ييشنهادى نككارنده: براى اين كه منطق تحول در انديشه و عمل سياسى 
حضرت امام (ره) راء به عنوان يكك متفكر و مصاح بزركك اسلامى» دركك كنيم لا-زم است بحث در مراحل زير دنبال شود: 
١.كفتمان‏ هاى انديشه سياسى اسلامى. ؟.جايكاه انديشه سياسى امام در اين كفتمان ها. *.اصول ثابت انديشه سياسى امام. و در 


بايان نتيجه كيرى.و اينكك توضيح مطلب: .كفتمان هاى انديشه سياسى در اسلام نكارنده نتيجه در اين زمينه» در جاى ديكر, به 
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تفصيل سخن كفته است. (77) بر همين اساس در اينجا نتيجه مباحث» بدون يرداختن به نقد و بررسى آراى ديكران در اين باب» كه 
بناجار بحث را طولانى خواهد كرد. ارائه خواهد شد. به نظر مى رسدء در يكك كفتمان سازى معطوف به هدف و غايتء بتوانيم 
ميراث سياسى اسلامى راء به هر مذهب و فرقه اى كه تعلق داشته باشند» اعم از شيعه و سنى» در قالب سه كفتمان طبقه بندى كنيم: 
الف.انديشه هاى سياسى انقلابى» ب.انديشه هاى سياسى اصلاحىء؛ ج.انديشه هاى سياسى تغلبى. انديشه هاى سياسى انقلابى انديشه 
هاى هستند كه در صدد تغيبر صد در صد اوضاع هستند.مبانى اين انديشه صد در صد برخاسته از دين است و هدفء انجام تكليف 
الهى است. اين سنخ از انديشه ها هم در دوران معاصر يافت مى شوند و هم در صدر اسلام.انديشه سياسى اسلام براى اولين بار 
توسط حضرت ختمى مرتبت محمد مصطفى (ص) ارائه شد» آن حضرت توانست با تكيه بر تعاليم اسلامى» جامعه جاهلى را تبديل 
به جامعه اسلامى مى كند و نابسامانى هاى مادى و معنوى را در مدتى كم از بين ببرد.همين است كه حضرت على (ع) فرمود: «إن 
الله بعث محمدا صلى الله عليه و آله و سلم نذيرا للعالمين و امينا على التنزيل و انتم معشر العرب على شر دين و فى شر دار منيخون 
بين حجارة خشن و حيات صم» تشربون الكدر و تأكلون الجشب و تسفكون دماء كم و تقطعون ارحامكم.الاصنام فيكم منصوبه و 
الاثام بكم معصوبة» . خداوند متعال محمد (ص) را تبليغ كننده بر عالميان و امين براى فرستادن قرآن و رسالت مبعوث نمود و در 
آن حال شما كروه عرب داراى بدترين دين بوديد ودر بدترين جامعه زندكى مى كرديد.در ميان ستككهاى سخت و مارهاى ناشنوا 
سكنى داشتيدء آبهاى تيره مى آشاميديد و غذاى خشن مى خورديد و خون هاى يكديكر را مى ريختيد و ازخويشاوندان خود قطع 
رابطه مى نموديدء بتها در ميان شما (براى يرستش) نصب شده و كناهان و انحرافها سخت به شما بسته بود. (71) انديشه هاى سياسى 
اصلاحىء انديشه هايى هستند كه با توجه به شرايط زمان و مكان و نيز امكانات و ساير شرايط» كه از آنها در كل تعبير به واقعيات 
مى كنيم؛ ضمن اين كه از اصول خود عقب نشينى نمى كنندء در يوششى تقيه كونهه ييشنهاداتى در جهت اصلاح و بهبود نسبى 
امور ارائه مى كنند.و اككر شرايط مساعدتر شد آنها هم سعى مى كنند بر شرايط خود بيفزايند .در اين مورد توضيح بيشترى خواهيم 
داد. انديشه هاى سياسى تغلبى در صدد حفظ وضع موجود بوده؛ از تز «الحق لمن غلب» دفاع مى كنند .بنكريد به نظريه فضل الله بن 
روزبهان خنجى در باب طرق انعقاد امامت و حكومت: «و طرق انعقاد امامت جهار است: اول اجماع مسلمانان بر امامت او و بيعت 
اهل حل و عقد از علما و قضات و رؤسا (..). طريق دوم استخلاف امام سابق كسى را كه شرايط امامت در او جمع شده باشد (..). 
سيوم از طريق انعقاد امامت شورى است. (..). طريق جهارم از اسباب انعقاد يادشاهى و امامتء استيلا و شوكت است.علما كفته اند 
كه جون امام وفات كند و شخصى متصدى امامت كردد بى بيعتى و بى آن كه كسى او را خليفه ساخته باشد» و مردمان را قهر كند 
به شوكت و لشكر (بخوانيد زور) امامت او منعقد مى كردد؛ خواه قريشى باشد و خواه نه» و خواه عرب باشد يا عجم يا تركك و خواه 
مستجمع شرايط باشد و خواه فاسق و جاهل و اكر جه آن مستولى بدين فعل عاصى مى كردد.و جون بواسطه سطوت و استيلا جاى 
امام كرفته» او را سلطان كويند و امام و خليفه براو اطلاق توان كرد.» (76) غرض اين كه اين سنخ انديشه هاء كه تعدادشان هم كم 
نبوده است» بيوسته در خدمت حفظ خود و حفظ تاج و تخت ها بوده اند.اما انديشمندان كه انديشه هاى اصلاحى و انقلابى را ارائه 
كرده اند بيوسته داراى اصول برخاسته از دين حنيف اسلام ودر صدد حفظ آرمان هاى اسلامى بوده اند.امام خمينى (ره) يكى از 
اين شخصيتهاى بزركك است..اصول ثابت انديشه سياسى امام با من همراهى مى كنيد كه بحث از اصول ثابت انديشه سياسى امام در 
اين مختصر كنجايش ندارد و بحثى مستقل را مى طلبد اما به مصداق «آب دريا را اكر نتوان كشيدء هم به قدر تشنككى بايد جشيد) 
ما هم به ميزانى كه در ياسخ به يرسش اصلى اين يزوهش اصلى به ما كمكك كند, به اين بحث خواهيم يرداخت. به نظر نكارنده» 
انديشه هاى سياسى موفق انديشه اى است كه ضمن دارا بودن اصول ثابت» از انعطاف هم برخوردار باشد.در ابتداى اين مقاله كفته 
شد كه «انديشه سياسى كوششى است براى تعيين اهدافى كه به اندازه معقولى احتمال تحقق دارد و نيز تعيين ابزارهايى كه در حد 


معقولى مى توان انتظار داشت موجب دستيابى به آن اهداف بشود.) و نيز كفتيم كه بايد قابل دفاع عقلى و منطقى هم باشد. بنابر اين 
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انديشه سياسى داراى اركان زير خواهد بود: الف.تعيين اهداف معقول. ب.تعيين و انتخاب ابزارهاى لازم براى رسيدن به هدف. 
ج.منطقى بودن. حال سخن اين است كه اكر يكك انديشه سياسى» در شرايطى كه نمى توان رزيمى را ساقط كرد. بخاطر فقدان 
امكانات و...» بكويد فقط بايد فلان رزيم را ساقط كنيم و هيج راه ديككرى وجود ندارد» اين انديشه موفق نخواهد شد. مطالب بعدى 
بحث را روشن تر خواهد كرد.امام خمينى (ره) در انديشه سياسى خويش از اصول ثابتى بيروى مى كند.برخى از مهمترين اين 
اصول از اين قرار است: ١.اصل‏ تكليف. ؟.اصل مصلحت مردم. #.اصل حفظ اسلام. *.اصل حفظ دار الاسلام. ه.اصل دعوت و 
كسترش اسلام..اصل نفى سبيل. شايد بتوان برخى از اين اصول را درهم ادغام كرد و يا شايد بتوان اصول ديكرى را به مجموعه 
مذكور افزود» به هر حال بحث فعلى ما اين نيست.فعلا اصل اولء دوم و سوم براى اين بحث داراى اهميت است. كليد فهم تحول 
انديشه و عمل سياسى امام و متفكران بزركك شيعى و نيز ائمه معصومين (ع) و حتى ييامبر اسلام حضرت محمد (ص) توجه به اصول 
مذكور است.عمل به تكليفء با در نظر كرفتن مصلحت مردم و حفظ اسلامء كاهى متفكران قويم را در رديف مصاحان قرار داده 
است و كاهى در رديف انقلابيون.كاهى در شرايط تقيه» كاهى در شرايط خارج از تقيه» كاهى در شرايط صلح اجبارى» همجون 
امام حسن (ع) و كاهى در شرايط قيام عاشورايى و كاهى در شرايط كار عقيدتى و فرهنكى.كاهى در شرايط سكوت ١8‏ ساله و 
كاهى در شرايط فرياد و خشم .بر همين اساس است كه مسلمين در شرايط مكه حتى اجازه دفاع از خود را نيز نداشتند تا جه رسد به 
جهاد. بر خلاف شرايط مدينه.بر همين اساس است كه اهم بر مهم مقدم مى شود. براى اين كه يايه هاى بحث از استحكام بيشترى 
برخوردار شود» به بخشهايى از سخنان امام (ره) استناد مى كنيم» كرجه در اين مورد مى توان در جاى ديكر با تفصيل لازم سخن 
كفت. سخن امام در كشف الاسرار در رد بر نويسنده «اسرار هزار ساله» كه كفته است علما حكومت هاى قبل از قيام قائم را 
حكومت جور مى دانند و لذا همكارى با آن را حرام مى دانند جنين كفته است: «اكنون اكر كسى تكذيب كند از وضع يكك 
حكومتى كه اين حكومت ها جائرانه است و كسى هم تا زمان دولت حق نمى تواند آنها را اصلاح كند, جه ربط دارد به اين كه 
حكومت عادلانه نبايد تشكيل داد؟ بلكه اكر كسى جزئى اطلاع از اخبار ما داشته باشد مى بيند كه هميشه امامان شيعه با آن كه 
حكومتهاى زمان خود را حكومت ظالمانه مى دانستند و با آنها آنطورها كه مى دانيد سلوك مى كردندء در راهنمايى براى حفظ 
كشور اسلامى و در كمكك هاى فكرى و عملى كوتاهى نمى كردند و در جتككهاى اسلامى در زمان خليفه جور باز شيعيان على (ع) 
بيشقدم بودند .جنكهاى مهم و فتح هاى شايانى كه نصيب لشكر اسلام شده مطلعين مى كويند و تاريخ نشان مى دهد كه يا به 
دست شيعيان على يا به كمكك هاى شايان تقدير آنها بوده.شما هم مى دانيد كه سلطنت بنى اميه در اسلام بدترين و ظالمانه ترين 
سلطنتها بوده و دشمنى و رفتارشان را با آل بيغمبر و فرزندان على بن ابى طالب همه مى دانيد و در ميان همه بنى هاشم بد سلوكى و 
ظلمشان به على بن الحسين زين العابدين بيشتر و بالاتر بود.به همين سلطنت وحشيانه جائرانه ببينيد على بن الحسين جقدر اظهار 
علااقه مى كند.در كتاب صحيفه سجاديه مى كويد: اللهم صلى على محمد و آله و حصن ثغور المسلمين بعزتكك و ايد حماتها 
بقوتكك و اسبغ عطاياهم من جدتكك (..). تا آخر اين دعا كه قريب هشت صفحه است.» (18) امام در يكك سخنرانى در سال ١7١‏ 
جنين كفته است: «استناد و تكيه ما روى قانون اساسى از طريق الزموهم بما الزموا عليه انفسهم مى باشد نه اين كه قانون اساسى از 
نظر ما تمام باشد.اكر علماء از طريق قانون حرف مى زنند براى اين است كه اصل دوم متمم قانون اساسى تصويب هر قانون خلاف 
قرآن رااز قانونيت انداخته است.و الا ما لنا و القانون؟ ماييم و قانون اسلام.علماى اسلامند و قرآن كريم.» (15) نتيجه كيرى از آنجه 
آمد مى توانيم اين نتيجه را بكيريم كه انديشه اصلى امام در باب حكومت دينى حكومت ولى فقيه عادل جامع الشرايط است.جه 
امام بر اين مطلب حتى در كشف الاسرار هم تأكيد كرده بودء آن هم به صريحترين وجه ممكن.به اين تعبير كه «هر جه براى بيغمبر 
از لازم بودن اطاعت و ولا-يت و حكومت ثابت است براى آنها (يعنى فقها) هم ثابت است.» (317) اين انديشه؛ امام را در رديف 


انديشه يردازان انقلابى قرار مى دهد.در نهايت با همين انديشه بود كه فلسفه سياسى لازم براى جايكزينى نظام يوسيده شاهى فراهم 


بانك جامع مقالات امام خمينى (رد) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. اعلا أماع3(ات. الالالالالا صفحه ١90/1 90٠‏ 


شد و انقلاب اسلامى به بار نشست.امام انديشه سياسى مبتنى بر نظام مشروطه و يا اذن ولى فقيه به مومن عادل از باب قدر مقدور و 
حتى الزام خصم به جيزى است كه خود متعهد شده است.به نظر من اين حوزه از انديشه است كه امام را در رديف انديشه يردازان 
مصلح قرار مى دهد. اهميت تفكرات اصلاحى امام, به نظر من» كمتر از انديشه انقلا-بى امام نيست.بويزه از اين نظر كه امروزه 
بسيارى از مسلمانان مى خواهند راه خود را در انديشه سياسى اسلام بيابند .اين مسلمانان در شرايط مختلف هستند. جه از نظر زمان 
و مكان و جه از نظر امكانات و سايرشرايط» در صورتى كه انديشه سياسى امام به تمامه به مسلمانان جهان ارائه شود» مى توان 
اميدوار بود كه برخى در يرتو انديشه هاى اصلاحى به انديشه هاى انقلابى وى وارد شوند.اين تصور درستى نيست اكر انتظار داشته 
باشيم كه تمامى مسلمانان جهان وارد مرحله اخير و انقلابى انديشه امام شوند.البته اين انعطاف, كه در انديشه سياسى امام استء 
مرهون «اجتهاد) شيعى است.اجتهاد موتور حركت جوامع شيعى است.اجتهاد در كنار اصل مصلحت مردم بجاى مصلحت حاكم» 
اصل تكليف بجاى اصل سود و نتيجه زودكذرء اصل حفظ اسلام بجاى حفظ خود و...از مبانى مهم انديشه سياسى امام خمينى (ره) 
هستند.اكر اين اصول از سوى متفكران عالم اسلامى شناخته شوند و به آنها توجه شود, اميد آن هست كه شاهد يكك حركت رو به 
جلو در تمامى جهان اسلام باشيم. «قليل تدوم خير من كثير لا تدوم» معصوم مى فرمايد: كمى كه ادامه يابد بهتر است از زيادى كه 
ادامه نيابد.اكر نمى توانيم در سيستم جهانى و كشورهاى اسلامى تغييرات زيادى ايجاد كنيم, از تغييرات كم نبايد غافل بمانيم.غفلات 
از انديشه هاى اصلاحى ما را به انديشه هاى انقلابى نخواهد رساند.راه ورود به انديشه هاى انقلابى» كام زدن بطور همزمان» در 
انديشه هاى اصلاحى است. كارى كه امام خمينى هم در عمل سياسى و هم در انديشه هاى سياسى خويش توأما آن را بكار 
بست.كشف الاسرار را احيا كنيم؛ كتابى كه هم حاوى انديشه هاى اصلاحى است وهم انديشه هاى انقلابى). منابع مقاله: جرعه 


جارى» ذوعلم» على 0 
شخصيت سياسى و عرفانى حضرت امام(ره) 


شخصيت سياسى و عرفانى حضرت امام(ره) برخى از ابعاد سياسى و عرفانى شخصيت حضرت امام (رحمه الله) و نفوذ انديشه هاى 
ايشان در غرب اشاره: به منظور آشنايى هرجه بيش تر اهل معرفت با آراء و انديشه هاى حضرت امام خمينى (رحمه الله) كفت و 
كُويى با حضور حجج اسلام و المسلمين محسن غرويان و دكتر عباسعلى شاملى از محققان و مدرسان حوزه علميه قم انجام كرفته 
است كه آن را تقديم مى داريم: - در فلسفه سياسى حضرت امام (رحمه الله) مبناى مشروعيت حكومت اسلامى جيست؟ حجه 
الاسلام غرويان: در مورد مبناى مشروعيت حكومت اسلامى دو ديدكاه مشخص وجود دارد: يكى اين كه حاكم اسلامى منصوب 
است و ديكر اين كه حاكم اسلامى منتخب مردم است. منظور از ديد كاه اول» كه معتقد به نصب حاكم اسلامى مى باشدء اين است 
كه وى از طرف شارع مقدس منصوب است. در راس شرع» خداوند متعال قرار دارد و يس از او» رسول و امامان معصوم (رحمه الله) 
«شارع)» تلقى مى شوند. البته آن ها هم آنجه را مى كويند از طرف خداست. ولى ما آن ها را هم «شارع» مى دانيم: بر اساس ديد كاه 
اول» حاكم اسلامى منصوب از طرف خدا و رسول و امامان معصوم (عليهم السلام) است. در اين جا بايد توجه داشت كه در زمان 
غيبت آيا اين «نصب» صريح و آشكار است يا به معناى تعيين شرايط است. ما كه معتقديم حاكم اسلامى در زمان غيبت منصوب از 
طرف شارع استء معنايش آن است كه شارع مقدس شرايط خاصى براى حاكم اسلامى تعيين كرده كه حاكم اسلامى نمى تواند 
فاقد آن شرايط باشد. حال اكر اين شرايط در جند نفر بودء بايد در بين واجدان شرايط رهبرى و حكومت مرجحى بيدا كنيم» اكر 
مى خواهيم رهبر واحد باشد نا يكى ازاين واجدان شرايط بر ديكران ترجيح بيدا كند. به عنوان مرجح.ء مى توان از اقبال مردم 
ونمايند كان و خب ركان آنان هم ياد كرد؛ يعنى: بككويبم هر واجد شرايطى كه مردم بيش تر به او اقبال داشتند و او را يذيرفتند و 


مقبوليت بيش ترى داشت به عنوان حاكم متعين مى شود. اكر هم قرار شد كه شوراى رهبرى وجود داشته باشد» واجدان شرايط يا 
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همان كسانى هستند كه در شوراى رهبرى قرارداد مى كنيم و يا از بين واجدان شرايط. مرجحى را در نظر مى كيريم تا متعين شود. 
در اين حالتء باز هم مقبوليت مردم نسبت به آنان مى تواند يكى از مرجحات حكومت و رهبرى باشد. اما ديد كاه انتخابى معتقد 
است كه حاكم اسلامى مشروعيت خود را فقط از راى مردم مى كيرد. حضرت امام (رحمه الله) قايل به ديد كاه اول بودند. بحث 
هايى كه ايشان در مبحث «ولايت فقيه) مطرح كرده اند و بحث هايى كه در درس هاى حكومت اسلامى شان در نجف داشتند نشان 
مى دهد كه ايشان مبناى مشروعت را واجديت برخى شرايطى مى دانند كه شرع مقدس تعيين كرده است. البته هر جا هم ايشان 
صحبت از راى و اقبال مردم مى كنند منظورشان اين نيست كه مشروعيت را به راى مردم برمى كردانند» بلكه مى خواهند از راى 
مردم به عنوان يكك مرجحى براى تعين يافتن حكومت در شخص حاكم ياد كنند. عقل هم اين مساله را تاييد مى كند كه اكر دو نفر 
واحد شرايط رهبرى هستند و ما مى خواهيم يكى را به عنوان رهبر تعيين كنيم خوب است ببينيم درجه اقبال مردم نسبت به كدام 
يك ازاين دو بيش تر است. آن كه مقبوليت بيش ترى يافت بر آن كه مقبوليت كم ترى مى يابد» ترجيح دارد. مبناى مشروعت 
حكومت اسلامى در فلسفه سياسى حضرت امام (رحمه الله) برخوردارى شخص حاكم از شرايطى است كه شارع مقدس تعيين 
كرده. - در حال حاضرء نفوذ انديشه هاى حضرت امام (رحمه الله) در خارج از مرزهاى ايران جكونه ارزيابى مى كنيد؟ دكتر 
شاملى: ياسخ خودم رابا استمداد از اين كريمه مباركك مى آغازم كه مى فرمايد: «و جاء من اقصى المدينه رجل يسعى قال يا قوم 
اتبعوا المرسلين». من امام را مصداق روشن اين آيه مباركه مى دانم؛ شخصيتى كه فرازهاى اصلى اين آيه شريفه درباره ايشان صادق 
است: يكى فراز «من اقصى المدينه) است؛ امام برخاسته از اقصى المدينه بود. اقصى مدينه همان قم است. حركت امام (رحمه الله) از 
قم موجب شد كه اين شهر به جايككاه تاريخى خودش در تاريخ اسلام و شيعه كه همان حرم اهل بيت عليهم السلام استء باز 
كردد. اين شهر در تاريخ كذشته خود با يدك كشيدن عنوان حرم اهل بيت عليهم السلام خاستكاه انديشمندان و جهره هاى 
درخشانى بوده كه ياسدار حريم دين خدا بوده اند. بازكشت به اين جايكاه تاريخى عامل اصلى حركتى بود كه حضرت امام (رحمه 
الله) از يانزده خرداد 177 آغاز كردند. امام راحل همجنين مصداق «يسعى» است. امام (رحمه الله) كسى بود كه نزديكك به يكك 
قرن سعى و تكايو براى احياى اسلام در انديشه و عمل داشت؛ در انديشه» به دست دهنده افكار تازه اى در ابعاد سياسىء فقهى» 
عرفانى و در عمل نيز زنده كننده نظريه «ولايت فقيه) وايده حكومت اسلامى با برجستكى ولايت عرفانى در برهه غيبت كبرى بود. 
نكته آخر تصادق در فراز «اتبعوا المرسلين» است؛ امام (رحمه الله) دوباره نظريه «ولايت فقيه» را مطرح ساخت؛ همان مساله اى كه 
موجب استمرار حركت انبياعليهم السلام است و به قول خود حضرت امام (رحمه الله) ولايت فقيه جلوه اى از ولايت رسول اكرم 
صلى الله عليه وآله است. اين مصاديق سه كانه در شخصيت حضرت امام (رحمه الله) نمودكرد:ساعى فى الله برخاسته از اقصى 
المدينه و بيامشان هم بيروى از ييامبران عليهم السلام. عمل خود ايشان هم استمرار حركت انبياعليهم السلام بود. با وجود اى؛ به 
صراحت مى توان كفت كه شخصيت حضرت امام (رحمه الله) هم جنان در بيرون از مرزهاى كشورمان مكتوم و مجهول مانده؛ 
يعنى تصوير كاملا روشنى از ايشان و ابعاد شخصيتى شان در خارج از مرزهاى انقلاب منعكس نشده است. شايد اين صحبت من 
قدرى تعجب آور باشدء ولى اكر شما نكاهى بكنيد به نسل دوم انقلاب خودمان؛ كسانى كه نيروهاى خودى انقلاب هستند و در 
بستر انقلاب متولد شده اند» مى بينيد معرفت و شناختى كه از امام (رحمه الله) دارند» بسيار كم رنكك است. اين نشان مى دهد كه ما 
در ابعاد تعليم و تربيتى آن طور كه حق امام (رحمه الله) بوده استء ايشان را به فرزندان خودمان نشناسانده ايم» فقط روى ابعاد 
ظاهرىء؛ اسمى و در حد شعار اكتفا كرده ايم. واقعا شناخت نسل دوم انقلاب از حضرت امام (رحمه الله) بسيار سطحى است: معمولا 
انعكاس جهره هاى جهانى در سطح بين المللى يكى از طريق ارتباطات خودى صورت مى كيرد و ديكرى از طريق ارتباطات بيكانه 
و غيرخودى؛ همان تقسيم بندى كه رهبر معظم انقلاب در جناح بندى هاى سياسى مى كردند و مى كفتند: جناح خودى و جناح 
غيرخودى. در اطلا-ع رسانى هم ما يكك جناح خودى داريم و يكك جناح بيكانه. در تبليغات خودى (نه در تبليغات بيكانه) تصوير 
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روشن و كاملى از حضرت امام (رحمه الله) ارائه نشده است؛ زيرا وقتى ما در درون خود انقلا.بء در ساختار داخلى خود انقلاب 
نسبت به تاثير شخصيت امام (رحمه الله) بر روى نسل دوم انقلاب خودمان مشكل داشته باشيم» طبيعى است كه در بيرون از مرزها 
شناخت كاملى از ايشان ارائه نشده باشد. دستكاه ه هاى تبليغاتى غيرخودى و بيكانه هم تلاششان بر مكتوم نككاه داشتن تن اصل انقلاب 
بوده است. نبايد تعارف كنيم و بككوييم تصوير روشن و كسترده اى از حضرت امام (رحمه الله) وجود دارد؛ نه ما خودمان از 
امكانات تبليغاتى خوب استفاده كرده ايم؛ امكاناتى مثل صدا و سيما و كتاب ها و روزنامه ها و مقالات و يايان نامه هاء و نه آنجه را 
كه به بيرون از مرزها صادر كرده ايم آن قدر هست كه بتواند طيف كسترده اى از افرادى را كه منتظرند امام را به وسيله ما بشناسند» 
بوشسسن دهد اما بيكانكان به دليل شناخت عميقى كه از انقلاب و سكاندار آن» حضرت امام (رحمه الله) بيدا كردند» امكانات وسيع 
و كلاانى رابه كار كرفتند تا جهره انقلا.ب و امام (رحمه الله)» يا اصلا مطرح نشود يا اكر مطرح شد در يكك قالب تحريف شده 
باشد. وقتى جهره مباركك نبى اكرم صلى الله عليه وآله توسط سلمان رشدى آن طور مطرح مى شود. بايد منتظر باشيم كه جهره اى 
ل 
باشد. اصلا به راه اندازى جنكك هث هشت ساله به منظور دركير ساختن منطقه اى انقلااب بود؛ انقلا-بى كه مى رفت نمود و واكنش 
جهانى بيدا كند. مطرح كردن جنكك هشت هشت ساله به اين دليل بود كه انقلااب در منطقه خاورميانه د ركير و حبس شود و صادر 
نكردد. بنابراين» نمودى كه در مغرب زمين از جهره امام (رحمه الله) وجود دارد جهره قوى اى نيست. اكر قدرى بررسى كنيم؛ مى 
بينيم كه معرفى امام (رحمه الله) از طريق تبليغات صدا و سيما و شبكه هاى رايانه اى به مردم مغرب زمين بسيار ناقص و ناجيز يا حتى 
تحريف شده است. وقتى در كانادا طى سال هاى دانشجويى خود اخبار را دنبال مى كردم مى ديدم جمعا قسمت هايى كه احيانا به 
معرفى انقلا.ب و امام (رحمه الله) و جنبه هاى شخصيتى ايشان مربوط است در حد يكى دو دقيقه بيش تر نمى شود. اما اكر در 
مواقعى بحران هايى در كشور اتفاق مى افتاد» آن ها را بزركك مى كردند و جهره انقلاب را به آن صورتى كه مى خواستند نشان 
مى دادند. بنابراين» اصلا تلاش آن ها بر اين بود كه امام (رحمه الله) مطرح نباشد» مككر به عنوان يكك موضوع حاشيه اى و فرعى.اكر 
هم مطرح مى شدء جنبه هابى مطرح مى شد كه قطعا تاثير منفى از ايشان بر جاى مى كذاشت. همين مقدارى را هم كه ما از رسانه 
هاى غربى درباره ايشان مى شنويم يا مى بينيم يا مى خواني نيم به دليل نفوذ شخصيت خود حضرت امام (رحمه الله) در جهان است. 
يادم نمى رود روزى با يكى از سياهان امريكاى جنوبى كه به تازكى شيعه شده بود برخورد كردم. تاريخجه كرايش خود را به 
اسلام بيان مى كرد. از او يرسيدم: جه عاملى باعث شد كه به اسلام علاقه مند شوى؟ كفت: من مسيحى بودم؛ مسيحى كاتوليك. در 
مسيحيت» جيزى نديدم. به امريكا و بعد به كانادا آمدم. يكك مسير دايره وار را طى مى كردم تا خودم و راه خودم را بيابم. اول به 
طور طبيعى به اسلام اهل تسنن منتقل شدم و بعد فقط با يكك بار كوش دادن به كلام امام شماء كه مفاهيم آن را نمى فهميدم (جون 
به فارسى بود ولى جاذبه هاى معنوى بسيارى داشت) خود به خود به تشيع علاقه مند شدم. از آن يس حرفهاى امام را دنبال كردم 
بيامها شنيدنى و جاذب بودندء به امام عشق عشق يبدا كردم و به دنبال آن با مطالعه منابع شيعى و انككيخته از محبت وعشق به امام خمينى 
(رحمه الله) به شيعه كرويدم. بنابراين» اكر شخصيت امام (رحمه الله) انعكاسى هم داشته بيش تر به دليل جاذبه هاى شخص امام 
(رحمه الله) بوده» نه كارهاى تبليغاتى كه مجارى اطلاعاتى ما انجام داده اند. - نقش مردم در حكومت اسلامى از منظر حضرت امام 
(رحمه الله) جككونه بوده است؟ جككونه مى توان بين ديدكاه حضرت امام (رحمه الله) درباره نقش مردم در حكومت و ديدكاه ايشان 
مبنى بر انتصابى بودن حاكم جمع كرد؟ حجه الاسلام غرويان: در سخنان حضرت امام (رحمه الله) يك دسته محكمات وجود دارد 
ويكك دسته متشابهات. بايد متشابهات سخنان ايشان را با محكمات تفسير كرد. اما متاسفانه امروزه عده اى به متشابهات سخنان 
ايشان متمسكك مى شود تا افكار و انديشه هاى خودشان را به ايشان منسوب كنندء در حالى كه اين آراء و انديشه ها با محكمات 


نظر امام (رحمه الله) سازكارى ندارد. همان كونه كه عرض كردم, از ادله ولايت فقيه» كه امام (رحمه الله) مطرح كردندء ييداست» 
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ايشان ولى فقيه را منصوب مى دانند و جنين نيست كه مشروعيت و مقبوليت حكومت اسلامى - هر دو - را وابسته به راى مردم 
بدانند. اككر جنين حرفى بزنيم» بايد امام (رحمه الله) را معتقد به همان نظام مردم سالارى (دموكراسى) غربى بدانيم؛ همان كه امثال 
آبراهام لينكلن و ديكران مطرح كردند؛ در حالى كه روشن است ايشان جنين عقيده اى نداشتند. امام (رحمه الله) براى مردم و 
حضور آنان در تحقق حكومت اسلامى وعينيت يافتن آن نقش زيادى قايل بودند و همين طور هم هست. وقتى ما بككوييم «ان 
الحكم الالللها؛ حكم فقط از آن خداستء؛ خدا خودش كه نمى آيد حكومت كندء خليفه هايى دارد كه آن ها در واقع» جانشينان 
خدا در بين انسان ها هستند. در مرتبه اول» بعد از خداوند» رسول اوصلى الله عليه وآله است و بعد ائمه معصوم عليهم السلام. ما 
معتقديم در زمان غيبت خليفه الله هم مع الواسطه. عالمى و فقيهى كه بيش ترين آشنايى را با احكام الله دارد و بيش ترين صفات 
الهى در او متجلى استء جانشين اوست؛ كسى كه هم از نظر علم بالاترين صلاحيت ها را دارد» بالاترين دانش را براى ادراه جامعه 
اسلامى دارد و هم از نظر عمل و تقواء شايسته ترين فرد است. در واقع» ما در نظريه «ولايت فقيه) معتقد به شايسته سالارى هستيمء نه 
مردم سالا-رى؛ يعنى: شايسته ترين كسى كه صلاحيت اداره جامعه را دارد بايد حكومت كند. حضرت امام (رحمه الله) هم 
ديد كاهشان همين بود. اما اين كه مردم جه نقشى ايفا مى كنند. ابتدا كلمه «بيعت» را توضيح بدهم. مفهوم «بيعت) آن جنان كه 
شايسته استء در فلسفه سياسى ما تفسير نشده است. «بيعت كردن) يعنى جه؟ يعنى اين كه مردم جامعه مابه حدى از رشد و 
بالندكى مى رسند كه مى آيند اعلام وفادارى مى كنندء اعلام ييروى مى كنند از بهترين فردى كه در جامعه شناخته اند و او را عالم 
ترين فرد مى دانند» نزديكك ترين فرد به مقام عصمت مى دانند. با او بيعت مى كنند؛ يعنى: مى كويند ما دوست داريم در مسير رشد 
و بالندكى حركت كنيم. اعلام وفادارى مى كنندء نه اين كه وقتى در همه يرسى شركت مى كنند يعنى حاكم را جعل مى كنند 
نصب مى كنند؛ خير» مردم در مقام يايين ترء به رهبر و مرشد و بير طريقت وحاكم سياسى خودشان اعلام وفادارى مى كنند» مى 
كويند: ما هم كمكك مى كنيم, ما هم در راه تو هستيم. مفهوم «بيعت» اين است. اما همه يرسى هايى كه اكنون در دنيا وجود داردء 
در نظام هاى دم وكراتيككء ليبرال دم وكراتيكك و مانند آن ها معنايش اين است كه حاكم را مردم نصب مى كنند. در فلسفه سياسى 
حضرت امام (رحمه الله) جنين جيزى نيستء بلكه ما در اسلام؛ مفهوم «بيعت» را داريم» به همين معنا كه توضيح دادم. در حوزه هاى 
علميه هم وقتى طلبه اى مى خواهد استادى را انتخاب كند جندين درس بيش جندين استاد مى خواند. اما ياى درس يكك استاد كه 
بهتر سخن مى كويد احساس مى كند مباحث را عميق تر مى فهمد. وقتى شاكرد ياى درس آن استاد مى نشيند» معنايش اين نيست 
كه اين شاكرد معناى «استادى» را به آن استاد مى دهد و او را فقيه مى كندء بلكه استاد به صورت نفس الامرى صلاحيت هاى 
خودش را دارد واين شاكرد آن ها را كشف مى كند ودر محضر او مى نشيند و استفاده مى كند. ولى فقيه و حاكم اسلامى هم 
عنوان معلم و مرشد مردم را دارد. خب ركان مردم اين معلم بزركك جامعه و راهبر و راهنماى بزركك را كشف مى كنند و مردم با او 
بيعت مى كنند؛ مانند طلبه اى كه ياى درس استادى مى نشيند. براى جه مى نشيند؟ آيا مى خواهد آن مقام را ثبوتا به استادش 
بدهد؟ نه آن استاد ثبوتا لياقت هاى علمى و كمالات خود را داراستء اين طلبه از او استفاده مى كند. اصطلاحاتى كه بعضى براى 
ولى فقيه جمع كرده اند و مى كويند: «ولى فقيه قيم مردم است» يا امثال اين هاء هيج در قانون اساسى نيامده؛ بلكه بايد كفت: «ولى 
فقيه معلم مردم است. ما به همان ديدى كه به معلم و استاد نككاه مى كنيمء بايد به ولى فقيه هم در سطح كلان جامعه نككاه كنيم. 
مردم حاكم اسلامى را به عنوان معلم و مرشد و راهبر خودشان تلقى مى كنند و بااو بيعت مى نمايند. - لطفا برخى از مصاديق نفوذ 
انديشه هاى حضرت امام (رحمه الله) را در غرب ذكر كنيد. دكتر شاملى: ميزان سرمايه كذارى هايى كه براى معرفى شخصيت امام 
(رحمه الله) و انقلااب شده در دو جهت ناكافى است: هم در جهت خودى وهم در جهت غير خودى. در جهت خودى. به عنوان 
مثال» از مصاديق معرفى شخصيت حضرت امام در مجامع دانشكاهى» مطرح كردن يايان نامه ها براى دوره هاى كارشناسى ارشد و 


دكتراستث. مغم ولا امروزه در دورة هائ داتشكاهى وقتى مى شواهند كسى زابه عنوان بكق شخصيت تاريقى وماتثلاتى باقابل 
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مطالعه مطرح كنندء از حد يكك سخنرانى يا يكث كفت وكو بالاتر مى رود و مثلاء رساله فوق ليسانس يا دكترا را نه در يكك بعد 
بلكه در ابعاد كوناكون به آن اختصاص مى دهند. متاسفانه آن مقدار كه نيروهاى خودى يا بيكانه به اين مساله يرداخته اند در 
حدى نيست كه بتواند جهره شفافى را از ابعاد شخصيتى حضرت امام (رحمه الله) به دست دهد. در نيويوركك. يكك بار آقاى دكتر 
خرازى» وزير محترم خارجه. مقاله اى را به بنده دادند كه در آن.» يكى از استادان دين شناسى بين عرفان نظرى حضرت امام (رحمه 
الله) وابن عربى مقايسه اى انجام داده بود و دستاوردهاى تازه حضرت امام (رحمه الله) را نشان مى داد. آقاى الكساندر نيش در 
مقاله خود زير عنوان «مرور دوباره عرفان: (امام» خمينى و ميراث فلسفه عرفانى - اسلامى» در سال 57 تلاش كرده است كه 
دهد.(١)‏ به قدرى اين مقاله جالب توجه بود كه آقاى خرازى آن مقاله را خواندنى مى دانستند و به ماء كه آن زمان در زمينه عرفان 
بررسى ابعاد عرفان نظرى حضرت امام (رحمه الله) در كتاب جهل حديث اختصاص دادند كه به دليل حساسيتى كه استاد راهنما يا 
محيط علمى كانادا براى مطرح ساختن ديدكاه هاى حضرت امام (رحمه الله) داشتند» با مشكل هم مواجه بود و با دشوارى يايان 
يافت. - معمولا اين قبيل موضوعات را براى رساله ها خود دانشجويان ييشنهاد مى دادند يا استادان؟ د كتر شاملى: معمولا موضوعات 
رساله ها را خود دانشجويان ييشنهاد مى كنند. اكر استاد و محيط علمى دست خود را بسته نبيند» سعى مى كند آن را اجازه دهند» 
اما اكر محدوديتى باشدء اكرجه صريحا اعلام نمى كنند» ولى سعى مى نمايند كه نتيجه كار كم ارزش باشد و يا رساله نهايتا جهره 
اى را ارائه دهد كه يكك حالت نامطلوبى بر جاى بككذارد. - آيا حضرت امام (رحمه الله) در غرب شناخته شده نيستند يا اين كه 
غرب نمى خواهد ايشان شناسانده شود؟ د كتر شاملى: هر دو مورد هست. مردم مغرب زمين امام (رحمه الله) را درست نمى شناسند؛ 
دليل آن هم اين است كه شبكه هاى ارتباطى و اطلاعاتى آن ها معمولا در دست صههيونيست هاست. آن ها دقت دارند كه اين 
اطلاعات سانسور بشود و به صورتى كه خودشان تشخيص مى دهندء ارائه شود.(١)‏ . 110016 ع1 ."لإلامهده|أطم 
عا 300 امأعصممطكانلع]أواناعها مو1[11".(محدد ) .4م عاذلافكا ١١‏ .مه دعع.مم .ملل معع.املا .اه ؛ناه50وع 
151310101/1[/5]681 01 /ا©8036-ا بنابراين» نمى توانيم مردم آن ديار را محكوم كنيم كه جرا امام (رحمه الله) را نمى شناسند. 
كجا واز جه كانالى مى توانند ايشان را بشناسند؟ از جمله مجارى اطلاعاتى يايان نامه هاست كه به راحتى مى توانند به معرفى 
شخصيت افرادى مثل هيتلر» كاندى. انيشتين و... بيردازند؛ مثبت يا منفى» فرق نمى كند. ولى وقتى به شخصيتى مى رسند كه با 
موقعيت سياسى - نظامى كنونى آن ها دركير استء نمى كذارند مطرح شود و يا اكر هم اجازه مطرح شدن بدهندء, معمولا به 
شكلى بسيار خشن او را معرفى مى كنند. يكك نمونه عينى آن را در ملاقاتى كه از شهر هيوستون در ايالت تكزاس داشتم. با آن 
برخورد كردم. در آن جا مرسوم است كه هر يكك يا دو هفته يكك بار فروشكاه هاى بزركك آكهى هاى تبليغاتى مبنى براين كه اين 
هفته كالاى جديد جيست و تا جه سقفى حراج شده در مجلاءت يخش مى كنند. ما در آن جاء به منزل برادر بزركوارمان حجه 
الاسلام بى ريا رفته بوديم. ديديم ايشان خيلى ناراحت است. كفتم: جه شده؟ كفت: اين هفته يكى از فروشكاه هاى بزركك در 
اطلاعيه تبليغاتى خود» تصويرى را شبيه جهره حضرت امام (رحمه الله) در قالب يكك آدم بسيار خشن كه دو دست خود را باز كرده 
به طورى كه نفوذ قهرآميزى بر روى قشر وسيعى از مردم كذارده ترسيم كرده است. البته جورى درست كرده بودند كه در نككّاه اول 
كسى به آن بى نبرد» ولى با دقت سيما و عمامه و قيافه ايشان معلوم مى شد. ايشان كفت: من شكايتى به دادكاه اين جا نوشته ام كه 
توضيح بدهند اين تصوير جيست. مى بينيد كه اين نمونه هاى به ظاهر كوجكك جه خطى از تحريف ينهانى را دنبال مى كند؟ آن ها 
آن جا يا بايد از طريق ما اطلاعات خود را دريافت كنند يا از شبكه هاى ارتباطى غرب. ما كه كار جدى و جشم كيرى نكرده ايم؛ 
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از طريق آن ها هم كه كارى صورت مى كيرد يا خيلى كم است يا تحريف شده و در قالب هاى خشن و نامطلوب. - آيا منظور شما 
اين است كه هم ما كم كار كرده ايم و هم آن ها تعمد دارند كه مردم حضرت امام (رحمه الله) را درست نشناسند؟ دكتر شاملى: 
بله اكر هم در قالب هاى دانشكاهىء كه معمولا بايد از تعصب و بيش داورى به دور باشد و بناى مجامع دانشكاهى اين طور است» 
آن جا استاد به صورت لطيفى شما را در كودالى مى اندازد كه يا اصلا كار تمام نشود و يا احيانا اكر هم تمام شد به نتيجه مطلوبى؛ 
كه شما بيش بينى مى كرديدء نرسد. اما به رغم اين همه تكايوء كه كاه نقاط نورانى كوجكى بيدا مى شود؛ مثلاء اخيرا در مصاحبه 
اى كه در سيماى خودمان هم يخش شدء يكى از شخصيت هاى دانشكاهى خارج از كشور مى كفت يكك رساله دكترا درباره 
برجستكى ابعاد جند كانه شخصيت امام (رحمه الله) و اين كه ايشان همانند معصومان عليهم السلام شخصيتى جامع اضداد بوده» 
نوشته است. او در اين رساله» در جمع بين شخصيت عرفانى و سياسى حضرت امام (رحمه الله) صحبت كرده و آن رابه جاب 
رسانده و حتى ترجمه هم شده است. ولى اين قبيل رساله ها بسيار كم است. روال عادى و روند رايج به كونه اى است كه اين آثار 
مكتوم بماند. البته جنبه هاى ظاهرى هم هست كه ماندنى و يايدار نيست؛ مثلا در سفرى كه براى تبليغ به لوس آنجلس در محله 
سياهان رفته بودم» جند تا مسجد داشتند. در يشت ديوار يكى از مساجد كه اهالى آن نسبتا متعادل تر بودند - سياهان هم تندرو و 
غيرتندرو دارند - هنكام بيروزى انقلاب» تصوير بزركى از حضرت امام (رحمه الله) كشيده بودند در حالى كه توده مردم ايران را 
مورد خطاب قرار داده بود. از آن بيست سال بيش هم جنان اين تصوير روى ديوار مانده بود واز آن نكنّه دارى مى كردندء به اين 
عنوان كه آن مسجد يايكاه انديشه هاى حضرت امام (رحمه الله) است. اين ها نمى تواند زياد يايدار باشد. ولى حاكى از نفوذ 
شخصيت حضرت امام در بين قشرهايى مثل سياهان و مسلمانان است. امام (رحمه الله) امروزه در مغرب زمين» به خصوص امريكاى 
شمالى» تا حدى شناخته شده است. البته اين در نتيجه وي كى هاى شخصيتى خود ايشان استء نه كارهايى كه ما تحت عنوان «اطلاع 
رسانى» و يا «تبليغ» انجام داده ايم. ما كار جدىء حتى در قالب خانه هاى فرشتكى يا ساشد كن هايى كه در خارج از كشور داريم» 
نكرده ايم. شايد اين حرف مرا محكوم كنند و آن را كزافه يا مبالغه بدانند» ولى متاسفانه اين واقعيت است. من در آن جا مى ديدم 
كه افراد ديكرى غير از حضرت امام (رحمه الله) بسيار روشن تر و وسيع تر به مسلمانان معرفى مى شدند. نمايند كان آن ها فعال تر 
عمل مى كردند» در حالى كه يشتوانه نمايندكى هاى ما انقلااب و حتى دولت جمهورى اسلامى است. اين نه به عنوان ناديده 
انكاشتن فعاليتث هايى اسث كه آن ها مى كنتذه بلكه آن ها كه نه قدرتث در دستشان است» ونه حكومت در دستشان اسث مى 
توانند وسيع تر از ما فعاليت كنند. بعضى از كارهاى آن ها من نمى دانم به سود اسلام تمام مى شود يا ضرر آن؛ اصلا فكر نمى كنم 
شايسته باشد اسم بياورم. ولى وقتى مى سنجيم معرفى شخصيت حضرت امام (رحمه الله) راء كه يشتوانه اش حكومت اسلامى است»ء 
با شخصيت ديكرى كه بدون اين يشتوانه ها بهتر معرفى مى شود طبيعى است جنين نتيجه اى بككيريم. امام (رحمه الله) امروزه روح و 
حقيقت انقلا.ب ما است. حيات دوباره اسلام در صحنه هاى جهانى به عنوان يكك راه مطمئن و قابل تعقيب رهين زحمت هاى امام 
(رحمه الله) است. حيف است كه اين عمود از زير خيمه اسلام بيرون كشيده شود! اكر جيزى هم ازحضرت امام (رحمه الله) به ياد 
مانده نتيجه ويزكى هاى منحصر به فرد حضرت ايشان بوده است؛ مثل مديريت بى نظير آن حضرت در هدايت انقلاب تا بيروزى؛ 
توانايى در بحران زدايى و فرونشاندن امواج ويران كر انقلااب؛ فرمان دهى نيروها در جنكك؛ فتواى تاريخى ايشان در مورد قتل 
سلمان رشدى و انعكاس جهانى آن؛ طرح و عينى سازى نظريه «حكومت اسلامى» با تكيه بر اصل «ولايت فقيه)؛ تاثير كسانى كه از 
نزديكك امام (رحمه الله) را ديدند» جه شخصيت هاى سياسى و جه علمى؛ بيش بينى حيرت انككيز ايشان در فروياشى ابرقدرت شرق 
و نظام كمونيزم؛ ييام هاى جهت دهنده ايشان در موسم حج خطاب به مسلمانان جهان؛ و اقدام ابتكارى ايشان در اعلام جهانى روز 
قدس. اين ها بعضى از آن جلوه هايى است كه حضرت امام (رحمه الله) با شخصيت فردى خودشان در سطح جهانى كسب كردند و 


آثارى به ياد ماندنى در بين مسلمان ها يا غير مسلمان ها باقى كذاشتند. غربى ها اكر جيزى راجع به امام (رحمه الله) مى دانند. 
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معمولا-از اين مجارى است. بنابراين» به طور خلاصه مى توان كفت: شخصيت حضرت امام (رحمه الله) به طور طبيعى» يكك آثار 
وضعى در دنيا داشته كه غير از تبليغاتى است كه ما بايد انجام بدهيم. آنجه امروزه در دنيا وجود دارد همين آثار وضعى شخصى 
خود حضرت امام (رحمه الله) است كه به طور طبيعى بروز كرده؛ ولى ما تبليغات خودمان را آن طور كه شايسته و لازم بوده است» 
انجام نداده ايم. كا ركرد ضعيف كنونى كه شناخت ابهام آميزى از حضرت امام (رحمه الله) را در مغرب زمين بر جاى كذاشته تا 
حد زيادى نتيجه حركت هاى تبليغاتى دستكاه هاى صهيونيستى و به خصوص فعاليت هاى علمى ضد انقلاب و فرارى ها است. يادم 
هست من و آقاى دكتر زارعان در ابتداى شروع رساله دكتراى خودمانء در دانشكاه مكك كيل دنبال منابعى مى كشتيم كه به جنبه 
هاى ارزشى انقلاهب مى يردازد. واقعا دجار سرد ركمى شديم؛ يعنى: وقتى ما خودمان را مى كذاريم جاى يكك غربى كه اولين 
برخوردش با انقلا.ب ما و امام (رحمه الله) از طريق قلم هاى مسمومى است كه از امام (رحمه الله) يكك شخصيت تحريف شده و 
خشن مجسم مى كند» طبيعى است قضاوت صحيحى نداشته باشد. در شكل ديكرء فعاليت دستكاه هاى تبليغاتى هم به همين شيوه 
عمل مى كنند؛ در اينترنت» درباره كلمه «امام خمينى» شايد قريب نهصد يا هزار كليدوازه را مشاهده كنيم كه درباره امام مطالبى 
درج كرده استء اعم از مقاله» نظريه يا معرفى فيلم. وقتى آن ها را دنبال مى كنيم» مى بينيم اكثر قريب به اتفاق اين ها توسط 
ضدانقلاب يا صهيونيست ها يا وهابى ها و عناصر منحرفى درست شده كه هدفشان تحريف شخصيت امام (رحمه الله) است. به طور 
كلىء برايندى كه انسان از مطالعه روش كار دستكاه هاى تبليغاتى غرب به دست مى آورد اين است كه انقلاب اسلامى را به عنوان 
يكك حركت سياسى ساده. ناجيز جلوه دهند و با نفوذ معنوى حضرت امام (رحمه الله) مبارزه كنند. البته در خارج از مرزهاى ايران» 
تنها كروهى كه تاثر شديد و صحيحى از شخصيت حضرت امام (رحمه الله) بيدا كرده اند و هنوز هم در كشورهاى غربى به كونه 
اى عمل مى كنند كه كويى بسيجيان اول انقلاب هستند فقط و فقط شيعيان حزب الله لبنان مى باشند. من در طول اين جند سالء با 
قشرهاى سنى و شيعى از كشورهاى مسلمان و غير مسلمان متعددى برخورد داشته ام. تنها يكك قشر به كونه اى صحبت مى كردند 
كه حتى ماء كه خودمان در متن انقلااب بوده ايم» سخنانشان برايمان تعجب آور بوده است كه جطور يكك نفر اين قدر شيفته 
حضرت امام (رحمه الله) مى كردد؛ آن ها همه هويت خودشان را در امام مى بينند. البته منظورم تنها لبنانى هايى نيست كه اكنون با 
اسرائيل در كير هستند» بلكه منظورم آن هايى است كه بيرون رانده شدند و آواره شدند و به ناجار در كشورهاى غربى رفتند در آن 
جا مشغول كار شدند.هنوز هم آن ها تاثيرهايى را كه از حضرت امام (رحمه الله) يذيرفته اند يخش مى كنند. ولى غير مسلمانان به 
طور طبيعى» تصوير روشنى از امام (رحمه الله) ندارند؛ يكى به دليل تبليغات دستكاه هاى تبليغاتى صهيونيستى و ديكرى هم به دليل 
تحريف در اينترنت و در كتابخانه ها كه اكثر قريب به اتفاق اطلاعات و منابع اطلاعاتى تحريف شده است. در سازه هاى دانشكاهى 
هم اطلاعات معمولا بسيار كم است؛ يعنى: اكر ما در كردهمايى ها يا كلاس ها شركت مى كرديمء از اين كه امام (رحمه الله) 
شخصيتى استء كه در قرن بيستم بزركك ترين تحول را ايجاد كرد و صاحب انديشه هاى فلسفى و عرفانى و فقهى و سياسى بود 
كم تر بحث مى شد. روزى در موسسه مطالعات اسلامى مكك كيل نزد يكى از استادان رفته بودم تا درباره يكك مقاله سؤالى بيرسم. 
ديدم يشت سر او مجسمه اى بود شبيه حضرت امام (رحمه الله) كفتم: اين جيست؟ كجا بوده؟ كفت: جيزى نيست يكك مجسمه 
است. كفتم: مجسمه كيست كه به عنوان نمادى از يكك شخصيت در اتاقتان نككه مى داريد؟ كفت: قبل از انقلاب» اين را به عنوان 
«فردوسى» براى ما فرستادند» ولى الان مى كويند: اين امام است. من ديدم اين ها حتى آن جايى هم كه قرار است به صورت نمادين 
يكك مجسمه هم داشته باشند» به صورت معامله عمل مى كنند؛ يعنى: جون بايد نظر ايران را جلب كنند و بككُويند كه در اين مؤسسه 
هم روى افكار و انديشه هاى امام (رحمه الله) بحث مى شود» مجسمه فردوسى را به عنوان امام (رحمه الله) معرفى مى كنند. اكر اين 
را بعد از انقلاب داده اند. جه مانعى دارد كه آن را در يكك جاى درست دانشكده بككذارند؟ دانشكده يكك نمايشكاه هم داشت 


قرآن ها و كتاب هاى خطى و آثار و مفاخر فرهنككى زيادى از ايران و ساير كشورهاى اسلامى در آن جا بود. اين مجسمه را هم در 
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معرض ديد قرار مى دادند. اما معمولا با اين مسائل با حالت تعارف برخورد مى كنند. نقش قلم هاى مسموم منافقان هم بسيار 
جتسمكر اس مؤسسات الشاراق دراؤمينه حاب مقاله و كنات سيان كار من كتنب اين اصلايا كارهايئ كد :دربارة الديقة هان 
حضرت امام (رحمه الله) ما عرضه مى كنيم قابل مقايسه نيست. همان كونه كه عرض كردم, اككر شناختى از امام (رحمه الله) وجود 
دارد» به دليل فعاليت ها و وي كيهاى شخصى خود ايشان استء قدرى از آن هم مربوط به توجه مسلمانان به ييام هاى عمومى 
حضرت امام بوده است. غير از جاذبه هاى معنوى كه شخصيت امام (رحمه الله) داشتء در بيام هاى حضرت امام بيام خودباورى و 
بازكشت به خويشتن اسلامى موجود بود. اين براى مسلمان ها يكك باور است و برايشان جاذبه دارد. مسلمانانى كه در اصطكاكك با 
هويت فرهنكى هستند» وقتى در فضاى مغرب زمين قرار مى كيرند» جز جست وجوى هويت فرهنكى» كه يكك مساله جادى استء 
مشكل بزركى ندارند. حالء اككر كسى مردم را به خودباورى وتوجه به خطراز خود بيكانككى واز دست دادن هويت اسلامى دعوت 
كندء بيام نوى دارد و ديككران حرفش را دنبال مى كنند. - آيا حضرت امام (رحمه الله) در فلسفه سياسى خودشانء از مفاهيمى مثل 
دموكراسى يا تلرانس هم استفاده مى كردند؟ حجه الاسلام غرويان: حضرت امام (رحمه الله) از نظر مبانى انديشه سياسى و فلسفه 
سياسى خودشان به حالت استغناى كامل رسيده بودند؛ يعنى: مبانى فلسفى انسان شناختى و جامعه شناختى حكومت اسلامى را 
فيلسوفانه و حكيمانه براى خودشان حل كرده بودند. البته تمام اين مبانى در فرهنكك اسلامى وجود دارد و حضرت امام (رحمه الله) 
آن ها را از فقه» روايات» كتاب» سنت و مبانى فلسفى و عرفانى خودشان كرفته بودند و به طور كلى» انديشه سياسى شان مبتنى بر 
جهان بينى الهى بود. از اين نظرء كسى كه حالت استغنا داشته باشد - يعنى: يايه هاى دستكاه فكرى و سياسى خود را تحكيم كرده 
باشد - احساس نياز نمى كند كه از ديكر نظام هاى فكرى وام بككيرد» اصطلاحات رااز شرق و غربء. بككيرد. حضرت امام (رحمه 
الله) به اين حالت رسيده بودند» وقتى از حكومت و سياست بحث مى كردند؛ نمى خواستند اداى فيلسوف سياسى را در بياورند يا از 
سياستمداران ديكر دنيا تقليد كنند» خودشان واقعا به عنوان يكك فيلسوف سياسى مبانى و مبادى و اصول موضوعه انديشه خود را 
كامل كرده بودند. بنابراين» در كلمات حضرت امام (رحمه الله) نمى بينيم كه از وازه هاى فرهنكك سياسى غرب مثل دموكراسى» 
جامعه مدنى و اين كونه وازه ها به كار رود. امام (رحمه الله) نيازى به آن ها نمى ديدند» آن قدر دستشان از فرهنكك اسلامى ير بود 
كه نيازى نمى ديدند از اين اصطلاحات استفاده كنند. بر اين اساسء يكى از درس هايى كه از حضرت امام (رحمه الله) مى كيريم و 
به خصوص رهبران سياسى ما بايد اين درس را بككيرند» اين است كه روى ياى خودمان بايستيم. استغنا به دنبالش استقلال مى آيد. 
اكر ما استغناى فكرى داشته باشيمء روى يايه ها و مايه هاى فكرى - فلسفى اسلامى خودمان تكيه كنيم مانند حضرت امام (رحمه 
الله) به استقلال مى رسيم و نيازى احساس نمى كنيم كه از وازه هاى بيكانه استفاده نماييم. استفاده از اين وازه هاى بيكانه به تدريج» 
راه نفوذ فرهنكك بيككانه را به جامعه ما باز مى كند. ما بايد هرقدر در توان داريم» سعى كنيم به حالت استقلال فكرى - فرهنكى 
برسيم. البته اين تعصب نسبت به جيزهاى خوب فرهنكك و تمدن غرب نيست؛ زيرا در فرهنكك دين ما «اطلبوالعلم و لو بالصين» وجود 
دارد. ازاين كونه تشويق ها زياد داريم كه بايد دنبال آن حركت كنيم. اما وقتى ما از ديكران استفاده مى كنيم نبايد حالت تقليد 
داشته باشيم يعنى: اكر مطلبى را در تمدن ارويايى مى بينيم» اول بايد خودمان روى آن فكر كنيم» آن را براى خودمان تحليل كنيم و 
باور نماييم كه جيز خوبى استء بعد بيذيريم اما صرف تقليد و تكرار مصطلحات آن ها كه نشان دهنده غرب زدكى ماست كارى 
خطرناك استء به ختصوص اكر اين حالت براى رهبران فكرى و سياسى جامعه باشد كه براى كل جامعه بسيار خطرناكك است. - 
در ديدكاه حضرت امام (رحمه الله)» ولا-يت سياسى جداى از ولا-يت معنوى و عرفانى بوده است يا خير؟ حجه الاسلام غرويان: 
متاسفانه در مجلا-تى كه در سال هاى اخير يس از ارتحال حضرت امام (رحمه الله) در جمهورى اسلامى منتشر مى كردد. مطالبى 
نوشته مى شود كه تحريف ديدكاه هاى حضرت امام (رحمه الله) است. يكى از اين تحريفات همين است كه مى كويند: ولايت 


سياسى جداى از ولايت معنوى و عرفانى است. ولايت معنوى و عرفانى را قطب و مرشد معنوى داراست و ولايت سياسى را حاكم 
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سياسى و اين ها بعد نتيجه مى كيرند كه در ولايت هاى معنوى و عرفانى» باب جون و جرا بسته است. اما در ولايت هاى سياسىء 
باب جون و جرا براى همه مردم باز است. مى كويند: نسبت به حاكم سياسى (ولى فقيه) باب جون و جرا باز است و همه مى توانند 
از او انتقاد كنند و سؤال نمايند؛ جون او فقط ولايت سياسى دارد و ولايت عرفانى و معنوى ندارد كه هر جه كفت و امر و نهى كرد 
ما مجبور به اطاعت باشيم. ولى سياسى در جامعه اسلامى مانند رئيس جمهور امريكاء انكليس و فرانسه است. جطور آن جامى توانند 
رئيس جمهور را به باد انتقاد بككيرند» اين جا هم همين طور است؛ جون ولايت سياسى قداست ندارد» ولايت معنوى و عرفانى كه 
نيست كه ما جون و جرا نكنيم. اين بحثى است كه بعضى از د كرانديشان مطرح كرده اند و در مطبوعات ما هم آمده است. اما اين 
ها اصلا ولايت فقيه رايا درست نفهميده اند و يا نمى خواهند بفهمند؛ يا جاهل هستند و يا متجاهل؛ يا غافل هستند و يا متغافل. ما 
معتقديم ولى فقيه مانند ولايت خداء مانند ولايت رسول و امام معصوم عليهم السلام ولايت داردء البته در مرتبه نازل تر. آيا ولايت 
رسول صلى الله عليه وآله فقط ولا-يت سياسى است؟ او ولا-يت معنوى و عرفانى ندارد؟ آيا ولايت امام معصوم عليه السلام فقط 
سياسى است؟ ولا-يت معنوى و عرفانى ندارد. جنين نيست. همان كونه كه عرض كردم ولى فقيه معلم است, مرشد استء به يكك 
معناء بير طريقت است و البته جون ما عرفان و سير و سلوكك و طريقت را جداى از مسائل سياسى و اجتماعى نمى دانيم» معتقديم كه 
بخشى از سير و سلوكك رشد و تعالى معنوى و عرفانى متداخل در همين مسائل سياسى و اجتماعى است. ائمه عليهم السلام ماء كه 
مصداق انسان كامل بودند» هم از بعد عرفانى و معنوى براى مردم الكو بودند وهم از نظر سياسى. ما معتقديم كه در زمان غيبت» 
ولى فقيه جنين كسى است؛ يعنى: بايد از نظر عرفانى و معنوى در حد بالايى باشد» اهل تهجد و نماز و عبادت و سير سلوكك و زهد 
واتقوا و ورع و برهي زكارى باشد كه در روايات آمده است: «و اما من كان من الفقهاء صائنا لنفسه حافظا لدينه مخالفا على هواه 
مطيعا لامر مولاه فللعوام ان يقلدوه' اين ها همان شرايط ولايت معنوى است و جون اين ها را دارد ولايت سياسى هم بيدا مى كند؛ 
يعنى: زيربناى ولايت سياسى در واقع» همين ولايت معنوى و عرفانى استء وكرنه اكر حاكمى اين شايستكّى هاى معنوى و عرفانى 
را نداشته باشد» اصلا برايش حاكميت قايل نيستيم و به او اجازه نمى دهيم كه سيادت و مديريت جامعه را داشته باشد. بنابراين» از 
ديد كاه حضرت امام (رحمه الله)» ولايت سياسى هركز جداى از ولايت معنوى و عرفانى نيست و نتيجه اى كه بعضى از د كرانديشان 
مى خواهند بككيرند نتيجه نادرستى استء درواقع» تحريف ديدكاه هاى حضرت امام (رحمه الله) است و اين ها دنبال اهداف 
خودشان هستند.خود حضرت امام (رحمه الله) هم عملا نشان دادند كه هم ولايت سياسى دارند و هم ولايت عرفانى؛ هم به عنوان 
يكك مرشدء معلمء يير طريقتء سالكك سبيل الهى براى جامعه ما مطرح بودند و هم حاكميت سياسى را بر عهده داشتند. ديد كاه ما 
در مورد ولايت فقيه اين كونه است. اين نكته را اشاره كنم كه كسانى كه مى خواهند ولايت سياسى و عرفانى رااز يكديكر جدا 
كتنن وهى كويند كه ولايت سياسى تجيزئ اسث و ولايت عرفائى جيرى ديكز نه ابن دليل دسف يه ان مغالطات مى زنك كه ذيدة 
اند اصل يبدايش اين انقلا.ب و حكومت وازاين روء نفوذ آن در دل هاى مردم, جه در داخل و جه در خارج از كشور به دليل 
همان ولايت معنوى و عرفانى ولى فقيه بوده است. مى خواهند اين عنصر را از حكومت اسلامى واز ولايت فقيه بككيرند واين ها را 
از يكديكر جدا كنند. ما معتقديم كه مردم ولى فقيه را مى خواهند و به ولايت فقيه راى دادند؛ جون مى بينند ولايت فقيه همراه با 
معنويت است» حكومت و جامعه را در جهت مسائل معنوى» قداست ها و ارزش ها سوق مى دهد. ولى فقيه يبش از اين كه حاكم 
سياسى مردم باشد» ولى عرفانى مردم است؛ اول بر دل هاى مردم نفوذ دارد و سيس بر ابدان و اجسامشان حكومت مى كند. دشمنان 
ما جون اين نكته را فهميده اندء امروز به وسيله قلم به دستان خود سعى مى كنند كه در ذهن جوانان ما اين دو حاكميت رااز 
يكديكر تفكيكك كنند, مى كويند ولا-يت سياسى يكك جيز است و ولا-يت عرفانى جيز ديكر. ما هركز جنين اعتقادى نداريم و 
معتقديم كه اصلا مبناى ولا.يت سياسىء كه ولى فقيه بيدا مى كند. همان شايستككى هاى اخلااقى و معنوى است كه درروح و 


شخصيت خودش دارد. در ائمه اطهارعليهم السلام هم همين طوربوده است.بنابراين» در انديشه حضرت امام (رحمه الله) هركز 
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جدايى ولايت سياسى از عرفانى نبوده است. - با استفاده از جه راهكارهايى مى توان ابعاد شخصيتى و انديشه هاى حضرت امام؛ را 
بهتر به جهانيان شناساند؟ دكتر شاملى: يكى از اشكالاتى كه معمولا- در مجامع دانشكاهى غرب به ما مى كردند اين بود كه مى 
كفتند: برخورد شما با انقلاب يكك برخورد متعصبانه و همراه با بيشداورى و جانبدارى يكك طرفه است. يا مى كفتند: امام (رحمه 
الله) يكك شخصيت عرفانى است كه بحث درباره او به درد مسجد و محيطهاى خاص خودتان مى خورد. اكر قرار است در محيطهاى 
دانشكاهى مقاله اى درباره انديشه ها و افكار حضرت امام (رحمه الله) بنويسيد. سعى كنيد برخوردتان برخورد كرامت كرايانه 
نباشد. وكرنه آن را غير علمى تلقى مى كردند. در ذهن آن ها امام (رحمه الله) شخصيتى صرفا سياسى و اجتماعى داشت. به ابعاد 
معنوى و فقاهتى ايشان بسيار كم توجه مى شد. حتى يس از صدور فتواى ايشان در اعلان ارتداد سلمان رشدىء اين نتيجه تبليغات 
صهيونيستى و منافقان فرارى بود كه به قدرى اثر كذاشته بود كه ما تا مدت ها نمى توانستيم در كلاس ها از امام حرفى بزنيم» 
بلافاصله محكوممان مى كردند. هر مقاله و طرحى را مطرح مى كرديمء ما را متهم مى كردند كه از موضع توجيهى و جانبدارانه به 
خصوص در مورد حضرت امام (رحمه الله) برخورد كرده ايد. در حالى كه همان كونه كه فرمودند» رهبرى عرفانى از عناصر 
زيربنايى ولا-يت فقيه است. من در اينجا لا-زم مى دانم به عنوان حق شناسى از رئيس محترم قوه قضائيه» آيه الله هاشمى شاهرودى 
يادى بنمايم. ايشان به نقل از حاج احمد آقا كه خاطرات بى نظيرى را در هفته يس از انتخاب مقام معظم رهبرى مى كفتند, من از 
خود ايشان شنيدم كه مى فرمودند: واقعا جاى تاسف است كه ما امام را آن طور كه بايد و شايد به عنوان يكك شخصيت جامع 
نشناختيم. ايشان مى كفتند: من سال ها در نجف بودم واز نزديكك با شخصيت هاى كران ستككى نظير شهيد بز ركوار علا-مه 
سيد محمدباقر صدر(رحمه الله)» مرحوم آيه الله العظمى خوئى (رحمه الله) و همين طور حضرت امام (رحمه الله) برخورد داشتم واز 
آن ها استفاده هاى فقهى و اصولى و استفاده هاى صرف علمى مى كردم. آن شب در تهران كنار مرقد حضرت امام (رحمه الله) 
وقتى از سيد احمد آقا آن خاطرات مكتوم را راجع به حضرت امام (رحمه الله) شنيدم افسوس خوردم كه يانزده سال با امام (رحمه 
الله) حشر و نشر داشتيم» در اندرونى و بيرونىء اما به جيزى كه كم تر فكر مى كرديم ابعاد عرفانى حضرت امام (رحمه الله) بود. ما 
در خودمان احساس غم بزركى مى كنيم؛ جون براى كالاهايى سراغ حضرت امام (رحمه الله) مى رفتيم كه جاهاى ديكر هم بيدا مى 
شدء ولى در بعد عرفانى ويكى خاصى در ايشان بود كه به فقاهت و رهبرى سياسى ايشان ويزكى خاصى مى داد. به ولايت معنوى 
و ولا-يت عرفانى ايشان كم تر توجه داشتيم؛ جون اصلا ايشان بروز نمى داد و ما هم بى نمى برديم. به هر حالء با توجه به اين 
صحبت هاء براى معرفى جهانى حضرت امام (رحمه الله)» از راهكارهاى كوناكونى مى توان استفاده كرد كه جه بسا بسيارى از آن 
ها قبلا آزموده شده باشد. اما در مجموع, به نظر مى رسد با توجه به فضاى موجود در غرب و كمبودهايى كه در آن جا ديده ام اين 
راه كارها مناسب است: اول. استفاده از ابزارهاى سريع و فراكير اطلاعات الكترونيكى: ما جاى يايكاه امام خمينى (رحمه الله) را در 
شبكه اينترنت خالى مى بينيم. البته نه به شكلى كه فقط يكك اطلاعات اوليه اى از زندكى امام (رحمه الله) ارائه دهد, بلكه اطلاعات 
طبقه بندى شده دانشكاهى و قابل دستيابى در سطح جهانى» به خصوص در سطح مجامع دانشكاهى در اختيار محققان قرار دهد. 
اين عصر به عنوان عصر تبادل اطلاعات شناخته مى شودء از روزنه ها واز ينجره هاى خانه هاى مردم اطلاعات مى بارد. آن قدر 
اطلاعات تراكم بيدا مى كند و بر سر و روى مردم مى ريزد - اطلاعات درست و غلط كه هر كسى مى تواند از اين بين دست به هر 
نوع انتخاب بزند. بنابراين» ما هم بايد در عرضه اطلاعات نقشى داشته باشيم و اككر قرار است با ديكران در اين مسابقه رقابت كنيم» 
جندين سال با آن ها فاصله نداشته باشيم. دوم. جاب و انتشار آثار حضرت امام (رحمه الله) به زبان هاى كوناكون: شايد اين كار 
شروع شده اما اين اقدام خيلى سريع و جشمكير نبوده است. سوم. توسعه ارتباطات بين المللى حوزه مباركه علميه قم: اين يكى از 
بنيادى ترين كارهايى است كه در معرفى انقلاب و شخصيت حضرت امام (رحمه الله) مى توان انجام داد. امروزه كسانى كه به اين 


مسائل ريشه اى نككّاه مى كنند» مى كويند: مؤثرترين و نافذترين شيوه برخورد با مسائل اطلاعاتى سربازكيرى بومى است؛ يعنى: اكر 
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مى خواهيد مبلغ بفرستيد مثلاء به بوركينافاسوء آمريكاى جنوبى» شمالىء ارويا يا آسيا يكك راه اين است كه از بين خودتان افرادى 
را براى تبليغ بفرستيد. راه ديكر آن است كه از خود اين مناطق سربازكيرى كنيد. اين سربازكيرى جككونه است؟ به اين صورت كه 
ما از كشورهاى كوناكون طلابى را كه علاقه مند هستند جذب و تربيت كنيم. در خارج از كشورء ما افراد و دانشجويان زيادى را 
مى ديديم كه علاقه مند بودند بيايند حتى ايران را يكك بار از نزديكك ببينند» ولى امكانش براى آن ها نبود. به خصوص در مورد 
حوزه علميه قم» توسعه و كسترش بخش يذيرش دانشجو از كشورهاى كوناكون بايد فعال باشد. من حتى در حومه نيويوركك» حوزه 
علميه اى را ديدم تحت عنوان «مدينه العلم)؛ يكك حوزه علميه شبانه روزى. ما تا حدى مى توانيم روى طلاب كارهاى آموزشى و 
يرورشى انجام دهيم و اين ها را به كشور خودشان بفرستيم. كسى كه جند سال در حوزه قم مانده استء وقتى به كشور خود باز مى 
كردد مى تواند بهترين سرباز و ييامبر انقلاءب باشد. جهارم. فراهم آوردن فرصت هاى مطالعاتى براى استادان دانشكاه: استادان 
زمينه هم آمريكا سرمايه كذارى كرده و نه تنها مؤسسات مطالعاتى داير نموده استء بلكه حتى يكك دانشكاه امريكايى در بيروت 
ايجاد كرده كه من مى ديدم بعضى از مسلمانان ساكن امريكا و كانادا بجه هاى خودشان را براى اين كه اطلاعاتى از اسلام بيدا 
كنند به اين دانشكاه هاى امريكايى بيروت مى فرستند. معلوم است كسى كه دراين محيط قرار مى كيرد جككونه از كار در خواهد 
فراهم مى آيد. ينجم. فعاليت جشمكيرتر و مؤثرتر نمايندكى هاى ايران و به خصوص خانه هاى فرهنكّى ايران در كشورهاى ديكّر و 
دقت در صدور درست و كامل انقلاب به عنوان تجسم عينى شخصيت امام (رحمه الله): دريكى از فرصت هايى كه جشنواره فيلم 
سينمايى در شهر مونترال بركزار مى شدء جند فيلم هم از كشور ايران به عنوان فيلم هاى برنده سال ايران براى نمايش به آن جا 
آورده بودند. بجاست كه استدلال خودم را در اينجا با فرمايشى از مقام معظم رهبرى تاييد كنم (مقام معظم رهبرى فرمودند: «اين 
انقلاب در هيج جاى دنيا بى نام خمينى شناخته شده نيست.» بنابراين» هرجا انقلاب معرفى مى شود امام (رحمه الله) هم بايد معرفى 
جشنواره در جايى عرضه شود از ييامها و محورهاى اصلى آن بايد معرفى بنيانككذار اين انقلاب باشد.يكى از اين فيلم ها در جمع؛ 
شايد نكات فنى درستى داشت و نمايش آن در فضاى ايران يا براى كسى كه از نزديكك خوب و بد وضعف و قوت هاى كشورمان 
رامى داند كار درستى باشدء ولى آن را به آن جا آورده بودند براى معرفى جهره انقلاب؛ فيلمى كه فقط دست مى ككذارد روى 
بدبختى هاء مصيبت هاء تنكك ترين» كثيف ترين و فقيرترين كوجه هاى جنوب تهران را نمايش مى دهد.نمايش اين فيلم در آن 
محيط موجب مى شد مردم مدت ها در دل خودشان به ما بخندند كه ما در جه جيزهايى كرفتار هستيم. اين فيلم را آورده بودند 
بيش افرادى كه اولين برخوردشان با انقلاب از اين طريق است. يكى از كارهايى كه بايد انجام شود دقت در انتخاب و كزينش فيلم 
هايى است كه تحت عنوان جشنواره به خارج از كشور مى رود. اما معمولا به اين موارد كم تر توجه مى شود. در معرفى و صدور 
انقلاب و شخصيت حضرت امام (رحمه الله) بايد توجه جدى بشود. مسؤولان فرهنككى وقتى مى خواهند فيلمى را انتخاب كنند كه 
تماما معرفى جهره انقلاب است بايد غير از جنبه هاى فنى و ساختارى به محتوا و جنبه مثبت ارزشى آن نيز توجه داشته باشند. البته 
نكات ديكرى نيز وجود دارد كه مجال طرح همه آن ها در اين فرصت محدود نيست. - لطفا بفرماييد جه خطراتى انديشه هاى 
حضرت امام(رحمه الله) را تهديد مى كند؟ حجه الاسلام غرويان: يكى از بزركك ترين خطراتى كه امروزه انديشه هاى حضرت امام 
همان بحث يلوراليزم فكرى و يلوراليزم دينى و يلوراليزم در معرفت دينى است كه به شكلىء در مورد انديشه هاى حضرت امام 


(رحمه الله) مطرح مى شود. اين بزركك ترين خطر است؛ يعنى: قرائت هاى مختلف سرانجامش به آن جا منتهى مى شود كه ديكر ما 
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بحث تخصص و اعلميت و افقهيت را بايد كنار بككذاريم و هر كسى به خودش اجازه مى دهد در همه مسائل دينى و سياسى جامعه 
اسلامى اظهار نظر كند. اين يكى از خطرات بزركى است كه انديشه حضرت امام؛ را تهديد مى كند. خطر بزركك ديككر اين است 
بوده اند و ساليانى با حضرت امام (رحمه الله) زندكى كرده اند و ياى درس ايشان رفته اند» به انزوا كشانيده مى شوند و با انديشه 
هاى آن ها برخورد مى شود. اما يكك عده قلم زنانى كه بعضا در زمان حضرت امام؛ كودكى بيش نبودند و ايشان را به خوبى دركك 
نكرده وابا آن حضرت حشر و نشرى نداشته اند در روزنامه ها و مطبوعات مدعى شناخت راه حضرت امام (رحمه الله) هستند. واين 
غير معقول است. اين نشان مى دهد كه در حال ارتكاب خطايى بزركك هستيم. من از مقام معظم رهبرى استدعاى عاجزانه دارم كه 
دستور بدهند از شاكردان بدون واسطه حضرت امام (رحمه الله) ستادى تشكيل شود تا مستقيما بر كار تبيين انديشه هاى ايشان 
نظارت كنند. كاهى مى بينيم سمينارها و كنككره ها و همايش هايى به عنوان تبيين انديشه هاى حضرت امام بركزار مى شود كه 
دبير» رئيس يا منشى آن اصلا حضرت امام (رحمه الله) را دركك نكرده است و مدعى هم هستند كه مى خواهند انديشه هاى ايشان 
را تبيين كنند. بايد يكك هياتى باشند كه از عناصر اصلى و اركان انديشه هاى امام حراست كنند» وكرنه به مرور زمان» در همين 
همايش ها و كنكره ها به نام تبيين انديشه هاى حضرت امام (رحمه الله) و تبيين انقلاب اسلامى به تدريجء انديشه هاى حضرت امام 
(رحمه الله) تحريف خواهد شدء كما اين كه مى بينيم الان در سرمقاله هاى بعضى از نشريات همين كنكره ها و همايش ها فقط به 
آن بخش هايى از افكار و سخنان حضرت امام (رحمه الله) مى يردازند كه در راستاى اغراض و اهداف و انديشه هاى خودشان 
استء به ابعادى كه با مبانى سياسى و فكرى خودشان منافات دارد» نمى يردازند؛ در مورد آزادى» خشونت» مردم سالارى» راى 
مردم؛ مقبوليت» مشروعيت و مانند آن. ما مى بينيم كسانى كه به اسم حضرت امام (رحمه الله) مقاله مى نويسندء در واقع دارند 
انديشه هاى ايشان را تفسير به راى مى كنند و به نفع خودشان از آن بهره بردارى مى كنند. اين يكك خطر بزركك است كه شاكردان 
حضرت امام متاسفانه در برابر هجوم تبليغاتى كه امروزه از سوى بعضى د كرانديشان نسبت به آن ها صورت مى كيرد عقب نشينى 
از شاكردان حضرت امام (رحمه الله) هم استدعا مى كنم كه جدا به فكر حراست از انديشه هاى ايشان باشند و دجار جوزد كى و 
فضاسازى هاى كاذبى كه امروزه برخى مطبوعات در يى آن هستند» نشوند. محسن غرويان و عباسعلى شاملى - با اندكى تلخيص از 


مجله معرفت» ش١7‏ 


شخصيت مذهبى سياسى امام خمينى (ره) 


شخصيت مذهبى سياسى امام خمينى (ره) اشاره: آقاى لنسلء از جمله شخصيت هاى برجسته و رئيس جامعه شيعيان اتريش است كه 
با استاد مصباح يزدى» ييرامون شخصيت مذهبى» سياسى حضرت امام خمينى؛ به كفت و كو نشستند. با هم اين كفت و كو را مى 
خوانيم: آقاى لنسل: در ابتدا دوست داشتم از جناب عالى تشكر كنم ازاين كه وقت كران قدر خود را در اختيار ما كذاشتيد. هدف 
از صحبت اين است كه بعضى از ويزكى هاى حضرت امام را به دست آوريم و بفهميم كه شخصيت واقعى آن حضرت حكونه 
بوده است. بيش ترين نكته اى كه توجه جهان را به خود جلب كرد اين بود كه حضرت امام به عنوان يكك روحانى» رهبرى سياسى 
را به عهده كرفت و تحولى عظيم در جامعه به وجود آورد. سؤال اول خودم را در اين زمينه مطرح مى كنم: ويزكى خاص حضرت 
امام به عنوان يكك رهبر سياسى جه بود؟ كدام خصوصيت ايشان شاخص بود؟ استاد مصباح: بسم الله الرحمن الرحيم. خوشوقتم از 
اين كه برادران عزيز و مسلمان اتريشى را در اين جا زيارت مى كنم. من قبلا دو بار در وين خدمتشان رسيده بودم واز آشنايى با 


ايشان خوشحال بودم. در واقع» رسيدن به اين آشنايى از بركات اين انقلاب بود و اكر انقلاب نبود, ما ازاين برادران اطلاعى بيدا 


بانك جامع مقالات امام خمينى (رد) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع /إ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه ع9 1ز./90١‏ 


نمى كرديم و شايد ايشان هم با اسلام آشنايى بيدا نمى كردند. من از برادر عزيزمان اجازه مى خواهم به جاى اين كه فقط درباره 
امام؛ به عنوان يكك شخصيت سياسى صحبت بكنم» قدرى عميق تر به اين شخصيت عظيم الهى نككاه كنيم و از يكك زاويه بازترى به 
اين مساله بنكريم: اكر نككاهى اجمالى به تاريخ بشريت داشته باشيمء مى بينيم كه تحولاتى كه بيش از اين در تاريخ بيش آمده 


مرهون شخصيت هاى خاصى است. حتى بعضى كفته اند: اصلا تاريخ ساخته يت هاى برجسته و قهرمان است. اكر ما اين 





نظريه را به طوركلى نبذيريم - كه البته قدرى اغراق آميز است - اما شكى نيست كه در تاريخ انسانيت» شخصيت هايى ييدا شده اند 
كه تحولات عظيمى در زند كى بشريت و مردم خودشان ايجاد كرده اند و نقاط عطفى در مسير زند كى بشريت ترسيم نموده اند. 
بعضى از اين شخصيت ها قهرمان ملى يا بيشواى بزركك مذهبى خاص بوده اند و مثلاء در مذهب خود, تحولاتى ايجاد نموده و 
موجب تكامل آن شده اند يا براى ناد خاصى مايه ييشرفت هايى شده اند. ولى بعضى از ايشان تاثيرشان بر كل بشريت بوده است. 
از منظر ديكر» تاثيرى كه يكك قهرمان و يكك شخصيت عظيم بر جامعه مى كذارد كاهى در بعد اقتصادى است, كاهى در بعد علمى 
و كَاهى معنوى خالص. اما كاهى شخصيت هايى بيدا شده اند كه يكك تاثير همه جانبه بر زندكى انسان كذاشته اند. تا آن جا كه ما 
اطلاع داريم» شخصيت هاى عظيمى كه در تاريخ انسانيت توانسته اند هم در تاريخ كل انسانيت اثر بككذارند و هم زندكى انسان را 
از همه جهت تحت تاثير قرار دهند» نمونه هايش را فقط در انبياء ملاحظه مى كنيم. غير از انبياء كسانى كه دست يروردكان كامل 
آن ها و شاكردان تمام عيارشان بوده اند» توانسته اند مشابه تاثير انبياء را در جامعه ايجاد كنند. در ميان انبياء مى توانيم به حضرت 
ابراهيم» حضرت موسىء حضرت عيسى (عليهم السلام) و به ويزه حضرت محمد (صلى الله عليه و آله) اشاره كنيم. در ميان ييروان 
ييامبر اكرم (صلى الله عليه و آله)» بعد از معصومين عليهم السلام» طى جهارده قرنى كه از تاريخ اسلام كذشته استء كم تر كسى را 
مى توان بيدا كرد كه اين جامعيت را مانند امام خمينى؛ داشته باشد. از ييروزى انقلاب» قريب بيست سال كذشته؛ ولى تصور مى 
كنم دست كم دو قرن لازم است تا تاثيرى كه امام؛ در جامعه بشريت كذاشته دقيقا ارزش يابى شود. شايد اين جمله حمل بر نوعى 
تعصب ويا يكك عاطفه افراطى بشودء اما شايد تاريخ اثبات كند كه دور از واقعيت نككفته ام. امام؛ به عنوان يكك روحانى مذهبى 
شيعه - كه يكى از مذاهب اسلام شناخته مى شود - در دنيا براى مردم شناخته شده است. اما ويزكى خاصى كه براى امام؛ قايل شده 
اند اين است كه يكك حركت سياسى را به وجود آورده ويكك تحول سياسى را سامان داده است. البته شايد برخى اين دو حيثيت را 
ازهم جدا كنند و بككويند امام؛ دو شخصيت داشته: يكى روحانى و ديكرى سياسى. ولى دست كمء از نظر خود امام؛ اين جور 
نبوده» تمام ابعاد وجودى ايشان مثل رويه هاى يكك هرم متوجه يكك نقطه بود. امام؛ هويت خود را در بندكى خدا مى دانست» 
وظيفه خودش رااين مى ديد كه دستورات خدا را در زندكى شخصىء در زندكّى خانوادكى و سيس در جامعه تحقق بخشد. 
خواست خدا از انسان در عرصه هاى كوناكون فردى و اجتماعى. جز كمال و سعادت انسان ها نيست و ابعاد فردى» اجتماعى» 
مادى» معنوى» دنيوى» اخروىء دينى» سياسىء اقتصادىء سياسىء امثال اين ها از هم قابل انفكاك نيست. همه اين ها ابعاد يكك 
موجود مى باشد و آن موجودى است كه به سوى خدا در حركت است و بايد در همه مراحل زندكّىء خواست خدا راء كه همان 
كمال و سعادت حقيقى انسان استء» تحقق ببخشد. در اين جاء بحث ما بر سر ابعاد فردى و شخصى زند كى امام؛ نيست. ما زندكى 
امام؛ و شخصيت ايشان را از تاثيرش در اجتماع بررسى مى كنيم. ابعاد اجتماعى زندكى امام؛ مانند دايره هاى متداخل است؛ از 
زندكّى خانواد كى» زن د كى شهرىء زند كّى در كشورء زند كَى شيعيان» زندكى مسلمانان و بعد. زندكّى كل انسان ها مثل دواير 
متداخلى است كه شخصيت امام را احاطه كرده است. به اين ترتيبء امام؛ ابتدا به ساختن خانواده و شاكردانش يرداخت. در ضمن 
تربيت شاكردان» توانست يارانى براى توسعه حركت خود در كل جهان يبدا كند. يس از اين كه يارانى به اندازه ضرورت و قدر 
نياز فراهم ساخت شروع به اصلاح جامعه و كشور خودش كرد تا آن را به سمت اهداف الهى نزديكك كند. هر جند امام؛ در واقع؛ 
يكك شخصيت مذهبى بودء ولى با اعتقاد به اين كه مذهب از سياست جدا نيستء اصلاح جامعه خود را در اين ديد كه از لحاظ 
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دينى و سياسى - هر دو - متحول شود. فعاليت هاى امام قريب يانزده سال در زمينه كارهاى مقدماتى طول كشيد كه اين منجر به 
يكك تحول بنيادين در كشور شد تا همه ابعاد اجتماعى و سياسى و مذهبى را در بر كيرد. به همين دليلء انقلاب اسلامى ايران تنها 
يكك انقلاب سياسى نبود» بلكه بيش از هر جيز» يكك انقلاب فرهنكى - دينى بود. در طول اين مدتء كرجه اولين هدف امام؛ ايجاد 
تحول در جامعه ايران بود» ولى ايشان هيج كاه از رسالت جهانى خود غافل نبود. اولين هدف فراكشورى و فراميهنى ايشان اين بود 
كه شيعيان را در تمامى كشورهاى جهان با معارف اصلى شيعه آشنا كند؛ از يكك طرفء خرافات را از دايره اعتقادات و رفتارهاى 
آنان بزدايد و از طرف ديكرء توجه آنان را به جوهر اسلام و بشريت جلب كند. امام؛ در اين زمينه هم موفقيت هاى جشم كيرى به 
دست آورد وخواه ناخواه اشتباهات و كزانديشى هايى كه در رفتار بعضى از شيعيان در نقاط جهان وجود داشت به بركت تعابير 
ايشان» رو به اصلاح رفت. شيعيان دنيا هم با استفاده از تعليمات امام؛» با حقيقت مكتب اهل بيت» بيش تر آشنا شدند و اين عاملى 
شد كه تمامى كشورهاى اسلامى رابطه عميق ترى با خودشان و با امام؛ ايجاد كنند. از نكات مهمى كه در اين جا مى توان مورد 
توجه قرار داد اين بود كه امام؛ شيعيان را به اين رسالت خودشان متوجه كرد كه در عين حفظ معارف و اصول مذهب خودشان» 
رسالتى را كه نسبت به وحدت جهان دارند فراموش نكنند. همان كونه كه مى دانيم» دشمنان اسلام از ديرباز درصدد بوده اند بين 
فرقه هاى اسلامى جدايى بيندازند تا همه فرق را تضعيف كنند و زمينه تسلط خود را فراهم سازند. امام؛ با توجه به اين سياست 
شيطانى» سعى كردند كه وحدت اسلامى را زنده كنند و شيعيان را با ساير فرق اسلامى متحد نمايند. از همين جاست كه بين اين 
دايره با دايره كسترده ترى ارتباط برقرار مى شود؛ يعنى: رسالت امام؛ از مرز شيعيان هم فراتر مى رود و شامل همه مسلمانان دنيا مى 
شود. اكر بررسى كنيم كه حركت امام جه تاثيرات عظيمى در مسلمانان ساير فرق در سراسر دنيا داشته؛ به نتايج شكفت آورى 
خواهيم رسيد. مهم ترين مواردى را كه در اين زمينه مى توان به آن توجه كرد اين است كه يس از حركت امام؛ و نهضت ايشان» 
همه مسلمانان جهان به هويت اسلامى خود يى بردند و آن را مايه افتخارشان دانستند. قرن ها بود كه استعمار كران با تبليغات سوء 
خود. عقيده مسلمانان را نسبت به دين شان و هويت اسلامى شان تضعيف كرده بودند و طورى شده بود كه جوانان» به خصوص 
اسلام را افتخارى براى خودشان نمى دانستند و حتى علاقه نداشتند در بسيارى از مجامع دنياء خودشان را به عنوان «مسلمان » معرفى 
كنند. اما يس از نهضت امام مسلمانان؛» نه تنها در كشور ماء بلكه در كشورهاى ديكر هم با سرافرازى» خود را معرفى مى كنند و 
اسلام را مايه فخر خود مى دانند. اما بركات وجود امام؛ و نهضت ايشان به اين جا هم ختم نمى شود. حركت امام؛ نه تنها موجب 
شد كه مسلمانان جهان به اسلام افتخار كنند, بلكه موجب كرديد كه يبروان ساير اديان هم به دين دارى خود افتخار كنند. اين 
حقيقتى است كه من در طول سفرهاى متعددى كه به كشورهاى مسيحى داشته ام» كشيش ها و اسقف هاى مسيحى بر آن تاكيد 
داشته اند كه حركت امام؛ موجب شد كه ما جرات كنيم تا دين خودمان را در جهان ترويج نماييم. امام نه تنها موجب شد اسلام 
رواج ييدا بكند» بلكه حتى مسيحيت نيز در يرتو اسلام؛ رواج يبدا كرد.اما همت بلند امام؛ به اين جا هم محدود نشد. و همان كونه 
كه همه مى دانيد» ايشان براى رهبر يكى از بزركك ترين كشورهاى عالم ييام دادند كه شما بايد آماده شناختن و يذيرفتن اسلام 
باشيد و اين مايه سعادت شماست. همه به خاطر داريم ييام تاريخى امام؛ را كه به كور باجف فرستادند و شوكك عظيمى در رهبران 
شوروى ايجاد كردند و تعجب عظيمى را در همه سياستمداران جهان برانكيختند كه در يكك جنان موقعيت تاريخى كه ايران داشت» 
جكونه امام؛ به فكر فرستادن جنين ييامى براى رهبر كشور عظيم آن دوران - كه دومين ابرقدرت جهان بود - فرستادند و قاطعانه 
بيش بينى كردند كه رزيم شما به يايان عمر خود رسيده و صداى در هم شكستن استخوان هايش شنيده مى شود. شما هيج راهى 
براى سعادتتان نداريد» جز اسلام و هشدار دادند كه مواظب باشيد ابرقدرت غرب شما را فريب ندهد و شما را تحت تسلط خودش 
درنياورد. اما متاسفانه آن ها اين بيام را جدى نككرفتند. و همين اواخرء آقاى كورباجف اعتراف كرد كه اكر ما ييام امام؛ را شنيده 


بوديم» امروز با اين مشكلات مواجه نمى شديم. اكنون با توجه به اين لا-يه هاى حركت امام؛؛ مى توانيم از يشت اين رفتارهاى 
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فردى» اجتماعىء دينى و سياسىء جهره نورانى عظيمى را مشاهده كنيم كه نورش تمام عالم را فراكرفته است واز نور الهى 
سرجشمه مى كيرد و واسطه فيضى است كه نور را از خداى متعال دريافت مى كند و در همه جهان يخش مى كند و هيج كاه خود 
رادر يكك محدوده جغرافيايى يا محدوده قومى و نثادى و حتى مذهبى محدود نكرد جز رضاى خدا و خير خلق خداء جيزى در 
نظر نداشت. اميدواريم كه با همين معرفت هاى ناقصى كه مااز شخصيت امام؛ بيدا كرده ايم - و دعا مى كنيم كه خداى متعال 
ساعت به ساعت بر علو درجات ايشان بيفزايد - به ما توفيق دهد كه راهى را كه ايشان براى ما رسم كرده اند - كه همان راهى بود 
كه ييامبر اكرم (ص) و ساير انبياء براى بشريت ترسيم كرده اند - بييماييم و جز رضاى خدا و خدمت به خلق او مطلوب و هدف 
ديكرى نداشته باشيم. آقاى لنسل: از بيانات بسيار واضح و جالب جناب عالى تشكر مى كنم. ولى اكر اجازه دهيد» من يكك سؤال 
كوجكك را اضافه كنم: در ابتداء مى خواهم به عنوان تاييد مطالبى كه شما بيان فرموديدء بككويم كه يس از نهضت حضرت امام 
بيروان ساير اديان به هويت خودشان افتخار مى كردند و حتى بين سياستمداران غربى هم همين طور شده بود. به عنوان مثال» يكى 
از رؤساى جمهور سابق اتريش اظهار مى داشت كه يس از يبروزى انقلاب اسلامى» من هم جرات مى كنم خودم را به عنوان يكك 
مسيحى معرفى بكنم. اما اكنون اين سؤال در اذهان مردم غرب مطرح است كه جون يكى از ويركى هاى حضرت امام؛ و نهضت 
ايشان اين بوده كه قدرت سياسى و رهبرى مذهبى را با هم جمع كرده. آيا اين مذهب و نهضت موجب يكك استبداد فكرى به روش 
قرون وسطايى نشده است؟ آيا اصلا اين تفكر غرب درست است يا خير؟ بايد اضافه بكنم كه جدايى سياست از دين براى مردم 
غرب به عنوان يكك ييشرفت تلقى مى شود. با اين ديدء جككونه مى توان نهضت حضرت امام؛ را ارزيابى كرد؟ استاد مصباح: اين 
نكته بسيار مهمى است و طبعا حل اين مشكل هم به آسانى ميسر نيست. مشكل از اين جا ناشى مى شود كه مبانى فرهنكك امروز 
غرب در دوره هاى نوين با مبانى فرهنكك انبياء و از جمله اسلام و امام؛ از ريشه تفاوت دارد. مهم ترين اختلاف ريشه اى بين اين دو 
فرهنكك آن است كه آيا دين از مقوله ارزش هاى اعتبارى و قراردادى است؟ در فرهنكك غربى» از عصر نوزايى به بعد اين كرايش 
رشد كرده كه دين از قبيل مقولات ارزشىء نسبى و قراردادى است؛ جيزى همانند آداب و رسوم اجتماعى كه در جامعه؛ عده اى 
يكك سلسله آداب و رسوم را مى يسندند و در جامعه ديكرء آن ها را نمى يسندند يا زمانى ديكر تغيير مى كند. اين تلقى آن ها از 
مذهب است؛ مذهب رااز مقولاتى مى دانند كه اين قابليت را دارد يكك روز آن را بيسندند و روز بعد بخواهند تغييرش بدهند و 
جيز ديكرى را جايكزين آن كنند. براين اساس, مى كويند: همان كونه كه مردم در انتخاب رنكك لباس و انتخاب آرايه هاى خانه 
يا اتتخاب نوع غذا آزادند؛ در انتخاب دين هم بايد آزاد باشند؛ جون ملاكك مشخصى براى خوب و بد وجود ندارد, تابع ميل ها و 
سليقه هاى مختلف است. آن ها تصور مى كردند مقولاءت دينى از قبيل مقولاءت ارزشى اعتبارى» نسبى و قراردادى است؛ يعنى: 
همين طور كه مردم در انتخاب رنكك لباس و نوع غذا و آرايه هاى منزل سليقه هاى متفاوتى دارند و هيج كس نمى تواند سليقه 
خود را بر ديكرى تحميل كند» نسبت به دين هم همين طور است؛ هر كسى هر دينى را خواست به سليقه خود انتخاب مى كند» بعد 
هم اكر نخواست عوض مى كند؛ اين لباس را در مى آورد و لباس ديكرى مى يوشد. روى اين حساب» تصور مى كنند اككر كسى 
بيايد» بر دين خاصى تاكيد كند و بككويد اين دين حق است و همه بايد آن را ببذيرند» مثل اين است كه يكك نوع رنكك لباسى را 
تعيين بكند و بككويد كه همه بايد اين نوع رنكك را بيوشند. اين زوركويى است. در اين جا هم مى كويند: اين سخن كه يكك دين 
درست است و ساير دين ها غلط؛ اين هم زوركويى است. اين ها از اين ديد نككاه مى كنند. و دين را مقوله اى نسبى و قراردادى مى 
يندارند. در اين صورتء طبيعى است كه وقتى حضرت امام؛ تمام مردم را دعوت به اسلام مى كند و در بين مذاهب اسلامى» دعوت 
به تشيع مى نمايد و براى تحقق تشيع, نظام ولايت فقيه را مورد تاكيد قرار مى دهدء آن ها تصور كنند كه او استبداد به خرج مى 
دهد. اما فرهنكك ما غير از اين است. ما معتقديم كه مقولات دينى از قبيل مقولات فلسفى»؛ منطقى و رياضى است. اكر يكك فيلسوف 
يا رياضيدان يكك قضيه علمى را براى مردم بيان كند و بككويد مجموع زواياى مثلث مساوى دو قائمه استء آيا اين استبداد است؟ يا 
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اكر در يكك قضيه منطقىء بكو يند نقيض موجبه جزئيه سالبه كليه استء اين استبداد است؟ اكر بكويند آب -مثلا- در ٠٠١‏ درجه 
حرارت» به جوش مى آيد اين «ديكتاتورى امى شود؟ اككر دارويى را كشف كنند و در عمل اثبات نمايند كه اككر مى خواهيد 
معالجه كنيد» بايد از آن دارو استفاده كنيد» وقتى يزشكك دستور مى دهدء اين «ديكتاتورى ») است؟ بر اين اساس» تصور ما اين است 
كه يكك يزشكك خوب آن نيست كه بيماران را جمع كند و از ايشان نظرخواهى كند كه به نظر شماء اين بيمار را جككونه بايد معالجه 
كرد. يا يكك مهندسى عمله ها را جمع كند و بككويدء به نظر شماء بهترين نقشه ساختمان كدام است؟ بايد يا يكك برهان قطعى براى 
مطلب داشته باشد يا از يكك منبع فوق بشرىء علم خود را دريافت كند. اكر مطلبى بر اساس برهان منطقى باشد» قطعى است و ديكر 
نسبى و قراردادى نمى باشد؛ مثل براهين رياضى. دين هم اين طور است؛ همانند نظريات رياضى كه مبتنى بر برهان هاى رياضى 
است و وقتى كه اثبات شدء ديكر جاى جون وجرا ندارد» همه بايد ببذيرند. بنابراين» ما بايد اول اين مساله را حل كنيم كه آيا 
مفاهيم دينى از قبيل مقولاءت قراردادى و نسبى است تا قابل تغيير و تعدد باشد يا نه» از قبيل واقعيات استء حقايق عينى و ثابت - 
عينى يا ذهنى - است؛ مثل حقايق رياضى و منطقى. اكر اين جور باشدء نه تخلف برمى دارد و نه قابل كثرت است. هر مساله 
رياضى در واقع» يكك جواب واقعى دارد و هر جواب ديككرى خلاف آن داده شود؛ غلط است. بنابراين» بهترين رياضيدان آن است 
كه به مسائل منطقى رياضى جواب صحيح بدهدء نه اين كه راى كيرى كند و به آراء اكثريت واكذار نمايد. البته حكم يكك سلسله 
مسائل جزئى و «تاكتيكى » ممكن است در شرايط مختلف زمانى و مكانى تغيير بكند يا به راه حل قطعى هنوز نرسيده باشيم و در 
مرحله شكك و ظن باشيم و جاى تحقيق و اجتهاد و استنباط وجود داشته باشد. در جنين مواردىء البته بايد زمينه تحقيق و تفكر براى 
همكان باز باشد و تا زمانى كه برهان يقينى وجود ندارد؛ نبايد هيج كس را به نظر خاصى ملزم كردء بايد زمينه رشد فكرى و تحقيق 
را باز كذاشت. در اين موارد» اكر كسى بخواهد نظر ظنى خود را بر ديكران تحميل كندء اين استبداد است و اسلام هيج وقت جنين 
جيزى را تحميل نمى كند. به عنوان مثال» مى توان كفت كه در عالم يزشكىء وقتى يكك بيمارى جديد و ناشناخته اى در جامعه بيدا 
مى شود كه هنوز استادان يزرشكى در زمينه آن تحقيقاتشان به نتيجه يقينى نرسيده؛ متخصصان راه هاى مختلفى را در تشخيص و 
كيفيت معالجه آن به آزمايش مى كذارند. در جنين مواردىء اكر يكك نفر بيايد» بككويد همه بايد بيايند و نظر مرا قبول بكنند» بدون 
اين كه هيج دليل قطعى داشته باشدء اين معقول نيست,ء استبداد است. در مسائل دينى هم ما جنين مواردى را داريم؛ مواردى كه 
مستحدث است يا به دلايلى» هنوز نظريه قطعى اسلام را كشف نكرده ايم. اين موارد جاى اجتهاد است و صاحب نظران مى توانند 
نظرات مختلفى بدهند و هيج كدام نمى تواند نظر خود را بر ديكرى تحميل كند. آقاى لنسل: من مى دانم كه تمام مسائل را نمى 
توان در اين مدت كوتاه بيان كردء منتهى ما از دو سؤال ياسخ قانع كننده دريافت كرديم. اميدوارم كه جناب عالى در فعاليت هاى 
سياسى و اجتماعى خودتان توفيقات روزافزون داشته باشيد و ما را در دعاهايتانء از ياد نبريد تا ما هم بتوانيم در فعاليت هايى كه 
داريم موفق باشيم. استاد مصباح: ما از فعاليت هاى مخلصانه شما تشكر مى كنيم و از اعماق دلمان به شما دعا مى كنيم واز شما هم 
درخواست مى كنيم كه به ما دعا كنيد؛ جون خدا دوست دارد كه بندكانش به فكر يكديكر باشند» حتى در مقام دعا كردن هم 
ديكران را فراموش نكنند.اين موجب مى شود كه خداوند دعاى بندكانش را در حق همديكر مستجاب كند. وكرنه معلوم نيست ما 
براى دعا كردن اولويتى بر شما داشته باشيم. به هر حال از خداى متعال درخواست مى كنيم كه به همه ما توفيق انجام وظيفه عنايت 
فرمايد. آقاى لنسل: اككر ممكن استء خاطره اى از امام برايمان نقل كنيد. استاد مصباح: حقيقت اين است كه زندكى حضرت امام؛ 
تمامش درس بود؛ كفتارشان, راه رفتن شان» نشستن شان. برخاستن شان» درس كفتن شانء معاشرتشان. يكى از خاطراتى كه براى 
همه مشهود بود و براى ما هم آموزنده است اين كه حضرت امام؛ وقتى براى درس از منزلشان بيرون مى آمدندء تنها حركت مى 
كردند. اكر در بين راه شاككردى از ايشان سؤالى داشتء مى ايستادند. جواب مى دادند و بعد مى كفتند: شما بفرماييد و مجددا 


خودشان تنها حركت مى كردندء اجازه نمى دادند كسى يشت سرشان راه بيفتد. اين درس بسيار بزركى است كه حتى در موقعيت 
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هاى بسيار مهم اجتماعى هم جز در آن وقتى كه ديكّر نمى توانستند در برابر هجوم مردم مقاومت كنند هميشه سعى مى كردند 
مانند يكك فرد عادى در اجتماع راه بروند» حرف بزنند» نشست و برخاست كنند؛ براى خودشان هيج امتيازى قايل نمى شدند. 
خداوند ان شاءالله بر علو درجات ايشان بيفزايد و به ما هم توفيق بدهد كه درس هاى خوبى از زندكى ايشان بككيريم. آيت الله 


مصباح يزدى- مجله معرفت» ش١7‏ 
هندسه سياسى امام خمينى (ره) جهارجوبى نظرى و راهبردى در انديشه سياسى امام 


هندسه سياسى امام خمينى(ره) جهارجوبى نظرى و راهبردى در انديشه سياسى امام (وضع مطلوب و مدينه فاضله اسلامى) مقدمه 
طرح مسأله و اهميت موضوع توفيق عظيم امام خمينى ‏ سلام الله عليه در رهبرى يكك انقلاب بزركك و براندازى يكك نظام قدرتمند 
و سيس رياست و هدايت يكك نظام اجتماعى و سياسى نوين طى ده سال يس از يبروزى اين انقلاب مى تواند سؤال اساسى زير را 
براى انديشمندان سياسى مطرح نمايد: از آرا و انديشه هاى سياسى و اجتماعى امام خمينى ‏ سلام الله عليه جه نظريه ها و 
راهبردهايى قابل استنباط و انتزاع است؟ به عبارت ديكر, با جه جهارجوب هاى نظرى و راهبردى مى توان به تحليل انديشه هاى 
سياسى امام خمينى ‏ سلام الله عليه يرداخت؟ امام خمينى ‏ سلام الله عليه مرد علم و نظر بود زيرا در فقه واصول و كلام و فلسفه و 
عرفان به مقام استادى رسيد و اطلاعات ايشان در تاريخ و ادبيات نيز در حد بالايى بود.(١)‏ او مرد عمل و اقدام هم بود زيرا در مقام 
اجتهاد و مرجعيت با مسأله كويى و صدور فتوا تكاليف عملى مؤمنين و مقلدين را مشخص مى كرد و به همين لحاظ با واقعيات 
زندكى مردم و مشكلات جامعه آشنا بود. از سال 7١‏ نيز در عين فقاهت و مرجعيت» خيلى آشكار و مستقيم وارد عرصه اقدام و 
مبارزه سياسى كرديد و بزركترين و مهمترين رهبر مخالفان شاه شد. ايشان در تبعيد يانزده ساله خود نيز به تعليمات و تبليغات 
انقلابى دست زد و كادرسازى و سازماندهى نمود؛ با جنين دست مايه و سابقه اى از سال 1788 رهبر بلا منازع انقلاب اسلامى شد 
و با بسيج مردمى نظام شاهنشاهى را براندازى كرد و از سال 107 تا به هنكام مركك رئيس دولت و فرد اول نظام جمهورى اسلامى 
بود. در طول تاريخ ايران و جهان و در طى قرون اخير شايد بى نظير و يا لااقل كم نظير است كه مردى در اوج زهد و عرفان و عمل 
دست به يكك انقلاب خونين مكتبى و مردمى بزند ويكك قدرت منطقه اى و مورد حمايت همه ابر قدرت ها را ساقط نموده و سيس 
ده سال نيز در عين مرجعيت» نقش رهبرى سياسى و رياست دولت را نيز ايفا كرده باشد. يكك جنين جريان تاريخىء انقلاجى و 
سياسى عظيمى به رهبرى امام خمينى ‏ سلام الله عليه داراى جه يشتوانه نظرى و راهبردى بود و اين انديشه داراى جكونه سازمان و 
انسجامى بود كه اين جنين در تحقق اهداف خود قرين توفيق شد؟ سؤال آخر و به عبارتى سؤال كاربردى نيز اين است كه همجنان 
كه امام در براندازى نظام شاهنشاهى و استقرار نظام جمهورى اسلامى از اين انديشه منسجم استفاده كرد, اينكك در حفظ و كسترش 
اصلاح و تكمل جامعه و دولت برخاسته از انقلاب جككونه مى توان از آن استفاده كرد؟ مفروضات و اركان يكك جهارجوب نظرى 
و راهبردى نظريه و راهبردى كه در اين نوشتار مى خواهيم از آرا و انديشه سياسى امام استنباط و استخراج كرده و يا به مدد آن به 
انديشه هاى امام وارد شويم جنين نام مى نهيم: «هندسه سياسى امام خمينى ‏ سلام الله عليه جامعه مطلوب يا مدينه فاضله) اين 
هندسه و جهارجوب شامل ينج ركن و عنصر است كه اجمالاً در اين جا تعريف و تشريح مى شوند. آن كاه با رجوع به آرا و 
انديشه هاى سياسى امام خمينى ‏ سلام الله عليه هر يكك از اين اركان و عناصر اين ها مورد بررسى قرار مى كيرند. در نهايت بطور 
محسوس و ملموس تجلى اين هندسه سياسى را مى توان در اصول دوم و سوم قانون اساسى جمهورى اسلامى مشاهده نمود. اركان 
ينجكانه اين نظريه راهبردى عبارتند از: .١‏ وضع موجود جامعه جيست؟ ؟. وضع مطلوب جامعه جه بايد باشد؟ *. جه بايد كرد تااز 
وضع موجود به وضع مطلوب رسيد؟ . وضع مسبوق و تاريخى جامعه موجود جه بوده؟ ه. شاخص هاى وضع مطلوب مبنى بر جه 
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موجود جامعه جيست؟ انسان در جهارجوب روابط اجتماعى و زندكى جمعى اهداف و نيازهاى خود را تعقيب و اشباع مى نمايد. 
جا واف وحتروفن دارا سه ركى واتيناد سكن واساسى اسيكي ١‏ لصاف وا عقيف 1ق ادكه معد بعر« اسراف 
حكومت حون جامعه محيط زندكى انسان است و آدمى سعادت و شقاوت خود را در درون آن به خوبى حس مى كندء لذا هر 
فردى ولو بى سواد و درس نخوانده در حد خود از ساختار وكاركرد جامعه خود برداشت و استنباطى داشته و نسبت به آن داراى 
احساسات و موضع كيرى منفى و مثبتى است.(”) 7. وضع مطلوب جامعه جه بايد باشد؟ آدمى موجودى است با دو بعد مادى و 
معنوى و داراى عقل و اراده و با توان انتخابكرى و هدفكذارى. بنابر اين او همواره در افق ديد و ذهن خود تصويرى از يكك وضع 
مطلوب و آرمانى جامعه را دارد.(©) اين تصوير مى تواند خود ساخته و بعضاً مبهم و تار باشد و همجنين مى تواند محصول تفكر و 
انديشه عقلاء انديشمندانء مبارزان و انبيا و اولياى الهى بوده و داراى خطوطى مشخص و شفاف باشد و با تبليغ و تعليم به ذهن و 
روح آحاد افراد جامعه منتقل شده و نقش بسته باشد. مدينه فاضله و جامعه مطلوب شامل شاخص ها و تجويز هايى درباره سياست» 
اقتصاد و فرهنكك خوب و مطلوب مى باشد. ". جه بايد كرد؟ وجود تصويرى از يكك جامعه مطلوب در ذهن افراد و ذهنيت اجتماع 
داراى اين كاربرد است كه شهروندان دانسته يا ندانسته» وضع موجود جامعه را با آن مى سنجند. نتيجه اين مقايسه از لحاظ كلى به 
صورت هاى زيراست: الف) وضع موجود در راستاى وضع مطلوب است. ب) وضع موجود با وضع مطلوب تطابق ندارد اما اين 
اختلاف كم. سطحى و صورى است. ج) وضع موجود با وضع مطلوب تطابق ندارد ولى عدم تطابق» زياد» اساسى و عميق است.(8) 
عقل نظرى و نخبكان و افكار عمومى و عقل جمعىء اكر تحقيقاً به هر يكك از قضاياى فوق برسند به تناسب» خط مشى ها و راهبرد 
هاى زير را توصيه و تجويز مى كنند: الف) وضع موجود و روش ها و راهبرد هاى قبلى بايد حفظ شود. ب) در وضع موجود بايد 
رفرم واصلاح صورت بككيرد. ج) وضع موجود بايد به صورت انقلابى و بنيادى بر هم زده شود تا مدينه فاضله ايجاد شود. . وضع 
مسبوق و تاريخ جامعه جه بوده؟ اين يرسش كه وضع مسبوق و تاريخ يكك جامعه جه بوده؟ همواره براى اهل نظر و بصيرت بطور 
اساسى مطرح بوده و مورخين و فلاسفه و عالمان تاريخ تلاش داشته اند به آن ياسخ كويند.(2) اين سؤال در شرايطى كه نخبكان و 
شهروندان به اين نتيجه مى رسند كه وضع موجود بسيار بد و ناصواب استء بيشتر موضوعيت و اولويت مى يابد و همه مايلند 
سرمنشأ و ريشه هاى كزى ها و انحرافات را بشناسند و بدانند وضع موجود جرا به بن بست كشانده شده است. از يك منظر ممكن 
است برخى» وضع موجود را نتيجه و ميراث محتوم كذشته دانسته و وضع و حال جارى و آتى جامعه را به طور جبرى در تداوم وضع 
ماضى و تاريخ كذشته بدانند.(7) و لذا تن به قضا داده و اميدى براى بر هم زدن وضع موجود و بنيان كذاردن وضع مطلوب نداشته 
باشند. معمولاً حكام جور و دستكاه تبليغى و تعليمى آنها نيز دانسته و ندانسته مروج اين نظريه هستند. از سوى ديكر عده اى هم مى 
توانند اين طور بينديشند كه با وجود نقش و تأثير تاريخ در روند جارى و آتى جامعه؛ اما جون انسان عاقل و مختار است لذا مى 
تواند براى آينده جامعه و سرنوشت خود هدف كذارى كرده و خواسته ها و آرزوهايى را در قالب وضع مطلوب آرمانى و مدينه 
فاضله ترسيم كرده و بكنجاند.(8) تحولاءت و تغييرات و نقطه عطف هاى انسان و جامعه در بستر زمان و تاريخ در همين نكته نهفته 
است. ه. جهان بينى و اصول اعتقادات جيست؟ مكتب هاى بزركك سياسى - اجتماعى اعم از الهى و انسانى؛ هر كدام براى انسان و 
جامعه مطلوب شاخص هايى ارائه كرده اند كه بعضاً با هم تفاوت اساسى دارند. همجنين اين مكاتب در حركت از وضع موجود به 
وضع مطلوبشان راهبردها و خط مشى هاى متفاوتى داده اند. در اين رابطه مى توان مكاتب بزركك معاصر يعنى ماركسيسم. ليبراليسم 
و اسلام را با هم مقايسه كرد.(9) دو مكتب اول انسان ساخته هستند و سومى الهى است و مكتبى است كه در قرن بيستم بوسيله امام 
و انقلاب اسلامى بعنوان مكتبى اجتماعى و قابل عملء احيا و مطرح شد. ماركسيسم از لحاظ عملى و علمى فعلا از كردونه خارج 
شده و جنان جه نظام جمهورى اسلامى بتواند خود را حفظ كرده و كمال ببخشدء قرن بيست و يكم از لحاظ نظرى و مكتبى قرن 
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وجود و عرض اندام در جنين ميدان حساسى بايد از هندسه سياسى و نظريه راهبردى امام خمينى ‏ سلام الله عليه كه در انقلاب 
اسلامى و براندازى شاه و استقرار جمهورى اسلامى بكار رفته» استفاده نمود. سؤال اين بود كه جرا شاخخص هاى جامعه مطلوب و 
راهبرد هاى مكاتب با يكديكر تفاوت هاى اساسى دارند؟ مثلا در جامعه مطلوب و مدينه فاضله اسلامى» حكم و حاكم به نوعى 
بايد از طرف خداوند باشند.(١1)‏ اقتصاد اسلامى بايد مبتنى به كار و انفاق و ايثار باشد.(17١)فرهنكك‏ بايد مبتنى بر توحيد و باور به 
يكانكى خداوند و ضرورت بندكى انسان در مقابل او باشد.(17) در حالى كه در ليبراليسم» حكم و حاكم اصالتاً به نوعى منبعث از 
مردم بوده و اساس اقتصادش مبتنى بر سود و منفعت طلبى مى باشد و اساس فرهنكى باور به انسان محورى ودنيا كرايى 
است.(18١)(1١).‏ محمد حسن رجبىء زند كينامه سياسى امام خمينى ‏ سلام الله عليه وزارت ارشادء ج1١2‏ 1789 ص #. (1). محمد 
باقر حشمت زاده؛ جهارجوبى براى تحليل و شناخت انقلاب اسلامى ايران» موسسه فرهنكى دانش و انديشه معاصرء 11/8 ص 9". 
(). مصطفى ملكوتيان» سيرى در نظريه هاى انقلاب» ج 7 نشر قومسء 11/8 ص 4168. (6). كارل مانهايم» ايدئولوزى و اوتويباء 
ترجمه فريبرز محمدىء انتشاراث دانشكاه تهران: 1508 ص .7٠١‏ (0). محمد باقر حشمت زاذه» همان: ص 8*. (2). ويل دورانت» 
تاريخ تمدن, ج 5 تمه آرهان يور ود كراةة: انتشارات و آموزش انقلاءب اسلامى» ج*؛ ص .1717١ ١‏ (/). غلامعباس توسلى؛ 
نظريه هاى جامعه شناسى» سمتء 177/٠‏ ج 27 ص .٠١8‏ (8). مرتضى مطهرىء جامعه و تاريخ صدراء بيتاه ص 157. (4). محمد تقى 
جعفرىء تحليل و بررسى سكولاريسم» فصلنامه قبسات» س اول» ش اول» ص 080 و نيز رجوع شود به: سيد محمد باقر صدرء جهان 
بينى در فلسفه ماء ترجمه سيد حسين حسينى» بدر» .)03١( .12٠‏ جان آل اسيوزيتوء اسلام سياسى و غرب» كفت و كوى تمدن ها يا 
برخورد تمدن هاء مجله سياست خارجى» س7؟17. تابستان 3711/7 ص 194. .)١١(‏ عباس على عميد زنجانىء مبانى انديشه سياسى 
اسلام» يزوهشكاه فرهنكك و انديشه اسلامى؛ 11/0 ص 178. (17). سيد عباس موسويان» يس انداز و سرمايه كذارى در اقتصاد 
اسلامى» يزوهشكاه فرهنكك و انديشه اسلامىء 271/8 ص 47. (17). محمد جواد باهئر» معارف اسلامى, نشر فرهنكك اسلامى» 
١ع‏ ص 87 (18). سيد جلال الدين مدنىء مبانى و كليات علوم سياسى» ج١2‏ 19/7 ص 1772. در وضع مطلوب كمونيستى نيز 
حكم و حاكم به نوعى بايد منبعث و منتخب طبقه اكثريت و محروم يعنى كار كران باشد.(1) اقتصادش مبتنى بر لغو مالكيت 
خصوصى بوده و فرهنككش بر اساس باور به اصالت و از كميت ماده است. با توجه به تفاوت در شاخص و ماهيت مدينه فاضله 
مكاتبء طبعاً خط مشى هاو راهبردشان نيز با هم متفاوت است. مثلاً فروع دين» احكام و دستور العملهايى براى تحقق انسان و 
جامعه اسلامى است كه عبارتند از: ١‏ نماز ‏ 7 روزه ‏ ”7 خمس - 6 زكات ‏ ه حج ‏ © جهاد ‏ / امر به معروف - 8 نهى از منكر - 
4- تولى ١١-‏ تبرى. اين دستور العملها و راهبردها دقيقاً با ويزكى هاى جامعه مطلوب اسلامى و جهان بينى و اصول اعتقادات اسلام 
تناسب داشته و منبعث از آن ها است. (اصل تناسب وسيله و هدف).(؟) يس جون جهان بينى واصول اعتقادات مكاتب تفاوت 
اساسى دارند بنابر اين اصول مدينه فاضله آن ها هم با هم تفاوت اساسى دارد. اكر در جامعه مطلوب اسلامى حاكم و حكم بايد به 
نوعى از سوى خدا باشند براى اين است كه جهان بينى و اصول اعتقادات مكتب اسلام بر توحيد استوار بوده و به حاكميت تكوينى 
و تشريعى خداوند باور دارد. اككر علم و عدالت از مهمترين شرايط حاكم اسلامى است براى آن است كه خداوند بعنوان حاكم على 
الاطلاق كل هستىء داراى علم و عدالت مطلق است.(”) يس همانطور كه كردش حسنه امور كل هستى مبتنى بر علم و عدالت 
مطلق خداوند استء حاكم اسلامى نيز براى كردش حسنه امور جامعه و انسان ها بايد داراى علم و عدالت باشد. يعنى حاكميت در 
جامعه انسانى كه بخشى از هستى و كائنات است نمى تواند جدا از اصول حاكميت در كل هستى يعنى حاكميت خداوند باشد.(©) 
خلا.صه بحث - يس بطور اجمال نظريه راهبردى مدينه فاضله شامل ينج ركن بود كه روى هم و در ارتباط با يكديكر يكك نظام 
هماهنكك را تشكيل مى دهند. اين اركان عبارت بودند از: .١‏ وضع موجود جامعه جيست؟ ؟. وضع مطلوب جامعه جه بايد باشد؟ ". 


جه بايد كرد تااز وضع موجود به وضع مطلوب رسيد؟ ع. وضع مسبوق و تاريخ كذشته جامعه جه بوده؟ ه. جهان بينى و اصول 
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اعتقادات مكتب مفروض جه هستند؟ با داشتن هندسه سياسى و نظريه راهبردى مدينه فاضله و جامعه مطلوب كه در اين مقدمه 
مطرح شد اينكك مى توانيم به عرصه انديشه سياسى امام خمينى ‏ سلام الله عليه وارد شويم و در اين ميان براى تمركز و استنتاج 
دقيق به يكى از مهمترين حوزه ها و قسمت هاى انديشه امام يعنى مجموعه درسهاى ولايت فقيه كه در سال ١78‏ در نجف افاده 
شده رجوع مى كنيم. اين نوشتار را به ترتيب از ابتدا ورق مى زنيم و هر جا بينه و قرينه اى در تطابق افكار و كفتار امام با هندسه 
سياسى مذكور مشاهده نموديم در حد كنجايش اين مقاله مطرح مى كنيم. ؟. دروس ولا-يت فقيه: هندسه سياسى امام نككرش 
راهبردى و حكومتى ‏ در اولين جملاءت درس ولا-يت فقيه در نجفء امام كفتار خود را از ركن سوم هندسه سياسى يعنى جه بايد 
كرد و راهبردها آغاز مى كند واين بيانكر عملياتى بودن اوست واين مهمترين مميزه امام نسبت به بسيارى از علما و مراجع مى 
باشد و اين كه امام در نهايت انديشه و علم را براى عمل و اقدام مى خواهد. «... هر كس عقايد و احكام اسلامى را حتى اجمالاً 
دريافته باشد جون به ولا-يت فقيه برسد و آن را به تصور آورد بيدرنكك تصديق خواهد كرد و آن را ضرورى و بديهى خواهد 
شناخت.)(2) ملاحظه مى شود امام فوق العاده دغدغه اجرا و عملى شدن احكام اسلامى را دارند و در ادامه دروس معلوم مى شود 
كه وى بيشتر نكران تعطيل ماندن احكام سياسى و اجتماعى اسلام است. «اين كه امروز به ولايت فقيه جندان توجهى نمى شود و 
احتياج به استدلال بيدا كرده علتش اوضاع اجتماعى مسلمانان عموماً و حوزه هاى علميه خصوصاً مى باشد اوضاع اجتماعى ما 
مسلمانان و وضع حوزه هاى علميه ريشه هاى تاريخى دارد كه به آن ها اشاره مى كنم. نهضت اسلام در آغاز كرفتار يهود شد ... 
بعد از آن ها نوبت به طوايفى رسيد كه به يكك معنى شيطان تر از يهودند. اين ها به صورت استعماركر از سيصد سال بيبش يا يبشتر 
به كشور هاى اسلامى راه بيدا كردند و براى رسيدن به مطامع استعمارى خود لازم ديدند كه زمينه هايى فراهم سازند تا اسلام را 
نابود كنند.) «... تبليغات سوء آن ها متأسفانه مؤثر واقع شده است. الان كذشته از عامه مردم» طبقه تحصيل كرده جه دانشكاهى و 
جه بسيارى از محصلين روحانىء اسلام را درست نفهميده اند و از آن تصور خطايى دارند. همان طور كه مردم افراد غريب را نمى 
شناسند اسلام را هم نمى شناسند ... جنان جه كسى بخواهد اسلام را آن طور كه هست معرفى كند مردم به اين زودى ها باورشان 
نمى آيد. بلكه عمال استعمار در حوزه ها هياهو و جنجال به يا مى كنند. وضع موجود و وضع مسبوق جامعه و حوزه ‏ ملاحظه شد 
كه امام در ابتداى اين دروس بحث خود را از راهبرد آغاز نموده واز ضرورت احياى انديشه و حكم ولايت فقيه سخن مى كويد. 
سيبس به ركن اول هندسه سياسى يعنى وضع موجود جامعه و حوزه ها نظر كرده و آن را قابل قبول نمى داند. وى وضعيت جارى را 
محصول وضعيت ماضى دانسته و وارد بحث از ركن جهارم مى شود و علل و ريشه هاى تاريخى سستى و فتور امروز مسلمانان را تا 
عمق تاريخ اسلام بى مى كيرد و از توطثه يهود در صدر اسلام و از تهاجم استعمار از سه قرن قبل سخن مى كويد و به خصوص از 
نفوذ و تأثير آن ها در حوزه ها شكوه دارد. در عين حال امام از يكك زاويه مثبت هم به وضع مسبوق و تاريخ اسلام اشاره مى كند و 
از جامعه مطلوبى كه ييامبر در صدر اسلام ساخته و قوانين الهى را حاكميت بخشيده ياد مى كند. با اين تصور وى اميد مى دهد كه 
مى توان با همان قوانين و همان قرآن و سنت امروز هم ركن دوم هندسه سياسى يعنى جامعه مطلوب اسلامى را بريا كرده و وضع 
موجود و فاسد شاهنشاهى را بر هم زد. مهمترين شاخص جامعه مطلوب: حاكميت قانون الهى «آن روز كه در غرب هيج خبرى نبود 
و ساكنانش در توحش بسر مى بردند و آمريكا سرزمين سرخ يوستان نيمه وحشى بود؛ در مملكت يهناور ايران و رم مردم محكوم 
استبداد و اشرافيت و تبعيض و تسلط قدرتمندان بودند و اثرى از حكومت مردم و قانون در آن ها نبود» خداى تباركك و تعالى 
بوسيله رسول اكرم - صَلَّى الله عليه و آله و سلّم ‏ قوانين فرستاد كه انسان از عظمت آن ها به شكفت مى آيد. براى همه امور قانون و 
آداب آورده است ... هيج موضوع حياتى نيست كه اسلام تكليفى براى آن مقرر نداشته و حكمى درباره آن نداده باشد).(2) بنابر 
اين از ديد انديشه امام خمينى ‏ سلام الله عليه -» مهمترين شاخص جامعه مطلوب و مدينه فاضله اسلامى (يعنى ركن دوم) رواج و 


حاكميت قانون الهى و روشن بودن تكليف مردم در همه زمينه ها است. امام در توضيح اين كه جرا و جكونه در وضع موجود 
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جامعه شاهنشاهى» حاكميت قانون الهى و اسلامى از بين رفته» به وضع مسبوق و تاريخ يعنى ركن جهارم اشاره مى كند: «توطئه اى 
كه دولت استعمارى انكليس در آغاز مشروطه كرد به دو منظور بود. يكى كه در همان موقع فاش شد اين بود كه نفوذ روسيه تزارى 
را در ايران از بين ببرد و ديكرى همين كه با آوردن قوانين غربى احكام اسلام را از ميدان عمل و اجرا خارج كند.» در همين راستا 
امام به نقد و نفى وضع موجود نظام شاهنشاهى از بعد مسايل قضايى و قانونى مى يردازد: «تحميل قوانين بيكانه بر جامعه اسلامى ما 
منشأ كرفتارى ها و مشكلات بسيار شده است. اشخاص مطلعى الان در عدليه هستند كه از قوانين داد كسترى و طرز كار آن شكايت 
ها دارند. اكر كسى كرفتار داد كسترى فعلى ايران يا ساير كشور هاى مشابه آن شود يكك عمر بايد زحمت بكشد تا مطلبى را ثابت 
كند.) مهمترين راهبرد امام: تشكيل حكومت اسلامى - تا اين جا امام عمدتاً به نقد وضع موجود و شرح شاخص هاى وضع مطلوب 
مى يردازد يعنى بحث در عرصه ركن اول و دوم هندسه سياسى است. اما انككيزه امام از ذكر اين مقدمات در نهايت ارائه راهبرد 
عملى يعنى بيان ضرورت تشكيل اسلامى بر اساس ولايت فقيه است. «... اعتقاد به ضرورت تشكيل حكومت و برقرارى دستكاه اجرا 
واداره» جزيى از ولا-يت است. جنان كه مبارزه و كوشش براى آن از اعتقاد به ولايت است.)(2) «مبارزه در راه تشكيل حكومت 
اسلامى لازمه اعتقاد به ولايت است ... توجه داشته باشيد كه شما وظيفه داريد حكومت اسلامى تأسيس كنيد.)(6 «دليل ديكر به 
لزوم تشكيل حكومتء ماهيت و كيفيت قوانين اسلام (احكام شرع) است. ماهيت و كيفيت اين قوانين مى رساند كه براى تكوين 
كك دولت و براى اداره سياسى و اقتصادى و فرهنكى جامعه تشريح كشته است. اولاً احكام شرع حاوى قوانين و مقررات متنوعى 
است كه يكك نظام كلى اجتماعى را مى سازد. در اين نظام حقوقى؛ هر جه بشر نياز دارد فراهم آمده است. از طرز معاشرت با 
همسايه و اولاد و عشيره و قوم و خويش و همشهرى و امور خصوصى و زندكى زناشويى كرفته تا مقررات مربوط به جنكك و صلح 
و مراوده با ساير ملل» از قوانين جزايى تا حقوق تجارت و صنعت و كشاورزى ... . معلوم است كه اسلام تا جه حد به حكومت و 
روابط سياسى و اقتصادى جامعه اهتمام مى ورزد تا همه شرايط به خدمت تربيت انسان مهذب و با فضيلت در آيد. قرآن مجيد و 
سنت شامل همه دستورات و احكامى است كه بشر براى سعادت و كمال خود احتياج دارد.)(9)(١).‏ سيد محمد خاتمىء از دنياى 
شهر تا شهر دنياء نشر نى؛ ج27 31/2 ص 178. (7). ابوالفضل قاضىء حقوق اساسى و نهاد هاى سياسىء انتشارات دانشكاه تهران» 
ج1” ٠/الالء‏ ص 788 (). سيد مهدى حسينى» مديريت استراتزيك, موسسه كار و تأمين اجتماعى؛ /ا/ا7١»‏ ص 88. (5). مرتضى 
مطهرى, عدل الهى» صدراء ج .٠١‏ 1701 ص 67. (5). محمد باقر حشمت زاده؛ مسايل اساسى علم سياستء كانون انديشه جوان» 
/الالااء ص 8". (2). امام خمينى ‏ سلام الله عليه -ولايت فقيه و جهاد اكبرء بى تاء انتشارات سعيد. ص «. (/0. ولايت فقي ص 8. 
(8). همان» ص". (94). همان» ص 4. در اين جملات؛ امام مهمترين هدف وغايت جامعه مطلوب اسلامى را سعادت و كمال مى داند 
واين ها را در يرتو رواج و ترويج قوانين اسلامى كه همه رفتارها و روابط مادى و معنوى انسان را سامان مى دهندء قابل تحقق مى 
داند. انقلاب: مهمترين راهبرد عملياتى ‏ مهمترين فراز راهبرد دروس ولايت فقيه كه در سال 58 تبليغ شد و در سال 81 تحقق يافت» 
تجويز و ضرورت انقلاب است. امام؛ انقلاب را مقدمه لا-زم و ضرورى تشكيل حكومت اسلامى» بر هم زدن وضع موجود 
شاهنشاهى و استقرار وضع مطلوب اسلامى تلقى مى كند. امام جون اين تجويز را از متن آموزه هاى اسلامى استخراج و استنباط 
كردء بنابر اين اطلاق «انقلاب اسلامى» بر اين واقعه صحيح و با مسمى است. «شرع و حق حكم مى كند كه بايد نككذاريم وضع 
حكومت ها به همين صورت ضد اسلامى يا غير اسلامى ادامه بيدا كند. دلايل اين كار واضح است. جون برقرارى نظام سياسى غير 
اسلامى به معنى بى اجرا ماندن نظام سياسى اسلام است. همجنين به اين دليل كه هر نظام سياسى غير اسلامى» نظام شركك آميز است 
جون حاكمش طاغوت است و ما موظفيم آثار شرك رااز جامعه مسلمانان واز حيات آنان دور كنيم واز بين ببريم و باز به اين 
دليل كه ما موظفيم شرايط اجتماعى مساعدى براى تربيت افراد مؤمن و با فضيلت فراهم سازيم و اين شرايط درست ضد شرايط 
حاكميت طاغوت و قدرتهاى نارواست. شرايط اجتماعى كه ناشى از حاكميت طاغوت و نظام شرك آميز است لازمه اش همين 
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فسادى است كه مى بينيد اين همان «فساد فى الارض» است كه بايد از بين برود و مسببين آن بسزاى اعمال خود برسند ... ما جاره 
اى نداريم جز اين كه دستكاه هاى حكومتى فاسد و فاسد كننده را از بين ببريم و هيئت هاى حاكمه خائن و فاسد و ظالم و جائر را 
سرنكون كنيم. اين وظيفه اى است كه همه مسلمانان در يكك يكك كشورهاى اسلامى بايد انجام بدهند و انقلاب سياسى اسلامى را 
به بيروزى برسانند.)(1) در اين جملات» اركان ١‏ و ؟ و " هندسه سياسى در يكك رابطه هماهنكك و نهادى با يكديكر طرح شده اند 
در ركن ١‏ يعنى بيان وضع موجود شاهنشاهىء امام آن را فاسد و فاسد كننده تشخيص مى دهد و همانند يكك طبيب يس از 
تشخيص مرض و فسادء مهمترين تجويز و راهبرد خود را براى درمان جامعه ارائه داده و وخواستار انقلاب سياسى اسلام شده است. 
بااين عمل راه براى بريايى جامعه مطلوب و مدينه فاضله اسلامى كه قادر به تربيت انسان هاى با تربيت» با فضيلت و مؤمن است باز 
مى شود. زيربناى هندسه سياسى: توحيد و اصول اعتقادات ‏ با جندين جلسه بحث بييرامون ولايت فقيه و طرح جهار ركن از اركان 
هندسه سياسى و راهبردىء امام زمينه را براى طرح ينجمين ركن آماده مى بيند و مسأله جهان بينى و اصول اعتقادات اسلامى راء كه 
اساس و زيربناى هندسه سياسى اسلام استء مطرح مى نمايد. مميزه و راز موفقيت امام در قياس با ساير مراجع و علما در همين جا 
است؛ يعنى با آن كه نفس الاسمر و ثبوتاً توحيد و اصول اعتقادات اساس و نقطه آغاز دين اسلام استء ليكن امام بحث خود را در 
اين دروس بطور اثباتى و استقرايى ابتدا از احكام و حكومت واصلاح وعمل و تربيت آغاز مى كندء آن كاه به ريشه و اساس 
اسلام يعنى توحيد و اعتقادات مى رسد؛ يعنى از ديد كاه امام» تحقيق و تبليغ و تعليم توحيد زمانى به غايت مى رسد و كمال مى يابد 
كه منبعث و مبتنى بر آن» حكومت صالحه اسلامى در عمل و اجرا بوجود مده باشد. در حالى كه بطور سنتى ممكن است سيره 
بسيارى از علما در طول تاريخ آن بوده باشد كه تبليغ و تعليم خود را از توحيد و خداشناسى آغاز كرده و حداكثر به تجويز و توصيه 
برخى از احكام فردى و عبادى رسانيده باشند و در عمل و نظر هم با طاغوتهاى زمان خود وارد د ركيرى هم نشده باشند. ليكن امام 
ايمان و عمل را در ارتباط با هم كامل مى داند و به قول حافظ: نه من زبى عملى در جهان ملولم و بس ملالت علما هم زعلم بى 
عمل است «حكومت اسلام حكومت قانون است. در اين طرز حكومت» حاكميت منحصر به خداست و قانون فرمان و حكم خدا 
است. قانون اسلام يا فرمان خدا بر همه افراد و بر دولت اسلامى حكومت تام دارد. همه افراد از رسول اكرم ‏ صَلَى الله عليه و آله و 
سلم ‏ كرفته تا خلفاى آن حضرت و ساير افراد تا ابد تابع قانون هستند.)(1) يس مهمترين شاخص مدينه فاضله اسلامى. حاكميت 
قانون است اما منبع و منشأ اين قانون» حاكميت خداوند است. از منظر توحيدى جون خداوند, عالم و قادر مطلق است» يس خالق 
مطلق همه موجودات است يس مالكك مطلق است» يس حاكم مطلق است. حاكميت خدا دو شعبه مرتبط با هم دارد يعنى حاكميت 
تكوينى و تشريعى. در بعد اول همه موجودات و مخلوقات» وجودشان و سير تحولى و تكاملى شان تحت امر خداوند است. اما جون 
خداوند به انسان عقل و اراده داده بشر مى تواند تا حدود زيادى سير تحولى و تكامليش را به طور آزاد طى كند. اما جون خطر 
انحراف وجود دارد» خداوند از راه لطف و به تناسب نوع تكوين و خلقت انسان, احكامى را براى هدايت او تشريع و ارسال داشته 
است. اكر آدمى آكاهانه و آزادانه از اين احكام تشريعى تبعيت كند و رفتار و روابط انسانى و اجتماعى خود را مطابق آن ها انجام 
دهد مسلمان و مؤمن است و آكاهانه و آزادانه و براى هدايت و سعادت خودشء اراده اش را تحت ولايت و حاكميت خداوند قرار 
داده است. به اين ترتيب مى بينيم بين باور و اعتقاد به توحيد و عمل به احكام و فرامين حكومت اسلامى يكك رابطه طولى و منطقى 
وجود دارد و هر كدام ازاين حلقه ها ناديده كرفته شود اسلام و مسلمانى ناقص مى شود. اصولى ديكر از جامعه مطلوب: نظم و 
عدالت و راهبرد تحقق آن ها در ادامه مباحث و دروس ولايت فقيه امام» به تناسب و به ضرورتء راجع به اركان مختلف هندسه 
سياسى و راهبردى اشاراتى دارد. مثلاً فراز زير درباره نظم به عنوان يكك شاخص مهم وضع مطلوب اشاره دارد: «اسلام آمده تا به 
جامعه نظم بدهد. امامت اعتبارى و حكومت براى تنظيم امور جامعه است.2”(0) امام براى حصول اين آرمان ها و برخورد با وضع 


موجود رهنمود ها و راهبردهايى براى تبليغ و تعليم و اعتراض و مبارزه و انقلاب مى دهند: «اين جا ننشينيد فقط مباحثه كنيد بلكه 
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در ساير احكام اسلام مطالعه كنيد حقايق را نشر دهيد» جزوه بنويسيد و منتشر كنيد البته مؤثر خواهد بود. من تجربه كرده ام كه تأثير 
دارد.)() عدالت يكى ديكر از شاخص هاى مهم جامعه مطلوب است كه امام به آن اشاره مى كند: «... در حقيقت مهمترين وظيفه 
انبيا بر قرار كردن يكك نظام عادلانه اجتماعى از طريق اجراى قوانين و احكام است كه البته با بيان احكام و نشر تعاليم و عقايد الهى 
ملازمه دارد.)(0) همجنين امام با استناد به آيات قرآن و آن دو شاخص مذموم و فاسدء وضع موجود را دروغ يردازى (قول اثم) و 
حرام خوارى (١كل‏ سحت) مى داند و مصاديق آن را در نظام شاهنشاهى بيان مى كند و لذا براى برهم زدن وضع موجود و برقرارى 
وضع مطلوب در جامعه» رهنمود و راهبرد انقلابى مى دهد. «اكر يكك اعتراض دسته جمعى به ظلمه كه خلاف مرتكب مى شوند يا 
جنايتى مى كنند بشود اكر جند هزار تلكراف از همه بلاد اسلامى به آن ها بشود كه اين كار خلاف را انجام ندهيد يقيناً دست بر 
مى دارند».(2) «ما موظفيم براى تشكيل حكومت اسلامى جديت كنيم. اولين فعاليت ما را در اين راه تبليغات تشكيل مى دهد 
بايستى از راه تبليغات بيش بياييم.»(/0 «تبليغات و تعليمات دو فعاليت مهم و اساسى ما است.(8) «ما موظفيم ابهامى را كه نسبت به 
اسلام بوجود آورده اند بر طرف سازيم تا اين ابهام را از اذهان نزداييم هيجكارى نمى توانيم انجام بدهيم ... اين ابهامى را كه بر اثر 
تبليغات سوء جند صد ساله نسبت به اسلام در اذهان حتى بسيارى از تحصيل كرده هاى ما يبدا شده رفع كنند» جهان بينى و نظامات 
اجتماعى اسلام را معرفى كنند.)(4) «اككر اسلام را معرفى نماييد و جهان بينى (يعنى عقايد) و اصول و احكام و نظام اجتماعى اسلام 
را به مردم بشناسانيد با اشتياق كامل از آن استقبال مى كنند. خدا مى داند كه خواستاران آن بسيارند. من تجربه كرده ام. وقتى كلمه 
اى القاء مى شد موجى در مردم ايجاد مى كرديد. براى اين كه مردم همككى از اين وضع ناراحت و ناراضى هستند. زير سر نيزه و 
خفقان نمى توانند حرفى بزنند. كسى را مى خواهند كه بايستد و با شجاعت صحبت كند. اينكك شما فرزندان دلير اسلام مردانه 
بايستيد و براى مردم نطق كنيد حقايق را به زبان ساده براى توده هاى مردم بيان كنيد و آنان را به شورش و حركت درآوريد از 
مردم كوجه و بازار از همين كاركران و دهقانان ياكدل دانشجويان بيدار مجاهد بسازيد. همه مردم مجاهد خواهند شد. از همه 
اصناف جامعه آماده اند كه براى آزادى و استقلال و سعادت ملت مبارزه كنند. مبارزه براى آزادى و سعادت احتياج به دين دارد 
اسلام را كه مكتب جهاد و دين و مبارزه است در اختيار مردم قرار دهيد تا عقايد و اخلاق خودشان را از روى آن تصحيح كنند و 
بصورثت يكك تيروق مجاهده» استكاه ساسى جاتر و استعمارئ وا سركون كرده حكومت اسللامى را برقرار سازتة)(+1) دقتما ايخ 
افسردكى را از خود دور كنيد برنامه و روش تبليغات خودتان را تكميل نماييد و در معرفى اسلام جديت بخرج دهيد و تصميم به 
تشكيل حكومت اسلامى بككيريد.)(011(١).‏ همان» ص .)١( .١١‏ همان» ص7؟١.‏ (*). همان» ص 18. (6). همان» ص .١9‏ (0). همان» 
ص 59. (29). همان» ص 8". (/). همان» ص/ا8. (8). همان» ص 8/. (4). همان» ص 8/. .)1٠١(‏ همان. ص/7. .)١١(‏ همان» ص /1"1. 
«بله آن آدم هاى بى عرضه اى كه در حوزه ها نشسته اند از عهده تشكيل و ادامه حكومت بر نمى آيند جون آن قدر بى عرضه اند 
كه قلم هم نمى توانند بكار ببرند قدمى در هيج كارى بر نمى دارند.)(1) «شما به حوزه هاى علميه نككاه كنيد آثار همين تبليغات 
استعمارى را مشاهده خواهيد كرد افراد مهمل و بيكاره و تنبل و بى همتى را مى بينيد كه فقط مسأله مى كويند و دعا مى كنند و 
كارى جز اين از آن ها ساخته نيست.)(1) ”. تطبيق» جمع بندى و نتيجه كيرى ملا-حظه مى شود كه در فراز هاى آخر درس ولايت 
فقيه كه در سال 178 در نجف از سوى امام تعليم و تبليغ شده؛ ارتباط و تمركز و انسجام اركان ينجكانه هندسه نظرى و راهبردى 
محسوس تر و بيشتر مى شود و معلوم مى شود كه در وراى ظاهر ساده اين جملاءت عامه فهم و اين كفتار به ظاهر سنتى و حوزوى 
كهاظاهرا قاقد اسع بندق وعتدولوؤئ اسك جه خندسة دقيق و منظمى قرار واوة: هاور خلال اين انديكه و كفتار شاهد دبالكتيكه 
و تعامل منطقى علم و عمل و عقل نظرى و عقل عملى هستيم. نتيجه جنين حقيقت و هماهنكى» همانا وقوع يديده عظيم انقلاب 
اسلامىء براندازى يكك نظام بسيار قدرتمند و استقرار يكك دولت و نظام نوين دينى استء امورى كه همككى در قرن بيستم و رواج 
ليبراليسم و لا-ئيسم غير منتظره هستند. در واقع اساس اين هندسه و جوهر اين هماهنكى و تناسب بين علم و عملء در متن و بطن 
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قرآن و سنت قرار دارد كه امام خمينى ‏ سلام الله عليه توانسته به خوبى آن را تحقيقء تبليغ» تعليم و تجويز نمايد. در همين فرازهاى 
اساسى از انديشه و كفتار امام ملاحظه مى شود. كه وى جكونه جند سؤال اساسى فلسفه و معرفت سياسى را مطرح كرده و به آن ها 
ياسخ داده است. سؤالات اساسى فلسفه و معرفت سياسى و ياسخ هاى امام: .١‏ وضع موجود جامعه و حكومت جيست؟ ؟. جرا وضع 
موجود جنين شده است؟ ". اكر وضع موجود به همين منوال بيش برود جه خواهد شد؟ ع. وضع مطلوب جامعه و حكومت جه بايد 
باشد؟ ه. جرا وضع مطلوب بايد جنين باشد؟ #. جه بايد كرد تا از وضع موجود به وضع مطلوب رسيد؟ در يرسش و ياسخ سؤال 
اول امام همجون يكك جامعه شناس واقع بين با اتكا به اخبار و اطلاعات واقعى و عينى» وضع موجود جامعه شاهنشاهى را تشريحء 
نقد و ارزيابى كرده و آن را فاسد و فاسد كننده تشخيص مى دهد. در طرح سؤال دوم امام وارد وضع مسبوق جامعه ايران و اسلام 
شده و همجون يكك مورخ مطلع» عواملى جون توطئه يهود در صدر اسلام و ورود استعمار به جهان اسلام» سستى حكام,؛ اهمال 
حوزه هاى علميه و جهل و بى خبرى توده ها را علت و ريشه فساد و خرابى وضع موجود بر مى شمارد. در ياسخ به سؤال سوم امام 
تلويحاً در اين دروس و صريحاً در بسيارى از اعلاميه ها و سخنرانى هايش هشدار مى دهد كه اكر وضع موجود به همين روال بيش 
برود سقوط كيان ملت و اسلام و ذلت و زبونى امت حتمى است و اين نكته بسيار مهمى در هندسه سياسى و راهبردى امام است. 
زيرا مى كويد اككر وضع موجود را هم كسى توجيه كند واز ترس به خطر افتادن جان و مال مسلمين» تجويزى براى برخورد با 
مفاسد ندهد اما خرد تر شدن و سقوط و اصمحلال جامعه مسلمين در آينده ايجاب مى كند كه نبايد كذاشت وضع بدتر شود و بايد 
جهت اصلاح آن قيام كرد. در ياسخ به سؤال جهارم؛ امام شاخص هابى براى وضع مطلوب جامعه اسلامى با اتكا به قرآن و سنت 
بيان مى كند كه مهمترين آن ها عبارتند از: .١‏ حاكميت قانون الهى؛ ؟. وحدت؛ ". نظم؛ ؟. عدالت. با برقرارى اين شاخص ها امام 
مى كويد جامعه مطلوب اسلامى موجب تربيت و فضيلت و ايمان مردم شده و سبب حصول سعادت و كمال مى شود. در اين جا 
نوبت به ياسخ اين يرسش اساسى مى رسد كه ويزكى ها و شاخص هاى وضع مطلوب مبتنى بر جه فلسفه و منطقى هستند و از كجا 
منبعث شده اند و خلاصه اين كه جرا وضع مطلوب اسلامى بايد جنين باشد و جرا بايد جنين ويزكى ها و شاخص هايى داشته باشد؟ 
در ياسخ به اين سؤال» امام جهان بينى و اصول اعتقادات اسلامى و در رأس آن مقوله توحيد و حاكميت خداوند را مطرح مى 
نمايند. اما مهمترين فراز انديشه سياسى امام كه مميزه او و راز براندازى نظام شاهنشاهى و استقرار نظام جمهورى اسلامى در آن 
نهفته استء راهبرد» توصيه و تجويز هاى عملى و عملياتى وى است. در اين جا است كه او به آخرين و ششمين سؤال هندسه سياسى 
و نظرى ياسخ مى دهد. در واقع ينج سؤال اول عمدتاً در عرصه عقل نظرى هستند و به «جيستى ها و جه بايد باشد ها ياسخ مى 
كويند. اما سؤال ششم در عرصه عقل عملى است. اين امر نشان مى دهد كه عقل عملى كه مبين تكاليف و شارح اعمال مؤمنين و 
مسلمين است جقدر اهميت دارد. زيرا براى ياسخ كوئى به اين سؤال لازم است به ينج سؤال بسيار مهم يبشين در عرصه عقل نظرى 
ياسخ كفت. در اين جا امام با داشتن معارف و قضايا و يافته هاى آن بنج سؤال» ياسخ سوال ششم را بيان كرده و تجويز ها و 
راهبردهاى عملى خود را براى برهم زدن وضع موجود شاهنشاهى و استقرار وضع مطلوب اسلامى و تأسيس دولت و حكومت 
اسلامى بر اساس ولايت فقيه» به شرح زير صادر مى كند: .١‏ اعتراض خواص و نخبككان به حكومت ”؟. تبليغات براى توده ها ". 
تعليمات براى طلاب و عامه مردم 6. انقلاب امام اعتراض را قدم اول مى داند و علما و مبارزين و روشنفكران را به آن دعوت مى 
كند تابه هر شكل آن را متوجه رزيم شاه نمايند و به اين وسيله آن را دجار ضعف و سستى كرده و در دل مردم اميد و انكيزرش 
ايجاد نمايند. تبليغات و تعليمات نيز به عهده علما و خواص و روشنفكران است كه به آن وسيلهء وضع مطلوب جامعه اسلامى و 
اسلام را تشريح و ابهام زدايى كرده و وضع موجود شاهنشاهى را شرح و نقد و طرد نمايند. يس از اين مراحل و با روشن شدن 
افكار عمومى و شيوع نارضايتى عامه از وضع موجود, زمان انقلاب و براندازى فرا مى رسد و بايد با بسيج همكان و سازماندهى 


توده هاى مسلمان ناراضىء انرزى لازم و ابزار مناسب را به ميدان مبارزه آورده و حكومت جائر را ساقط كرد و سيس حكومت 
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اسلام را تشكيل داد تا به آن وسيله وضع مطلوب اسلامى را ايجاد نمود. توصيه و سخن آخر در اين نوشتار كوتاه فقط فرصت طرح 
موضوع و فتح بابى در مورد اين سؤال بود كه آيا در يس افكار و اعمال سياسى امام جه طرح و جهارجوبى وجود داشته كه توانسته 
واقعه عظيم انقلاب اسلامى و تأسيس و استقرار دولت و نظام دينى را ايجاد نمايد؟ فرضيه ما اين بود كه طرح مزبور داراى ينج ركن 
منسجم و مرتبط بود كه مى توان نام «هندسه سياسىء نظرى و راهبردى ‏ مدينه فاضله و وضع مطلوب» بر آن نهاد. در تشريح و اثبات 
و آزمون وسيع ترء عميق تر و دقيق تراين فرضيه توصيه هاى زير ارائه مى شود: .١‏ بخش هاى وسيع ترى از افكار و كفتار و نوشتار 
هاى امام با جهارجوب فوق تحليل شود. ؟. قانون اساسى جمهورى اسلامى با اين جهارجوب بررسى شود. مشخصاً اصول دوم و 
سوم آن مبتنى براين هندسه هستند. "1. جون قرآن مهمترين منبع و سند اسلامى است و انديشه امام از آن ملهم استء هندسه سياسى 
مذكور را در آيات آن بى بككيريم. .)١(‏ همان» ص .15١‏ (1). همان» ص .18١‏ محمدباقر حشمت زاده- ايدئولوزى» رهبرى و فرايند 
انقلاب اسلامى» ج ' ص 87# 6017 


امام خمينى و قوسعه سياسى 


امام خمينى و توسعه سياسى در نخستين بخش اين نوشتار» يس از تعريف واه توسعه سياسى و اركان آن به ييوند استوار ميان 
فرهنكك سياسى و توسعه سياسى يرداخته شد و آنجه را امام خمينى» براى يبشبرد فرهنكك سياسى مردم ايران به عنوان بستر اوليه 
توسعه سياسىء انجام داد» به كستردكى مورد بحث قرار كرفت و در يايان راهبردهاى عملى حضرت ايشان درباره توسعه سياسى 
يس از ييروزى انقلاب اسلامىء از راههايى جون زرفا بخشى به مشا ركتهاى مردمى» تشكيل نهادهاى زرفا دهنده توسعه سياسى و 
تدوين قانون اساسى بيان شد. آنجه در دومين و آخرين بخش اين مقاله مىخوانيد» بررسى نكرهها و سيره رفتارى امام در باب 
اساسىترين اركان توسعه سياسى و جلوههاى آن يس از ييروزى انقلااب اسلامى استء» همان جيزى كه به عنوان اركان و 
شاخصهدهاى استوار شده و يايدار توسعه سياسىء به شمار مى ا يند. ضرورت بحث در اين بخش از آنجا ناشى مى شود كه امام؛ در 
برابر فرهنكك غربى موضعى كزينشى داشت كه خود راه سومى بود در برابر روشنفكران غربزده و سنت كرايان. به ديكر سخن» 
امام» با نقد همزمان انديشه غربى و يارهاى از ديدكاههاى سنتى نشان داد كه جريان فكر و انديشه اصلاحىء كهنه و نو ندارد؛ يعنى 
زمانمند نيست جنانكه شرقى و غربى نيز ندارد؛ يعنى مكان مند هم نيست؛ بلكه قانونها و 1 يبنهايى كه با دين» همان فطرت الهى 
انسان» ساز كارى داشته باشد. البته آنكونه برداشت از دين كه در بيوند با بوده و هست زمانه باشد. جه قديم و جه جديد و جه 
شرقى و جه غربى؛ مى تواند در يكك سازوكار اسلامى مورد استفاده قرار كيرد. اينكك نكرههاى امام را درباره اساسى ترين يايههاى 
فكرى «توسعه سياسى بررسى مى كنيم: الف. دم وكراسى دم وكراسى از اركان مهم به حقيقت ييوستن توسعه سياسى است و مفهوم 
روشن آن تكيه حكومتبرخواست و تاييد شمار بيش تر (اكثريت) مردم مىباشد. امام بر اين باور بود كه دموكراسىء به اين معنى 
در صدر اسلام و متن آن سابقه دارد و ريم اسلامى؛ يكك رزيم دموكراسى بوده است. )١(‏ در اين باره اكر نكاهى به كسترش 
دعوت اسلامى در مدينه» بيش از آمدن ييامبر(ص) بيفكنيم؛ مى توانيم خواست و اراده مردمى را در تشكيل نخستين حكومت 
اسلامى در جهان جهارده سده ييشء. نمايان و بيدا ببينيم. آنهنكام كه نظام يادشاهى مستبد در ايران برقرار بود و ارويا دوران قرون 
وسطى را م ىكذراند و آنجه در اين دو كونه نظام معنى» نداشت» خواست و اراده مردم بود. در منابع تاريخ اسلام جنين آمده كه: 
بيش از آمدن ييامبر(ص) به مدينه» نخست دعوت او كسترش يافت و خانهاى نبود كه در آن نام و ياد رسول خدا(ص) نباشد. براى 
مدت دو سال (دوازدهم و سيزدهم بعثت) نمايند كانى از قبيلهدهاى يثرب به مكه مىآمدند و با ييامبر(ص) ييمان همكارى مى بستند و 
سرانجام» حضرتء هنكامى به مدينه مهاجرت كرد كه حضور او به عنوان حاكم, به خواست همكانى مردم اين شهر تبديل شد و 


نكته جالب آن كه در مراسم بيعت مردم با حضرت. ايشان مفاد بيعت را دوباره مىخواند و مردم نيز تاييد مى كردند و امر 
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بى سابقهتر» حضور زنان در مراسم يع تبود. جمعيتخاموشى كه هيج كاه ييش از اين تاريخ» خواست و اراده (راى) آنان مورد توجه 
جامعه قرار نكرفته بود. اكر امروزه به مفاهيمى جون مشاركت مردمى در نظامهاى سياسى بها داده مىشود, اوج اين مشاركت را 
مى توان در رفتار سياسى ييامبر(ص) ديد. كسترش احساس مسؤوليت در برابر نظام نوين دينى از راه تزريق آن به بدنهجامعه؛ به 
اين كونه كه بيعت يكانيكان صورت كرفت و هر انسان مسلمانى؛ يس از آن خود را در برابر حفظ آيينها و قانونهاى اسلامى مسؤول 
مىديد» همجنين براى زرفا بخشيدن اين حس مسؤوليت, نمايند كانى از خود مردم توسط ييامبر(ص) بركزيده شدندء تا كا ركردى 
دوسويه داشته باشند (نقيبان دوازدهكانه): آسانسازى ييوند مردم با نظام اسلامى و شرح و بيان و بازكويى خواستههاى مردم از 
حكومت.(١)‏ اكر مسجد را سنك بناى نخستين شهرسازى در دوره اسلامى بدانيم» جنانكه با يايان يافتن اين بناء خانههاى مردم نيز 
در كنار آن ساخته شد و مسجد حلقه ييوند اين شبكه شهرى نوبنياد كرديد. مى توانيم به جكونكى مشاركت مردم در بناى مسجد 
نبوى اشاره كنيم» همانكه نماد حضور اراده و خواستشمار بيش تر مردم در مسائل شهرى بود(”) و سيس موضوع جنكك و صلح 
كه از مهمترين مباحث حكومتى است. ييامبر(اص) ضمن آنكه مامور به رايزنى با مردم بود و بايد همواره جانب آنان را نككه 
مىداشت و بخشش و كذشت و جشميوشى را محور كار خود قرار مىداد(؟) » تا كم كم مردم رو به كمال روند» در جنكها نيز راى 
مردم را بر راى خودء بيش مىداشت؛ زيرا جنكك»؛ همراه با خسارت مادى و معنوى است و مردمى كه بار حكومت را بر دوش 
دارند» خود بايد هزينهدهاى جنكك را نيز بيردازند» جنانكه در جنكك احدء همين كونه شد و با اين كه ييامبر(ص) خود علاقه و 
كرايشى به بيرون رفتن از مدينه نداشتء راى يارانش را يذيرفت و از شهر خارج كرديد.(8) همجنين اكر امروزه شنيدن سخن مردم 
و توجه به خواستههاى آنان از حكومت. از نشانههاى يا كرفتن و به حقيقت ييوستن دموكراسى است و حكومتكران» به كونههاى 
كوناكون در صدد دريافت و شنيدن خواستههاى مردمى هستندء ييامبر(ص) همء اين جنين به خواستههاى كوناكون مردم كوش فرا 
مىداد كه كروهى از منافقان به طعنه كفتند: هو اذن و قرآن ياسخ داد كه: «قل اذن خير لكم.)(2) امام به يشتوانه جنين تكيه كاه 
استوار و روشنى نظام اسلامى را جدا از دموكراسى نمىبيند» بلكه اعلام م ىكند: دموكراسى اسلام؛ كامل تر از دم وكراسى غربى 
است.(7) و با توجه به الككويى از حكومت كه در ذهن امام بود و بريايه نظام حكومت نبوى(ص) و سيس علوى(ع) استوار كرديده 
بود» به روشنى به مخالف با وازه جمهورى دموكراتيك اسلامىء برخاست؛ زيرا براين باور بود كه افزودن وازه دموكراتيكك. «اين 
توهم را در ذهن مىآورد كه اسلام محتوايش خالى است از اين؛ لذا احتياج به اين است كه قيدى يهلويش بياورند و اين براى ما 
بسيار حزنانككيز است؛ زيرا اسلام همه جيز استء مانند اين كه شما بكوييد ما اسلام مىخواهيم و مىخواهيم به خدا هم اعتقاد داشته 
باشيم.)(0) امااين يايان ديدكاه امام نيست؛ بلكه در نظر ايشان دم وكراسى اسلامى يكك ركن ديكر هم دارد وآناين كه مخالف 
شريعت و احكام اسلامى نباشد. به ديكر سخنء دموكراسى اسلامى دو ركن دارد: .١‏ نككهداشت قانونها و آيبنهاى اسلام: ايشان با 
تكيه بر ديد كاه اعتقادى شيعه كه يست امامت و رهبرى امت را همجون نبوت, امرى الهى مىداند» حكومت را كه ساختار اجرايى 
مقام امامت استء در ييوند با مشروعيت دينى معنى مى كند و هر حكومتى را كه جنين مشروعيتى نداشته باشدء طاغوتى اعلام 
مى كند. 7. راى شمار بيش تر مردم: با وجود نكته يبشين» همواره بايد راى شمار بيش تر مردم نيز همراه حكومت باشد و اكر اين 
يشتوانه مردمى همراه هر حكومتى نباشد, نمى تواند يايدار بماند. امام» مخالففتخود را با اصل سلطنت و رزيم شاهنشانى ايران» 
متكى نبودن آن به آراى ملى اعلام كرد و در بيانى دقيق» اعلام فرمود: «طبيعى است كه زمامدارى كه با سر نيزه يا توارث روى كار 
آمده و متكى به آراى ملت نيستء هركز خود را موظف به وضع و يا اجراى قوانينى كه به نفع مردم باشد نمىداند.)(4) امام» با تكيه 
بر باورهاى دينى مردم» اسلامى بودن نظام را امرى طبيعى و از بيش تعيين شده كرفته و يذيرش نظام اسلام را هم خواست طبيعى 
مردم مىداند. )٠١(‏ امام» جنان كه در بخش نخست اين نوشتار آمد» در صدد يرورش روحيه و فرهنكك سياسى در ميان مردم بود و 


مى خواست تا آنجا كه ممكن استء توان فكرى مردم رشد كند و آنان بر اساس آكاهى دستّبه انتخاب زنند. ذكر نمونههايى 
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ازين دستء كه به كونداى با آراى مردم در بيوند بود كواه صادق اين سخن است. در نخستين همهيرسى رياست جمهورى. به 
خلاف دشواريها و كرفتاريهايى را كه نخستين رئيس جمهور بركزيده شده به وجود آوردء از آنجا كه متكى به آراى عمومى مردم 
بود» حكم رياست جمهورى او از سوى امام تنفيذ كرديده و با وجود آسيبهايى كه از اين سوىء به نظام و كشور رسيدء امام ترجيح 
داد تنها هنكامى به بركنارى نخستين رئيس جمهور» همت كمارد كه بركنارى اوء به خواست عمومى مردم تبديل شده باشد. امام» 
بر ييمانى كه با مردم بسته بود وفادار ماند» او مىخواس براى نخستين بار د كركونى ريشهاى و زرف در ساختار نظام سياسى 
استبداد زده ايران به وجود آورد و ساختارى نو و متكى بر اراده ميليونها انسان فراهم سازد. واين مهم, يا نمى كرفت و به حقيقت 
نمى بيبوستء مكر از راه بالا بردن سطح آكاهى عمومى. اككر از روى انصاف و داد؛ به دوران نخستين رياست جمهورى بنكريم» 
بالاترين يشتيبانيهاى ممكن از سوى امام به عنوان رهبر انقلاب» از او كه بركزيده مردم بود انجام شد(١١)‏ و تا هنككامى كه آشكارا 
با يكى از اركان نظام و قانون اساسى كه ولايتفقيه باشد» مخالفتى صورت نداد. امام نيز حمايتخود را ادامه داد و جون او به صف 
مخالفان و ستيزند كان مسلح نظام ييوستء معنايش اين بود كه از مردم و نظام ساخته آنان بريده است و تظاهرات ميليونى مردم نشان 
داد كه مشروعيت رئيس جمهور ب ركزيده آنان از ميان رفته استء يس از اين هم» جون راى بى كفايتى سياسى رئيس جمهور از 
سوى نمايند كان ب ركزيده مردم در مجلس شوراى اسلامى اعلا-م شدء امام نيز حكم بركنارى وى را صادركرد. (1(017) . صحيفه 
نور» رهنمودهاى امام خمينىء ج 2777/7 407؛ وزارت ارشاد. (؟) . الطبقات الكبرى» ابن سعدء ج١/817‏ 277 دارالصادر» بيروت. 
(9) . تاريخ الامم و الملوئ. محمدين جرير طبرى» ج 7 حوادث سال اول هجرت. (©) . «فبما رحمه من الله لنت لهم و لو كنت فظا 
غليظ القلب لانفضوا من حولك...». آلعمران» .48١‏ «فاعف عنهم واصفح...). (0) . تاريخ الامم و الملوك؛» محمدبن جرير طبرى» 
ج,. حوادث سال سوم هجرت. (2) . سوره توبه» آيه .١8‏ (/) . صحيفه نور» ج 771/1 (8) . همان181/. (4) . همان. ج71/6١؛‏ 
ج"/الا.. )0٠١(‏ . همانء ج1/8*. )1١(‏ . همان ج١71/ا/921‏ ج عرزل الع الل اضف الكل علج لفراظ إلى كت ال الى 
على سس سارل وى عع عل ع الى الال الالاء ج 1/21لا9. ”ع/. (11) . همان ج88/07. اين اهتمام به آراى عمومىء آنجنان در 
انديشه امام رسوخ داشت كه براستى شكفتانكيز است. بررسى ماجراى كزينش قائممقام رهبرىء از ديكر نمونههاست؛ همانكه 
بعدها معلوم شدء امام از آغاز مخالف اين انتخاب بوده است.(١)‏ ولى به احترام آراى بركزيد كان مردم در مجلس خب ركان نزديكك 
به يكك دهه. اين كزينش را با همه مسائل آن يذيرفت و بالاترين كوشش ممكن را در حفظ جايكاه و شخصيت قائممقام خويشء از 
آن كه بركزيده نمايندكان مردم بود انجام داد. دادن اختيارهاى كسترده در همه حوزههاى سياسىء فرهنكى و ادارى كشور و 
امكان استفاده نامبرده از همه رسانههاى اطلاعرسانى داخلى و خارجىء ديدارهاى فراوان با كروههاى كوناكون مردم؛ همان كونه 
كه براى شخص امام ممكن بود و بالا-تر از همه ارجاع بسيارى از مسائل فقهى(؟) به او» همه و همه؛ نشان از آن داشت كه امام 
مى خواهد در جايكاه رهبرى نيز راى مردم را همواره ياس دارد و با توجه به مقام رهبرى خود, جانشين خويش را به سطحى شايسته 
كه سازوار با هدفها و آرمانهاى انقلاب اسلامى و مردمى ايران استء بالا برد و اوج دهد. هرجند از يس سالها تلاش و كوشش و 
هموار كردن زمينهها واز ميان بردن بازدارندههاى رهبرى جانشين خود اين مهم؛ ممكن نكرديد و معلوم شد كه به كفته ايشان 
رهبرى نظام اسلامى به توانى بيش از آنجه قائممقام آن روز داشت(”) » نيازمند است. امام در نامه خود به مردمء ازاين كه در 
تحليلهاى قائم مقام رهبرى» كوششها و تلاشهاى فراوان مردم در دفاع هشتساله و فداكاريهاى بىشمار آنان در حفظ نظامى كه 
خود بى ريختهاند, ناديده كرفته شد يوزش خواست و نشان داد كه در واقع با هر كسى كه كوششهاى خالصانه و رنجهاى مردم را 
ناديده بككيرد» عهد اخوت نبسته است.(6) با كسانى كه آكاهانه يا ناآ كاهانه با دشمنان مردم ييوند دارند دشمن استء هر جند داراى 
خدمات بزركى در كذشته باشند. يبرو همين سياستء امام همواره از دول تبركزيده مجلس يشتيبانى كرد؛ زيرا متكى به آراءعمومى 


بود. وى» هميشه و همه كاه كروههاى سياسى را از مخالفتبا دول تبركزيده مردم يرهيز مىداد.(8) دريكى از سالهاى يس از 
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بيروزى انقلاب اسلامى» ديد كاهى مطرح شد كه نخبهكرايى را در سياست اصل مىدانست و از اين روى» دخالت در سياست را 
حق مجتهدان اعلام كرد؛ به اين دليل كه جون نظام اسلامى است و مجتهدانء تنها اسلامشناسان واقعى هستندء آنها بايد در سياست 
دخالت كنند: امام اين ديد كاه را كه مىخواست ركن حق راى مردم را ناديده انككارد» رد كرد و نادرستخواند: «در دانشكاه بعضى 
از اشخاص رفتهاند كفتهاند كه: دخالت در انتخابات» دخالت در سياست است و اين حق مجتهدان است. تا حالا مى كفتند كه: 
مجتهدين در سياست نبايد دخالت كنند... آنجا شكستخوردند حالا عكسش را مى كويند» اين هم روى همين زمينه است» هر 
دويش غلط است. انتخابات» سرنوشتيكك ملت را دارد تعيين مى كند. انتخابات» بر فرض اين كه سياسى باشد و هست هم. اين دارد 
سرنوشت همه ملت را تعيين م ىكند. يعنى آحاد ملت» سرنوشت زندكىشان در دنيا و آخرت. منوط به انتخابات است. اين طور 
نيست كه انتخابات را بايد جند تا مجتهد عملى كنند. اين معنى دارد كه مثلا دويست مجتهد در قم و صد تا مجتهد در جاهاى 
ديكرء بيايند انتخاب كنند ديكر مردم بروند كنار؟ اين يكك توطئهاى است... يعنى در امور سياسى يانصدنفر دخالت كنند باقىشان 
بروند سراغ كارشان؛ يعنى مردم بروند سراغ كارشان.» هيج كس به مسائل اجتماعى كار نداشته باشد و جند نفر بير مرد ملاء بيايند 
دخالت كتند» اين» اذ آن توطته سابق بداثر است» براى ايراث؛ براق آنكه؛ يكك عده از غلما را كنار مى كذاشت» منتهى به واسطه آنها 
هم يكك قشر زيادى كنار مىرفتند و اين تمام ملت را مىخواهد كنار بككذارد.» (*) موضع كيريهاى روشن بالاء نشان از مردم سالارى 
امام دارد. او كه تجربههاى تلخ تاريخى ملت ايران را به نيكى مىدانست و مىخواست تمام روزنههاى بازكشت دوباره استبداد را 
سد كندء ملتى مىخواست در ييوند با دولت و دولتى ىخواست برآ مده از خواستههاى مشروع و بحق ملت و ياسخ كوى نيازهاى 
آنان» نه دشمن ايشانء نككاهى به ساختار جداى دولت از مردم در تاريخ ايران» اين واقعيت را نشان مىدهد كه جرا و جككونه 
بى كرايشى به مشا رك تسياسى و فرار از آن» ريشهاى تاريخى بيدا كرده است. به كفته يكى از صاحب نظران سياسى: «در همه 
دورههاى ييشين تاريخ ايران» اقشار كوناكون مردمء نيازهاى خود را بدون مراجعه به دولتبر طرف مىكردند و ارتباط متقابل ميان 
دولت و مردم وجود نداشت. نبود تقاضا از سوى جامعه» موجب مىشد تا نظام سياسى ايران» به صورت نظامى بسته و نه باز درآ يد و 
ارتباطى با محيط اطراف خود نداشته باشد. بسته بودن نظام» از يكك سو موجب شد تا نخبكان سياسى» حلقهاى جدا از جامعه باشند و 
براى تحكيم يايهدهاى قدرت خودء جارهاى جز روى آوردن به استبداد و خفقان نبينند؛ از سوى ديكرء نبود تقاضا از سوى جامعه 
انكيزماى براى ايجاد كروههاى منفعتطلب و احزاب سياسى واقعى باقى نمى كذاشت؛ جرا كه يكى از مهمترين وظايف نهادهاى 
اين جنين كه لا-يه ميانى دولت و حكومت هستند» كردآورى و تلفيق ميان خواستههاى مردم و انتقال آن به نظام سياسى است. 
جدايى ميان جامعه و دولت موجب شد نا بر خلاف جوامع غربى» كه بيوند به دولت در هرم بيوندهاى مختلف قرار دارد» بيوند به 
دولت در تعارض با بيوندهاى ديكر قرار كيرد؛ يعنى در هر جامعه با مجموعداى از بيوندها مواجه مىشويم كه ييوند مذهبى از جمله 
آنان است. با تحقق مفهوم شهروندى در غربء كليه ييوندها در مقابل ييوند به دولت رنكك باختند و بيوند دولت و ملت در راس 
هرم يبوندها قرار كرفت. در اين جوامع شكل كيرى دول تبه كونهاى بود كه يبوندهاى موجود در طول ييوند به دولت قرار كرفتند و 
فرد در عين تعلق و بستككى به دولتء به عنوان مهمترين ييوند و بستككى» تعارضى ميان اين ييوند و ديكر ييوندها نمىديد؛ اما در 
ايران دوره نوكرايى غربى رضاخانى» ييوندهاى مذهبى و قومى در عرض بيوند با دولت و در تعارض با آن قرار كرفت و كروههاى 
مختلف قومى و مذهبىء تعلق مذهبى و قومى و اجتماعى خود را در تنافى و تعارض با ييوند به دولت مىديدند و آن را عاملى 
جهت تهديد هويتهاى مذهبى و قومى خود يافتند.» (1) اينكك تركيب بديع ساختار حكومت و نظام اسلامى در انديشه امام كه 
تحقق بيرونى يافت» خود را بيش تر نشان مىدهد. اين كه امام توانست جدايى ميان مردم و دولت رااز بين ببرد و بويزه ييوندهاى 
مذهبى وقومى را در راستاى تواناسازى بنيه دولتبه كار كيرد و براى نخستين بار در تاريخ ايران» دولت را عامل وحدت و 
يك يارجكى و آسان كننده راههاى بيشرفت اجتماعى مردم قرار دهد. خود بزرككترين بنياد توسعه سياسى است كه امام يديد 
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آورد. او نظارت و مشاركت همكانى را در امور حكومت»ء بزرككترين يايندان براى امنيت جامعه بر مىشمرد.(6) واين مهم را به 
كمكك روحيه دينى مردم؛ مى خواست به يكك فرهنكك دكر كندء آنجا كه افزون بر تصريح قانونى حق راى مردم؛ امام شركت در 
همهيرسيها را يكك تكليف الهى مىدانست؛ زيرا مهم ترين عرصه حضور و مشاركدتسياسى تك تكك مردم بود. اين تكليف از نظر 
امام روستايى و شهرى نمىشناخت: «نكتوييد كه ديكران راى مىدهند. من هم بايد راى بدهمء توهم بايد راى بدهىء آن روستايى 
هم كه در كنار مزرعه خودش كار مىكند بايد راى بدهد؛ تكليف است. اين يكك تكليف الهى است. (4) امام تا توانست كوشيد 
همه نشانههاى استبداد را از ساختار حكومتى نوين ايران دور كندء اين كه خود را خدمتكزار مردم ناميد و اين وازه را به بي شتر از 
وازه رهبر دوست مىداشت(١03‏ » اين كه دول تبركزيده مردم را نيز خدمتكزار آنان مىدانست(١١)‏ و همواره قدرت آنان را بسته به 
خواست مردم مى كرد و بالاتر آن كه دولتمردان جديد را رعيت مردم به حساب مىآوردء(17) همه و همه نشان از ياسخ كويى امام 
به خواست تاريخى مردم در نابود ساختن استبداد بود. ب. آزادى مقوله آزادى از مباحث مهم در ييوند با مقولههاى دموكراسى و 
توسعه سياسى است كه درباره حدود و تعريف آنء ديد كاههاى كوناكونى وجود دارد و نيز آزادى به كونههاى مختلفى درحوزه 
فرهنكك, سياست, اقتصاد؛ بيان و افكار و انديشه تقسيم مى كردد؛ اما در كنار همه اين نكتهها بايد به اين مهم نيز توجه داشت: به 
خلا.ف آن كه آزادىخواهى ازحقوق اوليه بشرى استء جنانكه امام نيز آن را يذيرفته است (17)» جند نكته را نبايد از نظر دور 
داشت: نخست آن كه در هر جامعهاى سازوار با شرايط تاريخى و فرهنكى و اجتماعى آن بايد از آزادى سخن كفت و هركز 
نمى توان الككويى را كه در نقطهاى از جهان اجرا شده و كموبيش موفق بوده؛ در نقطه ديككرى از جهان بيدا كرد و انتظار توفيق آن 
راداشت؛ زيرا يبشينه ذهتى افراد جامعه: شرايط طبيعى و اجتماعى آنها به كونهاى آشكار كوناكون اسث. و به ديكر سخن:ء آزادى 
رادر ييوند با فرهنكك عمومى هر جامعه بايد معنى كرد و به ياسداشت آن همت كمارد. دو ديكر: اين را نيز بايد امرى مسلم 
بيتكاريم كه آزادى در هر نقطهاى از جهان و باهر فرهنكى كه همراه و همساز شودء خواهناخواه جارجوبى دارد كه در غير آن 
صورتء به هرجومرج مىانجامد» هر جند خود اين جارجوبها نيز نمى توانند وارداتى باشندء بلكه بايد برخاسته از فرهنكك عمومى 
مورد يذيرش مردم آن جامعه به وجود آمده باشند.(١)‏ . همان ج511/17. (1) . همان ج 4821/1 ج11/6ع؛ ج 4/عل/ا؛ ج ١1/1/اء؛‏ 
اج ادن اعل الاب ج 5 ٠/؟١.‏ (3) . همان» ج17/١511.‏ (©) . همان١١8/.‏ (0) . همان ج7١‏ لال لال الال اعاثل لامع. (2) . همان 
ج 087/81 87. () . مجموعه مقالات جمهوريت و اسلام*47/. (8) . صحيفه نورء ج١08/1.‏ (4) . همان» ج171/5. )1١(‏ . همان» 
ج50 (011) . همان سارل "ف لل الال اع جل كك لحل لاعن الح لعظى [ضا. (01) . جذرالة س عراف فلل اذل 
ج 0/4 571؟. (1) . ج 401/7 ج 947/8؛ ج 28/6 سه محور مهمء يا جهارجوب را مىتوان از سخنان امام در ييوند با مقوله آزادى به 
دست آورد. .١‏ آزادى سازوار با جامعه ايرانى: ايران از ديربازءهمواره به كهنه درد استبداد و خود كامكى زمامداران خود دجار بوده 
است.امرى كه دست كمء در دو سده اخير به كونهاى آشكارا بنياد كشور را در عقبماندكى نكنه داشته و زمينه استيلاى بيكانكان 
رافراهم كرده است.كم نبودند مصلحانى كه در تاريخ ايران معاصرء خوش درخشيدند و انديشه اعتلا در سر داشتند؛ اما تبغ تيز 
استبداد و خود كامكى به آنان امان ندادءتا آن انديشهها را بياده كتند.امير كبير و سرنوشت دردناكك او يكى از بزرككترين نشانههاى 
بيمارى استبداد در ايران است.در كشتزار استبداد»هرجقدر بذر اصلاح شده بياشندءجز افت جيزى به بار نخواهد آورد.مهم آنكه اكَر 
ريشه استبداد خشكانده نشود» هرجند مظاهر دم وكراسى و آزادىخواهى در كشور رشد يابد» جز بر انحراف و كزى نخواهد افزود و 
رآه اعتلة يموده تى كرؤدثايث كردن ابن مدعاء حندان دشوان تعن نمابيك تكاهى ةشر وشت اسف دكين مو سساتف تمداتى دز ايران 
معاصرء يس از انقلاب مشروطيت و دوران يهلوى» نشان دهنده اين واقعيت است و در يشت همه اين سلسله ناكاميهاى بز ركك» تيغ 
تيز استبداد قرار داشت. بنابراين» در جنين فضايى انقلاب اسلامى ١"بهمن‏ ام يكى از سه دستاورد خود را آزادى قرار داد. بدون 


ترديد» آزادى در شعار راهييمايان ميليونى سال /ا0 مفهومى بود در برابر استبداد و خود كامكى طولانى زمامداران در ايران.امام نيز» 
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بادرك همين نكته؛ تلاش ورزيد تا آزادى سازوار با جامعه ايرانى را به همت مردم برقرار سازد.تنها راه بازنكشتن دوباره 
استبداد.د كر كونى ساختار قدرت از راه مشاركت تككتكك مردم است. اما بايد به اين نكته توجه داشت كه كم نبودهاند كشورهايى 
كه از يس فرو ريختن نظام بسته و استبدادى, به هرجومرج كشيده شدند و زمينه دوباره براى برآمدن استبدادى قوىتر فراهم آمد. 
در ايران معاصرء دوبار اين موضوع تجربه شده است. فرو ريختن نظام سلطنتى قاجار و يبدا شدن فضاى باز سياسى يككبار به روى 
كار مدن رضاخان انجاميد و بار ديكر از يس كذر سالهايى جندء به استبداد محمدرضا يهلوى؛بويزه يس از كودتاى 18 مرداد 
سال ”. هر يكك از اين دو برهه؛ اكر درست تحليل شود, مى تواند ما را به اين موضوع رهنمون سازد كه محور استبداد از بين رفته» 
جايكريق متاسيى نداشته است و مردم خسته از در كيريهاى كروهى از نظر روحى آمادكى يذيرش استبداد را داشتند و بيش تر توفيق 
استبداد كران همين زمينه مردمى بوده است. با هدايت امام» قانون اساسى تدوين شد و در همه ساختار سياسى قدرت راى مردم 
بىريزى شد؛ اما با توجه به تجربههاى تلخ كذشته و نيازهاى جامعه ايرانى» محوريت نظام جديد بايد بيش بينى مىشدء همان كه 
بتواند در هنكامه دشواريهاى ملى و اختلاف نظرهاى برون از حد انتظار و تحمل جامعه. سخن آخر را بككُويد و با نفوذ و محبوبيتى 
كه در ميان مردم دارد» آرامش و امنيت را به كشور باز كرداند و زمينه نااميدى مردم از فضاى آزاد سياسى را از بين ببرد واين 
بزرككترين جاره مردمى بود كه يس از قرنها استبدادزدكى وارد فضاى باز سياسى مى شدند.اين كونه شد كه اصل ولايت فقيه در 
فضاى ايران جديد» كا ركردى جند جانبه يافت؛ از يكك سو بزرككترين حافظ اسلاميت نظام و باورهاى مذهبى مردم و يايندان 
يايند كى و كسترش انديشه دينى در ايران و جهان اسلام است و در اين باره مىتوان دستاوردهاى فرهنككى مؤسسههاى دولتى و 
غيردولتى در ايران» جهان اسلام و دانشكاهها و مراكز يزوهشى بزركك جهان را شاهد كرفت كه حككونه يس از انقلاب اسلامى 
رشدى شككفت انككيز يافت؛از ديكر سوىء حافظ آزادى و بزرككترين ركن جلوكيرى كننده از جيرهشدن استبداد دوباره بر كشور 
است كه دهها حركت و كار بزركك و كوجكك امام, از برهه آغازين ييروزى انقلاب اسلامى؛ تا هنكام رحلتء درباره نهادينه كردن 
آزادى سياسى و درهم كوبيدن كامل استبداد كه به نمونههايى از آن در بخش نخست اين مقاله اشاره شد» كواه روشن اين سخن 
است. و سرانجامء از جنبه ملى» ولا-يت فقيه حافظ استقلال و تماميت ارضى ايران و يكك يارجكى آن بوده است.نكاهى به نقش 
محورى ايشان در از بين بردن تجزيهطلبى در كردستان ايران» حفظ تماميت ارضى در جنكك تحميلى هشتساله غراق عليه ايران» 
رخدادها و بحرانهاى سياسى بزركى جون انفجار هفت تير هشت شهريور و جنكك مساحانه كروههاى محارب داخلى نيزء كواهان 
كاركرد ملى ولايت فقيه هستند.كافى است كه بدانيم جنكك تحميلى نخستين جنككى بود كه ايران در طى آن ذرهاى از خاكك خود 
رااز دست ندادءبه خلاف كستردكىء, طولانىتر بودن و حجم عظيم دشمنيهاى جهانى بىسابقه.امام به عنوان ولى فقيه در همه اين 
رخدادهاى بزركك و كوجكك, با استفاده از نفوذ نامحدود مردمى خود به بهترين شكل ممكنء تواناييهاى مادى و معنوى مردم را در 
راه نهادينه كردن آزادى واز بنبركندن استبداد به كاربرد. در دوران يرتنش جنكك كه معمولا- در هر كشورى آزادى به شدت 
محدود مى شود و همهيرسيها بركزار نمى كردد» كروههاى سياسى جون حزب توده»آزادى كار و تلاش سياسى داشتند و در درون 
نظام اسلامى نيزء بروز اختلا-ف نظرها و كروهبنديها ممكن بود ودر همين دوران بود كه كروه روحانيون مبارز از روحانيت جدا 
شدند واين امر به عنوان نماد ابزار عقيده سياسى آزاد در جارجوب نظام اسلامى, مورد يذيرش امام قرار كرفت.(١)‏ همه يرسيهاى 
بسيار» در هش ت سال جنكك تحميلى» و حتى در زير موشكباران شديد دشمن بركزار شد و امام همواره از اين روند حمايت 
كرد.بنابراين» نخستين جارجوب آزادى؛يعنى آزادى» سازوار با جامعه ايرانى» اين كونه به دست امام» به حقيقت بيوست. ".ازادى 
در جهارجوب اسلام:شايد در نككاه نخستء اين جارجوب تنكك به نظر آيدء جنانكه از كفتهها و رفتارهاى كسانى جنين 
برمىآيد.امام نيز» با اين كه به روشنى و آشكارا اعلام م ىكند: «ما آزادى كه اسلام در آن نباشد نمى خواهيم... ممالكك ديكر هم 


آزادى دارند ما آنها را نمى خواهيم.» اما از سوى ديكر برداشت امام از اسلام» ه ركز تنك نظرانه نبود و امكان تلاشها و تكايوهاى 
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فكرىء اجتماعى» سياسى و فرهنكى كوناكون را از ملتسلب نمى كرد؛بلكه تفسيرى از اسلام م ىكرد كه همواره برآورنده آزادى 
مردم باشد.زيرا دست كم دو برداشت متفاوت و مهم در سدهدهاى اخير در ميان حوزهها از اسلام رواج داشته كه با آمدن امام» 
برداشت دوم اوج كرفت و اعتلا يافت.نخست برداشتى كه اسلام رااز سياست جدا مىداند.(؟) بنابراين» مفهوم آزادى؛ بويزه آزادى 
سياسى» در جنين برداشتى» يا به كلى بى معناست» يا بسيار محدود است؛ اما برداشت دوم كه امام اعتلا دهنده آن بود(”) و شهيد 
مدرس به زبان آورندهاش» اين است كه سياست از ديانت اسلامى جدا نيست و اسلام در ييوندى زرف و ناكسستنى با سياست قرار 
دارد و سياستءعهده دار يرداختبه بايستهترين نياز مردم» كه ساختار قدرت و حكومت استء مى باشد.بنابراين» جنين برداشتى از 
اسلام در ييوندى زرف با بوده و هستهاى زمانه قرار مى كيرد. جنانجه امام در رفتار خود نشان داد كه به اين مهم ياى بند اس تحال 
كه مردم وارد عرصه سياست شدهاند و دين به مجادله و مباحثه جدى فراخوانده شده و ولى فقيه به عنوان سخن كوى رسمى اسلام؛ 
ياسخ كويى به مسائل نوين را به عهده كرفته استء بايد آماده شنيدن و ديدن نيازهاى كوناكون جامعهاى كه به آكاهى رسيدهاند 
باشد و يرسش كنند كان را از خود نراند. (6) امام كه مىدانست برداشتستتى نمى تواند ياسخ كوى مناسب براى نيازهاى مردمان 
يرسشكر باشد؛ و از سوى ديكر جامعه د ركير واقعيتهايى اسث كه نمىتوان آنها را نديده كرفتء بز ركةترين خدمت را به آزادى 
در جهارجوب اسلام كرد. ايشان با تكيه بر باز بودن باب اجتهاد» كه از ميراث شيعه به حساب مىآيد» دس تبه برداشتهاى نوينى از 
اسلام زد كه بتواند با واقعيتهاى زمانه برابر شود و همواره نيازهاى نوين اجتماعى را ياسخ كو باشد كه مهمترين اين واقعيتهاء درهم 
آميختكى فرهنكك وارداتى و جلوههاى آن با فرهنكك ملى واسلامى بود كه بيش از يكك سده وارد كشور شده و فرهنكك بومى و 
ملى و اسلامى ايرانيان را به جالش خوانده بود. (2) در سالهاى بيش از بيروزى انقلاب اسلامى و در آن هنكام كه آهنكك واردات؛ 
در همه زمينههاء سير صعودى به خود كرفت,ء مردم ايران در برابر اين هجوم به سه كروه تقسيم مى شدند: كروهى از جلوههاى نوين 
تمدنء اثر يذيرفته بودند و به كلى سبكك و سياق زندكى بيشين خود را رها كردند و كوشيدند تا هرجه يرشتابتر به قالب زندكى 
غربى درآيندء همانكه به شدت از سوى رسانههاى جمعى دولت وقت تبليغ مىشد. كروهى ديكر نيز كوشيدند» تا هرجه بيش تر به 
سنت بومى و اسلامى ياى فشارند و از هر آنجه كه جلوههاى تمدن جديد به شمار مىآيدء دورى كزينند. كروه سومء در جالش 
جدى سنت و مدرنيته» به مياندروى روى آوردند. كروه اول ودوم» در شمار اندكك بودند و كروه سوم شمار بيش تر جمعيت ايران 
را تشكيل مىدادند.اين كروه كه در ميان هجوم مظاهر تمدن جديد از يكك سو و دلبستكى فراوان به سنتهاى دينى از سوى ديكر 
دست ويا مىزدند» از هر كدام بخشى را يذيرفتند؛ در مثل اكر سينما مى رفتند و موسيقى مى شنيدند» در ماه محرم و صفر نيز لباس 
سياه يوشيده و تلاش مىورزيدند به آداب و احكام شرعى ياىبندى نشان دهند.(١)‏ . منشور روحانيت. نامه امام به انصارى. (5) . 
صحيفه نورء ج681/41؛ ج241/:7. () . ج 2/1ف؛ ج 7/”/ا؛ ج 4١71/7‏ ج 80/8 ج41/8. (©) . منشور روحانيت. (0) . غر ب زدكى» 
جلال آل احمد. البته روند تبليغات رسمى دولت و رسانههاى جمعى به كونهاى بود كه مىشد ييش بينى كرد كه همه روزه به 
جمعيت نخستء كه سرتا يا غربى شده بودند» افزوده مى شود و اما آ نجه درستى اين تقسيم بندى اجتماعى را ثابت مى كرد؛ مى تواند 
وقوع انقلاب اسلامى باشد, انقلابى كه متكى بر اراده شمار بيش تر مردم و خواستههاى اسلامى آنان بر يا شد. جنين به نظر مىرسيد 
كه شمار بيشتر دلبسته به اسلام؛ اينكك يشتوانهاى جديد در راه رويارويى با آن بخش از جلوههاى فرهنكك غربى كه با اسلام 
ناسا كار بود» بيدا كرده است.همين نكته دين را رسما به عنوان سنت يايدار مردم در جالش برابر مدرنيته قرار مىداد و سه طبقه 
شاخص اجتماعىء اينكك به يكك طبقه دكر شدند؛ زيرا طبقه نوكرا و غربزده كه نمود بالابى نداشت و وابستكان آن يا از كشور 
خارج شدند ويا كوشيدند ظواهر اسلامى را رعايت كنند.البته كروهى از آنان نيز» در حقيقت تغيير روش دادند و به صف يرشمارتر 
مردم بيوستند و طبقه سنتى نيز دجار همين د كركونيها شدند. امام كه آينده نكر بود و مىدانست كه دير يا زود» دوباره مباحثهها و 


مجادلههاى سنت و مدرنيته سر برخواهند آوردء به سراغ فقه رايج رفت و با ارائه ديد كاههاى نوين» كوشيد جارجوبهايى تازه و برابر 
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با نياز زمان براى آنها ترسيم كند كه به نمونههايى اشاره مىشود: الف.بهبود جايكاه زنان: اكر رزيم شاه كوشيد تا با كرت بردارى 
صرف از جلوههاى تمدن غربى به بازسازى جامعه زنان ايرانى بيردازد و در اين راهء باورهاى مذهبى را ناديده انكارد.امام خمينى» 
كه ورود به دنياى مدرنيته را ناكزير مىديدء كوشيد با تكيه بر همان نككرش كزينشى خود جارهاى بيانديشد كه اين ورود با كمترين 
هزينه انجام كيرد؛ ازاين روى» از آغاز حركت ملى مردم براى زنان نقش ويزهاى لحاظ كرد واز آنان خواستء تا در راهييماييها 
همدوش مردان شركت كنند(١)‏ و دراين راهء هيج نيازى نيز به اجازه از شوهران خود نداشتند؛ امرى كه در فقه سنتى ما رايج 
نبود.شنيدن صداى آنان در محدوده شعارهاى انقلابى و سياسى اشكال شرعى نداشت؛ در حالى كه ييش ازين» در عرف رايج 
مذهبىها اين كار نايسند مى نمود.اما اين حضور با رعايت حجاب شرعى» رخ داد؛ امرى كه در تاريخ سياسى ايران بى سابقه بود.امام 
اينكك توانسته بود با تركيبى تازه ميان سنت (حجاب شرعى) و حضور اجتماعى و ابراز عقيده (به عنوان يكى از جلوهدهاى 
دم وكراسى) هماهنكى ايجاد كند.اينكك زنان مسلمان ايرانى با تدبير امام ياى از خانهها برون نهاده بودند و به عنوان انسانهايى كوشا 
و مفيد در عرصههاى كوناكون اجتماعى حضور داشتند.اين آكاهى» خواستههاى ديكر را نيز به دنبال داشت كه نظام اسلامى با 
تدبير امام» راهكارهاى فراوان ديكرى را براى ياسخ كويى آنها در بيش كرفت. ب: نككرش نوين به مقولههاى هنرى و ورزشى:در 
فقه سنتى ماء بيش از انقلاب اسلامى و با توجه به حاكميت دولتهاى ستم» مهمترين نكتهاى كه مى توانست راه نفوذ فرهنكك بيككانه 
را سد كندء نامشروع اعلام كردن هر آنجه به دولت مربوط مىشدء بود.از جمله آنها رسانههاى ارتباط جمعى. مانند راديوء تلويزيون 
و سينماء سه رسانهاى كه به تدريج از دهه بيست و سى وارد فضاى اجتماعى ايران شدند و كا ركردى وابسته به هدفهاى رزيم داشتند 
و به سبب فسادى كه كسترش مىدادند؛ علماى اسلام آنها را تحريم كردند.اين مخالفت علماء از سوى رزيم» مخالفت علما با ترقى 
و يبشرفت و علم وانمود مىشد.امام در آغاز نهضتسال ”6» به اين اتهام رزيم ياسخ داد و روح مخالفت علما با جنين يديدههايى را 
در فساد ناشى از آنهاء اعلام كرد.(؟) با ييروزى انقلا.ب اسلامى, امام هركز از اين نياز عمومى غفلت نكرد و راهكارهايى را با 
فتواهاى خود براى بازشناسى كونه فاسد از كونه صحيح هنر كشود.تقسيم موسيقى به دو كونه: مجاز و غير مجاز() و نيز بيشتيبانى 
از فتواى مشهور درباره شطرنج و...(©) از مهمترين كارهاى امام به شمار مىآيند.بنابراين» از برآ يند اين حركت مىتوان جنين 
استنباط كرد كه: اسلام مورد نظر امام؛ شايستككى آن را داراست كه با حفظ معيارهاء با هر محيط و شرايط» خود را سازكار 
كند.امام» با فراهم آوردن موقعيتهاى تازه براى تك تكك مردمء از آنان مى خواست تا جنين جارجوبى را نككهدارند؛جهارجوبى كه 
برابر با واقعيتهاى زمانه بود. ”.نكهداشت مصالح كلى و كيان نظام اسلامى:اين نكته نيز ضرورت هر نظام سياسى است كه به 
كونهاى به مخالفان خود آزادى ندهد كه به نابودى اصل نظام سياسى بينجامد و براى اين كار مسائلى مانند حوزه امنيت ملى 
همواره استثنا بوده و آزاديهايى كه بدان خدشه وارد سازند» محدود شده است.هر جند از هر قانون درستى» امكان استفاده نادرست 
هم وجود داشته و دارد» جنانكه امكان اشتباه در تعيين مصداق خارجى نيز وجود دارد؛ بويزه آن هنكام كه موجى فراكير برخيزد و 
امكان بازشناسى دقيق همه افراد ممكن نباشد؛ در مثل» در ماجراى ارتداد يس از ييامبر اكرم(ص) در اين كه كسانى كه مدعى 
نبوت بودند واز دين بركشتند و با نظام اسلامى به ستيز برخاستند» مرتد شده بودند» ترديدى وجود ندارد؛ اما در اين ميان بودهاند 
افرادى نيز كه برابر اعتقاد خود؛ با خليفه مخالفت كردند هرجند منكر اصول اسلامى نبودند» مانند مالكةبن نويره در ماجراى 
يرداخت زكات.وى در اين ماجرا اصول اصلاحى را انكار نكرد؛ ولى از سوى حكومت جنين وانمود شد. با اين وجود اصل اساسى 
و يايهاى در اين باره» همان است كه در همه كشورهاء ياس داشته مىشود و قانون هم عهدهددار تعريف دقيق امنيت ملى است و خود 
جلوى استفادههاى ناروا را نيز كرفته است. امام با تكيه بر همين اصل اساسى بقاى حكومت,ء آزاديهاى سياسى را تا آن هنكام كه به 
كيان نظام اسلامى آسيب نرساندء يذيرفته بود و بهترين دليل اين سخنء برخورد سالم و آرام ايشان به جدىترين مخالفان نظام 
اسلامىء مانند سازمان منافقين كه از بهمن 7ه تا خرداد 20 ادامه يافت و در برابر همه انككيزشها و هيجانآفرينيهاى بازدارنده انقلاب 
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اززاصلاحهاى زرف وهمه سويه و هرجومرج كستريهاى آنان, امام مدارا كرد و سرانجام آن هنكام كه به جنكك مسلحانه عليه نظام 
برخاستند»امام درنكك را جايز ندانست و مسؤولان نظام را به مقابله با آنان فرا خواند. (8) و به عنوان يكى ديكر از شاخصههاى مهم 
دموكراسىء كه آزادى بيان استء بايد به ديد كاههاى امام اشاره كنيم كه ايشان اصل اختلاف نظر و امكان ابراز آن را امرى طبيعى 
مى دانست و شرايط بيش آمده يس از انقلاب را به سبب توجه فراوان مردم به مسائل اسلامى و سياسىء توطئه نمىدانست و بر اين 
باور بود كه جون اين ديد كاهها هم اينكك, به عرصه رسانههاى جمعى وارد شدهاند» اختلاف نظرها نمود بيش ترى بيدا مى كند و 
كرنه بيش ازين نيز» در ميان علماى اسلام اختلاف نظرءامر طبيعى بوده است.امام» همجنين بارهاء انتقاد صحيح را كوشزد كرد و با 
حوصاه فراوان» همه انتقادها را كوش مىداد, جنانكه به عنوان نمونه مى توان به نامدهاى تند و فراوان قائم مقام رهبرى به ايشان 
درباره مسائل كوناكُون كشور اشاره كرد.ايشان از اصل ابراز عقيده مردم» همواره؛ دفاع كرد و نظام نوين سياسى ايران را نيز بر 
اساس همين ابراز عقيدهها بنا ساخت و در قانون اساسى مورد تصويب مردم نيز» تدبيرى انديشيد كه همواره راى و نظر آزاد مردم 
بتواند بازتاب خوشايند يابد.از اين زاويه» بايد به موضوع مطبوعات اشاره كرد كه وجود آنها در هر كشورء نشانه توسعه سياسى 
است و كاركرد خوشايند آنها مىتواند بر روند توسعه سياسىء اثر بكذارد؛جنانكه مى تواند توسعه سياسى را از ح ركت باز دارد.امام 
با هدف كسترش و زرفا بخشى فرهنكك سياسىء كه موجب رشد و توسعه سياسى يايدار مىشود, درباره مطبوعات نيز ديد كاهها و 
كاركرد ويه داشت كه بدانها اشاره مى شود: مطبوعات و كاركرد خوشايند آنها در نككاه امام بى كمان از كزارهها و بحثهاى مهم 
درباره مطبوعات, جِكُونكّى كاركرد آنها در جامعه است.مطبوعاتء بويزه با نقش اطلاع رسانى كه دارند» مى توانند در بالابردن 
فرهنكك عمومى مردم هر كشورء نقش بيافرينند. امام خمينى» از آغاز نهضتء همواره به مطبوعات توجه داشته است.در اين جا 
نكاهى مىافكنيم بر مهمترين موضع كيريهاى امام در برابر مطبوعات. در سال 10؛ امام مطبوعات را كه مروج انديشههاى 
رضاخانى بودندء به عنوان كالاى يخش فساد اخلاق معرفى كرد(2) ودر جند موضع كيرى ديكر از حملهها و روياروييهاى آنها به 
فقه اسلامى ياد مىكند(/) و از اختناق جانفرساى رزيم. يرده بر مىدارد كه جككونه براى جاب كردن يكك بركك در بردارنده 
نصيحتء افراد به حبس و شكنجه مىافتند.(8) همجنين از اين كه به سبب اختناق» مطبوعات از بازتاب مخالفتهاى مردمى با 
مصوبات غير اسلامى مجلسء خوددارى مى كنند» كلايه دارد. (9) در سال ”ع؛ امام با اشاره به آزادى مطبوعات در هتكك حرمت 
روحانيت» بار ديكر از اختناق انتقاد مى كند. )1١(‏ و در جهار سخنرانى مهم خود در سال 67؛ از آزادى مطبوعات دفاع كرده واز 
رزيم مىيرسد كه: «ما كه مى كوييم مطبوعات بايد آزاد باشند» سازمانها در كار آنها دخالت نكنند و آزادى مردم را سلب ننمايند 
كهنه يرستيم؟ و آقايان كه الزام مى كننددر مطبوعات جه مطالبى نوشته شود مترقىاند؟» )١١(‏ امام در همين مدت اندكك از شروع 
نهضت اسلامى خود. خواست تبليغات دروغين رزيم راء كه خود را مترقى و مدرن و روحانيت را كهنهيرست و مرتجع مىناميد 
خض كندا و كاركزد هنيد مطبوعات رادن ازادق آنها ان واستكن ينادولك وقت و ساستهاى ضهد اشلاى الى ذاست.(1). 
صحيفه نورء ج 591/5 3407 ج01/6:؛ ج121/8!؛ ج 0/8١‏ :. (؟) . همان, ج١/5.‏ (7) . همان ./8١١‏ (9) . همان؟5/. (0) . همان ؟١/.‏ 
(©) . همانع/. (/) . همان/١8. .41١ 248١‏ (8) . همان"1١/.‏ (9) . همان/*7, "©. )١١( ./١7؟نامه . )1١(‏ . همان58/. در سال 8ع در 
نامهاى به هويداء نخستوزير وقت رزيم شاه نشان مىدهد كه حكونه نغمه ناموزون اصلاحات دولت اوء از حدود تبليغات راديو و 
روزنامههاى غير آزاد فراتر نرفته است. )١(‏ در سال 86 در اوج تبليغات رزيم درباره ييمودن راههاى تمدن بزركك و ترقى ايران! امام 
دوباره انككشت بر نكته دقيقى مىنهد و آن اين كه ادعاى ترقىء با وجود مطبوعاتى كه مستقيما زير نظر سازمان امنيت اداره مى شوند 
و هرجه آنها ديكته كنند مى نويسند وهر تهمتى خواستند به هر مقامى مىزنند» نمىسازد. (؟) در سال88 امام يس از شهادت آقا 
مصطفى به شرح وضعيت ايران يرداخت وازاين كه محمدرضاشاه مانند يدرش رضاخان سياستس ركوب مطبوعات و محدوديت 


آزادى آنها را دنبال كرده رزيم را به نقد كشيد.و بيان اين نكته كه روحانيت و همه مخالفان رزيم» از داشتن يكك روزنامه آزاد 
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محروم هستند» وضعيت آزادى سياسى در رزيم كذشته را توصيف م ىكند. (*) در سال 4/8 امام همجنان به وضعيت مطبوعات 
اشاره دارند و از اختناق حاكم بر آنها انتقاد مى كنند و در كنار آن آزادى رواج فساد را يكى از كاركردهاى مطبوعات در رزيم 
كذشته مىدانند. (9؟)و جون در يابيز سال 6 رزيم مطبوعات را تعطيل كرد. انتقادهاى امام» كه آن هنكام در ياريس بود» شدت 
يافت و در عرصه جهانى افكار عمومى دنيا را به ارزيابى ادعاهاى آزادى خواهى رزيم شاه فراخواند. (2) در دى ماه /اه در ياسخ به 
برسش خبرنككار روزنامه اكسبرس كه برنامه دولت آينده را يرسيدء امام كفت:مهمترين وظيفه دولت آينده اين است كه: هر جه 
سريع تر شرايط انتخابات آزاد را فراهم كند.در اين مصاحبه» آزادى مطبوعات را به معناى واقعى با ذكر تمامى واقعيتها و حقايق و 
كادساختن مردم به همه مسائل از وظايف دول تبرشمرد. و در همين ماه» از آزادى موقت مطبوعات كه از سوى رزيم انجام شدء با 
عنوان فريبكارى ياد كرد كه مىخواهد دوباره قدرت سلطنت را برقرار سازد. (2) سرانجام» ريم شاه در زير فشار خرد كننده مردم به 
رهبرى امام» حاضر شد به مطبوعات آزادى دهد و امام به اعتصاب كنند كان از مطبوعات اجازه داد به سر كار خود باز كردند. (/0)و 
در آخرين اظهار نظر خودء يكك هفته بيش از آمدن به ايران» مطبوعات و روزنامههايى را كه مطالب كمراهكننده نداشته باشند و به 
مردم زيان نرسانندء را آزاد اعلام كرد. (8) با بيروزى انقلا.ب بزركك اسلامى ايران واز آن جا كه يكى از شعارهاى اساسى اين 
انقلاب, آزادى بود و يكى از مهمترين كونهدهاى آزادىء» آزادى بيان و تلاشها و تكايوهاى سياسى به حساب م ىآمد. مطبوعات 
كسترهاى تازه يافتند و فارغ از هر قيدوبندى به نشر مطالب يرداختند.امام در نخستين ماه بيروزى انقلاب اسلامى» در ييامى اين نكته 
را يادآاور شد كه در مطبوعات» مقالههايى درج مىشود كه بر خلاف مسير انقلاب اسلامى است و اين موجب نارضايتى و ناراحتى 
ملت را فراهم مىسازد و در ادامه» امام با اشاره به مجاهددتهاى مردم ايران» از مطبوعات مىخواهند كه بر خلااف رضاى ملت 
رتجديده و انقلاب اسلامى سمياشى نكنند كه از آن» جر بيكانكان: جباولكران و خدمتكزاران آنها كسى سود نمىيرة. (4) سال /اه 
در حالى به يايان رسيد كه انقلاب اسلامى يبروز شد و امام با هشدارهاى ييايى» خواهان اصلاح روش مطبوعات بود تا به اسلام و 
مسلمانان خيانت نكنند و تبليغات كمراهكنند كان را بازتاب ندهند» هرجند بر آزادى راى مردم نيز يافشارى مىكرد. از اين تاريخ» تا 
بيستوهفتم مرداد سال 88 بيش از شش ماه مطبوعات در آزادى كامل بودند» تا هر آ نجه از خوب و بد مى خواهند بنويسند و جاب 
كنند.امام به عنوان رهبر انقلااب اسلامى با تحملى بيرون از توصيف. بيابى به نصيحت مطبوعات يرداخت.(١3)‏ مطبوعاتى كه 
دستاورد بزركك مردم را ناديده مى كرفتند و به كونهدهاى مختلف درصدد تخريب و تحريف آن برآمده بودند.كروههاى 
سلطنت طلب.ماركسيست و ديكرانى كه دستخود را كوتاه شده مىديدندء در اين هجوم عليه آرمانهاى مردم نقش داشتند.با اين 
وجودء امام به عنوان رهبر انقلا.ب» به مدت بيشاز شش ماه آنها را تحمل كرد تا اكر ممكن شود به راه مردم بازكردند؛ اما اين 
نويسند كان در روزنامهها هفتهنامهها و ماهنامههاى كوناكون همجنان به تحريف و تخريب اسلام» روحانيت» احكام اسلامى و رواج 
فساد ادامه مىدادند» سرانجام در تاريخ 7,7//8/88 امام در فرمانى به دادستانى انقلا.بء اعلا.م كرد: مطبوعاتى كه عليه مسير 
داشح ركف م كنند و بيدا توعلفه كرى هن بردازند همك راترقيف كنيد و توسيند كان انها وا دغوكا كرد وميداكية تعابيك 0111 
در شهريور همين سال كه قضاياى كردستان و كروههاى جدايى طلب اوج كرفته بود» امام در نامهاى بار ديكر خواهان رسيدكى به 
وضع مطبوعات شد و دستور داد: آن دسته از مطبوعات را كه توطئه كر به حساب آمدهاند» اجازه نشر ندهند. با اين وجودء تاكيد 
كرد كه هيج كس حق حمله به كتابفروشيها را ندارد. )١١1(‏ در مصاحبه با اوريانا فلاحجى در همين ماه, امام دليل توقيف روزنامه 
آيندكان وابستكى آن را به صهيونيستها و تلاش براى بازكرداندن رزيم كذشته اعلام كرد واين عمل را خلاف آزادى ندانسته 
بلكه جل وكيرى از توطئه بيان نمود. )١(‏ در زمستان سال 88 در ديدار با استادان دانشكاه تهران» امام به نكته جالبى اشاره مى كند 
كه جكونه در ممالكك ديكرء يس از انقلاب آزادى به شدت محدود مىشود و همه مطبوعات تعطيل مى كردند؛ اما در انقلاب 


اسلامى بيش از 8 ماه آزادى مطلق بود و هنوز هم وجود دارد؛ ولى سوء استفاده فراوان مىشود. )١5(‏ در نوروز سال64, امام در بيام 
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نوروزى خود يكك بار ديكر از مطبوعات خواست تا آزادانه مطالب را بنويسند» ولى توطئه نكنند و سيس حمايتخود رااز 
مطبوعات آزاد مستقل اعلام كرد؛ ولى به اين نكته اشاره كرد كه مطبوعات مى خواهند هدفهاى شوم جب و راست را در ايران بياده 
سازند. )١16(‏ در سال 84 امام در شانزده سخنرانى خودء به مطبوعات يرداخت كه سرخط سخنان ايشان به شرح زير است: باسك 
يايند كّى اصلاحات بنيادى در مطبوعات؛ كه در حكم ب ركمارى سريرستان روزنامه كيهان و اطلاعات بر آن تاكيد شده بود.(18) 
يشتيبانى از آزادى واقعى مطبوعات و جل وكيرى از توطنه كرى» استقلال مالى مطبوعات و وابستكى آنها به هدفهاى مردم نه 
ابرقدرتها.(17) انتقاد از هيجانآفرينيهاى دروغين مردم در مطبوعات» ياى بندى عملى مطبوعات و نويسند كان آنها به اسلام»(18) 
برهيز از اختلاف و تفرقهافكنى بين كاركزاران نظامء بايستكى تواناسازى مبادى كه بيروزى را براى مردم به ارمغان آورد» بايستكى 
تشكيل هيات مميزى مطبوعات براى نظارت بر مطالب يبش از جابء(19) استفاده صحيح از قلم و نوشته در مطبوعات در دعوت 
مردم به اصلاح و بالا بردن فكرى جامعه»( 23١‏ تواناسازى نهادهاى در خدمت نظام از سوى مطبوعات:(١2)‏ يرهيز از دلسرد كردن 
مردم از نظام برهيز از كرو هكرايى مطبوعاتى كه به ناديده كرفتن معيارها و ترازهاى عدل و انصاف مىانجامد.(57) تبديل 
روزنامهها و مطبوعات به مكانى كه موجب رشد فكرى مردم مى شود و ايجاد رابطه ميان نسل كذشته و نسل جوان» توسط مطبوعات 
واستفاده از ديد كاههاى هر دو كروه در مطبوعات و كمكك به تعديل آنها. (737) در آغاز سال2:0 رزمند كان اسلام توانستند در 
جنكك, ببروزيهاى تازه به دست آورندء امام در نخستين يبيام خود در فروردين اين سال اث رككذارى كاهش مخالفتهاى روزنامهاى را 
در روند يبروزى جوانان ايران» مثبت ارزيابى كرد.(15؟) آن كاه با تاكيد اين نكته كه زمان جنكك زمان استثنايى استء نشان داد كه 
همجنان به اصل آزادى مطبوعات ياى بند است و به خاطر جنكك شرايط ويزه بيش آمده است كه مطالب مطبوعات بايد تا حدودى 
كنترل شود.آ نكاه امام مراحلى را براى اجراى عملى قوانين مطبوعات در زمان جنكك ترسيم كرد و اعلا.م داشت: «مطبوعات و 
رسانههاى كروهها را مورد بررسى قرار دهيد» تا هر كس و هرجه به حسب راى اكثريت(هيئت نظارت بر مطبوعات) متخلف به 
شمار آمدء در مرتبه اول به آنان تذكر دهيد تا در اصلاح خود بكوشند ودر مرحله بعدىء به مردم معرفى شوند و سيس به دادستانى 
كل انقلاب.» (10) در سال 1280 كه بنى صدر رئيس جمهور كشور بود و دركيريهاى فراوانى با ديكر نهادهاى نظام اسلامى 
داشتء امام همجنان از وضعيت مطبوعات كلايه داشت.جنين به نظر مى رسيد كه نويسند كان در اين سال نيز» اساس نظام را هدف 
كرفته بودند و امام به آنان بارها هشدار مىداد. ايشان در سخنانى با اعضاى هيات تحريريه كيهان اعلام كرد: مطبوعات بايد به مردم 
آموزش دهند و در صدد اصلاح اجتماعى برآيند» نه صرفا ارضاى نفسانى.سيس وجود اختلاف را امرى طبيعى در ميان مسؤولان 
كشور دانست و جايككاه مطبوعات را در برابر نظام جايكاه ارشادى و انتقادى دانست.و باز هم از آنان خواست تا انتقاد صحيح را 
همواره در نظر داشته باشند. (8؟) در ماجراى مطالب اختلاف برانكيز روزنامههاء بويذه روزنامه انقلاب اسلامى؛ وابسته به رئيس 
جمهور وقت» هيات حل اختلاف» مركب از نماينده امام» رئيس جمهور و قوه مقننه به بررسى روزنامه يرداختند و سرانجام روزنامه 
انقلاب اسلامى را مجرم شناختند. و جون راى هيات با اعتراض روزنامه روبهرو شدء امام» دستاند ركاران روزنامه را به تن دادن به 
قانون فراخواند.(/01(١)‏ . همان171/. (1) . همان217/. (”) . همان087/ ”2ع. (©) . همان, ج71/7/ ١علل .١91‏ (0) . همان 767//. 
(©) . همان ج 2871/5 .18١‏ (/) . همان١28/.‏ (8) . همان021/. (9) . همان, ج6/١5؟1. )0٠١(‏ . همان 7091 ١08؛‏ ج1/8اذك اقل 
انل اهةء ج31/818 317 117. )1١(‏ . همان, ج187/8. (؟1) . مان 887/. (11) . همان» ج28/4. (15) . همان, ج١191/1.‏ (18) . 
همان, ج 5/1١‏ (12) . همان ع" 8:. (/10) . همان 7 04/. (18) . همان /407. (19) . همان» ج 5/1/1١1١‏ 1/اة. )7١(‏ . همان» ج١6‏ 
ج١؟/ع”‏ 8 :. (01) . همان ج١5‏ 5:. (11) . همان ج51/84 14 و .81١‏ (17) . همان/١١5.‏ (15) . همان .//0١‏ (10) . همان/481. 
(1) . همان 887/. (31) . همان» ج١77/8.‏ ولى روزنامه انقلاب اسلامى همجنان به كارهاى خلاف خود ادامه داد.از اين روىء امام 
ناكزير شدءيس از كذشتيكك ماه از اعلا-م نظر هيات حل اختلافء اعلام كند: ما روزنامه لازم داريم» ولى نه روزنامه انقلاب 
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اسلامى. )١(‏ در سال 27 امام در جمع كاركنان روزنامه اطلاعات كفت: «مطبوعات بايد يكك مدرسه سيار باشند» تا مردم را از همه 
مسائل» بخصوص مسائل روز آكاه نمايند وبه صورتى شايسته از انحرافات جل وكيرى كنند و اكر كسى انحراف ديدءبا آرامش در 
رفع آن بكوشد.به طور كلى مطبوعات بايد بنككاه دايتباشند.» (؟) در سال 2# امام از مطبوعات خواست تا خدمات فرهنكى به 
ايران و اسلام انجام دهند و درس تيكك سال بعد در سال25) از مطبوعات مردمكرا سخن كفت. جنين به نظر مىآيد كه در فاصله 
سالهاى 2١‏ تا 8 و يس از توفيق نيروهاى انقلاب درسركوبى ضد انقلاب و بيروزى رزمند كان در جبهههاى جنكك, جو حاكم بر 
مطبوعات به كونهاى دول تسالارى را نشان مىداد و بازتاب همه انديشههاى مردمء به خاطر تنكناهاى دوره جنكك و انكيزشها و 
هيجا نآفرينيهاى ضد انقلاب» كم رنكك شده بود و مطبوعات در هر شماره به كونهاى در تبليغ انديشههاى امام مىكوشيدند.ايشان 
كه مىدانست يايند كى يكك انقلاب مردمىء بايد در مطبوعات نيز به طور كامل دنبال شودء سخنان بسيار مهمى ايراد كرد و در آن 
بر طرح نكاتى جند در باب راهكارهاى صحيح مطبوعات مردمى يرداخت. «آنجه خوب است در راديو و تلويزيون و مطبوعات باشد 
آن است كه براى كشور اثرى داشته باشد؛ مثلا-اككر زارعى خوب زراعت كرد و زراعتش خوب بود شما اين شخص را به جاى 
مقامات كشور در صفحه اول بككذاريد وزيرش بنويسيد اين زارع جككونه است. اين منتشر بشود ويا كارمندى خوب كار كرد ويا 
اكر طبيبى عمل خوبى انجام داد عكس او را در صفحه اول جاب كنيد و بنويسيد كه اين عمل جطور بوده است....اساس» بايد 
تشويق اشخاص باشد كه در كشور خدمت مىكنند.به اندازه متعارف از مسؤولان بككوييد» زيادهاش ضرر دارد.اين به ضرر مطبوعات 
است و مطبوعات را سبكك مى كند. اشخاص شخصيتهايشان با خودشان است. اين طور نيست كه اككر اسمشان زياد يا كم مطرح 
كرددء شخصيت شان زياد يا كم شود.در ايران» هركس معلوم است جطورى است.به جاى عكس منء عكس يكك رعيت را 
بككذاريد.. ..مساله ديكر اين است كه تكرار نباشد.به عقيده من سه روزنامه با هم تفاهم كنند و مسائل را مختصرتر بنويسند مفيدتر و 
كمتر بنويسند» طولانى و تكرارى نباشد» مردم وقتى مىخوانند استفاده كنند. خبر اتفاقات همه كشور منتقل شود. انتقاد باشد» سالم» 
نه انتقام.اخبار مفيد و تشويقى و آموزشى و نو.روزنامهها مال طبقه سوم است و اين هم نيست كه همهاش مال حكومت باشدء از 
جيزهاى حكومتى بنويسند.اين روزنامهها براى مردم است و همه در آن حق دارند.» (*) در سال 28, به مناسبت هفته دولت در انتقاد 
به كسانى كه در روزنامههاء تنها به مخالف تبه دولت مى يردازند و كاستيهاى آن را بازكو مى كنند» خواهان بازنكرى شد و همه را به 
انصاف دعوت كرد كه نويسندكان به كونهاى انتقاد كنند كه به اصل اسلام و نظام آسيبى نرسد (6)و سرانجام, در يايان سال 27» از 
همه كسانى كه به انتقاد از نظام برخاسته بودند و اصل حركت و نهضت را زير سؤال مى بردند و از مطبوعات براى اشاعه 
ديد كاههاى خود استفاده مى كردندء انتقاد كرد و خواهان آن شد كه افراد و كروهها در نوشتههاء برداشتها و تصورات خود را به نام 
انقلاب و مردم نككذارند. (0) آنجه از بررسى سيره نظرى و عملى امام در ييوند مطبوعات, به عنوان يكى از اركان توسعه سياسىء بر 
مىآيد اين است كه: .١‏ امام از آغاز نهضت اسلامى در سال :8١‏ تا يايان عمر خود در سال 28: همواره يشتيبان مطبوعات آزاد و 
مستقل بوده است. ؟. امام درباره كا ركرد مفيد مطبوعات, معتقد به نككهداشت جهارجوبهايى جون: قانون» كيان نظام اسلامى» آراى 
اكثريت مردمء مردم سالارىء انتقال صحيح و فراكير خبرهاى اجتماعى در همه حوزههاء انتقاد صحيح و رشد دهنده تنوع» نوآورى 
و يرهيز از تكرار و سرانجام ايجاد واسطهكرى ميان خواستههاى متقابل مردم و دول تبود. ". سيره امام» يس از ييروزى انقلاب 
اسلامى» در برخورد با مطبوعات سركش و خلافكارى كه بيرون از جهارجوبهاى بالا حركت كردندء كوناكون بود: درموردهايى 
كه به اصل نظام اسلامى و احكام شريعت آسيب مىرسيدء يس از تحمل فراوان و تذكرهاى بيابى» با توجه به وظيفه بزركك خودء 
كه ياسدارى از كيان نظام اسلامى بود. دستور توقيف آنها را برابر قانون صادر كرده و با اين وجود.ء به شدت و دقتخواهان 
نكتهداشت معيارهاى قانونى در اينباره شد. و در موردهايى ديكر كه اصل اسلام و انقلاب و نظام اسلامى يذيرفته شده بود. امام با 


كوناكونى مطالب مطبوعات و انتقاد صحيح و مردهسالارى موافق بود وافزون براين» خود از مطبوعاتى كه كمتر به اين نكتهها 
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توجه داشتند» براى استمرار حضور كَلايه كرد و خواهان توجه جدى به اين جهارجوبها شد. خلاصه و جمع بندى با توجه به بخش 
نخست مقاله و آنجه در اين شماره از مجله در يبش رو داريد» مىتوان سيماى توسعه سياسى خوشايند را در انديشه حضرت امامء 
جنين تضوير كرة: ١‏ توسعه سياسى ماقد همه فقولههاى ديك متكانى غوشايند اسث كه يايدار باشند, ”, وا يابدارئ توسعةه 
سياسى» در تكيه آن بر يشتوانهاى از فرهنكك سياسى است. ". با توجه به آنكه فرهنكك سياسى امرى است كه كمكم به دست 
مى يد بايد براى هر مرحله از رشد فرهنكك سياسى توسعه سياسى سازوار با آن را ترسيم كرد و همواره به تكامل و يبشرفت اين 
مقوله جشمداشت؛ همانكه در ح ركتسياسى امام از سال 57 آغاز و تا يايان عمر ايشان در سال 28 ادامه داشت و در هر مرحله از 
نهضتء مقوله فرهنكك و توسعه سياسى سازوار و هماهنكك با هم رشد مىكرد. ع. از ديكر نشانههاى توسعه سياسى خوشايندء از 
جشمانداز امام» همراهى آن با توسعه در ديكر زواياى زندكى مردم است. توسعه آموزشى علمى؛ توسعه اقتصادى و توسعه امنيتى 
كه تشكيل نهض تسوادآموزى» جهادسازند كَى و بسيجء نماد اين هماهنكى در جشمانداز امام است. ه. توسعه سياسى خوشايند» 
بايد در جارجوب فرهنكك ملى اسلامى ايران انجام كيرد و هر الككويى از هر نقطه ديككر جهانء تنها آن هنكام يذيرفته مى شود كه در 
جهارجوب فرهنكك ملى و اسلامى بكنجد و به طور طبيعى اركان مانند دموكراسى» آزادى؛ كاركرد مطبوعات و غيره... نيز در همين 
جارجوب قابل يذيرش است. 8. توسعه سياسى مقولهاى علمى» فرهنكىء سياسى و دينى است و بايد بر آكاهى عمومى مردم, استوار 
باشد. بنابراين» شاخصههاى توسعه سياسى نيز آن هنكام خوشايند هستند كه در راستاى رشد علمى» فرهنكّى» دينى و سياسى جامعه 
قرار كيرند و نظام اسلامى» بايد همواره بر جنين كا ركردى نظارت داشته باشد و جلوى آنان كه استفادههاى ناروا از آزادى مى كنند 
وازاين راه در صدد فريب افكار عمومى هستند. بككيرد ودر جارجوب قانون مجازات كند. )١(‏ . همان» ج١7/8/.‏ (؟) . همان 
ج2/81ه. (*) . همانء ج 011/41 817. (©) . همان» ج91/07. (0) . همان» ج24/17. محمد باغستانى- مجله حوزه- ش 0/8 


امام خمينى (ره) و وحدت امَت 


امام خمينى(ره) و وحدت امّت يكى از امورى كه مورد اتفاق و يذيرش همه عقلاى عالم خصوصا انبياى الهى بوده و هست كيمياى 
وحدت است و شايد بتوان كفت اصل اساسى و بنيادى در تعاليم اسلام دعوت به وحدت و ايجاد همدلى و همفكرى در بين 
النائيناست: اصل توصيد :و يرسخض على يكانه از اصول كين مهاست كد همه فرق سلمين بها آن اذغان داشعه ويكى أن دو ركن 
اساسى اسلاميت هر فرد است» شهادت به وحدانيت و شهادت به رسالت محمد (ص) دو عنصر اصلى و كليدى مسلمان شدن هر فرد 
غيرمسلمانى است. نككاهى به تعاليم اسلام و دستورات فقهى به ما نشان مىدهد كه همه دستورات دينى براى ايجاد جامعهاى واحد و 
عمدل وهتزيان صاد و شده است. قبله واتحدء كتات. واد زيان اسللامئ واحده شعار واحد و. . . همكى نقان از عمدلى وهسويى 
است. اوقات نمازء روزه» حجء اعياد مذهبى» نماز جمعه نماز جماعتء ادعيه» زيارات» مراسم عزادارى و. . . همككى در جهت ايجاد 
وحدت در ميان مسلمين وضع شده است. كرجه همه اين امور در حال حاضر اسباب تفرقه شده تا اسباب وحدتء ولى اين ضررى به 
اصل دين نمى زند. تعاليم اسلام با اعمال ما فاصله بسيارى دارد جرا كه: (الاسلام شيئ والمسلمين شيئ آخر) حضرت امام خمينى به 
عنوان احياكر اسلام ناب در عصر حاضر و فردى كه در طول تاريخ يس از اسلام از جهرههاى كمنظير به شمار مىرود» همواره بر 
اين اصل اساسى وحدت در جامعه تاكيد داشته و اين را به عنوان يكك استراتزى و تاكتيكك براى ييروزى بر حريف و تشكيل 
حكومت نمىدانست بلكه جوهره دركك وى از عزت و اقتدار مسلمين و ماهيت اجتماعى» سياسى بودن مكتب اسلام و تعبد 
معرفت شناسانه ايشان از كلمات و اصول تعاليم اسلامى و قرآنى جنين اقتضايى داشت و اين روش و منش هيج منافاتى با عقيده و 
مرام تشيع وى نداشت. امام در عين حالى كه مسلمان شيعه متعصب و اصول كرا بود و هركز حاضر نشد ذرهاى از اصول مسلم 


مذهب شيعه اثنىعشرى عدول كند. انسانى جامع نكر بوده و تعبد و تقيد به اصول و ارزشهاى اسلامى مانع از بهرهكيرى و استفاده از 
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مواضع مشتركك امت اسلام با ساير ملل جهان نشد جه رسد به مواضع شيعيان و اهل سنت لذا در اين ايام كه مصادف استبا هفته 
وحدت مناسب است. نكاهى هرجند كذرا به مواضع و ديدكاههاى آن امام همام داشته باشيم باشد كه رهنمودهاى آن بير فرزانه 
جراغ راهمان بوده و بتوانيم از شرايط بحرانى كه از هر سو آتش اختلا-ف و كينه مىبارد عبور كنيم و انقلاب واسلام رااز شر 
اختلاف و جند دستككى نجات دهيم. ما در اين مقاله سعى خواهيم كرد محورهاى اساسى حفظ وحدت در جامعه را كه در منش و 
كفتار امام راحل به جشم مىخورد بيان نموده و شواهدى از بيانات ايشان و خاطرات ياران امام در خصوص هر محور عرضه كنيم. 
محورهاى اساسى حفظ وحدت را در ينج دسته مىتوان تقسيم كرد: -١‏ هدف كيرى ريشه فساد ؟- تشكيل جبهه واحد 7- تمسكك 
به مشتركات 8- يرهيز از مسائل تفرقهافكن 0- بىريزى نمادهاى وحدت .١‏ هدف كيرى ريشه فساد: امام (س) ازاولين روزهايى كه 
قدم در عرصه حيات اجتماعى كذاشتبا بهرهجويى از تجارب كذشتكان و درك علل و عوامل شكست و انحراف نهضتهاى 
اسلامى خصوصا در سده اخير به اين نتيجه رسيده بود كه يرداختن به شاخدها و عناصر فرعى فساد نه تنها متضاد با منافع ظالمين و 
حكومتهاى ستمكر نيست بلكه بعضا و حتى در بيشتر موارد خود آنها به اين مخالفتها دامن زده و خوشحال خواهند شد كه افكار 
عمومى رااز خود منصرف و معطوف به مسائل جنبى و حاشيهاى كنند. لذا امام از روز اول خواستار براندازى رزيم سلطنتى واز 
اينكه علماء و روحانيون تلاش خود را معطوف اصلاح بنيادين جامعه نمىكنند اظهار شكوه مى كنند. ايشان در تاريخى ترين سند 
مبارزاتى خود كه يس از سقوط دولت رضاخان نوشتهاند مىفرمايند": هان اى روحانيين اسلامى»اى علماى ربانى» اى دانشمندان 
ديندار» اى كويند كان آيين دوستء اى دينداران خداخواه.اى خداخواهان حقيرستءاى حق يرستان شرافتمند»اى شرافتمندان 
وطنخواه»اى وطنخواهان با ناموس» موعظت خداى جهان را بخوانيد و يككانه راه اصلاحى را كه ييشنهاد فرموده بيذيريد و تركك 
نفعهاى شخصى كرده تا به همه سعادتهاى دو جهان نائل شويد و با زندكانى شرافتمندانه دو عالم دست در آغوش شويد" ". ان لله 
فى ايام دهركم نفحات الا فتعرضوا لها "امروز روزى است كه نسيم روحانى وزيدن كرفته و براى قيام اصلاحى بهترين روز است. 
اكر مجال را از دست بدهيد و قيام براى خدا نكنيد و مراسم دينى را عودت ندهيد فرداست كه مشتى هرزه كرد شهوتران بر شما 
جيره شوند و تمام آيين و شرف شما را دستخوش اغراض باطله خود كنند (". )١‏ و همجنين يس از ييروزى انقلااب از عدم 
بهرهبردارى صحيح جامعه از فضاى خلاء قدرتى كه يس از رفتن رضا شاه يديد آمده بود اظهار تاسف مى كنند و مىفرمايند: 
"مع الاسف آن وقت اشخاصى (از) خود ملت, يكك راسى كه بتواند آنها را جمع بكند نبود كه يسر رضاخان را آنها كذاشتند اينجا 
ودر صورتى كه اككر آن وقت در دو سه تا شهر تظاهرات مى شد به ضدء نمى كذاشتند او راء لكن هيج كس حرف نزد. . . شايد اكر 
مرحوم مدرس آن وقتبود آن كار را مىكرد(". ؟) با اين اوصاف مشخص مىشود امام در همان زمان نيز مبدا فساد را هدف كيرى 
نموده است و اكر مىبينيم حضرت امام به محض مواجه شدن با جريان و تفكرى كه قصد دارد ريشه و بنيان تفكر مذهبى و عقايد 
دينى جامعه را زير سؤال ببرد و باعث ايجاد ترديد در جامعه شود با آن به مقابله برخاسته و درس و بحثحوزوى را به كنارى نهاده 
و متقنترين و جامعترين كتاب را در رد شبهات وارده بر آن عصر مى نويسدء بر اساس همين ايده و تفكر است و امام در همان 
كتاب نيز ريشه و اساس اين مقاله را شخص رضاخان دانسته و يرده از جهره كريه او برمىدارند. ايشان مىفرمايند": او فهم صلاح و 
فساد نداشت و فشارهاى او به روحانيين براى اصلاح نبود» او مىخواست ريشه رااز بيخ بكند(". ") با اين توضيحات علت عدم 
شركت فعال حضرت امام در مسئله ملى شدن صنعت نفت و مبارزات 1 يتّالله كاشانى روشن مىشود. جون در اين مبارزات اصل 
وجود نظام سلطنتى مفروض كرفته شده بود و فقط سعى مىشد اصلاحاتى در آن يديد آورند. همجنين اكر مىبينيم امام در 
تشكيلاتى كه با نام انجمن حجتيه كه مشغول مبارزه با بهائيتبودند وارد نمىشوند بر اساس همين نوع تفكر بوده است جون امام 
اين نوع مبارزه را مبارزه با معلول شمرده باعث غفلت از مفسد اصلى مىدانستند. امام راحل به محض فراهم شدن بهانه براى مقابله 
صريح با رزيم ستمشاهى بلافاصله وارد عمل شده و مستقيما شاه و رزيم دست نشاندهاش را هدف كيرى مى كنند. امام در ييام 
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مشهور خود يس از فاجعه مدرسه فيضيه مىفرمايند": شاهدوستى يعنى غارتكرى» هتكك اسلام؛ تجاوز به حقوق مسلمين» تجاوز به 
مراكز علم و دانش» شاهدوستى يعنى ضربهزدن به بيكر قرآن و اسلام» سوزاندن نشانههاى اسلام؛ محو آثار اسلاميت» شاهدوستى 
يعنى تجاوز به احكام اسلام و تبديل احكام قرآن كريم» شاهدوستى يعنى كوبيدن روحانيت و اضمحلال آثار رسالت(". ©) امام در 
طول دوران مبارزه با هركونه حركتى كه باعث انحراف افكار ملت از مجرم اصلى شده به مقابله برمىخيزند ودر حد توان به 
روشنكرى وارائه مسير صحيح مبارزه مىيردازند. مثلا- هنكام طرح كتاب شهيد جاويد در مجامع علمى و طرفدارى عدهاى از 
محتواى كتاب و مخالفت عدهاى ديكر و يا طرفدارى عدهاى از تفكرات مرحوم دكتر شريعتى و مخالفت عدهاى با آن مىفرمايند: 
"قضيه مرحوم شمس آبادى شما خيال كرديد يكك جيز عادى بود اين همه جز همانها بود كه با طريقهاى مختلف اينها مى آمدند و 
درست مىكردند. يكك وقت" شهيد جاويد "را بيش مىآوردند» ازاين طرف واز آن طرف و يكك ماه محرم و صفر و بيشتر منبرها 
همه خرج اين مىشد كه" شهيد جاويد "جى. ازاين طرف يكك دستهاى تاييد از آن طرف يكك دستهاى تكذيب. يكك قدرى كه 
اين سست مى شدء باز يكك جيز ديكرى درست مى كردند. مرحوم شم سآبادى هم از اين امور بود كه شايد هم خودشان اين كار را 
كردند (من نمىدانم) كه يكى كسى را بكشند و صدا دربياورند يكك دسته از آن طرف و يكك دسته ازاين طرف و بساط درست 
كنند .يكف قدرئ كاين كمتر هئ شد أن وقتيكك كس ديكر راية يدان من اوردتد كد ابن كتانها يش سنطون اسح او هئ كفث 
كاقر اششة ابن هى كفث مسلمان است: آن ديكرى م ى كنت كافرى است از ابوجيل مدتر امانقشةتوى كار اسك أنهاين كددابنها 
را درست م ىكنند نه به اسلام عقيده دارند و نه به روحانيت عقيده دارند و نه به هيج جيز(". 0) اين منش و سلوك امام در بعد از 
يبروزى انقلاهب نيز ادامه داشته و مانع انحراف افكار ملت و همجنين ساير ملل از تجاو ز كرى و اءالفساد بودن آمريكا مىشوند و با 
ملقب كردن آمريكا به شيطان بزركك و حمايت از تسخير لانه جاسوسى و افشاى جهره كريه آمريكا از يس برده تزوير حقوق بشر 
همه نكاهها را متوجه آن ساخته از ساير مشكلات منصرف مى كنند. امام مىفرمايند": تمام آزادىخواهان بايد با روشنبينى و 
روشن كرى راه سيلى زدن بر كونه ابرقدرتها و قدرتها خصوصا آمريكا را به مردم سيلى خورده كشورهاى مظلوم اسلامى و جهان 
سوم ترسيم كنند. من با اطمينان مى كويم اسلام ابرقدرتها را به خاكك مذلت مىنشاند اسلام موانع بزركك داخل و خارج محدوده 
خود را يكى يس از ديكرى برطرف و ستكرهاى كليدى جهان را فتح خواهد كرد(". 1()2) . صحيفه امام, ج 2١‏ ص 22١‏ تاريخ 
١/جمادىالاولى/‏ 12# (؟) . صحيفه امامء ج 1 ص 781 - 287 تاريخ 18/4/1884 (02 . كش فالاسرار» ص 3١١‏ (6) . صحيفه 
امام» ج 0١‏ ص 01718 تاريخ 18/1/1١‏ (8) . صحيفه امام. ج لى ص 682٠‏ تاريخ 1/6/1188 (2) . صحيفه امام ج 7١‏ ص 700 
تاريخ 128 اين بود خلا-صداى از شواهدى كه مىتوان به آن استناد كرد در استراتزى حضرت امام براى مبارزه با قدرتهاى 
فاسد از طريق هدف كيرى ريشه فساد. ماء در اينجا به همين شواهد اكتفا كرده به محور بعدى مىيردازيم. ؟. تشكيل جبهه واحد: 
يكى ديكر از محورهايى كه امام در مبارزه بر اساس آن حركت مىكردند ايجاد جبهه واحد در برابر دشمن بود. حضرت امام به 
شدت از جند دستكى و تحزب كرايى يرهيز داشته و همه تلاش خود را در جهت اتحاد علماء و بزركان جامعه بكار مى بردند. امام 
در تاريخىترين سند مبارزاتى خود مىفرمايند": اى آقاى محترمى كه اين صفحات را جمع آورى نموديد و به نظر علماى بلاد و 
كويند كان رسانديد خوب استيكك كتابى فراهم آوريد كه جمع تفرقه آنان را كند و همه آنان را در مقاصد اسلامى همراه كرده 
از همه امضاء مى كرفتيد كه اكر در يكك كوشه مملك تبه دين جساراتى مىشد همه يكك دل و يكك جهت از تمام كشور قيام 
مى كردند(". )١‏ امام همجنين تلاش بسيار زيادى در جهت انتقال مرحوم آيتالله بروجردى به قم و مرجعيت ايشان انجام دادند و 
نقش ايشان در جهت ايجاد رهبريت واحد در حوزه قم يس از رحلت مرحوم آيتالله حائرى مورد اعتراف همه كسانى كه در آن 
عصر در حوزه قم مى زيستهاند بوده است.(2) كرجه آنجه منظور نظر امام بود حاصل نشد ولى عظمت و ابهت مرجعيتشيعه در آن 


عصر مانع بزركى بر سر اجراى مقاصد يليد شاه بود و مىبينيم تا آن مرحوم در قيد حيات بودند شاه به خود اجازه نمىداد علنا با 
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ايشان مخالفت كند و براى رفع اين معضل بلافاصله يس از رحلت آقاى بروجردى تلككرامى به نجف فرستاد تا وانمود كند در ايران 
مرجع متشخص و شخص مطرحى نيست و خيال خود را از اين بابت راحت كند و يس از اين حادثه بود كه غائله لايحه انجمنهاى 
ايالتى و ولايتى را بيا كرد. امام كه نقشه شاه را خوانده بودند قبل از اينكه خود اعلاميه بدهند همه علماى مطرح آن روز را دعوت 
مى كنند و در منزل مرحوم حاج شيخ مرتضى حائرى جلسهاى براى مقابله با اين مسئله تشكيل مىشود. 8 كرجه اين جمع يايدار 
نماند و نفوذ برخى عوامل جاهطلب مانع از تشكيل جبهه واحد در مقابل شاه شد. ولى امام به تلاش خود ادامه دادند و نامههاى 
زيادى به بلاد و شهرهاى مختلف فرستاده از علما و روحانيون هر شهر مىخواهند هفتهاى يكك شب تشكيل جلسه داده براى مقابله با 
حوادث بيش آمده موضع واحدى اتخاذ كنند.(9) امام يس از آزادى از زندان در سال ١77‏ وقتى متوجه مىشوند در بين طلاب 
جوان صحبتهايى در هجو و بدكويى از بعضى از مراجعى كه با امام همراهى نكردهاند رايجشده است مىفرمايند": آقايان متوجه 
باشيد اكر جنانجه شطر كلمهاى به يكك نفر از مراجع اسلام» شطر كلمهاى اهانتبكند كسى به يكك نفر از مراجع اسلام» بين او و 
خداى تباركك و تعالى ولايت منقطع مى شود كوجكك فرض مى كنند فحش دادن به مراجع بزركك ما را كوجكك فرض مى كنيد؟ اكر 
به واسطه بعضى از جهالتها لطمهاى بر اين نهضت بز ركك وارد بشود معاقبيد بيش خداى تباركك و تعالى. توبهتان مشكل است قبول 
بشود جون به حيثيت اسلام لطمه وارد مىشود. اككر كسى به من اهانت كرد سيلى به صورت من زد سيلى به صورت اولاد من زدء 
والله تعالى راضى نيستم در مقابل او كسى بايستد دفاع كند» راضى نيستم (". *) و به اين صورت مانع از ايجاد تفرقه در صفوف 
مبارزين و شكاف بين جمع مراجع مىشوند و توطئه عواملى كه به شكستن وحدت ميان طلاب و روحانيون اميد بسته بودند خنثى 
مى كردد. يس از تبعيد امام به نجف اشرف على رغم بىمهريهايى كه حوزه نجف نسبتبه ايشان ابراز كرد؛ امام سعى و كوشش 
بليغى در جهت حفظ شان و مرتبه حضرت آيتالله الحكيم انجام مىدهند و با هركونه عملى كه كوجكترين اثرى در جهت تضعيف 
رياست عامه ايشان داشته باشند خوددارى مى كنند. به عنوان مثال وقتى براى اولين بار كتاب تحريرالوسيله امام توسط ياران ايشان در 
نجف بجاب مىرسد امام متوجه مىشوند بر روى جلد اين كتاب عبارت" زعيم الحوزات العلميه "نقش بسته است. لذا بلافاصله 
دستور مىدهند اين عبارت ياكك شود والا كليه اين كتابها را به دجله مىريزم و اصرار ياران ايشان به جايى نمىرسد و بالاخره با 
مشكلات زيادى اين عبارت را محو مى كنند. (0) يس از بيروزى انقلاب عدهاى با تشكيل حزب جمهورى خلق مسلمان دس تبه 
تظاهرات و راهييمايى در حمايت از يكى از مراجع آن زمان زدند و كرجه بعدها هويت اين فرد به ظاهر در منصب مرجعيت افشا 
شد ولى امام با اينكه از سابقه و عملكرد اين شخص اطلاع داشتند اجازه طرفدارى از خود را به مردم نداده و فرمودند": اكر فرضا به 
من سب كنند يا عكس مرا بسوزانند يا به من حمله كنند در اين موقع حساس كسى حق ندارد عكس العمل نشان بدهد. دشمن در 
كمين است و در توطئه» مى خواهند اذهان شما را از طريقى كه داريد واز راهى كه براى نجات اسلام است و داريد طى مى كنيد 
منحرف كنند(". 9) *. تمسكك به مشتركات: امام در جهت ايجاد وحدت بين مسلمين و حتى غيرمسلمين با كيه به وجوه مشتركك 
همه را دعوت به وحدت مى كردند. ايشان در ييامى كه به مناسبت عيد ميلاد مسيح براى مسيحيان جهان مىفرستند با استناد به آياتى 
از انجيل مىفرمايند": بسم الله الرحمن الرحيم" "يا ايها الذين آمنوا كونوا قوامين لله شهداء بالقسط ولا يجرمنكم شئئان قوم على الا 
تعدلوا اعدلوا هو اقرب للتقوى واتقوالله ان الله خبير بما تعملون "خوشا به حال آنان كه كرسنه و تشنه عدالتندء از آن رو كه سير 
نخواهند شد. (انجيل متى) . خوشا به حال آنان كه از بهر عدالت زحمت مى كشندء به سبب آنكه مملكت آسمانى از آنهاست. 
(انجيل متى) عيد سعيد ميلا.د مسيح ييامبر عظيمالشان كه براى طرفدارى مظلومان و برقرارى عدل و رحمت مبعوث و با كفتار 
آسمانى و كردار ملكوتى خود ظالمان و ستمكاران را محكوم و مظلومان و مستضعفان را يشتيبانى فرمود بر ملتهاى مستضعف 


جهان و ملت مسيح و مسيحيان همميهن مباركك باد. هاناى يدران كليسا و روحانيان تابتع حضرت عيسى بباخيزيد واز مظلومان 
جهان و مستضعفان كرفتار در جنكال مستكبران يشتيبانى كنيد و براى رضاى خدا و ييروى دستور حضرت مسيح يكك بار ناقوسها 
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رادر معابدتان به نفع مظلومان ايران و محكوم نمودن ستمكران به صدا درآوريد. كارتر سردمدار ستمكاران عالم تقاضا كرد تا 
ناقوس را در سرتاسر آمريكا به نفع جاسوسان در مقابل ملت مظلوم ايران بصدا درآوريد. جه خوب و بجاست كه ناقوسها را به 
فرمان خداى عالم و دستور عيسى مسيح به نفع ملتهاى مستضعف كه در زير جكمه درُخيمان كارترها از هستى ساقط مىشوند به 
صدا درآوريد. خوشا به حال آنان كه كرسنه و تشنه عدالتند واز بهر عدالت زحمت م ىكشند و واى به حال آنان كه يرخلاف 
دستور عيسى مسيح و برخلاف دستور همه ييامبران به نفع ظالمان و جاسوسان و يايمالكنند كان حقوق ملتها زحمت مى كشند و 
واى به حال آنان كه برخلاءف دستور عيسى مسيح و برخلاف دستور همه ييامبران به نفع ظالمان و جاسوسان و يايمالكنند كان 
حقوق ملتها زحمت مى كشند. واى ملت مسيح و ييروان عيسى روح الله بياخيزيد و از شرافت عيسى مسيح و ملت عيسوى دفاع كنيد 
و اجازه ندهيد دشمنان تعليمات آسمانى و مخالفان دستورات الهى» ملت مسيح و روحانيت عيسى را به خلقهاى مستضعف جهان بد 
معرفى كنند. حضور ابرقدرتها در معابد و دستبه آسمان بلند كردن آنان براى دعا به جاسوسان و خائنان عليه مظلومان و 
مستضعفان شما را اغفال نكند كه اينان جز براى رسيدن به قدرت بيشتر و نيل به رياست دنيا كه خلاف دستور آسمانى استبه جيز 
ديكرى فكر نم ىكنند. ملت ما سالها مبتلا به سالوس ستمكران بود و رنجها از آن برد. اى ملت مسيح جه شد كه آقاى كارتر در 
كشتارهاى دستجمعى ايران» ويتنام» فلسطين و لبنان و ديكر مناطق به دعا برنخاست و تقاضاى آهنكك ناقوسها را نكرد ولى اكنون 
براق وعيدق نه رماست تجتديووى وزاادامة عت سال ديكر سشمكرى بر ملة شاي شعيف دست بدددغا برداشقه اسه و كليسا را به 
آهنكك ناقوس فراخوانده است. هانزاى يدران كليسا بياخيزيد و عيسى مسيح را از جنكال اين درُخيمان نجات دهيد كه آن ييامبر 
بزركك از ستمككرى كه دين را وسيله ظلم و دعا را وسيله رسيدن به مسند ستمكرى به بندكان خحدا قرار مىدهد بيزار استء كه 
دستورهاى آسمانى همه براى نجات مظلومان, از ملكوت نازل شده است. واى مستضعفان جهان برخيزيد و همييمان شويد و 
سسمكراق وا از صيخده برائيد كه زميق از داسف و وازث أن ممشعفائند. واى ملث آمريكا به تبليغاث روساى جسهورى كه جر ثيل 
به قدرت فكرى ندارند كوش فراندهيد و بدانيد كه جوانان ما با جاسوسان رفتارى خدايسندانه دارند» كه دستور اسلام رحم تبر 
اسيران است كرجه ظالم و جاسوس باشند. شمااى ملت آمريكا از كارتر بخواهيد شاه مخلوع و جنايتكار را به ايران بركرداند كه 
كليد رهايى جاسوسان به دست اوست و شمااى اصحاب ناقوس دستها را به دعا برداريد و ناقوسها را به آهنكك درآوريد واز 
خداى بز رك بخواهيد كه به روساى جمهور شما عدل و انصافق مرحمت كند. خوشا به حال آنان كه از بهر عدالت زحمت 
مى كشند و دعا مى كنند.(7) روحالله الموسوى الخمينى همجنين در ديدار با كليميان و زرتشتيان و مسيحيان كشور با استناد به 
رسالت انبياء الهى در نفى ظلم و رفع تبعيض در ميان ملل مىفرمايند": انبياى عظام سلامالله عليهم, از آدم تا خاتم كه تشريف 
آوردهاند و انبياى بزركك اولوالعزم كه در بين مردم تشريف داشتهاند همه آنها براى اينكه يرجم توحيد و عدالت را در بين ملتها بريا 
كنند.(1) . صحيفه امام, ج ١‏ ص 275١‏ تاريخ 71/جمادىالاولى/127 (1) . بررسى و تحليلى از نهضت امام خمينى» ج ١‏ ص 14 
() . بررسى و تحليلى از نهضت امام خمينى؛ ج ١‏ ص ١158‏ (©) . صحيفه امام ج ١‏ ص 08 تاريخ 58/5/1788 (0) . يا به ياى 
آفتاب» ج , ص 5# (2) . صحيفه امام» ج 4. ص 2# تاريخ 71/8/1788 (/) . صحيفه امام؛ ج 1١‏ ص 7/8 - //, تاريخ 
بيامبران» تمام ييامبران در طول تاريخ اينطور نبوده است كه فقط يكك ناصحان باشند بلكه آنها براى تهذيب اخلاق 
مردم به كفتارء به كردارء به عملء به فعاليت مامور بودند و خداى تباركك و تعالى آنها را براى اينكه انسانها را بسازند» براى اينكه 
خلق اساق دن آنها رشد يدا بكند و اعمال و افعال اسائى داشفة باشد» ميعوث فرموذة اسث و همه در الى كه بوذمائذ كوشكن 
خود را كردهاند(". )١‏ امام حتى يا را از اتحاد ميان اديان الهى فراتر نهاده» با دعوت از همه مستضعفان جهان در خواست مى كنند 
همه مستضعفين روى زمين از هر فرقه و مسلك, مذهب, حزب واحدى تشكيل داده تا بتوانند از حقوق خود دفاع كنند و حق خود 


رااز ظالمين بازيس كيرند. امام مىفرمايند": من اميدوارم كه يكك حزب به اسم حزب مستضعفين در تمام دنيا بوجود بيايد و همه 
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مستضعفين با هم در اين حزب شركت كنند و مشكلاتى كه سر راه مستضعفين است از ميان بردارند و قيام در مقابل مستكبرين و 
جياولكران شرق و غرب كنند و ديككر اجازه ندهند كه مستكبرين بر مستضعفين عالم ظلم كنند و نداى اسلام راء وعده اسلام را كه 
حكومت مستضعفين بر مستكبرين است و وراثت ارض براى مستضعفين است متحقق كنند تاكنون مستضعفين متفرق بودند و با 
تفرقه كارى انجام نمى كيرد. اكنون كه نمونهاى از بيوند مستضعفين در بلاد مسلمين تحقق بيدا كرد اين نمونه بايد به يكك سطح 
وسيعترى در تمام قشرهاى انسانهاى تاريخ تحقق ييدا كند و به اسم حزب مستضعفين كه همان حزبالله است و موافق اراده خداى 
جارك و سال انيت كد عقيو وار ارش بابك ياو قد يننا او ميم ميستيكين عبال هركا كن كديا هو ندر معزي 
مستضعفين وارد بشوند و مشكلات خودشان رابا دست جمع واراده مصمم عمومى رفع كنند و هر مسئلهاى كه در هرجا و در هر 
ملتى بيش مىآيدء بوسيله حزب مستضعفين رفع بشود(". 7) حضرت امام در حمايت از مظلومين و مستضعفين بين هيج نزاد و 
طايفهاى فرق نمى كذارند و براى ايشان ايرانى» افغانى» لبنانى» آفريقايى و آمريكايى مظلوم يكسان هستند و بر همين اساس است كه 
امام در ايامى كه جاسوسان آمريكايى در كروكان ملت ايران بودند حكم به آزادى سياهيوستان و زنان كروكان مىدهند با استناد و 
با اينكه اين اقشار در آمريكا مورد ظلم واقع شدهاند و از طرف ديكر از يخش شدن اذان از ماذنهدهاى مساجد شوروى سابق به همان 
اندازه خوشحال مىشوند كه از ييروزى ملت ايران خوشحال شدهاند. امام در ييام خود به ميخائيل كورباجف آخرين رئيس جمهور 
شوروى سابق مىفرمايند": آقاى كورباجف: وقتى از كلدستههاى مساجد بعضى از جمهورىهائ شما يس از هفتاد سال بانكك 
اللداكبر و شهادت به رسالتحضرت ختمى مرتبت» صلىالله عليه و آله» به كوش رسيد تمامى طرفداران اسلام ناب محمدى (ص) را 
از شوق به كريه انداخت(". ”) از بعد داخلى نيز امام هميشه دانشجويان و افرادى كه تربيتيافته مجامع علمى جديد بودند و حتى 
بعضا ظواهرى غيراسلامى داشتند با روى باز مىيذيرفتند و با استناد به حس اسلامخواهى و عشق به دين كه در آنها موج مىزد 
سعى در جذب و هدايت آنها داشتند و به روحانيون نصيحت مىكردند مواظب باشند اين افراد را از خود نرانند و از طرف ديكر به 
دانشجويان و قشر تحصيلكرده در دانشكاهها نصيحت مى كردند كه از روحانيون فاصله نكيريد و سعى كنند با استفاده از محبوبيت 
مردمى روحانيون در قلوب مردم و سابقه مبارزاتى آنها توان خود را تقويت كنند امام در يكى از ييامهاى خود مىفرمايند": لازم 
است طبقات محترم روحانى و دانشكاهىء با هم احترام متقابل داشته باشند. جوانان روشنفكر دانشكاهها به روحانيت و روحانيون 
احترام بكذارند خداوند تعالى آنها را محترم شمرده و اهل بيت وحى سفارش آنها را به ملت فرموده است. روحانيت قدرت بزركى 
است كه با از دست دادن آن خداى نخواسته يايهدهاى اسلام فرو مىريزد و قدرت جبار دشمن بى معارض مى شود. مطالعات دقيق 
اجانب استثماركر در طول تاريخ به آن رسيده كه بايد اين سد شكسته شود و تبليغات دامنهدار آنها و عمال آنها در جند صدسالء 
موجب شده كه مقدارى از روشنفكران را از آنها جدا وو به آنها بدبين كنند تا جبهه دشمن بىمعارض شود. اكّر احيانا در بين آنها 
كسانى بى صلاحيتخود را جابزنند. لكن نوع آنها در خدمت هستندء به حسب اختلاف موقف و خدمت آنها ملت را ياىبند اصول 
وفروع ديانت نموده؛ به رغم اجانب و عمال آنها بايد اين قدرت را تاييد و حفظ نمود و با ديده احترام نككريست جنانجه روحانيون 
محترم بايد به طبقه جوان روشنفكر كه در خدمت اسلام و كشور اسلامى است و به همين جهت مورد حمله عمال اجانب است 
احترام كذاشته آنها را جون فرزندانى عزيز و برادرانى ارجمند بدانند واين قدرت بزركى كه مقدرات» خواه ناخواه در دست آنها 
خواهد افتاد» از دست ندهند واز تبليغات سوئى كه بر ضد آنها دراين جند صد سال شده و آنها را در نظر بعضى طور ديكر جلوه 
دادهاند تا از تفرقه استفاده هرجه بيشتر برند احتراز كنند و كسانى را كه جهلا يا از سؤنيت موجب دور نكله داشتن اين طبقه مؤثر 
است از روحانيت از خود برانند و به آنها اجازه ايجاد تفرقه ندهند و مطمئن باشند كه با ضم اين دو قدرت بزركك بيروزى بدست 
مىآيد و با جدايى روى آن را نخواهند ديد(". ©) از طرف ديككر وقتى سلايق و تفكرات روحانيون داخل كشور در نحوه اداره 


كشور موجب بروز تفرقه و جدايى در ميان آنها شده و باعث مىشود در جامعه روحانيت مبارز تهران انشعاب شده و در كنار آن 
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مجمع روحانيون مبارز تهران ايجاد شودء امام با استناد به اهداف و اصول مشتركك ميان اين تفكرات همه را به وحدت در اهداف 
مشتركك دعوت مى كنند. امام در ياسخ نامههاى محمدعلى انصارى كه به منشور برادرى شهرت يافت مىفرمايند": اين مسئله روشن 
است كه بين افراد و جناحهاى موجود وابسته به انقلاب اكر اختلاف هم باشدء صرفا سياسى است ولو اينكه شكل عقيدتى به آن 
داده شود» جرا كه همه در اصول با هم مشتركند و به همين خاطر است كه من آن را تاييد مىنمايم. آنها نسب تبه اسلام و قرآن و 
انقلاب وفادارند و دلشان براى كشور و مردم مىسوزد وه ركدام براى رشد اسلام و خدم تبه مسلمين طرح و نظرى دارند كه به 
عقيده خود موجب رستكارى است. اكثريت قاطع هر دو جريان مىخواهند كشورشان مستقل باشد. هر دو مى خواهند سيطره و شر 
زالوصفتان وابسته به دولت و بازار و خيابان را از سر مردم كم كنند» هر دو مىخواهند كارمندان شريف و كار كران و كشاورزان 
متدين و كسبه صادق بازار و خيابان زندكى ياكك و سالمى داشته باشند» هر دو مىخواهند دزدى و ارتشاء در دستكاههاى دولتى و 
خصوصى نباشد هر دو مىخواهند ايران اسلامى از نظر اقتصادى به صورتى رشد نمايد كه بازارهاى جهان رااز آن خود كند. هر 
دو مىخواهند اوضاع فرهنكّى و علمى ايران به كونهاى باشد كه دانشجويان و محققان از تمام جهان به سوى مراكز تربيتى و علمى 
و هنرى ايران هجوم آورندء هر دو مىخواهند اسلام قدرت بزركك جهان كردد. يس اختلاف بر سر جيست؟ اختلاف بر سر اين 
است كه هر دو عقيدهشان است كه راه خود باعث رسيدن به اين همه است. ولى هر دو بايد كاملا متوجه باشند كه موضع كيريها 
بايد به كونهاى باشد كه در عين حفظ اصول اسلام براى هميشه تاريخ حافظ خشم و كينه انقلابى خود و مردم عليه سرمايهدارى 
غرب و در راس آن آمريكاى جهانخوار و كمونيسم و سوسياليزم بي نالملل ودر راس آن شوروى متجاوز باشند. هر دو جريان بايد 
با تمام وجود تلاش كنند كه ذرهاى از سياست" نه شرقى و نه غربى جمهورى اسلامى "عدول نشود كه اكر ذرهاى از آن عدول 
شود آن را با شمشير عدالت اسلامى راست كنند. هر دو كروه بايد توجه كنند كه دشمنان بزركك مشترك دارند كه به هيج يكك از 
آن دو جريان رحم نمى كنند. دو جريان با كمال دوستى مراقب آمريكاى جهانخوار و شوروى خائن به امت اسلامى باشند. هر دو 
جريان بايد مردم را هوشيار كنند كه درست است كه آمريكاى حيله كر دشمن شماره يكك آنها است ولى فرزندان عزيز آنان زير 
بمب و موشكك شوروى شهيد كشتهاند. هر دو جريان از حيله كرىهاى اين دو استعماركر غافل نشوند» بدانند كه آمريكا و شوروى 
به خون اسلام و استقلالشان تشنهاند(". ع. برهيز از مسائل تفرقهافكن: يكى ديككر از وجود مشخصه امام دورى از امورى بود كه 
باعث ايجاد تفرقه در ميان جامعه مىشد. امام در عين حالى كه حاضر نبودند از هيج يكك از اصول عقيدتى و مبارزاتى خود 
دس تبردارند يا در مورد آنها مصالحه كنند ولى از حركاتى كه فايدهاى جز ايجاد تفرقه در صفوف مسلمين ندارد بشدت يرهيز 
مى كردند. به عنوان مثال در كتاب كش فالاسرار در ياسخ به اتهامات نويسنده منحرف اسرار هزار ساله به شدت از اهلبيت عصمت 
و طهارت دفاع نموده و به كسانيكه حقوق آنها را غصب نمودند مى تازند و يا در مقدمه وصيتنامه سياسى الهى خود با استناد به 
حديث متواتر ثقلين دفاع از حقانيت شيعه را به اوج مىرسانند ولى با اين همه هركز نمى شوند در مراسمى كه عدهاى به اسم حمايت 
از اهلبيت در آن شركت مى كنند و به آن عيد الزهرا مى كويند شركت كنند و تابحال احدى از ياران و همراهان امام به حضور 
ايشان در اين مراسم كه هدفى جز ايجاد تفرقه ميان مسلمين و هتكك حرمت احكام الهى ندارد كواهى نداده است.(١)‏ . صحيفه امام» 
ج لالء ص 48. تاريخ 71/8/178١‏ (1) . صحيفه امام ج 4 ص 23738١‏ تاريخ 77/8/1788 () . صحيفه امام ج 7١‏ ص 2777 تاريخ 
٠/1210‏ (6) . صحيفه امام ج 2 ص 0270 تاريخ 76/11/1502 (8) . صحيفه امام ج ١‏ ص ١1/2‏ - 01/8 تاريخ ٠١/8/1121/‏ 
همجنين مخالفت ايشان با خلفاى يس از يبامبر مانع از بيان جنبههاى مثبت آنان نيست و به عنوان مثال امام مىفرمايند": وقتى كه 
عمر مىخواستّبرود به مصر براى اينكه فتح كرده بودند مصر را و قدرتمند شده بود اسلام» همهجا را كرفته بودند» مىخواست وارد 
بشود به مصرء يكك شتر بود و خودش بود و ايكى هم همراهش سوار اين شتر يكيشان مى نشست و آن يكى جلويش مى كرفت و 


مى برد» آن كه خسته مىشد (قسمت كرهه بودند) اين سوار مىشد. آنوقتى كه وارد (به حسب تاريخ) مصر شدند» نوبت آن غلام 
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بود كه سوار شود و آقاى خليفه جلو شترش را كرفته بود و داشت مىبردش كه مردم مصر آمده بودند به استقبال. خليفه عبارت از 
اين بود. ما عمر را قبول نداريم اما اين عمل» عمل اسلامى آنوقت بوده يعنى نقش اسلام اين بوده است ولو خودش يكك آدمى بوده 
كه ما نيذيرفتيم او راء اما عملى كه كرده است اين عملى بوده كه نقش اسلام اين بوده يعنى بيغمبر هم اين صورت بود. يعنى بيغمبر 
هم سوار يكك الا-غى مىشده يكك كسى هم بشتش مىنشسته و مساله برايش مى كفته آن را تعليمش مى كرده آن يشتسرى را 
تعليمش مىكرده. شما در تمام اين دموكراسىها بياوريد كه اينجورى باشد كه سلطان وقت كه سلطنتش جند مقابل ايران بوده 
استء جند مقابل فرانسه بوده» شما بياوريد يكك سلطان دموكراتى كه با غلام خودش اينجورى رفتار بكند كه آن سوار بشود؛ يكك 
شتر باشد و جيزى بيشتر از اين نه آن جمال و جلال هيج نباشد در كارء هر سلطان دموكراتى را كه بياوريد اككر بخواهد وارد يكك 
ملكت شكست خورده بشود. ببينيد با جه جورى وارد مىشودء آنها جه جورى وارد مىشوندء اين همه وارد شده در يكك مملكتى كه 
فتح شده است. سوار شتر غلا.م او - خودش - حالا- نوبت او هست» خودش دستش را جلو كرفته وافسار شتر را دارد م ىكشدء 
آمدند اشراف مصر آنجا و همه هم تعظيم كردند اين تعليم اسلام بوده(". )١‏ همجنين در كتاب انوارالهدايه در بحث حجيت ظواهر 
كتاب (قرآن) يس از استدلال بر عدم وقوع تحريف در قرآن به نويسنده كتاب فصل الخطاب فى تحريف الكتاب كه عالم متشخص 
و بزركوارى است ولى سعى كرده استبا استناد به روايات ضعيفى اثبات كند در قرآن آيات و سورههايى در مدح حضرت على 
(ع) وجود داشته كه توسط دشمنان اهلبيت از قرآن حدف شده استء به شدت تاخته و شايد بتوان كفت حضرت امام نسب تبه هيج 
عالم شيعى به غير از علماى دربارى به اين اندازه تندى نكرده باشند. امام يس از نقل سخنان وى مىفرمايند": كسى كه كتابهاى او 
فايده علمى و عملى ندارد و فقط روايات ضعيفى را جمع كرده كه اصحاب از آنها رو برتافتهاند و صاحبان انديشه و فهم از بيشينيان 
اصحاب ما مثل " محمدين ثلاث ("محمدبن يعقوب كلينى» محمدبن على بن بابويه و محمدبن حسن طوسى. ) متقدم از آن دورى 
جستهاند. اين حال كتابهاى روايتى اوست غالبا مثل كتاب مستدركك الوسائل و از ديكر كتابهاى او اصلا سؤال نكن كه ير از قصدها 
و حكايات عجيب وغريب است و به شوخى بيشتر شبيه است تا جدى. واو كرجه شخص صالح و محققى بوده است ولى اشتياق و 
تمايلش به جمع آورى روايات ضعيف و عجيب و غريب و آنجه عقل سالم و نظر مستقيم نمىيذيرد بيشتر بوده است از جمع آورى 
سخنان نافع و سودبخش(". ؟) امام همجنين با هركونه سخن و عملكردى كه باعث ايجاد تفرقه ميان صفوف متحد مسلمين بشود 
مخالف بودند تا جائيكه در جايى مىفرمايند": امروز سر خلافت اميرالمومنين اختلاف كردن؛ خيان تبه اسلام است(". ”2 و به اين 
ترتيب جلو ه ركونه تفرقه افكنى را سد م ىكنند و مصلحت اتحاد و اتفاق مسلمين را بر ساير مصلحتها حتى به قيمت تعطيل شدن 
بعضى احكام فرعى شيعه مقدم مىشمرند. به عنوان مثال: در ياسخ به استفتائات مربوط به حجاج و در ييامهايى كه براى حجاج 
ايرانى مىفرستند» مى فرمايند": لازم اس تّبرادران ايرانى و شيعيان ساير كشورها از اعمال جاهلانه كه موجب تفرقه صفوف مسلمين 
است احتراز كنند و لازم است در جماعات اهل سنت حاضر شوند واز انعقاد و تشكيل نماز جماعت در منازل و كذاشتن 
بلندكوهايى مخالف رويه اجتناب نمايند(". ") در وقوفين متابعت از حكم قضات اهل سنت لالزم و مجزى است اكرجه قطع به 
خلاف داشته باشيد(". 0") در وقتيكه در مسجدالحرام يا مسجدالنبى نماز جماعت منعقد شد مومنين نبايد از آنجا خارج شوند و 
بايد از جماعت تخلف نكنند و با ساير مسلمين به جماعت نماز بخوانند(". 2) امام نه تنها اين دستورات را مىدهند بلكه خود در 
موارد مقتضى عامل به اين دستورات بودهاند. به عنوان مثال وقتى كه امام از نجف عازم كويت مىشدند كنار مسجدى در نزديكى 
شهر بصره هنكام ظهر توقف مى كنند. امام به همراهان مى كويند آيا اين مسجد امام جماعت دارد يا خير؟ و وقتى جواب مى دهند 
آرىء امام مىفرمايند": اكر امام جماعت داردء بايد بايستيد و يشتسرش نماز بخوانيد. يا تا ظهر نشده از اينجا برويم و اكر ظهر شد 
و خواستيد نماز را فرادى بخوانيد» درست نيست(". 1) همجنين امام هركز اقدامى در جهت ايجاد تشكيلات و حزب و كروهى براى 


خود نكردند و به احدى هم اجازه ندادند از موقعيت امام سؤاستفاده كرده و كروه يا حزب خود را به امام بجسبانند. به عنوان نمونه 
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مى توان به برخوردى كه ايشان در فرود كاه مهرآ باد در هنكام سوار شدن به اتومبيل خود انجام دادند اشاره كرد. كه امام به فردى 
كه خود را داخل اتومبيل رسانده بود و وابستكى به يكى از كروههاى مطرح آن روز داشت دستور دادند يايين بيايد و اجازه ندادند 
به غير از مرحوم حاج احمد آقا احدى سوار اتومبيل شود.(8) ه. بىريزى نمادهاى وحدت: امام به عنوان منادى وحدت در جهان 
امروز علاوه بر رهبرى انقلاءب اسلامى در ايران ابتكاراتى هم در جهت ايجاد وحدت در ميان مردم ايران و همجنين وحدت ميان 
مسلمين جهان داشتند كه اهم آن عبارتند از: الف) ارائه تثورى حكومت اسلامى: امام با دركك صحيح از مشكلات و مصائب جهان 
اسلام و مشكل اصلى ملل مستضعف و تشخيص اينكه علل كرايش انقلابيون در دنيا به يكى از دو اردوكاه شرق يا غرب نداشتن 
الكوى صحيحى از حكومتحق استء دسكبه كار ارائه طرحى نوين در اداره جامعه شذه و با ارائه تثورى ولا-يت فقيه بر اساس 
مبانى اسلامى و حكومت دينى يك محورى براى اتحاد مبارزان در عصر حاضر ايجاد كردند و با كمكك و خواست مردم حكومتى 
رابا انتخاباتى آزاد و به طريق نوين در اين كشور يايهريزى نمودند. امام خود در كتاب ولايت فقيه در اينباره مىفرمايند": ما براى 
ايتكه وحدت امت اسلام را تامين كنيمء براى اينكه وطن اسلام رااز تصرف و نفوذ استعما ر كران و دولتهاى دست نشانده آنها خارج 
وآزاد كنيم راهى نداريم جز اينكه تشكيل حكوم بدهيم. جون به منظور تحقق وحدت و آزادى ملتهاى مسلمان بايستى 
حكومتهاى ظالم و دس تنشانده را سرنكون كنيم و يس از آن» حكومت عادلانه اسلامى را كه در خدمت مردم است بوجود آوريم. 
تشكيل حكومتبراى حفظ نظام و وحدت مسلمين استء جنانجه حضرت زهرا سلامالله عليها در خطبه خود مىفرمايد كه 
امامتبراى حفظ نظام و تبديل افتراق مسلمين به اتحاد است(". 4) و به اين ترتيب امام خود حكومتى را براى ايجاد وحدت ميان 
مسلمين ايجاد نمودند. ب) اعلا-م روز جهانى قدس: حضرت امام با تعيين آخرين جمعه ماه مباركك رمضان به عنوان روز جهانى 
قدس كه بين همه ملل مسلمان مشترك است و هيج رنكك و بوى نزادى و ناسيوناليسى هم ندارد و مورد يذيرش هر انسان مسلمانى 
است نقطه عطفى در اتحاد ميان مسلمين جهان ايجاد كردند و باعث اتحاد همه مسلمين جهان شدند كه هر روز وهر سال بر عظمت 
وابهت اين روز افزوده مىشود. امام در اينباره مىفرمايند": روز قدسء روز اسلام است. روز قدسء روزى است كه اسلام را بايد 
احياء كرد و احياء بكنيم و قوانين اسلام در ممالكك اسلامى اجرا بشود. روز قدسء روزى است كه بايد به همه ابرقدرتها هشدار 
بدهيم كه اسلام ديكر تحتسيطره به واسطه عمال خبيثشما واقع نخواهد شد(". )٠١‏ ج) اقامه نماز جمعه: حضرت امام با زنده 
نمودن نماز جمعه واقعى در جامعه اسلامى ايران قدم بزركى در اتحاد مردم مسلمان ايران برداشتند و اكر نبود اين نمازهاى جمعه 
در ايران معلوم نبود اين انقلاءب بتواند بااين قدرت مردمى به مقابله با جهانخواران برود. حضرت امام در اين مورد مىفرمايند: 
'"نماز جمعه با شكوهمندى كه دارد براى نهضت كوتاه عمر ما يكك يشتوانه محكم و در ييشبرد انقلاب اسلامى ما عامل مؤثر و 
بزركك است(". )١١‏ ويا در جايى ديكر مىفرمايند": بريايى نماز جمعه يكى از بركات بسيار عظيم اسلام بود(". ؟١)‏ د) احياى حج 
ابراهيمى: حج اين ميعاد كاه بز ركك اسلام و مركز همايش قدرت جهان اسلام كه بايد عاملى در جهت وحدت امت اسلام باشدء 
بوسيله علماى دربارها و ناآ كاهان حاكم بر ملل اسلامى از مسير اصلى خود منحرف شده و فقط به يكك آيين خشكك و بىروحى 
تبديل كشته بود. امام خمينى با احياء حج واعلا-م برائت از مشركين در اين اجتماع بزركك اسلامى همه مسلمانان را در مقابل 
سردمداران كقر متحد ساعته وياعث ابجاد هماهكى ميان مسلمين شدئدك. اين آيين عبادى؛ سياسى كرجه يا مشكلاتى مواجه شندة 
ولى تاثير خود را كذاشته است و اككرجه امروز دولت عربستان سعودى مانع از بركزارى رسمى مراسم برائت از مشركين توسط 
حجاج ايرانى مى شود ولى هر سال مسلمين ساير كشورها بدون برنامهريزى قبلى و با هماهنكى با يكديكر اين مراسم را بريا 
مى دارند.(١)‏ . صحيفه امام, ج ع ص 58” - 059 تاريخ 15/8/1781 (5) . انوارالهدايه. ج ١‏ ص 757 () . صحيفه امام» ج ل ص 
١‏ تاريخ 18/8/1١08‏ (©) . صحيفه امام, ج .٠١‏ ص »2١‏ تاريخ 14/2/1788 (0) . صحيفه امامء ج ٠١‏ ص 25, تاريخ 74/2/1100 


(2) . مناسكك حجء ص 1817 (00) . با به ياى آفتاب؛ ج #ء ص 737١‏ (8) . يا به ياى آفتاب» ج ". ص 178 (4) . ولايت فقي ص 7” 
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.)0١(‏ صحيفه امام» ج 4» ص /الا7 تاريخ 70/8/1788 )1١(‏ . صحيفه امام, ج 9 ص 897, تاريخ 71/8/1888 (11) . صحيفه امام 
ج لالء ص 23٠١©‏ تاريخ )07/4/172١‏ حكم قتل سلمان رشدى مرتد: به هنكامى كه جهان استكبار تمام توان خود را به كار كرفته 
بود تا اساس و بنيان اين انقلا.ب رااز ريشه بزدايد و نظام اسلامى ايران نيز در موضع ضعف قرار كرفته بود امام خمينى با 
هدف كيرى ريشه و يايه توطئه دشمنان همه مسلمين را در برابر جهانخواران متحد كرده و با اعلام حكم قتل سلمان رشدى كه مورد 
اتفاق همه فرق مسلمين استباعث احياى اسلام و اتحاد مسلمين در برابر دشمنان شد. و) دعوت از رئيس جمهورى شوروى به 
اسلام: حضرت امام در ايامى كه ناقوس مركك كمونيست بصدا درآمده بود و صداى خرد شدن استخوانهاى آن به كوش مى رسيد با 
دعوت از رهبر اردوكاه كمونيس تبه اسلام و اظهار شادمانى از يخش اذان از ماذنههاى مساجد جمهوريهاى مسلمان شوروى شور و 
شوق وصفنايذيرى در ميان مسلمين جهان ايجاد كردند و به عنوان رهبر ملل مسلمان جهان باعث عزت و عظمت و بزركى اسلام 
ناب محمدى شدندء خصوصا با بيش بينى صحيح از فروياشى اين نظام متكى بر ماديت و دعوت به الهيت و معنويتء اعتبارى تازه به 
دين و مكاتب الهى بخشيدند بطورى كه ملل مسلمان را ابهتى وصف ناشدنى درب ركرفت. بنابراين نتيجه مى كيريم انقلاب و مبارزه 
در مكتب امام با وحدت و همدلى عجين شده و امام با الهام از تعاليم وحدت بخش اسلام همه مستضعفان و محرومان جهان را به 
قيام دعوت نمودند و تمسكك به مشتركات و همدلى و همراهى با آنان در دفع ظلم را اساس دعوت خويش قرار داده است و در اين 
راه از اصول و اعتقادات خود نيز دفاع نموده و ذرهاى از آن عدول ننموده است. برخورد امام با توهين به حضرت زهرا (س) در 
صداى جمهورى اسلامى ايران در ماههاى آخر عمر دليل كويايى براين مدعاست. همجنين مقدمه وصيتنامه سياسى الهى امام نيز 
سند محكمى بر حفظ اصول و آرمانها و اعتقادات اوست. لازم به توضيح است مواضع حضرت امام در خصوص حفظ وحدت 
منحصر در ينج محور ذكر شده در اين مقاله نيست و ما براى رعايت اختصار به اين اندازه بسنده نموديم. علاقمندان به كاهى از 
نظرات امام مى توانند به مجموعه وحدت از ديدكاه امام خمينى (تبيان دفتر جهاردهم) كه توسط مؤسسه تنظيم و نشر آثار امام 
خمينى (س) منتشر شده و همجنين كتاب امام خمينى و وفاق اجتماعى از همين نويسنده كه توسط انتشارات وزارت فرهنكك و ارشاد 
اسلامى منتشر شده مراجعه كنند. مهدى حاضرى- 6011.أ0اأع 113-010 


ديدكاه هاى امام خمينى (ره) 
فقهى - مذهبى 
صيانت از ديانت در سيره و انديشه امام خمينى رحمه الله 


صيانت از ديانت در سيره و انديشه امام خمينى رحمه الله سفارش هاى آسمانى در قرآن كريم آمده است: «الذين يبلغون رسالات الله 
و يخشونه و لايخشون احدا الا الله و كفى بالله حسيبا» )7١(‏ كسانى كه ييامهاى خدا را مى رسانند واز او بيم دارند واز هيج كس 
جز او خوفى ندارند و نخدا براى حساب كردن اعمال كافى است.» كار انبيا و اوليا و علماى بزركك اين است كه سخن حق را به 
مردم برسانند. آنان براى كسترش فرهنكك الهى و نفى سنتهاى جاهلى؛ موهوم و باطل و اضمحلال بدعتها و امور معارض با ديانت 
كمترين هراسى ندارند. اصولا كار بزركان دين و جانشينان آنان اين است كه راه را براى اصلاح جامعه و رشد و آكاهى افراد آن و 
سوق دادن انسانها به سوى ايمان و يارسايى هموار سازند. ايشان براى عملى ساختن اين برنامه» آفتها و موانع را از بين مى برند» 
قاطعانه بيش مى روندء سخنان غير منطقى و سست و بى اساس بدكويان و مخالفان را تحمل مى كنند و بى اعتنا به جوسازى ها و 
غوغاى خواص و عوام و توطئه فاسدان و مفسدان. به برنامه هاى خود ادامه مى دهند ُجرا كه آنان در مسير حق كام برداشته اند و 
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الانبياء (؟ 7) عالمان وارثان بيامبرانند.» ارث بيامبران جيزى جز هدايتء تعليم» يايدارى» ارشاد» احياى نفوس و تصحيح مسير بشريت 
تبسك عالمانى كدوازث فرستاه كان الي مسد دن تعيندات و تكاليت السائى وانشيافى دن وامير وارث او مسد وبابد 
جاى خالى ييامبر را در ميان قوم يركنند. عالمى مى تواند استمرار دهنده حركت انبيا باشد كه جون حضرت ابراهيم عليه السلام 
بتهاى خوديرستى و جهل و خرافه را بشكند» تلاش حضرت موسى عليه السلام را براى سرنكونى جباران در هر جهره اى كه باشند 
بى كيرد و جون حضرت محمد صلى الله عليه و آله با خلق عالى خويش مروج فضايل و مكارمى باشد كه خود به آنها التزام دارد و 
در زندكَى فردى و اجتماعى بيياده كرده است. نيز بايد همجون حضرت على عليه السلام و جانشينان او در هر فرصتى به بيان احكام 
و معارف الهى بيردازد و سنت ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله را زنده نككاه دارد و فرهنكك سياسى جامعه را با كفتار و كردار اصلاح 
كند ربراى كسترش حقايق اسلامى و دفاع از حريم دين و جلوكيرى از تحريف آن به برورش و تربيت و تعليم شاكردانى يرمايه 
اهتمام ورزد» جبهه حق را رهبرى كند و در هر شرايطى يارى آنان را فراموش نكند و مبارزه بر عليه اهل كفر و الحاد و نفاق را 
وظيقه اصلى مود بذاتك. ايخ كه وو حديث به تاكبد آمدهاست كه «الفقهاء امناء الرسول 7*9 عالمان ذين |ماتداران فرستاةه 
خدايند.» بى جهت نيست. امانت همان محتواى رسالت است و دانشمند مسلمان بايد در نشر و تبليغ آن بكوشد و به هنكام حضور 
مانع براى رفع آن قيام كند. او بايد خارها و علفهاى هرزى را كه اجازه نمى دهند در سرزمين نفوس بشرى كلهاى فضيلت و حق و 
عدالت كاشته شود كنار بزند. حضرت على عليه السلام مسؤوليتهاى اجتماعى را تنها متوجه حكام و اميران نمى داند و مى فرمايد: «و 
ما اخذ الله على العلماء ان لايقاروا على كظهٌ ظالم و لا سغب مظلوم (]©) و ييمانى كه خدا با دانشمندان دارد اين است كه با ظالمان 
قرار نداشته باشند و بر سيرى آنان و كرستككّى مظلوم تاب نياورند.» قرآن تاكيد دارد كه در برابر اهل كفر و عناد بايد بسيج شد و 
نيروها را تجهيز كرد: «و اعدوا لهم ما استطعتم من قو ([2 2) در طريق نشر فرهنكك دينى و استقرار حق» كاه شرايطى بيش مى آيد 
كه انسان به اين خيال مى افتد كه براى يشت سر نهادن موانع و صعوبتها با ييروان ديككر اديان كنار بيايد تا خوشنودى آنها را فراهم 
سازد اماواقعيت ابن است كديه تغيير قرانه آنا موقي راضى مى قنوتك كد مؤمتان از اننان و ثقرا و شحوزات دا و امير ذست 
بردارند. بنا براين ييروى از خواسته هاى رهبران فرقه هاى كوناكون با فرهنكك قرآنى در تباين است: «و لن ترضى عنكك اليهود و لا 
النصارى حتى تتبع ملتهم قل ان هدى الله هو الهدى و لثن اتبعت اهوائهم بعد الذى جاءكك من العلم مالك من الله من ولى ولا نصيرا 
(:2) «هركز يهوديان و نصارا از تو راضى و خوشنود نخواهند شد مكر آنكه يبروى از آيين آنها كنى (جنانكه به تو اظهار آن كنند) 
بكو راهى كه خدا بنمايد به يقين راه حق تنها همان است و البته اكر از ميل و خواهش آنها ييروى كنى بعد از آنكه طريق حق را به 
يقين دريافتى» ديككر اصلا خدا يار و ياور تو نخواهد بود. در جاى ديككر قرآن» مؤمنان را ازاين كه افرادى را جز از اهل خودشان به 
عنوان محرم اسرار بككيرند نهى كرده است: «يا ايها الذين آمنوا لا تتخذوا بطانة من دونكم لا يالونكم خبالا ودوا ماعنتم قد بدت 
البغضاء من افواههم و ما تخفى صدورهم اكبر قد بينا لكم الآبات ان كنتم تعقلون (27 7) «اى اهل ايمان! از غير همدينان خود 
فوشت عسسى عسراز كريد (جه أأنكه نهنا كف به غير ديم اسااهد) از خدل فسا دن كار شما ذره ا كرتاهى تكدد: آنيا 
هميشه مايلند كه شما در رنج و سختى باشيد ردشمنى شما را كاهى بر زبان هم آشكار سازند در صورتى كه محققا آنجه در دل 
ينهان مى دارند بيش از آن است كه بر زبانشان بيان كرديم اككر عقل و انديشه كار بنديد.) البته استقامت در راه حق نياز به يقين 
دارد و نبايد در اين مسير از كمى همراهان هراسى به دل راه داد. حضرت على عليه السلام مى فرمايد: «لا تستوحشوا فى طريق 
الهدى لقلهُ اهله » (8) خورشيد درخشان حضرت امام خمينى قدس سره خورشيد درخشان قيام در سيهر ولايت بود كه آيات نجات 
وحيات را بر صحيفه سرخ فجر نككاشت. سمند انقلاب او سرادق كفر و الحاد را سرنككُون نمود و مردمان تشنه حق را از ظلمت 
رهانيد و به سرزمين عزت رسانيد و بدين كونه آيه شريفه «الله ولى الذين آمنوا يخرجهم من الظلمات الى النور (, ... 9) تحقق 


يافت. امام خمينى قدس سره در خصوص ارزشهاى والآى دينى» مقدسات مذهبى و رعايت حريم الهى به حق و به جد تعصب و 
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غيرت داشت و با بيانات» موضع كيرى ها و رفتارهاى خويشء اين ويزكى رادر امت مسلمان يديد آورد و اجازه نداد كوجكترين 
سستى در روحيه شيعيان به وجود آيد. زيرا جنين عارضه اى حريم ديانت را مورد خدشه قرار مى دهد و صبغه مذهبى را كمرنكك 
مى كند و ملتى را كه با سلاح ايمان به نبرد با اهريمنان برخاسته اند از دزهاى استوار معنويت دور مى سازد و كار را به جايى مى 
رساند كه اكر دشمن در روز روشن هم به سرزمين ايمان و يارسايى يورش آورد مسلمين خم به ابرو نياورند و ركك غيرتشان - كه 
باشعارهاى مداهنه و تساهل تخدير شده - از جاى نجنبد و بدين كونه زمينه هاى هجوم همه جانبه استكبار و نفاق به مرزهاى 
اعتقادى فراهم مى آيد. او به يبروى از بركزيده ييامبران و در استمرار بخشيدن به شيوه هاى رشد دهنده ائمه هدى در هيج شرايطى 
اجازه نمى داد كروهى با ادعاهاى دروغين آزادى» مردم؛ ملت و ... حقايق دينى» معارف قرآنى و روايى را مورد يورش خود قرار 
دهند و عقايد افراد جامعه را نسبت به باورهاى دينى و موازين شرعى با ترديد و تشويش و شبهه هاى مهلكك توام سازند. امام از 
موضع غيرت مذهبى, مبارزه با استبداد و استكبار را در راس برنامه هاى خود قرار داد و اصول و قواعد ستيز را از سنت رسول اكرم 
صلى الله عليه و آله و سيره معصومين الهام كرفته بود. تلاش همه جانبه سياسى او يكك نبرد صرف براى درهم كوبيدن خصم به 
عنوان دشمنى مزاحم جامعه نبود بلكه وظيفه اى دينى و تكليف شرعى به شمار مى رفت و اهداف والاى آن برطرف كردن موانع و 
مزاحمتها براى رشد و تعالى جامعه بود. شكست و بيروزى ظاهرى در روح آن رهبر زرف انديش هيج كونه احساس ياس و يا غرور 
ايجاد نمى كرد و اين مشى مخلصانه» قاطعيت بى نظيرى در امام يديد آورده بود كه براساس آن دراين راه هيج كونه سازش و 
مماشاتى از خود بروز نمى داد. آن روح قدسى به افسانه كذب و موهوم جدايى دين از سياست كه از سوى عوامل ستم و نيز ملى 
كرايان تبليغ و ترويج مى كرديد خاتمه داد و مبارزات سياسى را كه قبلا به رهبرى علماى شيعه انجام كرفته ولى به ييروزى نرسيده 
بود به كمال رساقد. (:1)ييانات آن برركوار قرباد راتقين اسائهناى محرو يود كداز اعماق:دلشان بر امد وير اغماق حجان 
آدميان نشست و ييرو اين عواطف مقدس در طول انقلااب اسلامى به ميدان مبارزه و فداكارى كام نهادند و شهادت طلبى را 
بالاترين فيض و عالى ترين مقصد تلقى كردند. حركت كوبنده و سخنان جون توفان امام نه تنها بساط استبداد شاهى را برجيد بلكه 
بى اثر بودن احزاب و تشكل هاى سياسى را كه داعيه ملى كرايى داشتند به اثبات رسانيد. امام خمينى به عنوان شخصيتى وارسته و 
مرجعى عاليقدر و حكيمى فرزانه طى مبارزه مقدس خود علاوه بر محو استبداد و خنثى كردن نقشه هاى استكبار» د كركونى اساسى 
در روابط اجتماعى و فرهنككى و اخلااقى جامعه يديد آورد. تحول فرهنككى عميقى هم كه در حوزه و دانشكاه به وقوع بيوست از 
بركات اين تلاش بود. از آن يس حضور ديانت در عرصه سياست به صورت امرى متعارف در آمد و تفكر الحادى و التقاطى كه بر 
دانشكاهها حاكم بود به تدريج جاى خود را به باورهاى انديشه هاى دينى داد و بر تعداد دانشجويان مذهبى افزوده شد و مبارزانى 
ازاين قشر در ييروزى انقلاب اسلامى و فائق آمدن بر خصمء نقش اساسى را عهده دار كشتند. دستخطى به تاريخ يازدهم جمادى 
الاول سال 18# ه ق از امام به يادكار مانده كه در ياد نامه مرحوم سيد على وزيرى آمده است. در اين سندء امام خمينى رحمه الله 
به لزوم يكك حركت الهى در جهت مصون نككاه داشتن جامعه از مفاسد و ابتذال هاى موجود مى يردازد و ضمن ملا-مت شيوه 
سكوت و نظاره كرى» تمامى افراد و خصوصا عالمان دينى را به قيام اسلامى فرا مى خواند و هشدار مى دهد كه سكون و جمود. 
سلطه همه جانبه فساد و ياغيان را به دنبال مى آورد: «... اكر مجال راز دست بدهيد و قيام براى خدا نكنيد و مراسم دينى را عودت 
ندهيد فرداست كه مشتى هرزه كر شهوت ران بر شما جيره شوند و تمام آيين و شرف شما را دستخوش اغراض باطله خود كنند ...» 
)1١(‏ امام خمينى در سخنان و ييامهاى متعدد خود بر اين واقعيت اصرار مى ورزد كه اككر مسلمانان بر جاى خود بنشينند طعمه 
ديكران مى كوتك, آثان بايد تذائند كه مقصد اصلى اعتلاى اعتقادات :و حقايق تاب قرا و روايى اسهه بايد در اين رأة استقامت 
ورزيد و مشكلات و ناكواريها را به جان خريد واز هيج قدرتى نهراسيد. هدف اصلى در اسلام والاتر و برتر از زندكى دنيوى و 


تعفن ننكين آن است وما نبايد به بهانه اين كه زندكى مان مورد مخاطره قرار مى كيرد و آسايش و رفاه مان كم مى شود در مقابل 
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حيله هاى اجانب خاموش شويم. ايشان سيس توصيه مى كند كه در راستاى حفظه بقاء كسترش فرهنكك اسلامى بايد امت اسلامى 
در حد توان مجهز و آماده باشند تا دشمن نتواند به آنان يورش ببرد. (؟١1١)‏ رافت و رحمت از نظر امام خمينى رحمه الله مبارزه با 
عوامل فتنه و فساد وجهه اى رحمانى دارد ودر مشى انبيا و اوليا حتى خنثى كردن توطئه هاى طمعكاران كينه ورز جنبه رحمت به 
خود مى كيرد. در واقع نبرد بر عليه اهل طغيان و نفاق از بين بردن آفتها و علفهاى هرزى است كه رشد و اعتلاى جامعه اسلامى را 
دجار نقصان و خدشه مى سازد. اكر به بهانه آزادى, افرادى را رها كنند كه به بوستان معطر معنويت مردم يورش ببرند» خود اين 
يديده اختناقى را براى دينداران به وجود مى آورد كه اصل آزادى و حيثيت انسانى را نقض مى كند. زيرا اهل تقوا و مؤمنان» در 
جستجوى فضايى هستند تا در يرتو آن با آرامش و اطمينان و امنيت كامل به امور عبادى و رويش فضايل و مكارم در وجود خويش 
برداؤتد ونيز تسلى زا يروركن دذعتد كه مشتاق ذيانت باشند وجنيق تلاشى شرايط عارق از اشفتكى و هراس رامى طليد: تبرذهائ 
رسول اكرم صلى الله عليه و آله نه تنها با رحمة للعالمين بودن او منافاتى ندارد بلكه مؤيد و مؤكد آن هم هست جنانكه امام خمينى 
رحمه الله فرموده اند: «... جنككهاى ييامبر» رحمت بوده است بر عالم و رحمت بوده است حتى بر كفارى كه با آنها جنكك مى كرده 
است. رحمت بر عالم است براى اين كه فتنه در عالم اكر نباشد همه عالم در آسايش اند. اكر جنانجه آنهايى كه مستكبر هستند با 
نكف سر حاف دشان كقينه ارم رحست اش براق امس كه او مسسعكن برازغلة كرك اليك اردصره سحشكي رصنت اث 
براى اين كه اساس عذاب الهى بر اعمال ماست ...) (17) البته اسلام ضمن آنكه ييروان خود را به مبارزه اى مستمر با كفار و 
مشركان فرا مى خواند مسلمين را به همزيستى مسالمت آميز با ملتهاى ديكر كه آيبن ديكرى بركزيده اند دعوت مى كند. به 
مسلمانان توصيه شده است كه در برخورد با يبروان فرقه هاى ديكرء خوش خويى و رفتار يسنديده را هركز فراموش نكنند. اما بايد 
مراقب بود كه به هنكام صميميت و نزديكى با دشمنان» حيله هاى آنان بر ما تاثير نككذارد. امام خمينى با الهام از مضامين آسمانى 
قرآنء جامعه اسلامى را براى مقابله با هركونه تهاجم مهيا مى كند و خواهان آن است كه ستيزه جويى با استكبار و قدرت طلبان و 
دين ستيزان در روح مسلمين با تمام اقتدار و عزت زنده بماند و به مصداق «و لن يجعل الله للكافرين على المؤمنين سبيلا (/) ؟1) «و 
خدا هيج كاه براى كافران نسبت به اهل ايمان راه تسلط باز نخواهد نمود.» خاطر نشان مى سازد كه: «... نكته مهمى كه همه ما بايد 
به آن توجه كنيم و آن را اصل و اساس سياست خود با بيكانكان قرار دهيم اين است كه دشمنان ما و جهان خواران تا كى و تا كجا 
مارا تحمل مى كنند و تا جه مرزى استقلال و آزادى ما را قبول دارند. به يقين آنان مرزى جز عدول از همه هويت ها وارزش هاى 
معنوى و الهى مان نمى شناسند. ما جه بخواهيم و جه نخواهيم صهيونيست ها و امريكا و ... در تعقيبمان خواهند بود تا هويت دينى و 
شرافت مكتبى مان را لكه دار نمايند ...» (10) در يكى از روزهاى سال 127 امام خمينى به ميهمانان خارجى تذكر دادند كه براى 
مردم توضيح دهيد «اشداء على الكفار رحماء بينهم » يعنى جه؟ براى مردم بككوييد كه قتال هم رحمت است و رحمت خدا بر آنان 
است.» (18) ايشان ضمن آنكه سفارش مى كنند با محبت و رافت و ملايمت بهتر مى توان انحرافات را مستقيم تر كرد و با خوش 
خويى و اخلا-ق درست افراد را بهتر مى توان به سوى حقايق جذب كرد. در جواب آنان كه اسلام را دين خشونت و احكامش را 
خشن مى دانند» مى فرمايند: «... اين مثل اين است كه يكك طبيبى كارد را برداشته و شكم را ياره مى كند و غده سرطانى را بيرون 
مى آورد بككوييد كه اين دارد خشونت مى كندء اين رحمت است يا خشونت؟ اين جامعه مثل اين مى ماند ... يكك نفر آدمى كه مى 
خواهد مملكت را فاسد كند و قابل اصلاح نيست بايد براى تهذيب جامعه اين غده سرطانى را از جامعه دور كرد. يكك حد از حدود 
الهى وقتى كه واقع مى شود يكك جامعه اصلاح مى شود ...) (17) رمز عزت امام از همان آغاز مبارزه سياسى» راس حكومت و 
اساس سلطنت را هدف قرار داد در صورتى كه ديكران در كنار حكومت شاه امور ديكر را آماج ستيز خود قرار مى دادند. حتى 
برخى خواص. امام را توصيه مى كردند كه از مواضع خود كوتاه بيايد و اين شيوه از مجاهدت امام ياد آور روش مبارزه حضرت 
امام حسين عليه السلام است كه جون از مدينه حركت كرد فرمود: «انا لله و انا اليه راجعون و على الاسلام السلام اذ قد بليت الامة 
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براع مثل يزيد) (14) و بدين كونه خطر حاكم فاسد را كوشزد كرد. آن حضرت در ياى بندى به اصول به كونه اى بودند كه 
فرمودند: «والله لو لم يكن ملجا و لا ماوى لما بايعت يزيد بن معاوية.» از زمان امتناع امام حسين عليه السلام از بيعت با يزيد و هجرت 
به سوى مكه نا عزيمت به عراق» بسيارى از خواص به حضرت بيشنهاد تغيير مسير و يا انصراف از آن را دادند ولى امام بر ادامه 
مسير و ييكيرى هدف و بيان انككيزش عالى خود از قيام تاكيد نمود. (14) سياست حضرت على عليه السلام در بيرون راندن دشمن 
اصلى يعنى معاويه نيز جنين بود و براى آن حضرت كمى قواى خودى و زيادى قشون دشمن مطرح نبود. ايشان در هيج شرايطى 
اجازه نمى داد تا ارزشها و اصول مسلم قرآنى و سنت نبوى كم رنكك شود و دشمن در اجراى برنامه هاى خود كستاخ كردد. امام 
خمينى رحمه الله نيز يبرو راستين آن امام همام بود كه فرياد زد: «... هيهات كه خمينى در برابر تجاوز ديوسيرتان و مشركان و 
كافران به حريم قرآن كريم و عترت رسول خدا وامت محمد صلى الله عليه و آله و يبروان ابراهيم حنيف ساكت و آرام بماند ويا 
نظاره كر صحنه هاى ذلت و حقارت مسلمانان باشد. من خون و جان ناقابل خويش را براى اداى واجب حق و فريضه دفاع از 
مسلمانان آماده نموده ام و در انتظار فوز عظيم شهادتم. قدرت ها و ابرقدرتها و نوكران آنان مطمئن باشند كه اكر خمينى يكه و تنها 
بماند به راه خود ... ادامه مى دهد و به يارى خدا در كنار بسيجيان جهان اسلام؛ اين يا برهنكان مغضوب ديكتاتورهاء خواب را از 
ديد كان جهانخواران و سرسيرد كان كه به ستم و ظلم خويش اصرار مى نمايند سلب خواهد كرد.» )7١(‏ امام خمينى حضور مردم در 
صحنه هاى كوناكون را در هر شرايطى مهم ترين وظيفه آنان مى دانست و به مناسبتهاى مقتضى براى تحكيم و تعميق اين ويزكى و 
تقويت توان دشمن ستيزى جامعه و صيانت امت مسلمان از ارزشها نكاتى را تذكر مى داد و آفتهايى را كه امكان داشت اين روحيه 
را به تحليل ببرد يادآور مى كرديد و دراين خصوص مى فرمود: «... مادامى كه ملت ايران همان قدرت اول را كه قدرت معنوى 
بود و با الله اكبر بيش بردء مادامى كه اين حال حفظ شود» شما بيمه هستيدء بيمه الهى هستيد. خدا نكند كه دستهايى كه الان در 
كار هست (و) مى خواهند شما را مايوس بكنند در اين شيطنتشان ييروز شوند و شما را از آن حالى كه در آن اول انقلاب داشتيد 
منحرف كنند ,مآن روز روزى است كه خداى تباركك و تعالى عنايتش را خداى نخواسته از شما برمى دارد و شما به همان حال مى 
افتيد حفظ كنيد آن حالى را كه در اول نهضت داشتيد.» )١١(‏ بديهى است همان كونه كه حركت اسلامى تا كنون با صلابت و 
عزت تمام يبش رفته و در جهان عظمت و اقتدار آفريده استء همراه با تقويت و تحكيم روحيه تقوا و ايثار و شهادت طلبى مى تواند 
به توفيقاتى دست يابد و موانع و مشكلات را يشت سر نهد. از زمانى كه امام خمينى رحمه الله مبارزه را آغاز كرد تا آخر يكك كلمه 
بر زبان آورد و آن اسلام بود و دراين راه محروميتها و تنكناهاى زيادى را تحمل كرد. اصولاحيات فردى و اجتماعى امام در 
بيروى از موازين دينى خلاصه مى شد و به همين خاطر احساس بيروزى مى كرد و مى فرمود: «ما به هر حال جون اوامر الهى را 
اطاعت مى كنيم بيروزيم حالا جه ظاهرا شكستى خورده باشيمء كشته اى داده باشيم و جه نداده باشيم به هر حال ييروزيم.» (57) از 
اهداف مهم مكتب انبياء آزاد كردن انسانها از انواع بندهايى است كه بر جسم و جانشان نهاده شده است. طاغوت ها عوامل اسارت 
جسم مردمند و نفس أماره جان آدمى رابه بند مى كشد. بيامبران در كشودن اين زنجيرها هادى و ياور بندكان خدا بوده و با 
طاغوت هاى بيرونى به مبارزه برخاسته اند تا مسدود كنند كان طريق توحيد رااز ميان بردارند و با دعوت به تزكيه و تقوا مردم را 
براى كسستن بندهاى درونى توانمند سازند. امام خمينى رحمه الله در عصر كنونى اسوه اى بيروزمند دراين دو عرصه بود ودر 
مصاف با موانع بيرونى و داخلى رشد انسانها شهامتى شككفت از خويش بروز داد و بر هر دو فائق آمد و همجون اجداد طاهرين 
خويش از غير خدا نهراسيد و در سركوبى مظاهر كفر و الحاد لحظه اى ترديد به خويش راه نداد. روزى يكى از افراد كه داعيه 
انقلابى بودن داشت به محضر امام خمينى آمد و از فراوانى و فرساينده بودن توطئه ها شكوه كرد. امام به آرامى دستى بر سينه اش 
زد وفرمود: «تو جرا مى ترسى؟ ! هيج اتفاقى نمى افتد.» در ماجراى اشغال لانه جاسوسى امريكا كه برخى از ملى كراها مخالفت مى 
كردند و دلا-يلى براى لزوم عقب نشينى از كروكان كيرى ارائه مى دادندء امام فرمود: «امريكا هيج غلطى نمى تواند بكند. البته 
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تمامى اين شهامتها و قدرت مقابله امام با نيروهاى اهريمنى بيرونى ريشه در آن آزادكى درونى و قدرت معنوى امام داشت و اصولا 
تا كسى در ييكار با درون خويش توفيق نيابد نمى تواند در نبرد با خصم و استكبار موفق باشد و به هيج عنوان قدرت رها كردن 
خود يا ديكران را از جنكال اسارتهاى سياسى و اجتماعى نخواهد داشت. (5) مصلح وارسته فرهنكك تربيتى امام خمينى رحمه الله 
شاكردانى را يرورش داد كه از حصارهاى يولادين دود و آتش عبور كردند و بر هستى غارتكران بيرو مكتب زر و زور و تزوير 
تاختند. اين ويزكى مبنايى شد براى اينكه جهانخواران به خود آيند. امام با عملكرد خويش آيينه تمام نماى صدق و صفا و سمبل 
ايثار و تقوا بود و به ما فهمانيد كه: «... انبياء يكك نفر بودند لكن از باب اين كه يكك آدمى بود كه از كانال عبوديت رسيده بود به 
مقام رسالت همه جيزش انسانى بود. يكك جامعه (را) از زمان خودشان تا بعدها اصلاح كردند. يكك نفر بودند ولى يكك نفرى كه 
جامعه را اصلاح كردند ... .» (15) آرى امام با رسالت الهى اصلاح. تربيت و تزكيه جامعه و نيز ستيز عليه بيداد را در تاريكك ترين 
دوران توحش دنياى متمدن آغاز كرد و با اتكال به خداوند متعال و حمايت مردم دست از جان شسته جامعه جهانى و دنياى اسلام 
را دك ركون ساخت و تربيتى نو بنياد نهاد كه در اسلام ناب محمدى ريشه داشت. الككوى راستين تربيت دينى» تمام نيروها را از 
ورطه تباهى به قله فداكارى و نورانيت رهنمون ساخت. ايمان كامل امام مستلزم خشم و غضب او در هنكام بروز خلافكارى و كناه 
افراد بود او در راه احكام دين و عزت مسلمانان ملاحظه كسى را نمى كرد و همجون انبيا و اولياى الهى غيرت دينى داشت. بارها 
فرمود: «وقتى عكس شاه معدوم را در برابر فلا-ن رئيس جمهور امريكا ديدم كه آن طور ذليلاانه در مقابلش ايستاده بود سجيان 
ناراحت شدم و تلخى اين منظره هنوز برايم باقى است كه حاكم يكك كثور مسلمان در برابر كافرى خداناشناس اين طور اظهار 
حقارت كند.» روزى يكى از نشريات بعد از انقلاب اسلامى با استفاده از هرج و مرج مطبوعاتى آن زمان به مرحوم شهيد شيخ فضل 
الله نورى اهانت كرده بود. امام فرياد بر آورد كه «اينها جه مى كنند؟) (10) موضع كيرى ايشان نسبت به يكك برنامه راديويى و بحث 
الكوى زنان كه طى آن نسبت به ساحت مقدس برجسته ترين بانوى عالم و والاترين اسوه زنان و سرمشق عالى براى مؤمنان يعنى 
حضرت فاطمه زهرا عليها السلام اسائه ادب شده بود» شاهد ديكرى بر حميت دينى امام بود. امام از شهادت زائران خانه خدا در آن 
جمعه خونين توسط ماموران سعودى نيز به صورت جشمكيرى بر آشفت واز آن فاجعه با عنوان «جهان در اين ماتم نشسته و دل 
ييامبر خاتم شكسته » ياد كرد. صدور فتواى مهدور الدم بودن مؤلف كتاب منفور آيات شيطانى» از جانب آن روح قدسى به خاطر 
صيانت از مقدسات دينى و مقابله با اهانت به وحى و رسول اكرم صلى الله عليه و آله بود واين كه دشمنان اسلام متنبه شوند و در 
ذهن خودشان جنين امور وهن انككيزى را نبرورانند. امام همجون ابراهيم خليل عليه السلام تبر فرياد و خشم و روشتككرى را بر دوش 
خود حمل كرد واز منزل به فيضيه واز آنجا به حرم حضرت فاطمه معصومه واز حرم به خيابان با سخنرانى» بيام و اعلاميه و حركت 
دادن مردم به سوى ميدان مبارزه همجنان تلاش ورزيد. سرانجام آتش كينه نمروديان مشتعل مى كردد و امام را در انتخاب سكوت 
و سازش يا تحمل دردها و آواركى ها مخير مى سازد ولى او راه كعبه تقرب و سرزمين هاجر و قربانكاه اسماعيل عليه السلام را 
انتخاب مى كندء زندان مى رود» تبعيد مى شود» شهادت فرزند حكيم و دانشور خويش را مى نكرد و يس از تحمل مصائب فراوان 
وفشارهاى كوناكون در مهد آزادى يعنى فرانسه صاحبان همه بتها را بهت زده و رسوا مى سازد. روز موعود فرا مى رسد واو به 
سرزمين انقلاب اسلامى و موطن نسل ايثار و شهادت باز مى كردد. او ايران را به عنوان مركز انتقال قدرتهاى معنوى و كانون صدور 
ارزشهاى راستين به جهان انتخاب كرد و كوشيد تا جامعه را به سوى اعتدال و ديانت سوق دهد. حركتء تحول و اصلاحات و 
سازند كى امام خمينى آنجنان حيرت انككيز و موزون بود كه در اندكك زمانى انديشه ها و آرمانهاى مردم را يرورش داد. كويى آنها 
سالها در كلاس سياست دانش آموخته اند و در بردبارى و استقامت در برابر مصائب و مشكلات از يولاد آبديده تر شده اند. كور 
باد جشمانى كه اين همه مجد. شكوه و شوكت حق را ننككرد زدر كنار خورشيد فروزان بايستدء از آن فروغ كيرد واز كرماى آن 


تحركك يابد ولى تازه از يايان شب سياه سخن بكويد. كويى صفت خفاش هاى شب يرست در دل و روحشان رسوخ كرده و آنان 
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را جنان مسخ كرده است كه جون نور و تابش شمس انقلاب اسلامى را مشاهده مى كنند از آن اعراض مى نمايند و به جاى اين كه 
در يرتو جنين درخشش جانبخشى به اوج ملكوت و معنويت يرواز كنند و ملكات روحانى خويش را تقويت كنند و با بال معارف و 
مكارم به خدمت در جامعه بيردازند بر حضيض دنيا فرو غلطيده اند و در باتلاقى كه خود ايجاد كرده اند دست و يا مى زنند. امام 
كسى است كه مى كويد: «در تمام عمرم جز از خداوند متعال نهراسيده ام » او با جنين ويزكىء آنجنان ابهت و صلابتى در خويش 
يديد آورد كه حوادث يرتلاطم روزكار و فشارهاى سخت استكبار و تهديدهاى دشمنان كوناكون نتوانست هيج كونه تزلزلى در 
شخصيتش به وجود آورد و در اقيانوس وجودش هيج كونه موج ايجاد نككرديد. برخى افراد جون از شدت كرفتارى ها دجار ياس و 
حرمان مى شدند به خدمتش مى رفتند و تقاضاى مشكل كشايى داشتند امام با آرامش باطن و صفاى معنوى كه از ايمان و تقواى 
ايشان منشا مى كرفت مى فرمودند: جيز مهمى نيست. آنان به واقع با اطمينان خاطر امام و مشاهده سيماى قدسى آن روح والا 
دشوارى هايشان جون برف آب مى شد و برطرف مى كرديد. حتى در آشفته ترين و خطرناكك ترين شرايط و يبجيده ترين 
رخدادها كه به طور طبيعى افراد نككران مى شوندء امام به جاى ناراحتى با يكك نشاط درونى و آرامش باطنى بر هر حادثه تلخى 
لبخند مى زد و مى فرمود جيزى نيست. به همين دليل قادر بود بر ديككران تاثير بككذارد و آنان را اميدوار كند. اين ويزكى روايتى را 
به ذهن متبادر مى كند كه مى فرمايد: «ان المؤمن ليسكن الى المؤمن كما يسكن الظمآن الى الماء البارد (7) )١8‏ فرد با ايمان در 
كنار مؤمن آرامش مى كيرد جنان كه تشنه با نوشيدن آب سرد آرام مى شود.) به صلابت كوه. به آرامش دريا حضرت آية الله 
العظمى اراكى خاطر نشان نموده است: خداوند يكك قوه غريبى در اين مرد (امام خمينى) خلق فرموده كه همجون قوه اى كه به 
ايشان داده به هيج احدى نداده» هم جنين جراتى» جنين شجاعتى و ديدى به او داده كه به احدى نداده است. (/71) نويسنده اى 
مسيحى يس از مراجعت از ايران مى كويد: خاطره من از رهبر انقلاا.ب ايران اين بود كه تابه حال كسى را مانند وى صميمى» 
مطمئن و آرام نديده ام» در عين حال كه مردى انقلا-بى و خستكى نايذير است ولى كويا جهانى از آرامش و اطمينان وى را 
همراهى مى كند. (18) آرامش و وقار امام به قدرى زياد بود كه ديكران را ناخودآ كاه متاثر مى ساخت. يكى از اطرافيان امام مى 
كويد: يكك بار متوجه شديم كه كروهى از دانشجويان فرانسوى براى كوش دادن به سخترانى امام مى آمدند واين روند طى 
جندين شب استمرار يافت. برادرى به زبان فرانسه از آنان يرسيد: آيا شما از بيانات امام جيزى هم درك مى كنيد و اصولا آيا زبان 
فارسى را مى دانيد؟ آنها در ياسخ وى اظهار داشتند: خير» ما متوجه نمى شويم كه ايشان جه مى فرمايند اما وقتى اين شخصيت 
مشغول سخنرانى مى شود ما به هنكام نكريستن به سيماى يرصلابتش در خودمان يكك آرامش و روحانيتى احساس مى كنيم. (59) 
در ماجراى حمله مزدوران بعثى به ايران كه در بى آن فرودكاهها بمباران شد و هزاران تانكك و نفرير به همراه كثيرى از نظاميان 
عراقى به مرزهاى ايران يورش آوردند و هراس و بيم جون ابر تيره اى همه جا رافرا كرفته بودء امام به دريايى از شعله هاو 
احساسات منفى آب اطمينان و بردبارى ريخت و به آرامى فرمود: دزدى آمد و ستككى انداخت. و در همين اوضاع و احوال كه همه 
نكران سرنوشت جنكك بودندء مى كويد: اين حادثه يكك نعمت الهى بود. (7:0) امام در برابر فشارها و حوادث شكننده مى فرمود: 
در اين دنيايى كه ابرقدرت ها عليه ما هستند بايد به انجام وظيفه فكر كنيم. و جون بيم توطثه هاى سنكين كروهكك ها و عوامل 
استكبار مى رفت و در اين زمينه ها بحث و تحليل مى شد امام در يايان لبخندى مى زدند و مى كفتند: حد اكثر اين است كه بيايند 
همين جا كه ما ايستاده ايم ما را بكشندء اوج ييروزى و سعادت ما در اين لحظه است. (1”) يكى از ياران امام مى كويد در تمام 
حالا-تى كه توفيق ديدار با امام را داشتيم و تقاضاى ارشاد يا درخواست تعيين تكليف در مسائل مربوطه را مى كرديم - جه قبل از 
يبيروزى و جه در ارتباط با مسؤوليت هاى خود - هركز شكست يا ناكامى را در سيماى ايشان مشاهده نكردم. (؟7) جون براى 
حضرت امام مبارزات هدف نبود و مقصدى والاتر و بالاتر داشتند» از وقوع برخى حوادث به ظاهر سخت و ناراحت كننده تكان 


نمى خوردند و كويا خود را براى اين كونه رويدادها مهيا كرده بودند. در رويداد تلخ هفتم تير» انفجار نخست وزيرى و شهادت 
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بزركانى جون آية الله مطهرىء دكتر بهشتى» دكتر مفتح و شهداى محراب حضرت امام جنان بود كه كويى از قبل به ايشان الهام 
شده بود. البته اين موضوع بدان معنا نيست كه در مقابل شهادت هفتاد و دو تن شخصيت يا كشته شدن ديكران امام بى اعتنا بود 
بلكه عطوفت و رقت قلب امام نيز نمونه بود ولى با آكاهى از اين حوادث خود را نمى باخت و با تسلط كامل به رفع مشكلات مى 
يرداخت و كويا هر جه حادثه ها شديدتر مى كشت اطمينان امام به هدف فزونى مى كرفت. در حقيقت همين مصائب بزركك خود 
دليل اين بود كه به مقاصد اعلا نزديكك شده است و از اين جهت شياطين نااميد مى شدند. قرآن در اين باره مى فرمايد: «و لما راى 
المؤمنون الا-حزاب قالوا هذا ما وعدن الله و رسوله و صدق الله و رسوله و مازادهم الا-ايمانا و تسليما (7) *”) «جون مؤمنان آن 
كروهها را ديدند كفتند اين همان جيزى است كه خدا و فرستاده اش به ما وعده داده اند و يروردكار و رسولش راست كفته اند و 
جز به ايمان و تسليمشان نيفزود.» در حالى كه احزاب براى نبرد» قتل و تخريب به مدينه آمده بودند و مى خواستند كار مسلمانان را 
يكسره كنند. حضرت امام حسين عليه السلام نيز هر جه به روز عاشورا نزديكتر مى شد قيافه اى شاداب تر مى يافت» همجون عاشقى 
كه مى خواهد به لحظات وصل برسد. آرى حوادث ناكوار در افراد عادى و حتى خواص سياسى جهان» تشويش و دلهره يديد مى 
آورد ولى اهل ايمان و تقوا را براى رسيدن به مقصد خويش استوارتر مى كند. تلاشهاى امام در آغاز مبارزه و يس از ييروزى» 
روندى يكسان و بدون نوسان داشت و اين بسيار مهم است كه انسانى سالها در غربت و تبعيد با هزاران مشقت و رنج به سر برد ولى 
هركز اظهار ملالت و رنج نكند و تازه مقاوم تر بشود و صلابت و قاطعيت او افزايش يابد. در سال ١757‏ كه امام را به تهران انتقال 
دارند و زندانى كردند» ياكروان - رئيس سازمان امنيت - تصميم به آزادى ايشان مى كيرد. وى به اين نيتء به امام عرض مى كند: 
بهتر است براى تغيير آب و هوا به جاى ديكرى برويد. امام مى فرمايد: واضح تر صحبت كنيد» بعد جنين ادامه مى دهد: شما جهار 
كار مى توانيد انجام دهيد. يكى اين كه تبعيدم كنيد دوم اين كه مى توانيد مرا بكشيد, سوم اين كه زندانيم نماييد و يااين كه 
آزادم كنيد. براى من انجام هر كدام از اين موارد مساوى است ولى براى شما هر كدام از آنها ضرر دارد. (6") امام در سال 11777 ه 
ش با نككارش كتاب «كشف اسرار» به انتقاد اساسى از رزيم رضاخان يرداخت و خواهان تغييرات بنيادين در روابط و مناسبات 
سياسى نظام حكومتى كرديد ودر آن روزهاى سياه و تاريكك به حكم وظيفه دينى و روح تعهديذيرى به يا خاست و جهت بيدار 
نعود انث يوركك -مسلمان از حوادث تلشى كدير آثان عى كدشت ونقشه هائن شوم كه ذو آستاته اجرا بوذ :درسى غموهى :و 
همكانى را آغاز كرد. كام نخست مقاومت او در برابر تباهى و بيداد با درس اخلاق آغاز شد كه به طور شككفت انككيزى با استقبال 
عمومى مواجه كرديد و در مدتى كوتاه به يكك اجتماع بزركك كه تمام كروهها و طبقات در آن حضور داشتند تبديل كشت. 
اجتماع طبقات مختلف در اين برنامه تا بدانجا بود كه هيئت حاكمه را سخت به هراس افكند و ادامه آن با مخالفت شديد رزيم 
روبرو كرديد و عمال استكبار براى متوقف نمودن آن به دست و يا افتادند كه در اين ماجرا نيز امام صلابت و سازش نايذيرى 
خويش را بروز داد. (0) بى نوشت ها: )١‏ احزاب» آيه 78 5) الكافى, ج 2١‏ ص 5" و الحياد ج 27 ص ع*7.. "© بحار الانواره ج 
اولء ص 7١8‏ رالحياق ج ”2 ص 778 ©) نهج البلاغه 8) انفال» آيه 2٠‏ ©) بقرهء آيه 071١‏ آل عمرانء آيه 1١8‏ 8) نهج البلاغه 
خطبه 197 4) بقره آيه 781 «خدا يار اهل ايمان است آنان را از تاريكى, بيرون آرد و به عالم نور برد... » 23١‏ دراين مورد بنكريد 
به زندكى نامه سياسى امام خمينى» محمد حسن رجبى )١١‏ صحيفه نورء ج ١‏ ص 3-58 ؟1) ولايت فقيه؛ امام خمينى» ص 78 )1١‏ 
صحيفه نور ج 219 ص ”87 15) نساءء آيه 11 )١8‏ صحيفه نور ج 7١‏ ص /7371 18) روزنامه كيهان» شماره 17591 17) تفسير 
سوره حمدء امام خمينى» ص 109-1١١١‏ 18) مقتل خوارزمى؛ ج 2١‏ ص 188 19) نكك. تاريخ طبرى» ج لاه ص 778 تاريخ ابن اثير» 
ج “ا ص 7378 و بحار الانوار» ج 8 ص 779 )7١‏ صحيفه نورء ج 27١‏ ص 117 )5١‏ همان» ج 217 ص 150 37) يا به ياى آفتاب» ج 
اولء ص ١١2‏ 7) مجموعه مقالات كنكره بررسى انديشه و آثار تربيتى حضرت امام خمينى» ص 05١‏ 75) صحيفه نور» ج 1 ص 
"١‏ 18) يا به ياى آفتاب» ج 7 ص 70-771 18) اصول كافى» ج . ص 768 77) سركذ شت هاى ويزه از زند كى امام خمينى» ج 
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و3 ص 1 سيماى فرزانكان» رضا مختارى» ص لل ره س ركذشت هاى ويزه ج "”, ص ١6‏ با معارف اسلامى آشنا شويم» 
سال هيجد هم شماره إزفرة ص ا ام يا به ياى آفتاب» ج و3 ص 4 رفرة روزنامه كيهان» شماره دانم ١‏ بم سوره احزاب» ابه 


7 6 يا به ياى آفتاب» ج 5 ص 98 8") زندكى نامه نايب الامام خمينى» ج 2١‏ ص 7" 
غيرت دينى امام خمينى 


غيرت دينى امام خمينى تعصب و حساسيت افراد به عقيده و مكتب مورد علاقه خودامرى است اجتناب نايذير و لازمه قرين آن مرام 
حساسيت دينى هم ازاين مقوله است و نشات كرفته ازايمان به دين . به هر مقدار كه ايمان به دين درافراد بيشتر و عميق تر باشد 
حساسيت و غيرت دينى آنان نيز بيشتر خواهد بود. اما داورى ارزش نسبت به اين موضوع بستككى به حقانيت آن مكتب و ارزشهايى 
است كه انسان براى آنها تعصب و غيرت مى ورزد لذا در فرهنكك اسلامى هيج كاه به تعصب و غيرتمندنى به طور مطلق ارزش داده 
نشده بلكه در مواردى نكوهش و در مواردى ديكر ستايش به عمل آمده است . اميرمومنان على (ع ) يس از تبيين تعصب مذموم و 
موارد آن تعصب ممدوح راجنين مشخص نمى نمايد: اكر ناجار به تعصب ورزيدنيد در جيزى تعصب ورزيد كه شايسته است . 
همجون :اخلا-ق يسنديده و كزيده كردارهاى يسنديده و نيكو خوى خوب و بردبارى به هنكام شدت خشم . در خصلتهاى نيكو 
تعصب ورزيد همجون : حمات از يناهند كان به سر رساندن بيمانها و آراسته بودن به تقوى و ايمان دورى كزيدن از خوديسندى 
آراسته بودن به فضيلت دست بازداشتن از ستمكارى و بزركك شمردن كناه و خونريزى و خونخوارى و داد مردمان ستاندن و خشم 
را فروخوردن برهيزاز تبهكارى در دين ١‏ . امام خمينى در مرزاين دو جنين مى فرمايد: (عصبيت يكى ازاخلاق باطنه نفسانيه است 
كه آثار آن مدافعه كردن و حمايت نمودن از خويشاوندان و مطلق متعلقان است جه تعلق دينى و مسكلى باشد يا تعلق وطنى آب و 
خاكى ...اماظهار حق و ترويج حقيقت و اثبات مطالب حقه ... يا عصبيت نيست و يا عصبيت مذمومه نيست . ميزان در امتيازاغراض و 
مقاصد و قدم نفس و شيطان و حق و رحمان است) ؟ . بنابراين آن غيرت و حساسيتى در فرهنكك اسلام موردارزش است كه در 
جهت حفظ و حراست از ارزشهاى اسلامى و انسانى قرار كيرد. اين همان جيزى است كه از آن به غيرت و يا حساسيت دينى و كاه 
تعصب در دين ياد مى شود. اهميت حساسيت دينى در متون دينى به وظايفى مانند : (امر به معروف و نهى از منكر)( دفاع ازاسلام) 
( حفظ حدودالهى) محافظت بر حلا-ل و حرام ( مبارزه با بدعت) و...اهميت ارزش داده شده است . اهميت وارزش دادن به اين 
مفاهيم به معناى اهميت وارزش دادن به حساسيت و غيرت دينى است زيرا تحقق اين وظايف بدون برخوردارى از غيرت دينى 
امكان يذير نيست .افزون براين در متون اسلامى از غيرت و تعصب دينى وانسانهاى غيور تمجيد و ستايش به عمل آمده است . به 
عنوان نمونه : ان الله غيور و يحب الغيور "و در مقام تمجيداز حضرت ابراهيم (ع ) وارد شده است : و كان رجلا غيورالله ؟ امام 
زين العابدين (ع ) مى فرمايد: موسى (ع )از خداوند مى خواهد كسانى را كه از نعمت سايه نشينى عرض يرور دكار برخور دارند 
معرفى كند. خداوند عده اى را مى شمرداز جمله : والذين يغضبون لمحارمى اذا استحلت ... ه كسانى كه در برابر شكستن حدود و 
محرمات من به شدت به خشم مى آيند. خداوند در مواردى براى ايجاد غيرت و حساسيت در برابر منكرات و حفظ ارزشها درافراد 
صحنه اى از مظلوميتها را ترسيم مى كند: مالكم لاتقاتلون فى سبيل الله والمستضعفين من الرجال والنساء جرا در راه خدا و به خاطر 
مردان و زنان و كودكان ناتوانى كه مى كويند:اى بروردكار م ما راازاين قريه ستمكاران بيرون آور... نمى جنككيد؟ علامه طباطبايى 
در ذيل اين شريفه مى نويسد: اين آيه شريفه با ياد خد مسلمانان ياكك دل را به قيام در راه خخدا فرا مى خوانداما كسانى كه اين 
مرحله آنان را كفايت نمى كند غيرت و تعصب آنان را با يادآورى صحنه هاى مظلوميت خويشاوندان بر مى انكيزد 7. نقطه مقابل 
اسان غبوراسان ى تارك سارشكان و سنامسه كرف اث كدي اناه عيبو ود الس ويرفاةخو و مى اتدوشنه ىبا كوه عاق 


مختلف نفسانى سعى در شانه خالى كردن از دستورات دينى و زندكى كردن عافيت طلبانه دارد. على (ع ) يس از بيان درجات و 
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مراتب مختلف حساسيت انسانها در برابر منكرات به نكوهش ازافراد بى تفاوت در برابر منكر يرداخته واز آنان به مردكانى كه در 
ميان انسانها زندكى مى كنند ياد مى كنند: فذلكك ميت الاحياء /. طبيعى است كه رنج و عذاب اخروى نيز درانتظاراين افراداست . 
مرز شناخت انسان غيور و حساس راازانسان بى تفاوت و سازشكار در دو موضع مى توان شناخت : .١‏ در برابر حوادث و مشكلات 
بزركك و به هنكام بروز خطرات سهمككين انسان مسامحه كار در تلاش است كه خود راز مهلكه برهاند و باانواع بهانه هاى شرعى و 
عرفى تكليف رااز خويش ساقط كند ولى انسان غير تمند تحمل نمى كند و به استقبال خطر مى رود و دراين راه از بذل جان و مال و 
آبروى خود دريغ نمى كند. ؟. در برابر بدعتها و كناهان كوجكك كه به جشم نوع مردم اندكك جلوه مى كند. جه بساانسانها كه 
غضب خداوند را فقط در كناهان بزركك مى جويند واز كنار بدعتها و كناهان كوجكك به سادكى كذشته و به نظرشان حقير مى 
آيد ولى انسان غير تمند حساس است و كوحكترين انحراف در آثئينه قلبش منعكس مى شود و واكنش نشان مى دهد. در يكك كلمه 
در كار خداوند با ييمان شكنان معامله نمى كند. سيره ييشوايان تاريخ اسلام شاهد جلوه صحنه هاى بى شمارى از حساسيت مذهبى 
ييامبر اسلام (ص ) وائمه معصومين (ع )است .افتخار ييامبر به شركت در ييمان (حلف الفضول) و به عبارت ديككر ييمان دفاع از 
مظلومان كه آن را با بهترين نعمتهاى دنيوى معاوضه نمى كند نشان دهنده غيرت و حساسيت آن بزركوار در براير منكر و حفظ 
ارزشهاى انسانى است . در همين راست از عوامل مهم وقوع جنكك در راه حميت دينى و دفاع از نواميس مسلمانان از غزوه بنى 
قينقاع مى تواند نام برد 4 . على (ع ) نيز در عين حالى كه به مخالفان شخصى و فكرى خود ميدان مى داداما در آن جا كه كيان 
اسلام و عزت مسلمانان اما در آن جا كه كيان اسلام و عزت مسلمانان در خطر بود ويا حدى از حدوداسلام به خاطر مى افتاد بر مى 
لاشقتند واز غود حساسيث قوق العاذه ثشان مى داذتك أن حضرت در يرابز حفظ حخدودالهى وانيث المال سيان سكتكير يودثد نه 
كونه اى كه ياران نزديكش را به هنكام تخلف از قوانين الهى كيفر مى داد ٠١‏ و يا كردنبندى كه دخترش از بيت المال به عاريت 
كرفته بود از وى ستانده و به بيت المال بر مى كرداند. حساسيت آن حضرت در دفاع از مظلوم به كونه اى است كه حتى از مرزهاى 
عقيدتى فراتر مى رود واز ستمى كه بر زنى يهودى توسط سياهيان معاويه رفته به خروش مى آيد و مى فرمايد: اكرانسان مسلمانان 
ازاندوه و تاسف جان دهد جايملامت نيست ١١‏ . فرزندان آن بزركوار نيز غيرتمند و مدافع اسلام بودند و تمامى آنان تا ياى جان 
در حفظ و حراست ازارزشهاى اسلامى ايستادكى كردند واسوه غيور مردان تاريخ اسلام شدند كه دراين ميان امام خمينى از بهترين 
شاكردان مكتب اسلام و صديق ترين و يبرو و بيامبر وائمه معصومين (ع ) بوده است . سرتاسر زندكى امام خمينى جلوه كاه 
حساسيتهاى دينى است . غيرت دينى آن يزركوار در ميان همه خصال از برجستكى خاصى برخوردار بود. آن جا كه امرى ازامور 
دين به خطر مى افتاد و يا دورنماى بدعتى رااحساس مى كرد به خروش مى آمد و براى جلو كيرى از آن قد بر مى افراشت . سخن 
مى كفت مى نوشت فرياد مى كشيد و مسلمانان را به يارى مى طلبيد.اين حساسيت برخاسته از عمق آكاهى و عشق به دين 
وارزشهاى دينى او بود. او بااين كه نسبت به دشمنان شخصى كذشت داشت وازاشتباهات دوستان جشم يوشى مى كردافتراها 
واهانتهاى بدخواهان را به جيزى نمى كرفت و با كسانى كه از روى ناآكاهى كافرش خواندند مدارا مى كرد ولى در برابير حفظ 
دين وارزشهاى آن حساسيت فوق العاده داشت قلبش در غم از كف رفتن عالمان دينى مى شكست ١١‏ واز غربت اسلام و بى 
سريرستى مسلمين مداوم در تشويش بود. بر سر مسايل مكتبى اهل معامله نبود. زندكى آن بزركوار سرشاراز نمونه هايى است كه 
بيانكر غيرت دينى آن حضرت است كه به ذكر نمونه هائى از آن مى يردازيم : .١‏ دفاع از كيان اسلام نككاهى كذرا به سخنان و آثار 
امام از آغاز تاانجام ما راازاستدلال بى نياز مى كند. در روزكاران غربت اسلام كه قلم به دستان مزدور هجوم همه جانبه را در 
راستاى انهدام اسلام آغاز كرده بودندامام در مقابل آنان به تنهايى قدعلم كرد و با كنار كذاشتن درس و تحقيق به دفاع برخاست . 
با نوشتن كتاب كشف الاسرار رخنه هايى را كه سرآغاز هجوم به شريعت بود سد كرد. با اين كار به ساير مدافعان اسلام شجاعت 


بخشيد. در صحنه ديككر رزيم دست نشانده يهلوى بعداز رحلت آيه الله بروجردى به يندار خود زمينه را آماده يافت و خودش را 
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براى مبارزه بااسلام و كنار كذاشتن احكام آن آماده مى كرد. دراولين كام در مهرماه ١‏ لا-يحه اى به تصويب هيات وزيران 
رساند. در آن لايحه قيد اسلام و سوكند به قرآن ملغى شده بود.اين كار كه مى رفت سرآغاز براى مبارزه علنى بااسلام محسوب 
شود موجب جريحه دار شدن قلوب عموم مردم و جامعه روحانيت كرديد. ترس و وحشت حاكم نفسها رادر سينه ها حبس كرد و 
بسيارى رااز مخالفت بازداشت ولى غيرت دينى و حساسيت امام راحل در برابر منكر وى را واداشت تا مخالفت خود را بااين لايحه 
شوم اعلام دارد.اين فرياد برخاسته از حساسيت مقدس دينى به ديكران نيز جرات بخشيد. آن فرزانه و ياران باوف تا عقب نشينى 
رزيم ازاين قانون ضدالهى غير تمندانه ياى فشردند . رايحه اى از آن حساسيت و غيرت مقدس در تلكراف امام به نخست وزير وقت 
به مشام مى رسد: (در تعطيل طولا-نى مجلس ديده مى شود كه دولت اقداماتى را در نظر دارد كه مخالف شرع مقدس و مباين 
صريح قانون اساسى است ...الغاء شرط اسلام ازانتخاب كننده وانتخاب شونده و تبديل قسم به قرآن مجيد را به كتب آسمانى تخلف 
از قانون مذكوراست و خطرهاى بزركى را براى اسلام واستقلال مملكت دارد) 1 ... در تلكرافى ديكر: ( اين جانب مجددا به شما 
نصيحت مى كنم كه به اطاعت خداوند متعال و قانون اساسى كردن نهيد واز عواقب وخيم تخلف از قرآن واحكام علماى ملت و 
زعماى مسلمين و تخلف از قانون بترسيد. والا علماى اسلام درباره شماازاظهار عقيده خوددارى نخواهند كرد) ؟١‏ . ؟. مخالفت 
صريح باتغيير تاريخ در سال 06 به دنبال سر كوبى قيام روحانيت قم در ١6‏ خرداد شاه مساله را جدى تلقى كرد. دراين راست با تغيير 
تاريخ هجرى به تاريخ قبل ازاسلام به حركت ضداسلامى خود شتاب بيشترى بخشيد. در شهريور 05 شاه در مراسم افتتاح مجلس از 
ورود فرهنكك اسلامى به ايران به عنوان هجوم خارجى و ره آوردانحطاط و ضعف و زبونى ياد كرد و خواستار جاى كزينى فرهنكك 
و تاريخ ايران به جاى آن كرديد. مجلس فرمايشى تغبير تاريخ را تصويب كرد. 0٠اين‏ اقدام هولناك با مخالفت شديد حضرت امام 
روبه رو شد و آن را تحريم كردند. (كارشناسان كه مى خواهند مخازن ما بى مانع به غارت ببرند براى تضعيف اسلام و محواسلام 
آن نغمه شوم تغيير مبداء تاريخ را ساز كردند.اين تغييراز جنايات بزركى است كه دراين عصر به دست اين دودمان كثيف واقع شد. 
بر عموم ملت است كه بااستعمال اين تاريخ جنايتكار مخالفت كنند و جون اين تغيير هتكك اسلام و مقدمه محواسم آن است خداى 
نخواسته استعمال آن بر عموم حرام و يشتيبانى از ستمكار و ظالم و مخالفت بااسلام عدالتخواه است) ١18‏ . ". دفاع از حريم ييامبر 
واهل بيت بعد ديكراز غيرت و حساسيت امام نسبت به ييامبر(ص ) واهل بيت آن حضرت جلوه كراست . علاقه امام به اهل بيت 
وصف ناشدنى است . عشق او به خاندان رسالت زبان زد خاص و عام بود. همه نزديكان امام اين رااز وي كيهاى آن حضرت به 
شماز أورذة اند او كدادر سهمكين تريق مصاتي فق بلاياز جملة مر كك فرؤتد ععوان وداتقمتدش مكل كوه اسعواز بود ند اشكى 
بر كونه هاى مباركش جارى نشد ولى در عزاى سالاى شهيدان و ذكر مصيبت اهل بيت (ع ) شديدا كريه مى كرد. بااين كه دنيا و 
تبليغات روى كريه امام تفسيرهاى مختلف مى كردند اماامام باكى نداشت كه حتى تصوير غمكينانه او و كريه ها و ناله هاى 
جانسوزاو براى ابى عبدالله در معرض ديد همكان قرار بككيرد. 10 به همين مقدار در دفاع از ييامبر(ص ) واهل بيت حساس بود. هيج 
كاه به كسى اجازه نمى داد كه نسبت به ييامبر و خاندان او كوجكترين اهانتى نمايند. نمونه هاى عينى در زند كَى حضرتش 
بسياراست از جمله : (در جلسه اى امام وعده اى از روحانيت طلاب حضور داشتند.امام نزديكك سماور نشسته بود. شخصى سخنى را 
بر زبان راند كه مشعر به توهين به مقام ائمه (ع ) بود.امام جنان برآشفت كه سماور را برداشت و به طرف كوينده يرتاب كرد) 18 . 
حساسيت امام در زمان ما نسبت به دفاع از مقام شامخ ائمه محتاج بيان نيست . موضع كيرى امام در برابر توهين به فاطمه زهرا(ع ) 
وبى كيرى آن 14 و يادر برابر مساله سلمان رشدى بر همككان روشن است . امام در جريان سلمان رشدى تا مرز رودرويى 
بااستكبار غرب ييش رفتند و در ضمن فتواى تاريخى خوداز همه مسلمانان غيور دعوت به قيام عليه اين توطئه استكبارى نمودند: (به 
اطلاع مسلمانان غيور سراسر جهان مى رسانم كه مولف كتاب آيات شيطانى كه عليه السلام و ييامبر و قرآن تنظيم و نشر شده است 


همجنين ناشرين مطلع از محتواى آن محكوم به اعدام مى باشند.از مسلمانان غيور مى خواهم تا در هر نقطه كه آنان را يافتند سريعا 
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آنها رااعدام نمايند تا ديكر كسى جرات نكند به مقدسات مسلمين توهين نمايد و هركس دراين راه كشته شود شهيداست) .7١‏ 8. 
حساسيت نسبت به عزت و شوكت مسلمانان از موضوعات ديكرى كه امام همواره نسبت به آن حساس بوده اند تجاوز به حيثئيت 
اسلامى و خدشه دار شدن عزت مسلمانان است . قلب شريفش همواره در يى عزت مسلمانان مى تييد.او همواره با بيان عظقمت 
كذشته مسلمين و ذلت كنونى آنان را به بازكشت به قرن وبه كف آوردن عظمت ديرينه فرا مى خواند.ازاين كه مى ديد كفار و 
طواغيت در عزتند و با مسلمانان و حاكمان كشورهاى اسلامى همجون برد كان رفتار مى شود رنج مى برد و به خروش مى آمد: ( 
شاه بله قربان كو بود. و من اين را مكرر كفته ام واز بس متاثرم باز هم بيبش شما عرض مى كنم كه : من وقتى عكس شاه را يهلوى 
جانسون ديدم كه جانسون عينكش را برداشته وازاين طرف دارد جشمايش آن طور نككاه مى كند و به او نككاه نمى كند واو آن 
طرف ميزاو سرجاى خودش ايستاده بود ... مثل يكك بجه مكتبى كه ايستاده بيش معلمش ... من همجو متاثر شدم كه م در جه حالى 
هستيم كه اين اول شخصى مملكت م به اصطلاح هست) .7١‏ نمونه ديككر قضيه ذلت بار كاييتولاسيون است . رزيم شاه در سال 67 
يس ازاعمال خشونتهاى فراوان جنين ينداشت كه صداها در كلو بريده شده و ديككر كسى را ياراى اعتراض به برنامه هايش نخواهد 
بود. در نتيجه به اين انديشه افتاد كه امتيازات بيشترى را به آمريكاييان بدهد. در اين راست در مجلس طرح كابيتولاسيون مطرح شد 
بدين قرار: تمام مستشاران نظامى آمريكا با كارمندان فنى وادارى با همه وابستكان آنان درايران مصونيت دارند و مقامات قضايى 
ايران حق رسيدكى به جرايم آنان را نخواهند داشت . اين امتياز ذلت بار و سلطه آفرين خشم امام را برانكيخت .امام با خطابه اى 
مهيج و كوبنده مردم را به قيام و مخالفت بااين قانون ذلت بار فراخواند: انالله وانااليه راجعون . من تاثرات قلبى خودم را نمى توانم 
اظهار كنم . قلب من در فشاراست .اين جند روزى كه مسائل اخيرايران را شنيده ام خوابم كم شده كريه حضار ناراحت هستم . قلبم 
در فشاراست . با تاثرات قلبى روز شمارى مى كنم كه جه وقت مركك من بيش بيايد.ايران ديكر عيد ندارد. عيدايران را عزا كردند... 
ما را فروختند و باز هم جراغانى كردند. قانونى در مجلس بردند... كه تمام مستشاران نظامى آمريكا با خانواده هايشان با كارمندان 
فنى شان با كارمندان اداراتشان با خدمه شان ... هر جنايتى كه درايران بكنند مصون هستنداكر يكث خادم آمريكايى ... مرجع تقليد 
شما را در وسط بازار ترور كند زير يا منكوب كند يليس ايران حق ندارد جلوى او را بككيرد 77 ... اين خطابه تاريخى و كوبنده به 
خوبى بيانكر غيرت دينى آن بزركوار است كه همانند جدش مردن را بر جنين زندكى ذلت بار ترجيح مى دهد. ه. حفظ 
حدودالهى در نظرامام فرقى بين اصول اساسى اسلام و فروع و جزئيات آن نبوده و مراتب حساسيت امام نسبت به حفظ همه ضوابط 
و شرائط شريعت يكسان است و در برابر همه آنها متعبد و تسليم بود. قلبش از كوجكترين انحراف اجتماعى منكرات و خدشه در 
حكمى الهى به تيش مى افتاد و سريع در صدد جل وكيرى بر مى آمد. مخالفت شديد آن حضرت در برابر حركتهاى ضد لايحه 
قصاص از طرف جناحهاى منحرف نمونه اى از :حساسيت آن حضرت در حفظ حدودالهى است (من دو تااعلاميه از جبهه ملى كه 
دعوت به راهبيمايى كرده است ديدم . در يكى ازاين دواعلاميه جزوانكيزه هايى كه براى راه بيمايى قرار دادند لايحه قصاص است 
... تعبيراين بود: لايحه غيرانسانى ... يعنى جه ؟ يعنى در مقابل نص قرآن كريم راهييمايى كنند! شما را دعوت به قيام واستقامت .. 
مى كنند در مقابل قرآن كريم ... ضرورى مسلمين ... من عجالتا كارى ندارم كه آيا دولت آقاى رجائى يكك دولت فعال است يا نه 
...اما راهييمائى در مقابل اسلام ... مقابل حكم ضرروى اسلام ... را جه جور تعبير كنيم ؟ بسيار غفلت مى خواهد... كه اين 
كروههايى كه با هم ائتلااف مى خواهد... كه اين كروههايى كه با هم ائتلاف كردند واين جبهه ملى كه برضداسلام مى خواهد 
راهييمايى راه بيندازند و مسلمانان هم ... بنشينند و تماشا كنند كه بر ضداسلام مقاله بنويسد و سب اسلام را بكنند جبهه ملى ازامروز 
محكوم به ارتداداست ... بله اكر آمدند...اعلام كنند كه از ما نبوده از آنها هم مى يذيريم .اسلام در رحمتش بازاست) 537 . © دفاع 
از روحانيت. روحانيان از ديربازاصيل ترين مدافع اسلام و مسلمانان بوده و هستند. در تمام مواقعى كه اسلام مورد تهديد قرار كرفته 


ويا بلاداسلامى مورد هجوم بيكانكان واقع شده اند روحانيان ييشاييش مردم سينه سير كرده و به استقبال خطرها و حوادث شتافته 
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اند. شركت علماء فضلاء و طلاب در جنكك تحميلى و دفاع مقدس نمونه اى از آن است . بدين جهت دشمنان اسلام همواره براين 
بوده اند كه اين مانع را از راه خويش بردارند و يا لااقل با مخدوش كردن جهره آنان از نفوذ و قدرت معنويشان بكاهند . امام 
همواره مدافع روحانيت متعهد بود و هميشه نسبت به حفظ كيان آبرو و عظمت عالمان در تشويش .از بزركان بااحترام ياد مى كرد 
ونسبت . درغم از كف رفتن عالمى همجون برادرى شفيق مى كريست . ودر برابر كسانى كه هتكك حرمت روحانيت را در سر 
مى يروراندند به شدت برخورد مى كرد. به تعبير آيه الله اراكى : (در فوت مرحوم آقاى محمدتقى خوانسارى ... من از هيج كس 
نديدم اين قدرى كه آقاى خمينى كريه مى كرد كريه كند. شانه هايش بالاو يايين مى رفت جنان اشكك مى ريخت كه من 
ازاولادش جنان اشكك مى ريخت كه من از اولا-دش جنان كريه اى نديدم . خيلى بكاءاست آقاى خمينى . هيج نسبتى با هم 
نداشتند... فقط عرق دينى داشت .اين مرد دينى است سر تايا حاضر است . حتى براى كشته شدن هم حاضراست) 8؟ . امام در 
ياسخ به عده اى از جوانان كه نسبت به شيوه مبارزاتى عده اى از علماى يبيش دجار شبهه بودند يس ازاشاره به مبارزات ميرزاى 
شيرازى و ميرزا محمدتقى شيرازى فرمودند: (تمام ممالك اسلامى مرهون اين طايفه روحانيت هستند.اينهايند كه تا به حال استقلال 
ممالك اسلامى را حفظ كرده اند.اين ذخاير هستند كه هميشه با نصايح خود مردم سركش را خاموش كرهده اند. در عين حال روزى 
كه ببيننداسلام در معرض خطراست تا حدامكان كوشش مى كتنداكر با نشر مطالب شد با كفتكو شد... فبها واككر نشد ناجار هستند 
قيام و اقدام كنند) 10 . در برابر كسانى كه قصد تضعيف اين يايكاه مقدس را داشتند به شدت عكس العمل نشان مى دهد و براى 
جوابكويى به ياوه كوئيهاى كتاب اسرار هزارساله درسها را تعطيل مى كند در مقابل تبليغات ضدروحانيت رزيم شاه رودر رو مى 
اسكعد وى من كويد( اكز قوذ ووحاتيون باشد تن كذارداين ملت اسيراتكليس :تاقد اسير امريكاء ياش كر تقرة روسائيرة 
باشد نمى كذارد كه اسرائيل قبضه كنداقتصادايران رالله اكر نفوذ روحانيون باشد نمى كذارد كه اينها سر خود يكك همجنين قرضه 
بزركى را به كردن ملت بككذارند.اككر نفوذ روحانيون باشد نمى كذارداين هرج و مرجى كه در بيت المال هست بشود) 78 . به 
كفته آيه الله بهاءالدينى : (احترام و تجليل از روحانيت از طرف ايشان سابقه اى طولانى دارد. كسى قادر نبوداهانتى به روحانيت 
بكند. شصت سال بيش كه امام حدود 1818 سال داشت يكك همجنين وضعى داشت . من خودم شاهد بودم كه كسى را كه به 
روحانيت اهانت كرداز فيضيه بيرون كرد) 737 . از سوى ديككر در راستاى صيانت حوزه هاى علميه امام با جهره هايى كه با نفوذ به 
درون اين مجموعه به آن ضربه مى زند و با نزديكك شدن به رزيم شاه و زراندوزان و دنياطالبان آبروى روحانيت را لكه دار مى 
كردند به شدت برخورد مى كرد و همواره خواستار شناسايى و طرداين مفسدان از ميان روحانيت مى كرديد : اميداست كه علماى 
اعلا-م و مراجع بزركك اسلام از خيانت و نفوذ اجانب و عمال استعمار به حوزه هاى علميه و جامعه روحانيت جل و كيرى به عمل 
آورند وايادى مخالفين را كه در سلكك روحانيت قرار دارند واسلام و روحانيت را به سقوط وانحطاط تهديد مى كنند طرد و رسوا 
سازند و اجازه ندهند مشتى فريب خورده و دنيا طلب استقلال هزار ساله شيعه را دستخوش اميال واغراض مخالفين اسلام و مزدوران 
استعمار قرار دهند. 78 در جاى ديكر در رابطه با آخوندهاى دربارى و وعاظ السلاطين مى فرمايد: بايد جوان هاى ما عمامه اينها را 
بردارند. عمامه اين آخوندهايى كه به نام فقهاى اسلام به اسم علماى اسلام اين طور مفسده در جامعه مسلمين ايجاد مى كنند بايد 
برداشته شود... جوانهاى غيور ما در ايران موظف هستند كه نككذارنداين نوع آخوندها (جل جلادله كويا) معمم در جوامع ظاهر 
شوند...اين لباس شريف است نبايد بر تن هر كس باشد54. . همدردى با محرومان و مستضعفان امام با آن كه شجاع و با صلابت 
بود قلبى رئوف داشت .از رنج و محنت محرومان در غم بود. با مستمندان همدردى مى كرد و در زمان تمكن و قدرت به دستكيرى 
آنان مى شتافت . در تمام و يااكثر سخنرانيهاى امام مسايل مستضعفان مطرح بود و هميشه مورد توجه حضرتش قرار داشتند. اين 
حمايته نه از موضعى مقطعى و يا دستاويزى براى رسيدن به قدرت وو يا حفظ آن است كه از غيرت و حساسيت دينى آن بزركوار 
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نمى توانست تحمل كند. (خدا مى داند كه من كاهى وقتها كه به فكر مى افتم كه ... زمستان آتيه جه خواهد شد خوب ناراحت 
و ل ل ل 
سياه به اين ملت فقير و بدبخت) 7١‏ . 8. تمجيداز غير تمندان امام < خمينى افزون براد ين كه خود غيور بودازافراد غير تمند نيز ستايش به 
عمل مى آورد.ايشان به دفعات از شيهد سيدحسن 00 واز شهادمت و غيرتمندى آن شهيد بزركوار ستايش 
نموده است . آيةالله حسين نورى »در مصاحبه با مجله » قضيه اى رانقل مى كنند كه شاهد بر اين مدعاست: ( اولين جلسه افتتاحيه 
مجلس شوراى اسلامى بود قرار شد يس از ييايان جلسه بعداز ظهر همان روز در مدرسه فيضيه قم نيز جلسه اى باشد. مطالعه مدرسه 
فيضيه به اين امراختصاص داده شده بود. آن روز جمعيت زيادى از نمايند كان و غيرنمايند كان در آن جلسه حضور داشتند. بنا شد 
آقاى مهندس بازركان صحبت كند.ايشان در ضمن صحبت به كونه اى تحقيرآميزاز دخالت روحانيون در سياست انتقاد كرد. يكى 
از نمايند كان ازانتهاى مجلس بلند شد و فرياد زد: كوش دادن به اين سخنان حرام و خلاف شرع است واز شدت عصبانيت خواست 
ناطق را كت بزند كه مانعش شدند. فرداى آن روز من تهران خدمت امام رسيدم و جريان مدرسه فيضيه را به عرض ايشان رساندم 
ناراحت شدند ولى وقتى عكس العمل آن نماينده را به ايشان كفتم امام خوشحال شدند و دوبار يرسيدند كه : آن آقا كى بود؟ آن 
آقاكى بود؟ عرض كردم آقا سيد حسين موسوى تبريزى . ايشان فرمودند:احسن وازايشان تمجيد كردند) ."١‏ انقلاب اسلامى 
يبيروزى ارزشها بود. يبروزى فضيلتهايى كه ره آورد سالها مبارزه و تبعيد صالحان و به خون غلطيدن هزاران شهيد بوده است . حفظ 
واجراء شعائراسلامى در سرلوحه برنامه ها واهداف امام رحمه الله عليه قرار داشت شت .اعلاى كلمه توحيد عزت مسلمانان استقلال دفاع 
از محرومان رشد نيروهاى مومن دور كردن فرصت طلبان از يستهاى كليدى جامعه و... ازارزشهايى بود كه امام بر ياسدارى از آنها 
حساس بودند.اساس رمز بيروزى و بقاى نهضت را در كرو حفظ آنها مى دانستند.او يكك تار موى يابرهنكان را بر كاخ نشينان 
ترجيح مى داد. رضايت مستضعفان را بر خشنودى مستكبران بر مى كزيد و يوزه مستكبران را در صحنه هاى مختلف به خاكك ماليد 
وبر آرزوهاى يليدشان تخم ياس ياشيد.اما تشويش او در حفظ اين دستاوردها و آرمانها بودازاين روى در وصيتنامه تاريخى خود به 
وارثان انقلاب اكيدا توصيه مى كند كه قهرمانانه ازارزشها ياس بدارند. رهروى راه وادامه خط شريف آن بيزركك ايجاب مى كند ما 
همجون او در برايراد ين ارزشها حساس بوده و دست در دست هم ارزشهاى انقلاب را مو به مو جامه عمل يوشيم . مبادا غفلت هاو 
هوسه موجب شود كه دستاوردهايى كه خداوند به دست آن امام عزيز به ماارزانى فرمود به خاطر بى تفاوتيها و مسامحه كاريها و 
خداى ناكرده سازشكاريهااز كف در رود و آرمانها و شعائراسلامى به بوته فراموشى سيرده شود. ياورقى ها: .١‏ نهج البلاغه فيض 
الاسلام خطبه 77. ؟. اربعين امام خمينى .158. . تحف العقول . *. مرآه العقول ج 11.818. ه. وسائل الشيعه ج .١١.818‏ *. سوره 
نساء آيه 0. /. الميزان ج 5.1194. 8. نهج البلاغه خطبه 8/. 9. كامل ابن اثير ج /1.137. .٠١‏ بحارالانوار ج .١١09/5١/‏ نهج البلاغه 
خطبه .777. .١17‏ سركذشتهاى ويزه از زندكَى امام خمينى ج .335١‏ زندكى ييشو /ا؟. ©1. صحيفه نور ج .1.١8‏ 18. تاريخ 
معاصرايران ج 7.777. 18. صحيفه نور ج 1.777. 17. سركذشتهاى ويزه ج 7.58. 19. صحيفه نور ج 70./8. .7١‏ همان مدركك ج 
١.2‏ ١؟.‏ همان مدركك ج 1.88. 17. همان مدرككث ج .1.7١‏ “717. همان مدركك .18.7١‏ 7. مجله حوزه شماره ١7‏ مصاحبه آيه الله 
اراكى . 10. صحيفه نور ج 1.17. 78. همان مدركك ج .1.3١‏ 77. مجله حوزه شماره 7.88 14. در جستجوى راه از كلام امام ج 


2" 565. همان مدركك 6 رةه صحيفه نورج ع١‏ الى مجله حوزه شماره زثرة 


مسووليتهاى اساسى و عمل به تكليف در نكاه امام خمينى 


مسووليتهاى اساسى و عمل به تكليف در نككاه امام خمينى شخصيت امام خمينى از جنان ابعاد عظيم و كسترده اى برخورداراست كه 


انديشه قدرت درك و قلم توانايى تب تبيين آن را ندارد. بايداعتراف كرد كه : قله هاى بلندى از شخصيت حضرتش تاكنون بر 
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نزديكترين ياران و عاشقان وى يوشيده مانده و يااز تفسير درست آن ناتوان مانده اند. يكى از آن ابعاد كه كفتار كويند كان و 
نوشتار نويسند كان كمتر بدان يرداخته شده است واز جمله شاخصه هايى است كه مى توانداساس و زيربناى خصلتهاى ديكرامام نيز 
به شمار آيد جايكاه عمل به تكليف و وظيفه شرعى در حوادث واقعه و شناخت وظايف مهم واستراتزيكك از ديد كاه آن امام است . 
نكته اى كه بدون ترديد مى تواند براى رهروان راهش درس آموز و تعيين كننده خط مشى آينده باشد. ازاين روى دراين نوشتار 
برآنيم به اجمال و بااستناد به سخنان آن حضرت ابتدا به اين بعداز شخصيت امام اشاره نموده و سيس مسؤوليتهاى مهم واساسى رااز 
ديدكاه آن امام راحل يادآورى نماييم . هرانسانى بر حسب تشخيص عقل و وجدان ويا مرام و مسلكى كه يذيرفته است خود را 
ملزم به وظايف وانجام مسؤوليتهايى مى داند. كيفيت و قلمرواين مسؤوليتهايى هم بستكى به بينش و نوع تفكراو دارد. در مكتب 
اسلام قلمرو مسؤوليت انسان مومن بسيار وسيع است زيرا مسلمان هم در براير خدا و هم در برابير خويشتن وهم در برابر خلق خدا 
مسؤوليتهاى متناسب به خود دارد كه نشات كرفته از تفكر وانديشه دينى اوست . به هر مقدار كه از عناصر مسووليت زا ( علم عقل 
رشد و قدرت ) بيشتر بهره مند باشد مسؤوليت او نيز بيشتر خواهد بود. از آن جا كه عمل به تكليف همواره با كلفت و مشقت همراه 
اسث واين افر باخوامعه فاق تقسائى انسان تاسازكازاست اسان مسؤول «اسادر معرفن عوامل وسوسه اكيز قرار:مى كبرد به كوه 
اى كه عمل به تكليف را براو دشوار مى سازد. عوامل بازدارنده انسان ازانجام مسووليت بسيارند: سختيه عقيم ماندن فعاليته حب و 
بغضه مقام و منصبه ترس از جان و مال حفظ حيثيت و آبرو و بالاخره هواهاى نفسانى هر كدام اينها لغزشكاههايى است كه انسان 
مسؤول را تهديد مى كند. و مسووليت هر جه دشوارتر باشد عوامل وسوسه انكيز آن نيز بيشتراست . تنها كسانى مى توانند در مقام 
انجام مسؤوليت و عمل به تكليف از تمامى اين موانع بككذرند كه ايمانشان به خدا قوى باشد. هر جه ايمان قوى تراستقامت در راه 
انجام تكليف نيز بيشتر خواهد بود. ازاين روى به شهادت تاريخ ييامبران اولياء خد بااستقامت ترين افراد بشر در راه انجام مسؤوليت 
خود بوده اند. خاتم ييامبران رسول معظم اسلام آن قدر در راه عمل به وظيفه تلاش و كوشش داشت كه خطاب : طه ماانزلنا عليكك 
القرآن لتشقى ١‏ درباره آن بزركوار نازل شد. سايراوصياء آن بزركوار نيز جنين بوده اند و عمل به تكليف محور زندكى آنان را 
تشكيل داده است . على (ع ) آن كاه كه مردم به درخانه او هجوم آوردند تااورا به خلاافت بركزينند مى فرمايد: ...لولا 
حضورالحاضر و قيام الحجه بوجودالناصر و مااخذالله اكراين بيعت كنندكان نبودند و حجت بر من تمام نمى نمودند و خدا علما را 
نفرموده بود تا ستمكار شكمباره را بر نتابند و به يارى كرسنكان ستمديده بشتابند رشته اين كار رااز دست مى كذاشتم و يايانش را 
جون آغازش مى انكاشتم . و به هنكامى كه شايعه كشتن شدن معاويه در جنكك صفين به او رسيد جنين فرمود: ... والذى نفسى بيده 
لن يهلكك حتى تجتمع عليه هذه الامه قالوا فبسم سوكند به خدايى كه جان من در يد قدرت اوست معاويه هلاكك نمى شود تا مردم 
براواتفاق كننداو را به خلافت بركزينند سياهيان حضرت كفتند: يس جرا بااو بجنكيم ؟ فرمود: مى خواهيم كه بين خود و خدايم 
عذر داشته باشم . عمل به تكليف كرده باشم . امام حسين (ع ) نيز قيام خونين خود را بر يايه اداى تكليف الهى استوار مى سازد واز 
زبان ييامبر(ص ) جنين نقل مى كند: (...اى مردم رسول خدا(ص ) فرموده است : هر كسى زمامدار ستمكرى را ببيند كه به حقوق 
الهى واحكام دين تجاوز مى كند و ييمان خدا را مى شكند و با سنت ييامبر(ص ) مخالفت مى ورزد وبا بندكان خدا براساس ظلم و 
كناه رفار مى نمايد براى تغيير روش جنين زمامدار ستمكرى به كفتار و يا كرداراقدام نكند حقا خداونداو را به همان جايى مى برد 
كه آن ستمكر را مى برد... و من از هر كسى شايسته ترم كه وضع موجود را براساس تكليف شرعى تغيير دهم) ؟... بيروان راستين 
كلام و ييامبر نيز هر كدام به نوبه خود و به مقتضاى شرايط زمان و مكانى در طول تاريخ در راه عمل به تكليف وانجام وظيفه الهى 
حماسه ها آفريده اند و ثمرات كرانبهايى را براى اسلام و مسلمين از خود به يادكار كذاشته اند. در عصرمامام خمينى تنها شخصيتى 
بود كه بدون ترديد مى توان كفت در تمام عمر با بركت خود فقط يكك هدف را تعقيب مى كرد و آن عمل به تكليف بود. آنجه را 


وظيفه احساس مى كرد به هيج وجه درانجام آن كوتاهى نمى كرد. هيج عاملى مانع انجام وظيفه اش نمى شد. ترس از جان در 
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قاموس زندكى او راه نداشت جه آن وقتى كه در برابر رزيم تا دندان مسلح شاه قرار كرفته بود و فرياد زد. (...والله به عمرم نترسيده 
ام . آن شبى كه آنها مرا مى بردند آنها ترسيدند من آنها را دلدارى مى دادم) 0 ... و جه آن كاه كه دشمنان اسلام دست در دست 
هم با تمام قواى خويش به ايران اسلامى هجوم آوردند و قصد براندازى نظام اسلامى را داشتند و خود و يارانش را بر برابر كفر 
واستكبار جهانى مى ديد و براى آرامش خاطر ياران مى كفت : (... ما هيج وقت نبايداز جنكك وارعابها بترسيم . جرا بترسيم ؟ ما 
تكليف داريم . به تكليفمان عمل مى كنيم و ما حقيم وقتى كه ما حق هستيم جرا بترسيم) 8 ... سازش و مسامحه كارى در راه انجام 
وظيفه ازاو به دور بود و منطق او در برابر كسانى كه او را تندروى مى دانستند و به وى ييشنهاد مسامحه و سازش مى نمودنداين بود: 
...من هر كس كه آمدازاينهايى كه ... مى خواستند راه بروند ميانه روى كنند به آنها كفتم كه : تكليف خدايى است تكليف من 
نيست كه بكنم . با من نيست كه يكك قدرى آسان راه بروم . من يكك تكليف الهى دارم و مطابق تكليف الهى ام عمل مى كنم . 
كشته بشوم عمل كردم به تكليف الهى ام يبش ببرم عمل كردم به تكليف الهى ام . شم تكليف الهى داريد. متكى به خدا باشيد /... 
و درباره عدم سازش با دستككاه شاه فرمود: (... من اكنون قلب خود را براى سرنيزه هاى مامورين شما حاضر كردم ولى براى قبول 
زوركوييها و خضوع در مقابل جباريهاى شما حاضر نخواهم كرد. من به خواست خداحكام خدا را در هر موقع مناسبى بيان خواهم 
كرد و تا قلم در دست دارم كارهاى مخالف مصالح مملكت را بر ملا مى كنم) 8... او در راه عمل به تكليف ملاحظه هيج كس را 
نمى كرد هر جندازافراد مورد علاقه و يا نزديكانش مى بود. و بارها مى فرمود: من با كسى عقد اخوت نبسته ام واكراحساس تكليف 
كنم به هركس آنجه داده ام يس مى كيرم : (... خدا نكند كه روزى بيش بيايد كه من احساس وظيفه كنم ... نككذاريد كه احساس 
وظيفه بشود.اكراحساس وظيفه بشود من به هركس هر جه دادم يس مى كيرم) 4 ... حضرتش بااين كه مريض بود وازدرد جشم 
رنج مى برداما وقتى در برابر سفسطه هاى كفرآميز كتاب اسرار هزار ساله قرار مى كيرد همه درد و رنجها را فراموش مى كند و به 
نككارش كتاب كشف الاسلاال در رد شبهات كتاب اسرار هزار ساله مى يردازد. شعاراو به هنكام بى نتيجه بودن عمل به تكليف از 
نظر ظاهرى اين بود كه : ما مامور به انجام وظيفه هستيم نه مامور به نتيجه . تا آن جا در مسير عمل به تكليف بيش مى رود كه حتى 
حاضراست آبرو و حيثيت خود را نيز فدا كند جنانكه در يذيرش قطعنامه وقتى احساس تكليف كرد كه بايد آن را يذيرفت اعلان 
كرد. (... قبول اين مساله براى من از زهر كشنده تراست ولى راضى به رضاى خدايم و براى رضايت اواين جرعه را نوشيدم ... در 
شرايط كنونى آنجه موجب امر يذيرش قطعنامه شد تكليف الهى ام بود. شما مى دانيد كه : من با شما بيمان بسته بودم كه تا آخرين 
قطره خون و آخرين نفس بجنكم اما تصميم امروز فقط براى تشخيص مصلحت بود و تنها به اميد رحمت و رضاى اواز هر آنجه 
كفتم كذشتم واكر آبرويى داشته ام با خدا معامله كرده ام)... ٠١‏ با شهامت تمام خطاب به مردم خود جنين مى كويد: (...ما براى 
اداى تكليف جنكيده ايم و نتيجه فرع آن بوده است . ملت ما تا آن روز كه احساس كرد كه توان و تكليف جنكك دارد به وظيفه 
خود عمل نمود... آن ساعتى هم كه مصلحت بقاى انقلاب را در قبول قطعنامه ديد و كردن نهاد باز به وظيفه خود عمل كرده است . 
...همه مامور به اداى تكليف و وظيفه ايم نه مامور به نتيجه)... ١١‏ بالاخره جزء جزء زندكى اين مرد بزركك شاهد كويا بر جايكاه 
رفيع عمل به تكليف درانديشه اوست همان جيزى كه مليونهاانسان را مشتاق و علاقه مند به او كرد. به فرموده رهبر معظم انقلاب : 
...امام كار را براى خدا و نه براى نتيجه آن كه براى اداى تكليف انجام مى داد.اين آن جيزى بود كه ما را عاشق امام كرد ؟١‏ ... 
يايدار باد امام و مسؤوليتهاى استراتزيك امام خمينى نه تنها خود عامل به وظيفه و مسؤوليت بوده كه همواره مسلمانان را به 
وظايفشان آشنا مى ساخت . مسؤوليتهاى آنان را در مقاطع كوناكون و حساس يادآور مى كند. ...من هر وقت احساس خطر بكنم 
براى اسلام براى مسلمين لازم مى دانم تكليف خودم راادا كنم و مسلمين را آكاه كنم... 1 او بحق درايفاى اين رسالت عظيم 
خويش كه برخاسته از 1 كاهى و تعهد دينيش بود بسيار موفق بود و خروش فريادهاى او تا سالهاى سال در كوشها طنين انداز 
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شديد وى با لوايح ضدانسانى واسارت بارانجمنهاى ايالتى و ولايتى كابيتولاسيون اصلاحات اراضى فرمايشى و.... ولى اينهاازاصول 
اساسى نشات مى كرفت كه در جهارجوب زمان خاصى نمى كنجد و ريشه در عمق مبانى دينى و فكرى امام دارد. در هر صورت 
آكاهى و شناخت دستورات و وظايف مهم واستراتزيكك از ديدكاه امام خمينى مى تواند براى انسانهاى متعهد و عامل به وظيفه 
راهنما و راهبر باشد. ازاين روى لازم دانستيم به عنوان تذكار مرورى براين وظايف و مسؤوليتهاى اساسى داشته باشيم تادر 
كشاكش حوادث و طوفانهاى سهمكين و مشكلات زندكى از مسووليتهاى اصلى غافل نككشته و وظيفه اهم را فداى مهم نسازيم . 
تبليغ و ياسدارى از دين بررسى تاريخ انبياءالهى و يبشوايان معصوم (ع )اين امر را روشن مى سازد كه سراسر حيات ير بركت آنان 
تلاش در راه اداى وظيفه تبليغ رسالت الهى بوده است . دراين راه هيج جيز مانع انجام وظيفه آنان نككرديده است . در عصر غيبت 
وظيفه خطير تبليغ دين و حراست ازاصول آن بر عهده وارثان و خلفاى راستين ييامبران (ص ) وامام معصوم (ع ) و عالمان دين 
كذاشته شده است .اساسا نهاد حوزه علميه و روحانيت براى تداوم و استمرار رسالت وامامت وانجام مسؤوليتها و وظائف آن تاسيس 
شده است . به فرموده امام صادق (ع ) : علماء شيعتنا مرابطون فى الثغرالذى بلى ابليس و عفاريته بمنعوهم عن الخروج على ضعفاء 
شيعتنا و عن ان يتسلط عليهم ابليس و شيعته والنواصب الافمن انتصب لذلك من شيعتنا كان افضل ممن جاهدالروم والتركك 
والخزرالف الف مره لا-نه يدفع عن اديان مجبينا و ذلكك يدفع عن ابدانهم ١15‏ . عالمان يبرو م مرزبانان و ستككر دارانى هستند كه 
مراقب هجوم لشكر شيطان بر مرزهاى ايمانند و آنان رااز تسلط بر مستضعفان فكرى باز مى دارند. بدانيد!از ييروان ما كسانى كه 
براى جنين مهمى بياخيزنداز كسانى كه در روم براى كسترش اسلام جهاد مى كنند هزار هزار مرتبه برترند جرا كه اينان از عقايد 
ييروان ما دفاع مى كنند. و آنان از جسم آنان . عالمان وظيفه شناس در طول تاريخ دين به مقتضاى عصر خويش براى انجام اين 
مهم قيام نموده اند.اكنون اين بار مسؤوليت بر دوش عالمان و دانشمندان زمان ما قرار دارد.البته بايد توجه داشت كه انجام وظيفه 
تبليغ وارشاد و حفظ حراست از ديانت در عصر حاضر با كذشته بسيار متفاوت است . آنجه در كذشته به عنوان تبليغ دين رائج و 
مرسوم بودامروز يا جاندار و يااز حداقل تاثير برخوردار است . با يديدآ مدن سيستم خبر رسانى جديد: رسانه هاى كروهى بنكاههاى 
خبرى و تبليغاتى و شيوه هاى تبليغى : مانند تثاتر فيلم رمان و... تبليغ به شيوه موجود آن كارآيى لازم را ندارد.امروزه بايد به زبان 
زمان مسلح شد و سيس به انجام وظيفه تبليغ و حراست از مكتب يرداخت . براى رساندن ييام اسلام ازابزار تبليغ همانند: راديو 
تلويزيون مطبوعات و... بهره جست . اينكك روحانيت ازاين موقعيت استثنايى وامكانات كسترده اى كه در اختيار دارد بايداز سنكر 
بلندترى و درافق وسيعترى به وظائف و مسووليتهاى خويش عمل كند. فقط به ارشاد عوام و بيان تكاليف شرعى آنان اكتفا نكند 
بلكه بااطلا-ع مستمراز جريانهاى عظيم تبليغاتى جهانى درابعاد سياسى اقتصادى علمى و... عليه اسلام خود را مهياى مقابله با آن 
بسازد واسلام را آن كونه كه امام انتظار داشت تبيين و تفسير نمايد. و تبليغات رااز حالت تدافعى مقطعى و عكس العملى خارج 
كند ودر برابر تبليغات دشمن ابتكار عمل را به دست بككيرد. امام راحل با توجه به اين مسؤوليت خطير در ظرف زمانى حاضر 
همواره مسؤوليت تبليغ را كوشزد مى فرمود: شمايى كه بايدارشاد كنيداين ملت را بايد مجهز بشويد بايد مجهز به جميع 
انحاءارشادات را دارند.اسلام همانطور كه ابعاد مختلفه دارد بر حسب ابعادى كه انسان دارد براى انسان آمده است براى انسان 
سازى آمده است . قرآن كتاب انسان سازى است . همانطور كه قرآن ابعاد مختلفه دارد... علما هم همه بايدابعاد مختلفه داشته باشند 
.... حضرت امام تدوين و تبيين تمام شؤون اسلام و نشر و تبليغ آن ر با استفاده از بهترين و جديدترين ابزار يبيام رسانى به تمام 
جهان از وظايف اصلى فقهاى اسلام و روحانيت دانسته مى فرمايد: (وظيفه فقهاست كه عقايد واحكام و نظامات اسلامى ار تبليغ 
كنند و به مردم تعليم دهند تا زمينه براى اجراى احكام و برقرارى نظامات اسلام در جامعه فراهم شود... بر علماى اعلام است كه : 
تمام شؤون اسلام را تدوين و بيان كنند و به تمام دنيا عرضه نمايند واكرامكانات اجازه داد فرستنده اى بيدا كنند و حقايق اسلام را 
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اسلام و نظام اسلامى را تنها وظيفه قشر روحانى و وزارت ارشاد نمى شمرد بلكه وظيفه انديشه وران كويند كان نويسند كان 
هنر مندان وزارت خارجه جمهورى اسلامى انجمنهاى اسلامى و هر مسلمانى كه توان تبليغ و ترويج شريعت را دارد مى دانست . 
براين باور بود كه :اكراسلام به دوراز كج انديشه غرض مغرضان و جهل جاهلان در تمام ابعادش به جهانيان معرفى شود ديرى 
نخواهد ياييد كه يهنه كيتى را تسخير خواهد نمود. (... مساله تبليغ تنها به عهده وزارت كويند كان و نويسندكان و هنرمندان است . 
بايد وزارت خارجه كوشش كند تا سفارتخانه ها نشريات تبليغى داشته باشند و جهره نورانى اسلام را بر جهانيان روشن نمايند كه 
اكراين جهره با آن جمال و جميل كه قرآن و سنت در همه ابعاد به آن دعوت كرده از زير نقاب مخالفان اسلام و كج فهمى هاى 
دوستان خودنمايى نمايداسلام جهانكير خواهد شد و يرجم برافتخار آن در همه جا به اهتزاز در خواهد آمد) ١7‏ ... و مقابله با هجوم 
تبليغاتى دشمنان عليه اسلام را نيز وظيفه دينى و ملى همككان بويه روحانيون مى دانست و مى فرمود: (...وظيفه دينى و ملى ما و 
شماست كه تبليغات بوقهاى آمريكايى و صهيونيستى رالله خنثى كنيم) 16 ... تشكيل حكومت اسلامى قوانين اسلام كه از جانب 
خداوند براى هدايت و سعادت بشر آمده است جز در سايه حكومت و نظامى كه براساس قوانين الهى يايه ريزى شده باشد نتيجه 
مطلوب از آن حاصل نمى شود. علانوه براين بيشتراحكام و معارف دينى اجرا و سازندكى آن مبتنى بر حكومت است . در يكك 
كلام قوانين و تعليمات اسلام با حكومت عجين شده است . بحث در اين مقوله سخن از بديهى ترين مسايل دين به شمار مى آيد 
بنابراين ما ازاين زاويه به بحث نمى يردازيم . آنجه دراين جا در بى آن هستيم بيان ضرورت تشكيل حكومت اسلامى به عنوان يكك 
وظيفه و تكليف شرعى مسلمانان از ديد كاه امام خمينى است . ايشان يس از آن كه ازاصلاح نظام شاهنشاهى نااميد كشت مصمم بر 
تابودى وسرتكوتى أن وابجاه حكومت غدل كبعراسلامى شد ان هنان اغاز در اناق اميا و درسهاق عويقن ابجاد حكريت 
اسلامى ر براساس اصول ديانت ازاهم وظايف دينى و شرعى مسلمانان بويزه عالمان دين مى دانست : (...برمسلمانان بويزه روحانيون 
و طالبان علوم دينى واجب است عليه تبليغات دشمنان اسلام بياخيزند و با هر وسيله ممكن جو شايعه دشمنان رااز بين ببرند و نشان 
دهند كه اسلام دين حكومت است و قوانين عدالت كستر آن در جهت ايجاد حكومتى است الهى) 194 اين امر را منحصر به ايران 
تنها نمى دانست بلكه وظيفه همه علماء اسلام در تمامى كشورهاى اسلامى مى دانست : (وظيفه علماءاسلام و همه مسلمانان است 
كه به اين وضع ظالمانه خاتمه بدهند و دراين راه كه راه سعادت صدها ميليون انسان است حكومتهاى ظالم را سرنكون كنند و 
حكومت اسلام تكشيل دهند) ٠١‏ ... حفظ نظام اسلامى نظام اسلامى كه به قدرت لايزال الهى و رهبريهاى داهيانه امام راحل وايمان 
واستقامت امت مسلمان درايران استوار كشت بزركترين عطيه و نعمت خداوندى است كه در طول تاريخ اسلام جزايام محدود نظير 
ندارد. حفظ و حراست ازاين نعمت عظمى امرى لازم و ضرورى است . روحانيت در برابراين نظام الهى مسؤوليت مضاعف دارد. 
همجنين مسؤولان نظام نيز هر كدام به هر نسبتى كه به هرم اصلى يعنى اسلام و نظام اسلامى نزديكترند وظايف و مسؤوليتهاى آنان 
به همان نسبت ستكينتر مى شود. حضرت امام در بيانات و بيامهاى خويش روى اين مسؤوليت انككشت كذاشته است : ... تمام اقشار 
ملت از آنهايى كه در سطح كشور كارفرما هستند و دست اند ركاران دولتى هستند... و ساير قشرهاى ملت مكلفند به اين كه اسلام 
را حفظ كنند. مكلفند به اين كه جمهورى اسلامى را حفظ كنند. واين تكليف از بزركترين تكاليفى است كه اسلام دارد... همه 
مسؤول هستيم :از من طلبه تا مراجع اسلام تا علماء بلاداسلامى تا دست اند ركاران مجلس رئيس جمهورارتشيها و ياسدارها و همه 
قشرهاى ملت در مقابل خدا مسوولند... و نعمت رااز ما سوال مى كنند 7١‏ . امام بزركوار حفظ و حراست از نظام جمهورى اسلامى 
را يك اصل غيرقابل انعطاف مى دانست واز آن به عنوان بالا-ترين واجب ياد مى كرد: (... حفظ نظام جمهورى اسلامى بر همه 
مسلمانان واجب عينى است حتى از نماز هم واجب تراست) 77 . بايد سعى كنيم از عوامل بقاء و تداوم كه همان اصول و آرمانهاى 
بلند جمهورى اسلامى است ياس بداريم و به هيج قيمتى بر سر آن اصول سازش نكنيم و ضربه بر آن را ضربه به بيكر دين و نظام 
اسلام و كناهى نابخشودنى بدانيم . وظيفه داريم جلو بهانه هاى واهى را كه موجب تضعيف نظام اسلام مى شود بكيريم و به 
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هشدارهاى امام دراين زمينه عمل نماييم كه مى فرمود: (تكليف است براى همه ما كه :اين جمهورى را كه به اين جا رسيده است تا 
آخر حفظ كنيم . تا آخر حفظ كردن اين است كه هر روز محكم كنيم برادرى خومان ر سراغراض جزئيه كه زود مى كذرد لطمه 
اى خداى نخواسته به اسلام وارد نكنيم لطمه اى به جمهورى اسلام وارد نكنيم اشكال اكر هست به من و ديكران اشكال را بايد 
كفت لكن نبايد تضعيف كرد قوه مققنه را قوه قضائيه را روحانيت راءاينها جرم است .اينها كناه نابخشودنى است) 77 . امام در 
وصيت نامه سياسى الهى خود مى نويسند: آنجه دراين حكومت اسلامى مطرح است اسلام واحكام مترقى آن است . بر ملت عظيم 
الشان ايران است كه : در تحقق محتواى آن به جميع ابعاد و حفظ و حراست آن بكوشند كه حفظ اسلام در راغس تمام واجبات 
است ... و امروز بر ملت ايران خصوص و بر جميع مسلمانان عموم واجب است اين امانت الهى ر كه درايران به طور رسمى اعلاءم 
شده ... با تمام توان حفظ نموده و در راه ايجاد مقتضيات بقاء آن و رفع موانع و مشكلات آن كوشش نمايند 75 ... وحدت ترديدى 
نيست كه ازا ركان مهم اسلام مساله وحدت واتحاداست .اسلام و دستورات آن براين يايه استوار كرديده وازاهميت درجه اول 
برخورداراست . به كفته علامه محمدحسين كاشف الغطاءاسلام بر دو كلمه استوار كرديده است . كلمه توحيد كلمه ١0‏ سخنى در 
ضرورت وحدت و همبستكى ميان مسلمانان و جوامع اسلامى جيزى نيست كه نيازمند به استدلال و برهان داشته باشد زيرا آيات 
قرآن و اخبار رسيده ازائمه معصومين (ع ) بر آن دلا-لت صريح دارد. ايجاد وحدت اسلامى در ميان مسلمانان جزء آرمانها و 
آرزوهاى همه مصاحان و يبشوايان مسلمان بوده و در راه تحقق بخشيدن به آن سعى و تلاش فراوان كرده اند واز تفرقه به عنوان 
عامل اصلى شكست و سرافكندكى مسلمانان ياد نموده اند. امام راحل نيز كه طلايه دار وحدت واتحاد در عصر حاضر بود وحدت 
را ييام قرآن و توصيه ائمه دين مى دانست و درباره جايكاه والاى آن در اسلام مى فرمود: (... وحدت همان جيزى است كه در 
قرآن درباره آن سفارش شده است و ائمه (ع ) مسلمين را به اين مساله دعوت كرده اند. واصول دعوت به اسلام دعوت به وحدت 
است . به اين معنى كه همه در كلمه اسلام با هم مجتمع باشند... ) ١8‏ وى درباره بيشينه تلاش و كوشش مصلحان اسلام در راستاى 
تحقق وحدت براساس توصيه ييامبر وائمه (ع ) و بيان وظائف مسلمانان دراين عصر مى فرمايد: ...عقلا-و علماى اسلام از 
صدراسلام تاكنون كوشش كردند براى اين كه مسلمين همه با هم مجتمع باشند و هم يد واحده باشند بر غير مسلمين . در هر جا كه 
مسلمى يبدا بشود بايد با ساير مسلمين تفاهم كنند واين مطلبى كه خداوند تباركك و تعالى در قرآن كريم سفارش كرده است و 
بيامبراكرم (ص ) سفارش فرموده است وائمه مسلمين (ع ) سفارش فرموده اند و علم بيداراسلام دنبال اين امر را كرفته اند و 

شش كرده اند به اين كه مسلمين را در تحت لواى اسلام به وحدت و يككانكى دعوت كنند 77 . وحدت اقشار جامعه امام راحل 
(ره )افزون براتحاد بين مسلمانان جهان در تمام مراحل نهضت به اتحاد و همبستكى هه اقشار مردم جامعه به عنوان اساس مبارزه عليه 
استعمار واستبداد تكيه داشت و آن راز مهمترين وظايف دينى و وجدانى آنان مى شمرد و ييروزى را در سايه وحدت و مبارزه بى 
كير جستجو مى كرد: بر رهمه اقشار ملت تكليف الهى و وجدانى است كه بااتحاد كلمه بدون هراس از قدرتها وابرقدرته هدف 
اسلامى خود را تعقيب .... و با قاطعيت و جديت به سوى هدف بيش روند كه وعده خداوند به مستضعفين نزديكك است 78 . در 
بيان ديكر حضرت امام وحدت و همبستككى مسلمانان را در برابرابرقدرته به هر قيمت ممكن لازم و ضرورى مى شمرد و 
كريزازاختلاف و تفرقه رااز وظايف آحاد مسلمانان مى داند: (....وقتى همه قدرتها عليه ما هستندعقل و ديانت واسلام اقضتاء مى 
كند كه با هم باشيم .اين يكك تكليف شرعى است .اككر خداى نخواسته ببينيم مى خواهداختلاف واقع شود تكليف شرعى مااين 
است كه با هر ترتيبى كه مى شود جلويش را بككيريم ولو باافشاء كردن ولو بااين كه .يكك نفر ويا يكك دسته را براى ملت قربانى 
كنيم) 19 مبارزه با ظلم در فرهنكك اسلام ظلم ستيزى از جايكاه ويه اى برخورداراست . تركك يارى مظلوم از بزركترين كناهان 
شمرده شده و موجب خروج از جركه اسلام مى كردد. مبارزه با ظلم و ستم وايجاد عدالت اجتماعى و حمايت از ستمديد كان 


ازاهداف بزركك انبياء واز مهمترين توصيه بزركان دين بوده است .اصول قانون جهاد دراسلام به انكيزه رفع ظلم و ستم و حمايت 
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ازانسانهاى تحت تشريع شده واز وظايف عمومى مسلمانان است . بنابراين اصول و مبانى مكتبى و باورهاى دنى مااجازه نمى دهد 
كه به اطراف خود ننككريم وسر در لا-كك خود فرو ببريم و هيج كونه احساس مسووليت و تكليف نسبت له انسانهاى مظلوم و 
ستمديده ننماييم . براين اساس امام خمينى مبارزه با ظلوم و ستم را تكليف مسلم و ضرورى هر مسلمان دانسته و مى فرمود: (تكليف 
مااين است كه : در مقابل ظلمها بايستيم . تكليف مااين است كه : با ظلمها مبارزه كنيم . معارضه كنيم .اكر توانستيم آنها را به عقب 
برانيم كه بهتر واكر نتوانستيم به تكليف خودمان عمل كرده ايم) 0" روحيه ظلم ستيزى درامام راحل از همان اوان جوانى دراوج 
بوده است . تا جايى كه مى توان از بارزترين ويزكيهاى امام دفاع از مظلوم و ستمديده و مبارزه با ظلم و ستم دراشكال كوناكون 
داشت دجارة در زماتى كه كسى راحراق سد كن عليه سسسكران توه به ضراحت اغلان كرد ان مد خون وحان تاقابل 
خويش را براى اداى واجب حق و فريضه دفاع از مسلمانان آماده نموده ام . و درانتظار فوز عظيم شهادتم . قدرتها وابرقدرتها و 
نوكران آن مطمئن باشند كه اكر خمينى يكه و تنها هم بماند به راه خود كه راه مبارزه با كفر و ظلم و شركك و بت يرستى است 
ادامه مى دهد و به يارى خدا در كنار بسيجيان جهان اسلام اين يابرهنه هاى مغضوب ديكتاتوره خواب راحت راز ديد كان 
جهانخواران و سر سيرده كانى كه به ستم و ظلم خويش اصرار مى نمايند سلب خواهد كرد ."١‏ مبارزه با آمريكا ازابتداى شروع 
نهضت با نشاخت عميقى كه حضرت امام از قدرتهاى بزركك جهان داشت آنها را منشا همه مصيبته جنككه جنايتها و كرفتاريهاى بشر 
بويه مسلمانان مى دانست . دست بيدا و نهان آنان را در همه حزادث و جنايات و ستمها عليه محرومين و مستضعفين جهان مى ديد. 
آمريكك با تبليغات جهانى خود را بشردوست و مدافع حقوق انسانها جلوه داده است و به نام يارى ملل ضعيف درانديشه سلطه 
سياسى اقتصادى فرهنكى نظامى و كسترش سايه شوم خود بر سر تمام جهان مى باشد. امام با بى بردن به زرفاى اين قدرت شيطانى 
از همان ابتداء قبل ازاين كه شاه را مقصر بدبختيهاى ملت مسلمان ايران بداند آمريكا را مقصر و عامل اصلى جنايات مى دانست و 
ريشه همه فسادها را در آن سوى مرزها مى ديد. آن بزركوار مبارزه با آمريكا را به عنوان مبارزه با راس ظلم و ائمه كفرازاهم 
واجبات و وظايف دينى مى شمرد: (وظيفه ملت غيورايران است كه از منافع آمريكا واسرائيل درايران جلو كيرى كنند و آن را مورد 
هجوم قرار دهند هر جند با نابودى آن بانجامد) 77. دفاع از سرزمينهاى اسلامى امام خمينى تجاوزاجانب و دشمنان اسلام به 
محدوده و حريم جهان اسلام و غصب واشغال سرزمين مسلمانان را به هيج وجه تحمل نمى كرد. در هر كوشه از جهان اسلام رخنه 
اى از سوى دشمنان اسلام ايجاد مى شد آن را همانند خارى در ديد كان خوداحساس مى كرد و همواره دراعلا-ميه ه ييامها و 
سخترانيها و...از آن به عنوان بزركترين جنايت نسبت به اسلام و مسلمانان ياد مى كرد. كوتاه كردن سلطه غاصبان از سرزمينهاى 
اسلامى را بر همكان تكليف واجب و لازم مى شمرد و همه مسلمانان را در قبال آن مسوول مى دانست . با تمام توان عليه غصب 
سرزمين مقدس فلسطين و سرزمين افغانستان به مبارزه برخاست كه اينكك به نمونه هايى از موضع كيرى آن مبارزه نستوه اشاره مى 
كنيم : مبارزه بااسرائيل مبارزه بااسرائيل :امام در زمانى كه اعلان مخالفت و مبارزه با صهيونيسم تجاوز به حريم ممنوعه شمرده مى 
شد و مجازاتى همجون : ترور و مركك در بى داشت . در جوى كه رزيم طرفدار اسرائيل سايه شوم خود را براين مرز و بوم كسترده 
بود خط مشى و برنامه هاى توسعه طلبانه اسرائيل وامريكا را ترسيم وافشاء مى كرد. در جنين اوضاع و شرايطى كه كسى را جرات 
شهامت آن نبود كه كوجكترين حركتى عليه آمريكا واسرائيل بكند حضرت امام براساس وظيفه شرعى كه برخاسته از مبانى واصول 
ديانت بود به ميدان مبارزه بااسرائيل آمد و خطراسرائيل غاصب وارباب او را براى مسلمانان تشريح كرد. در بيانات اعلاميه ها و 
بيامهااز صهيونيسم و عنوان بليدترين يديده سياسى و كابوس سياه استعمار و جرثومه فساد و تهديد ممالك اسلامى ياد مى كرد: 
(...اين جانب به حسب وظيفه شرعيه به ملت ايران و مسلمين جهان اعلام خطر مى كنم . قرآن كريم واسلام در معرض خطراست 
استقلال مملكت و اقتصاد آن تحت قبضه صهيونيستهاست ...اين ماده فساد كه در قلب ممالكك اسلامى با يشتيبانى دول بزركك 


جايكزين شده است ريشه هاى فسادش هر روز ممالك اسلامى را تهديد مى كند. بايد با همت ممالكك اسلامى و ملل بزركك اسلام 
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ريشه كن شود) 7" . حضرتش نه تنها خود براساس احساس وظيفه شرعى به مقابله با اسرائيل وايادى او برخاست كه مبارزه براى 
نابودى اسرائيل و كمكك به مبارزان فلسطين رااز مهمترين وظايف عقلى و شرعى مسلمانان مى دانست . ملت اسلام به حكم وظيفه 
انسانى واخوت و طبق موازين عقلى واسلامى موظفند كه در راه ريشه كن كردن اين كماشته استعماراسرائيل از هيج فداكارى دريغ 
تووزقه زايا كمكك ماذى و معلوى .. براقرات خوة وا كور نميه حكة. استرائيل سهد بازع كنند ©" د سن :از يروز انقلا 
اسلامى تا لحظات آخر عمر يربركت خويش براين مسووليت مهم هشدار مى داد و مى فرمود: من نزديكك به بيست سال است كه 
خطر صهيونيسم بين الملل را كوشزد نموده ام ....امروزاين زالوهاى جهانخوار با فنون مختلف براى شكست مستضعفان جهان قيام 
واقدام نموده اند. ملتها و ملل آزاد جهان بايد در مقابل اين دسيسه هاى خطرناك با شجاعت آكاهى ايستادكى نمايند. 70 در 
خصوص حمايت از فلسطينيان امام از جمله كسانى بودند كه لحظه اى از حمايت مادى و معنوى آنان غفلت نكرد. دراعلاميه ه 
بيامها و بيانات نجاتبخش خويش هميشه به عنوان مظهر قهر و خروش ملت محروم و آواره فلسطين عليه صهيونيزم فرياد برآورده 
است . حمايت از مردم مظلوم فلسطين را تكليف شرعى هر مسلمان بيان فرموده است : ( هان اى مسلمانان جهان و مستضعفان كيتى 
اعد يك او مد راض خوة وابشوسث كبريل. تا كن نسح ايد كه مقدراث شها را واشكي يافيكر تيج كند؟ تا كن يايد قلس 
شما در زير جكمه تفاله هاى آمريكك اسرائيل غاصب يايكوب شود؟ نا كى سرزمين قدس فلسطين لبنان و مسلمانان مظلوم آن ديار 
در زير سلطه جنايتكاران به سر برند و شما تماشاجى باشيد) 7”8. و در جهت جاودانه شدن حمايت از فلسطين و مظلومان آن ديار 
روز جمعه آخر ماه مباركك رمضان را به عنوان روز قدس و سرآغاز فصل مبارزه مستقل و جدى مسلمان براساس تكليف شرعى به 
منظور نجات همه مستضعفين بويزه آزادى قدس بى ريخت و دراين باره فرمود: (من از عموم مسلمانان جهان و دولتهاى اسلامى مى 
خواهم كه براى كوتاه كردن دست اين غاصب و يشتيبانان آن به هم ببيوندند و جميع مسلمانان جهان را دعوت مى كنم : آخرين 
جمعه ماه مباركك رمضان ر كه از ايام قدراست و مى تواند تعيين كننده سرنوشت فلسطين نيز باشد به عنوان روز قدس انتخاب و طى 
مراسمى همبستكى بين المللى مسلمانان را در حمايت از حقوق قانونى مردم مسلمان اعلام نمايند) /717. و در بعد عمل و عينى تر 
شدن مبارزه بااسرائيل و حمايت از فلسطين با توجه به اين كه آن حضرت از سران كشورهاى اسلامى نااميد بود تشكيل هسته هاى 
حزب الله را در سراسر جهان بيشنهاد كرد و فرمود: (مسؤولين محترم كشورايران و مردم و ملتهاى اسلامى از مبارزه با اين شجره 
خبيثه ريشه كن كردن آن دست نخواهد كشيد و به يارى خداوند از قطرات يراكنده ييروان اسلام و توان معنوى امت محمدى صلى 
الله عليه وآله وسلم وامكانات كشورهاى اسلامى بايداستفاده كرد و با تشكيل هسته هاى مقاومت حزب اللفه در سراسر جهان 
اسرائيل رااز كذشته جنايتبار خويش يشيمان و سرزمينهاى غصب شده مسلمانان رااز جنكال آنان خارج كرد) 8. امروز در آن ديار 
مقدس سرزمين ياكان و ييامبران بزركك شاهد حركتى عميق و بنيادينى به الهام از حركت بيروزمندايران اسلامى هستيم كه همكان 
به اصالت اسلامى رهبريت امام در آن اعتراف دارند: (..... جوانان مبارز داخل سرزمينهاى اشغالى ما ركسيسم سوسياليسم و تمام 
ديكرانواع تئوريها را در طى ٠‏ سال ككذشته آزموده و در جنكك با صهيونيسم شكست خورهده اند.امروز بى برده اند كه بيروزى از 
جانب الله مى آيد) 9". نشريه صهيونيستى جزوزالم يست مى نويسد: ( اين قيام از آيه الله خمينى الهام مى كيرد). حال كه مبارزات 
مردم فلسطين براساس اسلام و تكليف شرعى به اوج خود رسيده است نبايد مسلمانان متعهد لحظه اى ازانديشه حمايت از فلسطين و 
آزادى قدس غفلت نمايند خداى ناخواسته مشكلات و سختيها آنان رابه خود مشغول سازد و به تفاوتى يا سازش كارى منتهى 
شود. باشد تا نخل انقلاب اسلامى فلسطين به زودى به ثمر نشيند و ميوه آزادى وطن اسلامى را بار آورد. مبارزه با شوروى حضرت 
امام همانكونه كه در برابراشغال سرزمين مقدس فلسطين توسط صهيونيزم غاصب از همان ابتدااحساس وظيفه و مسووليت كرد ودر 
مقابل آن ايستاد اشغال سرزمين اسلامى افغانستان توسط ارتش سرخ شوروى را نيز تحمل نكرد و در همان آغازاين توطئه بزركك 


آكاهانه به سران شوروى هشدار داد كه ازاين جنايت طرفى نخواهند بست و به نفع آنان است كه ازاشغال اين سرزمين مقدس دست 
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بردارند. او در نخستين روزهاى ييروزى انقلاب اسلامى كه دركير باانواع توطثئه هاى استكبار جهانى بع سركرد كى آمريكا بود كه 
اين خود مى بايست موجب كرايش به ابرقدرت شرق كشته و يا لااقل اسباب خشم و خصومت او را فراهم نياورد با قاطعيت و 
صراحت بى نظير مكرراشغال سرزمين اسلامى افغانستان را محكوم كرد و حمايت بى دريغ خويش را در طول مدت اشغال بدرقه راه 
مبارزان آن ديار نمود: (.... من بار ديكراشغال سبعانه افغانستان را توسط جياولكران شرق متجاوز شديدا محكوم مى نمايم 
واميدوارم هر جه زودتر مسلمانان افغانستان به بيروزى واستقلال حقيقى برسند واز ديت اين به اصطلاح طرفداران طبقه كاركر 
نجات بيدا كنند) .©٠‏ امام با شناختى كه ازافغانستان و سلحشورى مردان آن سرزمين داشت شوروى راازاين حركت جاهلانه بر 
حذر داشت اما شوروى سوار بر بيل مست هوس و غرور به نصايح واعلام خطرهاى امام راحل كوش فرانداد و با يكك محاسبه غلط 
به افغانستان يورش برد كه به فضل الهى زمين كير و در باتلاق عميقى كرفتار شد.امام تاسف خود راازاين حادثه تلخ كه براى ملت 
مظلوم افغانستان خسارات عظيم انسانى و مالى به بار آورد جنين اعلام كرد: (.... من متاسفم كه شوروى به تذكر و هشدار من در 
موردافغانستان عمل نمود و به اين كشوراسلامى حمله كرد. بارها كفته ام واكنون نيز تذكر مى دهم كه ملت افغانستان را به حال 
خود رها كيند. مردم افغانستان سرنوشت خودشان را تعيين نموده واستقلال خود را تضمين مى كنند. و به ولايت كرملين يا قيومت 
آمريكااحتياج ندارند) ١‏ . حمايت او محرومان و مستضعفان مستضعفان و محرومان در جوامع كوناكون كمتر مورد توجه حكومتها 
قرار مى يككرند و غالب قدرتهاى سياسى با حربه زر و زور و تزوير آنان را دراختيار مطامع خود در مى آورند. جه بسيار حركتها و 
قيامهايى كه با نام محرومان و فداكارى آنان يايه ريزى و به يبروزى رسيداما يس ازاندكك زمانى فرصت طالبان برايكه قدرت تكيه 
دادند. واز قش رمحروم و فداكار زاويه كرفتند. تنها در حركتى كه در طول تاريخ بحق حمايت و طرفدارى از محرومان و 
مستضعفان را در راس برنامه هاى خود قرار داده است نهضت انبياء و يبروان راستين آنان بوده است .اين معنى هم دراديان آسمانى 
كذشته سابقه دارد و هم در شريعت اسلام از جايكاه خاصى برخورداراست در آيات بسيارى خداوند بيامبر كرامى اسلام را به 
همنشينى و حمايت از محرومان و مستضعفان فرا مى خواند واز طرفدارى مال اندوزان بر حذر مى دارد.از باب نمونه : واصبر نفسكك 
مع الذين يدعون ربهم بالعذاوه والعشى يريدون و جهه ولا با كسانى كه بامداد و شبانكاه يروردكار خويش را مى خوانند و رضاى 
او را مى جويند با كشيبايى قرين باش ... كسى كه دل وى از ياد خويش غافل كرده ايم و هوس خود را ييروى كرده و كارش زياده 
زوق اسث اطاعف مكنم وو ذيل ابن أنه هدش :وازة شدة ات كا انك شاف ترول ايد ند مى باشلاو ترسيس كويااز رقتار 
ييامبر(ص ) با مستضعفان و محرومان است . عده اى از مولفه قلوبهم سران مشركين كه بيامبر براى جلب دلهاى آنان به اسلام مشتاق 
بود واز آنان دلجويى مى كرد نزد يبامبر آمدند و كفتند: بيامبر!اككر در صدر مجلس نشينى واين يشمينه يوشان بدبوى و كثيف رااز 
ما دور كنى . نزد تو مى آييم ودينت را مى يذيريم . مانع از شركت در جلسات تو جزاينا جيزى نيست . دراين هنكام آيه شريفه 
نازل شد. بيامبر(ص ) بياخاست و به جستجوى اين بينوايان و مستضعفان شتافت آنان را در كوشه مسجد ديد كه به ذكرالهى 
مشغولند. به آنان فرمود: خداى را سياس كه زند كيم را به يايان نرساندتا دستور داد كه در كنار كروهى ازامتم باشم و با آنان 
زندكى كنم . هان ! من در زندكى و مركك با شما هستم ( 57 در حكومت على (ع ) حمايت از طبقه محروم جامعه در راس برنامه 
هاى حكومتى حضرتش بود.در برنامه سياسى حكومتى على (ع ) به مالكك اشتر مى فرمايد: ... ثم الله الله فى الطبقه السفلى من الذين 
لا حيله لهم من المساكين والمحتاجين واهل البوسى والزمنى 7 سيس خدا را! خدارا! دو طبقه فرودين او مردم آنان كه راه جاره 
ندارندند وا درويشان نيازمندان و بينوايان واز بيمارى برجاى ماند كانند. از متون دينى و سيره ييامبر(ص ) وامامان معصوم (ع ) 
جنين استفاده مى شود كه بى توجهى به قشر محروم جامعه واحساس وظيفه و مسووليت نكردن نسبت به آنان از فرهنكك اسلام به 
دوراست . حضرت امام كه تبلوراسلام راستين بود در طول حيات يربركت خويش شيفته محرومان بود وانقلاب و يبروزى آن را 
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توجه به محرومان جامعه رااز وظايف مهم انقلاب مى دانست و تاكيد فراوان داشت كه بايد جهت كيرى انقلاب و نظام اسلامى به 
سمت حمانت او.محرومان باشد. وظيفه قانونكذارى و سياستكذاران كشور مى دانست كه در وضع واجراى احكام و قوانين الهى 
حقوق محرومان را دقيقا در نظر داشته باشند. دراين رابطه خطاب به شوراى نككهبان مى فرمايد: ( شما بياييداحكام الهى رااجرا كنيد. 
بايد قوانينى وضع شود كه حقوق محرومين و فقراء به آنها باز كردانده شود.اين وظيفه شماست) 56 . امام به خوبى آ كاه بود كه اكر 
قشر محروم جامعه ازانقلاب و نظام اسلامى سرخورده كردند ميدان بر زراندوزان بازو مهار هدايت اقتصاد فرهنكك و سياست جامعه 
رااز آنان به عهده خواهند كرفت ازاين روى به مسؤولين هشدار مى دهد كه مبادا در دام صاحبان ثروت كرفتار آيند و مسير 
حمايت از آنان را در بيش بككيرند كه اين با سيره معصومان (ع ) در تضاداست : (... دا نياورد آن روزى را كه سياست ما و 
سياست مسؤولين كشور ما يشت كردن او محرومين و رو آوردن به حمايت از سرمايه دارها كردد....اين با سيره و روش انبياء 
وايمرالمومنين وائمه معصومين (ع ) سازكار نيست) * . از رهنمودهاى جاودانه امام به طراحان آينده انقلاب در سياست داخلى و 
خارجى كشور اسلامى حمايت از محرومان و يابرهنكان بود: (.....ما بايد براى ييشبرداهداف و منافع ملت محروم ايران برنامه ريزى 
كنيم . ما بايد در درارتباط با مردم جهان و رسيدكى به مشكلات و مسايل مسلمانان و حمايت از مبارزان و كرسنكان و محرومان با 
تمام وجود تلاش نماييم . واين را بايدازاصول سياست خارجى خود بدانيم ... ما بايدازاصول سياست خارجى خود بدانيم .... ما بايد 
خود را آماده كنيم تا در برابر جبهه متحد شرق و غرب جبهه قدرتمنداسلامى انسانى با همان نام و نشان اسلام وانقلاب م تشكيل 
شود و آقايى و سرورى محرومين و يابرهنكان جهان جشن كرفته شود) 58 . اينها نمونه اى بوداز وظايف و مسؤوليتهاى مهمى كه 
همواره امام راحلمان آنها را به مردم مسلمان يادآور مى شود. به اميداين كه هماننداوانديشه عمل به به تكليف و وظيفه الهى بر 
سراسر زندكَى فردى واجتماعيمان حاكم باشد تا همجون او در تصميم كيريه قاطع و در سختيها ومشكلات آرام واستوار در برابر 
دشمنان سازش نايذير و در درون خود مطمئن باشيم . ياورقى ها .١‏ سوره طه آيه .١‏ 7. نهج البلاغه خطبه *. *. بحارالانوار ج 
6.4. ؟. تاريخ طبرى ج 8:8.؟. د. س ركذشتهاى ويزه از زند كَى امام خمينى ج .1.7١‏ #. از سخنان امام در تاريخ .84/٠١/١8‏ /. 
صحيفه نور ج .8.0.7١7‏ نهضت امام خمينى ج 127/8. 9. صحيفه نورج .٠١ .16.5٠‏ همان مدركك ج .١١ .70.75١‏ ييام امام به 
حوزويان . ؟1. نامه انقلاب اسلامى شماره 27 سال 188. “1. صحيفه نور ج 11/.1. 15. احتجاج طبرسى جاب بيروت ج .1.١7‏ 18. 
بيام نورروز سال 1788. .١18‏ سخترانى امام در تاريخ 88/:07/18. 17. وصيتنامه سياسى الهى امام . /1. صحيفه نور ج 18.717. 19. 
كتاب البيع امام خمينى ج .٠١ .7.*2٠‏ ولا-يت فقيه امام خمينى 78. ١؟.‏ صحيفه نور ج 17.7817. 77. سخترانى امام در تاريخ 
56/1/77 . 77. صحيفه نورج ١8/1/‏ 6”. وصيتنامه سياسى الهى امام . 10. كتاب وحدت .*70. 78. صحيفه نور ج ٠5/18/‏ 37. 
صحيفه نور ج 1.187. 78. صحيفه نورج 8.55. 79. سخنرانى امام در تاريخ 28/175/7:. ١‏ صحيفه نور ج 17.1937. ."١‏ سخترانى 
امام در تاريخ : 28/:0/8. 7 صحيفه نور ج 1.707. "*. بيام امام در سال 17*6١‏ مطابق با 19 صفر 417٠اق‏ . 6". ييام امام در ١8‏ 
رمضان 797١ق‏ . 0. صحيفه نور ج 15.9#. #. صحيفه نور ج 18./7. /ا. ييام امام بمناسبت روز قدس 1788/:0/17. 1 صحيفه 
نور ج ٠١.118‏ در تاريخ .22/08/٠١‏ 4" انديشه هاى امام خمينى .١لا5. .6٠‏ بيام امام در تاريخ : .5١ .84/01/١‏ صحيفه نور ج 
(8. سوره كهف آيه .78. #©. الحياه ج 1.5787. **. در جستجوى راه امام از كلام امام دفتراول .8141. 58. همان مدركك 


مستضعفين و مستكبرين . #. همان مدركك . 
ابعاد فقهى امام خمينى(ره) 


ابعاد فقهى امام خمينى(ره) در كفتكو با آيات و اساتيد: سيدعباس خاتم يزدى» سيد حسن شمس خراسانى <,شيخ لطف الله 


صافى. حسين مظاهرى» هادى معرفت مصاحبه با: آيت الله خاتم يزدى فقه اهل بيت: مفهوم ولايت مطلقه جيست؟ منظور امام از 
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ولا-يت مطلقه فقيه جه بود؟ آيت الله خاتم يزدى: منظور امام از ولا.يت مطلقه. همان اطلاق و كستردكى در اختيارات و اداره امور 
است كه براى ائمه(ع) وجود داشت. همان طور كه ولايت انبيا و اوليا قيدى ندارد» ولايت فقيه نيز هيج محدوديت و قيدى ندارد. به 
عبارت ديكر : منظور از مفهوم مطلقه در ولايت فقيه» فرا قانونى بودن استءنه محدوديت قانونى. حضرت امام درصحيفه نور ج ١‏ 
١مى‏ فرمايد: آنجه در قانون اساسى آمده؛ برخى از شوونات ولى فقيه استء نه تمام آن و به اصطلاح علمى آنجه در قانون به عنوان 
شرح وظايف ولى فقيه شمرده شدهءاثبات شيى ء است و اثبات شيىء نفى ماعدا نمى كند. كليه كسانى كه درميان قدما عموم 
ولا-يت رامطرح كرده اند» همان ولا-يت مطلقه را در نظر دارند و ولا-يت مطلقه فقيه همان ولايت امامان معصوم(ع) استء البته به 
استثناى مقامات معنوى كه معصوم دارد وولى فقيه ندارد. امام هم فرمود: ولا-يت مطلقه فقيه همان ولا-يت مطلقه رسول اللّهو(ص) 
است. فقيه جامع الشرائط درتمامى عرصه هاى اجتماعى»سياسىء فرهنكّى و سياسى با استفاده ازنظريات كارشناسى و مشاوران فنى 
براساس تشخيص و مصلحت امت,. مى تواند تصميم بككيرد. البته ولايت مطلقه به معناى ديكتاتورى و استبداد و تصميمى نفسانى 
نيستء بلكه فقيه با شرايط ويزه كه تالى تلو معصوم استء اين ولايت را دارد و اكرخداى ناكرده دراعمال ولايت خويش جنبه هاى 
نفسانى را لحاظ كندء به قول حضرت امام خود به خود از ولايت منعزل مى كردد. امام خمينى نيز به صورت صريح شبهاتى كه 
امروزه مطرح مى شودء در بيانات خويش مطرح كرده اند و در ياسخ فرموده اند: اين شبهات بيانككر اين است كه اينان فقيه را 
نشناخته اند.فقاهت و عدالت را نمى دانند يعنى جه شرايط ولى فقيه را نمى دانند! فقه اهل بيت : دلايل حضرت امام برولايت مطلقه 
جيست؟ آيا به نظر شما اين دلايل تمام است؟ آيت الله خاتم يزدى: امام با استفاده از مبانى كلامى و دلايل عقلى مبنى بر ضرورت 
امامت و استمرار آن در عصر غيبت» ولايت مطلقه را اثبات مى كنند ودرمباحث فقهى هم روايات را از نظر دلالى و سندى تام مى 
دانند و درنهايت مى فرمايند: ازاين روايات(مقبوله عمربن حنظله»صحيحه ابى خديجه. توقيع شريف. صحيحه زراره) و مانند آن 
عموم و اطلاق ولايت براى فقيه استفاده مى كردد وبه نظر ما نيز استدلال امام تمام است. و اثبات ولايت فقيه از طريق امور حسبيه با 
مشكلات فقهى فراوانى مواجه است. و انككّهى زعامت امور سياسى و سريرستى مسلمانان با محدوديتى كه درامو حسبيه وجوددارد. 
امكان يذير نيست. فقه اهل بيت : امور حسبيه را تعريف كنيد و تفاوت ديد كاه امام خمينى و محقق خويى در تشكيل حكومت 
اسلامى را بيان كنيد و نظريه مختار را توضيح دهيد. آيت الله خاتم يزدى: امور حسبيه يعنى امورى كه شارع مقدس و شريعت هركز 
به فر وكذارى آن رضايت نمى دهد(لايرضى الشارع بتعطيلها) بلكه به يا داشتن آن» واجب شرعى است و رها ساختن و تعطيل آن از 
نظر شرعء جايز نيست. امور حسبيه به كونه واجب كفايى برهمكان واجب مى كردد؛ تا اندازه اى كه به اندازه كفايت انجام مى 
كردد. اكر عده اى برعهده كرفتند و توانايى انجام آن امور را داشتند و در انجام آن كوتاهى نكردند, از ديكران ساقط مى كردد. 
مثلا ‏ اموال يتيمان بى سريرست و اموال قاصران و غايبان از مصاديق امور حسبيه است كه شارع به اهمال و تعطيلى آن راضى نمى 
كردد. برخى از فقها امورحسبيه را در همين محدوده اموال قصر و غيب و يتامى خلااصه كرده اند» در صورتى كه فقهاى بزركى 
جون صاحب جواهر وامام راحل وآيت اللهخويى» كستره آن را درتمامى احكام انتظامى اسلام دانسته | ند. درمورد تشكيل 
حكومت اسلامى تفاوت ديدكاه امام با مرحوم آقاى خويى اين است كه آقاى خويى احكام انتظامى اسلام و اجرايى و تشكيل 
حكومت را ازامورى مى دانند كه شارع به فر وكذارى آن رضايت نمى دهد. آيت | لله خويى معقتد است كه فقيه جامع الشرائط 
درعصر غيبت مى تواند تشكيل حكومت دهد و احكام انتظامى را اجرا كند» زيرا اجراى احكام انتظامى درراستاى مصلحت عمومى 
تشريع شده تا جلو مفاسد و ظلم و ستم را بكيرد» به علاسوه» دلايل اجراى قصاص و ديات و حدود و ساير احكام انتظامى 
اسلام»اطلاق دارد و نمى توان آن را مقيد به زمان خاص يا حالت خاصى دانست. از منظر ايشان» براى جل وكيرى از هرج و مرج و 
اختلال نظام قدر متيقن از اجراى احكام انتظامى اسلام» فقهاى جامع الشرائط هستند. ايشان با اشاره به (ان هناكك امورا لابد ان 


تتحقق خارجا المعبر عنها بالا-مور الحسبيه و القدر المتيقن هو قيام الفقيه بها) () و با استفاده از توقيع شري ف (اماالحوادث الواقعه 
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فارجعوا فيها الى رواه احاديثنا فانهم حجتى عليكم و انا حجه اللّه) و روايات ديكرى كه صدور حكم در عصر غيبت را شاى سته 
فقهاى جامع الشرائط مى داندء نتيجه مى كيرند كه مساله حكومت و سريرستى امور مردم درجهت حفظ مصالح امت وحراست از 
مبانى اسلام است و از مهمترين واجباتى كه شرع مقدس تن به اهمال آن نمى دهد و نمى توان در برابر آن بى تفاوت بود. قدر 
متيقن اين است كه وظيفه فقهاست تا اين مسووليت اجرايى را به عهده بكيرند. آيت الله خويى؛ ولايت را يكك وظيفه و تكليف براى 
فقيه جامع الشرائط مى شمرند و دلايل ثبوت ولايت فقيه در عصر غيبت را قبول ندارند و آنجه طبق نصوص شرعى براى او ثابت 
استء نفوذ قضا و حجيت فتواى اوست و جواز تصرف او در امور حسبيه از نظرمحقق خويىء از باب ولا-يت او نيستء بلكه تنها به 
جهت مورد متيقن بودن وىء دربه ياداشتن جنين امورى است. به همين جهت صرفا يكك تكليف ووظيفه شرعى از باب وجوب 
كفايى است و افرادى را كه درجهات مختلف منصوب كرده؛ و كلاى او شمرده مى شوند وبامردن وى از وكالت منعزل مى كردند 
و به همين جهت فقيه حق جواز تصرف درامور را به اندازه قدر متيقن دارد و نه بيشتر. عبارت مرحوم آيت الله خويى دراين باره 
جنين است: الولا-يه لم تثبت للفقيه فى عصر الغيبه بدليل بل الثابت حسب النصوص امران: نفوذقضائه و حجيه فتواه وان تصرفه فى 
الا.مور الحسبيه ليس عن ولا-يه و من ثم ينعزل وكيله بموته لا-نه انما جاز له التصرف من باب الاخذ بالقدر المتيقن فقط.() اما امام 
خمينى(ره) تشكيل حكومت اسلامى و مساله زعامت سياسى و ولايت مطلقه فقيه را دراستمرار ولايت ائمه(ع) مى داند و مى فرمايد: 
همان دليلى كه برضرورت امامت اقامه مى كردد, عينا برضرورت تداوم ولايت در عصر غيبت دلالت دارد و آن لزوم بريا داشتن 
نظام و مسووليت اجراى عدالت اجتماعى است. عين عبارت امام جنين است: فما هو دليل الامامه بعينه دليل على لزوم الحكومه بعد 
قبيه ول الامن عمجل الله تعالى فرجه الشريف.()امام خمينى ضمن اشاره به اين كه در عصرغيبت تمامى احكام انتظامى اسلام ادامه 
دارد» به ضرورت تشكيل حكومت اسلامى و رهبرى ملت توسط فقيه جامع مى يردازند ومى فرمايند: ولايت فقيه يكك امربديهى 
است كه تصور اطراف و جوانب آن كافى درتصديق آن است. هدف شارع جز با تعيين والى و حاكم اسلامى و مشخص شدن 
شرايط و صلاحيت لازم دراجراى امورء قابل تامين نيست . از ديدكاه امام خمينى فقاهت و عدالت از شرايط ولى فقيه است كه با 
ازبين رفتن آن يا فقدان آنء فقيه خود به خود از ولا-بت منعزل مى كردد. به نظر ما نيز حق با امام خمينى استء زيرا با امور حسبيه 
مشكلات حكومت اسلامى و معضلات بييجيده عرصه ء سياست و مديريت و نظام برطرف نمى كردد و به عبارت ديكربادست بسته 
نمى توان تشكيل حكومت داد. تمام دلا-يلى كه در علم كلا-م براى ضرورت امامت مطرح است مثل (الامام لطلاف» فيجب نصبه 
على الله تحصيلا للغرض) در عصر غيبت نيز نسبت به فقيه جامع الشرائط جارى استء لذا حضرت امير(ع) فرمود:(فرضت الامامه 
نظاما للامه) يعنى مساله هبرى و زعامت سياسى امت, باعث نظم و انتظام درجامعه است. البته در روايات ما به شرايط وسيع ترى نيز 
براى حاكم اشاره شده است. حضرت امير(ع) فرمود: ولايحمل هذا العلم الا اهل البصر و الصبر و العلم بمواضع الحق.() يرجم زعامت 
امت بايد دردست كسى باشد كه داراى بينش و استقامت و آكاهى كامل به مواضع حق باشد و توانايى تمييز حق از باطل را داشته 
باشد واين جز با احاطه ءكامل برمبانى اسلام و فقاهت امكان يذير نيست. فقه اهل بيت : حضرت امام خمينى عبارتى دارد كه مى 
فهماند ولايت از امور وضعى اعتبارى عقلايى است:(والولايه من الامور الوضعيه الاعتباريه العقلائيه). لطفا توضيح دهيد منظور امام 
ازاين عبارت جيست؟ آيت الله خاتم يزدى: منظور اين است كه ولايت از امور اعتبارى است كه عقلاى عالم آن را عتبار مى كنند 
وشارع هم به اعتبار اين كه اعقل العقلاست آن را امضا كرده استء مثل ملكيت كه شارع امضا كرده استء اما كاهى امور اعتبارى» 
نظرى است وكاهى بديهى. امام معتقد است كه ولايت از امور اعتبارى بديهى و روشن است كه با صرف تصور اطراف وجوانب آن 
جزم به لزوم بيدا مى كنيمء به همين جهت امام در بيانى دارندكه ولايت فقيه از امور عقلى و بديهى است كه تصور اطراف وجوانب 
آن در تصديقش كافى است منافاتى هم نداردكه ولايت از امور عقلى باشد و عقل وعقلاءبدان حكم كنند و درعين حال بديهى هم 
باشد. اعتبار كسترده ولاءيت هم كاهى عقل است و كاهى عقلا و كاهى هردو و كاهى شارع. ولايت از امور اعتبارى است كه هم 
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تعبير ولايت مطلقه درميان فقهاى بيشين نيز بوده است؟ در بررسى برخى از متون فقهى تعابيرى مثل (الولايه العامه) يا (عموم الولايه) 
و...ديده مى شود. مثلا- صاحب جواهر ضمن اشاره به راى مشهور فقها درولايت عامه فقيهان در باره تمامى شوون از جمله اجراى 
احكام انتظامى مى فرمايد: (لظهور قوله(ع):(فانى قد جعلته عليكم حاكما )فى اراده الولايه العامه نحو المنصوب الخاص كذ لكك الى 
اهل الاطرافء الذى لا اشكال فى ظهور اراده الولايه العامه فى جميع امور المنصوب عليهم فيه بل قوله(ع):(فانهم حجتى عليكم و انا 
حجه اللّه...) اشد ظهورا فى اراده كونه حجه فيما انا فيه حجه الله عليكم و منه اقامه الحدود بل ماعن بعض الكتب(خليفتى عليكم) 
اشد ظهوراء ضروره معلوميه كون المراد من الخليفه عموم الولا-يه عرفا نحو قوله تعالى: يا داود اناجعلناكك خليفه فى الارض فاحكم 
بين الناس بالحق.)() لطفا بفرماييد آيا مراد از (الولا-يه العامه) يا (عموم الولايه) همان ولايت مطلقه است كه دربيانات امام خمينى 
مطرح شد؟ آيت الله خاتم يزدى: بلى به نظر ما منظور قدما و فقيهان ببشين ازاين تعابير» همان ولا-يت مطلقه اى است كه امام 
خمينى مطرح كردند واز روايات هم همين مطلب استفاده مى شود. جنانجه درهمين عبارت كه از صاحب جواهر خوانديد, ايشان 
مى فرمايند:ظاهر تعبير روايات (فانى قدجعلته عليكم حاكما) يا (فانهم حجتى عليكم) يعنى (فقيهان) حجت ما هستند» همان كونه كه 
ما حجت خداييم برشماء فهميده مى شودءكه ولا-يت فقهاء عام وفراكير است» همان كونه كه ولايت امامان معصوم شمول و 
كستردكى دارد. فقيهان حجت الهى بر مردم درتمام امورى هستند كه امامان حجت خدايند كه برخى ازآن امور اقامه حدود است» 
خليفه فى الا-رض فاحكم بين الناس بالحق). فقه اهل بيت: امام خمينى(ره) به نصب الهى ولى امر و نقش واقعى مردم اشاره مى كند 
با توجه به اين دو نكته» مبناى مشروعيت حكومت اسلامى را جه مى دانيدو نقش مردم در تعيين ولى امر ازميان فقهاى جامع 
الشرائط جيست؟ آيت الله خاتم يزدى: حكومت وولايت رادر دو بعد زير مى توان تعريف كرد: بعد الهى و بعدمردمى. هريكك از 
اين دو بعد موقعيت مخصوص ويزه خود را در ولايت بايد داشته باشد. د ركلمات حضرت امام(ره) اشارات واضحى به هردو بعد 
ديده مى شود. اينكك اين جانب به هريكك ازاين دوبعد درحد اين مصاحبه اشاره مى كنم و در توضيح بيشتر به كتاب ولايت فقيه 
امام قدس سره رجوع مى كنم. بعد الهى ولايت - ولايت امر دراسلام يكك امر الهى است يعنى فقط خدا برمردم ولايت دارد و هيج 
كس ديككر جز خحدا برمردم ولايت ندارد؛ مككر آن كه به امرخحدا باشد. بنا براين بعد الهى ولايت دراين دو نقطه خلاصه مى شود: 
الف) ولايت و حاكميت درزند كانى مردم؛ ازآن خداست و هيج كس جز خداوند, برمردم ولايت وحاكميت ندارد. ب) درصورتى 
ولايت مردم مشروع است كه از طرف خخدا اذن داده شود قرآن اين دو معنا را صراحتا ذكر مى كند. در باره نكته نخست,ء قرآن با 
اصرار و تاكيد, امر حكم وولا-يت را فقط مخصوص خداوند مى داند(ان الحكم الا للّه)() و اين حكم نبايد فقط احكام تكوينى 
باشد. بلكه هرحكمى جه تكوينى و جه تشريعى؛ جه حكومتى و جه ولايتى و آيه شريفه صراحت در حصر دارد؛ به دليل(ان و الا). 
درباره دومين نكته. قرآن مى كويد الله اكذنكك لكم ام على اللّه تفترون). هرجه اختيار آن به دست خداوند است» هيج كس حق 
مداخله درآن را جز بااذن خداندارد وهر كس دراين موارد ادعايى بكندء از او سوال خواهند كرد: خداوند به شما اذن داده يا به 
خدا افترا مى بنديد؟! بنابر اين هيج ولايتى جز با اذن خدامشروعيت ندارد. بعد مردمى ولايت - مردم در تصميم كيرى هاى ولايت و 
حكومت در عصر غيبت دو نوع مشاركت دارند: يكى دراصل تصميم كيرى است كه بايد الزاما با مشورت صورت بيذيرد و دليل 
از آن را صاحب وسائل(ره) درجلد هشتم(جاب جديد) جمع آورى كرده است كه درآن روايات صحيح و صريحى هست كه قابل 


خدشه از لحاظ سند ومتن نمى باشدء ولى به نظر بنده اين نصوص اككر جه دلالت برالزام حاكم به شورا دارد و حاكم را ملزم مى 
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كند كه تن به شورا بدهدء ولى به هيج وجه دلاللت نداردكه نتيجه شورا براى حاكم ملزم باشدء يعنى ولى امر ناجارباشدكه به 
مشورت عمل بكند. شورا نه فقط درتصميم كيرى ها الزاما بايد به كار برده شود بلكه به نظر اين جانب در اصل انتخاب ولى امر در 
عصر غيبت نيز بايد به كار برده شود. جون درعصرغيبت نصى دركار نيست كه دليل تعيين ولى امر و امام باشد. بنا براين راه 
ديكرى غير از شورا تصور نمى شود. شايد در ياسخ سوالهاى ديكر فرصتى براى توضيح اين مطلب ييش بيايد نقش دوم مشاركت 
مردمى در امور حكومتى وولايت درنظام اسلامى» مراقبت وياسدارى ونككهبانى در اجراى قوانين است. مردم موظفند كه هرجا خللى 
دراجراى قانون ببينند» تذكر دهند واكر مفيد نيافتاد» اعتراض كنند . اين وظيفه امر به معروف و نهى از منكر است كه خداوند 
درقرآن صريحا به آن امر مى كند: (ولتكن منكم امه يدعون الى الخير و يامرون بالمعروف و ينهون عن المنكر و اولئك هم 
المفلحون.)0)دراين آيه شريفه تكليف امر به معروف و نهى از منكر به عنوان يكك مسووليت تخصصى وويزه مطرح شده است كه با 
اندك تاملى اين مطلب واضح مى شود دراين آيه شريفه من تبعيضى استء يعنى كروهى از شماء و اين همان معناى (منكم امه) 
اسك يعن انس ارشماء بابرا امخ درامت اسلاض نابد نحن براق ايخ كار خسف يدا كد كه بعواققد آذ كارعاى اجراين كوت 
مراقبت كنند و نقاط ضعف وخلل و فساد ادارى واجرايى را تذكر بدهند. بنا براين مردم در نظام اسلامى نقش دو كانه اى دارند: 
ازيكك طرف در تعيين ولى امر(درعصر غيبت)» و در تصميم كيرى هاى حكومتى بايد به راى آنها الزاما توجه شود و دولت با 
يشتوانه افكار و آراى مردم تصميم كيرى بكند» و از طرف ديككر در مرحله اجرا مردم بايد مراقبت و نظارت داشته باشند. به كاربستن 
اين نقش مردمى دوكانه در تشكيلات نظام اسلامى جديدآكه بيجي دكى هاى فراوانى دارد » بايد به وسيله سازمانها و نهادها و 
تشكيلات منظم با طرح ونظم و آيين نامه و اساسنامه صورت بيذيرد و در قانون اساسى نظام اسلامى جايكاه مناسبى داشته باشد. فقه 
اهل بيت : شيوه هاى تصميم كيرى هاى كلان حكومتى درنظام اسلامى جكونه است؟ آيا حاكم ملزم به مشورت است و رعايت 
رضايت عمومى شرط است؟ آيت الله خاتم يزدى: برككشت اين يرسش به سوال هاى زير است: سوال اول آن كه: تصميم كيرى 
درنظام اسلامى فقط با راى ولى امر صورت مى كيرد يا مشاركت مردم درراى و مشورت الزاما شرط است؟سوال دوم: در صورتى 
كه مشاركت مردم شرط باشدء آيا آراى مردم براى ولى امر به مقياس اكثريت يا هرمقياس ديككرى الزام آور است؟سوال سوم: 
درصورتى كه آراى مردم(اهل حل و عقد) براى ولى امر الزام آور نباشدء آيا ولى امر و مسوولان نظام مى توانند بر خلاف افكار 
عمومى مردم اقدامى بكنند؟من دراينجا تا آن اندازه كه فرصت هستء سعى مى كنم به اين سه يرسش ياسخ بدهم. ياسخ يرسش 
اول را قبلا توضيح دادم درنظام اسلامى رجوع به مردم و نظر خواهى ازمردم و مشورت كردن يكك مساله الزامى است كه هرحاكمى 
ناجار بايدآن را ببيذيرد و به آن تن بدهد و هيج استثنايى وجود ندارد. اكر دليلى براى اين مطلب به جز آيه ١84‏ سوره آل عمران 
نداشته باشيم» كافى است. اين آيه صراحت دارد كه ولى امر بايد مشورت بكند و امر در(وشاورهم) ظاهر دروجوب است و تعليلى 
كه در آخراين آيه ذكر شده(ولوكنت فظا غليظ القلب لانفكضوا من حولك) منافاتى با اين مطلب ندارد؛ ودر ماهيت امرو وجوب 
تغييرى نمى دهد. ما از تمسكك به ادله ديكر خوددارى مى كنيم و همين آيه شريفه را براى استظهاروجوب مشورت براى ولى امر 
كافى مى دانيم. اما ياسخ يرسش دوم: هيج دليلى وجود ندارد كه آراى مردم براى ولى امر الزام آور شود. اين ياسخ منافاتى با ياسخ 
يرسش اول ندارد واينها دو مطلب هستندودو جواب جداكانه دارند. بنده با مراجعه وسيعى كه به ادله و نصوص شورا دركتاب و 
سنت كردم هيج كاه دليلى برالزام آور بودن شورا براى ولى امر نديدم. كسانى كه به نصوص شورا براين مطلب تمسكك كرهده انده 
از قبيل شيخ محمد عبده در تفسير المنار(505)(به روايت شيخ رشيد رضا) ميان يرسش اول با يرسش دوم اشتباه كرده اند. اين 
اشتباه عجيبى استء. جون با كمترين تامل درادله شورا مرتفع مى شود وجايى براى اين اشتباه باقى نمى ماند. علما و فقهاى اهل تسنن 
بيشتر متمايل به اين راى هستد و تبعيت از آراى اكثريت شورا را برامام لا-زم مى دانندء از آن جمله دكتر (محمد رافت عثمان) 
د ركتاب(رئاسه الدوله فى الفقه الاسلامى)(505) استء و آقاى (عبدالرحمن عبدالخالق) دركتاب (الشورى فى ظل نظام الحكم 
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الاسلامى)(505)از ديكر موافقان استء ولى جمعى از فقها و علماى اهل تسنن راى مردم را تاييد مى كنندء از قبيل قرطبى در تفسير 
خود(505) علما و مفسران وفقهاى شيعه غالبا همين راى را اختيار مى كنند. مرحوم شيخ محمد جواد بلاغى در تفسير خود(الاء 
الرحمن)(5:05) در تفسير آيه (وشاورهم فى الا-مر) همين راى را اتتخاب كرده است.همجنين مرحوم سيد عبداللّه شبر در تفسير 
خود(505).: وفيض كاشانى نيز در تفسير آيه (فاذا عزمت فتوكل على الله) در تفسيرخود(صافى)(505) همين راى را اختيار كرده 
است. بنده اين بحث را نسبتا مستوفى دركتاب (ولايه الامر)(05٠5)‏ كه به جاب رسيده استء شرح داده ام» ولى اين جا همين مقدار 
اشاره مى كنم كه آيه 184 سوره آل عمران كوياى اين مطلب استء جون در آيه بعد» يس از امر به شوراء خداوند به ييامبر خود 
صراحتا مى كويد: بعداز مشورت هاى كافى به هرجه عزم و اراده كردىء با توكل به خمداعمل بك ن(فاذا عزمت فتوكل على الله). 
دركتاب شريف نهج البلاغه» سيد رضى (ره) از امير المومنين(ع) روايت مى كند كه وقتى عبدالله بن عباس راى را به عنوان مشورت 
با امام(ع) درميان كذاشت وامام(ع)نيسنديد... به او فرمود: عليكك ان تشير على فاذا خالفتكك فاطعنى. عياشى در تفسير خود از احمد 
بن محمد و اواز على بن مهزيار روايت مى كند: كتب الى ابوجعفر(ع)(ان سكل فلانا ان يشير على و يتخير لنفسه؛ فهو اعلم بما 
يجوز فى بلده» و كيف يعامل السلاطين؛ فان المشوره مباركه. قال الله لنبيه فى محكم كتابه: و شاورهم فى الامر فاذا عزمت فتوكل 
علق اللهةفان كان ما يقول احور كت أضوت رايه: وا كان غير :ذلك رجوت ان اضعه غلن الطريق اناه اللد.(5)55و 
روايت اخير به جهت اشكال در سند فقط براى تاييد ذكر شده است. و اصل دليل همان است كه شرح دادم كه به نظر اينجانب 
كامل و كافى است. يرسش سوم آن كه اككر به كاربستن آراء مشورتى مردم براى ولى امر لازم نباشد» آيا حاكم اسلامى مى تواند با 
افكار و آراى عمومى مردم مخالفت كند و خود به تنهايى تصميمى بككيرد كه اكثر مردم با آن مخالف باشند؟جواب اين سوال قطعا 
منفى استء ولى نه به دليل آيات و روايات شوراء بلكه به اين جهت كه اين كونه سياستها حاكم اسلامى را از مردم جدا مى كند و 
نوعى احترام نكذاشتن به افكار عمومى مردم به حساب مى آيد كه خود سبب وهن وضعف نظام مى شود واين كار حرام است. 
حضرت رسول الله(ص) روزى كه شنيد قريش براى انتقام از شكست جنكك بدرء لشكركشى كرده اند مصلحت را دراين ديد كه 
مسلمانان درمدينه بمانند وقريش را به مدينه بكشانند آنان دركوجه و از بالاى خانه ها با قريش بجنكند. ولى اصحاب كه ييروزى 
بدر آنها را مغرور كرده بود اصرار داشتند كه به جنكك آنهادرخارج از مدينه بروند و جون حضرت رسول اللّه(ص) اصرار اصحاب 
را براين مطلب مشاهده كرد از راى خود تنازل كرد و با كراهت راى اصحاب را يذيرفت و به خانه بركشت و لباس رزم به تن كرد 
كه از مدينه خارج شوند» اصحاب جون كراهت را برجهره مباركك رسول اللّهدا(ص) ديدند» يكديكر را ملامت كردند و ازحضرت 
خواستند كه به راى خود عمل كند و درمدينه بمانند» ولى رسول اللّهد(ص) ديكر نيذيرفتند و فرمود:(لاينبغى لنبى لبس لامه حربه ان 
ينزعها). فقه اهل بيت: مفاهيم و مبانى مختلف در نظريه انتصاب يا انتخاب ولى امر جيست؟ آيت الله خاتم يزدى: درمساله ولايت 
امر در عصر غيبت دو نظريه وجود دارد: نظريه انتصاب و نظريه انتخاب . ادله نظريه نصب: دليل نظريه انتصاب ظواهر رواياتى است 
كه در ولايت فقيه به آن تمسكك مى كنند» كه اين جا نمونه هايى از آن را بدون ذكر سند و مناقشه سندى ودلالتى ذكر مى كنم: .١‏ 
مقبوله عمر بن حنظله: من كان منكم قدروى حديثنا و نظر فى حلالنا و حرامناء و عرف احكامنا فليرضوا به حكما فانى قد جعلته 
عليكم حاكما. ؟.روايت صدوق از رسول اللّهد(ص): اللهم ارحم خلفائى» قيل له: يا رسول الله و من خلفاوكك؟ قال: الذين ياتون من 
بعدى يروون حديثى و سنتى. *. روايت (الفقهاء حصون الاسلام) و (العلماء ورثه الانبياء). ؟. توقيع شريف<(اما الحوادث الواقعه 
؛فارجعوا فيها الى رواه احاديثنا فانهم حجتى عليكم). ه. روايت تحف العقول ازامام حسين(ع)(مجارى الامور و الاحكام على اييدى 
العلماء). وامثال اين روايت كه ظاهر آنها اين است كه هرفقيهى برمردم ولا-يت فعلى دارد. مناقشه ادله نظريه نصب: مناقشه در اين 
استظهار به نظر اين جانب مناقشه بجايى استء جون نصب فعلى همه افرادى كه صلاحيت ولايت را دارند» براى مقام ولايت يكك 


شيوه غيرمالوفى نزدعقلاست. و شارع مقدس در شيوه هاى خود همان شيوه مالوف عقلا را به كار مى برد وياد نداريم درجايى 
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شارع از شيوه هاى غير مالوف عقلايى استفاده كرده باشد. واكر باشدء بسيار نادر است. ما شكى نداريم كه اين شيوه در نزد عقلا 
غير مالوف است و هيج جا درتاريخ و در مكانى ديده نشده است كه همه كسانى كه براى ولايت صلاحيت دارند» به ولايت نصب 
بشوند» افزون برآن كه يكك روش غير عملى است. مثلا اكر فرض كنيم دريكك وقت صد نفر فقيه در جامعه اسلامى داشته باشيم كه 
درحدامكان است بايد هرصد نفر برشوون مسلمانان حكومت فعلى كنند» كه به هيج وجه ممكن نيست و منشا بسيارى ازمشكلات و 
مفاسد مى شود كه واضح است و نياز به توضيح ندارد. راه حلهايى از قبيل آن كه: هركس قبلا متصدى ولايت شدء حق ولايت 
دارد و تمسكك به عناوين ثانوى براى جل وكيرى از ولا-يت ديكر فقها تكلفهايى غير مانوس و غير مالوف در رويه شارع است كه 
جاى بحث آن در اينجا نيست و اين جانب دركتاب (ولايه الامر)آن را تا حدى شرح داده ام. بنا بر اين از روايات فوق جنين بايد 
استظهار شود كه اين روايات ناظر به شرطهايى است كه به انسان اهليت ولايت مى دهدء مثل اين كه بكوييم هرطبيبى مى تواندمدير 
بيمارستان بشود يعنى دانش طب به انسان اهليت مديريت بيمارستان را مى دهد. يا اكر كفته شود: هرفرد نظامى مى تواند وزير دفاع 
باشد» بدين معناست كه وزيردفاع بايد دانش نظامى را داشته باشد تا شايستكى اين كار را داشته باشد وخلاصه مساله را بايد اين 
طور طرح كرد كه كل حاكم فقيه) باشد نه (كل فقيه حاكم). روايات ولايت فقيه دور ازاين استظهار نيستند و معناى (مجارى الامور 
و الاحكام على ايدى الفقهاء) اين مى شود: براى مجارى امور مردم حتما بايد به سمت فقها بروند و حاكم را از ميان فقها انتتخاب 
كنند و معنى (من كان منكم قد روى حديثنا... فليرضوا به حكما) اين است كه مردم براى حاكميت بايد به رواه حديث و فقها 
رضايت بدهند. همجنين معناى (اللهم ارحم خلفائى) جنين مى شود كه خلفاى رسول الله و حكام شرع كسانى هستند كه حديث و 
سنت او را روايت مى كنندء اما آنان كه ازحديث و سنت بيامبر بيكانه هستند. خلفاى او نيستند. بنابر اين روايات باب ولايت فقيه 
ناظر به مسائلى است كه شرط ولايت است و ناظر به مساله نصب براى ولايت نيست. نظريه انتخاب: نظريه دوم نظريه انتخاب است 
درصورتى كه نظريه اول باطل باشدء» خواه ناخواه بايد نظريه انتخاب را يذيرفت» جون راه سومى درعصر غيبت متصور نيست» مكر 
آن كه بككُوييم حكومت لازم نيست يا به حكومتهاى ظالم مى توان داد» كه هردوى اينها باطل است. بنابر اين راهى غير از انتتخاب 
كه يكك شيوه عقلايى استء در ييش نداريم. اين مطلب را اجمالا در مقدمات زير توضيح مى دهيم: مقدمه اول آن كه: درعصر 
غيبت جون بركسى تنصيص نشده(براى كسى نصى نيامده)بنابر اين تمسكك به نص خاص غير ممكن است. مقدمه دوم: نصوص 
عامى كه در ولايت فقها آمده به دليل توضيحى كه داديم؛ نمى توانند دليل نصب باشند. مقدمه سوم: شارع حتما در عصرغيبت 
حكومت و نظم را درزند كانى مسلمانان مى خواهد وراضى نيست آنان بدون نظم و حكومت زندكى كنند كه كارى غيرعقلايى 
است. مقدمه جهارم: اسلام به نظامهاى غير اسلامى رضايت نمى دهد» جون رضايت به اين نظامها نوعى تن دادن به ظلم است. 
خداوند درقرآن از تن دادن به ظلم صريحا نهى كرده است: ولا تركنوا الى الذين ظلموا فتمسكم النار/هود : 21١7‏ ولاتطيعوا امر 
المسرفين الذين يفسدون فى الارض و لايصلحون/شعراء : 18١‏ - 2181 فاصبر لحكم ربكك و لاتطع منهم آثما او كفورا /انسان : 23 
ولاتطع من اغفلنا قلبه عن ذكرنا واتبع هواه و كان امره فرطا /كهف : 18 الم ترالى الذين يزعمون انهم آمنوا بمآ انزل اليكك و مآ انزل 
من قبلك يريدون ان يتحاكموا الى الطاغوت و قد امروا ان يكفروا به و يريد الشيطان ان يضلهم ضلالا بعيدا/نساء : 2٠‏ ان الذين 
توفاهم الملائكه ظالمى انفسهم قالوا فيم كنتم قالوا كنا مستضعفين فى الارض. قالوا: الم تكن ارض الله واسعه. فتهاجروا فيها فاولئكك 
ماواهم جهنم و سآءت مصيرا/نساء : /97. مقدمه ينجم: اكر دليلى برنصب نداشته باشيم و فرض آن باشد كه اقامه حكومت لازم 
باشدء راهى به جز راهى كه عقلاى عالم انتخاب كرده اند» درييش نداريم و آن راها(نتخاب) است ميان (انتصاب) و (انتخاب) راه 
سومى نيستء مككر آن كه بكنُوييم حكومت ونظام لازم نيستء كه اين قطعا منتفى است و يابككُويبم تن دادن به نظامهاى غير اسلامى 
اختيارا جايز است» كه در مقدمه جهارم آن را رد كرديم. بنا براين راه منحصر به فرد درعصرغيبت» رجوع به انتخاب مردم است كه 


در شريعت به عنوان (بيعت) مطرح شده است. مقدمه ششم: جنانجه انتخاب همه مردم بالاجماع ممكن نباشد كه نيست» خواه ناخواه 
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به درجهء نازله آن كه انتخاب اكثريت است .ء بايد بسنده كردءو اكراين هم ممكن نبود» بايد به اتتخاب جمع عظيمى كه رقيبى 
نداشته باشند» اكتفا كرد كه درجه ء نازله اكثريت استء ولى به اين شرط كه در مقابل اين جمع عظيم»اكثريتى نباشد كه كس 
ديكرى را انتخاب كرده باشند. به اين ترتيب انتخاب راهى است مشروع براى نصب ولى امر و عملا الان درجمهورى اسلامى همين 
راه طاى مى شودء كرجه فقهاى معاصر رحمهم الله درمقام نظريه» خلا.ف آن را معتقدند. فقه اهل بيت : شرط ولا-يت فقيه آيا 
اعلميت است؟ تدبير و مديريت در ولى فقيه يعنى جه وجكونه قابل اجراست؟ آيت الله خاتم يزدى: دو روايت حداقل وجوددارد كه 
از نظر سند معتبر است و از نظر دلالمت تاحدودى كافى به نظر مى رسد: روايت اول: عن العيص بن قاسم عن ابى عبد اللّهاع) قال: 
عليكم بتقوى الله وحده لاشريكك له » وانظروا لانفسكم ء فوالله ان الرجل ليكون له الغنم فيها الراعى فاذاو جدرجلاهو اعلم بغنمه 
من الذى هو فيهاء يخرجه و ياتى بذلكك الرجل الذى هو اعلم بغنمه منكك الذى كان فيها.(505)اين روايت از نظر سند صحيح است 
واشكالى در سند آن نيست. اعلميتى كه دراين صحيحه آمده. بايد در معرفت حلال و حرام و حدود الهى باشد, نه اعلميت در 
تدبير و سياست و جنكك كرجه آن اعلميت هم مطلوب استءولى اعلميت دراين صحيحه مربوط به معرفت احكام اللّه است.اين نظر 
با عنايت به اوضاع صدور روايت واضح مى شود جون زمان صدور روايت» سقوط بنى اميه بود. دراين دوران سه كروه براى امامت 
مسلمانان مطرح بودند: يكى اهل بيت ييغمبر» يعنى فرزندان امام حسين(ع) و دوم سادات حسنى و سوم بنى العباس. مناقشه وخلاف 
برسراين نبود كه كدام آشناتر به امور تدبير دولت و سياست و جنكك وصلح استء جون اين مطلب قطعى بود كه كسى به امامت راه 
بيدا مى كندكه آشنا به سياست وو اداره امور دولت باشد. اعتراض اهل بيت و در راس آنها امام صادق(ع) اين بود كه امامان اهل 
بيت از بنى الحسن و بنى العباس» به احكام خداو حلالل و حرام آشنا تر و عالم تر هستند. روايت دوم: صحيحه اى است كه 
عبدالكريم بن عتبه از امام صادق(ع) روايت مى كند: اتق الله و انتم ايها الرهط فاتقوا الله فان ابى حدثنى و كان خير اهل اللارض و 
اعلمهم بكتاب الله عزوجل و سنه نبيه: ان رسول اللّد(ص) قال: من ضرب الناس بسيفه و دعاهم الى نفسه و فى المسلمين من هو اعلم 
منه فهو ضال.(5١5)اين‏ روايت نيز از لحاظ سند صحيح است دلالت آن از دلالت صحيحه اولى اقوى به نظر مى رسدء جون دراين 
صحيحه محمد بن عبداللّه بن الحسن(ع) براى امامت مسلمانان به امام صادق(ع) عرضه مى شود و جمعى با عمروبن عبيدبه محضر 
امام صادق(ع) مى رسند تا امام را به امامت محمدبن عبداللّه بن الحسن قانع كنند و زمينه رابراى جايكزينى بنى الحسن(ع) به جاى 
بنى اميه فراهم كنند.دراين مجلس امام صادق( ع) بعد از آن كه به سخنان عمروبن عبيد كوش داد, آنان را موعظه مى كند كه دين 
خود را ارزان نفروشند و براى امامت مسلمانان» اعلم آنها را به كتاب و سنت انتخاب كنند. با دقت در وضع صدور روايت كاملا 
واضح مى شود كه مقصود امام صادق(ع)از اعلميتء | علميت به كتاب و سنت است. همجنين درنهج البلاغه از اميرالمومنين(ع) 
آمده است: ايها الناس ان احق الناس بهذا الامر اقواهم عليه و اعلمهم بامزالله فيه»فان شهب شاغت اسفس: فاق ابن قوكل.(515) 
اعلميت نسبى: بايد اين جا اضافه كنيم كه اين اعلميت قطعا اعلميت مطلق نيستء جون امامت شروط ديككرى هم دارد كه از جمله 
كفايت و درايت و تدبير و عدالت و تقواست.قطعا مقصوداز اعلميت » اعلميت نسبت به كسانى است كه از عدالت و درايت و 
كفايت ادارى و سياسى برخوردار باشندء نه اعلميت مطلق» جون اكر اعلميت مطلق مقصود بود. جنانجه كسى حائز مقام اعلميت 
بود» ولى از نظر كفايت و درايت ناتوان بود» بايد بركسى كه از او درفقاهت كمتر باشدء ولى دراداره امور وتدبير مملكت لايق و 
كاردان باشد» مقدم باشدء و حال آن كه قطعا جنين جيزى نيست و هيج فقيهى نمى تواند جنين ادعايى بكند بنابراين اعلميتى كه 
دراين دوصحيحه آمده؛ اعلميت مطلق نيستء بلكه اعلميت نسبى استء يعنى نسبت به كسانى كه حائز ديكر شرطهاى امامت باشندء 
اعلم باشد. فقه اهل بيت : آيا ولايت فقيه محدوديت قانونى دارد يا فراقانونى است؟ آيت الله خاتم يزدى: براى اين كه بتوانيم به اين 
سوال ياسخ بدهيمء بايد اول قانون را درنظام اسلامى تعريف بكنيم. در نظام اسلامى قانون, (حكم) و (الزامى) است كه ولى امر 


حكم آن را به مردم مى دهد و به موجب همين حكم براى عامه مردم لازم الاجرا مى شود و صلاحيت قانون كذارى فقط دراختيار 
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ولى امراسث و قانون كذارى جيزى جز اعمال ولايث نيسث. مصوبه هاى مجلس شوراى اسلامى يا وزارتخانه ها و ديكر دستكاه 
هاى كشورى فقط با امضا و موافقت ولى امر حكم قانون را بيدا مى كنند و حق قانونكذارى دراركان ها و نهادهاى كشور هميشه 
درطول ولا-يت استء نه در عرض آن. جنانجه وضع قانون فقط در صلاحيت ولى امراستء رفع قانون نيز به همان ملا-كك در 
صلاحيت اوست. بنابراين ولى امر مى تواند قانون را درهر محدوده اى كه بخواهد رفع والغا بكند يا هر جور كه صلاح بداند» مقيد 
بكند» واين كار فراتر از قانون نيستء جون در اين صورت ديككّر قانونى نيست كه عملى فراتر از آن صورت بيذيرد. ولى فقيه وقتى 
حكمى مى دهدء الزاما بايد آن حكم به موجب يكك عنوان ثانوى الزام آورى باشدء و آن عنوان ثانوى براى شخص خود او نيز الزام 
آور است وجنان كه آن عنوان باقى باشدء نمى تواند برخلاف آن حكم. حكمى بدهد. مثلا اكر به عنوان ثانوى حفظ جان در 
دوران جنكك برمردم لازم باشد كه درخانه خود يناهكاهى بسازند و اين عنوان به نظر او محقق باشدء خود او نمى تواندازاين كار 
شانه خالى كند مكر اين كه اين عنوان به نظر او منتفى شده باشد. مساله ديكر اين كه نقض قانون از طرف ولى امر نبايد سبب وهن 
قانون باشدء جه آن كه وهن به قانون مردم را در تخلف از قانون بى باكك مى كند و اين كارقطعاحرام است و سبب اختلال نظم 
درجامعه مى شود. فقه اهل بيت: جايكاه مصلحت درتصميم كيرى هاى ولى فقيه در نظام اسلامى جيست؟ آيا ملاك تصميم كيرى 
مصلحت است يا ضرورت؟ آيت الله خاتم يزدى: لازم است ابتدا درباره تخريج فقهى اعمال ولايت توضيحى بدهيم. دراين مساله ما 
با دو سوال مواجه هستيم: سوال اول: اين كه ولى امر براساس جه ملاكك هايى حكم مى كند؟ سوال دوم: به جه دليل حكم ولى امر 
برمردم نافذ و الزام آور است؟اين دو سوال باهمديكرتفاوت دارند و جواب سوال دو (اطيعوا الله واطيعوا الرسول و اولى الامر منكم) 
به درد جواب اول نمى خورد. درسوال اول دليل حكم را مى يرسيمء جون بالاخره دراين حكم مباحى » واجب يا حرام شده است يا 
احيانا واجبى» حرام يا حرامى»واجب شده است واين كار حتما بايد دليل داشته باشد» ولى سوال دوم جيز ديكرى است و در سوال 
دوم يرسش مى شود كه جرا حكم ولى امر براى عامه مردم الزام آور است؟ياسخ سوال نخست اين است كه: دليل حكم حاكم بايد 
يكى از عناوين ثانوى كه شرع آن را ملزم معرفى كرده. مثل (ضرر)» (ضرورت و اضطرار»» (ترس))(خطر)» (نجات دادن نفس 
محترمه از هلا-كت) و امثال آنها باشد. وقتى ولى امر به تحقق عنوانى از عناوين ثانويه اطمينان بيدا كرد» مى تواند به موجب آن 
عنوان حكم بكند مثلا حكم كندء كه براى دفع دشمنءمردم بايد ماليات فوق العاده بدهند» يا خدماتى را يشت جبهه انجام بدهند. 
ولى امر بدون وجود جنين عنوان الزام آورى نمى تواند حكم بكند و مردم را ملزم كند. ولى درياسخ به سوال دوم بايد به ادله 
اطاعت از ولى امر تمسكك كردء از قبيل (اطيعو الله و اطيعوا الرسول و اولى الا-مرمنكم). حتى در صورتى كه كسى به تحقق آن 
عناوين ثانوى اطمينان ييدا نكند» باز آن حكم براى اوالزام آور استء» جون دليل الزام براى عامه مردم ادله طاعت ازولى امراستء نه 
عناوين ثانويه. با توضيحى كه اين جاداديم, اين عناوين ثانوى براى خود ولى امر امت. ملاكك حكم استء نه براى مردم ملاكك 
الزام. حالا برمى كرديم به اصل يرسش كه آيا مصلحت نه ضرورت مى تواند ملا-كك تصميم كيرى براى ولى امريا اركان ها و 
نهادهاى كشورى كه با موافقت ولى امرتصميم مى كيرند باشد ؟جواب اين است : مصلحت مراتبى دارد كه بعضى از مراتب آن از 
حد ضرورت كمتر است و بعضى از مراتب آن در حد ضرورت است و به همه آنها مصلحت كفته مى شود. حال اكر مصلحتى 
درحد ضرورت باشدء مى تواند ملاكك حكم براى ولى امر باشدء اما اكرآن مصلحت درحد ضرورت نباشد؛ نمى تواند ملاكك حكم 
الزامى باشد و مباح راو اجب يا حرام بكند يا احيانا واجبى را حرام يا حرامى راو اجب بكند. مصاحبه با: آيت الله شمس خراسانى 
فقه اهل بيت : ضمن تشكر از اين كه دعوت مارا يذيرفتيد, لطفا بفرماييد مبانى مشروعيت ولايت فقيه جيست؟ از ديد كاه امام 
خمينى مشروعيت سياسى نظام ولايت فقيه»جه منشايى دارد؟ آيت الله شمس خراسانى: بحث درباره ولايت فقيه قبل از آنكه مبانى 
فقهى داشته باشدء مبانى كلامى دارد. از ديد كاه كلامىءولايت فقيه در امتداد ولايت معصومان(ع) مى باشد و امامت كه رياست 


عامه درامور دين و دنيا مى باشد» براساس همان دلايلى كه در ولايت انبيا و امامان معصوم(ع) مطرح است» مطرخ هى. كردد: در فقه 
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هم ولايت فقيه به عنوان اين كه آيا يك حكم وضعى شرعى است و دلايلى دركتاب و سنت دارد يا حكم تكليفى وواجب كفايى 
است كه با دليل ضرورت شرع وازراه حسبه به اثبات مى رسدء مطرح مى كردد. از ديدكاه امام خمينى؛ دلا-يلى كه مبانى 
مشروعيت (ولايت فقيه) را روشن مى سازدءآميخته از هردو ديد كاه است كه دو جنبه عقلى و نقلى استدلال را تشكيل مى دهد. از 
منظر امام خمينى اسلام يكك نظام اجتماعى است و در قلب جامعه حضور و نفوذدارد واين مكتب براى تنظيم حيات اجتماعى؛ 
مادىء معنوىءاقتصادىءسياسىء فرهنكى... و برنامه دارد و قوانين اسلام به منظور نيل به سعادت و سلامت و تامين كمال نهايى 
انسان جعل شده است. اسلام در تمامى شوون فردى و اجتماعى انسان دخالت دارد و تمامى احوال و اوضاع را در نظر كرفته است و 
همواره سعى مى كند انسان را درجهت كمال مطلوب رهنمون سازد و در هيج بعدى از ابعاد زندكى از (صراط مستقيم) منحرف 
نكردد تا عدالت اجتماعى در سرتاسر زندكى بشر حاكم كردد. قد جاءكم من الله نور و كتاب مبين يهدى به الله من اتبع رضوانه 
سبل السلام و يخرجهم من الظلمات الى النور باذنه و يهديهم الى صراط مستقيم.() براساس اين آيهء اسلام شريعتى فراكير است و 
برنامه جهانى و جاودانى براى سعادت و نجات ابدى انسان دارد و تمامى شوون زندكى انسان را يبوسته براى نجات بشر از ظلمات و 
تاريكى ها و هدايت او به نور و صراط مستقيم»تحت نظر دارد معقول نيست كه براى رهبرى جامعه ومسووليت اجرايى عدالت 
اجتماعىء برنامه نداشته باشد» زيرا زعامت سياسى و سريرستى مسلمانان درابعاد مختلف زندكى و اداره جامعه وتشكيل حكومت 
يكى از مهم ترين نيازهاى زندكى اجتماعى انسان است و با حكم عقل» اسلام بايد دراين بعد مهم نظر داشته باشد و شرايط لازم را 
ارائه كرده باشد وكرنه نظامى ناقص و غير قابل ثبات و دوام است. افزون برآن كه اهميت به بعد مسووليت اجرايى و زعامت سياسى 
در تمامى نظام هاى اجتماعى سياسى » موردتوجه ويزه بوده است. به همين جهت از مهم ترين ابعادى است كه در اساسنامه ها مد 
نظر قرار مى كيرد و بيش از همه نظام ها قربانى داشته است و شمشيرى كه در باب ولايت و حكومت و امامت كشيده شدهء تاكنون 
ياى هيج مساله اى كشيده نشده است. با اين مقدمات عرض مى كنيم: حكمت الهى اقضا مى كند همان كونه كه كتاب را ارسال 
كرذة وشريعك راك سعادة وخيل انياء الهى وا براى نجات يشر كيل داشعه اسث امامت و تطلووازى قافله انسائيت زائيد همون 
كردد و هر آنجه موجب تقرب انسان به عبوديت و نيل به كمال نهايى و دورى از معصيت است.فراهم كرده باشد و اين همان قاعده 
لطف است كه اهل كلام در مساله امامت مطرح ساخته اند» زيرا رهبرى درست و شايسته از ديد كاه وحىء, مهم ترين عامل موثر در 
نككاه داشتن جامعه برجاده صراط مستقيم است. به همين جهت در منابع دست اول كلامى ما در بحث امامت» قاعده لطف مطرح 
شده و امامت را لطف الهى دانسته اند كه بايد از جانب خداوند معرفى شود تاغرض از تشريع جامه عمل ببوشد. محقق طوسى در 
تجريد الاعتقاد مى كويد: الامام اطلنا افيه على الله تخصيلة الغرفى:() امام راحل (ره) با استفاده از همين قاعده مى فرمايند: دليلى 
كه برضرورت امامت اقامه مى كردد. عينا برضرورت تداوم ولايت درعصر غيبت دلالت دارد و آن لزوم برياداشتن نظام و مسووليت 
اجراى عدالت اجتماعى استء فماهو دليل الامامه بعينه دليل على لزوم الحكومه بعد غيبه ولى الاسمر عجل اللمه تعالى فرجه 
الشريف.()از منظر امام خمينى تمامى احكام انتظامى اسلام در باره نظام مالى» سياسى»حقوقى و كيفرى همجنان ادامه دارد و 
مخصوص عصر حضور نبوده است و همين امر موجب مى كردد تاضرورت حكومت و رهبرى را ايجاب كند و مسووليت تامين 
مصالح جامعه توسطفرد شايسته كه همان فقيه جامع الشرائط استء تامين شود و اجراى عدالت اجتماعى تضمين كردد. شما مى 
دانيد كه ممكن نيست اسلام دستور اجراى قصاص و حدود و تعزيرات و احكام انتظامى را بدهد, اما جانب مسووليت اجرايى را 
مهمل بككذاردءزيرااين امر به هرج و مرج و اختلال نظام منتهى مى كردد كه به حكم عقل محكوم استء به علاوه حفظ نظام اسلام 
از اوجب واجبات است. و اختلال درامورمسلمانان از مبغوضات شرع مقدس استهء بنا براين هدف شارع مقدسء جز با تعيين والى و 
حاكم اسلامى و مشخص ساختن شرايطو صلاحيت لازم دراولياى امور قابل تامين نيست,ء به علاوه تامين مرزهاى اسلامى وحفاظت 
از آن و جلوكيرى از اشغالكران خارجى به حكم عقل و شرع؛ واجب است و اين جز با تشكيل حكومتى نيرومند و مقتدر و حاكم 
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جامع الشرائط ا مكان يذير نخواهد بود() و از صانع حكيم معقول نيست كه اين مسائل سياسى اجتماعى را مهمل بككذارد. بنا برراين 
تمام دلايلى كه برضرورت مقام امامت دلالت دارد» برضرورت امتدادمقام ولايت توسط فقيه جامع الشرائط كه به معصوم از جهات 
علمى و اخلا.قى وفقهى و دينى و تقوايى نزديكك تر استء دردوران غيبت نيز دلا-لت دارد. كلام مولاحضرت اميرمومنان(ع) نيز به 
همين حقيقت اشاره دارد كه مساله امامت و رهبرى امت براى حفظ نظام» يكك واجب شرعى و دينى است و به حكم عقل بايد مورد 
توجه باشد(و فرضت الامامه نظاما للامه).()علاوه براين مبانى عقل و كلامىء به مبانى فقهى ولايت فقيه مى توان اشاره كرد كه در 
كتب فقهى ما به طور مبسوط بحث شده است. آن مبانى عبارتند از : دلا-يلى از قرآن كريم: ياداود انا جعلناكك خليفه فى اللارض 
فاحكم بين الناس بالحق. بنابر اين كه بككُوييم مورد از حكم, فراتر از قضاوت و داورى است و شامل تشكيل حكومت و زعامت 
سياسى هم مى كردد. وآيه: انا انزلنا اليكك الكتاب بالحق لتحكم بين الناس بما اراد اللّه.() قرآن و شريعت را برتو فرستاديم» تا طبق 
آيين الهى درميان مردم حكم كنى. بنابر اين كه حكومت و حكم دراين آيه فقط قضاوت نباشدءبلكه قضاوت كوشه اى ازحكومت 
باشد. و آياتى ازاين قبيل كه بحث در باره دلالت آن مجالى ديكر مى طلبد. از روايات هم دلايلى وجود دارد؛ مثل مقبوله عمربن 
حنظله ازامام صادق(ع) و صحيحه ابن خديحه سالم بن مكرم جمال:«انظروا الى رجل منكم يعلم شيئا من قضائنا (قضايانا - خ ل) 
فاجعلوه بينكم قاضيا فانى قد جعلته قاضيا فتحاكموا اليه)() و توقبع شريف() مورد بحث قرار كرفته است. البته بحث در باره دلالت و 
سند اين روايات مجالى ديكر مى طلبد. فقه اهل بيت: برخى از فقها مانند محقق خويى ولايت فقيه را از باب حسبه اثبات كرده اند. 
لطفا ضمن تقرير اين ديدكاه؛ تفاوت آن باديدكاه امام خمينى رابيان كنيد. آيت الله شمس خراسانى: مرحوم محقق خويى مى 
فرمايد: به دو دليل فقيه جامع الشرائط در عصر غيبت مى تواند مجرى احكامى مثل قصاص و حدود و ديات باشد آن دو عبارتند از: 
.١‏ اجراى احكام انتظامى درراستاى مصلحت عمومى تشريع كرديده تا جلو فساد كرفته شود و ظلم و ستم و تجاوز و فحشاو 
منكرات و بزهكارى و خلافكارى و سركشى درجامعه ريشه كن شود واين اختصاص به زمان حضور ندارد» زيرا مصلحت ياد شده 
درهرزمانى ايجاب مى كند كه احكام و اجراى آن همجنان ادامه داشته باشد و حضور معصوم دراين مصلحت دخالتى ندارد. ؟. از 
نظر مصطلحات علم اصولء دلايل اجراى حدود و قصاص و احكام انتظامى اسلام اطلاق دارد و نمى توان آن را مقيد به زمان خاص 
ياحالت خاصى دانست و همين اطلاءق» جنين اقتضا دارد كه در امتداد زمان نيز اين احكام اجرا شودء ولى اين كه مخاطب به اين 
تكليف كيست از دلايل به دست نمى آيد. قدرمتيقن از مخاطب ومكلفان» فقهاى عادل و جامع الشرائط مى باشند. ايشان دركتاب 
اجتهاد و تقليد» باب حسبه مى فرمايد: ان هناك امورء لابد ان تتحقق خارجاء المعبر عنها بالامور الحسبيه و القدرالمتيقن هو قيام 
الفقيه بها... .() مساله حكومت و سريرستى مردم درجهت حفظ مصالح امت و حراست از مبانى اسلام وبرقرارى نظم درجامعه؛ از 
مهم ترين واجباتى است كه شرع مقدسء مهمل نككذاشته است و قدر متيقن اين است كه فقهاى آكاه. مسووليت اجرايى آن را 
برعهده دارند» جراكه آنان اسلام شناسند و براساس سخن حضرت اميرمومنان(ع) : ان احق الناس بهذا الامر اقواهم عليه و اعلمهم 
بامر الله فيه.() كسى شايستكّى مقام زعامت و حكومت و سياستمدارى مسلمانان را دارد كه علاسوه بر شايستكّى هاى لازم در 
سياستمدارى و درتمامى ابعاد دين» آكّاهى كامل داشته باشد و به امر الهى» علمى كامل داشته باشد و اين آكاهى كامل از امر 
الهى»همان فقاهت و اسلام شناسى است. بنابر اين مبناى افرادى جون محقق خويى كه تلاش مى كنند تا ولايت فقيه را از باب امور 
حسبيه درست كنندء با روشى كه امام خمينى دارند و ضمن استفاده ازدلايل عقلىء به دلايل لفظ ى و نقلى تمسكك مى كنند و به 
نصب فقيه براى ولايت از طرف معصومان قائلند» خيلى تفاوت دارد. اكر از امور حسبيه وارد شويم» مكلف معينى ندارد» هرجند كه 
تحقق آن درخارج مورد نياز جامعه باشدء لكن اين تعريف كبرى استء كلام در صغرى است!آقايان فقها به ارامل و غيب و قصر 
مثال مى زنند كه حفظ جان آنها و رعايت مصالح آنان واجب استء اكر مابخواهيم از طريق امور حسبيه هم وارد شويمء ولايت فقيه 


را نيز مى توان ثابت كردء زيرا مككر حفظ ورسيدكى به امور صغيران و بيوه زنان و غايبان مهم ترازتشكيل حكومت اسلامى 
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است9؟!إبنابراين مصداق كبراى كلى امور حسبيه» تشكيل حكومت اسلامى است كه برخى ازامورش بدون وجود ولى فقيه امكان 
ندارد. فقه اهل بيت : حضرتعالى به مبناى كلامى ولايت فقيه كه همان قاعده لطئف استء اشاره كرديد. دربيان قاعده لطف جند 
تقرير وجود دارد يكى اين كه (كلمايكون مقربا للطاعه و مبعدا عن المعصيه فهو لطفء هرجه باعث تقرب و نزديكى بنده به اطاعت 
الهى و دورى او از معصيت شود؛ لطن است). دريكى ازمباحث» شما تقرير ديكرى از قاعده لطف داشتيدء لطفا مبناى خويش را در 
اين ميته يباق كنسدا آبث الله شمس غتراساق» بلى تقرير معروق القاغده لطت هماق :ات كاراشاره كرديدده اما به نظن ها معنا 
لطف اين است: () خداوند بشر را خلق كرد تا به كمال نهايى برسدء در زمان حضور امام, امام معصوء( ع) به احكام الهى رهبرى 
مى كند و مقصود حاصل مى شودءولى در عصر غيبت تنها فقيه است كه متمم رساندن بشر به كمال نهايى است و اكر به فقيه اين 
مسووليت داده نشده باشد» نقض غرض مى شود. فقه اهل بيت : ولايت مطلقه فقيه يعنى جه؟ مراد حضرت امام از اين تعبير جه بوده 
است؟ آيت الله شمس خراسانى: يعنى در كل امورى كه مربوط به مصالح عامه جامعه استء ولايت دارد» مثل ولايت اب وجد كه 
محدود به طفل و صغير و مال و تزويج استء نمى باشد. هركجا مصلحت عامه تشخيص داده شود ولايت دارد. اين مصداق خاصى 
هم ندارد. مصاديق و موارد كوناكون آن مربوط به زمان و مكان و مقتضيات آن دواست. درولى فقيه مسائل شخصى وجود ندارد 
بايد لحاظ مصالح عامه مسلمانان را بكند. نه منافع شخصى خويش را. امام وعده اى از فقها معتقد بودند كه ولايت مطلقه براى فقيه 
جامع الشرائط به دليل عقل و نقل ثابت مى شود. فقه اهل بيت : درصورت عدم موافقت ولى فقيه با اجراى بعضى از اصول قانون 
اساسى جه بايد كرد؟ آيا ولى فقيه مى تواند برخلاف قانون اساسى عمل كند؟ آيت الله شمس خراسانى: قانون به كدام معنا؟ اكر 
قانون الهى را مى كويبدء ولى فقيه بايد براساس آن عمل كند. اكر فتواى ولى فقيه اين است كه مى توان برخلاف قانون اساسى 
عمل كرد عمل مى كند. ولى فقيه محدوديت قانونى ندارد» زيراو لى فقيه دست بسته كارى نمى تواند بكند. محدوديت ولى فقيه 
بايدها و نبايد هاى الهى است. قانون اساسى محصول افكار مجتهدان است و ولى فقيه بايد به فتواو اجتهاد خويش عمل كندءنه تقليد 
از افكار ديكران و كرنه تقليد از ميت يا شبه آن لازم مى آيد. مرجع نهايى حل مشكل دراين موارد» فتواى ولى فقيه و نظر اوست. 
اكر مراجع ديكرهم در احكام ولا-يى با ولى فقيه مخالفت داشته باشند» واجب است براساس احكام ولا-يى او عمل كنند. الان 
درقانون اساسى كشور آورده اند: ولى فقيه جنين وظايفى داردء اكر ولى فقيه از نظر مسائل اجتهادى به اين نتيجه رسيدكه نظر فقهى 
اش همان است كه در قانون آمده؛ عمل مى كند و اكر نظرش فراتر بود بر طبق راى خودش عمل مى كند. فقه اهل بيت : نقش و 
جايكاه مردم در نظام ولايت فقيه از ديد كاه امام خمينى جيست؟ آيت الله شمس خراسانى: بيعت مردم يشتوانه است و راى مردم 
طبق وظيفه الهى درست است. مردم بايد حامى و بازوى ولى فقيه باشند و بيعت آنان به عنوان دادن قدرت و امكان تشكيل حكومت 
به فقيه استء اما انتخاب د ركارنيست. بيعت به معناى شناختن و كزينش استء نه به معناى تعيين. بيعت» شرط تحقق ولايت ولى فقيه 
نيست.مثل اعتبار زوجيت كه داراى آثارى است و درصورت قدرتء زوجين بايد وظايف را انجام دهند. ولايت هم از طرف شارع 
براى ولى فقيه جعل شده است و وظايفش برآن ولا-يت مترتب شده است. يكى ازشرايط عمل به وظيفه براى ولى فقيه؛ بيعت و 
يشتيبانى مردم است كه قدرت او هستند. خانه نشستن اميرمومنان 18 سال به دليل عدم حمايت مردم و نبود قدرت براى عمل به 
وظيفه بود. مصاحبه با: آيت الله صافى فقه اهل بيت : لطفا ببشينه بحث ولايت فقيه را در ميان فقها مطرح كنيد و ديدكاه امام خمينى 
را بيان فرماييد: آيت الله صافى: اصل ولايت فقيه در ميان فقها مطرح بوده است. مرحوم شيخ مفيد در كتاب المقنع و مرحوم شيخ 
صدوق در مقنعه و شيخ طوسى در النهايه وديكران درمنابع فقهى؛ آن را مطرح كرده اند» لكن بحث در محدوده و اختيارات ولى 
فقيه بوده است. برخى به ولايت مطلقه و عموم الولايه معتقد بوده اند وبرخى در حد امورحسبيه كه در عصر غيبت كبرى به فقهاى 
عادل سيرده شده استء يعنى تنها فقها صلاحيت دخالت در امور مسلمانان را طبق نجه مصلحت اقتضا مى كندء دارند وهر 


تصميمى كه در مورد مسائل مسلمانان و اداره جامعه بككي ند و حتى قوانينى كه تشريع مى كنند و هرحكومتى كه با نظارت ايشان 
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شكل كيرد» ناشى از ولايت مطلقه امام معصوم(ع)است. بنا بر اين با توجه به اين كه امام بايد مصالح امت را رعايت كند و مواظب 
حفظ دين و احياى سنت و دفع بدعت و حفظ شريعت و سريرستى امت باشد و ازهرجه باعث تباهى و فساد و انحراف امت اسلامى 
مى كرددء ممانعت كندء اين مسووليت در عصرحضور امام(ع) با حضور امام و اعمال ولايت وى امكان يذيراستء اما در عصر 
غيبت اين مسووليت به عهده فقهاى جامع الشرائط سيرده شده و رهبرى تنها زيبنده آنان است و آنان جانشينان امام و قائم مقام او در 
شوون حكومتى هستند وحلا-ل وحرام خدا را بيان و احكام را اجرا مى كنند. اككر به ضرورت ولا-يت و حكومت فقيهان 
درعصرغيبت قائل نباشيمء نه تنها با دلايلى مثل مقبوله و توقيع شريف مخالفت كرده ايم» بلكه دين مندرس و آثار شريعت مبين؛ 
محو مى كردد. در بستر تاريخى آنجه تاكنون دين را حفظ كرده وحلال و حرام خدا درجامعه بيان كشته. نفوذ فقها درقلب و دل 
مردم بوده است. به نظر ما قوى ترين سبب بقاى تشيع و حفظ آثار معصومان(ع) تا روزكار ماء اشراف فقها برامور و جايكاه معنوى و 
موقعيت اجتماعى و نفوذ كلمه آنان بوده است. فقه اهل بيت : دلايل شما بر ضرورت ولايت و حكومت فقها در عصر غيبت جيست؟ 
آيت الله صافى: علاءوه بر اجماع و اتفاق امت كه زعامت و سريرستى به عنوان نيابت عامه تنها از آن فقهاى عادل استء عبارتست 
از: .١‏ رواياتى مثل توقيع شريف () ازاين روايت بخوبى استفاده مى شودكه حكومت مشروعى كه از روزكار حضرت خاتم 
انبياء(ص) شروع شدء هركز منقطع نشده و تا زمانى كه تكليف باقى استء همجنان استمرار خواهد يافت و درتحقق اين حكومت 
ميان آن كه ولى امر در هر آنجه خداوند در حوزه حكومتش يعنى دين و مافيها قرار داده كاملامبسوط اليد باشد و يا تنها در بخشى 
از آن اختيار داشته باشد و يا هيج اختيارى نداشته باشد و يا آن كه در برابر ديد كان حاضر و يا از جشم ما غايب باشدءتفاوتى وجود 
ندارد. فقهاى عادل درعصر غيبت» حاكمان شرع و سريرستان امور مردم هستند و اين همان حكومت مشروعى است كه برمكلفان 
واجب است كه از آن اطاعت كنند وبرهر مسلمان واجب است حتى اكر در سرزمين ديككرى جز دارالاسلام به سرمى برند زير يرجم 
حكومت اسلامى در آيند و واجب است از آن اطاعت كنند. بنابر اين مومنان اكر جه در سرزمين كفر و كشورهاى خارجى غير 
مسلمان(دارالكفر) زندكّى كنند و يا آن كه سرزمين مسلمانان تحت سلطهء نامشروعى باشد.برآنان واجب است كه از اين حكومت 
مشروع كه امام معصوء(ع) در عصر غيبت به فقيهان جامع الشرائط سيرده استء تبعيت كنند. دلايل ديككر حكومت فقيهان را مى 
توانيد در وسائل الشيعه كتاب القضاء ملا-حظه كنيد, افزون برآن كه مرحوم فاضل نراقى برخى از روايات را در عائده *هكتاب 
شريف عوائد الايام آورده است. فقه اهل بيت: آيا به نظر شما استدلالهاى محقق نراقى در عائده 5ه عوائد الايام تمام است يا قابل 
مناقشه مى باشد؟ آيت الله صافى: به نظر ما بيشترين آن روايات قابل مناقشه و تامل است و شايد قوى ترين آنها از نظر دلالتء توقيع 
رفيعى است كه شيخ صدوق در اكمال الدين() به اين شرح نقل كرده است: محمدبن محمدبن عصام كلينى (رض) براى ماحديث 
كرد كه محمد بن يعقوب كلينى از اسحاق بن يعقوب براى ما حديث كرد كه از محمدبن عثمان عمرى(رض) خواستم تا نامه اى را 
كه درآن مسائلى را كه برمن دشوار كشته بود و من طرح كرده بودم, به امام برساند» يس از مدتى توقيع شريف به خط مولايمان 
صاحب الزمان(ع) به دستم رسيد و درآن فرموده بود: واما الحوادث الواقعه فارجعوا فيها الى رواه احاديثنا و امادر باره حوادث رخ 
داده و مسائل نوبيداءبه راويان حديث ما رجوع كنيد كه آنان حجت من برشمايند و من حجت خدا برايشانم. و در آخر توقيع آمده 
است: اى اسحاق بن يعقوب! درود برتو و هرآن كه يبرو هدايت باشد! علامه طوسىء دركتاب الغيبه » حديث /ا#اءص 0١74و‏ 797 
روايت را به شرح ذيل آورده است: جماعتى از جعفربن محمدبن قولويه؛ ابى غالب زرارى و ديكران برايم از محمدبن يعقوب 
كلينى از اسحاق بن يعقوب نقل كرده اند كه كفت: از محمد بن عثمان عمرى(ره) خواستم تا نامه اى را كه درآن مسائلى را كه 
برمن دشوار شده بود و نوشته بودم,ء به امام(ع) برساند» يس توقيعى به خط حضرت صاحب الزمان(عج) به دستم رسيد ودر آن 
فرموده بود: واما درباره حوادث واقعه و مسائل رخ داده؛ به راويان حديث ما رجوع كنيد كه آنان حجت من برشمايند و من حجت 


خدا برايشان هستم. تا آن جا كه فرموده: اى اسحاق بن يعقوب! درود برتو وهرآن كه ييروهدايت باشد! فقه اهل بيت : مستحضريد 
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كه سند اين توقيع صادره از ناحيه مقدسه توسط برخى از دانشمندان مورد مناقشه قرار كرفته استء افزون بر آن كه نحوه دلالت اين 
توقيع نيز بحث انكير است. نظر حضرتعالى جيست؟ آيت الله صافى: دراين توقيع شريف نكاتى وجود دارد كه توجه به آن ضرورى 
است: .١‏ همان كونه كه مرحوم اردبيلى درجامع الرواه از استرآ بادى نقل كرده است.منزلت والاى اسحاق بن يعقوب از اين توقيع 
روشن مى كردد. ؟. همان طور كه عالمان علم رجال كفته اند و از اين توقيع استظهار كرده اند» جه بسا اسحاقء برادر محمدبن 
يعقوب كلينى باشد» كرجه نام و ياد اودر كتاب هاى رجالى نيامده استء ولى افرادى مثل كلينى به او اعتماد كرده اند, به ويزه 
درمورد اين توقيع شريف كه مشتمل برنكات دقيقى است. ". افزون برآن كه بزركانى جون شيخ صدوق و شيخ الطائفه(ره) 
براسحاق بن يعقوب كلينى اعتماد كرده اند. بنا بر اين سند اين حديث به نظر ما قابل خدشه نيستءزيرا بسيار بعيد است كه مثل 
كلينى» اسحاق بن يعقوب را كه از معاصرين خودش استء نشناسد و بااين وجود از اوحديث را نقل كند كه به حضرت حجت(ع) 
نامه مى نويسد وجنين مسائل مهم را كه جز خواص و عالمان شيعه از آن يرسش نمى كنندء بيرسد و ياسخ حضرت(ع) به خط 
شريف خود ايشان به دست وى برسا. بنابر اين كلينى جنين كسى را به وثاقت و اهليت و عدالت مى شناخته است و مكاتبات اورا 
قبول دانسته است و درنتيجه صحت سند اين توقيع مورد يذيرش ماست. و اما در مورد دلالت همان طور كه فرموديد» دلالت حديث 
هم به اشكال كوناكون مى تواند مقصود را برساند: الف) تعبير (اما الحوادث الواقعه) بيانكر اين است كه مقصود از حوادث» 
حوادثى است كه در باره آنها به سلطان و والى وحاكم شرع رجوع مى شود و اين كونه وقايع است كه نيازمند رجوع به كسى است 
كه حجت امام و دراين كونه مسائل مرجع و ملجا همككان باشدء زيرا اسحاق بن يعقوب احكام وقايع را مى دانسته و اهل بصيرت و 
معرفت بوده و مى دانسته كه درباره احكام بايد به راويان مراجعه كند. ب) (فانهم حجتى عليكم و انا حجه الله) بيانكر اين است كه 
همان طور كه امام حجت خدا برمردم است و با بودن او براى مردم حجتى بر خدا نيست راويان حديث نيز حجت امام بر مردم اند و 
با بودنشان مردم در هيج موردى حجتى بر امام ندارند. ج) همان طور كه به مقتضاى حكمت و قاعده لطف برخداوند حكيم نصب 
امام و حجت ووالى بر بندكان واجب استء برامام معصوم(ع) كه مظهر اسماى حسنى و صفات جلال و جمال خداوند هستندء نيز 
واجب است درمكانها و زمانهايى كه حضور ندارند» جانشينى براى خود معين كنند وامام معصوم بااين توقيع شريفء فقيهان جامع 
الشرائطرا در عصر غيبت معين كرده است. فقه اهل بيت : حوزه اختيارات و صلاحيت ولا-يت فقيهان را بيان كنيد.ولى فقيه تا جه 
حدى مى تواند درزندكى خصوصى مردم دخالت كند؟ آيا عملكرد ولى فقيه مشروط به مصلحت نظام يا مصحلت مردم است؟ 
آيت الله صافى: با توجه به اتفاق و اجماع اماميه و با توجه به مفاد توقيع شريف و رواياتى كه به معناى آن است فقيهان داراى همان 
مناصبى هستند كه درعرف و شرع از شوون والى به شمار مى رود كه برخى از آن اختيارات عبارتند از: .١‏ خمسء ؟. ميراث بلا 
وارث» . تصرف دراموال مردم به منظور حفظ كيان اسلام *. دفاع از حريم دين» ه. اقدام به امورى كه موجب شوكت و عزت شرع 
مبين و تقويت جماعت مسلمانان مى شودء مانند تاسيس حوزه هاى علميه» كمك به طلاءب علوم دينى كه وجودشان مانع هدم 
واندراس آثار دين است و باعث آشنايى مردم با معارف دين وحلالل و حرام ميكردد, #. كسترش دعوت به اسلام» 0. تاسيس 
بنيادهاى اقتصادى و تربيتى» ايجاد موسسات خيريه» جاب و نش كتابهاى اسلامى» مساجد و مدارس با تصرف در وجوهات و اموال 
مردم» 8. صرف اموال مردم ووجوهات درجهت كمك به بينوايان و ناتوانان و هرموردى كه اكرامام(ع) »حاضر بود» درآن هزينه 
مى كردء 4. اعلاى كلمه توحيد با رعايت اهم و مهم .٠١‏ اعمال ولاميت درجهت تامين مصالح مسلمانان و رفع تباهى و فساد از 
جامعه اسلامى» توضيحات بيشتر دراين باره را © را در سال 1515 ه.ق. به زبان عربى آورده ايم ودر سال 16١18‏ توسط دارالقران 
الكريم در قم جاب شده است. فقه اهل بيت : برخى براين باورند كه سهم مباركك امام و ميراث بلا وارث ملكك شخصى امام(ع) 
است و درعصر غيبت مشمول حكم اموال شخصى غايب است كه در صورت امكان بايد براى صاحبش حفظ كرد و كرنه بايد از 


جانب او صدقه داد. با توجه به اين مطلب حِكّونه مى فرماييد از اختيارات فقها در عصر غيبت»تصرف دروجوهات و خمس اسث؟ 
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آيث اللسنافى:* اولأد امزال مجهيول النالكك رااذر ضورق بابد از سوق او عيدقه ذاد كه تاق به اورسائد و وضبانت وى محرو 
نباشد» اما درجايى كه رضايت طرف محرزاست» صرف آن درموارد خاص بى اشكال است. ثانيا » سهم امام ملكك شخصى امام 
معصوه(ع) نيستء بلكه ازآن رو براى امام وضع شده است كه شوون ولايت تقويت شود و در وظايف ولايى وى خرج كردد.لازمه 
جعل ولايت و حكومت براى فقيهان آن است كه آنان براين سهم نيز ولايت داشته باشند وكرنه بدون منابع اقتصادى اعمال ولايت با 
مشكل مواجه مى شود. سهم امام از آن كسى است كه به اذن شارع» منصب ولايت را دارا باشد. درحال ظهور شخص امام از اين 
منصب برخوردار است و در عصر غيبت فقهاى عادلء از اين حق برخوردارند. مصاحبه با: آية الله مظاهرى فقه اهل بيت : آيا از 
ديدكاه فقهى؛ اسلام حكومت دارد يا خير؟ اككر دارد» رهبرى و زعامت آن انتصابى است يا انتخابى؟ آيهُ الله مظاهرى: (حكومت) 
براى بشر يكك امر ضرورى عقلى استء زيرا اجتماع بدون حكومت موجب هرج و مرج است و اين حكومت است كه تنظيم كننده 
امور فرد و اجتماع واجرا كننده حدود و حقوق و تامين كننده عزت و استقلال جامعه انسانى ومايه توسعه و تكامل علوم و فنون 
بشرى است. اين مطلب از امور بديهى و غير نيازمند به اقامه برهان مى باشد. ازسوى ديككر اديان الهى به ويزه دين مبين اسلام نيز 
حكومت را امرى ضرورى ولازمه زندكى بشر محسوب نموده و برآن» ضرورت عقلى تاكيد مى كندء به عنوان مثال روايت تفصيلى 
فضل بن شاذان نيشابورى كه از قول حضرت رضا١ع)‏ نقل شده استءدر اين زمينه كافى است() و اصولا اكر كسى دراهداف اصلى 
انبياى الهى(ع) دقت كندءبه خوبى درمى يابد كه رسيدن به اين اهداف بزركك يعنى رهانيدن آدمى از سلطه و اسارت بيكانكان و 
درنتيجه اعطاى حريت و آزادى به وىء() تعليم و تربيت فراكير بشرء() احياى ارزش هاى انسانىء() اقامه قسط و عدالت و مردم 
كرايى() و بالاخره اكمال و رسانيدن آدميان به تعالى و رشد الهى ورستكارى() همه مستلزم بريايى و تشكيل حكومت است . اجراى 
اين برنامه ها رسيدن به اين آرمانها بدون ابزار حكومتءامكان يذير نيست. درواقع حكومت و نظام و سياستءوسيله و ابزار اجراى 
اهداف انبيا است . ازاين جهت مى بينيم كه ه ركدام از آن بزركواران نظير حضرت داوود(ع)و حضرت سليمان(ع) و نبى اكرم(ص) 
كه موفق به تشكيل حكومت شده اند» تاجه اندازه درتعقيب و وصول به اهداف الهى خود موفق بوده اند و هركدام كه جنين ابزارى 
رابه دست نياورده اند تاجه اندازه راه حركت آنها ناهموار و در وصول به اهداف خود تا جه حد درتنكنا بوده اند. بى جهت نيست 
كه طواغيت و دشمنان اديان درهميشه تاريخ؛ براى ايجاد حكومت هاى صالحان ايجاد مانع و معضل كرده اند وهمواره به دنبال 
براندازى حاكميت صالحان بوده اند. ازآن جا كه درميان همه اديان الهى» دين مبين اسلام براى (همه افراد) و (همه مكان ها) و 
(همه زمان ها) تا ابد و قيامت عموميت دارد واين عموميت سه كانه از نظر قرآن شريف و روايات اهل البيت(ع) از ضروريات و 
بديهيات استء بنابراين اسلام درزمان غيبت امام معصوم(ع) نيز بدون ترديد داراى حكومت استءبه ويزه آن كه اسلام دينى است 
عبادى و سياسى و احكام مقدس آن درعبادات و مسائل شخصيه خلاصه نمى شود و همانند زمان حضور براى اداره حكومت, زعيم 
و حاكم تعيين و منصوب كرده استء تا مسلمانان درامور اجتماعى و حوادثى كه يبش مى آيدء به اورجوع كنند. لذا استاد بزركوار 
ماحضرت امام خمينى(ره) دراين زمينه تصريح فرمودند: هركه اظهار كند تشكيل حكومت اسلامى ضرورت ندارد» منكر ضرورت 
اجراى احكام شده وجامعيت احكام و جاودانكى دين مبين اسلام را انكار كرده است.() استاد بزركوار ما مرحوم آية الله العظمى 
بروجردى قدس الله روحه دراين زمينه فرمودند: جون درجوامع اوليه شيعه روايات بسيارى بوده كه همه اين روايات به دست ما 
نرسيده استء لذا از اتفاق واجماع فقها دريكك فتوا درمى يابيم كه آنان روايت كامل و صحيحى از نظر سند و دلالت دردست داشته 
اند كه درمسير زمان به ما نرسيده است . اصولا ممكن نيست دينى كه كليه جزئيات عبادى وسياسى و معاملاتى را ذكر فرموده است» 
مساله با اهميت و داراى ضرورت و بداهتى مثل حكومت را فروكذاركرده باشد.شايد يكى از دلايل اين كه برخى روايات به دست 
ما نرسيده استء همان تلاش طواغيت و حكومت هاى جور براى جل و كيرى از تشكيل و بريايى حكومت صالحان بوده است. ازاين 


جهت آنهابراى رسيدن به اين هدف دنبال محو افكار و انديشه هاى ائمه طاهرين(ع) بوده اند» كر جه على رغم همه اين حركات 
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هنوز هم مجامع روايى و حديثى بسيارى دردست ما قرار دارد» نظير حادثه ء مباركك غدير كه با نهايت تلاش طواغيت براى محو 
آثار غديريه»هنوز هم آثار با عظمتى از آن حادثه به نقل ازمعصومين(ع) دراختيار ماست. بنابراين وقتى از يكك سو مى بينيم كه 
اسلام درزمان غيبت امام معصوء(ع) بدون ترديد داراى حكومت است واز سوى ديكر مى دانيم كه حكومت دردرجهء اول ازآن 
ذات اقدس الهى است و سيس براى هركسى كه خداوند به او اعطاى حكومت كندء لذا درمى يابيم كه آن كسى حق حكومت دارد 
كه از جانب خداوندبراى احراز اين مسووليت نصب شله باشدءجرا كه توحيد خداوند متعال در(خالقيت هستى) ملازم و مستلزم با 
توحيد او در (حاكميت برهستى) است وهمه حاكميت هاى ديكر؛ جون (حاكميت بالعرض) استء بايد به حاكميت خداوند كه 
(حاكميت بالذات) استء منتهى شود. يس حكومت از نككاه يكك انسان موحدبايد به نصب از سوى حاكم مطلق برجهان هستى يعنى 
خداوند متعال باشد واين مطلب مهم نشان دهنده آن است كه اكر تفكرى» حكومت را از سوى يايين ببيند» اين تفكر» توحيدى 
نيستءجرا كه برطبق تفكر توحيدى» حكومت اولا-ازآن خداست و ثانياازآن هر كسى كه خداوند به اواعطا كندء درنتيجه. 
حكومت امرى است كه از سوى بالا مى آيدء نه از سوى يايين و دقيقا بايد ديد كهاواين اختيار را به جه كسانى اعطا كرده 
است.لذا حكومت دينى (انتصابى) استء نه(انتخابى) و روايات و ادله مربوطه؛ تعيين و نصب حكومت كرده است و اهل خبره 
براساس اين ادله» مصداقى ازاين نصب راء تشخيص داده و كشف مى كنند»همجنان كه اكر مصداقى خود به خود زمام اموررا به 
دست كرفت» اين سكمت در وى تعين بيدا مى كند» نظير آنجه در جمهورى اسلامى ايران درخصوص حضرت امام خمينى اعلى 
الله كلمته اتفاق افتاد. مساله حكومت درزمان غيبت امام عصر(ع) و موضوع ولايت فقيه از مسائلى است كه به تعبير زيباى استاد 
عظيم الشان ما حضرت امام خمينى اعلى اللهكلاامه (تصور آن موجب تصديقش خواهد شد)() و لذاست كه مى بينيم صاحب 
جواهر( قدس سره ) كه كتاب ارزشمند او ابزار مهم مراجع ومجتهدان است.درجندين مورد ادعاى ضرورت درباره ولايت فقيه مى 
كند و ازجمله دركتاب امر به معروف و نهى از منكرء بيان بلندى دارد كه: آن كس كه درولايت فقيه وسوسه مى كندء ازطعم فقه 
هيج جيز نجشيده است و از لحن كفتار فقها و رموز آنان هيج امرى را نفهميده است و درمراد ائمه طاهرين(ع) ازروايات مربوطه 
دقت نكرده است.() اين كزارش اجمالى ازيكك راه براى اثبات موضوع (حكومت) و زعامت درغياب ييامبر واهل البيت عليهم 
صلوات الله است كه در اصطلاح (علم اصول) به آن (كشف عقلى) مى كويند؛ راه و تقريب ديككر براى اثبات اين موضوع از طريق 
(علم كلام) است و آن تمسكك به قاعده اى است كه دراصطلاح كلامى به آن (قاعده لطف) اطلاق مى شود و بيان مطلب به شكل 
منطقى اين است: ارسال رسل و بعثت انبيا و همجنين تعيين و نصب اوصياى آنان» فيض و لطف استء جرا كه درسعادت و كمال 
انسان ها نقش اساسى و تاثير اصولى داردو هر جه فيض و لطف باشدء برخداوندى كه فياض على الاطلاق استء لازم وواجب 
استء زيرا خوددارى از فيض ولطف بخل است و خداى متعال از بخل و هرصفت ناشايست ديكرمنزه و ياكيزه است. يس نتيجه مى 
كيريم كه بعثت بيامبران و تعيين جانشينان آنان برخداى متعال لازم وواجب است. همين برهان عقلى و شكل اول منطقى برنصب 
زعيم ورهبر در زمان غيبت نيز دلا-لت دارد» به اين تقريب كه: نصب زعيم درزمان غيبت فيض و لطف استء زيرا حفظ نظام 
درجوامع اسلامى و اجراى قوانين اسلام به ويزه قوانين اجتماعى و سياسى و بيان احكام اسلام و تطبيق كليات احكام برامورو حوادث 
واقعه» همه نيازمند حضور زعيم و رهبر است و بدون وى نظام به هرج و مرج مى انجامد وجون هر جه فيض و لطف استء برفياض 
على الاطلاق لازم است.يس تعيين و نصب زعيم ازناحيه خداوند متعال در زمان غيبت لازم و واجب است و از آن جا كه اين نصب 
نمى تواند در غير يبامبر(ص) و ائمه طاهرين(ع) به صورت (فردى) باشدء بلكه به صورت«عنوانى) است و يا به تعبير ديكر(نصب به 
وسيله تنصيص) نيستء بلكه (نصب به وسيله توصيف)است واين (عنوان) و(وصفئ) ممكن است هميثشه داراى مصاديق متعدد 
باشد ازاين جهت مردم به وسيله اهل حل وعقد يعنى كارشناسان و خب ركان حكومت شناسء يكى ازآن مصاديق متعدده را كه حائز 


شرايط كامل است» تشخيص داده و كشف مى كنندء جنان كه از روايات معتبره و از جمله مقبوله عمربن حنظله() استفاده مى شود 
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كه ائمه هدى(ع) درزمان عدم دسترسى به امام معصوم(ع) فقيه جامع الشرائط رامنصوب به حكومت فرموده اند و افراد حكومت 
شناس بايد درهرزمان اين مصداق را كشف و تشخيص و معرفى نمايند و آنجه به عنوان اشكال كفته شده كه (دلالت روايات 
مذكوره برنصب فقها براى حكومت وولايت محل اشكال است و حتى مقبوله عمربن حنظله برفرض اين كه مفاد آن نصب باشد كه 
آن هم محل اشكال است بربيش از منصب قضاوت دلالت ندارد) اشكالى غير وارد و ادعايى بلاوجه است كه رد و نقد آن موكول 
به محل خود و كتب مفصله استء لكن اجمالا بايد اشاره كرد كه اكر مقبوله عمرين حنظله را مختص به امر قضا بدانيم» نتيجه ء آن 
عدم مماثلت بين سوال سائل و جواب امام(ع) است و درحقيقت»جوابء.نسبت به سوال» ناقص و اجنبى خواهد بود و البته تفصيل اين 
مطلب دراين مختصر نمى كنجد. درميان فقهاء اكر خود به خود يكى مقدم شودء همان شخصءولى امر خواهد بود زيرا تعددء 
موجب هرج و مرج و از بين رفتن انسجام ملى كشور است وبنابراين درحقيقت انتخاب مردم يكك عنوان ثانوى استء نه يكك حكم 
اولى. يس مى توان كفت كه طبق ادله نصبء وظيفه اهل حل و عقد كه درنظام مقدس جمهورى اسلامى ايران همان مجلس 
خب ركان رهبرى است. كشف وتشخيص ولى فقيه است. به عبارت ديكر: مسووليت خبركان» كشف شرايط ولى فقيه درشخص 
خاص و معرفى او به جامعه اسلامى است و نه (جعل مقام ولايت) يا (انشاء نصب ولى) يا (اعطاى مقام مجعول به فقيه واجد شرايط 
رهبرى) و براين اساس آنجه كفته شده كه (رهبر از ناحيه خب ركان ومردم انتخاب مى شود)ءامرى به كلى غلط و نادرست است. البته 
دو دليلى كه اختصارا بيان شد تفاصيلى دارد كه دركتب تفصيلى آمده است و ما نيز درفصل دوم از كتاب (مقايسه هاى بين سيستم 
هاى اقتصادى) دربحث حكومت وولايت در اسلام اين دلايل را تفصيلا تبيين كرده ايم كه علاقه مندان مى توانئد به آن جا مراجعه 
كنندء() ضمن آن كه براهين و نيز ادله نقلى ديكرى دراين خصوص وجود دارد كه برخى از آن استدلال ها در همان كتاب آمده 
است و تفصيل اين ادله كه تماما برولايت مطلقه فقيه به صورت نصب ازجانب شرع مقدس دلالت دارد و ياسخ از اشكالات مختلفى 
كه نسبت به آن طرح شده است و نيز بررسى و رد ادعاى وجودروايات معارضء همه مباحث علمى مفصلى است كه در اين مختصر 
نمى كنجد و مااين مباحث را دريكك سال تحصيلى دردروس خارج فقه به صورت مفصل بررسى كرده ايم كه درشرف تحقيق 
وطبع است. براى تكميل دودليلى كه كذشت. بايد اضافه كنيم كه مفاد اين دو دليل و ادله ديكر به ما مى فهماند كه اسلام براى 
زمان غيبت امام معصوم(ع)» تعيين و نصب زعيم و رهبر كرده استء ولى اين كه آن زعيم جه كسى است,ء اين مطلب را ازقاعده 
ديكرى كه دراصطلاح علم اصول قاعده قدر متيقن ناميده مى شود؛ به دست مى آوريم. قاعده (قدر متيقن) دراين جا دلالت مى 
كند كه آن زعيم بايد فقيه جامع الشرائط يعنى (متخصص درعلوم اسلامى) و (متعهد به عدالت و تقوا) و(لايق درمديريت و تدبير) 
باشد» جنان كه عقل نيز حكم مى كند كه جنين شخصى برديكران مقدم استء زيرا مردمان درعلوم ومعارف اسلامى صاحب 
نظرندو يانيستند و قطعا آن كه صاحب نظر استء براى امر حكومت اسلامى شايسته تر است و آنان كه صاحب نظرند, يا عادل 
هستند و يا نيستندو قطعا آن كه عادل استء براى حكومت سزاوارتر است و آنان كه عالم و عادلند» لياقت قدرت و اداره جامعه 
اسلامى را دارند ويا ندارند و قطعا آن كه قدرت مديريت و تدبيرداشته باشد» براى زعامت و رهبرى اولى و در اولويت است و بنا 
براين زعامت دراسلام ويزه(فقيه عادل با كفايت) است. فقه اهل بيت : با فرض انتصابى »نقش مردم درحكومت جيست؟ و ارتباط 
راى اكثريت و انتخابات با موضوع ولايت فقيه جكونه تبيين مى شود؟ آيهُ الله مظاهرى: در جنين سيستمى نقش مردم درحكومت از 
طريق راى به خب كانى كه مصداق فقيه عادل با كفايت را شناسايى و معرفى ميكنند» روشن ميشود و مادر هردو استدلال سابق به اين 
مطلب اشاره كرديم, اما آنجه بايد مورد توجه قرار كيرد آن است كه انتخاب هيج نقشى در(مشروعيت) ويا حتى (فعليت)ولايت 
فقيه ندارد» بلكه تنهاعامل مشروعيت ولا-يت فقيه انتصابى است كه ازجانب شرع مقدس صورت كرفته و درحقيقت حكومت 
اسلامى از آن جهت كه بااذن و اجازه شرع مقدس انجام يذيرفته است و تجلى حكومت خداوند استء مشروعيت بيدا مى كند و لذا 


درروايات و سيره ا ثمه اهل بيت(ع)» از امرى به عنوان انتخاب درمساله ولايت فقيه هيج اثرى (قولا) يا (فعلا) و يا (تقريرا)و جود 
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ندارد» ولى خلا-ف اين مبنا يعنى مبناى نصب درآيات و روايات مربوطبه ولايت و حكومت نظيران (الحكم الا للّه) 0‏ (اطيعوا الله و 
اطيعوا الرسول و اولى الامرمنكم)()» (فانهم حجكتى عليكم واناحجه اللّه)() و (فانى قد جعلته عكليكم حاكما)() و... وارد شده است 
وازاين جهت استاد بز ركوار ما حضرت امام خمينى قدس سره مى فرمودند: از نظر شيعه اين مطلب از امور بديهى است كه مفهوم 
حجت خدا بودن امام معصوم(ع) آن است كه او داراى منصب الهى و صاحب ولا-يت مطلقه برعباد است و جنان نيست كه فقطء 
مرجع بيان احكام الهى باشد و لذا از كفته ء آن حضرت كه فرموده اند: فانهم حجتى عليكم و انا حجه الله به خوبى مى توان 
دريافت كه هرآنجه از سوى خداوند به امام معصوم(ع) واككذار شده و در مورد آن امورء حكم ولايت دارد» فقها نيز از طرف امام 
معصوم(ع)» صاحب همان اختيارات هستندو ازاين حيث روشن مى شود كه مرجع اين حقوق, جعل ولايت از ناحيه مقدسه ء الهيه 
براى امام معصوم(ع) وجعل ولا-يت ازجانب امام معصوم(ع) براى فقهااست.() اساسا د ركلمات فقها رضوان الله تعالى عليهم تعبير 
(نيابت) وجود داردء ولى تعبير (انتخاب) وجود ندارد و معلوم است كه نايب اعم از خاص و نايب عام از جانب منوب عنه تعيين و 
نصب مى شودهء نه آحاد اجتماع»درحالى كه درانتخاب مساله وكالت مطرح است و دروكالت نه تنها موكل موظف به ييروى از 
وكيل خود نيستء بلكه هرزمان كه اراده كند.مى تواند او را بركنار نمايد و حال آن كه درامر ولايت وحكومت اولا همكان موظف 
به يبروى ازولى امر هستند» زيرا حكم او حكم خداست و ثانيا اين كونه نيست كه با اراده آنان» ولى امر از منصب خود عزل شود 
جرا كه به نصب آنان نيامده كه با عزل آنان برود. بنابر اين آنجه كاهى كفته مى شود كه محتمل است (درزمان عدم دسترسى به 
امام معصوء( ع).؛ اداره امور عامه لازم الاجرا به خود جامعه مسلمانان واكذارشده. بدين كونه كه آنان موظف باشند شخص صالح 
جامع الشرائط ى رابراى اين امور انتخاب نمايند»يعنى درجارجوب شرايط ى كه براى ولى امر از كتاب وسنت و عقل استفاده مى 
شودء تا او يس از انتخابءاداره اين قبيل امور را به عهده كيرد) احتمالى است بدون وجه واحتمال غير موجه تحت قاعده (اذا 
جاءالاحتمال بطل الاستدلال) قرار نمى كيرد و اساسا اين سخنء كلامى بى اساس و منتج به يديده استعمارى جدايى دين از سياست 
ودرحقيقت حكم نمودن به نابودى اسلام است و اين جا همان نقطه ء اساسى اختلاف بين مذهب تشيع و تسنن استء جرا كه شيعه 
دراصول دين با اهل سنت اختلافى ندارد» جزدرهمين كه ولايت را انتصابى و از قبل خداوند مى داند»ولى اهل سنت معتقدند كه 
امر ولايت و حكومت,ء منصوص و انتصابى نبوده و مردم مى تواندد زعيم و رهبر خودرا انتخاب نمايند و حتى بالاتر ازاين بايد كفت 
كه انتخاب به معناى وكالت درنزداهل تسنن هم مطرح نيست و مساله بيعت كه درنزد آنان به عنوان يكك اصل مطرح استء ازنوع 
وكالت به ولى امر نبوده كه درنتيجه؛ مقام ولايت»يكك منصب اعطا شده از جانب مردمان باشد» جرا كه اهل تسنن هم معتقدند كه 
وقتى مردم باحاكم بيعت نمودندء بايد ملتزم به اين بيعت باشند و ازاين جهت نمى توانند هركاه اراده كردند» وى را عزل نمايند و 
بايد از اوامر و نواهى وى تبعيت كنند كه اين مبنا با مبناى وكالت درهمان دوجهت اساسى كه قبلا ذكر شد» متفاوت است. خلاصه 
ء كلام آن است كه حجيت راى اكثريت» يكك حجيت مطلقه نيستء بلكه مقيد است به دو قيد: قيد اول آن است كه بايد (عقلايى) 
باشدء به اين معناكه مثلا ناشى از مشورت با اهل خبره باشد و قيد دوم آن است كه بايد (درمحدوده شرع مقدس و درجارجوب 
احكام الهيه) باشد و نه درهر مساله و هرزمان وهرمكان.قيد اول براساس سيره عقلايى و روش عقلاى عالم است كه اسلام هم آن را 
حجت مى شمارد و قيد دوم هم لا-زمه مسلمانى و تدين مابه دين خداونداست.لذا اين طور نيست كه همه جا راى اكثريت براى 
اقليت»حجت بوده و انتخاب اكثريت يكك مبناى مشروعيت بخشنده به همه اصول و مسائل باشد. بنابراين آنجه كفته شده كه (ولايت 
فقيه از ناحيه مردم تثبيت مى شود ويا فعليت حكومت به انتخاب مردم مى باشد و از طرف خداو ائمه(ع) فقط شرايط منتخب تعيين 
شده است) نيز سخنى نادرست و غير موجه استء جرا كه معناى اين سخن آن است كه ولايت فقيه امرى (اقتضايى) باشد و اين امر 
اقتضايى(فعليت) بيدا نمى كندء مكر باانتخاب مردم كه موجب جلب مساعدت و همكارى آنها درامر حكومت و اجراى قوانين و 
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كيرد.به بيان ديكر: آنجه منوط به مساعدت مردم كه ناشى از امرانتخاب است مى باشد, اعمال ولايت است و فرق است بين اعمال 
ولا-بت با اصل ثبوت و فعليت ولا-يت. البته ما درنكته اول در يايان هردو استدلال براى انتصابى بودن ولايت فقيه»نقش مردم در 
حكومت را مورد اشاره قرار داديم و درنكته ء بعد به نقش ديكرمردم درحكومت نيز اشاره خواهيم كرد. فقه اهل بيت : درنظام 
ولا-.يت فقيه رابطه ء رهبر با مردم جكونه است؟ آية الله مظاهرى: دلالمت عقل ضرورى و شرع مقدس است كه همه افراد جامعه 
اسلامى به ويزه مراجع و مجتهدان و متخصصان فنون وافراد ذى نفوذ و غيرهم بايد درمساعدت و كمكك به ولى فقيه زمان از هيج 
تلاشى فر وكذار ننمايند.از اين جهت قرآن شريف خطابات سياسى و اجتماعى رامتوجه همه افراد مى كند و نه فقطا شخص حاكم. 
آياتى مانند (الزانيه و الزانى فاجلدوا كل واحد منهما ماه جلده)20. (السارق و السارقه فاقطعوا ايديهما)0). (فقاتلوا التى تبغى حتى 
تفيى ء الى امراللّه)0.(فقاتلوا ائمه الكفر)()»(وقاتلوهم حتى لاتكون فتنه)().(فقاتلوا اولياءالشيطان)()»(وقاتلوا المش ركين كافه)0)» كه 
همانند آن درقرآن شريف فراوان است.درزمانى نازل كشت كه حكومت از سوى خداوند متعال نصب شد و رهبر آن» شخص 
رسول اللهء(ص) بود و احدى حق دخالت نداشت و (ماكان لمومن و لا-مومنه اذا قضى الله و رسوله امرا ان يكون لهم الخيره من 
امرهم ).()جنان كه دلالمت عقل ضرورى و شرع مقدس است كه ولى فقيه نيز بايد از فكر و راى وكمكك و تخصص و مشورت 
ديكران بهره بردارى كندء همان كونه كه قرآن شريف خطاب به نبى اكرم(ص) مى فرمايد:(وشاورهم فى الامر فاذا عزمت فتوكل 
عل الله)() وروقن اشت كلابن خطاب ه«شخص شخيض آل ور كواز يدعتواة (تردخاض) ثازل تشده كه اين خطاب بد ثبين 
اكرم(ص) به عنوان (رهبر امت وولى مسلمين) صادر شده است اين آيه مباركه؛ حجت مستندى براى ارج نهادن به امر مشورت و 
راى مسلمانان استء جنان كه آيه شريفه (وامرهم شورى بينهم)() نيز به معناى ستايش جامعه اسلامى است ازآن جهت كه در شوون 
عامه و مسائل مهمه به شور و مشورت مى نشينند. البته همان كونه كه درمورد راى اكثريت كفته شد روشن است كه مشورت 
درعرض احكام شرعيه الهيه و يا مخالف آن نمى تواند باشد, بلكه بايد در مسيرعمل به احكام شرعيه الهيه باشد» يعنى هم مشورت 
وهم راى اكثريت درحريم امورى كه دين»تكليف آن را روشن كرده؛ نيست. اكر هم بشودءاز هيج حجيتى برخوردار نيست و لذا 
نبى اكرم(ص) كه مخاطب آيه شريفه و مامور به مشورت با مسلمانان است.درامر نبوت ورسالت باكسى مشورت نمى فرمود يا آن 
امورالهى و وكحلايانى را به راى اكثريت و درمعرض انتخابات مردمى نمى كُذاشتء جرا كه دين از جانب حضرت حق تعالى ا 
ست ومكلفان بايد تابع باشند. همان كونه كه كفته شد اين خطاب مربوط به جنبه حكومتى و زعامت آن بزركوار بوده است كه 
مامور به مشورت با مسلمانان شده و اين هم يكى ديكر از نقش هاى مردم در حكومت است كه درنكته ء قبل وعده كرديم به آن 
اشاره كنيم. بنابراين نقش مردم درحكومت دوران غيبت بردو محور اساسى است: اول: راى به خب ركان كه مصداق ولى فقيه را 
شناسايى كرده و تشخيص مى دهند .فى الواقع اين مردم هستند كه به صورت غير مستقيم» رهبر جامعه اسلامى راكشف كرده و 
تشخيص مى دهند. دوم: مشورت دادن و مساعدت نمودن و معاضدت كردن ولى فقيه هم (به صورت غير مستقيم)از طرق مختلف 
مشاركت هاى سياسى و حفظ اتحاد و حضوردر صحنه و تبعيت از ولا-يت مطلقه وهم (به صورت مستقيم) از طريق انتخاب 
مسوولا-نى نظير رئيس جمهور و نمايند كان مجلس شوراى اسلامى و نمايند كان مجلس خب ركان و... كه طرف شور و مشورت 
حكومت وولايت واقع مى شوند. به عبارت ديكر مى توان كفت: ملت درحكومت و حاكميت» هم در مرحله حدوث و هم درمرحله 
بقا داراى مشاركت جدى و صاحب نقش وسهم تعيين كننده اى هستند. ازاين جهتجمهوريت جمهورى اسلامى به كلى تامين مى 
شود و جون اين (جمهوريت) درجارجوب شريعت و با قيد اسلامى استء بنابرتوضيحاتى كه كذشتء (اسلاميت) آن نيز به نحو 
شايسته اى تامين خواهد شد. فقه اهل بيت : شرايط لازم براى ولى فقيه جيست؟ آيا اعلميت هم شرط است؟ آيهُ الله مظاهرى: اهم 
شرايط ولى فقيه.(فقاهت»» (عدالت) و (كفايت)است,ء همجنان كه دراصول ينجم و يكصد و نهم قانون اساسى درمقام برشمردن 


شرايط و صفات رهبر» همين سه شرطء بيان شده است. اشتراط هرسه شرط» ضرورت عقلى استء جرا كه آشنايى كامل به قوانين هر 
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مملكتى لا-زمه حكومت است و تعهد و تقوا و امانت نيز براى زعيمى كه ميخواهد درراس حكومت دينى واقع شود» بدون ترديد 
لازم است و لياقت و كفايت وقدرت براداره حكومت هم شرط است كه بدون وجود آن هيج حكومتى انسجام نمى يابد. لذا نظير 
آيه شريفه(ان اللمه اصطفيه عليكم وزاده بسطه فى العلم و الجسم( و (لاينال عهدى الظالمين)0)كه اين سه شرط راطرح كرده 
اندءداراى بيان ارشادى هستندو برهمان ضرورت عقلى تاكيد دارند. اما(اعلميت»)» (اعدليت) و(اقدريت) درمورد ولى فقيه كرجه 
خوب استء ولى عقلا شرط نيستء زيرا دخالت درامر حكومت ندارد» همجنان كه درامرقضاوت و يا تصدى امور حسبيه» اجتهاد و 
عدالت وقدرت شرط است. ولى قطعا اعلميت» اعدليت و اقدريت شرط نيست. رواياتى كه اعلميت را شرط دانسته و بيش ازده 
روايت استءاولا-از ابعاد سه كانه (صدور)ء (جهت صدور) و (دلالت) قابل بررسى است و ثانيا بهترين آنها سنداودلالتا صحيحه 
عكيص بن القاسم است كه درآن حضرت صادق(م) مى فرمايد: (ف واللّه ان الرجل ليكون له الغنم فيها الراعى فاذاو جد رجلا 
هواعلم بغنمه من الذى هو فيها يخرجه و يجى ء بذلكك الرجل الذى هو اعلم بغنمه من الذى كان فيها)0» لكن: اولاء اين روايت از 
آن جا كه ارشادى استء بربيش از آنجه عقل به آن حكم مى كندءدلالت ندارد و تابع مايرشد اليه استء يعنى تابع آن جيزى است 
كه عقل آن را تعيين مى كند.عقل درمورد حكومت, اعلميت دريك جهت خاص مثل فقه را شرط نمى بيند» بلكه درمجموع و 
اعلميت دراداره حكومت را شرط مى داندءبه خلاءف موضوعى مانند مرجعيت يا رجوع به يزشكك و لذا براى انجام يك عمل 
جراحى يزشكى بايد به سراغ بهترين يزشكك واعلم يزشكان دررشتهء مربوطه رفتء ولى براى اداره يكك بيمارستان اعلميت 
دريزشكى شرط نيستء بلكه اعلميت دراداره و تدبير بيمارستان شرط است. ثانياء اين روايت مربوط به خلافت ائمه(ع) استء جنان 
كه بسيارى از روايات ديكر نظير اين روايت به اين نكته تصريح دارد.اساسا اين روايات درفضايى صادرشده است كه درآن فضا 
مدعيان زيادى براى خلافت و امامت بيدا شده بودند و حتى بعضا شورش مى كردند. ثالثاء اصطلاح (اعلم) دراين روايت (افعل 
تفضيل) نيستءبلكه (صفت مشبهه) استء به اين معناكه جون روايت مربوط به خلافت ائمه(ع) استء لذا نمى خواهد بككويد كه 
مثلا امام صادق(ع) از ابوحنيفه اعلم استء بلكه مى كويد امام صادق(ع) عالم و بالنتيجه ابوحنيفه جاهل است يس اساسا بحث 
اعلميت به معناى اكفعل تفضيلى آن مطرح نيست. رابعاء اين روايت اطلاق ندارد و قدر متيقن ازآن» همان خلاغت ائمه 
طاهرين(ع)است. خامساء با صرف نظر از نكات فوق و برفرض شمول اين روايات نسبت به مساله ولايت فقيه بايد كفت اعلميت 
درحكومت غير از اعلميت درمرجعيت است واين روايات متعرض اعلميت درحكومت استعينه اعلميت درفقاهت.به بيان 
ديكر:(اصطلاح فقهى اعلم)» مقياس تفسير(اعلم) دراين روايات نيست و اصولا مادر استفاده ازيكك روايت مجاز نيستيم كه اصطلاح 
مر تككز درذهن خود را برروايت تحميل كنيم. دراين روايات اعلم به معناى كسى است كه به دليل اجتماع جميع شرايط زعامت 
دروى» بهتر بتواند حكومت اسلامى راداره كند. لذا درتزاحم بين كسى كه اعلم درفقه است و ديككرى كه اعلم درفقه نيست»ء ولى 
بهترمى تواند حكومت راداره كند» عقلا-و شرعا فقيه دوم مقدم استء نه فقيه اول و اكر حكومت به فقيه اول سيرده شودء ظلم 
بزركى به حكومت اسلامى و به آحادمسلمانان و به آن فقيه دوم كه موخر انداخته شده و بلكه به آن فقيه اول كه بدون جهت مقدم 
شده استء روا كرده اند.عمل فقهاى عظيم الشان(قدس سرهم)نيز برهمين شيوه دلالت داردكه آنان براى يذيرش مرجعيت عامه كه 
نوعى زعامت دينى رابه همراه داشت.به اعلميت فقهى اعتنايى نمى كردندءبلكه به اولويت دراداره حكومت و نظام و جامعه 
مسلمانان توجه داشتند» جنان كه محدث قمى(قدس سره) نقل مى كند :مرحوم آي الله العظمى سيد محمد فشا ركى(قدس سره) 
هنكامى كه بزركان براى قبول مرجعيت به ايشان مراجعه نمودند» درجواب آنها فرمود:(كرجه من اعلم درفقه هستمء اما رياست 
شرعيه و مرجعيت عامه دينيه به غير ازعلم فقهءنيازمند امورديكرى از قبيل وقوف برمسائل سياسى و شناختن مواضع مواقع امور است 
و لذا من اهليت براى جنين منصبى ندارد.)0) اين اهتمام بى نظير براى اين جهت است كه آن بزركوار مى دانسته كه مرجعيت عامه. 
مستلزم اداره جامعه اسلامى است ومى دانسته كه اككر ولى و حاكم براساس عدم تدبير و آشنا نبودن به مقتضيات زمان و مكان و يابه 


بانك جامع مقالات امام خمينى (رد) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاعلا أماع3دات. الالالالانا صفحه 1١17‏ 1ز ١90/6‏ 


واسطه سادكى در فكر و انديشه؛ به كونه اى موضع كيرى يا عمل كند كه نظام دجار انفعال شود يا مثلا جامعه اسلامى و منابع خود 
را به رايكان به دشمنان تحويل دهد, هر جند اين شخص اعلم درفقه هم باشد» جه خسارت عظيمى كريبانكير نظام و جامعه اسلامى 
خواهد شد. سادساء آنجه درمورد اين روايات مسلم استء حداقل»وجود احتمالاتى است كه ما را از استناد به اين روايات به صورت 
قطعى براى اثبات شرط اعلميت دررهبرىء بازمى دارد؛ جرا كه: اذا جاءكك الاحتمال بكطل الاستدلال. خلاصهء سخن آن كه اين 
روايات كشف جديدى نيست كه به جنكك كسى افتاده باشدء بلكه اصحاب رضوان الله عليهم ازاين دسته احاديث به خوبى مطلع 
وآكاه بودند» لكن با توجه به اشكالاتى كه كذشت,. بالاتفاق به شرط اعلميت درولايت,ء اعتنايى نكرده اند و بنابراين آنجه كفته 
شده كه (ازاين اخبار و روايات به نحو اجمال استفاده مى شود كه ولايت امر مسلمانان نيز از شوون مجتهد علم زمان خود مى باشد 
و اجمالااعلم و افقه متعين است) ادعايى بدون دليل و استفاده اى كاملا بلاوجه است. مضافا به اين كه جمع اين ادعا و ادعاى ديكر 
يعنى انتخابى بودن ولا-يت فقيهء كاملا متناقض استء جرا كه: اولاء اككر اعلميت درمنصب رهبرى وولايت شرط باشدء قاعدتا»آن 
اعلمءيكك نفر از فقيهان واجد شرايط خواهد بود و ديككر جايى براى اين ادعا نمى ماندكه بككوييم (اساس و زير بناى حكومت فعلى 
فقيه آراى مردم و انتخاب آنان مى باشد وولايت او از ناحيه مردم تثبيت مى شود). ثانياء برطبق مبناى انتخاب» اكر مردم يا خبر كان 
كسى را انتخاب كردند كه اعلم نبود» آن كاه جه بايد كرد و درتزاحم بين اعلم و انتخاب مردم يا خب ركان كدام يكك مقدم خواهد 
بود؟ بايد درمقام بيان و ابراز يكك نظريه علمى» همه جوانب آن را سنجيد» درغير اين صورت,ء مثل بحث حاضرء درتناقض كويى 
واقع خواهيم شد. فقه اهل بيت : آيا ولايت فقيه مطلقه است؟ معناى مطلقه جيست؟ آيهُ الله مظاهرى: ازقرآن شريف استفاده مى شود 
كه اوامر و نواهى يبامبراكرم(ص)درهمه امور و از جمله در امر حكومت را همكان قبول كنند»حتى اككر برضرر آنها باشد. اين ضرر 
اعم از ضرر جانى و مالى و آبرويى و غير اين هاست: (النبى اولى بالمومنين من انفسهم)0): (ماكان لمومن ولا مومنه اذا قضى الله و 
رسوله امرا ان يكون لهم الخيره من امرهم)()و آنجه كه درمورد اولويت نبى اكرم(ص) نسبت به مومنان كفته شده كه (اين اولويت 
ناظر به مسائل عمومى و اجتماعى مومنان استء نه امور شخصيه آنان ازقبيل مال و خانه وناموس آنان)» حرفى است نادرست و تقييد 
بدون دليل آيه شريفه استء جنان كه استاد بزركوار ما و مفسر عظيم الشان مرحوم علامه طباطبايى قدس الله نفسه الزكيه د رتفسير 
شريف الميزان در ذيل آيه شريفه فرموده اندكه (اين اولويت» مطلقه و درتمام امور دين و دنياى انسان هاجارى است)() و هيج 
دليلى برانحصار آيه شريفه درامر خاصى نظير تدبير امور اجتماعى يا مساله قضاوت و يا امر ديككرى وجود ندارد.اين مطلب جاى 
تعجب نيستء جرا كه ييامبر(ص) نماينده خداوند است و جز خير و صلاح فرد و جامعه را درنظر نمى كيرد.بنابراين همين اولويت 
در مسيرمنافع بشرخواهد بود. مساله (اولويت برمومنان)» يس از نبى اكرم(ص) به معصومان(ع) اختصاص داده شده است و لذا آن 
بزركوار درجريان غدير خم يس از آن كه از حاضران سوال فرمود كه (الست اولى بكم من انفسكم, آيا من به شما اولى از خود 
شمانيستم؟) »آنان ياسخ مثبت دادند» آن كاه فرمودند: (من كنت مولاه فهذا على مولاه).0) اما يس از غيبت كبرى اين امر به ولى 
فقيه اختصاص داده شده.» همان طور كه در دلايل و روايات مربوطه آمده است.از اين جهت حضرت صادق(ع) درمقبوله عمربن 
حنظله مى فرمايد:(رد كننده فقيه» رد كننده ماء رد كننده ماءرد كننده خداوند است واين عمل درحدشرك به خداونداست.)0)از اين 
رو آن جا كه تشخيص و صلاح حكومت باشدء نظير امر به جنكك و اخذ ماليات وطلاق به عنف بايد مسلمانان تابع صددرصه باشند. 
اين وظيفه تبعيت حتى درمورد مراجع تقليد و مجتهد اعلم از ولى فقيه هم جارى است. اين مطلب يكك امر ضرورى است و بدون آن 
هرج و مرج واختلال نظم لازم مى آيد. لذا اين اشكال هم كه كفته شده (ولايت فقيه اكر انتصابى باشدء لابد به عنوان عام فقهاست» 
نه به عنوان اشخاصء و انتخاب شخص خاصى توسط خب ركان» موجب عدم ولايت ديكران نمى شود و دراين صورت با تعدد فقهاى 
منصوب دريكك زمان و با اختلاف نحوه دركك و انظار آنان جه برسر اسلام و مسلمانان مى آيد) بيشتر يكك اشكال سطحى و ناشى 


ازعدم دقت درمجموع روايات مربوطه استء تايكك اشكال علمىء زيرا: اولاء آنجه كه از مجموع روايات» مستفاد است» آن است 
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كه امارت وحكومت وولايت در مقام عمل براى يكى از فقها ثابت مى شود و بقيه فقها او را معاونت ومعاضدت مى كنند. به عبارت 
ديكر: برطبق برخى از روايات نظير مقبوله عمربن حنظله()»ولايت مطلقه به صورت (اقتضايى) و (شانى) براى هر فقيه واجد شرايط 
ى ثابت استء ولى روايات ديكرى وجود دارد كه ب ركيفيت ولا-يت درمقام (اعمال)»دلاللت مى كند كه درحقيقت اين دسته از 
روايات به يك معنا مفسر د سته قبل است كه نمونه آن همان روايت فضل بن شاذان() از حضرت رضا١ع)‏ و نيز روايت ابن ابى 
يعفور() از امام صادق(ع) و نيز جندين روايت ديكراستء كه دراين روايات تصريح شده كه درزمان واحد. بيش ازيك امام ووالى 
وولى وجود ندارد» جرا كه تعدد. موجب هرج ومرج و اختلا-ل نظام است. اساسا اين روايات ارشادى استء جرا كه عقل نيز براين 
مطلب و ضرورت آن حاكم است. ثانياء ادل الدليل على شى ء وقوعه. بهترين دليل بريكك امرءوقوع خارجى آن امر است. آيا اعتقاد 
به ولايت مطلقه فقيه و اجراى آن از ابتداى تشكيل نظام اسلامى دركشور ايران كه براساس نظريه بنيانكذار نظام قدس سره و بر طبق 
قانون اساسى مصوب ملت شكل كرفته تاكنون موجب اختلال و هرج و مرج شده است؟ خلاصه مطلب روشن تراز آن است كه 
نياز به بسط كلام داشته باشد. بنابرآنجه كه كذشت,. معناى (ولايت مطلقه فقيه) اين است كه مفاد دوآيه شريفه اى كه در ابتداى 
اين نكته ذكر شدء يعنى مساله (اولويت برمومنان) يس از غيبت كبرى به ولى فقيه اختصاص دارد. بنابراين آنجه از سر نا 1 كاهى و يا 
از روى عناد در تفسير ولايت مطلقه كفته شده كه مثلا (ولى فقيه» ولايت بى حد و حصربرجان و مال و ناموس مردم دارد) وبعد هم 
به اين استناد كفته مى شود كه (تعبير ولاميت مطلقه فقيه بد تعريف كردن است وموجب اشمئزاز ووحشت مردم و موهم ولايت بى 
حد و حصر است وبوى استبداد و ديكتاتورى مى دهد و هركز خداوند براى فرد غير معصوم جائز الخطا جنين ولايتى راقرار نمى 
دهد و مورد رضايت او هم نيست و اككر فرضا ازنظر تئورى و بحث مدرسه اىء ولايت مطلقه فقيه را بيذيريم» درمحيط و جو امروز 
كه مردم نوعا داراى رشدفكرى و شعور سياسى مى باشند و با جهان خارج ارتباط دارند و آزادى هاى سياسى كشورهاى جهان را 
مشاهده مى كنند» ناديده كرفتن آراو نظريات مردم و سلب آزادى هاى سياسى از آنان و اصراربرولايت مطلقه فقيه و لزوم تسليم 
همه اقشار در برابر نظر يكك فرد غير معصوم جائز الخطا موجب زدكّى و عصيان آنان مى شود)! اين كونه اظهار نظر هابيشتر شبيه به 
حرف هاى سياسى و عوام يسند استء تا نظريه علمى و فقهى. آخر كدام يكك از فقهاى عظام و كدام يكك از اصحاب رضوان 
اللهعليهم ولا-يت مطلقه را اين طور تعريف كرده اند كه حالا مابخواهيم درصدد تخطثه ءآنها برآييم؟(ولايت مطلقه فقيه) يعنى آن 
كه ولى امر در هر سه منصب (فتوا)و(قضا) و (حكومت داراى ولايت است) و محدوده ولايت او محدود به منصب (فتوا) يا منصب 
(فتوا)و (قضا) نيست واودر جارجوب منافع اسلام و مصالح جامعه اسلامى» حق دخالت درهمه شوون اجتماع رادارد واز همين 
جهت است كه هرسه ركن اساسى نظام يعنى تقنينى» قضايى و اجرايى تحت اشراف و اختيار ولايى او است. (ولايت مطلقه فقيه) 
يعنى آن كه به دلاللت عقل و شرعء احدى حق دخالت و تصرف درشوون اجتماعى را ندارد و درحقيقت احدى ولايت ندارد 
مكرخداوند متعال و يا كسى كه از ناحيه خداوند منصوب باشد و لذا درزمان غيبت امام معصوم(ع)» اكر كسى بخواهد در شوون 
حكومت وولايت تصرف كند.بايدماذون از سوى ولى فقيه باشد و عمل وى مورد تنفيذ رهبرى حكومت اسلامى قرار كيرد. ازاين 
جهت درنظام مقدس جمهورى اسلامى بر اساس اصول قانون اساسى كشورء مناصب رئيس قوه مجريه و رئيس قوه قضائيه به 
صورت مستقيم و قوه مقننه به واسطه ء شوراى نككهبان از سوى مقام معظم رهبرى وولى فقيه موردتنفيذ قرار مى كيرد و بدون تنفيذ 
اوه هيج يكك مشروعيت ندارند. (ولا-يت مطلقه فقيه) يعنى همان كه استاد عظيم الشان ماء حضرت امام خمينى اعلى اللّه كلمته 
فرمودند كه :(حكومت كه شعبه اى از ولا.بت مطلقه رسول الله(ص) است.يكى از احكام اوليه اسلام است و مقدم بر تمام احكام 
فرعيه حتى نماز» روزه و حج است... و مى تواند هر امرى را جه عبادى و جه غير عبادى كه جريان آن مخالف مصالح است از آن 
تاوقتى كه جنين استء جلو كيرى كند...)() و به تعبير ديكر ايشان: (اكر اختيارات حكومت درجارجوب احكام فرعيه الهيه است» 
بايد عرض كنم كه حكومت الهيه وولا-يت مطلقه مفوضه به نبى اكرم(ص) يكك يديده بى معنا و بى محتوا باشد.)0)بنابراين لازم 
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است كسانى كه در رد ولايت مطلقه به برخى فرمايش هاى حضرت امام قدس سره استناد مى كنندءبه اين تعابير بلند و نظاير آن نيز 
دقت كرده و جشم خودرا ازاين فرمايش ها نيوشانند كه اخذ به بعض كلادم و وانهادن بعض ديكر شيوه غير مرضيه و غير علمى 
است. خلاصه بايد كفت: تعبير (مطلقه) يكث اصطلاح اصولى است و تاويل و تحول آن به (مطلقه) دراصطلاح رايج علوم سياسى 
امروزى يعنى (حكومت مطلقه فردى) و قرار دادن آن درقبال(مشروطه) اساسا امرى است باطل و ناشى از خلط مباحث و عدم دقت و 
باخداق تاكرده مغالطه وغناد اث اغرذبالله من الحتاد والعضية اق آناعنا كه ولايت مطلقه فقيه اذانه ولانيت عامه اله 
طاهرين(ع) وولا-يت آن بزركواران استمرار ولا-يت كليه يبامبر عظيم الشان(ص) وولايت ايشان هم استمرار ولايت تامه الهيه جلت 
عظمته مى باشدبراين اساس جنان كه قبلا نيز كفته شد» كارى كه خبر كان مى توانندانجام دهند» كشف و تشخيص مصداق ولى 
فقيه استء نه انشا يا جعل يا اعطاى مقام و نصب وى. اككر مصداقى داراى هيج رقيب وعديلى نباشد» ولايت وى درجامعه اسلامى به 
نحو تعين يديدار مى شودء و دراين صورت خب ركان همين مسووليت را هم نخواهند داشتء جرا كه ولايت جنين مصداقىء نياز به 
تشخيص و قيام آراى كارشناسانه اهل حل و عقد ندارد. به عبارت ديكر: درجنين فرضى مسووليت خبركانء سالبه به انتفاى موضوع 
استء نظير آنجه درخصوص بنيانكذار و رهبر كبير انقلاب اسلامى حضرت امام خمينى اعلى الله كلمته و درجته اتفاق افتاد. از اين 
رو خبركان نمى توانند براى مصداقى كه به عنوان ولى فقيه تشخيص داده استء توقيت و محدوديت زمانى يا محدويت مسووليتى 
قائل شوند كه مثلامدت رهبرى شش سال يا ده سال است » هرجند قابل تجديد باشد و يا بعض از شوون ولايتء به ديككر اشخاص يا 
مسوولان سيرده شود . اساسا جنين شروط ى هيج وجه شرعى نداشته و بلكه خلاف شرع مقدس استءزيرا: اولاء اين خب ركان نيست 
كه جعل يا اعطاى مقام ولا-يت مطلقه به ولى فقيه كرده است كه در نتيجه بتواند محدويتى جه از حيث زمانى و جه از جهت 
مسووليتى وجه از نظرمكانى براى آن تعيين نمايد» بلكه ولايت وى ناشى از حكم شارع مقدس و نصب اوست. ثانيا » سلب حقوقى 
كه خداوند متعال به اشخاص اعم از حقيقى و حقوقى اعطا كردهءجايز نبوده و فاسد استء نظير سلب حق شرعى ارث ميت يا سلب 
حق قصاص از اولياى دم و همانند آن. به عبارت ديكر: كليه اين شروط» مخالف كتاب و سنت است و شرطمخالف با كتاب و 
سنت» فاسد و باطل و بى جاست. بنابراين» آنجه كفته شده كه (محدوديت رهبرى وولى فقيه» مردمى بودن نظام را تاييد و به اعتماد 
ملت كمكك مى كند و مطلق و نامحدود بودن انتخاب شخص غيرمعصوم براى جنين منصب مهمى با اختيارات وسيع» خلاف احتياط 
است و بعد هم استدلال مى شود كه مرجع تقليد نيز با فرض اعلم شدن ديكرى بايد عوض شود تا جه رسد به رهبرى سياسى با 
مسووليت ستكينى كه برعهده دارد)» رايى باطل و استدلالى بلا.وجه است و ناشى از عدم توجه به مبانى شرع وقانون اساسى 
جمهورى اسلامى استء زيرا قانون اساسى نيز دراصل يكصدويازدهم تصريح مى كند كه :(هركاه رهبرى از انجام وظايف قانونى 
خود ناتوان شود يا فاقديكى از شرايط مذكور دراصول ينجم و يكصد ونهم كردد, يا معلوم شود از آغاز فاقد بعضى از شرايط بوده 
استء ازمقام خود بركنار خواهد شد. تشخيص اين امر به عهده خب ركان مذكور دراصل يكصد و هشتم مى باشد). براساس مفاد اين 
اصل مراقبت از استمرار اوصاف و شرايط ولى فقيه و نظارت برعدم فقدان اين شرايط» به عهده مجلس خب ركان رهبرى است و ازاين 
جهت كرجه مقام رهبرى درنظام اسلامى محدوديت زمانى و مكانى مسووليت ندارد» ولى روشن است كه مشروط به وجود شرايط 
و ويزكى هاى معينه اى است كه در طول زمان و مكان ودر بستر انجام مسووليت هاء بايد يايدار بماند و همجنان كه درمرحله 
حدوثءوجود اين شرايط درشخص ولى فقيه لازم بوده استء درمرحله بقا نيز استمرار اين ويزكى ها در وى ضرورى است ووظيفه 
سنكين مجلس خب ركان دركشف مصداق ولا-يت فقيه» اختصاص به مقام حدوث نداشته؛ بلكه درمقام بقا نيز وجود دارد. فقه اهل 
بيت : اكر كفتيم ولى فقيه حاكم برقانون است دراين صورت قانون اساسى خدشه دار نمى شود؟ آي الله مظاهرى: ولى فقيه حاكم 
برقانون اساسى است و اساسا اين قانون به واسطهء تنفيذ ولى فقيه قابليت اجرا بيدا مى كندء جنان كه اصل يكصد وهفتاد و هفتم 
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براى همه يرسى را دارد. بنابراين روشن است كه رهبرى حاكم و مافوق قانون اساسى است و جارجوب قانون اساسى محدود كننده 
حوزه اختيارات و اقتدار ولايت مطلقه فقيه نيستء جرا كه .قوانين به صورت موقت وضع شلده اند و با تغييرشرايط مختلف .تغيير مى 
كنند و دائما مورد اصلاح و اكمال واقع مى شوند ءازاين جهت ممكن است درهمه حالء كار مد و راهكشا نباشند 
زيراقوانينءقراردادهاى مبتنى برتجربه اند. بنابر اين ابطال .نايذيرى در آنها راه دارد درجامعه اسلامى كه برخلاف جوامع غير دينى» 
حكومت داراى »منشا و مشروعيت الهى است,ء قوانين اعم از عادى و اساسى داراى (موضوعيت بالعرض)است و آنجه (موضوعيت 
بالذات) دارد» ارزش ها و فرامين الهى است.همين جارجوب ارزشى و مقدس است كه حاكم بررفتار فردى و جمعى و حكومتى 
جامعه اسلامى است و كل نظام و شوون آن رامشروعيت مى بخشد و قوانين براى كار مد شدن اين نظام و جكونكى حكومت 
كردن و شيوه هاى اعمال حكومت و توزيع وظايف و تكاليف كاركزاران حكومت وضع شده است و اينءالبته به معناى كم اهميت 
دانستن قانون اساسى يا قوانين .عادى نيست به عبارت ديكر: به مساله (حاكميت ولى فقيه برقانون اساسى) از دو بعد (مشروعيت) 
و(كارآمدى) بايد نككريست.(مشروعيت) جامعه اسلامى و دينى به حاكميت ولايت مطلقه فقيه است و درنكاه اززاين بعد ولى فقيه 
حاكم برقانون است و البته نظام اسلامى كار آمد نيز هست و كار مدى اين نظام يعنى روشهاى حكومتى را قوانين» معين و تامين مى 
كند. دراين صورت درست است كه قوانين براى همككان لازم الا-جراست و نقض قانون روا نيست و بر اساس اصل يكصد وهفتم 
قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران رهبردربرابر قوانين با ساير افراد كشور مساوى است»». اما) اين بدان معنا نيست كه دست ولى 
فقيه براى حل معضلات نظام اسلامى بسته شودءزيراو لى فقيه اساس اداره حكومت اسلامى را برقوانين مى كذاردء اما مى تواند 
براى تامين مصلحت جامعه اسلامى ازروشهاى فوق قانون نيز بهره بردارى كند. نمونه برج سته آن فرمان حضرت امام خمينى قدس 
الله نفسه الزكيه مبنى بر بازنكرى درقانون اساسى مصوب سال 1١88‏ بود كه درآن قانون با فرض آن كه با دقت نظر فراوانى تنظيم 
شده بود.ولى هيج راه قانونى براى تجديد نظر و اصلاح و اكمال قانون اساسى جمهورى اسلامى ييش بينى نشده ووجود نداشت و 
اين يكى از نقايص بزركك آن قانون بود كه بادرايت وتدبير ولى فقيه حل شد اككر قرار بود كه ولايت مطلقه فقيه برقانون اساسى 
حاكميت نداشته باشدء اين نقيصه و نقايص ديكر قانون اولء غير قابل حل مى شدء در حالى كه درفقه سياسى اسلام, با توجه به 
حوزه اختيارات ولى فقيه» .براى حل معضلات جامعه اسلامى» بن بست وجود ندارد بنابراين حاكميت ولى فقيه برقانون و فوق قانون 
بودن او به همين معناست كه او مى تواند براى بازكردن بن بست ها دراداره حكومت و تامين مصالح جامعه اسلامىءاز جارجوب 
خشكك و غير قابل انعطاف قانون خارج شود جرا كه قانون» تقدس و ارزش و موضوعيت بالذات ندارد» بلكه قوانين درخدمت 
ارزش ها ومقدسات و تامين مصالح فرد و اجتماع اسلامى است و نقص و ضعف قوانين نبايد ما رااز رسيدن و اجراى ارزش هاى 
الهى و سامان دادن مصالح امت اسلام بازدارد. اككر اين هدف والا با توسل به احكام اوليه الهيه» قابل وصول و تامين باشدء ولى فقيه 
از همين طريق وارد خواهدشا, اما اكر با توجه به شرايط خاص وضرورت جامعه. اجراى آن احكام؛ منتج به آن نتيجه ء اصلى و 
هدف والا نشودء دراين صورت از اختيارات و مسووليت هاى ولا-يت مطلقه فقيه آن است كه حتى به وسيله تعطيل موقت احكام 
اوليه و با استناد به .حكم حكومتى» مصالح اسلام وامت اسلامى راتامين نمايد دراين صورت قانون كه قطعا نسبت به احكام اوليه 
دررتبه يايين ترى قراردارد» بالفحوى و به نحو اولى» محكوم ولا-يت مطلقه فقيه بوده وولى فقيه برآن حاكميت دارد. ازاين جهت 
استادبز ركوارما حضرت امام خمينى قدس سره فرمودند:(حكومت مى تواند قراردادهاى شرعى را كه خود با مردم بسته است» 
درمواقعى كه آن قراردادهاء مخالف مصالح كشور و اسلام باشدء يكك جانبه لغو كند و مى تواند هرامرى را جه عبادى و يا غير 
عبادى كه جريان آن مخالف مصالح اسلام استء تا وقتى كه جنين استء ازآن جل وكيرى نمايد)() . دقيقا براساس همين مبناء آن 
بزركوار يس از تشخيص مصالح و مفاسدء درمقطع زمانى خاصى به دلايل ويزه اى» (حج) اين واجب اهم الهى رابراى جند سال 
تعطيل .فرمود ازاين رو اين اشكال كه (با اعتقاد و قول به ولايت مطلقه فقيه» قانون اساسى كرفتار تضاد عجيبى خواهد بود و بالاخره 
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با فرض قانونمند بودن كشور وداشتن تشكيلات وسيع و اركان هاى مختلف قانونى» ولى فقيه فوق قانون نيستء بلكه در متن قانون 
است)» اشكالى كاملا غير موجه و ناشى از خلط دو مقوله(مشروعيت) و (كارآمدى) و نيز ناشى از تفسير .غلط قانون و قائل بودن 
موضوعيت بالذات براى قانون است اساسا برخلاف اين اشكالء بايد كفت كه: اكر برولايت مطلقه فقيه و حاكميت وفوقيت ولى 
فقيه برقانون اساسى معتقد نباشيمء اين قانون» كرفتار تضاد وتناقض خواهد شد, جرا كه دراصل يكصدودهم قانون اساسى درمقام 
شمارش وظايف مقام رهبرى به مواردى اشاره مى شود كه حاكى از ولايت مطلقه است و ازآن جمله است بند اول» دوم؛ هفتم و 
هشتم از اين اصل. همين كه دربند هشتم» يكى از وظايف مقام رهبرى (را (حل معضلات نظام كه از طرق عادى قابل حل نيست 
دانسته استء به خوبى دلالت دارد كه ولى فقيه دربرخى از مواقع براى رفع مشكلات نظام بايد طرق عادى را كه همان طرق قانونى 
و جارجوب قانون اساسى و قوانين عادى است (تركك كرده و با راى و نظر خود كه همان (حكم حكومتى .است, مشكلات جامعه 
اسلامى را حل و فصل نمايد به عبارت ديككر: اين قانون اساسى نيست كه فقه سياسى شريعت اسلام را تفسير مى كندءبلكه مبانى 
شرع است كه بايد مفسر قانون اساسى واصول مختلف آن واقع شود.البته اين موضوع نه تنها از عظمت و احترام قانون اساسى نمى 
كاهدء بلكه عين عظمت واحترام به آن است. لذا اكر حاكميت ولى فقيه برقانون مطرح مى شود درحقيقت حاكميت فقه بر(قانون) 
مطرح شده استء جرا كه ولا-يت مطلقه فقيه يعنى ولا-يت مطلقه فقه» و ازاين جهت اين حاكميت برخودولى فقيه نيز هستء جرا كه 
فقه قانون شريعت الهى است و برهمه عباد .لازم الا-جر است خلا-صه اين ويزكى جدا نشدنى حكومت وولا-يت است كه اعمال 
ولايت و صدور و نفوذ حكم حاكم اسلامى وولى امر مسلمين درجارجوب احكام و مقررات ثابت» محدود نمى شود وولى فقيه با 
تشخيص مصالح تامه ملزمه و يا مفاسد تامه ملزمه» نسبت به صدور .(حكم حكومتى) اقدام مى كند ازديدكاه قرآن وروايات» اين 
حكم همان (حكم اللّه تعالى)است. روشن است كه اعمال اين كونه اختيارات مفوضه به ولايت مطلقه فقيه كه خارج از جارجوب 
احكام فرعيه اوليه است » به عنوان احكام ثانويه نيستء جرا كه احكام ثانويه ربط ى به اعمال ولايت مطلقه فقيه ندارد» جنان كه نظر 
استاد بزركوار ما حضرت امام خمينى رضوان الله تعالى عليه نيز همين است() و به تعبير آن بزركوار: (اساسا اكر جنين نباشدء 
حكومت الهيه مطلقه مفوضه به نبى اكرم(ص) يكك يديده بى معنا و محتوا خواهد بود.) () ما درزمينه احكام ولايى و حكومتى و 
فرق آن با احكام اوليه و ثانويه و مسائل مرتبطه درجاى ديكرى به تفصيل سخن كفته ايم كه علاقه مندان مى توانند مراجعه كنند.() 
با توجه به توضيحاتى كه كذشت و با توجه به آنجه كه قبلا كفته شد كه يكى ازشوون ولايت مطلقه» مقام قضا استء اينكك روشن 
مى شود كه مثلا- كرجه هرمجتهد جامع الشرائطى مى تواند قضاوت كندء ولى درسايه حكومت اسلامى براى رفع هرج و مرج و 
جلو كيرى از كسستن شيرازه نظم و انتظام جامعه اسلامىء و برطبق قانون اساسىء عالى ترين مقام قوه قضائيه را ولى فقيه تعيين مى 
كند. بنابراين ولى فقيه جنان كه شرعا و قانونا مى تواند رئيس قوه قضائيه را تعيبن كندء مى تواند دادكاه يا قاضى .ويه اى را براى 
امر خاص نظير امورروحانيت تعيين نمايد عجب اين جاست كه برطبق قوانين قضايى» رئيس هر داد كسترى مجاز است كه قاضى 
ويه اى براى امر خاصى تعيين كندء» اما اشكال به ولى فقيه مى شود كه او جرا دادكاه و .قاضى ويده اى براى روحائيت تعيين نموده 
است البته ذكر اين نكته لا-زم است كه: با استناد به نوع عملكرد يكك دستكاه» نمى توان منكر مشروعيت آن شدء همجنان كه اكر 
مسلمانان درعملء رفتار شايسته مسلمانى را انجام ندهندء دليلى برنقص يا انكار دين اسلام نيست. دراين صورت تقصير با عامل 
است, نه با اصل عمل. نمى توان نقص عملكرد هيج تشكيلاتى درنظام را به ياى كل نظام وولى فقيه نوشتء جنان كه عملكرد 
ناشايست برخى از اصحاب نبى اكرم(ص) و يابعضى از كار كزاران حكومت اميرالمومنين(ع) رانمى توان .به حساب آن بزركواران 
كذاشت مصاحبه با: آيت الله معرفت فقه اهل بيت: ولايت فقيه از جه زمانى در فقه شيعه مطرح شد و جه ادوارى را درطول تاريخ 
شيعه سيرى كرد؟ آيا در تمامى ادوار فقه. مفهوم ولا-يت فقيه همين نظريه به شكل امروزى آن بوده است يا در مفهوم ولايت بين 
فقهاء اختلا.ف نظر وجود دارد؟ آيت الله معرفت: مفهوم ولا-يت فقيه و مسائل آن درطول يازده قرن و در طول تاريخ فقاهت شيعه 
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دائما مورد توجه ويزه فقها بوده و عجيب اين است كه همككى فقها ولايت فقيه را به معناى مسووليت و سريرستى امور كرفته اندء به 
طورى كه شامل مصالح همككانى امت و تمامى احكام انتظامى اسلام .مى كردد على رغم كمان عده اى» مفهوم ولايت فقيه در 
تاريخ فقه شيعه. هيج كونه تحول يا تغييرى نكرده و از روز نخست .تاكنون با يكك مفهوم مطرح بوده است مراجعه به متون فقهى 
قدما و متاخران»حقيقت اين مطلب را .روشن مى سازد فقه اهل بيت: شما معتقديد كه مفهوم ولا-يت فقيه از آغاز فقه تاكنون به 
همين شكل امروزى مطرح بوده است. با توجه به اين كه حكومت در دست فقها نبوده ومسائل نوبيدا در حكومت اسلامى به دليل 
عدم ابتلا- درميان فقها كمتر مطرح شده استء اكنون جككونه مى توان ادعا كرد مرحوم شيخ مفيد و شيخ طوسى وعلامه حلى و 
شهيداول و ثانى و محقق و ابن فهد حلى و صاحب جواهر و شيخ انصارىء از ولايت فقيه همان نظريه و قرائتى را اراده كرده اند كه 
امام خمينى به عنوان ولا-يت مطلقه فقيه مطرح كردند؟ اساسا مراد از اطلاق درولايت مطلقه درسخنان امام جه بوده و آيا مى توان 
كفت تمامى فقها به ولا-يت فقيه قائل بودند؟ لطفا دلايل مدعاى خويش را به طور مبسوط و مستند بيان كنيد! آيت الله معرفت: 
همان طور كه اشاره كرديد بنده معتقدم مفهوم ولايت فقيه از روز اول تاكنون درطول تاريخ فقاهت شيعه به معناى مسووليت و 
سريرستى امور مربوطه بوده است كه برحسب موارد تفاوت مى كند ودر شوون عامه و مصالح همكانى امتءتمامى احكام انتظامى 
اسلام را شامل مى كردد و وصف عامه يا مطلقه همين معنا را افاده مى كند. اكنون براى رسيدن به اين مدعا كه مفهوم ولايت مطلقه 
فقيه هيج كونه تحول يا تغييرى از روز نخست تاكنون نكرده استء بايد به بررسى كلمات بزركان و اساطين فقه كه شما نام برديده 
.بيردازيم شيخ الفقهاء و المتكلمين ابوعبدالله عقيد كز سال #ا عاد ركذشت .و كتاب معروف فقهى اش (المقتعه) است. ايشا ذر يات 
امر به معروف و نهى از منكرمى فرمايد: اجراى حدود و احكام انتظامى اسلام را كه وظيفه سلطان اسلام است و درعصر حضوربه 
دست امامان معصوم و نايبان خاص آنان اجرا مى كردد» دردورا ن غيبت» امامان شيعه(ع) آن را به فقهاى شيعه واكذار كرده اند 
فوضوا الى فقهاء شيعتهم تا درصورت امكان و با يشتوانه مردمى» مسووليت اجرايى آن را عهده دارباشند.()شيخ الطائفه ابوجعفر 
طوسى كه درسال 52٠‏ دركذشت,. در (كتاب النهايه) باب جهاد و :سيره امام مى كويد اجراى حدود و احكام انتظامى اسلام؛ براى 
هيج كس روا نباشد» جز سلطان وقت كه ازجانب خداوند معرفى شده يا كسى كه از جانب او منصوب كرديد باشد.تاآن جا كه مى 
كويد:وقد فوضوا ذلكك الى فقهاء شيعتهم فى حال ....لايتمكنون فيه من توليه بانفسهم () 588 فقيه نامى حمزه بن عبدالعزيز سلار 
ديلمى وفات : مى فرمايد فقد فوضوا الى الفقهاء اقامه الحدود و الاحكام بين الناس بعد ان لايتعدوا واجبا ولايتجاوزوا حداو امروا 
عامه الشيعه بمعاونه الفقهاء على ذلكك مااستقاموا على الطريقه و لم يجيدوا امامان معصوم(ع) اجراى حدود و احكام انتظامى اسلام را 
به فقها واكذار كرده اند و عموم شيعيان را به كمكك و مساعدت آنان دستور داده اند تاوقتى كه برطريقه ء حق استوار باشند.() 
علامه بن المطهر حلى(وفات )77١‏ دركتاب :قواعد الاحكام درباب جهاد مى كويد اجراى احكام انتظامى اسلام كه در عصر حضور 
وظيفه امام معصوم است»ء دردوران غيبت وظيفه فقهاست»ء تا در صورت امنيت از طرف دشمنء حكم كردهءفتوا دهند ومتصدى اخذ 
ويخش اخماس و زكوات و غيره كردند.() شهيد اول محمد بن مكى(شهادت 00785 دركتاب (الدروس :الشرعيه)مى فرمايد 
دردوران غيبت» اجراى احكام انتظامى اسلام برعهده فقهاى جامع الشرائط است.()شهيد ثانى زين الدين نورالدين(شهادت 088) 
در(مسالك الافهام) در شرح عبارت :محقق اول(وفات 278) به تفصيل سخن كفته و مى كويد وظيفه فقهاى جامع الشرائط است تا 
دردوران غيبت» عهده دار اجراى احكام انتظامى الهى باشند و برمردم است تا آنان را دراين راه يارى كنند.()محقق ثانى نيز در 
(شرح قواعد) علامه» سخن وى را يذيرفته() و در رساله اش صلاه الجمعه براين امر تاكيد كرده است.()ابن فهد حلى(وفات )68١‏ 
دركتاب (المهذب البارع) درباب جهاد و امر به معروف و نهى ازمنكر ضمن تاكيد براجراى احكام :انتظامى اسلام در همه دورانها 
مى كويد اين فقهاى شايسته اند كه بايد عهده دار اين وظيفه خطير كردند.()دراين عبارتها ملاحظه مى كنيد كه يبوسته فقها ولايت 


فقيه به معناى سريرستى ومسووليت امور و اجراى احكام انتظامى اسلام(قصاص و ديات و حدود و تعزيرات) را مطرح كرده اند و 
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اين مساله از ضروريات فقه شيعه به شمارمى آيدء به حدى كه صاحب جواهر(وفات )١718#8‏ يس از نقل اتفاق آرا فقيهان برثبوت 
ولايت و نيابت عامه فقيه جامع :الشرائط درعصر غيبت مى كويد بل لولا عموم الولايه لبقى كثير من الامور المتعلقه بشيعتهم معطله و 
اضافه مى كند: ضمن الغريب وسوسه بعض الناس فى ذلكك بل كانه ماذاق من طعم الفقه شيئاولافهم من لحن قولهم و رموزهم امرا... 
» به اندازه اى مساله ثبوت ولايت عامه روشن و بروفق مبانى فقهى است كه هركه در آن تشكيكك كندء مانند آن است كه بويى از 
فقاهت نبرده و ه ركز به سخنان معصومان .دراين باره آشنايى ندارد به همين جهت فقهاى متاخر از صاحب جواهر براين معنا اتفاق 
نظر دارند كه ولايت فقيه به معناى ضرورت عهده دارى مسووليت درشوون عامه استء تا مسائل مربوط به تنظيم .حيات اجتماعى به 
تعطيلى كشيده نشود محقق انصارى(وفات )١‏ دركتاب قضا دراين باره :مى فرمايد حكم فقيه جامع الشرائط درتمامى فروع 
احكام شرعى و موضوعات آن»صحت و نافذاستءزيرا مقصود از لفظ حكم كه درروايات آمده. نفوذ حكم اودرتمامى شوون و 
زمينه هاست و مخصوص مسائل قضايى نيست و اين همانند آن است كه سلطان وقتء» كسى را به عنوان حاكم معين كند كه مستفاد 
ازآن» تسلط او برتمامى آنجه مربوط با شوون حكومت جه جزئى باشد و جه كلى است و لذا حفظ (حكم) را كه مخصوص باب 
قضاوت استء به كار نبرده» بلكه لفظ حاكم را كه .عموميت نفوذ سلطه را مى رساند » به كار برده اند بنابراين دراصل ثبوت ولايت 
به معناى مسووليت و سريرستى و اجراى احكام اسلام ورعايت مصالح همكانى براى فقيه جامع الشرايط» هيج بحثى نبوده وهمكّى 
آن را يذيرفته اند واين مساله اخيرا مورد ترديد قرار كرفته كه آيا ثبوت ولايت فقيهءاز راه (حسبه) و يكك تكليف شرعى(به نحو 
واجب كفايى) است يا آن كه يكك منصب است و با عنوان نيابت از مقام ولايت كبرى مى باشد؟اكثر فقهاى سلف و اساطين فقه 
برمبناى نصب بوده اند و مساله ولايت فقيه را با عنوان تفويض از جانب معصوم(ع) مطرح ساخته اند لذا درعبارت ايشان كلماتى 
مانند وقد فوضوا ذلك الى فقهاء شيعتهم .آمده است البته درزمان امام خمينى به دليل مسووليت اجرايى حكومت اسلامىءبرخى از 
مسائل جزئى و موارد و مصاديق و فروعات مسالهءبه صورت روشن تر مطرح شد كه قبلا جندان مطرح .نبود فقه اهل بيت: يكى از 
مشكلات بنيادى ما درطرح و عرضه ولا-يت مطلقه فقيه» فقرتئوريكك استه يعنى نظريه يردازان» اين نظريه را به طور دقيق كه 
ياسخكوى شبهات باشد, مطرح نكرده اند» به عنوان مثال برخى از طرفداران نظريه ولايت مطلقه فقيه اين نظريه را اين كونه مطرح 
مى كنند كه:ولايت فقيهء امتداد ولايت امامان وييامبر اكرم(ص) است و طبق آيه (النبى اولى بالمومنين من انفسهم)() و آيه وماكان 
لمومن ولا-مومنه اذا قضى الله ورسوله امرا ان يكون لهم الخيره من امرهم() اراده رسول خخدا به عنوان ولى امر مسلمانان براراده 
همكان حاكم مى باشد و صلاحديد و نافذ است و نظر به اين كه ولى فقيه درعصر غيبت ولى امرمسلمانان استء اراده او نيز همانند 
اراده ييامبر نافذ است»ء و هرجه او صلاح ديدء نافذ است وبايد همككى درمقابل دستورهاى او تسليم محض باشند و احساس حرج 
وسختى هم نكنند» همان كونه كه در باره ييامبر(ص) آمده است: ثم لايجدوا .() فى انفسهم حرجا مماقضيت ويسلموا تسليما 
براساس اين نوع تبيين برخى نتيجه كرفته اند كه شعاع حاكميت و فرمانروايى فقيه به سوى بى نهايت كشانيده مى شود.() آيابه نظر 
شما اين جنين نتيجه كيرى و برداشت از ولايت فقيه مطلقه فقيه صحيح است؟ اساسا تفسير شما از ولايت مطلقه جيست و جكونه آن 
را تبيين مى كنيد؟ آيت الله معرفت: بنده اين برداشت و قرائت را از مفهوم اطلاق درنظريه ولايت مطلقه فقيه يكك برداشت :انحرافى 
مى دانم و معتقدم سخن كسانى كه مى كويند معتقدان به ولايت مطلقه فقيه» شعاع حاكميت و فرمانروايى فقيه را به سوى بى نهايت 
كشانيده و فقيه را همجون خداوند كار روى زمين ميدانند0)» كفتارى است بى اساس و .به افتراو نسبت ناروا بيشتر مى نمايد بنده 
دركتاب ولايت فقيه كه درتابستان لالاجاب شد ثابت كرده ام كه هيج فقيهى از كلمه عامه يا مطلقه اين معناى غير معقول و غير 
منطقى را قصد نكرده و كلماتى كه درالقاى برخى شبهات به كار مى رودء مانند نامحدوديت, (مطلق العنان) .(ديكتاتورى و 
استبداد)»(اراده قاهره)»(تماميت خواه) و (انحصارى طلب) مفاهيمى خود ساخت هاست كه ناروا دراين بحث مطرح مى شود. اساسا 


ولا-يت فقيه مسووليت اجرايى خواسته هاى فقهى را مى رساند كه اين خود».محدوديت را اقتضا مى كند و هركز به معناى تحميل 
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اراده شخصى نيستء زيرا شخص فقيه حكومت نمى كندء بلكه فقه اوست كه حكومت مى كند؛ حتى درقرآن مجيد آن جا كه مى 
فرمايد خداوند (فعال ما يشاء) استء دليل مى آورد: انه عليم حكيم يعنى فعاليت مطلقه خداوند و اين كه هرجه بخواهدء انجام مى 
دهدء به دليل علم مطلق و حكمت مطلقه اوست و نظر به اين كه فعل الهى براساس علم و حكمت استء لذا محدود نمى .كردد به 
نظر اينجانب تفسيرى كه برخى از طرفداران تندرو ولايت مطلقه فقيه از آياتى كه اشاره كرديد مى كنند» تفسير به راى استء زيرا 
اولا-اين كونه نبوده كه يبامبر اكرم(ص) در شوون سياسى و نظامى و جنكك و صاح و ديككر امور مربوط به دنيا دارى ازشيوه هاى 
متعارف فراتر رفته و اراده و خوا سته خود را حاكم بداند و با اهل خبره و نظر مشورت نكرده و اراده خويش را تحميل كرده باشدء 
دليل اين مدعا اين است كه درمتون روايى مااز مشورت با شيوه متعارف به عنوان اساسى ترين دستور عمل ييامبر(ص) و اصول 
بنيادى سياست و حكومت واداره جامعه» مطرح شده كه درسيره عملى امير مومنان(ع) و امامان معصوم(ع)يوده استء بنا براين 
ولايت فقيه كه درامتداد ولايت امام معصوم قراردارد» جنين مفهوم غير قابل قبولى .نخواهدداشت و هركز فرع زائد براصل نخواهد 
كرديد ولايت معصومان(ع) نيز درباره اجراى عدالت اجتماعى و بياده كردن فرامين شرع درجامعه و درراستاى مصالح امت بوده 
استء لذاو لايت فقيهان حد و مرزى دارد كه شرع جارجوب آن .را معين مى سازد و فراتر ازآن مشروعيت نخواهد داشت به علاوه 
درنظام اسلامى»حق فرد و حق جامعه هردو محترم استء ولى درصورت تزاحم»حق جامعه و مصلحت عمومى برحق فرد و مصلحت 
شخصى مقدم خواهد بود واكر درنظام ولايت فقيه. دولت اسلامى با حفظ رعايت مصلحت امت تصميمى كرفتء بايد همكى 
تسليم باشند و دراين كونه موارد مصلحت عمومى برمصلحت شخصى تقدم دارد و جايى .براى اعتراض نيست آيه (النبى اولى 
بالمومنين من انفسهم) و (ويسلموا تسليما) و (شاورهم فى الا-مر فاذاعزمت فتوكل على اللمه)(ءوء”احزاب) به اين حقيقت 
سياسى»اجتماعى اشارت دارد و هركز به معناى تحكيم يا تحميل اراده ولى امر .برخواسته هاى مردمى نيست به علاوه مادرجاى خود 
ثابت كرده ايم كه براساس آيه مشورت(وشاورهم فى الامر) وآيه وامرهم شورى بينهم ييامبر موظف است كه در باره امورسياسى» 
نظامى واجتماعى مشورت كند و جامعه اسلامى» بايد درتمامى ابعاد تشكيلاتى حكومت به اصل مشورت توجه كند و امور سياسى و 
نظامى و ادارى و فرهنكى را با اصل مشورت به انجام برساند. مشورت موضوعى عرفى است و بايد طبق متعارف عقّلاى جهان انجام 
كردد كه راى اكثر درآن نافذ خواهد بود. اكردرسطح عمومى انجام كيرد» راى اكثر نافذ است و اككر در سطح كارشناسان و اهل 
فن صورت كيرد باز آنجه اكثريت قاطع راى دهندء بايد تنفيذ كردد. معناى(فاذا عزمت فتوكل على اللّه) اين است كه مسوولان امر 
موقع تصميم كيرى دراجراى راى اكثر» دغدغهء خاطر نداشته باشند و برخدا توكل كنند و كار را طبق مقررات عقلايى و اصول 
حكمت سياستمدارى انجام دهند كه از جمله اين اصولء يذيرش راى اكثر درمجارى .امور است و موفقيت درهمين است و بس فقه 
اهل بيت: مطالبى كه شما فرموديد, ممكن است با ديد كاه امام خمينى(ره) درباب ولايت مطلقه فقيه هماهنكك نباشد. شما به خاطر 
داريد كه مقام معظم رهبرى درسال 88 دردوران رياست جمهورى دريكى از خطبه هاى نماز جمعه. ولا-يت فقيه را حركت 
درجارجوب شرع بيان داشتند و مورد تذكر امام راحل قرار كرفتند. درهمين راستابود كه امام به طور مبسوط ولايت مطلقه فقيه را 
همان ولايت مطلقه نبى اكرم(ص) دانستند. شما اين جريان را جكونه تحليل ميكنيد؟ آيت الله معرفت: إبه نكتهء دقيقى اشاره كرديد 
اساسا تذكر امام به اصل كفتار نبود بلكه به برداشتى بود كه .برخى فرصت طلبان درصدد سوء استفاده ازآن برآمده بودند مقصود 
مقام معظم رهبرى ازجارجوب شرع.ء همان ضوابط و اصول ثابته ء شرع است كه مصالح و بيش آمدها را نيز شامل مى شود و خود 
ضوابط ى دارد كه دراختيار فقيه قرار دارد» تا .براساس آن ضوابط» حكم شرعى هريكك را استنباط كند درآن زمان برخى كمان 
بردند كه مقصود امام صرفا احكام اوليه كه مصالح آنها ازقبل بيش بينى شده و زمان و مكان هيج .كونه تغييرى درآن نمى دهدء 
مى باشد (آنان خيال كردند كه فقيه نمى تواند در(حوادث و احكام نظر دهد و احكام تكليفى ووضعى آنها را دريرتو قواعد عامه 
.روشن سازد لذا ينداشتند كه اين كونه امور بايد به كارشناسان مربوطه واكذار شود و با فقيه و فقاهت ارتباط ى ندارد و ازجمله. 
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مسائل سياسى و امور كشوردارى و لشكرى راز حيطهء ولايت .فقيه خارج دانستند امام راحل با اين سو تفاهم و برداشت انحرافى 
مخالفت كردند و فرمودند: دست فقيه بازاست ودر يرتو ضوابط شرعى مى تواند درتمام ابعاد زندكَى و همه شوون 
سياسىءاجتماعىءفرهنكّى و غيره؛ برابر مصالح روز نظر دهد و ديد كاه هاى شرع را درتمامى جزئيات روشن سازد(). بنابراين ولايت 
فقيه از ديد كاه امام خمينى» كسترده بوده وبا ييشرفت زمان و تغيير احوال و اوضاعء قابل حركت و هماهنكك است و هيج كاه دست 
.فقيه بسته نيست آرى صرفا درتشخيص مفاهيم درموضوعاتء از متخصصان و كارشناسان مربوطه و احيانا ازعرف عام بهره مى 
كيرد و اين .عينا همان حركت درجارجوب مقررات شرع مى باشد فقه اهل بيت: از مطالب شما جنين استنباط مى شود كه شعاع 
ولاءيت فقيه در كستره دامنه شرع است و مقصود از اطلا-ق» شمول و كسترش درتمامى زمينه هاى مربوط به شوون عامه و (مصالح 
امت مى باشد كه اين خود (تقييد درعين اطلاق است. بنابر ديد كاه شما دامنه ولايت فقيه راء ديد كاه هاى شرع و مصالح امت 
محدود مى سازد و اطلاق آن درشعاع همين .دايره است اكنون اين سوال ييش مى آيد كه آيا قانون نيز مى تواند اين محدوديت را 
ايجاب كند» تا تصميمات ولى فقيه فراتر از قانون نباشد, يا آن كه مقام رهبرى مقامى مافوق قانون است؟ آيت الله معرفت: درقانون 
اساسى اصل ٠١١‏ وظايف و اختيارات رهبر را در يازده بند بيان داشته» ولى برحسب مصالح و با نظارت هيات خب ركان منتخب مردم 
مى توان از آنها كاست يابرآنهاافزود از آن جا كه ذكر اين موارد» محدوديت را نمى رساندءبنا .براين نفى ما عدا نمى كند و 
اختيارات ديكر راانكار نمى كند اسلام نظامى قانونمند است و با هركونه بى ضابطه اى ناسازكار است و درموقعيتهاى حاد و 
ضرورى كه وضعى استثنايى ايجاب مى كند رهبر اقدامى مناسب وتصميمى قاطع با صلاحديد كارشناسان مربوطه و مورد اعتماد 
اتخاذ كند كه .آن نيز تحت ضابطه ء شرعى و قانونى است بنابراين ولى امر مسلمانان مى تواند دروضع استثنايى»فراتر از وظايف 
مقرره درقانون اساسىء اعمال ولايت كند. ولى اين» بى ضابطه نيست. مقام رهبرى درمقابل مردم مسووليت دارد» تا درانجام وظايف 
بربوظة كوقاعى قد و عدوا ريع الع ابت عر عر كرح لاا بايد دارا رايط وانفيد كة قاتوة #البيد رده اناكو هر كاد 
ازانجام وظايف قانونى خود ناتوان كردد يا فاقد يكى از شرايط ياد شده شود يامعلوم شود از آغاز فاقد شرايط بوده؛ از مقام خود 
بركنار مى شود.طبق اصل ١١١‏ قانون اساسى» تشخيص اين امر به عهده خب ركان مردم استء همان كونه كه نظارت برآن نيز برعهده 
آنان مى باشد. اين مسووليت .درييشكاه خداومردم از فريضه نظارت همكانى برخاسته است فقه اهل بيت: مستحضريد برخى از فقها 
مثل شيخ اعظم انصارى در كتاب شريف مكاسب وكتاب البيع يا حضرت آيت الله خويى(ره) و ديكران ولايت فقيه رابه آن صورتى 
كه امام خمينى مطرح كردندء قبول ندارد: لطفا ضمن تبيين دو .ديدكاه عمده درباب ولايت فقيهء تفاوت آن را بيان كنيد آيت الله 
معرفت: شايان ذكر است فقهايى كه به عنوان مخالف دراين مساله مطرح شده اند مثل شيخ اعظم انصارى يا آيت اللّه خويى منكر 
ولايت فقيه نيستندء بلكه ايشان براين باورند كه اثبات نيابت عامه وولايت مطلقه فقيه به عنوان منصبء ازراه دلايل ياد شده مشكل 
است. ايشان تصدى امور عامه به ويزه درباره اجراى احكام انتظامى اسلام در عصر غيبت راو ظيفه فقيه جامع الشرائط و مبسوط 
اليددانسته و اين را از .ضروريات فقه مى دانند توضيح اين كه تصدى امور حسبيه(امورى كه شارع مقدس حتما خواستار آن است 
واجازه اهمال درآن را هركز نمى دهد) مانند ايجاد نظم و حفاظت از مصالح همكانى» از ضرورياتى است كه شرع مقدس اهمال 
درباره آن را اجازه نمى دهد و قدر متيقن»وظيفه فقهاى شايسته است كه آن را عهده دار مى شوند» ولى طبق برداشت امام خمينى 
وصاحب جواهر و ديكر فقيهان» اين يكك منصب است كه ازجانب شرع به آنان واكذار شده استء بنابراين عملا هردو ديد كاه فقها 
راعهده دار اداره امور مملكتى مى دانند و تنها تفاوت درمبناست كه كروه اول آن را يكك وظيفه تكليفى صرف مى دانند» مثل شيخ 
انصارى و محقق خويى. و كروه دوم كه اكثريت فقهاى اماميه هستند مانند امام(ره) آن را منصبى واكذار شده از جانب امامان 
معصوم(ع) مى دانند. البته دربرخى از فروعات ولايت فقيهء اين دوديدكاه. تفاوت دارند كه دركتاب ولايت فقيه به تفصيل توضيح 


داده ايم فقه اهل بيت : مستحضريد برخى از معاصرانء ولايت به معناى حكومت را دربستر تاريخ فقه اسلامى انكار كرده اند و در 
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اين زمينه :نوشته اند متاسفانه هيج يكك از انديشمندان كه متصدى طرح مساله ولايت فقيه شده اندء تاكنون به تحليل و بازجويى 
وشرح معانى حكومت وولا-يتء و مقايسهء آنها بايكديكرنيرداخته اند... ازنقطه نظر تاريخى نيز ولايت به مفهوم كشور دارىء به 
هيج وجه () ...درتاريخ فقه اسلامى مطرح نبوده است آيت الله معرفت: اين تحليل جاى تعجب دارد. ظاهرا نويسنده محترم به منابع 
فقهى و كتاب هاى تاريخى و متون لغوى دراين زمينه مراجعه نكرده است. فقهاى اسلامى ازديرزمان كتاب هايى درباره احكام 
الولا-ه نوشته اند و ابواب و مسائل كوناكونى را درفقه با همين عنوان مطرح كرده اند كه به نظر ايشان نرسيده است و از ييش 
خود(ولا-يت) را به معناى قيموميت كه لازمه آن تداعى مجهوريت درمولى عليه است,ء ينداشته و به همين جهت معناى قيموميت را 
مفهوما و ماهيتا .با حكومت وحاكميت سياسى متفاوت دانسته اند به نظر بنده اين تفسير ازولايت كاملا نادرست است و شاهد 
نادرست بودن اين تصورنارواو بى اساس. صراحت سخنان فقها دراين زمينه و براهينى است كه براى اثبات ولايت فقيه اقامه .كرده 
اند بنده معقتدم درمفاهيم اصطلاحى بايد به اهل همان اصطلاح رجوع كرد.وقتى به متون فقهى مراجعه مى كنيم» بخوبى مى يابيم 
كه فقها ولايت فقيه را درراستاى خلافت كبرى ودرامتداد امامت مطرح كرده اند و همان رهبرى سياسى را كه درعهد حضور براى 
امامان معصوم ثابت بوده» همجنان براى .فقهاى جامع الشرائط درعصر غيبت ثابت دانسته اند :امام خمينى نيز دراين زمينه ميفرمايند 
تمامى دلايلى را كه براى اثبات امامت يس ازدوران عهد رسالت آورده اندءبعينه درباره ولايت فقيه» دردوران غيبت جارى است و 
عمده ترين دليل» ضرورت وجود كسانى است كه ضمانت اجرايى عدالت را عهده دار باشند» زيرا احكام انتظامى اسلام مخصوص 
عهد رسالت يا عهد حضور نيست لذا بايستى همان كونه كه حاكميت اين احكام تداوم دارد» مسووليت اجرايى آن نيز تداوم داشته 
باشد و فقيه عادل و جامع الشرائطء .شايسته ترين افراد براى عهده دار شدن آن مى باشد شيخ مفيد عبارت فقهايى همجون سلار يا 
شيخ طوسى و... را آورده كه معقتدند امامان معصوء(ع) اجراى احكام انتظامى را به فقها واكذار كرده اند و به عموم شيعيان دستور 
داده اند تا از ايشان بيروى كنند و يشتوانه آنان باشند و فقها را درامر حكومت يارى كنند. ما درياسخ؛ سوال ديكرى به آن اشاره 
.كرديم فقه اهل بيت : به نظر شما ولايت فقيه يكك بحث فقهى است يا كلامى؟ لطفا مبانى مشروعيت ولايت فقيه را بيان كنيد. يت 
الله معرفت: بحث ولايت فقيه درميان فقهاء اماميه» بيش از آن كه جنبه فقهى داشته باشدء مبانى كلامى ذارد. درفقه از اين ديد كاه 
بحث مى شود كه ولايت فقيه يكك حكم وضعى شرعى است كه دلايل آن را دركتاب و سنت جستجو مى كنند يا حكم تكليفى 
وواجب كفايى است كه بادليل ضرورت شرع و .از راه(حسبه) به اثبات ميرسد از ديد كاه كلا-مى» با عنوان امتداد ولا-يت 
معصومان(ع) و نيز امامت كه رياست عامه در امور دين و دنيا مى باشد. مورد بحث قرار مى كيرد. بنابراين دلا-يلى كه مبانى 
مشروعيت ولايت فقيه را روشن مى سازد. آميخته اى از هردو ديدكاه است كه دوجنبه عقلى و نقلى استدلال را تشكيل مى دهد. از 
منظر كلا-مى همان دلا-يلى كه ولا-يت به معناى امامت و زعامت سياسى ييامبر اكرم( ص) و ائمه معصومان(ع) را اثبات مى كندء 
ولايت فقيه را نيز درعصر غيبت اثبات مى كندء زيرا اسلام نظامى است كه براى تنظيم حيات اجتماعى مادى و معنوى برنامه دارد و 
آمده است تا راه سعادت و سلامت .درزندكى را براى انسان هموارسازد اسلام شريعتى است فراكير و جاويد و تمامى شوون 
زندكى را براى هميشه تحت نظر دارد. ازاين رو معقول نيست كه براى رهبرى جامعه و مسووليت اجرايى عدالت اجتماعى» شرايط 
را ارائه نكرده باشدء زيرا زعامت سياسى از بنيادى ترين نيازهاى جامعه انسانى است و به حكم ضرورت بايستى اسلام در اين 
بعدمهم اجتماعى سياسى » نظر داشته و شرايط لازم و راهكارها را ارائه كرده باشد و كرنه نظامى ناقص وبدون .تعيين مسوول 
اجرايىءقابل ثبات و دوام نيست اكنون با توجه به اين جهاتء, حكمت الهى اقتضا مى كند» همان كونه كه شريعت فرستاده و خيل 
انبيا را براى نجات بشريت كسيل داشته» امامت و قيادت وجلودارى قافله انسانيت را نيز رهنمون باشد و اين همان قاعده لطف است 
كه متكلمان درمساله امامت مطرح ساخته اند» زيرا رهبرى درست از ديد كاه وحىءمهمترين عامل موثر درنكاه داشتن جامعه برجاده 


حق و حركت برصراط مستقيم استء روى همين اصلء دانشمند كرانقدر خواجه نصير الدين طوسى درتجريدالاعتقاد مى 
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نويسد:(الامام لطفء فيجب نصبه على الله » تحصيلا للغرضء امامت لطف الهى است كه بايد از جانب خداوندمعرفى شود تا غرض 
از تشريع» جامه عمل يوشد). امام راحل تمام دلايلى را كه برضرورت امامت اقامه مى كردد؛ عينا برضرورت تداوم ولايت» درعصر 
غيبت اقامه مى كند و :مى فرمايد فما هو دليل الامامه. بعينه دليل على لزوم الحكومه بعد غيبه ولى الا-مر عجل الله تعالى فرجه 
الشريف . آن دليل لزوم .داشتن نظام اسلامى و مسووليت اجراى عدالت اجتماعى است امام سيس مى نويسد: تمامى احكام انتظامى 
اسلام در باره نظام ماى» سياسى»حقوقى و كيفرى همجنان ادامه دارد و مخصوص عصر حضور نبوده است و همين امر موجب مى 
كردد تا ضرورت حكومت و رهبرى امت را برابر ديدكاه شرع ايجاب كند و فرد شاى سته مسووليت تامين مصالح امت و تضمين 
اجراى عدالت را مشخص سازد و كرنه منتها ييشنهاد احكام انتظامى و به اهمال كذاردن جانب مسووليت اجرايى مايه هرج و مرج 
واختلالى درنظام خواهد بود, با اين كه حفظ نظام از اوجب واجبات و اختلال درامور مسلمانان از مبغوضات شرع مقدس است»ء 
بنابراين هدف شارع جز با تعيين والى و حاكم اسلامى و مشخص ساختن شرايط و .صلاحيت لازم» قايل تامين نيست فقه اهل بيت : 
شرايط ولى فقيه جيست؟ آيت الله معرفت: به نظر بنده دو شرط دارد» حضرت امير(ع مى فرمايد: .ان احق الناس بهذا الامر اقواهم 
عليه و اعلمهم بامرالله فيه شرط اول: از لحاظ سياستمدارى قدرتمند باشد» يعنى بينش سياسى دقيق داشته باشد و اين شرطءعقلايى 
است و تمام دنيا .آن را مى يذيرند شرط دوم: و اعلمهم بامرالله فيه ضمير (فيه) به زعامت مى خورد, يعنى ديدكاه هاى اسلام 
درباره زعامت و .سياستمدارى را بداند» واين شرط دوم طبيعى است ولى فقيه در تمام عرصه ها با استفاده از نظر كارشناسان فنى 
.تصميم كيرى ميكند. منابع مقاله: مجله فقه اهل بيت فارسى» شماره 19و30 ؛ 


سيماى معصومان عليهم السلام در انديشه امام خمينى(ره) 


سيماى معصومان عليهم السلام در انديشه امام خمينى(ره) امام راحل به اهل بيت(ع) عشق مى ورزيد و اين كار را افتخارى بزركك 
مى شمرد. نظرهاى آن بزركوار در باره هريكك از معصومان عليهم السلام شنيدنى و جالب توجه مى نمايد. بنابراين» بى هيج 
توضيحىءبه مرور اين بخش از سخنان امام مى يردازيم: حضرت زهرا(س) امام» حضرت زهرا را زنى مى داند كه عالم به وى افتخار 
مى كند. او كسى است كه در مقابل حكومتهاى جبار ايستاد و خطبه خواند. امام روز ولادت فاطمه زهرا(س) را روز بزركى مى 
شمارد و او رازنى برابر با همه مردان مى داند. زنى كه انسان نمونه شمرده مى شود و تمام هويت انسان در او جلوه كر است. زنى 
كه افتخارخاندان وحى است و جون خورشيدى بر تارك اسلام مى درخشاد. امام ازاحترام بى حد رسول خدا(ص) به اين مولود 
شريف ياد مى كند و آن رانشانه جايكاه ويزه زن در جامعه مى داند كه اكر برتر از مردنباشد» كمتر نيست. از نظر امام حضرت 
فاطمه(س) عنصر تابناكى است كه زيربناى فضيلتهاى انسانى و ارزشهاى والاى خليفه الله در جهان است. او ازمعجزه هاى تاريخ و 
افتخارهاى عالم وجود است. امام معتقد است تاويل «ليله مباركه » در آيه (اناانزلناه فى ليله مباركه) فاطمه(س) است. رهبر راحل 
انقلااب تسبيحات حضرت زهرا(س) را ازتعقيبات شريفه واز افضل تعقيبات مى داند و براين باور است كه اكر جيزى بهتر از آن 
بود» رسول خدا(ص) آن را به فاطمه(س) عطامى فرمود. حضرت على(ع) حضرت امام در باره منزلت امام على(ع) مى فرمايد: 
«ملائكه بالشان را زير ياى اميرالمومنين(ع) يهن مى كنند» جون مردى است كه به درداسلام مى خورد زاسلام را بزركك مى كندم 
اسلام به واسطه اودر دنيا منتشر مى شود و شهرت جهانى بيدا مى كند ,با زمامدارى آن حضرت جامعه اى خوشنام و آزاد و 
برحركت و يرفضيلت به وجودمى آيد. البته ملائكه براى حضرتش خضوع مى كنند و همه براى اوخضوع و خشوع مى كنند. حتى 
دشمن در برابر عظمتش تعظيم مى كند.) امام خمينى(ره) اميرمومنان را ظل الله (سايه خدا) مى داندءسايه اى كه هيج حركتى از 
خودش ندارد و هرجه هست از خداست. بنيانكذار جمهورى اسلامى» حضرت امير(ع) را معلم همه بشر و مردى كه معجزه بود و 


كسى نمى تواند مثل او باشد مى داند. شخصيتى بى نظير كه امور متضاد را در خودش جمع كرده است ,همراه با قوه بازو» اهل زهد 
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ابات :سسكجن ونذن'هسان حال اقل عنادس انك شعقيري كقند و اشخاصض متحرف رادروى كنده ول باعاطفة اث 
روزهاروزه دار و شبها مشغول به عبادت است و شبى هزار ركعت نمازمى خواند. غذايش از نان و سركه يا حداكثر زيت و نمكك 
استء ولى در عين حال آن قدر قدرت بدنى دارد كه در خيبر را مى كند وجندين ذراع دور مى اندازد ركارى كه جهل نفر نمى 
توانستند بكنند. امام حسن(ع) امام خمينى(ره) در باره قيام امام حسن(ع) عليه معاويه مى كويد: در وقتى كه همه با آن مردكك 
(معاويه) بيعت كرده بودند و سلطانش حساب مى كردند, امام حسن(ع) قيام كرد. و وقتى كروهى نككذاشتندقيام ادامه يابدء با 
شرايطى صلح كرد كه معاويه را مفتضح نمود همان قدر كه سيدالشهدا يزيد را مفتضح كرد. امام معقتد است كرفتارى امام 
حسن(ع) از دوستان و اصحابش بيشتر از ديكران بود. آنها به نقشه هاى امام توجه نداشتند و افكارشان ناقص بود وامام را اذيت و با 
دشمنش معاهده كردند. امام حسين(ع) امام خمينى(ره) در باره قيام سيدالشهدا(ع) و اصحاب و بستكانش معتقد است: جون قيام لله 
بودء اساس سلطنت يزيد خبيث راشكستند. اساس سلطنتى كه مى خواست اسلام را به صورت سلطنت طاغوتى در آورده نابود 
كردند. سيدالشهدا(ع) تمام اصحاب و جوانان و مال و منال و هرجه راداشتء در راه خدا و براى تقويت اسلام و خالفت با ظلم 
واميراتورى قدرتمندتر از اميراتوريهاى امروزى داد» و اسلام و مذهب را بيمه كرد. امام حسين(ع)) در نظر بنيانكذار جمهورى 
اسلامى» شخصيت عظيمى است كه از عصاره وحى الهى تغذيه كرد و در خاندان سيد رسل محمدمصطفى و سيد اوليا على مرتضى 
تربيت شد ودر دامن صديقه طاهره بزركك كرديد و با فداكارى بى نظير و نهضت الهى خودء واقعه بزركى به وجود آورد كه كاخ 
ستمكاران را فرو ريخت و مكتب اسلام رانجات بخشيد. امام خمينى(ره) قيام امام حسين(ع) را نهى از منكر و استنكارظالمان مى 
داند و معتقد است: سيدالشهدا همه عمر و زندكَى اش رابراى رفع منكر و جل وكيرى از حكومت ظلم و مفاسدى كه ايجادمى كنند 
صرف كرد. امام سجاد(ع) امام خمينى(ره) به كريه ها و مناجات و ناله هاى على بن الحسين(ع) توجه مى كند و مى كويد: اين 
ادعيه و مناجاتهاء قيام به وظيفه بندكى در مقام عبوديت است. ... سيدالساجدين و زين العابدين شبيه ترين مردم به حضرت على(ع) 
در فقه و ظواهر بود و رنككش از بيدارى شبانه» زرد شده وجشمانش از كريه سوخته بود. ييشانى مباركش از سجده بسيار مجروح 
شده و ساقها و قدمهايش از نماز ورم كرده بود. ولى باز معتقديود به اندازه على(ع) عبادت نكرده است. در باره عبادت و تلاوت 
قرآن حضرت سجاد(ع) مى كويد: بعضى از شنيدن آن (تلاوت قران حضرت سجاداع » غش مى كردند. وقتى حضرت على بن 
الحسين به نماز مى ايستاد» رنكش متغير مى شد رُو وقتى سجده مى كرد سرش را بلند نمى كرد تا آن كه عرق از اومى ريخت رو به 
هنكام نماز مثل» ساقه درختى بود كه حركت نمى كرد. امام حضرت سجاد(ع) را از بزركترين نعمتهايى مى داند كه ذات مقدس 
حق بربندكانش منت نهاده؛ تا طريق عبوديت را به آنان بفهماند. امام از همكان مى خواهد در حالات آن حضرت و مناجات آن 
بزركوار با حضرت حق و دعاهاى لطيف آن سرورء كه كيفيت آداب عبوديت را به بندكان خدا تعليم مى دهدء بينديشند. در 
باورامام» مناجات آن بزركواران براى تعليم بندكان نبوده رو اين كلامى بى مغز و باطل است كه از جهل به مقام ربوبيت و معارف 
اهل بيت صادر شده رُبلكه خوف و خشيت آنها بيشتر بوده و عظمت وجلالل حق در قلب آنها بيشتر تجلى نموده است. امام(ره)» 
ادعيه حضرت سجاد(ع) را سازنده مى داند و معتقد است: اكر مردمان بفمهند اين ادعيه جه كرده و جطور مى تواند تجهي زكند» نمى 
كفتند ادعيه براى جيست. امام منبر حضرت سجاد(ع) را در حضور يزيد افشاكرانه و روشنكرمى داند. امام باقر(ع) امام(ره)» حضرت 
باقر(ع) را عالم آل محمد(ص) و عاشق جمال حق مى خواند و مى فرمايد: «صدقه را يس از وقوع در دست سائل» مى بوييد و مى 
بوسيد واستشمام رايحه طيبه محبوب از آن مى كرد. و خدا مى داند براى آن ذات مقدس و عاشق مجذوب جه راحت نفس و 
سكونت خاطرى يبدا مى شدرو جطور آن اشتعالات قلبيه و احتراقات شوقيه باطنيه (را) اين عشقبازى خاموش مى كرد.) امام مى 
كويد: آن حضرت در محلى كه داشتند كار مى كردندء به رغم اين كه مسووليت معنويشان و كار تبليغى و تعليمى شان زياد بود.به 


ايشان عرض كردند: اين كار را به ما واككذار كن. حضرت فرمود: ميل دارم خودم كار كنم» حرارت آفتاب را در بدنم حس كنم. و 


بانك جامع مقالات امام خمينى (رد) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه 1١29‏ 1ز./90١‏ 


اين ارزش است كه شخص اول عالم اسلام و داراى آن مقامات» كار كند وبياموزد ارزش كار جقدر است. امام خمينى 
باقرالعلوم(ع) را بالا-ترين شخصيت تاريخ مى داند رشخصيتى كه جز خدا و رسول(ص) وامامان عليهم السلام كسى نمى 
تواندمقامش را دركك كند. امام صادق(ع) امام خمينى(ره) معتقد است: آنجه از عبادت براى حضرت صادق(ع) حاصل شده؛ براى 
ذيكران فسكن يسث. اوهى كويدة أن حضدرت برائ شك ر كرارق ضدقه مى ذاد وشك ر كرارى زا محبوتزين كارها من دانست. أن 
حضرت در وضعى كه زير فشار حكام ستمكار بود ودر حال تقيه به سر مى برد و قدرت اجرايى نداشت و بسيارى از اوقات تحت 
مراقبت و محاصره بودء براى مسلمانان تكليف معين مى كرد. و حاكم و قاضى نصب مى فرمود رُزيرا مردانى كه داراى سطح فكر 
وسيع باشند» هيج كاه ماء يوس نككرديده و به وضع فعلى خود كه درزندان و اسارت به سر مى برند و معلوم نيست آزاد شوند. نمى 
انديشند. آنها براى ييشبرد هدف خويش در هر وضع كه باشندنقشه مى كشندء نا بعدا اكر توانستند آن را اجرا كنند يا ديكران كه 
بعد از دويست» سيصدسال مى آيند» دنبال اين طرح بروند. امام صادق(ع) با اين عمل خويش به فكر آينده امت و بشر و همه عالم 
بود و مى خواست بشر را اصلاح و قانون عادلانه را اجرا كند. امام خمينى(ره) طرحهاى امام صادق(ع) را درجهت آكاهى ملت 
اسلام وروشن ساختن وضع حكومت اسلامى مى داند. امام كاظم(ع) امام خمينى(ره) دستكيرى و حبس حضرت موسى بن 
جعفر(ع) به دست هارون الرشيد را به خاطر قدرت طلبى خلفاى عباسى مى داند. (الملكك عقيم) و معتقد است: خلفا مى دانستند 
اولا-د على(ع) داعيه خلاغت وتشكيل حكومت اسلامى را دارند و خلااغت و حكومت را وظيفه خودمى دانند رُزيرا وقتى از آنها 
خواسته شد حدود «فدكك » را تعيين كنند» حدود كشور اسلامى را تعيين كردند» يعنى اين حدود حق أنهابود و مى بايست بر آن 
حكومت داشته باشند. حكام جائر مى دانستنداكر امام موسى بن جعفر(ع) آزاد باشد» زندكى را بر آنها حرام خواهد كرد و ممكن 
است زمينه اى فراهم شود كه حضرت قيام كند وسلطنت را براندازد. امام راحل(ره) مى فرمايد: موسى بن جعفر در حبس هم مقابله 
مى كردو مخالف با رزيم طاغوتى بود. مسلما هفت سال و احتمالاجهارده سال امام در حبس بود رُزيرا اين راهى است كه همه 
اولياى خدا ييمودند. امام رضا(ع) امام خمينى(ره) توصيه امام رضا(ع) به فرزندش حضرت جواد(ع) راذكر مى كند كه به وى 
فرمود: همراه خود اموالى بردار و هركس ازتوجيزى خواستء انفاق كند. امام خمينى(ره) تزوير ماءمون و كفتن «يابن عم » و «يابن 
رسول الله » به امام رضا(ع) را به خاطر بازداشتن آن حضرت ازقيام و حفظ سلطنت خود مى داند و معتقد است: اكر امام(ع) دربارى 
مى شدء كمال عزت و احترام را به او مى كذاشتند و دستش راهم مى بوسيدند. او مى كويد: حضرت رضا به رغم ابتلائات و 
مصيبتهاى معنوى كه داشتند» اختلافى در امت ايجاد نكردند و با آرامش راه خود را به بيش بردند و آرامش ملت را حفظ كردند. 
در نككاه امام راحل»آستان قدس رضوى محل تجلى نور و مكان توجه ملائكه الله است. آن بزركوار همواره مشتاق بود به ياى بوسى 
امام هشتم(ع) مشرف شود. او مركز ايران را حرم حضرت رضا١ع)‏ مى دانست و اميدوار بود همه خدمتكزار آستان قدس رضوى 
باشند. امام خدمتكزارى به آن آستان را باعث خوشبختى و همه را محتاج توجه خاص حضرت رضااع)به شمارمى آورد. او مى 
فرمود: همه در آن مركز بايد آستان بوسى كنيم و بايد اظهار تاسف كنيم دستمان از آن جا كوتاه است. همه حضرات ائمه (ع) از 
ديد كاه امام خمينى قدس سره داراى جايكاهى رفيع بوده اند. حضرت امام خمينى به تناسب مباحث مطروحه درباره آن حضرات و 
يااز جشمه جوشان معرفت آن مطالبى بيان فرموده اند. در اين نوشتار قطره اى از درياى معارف امام خمينى در ارتباط به حضرات 
امام جواد امام هادى و امام عسكرى (ع) ذكر مى شود. سفارش امام رضا (ع) به امام جواد (ع) در حديث است كه حضرت رضا 
(ع)به حضرت جواد (ع)مرقوم فرمود:«شنيدم غلامان تو وقتى سوار مى شوى تو را خارج مى كنند از در كوجكك آنها بخل مى كنند 
و مى خواهند تو به كسى جيزى ندهى. به حق من بر تو كه بيرون رفتن و داخل شدنت نباشد مككر از در بزركك. و وقتى سوار شدى 
همراه خود طلا و نقره بردار و هيج كس از تو سؤالى نكند مككر آنكه به او عطا نمايى. واز عموهاى تو هر كس از تو سؤالى كرد 


كمتر از بنجاه دينار به او مده و اكر بيشتر خواستى بدهى اختيار با توست و من اراده كردم به اين امر اينكه خداوند مقام تو را رفيع 
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فرمايد يس انفاق كن و ترس مكن كه خداوند بر تو سخت كيرى فرمايد.» مالكيت خداوند از نككاه امام (ره) حضرت امام در 
توضيحى بيرامون مالكيت خداوند مى فرمايد: بدان كه مالكيت حق تعالى مثل مالكيت بند كان نيست. مملوكات خود را رو مثل 
مالكيت سلاطين نيست مملكت خود را جه كه اين ها اضافاتى است اعتباريه واضافه حق به خلق از اين قبيل نيست كر جه در نزد 
علماى فقه اين طور مالكيت براى حق تعالى طولا ثابت است و آن نيز منافات با آن جه در اين نظر ملحوظ و مذكور است ندارد ... 
و اما مالكيت حق تعالى كه به اضافه اشراقيه و احاطه قيوميه است مالكيت ذاته حقه است كه به هيج وجه شائبه تباين ازلى در ذات و 
صفاتش با موجودى از موجودات نيست ... جنانجه اشاره به اين معنى ممكن است باشدء... و قول حضرت امام على النقى (ع):«و 
اعلم انه اذا كان فى السماء الدنيا فهو كما هو على العرش و الاشياء كلها له سواء علما و قدرة و ملكا و احاطةُ » نشاط در نماز حضرت 
امام خمينى در كتاب «آداب نماز» آدابى را كه براى تمام حالات نماز بلكه در تمام عبادات و مناسكك ضرورى است مى شمارد. از 
جمله آن آداب «نشاط و بهجت » است در اين فصل امام خمينى قدس سره حديثى را از امام حسن عسكرى (ع) نقل مى فرمايد كه 
جنين است: «اذا نشطت القلوب فاودعوها و اذا نفرت فودعوها» واين دستور جامعى است كه فرموده اند در هنكام نشاط و بهجت 
قلوب وديعه به آنها بسباريد. و در وقت نفار و كريز آنها را راحت بككذاريد يس در كسب معارف و علوم نيز اين آدب را بايد 
منظور داشت و قلوب را با كراهت و تنفر وادار به كسب نكرد. امام زمان(ع) امام خمينى(ره) امام زمان را بزركك مجاهد عالم 
بشريت مى داند ومعتقد است: براى اجراى عدالت» كسى جز مهدى موعود نبوده است... هريكك از انبيا كه آمدندء يراى اجراى 
عدالت آمدند و مقصود آنهااجراى عدالت در همه عالم بود» ولى موفق نشدند. حتى رسول اللهك(ص) كه براى اصلاح و تربيت بشر و 
اجراى عدالت آمده بود»موفق نشد و كسى كه موفق خواهد شد عدالت را در تمام دنيا اجراكند» جه عدالت در زمين براى رفاه مردم 
وجه عدالت در تمام مراتب انسانيت» حضرت مهدى موعود است كه ذخيره الهى است. «او ابر مردى است كه جهان رااز 
شرستمكران و دغلبازان تطهيرمى نمايد رو زمين رايس از آن كه ظلم و جور آن را فراكرفته» يراز عدل و داد مى نمايد و مستكبران 
جهان را سركوب و مستضعفان جهان را وارثان ارض مى نمايد. و جه مسعود و مباركك است روزى كه جهان از دغلبازى ها و فتنه 
انكيزى ها باكك شود و حكومت عدل الهى بر سراسر كيتى كسترش يابد و منافقان و حيله كران از صحنه خارج شوند و يرجم 
عدالت و رحمت حق تعالى بر بسيط زمين افراشته كرددو تنها قانون عدل اسلامى بر بشريت حاكم شود و كاخهاى ستم وكنكره 
هاى بيداد فروريزد و آنجه غايت بعثت انبيا عليهم صلواه الله و حاميان اولياعليهم السلام بوده» تحقق يابد وبركات حق تعالى بر زمين 
نازل شود و قلمهاى ننككين و زبانهاى نفاق افكن شكسته و بريده شود و سلطان حق تعالى بر عالم يرتوافكن كردد و شياطين و شيطان 
صفتان به انزوا كرايند وسازمانهاى دروغين حقوق بشر از دنيا برجيده شوند رو اميد است كه خداوند متعال آن روز فرخنده را به 
ظهور اين مولود فرخنده هرجه زودتر فرا رساند و خورشيد هدايت و امامت را طالع فرمايد.) امام خمينى(ره) صاحب اصلى انقلاب 
اسلامى را حضرت مهدى(عج) مى داند. تقويت ايمان ملت ايران را يكى از علائم ظهوربقيه الله - ارواحناله الفداء بر مى شمرد. نيمه 
شعبان رابز ركترين عيد مسلمانان و بلكه بشر مى خواند و مى فرمايد: بايدخود را براى آمدن آن حضرت آماده كنيم. ييامبر 
اكرم(ص) در يايان اين مقاله ودر بخش ويزه به ذكر كفتار و نوشتار امام خمينى(ره) در باره يبامبر اكرم(ص) مى يردازيم: آن 
بزركوار ولا-دت يبامبر(ص) را ولا-دت خيرات و بركات و كوبيدن ظلم و خاموش شدن بتكده ها و آتشكده ها مى شمارد. و 
كسترش توحيد وعدل در عالم را به واسطه ييامبر(ص) مى داند. امام در باره منزلت اجتماعى ييامبر(ص) مى فرمايد: ايشان ازميان 
مستضعفان برخاست واز طبقه سه. واز توده بود. ايشان شبانى كرده بود» ولى به سبب لياقت ذاتى كه داشتء» خداونداو را انتخاب 
كرد. در نكاه امام راحل(ره)» ييامبر(ص) عابدى مقيد به نمازءخيرخواه مردم» فروتن و خوش اخلاق و زاهد بود: به قدرى رياضت 
كشيد و قيام براى حق كرد كه قدمهايش ورم كرد واز سوى خدا آيه (ماانزلنا عليك القرآن لتشقى) نازل كشت. جبرئيل كليد 


خزائن ارض را براى ايشان آورد» ولى آن حضرت تواضع كرد و فقر را فخر خود دانست. از بعضى زنهاى رسول خدا نقل شده 
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است: رسول الله«(ص) با ما صحبت مى كرد و ما با او صحبت مى كرديم جون وقت نماز مى شدء كويى او مارا نمى شناخت و ما او 
را نمى شناختيم رزيرا به خدا اشتغال بيدامى كرد. ايشان وقتى كفار را ملاحظه مى كرد مسلمان نمى شوند» غصه مى خورد. مى 
خواست همه به عالم نور برسند و مبعوث شده بود براى اين كه هياهوهايى را كه در دنيا براى رسيدن به قدرت هستء از بين ببردو 
خدا خواهى در مردم ايجاد كند. بيغمبر اكرم خدمتكزار مردم بود. با آن كه مقامش آن كونه بود»ولى خدمتكرار بود وخدمت مى 
كرد. بيغمبر اكرم؛ كه شخص اول وبنيانكذار اسلام و هدايت مردم بود, آيا هيج وقت سلطه جو بود؟ باهمين اشخاصى كه رفقايش 
بودند» همه باهم دور هم مى نشستند. سياه و سفيد مطرح نبود. از طريق عامه منقول است كه بيغمبرخدا(ص) وقتى غضب مى فرمود 
اكرايستاده بود» مى نشست رو اكر نشسته بود» به يشت مى خوابيد» غضبش ساكن مى شد. در صورتى كه محارم الهى هتكك مى 
شد يارى مى جست وفقط براى خدا غضب مى نمود. امام شيوه امامان عليهم السلام و اولياى خدا و انبيا را حسن معاشرت و رفتار 
انسانى و الهى مى داند و مى فرمايد: آنها خود راخدمتكزار مردم مى ديدند و كارهايى را كه بايد انجام دهند, باحسن رفتار انجام 


مى دادنك. 
جايكاه اعتقادى امامت از منظر امام خمينى (ره) ديدكاه امام به امامت به عنوان اصول مذهب 


جايكاه اعتقادي امامت از منظر امام خمينى(ره) ديدكاه امام به امامت به عنوان اصول مذهب اشاره امامت هويت بخش تشيع و مرز 
نهنده ميان اين مذهب و ديكر مذاهب اسلامى اسث. معروف است كه اين آموزه اعتقادى از اصول مذهب است. به راستى تفكيكك 
ميان اصول دين و اصول مذهب از جه خاستكاه و يايكاه علمى اى برخوردار است و اساسا اسلام هم در ساحتٍ ظاهري آن وهم در 
ساحت واقعى آن تا جه اندازه به امامت باورى كره خورده است؟ و جايكاه اعتقادي امامت در تشيع و مرتبت و سرنوشت اعتقادي 
كسى كه بدان باور ندارد و آن را اصل اعتقادي اسلام و ضروري آن دين نمى داند جيست؟ اين نوشتار با الهام ازيكى ازنوشته هاى 
امام خمينى قدس سرّه الشريف در اين زمينه كوشيده است تا در حدٌّ ميسور به يرسش هاى فوق ياسخ دهد و با تبيين مفاهيم اصول 
دين» ضروري دينء اسلام, ايمان» كفر و نيز كندوكاوى در باب مفهوم امامت و ربط و نسبت آن با مفاهيم بيش كفته جشم انداز 
نوينى ازاين بحث به دست دهد و البته روشن است كه تفصيل اين بحث را بايد در يزوهشى مستقل بى كرفت. مقدمه امام 
خمينى(ره) در كتاب الطهارة جنين نككاشته است: «و اين سه اصل (توحيدء نبوت و معاد (بى ترديد وخلاف درمعناى اسلام معتبر 
وملحوظ اند. جه بسا اعتقاد به معاد با اندكى تأمل در شمار اين اصول قرار كرفته باشد. اما اعتقاد به ولايت بى ترديد در معناى 
اسلام لحاظ نشده است ومى سزد كه آن را از امور روشن و بديهى در نزد طائفه بر حق بدانيم».(1) هم او در جند سطر بعد تصريح 
ذازة كه اماضت ال اضول مهن اسث نه دين. وكساتى كدايه توسبد:وتبوث. و معاد معتقدتد ويد امابث الكرنه كه شيعيان قبول 
دارند باور ندارند» نه تنها در قلمرو اسلام ظاهرى قرار دارند» كه در معنا و حقيقت نيز مسلمان اند.(؟) مرحوم محمدحسين آل 
كاف العطاداس وذ 1ل اماه سي ززن ويه عي اصع ون كال اعزل النعيدة راضولها ترشكه انيت كدير كمي ترسينين ترك 
حضرت محمد(ص) و روز جزاء اعتقاد داشته باشد مسلمان حقيقى است)(”) و در جاى ديكرى آورده است: «هركه به امامت به 
معنايى كه كفتيم باور داشته باشد در نزد شيعه» مؤمن به معناى اخص است (كه اثر ايمان وى به امامت در مراتب قرب و كرامت در 
روز قيامت ظاهر مى شود) و اكر بر آنء اركان جهاركانه (توحيدء نبوت» معاد و عمل به اركان ينجكانه. يعنى نماز» روزه» زكات» 
حج و جهاد(2)) را بيفزايد» همه احكام اسلام بر او بار مى شود. نه اينكه با عدم اعتقاد به اعامت معاة الله از مسلمان بودن خارج 
شود).(0) در قلمروى كه امام خمينى(ره) و ييش از ايشان» ييشواى مصلح. مرحوم محمد حسين كاشف الغطاء با صراحت تمام بدان 
يرداخته اند» همواره در ذهن نككارنده يرسش هايى جند جوياى ياسخ هايى مناسب و درخور بوده اند. برخى از اين يرسش ها از اين 


قراراند: .١‏ جه ربط و نسبتى ميان دين و مذهب وجود دارد؟ آيا مذهب همان دين است» يس هر مذهبى نبايد در دين خود جا و 
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جايكاهى براى ديكر مذاهب قائل باشد؟ آيا مى توان به مذهبى خاص معتقد بود و در همان حال» دين را فراتر از آن و قلمرو آن را 
فراختر از باورهاى خاص خود دانست؟ ؟. آنجه به عنوان اصول دين و اصول مذهب معروف است از لحاظ معرفتى و كلامى به جه 
معنايى است؟ آيا خاستكاه اين تقسيم غيرعلمىء و تنها به خاطر دواعى خاصى جون تعليم عقائد به نوآموزان مطرح و رايج شده 
البيت 08 ابابا غنواة انبا دوو و تسل جنا سيور مده مره عا من تاقد القلدق: ل واعمصن عار اق مرو رف ان هن 
ميان آمده؛ جه نسبتى با اصول دين دارد؟ آيا ما به واقع با دو عنوان روبرو هستيم يا ضرورى دين هم در نهايت به اصول دين برمى 
كردد؟ . اسلام» ايمان و كفر هر كدام در جه معنا يا معانى اى به كار رفته اند؟ و جه نسبتى ميان اين سه برقرار است؟ ه. و سرانجام 
اينكه مؤلفه هاى هر كدام از اسلام؛ ايمان و كفر در هر معنا و كاربرد و در هر مرتبه و درجه آن كدام اند؟ و در اين ميان امامت كه 
مشخصه تشيع (و در عين حال مايه شكل كيرىء بالندكى و ماند كاري جامعه شيعيان است) جه جايكاهى دارد؟ و آنانى كه باور 
امامت به آستانٍ ذهن و دلشان راه نيافته است از جه حكم و منزلتى برخورداراند؟ در كنار يرسش هاى فوق همواره ذهن و جانٍ خود 
را تحت فشار و آزار اين واقعيت مى يافتم كه ميان مسلمانان شكاف هاى عميقى بروز كرده كه قطعا نمى تواند مورد نظر و يسند 
برورد كار متعال» ييامبر اسلام و امامان شيعه عليهم السلام باشد. على رغم اينكه از امت يككانه اسلامىء از برادري ايمانى و از وحدت 
مسلمانان سخن مى كوييم كمتر توانسته ايم به اين آرمان ها تقرب جوييم. زمانى در يرتو اقتدار فكرى و دينى مصلحانى فرهمند 
جون امام خمينى كرايش هاى وحدت طلبانه رونقى مى يابد و جون فيض وجودي آن بزركان يايان مى يابد اين كرايش ها افول 
مى كند نا جايى كه برخى به صراحت مقولاتى از اين قبيل را يكسره مردود مى شمارند. هر كاه در اين موضوع انديشيده ام به اين 
نتيجه رسيده ام كه علانوه بر دشمنى هاى بدخواهانى كه همدلى مسلمانان را برنمى تابند و علالوه بر عوامل جامعه شناختى و 
روانشناختى اى كه انسان ها را به واكرايى سوق مى دهند عوامل معرفتى و لغزشكاه هاى فكرى اى نيز وجود دارند كه تا بدانها به 
صورت ريشه اى و نيز شفاف و بى برده رسيدكى نشود نمى توان به تقريب و همبستكى اصولى و ماند كار دست يافت. يكى از اين 
زمينه هايى كه نيازمند يرتوافكنى انديشه هاى روشن و درمانٍ فكرى و عملى است نوع نككاه مسلمانان از مذاهب مختلف به ديكر 
مسلمائان اسث. اين نكرش كه كاه غيررسهى و به ضورت ناخودا كاه فعال و اثلركذار استث و كاه حتى رسميت يافتف دلائلى به 
ظاهر موجه براى آن اقامه مى شود و حساسيت هاى مقدس ماآبان و در نتيجه احساسات توده مؤمنان را نيز با خود همراه مى كند در 
ميان همه مذاهب اسلامى به جشم مى خورد. بنا به اين نككرش» ييروان ديكر مذاهب از حريم اسلام واقعى و حتى كاهى از اسلام 
ظاهرى بيرون اند و لااقل در متن واقع و در عمق معنا هيج فرقى ميان أناذى #اسلعانانا بست كد كاددر عملء بيروان ديكر اير 
ييروان ديكر مذاهب مقدم داشته مى شوند. اين ماجرا اختصاصى به جامعه مسلمانان ندارد. در ديكر جوامع دينى از مسيحيان و 
يهوديان كرفته تا هندوان و بوداييان كه به تسامح و روادارى شهره اند اين نوع نكرش و بازتاب هاى عملى آن ديده مى شود. جاره 
كار دراين است كه انديشمندان دين باور و دردآشنا همت كرده. به دور از هر نوع آسان كيرى يا سخت انديشي نامقبول منابع 
دينى را بكاوند و از منظر ناب دينى و فارغ از مصلحت انديشى هاى سست بنياد و تعصب هاى بى مبنا حريم واقعى دين را بشناسند 
فيان اله تراد عو رجور كرو 1ف اسك و نافيك ديو الكل عى دعتو نع ناي كال دروا ركل ومسل تعونت راان ين 
است مرز نهند وسرانجام اينكه به جاى توسيع و تضييق دين بر اساس انكاره ها و تمايلات» مردمان را به ييشى كرفتن از يكديكر 
درخوبى ها فرابخوانند كه «براى هر كدام از شما راه و روش هايى قرار داديم و اككر خدا مى خواست شما را امتى يككانه قرار مى 
داد» ولى (جنين نكرد) تا شما را در آنجه به شما داده است بيازمايد. يس درخوبى ها ازيكديكر يبشى بككيريد. بازكشتٍ همه شما به 
سوى خداستء يس او به شما از آنجه درآن با يكديكر اختلاف داريد خبر مى دهد. مائده: 64. يزوهش حاضر در بى آن است كه 
ديد كاه نقل شده از امام خمينى را كه ناظر به همين يرسش هاى بيش كفته است مورد بررسى قرار داده» مستنداتٍ آن را بجويد. با 
اين اميد كه صاحبنظران اين قلمرو باهر كرايشى اين يوهش را به دقت و با نقادى كامل از نظر بكذرانند و نككارنده و همه 
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علاقمندان اينككونه مباحث را از نقطه نظرات خود آكاه سازند. براى تقرب به نتيجه مطلوب در اين اثر ناكزير بايد مباحثى مقدماتى 
رااز نظر كذراند. ازاين قبيل است تبيبن معانى و مراتب اسلام, ايمان و كفر. تغاير اسلام و ايمان با مراجعه به منابع نقلى اسلام» 
يعنى كتاب و سنت به وضوح مى توان با دو كونه كاربرد اسلام و ايمان روبرو شد؛ كاهى اين دو برابرنهاده يكديكر تلقى شده اند: 
«فأخرجنا من كان فيها من المؤمنين فما وجدنا فيها غير بيت من المسلمين).(2) از ظاهر اين دو آيه. برمى آيد كه مسلمانان همان 
مؤمنان هستند. اما در موارد متعددى, به صراحت به تغاير اسلام و ايمان اشاره شده است: «قالت الاعراب آمنا قل لم تؤمنوا ولكن 
قولوا اسلمنا و لما يدخل الايمان فى قلوبكم... انما المؤمنون الذين آمنوا بالله و رسوله ثم لم يرتابوا و جاهدوا باموالهم و انفسهم فى 
سبيل الله).()) ازسيدمرتضى نقل شده كه تغايراسلام وايمان ناممكن است؛هركه مؤمن نيست مسلمان نيز نمى باشد.(8) شهيد ثانى 
اقوال موجود در اين زمينه را استقصا كرده و كرد آورده است. بنا به اين تدوين» برخى ايمان و اسلام را در مصداقء يكى و در 
مفهوم؛ متغاير دانسته اند و برخى آن را در مفهوم نيز يكى دانسته اند. و برخى به تغاير آن هم در مفهوم و هم در مصداقء» حكم 
كرده اند. قائلان به تغاير مفهومى و مصداقى اسلام و ايمان خود بر دو دسته اند: كروهى كه به تغاير اين دو هم در حكم وهم در 
حقيقت حكم مى كنند و كروهى كه اسلام و ايمان را در حقيقت» يكى اما در حكم, متغاير مى دانند. معناى اين ديد كاه اخير اين 
است كه آنكه مؤمن نيست درحقيقت» مسلمان نيز نيست» هرجند ممكن است در حكم مسلمان باشد و همه يا اغلب احكام ظاهرى 
بر او مترتب شود. شهيد ثانى از خواجه نصير در قواعد العقائد عباراتى را نقل مى كند كه حاكى از كروش خواجه به همين نظر اخير 
است. ظاهر سخنان شهيد و بلكه صريح آن يذيرش همين رأى است.(4) بنا به نظر شيخ صدوق حتى در آيات ذاريات: 078" نيز 
اسلام و ايمان در يكك معنا به كار نرفته اند؛(١1)‏ زيرا در اين آيات شريفه بر مؤمنان» عنوان مسلمان اطلاق شده است و اين يعنى 
استعمال عام در خاصء نه ترادف. در كتاب شريف اصول كافىء بابى را به تغاير اسلام و ايمان اختصاص داده و روايات متعددى را 
در ذيل آن آورده است.(١1)‏ در ابواب ديكره نيز رواياتى به اين مضمون آمده است. ازجمله درباب «ان الاسلام قبل الايمان» به نقل 
از سماعه از امام صادق عليه السلام تمثيلى كويا را ذكر كرده است: «الايمان من الاسلام بمنزلة الكعبة الحرام من الحرم؛ قديكون 
(المرء) فى الحرم و لا-يكون فى الكعبة و لايكون فى الكعبة حتى يكون فى الحرم».(11) دربحارالانوار»ء ج88 علامه مجلسى بابى را 
تحت عنوان «الفرق بين الايمان والاسلام وبيان معانيهما و بعض شرائطهما» كشوده و در ذيل آن ده ها روايت ناظر به تفاوت مفهومي 
ايمان واسلام ونيز تعدّد معانى اين دو را آورده است. علامه مجلسى درابتداى باب و در ذيل روايات باب به تفصيل نشان داده است 
كه ايمان واسلام با يكديكر متغايرند.(17١)‏ بنابراين اكردرمواردى ازكسانى ايمانٌّ نفى شده استءاين لزومابه معئاى نفى اسلاميت 
نيست. تنوّع كاربرد و مراتب معنايى اسلام و ايمان اسلام و ايمان علالوه بر تغايرى كه ميان آنها به جشم مى خورد, هر كدام 
كاربردهاى متنوعى نيز دارند. بى توجهى نسبت به اين جند كونككى مى تواند بسيار لغزش آفرين باشدء به ويزه آن كه فراوان ديده 
شده است كه در نقطه مقابل اين دو وازه با تنوع كاربردشان, وازه كفر به كار رفته است كه طبعا اين ابهام و جند كونكى به اين وازه 
نيز سرايت مى كند و به وضوح نمى توان كفت كه كفر در مقابل كدام كاربرد و براى نفى كدام معنا يا مرتبه به كار رفته است. 
علامه طباطبائى در تفسير الميزان اسلام را داراى جهار مرتبه و به تعبيرى سه مرتبه دانسته است؛ بنا به اين مراتبء اين وازه كاربردها 
و معانى متعددى مى يابد. متناظر با هر مرتبه از اسلام مرتبه اى از ايمان قرار دارد و البته در هر مرتبه» ايمان به مقامى متفاوت با 
اسلام و والاتر از آن اشاره دارد: مرتبه نخست يذيرش ظاهري امر و نهى هاى شرعى از راه اظهار زباني شهادتين است؛ اسلام در اين 
مرتبه اعم از ايمان و نفاق است و ايمان يعنى اذعان قلبى به مضمون شهادتين به صورت اجمالى كه لازمه آن عمل به اغلب فروع 
دين است. آيه شريفه حجرات: 15 به مرتبه نخست اسلام و ايمان اشاره دارد. مرتبه دوم يذيرش قلبى عمده اعتقادات تفصيلى حق و 
در بى آنء انجام كارهاى نيك است؛ هر جند ممكن است در مواردى جند لغزش هايى صورت بككيرد: «الذين آمنوا بآياتنا و كانوا 
مسلمين)؛(18١)‏ (يا ايها الذين آمنوا ادخلوا فى السلم كافَةٌ).(18) اسلامى كه متأخر ازايمان استء قطعا غير از مرتبه نخست اسلام 
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است. مرتبه دوم ايمان همان اعتقاد تفصيلى به حقائق دينى است: «انما المؤمنون الذين آمنوا بالله و رسوله ثم لم يرتابوا وجاهدوا 
باموالهم و انفسهم فى سبيل اللّه؛؛(18) «يا ايها الذين آمنوا هل ادلّكم على تجارة تنجيكم من عذاب اليم تؤمنون بالله و رسوله و 
تجاهدون....(11) رهنموني مؤمنان به ايمان قطعا به مرتبتى بالاتر از ايمان متعارف نظر دارد. در يى مرتبه دوم ايمان» آنككاه كه نفس 
آدمى با آن ايمان انس مى يابد و به اخلاق ناشى از آن آراسته مى شود ايمان در جان وى جاى مى كيرد و همه قواى حيوانى و 
نيروهاى متمايل به دنيا در درون وى رام مى شوند و آدمى خدا را جنان مى يرستد كه كويا اورا مى بيند ودر درون خود هيج عدم 
انقيادى نمى يابد. اين سومين مرتبه اسلام است: «فلا و ربكك لايؤمنون حتى يحكموك فيما شجر بينهم ثم لايجدوا فى انفسهم حرجا 
مما قضيت و يسلّموا تسليما».(14) سومين مرتبه ايمان در بى همين مرتبه از اسلام قرار دارد: «قد افلح المؤمنون...».(19) كاهى اين 
مرتبه را با مرتبه ييشين يكك مرتبه كرفته اند. اخلاق نيك همجون رضاء تسليم» صبر» كمال» زهد وحب و بغض در راه خدا از لوازم 
اين عرقبة اسنته ادم كه يدامر قد ييكنيق ثائل مده اسك حة ربا مستهول عنايث يذ يروو كان قران يكيرة ؤ يارا از غيوويت قراتر 
بكذارد و هيج هويّت مستقلى براى خود قائل نباشد و در حقيقت به مرتبه جهارم اسلام درآ مده است. اكر اين حالت تمام حالات و 
افعال وى را فرابكيرد» مرتبه جهارم ايمان تحقق يافته است؛ جه بسا اين آيات به اين مرتبه از اسلام و ايمان اشاره داشته باشد: «ربنا و 
اجعلنا مسلمين لكك و من ذريتنا امة مسلمة لكك)20(4) «الا- ان اولياء اللمه لا-خوف عليهم ولا-هم يحزنون الذين آمنوا و كانوا 
يتقون».(71) ممكن است اين تكثير معانى و مراتب با تمام جزئيات و مثال هايش مقبول همكان نيفتدء اما از اين كاربردهاى متنوع 
قطعا مى توان اين نكته را برداشت كرد: تعدد معانى يا مراتب اسلام و ايمان. آنجه از روايات به دست مى آيد نيز همين تعدد و 
تغاير است. ايمان در اصطلاح عالنان شيعه معنولا معنايى برابر با تشيع دارد. اين اصطلاح ريشه در روايات مأثوره دارد. بنا به اين 
معناء ايمان شيعى مرتبتى است بالاتر از اسلام به معناى عام و فراكير آن. مرحوم علامه مجلسى درذيل روايت سوم باب«الفرق بين 
الاسلام والايمان» كفته است: و اين روايت نشانكر عدم ترادف ايمان و اسلام است... و ظاهرا مراد از ايمان در 1 روات اوث 
است از اذعان به وجود خداوند سبحان و صفات كمالى وى و توحيد, عدل و معاد و اقرار به نبوت ييامبر(ص) و امامت ائمه دوازده 
كانه و به همه آنجه ييامبر آورده است به تفصيل نسبت به آنجه مى داند و به اجمال نسبت به آنجه نمى داند و نيز يرهيز از آنجه 
آدمى رااز دين بيرون مى سازد» مثل بت يرستى و سبكك و خوار شمردن محرمات الهى. و اسلام همان اذعان ظاهرى به خدا و ييامبر 
او وانكار نكردن جيزى است كه به عنوان ضرورى اسلام شناخته شده است. در اين اسلام» ولايت ائمه و اقرار قلبى شرط نيست» 
يس در آن. منافقان و همه فرق اسلامى كه شهادتين را بر زبان جارى مى سازند وارد مى شوند» مككر ناصبى ها و غاليان و مجسّمه و 
هر كه مرتكب كارى شود كه مايه برون رفت از اسلام استء مانند بت يرستى.(771) همو در ذيل جهارمين روايت باب مى كويد: 
«اين روايت به اصطلاح ديكرى در مورد ايمان و اسلام اشاره دارد؛ اسلام يعنى اعتقادات» و ايمان يعنى اعتقادات توأم با عمل به 
مقتضاى آنها كه عبارت است از انجام واجبات و تركك محرمات».(37) از آنجه كدشت استفاده مى شود كه واره هاى ايمان و اسلام 
و مشتقات آنها را در آيات و روايات نمى توان به سادكى يكى كرفت» همجنان كه ه ركدام از آنها نيز به معناى واحدى به كار 
نرفته اند. اسلام در نازلترين معانى اش به معناى اسلام ظاهرى است كه مجوز اعمال احكام اسلام بر متصفان به آن استء و ايمان در 
نازلترين معانى اش به معناى اذعان قلبى و تصديق جوانحى است كه قطعا با نفاق و اسلام ظاهري منافقان نمى سازد. اما اينكه مفاد 
دقيق و حداكثري ه ركدام از اسلام و ايمان در ه ركدام از كاربردهايش در هر مرتبه از مراتبش جيستء جه مؤلفه هايى دارد و جه 
لوازم و آثارى دارد نيازمندٍ تأمل دقيق دراين دو مفهوم و بررسى جامع آيات و رواياتى است كه اين دو را به كار برده اند. آنجه 
اين نوشته در بى آن است بررسي جايكاه امامت در ه ركدام از اسلام و ايمان و درنتيجه, نسبتٍ ميان مخالفان (غيراماميان ازاهل قبله) 
واسلام ظاهرى ونيز مرتبه نخست از ايمان يا اسلام حقيقى است. به تعبير ديككر مشخص كردن روايى نام» حكم و حقيقتٍ اسلام در 
مورد بيروان ديككر مذاهب اسلامى است. براى روشن شدن حداقل لازم براى حكم و حقيقت اسلام بجاست كه تعريف و ملاكك 
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نقطه مقابل آنء يعنى كفر را بكاويم. كفر معلوم شدن تعريفء ضابطه و معانى مختلف كفر تا اندازه زيادى به جشم انداز مناسبى به 
يزوهش حاضر رهنمون مى شود. ييش از اين نشان داديم كه اسلام و ايمان معانى مختلفى دارند. به تبع اين تنوع معانى» نقطه مقابل 
آنها يعنى كفر نيز كاربردهاى متفاوتى خواهد داشت,ء همجنانكه از مراتب كوناكونى برخوردار خواهد بود.(16) آنجه در اينجا 
اهميت دارد» تبيين تعريف و ضابطه كفر است. روشن است كه در اينجا مقصود از كفر نقطه مقابل حداقل لازم براى مسلمانى يا 
همان نخستين مرتبه اسلام است. بنكريم تعاريف مختلفى را كه بزركان شيعه از كفر به دست داده اند: سيد مرتضى: «كفر يعنى 
انكار و تكذيب و ندانستن آنجه اذعان به آن» و تصديق آن لازم است و كفته اند كه كفر يعنى انكار آنجه به نحو ضرورى معلوم 
است كه ييامبر اكرم آن را آورده است»0(.2١)‏ شيخ طوسى: «ايمان يعنى تصديق قلبى... و كفر نقيض آن است و به معناى انكار قلبى 
و زبانى جيزى است كه خداوند متعال شناخت آن را واجب ساخته و به واسطه دليل شرعى معلوم است كه مايه عقاب دائمى و 
فراوان است».(28١)‏ همو: «كفر در شريعت عبارت است از انكار جيزى كه مايه عقاب دائمى و فراوان است و بر دارنده آن» احكامى 
شرعى مثل منع ارثء ازدواج و مانند آن بار مى شود... و مسلمانان به جز اصحاب معارف اتفاق دارند كه اخلال در شناخت خداى 
متعال و توحيد و عدل او و انكار بيامبري فرستاد كان او كفر است77(.0) همو: «ايمان يعنى تصديق به خدا و ييامبر و آنجه اوو 
امامان آورده اند. همه آنجه كفته شد بايد از روى دليل باشدء نه تقليد و از ينج ركن تشكيل مى شود كه هر كه بدانها معرفت يابد 
مؤمن است وهر كه آنها را نداند كافر است).(58) شهيد ثانى: «و ملاكك آن (كافر) آن است كه الوهيت يا رسالت يا برخى از آنجه 
را به عنوان جزء ضرورى دين شناخته مى شود منكر شودا.(19) همو: «وملاكك آن (كافر) كسى است كه از اسلام بيرون رود يا نام 
اسلام را به خود ببندد و آنجه را جزء ضرورى دين شناخته مى شود منكر شودء مانند خارجيان و غاليان».(:) محقق اردبيلى: «و 
مقصود از كافر مطلق كافران است ولو به ارتداد قولى يا فعلى. و نيز ناصبى؛ غالى يا خارجى و منكر حقيقتٍ آنجه نزد او ثابت شده 
كه از شرع است و شايدمقصود از انكار ضرورى همين باشد).(١2)‏ برخى از عالمان شيعه: «مقصود از كافر كسى است كه دلائل 
اعتقاد حق را نداند هر جند بدان معتقد باشد).(77) صاحب مفتاح الكرامة: كافر كسى است كه آنجه را به ضرورت جزء دين شناخته 
مى شود منكر شود... ودر شرح فاضلء انكار ضرورى به علم به ضرورت مقيد شده است و در روض آمده است كه ارتداد با انكار 
آنجه به ضرورتء جزء دين شناخته مى شود حاصل مى كردد و در حكم مباح شمردن تركك نماز اين است كه شرطى يا جزئى 
مورد اتفاق مثل طهارت و ركوع را نه آنجه مورد اختلاف است مباح بشمرد... در اينجا بحثى هست كه آيا انكار ضرورى به خودى 
خود كفر است يا اين كه جون مثلاً از انكار نبوت يرده برمى دارد؟ ظاهر فقها وجه نخست است و استاد وجه دوم را محتمل دانسته 
است. بنابراين اكر وقوع شبهه براى وى محتمل باشد به كفر وى حكم نمى شود هر جند خروج از ذوق فقهى اصحاب روا 
نيست.(*7*) كاشف الغطاء: «اين معارف سه كانه (توحيدء نبوت و معاد) اصول اسلام هستند. هر كه يكى از آنها را منكر شود كافر 
محسوب مى كردد و فرقى نمى كند كه آنها را از بْن منكر شود يا بدانها آكاهى و معرفت نداشته باشد».(7) ميرزا ابوالقاسم قمى: 
«كافر كسى است كه يكى از اصول سه كانه» يعنى توحيد» نبوت و معاد و بلكه يكى از دو اصل نخست را منكر شود كه انكار اصل 
سوم به انكار دو اصل نخست برمى كردد, زيرا انكار بديهى دين؛ بلكه همه اديان است وهر كه بديهى دين را منكر شود كافر 
استء زيرا انكار وى به انكار مخبر عنه (مرجع خبر) يا صدق آن برمى كردد».(78) صاحب جواهر: «ملاكك كفر انكار ضروري دين 
يا تنصيص بر كفر است)78(.0) سيد كاظم يزدى: «و مقصود از كافر كسى است كه منكر الوهيت يا توحيد يا رسالت يا ضرورى دين 
باشدء به شرط آن كه به ضرورى بودن آن توجه داشته باشدء به كونه اى كه انكار وى به انكار رسالت بركردد و احتياط در آن 
است كه از منكر ضرورى به طور كلى برهيز شودء هر جند وى به ضرورى بودن آن توجهى نداشته باشد».(/7) با نكاهى به آراى 
يادشده مى توان كفت: .١‏ دراين كه انكاراصول سه كانه دين» يعنى توحيدءنبوت ومعاد ونيز انكارضرورى دين موجب كفر 


انكاركننده است تقريبا همككان همداستانند. بر اين اساس با دو عنوان كف رآور روبرو هستيم: انكار اصول دين و انكار ضروريات 
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دين» هر جند جزء اصول دين نباشند. ؟. در اين كه اصول دين كدام است كه انكار آنها يا جيزى كه مستلزم انكار آنها باشدء 
موجب كفر است اقوال كوناكونى وجود دارد كه البته قابل ارجاع به يكديكر و به قول واحد و مشخص هستند. سيدمرتضى همان 
اصول ينجكانه معتزله را به عنوان اصول دين برمى شمارد يعنى توحيد» عدلء وعد و وعيدء منزلة بين المنزلتين و امر به معروف و 
نهى از منكر و سيس توضيح مى دهد كه نبوت و امامت در همان عدل مندرج هستند و در يايان تصريح مى كند: «هركه خواهان 
كزيده كُويى است به دو اصل توحيد وعدل بسنده كندء زيرا نبوت وامامت كه نزد ما واجب اند (و نيز وعد و وعيادء منزلهٌ بين 
المنزلتين و امر و نهى(27) در عدل داخل اند وهر كه خواهان تفصيل است بايد نبوت و امامت را نيز به آنها بيفزايد».(9) شيخ 
طوسى نيز ور اقتضاد الهادى متعلق معرقت واجب را توحيند وغدل.و ينج جيو را از عدل متفرع وناشى مى دائدة حسن تكليف و 
شروط آن؛ نبوت؛ وعد و وعيدء امامتء امر و نهى.(0©) همو در جايى ديككر اصول دين را جنين برشمرده است: توحيد؛ عدل؛ 
نبوت» امامت و معاد.(١©)‏ يس از اين بزركان, تاكنون همواره بر اين ينج اصل اخير تأكيد شده. همانطور كه به ب ركشت برخى از 
اصول به برخى ديكر و از جمله بركشت امامت به توحيد و نبوت بارها و بارها اشاره و تصريح شده است.(7©) آيا در تلقى عالمان 
شيعى به ويزه در كذشته؛ امامت از آن رو كه به توحيد و نبوت برمى كردد و لازمه اعتقاد به آنهاست در شمار اصول دين قرار 
كرفته است يس در اين صورت تحت عنوان ضرورى دين مى كنجد يا اينكه خودش در كنار و در طراز توحيد و نبوت از اصول 
دين است. در فرض دوم اين يرسش بيبش مى آيد كه اساسا ملاك «اصل دين» بودن جيست؟ قاعدتا آموزه اى در شمار اصول دين 
است كه قوام دين به آن بوده» حداقل لا-زم و غير قابل عدول و اغماض در شكل كيرى هويت آن دين باشد. در اينكه دوام دين 
اسلام از نككاه شيعيان در كرو امامت است ترديدى نيستء اما آيا قوام اسلام هم از آغاز به امامت بوده است؟ آيا عنوان مسلمان بر 
ياران و يبروان يبامبر اكرم تا قبل از ماجراى غدير و نصب رسمى و علنى على(ع) به جانشينى ييامبر اكرم(ص) عنوانى مجازى يا 
ناتمام بوده است؟ كمال دين و اتمام نعمت در كرو امامت بوده. اما آيا اصل دين هم در كرو اين اصل بوده است؟ به نظر مى رسد 
كه همانطور كه معتزله و زيديه به خاطر اهتمام شديد به آموزه هايى جون منزلة بين المنزلتين و امر به معروف و نهى از منكر آنها را 
در شمار اصول دين آوردندء همينطور اهتمام شيعه به امامت به مرور آن را در شمار اصول اعتقادى آنها قرار داده است. بنابراين 
جنانكه تتبع در اقوال علماى شيعه از كذْشته تاكنون نشان مى دهد امامت از آنجا كه به نظر شيعه از ضرورياتٍ اعتقادى بوده به مرور 
در شمار اصول دين درا مده است. در هر حال از صدرف قرار دادن امامت در كنار توحيد و نبوت و معاد و درشمار اصول دين نمى 
توان استفاده كرد كه عالمان شيعه امامت را در طراز آن سه اصل و مرز ميان اسلام و كفر مى دانند. جه بسا جنانكه شواهد متعددى 
نشان مى دهد. مقصود آنها بيان اصول دين از نككاه شيعى يا به تعبير ديكر اصول اسلام شيعى بوده است. برآيند اين سخن اين است 
0146 كما اص وليك وكا هجيراخر كمار طم ارود قد ودواتة 5 بدي راق كنيع 6 النانتدو بي قاد <ادن اعي ل اماه 
هستندء نه اصول اسلام. به عنوان نمونه» شهيد ثانى در حقائق الايمان بعد از آنكه اسلام را در حكم. متغاير با ايمان و اعم از آن 
دانسته؛ به ذكر اصول ايمان (به جاى اصول دين و مذهب) يرداخته ودر ذيل اصل امامت كفته است: «و اين اصل را طائفه بر حق 
اماميه در تحقق ايمان شرط دانسته اند» تا جايى كه از ضروريات مذهب آنان است و نزد ديكران (مخالفان) از فروع اسحت.) 52790 ”7 
در اين كه آيا انكار ضرورى دين به خودى خود به كفر مى انجامد يا در صورتى كه انكار آن به انكار مبدأ يا معاد يا نبوت ب ركردد 
اختلا.اف آشكارى وجود دارد. از صريح يا ظاهر عبارات محقق اردبيلى» صاحب مفتاح الكرامة به نقل از استاد خويشء ميرزا 
ابوالقاسم قمى و سيد كاظم يزدى برمى آيد كه انكار ضرورى در صورتى كه به انكار اصول سه كانه دين بركردد؛ به كفر مى 
انجامد. از عبارات بسيارى از ديكر فقها اعتقاد به نقش و تأثير استقلالى انكار ضرورى در استحقاق كفر به دست مى آيد. اما مى 
توان احتمال داد جنان كه برخى نيز احتمال داده اند كه نظر كسانى كه تصريحى به ب ركشت انكار ضرورت به انكار اصول دين 


ندارند اين بوده كه انتكار ضرورى به صورت مطلق يا باتوجه به شرائط و شواهد خاصء مثل وقوع آن در محيط اسلامى حتما به 
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انكار اصول دين برمى كردد.(©) اكر اين استظهار درست باشد مى توان نتيجه كرفت كه مبناى مقبول همين بركشت انكار 
ضرورى به انكار اصول دين است. 8. در اين كه مقصود از ضرورت جيست,. ابهام جدى وجود دارد. آيا ضرورى حكمى است كه 
از شرع دانسته شده كه مايه عقاب دائمى و فراوان است (شيخ طوسى) يا آنجه از نككاه دينى بداهت دارد و نظرى و جوياى برهان 
نيست (صريح يا ظاهر بسيارى از عبارات) يا آنجه اتفاقى و اجماعى است (محقق اردبيلى» فاضل هندى در كشف اللثام» ص ”37 و 
صاحب جواهر ملا-كك بودن آن را رد كرده اند) يا مطلق قطعى ولو از راه برهان (محقق اردبيلى؛ به نقل از مفتاح الكرامة؛ ص /”؛ 
شيخ انصارى در كتاب الطهارة» ص ١0؛‏ صاحب جواهر نيز اين احتمال را داده است» جواهر» ج5» ص57). هر جند مى توان كفت 
كه اتفاقى بودن به خودى خود ملاكك ضرورت نيستء اما هيج بداهتى را نيز نمى توان بدون وجود اتفاق كشف كرد و يذيرفت. 
بداهت همجون يقين شخصى هر جند براى فردٍ مدعى بداهت يا واجد يقين حجيت آور استء يعنى منجز و معذر استء اما نمى 
تواند ملاكى براى ضرورت باشد. بنابراين اتفاقى بودن را بايد ملاكك ضرورت يا كاشف از ضرورت بدانيم. تعبير شيخ طوسى كه از 
آنء ارتباط مفهوم ضرورت با تعلق وعده عذاب دائمى و فراوان استشمام مى شود, به نوعى تبيين يا تحديد مصاديق ضرورى يا 
قطعى است. يعنى صترف ضرورت يا قطعيت استناد به كتاب و سنت كفايت نمى كندء علاوه بر اين بايد از مواردى باشد كه نسبت 
به تركك يا فعل آن وعده عذاب دائمى و فراوان داده شده باشد. كفتنى است كه اكر در معنا يا حكم ضرورت,ء استلزام يا كشف 
لحاظ شود مى توان كفت كه حتى اكر بداهتى هم در كار نباشد صرف قطعيت در اين زمينه كفايت مى كند؛ البته اكر انكار آن 
مستلزم يا كاشف از انكار يكى از اصول دين باشد. ه. آيا براى انعقاد اتفاق» همداستانى همه مسلمانان اعم از مسلمانان واقعى و 
اسمى معتبر است يا توافق طائفه اى از اين مجموعه نيز كفايت مى كند؟ آيا يك معتزلى كه منكر جيزى است كه اشعريان آن را 
يقينى يا حتى بديهى و بى نياز از استدلال مى دانند با صرف اين نظ ركاه اشعرى منكر ضرورى تلقى مى شود؟ به نظر مى رسد كه 
ناكزير بايد اتفاق همه اهل قبله را ملاكك قرار داد. *. اكر در حكم يا موضوع انكار ضرورىء استلزام يا كشف لحاظ شود در اين 
صورت؛ اكر كسى در ضرورى بودن حكمى دينى ودر صدور آن از مبادى مقدس اسلام ترديد يا حتى علم به عدم داشت» نمى 
توان به كفر او حكم كرد بلكه حتى اككر احتمال اين برود كه او را شبهه اى يا حتى نوعى كج فهمى عارض شده استء نمى توان 
به جنين حكمى در حق او دست يازيد. در نقطه مقابل اين سخنء نظ ركاه كسانى قرار دارد كه صرف عدم معرفت به حق را مايه 
كفر و ضلالت دانسته اند و برخى يا را فراتر كذاشته و عدم معرفت استدلالى را كفر انككاشته اند بنابراين اكر كسى به عقيده اى 
درستء معرفت غيراستدلالى از قبيل معرفت تقليدى داشته باشد» مؤمن تلقى نمى شود.(60) مناسب است دراينجا به نقل برخى از 
اقوال علاوه برآنجه بيشتر درتعريف كفر آمد ببردازيم: ملااحمد نراقى مى كويد: «انكار ضرورى در صورتى موجب كفر مى شود 
كه نزد منكر به حدّ ضرورت برسد و انكار او در حقيقت انكار صاحب دين يا لجاجت يا سبكك شمردن يا بولهوسى باشد).(62) 
صاحب جواهر: ...و از اينجاست كه انكار فرد تازه مسلمان شده و كسى كه در جاهاى دورافتاده زندكى مى كند و مانند اينها مجوز 
حكم به كفر آنها نمى شود بلكه حتى انكار كسانى كه معلوم است كه انكار آنها ازروى شبهه اى است كه برايشان ييش آمده 
است. بلكه كفته اند و نيز انكار هر كه در موردش احتمال وقوع شبهه برود» مجوز حكم به كفر آنها نمى شود زيرا در هيج كدام از 
اين موارد» استلزام بيش كفته (ميان انكار ضرورى و انكار توحيد و نبوت) كه ملاكك ثبوت كفر است ثابت نمى شود. ازاين رواكر 
اين استلزام ولو با انكار غيرضرورى مثل امر قطعى از راه استدلال و نظر تحقق يابد به كفر منكر حكم مى شود, اكر وى بدان قطع 
داشته باشد. شايد مقصود ايشان (علامه حلى» شهيد اول و شهيد ثانى) از ضرورى اعم از يقينى ولو از راه برهان باشد يا اين كه 
تخصيص حكم به ضرورى بودن با لحاظ حكم ظاهرى به كفر منكر استء در صورتى كه در سرزمين اسلامى بزركك شده باشد, به 
طورى كه در حق وى احتمال شبهه داشتن داده نشود» يس با صرف بروز انكار به كفر وى حكم مى شودء برخلاف امر نظرى كه با 
صرف انكار به كفر حكم نمى شود مكر آن كه دانسته شود كه وى با وجود قطع به آن» منكر شده است.(67) از آنجه نقل شد 
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علاوه بر آنجه مى تواند شاهدى بر برخى از مطالب بيش كفته باشد مى توان استفاده كرد كه ملاكك اصلى در كفر منكر ضرورى؛ 
بركشت انكار وى به انكار توحيد و نبوت است و نيز به دست مى آيد كه علم فرد انكاركننده به ضرورى بودن يكك موضوع براى 
كفر وى و نيز علم ما به عدم رسوخ شبهه در ذهن انكاركننده براى تكفير وى از سوى ما شرط است. اما نسبت به كسانى كه جهل يا 
عدم معرفت تفصيلى و استدلالى به عقائد راستين را به خودى خود مايه كفر جاهل مى دانند» بايد يادآور شد كه اولاً تعبير انكار (و 
نيز جحودء استحلالء و دينونه به معناى التزام) كه در همه عبارت هاى فقيهان و متكلمان شيعه ديده مى شود به معناى نفى باورى 
يسن او التفاضيه آن اسةه يعتى سكر در آغاز يه آث بار التقاث مى ياسده سييل أن وابااهر اتكيزة يا توجيهى نفى فى كنك سل 
مطلقٍ ندانستن نمى تواند به معناى انكار و به عنوان مجوز تكفير تلقى شود. البته جاهل به امرى اكر ضرورت معرفت به جيزى را 
درك كندءه اما جوياى معرفت نشود قطعا ملوم و معاقب است. جنين كسى را جاهل مقصر مى دانند. ثانيا بايد بيشاييش وجوب 
«معرفت» و سيس لزوم تفصيلى و استدلالى بودن آن را ثابت كرد» سيس در مورد جاهلان به صدور احكام يرداخت. جه كسى مى 
تواند جز در مورد امهات معارف اسلامىء به لزوم معرفتٍ آموزه هاى دينى آن هم به صورت تفصيلى و استدلالى حكم كند؟ آيا 
بى شمار مسلمانان معاصر ييامبر كه به نشان خشنودى خدا و ييامبرش نائل آمده بودند از جنين معرفت هايى برخوردار بودند؟ 
بنابراين» معرفت استدلالى نسبت به اصول معارف الزامى است و جاهل به آنها كه به اين الزام تفطن يافته معذور نيستء اما نسبت به 
ديكر معارف اذعان اجمالى به درستى آنجه بيامبر اسلام آورده استء كفايت مى كند.(68) تفصيل اين بحث فرصت ديكرى را مى 
طلبد. شيخ انصارى در اين رابطه مى كويد: در اينجا بحثى هست در اين كه آيا انكار ضرورى سبب مستقلى است... يا از آن رو كه 
به انكار راستكويى ييامبر برمى كردد؛ جنانكه از عبارت منقول از محقق اردبيلى به نظر مى رسد؟ نظير كفته محقق اردبيلى از ظاهر 
ذخيره نقل شده است. از شارح روضه و محشى آن جمال الدين خوانسارى نيز جنين برمى آيدء بلكه در كشف اللثام تصريح كرده 
است كه در منكر ضرورى علم وى به ضرورى بودن معتبر و ملاكك است. محشى مذكور در بيان وجه عدم تكفير كسى كه با وجود 
شبهه, منكر شده كفته است كه زيرا حكم به كفر منكر ضرورياتى جون نماز از آن روست كه وى جون در ميان مسلمانان نشو و نما 
يافته و با آنها نشست و برخاست داشته يس به بداهت و ضرورت. مى داند كه نماز در شريعت ما واجب استء يس انكار او به 
معناى انكار خبر دادن ييامبر نيستء بلكه منشأ آن فقط بى ايمانى نسبت به ييامبر است... . محقق قمى نيز در قوانين به همين مطلب 
تصريح كرده است. مى كُويم يس لالزمه اين سخن اين است كه منكر برخى از ضروريات به خاطر جهل مركبى كه ناشى از 
كوتاهى وى در يافتن حقيقت و بسنده كردن وى به تقليد از يبشينيانش است (تقليد در اين نكته كه آنجه مبناى ايشان است همان 
است كه ييامبر آورده است) كافر تلقى نشود... آنجه در توضيح مرام خود در اين مقام مى توانم كفت اين است كه بى ترديد اسلام 
عرفا و شرعا عبارت است زز التزام به اين دين خاص كه مقصود از آن مجموع حدود شرعي تنجزيافته است... يس هر كه از آن 
بيرون رود و بدان ملتزم نشود كافر و نامسلمان استء خواه اصللا بدان ملتزم نباشد يا به برخى نه همه ملتزم باشد... سيس عدم التزام 
كاهى به عدم انقياد نسبت به خدا برمى كردد و كاهى به انكار راستى يبامبر؛ بى ترديد هر دو قسم كفر استء ولى تكفير ما در كرو 
آكاهى ما به علم وى است» خواه از بيرون اين آكاهى را كسب كنيم» يا جون خودش اقرار كرده يا جون امر منكر امرى استء 
ضرورى كه بر جنين شخصى نمى تواند يوشيده باشد... و كَاهى انكار وى به هيج كدام از عناوين بيش كفته برنمى كردد, مانند 
كسى كه جيزى را از دين منكر شود با اين ادعا كه ييامبر» آن را نياورده يا خلا.ف آن را آورده است... كسى كه در كفر منكر 
ضرورى به بركشت انكار وى به تكذيب ييامبر استناد مى كند بايد به كفر وى حكم نكند و فرقى نمى كند كه اين انكار ناشى از 
قصور باشد يا تقصير. حداكثر اين است كه مقصّر را به خاطر عدم التزام به آنجه منكرش شده است مؤاخذه مى كنند... ولى انصاف 
اين است كه اين قول مخالف ظاهر سخنان فقهاست كه به نحو مطلق به كفر منكر ضرورى حكم مى كنند... اما انصاف اين است كه 
اخبار مطلقى كه استحلال (- حلال شمردن حرام) را مايه كفر مى دانند بسيار بعيد است كه جاهل قاصر را دربربكيرند... اككر اين 
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اطلاق يذيرفته شود تنها در مورد عقائد ضرورى اى است كه از مكلفان خواسته شده است تا به اعتقاد به آنها ملتزم شوند, نه احكام 
عملى ضرورى كه مطلوب آنها فقط عمل است... اما در مورد عقائد نظرىء بى ترديد» منكر آنها كافر نيستء زيرا دليلى به خصوص 
بر كفر وى وارد نشده است... و اين مسأله از مسائل مشكل است و از خدا خواهان كشايش هستيم. فارغ ازتعريفى كه شيخ اعظم 
ازاسلام وكفر به دست مى دهد ونيز رفت و بركشت هايى كه در بحث دارد و نتيجه را به وضوح براى خواننده نمى نماياند و فارغ 
از توجيهاتى كه نسبت به اقوال ديكرعالمان به دست مى دهد.مى توان به يقين اين را يافت وكفت كه بركشت انكار ضرورى به 
انكار توحيد و نبوت به عنوان شرط لازم براى كفر منكر ضرورى و نيز توقف كفر و تكفير منكر ضرورى بر علم وى به استلزام» و 
علم ما به علم وى يا شدّت وضوح اين استلزام از اقوال و وجوه كاملا مطرح در ميان علماى شيعه است. تطبيق و استنتاج از مجموع 
بابوك كزكعا محرت ى | د اكموخاف كزوج اذ اناق الكتار وك افير لاس كاه يان ورك يجان نا نكن كن 11 
ضروريات دين است. اصل اعتقادي امامت يا از لوازم (اعم از مدلول تضمنى و التزامى) توحيد و نبوت استء يا از جمله ضرورياتٍ 
الراك ونا اديه الى كد الكاى انها منطاتم ا مكان ادو اسل ادف وز عر دو ضورف تكن عار يدو ترام اس رودن 
هر استلزامى مادامى كه كسى علم به لا-زم و ملا-زمت نداشته باشد» احكام ملزوم و انكار آن بر وى مترتب نمى شود و همينطور 
مادامى كه ديكران علم به وضوح لازم و ملازمت در نزد وى نداشته باشند نمى توانند حكم به ترتب احكام ملزوم بر وى نمايند. به 
علاوه اكر از منظر مفهوم ضرورى دين به امامت بنكريم؛ همجنان جاى اين يرسش باقى است كه جكونه امامت كه با خصائص 
شيعى آن مورد اتفاق جمهور مسلمانان نيست مى تواند ضروري دين تلقى شود. در اينجا تنها به يكى از فروض ذيل مى توان 
تمسكك جست: .١‏ اتفاقى بودن نه ملاءكك ضرورت است و نه كاشف از آن؛ قبلاً روشن ساختيم كه ضرورت جه به معناى مطلق 
قطعيت باشد و جه به معناى قطعيتٍ غير متكى به دليل و برهان (بداهت) نمى تواند بدون اتفاق تحقق يابد يا كشف و اثبات شود. 7. 
اتفاق يكك فرقه وطائفه براى ثبوت يا اثبات ضرورت كفايت مى كند؛ اكر اتفاق اهل قبله ملاكك نباشد دراين صورت به حسب 
هراتفاقى ولو درنزد فرقه هاى داخلى هر مذهبى مى توان مدعى ضرورت شد كه بعيد است كسى به اين سخن با كلت آن ملتزم 
شود. البته از اتفاق يكك مذهب يا فرقه مى توان عنوان ضروري مذهب را استفاده كرد. اما اين غير از عنوان ضرورى دين است. شايد 
در اينجا بتوان اين نكته را طرح كرد كه اساسا مذهب تشيع در يبرامون و بر اساس همين امامت باورى شكل كرفته است. دراين 
صورت اثبات ضرورى بودن امامت به خاطر اتفاق بيروان اين مذهب آيا مستلزم دور نيست؟ ". با التزام به معياريت اتفاق جمهور 
اهل قبله در تحقق عينى يا ذهنى ضرورت. امامتٍ شيعى را به جند مؤلفه تحليل كنيم ودر صورتى كه برخى از مؤلفه هاى آن 
مورداتفاق اهل قبله بود به ضرورت آنها ملتزم شويم. كسى كه در تطوّرات سياسى و فكري جامعه اسلامى از آغاز تاكنون و در 
تحولاتى كه مفهوم امامت از سر كذرانده است درنكك كند مى تواند جنين نتيجه كيرى كند كه امامتٍ شيعى حاوى مفاهيم و مؤلفه 
هاى ذيل است كه قطعا برخى از آنها مورد اتفاق همه مسلمانان هستند: .١‏ سياسى و اجتماعى بودنٍ دين اسلام 7. لزوم وجود 
متصدى براى جامعه اسلامى ". اولويت اهل بيت بيامبر عليه وعليهم السلام درتصدى اموردين ودنياى مسلمانان ؟. تعيين وتعين 
حضرت على عليه السلام وفرزندان خاص ومشخص ايشان (دوازده امام بنابه ديدكاه اثناعشريه وازاين كمتر يا بيشتر بنابه ديد كاه 
هاى مختلف ديكرفرق شيعى) «. لزوم مودّت قربى *. ولا-يت وهدايت باطنى وتصرّف تكوينى وزعامت معنوي اهل بيت عليهم 
السلام 0. ولا.يت و مرجعيت علمى اهل بيت عليهم السلام محورهاى يكم., دوم و ينجم مورد اتفاق عموم يا اغلب اهل قبله 
است.(99) محور ششم تقريبا مورد اتفاق جمهور متصوفه جهان اسلام است. محورهاى سوم و هفتم نسبت به محور جهارم از 
مقبوليت بيشترى ميان مسلمانان برخوردار است. مى ماند محور جهارم كه كاملا اختصاصي فرق شيعه است. اثبات ادعاهاى فوق 
مبنى بر اتفاقى بودن يا اتفاقى نبودن محورهاى فوق فرصت ديككرى را مى طلبد. آنجه مورد نياز اين يزوهش و مورد اذعان همكان 


است اين است كه امامت شيعى اكر بسيط و به معناى نصب و تعيين حضرت على عليه السلام و فرزندان و سلاله خاص آن حضرت 
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باشد يا مركب تلقى كردد و مؤلفه بيش كفته آن در نظر كرفته شودء به هيج وجه اتفاقى جمهور اهل قبله نيست. بر واضح است كه 
سخن از حقانيت و قطعيت امامت شيعى و امامت حضرت على عليه السلام و يازده فرزند ياكك آن حضرت نيست كه جنين باورى 
همه وجو تكارقاده ارا فراكرفه اث سكق انا وروسى فرور كشن ابق جاوؤومه كونه ان امت كه منكر أن كدية اين امر عق و 
قطعى علم و اذعان ندارد از حريم اسلام (اعم از ظاهرى و واقعى) بيرون دانسته شود. مهم ترين كارى كه از اين مكتوب انتظار مى 
رود بررسى آرا و مستندات متكلمان يا فقيه متكلمان شيعه در موافقت يا مخالفت با اسلاميت ظاهرى و واقعى و ايمانٍ كسانى است 
كه در مورد امامت به كونه اى متفاوت با شيعيان مى انديشند. اين مهم يزوهش مفصل ترى را مى طلبد كه صاحب اين قلم اميدوار 
است در آينده بتواند از عهده آن برآيد. تنها كارى كه در اين مجال محدود مى توان انجام داد نقل مبسوط ديد كاه امام خمينى در 
اين زمينه است كه به اجمالء ادله و شواهد موافقان و مخالفان را كرد آورده و نقل آن مى تواند يايانى نيكو بر اين مقاله باشد.(20) 
واين سه اصل (توحيدء نبوت و معاد) بى ترديد و خلاف در معناى اسلام معتبر و ملحوظ هستند. جه بسا اعتقاد به معاد با اند كى 
تأمل در شمار اين اصول قرار كرفته باشد. اما اعتقاد به ولايت بى ترديد در معناى اسلام ملحوظ نيست و مى سزد كه آن را از امور 
روشن و بديهى در نزد طائفه بر حق بدانيم... به طور ضرورى روشن است كه از صدر اسلام تا زمان ما سيره مستمر بر معاشرت» هم 
سفره شدن. اختلا-ط با آنها (مخالفان) و خوردن از قربانى هاى آنها بوده است... و جنين سيره اى ناشى از تقيه نبوده واين مطلب 
روشنى است و نيازمندٍ تكلف هاى رسوا نيست. ولى برخى از كسانى كه روش نابسامانى دارند فريفته برخى از ظواهر روايات و 
سخنان اصحاب شده و در عمق آنها تأمل نكرده و به كفر آنها حكم كرده و به محقق كه به طهارت آنها قائل است خرده هايى 
كرفته اند كه نه شايسته وى اسث نه شايسته آنان. آنها از كسائى اند كه جيزهايى راز بركرده اند و جيزهائ ديكرى را مورد غفلت 
قرار داده اند. اينان به امورى تمسكك جسته اندء از جمله روايت هاى مستفيضى كه بر كفر مخالفان دلالت دارد... اين توهم كه 
مقصود از مسلمان در روايات و فتاوا در اين ابواب خصوص شيعيان اثناعشرى است از رسواترين توهمات استء زيرا روايات و فتاوا 
در ابواب مختلف بر كاربرد عنوان مسلمان در مورد آنان همداستانند... كذْشته از ارتكاز متشرّعه از كذشته تاكنون بر مسلمان بودن 
آنان است. اما روايات بيش كفته بر برخى از مراتب كفر حمل مى شوندء زيرا اسلام و ايمان و شرك در كتاب و سنت در معانى 
مختلفى به كار رفته» از مراتب متفاوت و درجات زيادى برخوردارند» جنانكه روايات بدان تصريح كرده اند و از تدبر در آيات نيز 
به دست مى آيد... به ازاى هر مرتبه از مراتب اسلام و ايمان مرتبتى از مراتب كفر و شرك قرار دارد (رك: ابواب اصول كافى و جز 
آن)... جرا صاحب حدائق توجه نكرده كه در هيج كدام از اين روايات نيامده است كه «هر كه على را بشناسد مسلمان است و هر 
كه آن را به جا نياورد كافر است!؟! بلكه در همه آنها ميان مؤمن و كافر تقابل انداخته است و كافرى كه در برابر مسلم به كار رفته 
غير از كافرى است كه در مقابل مؤمن به كار مى رود. انصاف اين است كه سنخ اين دست روايات واردشده در باب معارف غير از 
آنهايى است كه در فقه آمده است و خلط ميان اين دو مقام, او را انداخته در آنجه انداخته است. از اين رو صاحب وسائل اين 
روايات را در ابواب طهارت نياورده؛ زيرا در رساندن حكم فقهى نارسا هستند. كذشته از اين» روايات ديكرى وارد شده كه بر اين 
روايات حاكم اند...(١8)‏ ...در ارتكاز متشرعه ميان اسلام و كفر تقابل ملكه وعدم آن برقرار است و در ماهيت اسلام جز شهادت به 
وحدانيت و رسالت» و اعتقاد به معاد قطعا در دو مورد اول و احتمالاً در مورد سوم ولو به صورت اجمالى لحاظ نشده و جز اينهاء 
خواه اعتقاد به ولايت باشد خواه غير آن در اسلام لحاظ نشده است. يس امامت از اصول مذهب استء نه دين. ...رواياتِ حاكى از 
كفر مخالفان را يا بايد بر احكام باطنى» مثل ثواب در آخرت حمل كرد؛ جنانكه روايت صيرفى(01) تصريح دارد يا بر برخى از 
مراتبى كه ربطى به احكام ظاهرى ندارد. اما حمل آنها بر كفر حقيقي آنها على رغم جريان احكام اسلام ظاهرى ولو از باب مصالح 
والاو از باب يرهيز از تفرقه ميان كروه هاى مسلمانان دي دكاهى است ناموجه؛ با توجه به آنجه بيشتر كفتيم كه در اسلام جز آنجه 


كفتيم (يعنى توحيدء نبوت و معاد (معتبر و ملحوظ نيست... از برخى از آنجه كفتيم حكم ادعاى ديكّر صاحب حدائق نيز روشن مى 
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شود. وى كفته است كه مخالفان منكر ضرورى اسلام هستند و منكر ضرورى كافر است. وى ميان مطلق اهل سنت و ناصبى هاى 
ها شل رمد وايج زأحاك كدالمدت خندا ين انها عاد خلظة كزدة اسك ة اولك نامتك مد بعناض متووى قر ل امام ال سوباك ديم 
نيست. ضروريات يعنى امور روشن بديهى نزد همه طبقات مسلمانان. جه بسا در نزد بسيارى از مسلمانان خلافٍ اين اعتقاد» ضرورى 
باشد. آرى اين باور از اصول مذهب است و منكر آن از مذهب خارج استء نه از اسلام. مثال آوردن از قاتلان ائمه و دشمنانٍ 
ناصبى آنها ارتباطى با مدّعاى وى ندارد. ثانيا... تحقيق آن است كه آنجه در حقيقتٍ اسلام ملك و معتبر استء به كونه اى كه به 
معتقد به آن مسلمان كفته شود جز اعتقاد به اصول سه كانه يا جهار كانه الوهيت» توحيدء نبوت و معاد بنا به يكك احتمال نيستث... 
البته جمع ميان اعتقاد به نبوت و بى اعتقادى به هيج كدام از احكام شرع ممكن نيستء برخلاف بى اعتقادى از روى برخى شبهات 
يا اعوجاجات نسبت به برخى از آن احكام؛ ضرورى باشند يا غيرضرورى (يعنى با انكار برخى از احكام نمى توان به كفر حكم 
كرد). يس اككر دانسته شود كه كسى به اصول بيش كفته معتقدء و به آنجه ييامبر آورده به اجمالء ملتزم باشد كه اين لازمه اعتقاد 
به نبوت است اما نسبت به وجوب نماز يا حج مثا شبهه اى يبدا كرد و ينداشت كه آنها مثلاً فقط در صدر اسلام واجب بوده اند» نه 
در زمان هاى بعدى, جنين كسى را در عرف متشرعه نامسلمان نمى دانند... .(01) كتاينامه .١‏ ابن بابويه» محمد بن علىء الهدايةٌ ؟. 
اردبيلى» احمد, مجمع الفائدةٌ والبرهان فى شرح ارشاد الاذهان, قمء انتشارات اسلامى» /79١ق.‏ . انصارى» مرتضىء كتاب الطهارة» 
بى تا. 5. حسينى عاملى» سيد محمد جواد, مفتاح الكرامة فى شرح قواعدالعلامة» قمءانتشارات اسلامى» 9١5١ق.‏ 0. خمينى» روح الله 
كتاب الطهارة» ج”؛ نجف اشرفء مطبعة الآداب» 789١ق.‏ 6. طباطبائى» محمد حسينء الميزان» ج اول و دهم» جاب سوم, بيروت» 
مؤسسة الاعلمى للمطبوعات. . طوسىء شيخ ابوجعفر محمد بن حسنء المبسوط فى فقه الامامية» قم» المكتبة المرتضوية» /741١ق.‏ 8. 
طوسىء نصيرالدين» قواعد العقائد» قم؛ مركز مديريت حوزه علميه قم. 8١5١ق.‏ 4. علم الهدى» شريف مرتضىء رسائل الشريف 
مرتضىء قمء جايخانه دارالقرآن الكريمء ٠00‏ ق. .٠١‏ قمىء ميرزاابوالقاسمء غنائم الايام فى مسائل الحلال والحرامءقم»انتشارات 
دفترتبليغات اسلامى»117؟١ق. .١١‏ كاشف الغطاء» شيخ جعفر»ء كشف الغطاء عن مبهمات الشريعة الغراء» اصفهان, انتشارات مهدوىء 
بى تا. 17. كلينى» محمد بن يعقوبء, اصول كافى» تصحيح على اكبر غفارىء تهران» دارالكتب الاسلامية, .١1788‏ "17. مجلسىء 
محمد باقر» بحارالانوار الجامعةٌ لدرر اخبار الائمة الاطهارء جاب سوم, بيروت»ء دار احياء التراث العربى» ١ق‏ / 1987م. 15. مفيد 
محمد بن محمد بن نعمان» المقنعة» جاب دوم, قم انتشارات اسلامى» ١٠5١ق.‏ 18. مكى عاملى» محمد بن جمال الدين» الروضة 
البهيةُ فى شرح اللمعةً الدمشقية؛ تصحيح و تعليق سيدمحمد كلانتر» قم انتشارات و جايخانه علميه, 90٠اق.‏ 18. » المقاصد العليِهٌ 
قم» دفتر تبليغات اسلامى» 151/8. 17. » حقائق الايمان؛ قم انتشارات كتابخانه آية الله مرعشىء 15:4. 18. » مسالكك الافهام الى 
تنقيح شرائع الاسلام؛ ج اول قمء بنياد معارف اسلامى» 7١6١ق.‏ 14. نجفى» محمد حسنء جواهر الكلام فى شرح شرائع الاسلام 
جء جاب هفتمء بيروت» دار احياء التراث العربى» ١9/١‏ ش. .٠١‏ يزدى» سيدكاظم, العروة الوثقى» جاب دوم, بيروت» مؤسسة 
الاعلمى للمطبوعات؛ 509٠١ق. ١‏ . كتاب الطهارة؛ ج”؛ ص ١ ."١8‏ . همان» ص 77 *. اصل الشيعة واصولهاء ص .7١١‏ *. اين افزوده 
وافزوده ييش ازآن مستفاد ازجملا.ت مرحوم كاشف الغطاء درموضع ديكرى از همين كتاب اصل الشيعةٌ واصولها است. ه. همان» 
ص .7١7‏ 8 . ذاريات: 878. . حجرات: 16١8‏ و نيز ركك: احزاب: 0. مرحوم علامه مجلسى در ذيل روايت ينجم از باب «الفرق 
بين الاسلام والايمان» مى فرمايد: «اين آيه (حجرات 15) از دلائلى است كه بدان ها براى عدم ترادف اسلام و ايمان استدلال شده 
استء جنانكه امام عليه السلام نيز در اين روايت (روايت ينجم باب) بدان استدلال كرده است و جه بسا از اين استدلال» ياسخ داده 
شود كه در اينجا مقصود از اسلام؛ تسليم شدن و انقياد ظاهرى است و اين غير از معناى اصطلاحى اسلام است. ياسخ اين است كه 
در اطلاقات شرعىء اصل بر حقيقت شرعى است و روكردانى از آن نيازمند دليل است» بحارالانوار. ج88 ص 8.758 . به نقل از 


محقق سبزوارى» ذخيرة المعاد فى شرح الارشاد. ص 187. 4. رك: حقائق الايمان» صص5177١1‏ و نيز ركث: قواعد العقائد» ص 157. 
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٠‏ . محمد بن على بن بابويه؛ الهداية» ص 65. در بحارالانوار» ج28؛ ص 716١‏ قريب به اين مضمون را از بيضاوى نقل كرده است: «و 
به اين آيه (ذاريات: 2”) بر اتحاد ايمان و اسلام استدلال شده است واين استدلالى است سست؛ زيرا اين آيه حداكثر به معناى 
صدق مؤمن و مسلم بر يبروان آن حضرت (ابراهيم(ع) است و اين به معناى اتحاد مفهومي اين دو نيستء زيرا مفاهيم مختلف مى 
توانند بر يكك فرد اطلاق شوند». و نيز رك: محقق كركىء الرسائل» ج"؛ ص 177. 1١‏ . محمد بن يعقوب كلينى» اصول كافى» ج 7 
باب «ان الايمان يشارك الاسلام والاسلام لايشارك الايمان»» ص 58. در ذيل اين باب به ه روايت اشاره شده است. شيخ انصارى 
تواتر معنوى روايات اين باب را احتمال داده است: رك: كتاب الطهارة ص ."8١‏ 17 . همانء ص78 و رك: بحارالا-نوار. ج68 
ص 71/7 . 1 . محم هباقر مجلسىء بحارالا-نوار» ج68: صص>110117. و نيز ر.ك: محمد حسين طباطبائىء الميزان» ج18 
صص 116!؛ رسائل كركىء ج"؛ ص 177؛ ١يككى‏ از اين دو (ايمان و اسلام) غير از ديكرى است. اسلام همان انقياد و اذعان از راه 
اظهار لفظى شهادتين است وايمان تصديق قلبى و لسانى و مستدل به اين معارف است)؛ محمد حسن نجفىء جواهر الكلام» ج2) 
ص 20. ؟١‏ . زخرف: 88. 10 . بقره: 704. 18 . حجرات: 18. /11 . صفئ: 18.١١‏ . نساء: 80. 194 . مؤمنون: ". 3١‏ . بقره: 3١.1374‏ . 
يونس: 48787 رككث: الميزان» ج1١‏ صص "01:0 واج ٠١‏ ص 84. 737 . بحارالا-نوار» ج28, ص "757. در روايت مورد استناد علامه 
مجلسى به نقل از امام صادق عليه السلام آمده است: «الاسلام يحقن به الدم و تؤدى به الآمانة و يستحل به الفرج والثواب على 
الايمان». 7 . همان» ص 158. در متن روايت به نقل از يكى از امام باقر و امام صادق عليهماالسلام آمده است: «الايمان اقرار و عمل 
والاسلام اقرار بلاعمل». مرحوم مجلسى تفسيرهاى ديكرى هم براى اين روايت مطرح كرده است. 76 . كاشف الغطاء مى كويد: 
«كفر را انواع و اقسام فراوانى است: كفر انكار به مجرد نفى يا با اثبات ديكرى» كفر شكك در غير امور نظرى يا حتى در اين امور هر 
جند معذور باشد» كفر حجود زبانى» كفر نفاق قلبى» كفر عناد به اين كه بكوشد اصلى از اصول دين را نابود سازدء با اين كه بدان 
اعتقاد دارد و بدان اذعان مى كند و اين در مورد ربوبيت و نبوت و معاد صادق است و كفر شركك كه فقط در دو مورد نخست وارد 
است و در مورد سوم تنها بنا به وجهى بعيد صادق است و كفر نعمت و كفر هتكك حرمت با كفته يا كارى در مورد خدا يا ييامبر 
اكرم يا حضرت زهرا يا ائمّه يا ايمان يا قرآن و مانند آن و كفر انكار ضرورى دين از كسى كه در ميان مسلمانان زند كى كرده و 
شبهه اى كه مانع يقين او باشد برايش يبش نيامده است و كفر نصب و كفر سبّ هرجند قابل اندراج در موارد بيش كفته است و 
كفر برائت و كفر ادعا؛ كشف الغطاء. ص24. ١0‏ . رسالة الحدود والحقائق» مندرج در رسائل الشريف مرتضىء ص .18١‏ 78 . 
اقتصاد الهادى» ص 737.15١‏ . ييشين» ص 157. 38 . رسالة فى الاعتقادات» ص”١٠.‏ 79 . الروضة البهية» ج١»‏ ص 59» و رك: هموى 
المقاصد العليَهُه ص .15١‏ . مسالك الافهام» ص"177. .١‏ مجمع الفائدة والبرهان» ج١2‏ ص585. 7*. به نقل از محقق اردبيلى؛ 
مجمع الفائدة» ج37 ص /67. 790. سيد محمد جواد حسينى عاملىء مفتاح الكرامة» ص 8/*. © . كشف الغطاء؛ ص#. كاشف الغطاء 
در همين اثره ص77 كفر را به دو قسمت تقسيم مى كند: كفر بالذات كه همان انكار خدا يا ييامبر يا معاد است و كفر از راه استلزام 
كه شامل انكار برخى از ضروريات دينى است كه از جمله آنها انكار امامت است كه مستلزم انكار نبوت است. ه". غنائم الايام» 
ص615. 8. شيخ محمد حسن نجفىء جواهر الكلام؛ ج2) ص هه. 7" . العروة الوثقى» ص/21. 78. اين افزوده مستفاد از ديكر 
عبارت هاى سيد در همين باب است. 74. رسالةٌ الطبريات» مندرج در رسائل الشريف مرتضىء ص 5٠ .١188‏ . اقتصاد الهادى الى 
طريق الرشاد. ص 150. .١‏ رسالة فى الاعتقادات» ص .٠١©‏ 7 . ركك: بحرانى» الحدائق الناضرة» ج"» ص 00 6؟ شيخ جعفر كاشف 
الغطاء» كشف الغطاءء ص 17؛ ابوالقاسم قمىء غنائم الايام» ص 5١6؟‏ امام خمينى؛ كتاب الطهارة» ج" ص 77" 8#. حقائق الايمان» 
ض 153. و نيز ركك: قواعذ العقائد» ص ١*8‏ كه اصول دين را تحت عنوان اضول ابمان آووده و امافث رائيز در آنها كتجائدة اسث. 
. ركث: شيخ انصارىء كتاب الطهارة. ص "8١‏ كه اين احتمال را داده و به جمعى از فقيهان نسبت داده و عبارتى صريح را در اين 
رابطه از جمال الدين خوانسارى در حاشيه الروضة البهيةُ نقل كرده است. 58 . ركك: سيد مرتضىء رسالةُ الحدود والحقائق» مندرج 
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در رسائل الشريف مرتضىء ص ١18؛‏ هموء رسائل الشريف مرتضى. ص 78؟؛ هموء المسائل الرسية» مندرج در رسائل الشريف 
مرتضى» ص 18": «اعلم ان معتقد الحق على سبيل التقليد غير عارف بالله تعالى و لا بما اوجب عليه من المعرفة به فهو كافر لاضاعته 
المعرفةُ الواجبة... و قد بِنَا فى كتابنا الموسوم بالذخيرة كيف الطريق الى كفر من ضيع المعارف كلها»؛ شيخ طوسىء اقتصاد الهادى, 
ص ١٠‏ و 188؛ علا.مه حلىء الباب الحادى عشرء ص كه در آنء دانستن تفاصيل معارف را واجب دانسته و جاهل به آن رااز 
ايمان» خارج و مستحق عذاب دانسته است؛ محقق اردبيلى اين نظر را به برخى از عالمان شيعه نسبت داده استء مجمع الفائدة 
والبرهان» ج 5 ص/”5؛ كشف الغطاء. ص #؛ كركىء الرسائل» ج١»‏ ص 09؛ شيخ مفيد, المقنع ص 6". 52 . مستند الشريعة» ج٠١‏ 
ص .7٠١5‏ /ا5 . جواهرالكلا-م؛ ج2,ء ص 62. 58 . شيخ انصارى در فرائد الا-صول موضوعات و مسائل مطرح در اصول دين را به دو 
كروه تقسيم مى كند: مباحثى كه مكلف بايد به آنها اعتقاد بيدا كند. بى آن كه حصول علم در اين وجوب, دخلى داشته باشد. در 
اين موارد» تحصيل علم از مقدمات واجب مطلق است. بنابراين» اكر مكلف به اينكونه موضوعات معتقد نشد ولو به خاطر ندانستن 
آنها مستحق عقوبت است. از اين قبيل است اصول معارف دينى. در مقابل مسائلى هستند كه اكر بدانها علم و آكاهى تعلق بكيرد» 
التزام به آنها واجب استء يعنى علم مقدمه وجوب است نه واجب. از اين قبيل است برخى از تفاصيل معارف رك: فرائد الاصول؛ 
ج١ء‏ ص 77. 64. دراينجا به جاست سخن مرحوم آية الله خوئى را دراين زمينه ازنظر بككذرانيم: «آنجه از ولايت» ضرورى است 
ولايت به معناى حب و ولاء است كه اهل سنت منكر آن نيستند» بلكه كاهى محبت خود را نسبت به اهل بيت ابراز نيز مى كنند, اما 
ولاءيت به معناى خلااغت به هيج وجه ضرورى نيست. اين مسئله اى نظرى است كه اهل سنت آن را به معناى محبت كرفته اند 
هرجند از راه تقليد از يدران و عالمانشان باشد و انكار ولايت از سوى آنان به خاطر وجود شبهه در نزد آنان است». تنقيح» ج ”2 
عن عار «قايراك برعو از اطناك ميل تدع كاى كه عالت كرازداشعه يا ال شباحت أبق مقاله فاضله كرف ابسى دي شددو يا 
نقطه جين موارد حذف شده مشخص كشته است. ١ه‏ . كتاب الطهارة» ج"؛ ص ."١5‏ 87. بيش از اين به اين روايت اشاره كرديم. 
رككث: بحارالانوار» ج28 ص ”767 و نيز سه روايت ديككر در همين باب. ”8 . همان» ص 77 و بعد از آن. منابع مقاله: مجله هفت 


سهان شماره 2071 حميدرضا شريعتمدارى؛ 
فاطمه(س) در انديشه امام خمينى: 


فاطمه(س) در انديشه امام خمينى ,اين نوشتار سزاوار مى بيند» نظرى به ديد كاه امام خمينى ,در باره شخصيت فاطمه زهرا(س) 
داشته باشد» كذشته از آنكه حضرت امام راز فرزندان حضرت زهرا(س) است و در مكتب او يرورش يافته و عمر شريف خويش را 
در راه اهداف واللاى اسلام و اهل بيت(ع) سيرى فرموده است,ء همزمانى ميلاد امام خمينى ( ربيستم جمادى الثانى سال ١75١0‏ ه.ق) و 
ميلا-د فاطمه زهرا(س) بر اين مناسبت» دو جندانء افزوده است. حضرت امام ,در برخى از ييامها و سخنرانيهاى خود به ترسيم و 
توصيف شخصيت جاودانه فاطمه زهرا(س) يرداخته اندء اما به اين نكته نيز بايد توجه داشت كه آنجه بيان كرده اند تنها اشاره به 
بخشى از فضايل بى يايان و وصف ناشدنى زهراى مرضيه(س) استهء نه تبيين همه آنء كه اصولا از قدرت بشر خارج استء و به 
كلام امام ,نيز در اين باره خواهيم يرداخت. اينكك سخنان حضرت امام را تحت عناوينى جند به شما خواننده كرامى تقديم مى 
داريم: ١‏ - فاطمه(س) مايه افتخار در دنيايى كه در آن زند كن عن كنيو از كذشته تا حالء انسانها بر حسب ديدكاه خود از جهان 
و انسان و زندكىء به اشياء يا اشخاصى افتخار مى كرده اند و آنها را مايه فخر و مباهات خود دانسته اندء اما حضرت امام رفاطمه 
زهرا(س) را مايه افتخار مى دانند» ببينيم جه كسانى به زهراى مرضيه(س) افتخار مى كنند. الف ) افتخار جهان هستى امام: روز ير 
افتخار ولادت زنى (است) كه از معجزات تاريخ و افتخارات عالم وجود است )١(‏ . زنى كه عالم به او افتخار دارد. (؟) ب) افتخار 


خاندان وحى امام: زنى كه افتخار خاندان وحىء» و جون خورشيدى بر تاركك اسلام مى درخشد. إفرة تاريخ اسلام كواه احترامات 
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بى حد رسول خداا(ص) به اين مولود شريف است. (©) ج) افتخار ييروان او امام: رُبراى زن ها كمال افتخار است كه روز تولد 
حضرت صديقه را روز زن قرار داده اند» افتخار است و مسؤوليت. (5) " - فاطمه(س) تجلى كمال انسان امام: م تمام هويت انسانى 
در او جلوه كر است. (2) تمام ابعادى كه براى زن متصور است و براى يكك انسان متصور است در فاطمه زهرا(س) جلوه كرده و 
بوده است. () يكك انسان به تمام معنى انسان» تمام نسخه انسانيت» تمام حقيقت زن, تمام حقيقت انسان.... تمام حيثيت زنء تمام 
شخصيت زن فردا (روز ميلاد) موجود شد. (8) تمام هويت هاى كمالى كه در انسان متصور است و در زن تصور دارد؛ تمام» در اين 
زن است. (4) نكته: حضرت امام ,در بيان اينكه جرا در آيه (انا انزلناه) به شكل جمع ذكر شده است فرموده اند: بدانكه نكته آن 
تفخيم مقام حق تعالى به مبدئيت تنزيل اين كتاب شريف است... بعبارت ديكر اين صحيفه نورانيه (قرآن كريم) صورت اسم اعظم 
است جنانجه انسان كامل نيز صورت اسم اعظم استء بلكه حقيقت اين دو در حضرت غيب يكى است و در عالم تفرقه از هم 
بحسب صورت متفرق (هستند). )3١(‏ نتيجه: با توجه به اينكه حضرت امام؛ م حضرت زهرا را انسان كامل معرفى نموده اند واز 
سويى انسان كامل را صورت اسم اعظم مى دانند» نتيجه مى كيريم كه: «حضرت زهرا(س) صورت اسم اعظم الهى است »). 7« - 
مقامات معنوى حضرت زهرا(س) الف ) نور او قبل از خلقت بشر آفريده شده است. )١١(‏ امام: راصولا رسول اكرم(ص) و 
ائمه(عليهم السلام) طبق رواياتى كه داريم قبل از اين عالم انوارى بوده اند در ظل عرش... و مقاماتى دارند الى ماشاءالله... جنانكه 
بحسب روايات اين مقامات معنوى براى حضرت زهرا(س) هم هست. )1١1(‏ ب) موجودى ملكوتى و جبروتى امام: راو (فاطمه زهرا) 
موجود ملكوتى است كه در عالم انسان ظاهر شده استء بلكه موجود الهى جبروتى در صورت يكك زن ظاهر شده است. (17) 
معنويات» جلوه هاى ملكوتى, جلوه هاى الهى» جلوه هاى جبروتى» جلوه هاى ملكى و ناسوتى همه در اين موجود است. (؟1) ج) 
مجمع اوصاف انبياء(ع) امام: رفردا (روز ولادت فاطمه زهرا) همجو زنى متولد مى شود كه تمام خاصه هاى انبياء در اوست. (12) د) 
حقيقت ليله القدر امام: /دلالت بر آنجه احتمال داديم از حقيقت ليله القدر مى كند حديث شريف طولانى كه در تفسير برهان از 
كافى شريف نقل فرموده و در آن حديث است كه نصرانى كفت به حضرت موسى بن جعفر كه تفسير باطن (حمء والكتاب المبين» 
انا انزلناه فى ليله مباركة» انا كنا منذرين فيها يفرق كل امر حكيم) جيست؟ فرمود: اما «حم » محمد(صلى الله عليه و آله) و اما «كتاب 
مبين » امي رالمؤمنين ع) است و اما الليلة» فاطمه(س) است. (18) و در روايتى ليالى عشر به ائمه طاهرين از حسن تا حسن تفسير شده 
است و اين يكى از مراتب ليله القدر است كه حضرت موسى بن جعفر(ع) ذكر فرموده و شهادت داده بر آنكه ليله القدر تمام دوره 
محمديه است روايتى كه در تفسير برهان از حضرت باقر(ع) نقل مى كند و اين روايت جون روايت شريفى است و به معارف جندى 
اشاره فرموده و از اسرار مهمه كشف فرموده ما تيمنا عين آن حديث را نقل مى كنيم: قال (رحمه الله) و عن الشيخ ابى جعفر الطوسى 
عن رجاله عن عبد الله بن عجلاسن السكونى قال سمعت اباجعفر(ع) يقول: بيت على و فاطمة حجرة رسول الله(ص) و سقف بيتهم 
عرش رب العالمين و فى قعر بيوتهم فرجة مكشوطة الى العرش معراج الوحى والملائكة تنزل عليهم بالوحى صباحا و مساثا و كل 
ساعة و طرفة عينء و الملائكة لا تنقطع فوجهم, فوج ينزل و فوج يصعد و ان الله تباركك و تعالى كشف لابراهيم(ع) عن السموات 
حتى ابصر العرش و زاد فى قوةُ ناظره؛ و ان الله زاد فى قوهُ ناظر محمد و على و فاطمةُ و الحسن و الحسين(ع) و كانوا يبصرون العرش 
و لايجدون لبيوتهم سقفا غير العرشء فبيوتهم مسقفة بعرش الرحمن و معارج الملائكة و الروح فيها باذن ربهم من كل امر سلام» قال 
قلت: من كل امر سلام؟ قال: بكل امر فقلت: هذا التنزيل؟ قال: نعم (*) و تدبر در اين حديث شريفء ابوابى از معرفت به روى اهلش 
باز كند و شمه اى از حقيقت ولايت و باطن ليله القدر به آن مكشوف شود. (17) ه) تسبيحات فاطمه زهرا بهترين تعقيبات نماز امام 
: و از جمله تعقيبات شريفه» تسبيحات صديقه طاهره(س) است كه رسول خدا(ص».؛ آن را به فاطمه(س) عطا فرمود. از حضرت 
صادق(ع) مرويست كه اين تسبيحات در هر روزهء در تعقيبات هر نمازى ييش من محبوب تر است از هزار ركعت نماز در هر روز. 


(14) و) مراوده با جبرئيل» بالاترين فضيلت زهرا(س) امام: رمن راجع به حضرت صديقه(س) خودم را قاصر مى دانم ذكرى بكنم؛ 
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فقط اكتفا مى كنم به يكك روايت كه در كافى شريفه است و با سند معتبر نقل شده است و آن روايت اين است كه حضرت 
صادق(ع) مى فرمايد: فاطمه(س) بعد از يدرش 8 روز زنده بودند» در اين دنيا بودند و حزن و شدت برايشان غلبه داشت و جبرئيل 
امين مى آمد خدمت ايشان و به ايشان تعزيت عرض مى كرد و مسائلى از آينده نقل مى كرد. ظاهر روايت اين است كه در اين ه7٠‏ 
روز مراوده اى بوده است يعنى رفت و آمد جبرئيل زياد بوده است و كمان ندارم كه غير از طبقه اول از انبياء عظام در باره كسى 
اينطور وارد شده باشد. ... مساله آمدن جبرئيل براى كسى يكك مساله ساده نيستء خيال نشود كه جبرئيل براى هر كسى مى آيد و 
امكان دارد بيايد» اين يكك تناسب لازم است بين روح آن كسى كه جبرئيل مى خواهد بيايد و مقام جبرئيل كه روح اعظم استء جه 
ما قائل بشويم به اين كه قضيه تنزيل» تنزل جبرئيلء به واسطه روح اعظم خود اين ولى است يا بيغمبر استء او تنزيل مى دهد او راو 
وارد مى كند تا مرتبه يايين» يا بكوييم كه خير» حق تعالى او را مامور مى كند كه برو واين مسايل را بككو... تا تناسب ما بين روح 
اين كسى كه جبرئيل مى آيد يبش او و بين جبرئيل كه روح اعظم است نباشدء امكان ندارد اين معناء و اين تناسب بين جبرئيل كه 
روح اعظم است و انبياء درجه اول بوده است مثل رسول خدا و موسى و عيسى و ابراهيم و امثال اينهاء بين همه كس نبوده است... 
در هر صورت من اين شرافت و فضيلت را از همه فضايلى كه براى حضرت زهرا ذكر كرده اندء با اين كه آنها هم فضايل بزركى 
است» اين فضيلت را من بالاتر از همه مى دانم.... و اين از فضايلى است كه مختصات حضرت صديقه(س) است. (19) ز) صحيفه 
فاطمية نتيجه رفت و آمدهاى بسيار جبرئيل و كفتكوى با فاطمه زهراء جمع مطالبى در مجموعه اى شد كه صحيفه فاطميه خوانده 
مى شد. حضرت امام: رما مفتخريم كه ادعيه حيات بخش كه او را قرآن صاعد مى خوانند از ائمه معصومين ما استء مناجات 
شعبانيه امامان و دعاى عرفات حسين بن على (عليهما السلام)؛ و صحيفه سجاديه اين زبور آل محمد و صحيفه فاطميه كه كتاب الهام 
شده از جانب خداوند تعالى به زهراى مرضيه استء از ما است. )3١(‏ در ظرف ه72 روز جبرئيل امين رفت و آمد داشته است و 
مسائل را در آتيه اى كه واقع مى شده استء مسائل را ذكر كرده است و حضرت امير هم آنها را نوشته استء كاتب وحى بوده است 
حضرت امير» همان طورى كه كاتب وحى رسول خدا بوده است - و البته وحى به معناى آوردن احكام, تمام شد به رفتن رسول 
اكرم - كاتب وحى حضرت صديقه در اين 78 روز بوده است. )1١(‏ و شايد يكى از مسائلى كه كفته است راجع به مسائلى است كه 
در عهد ذريه بلند يايه او حضرت صاحب (عج) استء براى او ذكر كرده است, كه مسائل ايران جزو آن مسائل باشدء ما نمى دانيم» 
ممكن است. (57) 5 - يرورش يافتكان مكتب زهرا(س) امام: مكتبى كه مى رفت با كجرويهاى تفاله جاهليت و برنامه هاى حساب 
شده احياى ملى كُرايى و عروبت با شعار «لا خبر جاء و لا-وحى نزل » محو و نابود شود واز حكومت عدل اسلامى يكك رزيم 
شاهنشاهى بسازد و اسلام و وحى را به انزوا كشاند كه ناكهان شخصيت عظيمى كه از عصاره وحى الهى تغذيه و در خاندان سيد 
رسل محمد مصطفى و سيد اولياء على مرتضى تربيت در دامن صديقه طاهره بزركك شده بود قيام كرد و با فداكارى بى نظير و 
نهضت الهى خود واقعه بزركى را بوجود آورد كه كاخ ستمكاران را فرو ريخت و مكتب اسلام را نجات بخشيد. (77) اين خانه 
كوجكك فاطمه(س) و اين افرادى كه در آن خانه تربيت شدند كه به حسب عددء جهارينج نفر بودند و ابه حسب واقع» تمام قدرت 
حق تعالى را تجلى دادند» خدمتهايى كردند كه ما را و شما را وهمه بشر را به اعجاب درا ورده است. (55) زنى كه در حجره اى 
كوجكك و خانه اى محقرء انسانهايى تربيت كرد كه نورشان از بسيط خاكك تا آن سوى افلاكك و از عالم ملكك تا آن سوى ملكوت 
اعلى مى درخشيد. صلوات و سلام خداوند تعالى براين حجره محقرى كه جلوه كاه نور عظمت الهى و برورشكاه زبد كان اولاد 
آدم است. (18) در ناحيه معنويات آنقدر در مرتبه بالا بودند كه دست ملكوتى ها هم به آن نمى رسيد و در جنبه هاى تربيتى آنقدر 
بوده است كه هر جه انسان مى بينند بركات در بلاد مسلمين هست و خصوصا در مثل بلاد ماهاء اينها از بركت آنهاست. (229) زنى 
كه دخترش در مقابل حكومتهاى جبار ايستاد و آن خطبه را خواند. (717) 0 - لزوم تشكيل حكومت اسلامى حضرت امام: رما براى 
اينكه وحدت امت اسلام را تامين كنيم» براى اين كه وطن اسلام رااز تصرف و نفوذ استعماركران و دولتهاى دست نشانده آنها 
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خارج و آزاد كنيم راهى نداريم جز اينكه تشكيل حكومت بدهيم ... جنانكه حضرت زهرا سلام الله عليها در خطبه خود مى فرمايد 
كه امامت براى حفظ نظام و تبديل افتراق مسلمين به اتحاد است. (18) © - زهرا(س) الكوى زندكى امام: ( الكو حضرت زهرا 
استء الكو بيغمبر اسلام است. (19) ما بايد تبعيت كنيم و زندكى خود را براى آنها قرار دهيم. (0”) ما بايد سرمشق از اين خاندان 
بكيريم» بانوان ما از بانوانشان و مردان ماء از مردانشان, بلكه همه از همه آنهاء آنها زندكى خودشان را وقف كردند از براى 
طرفدارى مظلومين و احياى سنت الهى. (1”) اين خاندان ... براى ملت ها و مستضعفين قيام كردند در مقابل كسانى كه مى خواستند 
مستضعفين را از بين ببرند. (77) خطبه فاطمه زهرا (سلام الله عليها) در مقابل حكومت و قيام اميرالمؤمنين و صبر اميرالمؤمنين و ... و 
فداكارى دو فرزند عزيزش ... اسلام را زنده كردند و براى ما و شما برادرهاى عزيز الكو شدند ... ما هم الككوى آنها راء تبعيت از 
آنها را مى يذيريم. (*7) همه بايد به او (حضرت زهرا سلام الله عليها) اقتدا كنيم و همه بايد دستورمان از اسلام را بوسيله اوو 
فرزندان او بككيريم و همان طورى كه او بوده است باشيد. (7) 1- ميلاد حضرت زهرا(س) تا توجه به آنجه تا بحال بيان شد به اين 
نتيجه مى رسيم كه الككويى براى زنان مسلمان مناسب تر و ارزشمندتر از فاطمه زهرا(س) نمى توان يدا كرد و بنابر اين روز ولادت 
آن حضرت. بهترين انتخاب به عنوان روز زن خواهد بود. حضرت امام: ماكر روزى بايد روز زن باشدء جه روزى والا-تر و 
افتخارآميزتر از روز ولا-دت با سعادت فاطمه زهرا (سلام الله عليها) است. (0) روز ولادت سرتاسر سعادت صديقه طاهره كه 
والا-ترين روز براى انتخاب روز زن استء به ملت شريف ايران» خصوصا زنان محترم تبريكك و تهنيت عرض مى كنم. (2) مباركك 
باد بر ملت عظيم الشان ايران بويزه زنان بزركوار» روز مباركك زنء روز شرافتمند عنصر تابناكى كه زيربناى فضيلتهاى انسانى و 
ارزشهاى والاى خليفةٌ الله در جهان است. (/1”) براى زنها كمال افتخار است كه روز تولد حضرت صديقه را روز زن قرار داده اند» 
افتخار است و مسؤوليت. (0*8 8 - حكم اهانت به فاطمه(س) روز شنبه 4 بهمن 217217 از صدا و سيماى جمهورى اسلامى» مصاحبه 
اى با برخى خانمها بيرامون زن و الكوى زنان يخش شد از آن جمله؛ يكى از خانمهادر باره فاطمه زهرا(س) مطلبى قريب به اين 
مضمون كفت كه «فاطمه زهرا تعلق به جهارده قرن قبل داشته اند و ما زنان امروز بايد طبق زمان خود زندكى كنيم » روز بعد 
حضرت امام در باره يخش اينكونه مصاحبه ها در نامه اى به مدير عامل وقت صدا و سيماء جنين مرقوم داشتند: با كمال تاسف و 
تاثر روز كذشته (روز شنبه 8 بهمن) از صداى جمهورى اسلامى مطلبى در مورد الككّوى زن يخش كرديده است كه انسان شرم دارد 
بازكو نمايد» فردى كه اين مطلب را بخش كرده است تعزير و اخراج مى كردد و دست اندكاران آن تعزير خواهند شد» در صورتى 
كه ثابت شود قصد توهين در كار بوده است بلاشكك فرد توهين كننده محكوم به اعدام است. اكر بار ديكر از اين كونه قضايا 
تكرار كردد» موجب تنبيه و توبيخ و مجازات شديد و جدى مسؤولين بالاى صدا و سيما خواهد شدء البته در تمامى زمينه ها قوه 
قضاييه اقدام مى نمايد.» (9”) 4- ناتوانى از دركك و ترسيم شخصيت فاطمه زهرا(س) امام: رُفاطمه زهرا زنى كه افتخار خاندان وحى 
و جون خورشيدى بر تارك اسلام عزيز مى درخشدء زنى كه فضايل او همطراز فضايل بى نهايت ييغمبر اكرم و خاندان عصمت و 
طهارت بودء زنى كه هر كس با هر بينش در باره او كفتارى دارد و از عهده ستايش او برنيامده. كه احاديثى كه از خاندان وحى 
رسيده به اندازه فهم مستمعان بوده و دريا را در كوزه اى نتوان كنجاند و ديكران هر جه كفته اند به مقدار فهم خود بوده. نه به 
اندازه مرتبت او» يس اولى آنكه از اين وادى شكفت دركذريم! (20) «والسلام » ١‏ - صحيفه نور» ج 18 ص 21١0‏ جاب وزارت 
ارشاد اسلامى. ؟- همان؛ ج ع ص 187. "- همانء ج 17 ص 7/. *- همان؛ ج 15 ص .7١١‏ 4- همان ج 19 ص 7/8. 8- 
همان ج ع ص 198. لا- همان, ج ع ص 180. و4 - همان. ء ٠١‏ - آداب الصلوة. ص 617 جاب آستان مقدس رضوى. براى 
اطلاع از مطالبى در باره اسم اعظم به تفسير دعاى سحر امام خمينى» ص ”177 تا 2188 انتشارات نهضت زنان مراجعه شود. -١١‏ به 


كفتار علامه امينى در باره فاطمه زهراء ص 9” و/ا١٠‏ مراجعه شود. ١١‏ ولايت فقيه» ص 88 انتشارات آزادى قم. ٠١و5١‏ - صحيفه 


نورء ج ©: ص 188. -١4‏ همان. 18- آداب الصلوةء ص 88" “ حضرت باقر(ع) مى فرمود: خانه على و فاطمه حجره رسول الله است 
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و سقف خانه شان عرش رب العالمين است و در عمق خانه هاشان شكافى استء رو باز تا عرش كه معراج وحى است و فرشتكان 
هر صبح و شام و هر ساعت و هر جشم بهم زدن بر آنان با وحى فرود مى آيند و دسته هاى فرشتككان از هم كسيخته نمى شود دسته 
اى فرود مى آيند و دسته اى بالا مى روند. و همانا خداى تباركك و تعالى براى ابراهيم(ع) از آسمانها يرده برداشت تا آنكه عرش را 
ديد و خداوند نور ديده او را نيرو بخشيد و همانا خداوند به نور ديده محمد و على و فاطمه و حسن و حسين نيرو بخشيدء آنان 
عرش را مى ديدند و سقفى براى خانه خودشان بجز عرش نمى يافتند» يس سقف خانه هاى آنان عرش رحمان است و معراج هاى 
ملائكه و روح در اين خانه ها است و با اذن يرورد كارشان از هر امرى سلامت استء راوى كويد: كفتم: از هر امرى سلامت است؟ 
فرمود: به هر امرى. كفتم: اين جنين نازل شده؟ فرمود: آرى. /ا١-‏ همانء آداب الصلاة» ياورقى» ص /817”. 14- همانء» ص .6١08‏ 
4 صحيفه نورء ج 194. ص 718. -1١‏ همان. ج ,”5١‏ ص ١17١‏ از وصيت نامه سياسى - الهى امام(ره) ١؟و55؟‏ - همانء ج 19. ص 
لكف ارده همان» ج 1 خا 6 همان» ج 8 ص /ا85١.‏ 76- همان» ص .١7306‏ 18- همان» ج لال ص .5١8‏ /11- همان» ج 7 ص 
/ا. م7- ولايت فقيه» ص 38. 49 صحيقفه نور» ج /0 ص7 .١3‏ وا" و"”7- همان؛ ج 6 ص 15/87 137 همان» ج 08 ص ا 
ع _ همان» ج أحة ص 051" همان» ج ,0 ص ا ا همان» ج 05 ص 0 لات همانء ج ١8‏ ص 17.١216‏ همان ج 


49 ص 1/8. 4"- همانء ج 7١‏ ص 8/. -8٠‏ همان؛ ج 17 ص 77. و ييامها و سخترانيهاء ج ١‏ ص /8. 
ويزكى هاى حضرت زهرا (س)در كلام امام خمينى كلام امام در فضائل فاطمه زهرا سلام الله عليها 


ويزكى هاى حضرت زهرا (س)در كلام امام خمينى كلام امام در فضائل فاطمه زهرا سلام الله عليها فردا روز زن استء روز زنى 
است كه عالم به او افتخار دارد. روز زنى است كه دخترش در مقابل حكومت هاى جبار ايستاد و آن خطبه را خواند و آن حرف را 
زدء آن حرف ها را زد كه همه مى دانيد. 78/1/88 روز بزركى استء يكك زن در دنيا آمد كه مقابل همه مردان است. يكك زن به 
دنيا آمد كه نمونه انسان استء يكك زن به دنيا آمد كه تمام هويّت انسانى در او جلوه كر است. يس روزهء روز بزركى است. روز 
شمار زنان است. 77/7/88 اككر روزى بايد روز زن باشد» جه روزى والاتر و افتخارآميزتر از روز ولادت با سعادت فاطمه زهرا(س) 
استء زنى كه افتخار خاندان وحى و جون خورشيدى بر تاركك اسلام عزيز مى درخشد. 18/1/09 اين ولادت با سعادت» در زمان و 
محيطى واقع شد كه زن به عنوان يكك انسان مطرح نبود و وجود او موجب سرافكندكى خاندانش در نزد اقوام مختلف جاهليت به 
شمار مى رفت. در جنين محيط فاسد و وحشتزايى» ييامبر بزركك اسلام دست زن را كرفت و از منجلاءب عادات جاهليت نجات 
بخشيد. و تاريخ اسلام كواه احترامات بى حد رسول خدا صلى الله عليه و آله وسلم » به اين مولود شريف استء تا نشان دهد كه 
زن» بزركى ويزه اى در جامعه دارد كه اكر برتر از مرد نباشدء كمتر نيست. 5/1/28٠‏ * * * مباركك باد بر ملت عظيم الشأن ايران به 
ويزه زنان بزركوار روز مباركك زن؛ روز شرافتمند عنصر تابناكى كه زير بناى فضيلت هاى انسانى و ارزش هاى والاى خليفة الله در 
جهان است. و مباركك تر و يربهاتر» انتخاب بسيار والاى روز بيستم جمادى الثانى استء روز يرافتخار ولادت زنى كه از معجزات 
تاريخ و افتخارات عالم وجود است.١70/1/8*‏ # * مقام و منزلت حديث شريف طولانى كه در تفسير برهان» از كافى شريف»ء نقل 
فرموده و در آن حديث است كه نصرانى كفت به حضرت موسى بن جعفر كه تفسير باطن حمء وَالكتاب المُبين نا آنْرَلَّناهُ فى ليل 
لزنا كا ترون وواقنون كل آثر شكير 83 نصيكة فرمودة امنا وس محمّرد صلى الله عليه و آله وسلم است. و اما «كتاب 
مبين» امير المؤمنين على عليه السلام است. و اما «الليلة» فاطمه عليهاالسلام است. * * * و از جمله تعقيبات شريفه؛ تسبيحات صدّيقه 
طاهره عليهاالسلام ؛ است كه رسول خدا صلى الله عليه و آله وسلم . به آن معظمه تعليم فرمود. و آن افضل تعقيبات است. در حديث 
است كه اكر جيزى افضل از آن بود» رسول خدا صلى الله عليه و آله وسلم » آن را به فاطمه عليهاالسلام » عطا مى فرمود. * * * 
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نوشت و آن مصحف فاطمه است. * * * اصولاً رسول اكرم صلى الله عليه و آله وسلم وائمه عليهم السلام طبق رواياتى كه داريم 
قبل ازاين عالم؛ انوارى بوده اند در ظل عرش و در انعقاد نطفه و طينت از بقيه مردم امتياز داشته اند(؟). و مقاماتى دارند الى 
ماشاءالله » جنانكه در روايات معراج» جبرئيل عرض مى كند: لو دنوثٌ انملة لاحترقت(”) هر كاه كمى نزديكتر مى شدم سوخته 
بودم. يا اين فرمايش كه ان لنا مع الله حالات لايسعه ملكك مقرّب و لانبى مرسل.(6) ما با خدا حالاتى داريم كه نه فرشته مقرّبء آن 
را مى تواند داشته باشد و نه ييامبر مرسل. اين» جزء اصول مذهب ماست كه ائمه عليهم السلام جنين مقاماتى دارند قبل از آن كه 
موضوع حكومت در ميان باشد. جنان كه به حسب روايات» اين مقامات معنوى براى حضرت زهرا عليهاالسلام » هم هست(2) با اين 
كه آن حضرت نه حاكم است و نه قاضى و نه خليفه. اين مقامات سواى وظيفه حكومت است. لذا وقتى مى كوييم حضرت زهرا 
عليهاالسلام » قاضى و خليفه نيست لازمه اش اين نيست كه مثل من و شماست يا بر ما برترى معنوى ندارد. * * * تمام ابعادى كه 
براى زن متصوّر است و براى يكك انسان متصوّر است در فاطمه زهرا عليهاالسلام » جلوه كرده و بوده است. يكك زن معمولى نبوده 
استء يكك زن روحانى» يكك زن ملكوتى, يكك انسان به تمام معنا انسان» تمام نسخه انسانيت» تمام حقيقت زن, تمام حقيقت انسان. 
او زن معمولى نيستء او موجود ملكوتى است كه در عالم به صورت انسان ظاهر شده استء بلكه موجود الهى جبروتى» در صورت 
يكك زن ظاهر شده است. يسء فردا روز زن است. تمام هويت هاى كمالى كه در انسان متصور است و در زن تصور دارد» تمام در 
اين زن است. و فردا همجو زنى متولد مى شود. زنى كه تمام خاصه هاى انبيا در اوست. زنى كه اكر مرد بود» نبى بود. زنى كه اكر 
مرد بود به جاى رسول الله بود. يسء فردا روز زن است. تمام حيثيت زن و تمام شخصيت زن فردا موجود شد. معنويات» جلوه هاى 
ملكوتى؛ جلوه هاى الهى» جلوه هاى جبروتى» جلوه هاى ملكى و ناسوتى همه در اين موجود مجتمع است. انسانى است به تمام معنا 
انسان» زنى است به تمام معنا زن. از براى زن ابعاد مختلفه است. جنانجه براى مرد و براى انسان. اين ورق صورى طبيعى نازلترين 
مرتبه انسان است و نازلترين مرتبه زن است و نازلترين مرتبه مرد است. لكن از همين مرتبه نازل حركت به سوى كمال است. انسان 
موجود متحركك استهء از مرتبه طبيعت تا مرتبه غيب» تا فنا بر الوهيت. براى صديقه طاهره اين مسايلء» اين معانى حاصل است. از 
مرتبه طبيعت شروع كرده است. حركت كرده است. حركت معنوىء با قدرت الهى» با دست غيبى» با تربيت رسول الله صلى الله عليه 
و آله وسلم مراحل را طى كرده است تا رسيده است به مرتبه اى كه دست همه از او كوتاه است؛ يس.ء فردا تمام جلوه زن تحقق بيدا 
كرده است. و زن به تمام معنا متحمّق است. فردا روززن است. 18/5/88 * * * (فاطمه زهرا عليهاالسلام ) زنى كه افتخار خاندان 
وحى و جون خورشيدى بر تاركك اسلام عزيز مى درخشد؛ زنى كه فضايل اوء همطراز فضايل بى نهايت ييغمبر اكرم و خاندان 
عصمت و طهارت بود؛ زنى كه هر كسى با هر بينش درباره او كفتارى دارد واز عهده ستايش او برنيامده؛ كه احاديثى كه از 
خاندان وحى رسيده به اندازه فهم مستمعان بوده و دريا را در كوزه اى نتوان كنجاند و ديكران هر جه كفته اند به مقدار فهم خود 
بوده» نه بهاندازه مرتبت او. يس اولى آن كه ازاين وادى شكفت دركذريم. 098 : * * من راجع به حضرت صديقه 
عليهاالسلام » خودم را قاصر مى دانم ذكرى بكنمء فقط اكتفا مى كنم به يكك روايت كه در كافى(2) شريفه است و با سند معتبر نقل 
شده است و آن روايت اين است كه حضرت صادق عليه السلام » مى فرمايد: فاطمه عليهاالسلام » بعد از يدرش هفتاد و ينج روز 
زنده بودند» دراين دنيا بودند و حزن و شدت برايشان غلبه داشت و جبرئيل امين مى آمد خدمت ايشان و به ايشان تعزيت عرض 
مى كرد و مسائلى از آينده نقل مى كرد. ظاهر روايت اين است كه در اين هفتاد و ينج روز مراوده اى بوده است؛ يعنى رفت و آمد 
جبرئيل زياد بوده است و كمان ندارم كه غير از طبقه اول از انبياى عظام درباره كسى اين طور وارد شده باشد كه در ظرف 
هفتادوينج روز جبرئيل امين رفت و آمد داشته است و مسايل را در آتيه اى كه واقع مى شده استء مسايل را ذكر كرده است و 
آنجه كه به ذريه او مى رسيده است در آتيه» ذكر كرده است و حضرت امير هم آن ها را نوشته استء كاتب وحى بوده است 


حضرت اميرء همان طورى كه كاتب وحى رسول خدا بوده است و البته آن وحى به معناى آوردن احكام» تمام شد به رفتن رسول 
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اكرم كاتب وحى حضرت صديقه عليهاالسلام در اين هفتادوينج روز بوده است. مسأله آمدن جبرئيل براى كسى يكك مسأله ساده 
نيست» خيال نشود كه جبرئيل براى هر كسى مى آيد و امكان دارد بيايد» اين يكك تناسب لازم است بين روح آن كسى كه جبرئيل 
مى خواهد بيايد و مقام جبرئيل كه روح اعظم است. جه ما قايل بشويم به اين كه قضيه تنزيل» تنزّل جبرئيل» به واسطه روح اعظم 
خود اين ولى است يا بيغمبر استء او تنزيل مى دهد او را وارد مى كند تا مرتبه يايين يا بكوييم كه خير» حق تعالى او را مأمور مى 
كند كه برو و اين مسائل را بكُو. جه آن قسم بكنُوييم كه بعض اهل نظر مى كويند وجه اين قسم بككُوييم كه بعض اهل ظاهر مى 
كويند» تا تناسب ما بين روح اين كسى كه جبرئيل مى آيد يبش او و بين جبرئيل كه روح اعظم است نباشدء امكان ندارد اين معنا و 
اين تناسب بين جبرئيل كه روح اعظم است و انبياى درجه اول بوده است مثل رسول خدا و موسى و عيسى وابراهيم و امثال اينهاء 
بين همه كس نبوده استء بعد ازاين هم بين كسى ديككر نشده است»ء حتى درباره ائمه هم من نديده ام كه وارد شده باشد اين طور 
كه جبرئيل بر آن ها نازل شده باشد» فقط اين است كه براى حضرت زهرا عليهاالسلام استء كه آن كه من ديده ام كه جبرئيل به 
طور مكرر در اين هفتادو ينج روز وارد مى شده و مسائل آتيه اى كه بر ذريه او مى كذشته استء اين مسائل را مى كفته است و 
حضرت امير هم ثبت مى كرده است و شايد يكى از مسائلى كه كفته استء راجع به مسائلى است كه در عهد ذريه بلند يايه او 
حضرت صاحب عليه السلام » است براى او ذكر كرده است كه مسائل ايران جزو آن مسائل باشدء ما نمى دانيم» ممكن است. در هر 
صورت من اين شرافت و فضيلت را از همه فضايلى كه براى حضرت زهرا ذكر كرده اند با اين كه آن ها هم فضايل بزركى است 
اين فضيلت را من بالا-تر از همه مى دانم كه براى غير انبيا عليهم السلام » آن هم نه همه انبياء براى طبقه بالاى انبيا عليهم السلام و 
بعض از اوليايى كه در رتبه آن ها هستء براى كسى ديكر حاصل نشده. و با اين تعبيرى كه مراوده داشته است جبرئيل در اين هفتاد 
و جند روزء براى هيج كس تاكنون واقع نشده و اين از فضايلى است كه از مختصّات حضرت صديقه عليهاالسلام است.78/١7١1/١١‏ * 
* * قلم و بيان من عاجز است كه مقاومت عظيم و كسترده ميليون ها مسلمان شيفته خدمت و ايثار و شهادت را در اين كشور 
صاحب الزمانء ارواحنافداه» ترسيم نمايد و از حماسه ها و رشادت ها و خيرات و بركات فرزندان معنوى كوثر» حضرت فاطمه 
عليهاالسلام » سخن بكويد كه همه اين ها از هنر اسلام و اهل بيت و از بركات بيروى امام عاشوراء سرجشمه كرفته است.28/١8/1١‏ 
* * * ما مفتخريم كه... صحيفه فاطميه كه كتاب الهام شده از جانب خداوند تعالى به زهراى مرضيه است؛ از ماست.7/2/8/١‏ « »* 
* زهد و ساده زيستى حضرت امير عليه السلام » كه خليفه مسلمين بودء خليفه يكك مملكتى كه شايد ده مقابل مملكت ايران بود از 
حجاز تا مصرء آفريقاء كذاء كذاء يكك مقدار هم از اروياء اين خليفه الهى وقتى توى جمعيت بود مثل همه ما كه نشسته ايم با همء 
اين هم(7) زير بايش نبود. همين بود كه يكك يوست داشتند به حسب نقل» يكك يوست داشتند كه شب خودش و حضرت فاطمه 
رويش مى خوابيدند و روز روى همين يوست علوفه شترش را مى ريخت,. بيغمبر هم همين شيوه را داشت. اسلام اين است. 
3/0/8 » * # اين خانه كوحكك فاطمه عليهاالسلام » و اين افرادى كه در آن خانه تربيت شدند كه به حسب عدد. جهار ينج نفر 
بودند و به حسب واقع» تمام قدرت حق تعالى را تجلى دادند» خدمت هايى كردند كه ما راو شما را و همه بشر را به اعجاب 
د رآورده است. 18/١5/20‏ * * * زنى كه در حجره اى كوجكك و خانه اى محقر انسان هايى تربيت كرد كه نورشان از بسيط خاكك 
تا آن سوى افلاكك و از عالم ملكك تا آن سوى ملكوت اعلى مى درخشد. صلوات و سلام خداوند تعالى براين حجره محقرى كه 
جلوه كاه نور عظمت الهى و يرورشكاه زند كان اولاد آدم است.١78/١/50‏ * * * ما يكك كوخ جهارينج نفرى در صدر اسلام داشتيم 
و آن كوخ فاطمه زهرا عليهاالسلام » است. از اين كوخ ه(8) هم محقرتر بوده» لكن بركات اين جى است؟ بركات اين كوخ 
جندنفرى آن قدر است كه عالم را ير كرده است از نورانيت و بسيار راه دارد تا انسان به آن بركات برسد. اين كوخ نشينان در كوخ 
محقر» در ناحيه معنويات آن قدر در مرتبه بالا بودند كه دست ملكوتى ها هم به آن نمى رسد ودر جنبه هاى تربيتى آن قدر بوده 
است كه هر جه انسان مى بيند بركات در بلاد مسلمين هست و خصوصا در مثل بلاد ماهاء اين ها از بركت آن هاست.27/١/١‏ * * 
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* اسوه زنان ما بايد سرمشق از اين خاندان بككيريم» بانوان ما از بانوانشان و مردان ما از مردانشان» بلكه همه از همه آن ها؛ آن ها 
زندكى خودشان را وقف كردند از براى طرفداران مظلومين و احياى سنت الهى. ما بايد تبعيت كنيم و زندكى خود را براى آن ها 
قرار بدهيم. كسى كه تاريخ اسلام را مى داند» مى داند كه اين خاندان هر يكشان مثل يكك انسان كامل بلكه بالاتر» يكك انسان 
الهى» روحانى براى ملت ها و مستضعفين قيام كردند در مقابل كسانى كه مى خواستند مستضعفين را از بين ببرند. 5١/١/88‏ * * * 
الكو حضرت زهرا عليهاالسلام » است. الكو ييغمبر اسلام است. ما وقتى مملكتمان اسلامى استء وقتى مى توانيم ادعا كنيم كه 
جمهورى اسلامى داريم» كه تمام اين معانى كه در اسلام استء تحقق بيدا بكند.1/7/08/ * * * خطبه فاطمه زهرا عليهاالسلام » در 
مقابل حكومت و قيام اميرالمؤمنين و صبر اميرالمؤمنين در مدت بيست و جندسال و در عين حال كمكك كارى به حكومت موجود و 
بعد هم فداكارى در راه اسلام و فداكارى دو فرزند عزيزش؛ امام مجتبى عليه السلام كه يكك خدمت بسيار بزركك (كرد) و دولت 
جابر اموى را با آن خدمت رسوا فرمود و خدمت بزركك برادر ارجمندش حضرت سيدالشهداء؛ جيزهايى بود كه همه مى دانيد و مى 
دانيم و بااين كه عده كم و اسباب و ابزار جنكك بيش آن ها كم بود لكن روح الهى و روح ايمان آن ها را آن طور كرد كه بر 
همه ستمكاران عصر خودشان غلبه بيدا كردند و اسلام را زنده كردند و براى ما و شما برادرهاى عزيز الكو شدند كه مااز كمى 
عِدّه و كمى عُدّه و كمى ابزار جنكك در مقابل تمام قدرت هايى كه امروز با ما به جنكك برخاسته اندء مقاومت كنيم. 18/17/2٠‏ * * 
* كوشش كنيد در تهذيب اخلاق و در وادار كردن دوستانتان به تهذيب اخلاق. كوشش كنيد كه در مقابل آن جناياتى كه بر شما 
وارة شد عكس العمل قات كيد دن حفظ همه عبات كه حينيث بزركك زن اسخة آثاطورق كه وق قرايد» سغيرت زهرا 
عليهاالسلام » بود. همه بايد به او اقتدا كنيد و كنيم و همه بايد دستورمان را از اسلام به وسيله او و فرزندان او بككيريم و همان طورى 
كه او بوده استء باشيد و در علم و تقوا كوشش كنيد كه علم به هيج كس انحصار ندارد» علم مال همه استء تقوا مال همه است و 
كوشش براى رسيدن به علم و تقوا وظيفه همه شماست. 73١/15/87‏ يى نوشت ها .١‏ «حمء سوكند به كتاب روشن. ما آن را در شبى 
مباركك فرستاديم» همانا ما بيم دهنده بوده ايم» در آن شب هر امر استوار (غير قابل زيادت و نقصان) تفصيل و تبيين مى شود.) 
(دخان/ 15) تفسير برهان» ج 5 ص 188. ؟. بحارالانوار» ج ده ص .٠١" ٠١١‏ #. بحارالانوار. ج 18. ص 87". . بصائر الدرجات» 
ص "7 باب 8.١١‏ . بحارالا-نوار. ج 6 ص ١1١‏ به بعد 8 . اصول كافى؛ ج 7 ص 00" 1. اشاره حضرت امام به زيرانداز ساده 
اقامتكاه خودشان در قم است. 8. اشاره حضرت امام به اقامتكاه كوجكك خودشان در محله جماران تهران است. منابع مقاله: مجله 


هنر دينى > شماره 28 ؛ 
فاطمه(س)» شخصيتى كه هزار بعد الهى دارد 


فاطمه(س)» شخصيتى كه هزار بعد الهى دارد نامه اى تازه انتشار يافته از حضرت امام خمينى يس از رحلت حضرت امام خمينى 
آثار» نامه ها و مطالب بسيارى از ايشان انتشار يافته است بويزه مجموعه 7١‏ جلدى «صحيفه امام) كه كامل شده «صحيفه نورا مى 
باشد. اخيرا نيز مجله حضور نامه اى از حضرت امام به خانم فاطمه طباطبايى را منتشر ساخت كه همجون ديكر آثار آن بزركوار 
نكات و معارف ارزشمندى را در خود جاى داده است. آنجه مى خوانيد متن كامل اين نامه است. بسم الله الرحمن الرحيم ربنا آتنا 
فى الدنيا حسنةُ و فى الادخرة حسنة وقنا عذاب النار دختر عزيزم فاطى ديكر از ويكى هاى تو آن است كه يكك مطلب را آنقدر 
تعقيب مى كنى و اصرار در اجراء آن دارى كه هيج عذرى يذيرفته نيست و از يكك يبر درمانده تهى دست از معارف و معالم الهى 
آنرا مى خواهى كه يكك عارف بلنديايه و يكك فيلسوف يرمايه از نزديكك شدن به آن عاجز است. در باره شخصيتى كه هزار بعد 
الهى دارد كه معرفت به هر بعد آن از حيطه قلم و زبان خارج است جه مى توان كفت و جه مى توان فهميد. شخصيت زهراى 


مرضيه و صديقه طاهره (ع) را كسى نشناسد جز آنانكه داراى ابعاد الهى تا آخرين نقطه آن باشند و آن نيست جز ييامبران اولى 
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العزم و لص اولياء همجون معصومين عليهم صلوات الله . او از مرتبه غيب احديت ظاهر و تا آخرين نقطه شهود جلوه كر و از ادنى 
مرتبه شهود تا مرتبه اعلاء غيب مُتيِم دائره است جون خَلْص اولياء عليهم سلام الله و هر عارف يا فيلسوف يا عالم كه دعوى معرفت 
مقام مقدس او كند در خطا و اشتباه بسر مى برد. جككونه مى توان از مقام آن بزركوار يرده برداشت كه بيامبر اسلام در زمان حياتش 
با او معامله يكك كامل مطلق مى كرد و يس از رحلت شريفش به حسب روايات معصومين جون روايت كافى از حضرت ابى عبدالله 
صادق عليه صلوات الله كه فرمود فاطمه (ع) بعد از رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم هفتاد و بنج روز زنده بود و سخت در 
فراق يدر محزون بود و بيابى جبرئيل نزد آن حضرت مى آمد و در عزاى يدر بزركوار او تسليت نيكو مى داد و نفس مباركش را با 
طَيْبَ الله نفسَك شاد مى كرد و از يدر بزركوارش و مكانت او خبر مى داد و خبر مى داد از آنجه بذريه او خواهد كذشت بعد از 
او و همواره على عليه السلام آن مطالب را مى نوشت در اين هفتاد و ينج روز ملكك وحى كه بر انبياء عظام نازل شده وحى خدا را 
مى آورند بر آن يادكار اعظم انبياء وحى مى آورد و كاتب وحى حضرت اميرالمؤمنين بود و شايد آنجه بر ذريه مباركه او در طول 
تاريخ الى يوم القيمه از جانب ستمكران و جباران و غاصبان حقوق بشر وارد شده و خواهد شد در آن صحيفه شريفه كه دست 
بدست ائمه اطهار عليهم السلام دور زده و اكنون نزد حضرت بقيه الله اعظم ارواحنا فداه مى باشد و مورد استفاده از اسرار آن قرار 
كرفته اند باشد و كوئى در آن علم به آنجه تحقق دارد هست جنانجه در روايات است و البته آنجه بر ذريه او مى كذرد شعبه ايست 
از آن در مصحف فاطمه اككر مراد از ذريه اولاد او الى يوم القيمه باشد و اكر مقصود همه شيعيان على بن ابى طالب و ائمه معصومين 
باشد كه در روايات مى توان استفاده كرد آنجه بر شيعيان از ستمكران عالم كذشته و خواهد كذشت در آن هست و قضاياى امروز 
غاذر أن صحيفه شريفه اث كداثزد حضرت بقبه الله رون قداء ات و تكد جاب آنكه اتحديرائ صسيفة شت كددبه املثم 
جبرائيل و كتابت حضرت ولى الله مطلق اميرالمومنين على بن ابى طالب براى هيج يكك از كتب آسمانى جز قرآن كريم نيست كه 
كاتب وحى على عليه السلام باشد و اين افتخارى است براى شيعيان آن بزركوار بويزه ذريه مباركه او جون فاطى عزيز و بستككان او. 
تو مى كويى من از اين بانو صحبت كنم و من و قلم. من و قلم و زبان بشر جككونه صحبت كند از بانويى كه جبرئيل را به حسب 
نظرى همجون يدرش صلى الله عليه و آله و سلم به قدرت مافوق ملكوت از غيب عالم ملكوت متترّل مى كند به عالم ملكك و آنجه 
در غيب است در شهادت ظاهر مى كند. يس بكار از اين وادى هولناك بكذرم و بكويم همين فاطمه عليها سلام اللّه كه در مراحل 
الهى غيبى جنين است در عالم شهادت ظاهر و جون يدرش و شوهرش در صورت يكك بشر ظاهر و در جميع امور عالم ملكك جون 
تعليم و تعلم و بسط فرهنكك اسلامى و معارضه باطاغوتيان و جديت براى حكومت عدل و احقاق حقوق بشريت و ابطال دعوتهاى 
شيطانى كوشش بسزا نمود وهم او عليها سلام الله بود كه بعد از يدرش كه مى خواست كجرويهاى منحرفين خط ابطال بر زحمات 
جان فرسا رسول صلى الله عليه و آله و سلم بكشد براى روشن نمودن اذهان عامه آن خطبه كوبنده را در مسجد رسول الله صلى الله 
عليه و آله بيش عموم حاضران در مسجد انشاء كرد و حقايق را روشن نمود و با احتجاج بر خلفاء از حكومت حق اسلامى كه بنص 
بيامبر اسلام صلى الله عليه و آله و سلم و آيات كريمه الهى از مختصات حضرت على بن ابى طالب صلوات الله عليه بود دفاع فرمود 
و خط بطلان بر توطئه هاى شيطانى كشيد. و هم او بود كه بحسب تاريخ در بعض ميدانهاى جنكك حاضر مى شد و جون جراحى 
معنوى بر دلهاى مجاهدين مرهم مى كذاشت و كَاهى خود متكفل جراحى مى شد و آن طور نبود كه در خانه بنشيند و مشغول دعا 
و نماز شود واز مصالح مسلمانان جشم بيوشد و جه بسيار زنهاى متعهدى كه در صدر اسلام در ميدانها حاضر و خدمت مى كردند 
جنانجه امروز بحمداللّه تعالى خدمت بانوان در جمهورى اسلامى بر همه واضح است و براى دفاع از اسلام و ميهن اسلامى قشر 
عظيمى از آنان تعليم نظامى با حفظ و مراعات جهات شرعيه مى بينند و براى اين واجب شرعى و عقلى خود را مهيا مى كنند. بككذار 
تاياوه كويان و حسودان و شيطان صفتان هر جه مى خواهند بكويند واين نكته را بككويم كه اكر حكومتى غيراسلامى يا 


ضداسلامى باشد جنانجه در عصر جهنمى ستمشاهى بود ما شركت هر كس را در آن حكومت حرام مى دانيم بلكه مساجدى را كه 
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براى محو اسلام و توطئه اسلام بر ضداسلام است از محرمات مى دانيم و اكنون قرآن هايى كه رزيم فاسد سعودى براى محو قرآن 
و اسلام طبع و نشر مى كند از اعظم محرمات مى شماريم و خداوند تعالى همه از شرور شياطين و متقدسين كه با اسم اسلام دانسته 
يا ندانسته و از روى جهالت بجمهورى اسلامى و حقا باسلام ضربه وارد مى كنند حفظ فرمايد.والسلام عليك. و اينهم شعر يا معر 
تحميلى فاطى از فاطمه خواهد سخنى بين جه مى خواهد از مثل منى آنكه جبريل ييام آور اوست عارف منزلتش داور اوست كى 


است در - جمع رسل جز احمد كاتب وحى وى از سوى احد دخترم دست بدار از دل من عشق من جوى در آب و كل من 
سيماى حضرت مهدى در انديشه امام خمينى 


سيماى حضرت مهدى در انديشه امام خمينى مقدمه ‏ مسئله مهدويت و ظهور قائم آل محمد صلىالله عليه و آلهء جزء بنيادىترين و 
زندهترين مسائل دينى» اعتقادى و اسلامى بخصوص از منظر مكتب اهل ؛ بيت(ع) استء به همين دليل دين يزوهان هر كدام به نوبة 
خود و طبق نياز و اقتضائات زمان خود به نحوى درباره آن سخن كفتهاند. از كسانى كه جريان ظهور مصلح كل و عدل كستر 
جهانى در آثار و انديشه او يرفروغ تجلى كرده مصلح بزر كك فرن بيستم امام خمينى است. امام درباره مهدويت از جنبههاى مختلف 
در عر ار لو نا سيقن 4ت ييل لدو رن سنال لنووارى ا عقن لان در و مك د رك رو ا 
مهدويت از جهات متعدد قابل طرح استء اما برخى جنبههاى آن ويزكى و برجستكى خاص دارد. ١‏ نقش حضرت مهدى در نظام 
عالم يكى از مباحث مهم مهدويت نقش آن حضرت در نظام آفرينش است. لذا در دادههاى دينى براين نكته اصرار شده كه زمين 
در يرتو وجود حجت خداوند يايدار استء واكر جهت الهى لحظهاى در روى زمين نباشد زمين از هم متلاشى مىشود؛ از جمله 
امام صادق عليهالسلام» فرمود: الواججه خرصي يحي امام اباك 1 يعنى اككر زمينى بدون امام باشدء فرو مىريزد و از هستى ساقط 
مى كردد. و در روايت ديكر امام باقر عليهالسلام فرمود: الو ان الامام رُفع من الارض ساعةً لّماجت باهلها كما يموج البحر باهله» ” 
يعنى اكر امام و حجت خدا لحظداى از زمين كرفته شود. زمين با اهل آن همانند دريا دجار اضطراب مى شود. از اين كونه روايات 
برمىآيد كه وجود حضرت مهدى(عج) به عنوان آخرين امام و حجت خداوند در زمين از ضرورىترين نيازهاى عالم آفرينش 
استء زيرا آن حضرت واسطه فيض خداوند در عالم استء و اين حقيقت در انديشه امام خمينى به كونهاى زيبا تجلى كرده از جمله 
اانا او ىل اسن براقي الاق ارد | روايها تدده لقان كت السظلة رضن الات ست نال الب وا رن 
بدرقة امت جد بز ركوارش صلىالله عليه و آله. مى باشد.. ) " واهمجنين در اشعار نغز عرفانى خود نيز در جند مورد براين نكته كه 
در روايات آمده اشاره كرده از جمله كفته است: حضرت صاحب زمان مشكوة انوار الهى مظهر قدرت», ولى عصرء سلطان دو عالم 
با بقاء ذات مسعودش همه موجود باقى خوشهجين فرمن فيضش همه عرشى و فرشى از طفيل هستىاش هستى موجودات عالم مالكك 
كون و مكان مرآت ذات لامكانى قائم آل محمد مهدى آخر زمانى بىلحاظ اقدسش يكدم همه مخلوق فانى ريزه خوار خوان 
احسانش همه انسى و جانى جوهرىٌ و عقل و نامي و حيوانيٌ و كانى؟ 1 حضرت مهدى عصاره موجودات يكى از حقايق ديكر كه 
درباره حضرت مهدى مطرح است :ونوعاً در رهآورد غرفانى بزركان اهل معرفت بيشتر مطرح شده آن است كه قائم آل محمد(ص) 
عصارة يديدههاى عالم خلقت استء زيرا آنها انسان كامل را قلب و خلاصه عالم مىدانند لذا در كلمات برخى از آنان جنين آمده 
است: «آدميان زبده و خلاصة كاينات و ميوةٌ درخت موجوداتند و انسان كامل زبده و خلاصه آدميان است. موجودات جمله به يكك 
بار در تحت نظر انسان كاملاند.) © امام خمينى كه در عرفان همانند سيارى از معاريف ديكر الهى ديدكاه بلندى دارد» با اين 
رو ىكرد عرفانى درباره حضرت مهدى به عنوان يكى از مصداقهاى انسان كاملء كاملا موافق بوده و خود نيز در اين زمينه نكتههاى 
آموزندةٌ بيان كرده از جمله كفته است: «والعصر ان الانسان لفى خسرء -عصر هم محتمل است كه در اين زمان حضرت سلامالله 


عليه باشد يا انسان كامل كه مصداق بز ركش رسول اكرم و ائمه هدى, و در عصر ما حضرت مهدى سلامالله عليه است. قسم به 
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عصارةُ موجودات عصرء فشردة موجودات»ء اين كه فشردةٌ همه عالم استء يكك نسخداى استء نسخه تمام عالم» همه عالم در اين 
موجود در اين انسان كامل عصاره است و خلا به اين عصاره قسم مىخورد.» * ودر جاى ديكر نيز با اشاره به آيه مباركه سوره 
والعصرء از حضرت مهدى به عنوان مصداق انسان كامل كه عصاره همه موجودات است ياد نموده است, و همجنين در جاى ديكر 
مى كويد: «وارث نبوت» امام امت و عصاره خلقت ولى عصر عجل الله تعالى فرجه الشريف است.٠‏ 8 7 حضرت مهدى خاتم ولايت 
خاتم ولايت از مباحث مهم و مسايل بنيادين عرفانى است كه در آثار بزركان اهل عرفان به تفصيل درباره آن بحث شده. و مسثله 
خاتم ولايت بودن حضرت مهدى به عنوان بهترين رهآورد انديشه بسيارى از بزركان اهل معرفت مطرح است كه در كلمات برخى 
از آنان در اينباره جنين تصريح شده است «خاتم اولياء تابع حكم شرع است جنان كه مهدى كه در آخر زمان مىآيد در احكام 
تابع شريعت حضرت محمد(ص) استء اما در معارف و علوم حقيقى همه انبياء و اوليا تابع اوستء زيرا باطن او باطن حضرت 
محمد(ص) است. به اين دليل كفته شده كه او حسنهاى از حسنات سيد مرسلين است.» 9 + وجود حضرت مهدى(عليهالسلام) به 
عنوان آخرين امام و حجت خداوند در زمين از ضرورىترين نيازهاى عالم آفرينش است اين مسثله در انديشه عرفانى امام خمينى 
نيز تجلى كرده است وى در اينباره مى كويد: «همانطور كه رسول اكرم به حسب واقع حاكم بر جميع موجودات است» حضرت 
مهدى همانطور حاكم بر جميع موجودات است, آن خاتم رسل استء و اين خاتم ولايت» آن خاتم ولايت كلى بالاصاله است و 
اين خاتم ولايت كلى به تبعيت است.» ٠١‏ نكته اساسى كه در كلام عرفا و سخن امام وجود دارد و نبايد يوشيده بماند آن است كه 
جون ولايت مهدى جلوهاى از ولايت مقام ختم مرتبت است به همين دليل ولايت او ولايت كامله است و همه تابع ولايت او هستند. 
؟ ‏ حضرت مهدى(عج) سر امتداد ليله القدر در روايتى از امام محمدتقى عليهالسلام درباره ليلهُالقدر رسيده كه فرمود: «يا معشر 
الشيعه خاصموا بسورة انا انزلناه فى ليله القدر تفلحوا»١١‏ يعنى اى شيعيان در مقام بحث بايد با سورةٌ مباركه قدر استدلال نماييد تا 
بيروز شويد. مراد حضرت آن است كه در سورة قدر از نزول فرشتككان خبر داده و فرمود: «تنزل الملائكة والروح فيها باذن ربّهم»؟١‏ 
دراين آيه جريان نزول فرشتكان با فعل مضارع بيان شده است كه دلالت بر استمرار مى كند بنابراين به نص قرآن كريم تا يايان دنيا 
فرشتكان با روحالقدس در شب قدر به زمين فرود مىآيندء يس بايد بعد از بيامبر اكرم كسى كه غير از نبوت به همه صفات معنوى 
آن حضرت متصف است وجود داشته باشد و با فرشتكان و روحالقدس سنخيت وجودى داشته باشد تا آنها در شب قدر در زمين به 
حضور او بيايند بى ترديد هيج كسى غير از امام معصوم جنين شايستكّى ندارد و مهدى موعود به عنوان آخرين يرجمدار امامت و 
ولايت تنها كسى است كه سبب امتداد جريان نزول فرشتككان در شب قدر شده است. 1 بنابراين حضرت مهدى در واقع سر امتداد 
ليلًالقدر است و وجود مبارك او سبب فرو آمدن فرشتككان در شب قدر مىشودء اين حقيقت در انديشه امام خمينى نيز به خوبى 
تبلور يافته از جمله مى كويد: «امتداد ليلةالقدر: اككر سر ليلةالقدر و سرٌ نزول ملائكه در شبهاى قدر كه الآن هم براى ولىّ اعظم 
حضرت صاحب سلامالله عليه اين معنا امتداد دارد» سر اينها را ما بدانيم» همه مشكلات ما آسان مو شود 18 ودر جاى ديكريا 
اشاره به مفهوم ليلةالقدر با تفصيل بيشترى در اينباره سخن كفته و جنين اظهار داشته است: «جون ليلةالقدرء ليله توجه تام ولىّ 
كامل و ظهور سلطنت ملكوتيه اوستء به توسط نفس شريف ولى كامل و امام عصر هر عصر و قطب هر زمان كه امروز حضرت 
بقيالله فى الارضين» سيدنا و مولانا و امامنا حجةٌ بن الحسن العسكرى ارواحنا فداه» استء تغييرات و تبديلات در عالم واقع شود يس 
هر يكك از جزئيات طبيعت را خواهد بطئى حركت كند و هريكك را خواهد سريع حركت كند وهر رزقى را خواهد توسعه دهد, و 
هر يكك را خواهد تضيبق كندء و اين اراده» اراده حق است و ظل و شعاع اراده ازليْه و تابع فرامين الهّه است.» ١0‏ ه نظارت حضرت 
مهدى به عملكرد ما يكى از آموزندهترين نكتهها در بحث مهدويت كه اثر تربيتى عميقى به همراه دارد» آن است كه حضرت 
مهدى(ع) به طور مستقيم و غيرمستقيم ناظر بر عملكرد ماست. جون در روايات متعدد اين مسئله مطرح شده كه اعمال مردم در هفته 
به انسان كامل و حجت الهى عرضه مى شودء جه اين كه او به عنوان خليفه خداوند در زمين به طور مستقيم ناظر بر عملكرد 
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انسانهاست ودر قيامت به عنوان شاهد و كواه نسبت به اعمال انسان كواهى مىدهد. از جمله در روايتى جنين آمده: «تعرض 
الاعمال يوم الخمس على رسولالله و علىالائمة12/0 يعنى اعمال مردم روز ينجشنبه بر رسول خدا وائمه (عليهمالسلام) عرضه 
مىشود. ودر ذيل اين آيه كه فرمود: «فكيف اذا جئنا من كل امه بشهيد و جئنابك على هولاء شهيدا»7١‏ يعنى يس حكونه است 
حالشان آنكاه كه از هر امتى كواهى آوريمء و تو را به آنان كواه آوريم. در روايتى از امام صادق(ع) جنين نقل شده كه فرمود: اين 
آيه درخصوص امت محمد(ص» نازل شده كه در هر عصرى أمامى از ما اهل بيت شاهد آنها و حضرت محمد(ص) شاهد ماست. 
اين حقيقت به عنوان يكى از زندهترين آموزههاى مسئله مهدويت در انديشه امام خمينى به صورت زيبا مطرح شده و ايشان با 
اشاره به اين نكته كه انسان از جهات مختلف تحت مراقبتهاى كوناكون الهى قرار دارد و مأموران الهى به طور دقيق عملكردهاى 
انسان را كنترل و ثبت مى كنند» درخصوص حضرت مهدى به عنوان يكى از كسانى كه مراقب اعمال ماست و عملكرد بد ما سبب 
ناخشنودى آن حضرت مى شود جنين اظهار داشته است: «ببينيد كه تحت مراقبت هستيدء نامه اعمال ما مىرود ييش امام زمان 
(سلامالله عليه) هفتهاى دو دفعه ‏ به حسب روايت ‏ كه خداى نخواسته از من و شما و ساير دوستان امام زمان سلاءالله عليه يكك وقت 
جيزى صادر بشود كه موجب افسردكى امام زمان (سلامالله عليه) باشد.» 14 و در جاى ديكر مى كويد: «خلاف ما براى امام زمان 
سرشكستكى دارد» دفاتر را وقتى بردند خدمت ايشانء و ايشان ديد شيعدهاى او دارد اين كار را م ىكند اين ملائكةالله كه بردند 
بيش او ديد» سرشكسته مىشود امام زمان» ٠١‏ و همجنين در وصيتنامه الهى و سياسى خود به عنوان زندهترين سند كه بيانكر 
نكتههاى بسيار آموزنده و عميق است درباره نظارت حضرات ائمه معصومين(ع) بخصوص حضرت مهدى موعود(ع) مى كويد: اما 
مفتخريم كه ائمه معصومين از على بن ابى طالب كرفته تا منجى بشر حضرت مهدى صاحب زمان عليهم الآف التحات والسلام كه 
به قدرت خداوند قادر؛ زنده و ناظر امور استء ائمه ما هستند.» 7١‏ بىترديد طرح اين مسثله براى همككان بخصوص عاشقان و 
شيعيان حضرت مهدى بهترين و مؤثرترين نكته تربيتى را به همراه دارد» زيرا هنككّامى كه انسان مؤمن و معتقد در كنار ساير 
اعتقادات دينى اين باور مذهبى را نيز مورد توجه قرار دهد كه نه تنها خداوند از طريق ناظران و مراقبان جون فرشتكان خود بر ما و 
اعمال ما نظارت نامحسوس دارد» بلكه انسان كامل و امام هر عصر به عنوان خليفه او نيز به طور نسبتاً محسوس ناظر اعمال انسان 
است و در اين عصر همه رفتارهاى ما تحت نظارت مستقيم و غيرمستقيم امام زمان(عج) قرار دارد و حضرت كذشته از آن كه شاهد 
اعمال ماست در هفته نامه اعمال ما به محضر و حضور او عرضه مىشود. به طور يقين مواظبت و مراقبت بيشتر خواهد نمود كه عمل 
خلافى ازاو سر نزند» وازاين رهكذر دل امام زمانش از او نرنجد و تلاش خواهد كرد كه در حضور و محضر او ادب انسانى و 
اخلاق الهى را مراعات كند و به انجام وظايف بندكى خود ياىبندى بيشترى داشته باشد. يس اين انديشه و كلام امام خمينى براى 
همكان بخصوص نسل نوانديش همه جوامع اسلامى ييام زنده و يُربارى به همراه دارد. اميد است در عصرى كه اخلاق انسانى و 
دستورات اسلامى از سوى فرهنكك مهاجم استكبار جهانى شديداً مورد تهديد قرار كرفته طرح اين كونه حقايق الهى آنهم در قالب 
انديشه و كلام مصلح بزركك معاصر حضرت امام خمينى مفيد و نجاتبخش واقع شود. 8 مهدى يرجمدار توحيد و رهايى همجنان 
كه عنايت و لطف الهى اقتضاء م ىكند اشخاصى در ميان بشر يديد آيند وظايف انسان را درباره توحيد و يككانهيرستى و ساير 
تكاليف الهى از طريق وحى دريافت كنند و به مردم تعليم دهند» همجنين ايجاب مى كند كه حقايق و معارف وحى همواره در ميان 
مردم محفوظ بماند و افرادى يبوسته وجود داشته باشند كه دين خدا نزد آنها محفوظ باشد و در وقت مصلحت به طور كامل احكام 
خدا در زمين اجرا شود. ١١‏ در ميان آورندكان وحىء ابراهيم خليل از كعبه نداى توحيد سر داد و مقام ختمى مرتبت به عنوان 
آخرين فرستاده خداوند منادى توحيد از كعبه بود و در ميان حافظان دين ييامبر خاتم» مهدى موعود به عنوان آخرين سلسله اوصياء 
معصوم بيامبر» روزى از كعبه نداى توحيد سر خواهد داد و يرجم رهايى انسان را از زير ظلم و ستم سالاران» برافراشته و آدم و عالم 
رااز بيداد ستمكاران نجات خواهد داد «2. وارث نبوت» امام امت و عصاره خلقت» ولى عصر عجل الله تعالى فرجه الشريف است.» 
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١#همانطور‏ كه رسول اكرم به حسب واقع» حاكم بر جميع موجودات است» حضرت مهدى همانطور حاكم بر جميع موجودات 
است) اين مسثله نيز همانند ساير مسائل در انديشه امام خمينى به صورت بسيار دلانكيز مطرح شده و درباره آن كفته است: «ابراهيم 
خليل در اول زمان و حبيب خدا وفرزند عزيزش مهدى موعود روحى فداه در آخر زمان از كعبه نداى توحيد سر دادند و مى دهئك... 
مهدى منتظر در لسان اديان و به اتفاق مسلمين از كعبه ندا سر مىدهند و بشريت را به توحيد مىخواند.» 7 در جاى ديكّر به عنصر 
داد كرى و نجاتبخش بودن حضرت تكيه نموده و مى كويد: «آخرين ذخيرءٌ امامت حضرت بقيةالله ارواحنا فداه و يككانه داد كستر 
ابدى و بزركك يرجمدار رهايى انسان از قيود ظلم و ستم استكبار سلام بر او و سلام بر منتظران واقعى اوء و سلام بر غيبت و ظهور 
او و سلام بر آنان كه ظهورش را با حقيقت درك مى كنند واز جام هدايت و معرفت او لبريز مىشوند.» 78 امام در اين كلام 
كذشته از جنبه سياسى به جنبه معنوى و الهى وجود مقدس حضرت مهدى اشاره كرده و بر شئون مختلف وجودى آن حضرت درود 
فرستاده است و اين به جهت آن است كه غيبت آن حضرت همانند ظهورش يربركت» نجا تبخش است و مؤثر استء زيرا وظيفه 
امام تنها بيان صورى معارف و راهنمايى ظاهرى مردم نيست و امام جنان كه وظيفه راهنمايى صورى مردم را به عهده دارد همجنان 
ولا-يت و رهبرى باطنى اعمال را عهدددار است و اوست كه حيات معنوى مردم را تنظيم مى كند و حقايق اعمال را به سوى خدا 
سوق مىدهد. بديهى است كه حضور و غيبت جسمانى امام در اينباره تفاوت ندارد و امام از راه باطن به نفوس و ارواح مردم 
اشراف دارد اكرجه از جشم جسمانى آنها مستور است به همين دليل وجودش يبوسته لازم است كرجه زمان ظهور آن حضرت 
تاكنون فرا نرسيده است. 70 و به جهت آن كه همه حالات و شئون وجودى حضرت بقيةالله به نحوى براى عالم و آدم بركت آفرين 
است در زيارت آن حضرت كفته مىشود: «السلام عليكك حين تقوم السلام عليك حين تقعد, السلام عليك حين تَفَرءُ و تبتين» 
السلام عليكك حين تصلى و تقنتء السلام عليكك حين تركع و تسجدء السلام عليك حين تُصبح و تُمسى.)718 يعنى «سلام بر تو وقتى 
كه قيام و ظهور مى نمايى» و وقتى كه در يردة غيب مى نشينى» سلام بر تو هنكامى كه كتاب خحدا را مىخوانى و حقايق آن را بيان 
مىدارى» سلام بر تو هنكامى كه نماز مى كذارى و قنوت مىخوانى» سلام بر تو به وقتى كه ركوع و سجده بجا مىآورىء سلام بر 
تو به هنكامى كه صبح و عصر دارى.) امام خمينى در جاى ديكر از حضرت مهدى به عنوان تنها كسى ياد نموده كه آرمان توحيد 
تمام انبياء و سفيران الهى بدست او تحقق خواهد يافت و مايه نجات آدم و عالم كه هدف اساسى بعثت انبياء بوده است خواهد شد. 
لذا مى كويد: «تحقق بخش غايت بعثت انبياء حضرت خاتم الاوصياء و مفخر الاولياء حجةبن حسن العسكرىء بز ركك شخصيتى كه 
برياكنندة عدالتى است كه بعثت انبياء عليهم السلام؛ براى آن بود... ابرمردى كه جهان را از شر ستمكران و دغلبازان تطهير مىنمايد 
و زمين رايس از آن كه ظلم وجود آن را فراكرفته» يراز عدل و داد مىنمايد و مستكبران جهان را سركوب و مستضعفان جهان را 
وارئان ارض مى نمايد.» /71 لاد حضرت مهدى ذ خيره خداوند در زمين بى ترديد بشر از روزى كه در بستر زمين قرار كرفته است 
همواره آرزوى يكك زندكَى اجتماعى همراه با سعادت و آسايش را داشته و دارندء و به اميد رسيدن جنين روزى لحظهشمارى 
مى كند و بر اساس تحليل فلسفى اكر اين خواسته انسان تحقق عينى و خارجى نمىداشت و در حد يكك آرمان دستنيافتنى بود 
هركز جنين آرزو واميد همككانى در نهاد بشر نقش نمىبست جنان كه اكر غذايى نمىبود كرسنكّى هم نبود واكر آبى وجود 
نمىداشت تشنكى تحقق نمى كرفت» يس معلوم مى شود به حكم ضرورت و جبر تكوينى آينده جهان روزى را به خود خواهد ديد 
كه در آن روز جامعه بشرى به آرزوى خود برسد ودر كنار هم در صلح و صفا با همزيستى مسالم تآميز همراه با معنويت و غرق 
در فضيلت و كمال زندكى نمايد. اين حقيقت بدست تواناى انسانى كه از او در معارف دينى به مهدى و قائم آل محمد(ص) ياد 
شده عينيت مىيابد18 و به اين دليل امام خمينى از حضرت مهدى به ذخيره خداوند براى بشر ياد نمود و كفته است: «خودمان را 
مهيا كنيم از براى آمدن آن حضرت. من نمىدانم؛ اسم رهبر روى ايشان بككذاريم؛ بزركتر ازاين استء نمى توانيم بككوييم كه 


شخص اول استء براى اين كه دومى در كار نيستء ايشان را نمىتوانيم ما با هيج تعبيرى تعبير كنيم. الا همين كه مهدى موعود 


بانك جامع مقالات امام خمينى (رد) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه ١90/1 1١0‏ 


ابيثك» آتى ابرق كدطيدا ضيه كرذه اسق براق بشن 4 درجائ ذيكر با تقصيل سكس بحث كرده و من كريدة الى مهلاق موعود 
سلاءمالله عليه كه خداوند ذخيره كرده است او را... حضرت عدالت را در تمام عالم كسترش مىدهد و آن جيزى كه انبياء موفق 
نشدندء خداى تعالى ايشان را ذخيره كرده است اجرا بكند و همه اولياء آرزو داشتند لكن موانع اسباب اين شد كه نتوانستند اجرا 
كنندء بدست آن بزركوار اجرا بشود اين كه او را طول عمر داده براى همجو معنايى بعد از انبياء و اولياى بزركك مهدى موعود يكك 
موجودى است كه ذخيره شده است براى يكك همجو مطلبى»١"‏ بنابراين مهدى موعود تنها فردى است كه براى تحقق آرمان و 
آرزوى ديرين بشر ذخيره شده و روزى در سايه حكومت و دولت كريمه آن حضرت عالم و آدم در صلح و صفا و آسايش به سر 
خواهند برد. 4 مهدى مجرى عدالت در تمام شئون انسانى اجراى عدالت جزء اساسى ترين اهداف و انككيزههاى الهى انبياء و اولياء و 
مصلحان الهى در طول تاريخ بوده است و همجنين اجراى عدالت در حكومت عدل كستر جهانى نيز به عنوان اصل بنيادين مطرح 
است و در روايات متعدد بر آن تأكيد شده و بز ركان اهل عرفان نيز با استناد به روايات و معارف شهودى خود اظهار داشتهاند كه 
خداوند خليفهاى دارد كه روزى ظهور مىكند و زمين را كه از ظلم و بيداد يّر شده استء از عدل و قسط ير مى نمايد و اكر از عمر 
دنيا تنها يكك روز باقى بماند» خداوند آن روز را طولانى خواهد كرد تا اين خليفه الهى كه از عترت رسول خدا و از فرزندان فاطمه 
و همنام ييامبر است ظهور نمايد. "١‏ بنابراين جريان عدالت كسترى جزء اهداف اساسى دولت كريمه و حكومت جهانى حضرت 
مهدى استء اما يرسش مهم در اينباره آن است كه قلمرو اين عدالت تا كجاست؟ آيا در سايه دولت كريمه مهدى تنها در بُعد 
اقتصادى و اجتماعى و مانند آن عدالت اجرا مىشود يا تمام شئون عالم و آدم به بركت آن عدل كل تعديل و اصلاح خواهد شد؟ 
ظاهراً در ميان صاحبنظران كه درباره عدالت كسترى حضرت مهدى سخن كفتهاند؛ امام خمينى نخستين فردى است كه قلمرو 
عدالت كسترى دولت كريمه حضرت مهدى را فراتر از ابعاد 2١‏ ما مفتخريم كه ائمه معصومين از على بن ابى طالب كرفته تا منجى 
بشريت» مهدى صاحب زمان عليهم الآدف التحتّات والسلام كه به قدرت خداوند قادر» زنده و ناظر امور استء ائمه ما هستند.» 
اقتصادى و اجتماعى و مانند آن كه نوعاً مورد توجه عمومى استء مطرح كرده و اصلاح تمام شئون عالم و آدم را جزء قلمرو 
عدالت كسترى آن حضرت خوانده و ازاين رهككذر روزنة جديدى براى افراد محقق در مسثئله مهدويت كشوده است تا جريان 
عدالت كسترى مهدى رابا استفاده از متون دينى با اين رويكرد نيز مورد تحقيق و تحليل قرار دهند. امام خود در اينباره مى كويد: 
«قضيةُ غيبت حضرت صاحب. قضية مهمى است كه به ما مسائل مىفهماند» منجمله اين كه براى يكك همجو كار بزركى كه در تمام 
دنيا عدالت به معناى واقعى اجرا بشود, در تمام بشر نبوده كسى الَّا مهدى موعود... هر يكك از انبياء كه آمدند براى اجراى عدالت 
آمدند لكن موفق نشدند حتى رسول ختمى(ص) كه براى اصلاح بشر آمده بود و براى اجراى عدالت آمده بود و براى تربيت بشر 
آمده بود باز در زمان خودشان موفق نشدند و آن كسى كه به اين معنا موفق خواهد شد و عدالت را در تمام دنيا اجرا خواهد كرد نه 
آن هم اين عدالتى كه مردم عادى مىفهمند كه فقط قضيه عدالت در زمين براى رفاه مردم باشدء بلكه عدالت در تمام مراتب 
انسانيت» انسان اكر انحرافى بيدا كند,. انحراف عملىء انحراف روحىء انحراف عقلء ب ركّرداندن اين انحرافات را به معناى خودش. 
اين ايجاد عدالت است در انسان, اكر اخلاق منحرف باشد از اين انحراف وقتى به اعتدال ب ركردد اين عدالت در او تحقق بيدا كرده 
استء اكر در عقايد انحرافاتى باشد بركرداندن آن عقايد كج به عقيده صحيح و صراط مستقيم» اين ايجاد عدالت است در عقل 
انسان.» ؟7” آنكونه كه اشاره شد اين نحو تفسير از عدالت كسترى حضرت مهدى كرجه در متون و روايات به كونهاى اشاره شده 
اما در ميان اهل تحقيق و انديشه به نظر مىرسد كه حضرت امام خمينى در طرح و يا احياى اين حقيقت همانند بسيارى از معارف 
ذيكر مبكر ويشن امشكك اسيف و شاسعه استدابى اتديشه يلد اراسبيه شتوى كه يور كان امل تحتيق ابن مسئله زادر مياحث 
مهدويت بسط و كسترش دهند. 4 مفهوم انتظار يكى از مهمترين مسائل مهدويت كه در انديشه امام خمينى به صورت زنده و 
كار آمد تجلى كرده مسئله انتظار ظهور حضرت مهدى(ع) است. اين مسئله كه با تفسيرها و برداشتهاى كوناكون در ميان منتظران 
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حضرت مهدى(ع) مطرح استء در انديشه امام خمينى با تفسير كاملاً متفاوت ارائه شده است و به دليل اهميت آن مورد توجه 
خاص ايشان بوده است لذا با تفصيل بيشتر و در موارد متعدد درباره آن سخن كفته و با نقد بسيارى از برداشتهايى كه نوعاً 
ناكا رآمد و كماثر و يا بعضاً نادرست استء ديد كاه حياتبخشى در اينباره مطرح نموده است كه به جند نمونه از سخنان ايشان 
اشاره مىشود: «بعضىها انتظار فرج را به اين مىدانند كه در مسجد, در حسينيه؛» در منزل بنشينند و دعا كنند و فرج امام زمان 
(سلامالله عليه) رااز خدا بخواهندء ... و يكك دسته ديكر انتظار فرج را مى كفتند اين است كه ما كار نداشته باشيم به اين كه در 
جهان جه مى كذرد, بر ملتها جه مى كذرد. ما تكليفهاى خودمان را عمل مى كنيم» براى جلو كيرى از اين امور هم خود حضرت 
بيايند انشاءالله درست مى كنندء ديكر ما تكليفى نداريم» تكليف ما همين است كه دعا كنيم ايشان بيايند و كارى به كار آنجه در 
دنيا مى كذرد نداشته باشيم.» ”در جاى ديكر با رد اين كونه برداشتها مى كويد: «اين منطق اشخاصى است كه مى خواهند از زير 
بار در بروندء اسلام اينها را نمىيذيرد» اسلام اين را به هيج جيز نمىشمرد. اينها مى خواهند از زير بار در بروند» يكك جيز درست 
م ىكنند دو تا روايت ازاين طرف و آن طرف مى كردند بيدا م ىكنند... اين خلااف قرآن است... اكر صد تا همجو روايتهايى 
بيايد ضربه به جدار مى شود.» 7 2 آرمان توحيد تمام انبياء به دست حضرت مهدى (عج) تحقق خواهد يافت 2 موضوع «انتظار» 
مورد توجه ويزه امام خمينى بود و ايشان تلاش كرد تا با نقد برداشتهاى ناصحيح ازاين موضوعء مفهوم درست آن را كه 
ياسخكوى انسان معاصر باشدء ارائه دهد بدين ترتيب حضرت امام خمينى با ه ركونه برداشت كه موجب تخدير مردم از انتظار ظهور 
شود به شدّت مبارزه كرد و با نقد و نكوهش كسانى كه انديشهها و برداشتهاى ناصواب از انتظار حضرت مهدى(عج) ارائه 
مى دهند و از خود سلب مسئوليت مىكنند و همه مسئوليتها را متوجه امام زمان و محول به آن حضرت مى نمايند» مى كويد: «يكك 
عدهٌ ديكرى بودند كه مى كفتند كه هر حكومتى اكر در زمان غيبت محقق بشود اين حكومت باطل است و برخلاف اسلام است» 
آنها مغرور بودندء آنهايى كه بازيكر نبودند» مغرور بودند به بعضى رواياتى كه وارد شده است بر اين امر كه هر عَلَّمى بلند شود قبل 
از ظهور حضرت:. آن عَلَّم عَلّم باطل استء آنها خيال كرده بودند كه نه هر حكومتى باشد. در صورتى كه آن روايات (اشاره دارد) 
كه هركس عَلَّم مهدى به عنوان مهدويت بلند كند حالا ما فرض م كنيم كه يكك همجو رواياتى باشد آيا معنايش اينست كه از ما 
ديكر تكليف ساقط است؟ اين خلاف ضرورت اسلامء خلاف قرآن است ... شايد الآن هم بسيارى باور كنند كه نه حكومت نبايد 
باشد و زمان حضرت صاحب بيايد» و هر حكومتى در غير زمان حضرت باطل استء اين يعنى هرج و مرجء ماء درستش مى كنيم تا 
حضرت بيايد.) 0" در مجموع از سخنان حضرت امام بدست مى آيد كه انتظار مورد توجه ويزه ايشان بوده و تلاش كرده با نقد 
برداشتهاى ناصحيح از مسئلة انتظار» مفهوم درست و تفسير زنده و كارآمد كه بتواند ياسخ كوى انسان معاصر باشد ارائه دهد. امام 
ضمن بيانى مبسوط مى كويد: «در بعضى روايات هست كه يكى از جيزهاى مستحب اين است كه مؤمنين در حال انتظار اسلحه هم 
داشته باشند اسلحه مهياء نه اين كه اسلحه را بككذارند كنار و بنشينند منتظرء اسلحه داشته باشند براى اين كه با ظلم مقابله كنند با 
جور مقابله كنند» تكليف است نهى از منكر است بر همه ما تكليف است. بايد مقابله كنيم با اين دستكاههاى ظالم خصوصاً 
دستكاههايى كه با اساس مخالفند.» 8" بازن جى مىفرمايد: «ما بايد فراهم كنيم كار را فراهم كردن اسباب اين است كه كار را 
نزديكك بكنيم كار را همجو بكنيم كه مهيا بشود عالم براى آمدن حضرت.» 7" بىترديد اين تفسير از انتظار ظهور حضرت 
مهدى(عج) كه در انديشه و كلمات امام خمينى مطرح شده آنكونه كه خود اشاره كرده است با روح و حقيقت اسلام سا زكارتر 
استء زيرا انتظار ظهور به عنوان يكك آموزة دينى و مذهبى بايد بكونهاى طرح و تفسير شود كه روحه تحرككء يويايى در جهت 
تكامل معنوى» احياى معارف و دستورات آسمانى و نشر حقايق دينى و زمينة عمل به آموزههاى مذهبى را در ميان افراد جامعه 
بيشتر ايجاد كند و مردم را به سوى زندكَى همراه با معنويت سوق دهد و حيات دينى و معنوى را در كالبد فرد و جامعه تزريق 
نمايد» جون اسلام دين زندكى و حيات در ابعاد مختلف آن است لذا فرمود: «يا ايها الذين امنوا استجيبوا لله و لرسوله اذا دعاكم لما 
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يحيكم780 يعنى اى كسانى كه ايمان آوردهايد» جون خدا و ييامبر» شما را به جيزى فراخواندند كه به شما حيات مى بخشدء آنان را 
اجابت كنيد و مسثله انتظار نيز در قاموس اسلام بخصوص مذهب شيعه جزء زندهترين آموزههاى الهى است كه در انسان اميد به 
آينده برتر و حيات متعالى ترى را نويد مىدهد و اين حقيقت را از تفسير امام خمينى از جريان انتظار بخوبى مى توان دريافت كرد. 
يس به جرأت مىتوان كفت در انديشه امام خمينى موضوع مهدويت همانند بسيارى از حقايق ديكر اسلام» زنده» حياتبخش و 
نويددهنده مطرح شده است. روحش شاد انديشهاش ياينده و انقلابش يايدار باد. منابع و مأخذ: .١‏ اصول كافى» كتاب الحجةٌ باب 
ان الارض لاتخلو من حجة؛ ج ١‏ ص 2507 حديث 2٠١‏ نشر مؤسسه تحقيقات و انتشارات نور بىتاء بىجا. 7. همان» حديث 15ح 
ص ”507؟. ". امام خمينى» صحيفه امام (مجموعه آثار امام خمينى)» ص 0١8‏ ج 01١‏ نشر مؤسسه تنظيم و نشر آثار امام خمينى» جاب 
اولء سال ١21/8‏ ش. *. ديوان امام» (با شرح و تفسير قادر فاضلى)» ص 58» نشر فضيلت علمء بىجاء جاب اولء ١/١‏ ش. ه. 
عزيزالدين نسفىء انسان كامل» ص 27/6 نشر كتابخانه طهورىء تهران //ا١‏ ش. *. امام خمينى» صحيفه امام (مجموعه آثار امام)» ج 
7 ص 677. . همان» ج لل ص 578. 8. همان ج 4» ص 6". 4. قاسانى» عبدالرزاق» شرح فصوص الحكم. فص شيشيهء ص 67 
نشر بيدار» قم ١1٠‏ ش. .٠١‏ امام خمينى» صحيفه امام (مجموعه آثار امام)» ج 7١‏ ص 764. .1١‏ اصول كافى» ج 2١‏ كتاب حجة 
باب شأن سوره قدر. حديث 2 ص 28". .١7‏ سوره قدرء آيه ". 17. حسن زاده آملء انسان در قرآن» ص 758, نشر الزهراء تهران 
9 ش. 1. امام خمينى» صحيفه امام (مجموعه آثار امام) ج 2194 ص 188. 10. امام خمينى, آداب الصلوة؛ء ص 271 نشر مؤسسه 
تنظيم و نشر آثار امام» جاب © خرداد ماه ١1/8‏ ش. .١18‏ مجلسى محمدباقرء بحارالانوار» ج 77 باب 7١‏ حديث 78 ص 368 
دارالاحياء التراث العربى» بيروت 107 ق. .١7/‏ سوره نساءء آيه .6١‏ 14. مجلسىء محمدباقر» بحارالانوار» ج 37 باب 7٠١‏ حديث ١ح‏ 
ص ع#"5. 19. امام خمينى» صحيفه امام (مجموعه آثار امام)» ج لى ص .٠١ .59١‏ همان» ج لل ص 577. .7١‏ همان» ج 371 ص 598. 
7". علامه طباطبائى» شيعه در اسلام» دفتر انتشارات اسلامى» قم ١17/‏ ش. 77. امام خمينى» صحيفه امام (مجموعه آثار امام)؛ ج 218 
ص 87. *7. همان» ج ١؟2‏ ص 70" 10. علامه طباطبائى» شيعه در اسلام» ص 187. 78. مفاتيحالجنان» زيارت صاحبالامر ؟» ص 
47 انتشارات آستان قدس رضوىء مشهد //11 ش. 77. امام خمينى» صحيفه امام (مجموعه آثار امام)» ج 15 ص 7/ا5. /7. 
علامه طباطبائى» شيعه در اسلام. 19. امام خمينى» صحيفه امام (مجموعه آثار امام)» ج ١‏ ص 50". 0. همان» ج 217 ص 587. 
.١‏ محيى الدين عربى» فتوحات مكيه. ج 0 باب 068 ص 77؛ نشر صادرء بيروت» بىتا. 7. امام خمينى» صحيفه امام (مجموعه 
آثار امام)» ج 17 ص 47ع. *8. همان ج ١‏ ص "1. 6. همان؛ ج 2 ص 560. 8. همانء ج 7١‏ ص 17. 2. امام خمينى» 


صحيفه امام (مجموعه آثار امام»» ج ١ك‏ ص 33/15 همان» ج "١‏ ص /١-_8١.ث8".‏ سوره انفال» آيه "3. 
براى عدالت 


براى عدالت قضيه غيبت حضرت صاحبء قضيه مهمى است كه به ما مسائلى مى فهماند» منجمله اين كه براى يكك همجو كار 
بزركى كه در تمام دنيا عدالت به معناى واقعى اجرا بشود در تمام بشر نبوده كسى الا مهدى موعود, سلام الله عليه كه خداى 
تباركك و تعالى او را ذخيره كرده است براى بشر . هر يكك از انبيا كه آمدند» براى اجراى عدالت آمدند و مقصدشان هم اين بود كه 
اجراى عدالت را در همه عالم بكنند لكن موفق نشدند حتى رسول ختمى (ص»»؛ كه براى اصلاح بشر آمده بود و براى اجراى 
عدالت آمده بود و براى تربيت بشر آمده بود باز درز مان خودشان موفق نشدند به اين معنا و آن كسى كه به اين معناموفق خواهد 
شد و عدالت را در تمام دنيا اجرا خواهد كرد . نه آن هم اين عدالتى كه مردم عادى مى فهمند كه فقط قضيه عدالت در زمين براى 
رفاه مردم باشد بلكه عدالت در تمام مراتب انسانيت» انسان اكر هر انحرافى بيدا كند» انحراف عملىء انحراف روحىء انحراف 


عقلىء ب ركرداندن اين انحرافات به معناى خودش اين ايجاد عدالت است در انسان . اككر اخلاقش اخلاق منحرفى باشدء از اين 
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انحراف وقتى به اعتدال ب ركردد, اين عدالت در او تحقق بيدا كرده است .اكر در عقايد يكك انحرافاتى و كجى هايى باشدء 
بركرداندن آن عقايد كج به يكك عقيده صحيح و صراط مستقيمء اين ايجاد عدالت است در عقل انسان» در زمان ظهور مهدى 
موعود (ع) كه خداوند ذخيره كرده است او رااز باب اين كه هيجكس در اولين و آخرينء اين قدرت برايش نبوده است و فقط 
براى حضرت مهدى موعود بوده است كه تمام عالم راء عدالت را در تمام عالم كسترش بدهند . “ “ سيماى معصومين (ع) در 


انديشه امام خمينى» ص 89 . 


انتظار در انديشه امام خمينى انقلاب رهايى بخش حضرت امام خمينى قدس سره نه تنها باعث د كر كونى در صحنه حيات اجتماعى 
- سياسى مردم مسلمان ايران شدء بلكه منشا تحولى بزركك در فرهنكك وازه ها و مفاهيم اسلامى كرديد. به بركت اين انقلاب 
بسيارى از وازكان معنايى نو يافتند و بسيارى از مفاهيم فراموش شده. حيات دوباره بيدا كردند. امام راحل امت قدس سره به مدد 
يشتوانه غنى فكرى و مبانى نظرى خود, كه مبتنى بر منابع و متون اصيل اسلامى و به دور از هر كونه شائبه التقاط و خود باختكى 
بود» در طول حيات ير بركت خود دست به تدوين قاموسى عظيم از مفاهيم اسلامى زد كه در سراسر تاريخ حيات فكرى - فرهنكى 
مردم مسلمان ايران بى سابقه بود. زيرا در اين قاموسء وازه ها نه در صفحات محدود كتاب بلكه در صفحه اى به كستردكى 
زندكى اجتماعى - فرهنكى مردم معنا مى شد. در قاموس مفاهيمى كه بنيانكذار فقيد جمهورى اسلامى ايران تدوين آن را آغاز 
كردء واه هايى جون جهاد » شهادت » امر به معروف و نهى از منكر و ... كه سالها به فراموشى سيرده شده بودند حيات دوباره 
يافتند» همجنانكه وازه «انتظار» كه سالها با سكون و سكوت » تحمل ظلم و دم فرو بستن و در يكك كلمه. ماندن و در جا زدن به اميد 
برآمدن دستى ازغيب » مرادف شمرده مى شد مفهومى ديكر يافت و اين بار «انتظار» نه به عنوان عاملى براى خاموش ساختن روح 
سركش اجتماع بلكه به عنوان ابزارى براى د كركّون كردن وضع موجود و حركت به سوى آينده موعود به كار كرفته شد. براى 
آشنايى هر جه بيشتر با مفهوم «انتظار» در فرهنكك وازكان امام راحل قدس سره و دركك نقش عظيمى كه آن فرزانه دوران در احياى 
انديشه انتظار داشتند» در اين مقاله بخشى از بيانات ايشان را كه در زمينه موضوع مذكور ايراد شده است, مورد بررسى قرار مى 
دهيم. باشد كه اين مختصر اداى دينى باشد به ساحت مقدس بزركك احياكر انديشه اسلامى در قرن حاضر. احياى هويت اسلامى 
حضرت امام با توجه به شناخت عميقى كه از وضعيت اجتماعى - سياسى مسلمانان در عصر حاضر داشتند احياى هويت اسلامى و 
بازكشت به خويشتن را تنها راه تجديد عظمت و قدرت اسلام و مسلمانان در جهان دانسته و اين موضوع را سرلوحه دعوت خويش 
قرار دادند: «من بصراحت اعلام مى كنم كه جمهورى اسلامى با تمام وجود » براى احياى هويت اسلامى مسلمانان در سراسر جهان 
سرمايه كذارى مى كند و دليلى هم ندارد كه مسلمانان جهان را به ييروى از اصول تصاحب قدرت در جهان دعوت نكند و جلوى 
جاه طلبى و فزون طلبى صاحبان قدرت » يول و فريب را نككيرد. )١(‏ از آنجا كه انتظار موعود يا به عبارتى انتظار تحقق وعده الهى 
در حاكميت جهانى دين اسلام مى تواند در احياى هويت اسلامى مسلمانان و مقابله با روحيه خودباختكى و احساس حقارت در 
مقابل فرهنكك و تمدن مغرب زمين بسيار مؤثر باشدء حضرت امام با رف انديشى تمام احياى فرهنكك انتظار را به عنوان يكى از 
اركان مهم احياى هويت اسلامى و وسيله اى براى تحقق دوباره قدرت و شوكت كذشته مسلمانان در جهان مد نظر قرار داده و در 
يكى از بيانات خود كه در اولين سال استقرار نظام اسلامى ايراد كردند» ضمن بيان مفهوم «انتظار فرج » وظيفه منتظران قدوم 
حضرت صاحب الامر (ع)را جنين برشمردند: «ما همه انتظار فرج داريم و بايد در اين انتظارء خدمت كنيم. انتظار فرج » انتظار قدرت 
اسلام است وما بايد كوشش كنيم تا قدرت اسلام در عالم تحقق يبدا بكند و مقدمات ظهور ان شاءالله تهيه بشود.» (1) جنانكه 


ملاحظه مى شود در مفهومى كه حضرت امام قدس سره از «انتظار) ارائه مى دهند نه تنها از سكون و سكوت و تن دادن به وضع 
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موجود خبرى نيستء بلكه صحبت از تلاش و كوشش براى تحقق قدرت اسلام و آماده شدن زمينه ظهور استء كه اين با مفهومى 
كه سالها سعى مى شد از «انتظار» در اذهان مردم جا داده شود بسيار فاصله دارد. انتظار رمز يايدارى حضرت امام قدس سره در برهه 
هاى مختلف انقلا.ب اسلامى به منظور آماده ساختن مردم براى مقابله با مشكلات و خطراتى كه انقلاب و نظام نوياى اسلامى را 
تهديد مى كردء بر مفهومى كه خود از انتظار داشتند تاكيد مى فرمودند و مردم را به يايدارى و تلاش بيشتر فرا مى خواندند: «من 
اميدوارم كه ان شاءالله برسد روزى كه آن وعده مسلم خدا تحقق بيدا كند و مستضعفان مالكك ارض بشوند. اين مطلب وعده 
خداست و تخلف ندارد, منتها آيا ما دركك كنيم يا نكنيم » آن به دست خداست. ممكن است در يكك برهه كمى وسايل فراهم شود 
شرعى - الهى خودمان بكنيم و باكى از هيج امرى از امور نداشته باشيم . كسى كه براى رضاى خدا ان شاءالله مشغول انجام وظيفه 
است. توقع اين را نداشته باشد كه مورد قبول همه استء هيج امرى مورد قبول همه نيست. كار انبياء هم مورد قبول همه نبوده است» 
لكن انبيا به وظايفشان عمل كردند و قصور در آن كارى كه به آنها محول شده بود نكردند» كر جه مردم اكثرا كوش ندادند به 
حرف انبياء ما هم آن جيزى كه وظيفه مان هست عمل مى كنيم و بايد بكنيم كر جه بسيارى از اين عمل ناراضى باشند يا بسيارى 
هم كارشكنى بكنند.) (7) جانمايه تفكر امام راحل قدس سره و موضوعى كه همواره » جه در نظر و جه در عمل » مد نظر ايشان 
بود عمل به وظيفه و اداى تكليف الهى است و همين موضوع است كه ديد كاه ايشان در باب انتظار فرج را از ساير ديدكاهها متمايز 
مى سازد. براى دركك بيشتر برداشتى كه حضرت امام قدس سره از موضوع انتظار داشتند لازم است كه ساير برداشتها نيز دركنار اين 
برداشت مورد مطالعه قرار كير ندء از اين رو در اينجا ديد كاههاى متفاوتى را كه در موضوع انتظار فرج ابراز شده استء از زبان امام 
راحل نقل مى كنيم تا تفاوت ديد كاه حضرت امام از ساير ديد كاهها بخوبى روشن شود: برداشتهاى متفاوت ازموضوع انتظار فرج 
رهبر فقيد انقلاب اسلامى در يكى از بيانات خود برداشتهاى متفاوتى را كه از موضوع «انتظار فرج ») شده است دسته بندى كرده و به 
شرح زير مورد نقد و بررسى قرار مى دهند: .١‏ اولين ديدكاه در باب موضوع «انتظار فرج » » كه حضرت امام به طرح آن مى 
يردازند» ديد كاه كسانى است كه تكليف مردم در زمان غيبت را تنها دعا براى تعجيل فرج حضرت حجت (م) مى دانند: «بعضى ها 
انتظار فرج را به اين مى دانند كه در مسجد » در حسينيه و در منزل بنشينند و دعا كنند و فرج امام زمان(ع) را از خدا بخواهند. اينها 
مردم صالحى هستند كه يكك همجو اعتقادى دارند .بلكه بعضى از آنها را كه من سابقا مى شناختم بسيار مرد صالحى بود» يكك 
اسبى هم خريده بود» يكك شمشيرى هم داشت و منتظر حضرت صاحب "/ بود. اينها به تكاليف شرعى خودشان هم عمل مى كردند 
و نهى از منكر هم مى كردند و امر به معروف هم مى كردند . لكن همين » ديككر غير از اين كارى ازشان نمى آمد وفكر اين مهم 
كه يكك كارى بكنند نبودند.) (6) ؟. ديد كاه دومى كه حضرت امام بدان اشاره مى كنند بسيار شبيه به ديدكاه اول است با اين 
تفاوت كه در ديد كاه دوم به طور كلى وظيفه اى كه هر فرد مسلمان نسبت به جامعه خود دارد به فراموشى سيرده شده و حتى از امر 
به معروف و نهى از منكر هم غفلت شده است: «يكك دسته ديككرى بودند كه انتظار فرج را مى كفتند ايندست كه ما كار نداشته باشيم 
به اين كه در جهان جه مى كذرد ء بر ملتها جه مى ككذرد , بر ملت ما جه مى كذرد ء به اين جيزها ما كار نداشته باشيمء ما 
تكليفهاى خودمان را عمل مى كنيم» براى جل وكيرى از اين امور هم خود حضرت بيايند ان شاءالله درست مى كنند. ديكر ما تكليفى 
نداريم» تكليف ما همين است كه دعا كنيم ايشان بيايند و كارى به كار آنجه در دنيا مى كذرد يا در مملكت خودمان مى كذرد 
نداشته باشيم . اينها هم يكك دسته اى » مردمى بودند كه صالح بودند.» (0) امام راحل قدس سره در ادامه بياناتشان به نقد و بررسى 
دو ديد كاه يادشده يرداخته و مى فرمايند: «مااكر دستمان مى رسيد قدرت داشتيم بايد برويم تمام ظلمها و جورها رااز عالم 


برداريم» تكليف شرعى ماست منتها ما نمى توانيم» اين كه هست اين است كه حضرت عالم را ير مى كند از عدالت » نه شما دست 
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برداريد از اين تكليفتان» نه اين كه شما ديكر تكليف نداريد.» (8) *. سومين برداشت از مفهوم انتظار فرج » كه در بيانات حضرت 
امام بدان اشاره شده استء برداشت كسانى است كه به استناد رواياتى كه در آنها آمده است حضرت قائم , ارواحناله الفداه » زمانى 
ظهور مى كنند كه دنيا يراز فساد و تباهى شده باشدء مى كويند ما نبايد در زمان غيبت با انحرافها و مفاسدى كه در جامعه وجود 
دارد كارى داشته باشيم » بلكه بايد جامعه را به حال خود بككذاريم تا به خودى خود زمينه ظهور حضرت فراهم شود: ١يكك‏ دسته اى 
مى كفتند كه خوب! بايد عالم ير معصيت بشود تا حضرت بيايد. ما بايد نهى از منكر نكنيم » امر به معروف هم نكنيم تا مردم هر 
كارى مى خواهند بكنند» كناهها زياد بشود كه فرج نزديكك بشود.» (7) *. ديدكاه جهارم به شكلى افراطى تر همان برداشت كروه 
سوم را مطرح ساخته و قائل به اين است كه ما نه تنها نبايد جلوى معاصى و كناهانى كه در جامعه وجود دارد بككيريم بلكه بايد به 
آنها دامن هم بزنيم تا زمينه ظهور حضرت حجت (ع) هر جه بيشتر فراهم شود: ١يكك‏ دسته اى از اين بالاتر بودند مى كفتند بايد 
دامن زد به كناههاء دعوت كرد مردم را به كناه تا دنيا يراز جور و ظلم بشود و حضرت(ع) تشريف بياورند. اين هم يكك دسته اى 
بودند كه البته در بين اين دسته منحرفهايى هم بودند» اشخاص ساده لوح هم بودند» منحرفهايى هم بودند كه براى مقاصدى به اين 
دامن مى زند.» (8) حضرت امام قدس سره دو ديدكاه اخير را بشدت مورد انتقاد قرار داده و در ادامه سخنانشان مى فرمايند: «يعنى 
خلا.ف ضرورت اسلام؛ خلالف قرآن نيست اين معنا كه ما ديكر معصيت بكنيم تا حضرت صاحب بيايد! حضرت صاحب كه 
تشريف مى آورند براى جه مى آيند؟ براى اين كه كسترش بدهند عدالت راء براى اين كه حكومت را تقويت كنند» براى اين كه 
فساد را از بين ببرند . ما بر خلاف آيات شريفه قرآن دست از نهى از منكر برداريم» دست از امر به معروف برداريم و توسعه بدهيم 
كناهان رابرائ ابقى كه حضرت ياينك. حشرت يايند جه مى كتند؟ حشرت مى ايند فى خواهند عميق كارها را يكنند. الآن ديكر 
ما هيج تكليفى نداريم؟ ديكر بشر تكليفى ندارد بلكه تكليفش اين است كه دعوت كند مردم را به فساد! به حسب راى اين جمعيت 
كه بعضى شان بازيكرند و بعضى شان نادان» اين است كه ما بايد بنشينيم دعا كنيم به صدام» هر كسى نفرين به صدام كند خلاف 
امر كرده استء براى اين كه حضرت دير مى آيند... ما بايد دعاكوى آمريكا باشيم و دعاكوى شوروى باشيم و دعاكوى اذنابشان از 
قبيل صدام باشيم و امثال اينها تا اين كه اينها عالم را ير كنند از جور و ظلم و حضرت تشريف بياورند! بعد حضرت تشريف بياورند 
جه كنند؟ حضرت بيايند كه ظلم و جور را بردارند » همان كارى كه ما مى كنيم و ما دعا مى كنيم كه ظلم و جور باشد.» حضرت 
مى خواهند همين را برش دارند.) (9) 0 .آخرين ديد كاهى كه حضرت امام قدس سره در بيانات خود بدان مى يردازند ديد كاه 
كسانى است كه هر اقدامى براى تشكيل حكومت در زمان غيبت را خلااف شرع دانسته و عقيده دارند كه اين عمل با نصوص 
رواناك سساو المع كف دمجه درك بودلية كد كتعيق كدب كوس اكرو رهاق قر عمدت كود ابن تكرمة راطل 
است و بر خلاف اسلام است. آنها مغرور بودند» آنهايى كه بازيكر نبودند مغرور بودند به بعضى رواياتى كه وارد شده است بر اين 
امر كه هر علمى بلند بشود قبل از ظهور حضرت .ء آن علم » علم باطل استء آنها خيال كرده بودند كه نه » هر حكومتى باشدء در 
صورتى كه آن روايات كه هر كس علم بلند كند؛ علم مهدى به عنوان مهدويت بلند كند. حالا ما فرض مى كنيم كه يكك همجو 
رواياتى باشدء آيا معنايش اين است كه ما تكليفمان ديكر ساقط است!؟» )٠١(‏ ايشان در ادامه كلامشان نتايج جنين ديد كاهى را 
بررسى كرده و مى فرمايند: «اينى كه مى كويد حكومت لازم نيست معنايش اينست كه هرج و مرج باشد. اكر يكك سال حكومت 
در يكك مملكتى نباشد» نظام در يكك مملكتى نباشد» آن طور فساد ير مى كند مملكت را كه آن طرفش بيدانيست. آنى كه مى 
كويد حكومت نباشد معنايش اين است كه هرج و مرج بشودء همه هم را بكشندء همه به هم ظلم بكنند براى اين كه حضرت بيايدء 
حضرت بيايد جه كند؟ براى اينكه رفع كند اين را . اين يكك آدم اكر سفيه نباشد » اكر مغرض نباشد » اكر دست سياستى اين كار 
را نكرده باشد كه بازى بدهد ماها را كه ما كار به آنها نداشته باشيم » آنها بيايند هر كارى بخواهند انجام بدهند» اين بايد خيلى آدم 
نفهمى باشد.» )١١(‏ و در ادامه نيز اضافه مى كنند كه: «اينهايى كه مى كويند كه هر علمى بلند بشود ... خيال كردند كه هر 
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بزنند» نمى دانند دارند جى جى مى كويند » حكومت نبودن يعنى اينكه همه مردم به جان هم بريزند» بكشند هم راء بزنند هم راء 
از بين ببرند» بر خلا.ف نص آيات الهى رفتار بكنند. ما اككر فرض مى كرديم دويست تا روايت هم در اين باب داشتند» همه را به 
ديوار مى زديم براى اينكه خلاف آيات قرآن است. اككر هر روايتى بيايد كه نهى از منكر را بككويد نبايد كردء اين را بايد به ديوار 
زد. اين كونه روايت قابل عمل نيست,ء و اين نفهم ها نمى دانند دارند جى مى كويند.) (17) حضرت امام قدس سره. در يايان 
بررسى ديد كاههاى يادشده » ديد كاه خود در باب مفهوم انتظار فرج را بصراحت مطرح كرده و مى فرمايند: ١‏ البته اين ير كردن دنيا 
رااز عدالت » اين را ما نمى توانيم بكنيم» اككر مى توانستيم مى كرديم اما جون نمى توانيم بكنيم ايشان بايد بيايند. الان عالم ير از 
ظلم استء شما يكك نقطه هستيد در عالم » عالم ير از ظلم استء ما بتوانيم جلوى ظلم را بككيريم» تكليفمان است. ضرورت اسلام و 
قرآن تكليف ما كرده است كه بايد برويم همه كار را بكنيم . اما نمى توانيم بكنيم » جون نمى توانيم بكنيم بايد او بيايد تا بكند اما 
ما بايد فراهم كنيم كار راء فراهم كردن اسباب اينست كه كار را نزديكك بكنيم» كا را همجو بكنيم كه مهيا بشود عالم براى مدن 
حضرت(ع») (1) فرمايش امام راحل يادآور اين حديث نبوى 8 است كه: «يخرج ناس من المشرق فيوطئون للمهدى يعنى سلطانه ) 
(1) مردمى از مشرق زمين به يا مى خيزند و زمينه را براى بريايى حكومت مهدى آماده مى سازند آرى انتظار در قاموس امام 
خمينى قدس سره » مفهومى جز آمادكى فردى و اجتماعى براى بريايى دولت كريمه حضرت ولى عصر .ء ارواحنا له الفداء» ندارد و 
اين همان است كه در فرهنكك شيعى بدان اشاره شده و در روايات معصومين(ع) از آن سخن به ميان آمده است. اينجاست كه هر 
يزوهشكر منصفى بر نقش عظيم حضرت امام در احياى انديشه انتظار اذعان نموده و اقرار خواهد كرد كه هيج حركتى در طول 
قرون كذشته به اندازه حركت رهايى بخش امام راحل در زمينه سازى ظهور حضرت حجت ١‏ تاثير نداشته است. به اميد روزى كه 
مداركك فرهنكّى انقلاب اسلامى يوع١‏ 2 رةه همان» ج لاء ص 566 . ؟. همان» ج 9ص 168. 5. همان ج لياص 198. 
ه. همان جا. *. همان» ص /197. /ا. همان» ص 198. 8. همان» صص .198-١917‏ 4. همانء ص /1917. .٠١‏ همان جا. .١١‏ همان جا. 
؟. همان ص 198 . 1. همان جا. ؟1. الصافى الكليايكانى » لطف الله » منتخب الا-ثر فى الامام الثانى عشر" تهران » مركز نشر 


الكتاب » ص 7٠08‏ . 
فاطمه(س) در انديشه امام خمينى زر 


فاطمه(س) در انديشه امام خمينى ,اين نوشتار سزاوار مى بيند» نظرى به ديد كاه امام خمينى ,در باره شخصيت فاطمه زهرا(س) 
داشته باشد» كذشته از آنكه حضرت امام راز فرزندان حضرت زهرا(س) است و در مكتب او يرورش يافته و عمر شريف خويش را 
در راه اهداف والاى اسلام واهل بيت(ع) سيرى فرموده است, همزمانى ميلاد امام خمينى ( بيستم جمادى الثانى سال ١77١0‏ ه.ق) و 
ميلا-د فاطمه زهرا(س) بر اين مناسبت» دو جندانء افزوده است. حضرت امام ,در برخى از ييامها و سخنرانيهاى خود به ترسيم و 
توصيف شخصيت جاودانه فاطمه زهرا(س) يرداخته اندء اما به اين نكته نيز بايد توجه داشت كه آنجه بيان كرده اند تنها اشاره به 
بخشى از فضايل بى يايان و وصف ناشدنى زهراى مرضيه(س) استهء نه تبيين همه آنء كه اصولا از قدرت بشر خارج استء و به 
كلام امام نيز در اين باره خواهيم يرداخت. اينكك سخنان حضرت امام زرا تحت عناوينى جند به شما خواننده كرامى تقديم مى 
داريم: ١‏ - فاطمه(س) مايه افتخار در دنيايى كه در آن زندكى مى كنيم» از كذشته تا حالء انسانها بر حسب ديدكاه خود از جهان 


وانسان و زندكىء به اشياء يا اشخاصى افتخار مى كرده اند و آنها را مايه فخر و مباهات خود دانسته اندء اما حضرت امام مفاطمه 
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زهرا(س) را مايه افتخار مى دانندء ببينيم جه كسانى به زهراى مرضيه(س) افتخار مى كنند. الف) افتخار جهان هستى امام: روز ير 
افتخار ولادت زنى (است) كه از معجزات تاريخ و افتخارات عالم وجود است )١(‏ . زنى كه عالم به او افتخار دارد. (؟) ب) افتخار 
خاندان وحى امام: رُزنى كه افتخار خاندان وحىء و جون خورشيدى بر تاركك اسلام مى درخشد. () تاريخ اسلام كواه احترامات 
بى حد رسول خدا(ص) به اين مولود شريف است. (6) ج) افتخار ييروان او امام: ررُبراى زن ها كمال افتخار است كه روز تولد 
حضرت صديقه را روز زن قرار داده اند» افتخار است و مسؤوليت. (5) " - فاطمه(س) تجلى كمال انسان امام: م تمام هويت انسانى 
در او جلوه كر است. (6) تمام ابعادى كه براى زن متصور است و براى يكك انسان متصور است در فاطمه زهرا(س) جلوه كرده و 
بوده است. () يكك انسان به تمام معنى انسان» تمام نسخه انسانيت» تمام حقيقت زن, تمام حقيقت انسان.... تمام حيثيت زنء تمام 
شخصيت زن فردا (روز ميلاد) موجود شد. (8) تمام هويت هاى كمالى كه در انسان متصور است و در زن تصور دارد؛ تمام» در اين 
زن است. (4) نكته: حضرت امام ,در بيان اينكه جرا در آيه (انا انزلناه) به شكل جمع ذكر شده است فرموده اند: بدانكه نكته آن 
تفخيم مقام حق تعالى به مبدئيت تنزيل اين كتاب شريف است... بعبارت ديكر اين صحيفه نورانيه (قرآن كريم) صورت اسم اعظم 
است جنانجه انسان كامل نيز صورت اسم اعظم استء بلكه حقيقت اين دو در حضرت غيب يكى است و در عالم تفرقه از هم 
بحسب صورت متفرق (هستند). )03١(‏ نتيجه: با توجه به اينكه حضرت امام؛ م حضرت زهرا را انسان كامل معرفى نموده اند واز 
سويى انسان كامل را صورت اسم اعظم مى دانند» نتيجه مى كيريم كه: «حضرت زهرا(س) صورت اسم اعظم الهى است »). « - 
مقامات معنوى حضرت زهرا(س) الف ) نور او قبل از خلقت بشر آفريده شده است. )١١(‏ امام: راصولا رسول اكرم(ص) و 
ائمه(عليهم السلام) طبق رواياتى كه داريم قبل از اين عالم انوارى بوده اند در ظل عرش... و مقاماتى دارند الى ماشاءالله... جنانكه 
بحسب روايات اين مقامات معنوى براى حضرت زهرا(س) هم هست. )١1١(‏ ب) موجودى ملكوتى و جبروتى امام: راو (فاطمه زهرا) 
موجود ملكوتى است كه در عالم انسان ظاهر شده استء بلكه موجود الهى جبروتى در صورت يكك زن ظاهر شده است. (19) 
معنويات» جلوه هاى ملكوتى, جلوه هاى الهى» جلوه هاى جبروتى» جلوه هاى ملكى و ناسوتى همه در اين موجود است. (؟1) ج) 
مجمع اوصاف انبياء(ع) امام: رفردا (روز ولادت فاطمه زهرا) همجو زنى متولد مى شود كه تمام خاصه هاى انبياء در اوست. (12) د) 
حقيقت ليله القدر امام: زدلالت بر آنجه احتمال داديم از حقيقت ليله القدر مى كند حديث شريف طولانى كه در تفسير برهان از 
كافى شريف نقل فرموده و در آن حديث است كه نصرانى كفت به حضرت موسى بن جعفر كه تفسير باطن (حمء والكتاب المبين» 
انا انزلناه فى ليله مباركة» انا كنا منذرين فيها يفرق كل امر حكيم) جيست؟ فرمود: اما «حم » محمد(صلى الله عليه و آله) و اما «كتاب 
مبين » اميرالمؤمنين ع) است و اما الليلة» فاطمه(س) است. (18) و در روايتى ليالى عشر به ائمه طاهرين از حسن تا حسن تفسير شده 
است و اين يكى از مراتب ليله القدر است كه حضرت موسى بن جعفر(ع) ذكر فرموده و شهادت داده بر آنكه ليله القدر تمام دوره 
محمديه است روايتى كه در تفسير برهان از حضرت باقر(ع) نقل مى كند و اين روايت جون روايت شريفى است و به معارف جندى 
اشاره فرموده و از اسرار مهمه كشف فرموده ما تيمنا عين آن حديث را نقل مى كنيم: قال (رحمه الله) و عن الشيخ ابى جعفر الطوسى 
عن رجاله عن عبد الله بن عجلاسن السكونى قال سمعت اباجعفر(ع) يقول: بيت على و فاطمة حجرة رسول الله(ص) و سقف بيتهم 
عرش رب العالمين و فى قعر بيوتهم فرجة مكشوطة الى العرش معراج الوحى والملائكة تنزل عليهم بالوحى صباحا و مساثا و كل 
ساعة و طرفة عينء و الملائكة لا تنقطع فوجهم, فوج ينزل و فوج يصعد و ان الله تباركك و تعالى كشف لابراهيم(ع) عن السموات 
حتى ابصر العرش و زاد فى قوةٌ ناظره, و ان الله زاد فى قوهٌ ناظر محمد و على و فاطمة و الحسن و الحسين(ع) و كانوا يبصرون العرش 
و لايجدون لبيوتهم سقفا غير العرش» فبيوتهم مسقفة بعرش الرحمن و معارج الملائكة و الروح فيها باذن ربهم من كل امر سلام» قال 
قلت: من كل امر سلام؟ قال: بكل امر فقلت: هذا التنزيل؟ قال: نعم (*) و تدبر در اين حديث شريفء ابوابى از معرفت به روى اهلش 
باز كند و شمه اى از حقيقت ولايت و باطن ليله القدر به آن مكشوف شود. (17) ه) تسبيحات فاطمه زهرا بهترين تعقيبات نماز امام 
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: و از جمله تعقيبات شريفه» تسبيحات صديقه طاهره(س) است كه رسول خدا(ص».؛ آن را به فاطمه(س) عطا فرمود. از حضرت 
صادق(ع) مرويست كه اين تسبيحات در هر روزهء در تعقيبات هر نمازى ييش من محبوب تر است از هزار ركعت نماز در هر روز. 
(18) و) مراوده با جبرئيل» بالاترين فضيلت زهرا(س) امام: رمن راجع به حضرت صديقه(س) خودم را قاصر مى دانم ذكرى بكنم؛ 
فقط اكتفا مى كنم به يكك روايت كه در كافى شريفه است و با سند معتبر نقل شده است و آن روايت اين است كه حضرت 
صادق(ع) مى فرمايد: فاطمه(س) بعد از يدرش 8" روز زنده بودند» در اين دنيا بودند و حزن و شدت برايشان غلبه داشت و جبرئيل 
امين مى آمد خدمت ايشان و به ايشان تعزيت عرض مى كرد و مسائلى از آينده نقل مى كرد. ظاهر روايت اين است كه در اين ه7٠‏ 
روز مراوده اى بوده است يعنى رفت و آمد جبرئيل زياد بوده است و كمان ندارم كه غير از طبقه اول از انبياء عظام در باره كسى 
اينطور وارد شده باشد. ... مساله آمدن جبرئيل براى كسى يكك مساله ساده نيست, خيال نشود كه جبرئيل براى هر كسى مى آيد و 
امكان دارد بيايد» اين يكك تناسب لازم است بين روح آن كسى كه جبرئيل مى خواهد بيايد و مقام جبرئيل كه روح اعظم استء جه 
ما قائل بشويم به اين كه قضيه تنزيل» تنزل جبرئيلء به واسطه روح اعظم خود اين ولى است يا بيغمبر استء او تنزيل مى دهد او راو 
وارد مى كند تا مرتبه يايين» يا بكوييم كه خير» حق تعالى او را مامور مى كند كه برو واين مسايل را بككو... تا تناسب ما بين روح 
اين كسى كه جبرئيل مى آيد يبش او و بين جبرئيل كه روح اعظم است نباشدء امكان ندارد اين معناء و اين تناسب بين جبرئيل كه 
روح اعظم است و انبياء درجه اول بوده است مثل رسول خدا و موسى و عيسى و ابراهيم و امثال اينهاء بين همه كس نبوده است... 
در هر صورت من اين شرافت و فضيلت را از همه فضايلى كه براى حضرت زهرا ذكر كرده اندء با اين كه آنها هم فضايل بزركى 
است, اين فضيلت را من بالاتر از همه مى دانم»... و اين از فضايلى است كه مختصات حضرت صديقه(س) است. (19) ز) صحيفه 
فاطمية نتيجه رفت و آمدهاى بسيار جبرئيل و كفتكوى با فاطمه زهراء جمع مطالبى در مجموعه اى شد كه صحيفه فاطميه خوانده 
مى شد. حضرت امام: رما مفتخريم كه ادعيه حيات بخش كه او را قرآن صاعد مى خوانند از ائمه معصومين ما استء مناجات 
شعبانيه امامان و دعاى عرفات حسين بن على (عليهما السلام)؛ و صحيفه سجاديه اين زبور آل محمد و صحيفه فاطميه كه كتاب الهام 
شده از جانب خداوند تعالى به زهراى مرضيه استء از ما است. )3١(‏ در ظرف ه72 روز جبرئيل امين رفت و آمد داشته است و 
مسائل را در آتيه اى كه واقع مى شده استء مسائل را ذكر كرده است و حضرت امير هم آنها را نوشته استء كاتب وحى بوده است 
حضرت اميرء همان طورى كه كاتب وحى رسول خدا بوده است - و البته وحى به معناى آوردن احكام, تمام شد به رفتن رسول 
اكرم - كاتب وحى حضرت صديقه در اين 78 روز بوده است. )1١(‏ و شايد يكى از مسائلى كه كفته است راجع به مسائلى است كه 
در عهد ذريه بلند يايه او حضرت صاحب (عج) استء براى او ذكر كرده است, كه مسائل ايران جزو آن مسائل باشدء ما نمى دانيم» 
ممكن است. (77) ؟ - يرورش يافتكان مكتب زهرا(س) امام: رمكتبى كه مى رفت با كجرويهاى تفاله جاهليت و برنامه هاى حساب 
شده احياى ملى كُرايى و عروبت با شعار «لا خبر جاء و لا-وحى نزل » محو و نابود شود واز حكومت عدل اسلامى يكك رزيم 
شاهنشاهى بسازد و اسلام و وحى رابه انزوا كشاند كه ناكهان شخصيت عظيمى كه از عصاره وحى الهى تغذيه و در خاندان سيد 
رسل محمد مصطفى و سيد اولياء على مرتضى تربيت در دامن صديقه طاهره بزركك شده بود قيام كرد و با فداكارى بى نظير و 
نهضت الهى خود واقعه بزركى را بوجود آورد كه كاخ ستمكاران را فرو ريخت و مكتب اسلام را نجات بخشيد. (77) اين خانه 
كوجكك فاطمه(س) و اين افرادى كه در آن خانه تربيت شدند كه به حسب عددء جهارينج نفر بودند و ابه حسب واقع» تمام قدرت 
حق تعالى را تجلى دادند» خدمتهايى كردند كه ما را و شما را وهمه بشر را به اعجاب درا ورده است. (55) زنى كه در حجره اى 
كوجكك و خانه اى محقرء انسانهايى تربيت كرد كه نورشان از بسيط خاكك تا آن سوى افلاكك و از عالم ملكك تا آن سوى ملكوت 
اعلى مى درخشيد. صلوات و سلام خداوند تعالى براين حجره محقرى كه جلوه كاه نور عظمت الهى و برورشكاه زبد كان اولاد 
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بوده است كه هر جه انسان مى بينند بركات در بلاد مسلمين هست و خصوصا در مثل بلاد ماهاء اينها از بركت آنهاست. (58) زنى 
كه دخترش در مقابل حكومتهاى جبار ايستاد و آن خطبه را خواند. (77) 0 - لزوم تشكيل حكومت اسلامى حضرت امام: رما براى 
اينكه وحدت امت اسلام را تامين كنيم» براى اين كه وطن اسلام رااز تصرف و نفوذ استعماركران و دولتهاى دست نشانده آنها 
خارج و آزاد كنيم راهى نداريم جز اينكه تشكيل حكومت بدهيم ... جنانكه حضرت زهرا سلام الله عليها در خطبه خود مى فرمايد 
كه امامت براى حفظ نظام و تبديل افتراق مسلمين به اتحاد است. (18) © - زهرا(س) الكوى زندكى امام: ( الكو حضرت زهرا 
استء الكو بيغمبر اسلام است. (19) ما بايد تبعيت كنيم و زندكى خود را براى آنها قرار دهيم. (0”) ما بايد سرمشق از اين خاندان 
بكيريم» بانوان ما از بانوانشان و مردان ماء از مردانشانء بلكه همه. از همه آنهاء آنها زندكى خودشان را وقف كردند از براى 
طرفدارى مظلومين و احياى سنت الهى. (1”) اين خاندان ... براى ملت ها و مستضعفين قيام كردند در مقابل كسانى كه مى خواستند 
مستضعفين را از بين ببرند. (77) خطبه فاطمه زهرا (سلام الله عليها) در مقابل حكومت و قيام اميرالمؤمنين و صبر اميرالمؤمنين و ... و 
فداكارى دو فرزند عزيزش ... اسلام را زنده كردند و براى ما و شما برادرهاى عزيز الكو شدند ... ما هم الككوى آنها راء تبعيت از 
آنها را مى يذيريم. (7*) همه بايد به او (حضرت زهرا سلام الله عليها) اقتدا كنيم و همه بايد دستورمان از اسلام را بوسيله اوو 
فرزندان او بككيريم و همان طورى كه او بوده است باشيد. (7© 1 - ميلاد حضرت زهرا(س) تا توجه به آنجه تا بحال بيان شد به اين 
نتيجه مى رسيم كه الككويى براى زنان مسلمان مناسب تر و ارزشمندتر از فاطمه زهرا(س) نمى توان يبدا كرد و بنابر اين روز ولادت 
آن حضرت. بهترين انتخاب به عنوان روز زن خواهد بود. حضرت امام: ماكر روزى بايد روز زن باشدء جه روزى والا-تر و 
افتخارآميزتر از روز ولا-دت با سعادت فاطمه زهرا (سلام الله عليها) است. (0) روز ولادت سرتاسر سعادت صديقه طاهره كه 
والا-ترين روز براى انتخاب روز زن استء به ملت شريف ايران» خصوصا زنان محترم تبريكك و تهنيت عرض مى كنم. (2) مباركك 
باد بر ملت عظيم الشان ايران بويزه زنان بزركوار» روز مباركك زنء روز شرافتمند عنصر تابناكى كه زيربناى فضيلتهاى انسانى و 
ارزشهاى والاى خليفةٌ الله در جهان است. (/1”) براى زنها كمال افتخار است كه روز تولد حضرت صديقه را روز زن قرار داده اند» 
افتخار است و مسؤوليت. (0*8 8 - حكم اهانت به فاطمه(س) روز شنبه 4 بهمن 217217 از صدا و سيماى جمهورى اسلامى» مصاحبه 
اى با برخى خانمها ييرامون زن و الكوى زنان يخش شد از آن جمله؛ يكى از خانمهادر باره فاطمه زهرا(س) مطلبى قريب به اين 
مضمون كفت كه «فاطمه زهرا تعلق به جهارده قرن قبل داشته اند و ما زنان امروز بايد طبق زمان خود زندكى كنيم ) روز بعد 
حضرت امام در باره يخش اينكونه مصاحبه ها در نامه اى به مدير عامل وقت صدا و سيماء جنين مرقوم داشتند: با كمال تاسف و 
تاثر روز كذشته (روز شنبه 8 بهمن) از صداى جمهورى اسلامى مطلبى در مورد الككّوى زن يخش كرديده است كه انسان شرم دارد 
بازكو نمايد» فردى كه اين مطلب را بخش كرده است تعزير و اخراج مى كردد و دست اندكاران آن تعزير خواهند شد» در صورتى 
كه ثابت شود قصد توهين در كار بوده است بلاشكك فرد توهين كننده محكوم به اعدام است. اكر بار ديكر از اين كونه قضايا 
تكرار كردد» موجب تنبيه و توبيخ و مجازات شديد و جدى مسؤولين بالاى صدا و سيما خواهد شدء البته در تمامى زمينه ها قوه 
قضاييه اقدام مى نمايد.» (9”) 4- ناتوانى از دركك و ترسيم شخصيت فاطمه زهرا(س) امام: رُفاطمه زهرا زنى كه افتخار خاندان وحى 
و جون خورشيدى بر تارك اسلام عزيز مى درخشدء زنى كه فضايل او همطراز فضايل بى نهايت بيغمبر اكرم و خاندان عصمت و 
طهارت بودء زنى كه هر كس با هر بينش در باره او كفتارى دارد و از عهده ستايش او برنيامده» كه احاديثى كه از خاندان وحى 
رسيده به اندازه فهم مستمعان بوده و دريا را در كوزه اى نتوان كنجاند و ديكران هر جه كفته اند به مقدار فهم خود بوده. نه به 
اندازه مرتبت او» يس اولى آنكه از اين وادى شكفت دركذريم! (20) «والسلام » ١‏ - صحيفه نور» ج 18 ص 21١8‏ جاب وزارت 
ارشاد اسلامى. -١‏ همان؛ ج 2 ص 187. -٠‏ همان؛ ج 1١‏ ص ال. *- همان» ج 15 ص .5١0١‏ ه- همان ج 219 ص 77/8. 8- 


همان» ج © ص 199. لا- همان ج 7 ص 180. لوه - همان. ٠١‏ - آداب الصلوة؛» ص 87” جاب آستان مقدس رضوى. براى 
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اطلاع از مطالبى در باره اسم اعظم به تفسير دعاى سحر امام خمينى» ص 177 تا 188» انتشارات نهضت زنان مراجعه شود. -١١‏ به 


كفتار علامه امينى در باره فاطمه زهراء ص 9" و17١٠‏ مراجعه شود. -١7‏ ولايت فقيهه ص 8ه انتشارات آزادى قم. 7١و؟١‏ - صحيفه 
نور» ج #» ص 188. -١8‏ همان. -١8‏ آداب الصلوة. ص 08". “ا حضرت باقر(ع) مى فرمود: خانه على و فاطمه حجره رسول الله است 
و سقف خانه شان عرش رب العالمين است و در عمق خانه هاشان شكافى استء رو باز تا عرش كه معراج وحى است و فرشتكان 
هر صبح و شام و هر ساعت وهر حِسْم بهم زدن بر آنان با وحى فرود مى آيند و دسته هاى فرشتكان از هم كسيخته نمى شود؛ دسته 
اى فرود مى آيند و دسته اى بالا مى روند. و همانا خداى تباركك و تعالى براى ابراهيم(ع) از آسمانها يرده برداشت تا آنكه عرش را 
ديد و خداوند نور ديده او را نيرو بخشيد و همانا خداوند به نور ديده محمد و على و فاطمه و حسن و حسين نيرو بخشيدء آنان 
عرش را مى ديدند و سقفى براى خانه خودشان بجز عرش نمى يافتند» يس سقف خانه هاى آنان عرش رحمان است و معراج هاى 
ملائكه و روح در اين خانه ها است و با اذن يرورد كارشان از هر امرى سلامت استء راوى كويد: كفتم: از هر امرى سلامت است؟ 
فرمود: به هر امرى. كفتم: اين جنين نازل شده؟ فرمود: آرى. -١7‏ همانء آداب الصلاة» ياورقى» ص /17ه". -١14‏ همان» ص 508. 
89 صحيفه نورء ج 219 ص 718. -7١‏ همان ج 03١‏ ص 1,١‏ از وصيت نامه سياسى - الهى امام(ره) ١او77‏ - همانء ج 219 ص 
7 همان ج 217 181. 1- همان ج 18 ص /1217. 10- همانء ص .١178‏ 18- همانء ج /0117. ص .5١18‏ /اا- همان» ج 8 ص 
17 18- ولايت فقيه» ص 8". 19- صحيفه نور ج لا ص 17. ٠*اوال‏ و1” - همان ج ف ص 187. 59- همان ج 18 ص /2. 
ع"- همانء ج 219 ص .17١‏ 78- همان» ج 217 ص ؟ل. 8- همان» ج 215 ص .50١‏ /اا- همان» ج 218 ص 178. 78- همان» ج 


ص 71/8. 4- همان؛ ج 7١‏ ص 8/. 50- همان» ج 17. ص 7" و ييامها و سخترانيهاء ج ١‏ ص 8/8. 
ويزكى هاى حضرت زهرا (س) در كلام امام خمينى (ره) 


ويزكى هاى حضرت زهرا (س) در كلاسم امام خمينى (ره) فردا روز زن استء روز زنى است كه عالم به او افتخار دارد. روز زنى 
است كه دخترش در مقابل حكومت هاى جبار ايستاد و آن خطبه را خواند و آن حرف را زد آن حرف ها را زد كه همه مى دانيد. 
روز بز ركى استء. يكك زن در دنيا آمد كه مقابل همه مردان است. يكك زن به دنيا آمد كه نمونه انسان استء يكك زن به 
دنيا آمد كه تمام هويّت انسانى در او جلوه كر است. يس روزء روز بزركى است. روز شمار زنان است. 77/7/88 اككر روزى بايد 
روز زن باشدء جه روزى والاتر و افتخارا ميزتر از روز ولادت با سعادت فاطمه زهرا(س) استء زنى كه افتخار خاندان وحى و جون 
خورشيدى بر تاركك اسلام عزيز مى درخشد. 4 اين ولادت با سعادت» در زمان و محيطى واقع شد كه زن به عنوان يكك 
انسان مطرح نبود و وجود او موجب سرافكندكى خاندانش در نزد اقوام مختلف جاهليت به شمار مى رفت. در جنين محيط فاسد و 
وحشتزايى» بيامبر بزركك اسلام دست زن را كرفت واز منجلاب عادات جاهليت نجات بخشيد. و تاريخ اسلام كواه احترامات بى 
حد رسول خدا صلى الله عليه و آله وسلم » به اين مولود شريف استء تا نشان دهد كه زنء بزركى ويه اى در جامعه دارد كه اكر 
برتر از مرد نباشد» كمتر نيست. 5/1/8٠‏ * * * مباركك باد بر ملت عظيم الشأن ايران به ويه زنان بزركوار روز مباركك زن؛ روز 
شرافتمند عنصر تابناكى كه زير بناى فضيلت هاى انسانى و ارزش هاى والاى خليفة الله در جهان است. و مباركك تر و يربهاتر 
انتتخاب بسيار والاى روز بيستم جمادى الثانى استء روز يرافتخار ولا-دت زنى كه از معجزات تاريخ و افتخارات عالم وجود 
است. ١0/1/8١‏ * * * مقام و منزلت حديث شريف طولانى كه در تفسير برهان» از كافى شريفء نقل فرموده و در آن حديث است 
كه نصرانى كفت به حضرت موسى بن جعفر كه تفسير باطن حم, وَالكتاب الممبين إن ارلا فى لَيلَد مَك إِنَا كنا منْذِرِينَ فيها يُفرَقَ 
كل آثر حكيم(1) جيست؟ فرمود: «اما «حم؛ محمد صلى الله عليه و آله وسلم است. و اما اكتاب مبين» اميرالمؤمنين على عليه السلام 
است. و اما «الليلة» فاطمه عليهاالسلام است. * * * و از جمله تعقيبات شريفه» تسبيحات صدّيقه طاهره عليهاالسلام » است كه رسول 
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خدا صلى الله عليه و آله وسلم » به آن معظمه تعليم فرمود. و آن افضل تعقيبات است. در حديث است كه اكر جيزى افضل از آن 
بود» رسول خدا صلى الله عليه و آله وسلم » آن را به فاطمه عليهاالسلام » عطا مى فرمود. * * * جبرئيل يس از فوت بيغمبر صلى الله 
عليه و آله وسلم » مى آمد و اخبار از غيب براى فاطمه مى آورد و اميرالمؤمنين آنها را مى نوشت و آن مصحف فاطمه است. * * » 
اصولاء وسول اكرم صلى الله عليه و آله وسلم و ائمه عليهم السلام طبق رواياتى كه داريم قبل از اين عالم؛ انوارى بوده اند در ظل 
عرش و در انعقاد نطفه و طينت از بقيه مردم امتياز داشته اند(7). و مقاماتى دارند الى ماشاءاللّه » جنانكه در روايات معراج» جبرئيل 
عرض مى كند: لو دنوثٌ انملة لاحترقت(”) هر كاه كمى نزديكتر مى شدم سوخته بودم. يا اين فرمايش كه ان لنا مع الله حالات 
لايسعه ملكك مقرّب و لانبى مرسل.(6) ما با خدا حالاتى داريم كه نه فرشته مقرّبء آن را مى تواند داشته باشد و نه ييامبر مرسل. 
اين» جزء اصول مذهب ماست كه ائمه عليهم السلام جنين مقاماتى دارند قبل از آن كه موضوع حكومت در ميان باشد. جنان كه به 
حسب روايات» اين مقامات معنوى براى حضرت زهرا عليهاالسلام » هم هست(8) با اين كه آن حضرت نه حاكم است و نه قاضى و 
نه خليفه. اين مقامات سواى وظيفه حكومت است. لذا وقتى مى كوييم حضرت زهرا عليهاالسلام » قاضى و خليفه نيست لازمه اش 
اين نيست كه مثل من و شماست يا بر ما برترى معنوى ندارد. * * * تمام ابعادى كه براى زن متصوّر است و براى يكك انسان متصوّر 
است در فاطمه زهرا عليهاالسلام » جلوه كرده و بوده است. يكك زن معمولى نبوده است» يكك زن روحانى» يكك زن ملكوتى» يكك 
انسان به تمام معنا انسان» تمام نسخه انسانيت» تمام حقيقت زن, تمام حقيقت انسان. او زن معمولى نيستء او موجود ملكوتى است 
كه در عالم به صورت انسان ظاهر شده استء بلكه موجود الهى جبروتى» در صورت يكك زن ظاهر شده است. يسء فردا روز زن 
است. تمام هويت هاى كمالى كه در انسان متصور است و در زن تصور دارد؛ تمام در اين زن است. و فردا همجو زنى متولد مى 
شود. زنى كه تمام خاصه هاى انبيا در اوست. زنى كه اكر مرد بودء نبى بود. زنى كه اكر مرد بود به جاى رسول اللّه بود. يسء فردا 
روز زن است. تمام حيثيت زن و تمام شخصيت زن فردا موجود شد. معنويات» جلوه هاى ملكوتى, جلوه هاى الهى؛ جلوه هاى 
جبروتى» جلوه هاى ملكى و ناسوتى همه در اين موجود مجتمع است. انسانى است به تمام معنا انسان» زنى است به تمام معنا زن. از 
براى زن ابعاد مختلفه است. جنانجه براى مرد و براى انسان. اين ورق صورى طبيعى نازلترين مرتبه انسان است و نازلترين مرتبه زن 
است و نازلترين مرتبه مرد است. لكن از همين مرتبه نازل حركت به سوى كمال است. انسان موجود متحركك استء از مرتبه طبيعت 
تا مرتبه غيب» تا فنا بر الوهيت. براى صديقه طاهره اين مسايل» اين معانى حاصل است. از مرتبه طبيعت شروع كرده است. حركت 
كرده است. حركت معنوىء با قدرت الهىء با دست غيبى؛ با تربيت رسول الله صلى الله عليه و آله وسلم مراحل را طى كرده است تا 
رسيده است به مرتبه اى كه دست همه ازاو كوتاه است؛ يسء فردا تمام جلوه زن تحقق بيدا كرده است. و زن به تمام معنا متحقّق 
است. فردا روززن است. 725/75/88 * * * (فاطمه زهرا عليهاالسلام ) زنى كه افتخار خاندان وحى و جون خورشيدى بر تاركك اسلام 
عزيز مى درخشد؛ زنى كه فضايل او» همطراز فضايل بى نهايت بيغمبر اكرم و خاندان عصمت و طهارت بود؛ زنى كه هر كسى با هر 
بينش درباره او كفتارى دارد و از عهده ستايش او برنيامده» كه احاديثى كه از خاندان وحى رسيده به اندازه فهم مستمعان بوده و 
دريا را در كوزه اى نتوان كنجاند و ديكران هر جه كفته اند به مقدار فهم خود بوده, نه به اندازه مرتبت او. يس اولى آن كه از اين 
وادى شكفت دركذريم. 18/1/89 * * * من راجع به حضرت صديقه عليهاالسلام » خودم را قاصر مى دانم ذكرى بكنمء فقط اكتفا 
مى كنم به يكك روايت كه در كافى(2) شريفه است و با سند معتبر نقل شده است و آن روايت اين است كه حضرت صادق عليه 
السلام » مى فرمايد: فاطمه عليهاالسلام » بعد از يدرش هفتاد و ينج روز زنده بودند» در اين دنيا بودند و حزن و شدت بر ايشان غلبه 
داشت و جبرئيل امين مى آمد خدمت ايشان و به ايشان تعزيت عرض مى كرد و مسائلى از آينده نقل مى كرد. ظاهر روايت اين 
است كه در اين هفتاد و ينج روز مراوده اى بوده است؛ يعنى رفت و آمد جبرئيل زياد بوده است و كمان ندارم كه غير از طبقه اول 


از انبياى عظام درباره كسى اين طور وارد شده باشد كه در ظرف هفتادوينج روز جبرئيل امين رفت و آمد داشته است و مسايل را 
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در آتيه اى كه واقع مى شده استء مسايل را ذكر كرده است و آنجه كه به ذريه او مى رسيده است در آتيه» ذكر كرده است و 
حضرت امير هم آن ها را نوشته استء كاتب وحى بوده است حضرت امير» همان طورى كه كاتب وحى رسول خدا بوده است و 
البته آن وحى به معناى آوردن احكام, تمام شد به رفتن رسول اكرم كاتب وحى حضرت صديقه عليهاالسلام در اين هفتادوينج روز 
بوذه اسيق مسال امدق نفري] براي كس يك ماله ناد قست» حيال نقوة كه عرفل راق ع كشن من ابد امكان ذارة 
بيايد» اين يكك تناسب لازم است بين روح آن كسى كه جبرئيل مى خواهد بيايد و مقام جبرئيل كه روح اعظم است. جه ما قايل 
بشويم به اين كه قضيه تنزيل» تنزّل جبرئيل» به واسطه روح اعظم خود اين ولى است يا ييغمبر استء او تنزيل مى دهد او را وارد مى 
كند تا مرتبه يايين يا بككوييم كه خير» حق تعالى او را مأمور مى كند كه برو و اين مسائل را بككو. جه آن قسم بككوييم كه بعض اهل 
نظر مى كويند و جه اين قسم بككُويبم كه بعض اهل ظاهر مى كويند» تا تناسب ما بين روح اين كسى كه جبرئيل مى آيد يبش او و 
بين جبرئيل كه روح اعظم است نباشدء امكان ندارد اين معنا و اين تناسب بين جبرئيل كه روح اعظم است و انبياى درجه اول بوده 
است مثل رسول خدا و موسى و عيسى و ابراهيم و امثال اينهاء بين همه كس نبوده استء بعد از اين هم بين كسى ديكر نشده است» 
حتى درباره ائمه هم من نديده ام كه وارد شده باشد اين طور كه جبرئيل بر آن ها نازل شده باشدء فقط اين است كه براى حضرت 
زهرا عليهاالسلام استء كه آن كه من ديده ام كه جبرئيل به طور مكرر در اين هفتادو ينج روز وارد مى شده و مسائل آتيه اى كه بر 
ذريه او مى كذشته استء اين مسائل را مى كفته است و حضرت امير هم ثبت مى كرده است و شايد يكى از مسائلى كه كفته استء 
راجع به مسائلى است كه در عهد ذريه بلند يايه او حضرت صاحب عليه السلام » است براى او ذكر كرده است كه مسائل ايران جزو 
آن مسائل باشدء ما نمى دانيم» ممكن است. در هر صورت من اين شرافت و فضيلت را از همه فضايلى كه براى حضرت زهرا ذكر 
كرده اند با اين كه آن ها هم فضايل بزركى است اين فضيلت را من بالاتر از همه مى دانم كه براى غير انبيا عليهم السلام » آن هم 
نه همه انبياء براى طبقه بالاى انبيا عليهم السلام و بعض از اوليايى كه در رتبه آن ها هستء براى كسى ديككر حاصل نشده. و با اين 
تعبيرى كه مراوده داشته است جبرئيل در اين هفتاد و جند روزء براى هيج كس تاكنون واقع نشده و اين از فضايلى است كه از 
مختضّات حضرت صديقه عليهاالسلام است.1/15/55١1‏ * * * قلم و بيان من عاجز است كه مقاومت عظيم و كسترده ميليون ها 
مسلمان شيفته خدمت وايثار و شهادت را در اين كشور صاحب الزمان» ارواحنافداه» ترسيم نمايد واز حماسه ها و رشادت ها و 
خيرات و بركات فرزندان معنوى كوثر. حضرت فاطمه عليهاالسلام » سخن بككويد كه همه اين ها از هنر اسلام و اهل بيت واز 
بركات يبروى امام عاشوراء سرجشمه كرفته است.88/١18/1١‏ * * * ما مفتخريم كه... صحيفه فاطميه كه كتاب الهام شده از جانب 
خداوند تعالى به زهراى مرضيه است؛ از ماست.5/7/28١‏ * * * زهد و ساده زيستى حضرت امير عليه السلام » كه خليفه مسلمين 
بود خليفه يكك مملكتى كه شايد ده مقابل مملكت ايران بود از حجاز تا مصرء آفريقاء كذاء كذاء يكك مقدار هم از اروياء اين خليفه 
الهى وقتى توى جمعيت بود مثل همه ما كه نشسته ايم با هم؛ اين هم(/0 زير بايش نبود. همين بود كه يكك يوست داشتند به حسب 
نقل» يكك يوست داشتند كه شب خودش و حضرت فاطمه رويش مى خوابيدند و روز روى همين يوست علوفه شترش را مى 
ريختء بيغمبر هم همين شيوه را داشت. اسلام اين است. 17/6/88 * * * اين خانه كوجكك فاطمه عليهاالسلام » و اين افرادى كه در 
آن خانه تربيت شدند كه به حسب عددء جهار ينج نفر بودند وبه حسب واقعء تمام قدرت حق تعالى را تجلى دادند» خدمت هايى 
كردند كه ما را و شما را و همه بشر را به اعجاب در آورده است. 18/١7/2٠‏ * * * زنى كه در حجره اى كوجكك و خانه اى محقر 
انسان هايى تربيت كرد كه نورشان از بسيط خاكك تا آن سوى افلا-ك و از عالم ملكك تا آن سوى ملكوت اعلى مى درخشد. 
صلوات و سلام خداوند تعالى براين حجره محقرى كه جلوه كاه نور عظمت الهى و يرورشكاه زندكان اولاد آدم است.١10/1/8‏ * 
* * ما يكك كوخ جهارينج نفرى در صدر اسلام داشتيم و آن كوخ فاطمه زهرا عليهاالسلام » است. اززاين كوخ ه(8) هم محقرتر 


بوده» لكن بركات اين جى است؟ بركات اين كوخ جندنفرى آن قدر است كه عالم را ير كرده است از نورانيت و بسيار راه دارد تا 
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انسان به آن بركات برسد. اين كوخ نشينان در كوخ محقرء در ناحيه معنويات آن قدر در مرتبه بالا بودند كه دست ملكوتى ها هم 
به آن نمى رسد و در جنبه هاى تربيتى آن قدر بوده است كه هر جه انسان مى بيند بركات در بلاد مسلمين هست و خصوصا در مثل 
بلاد ماهاء اين ها از بركت آن هاست.27/١1/1‏ * * * اسوه زنان ما بايد سرمشق از اين خاندان بكيريم» بانوان ما از بانوانشان و مردان 
ما از مردانشان» بلكه همه از همه آن ها؛ آن ها زندكّى خودشان را وقف كردند از براى طرفداران مظلومين و احياى سنت الهى. ما 
بايد تبعيت كنيم و زندكى خود را براى آن ها قرار بدهيم. كسى كه تاريخ اسلام را مى داند» مى داند كه اين خاندان هر يكشان 
مثل يكك انسان كامل بلكه بالاتر» يكك انسان الهى» روحانى براى ملت ها و مستضعفين قيام كردند در مقابل كسانى كه مى خواستند 
مستضعفين را از بين ببرند.771/1/88 * * * الكو حضرت زهرا عليهاالسلام » است. الكو بيغمبر اسلام است. ما وقتى مملكتمان 
اسلامى استء وقتى مى توانيم ادعا كنيم كه جمهورى اسلامى داريم» كه تمام اين معانى كه در اسلام استء تحقق بيدا 
بكند.8//88 : * * خطبه فاطمه زهرا عليهاالسلام » در مقابل حكومت و قيام اميرالمؤمنين و صبر اميرالمؤمنين در مدت بيست و 
جندسال و در عين حال كمكك كارى به حكومت موجود و بعد هم فداكارى در راه اسلام و فداكارى دو فرزند عزيزش؛ امام مجتبى 
عليه السلام كه يكك خدمت بسيار بزركك (كرد) و دولت جابر اموى را با آن خدمت رسوا فرمود و خدمت بزركك برادر ارجمندش 
حضرت سيدالشهداء؛ جيزهايى بود كه همه مى دانيد و مى دانيم و با اين كه عده كم و اسباب و ابزار جنكك بيش آن ها كم بود 
لكن روح الهى و روح ايمان آن ها را آن طور كرد كه بر همه ستمكاران عصر خودشان غلبه ييدا كردند و اسلام را زنده كردند و 
براى ما و شما برادرهاى عزيز الكو شدند كه ما از كمى عِدّه و كمى عُدَّهِ و كمى ابزار جنكك در مقابل تمام قدرت هايى كه امروز با 
ما به جنككك برخاسته اند مقاومت كنيم. 18/11/20 * * * كوشش كنيد در تهذيب اخلاق و در وادار كردن دوستانتان به تهذيب 
اخلاق. كوشش كنيد كه در مقابل آن جناياتى كه بر شما وارد شد عكس العمل نشان بدهيد؛ در حفظ همه حيثياتى كه حيثيت 
بزركك زن استء آن طورى كه زن فريد» حضرت زهرا عليهاالسلام » بود. همه بايد به او اقتدا كنيد و كنيم و همه بايد دستورمان را 
از اسلام به وسيله او و فرزندان او بككيريم و همان طورى كه او بوده استء باشيد و در علم و تقوا كوشش كنيد كه علم به هيج كس 
انحصار ندارد» علم مال همه استء تقوا مال همه است و كوشش براى رسيدن به علم و تقوا وظيفه همه شماست. 71/17/87 بى 
نوشت ها .١‏ «حم» سوكند به كتتاب روشنء ما آن را در شبى مباركك فرستاديم, همانا ما بيم دهنده بوده ايم» در آن شب هر امر 
استوار (غير قابل زيادت و نقصان) تفصيل و تببين مى شود.) (دخان/ )١5‏ تفسير برهانء ج ؟, ص 188. ؟. بحارالانوار» ج ه» ص ٠١١‏ 
٠٠‏ . ". بحارالانوار» ج 218 ص 87". 5. بصائر الدرجات» ص 77؛ باب .1١‏ 8 . بحارالانوار» ج 5# ص ١١‏ به بعد © . اصول كافى» 
ج03 ص ه0". . اشاره حضرت امام به زيرانداز ساده اقامتكاه خودشان در قم است. 8. اشاره حضرت امام به اقامتكاه كوجكك 


خودشان در محله جماران تهران است. منابع مقاله: مجله هنر دينى» شماره 20 ؛ 
جان از نكاه جانان 


جان از نككّاه جانان مقدمه در آستانه شهادت جانسوز دخت والاى محمد مصطفى ‏ صلى الله عليه وآله وسلم - حضرت صديقه كبرى 
سلام الله عليها ‏ به غرض يادكرد آن بانوى نمونه عصرها و نسلها بر آن شديم تا جلوه اى از كمالات آن فرشته زمينى را در كلام 
بنيان كذار جمهورى اسلامى» حضرت امام خمينى -قدس سره و رهبر معظم انقلاب اسلامى حضرت آيت الله خامنه اى ‏ حفظه الله 
تعالى ‏ به تماشا بنشينيم. آنجه در بى مى آيد كزيده اى از سخنان اين دو فرزند شايسته حضرت زهرا ‏ سلام الله عليها -است كه در 
دو بخش تقديم مى شود: الف - بانوى بانوان در كلام امام عاشقان؛ ب دخت آفتاب در كلام رهبر انقلاب. الف - بانوى بانوان در 
كلام امام عاشقان ١‏ من نيز رحلت «بانوى عالم» را به همه ملت ايران و شما آقايان» جوانان غيور تسليت عرض مى كنم. ما بايد 


سرمشق از اين خاندان بككيريم» بانوان ما از بانوانشان و مردان ما از مردانشان؛ بلكه همه از همه آنها. آنها زندكى خودشان را وقف 
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كردند از براى طرفدارى مظلومين و احياى سنت الهى. ما بايد تبعيت كنيم و زندكى خود را براى آنها قرار بدهيم. كسى كه تاريخ 
اسلام را مى داند» مى داند كه اين خاندان هر يكشان مثل يكك انسان كامل بلكه بالاتر» يكك انسان الهى» روحانى براى ملتها و 
مستضعفين قيام كردند در مقابل كسانى كه مى خواستند مستضعفين را از بين ببرند. صحيفه نور ج هه ص 27587 77/1/1788 7 
تمام ابعادى كه براى زن متصور است و براى يكك انسان متصور است در فاطمه زهرا ‏ سلام الله عليها ‏ جلوه كرده و يوده است. 
صحيفه نور ج 6 ص 2188 78/1/1788 ”7 (حضرت فاطمه زهرا ‏ سلام الله عليها -) يكك زن معمولى نبوده استء يكك زن روحانى؛ 
يكك زن ملكوتىء يكك زن به تمام معنا انسان» تمام نسخه انسانيت» تمام حقيقت زن, تمام حقيقت انسان (بود). صحيفه نور» ج © 
ص 2188 78/71/1788 6 او زن معمولى نيست,ء او موجود ملكوتى است كه در عالم به صورت انسان ظاهر شده است. بلكه موجود 
الهى جبروتى در صورت يكك زن ظاهر شده است. صحيفه نور» ج © ص 2188 78/1/1788 ه تمام هويتهاى كمالى كه در انسان 
متصور است و در زن تصور دارد» تمام در اين زن (حضرت فاطمه زهرا سلام الله عليها -) است. صحيفه نور» ج #) ص 2186 
مم (حضرت فاطمه زهرا ‏ سلام الله عليها -) زنى كه تمام خاصه هاى انبيا در اوست. صحيفه نور ج 2 ص 188 
ال (حضرت فاطمه زهرا ‏ سلام الله عليها -) زنى كه اككر مرد بود نبى بود» زنى كه اككر مرد بود به جاى رسول الله بود. 
صحيفه نورء ج 6 ص 2188 78/1/1588 ... براى صديقه طاهره اين مسائل» اين معانى حاصل است. از مرتبه طبيعت شروع كرده 
است» حركت كرده است» حركت معنوىء با قدرت الهىء با دست غيبى» با تربيت رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم ‏ مراحل را 
طى كرده است تا رسيده است به مرتبه اى كه دست همه از او كوتاه است. صحيفه نور ج *» ص 0188 78/75/1788 تمام ابعادى كه 
براى زن متصور است و براى يكك انسان متصور است در فاطمه زهرا ‏ سلام الله عليها ‏ جلوه كرده و يوده است. 4 روز ولادت 
زهراى مرضيه كه روز زن استء روز ييروزى زن است. صحيفه نور» ج ع ص 2195 71/71/1588 ٠١‏ (روز ولادت زهراى مرضيه - 
سلادم الله عليها _) ... يكك زن به دنيا آمد كه تمام هويت انسانى در او جلوه كر است. يس روزهء روز بزركى استء روز شما زنان 
است. صحيفه نور ج 2 ص 2198 71/71/1788 ١١‏ وقتى (مملكت) اسلامى مى شود كه مرد و زن اسلامى بشوند. همه افراد» 
اسلامى باشند. الكو حضرت زهرا ‏ سلام الله عليها -است, الكو بيغمبر اسلام است. صحيفه نور ج لا ص 217 8/9/1788 -١١‏ 
حضرت امير عليه السلام ‏ كه خليفه مسلمين بود. خليفه يكك مملكتى كه شايد ده مقابل مملكت ايران بود از حجاز تا مصرء آفريقاء 
كذا و كذاء يكك مقدار هم از اروياء اين خليفه الهى وقتى توى جمعيت بود مثل همه ما كه نشسته ايم با همء اين هم زير يايش نبود 
همين بود كه يكك يوست داشتند. به حسب نقل يكك يوست داشتند كه شب خودش و حضرت فاطمه رويش مى خوابيدند و روز 
روى همين يوست,ء علوفه شترش را مى ريختء بيغمبر هم همين شيوه را داشت. صحيفه نور» ج 4 ص 218 17/5/1788 1٠‏ اكر 
روزى بايد روز زن باشد جه روزى والاتر و افتخارا ميزتر از روز ولادت با سعادت فاطمه زهرا ‏ سلام الله عليها -است. صحيفه نور 
ج 17 ص "لا 18/7/1789 1١5‏ (حضرت فاطمه زهرا سلام الله عليها -) زنى كه افتخار خاندان وحى (است) و جون خورشيدى بر 
تاركك اسلام عزيز مى درخشد. صحيفه نور» ج 217 ص "لاء 18/5/1788 ١8‏ (حضرت فاطمه زهرا ‏ سلام الله عليها -) زنى كه 
فضايل او هم تراز فضايل بى نهايت ييغمبر اكرم و خاندان عصمت و طهارت بود. صحيفه نور» ج 217 ص "الا 18/1/1709 -١8‏ 
(حضرت فاطمه زهرا ‏ سلام الله عليها -) زنى كه هر كسى با هر بينش درباره او كفتارى دارد و از عهده ستايش او برنيامده. احاديثى 
كه از خاندان وحى رسيده به اندازه فهم مستمعان بوده و دريا را در كوزه اى نتوان كنجاند, و ديكران هر جه كفته اند به مقدار فهم 
خود بوده» نه به اندازه مرتبت او. صحيفه نورء ج 17. ص 1/7 18/7/1189 ١0‏ جامعه ما از بانوانٍ زمان؛ يعنى بانوان زمان محمدرضا 
و رضا بركشتند به يكك بانوانى كه زينب كونه شدند و تابع «فاطمه). آن روز تابع آرايش ارويايى بودند و بايد از ارويا طرح لباس 
بيايد» امروز تابع مكتب هستند و آنجه اسلام بيسندد مقبول استء و اين يكك تحولى است كه بالاترين تحولات است در جامعه ما. 


نكه داريد اين تحول را. صحيفه نورء ج ١5‏ ص ١8 78/11/1894 0171١‏ تاريخ اسلام كواه احترامات بى حد رسول خدا ‏ صلى الله 
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عليه وآله وسلم به اين مولود شريف (حضرت فاطمه زهرا ‏ سلام الله عليها -) است تا نشان دهد كه زنء بزركى ويزه اى در جامعه 
دارد كه اكر برتر از مرد نباشد» كمتر نيست. صحيفه نور ج 15 ص ١9 5/1/152٠ 7١١‏ مباركك باد بر ملت عظيم الشأن ايران به 
ويزه زنان بزركوار روز مبارك زنء روز شرافتمند عنصر تابناكى كه زيربناى فضيلتهاى انسانى و ارزشهاى والاى خليفة الله در جهان 
است. صحيفه نورء ج ١5‏ ص 0178 18/1/1721 ...-٠١‏ مباركك تر و يُربهاتر» انتخاب بسيار والاى روز ببستم جمادى الثانى استء 
روز يرافتخار ولادت زنى كه از معجزات تاريخ و افتخارات عالم وجود است. صحيفه نور» ج 18 ص 178 78/1/1721 1١‏ زنى كه 
در حجره اى كوجكك و خانه اى محقر انسانهايى تربيت كرد كه نورشان از بسيط خاكك تا آن سوى افلاكك و از عالم ملكك تا آن 
سوى ملكوت اعلا مى درخشد. صحيفه نورء ج 18 ص 178 78/1/1721 17 صلوات و سلام خداوند تعالى بر اين حجره محقرى 
كه جلوه كاه نور عظمت الهى و يرورشكاه زبدكان اولاد آدم است. صحيفه نور» ج 18 ص 0170 78/1/172١‏ 1 همه بايد به او 
(حضرت فاطمه زهرا ‏ سلام الله عليها -) اقتدا كنيد و كنيم. صحيفه نور» ج 219 ص 015١‏ 71/11/1887 76 همه بايد دستورمان را از 
اسلام به وسيله او و فرزندان او بككيريم و همان طورى كه او بوده است باشيد. صحيفه نور» ج 19 ص 217١‏ 71/11/1727 10 من 
راجع به حضرت صديقه ‏ سلام الله عليها خودم را قاصر مى دانم ذكرى بكنم. صحيفه نورء ج 194 ص 8/ال 18-11/17/128 يكك 
روايت در كافى شريفه است و با سند معتبر نقل شده است. و آن روايت اين است كه حضرت صادق - عليه السلام ‏ مى فرمايد: 
«فاطمه ‏ سلام الله عليها ‏ بعد از يدرش 8" روز زنده بودند. در اين دنيا بودند و حزن و شدت بر ايشان غلبه داشتء و جبرئيل امين 
مى آمد خدمت ايشان و به ايشان تعزيت عرض مى كرد و مسائلى از آينده نقل مى كرد.» صحيفه نور ج 219 ص 231/8 
١١١1١/٠8*‏ ما مفتخريم كه ... صحيفه فاطميه كه كتاب الهام شده از جانب خداوند تعالى به زهراى مرضيه است از ماست. /11-... 
ظاهر روايت اين است كه در اين 70 روز مراوده اى بوده استء يعنى رفت و آمد جبرئيل زياد بوده استء و كمان ندارم كه غير از 
طبقه اول از انبياى عظام درباره كسى اين طور وارد شده باشد كه در ظرف 78 روز جبرئيل امين رفت و آمد داشته است و مسائل را 
در آتيه اى كه واقع مى شده استء مسائل را ذكر كرده استء و آنجه كه به ذريه او مى رسيده است در آتيه ذكر كرده است و 
حضرت امير هم آنها را نوشته است. صحيفه نور» ج 219 ص 71/8 11/11/12 18 مسأله آمدن جبرئيل براى كسى يكك مسأله 
ساده نيستء» خيال نشود كه جبرئيل براى هر كسى مى آيد و امكان دارد بيايدء اين يكك تناسب لازم است بين روح آن كسى كه 
جبرئيل مى خواهد بيايد و مقام جبرئيل كه روح اعظم است ... اين معنا و اين تناسب بين جبرئيل كه روح اعظم است و انبياى درجه 
اول بوده استء مثل رسول دا و موسى و عيسى و ابراهيم و امثال اينهاء بين همه كس نبوده استء بعد ازاين هم بين كسى ديكر 
نشده است؛ حتى درباره ائمه هم من نديده ام كه وارد شده باشد اين طور كه جبرئيل بر آنها نازل شده باشد ... . صحيفه نور» ج 219 
ص 71/8 31/8 11/17/1788 19-اكر شما يذيرفتيد كه روز بيستم جمادى الثانى كه روز تولد حضرت زهراستء يذيرفتيد كه روز 
زن باشدء اين روز را يذيرفتيدء اين به عهده شما خيلى مسائل را مى آورد. صحيفه نور» ج 219 ص 4لا 11/11/1288 ١ل‏ در هر 
صورت من اين شرافت و فضيلت را از همه فضايلى كه براى حضرت زهرا ذكر كرده اند با اينكه آنها هم فضايل بزركى است - 
اين فضيلت را من بالاتر از همه مى دانم كه براى غير انبيا عليهم السلام ‏ آن هم نه همه انبيا براى طبقه بالاى انبيا ‏ عليهم السلام -و 
بعض از اوليايى كه در رتبه آنها هست» براق كسى ديكر حاصل نشذه و با اين تعبيرى كه مراوده داشته اسث جبرئيل در اين هفتاذ و 
جند روزء براى هيج كس تاكنون واقع نشده و اين از فضايلى است كه از مختصات حضرت صديقه ‏ سلام الله عليها -است. صحيفه 
نور» ج 19 ص "١ 11/15/1788 ١1/4‏ ما مفتخريم كه ... صحيفه فاطميه كه كتاب الهام شده از جانب خداوند تعالى به زهراى 
مرضيه است از ماست. صحيفه نور» ج 7١‏ ص 217١‏ 18/79/1188 دخت آفتاب در كلام رهبر انقلاب 77 تجليل از مقام فاطمه - 
سلام الله عليها ‏ تكريم ايمان» تقواء علم؛ ادب» شجاعت,. ايثار» جهاد. شهادت و در يكك كلمه مكارم اخلا-ق است كه يدر 


بزركوارش براى آن مبعوث شدء و آن كاه كه رسول اكرم ‏ صلى الله عليه وآله وسلم -فاطمه را ياره تن خويش معرفى مى كندء به 
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جهانيان مى آموزد كه جلوه والاى كرامت انسان و اخلاق اسلام را در اين جهره مقدس جست و جو كنند و مادران جهان» شعاعى 
ازاين خورشيد درخشان بركيرند و كانون حيات انسانها را كرم و روشن سازند. 59/11/1589 دون اراك الكو خدود را 
حضرت زهرا ‏ سلام الله عليها -و زينب - عليها السلام ‏ قرار داده است. 1/17/172١‏ 78 ما افتخار مى كنيم كه دنباله رو آن خاندان 
ييغمبر ‏ صلى الله عليه وآله وسلم ‏ باشيم. افتخار مى كنيم كه فاطمه زهرا ‏ سلام الله عليها - را اسوه و الككوى خود قرار بدهيم. زنهاء 
دخترهاى جوان و نسل انقلابى كوشش كنند خودشان را به آن ترسيمى كه فاطمه زهرا ‏ سلام الله عليها -از زن مسلمان براى ما به 
وجود آورده» هر جه ممكن است نزديكك تر كنند. 11/11/1787 78 بالا-ترين و بهترين زن نمونه كه تمام زنها و شخصيتهاى 
مسلمان بايد از او درس بككيرند» فاطمه زهرا ‏ سلام الله عليها -است. 71/17/1729 ©" فاطمه زهرا ‏ سلام الله عليها ‏ در طول دوران 
زندكى يكى از جهره هاى برجسته حاضر در صحنه انقلاب اسلامى بوده است. به عنوان يكك بانوى تراز اول اسلام از هيج يكك از 
مسائل مهمى كه در دوران بعثت». رسالت و هجرت بر مسلمانان مى كذشته. فاطمه زهرا فارغ نبوده و در همه آنها نقش داشته است. 
5/1116 /ل ساده زيستى دختر ييامبر يكك نمونه براى زنان امروز جامعه ماست. ما روحيه مصرف كرايى را كنار بككذاريم ودر 
زندكى به حد لزوم اكتفا كنيم و از افراط بيرهيزيم و آرزوهاى حقير و كوجكك رافداى ارزشهاى بزركك بكنيم» نمونه كامل آن را 
در زندكّى فاطمه زهرا ‏ سلام الله عليها مى توان در تاريخ مشاهده كرد. جهيزيه دختر ييامبر فقيرانه ترين جهيزيه اى بود كه در آن 
روز در بين مردم رايج بود. 5/1١/16‏ 8ل امروز هم كه ما به جامعه خود نكاه مى كنيم؛ بحمدالله رشحاتى از درس فاطمه ‏ سلام 
الله عليها و فروغى از آن كوهر شب جراغ قرآنى و اسلامى بر جامعه ما يوشيده شده و زنهاى ما بحمدالله «فاطمى) شده اند و به 
سمت آن زندكّى حركت كرده اند. 5/11/1728 94" در جامعه انقلا-بى ما اككر شأن زن از مرد بيشتر نباشد كمتر نيست و روى اين 
اصل ويكيهاى زن در زمينه هاى كوناكونء مانند آموختن علم» جهاد. ارتباط با مرد» نقش مادرى كه (در) تمام اينها زندكى 
حضرت (زهرا) يكك نمونه است بايد مورد بررسى قرار كيرد. 70/17/12 5٠‏ به غير از مقامات معنوى و روحانى دخت كرامى 
ييامبر اسلام» يكى از خصوصيات برجسته آن بزركوار» تسليم محض بودن در برابر حكم الهى و راه خدا در تمامى شرايط بود. اين 
ويزكى از آن بانوى بزركوار يكك مجاهدى بى نظير و يرجمدار مظلوميت و حقانيت در طول تاريخ اسلام ساخته كه در اين ايام 
تعيين كننده و سرنوشت ساز و راهكشاى زندكى ما مى باشد. 6١10/19/18‏ شخصيت حضرت زهرا ‏ سلام الله عليها در طول 
تاريخ؛ شخصيتى يكتا و يككانه است و هيج كس از زنان برجسته تاريخ به ياى حضرت زهرا ‏ سلام الله عليها ‏ نمى رسد. 
7/18 65 يكى از مواريث حضرت فاطمه. صحيفه فاطميه است كه تمام دانشهاى معنوى مربوط به انسان در آن نوشته شده 
است و زندكى حضرت زهرا ‏ سلام الله عليها -از هر نظر استثنايى است. 7٠١/11/18‏ 7 شخصيت زهراى اطهر كه مجموعه 
ارزشهاى بانوى مسلمان است مى تواند زيباترين و يُرجاذبه ترين ترسيم اززن را در ديدكاه همه زنان» مخصوصاً زنان مسلمان» قرار 
دهد. ٠١/17/1288‏ 8ع در محراب عبادتء ايشان ساعتهاى متمادى با خدا راز و نياز مى كردند. عبادت و سلوك ايشان براى ما 
قابل تصور و دركك نيست. 7٠١/17/18‏ 58 دختر ييامبر و رسول خدا ‏ صلى الله عليه وآله وسلم در عمر كوتاه خود اثر بزركى به 
جا كذاشت وايشان بزركك ترين زن تاريخ است و زنان تاريخ هيج يكك به منزلت دختر ييامبر نيستند. دخترى كه فقط هجده سال 
عمر كرد و بنابراين دخترهاى جوان هم مى توانند عظمت بيافرينند و دخترها بايد از حضرت فاطمه زهرا ‏ سلام الله عليها و يسرها 
بايد از حضرت فاطمه ‏ سلام الله عليها درس بككيرند و اين راه را ادامه دهند. هع ١7/11/17‏ 6# اميد داريم همه ما بتوانيم روح و 
انديشه خود را در زلال كوثر مطهر شخصيت ملكوتى فاطمه ‏ سلام الله عليها ‏ شست و شو دهيم و جوهر وجود انسانى خود را با 
كيمياى خاكك راه او متحول سازيم؛ «زآنكه مس وجود را فضه او طلا كند». 79/11/1788 /ا5 مادران ما مى دانند كه اكر بخواهند 
ييروان صادق فاطمه ‏ سلام الله عليها ‏ باشند» بايد در دامان خويش ياران حسين و زينب - عليهماالسلام ‏ را ببرورانند تا يرجم خونين 
ايمان و عزت را در كربلاهاى زمان برافرازند. 79/11/1728 58 با ميلاد حضرت فاطمه زهرا ‏ سلام الله عليها ‏ اسلام تداوم يافت و 
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نور اسلام به بركت وجود حضرت فاطمه ‏ سلام الله عليها در تاريخ و از طريق اولاد زهرا ماند و عمده ترين رمز بقاى اسلام از 
طريق حضرت فاطمه ‏ سلام الله عليها ‏ است. 70/11/1728 594 زن ايرانى در نظام جمهورى اسلامى بايد حقيقتاً سعى نمايد كه خود 
را شبيه دختر ييامبر بسازد و تنها با اظهار ارادت نمودن و فاصله كرفتن در عمل» هيج مشكلى مرتفع نخواهد شد. 7/11/1781 ٠ه‏ 
اميدواريم زنان امت اسلامى بتوانند با الهام كرفتن از شخصيت ملكوتى و عظيم القدر فاطمه زهرا سلام الله عليها بن بستهاى 
موجود در زندكى زنان در سطح جهان را بشكنند. 8/11/1781 تجليل از مقام فاطمه ‏ سلام الله عليها ‏ تكريم ايمان» تقواء علم» 
ادب» شجاعت,. ايثار» جهاد» شهادت و در يكك كلمه مكارم اخلاق است كه يدر بز كوارش براى آن مبعوث شد. ١ه‏ در صحنه 
تعريف معنوى فاطمه زهرا ‏ سلام الله عليها وارد نمى شويم» ليكن در زندكى معمولى اين بزركوار يكك نكته مهم است و آن جمع 
بين زندكى يكك زن مسلمان در رفتارش با شوهر و فرزندان و انجام وظايفش در خانه از يكك طرف و بين وظايف يكك انسان 
مجاهد, غيور» خستكى نايذير در برخوردش با حوادث سياسى مهم بعد از رحلت رسول اكرم ‏ صلى الله عليه وآله وسلم ‏ كه به 
مسجد مى آيد و سخترانى و موضعكيرى و دفاع مى كند و حرف مى زند ويكك جهادكر به تمام معنا و خستككى نايذير و محنت 
يذير و سختى تحمل كن است از طرفى ديككر. 77/9/1884 اه اين سه بُعد (فعاليتهاى سياسى» وظايف خانه دارى, بُعد عبادى) را با 
هم جمع كردنء نقطه درخشان زندكى فاطمه زهرا -سلام الله عليها -است. آن حضرت. اين سه جهت رااز هم جدا نكرد. 
لوس فا "اه بككذارند ازدواج براى دختر مسلمان و زن جوانى كه در محيط اسلامى است. مثل ازدواج فاطمه زهرا ‏ سلام الله 
عليها ‏ باشدء ازدواجى با بيوند عشقى معنوى و الهى و جوششى بى نظير ميان زن و مرد مؤمن و مسلمان و همكارى و همسرى به 
معناى واقعى بين دو عنصر الهى و شريفء اما بيكانه از همه تشريفات و زر و زيورهاى يوج و بى محتواى ظاهرى. 72/٠١/1728‏ اه 
شخصيت زهراى اطهرء در ابعاد سياسى و اجتماعى و جهادى» شخصيت ممتاز و برجسته اى است به طورى كه همه زنان مبارز و 
انقلابى و برجسته و سياسى عالم مى توانند از زندكى كوتاه و يُرمغز او درس بككيرند. 72/٠١/1724‏ هه فاطمه زهرا ‏ سلام الله عليها 
- در قله بشريت قرار دارد و كسى از او بالاتر نيست و مى بينيم كه آن بزركوار به عنوان يكك بانوى مسلمان» اين فرصت و قدرت را 
يافت كه خحودش را به اين اوج برساند. 78/٠١/18‏ 2ه نكته اول در باب فاطمه زهرا ‏ سلام الله عليها -است. براى انسانهاى 
كوجكى مثل منء خيلى دشوار است كه بخواهند ولو از دور درباره آن عظمت سخن بككويند. ما يكك جيز و يكك خيال و يكك 
تصوير و يكك نقش در ذهنمان مى كذرانيم؛ اين كجا و واقعيتها و حقيقتها كه بسى عظيم تر از ذهن ماست كجا؟ واقعاً دختر بيامبر - 
صلى الله عليه وآله وسلم ‏ معماى ناكشوده ذهن بشر و معارف بشرى است ... . جند نمونه بسيار نادر وجود دارد كه از حد توصيف 
و بيان بالاترند و يكى از اينها فاطمه زهرا سلام الله عليها -است. فقط با ييامبر ‏ صلى الله عليه وآله وسلم - و با اميرالمؤمنين ‏ عليه 
السلام ‏ مى شود او را مقايسه كرد. 17/٠١/189‏ /اه ما بايد هر جه را كه از مقام والاى زهراى اطهر عليها السلام درك كرده و 
مى فهميم» سرمشق زندكى و حركت خود قرار دهيم. ما بايد احساس محبت به فاطمه زهرا ‏ عليها السلام را در زندكى خود بياده 
كنيم؛ زيرا بدون ييوند عملى به اصل آنء محبت مورد سؤال قرار خواهد كرفت و در يى محبت بايد اطاعت و متابعت باشد. 
9 مله بايد هر حرف و كلمه وهر اشاره اى در زندكى اين بزركوار براى ما يكك سرمشق باشد. به محبت دورادور و 
احساس محبت اكتفا نكنيم. اين احساس را در زندكى يياده نماييم. اككر محبت نباشدء اين رابطه عملى به وجود نمى آيد. در سايه 
آن محبت مى شود اين ييوند و يبوستككى عملى را به وجود آورد. اما بدون اين يبوستكى و يبوند عملى» اصل آن محبت زير سؤال 
خواهد رفت: «قل إن كنتم تحتون الله فاتّبعونى يحببكم الله دنباله محبت بايد اطاعت و متابعت باشد. 11/٠١/1788‏ 4ه بيامبر عظيم 
الشأن اسلام با اين اعتقاد كه فاطمه زهرا ‏ عليها السلام ‏ نمونه يكك انسان كامل است بر دست او بوسه مى زد و اين امر نبايد يكك 
مسأله عاطفى در نظر كرفته شود. نككرش اسلام به زن از باب تكامل معنوى و انسانى اوست و در بررسيهاى مربوط به فرهنكك مسائل 


اجتساعى و يزؤركن علمى تاق بايد بابق اشاس عملا شرو +7 رارع مع كد اوقد يا توعا به معرقك: خلرض صبر بو قلا كاري 


بانك جامع مقالات امام خمينى (رد) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. اعل/إأماع3دات. الالالالالا صفحه عز/ا١1‏ 1ز./90١‏ 


حضرت فاطمه زهرا عليها السلام -آن حضرت را مركز فيوضات خود قرار داده است و ما كه خود را محبٌ آن بانوى بزركك اسلام 
مى دانيم بايد در اطاعت» عبادت و جهاد رهرو آن حضرت باشيم. 2١ 8/٠١/177١‏ ما محبت به آن حضرت را بايد در عمل خود 
نشان دهيم. آيا به راستى ما نيز همانند فاطمه زهرا ‏ سلام الله عليها ‏ حاضريم براى سير كردن كرسنكان» قرص نانى را از كلوى خود 
و فرزندانمان بزنيم؟ ٠‏ 8م خودسازى و تأثير سازنده در محيط زندكى انسانها راهى است كه فاطمه زهرا ‏ عليها السلام - 
ييمود» و ما نيز به عنوان يبروان آن حضرت بايد در همين راه حركت كنيم. زهراى اطهر ‏ عليها السلام در زندكى ييامبر اسلام - 
صلى الله عليه وآله وسلم و على بن ابى طالب عليه السلام به مانند نورى مى درخشد؛ و زنان مسلمان ما بايد با الكو قرار دادن 
زندكى آن حضرتء خود را از درياى معرفت و كرامت فاطمه زهرا ‏ سلام الله عليها ‏ بهره مند سازند. ١‏ مق جورى است 
مقام آن بزركوار كه علماى بزركك مسلمين و صاحبان فكر و نظر بحث مى كردند كه آيا زهراى اطهر ‏ سلام الله عليها ‏ بالاتر است 
يا على بن ابى طالب عليه السلام -اين كم مقامى است كه بزركان اسلام بنشينند با هم؛ يكى بككويد زهرا ‏ سلام الله عليها ‏ بالاتر 
است,. يكى بككويد على عليه السلام ‏ بالا-تر است» خيلى مقامه. 76/4/151١‏ 6م راه همين راهى است كه امروز به فضل الهى؛ 
انقلااب جلوى ياى مردم ما كذاشته است. اين همان راه فاطمه زهرا ‏ سلام الله عليها -است: خودسازى و جهان سازى. 75/9/11/١‏ 
دع هر جا ديديد كه راه على عليه السلام و فاطمه ‏ سلام الله عليها و راه ائمه ‏ عليهم السلام ‏ كه امروز راه اين بزركواران» همان 
راه امام خمينى است و اككر كسى اين را نداند و نفهميده باشد» بايد در بصيرت خودش تجديد نظر كند. هر جى داريم بايد در راه 
اينها خرج كنيم. اين آن جيزى است كه اين عُلقه را معنا مى بخشد. 75/4/110١‏ 28 درباره زهراى اطهر ‏ سلام الله عليها هر جه 
اثمان مشتر فكر كثد ودر .الات أن بزركوار مبشعر تدير كندل يقير دجار شكنت حنواهد شد تعجيه السآن نه فقط اذايه هت 
است كه جطور يكك موجود انسانى در سنين جوانى مى تواند به اين رتبه از كمالات معنوى و مادى نايل بشود كه البته اين خود هم 
يكك حقيقت شكفت انكيز است. بلكه بيشتر از اين جهت است كه اسلام با جه قدرت عجيبى توانسته است تربيت والاى خود را به 
حدى برساند كه يكك زن جوان در آن شرايط دشوار بتواند اين منزلت عالى را كسب كند. هم عظمت اين موجود و اين انسان والا 
تعجب آور و شككفت انككيز است» و هم عظمت مكتبى كه اين موجود عظيم القدر و جليل المنزلة را يديد آورده است. فس 
/اع من از جنبه هاى معنوى و روحى و الهى آن بزركوار حرفى نمى توانم بزنم. من كوجكك ترازاين هستم كه آن جيزها را دركك 
كنم» حتى اكر كسى هم بتواند درك بكند» نمى تواند آن جنان كه حق اوست او را توصيف و بيان كند. آن جنبه هاى معنوى يكك 
عالم جداكانه اى است. 78/4/131١‏ 8ع در روايت ديكرى از اميرالمؤمنين عليه السلام ‏ نقل شده است كه فاطمه زهرا سلام الله 
عليها به ايشان مى كويد ملائكه مى آيندء با من سخن مى كويند و مطالبى را به من مى كويند. اميرالمؤمنين ‏ عليه السلام ‏ به 
ايشان مى كويند: وقتى صداى ملكك را شنيدىء به من بكو تا من بنويسم آنجه را كه تو مى شنوى و اميرالمؤمنين ‏ عليه السلام - 
نوشت آنجه را كه ملائكه به فاطمه زهرا ‏ سلام الله عليها -املا مى كردند و اين يكك كتابى شد كه در نزد ائمه ‏ عليهم السلام - بوده 
و هست. در روايات متعدد آمده كه ائمه عليهم السلام ‏ براى مسائل كوناكون خود به «مُصحف فاطمه) مراجعه مى كردند. بعد 
امام عليه السلام ‏ مى فرمايند: «انه و ليس فيها حلا-ل و حرام»» در اين كتاب» احكام نيستء حلال و حرام نيستء «فيها علم ما 
يكون)» اما همه حوادث جارى بشرى در دورانهاى آينده در اين كتاب هست. اين جه دانش والايى است؟ اين جه معرفت و حكمت 
بى نظيرى است كه خداى متعال به يكك زن در سنين جوانى مى بخشد؟ اين مقام معنوى حضرت زهرا ‏ سلام الله عليها -است. اين 
مسائل معنوى تا حدود زيادى به فضايل عملى ارتباط بيدا مى كند. ارتباط بيدا مى كند به آنجه كه از تلاش فاطمه زهرا ‏ سلام الله 
عليها ‏ ناشى مى شود. ١‏ 6*4 دخترى كه در كوره كداخته مبارزات سخت بيغمبر ‏ صلى الله عليه وآله وسلم در مكه متولد 
شد ودر شعب ابى طالب يار و غمكسار يدر بود ... اين دختر مثل فرشته نجاتى براى ييغمبر ‏ صلى الله عليه وآله وسلم -» مثل 
مادرى براى يدر خود و مثل يرستار بزركى براى آن انسان بزركك؛ مشكلات را تحمل كرد؛ غمكسار بيغمبر ‏ صلى الله عليه وآله 
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وسلم شد. بارها را بر دوش كرفت» عبادت خدا كردء ايمان خود را تقويت كردء خودسازى كرد و راه معرفت و نور الهى را به 
قلب خود باز كرد؛ اينهاست آن جيزهايى كه يكك آدم رابه كمال مى رساند. 70/9/1١1١‏ ١٠ل‏ در دوران بعد از هجرت و در آغاز 
سنين تكليف, فاطمه زهرا ‏ سلام الله عليها ‏ با على بن ابى طالب عليه السلام -ازدواج مى كند. آن مهريه فاطمه است. آن جهيزيه 
فاطمه ‏ سلام الله عليها است. شايد همه شما بدانيد كه فاطمه زهرا ‏ سلام الله عليها - كه دختر شخص اول دنياى اسلام بود و يدرش 
بر آن مردم حاكم بود با جه سادكّى و وضع فقيرانه اى ازدواج خود را مى كذراند. زندكى فاطمه زهرا ‏ سلام الله عليها در همه 
ابعاد ير از كار و تلاش و تكامل و تعالى روحى يكك انسان است. 70/4/171١‏ يككى از مواريث حضرت فاطمه» صحيفه فاطميه است 
كه تمام دانشهاى معنوى مربوط به انسان در آن نوشته شده است. ١/ل‏ مشكلات محيط و زندكىء فاطمه زهرا ‏ سلام الله عليها ‏ را 
كانونى براى مراجعات مردم و مسلمانها قرار مى دهد. دختر كاركشاى بيغمبر ‏ صلى الله عليه وآله وسلم در اين شرايط» زندكى را 
با كمال سرافرازى بيش مى برد. فرزندانى مثل حسن. حسين و زينب تربيت مى كند و شوهرى مثل على را نككهدارى مى كند. 
رضايت يدرى مثل بيغمبر ‏ صلى الله عليه وآله وسلم را جلب مى كند. 10/4/171١‏ 7/ا در دورانى هم كه راه فتوحات و غنايم باز 
شده استء دختر بيغمبر ذره اى از لذتهاى دنيا و تشريفات و تجملات و جيزهايى كه دل دخترهاى جوان و زنها متوجه آنهاست را 
به خود راه نمى دهد. 78/4/171١‏ /ا- عبادت فاطمه زهرا ‏ سلام الله عليها ‏ يكك عبادت نمونه است. «حسن بصرى» كه يكى از تاد 
و زُهّاد دنياى اسلام است درباره فاطمه زهرا ‏ سلام الله عليها ‏ مى كويد: به قدرى دختر ييغمبر ‏ صلى الله عليه وآله وسلم -عبادت 
كرد ودر محراب عبادت ايستاد كه «تورّمت قدماها»؛ ياهاى آن بزركوار از ايستادن در محراب عبادت ورم كرد. ١/0/4/171؟‏ ع5/ل 
جهاد آن بزركوار در ميدانهاى مختلف يكك جهاد نمونه است. در دفاع از اسلام» در دفاع از امامت و ولايت» در حمايت از بيغمبر - 
صلى الله عليه وآله وسلم » در نككهدارى بزركترين سردار اسلام يعنى اميرالمؤمنين عليه السلام كه شوهر او بود. 10/4/180١‏ ذل 
آن خطبه اى كه فاطمه زهرا ‏ سلام الله عليها در مسجد مدينه بعد از رحلت بيغمبر ‏ صلى الله عليه وآله وسلم ايراد كرده است» 
عط نن انيه كدي كلما طلكمة مكليدي: وو كاق فسنها و القاى «التمند اذ يايد تقفكك كلنانت و عيازاكدا بن خطورا نمق كفل 
اين قدر يرمغز است. از لحاظ زيبايى هنرى اين سخن فاطمه زهرا ‏ عليها السلام ‏ مثل زيباترين و بلندترين كلمات نهج البلاغه ودر 
حد سخنان امي رالمؤمنين ‏ عليه السلام -است. فاطمه زهرا ‏ عليها السلام ‏ مى رود در مسجد مدينه مى ايستد در مقابل مردم ارفلا 
حرف مى زند. شايد ايشان يكك ساعت صحبت كرهه است با بهترين و زيباترين عبارات و زبده ترين و كزيده ترين معانى. آن 
عبارتشء اين فصاحت و بلاغتشء اين فرزانكى و دانششء اين معرفت و حكمتشء آن جهاد و مبارزه اش» آن رفتارش به عنوان 
يكك دخترء آن رفتارش به عنوان يكك همسرء آن رفتارش به عنوان يكك مادرء آن احساسش به مستمندان ... اين شخصيت جامع 
الاطراف فاطمه زهرا ‏ عليها السلام -است؛ اين الككوست؛ الككوى زن مسلمان اين است. 70/4/151١‏ 8/ اميرالمؤمنين ‏ عليه السلام - 
يكك وقت درباره فاطمه زهرا ‏ عليها السلام ‏ فرمود: «ما أَعْض بَتْنى و لا خَرَجَتْ مِنْ أمرى)»؛ «يكك بار اين زن در طول دوران زناشويى 
مرا به خشم نياورد» يكك بار از دستور من سريبجى نكرد.) فاطمه زهرا ‏ عليها السلام با آن عظمت و جلالت» در محيط خانه يكك 
همسر است؛ يكك زن استء همان طور كه اسلام مى كويد در محيط علمء يكك دانشمند والاست. 70/4/171١‏ لا وجود حضرت 
زهرا ‏ عليها السلام ‏ با آن حكمت» كويندكى» قدرت تحليل سياسى و اجتماعى و آينده نككرى و نيز قدرت برخورد با عظيم ترين 
مسائل زمان خودء نشان دهنده اين واقعيت است كه يكك زن مسلمان مى تواند در سنين جوانى هم به مقامات عالى و معنوى و 
عرفانى دست يابد. 48/4/11/7 78 زنان مسلمان در زندكى شخصىء اجتماعى و خانوادكى خود بايد زندكى فاطمه زهرا عليها 
السلام را از جهت خردمندىء فرزانكى و عل و معرفت الكو و سرمشق خود قرار دهند واز بُعد عبادت» مجاهدت» حضور در 
صحنه تصميم كيريهاى عظيم اجتماعى» خانه دارى» همسر دارى و تربيت فرزندان صالح از زهراى اطهر ‏ عليها السلام ‏ ييروى كنند؛ 


زيرا زندكى آن بانوى بزركك اسلام نشان مى دهد كه زن مسلمان براى ورود در صحنه سياست و ميدان كار و تلاش و نيز ايفاى 
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نقش فعال در جامعه همراه با تحصيلء عبادت» همسردارى و تربيت فرزندان مى تواند ييرو فاطمه زهرا ‏ عليها السلام ‏ باشد و دخت 
كرامى ييامبر عظيم الشأن الهى را الككوى خود قرار دهد. 17/4/1777 04 زنان مسلمانى كه امروز در نظام اسلامى با جديت» 
دلسوزى وهمراه با عفت و عصمت درس مى خوانئد» طبابت مى كنند و يا در محيطهاى اجتماعى» علمى و سياسى فعال هستند» 
بيروان فاطمه زهرا ‏ عليها السلام ‏ محسوب مى شوند واين جانب با همه وجود براى جنين زنانى احترام و تكريم قائل هستم. 
0 هلل حضرت فاطمه زهرا عليها السلام ‏ خلا-صه نبوت و ولا-يت و داراى جنان شخصيت والايى است كه انسانها از 
درك عظمتٍ وسعت آن ناتوان هستند. مقام و مرتبه آن حضرت تا حدى بود كه حتى كسانى كه رابطه صميمى با آن بزركوار 
نداشتند» زبان به مدح او كشودند. 0/4/1718 1ل فاطمه زهرا ‏ عليها السلام - برترين نمونه مجسم براى زن مسلمان است و متفكرين 
و كويندكان مذهبى و دانشمندان بايد با بيان و قلم خود ابعاد وجودى و شخصيت اين بانوى بزركك آفرينش را هر جه بهتر و بيشتر 


تارمم و ليق كنند ١/10/1176‏ 


جان جانان از منظر جان و جانان 


جان جانان از منظر جان و جانان كوتاه سخن صد نكته با تو كويم شايد نديده باشى تا دسته دسته نركس زين باغ جيده باشى هر 
يديده اى كه داراى ابعاد كوناكونى باشدء از منظرهاى كوناكون نيز مى توان بدان نكريست. حتى اكر آن يديده داراى يكك بعد 
باشدء به تعداد جايكاه هايى كه در برابر آن قرار مى كيريم و از آن زاويه به آن مى نككريم و به نظاره مى ايستيم, نيز داراى 
منظرهاى كوناكونى خواهد بود. اينكك جنان جه آن يديده به مرزهاى بى نهايت نزديكك و نزديكتر شودء منظرها و جلوه هاى آن نيز 
به بى نهايت نزديكك و نرديكتر خواهد شد. يس از اين كوتاه سخنء بر آن شديم تا منظرهايى از جان جانان» دخت يبيام آور قرآنء 
حضرت فاطمه زهرا(عليهاالسلام)» را به نظاره ايستيم و جشم و دلمان را با اين نظاره به طراوت نشينيم و از منظر جانانء امام انقلاب و 
انقلابيان حضرت امام خمينى (قدس سره)» و از منظر جانء رهبر انقلاب و انقلابيان» حضرت آيت الله خامنه اى (مدظله العالى)» به 
آن بنكريم» واز رهنمودها و سخنان حضرتشان مُستفيض و مست فيض شويم. شايان توجه است كه اين رهنمودها و سخنان به 
ترتيب زمانى» تدوين و ترتيب يافته است. اميد است كه مقبول افتد و در نظر آيد: اككر اين كار خدا خواهد و مقبول افتد در دلم 
وسوسه اى نيست كه من آن كردم رهنمودهاى حضرت امام خمينى (ره) ١-١بيغمبر‏ وقتى كه از دنيا رفت» هيج جيز نداشت. اين هم 
آن حاكم دوم كه ديكر توسعه حكومتش سر تا سر شرق را كرفته بود و تا ارويا هم رفته بود تقريباً. آن هم آن حاكم كه (در) 
زندكى اش يكك يوست داشت. آن جا شب ها روى آنء دو تايى زن و شوهر مى خوابيدند كه حضرت امير باشد و فاطمه زهرا 
(عليهاالسلام) و روزها علف شتر را روى آن مى ريختند كه علف بخورد آن (شتر).) صحيفه نورء ج *؛ ص 24 17/8/1181 "1 «تمام 
ابعادى كه براى زن متصور است و براى يكك انسان متصور استء در فاطمه زهرا (عليهاالسلام) جلوه كرده و بوده است.) صحيفه 
نور» ج ‏ ص 188 18/1/1788 ع «حضرت فاطمه زهرا (عليهاالسلام) يكك زن معمولى نبود؛ يكك زن روحانى» يكك زن ملكوتى؛ 
يكك زن به تمام معنا انسان» تمام نسخه انسانيت» تمام حقيقت زن, تمام حقيقت انسان (بود).» همان ه «حضرت فاطمه 
زهرا(عليهاالسلام) زنين (است) كه تمام خاصه هاى انبيا دراوست.» همان 5 «حضرت فاطمه زهرا (عليهاالسلام) زنى كه اكر مرد بود» 
نبى بود. زنى كه اكر مرد بود» به جاى رسول الله بود.» همان 7-«... براى صديقه طاهره اين مسائلء اين معانى حاصل است. از مرتبه 
طبيعت شروع كرده است. حركت كرده است؛ ح ركت معنوىء با قدرت الهى» با دست غيبى» با تربيت رسول الله (صلى الله عليه 
وآله) مراحل راطى كرده است؛ تا رسيده است به مرتبه اى كه دست همه از او كوتاه است.» همان «اكر روزى بايد روز زن 
باشدء جه روزى والا-تر و افتخار آميزتر از روز ولا-دت با سعادت فاطمه زهرا(عليهاالسلام) است.) صحيفه نور ج 21١‏ ص 7١‏ 
49 ك3 احضرت فاطمه زهرا (عليها السلام) زنى (بود) كه فضايل او هم طراز فضايل بى نهايت بيغمبر اكرم و خاندان عصمت 
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و طهارت بود.» همان ١٠-«حضرت‏ فاطمه زهرا (عليهاالسلام) زنى كه هر كسى با هر بينش درباره او كفتارى دارد و از عهده ستايش 
او بر نيامده؛ كه احاديثى كه از خاندان وحى رسيده. به اندازه فهم مستمعان بوده و دريا را در كوزه اى نتوان كنجاند» و ديكران هر 
جه كفته اند به مقدار فهم خود بوده. نه به اندازه مرتبت او.» همان ١١-«خطبه‏ فاطمه زهرا (عليهاالسلام) در مقابل حكومت. و قيام 
اميرالمؤمنين و صبر اميرالمؤمنين» در مدت بيست و جند سالء و در عين حال كمكك كارى به حكومت موجود, و بعد هم فداكارى 
در راه اسلام؛ و فداكارى دو فرزند عزيزش امام مجتبى كه يكك خدمت بسيار بزركك كرد و دولت جابر اموى را با آن خدمت رسوا 
فرمود. و خدمت بزركك برادر ارجمندش حضرت سيد الشهداء؛ جيزهايى بود كه همه مى دانيد و مى دانيم و بااين كه عده كم و 
اسباب و ابزار جنكك بيش آن ها كم بود» لكن روح الهى و روح ايمان آن ها (باعث كرديد) كه بر همه ستمكاران عصر خودشان 
غلبه بيدا كردند و اسلام را زنده كردند.) صحيفه نور ج 18 ص /2 ١7١ 18/17/172٠‏ «مسأله آمدن جبرئيل براى كسىء يكك مسأله 
ساده نيست. خيال نشود كه جبرئيل براى هر كسى مى آيد و امكان دارد بيايد. اين يكك تناسب لازم است بين روح آن كسى كه 
جبرئيل مى خواهد بيايد و مقام جبرئيل كه روح اعظم است... اين معنا و اين تناسب بين جبرئيل كه روح اعظم است و انبياى درجه 
اول بوده استء مثل رسول خدا و موسى و عيسى و ابراهيم و امثال اين ها. بين همه كس نبوده است؛ بعد از اين هم بين كسى ديكر 
نشده است. حتى درباره ائمه هم من نديده ام كه وارد شده باشد اين طور كه جبرئيل بر آن ها نازل شده باشد.) صحيفه نور» ج 219 
ص 77/8 و 71/4 ع11/17/12 ١١‏ (در هر صورتء من اين شرافت و فضيلت را از همه فضايلى كه براى حضرت زهرا ذكر كرده اند 
-بااين كه آن ها هم فضايل بزركى است - بالا-تر مى دانم كه براى غير انبيا (عليهم السلام) آن هم نه همه انبياء براى طبقه بالاى 
انبياء(عليهم السلام)؛ و بعضى از اوليايى كه در رتبه آن ها هستء براى كسى ديككر حاصل نشده. و با اين تعبيرى كه مراوده داشته 
است جبرئيل در اين هفتاد و جند روزء براى هيج كس تا كنون واقع نشده. و اين از فضايلى است كه از مختصات حضرت صديقه 
(عليهاالسلام) است.» همانء ص 77/4 11/11/1788 رهنمودهاى مقام معظم رهبرى حضرت آيت الله خامنه اى (مدظله العالى) -١‏ 
«ساده زيستى دختر بيامبر يكك نمونه براى زنان امروز جامعه ماست. ما روحيه مصرف كرايى را كنار بكذاريم ودر زندكى به حد 
لزوم اكتفا كنيم و از افراط بيرهيزيم و آرزوهاى حقير و كوجك را فداى ارزش هاى بزركك بكنيم؛ نمونه كامل آن را در زندكى 
فاطمه زهرا (عليهاالسلام) مى توان در تاريخ مشاهده كرد. جهيزيه دختر بيامبر» فقيرانه ترين جهيزيه اى بود كه در آن روز در بين 
مردم رايج بود.» ١8 5/1١/12‏ «در جامعه انقلابى ما اكر شأن زن از مرد بيشتر نباشد» كمتر نيست و روى اين اصل بايد وي كَى 
هاى زن در زمينه هاى كوناكونء مانند آموختن علم» جهاد, ارتباط با مرد» نقش مادرى (كه (در) تمام اين ها زند كى حضرت 
زهرا(عليهاالسلام) يكك نمونه است)» مورد بررسى قرار كيرد.) ١870/17/18‏ «در صحنه تعريف معنوى فاطمه زهرا (عليهاالسلام) 
وارد نمى شويمء ليكن در زندكى معمولى اين بزركوار» يكك نكته مهم است و آن جمع بين زندكى يكك زن مسلمان در رفتارش با 
شوهر و فرزندان و انجام وظايفش در خانه از يكك طرفء و بين وظايف يكك انسان مجاهد, غيور» خستكى نايذير در برخوردش با 
حوادث سياسى مهمء بعد از رحلت رسول اكرم (صلى الله عليه وآله)» كه به مسجد مى آيد و سخترانى و موضعكيرى و دفاع مى 
كند و حرف مى زند ويكك جهادكر به تمام معنا و خستكى نايذير و محنت يذير و سختى تحمل كن استء از طرفى ديكر.) 
لماي لا ١‏ «بككذارند ازدواج براى دختر مسلمان و زن جوانى كه در محيط اسلامى استء مثل ازدواج فاطمه زهرا(عليهاالسلام) 
باشد؛ ازدواج با ييوند عشقى معنوى و الهى و جوششى بى نظير ميان زن و مرد مؤمن و مسلمانء و همكارى و همسرى به معناى 
واقعى بين دو عنصر الهى و شريفء اما بيكانه از همه تشريفات و زر و زيورهاى يوج و بى محتواى ظاهرى.)» ١872/٠١/12‏ انكته 
اول در باب فاطمه زهرا(عليهاالسلام) است. براى انسان هاى كوجكى مثل من» خيلى دشوار است كه بخواهند (و لو از دور) درياره 
آن عظمت سخن بككويند. ما يكك جيز و يكك خيال و يكك تصوير و يكك نقش در ذهنمان مى كذرانيم؛ اين كجاء و واقعيت ها و 


حققت ها كه بسى عظيمش ال هن ماسته كجا؟ واقعا دخكر امير (ضاك الله عليه وآله) معساق :ا كشودة ذهن يقر و معارف بكري 
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است... . جند نمونه بسيار نادر وجود دارد كه از حد توصيف و بيان بالاترند و يكى از اين ها فاطمه زهرا (عليهاالسلام) است. فقط با 
ييامبر (صلى الله عليه وآله) و با اميرالمؤمنين مى شود او را مقايسه كرد.) 77/٠١/1729‏ 94١-«بايد‏ هر حرف و كلمه وهر اشاره اى در 
زندكى اين بزركوار (فاطمه (عليهاالسلام)) براى ما يكك سرمشق باشد. به محبت دورادور و احساس محبت اكتفا نكنيم؛ اين احساس 
را در زندكى بياده نماييم. اككر محبت نباشدء اين رابطه عملى به وجود نمى آيد. در سايه آن محبت مى شود اين يبوند و ييوستكى 
عملى را به وجود آورد. اما بدون اين ييوستكى و ييوند عملى» اصل آن محبت زير سؤال خواهد رفت: «قل ان كنتم تحبون الله 
فاتبعونى يحببكم الله)؛ دنباله محبت بايد اطاعت و متابعت باشد.) 7١ 10/٠١/1129‏ (ييامبر عظيم الشأن اسلام با اين اعتقاد كه فاطمه 
زهرا (عليهاالسلام) نمونه يكك انسان كامل استء بر دست او بوسه مى زد واين امر نبايد يكك مسأله عاطفى در نظر كرفته شود. 
نكرش اسلام به زن از باب تكامل معنوى و انسانى اوست و در بررسى هاى مربوط به فرهنكك مسائل اجتماعى و يرورش علمى زنان 
بايد بر اين اساس عمل شود.) 75١ 5/٠١/1737١‏ (در روايت ديكرى از اميرالمؤمنين (عليه السلام) نقل شده است كه فاطمه زهرا 
(عليهاالسلام) به ايشان مى كويد: ملائكه مى آيند» با من سخن مى كويند و مطالبى را به من مى كويند. اميرالمؤمنين (عليه السلام) 
به إيشان مى كويند: وقتى صداى ملكك را شنيدىء به من بكو تا من بنويسم آن جه را كه تو مى شنوى. و اميرالمؤمنين (عليه السلام) 
نوشت آن جه را كه ملائكه به فاطمة الزهرا (عليهاالسلام) املا مى كردند» و اين يكك كتابى شد كه در نزد ائمه (عليهم السلام) بوده 
و هست. در روايات متعدد آمده كه ائمه(عليهم السلام) براى مسائل كوناكون خودء به «مصحف فاطمه) مراجعه مى كردند. بعد امام 
(عليه السلام) مى فرمايند: «انه و ليس فيها حلال و حرام)؛ در اين كتاب» احكام نيست» حلال و حرام نيست. «فيها علم ما يكون؛؛ اما 
همه حوادث جارى بشرىء در دوران هاى آينده؛ در اين كتاب هست. اين جه دانش والا-يى است؟ اين جه معرفت و حكمت بى 
نظيرى است كه خداى متعال به يكك زن در سنين جوانى مى بخشد؟ اين مقام معنوى حضرت زهرا (عليهاالسلام) است. اين مسائل 
معنوى تا حدود زيادى به فضايل عملى ارتباط بيدا مى كند. ارتباط بيدا مى كند به آن جه از تلاش فاطمه زهرا (عليهاالسلام) ناشى 
مى شود.) 7١ 6/4/171١‏ (در دورانى هم كه راه فتوحات و غنايم باز شده است» دختر بيغمبر ذره اى از لذت هاى دنيا و تشريفات 
وتجملاءت و جيزهايى را كه دل دخترهاى جوان و زن ها متوجه آن هاستء به خود راه نمى دهد.) 70/4/1١1/١‏ 7 («عبادت فاطمه 
زهرا (عليهاالسلام) يك عبادت نمونه است. «حسن بصرى» كه يكى از عب اد و زقّواد دنياى اسلام است. درباره فاطمه 
زهرا(عليهاالسلام) مى كويد: به قدرى دختر ييغمبر (صلى الله عليه وآله) عبادت كرد ودر محراب عبادت ايستاد كه «تورّمت 
قدماها»؛ ياهاى آن بز ركوار از ايستادن در محراب عبادت ورم كرد.) 78/8/1١1١‏ 75 (آن خطبه اى كه فاطمه زهرا(عليهاالسلام) در 
نحا ماده يقد از ركدرته وكثير ان اللمغليسو القاء الرراف كرح البتكمع تشفايه اس اررق كيه كقعه اواقر ساني زر كان فقزيدا 
و بلغا و دانشمندان بايد بنشينند كلمات و عبارات اين خطبه را معنى كنند. اين قدر ير مغز است. از لحاظ زيبايى هنرى» اين سخن 
فاطمه زهرا(عليهاالسلام) مثل زيباترين و بلندترين كلمات نهج البلاغه ودر حد سخنان اميرالمؤمنين (عليه السلام) است. آن 
عبااتكن: ابن فصاحت و بلاتقتشقن :ابن فرزانكى و داتششن اين معرقث وحكيش.: ان جهاد وهباززه اكن: أن .رفتارشن :به عنوان 
يكك دخترء آن رفتارش به عنوان يكك همسرهء آن رفتارش به عنوان يكك مادرء آن احساساتش به مستمندان... اين شخصيت جامع 
الاطراف فاطمه زهرا (عليهاالسلام) است. اين الككُوست؛ الككوى زن مسلمان اين است.» 78/4/130١‏ 18 «امير المؤمنين (عليه السلام) 
يكك وقتى درباره فاطمه زهرا (عليهاالسلام) فرمود: «ما اغضبتنى و لا خرجت من امرى)؛ يكك بار اين زن در طول دوران زناشويى مرا 
به خشم نياورد» يكك بار از دستور من سرييجى نكرد. فاطمه زهرا (عليهاالسلام) با آن عظمت و جلالتء در محيط خانه يك همسر 
است؛ يكك زن است همان طور كه اسلام مى كويد. (و) در محيط علم يكك دانشمند والاست.) ١/0/9/11؟‏ 


بررسى تاريخى بن مايه ها و درون مايه هايرخداد عاشورا از منظر امام خمينى 


بانك جامع مقالات امام خمينى (رد) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لداع /إ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه 1١1/9‏ 1ز./90١‏ 


بررسى تاريخى بن مايه ها و درون مايه هاي رخداد عاشورا از منظر امام خمينى بدون ترديد امام خمينى به عنوان بنيانكذار و مؤوسس 
انقلااب اسلامى ايران بيشترين الهام را در اين حركت اسلامىء از قيام عاشورا يذيرفته است. كاه اسوو كرنه كا ب حادق تكر او 
بكار كيرى مفاهيم كربلايى در تشويق اذهان عمومىء همه بيانكر تأثيريذيرى سخت ايشان از اين حادثه مى باشد. اكرجه امام فرصت 
نكارش آثارى را دربارة حركت الهى امام حسين(ع) بيدا نكردند, اما در قالب سخترانىهاى متعدد به تحليل علل؛ زمينهها هدف و 
آثار اين قيام يرداختهاند. يكى از مباحثى كه حضرت امام در خطابههايشان به كرّات به آن يرداختهاند؛ علل و زمينههاى رخداد 
عاشوراست. اينكه اساساً جرا يس از كذشت ينجاه سال از فوت ييامبر اكرم(ص) حاكمان جامعه اسلامى به آسانى اقدام به قتل و 
اسارت خاندان او مى نمايند؟ جرايى اين رخداد را در كجا بايد جستجو كرد؟ در نوشتار حاضر با استناد به كفتار حضرت امام به اين 
يرسش در حد توان ياسخ داده مىشود. مرده ريكك تفالههاى جاهليت «مكتبى كه مىرفت با كجرويهاى تفالة جاهليت... با شعار 
«لا-خبرٌ و لا-وحي نَرَل) محو و نابود شود... ناكهان شخصيت عظيمى... قيام كرد و با فداكارى بى نظير و نهضت الهى خود؛ واقعه 
بزركى را بوجود آورد.) (صحيفه امام» ج 17 ص 298١‏ بدون ترديد بخشى از علل رخداد و حادثه كربلا را بايد در «عصر جاهليت"» 
عربستان و مناسبات فرهنكى» اقتصادى و سياسى حاكم بر زندكّى اعراب و قبايل ساكن در آن جستجو كرد. اطلاق وازه «جاهليت» 
براى دورة موردنظر خود كوياى واقعتّتهاى غيرقابلانكارى است. به جز عده معدودى از صاحب نظران كه به نكات برجسته فكرى 
ومدنى براى عرب عصر جاهلى قائل هستند»(١)‏ بيشترين آنها كاربرد وارهُ «جاهليت» را براى اين دوره بسيار بامسممى مىدانند. 
بى شكك استعمال اين مفهوم داراى محدوديت زمانى و مكانى خاصى خواهد بود. به اين معنى كه از نظر زمانى مفهوم جاهليت از 
بيش از بعثت تا دويست سال قبل از آن را شامل مىشود. جرا كه در قرون يبشتر» آن سرزمين مهد تمدنهاى مختلف بشرى بوده 
است كه بوسيله قرآن ما از وجود آنها آكاه شدهايم. نيز از نظر جغرافيايى بايد اطلاق مفهوم «جاهليت» را تمديد كرد. بخشهايى از 
شبه جزيره عربستان بويزه جنوب آن (يمن يا عربستان خوشبخت) به دلايل اقليمى و جغرافيايى كه بسيار حاصاخيز و مناسب براى 
كار كشاورزى بود و همجنين بدليل ارتباط نزديكى كه با كشورهاى همجوار بويزه ايران داشت و تأثيرى كه از فرهنكهاى بيرامونى 
كرفته بود وضعيت مناسبتترى نسبت به منطقه حجاز عربستان داشت. بنابراين با توجه به قرائن و شواهد موجود اطلا-ق مفهوم 
جاهليت براى اين قسمت از عربستان مقبول نيست. شايد كاملترين توصيف را از جامعه عربستان بيش از بعثت در نهجالبلاغه سراغ 
داشته باشيم. على(ع) در يكى از خطبههايش مىفرمايند: «همانا خدا محمد را برانكيخت تا مردمان را بترساند و فرمان خدا را جنانكه 
بايد» رساند. آن هنكام شما اى مردم عربء بدترين آيين را بركزيده بوديد و در بدترين سراى خزيده. منزلكاهتان سنككستانهاى 
ناهموار. همنشينتان كرزههايى زهردار. آبتان تيره و ناكوارء خوراكتان كلوآزارء خون يكديكر را ريزان» از خويشاوند بريده و 
كريزان» بتهاتان همهجا برياء ياى تا سر آلوده به خطا.»(؟) محمد بن جرير طبرى كزارش جالبى درباره زندكّى عرب دارد. وى 
مى نويسد: «اقوم عرب خوارترين» بدبختترين و كمراهترين قوم بود كه در لانهداى محقر و كوجكك ميان دو بيشه شير (ايران و روم) 
زندكى مىكرد. سوكند به خداء در سرزمين عرب جيزى موجود نبود كه مورد طمع و ايا حسد بيكانكان قرار كيرد. هر آن كس از 
اعراب كه مىمرد يكسره به دوزخ مىرفت وهر آنكه زندكى م ىكرد و حيات داشتء كرفتار خوارى و مشقت بود و ديكران 
لكدمالش مى كردند. سوكند به خدا كه در سراسر زمين قومى را نمى شناسم كه خوارتر و تيرهبختتر از عرب باشد. وقتى اسلام در 
ميان ايشان ظاهر شد آنان را صاحب كتابء قادر بر جهان» داراى روزى و مالك الرقاب كرد.»() شاخصدهاى فرهنككى عرب جاهلى 
در «شعر و شاعرى)» «علم الانساب» و «علمالايام) وآشنايى به «علوم جوّى) خلاصه مىشود. شعرى كه عرب مى سرود اكرجه قالب 
النشيع و ا واسفداى داشت الخال ١١‏ ميهرا بوث و صرقا در توضف: كاد كاه و سوه با قبعو لالدو اير ساود م ماتل: 
رويكرد اين قوم به «علم الانساب..» و«علم الارام» هم براى ارضاء تمايلاءت فخرطلبانه فردى و قبيلهاى بود. به عبارت ديكر توجه 


عرب به اين دو مقوله نه به عنوان علمى از علوم, بلكه بعنوان وسيلهاى از براى فخرفروشى به «ديكران» بود. احمد امين درباره 
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وضعيت علوم در بين اعراب جاهلى مىنويسد: «آنها از علم و فلسفه بهره نداشتند. زيرا زند كانى اجتماعى آنها درخور علم و فلسفه 
نبود. علم آنها منحصر به معرفت انساب يا شناختن اوضاع جوّى بود. بنابر بعضى از اخبار همء اطلاع اندكى از علم طب داشتند ولى 
آنجه را كه مىدانستند كافى نبود و علم محسوب نمىشد. بسى خطاست كه مانند الوسى آنها را عالم و دانشمند بدانيم كه 
مى كويد: اعراب علم طب و معرفت احوال جوّى و اخترشمارى را كاملا مىدانستند.)(6) اما در حوزه «سياست» تنها واحد سياسى 
موجود و مطرح اقبيله بود. قبيله در جامعه عرب جاهلى نه تنها شالودة حيات و بقاى تمام ييوستكيهاى فردى و اجتماعى عرب به 
شمار مىرفتء بلكه تمام اركان شخصيت و مظاهر فكرى و عقلى او را نيز شكل مىداد.(2) تنها جغرافياى سياسى كه عرب آن را 
مى شناخت و براى آن تلاش مى كرد «قبيله) بود» و بيرون از آن براى او حكم سرزمين «غير) را داشت. نظام سياسى قبيله مبتنى بر 
شيخوخيت و ريش سفيدى بود. در اين نظام «عرف» به عنوان قانون نانوشته تعيب نكننده نوع و جكونكى روابط اجتماعى افراد در 
درون و بيرون از قبيله بود. «جنككهاى فجار» و «حلفالفضول» بعنوان دو يديدة مهم در عصر جاهلى مى تواند مثبت نبود قانون عام و 
فراكير در آن دوره باشد. در نظام ارزشى عصر جاهلى «نسب» و «ثروت» تعيينكننده يايكاه اجتماعى افراد بود. آنكه از نسب بالاترو 
ثروت و مكنت بيشترى برخوردار بود در جِركَهُ شرفاء قرار مى كرفت كه در تمامى تصميمات قبيلهاى و امور مختلف اجتماعى 
تأثيركذار بود. كار مهمّى كه ييامبر اسلام انجام داد تغيير همين نظام ارزشى غلط بود. در جامعه اسلامى برخلاف جامعه جاهلى تقوا 
و برهي زكارى افراد بود كه آنها را از يايكاه انسانى بالايى برخوردار مى نمود. اكرجه ييامبر اكرم تلاش بيست و سه ساله بىوقفهاى را 
در اين راستا انجام دادند اما آنجه مسلم استء يكك دورة بيست و سه ساله براى منسوخ كردن يكك فرهنكك جاهلى ديربنياد» دورة 
بسيار اندكى است. فلذا بعد از فوت بيامبر آرام آرام دوباره جامعه اسلامى به تفكرات جاهلى بازكشت, تا آنجا كه در سال 8١‏ 
هجرى منظومه فكرى دشمنان امام حسين(ع) كاملا محاط در جارجوب عصبتت قبيلهاى بود و همه جيز را از دريجه شعب و منافع 
شعبى خود مىديدند. مسئلة ديكرى كه به عنوان ميراثى شوم از عصر جاهلت به دورة اسلامى منتقل شده و در جريانات سياسى و 
اجتماعى سيار تأثي ركذار بود منازعات درون قبيلهاى تيرههاى قريش بود كه باه ركك عبد هناف آغاز رياست يكى از فرزندان او 
بنام عمرو (هاشم) آغاز شده بود. عبدمناف يسر سرشناس قصى بن كلاب كه نسل رسول اكرم به قصى از طريق او متصل مى شود به 
غير از عمرو (هاشم) يسران زير را از خود به جاى كذاشت: عبد شمسء مطلبء ابوعمرو و ابوعبيد. با فوت عبد مناف مناصب 
اجتماعى كه بر عهده او بود و بين هاشم و عبد شمس تقسيم شد. بدينصورت كه منصب رفادت (اطعام حجاج) و سقايت به هاشم و 
منصب قيادت (فرماندهى جنككها و شاخة نظامى قريش) بر عهده عبدشمس كذاشته شد. علاوه براين بطو ركلى رياست قريش بعد 
از عبدمناف به هاشم واكذار شد. ابن اسحاق در بيان علت اين تصدى نوشته است كه عليرغم آنكه عبدشمس بزركتر از هاشم بود 
ولى جون وى همواره سفر م ىكرد و كمتر در مكه اقامت داشت و علاوه براين مردى عيالمند و تنككدست بود. هاشم متصدى اين 
امر شد.(2) از همين زمان قبيله قريش به دو شاخة مهم بنىهاشم و بنى عبدشمس تقسيم مىشود كه در عرصههاى مختلف سياسى» 
اقتصادى, اجتماعى رقابت فشردهاى را باهم شروع كردند. در زمان هاشم. تيرة او تفوّق قابل توجهى در دو زمينه نسبت به تيره 
عبدشمس داشت: نخست اينكه شخص هاشم نسبت به عبدشمس داراى مال و منال زيادى بود و علاوه بر آن منشأ تحولات مهمى 
در عرصه اقتصاد و تجارت مكه با اقوام همجوار شده بود. راهاندازى سفرهاى تجارى زمستانى و تابستانى از مكه به مدينه و شام و 
بالعكس از ابتكارات او به شمار مىرود. دومين برترى هاشم به كرامت نفس و بذل و بخششهاى زياد او برمى كردد كه حسادت 
رقباى او را به همراه داشت. در اين ميان امه -فرزند متمول عبدشمس بيش از هر كس ديكرى به موقعيت اجتماعى هاشم حسادت 
مى ورزيد. كينهورزيهاى او نسبت به عمويش منشأ افسانهيردازيهاى بسيارى شده است كه صد البته در درون خود واقعيتهايى را نهفته 
دارند. كزارش هشامبن محمد را بخوانيد: «اميه كه مردى ثروتمند بود كوشيد تا خود را در نيكوكارى به هاشم برساند ولى موفق 


نشد. بنابراين كروهى از قريش او را شماتت كردند و بر حسد امه افزودند. اميه از هاشم خواست تا حكمى تعيين كنند تا در باب 
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آن دو رأى دهد. هاشم اين ييشنهاد را به اين شرط يذيرفت كه بازنده محكوم به يرداخت ينجاه ماده شتر براى كشتن در مكه و ده 
سال تبعيد از مكه كردد. اميه شروط هاشم را يذيرفت و هر دو براى حكميّت نزد كاهن بنى خزاعه رفتند كاهن به شرافت هاشم رأى 
داد و اميه به ناكزير شترها را كشت و خود نيز براى ده سال تبعيد به شام رفت. اين حكميّت آغاز دشمنى ميان بنىهاشم و بنىاميه 
بود.)(07) بعد از فوت هاشم تيره بنىاميّه بر اقتدار اقتتصادى خود افزوده و روز به روز تفوّق مالى خود را نسبت به تيرهها و قبايل ديكر 
افزايش مىدهند و اين در حالى است كه تيره بنى هاشم بعد از فوت رئيس خود از نظر اقتصادى در سراشيبى افول و نزول مىافتد 
جرا كه مركك هاشم در خارج از مكه و ماندن تنها فرزند او در غربت و سيس قرار كرفتن عبدالمطلب (فرزند هاشم) تحت سريرستى 
مطلب و نبود نبوغ اقتصادى بالا-تر و جانشينان او بويزه عبدالمطلب» همه اين عوامل دست در دست هم داد تا بنىهاشم فقط به 
خوشداى غود اند وذيكر وان رقايق اقتصادى با فوامه وا تداشعه باشف سكدسص ابوطالب: س رتاس تر ين بسر هبد المظات ثبو 
حكايت از افول اقتصادى عبدالمطلب مى تواند داشته باشد. از آنجه كفته شد دو نتيجه مى توان كرفت: ١‏ عبدالمطلب يس از مركك 
هاشم (يدر) تمام اقتدار اقتصادى او را بيدا نكرد 1١‏ بنىاميه با حفظ مقام قيادت و نفوذ فوقالعاده در دارالندوه» منزلت اجتماعى 
روزافزونى در مكه يافتند تا آنكه در زمان ظهور اسلام» خصوصاً يس از جنكك بدر به رياست و سرورى قريش و مكيان رسيدند.(8) 
رقابت اين دو تيره سرشناس قريش با بعثت بيامبر (كه خود از تيره بنىهاشم بود.) نه تنها به يايان نرسيد بلكه رنكك جدى ترى به خود 
كرفت جرا كه بنىاميه حتى ادعاى نبوّت حضرت رسول را هم در راستاى رقابت تيرهاى تفسير مى نمود و درصدد خنثى كردن آن 
بود. نه تنها ابوسفيان رئيس تيره بنىاميه در زمان بعثت ييامبر اين نككره را داشت بلكه يزيد بن معاويه نوه او-هم در سال اها.در 
اين مدار سير مى نمود. آمده است كه يزيد آنكاه كه اهل بيت عصمت را در شام بر وى وارد كردند با جوب بر دندانهاى سرمطهّر 
امام حسين(ع) مى زد و اين شعر را بر زبان مىراند: لعبت هاشم بالملكك فلا خبر جاء ولا وحىّ نزل قبيله بنى هاشم با سلطنت بازى 
كردند يس نه خبرى آمد و نه وحىاى نازل شد.(4) «... مذهبهاى باطل كه شالودهاش از سقيفه بنى ساعده ريخته شد و بنيانش بر 
انهدام اساس دين بود جاى كير حق شده بود.» (كشفالاسرار» ص 0376) از نظر امام خمينى يكى از مهمترين علل رخداد عاشورا 
حادثهاى بود كه همانروز فوت ييامبر در سقيفه بنى ساعده اتفاق افتاد و مسلمانان با فراموش كردن توصيدها و وصاياى ييامبر درباره 
على(ع) بر خلافت ابوبكر اجماع نمودند. ايشان از اين واقعه به تعبير «اعظم مصيبتها) ياد م ىكنند و عزاى آن رااز «عزاى كربلا» 
بالاتر مىدانند: «بالاترين مصيبتى كه بر اسلام وارد شد» همين مصيبت سلب حكومت از حضرت امير سلامالله عليه بود و عزاى اواز 
عزاى كربلا بالا-تر بود. مصيبت وارده بر اميرالمؤمنين و بر اسلام بالا-تر است از آن مصيبتى كه بر سيدالشهداء... وارد شد. اعظم 
مصيبتها اين مصيبت است كه نككذاشتند بفهمند مردم اسلام يعنى جه؟:(١1)‏ در سقيفه بنى ساعده جه اتفاقى افتاد؟ آنجه در سقيفه 
بنى ساعده اتفاق افتاد بازكشت دوباره اعراب به تفكرات قبيلهاى بيش از بعثت بود. شيوةٌ انتخاب جانشين يبامبر دقيقاً با معيارها و 
سنن قبيلهاى صورت كرفت. درباره مشروعيت خليفه و بطور كلى جانشينى ييامبر اختلاف نظرهاى مهمّى بين شيعيان و اهل تسئّن 
وجود دارد. شيعيان انتخاب جانشين ييامبر را به شيوة نص صريح و اشارات بين ييامبر در حجةالوداع مىدانند و تنها على(ع) را 
شايسته اين مقام مىدانند و آنجه را كه در سقيفه اتفاق افتاد و به انتخاب ابوبكر انجاميد باطل مىدانند. در مقابل» اهل تسئن انتخاب 
جانشين يبامبر را نه به توسط خود او بلكه امرى مىدانند كه به عهده خود مسلمانان كذاشته شده بود و بالاجماع بايد دربارة آن 
تصحيح مى كرفتند. اما اكر از نزديكك» سقيفه را با عنوان يكك «متن» در «زمينه تاريخى» خود مورد بررسى قرار دهيم به نتايج مهمى 
خواهيم رسيد. فتح مكه توسط سياه اسلام در سال هشتم هجرى بزركترين يايككاه دشمنان ييامبر را فروريخت و با تصرف آن و تسليم 
رؤساى قريش, اسلام به عنوان حاكميت بلامنازع شناخته شد. قبايل ديكرى كه تا اين زمان اسلام نياورده بودند؛ فوج فوج با 
فرستادن نمايندكان خود به مدينه اعلان مسلمانى در يبشكاه يبامبر اسلام نمودند تا از اين طريق همجنان به حيات قبيلهاى خود ادامه 


دهند. از اينرو سال نهم هجرى با عنوان «عام الوفود» در تاريخ اسلام ثبت شد و بخش اعظمى از قبايل جزيرةالعرب در اين سال به 
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جركه اسلام بيوستند. بدون ترديد اسلام آوردن اين قبايل نه از روى ايمان قلبى بلكه از روى ترس و به اقتضاى مصلحت زمانه بود. 
اين قبايل كه بطور تقريبى شايد هفتاد درصد كل قبايل شبهجزيره را شامل مىشدند؛ اكرجه اعلان مسلمانى كردند ولى مؤمن به 
مبانى و مبادى اسلام نشدهوآنرادركك نكرده بودند. براى اثبات اين ادعا دلايل زير را مى توان ارائه كرد: ١‏ قرآن كريم بطور 
صريح در سوره حجرات آيه ؟1 به اين مسثله اشاره كرده است: «قالت الاعراب امنا قل لم تؤمنوا و لكن قولوا اسلمنا و لما يدخل 
الايمان فى قلوبكم...» «اى رسول اعراب بر تو منّت نهاده كفتند ما بى جنكك و نزاع ايمان آورديم به آنها بكو شما كه ايمانتان از زبان 
به قلب وارد نشده است به حقيقت هنوز ايمان نياوردهايدء ليكن بكوئيد ما اسلام آورديم...». 1 ارتداد قبايل بلافاصله بعد از فوت 
ييامبر دليلى ديكر بر مدعاى بالاست. بسيارى از قبايل عربستان با آكاهى از فوت يبامبر اعلان كردند كه ديكر هيج كونه ارتباط 
دينى و حكومتى با مدينه ندارند و بر اعتقادات و باورهاى قديم خود بركشتهاند. ظهور ييامبران دروغينى همجون طليحة بن خويلد 
سجاحء مسيلمه كذّاب و اسود عنسى با انككيزدهاى حسادت به سيادت قريش» شركت در حاكميت متم ركز جزيرةالعرب» تصور 
باجكونه داشتن از حكم دينى زكات و... همه بيانكر درك ناقص و ناتمام اين قبايل از دين اسلام و مبانى آن مىباشد. " 
درخواستهايى كه نمايند كان اين قبايل از ييامبر در قبال قبول اسلام داشتند خود كوياى اين واقعيت مى تواند باشد. تقاضاهايى 
هبائند خلال شهزةق وا رباء شرات: كرقين رهيرق مسامانان سن ال بباقيره تكدداشدة يت قيلة و همه مي درك ارت ايخ 
قبايل از مفاهيم و احكام شرع مقدس اسلام بود. در جنين شرايطى كه مفاهيم عميق اسلامى در ذهن و دل اعراب كاملل رسوخ 
نكرده و آنها رااز درون متحوّل نكرده بود ييامبر دار فانى را وداع كفت. در اجتماع سقيفه كروههاى مختلف سياسى. با 
برداشتهاى متفاوت از نصوص دينى براى تعيبن جانشينى ييامبر تجمّع نمودند. انصار كروه انصار خدمات شايان توجهى را در 
عصر نبوت براى حركت اسلامى انجام داده بود ودر اكثر غزوات دوشادوش ييامبر شمشير زده و مهمتر از آن مهاجرين را كه تمامى 
مال و منال خود را در مكه جا كذاشته و به مدينه يناه آورده بودندء امان داده و صادقانه هر آنجه داشتند در طبق اخلاص كذاشته و 
با مهمانان و برادران دينى خود تقسيم نمودند. حضرت فاطمه زهرا در خطبهاى آنان را «مهد اسلام و بازوى ملت» ناميده بود.(١1)‏ از 
اينرو انصار در اجتماع شتاب آلود سقيفه خود رااز هر حيث شايسته جانشينى ييامبرى مىدانستند كه در خدمت و كمكك به اواز 
هيج امرى دريغ نورزيده بودند. اما دو مسئله باعث ضعف و تزلزل در جبهه انصار شد: الف: منازعات درون كروهى در تيرهدهاى 
انصار بين اوس و خزرج كه جنككهاى زيادى در عصر جاهليت با هم داشتهاند و هنوز آن خصومتها را كاملا فراموش نكرده بودند. به 
همين دليل زمانيكه سعد بن عباده رئيس خزرجى انصار به عنوان نماينده معرفى مى شود اوسىها برنمى تابند و شتابزده با ابوبكر 
مهاجر بيعت مى كنند. حتى بشير بن سعد يسر عموى سعد بن عباده از اولين كسانى بود كه طرف مهاجرين را كرفت. ب: نظام 
قبيلهاى حاكم بر «نسب» ارزش بالايى قايل است. فلذا وقتى ابوبكر در بيان فضايل «مهاجرين اولين» به رابطه نسبى و عشيرهاى آنها با 
بيامبر اشاره مى كند و متذكر مى شود كه مهاجرين از انصار برترند جرا كه آنها خويشاوندان بيغمبر و نخستين كسانى هستند كه به او 
كرويدند در حالى كه همه مردم با آنها مخالف بودند و آزارشان مىدادند آنها در يرستش خدا و يارى بيغمبر ثبات ورزيدند» ديكر 
انصار در اين عرصه جون جوابى نداشتند يكك قدم عقب نشسته و يبشنهاد اميرى از ما و اميرى از شما را مطرح نمودند كه ابوبكر با 
رد آن عنوان كرد ما بايد امير و شما وزير ما باشيد و ما بىمشورت شما كارى نخواهيم كرد. مهاجرين تفسير مهاجرين از مقولة 
جانشينى ييامبر بككونهاى بود كه به آسانى مى توانست رقباى جدّى خود را از صحنه خارج كند. كروه مهاجر بواسطه سابقه درخشانى 
كه در يارى يبامبر و همراهى او داشتند به عنوان مسلمانان اوثيه كه در روزهاى سخت مكه تمام دارايى خود را رها كرده و با يبامير 
به مهاجرتى سرنوشتساز دست زده بودند» كسب مقام جانشينى ييامبر را ياداشى براى زحمات طاقتفرساى خود مىدانستند. 
ابوبكر» عمرء سعد وقاصء ابوعبيده جراح و ديككر مهاجرين اوّلِين به عنوان ياران نزديكك بيامبر جزو «سابقون) بودند وازاين جهت 
مقام و مرتبت بالا-يى در بين بيامبر و مسلمانان داشتند. اما آنجه كه انصار را بطور كامل إسكات نمود و جونان برهان قاطعى» بر 
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فرقشان فرونشستء احتجاجى از ابوبكر بود كه آشكارا از منطق قبيله جارى شده بود و با روابط قدرت در نظام قبيله حمايت 
مى شد. وى افزود: «اى كروه انصار هرجه از فضيلت خود بككوئيد» شايسته آنيدء امّرا عرب اين كار را جز براى اين طايفة قريش 
نمى شناسد كه خاندان و نسبشان بهتر و مهمتر است.)(171) ضربةٌ دوم از طرف مهاجر زمانى نواخته شد كه ابوبكر روايت «الائمة من 
قريش)(١1)‏ رااز طرف حضرت رسول نقل نمود. ديكر انصار را ياراى مقاومت نبود و بايد بر حاكميت جبرى تفكر قبيلهداى كه خود 
نيز محصور آن بودند تن مىدادند. بنىهاشم اكرجه بنىهاشم بدليل اشتغال به امور كفن و دفن ييامبر(س) در سقيفه حضور فيزيكى 
نداشتند, اننا جايكاه معنوى آنها در ساختار سياسى جامعه اسلامى بككونهاى بود كه ناديده انككاشتن آنها محال مى نمود. على(ع) و 
اطرافيانش زمانى از اجتماع سقيفه باخبر شدند كه ديكر مسلمانان با ابوبكر بيعت نموده و در حال بازكشت بودند. نقل شده است 
كه انصار در جواب على(ع) كه جرا با من بيعت نكرده و با آنها بيعت نموديد كفتند: اكر شما زودتر مىآمديد ما با شما بيعت 
مى كرديمء اما حالا ديكر جون بيعت كردهايم» آن را نمى شكنيم. اكرجه جواب انصار بر مبناى كفتمان محض قبيلهاى استوار بود اما 
باز قابل يذيرش نمى تواند باشد جرا كه يكسال قبل همانها در غدير خم با على(ع) بيعت كرده بودند. اما إينكه جرا مهاجر به عمد 
بنى هاشم و بويزه على(ع) را با آن همه سوابق درخشان به فراموشى سيردند مسئلهاى است قابل تأمل. همجنانكه امام خمينى در جايى 
اشاره كرده است قريش حسادت و كينه شديدى نسبت به على(ع) داشتند.(5١)‏ حسادت بواسطه مهر و محبتهاى بى دريغى كه ييامبر 
در دوران حيات به او مبذول مىداشت و كينه به آن دليل كه در عصر نبت و در جنككهاى يبامبر با مشركين قريش بسيارى از شرفاء 
و بزركان آن قبيله توسط على(ع) به قتل رسيده بودند و همين مسثله تخم كينه و دشمنى را در دل بازماند كان آنها كاشته بود. اين 
كينهدورزى و حسادت تئوريزه هم شد و قريشىها شعار سردادند كه «عرب دوست نداشته كه نبوّت و خلافت در يكك خاندان باشد 
بنى هاشم بر سايرين تكتبر خواهند كرد.(18) مطلب ديككر كه در اين راستا قابل تأمل مىباشد اين است كه عرب در بسترى كه 
محاط در تفكرات قبيلهداى است وقتى به دو شخصيت برجسته و يار نزديكك ييامبر نكاه مى كند بر اساس معادلات عشيرهاى ابوبكر را 
بناكزير بر على(ع) ترجيح مىدهد. زيرا او اميتازاتى دارد كه على(ع) از آن بىبهره است. نخست اينكه ابوبكر در سال ١١‏ هجرى 
جهل سال به بالا دارد و در تفكر عرب داراى عقل كامل مى باشد» برعكس على(ع) هنوز جوانى بيش نيست. دوم اينكه از زمان 
بيش از بعثت»ء ابوبكر مقام قاضى و داور را در اختلافات بين القبايلى ايفا مى كرد و بدينوسيله از يكك موقعيت و وجهة مناسبى در بين 
قبايل برخوردار بود. مهمتر از همة اينها ابوبكر آشنا به علمالانساب بود كه امتياز بز ركى در جامعه عرب به شمار مىرفت. ملاحظه 
مى كنيد كه از منظر معادلات قبيلهاى كفة ترازو به نفع ابوبكر سنكينى مى كند و على (ع) به نيكى درمى يابد كه عرب تصحيح كرفته 
است عقيده را قربانى قبيله نمايد. امويان بدون ترديد تيره اموى قريش بدليل سابقه سياهى كه در دشمنى با بيامبر داشتهاند هيج 
اميدى در سقيفه بنىساعده براى كسب خلافت جامعه اسلامى نداشتند اما با حضور فعال خود در اين حادثه براى جند دهة اتى 
مى اند يشيدند. آنها با جذب شخصيتهاى موجهى مانند عثمان و عبدالرحمن بن عوف سعى در احراز وجهة موجه براى حزب خود 
بودند. با همه اين اوصاف راقم سطور بر اين باور است كه حادثه سقيفه بيشترين فايده را در بين كروههاى مطرح براى امويان در يى 
داشته است. جرا كه با خلافت ابوبكر آرام آرام امويان بدليل #ايجدك فاق زيادى كه در عرصه امور نظامى داشتند در سياه اسلام 
وارد شدند و شاخه نظامى خلافت را در اختيار كرفتند تا آنجا كه در جريان واقعةٌ ارتداد قبايل عربستان در روزهاى آغازين خلافت 
ابوبكر لشكريان متعددى براى سركوبى آنان فرستاد كه به كفتة مقريزى فرماندهى ينج لشكر از يازده لشكر كسيل شده از تيره 
امويان بود(12) وهم آنان بودند كه رهبرى فتوحات بزركك در عراق و شام و سيس ايران و مصر و آفريقا را بر عهده داشتند. 
«بدينسان اشراف مردم در جاهليت به اشراف آنان در اسلام نيز بدل شدند.)(/10) يس بيجا نيست اكر حادثه سقيفه بن ساعده را كه 
براستى بككفته امام بايد از آن به عنوان «اعظم مصيبتها؛ ياد شود مقدمه شومى براى رخداد عاشوراى 2١‏ بدانيم آنجا كه ١0‏ سال 


على (ع) را به كوشهنشينى اجبارى فرستادند تا مقدمات هدم اسلام و اولياء آن را فراهم سازند. «او (يزيد) هدر مىداد مال مسلمين 


بانك جامع مقالات امام خمينى (رد) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. اعل/إأماع3دات. الالالالالا صفحه عللمر ١١‏ 1ز./90١‏ 


راء همان شيوهاى كه يدرش معاويه هم داشت.) (صحيفه امام ج هه ص 197) (يزيد) يكك آدم قاجاق بودء براى اينكه يكك آدمى 
بود كه مى خواست اين ملت را استثمار كند» مى خواست بخورد اين ملت راء منافع ملت را مىخواست خودش بخورد و اتباعش 
بخورند.) (صحيفه امام ج © ص 75”) امام خمينى عامل مهم ديكرى را كه زمينهساز قيام عاشورا مىداند فساد مالى خلفا و شيوه 
برخورد آنها با بيتالمال مسلمين مىباشد. بدون ترديد يكى از انحرافات اساسى كه بعد از رحلت ييامبر در جامعه اسلامى به مرور و 
آرام آرام شكل كرفت در حوزه امور مالى و حِكُونكى تقسيم اموال عمومى در بين مسلمانان بوده است. از آنجا كه در زمان 
حضرت رسول مسلمانان از وضعيت مالى مطلوبى برخوردار نبودند و غالباً با تنككدستى و مسكنت روزكار مى كذراندند فرصتى براى 
000 
داشت: ين نخست اينكه در تقسيم بيتالمال دربارة همه مسلمانان بطور كامل مساوات و برابرى را رعايت كرده و فرقى بين نو مسلمانان 
و السابقون قائل نمىشد. ييامبر در جواب اعتراض برخى از صحابه به اين شيوه مىفرمودند آنجه بايد رعايت شود احتياج و مساوات 
است و جزاى سابقه و فضيلت را خداوند خواهد داد.(18) دوم اينكه به هيج وجه من الوجوه مالى را الحا ل ل 
بلافاصله يس از رسيدن مال آن را بين مسلمانان تقسيم مى نمودند.(19) دليل اين امر هم به مطلبى برمى كردد كه بيشتر به آن اشاره 
شد و آن وضعيت مالى نامناسب مسلمانان بوده است. ابوبكر در امور مالى دقيقاً به سنت بيامبر يايدار ماند و با اينكه از نظر مالى 
مسلمانان وضعيت شان رو به بهبودى بوده استء همان دو ويزكى را كه ييامبر آن را اصل قرار داده بود و عليرغم اعتراضات زياد 
بويزه از طرف عمرء همجنان تأسى جستن به شيوةٌ بيغمبر را بهترين روش مىدانست.(١2)‏ اما خليفه دوم (عمر بن الخطاب) اكرجه 
مثل بيامبر و ابوبكر مال مسلمين را مطلقاً متعلق به خود نمىدانست و استفاده از آن را براى منافع شخصى و خانوادكى شديداً 
نادرست دانسته و از آن يرهيز مى نمود.(١1)‏ اما بدعتهايى در اين دوره يديد آمد كه مخالف با سنت ييامبر و مضرٌ براى آينده جامعه 
اسلامى بود. با توجه به فتوحات مهمّى كه در دوره عمر صورت كرفت و دو اميراتورى بزركك آن زمان ايران (بطور كامل) و روم 
(بخش اعظمى از آن) زير سم ستوران سباه اسلام فتح شده و غنايم سرشارى از آن سرزمينها به مدينه منتقل شده بود ديكر عملا 
تقسيم همة اين اموال در بين مسلمانان بدون ذخيره نمودن بخشى از آن در بيتالمال معقول به نظر نمىرسيد. جرا كه حجم اين 
غنايم آنقدر زياد بود كه توزيع همه آن خطرناك و مضرٌ براى خود مسلمانان بود و ديكر آنكه اميراتورى اسلام براى ادارة 
سرزمينهاى مفتوح هزينههاى هنككفتى را متحّلى مىشدء يس منطقى بود اكر «ديوان» ادارى تأسيس مى شد تا درآمدهاء هزينه و 
مخارج دولتى را دقيقاً بررسى م ىكرد و بخشهاى مختلف اميراتورى اسلامى را تأمين مالى مىنمود. بنابراين در اين بخش انتقادى به 
عملكرد عمر نيست اما اشتباه بزركك ايشان در تقسيم ناعادلانه بيتالمال در بين مسلمانان بود. بدينصورت كه بين عرب و غير عرب» 
زن و مرد» آزاد و موالى» السابقون و نومسلمانان تمايز قائل شده و مدعى بود كه نمى تواند كسانيكه همراه ييامبر مى جنكيدند با 
آنكه در برابر او شمشير م ىكشيدند و بعداً مسلمان شدندء برابر بكيرد و بدينترتيب به تقسيم نامساوى اموال بر اساس سابقه و نسب 
حكم نمود.(77) نتيجه اين سياست ايجاد شكاف طبقاتى عميق در بين مسلمانان بود. اما تا زمان مركك عمر عوارض آن ظاهر نشدء 
جرا كه عمر هيج وقت به صحابه اجازه خروج از مدينه و سرماي هكذارى اموالشان را نداد و همواره مى كفت: «در حرّه (اخروجى 
مدينه) مىايستم و يكك دست بر كلوى عرب و دست ديككر بر بند جامهاش مى كذارم و اجازه نمىدهم عرب به جهنم بيفتد.(77) اما 
با روى كار آمدن خليفه سوّم و سياست مالى اتخاذ شده از طرف او عمق فاجعه روشن شد. عثمان بن عفان علاوه بر اينكه راه خليفه 
ا 
عمنانا لقره ارات قر يش ودف ود بيشتر آنها مطرود و تبعيدى ييامبر به حساب مىآمدندء انجام داد. مضاقا بها اكه وى برعسكس 
خلفاى بيشين زندكى اشرافى و مجللى را در بيش كرفته و به تنهايى در شهر مدينه جهار قصر براى خود ساخته بود. و هميشه 


مى كفت: «خداى عمر را بيامرزد» كيست كه طاقت او را داشته باشد. من مال دارم و از مال خودم مىخورم, بيرم و بايد غذاى نرم 
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بخورم.)(15) از دوره خلاسفت عثمان به «حاكميت اشراف قريش)(19) ياد مىشود كه نتيجة مستقيم آن قدرت و قوت يافتن تيره 
اموى بود كه تمامى اركان دستكاه خلاافت را در طول دوازده سال خلالفت عثمان به زير سيطره نفوذ خود درآوردند. ابن ابى 
الحديد نقل مىكند كه «حارث بن الحكم (مطرود يبامبر) از طرف عثمان براى جمع آورى زكات «قضاعه» مأمور شد. وقتى اموال 
جمع شده را آورد» خليفه يكجا تمام آنها را بخشيد.)(19) در نوبتى ديكر عثمان خمس غنايم مصر يا افريقيه را به يسرعمويش 
مروان بن الحكم (تبعيدى ييامبر) و سيصد هزار درهم به عمويش حكم و حارث به حكم يسر ديكرش بخشيد.(77) ابن خلدون از 
قول مسعودى نقل م ىكند كه «در روزكار عثمان صحابةٌ ييامبر املاكك و اموال فراوانى بدست آوردند جنانكه روزى كه خود عثمان 
كشته شد در نزد خزانهدار او يكصد و ينجاه هزار دينار و يكك ميليون درهم موجود بود. و بهاى املااك او در وادىالقرى و حنين و 
ديكر نواحى دويست هزار دينار بود و شتران و اسبان بسيارى داشت و هشت يكك يكى از متروكات زبير يس از مركك او ينجاه هزار 
دينار بود واو يس از مركك هزار اسب و هزار كنيز بجاى كذاشت و محصول طلحه از عراق در هر روز هزار دينار واز ناحية شرا 
بيش از اين مبلغ بود و در اصطبل عبدالرحمن بن عوف هزار اسب و هزار شتر بود و او ده هزار كوسفند داشت و ربع ماتركك او يس 
از مركش بالغ بر هشتاد و جهار هزار دينار بود و زيدبن ثابت از شمش زر و سيم مقدارى بجاى كذاشت كه آنها را با تبر 
مى شكستند و اين علاوه بر اموال و املاكى بود كه بهاى آنها به صد هزار دينار مى رسيد و زبير خانهاى در بصره و خانههاى ديكرى 
در مصر و كوفه و اسكندريه براى خود بنيان نهاده بود و همجنين طلحه خانهاى در كوفه بنا كرد و خانة ديككرى در مدينه بنيان نهاد 
وآنرااز كج و آجر و جوب ساج بساخت و سعد بن ابى وقاص خانهاى براى خود در عقيق بنا كرد كه سقفى بلند داشت و فضاى 
يهناورى بدان اختصاص داد و بر فراز ديوارهاى آن كنكرهها بساخت. و مقداد خانهاى براى خويش در مدينه بساخت كه از درون و 
بيرون كج كارى بود و يعلى بن منبه ينجاه هزار دينار و مقدارى زمين و آب و جز اينها بجاى كذاشت و بهاى املاكك و ماتركك 
ديكر او سيصد هزار درهم بود.(18) بذل و بخششهاى بيش از حدٌ به خويشاوندان اموى و ديكر سياستهاى نادرستى كه از طرف 
عثمان اتخاذ شد و جاى بحث آن در اين مقال نيستء زمينههاى نارضايتى و شورش را بر عليه او در مدينه فراهم نمود. و اينجا بود 
كه عثمان اشتباه دوم خود را مرتكب شد و آن لغو ممنوعيت خروج صحابه بزركك مسلمان از مدينه بود كه از زمان عمر به اجرا 
درمىآمد. اكر جه عثمان به قصد دور نمودن صحابه از مدينه واز بين بردن زمينههاى شورش دست به جنين اقدامى زد امّا اين 
سياست نه تنها مخالفتها رااز بين نبرد بلكه مقدمهاى شد براى قريش اقتصادييشه كه در تمامى سرزمينهاى حاصلخيز اميراتورى 
اسلامى يراكنده شده و به كار سرمايه كذارى اقتصادى بيردازند. به عبارت ديكر سرمايههاى انباشت شدهٌ بلامصرف صحابه بزركك 
با لغو ممنوعيت خروج از مدينه براى تجارت و استهلاك اراضى در سراسر بلاد اسلامى بكار كرفته شد. از اين زمان ديكر بدون 
هيج كونه مانع و رادعى مالاندوزى و سرماي هكذارى هدف اوليه اكثر صحابه بزركك همانند طلحه و زبير و... بود و جزاين است كه 
همين صحابه بزركوار با فرورفتن در كرداب تجملات دنيوى» «عقيده) را قربانى ١غنيمت»‏ نمودند تا آنجا كه حاضر شدند بخاطر آن 
در آوردكاه جمل رودرروى على(ع) صف آرايى كنند. سياست مالى عثمان دو نتيجه مهم دربرداشت. نخست اينكه سياست مالى 
محكمى كه دو خليفه ييشين براى برقرارى آنء بر اساس مالكيت محدود و مساوات» زحمات زيادى متحمّل شده بودند بر هم زد و 
او اكنون بابىارادكى خود, آن را بصورت مالكيتهاى بزركك درآورده بود. دوم اينكه بنىاميه كه همان طبقِهُ ثروتمند و مالكك را 
تشكيل مىدادند بر سر مسلمانها و اموال آنان مسلط شدند. تسلط بنىاميّه نتيجه منطقى اصلى بود كه در سقيفه بنىساعده براى 
خلاغت,. مقرر كرده بودند. در آنجا ‏ همانطوريكه كفته آمد يس از آنكه خلافت را از آن قريش دانستند (به بهانه اينكه اشرف 
عرباند) بنىهاشم را با اينكه از قريش بودند به دليل آنكه (به كفته عمر) اككر خلافت و نبوّت در يكك خاندان باشد بنىهاشم بر 
سايرين تكبر خواهند كرد, از خلافت محروم كردند و جون يس از هاشم سيادت قريش در خاندان اموى استقرار يافته بود طبيعتاً 


خلافت از آن اين خاندان مىبايستى باشد منتهى در انتخابات اوليه خلافت» زمينة خلافت بنىاميه فراهم نبود زيرا كه اين قوم هنوز 
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نومسلمان بودند و سابقة مسلمانى لازم را نداشتند. علاوه بر اينكه در جاهليت هم, با اسلام دشمنى فراوانى كرده بودند كه هنوز آن 
را مردم به ياد داشتند. رئيس امويان ابوسفيان» كسى بود كه تا آخرين لحظة امكان در برابر اسلام ايستادكى كرد و تا ناجار نشد 
اسلام را نيذيرفت. بدينجهت خلافت اول و دوم به دو خاندان كوجكك قريش يعنى «يتم) و اعادى) رسيد. اينكك در عهد عثمان 
امويان خلافت يافته به مردم تكتبر مىفروختند» جيزى كه عمر از بيم آن» بنىهاشم را از خلافت دور كرده بود. آن زمان كه على(ع) 
خلافت مسلمين را يذيرفت بر تقسيم برابر و عادلانه اموال ‏ به شيوه ييامبر(ص) ‏ تأكيد مؤكد داشتند. در ياسخ به سخن يكك زن 
عرب كه بر تساوى بين عرب و عجم توسط او اعتراض مىكرده فرمودند: «من به كتاب خدا عرَّوجِل نظر كردم و در آن هيج 
اشارهاى نسبت به برترى فرزندان اسماعيل بر فرزندان اسحاق نديدم.)(59) بدون ترديد جنين سياستى كه تأكيد بر ملاكهاى «عقيده» 
بود يس از دو دهه از كردش دولت اسلامى بر ياشنه قبيله تقريباً ناممكن بود و جنين تلاشى از قبل در نظام قبيلهاى محكوم به 
شكست بود.(0”) سياست مالى خلفاى اموى (بويزه معاويه و يسرش يزيد) تفاوتهاى بنيادى با سياست مالى خلفاى نخستين داشت. 
سيستم حكومتى معاويه كاملاً سلطنتى و به تقليد از دربار حكومتى روم وايران بود. اختصاص دادن املاكك خالصه براى خاندان 
حكومتى كه به كفته منابع» معاويه تنها كسى بود كه در تمام دنياى آن روز خالصههايى داشتء تمركز بخشيدن به سازمان خراج و 
تخصيص درآمد حاصله از آن فقط براى خليفه» ماليات بستن به مقررى كارمندان و مصادره نصف اموال مأموران عاليرتبةٌ دولت 
يس از مركك يا استعفاى آنان كه در منابع اسلامى با عنوان «استخراج» از آن ياد مىشود, از مواردى بود كه براى اولين بار در تاريخ 
اسلام توسط معاويه با هدف بازسازى نظام مالى دولت اسلامى به اجرا درآمدء اما يرواضح است كه در اين بازسازى بيشترين سود 
عايد دستكاه خاندانى خليفه شد نه دولت اسلامى. يعقوبى مى نويسد: «معاويه؛ عبدالله بن دراج» غلام خود را بر خراج عراق كماشت 
و به او نوشت: از مال عراق آنجه بدان كمكك جويم به سوى من حمل كن. يس ابن دراج بدو نوشت و خاطرنشان ساخت كه 
دهقانان به او خبر دادهاند كه كسرى و خاندان كسرى را «خالصههايى» بوده است كه درامد آنها را براى خودشان جمعآورى 
مى كردهاند و حكم خراج بر آن بار نمىشود. يس (معاويه) به او نوشت كه آن خالصهها را بشمار و خالصهاش قرار ده و سدّها براى 
آنها بساز. يس دهقانان را فراهم ساخت و از ايشان يريش كرد و كفتند كه دفتر در حلوان استء يس فرستاد تا آن را آوردند و 
هرجه را براى كسرى و خاندان كسرى بود از آن استخراج نمود و سدّها بر آن بست و آن را خالصة معاويه قرار داد... (معاويه) به 
عبدالرحمن ابن ابى كبره درباره سرزمين بصره نيز جنين نوشت و آنها را دستور داد كه هديههاى نوروز و مهركان را نزد وى 
فرستند...»(1) يزيد ميراثخوار اين نظام سلطنتى مبتنى بر مالاندوزى بود. «در صدر اسلام يس از رحلت بيغمبر ختمى ياي ه كذار 
عدالت و آزادى. مىرفت كه با كجرويهاى بنىاميّهء اسلام در حلقوم ستمكاران فرورود و عدالت در زير ياى تبهكاران نابود شود 
كه سيدالشهداء عليهالسلام نهضت عظيم عاشورا را بر يا نمود.» (صحيفه امام» ج هه ص 187) «خطاى يزيد قضيه اين نبود كه 
سيدالشهدا را كشتء اين يكى از خطاهاى كوجكش بود. خطاى بزركك اين بود كه اسلام را وارونهاش كرده بودند...» (صحيفه 
امام» ج لى ص 218) امام خمينى مهمترين علّت قيام امام حسين(ع) را كجرويهاى امويان بويزه در دوران معاويه مىدانند. بدون 
ترديد بدعتكزاريهاى نادرست امويان مىرفت تا براى هميشه جهرة واقعى اسلام را محو نموده و اسلام مبتنى بر كفتمان «عشيرهطلبى 
و سياستطلبى محض» را جايكزين آن نمايد و به كفته امام «سيدالشهداء جون ديد اينها دارند مكتب اسلام را آلوده مى كنند و به 
اسم خلاافت اسلام» خلافكارى مىكنند و ظلم م ىكنند واين منعكس مى شود در دنيا كه خليفه رسولالله است دارد اين كارها را 
مى كند» حضرت سيدالشهداء تكليف براى خودشان دانستند كه بروند و كشته هم بشوند و محو كنند آثار معاويه و يسرش را.»(7؟7) 
در اين مجال به جند حركت انحرافى مهمّى كه از طرف معاويه و همفكرانش در تاريخ اسلام صورت كرفته است اشاره مى شود: 
الف جعل حديث: معاويه افرادى را صرفاً براى اين كار استخدام كرده بود كه از معروفترين آنها مىتوان به سمرةٌ بن جندب» 


ابوهريره» عمروبن العاصء مغيرةٌ بن شعبه و عروة بن زبير و ديكران اشاره كرد كه كارشان فقط جعل حديث در فضايل معاويه و تيره 
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اموى قريش و در مذمّت بنىهاشم بويزه على(ع) و خاندانش بوده است. مكتب تاريخنكارى شام كه بدرستى بايد مؤسس آن را 
امعاويه) ذاثت اساسا باهدف مذكور تأسييى شه وذو غيراتث مكنون انمه تيمعياق نازوا كة بر خاتدان معنت و ظهازت 
وارد نشده استء تا آنجا كه حسين(ع) براى احياء سنّت نبوى قيام نموده بود به عنوان يكك شورشى كه نظم عمومى جامعه اسلامى 
را بر هم زده و موجب اغتشاش شده است معرفى مىشود و نه تنها يزيد را بخاطر آنهمه اعمال ضدّ دينىاش محكوم نمى كنند بلكه 
رفتار او را بااين توجيه كه عمل به «اجتهاد» خويش نموده است تصديق و تأييد م ىكنند.(”) معاويه براى مخدوش نمودن جهره 
على(ع) جهارصد هزار درهم به سمرة بن ندب داد تا بكويد آيهُ «و من الناس من قَولَهُ فى الحياة الدنيا... و هو الدَّ الخصام؛ درباره 
على نازل شده است.(5”) بواسطه همين تبليغات مسموم بود كه براى شاميان يذيرش شهادت(ع) در محراب عبادت بسيار مشكل 
مى نمود جرا كه ابوتراب ساختكى آنها با نماز و مسجد سخت بيككانه بود.(0”) ب احياء عروبت: معاويه مبناى حكومت خود را بر 
عصبيت قومى و قبيلهاى استوار كرده بود و همجون اسلاف خود در عصر جاهلى بر نسب و عشيره خود مىباليد. احياء ملى كرايى و 
عروبت بطور عامّتر شعار بنىاميه در حاكميت خود بر جامعهاى بود كه بخش قابل توجهّى از آن را «موالى)» و مسلمانان غيرعرب 
تشكيل مىدادند. معاويه براى اجراى سياست «عرب كرايى» خود در بخشنامهاى به زياد بن ابيه» حاكم بصره و سبس كوفه؛ دستور 
مىدهد كه «عطاء؛ و سهميه موالى (عجم) از بيتالمال را كم كند و در جنككها عجم را سبر اعراب سازد و آنان را به هموار ساختن 
راهها و كندن درختان و... وادارد. هيج يكك از عجمها را مناصب دولتى نداده و اجازه ندهد كه آنان با دختران عرب ازدواج كنند و 
از عرب ارث ببرند. به زياد دستور داد كه تا آنجا كه مىتواند از عجم دورى كزيند و آنان را تحقير نمايد...(8) قيام مختار ثقفى 
در خونخواهى امام حسين(ع) نوعى واكنش اعتراض آميز به سياست «عرب كرايى» امويان هم بود. دينورى صاحب اخبارالطوّال كفتة 
يكى از بز ركان شام و رئيس قبيله قيس به نام «عمير بن حّاب» را در اينباره جنين بيان داشته است: «... عُمير (به مختار) كفت از 
هنكامى كه وارد اردوكاه تو شدهام اندوهم شدّت يافته است و اين به آن جهت است كه تا هنكامى كه بيش تو رسيدم هيج سخن 
عربى نشنيدم و همراه تو همين كروه ايرانيان هستند و حال آنكه بزركان و سران مردم شام كه حدود جهل هزار مردند به جنكك تو 
اأمد اتن (#احى اعام بد كانياى اعطظادئ السرالى كعاتن مرمعةا در وورواق كه ازادى انديكه و هيده شديدا مم كر م شد 
تفكر انحرافى «مرجئى» مورد استقبال و حمايت شديد امويان قرار داشت. صاحبان اين عقيده باور داشتند كه ايمان به خداوند كافى 
است و كناهان باعث ورود انسان در جهنم نمىشود. شهرستانى در الملل والتّحل همين نكته را وجه شاخص مرجئه تلقى كرده و 
معتقد است در حوزه مسائلى كه به امامت مربوط مىشود با خوارج موافقت ندارند.(2”8 با رواج اين تفكر معاويه موفق به 
مشروفيت بحشيدن به تمافى اغسال و كتعان سسكا كومس شرودو ى قد ديكر النناد ان اماق قدرتث دزاين الديقه كاز 
ناصوابى بود و بايد قضاوت درباره آنها را به خداوند و روز قيامت واككذاشت. «نقد قدرت» جاى خود را به «تجليل حاكمان» داد 
جرا كه معاويه و كاركزاران او صحنه را به كونهاى طراحى كرده بودند كه مردم باور داشتند هر كارى كه آنان با عنوان خليفه 
مسلمانان انجام دهند درست است و رواست وهر كس با آنان به مخالفت برخيزد» فارغ از اينكه جه كسى است و جه مى كويد 
برخطاست و ريختن خون او نيز رواست. اين تلقى بدون تداركك زمينه جنين اعتقادى ميسّر نبوده است. احمد امين وجه نامكذارى 
مرجئه را جنين بيان كرده است: مرجئه كرفته شده از ارجاء استء به مفهوم به تأخير انداختن. زيرا آنان امر كروههايى را كه با هم 
اختلاف داشتند و خون يكديكر را مىريختند به روز قيامت واككذار مىكردند و در مورد هيج طرف» خودشان داورى نمى نمودند. 
عدهاى نيز مرجئه را مشتق از ارجاء مىدانند» زيرا آنان مى كفتند با داشتن ايمان كناه آسيبى و ضررى نمىرساندء جنانكه با بودن 
كفر نيز اطاعت سودى نخواهد داشت.)(8*) نشاندن خليفه مسلمين در جايكاهى كه هالهاى از تقدس دور آن را يوشانده باشد و 
تقديس موقع آن ميراث شوم تفكر مرجثى بود و نتيجه روشن و محتوم آن تأيبد بلاقيد بنىاميه. آنجه رخداد دلخراش و اسفبار 


عاشوراى 2١‏ را به آسانى براى جامعه اسلامى قابل يذيرش نمود بدون آنكه جان و روح آن را بكزد حاصل تغلب همين باور بود. 
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حسين هر كسمن باشد دص اكر نوه يبامير حون به ان خليقه اسللافى كشنعه شذه است» م ركف او ير.ندق وده :و .هورد تأبيدك اسة: 
توجيه «ابن العربى» صاحب كتاب «العواصم من القواصم) درباره شهادت حجر بن عدى را بخوانيد: «در مودر قتل حجر دو سخن 
وجود دارد. عدهاى معتقدند كه او به ناحق كشته شده و عدهاى باور دارند كه به حق كشته شده است. ما مى كوئيم اصل اين است 
كه هر كه را امام برحق بكشد به حق كشته شده است و هر كه معتقد است حجر به ستم كشته شده است بايد دليل بياورد.)(0©) ت - 
انتخاب عنوان خليفة الله بجاى خليفةالرسول: ابوبكر بعد از كسب منصب خلافت خاطرنشان كرد كه يكى از مردم بوده و تابع است نه 
مُبدع. او عنوان «خليفةالرسول» را بر خود انتخاب م ىكند و هميشه يادآور مى شود كه اطاعت مردم از او تا زمانى رواست كه به راه 
راست باشد و هميشه بايد او را نصيحت كنند. عمر جانشين ابوبكر كه نه مثل او هميشه تابع نبوده و در بعضى موارد بدعت كذارى 
هم نموده است عنوان «خليفه خليفةالرسول» را كه از طرف مسلمانان براى او بكار مىرفت - بدليل طولا-نى بودن آن و اينكه براى 
خلفاى بعدى ايجاد مشكل مىكند ‏ نيسنديده و عنوان «اميرالمؤمنين» را براى خود بركزيد. براى عثمان هم «اميرالمؤمنين» و 
«خليفةالرسول» استعمال مىشا. اما براى اولين بار در سالهاى آخرين خلافت اوء از طرف امويان عنوان «خليفةالله» براى او به كار 
رفت. با روى كار مدن معاويه به عمد لقب «خليفةالله) جاى «خليفةالرسول» را كرفت. جرا؟ مشكل عمده براى امويان اين بود كه 
هميشه اعمال و رفتارشان با سيره و سنت نبوى قياس مى شد واز اين جهت به ناجار ‏ حتى حداقل بظاهر ‏ بايد رعايت برخى امور را 
مى نمودند. اما با اتتخاب عنوان خليفةالله خود را از ساية سنككين اين قياس خارج كردند و جنين تبليغ نمودند كه مقام خلافت بالاتر 
از مقام نبوّت است و خليفه به خحدا نزديكتر و فقط در مقابل او ياسخككو است. امويان تا آنجا بيش رفتند كه بر منابر اين سخن را 
مطرح مى كردند كه آيا خليفه مقام و موقعيتى برتر دارد يا ييامبر؟ و استنتاج مى كردند كه خليفه اعتبار و ارزش بيشترى دارد. انتخاب 
عنوان خيلفةاللهى مناسبترين شيوه براى دور زدن ييامبر بود. تخفيف مقام بيامبر مقابله خشونتآميز با خاندان و اهل بيت او را 
بسيار تسهيل نمود. بواسطة همين انحرافات بنيادينى كه امويان در تاريخ اسلام بوجود آوردهاند» امام خمينى آن را مثل اعلاى 
«حكومت جور معرفى كرده و قيام امام حسين(ع) را تنها راه مقابله با نهادينه شدن اين بدعتهاى ناروا در جامعه اسلامى دانستهاند. 
ايشان در جايى مىفرمايند: «... قيامشء انككيزهاش نهى از منكر بود كه هر منكرى بايد از بين برود. من جمله قضيةُ حكومت جورء 
حكومت جور بايد از بين برود.»(61) «سلطنت و ولايتعهدى طرز حكومت شوم و باطلى است كه حضرت سيد الشهداء براى 
جلو كيرى از برقرارى آن قيام فرمود و شهيد شد. براى اين كه زير بار ولايتعهدى يزيد نرود و سلطنت او را به رسمّت نشناسد قيام 
فرمود و همه مسلمانان را به قيام دعوت كرد. اينها از اسلام نيست. اسلام سلطنت و ولايتعهدى ندارد.» (ولايت فقيه» ص )١١‏ خلافت 
يحاوية و انويات :دوؤي كن غسذه ذاقت كه انرا او خاحقة مدينه سنابن فى كرد ونه الكو سلطنت ابراتى زديك م موف 
نخست آنكه. خلافت بنىاميه به نيروى غلبه نظامى و عصبيت قبيله يديد آمدء ليكن خلافت مدينه هرجند بر عصبئت و روابط قبيله 
ابعران عند اقاهد كر ور كانه نظاتين تروك :فانيا ل افيه كلاف ال عناكيق و بولارك هيادى را "انيل كراهن كتديدية التشي وخانداة 
واحد هستند ولى خلفاى راشدين از نسبهاى مختلف قريش بودند. به همين لحاظ معاويه را مؤسس نظام مُلكك و يادشاهى در اسلام 
دانستهاند. بيش بنى اين تحول و استقرار يادشاهى معاويه در منابع اسلامى بسيار آمده است. در حديث نبوى مشهور بين اهل سنت 
كه عمدتاً ازامام احمدء رئيس مذهب حنبلى نقل شده آمده است «خلافت سى سال و يس از آن يادشاهى خواهد بود.» مفسرين 
اهل سنت اين سى سال را به دوران خلفاى راشدين و ايام حسن بن على تفسير كردهاند.(27) ابوالاعلى مودودى در كتاب ارزشمند 
خود بنام «خلاخت و ملوكيت در اسلام) جند ويكى براى تفاوت نظام ملوكى معاويه با خلافت يبش از وى بر شمرده است» يكى 
آنكه روش تعيين خليفه دكركون شده؛ خلفاى ببشين خود براى كسب خلافت قيام نمىكردند اما معاويه به هر صورت در بى آن 
بود تا خود را خليفه كند. وقتى بر كرسى خلافت تكيه زد كسى را ياراى مخالفت با او نبوده و بايد بيعت مى كرد. اين سخنى بود كه 


خود معاويه نيز بدان اعتراف كرده كفت: از نارضايتى مردم از خلاغت خود آ كاه است اما به زور شمشير آن را به دست آورده 
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است. اين مسأله در ادامه به موروثى شدن خلافت توسط معاويه انجاميد. وي زكى دوم دكركونى در روش زندكى خلفاست. استفاده 
از روش يادشاهى روم و ايران از عهد معاويه آغاز شد. وير كَى سوّم مربوط به جكونكى ادارة بي تالمال بود. در اين دوره خزانه 
بيتالمال به صورت ثروت شخصى شاه و دودمان شاهى درآمد» كسى نيز نمى توانست درباره حساب و كتاب بيتالمال از حكومت 
بازخواست كند. ويؤزكى جهارم يايان آزادى ابراز عقيده بود. در اين دوره ديككر كسى را ياراى امر به معروف و نهى از منكر نبود. 
شروع اين روش جديد از عهد معاويه و با كشتن حجر بن عدى آغاز شد. ويزكى ينجمء يايان آزادى قوه قضائيه بود. خاتمه 
حكومت شورايى» ششمين ويزكى حكومت ملوكى جديد به شمار مىآمد. هفتمين ويزكى ظهور تعصبات نزادى و قومى بود. 
نابودى برترى قانون» هشتمين ويزكى دوره ملوكى به شمار مىآيد.(97©) در قالب رهيافتى ريشهشناسانه شايد بتوان به يرسش 
جكونكى تبديل خلافت به ملوكيت ياسخى در خور شأن يافت. با نظرى به شيوة انتخاب «خلفاى نخستين» درمى يابيم كه هيج كدام 
از آنها در انديشه موروثى كردن خلافت در خاندان خود نبودندء اما زمينههاى آن را - بطور ناخواسته فراهم نمودند. در انديشه 
سياسى اهل سنت توجيهكر اقدام معاويه در انتخاب يسر خود به ولايتعهدى «نظريه استخلاف» مى باشد. شيوهاى از انتخاب خليفه. كه 
عمر (خليفه دوم) نيز بر آنكونه به خلااخت رسيده بود. در اين نظريه اتتخاب خليفه بعدى در حيطه وظايف خليفه وقت شمرده 
مى شود.(5©) اما از آنجا كه خلفاى نخستين كاملا از تقوا و برهي زكارى به دور نبودند هيجوقت از اين فرصت براى انتخاب فرزندان 
ويا شخصى از خاندان خود استفاده نكردند. اما معاويه با تصحيح اصل استخلاف به فرزندان راه را براى انتقال از دوران خلافت 
راشدين به حكومت ارثى فراهم ساخت. بعدها نظريه استخلاف از سوى فقها و نظريهيردازان اهل سنّت شرح و بسط يافت و در اين 
شرح و بسط سعى شد كه استخلاف منطبق با حوادث بيش آمدة روزء فرزندان را دربركيرد. ماوردى نظريات كوناكون را در سه 
دسته جمع بندى نموده است.(0) نظر اول حاكى از آن است كه بيعت با فرزند و يا يدر مجاز نيست مككر اينكه اهل اختيار در باب 
او مشورت كنند و وى را شايسته و صالح بدانند. نظرية دوم به بيعت خليفه با فرزند ويا يدر به ديده رضا مى نككرد و دليلى كه براى 
اين امر اقامه شده آن است كه خليفه از آن جهت كه حاكم استء حكم وى ناقد است. نظريه سوم بيعت خليفه با يدر را مجاز 
شمرده است ولى با فرزند خير. عدم جواز بيعت با خليفه بر اساس يكك نظرية انسانشناختى است. بسط نظرية استخلاف به راحتى 
اقدام معاويه را در موروثى كردن خلادفت مى توانست مقبول جلوه دهد. ابن خلدون در اينباره مىكويد: «درست است كه يزيد 
فاضل نبود و مفضول بود ولى آنجه كه مى بايست در ترجيح مفضول به فاضل كارساز شود علاقه معاويه به اتحاد تمايلات مردم و 
وحدت كلمه بود... حقيقت امامت براى اين است كه امام در مصالح دين و دنياى مردم درنكرد» جه او ولى وامين آنان است.)(62) 
حكومت يادشاهى معاويه بدون آنكه يادى از سنّت و سيره نبوى و تلاشى در ياىبندى به آن داشته باشد مبتنى بر كفتمان «سياست 
محض» بود. اولين سخنرانى رسمى او را در مدينه بر بالآى منبر ييامبر بخوانيد: «... اما بعد» من به خدا قسمء خلافت را به وسيله 
محبتى كه از شما سراغ داشته باشمء يا به رضايت شما بدست نياوردهام؛ بلكه با همين شمشيرم با شما مبارزه و مجادله كردهام. 
كوشيدم نفس خود را بر سيره يسر ابى قحافه (ابوبكر) و عمر رضايت دهم امّا به شدّت متنفر و كريزان شد. خواستم به شيوه و مرام 
عثمان رودء از آن نيز امتنان نمود. يس مسلك و طريق ديكرى ييمودم كه نفع من و شما در آن استء «نيكو بخوريم و زيبا بياشاميم) 
(مواكلة حسنةُ و مشاربة جميله). اكر مرا بهترين خود بيابيد حكومتم را سودمندترين براى خودتان خواهيد يافت. والله بر احدى كه 
شمشير ندارد شمشير نخواهم كشيد و سخن هيج يكك از شما را كه براى تسكين خود سخن كفتهايد ياسخ نداده و اعتنا نخواهم كرد 
واكر مرا كسى نيافتيد كه به همه حقوق شما قيام نمايد» بعض آن را از من بيذيريد واكر از من خيرى به شما رسيد آن را قبول 
كنيدء زيرا سيل هركاه افزون شود ويران كند و آنككاه اندكك باشد بىنياز و غنى سازد. هركز مباد كه در انديشةٌ فتنه باشيد زيرا كه 
فتنه معيشت را تباه مى كند و نعمت را كدر مى نمايد.)(/99) يىنوشتها: )١(‏ . «الوسى» در «بلوغ الاارب»» از هيج نظريه؛ انديشه و با 


ميراثى مدنى براى عرب خبرى نمىدهدء در سه جلد اين كتاب كه براى نشان دادن اوج عقل و درايت عرب نوشته شده حتى يكك 
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نكته برجسته فكرى و مدنى براى عرب عصر جاهلى ثبت نشده است. نكك به: زركرى نزاد» غلامحسين: تاريخ صدر اسلام (انتشارات 
سمت» تهران 217278 جاب اول)؛ ص 275. (3) . ترجمه سيد جعفر شهيدىء (سازمان انتشارات و آموزش انقلاب اسلامىء تهران» 
3) ص 18. ( . تفسير الطبرى» ج ؟؛ ص 18؛ به نقل از زركرىنزاد» همان منبع» ص .١177‏ (©) . يرتو اسلام» ترجمه عباس 
خليلى» (انتشارات اقبال» تهران» 1788) ج 2١‏ ص "7. (8) . زركرىنزاد» همان منبع» ص .18١‏ (©) . همانجا. (1) . ابنسعد, الطبقات 
الكبرى (بيروت» داربيروت للطباعة النشرء ١08‏ ه) ج ”7 ص 118. (8) . همانجا. (4) . دمع السجوم فى ترجمه نفس المهموم, علامه 
عشرانى» ص 5817. )13١(‏ . صحيفه امام» ج ؟» ص 20" )1١(‏ . محمدرضا المظفرء السقيفه (بيروت» مؤسسه الاعلمى» 1997), ص 8 - 
د. .)1١(‏ محمديوسف الكاند هلوىء حياه الصحابه. تقديم امك اثامة (بيروت» دارالفكر» 19947) ج 7 صص 54 - 017 (119) . ابن 
قتيبه دينورىء الامامة والسياسة (تحقيق: على شيرىء قمء 15١1‏ ه . ق) ج ١‏ ص - شهرستانى» الملل والنحل» تحقيق محمد فتحالله 
بن بدران (قاهره؛ افست قم ١#‏ ش) ج ١ء‏ ص 78. (18) . صحيفه امام» ج /1» ص 08. (18) . محمدبن جرير طبرى» تاريخ طبرى 
(بيروت» مؤسسة الاعلمى» 1987 م.) ج ١‏ ص 1918. (19) . تق ىالدين احمد بن على المقريزى: النزاع و التخاصم فى ما بين بنىاميه 
و بنى هاشمء (ليدن: 1884), ص .6١‏ (10) . محمد عابد الجابرى, العقل السياسى العربى» ص 18١‏ نقل از: داود فيرحى: قدرت» 
دانش و مشروعيت سياسى (ياياننامه دكترىء دانشكده حقوق و علوم سياسى دانشككاه تهران) ص .1*٠‏ (18) . همانجا. (19) . 
همانجا. )٠١(‏ . الكاند هلوى» همان منبع» ص 777. (11) . ابن سعدء همان منبع» ج "ا ص 578. (؟7) . الكاند هلوى؛ همان منبع؛ 
صص 7٠١‏ - 778. (17) . طبرى» همان منبع» ج 8 ص 5590. (1) . عابد الجابرى» همان منبع» ص 187. (10) . ابن سعدء همان مبنع» 
احج # ص .6١‏ (12) . همانجا. (71) . همانجا. (18) . ابن خلدون, مقدمه؛ ترجمه محمد يروين كنابادى (انتشارات علمى و فرهنكى؛ 
جاب هشتم) ج ١‏ ص 597. (19) . الكاند هلوى؛ همان منبع» ج 7 صص 7178 و 172. (00 . فيرحىء؛ همان منبع» ص 188. 
)١(‏ . يعقوبى» تاريخ يعقوبى» ج 75 ص 2158 نقل از فيرحى» همان. ص /127. (77) . صحيفه امام» ج » ص 18. (2 . رككث: ابن 
كثير دمشقى: البداية و النهايه كه عملكرد يزيد را كاملا توجيه نموده است. (6) . ابن ابى الحديد» شرح نهجالبلاغه» (تحقيق محمد 
ابوالفضل ابراهيم» مصرء دارالاحياء الكتب العربيه» 1741 ق)» ج ١‏ ص ."8١‏ (8") . ابى الحديدء بابى تحت عنوان «احاديثى كه 
معاويه با تحريكك عدهاى از صحابه و تابعين در ذم على جعل كردا در كتابيش آورده است. ج ؟» ص "2. (78) . فيرحى» همان» ص 
برل وخم ابونسفه دكوري» اتخارالطوال (تحقيق: عبدالمنعم عامر» قاهره. 192٠‏ م.)» ص 598. (78) . شهرستانى» ج 2١‏ ص .1١5‏ 
(9) . فجرالاسلام (بيروت» دارالكتب العربى» 1918) ص 5/4؟. (60) . (قاهره, 1500 ه . ق)» ص 59 )6١(‏ . صحيفه امام» ج ١‏ 
ص .١‏ (65) . مسعودىء مروج الذهب و معاون الجوهر (بيروت. دارالاندلسء الطبعة الاولى» 1١04‏ قى) ج ١‏ صص ””١‏ و /الالا. (8©) 
. خلااغت و ملوكيت در اسلام» صص 7١7‏ و2188 به نقل از : رسول جعفريان, تاريخ خلفاء (انتشارات وزرات فرهنكك و ارشاد 
اسلامى» جاب اولء 173/8 تهران) ص 607. (5) . ابن فراء» احكام السلطانيه (تحقيق محمد حامد الفقهى» افست قمء ١808‏ ق)» ص 
ن". (60) . ماوردىء احكام السلطانيه (افست قمء ١08‏ ق)» ص .٠١‏ (2©) . ابن خلدون, مقدمه. ج ١‏ ص 505. (91) . ابن عبد ربهء 
القعد الفريد (قاهره 1987) ج © ص 157. 


عاشورا در فقه 


عاشورا در فقه ارزيابى ديد كاههاى امام خمينى (س) و ديكر فقيهان درباره قيام سى اشاره عاشورا در مقايسه با بسيارى از 
رخدادهاى ديككر. حجم كمى از وقايع را به خود اختصاص داده و آغاز و انجام آن در برهه اى كوتاه اتفاق افتاده است اما يكى از 
معدود حوادثى است كه بيشترين توجه را به خود جلب كرده و علاوه بر نقش كسترده و تاثير عميق اجتماعى - تاريخى خود. به 


ضنووتك ترهكى ويؤه نا سالسارى متحصر يفره .در مده اسثاقزون يز ثمراث يو وويكردشاق باعي د ساق كه كسان 
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الغعرار داره ة نجام عاقورا: الكل كزقتى فرسك نوين بابو كتهاى خاي كود وميالا جابدة #تتردة لق بود كا قويقة الات 
اشء آن را از ديككر تمدنها و فرهنكها جدا مى ساخت. فرجام تاريخى و دستاوردهاى ماندنى عاشورا و زير ساختهاى آن, در طول 
دهه ها و سده هاى يس از خود, به جريانى هويت بخشيد كه امروز مى توانيم از آن به عنوان" فرهنكك عاشورا "نام ببريم. نكاهى 
كذرا به حجم كزارشهاء تحليلها و آثارى كه در طى قرون كذشته و زمان معاصر بازكو كننده زواياى مختلف اين فرهنكك است»ء 
كوياى عظمتء جامعيت» عمق و اصالتى است كه عاشورا توانسته است به اين فرهنكك بدهد. بسيارى از مقوله هاى كلان اجتماعى و 
انسانى» و حجم وسيعى از ريزترين مسائل انسانى را مى توان در اين فرهنكك شاهد بود واز آن الكو كرفت. آنجه در عاشورا رخ 
داد از نظر زمينه هاء عناصر و عوامل شكل كيرى و انجام آن؛ در بسيارى موارد منحصر به فرد است و به همين بيان» فرهنكك شكل 
كرفته اى از آن نيز هويتى ويزه دارد. اما حوزه تاثيربخشى و حركت آفرينى آن» بسى كسترده و مستمر است. و اين حقيقتى است 
كه ذن اززبايى غاشورا تا اتكف»يقترين توه ااه هود اغقصاضن ذاده اننث؛ اشارة اى ديكر تاكنون فزسكه عاشورا أن زؤاياق 
بسيارى مورد ارزيابى و كنكاش صاحبان انديشه و تحقيق قرار كرفته است كه بسى قابل تاسى و تقدير است. طبعا عاشورا نيز بسان 
بسيارى مسائل و جريانات تاريخى - اجتماعى ديكر نتوانسته و نمى تواند به كونه اى هماهنكك و در يكك راستا مورد داورى قرار 
كيرد. اين واقعيتء افزون بر محدوديتهاى اسناد تاريخى كه به كونه اى معمول بسيارى زوايا را در ابهام و تريد باقى مى كذارد» 
ناشى از تفاوتهاى بسيار و كسترده اى است كه در ديد كاههاى تحليل كران وجود دارد. تفاوتهايى كه كاه بسيار عميق و در حوزه 
مسائلى بس اصولى و مهم است. بخش وسيعى از اين تحليلها و ارزيابيها» حاصل اصول و بيش فرضهاى قطعيت يافته اى است كه 
ملاكهايى متقن در ارزيابى عاشورا تلقى شده اند. و اين است كه با وجود مواد و منابعى يكسان در برابر ارباب تحقيق و نظرء شاهد 
قضاوتهايى بس متناقض خواهيم بود. بخشى از يراكندكى موجود در آراء و تحليلهايى كه درباره عاشورا صورت كرفته» ناشى از 
قوت و ضعف اشراف بر منابع و مستندات استء اما بسيارى نيز معلول ديد كاههاى يراكنده ولى جزمى تحليلكران حتى در اصولى 
ترين مسائل است كه زير بناى ارزيابى و تحليل آنان را متفاوت مى سازد. آنجه را كفتيم مى توان براى مثال با اين ديد كاه نشان داد 
كه اكر عاشورا را به عنوان حركتى ناخواسته و انفعالى تلقى نموديم طبعا تحليلى كه بر اجزاء ودر مجموع بر كل آن مى كذاريم به 
كونه اى بسيار متفاوت با اين ديد كاه خواهد بود كه اين حركتء حركتى خود خواسته و برخاسته از موضعى هجومى و در تمام 
مراحل كاملا انتخابى بوده است. جنان كه اكر با اين تلقى به ارزيابى آن يرداختيم كه رهبرى آن بلكه حتى هيج يكك از انبياء و ائمه 
(ع) نيز در صدد بريايى حكومت و تشكيلات سياسى براى اداره مردم نبوده اند و اين تلقى را از اجزاء اعتقادى خويش شمرديمء 
نتيجه اى كه در بررسى قيام عاشورا به دست خواهيم داد بسيار متفاوت بلكه متضاد با تحليلى است كه حركت سيدالشهدا (ع) را در 
جهت بريايى حكومت عدل مى داند. طبعا در انكيزه ها و علل غائى تحليل و بازكويى فرهنكك عاشورا نيز مى توانيم شاهد اين 
براكندكى باشيم. و اين خود سخت در نقشى كه عاشورا در جامعه ايفا مى كند» دخالت دارد. در واقع» نقش آفرينى عاشورا منوط 
به نوع انكيزه هايى است كه تحليل ما را سامان مى بخشد و شكل مى دهدء جرا كه انكيزه تحليل ماء به نوع برداشت ما از 
دستاوردهايى كه از اين فرهنكك انتظار داريم» شكل مى دهد. همان كونه كه جكونكى تحليل و ارزيابى ما از آن» تفسيرمان را از 
يكك جريانى كه مى تواند به عنوان يكك " الكو "و" اسوه "معرفى كردد» تحت تاثير مى كيرد. از عاشورا و فرهنكك برخاسته از آن» 
تاكنون در بسيارى زوايا به كونه اى مستقل ارزيابى و تحليل صورت كرفته استء ولى آنجه در اين فرصت و به مناسبت تقارن 
روزهاى محرم با ١‏ و ١8‏ خرداد» به نظر مى رسد مى تواند به عنوان يكك موضوع مفيد و قابل بى كيرى مورد توجه قرار كيرد و در 
قالب يكك بحث مستقل عمومى تاكنون مورد عنايت لازم قرار نككرفته استء طرح قيام عاشورا و موضع سيدالشهدا (ع) در فقهه به 
عنوان يكك مستند فقهى مى باشد. يرداختن به تحليلى فقهى درباره موضع قاطع آن حضرت (ع) و ديد كاههاى آن دسته از فقيهان 


كه در مباحث اجتهادى خويش به اين مهم يرداخته اند مى تواند براى بسيارى از علاقمندان به مباحث اجتماعى» فقهى تا زكى داشته 
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و راهكشا باشد. اينكه در فقه از جه زاويه اى به حركت امام (ع) نككريسته شده و فقه در جه قالبى مى تواند به ارزيابى اين حركت 
بيردازد و فقها در تحليل خود كدام جارجوب را يذيرفته و بر اساس آن به ارزيابى نشسته اندء مى تواند به راحتى نوع نككرش آنان به 
اين حركت تاريخى را نشان دهد. سنجش اين كفته ها با آنجه فقيه فرزانه حضرت امام خمينى (س) به عنوان ديد كاه روشن 
اجتهادى و فقهى خويش در اين خصوصء ارائه فرموده اند كوياى سطح بينشها و تفاوت در ملاكهاى ارزيابى فقهى عاشورا است. 
جنان كه ملاكك متقنى براى ارزيابى و سنجش تحليل برخى كسان ديكر است كه بيشتر و يا اساسا با صبغه اى تاريخى - اجتماعى به 
بررسى و كنكاش در اين باره يرداخته اند و نه يكك بررسى فقهى. برخى از اينان كاه كرفتار اشتباهاتى فاحش شده اند كه از نكاه 
اهل نظر بلكه حتى عموم جامعه ينهان نمانده است. بهر روى همان كونه كه اشاره شد ارزيابى " عاشورا در فقه "را فتح بابى مى 
شماريم كه تلاش بس بيشترى را در جهت ارزيابى و شرح جوانب مختلف آن مى طلبد واين بر عهده فرصتهاى ديكر و انديشه 
هاى ير بار است كه به اين مهم بيردازند. ان شاءالله. ييش درآمد از جمله مباحثى كه در بحث جهاد مورد بررسى و كنكاش قرار 
كرفته است موضوع آتش بس و قرار صلح با دشمن و ترك جنكك مى باشد. آنجه در فقه با عنوان" هدنه "ويا " مهادنه "آمده 
است به همين انككيزه و در همين مقوله مى باشد. تعريفى كه مرحوم محقق اول» صاحب شرايع» متوفاى 91/8 ه . ق ارائه مى دهد اين 
است": هى المعاقدة على ترك الحرب مده معينة ("1) نزديكك به همين تعريف را مرحوم علامه حلى؛ متوفاى 18/اه. ق دارد": هى 
المعاهدة على تركك الحرب مده بغير عوض ("1) جنان كه كفته اند قيد بلاعوض ناظر به عدم اعتبار و شرطيت" عوض "در جنين 
قراردادى است و نه اينكه" عدم عوض "جز شروط آن باشد. (*) اينكه معاهده" هدنه "از ديدكاه شرعى جه حكمى دارد و در 
شرايط مختلف جه وضعيتى يبدا مى كند يرسشى است كه هر يكك از فقهاى عظام با عنايت به ادله متعددى كه از كتاب و سنت در 
اختيار استء به بررسى و ياسخ يرداخته اند. و نيز اينكه اين ييمان» براى جه مدتى مى تواند تنظيم شود و تا جه زمانى محترم شمرده 
فى شود و جداى از تضوض :و ظواهر ادله غوامل وعناصر ذيكرع 'جوق قوث و ضعف سامائاة» ملست ست عدوم واغييث 
امام معصوم (ع) و نيز شوق شهادت به عنوان واقعيتهاى بيرونى» به جه ميزان دخالت دارد» از جمله محورهاى مورد بحث در كلام 
فقهاست. توجه به مجموعه ادله اى كه هر يكك به كونه اى و كاه با برداشتهاى متفاوت مورد تمسكك قرار كرفته استء مى تواند 
نمايى كلى از فضاى بحث را ترسيم كند. بى نياز از اينكه استدلالهاى هر يكك از اطراف قضيه را به تفصيل كرد آوريم» اين اجمال 
مى تواند جايكاه طرح قيام حضرت امام حسين (ع) در فقه را - توسط جمعى از فقها - بيشتر روشن كند. جنان كه در تحليل حركت 
آن بزركوار» و معرفى آنء به عنوان يكك" الككوء "توجه به اينها سخت لازم است. از آياتى كه در اين بحث بدان استدلال شده و 
اشاره رفته است اينهاست: -١‏ و ان جنحوا للسلم فاجنح لها (©) -١‏ و لا تلقوا بايديكم الى التهلكه (0) "- و قاتلوا فى سبيل الله الذين 
يقاتلوتكم (2) 6- يا ايها الذين آمنوا قاتلوا الذين يلونكم من الكفار و ليجدوا فيكم غلظة (7) ه- الا الذين عاهدتم من المشركين ثم 
لم ينقصوكم شيئا و لم يظاهروا عليكم احدا فاتموا اليهم عهدهم الى مدتهم (8) *- فاذا انسلخ الاشهر الحرم فاقتلوا المشركين حيث 
وجدتموهم (4) /- فما استقاموا لكم فاستقيموا لهم 21١(‏ 8- قاتلوا الذين لا يومنون بالله و لا باليوم الاخر و لا يحرمون ما حرم الله و 
رسوله ولا يدينون دين الحق من الذين اوتوا الكتاب حتى يعطوا الجزية عن يد و هم صاغرون )١١(‏ 4- و اما تخافن من قوم خيانة 
فانبذ اليهم على سواء ان الله لا- يحب الخائنين -٠١ )١11(‏ فلا تهنوا و تدعوا الى السلم و انتم الا-علون و الله معكم (1) و از جمله 
مواردى كه به سنت استدلال شده است اينهاست: -١‏ جريان صلح حديبيه (15) 7- مصالحه با اهل نجران بر اساس دو هزار حله 
(15) - مصالحه حضرت امام حسن مجتبى (ع) (18) *- ييشنهاد بيامبر (ص) به عبينة بن حصين در روز احزاب براى جدا شدن 
خود و قبيله عطفان از صف ابى سفيانء در مقابل دريافت ”/١‏ خرماى انصار )١7(‏ 8- ييشنهاد مشابه از طرف حرث بن عمروء رئيس 
عطفان براى دست كشيدن از جنكك و دريافت بخشى از خرماى مدينه و ياسخ ييامبر (ص) به لزوم مشورت با سران انصار (18) 8- 
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خواهد آمد. لا- عدم مصالحه حضرت سيدالشهدا (ع) و آمادكى براى شهادت به شرحى كه در بحث آمده است. نخستين بار تا 
آنجا كه در حوصله وامكان اين بررسى بوده است ملا-حظه شد كه براى نخستين بار» فقيه بزركك, مرحوم علامه حلى در مبحث 
"هدنه "به حركت امام حسين (ع) استشهاد نموده و آن را دليل ديدكاه كلى خود قرار داده است. او نخست در كتاب" منتهى 
المطلب "به اين مهم يرداخته و يس از آن در كتاب" تذكرة الفقها "مشابه آن را آورده است. او معتقد استء يبيشنهاد يا يذيرش 
قرارداد مهادنه و مصالحه با دشمن, با توجه به ادله موجود. امرى جايز است نه لازم و فرقى نمى كند كه مسلمانان قوى باشند يا 
ناتوان. بلكه مسلمان و طبعا امام و رهبرى آنان در هر شرايطى كاملا اختيار دارد كه اقدام به صلح كند ويا بجنككد تا به شهادت 
برسد. ايشان آنجه حضرت سيدالشهدا (ع) انجام داد را انتخاب راه دوم از ناحيه حضرت (ع) مى داند. بدين معنا كه حضرت (ع) 
مى توانست راه مصالحه را در بيش كيرد و هيج الزام و تكليف شرعى متوجه حضرت (ع) در حركتى كه به انجام رساند وجود 
نداشت وو اين تنها و تنها انتخاب خود او بود كه از ميان دو امرمجاز راه شهادت را بركزيد وحاضر به صلح نشد. روشن است كلام 
مرحوم علامه ناظر به برخى شرايط - كه" هدنه "جايز نيست و جنكك ضرورت دارد - نمى شود ,ُفقط ناظر به وجوب وعدم وجوب 
آن است. آن مرحوم؛ همين تحليل را درباره كروهى حداكثر ده نفره اى كه يبامبر اكرم (ص) به سوى قبيله هذيل كسيل داشت نيز 
ذكر مى كند. آنان نيز در مواجهه با هجوم دشمن به ظرفيت يكصد نفر» ايستادكى نمودند تا همكى به شهادت رسيدند جز خبيب 
بن عدى كه به اسارت درآمد و توسط افراد هذيل در مقابل استرداد يكى از افراد آنان كه به دست مشركين مكه بودء به آنان 
تحويل داده شد و او نيز جنان كه خواهد آمد در مكه به شهادت رسيد. البته شخص ديكرى نيز همين سرنوشت را داشت. كه در 
كلام علامه نيامده است و ديكران نيز كه مطلب را از ايشان كرفته و نقل كرده اند به همين اكتفا نموده اند. بيان مرحوم علامه اين 
است": والهدنة ليست واجبة على كل تقدير سواء كان بالمسلمين قوهُ او ضعف لكنها جائزة لقوله تعالى" ان جنحوا للسلم فاجنح لها" 
وللايات المتقدمة بل المسلم يتخير فى فعل ذلكك برخصة ما تقدم و بقوله تعالى " ولا تلقوا بايديكم الى التهلكة "و ان شاء قاتل حتى 
يلقى الله شهيدا بقوله تعالى " و قاتلوا فى سبيل الله الذين يقاتلونكم "و بقوله تعالى " يا ايها الذين آمنوا قاتلوا الذين يلونكم من الكفار 
و اليجدوا فيكم غاظة "و كذلكك فعل سيدنا الحسين (ع) و النفر الذين و جههم النبى (ص) الى هذيل و كانوا عشرة فقاتلوا ماه حتى 
قتلوا و لم يفلت منهم احد الا خبيب فانه اسر و قتل بمكة (" 19) همين بيان را با كمى اختصار در تذكره آورده است": الهدنة ليست 
واجبة على كل تقدير لكنها جائزة لقوله تعالى" و ان جنحوا للسلم فاجنح لها "بل المسلم يتخير فى فعل ذلكك برخصة قوله" ولا تلقوا 
بايديكم الى التهلكة "و بما تقدم و ان شاء قاتل حتى يلقى الله تعالى شهيدا بقوله تعالى ' و قاتلوا فى سبيل الله الذين يقاتلونكم "و 
كذلك فعل مولانا الحسين (ع) و النفر الذين و جههم رسول الله (ص) الى هذيل و كانوا عشرة فقاتلوا ماه حتى قتلوا و لم يفلت 
(يغلب خ ل) منهم احد الا خبيب فانه اسر و قتل بمكة )2١"(‏ نتيجه اينكه در ديد كاه فقهى علالمه» قيام سيدالشهدا از نقطه نظر 
اجتماعى هر جند يكك حركت كاملا انتخابى است اما از ديد كاه شرعى هيج الزامى براى آن وجود نداشته است. او نيز همانند برادر 
بز ركوارش» حضرت امام حسن مجتبى (ع) مى توانست راه مصالحه را ببذيرد ولى خواست قلبى حضرت (ع) اين بود كه بجنككد تا با 
شهادتش به ملاقات الهى برسد و اين خواست نيز منطبق بر موازين كلى و ضوابط شرعى بوده است و همراه با مصلحت. لازم به 
يادآآورى است ايشان در كتاب قواعد - جنان كه خواهد آمد - مهادنه را در صورت ضرورت واجب مى داند. اين تحليل هر جند 
موجب بى كيرى اصل استشهاد به قيام عاشورا در فقه توسط برخى فقيهان ديكر شد اما طبعا نمى توانست مورد يذيرش همه آنان 
قرار كيرد و اين است كه با ترديد و مخالفت» بدان نككريسته شده است. همراه شهيد ثانى" قده "يس از علامه» فقيه بز ركوار» مرحوم 
شيخ على بن الحسين الكركى معروف به محقق ثانى» در كذشته به سال 95٠‏ ه. ق به ارزيابى ديد كاه مرحوم حلى يرداخت. اما در 
همين دوره؛ البته كمى يس از مرحوم محققء فقيه نامى زين الدين بن على العاملى» معروف به شهيد ثانى كه در سال 99# ه. ق به 


شهادت رسيدء ديدكاه مرحوم علامه را بى هيج داورى بازكو نموده است. بيش از يرداختن به ديد كاه محقق " قده دافن ايد 
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ثانى را بى مى كيريم. اينكه آن شهيد سعيد» خود نيزاين نظر را يذيرفته است يا نه؟ به جزم نمى توان ياسخ داد» بويزه كه آن 
مرحوم؛ بخش عبادات" مسالكك "را در مقايسه با ابواب معاملات و يس از آنء به اختصار بركزار كرده است و در بسيارى موارد 
مانند آنجه در اينجا آورده به بازكويى ديكر ديدكاهها بسنده نموده و به ارزيابى تفصيلى آنها نيز يرداخته است. اينكه هنكام طرح 
بحثء آيا شهيد؛ كلالم محقق را نيز ديده است يا نه» نظر صريحى نمى توان داد. ولى جنان كه اشاره شدء روالى كه در بخش 
عبادات براى شرح و تنقيح شرايع الاسلام معمول نموده استء جاى ارزيابى مساله و يرداختن تفصيلى به آن را باقى نمى كذارده 
است. شهيد ثانى در شرح اين عبارت شرايع كه" مهادنه در صورتى كه داراى مصلحت باشدء جائز است "در خصوص معناى جواز 
و مراد محقق اول از آنء دو احتمال را مطرح مى كند: -١‏ جواز به معناى اعم كه شامل وجوب نيز مى كردد. لذا امام در صورت 
مصلحت جائز است اقدام به صلح كند ولى در صورت ضرورت,ء مثل نيازمسامانان و يا تاليف قلوب كفارء اين امر واجب خواهد 
شد. 7- جواز به همان معناى خاص خود باشدء يعنى مهادنه هيج كاه واجب نيست و امام در صورت ضرورت نيز مى تواند نيذيرد. 
هر جند در صورت مصلحت مى تواند بيذيرد. سيس اضافه مى كند": و بهذا المعنى قطع فى التذكرة لقوله تعالى" و ان جنحوا للسلم 
فاجنح لها "فيتخير المسلم فى فعل ذلكك برخصة قوله" ولا تلقوا بايديكم الى التهلكة "و با تقدم» و ان شاء قاتل حتى يلقى الله شهيدا 
لقوله تعالى " و قاتلوا فى سبيل الله الذين يقاتلو نكم "قال: و كذلك فعل مولانا الحسين (ع) و النفر الذين وجههم رسول الله (ص) و 
كانوا عشرةٌ فقاتلوا حتى قتلوا )1١7(‏ و بدين ترتيب تنها به بازكويى ديدكاه علامه حلى اكتفا مى ورزد كه مى تواند به عنوان يذيرش 
ضمنى تلقى كردد. تحليل محقق ثانى (قده) محقق ثانى كه او را محقق كركى نيز مى خوانند و صاحب كتاب معروف" جامع 
المقاصد فى شرح القواعد "استء جنان كه اشاره رفت به ارزيابى نظريه علامه و نقد آن يرداخته است. كلام اين فقيه بزركك كه 
بحق عنوان" محقق "به او داده شده, علاوه بر اينكه موضع فقهى او را نسبت به اصل مساله مهادنه بيان مى كند در بردارنده تحليلى 
فقهى - تاريخى در خصوص قيام سيدالشهدا (ع) مى باشد. سخن او در شرح اين فراز از كلام علامه در" قواعد الاحكام "است": و 
هى المعاهدهُ على تركك الحرب مده من غير عوض و هى جائزهُ مع المصلحة للمسلمين و واجبة مع حاجتهم اليها. 'مرحوم محققء به 
كلام علامه در تذكره و منتهى اشاره مى كند كه كفته است مهادنه هيج كاه واجب نخواهد بودء به دليل عموميتى كه دستور قتال 
دارد و به استناد كارى كه امام حسين (ع) انجام داد": فى التذكرة و المنتهى: انها لا تجب بحالء لعموم الامر بالقتال و لفعل الحسين 
صلوات الله عليه. '"آنككاه با اين تاكيد كه اين استدلال جوابى روشن دارد به رد آن مى يردازد": و جوابه ظاهرء فان الامر بالقتال مقيد 
بمقتضى " ولا تلقوا بايديكم الى التهلكة "و اما فعل الحسين صلوات الله عليه فانه لا نعلم منه ان المصلحة كانت فى المهادنة و تركهاء 
و لعله (ع) علم انه لو هادن يزيد عليه اللعنة لم يف له اوان امر الحق يضعف كثيرا بحيث يلتبس على الناسء مع ان يزيد لعنة الله كان 
متهتكا فى فعله معلنا بمخالفة الدين» غير مداهن كابيه لعنة الله عليهماء و من هذا شانه لايمتنع ان يرى امام الحق وجوب جهاده و ان 
علم انه يستشهد, على انه عليه السلام فى الوقت الذى تصدى للحرب فيه لم يبق له طريق الى المهادنة فان ابن زياد لعنه الله كان غليظا 
فى امرهم عليهم السلام فربما فعل بهم ما هو فوق القتل اضعافا مضاعفة ("51) جمع بندى ياسخ آن مرحوم به استدلال و استشهاد 
علامه اينهاست: -١‏ اطلاق دستور جهاد با توجه به آيه شريفه" ولا تلقوا بايديكم الى التهلكه "قيد خورده است. ؟- حركت امام (ع) 
نمى تواند نشان بدهد كه مصلحت در يذيرش صلح بوده است يا تركك آن. - علت عدم يذيرش صلح توسط امام (ع) مى تواند به 
اين علت باشد كه حضرت (ع) مى دانست دشمن به آن ياى بند نخواهد مائد. و يا به اين علت كه انعقاد صلح موجب تضعيف بسيار 
حق مى شود به كونه اى كه منشاء كمراهى و اشتباه مردم مى كشت. *- وضعيت و رفتار يزيد متفاوت با يدرش معاويه بود. او 
مردى دريده بود كه آشكارا با دين مخالفت مى نمود و در اين تلاش» هيج فروكذار نمى كرد. ه- در جنين وضعيتىء اعتقاد امام 
(ع) به ضرورت جنكك و جهاد با اينكه علم به شهادت خويش دارد» امرى غير منطقى و ناموجه نيست. #- امام (ع) در موقعيتى قرار 
كرفت كه عملا امكان مهادنه و مصالحه از او سلب شده بود. رويه اى كه ابن زياد عليه اللعنهُ در ييش كرفته بود جه بسا آنان را 
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دجار سرنوشتى بسيار بدتر از قتل مى نمود. در كلام محقق هر جند برخى نكات در ابهام مانده و يا به اجمال بركزار شده است و 
اين به خاطر صبغه فقهى بودن بحث استء اما توجه به نكات ياد شده نشان مى دهد كه آن بز ركوار بر محورهاى مهمى انككشت 
كذاشته است. اينها مسائل عمده اى است كه در تحليل جامع و ارزيابى درست عاشورا نمى تواند ناديده كرفته شود. در سنجش 
كلام علامه با آنجه محقق ثانى در ياسخ آورده است بايد توجه نمود كه علامه با اين اعتقاد كه امام (ع) كاملا به سرنوشت خود و 
يارانش آكاهى دارد و در عين حال جهاد را برمى كزيند نشان مى دهد كه صلح در هيج شرايطى واجب نيست جه توان كافى باشد 
وجه نباشد ,ُجرا كه در صورت ضعفء حداكثر اين است كه به كشته شدن مسلمانان مى انجامد كه همان شهادت است و حضرت 
(ع) اين را يذيرفت. لذا دليلى بر لزوم يذيرش صلح در جنين شرايطى وجود ندارد. ملالحظه مى شود كه آكاهى امام (ع) به 
سرنوشتى كه خود و اصحابش خواهند داشت» باعث مى شود حركت حضرت (ع) در نككّاه علا.مه حلى دليلى بر اختيارى بودن 
مهادنه كرفته شود و نه لزوم آن. ياسخ مرحوم محقق در خصوص استشهاد به فعل امام (ع) به دو نكته اساسى باز مى كردد: الف: 
احراز اين امر كه صلح نيز داراى مصلحت بود ممكن نيست ,شايد هيج مصلحتى در بر نداشته است. ب: 1 كاهى امام (ع) به 
شهادت خود و يارانء مانع لزوم جهاد در شرايطى خاص نيست. نكته اخير در كلام محقق هم از نظر فقهى و هم از بعد تاريخى و 
اجتماعى جاى بسى تامل است و آن نكته اينكه امام (ع) راهى براى بازكشت از اين حركت نداشت جرا كه ممكن بود به سرانجامى 
بس فجيع تر دجار كردد. به عبارت ديكر طبق اين تحليل؛ امام (ع) اكر بيشتر نيز امكان صلح را داشت اما با توجه به شرايطى كه در 
كوفه بيدا كرده بود» راهى جز اين نداشت و حداقل از آن زمان به بعد» مهادنه موضوعا منتفى بود و او نيز براى نجات از شرايطى 
سخت تر جاره اى جز آنجه اتفاق افتاد نداشت و ناخواسته بايد به آن تن مى داد. براى نكاتى كه در شرح كلام محقق كفته شد و 
نيز نكته اخير» شواهد و قرائن جندى مى توان يافت و برخى صاحب نظران ديكر و نيز برخى فقهاء نزديكك به همين نكات را يادآور 
شده اند ولى يذيرش برخى از اينها بويزه نكته اخير جاى بسى تامل و ترديد دارد. برخى نكات ياد شده را در سخن صاحب رياض و 
مرحوم صاحب جواهر نيز خواهيم ديد. اينكك با شرحى كه كذشت مى توان به اين نكته نيز توجه كرد كه با توجه به اينكه امر صلح 
و جنكك در حوزه تصميم كيرى و اختيار امام و حاكم بحق مسلمين است و فقها نيز مباحث خود رادر بحث هدنه درباره وظيفه امام 
و شرايط و كيفيت تصميم او مطرح ساخته اند» جرا علامه حلى در هر دو عبارت ياد شده؛ جواز و اختيار را روى عنوان" المسلم" 
آورده است؟ به احتمال قوى سخن آن بزركوار ناظر به اين نكته است كه اككر از ناحيه امام و حاكم, الزامى در خصوص صلح يا 
جنكك صورت نككرفته باشد نيروها هر يكك به تنهايى مى توانند نسبت به اقدام خود در اين باره تصميم بككيرند. جنان كه امام (ع) در 
جريان عاشورا با عنايت به شرايطى كه در آن قرار داشت از الزام كردن ياران خود به ماندن در كنار خويش» خوددارى كرد و 
تصريح فرمود كه بيعت و تعهد ييشين را لغو نموده است و آنان را در تصميم كيرى براى ماندن و رفتن آزاد كذاشت و شرايط را نيز 
براى انتخابى آزادء كاملا فراهم نمود. بر اساس اين تحليل» همان كونه كه امام (ع) الزامى به جنكك نداشت و مى توانست به صلح 
تن دهد يكايكك ياران او نيزهمين اختيار را داشتند. لذا جمعى رفتند و عده اى ماندند. تصميم كروه جند نفره اعزامى ييامبر اكرم 
(ص) به سوى هذيل به همين كونه بود. (3) نظريه صاحب رياض (قده) فقيه ارجمند» مرحوم آيت الله سيد على طباطبايى» صاحب 
كتاب ارزشمند" رياض المسائل "در كذشته به سال 1771 ه. ق در ياسخ به علامه حلى» اشاره به برخى از همان نكات مى كند كه 
در كلام محقق ثانى آمده بود ومى تواند در توضيح آنها نيز مفيد افتد. آن بزركوار يس از ذكر ديد كاه علامه و استشهاد او به اقدام 
امام (ع) مى نويسد”: و اما فعل سيدنا الحسين (ع) فربما يمنع كون خلافه مصلحة و ان فعله كان جوازا لا وجوبا بل لمصلحة كانت 
فى فعله خاصة لاتركه كيف لا و لا ريب ان فى شهادته احياءلدين الله قطعا لاعتراض الشيعة على اخيه الحسن فى صلحه مع معاوية 
ولو صالح (ع) هو ايضا لفسدت الشيعة بالكلية ولتقوى مذهب السنةُ والجماعة واى مصلحة اعظم من هذا واى مفسدة اعظم من خلافه 


كما لا يخفى. ("75) تجزيه و تحليل مذكورء اينها را به دست مى دهد: -١‏ اينكه اقدام حضرت (ع) بر اساس انتخاب يكى از دو 
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طرف جوازء بوده است قبول نيست. 7- اينكه مصالحه با دشمن نيز داراى مصلحت بوده قابل يذيرش نيست إفقط جهاد مصلحت 
داشته است و بس. *- مصالحه امام حسن مجتبى (ع) با معاويه موجب اعتراض شيعيان شده بود. اكر اين امر دوباره تكرار مى شدء 
شيعه اساسا از ميان مى رفت و عامه قدرت مى يافتند. ازاين رو شهادتش موجب احياء دين الهى شد. 5- احياء دين الهى بالاترين 
مصلحت است كه ضرورت دارد براى آن جهاد كرد حتى با علم به شهادت. بنابراين نمى توان جواز به معناى خاص را از اقدام 
حضرت (م) استنباط كرد. صاحب جواهر و تكليفى ويزه ييش از جمع بندى اين بخش از بحث و يبش از يرداختن به ديدكاه 
حضرت امام خمينى (قده) » تحليل تفصيلى فقيه ير آوازه» مرحوم آيت الله شيخ محمد حسن نجفى» صاحب كتاب معروف" جواهر 
الكلام فى شرح شرايع الاسلام "متوفاى سال 1788 ه. قى را يى مى كيريم. مرحوم صاحب جواهر يس از اينكه اصل جواز مهادنه را 
امرى اجماعى و متفق عليه مى شمارد, به برخى ادله نيز تمسكك مى جويد. آنكاه به استناد ظاهر كلام محقق در شرايع كه از هدنه به 
عنوان امرى جايز نام برده استء اين نظريه را نوعى جمع ميان ادله ذكر مى كند ربه اين بيان كه از يكك سو جمعى از ادله دستور به 
مهادنه داده اسث جنائكه نهى از در افتادن در مهلكه نيز در آيه شريفه وارد شده اسث. از سويى ديكر دستور جنكك نا شهادت و 
ملاقات الهى صادر شده است. اين تعارض بدوىء اقتضا مى كند دسته اول را حمل بر اصل جواز كنيم كه نمونه اش از طرف بيامبر 
(ص) و نيز امام حسن (ع) واقع شده است. اقدام امام حسين (ع) و كروه اعزامى به سوى قبيله هذيل» به عنوان عمل به قسم دوم ادله 
مى باشدء زيرا كشته شدن در راه خدا به انكيزه درآمدن در جمع شهدايى كه" احياء عند ربهم يرزقون "از مصاديق در افتادن در 
"تهلكه " نيست. آن مرحوم يس از اين بيان به كلام علامه در" قواعد الحكام "اشاره مى كند كه در صورت نياز مسلمانان» هدنه 
امرى لازم خواهد بود و احتمال مى دهد كه منظور محقق در شرايع نيز» همان معناى اعم جواز باشد كه شامل وجوب نيز مى كردد. 
فراموش نشود كه اين احتمال را شهيد ثانى نيز داد. صاحب جواهر وجوب هدنه را برخاسته از آن دسته از ادله عقلى و نقلى مى داند 
كه لزوم حفظ نفس و نيز اسلام را مى رسانند. از مفاد اين ادله تنها در مواردى قطعى جون حرمت فرار ازميدان نبرد» مى توان بيرون 
رفت و نه اينجا. آنكاه در رد استدلال به اقدام سيدالشهدا (ع) مى نويسد": و ما وقع من الحسين (ع) مع انه من الاسرار الربانية و العلم 
المخزون يمكن ان يكون لانحصار الطريق فى ذلك علما منه عليه السلام انهم عازمون على قتله على كل حال كما هو الظاهر من 
افعالهم و احوالهم و كفرهم و عنادهم, و لعل النفر العشرهً كذلكك ايضاء مضافا الى ما ترتب عليه من حفظ دين جده صل الله عليه و 
آله و شريعته و بيان كفرهم لدى المخالف و الموالف على انه له تكليف خاص قد قدم عليه و بادر الى اجابته» و معصوم من الخطاء 
لايعترض على فعله ولا قوله» فلايقاس عليه من كان تكليف ظاهر الادلة والاخذ بعمومها و اطلاقها مرجحا بينها بالمرجحات الظنيةٌ التى 
لاريب كونها هنا على القول بالوجوب. على ان النهى عن الالقاء لايفيد الاباحة» بل يفيد الترحيم المقصر فى الخروج منه على المتيقن 
وهو حيث لاتكون مصلحة فى الهدنة و حب لقاء الله تعالى وان كان مستحسنا ولكن حيث يكون مشروعا. و الكلام فيه فى الفرض 
الذى هو حال الضرورة؛ والمصلحة التى قد ترجح على القتل ولو شهيدا الذى قد يودى الى ذهاب بيضة الاسلام و كفر الذريةُ و نحو 
ذلك. ولعله لذا ربما فصل بين الضرورةٌ و المصلحة. فاوجبها فى الاول و جوزها فى الثانى ولاباس به» فان دعوى الوجوب على كل 
حال كدعوى الجواز كذلكك فى غايةٌ البعد. فالتحقيق انقسامها الى الاحكام الخمسة )١8"(‏ عناصر تحليل صاحب جواهر (قده) برخى 
نكات و محورهاى كلام صاحب جواهر را بيشتر در سخن فقهاء ديكر ديديم. اما همان كونه كه ملاحظه مى شود نكات تازه اى در 
تحليل فقهى تاريخى و حتى كلامى اين فقيه بزركك وجود دارد كه جاى تامل و ارزيابى شايسته دارد. مجموع نكات ياد شده را اين 
كونه مى توان فهرست كرد: -١‏ حركت امام (ع) و جريان عاشورا از اسرار الهى است كه ما را بدان دسترسى نيست. ؟7- امكان 
ناجارى امام (ع) در اين حركت وجود دارد جرا كه امام (ع) مى دانست آنها به هر حال تصميم بر قتل او دارند و وضعيت آنان نيز 
همين را مى رساند. «- حفظ اسلام و رسوايى دشمنان ثمره اين اقدام بود. 5- امام (ع) تكليف ويزه اى دارد كه بدان عمل كرده 


است و مارا نرسد كه در اين زمينه به داورى نشينيم و ارزيابى كنيم به اين انككيزه كه وظيفه خويش را از آن استنباط كنيم. امام (ع) 
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تكليفى ويزه خود داشته و ما نيز به مقتضاى ادله ديكرء تكليف خودمان را داريم كه همان وجوب صلح در جنين شرايطى است. ه- 
نهى از بدامهلكة اتداضعن خويش حرمت زا مى رسائد نه اباحه وا :لذا تنها به مقدان متيقة فى قوان از حرفت هذ كور دست كقميدو 
آن جايى است كه هيج مصلحتى در صلح نباشد. در حالى كه بحثء مربوط به صورتى است كه صلح ضرورت يا مصلحت دارد. 
مصلحتى كه كاه بر شهادت ترجيح دارد جرا كه كاه ممكن است همين كشته شدن موجب شكست اساس اسلام و كفر مسلمانان 
شود. #- برخى ميان ضرورت صلح و صرف مصلحت,ء فرق كذاشته اند. در صورت ضرورت قائل به وجوب صلح ودر صورت دوم 
قائل به جواز آن شده اند و اين حرف بى يشتوانه اى نيست. جرا كه ادعاى لزوم صلح در هر حال؛ همانند ادعاى جواز مطلق مى 
ماند و هيج يكك را نمى توان به كونه اى مطلق و فراكير يذيرفت. لذا بايد كفت صلح با دشمن از نقطه نظر شرعى بسته به شرايط 
مختلف, يكى از احكام ينجككانه را داراست. نكته اخير در كلام ايشان اشاره به سخن كسانى جون جناب فاضل مقداد» شهيد ثانى و 
صاحب رياض دارد كه ميان ضرورت و صرف مصلحت فرق كذاشته اند. در بررسى و ارزيابى ديدكاه مرحوم صاحب جواهر نسبت 
به عاشوراء در ميان نكات ياد شده. دو نكته اول و جهارم بيش از همه اهميت دارد و تحليل آن فقيه فرزانه را از ديكر نظراتى كه 
كذشت متمايز مى سازد. در اين نوشته هدف اصلى علاوه بر طرح ديد كاههاى فقهى درباره عاشوراء مقايسه آن با نظرات بلندى 
است كه حضرت امام راحل (قده) ارائه فرمودند و ملاكك ارزش كذارى و يذيرش ديكر ديدكاهها نيز همان مبانى و برداشتهاى امام 
(قده) مى باشد كه خواهد آمد وازاين رو نيازى به ييكيرى و نقض و ابرام يكك يكك آنها نيست ولى اين را نيز ناكفته نمى كذاريم 
كه بيرون بردن برخى حركات اجتماعى معصومين (ع) جون عاشوراء از حوزه دركك بشر عادى و ناممكن شمردن فهم آنء بر اساس 
متون بر جاى مانده و نيز اصول و جارجوبهاى ديكرى كه در اسلام و شريعت وجود دارد» ادعايى است كه فهم و يذيرش آن براى 
ما دشوار است. اين كونه تحليل» عاشورا و شهادت سيد شهيدان (ع) را مبدل به يكك حادثه تاسف انككيز تاريخى مى كند كه ثمره 
آن فقط يذيرش تعبدى ثوابهايى بى نظير است كه براى بز ركداشت قيام عاشورا به كونه هاى معمولء وارد شده است. بويزه تاكيد 
براين نكته كه" امام (ع) را تكليفى خاص بوده است و ديكران را تكليفى ديكرء "به هيج روى قابل يذيرش نيست و جنان كه در 
كلام امام راحل (قده) خواهيم خواند - اين ديد كاه - به صراحت رد شده است. اين ديد كاه فقهى مبتنى بر اين اصل است كه امام 
(ع) قطعا حركتى برخلاف اصول و ملاكهاى معمول و مقرر به انجام رسانده است و مقام عصمت امام (ع) به ما مى فهماند كه اين 
حركت كه خارج از جارجوبهاى مورد اشاره است» حتما علتى و سرى ديكر داشته است كه بر فرض 5 كاهى از آن نيز براى ديكران 
تكليفى ايجاد نمى كند. بايد كفت براساس همين ملاكها و برخى ظواهر ادله بود كه جمع زيادى از افراد سرشناس معاصر امام (ع) 
تلاش كردند حضرت (ع) را از اين اقدام بازدارند و برخى تا آنجا بيش رفتند كه آن را از مصاديق" القاء در تهلكه " شمردند. ما نيز 
اين كفته علا-مه حلى را نمى يذيريم كه عاشورا نتيجه انتخاب يكى از دو راهى بود كه هر دو نيز براى امام (ع) مجاز بود. جنان كه 
محقق ثانى و سيد صاحب رياض نيز در رد آن به استدلال يرداختند اما تحليل ياد شده صاحب جواهر (قده) را نيز به هيج روى نمى 
توان همراهى كرد. در بند سوم اين تحليل يذيرفته شده كه دستاورد اين حركت حفظ شريعت و رسوايى دشمنان بوده است. آيا 
همين مقدار ثمره نمى تواند اين حركت را توجيهى منطقى و منطبق بر اصول و قواعد و ظواهر ادله اى نمايد كه تكليف ديكران را 
نيز روشن مى كنند؟ مقايسه ميان فتاوا و دي دكاههاى فقهى امام راحل (قده) از جمله در مبحث امر به معروف و نهى از منكره با 
آنجه مرحوم صاحب جواهر (قده) در اينجا آورده استء نشان دهنده تفاوت عمده اى ميان ملاكهاى فقهى اين دو فقيه فرزانه است. 
نمونه زير به راحتى مى تواند ديدكاه امام (قده) در ارائه تحليلى منطبق بر ظواهر ادله و تعميم وظيفه حضرت (ع) به ديكران را 
روشن سازد": لو كان المعروف و المنكر من الامور التى يهتم به الشارع الاقدس كحفظ نفوس قبيله من المسلمين و هتكك نواميسهم 
او محو آثار الاسلام و محو حجته بما يوجب ضلالةٌ المسلمين او امحاء بعض شعائر الاسلام كبيت الله الحرام بحيث يمحى آثاره و 
محله و امثال ذلك لابد من ملاحظة الاهمية؛ ولايكون مطلق الضرر ولو النفسى او الحرج موجبا لرفع التكليفء فلو توقفت اقامةُ حجج 
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الاسلام بما يرفع بها الضلالة على بذل النفس او النفوس فالظاهر وجوبه فضلا عن الوقوع فى ضرر او حرج دونها (297) ييش از 
برداختن به ادامه بحث توجه به اين نكته لا-زم است كه" مهادنه "اساسا مربوط به صلح با كفار است و ادله و شواهدى نيز كه در 
بحث مطرح مى شود عموما در همين زمينه استء ولى با اين حال ملا-حظه مى كردد كه قيام امام على (ع) » عليه حكومت وقت و 
ايستادكّى و جهاد در مقابل جمعى كه در ظاهر عنوان مسلمانى را بر خود نهاده بودندء نيز مورد استدلال و استشهاد قرار است. 
مصالحه حضرت امام مجتبى (ع) نيز به همين كونه است. اين بدان خاطر است كه بر آنان كه در جبهه مقابله با امام (ع) قرار داشتند 
حتى اككر عنوان" كافر "نيزصدق نكند اما در حكم كفار مى باشند. علاوه اينكه ملااكك موجود در اينان و ساير كفار از نظر حكم 
مهادنه يكسان است و آن اينكه: بسته به شرايط مختلفق مصالحه با اينان از نقطه نظر شرعى جه حكمى دارد؟ اككر ضرورت ايجاب 
كند؟ اككر مصلحت داشته باشد؟ و اكر مصلحتى نيز نداشته باشد؟ آنجه كذشت اينكك ييش از يرداختن به ديدكاه حضرت امام 
خمينى (س) و سنجش آن با نظراتى كه بازكو شدء به اختصار تمام دي دكاههاى ياد شده را يادآور مى شويم: علامه حلى: حركت 
امام حسين (ع) يكك اقدام كاملا اختيارى بود كه شرعا الزامى به انجام آن نداشت و صلح نيز روا بود. شهيد ثانى: اكتفا به بازكويى 
ديد كاه علامه حلى نمود كه مى تواند به عنوان يذيرش آن نظريه تلقى كردد. محقق ثانى: وضعيت دوره امام (ع) متفاوت با كذشته 
بود و مصلحت سازش با يزيد مورد ترديد استء لذا در مقابله با كسى جون يزيد» لزوم جهاد حتى با علم به شهادتء امرى منطقى 
است. علاوه اينكه امام (ع) راهى جز اين نداشت. صاحب رياض: مصلحت,. تنها در عدم سازش با يزيد بود و شهادت حضرت (ع) 
موجب احياء دين و ضعف دشمن كرديد. علم به شهادت مانع انجام اين وظيفه نيست. صاحب جواهر: حركت امام (ع) از اسرار 
الهى است كه دستيابى به كنه و عمق آن ممكن نيست و امام (ع) نيز جاره اى جز اين نداشت,ء و با اينكه ثمرات عمده اى را در يى 
داشت اما تكليفى ويزه امام (ع) بوده است و ديككران بايد براساس موازين كلى وادله ديككر عمل كنند و مفاد آن ادله نسبت به 
شرايطى كه امام (ع) داشتء لزوم سازش و مهادنه است و علاقه به شهادت نمى تواند شرايط را عوض كند. نتيجه اينكه: ١-در‏ 
تفسير الزامى يا اختيارى بودن قيام حضرت (ع) دو ديدكاه وجود دارد. 1- در اينكه مصلحت تنها منحصر به راهى بود كه حضرت 
(ع) بركزيد يا نه؟ نيز دو نظر وجود دارد. - علم حضرت (ع) به شهادت مانع لزوم جهاد نبود جنانكه برخلاف كفته علامه دليل بر 
عدم لزوم نيز نيست. 8- در اينكه اين اقدام جهادى, تكليفى ويزه و غير قابل تبعيت است نيز دو ديدكاه متفاوت وجود دارد. يكك 
ديدكاه آن را قابل تعميم نمى داند و ديكرى اينكه دليلى برعدم كسترش نداريم جرا كه قابل تطبيق برقواعد و ملاكهاى كلى فقهى 
مى باشد. ه - حداكثر انككيزه اى براى قيام حضرت (ع) ذكر شده است حفظ دين و جلوكيرى از انحراف شيعيان استء اما اينكه اين 
حركت يكك اقدام كاملا سياسى در جهت بريايى نظام و بركرداندن مسير رهبرى جامعه به جايكاه اصلى بوده استء» سخنى كفته 
نشد. *- نقطه اشتراك علامه» شهيد ثانى» محقق ثانى و صاحب رياض اين است كه حركت امام (ع) را در فقه اجمالا قابل اشتشهاد 
مى دانند به خلاءاف صاحب جواهر كه آن را خارج از حوزه دركك و عمل سايرين مى شمارد. فقه عاشورايى امام خمينى (س) در 
ارزيابى قيام عاشوراء برخى اساسا منكر وجود صبغه سياسى براى قيام عاشورا شده اند و اين تحليل را تا آنجا بيش بردند كه اصولا 
دخالت در جنين امورى در شان انبياء و اولياء (ع) كه براى هدايت خلق آمده اندء نيست. برخى نيز اهدافى در مرتبه دوم و سوم 
اولويت را جز علل و انككّيزه هاى اصلى قيام ذكر نموده اند. بعضى نيز نتوانستند ميان سياسى بودن حركت به انكيزه به دست كرفتن 
حكومت,ء و آكاهى حضرت (ع) از فرجام كار را وفق دهند و راه انكار آكاهى كامل حضرت (ع) به سرنوشتى كه جز شهادت 
نيست را در بيش كرفته اند. و ديديم كه صاحب جواهر (قده) اين قيام را حركتى اسرار آميز مى داند كه نمى توان تفسيرى براساس 
ملاكهاى جارى در فقه بر آن كذارد. در نككاه آنان كه تنها راه باقى مانده براى حضرت (ع) را همين مى دانند و الا دجار سرنوشتى 
بدتر و دردناكتر مى شدء انككيزه اصلى را بايد در اين شمرد كه حضرت (ع) براى نجات از آن وضعيت فجيع ترء از باب اهم و مهم 


اين را بركزيد. راهى كه البته توانست ثمرات ديكرى را نيز جون افشاى ماهيت دشمن به همراه داشته باشد. آنجه حضرت امام 
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خمينى (س) بر آن تاكيد ورزيد ودر عمل خويش نيز به وضوح نشان داد» بسيار فراتر و متفاوت با تحليلهاى انجام شده است» جه 
در حوزه فقه و استنباط و جه در حيطه مسائل اجتماعى و كلا-مى. ساختار تحليلى فقهى - اجتماعى امام مبتنى بر عناصر مهم زير 
است: -١‏ حركت امام (ع) يكك حركت كاملا سياسى و حساب شده در جهت بريايى حكومت اسلامى و به عنوان اداى يكك تكليف 
بود. 1- 1 كاهى امام (ع) به شهادت. مانع اين حركت نبود. يعنى امام (ع) در عين علم به شهادت خود و سرنوشت قيام» به انككيزه ياد 
شده حركت نمود. - مصالح عاليه و يراهميت اسلام در هيج شرايطى ناديده كرفته نمى شود و عسر و حرج و ضرر موجب رفع 
تكليف نمى كردد. خسارت و ضرر جانى را نيز بايد براى جنين امورى يذيرفت و اين يكك تكليف شرعى است. 8- اين قيام واقدام 
امام (ع) كاملا قابل تاسى و به عنوان يكك الككوء براى هميشه و براى همه مسلمانان است. با عنايت به اصول ياد شده به راحتى مى 
توان از وجهه تحليل و ديدكاه حضرت امام (س) به ارزيابى و ياسخ نظراتى كه به تفصيل كذشت يرداخت. امام راحل (س) از 
ديرزمان و به مناسبتهاى مختلف در موضع يكك فقيه بزركك و مرجع تقليد و به عنوان راهبر جامعه اسلامى» عناصر ياد شده را در 
سخنان و نوشته هاى خويش آورده است و حركت و مبارزات خود را نيز با همين جانمايه به سرانجام رساند. آنجه از آن بزركوار 
در بى مى آيدء اصول ياد شده را به كونه اى روشن بيان مى كند. -١‏ قيام براى تشكيل حكومت امام (س) در تاريخ 8/5/٠‏ در 
نجف اشرف به مناسبت بريايى جشنهاى شوم ١8٠١‏ ساله» سخنرانى مهمى ايراد فرمود كه در يايان آن ضمن اشاره به مسووليت علما 
ولزوم تاسى به سيدالشهدا (ع) اضافه مى كند": اومسلم بن عقيل را فرستاد تا مردم را دعوت كند به بيعت تا حكومت اسلامى 
تشكيل دهد و اين حكومت فاسد را از بين ببرد (". 7؟) اشاره امام (س) از جمله به نامه اى است كه حضرت (ع) توسط مسلم به 
عقيل خطاب به مردم كوفه فرستاد": بسم الله الرحمن الرحيم. من الحسين بن علىء الى الملا من المومنين والمسلمين. اما بعد فان 
هانئا و سعيدا قدما على بكتبكم و كانا آخر من قدم على من رسلكم. و قد فهمت كل الذى اقتصصتم و ذكرتم و مقالة جلكم انه 
ليس علينا امام» فاقبل لعل الله ان يجمعنا بكك على الهدى والحق. و قد بعثت اليكم اخى وابن عمى و ثقتى من اهل بيتى» وامرته ان 
يكتب الى بحالكم و امركم و رايكم؛ فان كتب الى انه قد اجتمع راى ملاكم و ذوى الفضل والحجى منكم على مثل ماقدمت على به 
رسلكم و قرات فى كتبكمء اقدم و شيكا ان شاء الله. فلعمرى ما الامام الا العامل بالكتاب» والاخذ بالقسط والدائن بالحق» والحابس 
نفسه على ذات الله. والسلام (". 8؟) همين ديد كاه را سالها يس از آنء به مناسبت ييام نوروزى سال 817 اين كونه اظهار مى دارد: 
"سيدالشهدا سلام الله عليه» تمام حيثيت خودشء جان خودش را و بجه هايش را همه جيز را در صورتى كه مى دانست قضيه اين 
طور مى شود. كسى كه فرمايشات ايشان رااز وقتى كه از مدينه بيرون آمدند و به مكه آمدند واز مكه آمدند بيرون» حرفهاى 
ايشان رامى شنود همه راء مى بيند كه ايشان متوجه بوده است كه جه دارد مى كند. اين جور نبود كه آمده است ببيند كه بلكه 
آمده بود حكومت هم مى خواست بككيرد» اصلا براى اين معنا آمده بود واين يكك فخرى است و آنهايى كه خيال مى كنند كه 
حضرت سيدالشهدا براى حكومت نيامده؛ خيرء اينها براى حكومت آمدندء براى اينكه بايد حكومت دست مثل سيدالشهدا باشد» 
مثل كسانى كه شيعه سيدالشهدا هستند باشد (". 14) امام در اين سخنرانى همين تحليل را نسبت به حركت تمام انبياء و اولياء 
صلوات الله عليهم قائل است": زندكى سيدالشهدا زندكى حضرت صاحب سلا الله عليه» زندكى همه انبياء عالم» همه انبياء از اول» 
از آدم تا حالا- همه شان اين معنا بوده است كه در مقابل جور. حكومت عدل را مى خواستند درست كنند (". )"١‏ امام (س) به 
روشنى اين سخن را كه سيدالشهدا در مقابل عمل انجام شده قرا ركرفته بود و لذا جاره اى جز تن دادن به آن را نداشت رد مى كند 
و تصريح مى فرمايد كه از ابتدا با آكاهى و اختيار كامل» حركت را به عنوان اداى يكك تكليف شروع كرد": امام حسين (ع) نيروى 
جندانى نداشت و قيام كرد. او هم اكر نعوذبالله تنبل بود مى توانست بنشيند و بكلويد تكليف شرعى من نيست كه قيام كنم. دربار 
اموى خيلى خوشحال مى شد كه سيدالشهدا بنشيند و حرف نزند و آنها برخر مراد سوار باشند (". )"7١‏ سيدالشهدا (ع) تكليف 
شرعى الهى مى خواست عمل بكندء غلبه بكند» تكليف شرعيش را عمل كرده؛ مغلوب هم بشود» تكليف شرعيش را عمل كرده. 
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قضيه تكليف است (". 7”*) -1١‏ آكناهى به شهادت و حركت براى حكومت: كفتيم كه امام (س) انككيزه قيام را تلاش براى بريايى 
نظام و حكومت عدل مى داند و در عين حال از نقطه نظر كلامى و برحسب ملاكهاى عادى معتقد است امام حسين (ع) سرانجام 
كار را به خوبى مى دانست. و اين واقعيتى است كه برخى نويسندكان نتوانستند آن را هضم كنند" فضلوا و اضلوا. "امام راحل (س) 
بيش از نيم قرن بيش مى نويسد": در خبر شهادت حضرت سيدالشهدا (ع) وارد است كه حضرت رسول (ص) را در خواب ديد: 
حضرت فرمود به آن مظلوم كه از براى تو درجه اى است در بهشتء نمى رسى به آن مككر به شهادت (". ”) سالها يس از آن نيز 
همين حقيقت را بازكو فرمود": حضرت سيدالشهدا (ع) به همه آموخت كه در مقابل ظلم» در مقابل ستم» در مقابل حكومت جائر 
جه بايد كرد. با اينكه از اول مى دانست كه در اين راه كه مى رود راهى است كه بايد همه اصحاب خودش و خانواده خودش را 
فدا كند واين عزيزان اسلام را براى اسلام قربانى كندء لكن عاقبتش را هم مى دانست (". ع اشاره امام (س) به جز بسيارى 
شواهد و قرائن ديكرء مى تواند ناظر به اين جملات سيدالشهدا (ع) هنكام اعزام مسلم (ع) باشد كه به او فرمود": انى موجهكك الى 
اهل الكوفة و سيقضى الله من امرك ما يحب و يرضى. و ارجو ان اكون انا وانت فى درجة الشهداء فامض ببركة الله وعونه". . 

(0) ملاحظه مى شود كه امام (ع) همزمان با اعزام حضرت مسلم (ع) براى بى كيرى اين حركت سياسى و بريايى حكومت عدلء 
آرزوى شهادت براى خود و جناب مسلم (ع) مى كند. امام خمينى (س) در جايى ديكر به اين نكته توجه مى دهد كه به حسب 
معمول نيز امكان مقابله نيروى محدود امام (ع) در مقابل دشمن نبود": در عين حالى كه به حسب قواعد معلوم بود كه يكك عدد 
اينقدرى نمى تواند با آن عده اى كه آنها دارند» مقابله كند رُلكن تكليف بود (". *”) - تقدم مصالح عاليه: بيشتر نيز در شرح 
كلمات فقهاى ديكرء به اين مبناى حضرت امام (س) اشاره كرديم كه برخى مصالح اسلامى در درجه اى از اهميت قراردارند كه 
عناوينى جون عسر و حرج و ضرر نمى تواند در تعارض يا تزاحم با آنها قرا ركيرد. برخى مصاديق معروف و منكر از اين كونه اند. 
دفع منكر بزركى جون حكومت فاسد يزيد و تلاش براى تشكيل حكومت اسلامى از بارزترين نمونه هاست. امام (س) مبناى 
خويش رااين كونه توضيح مى دهد': تمام انبياء براى اصلاح جامعه آمده اند» تمام. و همه آنها اين مساله را داشتند كه فرد بايد 
فداى جامعه بشود. فرد هرجه بزركك باشدء بالاترين فرد كه ارزشش بيشتر از هرجيز است در دنياء وقتى كه با مصالح جامعه؛ معارضه 
كرد اين فرد بايد فدا شود. سيدالشهدا روى همين ميزان آمد رفت و خودش و اصحاب و انصار خود را فداكرد» كه فرد بايد فداى 
جامعه شود جامعه بايد اصلاح بشود. ليقوم الناس بالقسط. بايد عدالت در بين مردم و در بين جامعه تحقق يبدا بكند (". /0) همين 
حقيقت را در دوران مبارزه جنين مرقوم مى فرمايد": محرم» ماه نهضت بز ركك سيد شهيدان و سرور اولياى خداست كه با قيام خود 
در مقابل طاغوتء تعليم سازند كى و كوبندكى به بشر داد و راه فناى ظالم و شكستن ستمكار را به فدائى دادن و فدائى شدن 
دانست و اين خود سرلوحه تعليمات اسلام است براى ملت ما تا آخر دهر (". 8”) امام (س) در فتاواى خويش از جمله تحريرالوسيله 
در فصل دفاع و امر به معروف و نهى از منكر به كونه اى روشن مبناى فقهى مذكور را بذيرفته و فتاواى خود را براساس آن صادر 
كرده است. نمونه اى از آن را بيشتر آورديم. *- عاشورا الككويى براى همه هرجند بيش از امام (س) حداقل از زمان مرحوم علامه 
حلىء قيام سيدالشهدا (ع) به عنوان دليل در فقه مطرح شد اما ديد كاهى كه ايشان در همين جارجوب ارائه كرد و آن را به عنوان 
يكك مبنا و اصل در فقه و استنباطهاى خود ملحوظ فرمود, بسيار متفاوت با تحليلهايى است كه كذشت. امام (س) قيام سيدالشهدا 
(ع) را يكك اسوه تمام عيار مى داند كه از نقطه نظر فقهى و عمل به وظايف و تكاليف دينىء كاملا بايد سرمشق قرا ركيرد. امام (س) 
نه تنها فلسفه قيام و شهادت سيدالشهدا (ع) را قابل دركك و منطبق بر موازين جارى در فقه مى داند بلكه به عنوان يكك حجت بالغه 
شرعى مى شمارد كه بايد ملاكك عمل اجتماعى مسلمانان قرا ركيرد. و از همين روست كه تبليغ و هدايت جامعه به اين حجت 
شرعى را وظيفه متوليان ارشاد .و هدايت جامعه مى شمارد ": آنحه كه سيدالشهدا عمل كرد و آثن ابذه اى كه او داشت و آن راهى 


كه او رفت و آن ييروزى كه بعد از شهادت براى او حاصل شد و براى اسلام حاصل شدء (روحانيون) به مردم روشن كنند و 
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بفهمانند به همه كه مساله مجاهده در راه اسلام آن است كه او كرد. مى دانست كه با يكك عده قليل كمتر از صد نفر نمى شود 
مقابله با يكك همجو ظالمى داراى همه جيز كرد (". در جايى ديكر مى نويسد": مككر نه آن است كه دستور آموزنده" كل يوم 
عاشورا و كل ارض كربلا "بايد سرمشق امت اسلامى باشد. قيام همكانى در هرروز و در هر سرزمين. عاشورا قيام عدالتخواهان با 
عددى قليل و ايمانى و عشقى بزركك در مقابل ستمكران كاخ نشين و مستكبران غارتكر بود و دستور آن است كه اين برنامه 


: دستور است 


سرلوحه زندكى است در هرروز و در هر سرزمين باشد (". )©٠‏ جنان كه باز در سخنرانى خويش تاكيد مى ورزد' 
اين» دستور عمل امام حسين (ع) دستور است براى همه" كل يوم عاشورا و كل ارض كربلا "دستور است به اينكه هرروز و در 
هرجا بايد همان نهضت را ادامه بدهيدء همان برنامه راء امام حسين (ع) با عده كمء همه جيزش را فداى اسلام كردء مقابل يكك 
اميراتورى بزركك ايستاد و كفت هرروز بايد در هرجا اين محفوظ بماند (". )6١‏ آنجه امام خمينى (س) درباره حادثه كربلا ابراز 
فرموده استء بسيار بيش از فرازهاى يادشده است. از آنجه ذكر شدء به خوبى مى توان ديدكاه ايشان را در برابر نقطه نظرات و 
ديد كاههاى فقهاى بز ركى جون مرحوم صاحب جواهر به دست آورد وازاين نككاه به نقد وارزيابى آنها يرداخت. اين مهم را با 
جمع بندى فرازهاى مذكور به يايان مى بريم. جمع بندى ديد كاه امام -١‏ حركت امام (ع) يكك اقدام كاملا سياسى بود كه حضرت 
(ع) شرعا خود را مكلف به آن مى دانست. ؟- هدف نهايى و فلسفه وجودى اين قيام» تلاش براى تشكيل حكومت اسلامى بود و 
فهم اين فلسفه و دركك علل قيام» دور از دسترس و خارج از توان ما نيست. 7- اين حركت يكك اقدام كاملا انتخابى و به تشخيص 
خود حضرت (ع) بود و عملا راه براى سازش با دشمن نيز براى او باز بود. *- مصالحه و سازش با دشمن برخلاف مصالح اسلام و 
جامعه اسلامى بود. 2- حضرت (مع) كاملا به سرنوشت حركت آكاهى داشت و به حسب معمول نيز نتيجه اى جز كشته شدن بيش 
بينى نمى شد. 8- آكاهى امام (ع) از سرنوشت قيام, منافاتى با لزوم جهاد براى بريايبى حكومت و مبارزه با ظلم» ندارد. -١/‏ قيام امام 
(ع) يكك حجت شرعى و الككوى فقهى و عملى براى همه دوره ها و تمام سرزمينهاست و نه تكليفى مختص آن حضرت (ع) . 8- در 
تعارض مصلحت فرد و مصالح جامعه تقدم با جامعه است و فرد بايد فداى جامعه كردد. 4- قواعد نفى عسر و حرج و نفى ضرر در 
امور مهمى كه اسلام عنايت ويزه به آن دارد جارى نيست. -٠١‏ حتى با فرض صدق عنوان" القاء در تهلكه "نسبت به قيام عاشوراء 
دليل حرمت آنء شامل مواردى جون جهاد و ضرورت مبارزه و تشكيل نظام عدل نمى كردد. -١١‏ آنجه ملاك اصلى در جنكك و 
صلح استء انجام تكليف است نه كمى و زيادى نيرو و نه ييروزى و شكست. -١17‏ امام (ع) در هرحال خود را ييروز مى دانست» 
جرا كه ملا-كك بيروزى انجام تكليف مبارزه با ظلم و تلاش براى بريايى حكومت عدل بود. اينكك با توجه به محورهاى فوق مى 
توانيم به ارزيابى دقيقترى نسبت به ديد كاههاى فقهى مطرح شده بيردازيم. و بدين سان بود كه فقيه بزركك امت اسلامى» حضرت 
امام خمينى (س) درهاى جديدى را در تحليل صحيح و بهره برى كامل و اساسى از قيام سيد شهيدان عالم» حضرت ابى عبد الله 
الحسين (ع) » كشود و روزنه هايى را كه فقهاى بيشين نشان داده بودند به راههاى هموارى مبدل ساخت تا فقها و صاحب نظران 
حوزه استنباط و فقاهت و ديكر ره جويان مباحث دينى - اجتماعى؛ كامهايى استوار بردارند. ان شاء الله. سلام و درود خداوند به 
روح بلند بزركك شهيدان عالم و ياران فداكارش و نيز به روح يرفتوح فرزند شايسته اش» حضرت آيت الله العظمى امام خمينى (س) 
بى نوشتها: .١‏ شرايع الاسلام» ج ١‏ ص 7. 7. قواعدالاحكام؛ ج ١‏ ص *- جواهرالكلام؛ ج ١‏ ص 1975. 5. انفال آيه 8#. ه. 
بقردء آيه 198. 2. همان, آيه ١٠14١.ل.‏ توبه» آيه .١7‏ 8. همان, آيه 6. 4. همان؛ آيه ه. .٠١‏ همان. آيه لا. .١١‏ همان. آيه 59. ؟١.‏ 
انفال» آيه -١7 .2٠‏ محمد (ص) ء آيه لا#. -١8‏ جواهر الكلام؛ ج 7١‏ ص 197. -١0‏ همان» ص 195. 12. همان» ص 5190. 17. 
همانء ص 597. 18. همان. 19. منتهى المطلبء طبع ستككى, ج 3 ص 91/8. .7١‏ تذكرة الفقهاء. طبع ستككى» ج ١‏ ص 587. 71. 
مسالكك الافهام الى تنقيح شرايع الاسلام» ج ١‏ ص 189. 77. جامع المقاصد فى شرح القواعد, طبع آل البيت» ج # ص 88*-/61. 


3 اجمال جريان آنكه د سال جهارم هجرت كروهى از دو طايفه" عضل و قاره "به مدينه آمده و ضمن اظهار اسلام 
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درخواست مبلغ نمودند. ييامبر (ص) نيز حدود ده نفر از ياران خويش را همراه آنان فرستاد. برخى اين كروه را شش نفر شمرده و 
طبقات ابن سعد تعداد را ده نفر دانسته ولى نام هفت نفر را ذكر كرده است. كروهى اعزامى كه در تاريخ با عنوان" سريه رجيع "از 
آنان يادشده است در منطقه رجيع, متعلق به قبيله هذيلء مواجه با عهدشكنى "عضل "و" قاره "شدند و ناكهان مردان طايفه اى از 
هذيل به درخواست آن دو طايفه» به اين كروه حمله ور شدند. اينان به دفاع برخاستند ولى مردان هذيل كفتند: به خدا سو كند كه 
ما قصد كشتن شما را نداريم و فقط مى خواهيم به وسيله شما جيزى از اهل مكه بككيريم و ييمان مى بنديم كه شما را نكشيم. حداقل 
سه نفر از كروه اعزامى تصميم به مقاومت كرفته و به شهادت رسيدند. سه نفر باقيمانده به نامهاى زيدين دثنه» خبيب بن عدى و 
عبدالله بن طارق تسليم شدند و به اسارت درآمدند. افراد هذيل آنان را براى فروش به سوى مكه مى بردند كه در منزل" ظهران" 
عدالك 3 از كار حيرى سان شد و دسف خويكن راد قدارعا ساعف و سيقي كقيد ولن باسفكاران كشع ازياع ذراهد ويه 
شهادت رسيد. قبر او در" ظهران "است. آنان زيد و خبيب را به مكه بردند و در مقابل دو اسير از هذيل كه در مكه بود فر وختند. 
آن دو نيزبه تفصيلى كه در كتابهاى تاريخ آمده در عوض دو تن از كشتكان مشركين در بدر به شهادت رسيدند. (تاريخ زندكانى 
ييامبر (ص) » محمد ابراهيم آيتى» ص 817-787") 75. رياض المسائل فى بيان الاحكام بالدلائل» طبع ستككى» ج ١‏ ص 587. 10. 
جواهر الكلام؛ ج 7١‏ ص ١198‏ - 1948. 18. تحرير الوسيله» ج ١‏ ص 5/7 /77. صحيفه نور» ج ١‏ ص 17/8. 78. تاريخ طبرى؛ ج © 
ص 187 و ارشاد مفيدء ص .٠١5‏ مضمون نامه اين است: به عموم مومنان و مسلمانان! هانى و سعيد آخرين نفراتى بودند كه نامه 
هاى دعوت شما را آوردند. همه حرفهاى شما را فهميدم. حرف شما اين است كه امام نداريم» تو بيا كه شايد خداوند به واسطه تو 
مارا بر هدايت و حق مجتمع سازد. من يسرعمويم را با اين ماموريت كه وضعيت شما را برايم بنويسد به سوى شما فرستادم. اكر 
برايم نوشت كه رفتار و عمل شما نيز مطابق مضامين نامه هايتان استء به زودى خواهم آمد. به جانم سوكند كه آن كس مى تواند 
امام و رهبر باشد كه عمل كننده به قرآن. عدالت ييشه و ملتزم به حق باشد و جانش را در كرو خواست الهى كذارد. والسلام. 18. 
صحيفه نور» ج 7١‏ ص 140. 0. همان» ص .١ .19١‏ همان, ج 2١‏ ص 118. ا. همان؛ ج © ص 18. 87. جهل حديث» ص .7٠١‏ 
". صحيفه نور» ج ١7‏ ص 88. 8" مقتل خوارزمى؛ ج 2١‏ ص 198. 6 صحيفه نورء ج 5 ص 18. /ا. همان» ج 18 ص 158. 
8. همان؛ ج ”ء ص .١١‏ 84 همان ج /1(. ص .6٠ .2١‏ همان» ج 4 ص 7. .5١‏ همان» ج ٠١‏ ص ."١‏ 


امام خمينى و احياى نكرش سياسى به عاشورا و تشكل بخشى به شيعه 


امام خمينى و احياى نككرش سياسى به عاشورا و تشكل بخشى به شيعه امام خمينى كه فرهنكك عاشورا را كنجينه عظيم سياسى دينى 
و يشتوانه فرهنكك غنى و انسان ساز اسلام مى دانست با بهره كيرى از آموزه هاى عاشورايى» حماسه حسينى را اساس قيام و مبارزه 
خويش قرار داده به احياى دين يرداخت. نويسنده در اين مقاله با نكاه به نهضت امام خمينى از دريجه الهام كيرى از نهضت حسينى؛ 
احياى روح سياسى نهضت عاشورايى توسط حضرت امام را تحليل كرده است و كامهاى عملى ايشان در اين راستا را بر مى شمارد. 
وى تربيت شاكردان» طرح تئورى حكومت اسلامى و ولايت فقيه» بهره بردارى صحيح از مناسبت هاى اسلامى در جهت هدايت و 
به كا ركيرى مردم و الككودهى منطبق بر آموزه هاى قيام حسينى را به عنوان اقدامات عملى حضرت امام در تشكل بخشى شيعه 
مورد بررسى قرار مى دهد. وى در همين بستر تشكيل نظام جمهورى اسلامى را برخاسته از متن مكتب حسينى و استمرار آن را 
آمادكى براى ظهور ولى مطلق الهى قلمداد مى كند. رمز و راز جاودانككى حادثه عظيم و حماسى عاشورا در كستره تاريخ بشريت» 
الهى بودن اين رويداد مهم تاريخى است هر جند در تاريخ يس از عاشورا با نككرش هاى متفاوت و از جنبه هاى كوناكون درباره 
ابعاد و عظمت اين حماسه بزركك سخن كفته شده است كه هر كدام به نوعى داراى نكات بديع است راكنون نيز با هر رويكردى به 
نهضت عاشوراى حسينى» مشاهده مى كردد كه نكات ناكفته بسيارى وجود دارد كه به تحقيق كسترده نياز دارد تا جوانب مختلف 
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اين واقعه شناسانده شود. سؤالاتى كه از عنوان اين مقاله به ذهن متبادر مى شود و اد بن مقاله در صدد روشن ساختن و ياسخ كويى به 
آن هاست عبارتند از: .١‏ نكرش سياسى امام به عاشورا جيست و جككونه آن را احيا كرد؟ ؟. امام با بهره كيرى از اين نككرش سياسى 
به جه شيوه اى به شيعه تشكل بخشيد؟ *. تشكل بخشى شيعه به جه شكلى تبلور يافت؟ در طول تاريخ شيعه و ب يس از غيبت كبرى» 
و ا ل ل ا ا 
انكيزترين آن هاء انقلاب اسلامى ايران به رهبرى امام خمينى است. امام با شناخت دقيق از سياست هاى استكبار جهانى در تحميل و 
حمايت رزيم يهلوى در ايران و مشابهت هاى فراوان اين رزيم باحاكمان اموى با الهام از فرهنكك احياكر عاشورا و بهره كيرى از دو 
عنصر تحرك آفرين دينى» يعنى «امر به معروف و نهى از منكر» و «تكليف الهى » كه شالوده و اساس شكل كيرى حماسه عاشوراى 
حسينى را يايه ريزى كردند رُرزيم دو هزار و يانصد ساله شاهنشاهى را فرو ريخت و مكتب انسان ساز اسلام را حيات مجدد بخشيد 
وغبار تحريف و بدعت رااز جهره دين زدود. از مهم ترين دلايل موفقيت امام در ييروزى انقلااب و تشكيل حكومت جمهورى 
اسلامى احياى نككرش سياسى ايشان به آموزه هاى دينى و آميختككى دين با سياست بود. درباره سياست و تعريف آنء ديدكاه هاى 
متفاوتى ارائه شده است ,ربرخى از متفكران مغرب زمين سياست را معادل با «علم قدرت » » «علم به زير سلطه درآوردن» » يا «علم به 
اطاعت وا داشتن » مى دانند. هارولد.ز.لاسكى موضوع سياست را بررسى نهادهاى رسمى كشور و دولت مى داند. مكك آيورء 
سياست را به معنى حكومت مى داند» موريس دو ورره؛ استاد علم سياست دانشكاه ياريس در اين باره مى كويد: سياست وسيله اى 
است براى تامين نوعى نظم اجتماعى. )١(‏ متفكران و انديشمندان اسلامى هم تعريف هاى مختلفى در مفهوم سياست بيان نموده اند: 
فارابى» رابطه فرماندهى و فرمان برى و خدمات حكومت را سياست مى داند. غزالى» سياست را به معناى اصلاح جامعه و مردم براى 
نجات دنيا و آخرت آنان بيان مى كند. (؟) ابن خلدون, جامعه شناس معروف اسلامى» سياست را معادل با قدرت حكومت مى 
داند. (؟) امام خمينى در تعريف سياست مى فرمايد: «سياست اين است كه جامعه را هدايت كند و راه ببرد» تمام مصالح جامعه را 
در نظر بككيرد و تمام ابعاد انسان و جامعه را در نظر بككيرد و اين ها را هدايت كند به طرف آن جيزى كه صلاحشان هست, صلاح 
ملت است و صلاح افراد است.» (9) و در ادامه مطلب. مجريان صالح و شايسته اين «سياست » را معرفى مى نمايد: «اين مختص به 
انبياست» ديكران اين سياست را نمى توانند اداره كنند» اين مختص به انبيا و اولياست و به تبع آن ها به علماى بيدار اسلام.» (8) 
مطلب ديكر ييوند دين و سياست است كه يكى از مباحث مهم در حوزه انديشه سياسى اجتماعى امروز به شمار مى رود. برخى با 
انكار ه ركونه بيوند ميان اين دو مقوله» تداخل يكى از آن ها را در امور ديكرى موجب ناكار مدى طرف مقابل مى دانند و به 
جدايى كامل و يرهيز از تداخل آن ها براى حفظ حرمت هر يكك توصيه مى نمايند. انديشه سكولار مروج جنين نظريه اى مى باشد. 
نقطه مقابل اين تفكر ,ُنظريه رابطه ميان دين و سياست استء اما در نوع رابطه و قلمرو تداخل دين و سياست در ميان برخى از 
انديشمندان اسلامى اختلاف نظر وجود دارد. در انديشه سياسى امام آميختكى دين و سياست مطرح است. نه رابطه ميان اين دو. 
ايشان ضمن نقد نظريه تفكيك. معتقد بودند كه دين و سياست از يكديكر منفك و مجزا نيستند تا با استدلال يا بررسى نوع رابطه 
به جكونكى ييوند يا تعامل بين اين دو بيردازند ايشان دراين باره مى فرمايد: «ديانت اسلام يكك ديانت عادى تنها نيست و فقط 
اك و ار اموا ل اا ا ا ا مان 
سياسى» سياستش در عبادت مدغم است و عبادتش در سياست مدغم» يعنى همان جنبه عبادى يك جنبه سياسى دارد.» (5) ايشان در 
تحريرالوسيله نيز در بحث و مساله خطبه هاى نماز جمعه جنين مى نويسد: «اسلام دين سياست است با همه شؤون سياست,. و اين 
معنا براى كسى كه كمترين دقتى در احكام حكومتى و سياسى اجتماعى و اقتصادى اسلام بكند به خوبى و روشنى ظاهر مى كردد. 
يس كسى كه خيال مى كند دين اسلام جداى از سياست است هم سبت به معارف اسلام جاهل است و هم سياست را نمى داند.» 
(0) در انديشه امام «دين » خاستكاه و منشا نظام سياسى اسلام است و كليه برنامه ها و مباحث سياسى اسلام بر مبناى قوانين و احكام 
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دينى بايه ريزى شده است و دليل توسعه يافتن و فراكير شدن حكومت اسلامى درنيمه اول قرن ظهور اسلام را آميختكى دين و 
سياست مى داند و مى فرمايد: «رسول الله (ص) يايه سياست را در ديانت كذاشته است » . (6) با توجه به آن جه كه بيان كرديد 
روشن شد كه در انديشه سياسى امام آموزه هاى دينى داراى صبغه سياسى مى باشندء از اين رو يكى از ابعاد احياكرى امام (ره) 
احياى روح سياسى نهضت عاشوراى حسينى با توجه به اهداف آن در ميان انديشمندان و شيعيان جهان است كه اثرات بسيارى را 
در يبشبرد نهضت اسلامى به دنبال داشت», هر جند اين مساله در طول تاريخ تحولات جامعه مسلمانان به فراموشى سيرده شده بود. 
در فضاى فرهنكى قبل از انقلاب و قيام امام هم ديد كاه ها نسبت به نهضت عاشورا توجه بيشتر به اجر و ياداش معنوى عزادارى امام 
حسين (ع) بدون دركك صحيح از فلسفه سياسى قيام امام حسين (ع) بود. يكى از نويسند كان درباره وضعيت سياسى فرهنكى 
عزادارى شيعيان قبل از انقلاب مى نويسد: «افسوس كه شيعه بيشتر بر مصائب عاشورا كريست و كمتر در مسائل عاشورا انديشيدء 
شيعه عاشورا رانك هداشت ليكن درسث ستاسائد» أفريق بر او كه كاه ذاشفة ودريغا از او كه تتتعاسائد: (4) ذز.ميان برحى 
متفكران و صاحبان انديشه و قلم هم بيشتر به مباحثى يرداخته مى شد كه به بروز اختلاف در ميان بيروان حقيقى ولايت مى انجاميد 
و دستمايه اى براى بهره كيرى دستككاه هاى امنيتى رزيم در ايجاد تنش و كشمكش ميان سخنرانان مذهبى در ايام محرم و جوانان 
متدين مى كرديد )٠١(‏ تا انديشمندان از تبيين فلسفه اصلى قيام عاشورا غفلت نمايند در نتيجه عملا فرصت هاى مناسب ايام 
عزادارى به جنجال هاى بيهوده صرف مى شد. نككرش امام به حادثه عظيم عاشورا به عنوان يكك ضايعه تاريخى نبود. بلكه ايشان در 
يكك افق برتر قيام امام حسين (ع) را يكك حركت هدفمند و برنامه ريزنى شده در جهت احياى اسلام مى دانست و مى فرمود: «او 
(امام حسين (ع)) مى دانست كه جه مى كند و كجا مى رود و هدفش جيست؟) )١١(‏ «امام حسين (ع) با فداكارى بى نظير و نهضت 
الهى خود واقعه بزركى رابه وجود آورد كه كاخ ستمكران راافرو ريخت و مكتب اسلام را نجات بخشيد.» )1١(‏ ايشان فرهنكك 
عاشورا را كنجينه عظيم سياسى دينى و يشتوانه فرهنكك غنى و انسان ساز تشيع مى دانست و با بهره كيرى از آموزه هاى عاشورايى 
به احياى دين يرداخت و حماسه حسينى را اساس قيام و مبارزه و تحول و بيدارى قرار داد. نككرش امام به سياست و انديشه سياسى 
ايشان باعث شد تا نوع نكاه به مفهوم وكاركرد سياست در ميان مردم مسلمان و حتى انديشمندان اسلامى تغيير كند و شعائر دينى و 
مذهبى را آميزه اى از دين و سياست بدانند.امام با تفسيرى جديد از مؤلفه هاى فرهنكك عاشورا غبار بدعت و تحريف را از فرهنكك 
شيعه زدود و به برخى از نظريه هاى ناصواب خط بطلان كشيد. «كريه » در مراسم عاشورا و عزادارى امام حسين در نظر بعضى از 
انديشمندان نشانه دلسوزى و ترحم بر حادثه عاشورا قلمداد مى شد و برخى آن را باعث عجز و ضعف روحى مى دانستند. امام با 
تفسير حديث «تباكى » (1) به تاثيرات سياسى كريه در جامعه اشاره مى كند و ملت ايران را ملت «كريه سياسى » )١8(‏ مى نامد كه 
اين كريه نهال ايمان و جهاد را در قلوب مردم شكوفا مى سازد و يكك ملت حماسه ساز يديد مى آورد ايشان در اين باره مى 
رايد «مماله تاكن نسة: عساله سياس" اسصن» )١6(‏ «مجلين غرَا قه براق ايخ است كه كريه يكدند يزاي سبد التهدام اجر مرئده 
البته براى اين هم هست...بلكه مهم آن جنبه سياسى است كه ائمه ما در صدر اسلام نقشه اش را كشيده اند كه تا آخر باشد.» (18) 
همجنين» حديث «كل يوم عاشورا و كل ارض كربلا» را استمرار نهضت حسينى در كستره تاريخ تشيع مى دانست و آن را سرلوحه 
زندكَى شيعيان معرفى مى كرد كه در هر زمان و مكانى بايد حسينيان به مصاف يزيديان بروند. امام رويدادهاى انقلاب و دفاع 
مقدس را مصداقى از اين حديث مى دانست و حوادث آن را مكرر عاشورا و مخالفان و دشمنان انقلاب اسلامى را مكرر يزيديان 
تفسير مى كرد. و به بيانى ديكر اين حديث را تصويركر صحنه مقابله اسلام و كفر و رويارويى عدل و ظلم مى دانست كه يعنى بايد 
روح حماسه همواره در جامعه شيعه زنده بماند. (11) تاكيد ائمه معصومين عليهم السلام بر اقامه عزاى امام حسين (ع) و احياى 
عاشورا در جامعه بر همين نكات اشاره دارد. راه كارهاى تشكل بخشى بخش عظيم و مهم نكرش احياكرانه امام خمينى به نهضت 


عاشوراى حسينى در سيره سياسى ايشان در قيام و مبارزه عليه ظلم و تشكل بخشى به جامعه شيعه تبلور مى يابد. امام نهضت خود را 
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به ييروى از قيام خونين امام حسين (ع) و بر يايه تجربه تاريخى و عبرت آموزى از نقاط ضعف و قوت قيام هاى شيعيان در طول 
تاريخ» خصوصا مبارزات عالمان شيعى در سده هاى اخير استوار كرد و مسير مبارزه و اهداف و آينده انقلاب اسلامى را مشخص 
نمود. سيره عملى ايشان قبل از قيام و يس از آن مبين اين حقيقت است كه امام بر يايه فرهنكك انسان ساز و عزت آفرين عاشوراء راه 
كارهايى را بستر تشكل بخشى به شيعه قرار داده است كه به مهم ترين آن ها اشاره مى شود. .١‏ تربيت شاكردان رحوزه درس امام 
به كونه اى بود كه يكك طلبه واقعى تربيت مى كرد و فقط يكك سلسله مباحث خشكك علمى نبود» بلكه شاكردانى تربيت مى كرد كه 
براى آينده اسلام فايده داشته باشند. (14) و هنككامى كه به درس خارج فقه مى يرداخت زمينه ظهور انقلاب اسلامى را مهيا مى كرد 
ودرهر دوره شاكردانى بيشتر از دوره قبل تربيت مى يافت و نسل جديد روحانيت با افكار انقلابى يديد مى آمد. (19) .١‏ درس 
ولا-يت فقيه و حكومت اسلامى ,در دورانى كه در حوزه هاى علميه و ميان انديشمندان هيج كونه بحثى مستدل و جامع درباره 
حكومت اسلامى ارائه نمى شد واكر هم سخنى از حكومت اسلامى به ميان مى آمد بيشتر با معيارهاى حكومت دمكراسى در غرب 
مطرح مى كرديد ,امام در سال 58 در ايام تبعيد بحث مستدل و منظم حكومت اسلامى و ولايت فقيه را مطرح ساخت و با استشهاد 
به دلايل عقلى و نقلى مشروعيت و كارا مدى )5١(‏ حكومت اسلامى را به مجامع علمى و فرهنكّى معرفى كردء و از روحانيون 
درخواست نمود تا براى معرفى اسلام و حكومت اسلامى» نهضتى «عاشورايى » بر يا كنند. (١؟)‏ امام با ترويج انديشه ايجاد حكومت 
اسلامى در صدد حاكميت دين و اجراى قوانين اسلامى در همه شؤون فردى و اجتماعى» سياسى و اقتصادى بر آمد و بر اين باور بود 
كه تا اسلام حكومت نداشته باشد» نمى توان آن را از بدعت ها و تحريف ها حفظ نمود و اين اقدام امام بيانكر برنامه ريزى و آينده 
نكرى براى تشكل بخشيدن به دين و شيعه است. در دوران فراكيرى و شتاب انقلاب ايشان طى نامه اى به يكى از مراجع قم خواهان 
حمله به شخص شاه شده بود اما ياسخ شنيد كه نمى دانيم بعد از رفتن شاه جه خواهد شد امام كفتند: «من فكرش را كرده ام » . 
(19) در انديشه و نككرش سياسى امام حكومت اسلامى برابر با تمام مفهوم سياست است. (77) و معتقد بود كه امام حسين (ع) براى 
دستيابى به حكومت اسلامى قيام كرده است رايشان مى فرمايد: «... آمده بود حكومت هم مى خواست بككيرد واين يكك فخرى 
است و آن هايى كه خيال مى كنند كه حضرت سيدالشهداء (ع) براى حكومت نيامده؛ خير ماين ها براى حكومت آمدند.) (56) 
درباره فرستادن مسلم بن عقيل به شهر كوفه نيز مى فرمايد: «او مسلم را فرستاد تا مردم را دعوت كند به بيعت تا حكومت اسلامى 
تشكيل بدهد. (10) قدر مسلم در يرتو ايجاد حكومت اسلامى است كه عدل و قسط در جامعه فرا كير مى شود و اجراى احكام 
مترقى اسلام تحقق مى يذيرد. *. بهره بردارى صحيح از مناسبت هاى اسلامى در جهت هدايت و به كاركيرى مردم ,سيره سياسى 
امام در مبارزه با ريم ستمشاهى و تشكيل حكومت هيج كاه بر مبناى فعاليت براى تشكيل يكك حزب يا سازمان سياسى خاصى 
نبود» بلكه ايشان همانند سيره انبياء عظام برنامه اصلى خود را بر يايه آكاهى توده هاى ميليونى و مسلمان ايران بنا نهاد و با شناخت 
كامل از تاثيرات عميق روحى و روانى مناسبت هاى اسلامى خصوصا ايام عزادارى امام حسين (ع) در جان و افكار مردم به هدايت 
سياسى آنان يرداخت. امام با نككرشى نو به ابعاد سياسى عاشورا و با توجه به انرؤى متراكم و اثر بخش اما فراموش شده توده مردم به 
جهت دهى عزادارى هاى حسينى يرداخت ُايشان از آغاز نهضت به توانمندى هاى عظيم و كارساز مردم هدايت يافته معتقد بود و 
هنكامى كه در سال هاى اول نهضت برخى از عالمان غافل از قدرت سياسى كارآمد مردم آكاه و هدايت يافته به امام مى كفتند كه 
ما بمب نداريم كه بر سر شاه بزنيم» اين فقيه دورانديش و روشن ضمير با توجه به قابليت هدايت يافتن مردم در يرتو زحمات و 
تلاش هاى روحانيت متعهد در ايام عزادارى و حضور در صحنه مبارزه سياسى براى سرنككونى رزيم يهلوى فرمود: «ما نيرويى داريم 
كه به مراتب از بمب كارسازتر است » . (2؟) امام همواره به بهره بردارى صحيح از ابعاد سياسى عاشورا در جهت تعميق معارف 
دينى و سياسى مردم همت مى كماشت و مى فرمود: «اين اجتماع در مجالس روضه را خيال نكنيد كه فقط اين است كه ما كريه 


كنيم براى سيدالشهداء نه سيدالشهدا احتياج به اين كريه ها دارد و نه اين كريه خودش فى نفسه يكك كارى از آن مى آيد...جنبه 
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سياسى اين مجالس بالاتر از همه جنبه هاى ديكرى است كه هست » . (37) به سخترانان و خطيبان هم فرمود: «اهل منبر ايدهم الله 
تعالى كوشش كنند در اين كه مردم را سوق بدهند به مسائل اسلامى و مسائل سياسى اسلامى » . (58) نقش مساجد و حسينيه ها در 
احياى فرهنكك و ارزش هاى حماسى عاشورا بر هيج كس يوشيده نيست. اجتماع مردم در اين مراكز بهترين فرصتى بود كه امام در 
جهت تحكيم مبانى اعتقادى و سياسى مردم بهره بردارى نمود و به كسترش انقلاب در جميع اقشار ملت و شهرهاى مختلف ايران 
انجاميد. نكته مهم ديكرى كه در يرتواين بهره بردارى تبلور يافت وحدت و وفاق ملى است. با توجه به اكثريت قريب به اتفاق شيعه 
مذهب بودن ملت ايران» امام براى به حركت در آوردن مردم از مناسبت هاى دينى خصوصا عاشورا در جهت وحدت و همدلى 
مردم استفاده مى جست. امام به محور وحدت جامعه اهميت فراوانى قائل بود و با سيرى در انديشه و آثار ايشان مطالب موضوع 
وحدت نسبت به ساير موضوعات از درصد بيشترى برخوردار است. ايشان با تاكيد بر حديث «يدالله مع الجماعة » (9؟) وحدت و 
همدلى را زمينه ساز نزول عنايات و امدادهاى الهى در حل مشكلات سياسى اجتماعى ملت مى دانست و همواره اقشار مختلف مردم 
رابه محورهاى وحدت توجه مى داد. يكى از مهم ترين و فراكيرترين محورهاى وحدت كه كليه اقشار مردم را تحت يكك يرجم به 
حركت خود جوش دينى و مردمى وا مى داشت ايام محرم و عاشوراى حسينى بود.امام در اين باره مى فرمايد: «... (مكتب اسلام) 
روزهايى را بيش آورده است كه با خود اين روزها و انكيزه اين روزها تحكيم وحدت مى شود؛ مثل عاشورا و اربعين » . (:”) امام 
عاشورا را به يكى از نمادهاى وحدت شيعه در جهان براى مبارزه با ظلم تبديل ساخت كه اقشار مختلف و احزاب سياسى با هر 
كرايش و سليقه اى بر اساس اين محور به وفاق و همدلى براى بيروزى بر دشمن تلاش نمايند ,/ُايشان به اثرات و نتايج مهم اين 
وحدت در ييروزى انقلاب اسلامى اشاره مى نمايد: «تمام اين وحدت كلمه اى كه مبدا بيروزى ما شدء براى خاطر اين مجالس عزا 
واين مجالس سوكوارى و اين مجالس ترويج و تبليغ اسلام شد» . (71) مطلب ديكر سازمان يافتن مردم در مراسم عزادارى ها براى 
مبارزه و منظم شدن برنامه ها بدون دخالت هيج حزب سياسى بود و اين امر بنا به رهنمودهاى امام توسط روحانيت كه يرجمدار 
مبارزه و رهبران معنوى مردم و ييشتازان عرصه انقلاب بودند در شهرهاى مختلف ايران صورت مى كرفت. جهار راهييمايى عظيم و 
كسترده مردم در روزهاى تاسوعاء عاشوراء اربعين و بيست و هشتم صفر سال اه كه سرنوشت انقلاب اسلامى را رقم زد و تعجب 
سياستمداران جهان را بر انكيخت و سردمداران استكبار جهانى را از ادامه حمايت هاى سياسى ريم يهلوى مايوس ساخت» 
دستاورد بهره بردارى صحيح و مناسب از ايام الله عزادارى و جهت دهى به حركت هاى مردمى از سوى امام بود. ©. الككودهى راز بر 
جسته ترين روش هاى سياسى امام از آغاز دوران رهبرى تا يايان حيات طيبه و مباركشان توجه دادن مسؤولان نظام و مردم ايران به 
سيره ائمه معصومين عليهم السلام به خصوص تاسى به سيره امام حسين (ع) و الكوكيرى از فرهنكك عاشورا بود. البته ايشان از 
سياست الككوسازى دو هدف مهم و راهبردى را دنبال مى كرد: ابتدا مشروعيت بخشيدن به اقدامات و برنامه هاى مبارزاتى خود 
هنكام رويارويى با رزيم ستمشاهى و استكبار جهانى در احتجاج با مخالفان و منتقدان داخلى انقلاب اسلامى. دوم احياى انكيزه 
هاى دينى و معنوى در مردم شيعه تا خحود را شيعه واقعى قرار دهند و يبروى از ائمه (ع) رااز لفظ به مرحله عمل آورند زيرا 
درانديشه امام تشيع همان اسلام اصيل است و خصلت ذاتى آن مبارزه عليه ظلم است. امام نهضت عاشورا را مناسبت ترين الكو در 
تمام زمينه هاى سياسىء اجتماعى و فرهنكى مى دانست. ايشان با اين سيره ارزش هاى نهضت حسينى و فرهنكك عاشورا را در قالب 
نوين ارائه نمود و قيام امام حسين (ع) را به عنوان يكك تابلو جامع ارزش هاى دينى براى راهنمايى شيعيان جهان معرفى كرد. دراين 
قسمت به مهم ترين نمونه هاى الككودهى امام از نهضت عاشورا مى يردازيم. 1/5. مبارزه با ظلم رتاسى به سيره امام حسين (ع) در 
مبارزه با ريم ستمشاهى به استناد حديث امام حسين (ع): «من راى سلطانا جائرا مستحلا لحرام الله...» (77) امام خمينى خطاب به 
ملت ايران مى فرمايد: «(امام حسين) تصريح مى كند كه اكر كسى ببيند كه حاكم جائرى در بين مردم حكومت مى كندء ظلم به 
مردم مى كند بايد مقابلش بايستد و جلو كيرى كند هر قدر كه مى تواند» . (7) و رزيم طاغوت را مظهر حكومت جائر معرفى مى 
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كند و مردم را به مبارزه دعوت مى نمايد. /5؟. سازش نايذيرى در برابر ظلم ,ربا مطرح ساختن شعار عاشورايى «هيهات منا الذلة » 
(6”) هيج كاه تلاش هاى سازش كارانه را بر نمى تابيد و به ملت ايران نيز سفارش مى كرد كه به ييروى از شعار امام حسين (ع) كه 
فرمود: «انى لا ارى الموت الا سعادة و لا الحيا مع الظالمين الا برما» (8) به ملت ايران كوشزد نمود كه: «بايد با قدرت به يبش 
برويم وبا قدرت با همه كسانى كه به ما مى خواهند تجاوز و تعدى كنند مبارزه كنيم و زندكى آبرومند نداشتن و زير بار (ظلم) 
بودن هزار مرتبه (بدتر) ازاين كه انسان بميرد» مردن بر او شرف دارد.» (2”) ع/". صبر در برابر مشكلات ,امام با الهام از تحمل 
مصائب كربلا در فروردين سال "5 كه هجوم مزدوران رزيم به مبارزان اسلامى آغاز شده بود فرمود: «... شما يبرو يبشوايانى هستيد 
كه در برابر مصائب و فجايع صبر و استقامت كردند كه آن جه ما امروز مى بينيم نسبت به آن جيزى نيستء بيشوايان بزركوار ماء 
حوادثى جون روز عاشورا و شب يازدهم محرم را يشت سر كذاشته اند ودر راه دين خدا يكك جنان مصائبى را تحمل كرده اند.» 
(0) /6. ايثار و فداكارى ,امام با مطرح ساختن فداكارى هاى امام حسين ميان نهضت عاشورا و انقلاب اسلامى و دفاع مقدس 
بيوند بر قرار مى سازد: «در حالى كه شهادت حضرت سيدالشهدا از همه خسارت ها بالاتر بود. ولى جون او مى دانست كه جه مى 
كند و كجا مى رود و هدفش جيست فداكارى كرد و شهيد شد و ما هم بايد روى آن فداكارى ها حساب كنيم كه سيدالشهدا جه 
كرد و جه بساط ظلمى را به هم زد و ماهم جه كرده ايم » . (8) «... (محرم) به ما تعليم مى دهد كه بايد همان نحوى كه مولاى 
شما حسين بن على سلام الله عليه فداكارى كرد و همه جيز خودش را در راه اسلام فدا كرد» شما هم كه شيعيان او هستيد» محبان او 
هستيد بايد اقتدا به او كنيد و هر جه داريد بدهيد.» (79) امام تمام ابعاد نهضت امام حسين (ع) را يكك حركت كاملا سياسى مى 
دانست (20) و با احياى فرهنكك عاشورا و الكو ساختن معيارهاى عاشورايى»؛ يكك ملت حماسه ساز يديد آورد كه با درس آموزى 
از مكتب امام حسين (ع) منشا تحولات عظيمى در جهان اسلام كرديد و معجزه قرن را يديد آورد. عاشورا سمبل تجلى و تبلور 
ارزش هاى ناب اسلامى در تمام ابعاد سياسى» فرهنككى و اجتماعى آن است كه نقش مهمى در كسترش فرهنكك اسلامى در جامعه 
شيعه داشته است راز همين روى امام در باره مهم ترين عامل موفقيت و يبروزى انقلاءب اسلامى مى فرمايد: «اكر قيام حضرت 
سيدالشهدا سلام الله عليه نبود امروز هم ما نمى توانستيم ييروز شويم.) )6١(‏ زيرا از ديد كاه ايشان عوامل معنوى الهام كرفته از 
فرهنكك عاشورا در بيروزى نقش دارند: «افراد كم با بازوان قوى و قلب مطمئن و قلب متوجه به خداى تباركك و تعالى و عشق به 
شهادت و عشق به لقاءالله» اين هاست كه بيروزى مى أورد بيروزى را شمشير نمى آورد» ييروزى را خون مى آورد.) (7©) عينيت 
تشكيلات انقلاب اسلامى ايران» استمرار نهضت هاى شيعى در طول تاريخ است كه با شعارهاى آرمان خواهانه خود براى تحقق 
عدل اسلامى فراز و نشيب هايى را كذرانده است. امام به اين آرمان ها در جمهورى اسلامى عينيت بخشيد و خطوط كلى انقلاب 
اسلامى و جمهورى اسلامى را بر اساس نهضت حسينى ترسيم كرد: «اين كشور ما كه قيام كرد از اول هم كه قيام كرد جمهورى 
اسلامى و استقلال كامل و نه شرقى و نه غربى را اعلالم به دنيا كرد و ازاول اعلام كرد به دنيا كه ما نه تحت حمايت آمريكا و نه 
تحت حمايت شوروى ونه تحت حمايت هيج قدرتى نيستيم» ماييم و تحت عنايات خداى تباركك و تعالى و يرجم توحيد كه همان 
يرجم امام حسين (ع) است.) (7©) از مهم ترين و برجسته ترين نمود عينى تشكل يافتكى شيعه توسط امام خمينى» حاكميت دين در 
جامعه است كه يس از دوران حكومت ييامبر (ص) و حضرت على (ع) كم سابقه يا بى نظير است امام در عصر يبشرفت صنعت و 
تكنولوزى و فن آورى و افزايش نظريه هاى جامعه شناسى و سياسى كارا مدى دين اسلام را هم در زمينه نظريه يردازى وهم در 
عرصه اداره جامعه و تشكيل حكومت اسلامى به منصه ظهور رساند. امام حكومت اسلامى را بر دو مبناى مستحكم ولايت فقيه 
(مشروعيت دينى) و مقبوليت مردمى (مردم سالا-رى دينى) يايه ريزى كرد و آن را قوام بخشيد و نهادهاى حكومتى را بر محور اين 
دو مبنا برقرار نمود: .١‏ ولا-يت فقيه مبيروزى انقلاب اسلامى و حاكميت دين در جمهورى اسلامى جمله امام حسين (ع) «مجارى 
الامور و الاحكام بايدى العلماء بالله » (؟5) را محقق ساخت و رهبرى دينى را در جهان بشريت با تمام ابعاد و معيارها و مشخصاتى 
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كه در احاديث ائمه معصومين (ع) در شان و رسالت فقيه بيان شده است احيا نمود. و ولايت فقيه منشا مشروعيت الهى و دينى نظام 
اسلامى كرديد تا اجراى تمام سياست هاى كلى نظام منطبق بر معيارهاى اسلامى باشد. نقش محورى رهبرى در هدايت جامعه 
اسلامى وعزل و نصب و تنفيذ حكم مسؤوليت كاركزاران عالى رتبه نظام اسلامى در جهت اجراى احكام شرع مجوزى بر 
مشروعيت دستكاه هاى اجرايى؛ قانون كذارى و قضايى است. (50) امام درباره اين مبناى اسلامى مى فرمايد: «..فقهاى جامع 
الشرايط از طرف معصومين نيابت در تمام امور شرعى و سياسى و اجتماعى را دارند و تولى امور در غيبت كبرى موكول به آنان 
است.) (8©) ؟. مردم سالارى دينى ,با رويكردى به نهضت هاى ييشين عمده ترين علت شكست يا ناكامى رهبران آن ها را فقدان 
يشتوانه قدرتمند و كسترده مردمى مشاهده مى كنيم و امام جهت نمونه علت ناكامى سيد جمال الدين اسدآبادى را نداشتن جنين 
يايكاهى بيان كرده است, (67) از اين رو ايشان همان كونه كه با هدايت مردم ايران و تظاهرات ميليونى و حضور در صحنه مبارزه 
رزيم را ساقط نمود يس از ييروزى نيز يكى از يايه هاى مستحكم حكومت راحضور و نقش مردم در شكل كيرى نهادهاى مدنى و 
انقلابى حكومت قرارداد. امام بر خلاف برخى سياستمداران غربى كه مردم سالارى مطلق يا دمكراتيكى غربى را ترويج مى كنندء 
ايشان بر حضور مردم مسلمان در جهارجوب احكام و قوانين كلى اسلام در جهت تحقق حاكميت دين كه منشا مشروعيت سياسى 
در عرصه بين المللى و استحكام نظام محسوب مى كردد تاكيد داشتند. امام هم بر اسلاميت و هم بر جمهوريت تاكيد داشتند و مى 
فرمودند: «حكومت از مردم جدا نيست.) (58) نقش مردم يس از ييروزى انقلاب در تحقق و تثبيت نظام جمهورى اسلامى با بيعت و 
يذيرش دستورات امام و اجراى قانون در عرصه هاى كوناكون به شكل شركت در راهبيمايى هاء رفراندوم, انتخابات مجلسين 
(شوراى اسلامى و خبركان رهبرى) انتخابات رياست جمهورى. حضور فعال در بسيج» حضور در جبهه براى دفاع از ميهن اسلامى 
و... ظاهر كرديد. تبلور اين دو ركن مهم نظام باعث استحكام و استمرار نظام اسلامى كرديد و يككانه نهضت شيعى موفق در تاريخ 
به ثبت رسيد. استمرار نهضت و حكومت شيعى و آمادكى براى ظهور ولى مطلق انديشه و سيره سياسى امام خمينى به تشكيل و 
تثبيت نظام جمهورى اسلامى محدود و بسنده نمى شود ايشان حكومت جمهورى اسلامى را مقدمه اى براى بيدارى مسلمانان و 
مستضعفان جهان مى داند تا از زير يوغ بردكى مدرن رهايى يابند» از اين رو مظلومان جهان را به مبارزه با ستمكران و آماده ساختن 
جامعه براى ظهور ولى مطلق فرا مى خواند. ايشان با تفسير صحيح انتظار ظهور امام زمان (عج) و معرفى معيارهاى منتظران حقيقى 
در فرهنكك شيعه به تحليل هاى غلط درباره انتظارات خط بطلان كشيدء و انتظار ظهور را استمرار اقتدار اسلام تبيين نمود: «ما همه 
انتظار فرج داريمء و بايد در اين انتظار خدمت بكنيمء انتظار فرجء انتظار قدرت اسلام استء و ما بايد كوشش كنيم تا قدرت اسلام 
در عالم تحقق بيدا كند.» (69) استمرار و كسترش حاكميت دين غبار بدعت و تحريف رااز انتظار ظهور و آمادكى براى حكومت 
جهانى مصلح كل زدود و نسل انقلاب را به تلاش و يويايى در تهيه مقدمات ظهور مهدى موعود (عج) و فراكير شدن حكومت 
اسلامى در جهان فرا خواند. امام درباره مبارزه با ظلم و آماده ساختن جهان براى ظهور مهدى منتظر (عج) مى فرمايد: «... ارزش 
دارد كه انسان در مقابل ظالم بايستد و مشتش را كره كند و توى دهنش بزند و نككذارد كه اين قدر ظلم زياد بشود. ما تكليف داريم 
آقا! اين طور نيست كه حالا كه ما منتظر ظهور امام زمان سلام الله عليه هستيم يس ديككر بنشينيم در خانه هاى مان تسبيح را در 
دست بكيريم و بكوييم عجل على فرجه. عجلء با كار شما بايد تعجيل بشودء شما بايد زمينه را فراهم كنيد براى آمدن او.» (00) ما 
(اكر) بتوانيم جلوى ظلم را بكيريم» بايد بككيريم تكليفمان استء ضرورت اسلام و قرآن تكليف ما كرده است كه بايد برويم همه 
كار را بكنيم...فراهم كردن اسباب اين است كه كار را نزديكك كنيم» كار را همجو بكنيم كه مهيا بشود عالم براى مدن حضرت 
(مهدى) سلام الله عليه.» )8١(‏ بى نوشت: )١‏ مبانى سياست,ء عبدالحميد ابوالحمد» صص ١١و‏ 7 و 58. ؟) همان» صص 15 و 18. *) 
سياست در اسلام؛ ابوالفضل عزتى» ص 187. ؟) صحيفه نور» ج 1 ص 118. 0) همان. *) همان» ج *, ص .17١‏ /) تحريرالوسيله» 


ج ١‏ ص 24" (ترجمه سيد محمد باقر موسوى همدانى) . 8) صحيفه نور» ج ١7‏ ص 178. 4) قيام جاودانه» محمد رضا حكيمى» 
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ص 78 )٠١‏ كتاب شهيد جاويد و برخى از انديشه هاى دكتر شريعتى از جمله مسائلى بود كه بحث هاى مخالف و موافق را به دنبال 
داشت. براى آشنايى با ديدكاه امام در مورد فرسايش نيروهاى انقلاب بر محور اين موضوع ر.ك. صحيفه امام» ج /ا ص ”5 و 
5٠‏ وج ل ص ٠ع‏ و “ااه و ع7. )١١‏ صحيفه امام ج 2١1/‏ ص 28. ؟١1)‏ قيام عاشورا در كلام و ييام امام ص .*٠‏ 1) من بككى او 
ابكى واحدا فله الجنهُ و من تباكى فله الجنهُ » بحارالانوار. ج 5 ص 188. 15) ر.كك: صحيفه نورء ج 17 ص 182. 18) همان» ج 
لى ص 18. 18) صحيفه امام ج 318 ص 762 /17) براى آشنايى با ديدكاه هاى امام در اين زمينه ر.كث. صحيفه امام ج 94 ص 650 
وج .٠١‏ ص 8 و11١١‏ وج 12 ص )18.18١‏ نكك: مجله حضوره ش ١‏ ص 76. 19) آخرين انقلا.ب قرن» ج 27 ص 0٠١ .5١‏ 
ر.ككث.ولايت فقيه» صص 7” - 8ش و كتاب البيع» ص )1١ 88# - 52٠‏ همان» ص .17١‏ 77) نهضت روحانيون ايران» على دوانى» ج 
٠‏ ص 0777 ياورقى ش .١‏ نامه امام خمينى به آيهُ الله كلبايكانى. 77) ر.كك. صحيفه نور» ج 7١‏ ص 18. 15) صحيفه امام ج 7١‏ 
ص ”. 10) همان» ج 2١‏ ص *#/. 18) تحليلى از نهضت امام خمينى» سيد حميد روحانى» ج 7 ص *18. 717) صحيفه نورء ج 17 
ص ١8"‏ و 185. 58) همانء ص 188. 19) سنن ترمذى, ج “2 ص 518. 0١‏ صحيفه نورء ج 18 ص 127 31) همانء ج /1(. ص 
8 337) تاريخ طبرى» ج #,» ص 808 “) صحيفه نور» ج 7 ص .7١08‏ 75) مقتل خوارزمى» ج ؟”, ص ". 20 تحف العقولء ابن 
شعبه حرانى» ص 764. 8") صحيفه نور» ج 218 ص .7١‏ /07”) ايثار و شهادت در مكتب امام خمينى» ص 7١8‏ - 0.7717 صحيفه 
نور» ج لالء ص 8. 9*) همان ج 218 ص 188. 90) ر.ككث» همان» ص /ا7١. )©١‏ همان ج 2١1/‏ ص .2٠‏ 537) همان» ج 18 ص 8. 
“ا©) همان, ج /1(ء ص 27. ©) تحف العقولء ص 5587. 50) ر.كث. صحيفه امام» ج /17» ص .٠١*‏ #©) صحيفه نور» ج 219 ص /771. 
/ا) صحيفه امام ج ذش ص 190. 68) صحيفه امام؛ ج لل ص 5/١‏ 59) همان» ص 51/8 )5١‏ صحيفه نورء ج 218 ص 198. )0١‏ 


همان» ج .٠١‏ ص 198 و 194. منابع مقاله: فصلنامه حكومت اسلامى» شماره /ا”» حسين شيدائثيان؛ 


امام خمينى احياكر فرهنى عاشورا 


امام خمينى احياكر فرهنكك عاشورا قيام عاشورا و بيامدهاى آنء مؤثرترين و ماندكارترين رخدادى است كه منشا تحولاتى بنيادين 
در تاريخ اسلام كرديده است. آثار و نتايج اين قيام منحصر به زمان وقوع حادثه و سالهاى نزديكك به آن نيست. ريخته شدن خون 
ياكك سبط ييامبر اكرم (ص) حضرت ابا عبدالله الحسين (ع) و اصحاب باوفايش در روز دهم محرم سال 2١‏ هجرى در يكى از بى 
نظيرترين صحنه هاى دردناكك تاريخ بشريت» جنان جريانى نيرومند در مسير تحولات تاريخ جهان اسلام يديد آورد كه آثار عميق» 
كسترده و ماند كار و تحولزاى آن از" روز واقعه "تاكنون - كه بيش از ١‏ قرن مى كذرد - همجنان يابرجاست و نه تنها كذر زمان 
بر ابعاد و ييامدهاى آن سايه فراموشى نيافكنده؛ بلكه تاثير واقعه عاشورا بر حيات بخشى مهم و تعيين كننده از امت اسلام دامنه اى 
بسيار كسترده تراز ككذشته نيز يافته است. سالار شهيدان در شرايطى قيام خونين خويش عليه دستكاه ستمكرانه يزيد را - كه بر 
مسند خلافت اسلامى تكيه زده بود - بريا كرد كه مدعيان خلافت و جانشينى ييامبر اكرم» در خاندان بنى اميه سير شتابان بازكشت 
به عصر جاهليت و اشرافيت و هدم ارزشهاى اسلامى را تا حد تكذيب اساس وحى و رسالت توسهه داده بودند و تحريف و 
دك ركونى در مبانى ارزشى اسلام» دين خدا را در معرض زوال قرار داده بود. نخستين و مهمترين دست آورد قيام امام حسين - عليه 
السلام - جداسازى حق از باطل و ترسيم دوباره سيماى اسلام ناب و افشاى ماهيت مدعيان خلافت بود. بدين ترتيب خون سالار 
شهيدانء اسلام راستين را بيمه كرد و نهضت عاشورا فارق حق و باطل و مرز تشخيص حقيقت اسلام از جهره تحريف شده آن 
كرديد. موجى از قيامها و شورشهاى ييروان آل رسول (ص) با شعار" يالثارات الحسين "عليه بدعتها و بيداد بنى اميه بريا شد. قيام 
توابين در كوفه و قيام اهل مدينه و انقلاب مختار و قيام ابن مغيره بر ضد حجاج و قيام ابن اشعث و زيد بن على و فرزندانش عرصه 


را بر خاندان بنى اميه تنكتر كرد و سرانجام» شورش عباسيان با حمايت ابومسلم خراسانى كه در آغاز با شعار خونخواهى خون 
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حسين (ع) بريا شده بود» بساط خلافت امويان را درهم يبجيد. يس از آنء قيامها و شورشهاى ييابى آل حسن (ع) و شهيد فخ و 
ديكر انقلا-بيون بر ضد خلفاى ستمكر عباسى نيز از نهضت عاشورا نشات مى كرفت. در تمام اين مدتء بستر دينى و فرهنكى 
ايستادكّى انقلابيون مسلمان عليه بيدادكريهاى خلفاى جور از راهبرى ائمه معصومين (ع) سيراب مى كرديد. همان يبشوايانى كه 
زنده نكلهداشتن ياد و خاطره عاشورا و احياء فرهنكك عاشورا همواره درصدر برنامه هاى آن بزركواران قرار داشته است. بطور كلى 
ودر يكك ارزيابى منصفانه تاريخى بايد كفت: حفظ اسلام انقلابى و راستين و حفظ ارزشهاى دينى و استمرار نهضتهاى اصلاح 
طلبانه در تاريخ اسلام» و همجنين حيات ملت انقلابى شيعه مرهون قيام عاشوراست. يس از واقعه عاشوراء خلفا و حكومتهاى ستمكر 
در بلا-د اسلامى» هراسان از تاثير كسترده شعارها و اهداف و ييامدهاى نهضت عاثشوراء با بكار كرفتن دين فروشان دنيا طلب به 
تحريف ابعاد اين واقعه تاريخساز يرداختند. و از زمانى كه استعمار نوين موفق به تجزيه بلا.د اسلامى كرديد و بر حكومتها و 
سرنوشت ممالكك مسلمين استيلا يافت, دامنه تحريفها و بدعتها و جايكزينى خرافه ها به جاى روح ظلم ستيز و قيام خيز واقعه عاشورا 
نيز وسعت بيشترى يافت و نتيجه آن شد كه روح عاشورا و مكتب و بيام عاشورا در زندكى مسلمانان به كمرنكى كراييد و جاى 
خويش را به حفظ نمادهايى ظاهرى و تشريفاتى و بى روح.ء و سؤاستفاده ازاين مناسبت حماسى داد. با دست اندازى دشمنان و 
تحريفهاى دين فروشان راحت طلبء نككاه به عاشورا از يكك مكتب ارزشى و معنوى و انقلابى به يكك واقعه سوزناكك شخصى اتفاق 
افتاده در قرن اول هجرت. فاقد هر نوع ييام و منطق و دست آوردى تنزل كرد واين حادثه به كونه اى ترسيم شد كه تنها بايد بر 
مصائب آن اشكك ريخت و در تعزيت آن فقط به نوحه سرايى يرداخت آنهم نوحه هايى غالبا موهن كه نمونه هايى از آن در زمان 
رضاخان و يسرش در ايران ترويج مى شد. در جنين شرايطى بود كه فرزند راستين عاشوراء حضرت امام خمينى - سلام الله عليه - با 
سخنرانى توفنده خود در عصر عاشوراى سال 55 هجرى نهضت عاشورايى خويش يعنى قيام ١8‏ خرداد را بريا كرد. بدون ترديدء 
نهضت امام خمينى و انقلاب اسلامى نه تنها شديدا متاثر از فرهنكك عاشورا و قيام سالار شهيدان استء بلكه اين نهضت در اساس و 
اركان و اجزاء خويش مولود قيام عاشورا و ييامد آن است. ييوند مذكور بين قيام امام خمينى و مكتب عاشورا آنجنان در عمل و 
رفتار و منطق رهبر كبير انقلاب و عملكردها و شعارها و آرمانهاى انقلاب اسلامى آشكار است كه نياز به استدلال ندارد. حتى نقطه 
هاى عطف تاريخ انقلاب اسلامى در بيوند با محرم و عاشورا و در اين مناسبتها يديد آمده اند. آغاز قيام امام خمينى در عصر 
عاشوراى 55 بود و نقطه اوج قيام در سال 01 نيز در محرم جلوه مى كند. ييام حماسى امام به مناسبت محرم آن سال شعار" ييروزى 
خون بر شمشير "را به عئوان منطق انقلاب اسلامى در مواجهه با دنياى كنونى ندا داد. راهبيمايى ميليونها تن در تهران و سراسر ايران 
در روزهاى تاسوعا و عاشوراى حسينى در سال 1ه كمر رزيم شاه و آمريكا را در حمايت از شاه شكست واز آن يس هر سالء 
محرم و عاشورا عرصه بسيج نيروهاى مومن به انقلا.ب اسلامى و افزايش روح سلحشورى در مدافعان انقلاب كرديد و در طول 
دوران 8 سال دفاع حسين كونه ملت ايران نيز محرم و عاشورا و نام مقدس سالار شهيدان و اصحابش نه تنها به عنوان رمز عمليات و 
اسامى لشكّرها و كردانها و عمليات موفق سياه اسلام, بلكه به عنوان مهمترين الكو و انككيزه عموم رزمند كان, تاثير معجزه آساى 
خويش را برجاى نهاد. اكر در تحليل مسائل جنكك تحميلى» فرهنكك شهادت طلبى و ايثار در راه خدا را كه اولين درس مكتب 
عاشوراستء و شعار بيروزى خون بر شمشير را كه زبان و منطق عاشوراست,ء و عشق به حسين (ع) و كربلاى حسينى رااز 8 سال 
مقاومت شكفت ملت ايران دربرابر تجاوزكران ناديده بكيريم هيج مطلب و سخن قابل عرضه ديكرى باقى نمى ماند. و اين تنها در 
دوران دفاع مقدس نيست كه معجزه نام مقدس حسين (ع) و تاثير قيام عاشورا و ييامهاى آن رخ مى نمايد بلكه ييروزى انقلاب 
اسلامى بر رزيم مسلح شاه با وجود حمايتهايى كه قدرتمندترين دولتهاى جهان از وى مى كردند» مستقيما از نفوذ عميق منطق و ييام 
عاشورا در متن انقلاب اسلامى و نزد مدافعان آن نشات كرفته است. و البته بر آكاهان به تاريخ اسلام و بخصوص در عصر حاضر 


يوشيده نيست كه رويكرد بى سابقه ملت ايران به روح فرهنكك عاشورا و مفاهيم قيام خيز آن همجون: آزاديخواهى» شهادت طلبى؛ 
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مبارزه و قيام و استقامت در راه خدا واز جان كذشتكى وايثار در مسير هدفهاى الهى» مديون عمل و انديشه و بيدا كرى امام 
خمينى است. و همجنانكه روح عاشورا و ييام عاشورا و درسهاى عاشورا حقى و سهمى بزركك و بى بديل در بيدايش و بيروزى 
انقلاب اسلامى دارند» امام خمينى را نيز در احياء فرهنكك عاشورا و زدودن زنكارهاى خرافه و بدعت و بيرايه از آن» سهمى و حقى 
است بس بزركك. و بر ييروان آن امام همام است كه در تجليل و بزركذاشت قيام تاريخساز ابا عبدالله الحسين (ع) » در بستر تعاليم 
عاشورايى امام خمينى حركت كنند و بى توجه به دغدغه آفرينى ها و ترديدافكنيهاى روشنفكر نمايانى كه توان درك اعجاز اثر 
خون وقيام و ييام حسين (ع) را در حفظ اسلام ناب ندارند» بى توجه به اين وسوسه ها به راه نورانى و صراط مستقيمى كه امام 
خمينى از قيام عاشورا نمايانده است و در كلادم و ييام آن عزيز جلوه كر استء ادامه دهند. و البته جنانكه اشاره كرديم» مكتب 
انقلاب اسلامى و منطق امام خمينى» مكتب و منطق عاشوراى حسينى است و كسانى كه در صحت و اصالت و ييروزمندى اين منطق 
ترديد دارند و عليرغم آنهمه آيات و نشانه هاى آشكار» بن بست شكنى و اعجاز اين منطق را نمى فهمند و ييروزيهاى انقلاب 
اسلامى را به عواملى موهوم مى سبارند و در مواجهه دين با دشمنان مقتدر آن» مقهور قدرت و سلطه آنان كرديده و از تساهل و 
مدارا ودست كشيدن از آرمانها و ارزشهاء واز لزوم همكرايى اجتناب نايذير با جريان ضد ارزشى حاكم بر جهانء و كوتاه آمدن 
در قضيه آرمانى فلسطين و حكم ارتداد سلمان رشدى و كنار نهادن انديشه مبارزه با آمريكا سخن مى رانند و قلم مى زنندء اينان را 
در جمع ييروان امام خمينى و رهبر بز ركوارى كه به شايستكى راه او را فرياد مى كندء جايكاهى نيست. رمز بقاى انقلاب اسلامى» 
ايستادكى بر ارزشها و آرمانهايى است كه در منطق عاشورا به شفافترين و زلالترين وجه ممكن متجلى كرديده است. لزوم يايبندى 
به اين منطق و ايمان به شعارهاى اين مكتب منحصر به عرصه انديشه و اعتقاد نيست بلكه بايد منطق انقلاب امام را كه جز منطق 
عاشورا نبود. و شعارها و آرمانهاى امام را كه جز شعارها و آرمانهاى عاشورا نبوده استء در متن عمل و جريان حركت انقلابء از 
مديريث سياستكذارى و برنامه ريزئ اجرايى و امور توسعه كرفته تا قانونكذارى و قضاء و عرصه دييلماسى كشور و فرهتكك جامعه 
به عنوان معيارهاى انتخاب مديريتها و به عنوان اصول راهنماى برنامه ريزيها و عملكردها در اولويت نخست قرار داد. كسى كه 
عاشورايى نينديشد و به درسها و ييامها و شعارهاى عاشورا به ديده ترديد بنكرد» نمى تواند خدمتكرارى صادق براى انقلاب 
عاشورايى امام خمينى باشد. اين انديشه عاشورايى بود كه انقلاب اسلامى را در سهمكينترين طوفانهاى براندازى و توطئه و تجاوز و 
تهاجم به ييروزى رسانيد و حفظ كرد. واين عشق مقدس مردم ما به راه سالاسر شهيدان و اعتقاد عميق آنان به بيروزى خون بر 
شمشير و عشق و جذبه شهادت طلبى بود كه كار نشدنى را ممكن ساخت و زلزله اى در اركان به ظاهر يولادين نظام سلطه كر 
جهاتئى افكنك. و بارقه هابى از هميق عشق و اعتقاد اسث كه در لبئان و فلسطين عرصه رابر مستكيرين تذكك ساعته اسث. عت و 
شرف و استقلال و افتخاراتى كه به دست آورده ايم نتيجه بازيابى فرهنكك عاشورا و دميدن روح شهادت و عطر تعاليم عاشورا در 
جامعه اسلامى است كه با تدبير و مجاهده عبد صالح خدا حضرت روح الله يديد آمده است. بياييد همجون كذشته ياسداران صديق 


ارزشهاى انقلاب خونين عاشورا باقى بمانيم - انشاءالله. 
درسى كه امام خمينى (ره) از سيد الشهداء (ع) موخت 


درسى كه امام خمينى (ره) از سيد الشهداء (ع) آموخت اشاره يس از رحلت ييامبر خدا صلى الله عليه و آله وسلم وقتى حكومت به 
دست انسان هاى نالايق افتاد» فرهنكك اصيل اسلامى به تدريج از فضاى جامعه برجيده شد. ارزش هاى والاى انسانى يكى يس از 
ديكرى به ورطه فراموشى سيرده شد و د كركون كرديد. تبعيض نزادى» قوميت كرايى درتقسيم بيت المال و انتصاب هاى غيرمعقول 
در توزيع قدرت و مسئوليت هاء شيوع يافت.١‏ فاصله طبقاتى در عرصه هاى اقتصادى, كه ارمغان دوران جاهليت بود. دوباره در ميان 


مسلمانان رواج يافت و روح و جان و رمق جامعه را كرفت. مردان حماسه ساز و جهاد كر به سوى سست عنصرى و بى تفاوتى سوق 
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داده شدند؛ به طورى كه در مدت حكومت ينج ساله امام على عليه السلام » به يارى آن حضرت برنخاستند و به ارزش هاى جاهلى 
رو آورده ويشت به امام معصوم» حركت انحرافى خود را ادامه دادند. بعد از شهادت امام على عليه السلام مركز حكومت اسلامى 
از مدينه و كوفه به شام انتقال يافت و در زمان معاويه و يسرش يزيد» فساد و تباهى در سرزمين هاى اسلامى به اوج خود رسيد. در 
اين هنكام امام حسين عليه السلام جون اوضاع سياسى و اجتماعى اسلام را اين كونه آشفته و مضطرب ديدء قيام بر ضدٌ حكومت 
شيطانى را آغاز كرد. آن حضرت در اين راه هركز از ملامت وتوجيه مصلحت انديشان و مداراكران ترديدى به دل راه نداد؛ تا ياى 
جانٍ خود و يارانش در اين وادى ماند و با حماسه اى تاريخى» اساس حكومت يزيدى را به يكك باره ويران ساخت. در طول تاريخ 
بشرء انسان هاى بسيارىء از مكتب حماسى اباعبدالله الحسين عليه السلام سرمشق كرفتند و برضدٌ ظلم و جور و طاغوت هاى زمان 
قيام كردند و تا مرحله بذل جان و شهادتء از حيثيت» شرفء استقلال» دين» مذهب و فرهنكك خويش دفاع نمودند كه تحقيق و 
تفخخص يبرامون هريككء مجال ديكرى مى طلبد. * * * در اين نوشتار» سعى بر اين است تا به بخشى از اين تأثي ركذارى كه در 
انقلاب اسلامى ايران نمود يافت و جكونكى تأثيريذيرى حضرت امام خمينى قدس سره از نهضت اباعبداللّه الحسين عليه السلام 
اشاره شود واين موضوع در حدّ توان» مورد بررسى و مقايسه اجمالى قرار كيرد. .١‏ سازش نايذيرى قال الحسين عليه السلام لوليد 
بن عقبه: «أنَا اهل بيت النبوة و معدن الرسالة و مختلف الملائكة و بنا فتح اللّه و بنا ختم اللّه. و يزيد رجل فاسق» شارب الخمرء قاتل 
النفس المحرمة؛ معلن بالفسق و مثلى لايبايع بمثله).؟ هنكامى كه يزيد به جانشينى يدرش معاويه بر مسند قدرت قرار كرفت» 
فرمانرواى مدينه را مأمور كرد تااز امام حسين عليه السلام بيعت كيرد. آن امام همام وقتى ييام يزيد را دريافت» خطاب به وليد 
(فرمانرواى مدينه) نخست مقام و منزلت خود و خاندان واهل بيت عليهم السلام را يادآورى كرد؛ سيس به ويزكى هاى نابهنجار 
يزيد مانند: عصيان» س ركشىء مى كسارىء آدم كشى و ترويج فساد در جامعه اشاره نموده و فرمودند: «هركز شخصى مانند من نمى 
تواند از كسى مثل يزيد بيروى كرده و با او بيعت بكند.» اماماز اين لحظه مبارزه آشكار خود را با حكومت طاغوتى آغاز كرد. يس 
از جهارده قرنء حضرت امام خمينى عليه السلام كه يكى از فرزندان همين خاندان بود جون تمام آن اوصاف و خصوصيات 
اخلااقى يزيد را در عملكرد و قوانين حكومت هاى غرب و شرق به طور ييجيده و كسترده مشاهده نمود و رزيم شاه را هم نوكر 
حلقه به كوش و عامل اجراى سياست هاى شيطانى غرب در ايران و منطقه ديدء همانند جدّش اباعبداللّه الحسين عليه السلام زندكى 
در اين سيستم و رزيم را بر خود و ديككران روا ندانست و براى مبارزه با همه آنهاء شور حسينى را در جامعه به يا كرد. او در نخستين 
روزهاى نهضتء؛ ضمن سخترانى ها و بيانيه هاى متعدد» جنايت هاى آمريكاء اسرائيل و رزيم حاكم بر ايران را نسبت به اسلام براى 
مردم تشريح كرد و با استناد به جمله معروف امام حسين عليه السلام كه مى فرمايد: «نّى لا ارى الموت الاسعادة و لا الحيوة مع 
الظالمين الآ برَّماا»"! تكليف مردم؛ علما و حوزه هاى علميه را در قبال اين جنايت ها تبيين كردند. ايشان با الهام از همين مكتب 
رهايى بخش و بويزه جمله مورد بحث «و مثلى لايبايع بمثله»» در طول نهضت و در موارد مختلف جنين مى فرمودند: الف: «... براى 
من جاى شبهه نيست كه سكوت در مقابل دستكاه جبار» علاوه بر هدم اسلام و مذهب تشيّع» نابودى با ننكك است. امروز مسلمين و 
خصوص علماء اعلام در مقابل خداى تبارك و تعالى مسئوليت بزركى دارند. من براى جند روز زندكى با عار و ننكك؛ ارزشى قائل 
نيستم...0.؟ ب: «... خمينى را اكر دار بزنند» تفاهم نخواهد كرد... من از آن آخوندها نيستم كه دراين جا بنشينم و تسبيح دست 
بكيرم. من ياب نيستم كه فقط روزهاى يكشنبه مراسمى انجام دهم و بقيه اوقات براى خودم سلطانى باشم و به امور ديككر كارى 
نداشته باشم. يايكاه استقلال اسلامى اين جاست. بايد اين مملكت را از اين كرفتارى ها نجات داد...».0 ج: «... آمريكا از انكليس 
بدترء انكليس از آمريكا بدتر» شوروى از هردو بدتر. همه از هم بدتر و همه از هم بليدتر. اما امروز سروكار ما با اين خبيث هاست؛ 
با آمريكاست...2 دنيا بداند كه هر كرفتارى كه ملت ايران و ملل مسلمين دارند» از اجانب استء از آمريكاست. ملل اسلام از اجانب 


عموماً واز آمريكا خصوصاً متنفر است....17د: «... من خون و جان ناقابل خويش را براى اداى واجب حق و فريضه دفاع از 
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مسلمانان آماده نموده ام و در انتظار فوز عظيم شهادتم. قدرت ها و ابرقدرت ها و نوكران آنان مطمئن باشند كه اكر خمينى يكه و 
تنها هم بماند» به راه خود كه راه مبارزه با كفر و ظلم و شركك و بت يرستى استء ادامه مى دهد و به يارى خدا در كنار بسيجيان 
جهان اسلام؛ اين يابرهنه هاى مغضوب ديكتاتورهاء خواب راحت را از ديد كان جهانخواران و سرسيرد كانى كه به ستم و ظلم 
خويشتن اصرار مى نمايند» سلب خواهد كرد...».8:: «... من بارها كفته ام رابطه ايران و آمريكاء رابطه كركك و ميش است و هركز 
بين آن دو آشتى نيست...4 ما تا آخر ايستاده ايم و با آمريكا رابطه برقرار نخواهيم كرد؛ مككر اين كه دست از ظلم بردارد....١٠‏ قال 
الحسين عليه السلام : «آلا و انَّ الدعى ابن الدعى قد ركز بين اثنتين» بين السَلَهُ و الذّلَهُ و هيهات منّا الذَّلَهُ يأبى اللّه ذلكك لنا و رسوله و 
المؤمنون و....1١1‏ امام حسين عليه السلام جون وظيفه خود را مبارزه و قيام تشخيص دادء از اين رو براى ادامه نهضت و سازمان دهى 
آن؛ از مدينه خارج شد. در اين هنكام برخى از مشاهير و اصحاب از روى مصلحت انديشىء خيرخواهى و احياناً خود باختكى» آن 
حضرت را به سكوت و مدارا دعوت كردند ويا آن كه جهت رهايى از ظلم و ستم بنى اميه» از امام خواستند به سرزمين يمن 
مهاجرت كند. اباعبداللّه عليه السلام نيز مناسب حال هريككء جوابى فرموده و خروج و قيام» جهاد در راه خداء دفاع از حريم اسلام و 
مبارزه با طاغوت را بر همه آنها ترجيح داد. حتى در روز عاشورا طى خطابه اى» براى جندمين بار بر اين امر به عنوان يكك اصل و 
ارزش» تأكيد كرد و فرمود: «بدانيد و آكاه باشيد! اين حرام زاده» يسر حرام زاده مرا بر سر دو راهى قرار داده است: يا به مبارزه 
برخيزم و به فوز عظيم شهادت نايل آيم ويا با سكوت خود, ذلّت و خوارى را بركزينم. اما ذلت و خوارىء از ما دور است و خدا و 
رسولش و مؤمنانء آن را سزاوار ما نمى دانند». سيس آن حضرت تا مرحله شهادت به نهضت خود ادامه داد و درس آزادكى» 
رشادت و يايدارى در برابر ظلم» كفر و شركك را براى امت اسلامى و همه انسان ها از خود به وديعه كذاشت. شبيه اين اتفاق در 
انقلاب اسلامى براى حضرت امام خمينى قدس سره هم رخ داد. او جون حركت حماسى خود را بر ضدّ رزيم دست نشائده اجانب 
شروع كرد؛ افراد و شخصيت هاى مختلف از روى حسن نبت و ساده انديشى و با اين قبيل تصورات كه «شاهء شيعه است»؛ «اكر شاه 
برود» مملكت كمونيستى مى شود)؛ ابا مشت خالى نمى توان جلوى توب و تانكك ايستاد)؛ «شاه بماند و سلطنت بكند نه حكومت» 
و... سعى داشتند ايشان را از ادامه مبارزه باز بدارند. همجنين از جانب عوامل ساواك و ايادى مختلف رزيم ترفندها و تلاش هاى 
بيكيرى در اين باره انجام يذيرفت؛؟؟١‏ ولى هيج كدام سودى نبخشيد. حضرت امام خمينى عليه السلام در فروردين ١17١‏ ضمن 
بيانات مهمىء رزيم يهلوى را خونخوارتر از مغول معرفى نمود و با اعلا-م خطر جدّى» سكوت علما در برابر جنايت هاى شاه راء 
همراهى با دستكاه جار دانست؛14 جنان كه مقاومت يكك ساله او منجر به فاجعه مدرسه فيضيه در فروردين ١751‏ كرديد كه رزيم 
مى خواست با اين جنايت تاريخىء در محافل حوزوى ترس ايجاد كند و مردم و علما را به عقب نشينى وادارد. اما امام خمينى قدس 
سره با سخنرانى ها و بيانيه هاى 1 تشين» اقشار مختلف مردم را در صحنه مبارزه نككاه داشت و همه را به مقاومت و سلحشورى دعوت 
كرد. او در يكى از نامه هاى خود به برخى از آقايان» خطاب به مزدوران شاه جنين نوشت: «... من اكنون قلب خود را براى سرنيزه 
هاى مأمورين شما حاضر كردم؛ ولى براى قبول زوركويى ها و خضوع در مقابل جتارهاى شماء حاضر نخواهم كرد. من به خواست 
خدا احكام خدا را در هر موقع مناسبىء؛ بيان خواهم كرد و تا قلم در دست دارم كارهاى مخالف مصالح مملكت را برملا- مى 
كنم...).1 در همين ايام كه فضاى اختناق و سركوب بر كشور حاكم بود» يكى از مراجع يزركك نجف با ارسال نامه اى از امام 
خمينى قدس سره و ساير مراجع و علما درخواست كرد تا از ايران خارج شده و به نجف اشرف هجرت نمايند و در جوار حرم امام 
على عليه السلام به تدريس» تحقيق و زندكى آرام بسنده كنند؛ اما امام خمينى قدس سره در بخشى از جواب آن نامه» ضمن تشكر 
ازايشان» جنين مرقوم فرمودند: «... ما مى دانيم با هجرت مراجع و علماى اعلام اعلى الله كلمتهم ‏ مركز بزركك تشيّع در يرتكاه 
هلا-كت افتاده و به دامن كفر و زندقه كشيده خواهد شد... كه ما از آن بيمناكيم. ما عجالتاً در اين آتش سوزان به سر برده و با 


خطرهاى جانى صبر نموده؛ از حقوق اسلام و مسلمين و از حريم قرآن و استقلال مملكت اسلام دفاع مى كنيم و... ما تكليف الهى 
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خود را ان شاء الله ادا خواهيم كرد و به «إخْدّى الْحَسِنَيِين) نايل خواهيم شد؛ يا قطع دست خائنين از حريم اسلام و قرآن كريم ويا 
جوار رحمت حق ‏ جل وعلا انّى لا ارى الموت الاسعادة ولا الحيوة مع الظالمين الآ برما...».10 يس از حماسه جاويدان ١8‏ خرداد 
"6 و مخالفت با قرارداد ننككين «كابيتولاسيون» در * آبان 5 مزدوران رزيم در هر دو مرحله؛ معظم له را شبانه از منزلشان در قم 
ربودند و در تهران و در مكان هاى مختلف زندانى كردند؛ سيس به تركيه واز آن جا به عراق تبعيد نمودند. امام خمينى قدس سره 
در طول اقامت اجبارى در نجف, بدون آن كه كوجكك ترين كرنشى به سردمداران حزب بعث از خود نشان بدهدء سرافرازانه به 
تدريسء تحقيق و تربيت شاكردان برجسته يرداخت و در مواقع لزوم با سختنرانى و صدور بيانيه وارسال ييام هايى» به نهضت 
تاريخى خود ادامه داد. در مهر ماه 1381. انقلاب اسلامى ايران با رهبرى و هدايت هاى قاطعانه امام خمينى قدس سره به مرحله 
سرنوشت سازى رسيد؛ جنان كه دشمنان احساس خطر كردند. در اين هنكام رزيم بعثى عراق به دستور و فشار رزيم شاه و با 
راهنمايى آمريكاء رهبر كبير انقلا.ب را بر سر دو راهى سكوت و سلامتى يا خروج ودر به درى قرار داد. امام امت به تأسَرى از 
جدّش اباعبداللّه الحسين عليه السلام يكك لحظه هم اين ذلت را تحمل نكرد و تصميم به خروج و قيام كرفت و در جواب مأموران 
امنيتى عراق فرمود: «... اكر شما مسئوليت هايى در قبال ايران داريد» من نيز به نوبه خود در برابر اسلام و ملت ايران مسئول هستم و 
ناكزيرم وظيفه اى را كه خداوند برايم تعيين كرده است و آن را يكى از تكاليف معنوى خود مى دانم» انجام دهم...).19 سيبس 
راهى مرز كويت شد. جون دولت كويت از ورود معظم له به آن كشور ممانعت كرد به طور موقت به كشور فرانسه مهاجرت كرد 
ودر آن جا طى مصاحبه اى» علت خروج خود از نجف راء جنين بيان داشت: «... اكر من در نجف مى ماندم» خود را كناهكار 
احساس مى كردم. براى من غيرممكن است كه بى تفاوت بمانم...٠1‏ اكر نكذارند در اين جا (ياريس) فعاليت سياسى خود را ادامه 
دهمء فرود كاه به فرود كاه سفر خواهم كرد و در آن جا خواسته هاى خود را بيان خواهم كرد....18 ايشان در بخشى از ييام هاى 
خود به ملت ايران» طلاءب» دانش آموزان و دانشجويان سراسر كشور ضمن تأكيد بر ادامه نهضت و ارائه رهنمودهاى مهم» علت 
هجرت خود به ياريس را جنين بيان فرمودند: «... اكنون كه من به ناجار بايد تركث جوار مولى اميرالمؤمنين عليه السلام را نمايم و 
در كشورهاى اسلامى دست خود را براى خدمت به شما ملت محروم؛ كه مورد هجوم همه جانبه اجانب و وابستكان به آنان هستيد» 
باز نمى بينم واز ورود به كويت با داشتن اجازه» ممانعت نموده اند به سوى فرانسه يرواز مى كنم. ييش من مكان معينى مطرح 
نيست؛ عمل به تكليف الهى مطرح است؛ مصالح عاليه اسلام و مسلمين مطرح است...).19 «... دوستان عزيز! فشار شاه موجب شد 
كه نتوانم به فعاليت اسلامى خود كه تكليف الهى استء ادامه دهم و تصميم كرفتم به يكى از كشورهاى اسلامى مهاجرت نمايم. 
كويت با داشتن كّذرنامه و اجازه ورود» حتى عبور از شهر تا فرود كاه را براى خود خطرناكك خواند. فعالا عازم ياريس شدم تا با 
تمام مشكلات به وظيفه دينى خود كه خدمت به كشور اسلامى و مردم محروم وطنم استء موفق كردم....١٠7‏ قال الحسين عليه 
السلام لمحئد حنفيّة: «انّى لَمْ أَخْرْخ شرا و لا بَطراوَ لا مُفْيتداً ولا ظالماً وَ نما خَرَجْتٌ لِطَلَب الإضي .لاح فى أمّة جَدَّى. أريدٌ أن آمِرَ 
بالْمَْرُوفٍ و أَنْهى عَنٍ المُنْكرِ وَآسير بسيرَهْ جَدَى و أبى علي بن ابى طالب عليهماالسلام 7١.»‏ امام سوم شيعيان در وصيتى به برادرش 
محمد حنفه اهداف و انككيزه هاى قيام عاشورا را در سه موضوع خلاصه كرد: ١‏ اصلاح در ميان امت. 7 اجراى امر به معروف و 
نهى از منكر. 7- نشر فرهنكك و سيره ييامبر صلى الله عليه و آله وسلم و امام على عليه السلام . آن حضرت به خوبى مى دانست كه 
هيج يكك از موارد فوق با وجود حاكميت جور و ستمء امكان يذير نيست؛ لذا نخست مبارزه با سردمدارانٍ يزيد را در سرلوحه برنامه 
ان املاس و ميازواق حويشن قرزار اذ ذا با سيرتكرق ناو تشكيل كك ساكميث: الب زميتة واابزاى تحلق كامل آآن سه اضل 
مهم آماده سازد. و اصولاً مى توان دريافت كه يكى از سيره ها و سنّت هاى مهم و اصيل در ميان انبياء همين مبارزه با طاغوتيان و 
تبهكاران است و اين مطلب» خود يكى از مصاديق بارز امر به معروف و نهى از منكر نيز به شمار مى آيد و با وجود يكك حاكم 


جائر هركز نمى توان زمينه اى براى اصلاح جامعه تصور كرد. بنابراين» امام حسين عليه السلام در اين حركت حماسى به هر سه 
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موضوع عيت.ت بخشيد: هم به سيره و سنت انبيا و جد بزركوار و يدرش عمل كرد؛ هم آمر به معروف و ناهى از منكر در بُعد 
حكومتى و اجتماعى شد وهم اين كه يكك نوع اصلاح عميق و اساسى در جامعه به وجود آورد. در اوايل دهه جهل ,)3175١(‏ 
زمانى كه سيره اننيا كلا در ايران و جهان به دوست 2 سيرده شده بودء «امر به معروف و نهى از منكر) تنها در بُعد فردى و 
اغلب در موارد كم اهميتء به كار كرفته مى شد و لذا اصلاح جامعه هم كارى بس دشوارء بلكه محال جلوه مى نمود. حضرت امام 
خمينى قدس سره به بيروى از مكتب اباعبداللّه الحسين عليه السلام به جنكك با طاغوت هاى عصر برخاست و يرجم مبارزه با كفر و 
شرك جهانى را بر دوش كرفت. اين» در حالى بود كه در فضاى آن ايام؛ دخالت در اين كونه مسائل» خلاف شأن يكك روحانى 
تلقَّى مى شد و جرأت و شهامت افزون مى طلبيد. البته اكر هم كسان اندكى احساس مسئوليت نموده و فعاليت هاى سياسى انجام 
من دادتد و اعتقاد يه مبارؤه داشسده تنها به اظهار تأشق و تضيحت به دولت ستده فى كردند يا تهاينا خواستار #عمل به قاثون 
اساسى و انتخابات آزاد» 7١١‏ مى شدند و هركز با رزيم و شخص شه دركير نمى شدند! ولى حضرت امام خمينى قدس سره منشأ 
همه كرفتارى ها را رزيم سلطنتى» شخص شاه و دولت هاى آمريكاء شوروى و اسرائيل دانست"1 و اعلام كرد: ابا وجود رزيم شاه 
وايادى بيكانكان در ايران» عمل به قانون اساسى امكان يذير نيست و انتخابات هم هركز آزاد نخواهد شد.)؟١‏ رهبر كبير انقلاب در 
اغلب سخترانى ها و بيانيه هاى خود به اين مهم تأكيد كرد تا اين كه به يشتيبانى اقشار مختلف مردم, ريم شاه را سرنكون ساخت و 
أهت ساختكى دولت هاى جهانخوار را كه در اذهان و تار و يود مردم به منزله يكك كابوس وحشتناك جلوه كر بود -درهم 
شكست و جرأت و شهامت و قدرت ايستادكى در مقابل مستكبران را به مستضعفان عالم آموخت. ايشان با اين حركت حماسىء هم 
جامعه بشرىء بويزه مسلمانان را به اصلاح و بازكشت به خويشتن فراخواند» هم امر به معروف و نهى از منكر را در سطح بين المللى 
زنده كرد و كسترش داد وهم به سيره انبيا وائمه معصومين عليهم السلام عمل نمود. به علا-وه در آن ايام» اغلب كسانى كه مى 
خواستند با فساد مبارزه كنند» همواره از ريشه آن غفلت ورزيده و تنها با شاخ و بركك هاى فساد دركير مى شدند و طبيعتاً اين روندء 
ناخواسته به تقويت ريشه مى انجاميد و به منزله «آب در هاون كوبيدن» بود. مانند: مبارزه با افراد معمولى بهائيت ‏ كه اغلب به خاطر 
فقر مالى به آن فرقه كمراه روى آورده بودند- و يا دركير شدن با رانندكان اتوبوس و تاكسى برسر يخش موسيقى مبتذل و امثال 
آن؛ در حالى كه بنيان كذار اصلى بهائيت و توليد كننده ترانه هاى مبتذل در ايران» خود رزيم شاه و نخست وزيرش اميرعباس 
هويدا بود كه هيج كس با آنها كارى نداشت! اككر اين روند ادامه مى يافتء نه تنها فساد و تباهى از بين نمى رفت»ء بلكه روز به روز 
بر وسعت و عمق آن افزوده مى شد. در اين هنكام حضرت امام خمينى قدس سره حركت ريشه اى خود را آغاز كرد و همكان را به 
ريشه هاى فساد و كمراهى متوجه ساخته و در موارد كوناكون مى فرمودند: «... مطالعه بايد بكنيم ببينيم ما تكليفمان جيست؟ قرآن 
به ما جه كفته؟ بايد جه بكنيم؟ هى ما قرآن را خوانده ايم كه فرعون كذا و كذاء موسى كذا و كذاء تدبر نكرديم كه خوب, آن 
جيزى كه كفته» براى جه كفته؟ براى اين كه تو هم مثل موسى باشى نسبت به فرعون عصرت. تو هم عصايت را بردار مخالفت كن 
با اين مردكث...70.0 «... آن وقتى كه ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله وسلم در حجاز بودند... ابوسفيان و امثال اينهاء اينها نظير حكام 
و سلاطين بودند و داراى همه جيز بودند و بيغمبر اسلام با آنها در افتاد... جلوتر برويد حضرت موسى عصايش را برداشت با فرعون» 
با سلطان عرض مى كنم مصر بااو در افتاد نه اين كه از قبل سلطان مصر مردم را خواب كرد. مردم را با همين عصا و با همين 
تبليغات بر ضدّ سلطان عصر خويش شوراند...).78«... علماى اسلام, ييغمبر اسلام» ائمه اسلام هميشه مخالفت با اين سلاطين عصر 
خودشان كرده اند...1/.6! بس از بيروزئ انلاب اسلامى در ايران» حضرت امام خمينى قذس سره همجتان اين روئد كارساز و تفكر 
طاغوت برانداز خويش را ادامه داد و مردم جهان و بخصوص مسلمانان را بر ضدٌ استكبار جهانى به سر كردكى آمريكا فراخواند. 
جنان كه معظم له در يكى از ييام هاى خود به مناسبت سالكرد كشتار خونين حيجاج در مكه. جنين مى نويسد: «... من به تمام دنيا با 


قاطعيت اعلام مى كنم اككر جهانخواران بخواهند در مقابل دين ما بايستند» ما در مقابل همه دنياى آنان خواهيم ايستاد و تا نابودى 
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تمام آنان از ياى نخواهيم نشست؛ يا همه آزاد مى شويم و يا به آزادى بزركك ترى كه شهادت استء مى رسيم و...78.0 ...١‏ البته ما 
ابن وانقيع وعدت را در سياست خارجى و بين المللى اسلامى مان بارها اعلام نموده ايم كه درصدد كسترش نفوذ اسلام در 
جهان و كم كردن سلطه جهانخواران بوده و هستيم؛ حال اكر نوكران آمريكا نام اين سياست راء توسعه طلبى و تفكر تشكيل 
اميراطورى بزركك مى كذارندء از آن باكى نداريم و استقبال مى كنيم. ما درصدد خشكانيدن ريشه هاى فاسد صهيونيزم» سرمايه 
دارى و كمونيزم در جهان هستيم؛ ما تصميم كرفته ايم به لطف و عنايت خداوند بزرككء نظام هايى را كه براين سه يايه استوار 
كرديده اند» نابود كنيم و نظام اسلام رسول الله صلى الله عليه و آله وسلم را در جهان استكبار ترويج نماييم و دير يا زود» ملت هاى 
دربند شاهد آن خواهند بود. ما با تمام وجود از كسترش باج خواهى و مصونيت كاركزاران آمريكايى حتى اكر با مبارزه قهرآميز 
هم شده باشد جل وكيرى مى كنيم, ان شاء الله ما نخواهيم كذاشت از كعبه و حجء اين منبر بزركى كه بر بلنداى بام انسانيت قرار 
كرفته و بايد صداى مظلومان را به همه عالم منعكس سازد و آواى توحيد را طنين اندازد» صداى سازش با آمريكا و شوروى و كفر 
و شرك نواخته شود واز خدا مى خواهيم كه اين قدرت را به ما ارزانى دارد كه نه تنها از كعبه مسلمين» كه از كليساهاى جهان نيز 
ناقوس مركك آمريكا و شوروى را به صدا در آوريم...19.0 به اميد آن روز يى نوشت ها: ١‏ -ر.كك: شرح نهج البلاغه؛ ابن ابى 
الحديد. ج ١‏ ص 198؛ ناسخ التواريخ» محمدتقى سبهر؛ تاريخ خلفاء» جلال الدين سيوطى. ١‏ - اللهوف على قتلى الطفوف؛ سيدبن 
طاووس» ص ”7. “1 صحيفه نور» ج ١‏ ص 18. همان» ص 2١‏ 0 همان» ص 288. © همان» ص .٠١8‏ /- همان» ص .1١١‏ 4و 
1-همانءج ٠١‏ ص ٠١.11"‏ همان؛ ج 214 ص 1١.18‏ اللهوف» ص 4917 موسوعةٌ كلمات الامام الحسين(ع)» مركز تحقيقات 
باقرالعلوم(ع)» ص *677. ١7‏ در هر دو موردء به كتب تاريخ انقلاب اسلامى مراجعه شد. ١‏ صحيفه نور» ج ١ء‏ ص 8/و175. 15 
همان» ص ١8 .68٠‏ همان. ص ”8. ١58‏ روزنامه اطلاعات» شنبه  ١١/ .١18/7//1781/‏ همان. يكشنبه, /128/1//171. 18 - كيهان» سه 
شنبه» /18/7/1701. ١9‏ صحيفه نور» ج 7 ص 7١ .1١١‏ همانء ص .١١8‏ ١؟ ‏ موسوعة كلمات الامام الحسين(ع): ص .19١‏ 377 
اين خواسته ها و شعارها براى اغفال مردم و انحراف نهضتء هر از جند كاهى از جانب رزيم و شاه در مطبوعات عنوان مى شد و با 
كمال تأسف مورد استقبال برخى محافل مذهبى و روشنفكرى قرار مى كرفت! 7 ر.كك: صحيفه نور ج 2١‏ ص #ه اع 38 ٠١8‏ 
عل لاد لاج ل ص على لل على لعن لاع “الى /1لل اال اظالء اماو... همان ج 7 ص ١87و‏ 87 0؟ -همان» ص 6". 
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عاشورا در انديشه امام خمينى (قدس سره) 


عاشورا در انديشه امام خمينى (قدس سره) با اين كه بيش از هزار و سيصد صد سال از واقعه جانسوز عاشورا مى كذرد, اما هنوز 
عاشورا جشمه جوشان حماسه و آزادكى و رمز جهاد يايدار براى ماند كارى آيين الهى است ,آيينى ييام آور توحيد وعدل ودر 
خور شان والاى انسان, تا به بركت شعور خدادادى و شور حقيقت خواهىء شايسته جانشينى يروردكار در زمين كرديده؛ جان او 
تجلى كاه توحيد و عدل شود. «عبدالله العلائلى » از علماى اهل سنت در توصيف عاشورا مى نويسد: «شيعيان» مراسم ياد بود عاشورا 
را براى يند كرفتن و يادآورى بريا مى دارند و آن مراسمى بس بزركك استء زيرا اين مراسم يادآور يندها و درس قهرمانى جهاد و 
فداكارى در راه دين بوده و با ياد آن قهرمانان» روح بلند يرورش مى يابد. امروز بركزارى اين مراسم از لازم ترين وظايف در اين 
مرحله از انقلاب ماست » . )١(‏ با نكاهى به سخنان امام خمينى قدس سره از بيش از انقلاب اسلامى تاكنون بخوبى در مى يابيم كه 
معظم له كليه رفتارها و موضع كيرى هاى خود را بر اساس آن واقعه تنظيم و عملى نموده است رزيرا فرهنكك عاشوراء فرهنكى همه 
جانبه است كه ابعاد كوناكون سياسىء اجتماعى» فرهنكّى» اقتصادىء اخلاقى» عرفانى» نظامى و... را در بر مى كيرد. انديشه زندكى 


امام خمينى قدس سره نيز اين كونه بوده و داراى ابعاد مختلف ياد شده مى باشد. در يكك جمله مى توان كفت كه امام خمينى تمام 


بانك جامع مقالات امام خمينى (رد) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. طاعل/إأماع3دات. الالالالالا صفحه ١90/1 11١7‏ 


هويت انقلاب اسلامى را به عاشورا كره زده و مى فرمايد: «انقلاب اسلامى ايران يرتوى از عاشورا و انقلاب عظيم الهى آن است.) 
درس هاى عاشورا از منظر امام خمينى قدس سره .١‏ نفى انديشه جدايى دين از سياست يكى از مهم ترين مشخصه هاى سياسى 
عاشورا مساله ييوند و ارتباط دين و سياست است . امام حسين عليه السلام با حضور اجتماعى و قيام عليه حكومت, در حقيقت 
درصدد دخالت در سياست بود و همين مساله را به عنوان يكك تكليف جهت حركت و نهضت خويش قرار داد. امام براى خود يكك 
فبرؤرض فى ذانلسة كايراق شسست تمووق ايه عاى حكرية سسكران وبرقرارى شكرية غدل الين تلاش كمد ومين اراق 
مهم ترين مشخصه هاى يكك اقدام حكومت سياسى است . امام خمينى قدس سره با الهام از اين حركت امام حسين عليه السلام 
نسبت به مسايل جامعه حساس بود و در برابر ستم ها و ظلم هاى رزيم يهلوى قيام نمود و مردم و جهان اسلام را به حمايت از دين 
خلا دعوت كرد. امام خمينى قدس سره همواره معتقد بود كه جامعه اسلامى از صدر اسلام تاكنون مبتلا به اين انديشه منحرف 
سكولاريزم (جدايى دين از سياست) بوده كه در دوره اخير به اوج خود رسيده است: «اين يكك نقشه شيطانى بوده است كه از زمان 
بنى اميه و بنى عباس طرح ريزى شده است و بعد از آن هم هر حكومتى كه آمده است تاييد اين امر را كرده است و اخيرا هم كه 
راه شرق و غرب به دولت هاى اسلامى باز شده. اين امر در اوج خودش قرار كرفت كه اسلام يكك مساله شخصى بين بنده و 
خداست و سياست از اسلام جداست و نبايد مسلمان در سياست دخالت كند و نبايد روحانيون وارد سياست بشوند» . (9) امام در 
حقيقت با الهام كيرى از حركت سياسى - دينى عاشورا در صدد ياسخ كويى به سؤالاءت ذيل بود كه امروز حكومت اسلامى 
الكرى عية ملل ننم عقت نر كريدة انث - أبادين داري كنادا برش به مرزهائ سياست مهد ود من شود ب آنا جاميران و 
اوصياى الهى از دخالت در امور سياسى احتراز مى نمودند؟ و آيا انجام رسالت بزركك آنان مبنى بر اقامه قسط عدالت اجتماعى 
بدون دخالت در امور سياسى ممكن است؟ امام خمينى ريشه اين تز انحرافى را يكث توطثه تاريخى دانسته كه در صدد تغيير روند 
تاريخ دينى بوده است. ايشان مى فرمايد: «طرح مساله جدا بودن سياست از روحانيت» جيز تازه اى نيست. اين مساله در زمان بنى 
اميه طرح شد و در زمان بنى عباس قوت كرفت. در اين زمان هاى اخير هم كه دست هاى بيكانه در ممالكك باز شدء آنها هم به اين 
مساله دامن زدند» به طورى كه مع الاسف بعضى از اشخاص متدين و روحانيون متعهد هم باور شان آمده است...) . (؟) امام خمينى 
در يكك بر آورد صحيح. اهداف اين سياست شيطانى را بيان كرده و همككان را به توجه و تامل در آن دعوت نموده است . اين 
اهداف و آثار عبارتند از : الف: استعمار» استثمار و استضعاف ملت ها (]؟) ب: محدود شدن فقاهت به احكام فردى و عبادى در 
منطق نا آكاهان (:8) ب: غفلت از آيات سياسى - اجتماعى قرآن و بسيارى از ابواب فقهى (:8) ت: مطرح شدن ارزش منفى براى 
روحانيون سياسى (0/7) ث: تاخت و تاز امريكا و ابرقدت ها در بلاد مسلمين. (8) ؟. عدالت اجتماعى آن جه يس از دوران نبى 
مكرم اسلام تازمان شهادت امام حسين عليه السلام مطرح بوده؛ اين است كه جه آفت هايى سبب شد تا حكومت سلطنتى اموى بر 
مسلمانان حاكم شود؟ جكونه ارزش ها و مقدساتى كه در جامعه ريشه دوانده بودند» به تدريج رنكك باختند و به شعارهاى ظاهرى 
و بى محتوى تبديل شدند؟ ياسخ اجمالى همه اين سؤال ها عدم وجود عدالت اجتماعى است. ايجاد نظام طبقاتى» تبعيض و نابرابرى 
هاى اجتماعى سبب شد تا نظام عقيدتى» اخلاقى و سياسى جامعه نيز متحول شود و يذيرش معيارها و اصول اقتصادى مكتب اسلام 
براى مردم ميسر نككردد. امام حسين عليه السلام يكى از اهداف قيام خود را عدالت اجتماعى دانسته و در خطبه اى اين كونه بيان مى 
دارد: «...و يا من المظلمون من عبادكك... ... (يكى از اهداف اين است كه) ستمديد كان از بند كان تو امنيت يابند» . (9) مسلم است 
كه اين عدالت و امنيت زمانى تحقق عينى بيدا خواهد كرد كه ستم و ستمكران نابود شده وعدالت اجتماعى حاكم كردد. امام 
خمينى قدس سره هم به تبع جدش امام حسين عليه السلام در مقابل ستمكران زمان خود قد علم كرده و ضمن مبارزه اى جانانه مى 
فرمايد: «زندكى سيدالشهداء زندكَى حضرت صاحب الامر و زندكّى همه انبياى الهى اين معنا بوده است كه مى خواستند در مقابل 


جورء حكومت عدل را درست و بريا كنند.» «سيد الشهدا وقتى مى بيند كه يكك حاكم ظالمى در بين مردم دارد حركت مى كندء 
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تصريح مى كند كه اكر كسى ببيند كه حاكم جائرى در بين مردم حكومت مى كندء به مردم ظلم مى كندء بايد مقابلش بايستد و 
جلوكيرى كند... و يبامبر اكرم صلى الله عليه و آله فرموده است: هر كه ساكت بنشيند و تغيبر ندهد اين راء جايش همان يزيد (حاكم 
ستمكر) است..» . 01١(‏ #. اصلاح اجتماعى امت اسلامى امام حسين عليه السلام در خطبه اىء انكيزه قيام خود را اين كونه اعلام مى 
نمايد: «اللهم انك تعلم انه لم يكن ماكان منا تنافسا فى سلطان و لا التماسا من فضول الحطامء ولكن لنرى المعالم من دينكك و تظهر 
الاصلاح فى بلادكك )١12(‏ خمداى من تو مى دائى آنه ازّها صادن شد به انكيزه رقابت در سلطنت و تمتاى زيادى هاى دنيا تبودة 
بلكه براى اين بود كه نشانه هاى آشكر دين تو را بنككريم واصلاح رادر سرزمين هاى تو آشكار سازيم...» امام خمينى قدس سره 
اين عبارت حضرت اباعبدالله عليه السلام را به عنوان مؤيدى براى اثبات بحث ولايت فقيه خود آورده و با استناد به آن مى فرمايد: 
«مضمون روايت شاهد بر اين است كه از لسان معصوم صادر شده و مضمون صادقى است » . )1١(‏ بر اين اساس بسيارى از سخنان 
حضرت امام خمينى در جهت اصلاح جامعه و آن را نه تنها وظيفه خود, بلكه وظيفه هر فرد ديككرى مى دانست. ايشان مى فرمايد: 
«كوشش كنيد كه احكام اسلام راء هم عمل كنيد و هم وادار كنيد كه ديكران عمل كنند. همان طورى كه هر شخص وهر فردى 
موظف است كه خودش را اصلاح كندء موظب است كه ديكران را هم اصلاح كند...» . (11) «سيد الشهدا عليه السلام روى همين 
ميزان» خود و اصحاب و انصار خويش را فدا كرد كه فرد بايد فداى جامعه بشود تا جامعه اصلاح كردد «ليقوم الناس بالقسط » بايد 
عدالت در بين مردم و جامعه تحقق بيدا كند. براى سيدالشهدا تكليف بود قيام كند» خونش را بدهد نا اين كه اين ملت را اصلاح 
كند و همين طور هم كرد . (15) «امام حسين در وصيت معروف خود به برادرش محمد حنفيه» آن كاه كه مدينه را قصد مكه 
تركك كفتء بر آرمان اصلاح طلبى قيام خود تصريح كرد و فرمود: انما خرجت لطلب الاصلاح فى امهُ جدى رُبدين جهت از مدينه 
خارج شدم كه امت جدم را اصلاح كنم » . (18) ع. مبارزه با منكرات يكى ديكر از نكات برجسته عاشورا مساله مبارزه با منككرات 
بود كه حكومت اموى عامل اصلى بييدايش و كسترش آن در جامعه اسلامى بودند. امام در وصيت نامه خود اين رسالت را تذكر 
داده و مى فرمايند: «اريد ان آمر بالمعروف و انهى عن المنكر و اسير بسيرة جدى و ابى على بن ابى طالب ,ُمى خواهم امر به معروف 
و نهى از منكر نمايم و به سيره جدم و يدرم على بن ابى طالب عمل كنم » . (18) مى دانيم كه هر كاه امر به عروف و نهى از منكر 
در جامعه اى رواج يابد» سبب خواهد شد كه براى انسان مسؤوليت اجتماعى آفريده شود تا نسبت به آن جه در امور مختلف 
سياسىء اجتماعى و فرهنكّى در جامعه مى كذرد بى تفاوت و بى تحرك نباشد. هنكامى كه امر به معروف و نهى از منكر مبتنى بر 
فهم صحيح از دين باشد و از سيره نبوى و علوى ريعنى معيارهاى خالص اسلام سرجشمه بككيرد» جامعه را از حالت سكون و ايستايى 
خارج نموده و منجر به بالندكى و سازنده كى آن مى كردد. امام خمينى قدس سره همانند موضع كيرى هاى سيدالشهداء عليه 
السلام با تكيه بر آن رفتارها مى فرمودند: «اين كه حضرت اباعبدالله نهضت و قيام كرد با عدد كم در مقابل اين (حكومت يزيد) 
براى اين بود كه كفتند: تكليف من است كه استنكار كنم و نهى از منكر كنم.) «انككيزه اين بوده كه معروف را اقامه و منكر را از 
بين ببرد. انحرافات» همه از منكرات است. غير خط مستقيم توحيد هر جه هستء منكرات است. اين بايد از بين برود و ما كه تابع 
حضرت سيدالشهدا هستيم بايد ببينيم كه ايشان جه وضعى در زندكى داشتء قيامش و انككيزه اش نهى از منكر بود كه هر منكرى 
بايد از بين برود» من جمله قضيه حكومت جور.) ١سيدالشهدا‏ همه عمرش و همه زند كيش را براى رفع منكر و جلو كيرى از حكومت 
ظلم و جل وكيرى از مفاسدى كه حكومت ها در دنيا ايجاد كردند» صرف نمود و تمام زند كيش را صرف اين كرد كه حكومت 
جور بسته بشود واز بين برود» معروف در كار باشد و منكرات از بين برود» . )١7(‏ . فرهنكك آزادى و آزادكى و كرامت انسان ها 
تمام اصحاب فداكار سيدالشهدا - در واقعه كربلا از انسان هاى آزاده اى بودند كه ذلت و خوارى و تمنيات دنيوى و مادى لحظه 
اق دن جوغره و فافيت انها شاق تداشت :ابن كرو كة در رار سياه سىئ هران ثفرق يديد كمترية ترس .بيه غود واه ثذاة قدا 
آخرين لحظه مقابل دشمنان ايستادند و جنكيدند و به فيض شهادت نايل آمدند. عقيله بنى هاشم؛ يرجمدار ييام كربلا در مقابل 
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حكومت جور و ظلم يزيد با وجود تحمل مصائب بسيار» ضمن مقاومت و ايستاد كى» به افشاكرى حكومت وقت يرداخت و فرمود: 
«...اى يزيد! به خحدا سوكند (با اين جنايت ها كه انجام دادى ) نشكافتى مككر يوست بدن خود را وياره ياره نكردى» مكر كوشت 
خود را... كمان مبر كسائى كه درراه خندا كشته شدثئدء مرده ائدء بلكه آنها زنده اند و در يبشكاه برؤورد كاشان روزى مى خورند. 
اين را هم بدان» آن كسانى هم كه كار را براى تو فراهم ساخته و تو را بر كروه مسلمانان سوار نمودند؛ به كيفر خود خواهند رسيد 
و بدانند كه ستمكران را بد كيفرى در بيش است... قدر و مقام تو را بسيار يست مى دانم... بدان كه راى و تدبيرت سست و 
رؤز كارف اند كبو انكنيت مار و سبعيت تو روه يراكفد كن اسك در ووتق كدشتادى عدا فرياك وقد دالا لعنة الله على 
االظالمين ) همانا لعنت خدا بر ستمكاران باد.» امام خمينى هم از نسل همين انسان هاى آزاده و دلاور بود. او هركز لحظه اى زير 
بار ظلم و ستم ظالمين نرفت و با تحمل زندان» تبعيد» خطرات جانى» شهادت فرزند و... دشمن را به زانو در آورده و مى فرمايد: 
«من اكنون قلب خود را براى سر نيزه هاى مامورين شما حاضر كرده ام؛ ولى براى قبول زوركويى ها و خضوع در مقابل جبارهاى 
شما حاضر نخواهم بود؛ . (18) «ماه محرم,» ماه حماسه و شجاعت و فداكارى آغاز شدء ماهى كه خون بر شمشير ييرز كشتء ماهى 
كه قدرت حقء باطل را تا ابد محكوم و داغ بطلان بر جبهه ستمكاران و حكومت هاى شيطانى زد. ماهى كه امام مسلمين» راه مبارزه 
بااستمكاران تاريخ را به ما آموخت. ماهى كه بايد آزادى خواهان» استقلال طلبان و حق كويان بر تانكك ها و مسلسل ها و جنود 
ابليس غلبه كنند و كلمه حق باطل را محو نمايد» . (19) نتيجه امام خمينى قدس سره با تاسى به قيام خونبار عاشوراء توانست نهضت 
عظيم خود را به ثمر برساند و مجددا به احياى ارزش هاى فراموش شله توفيق يابد. نمونه هايى از ارزش هاى مشتركك كه اين دو 
نهضت مقدس (عاشورا و انقلاب اسلامى) به آنها راحت بخشيد, عبارتند از: .١‏ احياى روحيه آزادكى و ذلت نايذيرى م ؟. شجاعت 
و شهامت و يرهيز از مصلحت انديشى و راحت طلبى 7". احياى روحيه شهادت طلبى م ؟. احيا و تحقق فريضه امر به معروف و نهى 
از منكر ,ه. ايمان به جهاد فى سبيل الله م #. مقاومت و يايدارى و يشتكار در راه مبارزه م /. احياى جنبه هاى اخلاقى» مروتء ايثار و 
.... بى نوشت ها )١‏ سموالمعنى فى سمو الذات. او اشع من حياهً الحسين» ص 17١‏ عبدالله العلائلى» جاب دوم سال 189 ق؛ 
مطبعةٌ الكشاف, بيروت. ؟) صحيفه نورء ج 218 ص 777. *) همانء ج 18. ص 568. 5) همان ج 18, ص 88. 0) همان ج 7١‏ ص 
١‏ 2) همانء ج 318 ص 2#. ) همان ج ه١ء‏ ص 19. 8) همانء ج 17 ص ". 4) در اين زمينه ر.كك: شرح نهج البلاغه ابن ابى 
الحديد. ج ١‏ ص 794 شرح الاثم سيد محمد امين» ج 2١‏ ص 718 إتاريخ كاملء ابن اثير» ج 2# ص 195. )٠١‏ فرهنكك عاشورا 
در كلام و ييام امام خمينى» ص 77- 87. )1١‏ تحف العقول» ص 787 17) ولايت فقيه» سيد روح الله خمينى» مؤسسه تنظيم و نشر 
آثار امام» تهران» جاب اول, 0177# ص /8*8. "17) بابه ياى آفتاب» امير رضا ستودهء ج ١‏ ص 118. 18) فرهنكك عاشورا در يبام و 
كلام امام خمينى» ص 8١‏ و /. )1١0‏ بحارالانوار. علامه مجلسى؛ ج 6, ص "7١‏ رمقتل المقرم؛ 108. 19) اللهوفء سيدين طاووس» 
ص 0٠١‏ 17) فرهنكك عاشورا در كلادم و ييام امام خمينى. ص **, 8" 9*. 18) كلمات قصارء يندها و حكمت هاء امام خمينى؛ 


مؤسسه تنظيم و نشر آثار امام» جاب اول 2011/7 ص 528. )١19‏ قيام عاشورا در كلام و ييام امام خمينى» ص "7. 
ويزكيهاى حج ابراهيمى از ديدكاه حضرت امام خمينى ‏ رضوان اللّه تعالى عليه 


ويزكيهاى حج ابراهيمى از ديد كاه حضرت امام خمينى ‏ رضوان الله تعالى عليه ١‏ بعد معنوى حج اكنون كه در آستانه فريضه 
مباركه حج هستيم» لازم است توجهى به ابعاد «عرفانى»» «روحانى»» «اجتماعى)» «سياسى)» و «فرهنكى» آن داشته باشيم» باشد كه اين 
امرء راهكشايى براى قدم هاي مؤثر ديكر باشد. در اين موضوعاتء بسيارى از دوستان متعهد مطالبى كفته اند اين جانب نيز اشاره 
اى كذراء تنها به بعض ابعاد آن مى كنمء شايد تذكرى از آن حاصل شود. از آن جا كه در اين مناسكك عجيبء از اول احرام و تلبيه 


تا آخر مناسككء اشاراتى عرفانى و روحانى است ‏ كه تفصيل آنها در اين مقال ميسر نيست -اكتفا به بعض اشارات تلبيه ها مى كنم: 
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لبيك هاى مكرر از كسانى حقيقت دارد كه نداى حق را به كوش جان شنيده و به دعوت الله تعالى به اسم جامع جواب مى دهند. 
مسأله» مسأله حضور در محضر است و مشاهده جمال محبوبء كويى كوينده از خود دراين محضر بيخود شده و جواب دعوت را 
تكرارمن كنت و نؤياله ا سلب شريكف يه معنا مطلق قاهرا شابد كذ اهل اللدمن دائنهد: كر يكو الرشيت قط كرعه سات 
مريكك دو هد عامل هن مراني جا تاك ساك در يطل اسل العرشع ابست وساراق سبع رات الساط و انان اسكاكل 
«الحمدلكك» و «النعمه لكك» و حمد را اختصاص مى دهد به ذات مقدس» همجنين نعمت راء و نفى شريكك مى كند و اين نزد اهل 
معرفت» غايت توحيد است و به اين معناست كه هر حمدى وهر نعمتى كه در جهان هستى تحقق يابد» حمد خدا و نعمت خداست 
بدون شرك .١‏ جهات معنوى حج بسيار است و مهم آن است كه حاج بداند كه كجا مى رود و دعوت كى را اجابت مى كند و 
ميهمان كيست و آداب اين ميهمانى جيست و بداند هر «خودخواهى» و «خودبينى)»» با «خداخواهى» مخالف است و با هجرت الى 
الله مباين و موجب نقض معنويت حج است". مراتب معنوى حج. كه سرمايه حيات جاودانه است و انسان را به افق توحيد و تنزيه 
نزديك مى نمايد» حاصل نخواهد شدء مكر آن كه دستورات عبادى حج به طور صحيح و شايسته و مو به مو عمل شود و حجاج 
محترم و روحانيون معظم كاروان ها تمام هم خود را صرف در تعليم و تعلم مناسكك حج كنند و بر مسأله دانان است كه از همراهان 
شود مواظبت كنك كد تداق تتواسعةه فخلق از وستورات تقو و بعد سباسى و احشماعى أن حاضل تمن كردذمكر آنكة بعد 
معنوى و الهى آن جامه عمل يوشد و لبيك هاى شما جواب دعوت حق تعالى باشد و خود را محرم براى وصول به آستانه محضر 
حق تعالى نمايبد و لبيكك كويان براى حق» نفى شريكك به همه مراتب كنيد و از «خودا كه منشأ بزركك شركك است به سوى او جل 
و عغلن دافجرت تماد و اد اتن براق ععرين دك كانه اموق كه دتبال عبرت ات عاضصل ايدو احرق را كدعلى الله ات 
دريافت نمايند و اكر جهات معنوى به فراموشى سيرده شودء كمان نكنيد كه بتوان از جنكال شيطان نفس رهايى يابيد. و تا در بند 
خويشتن خويش و هواهاى نفسانى خود باشيد؛ نمى توانيد جهاد فى سبيل الله و دفاع از حريم الله نماييد". ؟ ابعاد سياسى و 
اجتماعى حج اى مسلمانان جهان كه به حقيقت اسلام ايمان داريد! بيا خيزيد و در زير يرجم توحيد ودر سايه تعليمات اسلام؛ 
مجتمع شويد و دست خيانتٍ ابرقدرتان را از ممالكك خود و خزائن سرشار آن كوتاه كنيد و مجد اسلام را اعاده كنيد و دست از 
اختلافات و هواهاى نفسانى برداريد كه شما داراى همه جيز هستيد. بر فرهنكك اسلام تكيه زنيد و با غرب و غربزدكى مبارزه نماييد 
و روى ياى خودتان بايستيد و بر روشنفكران غربزده و شرق زده بتازيد و هويت خويش را دريابيد كه روشنفكران اجير شده» بلايى 
بر سر ملت و مملكتشان آورده اند كه تا متّحد نشويد و دقيقاً به اسلام راستين تكيه ننماييد» بر شما آن خواهد كذشت كه تاكنون 
كذشته است. امروز زمانى است كه ملت ها جراغ راه روشنفكرانشان شوند و آنان رااز خود باختككى و زبونى در مقابل شرق و 
غرب نجات دهند كه امروز روز حركت ملت هاست و آنان هادى هدايت كنند كان تاكنونند. بدانيد كه قدرت معنوى شما بر همه 
قدرت ها جيره» و قريب يكك ميليارد جميعت شما با خزائن بى يايان» مى تواند تمام قدرت ها را در هم شكند. نصرت كنيد خدا را 
تا نصرت دهد شما را. اى اقيانوس بزركك مسلمانان! خروش بر آوريد و دشمنان انسانيت را درهم شكنيد كه اكر به خداى بزركك 
رو آورديد و تعليمات آسمانى را وجهه خود قرار دهيد» خداى تعالى و جنود عظيم او با شماست6. از همه ابعاد آن مهجورتر و 
مورد غفلت ترء بعد سياسى اين مناسكك عظيم است كه دست خيانتكاران براى مهجوريت آن بيشتر در كار بوده و هست و خواهد 
بود. و مسلمانان امروز و در اين عصرء كه عصر جنككل استء بيشتر از هر زمان؛ موظف به اظهار آن و رفع ابهام از آن هستند, زيرا 
بازيكران بين المللى با اغفال مسلمين و عقب نكه داشتن آنان از يكك سو و عمال سودجوى آنان از سوى ديككر و غفلت زدكان 
نادان از طرفى و آخوندهاى دربارى يا كج فهم از سوى ديككر و متدسكان جاهل از يكك طرفء دانسته يا ندانسته يشت در يشت هم 
ايستاده و در محو اين بعد سرنوشت ساز و نجات دهنده مظلومان» در فعاليت هستند. و لازم است متعهدان و بيداران و دلسوزان براى 


غربت اسلام و مهجوريت اين بعد, در احكام اسلام به ويزه حج كه اين بعد در آن ظاهرتر و مؤثرتر استء با قلم و بيان و كفتار و 
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نوشتار به كوشش برخيزند» خصوصاً در ايام مراسم حج كه يس از اين مراسم عظيم انسان ها مى توانند در شهر و ديار خود با توجه 
به اين بعد عظيم» مسلمانان و مظلومان جهان را بيدار و براى خروج مظلومان جهان از تحت فشارهاى روز افزون ستمكران مدعى 
حمايت از صلح. به حركت وادارند. و يرواضح است كه اكر در اين كنكره عظيم جهانى كه همه اقشار ملت هاى مظلوم اسلامى از 
هر مذهب و ملت وداراى هر زبان و مسلكك وهر رنكك و قشرء ولى با زى واحد و لباس مشابه» دور از هر آلايش و آرايش اجتماع 
نموده اند» مسائل اساسى اسلام و مسلمين و مظلومان جهان از هر فرقه حل نشود و حكومت هاى مستكبر و زوركو سرجايشان 
ننشينند» از اجتماعات كوجكك منطقه اى و محلى كارى بر نخواهد آمد و راه حل فراكيرى به دست نخواهيم آورده. بايد بدانند كه 
حج ابراهيمى» محمدى ‏ صالى الله عليهما و آلهما سال هاست غريب و مهجور استء هم از جهات «معنوى و عرفانى» وهم از 
جهات «سياسى و اجتماعى». و حجاج عزيز تمامى كشورهاى اسلامى بايد بيت خدا را در همه ابعادش از اين غربت درآورند» اسرار 
عرفانى و معنويش به عهده عرفاى غير محجوب. و ما اينكك با بعد سياسى و اجتماعى آن سر و كار داريم كه بايد كفت فرسنكك ها 
از آن دوريم. ما مأمور به جبران مافات هستيم. اين كنكره سرايا سياست كه به دعوت ابراهيم و محمد صلى الله عليهما و آلهما ‏ 
بريا مى شود واز هر كوشه دنيا وازهر فج عميق در آن اجتماع مى كنندء براى منافع ناس است و قيام به قسط است و در ادامه بت 
شكنى هاى ابراهيم و محمد است و طاغوت شكنى ها و فرعون زدودن هاى موسى استء و كدام بت به يايه شيطان بزركك و بت ها 
وطاغوت هاى جهانخوار مى رسد كه همه مستضعفان جهان را به سجده خود و ستايش خويش فرا خوانند و همه بندكان آزاد 
داع تعالن راندة قرهاتبردان خويكن ذانبد8؟, مكلةه و مث قريانكاه عاشقاة اسح و ابنجا محل نشر توحيد ولفن ش ركق؛ كه 
دلبستكى به جان و عزيزان نيز شرك است. به فرزندان آدم درس آموزنده جهاد در راه حق را داد كه ازاين مكان عظيم نيز 
فداكارى و از خود كذشتن را به جهانيان ابلاغ كنيد. به جهانيان بككُوييد «در راه حق و اقامه عدل الهى و كوتاه كردن دست مشركان 
زمان بايد سر از يا نشناخت و از هر جيزى حتى مثل اسمعيل ذبيح الله كذشت كه حق جاودانه شود). اين بت شكن و فرزند عزيزش 
بت شكن ديكر سيد انبيا محمد مصطفى ‏ صلى الله عليه وآله وسلم ‏ به بشريت آموختند كه بت ها هر جه هست بايد شكسته شود و 
كعبه كه ام الَرى است و آنجه از آن بسط بيدا كرده تا آخرين نقطه زمين» تا آخرين روز جهان بايد از لوث بت ها تطهير شود. بت 
هر جه باشدء جه هياكلء جه خورشيد, جه ماه و جه حيوان و انسان و جه بتى بدتر و خطرناكتر از طاغوت هاى در طول تاريخ از 
زمان آدم صفى الله تا ابراهيم خليل اللّه تا محمد حبيب الله صلى الله عليهم و آلهم اجمعين ‏ تا آخرالزمان كه بت شكن آخرء از 
كعبه نداى توحيد سر دهد. مككر ابرقدرت هاى زمان ما و بت هاى بزركك نيستند كه جهانيان را به اطاعت و كرنش و يرستش خود 
مى خوانند و بازور و زر و تزوير» خود را به آنان تحميل مى نمايند؟ كعبه معظمه» يكتا مركز شكستن اين بت هاست. ابراهيم خليل 
در اول زمان و حبيب خدا و فرزند عزيزش مهدى موعود روحى فداه در آخر زمان از كعبه نداى توحيد سر دادند و مى دهند. 


خداوند تعالى به ابراهيم فرمود: «وَ أَذنْ فى النّاس الدج يَأثُوك رجالا وَ عليكل ضار يَأتِينَ مِنْ كل فَجٌّ تحَميق) و فرمود: «و طَهرْ بَثْتي 


در سوره توبه مى خوانيم: «وَ آذانٌ مِنَّ الله وَ رَسوُلِهِ لَى النّاس يَوْمَ التتجالآكبر آنَّ الله بَرئٌ من الْمُش رِكينَ وَ رَسوْلَُ» و مهدى منتظر 
در لسان اديان و به اتفاق مسلمين از كعبه ندا سر مى دهد و بشريت را به توحيد مى خواند. همه فريادها را از كعبه و مكه سر مى 
دهند وما بايد از آنها تبعيت كنيم ونداى «توحيد كلمه) و ١كلمه‏ توحيد» راز آن مكان مقدس سردهيم و با فريادها و دعوت ها و 
تظلم ها و افشاكرى ها و اجتماعات زنده و كوبنده در مجمع مسلمين در مكه مكرمه بت ها را بشكنيم و شياطين را كه در رأس آنها 
شيطان بزركك است در عقبات رَمْى كنيم و طرد نماييم تا حج خليل الله و حبيب اللّه و ولى الله مهدى عزيز را بجا آورده باشيم والا 
در حق ما كفته مى شود «ما أكثَرَ الضَّ جيج و أَقَلَ الحجيج). اميد است حجاج محترم بيت الله الحرام از هر فرقه هستند و اهل هر 
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حكومت هاى آنان فرياد كنند و دعاى بليغ نمايند. شايد به بركت دعا در محيط وحى و محل كسر اصنام جاهليت» خداوند تباركك 
و تعالى بر مسلمين تفضل كند و مجد و عظمت صدر اسلام را به آنان بركرداند و دست اجانب و جهانخواران را از بلاد آنان كوتاه 
فرمايد و ابر رحمت و غفران خود را بر سر عموم مسلمين بباراند. «انه عفواً عفوراً. *- حفظ وحدت مسلمين دل ميقات در هواى 
زائرانى مى تيد كه از كشور «لاشرقيه ولا غربيه» آمده اند تا با تلبيه و لبيكك لبيكك» دعوت خداوند را به سوى صراط مستقيم انسانيت 
اجابت كنند و با يشت يا زدن بر مكتب هاى شرقى و غربى و انحرافات ملى كرايى» فرقه زدايى نموده. با همه ملت ها بدون در نظر 
كرفتن رنكك و مليت و محيط و منطقهء برادر و برابر» غمخوار يكديكر باشند و تحكيم وحدت كنند و با «يد واحده) بر دشمنان 
بشريت و زوركويان جهانخوار بتازند6. از ملى كرايى خطرناكتر و غم انككيزتر ايجاد خلاءف بين اهل سئّت و جماعت با شيعيان 
است و القاء تبليغات فتنه انككيز و دشمنى سازء بين برادران اسلامى است و بحمداللّه تعالى در انقلاب اسلامى ايران هيج اختلافى بين 
اين دو طايفه وجود ندارد و همه با دوستى و اخوت در كنار هم زندكى مى كنند. و اهل سنت كه در ايران جمعيتش بيشمارند و در 
اطراف و اكناف كشور زيست مى كنند و داراى علما و مشايخ بسيار هستندء با ما برادر و ما با آنها برادر و برابريم4. امروز جاره 
حيست و براى شكستن اين بت ها جه تكليفى متوجه مسلمانان جهان و مستضعفان مى باشد؟ يكك جاره كه اساس جاره هاست و 
ريشه اين كرفتارى ها را قطع مى كند و فساد را از بن مى سوزاند» وحدت مسلمانان بلكه تمامى مستضعفان و دربند كشيده شد كان 
جهان است واين وحدت كه اسلام شريف و قرآن كريم بر آن يافشارى كرده اند, با دعوت و تبليغ دامنه دار بايد بوجود آيد و 
مركز اين دعوت و تبليغ» مكه معظمه در زمان اجتماع مسلمين براى فريضه حج است كه ابراهيم خليل الله و محمد حبيب الله شروع 
و در آخرالزمان حضرت بقية الله -ارواحنا لمقدمه الفدا ‏ تعقيب مى كند. به ابراهيم خليل الله خطاب مى شود كه مردم را به حج 
بخوان تا براى شهود منافع خود از همه اقطار بيايند. اين منافع جامعه استء منافع سياسىء اجتماعىء اقتصادى و فرهنكى. بيايند و 
ببيندد تو كه بر آنان يبيغمبرى» عزيزترين ثمره حيات خود را در راه خدا تقديم كردى و همه ذريه آدم بايد به تو تأسى كنندء ببينند 


كه بت هارا شكستى و آنجه جز خداوند بود به دور افكندى». شمس باشد يا قمرء هياكل حيوانات يا انسان ها و كفتى واز روى 


بيامبران عظيم الشأن تأسى كنند  * .٠١‏ وظايف حجاج محترم لازم است برادران ايرانى و شيعيان ساير كشورها از اعمال جاهلانه 
كه موجب تفرق صفوف مسلمين است احتراز كنند و لازم است در جماعات اهل سنت حاضر شوند واز انعقاد تشكيل نماز 
جماعات در منازل و كذاشتن بلندكوهاى مخالف رويه؛ اجتناب نمايند و از افتادن روى قبور مطهره و كارهايى كه كاهى مخالف 
شرع است جداً اجتئاب كنند. نيابت از سعى براى نماز طواف» صحيح نيست. بايد هر كس خودش به هر نحو مى تواند نماز بخواند 
و مجراست از كرفتن نايب و مزاحمت به نما زكزاران اجتناب نمايند. طواف را به نحو متعارف كه همه حجاج به جا مى آورندء به 
جنا اورقه واو كادهاي كه اشخاض اهل 'مى كند احزاق .شود وامطلقا از كارهاق كدمونك وك متشي اث بابك الحتراز 
شود١١.‏ به خواهران و برادران محترم كشورهاى اسلامىء قبل از هر جيز اين نكته را بايد عرض كنم كه صورت حج.ء اين عبادت 
بزركك را كه براى انجام آن مشرف مى شويدء به صورتى شايسته و موافق دستور الهى انجام دهيد و مسائل آن را نزد علماى اعلام با 
دقت فراكيريد. مبادا خداى ناخواسته يس از انجام حج و كذشت وقتء معلوم شود كه خللى در آنها وارد شده و موجب بطلان حج 
كرديده و زحمت هاى شما هدر رفته است. حضرات آقايان علماى محترم كوشش فرمايند كه زائران محترم را به وظايف خود آشنا 
نمايند تا صورت حج. مطابق شرع مطهّر انجام كيرد. و از مهمات در همه عبادات» اخلاص در عمل است كه اككر خداى نخواسته 
كسى عملى را براى خودنمايى و عرضه به ديكران انجام دهد و خوبى عملش را به رخ ديكرى بكشد. عمل او باطل است. و حجاج 
محترم مواظب باشند كه رضاى غير خداوند را در اعمال خود شركت ندهند؟1. ياورقى ها: ١‏ صحيفه نور» ج 19 , ص "5 . 7 - 
همان» ص 144 . ٠‏ همان. ص 57 . 5 همان؛ ج 1٠‏ » ص 37 . ه ‏ همان» ج 19 ص 5# . 8 همان» ج 7١‏ . ص 1.18 همان؛ 
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ج 18 . ص 87/7 . 4 همان» ج 48» ص 94.1911 _همان؛ ج .31١‏ ص ٠ ./١‏ -همانء ج .١8‏ ص 66 ١١‏ همان ج هو.ءص ١18‏ . 


-همان» ج 19ص 199. 
مبانى حج ابراهيمى :از ديدكاه امام خمينى - رضوان الله تعالى عليه - 


مبانى حج ابراهيمى :از ديدكاه امام خمينى - رضوان اللّه تعالى عليه - قسمت دوم در جلسه قبل كه در كنكره عظيم حج و در كنار 
مرقد مطهّر بنيانكذار حج ابراهيمى (حضرت امام خمينى - رضوان الله تعالى عليه -) بركزار شدء مطالبى بيرامون «مبانى حج 
ابراهيمى از ديد كاه امام» مطرح كرده و وعده دادم كه ادامه آن بحث را به دليل اهميّت و نيازى كه به آن هستء در جلسه بعدى 
نبال كنم ازاين رو بطور اجمال و اختصار اشاره مى كنم كه فلسفه حي از ديدكاه امام - رضوان الله تعالى عليه - «قيام) است. قيام 
براى آزادى» قسط و عدل. قيام براى ياكسازى جامعه از انحرافات» انحطاطات و آلودكى ها كه مهمترين آنها شركك زدايى از جامعه 
بشرى است. قيام براى منافع انسانها و كوتاه نمودن دست ججّاران و ستمكران» از سلطه بر كشورهاى مظلوم و ستمديده و منابع 
زيرزمينى و روزمينى آنان. ودر يكك جمله: «قيام براى ساختن جامعه متكامل توحيدى و در اوج تكامل مادّى و معنوى)». محتواى 
حج ابراهيمى در اين جلسه موضوع سخنم «محتواى حج ابراهيمى از ديد كاه امام) است. براساس اين فلسفه. محتواى حج. از احرام 
كرفته تا طواف و تا رمى جمرات و قربانى هركدام معنا و مفهومى منطبق با فلسفه حج دارد. مفهوم تلبيه زائر خانه خدا با سر دادن 
تلبيه ١‏ آرى به حق مى كويد و دست رد بر سينه باطل مى كوبدء تلبيه» «نه) كفتن به خواسته هاى نفسانى» شيطان و استكبار جهانى 
است. امام صادق - عليه السلام - در حديثى كه منسوب به آن حضرت است مى فرمايد: «واحرم عن كل شيئ يمنعكك من ذكرالله و 
يحجبك عن طاعةاللّها. زمانى احرام اليبس دلق والبكا وات من كني كه جتيزق كه الضادة را ازنياة خسداتطائل :من كله 
بر خود تحريم كنى وهرآنجه كه مانع از اطاعت امر حق است از سر راه بردارى. مخالفت با هواى نفسء خواسته هاى شيطان و 
شيطان صفتان لازمه احرام بستن» به احرام حج ابراهيمى و لبيكك واقعى است. امام - رضوان الله تعالى عليه - در تبيين حقيقت لبيكك 
مى فرمايد: «در فريضه حجٌ كه لبيكك به حق است - دقّت مى فرماييد لبيكك - لبيكك به حق و هجرت به سوى حق تعالى به بركت 
ابراهيم و محبّد - ص - است. مقام «نه) بر همه بتهاء طاغوتهاء شيطانها و شيطان زاده ها است. در ادامه مى فرمايد: كدام بت از 
شيطان بزركك آمريكاى جهانخوار و شوروى ملحد و متجاوز بزركتر و كدام طاغوت و طاغوتجه از طاغوتهاى زمان ما بالاترند؟!2؟ 
طاغوتها فقط همان لات» هبل و بتهاى بى جان نيستند» بت هاى جاندار نيز طاغوتند» وقتى كه نفى شريكك مى كنى؛ «لا شريكك لكك 
لبيكث) مى كويى؛ در واقع «نه) به همه اينها كفته و تنها به او تكيه مى كنى. مفهوم طواف از ديد كاه امام راحل» «طواف» هم معنا و 
محتواى خاصٌ خودش را دارد» لذا در تفصيل و تبيين طواف حج واقعى مى فرمايد: «در طواف حرم خدا كه نشانه عشق به حق است 
دل رااز ديكران تهى كنيد. حجاج بيت الله الحرام! دقّت كنيد به معانى». آرى آنكاه كه طواف مى كنى و دور نخانه نخدا مى 
جرخىء مواظب باش كه طواف تو همجون طواف مردم زمان جاهلّت نباشد. امام باقر - عليه السّ.لام - فرمود: «هكذا كانوا يطوفون 
فى الجاهليةُ». «در جاهليت نيز همين طور طواف مى كردند». طواف شما بايد با طواف آنها فرق داشته باشد. شما بايد معناى طواف 
را بفهميد و معناى دور زدن براين ستككها را درك كنيد. اينكك به فرموده امام دل از ديكران تهى كنيد و جان را از خوف غيرحق 
ياكك سازيد و به موازات عشق به حق» از بت هاى كوجكك و بزركك و طاغوتها و وابستكان آنان برائت جوييد. حاجى واقعى بايد از 
آمريكايبان جنايتكار كه امروزه حرم امن الهى را به وجود يليد خود آلوده كرده اند» برائت جويدء و نيزاز دست يروردكان يليدشان 
جون صدام عفلقى كه كعبه دل حاجيان» حرم امام حسين و حرم اميرالمؤمنين - عليهماالسلام - را هتكك حرمت كردند»” اشقيايى 
كه قلم و بيان» از تبيين و تصوير شقاوتشان عاجز استء اظهار تنفر كند. جنايتكارانى كه در كنار حرم حسين بن على - عليهماالسلام 


- مردم رااز لعنت بر قاتلان آن عزيز منع» و لعن براعدا و دشمنانش رااز زيارتنامه اش حذف مى كنند و حتى حقجويان و رهروان 
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راه حق را در حرم اين دو امام به شهادت مى رسانند. اككر از شقاوت بيشكانى همجون صدام و... و اربابان آنان برائت جستيد» مى 
توانيد بككوييد: «خدايا! دور خانه تو مى كردم؛ مهر و عشق تو بر دل دارم؛ و از غير تو ببزارم). طواف بر كرد خانه خحدا بايد نشان 
دعكده عقع بمشدا ريراقت وبيرازى إل دشان عدا باشدهو الاطراق بسع مقهوم رس جمرات الاديد كاد امام تدرضران الله عليه 
- در حج ابراهيمى رمى جمرات نيز معنا و مفهوم خاصٌ خودش را دارد. لذا مى كويد: «رجم عقبات» رجم شياطين انس و جن 
استء شما با «رجم)., با خداى خود عهد كنيد تا شياطين انس و ابرقدرتها را از كشورهاى اسلامى عزيز برانيد». ؟ بديهى است كه 
اكر سنكك زدن به جمراتء اين مفهوم را نداشته باشد و به معناى رمى كردن شياطين جنٌ و انس نباشد عملى بى محتواست. باز مى 
فرمايد: «بايد شيطان بز رككء ميانه و كوجكك ججمره عقبه» وسطى و اولى ج را از حريم مقدس اسلام و كعبه حرم راند و بايد دست 
شياطين را از كعبه و حرم كشورهاى اسلامى كه حريم آن است قطع كرد). درود و سلام خدا برامام باد كه هر جه امّت لازم داشت» 
در طول عمر ير بركتش» يس از يبروزى انقلاب و بيش از آنء همه را بيان كرد. در عبارت ديكرى مى فرمايد: «با فريادها و دعوتها 
و تظلّم ها و افشاكريها و اجتماعات زنده و كوبنده» در مجمع مسلمين در مكه مكرّمه بتها را بشكنيم و شياطين را كه در رأس آنها 
شيطاق بورك است»:در غقبات رمى كليم وطره تمانيم. فاحح غطيل اللّه و حبيب: الله وولى الله مهدى غريز را بجا أورده باشيم و 
إِنَا در حق ما كفته مى شود: ما اكثر الضجيج واقل الحجيج). 0 آرى اكر حج كسى اين محتوا را نداشته باشد مشمول همان زائرانى 
خواهد شد كه امام صادق - عليه السلام - فرمود: جقدر ضيه زن زياد است و حاجى كم! در حج ابراهيمى تكك تكك اعمالى كه 
حجاج بيث الله انجام مى دهند فلسفه خاصٌ خودش را دارد. جند تذكر: نكاتى در رابطه با زائران بيث الله از ديدكاه امام - رضوان 
الله عليه - براى شما زائران ايرانى كه بيامبران انقلادب اسلامى ايران هستيدء بيان كنم؛ كه او فرمود: «شما حتجاج بيت الله الحرام! 
حامل ييام اين ملت و نمايندكان اين كشور هستيد در اين صورت موقعيّت شما بسيار حسشاس و وظيفه شما بسيار سنكين است».9 
براى تأمين اهداف حج بايد اين نكات را رعايت كنيد. اينكك نكات برجسته اى را كه امام در ييامها و اعلاميه ها و سخنرانى هاى 
مختلف در رابطه با وظايف زائران فرموده اند» جمع بندى كرده و براى شما مطرح مى كنم: ١‏ - احلاص در سفر زائران بيت الله بايد 
توججه داشته باشند كه اين سفر جه سفرى است. «توجه داشته باشيد كه سفر حي سفر كسب نيست». 7 برادران و خواهران! شما براى 
كاسبى» سياحت و تفريح نمى رويد. اين سفر» «سفر تحصيل دنيا نيست). 8 به فرمايش امام: «اين سفرء «سفر «الى الله است»» نه سفر 
«به خانه الله كه خانه وسيله است. شما براى زيارت خدا مى رويدء «بايد همانطورى كه مسافران «الى الله مثل انبياء - عليهم السلام 
- وب ركان ازدين عاء :در كمام زمان خباتشان ساف تشان الى الله بوده ات و ال آنا جيزى كه برقامه ووصول الى الله يوده ات يكك 
قدم تخلف نمى كردند,9 برنامه اى را كه همه انبيا و اوليا در طول مدّت عمر خود داشتند, زائران خانه خدا سعى كنند در اين سفر 
تاشعه واشفدة وفت كد كه البح را كه عدا دوت تداودة ذو اية بنك عق يبدا نكند: اول بلتاستد و هته وعد كلذك كد 
اجتناب كنند. عزيزان! مبادا اين سفر را سفر تجارت قرار دهيد و امور تجارى در اين سفر مطرح باشد. طورى نباشد كه آقا يا خانم از 
روزى كه وارذ مديئه ويا مكه شد فرصتها و اوقات ارزشمند خود را در اين دكان و آن دكان براى تهيّه و خريد اجناس آمريكايى 
صرف كند و ناكهان جشم باز كند و ببينند كه فرصت تمام شده و او جيزى را كه در اين سفر به دنبالش بودء به دست نياورده 
است. سعى و دقت كنيم از كروهى نباشيم كه امام فرمود: «كثيرى از حتجاج بيت الله الحرام مواق تريضه جح ب ورالار ياي 
آن مكان مقدس از توطئه بيكانكان به فرياد يا للمسلمين برخيزند» غافلانه در بازارها به جستجوى كالاهاى آمريكايى» ارويايى و 
زاينى يرسه مى زنند و دل صاحب شريعت را به اين عمل كه با حيثيت حي و حتجاج بازى مى كند به درد مى آورند». ٠١‏ «كالاهايى 
كه در حجاز به حب اج عرضه مى شود آنجه كه مربوط به آمريكاى مخالف با آرمانهاى اسلامى و اساساً مخالف با اسلام استء 
خريدارى آنها كمكك به دشمنان اسلام و ترويج باطل است و از آنها بايد احتراز شود). ١١‏ آنجه ازاين عبارات و كلمات برمى آيد 
اين است كه: امام خريد كالاهاى آمريكايى را تحريم كرده اند. جراكه اين عمل را كمكك به دشمنان اسلام و ترويج باطل مى 
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دانند و نيز اضافه مى كنند: «اينجانب وظيفه خود را ادا نمودم؛ و شمايى كه در زيارت خدا و رسول - صلى الله عليه و آله - توفيق 
يافته ايدء به دشمنان آنان كمكك نكنيد و موجب سرافكندكى ملت و ميهن خود نشويد». ١‏ - شركت همكانى در مراسم برائت امام 
عزيز شركت همككّان در مراسم برائت را وظيفه زائران خانه خحدا مى دانند و بر آن تأكيد دارند. روحانيون عزيز و مديران كاروانها 
بايد توجه دقيق به اين مسأله داشته باشند كه متن فرمايش امام اين است: «بايد فرياد برائت از مش ركان و ستمكاران بطور كوينده و با 
شركت همككانى باشد). جنين نباشد كه كسى اين مسأله را كم اهميّت تلقى كندء به اين بهانه كه: كار دارم!» مى خواهم طواف 
كنم!ء حال ندارم!ء كسل هستم! و... وظيفه خطير و الهى خود را ناديده كرفته و در امر مهم و سرنوشت ساز براى مسلمانان و جهان 
اسلام يعنى برائت ازمشركين شركت نكند! امام مى فرمايد: «حاجى در اين مراسم با شكوه بايد صداى مظلوميّت مسلمانان و ملتهاى 
تحت سلطه ابرجنايتكاران را به كوش جهانيان برساند و خفتكان را بيدار و ساكتان را در مقابل جباران هشيار سازد». * - نظم و 
آرامش در اجتماع برائت «لازم است نظم و ترتيب و آداب اسلامى را بطور شايسته و دقيق مراعات نمائيد و از شعارهاى خودساخته 
كه ممكن است با القاى منحرفان براى ايجاد اغتشاش و صدمه زدن به آبروى زائران شركت كننده از تمامى كشورهاى اسلامى و 
خصوصاً جمهورى اسلامى باشد, جداً خوددارى كنند. ١7‏ معناى شركت درتجمع برائت د ركيرى با مأمورين سعودى نيستء بلكه 
امام تأكيد مى كنند به رعايت اخلاق اسلامى با همه. جه با كسى كه در كاروانها هم اطاقى هستيد و جه با كسانى كه در كوجه و 
بازار برخورد مى كنيدء جه با مسلمانان كشورهاى اسلامى ديكر و جه با مأمورين دولت سعودىء برخورد بايد براساس موازين 
اخلاق اسلامى باشد. و درعين حال امام بيش بينى مى كردند و الآن هم يبش بينى مى شود كه ممكن است با توججه به دشمنان 
زيادى كه جمهورى اسلامى دارد» عده اى توطئه كر بخواهند مراسم باشكوه برائت از مشركين را دجار بى نظمى كرده؛ اخلال 
ايجاد نمايند. با شعارهاى نامناسب و با حر كتهاى ناهنجار كارى كنند كه حيثيت جمهورى اسلامى هتكك شود. امام در همين ييامى 
كه عرض كردم بيش بينى مى كنند كه ممكن است جنين اتفاقى بيفتد و بخواهند ايجاد اغتشاش كنند و آبروى زائران ايرانى را 
بريزند. بنايراين همه بايد مواظب باشندء از ييش خود شعار درست نكنند» در وقت و كيفيت شعار و امثال آن از متصديان امور 
مروق كشد, شعار داون ولك دار و:وقسن هرء جد دو زمناق أسام حت وظواق اللاقسالى علدو نون اين زمان هيده سناشده 
رهبرى و مسئول و سريرست حجاج است. نظر امام | يق اسث كهه ركس اذ يكن خبود احتهاد تكسد وحنو رآين را كنار يكذارةة 
زائران خانه خدا بايد طبق آنجه كفته مى شود عمل كنند. اينها بخشى از نكاتى بود كه هر زائرى در طول سفر بايد به آن توجه 
داشته باشد. و همه اين مطالب از وصايا و سفارشات امام - قدس سرّه - است كه بطور فشرده بيان شد و شرح آن مى ماند براى 
فرصت ديككر. در آخرء مطالبم را در جند كلمه خلاصه مى كنم: زائر خانه خدا بايد به اين نكات توجه داشته باشد كه: * سفر حجء 
بن قار يسو بن اتنا ريك ميك ولك يصن الى الحو فق رن يتوق كه | انك * دراين سفر به كسى لبيكك مى كويد كه تمام انبيا و 
اوليا كفتند. # حاجى مهمان خدا است و اين مهمانى آدابى دارد و صاحب خانه و ميزبان از ما انتظاراتى دارد كه بايد بجا آوريم و 
اوعوداى كسرجب ارما ارسي الود دور كني ادا رفس خواعير #اتروي انجاء [عمالسحع با نراعاته اذاي ادر 
بر ما عطا فرمايد. والسلام عليكم و رحمةاللّه و بركاته ياورقى ها: » * . متن سخترانى قبل از موسم حج سال 117١‏ در نماز جمعه تهران 
ل ل ا ا ككذشت. ١‏ . «لبيكك اللهمّ 
لبيكك, لبيكك لاشريكك لكك لبيكك...). 7 . ييام امام خمينى - قدس سره - يه زائران بيت الله الحرا 18/8/178ه قن 13 تاريخ 
سخراى مقا باضه مردم مسلمان عرق و يورش وحشيه مزهورا صدا به حوم مهار الؤسين - علي السلا وف 
بزركوارش در نجف و كربلا بود. . بيام امام خمينى - قدس سره - ب به زائران بيت الله الحرام 017/1788 . ش. 8 . ييام امام خمينى 
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جح سمشرعه سكان و وامواف انام بين انض 1366 يبام اشام شيك - فلس ره عية ؤاثزاة ييث الله الحراءة 
دع 1/8/1 ه . ش. 17 . بيام امام خمينى - قدس سره - به زائران بيت الله الحرام؛ 70/8/1788 ه . ش. 


حج در كلام بيشواى راحل حضرت آي ةَاللّه العظمى امام خمينى - قده - 


حج در كلام بيشواى راحل حضرت آيةاللّه العظمى امام خمينى - قده - كردش به دور خانه خدا نشان دهنده اين است كه به غير از 
خداء كرد ديكرى نككرديد و رجم عقبات» رجم شياطين انس و جن است. شما با رجمء با خداى خود عهد كنيد تا شياطين انس و 
ابرقدرت ها رااز كشورهاى اسلامى عزيز برانيد. امروز جهان اسلام به دست آمريكا كرفتار است. شما براى مسلمانانٍ قاره هاي 
مختلف جهان بيامى از خداوند ببريد» ييامى كه به غير از خدا بردكى و بندكى هيج كس را نداشته باشد. ١‏ * * * در لبيك, لبيكك» 
«نها بر همه بت ها كوييد و فرياد «لا» بر همه طاغوت ها و طاغوتجه ها كشيد و در طواف حرم خدا كه نشانه عشق به حق است» دل 
رااز ديكران تهى كنيد وجان را از خوف غير حق ياكك سازيد و به موازات عشق به حق, از بت هاى بزركك و كوجكك و طاغوت ها 
و واستكانشان برائثت جوييد كه خداى تعالى و دوستان اواز آنان برائت جستند و همه آزاد كان جهان از آنان برخ هستند. ودر 
لمس «حجرالاسود» بيعت با خدا بنديد» كه با دشمنان او و رسولانش و صالحان و آزادكان دشمن باشيد و به اطاعت و بندكى آنان 
- هر كه باشد و هر جا باشد - سر ننهيد و خوف و زبونى رااز دل بزداييد كه دشمنان خدا و در رأس آنان شيطان بزركك زبونند» 
هر جند در ابزار آدمكشى و سركوبى و جنايتشان برترى داشته باشند. و در سعى بين صفا و مروه» با صدق و صفا سعى در يافتن 
محبوب كنيد كه با يافتن او همه بافت هاى دنيوى كسسته شود و همه شكك ها و ترديدها فرو ريزد و همه خوف و رجاهاى حيوانى 
زايل شود و همه دلبستكى هاى مادى كسسته شود و آزادكى ها شكفته كردد و قيد و بند شيطان و طاغوت كه بندكان خدا را به 
اسارت و اطاعت كشند, درهم ريزد. و با حال شعور و عرفان به مشعرالحرام و عرفان رويد و در هر موقف به اطمينان قلب بر وعده 
هاى حق و حكومت مستضعفان بيفزاييد وبا سكوت و سكونء تفكر در آيات حق كنيد و به فكر نجات محرومان و مستضعفان از 
جنكال استكبار جهانى باشيد و راه هاى نجات را از حق» در آن مواقف كريمه طلب كنيد. يس به منى رويد و آرزوهاى حقانى را 
در آن جا دريابيد كه آن «قربانى نمودن محبوبترين جيز خويشء در راه محبوب مطلق» است. و بدانيد تا ازاين محبوب ها كه 
بالاترينش حب نفس است و حب دنيا تابع آن استء نككذريد به محبوب مطلق نرسيد و در اين حال است كه شيطان را رجم كنيد و 
شيطان از شما بكريزد. ورجم شيطان را در موارد مختلف با دستورهاى الهى تكرار كنيد كه شيطان و شيطان زادكان همه كريزان 
شوند. 7 باورقى ها : ١‏ - از بيام امام خمينى به زائران بيت الله الحرام - تاريخ 1////88- صحيفه نوره ج 4 ص 7128 . 7 - از بيام 


امام خمينى به زائران بيت اللّهِ الحرام - تاريخ ١8/0/88‏ - صحيفه نور» ج ٠٠١‏ ص 18 . 
امام خمينى و عرفان حج 


عرفان كريز و عرفان ستيز ١‏ حج و سير و سلوك عرفانى حجء «سفر الى الله است؛ سفرى كه سير و سلوكك باطنى و معراج 
روحانى را با سير و سفر ظاهرى (آفاقى و انفسى)» بيوند مى زند و با آيات و ببنات» در قله هاى بلند توحيد و مناره هاى بر فروغ 
ايمان به مشعل دارى هدايت يافتكان كعبه حقيقت و قافله سالاران كوى عشقء توأم مى سازد و ره آورد آن» «معرفت و كمال» و 
رشد معنوى و تجلّى فطرت انسانى است. قرآن كريمء كعبه را رمز هدايت براى جهانيان خواند؛ مُدىٌ لِلْعالّمِين(1) و بدينسان نور 
هدايت و معرفت و شعور و شناخت. در تار و يود حج تعبيه كرديد و زائر خانه خداء از اين مشعل هدايت و عرفان و شهود بهره 
خواهد كرفت كه روح حج ابراهيمى و معنويت و آداب شرع محمّ.دى صلى الله عليه و آله را در اعمال ومناسكك جارى سازد و 


مشاعر و مناسكك را معنى ببخشد و از نيت حج عزم خدا راء و از احرام تحريم غير حق راء و از طواف عشق و فناى ابدى راء و از نماز 
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شوق شهود راء واز ركن و مقام قيام لله و تجديد ميثاق دا راء واز زمزم حلاوت شراب وصل راء واز مسعى صدق و صفا و 
حيرت و انقطاع را و از عرفات عرفان و انابه را واز مشعر شور و شعور راء و از منا «محو و فنا» و مجاهده و ايثار را به ارمغان آورد. و 
اين» زمانى است كه حج با معرفت و زرف نككرى توأم باشد و بيام هاى معنوى مناسكك به حج كزار تفهيم كردد و او با سويداى دل 
دريابد و در اعماق جان جاى دهد نا مايه معراج و تعالي روح وى كردد. اكر به آيه: وَللْه عَلَى الئاس حِج الْبيت(1) با دقّت بنكريم 
و رابطه «حَح البيت» را با «للّه ؛ مدّ نظر قرار دهيمء به اين نتيجه خواهيم رسيد كه حج در حقيقت قصدٍ خدا كردن است و آهنكك 
بيت وسيله اى است براى راه يافتن به حريم كبريايى صاحب بيت كه نزديكترين راه آن دل است كه بيت الله الحرام واقعى است: 
كعبه مردان نه از ابو ككل است طالب حق شو كه بيت الله دل است(©) و اكز به مفهوم آيه: وذ بَوأنا لإنتزاهيع مكات البت أن 
شرك بى غَيئا وَطَهنْ بَيتى لِلطَائفِينَ...(6) بينديشيم كه خداوند خمانه را به خود نسبت داده (يتى) كه اين خود نشانه تشريف و 
تكريم استء و به تطهير بيت از لوث شرك و بت وهر آلودكى ديككر فرمان مى دهدء نتيجه خواهيم كرفت كه طواف كننده واقعى 
كسى است كه با طهارت جسم و روح و ياكيزكى جان و دل و منزه ازغبار معاصى به خانه دوست رو آورد تا با رؤيت قلبى؛ به 
ديدار دوست تشرف و شهوه محضرش راه يابد كه مقصود و مقصد نهايى آنجاست و كعبه بهانه است. و اكر به آيه: إن كذّلِكك 
نَجْزِى الْمُحْسِنِينَ(2) در داستان قرباني ابراهيم و اسماعيل بنكريم» مى فهميم كه رمز قبولى حج و ياداش معنوى آن» همان راهى 
است كه آن يدر و يسر بيمودند و علايق را در مناى عشق سربريدند و على رغم وسوسه هاى ابليس و جاذبه هاى عاطفى؛ همه موانع 
رااز بيش ياى برداشته و شيطان را رمى و رجم كردند و درست در وسط ميدان اين مصاف؛ يعنى محل «جمره وُسطا(2) زير آفتاب 
سوزان منا تسليم امر حق شدند و سوختن و ساختن در اتش عشق محبوب ازلى را بر همه جيز ترجيح دادند تا نداى «قد صدّقت 
الرويا؛ را از كنار مسجد خيف شنيدند(/) و آن ياداش عظيم را كرفتند. و اين است مفهوم واقعى «فناء فى الله ؛ كه در سخن عارفان 
تكرار شده كه ثمره آن «بقاء باللّه ؛ در ملكك وملكوت و در همه عرصه هاست و با همين فلسفه سنّت ابراهيم و مناسكك او و 
خاطرات خاندانش در حج ابد الدهر جاودانه مانده تا سلوكك معنوى و سير الى اللّه و فنا و بقا را به راهيان راه ابراهيم بياموزد و نشان 
قافنا كا الاق الى اللدقر كوره اتمايكن اثلا وهو ناعم را قوري كرده اندو وماق :دوبع واطليدة اند ماد رمم 
الس و تددن عجاوذائد ماندهاتد#:اقق همه سالكاة ردادن ظلب رقا فر سوخمكان عق فرع شاخف باقفاق ثر اسقرها وحؤل ها 
اككر از منظر تكوينى به جهان و انسان بنكريم بايد براين باور باشيم كه كل جهان و تمام آدميان مسافران اند «من الله » و «الى اللّه » 
مشر دودو قوس ارول وومسوهه عا قرع داو ها فاده سود وعدا نع فى كزقوهو ا إل وفك انقو 0 
ماهيّت اين سير و سفر فراتر از سير و سفر و طى طريق است. در حقيقت «صيرورت» است؛ يعنى «شدن» و به فعليّت متناسب و كمال 
لايق خود رسيدن واين با سير و سفر صورى فاصله بسيار دارد؛ زيرا هر «سير و سفرا و جابجايى و حركت مستلزم صيرورت و شدن 
نيست. صيرورت يعنى سفر معنوي انسان را منزل ها و مرحله هاست و اين به قطع بيابان ها نيست؛ جرا كه خدا را با خلق قرب و بُعد 
دكات يا ؤمائى قبست فا ندطن تال فال بافئدة وق مفكم أزق ا قم () "و سير سول :ها المادق ااندت آل سين 3 نز باقر مختوى. 
بنابر اين آنجه در سخن عارفان واقعى با عنوان «سير منازل»» «هفت شهر عشق»» «مراحل سلوكك» و نظاير آن آمده. ناظر به منازل 
سلوكك ومراخل عفق وطن طرق وصنل :و لقاءالله اسث :اتا نا ايق فيةه بعد مساقت اكر عه دواوة او السك تاشر كرشن هراز 
مرحله باشد نى ز ملكك جو نشان و نى ز فلكك يوى راه به سويش نفوس كامله باشد(١٠)‏ لذا نفوس آدميان بايد با تهذيب نفس و 
تزكيه روح و قطع علايق مادّىء فاصله ها را بردارند و مراحل سلوك را طى كنند تا هر كجا كه رو مى كنند با كعبه عشق و جمال 
محبوب روبرو كردند. به بيان حضرت امام قدس سره : «عارف باللّه . حقّ را در جميع امكنه و احياز مشاهده و همه را كعبه آمال و 
وجهه جمالٍ محبوب بيند واز تقدّد به مرآتى دُونَ مرآتى خارجء وما رأيثٌ شَّيْئا إلا وَرَأَئْتٌ اللّه فيه ومَعَهٌ كويد.)(١١)‏ امام همين 


مطلب را در قالب يكك رباعى به نظم آورده؛ كويد: آنكس كه ره معرفة الله يويد بيوسته زهر ذرّه خدا را جويد تا هستى خويش را 
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فرامش نكند خواهد كه ز شرك عطر وحدت جويد! بارى» مقصود از سفرء همان سير و سفر عارفانه است كه عبادالله در هر يكك از 
عبادات و آداب شرع مقدّس بايد لحاظ كنند. اما حج ويكى خاصٌ دارد. حج» هم سير و سفر ظاهرى را كه نمادى است از سير 
باطنى ‏ دارد و هم سفرهاى معنوى و روحانى را. در باب معقول و عرفان براى انسان جهار سفر (اسفار اربعه) بر شمرده اند: ١‏ منّ 
الخلقٍ إِلَى الْحَىّ - سفر از خدا به سوى خدا. ١‏ بالحقّ إِلَى الْحقّ - با خدا به سوى خدا رفتن. "- مِنَ الحقّ إلى الخلق بالحقّ - همراه با 
خدا ازحقٌ به سوى خلق سفر نمودن. 6 بِالْحَقّ فى الْكَلق - با خدا در ميان خلق سفر كردن.(17) و حج با كستردكى و جامعتييت 
ابعادش, سفرهاى جهار كانه را به نحو اجمال و در قالب نمادين در درون جاى داده كه با تأمّللى روشن مى كردد. و نيز مراحل 
تهذيب نفس را كه عبارتند از «يقظه (حبيدارى)» تفكرء تذكرء محاسبهء مراقبه و مشارطه:(1١)‏ در دل دارد و زائر بيت الله از يكسو 
با خدا دمساز مى شود و با او راز و نياز مى كند و به صفات جلال و جمال او مى انديشد وو از سوى ديكر به درون خويش مى نكرد 
به تهذيب نفس مى بردازد و نيز با خيل زائران هم نوا مى كردد و سير الى الله مى كند و با خدا در ميان خلق سير و سلوك مى 
نمايد. و بديهى است كه از اسرار بى يايان حجء هركس به قدر استعداد خود بهره مى كيرد. خاقانى طى قصيده اى درباره حجّ 
كويد: سفر كعبه نمودار ره آخرت است كرجه رمز رهش از صورت معنا شنوند جان معنى است به اسم صورى داده برون خاصكان 
معن واعافاق هبه انتما شدرتد ويددلل عبن اخدلال درجات واسعدادهانيت كدي ظور كل وعياداث ومتاسكة اولاء الل اهل 
معنا را به عبادات و مناسكك مردم عادى و بسيط نتوان قياس كرفت. (ما للتراب ورب الأرباب). جككونه مى توان احوال سيد 
تسر طليه انلام رادو طاانسه و لاض مقر نان ابد ميات وكا حرام ك1 كن روليات كبو ]تله ادب و فقي وز با تن 
را در طواف يا عرفات و ديكر منازل و مشاعرء به ديكران قياس كرفت؟ در اين سفر روحانى و سير «آفاقى و انفسى» هر كس به قدر 
سعه وجودى وافق معرفت خويش بهره مى كيرد» يكى «١كوى‏ دوست» را بيشتر مى نككردء ديكرى «روى دوست)» راء يككى «ديار» را 
نظاره مى كند و ديكرى مجذوب و سركشته «جمال و جلالل يار؛ است: شنيده ام كه به ُحجاج عاشقى مى كفت: كه كعبه من 
سركشته كوى جانان است به جان ملازم آن آستانه باش اى دل كه بار تن به در كعبه بردن آسان است(16) آرى» حج سفر الى الله 
است با بار معنوى و عرفانى كه در روايات بسيار بدان اشاره شده است. امام محمّد باقر عليه السلام در تفسير آيه: فَفِرُوا إِلَى الله إِنَى 
كم مِنْه نَذِيرٌ مُبِينٌ(10) فرمود: ١حِحُجوا‏ ألَى اللّه عَزَوَجِلَّ»؛(019) يعنى با حج كزاردن رو به خدا آوريد. ودر همين زمينه» كفتار امام 
ستجاد عليه السلام با شبلى» كه در كتب و مقالات» مكرّر از آن ياد شده» مشحون از رازها و نكته هاى عرفانى است. ٠‏ عرفان حجٌ» 
در يرتو ولايت نكته ديكرى كه در عرفان حج نبايد ناكفته بكذاريم اينكه: تحقّق حقيقت معرفت جز با شناخت ولي حقٌّ و امامت و 
رهبرى الهى» قابل وصول نيست؛ جراكه سير و سلوك معنوى» خضر رهى مى طلبد تا سالكان و رهروان رااز ظلمات جهل و 
كمراهى وهواى نفس و دام ابليس برهاند و دستكيرى كند و به كعبه مقصود هدايت نمايد: وجعلناهم أثمَهُ يهدون بأمرنا(10) امام 
صادق عليه السلام فرمود: «منْ نَظرٌ إلى الكعبةً بمعرمَةُ فََرفٌ مِنْ حمّنا وحرمتنا مِثلّ الى عَرَفَ مِنْ حقّها وحرمتها عَفَرَ الله لَهُ ذنُوبة 
وكفاءٌ هم الدّنيا والآخرة».(18) «كسى كه از روى معرفت به كعبه بنككرد و حق و حرمت ما را بشناسد» همانكونه كه حقّ و حرمت 
كعبه را شناخته است» خداوند كناهانش را بيامرزد و همٌ دنيا و آخرتش را كفايت كند.» نتيجه آنكه عبادت بدون معرفت امام قالبى 
است بى روح و با عرفان فرسنكك ها فاصله دارد و عارف كسى است كه فانى در ولايت الهيه باشد. عارف و حكيم متألّه مرحوم 
فيض كاشانى كويد: ل ته يكل اطواف سن كوى ولك عق كرون به ز مسد حي قبول 
است به ديوان بردن ايستادن نفسى نزد مسيحا نفسى به ز صد سال نماز است به يايان بردن اككر عارف» سخن از بير طريق مى كويد: 
اين همان دستكيرى و دم مسيحايى اولياست كه دل هاى مرهده را با نفوذ معنوى و نفس قدسى و تأثير كلام از دل برخاسته خود 
دكركون مى سازد (واين حقيقت فراتر از دم و دستكاه قطب و خانقاه است كه دكان دارى است.) 5 امام خمينى و عرفان حج 


«عرفان» جيست؟ در مقام بحث از عرفان حج. بى تناسب نيست توضيحى كوتاه ازاين وازه داده شود. كرجه عرفان يا معرفت» در 
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مفهوم لغوى به معناى شناخت استء ولى در اصطلاح اهل معرفت هر شناختى را عرفان نمى كويند؛ زيرا شناخت را مراتبى است» 
شناخت فطرى و غريزى» عقلى و استدلالى؛ علمى و تجربى و... كه هريككء از مصاديق معرفت اند؛ هرجند لزوما به معناى عرفان 
اصطلاحى نباشند. همانكونه كه هريكك از انسان ها را به سوى حق راهى است وجنانكه كفته اند: اين راه ها مى تواند به عدد نفوس 
خلق متعدد باشد؛ «الطرق الى الله بعدد انفس الخلايق» و بقدر دانش خودء ه ركسى كند ادراككء اما در اين ميان عرفان را كه طى 
يكك سير و سلوك معنوى براى انسان حاصل مى شودء نسبت به ساير طرق شناخت برترى و ويزكى استء عرفان در اصطلاح؛ 
شناخت از راه دل و كشف حقيقت به نور باطن است. يقين شهودى استء نه رؤيت از ما وراى حجاب غيب. «حضورى» است نه 
«حصولى». يافتن خود مطلوب و جذب شدن به آن استء نه يافتن صورت علميه آن. مقام وصل است و برجيدن حجب ظلمانى و 
تووائى :و ذيوارهعاى كدعيان مود وعده خابل كقنه و ادف رادر سيان عبت لزوبزدة اسك ب بالآخرة ذوب شان در حقو 
كرم شدن به حرارت ايمان و كداختن در آتش عشق و تا مرحله فنا و بقا و لقاء بيش رفتن. اين كوهر كران سنكك را هرجند 
مدّعيانى است اما عارفان واقعى و اهل اللّه را نتوان به مدعيان قياس كرفتء كه آنان از قيد تعلقات مريد و مراد و جامه ريا و تزوير 
و دعاوى يوج و دلبستكى به دنيا بدورند؛ در ميان خلق كمنام و بى نام و نشان اما در ملكوت و نزد خدا شناخته شده اند. اينكونه 
عارفان» از طريق شرع و تعبد به آداب شريعت و تصفيه باطن و تخليه سر از غيرحق و تحليه روح به حليه فضايل و رياضت هاى 
مشروع و جهاد با نفس از يل شهوات و اميال نفسانى عبور كرده و يس از طى مراحل به بهشت مقصود راه جسته و از اينرو با ديد 
خدايى مى نكرند وهرآنجه را بينند» جمال محبوب را در آن مشاهده كنند؛(19) جنانكه از مولاى عارفان, امير مؤمنان عليه السلام 
آورده اند كه فرمود: «ما رَأَئْت شَيئا إلا وََد رَأَئْتٌ الله فيه وَمَعَهُ وَبَعدَهُ) و در دعاى عرفه امام حسين عليه السلام كه آكنده از معارف 
و اسرار معرفت و آيات عرفانى است مى خوانيم: «متى عِبِتٌ حَتّى تختاج إلى 5ليل يَدُلْ عليك... أل رك مِنّ الظهُور ما ليس لكك...) 
كى رفته اى ز دل كه تمنا كنم تورا كى كشته اى نهفته كه ييداكنم تو را غيبت نكرده اى كه شوم طالب حضور ينهان نككشته اى 
كه هويداكنم تو را با صدهزار جلوه برون آمدى كه من با صدهزار ديده تماشاكنم تو را حقيقت توحيد وغايت قصورى عرفان» اين 
است كه آدمى به حقيقت بندكى و كنه معرفت برسد و جشم و كوش و عقل و هوش و اعضا و جوارح او مندكك در نور الهى و 
فانى در بحر حقيقت كردد و صبغه خدايى كيرد(١2)‏ و در سراسر عالم هستى جز نور خدا نبيند واين همان غايت و مقصدى است 
كسخد ارس عق زاف :زايةغاط 1ن الروده ابح وعاكاقك الى1 والأرق إلا لعا ون عد عسي يد باتع توه اقلم طريمنة 
اين دو لا-زم و ملزوم يكديكرند. و تعبد وعرفان تفكيكك نايذيرند؛ بلكه يكك حقيقت اند با دو جلوه؛ يكى در دل» جايكزين و 
ديكرى در عمل متبلور است. يكك نور با دو تجلى كه از شجره مباركه ايمان و تقواى مؤمن مشتعل مى كردد وسرجشمه آن نور 
مطلق اكه الله" كوو لواف وَالأءَرْض(؟17) و آنجه آدمى را در اين فوز عظيم يارى مى رساند دركام هاى نخستين» همانا جشم 
يوشى از معاصى الهى است. امام صادق عليه السلام فرمود: «ما اِغتََّمَ أحد بمثل ما اغْتَنَمَ بَعَضٌ البصر لأنّ البصر لا يغض عن محارم 
اللذالك وقذ شين إلى كله تشاهتة العطلفة والعلذل 001 خابرايةء سالكان انه كرض فى باه سحاب تلن را اذ شا برداوقن كه 
خود حجاب خويش اند و غبار ره بنشانند و جشم از معاصى فروبندند تا بتوانند نظاره كر جمال محبوب باشند. به قول حافظ: جمال 
يار ندارد حجاب و يرده ولى غبار ره بنشان تا نظر توانى كرد 0 - بعد عرفانى حضرت امام قدس سره بى شكك امام خمينى قدس سره 
يكى از عارفان واصل بود. او به زرفاى معارف اسلامى راه برده و از نور ولايت به نحو اكمل فروغ كرفته و به فقه شريعت اقدس با 
روشن بينى دست يافته و مدارج عالى تحقيق و تحمّق را ييموده بود. در علوم عقلى نحرير و سرآمد زمان و در عرفان و سلوكك 
معنوى نادره دوران و در تعبد و تسليم مصداق كامل و اتمُ عبوديت يكك بنده متعبدء و اينها علاوه بر فضايل اخلاقى و نفسانى و 
بينش اجتماعى و سياسى اوست كه هريكك شايان توجه است: او با سرمايه معنوي ايمانى و عرفانى علمى و عملى و دستمايه غنى 


اسلامى و ويزكى هاى بى مانند شخصيتى خود و تأييدات خاص ربانى توانست نفوس و قلوب ميليون ها انسان حق جو و شيفته 
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حقيقت را به تسخير در آورد و درجهت خير و صراط مستقيم و آكاهى و عدالت خواهى هدايت كند و زيربناى آنهمه آثار 
جهانشمول و شككفت انككيز بعد معنوى و عرفانى و روشن بينى الهى آن اسوه فضائل در عصر ما بود. او روح عرفانى را در ميان نسل 
معاصر دميد. از حوزه هاى تحقيق و تدريس كرفته تا عرصه ها و فضاى عارفانه سنكرهاى مجاهدان يارسا. و اين همه ثمره معنويت 
ايمان و تجلى عرفان است كه امام طلايه دارش بود. شب از عشق خخدا شب زنده دارى سحر از وصل جانان اشكبارى شود جون 
صبح ابراهيم آسا به قصد بت شكستن رهسبارى طلوع عشق و ايمانى خمينى! خروش موج و توفانى خمينى! نمى دانم جه كويم لايق 
تو تو اقيانوس ايمانى خمينى! شعر از سيد عبدالله حسينى لاجوردى 6 امام قدس سره احياكر حج ابراهيمى و حال سخن از عرفان 
حج است. امام به حج, حيات و معنويتى ديككر بخشيد واين فرضيه جهانش مول اسلامى را كه در روايات» «قائمه دين» ناميده شده 
(75) احياكرد و از تحججر و جمود كه كرد كدورت و نسيان براين زمزم جوشان فروباريده بود» رهانيد. و با وجود كارشكنى هاى 
مرتجعان متحيجر كه حج را از فلسفه حياتى و اجتماعى آن تهى كرده و معنويت آن را نيز بى رنكك ساخته بودء امام ابعاد مختلف 
حج را به مرحله بالندكى آورد و به عنوان اعَلّمِ اسلام»(10) برافراشت تا مسلمانان از كران تنا كران جهان با نكرش نو و زنده و 
سازنده در سرنوشت ات اسلامى به حج روآورند و همانككونه كه ابراهيم و محمد صلى الله عليه و آله خواسته بودند» از زمزم عرفان 
فيره كيرنهك» دست برادوض يه يكتديك لهند تر ابرافيس در ديت كر قدي يك ند مرو د فاق زهاتنو الرقدرت هاي كاقرو 
مستكبر و بت هاى صامت و ناطق فرود آورند و جون مصطفى صلى الله عليه و آله و مرتضى عليه السلام آهنكك برائت را در موسم 
اعلا-م كنند و با فرياد آسمان كوب و صاعقه آساى اسلام؛ اصنام را از درون و برون فروريزند. و در زباله دان تاريخ دفن كنند. 
تأسف امام اين بود كه جرا اين نهر خروشانء كه سرجشمه حيات معنوى و مادى مسلمين است مى بايست در كوير بى حاصلى هدر 
رود. ايشان خطاب به زائران خانه خدا فرمودند: «اكنون كه حتجاج بيت الله الحرام ازخانه تن و دنيا مهاجرت الى الله و رسوله» كه 
خانه دل است مى كنند و همه جيز جز محبوب حقيقى در وراى آنان است بلكه همه جيز جز او نيست كه درون و برون داشته باشد» 
بايد بدانند كه حج ابراهيمى ‏ محمدى (صلى الله عليهما وآلهما) سالهاست غريب و مهجور استء هم از جهات معنوى و عرفانى و 
هم از جهات سياسى و اجتماعى. و حجاج عزيز تمامى كشورهاى اسلامى بايد بيت خدا را در همه ابعادش از اين غربت 
در آورند.)(12) بارى» حج فريضه عظيمى است كه جان و تن» مال و توان» رنج و راحتء زمزمه و تفكر» وقوف و حركت, عقل و 
عشق» فرد و جمع؛ عبادت و سياستء كذشته و آينده و دنيا و آخرت را در خود جاى داده است. و هيج يكك از اين ابعاد نبايد دور 
از نظر بماند و سعى امام بر اين بود كه تمام ابعاد حج را احيا كند. / بعد عرفانى» زيربناى ساير ابعاد حج يكى از نكات مهم كه 
حضرت امام بر آن تأكيد فرمودند» اين است كه: بُعد عرفانى و معنوى حجء زيرساخت بعد اجتماعى» سياسى و... مقدم بر همه ابعاد 
ديكر است و در همان حال كه از نقش خلاق حج در سرنوشت سياسى - اجتماعى امت سخن مى كفتء تأكيد مى ورزيد كه اين 
بعد را نبايد مجرّد از بعد معنوى و عرفانى لحاظ كرد؛ به عبارت ديككر خلق را نبايد از خدا جدا نمود؛ زيرا حج «سير مع الحق الى 
الخلق وفى الخلق» است؛ يعنى با خدا در ميان خلق بودنء نه بى خدا با خلق زيستن! و آن كس كه به حقيقت دل به خدا نسيرده و 
لبيك به حق نككفته استء نمى تواند مدعى همبستكى با خلق باشد و براى او امكان ندارد كه رو در روى اقطاب كفر و شرك و 
نفاق بايستد و استقامت كند. لذا در مرحله نخست. درون انسان ها بايد از لوث هوا و شرك و آلودكى اخلاقى مبرًا كردد و سيس 
به مصاف مشركان و منافقان و مفسران برخيزد. تا در صحنه ييكار ييروز آيد. امام در ييام خود به زائران خانه خدا فرمود: «و بعد 
سياسى و اجتماعى آن حاصل نمى كردد مكر آنكه بُعد معنوى و الهى آن جامه عمل يوشد و لبيكك هاى شما جواب دعوت حق 
تعالى باشد و خود را محرم براى وصول به آستانه محضر حق تعالى نماييد و لبيكك كويان براى حق» نفى شريكك به همه مراتب كنيد 
و أذ وذ كد متكا تركف شر كماسكه بدضبوض «ا دحل وصلة» هخرتك ماشه و اميد اسك برا جر يند كانه آنا موق كا دنال 


هدرت انيلث عاض ابد و'اتعري وا كه على اللدناننةة خوياقت ثنامك زاكر جياض مقترى بدكراتوشى سيزده قوده كبات تكلين كد 
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بتوانيد از جنككال شيطان نفس رهايى يابيد و تا در بند خويشتن خويش و هواهاى نفسانى خود باشيد» نمى توانيد جهاد فى سبيل الله 
و دفاع از حريم الله نمايبد.(57) و در بيامى ديكر تأكيد مى ورزد كه: «خود» حجاب آدمى است كه او رااز خدا محجوب مى 
كرداند و سد راه «هجرت الى الله ) مى شود و معنويت حج رابى رنكك مى سازد. بنا براين» بايد خودخواهى و خودبينى را در 
مسلخ عشق قربان كرد و يا روى نفس امّراره و شيطان درون نهاد تا بتوان به مهمانى دوست باريافت و از اسارت اغيار رهيد. و در 
مصاف با دشمنء سرافراز از ميدان به درآمد. امام در اين خصوص فرمود: «جهات معنوى حج بسيار است و مهم آن است كه حاجى 
بداند به كجا مى رود و دعوت كى را اجابت مى كند و ميهمان كيست و آداب اين ميهمانى جيست و بداند هر خودخواهى و 
خودبينى با خداخواهى مخالف است و با هجرت الى الله مباين و موجب نقص معنويت حج است و اكر همين يكك جهت عرفانى و 
معنوى براى انسان دست دهد و لبيكك به راستى مقرون به نداى حق تعالى تحقق حقيقى يابدء انسان در همه ميدان هاى سياسى و 
اجتماعى و فرهنكى و حتى نظامى ييروز مى شود و براى جنين انسانى شكست مفهومى ندارد.)(78) 4 حج آميزه اى از عرفان و 
سياست هرجند حضرت امام قدس سره در بيام هاى جهانشمول حج, مسلمانان را به وحدت و توحيد و برائت از شركك و مشركان و 
توجه به مسائل حياتى امّت فراخواندند و ازاين بابت دستورالعمل جاودانه اى به راهيان كوى حق آموختندء اما توجه به اين ابعاد 
نبايد موجب شود بعد عرفانى و معنوى حج كه روح و فلسفه عبادات و زيربناى ساير ابعاد و همه فتوحات از منظر امام است» دور 
بماند؛ جرا كه زيباترين ابعاد عبادات» به طور عام و در اين ميان حجء همانا بُعد معنوى و عرفانى است كه با جان ها آميخته و با 
سويداى دل ها بيوند خورده واز فطرت و جاذبه درونى آدمى سرجشمه مى كيرد. واكر عبادت از اين وي كى تهى شدء. قالبى 
خواهد بود بى روح و صورتى بى معنا. و حج كه ترسيمى است از يكك سفر معنوى و مرز عبور از خود به خدا واز خلق به خالق و 
آنككاه با خدا درميان خلق بودن و همراه با آنان منازل عشق ييمودن و سفر آخرت را بيش روى كشودن وفانى درحق شدن, كام 
نخستينش «تجريد قلب» و انقطاع إلى الله است. 0 حجري تعدو حيار بادا رارك ا راطم عاد اكليه السام ميك كداترعوة. «اذا 
أَرَدتَ الدج فجَرّد فلك لله عَزَّ وول ون قل فرك وق كل شاقن وفعي كز مالس واقلضن نورك كلها إلى بالف .000 
«آنكاه كه اراده حج كردى قبل از عزيمت» قلب خويش را براى خداوند بزركك؛ خالص و خالى كردان واز هرجه تو را مشغول مى 
دارد و حجاب ميان تو و خدا مى شود خالى كنء و همه امورت را به آفريد كارت واككذار و در تمام حركات و سكنات بر او توكل 
كن و تسليم حكم و قضا و قدر الهى باش و دنيا و راحت و خلق را رها ساز واز مسؤوليت حقوق مخلوق بدرآى و بر زاد و راحله و 
ياران و همسفران و قدرت و ثروت و جوانى ات تكيه مكن؛ زيرا بيم آن است كه اينها دشمن و وبال تو كردند تا براى بنده معلوم 
شود كه براى او و براى هيج كس توان و جاره اى جز در يناه خداوند متعال و توفيق او نيست و بدانكونه آمادكى ييداكن كه كويى 
اميد بازكشت ندارى.» ٠١‏ ديدار با خدا در كعبه دل! نكته اساسى سخن حضرت صادق عليه السلام » توجه به روح حج؛ يعنى قصد 
خدا كردن است و نه جيز ديكرء كه هرآنجه جز او قصد كنى شرك است. قصد مستلزم قرب است و قرب خدا مكانى و زمانى 
نيست» قرب معنوى و شأنى و عرفانى است و اين به فناى در حق و رهايى از قيد خودى است. هرجند ميان بنده و خدا حايلى نيست 
اما تقنابا به أو عقبه هابى ذارة وى منازل رامن طلبد قا نفس كامل شوة. ويا كمال عطاق ستحيت بينذا كند و اين همان تقوب و 
حضور است. و راه آن جز دل نيست. دلى كه حرم خدا باشد» نه حرمسراى بت ها و هواهاى نفسانى؛ جنانكه امام صادق فرمود: (إنَّ 
لقب حرم الله فلا تسكن حرم الله غيراللّه ».(0:) «دل» حرم خدا است»ء در حرم خدا جز خدا را جاى مده. و زائر مى بايست بيش از 
آنكه به حرم درآ يد و به قبله محسوس روآورد؛ دل را حريم دوست كند و همزمان با توجه به كعبه» به سوى صاحب خانه روكند. 
لمعيه هرداق |3 ابدو كا :انوت طالب ذل و كدييت اللدول اف ورواة ول وكيا ديك اسم ومتاال اناسير باطو 
سلوك درونى طى شدنى است. در جنين حالتى است كه احرام و طواف و حج معنى مى دهد كه در غير اين صورتء تنها تن را به 


كعبه رسانيدن است و اين جندان دشوار نيست. ١١‏ رياضت و بالايش روح و بدين خاطر است كه سفر حج را با رنج وغربت و 
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مشقت و رياضت آميخته و از جلوه هاى مادى و دنيوى تهى ساخته اند. امير مؤمنان عليه السلام در فرازى از خطبه «قاصعه» با اشاره 
به ذلّت و انكسار راهيان كوى دوست كه عرِّت بندكى خدا و تشرف حضور را در درون مى يرورند» مى فرمايد: «خداوند آدم و 
فرزندانش را فرمان داد تا آهنكك اين خانه كنند و به هنكام سعى شانه هاى خود را (از روى تواضع) بجنبانند و (لا إله إلا الله » 
كويان كرد كعبه طواف نمايند و با موهاى رُوليده و بدن هاى غبارآ لود به كوى يار بشتابند و لباس هايى را كه نشانه شخصيت و 
تشخص اسث. به دور افكندد ويا آشفته كردن موهاى خود»؛ زيبايى شان راد كركون سازئد. واين آزمونى است بزركك و امتتحانى 
شديد و آشكار و تصفيه و ياكسازى مؤثر براى نفوس كه خداوند آن را وسيله رحمت خود و رسيدن به بهشت قرار داده است.» ودر 
ادامه» بااشاره به اينكه انتخاب سرزمين خشكك وسوزان حجازبراى حج با اين فلسفه بوده كه انسان ها از تعلقات دنيوى بد رآيند و 
حجاب غرور و خودبينى و رفاه طلبى رااز تن بدرندتا خدابين شوند وحقيقت عبوديت رالمس كنند وياداش معنوى ببرند»جنين مى 
فرمايد: «و اكر خداوند مى خواست خانه محترم و مشاعر عظام خود را در ميان باغ ها و نهرها و سرزمين هاى هموار و درختان انبوه 
و يرثمر و كاخ ها و آبادى هاى به هم ييوسته و درميان كندم زارها و بوستان هاى خرم و يركل و كياه و كلستان هاى زيبا و 
باطراوت و آب هاى فراوان و جاده هاى آباد قرار مى داد؛ اما در آن صورت ياداش آن كمتر بود. واكر بى و بئيان خانه و سنكك 
هايى كه در آن بكار رفته» از زمرد سبز و ياقوت سرخ و نورانى و درخشنده بود» شكك و ترديد كمتر به سينه ها راه مى يافت و 
مجاهده با ابليس آسان تر صورت مى كرفت و وسوسه به سراغ مردم نمى آمدء اما خداوند بندكانش را به انواع سختى ها آزمايش 
مى كند و با مجاهدت هاى كوناكون به بندكّى فرامى خواند و با كرفتارى ها به امتحان مى كشد تا كبر و غرور را از قلب هايشان 
بيرون كند و خضوع و خاكسارى را در نفوسشان جايكزين سازد و ازاين طريق ابواب فضل خويش را بككشايد و موجبات عفو و 
آمرزش را فراهم آورد.)(1) حج سفر از «خلق إلى الحق» است؛ يعنى خلق را يشت سر افكندن و راهى كوى حق شدنء خانه 
خانواده» مال و تجارت. عنوان و مقام و همه تعلّقات را رها كردن و حتى خود را فانى در معبود دانستن و قطع اميد كردن از آنجه 
غيرخدا است و جون ابراهيم بانى كعبه و داعى حج خليل وار از زن و فرزند و مال و جان كذشتن و جون اسماعيل تسليم امر حق 
شدن و جون هاجر در كوى انقطاع؛ آسيمه سر دويدن و برهنه ياى در ستككلاخ حيرت و انقطاع ازاين سو به آن سوى رفتن و 
اشكبار و بى قرار به خدا التجا كردنء تا از زمزم عشق و جرعه فيض ربّانى سيراب كشتن و در دامن مهر دوستء جاى كرفتن. حجء 
وفود و ورود به محضر خدا است ‏ هرجند همه عالّم محضر خداست اما حج ميعاد و ميقاتى است براى عاشقان كويش و شيفتكان 
وصلش. امام على بن موسى الرضا عليهماالسلام مى فرمايد: «عِلَةُ الج الوفادة إلَى الله تَعالى».(7) حج» تنها مناسكك نيستء بلكه 
سير و سلوكك باطنى و طى منازل روحانى استء تا منزل قرب. و هريكك از منازل و مشاهدء رازهاى عرفانى» معنوى. اخلاقى» تربيتى 
و ارشادى دارد و همين هاست كه به حج معنا و مفهوم مى بخشد و اككر حج از اين معانى و مفاهيم خالى شدء به قالبى بى روح مى 
ماند و بس و شايسته و بايسته است اين اسرار و رموز مورد توجه زائران قرا ركيرد. هريكك از مواقف و مشاعرء از ميقات كرفته تا 
حرم و كعبه و زمزم و حجر و مُستجار و صفا و مروه و مشعر و منا وعرفات و جمراتء با ريشه هاى تاريخى كه در سرزمين توحيد و 
موطن موحدان دارندء» رازهاى نمادين و رمزهاى عميق عارفانه اى در درون جاى داده اند كه نبايد از ديد زائران ينهان بماند. ودر 
روايات معصومين عليهم السلام به اين راز و رمزها كه منزل به منزل در سير و سلوكك حج فراروى زائر كشوده استء اشاره شده تا 
زائران و سالكان كوى دوست در هريكك از مناسكك و مشاعر به اين راز و رمزها توجه كنند و غناى روحى تحصيل نمايند. در اينجا 
به خلاصه اى از آ نجه در روايت «مصباح الشريعه» منسوب به امام صادق عليه السلام آمده است مى يردازيم و همزمان به ياره اى از 
نكته هاى مطرح شده در سخنان امام راحل درباره حج به تناسب مى نككريم. ١١‏ ميقات نخستين منزل عشق ميقات مرز عبور از خود 
به خدا واز خلق به حق و نخستين منزل از منازل عشق معبود است. احرام و تلبيه در ميقات به منزله «تكبيرة الإحرام» نماز استء يعنى 


جز خدا را بر خود حرام كردن! ودر حريم الهى وارد شدنء و از لباس تعيّن و تجمّل و انيت و انانيت بيرون كشتن. احرام بستى در 
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رهش از جان كذشتى و زدنى دون درايمان كذشتى از هرجه جز يادٍ رخ جانان كذشتى كانجا شوى در باغ حسن دوست 
مهمان("”) احرام حج و عمره با تلبيه محمّق مى شود با كلمات مخصوص: البيكك ألَلهِمَ لييك...) و تلبيه را روايت مصباح جنين معنا 
مى كند: او لَب بمعنى اجابة صافية خالصة زاكية لله عزّ و >لى فى دعوتكك متم كا بالعروة الْوُنْقَى». «لبيكك بكو! بدين معنا كه 
خداوند بزركك را در دعوتى كه فرموده استء اجابت نموده اى واز سر صدق و صفا و اخلاص و بدون غلّ وغش ياسخ داده اى و 
به رشته استوار الهى جنكك زده اى. حضرت امام به تناسب تلبيه و احرام با اشاره به راز توحيدى وغايت معرفت كه در اين مقام 
تعبيه شده؛ مى فرمايد: «تلبيه هاى مكرّر از كسانى حقيقت دارد كه نداى حق را به كوش جان شنيده و به دعوت الله تعالى به اسم 
جامع جواب مى دهند. مسأله» مسأله حضور در محضر است و مشاهده جمال محبوب» كويى كوينده از خود در اين محضر بى خود 
شدة و تجوانية خعورت را تكراوهى كقدووجالة 1ن سلب شرك به مغناى نطلق ام تمان كه اهل اللدمى :انفده شر يك فيدر 
الوهيت فقط» كرجه سلب شريكك در آن نيز شامل همه مراتب تا فناى عالم در نظر اهل معرفت است و حاوى جميع فقرات احتياطى 
و استحبابى است؛ مثل «الحمد لكك والنعمة لكك» و حمد را اختصاص مى دهد به ذات مقدس. همجنين نعمت وهر نعمتى كه در 
جهان هستى تحقق يابد؛ حمد خدا و نعمت خداست» بدون شريك و در هر موقف و مشعرى و وقوف و حركتى و سكون و عملى» 
اين مطلب و مقصد اعلى جارى است و خلا.ف آن شرك به معناى اعم است كه همه ما كوردلاان به آن مبتلا هستيم.)(5”) تلبيه 
باسخ دادن استء ياسخ به دعوت حقء به نداى ابراهيم خليل و وارث صادق اوء خاتم النبيين صلى الله عليه و آله » ولحظه احرام كه 
همراه با تلبيه استء لحظه ورود در ضيافت الهى و حريم قدس و قرب و حضور است. شكوه احرام و ورود در حريم كبريايى را 
كسانى دريافته بودند كه همجون حضرت زين العابدين عليه السلام از روى تواضع و تذلّل» هنكام كفتن تلبيه به خود مى لرزيدند و 
اضطراب سراسر وجودشان را مى كرفت و مى فرمودند: مى ترسم در ياسخ من كفته شود «لا لببيكث)؛ يعنى: نه» تو ياسخ نداده اى! و 
در آن مواقف كريمه اشكك خوف و رجا مى ريختند. در اين ميقات و ميعاد قرب و حضورء تكرار تلبيه» جنانكه در سخن امام آمده 
بود» رمزى است براى اهل معنى و آن هجرت و انقطاع كه در روح حج نهفته است و زائر در اين هجرت قدم جاى قدم ابراهيم خليل 
الله و خاندانش مى نهد و از زلال زمزم عشق مى نوشدء همانكونه كه آن ها از آن نوشيدند و از همه باز آمدند و با دوست نشستئد 
واز آن آزمايش بزركك سرفراز بيرون آمدند تا فيض رحمانى را در آغوش كشيدند و در دامان مهرش جاى كرفتند. ميقات ميعادى 
است براى عاشقان كوى دوست و شيفتكان وصل يار و تلبيه زمزمه لقاء الله است. در اين ميعاد و تكرار آن شيرينى و حلاوت هم 
سخن شدن با معبود را تفسير مى كند و هركس به اين محفل انس بار يافت ديكر غير و غيريّت نمى بيند و هرآنجه را كه جز جلوه 
يار است تصويرى كاذب مى نككرد و همزمان با توحيد خالص هرنوع شرك خفى و جلى را زير ياى مى نهد. «لبييك لا شريكك لكك 
ابكمرو معاون و ينك زا قنها ان ان داهن دائدة ع اكن رشو او عاض قروا سر ] كدي عي سان عمال ميل اوس 3 
به كفته حافظ: اينهمه عكس مى و رنكك مخالف كه نمود يكك فروغ رخ ساقى است كه در جام افتاد حال تصور كنيم اكر مسافر 
الى الله به اين منزل و منزلت راه يافت و روح خود را بدينكونه كمال و استغنا بخشيد» در دل و جان و اعتقاد و عمل و خُلقَ و خوى 
جه تحوّلى خواهد يافتء واين تحول نشانه قبول شدن حج است؛ جنانكه در روايات آمده است: «تحول اخلاقى فرد در اين سفر 
روحانى و احتراز او از معاصىء نشانه قبولى حج اوست؛؛ «قال رسول الله صلى الله عليه و آله : «آية قَبَولٍ الج ترك ما كان عَلَيِ 
مقَيما مِنَّ الذَنُوبٍ)(70) واين است ارمغان سفر حجء با دلى عاشق رفتن و لبريز از معرفت و با اخلاق و عملى آراسته بركشتن. -١7‏ 
در طواف كعبه؛ قبله عشق در حديث مصباح الشريعه از قول حضرت صادق عليه السلام آمده كه فرمود: «وّ طِفْ بِقَلسك مَعْ 
المنشكة حول العوش كطوافكك مم الْمْشِلِمِين بنَفيكك حَوْلَ الْبَيِتِّه. «در حالى كه با طواف كنند كان مسلمان به طواف بيت مى 
يردازى» با قلب خود همياى فرشتكان كه ييرامون عرش در طواف اند» طواف كن.) زائر بايد با الهام از اين راز معنوى از فرش تا به 
عرش واز ملكك تا ملكوت يرواز كند و دايره اى را كه نقطه آغاز و يايانش خداست ببيمايد تا فرشته خوى شود. اين طواف تنها به 
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كردش در آوردن جسم نيست كه يرواز روح است و يروانه صفت كرد شمع وجود محبوب كرديدن و كعبه بهانه اى است و سنكك 
نشانى در راه كوى دوست؛ جنانكه كفته اند: و يا: بيش ما كعبه به جز خاكك سر كوى تو نيست قبله اهل نظر جز خم ابروى تو 
نيست(7”8) بنياد كعبه بر سر كويت نهاده اند زان كشت قبله همه اخيار و اصفيا(7”) بنابر اين كعبه خود قبله نماست و از كوى 
دوست به روى دوست توجه كردن؛ قبله اى كه از مرز طبيعت مى كذرد واز خانه كل به خانه دل و حريم عشق ره مى كشايد واز 
اين سكف نشان به كوى بن نشان زه هى سيرة ويراق آن كعية احرامى ديكر بايد بست؛ اعرامئ كة:از جامه ثقوا كه قان ويودئن 
معرفت و حجت است؛ معرفت خدا و رسول او و اوليا و اوصياى حضرتش كه بدون معرفت آنان نيز عرفان حج حاصل نيايد» و هم 
برائت از دشمنان خداء جه. حب و بغض از ايمان جدا شدنى نيستند. در اينجا به سخن حضرت امام قدس سره بنكريم: «و در طواف 
حرم خدا كه نشانه عشق به حق استء دل را از ديككران تهى كنيد و جان را از خوف غيرحق ياكك سازيد و به موازات عشق به حق از 
بت هاى بزركك و كوجك و طاغوت ها و وابستكانشان برائت جوييد كه خداى تعالى و دوستان اواز آنان برائت جسته و همه 
أزاة كان جهاة او آثانة برقع كسس 00 رودن لمس مم الأسوة بعك بادا شديه كه باعشمنان اوورسر لانش وهالحان و 
آزادكان» دشمن باشيد و به اطاعت و بندكى آنان ‏ هركه باشد و هركجا باشد ‏ سرننهيد و خوف و زبونى رااز دل بزداييد كه 
دشمنان خدا ودر زأس آنان شيطان بزركك زبونند...)(09 امام قدس سره در اين سخن» عرفان حج را به «تولّى) و «تبرّىا ييوند زده؛ 
زيرا اين دو از يكديكر تفكيكك نايذيرند. هرآنكه عاشق محبوب است دل به دشمنان نسيارد و باغيرت عشق هر نوع دوكانكى را در 
مسلخ قربانى كند. آنكه با ما سر سودا سيرد نيست لايق كه دكر جا نككرد هست آيين دو بينى ز هوس قبله عشق يكى باشد و بس از 
اينرو در روايتى از سخن امام باقر عليه السلام آمده است: (إنّما أمِرُوا النّاس أن يَأثوا هذه الأخجار فَيَطُوٌفوًا ثم يأتوا فيجزونا بولايتهم 
ويعرضوا علينا نصرهم).(60) «مردم مأمور شدند به سوى اين خانه كه از سنكك ها بنا شده بشتابند و بر آن طواف كنند. سيس نزد ما 
آيند و ولايت و محبت خود را به ما اظهار كنند و براى يارى ما اعلام آمادكى نمايند.» اين همان انسجامى است كه ميان ابعاد حج 
وجود دارد و عرفان و عمل امامت و امت و جامعه و سياست و دنيا و آخرت و صورت و معنى را ييوند مى زند. ١5‏ در صفا و 
مروه» حيرت و انقطاع زائر يس از طواف و نماز به صفا مى رود وفاصله صفا و مروه را سعى مى كند كه اين نيز قلّه بلندى است از 
عرفان. ييمودن ميان اين دو كوه تاريخى كه يادواره ساكنان كوى عشق هاجر و اسماعيل استء تأسى به آن بانوى صابرى است كه 
با اطمينان و اميد در برابر اراده حق تسليم شد و با تعبد و تضرع به دركاه خدا استغاثه كرد و سركردان و تشنه كام به اين سو و آن 
سو مى دويد تا جرعه آبى بيابد و كودكك تشنه كامش را از مركك برهاند و جون درمانده و بيجاره شد» آب زمزم درخشيد و برق 
اميد نويدش داد كه: ميهمان ماست هركس بى نواست آشنا با ماست جون بى آشناست از اين رو در حديث مصباح از سخن 
حضرت صادق عليه السلام آمده است كه با توجه به وازه «صفا» حضرتش به تصفيه روح و ضمير اشاره فرمود: «وصَفٌ رُوحك و 
سرك لِلِقاءِ الله تعالى يَوْمّ تَلقاة بؤُقوفكك عَلَى الصّفا . او ابا وقوف بر صفاء روح و ضميرت را به ديدار خدا در ميعاد كاه روز ديدار 
(قيامت) تصفيه كن و با رسيدن به مروه» مروت و جوانمردى را در راه خدا بيش كير و صفات بد خويش رااز ميان بردار و بر 
شرايط حج و عهدى كه با خدا بسته اى و بدان كردن نهاده اى تا قيامت ثابت و استوار باش.» اكر حج كزار به اين مرتبه از صفاى 
سرّ و درون رسيدء همه تيركى ها از روح و جانش رخت برمى بندد و دلبستكى هاى مادى فرو مى ريزد و قيد و بندهاى اسارت 
شياطين كسسته مى شود. به سخن زيباى امام خمينى در اينجا بنكريم: «و در سعى صفا و مروه؛ با صدق و صفا سعى در يافتن 
محبوب كنيد كه با يافتن او همه بافت هاى دنيايى كسسته شود و همه شكك ها و ترديدها فرو ريزد و همه خوف ها و رجاها زايل 
شود و همه دليستكى عاق مادق كسسته شود و آزاد كن ها شكفته كردد و قبد وابتذهائ شيطان وطاغوت ها كه بد كان خدا رابه 
اسارت و اطاعت كشند در هم ريزد.)(81) آرى» در سعى» خضوع و انكسار بندكى و بيرون ريختن باد غرور و استكبار از سرها را 
مى بينيم. آنكاه كه حاجيان هروله كنان و نفس زنان سعى مى كنند و به تكبير و تحليل مى بردازند و روح كبريايى طلبى و امتيازات 
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و مشخه هاى مادى را زير يا مى كذارند. در حقيقت تمرين تعبد و تواضع و سكينه و صبر و اميد و انقياع مى نمايند. از اين رو امام 
صادق عليه السلام سعى را محبوب ترين مكان ها نزد خداوند خوانده؛ براى اين كه هر جبارى در اينجا ذليل و حقير مى شود؛ «وَإِنْما 
باق سيقن افق البقائح إلى اللدلأة يذل قن كل عنان 510691 عرفات و مقي طور سيناى عارفان(”©) از مواقف عظيم حجء 
يهن دشت عرفات است كه تاريخ كهن دارد و با يبشينه حج , از عهد آدم تا ابراهيم و از ابراهيم تا حضرت محمد صلى الله عليه و 
آله كره خورده است. عرفات «وادى ايمن» عارفان و شاهدٍ حضور انبوه حاجيان است كه همه كفن يوشان و بدون نام و نشان در 
تضرع و نيايش حق مستغرق اند. از ادعيه مشهور اين روز دعاى عرفه امام حسين و حضرت زين العابدين عليهماالسلام است كه 
درس هايى عميق عرفانى و الهى مى آموزد كه عقول انسان هاى مادى را به زرفايش راه نيست و جاى آن دارد كه عاشقان حق كه 
شهر و آبادانى را يشت سر انداخته و به تمناى حضور در مهمانى حضرت دوست. راهى بيابان ها شده اند با مفاهيم اين دعاها كه از 
جشمه سار ولايت جوشيده است دمساز شوندء تا در كوير انقطاع به وصل يار برسند. و حجاب ها از ديد كان برجينند و الهى شوند و 
با ملكوت عالم آشنا كردند و يرو بال در فضاى بى كران عشق بككسترانند. به رازهاى عرفاني عرفه و عرفات و ادعيه مأثوره و سير و 
سلوك روحانى توجه عميق كنند و اين سير و سفر الهى را تنها به وقوف ظاهرى و به عنوان انجام تكليف بركزار نكنند. به خاطر 
آورند كه آدم ابوالبشر در اينجا به خطا اعتراف كرد و خدايش مشمول آمرزش خود قرار داد و غروب آن روز مشمول رحمت الهى 
قرار كرفت.(66) ابراهيم خليل در عرفات به مناسكك حج واقف و عارف كرديد و دعايش مستجاب شد و اشكك ميليون ها انسان بر 
اين سرزمين تفته ريخته تا به مقام عرفان دست يافته اند. ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله فرمود: «خداوند را در آسمان ها درى است 
كه از آن به: رحمتء توبه» تفضّ لى» احسان, جود كرم؛ عفو. طلب حاجات و ... ياد مى شود و روز عرفه؛ در عرفات» اين در كُشوده 
است.68(0) از سخن امام صادق عليه السلام در مصباح آمده است كه: اوَاعِْئَرِف بِالْحَطاءٍ بالعرفات وَحِدّدْ عَهْدَك عندالله 
لوخ دانيّنه؛. «در عرفات» به خطا و لغزش اعتراف كن و نزد خدا با وحدانيت او تجديد عهد بنما.» آفتاب روز عرفه غروب مى كند و 
ميعاد ديدار در آن سرزمين به يايان مى رسد و زائر رهسيار مشعر مى شود و در آنجا نيز ذكر خدا توصيه قرآن است: فاذكروا الله 
ضدد المشعر السراء(6) بو اكرم هيده سبق كريب كوه رهاق مزدلقه ياه او نطوو ستاست كدموس إذ اتج اقداى إتى أنا 
رَبُكك(/57) شنيد و به امر حق موزه از ياى بيرون كرد كه در آن وادى مقدس وارد شود, و اينكك زائر در مشعر است و به خدا تقرّب 
مى جويد تا به فرموده امام صادق عليه السلام روح خود را به ملأ اعلا عروج دهد: اوَتَفَرَبْ ليه يَمرْدَلَقَهُ وَ اصعَدٌ برُوجِك الى الملا 
الأعلى بض عودك الى الججَبِلَ) و همزمان با اين شعور و شناختء سلاح مبارزه با شيطان را براى صبح يبروزى فراهم مى آورد تا عيد 
خون را همزمان با رزم شياطين و قربانى اقامه كند و ابراهيمى شود و تولّى و تبرّى رابه نمايش كذارد. امام خمينى قدس سره در اين 
خصوص و راه رهايى آنها و با اشاره به تأثير آن شاعر در سرنوشت بند كان در بند كشيده شده خدا كويد: «و با حال شعور و عرفان 
به مشعر الحرام و عرفات رويد و در هر موقف به اطمينان قلب بر وعده هاى حق و حكومت مستضعفان بيفزاييد وبا سكوت و 
سكو تفكر وو ايساق كنيد .ويه فكن نماك معرومان و سيتضعقاة ان كال اسشكار جهاتى باظيد ودراة غاق جات را انق 
در آن مواقف كريمه طلب كنيد.(68) آرىء راه رهايى انسان از سلطه جباران» همانا بندكى خالص خدا و رهيدن از هر نوع 
عبوديت شركك آميز است. آنها كه سر تسليم در برابر خالق فرود آورند و در راه او مجاهده كنند» خداوند راه رهايى را به آنان مى 
آموزد جنانكه فرمود: وَالَذِينَ جام دوا فِينا لنَهْدِيَنهُمْ سملا وَإِنَ اللّه. لمع الْمُحمتَنِينَ (69) فاش مى كويم و از كفته خود دلشادم بنده 
عشقم وازهر دو جهان آزادم نيست بر لوح دلم جز الف قامت يار جه كنم حرف دكر ياد نداد استادم توجه شود كه عرفان حج از 
منظر امام قدس سره عرفانٍ انزواطلب» عزلت كزين و فردكرا و به دور از واقعيت هاى اجتماعى و سرنوشت خلق نيست؛ آنكه كه 
برخى عارفان تعليم مى دهندء بلكه عرفانى است كه در آن خحدا و خلق» حبٌ و بغض. تولّى و تبرى» نفس و اثبات مندرج در كلمه 
بودن لك اله إلا لل ) لماكل كسد انف وهر عبن سال كداامر اف ا تعارت ذنا و عنام كره را دردووة كاوه لغزفاة كريرة 
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حماسه مبارزه با اقطاب استكبارى و تلاش براى رهايى مستضعفين را فرياد مى كند (عرفان ستيز). و اين حقيقت در تمام ييام ها و 
سخنان حضرت امام به زائران بيت اللّه الحرام به جشم مى خورد. ١8‏ مناء عيد خون و عشق امنا به معناى آرزوست. آرزوى جه؟ 
دراين سرزمين خشكك و ميان كوه هاى داغ و سوخته؛ زائر به تمناى جه جيز كام برمى دارد؟ اين آرزو وايده. كه براى رسيدن به 
آن از شهر و ديار و حتّى مكه معظمه بايد آواره شد. جيست؟! كُويى خداوند را رحمت ها و فيوضاتى است كه در كوير انقطاع و 
وادى حيرت ودور از أب و آباداق ودر سحي وتكدك بايد آنارا حسة. زائر اميدواز انز عدا عد عدا جه من خواهد؟ من 
خواهد همجون ابراهيم كه از همه تعلقات و حتى اسماعيلش كذشت,ء و محبت فرزند را سر بريد تا به مقام خلّت و دوستى و وصال 
رسميدخ قدية أسمائكن 3اتد او انافك خلق زا بدو سيره تناو قد ابن سر كد شف وا معديد من كناد أن كداكارس راقهرين تمايك 
باشد كه در زمره راهيان اين كوى به حساب آيد واز سوى ديكر نبرد با شيطان را در يكك حركت نمادين (رمى حجرات) تا رهايى 
از دام ابليس و ابليس صفتان به نمايش مى كذارد. بدين سان منا ميعاد كاه عاشقانى است كه غير خدا را از خدا تمنًا نكنند كه جز 
الى در ناموس غشى تكتحد. از غرقاق عاشقان و تناف عارفان شوق بيشت بست كه شوق لقاى ترست عافظ كويدة نا 
زدوست غير از دوست مقصدى نمى خواهيم حور وجنت اى زاهد بر تو باد ارزانى سعدى كويد: خلاف طريقت بود كاوليا تمنا 
كنند از خدا جز خدا كر از دوست جشمت به احسان اوست تو در بند خويشى نه در بند دوست! و عيد قربان آنككاه تحقق مى يذيرد 
كه حج كزار به اين آرمان و آرزو برسد. دامن دوست به دست آردء و در نبرد با نفس و شيطانء ظفرمند از ييكار بركردد» قربانى 
كند كه رمز ذبح علايق جز خدا است واز زى تجمل بدر آيد و جامه بى رنككى برتن كند! در سخن حضرت صادق عليه السلام (به 
روايت مصباح) جنين آمده است: «وَاخرْخ من غَفْلِك وَزنتك لِحرُوجك إلى منى ولا تَّمْن ما لا يحل لكك ولا تستحقّه). «و جون 
رهسيار منا شدى از غفلت و لغرش هايت بيرون شو و آنجه را كه براى تو حلال نيست و شايسته آن نيستى آرزو مكن.) و نيز مى 
فرمايد: ١وَاذْرَح‏ حَنْجَرةْ الْهَوى و الطمع عَنْك عِنْدَ الذّبيحة. «و هنكام ذبح كردنء حلقوم هوا و طمع را ذبح كن واز خويشتن دور 
كردان. نوَارْم الشَّهَوات والخساسة والدَّنائة وَالذَمِيمَةُ عندَ رَني الهمار»: اوجوة و مضراك' كن شهوات نساتى يشل وندناقت 
واقعال تكوعه را رس و وهم كوم دافا اتزوالكاس فاسان البصودو تجلى حدق الى را كه قنايك آله ليان فدفدو ره 
محبوب استء به نمايش مى كذارد و به مسلخ كشيدن آرمان هاء جز حق متعال را به تصوير مى كشد و تجلى غيرت ايمانى را با 
ابراز تنفر و خشم نسبت به شياطين كوجكك و بزركك و جنّى و انسىء مرئى و نامرئى و درونى و بيرونى مجسم مى سازد و زائرى كه 
به تمّاى وصل محبوب است بايد همجون ابراهيم و اسماعيل كه تسليم امر معبود شدند تا اينكه خداى ابراهيم با آن آزمايش بزركك 
وى را به امامت و خلت بركزيد و اسماعيل ذبيح رافدا فرستاد» عمل كند تا به آن ياداش نائل آيد كه آنها نائل آمدند: نا كذَّلِك 
نَجْزى الْمُحِْدَنِينَ و كام نخستين اين سفر و طريق وصال يارء همانا قربان كردن نفس در راه تمناى محبوب است و برداشتن حجب و 
موانع تا به مقام وصل رسيدن. واين سنت ديرين الهى است كه آيه بدان اشاره دارد: «ما اينككونه به نيك وكاران ياداش دهيم» اكر 
كسى طالب ديدار و خواهان ياداش است - كه بالاترين باداش قرب الهى است -راه و رمزش اين است كه ابراهيم وار عمل كند تا 
خليل خدا كردد و جون اسماعيل تسليم دشنه عشق شود تا خدايش از بهشت فدا فرستد؛ وَفَدَيْنَاُ بذِبْح عَظِيم. حضرت امام قدس سره 
دراين خصوص كويد: «يس به منا رويد و آرزوى حق تعالى را در آنجا دريابيد كه آن قربانى تسرد 57 ترين جيزها در راه 
محبوب مطلق است و بدانيد كه تا ازاين محبوب ها كه بالاترينش حب نفس است و حب دنيا تابع آن است - نككذْريدء به محبوب 
مطلق نرسيد و در اين حال است كه شيطان را رجم كنيد و شيطان از شما بككريزد و رجم شيطان را در موارد مختلف با دستورهاى 
الهى تكرار كنيد كه شيطان زادكان همه كريزان شوند.(20) راز يبروزى بر خصم نكته ظريفى كه در سخن امام شايان توجه استء 
اين كه: رجم شياطين و طرد و نفى شيطان صفتان و شيطان زادكان» هنكامى ميسّر است كه بنده از حبٌ نفسء» خود را برهاند واز 


همه محبوب ها دل بركند و عبد صالح خدا كردد تااز شرٌ ابليس رهايى يابد جنانكه قرآن كريم تاكيد مى ورزد: إِنَّ عِبَادِى لَيِسَ 
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لك عَلَيِهِمْ سُلْطَانٌ...(81)؛ شيطان را بر بندكان من سلطه و فرمائروايى نيست آن جيزى كه راه نفوذ را براى شيطان هموار مى سازد» 
نفس اماره است و در مقام مبارزه با شيطان» نخست بايد با نفس جتكيد و مشتهيات نفسانى را به تسليم كشانيد تا شيطان به ذلت و 
حقارت افتد واز نفوذ در قلمرو كشور خدايى مأيوس كردد واين درست برخلاف آن جيزى است كه غالب انسان ها مى يندارند و 
نفس اماره را تبرئه مى كنند! و هر كناهى مرتكب مى شوند مسبب آن را شيطان مى دانند! يس بايد ريشه نفوذ شيطان را در نفس 
كاويد واز درون راه را براو بست واين مستلزم معرفت كامل و تعبد و بندكى و مجاهده با نفس است. در صحنه هاى اجتماعى نيز 
مطلب بدين كونه است دشمنان از درون جامعه نفوذ مى كنند و اككر جامعه اى اسير و كرفتار هواى نفس نباشد؛ يعنى دشمن درونى 
نباشد دشمن بيرونى بر او شبيخون نخواهد زد ودر حمله خود شكست مى خورد, ازاين رو ييامبر اكرم جهاد با نفس را «جهاد اكبرا 
ناميده است. و اين نكته بسيار مهمى است كه نبايد از آن غفلت ورزيد و خود را تبرئه كرد و كناه را تنها به كردن دشمن و شياطين 
جِنّ وانس انداخت. بنابراين» درس اخلااقى و عرفانى حج.؛ درس اجتماعى نيز هست. ١7‏ عرفان كريز و عرفان ستيز سخن را با 
فرازى ديكر از سخنان حضرت امام قدس سره به يايان مى بريم. امام با اشاره به عيد بزركك قربان و داستان ابراهيم و اسماعيل و 
درسهايى كه اين واقعه مهم تاريخى به فرزندان آدم مى آموزد به شيوه اى دليذير و ابتكارى آميزه اى از عرفان كريز و عرفان ستيز 
را كه در جاى ديككر نمى توان يافت ترسيم مى كند و مى فرمايد: «... عيدى كه انسان هاى آكاه را به ياد قربانكاه ابراهيمى مى 
اندازد. قربانكاهى كه درس فداكارى و جهاد در راه خداى بزركك را به فرزندان آدم و اصفيا و اولياى خدا مى دهد عمق جنبه هاى 
توحيدى و سياسى اين عمل را جز انبياى عظام و اولياى كرام عليهم الصلاةٌ والسلام و خاصه عبادالله كس ديكرى نمى تواند 
دركك كند. اين يدر توحيد و بت شكن جهان به ما آموخت كه قربانى در راه خدا بيش از آنكه جنبه توحيدى و عبادى داشته باشد» 
جنبه هاى سياسى و ارزشهاى اجتماعى دارد. به ما آموخت كه عزيزترين ثمره حيات خود را در راه خدا بدهيد و عيد بكيريد» خود 
و عزيزان خود را فدا كنيد و دين خدا و عدل الهى را بيا نماييد. به همه ما ذريه آدم فهمائد كه قربانكاه مكه و مناء قربانكاه عاشقان 
است واينجا محل نشر توحيد و نفى شركك كه دلبستكى به جان وعزيزان شركك است..)(01) آرى مشيّت الهى اين است كه 
بندكان خدا قربانى كنند و عيد بككيرند! قربانى آنجه در توان دارند» در راه ارزشمندترين آرمان ها و اككر جز اين باشد بايد به عزا 
بنشينند! و اسارت و ذلّت را ببذيرند! بى نوشتها: ١‏ آل عمران: 798 آل عمران: 97 7 مولوى. * - حجّ: 78 ه ‏ صافات : 84٠١‏ 
طبق روايات» محل قربانى اسماعيل همين مكان بوده است. كافى؛ جع ص8١7‏ 7 كافى» ج؟؛ ص708 8 - نجم: 7 9 حديل: 5 
٠‏ شعر از حكيم الهى؛ حاجى ملا هادى سبزوارى استء با تخلص «اسرار». ١١‏ سرٌ الصلوة ص88 ١7‏ صدر المتألهين؛ الأسفار 
الأربعه» ج١.‏ ص1 17 نكك : جهل حديث حضرت امام خمينى قدس سره . 16 عماد فقيه كرمانى. ١0‏ الذاريات: ١ه‏ به سوى 
خدا بكريزيد كه من براى شما بيم دهنده اى روشتكرم.) ١2‏ كافى» ج؟؛ ص 708 17 - انبيا: 148077 كافى» ج؟؛ ص ١5؟.‏ تفصيل 
بيشتر اين بحث را در مبحث حي و امامت» در كتاب «ابعاد سياسى اجتماعى حج) بخوانيد. 19 - اينهمه» عكس مى و رنكك مخالف 
كه نمود يكك فروغ رخ ساقى است كه در جام افتاد حافظ ٠١‏ در حديث قدسى است: «و انه يتقرّب الى عبدى بالنوافل». 37١‏ - 
الذاريات: ١ه‏ اعرر وا هيا الشريعه ص 4 ١5‏ لايزال الدين قائما ما قامت الكعبة. از امام صادق عليه السلام » وسائل 
الشيعه. ج .2 ص ١5‏ 38 اجعَلهُ ش بحانه وَتَعالى للإسلام عَلّما و للعائذين حرما». از على عليه السلام . نهج البلاغه» خطبه اول. 72 - 
صحيفه نور ج 27١‏ ص 17 و1718 صحيفه نور. ج 219 ص 55 178 صحيفه نور ج 19 ص 144 و 7٠١‏ 74 مصباح الشريعه 


ص 57 7*١‏ بحار الأنوار. ج /اء ص 18 "١‏ - نهج البلاغه. خطبه 147 ؛ كافى» ج ع ص 1494 و 7٠١‏ 707 وسائل؛ ج ل ص 0 


آثار و ابعاد تربيتى و معنوى اسرار و معارف حج از ديدكاه امام خمينى قدس سره 


آثار و ابعاد تربيتى و معنوى اسرار و معارف حج از ديدكاه امام خمينى قدس سره وَللَه عَلَى النّاس جح الْبيِتِ مَنْ اشمَطاع إِليِه 
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سَبيلاً...(1) «و بر مردم است حج خانه خداء هر آن كس كه توان رفتن به آنجا را داشته باشد.» مقدمه حج. از باشكوه ترين شعائر 
اسلامى و نمايش شكوهمند انسان هايى است كه از اقصى نقاط عالم در يكك نقطه؛ ‏ مكه وادى امن» كرد مى آيند؛ وَإِذْ قَالَ 
إبْرَاهِيمٌ وت الجعل هذا بلدا آمنا...(7)؛ «و ابراهيم كفت: اى يروردكار منء اين شهر را جاى امنى كردان.» و حاجى آنككاه كه با قافله 
عرفان راهى اين خانه مى شود و جامه هاى رنككين دنيا از تن خويش برمى كند و با يارجه اى سفيد و يكدستء ميان دريايى از 
اتساق حاية سرض خدا من شعابة: ابن غمل او لبيك ف افزمان البق ابت كداكرمية: ؤلله عَلَى النّاس جح الْمَيِتِ مَنْ اشمَطاع إِليِه 
سَبيلاً...) «و بر مردم است حج خانه خحداء هر آن كس كه توان رسيدن بدانجا را داشته باشد.» حجء محل دفن آرزوها و آمال 
انسان هاست. حج. برنامه و دستورى است براى سازندكى انسان ها. متاعى كه در حج مى فروشند جز به زحمت تن و تصفيه روح 
به دست نمى آيد. در هريكك از اعمال و مناسكك حج. اسرارى است كه مقصود آنها تربيت آدم است؛ از يوشيدن حوله احرام كرفته 
تا لييكك كفتن» سيس دم فروبستن وليك نككفتن به هنكام ديدن ديوارهاى مكه ورود به مسجدالحرام؛ ديدن كعبه و طواف خانه 
خداء نماز يشت مقام ابراهيم» سعى در صفا و مروه و تقصير و در روزهاى بعد رفتن به مواقف ثلاث» حضور در عرفات و مشعر و منا 
وازاحرام در آمدن و بازكشت به سوى مكه وانجام اعمال مخصوص و... همه جز آداب و برنامه هايى براى تربيت و تصفيه روح 
بشرء جيز ديكرى نيست. و اينكك برداختى به بعضى از آداب» كه از ظاهرى با اهميت تر برخوردار است و تفسير حضرت امام 
خمينى قدس سره درباره اسرارو ابعاد معنوى اعمال حج: ١‏ -حضور در ميقات اؤٌّلِين منزلى كه حاجى بدان وارد مى شود و آغازين 
عمل اوست. حضور در ميقات است. حاجى وقتى به ميقات وارد مى شودء هرآ نجه از دنيا و بهره هاى آن به همراه دارد؛ مانند لباس 
هاى فاخر. زينت هاى مرسوم و متداول» وابستكى ها و علقه هاى ماذّى همه رااز خود دور مى سازد و به لباس احرام مزيّن مى شود. 
١‏ جامه احرام حاجى آنككاه كه لباس احرام به تن مى كند. مى تواند مراتب و درجات بالايى از حضور را دركك كند؛ زيرا از دنيا به 
جز به يكك جامه, آن هم جامه اى كه آراسته و يبراسته نيست و ظاهرى ساده دارد» و جيز ديكرى همراهش نيست. جامه سييد احرام 
نشانه ياكى و صفا و علامت طهارت است. عمل حاجى به قلب و جوارح اوست؛ بديهى است قلبى كه به طهارت و ياكى مى 
انديشدنمى تواندظاهرى ناآراسته داشته باشد. او بايد جوارح خود را نيز ياكك سازد؛ از همين رو به غسل و شست وشو قبل از به تن 
كردن جامه احرام سفارش شده است. آنككاه كه لباس احرام به تن مى كند. طبق دستور اسلام حتى از بعضى از حلال ها هم بايد 
بيرهيزد تا بندكى آموزد. از نككاه در آينه وزينت دربدنء حتّى از يوشاندن سر و روى ياو... ممنوع مى شود. جامه احرام جامه 
بندكى واطاعت است. «اين كه لباس دوخته را از تن بيرون مى آورى؛ يعنى آن لباس كناه و عصيان را كه تاكنون تارويود آن را 
بافتيد و دوختيد ودر بر كرديد بيرون آوريد وكرنه جه فرقى است بين لباس دوخته و نادوخته؟! البته جنين نيست كه عبادت در 
لباس دوخته قبول نباشد» جون انسان در طول سال در لباس دوخته نماز مى خواند و عبادت مى كند؛ اما در حج قبول نيست. و اين 
براى آن است كه مى خواهند اسرار حج را به انسان تفهيم كنند كه او روزى را هم در بيش دارد كه بايد با لباس ندوخته وارد آن 
روز شود و آن روز مركك است كه كفن در بر مى كند ودر قيامت با همان كفن ظهور و حضور يبدا مى كند... امام سجاد عليه 
السلام به شبلى فرمود: معناى كندن لباس دوخته شده؛ يعنى خدايا! من ديكر لباس كناه در بر نمى كنم و ازهر كناهى توبه 
كردم.)(6) آرى» حاجى تا وقتى جامه رنككين دنيا بر تن دارد» يس هنوز مشغول است و هنككامى كه جامه رنككين از تن كند و جامه 
احرام يوشيدء ديككر هيج ندارد واز تمام تعلقات مى رهد و جون خسى در ميقات در انبوه زائران كم مى شود؛ جون قطره اى در 
اقيانوس. 7- در معناى لبيكك «لبنيكك أللَهم لتيكك؛ لبيك لا شريكك لكك لببيكء إن الحمد والنعمة لكك والملكك لا شريكك لكك لبيكك) 
حاجى از ميقات خارج مى شود در حالى كه لبيك كو استء به عشق ديدار كعبه سر از يا نمى شناسد و به عشق ديدار يروردكار 
اشكك شوق مى ريزد. حضرت امام خمينى قدس سره مى فرمايند: «در لنيكك لبيك «نه) بر همه بت ها كويبد و فرياد «لا» بر همه 


طاغوت ها و طاغوتجه ها كشيد.)(02) يعنى با هرجه ظلم و جور است ستيز كنيد واز هواى نفس و شيطان درون كرفته تا شياطين 
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برون و بت هاى زمان. راز كفتن لبيكك در اين است كه اى خداء ازاين لحظه ملتزم مى شوم كه تنها در مسير طاعت تو كام بردارم و 
جيزى جز حق بر زبانم جارى نكنم و زبانم را بر معاصى حرام كردانم. زائر خدا در حج با خداى خويش يمان و ميثاق مى بندد؛ و 
در اصل تمامى اعمال حج بيمانى است كه بين معبود و عبد بسته مى شود. به فرموده امام خمينى قدس سره : «لبيكك هاى مكرّر از 
كسانى حقيقت دارد كه نداى حق را به كوش جان شنيده و به دعوت اللّه تعالى به اسم جامع» جواب مى دهند. مسأله مسأله حضور 
در محضر است و مشاهده جمال محبوب. كويى كوينده از خود در اين محضر بى خود شده است. وجواب دعوت را تكرار مى كند 
واذثاله 1ق سلب شريكك بهامغتاى مطل أن من تعايد كه اهل الله من دائتد نه شريكك در الوهيت فقط. كرجه سلن شريكة در آن 
نيز شامل همه مراتب تا فناى عالم در نظر اهل معرفت است و حاوى جميع فقرات احتياطى و استحبابى است مثل» «... الحمد لكك 
والنعمه لكك...» و حمد را اختصاص مى دهد به ذات مقدسء همجنين نعمت را و نفى شريكك مى كند و اين نزد اهل معرفت غايت 
توحيد است و به اين معناست كه هر حمدى وهر نعمتى كه در جهان هستى تحقق يابد حمد خدا و نعمت خداست» بدون شريكك و 
در هر موقف و مشعرى وقوف و حركتى و سكون و عملى اين مطلب و مقصد اعلى جارى است و خلاف آن شرك به معناى اعم 
است كه همه ما كوردلان به آن مبتلا هستيم.»(2) آرىء زائر به هنكام كفتن لبيك بايد از هرجه به معناى تعلق و تملق است برهيز 
كند تا شرط حضور در محضر بارى تعالى را به دست آورد و در اين آزمون سرفراز شود. او به دعوت خداى سبحان ياى در ميقات 
كذارده و لباس احرام بر تن كرده و از منزل و مأواى خويش براى ديدار كعبه و زيارت بيت عتيق دور شده و تمام زخارف دنيا را 
يكجا رها كرده و دنيا را به اهل خود واككذارده واينكك در محضر خداست. البته انسان هميشه در محضر خداست؛ جرا كه به 
فرمايش امام راحل قدس سره «عالم محضر خداست و...» ولى در همين محضر كسترده الهى» محضرهاى خاصى نيز وجود دارد كه 
انسان فقط در حالت ها و موقعيت هاى خاص مى تواند وارد آن شود واكر صاحب خانه دعوتى نكند شرط حضور در اين محضر 
عرفانى به دست نمى آيد. يس معناى محضر الهى و كشف جمال ربوى در سخن امام اين است كه انسان بايد به مرتبت كشف و 
شهود برسد و براى رسيدن به اين مرتبه» زمانى بهتر از موسم حج و مكانى بهتراز ديار وحى نيست؛ جايى كه انسان به دعوت خداى 
متعال آنجا حضور يافته و به نداى خداوند سبحان لبيكك مى كويد. حاجى در اصل ميهمان خداست و ميهمان اكر بخواهد از ميزبان 
كمال استفاده را ببرد» بايد در محضر او باشد. حاجى با لنيكك خود اعتراف مى كند كه: تو بى شريكى و خداى واحد واحدى. اين 
اعتراف زبانى بايد در عمل انسان نيز بياده شود. بسيارند انسان هايى كه زبان به سلب و نفى شريكك براى خداى متعال مى كشايند 
امَا قلب و دلشان جايكاه شيطان است و اينجاست كه بايد زائر در مقام معامله با خدا درآيد و تمام تعلقات را رها سازد و رضايت او 
ركيت كناد وتخطاف يه يروره كان بكريد: البى» مك يراق ثو اسك حون فو مشيوةي تحت از انار اسه عون تر متعس. 
همه فقيراند و ملكك و حكومت براى تواست. ملكا ذكر تو كويم كه تو ياكى و خدايى نروم جز به همان ره كه توام راهنمايى 
حضرت امام قدس سره در اين باره مى كويد: «مراتب معنوى حج كه سرمايه حيات جاودانه است و انسان را به افق توحيد و تنزيه 
نزديك مى نمايد؛ حاصل نخواهد شد مكر آنكه دستورات عبادى حج به طور شايسته و مو به مو عمل شود... و لبيك هاى شما 
جواب دعوت حق تعالى باشد و خود را محرم براى وصول به آستانه محضر حق تعالى نماييد و لبيك كويان براى حق» نفى شريكك 
به همه مراتب كنيد وو از خود كه منشأ بزركك شرك است به سوى جل و علا هجرت نماييد.)(/) حضرت امام رحمه الله اخودا و 
«خوديت» را منشأ بزركك شركك مى داند. خود جيست؟ «خودا همان غرور» كبر» نخوت و منت است؛ همان صفاتى كه فرعون را 
واداشت تنا ادعاى ربوقّت كندا يس منشأ همه آفاث خوديرستى اسث. © ورود يه حرم و مكه حاجى آنكاه كه ديوازهائ مكه را 
مى بيندء از كفتن لبيكك باز مى ايستد و با آمادكى تمامء براى انجام شعائر الهى» يا به بلداللّه الحرام مى كذارد. مكه معظمه و مشاهد 
مشرفه. موطن حوادث و نهضت هاى انبيا و ييامبر اسلام است. آنجا محل نزول جبرئيل امين و خاستكاه بيامبران بزركك الهى است. 


نور نبت يبامبر خاتم در اين سرزمين متجلى شد و اسلام؛ اين دين كاملء از اين ديار به جهانيان عرضه كرديد. بيامبر بزركك اسلام 


بانك جامع مقالات امام خمينى (رد) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه معا ١١‏ 1ز 90/8« 


جه سختى ها و بلايايى را در سرزمين مكه به دست ابوسفيان ها و ابوجهل ها كشيدء ليكن از ياى نايستاد و اسلام» آن نهال نويا را به 
دوخسض زمد ةوبر شير شيل كز إناء ميق قد سر خوبازة عظيت مكو هس كربداسكه سان انيت كدهية انبا 
دك از او يزدتد) 43 طدوياة لمق طر كدي :و لسو ترا المع الغيق 83 + رتاه اواذدرااطواق كضسد و كانه :اق كد كتنى قسن 
تواند مالكك آن شود. آرىء زائران عاشق با طواف بيرامون كعبه كه آزاد از هر قيدى است». درس بند كى و آزادكى مى آموزند. 
حضرت امام راحل كردش به دور خانه را رهايى از قيود دنيا شمرده مى كويند: «در طوافٍ حرم خداء كه نشانه عشق به حق است»ء 
دلوا ازاك كران كو كبن وني ار شرت شر :راك ما ايدو يدشوازات عقو يدن ازيف عاق ور كو #رنمك و 
طاغوت ها و وابستكانشان برائت جوييد كه خداى تعالى و دوستان او از آنان برائت جستند و همه آزادكان جهان از آنان برىء 
هستند.)(١٠)‏ يس انسان به هنكام طواف» در مدار توحيد قرار مى كيرد و از هرجه شرك و بليدى استء دور مى شود. 8 
عبن الأسوه “سق راسك غنداسك لواف ال ركني كه تسر الأسوة در قات أغاز فى شووو حاحى او مكاة سير الأسوة: 
قووش يقل كن من بعل يض الأسورة بم عدا دى زفي اسك سك كد كريند ذو قاذ سياة نوه بلكدسيقين و درغهان يرد كعراد 
با مقام ابراهيم به زمين نازل شد و ييامبر فرمود: حجرالأسود ياقوتى سفيد از ياقوت هاى بهشت بوده و خداوند آن را به سبب لمس 
دست كناهكاران» دكر كون ساخت. امام خمينى قدس سره درباره استحباب استلام حجر مى كويد: «در لمس حجرالأسود بيعت با 
خدا بنديد كه با دشمنان او و رسولانش و صالحان و آزادكان دشمن باشيد و به اطاعت و بندكى آنان هركه باشد و هرجا باشيد سر 
ننهيد وخوف وزبونى رااز دل بزداييد كه دشمنان خدا و در رأس آنان شيطان بزركك زبونند؛ هرجند در ابزار آدم كشى و 
سركوبى و جنايتشان برترى داشته باشند.)(١1١)‏ همجنين درباره فلسفه عمل طواف به دور كعبه» در جمله اى كوتاه مى فرمايند: 
«كردش به دور خانه خدا نشان دهنده اين است كه به غير از خداء كرد ديكرى نككرديد.)(17١)‏ كعبه برترين نشانه خدا در روى زمين 
است و زائر خانه خحدا همجون فرشتكان كه حول عرش خداوند هميشه در كردشندء مى جرخحد. قرآن مى فرمايد: وَتَرَى الْمَلائِكةٌ 
ححافْينَ مِنْ ححؤلٍ الَْش يت بْحُونَ بِحَمْد رَبهغ...(1) «فرشتكان را مى بينى كه به تسبيح و ستايش خداوند به طواف عرش مشغولند.) 
همانطور كه طواف فرشتكّان در عرش خدا نشانه عشق آنان به خداستء بنده نيز بايد همانند ملائكك به مقام تسليم و رضا برسد و 
كعبه را طواف كند. طواف يكى از بهترين حالات بنده در مقام تعظيم و تكريم خدا است. انسان مى تواند در مطاف معرفت هاى 
بسيارى بياموزد؛ زيرا كه در دايره توحيد» معرفت هسته مركزى است و آنكس كه به دور معرفت مى جرخد نور خدا در دلش جلوه 
كر مى شود. 1 صفا و مروه إن الصَّمَاوَالَمَرْوَةَ مِنْ شَعَائِر الله .(18) «صفا و مروه از شعائر الهى است.) به فرموده امام سجاد عليه 
السلام اسرار بسيارى در سعى ميان صفا و مروه وجود دارد. انسان در مسعى مى آموزد كه بايد از كناه به سوى خدا فرار كند و 
سعى كند كه با سرعت به طرف خدا برود. حاجى در هنكام سعى بين صفا و مروه در حالت ترديد بين خوف و رجا است. هروله و 
دويدن بين صفا و مروه. از كناه به سوى اطاعت و از غير به حق دويدن است. معناى تردد بين دو كوه صفا و مروه؛ يعنى خدايا! من 
بين خوف و رجاء به سر مى برم» نه خوف محض دارم و نه رجاء محض. نه آنجنان است كه فقط بترسم و هيج اميد نداشته باشم و 
نه آنجنان است كه همه اميد باشد و هيج ترس نباشد.(18١)‏ معناى خوف آن است كه نسبت به كارهايى كه در اين دنيا انجام مى 
دهيم» هميشه خائف باشيم و كرنه حسٌ غرور در وجود ما جوانه مى زند و درخت كبر و نخوت ريشه مى كيرد. و معناى رجاء و 
اميد اين است كه به لطف حف اميدوار باشيم كه اين اميدوارى مايه نشاط او و راهنما به سوى تكامل باشد. اين است كه امام 
خمينى قدس سره مى فرمايند: «و در سعى بين صفا و مروه با صدق و صفا سعى در يافتن محبوب كنيد كه با يافتن او» همه بافت 
هاى دنيوى كسسته شود و همه شكك ها و ترديدها فرو ريزد و همه خوف و رجاهاى حيوانى زايل شود...)(8١1)‏ 8 اسرار عرفات 
فى |ذ دك قبح سوس أكللدى وناغ قاف خاناةغرقاةا د ودنادة ساباى ديد نتاسف ارح اسه عد و داق تون ادن 


كه كسى ديكرى را جز به مسلمانى نمى شناسد. حاكم و زيردست و وزير و رعيت امتيازى بر يكديكّر ندارند. در عرفات آنجه با 
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عنوان يكك اصل بذيرفتنى است بى نشان بودن از تمام نشان هاست. حاجى در عرفات بدنبال كمشده اى مى كردد كه از ديدها و 
نظرها بفياة اسك حشنمياى اسوق ابتك كه يردة ناسوت را كتارئ تمن ونل و عميات وا بطرت هن كفك قا به قون سبال يليه الله 
(عج) روشن شود. قلب هاى رقيق و عاطفه مند است كه در عرفات و در محضر حق حضور مى يابد و اشكك مى بارد و سرانجام ثمر 
مى كيرد. عرفات آيتى از آيات الهى است. نشانه اى از رحمت حق است. در عرفات ميزبان قائم آل محمد است. امام خمينى قدس 
سره مى فرمايد: «با حال شعور و عرفان به مشعرالحرام و عرفات برويد و در هر موقفء به اطمينان قلب بر وعده هاى حق و حكومت 
مستضعفان از جنككّال استكبار جهانى باشيد و راه هاى نجات را از حق در آن مواقف كريمه طلب كنيد.)(17) در جاى ديكر مى 
كويد: «با حال شعور و عرفان به مواقف ثلاث (عرفات و مشعر و منا) برويد» عرفات و مشعر و منا كامل كننده حج است آدمى در 
اين مكان هاء باديدن دريايى موّاجٍ از انسان ها به ياد صحراى محشر مى افتد كه همه انسان ها براى حساب رسى اعمال در آنجا 
كرد مى آيند. اين درياى موّاج انسانى از جه روى بدينجا آمده اند. آيا اينان براى طلب دنيا در اينجا جمع كرديده اند؟! آيا در اينجا 
جز از نشاط روح و معناى تعالى و جستجوى حق طلبانه جيزى هم از دنيا و تجمّلات آن وجود دارد؟! امير مؤمنان حضرت على عليه 
السلام علت حضور زائر در عرفات اينككونه مى فرمايد: «مى دانيد وقتى زائر و انسان حج كزار احرام بست جرا بايد به عرفات رود و 
بعد بيايد كعبه را طواف كند؟ براى آنكه عرفات خارج از مرز حرم است و اكر كسى ميهمان خداست ابتدا بايد به بيرون دروازه 
رود و آن قدر دعا و ناله كند نا لايق ورود به حرم شود.)(18) حاجى در سرزمين عرفات از جبل الرحمه؛ كوه رحمت بالا مى رود تا 
دعاى عرفه را آنجا بخواند» دعايى كه سرتاسرش عرفان و معناست» در قسمت حب آن كوه بود كه سيد شهيدان حسين بن على 
عليهماالسلام رو به كعبه آن دعاى معروف را قرائت كرد. 5 بيتوته در مشعر امام خمينى فرمودند با حال شعور و عرفان به 
مشعرالحرام و عرفات رويد. فَإِذًا أََضْحُمْ مِنْ عَرَقَاتٍ فَاذّْكرُوا الله عِمْدَ الْمَشْعَر الْكَرام...(019 م فيض وامِنْ حت أقاض النَّاسُ(0) 
بتقر العراء معاد وز نيه لمعم قينا يعار دسو درورو خرن البو المسعه ابلا مبخان ابيرق 045 باد العا نامريه 
كرد. در اين مكان است كه بايد به جمع آورى سنكك ريزه و به تعبير تهّه سلاح يرداخت و به جنكك شيطان رفت. ٠١‏ فلسفه اعمال 
منا منى بر وزن رضا يعنى اميد و آرزو از عرفات و مشعر كه مى كذرى به منا سرزمين عشق و آرزوها قدم مى كذارى. يس 
آرزويت رااز خدا بخواه اما آنجه بر تو حلال نيست و استحقاق آن را ندارى» آرزو نكن و به فرموده امام صادق عليه السلام «لا 
تمنّ مالا يحل لكك ولا تستحقّه).(1١؟)‏ سزاوار نيست كه زائر خدا در جنين مكانىء به دنبال حوائج دنيوى باشد بلكه بايد به قصد 
قربت خواسته هاى مشروع و معنوى و مادى خويش را طرح نمايد. امام صادق عليه السلام در علّت نامكذارى اين سرزمين به «مناا 
فرمودند: هنككامى كه جبرئيل در اين محل به حضرت ابراهيم عليه السلام كفت: «تمنّ ابراهيم)؛ يعنى ابراهيم! آرزوى خود را بيان 
كنء اين مكان «منا» نام كرفت. و آرزو در منا به معناى آرزوى دنيوى نيست بلكه آرزويى است همراه با اصرار و عاطفه ورزى. 
اانا هايا وو هلي كدو اوقد اند كل من كفل واصرانا كذ مساو 1 ابا عادر كن | وزوهات لف #مدرو ل وثياة 
خود دارند و جه آرزويى بهتر كه در سرزمين آرزو انسان از خدا آرزوى خير و عاقبت نيكو كند. وقوف در منا براى حاجى به سبب 
اعمالى كه دارد از ديكر مواقف طولانى تراست يس رمز و راز منا نيز از ديكر مكان هاى بيرون از مكه مى تواند ببشتر باشد. امام 
خمينى قدس سره در باره سرٌ رفتن به منا مى فرمايد: «يس به منا برويد و آرزوهاى حقّ را در آن جا دريابيد كه آن قربانى نمودن 
محبوب ترين جيز خويش در راه محبوب مطلق است و بدانيد تا از اين محبوب ها كه بالاترينش حبّ نفس است و حب دنيا تابع آن 
است نككذريدء به محبوب مطلق نرسيد و در اين حال است كه شيطان را رجم كنيد و شيطان از شما بككريزد و رجم شيطان را در 
موارد مختلف با دستورهاى الهى تكرار كنيد كه شيطان و شيطان زاد كان همه كريزان شوند.)(77) رمى جمرات در منا از مهم ترين 
اركان اعمال ايام تشريق است و در روايات آمده است كه ابليس براى بار اول در جمره عقبه خود را بر حضرت ابراهيم عليه السلام 


تماياتد ىق حهيرت با سكريره هاي اؤوا ال خود دوز شاعت و اليس ديك نان دن جره وسشطن زاولن واه واين او ةو 
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ابراهيم عليه السلام بار ديكر او را با يرتاب سنكك كريزان كرد. و ابليس به هنكام فرار به سرعت كريخت. و جمره و اجمار به معناى 
شتاب كردن و كريختن است؛ زيرا كه شيطان در اين مكان از برابر ابراهيم كريخت و اينكك تو با رمى جمره و انداختن سنكك بر 
شيطان ظاهرء شيطان درون را نيز سركوب كن تا از شيطان بيروى نكند. از ديكر وظايف زائر در منا ذبح قربانى است؛ در همان 
مكانى كه ابراهيم اسماعيل خويش را به قربانكاه برد تا به فرمان ايزدى امتحان سختى را يس دهد؛ فَلَمًا بل مَعَهُ السّىَ قَالَ يا بن إنَّى 
أرَى فِى الْمَنّام أَنّى أذْبحكك فَانظو مَاذًا تَرَى قَالَ يا أَبّتِ افْعَلٌ مَا ُؤْمَرُ م حَجِدنِى إن شَاءَ الله مِنْ الصَابرِينَ(5) «ابراهيم به اسماعيل مى 
كويد: ارده مرا در خواب مأمور كرد كه تو را ذبح كنم! آيا حاضرى؟ اسماعيل رو به يدر كرد و كفت: آنجه به تو امر شده 
انجام ده؛ به خواست خدا مرااز صابران خواهى يافت.» آيا امتحانى بالاتر و سخت ترازاين وجود دارد كه يدرى سر فرزند خود را 
ازتن جدا كند؟! البته خداوند رحيم تراز آن است كه جنين مقدّرى را براى ابراهيم فراهم كند. امام صادق عليه السلام فرمود: 
إِذَْح حَتْجرة الْهَوى وَ الطمع عِنْدَ الذّييَة).(19) «با قربانى كردن حلقوم هوا و طمع را ذبح كن واز خود دور كردان.) امام عليه 
السلام در بيان روشنشانء بزركك ترين شيطان ها را شيطان درون و هواى نفس مى دانند. انسان همراه با وظيفه قربانى به ظاهر 
كوسفند در راه خداء بايد نفس خود را بكشد و هواى خويش را سرببرد تا جشمش به دنيا وجمال آن نيفتد» يس تمام اعمال حج, 
جلوه معنوى و ملكوتى مخصوص به خود را همراه دارد. قربانى در ظاهرء قرباني باطن مى طلبد. اككر زائرى در منا سرخود را مى 
تراشد و به زيبايى اش لطمه مى زند. در اصلء غرور و تكبرش را منكوب مى كند. موي سرء جمال و زيبايى انسان است و همانطور 
كه مى دانيد» در احكام فقهى آمده است كه اكر شخصى موى سر كسى را به زور و اجبار بتراشدء به زيبايى و جمال او لطمه زده و 
غرورش را شكسته است و بايد ديه بدهد» ولى حاجى به هنكامى كه از قربانكاه منا برمى كردد بايد سر به زير تيغ بككذارد و زيبايى 
ظاهرى خود را در راه خدا فدا كند. اذن ورود به حرم يس از انجام اعمال مواقف سه كانه» زائر از يرورد كار خويش اذن ورود به 
حرم و بازكشت به مكة را مى طلبد ثا براق انجام اعمال حج تمت آماده شود. بى توشتها: -١‏ آل عمران : 497 بقره :11 آل 
عمران : 917 -عرفان حي . ص58 0 صحيفه نور» ج219 ص 1941 8 صحيفه نور» ج14, ص 57 /1- صحيفه نور ج19؛ ص 617 /- 
صحيفه نورء ج »7١‏ ص 1188 4 حج : 14 ٠١‏ صحيفه نور؛ ج١17‏ ص18 ١١‏ - همان. ١7‏ صحيفه نور» ج4» ص 1778 زمر: 177 18 
- بقره: 188 ١0‏ -عرفان حجء جوادى آملى؛ ص ١8 7١‏ صحيفه نور» ج١7‏ ص18 ١77‏ صحيفه نور» ج14 ص 1917 18 - اصول 
كافى» جع؛ ص 4566 وسايل الشيعه؛ جاب جديدء ج١١‏ ص 778 19 - بقره: 191 7١‏ بقره: 194 7١‏ عرفان حجء جوادى آملى؛ 


ص 15 "١‏ - مصباح الشريعه. ج ١‏ ص 576  ”“‏ صافات: "١5 ٠١”‏ - نشريه زائر» ويزه ايام حج» شماره /ال سال //ا”١.‏ 
حج ابراهيمى از ديدكاه امام خمينى(ره) 


حج ابراهيمى از ديد كاه امام خمينى(ره) «حج بى روح و بى تحركك و قيام» حج بى برائت» حج بى وحدت وحجى كه از آن هدم 
كفر و شرك برنيايد حج نيست » (امام خمينى) «ره » ماه ذى الحجه الحرام؛ ماه مهمانى خداء ماه وصال عاشقان به معشوق در راه 
است. حج كزاران كه به مهمانى خدا دعوت شده اند»آماده مى شوند تا در ضيافت خاص الهى شركت جويند. آنان كه به نداى 
ابراهيم خليل الرحمان لبيكك كفته اندء به سفرى عازم اند كه همه شعور و آرزوست , آرزوى رسيدن به معشوق تا با طواف كعبه 
عهدو ييمان با ابراهيم بت شكن ببندند كه ديكر جز كعبه به كرد جيزى نككردند وبا كشتن قربانى در مناء همه مظاهر غيرالهى را 
سرببرند و با يرتاب سنكك به سوى شيطانء از هر جه رنكك غير خدايى وشركك دارد برائت جويند و با شركت در اجتماع يرشكوه و 
كنكره عظيم حج تمام عوامل اختلاف انكيز را كنار كذاشته؛ در برابر كفر جهانى يككانه شوند وبا وحدت خود., عزت اسلامى را 
نمايش داده» يشت كفررا بلرزانند. نوشته حاضر را بدين مناسبت و به لحاظ اهميت سياسى اين فريضه الهى به حج كزاران و همه 
علاقه مندان حج تقديم مى كنيم ودر آن كوشيده ايم به آيات قرآن كريم و سخنان رسول خدا(صلى الله عليه وآله)و ائمه 
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معصومين (عليهم السلام) به عنوان مبناى ديد كاه امام خمينى(ره)اشاره كنيم تا بر غناى آن افزوده كردد و با بيان كوشه هايى از 
اهميت اين كنكره عظيم الهى و فريضه مذهبىء؛ برخى ازوظايف حج كزاران كه يكايكك آنان نماينده كشور جمهورى اسلامى 
انديادآورى شود به آن اميد كه رعايت آن ها موجب برائت عملى حج كزاران و مسلمانان از شياطين» به خصوص شيطان بزركك 
شود و باارمغان استقلال امت اسلامى, به عزت آنان بيفزايد. كعبه مظهر قيام و يايدارى امت اسلامى با اندكك تامل در منابع حج در 
قرآن وسنت و سيره مباركك ييش روان مكتب توحيد به خوبى درمى يابيم كه آثار و منافع اين فريضه عظيم الهى بيش از آن است 
كه بتوان كاملا بيان كرد. حج از بعد سياسى اجتماعى در حيات سياسى و اجتماعى مسلمانان» بلكه در سرنوشت بشر نقشى بسيار 
ارزنده دارد. نخستين خانه اى كه براى مردم بنا كرديده و مشعل هدايت انسان خوانده شده» كعبه است. امام خمينى (ره)با توجه به 
اين مسئله مى فرمايد: «يكك همجو مجلس هايى كه اسلام درست كرد مثل حج هيج قدرتى نمى تواند درست كند هيج قدرتى؛ 
همه ممالك اسلامى و سران ممالك اسلامى جمع بشوند كه نيم ميليون جمعيت را يكك جايى ببرند نخواهندموفق شد... اين 
اجتماعات»؛ اجتماعات سياسى است. بايد در اين اجتماعات كويند كان و نويسندكان همه بلاد مسلمين در آن جا مسائل اسلام را 
مسائل بلاد مسلمين» كرفتارى هايى كه دارند» مسلمين ازدست كى كرفتارى دارند و آن بايد جه بكند» دولت هايى كه بامسلمين 
جه مى كنند با او جه بكند كوشش كنند.» در جاى ديككر مى فرمايد: «در حج.... بايد بررسى از اوضاع مسلمين در هر سال بشود كه 
مسلمين در جه حال هستند. اين سفر حج براى اين مسائل بوده است.براى «قيام ناس » بوده استء. براى اين بوده است كه مسلمين 
مشكلات مسلمين را دركك كنند و در رفعش كوشش كنند.) قرآن كريم مى فرمايد: «ان اول بيت وضع للناس للذى ببكه مباركا و 
هدى للعالمين رنخستين خانه اى كه براى مردم قرار داده شدء همان است كه در سرزمين مكه است كه يربركت و مايه هدايت 
جهانيان است.) و در آيه ديككر. خانه خدا را عامل قيام و يايدارى مردم معرفى كرده است «جعل الله الكعبه البيت الحرام قياما للناس... 
مُخداوند كعبه بيت الحرام را وسيله استوارى و سامان بخشيدن به كار مردم قرار داده است.» «ناس » وازه اى است براى همه مردم و 
فرزندان آدم بدون نام ومشخصه و بى رنكك و فراكيرترين كلمه اى است كه در فرهنكك قرآن به كار رفته است. از آن رو كه دين 
وسيله سعادت و فلاح آدميان است.همه انسان ها مخاطب قرآن اند و مشخصه هاى انسانى آن را محدودنمى سازد. همين واه در 
آيات مربوط به حج و بناى كعبه و دعوت ابراهيم(ع)محور قرار كرفته است. همه جا سخن از ناس يعنى توده هاى انسانى به ميان 
مى آيد: آن جا كه قرآن از بناى كعبه سخن كفته و آن كاه كه نقش اين خانه را در قوام و استوارى انسان يادآورده؛ وازه ناس را 
مطرح كرده استء جرا كه اين خانه مايه بركت و هدايت و رستكارى همه عالميان است. امام خمينى(رض )در اين باره مى فرمايد: 
«فريضه حج در ميان فرايضء از ويزْكى خاصى برخوردار است وشايد جنبه سياسى و اجتماعى آن بر جنبه هاى ديكرش غلبه داشته 
باشدء با آن كه جنبه عبادى اش نيز ويكى خاصى دارد.) ائمه(ع)با توجه به اين اهميت» حج را وسيله تقويت دين الهى ناميده و 
كعبه را يرجم رفيع اسلام معرفى كرده اند. يعنى تا حج بريا است و عظمت دارد؛ دين الهى مقتدر و يرجم آن در اهتزازخواهد بود. 
على (عليه السلام)مى فرمايد: «والحج تقويه للدين رُخداوند متعال حج را مايه تقويت دين قرار داد) ودر جاى ذيكرهى فرماييل: 
«جعله الله سبحانه و تعالى للاسلام علما (خداوند ياكك و بلندمرتبه حج را يرجم اسلام قرار داده است.٠‏ » جه يرجم نماد ونشانه بقاى 
يك ملت و كشور و استقرار و يايدار آن استء لذا درميان تمام ملل و اقوام نشانه عزت و استقلال تلقى شده و آن رامقدس دانسته 
اند و براى نكهدارى آن از كزند زمان و در افراشته داشتن آن فداكارى ها كرده اند. اسلام از اين نيز فراتر رفته وبزركك ترين نماد 
توحيد و هدايت يعنى كعبه را يرجم معرفى كرده است تا امت را در زير سايه خود جمع كند و از تفرقه نككه دارد ومسلمانان با قبله 
قرار دادن آن و طواف به دور آن اين يكانكى راعملى سازند. عظمت و عزت اسلام و استقلال مسلمانان در سايه اين يرجم يرافتخار 
استء بنابراين بايد همواره افراشته بماند. طبيعى است اين نقش در صورتى جامه عمل خواهد يوشيد كه حج, باروح و تحرك انجام 
بكيرد و وحدت واقعى كه جز با طرد بيكانكان ودشمنان اسلام و برائت جستن از آن ها امكان نخواهد داشت به وجودآيد. لذا 
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دشمنان اسلام تلاش مى كنند ابعاد اجتماعى و سياسى حج براى مسلمانان تبيين نكردد و كاه حركت سياسى را در حج متناقض با 
روح معنوى حج مى دانند واين يكى از دردهاى بزركك جامعه اسلامى است. حضرت امام خمينى(ره)مى فرمايد: «بزركك ترين درد 
جوامع اسلامى اين است كه هنوز فلسفه واقعى بسيارى از احكام الهى را درككث نكرده و حج با آن همه راز و عظمتى كه دارد» هنوز 
به صورت يكك عبادت خشكك و يكك حركت بى حاصل و بى ثمرباقى مانده است.) و در ادامه در باره اهميت حج از بعد سياسى 
اجتماعى و وظيفه حج كزاران مى فرمايد: «حج عرصه نمايش و آيينه سنجش استعدادها و توان مادى و معنوى مسلمانان است. حج 
بسان قرآن است كه همه از آن بهره مند مى شوندولى انديشمندان و غواصان و دردآشنايان امت اكر دل به درياى معارف آن بزنند 
وازنزديكك شدن و فرورفتن در احكام و سياست هاى اجتماعى آن نترسند» از صدف اين دريا كوهر هدايت و رشد و حكمت 
وآزادكى را بيش تر صيد خواهند نمود واز زلال حكمت و معرفت آن تاابد سيراب خواهند كشت وهمان اندازه كه آن كتاب 
زندكى و كمال وجمال در حجاب هاى خود ساخته ما ينهان شده است و اين كنجينه اسرار آفرينش در دل خروارها خاكك كج 
فكرى هاى ما دفن كرديده استءحج نيز به همان سرنوشت كرفتار كشته است ,م سرنوشتى كه ميليون هامسلمان هر سال به مكه مى 
روند ويا جاى ياى ابراهيم واسماعيل وهاجر مى كذارند ولى هيج كس نيست ازخود بيرسد ابراهيم(ع)ومحمد(صلى الله عليه و 
آله)كه بودند وجه كردند وجه هدفشان بود از ما جه خواستند. كويى به تنها جيزى كه فكر نمى شود همين است مسلم حج بى 
روح و بى تحرك و قيام» حج بى برائت» حج بى وحدت و حجى كه از آن هدم كفر و شركك برنيايد حج نيست.» از اين جااست كه 
استمرار و قوام دين بر قيام كعبه ييوندمى خورد. امام صادق (عليه السلام)مى فرمايد: «لايزال الدين قائماما قامت الكعبه ,دين بيوسته 
بريا خواهد بود تا زمانى كه كعبه يابرجاست.» و ازاين رو دشمنان اسلام مى كوشند اجتماع با عظمت مسلمانان رادر مراسم حج كم 
رنكك و آن رااز محتواى عالى سياسى اجتماعى خالى كنند و آثار مهم و نقش عظيم آن را در عزت بخشيدن به امت واستحكام 
دين الهى بى ثمر سازند و به همين جهت است كه امام رضا عليه السلام)حج و اجتماع مردم در آن را سرجشمه سود و خير ومنفعت 
براى جميع خلق مى داند و مى فرمايد: «... مع ما فى ذلكك لجميع الخلق من المنافع لجميع من فى شرق الارض و غربها و من فى البر 
والبحر ممن يحج و ممن لم يحج ربا منافعى كه حج براى تمام انسان هاء در شرق و غرب عالم؛ در خشكى و در درياء آنانى كه 
حج مى كذارند ويا نمى كذارند» دارد.» حج عبادت صرف نيست قرآن كريم آن جا كه مردم را به حج دعوت مى كند فلسفه آن 
راجنين بيان مى دارد: «ليشهدوا منافع لهم و يذكروا اسم الله فى ايام معلومات على ما رزقهم... . يعنى حج كزاران از هر نقطه عالم 
بيايند تا بر منافع خودشان كواه باشند و در روزهاى معينى ياد خدا بكنند. يس فلسفه حج اين است كه حاجيان در اين كنكره عظيم 
شركت كنند و بر منافع خودشاهد باشند. در باره اين آيات نكاتى را تذكر مى دهيم: -١‏ طبق اين آيه حج عملى جند بعدى است: 
عبادى و اجتماعى وسياسى و فرهنكى و... تنها يكك عمل عبادى صرف نيست. ؟- شهادت بر منافع در اين آيه كريمه نه تنها در 
مقابل ياد خداآمده. بلكه مقدم ذكر شده است و از اين تقديم به نظر مى آيد كه بعد غير عبادى حج بيش از بعد عبادى آن مورد 
توجه قرار كرفته واهميت دارد واين در حالى است كه بعد عبادى حج در مقابل اعمال ديكر عبادى عظمت بسيار بزركك دارد. 
حضرت امام(ره)در اين مورد مى فرمايد: فريضه حج در ميان فرايض از ويكى خاص برخوردار است و شايدجنبه سياسى و 
اجتماعى آن بر جنبه هاى ديككرش غلبه داشته باشد باآن كه جنبه عبادى اش نيز وي كى خاص دارد.» *- كلمه «منافع » در آيه فوق 
جمع است و مفهومى عام دارد وشامل تمام منافع دنيوى و اخروى مى باشدء لذا مفسران اين كلمه رابه كونه عام معنا كرده اند م مثلا 
طبرى در تفسير خود بعد از ذكراحتمالات متعدد معناى عام را ترجيح مى دهد. شيخ شلتوت رئيس اسبق دانشكاه الازهر مصر در 
تفسير اين آيه مى كويد: منافعى كه حج وسيله شهود و تحصيل آن مى باشد به صورت اولين فلسفه حج در آمده است و شامل تمام 
منافع مى باشد ,م اكر تزكيه نفس منفعت است مشاوره در ترسيم خطوط كسترش علم و فرهنكك نيز سوداست و دعوت مسلمين بر 
اتحاد منفعت ديكر است و همين طور... يس دقت در معناى آيه مى رساند كه آن جه با مصالح و سعادت مسلمين در ارتباط است و 
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هر جه مايه قوام حيات و كيان آن ها وعزت و استقلال مسلمانان به شمار مى رود در اين مراسم تامين مى شود ,حال جه مصلحت و 
منفعتى بالا-تر از يكك عمل سياسى كه دربرابر دشمنان اسلام مسلمانان را يكانكى و وحدت بخشد ودر صف واحد قرار دهد. 
شايسته توجه است كه قرآن كريم بعد از آيات ياد شده در موردحجء كه همكى بيانككر شئون و منافع حج است سخن را به آيات 
جهادمعطوف داشته كويا بين حج و جهاد ارتباطى منطقى و واقعى وجوددارد كه اين دو را كنار هم قرار داده است و اين يكى 
منافعى راتامين مى كند كه آن ديكرى تامين مى كند. بااين بيان اككر جهادبراى عزت اسلام و براى از بين بردن توطته ها و دشمنى 
هاى دشمنان اسلام استء لابد حج هم بايد همان نقش را داشته باشد. بنابراين»حجى مى تواند جنين نقش را داشته باشد كه به قول 
حضرت امام خمينى(ره)بى روح و بى تحركك و قيام و بى برائت و بى وحدت نباشددر يكك كلمه حجى كه اركان كفر و شركك 
دشمنان كيان وعزت مسلمانان را به لرزه در أورد. براين اساسء منفعت سياسى حج بسيار عظيم خواهد بود و مسلمانان موظف اند 
قاين كتكرويزر كك آنا راشهرهد كتند و يست اورنك يش ابن عماكن رركن سالانن مقلير اقتدار امك ى وسيلة تروستدى اسث 
كه مسلمانان جهان اختلافات جزئى خود را كنار كذاشته. به خودآيند و يك هدف مشترك را كه همانا عزت اسلام وامت است و 
اين جز با برائت از دشمنان اسلام و يهود و امريكاء كه امروزبزركك ترين دشمن مسلمانان و اسلام استء ممكن نخواهد بود وجهه 
همت خود سازند و هويت اسلامى خويش را با به دست آوردن عظمت ازدست رفته خود باز يابند و به مصالح جهان اسلام 
بينديشند تاوظيفه الهى خود را در عزت بخشيدن به اسلام و مسلمانان آن كونه كه شايسته امت بزركك اسلام است ادا كنند و عملا 
شايستكى و امت وسطبودن خود را نشان دهند. كه قرآن كريم اولين فلسفه حج را شهادت و تحصيل منافع مسلمانان قرار داده است. 
طبيعى است اكر از اين وسيله اقتدار و عزت اسلام استفاده بهينه نشود, امت اسلامى نه تنها در بيشككاه الهى جواب كو نمى تواند 
باشد» در نزد ملل جهان به عنوان مردمان زمانه شناس و شايسته جلوه نخواهد كرد و جنين مردمى سزاوار استقلال وعزت نخواهد 
بود. *- در آيه فوق حجء اين فريضه بزركك نقطه التقاى عبادت با سياست معرفى شده است و مركز ييوند نخدا با ديكر مسائل 
اجتماعى واقتصادى و سياسى مى باشد يس كل اسلام نه تنها يكك مجموعه سياسى است بلكه تكك تكك عبادات آن. به خصوص 
حج نيز سياسى است يس ديد كاهى كه سياست را از دين اسلام جدا مى داند نشانه ناآ كاهى ازاسلام است. حج تعطيل يذير نيست 
به سبب نقش حياتى و اهميت حج است كه در روايات منقول ازمعصومان(ع)به هيج وجه تعطيلى آن روا دانسته نشده است و 
برحكومت اسلامى در اقامه و برياداشتن حج مسئوليتى ويزه مقرر شده كه در هيج يكك از فرايض دينى بدين صورت نمى باشد و 
آن اين كه اكرمردم در رفتن به حج تساهل كنند» بر حاكم اسلامى واجب است كه الزاما آنان را به ج بفرستد و هر كاه توان مالى 
نداشتند ازبيت المال هزينه سفر آنان را تامين كند تا با اجتماع مسلمانان در حج عظمت و وحدت وعزت مسلمانان نمايش داده 
شود. امام صادق(عليه السلام)مى فرمايد: «لو عطل الناس الحج لوجب على الامام ان يجبرهم على الحج ان شاوا و ان ابواء فان 
هذالبيت وضع للحج راكر مردم حج را تعطيل كنند بر امام واجب است كه آن هارا به حج اجبار كند جه بخواهند يا نه» زيرا اين 
خانه براى حج قرار داده شده است.» لذا در احاديث و متون دينى به آنان كه حضور در مراسم حج و انجام فريضه الهى حج را تركك 
كنند هشدارداده شده كه مستوجب هلاكت و عقوبت الهى خواهند شد مسلما تاركان حج قبل از كرفتارى و عقاب آخرت, عذاب و 
بدبختى در دنيا راخواهند جشيد و ذلت يراكندكّى را تحمل خواهند نمود. رسول خدا(صلى الله عليه و آله)مى فرمايد: «يا على! من 
سوف الحج حتى يموت بعثه الله يوم القيامه يهوديا او نصرانيا رياعلى! هر فردى كه حج را تاخير اندازد تا بميرد خداوند وى را 
درروز قيامت يهودى يا نصرانى برمى انككيزد.) كويا اين تعبير رسول خدا(صلى الله عليه و آله)براى آن است كه حج نككهدارنده و 
موجب يكانكى و اتحاد امت اسلامى است و هنكامى كه حج از اسلام كرفته شود اسلامى نمى ماند يس بايد در قيامت به صورت 
يهودى يا نصرانى برانكيخته شود. حال كه حج يرجم اسلام و نشانه عزت است يس حضور در آنء هرجه بيش تر باشد عظمت 


اسلام بيش تر خواهد بود لذا در روايات به تكرارحج تاكيد و توصيه هاى بسيار شده است و خود رسول خدا(صلى الله عليه و آله)و 
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ائمه(عليهم السلام) مكررا آن را به جا مى آورند. نقل شده است كه رسول خدا(صلى الله عليه و آله)بيست بار حج كذارد كه هفت 
بار آن» قبل از بعثت بوده است و در برخى روايات آمده است كه امام(عليه السلام)از شخصى يرسيد: «جه مانعى تو رااز حج 
كذارى در هر سال باز مى دارد؟ عرض كرد: فرزند و عيال. امام(عليه السلام)فرمود: با اهل و عيال حج به جا آور كر جه با قناعت 
درخوراكى باشد.) تاكيد بر عدم تركك حج و اداى آن در هر سال به قدرى مهم است كه برخى از علماى قديم شيعه به وجوب حج 
فتوا داده اند» زيرا درروايات آمده است كه حج راء هرجند با قرض كرفتن يا اجاره دادن خود(نايب شدن)تركك نكن. هيج عملى هر 
جند صالح جايكزين حج نمى شود اهميت زياد حج و نقش عظيم آن باعث شده است كه هيج عمل عبادى نتواند با آن برابرى كند 
ويا جايكزين آن شود. از رسول خدا(صلى الله عليه و آله)نقل شده است كه فرمود: «... اما انه ليس شى ء افضل من الحج الا الصلوه 
و فى الحج هيهنا صلوه:. ..جيزى برتر از حج نيست جز نماز و در حج. نماز هم هست.) در حديث ديكر نقل شده است كه شخص 
ثروتمندى كه حج(مستحبى)ازاو فوت شده بود خدمت رسول خدا(صلى الله عليه و آله)1آمد از آن حضرت خواست عملى را به وى 
معرفى كند تا بدين وسيله به ثواب حج از دست رفته نايل كرددء ايشان فرمودند: «اكر به وزن كوه ابوقبيس طلاى سرخ داشته باشى 
ودر راه خدا انفاق كنى برابر باثواب حج نمى شود.) بلى بايد هم جنين باشدء زيرا حج در مقايسه با اعمال عبادى ديكر تنها عبادتى 
است كه اكر با روح و تحركك انجام بككيرد و به خصوص اكر با برائت از مشركين همراه باشد امت اسلامى اسير يهود زمان نخواهد 
بود وهيج عملى نمى تواند جنين اثرى داشته باشد. كعبه مظهر آزادكى كعبه بناى عتيق و آزاد خانه اى است كه تحت تملكك و 
سلطه كسى نبوده و در كستره تاريخ از تطاول و دست اندازى جباران مصون مانده و از اختصاص به غير خدا جه شخصى يا كروه 
قوم و نزادءدولت و حكومت آزاد بوده است و موحدان و خداجويان و آنان كه تنها طوق بندكى خدا را در كردن دارند» همواره رو 
به سوى آن دارند و با طواف به دور آنء از قصرهاى شاهان و كاخ هاى جباران روى كردان و از سلطه ستمكران و زرق و برق دنيا 
داران آزادند واين خود» در تشكيل و سازند كَى جامعه مستقل اسلامى نقشى به سزادارد مْ يعنى مسلمانان بايد به دور خانه آزاد 
طواف كنند تا درس آزادكى و استقلال بياموزند و سلطه هيج كس و هيج جيز جز خدا رانيذيرند. در قرآن كريم مى فرمايد: 
«وليطوفوا بالبيت العتيق بايد به دور خانه عتيق طواف كنيد.) عتيق يعنى آزاد؛ زيرا اين خانه آزاد بوده و هركز مالكى جز خدا نداشته 
است ,م آزاد از تملك انسان ها و سلطه جباران. از امام باقر(عليه السلام)سوال شد كه «جرا اين خانه بيت عتيق ناميده شده است؟) 
فرمودند: «كعبه تنها خانه اى است كه از تملكك و تصرف انسان ها آزاد است و هيج فرد مالكك آن نمى شود.» بنابر اين كعبه مظهر 
آزادكى است و به انسان هاى موحد درس آزادكى مى دهد كه سلطه هيج كس و جيزى را جز بندكى خدا نيذيرندتا به حقيقت 
آزاد باشند. امام خمينى(ره)با توجه به آيات و روايات فوقء در ييام خودشان در سال 88 به زائران خانه خدا فرمودند: «فلسفه حج 
بايد جوابكوى اين فريادهاى مظلومانه باشد(منظورفرياد مظلومانه آفريقاى مسلمان...است) كردش به دور خانه خدانشان دهنده اين 
است كه به غير از خداء كرد ديكرى نككرديد و رجم عقبات رجم شياطين انس و جن استء شما با رجمء با خداى خود عه دكنيد تا 
شياطين انس و ابرقدرت ها را از كشورهاى اسلامى عزيزبرانيد. امروز جهان اسلام به دست امريكا كرفتار استء شما براى مسلمانان 
قاره هاى مختلف جهان بيامى از خداوند ببريد رُبيامى كه به غير از خدا بردكى و بندكى هيج كس را نداشته باشيد.) حج و برائت 
از مش ركان و كافران شخص مومن به حكم انكيزه ايمانى و با ييروى از خدا و رسول خدا(صلى الله عليه و آله)بايد از هر جه سد راه 
خداست وازهر كس كه در مقام خصومت با خلق او است تبرى جويد و ارتباط روحى وعملى خود را با آنان قطع كند. قرآن كريم 
مى فرمايد: «لا تجد قوما يومنون بالله و اليوم الادخر يوادون من حادالله ورسوله و لو كانوا ابائهم او ابنائهم او اخوانهم او عشيرتهم 
اولئكك كتب فى قلوبهم الايمان و ايدهم بروح منه و يدخلهم جنات تجرى من تحتهاالانهار خالدين فيها رضى الله عنهم و رضوا عنه 
اولئكك حزب الله الااان حزب الله هم المفلحون ,هيج قومى را كه ايمان به خدا و روز رستاخيز دارند نمى يابى كه با دشمنان خدا 


ورسولش دوستى كنندء هرجند يدران يا فرزندان يا برادران ياخويشاوندان آن ها باشند. آنان كسانى هستند كه خدا ايمان را 
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برصفحه دلهايشان نوشته و با روحى از ناحيه خود آنها را تقوبت فرموده و آنان را در باغ هايى از بهشت وارد مى كند كه نهرها 
اززير درختانش جارى استء جاودانه در آن مى مانند» خدا از آن هاخشنود است و آنان نيز از خدا خشنودند آن ها حزب خدايند» 
بدانيدكه حزب الله يبروزان و رستكارانند. بنابراين» برائت از دشمنان خدا و آن جه مانع رشد و تكامل انسان و سد راه خوشبختى او 
اليش قبل إن آن عد سكل ل ساني اععساض بافندا عليه اتاد و ريق :دارد:ومى كان كك وراقت انيت وى مكب 
اسلام» به خصوص در عمل حج است. بر اين اساسء.بر حج كزاران و مومنان است كه از دشمنان خدا و بت هاى زمان وقطب هاى 
شرك و الحادء كه مصمم بر نابود كردن اسلام و به ذلت وبدبختى كشاندن مسلمانان اند» برائت جويند. برائت مقطعى نيست بلكه 
بركرفته از سرجشمه الهى است و آغازكربرائت» خدا و يبامبر او است. يس همواره براى مومنان بايد به عنوان حقيقتى ايمانى 
سرمشق باشد. اعلام برائت اقدام عملى و دفاع تبليغى روانى در مقابل كفر وشركك و مقابله با استكبار و فساد است و اين» سياست 
خارجى اسلام را با جهان كفر در صحنه روابط بين الملل و تبليغ و جهاد مشخص مى كند. از اين رو بر مسلمانان است كه به خود 
اجازه ندهند باالحاد و شرك و آنانى كه عليه مصالح اسلام توطئه مى كنند رابطه دوستانه داشته باشند. و از اين جا معلوم مى شود 
كه جرا با برائت مخالفت مى شود و يا دشمنان مى كوشند مردم را نسبت به مسائل دين بى توجه كنند و از حساسيت مردم نسبت به 
مسائل دين بكاهند. جون برائت حساسيت مسلمانان را نسبت به مسائل دين بالا مى برد و براى دشمن و توطئه كران فرصت عملى 
كردن دشمنى و توطته را نمى دهده بنابر اين برائت و راندن دشمنان و توطته كران و ايجاد حساسيت دينى درجايى بايد انجام بكيرد 
نايد هيقن تر دهده لذا در زماة يسول عدا لضان اطليو و 6017 رافك تور رون سم اكير الريان يا عرق باتكك ينافاك اعلا 
شد تا به كوش همه مردم برسد و قطع نامه برائت» كه در خصوص روابط آينده مسلمانان و مشركان بودء به دستور رسول خدا(صلى 
الله عليه و آله)توسطحضرت على (عليه السلام) خوانده شد. خداوند متعال در آيات برائت» با تحريض و تشجيع مسلمانان به آنان 
توصيه مى كند كه از دشمن نهراسند و تنها از خدا يروا كنند»جه خدا به دست مومنان عذاب و كرفتارى را بر دشمن مى فرستد» 
يس برائت تشجيع مومنان است و تقويت جبهه توحيد وازاين جا است كه برائت آزمايشى است براى مومنان و مجاهدان صادق» 
كه جز خدا ورسول را يناه و همراز برنكزينند. با توجه به مطالب ياد شده» نظام مقدس اسلامى جز با برائت قوام نخواهد كرفتء زيرا 
برائت جنبه دافعه توحيد و ولايت است كه اين دو از يكديكر جدا نيستند و از روز اعلان برائت؛ اساس دولت اسلامى استقرار يافت. 
توسكده كثات تحياء محمد صا الله علية و آل در تورديواتت كويد شركاء با دقشديد اين آباض كاه كنيد باحق آثارا 
بنيادمعنوى در قوى ترين شكل آن براى دولت نوياى اسلام خواهى يافت. اكرتوجه شود كه نزول آيات برائت هنككامى بود كه 
جنكك هاى ييامبريايان يافته بود و طائف و حجازء تهامه. نجد و بسيارى از قبايل جنوب شبه جزيره به اسلام كرويده بودند حكمت 
تاريخى نزول اين آيات كه شالوده معنوى دولت را سامان مى دهد روشن خواهد شد. يكك دولت نيرومند بايد داراى ايده و 
اعتقادى باشد كه همه بدان ايمان آورده و با تمام توان از آن دفاع كنند و كدام عقيده برتراز ايمان به خداى يكانه اى كه شريكك 
ندارد... امام خمينى(ره)در ييام تاريخى خود در مورد برائت با الهام ازآيات مذكور مى فرمايد: «حاشا كه خلوص عشق موحدين جز 
به ظهور كامل نفرت از مش ركين ومنافقين ميسر شود و كدام خانه اى سزاوارتر از كعبه و خانه امن وطهارت و «الناس » كه در آن به 
هر جه تجاوز و ستم و استثمار وبردكى و يا دون صفتى و نامردمى است عملا و قولا يشت شود و درتجديد ميثاق «الست بربكم » 
بت الهه ها و اربابان متفرق شكسته شود و خاطره مهم ترين و بزركك ترين حركت سياسى ييامبر در «و اذان من الله و رسوله الى 
الناس يوم الحج الاكبر» زنده بماند» جراكه سنت ييامبر(صلى الله عليه و آله)و اعلان برائت كهنه شدنى نيست و نه تنها اعلان برائت 
به ايام و مراسم حج منحصر نشود كه بايد مسلمانان فضاى سراسر عالم را از محبت و عشق نسبت به ذات حق و نفرت و بغض عملى 
نسبت به دشمنان خدا لبريز كنند و به وسوسه خناسان و شبهات ترديد آفرينان و متحجرين و منحرفين كوش فرا ندهند و لحظه اى از 


اين آهنكك مقدس توحيدى و جهان شمول اسلام غفلت نكنند.) و در ادامه مى فرمايد: «فرياد برائت ما فرياد برائت امتى است كه 
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كفر و استكبار به مركك او در كمين نشسته اند و همه تيرها و كمان ها و نيزه ها به طرف قرآن وعترت عظيم الشان رفته اند و 
هيهات كه امت محمد(صلى الله عليه و آله)سيراب شد كان كوثر عاشورا و منتظران وراثت صالحان به مركك ذلت بار و به اسارت 
غرب و شرق تن دهند و هيهات كه خمينى دربرابر تجاوز ديو سيرتان و مشركان و كافران به حريم قرآن و عترت رسول خدا وامت 
محمد(صلى الله عليه و آله)و ييروان ابراهيم حنيف ساكت و آرام بماند ويا نظاره كر صحنه هاى ذلت بار و حقارت مسلمانان 
باشد.) اوج برائت در رمى جمرات يكى از مناسكك حج رمى جمرات و سنكك زدن به تنديس شياطين است.اين حكم نيز همانند 
ساير مناسكك حج. بركرفته از سنت ابراهيم خليل است كه موقع رفتن به منا براى قربانى كردن اسماعيل» باوسوسه هاى ابليس روبه 
رو شد و به او سنكك انداختء او را دور كردو زيباترين جلوه ايمان و عشق را نشان داد» زيرا برائت و دوركردن شيطان خالص كردن 
توحيد وايمان است وابراز تنفر ازشيطان. همزمان با تعبد براى خداى يكانه همواره در متن اعمال حج بوده و از آن جدا ناشدنى 
است. بديهى است مفهوم واقعى «رمى » » همان سنكك زدن به ابليس ومجسمه ستكى آن نمى باشد بلكه مفهومى وسيع تر و با 
ترقائ بيقن ترورائ اين عمل تمادين تهقمة انمث :و حكنت نمدا بالأتر اق أاسث كدارم رات وايه رمى سعون عاى سدكى 
محدود كند بلكه بى ترديد صف آرايى و نبرد مومنان را در برابر شيطان و صفات و مظاهر شيطانى و ابليس صفتان در اين مصاف 
لحاظ كرده است و با بررسى آيات» اين مطلب كاملا واضح مى شود. بنابر اين بيدا است كه جرا ايادى ابليس دست به دست هم 
داده وبه بهانه هاى واهى سعى در جل وكيرى از برائت از مشركين در مراسم حج دارند و از طرفى» عوامل داخلى آنان در روزنامه و 
مجلات ازحساسيت مسئله دشمن ستيزى كاسته» دشمنى استكبار را انكار مى كنندو با سر كرم كردن مردم مسلمان به مسائل انحرافى 
و با غوغاسالارىء آنان راز توجه به سرنوشت واقعى خود باز مى دارند. مسلم اينان كارى مى كنند كه مسيحيان و عوامل ستون 
ينجم آن ها در اندلس مسلمان (اسيانيا)انجام دادند ُيعنى مى كوشند حساسيت مسلمانان وبه خصوص نسل جديد را با عناوين 
فريبنده و مجملء مثل تساهل وتسامح و صلح طلبى و... نسبت به مسائل دينى از بين ببرند و درنهايت بتوانند با تغيير فرهنككى و ايجاد 
وابستكى فكرى هر كارى را انجام بدهند. بنابر اين بر مسلمين لازم است نسبت به مسائل دينى از خود حساسيت نشان دهند و به 
خصوص برائت از مش ركان وتوطئه كران را جدى كرفته» در هر جايى به خصوص در كنكره عظيم حج انجام بدهند. حج و وحدت 
امت اسلامى حضرت امام(ره)فرمودند: ١عموم‏ برادران و خواهران اسلامى بايد توجه داشته باشند كه يكى از مهمات فلسفه حج 
ايجاد تفاهم و تحكيم برادرى بين مسلمين است.) اجتماع حج يكى از عوامل موثر در خنثى كردن توطئه هايى است كه براى تفرقه 
افكنى ميان مسلمانان جيده مى شود و به طرق مختلف حتى كاهى تحت عنوان مذهبء براى برهم زدن وحدت جامعه اسلامى و 
ايجادتفرقه. كوشش هايى به كار مى رود. اكر اين كنكره عظيم سالانه نبود» بى ترديد توطئه ها موثر افتاده» همبستكى ضعيفى كه 
امروزدر ميان ميليون ها مسلمان با مذاهب متعدد وجود دارد» ديككر وجودنداشت. اين اجتماع؛ با عظمتى كه دارد جلو حركت هاى 
تند انحرافى است كه كاه به نام طرف دارى از توحيد انجام مى كيرد. حج ادامه فلسفه جماعت و جمعه و عيد است و فراكيرترين 
عامل بازدارنده از يراكندكى مسلمانان از هر ملت و كشور است. بدين سان حج به عنوان يكى از اركان عملى اسلام در بنيان 
وحدت جامعه اسلامى جايككاه اساسى دارد. عقيده به توحيد و يكانكّى خداوند متعال تنها رشته ييوندى است كه مى تواند آحاد بشر 
را در بركيرد. در هر يكك از مناسكك حجءتوحيد مبدا و معبود» مقصد و مقصود به وضوح تجلى دارد آن كاه كه حج كزار تلبيه مى 
كويدء تنها به خداى يككانه باسخ مى دهد و شرك راطرد مى كند: «لبيكك اللهم لبيككث, لبيكك لا شريكك لكك لبيكك » و جون بر 
محور كعبه طواف مى كند نقطه مركزى توحيد را قبله قلب خويش مى سازد و بر كعبه به عنوان سنكك نشانى براى راه يافتن به كوى 
دوست نظر مى كند و آن كاه كه به نماز مى ايستد» سر به آستان محبوب مى سايد و جون به قربانكاه مى رود تعلقات مادى را به 
مسلخ مى كشد و محبت هاى غير خدايى را ذبح مى كند ودر جمرات مظاهرشياطين و جهره هاى نمادين آن ها را سنكك مى 


زند.... رسول خدا(صلى الله عليه و آله)ضمن خطبه اى در مسجد «خيف » به اين وحدت اشاره فرموده اند: «المومنون اخوه تتكافا 
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دماوهم وهم يد على من سواهم ,...مومنان برادرند» خون هايشان با يك ديكر برابر مى باشد و آن ها دربرابر ديكران يكك دست و 
متحدند.) امام خمينى (ره)يا الهام از فرمايش بيامبر(صلى الله عليه وآله)در اين كه حج عامل وحدت است مى فرمايد: «حج تجلى و 
تكرار همه صحنه هاى عشق آفرين زند كى يكك انسان ويكك جامعه متكامل در دنيا است و مناسكك حج مناسكك زندكى استء و 
ازآن جا كه امت اسلامى از هر نزاد و ملتى بايد ابراهيمى شود تا به خيل امت محمد(صلى الله عليه و آله)ييوند بخورد و يكى كردد 
و يدواحد شد. حج تنظيم و تمرين و تشكيل اين زندكانى توحيدى است.» آرى اساس ععبه بر توحيد نهاده شده و حج كانون 
يرستش موحدان وتبرى از مش ركان است و طهارت ععبه و حرم به مفهوم ياكك سازى آن از شرك و مشركان و مظاهر استكبار 
استء جنان كه در روايت آمده است كه خانه خدا را از آن هت حرام ناميدند كه وارد شدن مشركين در آن حرام كرديده است: 
«سمى البيت الله الحرام لا-نه حرم على المشركين ان يدخلوه » نكته شايان ذكر اين كه بنا بر مطالب فوق» توحيد شكل ديككرى از 
برائت است ,م يعنى توحيد واقعى در سايه طرد غير خخدا است امامت و رهبرى در حج در روايات» زيارت و ديدار امام مكمل حج و 
تمام كننده آن ناميده شده استء جه كويا زائر خانه خدا هنكامى كه با اعمال حج با بنيان كذار مكتب توحيد آشنا شد و عملا 
درس توحيد را ياد كرفت و هدف توحيدى ابراهيم بت شكن را عملى كرد بايد با ديدار امام و ملاقات وى و با اعلام آمادكى بر 
نصرت وىء درس حج را بى كيرد وبا بيوستن به امام و رهبرى» درس توحيدى ابراهيم راعملابياده كندو به يايان برساند و با قرار 
كرفتن در حزب الهى در تحت رهبرى امام حج خود را معنا بدهد» زيرا ييروى امامت و داشتن ولايت كليد همه اعمال است و بدون 
رهبرى امت معنا بيدا نمى كند و مردم جز سركردانى جيزى به دست نمى آورند. امام زين العابدين(عليه السلام)مى فرمايد: «افضل 
بقاع الا-رض ما بين الركن و المقام لو ان رجلا عمر عمرنوح فى قومه؛ الف سنه الا خمسين عاما يصوم النهار و يقوم الليل فى ذلكك 
المكان ثم لقى الله عز و جل بغير ولايتنا لم ينفعه ذلكك شيئا ربهترين نقطه روى زمين بين ركن و مقام ست حال اكر كسى آن قدر 
عمر كند كه نوح در ميان قوم خود درنكك كرد( نهصد و ينجاه سال)و روزها را به روزه دارى و شب ها را زنده دارى كند در آن 
جاسيس خداى عز و جل را بدون ولايت ما ملاقات كند اين عبادت ها به حال وى سودى نمى رساند.») يس عبادت و حج تنها با 
معرفت منزلت معنوى اهل بيت و يذيرش رهبرى آنان» منشا سعادت دنيا و آخرت است و بدون معرفت امام وحق حرمت مقام 
ولايت اعمال ناقص و بى حاصل خواهد بود. امام صادق(عليه السلام)مى فرمايد: «انما امر الناس ان ياتواهذه الاحجار فيطوفوا بها ثم 
ياتونا فيخبرونا بولايتهم و يعرضواعلينا نصرتهم به مردم دستور داده شده است به سوى اين سنكك هابيايند و ييرامون آن بككردند و 
طواق كنند آن كاه نزد ما بيايندو به ما خبر بدهند كه ولايت ما را دارند و از ما فرمانبردارند وبه ما عرضه كنند كه آماده كمكك به 
ما هستند.) يس مردم بايد در يايان مناسكك نزد امام بيايند و بر يارى اواعلان آمادكى كنند تا حجشان كامل شود و مفهوم و معنا 
يابد. بنابر اين» ميان امامت حق و رهبرى امت از طرفى و كعبه از طرف ديكرء بيوندى است ناكسستنى و كو اين كه بنابراين ييوند 
معنوى است كه اراده خالق حكيم بر اين تعلق كرفت كه قطب دايره امامت وولايت» على بن ابى طالب(عليه السلام) در خانه كعبه 
جشم به جهان بككشايد يس ولايت متمم و مكمل حج و بلكه روح و حقيقت آن است. امام باقر(عليه السلام)مى فرمايد: «تمام الحج 
لقاء الامام كمال و تماميت حج ديدار امام است.) ديدار و زيارت امام(ع) عملى است دو بعدى كه از طرفى اعلان وفادارى بر امام 
و طرفدارى حق است واز سوى ديكر تبرى جستن از دشمنان حق و حقيقت مى باشد. يس حول محور امامت و ولايت قرار كرفتن» 
روى ديكر سكه برائت از مشركين است م خواه در زمان حضور ائمه(ع)يا در زمان غيبت آن ها كه دراين هنكام نايبان ائمه(ع)محور 
حق مى باشند و مسلمين با اعلان يارى ولى امر مسلمين در نظام امامت و در جمع امت قرار كرفته»بدين وسيله حج خود را تمام مى 
كنند. بنابراين حج. تنها اخروى نيست كه اثر آن يس از مركك هويدا شودبلكه عملى است كه اثرش را فرد و جامعه بايد بيش از 
مركك و درزندكى ببيند يس اككر فردى وابسته به اين جامعه و فرهنكك ابراهيمى و ولايى است هرجه زودتر بايد حج برود و ببيند و 


بيانديشد و دريايان با زيارت امام و ارتباط با ولايت امر به امت ببيوندد و به حج خود معنا بخشيده و كامل كند. علاوه بر وظايف 
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ذكر شده حج كزاربايد به نكات زير توجه بكند: تقوا روح عمل است جون محور يذيرش هر عملى تقوا و وارستكى استء خداوند 
متعال اساس >عبه و مناسكك حج را با تقوا بى ريزى كرد. مردم قبل ازاسلام به حج و زيارت كعبه مى يرداختند و در اطراف كعبه 
طواف مى كردند و برخى مناسكك نظير قربانى و مانند آن را به جامى آوردند ,اما آميخته با شرك. اسلام وقتى وارد عربستان 
شدفرمود: «لن ينال الله لحومهاو لا دمائها و لكن يناله التقوى منكم ,خداوند اين قربانى را با كوشت و خون نمى يذيردا . كوشت 
وخون قربانى به خدا نمى رسد بلكه روح عمل كه تقوا و يرهيزكارى است به خدا مى رسد يس قربانى كه بخشى از مناسكك حج 
است وقتى مقبول است كه با تقوا انجام بككيرد. در دوران جاهليت مردم اطراف كعبه طواف مى كردند اما عبادت آن ها سوت 
كشيدن و كف زدن بود. قرآن مى فرمايد: «ما كان صلاتهم عندالبيت الا مكاء و تصديه » مشركك اكر در كنار كعبه به زمزمه ونماز 
بايستد سوت مى كشد اكر تكبير بككويد» كف مى زندء زيرا تكبيرو زمزمه شركك آلود بيان انسانى نيست بلكه صفير و سوت است. 
كعبه خانه ياكك براى ياكان خداى متعال با ابراهيم و اسماعيل ييمان مى بندد كه خانه او راياكيزه كنند» جه اكر ازيكك طرف خانه از 
آن خدا است واز يك طرف ديكر» ميهمانانى را فرا خوانده: «و عهدنا الى ابراهيم و اسماعيل ان طهرا بيتى للطائفين والعاكفين و 
الركع السجود) يس اين خانه خانه طهارت است و طواف آن, طواف حريم طهارت. نتيجه طواف ععبه طاهر شدن است همان 
طوركه قرآن كتاب طاهر مطهر و تنزيه رب العالمين است و فهم آن جزبا طهارت دل ميسر نيس ت(لا يمسه الا المطهرون). كعبه نيز 
خانه ياكك خدا است و كسى در حريم و اطراف كعبه طواف مى كند كه ياكك باشدقداست حريم ايجاب كرده كه كه تخطى از 
دستورهاى شرع و آلودكى به رذايل اخلاقى در آن حريم كبريايى به مثابه الحاد تلقى كردد. قرآن مى فرمايد: «و من يرد فيه بالحاد 
بظلم نذقه من عذاب اليم » . در تفسير آيه فوق» در الميزان از امام صادق نقل شده است كه: «و كل ظلم يظلم الرجل نفسه بمكه من 
سرقه او ظلم احد او شى عمن الظلم فانى اراه الحادا هر كار ظالمانه كه شخص در مكه برخودش روا مى دارد مثل سرقت» ستمكرى 
بر كسى يا هر ظلمىء من آن راالحاد مى دانم.» حرم؛ حريم كبريايى است كه علاوه بر انسان ها همه جانداران ودرختان و كياهان و 
حتى جمادات و خاك و سنكك هاى مسجدالحرام در آن امنيت دارند و نبايد مورد تعرض قرار كيرند. فضاى حج.ء فضاى امنيت 
اخلاقى است. امام سجاداعليه السلام)جهل بار با شترى حج كزارد اما حتى يكك تازيانه بر آن حيوان نزد. امنيت ناموسى در مكه نيز 
مهم است. يوشيدن ديده از نامحرم ازآن رو كه زنان در حال احرام نبايد روى خود را بيوشانند» براى مردان تمرين و آزمايشى است 
كه بر نفس اماره تسلط يابند. امام باقر(عليه السلام)مى فرمايد: «انما سميت مكه بكه لانه يبكك بهاالرجال و النساء و المراه تصلى بين 
يديك و عن يمينكك و عن شمالك و معكك و لاباس بذلك انما يكره فى ساير البلدان رُمكه را ازآن رو بكه كويند كه مردان و 
زنان در آن جا اصطكاك و برخورددارند» زن بيش روى تو ودر حب و راست توء با تو نماز مى خواند ومانعى ندارد» در حالى كه 
اين امر در ساير شهرها نايسند است.» تواضع و خوددارى از غرور و تكبر يكى از حكمت هاى مهم حج يرورش روح عبوديت و 
بندكى و تواضع وتذلل در ييشككاه خدا و مبارزه با خودبينى است لباس ساده و تركك زينت و زيور» خاك سارى در تمام اعمال و 
در مطاف و مواقف و سعى همياى خلق حركت كردنء همه براى يرورش روح تواضع و تذلل و خضوع و خشوع و نفى كبر و غرور 
و فرو ريختن مرزهاى طبقاتى است. از امير مومنان(عليه السلام)برسيدند جرا مكه را «بكه » كويند؟ فرمود: بدان جهت كه 
كردنكشان و تبهكاران را در هم كوبيده است: «لانها بكت رقاب الجبارين والمذنبين » بلى در اين ميعادكاه توحيدء قدرت مداران 
روزكار بايد به ذلت افتند تا عزت بندكى خدا را بجشند. امام صادق(عليه السلام)مى فرمايد: «سعى محبوب ترين مكان استءجون 
جباران در آن جا به ذلت مى افتند به ويزه هنكام هروله كه همه ساز و بركك ها از بدن فرو مى ريزد.» خدمت در سفر حج: خدمت 
به مومنان در سفر به ويزه در حج ياداش بسيار دارد وبه آن سفارش شده است. ياداش آنان كه براى رفاه حال زايران خالصانه 
خدمت مى كنند از ساير زايران كم تر نيست بلكه طبق روايتى بيش تر است. شخصى به امام صادق(عليه السلام) كفت: «هنكامى 
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حكيم كويد: من و محمدبن مصادف همسفر شديم. جون به مدينه رسيديم بيمار شدمء او مرا تنها رها مى كرد و به مسجدمى رفت. 
ازاين موضوع به مصادف كله كردم. او اين مطلب را به عرض امام صادق(عليه السلام)رساند. امام براى وى ييام فرستاد كه «اكر نزد 
او بنشينى فضيلت آن بيش از نماز خواندن در مسجداست.» اين سفر داراى مشكلات خاص خود است ,م حتى با وجود امكانات 
رفاهى كسترده و شايد اين كه در قرآن مى فرمايد: «فمن فرض فيهن الحج فلا رفث و لا فسوق و لا جدال فى الحج كسى كه حج 
وعمره به جامى آورد در حج درشت كويى و فجور و جدال جايكاهى ندارد ناظر به اين موضوع مى باشد. يس حج كزار نبايد 
همت خود را رفاه قرار دهدءزيرا در مواردى به خصوص در منا و عرفات سختى هايى هست كه آمادكى خاص لازم دارد. جز نيكى 
سخن نككويد اين سفر روحانى كه يس از انتظار بسيار به دست مى آيدء فرصتى است براى زائر كه به تهذيب نفس بيردازد و با ذكر 
و دعا وخواندن قرآن» در تزكيه روح وغنى سازى آن تلاش كند. امام صادق(عليه السلام)در اين باره مى فرمايد: «از خدا يروا 
داشته وزبان هايتان را جز از خير و نيكى نكنّه داريد و سكوت را اختياركنيد مككر از آن جه خداوند به وسيله آن در امر آخرت به 
شما سودى رساند و اجرى بدهد. بسيار لاله الا الله بككوييد و تقديس و تنزيه حق كنيد و ثناى او كوييد و به او تضرع نماييد و به آن 
جه نزداو است از خير و نيكى كه كسى نتواند قدر آن را تعيين كند وبه كنه آن برسد راغب باشيد و بدين وسيله زبان هايتان رااز 
آن جه خداوند منع كرده از سخنان باطل كه اكر كسى ازآن توبه نكند ودست برندارد موجب خلود در آتش مى شود؛ بر حذر 
باشيد.) در روايت ديكر مى فرمايد: «جون محرم شدى تقواى خدا كن و ذكربسيار و سخن كم كن , مككر سخن خير زيرا كمال 
حج وعمره به اين است كه انسان زبان خود را جز از نيكى باز دارد.» امام صادق(عليه السلام)در تفسير آيه: «ثم ليقضوا تفثهم ) 
فرمودند: «و من التفث ان تتكلم فى احرامكك بكلام قبيح ,...خداوند مى فرمايد: آن كاه آلودكى رااز خود بزداييد واز جمله 
آلودكى ها اين است كه در احرام خود سخن زشت بككويى.) نشانه قبولى حج ائمه(ع)از رسول خدا(صلى الله عليه و آله)نقل كرده 
اند كه فرمود: «اكر كسى به زيارت خانه خدا و حج موفق شد و يس ازبازكشت انسان صالحى شد و دست و ياى خود را به كناه 
نككشودء اين نشانه قبولى حج اوست, اما اكر جنين نشد حج او مردود است» . اين نكته مى تواند در نوبه خود بيانكر سر حج باشدء 
زيرا اسرارعبادات در قيامت ظهور مى كند كه روز ظهور باطن است و در آن روزهر كس مى فهمد كه عمل او مقبول است يا 
مردود. اما در حج انسان نه تنها در قيامت نتيجه و سر رد يا قبول شدن حج اش را درمى يابد.در دنيا نيز معلوم مى شود كه آيا 
عملش قبول است يا مردود. يس حج عمل واجب اخروى صرف نيست كه اثرش بعد از مركك آشكار شود بلكه عملى است كه 


اثرش را بايد فرد و جامعه بيش از مركك در زند كى ببيند. 
نكرش سيستمى و جهانشمول در ييامهاى حج امام خمينى قدس سره 


نكرش سيستمى و جهانشمول در ييامهاى حج امام خمينى قدس سره اشاره: درباره مراسم آيينى حجء كفته ها و نوشته هاى بيشمارى 
از سوى عالمان و انديشه مندان ارائه شده است. بى ترديد آنجه از كلام و سيره يبشوايان معصوم عليهم السلام در اختيار جويند كان 
معارف ناب قرار كرفته تابندكى و كره كشايى خاصى دارد. حج همواره در نككاه زرف انديشانء عبادتى ير رمز و راز و حيرت افزا 
بوده؛ به كونه اى كه هر كاوشكرى براى دريافت حقيقت آنء ناكزير از اكتفا به وجهى از وجوه و بُعدى از ابعاد كرديده است. به 
كواهى ياره اى يزوهش ها در زمينه كتابشناسى حج. تاكنون صدها اثر مكتوب و مدوّن در زمينه هاى كوناكون موضوعى و به زبان 
هاى مختلف» در قلمرو اين عبادت شكفت انكيز انتشار يافته است. انكار نمى ثوان كرد كه در بخش عمده اى از آثار محققان و 
مؤلفان درباره حجٌ تنها به حوزه فقهى و آداب شكلى آن يرداخته شده واز جنبه هاى ديكر غفلت كرديده است. با اين وصف در 
كستره ميراثِ مكتوب حج» نمونه هايى بس ارزشمند و آموزنده و اعجاب آور از تلاش فكرى و ذوقى و علمى مؤلّفان و مصنّفان 


مى توان ديد كه به عرصه هاى تربيتى؛ عرفانى» سياسى و جامعه شناسى اين مراسم آيبنى يرداخته اند. هنوز تا واكشايى تمامى رمز و 
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رازهاى حج راهى بس دراز بيش روى كاوشكران است و البته جنين جشم اندازى اختصاص به حج ندارد بلكه تمامى احكام و 
آداب وعبادات اسلام جنين اند. در عصر ماء يكى از شايسته ترين عرصه كشايى ها در زمينه معارف اسلامى از سوى حضرت امام 
خمينى قدس سره صورت كرفته است. مهمترين ويزكّى نكرش امام راحل قدس سره به مباحث اسلامى» آزمودكى آن در عرصه 
تجربه عملى استء آنهم نه تنها در محدوده رفتار فردى بلكه در مقياس اجتماعى و حتّى در ابعاد حكومتى است. ديد كاه هاى امام 
خمينى رحمه الله در زمينه مسائل و موضوعات اسلامى, اككر در بدايت امر جنبه نظريه يردازانه داشته اما سر انجام در فرايند تحقق 
تجربى مُهر تأييد و صيحت و توثيق خورده است. در اين نوشته كه به مناسبت يكصدمين سال تولّد امام خمينى قدس سره سامان 
يافتهه كوشش شده تا با بهره كيرى از شيوه تحليل محتواى ييام ها و سخنان امام راحل قدس سره درباره حجء دو ويكى اساسى و 
مهم نككرش ايشان در مورد يكى از فروع اسلام؛ از جشم اندازى جامعه شناسانه مورد توجه قرار كيرد. دو ويزكى مورد نظر عبارتند 
از: انكُرش سيستمى) و الككرش واس انة نكارنده براين باور است كه رويكردٍ نظري حضرت امام قدس سره نسبت به كليت 
اسلامء به مثابه كاملترين آيين آسمانى براى رستكارى بشرء از همين دو ويزكى برخوردار است. اميدوارم آنجه در بى مى آيدء 
كامى هر جند كوجكك در مسير بازشناسى انديشه هاى بلندٍ آن حكيم بزركك تلقى شود. در آغاز ناكزيرم به ياره اى مفاهيم 
مقدماتى بيردازم: نككرش سيستمى سيستم يا مجموعه معنادار» بيكره اى متشكل از اجزاى متكثّر است كه با يكديكر ارتباطى هدفمند 
و متضمّن مقصود دارند. اجزاى سيستمء ججداكانه و مستقل از روابط سيستمىء فاقد هويّت و كارآمدى اند و بنابراين ماهيّتشان به 
نقش وجودى آنها در مجموعه وابسته است. سيستمها انواع كوناكون دارند: برخى منطقى يا ذهنى اند» برخى مكانيكى؛ مانند انواع 
ماشين ها و ياره اى أركانيكك اند؛ مانند موجودات زنده. شايد به كمان برخىء كاملترين سيستم هاء مجموعه هاى زنده و مشخصا 
اركانيسم انسانى باشد. اما به نظر مى رسد وجوه فوق مادّي اركانيسم انسان در جارجوب جنين برداشتى از سيستم وجودي انسان 
قابل تفسير نيست؛ به بيان ديكرانسان به عنوان يكك سيستم يا مجموعه مادى ‏ معنوى»مختصّاتى فراتر و يبجيده تر از يكك سيستم 
زنده جانورى دارد كه با ساز و كارهاى بيوشيميايى تفسير يذير است. ياره اى جامعه شناسان كه براى «جامعه) و «تاريخ) نيز هويتى 
مستقل قائل شده اند كاهى دجار جنين خطاى تطبيقى ميان انسان و ديكر اركانيسم هاى زنده كرديده اند. درست است كه كنش 
جامعه و حركت تاريخ» از منطق خاصى يبروى مى كند كه بى شباهت به منطق سيستمى در اركانيسم زنده نيست اما عنصر فرامادٌى 
وجود انسان. جنبه هاى والاترى را در رفتار جامعه و تاريخ به ما نشان مى دهد. مهمترين و شاخص ترين ويزكي نظريه سيستمى اين 
اسك كةاقلسفة وتعودى اجواق كك مجسوعه راه و كول يه قلسفة غاين كل آن مجموعه من داتذ و كارا مدى و تفش آثرينى 
مجموعه يا سيستم را حاصل هماهنكى و همبستكى متقابلٍ كنش اجزاى آن مى انكارد. به طور خلاصه ويزكى هاى نككرش سيستمى 
بدين شرح است: ١‏ هدفمندى كل مجموعه 1 هدف يذيرى اجزاى مجموعه 7 ارتباط متقابل اجزا با يكديكر و با كل مجموعه ؟ 
- بازخورد يا فيدبكك ؛ يعنى سازوكار تعادل بخش در رفتار اجزاى مجموعه. نككرش سيستمى در قلمرو راهبرى و مديريّت اجتماعى؛ 
يكى از كامل ترين الككوهاى سامان دهى و اصلاح و توسعه جامعه بشرى به شمار مى رود. با آنكه اديان توحيدى و به ويزه كامل 
ترين آنها؛ يعنى اسلام» از قرن ها بيبش با جنين رويكردى در ميدان رستككارى و كمال انسان يا نهاده اند اما دانش بشرى تنها در 
سده هاى اخير توانسته است جنين منطقى را در مواجهه با واقعيات ييرامونى خويش و به ويزه در قلمرو حيات اجتماعى دريابد و به 
مثابه كشفى بزركك و كاركشا به كار بندد. نككرش جهانشمول تلقَّى واحد از هويّت تاريخى انسان, فارغ از زمان تاريخى (تقويمى)» 
مكان تاريخىء تحولات تاريخى و به طور كلى آنجه به د ك ركونى ها و كونه كونى هاى ظاهرى و عَرَضى هويت انسان مربوط مى 
شودء اساس و يايه نككرش جهانشمول است. در جهان بينى توحيدى اسلام, اعتقاد بر اين است كه تمامى انسانهاء بى هيج استثناء بر 
فطرت آفريده شده اند. فطرتء مقوله اى بى زمان و غيرتقويمى است. در عين حال فطرت همزاد وجود نوعى انسان است. يس 


فطرت» يكك مقوله تاريخى به مفهوم ذاتى و يايدار و لايتجزّاى وجود انسان است. تاريخ بشر در عرض و طول زمانى و جغرافيايى؛ 
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جلوه كاه ياسخ او به «عهد الست» است. آغاز جهانشمولى فطرت راء همان لحظه بى زمانٍ «عهد الست» بايد دانست. در نككرش 
جهانشمولء تمامى مظاهر و تطوّرات و تكدّرات فرهنكى؛ اجتماعىء آيبنى و حتى سنت هاى اخلااقى» جان مايه اى از آن فطرت 
نخستين دارند. يس سرانجام مى توانند زبان مفاهمه اى با يكديكر بيابند و به آن نقطه مشتركك؛ يعنى هويت تاريخى عهد الست 
برسند. جهانشمولى نيازمند يكك «مثال آرمانى» يا يك «نمونه مطلوب» از انسان و جهان و مناسبات اين دو عالم صغير و كبير است. 
مفهوم حقيقى جهانشمولى جيزى جز «جهانى تلقى كردن انسان» و «انسانى تلقى كردن جهان» نيست. كرجه طرح نككرش جهانشمول 
در دهه هاى اخير به شدّت مورد تعرّض و نقد فلسفه «ّست مدرن» قرار كرفته اما همككان مى دانند كه «يّست مدرنيزم» واكنشى 
تفريط كارانه و قابل يبش بينى نسبت به افراط كارى هاى فلسفه مدرنيزم است. «نفى تمامى احكام عام و جهانشمول فلسفى و 
اخلاقى و علمى' از سوى جريان فلسفى يست مدرن در واقع نفى غرب سالارى فرهنككى و فلسفى و اخلاقى و علمى است. از آنجا 
كه اساس نككرش جهانشمول» وحدت و يكسانى فطرت هاست»ء يس آيبن مبتنى بر فطرت» آيينى جهانشمول و منطبق بر هويت 
تاريخى انسان است. به طور خلاصه ويزكى هاى نككرش جهانشمول بدين شرح است: ١‏ اعتقاد به هويت تاريخى انسان  ”‏ وحدت 
فطرى انسان ها "- يككانكى نظام معنايى در جهان بشرى 5- كثرت فرهنكى 0 اصل مسؤوليت مشتركك مبتنى بر تقدير مشتركك 
نككرش جهانشمول در قلمرو كسترش انديشه نظام واحد جهانى» نقش مهمى خواهد داشت. لازم به توضيح و تأكيد نيست كه انديشه 
جهانشمول نمى تواند مبنايى براى توجيه نظام جهان تكك قطبى باشد ؛ زيرا از اساس با آن منافات دارد. اوّلى بر يذيرش تكثر 
فرهنككى استوار است و دوّمى بر يكسان سازى فرهنكى ابتنا دارد. جشم انداز اسلام درنكرش سيستمى و جهانشمول اينكك مى 
بايست به اين يرسش ببردازيم كه نككرش سيستمى و جهانشمول در نظركاه اسلامى جه نقش و تأثيرى خواهد داشت. به طور كلى 
دو كزاره ذيل مى تواند جشم انداز اسلام را در نككرش سيستمى و جهانشمول بيان كند: ١‏ براى تحقق اسلام به عنوان يكك آبين 
آسمانى» هيج راهى جز تحقق جامع آن به عنوان يكك مجموعه (سيستم) نيست. تحقق يكك يا جند بخش يا يكك يا جند وجه از 
مجموعه اسلام» اواقل يهالاسقة خا اسلام ناتوان است و بنابراين تمامى همّتِ متديّنان به اسلام بايد مصروف تحقّق مجموعه اى 
(سيستمى) اسلام كردد. لازمه عقلى و عقلايى جنين غايتى» فراهم ساختن امكان مديريت يا اداره جامع جامعه است. فلسفه حكومت 
دواساة سؤرااصين كا سي مظان بتر فد انويرا بدو قر لزن ضورك) كالاستد لانشك ودب رازن عرق وعقلاق حيرف 
به عنوان ضرورت اداره امور جامعه خواهيم شد. ؟-اسلام در أس و اساس خويش يكك آيين تاريخىء به مفهوم زماني آن نيست. 
يس تعلقات زمانى جه در طول و جه در عرضء جه در ييشينه تاريخى و جه در كستره جغرافيايى و بالطبع در قلمرو قومىء نزادى» 
تمدّنى و مانند اينها ندارد. يس اسلام آيين تاريخى به مفهوم مقدّس و ذاتى انسان است. همزاد و همراه انسان است. مقَوّم ذات 
انسان است. از اين رو آيينى جهانشمول است و از همين رو دين حنيف خوانده شده كه با فطرت انسان سرشته و عجين است. در 
جنين جشم اندازى از اسلام» تمامى كوشش هايى كه براى تحقق اين آيين ياكك صورت مى كيرد در واقع براى بازكرداندن جهان 
انسانى به تاريخيت معنوى و فطرى خويش است. حجٌء نماد جامع اسلام سيستمى وجهانشمول آنجه تاكنون بيان شدء در واقع مى 
بايست مدخلى براى ورود به موضوع اصلى اين رقن قلق اللو بذ كماة نكارنده» حضرت امام خمينى قدس سره در ييام هاى حجٌّ 
خويشء كوشيده اند جلوه هايى مهم از اسلام سيستمى و جهانشمول را ارائه دهند. در اين فصل به نمونه هايى از اين رويكرد امام 
راحل قدس سره اشاره خواهيم كرد: ١‏ -«اسلام داراى فرهنكك غنى انسان ساز است كه ملتها را بى كرايش به راست و جب و بدون 
در نظر كرفتن رنكك و زبان و منطقه به بيش مى برد و انسانها را در بُعد اعتقادى و اخلاقى و عملى هدايت مى كند واز كهواره تا 
كور به تحصيل و جستجوى دانش سوق مى دهد. اسلام در بُعد سياسى» كشورها را در همه زمينه هاء بدون تشبّث به دروغ و خدعه 
و توطئه هاى فريبنده» به اداره و تمشيت حكومت سالم هدايت مى كند و روابط را با كشورهاى ديكرى كه به زيست مسالمت آميز 


و خارج از ظلم و ستمكارى متعهّد هستند محكم و برادرانه مى كندء اقتصاد را به صورتى سالم و بدون وابستكى به نفع همكّان در 
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رفاه همه مردم, با اهمّيت به مستمندان و ضعيفان بارور مى كند و براى رشد بيشتر كشاورزى و صنعت و تجارت كوشش مى نمايد 
ودر بعد نظامى به همه كسانى كه صلاحيّت دفاع از كشور را دارند براى مواقع اضطرارى تعليم نظامى مى دهد و در اين مواقع 
بسيج عمومى اختيارى و احيانا اجبارى مى كند. و در حال عادى براى دفاع از مرزها و تنظيم شهرها و ايمنى جاده ها و حفظ نظم و 
انتظام» نيروى مؤمن ورزيده تربيت مى كند.(1) 7 -«در لبيككء لبيككء نه بر همه بتها بككوييد وفرياد «لا بر همه طاغوت ها و 
طاغوتجه ها كشيد و در طوافٍ حرم خدا كه نشانه عشق به حق است دل را از ديكران تهى كنيد و جان را از خوف غير حق ياكك 
سازيد و به موازات عشق به حق از بت هاى بزركك و كوجكك طاغوت ها و وابستكانشان برائت جوييد كه خداى تعالى و دوستان او 
ازااتاذاراقت سس وفيه زد كان حماة اذ انان وى م سه ودر لعن حي الأسرد فعض با غمدا بتدون كديا دشكان اود 
رسولانش و صالحان و آزادكان» دشمن باشيد و به اطاعت و بندكى آنان» هر كه باشد و هر جا باشد» سر ننهيد و خوف و زبونى را 
ازدل بزداييد» كه دشمنان خدا و در رأس آنان شيطان بزرككء زبوندد هر جند در ابزار آدم كشى و سركوبى و جنايتشان برترى 
داشته باشند. و در سعى بين صفا و مروه با صدق و صفا سعى در يافتن محبوب كنيد كه با يافتن او همه بافت هاى دنيايى كسسته 
شود و همه شكك و ترديدها فرو ريزد و همه خوف و رجاهاى حيوانى زايل شود وهمه دلبستككى هاى مادى كسسته شود واز 
آزادكى ها شكفته كردد و قيد و بند شيطان و طاغوت كه بندكان خدا را به اسارت و اطاعت كشند درهم ريزد. و با حال شعور و 
عرفان به مشعرالحرام و عرفات رويد و در هر موقف به اطمينان قلب بر وعده هاى حق و حكومت مستضعفان بيفزاييد و با سكوت و 
سكوق؛ شك دو آيات دى كين ويه ذكر بحات محرومات ومسشطاة از كال اسكان جياض باشيد ورا هاف :نات را از حق» 
در آن مواقف كريمه طلب كنيد. يس به «منا» رويد و آرزوهاى حقانى را در آنجا دريابيد كه آنء قربانى نمودن محبوب ترين جيز 
خويش در راه محبوب مطلق است و بدانيد تا ازاين محبوب ها كه بالاترينش «ححبٌ نفس» است و «ححبٌ دنيا» تابع آن است نككذريد 
به محبوب مطلق نرسيد و در اين حال است كه شيطان را رجم كنيد و شيطان از شما بككريزد. و رجم شيطان را در موارد مختلف با 
دستورهاى الهى تكرار كنيد كه شيطان و شيطان زاد كان همه كريزان شوند. و شرط همه مناسكك و مواقف براى رسيدن به 
آرزوهاى فطرى و آمال انسانى» اجتماع همه مسلمانان در اين مراحل و مواقف و وحدت كلمه تمامى طوايف مسلمين است بدون 
اعتنا به زبان و رنكك و قبيله و طايفه و مرز و بوم و عصبت هاى جاهلى.(7) 1 «حج كانون معارف الهى است كه از آن محتواى 
سياست اسلام را در تمامى زواياى زندكى بايد جستجو نمود. حج بيام آور ايجاد و بناى جامعه اى به دور از رذايل مادى و معنوى 
است. حج تجلى و تكرار همه صحنه هاى عشق آفرين زندكى يكك انسان و يكك جامعه متكامل در دنياست و مناسكك حج مناسكك 
زندكى اسث و از آنجا كه جامعه انث اسلامن ازهر #اداو ملق بايد ابراغيس شوة ثابه خيل ات محقد صل الله عليه و آله ييوئد 
خورد ويكى كردد ورَدٍ واحده شود» حج تنظيم و تمرين و تشكل اين زندكى توحيدى است. حج عرصه نمايش و آيينه سنجش 
استعدادها و توان مادى و معنوى مسلمانان است.0”(0 آنجه ارائه شد فرازهايى از ييام هاى حج امام خمينى قدس سره در سه سال 
يايانى عمر يربركت ايشان بود. كرجه به اقتضاى شرايط زمانى و حوادث و تحولات سياسى در سال هاى مختلف و نيز به اعتبار جنبه 
هاى عبادى و رفتارى» بخش هايى از هر يكك از بيام هاى آن حكيم عارفء به نكات آموزنده ديكر اختصاص داشته اما يكك 
يبرح تعر كرو ووس مان سيو اكه كر ويام هاوطي انا كداز نماؤدها يكنز زوزع هللات لاض عااكررمى #إدد باعاي 
مى خورد كه حاوى همان نككرش سيستمى و جهانشمولى به اسلام است. به نظر مى رسد وجهه نظرى آنجه را كه امام خمينى در 
عمل براى رسيدن به آن تلاش مى كردند و آن جيزى جز تحقق اسلام حكومتى در مقياس جهانى نبود» مى توان در مضمون 
عا ركذا يام على حت إبشانا يدا كرك كر ادها كيم كديكن ازاموبتريق رموو ةرك و قم مسري واتغال تبان كلام اماد مي 
قدس سره نه تنها در ميان مسلمانان بلكه در كستره جهانى» همين رويكرد نكرش سيستمى و جهانشمول به اسلام بوده سخن به 
كزافه نكفته ايم. از همين منظر مى توان كفت كه نكرش امام خمينى به اسلام حكومتى دقيقا ماهيتى انسانى و جهانى داشته و فارغ 
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از مرزبندى هاى اعتبارى بوده است. بى نوشتها: ١‏ بيام امام خمينى به زائران بيت الله الحرام, 78/8/1788 ؟ از ييام امام خمينى به 
زائران بيت الله الحرامء 12/8/18 ”از ييام امام خمينى به زائران بيت اللّه الحرام» /1581/ع/9؟ 


حجدر كلام رهبر و بنيانكذار جمهورى اسلامى 


حج در كلام رهبر و بنيانكذار جمهورى اسلامى حضرت آيهُ الله العظمى امام خمينى -قدس سره الشريف -... به زائرين محترم 
تذكر مى دهم كه در اين مواقف معظمه و در طول سفر به «مكه مكرمه) و «مدينه منوره) از أنس با قرآن كريم؛ اين صحيفه الهى و 
كتاب هدايت» غفلت نورزند كه مسلمانان هرجه دارند و خواهند داشت در طول تاريخ كذشته و آينده؛ از بركات سرشار اين كتاب 
مقدس است. و از همين فرصت از تمامى علماى اعلام و فرزندان قرآن و دانشمندان ارجمند تقاضا دارم كه از كتاب مقدسى كه 
«تبيان كل شى عا(1) است و صادر از مقام جمع الهى به قلب نور اول و ظهور جمع الجمع تابيده استء غفلت نفرمايند. اين كتاب 
آسمانى الهى كه صورت عينى و كتبى جميع اسماء و صفات و آيات و بينات است و از مقامات غيبى آن؛ دست ما كوتاه است. و 
جز وجود اقدس جامع «... من خوطب به)(1) از اسرار آن» كسى آكاه نيست. و به بركت آن ذات مقدس و به تعليم او خلص اولياى 
عظام دريافت آن نموده اند و به بركت مجاهدات و رياضت هاى قلبته خلص اهل معرفت به يرتوى از آن بقدر استعداد و مراتب 
سيرء بهره مند شده اند و اكنون صورت كتبى آن كه به لسان وحىء بعد از نزول از مراحل و مراتب» بى كم و كاست و بدون يكك 
حرف كم و زياد به دست ما افتاده است. خداى نخواسته مبادا كه مهجور شود. و كرجه ابعاد مختلفه آن و در هر بُعد. مراحل و 
مراتب آن از دسترس بشر عادى دور استء ليكن به اندازه علم و معرفت و استعدادهاى اهل معرفت و تحقيق در رشته هاى مختلف 
به بيانها و زبانهاى متفاوت نزديكك به فهمء از اين خزينه لا يتناهى عرفان الهى و بحر موّاج كشف محمدى ‏ صلى الله عليه و آله و 
سلم ‏ بهره ها بردارند و به ديكران بدهند. و اهل فلسفه و برهان! با بررسى رموزى كه خاص اين كتاب الهى است و با اشارات از آآن 
ساكل عميق» كذشهه براهين فلسقة الهى زا كشت وجل كرده:ودر دسترس اهلقن قرار دهند. ووارسكان ماحب آدات قلببو 
عقبات باطنى» رشحه و جرعه اى از آنجه قلب عوالم از «أدبنى ربى)(") دريافت فرموده. براى تشنكان اين كوثرء به هديه آوريد و 
آنان را مؤدب به آداب الله تا حدّ ميسور نمايند. و متقيان تشنه هدايت بارقه اى از آنجه به نور تقوا از اين سرجشمه جوشان «هدى 
للمتقين» هدايت يافته اند» براى عاشقان سوخته. هدايت الأمه به ارمغان مى آورند. و بالاسخره هر طايفه اى از علماى اعلا-م و 
دانشمندان معظم به بُعدى از ابعاد الهى اين كتاب مقدس دامن به كمر زده و قلم به دست كرفته و آرزوى عاشقان قرآن را برآورند 
ودر ابعاد سياسىء اجتماعىء اقتصادىء نظامى»؛ فرهنكى و جنكك و صاح قرآن» وقت صرف فرمايند تا معلوم شود اين كتاب» 
سرجشمه همه جيز است؛ از عرفان و فلسفه تا ادب و سياستء تا بى خبران نككُويند عرفان و فلسفهء بافته ها و تخيلاتى بيش نيست و 
رياضت و سير و سلوك كار درويشان قلندر است يا اسلام به سياست و حكومت واداره كشور جه كار دارد كه اين كار سلاطين و 
ولحاي مسهو رو هل ننننا ةيا داضم دي مرنلتس وأشاريك نمك و نط ؤب كه ويد لجنا سساسهمة|رالنابر ‏ اسيك ور 
قرآن» آن آوردند كه كليساى جاهل و سياستمداران بازيكرء به سر دين مسيح عظيم الشأن آوردند.(©) بى نوشتها: ١‏ نحل: 44 37- 
مقصود بيغمبر اكرم ‏ صلى الله عليه و آله و سلم و جانشينان معصوم نبى اكرم ‏ صلوات الله وسلامه عليهم اجمعين -است. 7 
الجامع الصغير سيوطى. ج1١‏ ص١8‏ ح 7٠١‏ جاب دارالفكر. ‏ بخشى از ييام امام خمينى ره به زائران بيت الله الحرام مورخ 
معره/ء .١‏ 


حج در كلام امام راحل (قدس سره) 


حج در كلام امام راحل (قدس سره) از جاى برخيزيد و قرآن كريم راابه دست كرفته و به فرمان خداى تعالى كردن نهيد تا مجد 


بانك جامع مقالات امام خمينى (رد) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعلا أ ماع73 ت. الالالالالا صفحه 09١111ز ١90/8‏ 


خود وعظمت اسلام عزيز را اعاده كنيد. بياييد به يكك موعظه خداوند كوش فرا دهيد» آنجا كه ميفرمايد: قل إِنّما أعظكم بواحدة 
أن تقوموالله مثنى وفرادى...(١)‏ همه قيام كنيد و براى خخدا قيام كنيد. قيام فرادى در مقابل جنود شيطانى باطن خودتان و قيام 
#مكاتن در مقابل قدرتهاى شيطانى. اكر قيام و نهضت. الهى و براى خدا باشدء يروز است. اى مسلمانان و اى مستضعفان عالم! 
دست به دست هم دهيد و به خداى بزركك رو آوريد وبه اسلام يناهنده شويد و عليه مستكبران و متجاوزان به حقوق ملتهاء يرخاش 
كنيد. اى زائران خانه خدا! در مواقف و مشاعر الهى به هم ببيونديد واز خداوند تعالى نصرت اسلام و مسلمين و مستضعفان جهان 
را بخواهيد. اى كويندكان! اى نويسندكان! در اجتماعات بزركك عرفات و مشعر و منا و مكه معظمه و مدينه منوره؛ مسائل اجتماعى 
و سياسى مناطق خود را به كوش برادران ايمانى برسانيد و از هم طلب نصرت كنيد. اى زائران خانه خدا! توطئههاى راست و جب به 
خصوص آمريكاى جياولكر و متجاوز و اسرائيل جنايتكار را به كوش عالميان برسانيد واز آنان استمداد كنيد و جنايات اين 
جنايتكاران را بشماريد. و به خداوند متعال براى اصلاح حال مسلمين و قطع ايادى جنايتكاران التجا بيدا كنيد. و من به خواست 
خداى قادر مده نصرت و يبروزى به شماها ميدهم. ِنْهِ على ذلك قادر والسلام على رسول الله وعلى اثمَةُ المسلمين وعلى عبادالله 
الصالحين ورحمة الله وبركاته.(1) بينوشتها: ١‏ سباأ: 58 ١‏ روز عرفه. ذيالحججةالحرام 1199-/8/118/٠اهاش.‏ 


حسج در كلام وبيام امام راحل 


حج در كلادم و بيام امام راحل حضرت آية الله العظمى امام خمينى قدّس سره الشريف ... يكى از مهمات فلسفه حج. ايجاد 
تفاهم و تحكيم برادرى بين مسلمين است. و بر دانشمندان و معمّمين لازم است مسائل اساسي سياسى و اجتماعى خود را با ديكر 
برادران در ميان كذارند ودر رفع آن طرح هايى تهيه كنند تا آنان در بركشت به كشورهاى خودء آنها را تحت نظر علما وارباب 
نظر قراردهند.(١)‏ حج بهترين ميعاد كاه معارفه ملت هاى اسلامى است كه مسلمانان با برادران و خواهران دينى و اسلامى خود از 
سراسر جهان آشنا مى شوند و در آن خانه اى كه متعلق به تمام جوامع اسلامى و ييروان ابراهيم حنيف استء كرد هم مى آيند و با 
كنا ركذاردن تشخص ها و رنكك ها و مليت ها و نثادهاء به سرزمين و خانه اولين خود رجعت مى كنند و با مراعات اخلاق كريمه 
اسلامى و اجتناب از مجادلات و تجملات» صفاى اخوت اسلامى و دورنماى تشكل امت محمّدى ‏ صلى الله عليه و آله و سلم را 
در سراسر جهان به نمايش مى كذارند.(؟) بايد بدانيم كه يكى از فلسفه هاى مهمّ اجتماعى عظيم, از سراسر جهان در اين مقام 
مقدس و مهبط وحىء به هم ييوستن مسلمانان جهان و تحكيم وحدت بين يبروان ييامبر اسلام و ييروان قرآن كريم در مقابل طاغوت 
هاى جهان است. واكر خحداى نخواسته از اعمال بعض زائران در اين وحدت خللى واقع شود و تفرقه ايجاد كردد» موجب سخط 
رسول الله -صلى الله عليه وآله -و عذاب خداوند قادر خواهد شد.(”) لازم است زائرين محترم بيت الله الحرام از هر ملت و مذهبى 
كه هستند به فرامين قرآن كريم كردن نهند و در مقابل سيل شيطانى بنيان كن اسلام زدايى شرق و غرب و وابستكان بى اراده آنان» 
دست اخوّت اسلامى به هم دهند و به آيات شريف الهى كه آنان را به اعتصام به حبل الله فراخوانده و از تفرقه و اختلاف» تحذير و 
نهى فرموده استء توجه كنند. از اين فريضه عبادى ‏ سياسى اسلام, در آن امكنه شريفه كه بحق براى مصالح موخدين و مسلمين 
جهان بنا شده استء بيشترين استفاده معنوى و سياسى را نموده و به سر قربانكاه ابراهيمى -اسماعيلى توجه كنند كه براى خداى 
تباركك و تعالى و هدف مقدس اسلام تا سر حد فداى عزيزترين ثمره وجود خود بايد ايستاد واز هدف الهى دفاع نمود. بايد شيطان 
بزركك و ميانه و كوجكك (اولى» وسطى و عقبه) را از حريم مقدس اسلام و كعبه و حرم راند و بايد دست شياطين را از كعبه و حرم 
و كشورهاى اسلامى كه حريم آن استء قطع كرد و بايد دعوت خداوند متعال را لبيكك كفت.(6) با اتكال به خداى بزركك در اين 
مواقف عظيمه ييمان اتحاد و اتفاق در مقابل جنود شركك و شيطنت ببنديد واز تفرق و تنازع بيرهيزيد «... ولا تنازعوا فتفشلوا و 


تذهب ريحكم...)(0) رنكك و بوى ايمان واسلام كه اساس بيروزى وقدرت استء با تنازع و دسته بندى هاى موافق با هواهاى 
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نفسانيه و مخالف با دستور حق تعالى زدوده مى شود و اجتماع در حق و توحيد كلمه و كلمه توحيد كه سرجشمه عظمت امت 
اسلامى استء به ييروزى مى رسد.(2) يى نوشتها: ١‏ -از ييام امام خمينى -ره ‏ مورّخ /19/2/8؛ صحيفه نور» ج294 ص 177#. ” -از 
يدامواقت اقاء كتيتق دوه توتخ 8/0187 مسيفه كرو ع الاناض 101ل داز وام انام سيك - رديه كالسية غيد ران مررخ 
0/0/8 !؛ صحيفه نور ج 14 ص 707. © -از بيام امام خمينى ره به مناسبت عيد قربان مورّخ 18/8/8#؛ صحيفه نور» ج 11 ص 


9 ف - أنفال: عع. © از بيام امام خمينى ره به مناسبت روز عرفه 0/8/88؛ صحيفه نورء ج 0٠١‏ ص .77١‏ 


حج در كلام رهبر و بنيانكذار جمهورى اسلامى حضرت امام خمينى -قدس سره - 


حج در كلام رهبر و بنيانتكذار جمهورى اسلامى حضرت امام خمينى -قدس سره - مسلمين بايد به قدرت اسلام توجه داشته باشند. 
اين قدرت اسلام بود كه بادست خالى يكك ملتى را بر يكك دولت غاصب بزركك و ابرقدرت هاى بزركك عالم غلبه داد. جرا مسلمين 
ازاين قدرت غافلند؟ جرا دولت هاى اسلامى از اين قدرت اسلام غافل هستند؟ جرا بايد دولت هاى عربى در طول سالهاى متمادى 
از صهيونيسم سيلى بخورند؟ جرا بايد در تحت سلطه قدرتهاى خارجى باشند؟ جرا خودشان با هم مجتمع نمى شوند؟ جرا به آيات 
شريفه قرآن عمل نمى كنند؟ جرا باهم مجتمع نيستند؟ جرا به احاديث نبى اكرم اعتنا نمى كنند كه فرموده است مسلمين ...١‏ وهم يل 
على من سواهم...)(1)؟ مع الا-سف بين خودشان اختلافات است. مشكل مسلمين همين است كه بين شان اختلاف انداخته اند و 
ايننقشه بعد از جنكك عمومى كشيده شد. قدرت اسلام را ديدند ودولتهاى اسلامى را از هم جدا كردند و مسلمين را با هم مخالف 
كردند ودولتهاى اسلامى با هم دشمن شدند. اين مشكلى است كه در روز عيد ودر روز عرفه در يناه خانه خدا بايد حل بشود. سران 
قوم در مكه معظمه مجتمع بشوند و امر خداى تباركك و تعالى را اطاعت كنند و در آنجا اجتمع كتند و مشكلات خودشان را باهم 
در ميان بككذارند و بر آنهاغلبه كنند. اكر يكك جنين امرى واقع بشود احدى از قدرتها نمى تواند با شما مقابله كند. شما مسلمين 
همه جيز داريد» شما مسلمين قدرت اسلام داريد كه بالاترين جيزها و بالاترين سلاح هاست. و شما مسلمين صحراها و درياهاى 
وسيع و كشورهاى بسيار وسيع داريد وغنى هستيد. در عين حالى كه شما از حيث همه جيز غنى هستيد معذلكك بيشتر مستمندان 
شما به حال فقر دارند زندكى مى كنند. اين براى اين است كه شما به اسلام عمل نمى كنيد. شما اموال مسلمين راء آن جيزهايى كه 


وسايل الشيعهء ج14, ص هه ح ١‏ بحارالانوار» ج١؟؛‏ ص11 حا" 


حج در كلام امام (قدس سره) 


حج در كلام امام (قدس سره) يكى از فلسفههاى بزركك حج.ء بعد سياسى اوست كه دستهاى جنايتكار از همه اطراف براى كوبيدن 
اين بعد در كار هستند و تبليغات دامنهدار آنها معالاسف در مسلمين هم تأثير كرده است كه بسيارى از مسلمين» سفر حج را يكك 
عبادت خشكك خالى بدون توجه به مصالح مسلمين ميدانند. حج از آن روزى كه تولد يبدا كرده استء اهميت بعد سياسياش كمتر 
از بعد عبادياش نيست ,بعد سياسىء علاوه بر سياستش» خودش عبادت است. مشكلات مردم و مشكلات تمامى بلادى كه مردم 
مستطيعش يا روحانيون محترمش وارد حج ميشوندء بايد بررسى شود. اوضاع مسلمين در هر سال بررسى شود كه در جه حال 
هستند» بين خودشان با حكومتها جه وضعى است. بين حكومتها با قدرتهاى شيطانى ديكر جه وضعى است. بين خود ملتها با خود 
ملتها جه وضعى است. بين روحانيونى كه در بلاد متفرقه مسلمين هستند با وضع حج جه وضعى دارند. اينها امورى است كه بايد 
رسيدكى به آن بشود وحج براى همين امور است. حج براى اين است كه مشكلات يكك سال مسلمين را بررسى كنند و درصدد 
رفع مشكلات برآيند. آن طور كه آخوندهاى دربارى منطقه و غيرمنطقه ميكويند كه حج بايد از جهات سياسى خارج باشدء اينها 
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رسولالله را محكوم ميكنند. اينها خلفاى اسلام را محكوم ميكنند رُائمه هدى را محكوم ميكنند. اينها نميدانند كه حج براى اين 
مسائلء و براى قيام ناس بوده است.(١)‏ براى اين بوده است كه مسلمين» مشكلات را دركك كنند و در رفعش كوشش كنند. براى 
اين بوده است كه بين مسلمين اخوّت و مودّت بيدا بشود و معالاسف به قدرى تبليغات دشمنان اسلام در همه مسائل اسلامى زياد و 
دامنهدار بوده است كه به خود مسلمين هم باوراندهاند كه نبايد در سياست دخالت بكنند. بسيارى از روحانيون هم باورشان آمده 
است كه روحانى نبايد در سياست دخالت بكند رُروحانى بايد مسأله بكويد, آن هم مسائل غيرسياسى. مسائل سياسى اسلام جندين 
برابر مسائل عبادى آن است ربراى اينكه مسائل سياسى هم عبادت است معالاضافه. كتب اسلام» كتب فقهى اسلام» مشحون از 
مسائل سياسى است» مشحون از مسائل اجتماعى است و آن وقت يكك دسته نادان كمان ميكنند كه اسلام مثل ساير اديان منحرفه 
امروز استء كه آن هم در اول اينطور نبوده است بعداً با دست همين استعما ركران به اينجا رسيده است. وضعء اين شده است كه 
بابد ووساتن عقب قكبيتن ووو ركعة شان يخواشد و برود مترلشن وعمات جا جرت برقد ا دوبارة وقت تناز ديك بابك ابنها همه 
تبليغاتى بوده است كه در طول مدت از آن وقتى كه اسلام تولد ييدا كرد و قدرت بيدا كردء به دست خلفاى اموى و عباسى و بعد 
هم به دست حكومتهاى مرتجع و بعد هم به دست قدرتهاى بزرككء شده است تا اسلام را منزوى كنند و منزوى كردند.(1) يبنوشتها: 
١‏ مائده: 91: جعل الله الكعبة البَِيتَ الحرامَ قافا للماس... ؟ -از بيانات امام خمينى در ديدار با روحانيان كاروانهاى حج 


(2/0/12ه ش.) 
حج در كلام يبشواى فقيد انقلاب : حضرت آي ةالله العظمى امام خمينى - قدس سره - 


حج در كلام ييشواى فقيد انقلاب : حضرت '١يةالله‏ العظمى امام خمينى - قدس سره - فرياد برائت ما فرياد مردم مسلمان آفريقاست» 
فرياد برادران و خواهران دينى ما كه به جرم سياه بودنء تازيانه ستم سيه روزان بى فرهنكك نزاديرست را مى خورند. فرياد برائت ماء 
ارواك بالك مركم لكان و#اسطين تو ماك هاو كفرعا د كر الوق كدير تتلازت عاق برق و طرب اغوي ] الوكانو 
اسرائيل به آنان جشم طمع دوخته اند و سرمايه آنان را به غارت برده اند و نوكران و سرسيرد كان خود را به آنان تحميل نموده اند و 
از فواصل هزاران كيلومتر راه به سرزمين هاى آنان جنك انداخته و مرزهاى آبى و خاكى كشورشان را اشغال كرده اند. فرياد برائت 
ماء فرياد برائت همه مردمانى است كه ديكر تحمل تفرعن آمريكا و حضور سلطه طلبانه آن را از دست داده اند و نمى خواهند 
صداى خشم و نفرتشان براى ابد در كلوهاى شان خاموش و افسرده بماند و اراده كرده اند كه آزاد زندكى كنند و آزاد بميرند و 
فريادكر نسل ها باشند. فرياد برائت ماء فرياد دفاع از مكتب و حيثيات و نواميسء فرياد دفاع از منابع و ثروت ها و سرمايه هاء فرياد 
دردمندانه ملت هايى است كه خنجر كفر و نفاق قلب آنان را دريده است. فرياد برائت ماء فرياد فقر و تهيدستى كرسنكان و 
محرومان و يابرهنه هايى است كه حاصل عرق جبين و زحمات شبانه روزى آنان راء زراندوزان و دزدان بين المللى به يغما برده اند 
و حريصانه از خون دل ملت هاى فقير و كشاورزان و كاركران و زحمتكشانء به اسم سرمايه دارى و سوسياليزم و كمونيزم مكيده و 
شريان حيات اقتصاد جهان را به خود ييوند داده اند و مردم جهان رااز رسيدن به كمترين حقوق حقه خود محروم نموده اند. ٠١‏ و 
اما زائران محترم ايرانى كه انصافاً شخصيت و شعور و رشد سياسى و اجتماعى خود را در مراسم حج سال هاى كذشته به نمايش 
كذارده اند و باعث حفظ آبرو و اعتبار جمهورى اسلامى ايران شده اند امسال نيز علاوه بر دقت و توجه به اعمال و واجبات حج و 
استفاده از اين نعمت بزركك تشرف به مكه مكرمه و مدينه منوره و زيارت خانه خدا و مرقد ياكك نبى اكرم - صلى الله عليه و آله و 
سلم - و بقيع و تشرف به جوار تربت مطهر حضرت زهرا - سلام الله عليها - و ائمه معصومين - عليهم السلام - در راهييمايى 
كوبنده برائت با هماهنككى و انسجام كامل در صفوف و شعارها و برنامه ها شركت نمايند و از بركاتٍ اين اجتماع مقدس عبادى - 


سياسى كه نشان دهنده اقتدار مسلمين و كشور عزيز و اسلامى ايران است بهره مند شوند. ياورقى ها: ١‏ . صحيفه نور» ج 6 ص 
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١‏ ##/ه/ء ؟. صحيفه نور» ج ٠١‏ ص 017١‏ 28/8/28 * . اخبار مكه فى قديم الدَّهْر و حديثه. 


فلسفه برائت از مشركين 


فلسفه برائت از مشركين بسم اللّه الرّحمن الرّحيم الحمدالله رب العالمين والصلاة والسلام على سيّدنا محمد و آله الطاهرين واصحابه 
الميامين. السلام عليكك يا بقيةُ اللّه فى ارضه. اعوذباللُه من الشيطان الرّجيمء «براءة من الله و رسوله الى الّذين عاهدتم من المشركين». 
قرار بر اين بود كه امشب*(١)جلسه‏ ياد بود امام را بركزار كنيم» ولى با توجه به اينكه مراسم برائت از مشركينء به دليل ممانعت 
مقامات عربستان انجام نشدء تصميم كرفتيم كه اين كردهمايى عظيم را تبديل به مراسم برائت كنيم كه اجراى اين مراسم بهترين 
شكل ياد امام در اين سرزمين است. اصولا مراسم برائت» از بز ركترين ياد كارهاى امام براى زائرين خانه خحداء ملّت ايران و كليه 
مسلمانان حهان است (هر جند آنجه كه شدءه نه تنها اثرش از مراسم برائت كمترنبودءبلكه بمراتب بيشترنيز بود.» بعد از حرم امن 
خداء هيج مكانى براى اجراى مراسم برائت مناسبتر از منى نيست. منى از سويى سرزمين عشق و از سوى ديككر سرزمين برائت است» 
سرزمين تولى و تبرّى است. اين سرزمين از يكك سو يادآور عشق يكك انسان الهى (ابراهيم -ع -) به خداوند متعال است؛ عشقى كه 
او را وادار مى كند فرزند جوان, زيبا و ييامبرى جون اسماعيل ‏ كه در سنين ييرى خداوند به او عنايت كرده را به دست خود 
قربانى كند واز سوى ديكر به ييروان ابراهيم و محمد درس مبارزه و رجم و طرد شياطين جن و انس مى دهد. امام: در تبيين فلسفه 
برائت مى فرمايند: بايد شياطين بز ركك. ميانه و كوجكك (اولى» وسطى و عقبه) را از حريم مقدس اسلام راند. «ما بايد با فريادها و 
دعوتها و تظلم ها و افشاكرى ها و اجتماعات زنده و كوبنده در مجمع مسلمين در مكه مكرمه بتها را بشكنيم و شياطين را كه در 
رأس آنها شيطان بزركك است رمى كنيم و طرد نماييم تا حجٌ خليل الله و حبيب الله و ولى الله مهدى عزيز را بجا آورده باشيم 
والادر حق ما فته مى شود: «ما أكثر الضَجِيجٌ وَل الحجيج!0.١‏ بنابراين منى مكان مناسبى براى اظهار عشق و محبت به خدا و ابراز 
نفرت و برائت از دشمنان خدا از كليه مشركين و متكبرين و در رأس آن متكبر بزركك آمريكاست. موضوع سخنم در اين مراسم با 
عظمت «فلسفه برائت از مشركين» است. شرك جيست؟ ش ركء ضد توحيد است؛ توحيد يعنى اعتقاد به خداى يكانه و اينكه هيج 
جيز و هيج كس در جهان منشأ اثر نيست جز خداى يكتا. شرككء يعنى اعتقاد به قدرتهاى موهوم و يندارى. قدرت موهوم ممكن 
است بت نفس امّاره باشد» همانطور كه در قرآن كريم شوو اقراءك عن لذن 'الهة كواقن ل مك افق يق فياه اقلم فبائض 
لاءثْ و هُبَل كه بيش از بعثت بيامبر اسلام در حجاز مورد يرستش قرار مى كرفتند» و ممكن است بت حاكميت هاى طاغوتى و 
قدرتهاى نامشروع حاكم بر جوامع انسانى باشد كه امام امت اين قدرتها را «بتهاى نوين» ناميده است. موحد كيست؟ موحد نه 
خود يرست است نه جماد يرست و نه قدرت يرست؛ موحد فقط خدا را منشأ اثر وقدرت مى داند و لذا فقط او را مى يرستد وازاو 
اطاعت مى كند. موحد فقط خدا را مالكك سود و زيان مى داند و لذا فقط از او استمداد مى كند وازاو بيم دارد. بر هيج قدرتى جز 
خدا تكيه نمى كند و از هيج قدرتى جز خدا نمى هراسد. مثل اعلاى توحيد. در قرن ما امام خمينى ‏ رضوان الله تعالى عليه بود كه 
با تكيه بر قدرت خداوند يكتا از طاغوت ها نهراسيد و در برابر همه بت هاى نوين جهان شرك و در رأس آنها آمريكا ايستاد و 
انقلاب اسلامى را در ايران به ثمر رسانيد و صريحاً اعلام كرد كه: «آمريكا هيج غلطى نمى تواند بكند...!) و نمونه بارز امت توحيد» 
مردم مسلمان ايران است كه به بركت انقلااب اسلامى و رهبرى هاى امام و خلف صالح او حضرت آيه الله خامنه اى با تكيه بر 
قدرت خداى يكتا در برابر توطئه هاى يبجيده و تهاجم سنكين سياسى» فرهنكىءاقتصادى و نظامى قدرتهاى شيطانى همجنان ثابت و 
اشقواوا اشفاف تددو كسما زاثري خانه كيدا تمونه و تماهده نامث شد كه.ذن روز براك يا سكو وسائر اوافرياف فريادهاق 
توفنده مركك بر آمريكا و مركك بر اسرائيل را در كنار خانه خدا سرداديد و اعتقاد خود و مردم مسلمان ايران به توحيد ناب و برائت 


از شركك و مشركين جهان را به نمايش كذاشتيد. و اينكك نيز در سرزمين منى سرزمين برائت» براى اقامه برائت از مشركين كردهم 
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آمده ايم. مشرك كيست؟ مش رك در برابر موحد كاه «خود). كاه «جماد». كاه «زورمداران جهان» را مى يرستد و كاه «هرسه؛ را. 
خطر بزركى كه جهان اسلام را تهديد مى كند شرك به مفهوم سوم است كه منشأ آن شركك به مفهوم اول خوديرستى - مى باشد. 
امام صادق عليه السلام درباره اين نوع از شركك در تفسير آيه: والشيق اجتنبوا الطاغوت ان يعبدوها» مى فرمايد: مَنْ آطاع جَبَاراً فَمَدُ 
عَبَدَّه. ١‏ همجنين درباره نقش اساسى شناخت اين نوع از شرك و توطئه دشمنان اسلام مى فرمايد: «در حكومت بنى اميه آموزش 
ايمان آزاد» ولى آموزش شرك ممنوع بود و انككيزه آنها ازاين ممنوعيت آن بود كه وقتى مردم را به شرك وا مى دارند» آنان 
متوجه نشوند.) نقش برائت از مشركين در جهان اسلام جرا اين همه يافشارى مى كنيم كه برائت از مش ركين اقامه شود» جرا رهبر 
عزيز ما حضرت آية الله خامنه اى در بيامى كه در ياسخ اينجانب داده اند تأكيد فرموده اند كه «مراسم اقامه برائت» حق مردم ايران 
است و هيج كس حق جلو كيرى از آن را ندارد.» نقش برائت از مشركين در جهان اسلام در صورت فراكير شدن آن.» نفى قدرتهاى 
استكبارى و سلطه جويى آنها است. منشأ همه مصائبى كه جهان اسلام امروز كرفتار آن است سلطه طلبى قدرتهاى استكبارى و در 
رأس آنها آمريكاى تبهكار است. ريشه اصلى مصائب مردم مسلمانء مظلوم و مقاوم بوسنى هرزكوين» سلطه طلبى استكبار است» 
صربهاى جنايتكار با فرصتى كه قدرتهاى استكبارى و در رأس آن آمريكا به آنان مى دهند مرتكب جناياتى مى شوند كه زبان از 
ذكر آن شرم دارد. ريشه اصلى مصائب مردم فلسطين سلطه طلبى استكبار است. ريشه اصلى مصائب مسلمانان جنوب لبنان» عراق» 
مصرء الجزاير» كشمير» تاجيكستان و هرنقطه اى از جهان كه مسلمانان در آن هشيار شده اند و مى خواهند اسلام را برسرنوشت خود 
حاكم كنند» جيزى جز سلطه طلبى استكبار نيست. براى خاتمه دادن به سلطه طلبى مستكبرين تنها راد وحدت صفوف مسلمين 
استء وحدت هم با شعار حاصل نمى شود تا ريشه هاى شرك از جوامع اسلامى زدوده نشود, تا بت نفس اماره كه ريشه همه 
فسادها و جدايى هاست شكسته نكردد و بالأخره تا برائت از مشركين به مفهوم مطلق و كامل آن در جوامع اسلامى تحقق نيابدء 
وحدت حاصل نمى شود و مشكلات جهان اسلام حل نمى كردد. با وحدت كلمه است كه مسلمانان جهان و دولتهاى اسلامى مى 
توانند به جنايات صربها يايان دهند» تنها دعا كافى نيست»ء تنها كمكك مالى به مسلمانان بوسنى كافى نيست. بايد دولتهاى اسلامى به 
آنها سلاح برسانند» مسلمانان مظلوم بوسنى احتياج به كمكك نظامى دارند» اكر دولتهاى كشورهاى اسلامى با هم يكدل و يكزبان 
باشند مى توانند كمكك نظامى به مظلومين برسانند. دولتهاى اسلامى با وحدت كلمه مى توانند به حيات ننككين رزيم اشغالكر قدس 
خاتمه دهند. «مذاكرات صلح و به تعبير درست رهبر معظم انقلاءب «مذاكرات ظلم!) دردى را دوا نمى كند و از نظر ما محكوم 
است. استكبار جهانى و در رأس آنها آمريكا خوب مى داند كه تنها سدّى كه در برابر سلطه طلبى آنها قرار دارد اسلام انقلابى و به 
تعبير زيباى امام راحل «اسلام ناب» است. به همين دليل از همه امكانات خود براى ضربه زدن به اسلام و طرفداران واقعى آن»ء از 
انواع توطئه هاى فرهنكى» اخلاقى» سياسىء اقتصادىء حقوقى» تبليغاتى و نظامى با تمام توان استفاده مى نمايند. ماجراى كتاب 
سلمان رشدى مرتد نمونه اى از توطئه هاى فرهنكى استكبار عليه اسلام بود كه با حكم قطعى امام امت مبنى بر ارتداد و وجوب 
اعدام او كه مورد تأيبد علماى بزركك جهان اسلام و توده مردم مسلمان جهان قرار كرفت» اين توطته بحمدالله خنثى شد. از آنجا 
كه جمهورى اسلامى ايران كانون اصلى اسلام كرايى در تاريخ معاصر استء بيش از همه مورد انواع تهاجم ها و مورد بغض و كينه 
آمريكا است واين سند افتخار ما است. ولى به خواست خدا عليرغم همه تلاشهاى آمريكا واذنابش روز بروز اسلام كرايى در 
جهان بيشتر رشد مى كند و همه تلاشهاى مستكبرين براى ضربه زدن به اسلام نه تنها نتيجه اى ندارد» بلكه عكس نتيجه مى دهد (و 
مكروا و مكرالله واللّه خيرالماكرين).؟ همانطور كه امام راحل ما بيش بينى كرده؛ اسلام همه سنكرهاى كليدى جهان را فتح خواهد 
كرد و اين قرن» قرن بيروزى مستضعفين بر مستكبرين خواهد بود. اميدواريم در آينده اى نزديكك شاهد جهانى شدن اسلام به 
رهبرى مهدى آل محمد باشيم. خدايا فرج او را نزديكك كردان. خدايا مظلومين بوسنىء مظلومين فلسطين و مظلومين جهان را در 
لبنان» عراق» مصرء الجزاير» ميانمار» كشميرء آذربايجان, تاجيكستان و... نصرت فرما. ياورقى ها: ١‏ بحارالانوار» ج 75؟. ص 17ح 
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مطابق با يازدهم ذى الحجة الحرام (به افق حجاز) در منى ايراد كرديده است. 
ديدكاه فقهى امام خمينى (ره) 


ديدكاه فقهى امام خمينى (ره) ترديدى نيست كه فقه سنتى» در يرتو ديدكاه فقهى امام راحل - سلام الله عليه - يويايى خود را در 
جزر و مدء تحولات و نيازمنديهاى زمانء به نحو آشكارء نمودار ساخته است كه ذيلا به عنوان تبلورى از تجلى ديد كاه فقهى امام به 
ذكر برخى از آنها مى يردازيم: -١‏ غالبا در دسته بندى فقهى و ابواب مربوطء بويزه مساءله ولايت فقيه (حكومت اسلامى) و اساسا 
فقه سياسى» در ابواب بيع (بيع صغار) از مسائل درجه ينجم به شمار مى رفت ولى در ديد كاه فقهى حضرت امام - سلام الله عليه - و 
تحولى كه او در اين باره به وجود آوردء فقه سياسى و حكومت اسلامى (ولايت فقيه در شمار عبادات بلكه در صدر برترين مسائل 
عبادى - فقهى اسلام قرار كرفت. حتى بر تمام مسائل اوليه؛ يرتو افكن مى باشد. در ميان فقهاى سلف و ديد كاه فقهى آنان» مسائل 
حكومتى و اساسا حكومت,ء نظام؛ سياست تحت نام (حفظ بيضه اسلام) به عنوان ثانويه مورد ارزيابى قرار مى كرفتء ليكن در 
ديد كاه فقهى امام خمينى - سلام الله عليه - از اهم واجبات و از عناوين اوليه» حتى مقدم بر ساير عناوين اوليه و مقدم بر تمام احكام 
اسلامى حتى نمازء روزه بوده و اصل و مبناى همه استنباطهاى احكام فقهى» منظور كشته است لذا فرمودند: (حكومت كه شعبه اى 
از ولايت مطلقه رسول الله صلى الله عليه و آله استء يكى از احكام اوليه اسلام است و مقدم بر تمام احكام فرعيه حتى نماز روزه و 
حج است. )١(‏ امام - سلام الله عليه - به مساله حكومت و حفظ نظام امامت» اصالت ويزه اى بخشيد و در همين راستا شورايى ويه 
در نهاد قانونكذارى كشور به عنوان (مجمع تشخيص مصلحت نظام) در قانون اساسى بيش بينى كرد. (؟) ؟- امام راحل - سلام الله 
عليه - به فقه سنتى(”") اهتمام داشت و درباره آن فرمودند: (اين جانب معتقد به فقه سنتى و اجتهاد جواهرى هستم.) (6) امام دو 
عنصر (زمان و مكان) رادر جهت نقش و اهميت آن دو در استدلالهاى فقهى وارد ساخت: و ازاين خاطر فرمودند (اين جانب 
معتقدم كه زمان و مكان دو عنصر تعيين كننده در اجتهادند) . (8) بر اين اساس» تحولى شكرف در فهم و استنباط احكام الهى 
يديدار كشت فى المثل مسائل سياسى كه در زمان صاحب جواهرء (8) در حدود دويست مساله بود: در يرتواين تحول به جهل 
هزار مساله خواهد رسيد(7) و دخالت عناصر زمان و مكان بدين معنى است كه در استنباط احكام الهى از راه اربعه معروف شرايط 
اجتماعى و تحولات و نيازمنديهاى جامعه و نيز شرايط محيطى و موقعيتهاى حساس را بايد منظور داشت. .)١(‏ صحيفه نور» ج ٠١‏ 
ص 117. (7). صحيفه؛ نور ج 27١‏ ص 178. واج ١‏ ص .٠١7‏ (7). وصيتنامه امام» بند (ط) . (6). صحيفه نور» ج 7١‏ ص 6) واج 
لاا ص .7١8‏ (2). صحيفه نور» ج ١‏ ص 48. واج 17 ص 308. (2). (جواهر) يكى از كتب معتبر و مشهور فقهى شيعه است. (/0. 


مجله حوزه» شماره /77» ص .١١7‏ سيد محمد شفيعى مازندرانى- مبانى تربيتى عرفانى امام خمينى» فصل سوم 
عشق به كمال مبدأ سعادت 


عشق به كمال مبدأ سعادت يكى از فطرتهايى كه جميع سلسله ى بنى الانسان مخمر بر آن هستند و يكك نفر در تمام عايله ى بشر 
بيدا نشود كه برخلاف آن باشدء و هيجكك از عادات و اخلاق و مذاهب و مسالكك و غيرآن» آن را تغيير ندهد و در آن خلل وارد 
نياورد» فطرت عشق به كمال است؛ كه اككر در تمام دوره هاى زند كانى بشر قدم زنى وهر يكك از افراد هر يكك از طوايف و ملل را 
استنطاق كنىء اين عشق و محبت را در خميره ى او مى يابى و قلب او را متوجه كمال مى بينى. بلكه در تمام حركات و سكنات و 
زحمات و جديتهاى طاقت فرساء كه هر يكك از افراد اين نوع در هر رشته اى واردند مغشول اند عشق به كمال آنها را به آن 


واداشته؛ اكر جه در تشخيص كمال و آنكه كمال در جيست و محبوب و معشوق در كجاست,. مردم كمال اختلاف را دارند. هر 
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يكك معشوق خود رادر جيزى يافته و كمان كرده و كعبهى آمال خود را در جيزى توهم كرده و متوجه به آن شده.؛ از دل و جان 
آن را خواهان است. اهل دنيا و زخارف آنء كمال را در دارايى آن كمان كردند و معشوق خود را در آن يافتند, از جان و دل در 
راه تحصيل آن خدمت عاشقانه كنند» و هر يكك در هر رشته هستند و حب به هرجه دارند» جون آن را كمال دانند بدان متوجه اند. 
وهمين طور اهل علوم و صنايع هر يكك... جيزى را كمال دانند و معشوق خود را آن يندارند. و اهل آخرت و ذكر و فكرء غيرآن را. 
بالجمله» تمام آنها متوجه به كمال اند» و جون آنرا در موجودى يا موهومى تشخيص دادندء با آن عشقبازى و محبتشان راجع به 
آنجه كمان كردند نيست؛ و معشوق آنها و كعبهى آمال آنها آنجه را توهم كردند نمى باشد؛ زيرا هر كس به فطرت خود رجوع 
كند» مى يابد كه قلبش به هرجه متوجه استء اكر مرتبه ى بالا-ترى از آن بيابد فورا قلب از اولى منصرف شود و به ديكرى كه 
كاملتر است متوجه كردد؛ و وقتى كه به آن كاملتر رسيد, به اكمل از آن متوجه كردد؛ بلكه نش عشق و سوز و اشتياق روز افزون 
كردد... مثلا-اكر شما مايل به جمال زيبا و رخسار دلفريب هستيد و جون آن را بيش دلبرى سراغ داريد دل را به سوى كوى او 
روان كرديدء اكر جملتر از آن را ببينيد و بيابيد كه جملتر استء قهرا متوجه به آن شويدء و لااقل هر دو را خواهان شويد؛ و باز 
آتش اشتياق فرو ننشيند و زبان حال و لسان فطرت شما آن است كه «جيزيم نيست و ورنه خريدار هر ششم). )١(‏ بلكه خريدار هر 
جميلى هستيد. بلكه با احتمال هم اشتياق بيدا كنيد: اككر احتمال دهيد كه جميلى دلفريبتر از اينها كه ديديد و داريد در جاى ديكر 
استء قلب شما سفر به آن بلد كند... وصف بهشت را اككر بشنويد و آن رخسارهاى دلكش را- كرجه خداى نخواسته معتقد به آن 
هم نباشيد- با اين وصفء فطرت شما كويد: اى كاش جنين بهشتى بود و جنين محبوب دلربايى نصيب ما مى شد. و همين طور 
كسانى كه كمال را در سلطنت و نفوذ قدرت و بسط ملكك دانسته اند و اشتياق به آن بيدا كرده اند اكر جنانجه سلطنت يكك 
مملكت رادارا شوند متوجه مملكت ديكر شوند؛ واكر آن مملكت را در تحت نفوذ وسلطه در آورنده به بالا-تر از آن متوجه 
شوند؛ واكر يكك قطرى را بككيرندء به اقطار ديكر مايل كردند؛ بلكه آتش اشتياق آنها روز افزون كردد؛ و اككر تمام روى زمين را 
در تحت سلطنت بياورند و احتمال دهند در كرات ديكر بساط سالطنتى هست. قلب آنها متوجه شود كه اى كاش مكن بود يرواز به 
سوى آن عوالم كنيم و آنها را در تحت سلطنت در آوريم. و براين قياس است حال اهل صناعات و علوم. و بالجمله؛ حال تمام 
سلسلهى بشرء در هر طريقه و رشته اى كه داخل اند به هر مرتبه اى از آن كه رسندء اشتياق آنها به كاملتر از آن متعلق كردد و 
آتش شوق آنها فروننشيند و روز افزون كردد. يس اين نور فطرت ما را هدايت كرد به اينكه تمام قلوب سلسله ى بشرء از قاره 
نشينان اقصى بلاد افريقا تا اهل ممالكك متمدنه ى عالم؛ و از طبيعيين و ماديين كرفته تا اهل ملل و نحلء بالفطره شطر قلوبشان متوجه 
به كمالى است كه نقصى ندارد و عاشق جمال و كمالى هستند كه عيب ندارد و علمى كه جهل در او نباشد و قدرت و سلطنتى كه 
هجز همراه آن نباشد» حياتى كه موت نداشته باشد؛ و بالاسخره كمال مطلق معشوق همه است. تمام موجودات و عايله ى بشرى با 
زبان فصيح يكدل و يكك جهت كويند ما عاشق كمال مطلق هستيم» ما حب به جمال و جلال مطلق داريم» ما طالب قدرت مطلقه و 
علم مطلق هستيم. آيا در جميع سلسله ى موجودات در عالم... موجودى كه كمال مطلق و جمال مطلق داشته باشد جز ذات مقدسء» 
مبدأ عالم جلت عظمته سراغ داريد؟ و آيا جميل على الاطلاق كه بى نقص باشد جز آن محبوب مطلق هست؟ اى سركشتكان وادى 
حيرت واى كمشد كان بيابان ضلالت. نه بلكه اى يروانه هاى شمع جمال جميل مطلق» و اى عاشقان محبوب بى عيب بى زوال» 
قدرى به كتاب فطرت رجوع كنيد و صحيفه ى كتاب ذات خود را ورق زنيدء ببينيد با قلم قدرت فطرت اللهى در آن مرقوم است: و 
جهت وجهى للذى فطر السموات و الارض. (2) آيا فطرت الله التى فطر الناس عليهاء فطرت توجه به محبوب مطلق است؟ يا آن 
فطرت غير متبدله > لا تبديل لخلق الله- فطرت معرفت است؟ تا كى به خيالات باطله اين عشق خداداد فطرى و اين وديعهى الهيه را 
صرف اين و آن مى كنيد؟ اكر محبوب شما اين جمالهاى ناقص و اين دكمالهاى محدود بود» جرا به وصول به آنها آتش اشتياق 


شما فرو ندث ننشست و شعله ى شوق شما افزون كرديد؟ هان, از خواب غة غفلت برخيزيد و مزده دهيد و سرور كنيد كه محبوبى داريد كه 
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زوال ندارد» معشوقى داردى كه نقصى ندارد» مطلوبى داريد بى عيب» منظورى داريد كه نور طعتش الله نور السموالات والارض(”) 
لسامي يت ور ع ا ا ا و ا 
7 ** انسان به حسب فطرت... عاشق كمال تام مطلق است... ولى هر كسى به حسب حال و مقام خود تشخيص كمال را در 
جيزى دهد و قلب او متوجه آن كردد: اهل آخرت تشخيص كمال را در مقامات و درجات آخرت داده قلوبشان متوجه آنهاست. و 
اهل الله در جمال حق كمال و در كمال او جمال را يافته ... واهل دنيا جون تشخيص داده اند كه كمال در لذايذ دنياست و جمال 
دنيا در جشم آنها زينت يافته» فطرتا متوجه آن شدند؛ و ليكن با همه وصفء جون توجه فطرى و عشق ذاتى به كمال مطلق متعلق 
است... هرجه انسان از ملكك و ملكوت دارا شود و هرجه كمالاءت نفسانى يا كنوز دنيايى يا سلطنت و رياست بيدا كندء اشتياقش 
روز افزون كردد و آتش عشقش افروخته كردد... منظور اين است كه انسان جون قلبا متوجه به كمال مطلق استء, هرجه از زخارف 
لجح اب سواه ا ا ل ا و او ل لم 
كذارد و عشقش افزونتر شود و احتياجش به دنيا بي بيشتر كردد و فقر و نيازمندى نصب عين او كردد. به عكس اهل آخرت؛ كه توجه 
آنها ازدنيا سلب شود؛ و هرجه توجه به عالم آخرت بيشتر شود؛ ميل آنها و توجه قلبى آنها به اين عالم كمتر كرددء تا از تمام دنيا 
بى نياز شوند وغنى در قلب آنها ظاهر كردد و عالم دنيا و زخارف آن را ناجيز شمارند... معلوم است كسى كه توجه قلبش به 
آخرت باشدء امور دنيا و كارهاى صعب او در نظرش حقير و سهل شود... وبه هيجيك از سختى و خوشى آن اعتنا نكند؛ و 
احتياجات او كم كردد و افتقارش به امور دنيا و به مردم آن كم شود؛ بلكه به جايى رسد كه بى احتياج شود. ب يس از عزيزء اكنون 
كه مفاسد اين علقه و محبث رامتذكر شدى و دانستى كه انسان رااين محبث به هلاكث دجار مى كند و ايماث انسان را از دست او 
مى كيرد و دنيا و آخرت انسان را درهم و آشفته مى كندء دامن همت به كمر زن وهر قدر توانى بستككى دل را ازاين دنيا كم كن 
وريشهى محبت را سست كنء و اين زندكى جند روزه را ناجيز شمار و اين نعمتهاى مشوب و نقمت و رنج و الم را حقير دان» واز 
الم لك اي وا و سيا ا ا ا 
جهل حديث؛ ص ١77‏ #** كمال مطلق آرزوى انسان است. فطرت انسان فطرت الله التى فطر الناس عليها.(0) اين فطرت توحيد 
ب ا ا ا ا 
ماها همه عوضى مى كيريم. هر كس خيال مى كند اينكه آن جيزى كه ديكرى دارد كاش مال من بود وقتى بيش ديكرى مى 
روىء مى كويد آن جيزى كه آن دارد كاش بيش من بود» وقتى بيش ديكرى مى روىء مى كويد آن جيزى كه آن دارد كاش 
بيش من بود. هر دوشان هم برسند به آن مطلبء مى بينند نه اين آن نبود. دنبال جيزى شما هستيد كه آن كمال مطلق است؛ يعنى در 
فطرتشان خداست. و اين اثبات مى كند كه يكك همجو كمال مطلقى تحقق دارد. عشق فعلى محال است بى عاشق فعلى» بى معشوق 
فعلى. اين از ادله ى محكم ثبوت كمال مطلق است. يسء اين قدر دنبال اين ورق و آن ورق واين جبهه و آن جبهه واين طف وآ 
طرف تكرديك. وحية تدهيد خوةتاق رالا شما سير تخراهد شد وتبال مزع برويد كا شهان اشالااتن كند + مطينن كين ننس شما 
را. هرجه زيادتر دستتان بيايد تزلزل زيادتر مى شود. انسان فطرتش اين طورى است. جون كمال مطلق را مى خواهد» عوضى كرفته 
است. وقتى كه اينجا را كرفتء مى بينند اين نيست؛ يكك جيز زيادترى من مى خواهم. رئيس جمهور آمريكا ديككر قانع نيست به 
ابدكه يكف كشوي دوتا كشورء ده كشور مال او باشد. شما قاتعيد كه يكك اذارة ى ديكرى را فستان بدهتد حون حالا نسى ذانيد. 
انا اكز عر يكف از شما وابه حاف رقن تديوز امريكا بكذارفد يا شوووق بكذاونت همان آشوي كه زبادتر الأن درول آنها 
هست ودر دل شما شعله اش كمتر است همان آشوب در قلب شما زيادترمى شود. واكّر همه ى دنيا را به شما بدهند» آشوب 
زيادتر خواهد شد؛ تزلزل زياد مى شود. صحيفه ى امام؛ ج ١5‏ ص55 در فطرت و خلقتء انسان امكان ندارد به غير كمال 


مطلق توجه كند و دل ببندد. همه ى جانها و دلها به سوى اويند و جزاو نجويند و نخواهند جست و ثناخوان اويند وثناى ديكرى 
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تتواتدد كرد ثناق غرعية ثتاى اوسقه كرسنه تتاكو تادز جاب اسك كان كتند ثثاى ديكرى مى كويد دز تخليل عفلن كه غود 
حجابى است نيز جنين باشد. آنكه كمال -هرجه باشد- مى طلبد عشق به كمال مطلق دارد نه كمال ناقص. ه ركمال ناقص محدود به 
عدم است و فطرت از عدم تنفر دارد. طالب علم» طلب علم مطلق مى كند و عشق به علم مطلق دارد و همجنين طالب قدرت و طالب 
هر كمال. به فطرت» انسان عاشق كمال مطلق است و در كمالهاى ناقص آنجه مى خواهد كمال آن است نه نقصء كه فطرت از آن 
منزجر استء و حجابهاى ظلمانى و نورانى است كه انسان را به اشتباه مى اندازد. شاعران و مديحه سرايان كمان مى كنند مدح فلان 
امير قدرتمند يا فلان فقيه دانشمند را مى كنند», آنان مدح و ثناى قدرت و علم را مى كنند نه به طور محدودء كرجه كمان كنند 
محدود است. و اين فطرت امكان تبديل و تغيير ندارد لا تبديل لخلق الله ذلكك الدين القيم. () صحيفه ى امام؛ ج 218 ص 56#. 
#** فطرت توحيد كه تمام انسانها بلكه تمام موجودات بر آن مفطورند و آنجه توجه به آن شود و دنبال آن هر كس رود جه در 
علوم و فضائل و فواضل و جه در معارف و امثال آنها و جه در شهوات و هواهاى نفسانى و جه در توجه به هر جيز و هر كس از قبيل 
بتهاى معابد و محبوبهاى دنيوى و اخروى ظاهرى و خيال و معنوى وصورىء. جون حب به زن و فرزند و قبيله وسران دنيوى جون 
شاهان و اميران و سيهبدان يا اخروى جون علما و دانشمندان و عارفان و اوليا و انبيا -عليهم السلام- همه و همه عين توجه به واحد 
كامل مطلق است؛ حر كتى واقع نشود جز براى او و وصول به او؛ و قدمى برداشته نشود جز به سوى آن كمال مطلق. صحيفه ى امام؛ 
ج 7١‏ ص 5"6. #* اككر اين حجابها (ى) ظلمانى» بلكه نورانى از رخسار شريف فطرت برداشته شود, و فطرت الله به همان طور 
كه به يد قدرت الهى تخيمر شده مخلى به روحانيت خود باشد» آن وقت عشق بهد كمال مطلق بى حجاب و اشتباه در او هويدا شودء 
و محبوبهاى مجازى و بتهاى خانه ى دل را در هعم شكند» و خودى و خودخواهى و هرجه هست زيريا نهد و دستاويز دلبرى شود 
كه تمام دلها- خواهى نخواهى- به آن متوجه است و تمام فطرتها > دانسته يا ندانسته- طلبكار اويند. و صاحب جنين فطرت» هرجه 
ازاو صادر شود؛ در راه حق و حقيقت استء و همه راه وصول به خير مطلق و جمال جميل مطلق استء و خود اى فطرت مبدأ و 
منشأ خيرات و سعادت است. شرح حديث جنود عقل و جهل؛ ص 7١‏ بى نوشت : -١‏ مصرع دوم از اين بيت حافظ است: شهريست 
ير كرشمه و خوبان ز شش جهت جيزيم نيست ورنه خريدار هر ششم -1١‏ «روى خود را به سوى آنكه آسمانها و زمين را افريد 
كردانيدم.» (انعام» 4 "- «خداوند نور آسمانها و زمين است.» (نورء 5”*) 8- «اكر با ريسمانى به زرفناى زمين فرو فرستاده شويدء بر 
خداوند فرود آييد.» علم اليقين؛ ج١2‏ ص 25 مقصد اولء باب 7 فصل ه. 3- «فطرت الهى كه خداوند بر اساس آن مردم راخلق 


كرده است.» (روم» 52 «در آفرينش خدا تغييرى نيست و اين اسثت آيين استوار حق.») (روم» ره اس 
امر ونهى زبانى از منظر امام راحل 


امر ونهى زبانى از منظر امام راحل مخالفان جمهورى اسلامى و ما و شما در داخل و خارجء»دو قطب ابر قدرت جهانخوار و جوانان 
به صيد كشيده شده ى آنان»است دشمنهاى بزركك اسلام و مسلمانان با صيد هاى خودشان و بازيخورندكان مكتبشان شما را در 
خارجءو كشور شما را در داخل مورد هجوم تبليغاتى وسيع و تسحيلاتى قرار داده و مى دهند.ما در ايجا و شما در خارج بايد 
كوشش كنيم و جوانان كول خورهى خود رااز دام صيادان شياد رهايى بخشيم.اين نوجوانان بى خبر از دامهاى كسترده ى 
بازيكران و سياستبازان»نجنان جشم و كوش بسته تسليم آنها شده اند كه تمام دروغها و تهمتهاى آنان را به مقامات جمهورى 
اسلامى و به ياسداران انقلاب و به مسلمانان جانباز در را اسلام و كشورءبى جون و جرا يذيرفته و خود را در راه سران دغلكار خود 
كه با تباهى آنان براى خود و مطامع غير انسانى خود بهره مى كيرند.فدا مى كنند و جشم و كوش بستهءخود ملت دلاور و شجاع را 
در راه سران از خدا بى خبر و در نتيجه براى آمريكاى جنايتكار نثار مى كنند. شما جوانان عزيز و هوشيار با دوستان داخل كشور 


خود دست به دست هم مى دهيد و اين نوباوران بى خبر را ارشاد واز دام صيادان شياد برهانيد.و از وظايف دينى و ملى ماو 
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شماست كه تبليغات بوقهاى آمريكايى وصهيونيستى را كه با يبخش دروغ و افترا مى خواهند جمهورى اسلامى را لكه دار كرده و به 
انزوا بكشند خنثى كنيم و از جنايات شايعه سازان تا حد ممكن يرده بر داريم و به ملت محروم خود كه جرمى جزكرايش به اسلام و 
اراده ى استقلال و اآزادى ندارندءيا تمام توان كمكك كنيم. صحيفه امام؛ج 0١».)ص‏ /61”” لازم است متعهدان و بيداران و دلسوزان براى 
غربت اسلام و مهجوريت اين بعد در اسلامءبويزه حج كه اين بعد در آن ظاهرتر و مؤثرتر استببا قلم و بيان وكفتار و نوشتار به 
كوشش بر خيزيد؛ خصو صأدر ايام و مراسم حجءكه از يس مراسم عظيم انسانها مى توانند در شهر و ديار خود با توجه به اين بُعد 
عظيم مسلمانان و مظلومان جهان از تحت فشارهاى روز افزون ستمكران مدعى حمايت از صلح به حركت وا دارند. صحيفه 
امام؛ج 9١ء)ص‏ 737 امروز كه نسيم بيدارى در سراسر جهان وزيدن كرفته و تؤطئه هاى فريباكر ستمكران تا حدودى فاش شده 
استءوقت آن است كه دلسوخته كان واقعى مظلومان از هر قوم قبيله و در هر مرز و بوم با قلم و بيان انديشه و فكر از جنايات 
ستمكران در طول تاريخ آنان يرده بردارند و يرده هاى تجاوز آنان به ساكنين اين سياره ارائه دهند.و علما و دانشمندان سراسر جهان 
بويزه علما و متفكران اسلام بزركك يكدل و يكك جهت در راه نجات بشريت از تحت سلطه ظالمانه ى اين اقليت حيله باز و تؤطئه 
كر كه با دسيسه ها و جنجالها سلطه ى ظالمانه ى خود را بر جهانيان كسترده اند.بيا خيزند و با بيان قلم و عمل خود خوف و هراس 
كاذبى را كه بر مظلومان سايه افكنده است بزدايند؛...و بر سر جشمه ى تروريزم كه از كاخ سفيد مى جوشد بشورند. صحيفه 


امام؟ج 4 ١.ءص ١18‏ اس 
حضرت على (ع) در بيانات امام خمينى (ره) 


حضرت على (ع) در بيانات امام خمينى (ره) جلوه اى از مبارزه امام على (عليه المّد.لام) با طاغوت ها احتياج دارد اسلام به اينكه فدا 
بدهيم براى اين اسلام. از صدر اسلام تا حالا جه نفوس طيبه اى فدايى شدند. حضرت امير كه جنكك كرد و در صفين هجده ماه با 
معاويه جنكك كرد و جه قدرها بيشتر ازده هزار نفر كشته دادند و كشتند خيلى بيشتر. معاويه يكك مردى بود كه مى كفت كه من 
مسلمانم و من خليفه ييغمبر بايد باشم و نماز جماعت مى خواند و امام جمعه بود و همه اين كارها را او انجام مى داد همه اين ظواهر 
را انجام مى داد؛ معاويه ظواهر را خوب حفظ مى كرد مثل يزيد نبود كه ظواهرش هم ناجور بود ظواهر را حفظ مى كرد و اظهار 
اسلام هم مى كرد. خوب جه شد كه حضرت امير به جنكك او يا شد براى اينكه يكك ظالم بود كه مردم را استثمار كرده بود؛ رفته 
بود شام را كرفته بود مقابل حكومت اسلام و مردم را داشت به ظلم و به تعدى وادار مى كرد؛ جياول مى كرد مال مردم را بيت 
المال را. حضرت امير تكليف داشت به اينكه با او جنكك بكند جه شكست بخورد جه شكسث بدهد. حضرت امير ديكر مبالات اين 
را نداشت كه حالا من كه مى روم لعل شكست بخورم. وقتى ديد كه مى تواند حالا مقابل او بايستد لشكر كشيد و جنكك شد و 
بالاسخره هم حضرت امير در اينجا بايد كفت شكست خورد. سيدالشهدا ‏ سلام الله عليه وقتى مى بيند كه يكك حاكم ظالمى 
جائرى در بين مردم دارد حكومت مى كند تصريح مى كند حضرت كه اكر كسى ببيند كه يكك حاكم جائرى در بين مردم 
حكومت مى كند ظلم دارد به مردم مى كند بايد مقابلش بايستد و جلو كيرى كند هر قدر كه مى تواند؛ با جند نفر با جندين نفر كه 
در مقابل آن لشكر و بساط هيج نبود. لكن تكليف اينطور مى دانست كه بايد قيام بكند و خونش را بدهد تا اينكه اين ملت را 
اصلاح كند تا اينكه اين علم يزيد را بخواباند و همين طور هم كرد و تمام شد. خونش را داد و خون يسرهايش را داد و اولادش را 
داد و همه جيزهاى خودش را داد در راه براى اسلام. مككر خون ما رنككين تراز خون سيدالشهداست ما جرا بترسيم از اينكه خون 
بدهيم يا از اينكه جان مى دهيم آنها هم در... سلطان جائرى كه مى كفت: مسلمانم مسلمانى يزيد هم مثل مسلمانى شاه بود؛ اكر 
بهتر نبود بدتر نبود لكن جون با ملت آنطور مى كرد و مردى بود متعدى و ظالم وملت رامى خواست زيربار اطاعت خودش بى 


جهت ببرد سيدالشهدا لازم مى بيند كه سلطان جائر را سراغش برود ولو اينكه جان بدهد. همين است سيره انبيا؛ همين بوده است كه 
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اكر جنانجه يكك ساطانى جائر بر مردم حكومت مى خواهد بكند بايستيد در مقابلش و به هر جه به هر جا مى خواهد منتهى بشود 
بايد برويم سراغش و نهى از منكرش و امر به معروفش كنيم و بكغشيم او را يايين ازاين تخت باطل. يس ما مبالا-تى نداريم در 
اينكه كشته مى دهيم كشته بدهيم ؛ البته بايد هم بدهيم. آزادى و استقلال فداكارى لازم دارد. ما مى خواهيم يكك ملت را آزاد 
كنيم ما مى خواهيم يكك امت را آزاد كنيم ما مى خواهيم يكك امت را مستقل كنيم ما مى خواهيم از زير بار آمريكا و انكلستان و 
روسيه بيرون برويم البته فداكارى مى خواهد جوان دادن مى خواهد حبس مى خواهد ده سال حبس مى خواهد. لازم است اين 
امور. همه جيز لازم دارد و ما اصلا در اين معنى ناراحت نيستيم كه داريم حبس مى رويم جوانهاى ما دارند از بين مى روند؛ براى 
اينكه در مقابل (نا) حق است براى خداست. وقتى يكك امرى براى خدا شد و مقابل ظلم شد ما جه غمى داريم. اصلا اين غمى ندارد 
كه ما براى خخدا داريم كار مى كنيم و جوانهاى ما براى خدا دارند فداكارى مى كنند؛ هيج ابدا از اين هراسى به دلتان راه ندهيد. 
وسوسه هاى شياطين كه خوب ما جه كنيم جه مى شود يا ازاين حرفهايى كه شياطين القا مى كنند و بعضى شياطين هم مى كويند 
به ماها و به شما؛ هيج ابدا. خودتان محكم بايستيد و هيج هراس به دلتان راه ندهيد كه شما ييروزيد ان شالله. جه كشته بشويم و جه 
بكشيم حق با ماست. ما اكر كشته هم بشويم در راه حق كشته شديم و ييروزى است و اكر بكشيم هم در راه حق است و بيروزى 
است. )١(‏ شمه اى از حكومت عدل على (عليه الّد.لام) يكك قصه هم مال حضرت امير سلام الله عليه -است. قاضى اى كه خود 
حضرت امير نصبش كرده بود به قضاوت ؛ قاضى داد كسترى اش بود يكك شخصى رفت يكك ششخص يهودى رفت ادعا كرد به 
حضرت امير سر يكك زرهى ؛ وقاضى طلب كرد حضرت امير را. حضرت امير رفتند با يبهودى نشستند دوتايى آنجا. حتى (درباره) 
آدابش هم حضرت به او هى كفت كه تو به من زياد احترام نكن فرق نداريم ما با هم. نشستند با هم محاكمه كردند؛ قاضى حضرت 
امير را محكوم كرد كه بايد بدهى اين را؛ شما در تمام حكومتهاى دنيا (حضرت امام بوده آن وقت آن وقت خليفه بود سلطان بود 
قاضى اى كه خودش نصب كرده بود خواست او را كه بيا به محكمه قضا؛ رفتند. يهودى بود آن شخص غ طرفش ؛ با هم نشستند 
در محضر قاضى. قاضى بر خلاف حضرت امير راى داد؛ محكوم كرد حضرت امير را) شما در تمام اين حكومت هاى دييلماسى 
حكومتهاى عرض مى كنم دموكراسى بيدا بكنيد يكك حكومت اينطورى ؛ آن وقت بككُوييد كه ديكتاتورى است. بله شما خيال 
كرديد كه حكومت اسلام اين حكومتى است كه در حجاز هست ! حكومت حجاز به اسلام مربوط نيست. اينها هم يكك 
ديكتاتورهايى هستند كه با صورت مى خواهند بككويند اسلام. يا آنى كه حالا در ياكستان -اين نظامى ‏ آمده سرش نمى شود اسلام 
جيست (7). كوشه هايى از زندكى على (عليه السشلام) آن هم حضرت امير با سلطنت ‏ جسارت است كه من سلطنت به ايشان بككويم 
- با خلاافت جندين مملكتى كه ايران يكى از آنها اين يكك همجو دامنه اى آن وقت داشته سلطنت)حجاز يكى از آنها نمى دانم 
عراق يكى از آنها اردن يكى از آنها مصر يكى از آنها (بوده ايشان با اين دامنه سلطنت زندكى خودش را ببينيم كه آيا اين غمخوار 
ملت است يا اينهايى كه اينها مى كويند مقايسه بكنيد و زندكى شان رادر تاريخ ببينيد. آنى كه نقل مى كنند يكك يوستى ايشان 
داشته است يكك يوست كوسفندى داشته شبها خودش و عيالش رويش مى خوابيده اند؛ روز هم اين را مى كذاشتند آنجا براى 
شترشان علف مى ريختند. اين زندكى حضرت امير! در عمرش شايد يكك را _به حسب نقل ‏ مهر مى كرده آنجايى كه 
توى) صندوقجه (دفعه يكك نان سيرى نخورده باشد. آن وضع خوراكك حضرت امير كه در آن جو بوده است مهر مى كرده است كه 
مبادا اينها باز كنند و يكك جيز ديكر توى آن بريزند يكك جربى يكك جيزى كه اين مثلا به)نان (آن داخل اين بكند مهر مى 
كرده)خورشتى (واسطه ترحمى كه فرزندانش مى خواستند به يدر بكنند و زينب مثلا مى خواسته به يدر بكند كه دست نخورده 
باشد؛ اين خوراكك حضرت امير سلام الله عليه بود. آن شبى كه شب فوت ايشان ضربت خوردن ايشان هست آن شب مهمان ام 
كلثوم مى كويند(؟) بوده است ؛ وقتى كه برايش غذا مى آورند ايشان غذا براى افطارش مى آورد مى بيند كه نمكك آورده و شير؛ 


مى كويد تو جه وقت ديدى من دوا تا خورش داشته باشم يكى اش را بردار. مى كويند كه رفته است نمكك را بردارد؛ كفته است: 
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به جان من شير را بردار. با نمك دو لقمه دست برد و خورد. اين حكومت ماست حكومت اسلام است حاكم اسلام است ؛ آن هم 
حاكم كمونيست و ماركسيسم و اينهالله(”) در آرزوى ايجاد حكومت عدل على (عليه السّلام) شما خبرنكارها در اين مدتها ملاحظه 
كرديد كه ملت ما از مركز تا هر جا كه جشم انداز باشد شهرستانهاى بزركك و كوجكك دهكده ها قرا قصبات همه با هم يكك فكر و 
يكك نظر و با اراده مصمم از ما مى خواهند كه رزيم سلطنتى كه يكك رزيم يوسيده غير عقلايى است غير عقلى است و رزيم سلطنت 
محمدرضاخان همه مردم كفتند كه اينها بايد سراغ كارشان بروند؛ و همه مردم يكدل و يكك جهت جمهورى اسلامى را مى 
خواهند. ملت ما مسلم است علاقه مند به اسلام است عدل اسلامى را ديده است ؛ تاريخ ما از حكومتهايى كه در صدر اسلام بوده 
است خبر به ما داده است كه وضع حكومتها جه بوده است وضع حاكم جه بوده است. حضرت اميرالمومنين على ابن ابيطالب كه 
حاكم بر يكك يكك ممالكك بزركك از عربستان سعودى كرفته تا مصر ايران عراق و سوريه و ساير جاها را داشته است همين)بوده 
است (صحنه بزركك آن ( او دعوى كرده است و ادعا كرده است جيزى را قاضى)عليه (قاضى اى كه خودش قرار داده براى قضا 
وقتى كه يكك نفر يهودى را خواسته واو هم آمده است در محضر قاضى و با يهودى در عرض هم نشسته اند و دادخواهى شده است 
وقاضى حكم) حضرت تسليم بوده است. يكك همجو وضع حكومتى)آن حضرت (برخلااف حضرت امير سلام الله عليه يعنى 
حكومت وقت كرده است و در بشر معلوم نيست تحقق بيدا كرده باشد. و ما آرزوى يكك همجو حكومتى داريم. يكك حكومت 
عادل كه نسبت به افراد رعيت علاقه مند باشد؛ عقيده اش اين باشد كه بايد من نان خشكك بخورم كه مبادا يكك نفر در مملكت من 
زندكى اش يست باشد كرسنكى بخورد. ما مى خواهيم يك همجو حكومت عدلى ايجاد كنيم... (؟) سيره حكومتى امام على (عليه 
السّ.لام) اكر فرض كنيد يكك نفر مثل حضرت امير سلام الله عليه - حكومت داشته باشد در يكك مملكتى سيره او را وقتى كه اهل 
اين مملكت ببينند كه زندكى خودش حى هست جه جور اعاشه مى كند با دار و دسته خودش جه جور رفتار مى كند اولاد خودش 
جه جور هستند زندكى اولاد خودش جه جور هستند اصحاب خودش جطور هستند قوم و خويشهاى خودش جطور هستند بستكان 
نزديكان خودش جطور هستند وقتى توده مردم نككاه كردند كه رئيس مملكتشان وضع خوراكك و يوشاكش از خود آنها كمتر است 
وقتى كه مى آيد نماز جمعه مى خواهد بخواند جون يكك بيراهن دارد شسته و تر يوشيده است به حسب تاريخ بالاى منبر وقتى 
خطبه مى خواند دامنش را اينطور مى كند كه خشكك بشود يكك بيراهن دارد وقتى كه دو تا بيراهن كرباس مى خرد خوبش را مى 
دهد به قنبر به حسب تاريخ و بدش را خودش تنش مى كند وقتى آستينش بلند است آستينش را از اينجا ياره مى كند ديككر لب 
آستين بايد جه بشود و جه بشود ندارد وقتى مردم ديدند يكك همجو موجودى... بر سرتاسر كشورهاى زياد در مقابل كشور ايران 
حكومت دارد يعنى ايران جز حكومت او مصر جز حكومت او حجاز جز حكومت او عراق جز حكومت او يمن وامثال ذلك همه 
جز حكومت اوست ولى وقتى كه زندكى اش را مى بينند مى كويند ببينيد يكك همجو زند كَى مى كند يكك همجو موجودى كه آن 
سعه مملكتش هست خودش وقتى يكك قاضى را تعيبن كرده است به حسب تاريخ وقتى كه دعوا مابين خودش و يكك نفر يهودى 
واقع مى شود قاضى احضار مى كند نمى كويد من حاكم ام حاكم يك همجو جايى تو هم نوكر منى قاضى من هستى منصوب از 
قبل من هستى اين را نمى كويد مى آيد مى نشيند مقابل قاضى وقتى قاضى مى كويد كه يا ابالحسن مى كويد اين حرف را نزن 
نسبت به من با او فرق نككذار تو قاضى هستى نبايد فرق بكند وقتى هم حكم بر ضدش مى دهد قبول مى كند. اسلام اين را مى 
خواهد ما كه فرياد مى زنيم كه حكومت اسلامى و (اصلاح مى شود) وقتى مملكت يكك همجو موجودى راسش باشد جمهورى 
اسلامى البته ما نمى توانيم يكك همجو موجودى بيدا كنيم خودش هم فرمود كه شما قدرت براين نداريد لكن اعانت كنيد مرا به 
تقوى اعانت كنيد مرا به سداد و درستكارى... () بى نوشتها: ١‏ صحيفه امام ج 5 صفحه 18١‏ و 7187 صحيفه امام ج 5 - 
صفحه 198 1 صحيفه امام ج 5 صفحه 77١‏ صحيفه امام ج 8 صفحه 01 ه ‏ صحيفه امام ج /1- صفحه 188 منبع: روزنامه 


جمهورى اسلامى اخ 
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علما در كلام امام خمينى (ره) 


علما در كلام امام خمينى (ره) نويسنده: مهدى رحيمى فلسفه وجودى تشكيل نهاد روحانيت» ييروى از حركت انبياء و نجات انسانها 
از كرداب ضلالت و كمراهى بوده استء از اين رو؛ روحائئت تشيع در طى قرون متمادى, با مجاهدت و تلاش خستكينايذير سعى 
در ترويج معارف دين و ياسدارى از حريم آن نمودهاند. عالمان دين در عصر غيبت» يرجم هدايت به دست كرفته و سكاندار 
كشتى نجات و رستكارى شدهاند. اين طلايهداران عرصة علم و دانشء با ترويج حقايق اسلام ناب محمدى و زرفنكرى در فقه آل 
محمد _ صلَى الله عليه و آله _ و معارف دين از مرزهاى ايدئولوزيكى و جغرافيايى دنياى اسلام ياسدارى نموده و فريادرسى دلسوز 
براى مظلومان و مستضعفان در سراسر كيتى بودهاند. در اين كفتار كوتاه روحاتبت را در آيينة رهنمودهاى حضرت امام خمينى 
(ره) احياء كنندة اسلام ناب محمدى _ صِلَى الله عليه و آله _ در عصر حاضرء باز ميشناسيم. اينها (روحانيون) مظهر اسلامند, اينها 
مبين قر آنندء اينها مظهر نبي اكرمندء مردم اينها را اينجور شناختهاند» مردم علاقه دارند به دين خودشان. علاقه دارند به اسلام 
خودشانء آن علاقهاى كه به اسلام دارند» علاقهاى كه به علماى اسلامى دارند.(1)  .)7/1١/81(‏ شما نشانة خدا هستيد» نشانة اسلام 
ان شاء الله خواهيد بود كسى كه نشانة خدا و نشانة اسلام است بايد همه ح ركاتشء همه سكناتش» همه اعمالش» همة كفتار و 
كردارش الهى باشدء روى موازين الهى باشد. مردم به روحانيون نظر دارند» توجه دارند» توجه به بيغمبر اكرم كه اينها نمايند كان 
ييغمبر اكرم و امام زمان (عج) هستند.(؟)  .)71/5/88(‏ اسلام بدون روحاتبئت مثل كشور بدون طبيب است.(”)  )١158/175/44(‏ آخوند 
يعنى اسلام» روحانيين با اسلام در هم مدغمند.(©) (7/8/88). اككر فقهاى اسلام از صدر اسلام تا حالا نبودند الآن ما از اسلام هيج 
نميدانستيم. اين فقهاء بودند كه اسلام را به ما شناساندند و فقه اسلام را تدريس كردند و نوشتند و زحمت كشيدند و به ما تحويل 
دادند و ما بايد اين جهت را حفظ كنيم.(0) (:018/2/2). -اسلام با اين سد بزركك روحائئت تا حالا محفوظ مانده وااككر خداى 
نخواسته اين سدّ شكسته بشود, اسلام شكسته ميشودء از اين جهت وظيفه بسيار بزركك استء وظيفةُ بسيار بزركى به عهدة ماست.(29) 
 .)22/8/0(‏ روحانيون در طول تاريخ مقدم بر ديكران در فعاليت بودند و قلمهاى فاسد اين فعالتت روحانيون را سريوش كرده 
است كه هيجء شايد كاهى هم برخلا.ف جلوه داده است. از بعد از هجرت رسول اكرم _ صلى الله عليه و آله _ و در طول زمان 
غيبت امام (زمان) (عج) تا حالا آن كه حفظ كرده است اسلام را و حفظ كرده است ملت اسلامى راء اين طبقهُ روحانيون 
بودهاند.(/)  .)19/8/88(‏ در هر نهضت و انقلااب الهى و مردمى علماى اسلام اولين كسانى بودهاند كه بر تاركك جبينشان خون و 
شهادت نقش بسته است. كدام انقلاب مردمى -اسلامى را سراغ كنيم كه در آن حوزه و روحاتت ييش كسوت شهادت نبودهاند و 
بر بالاى دار نرفتهاند واجساد مطهرشان بر سنككفرشهاى حوادث خونين به شهادت نايستاده است؟(8)  .)/17/81(‏ سلام بر 
حماسهسازان هميشه جاويد روحاتت كه رسالة علميه و عمليهُ خود را به دم شهادت و مركب خون نوشتهاند و بر منبر هدايت و 
وعظ و خطابة ناس از شمع حياتشان كوهر شب جراغ ساختهاند. افتخار و آفرين بر شهداى حوزه و روحاتيت كه در هنكامة نبرد 
رشتة تعلقات درس و بحث و مدرسه را بريدند و عقال تمنات دنيا را از ياى حقيقت علم بركرفتند و سبكبالان به ميهمانى عرشيان 
رفتند و در مجمع ملكوتيان شعر حضور سرودهاند. سلام بر آنان كه تا كشف حقيقت تفقّه به يبش تاختندو براى قوم و ملت خود 
متذران صادقى شدئد كهند يعد حديث صدافشان راقطرات خون وقطعات يارة يارة يكرشان كرا كره ءاشت و عقا از 
روحاتبت راستين اسلام و تشيع جز اين انتظارى نميرود كه در دعوت به حق و راه خونين مبارزةٌ مردم» خود اولين قربانيها را بدهد و 
مهر ختام دفترش شهادت باشد.(1)  .)3/1١7/21(‏ روحانيون مبارز و متعهد به اسلام در طول تاريخ و در سختترين شرايط همواره با 
دلى يراز اميد و قلبى سرشار از عشق و محبت به تعليم و تربيت و هدايت نسلها همت كماشتهاند.(١09)  .)19/6/21(‏ كسى كه تاريخ 


راديده است » ميبيند كه روحانيون هم هميشه در هر عصرىء آنكه قيام كرده بر ضد طاغوت روحانيون بودند. در زمان مشروطه 
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روحانيون قيام كردند. زمان تحريم تنباكو روحانيون قيام كردند» در اين زمان هم كه شما مشاهده ميكنيد كه قشر روحانى قيام كرد 
وهم خون دادء هم حبس رفت هم زجر كشيد هم تبعيد كشيد هم اين كارها را كشيد هم قيام كرد.(١١)  .)22100(‏ من از 
آقايان علماء و افاضل بايد تشكر كنمء رؤزف هلك اول مرهوة:التذاماك طلبما وى ماب لشاف كان بركك ايت 19 وام 
صدها سال است كه روحانيت اسلام تكيهكاه محرومان بوده است هميشه مستضعفان از كوثر زلال معرفت فقهاى بزركوار سيراب 
شدهاند. از مجاهدات علمى و فرهنكى آنان كه به حق از جهاتى افضل از دماء شهيدان است كه بككذريمء آنان در هر عصرى از 
اعصار براى دفاع از مقدسات دينى و ميهنى خود مرارتها و تلخيها متحمل شدهاند...(1)  .)/11/21/(‏ من از همه اقشار ملت 
متواضعانه تشكر ميكنم. من در خدمت شما هستم. روحائئِت در خدمت اسلام و در خدمت ملت است.(5١)  .)1/1/88(‏ جاى بسى 
سياس و امتنان است كه ملت رشيد و دلاور ايران قدر خادمان واقعى خود را ميشناسد و فلسفه عشق و ارادت خود را به اين نهاد 
مقدس در يكك كلمه خلاصه ميكند. علماء و روحانيون متعهد اسلام هركز به آرمان و اصالت و عقيده و هدف اسلامى ملت خيانت 
نكرده و نميكنند.(0١)  .)719/5/81/(‏ روحاتدت متعهد به خون سرمايهداران زالو صفت تشنه است و هركز با آنان سر آشتى نداشته و 
نخواهد داشت. آنها با زهد و تقوا و رياضت درس خواندهاند و يس از كسب مقامات علمى و معنوى نيز به همان شيوةٌ زاهدانه و با 
فقر و تهيدستى وعدم تعلق به تجملات دنيا زندكى كردهاند و هركز زير بار منت و ذلت نرفتهاند.(18)  .)/11/20(‏ در ترويج 
روحائت و فقاهت نه زور سرنيزه بوده استء نه سرماية يول يرستان و ثروتمندان بلكه هنر و صداقت و تعهد خود آنان بوده است كه 
مردم آنان را بركزيدهاند... به هر حال خصوصيات بزركى جون قناعت و شجاعت و صبر و زهد و طلب علم وعدم وابستكى به 
قدرتها و مهمتر از همه احساس مسئوليت در برابر تودههاء روحاتبت را زنده و يايدار و محبوب ساخته است و جه عزتى بالاتر از اين 
كه روحائت با كمى امكانات» تفكر اسلام ناب را بر سرزمين افكار و انديشة مسلمانان جارى ساخته است و نهال مقدس فقاهت در 
كلستان حيات و معنويت هزاران محقق به شكوفه نشسته است.(17)  .)/17/21/(‏ اقايان علماى اعلام مسئوليتشان زياد است جنانجه 
شغلشان از همه شغلها شريفتر است. شغل» شغل انبيا است و مسئوليت» مسئوليت انبياء» و همه و همه مسئول هستيم.(18١) .)0١/5/88(‏ 
- حفظ اين حوزههاء حوزههاى فقاهت, حفظ اين حوزههاى علمى به همان معنايى كه سابق بود بايد بماند. جديت بكنيد در اينكه 
تحصيل كنيد و محصل زياد بكنيدء ملا زياد كنيد» خيال نكنيد كه حالا ما ديكر احتياجى نداريمء ما تا آخر احتياج به علماء داريم. 
اسلام تا آخر احتياج دارد به اين علماءء اككر نباشند اسلام از بين ميرود.(19) .)6/1١/20(‏ لازم است درس بخوانيد فقيه شويدء 
جديت در فقاهت كنيد نككذاريد اين حوزهها از فقاهت بيفتد» ا فقيه نشويد نميتوانيد به اسلام خدمت كنيد.(١2)‏ - بر اهل علم خيلى 
لازم است كه اين مقامات را حفظ كنند و خود را كاملا ازاين مفاسد ياكك كنند, تا هم اصلاح آنها شود و هم اصلاح جامعه را 
كرده؛ وعظ آنها مؤثر كردد و يند آنها در قلوب موقعيت بيدا كند. فساد عالم موجب فساد امت ميشود.(١1)‏ -در طبقةُ روحانيون كه 
آنها ياسدار اسلام و احكام اسلام هستند اكر خداى نكرده يكك مابس به لباس روحانيون يكك كار خلاف بكند اين فرق دارد با 
اشخاص عادىء براى اينكه اينها ياسدار اسلام هستند» ملبس به لباس روحاتيت هستند.(77)  .)88./6/6(‏ من به همه روحانيين سراسر 
كشور اعلام خطر ميكنم؛ من به همه ملت اعلام خطر ميكنم, به روحانيون اعلام خطر ميكنم كه اكر جنانجه خداى نخواسته در بين 
شما كسى است كه برخلاف موازين اسلام عمل ميكند او را نهى كنيد و اكر نيذيرفت از جركة روحائيت اخراج كنيد اكر نكنيد 
اين كار راء خداى نخواسته صورت روحائدت كه عر اسلام است اين را مشوّه ميكنند و با مشوّه كردن صورت روحائيت اسلام به 
انزوا خواهد كشيد.(77)  .)156/171/89(‏ بزركترين فرق روحاتئئت و علماى متعهد اسلام با روحانى نماها در همين است كه علماى 
مبارز اسلام هميشه هدف تيرهاى زهرآ كين جهانخواران بودهاند و اولين تيرهاى حادثه؛ قلب آنان را نشانه رفته است. ولى روحانى 
نماها در كنف حمايت زريرستان دنيا طلب, مروج باطل يا ثناكوى ظلمه و مؤيد آنان بودهاند.(6؟)  .)18/8/817(‏ روحاتئتت اصيل در 


تنهايى و اسارت خون ميكريست كه جككونه امريكا و نوكرش يهلوى ميخواهند ريشة ديانت و اسلام را بركنند و عدهاى روحانى 
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مقدس نماى ناآ كاه يا بازى خورده كه جهرهشان بعد از ييروزى روشن كشت مسير اين خيانت بزركك را هموار مينمودند. آنقدر 
كه اسلام از اين مقدسين روحانى نما ضربه خورده است از هيج قشر ديكر نخورده است... طلاب جوان بايد بدانند كه يروندة تفكر 
اين كروه همجنان باز است و شيوةُ مقدس مآبى و دين فروشى عوض شده است.(8؟)  .0/17/21/(‏ به زعم بعضى افراد» روخائيت 
زمانى قابل احترام و تكريم بود كه حماقت از سراياى وجودش ببارد والا عالم سياس و روحانى كاردان و زيرك كاسهاى زير نيم 
كاسه داشت و اين از مسائل رائج حوزهها بود كه هر كس كج راه ميرفت متدينتر بود.(52)  .)/17/21/(‏ اشنايى به روش برخورد با 
حيلهها و تزويرهاى فرهنكك حاكم بر جهانء داشتن بصيرت و ديد اقتصادىء اطلاع از كيفيت برخورد با اقتصاد حاكم بر جهان 
شناخت سياستها و حتى سياسيون و فرمولهاى ديكته شدهٌ آنان و دركك موقعيت و نقاط قوت و ضعف دو قطب سرمايهدارى و 
كمونيزم كه در حقيقت استراتزى حكومت بر جهان را ترسيم ميكنندء از وي كيهاى يكك مجتهد جامع است.(1؟) (/175/21/). - اكر 
طلبهاى منصب امامت جمعه و ارشاد مردم يا قضاوت در امور مسلمين را خالى بييند و قدرت اداره هم در او باشد و فقط به بهانة 
درس و بحث مسئوليت نيذيرد ويا دلش را فقط به هواى اجتهاد و درس خوش كندء در ييشككاه خداوند بزركك يقيئاً مؤاخذه ميشود 
و هركر عذر او موجه نيست.(8١)  .)/11/21(‏ حوزهها و روحاتيت بايد نبض تفكر و نياز آيندة جامعه را هميشه در دست خود 
داشته باشند و همواره جند قدم جلوتر از حوادث» مهياى عكس العمل مناسب باشند جه بسا شيوههاى رايج ادارهً امور مردم در 
سالهاى آينده تغيير كند و جوامع بشرى براى حل مشكلات خود به مسائل جديد اسلام نياز بيدا كند.(19)  .)7/17/81(‏ خداوندا 
توان علما و روحاتيت را در خدمت به دين خود افزوننما. خداونداء حوزههاى علميه اين سنكرهاى ياسدارى از فتقاهت و اسلام ناب 
را تا ابد يابرجا بدار. خداوندا» شهداى روحاتئت و حوزهها رااز نعم بيكران و رزق حضور خويش بهرهمند فرما...(20) (/0/17/81. 
بى نوشت : .)1١(‏ صحيفةٌ نور» ج 8 ص 31, (مجموعة رهنمودهاى امام خمينى (ره) )» انتشارات سازمان مدارك فرهتككى انقلاب 
اسلامى؛ انتشارات سروش, 184 جاب اول. (1) . صحيفه نور ج لاءص 1829 ءتبيان »دفتر دهم ص /21. (”) . صحيفةٌ نور» ج 1 ص 
17 تبيان» دفتر دهم» ص 28 (©) . صحيفةٌ نور ج *, ص 2304 تبيان» دفتر دهم» ص 2#. (0) . صحيفة نور» ج 210 ص 18١‏ 
تبيان» دفتر دهم. ص *2/. (9) . صحيفة نور» ج 4 ص © تبيان دفتر دهمء» ص 415. (/0) . صحيفة نور» ج ص 059 تبيان دفتر دهم» 
ص 76 (8) . صحيفةٌ نور» ج ١‏ ص 14 (4) . صحيفة نور ج 1١‏ ص 88. )٠١(‏ . صحيفة نور ج 2٠١‏ ص 27167 تبيان دفتر دهم 
ص 1737. )1١1(‏ . صحيفة نور» ج ه» ص 5ل تبيان دفتر دهم» ص 45. (11) . صحيفة نور» ج 8» ص 219 تبيان دفتر دهم» ص ؟47. 
)1١(‏ . صحيفة نور ج 1١‏ ص 84 (18) . صحيفة نور. ج 2 ص 217 تبيان دفتر دهمء ص 88 (18) . صحيفة نور ج ٠١‏ ص 767 
تبيان دفتر دهم» ص 87 (18) . صحيفةٌ نورء ج 27١‏ ص .4١‏ (/11) . صحيفةٌ نور» ج 1١1‏ ص .4١‏ (18) . صحيفة نور» ج لاه ص 187ء 
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انتظار در اند يشه امام خمينى (ره) 


انتظار در انديشه امامخمينى (ره) انقلااب رهايى بخش حضرت امام خمينى قد سسره نه تنها باعث دك ركونى در صحنه حيات 
اجتماعى - سياسى مردم مسلمان ايران شدء بلكه منشا تحولى بزركك در فرهنكك وازهها و مفاهيم اسلامى كرديد. به بركت اين 


انقلاب بسيارى از وازكان معنايى نو يافتند و بسيارى از مفاهيم فراموش شده. حيات دوباره بيدا كردند. امام راحل امت قدس سره به 
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مدد يشتوانه غنى فكرى و مبانى نظرى خود؛ كه مبتنى بر منابع و متون اصيل اسلامى و به دور از هر كونه شائبه التقاط و 
خودباختكى بود در طول حيات ير بركتخود دستّبه تدوين قاموسى عظيم از مفاهيم اسلامى زد كه در سراسر تاريخ حيات فكرى 
- فرهنككى مردم مس لمان ايران بىسابقه بود. زيرا در اين قاموسء وازهها نه در صفحات محدود كتاب بلكه در صفحداى به 
كسترد كى زند كَى اجتماعى - فرهنكّى مردم معنا مى شد. در قاموس مفاهيمى كه بنيانكذار فقيد جمهورى اسلامى ايران تدوين آن 
را آغاز كرد. وازهوهايى جون جهاد » شهادت .ء امر به معروف و نهى از منكر و ... كه سالها به فراموشى سيرده شده بودند حيات 
دوباره يافتند» همجنانكه وازه «انتظار» كه سالها با سكون و سكوت » تحمل ظلم و دم فرو بستن و در يكك كلمه. ماندن و در جا زدن 
به اميد بر آمدن دس از غيب + مرادف شدرذه موشد مفهومى ديكر يافث و اين بان «اتتظان» "ته يداعنوان عاملى براق خاموكن ساغدة 
روح سركش اجتماع بلكه به عنوان ابزارى براى د كركون كردن وضع موجود و حركتّبه سوى آينده موعود به كار كرفته شد. 
براى آشنايى هر جه بيشتر با مفهوم «انتظار» در فرهنكك وازكان امام راحل قدسسره و دركك نقش عظيمى كه آن فرزانه دوران در 
احياى انديشه انتظار داشتند» در اين مقاله بخشى از بيانات ايشان را كه در زمينه موضوع مذكور ايراد شده استء مورد بررسى قرار 
مىدهيم. باشد كه اين مختصر اداى دينى باشد به ساحت مقدس بزركك احياكر انديشه اسلامى در قرن حاضر. احياى هويت اسلامى 
حضرت امام با توجه به شناخت عميقى كه از وضعيت اجتماعى - سياسى مسلمانان در عصر حاضر داشتند احياى هويت اسلامى و 
بازكش تبه خويشتن را تنها راه تجديد عظمت و قدرت اسلام و مسلمانان در جهان دانسته واين موضوع را سرلوحه دعوت خويش 
قرار دادند: «من بصراحت اعلام م ى كنم كه جمهورى اسلامى با تمام وجود . براى احياى هويت اسلامى مسلمانان در سراسر جهان 
سرمايه كذارى مى كند و دليلى هم ندارد كه مسلمانان جهان را به يبروى از اصول تصاحب قدرت در جهان دعوت نكند و جلوى 
جاهطلبى و فزونطلبى صاحبان قدرت » يول و فريب را نككيرد.» )١(‏ از آنجا كه انتظار موعود يا به عبارتى انتظار تحقق وعده الهى در 
حاكميت جهانى دين اسلام مى تواند در احياى هويت اسلامى مسلمانان و مقابله با روحيه خودباختكى و احساس حقارت در مقابل 
فرهنكك و تمدن مغرب زمين بسيار مؤثر باشد» حضرت امام با زرفانديشى تمام احياى فرهنكك انتظار را به عنوان يكى از اركان 
مهم احياى هويت اسلامى و وسيلهاى براى تحقق دوباره قدرت و شوكت كذشته مسلمانان در جهان مد نظر قرار داده و در يكى از 
بيانات خود كه در اولين سال استقرار نظام اسلامى ايراد كردند» ضمن بيان مفهوم «انتظار فرج وظيفه منتظران قدوم حضرت 
صاحبالامر (عليه السلام)را جنين برشمردند: «ما همه انتظار فرج داريم و بايد در اين انتظارء خدمت كنيم. انتظار فرج » انتظار قدرت 
اسلام است وما بايد كوشش كنيم تا قدرت اسلام در عالم تحقق يبدا بكند و مقدمات ظهور انشاءالله تهيه بشود.) (؟) جنانكه 
ملا-حظه مى شود در مفهومى كه حضرت امام قد سسره از «انتظار) ارائه مىدهند نه تنها از سكون و سكوت و تن دادن به وضع 
موجود خبرى نيستء بلكه صحبت از تلاش و كوشش براى تحقق قدرت اسلام و آماده شدن زمينه ظهور استء كه اين با مفهومى 
كه سالها سعى مى شد از «انتظار» در اذهان مردم جا داده شود بسيار فاصله دارد. انتظار رمز يايدارى حضرت امام قدس سره در 
برهههاى مختلف انقلا باسلامى به منظور آماده ساختن مردم براى مقابله با مشكلات و خطراتى كه انقلاب و نظام نوياى اسلامى را 
تهديد مى كرد بر مفهومى كه خود از انتظار داشتند تاكيد مىفرمودند و مردم را به يايدارى و تلاش بيشتر فرا مىخواندند: «من 
اميدوارم كه ان شاءالله برسد روزى كه آن وعده مسلم خدا تحقق بيدا كند و مستضعفان مالكك ارض بشوند. اين مطلب وعده 
خداست و تخلف ندارد؛ منتها آيا ما دركك كنيم يا نكنيم » آن به دستخداست. ممكن است در يكك برهه كمى وسايل فراهم شود 
و جشم ما روشن بشود به جمال ايشان. اين جيزى كه ما در اين وقت » در اين عصر وظيفه داريم» اين مهم است. همه انتظار داريم 
وجود مباركك ايشان راء لكن با انتظار تنها نمىشود ء بلكه با وضعى كه بسيارى دارندء انتظار نيست. ما بايد ملاحظه وظيفه فعلى 
شرعى - الهى خودمان بكنيم و باكى از هيج امرى از امور نداشته باشيم . كسى كه براى رضاى خدا انشاءالله مشغول انجام وظيفه 


استء. توقع اين را نداشته باشد كه مورد قبول همه استء هيج امرى مورد قبول همه نيست. كار انبياء هم مورد قبول همه نبوده است» 
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لكن انبيا به وظايفشان عمل كردند و قصور در آن كارى كه به آنها محول شده بود نكردند» كر جه مردم اكثرا كوش ندادند به 
حرف انبياء ما هم آن جيزى كه وظيفهمان هست عمل مى كنيم و بايد بكنيم كر جه بسيارى از اين عمل ناراضى باشند يا بسيارى هم 
كارشكنى بكنند.» () جانمايه تفكر امام راحل قدس سره و موضوعى كه همواره » جه در نظر و جه در عمل » مد نظر ايشان بود 
عمل به وظيفه و اداى تكليف الهى است و همين موضوع است كه ديدكاه ايشان در باب انتظار فرج را از ساير ديد كاهها متمايز 
مى سازد. براى دركك بيشتر برداشتى كه حضرت امام قدس سره از موضوع انتظار داشتند لازم است كه ساير برداشتها نيز در كنار اين 
برداشت مورد مطالعه قرار كير ندء از اين رو در اينجا ديد كاههاى متفاوتى را كه در موضوع انتظار فرج ابراز شده استء از زبان امام 
راحل نقل مى كنيم تا تفاوت ديدكاه حضرت امام از ساير ديد كاهها بخوبى روشن شود: برداشتهاى متفاوت ازموضوع انتظار فرج 
رهبر فقيد انقلاب اسلامى در يكى از بيانات خود برداشتهاى متفاوتى را كه از موضوع «انتظار فرج شده است دستهبندى كرده و به 
شرح زير مورد نقد و بررسى قرار مىدهند: .١‏ اولين ديد كاه در باب موضوع «انتظار فرج » ؛ كه حضرت امام به طرح آن مىيردازند» 
ديد كاه كسانى است كه تكليف مردم در زمان غيبت را تنها دعا براى تعجيل فرج حضرت حجت (عليه السلام) مىدانند: «بعضىها 
انتظار فرج را به اين مىدانند كه در مسجد , در حسينيه و در منزل بنشينند و دعا كنند و فرج امام زمان(عليه السلام) رااز خدا 
بخواهند. اينها مردم صالحى هستند كه يكك همجو اعتقادى دارند .بلكه بعضى از آنها را كه من سابقا مى شناختم بسيار مرد صالحى 
بود» يكك اسبى هم خريده بود» يكك شمشيرى هم داشت و منتظر حضرت صاحب" بود. اينها به تكاليف شرعى خودشان هم عمل 
مى كردند و نهى از منكر هم مى كردند و امر به معروف هم مىكردند » لكن همين » ديككر غير از اين كارى ازشان نمىآمد و فكر 
اين مهم كه يكك كارى بكنند نبودند.» (©) 7. ديد كاه دومى كه حضرت امام بدان اشاره مى كنند بسيار شبيه به ديد كاه اول استبا 
اين تفاوت كه در ديد كاه دوم به طور كلى وظيفهاى كه هر فرد مسلمان نسب تبه جامعه خود دارد به فراموشى سيرده شده و حتى از 
امر به معروف و نهى از منكر هم غفلتشده است: «يكك دسته ديككرى بودند كه انتظار فرج را مى كفتند اينست كه ما كار نداشته 
باشيم به اين كه در جهان جه مى كذرد ء بر ملتها جه مى كذرد , بر ملت ما جه مى كذرد ء به اين جيزها ما كار نداشته باشيمء ما 
تكليفهاى خودمان را عمل مى كنيم؛ براى جلوكيرى از اين امور هم خود حضرت بيايند ان شاءالله درست مى كنند. ديكر ما تكليفى 
نداريم» تكليف ما همين است كه دعا كنيم ايشان بيايند و كارى به كار آنجه در دنيا مى كذرد يا در مملكتخودمان مى كذرد 
نداشته باشيم . اينها هم يكك دستهاى » مردمى بودند كه صالح بودند.» (6) امام راحل قدس سره در ادامه بياناتشان به نقد و بررسى 
دو ديد كاه يادشده يرداخته و مىفرمايند: «ما اكر دستمان مىرسيد قدرت داشتيم بايد برويم تمام ظلمها و جورها را از عالم برداريم» 
تكليف شرعى ماست منتها ما نمى توانيم» اين كه هست اين است كه حضرت عالم را ير مى كند از عدالت » نه شما دست برداريد از 
اين تكليفتان » نه اين كه شما ديكر تكليف نداريد.» (2) *. سومين برداشت از مفهوم انتظار فرج » كه در بيانات حضرت امام بدان 
اشاره شده استء برداشت كسانى است كه به استناد رواياتى كه در آنها آمده استحضرت قائم » ارواحناله الفداه » زمانى ظهور 
مى كنند كه دنيا ير از فساد و تباهى شده باشدء مى كويند ما نبايد در زمان غيب تبا انحرافها و مفاسدى كه در جامعه وجود دارد 
كارى داشته باشيم , بلكه بايد جامعه را به حال خود بككذاريم تا به خودى خود زمينه ظهور حضرت فراهم شود: «يكك دستهاى 
مى كفتند كه خوب! بايد عالم ير معصين بشود تا حضرت بيايد. ما بايد نهى از منكر نكنيم » امر به معروف هم نكنيم تا مردم هر 
كارى مىخواهند بكنند» كناهها زياد بشود كه فرج نزديكك بشود.) (7) 6. ديدكاه جهارم به شكلى افراطىتر همان برداشت كروه 
سوم را مطرح ساخته و قائل به اين است كه ما نه تنها نبايد جلوى معاصى و كناهانى كه در جامعه وجود دارد بككيريم بلكه بايد به 
آنها دامن هم بزنيم تا زمينه ظهور حضرت حجت (عليه السلام) هر جه بيشتر فراهم شود: ١يكك‏ دستهاى از اين بالاتر بودند مى كفتند 
بايد دامن زد به كناههاء دعوت كرد مردم را به كناه تا دنيا ير از جور و ظلم بشود و حضرت«عليه السلام) تشريف بياورند. اين هم 


يكك دستهاى بودند كه البته در بين اين دسته منحرفهايى هم بودند» اشخاص سادهلوح هم بودند, منحرفهايى هم بودند كه براى 
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مقاصدى به اين دامن مىزند.) (8) حضرت امام قدس سره دو ديدكاه اخير را بشدت مورد انتقاد قرار داده و در ادامه سخنانشان 
مىفرمايند: «يعنى خلاف ضرورت اسلام» خلاف قرآن نيست اين معنا كه ما ديكر معصيت بكنيم تا حضرت صاحب بيايد! حضرت 
صاحب كه تشريف مىآورند براى جه مىآيند؟ براى اين كه كسترش بدهند عدالت راء براى اين كه حكومت را تقويت كنندء 
براى اين كه فساد را از بين ببرند . ما بر خلاف آيات شريفه قرآن دست از نهى از منكر برداريم» دست از امر به معروف برداريم و 
توسعه بدهيم كناهان را براى اين كه حضرت بيايند. حضرت بيايند جه مى كنند؟ حضرت مىآيند مىخواهند همين كارها را بكنند. 
الان ديكر ما هيج تكليفى نداريم؟ ديكر بشر تكليفى ندارد بلكه تكليفش اين است كه دعوت كند مردم را به فساد! به حسب راى 
اين جمعيت كه بعضى شان بازيكرند و بعضى شان نادان» اين است كه ما بايد بنشينيم دعا كنيم به صدام؛ هر كسى نفرين به صدام 
كند خلاف امر كرده استء براى اين كه حضرت دير مىآيند... ما بايد دعا كوى آمريكا باشيم و دعاكوى شوروى باشيم و دعاكوى 
اذنابشان از قبيل صدام باشيم و امثال اينها تا اين كه اينها عالم را ير كنند از جور و ظلم و حضرت تشريف بياورند! بعد حضرت 
تشريف بياورند جه كنند؟ حضرت بيايند كه ظلم و جور را بردارند » همان كارى كه ما مى كنيم و ما دعا مى كنيم كه ظلم و جور 
باشد» حضرت مى خواهند همين را برش دارند.» (9) 0 .آخرين ديد كاهى كه حضرت امام قدس سره در بيانات خود بدان مى يردازند 
ديد كاه كسانى است كه هر اقدامى براى تشكيل حكومت در زمان غيبت را خلا.ف شرع دانسته و عقيده دارند كه اين عمل با 
نصوص روايات مغاير است: ١يكك‏ دسته ديكرى بودند كه مىكفتند كه هر حكومتى اكر در زمان غيبت محقق بشود اين 
حكومت باطل است و بر خلاف اسلام است. آنها مغرور بودند؛ آنهايى كه بازيكر نبودند مغرور بودند به بعضى رواياتى كه وارد 
شده استبر اين امر كه هر علمى بلند بشود قبل از ظهور حضرت » آن علم » علم باطل استء آنها خيال كرده بودند كه نه » هر 
حكومتى باشد» در صورتى كه آن روايات كه هر كس علم بلند كند» علم مهدى به عنوان مهدويت بلند كند. حالا ما فرض مى كنيم 
كه يكك همود زوايات ياه آبا مغنايشن اين اسث كداها تكليفمان ديكر ساقط است!؟) )1١(‏ ايشان در ادامه كلامشان نتايج جنين 
ديد كاهى را بررسى كرده و مىفرمايند: «اينى كه مى كويد حكومت لازم نيست معنايش اينست كه هرج و مرج باشد. اكر يكك سال 
حكومت در يكك مملكتى نباشد» نظام در يكك مملكتى نباشد» آن طور فساد ير مىكند مملكت را كه آن طرفش بيدانيست. آنى كه 
مى كويد حكومت نباشد معنايش اين است كه هرج و مرج بشودء همه هم را بكشند, همه به هم ظلم بكنند براى اين كه حضرت 
بيايد» حضرت بيايد جه كند؟ براى اينكه رفع كند اين را . اين يكك آدم اكر سفيه نباشد » اكر مغرض نباشد » اككر دس تسياستى اين 
كار را نكرده باشد كه بازى بدهد ماها را كه ما كار به آنها نداشته باشيم » آنها بيايند هر كارى بخواهند انجام بدهندء اين بايد خيلى 
آدم نفهمى باشد.) )1١(‏ و در ادامه نيز اضافه مى كنند كه: «اينهايى كه مى كويند كه هر علمى بلند بشود ... خيال كردند كه هر 
حكومتى باشد اين برخلا-ف انتظار فرج است » اينها نمىفهمند جى دارند مى كويند. اينها تزريق كردند بهشان كه اين حرفها را 
بزنند» نمىدانند دارند جى جى مى كويند » حكومت نبودن يعنى اينكه همه مردم به جان هم بريزند» بكشند هم راء بزنند هم راء از 
بين ببرند» بر خلاف نص آيات الهى رفتار بكنند. ما اكر فرض مى كرديم دويست تا روايت هم در اين باب داشتند» همه را به ديوار 
مى زديم براى اينكه خلاف آيات قرآن است. اككر هر روايتى بيايد كه نهى از منكر را بككويد نبايد كردء اين را بايد به ديوار زد. اين 
كونه روايت قابل عمل نيستء واين نفهمها نمىدانند دارند جى مى كويند.) (؟1١)‏ حضرت امام قدسسره. در يايان بررسى 
ديد كاههاى يادشده » ديدكاه خود در باب مفهوم انتظار فرج را بصراحت مطرح كرده و مىفرمايند: ١‏ البته اين ير كردن دنيا را از 
عدالت » اين را ما نمى توانيم بكنيم» اكر مى توانستيم مىكرديم اما جون نمى توانيم بكنيم ايشان بايد بيايند. الا-ن عالم ير از ظلم 
است» شما يكك نقطه هستيد در عالم » عالم بر از ظلم استء ما بتوانيم جلوى ظلم را بككيريم» تكليفمان است. ضرورت اسلام و قرآن 
تكليف ما كرده است كه بايد برويم همه كار را بكنيم . اما نمى توانيم بكنيم » جون نمى توانيم بكنيم بايد او بيايد تا بكند, اما ما بايد 
فراهم كنيم كار راء فراهم كردن اسباب اينست كه كار را نزديكك بكنيم» كا را همجو بكنيم كه مهيا بشود عالم براى مدن 
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حضرتاعليه السلام)» )١(‏ فرمايش امام راحل يادآور اين حديث نبوى2 است كه: «يخرج ناس من المشرق فيوطثون للمهدى يعنى 
سلطانه )١(‏ مردمى از مشرق زمين به يا مىخيزند و زمينه را براى بريايى حكومت مهدى آماده مىسازند آرى انتظار در قاموس امام 
خسيتى قدس سره » مفهومئ جز آماد كن فردى و اجتماعى براق بريايى ذولتث كريمة حضرت ولى عصر + ارواعا له القداءء تدارد و 
اين همان است كه در فرهنكك شيعى بدان اشاره شده و در روايات معصومين(ع) از آن سخن به ميان آمده است. اينجاست كه هر 
يزوهشكر منصفى بر نقش عظيم حضرت امام در احياى انديشه انتظار اذعان نموده و اقرار خواهد كرد كه هيج حركتى در طول 
قرون كذشته به اندازه حركت رهايى بخش امام راحل در زمينهسازى ظهور حضرت حجت ١‏ تاثير نداشته است. به اميد روزى كه 
فجر انقلاب اسلامى به صبح روشن انقلاب جهانى حضرت مهدىاعليه السلام) متصل شود و جشمهاى ناقابل مابه جمال بىمثال آن 
بيكك خجسته بى روشن كردد؛ ان شاءالله. والسلام بى نوشتها: .١‏ صحيفه نور (مجموع رهنمودهاى امام خمينى »)...١‏ تهران » سازمان 
مدارك فرهئككّى انقلاب اسلامى .1894 , ج ٠١‏ 7. همان جلاء ص 788 . . همان» ج19 . ص 185 . 5. همان» ج .٠١‏ ص 198 . 0. 
همانجا. *. همان» ص/191. /. همان» ص198. 8. همان» صص/198-1917. 4. همان» ص/191. .٠١‏ همانجا. .١١‏ همانجا. ؟7١.‏ همان» 
ص 198 . 1. همان جا. ؟١.‏ الصافى الكلبايكانى » لطفالله » منتخب الاثر فىالامام الثانى عشر تهران » مركز نشر الكتاب . ص 08" 
.اخ 

نماز در كلام امام راحل 


نماز در كلام امام راحل نماز خوب » فحشا و منكر را از يكك امتى بيرون مى كند. برويد سراغ نمازء احيا كنيد اين سنت سياسى 
اسلام را . نككوييد كه ما انقلااب كرديم حالا بايد هى فرياد بزنيم ! خير نماز بخوانيد » از همه فرياد ها بالاتر است. نماز جمعه در 
رأس همه امور است. نماز جمعه كه نمايشى از قدرت سياسى و اجتماعى اسلام است » بايد هر جه شكوهمند تر و ير محتوا تر اقامه 
شود. اجتماعات خود راء خصوصاً در روز جمعه » هر جه بيشتر فشرده كنيد , و به مراسم و شعائر مذهبى اهميت دهيد. يكى از 
بركات اين نهضت و انقلاب همين اقامه نماز جمعه هاست. نماز هاى جمعه را با شكوه بجا بياوريد » و نمازهاى غير جمعه را هم ؛ 
كد شيظان هااز تماق مى ترسيد ؟ ال مسجل عى كزسكك اق تماز جسعة و عماعة + كه بباتكر سياسى تماز است + شر 5 غقلة نكتل 
اين نماز جمعه از بزركترين عنايات حق تعالى بر جمهورى اسلامى ايران است. خداى تعالى دوست دارد كه در وقت ذكر او» بنده 
منقطع به سوى او باشد » و متضرّع و خالص باشد. منبع:15].00111-[11أ1112111-16110111. الالالالالا بس 


ايمان و ارزش هاى معنوى در كلام امام راحل 


ايمان و ارزش هاى معنوى در كلام امام راحل اكر ايمان وارد قلب شود كارها اصلاح مى شود . ايمان به خحدا نور استء ايمان به 
خدا باعث مى شود كه تمام تاريكيها از ييش ياى مؤمنين برداشته بشود . ايمان عبارت از اين است كه آن مسائلى را كه شما با 
عقلتان ادراكك كرده ايد آن مسائل را قلبتان هم به آن آكاه بشود » باورش بيايد . كسانى كه با خدا باشند »توجه به خدا و ايمان به 
خدا داشته باشند» خداوند آنها را از تمام ظلمتهاء از تمام تاريكيها خارج مى كند؛ و به حقيقت نور مى رسند . بدان كه حقيقت علم 
وايمان_ كه متقوّم به علم است _نور است . بدان كه ايمان نيز از كمالاءت روحانيه اى است كه به حقيقت نوريه آن كمتر كسى 
آكاه كردد.حتى خود مؤمنين نا در عالم دنيا و ظلمت طبيعت هستندء از نورانيت ايمان خود و كراماتى كه در ييشكاه مقدس حق 
براى آنها است مطلع نيستند . مبدأ همه خيرات و مبدأ همه ترقياتى كه براى يكك مملكت استء جه درجهت مادى؛ جه در جهت 
معنوىء اين است كه ايمان در كار باشد . تهديد و تطميع در كسانى اثر مى كند كه ايمان ندارند . مدعيان ايمان زيادند» لكن 


مؤمنين اندكند . اكر جنبه ايمان مردم تقويت شدء همه امور به راحتى انجام مى شود" . عدد كم ' بودن اشكال ندارد" » ايمان قوى 
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"بودن مهم است . آنجه ميزان سعادت است اين است كه انسان مؤمن باشد» و صبر داشته باشد و ديكران را به صبر وادار كند» و 
حق بككويد و ديكران را به حق كفتن وادار بكند . من نمى توانم باور كنم كه كسى مبادى معنوى نداشته باشد و براى مرد م كوشش 
كند . كوشش كنيد معنويت را تقويت كنيد در بين اين ملتء با معنويت است كه شما مى توانيد استقلال خودتان را حفظ كنيد و به 
مراقت كمال برسائيلا . ارزشهاق معنوى ارؤشيائ ميشكى هعد . همه بد بخ ها از ضعق اسان وسنس شين استث .شرافت به 
تقواست . خرابى هاى مادى جبرانش آسانتر از خرابى هاى معنوى است . كسانى كه براى خدا كار مى كنند» هيج وقت باخت در 
آن نيست.آنهايى كه براى دنيا كار مى كنند باخت دارند» كه اكر نرسيدند» خوب باختند و عمرشان (را) هم هدر دادند . ما اميدمان 
به خداست و مأيوس از خدا نيستيم؛ و بر مشكلات به اميد خدا غلبه مى كنيم . من اطمينان دارم كه تا اين ملت توجه به خدا دارد» 
هيج قدرتى نمى تواند به اين آسيب برساند . اكر ملت ما براى خدا و براى رضاى ييغمبر اكرم به ييش برود » تمام مقاصدش حاصل 
خواهد شد . كمان نكنيد كه كاخ سفيد و كرملين الآن آرام نشسته اند و با وضع آرام زندكى مى كنند؛ آنها با اضطراب زندكَى مى 
كنند» واين اضطراب براى اين است كه آنها تَبع شيطان هستند» و شيطان نمى كذارد كه طمأنينه يبدا بشود در قلب انسان . اكر 
ايمان به خدا و عمل براى خدا در فعاليت هاى اجتماعى و سياسى و اقتصادى و ساير شؤون زندكى بشر وارد شود » يبجيده ترين 
مشكلات امروزى جهان به آسانى حل مى شود . منبع: 0171© 151-[1112111-16110117]1. الالالالالا بس 


حج در كلام امام راحل 


حج در كلام امام راحل حج از آن روزى كه تولد بيدا كرده است,ء اهميّت بعد سياسى اش كمتر از بعد عبادى اش نيست. حج 
تنظيم و تمرين و تشكل اين زندكى توحيدى است.حج عرصه نمايش » و آيينه سنجش استعداد ها و توان مادى و معنوى مسلمانان 
است. يكى از مهئّرات فلسفه حج »ء ايجاد تفاهم و تحكيم برادرى بين مسلمين است. بيتى كه براى قيام تأسيس شده است آن هم 
قيام«ناس» و «للناس» » يس بايد براى همين مقصد بز ركك در آن اجتماع نمود. اين بيت معظم براى «ناس» بنا شده و براى «قيام ناس). 
همه مسلمانان بايد در تجديد حيات حج و قرآن كريم » و بازكرداندن اين دو به صحنه هاى زندكى شان كوشش كنند. حج بى 
روح و تحرك و قيام » حج بى برائت » حج بى وحدت » وحجى كه از آن هدم كفر و شرك بر نيايد حج نيست. ان شاء الله_ ما 
نخواهيم كذاشت از كعبه و حج »ء اين منبر بزركى كه بربلنداى بام انسانيت بايد صداى مظلومان را به همه عالم منعكس سازد » و 
آواى توحيد را طنين اندازد » صداى سازش با آمريكا و شوروى و كفر و شرك نواخته شود. در مكه مكرمه بتها را بشكنيم » و 
شياطين را كه در رأس آنها شيطان بزركك است » در عقبات رَمْى كنيم و طرد نماييم » تا حج خليل الله و حبيب الله و ولى الله (مهدى 
عزيز) را بجا آورده باشيم. اين يدر توحيد و بت شكن جهان به ما و همه انسانها موخت كه قربانى در راه خداء يبش از آن كه 
جنبه توحيدى و عبادى داشته باشد . جنبه هاى سياسى وارزش هاى اجتماعى دارد. اى كويندكان! نويسندكَان! در اجتما عات 
ورك نعرفاك مقر وهنا وفك #عظنة ومدي #مؤوةمسانا اتباعن و سناسى بناطق عووه واه كوكن براقوان اناق 
را بيدا كنند كافى است براى اينكه استقلال خودشان را بيدا كنند. اعلا-ن برائت از مشركان » كه از اركان توحيدى و واجبات 
سياسى حج است » بايد در ايام حج به صورت تظاهرات و راهييمايى » با صلابت و شكوه هر جه بيشتر و بهتر بركزار شود. فرياد 
برائت از مش ركان مخصوص به زمان خاص نيست » اين دستور است و جاويد. به منا رويد و آرزوهاى حقانى را در آنجا در يابيد » 
كه آن » قربانى نمودن محبوبترين جيز خويش در راه محبوب مطلق است.و بدانيد تا از اين محبوبها »كه بالاترينش حب نفس است 
_و حب دنيا تابع آن است _ نككذريد به محبوب مطلق نرسيد. درسعى بين صفا و مروهءبا صدق و صفا سعى در يافتن محبوب 


كنيد:كه با يافتن او همه بافته هاى دنيايى كسسته شودءو همه شكها و ترديدها فرو ريزد » و همه خوف و رجاهاى حيوانى زايل شود. 
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در طواف حرم خدا كه نشانه عشق به حق است » دل را از ديكران تهى كنيدو جان راز خوف غير حق ياكك سازيد » و به موازات 
عشق به حق »ء از بتهاى بزركك و كوجك . و طاغوت ها و وابستكانشان برائت جوييد؛ كه خداى تعالى و دوستان او از آنان برائت 
جستند » و همه آزادكّان جهان از آنان برى هستند. لبيكك كويان براى حق » نفى شريكك به همه مراتب كنيد واز خود كه منشأ 
بزركك شرك است » به سوى او_ جل و اعلى _هجرت نماييد. در لبيكك _ لبيككء «نه) بر همه بتها كويبد» و فرياد «لا) بر همه 
طاغوت ها و طاغوتجه ها كشيد. در لمس حجرالاسود » بيعت با خدا بنديد كه با دشمنان او و رسولانش و صالحان و آزادكان 
دشمن باشيد » و به اطاعت و بندكى آنان_ هركه باشد و هر جا باشد _ سر ننهيد.و خوف و زبونى را از دل بزداييد كه دشمنان خدا 
»ودر رأس آنان شيطان بزركك زيونند » هر جتد در ابزار آدمكشى و سركوبى و جتابتشان برترى داشته باشد. با حال شعور و غرفان 
به مشعرالحرام و عرفات رويد » و در هر موقف ,به اطمينان قلب بر وعده هاى حق و حكومت مستضعفان بيفزاييد » و با سكوت و 
سكون , تفكر در آيات حق كنيد. توجه داشته باشيد كه سفر حج سفر كسب نيست » سفر تحصيل دنيا نيست » سفر الى الله است. 
منبع :00171. 5أ-[1]أ11112111-16110117. االالالالالا بس 


قرآن در كلام امام راحل 


قرآن در كلادم امام راحل اكر قرآن نبود » باب معرفت الله بسته بود إلى الارّد. قرآن كتاب انسان سازى است » مكتب اسلام مكتب 
انسان سازى است .» انسان به همه ابعاد. اين قرآن است كه هدايت مى كند ما را به مقاصد عاليه اى كه در باطن ذاتمان توجه به او 
هست » و خودمان نمى دانيم. از انس با قرآن كريم » اين صحيفه الهى و كتاب هدايت » غفلت نورزند ؛ كه مسلمانان هر جه دارند و 
خواهند داشت در طول تاريخ (كذشته و آينده) » ازبركات سر شار اين كتاب مقدس است. تدريس قرآن _ در هر رشته اى از آن 
_را محط نظر به مقصد اعلاى خود قرار دهيد. هر مقدارى كه شما عمل كرديد به قرآن » زير يرجمش رفتيد.يرجم قرآن اين نيست 
كه يرجم هاى ديكران هستند » يرجم قرآن عمل به قرآن است. مبادا قرآن مقدس و آيين نجات بخش اسلام راء بامكتب هاى غلط 
و منحرف كننده اى كه از فكر بشر تراوش كرده است » خلط نماييد. هيج مكتبى بالاتر از قرآن نيست. آنجه مهم است اين است كه 
رشد و تربيت انسان و ارزش انسان است » داراست. قرآن بايد در تمام شئون زندكى ما حاضر باشد. اين كتاب و اين سفره كسترده 
در شرق و غرب » واز زمان وحى تا قيامت . كتابى است كه تمام بشر: عامى . عالم » فيلسوف . عارف .» فقيه » همه از او استفاده مى 
كنند. قرآن كتاب انسان سازى است » كتاب انسان متحركك است » كتاب آدم است » و كتابى است كه آدمى كه بايد از اينجا تا 
آخر دنيا واتا آخر مراتب حركت بكند (راه مى برد) . جوانان عزيزم كه جشم اميد من به شماست : با يكك دست قرآن را وبا دست 
ديكر سلاح را بركيريد » و جنان از حيثت و شرافت خود دفاع كنيد » كه قدرت تفكر توطه عليه خود راء از آنان سلب نماييد. 
قرآن كريم كه به همه ما و به همه بشر حق دارد » سزاوار است كه ما در راه او فداكارى كنيم. مشكل بزركك مسلمين اين است كه 
قرآن كريم را كنار كذاشته اند » و تحت لواى ديكران درآ مده اند. هر جه در راه خدا بدهيم » وهر جه در راه قرآن بدهيم فخر 
ماست » افتخارماست » راه حق است. قرآن كريم يناه همه ماست . منبع: 151.00170-[1]1أ6110117|-11113111. الالالالالا اخ 


محرم و عاشورا در كلام امام راحل 


محرم و عاشورا در كلام امام راحل محرم ماهى است كه عدالت در مقابل ظلم و حق در مقابل باطل قيام كرده , و به اثبات رسانده 
است كه در طول تاريخ » هميشه حق بر باطل ييروز شده است. محرم ماهى است كه به وسيله سيد مجاهدان و مظلومان اسلام زنده 


شده » واز توطئه عناصر فاسد و رزيم بنى اميه» كه اسلام را تا لب يرتكاه برده بودند » رهايى بخشيد. اين خون سيد الشهدا است كه 
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خونهاى همه ملت هاى اسلامى را به جوش مى آورد . ماه محرم براى مذهب تشع ماهى است كه بيروزى» در متن فداكارى و خون 
به دست آمده است. محرم ماه نهضت بزركك سيد شهيدان و سرور اولياى خداستء كه با قيام خود در مقابل طاغوت. تعليم 
سازندكى و كوبندكى به بشر داد» وراه فناى ظالم و شكستن ستمكار را به فدايى دادن و فدايى شدن دانست. واين خود سرلوح7 
تعليمات اسلام است براى ملتها تا آخر دهر. با حلول ماه محرم؛ ماه حماسه و شجاعت و فداكارى آغاز شد.ماهى كه خون بر شمشير 
ييروز شد.ماهى كه قدرت حقء باطل را تا ابد محكوم «و داغ باطله » بر جبهه ستمكاران و حكومتهاى شيطانى زد. ماهى كه به نسل 
ل ل ا ا 0 
امام مسلمين . راه مبارزه با ستمكاران تاريخ را به ما آموخت. سيد الشهدا را كشتند» اسلام ترقى اش بيشتر شد. سيدالشهدا_ سلام 
لاطي نج جاتو طترع ات قل نار يا رلك ابكار را سار برااي اال رت لاا لي ا كي ل 
زنده نككه داث شتن عاشورا ء يكك مسأله بسيار مهم سياسى عبادى است. انقلاب اسلامى ايران » يرتويى از عاشورا و انقلاب عظيم 
الهى آن است. كربلا كاخ ستمكرى را با خون در هم كوبيد » و كربلاى ما كاخ سلطنت شيطانى را فرو ريخت. كربلا را زنده نككه 
داريد و نام مباركك حضرت سيد الشهدا را زنده نكه داريد » كه با زنده بودن او اسلام زنده نكه داشته مى شود. مسأله كربلا كه 
خودش در رأس مسائل سياسى هست ء بايد زنده بماند. ملت بزركك ما بايد خاطره عاشورا راء با موازين اسلامى » هر جه 
شكوهمندتر حفظ نمايد. اين محرم را زند ه نككّه داريد؛ ما هر جه داريم از اين محرم است. محرم و صفر است كه اسلام را زنده نككه 
داشته است. تمام اين وحدت كلمه اى كه مبدأ بيروزى ما شد براى خاطر اين مجالس عزا و اين مجالس سوكوارى و اين مجالس 
تبليغ و ترويج اسلام شد. مجالس يز ركداشت ت سيد مظلومان و سرور آزاد كان » كه مجالس غلبه سياه عقل بر جهلءو عدل بر ظلم» 
وامانت بر خيانت»؛ و حكومت اسلامى بر حكومت طاغوت است » هر جه با شكوه تر و فشرهه تر بر يا شود , و بيرق هاى خونين 
عاشورا به علامت حلول روز انتقام مظلوم و ظالم » هر جه ببشتر افراشته شود. ماه محرم ماهى است كه مردم آماده اند براى شنيدن 
مطالب حق. كريه كردن بر عزاى امام حسين » زنده نككه داشتن نيضت © وزنده نكه داك شتن همين معنا كه يكك جمعيت كمى در 
مقابل يكك اميراطورى بزركك ايستاد » دستور است. بايد سينه زدن هم محتوا داشته باشد. عاشورا روز عزاى عمومى ملت مظلوم است 
» روز حماسه و تولد جديد اسلام و مسلمانان است. منبع: 010». 51ا-ألاأع1]113111-6110111]. الالالالالا لس 


حكومتى - سياسى 
مفهوم حكومت اسلامى در انديشه امام خمينى (ره) 


مفهوم حكومت اسلامى در انديشه امام خمينى «حكومت اسلامى » » «حكومت عادلانه اسلامى » » «حكومت عدل اسلامى » سر وازه 
مترادفى است كه حضرت امام آنها را در آثار خود به كار برده اند. سؤالى كه در اين جا مطرح مى شود اين است كه آيا «حكومت 
اسلامى » ناظر به شكل حكومت است يا محتواى آن؟ به طور مسلم؛ «حكومت اسلامى )» در انديشه سياسى حضرت امام يكك لفظ 
32 0 مسرا بخ .25 . ٠.‏ ح 6 2 5 5 ٠.‏ 3 3 
مجمل عام و كلى است كه مى تواند قالب هاى كونا كونى به خود بكتيرد. اين لفظ به محتواى حكومت دينى در انديشه حضرت امام 
اشاره دارد. مراد ايشان از اين لفظء دولت دينى است رزيرا در انديشه سياسى ايشان؛ عدالت از جنان اهميتى برخوردار است كه 
دولت را براى بريايى آن تاسيس مى كنند. به همين دليل» اين غايت كاهى به عنوان صفت حكومت به كار برده مى شود و به 
«حكومت عدل اسلامى » تعبير مى كردد. دليل اين كه حضرت امام «عدل » را بر اسلام مقدم مى دارند اين است كه به عقيده 
ايشان» تا وقتى عدالت اجرا نشود» اصلا شريعت توان بياده شدن ندارد. از اين روء وقتى از «حكومت عدل اسلامى » تعبير مى كنند» 
به غايت يا وظيفه دولت دينى اشاره دارند. اما اين كه حكومت اسلامى جه قالبى دارد و - به اصطلاح امروزى - رزيم سياسى و 


بانك جامع مقالات امام خمينى (رد) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. اعلا أماع3دات. الالالالالا صفحه //٠١11ز ١290/8‏ 


ساختار قدرت در آن جككونه است رآيا به سبكك خلافت اسلامى است يا سلطنت مشروطه يا جمهورى اسلامى يا حكومتى يارلمانى 
ويا غير آنء از اين وازه هيج يكك از اين قالبها و ساختارها استفاده نمى شود. اما حضرت امام خود به دو قالب يا دو نوع حكومت 
اسلامى اشاره كرده اند: يكى «ولا-يت فقيه » و ديكرى «جمهورى اسلامى » . «ولايت فقيه » به لحاظ زمانى» بر جمهورى اسلامى 
تقدم دارد. اين مساله در سال ١758‏ توسط ايشان,» در زمانى كه در نجف تبعيد بودند مطرح شده است»ء اما «جمهورى اسلامى » را 
براى اولين بار» در تاريخ 7١‏ مهر 1١017‏ در ياريس مطرح كردند. ولى به لحاظ وجود شناسىء «جمهورى اسلامى » بر «ولايت فقيه ) 
مقدم است ُزيرا يس از ييروزى انقلاب اسلامى» «جمهورى اسلامى » به همه يرسى كذاشته شد و همين نوع نظام تاسيس كرديد و 
يس از مدت يكك سال بعدء ايشان حتى يكك بار هم «ولايت فقيه » را مطرح نكردند. در اين باره كه حضرت امام «جمهورى اسلامى 
٠‏ رااز كجا كرفتند» بحثهاى زيادى مطرح است. اما در هر صورتء در 77 مهر 217817 ايشان به همه خب ركزاريهاى جهان اعلام 
كردند كه «جمهورى اسلامى » جانشين سلطنت يهلوى مى شود. اكنون اين سؤال كه جالش اساسى در مباحث امروزين در باب 
قدرت مى باشد» مطرح است كه آيا «ولايت فقيه ») در انديشه سياسى حضرت امام اصالت دارد و «جمهورى اسلامى ) فرع بر آن 
است يا به عكس؟ به عبارت ديكرء آيا مى توانيم در انديشه سياسى حضرت امام در باب قدرت سياسىء يكك اصل تاسيس كنيم و 
بكوييم - مثلا - «ولايت فقيه » جزو ثابتات و محكمات انديشه سياسى ايشان است و «جمهورى اسلامى » جزو متغيرات و متشابهات؟ 
آيا هر يكك از اجزاى انديشه سياسى امام راحل در باب آزادىء مردم سالارى (دموكراسى) » جمهورىء جامعه مدنى» احزاب سياسى 
و ديكر موارد مرتبط با حيات سياسى مسلمانان را بايد به عنوان متشابهات بر اين محكم (ولايت فقيه) عرضه كنيم راكر با اين محكم 
منطبق بودء اذ نماييم» وكر نه آن را طرد كنيم؟ يا اين كه بايد بككُوييم «ولا-يت فقيه ؛ متغير است و «جمهورى اسلامى » ثابت, 
ولايت فقيه همانند قطب مغناطيسى هر جيز هم جنس خود را جذب مى كند و غير آن را دفع مى نمايد؟ كدام يكك از اين دو فرض 
در انديشه سياسى حضرت امام صادق است؟ اين موضوع نياز به يكك بحث روش شناسانه عميق دارد كه بتوانيم بككوييم: اساسا در 
الوه بهائمن يحشيريك اماد يجو به خلو اذا لقاو مسكمالة ونعود كديا نذا ينمه شفوائة ماله مار كس فى #زين: هافيك 
جزو ثابت انديشه من است رهر جا انديشه ام با آن منطبق بودء بدانيد متعلق به من است و هر جا بر انديشه ام منطبق نككرديدء بدانيد 
از من نيست. آيا حضرت امام هم در انديشه خودشء محكمى را به اين صورت بيان كرده اند؟ مسلم است كه جنين نيست و جيزى 
به عنوان محكم و ثابت در انديشه ايشان مطرح نشده. وكر نه اين كونه جالش ها وجود نداشت و قرائت هاى مختلف از انديشه 
سياسى ايشان به معركه آراء مبدل نمى شد. يس نه حضرت امامء خود محكمات انديشه شان را ذكر كرده اند و نه كسى از ايشان 
جنين جيزى يرسيده است تا ما بتوانيم به راحتى ثابتات را از متغيرات جدا كنيم. در هر حالء اكر بيذيريم كه «ولايت فقيه » ثابت و 
محكم در انديشه سياسى حضرت امام مطرح استء يكك سؤال اساسى مطرح مى شود و آن اين كه اكر به واقع» منظور حضرت امام 
از جمهورى اسلامىء «ولا-يت فقيه » بوده» يس جرا «جمهورى اسلامى » را به راى كذاشتند؟ جرا در طول مدتى كه از جمهورى 
اسلامى بحث مى كردندء از ولايت فقيه سخنى به ميان نياوردند؟ كسانى كه معتقدند ولايت فقيه محكم و جزئى ثابت در انديشه 
سياسى امام راحل استء مجبورند در اينجا دست به توجيه بزنند رمثلاء بككويند: اكر در آن موقع؛ حضرت امام ولايت فقيه را مطرح 
مى كردند و آن را به همه يرسى مى كذاشتند» ممكن بود كسى به آن راى ندهد ربراى آن كه مردم از اقرار به حكومت اسلامى 
رنجيده نشوندء ايشان تقيه مداراتى خوفيه كردند. اما يس از اين كه دولتشان مستقر شدء به تدريجء انديشه ولايت فقيه يا قالبى از 
حكومت اسلامى را كه در سال ١758‏ كفته بودند» مطرح كردند. انتقادى كه بر اين توجيه وارد است آن كه در دستكاه اخلاقى 
حضرت امام جنين برخوردى با مردم» حتى اكر تقيه مداراتى خوفيه هم باشدء دروغ به حساب مى آيد و نمى توان جنين ادعايى 
كرد كه منظور حضرت امام جيزى بود و آنجه را به همه يرسى كذاشتند جيزى ديكر. بايد روشن شود كه ما طبق جه معيارى؛ 
ولايت فقيه را «محكم » فرض مى كنيم و جمهورى اسلامى را «متشابه ؛ . ممكن است بعضى بكويند: «محكم » در انديشه سياسى 
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حضرت امام همان جيزى است كه در آثار علمى و مكتوب ايشان مستدل شده رمثلا اين كه ولايت فقيه قالبى از حكومت اسلامى 
است يا آن كه ولا-يت فقيه در كرسى درس ايشان مستدل كرديده و ادله عقلى و نقلى اش منجز شده؛ يس «ثابت » استء ولى 
جمهورى اسلامى در بحث هاى شفاهى ايشان آمده و جندان مستدل نيست واز اين روء «متغيرا به حساب مى آيد. بنابراين» آثار 
مكتوب و مستدل مبين نوعى ثبات در انديشه ايشان است و آثار شفاهى و غير مستدل مبين نوعى تغير. انتقادى كه بر اين نظر وارد 
است آن كه طبق اين معيار نمى توان ثابتات و متغيرات رااز هم جدا كرد رزيرا يكك انديشمند سياسى ممكن است در مصاحبه ها و 
كاتشاه كر مريت مإنعد ل كروت عطر ارك شرى يوادم ولك مانا زظاروى افى .م قرائن آأتها را تمت ركه رهاق كلى كرار دعيو .3 
بككوييم: ايشان طبق اين برهان نامكتوب كلىء نظراتى داشته اند كه فرصت مستدل كردن آنها را نيافته اند. بنابراين» نمى توان بر 
اساس مكتوب و غير مكتوب بودنء ثابت و متغير را از انديشه ايشان استخراج كرد. جكونه مى توان بين دو قالب مذكور - ولايت 
فقيه و جمهورى اسلامى يا ثابتات و متغيرات - را جمع كرد؟ اشتباهى كه رخ داده آن است كه اين بحث از دو منظر مورد دقت قرار 
نكرفته. حضرت امام در سال 1758 از يكك منظرء به بحث ولا-يت فقيه برداختند و در سال 107 از منظر ديكرى به جمهورى 
اسلامى. توضيح آن كه در فلسفه سياسى عصر نوينء با دو سؤال مهم مواجهيم: اول اين كه جه كسى بايد به قدرت برسد و دوم اين 
كه جككونه بايد حكومت كند. وقتى افلاءطون سؤال اول را در حوزه فلسفه سياسى مطرح كردء ياسخش «فيلسوف - شاه » بود. از 
نهضت مشروطه تا انقلاب اسلامىء ما در كفتمان مشروطيت بوديم و محور اصلاح طلبان و مبارزان سياسى مورد تهديد شاه بود. در 
اين دوره» همواره اين سؤال مطرح بود كه آيا مشروطه مى تواند شاه را محدود كند و از قدرتش بكاهد؟ عده اى مانند نهضت 
آزادى يا برخى از افراد جبهه ملى معتقد بودند كه مشروطه موجب بيرون رفتن سلطنت از بحران مشروعيت مى شود قدرت شاه را 
بايد با قانون اساسى و مجلس محدود كرد. اين ها در واقع» مى خواستند حكومت شه را با اصلاحات دربارى درست كنند واز 
برخى تخلفات او جل وكيرى نمايند. حضرت امام لازم ديدند به كسانى كه در اين كفتمان شركت داشتند و در اين تصور بودندء 
ثابت كنند كه محمدرضا شاه يا هر كه مى خواهد در راس حكومت قرار كيرد اكر بخواهد به اين صورت بر اريكه قدرت تكيه 
زند» نمى تواند به مشروطه عمل كند و دراين صورت, مشروطه صرف لفظ خواهد بود. نه واقع عمل. به همين دليل» در جالش بين 
خودشان و نيروهاى مشروطه طلبء كه خواستار ماندن شاه بودند» لازم ديدند كه بككويند: شاه بايد برود و فردى امين» عادل و فقيه 
در راس حكومت قرار كيرد تا لايه هاى قدرت» همه سالم بماند و ساختار سياسى اصلاح شود. به همين دليل» مى كفتند: مشكل ما 
بر سر عوض كردن شخص است إاككر شاه برود و فقيهى عادل در راس قدرت قرار كيرد» عدالتش به طبقات يايين حكومت نيز 
سرايت مى كند و به عكسء اككر فرد فاسدى قدرت را به جنكك آورد؛ هر قدر هم مجلس كوشش كند يا قانون اساسى بازنكرى 
شود» نمى توان حكومت و جامعه را اصلاح كرد. به همين دليل» دغدغه اصلى ايشان در آن شرايطء ولايت فقيه بود كه آن را در 
كتاب خود مطرح كردند. اما وقتى ايشان وارد ياريس شدند و به دنياى ييشرفته وارد كرديدندء با حكومت هاى جديدى - انواع 
دموكراسى ها - مواجه شدند. جنين نبود كه حضور حضرت امام در ياريس به منزله يكك جزيره شرقى در ميان درياهاى غربى 
باشد مُجزيره اى كه استفاده اى از آبهاى اطراف خود نمى كندء بلكه وقتى ايشان وارد فرانسه شدند» با دنياى جديد آشنا شدند و 
دغدغه شان اين بود كه جكونه حكومت كنيم (بحث از حكومت شخص به نحوه حكومت تبديل شد. اكنون در فلسفه سياسى 
غربء بحث اول به اين موضوع تبديل شده است كه با جه شيوه اى» بهتر مى توان به زندكى سامان داد. «جمهورى اسلامى » در 
واقع؛ ياسخ به نحوه حكومت دينى است و «ولا-يت فقيه » ياسخ به اين كه جه كسى بايد حكومت كند. اينها دو منظر متفاوت به 
بحث حكومت است. بنابراين» وقتى مى خواهيم در آثار حضرت امام محكم و متشابه سازى كنيم بايد جهت بحث و منظر آن 
مشخض باشد بر ايق اساس +« تظريه ايشان در باب قدرتث سياسى و حكرتكى آن. «اجمهورئ اسلامى » اسث. در ابن بازه عند 
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اسلامى؛ مجددا ولا-يت فقيه را در قالب نظارت» دوباره مطرح كردندء نككرانى ايشان از اين بود كه درست است كه جمهورى 
اسلامى از استبدادى كه در ساختار سلطنت يهلوى بود جل وكيرى مى كندء اما ممككن است در زد و بندهاى سياسىء اين حكومت به 
نوعى ديكر از استبداد تبديل شود. حال براى آن كه اين جمهورى اولك مردم را نككه دارد رثانياء اسلاميتش از بين نرود و ثالثاء به 
روايت جديدترى از استبداد كشيده نشود» ايشان احساس كردند كه به يكك محافظ نياز دارد. وجود ولايت فقيه يس از استقرار 
جمهورى اسلامى در واقع» نقش همان محافظ را ايفا مى كند رزيرا ولى فقيه فردى قدرتمند با ويزكى درونى و بيرونى منحصر به 
فردى است كه خود نيز خارج از نهاد دولت قرار دارد بهم سعى مى كند جمهوريت نظام حفظ شود وهم اسلاميت آن. ولى فقيه 
در جمهورى اسلامى» مجرى است يا ناظر؟ در اين باره» حضرت امام به جاى بحث اجراء «ولايت » را مطرح كردند در ابتداء ايشان 
به ولى فقيه نقش نظارت دادند» ولى جون مى دانستند كه در روايات» ولى فقيه داراى اختيارات منصوصى استء براى او اختياراتى 
قايل شدند و «ولايت » را ذكر نمودند و بدين روىء او را خارج از نهاد دولت قرار دادند تا ناظر باشد. بر اين مبناء ولايت فقيه كه 
يس از استقرار جمهورى اسلامى مطرح مى شود براى محافظت نظام از كشيده شدن به انحرافات است ريعنى همان دغدغه اى كه 
دن سال ١١‏ داشسد وس :از الألانى ثير تشوه يندا كرد مكو المت كسى ريسا دري تاظر يا والى» كتدوظيفه افن هراقيت 3 
تركيب و اجزاى جمهورى اسلامى مى باشد» ممكن نيست به استبداد كشيده شود؟ حضرت امام معتقدند: والى يا ناظر با دو دسته 
عوامل مهار مى شود: عوامل درونى همجون عدالت و تقوا و عوامل بيرونى كه متشكل از نهادهاى مدنى جامعه است ,مثل احزاب 
سياسىء روحانيت و خب ركان - به طور مستقيم - و مردم - به طور غير مستقيم. اينها بر كار او نظارت دارند وهر دو مكمل 
يكديكرند. حضرت امام در سخنى مى فرمايند: شما تصور مى كنيد ولا-يت فقيه نوعى استبداد است؟ خير» ولا-يت فقيه براى 
جلو كيرى از مستبد شدن دولت استهء نه اين كه خودش دولت مستبد ايجاد كند. بنابراين» ولى فقيه دولت مستبد ايجاد نمى كند و 
اكر جنين كندء از ولايت ساقط مى شود. با توجه به اين كه فرموديد از منظر حضرت امام غايت وجودى ولايت فقيه اجراى عدالت 
است» جه ضرورتى وجود دارد كه اين كار به دست فقيه صورت بككيرد» در صورتى كه غير فقيه بتواند به اين كار اقدام كند؟ 
برداشت ما از انديشه حضرت امام اين است كه اككر جه ايشان غايت دولت را اجراى عدالت مى داند» ولى وظيفه اش اجراى شريعت 
است ويعنى بايد وظيفه دولت وغايت آن را از همديكر تفكيكك كرد. نكته ديكر اين كه بر حسب انديشه حضرت امام اكر احكام 
شريعت اجرا شودء دولت را به غايت خود مى رساند. اين به آن معناست كه ما نمى خواهيم صرفا با قواعد عرفى و عقلى به عدالت 
برسيم, بلكه اجراى شريعت هدف اصلى است ,نجه متضمن عدالت در جامعه نيز هست. بر اين اساس» طبق نظر حضرت امامء 
كسى بايد در راس قدرت قرار كيرد كه اولاء عالم به شريعت باشد و ثانياء بتواند قواى درونى خود را تعديل كند رُجون كسى كه 
خودش عادل نباشد و نتوانسته باشد قواى درونى خود را به نقطه تعادل برساند» با ورود به عرصه سياست نوين» نمى تواند به اجراى 
عدالت بيردازد. بدين دليل» فقيه بايد بيش از ورود به عرصه سياست,ء عدالت داشته و تمام صفات او تعديل شده باشد. جنين كسى 
با صفت عدالتشء از يكك سوء موجب اجراى عدالت مى شود واز سوى ديكر» با اجراى شريعت توسط او» حكومت را به غايت مى 
رساند. اين نوعى در هم آميختكى شريعت با قواعد عقلانى است. در صورتى كه امر داير شود بين عادل غير فقيه و فقيه غير عادل؛ 
كدام يكك مقدمند؟ در انديشه حضرت امام, عادل غير فقيه مقدم مى كردد ربايد عدالت و علم به شريعت - هر دو با هم - در يكك 


نفر اجتماع يبدا كند. والى بايد واجد هر دو ركن باشد تا طبق نظريه ولايت فقيه به اين عنوان منصوب كردد. 
مفهوم حكومت و جمهورى اسلامى از ديدكاه امام خمينى (ره) 


مفهوم حكومت و جمهورى اسلامى از ديدكاه امام خمينى(ره) -١‏ حكومت اسلامى با شعله ور شدن زبانه هاى نهضت اسلامىء ١بر‏ 
حجيده شدن نظام شاهنشاهى »» «انقراض دودمان يهلوىء در كنار «كوتاه كردن دست ايادى جب و راست از كشور)» )١(‏ به عنوان 
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اهداف اوليه و سلبى انقلاب مطرح شدند. اكرجه در آستانه ييروزى نهضت,ء زمزمه «شاه سلطنت كند نه حكومت » بارها و بارها به 
رهبر نهضت و ساير دست اند ركاران آن توصيه مى شدء. و ياره اى از رجال ملى و سياسى نيز به منظور قبولاندن جنين ييشنهادى در 
مسير تهران - ياريس رفت و آمد مى كردندء اما حركت توفنده مردم و نيز ايستاد كى امام خمينى» ترديدى در حقانيت اهداف سلبى 
انقلالب به جاى نككذاشت و نهضت نا سرنكونى سلطنتء ادامه يافت. مهمترين موضوعى كه از اين يس براى همكان سؤال برانكيز 
شدء اين بود كه هدف ايجابى انقلاب در باب ساختار قدرت جيست؟ و امام خمينى جه نوع حكومتى بر ويرانه هاى سلطنت ايرانى» 
بنا خواهد كرد؟ آنجه مسلم به نظر مى رسيدء اين بود كه بنا به كفته امام» «رزيمى بر قرار خواهيم كرد كه به هيج وجه. يكك رزيم 
سلطنتى» نيست.» (1) و از خصلتها و معايب ذاتى و عرضى آن نيز به دور است. اما اينكه رزيم بديل» جه نام دارد؟ از جه ويزكيهايى 
برخوردار است؟ قدرت در آن جككونه توزيع مى شود؟ نقش مردم در آن جه خواهد شد؟ غايات آن جيست؟ جه تفاوتها و تمايزاتى 
با انواع و اشكال حكومت دارد؟ آيا مشابهى در بين نظامهاى موجود دارد؟ و بالادخره اينكه آيا خلافت اسلامى دوباره احيا مى 
كردد يا نه؟ اينها سؤالاتى بودند كه به كرات از امام در دوران اقامتشان در ياريس» يرسيده مى شد و ايشان نيز مواضع خود را در 
اين موارد توضيح و تبيين مى نمود. هدف ايجابى انقلاب اسلامى تا 77 مهر ماه 181 بر يايى «حكومت اسلامى » و يا در تعبييرى 
ديكر از امام» «حكومت عادلاننه اسلامى » (*) بود. و مراد كلى ايشان از آن» اجراى احكام شريعت و بر يايى عدالت با الكوى 
ييامبر(ص) و امام على(ع) در مدينه و كوفه است. حكومت اسلامىء لفظى كلىء عام و مجمل است و تاب معانى مختلف و قالبهاى 
متفاوت سياسى را دارد. با اين همه به نظر مى رسد كه اين وازه» بيش از آنكه به قالب قدرت» مشعر باشدء به غايت و وظيفه دولت 
اشاره دارد. در واقع» عدالت» مهمترين غايتى است كه امام خمينى براى دولت دينى ترسيم مى كند و بدون آنء نام «دولت دينى » بر 
آن نمى نهد. علاوه براين» عدالت» مقدمه اجراى شريعت است و تا آن هدف تامين نككردد دولت دينى از وظيفه اجراى شريعت باز 
مى ماند. اما اينكه آيا جمهورى اسلامى؛ حكومت مشروطه؛ ولايت فقيه و يا حتى خلافت اسلامى» حكومت كذار و واسطه نيل به 
حكومت عادلانه اسلامى است؟ وازه مذكور جنين ساختارهايى از خود بر نمى تاباند. به همين دليل است كه امام خمينى در يكك جا 
حكومت اسلامى را نه مشروطه سلطنتى و نه جمهورى (بلكه همان ولايت فقيه مى داند. (©) ودر جايى ديكر با توجه به آثار امام 
خمينى» احكومت اسلامى » در دو قالب: )١‏ ولا-يت فقيه و ؟) جمهورى اسلامى تبلور مى يافت. آنجه «رس ث/»حخ)8/ مسلم 
استء آن است كه طرح انديشه ولا-يت فقيه نزد ايشان» تقدم زمانى دارد و يكك دهه قبل از جمهورى اسلامىء تبيين شده است. 
«جمهورى اسلامى » براى نخستين بار در 75١‏ مهر ماه ١١81‏ در مصاحبه امام با خبرنكار فيكارو مطرح كرديد و تااين زمان» در 
كلمات ايشان مسبوق به بيان نبود. با اين همه جمهورى اسلامى تقدم وجودى بر ولايت فقيه دارد و ولايت فقيه - نه نظارت او - 
يس از استقرار جمهورى اسلامى رسميت يافته است. اما اينكه جرا امام در آستانه سر نككونى رزيم سلطنتى» در بيانات خود به فلسفه 
تغيير حكومت اسلامى از ولايت فقيه(مطرح شده در سال 58) به جمهورى اسلامى اشاره نكرده است؟ سؤالى است كه در مباحث 
آينده به آن خواهيم يرداخت. با عنايت به اين مطلب كه اين نوشتار» انديشه سياسى امام را در بستر رخداد انقلاب اسلامى دنبال مى 
كندء به ناجار از دولتى سخن كفته» مى شود كه جايكزين رزيم سلطنت يهلوى شده است. البته اين» به مفهوم حذف تقدم تاريخى 
ولا-يت فقيه نيست و رابطه و جالش اش با جمهورى اسلامى بايد در بحثى ديكر مورد مطالعه قرار كيرد. -١‏ جمهورى اسلامى امام 
خمينى در بدو ورود به فرانسه» در ياسخ به اين كه «عمل شما داراى جه جهتى است و جه رزيمى را مى خواهيد , براى اولين بار 
نوع حكومت اسلامى را جمهورى اسلامى معرفى نمود و بدين ترتيب» منشا سؤالات متعددى درباره جانشين رزيم شاه كنيد؟) (8) 
معناى جمهورى اسلامى» نقش مردم در آنء مقايسه آن با حكومتهاى اسلامى از قبيل عربستان و ليبى؛ مقايسه آن با ديكر 
جمهوريهاى دنيا از قبيل جمهوريهاى سوسياليستى و جمهورى دمكراتيك. نحوه فعاليت احزاب سياسى جبء نقش روحانيون و 


علماى مذهبى در جمهورى اسلامى» نقش امام خمينى و جايكاه ايشان در كادر رهبرى, مقايسه قانون آن با قانون اسلامى مشروطه. 
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ميزان آزاديهاى مردم و رابطه آن با ديكر كشورهاى جهان, كرديد. اين مطلب كه جكونه امام خمينى به «جمهورى اسلامى » رسيده 
است ,جندان معلوم نيست. به نظر مى رسد مراد ايشان از اين تركيب نسبتا نامانوس» رزيمى است كه از تمام صفات سلطنت به دور 
باشد. در واقع اكر عيوب ذاتى و عرضى سلطنت(يهلوى) را در بى اعتنايى به حقوق مردم و بى تعهدى اش به شريعت اسلام خلاصه 
كنيم رنفى آنها و تاسيس دولتى كه به طور ايجابى واجد آن صفات باشدء قطعا به جمهورى اسلامىء» ترجمان و فرجام مى يابد. به 
ديكر سخن جمهورى اسلامىء در انديشه سياسى امام؛ آلترناتيو منطقى و بلافصل ايرادات ايشان به سلطنت است. (1) هر جند بنا به 
كفته امام «جمهورى اسلامى » نظيرى در جهان سياست ندارد (8) اما تركيبى است كه به قالب حكومت اسلامى و محتواى آن 
اشاره دارد. ايشان در ياسخ به سؤال خبرنكار فاينشنال تايم انكليس كه يرسيدء «دنياى غرب شناخت صحيحى از حكومت اسلامى » 
شما ندارد» مى فرمايد: «ما خواستار جمهورى اسلامى مى باشيم. جمهورىء» فرم و شكل حكومت را تشكيل مى دهد و اسلامى يعنى 
محتواى آن فرمء كه قوانين الهى است.» (4) از اين روه جمهورى اسلامى به دو جزءء تجزيه مى شود كه در ذيل به بررسى جداكانه 
آنها مى يردازيم: الف - جمهوريت )١‏ در انديشه سياسى امام «شكل حقوقى رزيم » )03١(‏ مقصود بالعرض است و محتواى آن 
اصالت دارد. اينكه جه قالبى براى رسيدن به محتوا لازم است و جككونه قدرت بايد توزيع كرددء وابسته به «شرايط و مقتضيات 
جامعه » )١١(‏ مى باشد كه توسط خود مردم تعيين مى شود. با اين همه» به نظر امام خمينى» «جمهورى » بهترين قالبى است كه ما را 
به «محتواى اجتماعى رزيم سياسى آينده و ترقى جامعه » (17) مى رساند و نسبت به تشكيل حكومت اسلامىء اميدوار مى نمايد. در 
درجه بعد» جمهورى تنها يكك ييشنهاد است و امام خمينى قصدى بر تحميل آن بر ملت ايران ندارد و آن را به رفراندوم مى كذارد: 
در عين حال كه معتقد است مردم به بيشنهادش راى منفى نخواهند داد. «هدف شما فقط سرنكونى شاه نيست إبلكه از بين بردن 
رلك لاقتسا البرك اذا دع رمد مدي ع اراد تاي ذا ايند رك وى تنو وار لببائن0 كف زرك راسي كلقي ال نوع 
ما ركسيستى آن؟ يا يكك حكومت خدايى آنطور كه حضرت محمد(ص) فرموده است): ما نظام جمهورى را به آراى عمومى مى 
كذاريم:.. (؟١)‏ جون ملت» ملت مسلم است و ما را هم خدمتكذار خود مى داند» ازاين جهت حدس مى زنم به ييشنهاد ما راى 
دهد.) (16) )١‏ علاوه بر اينكه تعيين نوع حكومت جزء حقوق ملت استء, جمهورى اسلامى نيز كه با آراى عمومى آنان ايجاد شده 
استء بايد در كليه اموراتش متكى بر مردم باشد. از اين روء مراد از جمهوريت در انديشه امام خمينى» تكيه بر اكثريت مردم است: 
«در اين جمهورى يك مجلس ملى مركب از منتخبين واقعى مردم؛ امور مملكت را اداره خواهند كرد.) و بدين طريق بر تمامى امور 
جامعه نظارت خواهند كرد. *) مداخله مردم در سرنوشت خويشء در نظام جمهورىء با انتخاب رئيس جمهور و نمايند كان مجلس 
ملى يايان نمى يابد و نظارت بر عملكرد آنان - و در شرايطى - عزل آنها ادامه مى يابد: «در جمهورى؛ حق است و مردم مى توانند 
بكويند نه» تو غلط كردى برو دنبال كارت » (18) البته اكر يسوند اين جمهورىء اسلامى باشدء نه دمكراتيكك يا سوسيالسيت» عزل 
اصحاب قدرت راحت تر است ,ُجرا كه زمامداران در اسلام داراى شرايط ويه اى هستند كه اككر آنها را در ادامه كار از دست 
دهند» خود به خود منعزل مى كردند و نيازى به اجتماع مردم جهت بركنارى آنها نيست: «اكر جمهورىء اسلامى باشد كه ديكر 
واضح است. براى اينكه اسلام براى آن كسى كه سريرستى براى مردم مى خواهد بكند» ولايت بر مردم دارد ريكك شرايطى قرار 
داده است كه وقتى يكك شرطش نباشدء خود به خود ساقط استء تمام استء ديكر لازم نيست كه مردم جمع بشوند...رئيس جمهور 
اسلام اكر يكث سيلى بيجا به يكك نفر بزند» ساقط استء تمام شد رياست جمهوريش.) (17) ©) با توجه به سه بند مذكور» جمهورى 
در انديشه امام خمينى, به همان معنايى است كه در همه جا وجود دارد. ايشان در ياسخ به سؤال خبرنكار لوموند كه يرسيده بود 
«حضرتعالى مى فرمائيد كه بايستى در ايران جمهورى اسلامى استقرار بيدا كند و اين براى ما فرانسويها جندان مفهوم نيست ززيرا 
كه جمهورى مى تواند بدون يايه مذهبى باشدء نظر شما بر يايه سوسياليسم است؟ مشروطيت است؟ بر انتخاباتى استوار است؟ 


ذم وكراتيكك انت؟ حكوقة اسك ؟) فرموذة بودتل رامنا جمهورع همان مان كد كيه حا جشهورى اسةة ايكهها جميورق 
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اسلامى مى كوثئيم» براى اين است كه هم شرايط منتخب و هم احكامى كه در ايران جارى شده. اينها بر اسلام متكى است رلكن 
اتتخاب با ملت است. طرز جمهورى هم همان جمهورى است كه همه جا هست.) (18) اما اينكه جكونه اسلامى بودن در كنار 
مفهوم جمهورى كه در همه جا هست» تركيب مى يابد و حق با تكليف تعامل مى كند ,در جاى خود بايد مورد مطالعه قرار كيرد. 
در عين حالء امام خمينى معتقد بود كه جمهورى اسلامى مدلى از حكومت است كه مشابه خارجى ندارد (19) و يس از استقرار و 
موفقيت واقعى» مفهومش هويدا مى كردد. 0) آزادى از حقوق مردم است و نظام جمهورى نيز بايد مبتنى بر آن باشد. از اين روه 
اظهار عقيده آزاد است. )7١(‏ احزاب آزادند كه با مايا هر جيزى مخالفت كنند به شرط اينكه مضر به حال مملكت نباشد. (١؟)‏ 
دمكراسى اسلام كاملتر از دمكراسى غرب است. (؟1) در جمهورى اسلامىء استبداد و ديكتاتورى وجود ندارد» (37) هر فردى حق 
دارد كه مستقيما در برابر مسؤولين جمهورى بايستد و از آنها انتقاد كند: «نظرتان درباره فعاليت احزاب سياسى جبء بدون اتكا به 
هيج قدرت خارجى در جار جوب حكومت جمهورى اسلامى جيست؟ در جمهورى اسلامى هر فردى از حق آزادى عقيده و بيان بر 
خوردار خواهد بود و لكن هيج فرد يا كروه وابسته به قدرتهاى خارجى را اجازه خيانت نمى دهيم...آيا با تشكيل اتحاديه هاى 
كاركرى در جار جوب حكومت جمهورى اسلامى موافقيد؟... در جمهورى اسلامى به آنها حق داده مى شود كه به هر شكل 
ممكن به دور هم جمع شوند و مسايل و مشكلات خود را بررسى كنند و در نتيجه دولت را در جريان مسايل خود قرار دهند و نيزاز 
حقوق صنفى خود دفاع كنند. » (7) 2) جمهورى اسلامى» حكومتى مستقل استء وابسته به شرق و غرب نيستء سياستهاى آن را 
اجانب تعبين نمى كنند. (10) ب) اسلامى بودن حكومت: )١‏ به كفته امام خمينى: «اساس اين نهضت از دو جا سر جشمه كرفته 
اسث ريك ال شدث فشارهاق خارجى وداخلى.. وييكى ذيكن آرزوى ما براق يكف حكومت اسلامى ويكك حكوفة عدل كه 
يك رزيمى در مقابل رزيمهاى طاغوتى ديككر باشد و ما مسائل اسلامى را مثل صدر اسلام در ايران بياده كنيم.» (18) اما اينكه 
آرزوى تشكيل حكومت اسلامى در جه تركيبى با «جمهورى » دست يافتنى است إُياسخ امام با ديكران متفاوت است. به عقيده 
ايشان» «جمهورى مطلق باشد يا جمهورى دمكراتيكك يا جمهورى اسلامى دمكراتيككء همه اينها غلط است (,. 710) «آنجه مورد 
قبول ما و مردم استء تنها جمهورى اسلامى است نه يكك كلمه زياد و نه يكك كلمه كم » (28) «هيج يك از مدلهاى مذكور نمى 
توانند جانشين كار آمدى براى رزيم سلطنت(يهلوى) به حساب آيند. حتى اكر «اسلام » نه «اسلامى » را كنار جمهورى كذاشتند» 
بدانيد كه مى خواهند شما را بازى دهند.» اصرار امام خمينى بر حفظ تركيب «جمهورى اسلامى » و ايستادكى ايشان در قبال 
بيشنهادات بديل» معلول دغدغه ها و واهمه هايى است كه در ذيل به آنها اشاره خواهيم كرد: اول اينكه؛ امام معتقد بود كه مخالفين 
«جمهورى اسلامى » بيش از آنكه دلشان براى دستيابى به شرايط دمكراتيكك بتيد راز اسلام مى ترسند و در لواى جنين الفاظى؛ 
حذف ضمنى محتواى اسلامى, نظام جديد التاسيس را بى مى جويند. «از آن اولى كه صحبت جمهورى اسلامى شدء اينها شروع 
كردند به كار شكنى...به اينكه ما هم بككوئيم جمهورىء اسلامى اش جيست؟ و عجب اين بود كه(مى كفتند) ملت ما(هم) جمهورى 
مى خواهد. جمهورى اسلامى يعنى جه؟! تا اينكه نكذارند اسلام يايش تو كار بيايد. اكر جمهورى اسلام باشد» جمهورى.؛ همه 
كارى مى شود با آن كرد. اما اكر جمهورى اسلامى باشد؛ اسلام نمى كذارد كسى كارى بكند. يكك دسته ديكر تراشيدند؛ بكويند: 
جمهورى دمكراتيكك. باز از اسلامش فرار مى كردند» يكك دسته سومى هم كه يكك خرده مى خواستند نزديكتر بشوند و بازى 
بدهند ما راء كفتند جمهورى اسلامى دمكراتيك. اين هم غلط بود. ما همه اينها را كفتيم ما قبول نداريم.» (19) دوم اينكه؛ در قبال 
روشنى مفهوم اسلامى بودن جمهورىء دمكراتيكك يا دمكراسى معناى واضحى ندارد: «دمكراتيكى كه در طول تاريخ» بيراهنش » 
(0) را مرتب عوض كرده و معانى مختلفى به خود كرفته است» نمى تواند محتواى نظام ما قرار كيرد. «ما دمكرانيكك سرمان نمى 
قود وان كه ونكر تكد ون طاليه عات امقلاقى بيطاي 3100 زدو مر كا كك نوو حرق ووو اتوزوى القورتى شك قاطي 
يكك جيز مى كفت و ارسطو جيز ديكر.» (7”) سوم اينكه؛ در كجاى دنيا واقعا به دمكراسى عمل شده است كه اين جنين» اينها از 
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آن حمايت مى كنند: «اينها نمى فهمند كه اين همه دمكراسى كه در عالم معروف استء كجاست؟ كدام مملكت را شما داريد؟ 
اين ابر قدرتها كدام يكى شان به موازين دمكراسى عمل كرهه اند.» (71) «من از اول فرياد زدم كه ما همين دو كلمه را مى خواهيم: 
جمهورى اسلامى. اكر ديديد يكك كلمه اى اضافه شدء بدانيد مسيرشان با شما مختلف است...ما اين همه فداكارى كرديم...براى 
اين بود كه اسلام را مى خواستند. آنى كه اين نهضت را بيش برد آنى كه مى كفت من شهادت را فوز مى دانم» شهادت را براى 
دمكراتيكك فوز مى داند؟!) (7) 7- حال كه معلوم شد الفاظى از قبيل دمكراتيك و دمكراسىء مفهوم روشنى ندارند. «قبولش نمى 
كنيم» ما آنكه يبش مان مطرح استء اسلام را مى شناسيم ريعنى مى دانيم كه احكامش جيست و جه وضعى دارد و جمهورى هم 
اسمش را مى دانيم» مى دانيم جيست.) (0" ,)از اين رو» جمهورى اسلامى» حكومتى است متكى بر ضوابط اسلامى. قانون اساسى 
آن اسلام استء مجرى احكام اسلام است. متصديان آن» حائز شرايط معين شده اى در اسلام هستند. (7) خطوط كلى اين 
حكومت,ء اصول مسلم اسلامى است كه در قرآن و سنت و سيره معتبر ييامبر كرامى اسلام و اهل بيت عليهم السلام بيان شده اند: 
«جمهورى اسلامى» يكك لفظى نيست كه محتوا نداشته باشد. يكك لفظى است كه بايد محتوا داشته باشد و محتوايش هم اين است 
كه تمام دستكاههاى دولتى و ملى و تمام قشرهاى كشورء اسلامى بشود. اكر بناشد مثلا داد كسترى اسلامى نباشدء ماليه اسلامى 
نباشد» هر جا دست بككذاريد اسلامى نباشد راين شكست نهضت است و بدتر از اول است. براى اينكه با رزيم شاهنشاهى و طاغوتى؛ 
خلالف اسلام بود,حالا- با جمهورى اسلامى خلا.ف اسلام است واين دو تا خيلى فرق دارد.» (/79) و در جايى ديكر مى افزايد: 
«مملكتء وقتى مملكت اسلامى است كه تعليم اسلام در آن باشد. اكر تعاليم اسلامى در آن نباشد؛ اسلامى نيست.هر جه ما بكوئيم 
جمهورى اسلامى ,جمهورى اسلامى, لفظ نيست. با راى ما جمهورى اسلامى تحقق بيدا نمى كند. بله رزيم رسمى جمهوريت مى 
شود رُلكن اسلامى نمى شودء مكر آنكه احكام اسلامى در او جارى بشود. با جريان قانون اساسى هم اسلام نمى شود. با مجلس 
شورا هم اسلام نمى شود. اينها همه مقدمه است. وقتى مى توانيد بككوئيد كه مملكت اسلامى استء كه بازار اسلامى بشود» تهذيب 
نفس باشد...» (8”) ”*- با اين حساب, وجه تمايز حكومت اسلامى با ساير اشكال حكومتء تنها عادل بودن اين حكومت نيست. اكْر 
جه عدالت مهمترين غايت دولت است إُلكن اين آغاز راه است. حكومت اسلامى بايد در يناه اجراى شريعتء زمينه هاى تهذيب 
جامعه را فراهم سازد: «اسلام مثل حكومتهاى ديكر نيست. اينطور نيست كه اسلام فرقش با حكومتهاى ديكر اين است كه اين عادل 
است و آنها غير عادل...يكى اش همين است...(لكن اين) فرق نازلى است و بالاتر از اين» جيزهايى است كه انسان را رو به معنويات 
مى برد. اسلام آمده است كه اين طبيعيات را بكشد طرف روحانيت» مهار كند طبيعت را به همان معنايى كه همه مى كويند.) (89) 
*- اين محتوا زمانى به دست مى آيد كه قيد «اسلامى » در كنار «جمهورى » قرار كيرد و بدان عمل شود. در واقع» حكومت اسلامى 
در قالب «جمهورى اسلامى » نسبت به اجراى شريعت اسلام؛ به شرط شى مى شود و تخطى از آن» شكست نهضت اسلامى به 
حساب مى آيد. اين» در حالى است كه جمهورى دمكراتيكك يا جمهورى دمكراتيك اسلامى» نسبت به اجراى احكام دينى لابشرط 
بوده و نمى توانند ما را به جامعه آرمانى اسلامى رهنمون كنند: «اكر جمهورى» جمهورى دمكراتيكك بودء آن آزاديها به حسب 
قاعده اش هست .هر كس دلش مى خواهد كه دكان شراب فروشى باز كند, باز كند...مراكز فحشاء هيج مانعى با جمهورى 
دمكراتيكك ندارد. اينها كه جمهورى دمكراتيكك مى خواهند, اين را خواهند, يكك همجو آزادى. ما كه عرض مى كنيم جمهورى 
اسلامى» (به) اين (دليل) كه روى قواعد اسلامى بايد باشد.» (0*) ه- وظيفه علماى اسلام» نظارت بر قوانين است. )©9١(‏ شورايى از 
علماء و دانشمندان اسلامى بر جمهورى اسلامى نظارت مى كنند. (؟5) روحانيت نقش ارشاد و هدايت دولت را بر عهده خواهد 
داشت. (”57) در مجالس آينده ايران» روحانيون به عنوان عضو كامل يا ناظرء حضور خواهند داشت ,اما مجالس در انحصار 
روحانيون نخواهد بود. من در آينده همين نقشى را دارم كه الآن دارم» يعنى هدايت» نظارت بر اوضاع و ارشاد و راهنمايى. بناى 


دخالت در امور را ندارم. (5) اختيارات شاه را مقامى را نخواهم يذيرفت. (2©) آنجه صلاح است با مردم درميان خواهم كذاشت 
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و جمهورى اسلامى را به راى مردم مى كذارم. «من و ساير روحانيون در حكومت يستى را اشغال نمى كنيم. وظيفه روحانيون ارشاد 
دولتهاست. من در حكومت آينده؛ نقش هدايت را دارم.) البته امام خمينى در جايى ديكر نسبت به تغيير ايده اش درباره مشاغل 
دولتى روحانيون» در ياسخ به سؤال خبرنكار فرانس يرس كه يرسيده بود: «شما اظهار كرديد كه مقامات روحانى شيعه قصد ندارند 
خود حكومت كنندء آيا فكر مى كنيد كه مخالفانى سياسى قادر به كار هستند» بدون اينكه خطر وخيمتر شدن جدى وضع در بين 
باشد؟!» فرموده بود: «در صورتى كه شرط فوق را به دست بياورند» با حمايت مردم و روحانيت» مخالفى كه وضعشان در سؤال بالا 
كذشت به اين كار قادر مى شوند.) آنجه كذشت,ء مجموعه وي كيهايى بود كه حضرت امام براى ترسيم نوعى از حكومت اسلامى» 
يعنى جمهورى اسلامى بيان فرموند. اين دوره از حيات نهضت اسلامى كه به «عصر جمهوريت » شهرت يافته» دوره اى است كه از 
ورود امام به ياريسء آغاز و در18/2/1788 فرجام مى يابد. امام خمينى حتى يكك بار هم از «ولايت فقيه » سخن به ميان نياورده و به 
«نظارت فقيه » اكتفا نموده اند. ايشان در دو ويزكى از جمهورى اسلامى» صريحا نكاتى را بيان كرده اند كه على الظاهر با «ولايت 
فقيه » سازكار نيست. يكى در ويزكى جهارم جمهورى: «جمهورى به همان معنا كه در همه جا جمهورى است. جمهورى اسلامى» 
جمهورى است مثل ساير جمهوريها؛ واضح است كه ولايت انتصابى فقيه» الكويى غير از الكوى رايج جمهوريت در سراسر جهان 
است. بااين همه. اشاره ديكرى از امام خمينى كه اين جمهورى مشابه خارجى ندارد و بعدها مفهومش روشن مى شود» ممكن 
است با ولايت فقيه از خود سازكارى نشان دهد. ديكر اينكه؛ در ويزكى ينجم اسلاميت كه حضرت امام وظيفه خود و ساير متوليان 
امردين زا نظارث و ارشاد معرفى مى كنذه روشن اسث كه نظارت و ارشاد غير از ولايت شرعئ ققيه اسث. اما ايدكه حرا حتغضيرت 
امام خمينى در اين دوره(88 -88) حتى يكك بار از ولايت فقيه» سخن به ميان نمى آورد ,احتمالات متعددى كفته شده است كه در 
ذيل به توصيف و نقد آنها خواهيم يرداخت. -١‏ امام خمينى در آن شرايط حساس نهضت اسلامىء مردم را مهياى يذيرش ولايت 
فقيه نمى ديدند. طرح بى موقع آنء جه بسا باعث كريز مردم از حكومت اسلامى و نهضت اسلامى مى شد. بيشنهاد به راى كذاردن 
جمهورى اسلامىء» مبتنى بر همين ديدكاه است. در حكومت اسلامى ازنوع ولا-يىء فقيه ولا-يت دارد حال آنكه در جمهورى 
اسلامىء فقيه نظارت دارد. بنابر اين» نظر واقعى امام در آن مقطع» جمهورى اسلامى با نظارت فقيه بوده است و در آن مرحله 
ولايت فقيه را عملى نمى دانسته اند. لذا كليه تعابير ايشان از جمهورى اسلامىء نظر واقعى و به دور از تقيه» مجامله» مجاز و توريه 
است. (87) ؟- امام خمينى از آغاز تا فرجام؛ قايل به ولايت فقيه بوده استء منتهى در شرايط مختلف زمانى - مكانى بخشهايى از 
نظريه خود را به مردم اعلا-م مى كرده اند. بر اين اساسء نظريه واقعى امام در ياريس(عصر جمهوريت) نيز ولايت فقيه بود نه يكك 
كلمه كم و نه يكك كلمه زياد. مواردى كه در بيانات ايشان به ظاهر خلاف ولايت فقيه به نظر مى رسدء مى بايد حمل بر تقيه و يا 
توريه نمود كه شرعا جايز و در شرايطى واجب است. تقيه امام را مى توان به تقيه مداراتى يا تقيه خوفى تعبير كرد. خوف از ادبار 
مردم از اعانت دين خدا و مدارا با مردم؛ تا در آغوش اسلام تربيت شوند. (68) اين نظريه كه طرفداران زيادى در بين شاكردان امام 
خمينى دارد» مبتنى بر يكى از دو تبيين ذيل است: الف) كليه آثار امام به دو دسته محكمات و متشابهات تقسيم مى شوندء آثار 
مكتوب فقهى ايشان مثل البيع» محكمات و مصاحبه ها و كفتارهاى عمومى و شفاهىء متشابهات ايشان است كه البته بايد متشابهات 
رابه محكمات بر كرداند و آنها را معيار فهم انديشه سياسى امام قرار داد. در واقع» «ولا-يت فقيه ؛ كليدى ترين محكم در ميان 
محكمات امام است كه در سال ١78‏ به تفصيل درباره آن سخن كفته است. از اين رو» تمام كفته ها و مصاحبه هاى امام در 
ياريس و تهران در باب جمهورى اسلامىء آزادى, احزاب» حاكميت ملى و نقش مردم, از حوزه محكمات ايشان خارج اند و بايد با 
عرضه آنها بر ولايت فقيه» مفهومى مجدد و تفسيرى دوباره بيدا كنند. ب) انديشه سياسى امام خمينى داراى مفاهيم ثابت و متغيرى 
است كه بايد از هم بازكاوى شوند. آن بخش از انديشه سياسى كه در آثار علمى و مكتوب آن حضرت,ء مستدل و مبرهن است»ء 


ثابت و بخشهاى ديكر, متغير به حساب مى آيند. در جنين وضعيتى؛ ثابتات» بر خلاف جريان مغناطيسى» اجزاى همنام و همجنس را 
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به خود جذب و ناهمنامان را دفع مى كنند. اين» همان وظيفه اى است كه ولايت فقيه نسبت به اجزاى ناهمخوان انديشه امام» مثل 
جمهورى اسلامىء به انجام مى رساند. ايراد عمده اى كه بر اين دو تبيين وجود دارد آن است كه رولا همه كفتارهاى عمومى و 
شفاهى امام جنين نيستند و نمى توان همه را يكجا متغير يا متشابه قلمداد نمود. با اندكى تامل در مجلدات صحيفه نورء خواننده در 
مى يابد كه بسيارى از سخنان ايشان» مستدل و مبرهن بوده و با كشف انى تحت «كبراى كلى نامكتوبى » قرار مى كيرند. مسلما 
خصيصه كفتار و مصاحبه. مانع از آن مى شود كه امام ياره اى از ايده هاى خود را مستدل ساخته و يا ييرامون براهين عقلى و نقلى 
خود به تفصيل سخن بككويد. ازاين روه ممكن است انديشه متاخرى» ثابت و محكم و متقدمىء متغير و متشابه كردد و نتيجه را 
معكوس سازد. ثانيا در صورتى مى توان انديشه يكك متفكر سياسى را ثابت و متغير يا محكم و متشابه تقسيم كرد كه كليت آن در 
شرايط زمانى واحد و به هم ييوسته اى صادر شده باشد. از هم كسيختكى زمانى و تاثير زمانه بر انديشه متفكر, مانع از جنين تقسيم 
و آرايشى مى كردد. همانطورى كه حضرت امام خمينى معتقد به تاثير زمان و مكان در اجتهادند» مسلما تغيير شرايط مبارزه» 
معضلات و مشكلات جديد و نيز استقرار در جغرافياى تفكر مدرن - ياريس - مانع از جذب همنامان و دفع نا همجنسان مى شود. 
ثالثا زتقيه مداراتى يا تقيه خوفيه» در دستكاه اخلاقى امام خمينى نمى كنجد و از سيره سياسى ايشان نزد به دور است. مبارزه با تقيه 
و صريح با مردم سخن كفتن» از ويزكيهاى مبارزاتى ايشان است كه در نزد ياره اى از معاصرينش به ندرت يافت مى شود. در واقع» 
اين همه سخن از جمهورى اسلامى كفتن و اراده غير واقعى از آن كردن نامى غير از تقيه و توريه دارد كه نسبت دادنش به امام 
بسى دشوار است. -٠‏ هر جند طرح حكومت اسلامى در قالب ولا-يت فقيه» بر جمهورى اسلامى تقدم زمانى دارد رُلكن تاخر 
جمهورى اسلامى در انديشه سياسى امام خمينىء نه به مفهوم عملى نبودن ولا-يت فقيه است و نه محملى تقيه آلود براى آن به 
حساب مى آيد ربلكه هر دو در حوزه متمايز از هم ارائه شده اند. عمده مباحث امام خمينى در باب ولايت فقيه كه در فاصله 
1118 تا 7١/1١/1768‏ در نجف اشرف ايراد شده استء بيش از آنكه ناظر به «حكومت اسلامى » باشند» ناظر به «حاكم 
اسلامى » اند. اين» در حالى استء كه غالب كفتارهاى عمومى و شفاهى آن حضرت در عصر جمهوريت,ء به يروسه حكومت دارى 
در جامعه دينى نظر دارند. در واقع» شرايط طرح ولايت فقيه و جمهورى اسلامى از يكك سوء و نوع مشكله سياسى در هر دو عصر از 
سوى ديكرء كاملا متفاوت است. در دوره اول؛ امام خمينى در صدد ياسخكويى به اين سؤال است كه جه كسى بايد به قدرت 
برسد؟ و در عصر غيبت» مشروعيت سياسى و شرعى از آن كيست؟ در حالى كه مشكله جديد امام خمينى» بويزه يس از عزيمت به 
ياريس و آشنايى با مدلهاى ديككر حكومت,ء آن است كه جكونه بايد حكومت بشود؟ «فقيه جامع الشرايط »2 ياسخ به يرسش اول 
امام است و جمهورى اسلامىء ياسخى به سؤال دوم ايشان. ازاين روء مباحث امام خمينى در سال 58 بر ادله نقلى و عقلى ولا-يت 
«فقيه » و ويكيهاى بايسته آن متمركز است و كفت و كوهاى ايشان در عصر جمهوريتء بر شيوه اى مستقر است كه بتواند در سايه 
آن بين اسلاميت» جمهوريت و نقش ساير نهادهاى جامعه مدنى در نظام جديد التاسيسء رابطه و انسجام بر قرار نمايد. اينكه جرا 
امام خمينى به فلسفه تغيير ولايت فقيه به جمهورى اسلامى اشاره اى ننموده است ربا هيج كدام از آن دو بيان» توجيه نمى شود و 
اساسا امام در مقام بيان معضلى جديد است كه ماهيتا با معضل نخستين تفاوت دارد» هر جند يس از استقرار جمهورى اسلامى و 
مشاهده ياره اى از كاستى هاى آنء» مجددا ولايت فقيه را به منظور حفظ سلامت جنين نظامى» قانونمند مى سازد. همجنانكه قبلا 
اشاره شدء امام خمينى «ولايت فقيه ) را يكك بار به صورت شفاهى در طى سيزده جلسه در نجف اشرف تدريس نموده و بار ديكر 
همين مساله را در جلد دوم از مجموعه ينج جلدى كتاب «البيع » به همان سبكك نوشته اند. ايشان در اين كتاب ابتدا به نقشه هاى 
دشمنان كه براى نابودى اسلام به معرض اجرا كذارده شده؛ اشاره مى كند و با بيانى مستدل به شبهاتى از قبيل اينكه اسلام در عصر 
تمدن و صنعت قادر نيست جامعه را اداره كند و يا اينكه موازين حقوقى آن براى حل مشكلات جامعه ناتوان استء ياسخ مى دهند 


ودر همين رابطه؛ اشاره مى نمايد كه القائات دشمنان در ايجاد زمينه لازم براى جدايى دين از سياست» حتى در حوزهاى علميه نيز 
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اثر كرده است ربه طورى كه اككر كسى بخواهد درباره حكومت اسلامى سخن بككويد بايد تقيه كند. امام خمينى در ادامه با بيان 
اين واقعيت مسلم تاريخى كه ييامبر اسلام(ص) خليفه تعيين كرده استء اين سؤال را مطرح مى كند كه آيا تعيين خليفه براى بيان 
احكام استء بيان احكام كه خليفه نمى خواهد» خليفه براى حكومت استء براى اجراى مقررات و قوانين است. در اينجاء مهم اين 
است كه ما به ضرورت تشكيل حكومت اسلامى معتقد شويم و دراين صورت است كه جايكاه خليفه روشن مى شود. امام خمينى 
در اين اثر» مواردى را به عنوان دلايل ضرورت تشكيل حكومت اسلامى ذكر مى كند كه عبارتند از: -١‏ عمل ييامبر در تشكيل 
حكومت 17- ضرورت استمرار اجراى احكام الهى كه فقط در زمان ييامبر ضرورت ندارد زبلكه براى هميشه است (- ماهيت و 
كيفيت قوانين اسلام كه بدون حكومت قابل اجرا نيست ,ُمثل: احكام مالى» دفاع ملى و احكام حقوقى و جزايى. امام خمينى يس از 
بيان ضرورت حكومت اسلامىء به سابقه تاريخى انحراف از اين اصل كه به عصر بنى اميه باز مى كردد و در دوران بنى عباس ادامه 
مى يابد» اشاره مى كند. با اين بيان كه روش آنها در حكومت,ء شيوه اى ضد اسلامى و به صورت نظام شاهنشاهى ايران و امبراتورى 
روم و فراعنه مصر بود و در دورانهاى بعد نيز به همان اشكال غير اسلامى ادامه يافت. حضرت امام تاكيد مى كند كه عقل و شرع بر 
قيام براى تغيبر اين وضع حكم مى كند» يس يكك انقلاب سياسى اسلامى ضرورت مى يابد.علاوه براين» لزوم وحدت امت اسلامى 
كه بر اثر عوامل كوناكون داخلى و خارجى دجار تفرقه شده و نيز لزوم نجات مردم مظلوم و محروم كه از تكاليف الهى مسلمين و 
بخصوص علماء مى باشدء انجام يكك انقلاب سياسى را ضرورى مى سازد. ايشان در ادامه سيس با ذكر روايتى از فضل ابن شاذان 
در فلسفه تشريع حكومتء به لزوم تشكيل حكومت از نظر اخبار و روايات مى يردازد. بخش مهمى از كتاب ولايت فقيه؛ به بيان 
فرق حكومت اسلامى با ساير حكومتها اختصاص يافته است و به اين نكته اشاره شده است كه حكومت اسلامى» نوعى خاص از 
حكومت مشروطه است إيعنى مشروط به قوانين اسلام. بدين جهت از نظر امام خمينى؛ وظيفه قوه مقننه و مجلس قانونكذارى در 
واقع برنامه ريزى براى وزارتخانه هاى مختلف و تشكيلات حكومت در محدوده احكام اسلامى استهء نه قانونتكذارى مصطلح در 
ساير حكومتها. ايشان در ادامه به شرايط زمامداران كه مستقيما ناشى از طبيعت طرز حكومت اسلامى است اشاره مى كند و مى 
فرمايد يس از شرايط عامه مثل عقل و تدبير براى زمامدارى دو شرط اساسى وجود دارد كه عبارتند از: علم به قانون و عدالت . در 
واقع مهمترين محور اين كتاب. ياسخ به اين سؤال است كه «اكنون كه شخص معينى از طرف خداوند براى احراز امر حكومت در 
دوره غيبت تعيين نشده استء تكليف جيست؟! به ديده امام خمينى» اكر جه خداوند فرد معينى را بر حكومت در عصر غيبت تعيين 
نكرده است ,ُلكن آن خاصيت حكومتى كه از صدر اسلام تا زمان صاحب العصر عليه السلام موجود بود براى بعد از غيبت هم 
قرار داده شده است. اين خاصيت كه عبارت از علم به قانون(اسلام) و عدالت باشد» در عده بى شمارى از فقهاى عصر ما موجود 
است كه اكر با هم اجتماع كنند» مى توانند حكومت عدل عمومى در عالم تشكيل دهند. امام خمينى در ادامه به اين مطلب اشاره 
مى كنند كه ولايت فقيه يكك امر اعتبارى عقلايى است و تمام اختياراتى كه ييامبر(ص) و ائمه عليهم السلام براى اداره جامعه داشته 
استء براى فقيه جامع الشرايط نيز ثابت است و اين ولايت واقعيتى جز جعل ندارد وفى حد ذاته شان و مقامى نيست ,بلكه وسيله 
انجام وظيفه اجراى احكام است. بخش يايانى كتاب نيز به ضرورت برنامه ريزى طولانى براى رسيدن به هدف الهى اختصاص يافته 
است. (59) هدف از ارائه كزارشى از كتاب ولايت فقيه كه شالوده اش در سال 1758 بى ريزى شده استء اين بود كه نشان دهيم 
دغدغه اصلى امام خمينى در سالهاى ميانى نهضت اسلامى» اثبات ضرورت اصل تشكيل حكومت اسلامى و در درجه بعد 
ويزكيهاى حاكم اسلامى(فقيه جامع الشرايط) بوده است. در اوضاع و احوالى كه سلطنت يهلوى - حداقل در نوع مشروطه اش - 
ساختارى ضد اسلامى قلمداد نمى كرديد و سكوت بسيارى از علماى دين» موجب بلاتكليفى احكام اجتماعى اسلام مى شدء امام 
خمينى دغدغه اى جز اين نداشت كه اولا به ضرورت تشكيل حكومت اسلامى در عصر يبت بيردازد و ثانياء با تعيين عنوانى حاكم 
اسلامى در «فقيه /» به مشروطه خواهان بفهماند كه ما «حاكم امين مى خواهيم تا امانتدارى كند و ملتها در يناه او و يناه قانون» 
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آسوده خاطر به كارها و زندكى خود ادامه دهند.) (80) به سخنى ديكر: در كفتمانى كه هنوز مشروطه خواهىء اميدى براى حل 
بحران مشروعيت سلطنت قلمداد مى شدء امام خمينى معتقد بود كه در درجه اول» سلطنتء انحرافى از خلااغت يا حكومت يا 
حكومت اسلامى است و در درجه بعد ماهيتا كسى را در راس هرم قدرت نكّه مى دارد كه معمولا در شخصى غير معصوم (ع) به 
استبداد كشيده مى شود. ازاين رو» در اين كتاب كوشيده است كه هم ضرورت سرنكونى سلطنت و بر يايى حكومت اسلامى را 
ثابت كند و هم وي كيهاى اختصاصى حاكم اسلامى در عصر غيبت را از دل آيات و روايات استخراج نمايد. اما اينكه «فقيه ) 
جكونه مى خواهد ولايت داشته باشد؟ و به جه نحو قدرت سياسى را متمركز يا توزيع كند؟ آيا او جزء نهاد دولت است ويا اينكه 
نظارت عاليه بر دولت دارد؟ اختيارات غير منصوص او جيست؟ جه نهادهاى مدنى در ولايت او مى تواند شكل بككيرد؟ مكانيسم 
جل كبر ال تخلفات احتمالى او حست؟ حكورثه بر اجراق دولت تنظارت فى كند؟ و بالاخره حكونه اتقخاب و به قندرت مى رسد؟ 
اينها مهمترين سؤالاتى است كه در اين دوره به آنها يرداخته نشده وامام خمينى در عصر جمهوريت به آنها ياسخ داده است. (01) 
در واقع» جمهورى اسلامى, قالب جديد و نهايى حكومت اسلامى از ديد كاه امام است كه هم به دغدغه هاى قديم ايشان ياسخ مى 
دهد وهم به مشغله هاى جديدش رُجرا كه اولا- جمهورى اسلامىء ماهيتا با سلطنت تفاوت دارد و موظئ است در عين اجراى 
احكام اسلامىء به حقوق از دست رفته مردم توجه كند و ثانياء نظارت و هدايت عاليه فقيه عادلى را بر خود يذيرا مى شود تا هيج 
كاه از اهداف عاليه حكومت اسلامى باز نمانده و منحرف نككردد: «آنقدر به ولا-يت فقيه اثر مترقى بار است كه در ساير اين 
موارد(قانون اساسى) كه ملاحظه مى كنيدء معلوم نيست مثل آنجا باشد. يكك نفر آدمى است كه همه جهات اخلاقى اش و ديانتى 
اش و ملى بودنش و علم و عملش ثابت است ييش ملت و خود ملت اين را تعيين مى كند ان شاءالله. بر اينكه مبادا خيانت بشودء 
همان رئيس جمهورى كه ملت خودشان تعيين مى كند ان شاءالله» ديكر از اين به بعد امين تعيين مى كند. لكن معذلك براى محكم 
كارى يكك فقيهى كه عمرش را صرف در اسلام كرده است...كه نككذارد اين(رئيس جمهور) خلاف بكند.) (07) با توجه به مطالبى 
كه كفته شدء بدين نتيجه رسيديم كه اولاء نظريه متاخر و نهايى امام خمينى در باب حكومت اسلامى» همان جمهورى اسلامى است 
و ثانياء در سايه جنين تلفيقى است كه مى توان به آرمانهايمان در باب حقوق مردم و اجراى شريعت دست يافت. در عين حال» 
استقرار جمهورى اسلامى نمى تواند به همه دل نككرانيها و مشغله هاى فكرى امام خمينى يايان دهد. در واقع» نكرانى مستمر ايشان» 
بر خاسته از رهيافتى است كه در باب «قدرت » دارد. هر جند در نككرش عرفانى - اخلالقى امام خمينى؛ قدرت ذاتا خير و كمال 
است: لكن عامل ديكرى به نام «نفس اماره » مى تواند آن را به فساد كشاند» و هر ساختارى از قدرت سياسى را به استبداد منتهى 
نمايد. ازاين روء تبديل صرف ساطنت به جمهورى اسلامىء مانع از استبداد نمى شود و ممكن است جمهورى اسلامى؛ خود به 
روايتى ديكر از ديكتاتورى مبدل كردد. نظارت و ولايت «فقيه /» راهكارى كه امام خمينى از طريق آن به اين دل نكرانى يايان مى 
دهد. تركيبى كه ازاين يسء جهره جمهورى اسلامى را متغير مى سازد» از سه مؤلفه زير فراهم مى آيد: (5) الف - در اين 
ت ركيبء فقيه نه رئيس دولت است و نه جزئى از آن إُبلكه با فرض وجود فاصله اى ميان او و نهاد دولت» بر عملكرد دولت نظارت 
عاليه دارد و از اختيارات منصوص خودء جهت هدايت و كنترل آن بهره مى جويد. در اين روايت» فقيه يكك يا در نظارت دارد و 
يكك يا در ولايت» و به سخنى ديككر. در حد فاصل ناظر و حاكم به سر مى برد. ب - نظارت تنها وظيفه فقيه نيست ربلكه علاوه بر 
اوء ساير نهادهاى مدنى نيز بر دولت نظارت مى كنند. ج - فقيه نيز خود از طرق مختلفى كه شامل عدالت» نصيحة ائمة المسلمين» 
لزوم مشورت و خبركان رهبرى مى شودء مورد نظارت قرار مى كيرد و با ازدست دادن شرايطشء خود به خود منعزل مى كردد. در 
اين قرائت, ولا-يت فقيه» خارج از نهاد دولت است و علاوه براينكه خود. عوامل كنترل كننده بسيارى در درون و بيرون داردء به 
هدايت و كنترل دولت مى يردازد و در يكك يروسه كاملا خطير از ماهيت مردمى و اسلامى جمهورى اسلامى حفاظت مى نمايد. از 


اين رو ولايت فقيه نه خود. روايتى از استبداد دينى به حساب مى آيد و نه اسباب به استبداد كشيدن نهاد دولت را فراهم مى آورد: 
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«دولت اسلامى اكر با نظارت فقيه و ولايت فقيه باشدء آسيبى بر اين مملكت وارد نخواهد شد...ولايت فقيه كه آنطور اسلام مقرر 
فرموده است و ائمه ما نصب فرموده اند» به كسى صدمه وارد نمى كند» ديكتاتورى به وجود نمى آورد. كارى كه بر خلاف مصالح 
مملكت استء انجام نمى دهد. كارهايى كه دولت بر خلاف مسير ملت و بر خلاف مصالح كشور انجام دهد, فقيه كنترل مى كندء 
جل وكيرى مى كند (26) (فقيه) اكر يكك كناه صغيره هم بكندء از ولايت ساقط استء مككر ولايت يكك جيز آسانى است كه بدهند 
دست هر كس...ما مى خواهيم كه فقيه باشد كه جلوى ديكتاتوريها را بككيرد» نككذارد رئيس جمهورء ديكتاتورى كند» نخست وزير 
ديكتاتورى كند...نه اينكه بخواهيم ديكتاتورى درست كنيم.) (06) در جايى ديكر در قبال كسانى كه مخالف حضور ولايت فقيه 
در قانون اساسى هستند مى افزايد: «مع الاسف اشخاصى كه اطلاع ندارند بر وضعيت برنامه هاى اسلام» كمان مى كنند كه اكر 
جنانجه ولايت فقيه در قانون اساسى بكذرد. اين اسباب ديكتاتورى مى شود. در صورتى كه ولايت فقيه است كه جلو ديكتاتورى را 
مى كيرد. اكر ولا-يت فقيه نباشد» ديكتاتورى مى شود...آن فقيهى كه براى امت تعبين شده است و امام امت قرار داده شده است» 
آن است كه مى خواهد اين ديكتاتوريها را بشكند و همه را زير بيرق اسلام و حكومت قانون بياورد» اسلام حكومتش حكومت 
قانون است.) (08) و در نهايت» امام خمينى ضمن تاكيد بر اين نكته كه ولايت فقيه ريشه در عقايد شيعه دارد و مخترع آن» مجلس 
خب ركان اول نيست مى فرمايد: «اكر امير المؤمنين سلام الله عليه يكك آدم ديكتاتورى بود آن وقت فقيه هم مى تواند ديكتاتور 
باشد. ديكتاتورى در كار نيست»ء مى خواهيم جلوى ديكتاتورى را بكيريم. ولايت فقيهء ولايت بر امور است كه نككذارد اين امور از 
مجارى خودش بيرون برود» نظارت كند بر مجلس ,بر رئيس جمهور كه مبادا يكك ياى خطايى بر دارد...ولايت فقيه ضد ديكتاتورى 
است نه ديكتاتورى.) (81) بى نوشتها: ١١‏ . امام خمينى» صحيفه نور» ج 7 ص 01١7‏ مورخ 18/17/87 7. همان » ص /اآ» مورخ 
6/7/0 ". همانء ج لى ص 88. 5. امام خمينىء ولايت فقيه» جاب اول» مؤسسه تنظيم و نشر آثار امام خمينىء تهران» بهار 1717/7 
ص "". ه. امام خمينى» صحيفه نور ج لل ص "87. 8. همان» ج 2 ص 2*8 مورخ 77/7/01. ل. همانء ج ل ص 0*8 مورخ 
8 امام خمينى يس از بيان وي كيهاى جمهورى اسلامى» تصريح مى كند كه آن جيزهايى كه در طاغوت بود» در جمهورى 
اسلامى نيست. 8. همان» ج ع ص 0711 مورخ .77/٠١/817‏ 9. همان» ص 1817 مورخ .٠١ .18/٠١/81‏ همان ج 27 ص 2189 مورخ 
.١١ 1/0‏ همان» ص 72٠‏ مورخ .١7 .1٠١/8/81/‏ همان» ص 2189 مورخ 7///01؟؟. 1. همان. ج 2 ص 87 مورخ 18/8/801. 
.١‏ همان. صص 09-708 مورخ 4/9/817. .١8‏ همانء ص 2# مورخ 18/8/87. .١18‏ همان, ج ؟» صص 2108-١008‏ مورخ 
.١7 ٠/0‏ همان ج "1 صص 157-١8١‏ مورخ 77/8/81. 18. همانء ج ؟”. ص 220١‏ مورخ 771/8/81. 19. در جايى ديكر امام 
خمينى اذعان مى نمايد كه جنين حكومتى را از «رويه بيامبر اكرم(ص) و امام على(ع)) الهام كرفته است.(همانء ج 7 ص 77 مورخ 
1/8/0 مصاحبه با المستقبل) .٠١‏ همان» ج 7 ص 709 صص 3٠١5 - ”١7‏ ولاهع. .7١‏ همان» ج "ا ص 015١‏ مورخ .18/٠١/017‏ 
؟؟. همان» ج ؟» ص .7١8‏ 77. همان» ص ١1.امام‏ خمينى در جاى ديكر مى افزايد زاكر جمهورى به استبداد كشيده شود با رزيم 
سلطنتى هيج تفاوتى ندارد و تنها در لفظ مغايرت دارند.(ج 5 ص )53١8‏ 56؟. همان» ج *, ص 0178 مورخ 12/8/81. 10. همان» ج 
7 ص ١88‏ و109. 7128. همان؛ ج لا ص 7ل مورخ 112/88, ييام امام در جواب وزير خارجه تركيه. /1”. همان» ج هه ص 188) 
مورخ 18/17/1. 18. همان» ص 2177 مورخ 4/17/81. 9؟. همان» ج 2١١‏ ص 37 مورخ 18/8/81. 0. همان» ص 159. ."١‏ همان 
ص .1١1‏ ال. همان» ج .٠١‏ ص 100 مورخ 12/8/81. 8 همان. . همان» ج 8» صص 08١-/ا0امورخ‏ 8/8/88. 0". همان ج 21١‏ 
ص ١١‏ مورخ 10/8/88. 8" همان ج 2 ص 0150 مورخ 8/8(1/؟5. /ال. همان» ج 9 ص 728١‏ مورخ 15/1//88. 88 همان» ج / 
صص ١1-١8‏ مورخ 8/7/88. 9. همانء ص 108 مورخ 17/5/88. .5٠‏ همان» ص 37) مورخ 77/9/88. .١‏ همان ج 3 ج ١٠ه3‏ 
مورخ .١18/8/81‏ ”8. همان. ج “ا+صص 1١1-١١١‏ مورخ .79/٠١/017‏ “ا5. همان» ص 2/5 مورخ .18/٠١/817‏ 5. همان» صص -/١‏ 


لل مورخ لان / ١/١٠١‏ . 680 همان» ج 3 ص /ا3 مورخ اا ١‏ دع همان» ج بر ص 31١6‏ مورخ /ان/ "6/١١‏ /ا. همان» صص 
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ه/ 0/8 مورخ .18/٠١/817‏ 8ع. محسن كديورء حكومت ولا-يى» نشر نى» تهران /الا1» ص 118. 9ع. همان» ص /ا17. .2١‏ امام 
خمينى» ولا-يت فقيه» جاب اول» مؤسسه تنظيم و نشر آثار امام خمينى» تهران» بهار1777. ١ه.‏ همانء ص 178. 7. يكى از قرينه 
هايى كه روشن مى كند كه دغدغه امام خمينى در مبحث ولايت فقيه بيشتر اصل ولايت براى «فقيه » است نه جكونكى ولايت او 
آن است كه در قانون اساسى اول(88) بيش از آنكه به اختيارات ولى فقيه اشاره شود(بر عكس قانون اساسى دوم در سال 68)) به 
صفات و ويزكيهاى او توجه شده است. #. امام خمينى» صحيفه نور» ج ٠١‏ ص 108ء مورخ 18/8/88. 05. بنابراين قرائت» راه 
جمع ولايت و جمهوريت,ء آن است كه اولا شارع تنها شرايط زمامدارا را معين كرده استء ثانيا ولايت به معناى حكومت است نه به 
مفهوم ولايت شرعى بر محجورينء ثالثا نوع حكومت در انديشه سياسى امام» جمهورى اسلامى است كه انتخاب يا رد آن بسته به 
راى مردم است و بالا-خره اينكه «فقيه » به منظور ياسدارى از جنين حكومتىء نظارت عاليه دارد. 8ه. همان» ج 4» ص ١7١‏ مورخ 
(18/8/0. *ه. همان» ج 2١١‏ ص 28 مورخ 12/4/88. /اذ. همان, ج ٠١‏ ص 2075 مورخ 18/8/88. 08. همان ج ٠١‏ صص 77و39 


مورخ للخل فكرة منابع مقاله: فصلنامه علوم سياسى» شماره زهة فراتى» عبدالوهاب؛ 
جايكاه حكومت در انديشه امام خمينى(ره) 


جايكّاه حكومت در انديشه امام خمينى(س) كفتكو با آيت الله سيد حسين موسوى تبريزى متين: نخست به خاطر شركت در اين 
كفتكو از شما تشكر مى كنيم. سؤالاتى كه در اين نشست خدمت شما مطرح خواهيم كرد, عمدتا درباره مبانى «حكومت اسلامى » 
و «ولايت فقيه »» نزد حضرت امام خمينى(س) است. شايد اكر سخن را از جايكاه سياست و حكومت در اسلام آغاز كنيم. مناسب 
تر باشد. موسوى تبريزى: من هم از شما تشكر مى كنم كه تشريف آورده ايد و موضوعى به اين اهميت را وجهه همت خود قرار 
داده ايد. مبانى حضرت امام(س) درباره حكومت دينى, آن طورى كه از نوشته ها و درسهاى آن بزركوار بر مى آيدء بسيار روشن 
و كويا است. مى دانيم كه بعضيهاء اسلام را در اخلاق و احكام فرعى و ياره اى اعتقادات» خلاصه مى كنند. بعضى حتى از اين هم 
محدودتر مى بينند» به عقيده اين كروه» اسلام كارى به سياست و حكومت ندارد. اينها اساسا منكر وجود نظام سياسى و حكومتى؛ 
در مجموعه معارف دينى هستند. در اين نوع تفكر» سياست و حكومت از امور بشرى است و انسانها خود بايد بدان ببردازند. من 
فكر مى كنم اكر كسى منصف باشدء و تا حدودى هم با تاريخ و منابع نخستين اسلام آشنا باشد» در خواهد يافت كه اسلام اساسا 
يكك دين سياسى است. كافى است كه شما به نحوه كسترش اسلام در سالهاى نخستين توجه كنيد. ييامبر اسلام(ص) همين كه به 
مدينه تشريف آوردند وتشكيل حكومت اسلامى را در همان منطقه كوجكك, ممكن ديدند» يرجم حكومت اسلامى را برافراشتند. 
توجه اسلام به مسائل حكومتى و توابع آن - مثل اقتصادء نظام سياسى و روابط بين الملل - كمتر از اهتمام آن به عبادات واحكام 
فرعى نيست إبلكه بيشتر است. از ديد اسلام نه روابط خانوادكى يوشيده مانده استء و نه روابط بين الملل وكرنه ما نمى توانستيم 
سخن از كمال و كفايت اسلام بككوييم» واسلام هم نمى توانست براى هميشه؛ دين انسانها باشد. جامعيت يكك دين است كه آن را 
براى هميشه زنده و مفيد نكّه مى دارد. قرآن كريم به عنوان اصيلترين منبع دينى و نخستين قانون اساسى اسلام» به موضوعاتى توجه 
كرده است كه نياز يكك حكومت فراكير را هم برآورده مى كند. فقرزدايى» ظلم ستيزى» صلح بين الملل» مالياتهاى معمول و 
غير معمول و ... برخى ازموضوعاتى است كه درقرآن به آنها توجه شده است. حتى وقتى داستان اقوام ييشين را بازكو مى كند. علل 
انحطاط و يا عوامل يبشرفت آنان را هم يادآور مى شود ريعنى به مسلمانان مى آموزد كه اكر مى خواهيدء عزيز و توانمند باشيد. 
بايد جنين و جنان باشيد رمثلا به اجراى سياستهاى صحيح روى آوريد و از نحوه حكومت حاكمان ظالم قبلى عبرت بككيريد و مانند 
آنان حكم نرانيد. اكر قرآن از اين ديدكاه بررسى شود هر مسلمانى درخواهد يافت كه كمكك به تشكيل حكومت دينى از وظايف 
شرعى اوست و اصلا معناى مسلمان بودن» همين است. در اين باره» عقل هم ساكت نيست. به حكم عقل و خرد» مردمى كه سعادت 
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خود را مى جويند» كزيرى از تشكيل يكك حكومت سالم و الهى ندارند. در سايه جنين حكومتى است كه مى توان جامعه را تصفيه 
كرد و آحاد آن رابه كمال و سعادت رساند. متين: به نظر شماء حضرت امام(س) غير از فقهه از حوزه هاى معرفتى ديككر - مانند 
كلاسم و فلسفه - متاثر بودند ريعنى ايشان» ريشه هاى حكومت اسلامى و ولايت فقيه را فقط در فقه مى جستند؟ يا از ديكر علوم 
دينى نيز» جنين نظريه اى را استفاده مى كردند؟ موسوى تبريزى: براى ما كه نضج علوم رايج را در يرتو قرآن مى دانيم؛ ياسخ اين 
سؤال روشن است. فلسفه و كلام شيعه» بركرفته يا برخاسته از مفاهيم قرآنى استء و اكر ريشه حكومت دينى در قرآن استء علوم 
ديكر هم قهرا بر آن صحه مى كذارند. در فرهنكك قرآنى» خداوند بيرون آورنده مؤمنان از تاريكى به سوى روشنايى است: 
(يخرجهم من الظلمات الى النور). همه هدف انبيا و فلسفه بعثت همين است. و اين بدون حكومت سالم و دينى ممكن نيست. 
بنابراين» همه علومى كه از قرآن سرازير شده اند» همين سمت و سو را خواهند داشت. امام - رحمة الله عليه - به اين سمت حركت 
مى كردند كه احكام و كرايشهاى دينى را تبيين عقلايى كنند. اين يكك تلاش كلامى - فلسفى است. هدف ديككرى كه امام وجهه 
مت خود قرار داده بودند» بيان و اثبات جامعيت اسلام و ضرورت جنين اعتقادى بود. دراين مرحله» بى شك امام يكك متكلم هستند. 
اين غير از جنبه فقاهتى حضرت امام(س) است. متين: حضرت امام(س) وقتى نظريه ولايت فقيه را مطرح كردند كه اكثر طرحهاى 
ارائه شده براى حكومتء غربى و لائيكك بود رجون بسيارى اين طور فكر مى كردند كه براى باز كرداندن ممالكك اسلامى به تمدن 
و شكوه از دست رفته» بايد به شكلهاى سياسى و نحوه حكومتها در جهان صنعتى نككاه كرد. قطعا حضرت امام(س) از اين نظريه ها 
آكاه بودند. ايشان در زمانى طرح حكومت اسلامى بر يايه ولايت فقيه را عنوان فرمودند كه نويسند كان زيادى» همه عقب ماندكى 
مسلمانان را در كارنامه اسلام مى نوشتند. با توجه به زمان طرح اين ايده -يعنى ايده ولايت فقيه - شايد بتوان اين طور نتيجه كرفت 
كه حضرت امام(س) خواسته اند ولايت فقيه را به عنوان عاملى مؤثر و توانمند براى بازكرداندن ممالك اسلامى به تمدن اسلامى 
مطرح كنند. عقيده شما در اين باره جيست؟ موسوى تبريزى: قطعا همين طور بوده است. اين رااز سخترانيهاى امام هم مى توان 
فهميد. نسبت به كذشته ايران» مسلم است كه مردم ايران» مردمى ترقى خواه و انقلابى بودند ريعنى مى خواستند كه بيشرفت كنند و 
به ضرورت ترقى و تجدد بى برده بودند. روشن بينى و يبشرفت خواهى در تاريخ ما يكك واقعيت انكارنايذير است. اين سير طبيعى و 
هماهنكك با روحيه مردم ما بود. اما يكك دستهايى بود كه نمى كذاشتند اين منويات تحقق بيدا كند. هميشه عوامل بازدارنده بيش از 
عوامل يبش برنده بود. شما ببينيد درمشروطه جه اتفاقى افتاد. دراين نهضت فراكير» خيلى ها شركت كردند. از روشنفكران و ملى 
كراها كرفته تا مردم عامى رُولى همه اين حركت در يناه علما و مراجع بود. يعنى حتى وطن يرستان غيرمذهبى نيز در لواى اسلام 
فعاليت مى كردند. به هرحال مشروطه. استبداد محض را به حكومتى تبديل كرد كه در آن صحبت از قانون و انتخابات و عدليه و 
مجلس و توجه به مردم بود. نمى كويم به نتيجه خوبى رسيد و اوضاع خيلى خوب شد /من جنين اعتقادى ندارم رُولى به هر حال 
ايران يكث كام به بيش برداشت. همان وقتهاء بسيارى از كشورهاى ييشرفته امروزى» در انحطاط بودند. در ايران» ما خيلى زودتر از 
بعضى كشورهاء شاهد انقلاب و خيزشهاى مردمى هستيم. جه شد كه آنها به يبشرفت خود ادامه دادند» ولى ايران نتوانست كامهاى 
بعدى را بردارد؟ امام خيلى به اين مسائل فكر مى كردند. خودشان هم بعضى از اين مراحل تاريخى را از نزديكك ديده بودند و شايد 
حضور هم داشته اند. ايشان در افكار خودشان به اين نتيجه رسيده بودند كه اسلام نبايد در حاشيه حوادث قرار بكيرد ويعنى اين 
طور نباشد كه تا يكك جايى دخالت كند و بعد كه نهضت به مرحله يبروزى رسيد. خودش را كنار بكشد. براى همين امام - رضوان 
الله تعالى عليه - انديشه حكومت اسلامى را در سر يروراندند. ايشان» خيلى به كارهاى مقطعى اهميت نمى دادند رمثلا هم وغم آن 
بزركوار اين نبود كه مدرسه اىء يا بيمارستانى و يا كتابخانه اى را تاسيس كنند. اينها همه خوب است راما نياز مسلمانها و اسلام 
بيش از آن بود. مخالفت ايشان باح ركتهايى مانند انجمن حجتيه هم با اين نكرش» توجيه مى شود. جون امام خوب دريافته بودند كه 
جوانان يرشور و خوش فكر مسلمان بايد به مبارزه فكر كنند رُمبارزه با دشمنان اصلى امام عصر(عج)» يعنى همه بايد بسيج مى شدند 
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كه امكانات را از دست شاه در مى آوردند» واين ممكن نبود؛ مكر با تشكيل حكومت. در نظر ايشانء هيج جيز به اندازه تغيير 
ساختار سياسى - حكومتى - كشور مهم نبود. بنابراين» بايد جوانها هم به همين سمت حركت مى كردند. مع الاسفء بعضى 
فعاليتهاى متدينين به تشتت و جند سويى در جبهه مسلمانان مى انجاميدء و امام از اين قضيه بسيار ناراحت بودند. نقص عمده و 
اساسى نهضتهاى مشروطه و ملى شدن نفتء همين بود كه به تشكيل حكومت دينى نينجاميد. والا مشروطيت و ملى شدن نفت» 
حركتهاى خوب و مردمى بودند. نتيجه مشروطيت و نهضت ملى شدن نفت» تغييرات ساختارى و كاه اقتصادى در نظام حكومتى 
بود. ولى امام مى خواست ريشه ها را بسوزاند و حكومتى را جايكزين حكومتى ديكر بكنند. جون مى ديدند كه تا حكومت و نظام 
سياسى مملكت به نفع اسلام تغيير نكند و زمام كشور به دست فقيه جامع الشرايط قرار نكيرد» هيج تغيير و تحولى» در نهايت 
سودمند نخواهد بود. شايد آن روزى كه امام به حكومت اسلامى و تغيبر و شكست رزيم مقتدر يهلوى فكر مى كردند» كسى 
جرات انديشيدن در اين باره را به خود نمى داد. امام به يكك نكته مهم ديكر هم توجه داشتندء اينكه اين تغيير اساسى و تحول بنيادى 
بايد به دست مردم صورت كيرد ريعنى با كودتا ويا شكردهايى شبيه به كودتاء حكومت قوام نمى كيرد و در واقع اتفاق مهمى؛ 
صورت نككرفته است. مردم بايد خودشان به اين انديشه مى رسيدند و از جان و دل براى تشكيل حكومت دينى» فداكارى مى 
كردند. سياست كلى امام اين نبود كه حكومت,ء منهاى مردم و در واقع ايشان» حكومت را براى اصلاح و سعادت مردم مى خواست» 
نه مردم را براى ايجاد حكومت. در جنين سياستى جايى براى كودتا ويا جابجايى حكومت بدون خواست مردم» نيست. متين: اشاره 
فرموديد كه امام در موضوع حكومت و در بحث ولا-يت فقيهء جامع نكر بودند ريعنى اسلام را در همه ابعاد و جوانب آن مى 
نكريستند. اككر ممككن است بفرماييد كه آيا جنين نككرشى در فقهاى بيش از ايشان هم بوده است؟ در ضمن امام جككونه به اين نتيجه 
رسيدند كه جامعيت اسلام» حكومت را هم يبوشش مى دهد؟ موسوى تبريزى: جامعيت اسلام؛ نكته اى نبود كه فقهاى بزركوار 
بيش از ايشان و يا همزمان با ايشان از آن غافل باشند. تفاوت عمده امام با ديكران» بينش سياسى آن بز ركمرد بود. حضرت 
امام(س) تشكيل و اداره حكومت را از وظايف مهم و اصلى علماى اسلام مى دانستند. بعضى ممكن استء كمكك به حكومت دينى 
را وظيفه بدانند اما اصل تاسيس حكومت را در شرح وظايف فقيه نياورند. امام اين طور فكر نمى كردندء بلكه فقيه را موظف به 
بنياتكذارى حكومت و نظام مى دانستند. در اين تفكرء مبارزه با ظلم نه براى تعديل حاكمان استء بلكه براى براندازى ظلم است. 
امام مبارزه با شرك و كفر و ظلم را از رهككذر حكومت مى جستند و موفق مى دانستند. ايشان دو وظيفه براى خود و هر فقيه 
ديكرى در نظر داشتند: اداره صحيح امور مردم» و محو ظلم. همين طور كه هر كس مى فهمدء اين دو برنامه» تنها در سايه حكومت 
جامه عمل مى يوشد. بنده قبل از انقلاب در صحبت با بعضى از مراجع معاصرء فهميدم كه اين بز ركواران تشكيل حكومت دينى را 
از وظايف مردم مى دانند ريعنى فقيه» تنها بايد مردم را ارشاد كند و به آنها بكويد كه بعد از تشكيل حكومتء رفتار اسلامى 
جيستء ويا جه بايد كرد؟ خصوصا اكر براندازى حكومتهاى موجود, با ضرر و خطر همراه باشد» لزومى نمى ديدند كه اقدام كنندمْ 
يعنى برخود واجب شرعى و لازم عقلى نمى دانستند. در اين بينشء مردم بايد حكومت دينى را بريا كنندء و براى اجراى حدود به 
علما مراجعه كنند. حتى كاهى براى اين طرز تفكرء به آيات و روايات هم, استناد مى كردند. خدمت يكى از همين بز ركواران 
عرض كردم كه حضرت امير(ع) فرموده اند: «قيام من براى آن بود كه حدود الهى را اجرا كنم ». ايشان فرمودند: جون مردم» كرد 
حضرت جمع شدند و حكومت را به آن كرامى سيردند» امام خود را موظف ديد كه اجراى حد كند. يس تفاوت امام با بسيارى از 
فقها در اعتقاد به جامعيت اسلام نبود. جامعيت را همه مى يذيرفتند. امتياز امام اين بود كه جامعيت اسلام را در تشكيل حكومت مى 
جست و آن رااز وظايف هر مسلمانىء بويزه دانشمندان اسلامى قلمداد مى كردند. امام مساله حكومت اسلامى را از دهه جهل به 
بعد مطرح كردند و خيلى هم بر آن ياى فشردند. تا آنجا كه يهلوى» تنها رقيب جدى و رسخت خود را امام مى دانست. اينكه عرض 


مى كنم تفاوت امام خمينى(س) با فقهاى ديكر, در بينش سياسى بودء از اينجا روشن تر مى شود كه امام مبارزه با ظلم را به 
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هرقيمتى واجب مى دانستند ُولى اكثر فقها مى كفتند: مبارزه با ستم» نوعى نهى از منكر استء و نهى از منكر شرايطى دارد كه اكر 
آن شرايط فراهم نبودء لازم نيست. يكى از آن شرايط هم اين است كه خطرجانى دريى نداشته باشد. سخن امام اين بود كه منكر 
اكر ظلم كلى و فراكير باشدء نهى و مبارزه با آن واجب است (اكرجه به كشتار و شهادت بينجامد. مساله حكومت را دقيقا امام از 
سال جهل و هفت يا هشتء مطرح كردند رُولى اصل مبارزه با ظلم» مخالفت با اسرائيل» استقلال از امريكاء مبارزه با فحشا و... از 
سال جهل ودو شروع شد. اين نشان مى دهد كه مساله حكومت و نظام سياسى» صورت كامل و هماهنكك مبارزات اسلامى است. 
متين: به نظر مى آيدء امام - رضوان الله تعالى عليه - در اصل ولايت فقيه به يكك توسعه مفهومى اعتقاد داشتند رُيعنى معنا و مفهوم 
ولايت فقيه را بيش از آنجه نزد بيشينيان بود» توسعه دادند. اين كسترش مفهومى را امام به ساير عناصر مطرح در حوزه نيز سرايت 
دادند ُمثلا همين مساله تبليغ را اكر در نظر بككيريم» اككر حوزه براساس انديشه هاى امام هدايت و برنامه ريزى شود بسيار كسترده 
تر» زرفتر و متنوعتر از وضعيت سنتى خود را خواهد داشت. حتى اكر مبانى فكرى فقهاى ديكر را اساس قرار بدهيم و بكوييم 
تشكيل حكومت از وظايف مردم استء اين وظيفه را مى توان از طريق تبليغ به آنان كوشزد كرد. نظر حضرت عالى در اين باره 
جيست؟ موسوى تبريزى: همين طور است كه مى فرماييد. اضافه مى كنم كه امام براى رسيدن به اهداف بلندى كه داشت» مقدمات 
آنها را هم فراهم كرد. رويه امام اين نبود كه مثلا يكك مسيحى را به اسلام تشرف بدهدء ويا آنقدر در كوش شراب خوار و زناكار 
بخواند كه توبه كنند. اينها برد كمى دارند. خيلى از فعاليتهاى ير سر و صداى بعضى ازدلسوزان اسلام؛ با همه قداست ومعنويتى كه 
داشتند» محدوده اندكى را يوشش مى داد. مبارزه با فقره ستم» تبعيضء فحشا و بى اعتقادى در برنامه همه بود اما توسعه مفهومى 
در عناصر حوزوى - كه شما كفتيد - فقط در كار امام و ييروان ايشان مشاهده مى شد. امام دنبال اين نبودند كه جند كرسنه را سير 
كنند رُجند تا جوان را به راه بياورند رُبيمارستانى بسازند و كناهكارها را توبه بدهد. امام به ريشه ها مى انديشيد و از همه 
استعدادهاى حوزه. از جمله تبليغ» براى ريشه كن كردن آنها سود مى جست. در دستكاه فكرى امام همه نيروهاى فكرىء انسانى؛ 
مالى و اعتبارى بسيج شده بودند كه ريشه ها را بسوزانند. اكر ريشه قطع مى شدء آن وقت: (يدخلون فى دين الله افواجا). انككشت 
اعتراض امام به سمت كانونهاى فرهنكك سازء مثل راديو و تلويزيون» دانشكاه. مدارسء ادارات و در راس همه حكومت بود. امام 
مثل هر آدم تيزبين و مآل انديشى مى دانست كه افراد جامعه از هم تاثير مى يذيرند. با اصلاح يكى دو نفر» مداوا كردن مردم يكك 
محله و با توبه دادن جند جوان» كار درست نمى شود رُجون شما دو سال زحمت مى كشيدء جند نفر را به راه مى آوريد ,ُولى 
همينها در عرض جند ساعت, دوباره به فساد كشيده مى شوند. جون, كشور از مراكز فساد ير بود. راديو» فاسد بود تلويزيون مفسده 
انكيز بود زدانشكاههاء جوانها را منحرف مى كردند رو خلاصه همه جا لانه فساد شده بود. امام شاخ و بركك نمى زد. حتى شاه را 
هم شاخ و بركك مى دانست. حمله امام به ريشه ها بود رُولو اينكه ريشه ها در خارج از مرزهاى كشور باشند. اين بود كه امام 
هميشه؛ امريكا و انكلستان و استكبار جهانى را هدف قرار مى داد. ايشان شاه را هم عمله و وسيله آنها مى دانستند. از اوجى به 
مسائل نككاه مى كردند» كه مشكلات جزئى را براى خود حل كرده بودند. هدف امام - رضوان الله تعالى عليه - الهى كردن فرهنكك 
جامعه بود. با جو عمومى اجتماع؛ رعايت حقوق الهى و مردم مى شد. انفاق» عدالت» از خود كذشتكى, حق مدارى. خيلى خوب 
است إاما اككر فضاى كلى جامعه اينكونه نباشد» كسى نمى تواند اين ارزشها را يايدار و فراكير نككّه دارد. انقلاب اسلامى به رهبرى 
امام اين خاصيت را داشت ويعنى جو و فضاى جامعه.؛ الهى شده بود. مردم دردوران انقلاب» همه فداكارى مى كردند. 
اكركوجكترين مشكلى براى كسى بيش مى آمدء مشكل همه بود. مستمندان» تحقير نمى شدندء سرمايه داران به سرمايه هاى خود 
نمى باليدند. سادكى يكك ارزش شده بود. مردم به حقوق شرعى و عرفى خود قانع بودند. اين همان جيزى بود كه امام مى خواست, 
يعنى يكك جامعه سرايا دينى و الهى. يادم هست در مدرسه علوى؛ كيسه هاى يول» يكى يس از ديكرى مى آمد. اين يولها را كسانى 


به انقلاب هديه مى كردند» كه ممكن بود تا جند ماه بيشء از يكك ريالش نمى كذشتند. به تعبير خود امام مردم» الهى شده بودند. 
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همان وقتهاء بعضى از فضلاى حوزه حتى روشنفكران حوزه؛ حرفهايى مى زدندء مقالاتى مى نوشتند و عقيده هايى را رواج مى 
دادند» كه در نهايت اكر خيلى موفق مى شدند» شاخه اى از فساد را قطع مى كرد. مجله مكتب اسلام؛ با جه طول و تفصيلى» راجع 
به زيانهاى مشروبات الكلى؛ مقاله جاب مى كردء و يا اينكه نككّاه كردن به تلويزيون براى جشم ضرر دارد. همان موقع ايران يرشده 
بود ازميكده ها و مراكز فساد. تلويزيون با برنامه هاى مفسده انكيزش بيشترين وقت مردم را كرفته بود. اكر كسى اين مقالات را مى 
خواند» فكر مى كرد كه تلويزيون براى اين حرام است كه به جشم انسان صدمه مى زند! امام زمامداران را هدف كرفت. جون مى 
دانستند كه همه اين مفاسد يكك سرجشمه دارد» و آن حكومت فاسد يهلوى استء و آن هم خودش از يكك جشمه ديكرى كه بيرون 
از مرزهاى كشور است آب مى خورد. حالا شما ببينيد جقدر بين اين دو رويه اختلاف بود. متين: نظريه ولايت فقيه كه از سوى امام 
ساماندهى و عينيت يافت» كرجه برخاسته از فقه مترقى شيعه بود» توانست بر روند كلى فقاهت مصطلح نيز تاثير بككذارد. به عبارت 
ديكرء ولايت فقيه به عنوان يكك اصل اساسى در فقه. موجب فعالتر شدن فقاهت و دستككاه اجتهاد شد. آيا شما با اين تحليل موافقيد» 
وآيامى يذيريد كه ولايت فقيه» ابعاد كسترده ترى را بيش روى فقيهان و جامعه فقهى ما نهاد؟ موسوى تبريزى: خيلى بيشتر از اين 
انتظار مى رفت رُولى بايد يذيرفت كه بى تاثير نبود ,.خصوصا حوزه قم ونجف وضعيت ويزه اى دارد. آنجا بسيارى ازاين دست 
مسائل را بر نمى تافت. فشارى كه بر حوزه نجف هست,ء بر حوزه قم نيست. بعد از انقلاب اساتيد مبرزى به تدريس درس خارج 
قضا و شهادات و حدود روى آوردند. از آيت الله العظمى كليايكانى بكيريد تا بسيارى ديكر از درس خارج كوها. بسيارئ از ابواب 
فقه كه جنبه حكومتى دارد» الآن بيشتر مطمح نظر است. كتابهاى خمس و زكات و حقوق مالى كه مى توانند اساس فقهى حكومت 
را مستحكمتر كنندء الان بيشتر موضوع درسهاى خارج است. و اين يديده مباركى است. علاوه بر تغيير محسوسى كه در موضوع 
درسهاى خارج كفتم؛ در حال حاضر كتابهاى محققانه اى هم درباره آن دسته از موضوعات فقهى كه مربوط به حكومتند» نكاشته 
مى شود. بحثهايى مانند مضاربه و مساقات و غيره كه مى توانند اساس سيستم بانكى كشور و صنعت بيمه را اسلامى كنند» الآن بيش 
از ييش مورد توجه و اهتمام آقايان است. ييش از اين» هر بابى از فقه كه يكك سر آن به حكومت مى رسيد» خيلى محل توجه نبود, 
ولى در حال حاضرء هر جه مباحث سياسى تر و كاربرديتر باشدء بيشتر استقبال مى شوند. از كتابهاى مهمى كه در اين فضا نوشته 
شدء كتاب ولا-يت فقيه آيت الله متتظرى است. يكك جلد اين مجموعه به اثبات ولايت فقيه اختصاص دارد» سه جلد ديكر آن به 
مسائل حكومتى مى يردازد ,,مسائلى از قبيل بيت المال» زندانهاء قضاوت, امر به معروف و نهى از منكر» و هر جيزى كه براى 
حكومت لازم و ضرورى است. اصل طرح اين مباحثء مباركك و مفيد است ,مُخواه بنده وشما با آن موافق باشيم يا نباشيم» آن بحث 
ديكرى است. اين فضا را در حوزه؛ انقلااب اسلامى به وجود آورد» و انصافا فضاى مباركى است. يكى از ابواب فقه كه خيلى در 
حوزه ها مظلوم بود مساله امر به معروف و نهى از منكر بود. براى بعضيها دريس اين باب» سنكين بود زيعنى احساس مى كردند 
اكر وارد اين مقوله بشوند» در حد يكك سخنران مذهبى» خودشان را تنزل داده اند رُولى به هر حال امر به معروف و نهى از منكر از 
ابواب فقه ماست و بايد حداقل به اندازه بابهاى ديكر تدريس و تحصيل شود. من يادم هستء يكى دو سال به ييروزى انقلاب مانده 
بود به حضرت آيت الله نورى همدانى» يبشنهاد كردم كه شما يكك بار اين موضوع مظلوم فقهى را تدريس كنيد. ايشان اول خيلى 
استثيال تكروند #ولى سيد كه 4ه دريس اذعت كبارةند خيل نوفتيك آمو بوه عسان وقت قزان شد كدارة بحت ا دريكه 
مجموعه جاب بشود. به خاطر مسائلى كه در آن روز بود امكان جاب آن درايران فراهم نشد. يبش از انقلاب در ياكستان جاب 
شد و بعد هم در ايران تجديد جاب كردند. در كتابهاى مهم فقهى ماء مثل شرايع به اختصار از امر به معروف و نهى از منكر بحث 
شده است زاما امام به دليل همان بينش بلند و حكومتى كه داشت,ء در تحريرالوسيله به تفصيل وارد بحث شده اند. اكر قرار است فقه 
ياسخكوى معضلات اجتماعى و سياسى باشدء بايد به اينكونه بابها در فقه. اهميت بيشترى داده شود. غير از اهميت دادن به ابواب 


مهجورء ولى مهم فقه. انقلااب اسلامى در كيفيت مباحث و نوع بررسى مسائل و بينش فقها هم تاثير داشته است وُيعنى به همان 


بانك جامع مقالات امام خمينى (رد) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لطاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه 1196 ١90/1‏ 


كتابهاى رايج و موضوعات معمول حوزه. مثل ابواب صلوة» خمسء زكات و ... بعد از طرح نظريه ولايت فقيه. طور ديكرى توجه 
شد. حالا ديكر كمتر فقهى هست كه هنكام طرح مباحث فقيهى» نيم نككاهى به شرايط روز و عنصر زمان و مكان نداشته باشد. مع 
الااسفء آن مقدارى كه توقع مى رفتء تحقق نيافت. فقه بايد جوابكوى مسائل ريز و درشت اجتماع باشد. بسيارى از معضلات 
كنونى دولت ازاينجا ناشى مى شود كه فقه ما درباره آنها ساكت است. اككر فقها همت كنند و توجه نشان دهندء مى توانند براى 
همه مسائل كوجكك و بزركك حكومتى راهى در فقه بككشايند. اين كمبود» علل زيادى دارد رُجون به هر حال همه فقهاى حوزه 
توجه به اين مسائل را در اولويت قرار نداده اند. عده اى هم كه با امام همسو بودند, امام و انقلاب را قبول داشتند ,اما فكر حكومتى 
نداشتند. براى امام اينقدر فرصت نبود كه به همه اين مسائل بيردازند. بايد فقهاى بزركك و مبرز حوزه اين راه را ادامه مى دادند و 
توانايى فقه شيعه را در حل مسائل روز فرهنكىء اقتصادى و سياسى به ظهور مى رساندند. هنوز حوزه در زمينه فقه واصول نتوانسته 
است از نظريات شيخ انصارى و امثال او فراتر رود. البته كسانى شروع كردند رُولى كافى نبود. آقاى منتظرى هم از كسانى بودند كه 
اين درس را در حوزه شروع كردند. البته اين غلط است كه بخواهيم همه ياسخها را از فقه استخراج كنيم. جون به هر حال» اسلام 
غير از فقاهتء كلام و اعتقادات و تفسير هم دارد. بعضى موضوعات را بايد در حوزه هاى معرفتى ديكر» جستجو كرد. شبهات» همه 
فقهى نيستند كه براى ياسخ آنها سراغ فقه برويم. بعضى شبهاتء كلامى اندء بعضى از مقوله فرهنكك و هنرند. اسلام» مى تواند در 
مقابل همه اين جبهه. ايستاد كى كند, اكر به همه ابعاد آن توجه شايسته بشود. اكر كسى در مبناى علمى حكومت اسلامى» شبهه 
داشته با او نمى توان به زبان فتوا سخن كفت. جنين شبهه اى را بايد به حوزه اعتقادات كشيد رجواب آنجاست. به هر حال حوزه 
هاى علميه راه درازى در بيش دارند. استعداد و آمادكى حل و فصل مسائل روز در حوزه هست ,ُحوزويان بايد يكك قدرىء بينش 
خود را به نككرش امام نزديكتر كنند. والا همه اين شبهه ها بى ياسخ مى مانند. متين: شما اين احتمال را مى دهيد كه امام تشكيل 
حكومت اسلامى را كاملا مساوى با اسلامى شدن جامعه نمى دانستند؟ جون ممكن است همين حكومت فردا دست كسانى بيفتد 
كه التزامى به احكام عملى اسلام ندارند. فقه و احكام شرعى بايد در متن جامعه؛ ظهور بيدا كنند. اكر حكومتء اسلامى باشد راما 
مردم جندان به شريعت يايبند نباشند» بتدريج حكومت هم از محتواى اسلامى بودن خالى مى شودء و آن تغييرات اساسى كه امام در 
نظر داشتند» تحقق نمى يابد. حضرت امام(س) اككر جنين احتمالى را جدى كرفته بودند» جه راهبردها و راهكارهايى را بيش بينى 
كرده بودند؟ موسوى تبريزى: توجه امام ببشتر به اساس و ريشه ها بود. آن بزركوارء خيلى به جزئيات اهميت نمى دادند. امام 
تاثيرات حكومت اسلامى را بر مردم و حتى حوزه هاء خيلى عميق و كسترده مى دانست رُيعنى اكر كار از آنجا درست بشودء كانون 
و مركز اصلاح شده است. اين حتما به اصلاح جامعه و تصحيح حوزه هم مى انجامد. يكك وقتى حضرت امام(س) به من فرمودند 
كه به فلانى (يكى از فضلاى حوزه) بكو كه برود فلان شهرء امام جمعه آنجا بشود. من ييام امام را خدمت آن آقا كفتم. وقتى ييام 
امام را شنيد به من كفت: من حاضرم كه بروم و امام جمعه فلان شهر بشوم. ولى شما ببينيد» الان حوزه دست كسانى است كه يا 
امام را درككث نكرده اند و يا اساسا با ايشان مخالفند. اككر جند نفرى هم كه در حوزه هستيم و انديشه هاى امام را تبليغ مى كنيم» 
اكر به اين سو و آن سو برويمء اينجا مشكل بيدا مى كند. شايد ما بتوانيم در حوزه. به فكر و انديشه امام كمكك كنيم. به ايشان 
بكوييد اكر اجازه مى فرمايند» من در حوزه بمانم. من صحبت هاى آن آقا را به امام - رضوان الله تعالى عليه - عرض كردم. امام 
فرمودند: از قول من به ايشان بككوبيد: اكر حكومت, اصلاح شود؛ حوزه هم به تبع تغييراتى خواهد كرد. اين بينش را فقط امام 
داشتند. ايشان بودند كه به ريشه ها كار داشتند. همان وقتها كه يهلوى» حكومت مى كرد. امام به شاخ و بركها كارى نداشت بى 
حجابى و شرابخوارى و فساد را هدف خودشان قرار نداده بودند. جون خوب مى دانستند كه اين آتشها همه ازسوى حكومت است. 
همه ديديم كه وقتى انقلاب ييروز شدء مردم با كمال رغبت و آكاهى» به سمت رعايت شؤون اسلامى حركت كردند. حتى اول 


انقلاب بعضى از خانمها كه كاملا بى حجاب بودند. در همان كوجه جماران كه امام و بنده ساكن بوديم» رفت و آمد مى كردند. 
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امام هيج وقت در سخترانى هاى خود؛ نمى كفت جلوى اينها را بككيريد. جون اولا ممكن نبود, ثانيا كار بايد از بن وريشه درست 
مى شد. امام هميشه به ما مى فرمود: فكر نكنيد اين قضاوت كه الآن شما مى كنيد. كاملا اسلامى است - خطاب امام به ينج شش 
نفرى بود كه در شوراى عالى قضايى بودند - ما اكر بيست سال ديكر هم به اين مرحله برسيم كه قضاى اسلامى را عملى و اجرا 
كنيم» خيلى خوب است. عجله نكنيد. شما كار را از بالا بتدريج درست كنيد كم كم همه جيز درست مى شود. كاهى بين ما 
صحبت اين بود كه فلا-ن قاضى انككشتر طلا-مى اندازد» يا آن يكى ريش مى تراشد. امام مى فرمودند: به اين جيزها كار نداشته 
باشيد. اكر برنامه ها از بالاء عادلانه باشد و مطابق موازين شرع و عقل عمل كنيد» همان قاضى ريش تراش هم به عدالت عمل مى 
كند ويعنى جاره اى جز اين ندارد. جون قانون عادلانه است رولى اكر كار از بالا خراب باشد» هر كس ديكرى را كه بر مسند قضا 
بنشانيد» هرجند آدم متدين و ظاهر الصلاحى هم كه باشدء ظلم خواهد كرد. جون فرهنكك حكومت او را به ظلم مى كشاند. بلى 
اينكه شما كفتيد امام مى خواستء جزئيات شريعت را هم در جامعه به اجرا د رآورد» درست است رإاما نه با دخالت مستقيم. امام اولا 
مى خواست همه جيز را از اساس اصلاح كندء ثانيا شيوه امام محبت و مهربانى بود ريعنى ايشان تا آنجا كه ممكن بود» زبان محبت 
رابه كار مى كرفتند ,نه عامل فشار و ارعاب» سياست كلى امام(س) اين بود. و اين رويه را ايشان در همه جا داشتند راز مسائل 
نظامى و ارتشى بكيريد تا بيجيده ترين معضلات فرهنكى, به خاطر همين هيج وقتء اتفاقات جزئىء امام را جندان متاثر نمى كرد. 
جون ايشان مى دانستند كه ريشه آن جيست و بايد كجا را هدف كرفت. متين: ولى به هر حال» حكومت براى خود روحى دارد كه 
اكر آن روح سالم و اسلامى باشدء» حكومت هم مى تواند به رويه اسلامى خود ادامه دهد. اكر قوانين همه اسلامى باشند رُولى مردم 
به راه ديككرى بروند. در نهايت حكومت به سمت مردم كرايش بيدا مى كند و نمى تواند خيلى جداى از مردم حركت كند. بدنه 
حكومت و دولتء ازاين جهت آسيب يذيرند. ما اين احتمال را مى دهيم كه حضرت امام(س) خصوصا در اواخر عمر مباركشان» 
شديدا ازاين مساله نكران بودند. شايد طرح ولايت مطلقه فقيه براى جلو كيرى از اين آسيب اساسى بود. براى اينكه اككر دولت و يا 
بخشهايى از حكومت,. نغمه هاى ديكر نواختند» اساسش محفوظ باشد و به بنيانهاى حكومت اسلامى» صدمات مهلك وارد نشود. 
موسوى تبريزى: منظور من از توجه امام - رضوان الله تعالى عليه - به كليات» مفاهيم كلى نبود مكليات اجرايى و كاربردى. راجع به 
حفظ سلامت بدنه حكومتء سفارشهاى امام اتفاقا خيلى هم جزئى بود. ايشان به اينكه جه كسى شايستكى رياست جمهورى را 
دارد» كار داشتء تا مساله ماشينهايى كه سران مى نشستند. مرتب راجع به معضل كرانى و حل آن سفارش مى فرمودند. از همه مى 
خواستند كه كرفتار تجمل كرايى نشوند» با مردم صادق و مهربان باشند» و آنان را ولى نعمت خود بدانند. يادم هست كه در مجلس 
سوم؛ حدود بيست و سه نفراز نمايندكان نامه اى را امضا كرديم و به خدمت امام فرستاديم. مضمون نامه اين بود كه بعضى از 
وزارتخانه هاء كاهى خودشان قانونهايى را به تصويب مى رسانند و به اجرا مى كذارند. دليل آنها اين بود كه مملكت نياز به قوانين 
تازه و مترقى دارد. و جون فكر مى كردند مجلس تصويب نمى كندء قوانين را مى بردند در شوراى مصلحتى كه امام تعيبن فرموده 
بودند. آنجا جوسازى مى كردند و حرفشان را بيش مى بردند. عكس العمل امام به نامه ما اين بود كه نامه اى براى شوراى مصلحت 
نوشتند واز آنها خواستند كه ديكر قانونكذارى نكنند. در همان نامه به شوراى نككهبان هم تذكر دادند كه مصالح نظام و جامعه را 
در نظر كيرند. يكك علت اينكه مجلس قادر نبود به سرعت قانونكذارى كند و نياز سازمانها و وزارتخانه ها را برآورده كند» و علت 
ديكر اشكال تراشيهاى شوراى نككهبان بود. همين باعث شده بود كه وزرا و رؤساء خودشان را معطل تصويب قانون در مجلس 
شوراى اسلامى نكنند. امام به شوراى نككّهبان تذكر دادند كه اكر به نياز نظام و مردم توجه شود, احتياجى به جعل قوانين غيررسمى 
نيست. من باز مى كردم به همان حرف اولم. امام بعد از تشكيل حكومت هم مثل سابق» سعى داشتند وضعيت را از بالا درست 
كنند. اكر وزير خوب باشدء معاون خوب هم انتخاب مى كند. آن وقت ديكر همه راههاى خلاف بسته مى شود. يس بايد كسى را 
در راس نظام نشاند كه به او اطمينان صددرصد است. بعد ديكر انسان خيالش راحت است. مى داند كه او خيانت نمى كند؛ 
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حماقت نمى كندء و با مردم درست رفتار مى كند و ... دراين صورت دولت مورد اطمينان مردم خواهد بود و ... متين: يكى از 
شبهاتى كه از همان ابتدا درباره ولايت فقيه مطرح بود تعارض اين نوع ولايت با حاكميت مردم است. با توجه به اينكه امام عميقا 
به حاكميت مردم اعتقاد داشتند» و با همين باور» ولايت مطلقه فقيه را هم عنوان فرمودند, قطعا به اين نتيجه مى رسيم كه حاكميت 
مردم در نظر امام» غير از حاكميت مردم در غرب استء لطفا نظرتان را در اين باره بفرماييد. موسوى تبريزى: ماجراى اهميت دادن 
امام به مردمء نيازى به توضيح ندارد. اين روحيه را امام هم بيش از ييروزى انقلاب داشتند» و هم تا آخرين روزهاى عمر شريفشان» 
شما حتما يادتان هست: وقتى روز دوازدهم بهمن سال ينجاه و هفت در بهشت زهرا سخترانى مى كردندء اول فرمودند: «من دولت 
تشكيل مى دهم ». بعد بلافاصله افزودند: «من به يشتيبانى اين مردم» دولت تشكيل مى دهم , ايعنى ايشان همه جيز را از مردم مى 
دانستند. ازهمان روز اول هم مى فرمودند اين دولت موقت است. بايد مردم خودشان راى بدهند و رئيس جمهور را انتخاب كنند. با 
وجود اينكه اسم دولت را موقت كذاشته بودندء باز از مردم خواستند كه با راهييمايى» نظر موافقشان را اعلام كنند. نخستين برنامه 
هايى هم كه به دولت موقت دادند اين بود كه ساختار حكومت را براساس راى مردمء سامان بدهند. در اولين فرصت ويعنى كمتر از 
دو ماه انتخابات بر كزار شد و مردم روز دوازدهم فروردين به اصل نظام راى مثبت دادند. بعد هم انتخابات يكى يس از ديكرى 
آغاز شد. قاعدتا وقتى خبركان قانون اساسىء منتخب مردم بودندء نبايد براى آنجه آنها تصويب كرده بودند -يعنى قانون اساسى - 
دوباره انتخابات بر كزار شود. ولى امام كفتند: «شايد مردم» همين قانونى را كه خب ركان تدوين كرده اند» نيسندند.» لذا از مردم راى 
كيرى به عمل آوردند و امام ازاين جهت هم خيالشان راحت شد. آن موقع كسى به فكرش نمى رسيد كه لازم است براى تعيين 
نوع حكومتء بايد نظر مردم را دوباره جويا شد. جون مردم با دهها هزار شهيد نظرشان را كفته بودند. امام فرمودند: ١من‏ به 
جمهورى اسلامى راى مى دهم رُولى بايد راى مردم را هم در يكك فضاى آرام ديد). از نظر امام مشروعيت همه اركان نظام» بسته به 
راى و خواست مردم است. امروزه در اروياء مردم نوع حكومت را تعيين مى كنند و امام همين كار را انجام دادند حتى بالاتر از اين» 
مردم بايد در تعيين رهبرى نيز نقش اساسى داشته باشند از رهبر بككيريد وبيايبد تا جزئى ترين مراكز قدرت و قانونكذارى» حضرت 
امام(س) در نامه اى كه به آيت الله مشكينى - رئيس مجلس خبركان - مرقوم فرمودندء به ايشان يادآور شدند كه حتى بعد از تعيين 
رهبر از سوى مجلس خبركانء تنفيذ اين انتخابء بايد از سوى مردم صورت كيرد. منتها مردم كاهى مستقيم و رسما راى موافق 
خودشان را اعلام مى كنند و كاهى غيرمستقيم و از راههاى معمول عرف. طبيعى است كه در يكك كشور مسيحىء مردم به كسى 
راى مى دهند كه با عقايد و باورهاى آنان» همسو باشد. در كشور بودايى هم همين طور و ... مردم كشور ما مسلمان هستند. طبعا 
مى خواهند رهبران آنان هم از عارفان و عاملان به اسلام باشند. هيج وقت يكك مسلمان؛ راضى نمى شود كه كافر يا بى دين يا 
اجنبى بر او حكومت كند رُولى حكومت هم بايد مردم را آكاه كند ,فريب ندهد ,در رشد و شكوفايى فكرى آنها بكوشد و 
نامزدهايى كه مى خواهند راى بكيرند» به مردم دروغ نككويند. براى همين در قانون بيش بينى شده است كه كانديداها بايد شرايطى 
داشته باشند. همه كشورها براى كانديداهاى هر انتخاباتى» شرايطى دارند. كسى كه مى خواهد در يكك كشور اسلامىء وزير يا 
وكيل بشودء بايد مسلمان باشد» آ كاه و متعهد باشد ,سوء يبشينه نداشته باشد. البته بعضى از اين شرايط در انتخابات مختلف فرق مى 
كند. مسلما شرايط رئيس جمهورء فرق مى كند با شرايطى كه نامزد مجلس دارد. اما به هر حال» حكومت موظف است از آرمانهاى 
مردم ياسدارى كند و آنجه را كه مردم با تحمل سختيها و ايشار جان و مال به دست آورده اند.» حكومت آن را به باد فنا ندهد. 
رهبرى كه به راى خبركان ملت انتخاب مى شودء هر قدر هم كه اقتدار و مركزيت داشته باشد» نقض دمكراسى و قانون نيست. مردم 
خب ركان را انتخاب مى كنند» خب ركان رهبر را و باز بايد مردم بر انتخاب خب كان» صحه بككذارند و به وسيله همين خبركان به تمامى 
فعاليتهاى رهبر نظارت مى كنند. اين جه تعارضى با آزاديهاى مردم و يا قانونمدارى دارد؟ متين: اكر مايل هستيد» سؤال بعدى را به 


موضوع ولا-يت مطلقه فقيه» اختصاص دهيم؟ موسوى تبريزى: خيلى راهكشاست اكر ببينيم» امام - رحمة الله عليه - اين موضوع را 
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در جه شرايطى مطرح كردند ربه اصطلاح شان نزول آن را بدانيم. مساله «ولايت مطلقه فقيه ؛ وقتى بيش آمد كه شوراى نككهبان» 
قوانينى را كه مجلس براساس مصالح كشور تصويب مى كرد خلاف شرع تشخيص مى داد رمثلا در مورد اراضى شهرى, كسانى 
بودند كه زمينهاى وسيعى در اختيار داشتند و از فروش آنها به مردم بى خانمان» خوددارى مى كردند. مجلس مى كفت كه اينها 
بايد زمينهايشان را به قيمت دولتى و با قيمت روز به مردم بفروشند. شوراى نككهبان اين قانون را رد كرد رجون مى كفت: «الناس 
مسلطون على اموالهم ». يعنى مردم بر مالهايشان سلطه دارند» خواستند مى فروشند» نخواستند نمى فروشند. مجلس» وضعيت عمومى 
كشور را مى ديدء و شوراى نككهبان به اين قاعده فقهى نظر داشت. در رابطه با معادن هم شبيه همين مشكل بيش آمد. اككر در خانه 
كسى جاه نفت بيدا مى شدء تشخيص امام اين بود كه آن جاه از اموال عمومى است ولو در خانه شخصى من و شما كشف شده 
باشد. ولى شوراى نككهبان معتقد بود كه مال شخصى صاحب خانه اسث در مورد مالياتهاء شوراى نككهبان» يبش از آنكه مجلس راى 
نهابى خودش را بككويد» اظهارنظر كرد ريعنى هنوز قانون ماليات در مجلس موضوع بحث بود كه يادم هست آيت الله امامى كاشانى 
در يكك سخترانى كفتند: «اين قانون» خلاف شرع است و اكر تصويب بشودء ما نمى يذيريم ). منظورشان اين بود مملكت را بايد با 
زكات و خمس و سهم امام كرداند و هر دريافت ديككرى از مردم» خلاف شرع است. قانون كار را هم كه آن روزهاء به حمايت از 
كاركران و براى جلو كيرى ازاجحاف كارخانه دارها تصويب شده بود» شوراى نككهبان با استناد به همان قاعده الناس مسلطون ... رد 
كرد. امام از ولا.يت خودشان استفاده مى كردند واين كره ها را مى كشودند. كاهى هم به شوراى نككهبان تذكر مى دادند. 
تذكرات امام باعث شد كه بعضيها با ايشان برخورد كنند. حتى آيت الله خامنه اى هم در نماز جمعه كفتند: «احكام اسلام را نمى 
شود تغيير داد). امام اينجا بود كه مساله ولا-يت مطلقه را عنوان فرمودند. طرح اين مساله در آن زمان به اين معنا بود كه حاكميت 
اسلامى و ولايت فقيه - يا غيرفقيه راز اين جهت فرقى نمى كند - مى تواند مصالح عامه مسلمين را بر مصالح و احكام فردى» مقدم 
بدارد. مكر بسيارى از احكام فردى مثل وجوب وضوء روزه؛ جهاد اصغر. حج و... در بعضى شرايط از هر مسلمانى ساقط نمى شود؟ 
اكر آب براى كسى ضرر داشت يا او راابه حرج مى انداخت» حكم او تيمم است. يعنى احكام شخصى فداى مصلحت فرد مى 
شود. حالا شما در نظر بككيريد وقتى ياى مصلحت نظام و معاش مسلمين در كار استء نمى توانيم از جند قاعده فقهى كه حافظ 
منافع شخصى افراد است» جشم بيوشيم! شريعت اسلام همه جا نشان داده است كه مصلحت عمومى انسانها را فداى مصلحت شخص 
يا اشخاصى نمى كند. فرض كنيد دشمن كافر حمله كرده است و مى خواهد كيان اسلامى را تسخير كند. اكر اين دشمن كروهى از 
انسانهاى متدين» حتى علما را سير خود قرار دهد و ما را به كشتن آنها تهديد كند» وظيفه ما جيست؟ ما اينجا بين دو راه قرار داريم. 
يا جان آنها را در نظر بككيريم و سلاح را زمين بكذاريم و اجازه بدهيم دشمن كشور اسلامى را تصرف كند و يا اينكه براى نجات 
كشور و نظام اسلامى به دشمن حمله كنيم بُهرجند مجبور شويم همان متدينان را كه سير شده اند بكشيم. ولايت مطلقه را امام در 
اين فضا و شرايط مطرح كردند. بدين ترتيب بايد به تشخيص ولى فقيه» مصالح عمومى كشور بر مصلحتهاى فردى مقدم باشد. 
جملات امام كه در صحيفه نور جمع آورى شده استء اين مطلب را خيلى روشن بيان مى كند. در نامه اى هم كه خطاب به علما و 
حوزه ها مرقوم فرمودند و يا به مجمع تشخيص مصلحت نوشته اند يادآور شدند كه ما بايد مصالح جامعه را بيش از بيش در نظر 
داشته باشيم. يس منظور امام اين بود كه اكر مصلحت جامعه اقتضا كردء حكمى از احكام اسلام تعطيل بشودء بايد اين كار بشود. 
متين: با تاكيدى كه امام روى مساله مصالح عمومى داشتند» اين توهم ايجاد مى شود كه حكومت اسلامى بيشتر به سوى مردمى و 
دم وكراتيكك شدن بيش مى رود. آن وقت فرق جمهورى اسلامى با حكومتهاى دمكراسى در غرب جيست؟ موسوى تبريزى: ما كه 
نبايد خودمان را به الفاظ مشغول كنيم. امام از اول فرمودند در جمهورى اسلامى دمكراسى هم هست. اكر دمكراسىء يعنى اينكه 
اساس راى مردم باشد و مردم به همه مراحل اجراى قانون نظارت داشته باشند» جمهورى اسلامىء نبايد جيزى از دمكراسى كم 


داشته باشد. اولويت دادن به مصالح عمومى, به معناى دور شدن از اسلام نيست. در همه كتابهايى كه در كذشته نوشته شده است و 
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مباحث فقهى را مطمح نظر دارند» اين مساله مورد اتفاق است كه اختلال در نظام معيشتى مسلمينء از بزركترين كناهان است. اين 
نكته با اهميت را بارها آخوند خراسانى» در كفاية الاصول يادآور شده اند. اختلال و بر هم زدن نظام اسلامى» به هيج بهانه اى 
يذيرفته نيست هر جند به بهانه اعمال عبادى. اصلا يكى از دلايل اينكه كفته اند درفقدان نصء با درنظر كرفتن شرايطى» مى توان 
به اصول عملى رجوع كردء اين است كه نمى شود همه جا احتياط كرد رُجون احتياط افراطى, به اختلال نظام مى انجامد. اكر يكك 
مسلمان بخواهد حتى يكك نمازش را با درنظر كرفتن همه احتياطها و اقوال بخواند. با مشكل رو به روست ,جه رسد به اداره 
حكومت و مردم. ما در فقهه مساله تقيه را داريم» مساله تزاحم» اهم و مهم و مساله دفع افسد به فاسد و نظاير آن. اينها براى اين است 
كه فرد و جامعه از حرج و بن بست خارج بشوند. همه فقها اتفاق نظر دارند كه هركاه امرى موجب اختلال نظام جامعه و هرج و 
مرج بشود؛ يا معاش مردم را با مشكل مواجه كندء بايد تعطيل و يا به زمان خودش حواله شود رُيعنى موقتا از آن جشم بيوشيم. اين 
ديكر ربطى به امام يا حكومت اسلامى ندارد رهميشه بوده و مورد اتفاق نظر همككان است. خاصه نمى توانند مصالح خود را بر 
مصالح عامه مقدم بدانند. مثلا كسى با تمسكك به «الناس مسلطون على اموالهم » بككويد اين زمين مال من است و هر طور كه بخواهم 
مى سازم» و هر كار كه دلم خواست در آن انجام مى دهم. سلطنت مردم بر اموالشان تا آنجايى است كه به فرهنكك جامعه؛ به دين و 
ايمان مردم لطمه نزند. وقتى به قول امام رعايت مصالح مادى و معنوى مردم» حكم اوليه استء ديكر نمى شود مطلب مهمى مانند 
آن را با قاعده «لاضرر» مثلا توقيف كرد. ماليات» هر جند به زور كرفته شود» اشكال شرعى ندارد و مغلوب حكم «لاضرر» و «الناس 
مسلطون على اموالهم » هم نيست ,ُجون از همين مالياتهاست كه جاده و فرود كاه و ياركك و خيابان و مراكز بهداشتى ساخته مى 
شود و اينها از ضروريات يكك زندكى سالم و امروزى است. جه خوب بود كه اين مسائل در حوزه هاء به صورت شايسته و شفاف» 
بحث مى شد /َفقها مى نشستند و محدوده رعايت مصالح فرد و جامعه را تعيين مى كردند. همان موقع كه اين حرفها مطرح بود. 
كسانى مانند آقاى آذرى قمىء با ماليات مخالفت كردند. يكك جيزهايى هم نوشتند راز جمله اينكه ماليات» خلاف شريعت اسلام 
است. من همان وقت مطلبى نوشتم و دادم به مجلس. آنجا هفت» هشت موردى را كه حكومت اسلامى مى تواند جعل قانون كند 
نوشته بودم. و حتى تعيين كردم كه كدام ازاين موارد بنا به حكم اوليه اسلام استء و كدامها حكم ثانوى. جون آن وقتهاء هنوز 
قضيه ولا-يت مطلقه؛ بر سر زبانها نيفتاده بود. من از طريق اهم و مهم مسائل را حل مى كردم. البته با دخالت امام و تاييدهايى كه 
فقهاى روشن كردندء مساله ماليات حل و فصل شد. مخالفت از سوى عده معدودى بود. ولى همان طور كه عرض كردم, همه 
فقهاى كذشته و حاضرء مصالح جامعه را بر مصلحتهاى فردى و شخصىء مقدم مى دانند. اين تقدمء عين اسلام است. نه با جمهورى 
اسلامى كه با فقه مصطلح هم تنافى ندارد. اصلا در سايه همين احكام مترقى است كه اسلام براى هميشه؛ فعال و زنده مى ماند. ما 
وقتى مى كُوييم اسلام جامعيت دارد» منظورمان همين انعطافهايى است كه به موقع در احكام مى بينيم. اسلام» براى اينكه به يبشرفت 
خود ادامه بدهد و جهانيان را متقاعد كند كه مى تواند بيجيده ترين رزيمهاى سياسى را اداره كندء نياز به اين تقدم و تاخرها در 
مواقع تزاحم دارد. والا-در اداره جامعه كره هاى بسيارى به وجود مى آيد كه توان كشودن آن را نخواهيم داشت. متين: يكك بار 
ديكر از مطالب عالمانه شما در اين كفتكو تشكر مى كنيم. منابع مقاله: فصلنامه فصلنامه متين» شماره ١‏ ؛ 


شرايط حكومت دينى به قرائت امام خمينى (ره) 


شرايط حكومت دينى به قرائت امام خمينى(ره) با كذشت دو دهه از استقرار و تثبيت نظام جمهورى اسلامى و تجربه بيست ساله اين 
كونه از حكومتء اينكك يرسشهاى نظرى بنيادينى را در عرصه انديشه سياسى برانكيخته است. شرايط كنونى جامعه ماء جداى از 
جنجالهاى سياسى و جناحى» فرصت مناسبى را براى كاوشهاى نظرى در عرصه سياست و حكومت فراهم آورده است. نوشته حاضر 


مى كوشدء براساس فضاى فكرى - سياسى كنونى» به بررسى علمى كوشه اى از يرسشهاى مطرح شده بيردازد. هدف اين مقاله» 
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شتاسائدن و روشق كردن (شراط حكومت ذيتى )اذر يرتوى رهدمودهاى ينياتكذاز جمهورئ اسلامئ استه اما ابعدا مى بايد مقصود 
از دو مفهوم «شرايط » و «حكومت دينى » تبيين شود. مفهوم «شرايط » را مى توان در دو كاربرد» در نظر كرفت. اين مفهوم» در 
كاربرد نخست آنء به خصوصيات سازمانهاى حكومت و شيوه كار آنها اشاره مى كند كه البته اين معنا مقصود از مفهوم «شرايط ) 
در اين نوشته» نمى باشد رُزيرا در يشت اين نهادهاء سازمانها و شيوه كار آنهاء اصولى كلى و نظرى قرار دارند كه موفقيت نهادها و 
كار آنها را به وسيله اين اصول ارزيابى مى كنند. اين عناصر نظرىء؛ آن جيزى هستند كه در اينجا تحت عنوان «شرايط حكومت ») 
مورد توجه قرار مى كيرند. در كاربرد اخير» شرايط حكومت,. درب ركيرنده عناصرى نظرى هستند كه وجودشان موفقيت عينى 
حكومت را بالقوه ممكن مى سازد. در صورتى كه نبودشان به طور يقين حكومت را بالفعل با ناكامى روبرو مى كند. شرايط 
حكومت,ء متعدد و كوناكون هستند رولى هيج هماهنكى لازمى ميان آنها وجود ندارد. بعضى از اين شرايط متقابلا يكديكر را مى 
توانند تقويت كنند ( همانكونه كه كاهى ممكن است به حد اعلا رسيدن شرطىء مغاير يا متمايل به محدود ساختن شرط ديكر 
باشد. همجنين ناسا زكاى لا-زمى نيز ميان شرايط حكومت وجود ندارد. بيان دقيق روابط منطقى ميان خود حكومت و شرايط 
كوناكون آن نيز كارى دشوار است ,م زيرا شرايط حكومتء منطقا ضرورى آن به شمار نمى روند. در بسيارى از حكومتهاى موجود 
تنها يك يا جند شرط بالفعل وجود دارد ,همان طور كه ناممكنء يا به ندرت ممكن است كه در اجتماعى» هيج يكك از شرايط 
حكومت حضور نداشته باشد يا همكى بالفعل موجود كردند. مشتقات مفهوم شرايط را كه در اينجا به بررسى خواهيم كذاشتء از 
حيطه كسترده اى از زندكى اجتماعى بركزيده ايم. ابزار و دستكاههايى جون: صندوقهاى راىء قفسه هاى بايكانى» محلها و 
دفترهاى قانونكذارى و... نمونه هايى از بعد مكانيكى شرايط حكومت تلقى مى شوند. در بعد محيطىء مى توان از مشتقاتى همانند: 
عوارض جغرافيايى» شرايط آب وهوايى و موقعيت سرزمينى نام برد. رفاه شهروندان» نظام اقتصادى و برابرى اقتصادى در بعد 
اقتصادى شرايط حكومت, مطرح مى شوند. مشتقات بعد قانونى اين مفهوم عبارتنداز: حق راى دادنء حق تشكيل احزاب سياسى و 
انجمنهاى غيرسياسى و آزادى بيان. در بعد فكرى مفهوم شرايط» مى توان از رسانه هاى كروهىء, آموزش ويرورش سياسى 
شهروندان و سازو كار جانه زنى به عنوان مشتقات اين بعد نام برد. خلق و خويهاى معين در باب حكومت شدن و حكومت كردن» 
مشتقات بعد روانشناختى شرايط حكومت هستند. در نهايت» حفاظت در برابر تهديدات داخلى و خارجى را مى توان به عنوان 
مشتقات بعد حفاظتى شرايط حكومت بيان كرد. مشتقات بالا همككى در عرصه انديشه سياسى و در سطح جناح بنديهاى كنونى 
جامعه. به شدت مورد توجه و نقض و ابرام مى باشند. دومين مفهومى كه نيازمند بازشناسى استء مفهوم «حكومت دينى » مى باشد. 
در عرصه انديشه سياسى كنونى جامعه ماء سه دركك و معنا(به طور كلى) در رابطه با اين مفهوم وجود دارد. برخى از منتقدان اين 
نوع از حكومتء مفهوم حكومت دينى را به معناى حكومت نهاد دين تلقى مى كنند ,در حالى كه مدافعان غالباء حكومت دينى را 
حكومت آموزه هاى دينى و بويزه احكام فقهى معرفى مى كنند. برخى روشنفكران مذهبى جامعه ما نيز حكومت دينى را مترادف با 
حكومت دين داران مى انككارند. در اين ميان آنجه براى نوشته حاضر با اهميت تلقى مى شود تفسير حضرت امام (ره) از مفهوم 
حكومت دينى است. ايشان حكومت دينى را حكومت قانون الهى يعنى فقه مى دانند. حاكميت فقه در اين كاريرد» به معناى آن 
است كه كزينش رهبران سياسى» ساز و كار تصميم سازى و اجراى آنهاء بر يايه احكامى است كه از منابع فقهى در احكام اوليه و 
ثانويه و مصلحت بينى در احكام حكومتى» صورت مى يذيرد. )١(‏ همانكونه كه در جاى ديكر بيان شده است» تفسير حكومت دينى 
به حكومت قانونى» يكى از تفاسير متعددى است كه بر اساس آن. حكومت دينى رااز ديد كاه فقهى مى نكرند. (؟) به اين ترتيب» 
حكومت قانونى» الككوى حكومت دينى تلقى مى شود ,اما همين الكو در عصر كنونى به شكل جمهورى اسلامى تحقق يافته است. 
ازاين رو» جمهورى اسلامى مصداقى از حكومت قانونى در نظر كرفته مى شود. ١‏ ماهيت حكومت جمهورى اسلامى اين است كه 
با شرايطى كه اسلام براى حكومت قرار داده استء با اتكا به آراى عمومى ملت» حكومت تشكيل شده و مجرى احكام اسلام مى 
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باشك) ()ابررسى شراط موفقي حي جمهوزى اسلا از نظر بتاتكذان عور اصلى توشعه حاضر انث بررسى عل اي 
مساله خود نيازمند تحويل آن به موضوعاتى خردتر بر اساس مشتقات مفهوم «شرايط حكومت » مى باشد. از اين روء مى توان 
موضوع اساسى اين مقاله را به صورت يرسش اصلى و مسايل خرد شده بيرامون موضوع اصلى را به شكل برسشهاى فرعى مطرح 
كرد. بررسى مشتقات مفهوم شرايط به عنوان عناصر نظرى موفقيت بالفعل جمهورى اسلامى از نظر حضرت امام (ره) بدنه اصلى اين 
نوشته است كه به صورت جداكانه به بررسى كذارده خواهدشد رولى قبل از مطالعه آنهاء مى بايد به دو نكته به عنوان بيش 
فرضهاى بحث خود توجه كنيم. نكته اول اينكه» حق حاكميت ذاتى به لحاظ نظرىء از آن خداوند استء ولى تحقق عينى حكومت 
دينى بنا به نظر حضرت امام (ره) نيازمند اقبال عمومى است. (65) بنابر اين» يس از استقرار و تثبيت جمهورى اسلامى» توجه به مردم 
و نقش اساسى آنها در حكومت,. براى توفيق عملى آنء داراى اهميت بسيار است. (2) نكته دوم توجه به اين نكته است كه 
جمهورى اسلامى يديده اى تاريخ مند و متعلق به قرن حاضر است. آن بخش از آموزه هاى سياسى اين قرن - در قلمرو انديشه 
سياسى - كه بر خلاف خاستكاهشان جهانى شده اند وارد عرصه انديشه سياسى ايران نيز كشته اند و به اين وسيله؛ بر نظريه و عمل 
جمهورى اسلامى اثر كذاشته اند. بنابراين» ما خود را بر حق مى دانيم كه جمهورى اسلامى را با يرسشهاى نظرى عصر حاضر روبرو 
كنيم و به آزمون آن بيردازيم. به نظر مى رسد در يرتو فرمايشات حضرت امام (ره) هم اكنون بتوان انككاره اى براى جهت دهى به 
مطالعه خود فراهم آورد. ايشان مقصود از وازه جمهورى در تركيب جمهورى اسلامى راء جمهورى به همان معناى متداول در ديكر 
حكومتها بيان مى كنند. (©) البته بايد اين سخن را با توجه به الكوى حكومت قانونى (فقهى) حضرت امام (ره)» جنين بيان كرد كه 
كه كاه ميان اصول و قواعد فقهى با مشخصات اصلى جمهوريهاى معاصرء جالشهايى جدى وجود دارد كه در اين موارد» صفت 
دينى - اسلامى تركيب جمهورى اسلامى بر جمهوريت آن مى جربد. (0) حضرت امام فرموده اند كه «حكومت جمهورى اسلامى 
مورد نظر ما از رويه بيامبر اكرم(ص) و امام على عليه السلام الهام خواهد كرفت و متكى به آراى عمومى ملت مى باشد و نيز شكل 
حكومت با مراجعه به آراى ملت تعيين خواهد كرديد.» (8) بررسى همخوانى يا ناهمخوانى و نيز تفاوت قرائت ايشان از هريكك از 
عناصر شرايط حكومت با تفاسير عمده جمهوريهاى عصر حاضرء در طول مقاله نشان داده خواهدشد. ١‏ - شرايط مكانيكى حكومت 
دينى: شرايط مكانيكى حكومت از جمله شرايط مادى يا غيرانسانى حكومتها به شمار مى روند. اين شرايط درب ركيرنده دستكاهها و 
وسايل مورد نياز به منظور حكومت كردن مى باشند. آشكارترين دستكاهايى از اين دسث عبارتنداز: صندوقهاى آراء قفسه هاى 
بايكانى» محلها و دفترهاى قانون كذارى و... حكومت دينى در اين شرايط» همانند ديكر حكومتها به وجود جنين وسايلى نيازمند 
است. ازاين روء ضرورت بود يا نبود آنهاء خود در كروى هدفهايى است كه يكك اجتماع دارد. در جمهوريهاى معاصرء ضرورت 
وجود مشاركت عمومى تا بدانجاست كه هزينه هاى فراهم آوردن آنهاء مراقبتشان يس از تهيه» تعمير مرتب ساختمانهاء جايكزينى 
شيوه هاى جديدتر با روشهاى قديمى ترء سازمان دهى انتخابات؛ اجرا و بازرسى جكونكى انجام آن» به رغم صرف وقتء نيرو و 
يول» يرداخت مى شود. در اجتماعات بزركك. ابزارهاى مادى مشاركت بسيار كران خواهند بود. ازاين رو تحمل اين هزينه هاء نياز 
به خواست و توان يكك اجتماع براى مشاركت دارد. به همين ترتيبء اراده كاربرد آنها نيز نيازمند روحيه اى مناسب خواهد بود. به 
عنوان نمونه» هيج صندوق رايى به خودى خود موفقيت يكك حكومت را تضمين نمى كند إبلكه ميزان اراده مشاركت و نوع 
دسككاههاق مورة استفاده به 'صورت توامان» سرشت مشاركث را تعييق هئ كثند. يبكرفت ناكافى شرابط مكاتيكن» نشاته آن اسث 
كه جرخ حكومت در جايى مى لنكمّد و نتايج به سرعت آن را نشان خواهد داد. نقصان شرايط مكانيكى در كاهش ميزان و درجه 
مشاركت به صورت مستقيم اثر خواهد كذاشت إ زمينه سوءاستفاده از آنها را فراهم خواهد كرد و نتيجه نهايى همه اينهاء حمايت از 
ظاهر حكومت به هزينه يشتيبانى از واقعيت آن خواهد بود. ؟ - شرايط محيطى حكومت دينى: شرايط محيطى حكومت نيز همانند 
شرايط مكانيكى آنء در زمره شرايط مادى حكومت جاى مى كيرند. اين شرايط بيانكر محيطى هستند كه مديريت حكومت در آن 
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يياده مى شود. در نظامهاى جمهورى كه مشاركت عمومى شهروندانء بالاترين هدف حكومت تلقى مى شود» شرايط محيطى به 
شكل مستقيم تاثي ركذار خواهند بود» اوضاع و احوال محيطى خاصىء مشاركت همكانى را عملى مى سازد. عوارض جغرافيايى از 
قبيل يستى و بلنديها و محيط طبيعى» وضعيت آب وهوايى» موقعيت سرزمينى جون نزديكى به آب راههاى جهانى و... به صورت 
متعارضىء هم از ميزان مشاركت مى كاهد و هم مى تواند درجه و شدت آن را افزايش دهد. شرايط نامناسب محيطىء بر نظامهاى 
حمل و نقل و ارتباطات تاثير منفى خواهد كذاشت و به صورت موانع طبيعى مشاركتء جلوه خواهند كرد. به همين ترتيب» فن 
آورى نوين متفاوت ترين خواص جغرافيايى را به هم ييوند داده است و مشاركت را آسانتر. دو دسته شرايط مادى بالاء همانكونه كه 
برمى آيدء خود به شرايط انسانى حكومت بستككّى مى يابند كه از ميان همه آنهاء شرايط اقتصادى خود را آشكارتر جلوه كر مى 
كند. ٠"‏ - شرايط اقتصادى حكومت دينى: دانش اقتصاد به يزوهش در باب توليد» توزيع و مصرف ثروت در تمام صورتهاى آن مى 
يردازد. تا جايى كه برآورده شدن نيازهاى مادى و نظام اقتصادى تامين كننده آن براى كردش كار حكومت ضرورى باشدء زير نام 
«شرايط اقتصادى » قرار مى كيرد. در اينجا آنجه از شرايط اقتصادى به بحث كذاشته خواهد شدء در جارجوب سه يرسش قابل طرح 
شدن است: -١‏ آيا وجود درجه اى از رفاه اقتصادى شهروندان مى تواند به عنوان شرط موفقيت حكومت دينى تلقى شود؟ ؟7- آيا 
وجود «نظام اقتصادى » معين» شرط توفيق حكومت دينى مى تواند باشد؟ - ميان «برابرى اقتصادى ) و «توفيق حكومت دينى ) جه 
رابطه اى برقرار است؟ اين ادعا مورد موافقت همكانى است كه هيج اجتماعى نمى تواند براى مدتى طولانى به حكومت مستقل اميد 
داشته باشدء مكر آنكه اعضايش از حداقلى از رفاه مادى بهره مند باشند. جايى كه نصيب توده ها غالبا كرسنكى شديد باشدء يا 
جايى كه بيمارى بيداد كند,ء انتظار حكومت راستين داشتن بيهوده است. اوضاعى اقتصادى كه موجب تباهى رفاه مادى شهروندان 
شود و شهروندان را وادار سازد تا به مقدار زياد يا منحصراء به مساله بقاى خود و خانواده شان بينديشند» تكيه كاهى براى حكومت 
نيرومند نخواهدبود. ميزان رفاه مادى به تناسب زمان و مكان و كيفيت اجتماع تفاوت مى كند. به عنوان نمونه» حضرت امام در نامه 
اى كه به سران سه قوه نسبت به بازسازى كشور در تاريخ 1١/7/87‏ ارسال مى دارند» شرايط رفاه شهروندان را جنين بيان مى دارند: 
«برنامه ريزى در جهت رفاه متناسب با وضع عامه مردم توام با حفظ شعاير و ارزشهاى كامل اسلامى و يرهيز از تنكك نظريها و افراط 
كرايبها و نيز مبارزه با فرهنكك مصرفى كه بزركترين آفت يكك جامعه انقلابى است.) (4) به اين ترتيب» ضرورى است كه شهروندان 
جامعه از حد قابل قبولى از رفاه اقتصادى در يكك حكومت برخوردار باشند. رفاه اقتصادى در دو سطح مطرح مى شود ,در سطح 
وضع انفرادى. هر كاه شهروند جداكانه در نظر كرفته شود» ممكن است رفاه اقتصادى او كم و بيش به طور كامل فراهم باشد. سطح 
دوم» در سطح اوضاع اجتماع. تامين بودن رفاه فردء به عنوان واحد اختيار شده است. از اين روء نسبت برآورده بودن معيارهايى كه 
براى كل در نظر كرفته مى شودء ممكن ست به مقدار وسيع تغيير كند. هركاه كسر كوجكى از اجتماع در فقر به سر برند» امكان 
وجود جمهورىء كرجه به طور ناقصء فراهم است ,م هر جه اين كسر بزركتر مى شودء احتمال موفقيت آن در اجتماع كاهش مى 
يابد. حضرت امام (ره)» رفاه در سطح فردى را مورد نكوهش قرار مى دهند. حتى در جايىء رفاه و تجمل در اين سطح را يكى از 
ويزكيهاى اسلام دروغين معرفى مى كنند. )٠١(‏ اما در سطح دوم.؛ هم در نامه اى كه به سران سه قوه نسبت به بازسازى كشور 
نوشتند» برنامه ريزى در جهت رفاه متناسب با وضع عامه مردم را كوشزد كردند )١١(‏ وهم در وصيتنامه خود به مسؤولا-ن نظام 
جمهورى اسلامى مى نويسند: ١‏ به همه» در كوشش براى رفاه طبقات محروم وصيت مى كنم كه خير دنيا و آخرت شماها رسيدكّى 
به حال محرومان جامعه است.) (؟١)‏ هر جا كه بهره مندى از نعمات فقط به مشتى اندكك اختصاص داشته باشد و توده ها در محنت 
وفقر به سر برند» جمهوريت نمى تواند تحقق يبدا كند» و به كار بردن آن جز نيرنككى لفظى نيست. فقر ممكن است بر ابعاد مختلف 
حكومت. اثرات كوناكون بككذارد. مردمى كه بر اثر ناامنى مجبور باشند به هر قيمتى كه شده وضع زندكانى خود را بهبود بخشندء 


احتمالا وقت و حوصله لازم براى مشاركت را نخواهند داشت. توده هاى فقير نمى توانند در باره امور اجتماع آكاهى كافى به دست 
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آورند؛ درباره مسايل اجتماعى كفتكو كنند» سازمان كارآمدى به وجود آورده و تماس خود را با نمايندكانشان حفظ كنند. به اين 
ترتيب» مشاركت حالت بى خبرانه و تبعى و سطحى به خود مى كيرد. نتيجه اينكه» بهره كيرى موفقيت آميز از روشهاى سياسى به 
منظور توسعه. خود» مستازم وجود حدى از كاميابى اجتماعى است. در مورد يرسش دوم م يعنى وجود نظام اقتصادى معينى جون 
سرمايه دارى» سوسياليسم يا اقتصاد اسلامى به عنوان شرط موفقيت جمهورى اسلامى بايد كفت كه نخستين مساله اى كه بيش مى 
آيد» روشن شدن اين موضوع است كه خود جمهورى در قلمرو علم اقتصاد مستلزم يكك نظام اقتصادى خاصء جه مالكيت عمومى 
يا مالكيت خصوصى هست يا نه؟ در نظامهاى جمهورى معاصر رجه جمهوريهاى سوسياليستى و جه جمهوريهاى ليبرالى» جنين 
استلزامى وجود ندارد يعنى طرح خاصى از آرايش اقتصادى نيست كه به وجود آورنده زمينه هاى بالقوه موفقيت جمهوريها باشدر 
بلكه اين امر به توانايى اجتماع به كزينش طرح خاص خويش بستكى دارد. حضرت امام(ره) ظاهرا با اين ايده مخالفند. ايشان» هم 
در بياناتشان به شوراى نككهبان در سال 6 وهم در وصيتنامه خويشء اشاره مى كنند كه اسلام در بعد اقتصادى خود نه با سرمايه 
دارى و نه با سوسياليسم موافق نيست. )١1١(‏ ايشان در وصيتنامه خود مى نويسند: «... اسلام نه با سرمايه دارى ظالمانه و بى حساب و 
محروم كننده توده هاى تحت ستم و مظلوم موافق است , بلكه آن را به طور جدى در كتاب و سنت محكوم مى كند و مخالف 
عدالت اجتماعى مى داند... و نه رزيمى مانند رزيم كمونيسم و ماركسيسم لنينيسم است كه با مالكيت فردى مخالف و قائل به 
اشتراكك مى باشند... بلكه اسلام يكك رزيم معتدل با شناخت مالكيت و احترام به آن به نحو محدود در ييدا شدن مالكيت و مصرف 
كه اكر به حق به آن عمل شودء جرخهاى اقتصاد سالم به راه مى افتد و عدالت اجتماعى كه لازمه يكك رزيم سالم استء» تحقق مى 
يابد.» (15) ديد كاه اسلام در باب اقتصاد سياسى» خود موضوعى است كه خارج از جارجوب مورد نظر اين مقاله است و ارايه آن به 
صورت يكك نظريه /1196013) ) در معناى خاص خود نيازمند صرف وقت و انرزى ديككرى است كه تا به حال صورت نيذيرفته 
است. عناصرى از اين مهم را مى توان در كتابهاى فقهى استدلالى امام خمينى (ره) و اشاراتشان در صحيفه نورء از جمله اشاره به 
حيطه ولايت فقيه در امور اقتصادى يافت. با وجود همه اينهاء به نظر مى رسد با توجه به منابع مالى جامعه اسلامى در مباحث فقهى و 
تقسيم بندى كلاسيكك اين منابع به «انفال » (يا دارايى هاى متعلق به حكومت اسلامى) و «مباحات عامه » (دارايى هاى متعلق به 
جامعه اسلامى) بتوان اين ادعا را داشت كه لازم نيست در حكومت دينى همه تصميمهاى مربوط به امور اقتصادىء به وسيله 
نمايند كان منتخب يا اكثريت شهروندان كرفته شود ربلكه لا-زمه حكومت دينى در قالب جمهورىء آن است كه نظام اقتصادى هر 
اجتماعى در جارجوب اصول عمومى مطرح شده در فقه؛ به وسيله خود آن اجتماع فراهم آيد. اكنون نوبت به بررسى سومين 
يرسش إيعنى شرط بودن عدالت اقتصادى براى توفيق جمهورى اسلامى مى رسد. مناسبات ميان حكومت وبرابرى اقتصادى بسيار 
ببجيده است. تجربه طولا-نى حكومتهاى جمهورى نشان داده است كه برابرى مطلق اقتصادى به طور يقين» شرط لازم اجراى 
حكومت جمهورى نيست. به همين صورت,. برابر اقتصادى» شرط كافى اينكونه حكومتها نمى باشد رُزيرا كاملترين حد برابرى 
اقتصادى در سطح يايين» به شكل مؤثرى امكان وجود يكك حكومت سالم را از بين مى برد. برابرى اقتصادى» شرط لازم و كافى 
جمهوريت نيست م ولى ممكن است به دلايل ديكرء يا فى نفسه يسنديده باشد. وقتى كه نابرابريهاى اجتماعى بسيار فاحش باشندء 
اوضاع براى حكومت, مساعد نخواهد بود رزيرا از طرفى همانككونه كه در بخش رفاه شهروندان كفته شدء نابرابرى اقتصادى به 
خودى خود جلوى مشاركت عمومى را مى كيرد واز طرف ديككر نابرابريهاى زياد مشاركت عده بسيار را بدنما جلوه مى دهد. 
ثروت هنككفتى كه در اختيار عده قليلى قرار دارد» يا فقرى نسبى كه كلوى عده كثيرى را مى فشارد موجباتى را فراهم مى آورد كه 
مشاركت عده اى» تحت تاثير و حتى زير سلطه مشاركت عده اى ديكر واقع شود. نتيجه آنكه؛ شرايط اقتصادى حكومت در وضع و 
حال مطلق و نسبى زندكى شهروندان دخيل است. همانكونه كه به درستى حضرت امام در جاى جاى فرمايشات خود در باب 


عدالت اجتماعى اشاره كرده اند حكومت اسلامى براى موفقيت خود الغاى نابرابريهاى فاحش اقتصادى را ايجاب مى كند رُدر 
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حالى كه برابرى اقتصادىء مطلقا شرط حكومت نمى باشد. در جمهوريهاى ليبرالى متداول عصر ماء حتى نابرابريهاى فاحش» در 
فرايند حكومت مانع قطعى تلقى نمى شود. در اين نوع از حكومتهاء اكر اكثريت عظيمى از شهروندان از نعمات معقولى برخوردار 
شونده قدرث تكه تكذ روتتدان برا اعمال تقوة ذو عشار كلق «ديكران به شكالن محنوس كاعق من بابند ددر رركن ال جيم 
حكومتهاى نسبتا سالمى كه از ثروت معتدل عمومى بهره مندند» در اختلافات شديد اقتصادى ميان شهروندان» با ديده اغماض مى 
لكرنك حص عطرن استدلال:مى شود كداثروت زياد لروما امكناة ثقوة تاماست را تدارد ومى توان از آن دور عدت بودشسكريت 
يارى جست. ولى در ديد كاه امام» از همان آغاز با جمع آورى ثروت در سطح افراد به صورت نامحدود مى بايد برخورد كرد. اين 
امر در سخنانى كه در بالا از حضرت امام آورده شدء به طور آشكار بيان شده استء ولى در سطح اجتماعء نابرابرى اقتصادى از دو 
جهت مى تواند سودمند باشد. نخست آنكه هر جا بيشرفت اقتصادى ضرورت يابد» به سرمايه كذاريهاى بزركك نياز بيدا مى كند. 
در صورتى كه درآمدها و ثروتهاى انباشته كاملا برابر باشندء اينكونه سرمايه كذاريهاء حداقل از جانب بخش اقتصاد خصوصى» 
كنار كذاشعه مى شود جتين ترابر بها هر عند عادلانة باشئد -باتوجه به دان موجوة ا توسعه بايا كند كرون اهبك رشده 
بيشتر به عقب رفتن شرايط مادى حكومت منتهى مى شوند. ارايه يكك الكو توسعه بركرفته از آموزه هاى دينى مبتنى بر دو يايه 
برابرى اقتصادى و توسعه. خارج از حوصله مقاله حاضر و در عين حال» موضوعى بس اساسى است. جهت دوم سودمند بودن 
نابرابرى اقتصادى آن است كه شرايط ديكر حكومت بويه شرايط روانشناختى و شرايط فكرى» كه كاه با برابرى اقتصادى همخوانى 
ندارند. به نظر مى رسدء تنوع مهارتها و فعاليتها با تنوع موقعيتهاى اقتصادى همبستكى دارد. به همين ترتيب كونه كونى هاى فراوان 
ديد كاهها و كرايشهاى مورد نياز در يكك حكومت جمهورى را نمى توان در يكك اجتماع متشكل از افراد برابر حفظ كرد. نتيجه 
آنكه. هر جند كاستن از دامنه نابرابريهاى فاحش اقتصادى براى بهبود حكومت جمهورى ضرورت دارد ,اما احتمال مى رود كه 
الغاى همه نابرابريهاى اقتصادى حتى آرمان مناسب جمهورى نباشد. در مقايسه بين دو مقوله «رفاه » و «برابيرى اقتصادى » بايد كفت 
كه رفاه اقتصادىء مقوله اى است و برابرى اقتصادى مقوله ديكر. اين هر دو با حكومت ييوند دارند إراما از راههاى مختلف. بهبود 
وضع زندكانى تهيدستان كه همواره مورد تاكيد حضرت امام بود» هدفى است كه با هدف افزايش برابرى اقتصادى آميختكى داردْ 
ولى از آن» متمايز است. برابرى كامل اقتصادى تنها از آن جهت كه برخى اصول عدالت توزيعى يشتوانه آن استء آرمانى قابل 
دفاع مى نمايد. * - شرايط حقوقى (فقهى) حكومت دينى: يكى از عميق ترين جلوه هاى تناقص نماى تركيب «جمهورى اسلامى ) 
دراين قسمت جلوه كر مى شود. وازه جمهوريت به عنوان دستاورد عصر تجدد؛ ميراث خوار ارزشها و سلسله مراتبى از آنها است 
كه مهمترين و مركزى ترين آنهاء ارزش «آزادى » است. اين مفهوم؛ در آغاز عصر جديد بود كه جاى سعادت را به عنوان بنيادى 
ترين مفهوم و ارزش انديشه كلاسيكك كرفت. از ديد كاه فلسفه قديم» حكومتهاى مطلوب يبرامون هدف فضيلت طراحى مى شدند 
و براساس آنء سازماندهى مى كرديدند. به عنوان نمونه» معيار طبقه بندى فارابى از حكومتها و قضاوتهاى او در باب فاضله و غير 
فاضله بودن حكومتها و ارزشهايى كه تبليغ مى كنند و در نهايت داورى خود او در باره هر يكك از آن ارزشها كه بويزه در قالب 
مدينه هاى حريه (جمهوريهاى باستانى) مى جرخد بيانكر ماهيت متفاوت نككرش به مسايل حكومت در دو دوره تاريخى است. اين 
تناقض حتى با اين تفسير كه «جمهوريت ) بيانكر سازمانهاء نهادها و ساختارهاى نوين جمهوريها و «اسلاميت » نشانه سرنوشت» روح 
و محتوايى باشد كه در سازمان و ساختار جمهوريت جريان مى يابد» قابل حل شدن نيستء جرا كه هر قالبى تاب تحمل هر محتوايى 
را ندارد و نيز هر محتوايى با هر شكلى همخوانى نخواهد داشت. در اينجا براى رعايت اختصار و انسجام مقاله» به تشريح اين تناقض 
در دو دسته از ازاديهاى سياسى و آزادى بيان خواهيم يرداخت. اما قبل از يرداختن به دو كونه از آزادىء» براى درك بهتر شرايط 
قانونى» ابتدا مى بايد رابطه حكومت و آزادى را بيان كرد. تبيين اين رابطه» خود مستلزم شناخت دو طرف رابطه رُبين حكومت و 


آزادى است. همانكونه كه در ديباجه اين مقاله نيز آمدء حضرت امام (ره) الككُوى حكومت دينى را حكومت قانونى (فقهى) مى 
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دانند. حكومت قانونى به روايت ايشان را مى توان براساس اصل توجيه كننده خصوصيات عمده و زمينه آن به شرح ذيل شناساند. 
از نظر حضرت امام (ره)» اصل توجيه كر قانونى» و معيار دينى بودن حكومتء اجراى احكام دين به وسيله حكومت ,م يس حكومت 
دينى» حكومتى قانونى (فقهى) است. مهمترين خصوصيات جنين حكومتى عبارتنداز: الف - حكومت از احكام وضعى است. ب - 
ولا-يت فقها به لحاظ قلمرو حاكميت عام و به لحاظ رعايت احكام دين» مصلحت جامعه وعدم مزاحمت با ولايت ديكر فقهاء 
ملا-حظه مى شود. ب - رهبرى سياسى حكومت دينى به شيوه نصب عام از سوى شارع (معصوم) كزينش مى شود. ت - هر جند 
تمامى فقيهان داراى شرايط» به ولاءيت نصب مى شوند ,رُولى در عمل به منظور جلوكيرى از هرج و مرج يكى از آنها ولايت را 
اعمال مى كند. ث - رهبرى سياسى بايد فقيه و عادل باشد. زمينه و بيش فرض جنين حكومتى دو امر است م جامعيت و ياسخكو 
بودن دين به تمامى نيازهاى بشرى و درهم آميختكى دين و سياست. به اين ترتيب «جمهورى اسلامى » به عنوان مصداق حكومت 
قانونى» ميراث دار مبانى بالا مى باشد و اسلاميت آن - به عنوان صفت - بيانكر همين مطلب است. از سوى ديكر» جمهوريت در 
تركيب «جمهورى اسلامى »» بيان كننده اساسى ترين ارزش انديشه سياسى معاصر ريعنى آزادى است. غالبا در جمهوريهاى معاصرء 
اصولى جاى داده شده اند كه مجاز بودن شهروندان را به يرداختن به انواع فعاليتهاى مستلزم مشاركت تضمين مى كند واز 
كوششهاى آنان در اين باب يشتيبانى مى نمايد. اصول مزبور تحت نام شرايط قانونى دربركيرنده انواع آزاديهاى مدنى مى باشد. 
آزادى» خود اماء در انديشه سياسى معاصر دو معنا مى يابد. در يكك كاربردء اين وازه بر رهايى از نيروهاى بيرونى (قوانين» عادات و 
رسوم.ء جغرافياء زنجير) دلا-لت دارد. آزادى در اين كاربرد يعنى نبود قيود خارجىء آزادى منفى يا «آزادى از) خوانده مى شود. 
كاربرد ديكر وازه آزادى» در بردارنده مفهوم داشتن ورزيدكى و استعداد براى برخى از فعاليتها است. فرد با استفاده از فرصتهايى 
كه به دست مى آيدء بايد بتواند استعداد بهره بردارى از آنها را نيز در خود فراهم آورد. آزادى در كاربرد اخير» آزادى مثبت يا 
«آزادى بر» خوانده مى شود. آنجه كه تحت عنوان شرايط قانونى مورد بررسى قرار مى كيرند» كاربرد اول آزادى را نشان مى دهند. 
مسايل مربوط به كاربرد دوم آن را زير نام شرايط روانشناختى به بحث خواهيم كذاشت. آزاديهاى مدنى براى كردش كار حكومتها 
ضرورى هستند و اغلب با نام حقوق» شناخته مى شوند» جون ضرورى هستند. اما بحث از رابطه بين حكومت و آزادى براى ما 
ضرورتى اساسى دارد. اساسا دو كونه رابطه ميان حكومتها و آزادى مى توان برشمرد. در كروهى از حكومتهاى جمهورى كه زير 
نام مردم سالارى (/إ©0©1700136) قرار مى كيرند» آزاديهاى سياسى وسيعى وجود دارند رُزيرا طبيعت آنهاء جنان است كه 
شهروندانش بايد از حق مشاركت در تصميم كيريهاى اجتماع برخوردار باشند و آنجه را كه لازمه مشاركت همكانى استء انجام 
دهند. در اين كونه حكومتهاء برخى از آزاديها كر جه در ذات خود باارزش هستند ,اما به صورت مستقيم با فرايند مشاركت مربوط 
نمى شوند واز اصول مردم سالارى شمرده نمى شوند. آزادى اعمال دينى و آزادى يرداختن به كارهاى اقتصادى خصوصى از اين 
جملة اند در كروة ديكر حكومتهاق جسهيورئى كه تمامت غتواة (101811]61) عواندة مى شوند: همكن است كه شهروئدان از 
آزاديهاى دامنه دارى برخوردار باشند و تمامى قدرت در دست يكك نفر يا يكك كروه قرار كيرد. برخى ازاين حكومتهاى 
خيرانديش» در بعضى قلمروهاء وسيعتر از آنجه بتوان در بسيارى از مردم سالارى ها يافت» طرفدار آزاديها هستند» ولى اينكونه 
آزاديها كه براى دلخوشى يا مصلحت بين حكمرانان فراهم مى شود به دلخواه آنها نيز محدود مى كردد يا باز يس كرفته مى شود. 
حكمرانان در اينكونه حكومتهاء عموما به صلاح خود مى بينند كه آزاديهاى بى دردسرى را به زيردستان اعطا كنند راما اين حقيقت 
را نيز دريافته اند كه اين آزاديها در برخى قلمروها به امنيت خاطر يا ثبات نظام حكومتى كشيده نمى شود. اين رهبران هر كز 
نخواهند توانست آزادى يرداختن به فعاليتهاى خاصى را اجازه دهند جرا كه آزاديهايى از اين دست با حكومتهاى تمامت خواه 
همخوانى ندارد ,در حالى كه در دست همين آزاديهاء اساسى ترين آنها براى حكومتهاى مردم سالار هستند. آزادى براى اداره 


اجتماع» رهبرى خط مشى و تصميم كيرى براى اجتماع از اين قبيل آزاديها مى باشند. ما براى تفاوت كذارى بين اين دو نوع رابطه 
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ميان حكومت و مقوله آزادىء آنها را زير دو نام مى توانيم قرار دهيم م حكومتهاى مردم دار و حكومتهاى مردم سالامر. رهبران 
حكومتهاى مردم دار ممكن است به تقاضاها يا درد دلهاى زيردستان كوش فرا دهند رُولى در نهايت مطابق قدرت خود عمل مى 
كنند. همانكونه كه قبلا-هم كفته شدء به دليل وسعت و تنوع آزاديهاى مدنىء در اينجا تنها به بررسى دو كونه از آن خواهيم 
يرداخت: آزاديهاى سياسى و آزادى بيان. آزاديهاى سياسى: آزاديهاى سياسى در جمهوريهاى معاصر عبارت از آزادى انجام دادن 
انواع كارهاى مختلفى است كه حكومت مردمى اقتضا مى كند. اين كارهاء اصولا شامل آزادى استفاده از ابزارهايى است كه از 
طريق آنها شهروندان بتوانند صداى خود را به كوش ديككران برسانند و در حكومت تاثير عملى داشته باشند. ما در اينجا تنها به سه 
حق راى دادن مردم» حق تشكيل احزاب سياسى و حق ايجاد انجمنهاى غيرسياسى مى يردازيم. يرسشهايى كه دراين قسمت مورد 
بررسى قرار خواهيم داد عبارتند: -١‏ حق راى دادن مردم در جمهورى اسلامى جه نقشى دارد و جككونه تضمين مى شود؟١-‏ حق 
تشكيل احزاب سياسى و فعاليتهاى آنها جكونه است؟"- انجمنهاى غيرسياسى جكونه به وجود مى آيند و به فعاليت خود ادامه مى 
ذهيد؟ ون عورة برسشكن نحت رايد كفت كد مهت ين اذاذى سباسى در مهوربيافى مغاصن عق راق ذادن براي شهرو تدان است: 
به هر عضو اجتماع بايد به منزله يكك فرد اهميت داد و حق او از اين بابت» بايد مورد حمايت قرار كيرد. حضرت امام (ره) اين حق 
را براى مردم به رسميت شناخته و در وصيتنامه خويش مى نويسند:«... وصيت من به ملت شريف آن است كه در تمام انتخابات جه 
انتخاب ريبس جمهور و جه نمايند كان مجلس شوراى اسلامى و جه انتخاب خب ركان براى تعيين شوراى رهبرى يا رهبر» در صحنه 
باشند... از اين قرار» عدم دخالت ملت ,ْ از مراجع و علماى بزركك تا طبقه بازارى و كشاورز و كاركر و كارمند» همه و همه مسؤول 
سرنوشت كشور واسلام مى باشند رجه در نسل حاضر و جه در نسلهاى آينده. وجه بسا كه در بعضى تقاطع عدم حضور و 
مسامحه» كناهى باشد كه در راس كناهان كبيره است.) (18) البته براى اين امرء لازم است نظامهاى نمايندكى عادلانه به وجود آيد 
و استفاده اكثريت از قدرت محدود كردد و ابزارهاى فنى كوناكونى تعبيه شوند تا افراد به وسيله آنها بتوانند در حكومت خود تاثير 
بكذارند. اين ابزارها و نظامها بايد عادلانه و مطابق با روح حكومت قانونى (در روايت امام) به كار افتند م حكومتى كه اين ابزارها 
براى خدمت به آن در نظر كرفته شده اند. حضرت امام (ره) در طول ده ساله اول جمهورى اسلامى رهنمودهاى باارزشى را در 
موارد بالا بيان مى نمودند. به عنوان نمونه» ايشان ضمن فرمايشات خود در جمع استانداران و مسؤولان به وي كيهاى نمايند كان 
توجه كرده اند. ايشان در اين ديدار به ويكيهايى جون تخصصهايى در حوزه دانش سياستء دانش اقتصاد و داشتن تعهد اشاره 
كرده اند. (19) ايشان همجنين در بيامشان به مناسبت انتخابات مجلس سوم از مردم ايران خواسته اند به نمايند كان متعهد. مسؤوليت 
يذير و مدافع طبقات يايبن جامعه راى دهند. (11) يس از فراهم شدن اسباب مشاركت - با همه يبجيد كيهاى آن - بايد حق يكايكك 
شهروندان در استفاده آزادانه از آن را به شدت ياسدارى كرد. حضرت امام به اين امر هم در وصيتنامه خويش اشاره كرده و فرموده 
اند كه «... علاج واقعه را قبل از وقوع بايد كرد و الا كار از دست همه خارج خواهد شد واين» حقيقتى است كه بعد از مشروطه 
لمس نموده ايد و نموده ايم.» (18) ولى ياسدارى ازاين حق مستلزم دقتى وسواس كونه است و به انبوهى از جزييات و حمايتى 
دقيق از بسيارى از آزاديهاى خاص و قابل لمس نياز دارد. شهروندان بايد براى شركت در تعيين نامزدهاء از سطوح محلى كرفته تا 
عالى ترين مقام سياسى كشور آزاد باشند. آنها بايد آزاد باشند خود را براى مقامى سياسى نامزد كنند» آزاد باشند كه بركه رايشان 
را بدون بيم از كيفر به صندوق بيندازند و... اين آزاديها بر روى همء براق كركش جرخ حكومتهاى مردم سالار ضرورت مطلق 
دارند. اين آزاديها بسيار ضرورى بوده وازاين رو به وسيله قانون اساسى تضمين مى شوند. در مورد دومين يرسشء يعنى مساله حق 
تشكيل احزاب و سازمانهاى سياسىء بايد كفت كه بيكار سياسى در يكك اجتماع به دو صورت انجام مى يذيرد ,مبارزه بر رزيم و 
مبارزه در رزيم. نوع اول ييكار سياسىء در هيج اجتماعى مورد يذيرش قرار نمى كيرد و ازاين كونه ييكار مى بايد در زير شرايط 


حفاظتى حكومت سخن كفت. ما قسمتى از مباحث اين كونه از مبارزه را در مساله آزادى بيان طرح كرده و سبس نظر حضرت امام 
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رادراين خصوص بيان خواهيم كرد. اما كونه دوم از ييكار سياسىء مبارزه در رزيم است. شركت كنندكان در اين كونه از مبارزه» 
بر اساس قبول قواعد بازى و اطلاع از آنهاء زير اهداف اصولى معين (يعنى قانون اساسى) به رقابت سياسى مى يردازند. اولين و تنها 
نمونه از جنين ييكارى در زمان حضرت امام (ره)» جدايى دو كروه روحانيت مبارز و مجمع روحانيون مبارز بود. واكنش حضرت 
امام (ره) نسبت به اين مساله جنين بود:«كتابهاى فقهاى بزركوار اسلام ير است از اختلاف نظرها و سليقه ها و برداشتها در زمينه هاى 
مختلف نظامىء فرهنكى و سياسى و اقتصادى و عبادىء تا آنجا كه در مسائلى كه ادعاى اجماع شده استء قول و يا اقوال مخالف 
وجود دارد... از آنجا كه در كذشته اين اختلافات در محيط درس و بحث و مدرسه محصور بود و فقط در كتابهاى علمى آن هم 
عربى ضبط مى كرديد قهرا توده هاى مردم از آن بى خبر بودند... اما امروز با كمال خوشحالى به مناسبت انقلاب اسلامى حرفهاى 
فقهاو صاحب نظران به راديو و تلويزيون و روزنامه ها كشيده شده است ,م جرا كه نياز عملى به اين بحثها و مسائل است... در 
حكومت اسلامى هميشه بايد باب اجتهاد باز باشد و طبيعت انقلاب و نظام همواره اقتضا مى كند كه نظرات اجتهادى - فقهى در 
زمينه هاى مختلفء ولو مخالف با يكديكرء آزادانه عرضه شود و كسى توان و حق جلوكيرى از آن را ندارد رُولى مهم شناخت 
درست حكومت و جامعه است كه بر اساس آنء نظام اسلامى بتواند به نفع مسلمانان برنامه ريزى كند كه وحدت رويه و عمل 
ضرورى است و همينجا است كه اجتهاد مصطلح در حوزه ها كافى نمى باشد... شما بايد توجه داشته باشيد تا زمانى كه اختلاف و 
موضعكيريها در مسائل مذكور استء ترديدى متوجه انقلاب نيست. اختلاف اكر زير بنابى و اصولى شدء موجب سستى نظام مى 
شود واين مساله روشن است كه بين افراد و جناحهاى موجود وابسته به انقلاب اكر اختلاف هم باشد» صرفا سياسى است ولو اينكه 
شكل عقيدتى به آن داده شود رُجرا كه همه در اصول با هم مشتركند و به همين خاطر است كه من آنان را تاييد مى نمايم. آنها 
نسبت به اسلام و قرآن و انقلاب وفادارند و دلشان براى كشور و مردم مى سوزد و هركدام؛ براى رشد اسلام و خدمت به مسلمين 
طرح و نظرى دارند كه به عقيده خود موجب رستكارى است... ولى هر دو بايد كاملا متوجه باشند كه موضعكيريهاء بايد به كونه 
اى باشد كه در عين حفظ اصول اسلام؛ براى هميشه تاريخ حافظ خشم و كينه انقلا-بى خود و مردم عليه سرمايه دارى غرب... و 
سوسياليزم بين المللى... باشند...». (19) نكته مهمى كه در اينجا تذكر آن ضرورى به نظر مى رسدء تمايز كذاشتن ميان واه «اتحاد) 
با كلمه «وحدت )»است. در مباحث مربوط به جامعه شناسى سياسىء «اتحاد)» به معناى وفادارى عملى به اصول قانون اساسى و 
ارزشهاى جامعه است راز اين روء معناى مثبتى را نشان مى دهد. آنجه را كه حضرت امام تحت نام مقوله وحدت مى آورند؛ در 
واقع همين اتحاد است ,م ولى «وحدت » به معناى بستن راههاى نظرى و عملى. مغاير با شيوه مسلط است و به لحاظ كاركردهاى 
منفى اى كه دارد» مورد ارزيابى منفى قرار مى كيرد. اكنون مى بايد به سومين يرسش , يعنى يرسش از جواز تشكيل نهادها و 
سازمانهاى اجتماعى - فرهنكى ياسخ دهيم. اهميت سياسى اينككونه اجتماعات» در آن است كه علاوه بر تاثير غيرمستقيم در امر 
سياست اجتماعء كه كاه به عنوان كروههاى فشار» به صورت مستقيم در عرصه سياسى جامعه اهميت مى يابند. مهمترين اينكونه 
سازمانهاء انجمنهاى اسلامى بودند كه ضرورت وجود آنها مورد تاكيد حضرت امام بود. در اين زمينه ايشان مى فرمايند:«وجود 
انجمنهاى اسلامى در همه كشور و خصوصا در اركانهاى انقلابى» از امورى است كه لازم است.» )7١(‏ همان طور كه در بررسى سه 
يرسش بالا آشكار مى شود در دوره ده ساله اول جمهورى اسلامىء به دليل شرايط جنكك از سويى و اقتدار معنوى - اجتماعى 
حضرت امام (ره) از سوى ديكرء مسايل دهه دوم؛ آن را به وجود نياورد. ازاين رو نمى توان با يافتن موقعيتهاى مشابه» به تجزيه و 
تحليل نظرات ايشان يرداخت ,م جرا كه بيشتر مطالب در سطحى كلى ارايه مى شوند. اما در مجموع مى توان اين نتيجه كيرى را كرد 
كه نقش آزاديهاى سياسى در جمهوريهاى معاصر و نظرات حضرت امام آن قدر مهم هستند كه سخن كفتن در باب جمهورى 
اسلامى» بدون ذكر اين آزاديها خطا است. به همين ترتيب» نمى توان ميان «جمهورى اسلامى » كه بر مبناى مشاركت همكانى بى 


ريزى شده است و آزاديهاى اساسى براى انجام كارهايى كه لازمه حكومتى جمهورى است,ء فرق كذاشت. هرجند با بررسى جزيى 
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تر مسايل مربوط به جمهورى اسلامى» يرسشهايى جدى ترى نيز خود را مى نمايانند كه البته نزاعهاى جناحى كنونى اجتماع ماء 
يوسته ظاهرى اينكونه جالشهاى عميق را نشان مى دهند. آزاديهاى بيان: آزاديهاى مربوط به بيان را مى توان به آزاديهاى خردترى 
تقسيم كرد كه از آن ميان» دو آزادى در جمهوريهاى معاصر از همه مهمتر هستند آزادى ييشنهاد كردن و آزادى مخالفت كردن. 
در يكك جمهورىء لازم است كه شهروندان آزاد باشند كه بتوانند شقوق مختلف راههاى عمل را ييشنهاد كنند. در صورت فقدان 
اين كونه از آزادى بيان» شهروندان ممكن است از فرصت ابراز ترجيح يكك راه حل از ميان راه حلهاى ارايه شده به آنها برخوردار 
باشند» ولى فرصت سازنده ترين شكل مشاركت را نخواهند داشت. محروميت از اين آزادى» هم در بركيرنده فرد ييشنهاد دهنده 
خواهد شد و هم ساير شهروندان رااز مطالعه آن بيشنهاد محروم خواهد كرد. اين نكرش تا به اينجا مورد تصديق حضرت امام (ره) 
مى باشد و باتوجه به سخنانى كه از ايشان بويزه در مساله جناحهاى سياسى آورده شد تاييد مى كردد. اما مساله مهم آن است كه 
براى استفاده از آزادى ييشنهاد بايد شيوه هاى منطقى ابداع شود و فرصت و امكان به اجرا در آمدن آنها را به نمايند كان مردم داد. 
به همين صورت» در يكك جمهورى شهروندان مى بايد آزاد باشند تا با نامزدهاء خط مشيها و احزاب مخالفت ورزند. آزادى 
مخالفت كردن , يعنى آزادى قراردادن خود يا برئامه غود در براير هر برثامه يا نامزد نمايندكى ديكر و دلايل مخالفت خود را بر 
ضد آنها به طور آشكار بيان كردن. جدا كردن ميان اين دو دسته از آزادى» عملا ممكن نيست. بايد شقوق مختلف را در مقايسه با 
هم سبكك و سنكين كرد و آنها را در معرض منفى ترين و شديدترين حملاءت قرار داد رُيعنى اينكه مخالفت غير مستقيم كافى 
نيست. به همين ترتيب» ييشنهادهايى نيز كه به اجتماع عرضه مى شوند بايد قابليت نقد شدن و بازبينى را داشته باشند. اجازه ابراز 
مخالفت ندادن» ساكت كردن افراد يا تخطئه عقايد و ايجاد محدوديت,. مانع از مشاركت همكانى خواهدبود. حق مخالفت كردن و 
ييشنهاد كردن نه به دليل خوش آيند منتقد يا يبشنهاد دهنده ,م بلكه به دليل ضرورتى كه براى رفاه همه اعضاى اجتماع دارد» مورد 
حمايت خواهد بود رُزيرا اعضاى اجتماع در مورد مساله اى كه به خود منتقد و ييشنهاد دهنده مربوط مى شودء حكم صادر مى 
كنند. كسى كه مجاز به ارايه ييشنهاد يا شنيدن دلايل مخالف نباشد» نمى تواند عاقلانه تصميم بككيرد. ولى بر خلاف آزادى ييشنهاد 
كردن شقوق مختلفء آزادى مخالفت كردن را مشكل بتوان به حد افراط رساند. بيشنهادهاى نامحدود به آشفتكى ذهن مى 
انجامد رُولى مخالفت نامحدود؛ مسايل ييشنهادشده را در معرض رسيد كى دقيقتر قرار مى دهد و نقايص احتمالى آن را در معرض 
ديد عام قرار مى دهد. انتقاد شديد مستمرء جلو عمل شتابزده را مى كيرد و احتمالا موجب بيدايش ييشنهادهاى تازه مى كردد. 
مخالفت شديد, دفاع شديد را بيش مى آورد و آن داوطلبى نمايندكى شايستكى تاييد اجتماع را مى يابد كه بهتر متحمل سختيهاى 
اين ميدان باشد. اين نكته نيز كفتنى است كه منظور از قيد «بيان » در اين كونه از آزاديها محدود به فعاليت صوتى نمى شود ربلكه 
در بركيرنده تمام شكلهاى اظهار نظر شفاهىء كتبى و القاى انديشه از هر راه به وسيله يكى از انواع وسايل ارتباطى مى كردد. 
بنابراين» آزادى بيان شامل آزادى انتشارات ,م يعنى آزادى علنى ساختن واقعيات و انديشه هاى مورد علاقه اجتماع. بدون ترس از 
مجازات نيز مى شود. دفاع از آزادى بيان» تنها به دليل خوب يا يسنديده يا عاقلانه بودن آن نيست , بلكه كاه ممكن است خوب به 
نظر نيايد يا حتى در عاقلانه يا يسنديده بودن آن ترديد شود ,با اين حال» آزادى بيان يكك ضرورت است و بايد آن را در قانون 
اساسى هر اجتماع مبتنى بر مشاركتء جاى داد. اما در باره آزادى بيان جند يرسش اساسى وجود دارد:١-‏ آيا آزادى بيان 
محدوديت بردار است؟ و اككر جنين است جه صورتهايى از محدوديت را مى يذيرد؟ ؟- آيا حتى زمانى كه آزادى بيان» ثبات و 
نظم اجتماع را تهديد مى كندء باز بايد مورد حمايت قانون قرار كيرد؟"- وقتى آزادى بيان مورد استفاده كسانى واقع شود كه در 
نهايت مى خواهند آن را نابود كنند» جه بايد كرد؟ 5- آيا بايد از آزادى كسانى كه قصد از بين بردن همان آزادى را دارند» دفاع 
كرد؟ در مورد يرسش نخست بايد كفت كه دفاع از آزادى بيان به دو صورت انجام مى يذيرد: اول» دفاع مطلق كرايانه 


(5117أأنا|6250) كه در آن آزادى بيان عمدتا به عنوان يكك عضو جدايى نايذير بشرى تلقى مى شود. از اين نظرء ادعا مى شود 
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كه همه انسانها برخوردار از «احساس اخلاقى » يا «شهود اخلاقى » يا «بينش عقلى » يا «روشن بينى طبيعى ») هستند كه بر اساس آن» 
از حق آزادى بيان برخوردارند. غالبا كسانى كه داراى كشش و جهت كيرى دينى هستندء اينكونه استدلال مى كنند. در جنين دفاع 
هايى» از آزادى بيان به صورت مطلق و بى قيد و شرط دفاع مى شود و به شكلهاى حكومتى كه اين آزادى ممكن است به كارش 
بيايد يا نيايد» بى توجه است. از اين ديد كاه آزادى بيان محدوديت يذير نيست. دومين نوع از دفاع از آزادى بيان» استدلالهاى 
مبتتى براسود كرايى (1]1]811311]لا) اسث: جنين استدلالى» از سه بخش عمده تشكيل مى شود. بخثن اول اينكة) سركوب عقيده 
خدمص باحقيقت نمى كند أزيرا نفس تغييق آن كه جه جيرىق حقيقى اسه كاملا ستكى به تتجلى آزادانه ؤد و وود عقايد ذارد. 
بخش دوم استدلال در اين ديد كاه آن است كه بر فرض آنكه عقايد اقليت» بدون امكان اشتباه» نادرست شناخته شوند» س ركوب 
كردن آنها يا ساكت كردن طرفدارانشان مصيبت بار است ,م زيرا دركك ما از حقيقت و همين طور زمينه اعتقاد از ميان مى رودء 
محتواى حقايق مورد اعتماد نابود مى شود و در نتيجه؛ اعتقادات به تدريج به آيينهاى جزمى تبديل مى شود. سومين بخش استدلال 
سود كرايانه» بيان مى كند كه براى برخوردارى از آن بخش از حقيقت كه با نظر اقليت آميخته است» وجود معترض صريح» 
ضرورى است. براساس جنين ديد كاهى» در مواردى كه آزادى نامحدود بيان به زيانهاى بزركك , يعنى خطر يا بى نظمى جبران 
نايذير بينجامد. محدود ساختن آن روا مى باشد. با اندكث استقرائى در فرمايشات حضرت امام (ره) در باب آزادى بيان» مى توان به 
وضوح جانبدارى ايشان رااز ديدكاه اول يعنى دفاع مطلق كرايانه از آزادى بيان» مشاهده كرد. در اينجا نكته مهم آن است كه هر 
جند به لحاظ نظرى يكى از دو ديدكاه در جمهوريهاى معاصر ما مورد يذيرش قرار مى كيرد رولى در عملء تركيبى از استدلالهاى 
مطلق كرايانه و سود كرايانه به كار مى رود. در مورد يرسش دوم ,م يعنى يرسش از حمايت قانون از آزادى بيان» در صورتى كه 
ثبات و نظم اجتماع را تهديد كندء بايد كفت كه قانونى آزادى بيان از كسانى كه به يارى سخنء عمدا و مستقيما اعمال تبهكارانه 
رارق اتكيوقن مانت تق كند نايع "كار ته مهدوة كردن يان : بلك اصاد تعدوديق ذ ركرذار امت كاشاتدد يسباو اذ 
كارهاى معقول ديكر يسنديده است. براى روشن شدن امرء ابتدا بايد معناى دو وازه «تحريكك » و «طرفدارى » روشن شود. منظور از 
تحريكك در اينجاء تحريكك لفظى است. اما تحريكك لفظى خود نيز دو معنا دارد. اين وازه در معناى عام آن, به معناى بيدا ركردن 
احساسات است. تحريكك لفظى در اين كاربرد به وضوح زير جتر حمايتى قانونى آزادى بيان قرار مى كيرد رجرا كه لازمه مشاركت 
جدى و عميق» آن است كه شهروندان در برانكيختن و برانكيزاندن ميل و علاقه ديكران آزادى كامل داشته باشند. تحريكك لفظى 
در معناى خاص آنء به معناى واداشتن است ,م به اين ترتيب كه كسى را به طور مستقيم و عمدىء به انجام دادن عمل معينى برمى 
انكيزند. در تحريكك خاصء تا زمانى كه اجراى آن عمل تشويق شده واقعا به اجرا درنيايد» نمى توان يبكيرى قانونى كرد. اما 
طرفدارى» كونه اى از تحريكك عام است. طرفدارى تا زمانى كه به صورت حمايت يا جانبدارى از جريان عملى درنيايد» تحريكك 
تلقى نمى شود. تفاوت ميان طرفدارى و تحريكك خاصء در آن است كه طرفدارى مستلزم اجراى عمل مورد حمايت نيست ,م در 
حالى كه تحريكك خاصء به طور منطقى, ارتكاب عمل مورد تحريكك را دربردارد. اما تعيين اين امر كه عمل خارجى انجام شده آيا 
طرفدارى است يا تحريكك خاصء در مواردى مشكل است. در اين موارد» اين قانون اساسى و مفسران آن و قضاتند كه مرجع نهايى 
خواهند بود. حضرت امام (ره) نيز طرفدارى كردن را موجب محدود كردن آزاديهاى بيان نمى دانند و مى فرمايند:«در اسلام 
دم وكراسى مندرج است و مردم آزادند در اسلام» هم در بيان عقايد وهم در اعمال» مادامى كه توطئه در كار نباشد...). )5١(‏ در 
مورد سومين برسش ,م يعنى جكونكى برخورد با كسانى كه مى خواهند از آزادى بيان براى نابودى آن استفاده كنند. مى كُوييم كه 
بايد حق سخن كفتن آزادانه يكك اقليت مخالف آزادى بيان» محفوظ باشد ززيرا در دراز مدت و كوتاه مدت» هيج جيز بهتر از 
شنيدن و ارزيابى استدلالهاى كسانى كه مخالف آزادى بيان هستند نمى تواند در تقويت بنيه حكومت جمهورى مؤثر باشد. اعتماد 


و اعتقاد به آزادى بيان بايد به قدرى عميق باشد كه تزلزل آن را با شنيدن دلايل طرفدارى از اصول حكومت جمهورى انتظار داشت 


بانك جامع مقالات امام خمينى (رد) مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 17مء. لداع /إ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه ١1ئا١‏ 1ز ١90/8‏ 


در اين خصوصء حضرت امام (ره) در اوان انقلاب اسلامى فرمودند:«در جامعه اى كه ما به فكر استقرار آن هستيم» ماركسيستها در 
بيان مطلب خود آزاد خواهند بود رُزيرا ما اطمينان داريم كه اسلام دربردارنده ياسخ به نيازهاى مردم است. ايمان و اعتقاد ما قادر 
است كه با ايدثولوزى آنها مقابله كند.» )١5١(‏ در يرتو آنجه كه در بالا آمدء ياسخ يرسش جهارم ,م يعنى يرسش از دفاع از آزادى 
بيان مخالف آزادى بيان هم روشن مى شود. اينكه حكومت جمهورى بايد بتواند از خود دفاع كند» اصلى متين است م اما از اين 
اصل برنمى خيزد كه طرفدارى علنى از خشونت جنان جامعه را به خطر مى اندازد كه جل وكيرى از آن ضرورى است. ه - شرايط 
فكرى حكومت دينى: شرايط فكرى حكومتء شرايطى هستند كه اطلاق استعدادهاى عقلى شهروندان را بر مسايل عمومى آنان» 
امكان يذير مى سازند. بيروى از عقلء شالوده شرايط فكرى تلقى مى شود. تحقق اين شرايط براى هدايت امور جامعه از راه 
مشاركت مستقيم و غيرمستقيم ضرورى است. شرايط فكرى حكومت در سايه سه يرسش اساسى قابل بررسى هستند: -١‏ ساز و كار 
تدارك اطلاعات كه شهروندان اجتماع بتوانند بر بنياد آنها هوشيارانه عمل كنند» جيست؟ 7- آموزش ويرورش شهروندان براى 
امكان يذير ساختن استفاده هوشيارانه از اطلاعاتى كه تداركك شده استء كدام است؟"- يرورش هنرهاى مشاوره براى امكان يذير 
ساختن كاربرد تعاونى بينش يا عقل در مسايل اجتماع» جككونه است؟ در مورد يرسش نخستء بايد كفت كه در يكك جمهورى 
موفق» اعضاى اجتماع بايد به كزارشهاى در حد معقول دقيق و در حد معقول كامل درباره واقعياتى كه براى كرفتن تصميمهاى 
عاقلا-نه در مورد مسايل مبتلابه لازم استء دسترسى آسان داشته باشند. وقتى كه از واقعيات؛ روايات ناسازكار به وجود مى آيدء 
بايد همه را در اختيار جامعه قرار داد. تداركك وسيع جنين مواد و مطالبى» شرط فكرى هر جمهورى موفق است. همانكونه كه هر فرد 
بايد مسؤوليت كسب اطلاعات لازم براى اجراى موفقيت آميز كارهاى خود را برعهده كيرد» هر جامعه كه اميد به موافق ساختن 
جمهورى دارد نيز بايد خود را مسؤول تداركك و انتشار تمام اطلاعات مورد نياز براى حكومت كردن از طريق مشاركت عمومى 
بشناسد. تداركك اطلاعات در اينجاء آن سوى آزادى نشر وقايع و عقايد است. يعنى آن سوى آزادى نشر و جاب بايد نشريات واقعى 
وجود داشته باشد. ازاين رو در حكومت جمهورىء مطبوعات نيرومند بايد مورد حمايت و تقويت واقع شوند. مطبوعات در اينجا 
درب ركيرنده روزنامه هاء نشريه هاى ادوارىء راديو و تلويزيون و مؤسسات دولتى و خصوصى انتقال خبر مى شود. ازاين روء از 
سويى بايد از استقلال روزنامه ها و بنكاههاى خبر يراكنى دفاع و حمايت كرد. مردم نيازمند آنند كه هر انتقادى از طرز اداره امور 
خود را بشنوند و بايد همواره مراقب باشند كه رهبرانشان متعرض مطبوعاتى نشوند كه به خط مشيها و حتى رفتار شخصى آن 
رهبران حمله مى كنند. مردم هركز نبايد فقط به شنيدن اخبارى كه مسؤولان جايز مى دانند؛ يا به شنيدن جيزهايى كه نحوه و زمان 
شنيدن آنها را همان مسؤولان امور. مناسب تشخيص مى دهندء محدود كردند. بنابراين» اخبار بايد به درستى و به نحو كامل به 
مردم عرضه شود واين كمالء مستلزم داشتن مطبوعاتى دلير و نيرومند است. حضرت امام (ره) در اين زمينه مى فرمايند:٠‏ به طور 
كلى در هر كشورى مطبوعات آن كشور و تلويزيون و راديو آن كشور بايد در مسير آن ملت و در خدمت ملت باشند. مطبوعات 
بايد ببينند كه ملت جه مى خواهد» مسير ملت جيستء روشتكرى از اين جهت داشته باشد و مردم را هدايت كند.» (97) از سوى 
ديكر» بايد از موقعيتهايى برحذر بود كه مؤسسه هاى مطبوعاتى دولتى و خصوصى به صورتى نامسؤول درآيند وازهر كونه قيد و 
حدى رها باشند رزيرا ممكن است فقدان مقررات به ييدايش مطبوعات به اصطلاح آزاد بينجامد رُولى شرط تدارك اطلاعات كامل 
و صادقانه در باره مسايل عمومى برآورده نشود. اما هيج راه حل ساده اى براى ايجاد تعادل بين آزادى مطبوعات و كنترل آنها 
وجود ندارد. از طرفى نبايد كزارش و تحليل اخبار از طرف كسانى صورت كيرد كه نه در حيطه قدرت ادارى باشند و نه از آن نيرو 
بكيرند زدر حالى كه آزادى مخالفت و انتقاد از سياست دولت بايد از طرف دستككاه ادارى حمايت كردد. از سوى ديكر اجتماع 
براى اطمينان يافتن از انتشار صحيح و تمام عيار همه نظرهاى مهم و متعارض در باره مسايل مربوط به اجتماع, بايد بر كار مؤسسه 
هاى خبرى نظارت كند. به نظر مى رسد راه سلامت مطبوعات آن است كه در مسايل مورد علاقه جامعه. نشر وقايع بيشتر و 
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كزارشهاى دقيقتر درباره آنها راء با كزارش اخبار و ويراستن آنها به وسيله مؤسسه هاى جديد و قديمء هموار كرد. از آنجه تاكنون 
كفته شد آشكار مى كردد كه ينهان كارى» دشمن جمهوريت است. ممكن است موقعيتهايى يبش آيند كه بنا به مقتضيات دفاع از 
كشورء مقوله هايى خاص فقط در اختيار كسانى قرار داده شود كه بايد از آن استفاده بكنند. اما اين موقعيتها بايد بيشتر جنبه استثنا 
داشته باشند تا قاعده. دومين يرسش در باب حكونكى آموزش وبرورش شهروندان به منظور امكان يذير ساختن استفاده هوشيارانه 
از:... اطلاعات تدارك شده بود. در اين قسمتء اين يرسش اساسى عنوان مى كردد كه حكومت دينى آيا به شهروندان فرهيخته 
نياز دارد؟ و اكر دارد جنين حكومتى براى كردش كار خود به جه ميزان از فرهيختكى نياز دارد؟ ياسخ اين يرسش به نوع و درجه 
دشوارى مسايلى كه اجتماع با آنها روبرو استء بستككى دارد. مادام كه سرشت مسايل اجتماعى تا حد زياد در حيطه دركك 
شهروندان باشد و با فرض مهيا بودن ديككر شرايط» مشاركت هوشيارانه براى آنان امكان يذير خواهد بود. با وجود اين» سطح 
اقتضاهاى 1 موزش ويرورش در يكك جمهورى در عصر حاضر بسيار بالا-است. اما از آنجا كه اكثر مسايل فنى ترى كه براى 
اجتماعات كنونى بيش مى آيدء نه به وسيله تماس اعضا ربلكه به وسيله نمايند كان آنهاء مورد بحث و رسيدكى قرار مى كيرد» يس 
ضرورت آموزش ويرورش براى اعضا تا آن حد است كه براى انتخاب عاقلانه نمايند كان ضرورت دارد. روند آموزش ويرورش 
زمانى شرط فكرى حكومت جمهورى تلقى مى كردد كه در جهت همكارى موفقيت آميز با جهان اجتماعى مشتركك باشد. 
مهارتهاى فكرى در اين زمينه جهاركونه متفاوت و مرتبط با هم هستند: -١‏ آموزش عملى كه عبارت است از ييدا كردن آمادكى 
براى برخورد با مسايل روزمره مربوط به روابط متقابل انسانها. براى كسانى كه به دليل دور ماندن از مسايل زند كانى» بهره اى از 
تربيت عملى نيافته اند جمهوريت امكان يذير نخواهد بود. وقتى اينكونه مسايل اجتماعى تا حد زيادى با مسايل زندكى شخصى 
شباهت نزديكك داشته باشد. آموزش ويرورشى كه از طريق كار يا زندكّى خانوادكى تحصيل مى شود؛ ممكن است كافى باشد رَاما 
مسايل سياسى بيجيده تر و دشوارتر جون رشد اقتصادىء مسايل مربوط به جنكك و صلح و... از تعليم و تربيتى بيش از اين برخوردار 
هسعد. 17- أموؤشن يايه كه غبارت از ورزيده شدن برائ استتقادة ال ابزازهاى يابه فكرى , يعتى حروف و اغداة اسث. ساده ترية 
معيان آذ ميداق با سوادئ اسع شعهروتدان و سوراف وان عواتدن زوزنافه را تدارقده تدى توائقد ان شقرق مختلت نسايل واراة 
حلهاى ييشنهادى آكاهى يابند» نمى توانند به طور مؤثر انتقاد كنند يا ييشنهادهايى از خود طرح كنند.7- آموزش فنى كه به سالها 
تحصيل و كسب تخصص احتياج دارد. اين آموزش براى كسانى ضرورى است كه مى خواهند با موضوعهايى سر و كار داشته 
باشند كه نتوان همه را براى انجام آنها تربيت كرد. بنابر اين» حكومت جمهورى براى آنكه موفق شود بايد در ميان شهروندانشء به 
يرورش استعدادهاى خاصى بيردازد كه لازمه اداره هوشيارانه آن است. ع- آموزش انسانى كه كمتر از همه عموميت دارد و كمتر 
اهميت آن شناخته شده است. يكك اجتماع بايد هدفها و وسيله هايى را بركزيند و براى انجام خردمندانه اين كار اعضاى آن بايد 
ميزان قابل ملاحظه اى روشنى فكرى از خود بروز دهند. كارشناسان فنى مهم اند, اما مهمتر از آنان» خود كسانى هستند كه ايشان را 
به خدمت مى كيرند رركسانى كه استخدام كنند كان را برمى كزينند و بر آنان نفوذ دارند. آموزش كسترده علوم انسانى براى هر 
جمهورى واجب است. شايد كاهى از ترس دست رفتن حيثيت ملى يا برترى نظامى» به تحصيلات علمى يا فنى اولويت داده شود 
ولى خطر بزركتر آنجاست كه شهروندان در انتخاب هدفها و داوريها به درستى تربيت نشوند. حضرت امام (ره) در وصيتنامه 
خويش به اهميت مراكز تعليم و تربيت از كود كستانها تا دانشكاهها تاكيد كرده اند. (؟7) اينكك وقت آن رسيده است كه در باب 
يرسش سوم ,م يعنى يرسش از هنرهاى مشاوره سخن كوييم. اكر بنا به فرموده حضرت امام(ره) اين احساس يبدا شود كه مملكت 
عائله همه است» صاحبخانه هم يكى نيستء بلكه همه ملت صاحب خانه اند و همه كشور مال همه ملت است (, 10) در اين صورت 
مشاركت اثربخشء در كنار استقلال انديشه شهروندان» نيازمند همكارى ميان انسانها و انديشه ها است. جنين هم كنشىء به نوبه 


خود مستلزم مهارتهاى فكرى خاصى است كه «هنرهاى مشاوره » خوانده مى شوند. براى برآورده شدن بسيارى از نيازها و مصالح - 
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كوناكون» متداخل و متعارض - در درون اجتماع» اعضاى آن بايد بيوسته با يكديكر در تبادل انديشه باشند. مسايل اختلافى ميان 
احزاب بايد مورد بحث و استدلال قرا ركيرد تا كاملا فهميده شود. تاثير قوانين يبشنهادى بر منافع متعارض بايد به كفتكو كذاشته 
شود و يبش بينى كردد. نيازهاى بزركتر كل جامعه بايد به صورت مشتركك بررسى شوند و راه حلها نيز به صورت مشتركك ارزيابى 
شوند. بحثء انتقاد» استدلال و تبادل فكرى» بر روى هم هنر مشاوره را به وجود مى آورند ,ُهرجند بدون اين امور» مشاركت 
همجنان امكان يذير است ,ٌ ولى نه مشاركتى فعال و يخته. در اينجا است كه يرورش مهارتهاى ارتباطى به عئوان هدف اصلى 
آموزش ويرورش مطرح مى شود. شهروندان بايد سخن كفتن روشن و بجا را بياموزند» از روى دقت و با نيروى ادراكك به سخن 
ديكران كوش فرا دهند و بتوانند به طور صريح و اثربخش مطلب بنويسند. شهروندان نبايد تنها دستكاههاى شنونده باشند ربلكه بايد 
بتواندد عقايد خود و ديكران را منتقل كنند وبتوانند علايق و جِشْم اندازهاى خود را متجلى سازند. اينها مهارتهاى فكرى بيجيده اى 
هستند كه به ممارست و تمرين احتياج دارد. با توجه به اين مطالب»ء بايد ميان سه كونه مشاركت فعالء تبعى و منفعل تفاوت 
ككذاشث ,ٌ جمهوى واقعىء نهادهائ مشاركت واقعى را دارد تا روند مشاركت واقعى در آن جريان يابد. 1 - شرايط روانشناختى 
حكومت دينى: شرايط روانشناختى حكومت» خصوصيات منش و عادتهاى ذهنى اى هستند كه اعضاى يكك اجتماع بايد واجد آنها 
باشند تا بتوانند حكومت جمهورى را عينيت بخشند. جاى اين شرايط در درون افراد ريعنى روان آنان است. البته به عنوان يكك امر 
عملى» بر روى جلوه هاى بيرونى و رفتارى ويزكيهاى منش نيز تاكيد مى شود. در اين معناء شرايط روانشناختى عبارت خواهند بود 
از: عادتها و نككرشهايى كه اعضاى مختلف اجتماع را آماده خود كردانى مى كند. اين معنا در واقع همان معناى آزادى مثبت است. 
به طور تجربى مى توان اين شرايط را در نه شرط روان شناسانه طبقه بندى كرد رُهر جند كه تعداد و شيوه طبقه بندى آنها به 
روؤشهاى ديكر ثيه ممكنق خواهد بودة ١ت‏ اعتراف به استعداد خنطا اصولا ابجاد حكويت جميورق بنايه اين دليل بودة اث كه 
آدمى همواره در معرض ارتكاب خطا قرار دارد. ازاين روه حكومت جمهورى به شهروندانى نيازمند است كه نسبت به لغزرش 
يذيرى خود آكاه باشند» و كريزنايذيرى آدمى از خطا را تشخيص دهند. معترف بودن به استعداد خطا (3151110||15]) هنكامى يكك 
صفت خلقى است كه در رفتار اشخاص در رابطه با يذيرش يا رد عقايد و افكار بروز مى كند. لازمه قبول امكان خطاء انكار لغزش 
نايذيرى ادعاى حقيقت استء حال ادعا كننده هر كس كه باشد. بيامد مهم جنين نككرشى آن است كه اكر تمام عقايد در معرض 
خطا باشند» يس در باره هيج موضوعى دست كم بى آنكه اجازه شنيده شدن به افكار متضاد داده شده باشدء نبايد هيج تصميمى 
كرفت. -١‏ خلق تجربه انديشى: لازم است كه وقتى شهروندان با موقعيت هاى مساله انككيز مواجه مى شوند, آمادكى داشته باشند كه 
انواع مختلف راه حلهاى بيشنهاد شده را بيازمايند. اين شرط دوشادوش شرط اول حركت مى كند. اعتراف به خطاء آكاهى داشتن 
به حضور خطا است و تجربه كرايى» آمادكى داشتن براى استفاده از روشهايى است كه خطاها را آشكار مى سازد. در يكك اجتماع 
مبتنى بر جمهورىء اصول و خط مشيهاى رقابت كننده اى وجود دارند كه قراين سودمند يا مضرء هر كدام بايد بى غرضانه و با دقت 
سنجيده شده و شايستكى هاى راه حلهاى مختلف ارزيابى كردد. ازاين روء جارجوب ذهنى تجربه انديشء هم به آموزش وهم به 
يرورش نيازمند است وهم از آن يشتيبانى مى كند. جايى كه تمايل به بررسى مسايل به شيوه آزمايشى وجود نداشته باشد» نمى 
توان از نهادهاى آموزش به طور كامل و عميق بهره كرفت» برورش همين حالت فكرى تجربه انديش» خود نيازمند به حمايت عينى 
از جانب مدارسء كتابخانه ها و همه فئون ارتباطى است. ”- خوى خرده كيرى: كمال مطلوب آن است كه روابط ميان اعضاى 
اجتماع و ماموران منتخب آنان.» نمايشكر اعتماد و حسن اعتقاد متقابل باشد راما حكومت جمهورى ايجاب مى كند كه اطمينان 
شهروندان با مقدارى روح انتقادى, يعنى با حد معقولى از بى اعتمادى به تمام اولياى امور همراه كردد. هيج درجه اى از 
هوشمندىء يا حسن اعتقاد آنها رااز خطا مصون نمى دارد. يجيد كى وظايفء تعداد مسايل» مقتضيات انتخاب به يكك مقام 
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قدرتمندان. به دليل قدرتشان جدى تراست. از اين روء براى كاستن از تعداد خطاها و درمان هرجه سريعتر ييامدهاى زيانبخش آنهاء 
كارها و داوريهاى مقامهاى حكومت جمهورى بايد بيوسته در معرض انتقاد مداوم عموم قرار كيرد. طبيعى است كه خرده كيريهاى 
مداوم به مذاق اولياى امور خوشايند نباشد. بر همين اساس» يشتيبانى كردن سنجيده از اشخاصى كه كار رسمى شان انتقاد از رهبران 
مى باشدء عملى عاقلاانه است. «قيد سنجيده » از آن جهت در اينجا آمده است كه تداوم انتقاد موجب كاهش تعداد داوطلبان 
مناصب دولتى مى كردد. *- منش نرمش يذيرى: شهروندان در يكك حكومت جمهورى مى بايست خود را با تغييرات هميشكّى 
بزركك و كوجكك شرايط زندكى خود هماهنكك كنند؛ آنها همين طور بايد آمادكى تاييد جامعه اى تغبي ريذير را داشته باشند. نرمش 
يذيرى به معناى طرد آن كونه محافظه كارى است كه سرس ختانه در مقابل دلايل موجه براى تغيير» مى كوشد الككوهاى ثابت رفتار 
را حفظ كند. البته ضرورى است به اين نكته نيز اشاره شود كه در هر تغيير قابل دركىء» جنبه هايى از موقعيت تغيير ناكرده باقى مى 
ماند. به همين دليل» تشخيص اين امر كه جه عناصرى از اجتماع شايسته نككه داشتن هستند و جه عناصرى را بايد بهبود بخشيد يا 
جايكزين كرد اساسى است. 0 - خوى واقع كرايى: واقع كرايى به معناى آمادكى عمل و قضاوت در يرتو نهادهاى بشرى ناقص 
است. به عنوان نمونه» در كزينش رهبران و نمايندكانء همواره بايد از ميان تلفيقهاى متعدد ميان هنرها و عيبهاى مختلفء يكى را 
اتتخاب كرد. در مورد كارهاى آدميان نيز به همين صورت رفتار شود. براى مسايل اجتماعى راه حلهاى نهايى وجود ندارد و فرايند 
تنظيم و بهبود نهادهاى بشرىء يايان نايذير است. از اين روء واقع كرايى به صورت طرز فكرى متوازن ميان كمال كرايى و نااميدى 
جلوه مى كند. حكومت جمهورى به صورت بادوام» تنها زمانى ميسر است كه ارزيابى كارهاء در سايه انتظارات واقع كرايانه باشد. 
- خصلت سازش جويى: سازش جويى خصلتى است كه شهروندان را آماده مى كند نا اختلافهايشان را به سازش ب ركذار كنند.در 
هر اجتماعى وجود منافع و كرايشهاى متضاد انسانى» اجتناب نايذير است و به ندرت مى توان آنها را به كونه اى حل كرد كه براى 
همه كاملا رضايت بخش باشد. از اين روء فرايند تشكيل خط مشيها و تدوين قوانين» از راه متوازن ساختن كشمكشهاى منافع 
متضادى كه در اجتماع وجود دارد؛ انجام مى يذيرد كه فرايند مصالحه ناميده مى شود. هر كروهى كه جنين راه و رسمى را در اصل 
مناسب نيابد» نمى تواند خواهان داشتن حكومتى جمهورى باشد. نكته مهم در اينجاء آن است كه مساله سازش جويى به معناى فدا 
كردن اصول نيست ربلكه سازش تنها در مورد راه حلها و برنامه هاى خاص عملى است. از اين روء اصول را بايد حفظ كرد رُولى 
ميان عزم جزم در اعتقاد به اصول و رعايت احتياط در عمل منافاتى نيست. به همين دليل» در كرايش به سازش» جيزى نيست كه با 
دفاع اصولى از طرز فكر خود يا انتقاد از طرز فكر ديكرى, مغايرت وجود داشته باشد. /ا- منش بردبارى: منش بردبارى در سه سطح 
مورد بررسى قرار مى كيرد راول» تحمل ناهمنوايى است. هر يبيشرفت مهمى در جامعه بشرى نتيجه نوعى ناهمنوايى دليرانه بوده 
است. نيروى تخيل» فرديت و تنوع ديدكاهء مشتقات ناهمنوايى به شمار مى آيند. فشار قانونى يا خارج از قلمرو قانون» براى همنوا 
شدن با عرف موجب محدوديت مشاركت در حكومت جمهورى مى شود. بالا بودن آمادكى شهروندان براى تحمل ناهمنوايى» به 
وسيع بودن مشاركت در جمهوريها مى انجامد. در دومين سطح, آمادكى براى اجازه دادن به ديكران است تا زندكى خود را بدون 
مزاحمت بككذرانند (بلكه بالاتر از آن مخالفت مستقيم ديكران با اعتقادات و اصول مورد قبول خود را تحمل كنند. در اين زمينه نه 
تنها برخى نهادهاى غير شخصى , بلكه يكايكك افراد نيز مى بايد از روحيه اغماض و بردبارى برخوردار باشند. در سطح سومء 
شهروندان بايد مخالفت راحتى از جانب افراد عيبناكك مغرض و سفيه نيز ببذيرند. اغلب به نظر مى آيد كه در يشت مخالفت 
سرسختانه و كور دلانه. فقط ممكن است خشكك مغزى محض نهفته باشد. اكر مخالفان شخصء ظاهرا سفيه يا نادان نباشند» يس بى 
شكك مردمان شرورى هستند كه بر اثر خودخواهىء جاه طلبى يا ديكر انكيزه هاى يسث؛» تحريكك شده اند. اما در يكك جمهورى» 
انككيزه ها يا باورداشتهاى طرفهاى ستيزه جو هر جه باشد» تصميمهاى كرفته شده يبش از عمل بايد در فرايندى مشاركت آميز اتخاذ 
شوند. آمادكى تحمل نه تنها از راه اظهار نظر خويشتن دارى ,ْ بلكه از راه عمل به آن نمايان مى شود. در اينجاء نكته اصلى آن 
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است كه اين خود دارى در استفاده از زور بايد به وسيله خود آدمى بر خود تحميل شود. وجود قوانين يا بيش بينى هاى مبتنى بر 
قانون اساسى كافى نيست. 4- خصلت برون كرايى: برون كرايى به معناى اين است كه عقايد و رويدادها را همان كونه كه هستند» 
بدون ييشداورى ذهنى بيذيريم. تصميمها بايد با توجه دقيق به واقعيات كرفته شوند. تصميم كيرند كان نيز با در نظر كرفتن 
كرايشهاى خودء بااوضاع برخوردى واقع كرايانه داشته باشند. برون كرايى مورد نياز در حكومت جمهورىء مستلزم اذعان اعضاى 
آن است به واقعيات خاصى كه در باره انواع مختلف علا-يق موجود در اجتماع وجود دارد. به دليل تعارض ميان منافع در سطوح 
مختلفى» جون: منافع شخصى و خانواد كى» همبستكيهاى قومى» دلبستكيهاى اقتصادى و... مى بايد منافع خصوصى در برابر منافع 
عمومى يا نيمه عمومى ارزيابى شود. آمادكّى براى ارزيابى منافع متضاد در سطوح مختلف و به صورتى بى غرضانه و بخصوص 
تلقى منافع جامعه بزركتر به عنوان امرى به خودى خود مهم, برون كرايى مدنى ناميده مى شود. جنين برون كرايى خصاتى بسيار 
ظريف است كه به آسانى يرورده نمى شود و آسان حفظ نمى كردد. 9- منش اعتماد به خويش: شهروندان در يكك حكومت 
جمهورى بايد به استعداد جمعى خود در اداره كردن امور عمومى اعتماد داشته باشند. زمانى كه اعتماد در كار نباشد» شهروندان 
بويزه در دورانهاى بحرانى دست به دامن قدرتهاى بيرونى خواهند زد تا به جاى آنان تصميم كيرى كنند. اطمينان مورد نياز در 
حكومت جمهورى دربركيرنده ايمان مطلق به خردمندى توده ها نيست. به اين معنا هر آنجه كه مردم به آن باور دارند» حقيقى 
نيست و نيز هر آنجه تعيين مى كنند. همواره صحيح نمى باشد. ولى بايد به مردم اعتماد داشت كه در دراز مدت بتوانند به خوبى 
حكومت كنندء براى تصحيح خطاهاى خود به صلاحيت خويش تكيه كنندء و براى مسايلشان راه حلهايى بيابند. اعتماد به نفس 
فردى به معناى تكيه كردن بر داوريهاى شخصى خودء زمينه ساز اعتماد به جامعه خواهدبود. اعضاى يكك اجتماع بايد» هم به عنوان 
فرد وهم به عنوان يكك اجتماع به خود اعتماد داشته باشند و آمادكى آن را داشته باشند كه مطابق بااين اعتماد عمل كنند. شرايط 
روان شناسانه حكومت جمهورىء در واقع در فرهنكك سياسى يكك جامعه بايد تحقق يابد. از اين روء تحقق آنها از سويى مشكل و از 
سوق ديكر يراق سيكويك جمهؤوزى دارا اهميت اساسى غنواهك يود لاداشرابط شقاطى حكرمت دب حكومتها شموارة جابيد 
آماده باشند تا از خود دفاع كنند. مجموعه امورى كه جنين امكانى را براى حكومت به وجود مى آوردء شرايط حفاظتى ناميده مى 
شود. جمهورى اسلامى با توجه به مرحله استقرار و تشبيت خود در ابتدا و سيس دركيرى در يكك جنكك طولانى» اوضاع و احوالى را 
يشت سر نهاد كه بيشترين فرمايشات و توجه حضرت امام (ره) در ميان شرايط حكومت دينى به شرايط حفاظتى آن جلب شد. از 
اين روه در شرايط ديكر حكومت رهنمودى از آن حضرت وجود نداشتء در اين مورد سخنان ايشان فراوان است. شرايط حفاظتى 
حكومت بر دو كونه هستند: الف - شرايط حفاظت در برابر تهديد داخلى: اين كونه از تهديدها براى حكومت كاه خطرناكتر و 
جدى تراز تهديدهاى خارجى هستند. از ميان انواع كوناكون حملاءت داخلىء در اينجا به دو كونه آن توجه مى شود. حملات 
داخلى بر شرايط حكومتهاى جمهورى , جون: شرايط قانونى» شرايط فكرى و... و حملات مربوط به فرايند مشاركت در حكومت 
جمهورى. در مورد اول» بايد كفت كه حملاءت بر شرايط حكومت جمهورى از طرف شهروندان فراوان است و غالبا به صورت 
ييشنهادهايى بيان مى شوند كه خود ييشنهاد دهند كان آنها بيامدهاى آنها را براى جمهوريت به طور كامل دركك نمى كنند. به 
عنوان نمونه» محدود ساختن نسبى آزادى انتقاد» انتشارء يا اختلاف عقيده از متداولترين اين نوع ييشنهادهاست. دومين مورد» مربوط 
به خطر محدود شدن و تركك شدن اقدامهايى است كه در شرايط بحران م يعنى شرايط نياز به سرعت و قاطعيت در تصميم كيرى» 
شرايط مشاركت همككانى را دشوار مى كرداند. نقصان علاقه شهروندان به انتقاد كردن و اعمال نفوذ فعالانه در امور عمومىء ايجاد 
اين احساس كه تصميمهاى بسيار مهم حتى بدون مشاركت آنها هم كرفته مى شود و در نهايت از ميان رفتن احساس نياز به 
مشاركت,. مهمترين مشتقات اين مورد مى باشند. ب - شرايط حفاظت در برابر تهديد خارجى: برخاستن در براير دشمنان يكك 


اجتماع و مبارزه كردن با آنان» يكك اصل مشروع و قابل قبول همكان است. تهديد خارجى اكر بى ياسخ كذاشته شود اجتماعى را 
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كه شرايط مورد بحث در اين مقاله براى بياده شدن به آن نياز دارد؛ از ميان مى برد. فرمايشات حضرت امام (ره) در طول جنكك 
هشت ساله به درستى بيانكر همين مطلب بود. در مقايسه ميان تهديدات داخلى و خارجىء بايد كفت تهديدهاى داخلى با هر دو 
كونه اش خطرناكتر از تهديدهاى خارجى مى باشند رزيرا از سويى اين كونه از تهديدهاء همه انواع اجتماعات راء جه بزركك و جه 
كوجكك. به مخاطره مى اندازند و از سوى ديكرء تهديدهاى داخلى ممكن است از اشخاص يا كروههايى سرزند كه هدفشان حتى 
حمايت از حكومت جمهورى باشد. نتيجه كيرى موضوعى: هدف اين مقاله. نشان دادن عناصر اساسى مورد نياز براى بريايى 
حكومت جمهورى از سويى و نشان دادن موضعكيرى هاى حضرت امام (ره) در باره آنها از سوى ديكر بود. همان طور كه در طول 
مقاله بيان شدء تمامى عناصر اساسى شرايط حكومت دينى به وسيله حضرت امام (ره) بيان نشده اند و از اين جهت نمى توان به يكك 
نظريه (/117©01) كامل از ايشان رسيد. اما مكتب فقهى - سياسى ايشان بويزه باارايه مقولاتى م جون: تعريف عمومى تراز اجتهاد. 
احكام حكومتى» نقش زمان و مكان و عنصر مصلحت,ء مى تواند الكوى عمومى و حكومت قانونى ايشان را كسترش داده و نسبت 
آن رابا شرايط حكومت جمهورى ارزيابى كند. اينكك بر رهروان آن مكتب است كه كمر مت بربندند و به كسترش انديشه سياسى 
ايشان بيردازند. بى نوشت ها: اء. ولا_يت فقيه؛ انتشارات امي ركبير تهران» ١2٠‏ ص "ه. كتاب البيع » الجزءالثانى» مؤسسه 
اسماعيليانءقم, الطبعةٌ الرابع 88١ص .62١‏ صحيفه نور ج 73١‏ انتشارات سازمان مدارك فرهنككى انقلاب اسلامى» تهران 129 
ص .17١‏ ؟. يايان نامه كارشناسى ارشد نويسنده در مؤسسه آموزش عالى باقرالعلوم (ع) با عنوان اشيوه حكومت دينى در نظريه 
هاى معاصر ايران ». نويسنده علاوه بر الكوى حكومت قانونى» دو الكوى مشروطه طلبى دينى و نخبه كرايى دينى را نيز مورد بررسى 
قرار داده است. . صحيفه نور ج 0# انتشارات سازمان مدارك فرهنككى انقلاب اسلامىء تهران 172١‏ ص .٠١8‏ *. كتاب البيع» 
الجزءالثانى» هء#و22؟. ه. صحيفه نورء ج » ص .١158‏ #. مشخصات اساسى جمهوريهاى قرن بيستم عبارتند از: همكانى بودن 
مشاركت,ء وجود آزاديهاء جند كانكّى سياسى» حكومت اكثريت و احترام به اقليت» برابرى مردم و توزيع خردمندانه قدرت. /. 
صحيفه نور ج 2 ص 717. 4. صحيفه نورء ج 211 ص 78. 4. همان» ص .٠١ ."١‏ همان» ص 8" .1١‏ همان» ص .7١١‏ 17. صحيفه 
نور» ج 77 ص 797 و صحيفه نورءج ١ا)صص 7٠١‏ 7019. 1. صحيفه نور ج ١‏ ص .7٠١‏ 1. همانء ص 187. .١0‏ صحيفه 
نورء ج 18 ص 705. 18. صحيفه نورء ج 7١‏ ص 1918. 17. صحيفه نورء ج 27١‏ ص 1817. 18. همانء صص 68-8#. 19. صحيفه 
نور ج 318 ص 787. .7١‏ صحيفه نورء ج © ص 778. 1؟. صحيفه نور» ج 7 صص 588 و68 117. صحيفه نور» ج / ص 18. 777. 
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ويزكى هاى حكومت مطلوب از منظر امام خمينى(ره) 


ويزكى هاى حكومت مطلوب از منظر امام خمينى(س) نهاد حكومت آن قدر اهميت دارد كه نه تنها در اسلام حكومت وجود دارد 
بلكه اسلام جيزى جز حكومت نيست و احكام شرعى قوانينى است كه يكى از شئون حكومت است....١‏ امام خمينى(س) مقدمه 
اول ييكى از بنيانى ترين يرسشهايى كه در فلسفه سياسى از آغاز ييدايش تا كنون مطرح شده است و هر يكك از فلسفه و انديشمندان 
يذركك سفى كرده اتذديه نوي أو انهاه به ياسككويى آن يرذاؤتد ايق يرسق اسث كه (حكوفت مظلوت) براق اذاره و وهيرق 
جوامع انسانى جه نوع حكومتى است. در اين ميان برخى از انديشمندان به بررسى نوع و محتواى حكومت يرداخته اند براى نمونه 
افلاطون در كتاب (جمهور)؟, حكومت مطلوب خود را (حكومت حكمت) يا (حكومت فلاسفه) مى داند و بر اين اعتقاد است كه: 
...مفاسدى كه شهرها را تباه مى كند, بلكه بعقيده من بطور كلى مفاسد نوع بشر, هركز نقصان نخواهد يافت مكر آنكه در شهرها 
فلاسفه يادشاه شوند يا آنان كه هم اكنون عنوان يادشاهى و سلطنت دارند بدرستى و جداً در سلكك فلاسفه د رآ يند و نيروى سياسى 


با حكمت توأماً در فرد واحد جمع شود....7 و اين موضوع را در نامه هفتم خود نيز با همان شدّت و حدّت مورد توجه قرار داده 
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است: فاش مى كويم كه تنها فلسفه مى تواند زندكى خصوصى و اجتماعى آدميان را سامان بخشد, از اين رو آدميان هنكامى از 
بدبينى رهايى خواهند يافت كه يا فيلسوفان راستين زمامدار جامعه شوند, يا كسانى كه زمام امور جامعه را بدست دارند (به لف 
الهى) به فلسفه روى آورند و در آن به اندازه كافى تعمق كنند.5 بنابراين از ديد افلاطون حكومت مطلوب حكومتى است كه از آن 
فلسفه و حكمت باشد و دررأس آن حكيمان و فيلسوفان قرار كيرند. ارسطو نيز در بيان بهترين نوع حكومت يا حكومت مطلوب بعد 
از بررسى انواع حكومتها و تقسيم بندى آنها به شش نوع حكومت بر اساس معيارهاى هدف و تعدد زمامداران و كزينش سه نوع 
مطلوب, بهترين و مطلوبترين نوع حكومت را (حكومت يليتى)0 مى داند و آن (حكومت مبتنى بر قانون اساسى)2 است. اين نوع 
حكومت به زعم ارسطو: يرواى خير و صلاح همككان را دارد و به دست اكثريت اداره مى شود. فلاسفه بزركك ما جون ابو نصر 
فارابى, ابن سينا ابوالحسن عامرى, ابن مسكويه و ...نيز در بيان بهترين حكومت به محتوا و نوع حكومت توجه داشته اند, در مكتب 
تشيع نيز اساس بر ماهيت, محتوا و نوع حكومت است. در ميان انديشمندان جهان سياست برخى نيز به شكل حكومت توجه داشته 
اند و به عنوان مثال حكومت فردى را برترين نوع حكومت دانسته اند. مانند هاكز و هيوم. برخى ديكر نيز به صفات حاكم توجه 
نموده اند و مطلوبترين حكومت را حكومتى دانسته اند كه در رأس آن مطلوبترين زمامدار باشد. براى مثال امام محمد غزالى در 
كتاب فضائح الباطنيه, در مجموع ٠١‏ شرط براى امامت قائل است8 ولى ماوردى هفت شرط را مطرح ساخته است.4 شرايط مورد 
نظر غزالى عبار تند از: بلوغ, عقل, حرٌ بودن (بنده و برده نباشد», دارا بودن نسبت قريشى, ذكوريت, سلامت شنوايى و بينايى, 
شوكت, كفايت, ورع و علم. بطور كلى در بحث از مطلوبيت حكومت, كاه نفس حكومت به مثابه يكك نهاد مورد توجه قرار كرفته 
است و كاه زمامداران و حاكمان و لذا براى هر يكك از آنها شرايط خاصى منظور شده است. مقدمه دوم امام خمينى از انديشمندان 
بزركك جهان اسلام در عصر ما و رهبر يكى از بزركترين انقلابهاى جهانى است. او را نامى است ماندنى در تاريخ ايران و جهان: 
عارف و فقيهى بى بديل كه نه تنها به ارائه طرح خاص حكومتى مورد نظر خويش به لحاظ نظرى يرداخت بلكه توفيق تأسيس 
حكريت الاق ين اسايق نظا ين عرف راقع تفوت وود و انها در رابن حنية سكر نس قزار رفس سابراين اعنيت سال 
مطلوبيت حكومت و بهترين و مطلوبترين نوع حكومت از جهات متعددى در مورد ايشان مطرح است. اولاً, خود او يكك نظريه يرداز 
حكومت است. او با توجه به (فلسفه سياسى), (فقه اسلامى) و جايكاه بسيار مهم و حساس حكومت در اداره اجتماع و ييشبرد و 
حفظ دين و نيز با عنايت به (مقتضيات زمانى و مكانى) و بويزه عنصر (مصلحت) به ارائه و تكميل نظريه حكومتى خود يرداخت. 
بنابراين طرح و نظريه حكومت در انديشه او, جايكاهى والا و مهم را داراست. او خود نككرش خويش را به مسأله حكومت اينكونه 
مطرح مى سازد: اسلام حكومت است در جميع شؤون آن و احكام شرعى (فرعى) قوانين اسلام هستند, احكام جلوه اى از جلوه 
هاى حكومت هستند, بلكه احكام مطلوب بالعرض و وسايلى هستند كه در جهت اجراى حكومت و بسط عدالت به كار كرفته مى 
شوند. يس اينكه فقيه حصن اسلام است معنايى ندارد مكر اينكه او سريرست اسلام است, همجنان كه بيامبر(ص) و ائمه(ع) 
سريرست اسلام بوده اند در جميع امور حكومتى. ٠١‏ ثانياً, امام خمينى(س», توفيق تأسيس حكومت مورد نظر خويش را با توجه به 
مقتضيات زمان و عمر محدود خويش به دست آورد. او توانست بعد از سالها مبارزه با يارى خداوند بزركك و تلاش و كوشش بى 
دريغ ملت ايران حكومتى در قالب (جمهورى اسلامى) بوجود آورد, حكومتى كه (عدل علوى) را سرلوحه برنامه هاى خود مى 
دانست و به عادلانه بودن حكومت توجهى تام و تمام داشت. حكومتى كه با رزيمهاى موجود در جهان شباهت آن جنانى نداشت. 
جه وقتى ازاو در وايسين روزهاى حكومت شاه يرسش شد كه شما مى خواهيد جه نوع رزيمى را جانشين رزيم شاه كنيد, در 
جواب فرمود: رزيمى كه جاى رزيم ظالمانه شاه خواهد نشست رزيم عادلا-نه اى است كه شبيه آن رزيم در دموكراسى غرب 
نيست.١١‏ حركت امام خمينى(س) در جهت تأسيس حكومت مسأله اى است كه توجه او را از توجه يكك نظريه يرداز به مسأله 


مطلوبيت حكومت فراتر مى برد. در واقع در اينجا امام خمينى(س) به عنوان مؤسس و بانى يك حكومت مطلوب ديده مى شود. 
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بنابراين در شرايط تأسيس اين حكومت به مطلوبيت آن توجهى عميق و شايان دارد. براى مثال در خصوص ضرورت ايجاد حكومتى 
مطلوب و شايسته در جارجوب قوانين و مقررات اسلام در عصر غيبت, يعنى همان جيزى كه براى ايجاد آن كوشيد و به آن نيز 
رسيد جنين مى فرمايد: حال جون اجراى احكام تا ابد ضرورت دارد تشكيل حكومت و دستككاه اجراء واداره ضرورت مى يابد. 
بدون تشكيل حكومت كه همه جريانات و فعاليتهاى افراد را از طريق اجراى احكام تحت نظام عادلانه اى د رآورد هرج و مرج و 
فساد اجتماعى و اعتقادى و اخلاقى يديد مى آيد.؟1 ثالشاً, بعد ديكر اهميت مسأله به اين نكته بر مى كردد كه امام خمينى(س) نه 
تنها نظريه يرداز و مؤسس حكومت كه ايدئولوكك و رهبر آن نيز مى باشد. قرار كرفتن ايشان در موضع رهبرى حكومت در طول ده 
سال اين فرصت را در اختيار ايشان قرار داد كه با سنجش شرايط و مقتضيات زمانى و مكانى كوناكون و متنوع نظريه خود را در 
مورد آزمون مكرر قرار داده و بر استحكام, قدرت و صحت أن بيفزايد. اين است كه در معرفى نظام حكومتى مطلوب مورد نظر 
خويش از مفهوم واحدى در تعبير مركب17 (اجمهورى اسلاى) اسقفادة من تمايد..ؤ در حهورات خيرتكارى تين مى فرمايدة نا 
جمهورى اسلامى را اعلا-م كرديم و ملت با راهييماييهاى مكرر به آن رأى داده اند, حكومتى است متكى به آراء ملت و مبتنى بر 
قواعد و موازين اسلامى.؟١‏ در اينجا در مقام رهبر حكومتى ايجاد شده به دو ويكى اساسى حكومت مطلوب و مورد نظر خود يعنى 
(اتكاى به رأى مردم), و (ابتناى بر قواعد و موازين اسلامى) اكتفا مى نمايد. قرار كرفتن امام خمينى(س) به مدت ده سال در رأس 
حكومت اين مزيت را داشت كه ايشان هم نظراً و هم عملا نظريه حكومتى مورد نظر خود را به كمال رساند. رابعاً, امام خمينى(س) 
از همان اوان رشد و بلوغ فكرى خود مبارزه با ظلم و ستم و تلاش و ييكار عملى براى ايجاد حكومتى مطلوب را آغاز كرد. ديدار 
امام خمينى(س) از مرحوم بافقى كه به دستور رضا خان تبعيد شده بوده١‏ نمونه اى از آغاز مبارزات او عليه حكومت جبار رضاخان 
ودر تيجه تلاك براق رسيدن به حكومس مطلوبه بوة. :در سال هاى 111*981 نيز با تكارش كتاب كثنق الاسرار حركت حددى ترق 
را در اين راستا آغاز نمود. براى مثال در اين كتاب مى نويسد: خداى عادل هركز تن (دادن) به حكومت ظالمان را نمى يذيرد. تنها 
حكومتى كه خرد و شرع آن راحق مى داند, حكومت خدا يعنى حكومت قانون الهى است....12 بطور كلى مبارزات, قيامها و 
تلاشهاى امام خمينى(س) در مقابله با رزيم يهلوى بيانكر اين مطلب است كه از آغاز با اين رزيم و حكومت موجود مخالفت دارد و 
لذا در يى ارائه حكومتى مطلوب است. حكومتى كه بتدريج وابتدا در نظر و بعد از آن در عمل, آن را تحقق بخشيد. بنابراين مسأله 
حكومت مطلوب از ديد كاه امام خمينى(س) حداقل از جهار زاويه يعنى امام خمينى(س) به مثابه يكك مبارز و مخالف وضع موجود 
و طالب وضع مطلوب, يكك نظريه يرداز انديشمند و فقيه و مرجع تقليد مردم, يكك مؤسس و بنيانكذار حكومت و يكك ايدئولوكك و 
رهبر حكومت حائز اهميت است. بنابراين ما در اين نوشتار مختصر سعى داريم بصورتى كوتاه و كذرا به حكومت مطلوب مورد نظر 
ايشان اشاره اى بنماييم. براى انجام اين هدف ابتدا اشاره اى به اشكال حكومت اعم از مطرود يا مطلوب از ديد كاه ايشان مى نماييم. 
آنكاه با توجه به نوع و محتواى حكومت كه در نزد ايشان شكل آن نسبت به مسأله اى اساسى است, صرفاً به جند شاخص و ويزكى 
حكومت مطلوب مورد نظر او خواهيم يرداخت. شكل حكومت از منظر امام خمينى(س) ييكى از مسائلى كه در نزد اكثر فلاسفه, 
فقها و انديشمندان مسلمان حائز اهميت است اين است كه آنجه يذيرفتنى است نوع و محتوا و كيفيت حكومت است نه شكل آن. 
در قرآن كريم و روايات نيز شكل خاصى از حكومت مورد توجه قرار نكرفته است زيرا فرض بر اين است كه شكل حكومت تابع 
مقتضيات زمانى و مكانى و يبشرفت جوامع انسانى است. يس صحيح نيست كه شكل خاصى از حكومت براى هميشه مطرح شود. 
بنابراين آنجه قابل طرح و بحث است همانا محتوا و ماهيت حكومت مى باشد كه در قالب يكك سرى مشخصه ها و صفات مشخص 
و معين مى كردد. علا-مه طباطبايى(ره) در اين مورد مى نويسد: در شريعت اسلام دستورى مربوط به تعيين يكى از (انواع شكل 
حكومت) وارد نشده است و حقاً هم نبايد وارد شود, زيرا شريعت تنها متضمن مواد ثابته دين است و طرز حكومت با تغيبر و تبدل 


جامعه ها به حسب ييشرفت تمدن قابل تغيير است.١‏ اين موضوع مورد تأكيد حضرت امام خمينى(س) نيز هست. بنابراين از ديد كاه 
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امام خمينى(س) مسأله اصلى در مطلوبيت يكك حكومت, ماهيت و محتواى آن است كه كاه از آن به نوع حكومت تعبير مى كردد 
ولى شكل حكومت تابع مقتضيات زمانى و مكانى است و لذا موضوعى و ثانوى تلقى مى كردد و تابع منبع مشروعيت, امكانات و 
توانايى هاو خواست مردمى و مصالح جامعه و دين است. به تعبير ديكر بعضى از شكل هاى رايج حكومتى با برخى از مبانى 
مشروعيت يا وضعيت جمعيتى خاص يا مصالح مردم و مكتب آنها در يكك جامعه سازكار است. شكل حكومت بيانكر (ساختار كلى 
حكومت) است. برخى از اشكال رايج حكومت عبارتند از: فردى, آريستوكراسى, دموكراسى, يارلمانى, يادشاهى, سوسياليستى, 
فاسع اسغدادى فق دالعه حكوسة راسه شكل كلن فردى. كروقى وحن ناا اكترية ات كه ايخ سه شكل زات اساس 
اهداف ساختار عملكرد و ...به اشكال متنوعى مى توان تقسيم بندى كرد. در دين اسلام بعد از بحث نوع و محتواى حكومت كه 
عمدتاً از آن تحت عنوان (اسلامى بودن حكومت) ياد مى شود براساس مقتضيات به شكل حكومت مى رسيم. به عنوان مثال, شكل 
حكومت در زمان خلفاى راشدين (نظام حكومتى خلافت) يا به اختصار (خلافت) است. اين است كه مى بينيم امام خمينى(س) نيز 
در تعابير خود و بيان ديد كاه خود در باب حكومت ابتدا از تعبير (حكومت اسلامى) استفاده مى كند ولى بعدها و در زمان تأسيس 
يا در آستانه تأسيس و يا بعد از تأسيس حكومت نوع خاصى از آن يعنى (جمهورى اسلامى) را مورد توجه قرار مى دهد. يس در 
انديشه امام خمينى(س) حكومت اسلامى بيانكر نوع و محتواى حكومت و جمهورى اسلامى نيز نوع خاصى از حكومت اسلامى 
تلقى مى كردد و تا حدودى به شكل حكومت نزديكك مى كردد ربعلاسوه بر اساس تعابير امام خمينى(س) باز جمهورى اسلامى 
شكل حكومت نيست. بلكه شكل حكومت را تابع شرايط و مقتضيات و خواست مردم مى داند: ما خواهان استقرار يك جمهورى 
اسلامى هستيم و آن حكومتى است متكى به آراء عمومى. شكل نهايى حكومت با توجه به شرايط و مقتضيات كنونى جامعه ما 
توسط خود مردم تعيين خواهد شد.8/١‏ بنابراين اين بيان نشان مى دهد كه در نظر امام اولاً, آنجه اهميت دارد نوع و محتوا و ماهيت 
حكومت اسلامى نه شكل آن. ثانياً, (جمهورى اسلامى) نه يك شكل خاص حكومتى كه بيانكر (نوعى خاص) از حكومت اسلامى 
است. نوعى كه متكى به آراى عمومى مردم مسلمان (ايران) است. ثالثو شكل نهايى حكومت يا شكل حكومت توسط مردم تعيين 
مى شود و اين يكك موضوع كلى است و منحصر به زمان ما نيست. رابعا, شكل نهايبى حكومت يا شكل حكومت تابع شرايط و 
مقتضيات جوامع است. امام خمينى(س) اين موضوع را در جواب خبرنكار سنى مذهب مجله المستقبل اينكونه فرمود: حكومت 
جمهورى اسلامى مورد نظر ما از رويه بيغمبر اكرم(ص) و امام على(ع) الهام خواهد كرفت و متكى به آراء عمومى ملت مى باشد و 
نيز شكل حكومت با مراجعه به آراء ملت تعيين مى كردد.9١‏ بنابراين اين بيانات نشان دهنده اين است كه امام خمينى(س) به شكل 
واحد حكومتى در اسلام براى زمانهاى مختلف اعتقاد ندارد. لذا شكل حكومت را موكول به مقتضيات, شرايط و نظر مردم مى 
نمايد. همجنين اين عبارات امام با نظر كسانى كه (اسلامى) بودن را بيانكر نوع حكومت و جمهورى را بيانكر شكل آن مى دانند 
جور درنمى آيد. زيرا از نظر امام جمهورى اسلامى يكك مفهوم واحد تلقى مى كردد و يكك جيز است نه دو جيز يعنى (حكومتٍ 
متك به أراى سرف اتساتهاق مسلمان) و جمهورئ ذو اين نكاه نم تواند شكل حكومق زا تشاق دهده يلك ماهية أن رااتشاة 
مى دهد وو اين موضوع درست در مقابل ديد كاه كسانى قرار مى كيرد كه جمهورى را شكل خاصى از حكومت مى دانند. البته اين 
موضوع كه جمهورى شكل خاصى از حكومت است موضوعى است كه ابتدا در غرب مطرح شده و بعد در جوامع ما راه يافته است. 
شكل هاى حكومتى مطرود از منظر امام خمينى(س) امام خمينى(س) در اشكال فردى حكومت, حكومتهاى ساطنتى و ولاءيت 
عهدى را مطرود مى داند. زيرا ريم سلطنتى و ولا-ءيت عهدى مبتنى بر وراثت و سلطه كامل است. لذا با خواست اكثريت مردم 
تعارض دارد بعلاوه به استبداد و فساد مى انجامد و بنيان آن را معتيولا زور وغلبه تشكيل مى دهد. زيرا بعد از طرح مشروعيت اولين 
سلطان و حاكم, مشروعيت فرزندانش نسل اندر نسل مطرح مى كردد و اين موضوع نمى تواند يكك دليل منطقى باشد. اين است كه 
به صراحت مى فرمايد: اصل رزيم سلطنتى بى ربط است, رزيم سلطنتى رزيم كهنه ارتجاعى است, در وقت خودش هم بى ربط 


بانك جامع مقالات امام خمينى (رد) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لداع /إ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه ١19‏ 1ز ١90.‏ 


بوده است.١٠7‏ ودر جايى ديكر مى فرمايد ...: سلطنت, ولا-.يت عهدى همان طرز حكومت شوم و باطلى است كه حضرت 
سيدالشهداء(ع) براى جلو كيرى از برقرارى آن قيام فرمود و شهيد شد. اسلام سلطنت و ولايت عهدى ندارد.١؟‏ همجنين از منظر امام 
خمينى(س) اكر حكومت هاى اميراتورى, يادشاهى و شاهنشاهى نيز داراى شكل سلطنت موروثى باشند و براساس زور (تغلب) يا 
وراثت شكل كيرند و استقرار يابند مطرود خواهند بود. دموكراسى هاى ليبراليستى غربى يا ليبرال دموكراسى و نيز دموكراسى هاى 
سوسياليستى و كمونيستى (نمونه اول حكومت ايالاءت متحده امريكا, و نمونه دوم حكومت اتحاد جماهير شوروى بوده اند) نيزاز 
ديد كاه امام مطرود بوده اند. همجنين مشروطه يارلمانى به مفهومى كه در ايران زمان رزيم يهلوى رايج بود نيزاز نظر ايشان مورد 
قبول نبوده اند. بطور كلى در تمامى اشكال حكومت اعم از فردى, كروهى يا جمعى و اكثريت, حكومت هاى استبدادى, مطلقه, 
فاشيستى, از ديد كاه امام مطرود و غير قابل قبول مى باشند. حكومت اسلامى نه استبدادى است, نه مطلقه و نه مشروطه به معناى 
فعلى آن كه تصويب قوانين تابع آراء اشخاص و اكثريت باشند.؟؟ شكل هاى حكومتى نسبتاً مطلوب از منظر امام خمينى(س) 
هبالط كر كتشع سكرميه ها عدوم كاراق مندشكل كلق قردى. © ون وابسيس معيو (اكريح ابام سر كك لاون نه 
شكل حكومت در شرايط و مقتضيات خاص و با توجه به ماهيت و محتوايى كه بر اساس 5ن ابتناء مى يابند مى توانند از منظر امام 
خمينى(س) مقبول و مطلوب واقع شوند. بعنوان مثال در شكل فردى حكومت, مطلوبترين نوع حكومت از منظر امام خمينى(س) 
حكومت شخص معصوم(ع) است كه برتر از آن نمى توان حكومت مطلوبى را تصور نمود. بعد از آن حكومت ها فقها و دانشمندان 
با شرايطى كه امام خمينى(س) براى آنها ذكر مى كند. قابل قبول و مطلوب خواهند بود.؟7 همجنين حكومت فرد عادل يا عدول 
مؤمنين نيز نمونه اى از شكل فردى حكومت است كه مورد تأييد حضرت امام بعد از دو نوع حكومت مذكور در بالا قرار كرفته 
است. امام خمينى(س) در كتاب البيع, بحث ولايت, بخشى را به ولايت عدول مؤمنين اختصاص داده است.؟7 همجنين در كتاب 
كشف اسرار در اين مورد مى فرمايد: اكر يكك همجو مجلسى از مجتهدين ديندارى كه هم احكام خدا را بدانند و هم عادل باشند و 
از هواهاى نفسانيه عارى باشند و آلوده به دنيا و رياست آن نباشند و جز نفع مردم و اجراء حكم خدا غرضى نداشته باشند تشكيل 
شود و انتخاب يكك نفر سلطان عادل كنند كه قانونهاى خدايى تخلف نكند و از ظلم و جور احتراز داشته باشد, به كجاى عالم 
برخورد مى كند.0؟ از سوى ديكر همانطور كه كذشت شكل حكومت از يكك ناحيه تابع نوع و ماهيت و محتواى آن است واز 
ناحيه ديككر تابع شرايط و مقتضيات و خواست مردم و جامعه اى كه حكومت در مورد آنها تحقق مى يابد. بنابراين آنجه بيشتر مورد 
توجه حضرت امام قرار كرفته محتواى حكومت هاست نه شكل آنها. البته امام در مورد شكل كروهى مثلاً اريستوكراسى يا 
اليكارش نظر قاطعى تا جايى كه نويسنده اطلاع دارد ابراز ننموده اند. ولى در مورد حكومت هاى دم وكراسى, مشروطه يا جمهورى 
كه به معناى مورد نظر ما بيانكر مفهوم, ماهيت و محتوا و بطور كلى نوع حكومت هستند صريحاً اظهار نظر كرده اند و حكومت 
مورد نظر خود را كاه دموكراسى به معناى خاص غير دموكراسى غربى كاه مشروطه به معناى خاص (مقيد و مشروطه به يكك 
مجموعه شرط) و كاه جمهورى به معناى حكومتى كه مبتنى رأى نظر مستقيم يا غير مستقيم مردم است و يا حكومت ملى مستند به 
آراء ملت و يا قانونى مستند به قانون الهى و ...دانسته اند و هيج يكك از اين موارد بيان شكل مطلوب حكومت نيست زيرا هر يكك از 
اينها همه اين مى تواند شكل فردى, كروهى يا جمعى و ...را به خود بككيرد. به عنوان نمونه در اينجا به جند مورد از دي دكاههاى 
حضرت امام اشاره مى شود: ١‏ حكومت اسلامى ...حكومت ملى است, حكومت مستند به قانون الهى و به آراء ملت است, اين طور 
نيست كه با قلدرى آمده باشد كه خواهد حفظ كند خودش رابا آراء ملت مى آيد و ملت او را حفظ مى كند وهر روز هم كه 
برخلاف آراء ملت عمل بكند قهراً ساقط است....78 7 رزيمى كه به جاى رزيم ظالمانه شاه خواهد نشست ريم عادلانه اى است 
كه شبيه آن رزيم در دموكراسى غرب نيست و يبدا نخواهد شد. ممكن است دم وكراسى مطلوب را با دموكراسى هايى كه در غرب 
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دموكراسى غرب است.77 ” حكومت اسلامى مشروطه است از اين جهت كه حكومت كنندكان در اجرا و اداره مقيد به يكك 
مجموعه شرط هستند كه بايد رعايت و اجرا شود....78 5 فرق اساسى حكومت اسلامى با حكومت هاى مشروطه سلطنتى و 
جمهورى در همين است كه نمايند كان مردم (در جمهورى) و يا شاه (در حكومت هاى مشروطه) به قانونكذارى مى يردازند ولى 
در اسلام شارع مقدس اسلام يكانه قدرت مقننه است....19 بنابراين در اينكونه بيانات امام به نوع و محتواى حكومت توجه دارد كه 
حكومت اسلامى است ولى مى تواند به لحاظ محتوايى زمينه ها و ابعاد و خصوصيات مشتركى با حكومت هاى مشروطه, جمهورى 
به مفهوم رايج ملى, دم وكراسى و ...داشته باشد رُهر جند به لحاظ ماهيت و محتوا تفاوت هاى اساسى نيز با آنها دارد. بنابراين شكل 
يكك حكومت نمى تواند از منظر امام خمينى(س) بيانكر مطلوبيت آن حكومت باشد. بلكه آنجه بيان كننده مطلوبيت در يكك 
حكومت است ماهيت و محتواى آن است كه ما از آن به (نوع حكومت) تعبير مى كنيم. حال بايد ديد جه نوع حكومتى مورد نظر 
امام خمينى(س) است واو آن را به عنوان نوع مطلوب ياد مى كند. شايد جواب اين سؤال اين باشد كه (ولا-يت مطلقه فقيه) 
حكومت مطلوب از منظر امام خمينى(س) است ولى اين نوع حكومت در جامعه اى مطلوبترين نوع حكومت تلقى مى كردد كه 
مردمى ديندار و همجنين فقهايى واجد شرايط موجود باشند, بعلاوه امكان تشكيل حكومت براى آنها نيز مقدور باشد ولى اككر جنين 
شرايطى فراهم نشد آنككاه جه؟! لذا ما در اينجا به جاى بررسى مطلوبيت در شكل يا نوع حكومت, مطلوبيت را در ويزكى ها و 
خصايص و شاخص هاى يكك حكومت مى بينيم و به دنبال اين مطلب هستيم كه امام خمينى(س) جه شاخص ها و ويزكى هايى را 
براى يكك حكومت مطلوب مورد توجه قرار داده است. شاخص ها و ويزكى هاى حكومت مطلوب در بيان ويزكى ها و شاخص 
هاى حكومت مطلوب امام خمينى(س», به دو سرى از شاخص ها و ويكى ها عنايت دارند كه يكك سرى از آنها را كه مى توان 
اركان و بنيان هاى اساسى يكك حكومت مطلوب يا (شرط لازم) آن تلقى كرد. اينها عبارتنداز: (عدالت), (مردمى بودن) و (ابتناء بر 
آراى عمومى) و (اسلامى بودن) يا (ابتناء بر ضوابط و قوانين اسلام). دسته ديكر از شاخص ها نسبت به دسته اول داراى اهميت 
ثانونى هستند و لذا شايد بتوان آنها را اشرط كمال) حكومت دانست نظير رُعلم و آكاهى, اجتهادى بودن, تقوا و ورع, حسن تدبير 
و مديريت, انتقاديذيرى, خدمت كزارى, امانت دارى, ثبات سياسى و. ...البته اين بدان معنا نيست كه حكومت مطلوب مى تواند 
فاقد اين ويد كى ها و امثال آنها باشد بلكه بدين معناست كه نسبت به سه تاى اولى كه از اركان اساسى حكومت مطلوب مى باشند, 
داراى اهميت كمترى هستند. در اين نوشتار ما به سه شاخص اصلى كه از اهميت بالاترى برخوردار هستند مى يردازيم و در انتها 
تنها اشاره اى كوتاه و كذرا نيز به برخى از مهمترين شاخص هاى دسته دوم خواهيم داشت. همجنين لازم به يادآورى است كه امام 
خمينى(س) كاه اين شاخص ها را به زمامداران حكومت نسبت مى دهد ولى اين موضوع مانع از اين نيست كه نهاد حكومت فارغ 
از جنين ويد كى هايى باشد زيرا همانكونه كه خصلتى مى تواند حالت فردى داشته باشد, مى تواند حالت نهادى (حكومت به مثابه 
يكك نهاد جمعى يا تجمعى از افراد) نيز به خود بككيرد. ١‏ حكومت عادل (عدل», عادلانه ييكى از مهمترين شاخصه و معيارهاى يكك 
حكومت مطلوب از ديدكاه حضرت امام خمينى(س) اين است كه آن حكومت بر مبناى عدل و قسط استقرار يابد (بكونه اى كه 
عدالت در تمامى تار و يود آن ريشه دوانيده و در سرتاسر وجود وابعاد متعدد آن جون عملكرد, اهداف, مسئوليت هاء وظايف و 
كنش هاى حكومت و زمامداران متجلى كردد. از ديد ايشان تحقق عدالت نه تنها وظيفه حكومت و بزركترين مقصد اسلام كه بنيان 
واساس يكك حكومت مطلوب است. مطلوبيت حكومت با دارا بودن خصلت عدالت شناخته مى شود. اين است كه آن بزركوار اين 
مهم را بارها مورد تأييد قرار داده است. مى فرمايد: ما كه مى كُوييم حكومت اسلامى, مى كوييم حكومت عدالت, ما مى كُوييم 
يكك حاكمى بايد باشد كه به بيت المال مسلمين خيانت نكند, دستش را دراز نكند. بيت المال مسلمين را برندارد, ما اين مطلب را 
مى كُوييم اين يكك مطلب مطبوعى است كه در هر جامعه بشرى كه كفته مى شود براى هر كس كه كفته بشود از ما مى يذيرد. "١‏ 


در اين بيان حضرت امام اولام حكومت اسلامى را كه مطلوبترين خواست شان در تحقق انقلااب اسلامى بوده است مترادف با 
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حكومت عدالت قرار مى دهد و لذا اسلامى بودن دراين نكرش با عادل بودن به معناى ترادف دارد جون محال اسث حكومت 
اسلامى باشد ولى عدالت در آن نباشد. اككر عدالت نبود اسلامى نيست. البته مى تواند حكومتى كافر يا كافره باشد ولى ظالم يا 
ظالمه نباشد اما اين بدان معنا نيست كه حتماً عادله است. هر جند برخى معرفى مطرح مى سازند كه اسلامى بودن غير از عادل بودن 
است ولى اكر ديد كاه امام خمينى(س) را بيذيريم كه اسلام براساس عدالت است و بنيان اين عدل الهى را تشكيل مى دهد آيا مى 
توان كفت كه اسلامى بودن غير از عادل بودن است شايد معناى عدالت كسترده تر باشد ولى اسلاميت نمى تواند از عدالت جدا 
باعند, (اسللامن كه اساسكن بر غدل اسك )1 ثانا ادكه حكومت تطلوب فووة نظر ما تحكرمة عدالتث است يكك مطلن مطبوضن 
است بدين معنا كه مطلبى اين جنينى مطابق طبع و فطرت بشر است و لذا مخالفى ندارد, جون امرى كه مطابق فطرت و طبع افراد 
بشر باشد, امرى است انسانى و عمومى بنابراين براى همكان قابليت يذيرش دارد. اين است كه امام بعد از بيان مطبوعيت آن مطرح 
مى سازد كه در هر جامعه اى يذيرفته مى شود و كسى با آن مخالفت و معارضه ثمى كند. در عبارتى ديكر مى فرمايد: ما يكك 
حكومت عدل مى خواهيم, يكك حكومتى مى خواهيم كه منافع مملكت ما خرج خود مملكت بشود. ”از اين عبارت استنباط مى 
شود كه آنجه امام در عطف به عبارت اولى در هر يكك از اين دو بيان و نيز در ساير بيانات مى آورد عبارتى است توضيحى كه 
عبارت اول را روشن مى سازد. ولى اين توضيحات هر كدام بخشى از عبارت اوليه را بيان مى كنند. اين است كه در بيان دوم 
توضيحى غير از توضيح مندرج در بيان اول آمده است. همجنين در بيانى ديكر مى فرمايد: ما يكك حكومت عدل مى خواهيم, 
حكومت عدل اسلامى مى خواهيم. اين مهم آرزوى هر آدمى است كه يكك حاكمى باشد براى آن حكومت بكند كه بعد از جند 
وقتى جيبهايش را ير نكند و از اين مرز برود.”” همجنين مى فرمايد: كاركران كارخانه ها و ديكر كاركران و كارمندان طبقات هر 
صنف بايد بدانند كه اسلام از بدو ظهور طرفدار آنان بوده و در حكومت عدل اسلامى به آنان اجحاف نمى شود و نخواهد شد.ع” 
و نيز: اكر شما يكك حكومت عدل بخواهيد, يكك حكومت انصافى بخواهيد, بخواهيد كه در رفاه باشيد, بخواهيد كه فقراى شما در 
رفاه باشند, بخواهيد كه اغنيا به شما ظلم نكنند, بخواهيد كه دولت با شما ظلم نكند....70 و همجنين تأكيد مى كند: عدل اسلامى 
را مستقر كنيد. با عدل اسلامى همه و همه در آزادى و استقلال و رفاه خواهند بود.8" بنابراين تعاريف و توضيحاتى كه حضرت 
امام در ادامه عبارات مربوط به عدل, حكومت عدل يا حكومت عدل اسلامى مى آورند, بيان شاخص ها ويا مصاديق عدل و 
حكومت عدل است. برخى از مهمترين شاخص ها و مصاديق از ديدكاه آن حضرت عبارتند از: ١‏ فقدان ظلم, ما نه ظلم مى كنيم و 
نه مظلوم مى شويم.77 7 تحقق آزادى ” تحقق استقلال ؟ تحقق رفاه ه اسلامى بودن * رسيدن تمام اقشار جامعه به حقوق حقه 
خود. /افقدان فرق بين زن و مرد و اقليت هاى مذهبى و ديككران78 8 وجود انصاف 4 فقّدان اجحاف ٠١‏ علاقه مندى به افراد رعيت 
و برابرى مسئولين با آنان در شيوه زندكى: ما آرزوى يكك همجون حكومتى داريم (حكومت اميرالمؤمنين(ع)), يكك حكومت عادل 
كه نسبت به افراد رعيت علاقه مند باشد, عقيده اش اين باشد كه بايد من نان خشكك بخورم كه مبادا يكك نفر در مملكت من 
زندكى اش يست باشد, كرستكى بخورد. ما مى خواهيم يكك همجو حكومت عدل ايجاد كنيم.79 ١١‏ منافع مملكت خرج مملكت 
شود 17 به بيت المال خيانت نشود 17 به جاى نظام استثمارى, عدالت اقتصادى را برقرار سازد. ١‏ موافق ميل مردم باشد, رأى مردم 
و موافق حكم خدا, آن جيزى كه موافق با اراده خداست موافق ميل مردم هم هست مردم مسلمانند, الهى هستند....0© همجنين از 
ديدكاه امام خمينى(س) تمام احكام شرعى ابزار و وسايلى هستند براى تحقق عدالت و حكومت عدل در جامعه زبنايراين بدون 
تحقق عدالت و حكومت مبتنى بر عدل معنا و مفهومى ندارند. امام در اين باره مى فرمايد: احكام شرعى قوانين اسلام هستند واين 
احكام شأنى از شئون حكومت مى باشند, بلكه احكام مطلوب بالعرض و امورى ابزارى هستند براى اجراى حكومت و كسترش 
عدالت.١5اكر‏ برترين نمونه حكومت مطلوب و عملى كه در زمين تحقق يافته است حكومت رسول الله(ص) مى باشد راين 
حكومت نيز با انكيزه بسط عدالت تشكيل يافته و حكومتى عادلانه مى باشد و اين وظيفه اى است كه تمامى يبامبران و اولياى الهى 
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نيز آن را در حد توان و مقدورات خودش و براساس مقتضيات متحقق مى ساخته اند: ييغمبر اسلام(ص) تشكيل حكومت داد مثل 
ساير حكومت هاى جهان, لكن با انككيزه بسط عدالت اجتماعى. 57 عدالت در حكومت از ديد امام خمينى(س) هم به مثابه خصلت 
و ملكه اى فردى و امرى باطنى است مفهوم فقهى عدالت *5 و لذا مى تواند صفت و خصلت زمامداران باشد ونه تنها خصلت و 
صفت زمامداران كه از آن تمامى كسانى كه با بشر و اداره زندكى او سروكار دارند: اسلام خدايش عادل است, ييغمبرش هم عادل 
است و معصوم, امامشهم عادل است و معصوم, قاضى اش هم بهتر است كه عادل باشد, فقيهش هم بهتر است عادل باشد, مشاور 
طلاق هم بهتر است عادل باشد ...رزمامدار بايد عادل باشد, ولاتشان بايد عادل باشد.؟ همجنين همين عدالت مى تواند صفت و 
خصلت نهاد حكومت باشد. اين است كه در بيانات و آثار امام خمينى(س) تعابيرى جون (حكومت عدل», (حكومت عادل), 
(حكومت عادله», و ...به كار رفته است. ؟ حكومت اسلامى(قانونى) عنوان كلى و اوليه اى كه حضرت امام در مورد حكومت 
مطلوب خويش به كار مى رود حكومت اسلامى است و منظورشان از اسلامى بودن حكومت نيز اين است كه بر موازين و قوانين 
اللهى و دينى اسلام بنا شده باشد. قوانين و ضوابط آن از شرع مقدس اخذ كردد و بر جهان نككرى و ايدئولوزى اسلامى ابتناء يافته 
باشد. حكومت اسلامى در منظر امام خمينى(س) حكومتى است كه هدف آن تحقق اسلام است, قوانين آن قوانين اسلام است و 
بنياد و اساس آن رانيز جهان بينى اسلامى تشكيل مى دهد. همجنين از ديد كاه ايشان, حكومت اسلامى به معناى اين است كه 
حكومت از درون اسلام به وجود مى آيد زيرا اسلام داراى سيستم و نظام خاص اجتماعى, سياسى و فرهنككى است: لذا اسلام بدون 
حكومت معنا ندارد: اسلام ...خود داراى سيستم و نظام خاص اجتماعى و اقتصادى و فرهنكى است كه براى تمامى ابعاد و شئون 
زندكى فردى و اجتماعى قوانين خاصى دارد و جز آن را براى سعادت جامعه نمى يذيرد.58 اين بيان امام خمينى(س) نشان از اين 
است كه اسلام را سيستم حكومتى هست جه اكر مكتبى داراى نظام خاص اجتماعى و اقتصادى و فرهنكى باشد طبعاً داراى نظام 
حكومتى نيز مى باشد. زيرا نظام اجتماعى بدون وجود يكك نظام حكومتى و سياسى معنا نخواهد داشت. حضرت امام تعبيرى 
كسترده تر را در بيان مفهوم سياست دارند. در يكى از جلسات درس خويش در نجف اشرف در مورد سياست مى فرمايد: مكر 
سياست جيست؟ روابط بين حاكم و ملت, روابط بين حاكم و ساير حكومت هار جلو كيرى از مفاسدى كه هست, همه اينها سياست 
است.58 و اكر سياست اين است دين بطور كلى و دين اسلام بطور ويره نيز جز اين نيست و لذا اسلام سياست است و مبناى سياست 
مدن واداره امور جامعه. زيرا سياست در كل راهبردن و هدايت انسان به سوى صلاح خود و صلاح جامعه است و اين همان 
خواست و هدف اسلام نيز هست. اين است كه مى فرمايد: والله اسلام تمامش سياست است. اسلام را بد معرفى كردند, سياست 
مدن از اسلام سرجشمه مى كيرد./؟ بنابراين از ديد كاه حضرت امام هيج كونه تفكيكى بين سياست و دين و لذا بين سياست و 
اسلام وجود ندارد و بر همين اساس دين اسلام داراى نظام حكومتى است نظام حكومتى كه امام از آن تحت عنوان (حكومت 
اسلامى) ياد مى كند. تعبير حكومت اسلامى هم در آثار كتبى حضرت امام جون كتاب البيع و هم در بيانات آن بزركوار جون 
ولايت فقيه و صحيفه نور به كرات آمده است براى نمونه مى فرمايد...: تمام جيزهايى كه در حكومت طاغوت بود و به نفع اجانب 
دراين مملكت ضعيف, در اين مملكت زير دست بياده شده بود با استقرار حكومت اسلامى و جمهورى اسلامى تمامى اينها بايد 
زير و رو بشود....8؟ همجنين امام خمينى(س) كاه تعابيرى جون حكومت الهى, حكومت حق, حكومت دين, حكومت امين, 
حكرمة غدل اسلامى حكومت ثانوة و سراد ياناث و آثان خوديه كار برد انث كه سمكى انكر يكن از مهدر ين شاغص»: 
هايى است كه ارزش, مفهوم و محتواى حكومت و نوع آن از ساير انواع شناخته مى شود. اين است كه مى بينيم در برابر حكومت 
اسلامى و حكومت الهى. حكومت هاى شيطانى و طاغوتى, حكومت استبدادى و ...به كار مى برد. امام خمينى(س) در بيان و 
معرفى حكومت اسلامى مى فرمايد: حكومت اسلامى هيج يكك از انواع طرز حكومت هاى موجود نيست. مثا استبدادى نيست كه 
رئيس دولت مستبد و خود رأى باشد ...حكومت اسلامى نه استبدادى استو, نه مطلقه, بلكه مشروطه است. البته نه مشروط به معنى 
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متعارف فعلى آن كه تصويب قوانين تابع آراء اشخاص و اكثريت باشد. مشروط از اين جهت كه حكومت كنند كان در اجرا و اداره 
مقيد به يكك مجموعه شرط هستند كه در قرآن كريم و سنت رسول اكرم(ص) معين كشته است. مجموعه شرط همان احكام و 
قوانين اسلام است كه بايد رعايت و اجرا شود. ازاين جهت حكومت اسلامى حكومت قانون الهى بر مردم است.88 بنابراين از 
ديد كاه امام خمينى(س) حكومت اسلامى حكومت قانون است و منظور از قانون نيز نه قانونهاى موضوعه بشرى كه قوانين الهى 
قوانين شرع و اسلام است كه در قرآن كريم و سنت رسول اللهد(ص) مندرج است. در عبارتى ديكر اين موضوع را به اين صورت 
شرح مى دهد: حكومت اسلام حكومت قانون است در اين طرز حكومت, حاكميت منحصر به خدا است و قانون فرمان و حكم خدا 
است قانون اسلام يا فرمان خدا بر همه افراد و بر دولت اسلامى حكومت تام دارد. همه افراد از رسول اكرم(ص) كرفته تا خلفاى آن 
حضرت و يساير افراد تا ابد تابع قانون هستند, همان قانونى كه از طرف خداى تباركك و تعالى نازل شده و در لسان قرآن و نبى 
اكرم(ص) بيان شده است. 8٠‏ اسلامى بودن حكومت از منظر حضرت امام داراى دو بعد اساسى است كه عبارتند از: ١‏ مطابق رأى, 
نظر و خواست مردم بودن ؟ مطابق خواست و رضاى خدا و قانون الهى بودن و به عبارت ديكر حكومت الهى مردمى. اين بيان در 
عبارت زيبايى از حضرت امام خمينى(س) به اين صورت آمده است: ما هم كه حكومت اسلامى مى كوييم, مى خواهيم يكك 
حكومتى باشد كه هم دلخواه ملت باشد و هم حكومتى باشد كه خداى تبارت و تعالى نسبت به او كاهى بككويد كه اينهايى كه با تو 
ضيه كردقق بادا معت كرذتد زاتما مادق 810001 دظال اللدراشكد ندا التاكند سكروف شكرمت اللى باد اردوي ها اي 
است كه يكك همجو حكومتى سركار بيايد كه تخلف از قانون الهى نكند....07 آرى مهمترين معادلى كه حضرت امام براى اسلامى 
بودن حكومت مطرح كرده است, (قانونى بودن) است و اين موضوع به كرات در بيانات حضرت و آثار حضرت امام با دقت و 
توجهى خاص مطرح شده است. براى نمونه امام خمينى(س) حكومت ييامبر اسلام(ص) را حكومتى قانونى مى داند و حكومت 
مورد نظر خود را نيز حكومتى مى داند كه همانند حكومت بيامبر(ص) باشد: (بيامبر(ص)) هر جه داشت تابع قانون بود, ييغمبر 
قرآن مجسم بود, بيغمبر قانون مجسم بود. ما يكك حكومتى مى خواهيم كه قانون باشد, تابع قانون باشد, نه يكك حكومتى كه تابع 
شيطان باشد.”ه اسلامى بودن حكومت مفهومى است بسيار كلى. لذا حضرت امام شاخص ها و معيارهاى متعددى را به عنوان 
معيارها و ويزكّى هايى كه بودن آنها نشان از اسلامى بودن حكومت است مطرح ساخته اند كه در اينجا به صورت فهرست وار به 
برخى از آنها اشاره مى شود. ١‏ قانونى بودن حكومت (قانون در اينجا به مفهوم قانون الهى يا فرمان و حكم خداست). ؟ الهى بودن 
حكومت “غير استبدادى بودن حكومت 5 مطلقه نبودن حكومت ه مشروطه بودن به مفهوم اينكه حكومت كنند كان مقيد به 
مجموعه اى از شرط ها باشند. © حاكميت در حكومت اسلامى منحصر به خداست. ل عادل بودن حكومت. / هدف حكومت 
اسلامى تأمين سعادت بشر است.*0 4 حكومت وسيله و ابزار است براى تحقق عدالت و سعادت بشر. يس نفس حاكم شدن و 
فرمانروايى, وسيله اى بيش نيست, و براى مردان خدا اكر اين وسيله به كار خير و تحقق هدفهاى عالى نيايد هيج ارزشى ندارد....0ه 
٠‏ اتكاء به آراى عمومى داشتن. ١١‏ مجرى احكام اسلام بودن. ١7‏ ملهم بودن از رويه ييامبر(ص) و ائمه اطهار(ع). ١٠‏ غير تحميلى 
بودن حكومت. ١5‏ مساوى بودن همه طبقات, اقشار و افراد در برابر قانون. در حكومت اسلامى همه طبقات در برابر قانون مساوى 
اند. هيج يكك از اقشار جايكاه ويزه اى در حاكميت ندارند.02 ١0‏ تحقق آزادى, استقلال, رفاه, توسعه سياسى و رشد اقتصادى و.... 
“ مردمى بودن حكومت مردمى بودن در اصل به معناى اين است كه حكومت به لحاظ شكل كيرى و ايجاد بر آراء و نظر و 
خواست مردم ابتناء يافته باشد و لذا داراى مشروعيت و مقبوليت مردمى باشد. همجنين از لحاظ ادامه و استمرار بايد بر اعتماد مردم 
استوار كردد. حكومت مردمى به لحاظ اهداف و كارويزه ها نيز بايد در خدمت مردم باشد و تأمين مصلحت عمومى را در سرلوحه 
برنامه ها, كارها, اقدامات و عملكرد خود قرار دهد. بنابراين مردمى بودن حكومت هم در بقاء و استمرار است, هم در اهداف و 
مقاصد و هم در كاركرد و مسئوليتها. (مردم) جايكاه والابى در منظر و انديشه امام خمينى(س) دارند. همجنين امام كليه اقدامات 
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خود را در حوزه رهبرى بويزه در مواردى كه در طول مدت رهبرى خود تصميمات فراقانونى كرفته است اين تصميمات را براساس 
ميشاق خود با مردم كه نشأت كرفته از اعتماد دو جانبه بين ايشان و مردم بوده است, اخخذ كرده است و اين ميثاق مبتنى بر اعتماد دو 
جانبه, در روابط متقابل امام و مردم در طول ده سال رهبرى آن بزركوار به خوبى مشاهده شده است و مورد تأييد اكثر كسانى كه با 
امام آشنايى داشتند نيز مى باشد. بدين كونه كه مردم مى دانستند امام بر عليه آنان تصميم نمى كيرد زيرا باور داشتند كه امام در 
اسلام ذوب شده است و تمام وجود خويش را فداى آنان كرده است و به اصطلاح در مورد اين مسأله امتحان خود را داده است و 
از سوى ديكر امام خمينى(س) نيز باور داشت كه مردم او را دوست دارند, به او عشق مى ورزند و به او اعتماد دارند لذا براساس 
سلوكك عرفانى و اخلاقى و ايمانى خود به اين اعتماد ارج مى كذاشت و لذا ميثاقى بين او و مردم به وجود آمده بود كه حاصل اين 
اعتماد دو جانبه بود. براى شناخت سيره سياسى حضرت امام و تصميمات و اقدامات آن بزركوار اين موضوع جنبه محورى و اساسى 
دارد. تأكيد امام خمينى(س) بر مردم به كونه اى كه حتى در مورد برنامه هاى راديو و تلويزيون جنين مى فرمايد: من مدتها است كه 
وقتى مى بينم راديو و تلويزيون را هر وقتى بازش مى كنم از من اسم مى برد خوشم نمى آيد. ما بايد به مردم ارزش دهيم, استقلال 
دهيم و خودمان كنار بايستيم و روى خير و شر كارها نظارت كنيم. ولى اين كه تمام كارها دست ما باشد, راديو و تلويزيون دست 
ماها باشد, اما آن بيجاره ها كه كار مى كنند هيج جيز دستشان نباشد, ولى ما (كه) هيج كاره هستيم دست ما باشد, به نظر من اين 
صحيح نيست./ه ييكى از مهمترين ويزكى هاى يكك حكومت مطلوب از منظر امام خمينى(س) (يذيرش عمومى مردم) در ايجاد و 
بقا است كه در جريان انتخاب طبيعى مستقيم و يا غير مستقيم (از طريق خب ركان منتخب مردم) جلوه كر مى شود. همجنين يذيرش و 
مقبوليت مردمى در حوزه اهداف و عملكرد و مسئوليت هاى حكومت است كه از طريق نظارت عمومى, امر به معروف و نهى از 
منكر و ...تحقق مى يابد. بنابراين ييوند رهبرى در اين حكومت با مردم, به طور طبيعى ييوندى عميق, عاطفى و اعتقادى است و 
همين راز و رمز بود كه باعث شد امام خمينى(س) بتواند يكى از نظام هاى سياسى مردمى را يايه ريزى و رهبرى نمايد. بعلاوه در 
اين نوع حكومت برخلا.ف همه نظام هاى سياسى موجود جهان, مردم يس از تعيبن رهبرى و بركزارى انتخابات از خود سلب 
مسئوليت نكرده و به خود وانهاده نمى شوند بلكه حضور آنان در صحنه اداره جامعه اسلامى و مشاركت در سرنوشت نظام اسلامى 
خود به مثابه يكك تكليف تضمين مى كردد. از منظر امام خمينى(س) حكومت اسلامى براساس عشق و اعتقاد متقابل و دو جانبه 
مردم و رهبرى صالح ايجاد مى كردد. اين است كه مى فرمايد: رهبر و رهبرى در اديان آسمانى و اسلامى بزركك جيزى نيست كه 
خود به خود ارزش داشته باشد و انسان را خداى ناخواسته به غرور و بزركك انديشى وادارد.088 امام خمينى(س) رابطه خود را با 
مردم رابطه اى برادرانه مى داند: من با مردم ايران برادر هستم.04 امام خمينى(س) همجنين بر ضرورت آكاهى مردم و مشاركت 
آنان در حكومت و نظارت آنان بر حكومت و همكامى آنها با حكومت تأكيد مى كند واين شيوه رفتار با حكومت را بزركترين 
ضمانت حفظ امنيت در جامعه مى داند. 1 كاهى مردم و مشاركت و نظارت و همكامى آنها با حكومت منتخب خودشان خود 
بز ركترين ضمانت حفظ امنيت در جامعه مى باشد. 80 براساس اين كفتار امام خمينى(س) نقش مردم را در يكك حكومت مطلوب 
شامل موارد زير مى داند: ١‏ آكاهى " مشاركت ” نظارت ؟ همكامى 0 انتخاب امام خمينى(س) در مورد اهميت قرار كرفتن عدم 
ميزان يكك بايكاه براى حكومت مى فرمايد: ييكك قدرت بزركك وقتى يايكاهى ندارد اين قدرت نمى تواند بايستد. 2١‏ همجنين امام 
در رهبرى حكومت جامعه اسلامى بيش از آنكه به هدايت و نمايندكى اعتقاد داشته و به آن ببردازد قائل به ارشاد, تعليم و دادن 
آكاهى به مردم بود تا خود بتوانند حركت كنند, مشاركت سياسى داشته باشند, نظارت نمايند و با حكومت همكامى داشته باشند و 
اين است كه در بيان بالا ابتدا از آكاهى مردم شروع مى كند, جه اكر آكاهى براى مردم به دست آمد بقيه راهها را خود با دارا 
بودن قوه عقل و اختيار طى مى كنند ولى اكر به آكاهى نويسنده طى راه براى آنها مشكل و يا شايد غير ممكن مى كردد زيرا 


حركت در درون تاريكى براى آنها مقدور نيست بلكه بايد نورى بتابد تا جلوى ياى خود را ببيندد و بتوانند به بيبش حركت كنند. 
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بنابراين امام خمينى(س) نقشهاى جهار كانه ديكر را در ذيل آكاهى مطرح مى نمايد. مردمى بودن حكومت از منظر امام 
خمينى(س) در سه بعد مطرح شده يعنى ابعاد: سه كانه (ايجاد و بقا), (ابتناء بر آراى مردمى و مشاركت عمومى», (كاركرد و 
وظايف): (خدمت و خدمتكزارى عمومى) و نيز (اهداف), (مصلحت عمومى) موضوعيت تام دارد. بر همين اساس ما در اينجا بحث 
مردمى بودن حكومت را در هر يكك ازاين سه محور به اختصار مورد توجه قرار مى دهيم: الف) ايجاد, استمرار و بقاء: بناى 
حكومت بر آراى مردم و مشاركت عمومى از ديد كاه حضرت امام حكومت براساس منظرها, خواست ها و آراى مردم بنا مى شود 
و1 شكرنس نيذه ميل كردس دو كروت السااس كر عند بردو ]زقلا الرضنانة مسلا ريوص تكو اجاج يكاز متا ناك دوين 
نداريم كه يكك تحميلى بر ملتمان بكنيم. اسلام به ما اجازه نداده است كه ديكتاتورى بكنيم ما تابع آراء ملت هستيم. ملت ما هر 
طورى رأى داد ما هم از آنها تبعيت مى كنيم. ما حق نداريم, خداى تعالى به ما حق نداده است, ييغمبر اسلام به ما حق نداده است 
كه به ملتمان جيزى را تحميل كنيم.5"7 حضرت امام همجنين در بيان ضوابط حكومت مطلوب و مورد نظر خود و در بيان مهمترين 
سارها عير امظ هن ترا عدج اولك مك بيد[ ر لفاك بالققة بد كرس اق كمون اماه مايه وو اقيفاب تزه يا اقرافي كدبايد 
مسئوليت و زمام امور را به دست كيرند شريكك باشند.7 نكته دوم در بقا و استمرار حكومت است كه باز براساس نظر حضرت امام 
حكومت بايد مبتنى بر مشاركت عمومى باشد و مردم از طريق نمايند كان خود در اداره امور جامعه نقش داشته باشند. بر كا ركرد 
زمامداران نظارت نمايد. به عنوان مثال تعيين شوراى انقلاب را امام نه تنها به موجب حق شرعى كه براساس رأى اعتماد اكثريت 
مردم ايران مى دانست: به موجب حق شرعى و براساس رأى اعتماد اكثريت قاطع مردم ايران, شورايى به نام شوراى انقلاب تعيين 
شده است. همين در مورد ضرورت ادامه و استمرار مشاركت سياسى و مشورت مردمى و ...مى فرمايد: دراين حكومت به طور 
قطع بايد زمامداران امور دائماً با نمايندكان ملت در تصميم كيرى ها مشورت كنند و اكر نمايندكان موافقت نكنند نمى توانند به 
تنهايى تصميم بككيرند.2 از ديد كاه حضرت امام رجال سياسى و حكومتى جامعه بايد مردم را در نظر داشته باشند و توده مردم را 
در تصميم كيرى ها و توزيع و تقسيم منابع و امكانات در نظر بكيرند و در مقابل مردم نيز بايد ضمن حضور در صحنه هاى سياسي 
جامعه و مشاركت در سرنوشت خود بر رفتار و عملكرد دولتمردان و مسئولان امر نظارت داشته باشند: اككر مردم بخواهند جمهورى 
اسلامى را حفظ كنند بايد مواظب باشند كه رئيس جمهور و وزراء و نمايند كان مجلس انحراف بيدا نكنند از حيث قدرت طلبى و 
مال طلبى اكر رئيس جمهورى بخواهد قدرتمندى نشان دهد آن روز بدانند علامت اين است كه شكست بخوريم. لذا خود مردم 
بايد جلوشان را بككيرند.8* ب) كاركرد و وظايف: خدمت و خدمتكزارى عمومى از ديدكاه حضرت امام خمينى(س) مهمترين 
وظيفه يكك حكومت مطلوب اين است كه خود را خادم جامعه بداند و در راه تأمين نيازهاى اجتماعى مردم بكوشد. نه اينكه به فكر 
تأمين منافع خود باشد. از منظر آن بزركوار حكومت وسيله و ابزاريست, براى تأمين نيازهاى مردم و خدمت به آنان, تربيت و 
هدايت آنان و تحقق عدالت و رساندن آدميان به سعادت باقى و يايدار. بنابراين افراد زمامدار نيز خود وسيله و ابزارى هستند در 
خدمت جامعه و مردم. اين موضوع را امام بارها و بارها در آثار و بيانات خود مورد توجه قرار داده است: ائمه و فقهاى عادل 
موظفند كه از نظام و تشكيلات حكومتى براى اجراى احكام الهى و برقرارى نظام عادلانه اسلام و خدمت به مردم استفاده كنند. 
صرف حكومت براى آنان جز رنج و زحمت جيزى ندارد. منتهى جه بكنند؟ مأمورند انجام وظيفه كنند. موضوع ولا-يت فقيه 
مأموريت و انجام وظيفه است.88 و نيز مى فرمايد: اكر به من بككوييد خدمتكزار بهتر ازاين است كه بكُوييد رهبر. رهبرى مطرح 
نيست, خدمتكزارى مطرح است, اسلام ما را موظف كرده است كه خدمت كنيم./27 اين است كه از منظر امام خمينى(س) خدمت 
نمودن براى رهبران در حكومت مطلوب ايشان يكك وظيفه و تكليف است, وظيفه أى كه اسلام به عنوان يكك دين آسمانى و مكتب 
الهى كه مطابق با فطرت و سرشت بشر و لذا عقلى و انسانى است, براى او تعيين نموده است. بنابراين در اسلام اساس حكومت را 


خدمت و خدمتكزارى به مردم تشكيل مى دهد. و امام خمينى(س) در آنككّاه كه در رأس جنين حكومتى قرار مى كيرد در راستاى 
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جنين برداشتى است كه مى فرمايد: من با مردم ايران برادر هستم و خود را خادم و سرباز آنان مى دانم./8 همجنين خطاب به دولت 
ها به مفهوم هيأت حاكمه و قواى حكومتى در جامعه اسلامى مى فرمايد: دولت در حكومت اسلامى در خدمت ملت است, بايد 
خدمتكزار ملت باشد.4* همجنين احترام به رأى نظر و خواسته هاى مردم در نظام مطلوب مورد نظر امام خمينى جايكاه فوق العاده 
والايى دارد. خود او آنجنان به اين مسأله اهميت مى داد كه در بسيارى از موارد حاضر به اعمال نظر شخصى خود نبود و سعى مى 
كرد بداند رأى و نظر مردم در اين خصوص جيست؟ همجنين امام خمينى(س) سعى نمى كرد مطابق تشخيص و نظر خود مردم را 
بدون آن كه آمادكى يذيرش داشته باشند به سمت و سوى معينى سوق دهد يا جيزى را بر آنها تحميل نمايد بلكه به نظر و خواست 
آنها تا جايى كه خطرى جدى و اساسى براى انقلاب يا ارزشهاى دينى و اسلامى بوجود نمى آمد احترام قائل مى شد و در عين حال 
در بعضى شرايط نيز سعى مى كرد با بيانات و ييامهاى خود آكاهى لازم را در عامه مردم بوجود آورد تا آمادكى يذيرش حقيقت و 
واقعيت را داشته باشند. شايد بتوان كفت تنها خط قرمز امام خمينى(س) نسبت به مردم تخطى نسبت به اسلام و ارزش هاى اسلامى 
بود كه براى او اهميت والايى داشت و دراين كونه موارد بدون تأمل و تحمل برخورد مى كرد. ج) اهداف: مصالح عمومى ييكى 
از مهمترين ويزْكّى هاى يكك حكومت مطلوب از منظر امام خمينى(س) اين است كه حكومت بر اساس مصالح عمومى شكل كيرد, 
مصالح را به خوبى تشخيص دهد, براساس مصالح عمومى رفتار و اجرا نمايد و براساس مصلاح بقا و استمرار يابد. تعبيرى از برخى 
از فقهاى بزركك ما وارد شده است بدين مضمون: (الحاكم منصوبٌ للمصالح) يعنى حكومت و حاكم در هر جا براى مصالح عموم 
افراد جامعه نصب شده است. و در بيانى آمده است: (الحاكم منصوبٌ للمصالح) اين كلام شيخ مفيد است, كلام صاحب شرايع 
است. كلام ...حاكم يا رهبر وظيفه اش تشخيص مصالح و اجراى آن است. "١‏ بنابراين تشخيص مصالح سياسى, مصالح اقتصادى, 
مصالح فرهنكى و مصالح نظامى جامعه يعنى آنجه به مصلحت امت و جامعه اسلامى است برعهده حاكمان و رهبران است و حكم 
آنها در اين موارد نافذ است. حضرت امام همواره مصلحت مردم و مصلحت نظام سياسى جامعه را در رأس مصالح ديكر و حفظ 
نظام را از اوجب واجبات مى دانست او با هر كروه, شخص, جريان و تفكرى كه با مصلحت نظام معارضه مى نمود برخورد مى 
كرد تا نظام اسلامى محفوظ باقى بماند. بديهى است كه حفظ عزت و اقتدار نظام اسلامى كه براساس موازين شرع اسلام و قانون و 
مبتنى بر آراى مردم است بر آحاد ملت يكك فريضه و واجب شرعى تلقى مى كردد و حكومت در راه تحقق مصلحت از احكام اوليه 
اسلام است و مقدم تمامى احكام فرعيه: حكومت كه شعبه اى از ولايت مطلقه رسول اللّهد(ص) است, يكى از احكام اوليه اسلام 
است و مقدم بر تمام احكام فرعيه حتى نماز و روزه و حج است. حاكم مى تواند مسجد يا منزلى را كه در مسير خيابانى است خراب 
كند و يول منزل را به صاحبش رد كند, حاكم مى تواند مساجد را در موقع لزوم تعطيل كند ...حكومت مى تواند قراردادهاى 
شرعى را كه خود با مردم بسته است, در موقعى كه آن قرارداد مخالفت مصالح كشور و اسلام باشد يكك جانبه لغو كند و مى تواند 
هر امرى را جه عبادى و يا غير عبادى است كه جريان آن مخالف مصالح اسلام استو, از آن مادامى كه جنين است جلو كيرى كند. 
حكومت مى تواند از حج كه از فرايض مهم الهى است در مواقعى كه مخالف صلاح كشور اسلامى دانست موقتاً جل وكيرى كند. ٠/١‏ 
و درادامه اين بيان تأكيد مى فرمايد: آنجه كه كفته شده است تاكنون و يا كفته مى شود ناشى از عدم شناخت ولايت مطلقه الهى 
است. آنجه كفته شده است كه شايع است مزارعه و مضاربه و امثال آنها را با آن اختيارات از بين فوايد رفت صريحاً عرض مى كنم 
كه فرضاً جنين باشد. اين از اختيارات حكومت است و بالاتر از آن هم مسائلى است كه مزاحمت نمى كند.؟7 امام خمينى(س) اين 
سخنان را در جواب نامه رئيس جمهور وقت ييرامون اختيارات حكومت اسلامى مطرح ساخته اند. بطور كلى از منظر امام 
خمينى(س) موضوع مصلحت اسلام و مصلحت مردم (مصالح عامه) مهمترين ركن در تعيين اختيارات و اهداف حكومت است. 
حكومت مى تواند همه جيز را فداى مصالح عمومى و مصالح اسلام بنمايد. ناكفته نماند كه بين اين دو نيز از نظر ما تعارض وجود 
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ضرورت فداى مصالح عمومى نمايد و تنها حكومت مطلوب حكومتى است كه مطابق با مصلحت مردم باشد. جز سلطنت خدايى 
همه سلطنتها برخلاف مصلحت مردم و (جور) است.”7 شاخص هاى دسته دوم در يايان اين نوشتار به برخى ديكر از شاخص هاى 
يكك حكومت مطلوب از ديدكاه امام خمينى(س) شاخص هاى دسته دوم به صورت فهرست وار اشاره مى كردد: اين شاخص ها 
عبارتند از: ١‏ علم و آكاهى ييكى از مهمترين خصايص و شاخص هاى حكومت و زمامداران حكومتى آكاهى, دانش, علم به قانون 
و كتاب الهى است. اكر حكومت مورد نظر ما حكومت قانون است لذا بايد براساس علم به قانون و نيز علم و معرفت نسبت به 
مقتضيات زمانى و شرايط سياسى روز بنا كردد. به بيان آن بزركوار: جون حكومت اسلام حكومت قانون است براى زمامدار علم به 
قوانين الزامى مى باشد....76 در تعيين حدود علم دانش زمامداران نيز مى فرمايد: اكر زمامدار مطالب قانونى را نداند لايق حكومت 
نسيت ...البته لازم نيست كه صاحب منصبان و مرزبانان و كارمندان ادارى همه قوانين اسلام را بدانند و فقيه باشند بلكه كافى است 
قوانين مربوط به شغل و وظيفه خويش را بدانند.70 ؟ اجتهادى بودن حكومت يا باز بودن باب اجتهاد اجتهاد در اصل به معناى 
نهايت سعى و كوشش در تحقق امر مى باشد و در اصطلاح فقهى به معنى داشتن ملكه و قدرت استنباط احكام شرعى از منابع و 
ادله شرعى (كتاب, سنت, اجماع و عقل) است و لذا مجتهد است كه با كتب علوم و دانش هاى لازم و ممارست در فهم دين به اين 
جايكاه نايل آمده است. در بحث اجتهاد بايد دانست كه شرايط زمان و مكان موجود در اجتهاد تأثير مى كذارد. از سوى ديكر 
دانش اجتهاد با توجه به جامعيت و كامل بودن اسلام و لذا توسعه و كستردكى زمانى و مكانى فقه اسلامى, مسائل روز به ويه در 
حوزه سياست و حكومت, اقتصاد, اجتماع و ...بايد عمق و كسترش يابد. بككونه اى كه اجتهاد بتواند ياسخكوى مسائل مستحدثه 
سياسى و اجتماعى باشد. لذا براى دركك مقتضيات و تغييرات و تطبيق شرعيات و تطبيق شرعيات يا شرايط و مقتضيات بايد باب 
اجتهاد باز بوده تا نظرات اجتهادى دانشمندان در ادوار مختلف زمانى حكومت را در اداره بهتر امور راهنمايى نمايد و حكومت و 
وظايف آن در جهارجوب مقتضيات زمانى شناخته كردد. امام خمينى(س) در اين مورد مى فرمايد: در حكومت اسلامى هميشه بايد 
باب اجتهاد, باز باشد وطبيعت انقلاب و نظام همواره اقتضا مى كند كه نظرات اجتهادى فقهى در زمينه هاى مختلف ولو مخالف با 
يكديكر آزادانه عرضه شود و كسى توان و حق جلوكيرى از آن را ندارد ولى مهم شناخت درست حكومت و جامعه است كه 
براساس نظام اسلامى بتوان به نفع مسلمانان برنامه ريزى كند....718 عقل و حكمت از ديدكاه حضرت امام خمينى(س) (عقل) و 
(حكمت) يكى از برجسته ترين شاخص ها و معيارهاى يك حكومت مطلوب تلقى مى كردد و فقدان آن باعث مى شود كه 
حكومت از مطلوبيت ساقط كردد. زيرا عقل و حكمت اساس و بنيان بسيارى از شاخص ها و معيارهاى ديكر جون (حسن سياست», 
(حسن تدبير), (دانش و آكاهى), (زمان شناسى), (عزم و تصميم محكم), (ثبات رأى), (كمال اعتقادى), (صلاحيت اخلاقى) و... 
است. 5 كمال اعتقادى, صلاحيت اخلاقى و تقوا نهاد حكومت بطور كلى و همجنين زمامداران و مسئولان امر بايد داراى اعتقادات 
سالم و تقوا بويزه تقواى سياسى باشند تا توانايى تحقق اهداف و انجام مسئوليت هاى حكومتى را داشته باشند. از ديد كاه اسلام 
حكومت عهد و ييمان يرورد كار جهانيان است و شامل حال ظالمين و كنهكاران وافراد آلوده نمى كردد. زمامدار بايستى از كمال 
اعتقادى و اخلاقى برخوردار و عادل باشد و دامنش به معاصى آلوده نباشد. كسى كه مى خواهد حدود جارى كند يعنى قانون 
جزاى اسلام را به مورد اجرا كذارد, متصدى بيت المال و خرج و دخل مملكت شود و خداوند اختيار اداره بندكانش را به او بدهد 
بايد معصيت كار نباشد (ولاينال عهدى الظالمين)1/ خداوند تباركك و تعالى به جائر جنين اختيارى نمى دهد.8/ 0 حسن تدبير و 
مديريت همجنين يكى از شرايط و شاخص هاى مهم يكك حكومت شايسته حسن تدبير و مديريت صيحح و مطلوب است كه كاه از 
آن تحت عنوان (حسن التدبير), (حسن السياسة) ويا (حسن مديريت) ياد شده است و امام خمينى(س) نيز بر اين ويزكى تأييد 
دارند. همجنين كاه آن را ذيل عقل يا علم مطرح ساخته اند. © انتقاديذيرى و مشورت با مردم انتقاديذيرى و مشورت با مردم 
حكومت يكى ديكر از شاخص ها و ويكى هاى يكك حكومت مطلوب از منظر امام خمينى(س) است و حكومتى كه از مشورت با 
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مردم يا نمايند كان آنها و يذيرش انتقاد و نظارت مردمى رويكردان است حكومتى است كه بناى خود را بر استبداد قرار داده است. 
بى نوشت ها: .١‏ امام خمينى, كتاب البيع, قم: انتشارات اسماعيليان, بى تا جلده. ص ؟7/ا6. 7. عنوان اين اثر به زبان يونانى يوليتى 
3 است كه به معناى سياست, نظام سياسى, حقوق شهروندان و ...مى باشد و عنوان فرعى آن درباره عدالت است. ". 
افلاءطون, جمهور, ترجمه فؤاد روحانى, تهران: شركت انتشارات علمى و فرهنكى, جاب ينجم, مع"1, ص 10718". ع . افلاطون, 
دوره كامل آثار افلا-طون, ترجمه حسن لطفى, تهران: انتشارات خوارزمى, ص ,191١‏ نامه ش/. ه. ع /]أا0ط . عبدالرحمن عالم, 
بنيادهاى علم سياست, تهران, نشر نى, جاب اول, 7/7ق, ص 788. . ارسطو, سياست, ترجمه ميد عنايت, تهران: شركت سهامى 
كتابهاى جيبى, جاب جهارم, 1788, ص 8.119 . الغزالى, فضائح الباطنيه, قاهره: الدار الغرميه للطباعة والنشر, *87؟7١ق,‏ ص 180 9. 
الماوردى,. الاحكام السلطانيه والولايات الدينيه, قاهره: مكتب الاعلام الاسلامى, 8١5٠١ق,‏ ص8. ٠١‏ . امام خمينى, كتاب البيع. همان, 
اج ”, ص/”8. 1١‏ . صحيفه نور جاب اول, ج", ص17 و نيز ر.كك: ساير مصاحبه هاى ايشان در ياييز و زمستان 1701ه.ش. بويزه در 
ياريس. ١7‏ . امام خمينى, ولايت فقيه, جاب هاى متعدد, ص59 58. 1 . منظور اين است كه از منظر امام خمينى نيز (جمهورى 
اسلامى) امرى است واحد و مفهومى است واحد ولى به لحاظ لفظ مركب است. مانند آب كرم در اينجا آب كرم موجود واحدى 
اسنك :ولك از لحاظ لققا م كن سموم من كردق الته يق تكركن قير از تكرش غريان ابيث كه ستدينووى راشكل عاص اذ 
حكومت مى بينند واسلامى را نوعى ديكر و كاه آنها را در تقابل با هم مى دانند. ١‏ . صحيفه نور, ج؟, ص 1299. 10 . ر.كث: 
محمد حسن رجبى, زند كينامه سياسى امام خمينى, تهران: انتشارات فرهنكك و ارشاد اسلامى, جاب اول, 188, ص4. 18 . امام 
خمينى, كشف اسرار, قم: انتشارات آزادىو بى تاو ص .18١‏ /10 . سيد محمدحسين طباطبايى, بررسيهاى اسلامى, جلد اول, قم: دفتر 
تبليغات اسلامى, بى تاو ص 197. 148 . صحيفه نور, ج7, ص .52٠‏ 19 . همان, ج”, ص7. 7٠١‏ . همان, ج/ا", ص158 . 3١‏ . ولايت 
فقيه. ص ؟١1.‏ 77 . همان, ص 7ه. 77 . ر.كث: همان كتاب. 7 . امام خمينى, كتاب البيع, ج ؟, بحث ولايت. 10 . امام خمينى, كشف 
اسراره ص 180. 78 . صحيفه نور, جع ص 8. 717 . همان, ج", ص 78.170١‏ . ولا-يت فقيه, ص 7. 79 . همان. 1١‏ . صحيفه نور 
ج؟, ص 7*٠‏ و انديشه هاى اقتصادى امام خمينى, جمع آورى و تدوين محسن آزينى, سازمان مدارك فرهتككّى انقلاب اسلامى, 
انتشارات وزارت فرهنكك و ارشاد اسلامى, تابستان*/, جاب اول, ص 777. .7١‏ صحيفه نور, ج18, ص 37.4291 . همان ج؟, 
ص؟1, انديشه هاى اقتصادى امام خمينى, ص 777. 77 . همان, جه ص 59, انديشه هاى اقتصادى امام خمينى, ص 777377 36 . 
همان, ص ,١٠١‏ انديشه هاى اقتصادى امام خمينى, ص 775. 78 . همان, ص 159, انديشه هاى اقتصادى امام خمينى, ص 778. 38 . 
همان, ج2, ص7 انديشه هاى اقتصادى امام خمينى, ص 77"8. /33 . همان, ص 182, انديشه هاى اقتصادى امام خمينى, ص 778 و 
نيز صحيفه نور, ج, ص 154. 7. ر.كك: صحيفه نور, جل, ص 7787717 79 . صحيفه نور, ج3, ص 19, انديشه هاى اقتصادى امام 
خمينى, ص 777. 5٠‏ . همان, ج "ا ص117127177, و انديشه هاى اقتصادى امام خمينى, ص777. 5١‏ . امام خمينى, كتاب البيع: ج؟, 
ص 51/7. 57 . صحيفه نور ج71, ص17/8. 57 . ر.كث: امام خمينى, تحريرالوسيله, ج١,‏ مسأله18. 5 . صحيفه نور (جاب جديد 
همراه با تجديد نظر و اضافات), ج١,‏ ص 685. 58 . همان, ج, ص/121. 58 . همان, ج١,‏ ص 779. /ا5 . همان, ص 28. 58 . همان, 
جه. ص7377 و انديشه هاى اقتصادى امام خمينى, ص .7١0‏ 594 . ولايت فقيه, ص 0701. 2١‏ . همان, ص2785. 0١‏ . قرآن كريم, 
سوره فتح, آيه١1.‏ 7ه. صحيفه نور, ج", ص١١١1.‏ 07 . همان. 26 . ر.كك: صحيفه نوره ج؟, ص 19١‏ و. ...20 . ولا-يت فقيه, 
ص ./١89‏ 08 . صحيفه نور, ج 7و ص188. /اذ . همان, ج19, ص2١7.‏ 28 . همان, ج18, ص ”57. 29 . همان, ج؟, ص158. 20 . 
همان, ج 7 ص 7087017 2١‏ . ر.كك: صحيفه نور, جار ص 21.16 . همان, ج١٠,‏ ص .141١‏ 2 . همان, ج؟, ص17١5.‏ 26 . همان, 
ج ”و ص7١7.‏ 20 . همان, ج18١,‏ ص 1". 98 . ولايت فقيه, ص 1/١7١‏ 81 . صحيفه نور, ج ,٠١‏ ص 178. 24 . همان, ج؟, ص 8؟1. وع 


. همان, جث, غ8 :/1. اذرى قمى و ا(حكومت اسسلامى): دم وكراسئ ومقتفسيات زمان, كنتكو, ويؤه 'ثامه رسنالث١ ١‏ 
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ارديبهشت١77١1,‏ ص"3. ١لا‏ . صحيفه نوره ج ,7١‏ ص .18١‏ الا. همان ج ,١‏ ص .171١7١‏ "7/7 . كشف اسرارو ص 182. علا . ولايت 
فقيه,. ص 09 6/8. 0/. همان, ص .5١2١‏ #لا. صحيفه نورو ج١",‏ ص /5. . قرآن كريم, سوره بقره, ايه ع*18. 8/. ولايت فقيه, 
ص 5١‏ منابع مقاله: فصلنامه حكومت اسلامى» شماره 205 جمشيدى» محمد حسين؛ 


ويزكيهاى حكومت مطلوب از منظر امام خمينى (ره) 


ويزكيهاى حكومت مطلوب از منظر امام خمينى قدس سره جكيده: مطلوبيت حكومت در اداره جامعه يكى از مسائل بنيانى فلسفه 
سياسى است كه با موضوع. نوع و ماهيت آن تعيين مى كردد نه با شكل آن ,جه شكل به ساختار و صورت توجه دارد در حالى كه 
نوع به محتوا و كيفيت و حقيقت. در بيان ماهيت يكك حكومت مطلوب از سوى انديشه مندان عمدتا بر يكسرى از شاخصها و 
ويكيهايى جون عدالت» رعايت مصالح عام و... توجه شده است. امام خمينى قدس سره كه بنيان انديشه سياسى اش را توحيد و 
خداباورى تشكيل مى دهدء در خصوص مطلوبيت حكومت نه تنها به نوع و ماهيت آن توجه نموده است بلكه ماهيت حكومت 
مطلوب مورد نظر را بر اساس سه ركن اساسى عدل الهى حاكم بر جهان هستى, مساله خلافت و جانشينى انسان در زمين و وحى 
(دين الهى) ترسيم نموده است. بر همين مبنا شاخصهاى برتر حكومت مطلوب از ديد ايشان عبارتند از: عدالت» مردمى بودن و 
اسلامى بودن. بعلاسوه ايشان به شاخصهايى جون علم و آكّاهى» اجتهادى بودن احكام حكومتىء ورع و تقواء حسن تدبير» 
انتقاديذيرىء امانتدارى و... نيز توجه نمود كه مى توان آنها را داراى رتبه ثانوى دانست. بنابراين امام خمينى قدس سره به نوعى به 
حكومت مطلوب توجه دارد كه بر سه عنصر عدلء دين (وحى) و مردم (عقل) ابتنا يافته است و لذا مى توان آن را حكومت عدل» 
مردمى و قانونى (اسلامى) دانست. نهاد حكومت آنقدر اهميت دارد كه نه تنها در اسلام حكومت وجود دارد بلكه اسلام جيزى جز 
حكومت نيست و احكام شرعى قوانينى است كه يكى از شئون حكومت است....(امام خمينى ١‏ ج 2: 77). مقدمه اول يكى از 
بنيانى ترين يرسشهايى كه در فلسفه سياسى - از آغاز بييدايش تاكنون - مطرح شده است و هر يكك از فلاسفه وانديشه مندان 
يزركك سعى كرده اقدد به نهوى از انحاء به باسحكويى آن بيردازتد اين برسشن استة كه حكومت مطلوب براق اذاره و وهيرق 
جوامع انسانى جه نوع حكومتى است. (؟) در اين ميان برخى از انديشه مندان به بررسى نوع و محتواى حكومت يرداخته اند ربراى 
نمونه افلاطون در كتاب جمهور (”) »حكومت مطلوب خود را حكومت حكمت يا حكومت فلاسفه مى داند و براين اعتقاد است: 
... مفاسدى كه شهرها را تباه مى كندء بلكه به عقيده من به طور كلى مفاسد نوع بشرء هركز نقصان نخواهد يافت مكر آنكه در 
شهرها فلاسفه يادشاه شوند يا آنان كه هم اكنون عنوان يادشاهى و سلطنت دارند به درستى و جدا در سلكك فلاسفه د رآ يند و نيروى 
سياسى با حكمت تواما در فرد واحد جمع شود...(افلاطون :١‏ 10" - 218. او اين موضوع را در نامه هفتم خود نيز با همان شدت و 
حدت مورد توجه قرار داده است: فاش مى كويم كه تنها فلسفه مى تواند زندكى خصوصى و اجتماعى آدميان را سامان بخشد از 
اين رو آدميان هنكامى كه از بدبينى رهايى خواهند يافت كه يا فيلسوفان راستين زمامدار جامعه شوند يا كسانى كه زمام امور جامعه 
رابه دست دارند (به لطف الهى) به فلسفه روى آورند ودر آن به اندازه كافى تعمق كنند (افلااطون 7: .)191١‏ بنابراين از ديد 
افلاطون حكومت مطلوب حكومتى است كه مختص فلسفه و حكمت باشد و در راس آن حكيمان و فيلسوفان قرار كيرند. ارسطو 
نيز در بيان بهترين نوع حكومت يا حكومت مطلوب بعد از بررسى انواع حكومتها و تقسيم بندى آنها به شش نوع حكومت براساس 
معيارهاى هدف و تعدد زمامداران و كزينش سه نوع مطلوبء بهترين نوع حكومت را حكومت بليتى (*) مى داند و آن به تعبيرى 
حكومت مبتنى بر قانون اساسى (عالم 117/7: 188) است. اين نوع حكومت به زعم ارسطو: «يرواى خير و صلاح همكان را دارد و به 
دست اكثريت اداره مى شود) (ارسطو: .)١١9‏ فلاسفه بزركك ما جون ابونصر فارابى» ابن سيناء ابوالحسن عامرىء ابن مسكويه و... نيز 


در بيان بهترد: مث به ميحتوا و : مت توجه داشته اند» در مكتب تشيع نيز اسا بيت در حكومت بر ماهيت» محتوا 
بيان بهترين به محتوا و نوع تو ب تشيع نيز أساس مطلوبم بر ماهيت» محتو 
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و نوع حكومت است. در ميان انديشه مندان جهان سياستء برخى نيز به شكل حكومت توجه داشته اند و به عنوان مثال حكومت 
فردى را برترين نوع حكومت دانسته اند مانند توماس هابز و ديويد هيوم. برخى ديكر نيز به ويزكيها و صفات حاكم و زمامدار 
جامعه توجه نموده اند و مطلوبترين حكومت را حكومتى دانسته اند كه در راس آن مطلوبترين زمامدار باشد. براى مثال امام محمد 
غزالى در كتاب فضائح الباطنيه» در مجموع ده شرط براى امامت و رهبرى جامعه قايل است (الغزالى: )18١‏ در حالى كه ماوردى 
هفت شرط را مطرح ساخته است (الماوردى :١18١07‏ 2). شرايط مورد نظر غزالى عبارتند از: بلوغ» عقلء. حر بودن (بنده و برده 
نباشد)» دارابودن نسبت قريشىء ذكوريت» سلامت شنوايى و بينايى» شوكتء كفايت» ورع و علم. به طور كلى در بحث مطلوبيت 
حكومتء كاه نفس و ماهيت حكومت به مثابه يكك نهاد مورد توجه قرار كرفته استء كاه زمامداران و حاكمان و كاه شكل 
حكومت (2) و بر همين اساس براى هر يكك از آنها شرايط خاصى منظور شده است. مقدمه دوم امام خمينى قدس سره انديشه مند 
بز ركك جهان اسلام در عصر ما و رهبر يكى از بزركترين انقلابهاى جهانى» نامى است ماندنى در تاريخ ايران و جهان ,عارف و 
فقيهى است بى بديل كه نه تنها به ارائه طرح خاص حكومت مورد نظر خويش به لحاظ نظرى رداخت بلكه توفيق تاسيس حكومت 
اسلامى را نيز به دست آورد و شخصا در راس جنين حكومتى به رهبرى يرداخت. بنابراين اهميت مساله مطلوبيت حكومت و بهترين 
نوع حكومت از جهات متعددى در مورد ايشان مطرح است. اولاك خود او يكك نظريه يرداز در باب حكومت است. او با توجه به 
فلسفه سياسى» فقه اسلامى و جايكاه بسيار مهم و حساس حكومت در اداره اجتماع و بيشبرد و حفظ دين و نيز با عنايت به مقتضيات 
زمانى و مكانى و بويزه عنصر مصلحت به ارائه و تكميل نظريه حكومتى خود يرداخت. بنابراين طرح و نظريه حكومت در انديشه اوه 
جايكاهى والاو مهم را داراست. او خود نككرشش را به مساله حكومت اينكونه مطرح مى سازد: اسلام حكومت است در جميع 
شئون آن و احكام شرعى (فرعى) قوانين اسلام هستند احكام جلوه اى از جلوه هاى حكومت هستند, بلكه احكام مطلوب بالعرض و 
وسايلى هستند كه در جهت اجراى حكومت و بسط عدالت به كار كرفته مى شوند. يس اينكه فقيه حصن اسلام است معنايى ندارد 
مكر اينكه او سريرست اسلام استء همجنان كه ييامبرصلى الله عليه وآله وسلم وائمه عليهم السلام سريرست اسلام بوده اند در 
جميع امور حكومتى (امام خمينى ١‏ ج 7: /6737). ثانياء همان كونه كه بيان شدء امام خمينى قدس سره؛ توفيق تاسيس حكومت مورد 
نظر خويش را با توجه به مقتضيات زمان و عمر محدود خويش به دست آورد. او توانست بعد از سالها مبارزه با يارى خداوند 
بزركك و تلاش و كوشش بى دريغ ملت ايران حكومتى در قالب جمهورى اسلامى به وجود آوردء حكومتى كه به تعبير او عدل 
علوى سرلوحه برنامه هايش قرار داشت و به عدالت و مردمى بودن حكومت توجهى تام وتمام داشت. حكومتى كه با رزيمهاى 
موجود در جهان شباهت جندانى نداشت. وقتى كه از او در وايسين روزهاى حكومت شاه يرسش شد كه شما مى خواهيد جه نوع 
رزيمى را جانشين رزيم شاه كنيد در جواب فرمود: رزيمى كه جاى رزيم ظالمانه شاه خواهد نشست رزيم عادلانه اى است كه 
شبيه آن ريم در دموكراسى غرب نيست (امام خمينى ١‏ ج *: 17). حركت و اقدام امام خمينى قدس سره در جهت تاسيس 
حكومت مساله اى است كه عنايت او را به مساله مطلوبيت حكومت از توجه يكك نظريه يرداز فراتر مى برد. درواقع در اينجا امام 
خمينى قدس سره به عنوان مؤسس و بانى يكك حكومت مطلوب ديده مى شود. بنابراين در شرايط تاسيس اين حكومت به مطلوبيت 
آن توجهى عميق و شايان دارد. براى مثال درخصوص ضرورت ايجاد حكومتى مطلوب و شايسته در جهارجوب قوانين و مقررات 
اسلام در عصر غيبت» همان جيزى كه براى ايجاد آن كوشيد و به آن نيز رسيد» جنين مى فرمايد: حال جون اجراى احكام تا ابد 
ضرورت دارد تشكيل حكومت و دستككاه اجرا واداره ضرورت مى يابد. بدون تشكيل حكومت كه همه جريانات و فعاليتهاى افراد 
رااز طريق اجراى احكام تحت نظام عادلا-نه اى درآورد هرج و مرج و فساد اجتماعى و اعتقادى و اخلاقى يديد مى آيد (امام 
خمينى : 78 - 74). ثالثاء بعد ديكر اهميت مساله به اين نكته بر مى كردد كه امام خمينى قدس سره نه تنها نظريه يرداز و مؤوسس 
حكومت كه ايدئولوكك, رهبر و مدير آن نيز مى باشد. قرار كرفتن ايشان در موضع رهبرى و اداره حكومت در طول ده سال اين 


بانك جامع مقالات امام خمينى (رد) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفمحه اشانا! 1ز .90م( 


فرصت را در اختيار ايشان قرار داد كه با سنجش شرايط و مقتضيات زمانى و مكانى كوناكون و متنوع نظريه خود را مورد آزمون 
مكرر قرار دهد و بر استحكام»؛ قدرت و صحت آن بيفزايد. اين است كه در معرفى نظام حكومتى مطلوب مورد نظر خويش از 
مفهوم واحدى در تعبير مركب (29) جمهورى اسلامى استفاده مى نمايد و در جواب خبرنكارى جنين مى فرمايد: ما جمهورى 
اسلامى را اعلا-م كرديم و ملت با راهييماييهاى مكرر به آن راى داده اند» حكومتى است متكى به آراى ملت و مبتنى بر قواعد و 
موازين اسلامى (امام خمينى " ج ؟: 9. در اينجا در مقام رهبر يكك حكومت ايجاد شده به دو ويزكى اساسى حكومت مطلوب و 
مورد نظر خود يعنى اتكاى به راى مردم و ابتناى بر قواعد و موازين اسلامى اكتفا مى كند. قرار كرفتن امام خمينى قدس سره به 
مدت ده سال در راس حكومت اين مزيت را داشت كه بتواند به لحاظ نظرى و عملى نظريه حكومتى مورد نظر خود را تا حدودى 
به كمال برساند. رابعاء امام خمينى قدس سره از همان اوان رشد و بلوغ فكرى خود مبارزه با ظلم و ستم و تلاش و ييكار عملى براى 
ايجاد حكومتى مطلوب را آغاز كرد. ديدار امام خمينى قدس سره از مرحوم بافقى - كه به دستور رضاخان تبعيد شده بود (رجبى 
8 4) - نمونه اى از آغاز مبارزات او عليه حكومت ظالمانه رضاخان و در نتيجه تلاش براى رسيدن به حكومتى مطلوب بود. در 
سانيا 1999-1901 تيؤما كارش كناب كقت اسرار تركس جني تر رادو اين واسها اغاذ تسو راف كال ذر ايخ كتانيه مين 
نويسد: خداى عادل هركز تن (دادن) به حكومت ظالمان را نمى يذيرد. تنها حكومتى كه خرد و شرع آن را حق مى داند» حكومت 
خدا يعنى حكومت قانون الهى است... (281). به طور كلى مبارزات» قيامها و تلاشهاى امام خمينى قدس سره در مقابله با رزيم 
يهلوى بيانكر اين مطلب است كه از آغاز مخالف رزيم و حكومت موجود است لذا در يى ارائه حكومتى مطلوب است. حكومتى 
كه به تدريج وابتدا در نظر و بعد از آن در عملء آن را تحقق بخشيد. بنابراين مساله حكومت مطلوب از ديد كاه امام خمينى قدس 
سره حداقل از جهار زاويه يعنى از زاويه يكك مبارز و مخالف وضع موجود و طالب وضع مطلوب, يكك نظريه يرداز انديشه مند و 
فقيه» يكك مؤسس و بنيانكذار حكومت و يكك ايدئولوكك و رهبر حكومت حائز اهميت است. بنابراين ما در اين نوشتار مختصر سعى 
داريم به صورتى كوتاه و ككذرا به حكومت مطلوب مورد نظر ايشان اشاره اى بنمايبم. براى اين منظور ابتدا اشاره اى به اشكال 
حكومت - اعم از مطرود يا مطلوب - از ديدكاه ايشان مى كنيم. آنكاه با توجه به نوع و محتواى حكومت كه در نزد ايشان شكل 
آن نسبت به مساله اى اساسى استء صرفا به جند شاخص و ويزكى حكومت مطلوب مورد نظر او خواهيم يرداخت. شكل حكومت 
از منظر امام خمينى قدس سره يكى از مسائل مهم نزد اكثر فلاسفه. فقها و انديشه مندان مسلمان اين است كه آنجه يذيرفتنى تر 
است نوع و محتوا و يفيت حكومت است نه شكل و ساختار صورى آن. در قرآن كريم و روايات نيز شكل خاصى از حكومت مورد 
توجه قرار نكرفته است زيرا فرض بر اين است كه شكل حكومت تابع مقتضيات زمانى و مكانى و يبشرفت جوامع انسانى است. يس 
صحيح نيست كه شكل خاصى از حكومت براى هميشه مطرح شود. بنابراين آنجه قابل طرح و بحث است همانا محتوا و ماهيت 
حكومت مى باشد كه در قالب يكسرى مشخصه ها و صفات مشخص و معين مى كردد. علامه طباطبايى رحمه الله در اين مورد مى 
نويسد: در شريعت اسلام دستورى مربوط به تعيين يكى از «انواع شكل حكومت » وارده نشده است و حقا هم نبايد وارد شود» زيرا 
شريعت تنها متضمن مواد ثابته دين است و طرز حكومت با تغيير و تبدل جامعه ها به حسب يبشرفت تمدن قابل تغيير است 
(طباطبايى ج :١‏ 197). اين موضوع مورد تاكيد حضرت امام خمينى قدس سره نيز هست. بنابراين از ديد كاه امام خمينى قدس سره 
مساله اصلى در مطلوبيت يكك حكومت,ء ماهيت و محتواى آن است كه كاه از آن به نوع حكومت تعبير مى كردد ولى شكل 
حكومت تابع مقتضيات زمانى و مكانى است و لذا موضوعى فرعى و ثانوى تلقى مى كردد و تابع منبع مشروعيتء امكانات» 
تواناييها» خواست مردمىء مصالح جامعه و دين است. به تعبير ديكرء بعضى از شكلهاى رايج حكومتى با برخى از مبانى مشروعيت يا 
وضعيت جمعيتى خاص يا مصالح مردم و مكتب آنها در يكك جامعه سازكار است. شكل حكومت بيانكر ساختار كلى حكومت 


است. برخى از اشكال ايج حكومت عبارتند از: فردى» آريست وكراسىء دموكراسى يارلمانى» يادشاهى» سوسياليستى» فاشيستى» 
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استبدادى و... . البته حكومت را سه شكل كلى فردى» كروهى و جمعى يا اكثريت است كه اين سه شكل را بر اساس نوع حكومت» 
اهداف» ساختار» عملكرد و... مى توان به اشكال متنوعى تقسيم بندى كرد. در دين اسلام بعد از بحث نوع و محتواى حكومت كه 
عمدتا از آن تحت عنوان اسلامى بودن حكومت ياد مى شود بر اساس مقتضيات به شكل حكومت مى رسيم. به عنوان مثال شكل 
حكومت در زمان خلفاى راشدين نظام حكومتى خلافت يا به اختصار خلافت است. اين است كه مى بينيم امام خمينى قدس سره نيز 
در تعابير و بيان ديدكاه خود در باب حكومت ابتدا از تعبير حكومت اسلامى استفاده مى كند ولى در زمان تاسيس يا در آستانه 
تاسيس و يا بعد از تاسيس حكومت نوع خاصى از آن يعنى جمهورى اسلامى را مورد توجه قرار مى دهد. يس در انديشه امام 
خمينى قدس سره حكومت اسلامى بيانككر نوع و محتواى حكومت و جمهورى اسلامى نيز هرجند به معنايى روشن كننده نوع 
خاصى از حكومت اسلامى تلقى مى كردد ولى تا حدودى به شكل حكومت نزديك مى كردد ,جه شايد بتوان كفت كه حكومت 
اسلامى در قالب و شكل جمهورى اسلامى مى تواند تجلى يابد. هرجند كه بر اساس تعابير امام خمينى قدس سره باز مى توان كفت 
كه جمهورى اسلامى شكل خاصى از حكومت نيست. بلكه شكل اين نوع حكومت را نيز تابع شرايط و مقتضيات و خواست مردم 
مى داند: ما خواهان استقرار يكك جمهورى اسلامى هستيم و آن حكومتى است متكى به آراى عمومى. شكل نهايى حكومت با 
توجه به شرايط و مقتضيات كنونى جامعه ما توسط خود مردم تعيين خواهد شد (امام خمينى ؟ ج 5: .)212٠‏ بنابراين اين بيان نشان 
مى دهد كه در نظر امام: اولاء آنجه اهميت دارد نوع و محتوا و ماهيت حكومت اسلامى است نه شكل آن. ثانياء جمهورى اسلامى 
نه يكك شكل خاص حكومتى كه بيانكر نوعى خاص از حكومت اسلامى است. نوعى كه متكى به آراى عمومى مردم مسلمان 
(ايران) مى باشد. ثالثا شكل نهايى حكومت يا شكل حكومت توسط مردم تعيين مى شود واين يكك موضوع كلى است و منحصر 
به زمان ما نيست. رابعاء شكل نهايى حكومت يا شكل حكومت تابع شرايط و مقتضيات جوامع است. امام خمينى قدس سره اين 
موضوع را در جواب خبرنككار سنى مذهب مجله المستقبل اينكونه فرمود: حكومت جمهورى اسلامى مورد نظر ما از رويه يبغمبر 
اكرم صلى الله عليه وآله وسلم و امام على عليه السلام الهام خواهد كرفت و متكى به آراى عمومى ملت مى باشد و نيز شكل 
حكومت با مراجعه به آراى ملت تعبين مى كردد. (امام خمينى ١‏ ج ": 71). اينككونه بيانات نشان دهنده اين مساله است كه امام 
خمينى قدس سره به شكل واحد حكومتى در اسلام براى زمانهاى مختلف اعتقاد ندارد. لذا شكل حكومت را به مقتضيات» شرايط و 
نظر مردم موكول مى كند. همجنين اين عبارات امام با نظر كسانى كه اسلامى بودن را نوع حكومت و جمهورى را شكل آن مى 
دانند» جور در نمى آيد. زيرا از نظر امام جمهورى اسلامى يكك مفهوم واحد تلقى مى كردد و يكك جيز است نه دو جيز يعنى 
حكودت متكى نه أزاى عمومى اساتهاق مسلبان وجمهورى دزاين تكاه تمى توائد شكل حكومة :را شان دهد بلك هافيت أن 
را نشان مى دهد و اين موضوع درست در مقابل ديد كاه كسانى قرار مى كيرد كه جمهورى را شكل خاصى از حكومت مى دانند. 
البته اين موضوع كه جمهورى شكل خاصى از حكومت است موضوعى است كه ابتدا در غرب مطرح شده و بعد در جوامع ما راه 
يافته است. اشكال حكومتى مطرود از منظر امام خمينى قدس سره امام خمينى قدس سره در اشكال فردى حكومتء حكومتهاى 
سلطنتى و ولايتعهدى را مطرود مى داند. زيرا حكومت سلطنتى و ولايتعهدى مبتنى بر وراثت و سلطه كامل است و بنيان آن را اغلب 
زور وغلبه تشكيل مى دهد و به استبداد و فساد مى انجامد لذا با خواست اكثر مردم تعارض دارد. بعد از طرح مشروعيت اولين 
سلطان و حاكم؛ مشروعيت فرزندان نسل در نسل مطرح شد و اين موضوع يكك دليل منطقى نداشت. اين است كه به صراحت مى 
فرمايد: اصل رريم سلطنتى بى ربط است رزيم سلطنتى رزيم كهنه ارتجاعى استء در وقت خودش هم بى ربط بوده است (امام 
خمينى ” ج 77: 18). وادر جايى ديكر مى فرمايد: ... سلطنت و ولايتعهدى همان طرز حكومت شوم و باطلى است كه حضرت 
سيدالشهداءعليه السلام براى جلو كيرى از برقرارى آن قيام فرمود و شهيد شد. اسلام سلطنت و ولايتعهدى ندارد (امام خمينى ": 
.)١5‏ همجنين از منظر امام خمينى قدس سره اكر حكومتهاى اميراتورى» يادشاهى و شاهنشاهى نيز داراى شكل سلطنت موروثى 
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باشند و بر اساس زور (تغلب) يا وراثت شكل كيرند و استقرار يابند» مطرود خواهند بود. دموكراسيهاى ليبراليستى غربى يا ليبرال 
دموكراسى و نيز دم وكراسيهاى سوسياليستى و كمونيستى (نمونه اول حكومت ايالاءت متحده آمريكا و نمونه دوم حكومت اتحاد 
جماهير شوروى بوده اند) نيزاز ديد كاه امام مطرود بوده اند. همجنين مشروطه يارلمانى زمان رزيم يهلوى نيز از نظر ايشان مورد 
قبول نبوده است. به طور كلى در تمامى اشكال حكومت اعم از فردى» كروهى يا جمعى و اكثريت» حكومتهاى استبدادى, مطلقه» 
فاشيستى از ديد كاه امام مطرود و غيرقابل قبول مى باشند. حكومت اسلامى نه استبدادى استء نه مطلقه و نه مشروطه به معناى فعلى 
آنكه تصويب قوانين تابع آراى اشخاص و اكثريت باشند (امام خمينى ": 07). علت اين امر نيز روشن است و آن اينكه تمامى اين 
حكومتها در نوعيت خود مبتنى بر زور و سلطه بوده و لذا غيرمشروع مى باشند. اشكال حكومتى نسبتا مطلوب از منظر امام خمينى 
قدس سره همان طور كه كذشت حكومتها عموما داراى سه شكل كلى فردى؛ كروهى يا جمعى - معمولا اكثريت - هستند. هر يكك 
ازاين سه شكل حكومت در شرايط و مقتضيات خاص و با توجه به ماهيت و محتوايى كه بر اساس آن ابتنا مى يابند» مى توانند از 
منظر امام خمينى قدس سره مقبول و مطلوب واقع شوند. به عنوان مثال در شكل فردى حكومت,ء مطلوبترين نوع حكومت از منظر 
امام خمينى قدس سره حكومت شخص معصوم عليه السلام است كه برتر از آن نمى توان حكومت مطلوبى را تصور نمود. بعد از 
آن حكومت فقها و دانشمندان است با شرايطى كه امام خمينى قدس سره براى آن ذكر مى كند (امام خمينى ": 07). همجنين 
حكومت فرد عادل يا عدول مؤمنين نيز نمونه اى از شكل فردى حكومت است كه مورد تاييد حضرت امام بعد از دو نوع حكومت 
مذكور در بالا قرار كرفته است. امام خمينى قدس سره در كتاب البيع» در بحث ولايت» بخشى را به ولايت عدول مؤمنين اختصاص 
داده است (ج .)١‏ همجنين در كتاب كشف اسرار در اين مورد مى فرمايد: اكر يكك همجو مجلسى از مجتهدين ديندارى كه هم 
احكام خدا را بدانند و هم عادل باشند و از هواهاى نفسانيه عارى باشند و آلوده به دنيا و رياست آن نباشند و جز نفع مردم و اجراى 
حكم خدا غرضى نداشته باشند تشكيل شود و انتخاب يكك نفر سلطان عادل كنند كه از قانونهاى خدايى تخلف نكند و از ظلم و 
جور احتراز داشته باشد به كجاى عالم برخورد مى كند (2180). از سوى ديكر همان طور كه كذشت شكل حكومت از يكك ناحيه 
تابع نوع و ماهيت و محتواى آن است وو از ناحيه ديكر تابع شرايط و مقتضيات و خواست مردم و جامعه اى كه حكومت در مورد 
آنها تحقق مى يابد» مى باشد. بنابراين آنجه بيشتر مورد توجه حضرت امام قرار كرفته محتواى حكومتهاست نه شكل آنها. البته امام 
در مورد شكل كروهى - مثلا اريستوكراسى يا اليكارش - نظر قاطعى تا جايى كه نويسنده اطلاع دارد» ابراز ننموده است. ولى در 
مورد حكومتهاى دموكراسىء مشروطه يا جمهورى كه به معناى مورد نظر ما بيانكر مفهوم؛ ماهيت و محتوا و به طور كلى نوع 
حكومت هستند صريحا اظهار نظر كرده و حكومت مورد نظر خود را كاه دموكراسى به معناى خاص - معنايى غير از دموكراسى 
مطرح در نظام ليبراليسم - كاه مشروطه به معناى خاص - مقيد و مشروط به يكك مجموعه شرط - و كاه جمهورى - به معناى 
حكومتى كه مبتنى برراى و نظر مستقيم يا غيرمستقيم مردم است - حكومت ملى - مستند به آراى ملت - يا قانونى - مستند به 
قانون الهى - و... دانسته اند و هيج يكك از اين موارد بيان شكل مطلوب حكومت نيست زيرا هر يكك از اينها مى تواند شكل فردى» 
كروهى يا جمعى و... راابه خود بككيرد. به عنوان نمونه در اينجا به جند مورد از ديد كاههاى حضرت امام اشاره مى شود: -١‏ 
حكومت اسلامى... حكومت ملى است» حكومت مستند به قانون الهى و به آراى ملت استء اينطور نيست كه با قلدرى آمده باشد 
كه بخواهد حفظ كند خودش را. با آراى ملت مى آيد و ملت او را حفظ مى كند و هر روز هم كه برخلاف آراى ملت عمل بكند 
قهرا ساقط است... (امام خمينى ؟ ج *: 88). 7- رزيمى كه به جاى رزيم ظالمانه شاه خواهد نشست رزيم عادلانه اى است كه شبيه 
آن رزيم در دموكراسى غرب نيست و بيدا نخواهد شد. ممكن است دم وكراسى مطلوب ما با دموكراسيهايى كه در غرب است 
مشابه باشدء اما آن دم وكراسى كه ما مى خواهيم به وجود آوريم در غرب وجود ندارد» دموكراسى اسلام كاملتر از دموكراسى 
غرب است (امام خمينى ١‏ ج ": ). "- حكومت اسلامى مشروطه است از اين جهت كه حكومت كنند كان در اجرا و اداره مقيد 
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به يك مجموعه شرط هستند كه بايد رعايت و اجرا شود... (امام خمينى 7: 87). - فرق اساسى حكومت اسلامى با حكومتهاى 
مشروطه سلطنتى و جمهورى در همين است كه نمايندكان مردم (در جمهورى) و يا شاه (در حكومتهاى مشروطه) به قانونكذارى 
مى يردازند ولى در اسلام شارع مقدس اسلام يكانه قدرت مقئنه است... (امام خمينى : 81). در اينككونه بيانات امام به نوع و 
محتوائ حكومة توجه داردة كه حكومت اسلامى ويه عبارتى ديكر حكومت توحيديى اسث ولى مى توائد زميئه هاو اباد و 
خصوصيات مشتركى با حكومتهاى مشروطه؛ جمهورى - به مفهوم رايج -» ملى» دم وكراسى و... داشته باشد مُهرجند به لحاظ 
ماهيت و محتوا تفاوتهاى اساسى نيز با آنها دارد. بنابراين شكل يكك حكومت نمى تواند - از منظر امام خمينى قدس سره - بيانكر 
مطلوبيت آن حكومت باشد. بلكه آنجه بيان كننده مطلوبيت در يكك حكومت است ماهيت و محتواى آن است كه ما از آن به نوع 
حكومت تعبير مى كنيم. حال بايد ديد جه نوع حكومتى مورد نظر امام خمينى قدس سره است و او آن را به عنوان نوع مطلوب ياد 
مى كند. شايد جواب اين باشد كه حكومت مطلوب از منظر امام خمينى قدس سره ولايت مطلقه فقيه است ولى اين نوع حكومت 
در جامعه اى مطلوبترين نوع حكومت تلقى مى كردد كه فقيهى واجد شرايط و مردمى ديندار در آن باشند, علاوه براين امكان 
تشكيل حكومت براى فقيه واجد شرايط نيز مقدور باشد. لذا ما در اينجا به جاى بررسى مطلوبيت در شكل يا نوع حكومت» 
مطلوبيت را در ويكيها و خصايص و شاخصهاى يكك حكومت مى بينيم و به دنبال اين مطلب هستيم كه امام خمينى قدس سره جه 
شاخصها و وي كيهايى را براى يكك حكومت مطلوب مورد توجه قرار داده است. شاخصها و ويزكيهاى حكومت مطلوب محور و 
بنيان انديشه و جهان نككرى امام را توحيد و خداباورى تشكيل مى دهد واز آنجايى كه مطلوبيت حكومت موضوعى است كه در 
فلسفه سياسى مورد توجه و بررسى قرار مى كيرد و فلسفه سياسى جونان فلسفه اخلاق مبتنى بر جهان نككرى و طرز تلقى فرد از جهان 
و انسان مى باشدء بنابراين مطلوبيت حكومت در ديد كاه امام : عمين قدس سر فى برعمهاة تكرق توتصدى وعتداباوزى اسك بر 
عدون الاين رتكق اماس اق سوبع واد الى سكم بر سهان جين قاد لت لوي اناو اق تون قار 
شريعت حق تعالى - تشكيل مى دهند. در اينجا بر اساس جنين اركانى به بررسى شاخصهاى حكومت مطلوب از ديد كاه امام خمينى 
قدس سره مى يردازيم جه اين شاخصها نشات كرفته از سه ركن فوق مى باشند. در بيان ويكيها و شاخصهاى حكومت مطلوب از 
ديد امام خمينى قدس سره. مى توان به دو دسته از ويكيها عنايت داشت. شاخصهاى دسته اول دسته اول را مى توان عناصرء 
بنيانهاى اساسى يكك حكومت مطلوب يا شرط لازم آن تلقى كرد. اينها عبارتند از: )١‏ عدالت 7؟) اسلامى بودن يا ابتنا بر ضوابط و 
قوانين اسلام م؟) مردمى بودن يا ابتنا بر آراى عمومى. دسته ديكر از شاخصها نسبت به دسته اول داراى اهميت ثانوى هستند و لذا 
شايد بتوان آنها را شرط كمال حكومت دانست نظير: )١‏ علم و آكاهى 1) اجتهادى بودن احكام و مقررات حكومتى يا بازيودن 
باب اجتهاد [") تقوا و ورع :)ميق قديير و مديريت 01) انشاذ ديرق 27) لتستكرارى 7/) امانتدارى 67) ثباث سياسى .+ البته 
اين بدان معنا نيست كه حكومت مطلوب مى تواند فاقد اين ويزكيها باشد بلكه بدين معناست كه نسبت به سه ركن اول كه از اركان 
اساسى يكك حكومت مطلوب مى باشندء داراى اهميت كمترى هستند. در اين نوشتار ما به سه شاخص اصلى كه از هميت بالاترى 
برخوردار هستند» مى يردازيم و در انتها به برخى از مهمترين شاخصهاى دسته دوم اشاره اى كوتاه و كذرا خواهيم داشت. همجنين 
لازم به يادآورى است كه امام خمينى قدس سره كاه اين شاخصها را به زمامداران و حاكمان نسبت مى دهد ولى اين موضوع مانع 
ازاين نيست كه نهاد حكومت فارغ از جنين وي كيهايى باشد زيرا همان كونه كه خصلتى مى تواند حالت فردى داشته باشد» حالت 
نهادى (حكومت به مثابه يكك نهاد جمعى يا تجمعى از افراد در نظر كرفته مى شود) نيز مى تواند به خود بكيرد. -١‏ حكومت عادل 
(عدل)» عادلانه يكى از مهمترين شاخصها و معيارهاى يكك حكومت مطلوب از ديدكاه حضرت امام خمينى قدس سره اين است كه 
ا حل ل د ام ا ا ار ا ا 0 


ابعاد متعدد آن جون ساختار عملكرد. اهدافء مسئوليتهاء وظايف و كنشهاى حكومت و زمامداران متجلى كردد. از ديد ايشان 
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تحقق عدالت نه تنها وظيفه حكومت و بزركترين مقصد اسلام كه بنيان و اساس يكك حكومت مطلوب است. مطلوبيت حكومت با 
برخوردارى از عدالت» عدالتخواهى و عدالت كسترى شناخته مى شود. اين است كه آن بزركوار اين مهم را بارها مورد تاييد قرار 
داده است. براى نمونه مى فرمايد: ما كه مى كُوييم حكومت اسلامى؛ مى كُوييم حكومت عدالت. ما مى كوييم يكك حاكمى بايد 
باشد كه به بيت المال مسلمين خيانت نكند» دستش را دراز نكند. بيت المال مسلمين را برندارد» ما اين مطلب را مى كوييم اين يكك 
مطلب مطبوعى است كه در هر جامعه بشرى كه كفته مى شود براى هر كس كه كفته بشود از ما مى يذيرد (امام خمينى ؟ ج 7: 
مآزينى: 777). دراين بيان حضرت امام اولاء حكومت اسلامى را - كه مطلوبترين خواستشان در تحقق انقلاب اسلامى بوده 
اسث - مترادف با حكومث عدالت قرار مى دهد و لذا اسلامى بودن در اين نكرش مى تواند به معنايى با عادل بودن ترادف داشته 
باشد ,حون محال است حكومت اسلامى باشد ولى عدالت در آن نباشد. اككر عدالت نبود» اسلامى نيست. البته مى تواند حكومتى 
كافر يا كافره باشد ولى ظالم يا ظالمه نباشد اما اين بدان معنا نيست كه حتما عادله است. هرجند برخى مطرح مى سازند كه اسلامى 
بودن غير از عادل بودن است ولى اكر بيذيريم كه اسلام بر اساس عدالت است و بنيان و اساس دين الهى را عدل تشكيل مى دهد 
بدين معنا كه بر اساس عدالت تشريع شده است آيا مى توان كفت كه اسلامى بودن غير از عادل بودن است. شايد معناى عدالت 
كسترده تر باشد ولى اسلامى بودن نمى تواند از عدالت جدا باشد. امام خمينى قدس سره خود به صراحت مطرح مى سازد كه 
اسلام بر عدل بنا شده است: «اسلامى كه اساسش بر عدل است.» (امام خمينى ؟ ج :١18‏ 98 -/41). ثانياء اينتكه حكومت مطلوب 
مورد نظر ما حكومت عدالت است اين مطلب مطبوعى است زيرا مطابق طبع و فطرت بشر است و لذا مخالفى ندارد. از طرفى جون 
مطابق فطرت آدمى است امرى است انسانى و عمومى بنابراين براى همكان قابل يذيرش است. اين است كه امام بعد از بيان مطبوع 
بودن عدل مى فرمايد كه در هر جامعه اى يذيرفته مى شود و كسى با آن مخالفت و معارضه نمى كند. او همجنين در مورد عادلانه 
بودن حكومت در عبارتى ديكر مى فرمايد: ما يكك حكومت عدل مى خواهيم؛ يكك حكومتى مى خواهيم كه منافع مملكت ما خرج 
خود مملكت بشود (امام خمينى ؟ ج ؟: 1 (آزينى: 73737). ازاين عبارت استنباط مى شود كه آنجه امام در عطف به عبارت اولى 
در هر يكك از اين دو بيان و نيز در بسيارى از بيانات ديكر خود مى آورد عبارتى است توضيحى كه عبارت اول را روشن مى سازد. 
ولى اين توضيحات ه ركدام بخشى از مقاصد يا معانى عبارت اوليه را بيان مى كنند. اين است كه در بيان دوم توضيحى غير از 
توضيح مندرج در بيان اول آمده است. سخنان او در توضيح حكومت عدل بسيار است. براى مثال در بيانى ديكر مى فرمايد: ما يكك 
حكومت عدل مى خواهيم» حكومت عدل اسلامى مى خواهيم. اين مهم آرزوى هر آدمى است كه يكك حاكمى باشد براى آن 
حكومت بكند كه بعد از جند وقتى جيبهايش را ير نكند و ازاين مرز برود (امام خمينى ؟ ج 3: 594 ,آزينى: 7378 - 378). در اين 
عبارت» حكومت عدلء آرمان و آرزوى هرانسانى تلقى مى كردد. همجنين مى فرمايد: كار كران كارخانه ها و ديكر كار كران و 
كارمندان طبقات هر صنف بايد بدانند كه اسلام از بدو ظهور طرفدار آنان بوده و در حكومت عدل اسلامى به آنان اجحاف نمى 
شود و نخواهد شد (امام خمينى ؟ ج 5: ١٠٠١‏ [آزينى: 775). در بيان فوق به دو ويزكى از ويزكيهاى مهم حكومت عدل توجه داده 
است: )١‏ فقدان اجحاف ؟) حمايت از اقشار ضعيف جامعه. در بيانات زير نيز به نتايج عدالت و حكومت عدل اشاره دارد: اكر شما 
يكك حكومت عدل بخواهيد يكك حكومت انصافى بخواهيدء بخواهيد كه در رفاه باشيد» بخواهيد كه فقراى شما در رفاه باشندء 
بخواهيد كه اغنيا به شما ظلم نكنند» بخواهيد كه دولت با شما ظلم نكند... (امام خمينى ؟ ج : ١159‏ ,آزينى: 775). و همجنين 
تاكيد مى كند: عدل اسلامى را مستقر كنيد. با عدل اسلامى همه و همه در آزادى و استقلال و رفاه خواهند بود (امام خمينى ١‏ ج 
#: /ا/ا (آزينى: 278). به طور كلى مى توان استنباط كرد كه تعاريف و توضيحاتى كه حضرت امام در ادامه عبارات مربوط به عدل» 
حكومت عدل يا حكومت عدل اسلامى مى آورند, بيان اهداف. نتايج» شاخصها يا مصاديق عدل و حكومت عدل است. برخى از 


مهمترين شاخصها و مصاديق از ديد كاه آن حضرت عبارتند از: -١‏ فقدان ظلم و ستمء «ما نه ظلم مى كنيم و نه مظلوم مى شويم » 
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(امام خمينى ؟ ج 6: 188 رج 0: 1594 (آزينى: 72 ()1- تحقق آزادى در جامعه /*- تحقق استقلال و فقدان وابستكى به بيكانكان: 
*- تحقق رفاه و وسعت در معيشت (- انطباق بر قوانين و مقررات دين اسلام ,#- رسيدن تمام اقشار جامعه به حقوق حقه خود 
- فقدان فرق بين زن و مرد و اقليتهاى مذهبى (امام خمينى ؟ ج 3: 77 - 178) و ديكران و ساير موارد تبعيض آميز ,8- وجود 
انصاف 37- فقدان اجحاف -١٠١(‏ علاقه مندى به افراد رعيت و برابرى مسئولين با آنان در شيوه زندكى: ما آرزوى يكك همجون 
حكومتى داريم (حكومت اميرالمؤمنين عليه السلام)» يك حكومت عادل كه نسبت به افراد رعيت علاقه مند باشدء عقيده اش اين 
باشد كه بايد من نان خشكك بخورم كه مبادا يكك نفر در مملكت من زندكى اش يست باشد» كرستككى بخورد. ما مى خواهيم يكك 
همجو حكومت عدل ايجاد كنيم (امام خمينى ١‏ ج 0: 19 ,آزينى: 73777 1107- منافع مملكت خرج مملكت شود 17- به بيت المال 
خيانت نشود -١77‏ به جاى نظام استثمارى» عدالت اقتصادى را برقرار سازد -١157‏ ابتنا بر راى و نظر مردم: موافق ميل مردم باشد. راى 
مردم و موافق حكم خداء آن جيزى كه موافق با اراده خداست موافق ميل مردم هم هست مردم مسلمانند» الهى هستند (امام خمينى ” 
ج ": 115-111 ,آزينى: 377 -١80(‏ رشد اقتصادى و... . همجنين از ديد كاه امام خمينى قدس سره تمامى احكام شرعى ابزار و 
وسايلى هستند براى تحقق عدالت و حكومت عدل در جامعه ,ُبنابراين بدون تحقق عدالت و حكومت مبتنى بر عدل معنا و مفهومى 
ندارند. امام در اين باره مى فرمايد: احكام شرعى قوانين اسلام هستند و اين احكام شانى از شئون حكومت مى باشند» بلكه احكام 
مطلوب بالعرض و امورى ابزارى هستند براى اجراى حكومت و كسترش عدالت (امام خمينى ١‏ ج 7: 0677. اكر برترين نمونه 
حكومت مطلوب و عملى كه در زمين تحقق يافته است حكومت رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم مى باشد ,به اين علت است كه 
اين حكومت با انككيزه بسط عدالت تشكيل يافته و حكومتى عادلانه مى باشد يعنى بر عدل الهى و صراط مستقيم ابتنا يافته است و 
اين وظيفه اى است كه تمامى بيامبران و اولياى الهى نيز آن را در حد توان و مقدورات خود و بر اساس مقتضيات متحقق مى ساخته 
اند: بيغمبر اسلام صلى الله عليه وآله وسلم تشكيل حكومت داد مثل ساير حكومتهاى جهان, لكن با انكيزه بسط عدالت اجتماعى 
(امام خمينى ” ج :1١‏ 178). عدالت در حكومت از ديد امام خمينى قدس سره هم به مثابه خصلت و ملكه اى فردى و امرى باطنى 
ديده مى شود (امام خمينى ه ج :١‏ مساله 28). لذا مى تواند صفت و خصلت زمامداران باشد و نه تنها خصلت و صفت زمامداران 
كه از آن تمامى كسانى كه با بشر و اداره زندكى او سر و كار دارند: اسلام خدايش عادل استء ييغمبرش هم عادل است و 
معصوم. امامش هم عادل است و معصوم. قاضى اش هم بهتر است كه عادل باشدء فقيهش هم بهتر است عادل باشد. مشاور طلاق 
هم بهتر است عادل باشدء.... زمامدار بايد عادل باشدء ولاتشان بايد عادل باشد (امام خمينى ؟ ج :١‏ 655). و هم به مثابه خصلت 
بنيادين و ساختارى وجود و بالتبع خصلت نهادهاى بشرى و بر همين اساس عدالت مى تواند صفت و خصلت نهاد حكومت باشد. 
اين است كه در بيانات و آثار امام خمينى قدس سره تعابيرى جون حكومت عدلء, حكومت عادل؛ حكومت عادله و... به كار رفته 
است. ؟- حكومت اسلامى (قانونى) عنوان كلى و اوليه اى كه حضرت امام در مورد حكومت مطلوب مورد نظر به كار مى برد 
حكومت اسلامى است و منظورشان از اسلامى بودن حكومت نيزاين است كه بر موازين و قوانين الهى و دينى اسلام بنا شده باشد. 
قوانين و ضوابط آن از شرع مقدس اخذ كردد و بر جهان نككرى و ايدئولوزى اسلامى ابتنا يافته باشد. حكومت اسلامى در منظر امام 
خمينى قدس سره حكومتى است كه هدف آن تحقق اسلام استء قوانين آن قوانين اسلام است و بنياد و اساس آن را نيز جهان بينى 
اسلامى تشكيل مى دهد. همجنين از ديد كاه ايشان» حكومت اسلامى به معناى اين است كه حكومت از درون اسلام به وجود مى 
آيد زيرا اسلام داراى سيستم و نظام خاص اجتماعى» سياسى و فرهنككى است إلذا اسلام بدون حكومت معنا ندارد. اسلام... خود 
داراى سيستم و نظام خاص اجتماعى و اقتصادى و فرهنكى است كه براى تمامى ابعاد و شئون زندكى فردى و اجتماعى قوانين 
خاصى دارد و جز آن را براى سعادت جامعه نمى يذيرد (امام خمينى ١‏ ج 5: 1817). اين بيان امام خمينى قدس سره نشان از اين 
است كه در اسلام سيستم حكومتى نيز هست جه اكر مكتبى داراى نظام خاص اجتماعى و اقتصادى و فرهنكى باشد طبعا داراى نظام 
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حكومتى نيز مى باشد و نظام اجتماعى بدون وجود يكك نظام حكومتى و سياسى معنا نخواهد داشت. حضرت امام تعبيرى كسترده تر 
را در بيان مفهوم سياست دارند. در يكى از جلسات درس در نجف اشرف در مورد سياست مى فرمايد: مككر سياست جيست؟ روابط 
بين حاكم و ملتء روابط بين حاكم و ساير حكومتهاء جلو كيرى از مفاسدى كه هستء همه اينها سياست است (امام خمينى ١ج‏ : 
649. واكر سياست اين است دين به طور عام و دين اسلام به طور خاص نيز جز اين نيست و لذا اسلام سياست است و مبناى 
سياست مدن واداره امور جامعه. زيرا سياست در كل راه بردن و هدايت انسان به سوى سعادت خود و صلاح جامعه است و اين 
همان خواست و هدف اسلام نيز هست. اين است كه مى فرمايد: والله اسلام تمامش سياست است. اسلام را بد معرفى كردند» 
سياست مدن از اسلام سرجشمه مى كيرد (امام خمينى ؟ ج :١‏ 60). بنابراين از ديد كاه حضرت امام هيج كونه تفكيكى بين سياست 
ودين و لذا بين سياست و اسلام وجود ندارد و بر همين اساس دين اسلام داراى نظام حكومتى است نظام حكومتى كه امام از آن 
تحت عنوان حكومت اسلامى ياد مى كند. تعبير حكومت اسلامى هم در آثار كتبى حضرت امام جون كتاب البيع و هم در بيانات 
آن بزركوار جون ولايت فقيه و صحيفه نور به كرات آمده است. براى نمونه مى فرمايد: ... تمام جيزهايى كه در حكومت طاغوت 
بود وبه نفع اجانب در اين مملكت ضعيفء در اين مملكت زيردست بياده شده بود با استقرار حكومت اسلامى و جمهورى 
اسلامى تمامى اينها بايد زير و رو بشود... (امام خمينى ؟ ج 0:177 (آزينى: 170). همجنين امام خمينى قدس سره كاه تعابيرى جون 
حكومت الهى» حكومت حق» حكومت دين» حكومت امين» حكومت عدل اسلامى» حكومت قانون و ... رادر بيانات و آثار خود 
استفاده كرده است كه همكى بيانكر يكى از مهمترين شاخصه هايى است كه ارزش» مفهوم و محتواى حكومت و نوع آن از ساير 
انواع شناخته مى شود. اين است كه مى بينيم در برابر حكومت اسلامى و حكومت الهى» حكومتهاى شيطانى و طاغوتى» حكومت 
استبدادى و... به كار مى برد. امام خمينى قدس سره در بيان و معرفى حكومت اسلامى مى فرمايد: حكومت اسلامى هيج يكك از 
انواع طرز حكومتهاى موجود نيست. مثلا استبدادى نيست كه رئيس دولت مستبد و خودراى باشد... حكومت اسلامى نه استبدادى 
استء نه مطلقه. بلكه مشروطه است. البته نه مشروط به معنى متعارف فعلى آنكه تصويب قوانين تابع آراى اشخاص و اكثريت باشد. 
مشروط از اين جهت كه حكومت كنند كان در اجرا و اداره مقيد به يكك مجموعه شرط هستند كه در قرآن كريم و سنت رسول 
اكرم صلى الله عليه وآله وسلم معين كشته است. مجموعه شرط همان احكام و قوانين اسلام است كه بايد رعايت و اجرا شود. از اين 
جهت حكومت اسلامى حكومت قانون الهى بر مردم است (امام خمينى «: 07 - 27). بنابراين از ديد كاه امام خمينى قدس سره 
حكومت اسلامى حكومت قانون است و منظور از قانون نيز نه قانونهاى موضوعه بشرى كه قوانين الهى يا قوانين شرع و اسلام است 
كه در قرآن كريم و سنت رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم مندرج است. در عبارتى ديكر اين موضوع را به اين صورت شرح مى 
دهد: حكومت اسلام حكومت قانون است. در اين طرز حكومتء حاكميت منحصر به خدا است و قانون فرمان و حكم خدا است 
قانون اسلام يا فرمان خدا بر همه افراد و بر دولت اسلامى حكومت تام دارد. همه افراد از رسول اكرم صلى الله عليه وآله وسلم 
كرفته تا خلفاى آن حضرت و ساير افراد تا ابد تابع قانون هستند» همان قانونى كه از طرف خداى تباركك و تعالى نازل شده و در 
لسان قرآن و نبى اكرم صلى الله عليه وآله وسلم بيان شده است (امام خمينى *: ”0 - 25). اسلامى بودن حكومت از منظر حضرت 
امام داراى دو بعد اساسى است كه عبارتند از: -١‏ مطابق راى» نظر و خواست مردم بودن م1- مطابق خواست و رضاى خدا و قانون 
الهى بودن. و به عبارت ديككر حكومت الهى - مردمى. اين بيان در عبارت زيبايى از حضرت امام خمينى قدس سره به اين صورت 
آمده است: ما هم كه حكومت اسلامى مى كوييم» مى خواهيم يكث حكومتى باشد كه هم دلخواه ملت باشد و هم حكومتى باشد 
كه خداى تبارك و تعالى نسبت به او كاهى بككويد كه اينهايى كه با تو بيعت كردند با خدا بيعت كردند «انما يبايعون الله ) 
(0)....ظل الله باشد» يدالله باشد حكومت» حكومت الهى باشد. آرزوى ما اين است كه يكك همجو حكومتى سركار بيايد كه تخلف 


از قانون الهى نكند... (امام خمينى ؟ ج *7 .)1١١‏ شايد بتوان كفت كه امام بر اساس قاعده تلازم عقل و شرعء تعارضى بين راى و 
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نظر مردم و خواست و رضاى خدا يا به عبارت دقيقتر بين عقل و شرع نمى بيند. بعلاوه او اعتقاد دارد كه انسان داراى فطرتى الهى 
است و دين خدا با فطرت و نهاد او سازكارى كامل دارد. آرى مهمترين معادلى كه حضرت امام براى اسلامى بودن حكومت مطرح 
كرده استء قانونى بودن است و اين موضوع به كرات در بيانات و آثار حضرت امام با دقت و توجهى خاص مطرح شده است. براى 
نمونه امام خمينى قدس سره حكومت ييامبر اسلام صلى الله عليه وآله وسلم را حكومتى قانونى مى داند و حكومت مورد نظر خود را 
نيز حكومتى مى داند كه همانند حكومت ييامبرصلى الله عليه وآله وسلم باشد: (ييامبرصلى الله عليه وآله وسلم) هرجه داشت تبع 
قانون بود» يبغمبر قرآن مجسم بود بيغمبر قانون مجسم بود. ما يكك حكومتى مى خواهيم كه قانون باشدء تبع قانون باشدء نه يكك 
حكومتى كه تبع شيطان باشد (امام خمينى ؟ ج ": .)1١١‏ اسلامى بودن حكومت مفهومى است بسيار كلى. لذا حضرت امام 
شاخصهاى متعددى را به عنوان معيارها و ويكيهايى كه بودن آنها نشان از اسلامى بودن حكومت است مطرح ساخته اند كه در 
اينجا فهرست وار به برخى از آنها اشاره مى شود. -١‏ قانونى بودن حكومت (قانون در اينجا به مفهوم قانون الهى يا فرمان و حكم 
خداست -١)7‏ الهى بودن حكومت 7- غير استبدادى بودن حكومت /6- مطلقه نبودن حكومت ,ه- مشروطه بودن به مفهوم اينكه 
حكومت كنند كان مقيد به مجموعه اى از شرطها باشند (8- حاكميت در حكومت اسلامى منحصر به خداست :ل- عادل بودن 
زمامداران و حاكمان ,4- هدف حكومت اسلامى تامين سعادت بشر است (امام خمينى ؟ ج ©: 140 407- حكومت وسيله و ابزار 
است براى تحقق عدالت و سعادت بشر: يس نفس حاكم شدن و فرمانروايى» وسيله اى بيش نيست و براى مردان خدا اكر اين وسيله 
به كار خير و تحقق هدفهاى عالى نيايد هيج ارزشى ندارد... (امام خمينى *: 88 - -٠١ )7 7١‏ اتكا به آراى عمومى داشتن -١١7‏ 
مجرى احكام اسلام بودن (17- ملهم بودن از رويه ييامبرصلى الله عليه وآله وسلم و ائمه اطهارعليهم السلام -١77‏ غير تحميلى بودن 
حكومت -١8(‏ مساوى بودن همه طبقات» اقشار و افراد در برابر قانون ,در حكومت اسلامى همه طبقات در برابر قانون مساوى اند. 
هيج يكك از اقشار جايكاه ويزه اى در حاكميت ندارند (امام خمينى ١‏ ج 78:7 ()18- تحقق آزادىء استقلال» رفاه» توسعه سياسى و 
رشد اقتصادى و... . 7- مردمى بودن حكومت مردمى بودن در اصل به معناى اين است كه حكومت به لحاظ شكل كيرى و ايجاد 
بر آرا و نظر و خواست مردم ابتنا يافته باشد و لذا داراى مشروعيت و مقبوليت مردمى باشد. همجنين از لحاظ ادامه و استمرار بايد بر 
اعتماد مردم استوار كردد. حكومت مردمى به لحاظ اهداف و كارويزه ها نيز بايد در خدمت مردم باشد و تامين مصلحت عمومى را 
در سرلوحه برنامه هاء اقدامات و عملكرد خود قرار دهد. بنابراين مردمى بودن حكومت هم در بقا و استمرار استء هم در اهداف و 
مقاصد و هم در كاركرد و مسئوليتها. مردم جايكاه والايى در منظر و انديشه امام خمينى قدس سره دارد. همجنين امام كليه اقدامات 
خود را در حوزه رهبرى بويزه در مواردى كه در طول مدت رهبرى خود تصميمات فراقانونى كرفته» اخذ كرده است اين تصميمات 
را بر اساس ميثاق خود با مردم كه نشات كرفته از اعتماد دو جانبه در روابط متقابل امام و مردم در طول ده سال رهبرى آن بزركوار 
به خوبى مشاهده شده است و مورد تاييد اكثر كسانى كه با امام آشنايى داشتندء نيز مى باشد. بدين كونه كه مردم مى دانستند امام 
عليه آنان تصميم نمى كيرد زيرا باور داشتند كه امام در اسلام ذوب شده و تمام وجود خويش را فداى اسلام كرده و به اصطلاح در 
مورد اين مساله امتحان خود را داده است. از سوى ديكر امام خمينى قدس سره نيز باور داشت كه مردم او را دوست دارندء به او 
عشق مى ورزند و به اواعتماد دارند لذا بر اساس سلوك عرفانى و اخلاقى و ايمانى خود به اين اعتماد ارج مى كذاشت و به طور 
كلى ميثاقى بين او و مردم به وجود آمده بود كه حاصل اين اعتماد دو جانبه بود. براى شناخت سيره سياسى حضرت امام و 
تصميمات و اقدامات آن بزركوار اين موضوع جنبه محورى و اساسى دارد. تاكيد امام خمينى قدس سره بر مردم به كونه اى است 
كه حتى در مورد برنامه هاى راديو و تلويزيون جنين مى فرمايد: من مدتهاست كه وقتى مى بينم راديو تلويزيون را هر وقتى بازش 
مى كنم از من اسم مى برد خوشم نمى آيد. ما بايد به مردم ارزش دهيمء استقلال دهيم و خودمان كنار بايستيم و روى خير و شر 
كارها نظارت كنيم. ولى اينكه تمام كارها دست ما باشدء راديو تلويزيون دست ماها باشدء اما آن بيجاره ها كه كار مى كنند هيج 
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جيز دستشان نباشد» ولى ما (كه) هيج كاره هستيم دست ما باشدء به نظر من اين صحيح نيست (امام خمينى ١‏ ج 19: .)23١8‏ يكى از 
مهمترين ويزكيهاى يككث حكومت مطلوب از منظر امام خمينى قدس سره يذيرش عمومى مردم در ايجاد و بقاست كه در جريان 
انتخاب طبيعى مستقيم و يا غيرمستقيم (از طريق خب ركان منتخب مردم) جلوه كر مى شود. همجنين يذيرش و مقبوليت مردمى در 
حوزه اهداف و عملكرد و مسئوليتهاى حكومت است كه از طريق نظارت عمومىء امر به معروف و نهى از منكر و... تحقق مى يابد. 
بنابراين ييوند رهبرى در اين حكومت با مردم» به طور طبيعى بيوندى عميق» عاطفى و اعتقادى است و همين راز و رمز بود كه باعث 
شد امام خمينى قدس سره بتواند يكى از نظامهاى سياسى مردمى را يايه ريزى و رهبرى نمايد. بعلاوه در اين نوع حكومت برخلاف 
همه نظامهاى سياسى موجود جهانء مردم يس از تعيين رهبرى و بركزارى انتخابات از خود سلب مسئوليت نكرده و به خود وانهاده 
نمى شوند بلكه حضور آنان در صحنه اداره جامعه اسلامى و مشاركت در سرنوشت نظام اسلامى خود به مثابه يكك تكليف تضمين 
مى كردد. از منظر امام خمينى قدس سره حكومت اسلامى بر اساس عشق و اعتماد متقابل و دو جانبه مردم و رهبرى صالح ايجاد مى 
كردة: اين ات كد من قرفايد: زهيروارهبري دزاديان اسمائى و اسلافى يو ركه عيزى تست كه خرد وغوه ارزكن داشته باشدو 
انسان را خداى ناخواسته به غرور و بزركك انديشى وادارد (امام خمينى ١‏ ج 18: 7©). اهميت اين مساله به كونه اى است كه امام 
خمينى قدس سره رابطه خود را با مردم رابطه اى برادرانه مى داند: «من با مردم ايران برادر هستم.) (امام خمينى ؟ ج 5: 158). امام 
خمينى قدس سره همجنين بر ضرورت آكاهى مردم و مشاركت آنان در حكومت و نظارت آنان بر حكومت و همكامى آنها با 
حكومت تاكيد مى كند و اين شيوه رفتار با حكومت را بزركترين ضمانت حفظ امنيت در جامعه مى داند. 1 كاهى مردم و مشاركت 
و نظارت و همكامى آنها با حكومت منتخب خودشان خود بزركترين ضمانت حفظ امنيت در جامعه مى باشد (امام خمينى "١‏ ج ؟: 
1" -288). بر اساس اين كفتار امام خمينى قدس سره نقش مردم را در يكك حكومت مطلوب شامل موارد زير مى داند: -١‏ 
آكاهى -١(‏ مشاركت (7- نظارت (5- همكامى :ه- انتخاب. بر همين اساس مردم مهمترين يايكاه و تكيه كاه حكومت تلقى مى 
شوند. يايكاهى كه اكر نباشد يا فروريزد حكومت از بين خواهد رفت. به تعبيرى: يكك قدرت بزركك وقتى يايكاهى ندارد اين 
قدرت نمى تواند بايستد (امام خمينى ؟ ج  :/‏ -7). همجنين امام در رهبرى حكومت جامعه اسلامى بيش از آنكه به هدايت و 
نمايندكى اعتقاد داشته و به آن ببردازد قايل به ارشادء تعليم و دادن آكاهى به مردم بود تا خود بتوانند حركت كنند» مشاركت 
سياسى داشته باشند» نظارت نمايند و با حكومت همكامى داشته باشند. جه اكر مردم آكاه به امور باشند» بقيه راهها را خود با دارا 
بودن قوه عقل و اختيار طى مى كنند ولى اكر به آكاهى نرسند طى طريق براى آنها مشكل و يا شايد غيرممكن كردد. زيرا راه رفتن 
در تاريكى براى آنها مقدور نيست بلكه بايد نورى بتابد تا مقابل خود را ببينند و بتوانند به بيش حركت كنند. بنابراين امام خمينى 
قدس سره نقشهاى جهار كانه ديكرى را در ذيل آكاهى مطرح مى نمايد. به طور كلى با توجه به آثار امام مى توان دريافت كه 
مردمى بودن حكومت از منظر او در سه بعد مطرح شده يعنى ابعاد سه كانه ايجاد» استمرار و بقا در قالب ابتنا بر آراى مردمى و 
مشاركت عمومى ركاركرد و وظايف در شكل خدمت و خدمتكزارى عمومى و اهداف در قالب مصلحت عمومى موضوعيت تام 
دارد. بر همين اساس ما در اينجا بحث مردمى بودن حكومت را در هر يكك ازاين سه محور به اختصار مورد توجه قرار مى دهيم. 
الف. ايجاد, استمرار و بقا بناى حكومت بر آراى مردم و مشاركت عمومى: از ديدكاه حضرت امام حكومت بر اساس ديدكاههاء 
خواستها و آراى مردم بنا مى شود واكر حكومتى بر مردم تحميل كردد» آن حكومت اسلامى نخواهد بود و لذا مطلوب نخواهد 
بود: ما بناى اين را نداريم كه يكك تحميلى بر ملتمان بكنيم. اسلام به ما اجازه نداده است كه ديكتاتورى بكنيم ما تابع آراى ملت 
هستيم. ملت ما هر طور راى داد ما هم از آنها تبعيت مى كنيم. ما حق نداريم. خداى تعالى به ما حق نداده است. بيغمبر اسلام به ما 
حق نداده است كه به ملتمان جيزى را تحميل كنيم (امام خمينى ١‏ ج .)18١ :٠١‏ حضرت امام همجنين در بيان مهمترين معيارها و 
ضوابط حكومت مطلوب و مورد نظر خود مى فرمايد: اولا متكى به آراى ملت باشد به كونه اى كه تمامى آحاد ملت در انتخاب فرد 
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يا افرادى كه بايد مسئوليت و زمام امور را به دست كيرند» شريكك باشند (امام خمينى ١‏ ج 5: 117). حكومت در بقَا و استمرار نيز بر 
اساس نظر حضرت امام بايد مبتنى بر مشاركت عمومى باشد و مردم از طريق نمايند كان خود در اداره امور جامعه نقش داشته باشند. 
آنها بايد بر كاركرد زمامداران نظارت نمايند و انتقادات سازنده و ييشنهادات لازم را در هت بهبود وضعيت حكومت و جامعه ارائه 
نمايند. به عنوان مثال تعيين شوراى انقلاب را امام نه تنها به موجب حق شرعى كه بر اساس راى اعتماد اكثر مردم ايران نيز مى 
دانست: به موجب حق شرعى و بر اساس راى اعتماد اكثر قاطع مردم ايران» شورايى به نام شوراى انقلاب تعيين شده است. همين در 
مورد ضرورت ادامه و استمرار مشاركت سياسى و مشورت مردمى و.. مى فرمايد: در اين حكومت به طور قطع بايد زمامداران امور 
دايما با نمايند كان ملت در تصميم كيريها مشورت كنند و اكر نمايند كان موافقت نكنند نمى توانند به تنهايى تصميم بككيرند (امام 
خمينى " ج ؟: 717). از ديد كاه حضرت امام رجال سياسى و حكومتى جامعه بايد مردم را در نظر داشته باشند و توده مردم را در 
تصميم كيريها و توزيع و تقسيم منابع و امكانات در نظر بككيرند و در مقابل مردم نيز بايد ضمن حضور در صحنه هاى سياسى جامعه 
و مشاركت در سرنوشت خود بر رفتار و عملكرد دولتمردان و مسئولان امر نظارت داشته باشند: اكر مردم بخواهند جمهورى اسلامى 
را حفظ كنند بايد مواظب باشند كه رئيس جمهور و وزرا و نمايند كان مجلس انحراف بيدا نكنند از حيث قدرت طلبى و مال طلبى 
اكر رئيس جمهورى بخواهد قدرتمندى نشان دهد آن روز بدانند علامت اين است كه شكست بخوريم. لذا خود مردم بايد جلوشان 
را بككيرند (امام خمينى ” ج 18: ”). ب. كاركرد و وظايف (خدمت و خدمتكزارى عمومى: از ديد كاه حضرت امام خمينى قدس 
سره مهمترين وظيفه يكك حكومت مطلوب اين است كه خود را خادم جامعه بداند و در راه تامين نيازهاى فردى و اجتماعى مردم 
بكوشدء نه اينكه به فكر تامين منافع خود باشد. از منظر آن بزركوار حكومت وسيله و ابزارى است براى تامين نيازهاى مردم. تربيت 
و هدايت و خدمت به آنان و تحقق عدالت و رساندن آدميان به سعادت باقى و يايدار. بنابراين افراد زمامدار نيز خود صرفا وسيله و 
ابزارى هستند در خدمت جامعه و مردم و حكومت امانتى است در دستان آنها. اين موضوع را امام بارها و بارها در آثار و بيانات 
خود مورد توجه قرار داده استء به عنوان مثال: ائمه و فقهاى عادل موظفند كه از نظام و تشكيلات حكومتى براى اجراى احكام 
الهى و برقرارى نظام عادلا-نه اسلام و خدمت به مردم استفاده كنند. صرف حكومت براى آنان جز رنج و زحمت جيزى ندارد. 
منتهى جه بكنند؟ مامورند انجام وظيفه كنند» موضوع ولايت فقيه ماموريت و انجام وظيفه است (امام خمينى *: .0/١ -17١‏ و نيز مى 
فرمايد: اكر به من بكوييد خدمتكزار بهتر از اين است كه بككوييد رهبر» رهبرى مطرح نيست» خدمتكزارى مطرح استء اسلام ما را 
موظف كرده است كه خدمت كنيم (امام خمينى ” ج :٠١‏ 13712). اين است كه از منظر امام خمينى قدس سره خدمت كردن رهبران 
در حكومت مطلوب ايشان يكك وظيفه و تكليف استء وظيفه اى كه اسلام به عنوان دين آسمانى و مكتب الهى كه مطابق با فطرت 
وسرشت بشر و لذا عقلى و انسانى استء براى او تعيين نموده است. بنابراين در اسلام اساس حكومت را خدمت و خدمتكزارى به 
مردم تشكيل مى دهد. امام خمينى قدس سره آنككاه كه در راس جنين حكومتى قرار مى كيرد در راستاى جنين برداشتى است كه 
مى فرمايد: «من با مردم ايران برادر هستم و خود را خادم و سرباز آنان مى دانم.» (امام خمينى ؟ ج 5: 0؟1). همجنين خطاب به 
دولتها - به مفهوم هيات حاكمه و قواى حكومتى در جامعه اسلامى مى فرمايد: دولت در حكومت اسلامى در خدمت ملت است»ء 
بايد خدمتكزار ملت باشد (امام خمينى ” ج 0: 7178). بعلاوه احترام به راى» نظر و خواسته هاى مردم در نظام مطلوب مورد نظر امام 
خمينى قدس سره جايكاه فوق العاده والايى دارد. خود او آن جنان به اين مساله اهميت مى داد كه در بسيارى از موارد حاضر به 
اعمال نظر شخصى خود نبود و سعى مى كرد بداند راى و نظر مردم در اين خصوص جيست؟ همجنين سيره سياسى امام خمينى 
قدس سره بيانكر اين است كه او سعى نمى كرد مطابق تشخيص و نظر خود. مردم را بدون آنكه آمادكى يذيرش داشته باشند به 
سمت و سوى معينى سوق دهد يا جيزى را بر آنها تحميل نمايد بلكه به نظر و خواست آنها تا جايى كه خطرى جدى و اساسى براى 


انقلاب يا ارزشهاى دينى و اسلامى به وجود نمى آمد احترام قايل مى شد و در عين حال در بعضى شرايط نيز سعى مى كرد با 
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بيانات و ييامهاى خود آكاهى لازم را در عامه مردم به وجود آورد تا آمادكى يذيرش حقيقت و واقعيت را داشته باشند. شايد بتوان 
كفت تنها خط قرمز امام خمينى قدس سره نسبت به مردم تخطى نسبت به اسلام و ارزشهاى اسلامى بود كه براى او اهميت والايى 
داشت و در اينكونه موارد بدون تامل و تحمل برخورد مى كرد. ج. اهداف :مصالح عمومى: يكى از مهمترين ويكيهاى يكك 
حكومت مطلوب از منظر امام خمينى قدس سره اين است كه كومت بر اساس مصالح عمومى شكل كيرد» مصالح را به خوبى 
تشخيص دهدء بر اساس مصالح عمومى رفتار و عمل نمايد و بر اساس مصالح بقا و استمرار يابد. برخى از فقهاى بزركك ما تعبيرى 
دارند» بدين مضمون: «الحاكم منصوب للمصالح » يعنى حكومت و حاكم در هرجا براى مصالح عموم افراد جامعه نصب شده است 
ودر بيانى آمده است: «الحاكم منصوب للمصالح » اين كلام شيخ مفيد استء كلام صاحب شرايع است. كلام... حاكم يا رهبر 
وظيفه اش تشخيص مصالح و اجراى آن است (آذرى 1/5/17170: 7). بنابراين تشخيص مصالح سياسىء اقتصادى, فرهنكى و نظامى 
جامعه يعنى آنجه به مصلحت امت و جامعه اسلامى است بر عهده حاكمان و رهبران است و حكم آنها در اين موارد نافذ مى باشد. 
حضرت امام همواره مصلحت مردم و مصلحت نظام سياسى جامعه را در راس مصالح ديكر و حفظ نظام را از اوجب واجبات مى 
دانست او با هر كروه» شخصء جريان و تفكرى كه با مصلحت مردم و نظام معارضه مى نمود برخورد مى كرد تا نظام و جامعه 
اسلامى محفوظ باقى بماند. بديهى است كه حفظ عزت و اقتدار نظام اسلامى كه بر اساس موازين شرع اسلام و قانون و مبتنى بر 
آراى مردم است بر آحاد ملت يكك فريضه و واجب شرعى تلقى مى كردد و حكومت در راه تحقق مصلحت از احكام اوليه اسلام 
است و مقدم تمامى احكام فرعيه: حكومت كه شعبه اى از ولايت مطلقه رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم استء يكى از احكام 
اوليه اسلام است و مقدم بر تمام احكام فرعيه حتى نماز و روزه و حج است. حاكم مى تواند مسجد يا منزلى را كه در مسير خيابانى 
است خراب كند و يول منزل را به صاحبش رد كند. حاكم مى تواند مساجد را در موقع لزوم تعطيل كند... حكومت مى تواند 
قراردادهاى شرعى را كه خود با مردم بسته استء در موقعى كه آن قرارداد مخالف مصالح كشور و اسلام باشد يكك جانبه لغو كند 
و مى تواند هر امرى را جه عبادى و يا غيرعبادى است كه جريان آن مخالف مصالح اسلام استء از آن مادامى كه جنين است 
جلو كيرى كند. حكومت مى تواند از حج كه از فرايض مهم الهى است در مواقعى كه مخالف صلاح كشور اسلامى دانست موقتا 
جلوكيرى كند (امام خمينى ؟ ج .)18١ :7١‏ ودر ادامه اين بيان تاكيد مى فرمايد: آنجه كه كفته شده است تاكنون و يا كفته مى 
شود ناشى از عدم شناخت ولا-يت مطلقه الهى است. آنجه كفته شده است كه شايع است مزارعه و مضاربه و امثال آنها را با آن 
اختيارات از بين خواهد رفت صريحا عرض مى كنم كه فرضا جنين باشد. اين از اختيارات حكومت است و بالاتر از آن هم مسائلى 
است كه مزاحمت نمى كنم (امام خمينى ؟ ج 7: 17١‏ - 1371). امام خمينى قدس سره اين سخنان را در جواب نامه رئيس جمهور 
وقت ييرامون اختيارات حكومت اسلامى مطرح ساخته اند. به طور كلى از منظر امام خمينى قدس سره موضوع مصلحت اسلام و 
مصلحت مردم (مصالح عامه) مهمترين ركن در تعيين اختيارات و اهداف حكومت است. حكومت مى تواند همه جيز را فداى 
مصالح عمومى و مصالح اسلام بنمايد. ناكفته نماند كه بين اين دو نيز از نظر ما تعارض وجود ندارد. بنابراين حكومت اختيار دارد 
تا آنجه را كه مصلحت جامعه اسلامى بدان متوقف است انجام دهد و منافع فردى را در صورت ضرورت فداى مصالح عمومى 
نمايد و تنها حكومت مطلوب حكومتى است كه مطابق با مصلحت مردم باشد. «جز سلطنت خدايى همه سلطنتها برخلاف مصلحت 
مردم و جور است » (امام خمينى ©: 182). شاخصهاى دسته دوم در يايان اين نوشتار به برخى ديكر از شاخصهاى يكك حكومت 
مطلوب از ديد كاه امام خمينى قدس سره - شاخصهاى دسته دوم - به صورت فهرست وار اشاره مى كردد. -١‏ علم و آكاهى يكى 
از مهمترين خصايص و شاخصهاى حكومت و زمامداران حكومتى آكاهىء دانشء علم به قانون و كتاب الهى است. اكر حكومت 
مورد نظر ما حكومت قانون است يس بايد بر اساس علم به قانون و نيز علم و معرفت نسبت به مقتضيات زمانى و شرايط سياسى روز 


بنا كردد. به بيان آن بزركوار: جون حكومت اسلام حكومت قانون است براى زمامدار علم به قوانين الزامى مى باشد... (امام خمينى 
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: 4ه - 09). در تعيين حدود علم و دانش زمامداران نيز مى فرمايد: اكر زمامدار مطالب قانونى را نداند لايق حكومت نيست.... 
البته لازم نيست كه صاحب منصبان و مرزبانان و كارمندان ادارى همه قوانين اسلام را بدانند و فقيه باشند بلكه كافى است قوانين 
مربوط به شغل و وظيفه خويش را بدانند (امام خمينى ": © - (2). از علم و آكَاهى مورد نياز زمامداران جامعه اسلامى كاه تحت 
عنوان فقه (علم به شرايع دينى) يا اجتهاد (دانش يا قوه استنباط احكام شرعيه از ادله اربعه) ياد شده است. اجتهاد در اصل به معناى 
نهايت سعى و كوشش در تحقق امر مى باشد و در اصطلاح فقهى به معنى داشتن ملكه و قدرت استنباط احكام شرعى از منابع و 
ادله شرعى (كتاب». سنتء اجماع و عقل) است و لذا مجتهد است كه با كتب علوم و دانشهاى لازم و ممارست در فهم دين به اين 
جايكاه نايل آمده است. "- انفتاح باب اجتهاد در مقررات و احكام حكومتى در اين نككاه حكومت بعد از علم و آكاهى به كتاب و 
سنت (قوانين شريعت) بايد احكام و مقررات حكومتى را بر اساس شرايط و مقتضيات زمانى و مكانى و قوانين كلى شريعت 
تشخيص داده و مورد عمل قرار دهد. يعنى باب اجتهاد در احكام براى حكومت در جامعه اسلامى باز است. البته جنين اجتهادى از 
يكسو مبتنى بر علم و آكاهى و از سوى ديككر مبتنى بر عدالت واز ديكر سوى مبتنى بر مقتضيات است. در بحث انفتاح باب اجتهاد 
بايد دانست كه شرايط زمان و مكان موجود بر احكام اجتهادى تاثير مى كذارد. از سوى ديكر اجتهاد و احكام اجتهادى با توجه به 
جامعيت و كامل بودن اسلام و لذا توسعه و كستردكى زمانى و مكانى فقه اسلامى» مسائل روز به ويه در حوزه سياست و 
حكومتء اقتصاد, اجتماع و... بايد عمق و كسترش يابد. به كونه اى كه اجتهاد بتواند ياسخكوى مسائل مستحدثه سياسى و اجتماعى 
باشد. لذا براى دركك مقتضيات و تحولات اجتماعى و تطبيق شرعيات با اين مقتضيات و تحولات بايد باب اجتهاد باز بوده تا نظريات 
اجتهادى دانشمندان مسلمان در ادوار مختلف زمانى حكومت را در اداره بهتر امور راهنمايى نمايد و حكومت و وظايف آن در 
جهارجوب مقتضيات زمانى شناخته كردد. امام خمينى قدس سره در اين مورد مى فرمايد: در حكومت اسلامى هميشه بايد باب 
اجتهاد باز باشد و طبيعت انقلا.ب و نظام همواره اقتضا مى كند كه نظريات اجتهادى - فقهى در زمينه هاى مختلف ولو مخالف با 
يكديكر آزادانه عرضه شود و كسى توان و حق جلوكيرى از آن را ندارد ولى مهم شناخت رست حكومت و جامعه است كه بر 
اساس نظام اسلامى بتواند به نفع مسلمانان برنامه ريزى كند... (امام خمينى 7ج :1١‏ 81). - عقل و حكمت از ديد كاه حضرت امام 
خمينى قدس سره عقل و حكمت يكى از برجسته ترين شاخصها و معيارهاى يكك حكومت مطلوب تلقى مى كردد و فقدان آن 
باعث مى شود كه حكومت از مطلوبيت ساقط كردد. زيرا عقل و حكمت اساس و بنيان بسيارى از شاخصها و معيارهاى ديكر جون 
حسن سياست» حسن تدبير» دانش و آكاهى» زمان شناسىء عزم و تصميم راسخ, ثبات راى» كمال اعتقادى» صلاحيت اخلاقى و ... 
است. 8- كمال اعتقادى» صلاحيت اخلاقى و تقوا نهاد حكومت به طور كلى و همجنين زمامداران و مسئولان امر بايد داراى 
اعتقادات سالم و تقوا بويزه تقواى سياسى باشند تا توانايى تحقق اهداف و انجام مسئوليتهاى حكومتى را داشته باشند. از ديد كاه 
اسلام حكومت عهد و ييمان يرورد كار جهانيان است و شامل حال ظالمين و كنهكاران و افراد آلوده نمى كردد. به تعبير امام خمينى 
قدس سره: زمامدار بايستى از كمال اعتقادى و اخلاقى برخوردار و عادل باشد و دامنش به معاصى آلوده نباشد. كسى كه مى 
خواهد حدود جارى كند يعنى قانون جزاى اسلام را به مورد اجرا كذارد» متصدى بيت المال و خرج و دخل مملكت شود و خداوند 
اختيار اداره بندكانش را به او بدهد بايد معصيت كار نباشد «و لاينال عهدى الظالمين » (8) خداوند تباركك و تعالى به جاير جنين 
اختيارى نمى دهد. (امام خمينى : .)2١‏ ه- حسن تدبير و مديريت همجنين يكى از شرايط و شاخصهاى مهم يكك حكومت شايسته 
تدبير نيكك و مديريت صحيح و مطلوب است كه كاه از آن تحت عنوان حسن التدبير» حسن السياسة و يا حسن مديريت ياد شده 
است و امام خمينى قدس سره نيز براين ويزكى تاييد دارند. كاه نيز اين خصلت آن را ذيل عقل يا علم مطرح ساخته اند. 8- انتقاد 
يذيرى و مشورت با مردم انتقاديذيرى و مشورت با مردم حكومت يكى ديكر از شاخصها و ويزكيهاى يكك حكومت مطلوب از 


منظر امام خمينى قدس سره است و حكومتى كه از مشورت با مردم يا نمايند كان آنها و يذيرش انتقاد و نظارت مردمى روى كردان 
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باشد حكومتى است كه بناى خود را بر استبداد قرار داده است. منابع فارسى: -١‏ آذرى قمى. (1/1/1170). «حكومت اسلامى ). 
دم وكراسى و مقتضيات زمان. ويزه نامه رسالت. 7- ارسطو. (1775). سياست. ترجمه حميد عنايت. تهران: شركت سهامى كتابهاى 
جيبى. جاب جهارم. -٠‏ آزينى» محسن. (جمع آورى و تدوين). انديشه هاى اقتصادى امام خمينى. سازمان مدارك فرهنكى انقلاب 
اسلامى. جاب اول. #- افلاطون .١‏ جمهور. (1788). ترجمه فواد روحانى. تهران: شركت انتشارات علمى و فرهنكى. جاب ينجم. 0- 
افلاطون ؟. (19170). دوره كامل آثار افلاطون. ترجمه حسن لطفى. تهران: انتشارات خوارزمى. #- امام خمينى .١‏ كتاب البيع. قم: 
انتشارات اسماعيليان. لا- امام خمينى ؟. صحيفه نور. (مجموعه رهنمودهاى امام خمينى). تهران: انتشارات وزارت ارشاد اسلامى. 
جاب اول. 8- امام خمينى ". ولايت فقيه. 9- امام خمينى *. كشف اسرار. قم: انتشارات آزادى. -٠١‏ امام خمينى 0. تحرير الوسيله. 
-١‏ رجبى؛ محمد حسن. .)1١884(‏ زند كينامه سياسى امام خمينى. تهران: انتشارات فرهنكك و ارشاد اسلامى. جاب اول. -١7‏ 
طباطبايى» محمد حسين. بررسيهاى اسلامى. قم: دفتر تبليغات اسلامى. 17- عالم» عبدالرحمان. (191/5). بنيادهاى علم سياست. 
تهران: نشر نى. جاب اول. -١5‏ الغزالى. (*8؟١‏ ق.). فضائح الباطنيه. قاهره: الدار الغرميه للطباعة و النشر. -١5‏ الماوردى. (1808) 
الاحكام السلطانيه و الولايات الدينيه. قاهره: مكتب الاعلام الاسلامى. بى نوشتها: )١‏ عضو هيات علمى كروه انديشه سياسى در اسلام 
يزوهشكده امام خمينى(س) و انقلاب اسلامى. ؟) در نككاه برخى از انديشه مندان و فلاسفه اين موضوع در قالب «حاكم مطلوب » و 
شرايط و ويزكيهاى يكك فرمانرواى شايسته مطرح شده است. ”) عنوان اين اثر به زبان يونانى يوليتى 011]©13 است كه به معناى 
سياستء نظام سياسى» حقوق شهروندان و... مى باشد و عنوان فرعى آن درباره عدالت است. ©) ه 9[أ201) برخى ميان شكل و نوع 
حكومت تمايز قايل نشده اند و هر دو را يكى دانسته اند. در حالى كه اينكونه نيست. نوع حكومت بيانكر ماهيت؛ محتوا و درونمايه 
حكومت است در حالى كه شكل حكومت به ساختار صورى و ظاهرى حكومت توجه دارد. به عنوان مثال حكومت فردى شكل 
خاصى از حكومت است كه در راس آن فرد قرار دارد. در حالى كه مثلا حكومت اسلامى يا حكومت دموكراسى و... بيانكر نوع 
حكومت است. ©) منظور اين است كه از منظر امام خمينى نيز جمهورى اسلامى امرى است واحد و مفهومى است واحد ولى به 
لحاظ لفظ» مركب مى باشد. مانند آب كرم؛ در اينجا آب كرم موجود واحدى است ولى از لحاظ لفظ مركب محسوب مى كردد. 
البته اين نككرش غير از نككرش غربيان است كه جمهورى را شكل خاصى از حكومت مى بينند و اسلامى را نوعى ديكر و كاه آنها را 
در تقابل با هم مى دانند. 7) فتح (58): .٠١‏ 8) بقره (؟): 17. منابع مقاله: فصلنامه متين» شماره 4 جمشيدى» محمد حسين؛ 


حكومت اسلامى و رهبرى آن از نظر امام خمينى(ره) 


حكومت اسلامى و رهبرى آن از نظر امام خمينى(ره) در اين مقاله تلاش براين است تا با بررسى كتاب هاى فقهى و فتاوى امام 
خمينى(س) مفهوم حكومت اسلامى, تمايز آن با ساير نظام هاى سياسى, شرايط حاكم اسلامى و حوزه اختيارات و صلاحيت ولايت 
فقيه در سريرستى حكومت اسلامى را مطالعه و بررسى كنيم. به اعتقاد انديشمندان, دولت مجموعه اى است متشكل از سه ركن 
اقتدار سياسى, قلمرو و جمعيت. بنابراين دولت همان حاكميتى است كه اركان سه كانه فوق را به هم مرتبط مى سازد.١‏ در ابتدا بايد 
خاطر نشان ساخت كه در اين مقاله هر جا سخن از حكومت اسلامى به ميان مى آيد مقصود دولت اسلامى و يا حاكميت سياسى 
اسلام است. ١‏ مفهوم حكومت اسلامى امام خمينى (س) در نظريات فقهى خود درباره اداره نظام اسلامى و اجراى احكام شرع از 
استقرار و ايجاد (حكومت اسلامى) ويا (دولت اسلامى) نام برده اند و در خصوص تمايز حكومت اسلامى از ساير حكومت هار از 
منظر فقهى امام (س), (حكومت اسلامى) با (سلطنت) متفاوت است. (حكومت اسلامى از بدو تائسيس بر (سلطنت و ولايتعهدى) 
خط بطلان كشيده و بساط آن را در صدر اسلام در ايران و روم شرقى و مصر و يمن بر انداخته است.)؟ حكومت اسلامى از نوع 
(استبدادى) و يا (مشروطه سلطنتى) نيست, بلكه (حكومت اسلامى حكومت قانون الهى بر مردم است)." (در حكومت اسلامى, 
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حكومت كنند كان در اجرا و اداره مقيد به يك مجموعه شرط هستند كه در قرآن كريم و سنت رسول اكرم (ص) معين شده است. 
(مجموعه شرط) همان احكام و قوانين اسلام است كه بايد رعايت و اجرا شود.)؟ بنابراين نقطه تمايز نظام اسلامى با ساير دولت 
هايى كه داراى حكومت هاى استبدادى, مشروطه سلطنتى و يا ساير حكومت ها است از ديد كاه ايشان در (رعايت و اجراى قوانين و 
روات اناك ) اشكه ١‏ عرؤرت على ابجاه سك ربة الخ در موؤة لا بلى كد سكل شكرميت اناق :واخصوضا دن عضر 
غيبت امام معصوم ضرورى و مقتضى مى نمايد, امام خمينى (س) به سيره نبوى استناد نموده اند. دلايل ايشان عبارت اند از: (سنت و 
روئة نيفين اكزم لاضن ) ليل بي تدكيل كرس اسه زيزا اولك خره كيل شكرمع داه و تاريم كرافن فى دهد كد تفكيل 
حكومت داده, و به اجراى قوانين و برقرارى نظامات اسلام يرداخته و به اداره جامعه برخاسته است: والى به اطراف مى فرستاده, به 
قضاوت مى نشسته, و قاضى نصب مى فرمود, يا سفرايى به خارج و نزد ر...ساى قبايل و يادشاهان روانه مى كرده رمعاهده و ييمان 
مى بسته جنكك را فرماندهى مى كرده و خلاصه, احكام حكومتى را به جريان مى انداخته است. ثانياً: براى يس از خود به فرمان 
خدا تعيين (حاكم) كرده است. وقتى خداوند متعال براى جامعه يس از ييامبر اكرم (ص) تعيين حاكم مى كند, به اين معناست كه 
حكومت يس از رحلت رسول اكرم (ص) نيز لازم است. و جون رسول اكرم (ص) با وصيت خويش فرمان الهى را ابلاغ مى نمايد, 
ضرورت تشكيل حكومت را نيز مى رساند.) 0 از ديد كاه فقهى امام خمينى (س) (ضرورت اجراى احكام شرع) همان طور كه 
تشكيل حكومت اسلامى را در زمان رسول اكرم (ص) ايجاب مى نموده, دليلى است بر لزوم يجا د حكومت اسلامى و تشكيل آن 
در عصر حاضر. (بديهى است ضرورت اجراى احكام, كه تشكيل حكومت رسول اكرم (ص) را لازم آورده, منحصر و محدود به 
زمان آن حضرت نيست رو يس از رحلت رسول اكرم (ص) نيز ادامه دارد.)8 هم جنين (لزوم وحدت اسلامى) دليل عقلى ديكرى 
است بر ضرورت ايجاد حكومت اسلامى كه توسط امام خمينى (س) ارائه شده است: (ما براى اين كه وحدت اسلام را تائمين كنيم, 
براى اين كه وطن اسلام را از تصرّف و نفوذ استعماركران و دولت هاى دست نشانده آن ها خارج و آزاد كنيم, راهى نداريم جز 
اين كه تشكيل حكومت بدهيم.)/ مضافاً. ضرورت نجات محرومان و مبارزه با ظالمان, (وظيفه مسلمين و علماى اسلامى) را در 
ايجاد دولت اسلامى مشخص و محرز مى كند: (ما وظيفه داريم مردم مظلوم و محروم را نجات دهيم. ما وظيفه داريم يشتيبان 
مظلومين و دشمن ظالمين باشيم. همين وظيفه است كه اميرالمومنين (ع) در وصيّت معروف به دو فرزند بزركوارش تذكر مى دهد و 
مى فرمايد: و كونا لِلظَالِم تحصماً, و لِلمَظلُوم ).6 (علماى اسلام موظف اند با انحصارطلبى و استفاده هاى نامشروع ستمكران 
مبارزه كنند رو نكلذارند عده كثيرى كرسنه و محروم باشند, و در كنار آن ها ستمكران غارتكر و حرام خوار در نازو نعمت به سر 
ببرند.)4 از سوى ديككره بيرامون ضرورت ايجاد اركان حكومتى براى حكومت اسلامى, امام خمينى (س) ايجاد قوه مجريه و تصدى 
حاكم اسلامى براى اجراى احكام و مجموعه مقررات و قوانين شريعت الهى را ضرورى و الزامى دانسته اند: (مجموعه قانون براى 
اصلاح جامعه كافى نيست. براى اين كه قانون مايه اصلاح و سعادت بشر شود, به قوه مجريه احتياج دارد. به همين جهت, خداوند 
متعال در كنار فرستادن يكك مجموعه قانون, يعنى احكام شرع, يكك حكومت و دستكاه اجرا و اداره مستقر كرده است. رسول اكرم 
(ص) در رائس تشكيلات اجرايى و ادارى جامعه مسلمانان قرار داشت. علاوه بر ابلاغ وحى و بيان و تفسير عقايد و احكام نظامات 
اسلام, به اجراى احكام و برقرارى نظامات اسلام همت كماشته بود تا دولت اسلام را به وجود آورد.) ٠١‏ از ديدكاه فقهى امام 
خمينى (س), تشكيل حكومت اسلامى يكى از احكام اوليه اسلام است به طورى كه ايجاد آن مقدم بر تمامى احكام فرعيه حتى 
نماز, روزه وحج است. جه اين كه حكومت اسلامى (شعبه اى از ولا.يت مطلقه رسول الله (ص)) است١.١١‏ * هدف از ايجاد 
حكومت اسلامى امام خمينى (س) حفظ نظام جامعه اسلامى, جل وكيرى از بى نظمى و هرج و مرج در ميان امت اسلامى, حفظ 
حدود و ثغور كشور اسلامى از هجوم بيكانكان و اجراى احكام الهى را از جمله اهداف اصلى در استقرار حكومت اسلامى مى 
دانند: (با توجه به اين كه حفظ نظام جامعه از واجبات مورد تائكيد شرايع الهى است و بى نظمى و يريشانى امور مسلمانان نزد خدا و 
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خلق امرى نكوهيده و نايسند است, و ير واضح است كه حفظ نظام و سدّ طريق اختلال, جز به استقرار حكومت اسلامى در جامعه 
تحقق نمى يذيرد, لذا هيج ترديدى در لزوم اقامه حكومت باقى نمى ماند. علاوه بر آن جه كفتيم, حفظ مرزهاى كشور اسلامى از 
هجوم بيكانكان و جل وكيرى از تسلط تجاوزكران بر آن, عقلاً و شرعاً واجب است. تحقق اين امر نيز جز به تشكيل حكومت اسلامى 
ميسر نيست.)17 هم جنين با استناد به بخشى از خطبه امير الم...منين (ع) در نهج البلاغه كه در آن امام على (ع) مى فرمايد: ( آما و 
اذى قَلّق الحبةٌ و برا النَدِمة, لّولا حضور الحاضر و قِيامٌ الحبدُ وْجِوْدٍ النَاصِرِ وَ ما آحَذ الله عَلى العلماء آن لا يقار وا عَلى كطَّةْ ظالم وَ 
لاسب مظلوم, للقت حبلّها على غاربها)"1. هان! سوكند به آن كه بذر را بشكافت و جان را ييافريد, اكر حضور باقن بع 
كنند كان نبود و حجت بر لزوم تصدى من با وجود يافتن نيروى مددكار تمام نمى شد, و اككر نبود كه خدا از علماى اسلام ييمان 
كرفته كه بر يرخورى و غارتكرى ستمكران و كرستكى جانكاه و محروميت ستمديدكان خاموش نمانند, زمام حكومت را رها مى 
ساختم.) امام خمينى (س) با استناد به كلادم امير الم...منين (ع) نجات مردم محروم, و مبارزه با سلطه كرى و سلطه جويى رااز 
اهداف تشكيل دولت اسلامى مى دانند.1 5 ويزكى هاى حكومت اسلامى الف) از ديدكاه امام خمينى (س) يكى از وي كى هاى 
اساسى حكومت اسلامى اين است كه در آن حاكميت مطلق و انحصارى از آن خداوند است. در حكومت اسلامى حاكميت مطلقه 
از آن خداوند به مثابه (سلطان حقيقى) است.١‏ ب) علانوه بر آن, قانون حاكم بر حكومت اسلامى منحصراً قانون الهى است: 
(حاكميت منحصر به خداست و قانون, فرمان و حكم خداست. قانون اسلام, يا فرمان خدا, برهمه افراد در دولت اسلامى حكومت 
تام دارد. همه افراد, از رسول اكرم (ص) كرفته تا خلفاى آن حضرت و ساير افراد, تا ابد تابع قانون هستند: همان قانونى كه از طرف 
خداى تباركك و تعالى نازل شده و در لسان قرآن و نبى اكرم (ص) بيان شده است.)2١‏ ج) با عنايت به اين كه: (احكام اسلامى, اعم 
از قوانين اقتصادى و سياسى و حقوقى, تا روز قيامت باقى و لازم الاجراست.)17 و نظر به اين كه: (اجراى احكام الهى جز از رهكذر 
بريايى حكومت اسلامى امكان يذير نيست.)18 خداوند براى ابلاغ و اجراى احكام اسلام. رسول خود ييامبر اكرم (ص) را به عنوان 
جانشين خود بر زمين منصوب و عهده دار سريرستى و ولايت حكومت اسلامى كرده است. و ييامبر اكرم (ص) نيز امام على (ع) و 
فرزندان معصوم او را تا زمان غيبت به امامت و زمامدارى امت اسلامى منصوب نموده است.19١‏ د) در زمان غيبت امام معصوم 
(عج): (بنا به تشخيص عقل و راهنمايى نقل, تداوم حكومت و ولايت اسلامى امرى ضرورى است.) 7١‏ بنابراين در زمان غيبت امام 
دوازدهم (عج) احكام الهى نمى بايست معطل بماند و اجرا نشود, بلكه: (امروز و هميشه وجود (ولى امر) (زمامدار اسلامى), يعنى 
حاكمى كه قيْم و بريا نككهدارنده نظم و قانون اسلام باشد, ضرورت دارد, وجود حاكمى كه مانع تجاوزها و ستمكرى ها و تعدى به 
حقوق ديككران باشد رامين و امانت دار و ياسدار خلق خدا باشد رهادى مردم به تعاليم و عقايد و احكام و نظامات اسلام باشد رو از 
بدعت هايى كه دشمنان و ملحدان در دين و در قوانين و نظامات مى كذارند جل و كيرى كند.)١7‏ 0 شرايط زمامدار حكومت 
اسلامى در عصر غيبت امام خمينى (س) براى زمامدار و سريرست حكومت اسلامى شرايطى خاص تحت عنوان: علم به شريعت 
الفى بو غاذلووذة وشرابط عير عدهوق عق و عدر وا مشتكص قود اند (قرابطن كد يراق وعامدار شرورع اسك عنما 
ناشى از طبيعت طرز حكومت اسلامى است. يس از شرايط عامّه, مثل عقل و تدبيره دو شرط اساسى وجود دارد كه عبارت اند از: ١‏ 
علم به قانون " عدالت.)؟١5‏ هم جنين, امام خمينى (س) در مبحث ولايت فقيه در كتاب البيع خود تدبير و كفايت را به عنوان شرط 
اساسى در كنار علم به قانون و عدالت در احراز زمامدارى حكومت اسلامى مطرح مى كنند و مى فرمايند: (البته ويزكى كفايت و 
صلاحيت, كه براى زمامدار, امرى ضرورى است, در همان شرط نخست, يعنى علم به معناى وسيع آن مندرج است و شكك نيست 
كه حاكم جامعه اسلامى بايد اين ويزكى را نيز داشته باشد. البته اكر كسى كفايت را به عنوان شرط سوم زمامدار مطرح كند نيز 
بسزاست.)77 الف) بنايراين زمامدار حكومت اسلامى مى بايست نسبت به قوانين و مقررات اسلامى و مجموعه احكام شرعى 


متخصص باشد. در اصطلاح فقهى عالم و متخصص بر احكام شرع و قوانين الهى (فقيه) ناميده مى شود. بدين ترتيب (ولايت فقيه) 
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در اداره و زمامدارى حكومت اسلامى مطرح مى شود: (جون حكومت اسلام حكومت قانون است, براى زمامدار علم به قوانين لازم 
مى باشد.)76 ب) زمامدار حكومت اسلامى تنها (فقيه) و (متخصص) بر قوانين, حقوق و مقررات اسلامى نيس ت,بلكه مى بايست 
علاوه بر (فقيه) بودن (عادل) نيز باشد: (زمامدار بايستى از كمال اعتقادى و اخلاقى برخوردار و عادل باشد و دامنش به معاصى 
الوم جد قاع يعات خرارط ترف زر يزه عدار سكرمت لساري بار اكرات لكوي امام الحبولي عي ١‏ با لبدا لا اتوامة اللي ار 
جبله يا الريعه يه كلام امبر الموماين رع) ذو فيج التلاقه بوده اميه امام على (ع) مى فرمايد: ( لا يَبَغَى أن ا 
و الم وَالمَامٍ والاحكام وامامةٍ المُسِمين البخيل فون فى اموالهم تهمئة, ولا ااهل قيضِلُّم بجهله, ولا الجافى فَمطمَهُم بتنفا 

ولا الخائئُ للذّوَلٍ َنّدَ قوماًدُونَ قوم, ولا المرتَِدى فى التحكم فيذهَتَ بالحُقُوقٍ وَيقِتَ يها ذُونَ المقاطع, و لا المعطلٌ | 0 
ال35 )2 عفداو كدير بخان وهال و تأمرين متتماناق عباط فى قود و سراي انشكام البى وبرغرى مفشلماناة راحهيدة من 
كيرد, سزاوار نيست كه بخيل: نادان, ستم كار, بزدل, رشوه خوار و واذارنده سنّت ييامبر (ص) باشد, زيرا بخيل نسبت به اموال مردم 
طمع مى ورزد و آن ها راغارت مى كند. نادان به سبب جهل خويش مردمان را به كمراهى مى كشاند. ستم كار با ستمكرى خود 
موجب كشتار مردم مى شود. بزدل (به جهت ضعف نفس ) كروهى را بر كروهى ديكر بى جهت, ترجيح مى دهد. رشوه خوار, 
حقوق مردم را يايمال كرده, از بين مى برد. و بالادخره آن كس كه سنت ييامبر (ص) را معطل مى كذارد, سبب هلك امت مى 
شود.) با استناد به اين حديث, امام خمينى (س) جنين استنباط مى كنند كه: (با كمى دقت, به خوبى در مى يابيم كه فرمايش امير 
الم...منين (ع) به دو ويزكى اساسى باز مى كردد: )١‏ علم به احكام الهى 7) عدالت.)77 © منابع حقوق اسلامى و ضرورت (ولايت 
فقيه) در زمامدارى حكومت اسلامى در اين مبحث شايسته است ابتدا با توجه به اين كه سنّت يكى از منابع اصلى فقه و حقوق 
اسلامى است به بررسى شواهد و دلايل نقلى در خصوص صلاحيت فقهاى عادل در زمامدارى حكومت اسلامى با تكيه بر دلايل 
ارائه شده از سوى امام خمينى (س) ببردازيم. امام خمينى (س) درباره استناد به دلايل عقلى مبنى بر اثبات (ولايت فقيه), آن رااز 
موضوعاتى دانسته اند كه جندان به برهان و دليل عقلى نياز ندارد: (ولايت فقيه از موضوعاتى است كه تصور آن ها موجب تصديق 
مى شود و جندان به برهان احتياج ندارد. به اين معنا كه هر كس عقايد و احكام اسلام را, حتّى اجمالاً دريافته باشد جون به ولايت 
فقيه برسد و آن را به تصور آورد, بى درنكك تصديق خواهد كرد و آن را ضرورى و بديهى خواهد شناخت.)18 دلايل نقلى در 
اثبات ولا-يت فقيه امام خمينى (س) در ارائه براهين نقلى يبرامون صلاحيت ولا-يت فقيه در اداره و سريرستى حكومت اسلامى به 
رواياتى به شرح ذيل استناد كرده اند: روايت اول: شيخ صدوق در كتاب من لايحضره الفقيه حديث مرسلى به شرح ذيل روايت مى 
كند: (قال امير المومنين(ع), قال رسول الله (ص): اللّهَ ارحم خُلَفَائِى. قيلٌ: يا رَسُولَ اللّهِ وَ مَن لفاك «قال: ألّذِينَ يَانُونَ مِن تعدى 
يَرؤُونَ عَنّى حديثى و سُنّتى) امير المومنين(ع) فرمود كه رسول اللّه (ص) فرمودند: بار خدايا, جانشينان مرا مورد لطف و رحمت قرار 
ده. سوال شد: اى فرستاده خدا, جانشينان شما جه كسانى هستند ؟حضرت در ياسخ فرمودند: كسانى كه بعد از من مى آيند و سنت 
مرا روايت مى كنند.)19 روايت دوم: على بن ابى حمزه روايت مى كند كه: ( مَرمِعتٌ آبا اسمن مُوسَى ابن جَعفَر عَلّيهِ السلامُ يَقُول: 
اذا مات المِوّمِنُ بكت عَلْيه المَلائِكةٌ وَ بقاع الأآرض الّْتى كان يَعرْدُ الله عَلَيها وَ ابوابُ السّماء الَّتى كان يَصعُدٌ فيها بأعمالِهِ و ثُلِمَ فى 
الاسلام تله لايسدُهاشىة, لالخ الموحفية النقياء ء حضون الاسلام كحصن سُورالمَدِينةٍ لّها ) هنكامى كه مومن از دنيا مى رود, 
فرشتكان الهى و معابدى كه در آن ها يرستش خداى را مى كرد و درهاى آسمان, كه وى به سبب اعمال نيكش در آن ها بالا مى 
وفك شمكى جز اومن كريندك رُو نيز آن جنان شكافى در (ييكره )اسلام ايجاد مى شود كه هيج جيز آن را ير نمى كند, زيرا م.. 
منان فقيه, دزهاى استوار اسلام اند, همان كونه كه دزهاى اطراف شهر حافظ آن (و ساكنان آن )است.) "١‏ روايت سوم: شيخ 
مدو 3 محص ين ماوق اراز كلمي روي از ايان رين ودتوييد اقل كز لاست ( سَأَلتٌ مُحمَدَ بِنَ عُثمانَ الكمرى ان يُوصِلَ لى 
كتاباً قد سَأَلتٌ فيه تن مَسائْل أشكلّت عَلَيَ فوَرَدَ الوقيعٌ بط مَولانا صاجب الرَّمانٍ عجلَ الله تَعالى فّرجه: وَامَا ما سَالتَ عَنهُ أَرسَّدَك 
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الله وَ مَك (إلى آن قالَ: )وَامًا الحوادِثٌ الواقكرةٌ قَارجِعُوا فيها الى روا د يثنا, فَانّهُم حيتى عَلَيكم و اثَنَا حيةٌ اللّه). از جناب محمد 
بن عثمان عمرى خواستم كه نامه مرا كه حاوى س ...ال هايى دشوار بود به عرض امام برساند. يس, توقيعى به خط شريف مولايمان 
حضرت صاحب الزّمان عجل الله تعالى فرجه به دستم رسيد كه در آن مرقوم فرموده بودند: اما راجع به سوال هايى كه يرسيدى, 
خدايت ارشاد كرده, ثابت قدم بدارد(تا آن جا كه فرمودند )و اما حوادث و مشكلاتى كه برايتان رخ مى دهد, در آن ها به راويان 
احاديث ما مراجعه كنيد, زيرا آنان حجت من بر شما هستند و من ححجت خداوندم...)١7‏ روايت جهارم: حديث مقبوله از عمر بن 
جري ص امي ردت حورا لواحا ع ور ون مدنا جييا قارع ويك أررمر هما مااي تلطا 
اوالى النصاق :ابل #لكهاقال هن كداك لبهم فى + حَقّ آو باطل فَانّما تَحاكم إلى الطاعُوتٍ, و ما يُحكم أ َهُقَانّما يَاحذٌ سُحتاً وان كان 
حَقَاً ثابتا لَه هذَه بكم الطَاغُوتِم و قد مر الها يقر ب قال تعالى (بريدُونَ ان يتحاكموا إلى الطَاغُوتٍ وقد ُو ان كرو 
به) قلت دَكِيقَ يَصتعانٍ #قال: ال ل يي ام لي 
ُكما, فانّى قد جَعَلتُهُ عل كماً. ناذا حكم بشحكينا لم قبل نه فانّما استخفٌ بيحكم الله وَعَلينا ردم وَ الاك علينا اراد عَلَى الل و 
ا و ل ا عر ل ا 


ا 


جون قرض يا ارث با يكديكر نزاع كنند و براى رفع نزاع و داورى ميان خود نزد يادشاه وقت و يا قضات رسمى حكومت بروند, آيا 
اين كار درست است #حضرت فرمودند: هر كس از آنان داورى بخواهد در امرى كه حق باشد يا باطل, يقيناً به طاغوت متوسل 
شده است وهر آن جه جنان حاكمى به نفع او حكم كند, اكرجه حق مسلم او باشد, اما حرام است, زيرا او حق خود را به حكم 
طاغوت كرفته است ,حال آن كه خداوند فرمان داده است كه به طاغوت كفر ورزند, آن جا كه مى فرمايد: (آنان مى خواهند از 
طاغوت داورى طلبند, در حالى كه به ايشان امر شده است كه به آن كفر ورزند, (النساء, آيه 8٠‏ )عرض كردم: يس مى فرماييد اين 
دو نفر جه كنند #فرمودند: بنككرند كه كدام يكك از شما راوى حديث ماست و در حلال و حرام ما صاحب نظر است و احكام ما را 
به خوبى مى شناسد, يس حكم خود را به او واكذار كنند و به نتيجه داورى او خشنود باشند, زيرا من جنين شخصى را بر شما حاكم 
قرار داده ام. ه ركاه جنان حاكمى ميان شما حكم كرد و سخن او يذيرفته نشد, به يقين, حكم خدا كوجكك شمرده شده, فرمان ما 
رد شده است رو كسى كه ما را رد كند, كويى كه خدا را رد كرده است و جنين كسى در حد شرك به خداست....)7” روايت 
ينجم: در حاديث صحيح قدّاح از امام صادق (ع) نقل شده است كه فرمودند: ( قال رسول الله ( ص ) : مَن سد لكك طريقاً يطلب فيه 
علماً سرِلّك اللَهُ به طريقاً إِلَى الجنّةُ (الى آن قالّ )نوَإنَ العُلّماءَ وَرَنَهُ الانبياء إنَّ الآنبياء لم يُوَرتُوا ديناراً ولادرهّما, وَلكن وَرَنُوا العلم, 
قن الله منه اخَمَلَ يحظ وافر). ييامبر (ص) فرموده است: هر كس در طلب دانشى راهى را طى كند, خداوند او را به راهى مى برد 
كه به بهشت ختم مى شود (تا آن جا كه فرمود ):و به درستى كه علما وارثان انبيا هستند, و انبياى الهى, جز علم, دينار و درهمى به 
ارث نككذاشتند. يس هركس از اين ميراث بهره اى بركيرد از حظى وافر برخوردار شده است.)7” امام خمينى (س) در كنار روايات 
اصلى ياد شده در اثبات ولايت فقيه به روايات ديكرى نيز اشاره نموده اند.*” /ا تشكيل حكومت اسلامى توسط فقها در عصر غيبت 
ديد كاه فقهى امام خمينى (س) مبتنى بر ولايتٍ فقيهِ عادلٍ جامع الشرايط (از آن جمله عاقل و مدبّر) بر حكومت اسلامى است. اين 
ولايتى است كه ريشه در تكليف الهى دارد. يعنى اين كه با احراز شرايط در هر يكك از فقهاى زمان در عصر غيبت قيام براى ايجاد 
حكومت اسلامى و اجراى احكام شرع تكليف شرعى و واجب كفايى است. بر طبق اين ديد كاه ولايت فقيه بر اساس دلايل عقلى و 
نقلى مشروعيت خود را از شريعت حقه الهى و دين مبين اسلام مى كيرد. امام خمينى (س) در (كتاب البيع) خود تصريح مى نمايد 
كه: (امر ولايت و سريرستى امت به (فقيه عادل) راجع است و اوست كه شايسته رهبرى مسلمانان است, جه حاكم اسلامى بايد 
مُتَصف به (فقه) و (عدالت) باشد. يس اقامةٌ حكومت و تشكيل دولت اسلامى بر فقيهان عادل, واجب كفايى است.)0" هم جنين در 
اين باره امام خمينى (س) در تحرير الوسيله تائكيد مى كنند كه: مسائله :" يَجِبٌ كفايةٌ عَلَى الُْوَابٍ العامّةُ القيام بالآمورالمتقَدٌمَُ مع 
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َسط يدهم وعدم الحَوفٍ من كام الجور, بِقّدرِ المَيسُورِ مَعَ الامكان . بر نؤاب عام (آن حضرت(ع) به طور كفايى واجب است در 
مؤرق ##«سمتان باز الدواس از حكام ظالم نباشد بقدر الميسور درصورت امكان, به امور سابق (آن جه براى امام(ع) مى 
باشد) قيام نمايند.)27 بنابر اين فتوا مى توان نكاتى به شرح ذيل را استنباط كرد: الف) نوّاب عامه, كليه فقهاى جامع الشرايطى 
هستند كه در امر فتوا و قضاوت صلاحيت داشته باشند. منظور از جامع الشرايط بودن نيز با استناد به شرايط زمامدار اسلامى كه در 
مباحث بيشين آمد اين است كه فقهاى عادل متّصف به شرايطى عمومى از آن جمله عقل و تدبير و كفايت نيز باشند. ب) تكليف 
اداره كردن و زمامداري حكومت اسلامى و قيام در جهت ايجاد حكومت اسلامى بر فقهاى جامع الشرايط يكك واجب كفايى است, 
يعنى بر همه فقهاى عادل با احراز ساير شرايط عمومى فوق الاشاره واجب است تا در جهت اجراى احكام الهى و سياست ها و اقامه 
عدالت اسلامى و نهايتاً ايبجاد حكومت اسلامى قيام كنند ودر اين جهت بكوشند ,ُو اين تكليف, تا زمانى كه يكى از آن ها 
حكومت اسلامى را در زمان غيبت امام عصر(عج) بريا نكرده است بر همككان باقى است. البته اين واجب كفايى با در نظر كرفتن 
نكاتى از قبيل عدم نترسيدن از حكام ظالم و ستم كر و ممكن بودن اجراى احكام الهى و تلاش براى بريايى حكومت اسلامى بر 
فقهاى جامع الشرايط باقى است. ج) اكر يكى از فقهاى جامع الشرايط حكومت اسلامى را بريا نمود و زمامدارى آن را برعهده 
كرفت. اين تكليف به دليل واجب كفايى بودن آن بر ساير فقها ساقط مى شود. و مضافاً: (بر ساير فقها لازم است كه از او يبروى 
كنند.)7 د) در صورت عدم امكان قيام براى ايجاد حكومت اسلامى از سوى يكى از فقها: (جنان جه تشكيل دولت اسلامى جز با 
هماهنكى و اجتماع همه آنان ميسور نباشد, بر همكى واجب است كه مجتمعاً براين امر اهتمام ورزند و درصدد تحقق آن 
برآيند.)”8) ودر صورت عدم امكان عملى بر قيام در ايجاد حكومت اسلامى از سوى همه فقهاى جامع الشرايط : (منصب ولايت 
از آنان ساقط نمى شود وهم جنان بر جايكاه خود باقى هستند :اكرجه از تشكيل حكومت معذورند. در صورت اخير, هر جند 
توفيق تصدى امر حكومت را نيافته اند, لكن آن دسته از امور مسلمانان را كه مقدور است, حق دارند زير يوشش ولايت و نظارت 
خود بككيرند از بيت المال و امور اقتصادى كرفته تا اجراى حدود الهى ,بلكه از اين هم بالاتر و آن, اين كه اكر مقتضى بود بر جان 
هاى مسلمانان نيز حق تصرف دارند.)947 48 حدود اختيارات زمامدار حكومت اسلامى (ولي فقيه) درباره حدود اختيارات و حوزه 
صلاحيت ولى فقيه در اداره و سريرستى دولت اسلامى امام خمينى (س) در كتاب تحرير الوسيله خود تصريح كرده اند كه آن جه 
در حوزه اختيارات و صلاحيت امام معصوم (ع) است به جز صدور فرمان در انجام جهاد ابتدايى براى ولىٌّ فقيه به عنوان زمامدار 
حكومت اسلامى نيز وجود دارد: مسائله ؟ فى تصر عبد وَِىّ الاهمر وَسّاطان العصر عَيلَ الله فرَجهُ الشَّرِيفَ يَقُومُ وَابهُ العامة وَهُمْ 
الننياة الجامعونّ لِسَّ رايط القتوى وَالقَضَاءٍ مَقَامَهُ فى اجراءٍ السِّياساتِ وَسائِر ما للامام عَلَيهِ السّلامُ إلا الّداءة بالجهادٍ. در زمان غيبت 
للع عردو شاك للستي غنول تدا لى الرسةة لتر ياك اقاقو يفا 3 سكي كددر بجر اق طيائيا ف الطدوة واقوي قار ام ]ل جه 
براى امام(ع)است, مككر جهاد ابتدايى, نوّاب عام حضرتش مى باشند و آن ها فقهايى هستند كه جامع الشرايط فتوا و قضاوت 
باشند.) 5٠‏ در بيان اختيارات ولى فقيه امام خمينى (س) جنين مطرح كرده اند كه: (اجراى تمام قوانين مربوط به حكومت به عهده 
فقهاست: از كرفتن خمس و زكات و صدقات و جزيه و خراج, و صرف آن در مصالح مسلمين, تا اجراى حدود و قصاص, كه بايد 
تحت نظر مستقيم حاكم باشد و ولىٌ مقتول هم بدون نظارت او نمى تواند عمل كند (تا) حفظ مرزها و نظم شهرها همه و همه. 
همان طور كه بيغمبر اكرم (ص) مائمور اجراى احكام و برقرارى نظامات اسلام بود و خخداوند او را رئيس و حاكم مسلمين قرار داده 
و اطاعتش را واجب شمرده است, فقهاى عادل هم بايستى رئيس و حاكم باشند, و اجراى احكام كنند و نظام اجتماعى اسلام را 
مستقر كردانند.)١5‏ با توجه به ديد كاه فقهى امام خمينى (س) مى توان ولايت و سريرستى فقيه بر حكومت اسلامى را به صورت 
مطلق همانند امام معصوم (ع) قلمداد نمود و در مواردى به شرح ذيل آن را بسط داد: الف) صلاحيت فقيه عادل در قضاوت: امام 


خمينى (س) با استناد به شواهد نقلى از جمله حديث امام صادق (ع)"؟روايت شده توسط (اسحاق بن عمار) بر صلاحيت فقهاى 
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عادل در تصدى امر قضاوت تائكيد كرده اند و آن رااز جمله ديد كاه مشتركك فقهى ميان تمام فقها دانسته اند: (از روايات بر مى 
آيد كه تصدى منصب قضا با ييغمبر (ص) يا وصى اوست. در اين كه فقهاى عادل به حسب تعيين ائمه (ع) منصب قضا (دادرسى) 
رادارا هستند و منصب قضا از مناصب فقهاى عادل است اختلا-فى نيست.)87 ب) صلاحيت فقيه عادل در تصرف خمس: امام 
خمينى (س) در كتاب (كشف اسرار) خود بابى را تحت عنوان (بودجه حكومت و دولت اسلامى)مورد بررسى قرار داده ودر آن 
حكومت اسلامى و در رائس آن رهبرى مسلمين را متصدى اداره آن اموال دانسته اند. بدين ترتيب زمامدار حكومت اسلامى 
موظف است ينج نوع ماليات اسلامى شامل خمس, زكات, ماليات مربوط به اراضى خراجيه, جزيه و ماليات بر ارث فرد بدون وارث 
را دريافت و در جهت اداره امور مسلمين آن را مصرف نمايد.5* در تصرف مطلق خمس اعم از سهم امام سهم سادات, حكم فقهى 
امام خمينى (س) براين اساس مبتنى است كه با استناد به حديث امام على (ع) 58 و حديث مُرسل حماد بن عيسى از امام موسى 
كاظم (ع) 5# مى توان اين نظريه فقهى را ارائه نمود كه: (قرار دادن خمس در جميع غنايم جنكى و فوايد كسب, خود دليل آن 
است كه اسلام داراى دولت و حكومت است رو از اين روه به منظور رفع كرفتارى ها و مشكلات حكومت, يرداخت خمس را مقرر 
كرده است.)/؟ و هم جنين در تعلق خمس به حكومت اسلامى تصريح مى كنند كه: (تمام سهام خمس متعلق به بيت المال است و 
حاكم حق تصرف در آن را دارد, و نظر حاكم, كه مبتنى بر مصلحت تمام مسلمانان است, لازم الاجراست.)58 و در مورد تصرف 
ولي فقيه بر انفال نيز امام خمينى (س) براين عقيده اند كه: (ظاهر آيات و روايات نشان دهنده آن است كه انفال نيز ملك شخصى 
حضرت رسول (ص) و امامان بزركوار(ع) نيست إبلكه آنان در اين اموال عمومى, مالكيت به نحو تصرف دارند.)589 (بنابراين در 
زمان غيبت, در تمام امورى كه امام معصوم در آن ها حق ولايت دارد, فقيه داراى ولايت است. از جمله آنهاست: خمس (جه سهم 
امام باشد و جه سهم سادات», انفال و آن جه بدون لشكركشى به دست مسلمانان رسيده و به (فىء2) موسوم است.) 0١‏ ج) 
صلاحيت فقيه عادل در امور حسبيه و تصدى امر حكومت: در مفهوم فقهى امور جسبيه مى توان اظهار داشت كه: امور جسبيه 
كارهاى يسنديده اى است كه شرع خواهان تحقق آن ها در جامعه است رو با انجام دادن يكك يا جند نفر, از عهده ديكران برداشته 
مى شود. از جمله مصاديق امور حسبيه مى توان امر به معروف و نهى از منكر و دفاع و قضاوت را نام برد. تصدى اين امور در عصر 
غيبت به اعتقاد امام خمينى (س) بر عهده فقيه عادل است و او مى تواند به شخص شايسته اى اجازه تصدى بدهد. از جمله مصاديق 
امور حسبيه مى توان امورى نظير (حفظ نظام اسلامى), (ياسدارى از مرزهاى ميهن اسلامى), (حفظ جوانان مسلمان از كمراهى و 
انحراف) و (جلوكيرى از تبليغات ضدّ اسلامى)21 را نام برد كه بر اساس ديدكاه فقهى امام خمينى (س): (اين امور نيز در دوران 
غيبت امام(ع) از جمله اختيارات فقيه خواهد بود.) 07 از آن جايى كه انجام امور ياد شده امكان يذير نيست مكر با ايجاد حكومت 
اسلامى, امام خمينى (س) تشكيل حكومت اسلامى و تصدى امر حكومت را در حوزه صلاحيت ولى فقيه دانسته اند و تصريح كرده 
اند كه: (قدر مسلّم آن است كه فقهاى عادل بهترين كسانى هستند كه مى توانند عهده دار تصدى اين امور شوند. بس ناكزير بايد 
آنان دراين امور دخالت كنند و تشكيل حكومت اسلامى به اذن و نظارت آنان باشد.) "27 ايشان در كتاب تحرير الوسيله جهاد 
ابتدايى رااز جمله اختيارات انحصارى براى امام معصوم (ع) دانسته اند راما در كتاب البيع خود تعلق انحصارى آن به امام معصوم را 
هم مورد تشكيكك قرار مى دهند و جنين مطرح مى كنند كه: (نتيجه اى كه از تمام آن جه ذكر كرديم كرفته مى شود آن است كه 
كليه اختياراتى كه امام (ع) دارد, فقيه نيز داراست, مككر دليلى شرعى اقامه شود مبنى بر آن كه فلان اختيار و حق ولايت امام (ع) به 
جهت حكومت ظاهرى او نيست, بلكه به شخص امام مربوط مى شود كه به سبب مقام معنوى او به وى اختصاص يافته است رو يا 
دليلى اقامه شود كه فلان موضوع, كرجه مربوط به مسائل حكومت و ولايت ظاهرى بر جامعه اسلامى است, لكن مخصوص شخص 
امام معصوم (ع) است و شامل ديكران نمى شود, همجون دستور به جهاد غير دفاعى, كه بين فقها مشهور است هر جند اين مسئله 
ب كو مان نعف الا بسيار دارد.) 05 درخصوص اين مطلب كه آيا اختيارات ولى فقيه در جهارجوب احكام فرعى الهى 
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است يا آن كه حكم وى بر جميع احكام فرعى مقدم است, امام خمينى (س) بر اين اعتقادند كه اككر مصلحت امت اسلامى ايجاب 
كند ولي فقيه مى تواند در احكام فرعى تصرف كند و اختيارات و حوزه صلاحيت ولي فقيه تا آن جا است كه اوامر وى بر آن ها 
مقدم اسث. ديدكاه فقهى امام خمينى (س) درباره برترى حكم ولي فقيه بر احكام فرعته اسلام بر اين يايه استوار است كه اصولاً 
حكومت, شعبه اى از ولايت مطلقه رسول الله (ص) است. و اكر حكومت در جهارجوب احكام فرعته الهيّه باشد, حكومت و ولايت 
مطلقه مفوّضه به نبى اسلام يكك يديده بى معنا و بى محتوا مى كردد.00 حال آن كه حكومت مى تواند هر امرى, جه عبادى و يا 
غير عبادى كه جريان آن مخالف مصالح اسلام است, از آن جل و كيرى كند. حكومت مى تواند از حج كه از فرايض مهم الهى است 
در مواقعى كه مخالف صلاح كشور اسلامى است موقتاً جل وكيرى كند.08 در مجموع با توجه به مطالب مشروحه فوق, امام خمينى 
(س) (ولا-يت مطلقه فقيه) در زمامدارى حكومت اسلامى را مطرح كرده و ديدكاه فقهى خود را با عنايت به آيات و روايات و 
دلايل عقلى اثبات و تشريح و تبيين نموده اند و به طور خلاصه, در اين رابطه امام خمينى (س) نتيجه كيرى نموده اند كه: (فقها از 
طرف امام (ع) حجت بر مردم هستند. همه امور و تمام كارهاى مسلمين به آنان واكذارده شده است.)/017 نهايتاً با استناد به مجموعه 
نظريات فقهى امام خمينى (س) مى توان نتيجه كيرى كرد كه: امام خمينى (س) اولاً: ضرورت ايجاد حكومت اسلامى توسط فقها 
در زمان غيبت امام معصوم (ع) را مطرح كرده اند. ثانياً: نظريه (ولايت فقيه) در تصدى زمامدارى حكومت اسلامى با صلاحيت و 
اختياراتى مشابه با امام معصوم (ع) را ارائه و از آن دفاع كرده اند. ثالثاً: اختيارات وليٌ فقيه را فراتر از جهارجوب احكام فرعى الهى 
بر شمرده و حكم زمامدار حكومت اسلامى را مقدم بر جميع آن احكام دانسته اند. بى نوشت ها: .١‏ دراين تحقيق دولت به معناى 
]58 و يا أ2]ا در نظر كرفته شده است و نه حكومت به معناى ]6]11©117611/الا20) رجوع شود به: سيد خليل خليليان, حقوق 
بين الملل اسلامى (جاب جهارم: تهران, دفتر نشر فرهنكك اسلامى, 11/7) ص177. 7. امام خمينى, ولايت فقيه (جاب سوم: تهران, 
م...سسه تنظيم و نشر آثار امام خمينى (س), 1/6) ص7. . همان, ص “. . همان, ص “. ه. همان, ص18. *. همان. 1. همان, 
ص17. 8. همان, ص58. 4. همان. .٠١‏ همان, ص/17. 1١‏ . امام خمينى, صحيفه نور, ج7, ص .17١‏ 17.شئون و اختيارات ولى فقيه, 
ترجمه مبحث ولايت فقيه از كتاب البيع امام خمينى (س) (جاب جهارم: تهران وزارت فرهنكك و ارشاد اسلامى, #/17) ص 77. 3. 
نهج البلاغه, خطبه (معروف به شقشقيه). ؟ . ر. ك: ولا-يت فقيه, همان, ص .807١‏ 0 . همان, ص8. 8 . همان, ص "57. 31. ترجمه 
مبحث ولاديت فقيه از كتاب البيع امام خمينى(س», همان, ص .*٠‏ 8 . همان, ص ."١‏ 9 . همان, ص .٠١ .4١‏ همان. .٠‏ ولايت فقيه, 
همان. ص ”". .٠٠‏ همان. ص"7. ."١‏ ترجمه مبحث ولا-يت فقيه از كتاب البيع امام خمينى(س), همان, ص"5؟. .6٠‏ ولايت فقيه, 
ص "ال. ١ه.‏ همان, ص 87. .5٠‏ نهج البلاغه, خطبه ” . .١‏ ترجمه مبحث ولا-يت فقيه از كتاب البيع, همان ص ". .١‏ ولايت فقيه, 
ص”". .4٠‏ شيخ حر عاملى روسائل الشيعه, ج8 , باب حديث 58. به نقل از ترجمه مبحث ولا-يت فقيه از كتاب البيع. ص "/. 77. 
اصول كافى, ج و ص 87 باب (فقد العلماء). به نقل از ترجمه مبحث ولايت فقيه از كتاب البيع, ص 8. .٠"‏ وسائل الشيعه, ج4/, ص ” 
و حديث4, به نقل از ترجمه ولا-يت فقيه از كتاب البيع, ص 6ه. .٠"‏ وسائل الشيعه, ج8 و ص 88, به نقل از كتاب البيع, ص 85. *8. 
اصول كافى, ج , ص ”©. به نقل از كتاب البيع, ص 028/. ”8. ر.كث: ولايت فقيه, ص 8 و ص5 ٠4‏ شئون و اختيارات ولي فقيه, 
ترجمه كتاب البيع. ص 576, ص ف ,٠‏ و ص28 8. 0. ترجمه مبحث ولا-يت فقيه از كتاب البيع, همان, ص 5#. 87. تحرير الوسيله, 
ج ٠‏ (جاب اول: قم, دفتر انتشارات اسلامى, 188) ص "07 .٠‏ “/1. ترجمه مبحث ولاديت فقيه از كتاب البيع. همان, ص *8. .81٠‏ همان, 
ص *8. “47. همان. 715. تحرير الوسيله, ج ٠‏ ص .070٠0*‏ 5. ولايت فقيه (جاب سوم, 6/ا1) ص 68. ؟١.‏ وسائل الشيعه, ج/, ص #و/, 
(كتاب القضاء), باب ", حديث: ٠‏ عن اسحاقٍ بن عَمَار عن ابى عبدالّه(ع) قالَ: قال امير المومنين, صَلّواتٌ اللَهُ عَلَيه, لِشرَيح: يا شْرَيحٌ 
قد جَلَستٌ مَجلِساً لابَجلِسَهُ (ما جَلْسَه) إلا نبي آو وَصِيٌ او شَّقِنَ. 6" ولايت فقيه, همان, ص88 51#. امام خمينى, كشف اسرار (تهران, 


انتشارات محمد) ص .20١‏ 6ه. وسائل الشيعه, ج2, ص ”5, حديث ٠‏ . 2#. همان, ص 87" 16. ترجمه مبحث ولا-يت فقيه از كتاب 
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البيع, همان. ص88. 85. همان ص/اث. 95. همان, صلا2. 56. همان,. ص/الا. 6. همان ص/3. .٠6‏ همان. 60؟. همانم ص58 /ا3. 
0. ترجمه كتاب البيع, همان. ص '/الا. ه. امام خمينى, صحيفه نوره ج ,7١‏ ص77 . 56. همان. 6لا. ولايبت فقيهى, همان. ص /. منابع 
مقاله: فصلنامه حكومت اسلامى» شماره 27 شيخ الاسلامى» سيد محسن؟؛ 


ابعاد سياسى و اجتماعى اسلام از منظر امام خمينى (ره) 


ابعاد سياسى و اجتماعى اسلام از منظر امام خمينى قدس سره در آغاز و ييش از تبيين ديدكاه هاى حضرت امام قدس سره درباره 
احكام و دستورات سياسى و اجتماعى اسلام به بررسى عوامل و سير تطور ديد كاه «جدايى دين از سياست » مى يردازيم. عوامل 
بروز ديد كاه جدايى دين از سياست اين ديد كاه در عربى علمانيت و در غرب سكولاريسم نام كرفته است و نتيجه دركيرى و تنازع 
فرهنكى ارويا با كليسا و مسيحيت و دستاورد فكرى است كه يس از نهضت فكرى در ارويا ايجاد شده است. به اعتقاد مورخان اين 
ديدكاه از سال 57/8 ميلادى شروع شده و خواستكاه آن غرب است و داراى شاخصه هاى زير است: )١‏ جدايى دين از دولت 57) 
طرد قوم كرايى و طايفه كرى سياسى :© آزادى دين از سيطره دولت و دولت از سيطره دين و... طرد هر نوع مظهر تقدس. مرحوم 
شهيد مطهرى در كتاب ارزشمند علل كرايش به ماديكرى» عوامل ايجاد آن را از نظر كلامى و سياسى جنين برشمرده اند: الف) 
كليسا به دليل مفاهيم نارسايى كه در الهيات عرضه داشت و علاوه بر آن رفتار غير انسانى اش با توده مردم به ويزه طبقه دانشمندان 
و آزاد فكران» از علل عمده كرايش به ماديكرى است. در قرون وسطى كه مساله خدا به دست كشيش ها افتاد» آنان مفاهيم 
كودكانه و نارسايى درباره خدا به وجود آوردند كه با حقيقت وفق نمى داد و افراد باهوش و روشنفكر را نه تنها قانع نمى كرد 
بلكه متنفر مى ساخت و بر ضد مكتب الهى بر مى انكيخت. ب) كليسا علاوه بر عقايد خاص مذهبى؛ يكك سلسله اصول علمى كه 
داراى ريشه هاى فلسفى يونانى و غير يونانى بود» در رديف اصول عقايد مذهب مسيح قرار داد و مخالفت با آن علوم را جايز نمى 
شمرد كه باعث جدايى و تنفر دانشمندان با مكتب آنان شد. ج) مبارزه سخت و بى امان براى حفظ عقايد سخيف روحانيان كليسا و 
كشتار وسيع مردم و دانشمندان مخالفء نيز باعث مبارزه با دين و مذهب شد.اين مبارزه كرجه در غرب با موفقيت همراه شد» ولى 
در شرق با توجه به كستره خاص اسلام و مفاهيم ارزشى و ير محتواى آن توفيق جندانى به دست نياورد. استعمار» مروج جدايى دين 
از سياست در كشورهاى اسلامى» دين در همه شؤون زندكى مردم نفوذ دارد. هر فردى طبق دستور اسلام خود را در سرنوشت 
جامعه مسؤول مى داندء اين احساس مسؤوليت عمومى مانع مهمى براى مداخلات بيكانكان و نقشه هاى استعمارى است. از اين رو 
استعمار كران در صدد برآ مدند دين را محدود كنند و زمزمه انفكاكك سياست از ديانت را سردادند و در جوامع اسلامى اين فكر را 
يديد آورند كه سياست يعنى شيطنتء دغل كارى و حقه بازى و جنين كارى براى يكك مسلمانء شايسته و سزاوار نيست» همجنين 
القامى كردند كه اسلام براى تلطيف روح جامعه و اصلاح امور اعتقادى و عبادى و روحى مردم آمده است و كارى به اعمال 
روزمره آنان ندارد. القاى اين طرز تفكر باعث شد تا اسلام به يك سلسله امور اعتقادى و عبادى و اخلاقى منحصر شده و همه 
ابواب جهاد و قضا و شهادت و امر به معروف و نهى از منكر از زندكى مردم كنار كذاشته شود. اين نقشه آنجنان ماهرانه اجرا شد 
كه عدم مداخله در امور اجتماعى و سياسى نوعى قداست و دخالت در آن بزركترين عيوب شمرده شد. متاسفانه اين تفكر در ميان 
مسلمين طرفداران بسيارى يافت و مشهور است كه نخستين بار انديشه علمانيت در دنياى اهل سنت توسط على عبدالرزاق بيان شد» 
او معتقد بود: )١‏ دين و سياست جدا و مستقل از يكديكرند (1) ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله فقط مبعوث به رسالت و ابلاغ وحى 
ودين بود» نه منصوب به سياست و حكومت 7") هيج يكك از منابع اسلامى دلالت روشنى بر خلافت ندارد (5) سياست و حكومت 
جون امرى بشرى است نيازمند علوم بشرى است. نفوذ و رواج ديد كاه يرهيز از سياست در بين دينداران متاسفانه با رواج تفكر 
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صحنه را ناروا شمردند. حضرت امام قدس سره در اين باره خطاب به روحانيت فرمودند: وقتى شعار جدايى دين از سياست جا افتاد 
و فقاهت در منطق ناآ كاهان غرق شدن در احكام فردى و عبادى شد... به زعم بعضى افراد» روحانيت زمانى قابل احترام و تكريم 
بود كه حماقت از سر و ياى وجودش ببارد والا عالم سياسى و روحانى كاردان» كاسه اى زير نيم كاسه داشت و اين از مسايل رايج 
حوزه ها بود كه هر كس كج راه مى رفتء متدين تر بودء ياد كرفتن زبان خارجى كفر و فلسفه و عرفان كناه و شركك به شمار مى 
رفت. از نشانه هاى ديكر رواج تفكر دورى از سياست و اجتماع آن است كه در دو قرن اخير در تدوين و تنظيم رساله ها و احكام 
فقهى مسايل مربوط به سياست دينى و حكومت حذف شد. شهيد مطهرى در كتاب ارزشمند بيرامون انقلاب اسلامى مى فرمايد: در 
اوايلى كه جلسات انجمن اسلامى مهندسين تشكيل شده بود» در آن جا بحثى داشتم راجع به امر به معروف و نهى از منكر. به اين 
مناسبت در تاريخجه اين بحث مطالعه اى كردم و در دنبال اين مطالعه به نكته شكفت انكيزى برخورد كردم كه اسباب تعجبم شد. 
مساله اين بود كه متوجه شدم در دويست سال اخير مسايل مربوط به امر به معروف و نهى از منكر از رساله هاى ما برداشته شده 
است. در صورتى كه قبلا در كنار مسايل مربوط به نماز و روزه و خمس قرار داشت و كُويا خود به خود در اذهانء اين يك بحث 
زايد تلقى شده بود. براين ويلسون در مقاله «سكولاريزاسيون » عكس العمل كشورها و اديان مختلف را در برابر يديده جدا انككارى 
دين و دنيا بررسى كرده و مى نويسد: بعضى از كشورهاى مسلمان مانند مصر و تركيه در جهت آن ييش رفته اند» ولى در برخى از 
آن ها همجون ايران احياى نهضت هاى اصول كرايانه از فشارهاى سختى كه با اين فرايند همراه است و نيز ميزان بسيج يذيرى 
علايق و كرايش هاى دينى دست كم در بخش هاى ييجيده تر جامعه بر ضد تجدد حكايت دارد. برخورد غير عقلانى و ناصحيح 
كليسا و اهداف استعمارى دشمنان دين و بشريت باعث شد در غرب به طوركلى مذهب و حكومت دو مساله جدا از يكديكر شوند 
و مركز حكومت و مذهب ازهم جدا كردند. اما در ميان جوامع شرقى و كشورهاى اسلامى تز جدايى دين از سياست به رغم 
توفيقات كمى كه به دست آوردء هركز فراكير نشد. در كنار آن نهضت امام خمينى قدس سره اين تفكر را با شكست روبرو كرد. 
انقلاب اسلامى به مردم جهان و دينداران فهمانيد كه اسلام هم دنيا دارد و هم آخرت» هم متكفل دنياى انسان ها و هم آخرت آنها 
است. جمع دنيا و آخرت سياست است و سياست يعنى اداره يكك مجموعه با تدبير و فراست. سياست به معناى مكر و حيله نيست. به 
فرمايش امير بيان حضرت على عليه السلام آنجه آن ها دارند مكر و حيله و فجور استء نه سياست. امام قدس سره در اين باره مى 
فرمايند: اسلام براى شما و براى همه بشر و همه توده هاى عالم تحفه آورده است. تحفه همكانى و براى همه. در راس برنامه هاى 
اسلامى هدايت است كه شما را هدايت كند به راهى كه هم دنياى شما تعمير بشود و معمور باشد و هم آخرت شما. دلايل حضور 
دين در سياست از منظر امام خمينى قدس سره امام خمينى قدس سره با درايت و روشن بينى ويزه اى كه از بركت تقوا و عرفان و 
احكام نورانى اسلام كسب كرده بودند؛ به خوبى اسلام را مى شناختند و دريافته بودند كه دين اسلام تمام شؤون زندكى بشر را در 
بركرفته است. قوانين همه جانبه اسلام كواه روشنى بر حضور دين در اجتماع و اداره جامعه بشرى است. امام قدس سره در اين باره 
مى فرمايد: احكام شرع حاوى قوانين و مقررات متنوعى است كه يكك نظام اجتماعى را مى سازد... در اين نظام حقوقى هر جه بشر 
نياز دارد فراهم آمده است... از طرز معاشرت با همسايه و اولاد و عشيره و قوم و خويش و همشهرى... و امور خصوصى و زندكى 
زناشويى كرفته تا مقررات مربوط به جنكك و صاح. ايشان همجنين با اشاره به سيره نبوى مى فرمايند: رسول اكرم صلى الله عليه و 
آله در راس تشكيلات اجرايى و ادارى جامعه مسلمانان قرار داشت علاوه بر ابلاغ وحى و بيان و تفسير عقايد به اجراى احكام و 
برقرارى نظامات اسلام همت كماشته بود. حضرت امام خمينى قدس سره با اشاره به لزوم ايجاد نظام اجرايى براى انجام قوانين 
عمومى و با توجه به عموميت قوانين اسلام مى فرمايند: اصولا قانون و نظامات اجتماعى مجرى لازم دارد. در همه كشورهاى عالم 
هميشه اين طور بوده است كه قانون كذارى به تنهايى فايده ندارد... يس از تشريع قانون بايستى قوه مجريه به وجود آيد... . امام 


قدس سره با تاكيد بر اين نكته مهم كه اكر قوانين اجرا نشود كاملا بى فايده خواهد بود» بر ضرورت تشكيل حكومت و دخالت دين 
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در امور اصرار ورزيده و مى فرمايند: هر كه اظهار كند كه تشكيل حكومت اسلامى ضرورت ندارد» منكر ضرورت اجراى احكام 
اسلام شده است و جامعيت احكام و جاودانكى دين مبين اسلام را انكار كرده است. امام راحل قدس سره با تكيه بر دو عنصر 
«جامعيت » و «كامليت » دين اسلام و قوانين شامل آن كه تمامى شؤون فردى و اجتماعى انسان را دربر مى كيرد و در بردارنده 
قوانين و جارجوب ها و نظامات اجتماعى و سياسى و اقتصادى است بر حضور دين در صحنه اجتماع و اجراى آن توسط حاكمان و 
زمامداران با كفايت تاكيد نموده و مى فرمايند: اسلام مثل مذاهب ديكر يعنى مذاهبى كه حالا ظاهرش به ما رسيده است نيست. 
(اين دين) همه جيزهاى انسان را مى سازد. هم انسان را از حيث عقل مى سازد» هم انسان را از حيث اخلاق و تهذيب اخلاق مى 
سازد» هم انسان را از حيث ظاهر و آداب ظاهرى مى سازد. هم در امورى كه انسان به آن احتياج دارد. مثل (ديكر) حكومت ها 
نيست كه فقط در امور اجتماعى شان و سياسى شان دخالت ذاشته باشند اما كارى به اين ثداشته باشند كه خودش توى خائه جه مى 
كند... عالم همه تحت نظرش است. مكتب اسلام و قوانين آن محدود و محكوم به زمان و مكان خاصى نيست بلكه دينى جهانى و 
جاودانى براى همه نسل ها و در همه عصرها است و هركز قوانين آن تعطيل يذير نيست. اجراى حدود نيز به حاكم و حكومت نياز 
دارد. حضرت امام قدس سره در اين باره مى فرمايد: مذهب اسلام از هنكام ظهورش متعرض نظام هاى حاكم در جامعه بوده است 
و خود داراى سيستم و نظام خاص اجتماعى و اقتصادى و فرهنكى است كه براى تمامى ابعاد و شؤون زندكى فردى و اجتماعى 
قوانين خاص دارد. بنيانكذار جمهورى اسلامى با اشاره به جهانى بودن اسلام و مبانى سليم سياسى آن كه راه هدايت همه ملت ها و 
كشورها است مى فرمايند: اسلام در بعد سياسى» كشورها را در همه زمينه ها بدون تشبث به دروغ و خدعه و توطثه فريبنده به اداره 
و مشيت حكومت سالم هدايت مى كند و روابط با كشورهاى ديككر را كه به زيست مسالمت آميز و خارج از ظلم و ستمكارى 
متعهد هستند» محكم و برادرانه مى كند... . و نيز مى فرمايند: اسلام(مربوط به) طايفه خاصى نيست. اسلام براى بشر آمده است نه 
براى مسلمين و نه براى ايران. انبياء مبعوثند بر انسان ها... . حضرت امام قدس سره با اشاره به اين نكته ظريف كه تمام احكام و 
دستورات اسلام داراى روح و معناى اجتماعى و سياسى است مى فرمايند: مى شود كفت كه بى استثنا دعوت هاى خدا حتى در آن 
جيزهايى كه وظايف شخصى افراد استء روابط شخصى افراد ست بين خود و خداء از معناى اجتماعى و سياسى برخوردار بوده 
است. و باز در همين باره مى فرمايند: اسلام احكام اخلاقيش هم سياسى استء همين حكمى كه در قرآن هست كه مؤمنين برادر 
هستند. اين يكك حكم اخلا.قى استء يكك حكم اجتماعى استء يكك حكم سياسى است. امام راحل قدس سره با تاكيد بر توجه 
اسلام به امور مردم و جوامع آنان» به دستورات دينى كه بر مسايل اجتماعى مسلمانان اهتمام دارد اشاره كرده و مى فرمايند: اسلام 
دين سياست است. دينى است كه در احكام آن» در مواقف آن سياست به وضوح ديده مى شود. در هر روز اجتماعات تمام مساجد 
كشورهاى اسلامى از شهرستان ها كرفته تا... روزى جند مرتبه اجتماع... احتياجات منطقه و جهات سياسى و اجتماعى» جهات 
اقتصادى طرح بشود تا مردم مطلع بشوند... . نماز جماعت و مواقف حج و عزادارى عاشوراى امام حسين عليه السلام و... همه اش 
سياست است. و بى توجهى به اين نكته مهم باعث انحطاط جوامع مسلمان شده استء ايشان در اين باره مى فرمايد: بزركترين درد 
جوامع اسلامى اين است كه هنوز فلسفه واقعى بسيارى از احكام الهى را دركك نكرده اند و حج با آن همه راز و عظمتى كه دارد 
هنوز به صورت يكك عبادت خشكك و يكك حركت بى حاصل و بى ثمر باقى مانده است. يكى از وظايف بزركك مسلمانان بى بردن 
به اين واقعيت است كه حج جيست؟ و جرا... . در جاى ديكر با اصرار بر اهميت سياست در دين مى فرمايند: ديانت اسلام يكك 
ديانت عبادى تنها نيست... همين طور كه يكك مذهب و ديانت سياسى تنها نيست» عبادى است و سياسى» سياستش در عبادت مدغم 
است و عبادتش در سياست مدغم استء يعنى همان جنبه عبادى يكك جنبه سياسى دارد. از دلايل ديككر دخالت دين در امور 
اجتماعى و سياسى رضرورت اجراى احكام و قوانين است. امام راحل قدس سره در اين باره مى فرمايند: اسلام مكتبى است كه 


برخلا.ف مكتب هاى غير توحيدى در تمام شؤون فردى و اجتماعى و مادى و معنوى و فرهنككى و نظامى دخالت و نظارت دارد. از 
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هيج نكته ولو بسيار ناجيز كه در تربيت انسان و جامعه و ييشرفت مادى و معنوى نقش دارد فر وكذارى نكرده است. فراكيرى و 
شمول احكام دين در تمامى زمينه هاى مادى و معنوى و دنيا و آخرت نشانكر حضور و دخالت دين در تمامى شؤون بشريت است 
امام قدس سره دراين باره مى فرمايند: اسلام يكك جيزى نيست كه براى يكك طرف قضيه فكر كرده باشد. اسلام در همه اطراف 
قضايا حكم دارد. تمام قضاياى مربوط به دنياء مربوط به سياستء مربوط به اجتماع» مربوط به اقتصاد؛ تمام قضاياى مربوط به آن 
طرف قضيه كه اهل دنيا از آن بى اطلاعند. احكام و مقررات عبادىء معنوى و الهى و اخلاقيات و حلال و حرام تنها براى كفت 
وكوو بحث علمى نيست مسلما اجراى آن لا-زم است. ضرورت اجراى آن در همه زمان ها نشان دهنده حضور دين در امور 
اجتماعى است. حضرت امام قدس سره مى فرمايند: بديهى است ضرورت اجراى احكام كه تشكيل حكومت رسول اكرم صلى الله 
عليه و آله را لا-زم آورده منحصر و محدود به زمان آن حضرت نيست و يس از رحلت رسول اكرم صلى الله عليه و آله نيز ادامه 
دارد... بنابراين جون اجراى احكام يس از رسول خدا صلى الله عليه و آله و تا ابد ضرورت دارد» تشكيل حكومت و برقرارى 
دستكاه اجرا و اداره ضرورت دارد. آن عزيز از دست رفته در وصيت نامه اش به مهم ترين مزيت و ويزكى حكومت اسلامى اشاره 
فرموده و برترى حكومت دينى بر ساير حكومت ها را جنين بر مى شمارند: ييغمبر اسلام صلى الله عليه و آله تشكيل حكومت داد 
مثل ساير حكومت هاى جهان لكن با انكيزه بسط عدالت اجتماعى. 


بحثى درباره مدل حكومتى امام خمينى (ره) 


بحثى درباره مدل حكومتى امام خمينى به مناسبت ايام فرخنده ييروزى انقلاب اسلامى با آقاى دكتر نجفقلى حبيبى (رئيس دانشكاه 
علا-مه طباطبايى) كه از دوران انقلااب اسلامى تاكنون داراى فعاليتها و مسئوليتهاى مهم و حساسى بودهاند و از متفكران آشنا با 
انديشههاى امام خمينى هستند درباره مدل حكومتى امام خمينى و جكونكى آن ‏ كه اين روزها از موضوعات مورد بحث و توجه 
بسيارى از دانشجويان و انديشهمندان است ‏ مصاحبداى انجام دادهايم كه در بى به نظر خوانندكان كرامى مىرسد. ضمنتاً از آقاى 
دكتر حبيبى كه مثل هميشه با كشادهرويى و محبت دعوت ما را براى مصاحبه يذيرفتند» سباسكزاريم. * * *# حضور: يكى از مباحث 
مطرح جامعه ما كه اين روزها شايد بيشتر مورد توجه باشد موضوع مدل حكومتى امام خمينى و جند و جون آن است كه به نظر 
مىرسد در ارتباط با مقتضيات زمانء نياز به تبيين و بازخوانى مجدد. بخصوص دربارة محورهاى آن دارد. به طور فشرده نظر 
خودتان را نسبت به موضوع بيان فرماييد. دكتر نجفقلى حبيبى: بسمالله الرحمن الرحيم. بنده ايام شكوهمند بيروزى انقلاب اسلامى 
را بر همه شيفتكان و مشتاقان انديشه امام راحل تبريكك عرض م ىكنم و اميدوارم كه اين ايام فرصتى باشد براى بازخوانى 
انديشههاى امام و بازكشت به آنجه امام مطرح كرده بودند؛ البته با حفظ ط امام به ولايت فقيه انتصابى اعتقاد داشتند اما تشكيل 
حكومت فقط به خواست مردم برمى كردد موقعيتهاى زمانى و مكانى. حضرت امام؛ هم يكك فقيه شاخص بودند هم يكك سياستمدار 
برجسته وهم مدير و رهبر انقلاب كه همه اين ابعاد شخصيتى ايشان از اهميت بالايى برخوردار است؛ اما مهمتر از همه اين است كه 
ايشان انقلابى را رهبرى كردند و نظامى را تأسيس كردند و اصول و مبانى جديدى را تبيين كردند كه در دنيا بىسابقه بوده است. 
ايشان در عصرى اين كار را كردند كه دنيا دو قطبى بود» در يكك طرف شرق قرار داشت و در طرف ديككر غرب و هر كدام آرمانها 
وايدئولوزى خاص خود را داشتند واجازه نمىدادند هيج فكرى در كنارشان شكل بككيرد. اما خداوند به امام وامت ايشان اين 
قلذرك واذاه كد اندو لوزى غوه رانين كلد ابن رهبرى رتكفبق يوق دين داشة ن آزفان ان ند سكن حكريت ابتلافق يوقا 
ابتنا بر نظريه ولايت فقيه. وقتى حضرت امام در نجف اشرف اين نظريه را مطرح كردند به زبانهاى مختلف ترجمه شد و تأثير خود را 
به عنوان يكك نظريه فقهى كذاشت. در جريان انقلاب اسلامى بود كه اين نظريه جنبه عملى يبدا كرد. آنجه امام در آنجا مىفرمايند 


اين است كه ما بايد در عصر غيبت» حكومت اسلامى تشكيل بدهيم و بشدت ايده جدايى دين از سياست را رد مى كنند. از نظر 
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ايشان اسلام يكك دين جاودانه براى همه نسلها و عصرهاست و بنابراين نبايد احكام آن متوقف شود لذا بايد حكومت اسلامى 
تشكيل داد. از نظر ايشان در تار و يود دين اسلام» سياست دخيل است و زائدهاى نيست كه به اسلام جسبيده باشد بلكه ذات اسلام 
مجموعهاى از سياستء عبادت اخلاق و... است. به عبارت ديكر يكبارجه ديدن اين شبكه منسجم در هم تنيده اهميت داشت. امام 
در فرمايشات خود مكرر مىفرمودند كه اسلام دين جامع و تواناست. تواناست به اين معنا كه در تمام اعصار و براى رفع نياز همه 
جوامع مناسب است و نمىتوان كفت اسلام تنها در عصر ييامبر اكرم(ص) كارآمد بوده اما در عصر اتم و اينترنت كه فاصله زيادى 
با عصر يبامبر دارد اسلام ديكر نمى تواند كارآمد باشد. ديكر اينكه اسلام جامع است و به همه امور زندكى انسان مى يردازد. اسلام 
هم به فرد در داخل حريم خانهاش مىيردازد و وظايف و تكاليفش را معين مى كند و هم به جامعه مىيردازد و حتى به آخرت و بعد 
از مركك انسان نيز كار دارد واز آن غافل نيست. بنابراين براى امام كه دين رااز سياست جدا نمىداند مسأله حكومت و كيفيت آن 
مهم است. از نظر امام شكل حكومت در اسلام تعيين نشده استء بلكه اصول آن تعيين شده است. از نظر اسلام» حاكم اسلامى بايد 
در فقه مجتهد باشد به آن اندازه كه بتواند استنباط احكام كند. همجنين بايد عادل باشد و از سلامت جسمانى كافى برخوردار باشد. 
در ابتدا امام نظر داشتند كه فقها بايد بر اداره امور جامعه نظارت كنند اما به طور مستقيم در اداره جامعه دخالت نداشته باشند. به 
همين دليل يس از آنكه ايشان به ايران تشريف آوردند بعد از مدتى به قم رفتند. اما جندى بعد دريافتند كه اين حكومت نويا بدون 
حضور مستقيم خود ايشان نمى تواند اداره بشود. لذا با وجود اينكه با توجه به سن حضرت امام اين كار براى ايشان سخت بود خود 
ايشان اين كار را به عهده كرفتند و بايد انصاف داد كه اين كار را بسيار خوب انجام دادند. امام از نظر مبانى فقهى اثبات مى كنند 
كه ادارة امور جامعه در تمامى شئون آن در آن حدى كه در اختيار ييامبر و ائمه معصومين(ع) بوده استء. در اختيار فقيه 
جامعالشرايطى كه منصب 2 اكر مردم روزى جمهورى اسلامى را نخواستند» ديكر تكليفى بر فقيه نيست ولايت را به عهده مى كيرد 
قرار دارد. البته نبايد اشتباه كرد و نتيجه كرفت كه ولى فقيه با بيامبر و ائمه معصومين(ع) مساوى است. از نظر حضرت امامء ييامبر و 
امامان معصوم يكك امر معنايى دارند و يكك وظيفه اجتماعى خارجى هم دارند. در امر معنايى هيج كس به آنها نمىرسد. آنها اوليا 
الله هستند و بركزيده خداوند, اما در امر اداره امور جامعه تمام آنجه اسلام براى ييامبر وضع كرد در اختيار ولى فقيه است. لذا از 
نظر حضرت امامء ولى فقيه مسئوليت اداره جامعه را دارد. يكى از ابزارهاى كار ولى فقيه در اين امر نيز اجتهاد است. از نظر ايشان 
زمان و مكان در امر اجتهاد دخالت دارد. امام به عنوان فقيه جامع الشرايطى كه متولى امور مسلمين شده استء خواستند شكل 
حكومت رابا تجربهدهاى بشرى عقلا-يى عالم به صورت مطلوب تنظيم كنند. در روزكار ما اداره امور جامعه با جمهورى متناسب 
است به اين معنا كه اداره امور جامعه با رأى ملت صورت مىيذيرد. لذا بيشنهاد كسانى را كه كفتند شما خليفه شويد و ما با شما 
بيعت كنيم نيذيرفتند و حكومت را به صورت جمهورى طراحى كردند و اداره جامعه را به روش جمهورى در منافات با ولايت فقيه 
نمىدانستند. لذا اجراى ولايت فقيه را در قالب جمهوريت نظام اسلامى قرار دادند و به مردم اختيار دادند نمايند كان خود را انتخاب 
كنند تا قانون اساسى بنويسند. و حتى شكل حكومت را هم به رأى مردم كذاشتند. ايشان يذيرفته بودند كه حكومت بر اساس رأى 
عمومى بايد شكل بككيرد و اداره شود و نبايد به صورت خودكامه باشدء ولو خودكامة صالح. لذا ايشان اين مبنا را به عنوان 
جمهورى اسلامى يذيرفت. اما اين بدان معنا نيست كه ايشان ولايت ندارند. ايشان ولايت دارند و بر اساس ولايت خود يذيرفتند كه 
به صورت جمهورى باشدء كما اينكه بر اساس ولايت خود ممكن بود نمىيذيرفتند كه بر اساس جمهورى باشد. جمهورى هم لوازم 
خود را دارد. وقتى در ياريس از ايشان يرسيدند جمهورى اسلامى به جه معناستء فرمودند جمهورى مورد نظر ما همان است كه 
همه دنيا از جمهورى مىفهمناد. اينكه اداره امور جامعه مبتنى بر رأى مردم باشد. اكثريت قاطع ملت ما نيز مسلمانند» لذا بر اساس 
اعتقاد به مبانى اسلام» جمهورى خود را اداره خواهند كرد. يشت هر حكومتى يكك ايدئولوزى وجود دارد. جمهورى آنها بر اساس 


ايدئولوزيشان اداره مىشودء جمهورى ما هم بر اساس ايدئولوزى خودمان كه اسلام است اداره مىشود. اين ملت مسلمانند و 
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مى خواهند كه جمهوريشان بر اساس قوانين اسلام تشكيل و اداره شود. از نظر امام در هيج جاى معناى جمهورى منافات با دين 
وجود ندارد. در جمهورى كفتهاند اداره امور جامعه بر مبناى رأى مردم و آن مردم هر اعتقادى داشته باشند آن اعتقادشان در روح 
قوانينشان نفوذ مى كند. بنابراين تا زمانى كه قانون اساسى ما يابرجاست با مفهومى كه امام از ولا-يت فقيه داشتهاند ‏ كه فقيه 
جامع الشرايط متولى اداره امور جامعه است ‏ جامعه اداره مى شود. ولى فقيه نيز كفتهاند كه من بر اساس اجتهاد خود مىخواهم كه 
جامعه به روش جمهورى اداره شود. اين ولى فقيه است كه تصويب كرده است كه جامعه در تمام امور خود بر اساس رأى مردم 
اداره شود. حضور: آيا ممكن است اساس جمهوريت با نظام اسلامى مباينت داشته باشد؟ و اكر مردم مسلمان كشورى خواهان نظام 
اسلامى نباشند يا خود مردم ما بر فرضء روزى نظام اسلامى را نخواهند» تكليف جيست؟ حبيبى: حضرت امام؛ جمهورى را به عنوان 
يكك روش حكومتى متداول عصر امروز يذيرفتند واين روش حكومتى را با اصول انديشههاى اسلامى ناساز كار نيافتند. روح 
جمهورى كه همان مشاركت مردم در اداره امور جامعه است از نظر امام با اصل انديشههاى اسلامى ناساز كار نيست. امي رالمؤمنين 
در اولين خطبهاى كه يس از قبول خلافت فرمودند» مىفرمايند اكر ياوران نبودند و حجت بر من تمام نمىشد كه مردم مىخواهند 
جنين كنند» خلافت را نمىيذيرفتم. از نظر امام جايكاه مردم در اداره امور» در روح انديشه اسلامى نهفته است و به مفهوم جمهورى 
كه يكك ط وقتى انتخابات يبيش مىآيد و اكثريت قاطع مردم در آن شركت مى كنند» نشانكر آن است كه آنها هنوز مىخواهند 
جمهوريشان بر اساس احكام اسلام اداره شود مفهوم جديد است نيز محدود نمى شود. منتها در مفهوم جمهورى به مشاركت مردم 
در اداره امور جامعه سازمان داده شده است و امام اين سازمان را يذيرفته است. در اسلام مفهوم بيعت وجود داشته است. در بيعت» 
مردم مى يذيرفتند كه اين حكام اداره امور را در اختيار داشته باشند. كسى هم كه بيعت را نمىيذيرفت آزاد بود و كسى به او كارى 
نداشت. وقتى امام على(ع) به خلاافت رسيدء كسانى با ايشان بيعت نكردند و امام هم هركز با آنها كارى نداشت كه جرا با وى 
بيعت نكردند. لذا اصل تأثير نظر مردم در حكومت از نظر امام در روح اسلام وجود دارد. جمهورى شكلى است كه جوامع امروزى 
آن را طراحى كرده است اما اينكه مردم بايد در اداره امور دخالت داشته باشند, در اسلام سابقه دارد» لذا جمهورى به عنوان شكل 
حكومت با اسلام معارض نيست. براى روشن شدن قضيه توضيح مىدهم. عدهاى از دفتر استفتائات حضرت امام از ايشان راجع به 
جايكاه ولى فقيه و حد اختيارات ولايت او سؤال كردند. از نظر امام نصب فقيه نصب شرعى است. امام به ولايت فقيه انتصابى اعتقاد 
داشتند. اما تشكي حكومت فقط به خواست مردم برمى كردد. مثلاً به اعتقاد شيعيان» حضرت امير(ع) امام بود اما تا 0؟ سال كه مردم 
نخواستند ايشان حاكم باشندء ايشان حاكم نبودند. اكر مردم خواستند, امام موظف مى شود در رأس حكومت قرار كيرد. بنابراين 
اكر مردم روزى جمهورى اسلامى را نخواستند» ديكر تكليفى بر فقيه نيست. از نظر امام در جنان روزى تكليف از فقيه جامعالشرايط 
ساقط مى شود همانطور كه از حضرت امير نيز ساقط شد. مردم مدينه كه بيامبر و رابطه ايشان رابا حضرت ديده بودند» يس از 
رحلت ييامبر از حضرت امير نخواستند كه حكومت آنها را بر عهده بككيرد. همين مردم بعد از ١0‏ سال از اميرالمؤمنين خواستند كه 
اداره امور آنها را بر عهده بكتيرد و ايشان يس از خواست و مراجعه مردم اين امر را به عهده كرفت. امام على(ع) در نهجالبلاغه شرح 
مىدهد كه مردم مانند موهاى كردن اسب بر سر من و بجههاى من ريخته بودند» به صورتى كه لباس من ياره شد و حسن(ع) و 
حسين(ع) زير دست و ياى مردم له شدند. اككر روزى مردم نخواهند جمهوريشان براساس موازين اسلامى اداره شود؛ ديكر ولى 
فقيه مسئول نيست. اما ما مىبينيم كه در راهييمائى 7١‏ بهمن ميليونها انسان شركت مى كنند. يس معلوم مىشود كه هنوز اين 
جمهورى را مىخواهند. وقتى انتخابات بيش مىآيد و اكثريت قاطع مردم در آن شركت مى كنند» نشانكر آن است كه آنها هنوز 
مى خواهند جمهوريشان بر اساس احكام اسلام اداره شود. حضور: در اين ميان ظاهراً بعضى از فقها نيز نظر به جدايى دين از سياست 
دارند. حبيبى: جدايى دين از سياست در ميان فقهاى شيعه مطرح نيست. ممكن است در باب اينكه آيا فقيه رئيس حكومت اسلامى 
بشودء بين فقها اختلاف وجود داشته باشد اما اينكه فقها نوعى از ولايت را دارند مورد قبول همه فقهاى ماست. البته ممكن است 
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تعدادى از فقها برخلاف حضرت امام معتقد نباشند كه فقيه بايد در تمام شئون حكومت و حتى خود تشكيل حكومت دخالت كند. 
از نظر بعضى از فقهاء اسلامى بودن يكك حكومت به اين نيست كه فقيهى در رأس جامعه اسلامى قرار كيرد» بلكه به اين است كه 
احكام اسلام در آن حكومت اجرا شود. حال هركس مى تواند اين احكام را اجرا كند و فقيه تنها نظارت مى كند كه اين احكام اجرا 
مى شود يا نه. اما بحث ما مبنايى و فقهى نيست,ء بلكه در باب جمهورى اسلامى ايران است. ما قانون اساسى داريم و بر اساس آن 
بايد فقيه جامع الشرايط در رأس حكومت باشد. حال ببينيم جمهورى از نظر امام داراى جه لوازم و مؤلفههايى است: از نظر حضرت 
امام مردم بايد احساس مسئوليت كنند كه در ادارهٌ امور نقش اساسى دارند. لذا همه بايد در انتخابات شركت كنند. و شركت در 
انتخابات يكك تكليف شرعى مىشود. از سوى ديكر بايد آزادانه رأى بدهند. انتخابات بايد در نهايت آزادى باشد. از آنجا كه 
اكثريت قاطع مردم مسلمانند به صالحترين + هر كارى حكومت بكند كه مايه دلسردى مردم شود نشانكر آن است كه حكومت به 
وظيفه خود عمل نكرده است و باتقواترين افراد رأى مىدهند. ممكن است در يكك يا دو مورد مردم خطا كنندء اما در يكك جمع 
جند ميليونى» مردم خطا نمى كنند. لذا آزادى در انتخابات شرط اصلى بقاى جمهورى است. از نظر انديشه امام هر كونه قيد و شرطى 
كه در قوانين» آزادى انتخاب مردم را از بين ببرد» مردود است. امام به مردم مسلمان مىفرمايد كه شما مكلف هستيد آكاهانه 
منتخبين خود را بشناسيد و صلاحيت آنها را شخصاً قبول كنيد و به آنها رأى بدهيد. لذا مردم در انتخاب خود قيم لازم ندارند. 
بنابراين از نظر امام» مردم مسئولند در انتخابات شركت كنند. از سوى ديككر كسى حق ندارد جيزى را بر آنها تحميل كند. امام 
صريحاً مىفرمايد كه خداوند اين اجازه را به ما نداده است كه جيزى را بر مردم تحميل كنيم. سوم اينكه مردم مكلفند با شناخت 
كافى رأى بدهند. اكر اين امور رعايت شود هويت جمهورى اسلامى باقى مىماند. اما اكر ما بر اين امور قيد و بند قرار دهيم؛ 
انديشه امام را تحريف كردهايم. آنجه اتفاق مىافتد اين است كه اكر ما بر آزادى مردم در انتخابات قيد و بند بككذاريم» احساس 
مسئوليت آنها از بين مىرود و ديككر در انتخابات شركت نمى كنند و آهسته آهسته جمهورى اسلامى سقوط مى كند. از نظر امام بين 
حكومت و مردم نبايد فاصلهاى وجود داشته باشد. وقتى مردم يشتيبان حكومت باشند و حكومت از مردم باشد اين مجموعه هيج كاه 
ضعيف نخواهد شد. يشتيبانى مردم از حكومت وقتى ايجاد خواهد شد كه مردم در انتخاب حكام خود آزاد باشند در غير 
اينصورتء بين حكومت و مردم شكاف ايجاد مىشود. وقتى حكومت يشتيبانى مردمى خود رااز دست بدهد. مجبور مىشود با 
قدرتهاى خارجى بسازد. امام دائماً به مسئولين تذكر مىدهد كه در بين مردم باشند و سادكى را حفظ كنند؛ بي تالمال را درست 
خرج كنند و آن رادر جهت منافع شخصى خود به كار نبرند. در جمع مردم مانند يكك دوست حضور يابند تا مردم آنها را مثل 
خودشان بدانند و آنها هم مردم را با خود بدانند. ازاين روست كه بعضى از فقها معتقدند كه حكومت شرعاً حق ندارد كارى كند 
كه مردم از آنها بدشان بيايد. مردم مكلفند كه امام را دوست داشته باشندء بنابراين امام هم نبايد كارى كند كه مردم از او بدشان 
بيايد. اين يكك مسئوليت متقابل است. از نظر حضرت امام يكك مسلمان موظف است از حكومت اسلامى حفاظت كند. از سوى 
ديكر حكومت هم خود براى حفظ جمهورى اسلامى وظيفه دارد كه مردم را در صحنه فعال جمهورى اسلامى شاداب تككّه دارد. لذا 
هر كارى كه حكومت بكند كه مايه دلسردى مردم از خود شود؛ نشانكر آن است كه حكومت به وظيفه خود عمل نكرده است. 
حضور: حكومت اسلامى موظف به بياده كردن احكام اسلام و تبليغ و ترويج دين است لاكن به نظر مىرسد در انجام اين وظيفه 
مهم خود با كندى روبرو بوده و حتى در بعضى موارد تبليغ و ترويج دين - خصوصاً در ميان نسل به اصطلاح سوم انقلاب اسلامى ‏ 
نتيجه معكوس داشته است. حبيبى: ابتدا بايد ببينيم كه دين جيست كه ما مىخواهيم تبليغات دينى بكنيم و مردم را ديندار بار 
بياوريم. اككر بنده در ادارهاى كار بكنم اينكه امكانات آن اداره را بيهوده تلف نكنم, اين خود دين است. دين كه فقط اين نيست كه 
به مردم بككوييم غيبت نكنيد و مال مردم را نخوريد. اكر اين فرمايش امام را بيذيريم كه دين جامع است و براى تمام شئون زندكى 


از فردى تا اجتماعى و سياسى و ... برنامه دارد. دين براى همه امور دستور دارد» اما وقتى دين را سليقهاى بكنيد و بعضى از امور آن 
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را خيلى مهم جلوه بدهيد و امورى را كه خيلى مهم است نديده بككيريد» معلوم است كه اثر منفى دارد. وقتى ما به صورت سليقهاى 
دين را تبليغ مى كنيم»؛ باعث يس زدن مردم مىشود. همه اجزاى حكومت و جامعه بايد با دين آميخته شود. آنجايى كه كمكارى 
استه اتجابى كه استقاده ازايشالمال اكب اناي كا سردن تلبق به ابن ى أن اسك وى راتدمده بكريو هيا ضفئ از 
احكام دين را به طور سليقهاى عرضه كنيد» روح دين را كشتهايد. لذا اينكه مى كوييد اين تبليغات تأثير منفى داشته بايد دقت 
بفرماييد كه به جه علت بوده است. از نظر من از وظايف قطعى دستكاه حكومت است كه با تمام ظرفيت خود دين مبين اسلام را 
ترويج كند. اما كدام دين و با جه تفسير و قرائتى و با جه اجزايى. كاه جيزى را كه اصلل معلوم نيست كه در دين است يا نه به عنوان 
دين عرضه مىكنيم. ابتدا بايد ثابت كنيم اين اصلل جزو دين است يا نه. يكى از وظايف دستكاه حكومت اقناع مردم است. 
همين طور نمى توان جيزى را بيان كرد. ديكر اينكه امور را سليقهاى انتخاب مى كنيم. بعضى از اجزاى آن را مطرح مىكنيم و بعضى 
از آنها را مطرح نمى كنيم. بعضى از امور جزو دين است اما بعضى از امورى كه به عنوان امور دينى مطرح مى شوند اصللا جزو دين 
نيستند» بلكه عرفيات جامعة ما هستند. شما مى توانيد بككوييد كه به عنوان يكك ايرانى و رسم و رسوم ايرانى اين كار را بكنيد و فلان 
كار را نكنيدء اما نبايد بككويبد دين اين را كفته است. وقتى مى كويبد دين» بايد دليل بياوريد. اككر نتوانيد اين كار را بكنيدء 
مى كويند اين دين غيرعقلاا-نى است و مبانى آن مشخص نيست. بنابراين يكى از خطاهاى ما اين است كه بسيارى از امورى را كه 
دينى نيستند به عنوان امور دينى و شرعى مردم را مكلف به اجراى آنها دانستهايم. اكر بتوانيم مردم را اقناع كنيم بر اساس فطرت 


خود به دين كرايش يبدا مى كنند اما اككر نتوانيم اين كار را بكنيم و استدلال نداشته باشيمء از دين مى كريزند. 
حكومت اسلامى 


حكومت اسلامى مجموعه قانون» براى اصلاح جامعه كافى نيست.براى اين كه قانون مايه اصلاح و سعادت بشر شود به قوه اجرائيه و 
مجرى احتياج دارد.بهمين جهتء. خداوند متعال در كنار فرستادن يكك مجموعه قانون يعنى احكام شرع يككث حكومت و دستكاه 
اجرا و اداره مستقر كرده است. رسول اكرم (ص) در رأس تشكيلات اجرائى و ادارى جامعه مسلمانان قرار داشت.علاوه بر ابلاغ 
وحى و بيان و تفسير عقايد و احكام و نظامات اسلام به اجراى احكام و برقرارى نظامات اسلام همت كماشته بود تا دولت اسلام را 
بوجود آورد.در آن زمان مثلا به بيان قانون جزا اكتفا نمى كرد بلكه در ضمن به اجراى آن مى يرداخت» دست مى بريد» حد مى 
زد»ء و رجم مى كرد.يس از رسول اكرم (ص) خليفه همين وظيفه و مقام را دارد.رسول اكرم (ص) كه خليفه تعيين كرد فقط براى 
بيان عقايد و احكام نبود بلكه همجنين براى اجراى احكام و تنفيذ قوانين بود .وظيفه اجراى احكام و برقرارى نظامات اسلام بود كه 
تعيين خليفه را تا حدى مهم كردانيده بود كه بدون آن يبغمبر اكرم (ص) (ما بلغ رسالته» رسالت خويش را به اتمام نمى رسانيد 
.زيرا مسلمانان يس از رسول اكرم (ص) نيز به كسى احتياج داشتند كه اجراى قوانين كند» نظامات اسلام را در جامعه برقرار كرداند 
تا سعادت دنيا و آخرتشان تأمين شود. اصولا قانون و نظامات اجتماعى» مجرى لازم دارد.در همه كشورهاى عالم و هميشه اينطور 
است كه قانونكزارى بتنهائى فايده ندارد.قانونكزارى بتنهائى سعادت بشر را تأمين نمى كند.يس از تشريع قانون بايستى قوه مجريه 
اى بوجود آيد.قوه مجريه است كه قوانين و احكام دادكاهها را اجرا مى كند و ثمره قوانين و احكام عادلانه دادكاهها را عايد مردم 
مى سازد.بهمين جهت,ء اسلام همان طور كه قانونكزارى كرده قوه مجريه هم قرار داده است. «ولى امرا متصدى قوه مجريه هم 
هست. )١(‏ سنت و رويه ييغمبر اكرم (ص) دليل بر لزوم تشكيل حكومت است.زيرا اولا خود تشكيل حكومت داد و تاريخ كواهى 
ميدهد كه تشكيل حكومت داده و به اجراى قوانين و برقرارى نظامات اسلام يرداخته و به اداره جامعه برخاسته استء والى به اطراف 
مى فرستاده؛ به قضاوت مى نشسته و قاضى نصب مى فرموده» سفرائى به خارج و نزد رؤساى قبائل و يادشاهان روانه مى كرده. 
معاهده و ييمان مى بسته؛ جنكك را فرماندهى مى كرده و خلاصه احكام حكومتى را به جريان مى انداخته است.ثانيا براى يس از 
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خود بفرمان خحدا تعيين حاكم كرده است وقتى خداوند متعال براى جامعه يس از ييامبر اكرم (ص) تعيين حاكم ميكند باين معنى 
است كه حكومت يس از رحلت رسول اكرم (ص) نيز لا-زم است و جون رسول اكرم (ص) با وصيت خويش فرمان الهى را ابلاغ 
مى نمايد ضرورت تشكيل حكومت را نيز مى رساند. بديهى است ضرورت اجراى احكام كه تشكيل حكومت رسول اكرم (ص) را 
لا-زم آورده منحصر و محدود به زمان آن حضرت نيست و يس از رحلت رسول اكرم (ص) نيز ادامه دارد.طبق آيه شريفه» احكام 
اسلام محدود به زمان و مكانى نيستء و تا ابد باقى و لازم الا-جرا است.تنها براى زمان رسول اكرم (ص) نيامده تا يس از آن 
متروكك شود و ديكر حدود و قصاص يعنى قانون جزاى اسلام اجرا نشود يا انواع مالياتهاى مقرر كرفته نشود يا دفاع از سرزمين و 
امت اسلام تعطيل كردد.اين حرف كه قوانين اسلام تعطيل يذير يا منحصر و محدود به زمان يا مكانى است بر خلاف ضروريات 
اعتقادى اسلام است.بنابراين» جون اجراى احكام يس از رسول اكرم (ص) و تا ابد ضرورت دارد تشكيل حكومت و برقرارى 
دستكاه اجرا و اداره ضرورت مى يابد.بدون تشكيل حكومت و بدون دستككاه اجرا و اداره كه همه جريانات و فعاليت هاى افراد را از 
طريق اجراى احكام تحت نظام عادلانه در آورد هرج و مرج بوجود مى آيد و فساد اجتماعى و اعتقادى و اخلاقى يديد مى آيد.يس 
براى اينكه هرج و مرج و عنان كسيختكى بيش نيايد و جامعه دجار فساد نشود جاره اى نيست جزتشكيل حكومت و انتظام بخشيدن 
به همه امورى كه در كشور جريان مى يابد. بنابراين» بضرورت شرع و عقل آنجه در دوره حيات رسول اكرم (ص) و زمان امير 
المؤمنين على بن ابيطالب (ع) لازم بوده يعنى حكومت و دستككاه اجرا و اداره يس از ايشان و در زمان ما لازم است. (؟) دليل ديكر 
بر لزوم تشكيل حكومت,ء ماهيت و كيفيت قوانين اسلام احكام شرع است.ماهيت و كيفيت اين قوانين مى رساند كه براى تكوين 
يكك دولت و براى اداره سياسى و اقتصادى و فرهنكى جامعه تشريع كشته است. اولا احكام شرع حاوى قوانين و مقررات متنوعى 
است كه يكك نظام كلى اجتماعى را مى سازد .در اين نظام حقوقى» هر جه بشر نياز دارد فراهم مده استء از طرق معاشرت با 
همسايه و اولاد وعشيره و قوم و خويش و همشهرى و امور خصوصى و زندكى زناشوئى كرفته تا مقررات مربوط به جنكك و صلح 
و مراوده با ساير مللء از قوانين جزائى تا حقوق تجارت و صنعت و كشاورزى .براى قبل از انجام نكاح و انعقاد نطفه قانون دارد و 
دستور مى دهد كه نكاح جككونه صورت بككيرد و خوراكك انسان در آن هنكام يا موقع انعقاد نطفه جه باشد» در دوره شير خواركى 
جه وظائفى بر عهده يدر و مادر است و بجه جككونه بايد تربيت شود» و سلوك مرد و زن با همديكر و با فرزندان جككونه باشد.براى 
همه اين مراحل دستور و قانون دارد تا انسان تربيت كندء انسان كامل و فاضلء انسانى كه قانون متحركك و مجسم است و مجرى 
داوطلب و خودكار قانون است.معلوم است كه اسلام تا جه حد به حكومت و روابط سياسى و اقتصادى جامعه اهتمام مى ورزد تا 
همه شرايط به خدمت تربيت انسان مهذب و با فضيلت در آيد. قرآن مجيد و سنت شامل همه دستورات و احكامى است كه بشر 
براى سعادت و كمال خود احتياج دارد.در «كافى» فصلى است بعنوان «تمام احتياجات مردم در كتاب و سنت بيان شده است» » (”0) 
و كتاب يعنى قرآن «تبيان كل شى ء» (؟) است روشنكر همه جيز و همه امور است.امام سوكند ياد مى كند طبق روايات كه تمام 
آنجه ملت احتياج دارد در كتاب و سنت هستهء و در اين شكى نيست. (08) ثانيا بادقت در ماهيت و كيفيت احكام شرع در مى يابيم 
كه اجراى آنها و عمل به آنها مستلزم تشكيل حكومت است و بدون تأسيس يكك دستكاه عظيم و يهناور اجرا و اداره نمى توان به 
وظيفه اجراى احكام الهى عمل كرد. ما اكنون بعضى موارد را ذكر مى كنيم.آقايان بموارد ديكر هم مراجعه كنند. مالياتهائى كه 
اسلام مقرر داشته و طرح بودجه اى كه ريخته نشان ميدهد تنها براى سد رمق فقرا و سادات فقير نيستء بلكه براى تشكيل حكومت 
و تأمين مخارج ضرورى يكك دولت بزركك است . مثلا خمس يكى از د رآ مدهاى هنككفتى است كه به بيت المال مى ريزد و يكى از 
اقلا-م بودجه را تشكيل مى دهد.طبق مذهب ما از تمام منافع كشاورزىء تجارت. منابع زيرزمينى و روى زمينى و بطو ركلى از كليه 
منافع و عوايد بطرز عادلانه اى كرفته مى شود بطوريكه از سبزى فروش درب اين مسجد تا كسى كه به كشتيرانى اشتغال دارد يا 
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حاكم اسلام بيردازند تا به بيت المال وارد شود.بديهى است درآمد به اين عظمت براى اداره كشور اسلامى و رفع همه احتياجات 
مالى آن است.هركاه خمس درآمد كشورهاى اسلام يا تمام دنيا رااكر تحت نظام اسلام درآيد حساب كنيم معلوم ميشود منظور از 
وضع جنين مالياتى فقط رفع احتياج سيد و روحانى نيستء بلكه قضيه مهم تر از اينهاست.منظور رفع بازعالى تنشكلات يورك 
حكومتى اسث. «جزيه) (©) كه بر «اهل ذمه) (0) مقرر شده؛ و خراج كه از اراضى كشاورزى وسيعى كرفته مى شود درآ مد فوق 
العاده اى را بوجود مى آورد.مقرر شدن جنين مالياتهائى دلالت دارد براين كه حاكمى و حكومتى لازم است.وظيفه حاكم و والى 
است كه بر «اهل ذمه» بر حسب استطاعت مالى و درآمدشان ماليات سرانه ببندد يا از مزارع و مواشى آنها ماليات متناسب بككيرد 
همجنين خراج يعنى ماليات بر اراضى وسيعى را كه «مال الله؛ و در تصرف دولت اسلامى است جمع آورى كند.اين كار» مستلزم 
تشكيلات منظم و حساب و كتاب و تدبير و مصلحت انديشى است و با هرج و مرج انجام شدنى نيست.اين بعهده متصديان حكومت 
اسلامى است كه جنين مالياتهائى را باندازه و بتناسب و طبق مصلحت تعيين كرده سيس جمع آورى كنند و بمصرف مصالح مسلمين 
برسانند. ملاحظه مى كنيد كه احكام مالى اسلام بر لزوم تشكيل حكومت دلالت دارد» و اجراى آن جز از طريق استقرار تشكيلات 
اسلامى ميسر نيست. (8) بسيارى از احكام از قبيل ديات كه بايد كرفته و به صاحبانش داده شود, يا حدود (9) و قصاصى )٠١(‏ كه 
بايد با نظر حاكم اسلامى اجرا شود و بدون برقرارى يكك تشكيلات حكومتى تحقق نمى يابد .همه اين قوانين مربوط به سازمان 
دولت است و جز قدرت حكومتى از عهده انجام اين امور مهم بر نمى آيد. )1١(‏ از طرف ديككر احكامى كه راجع به حفظ نظام 
اسلام و دفاع از تمامبت ارضى و استقلال امت اسلام است بر لزوم تشكيل حكومت دلالت دارد.مثلا اين حكم: «و اعدوا لهم ما 
استطعتم من قوءٌ و من رباط الخيل» )١١(‏ كه امر به تهيه و تداركك هر جه بيشتر نيروى مسلح و دفاعى بطور كلى استء و امر به آماده 
باش و مراقبت هميشكى در دوره صلح و آرامش. هركاه مسلمانان باين حكم عمل كرده و با تشكيل حكومت اسلامى به تداركات 
وسيع يرداخته بحال آماده باش كامل جنككى مى بودند مشتى يهودى جرأت نمى كردند سرزمينهاى ما را اشغال كرده مسجد اقصاى 
مارا خراب كنند و آتش بزنندء و مردم نتواندد به اقدام فورى برخيزند .تمام اينها نتيجه اين است كه مسلمانان به اجراى حكم خدا 
برنخاسته و تشكيل حكومت صالح و لايق نداده اند.اكر حكومت كنند كان كشورهاى اسلامى نماينده مردم با ايمان و مجرى احكام 
اسلام مى بودند اختلافات جزئى را كنار مى كذاشتند دست از خرابكارى و تفرقه اندازى بر مى داشتند و متحد مى شدند و«يد 
والحدة) من بودتديدر الصورث مشتى بهوذى يدبيخث كه عسال امريكا و انكليس و اجاتتد تمى توالسعيد ايدكارها را وكتند هر عد 
آمريكا و انكليس يشتيبان آنها باشند.اين از بى عرضكّى كسانى است كه بر مردم مسلمان حكومت مى كنند. آيه و اعدوا لهم ما 
استطعتم من قوة... دستور مى دهد كه تا حد امكان نيرومند و آماده باشيد تا دشمنان نتوانند به شما ظلم و تجاوز كنند.ما متحد و 
نيرومند و آماده نبوديم كه دستخوش تجاوزات بيكانه شده و مى شويم و ظلم مى بينيم. (1) ما براى اين كه وحدت امت اسلام را 
تأمين كنيم» براى اين كه وطن اسلام را از تصرف و نفوذ استعماركران و دولتهاى دست نشانده آنها خارج و آزاد كنيم راهى 
نداريم جز اين كه تشكيل حكومت بدهيم.جون بمنظور تحقق وحدت و آزادى ملتهاى مسلمان بايستى حكومتهاى ظالم و دست 
نشانده را سرنكون كنيم ويس از آن حكومت عادلاننه اسلامى را كه در خدمت مردم است بوجود آوريم.تشكيل حكومت براى 
حفظ نظام و وحدت مسلمين استء جنانكه حضرت زهرا سلام الله عليها در خطبه خود مى فرمايد كه «امامت براى حفظ نظام و 
تبديل افتراق مسلمين به اتحاد است» . (15) استعمار كران بدست عمال سياسى خود كه بر مردم مسلط شده اند نظامات اقتصادى 
ظالمانه اى را تحميل كرده اند و بر اثر آن مردم بدو دسته تقسيم شده اند: ظالم و مظلوم.در يكك طرف صدها ميليون مسلمان كرسنه 
و محروم از بهداشت و فرهنكك قرار كرفته است و در طرف ديككر اقليتهائى از افراد ثروتمند و صاحب قدرت سياسى كه عياش و 
هرزه كرد و فاسدند.مردم كرسنه و محروم كوشش مى كنند كه خود رااز ظلم حكام غارتكر نجات بدهند تا زندكى بهترى بيدا 
كنند واين كوشش ادامه دارد» لكن اقليتهاى حاكم و دستكاههاى حكومتى جائر مانع آنهاست.ما وظيفه داريم مردم مظلوم و محروم 
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را نجات دهيم.ما وظيفه داريم يشتيبان مظلومين و دشمن ظالمين باشيم .همين وظيفه است كه امير المؤمنين (ع) در وصيت معروف 
به دو فرزند بزركوارش تذكر مى دهد و مى فرمايد: «و كونا للظالم خصما و للمظلوم عونا دشمن ستمكر و ياور و يشتيبان ستمديده 
باشيد. علماى اسلام موظفند با انحصار طلبى و استفاده هاى نامشروع ستمكران مبارزه كنند و نكذارند عده كثيرى كرسنه و محروم 
باشند و در كنار آنها ستمكران غارتكر و حرامخوار در ناز و نعمت بسر ببرند.امير المؤمنين (ع) مى فرمايد من حكومت را باين علت 
قبول كردم كه خداوند تبارك و تعالى از علماى اسلام تعهد كرفته و آنها را ملزم كرده كه در مقابل يرخورى و غارتكرى ستمكران 
و كرستكتى و محروميت ستمديدكان ساكت ننشينند و بيكار نايستند: «اما و الذى فلق الحبةُ و برأ النسمة لو لا حضور الحاضر و قيام 
الحجة بوجود الناصر و ما اذ الله على العلماء ان لا يقاروا على كظة ظالم و لا سغب مظلوم لا لقيت حبلها على غاربها و سقيت 
آخرها بكأس اولها ولا لقيتم دنيا كم هذه ازهد عندى من عفطة عتر...» (18) سوكند بآنكه بذر را بشكافت و جان را بيافريد اكر 
حضور يافتن بيعت كنندكان نبود و حجت بر لزوم تصدى من با وجود يافتن نيروى مددكار تمام نمى شد واككر نبود كه خدا از 
علماى اسلام ييمان كرفته كه بر يرخورى و غارتكرى ستمكران و كرستكى جانكاه و محروميت ستمديدكان خاموش نمانند زمام 
حكومت را رها مى ساختم واز بى آن نمى كشتم و مى ديديد كه اين دنياتان و مقام دنيايى تان در نظرم از نمى كه از عطسه بزى 
بيرون مى يرد ناجيزتر است! امروز جطور مى توانيم ساكت و بيكار بنشينيم و ببينيم عده اى خائن و حرامخوار و عامل بيكانه بكمكك 
اجانب و بزور سرنيزه ثروت و دسترنج صدها ميليون مسلمان را تصاحب كرده اند و نمى كذارند از حداقل نعمتها استفاده كنند؟ 
وظيفه علماى اسلام و همه مسلمانان است كه باين وضع ظالمانه خاتمه بدهند و در اين راه كه راه سعادت صدها ميليون انسان است 
حكومتهاى ظالم را سرنكون كنند و حكومت اسلامى تشكيل دهند. (18) جون در كذشته براى تشكيل حكومت و برانداختن تسلط 
حكام خائن و فاسد بطور دسته جمعى و بالاتفاق قيام نكرديم و بعضى مسستى بخرج دادند و حتى از بحث و تبليغ نظريات و نظامات 
اسلامى مضايقه نمودند بلكه بعكس به دعا كوئى حكام ستمكار يرداختند اين اوضاع بوجود آمدء نفوذ و حاكميت اسلام در جامعه 
كم شدء ملت اسلام دجار تجزيه و ناتوانى كشتء احكام اسلام بى اجرا ماند و در آن تغيبر و تبديل واقع شد» استعمار كران براى 
اغراض شوم خود بدست عمال سياسى خود قوانين خارجى و فرهنكك اجنبى را در بين مسلمانان رواج دادند و مردم را غرب زده 
كردند.اينها همه براى اين بود كه ما قيم و رئيس و تشكيلات رهبرى نداشتيم.ما تشكيلات حكومتى صالح مى خواهيم.اين مطلب از 
واضحات است. (17) و آقايان ائمه جمعه و جماعات و همه خطباى كشورهاى اسلامى بايد اين مطلب را به مردم برسانند كه بنابر 
منطق اين طايفه كه مى كويند «بايد مسلمان در سياست دخالت نكند» و او را طرد مى كنند و شايد لعن بكنند بايد (العياذ بالله ) 
رسول الله را طرد كنند.رسول الله يايه سياست را در ديانت كذاشته است.رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم تشكيل حكومت داده 
استء تشكيل مراكز سياست داده است و ساير خلفاى اسلام تا آنجائى كه به انحراف كشيده نشده بود در صدر اسلام.بايد همه آنها 
را نفى كنندء بايد آنها را اين آخوندهاى دربارى واين سلاطين نوكر مآب بايد ييغمبر اكرم و خلفاى اسلام را طرد كنند و بككويند 
كه آنها مسلم نبودند؛ براى اينكه آنها دخالت در سياست مى كردند.سياستى كه در صدر اسلام بود يكك سياست جهانى بود.ييغمبر 
اسلام دستش را دراز كرده بود دراطراف عالم و عالم را دعوت مى كرد به اسلام و دعوت مى كرد به سياست اسلامى و حكومت 
تشكيل داد و خلفاى بعد حكومت تشكيل دادند . در صدر اسلام از زمان رسول خدا تا آنوقتى كه انحراف در كار نبود» سياست و 
ديانت توأم بودند» اين آخوندهاى دربارى واين به اصطلاح سلاطين آمريكائى يا شوروى يا بايد بيغمبر و بيغمبران را و خلفاى 
بيغمبر و ييغمبران را تخطئه كنند يا بايد خود و حكومتهاى خود را تخطئه كنند.امر داير بين اين دو است و از اين خارج نيست.نمى 
شود متطقى كور مكه از (دعالث ون) سياست مارا تشطنه مى كقد ومسلمين را كه من عواعتد بر ضد سسكران شعار ندهتدك 
جلو كيرى مى كند و در ساير بلالد كه بعضى از ائمه دربارىء ائمه جمعه دربارى و ائمه جماعت دربارى در يكك دو راهى واقع 
هستند هر كدام را مى خواهند اختيار كنند.يا اختيار كنند كه اسلام را نه رسول الله و نه بعد از او خلفا و نه آنهائى كه متصديان 
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امور اسلام بوده اند از اصحاب و از وابستكان به آنها در صدر اسلام آنها مسلم نيستند يا اقرار كنند كه خودشان و حكومت هايى 
كه در بلاد خودشان هست مسلم نيستند.جمع ما بين اين دو نخواهد شد. كرفتارى مسلمين هم در همين است كه به آنها تزريق كرده 
اند» تبليغ كرده اند كه روحانيون بايد بروند در كنج مدرسه ها و مسجدها بعضى مسائل اسلام را بككويند» نه همه راء اساس مطلب 
اينجاست كه اسلام آيا دين سياست است و با سياست به همه ابعاد» با مسائل اجتماعى ملت ها به همه ابعاد» با مسائل اقتصادى و 
فرهنكى و...توأم است يا اينكه اسلام بايد منزوى باشد و در صدر اسلام آنهائى كه حكومت دادند همه در اشتباه بودند! (18) 
مسلمين بايد بيدار بشوند مسلمين از سيره انبيا و خصوصا از سيره بيغمبر اكرم بايد مطالعه كنند» ببينند جه كرده است و ما بايد تأسى 
كنيم.اكر ييغمبر آمده بود و فقط تو مسجد مدينه نشسته بود وقرآن را ذكر كرده بود و ديككر كارى هم نداشتء ما هم مى رفتيم 
همين كار را مى كرديم.ما تأسى مى كرديم.اما كسى كه آمده استء از همان اولى كه آمده است در مكه مشغول مبارزه بوده است 
تاوقتى آمد مدينهه در مدينه كه آمد حكومت تشكيل داد؛ مبلغ فرستاد» حكومت فرستاد در همه جاء آن جايى كه دستش مى 
رسيدء ايشان مزده داد به مردم كه ما مى كيريم دنيا راء همه (ظالمين ) را از بين مى بريمء روم را از بين مى بريمء ايران را از بين مى 
بريم» يعنى از آن وضعى كه آنها دارند كه بت يرستى مى كنند يا تش يرستى مى كنندء اين را از بين مى برند.همين مدت كوتاهى 
كه بيغمبر اكرم زندكى كرد احيا كرد بشر را.مسلمين بايد تأسى كنند به او كه جه كرد, ما هم بايد آن كار را بكنيم» او حكومت 
تشكيل داد ما هم بايد حكومت تشكيل بدهيم؛ او جنكك كرد ما هم بايد جنكك بكنيم؛ او دفاع كرد ما هم بايد دفاع كنيم. (14) 
ماهيت» اصول و اهداف حكومت اسلامى حكومت اسلامى هيجيكك از انواع طرز حكومتهاى موجود نيست.مثلا استبدادى نيست كه 
رئيس دولت مستبد و خود رأى باشدء مال و جان مردم را ببازى بككيرد و در آن بدلخواه دخل و تصرف كند, هر كس را اراده اش 
تعلق كرفت بكشد وهر كس را خواست انعام كند و بهر كه خواست تيول بدهد و املاكك و اموال ملت را به اين و آن 
ببخشد.رسول اكرم (ص) و حضرت امير المؤمنين (ع) و ساير خلفا هم جنين اختياراتى نداشتند.حكومت اسلامى نه استبدادى است»ء 
نه مطلقه. بلكه مشروطه است.البته نه مشروطه بمعنى متعارف فعلى آن كه تصويب قوانين تابع آراء اشخاص و اكثريت باشد.مشروطه 
از اينجهت كه حكومت كنند كان در اجرا و اداره مقيد به يكك مجموعه شرط هستند كه در قرآن كريم و سنت رسول اكرم (ص) 
معين كشته است.مجموعه شرط همان احكام و قوانين اسلام است كه بايد رعايت و اجرا شود.از اينجهت حكومت اسلامى حكومت 
قانون الهى بر مردم است.فرق اساسى حكومت اسلامى با حكومتهاى مشروطه سلطنتى و جمهورى در همين است كه نمايندكان 
مردم يا شاه دراين كونه رزيمها به قانونكزارى مى يردازند در صورتيكه قدرت مقننه و اختيار تشريع در اسلام به خداوند متعال 
اختصاص يافته است.شارع مقدس اسلام يكانه قدرت مقننه است.هيجكس حق قانونكزارى ندارد و هيج قانونى جز حكم شارع را 
المى 'ثوان متؤرة انجرا كذاهيت . يميق سين ذو سكرنت اشلامى ساق مسلسى #الوتكرارئ كد يكى الابنة دسعة حكرمت كنند كان 
را تشكيل مى دهد مجلس برنامه ريزى وجود دارد كه براى وزارتخانه هاى مختلف در يرتو احكام اسلام برنامه ترتيب مى دهد و با 
اين برنامه ها كيفيت انجام خدمات عمومى را در سراسر كشور تعيين مى كند. )7١(‏ مجموعه قوانين اسلام كه در قرآن و سنت كرد 
آمده توسط مسلمانان يذيرفته و مطاع شناخته شده است.اين توافق و يذيرفتن» كار حكومت را آسان نموده و به خود مردم متعلق 
كرده است .در صورتيكه در حكومتهاى جمهورى و مشروطه سالطنتى» اكثريت كسانى كه خود را نماينده اكثريت مردم معرفى مى 
نمايند هر جه خواستند بنام قانون تصويب كرده سيس بر همه مردم تحميل مى كنند . حكومت اسلام حكومت قانون است.در اين 
طرز حكومت» حاكميت منحصر به خدا است و قانون فرمان و حكم خدا است.قانون اسلام يا فرمان خدا بر همه افراد و بر دولت 
اسلامى حكومت تام دارد .همه افراد از رسول اكرم (ص) كرفته تا خلفاى آن حضرت و ساير افراد تا ابد تابع قانون هستند» همان 
قانونى كه از طرف خداى تبارك و تعالى نازل شده و در لسان قرآن و نبى اكرم (ص) بيان شده است.اكر رسول اكرم (ص) 


خلافت راعهده دار شد به امر خدا بود.خداى تباركك و تعالى آن حضرت را خليفه قرار داده است: «خليفة الله فى الأرض» نه اين كه 
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به رأى خود حكومتى تشكيل دهد و بخواهد رئيس مسلمين شود. )1١(‏ اسلام مثل حكومت هاى ديكر نيست.اينطور نيست كه 
اسلام (تنها) فرقش با حكومت هاى ديكر اين است كه اين عادل است و آنها غير عادل» فرق هاى زياد بين حكومت اسلام و اسلام 
هست با رزيم هاى ديكرء يكى از فرق هايش هم اين است كه حكومت اسلام يكك حكومت عادل است.آن اوصافى كه در حاكم 
اسك سك آنا اوضافن كه ذو بلس استث ست 1ن اوضاف كدادر تشكرق ات حسكه 1ن ارضباقن كدر كلف جاير 
كارمندان دولتى است بايد جه باشدء اين يكى از فرق هاستء يكك فرق نازلى است و بالاتر از اين» آن جيزهائى است كه انسان را 
رو به معنويات مى برد .اسلام آمده است كه اين طبيعت را بكشد طرف روحانيت» مهار كند.طبيعت را به همان معنائى كه همه مى 
كويند» اسلام هم مى كويدء اينجور نيست كه به طبيعت كار نداشته باشدء اسلام تمدن را به درجه اعلا-يش قبول دارد و براى 
تحققش كوشش مى كند و لهذا حكومت هائى كه در اسلام بوده اند يكك حكومت هائى بوده اند كه همه جور تمدنى در آنها بوده 
است اما نظر به اين نبوده است كه در عين حالى كه همان جيزهائى كه در ممالكك متمدن باشدء اسلام هم آنها را قبول دارد و 
كوشش هم برايش مى كندء در عين حال آنها به اين نككاه مى كنند و همين استهء او به اين نككاه مى كند كه بكشدش طرف 
روحانيت؛ بكشدش طرف توحيد.از اين جهت فرق است ما بين اسلام وغير اسلام؛ بين حكومت اسلامى و حكومت هاى غير 
اسلامى, بين آن جيزى كه مكتب اسلام آورده با مكتب هاى ديكر. مكتب هاى ديكر يكك مكتب هاى ناقص هست كه خودشان 
خيال مى كنند خيلى كامل است لكن حدودش تا همين ديدى است كه دارند» بيشتر از اين نيست.مكتب اسلام ديدش تا آخر است 
طبيعت را به آن دنيا مى كويندء در لسان انبيا دنيا يعنى خيلى يستء يس كلمه دنيا يعنى خيلى يست,ء اسفل سافلين هم كه در قرآن 
هست همين طبيعت است و آثار طبيعت» بالاتر است اعلى عليين است خدا مى خواهد مردم را به اعلى عليين برساند از اسفل سافلين 
بكشاندشان تا اعلى عليين و اين در غير ريم هاى انبيا جاهاى ديكر اصلا مطرح نيست.جكار دارند به اينكه مردم بشوند يكك مردم 
الهى» به ما جه ربط دارد؛ اينجا خلاف نظم نكنندء اينجا كارى نكنند به حكومت ما ضرر بزند» هر جه مى خواهد باشد.انبيا اينطور 
نيستندء انبيا به شما كار دارند» توى صندوقخانه هم كه هستى به تو كار دارند» هيج كس نيستء لكن حكم خدا هست دنبال 
شما.آنها مى خواهند يكك انسانى تربيت كنند كه خلوتش و جلوتش فرقى نداشته باشد» همانطورى كه خيانت نمى كند در جلوت و 
در بيش مردم براى اينكه از مردم ملاحظه مى كندء انبيا مى خواهند كه انسانى درست كنند كه بيبش مردمش و غياب مردمش ديكر 
فرقى نباشد» هر دويش آدم باشدء وقتى كه آدم شدء جه در خلوت آدم استء جه در بين مردم هم آدم است.نظرشان به اين معنا 
هست وما ميلمان اين استء آرزومان اين است كه يكك همجو مكتبى در خارج بشود .تحقق يبدا كندء ميل انبيا هم همين بوده 
استء ميل همه ما اين است كه ما يكك حكومتى داشته باشيم» همانجور حكومت هائى كه در صدر اسلام بود كه عدالت بود همه 
اش عدالت بود و زائد براو آن مسائلى كه در قرآن كريم ودر اسلام هست آنها هم باشدء همه جيز و حالا راجع به جمهورى 
اسلاميش كه اول قدم است و تا حالاء الان» اسلام» جمهورى اسلامى الآن رزيم ماست.براى اينكه راى دادند» تمام شدء رزيم رفت» 
دفن شد تا ابد.دفن شد و حالا رزيم شما رزيم اسلامى استء در اين رزيم اسلامى الان ما خيلى مسؤوليت داريم.مسؤوليت بزركك 
داريم و آن حفظ آبروى اسلام است. (17) در دنياى امروز كه كفته مى شود دنياى صنعت استء رهبران فكرى مى خواهند جامعه 
بشرى را نظير يكك كارخانه بزركك صنعتى اداره كنند.در حالى كه جامعه ها از انسان ها تشكيل شده است كه داراى بعد معنوى و 
روح عرفانى است و اسلام در كنار مقررات اجتماعى» اقتصادى و غيره؛ به تربيت انسان بر اساس ايمان به خدا تكيه مى كند ودر 
هدايت جامعه از اين بعد بيشتر براى هدايت انسان به طرف تعالى و سعادت عمل مى كند.اكر ايمان به خدا و عمل براى خدا در 
فعاليت هاى اجتماعى و سياسى و اقتصادى و ساير شؤون زندكى بشر وارد شود بيجيده ترين مشكلات امروزى جهان به آسانى حل 
مى شود امروز دنياء هم در اين بن بست كرفتار شده است و هم نمى خواهد به نوع هدايت انبيا تسليم شود ولى سرانجام جاره اى 
جز تسليم ندارد. (7؟) ما هم كه حكومت اسلامى مى كوئيم» مى خواهيم يكك حكومتى باشد كه هم دلخواه ملت باشد و هم 
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حكومتى باشد كه خداى تبارك و تعالى نسبت به او كاهى بككويد كه اينهايى كه با تو بيعت كردند.با خحدا بيعت كردند «انما 
يبايعون الله) (؟) يك همجو دستى حاكم باشد كه بيعت با او بيعت با خدا باشد» در جنكك هم وقتى كه تيرى انداخته است و رميى 
كرده است باز خدا بفرمايد كه «و ما رميت اذ رميت و لكن الله رمى» (50) تو تير نينداختى» خدا تير انداخت» دست او رادست خدا 
بدان.ظل الله باشدء يدالله باشد حكومتء, حكومت الهى باشد.ما حكومتى را كه مى خواهيم يكك همجو حكومتى مى 
خواهيم.! رزوى ما اين است كه يك همجو حكومتى سر كار بيايد كه تخلف از قانون الهى نكند.ييغمبر اكرم از باب اينكه دستش 
دستى بود كه در تمام عمرش از كارهائى كه خدا فرموده بود تخلف نكرده بود اين دست دست خدا مى شودء بيعت» بيعت با 
خداست.از آنجائى كه كارهائى را كه كرده بود اراده اش تابع اراده خداء كارش تابع كارهاى خداء حكومتش حكومت الهى است 
به او كفته مى شود كه تو تير نينداختى» وقتى كه تير انداختى تو نبودى» خدا تير انداخت.با اينكه بيغمبر تير انداخته بود اما ظل خدا 
بود.هيج حركتى از خود نداشتء هرجه داشت تبع قانون بودء بيغمبر قرآن مجسم بود» بيغمبر قانون مجسم بود.ما يكك حكومتى مى 
خواهيم كه قانون باشدء تبع قانون باشدء نه يكك حكومتى كه تبع شيطان باشد. (18) از جمله تحولاتى كه بايد بشود و شما آقايان 
بايد كوشش كنيدء اين است كه به اين كلمه فرماندار مغرور نشويد كه شما فرماندار هستيد.اين كلمه فرماندار مال وقتى است كه 
فرمان باشد و فرمانبر باشد و برادرى نباشد و طبقه اى طاغوتى باشد و مردم ديكر فرمانبردار آنها .در صورتى كه در اسلام مطرح 
نيست. آنهايى كه سرتاسر كشور اسلامى را اداره مى كردند؛ آن هم آن كشورى كه از حجاز تا مصر و آفريقا و عراق و ايران و همه 
اين ممالكك اسلامى كه مى بينيد» ارويا هم يكك مقدارش», تحت فرمان بود معذلك اينطور نبود كه معاملاتشان با رعيت» معامله 
فرمانفرما و فرمانبر باشد.خود رسول اكرم (ص) وضعشان با مردم مثل يكى از سايرين بودء يكى از اشخاص بود. نه يكك منزل 
فرمانفرمائى داشتند و نه در محافلى كه بودند» يكك امتيازى بود كه مردم ببينند كه اين بالا نشستن و يائين نشستن.اين مسائل مطرح 
نبود. بعضى از اين عرب ها كه از خارج مى آمدند و وارد مسجد مى شدند و بيغمبر را با سايرين نشسته بودند» وضع جورى بود كه 
نمى شناختند كدام يكى بيغمبر است و كدام يكى اصحاب...حضرت امير سلام الله عليه همان روزى كه با وى بيعت كردند» بيعت 
به خلااخت رسول الله» همان روز بيل و كلنككش را برداشته و رفت سراغ يكك جائى كه كار مى كرد خودش كار مى كرد» دستش 
بينه داشت.وضع اين سردارهائى كه حكومت هاى بلالد بودند با مردم وضع فرمانفرمائى و فرمانبردارى نبوده است» وضع خدمت 
بوده است كه فرمانفرماها خدمتكزار مردم بودند. (71؟) عهده دار شدن حكومت فى حد ذاته» شأن و مقامى نيستء بلكه وسيله انجام 
وظيفه اجراى احكام و برقرارى نظام عادلانه اسلام است.حضرت امير المؤمنين (ع) درباره نفس حكومت و فرماندهى به ابن عباس 
فرمود: اين كفش جقدر مى ارزد؟ كفت: هيج.فرمود: فرماندهى بر شما نزد من از اين هم كم ارزش تر استء مككر اين كه به وسيله 
فرماندهى و حكومت بر شما بتوانم حق (يعنى قانون و نظام اسلام) را برقرار سازم و باطل (يعنى قانون و نظامات ناروا و ظالمانه) را 
از ميان بردارم. (8؟) يسء» نفس حاكم شدن و فرمانروائى» وسيله اى بيش نيستء و براى مردان خدا اكر اين وسيله بكار خير و تحقق 
هدفهاى عالى نيايد هيج ارزشى ندارد.لذا در خطبه نهج البلاغه مى فرمايد : «اككر حجت بر من تمام نشده و ملزم باين كار نشده بودم 
آن را (يعنى فرماندهى و حكومت) را رها مى كردم. (19) » بديهى است تصدى حكومتء بدست آوردن يكك وسيله است نه اين 
كه يكك مقام معنوى باشدء زيرا اكر مقام معنوى بود كسى نمى توانست آنرا غصب كند يا رها سازد.ه ركاه حكومت و فرماندهى 
وسيله اجراى احكام الهى و برقرارى نظام عادلانه اسلام شود قدر و ارزش بيدا مى كند و متصدى آن صاحب ارجمندى و معنويت 
بيشتر مى شود. بعضى از مردم جون دنيا جشمشان را ير كرده خيال مى كنند كه رياست و حكومت فى نفسه براى ائمه (ع) شأن و 
مقامى است كه اكر براى ديكرى ثابت شد دنيا بهم مى خورد.حال آنكه نخست وزير شوروى يا انكليس و رئيس جمهور آمريكا 
حكومت دارند منتهى كافرند.كافرند اما حكومت و نفوذ سياسى دارند واين حكومت و نفوذ و اقتدار سياسى را وسيله كامروائى 
خود از طريق اجراى قوانين و سياستهاى ضد انسانى مى كنند. ائمه و فقهاى عادل موظفند كه از نظام و تشكيلات حكومتى براى 
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اجراى احكام الهى و برقرارى نظام عادلانه اسلام و خدمت به مردم استفاده كنند.صرف حكومت براى آنان جز رنج و زحمت جيزى 
ندارد» منتهى جه بكنند؟ مأمورند انجام وظيفه كنند» موضوع ولايت فقيه مأموريت و انجام وظيفه است. حضرت (على «ع)) درباره 
اين كه جرا حاكم و فرمانده و عهده دار كار حكومت شده تصريح مى كند كه براى هدفهاى عالىء براى اين كه حق را برقرار كند 
و باطل رااز ميان ببرد.فرمايش امام اين است كه خدايا تو مى دانى ما براى دست آوردن منصب و حكومت قيام نكرده ايم بلكه 
مقصود ما نجات مظلومين از دست ستمكاران است.آنجه مرا وادار كرد كه فرماندهى و حكومت بر مردم را قبول كنم اين بود كه 
«خداى تباركك و تعالى از علما تعهد كرفته و آنان را موظف كرده كه بر يبرخورى و بهره مندى ظالمانه ستمكران و كرستكى 
جانكاه ستمديد كان سكوت ننمايند) (0) يا مى فرمايد: «اللهم انكك قد تعلم انه لم يكن الذى كان منا منافسة فى سلطان و لا التماس 
شى ء من فضول الحطام» )”١(‏ خدايا! تو خوب مى دانى كه آنجه از ما سرزده و انجام شده رقابت براى بدست كرفتن قدرت سياسى 
يا جستجوى جيزى از تمتعات و درآمدهاى زائد نبوده است. و بلافاصله درباره اين كه يس او و يارانش به جه منظور كوشش و 
تلاش مى كرده اند مى فرمايد : «و لكن لنرد المعالم من دينك. نظهر الاصلاح فى بلا.دك فيأمن المظلومون من عبادكء و تقام 
المعطلة من حدودك... بلكه براى اين بود كه اصول روشن دينت را باز كردانيم و به تحقق رسانيم و اصلاح رادر كشورت يديد 
آوريم تادر نتيجه آن بندكان ستمديده ات ايمنى يابند و قوانين (يا قانون جزاى) تعطيل شده و بى اجرا مانده ات به اجرا در آيد و 
برقرار كردد . (7؟5) ماهيت حكومت جمهورى اسلامى اين است كه با شرائطى كه اسلام براى حكومت قرار داده استء با اتكاء به 
آراء عمومى ملت» حكومت تشكيل شده و مجرى احكام اسلام مى باشد. () حكومت جمهورى اسلامى مورد نظر ما از رويه 
ييامبر اكرم (ص) و امام على عليه السلام الهام خواهد كرفت و متكى به آراء عمومى ملت مى باشد و نيز شكل حكومت با مراجعه 
به آراء ملت تعيين خواهد كرديد. (*”) ما تابع آراء ملت هستيم.ملت ما هر طورى راى داد ما هم از آنها تبعيت مى كنيم.ما حق 
نداريم» خداى تباركك و تعالى به ما حق نداده است.ييغمبر اسلام به ما حق نداده است كه ما به ملتمان يكك جيزى را تحميل بكنيم. 
(0؟) رهبرى در حكومت اسلامى (ولايت فقيه) شرايط رهبرى شرايطى كه براى زمامدار ضرورى است مستقيما ناشى از طبيعت طرز 
حكومت اسلامى است.يس از شرايط عامه مثل عقل و تدبير دو شرط اساسى وجود دارد كه عبارتند از: ١‏ علم به قانون ١‏ عدالت. 
جنانكه يس از رسول اكرم (ص) وقتى در آن كس كه بايد عهده دار خلااغت شود اختلاءف بيدا شد باز دراين كه مسؤول امر 
خلاافت بايد فاضل باشد هيجكونه اختلاف نظرى ميان مسلمانان بروز نكرد.اختلاف فقط در موضوع بود. ١‏ جون حكومت اسلام 
حكومت قانون است براى زمامدار علم به قوانين لازم مى باشد جنانكه در روايت آمده است.نه فقط براى زمامدار بلكه براى همه 
افراد هر شغل يا وظيفه و مقامى داشته باشند جنين علمى ضرورت دارد.منتهى حاكم بايد افضليت علمى داشته باشد.ائمه ما براى 
امامت خودشان بهمين مطلب استدلال كردند كه امام بايد فضل بر ديككران داشته باشد.اشكالاتى هم كه علماء شيعه بر ديكران 
نموده اند در همين بوده كه فلان حكم را از خليفه يرسيدند نتوانست جواب بككويد» يس لايق خلافت و امامت نيست.فلان كار را بر 
خلا-اف احكام اسلام انجام داد يس لايق امامت نيست... (8”) قانوندانى و عدالت از نظر مسلمانان شرط و ركن اساسى 
است.جيزهاى ديككر در آن دخالت و ضرورت نداردء مثلا علم به جكونكى ملائكه؛ علم به اينكه صانع تباركك و تعالى داراى جه 
اوصافى است, هيجيكك در موضوع امامت دخالت ندارد.جنانكه اكر كسى همه علوم طبيعى را بداند و تمام قواى طبيعت را كشف 
كند يا موسيقى را خوب بلد باشد شايستككى خلافت را بيدا نمى كند و نه باينوسيله بر كسانى كه قانون اسلام را مى دانند و عادلند 
نسبت به تصدى حكومت اولويت بيدا مى كند.آنجه مربوط به خلافت است و در زمان رسول اكرم (ص) و ائمه ما (ع) درباره آن 
صحبت و بحث شله و بين مسلمانان هم مسلم بوده اين است كه حاكم و خليفه اولا بايد احكام اسلام را بداند يعنى قانوندان باشد و 
ثانيا عدالت داشته از كمال اعتقادى و اخلاقى برخوردار باشد.عقل همين اقتضا را دارد» زيرا حكومت اسلامى حكومت قانون است 


نه خود سرى ونه حكومت اشخاص بر مردم.اكر زمامدار مطالب قانونى را نداند لايق حكومت نيست.جون اكر تقليد كند قدرت 
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حكومت شكسته مى شود واكر نكند نمى تواند حاكم و مجرى قانون اسلام باشد.و اين مسلم است كه «الفقهاء حكام على 
السلاطين» . (97) سلاطين اككر تابع اسلام باشند بايد به تبعيت فقها در آيند و قوانين و احكام را از فقها بيرسند و اجرا كنند.در 
اينصورت حكام حقيقى همان فقها هستند» يس بايستى حاكميت رسما به فقها تعلق بككيرد نه به كسانى كه بعلت جهل بقانون 
مجبور ند از فقها تبعيت كنند.البته لازم نيست كه صاحب منصبان و مرزبانان و كارمندان ادارى همه قوانين اسلام را بدانند و فقيه 
باشند بلكه كافى است قوانين مربوط به شغل و وظيفه خويش را بدانند. جنانكه در زمان بيغمبر (ص) و امير المؤمنين (ع) اينطور 
بوده است.مصدر امور بايد داراى اين دو امتياز باشد لكن معاونين و صاحب منصبان و مأمورانى كه به شهرستانها فرستاده مى شوند 
باحك قوائيع مرموط بكار خوة وا داقسه و دوهوارة ديكراز فنك وام بيرسقد ؟ زمابدان بانيض از كمال افبقادى و اخخلاقن 
برخوردار و عادل باشد و دامنش به معاصى آلوده نباشد.كسى كه مى خواهد حدود جارى كند يعنى قانون جزاى اسلام را بمورد 
اجرا كذارد. متصدى بيت المال و خرج و دخل مملكت شود, و خداوند اختيار اداره بندكانش را به او بدهد بايد معصيت كار 
نباشد: «و لا ينال عهدى الظالمين» (8”) » خداوند تباركك و تعالى به جائر جنين اختيارى نمى دهد. زمامدار اكر عادل نباشد در دادن 
حقوق مسلمين؛ اخذ مالياتها و صرف صحيح آنء و اجراى قانون جزاء عادلانه رفتار نخواهد كرد؛ و ممكن است اعوان و انصار و 
توديكان كوواراى عابعة صمل اند وت الثال سلفيق وااعيرف اغراف حصي و عوسرائن صتريون كود وا دن شكريت 
اسلامى هميشه بايد باب اجتهاد باز باشد و طبيعت انقلاب و نظام همواره اقتضا مى كند كه نظرات اجتهادى فقهى در زمينه هاى 
مختلف و لو مخالف با يكديكر آزادانه عرضه شود و كسى توان و حق جلوكيرى از آن را ندارد ولى مهم شناخت درست حكومت 
و جامعه است كه بر اساس آن نظام اسلامى بتواند به نفع مسلمانان برنامه ريزى كند كه وحدت رويه وعمل ضرورى است و همين 
جااست كه اجتهاد مصطلح در حوزه ها كافى نمى باشد بلكه يكك فرد اكر اعلم در علوم معهود حوزه ها هم باشدولى نتواند 
مصلحت جامعه را تشخيص دهد و يا نتواند افراد صالح و مفيد را از افراد ناصالح تشخيص دهد و به طور كلى در زمينه اجتماعى و 
سياسى فاقد بينش صحيح و قدرت تصميم كيرى باشدء اين فرد در مسائل اجتماعى و حكومتى مجتهد نيست و نمى تواند زمام 
جامعه را به دست كيرد. (0©) حضرت حجت الاسلام و المسلمين جناب آقاى حاج شيخ على مشكينى دامت افاضاته يس از عرض 
سلا-م خواسته بوديد نظرم را در مورد متمم قانون اساسى بيان كنم.هر كونه آقايان صلاح دانستند عمل كنند من دخالتى نمى 
كنم.فقط در مورد رهبرى.ما كه نمى توانيم نظام اسلامى مان را بدون سريرست رها كنيم.بايد فردى را انتخاب كنيم كه از حيثيت 
اسلامى مان در جهان سياست و نيرنكك دفاع كند. من از ابتدا معتقد بودم و اصرار داشتم كه شرط مرجعيت لازم نيست.مجتهد عادل 
مورد تأيبد خب ركان محترم سراسر كشور كفايت مى كند.اكر مردم به خب ركان رأى دادند تا مجتهد عادلى را براى رهبرى 
حكومتشان تعيين كنند» وقتى آنها هم فردى را تعيين كردند تا رهبرى را به عهده بككيرد» قهرى او مورد قبول مردم است.در اين 
صورت او ولى منتخب مردم مى شود و حكمش نافذ است. در اصل قانون اساسى من اين را مى كفتم ولى دوستان در شرط 
مرجعيت يافشارى كردنده من هم قبول كردم.من در آن هنكام مى دانستم كه اين در آينده نه جندان دور قابل يياده شدن نيست» 
(1©) الكوى رهبرى در صدر اسلام در دو زمان» دوبار حكومت اصيل اسلام محقق شد, يكك زمان رسول الله «ص» و ديكر وقتى كه 
در كوفه على بن ابيطالب سلام الله عليه حكومت مى كرد.در اين دو مورد بود كه ارزش هاى معنوى حكومت مى كرد.يعنى يكك 
حكومت عدل برقرار و حاكم ذره اى از قانون تخلف نمى كرد.حكومت در اين دو زمان حكومت قانون بوده است و شايد ديكر 
هيج وقت حاكميت قانون را بدانكونه سراغ نداشته باشيم» حكومتى كه ولى امرش كه حالا به سلطان يا رئيس جمهور تعبير مى كنند 
در مقابل قانون با يائين ترين فردى كه در آنجا زندكى مى كنند على السواء باشد.در حكومت صدر اسلام اين معنى بوده است.حتى 
قضيه اى از حضرت امير در تاريخ است: در وقتى كه حضرت امير سلام الله عليه حاكم وقت و حكومتش از حجاز تا مصر و تا ايران 


و جاهاى بسيارى ديكر بسط داشت» قضات هم از طرف خودش تعيين مى شدء در يكك قضيه اى كه ادعائى بود بين حضرت امير و 
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يكك نفر يمنى كه آن هم از اتباع همان مملكت بود قاضى حضرت امير را خواست.در صورتى كه قاضى دست نشانده خود او بود 
و حضرت امير بر قاضى وارد شد و قاضى خواست به او احترام بككذارد» امام فرمود كه در قضا به يكك فرد احترام نكنيد» بايد من و 
او على السواء باشيم. و بعد هم كه قاضى بر ضد حضرت امير حكم كردء با روى كشاده قبول كرد . اين حكومتى است كه در مقابل 
قانون همكى على السواء حاضرندء براى اينكه قانون اسلام قانون الهى است و همه در مقابل خداى تبارك و تعالى حاضرند؛ جه 
حاكم؛ جه محكوم؛ جه ييغمبر و جه امام و جه ساير مردم. (؟5) حاكم اسلام مثل حاكم هاى ديكر از قبيل سلاطين يا رؤساى 
جمهورى نيست.حاكم اسلام» حاكمى است كه در بين مردم» در همان مسجد كوجكك مدينه مى آمد و به حرف هاى مردم كوش 
مى كرد و آنهائى كه مقدرات مملكت دستشان بودء مثل ساير طبقات مردم در مسجد اجتماع مى كردند و اجتماعشان به صورتى 
بود كه كسى كه از خارج مى آمد نمى فهميد كه كى رئيس مملكت است و كى صاحب منصب است و جه كسانى مردم عادى 
هستند.لباس» همان لباس مردم» معاشرت» همان معاشرت مردم و براى اجراى عدالت طورى بود كه اكر جنانجه يكك نفر از ياثين 
ترين افراد ملت» بر شخص اول مملكت ادعائى داشت و بيش قاضى مى رفت» قاضى شخص اول مملكت را احضار مى كرد واو 
هم حاضر مى شد. (7©) شما از ولايت فقيه نترسيد» فقيه نمى خواهد به مردم زوركوئى كند.اكر يكك فقيهى بخواهد زور كوئى كند. 
اين فقيه ديكر ولا.يت ندارد.اسلام استء در اسلام قانون حكومت مى كند.ييغمبر اكرم هم تابع قانون بودء تابع قانون الهى» نمى 
توانست تخلف بكند. خداى تباركك و تعالى مى فرمايد كه اكر جنانجه يكك جيزى بر خلاف آن جيزى كه من مى كويم تو بككوئى 
من ترا اخذ مى كنم و «وتينت» را قطع مى كنم. (65) اكر ييغمبر يكك شخص ديكتاتور بود و يكك شخصى بود كه از او مى ترسيدند 
كه مبادا يكك وقت همه قدرتها كه دست او آمد ديكتاتورى بكند اكر او شخص ديكتاتور بود» آنوقت فقيه هم مى تواند باشد.اكر 
امير المؤمنين سلام الله عليه يكك آدم ديكتاتورى بود» آنوقت فقيه هم مى تواند ديكتاتور باشد.ديكتاتورى در كار نيست» مى 
خواهيم جلوى ديكتاتور را بكيريم.ولايت فقيه ولايت بر امور است كه نككذارد اين امور از مجارى خودش بيرون برود» نظارت كند 
بر مجلس»ء بر رئيس جمهور كه مبادا يكك ياى خطائى بردارد» نظارت كند بر نخست وزير كه مبادا يكك كار خطائى بكند» نظارت 
كند بر همه دستككاه هاء بر ارتش كه مبادا يكك كار خلافى بكند.جلو ديكتاتورى را ما مى خواهيم بككيريم» نمى خواهيم ديكتاتورى 
باشدء مى خواهيم ضد ديكتاتورى باشدء ولايت فقيه ضد ديكتاتورى استء نه ديكتاتورى. (90) فقيه مستبد نمى شودء فقيهى كه 
اين اوصاف را دارد عادل است, عدالتى كه غير از عدالت اجتماعى (مصطلح )» عدالتى كه يككث كلمه دروغ او راز عدالت مى 
اندازد» يكك نككاه به نامحرم او را از عدالت مى اندازد» يكك همجو آدمى نمى تواند خلاف بكندء خلاف نمى كند. (58) اختيارات 
رهبرى و حكومت اككر فرد لايقى كه داراى ايندو خصلت (شرايط رهبرى ) باشد بياخاست و تشكيل حكومت داد همان ولايتى را 
كه حضرت رسول اكرم (ص) در امر اداره جامعه داشت دارا مى باشدء و بر همه مردم لازم است كه از او اطاعت كنند. اين توهم 
كه اختيارات حكومتى رسول اكرم (ص) بيشتر از حضرت امير (ع) بود يا اختيارات حكومتى حضرت امير (ع) بيش از فقيه است 
باطل و غلط است البته فضائل حضرت رسول اكرم (ص) بيش از همه عالم است.و بعد از ايشان فضائل حضرت امير (ع) از همه 
بشتراسث.لكن زبادى فشائل معنوئ اختيارات حكومتى را افزايش ثمئ دهد.همان اغثيارات و ولايتى كه حضيرتث رسول وديكر 
ائمه صلوات الله عليهم در تدارك و بسيج سياه» تعيين ولات و استانداران» كرفتن ماليات و صرف آن در مصالح مسلمانان داشتند 
خداوند همان اختيارات را براى حكومت فعلى قرار داده استء منتهى شخص معينى نيستء روى عنوان» «عالم عادل» است. وقتى مى 
كوئيم ولايتى را كه رسول اكرم (ص) و ائمه (ع) داشتند بعد از غيبت» فقيه عادل دارد براى هيجكس اين توهم نبايد بيدا شود كه 
مقام فقها همان مقام ائمه (ع) و رسول اكرم (ص) است.زيرا اينجا صحبت از مقام نيست بلكه صحبت از وظيفه است.ولايت يعنى 
حكومت واداره كشور و اجراى قوانين شرع مقدس., يكك وظيفه سنكين و مهم است.نه اين كه براى كسى شأن و مقام غيرعادى 


بوجود بياورد و او رااز حد انسان عادى بالاتر ببرد.بعبارت ديكر ولايت مورد بحث يعنى حكومت واجرا واداره بر خلاف تصورى 
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كه خيلى افراد دارند امتياز نيست بلكه وظيفه اى خطير است. ولا-يت فقيه از امور اعتبارى عقلانى است و واقعيتى جز جعل ندارد 
مانند جعل (قرار دادن و تعيين) قيم براى صغار.قيم ملت با قيم صغار از لحاظ وظيفه و موقعيت هيج فرقى ندارد .مثل اين است كه 
امام (ع) كسى را براى حضانت» حكومت يا منصبى از مناصب تعيين كند.در اين موارد معقول نيست كه رسول اكرم (ص) و امام با 
فقيه فرق داشته باشد. مثلا- يكى از امورى كه فقيه متصدى ولايت آن است اجراى حدود (يعنى قانون جزاى اسلام) است .آيا در 
اجراى حدود بين رسول اكرم (ص) و امام و فقيه امتيازى است؟ يا جون رتبه فقيه يائين تر است بايد كمتر بزند؟ حد ذاتى كه صد 
تازيانه است اككر رسول اكرم (ص) جارى كند تازيانه مى زند و حضرت امير المؤمنين (ع) ٠٠١‏ تازيانه و فقيه 8١‏ تازيانه؟ يا اين 
كه حاكم. متصدى قوه اجرائيه است و بايد حد خدا را جارى كند؛ جه رسول الله باشد و جه حضرت امير المؤمنين (ع) يا نماينده و 
قاضى آن حضرت در بصره و كوفهء يا فقيه عصر. ديككر از شؤون رسول اكرم (ص) و حضرت امير (ع) اخذ ماليات» خمسء زكات» 
جزيه» و خراج اراضى خراجيه است.آيا رسول اكرم (ص) اكر زكات بكيرد جقدر مى كيرد؟ از يكك جاده يكك و از يكك جا بيست 
يكك؟ حضرت امير المؤمنين (ع) خليفه شدند جه مى كنند؟ جنابعالى فقيه عصر و نافذ الكلمه شديد جطور؟ آيا در اين امورء ولايت 
رسول اكرم (ص) با حضرت امير المؤمنين (ع) و فقيه فرق دارد؟ خداوند متعال رسول اكرم (ص) را «ولى» همه مسلمانان قرار داده و 
تا وقتى آن حضرت باشند حتى بر حضرت امير (ع) ولايت دارند.يس از آن حضرت. امام بر همه مسلمانان حتى بر امام بعد از خود 
ولا-يت دارد» يعنى اوامر حكومتى او درباره همه نافذ و جارى است و مى توانند والى نصب و عزل كند. همانطور كه ييغمبر اكرم 
(ص) مأمور اجراى احكام و برقرارى نظامات اسلام بود و خداوند او را رئيس و حاكم مسلمين قرار داده و اطاعتش را واجب شمرده 
است فقهاى عادل هم بايستى رئيس و حاكم باشند و اجراى احكام كنند و نظام اجتماعى اسلام را مستقر كردانند. (67) لازم است 
كه فقها اجتماعا يا انفرادا براى اجراى حدود و حفظ ثغور و نظام» حكومت شرعى تشكيل دهند.اين امر اكر براى كسى امكان داشته 
باشد واجب عينى (58) است وكرنه واجب كفائى (59) استء در صورتى هم كه ممكن نباشد ولايت ساقط نمى شودء زيرا از جانب 
خدا منصوبند.اكر توانستند بايد ماليات» زكات» خمسء و خراج را بككيرند ودر مصالح مسلمين صرف كنندء و اجراى حدود 
كنند.اينطور نيست كه حالا كه نمى توانيم حكومت عمومى و سراسرى تشكيل بدهيم كنار بنشينيم؛ بلكه تمام امور كه مسلمين 
محتاجند و از وظائفى است كه حكومت اسلامى بايد عهده دار شود هر مقدار كه مى توانيم بايد انجام دهيم. (00) اكر اختيارات 
حكومت در جارجوب احكام فرعيه الهيه استء بايد عرض حكومت الهيه و ولايت مطلقه مفوضه به نبى اسلام صلى الله عليه و آله و 
سلم يكك يديده بى معنى و محتوا باشد .اشاره مى كنم به ييامدهاى آن كه هيج كس نمى تواند ملتزم به آنها باشدء مثلا خيابان 
كشى ها كه مستلزم تصرف در منزلى است يا حريم آن است در جارجوب احكام فرعيه نيستء نظام وظيفه و اعزام الزامى به جبهه 
ها و جلوكيرى از ورود و خروج ارز و جلوكيرى از ورود يا خروج هر نحو كالا-و منع احتكار در غير دو سه مورد و كمركات و 
ماليات و جل وكيرى از كران فروشىء قيمت كذارى و جلوكيرى از يخش مواد مخدر و منع اعتياد به هر نحو غير از مشروبات الكلى؛ 
حمل اسلحه به هر نوع كه باشد و صدها امثال آن كه از اختيارات دولت است بنابر (اين ) تفسير خارج است و صدها امثال اينها. 
حكومت كه شعبه اى از ولايت مطلقه رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم استء يكى از احكام اوليه اسلام است و مقدم بر تمام 
احكام فرعيه حتى نماز و روزه و حج است.حاكم مى تواند مسجد يا منزلى را كه در مسير خيابان است خراب كند و يول منزل را به 
صاحبش رد كند. حاكم مى تواند مساجد را در موقع لزوم تعطيل كند و مسجدى كه ضرار باشد در صورتى كه رفع بدون تخريب 
نشود» خراب كند.حكومت مى تواند قراردادهاى شرعى را كه خود با مردم بسته استء در موقعى كه آن قرار داد مخالف مصالح 
كشور و اسلام باشد يكك جانبه لغو كند و مى تواند هر امرى را جه عبادى و يا غير عبادى است كه جريان آن مخالف مصالح اسلام 
استء از آن» مادامى كه جنين است جلو كيرى كند.حكومت مى تواند از حج كه از فرايض مهم الهى استء در مواقعى كه مخالف 
صلاح كشور اسلامى دانست موقتا جل وكيرى كند. (81) در اسلام اموال مشروع و محدود به حدودى است.يكى از جيزهايى كه 
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مترتب بر ولا-يت فقيه است و مع الاسف اين روشنفكرهاى ما نمى فهمند كه ولايت فقيه يعنى جه. يكى اش هم تحديد اين امور 
است مالكيت را در عين حال كه شارع مقدس محترم شمرده استء لكن ولى امر مى تواند همين مالكيت محدودى كه ببيند خلاف 
صلاح مسلمين و اسلام است» همين مالكيت مشروع را محدودش كند به يكك حد معينى و با حكم فقيه از او مصادره بشود. (07) از 
شؤون فقيه هست كه اككر جنانجه يكك مردى با زن خودش رفتارش بد باشد او را اولا نصيحت كند و ثانيا تأديب كند واكر ديد 
نمى شود اجراء طلاق كند.شما موافقت كنيد با اين ولايت فقيه.ولايت فقيه براى مسلمين يكك هديه اى است كه خداى تباركك و 
تعالى داده است.منجمله همين معنائى كه شما سؤال كرديد و طرح كرديد كه زن هائى كه الان شوهر دارند اكر جنانجه كرفتارى 
هائى داشته باشند جه بايد بكنند؟ آنها رجوع مى كنند به آنجائى كه فقيه استء به مجلسى كه در آن فقيه است به داد كاهى كه در 
آن فقيه است و فقيه رسيدكَى مى كند و اككر جنانجه صحيح باشدء شوهر را تأديب مى كند» شوهر را وادار مى كند به اينكه درست 
عمل كند واكر جنانجه نكرد طلاءق مى دهد.ولا-يت دارد براى اين امر كه اكر جنانجه به فساد مى كشدء يكك زندكى به فساد 
كشيده مى شود طلاق مى دهد و طلاق اككر جه در دست مرد است لكن فقيه در جائى كه مصلحت اسلام را ديد» مصلحت مسلمين 
را ديد و در جائى كه ديد نمى شود به غير اين» طلاق بدهد.اين ولايت فقيه هست. (07) بى نوشت ها: ١‏ ولايت فقيه ص ”.728 ” 
ولاءيت فقيه ص 76 .78 7 «الكافى فى الحديث» كرانقدرترين كتابهاى جهار كانه شيعه است توسط ثقَهُ الاسلام محمد بن يعقوب 
كلينى (متوفى 778 ه ق) نوشته شده است.اين تصنيف شامل 5” كتاب و 78" باب است و احاديث آن را تا/0٠2٠12١‏ شمار كرده اند 
كه در مجموع ١94‏ حديث بيش از كتابهاى شش كانه اهل سنت حديث دارد. * اصول كافى؛ ج ١‏ ص 78 ١لى‏ «كتاب فضل العلم) 
باب الرد الى الكتاب و السنة...و جميع ما يحتاج الناس اليه...) 0 اصول كافى» ج »١‏ ص 2 /ا/ا؛ «كتاب فضل العلم»«باب الرد الى 
الكتاب و السنة...» » حديث ١٠.‏ © جزيه مالياتى است كه از اهل كتاب (يهوديان» مسيحيان» زردشتيان) در مقابل زندكَى در كشور 
اسلامى كرفته مى شود.جزيه يا برافراد يا بر زمين هاى آنان سالانه قرار داده مى شود, و تعبين مقدار آن به عهده حاكم اسلامى 
است كه با توجه به شرايط وضع مى كند.جواهر الكلا-م؛ ج 27١‏ ص 7717.تحرير الوسيلة» ج ؟. ص 5588 58٠‏ 7 اهل ذمه؛ ييروان 
كتابهاى آسمانى هستند كه با بستن ييمان با مسلمين در جامعه اسلامى زندكى مى كنند. 8 ولايت فقيه ص 72.75 9 حد در شرع 
اسلام بر آن دسته از مجازاتهاى بدنى اطلاق مى شود كه به سبب ارتكاب معاصى خاصى مقرر مى كردند, اندازه اين مجازاتها در 
تمام موارد از سوى شارع تعيين شده است. ٠١‏ قصاص در فقه اسلام» عبارتست از آنكه به حكم قانون» عين جنايت خواه قتل باشد 
يا قطع عضو و يا ضرب و جرح., در مورد جانى اعمال شود در صورتى كه مجنى عليه يا اولياى او تقاضاى قصاص نمايند واز اخذ 
«ديه) امتناع ورزند.شرح لمعه. ج ؟» ص 77/7 رياض المسائل» ج 7 كتاب القصاص. ١١‏ ولايت فقيه ص .9 ١١‏ «در برابر دشمنان» 
هر آنجه از سلاح و اسبان آماده مى توانيد فراهم سازيد.» (انفال/20) . ١‏ ولايت فقيه ص 2.78" ١‏ كشف الغمهء ج 7 ص ٠١9.‏ 
ولا-يت فقيه ص 57.58 18 نهج البلاغه» ص //31) نامه ./51 177 نهج البلاغه.ص 27 خطبه ٠.‏ (ص 58 0٠١‏ صبحى صالح) . 1/8 
ولايت فقيه ص 57.58 19 ولايت فقيه ص ٠١ 20.8١‏ بيانات امام خمينى در ديدار با مسئولين مملكتى صحيفه نور جلد ١/‏ ص ١78‏ 
8 تاريخ : 3١ 21/11/٠١‏ بيانات امام خمينى در جمع رؤساى سه قوه و مسئولين مملكتى صحيفه نور جلد ٠١‏ ص 188١89‏ تاريخ: 
"" لازم است توضيح داده شود كه تخصيص اختيار وضع قانون به حق تعالى مغايرتى با برنامه ريزيها و وضع ضوابط براى 
دستيابى به آن موازين توسط مجالسى از نوع مجلس شوراى اسلامى در ايران ندارد هر جند اصطلاحا به اين ظوابط نيز لفظ قانون 
اطلاق شود.زيرا در اين نوع مجالس بر خلاف مجالس قانونكذارى معمولء اصول و قوانين شريعت مقدس, به عنوان مبنا و يايه هر 
مصوبه و قانون تلقى مى كردد و نمايند كان نمى توانند بر خلاف آن موازين به وضع قانون بيردازند.براى تحقق اين هدف در قانون 
اساسى جمهورى اسلامى ايران وجود شوراى نككهبان بيش بينى شده است كه به تشخيص آن شورا مصوبات مغاير با موازين شرع 
مقدس اسلام يا قانون اساسى جهت اصلاح به مجلس عودت داده مى شود. 7 ولايت فقيهه ص 25 07 75 بيانات امام خمينى در 
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جمع ياسداران آباده صحيفه نور جلد ٠‏ ص 7588 185 تاريخ: 11/5/ 08 ١0‏ مصاحبه امام خمينى با خبرنككار روزنامه ايتاليايى 
لوتاكونتينوا صحيفه نور جلد ؟ ص 11١‏ تاريخ: 19/٠١/87‏ (ياريس نوفل لوشاتو) 78 «همانا با خدا بيعت كرده اند) . (فتح/١٠)‏ . 71 
ص 49 ياورقى .2 88 بيانات امام خمينى در جمع ايرانيان (ياريس نوفل لوشاتو) صحيفه نور جلد “اص ١١١‏ تاريخ: 01/11/88 794 
نهج البلاغه» ص 21١١‏ خطبه .7 "١‏ ص 48) ياورقى "١ ١.‏ بيانات امام خمينى در جمع كروهى از فرمانداران كشور و...صحيفه نور 
جلد 4 ص ١58‏ تاريخ: 78/6/ 08 الا ص 38 ياورقى ١١‏ 38 نهج البلاغه. ص 508 8017 خطبه 111 ص 2188 189 صبحى صالح. 
” ولا.يت فقيه ص 7١‏ 28 ه مصاحبه امام خمينى با روزنامه لبنانى النهار صحيفه نور جلد ‏ ص ٠١8‏ تاريخ: 7١/8/88‏ (ياريس 
نوفل لوشاتو) 8 مصاحبه امام خمينى با مجله عربى المستقبل صحيفه نور جلد ٠‏ ص 77 تاريخ: 18/8/81 (نوفل لوشاتو) 7" بيانات 
امام خمينى در ديدار با نماينده ياب يل ششم صحيفه نور جلد ٠١‏ ص 18١‏ تاريخ : 19/8/ 88 8 بحار الانوار» ج 70 ص 21١8‏ نهج 
البلاغه» ص الالعادة خطبه فدحة الاحتجاج» جُ 2 ص الف اانا مستدركك الوسائل» جُ لا ص لخرفرة «كتاب القضاء» » «ابواب صفات 
قاضى؛ ء باب 1١‏ حديث .7*7 5٠‏ بقره/ .17 5١‏ ولا-يت فقيه» ص 2١‏ 08 57 ياسخ حضرت امام به نامه حجة الاسلام حاج شيخ 
محمد على انصارى صحيفه نور جلد 7١‏ ص 5/7 تاريخ: /٠١/8‏ /8 7 ياسخ حضرت امام به نامه آقاى مشكينى در مورد متمم قانون 
اساسى صحيفه نور جلد ١؟‏ ص ١19‏ تاريخ: 28/9/71 58 مصاحبه حضرت امام با خبرنكار شبكه راديو تلويزيون آلمان صحيفه نور 
جلد ٠١‏ ص ١828‏ 188 تاريخ: 17/8/ 08 58 بيانات امام خمينى در ديدار با جوانان دختر و يسر فرانسوى صحيفه نور جلد ا ص 8/ 
تاريخ: 18/8/ لا 52 اشاره به آيات مباركه 56 88 الحاقه است كه مى فرمايد: و لو تقول علينا بعض الأقاويل لأخذنا منه باليمين» ثم 
لقطعنا منه الوتين. «و اكر (محمد) به ما به دروغ سخنانى را مى بستء قطعا ما او را به قهر مى كرفتيم و شاه ركش را قطع مى 
كرديم.» /ا5 بيانات امام خمينى در ديدار با علماى غرب تهران صحيفه نور جلد ٠١‏ ص 59 تاريخ: 0/701 ؟ مصاحبه حضرت 
امام خمينى با يروفسور حامد الككار صحيفه نور جلد ١١‏ ص "17 تاريخ: 88/7/٠١‏ 54 ولايت فقيه. ص 88 2 0١٠‏ ولايت فقي ص 
١ ١4‏ واجب عينى؛ واجبى است كه بر يكايكك مكلفين لا-زم است و با انجام ديكر افراد» تكليف از عهده مكلف ساقط نمى 
شودء مثل نماز» روزه و... 27 واجب كفايى» واجبى است كه مطلوب در آن خود عمل است از هر كسى كه صادر شود.بنابراين با 
انجام آن توسط بعضى افراد از عهده ديكران ساقط مى شود.مثل امر به معروف و نهى از منكرء غسل و كفن و نماز ميت و... 0٠‏ 
ولاءيت فقيه. ص 27 5ه ياسخ حضرت امام به نامه رئيس جمهور صحيفه نور جلد ٠١‏ ص 17١‏ تاريخ: 28/18/٠١‏ هن بيانات امام 
خمينى در ديدار با دانشجويان اصفهان صحيفه نور جلد ٠١‏ ص 178 تاريخ : 1/8/ 08 8ه بيانات امام خمينى در ديدار با خانواده 
شهداى يانزده خرداد سال ”5 صحيفه نور جلد ٠١‏ ص 8788 تاريخ: 94/8/ 88 منابع مقاله: آيين انقلاب اسلامى» مؤسسه تنظيم و نشر 


آثار امام (ره) ؛ 
مراحل شكل كيرى حكومت اسلامى در بيان و بنان امام خمينسى (ره) 


مراحل شكل كيرى حكومت اسلامى در بيان و بنان امام خمينى بيش از امام خمينى درباره حكومت اسلامى بحثهاى نظرى 
صورت كرفته و برخى از جنبشهاى شيعى براى تحقق آن انجام يافته بود, ولى در عمل از آن خبرى نبود. امام خمينى با 
تلاش بى مانند خود, ضمن روش نكرى مشروعيت حكومت اسلامى و ثابت كردن اين كه حقيقت دين, جز با اجراى حكومت 
دينى غير قابل نمود و ظهور است, حكومت دينى رااز جهان آرمانى به عينيت جامعه آورد و بار ديكر, مدينه آرمانى 
اسلام, در بركيرنده شهر عقل و شهر عدل و شهر عشق, امكان ظهور و نمود يافت. و توجه مسلمانان از الككُوهاى مهلكك غرب و 
شرق و زندكيهاى ماشينى و مصرفى به سمت اسلام و نظام اسلامى مصروف شد. اينكك همت بلند همتان بايد, ديكر ما وجهاتى 


از صورتهاى ذهنى و انديشه ها صرف نيستيم, انقلاب اسلامى همه را دكركون كرده است. اكنون در يهنه هاى بى كرانه عمل 
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قرار داريم و فاصله علم و عين در مااز ميان رفته است و اين نخستين كام كاه شمار واقع بينى و واقع نككرى است. ما در واقع, 
در حكومت اسلامى, خود را به تماشا نشسته ايم. ديكران هم اين طور بهتر مى توانند ما را ببينند. كاستى و كمال ما براى 
همه ملتها درخور فهم شده است و همكان متوجه كنش اجتماعى ما هستند و اين از آثار حيات و حضور ما در صحنه هاى 
سياسى است. خيلى از متفكران در سراسر جهان, جشم به اين نظام دوخته اند و آن را به عنوان يكك تجربه بزركك و بى 
هاتكد انسان شيعى و ابرائى تلقى من كسد سركت كو شتداله و مر ا تصسابكر بهاق غيره كننده وتحيرف أوو دن امشكيى 
ديانت و سياست و مليت و اسلاميت. آنها به خوبى متوجه اين نكته هستند كه حكومت اسلامى, در شمار حكومتهايى 
نيست كه رنكك و بوى ايدئولوزى اسلالمى رابه خود كرفته اند. اين حكومت دراساس و بنياد, اسلامى است ومى 
خواهد همه رابطه هاى موجود در آن, برآ يند تعاليم دينى باشد و دركل, جامعه مورد نظر اسلام را به نمايش بككذارد. بيشينه 
هاى تاريخى حكومت اسلامى حكومت اسلالمى, امر نوظهورى نيست و در زمان ييامبر اسلام(ص) و على(ع) تجربه شده 
است. شيعه كه خاطره نظام عدل را هركز از ياد نبرده بود, با اعتقاد راسخ به غيبت ولى الله الاعظم, در طول بيش از ده قرن, 
اين خناطيه واخال كره وعراق تين مباتى أن در هعبر قبية سكيها كشيد و دزاقالت كزارة هاو عقوله عاى كلامى 
جون: مساله ولا-يت, خلاغفت و غيبت امام ومقوله هاى فقهى, جون: دولت ستم, يذيرش ولاديت از سوى ستمكار, 
دولت عدل و ولا-يت فقيه, به بحث و مداقه در آن زمينه نشست, فقيهان برجسته اى از جمله مقدس اردبيلى و شيخ 
جعف ركاشف الغطاء و ملا.احمد نراقى در سده هاى اخير آن را در آثار خود مطرح كردند وامام خمينى آن را به كمال 
رساند. اهميت بحث حكومت اسلامى براى اهل سنت, نيز كم تراز شيعه نبود. در طليعه قرن حاضر, هر جند انديشه 
ورزانى جون: رفاعه رافع الطهطاوى, يعقوب صنوع, شبلى شميل و طه حسين, لب به ستايش تمدن غرب و دم وكراسى حاكم 
برآن كشودند, ولى سخت تاثير انديشه هاو آموزه هاى سيد جمال الدين اسداآ بادى, فكر دينى درجهان عرب و ميان 
روشنفكران اهل سنت, احيا شد و شيخ محمد عبده, شاكرد نامدار سيد, فكر دينى را در جارجوب كرايش به اصلاح 
اجتماعى. مجسم ساخت و به دنبال او, عبدالرحمن كواكبى, دو كتاب: طبايع الاستبداد وام القرى را نوشت. او با 
كتاب اولى, استبداد عثمانى را رسوا كرد, مساله اى كه براى روشنفكران و نويسندكان قرن 14, فورى ترين مساله سياسى بود 
وبا نوشتن ام القرى, به ريشه يابى ناتوانى و درماند كَى مسلمانان و راههاى از بين بردن آن يرداخت. بر آيند اين حركتهاى 
فكرى, شخصيتى جون محمد رشيد رضا بود كه در جهان اسلام سنى, آراى خود را درباره حكومت اسلامى, با نظم, روشن و 
باشجاعت بيان كرد, محمد رشيد رضا, با نوشتن كتاب: الخلافه والامه العظمى, تفسير بى طرفانه اى از فروياشى خلافت 
عثمانى و تاسيس آراى نوين حكومت اسلامى ارائه داد و بعد از او نهضت اخوان المسلمين كه در سال ١978‏ ميلادى 
در مصر به دست حسن البناءو تاسيس شد, جهان اسلام را به صورت كسترده اى به حكومت اسلالمى دعوت كرد, ولى 
سركوبى آنها به دست رزيمهاى عرب و خط مشى محافظه كارانه رهبران آن در قبال قدرت سياسى حاكم, از كشش و 
جاذبه آن كاست. ييدايش انقلاب مشروطيت در ايران, بار ديككر توجه انديشه ورزان ايرانى, بويزه علماى برجسته را به 
مساله حكومت و نظام حكومتى اسلام, جلب كرهد. از آن ميان, ميرزا محمد حسين نائينى, شاكرد ميرزاى شيرازى, كتاب 
ارزشمند: تنبيه الا-مه و تنزيه المله را به منظور توجيه شرعى حكومت مشروطه, به رشته تحرير درآورد. حكومت اسلامى از 
ديدكاه ميرزاى نائينى نائينى كتاب تنبيه الاسمه و تنزيه المله را نه براى بيان جكونكى حكومت اسلامى, بلكه به منظور 
توجيه شرعى حكومت مشروطه, نوشت. وى, اين رساله را در ربيع الاول سال 1717ه.ق. به يايان رساند و همان سال در 
بغداد منتشر كرد. نوشته نائينى, هر جند به طور مستقيم, به حكومت اسلامى مربوط نمى شود, ولى در توجيه مشروطه, وجوهى 
از حكومت اسلامى كه خود از آن به (سلطنت اسلاميه)١‏ تعبير مى كند, بيان شدهاست. از فحواى كلام نائينى به خوبى 
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روشن مى شود كه نائينى شرايط را براى طرح تمام نماى حكومت اسلامى, مناسب نمى ديده است. او, تنها برخى از اصول و 
قواعد حكومت اسلامى را مطرح كرده است. براساس نوشته نائينى, حكومت دراسلام, عبادت است: از امانت دارى نوع و 
ولاءيت بر نظم و حفظ و اقامه ساير وظيفه ها و سياستها و به منزله شبانى كله است.؟ بنابراين, حكومت اسلامى 
(شورايى) و (عمومى) استو نه استبدادى و نيزماهيت حكومت اسلامى, نه تنها (ولايت بر سياست امور امت) است, بلكه 
بنياد آن به مشاركت تمام ملت در نوعيات مملكت و بر مشورت با عقلايى است” كه عبارت از شوراى عمومى؟ ملى 
اسث و آزادى8 و مساوات همه آحاد امت از اصول ديكر آن شمرده مى شوند. ميرزاى ائينى, حكومت مشروطه را صددرصد 
اسلامى نمى داند ,اما آن را در مقايسه با حكومت استبدادى, به حكومت اسلامى نزديكك تر مى داند و به همين دليل, انتقال 
از حكومت استبدادى به مشروطه را مورد حمايت قرار مى دهد./ به نظر او., حكومت استبدادى, هم به معشى غصب 
(رداى كبريايى) خداوند وهم غصب (مقام ولايت), همراه با (ظلم به عباد) است, ولى مشروطه فقط ظلم به مقام امامت 
وولا-يت است و بس كه با اجازه كسى كه داراى (ولايت اذن) است, مى تواند لباس مشروعيت به تن كند.6 نائينى در تاييد 
اين نكته آورده است: (يس البته لازم است نحوه سلطنت اسلاميه را اكر جه متصدى مغتصب باشد, به قدر قوه تحفظ كنيم و 
اكر محض تعليم امت و از براى سرمشق ولات و قضات و عمال و به غرض التزام آنان به رفتار بر اين نهج و عدم تخلف از اين 
دستورالعمل بوده, يس لازم است تعليم كنيم.)؟ علا-مه نائينى, تاسف مى خورد ازاين كه با توجه به نيازهاى زمان, از 
سياسات اسلامى بهره نجستيم و به اسيرى و بندكى طاغوتها در آمديم و كرفتار شديم و كرفتاريها و دشواريها راابه كلى بى 
علاج بنداشتيم و در اين وادى داخل نشديم و ديكران براى بى بردن به نيازها, خود را ازاين اسارت بليد, رهاندند و كوى 
بيشتازى از ما ربودند. ٠١‏ كزى كه در اندكك زمانى به مشروطه راه يافت و كامهاى غير مسوولانه اى كه روشنفكران غرب 
زده براى از هم كسستن و فروياشاندن اين انقلاب بزركك مردمى و آثار دستاوردهاى آن برداشتند, نسل نائينى و بلكه 
نسل بعداز او را از اعتماد به اين قبيل حركتها نا اميد كرد و در نهاد جامعه شيعى ايران, انتظار فرصت ديككرى را بارور 
ساخت. اين انتظار, يس از سقوط رضاخان, طى جندين مرحله ارزيابى و توانا شد. ظهور فدائيان اسلام, به رهبرى 
شهيد هميشه جاويد,نواب صفوى, از اين مراحل شمرده مى شوه, تا اين بزركك ترين كام را امام خمينى يس از نهضت ١5‏ 
خرداد 1787 برداشت. امام خمينى و حكومت اسلامى يس از ميرزاى نائينى, امام خمينى, بحث از حكومت اسلامى را دنبال 
كرد, بااين تفاوت كه امام ولا-يت فقيه را از مباحث فقيهى بيرون آورد و آن را در جايكاه اصلى خود زيعنى علم كلام 
قرار داد. امام روشن كرد كه ولاديت فقيه در تفكر كلاا-مى شيعه, دنباله امامت است و بحث امامت و ولايت, از اصول 
عقايد اماميه شمرده مى شود راز اين روى نمى تواند داخل مباحث فرعى فقهى باشد, هر جند تكليفى بودن يذيرش 
ولا-يت فقيه, براى همه مومنان , آن را از احكام تكليفى و داخل مباحث فقهى نيز قرار مى دهد و مى تواند در فقه نيز به 
اين اعتبار مورد كفت وكو قرار كيرد. به ديككر سخن, ولايت فقيه به لحاظ جنبه فعل الهى بودن, يكك بحث كلامى است و به 
لحاظ جنبه فعل تكليفى بودن, يكك بحث فقهى شمرده مى شود. امام, مستقيم, به سراغ ديد كاه كلامى و فقهى شيعه در 
زمينه حكومت رفت واز توجيه شرعى نظامهاى موجود يرهيز كرد. امام خمينى در تاريخ يرفراز و نشيب اسلام, تنها كسى است 
كه با واقع كرايى حيرت انككيزو حلم و حكمت بى مانندش, توانست هزاران بازدارنده را با استمداد از امدادهاى غيبى, از 
جلوى راه حركت بردارد و يايه هاى حركت و حكومت و حكم اسلامى را براساس آنجه در كتاب و سنت تبيين شده است و 
نيازهاى تاريخى و اجتماعى, ايجاب مى كند, بريزد. امام, تنها عالم دينى بود كه توانست حق بودن اصول يايه نظام را اثبات 
كرده و در عرصه ظهور مدينه ها آرمان شهر اسلام را با بنيانكذاردن دولت اسلامى, عينيت بخشد و حكمت عملى اسلام را در 


عمل مجسم كند. امام خمينى, در سه مرحله آرمان حاكميت دين رااز ذهنيت به عينيت دكر كرد. او در مرحله نخست, با 
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نوشتن كتاب ولايت فقيه و بخشهايى از كتابهاى: البيع و المكاسب المحرمه, مبانى استدلالى يكى از اساسى ترين مباحث 
كلا-م و فقه سياسى شيعه ريعنى ولايت فقيه در عصر غيبت و حِكُونكّى ستيز و در افتادن با ولايت ستم و قلمرو اختيار ولى 
فقيه در نظام سياسى اسلام را بيش كشيد و با اين عمل خود مشروعيت حكومت اسلامى را ثابت كرد. در مرحله دوم كه از 
سال 189 ثا آخر حيات ابشسان ادامه يافت, معمارى اين بناى ستركك و بى مانند رادن عيثيت جامعه به عهيده كرفت و 
امكان عينى و عملى آن را در كستره حيات اجتماعى به نمايش كذاشت و به ياسخ شبهه ها و نكته هاى بيجيده اهتمام 
ورزيد كه در طول مسير ير يبج و خم انقلاب, تكك تكك مردم جامعه با آن رو در رو مى شوند. در مرحله سوم, با نوشتن 
وصيت نامه سياسى الهى, به عنوان آخرين ييام مان دكار حكونكى ادامه راه و به بيش بردن حكومت اسلامى و 
خرداد 167 با مفهوم حكومت اسلامى به كونه روشن (كه البته امام بيش از آن در كتابها و آثار ديكرشان به طور فشرده به 
اين مساله يرداخته بوده) و جكونكى آن در بنان و بيان امام آشنا مى شويم. امام يس از آزدى از زندان در 50 ارديبهشت 167, 
در سخنانى, از قدرت شكّفت آور اسلام, سخن به ميان آورد و حكومتهاى اسلامى روى كارآمده در تاريخ, به جز يكى - 
دو تاى آنها را غير عامل به احكام اسلام دانست١١‏ و يادآور شد: اسلام مى خواهد مسلمانان بر همه مقدرات عالم 
حكومت كنند.؟17 امام, اسلام را براى هدايت جامعه هاى بشرى و به دست كرفتن زمام امور توانا خواند و در ١6‏ شهريور 
همان سال, كفت: (اكر بنا شد حكومت, اسلامى باشدو اككر بناشد ديانت اسلام حكومت كندوتمام ثغور حفظ مى 
شود.)1 ازاين اشارات كه بكذريم, كسترده ترين بحث امام درباره حكومت اسلامى, به سال ١58‏ بر مى كردد كه در 
سيزده جلسه, از تاريخ 1/1١/1758‏ تا ١١1/٠٠همان‏ سال, در ايام اقامت در نجف اشرف, درباره مبانى كلالمى و فقهى 
حكومت اسلامى, سخن كفت و مجموعه ويرايش يافتهاين كفتارها, در يائيز ,١*9‏ با عنوان: ولا-يت فقيه, در بيروت 
جاب و به كشورهاى كوناكون, از جمله ايران فرستاده شد. امام در اين كتاب, توجه همه مبارزان مسلمان را به كج انديشى و 
تبليغات خائنانه استعمار كران كه مى كفتند: (اسلام حكومتى ندارد, تشكيلات حكومتى ندارد)؟١‏ فراخواند و كفت : (از 
بزركك ترين تاسيسهاى سياسى و حقوقى اسلام. حكومت است و بايد ضرورت تشكيل آن را باور داشته باشيم و كوشش 
كنيم كه دستكاه اجراى احكام واداره امور برقرار شود.)8١‏ امام مبارزه در راه تشكيل حكومت اسلامى را لازمه اعتقاد به 
ولايت دانست, بويثه ولايت در امر حكومت و جنبه هاى سياسى آن را مورد بررسى قرار داد و به علماى آن عصر ياداور 
شد: (شما وظيفه داريد حكومت اسلامى تاسيس كنيد. اعتماد به نفس داشته باشيد و بدانيد كه از عهده اين كار بر مى 
آييد.)18 به ياران خود سفارش كرد: تااز صفر شروع كنند واز جنجال جند نفر غرب زده و سرسيرده نوكرهاى استعمار, 
هراس به خود راه ندهند./١‏ امام جدايى ديانت از سياست را ساخته و يرداخته استعمار كران شمرد و هشيارانه مى كفت: (آنها 
اين تفكر را ترويج مى كنند تا دين رااز تصرف امور دنيا واز تنظيم جامعه مسلمانان بركنار سازند و در ضمن, علماى اسلام را 
از مردم و مبارزان راه آزادى و استقلال جدا كنند.)18 به نظر امام, اين القاء ها تلقينها و به ذهن خواندنها, در ايجاد زمينه 
لازم براى جدايى دين از سياست, حتى در حوزه هاى علميه نيز اثر كرده بود, به كونه اى كه اكر كسى مى خواست درباره 
حكومت اسلامى سخن بكنويد, بايد تقيه مى كرد. منظور اصلى استعماركران از جدايى دين و سياست, جي ركى بر منابع 
اقتصادى و به دست كرفتن امور مالى آنها بود. مشروعيت حكومت اسلامى: امام خمينى در كتاب ولايت فقيه, دليلهايى 
راخراق ثابتث كردن مشروعيت و باستكى ضتلائن حكومت اسلا آأؤوزده وندابن فتظور از شواهد تاريقى زا تشانه ها 
عقلى زيادى كمكك كرفته كه مهم ترين آنها عبارتنداز اين سه دليل: .١‏ عمل بيامبر در تشكيل حكومت. ؟. بايستكى استمرار 


اجراى احكام الهى و ويه نبودن آن به عصر يبامبر اكرم. . بررسى ماهيت و كيفيت قانونهاى اسلام به خوبى نشان مى دهد كه 
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اين قانونها براى تكوين يكك دولت و براى اداره سياسى و اقتصادى و فرهنكى جامعه تشريع شده اند.19 امام از احكام 
مالى, احكام دفاع ملى و احكام احقاق حقوق و احكام جزايى اسلام سخن به ميان مى آورد و نمونه هايى ارائه مى دهد كه 
همكى از جامع بودن و حكومت كرايى اسلام حكايت مى كنند و خاطر نشان مى سازد: وجود مجموعه قانونها براى اصلاح 
جامعه كافى نيست و به قوه اجرائى احتياج دارد. به همين دليل. (خداوند متعال در كنار فرستادن يك مجموعه قانون, يعنى 
احكام شرع, يكك حكومت و دستككاه اجرا و اداره مستقر كرده است.) ٠١‏ غير از دليلهاى ياد شده در كتاب البيع, به دو دليل 
ديكر بر مى خوريم كه براى بيان ضروت و مشروعيت حكومت اسلامى عرضه شده اند: *. هيج يكك از مجموعه احكام 
اسلامى: سياسى, مالى و حقوقى نسخ نشده اند و تا روز قيامت يايدار و يابرجا خواهند بود. همين ماندكارى احكام, ناكزير 
خواهان و خواستار حكومت و ولايتى است كه اجرا و نككهدارى و ياسدارى از آنها را به عهده بكيرد. اجراى احكام, بدون 
حكومت امكان ندارد رُجرا كه سبب هرج ومرج مى شود. جداى ازاين دليل, حفظ نظام اسلامى و حفظ مرزها از تهاجم و 
تجاوز تجاوزكران نيز از امور لازمى است كه بدون تشكيل حكومت امكان ندارد.١؟‏ ه. امام از رواياتى كه ياره اى از آنها 
رادليل بر نفوذ فتوايا قضاوت فقها مى داند, مشروعيت حكومت اسلامى را استنباط مى كند و براين باوراست: 
مفاهيم بيش تر اين روايات, بيانكر نيابت ولا-يى, در قلمرو كسترده اند. امام, با بهره كيرى از تعبيراتى جون: (الفقهاء 
امناء الرسل)؟", (اللهم ارحم خلفائى)"7, (الفقهاء حصون الاسلام)؟؟ (انى قد جعلته عليكم حكما)ة! و (ان العلماء 
ورثه الانبيا)*؟ كه در روايات آمده اند, بايستككى ولايت فقيه در سطح اداره جامعه و سريرستى حكومت را روا مى شمارد 
واين درحالى است كه از فقهاى بيشين كم تر كسى به جنين استنباطهايى دست يافته است. امام در كتاب البيع مى نويسد: 
(اسلاام, همان حكومت است در همه شوون آن و احكام شرعى قوانين اسلام هستند و احكام جلوه اى از جلوه هاى 
حكومت و حتى مطلوبهاى بالفرض هستئند و از وسائلى هستند كه در جهت اجراى حكومت و بسط عدالت به كار كرفته مى 
شوند. يس اين كه فقيه در اسلام است, معنايى ندارد جز اين كه او سريرست اسلام است, همجنان كه ييامر و ائمه(ع) سريرست 
اسلام بوده اند در همه امور حكومتى.)77 امام در ولايت فقيه, يس از بيان مستدل درباره بايستكى حكومت اسلامى, به 
ييشينه تاريخى انحراف از اين اصل كه به عصر بنى اميه باز مى كردد و در دوران بنى عباس ادامه مى يابد, اشاره مى كند 
ويادآورمى شود: روش آنها در حكومت, روشى ضد اسلامى و به صورت نظامهاى حاكم بر ايران, روم و مصر بود ودر 
دورانهاى بعد نيز, همان اشكال غير اسلامى ادامه يافت. امام تاكيد مى كند: عقل و شرع بر قيام براى دك ركون كردن 
جنين حكومتى حكم مى كنند. در انقلاسب سياسى مى بايد, تا افزون بر بيش كيرى از حكومت طاغوت, زمينه را براى 
حكومت اسلامى يديد آورد. امام در بخشى از كتاب ولا-يت فقيه فرق بين حكومت اسلامى با ديكر حكومتها را برشمرده 
است و حكومت اسلامى را مشروط به قانونهاى اسلام مى داند و وظيفه قوه مقننه و مجالس قانونكذارى برنامه ريزى براى 
وزارتخانه هاى كوناكون و تشكيلات حكومت در جهارجوب احكام اسلامى است ودر ويزكيهاى زمامدار و رهبرىر,افزون 
بر ويزكيهاى عامه: عدل و تدبير, علم به قانون و عدالت را نيز از ويزكيهاى بايسته مى شمارد. قلمرو كارى و حوزه اختيار 
ولى فقيه: مهم ترين بخش ديدكاه امام خمينى درموضوع حكومت, آن بخشى است كه به روشنكرى حوزه اختيار ولى 
فقيه مى يردازد و احكام حكومتى بر اساس مصلحت را بر احكام اوليه و ثانويه, در هنككام برخوردها و ناسازكاريها 
بيش مى دارد. امام, حوزه اختيار ولى فقيه را بسان حوزه اختيار بيامبر(ص) و ائمه, كسترده مى داند و مى نويسند: (براى فقيه 
همه آنجه براى معصوم ثابت بوده, ثابت است, مككر آن كه دليل قائم شود كه اختيارات آنها از جهت ولايت و سلطنت آنها 
نيست, بلكه مربوط به جهات شخصى آنان و به جهت شرافت آنان بوده است ويا آن كهاكر جه دليل دلالت مى كند كه 


فلان اختيار از جهت شوون حكومتى براى معصوم ثابت استو, اما با اين حال اختصاص به امام معصوم دارد و از آن, نقدى 
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نمى شود همان طور كه اين مطلب درجهاد غير دفاعى مشهور است, كرجه در آن نيز. بحث و تامل راه دارد و امكان تسرى 
آن به غير معصوم هست.)8؟ بارى امام فرق نهادن بين حكومتى رسول الله و ولى فقيه راو ناخردمندانه مى داند9؟ زيرا 
ولاءيت فقيه, بى كمان شعبه اى از ولايت رسول خداست. الككويابى از مسائل مهمى كه در اين مرحله وجود داشت, يافتن و ارائه 
نمونه تاريخى حكومت اسلامى بود. مطالعه آثار نوشتارى و كفتارهاى امام خمينى, نشان مى دهد كه از نظر ايشان حكومت 
اسلامى در طول تاريخ تمدن اسلالمى از عمر كوتاهى برخوردار بوده است. 0" به جز جند سالى در زمان ييغمبر 
اسلام(ص) ودر حكومت بسيار كوتاه اميرالمومنين(ع), جريان نداشته است.١‏ اين بود كه استناد حكومت اسلامى را 
مشى حكومتى رسول اكرم(ص) و حكومت امام على معرفى مى كرد.71 امام خمينى, عامل بِيكَانكى مسلمانان رااز حكومت 
اسلامى و مهجورى اين نظام مقدس, ناآ كاهى مسلمانان از مصالح خود و در سده هاى وايسين, دسيسه هاى استعمار كران مى 
دانست. ايشان در يزوهشهاى زرف و طولالنى خود به اين نتيجه رسيده بود: اين يديده شوم از آن روزهايى در جهان اسلام 
آغاز شد كه به كوناكونى زواياى اسلام, توجه نشد.”اين بود كه در 77 مهرماه 1781, همزمان با اوج كيرى انقلااب الهى 
ايران, در سخنرانى خود به اين نكته اشاره كرد: (در قرنهاى سابق يكك دسته متكلمين بوده اند كه اينها روى فهم 
تكلم خودشان, روى فهم ادراكك خودشان, اسلام را آن طور توجيه مى كردند كه خودشان فهميده بودند. يكك دسته 
فلاسفه بودند كه روى فلسفه اى كه آنها مى دانستند, اسلام را به صورت يكك فلسفه ادراكك مى كردند, خيال مى كردند كه 
مكتب فلسفى است. يكك دسته عرفا واين طايفه بودند كه اسلام را به فهم عرفانى توجيه مى كردند واسلام را كانه يكك 
مكتب عرفانى مى دانستد, تااين زمانهاى آخر... كه اسلام را يك مكتب مادى تصور كردند.)6” زنده كردن همه زواياى 
اسلام, وقتى ممكن مى شود كه در عرصه جامعه حضور يابد و در همه زواياى زندكى فردى و اجتماعى به كار بيفتد و احكام 
آن, يكك به يكك اجرا شود. امام با توجه به اين حقيقت بود كه در طول جندين دهه مبارزه به كم تراز يويايى حكومت 
اسلامى بسنده نكرد. با تلاش بسيار و شبان و روزان حقايق را روشن ساخت كه دور نماى حكومت الهى اسلام, در عروق 
ملت ريشه دواند و زنككار دلها ياكك شد و خردها توانايى درنكك يافتند واين نظام مقدس براى مبارزين و خرد ورزان 
درخور فهم وعامل فخر شد. حكومت اسلامى براى امام حكومت قانون8", مظهر عدالت حقيقى و برخوردارى از 
نعمتهاى الهى #", مانعى براى خيانت, غارتكرى و هرج و مرج/" بود و دولتهاى استبلادى در باور امام, در 
ناسا زكارى آشكار, با حكومت اسلامى بودند.58. ب. حكومت اسلامى در عينيت جامعه: يس از ييروزى انقلاب اسلامى در 
يرتو آموزه هاى اسلام, توجهات حضرت حق و يشتيبانى بى دريغ مردم و رهبرى خردمندانه امام خمينى در 7" بهمن ,1١017‏ 
زمان آن رسيده بود كه انديشه حكومت اسلامى جامه عمل بيوشد و باورها وانديشه هاى مربوط به حكومت اسلامى و 
ولايت فقيه كه در طول قرنهاى كذشته, مورد كفت وكو قرار كرفته بود, در قالب يكك نظام سياسى تبلور يابد. امام خمينى, 
بر اساس خواست عمومى ملت ايران و برابر اصول قانون اساسى نظام اسلامى, در نقش رهبر انقلاب, ولآيت و هدايت جامعه 
را بر عهده كرفت. او مشى سياسى را دنبال كرد تا جشم از جهان فرو بست. در طول اين مدت, زواياى ناييدايى از سيستم 
حكومت اسلامى روشن شد كه خود به يزوهش مستقلى نياز دارد. بى كمان يكى از مواردى كه در طول انقلاب, امام به 
كونه روشن نظرخود را درباره مشروعيت و حوزه اختيار حكومت اسلامى اظهار داشت, مربوط مى شود به ياسخ نامه رئيس 
جمهور, در ١#‏ دى ماه سال 188. امام در اين نامه, درباره حوزه اختيار و قلمرو كارى حكومت اسلامى اظهار داشت: 
(حكومت كه شعبه اى از ولايت مطلقه رسول الله صلى الله و عليه وآله وسلم, است, يكى از احكام اوليه اسلام است و مقدم 
بر تمامى احكام فرعيه, حتى نماز و روزه وحج است. حاكم مى تواند مسجد يا منزلى را كه در مسير خيايان است, خراب 
كند و يول منزل را به صاحبش رد كند. حاكم مى تواند مساجد را در موقع لزوم تعطيل كند و مسجدى كه ضرار باشد, در 
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صورتى كه رفع بدون تخريب نشود, خراب كند. حكومت مى تواند قراردادهاى شرعى را كه خود با مردم بسته است, هر 
موقع آن قرارداد مخالف مصالح كشور و اسلام باشد, يكك جانبه لغو كند و مى تواند هر امرى را جه عبادى و ياغير عبادى 
است كه جريان آن مخالف مصالح اسلام است, از آن مادامى كه جنين است, جل وكيرى كند. حكومت مى تواند از حج, كه 
از فرايض مهم الهى است, در مواقعى كه مخالف صلاح كشور اسلامى دانست, موقتا جل و كيرى كند.)9" بيان و بنان 
امام و سيره عملى ايشان در برخورد با قدرتهاى شرق وغرب و اهتمام به استقلال و آزادى و احياى ارزشهاى اسلامى, مسير 
حكومت را نشان مى داد و راههاى نارفته آينده را يرتو افشانى مى كرد. امام در عمل نشان داد كه جهت كيرى اقتصاد 
اسلامى در راستاى حفظ منابع محرومان و كسترش مشاركت عمومى آنان است و مبارزه اسلام با زراندوزان, بزركك ترين 
هديه و بشارت آزادى انسان از اسارت فقر و تهيدستى به شمار مى رود: (صاحبان مال و منال در حكومت اسلام, هيج امتياز و 
برتريى ازاين جهت بر فقرا ندارند و ابدا اولويتى به آنان تعلق نمى كيرد.) 5٠‏ يادآور شد: (ثروتمندان هركز به خاطر 
تمكن مالى خود نبايد در حكومت و حكمرانان واداره كنندكان كشور اسلامى, نفوذ كنند و مال و ثروت خود را يهانه 
فخرفروشى و مباهات قرار دهند و به فقرا و مستمندان و زحمتكشان, افكار و خواسته هاى خود را تحميل كنند.) 5١‏ امام 
بهاى بيش تر را در حكومت اسلامى از آن كسانى دانست كه از تقواى فزون ترى برخوردار باشند. 57 اجرا و برنامه ريزى اين 
مهم رااز وظيفه ها و كارهاى مهم همه مديران و كاركزاران و رهبران و روحانيان به شمارى آورد: (با فقرا و مستمندان و 
يابرهنه ها بيش تر حشر و نشر و جلسه و مراوده, و معارفه و رفاقت داشته باشند, تا متمكنين و مرفهين.) در كنار مستمندان 
و يابرهنه ها بودن و خود را در عرض آنان دانستن راو افتخار بز ركى مى دانست كه بهره دوستان خدا شده است.5 امام 
در آميختكى, رفت و آمد و حشرو نشربا اغنيا و ثروتمندان را ناسا زكار با سيره و روش انبيا و اميرالمومنين و 
معصومان(ع) مى دانست568 و ساده زيستى را به همكان, بخصوص روحانيت, سفارش مى كرد.8؟ امام, كم كم همه انكيزه 
هاى وحشت جامعه اسلامى را از ميان برد و نشستهاى طاغوتى را سركوب كرد و حكومتها را خدمتكزاران ملت خواند8؟ و 
سلامت يكك كشور را دراين ديد كه ميان دستكاه حاكمه با ملت تفاهم وجوده داشته باشد./ا سرانجام فلاكت بار حكام 
جور و غير مردمى رادرس عبرت خواند.88 او, به همه هشدار دارد: (در حكومت اسلامى, همه مردم از اين به بعد, از 
خودشان بترسند, نه ازحكومت, ازخودشان بترسند كه مبادا خلاف بكنند . حكومت عدل از خلافها جل و كيرى مى كند, 
جزا مى دهد. ما از خودمان بايد بترسيم كه خلاف بكنيم والا حكومت اسلام خلاف نخواهد كرد.)59 امام احكام قضايى, 
حكومتى و سياسى اسلام را احيا كرد. شناخت درست حكومت و جامعه را مهم دانست, تا نظام بتواند براساس آن به 
سود مسلمانان برنامه ريزى كند و اجتهاد مصطلح در حوزه ها را كافى ندانست و اظهار داشت: (يكك فرد اكر اعلم در 
علوم معهود حوزه ها باشد, ولى نتواند مصلحت جامعه را تشخيص دهد و يا نتواند افراد صالح و مفيد را از افراد ناصالح 
تشخيص دهد و به طور كلى در زمينه اجتماعى و سياسى فاقد بينش صحيح و قدرت تصميم كيرى باشد, اين فرد در مسائل 
اجتماعى و حكومتى مجتهد نيست و نمى تواند زمام جامعه را به دست كيرد.) 0١‏ و يادآور شد: (در حكومت اسلامى, هميشه 
بايد باب اجتهاد باز باشد و طبيعت انقلا.ب و نظام همواره اقتضا مى كند كه نظرات اجتماعى ‏ فقهى در زمينه هاى مختلف 
ولو مخالف با يكديكر, آزادانه عرضه شود و كسى توان و حق جل وكيرى از آن را ندارد.)01 ج. حكومت اسلامى در وصيت 
سياسى الهى امام: وصيت در مفهوم حقوقى, از حق دست يازى حكايت مى كند كه شخص به طور مستقيم يا با 
واسطه, يس از مركك در ميراث مادى خود مى تواند داشته باشد و موصى از اين راه دست يازيها و حق استفاده زمان حيات 
خوة ا راية حق استفاة ؤؤست بازى بعد از مركه فى يبوتداند وذامته آن يةاارابيهايت كه فره از خوه يدجاق كذاردة, 


محدود مى شود. ولى در مفهوم الهى و سياسى آن, موضوع وصيت فراتر از ييوندهاى اشخاص است و از قلمرو كسترده و 
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اجتماعى ترى برخوردار است و سرمايه هاى معنوى موصى رادر بر مى كيرد واز درنكك و درايت بيش ترى حكايت مى 
كند. به همين دليل بيش تر اين كونه وصيتها, از سوى جهره هاى برجسته معنوى و زمامداران برجسته صورت كرفته است. در 
اسلام, وصيت الهى ‏ سياسى, از زمان ييامبر رواج داشته است و منابع خبرى و روايى, سرشار ازاين كونه وصيتهايند. بخش 
مهم عهدنامه ها نيز در رديف وصاياى سياسى قراردارند. عهدنامه هاى حضرت على(ع) به مالكك اشتر نخعى و محمد بن ابى 
بكر, از بخشهاى عمده وصاياى سياسى امام(ع) شمرده مى شوند. اين سنت, بعدها در ميان متفكران و زمامداران مسلمان, 
ادامه يافت و تا عصر حاضر دوام آورد. وصيت نامه عطار نيشابورى27, وصيت نامه ملاعلى بن ملامحمد طالقانى, 
وصيت نامه علاء الدوله سمنانى و علامه مجلسى”047. همه از اين مقوله اند. وصيت در هر دو معنى خود, از صبغه دينى 
برخوردار است و در هزاره هاى كذشته, جزو احكام شناخته شده اديان ابراهيمى شمرده مى شده است. جايكاه ويزه 
وصيت در نظام ارزشى اسلام, سبب شد, در فقه و كلام وعرفان, مورد توجه و تامل قرار كيرد و امام خمينى, بدون ترديد, 
ذن ميان فقها, متكلمان و عرفا از الكشت شعازترين اقرااق اسث كه وضصيت ثامه سياسى از مود به ياد كار كذاشت و يااين 
عمل خود, جنين سنت ديرين و سازنده را ميان متفكران و جهره هاى سياسى, زنده ساخت. امام خمينى با وصيت نامه 
سياسى الهى خود, به حضور ميان امت ادامه مى دهد و اجراى آن در همه حوزه هاى انقلاب, به دوران امام خمينى, دوام 
مى بخشد, دورانى كه دشمنان, با ارتحال امام, آن را خاتمه يافته مى ينداشتند. امام, دروصيت الهى خود, جنانكه 
رسم رهبران سياسى است, به آرزوهاى انجام نشدنى نيرداخته است. او به عنوان يكك رهبر فرهيخته و فرزانه, روى نكته 
هابى الككقتك كذاشعه واز مقوله شاب سكن زائدة كه امكان اده شدن آانهامى رود أن عزيز, سكت قراتر از حدومرز 
توانائيهاى يك ملت به ميان نياورده است. براى اوه وضع خوشايند, رفع ناهنجاريهاى معنوى, فرهنكى, اقتصادى و 
سياسى جامعه, به اندازه توانائيها و كششهاى مردم است و همين., رمز مهر و علاقه باطنى مردم به اوست. او از باطن مردم 
وازتواناييهاى آنان سخن مى راند. وصيت امام در يكك كلمه, زبان معنوى و فرهنكك برومند توده هاست و با منظومه 
فكرى مردم همنوايى دارد. وصيت سياسى الهى امام, آخرين نككارش و يكى از يرتيراترين كتابهاى تاريخ مطبوعات 
ايران است كه نزديكك به دو ميليون نسخه از آن جاب و به زبانهاى بين الملى ترجمه و نشر يافته است. الككر حجم اين وصيت 
ووصيت نامه شرعى امام را باهم مقايسه كنيم, خواهيم ديد كه امام جقدر به وصيت شرعى خوه, در برابر وصيت 
سياسى, كه به مصالح امت اسلامى مربوط مى شود, كم اهميت داده است. وصيت سياسى الهى امام, در واقع بخش يايانى 
كتاب (ولايت فقيه) و كامل كننده نظريه با ارزش حكومت اسلامى است كه قرنها مورد توجه ارباب نظر بوده است. وصيت 
نامه سياسى الهى امام. در حقيقت, آخرين سفارشهاى ايشان براى كامل كردن و ياسدارى از حكومت اسلامى, به عنوان يكك 
امانت الهى است كه آثار حيات بخش و معنوى آن به مرزهاى ايران محدود نمى شود. انديشه جهانى امام خمينى همه 
ملتهاى محروم جهان را در بر مى كيرد. او اسطوره مبارزانى جون: كاندى, نهرو, لنين, مائو و هوشى مين را شكست و 
الكوى مبارزى را به تصوير كشيد كه در جهان مقاومت ملتها, هركز سابقه نداشته است. امام خمينى در وصيت سياسى - الهى 
خود, در دو مقام بحث مى كند: الف. انقلاب اسلامى ايران يكك رويداد الهى و غيرقابل قياس با انقلابهاى ديكر است. 
اين انقلااب بزركك و شكوهمناه, در (بيدايش», (جكونكى مبارزه) و (انككيزه) از نهضتهاى برجسته ديكر جهان, متمايز 
است و به اين ديد براى مطالعه آن نبايد از همان عينكى استفاده كرد كه در مطالعه انقلابهاى ديكر به كار كرفته مى شود. 
خود به دود, اتقلاب اسلامى ابران, دجست وجو تاسيس نظامى اسث كه از فظر ماهوى با تظامهاى ديكر به طور كامل 
و بتيادئ فرق دارد. ب. سيب شئاسى حكومت اسلامى. فرقهاى ماهوى اتقلاب اسلامى با انقلابهاى ديكر: حكومث 


اسلامى بسان هيج يك از حكومتهاى موجود نيست, در مثل (استبدادى) نيست, تا رئيس دولت مستبد و خودراى باشد, مال و 
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جان مردم را به بازى بككيرد و در آن به دلخواه دخل و تصرف كند وهر كس رااراده اش تعلق كرفت بكشد وهر كس 
را خواست انعام كند.؟0 فرقش با حكومتهاى مشروطه سلطنتى و جمهورى در اين است كه: در حكومت اسلامى, اختيار 
قانونكذارى از آن خداوند متعال است.00 خدا مقام حكومت و ولا-يت بر مردم را به امام معصوم اعطا كرده و امام هم 
فقيه واجد شرايط را كمارده است و ييروى از او در واقع يبروى از امام معصوم است و مخالفت با او مخالفت با امام و به منزله 
انكار ولايت تشريعى الهى است. يس حكومت اسلام, جيزى جز حكومت قانون نيست8# و زمامدار بايد علم به قوانين داشته 
باشد./1ه در انديشه امام خمينى, ماهيت انقلاب اسلامى ايران با همه انقلابها, در ييدايش, جكونكى مبارزه و انكيزه 
فرق ذارد 88 ببدايكن اتقلكب اسللاتي زاانايك لذن تايندات غبسى الين لحنت اك رفست كواناى داوقد تنود امكاة 
نداشت بر خلاءف كمى جمعيت, تفرقه افكنيهاى قلم و زبان بمزدان در مطبوعات و سخنرانيها و مجالس ضد اسلامى و 
ضد ملى, مراكز عياشى, فحشا, قمار و مسكرات و مواد مخدر, وضع دانشكاهها و مراكز آموزشى, انزواى روحانيت, ملت 
به صورت يكيارجه قيام كنند. 80 (... رمز بقاى انقلاب اسلامى, همان رمز ييروزى آن است و رمز ييروزى را ملت مى داند 
و نسلهاى آينده در تاريخ خواهند خواند كه دو ركن اصلى آن عبارتند از: داشتن انككيزه الهى و مقصد عالى حكومت اسلامى 
و اجتماع ملت در سراسر كشور, با وحدت كلمه١2‏ و با همان انككيزه و مقصد.) به اين كونه است كه امام يبدايش انقلاب 
رابا دو عنصر ويعنى كيفيت مبارزه و انككيزه آن, مرتبط مى داند: كيفيت مبارزه را ملت از مكتب اسلام آموخته اند و به 
همين دليل, دشمنان, اسلام را هدف قرار داده اند و مى كوشند ملتهاء بخصوص ملت ايران رااز اسلام مايوس كنند. 7م 
جون دشمنان به خوبى مى دانند كه توحيد كلمه امت اسلامى, از كلمه توحيد سربرمى آورد, بنابراين, كسى نمى تواند 
مقريه شتعار لأ اله الأ الله زينى كلمه توحين نافسند واتسيت به ملنانان دركرويى تقاوض وا آثان موحيد كلمة تناشقه باشك. 
اناس فشكل افك وشدفت اف واساس رمدت يكف انكيوة الين تفعتن يدون داششن اكيز الين فى كوان نه وجيت 
دست يافت و زير سايه درخت تناور توحيد نشست واز ثمرات حيات بخش آن برخوردار شد. با ياد خدا به سوى 
خودشناسى و خودكفايى در همه ابعادش بايد ييش رفت.57 عناصر مهم حكومت اسلامى: عناصر مهمى كه استخوان بندى 
حكومت اسلامى را به وجود مى آورند و مورد توجه امام بويزه در وصيت سياسى -الهى ايشان قراركرفته اند, عبارتند از: 
ملت, رهبر و شوراى رهبرى, و قواى سه كانه. با اين حال امام سفارشهاى مهم و سازنده اى به همه مسلمانان و 
مستضعفان جهان و حتى كروهها و اشخاص مخالف نظام, دارد واين خود از سعه صدر و جشم انداز كسترده ايشان 
حكايت مى كند. .١‏ ملت: امام سعادت واقعى جامعه را در تكامل روحى و تواناساز معنوى ملت مى بيند و در اين راستا 
اراده مردم را بيش تر از هر عامل ديكر دخيل مى داند. او نفى نمى كند كه با رهبرى درست مى توان مردم را هوشيار و 
خردمند كرد, ولى تنها اراده رهبرى را كافى نمى داندو امام بااين كه همه تلاش خود را براى رشد و ترقى مادى و 
معنوى ملت ايران به كار بست, ولى هركز اث ركذارى تلاش واراده مردم را در ييدايش و تكامل انقلاسب, ناديده 
نانكاشت. او بيروزى انقلاب اسلامى و استوارى و يابرجايى حكومت الهى اسلام را نتيجه جهاد عظيم مردم مى داند.26 بها و 
ارزشى كه امام به ملت مى داد, سبب شدي مردم در سايه رهبرى ايشان, استعدادهاى نهان خود را بروز دهند, اعتماد به 
نفس بيدا كنند و باديدن خلوص عمل و شجاعت و حكمت رهبر خود, به كنش اجتماعى روى آورند, ارزش مكتب 
اسلام رادر جريان عمل بى ببرند و با آن يبوندى ناكسستنى داشته باشند و در برتو تعاليم الهى اين مكتب و رهبرى امام امت, 
در همه عرصه هاى داد وستد اجتماعى, به ايثار و فداكارى بيردازند, تا جايى كه امام به شاكردان مكتب خود و تربيت 
شدكان مدرسه انقلا.ب, فخر مى فروخت و به وجود آنان مباهات مى و رزيد. اين است كه در بخشى از وصيت خود مى 


نويسد: (اسلام بايد افتخار كند كه جنين فرزندانى تربيت نموده و ما همه مفتخريم كه در جنين عصرى و در ييشكاه جنين 
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ملتى مى باشيم.)28 امام خمينى, معتقد بود اسلام در ميان ضعيفان بيدا شده است: (از ميان كدايان مدينه و مكه) انبيا هم 
اشراف نبودند, آنان نيز از ميان ضعفا و طرفدار همانها نيز بودند.8* اين است كه امام در ميان اقشار مختلف ملت, 
بيش از همه, به محرومان و توده هاى زحمت كش ارزش قايل بود و آنان را (نور جشم) و (ولى نعمت) همه مى خواند/67 
وجمهورى اسلامى راره آورد فداكاريهاى آنان مى دانست.28 دوست داشت همه افراد ملت را در رفاه و آسايش 
ببيند.9ء سفارش مى كرد:هيج كاه سلاح مبارزه با ظلم و استكبار و استضعاف را بر زمين نككذاريد. /١‏ به مجلس و 
ذولت وذست اندركساران سفارش هى كتد: (قدن ملك را بدائتد و دن خشسكرازى :ته آناثو مووه سشضعقان ومحرومان 3 
ستمديدكان, فروكذارى نكنند... ما براى احقاق حقوق فقرا در جوامع بشرى, تا آخرين قطره خون دفاع خواهيم كرد.) 7١‏ او, 
به خوبى دريافته بود: مرفهين بى درد, نه تنها به دنبال دك ركونى در جامعه نيستند, بلكه با تمام وجود با هر حركت حق 
ككرايانه و عدالتث طلبانه اى كه بخواهد بنيانهاى تفكر طاغوتى را سسثت و يايه هاى حكومتث عدل اسلامى را استوار سازد, 
مخالفت مى كنند. امام واه مستكبرين را بر حكومتها, يادشاهان و قدرتهايى اطلاق مى كند كه براى اعمال سلطه بر مردم 
ضعيف و محروم تلاش مى كنند و از نظر ايشان, مستكبران قطب مخالف مستضعفان هستند و مكتبهاى الهى در طول تاريخ به 
حمايت از مستضعفان و براى سركوبى مستكبران برخاسته اند. مستكبران برخلاف دارا بودن قدرت وابهت ظاهرى, از 
درون به شدت يوسيده و يوشالى اند و مستضعفان بايد با ادامه جهاد و مبارزه. زمين رااز لوث وجود اين دشمان خداو 
انسان باكك كنند. نقش اث ركذار و انسان ساز اسلام, در تعالى ملت, براى امام بيش از هر كس ديككر شناخته شده بود. از 
اين روى, از مردم مى خواهد نعمت حكومت اسلامى را همجون عزيزترين امور, قدر بدانند واز آن ياسدارى كنند و در راه 
آن كه امانت بزركك خداوندى است كوشش كنند واز مشكلاتى كه در اين صراط مستقيم بيش مى آيد, نهراسند. "لا به 
آنان توصيه مى كند نسبت به مسووليتهاى خود حساس باشند و كارهايى كه بر عهده دارند, برابر قاعده ها و ترازهاى اسلامى 
وقانون اساسى انجام دهند: (در تعيين رئيس جمهورى اسلامى مشورت كرهده و با علما و روحانيون با تقواو متعهد 
جمهورى اسلامى نيز مشورت نموده و توجه داشته باشند, رئيس جمهور و وكلاى مجلس از طبقه اى باشند كه محروميت و 
مظلوميت مستضعفان و محرومان جامعه را لمس نموده و در فكر آنان باشندو نه از سرمايه داران و زمين خواران و صدرنشينان 
مرفه وغرق در لذات و شهوات كه تلخى محروميت و رنج كرسنكان و يابرهنكان را نمى توانند بفهمند.)77 و از همه 
ملت مى خواهد كه هر كس به مقدار توان و حيطه نفوذش در خدمت اسلام و ميهن باشد.؟7 او در همان حال كه در طول 
وصيت خود, روزكار سياه و يرادبار ييش از انقلاب را در اذهان مجسم مى كند, دورنمايى از آينده مطمئن و نويد بخش را 
در ييش روى ملت مى نماياند. ؟. رهبر و شوراى رهبرى: ولا-يت فقيه, به عنوان تنها وجه مشروعيت حكومت در عصر 
غيبت, از اصول بنيادين حكومت اسلامى است. در سيستم حكومت اسلامى, رهبر نسبت به ديكران, هيج امتياز شخصى ندارد() 
.رهبر و شوراى رهبرى, بايد) خود را وقف خدمت به اسلام و جمهورى اسلامى و محرومان و مستضعفان بنمايند و كمان 
ننمايند كه رهبرى فى نفسه براى آنان تحفه است و مقام والائى, بلكه وظيفه سنكين و خطرناكى است كه لغزش در آن اكر 
داق تحواسته با قراق نفس باشده تنكق ابتدق در اين دثيا و اتش عضي غنداى قهان زادر جهان ديكر دري كاز )0 
قواى سه كانه: در حكومت اسلامى تقسيم كار نهادها و جدا بودن قوادر حكومت اسلامى: به مقننه, قضائيه و اجرائيه, يكك 
اصل يذيرفته شده است و امام درباره هر يكك از اين قوا, سفارشهايى دارد: الف. قوه مقننه: در انديشه امام, قوه مقننه كه 
قانونهايى كلى و بايسته اجراى نظام اسلامى را وضع مى كند, از جايككاه ويزه اى برخوردار است و بار اصلى بر دوش 
نمايند كانى است كه با توجه به ميزان تعهدشان بايد ب ركزيده شوند, امام ضمن اشاره به آسيبهاى غم انككيزى كه اسلام و 
ايران, از مجلس شوراى غير صالح يس از مشروطه تا عصررزيم ننكين يهلوى و نيز نمايند كان ناشايسته و نوكرماب, ديده 
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است, يكى از برجستكيها و امتيازهاى اين قوه را در نظام اسلامى, انتخابى بودن نمايند كان مجلس شوراى اسلامى مى 
داند كه بدون دخالت دولت, و خانهاى ولايات به مجلس شوراى اسلامى راه مى يابند. امام از همه مردم مى خواهد تا با 
اراده قوى و خلل نايذير. در هر دوره انتخابات شركت كنند و به كانديدهاى متعهد به اسلام و جمهورى اسلامى راى 
دهند.77 از نمايند كان مى خواهد با كمال حسن نيت و برادرى, با هم مجلسان خود رفتار كنند و همه كوشا باشند كه 
قانونها: اسلامى و از مسير اسلام منحرف نباشد واز (قوانين مخالف با شرع مطهر) و (قانون اساسى) بدون هيج ملاحظه اى 
جل وكيرى كنند.77(به ضروريات كشور كه كاهى با احكام ثانوى و كاهى به ولايت فقيه بايد اجرا شود توجه نمايند.)78٠‏ 
وازنفوذ (عناصر منحرف) كه با (دسيسه و بازى سياسى وكالت خود را به مردم تحميل)94/, مى كنند, جلو بكيرند. ب. قوه 
قضائيه: امام در بند (ح) وصيت نامه سياسى ‏ الهى خود به امر قضاوت يرداخته و آن را از (مهمات امور) شمرده است كه (با 
جان و مال و ناموس مردم) سروكار دارد. سفارش مى كند: عالى ترين مقام قضايى از ميان اشخاص متعهد سابقه دار و صاحب 
نظر در امور شرعى و اسلامى و در سياست, انتخاب شود. از شوراى عالى قضايى مى خواهد: (امر قضاوت را كه در رزيم 
سابق به وضع اسفناك و غم انككيزى درآمده بود با جديت سروسامان دهند و دست كسانى كه با جان و مال مردم بازى 
مى كنند و آنجه نزد آنان مطرح نيست, عدالت اسلامى است از اين كرسى يراهميت كوتاه كنند و با يشت كار و جديت, 
به تدريج دا كسترى را متحول نمايند و قضات داراى شرايطى... به جاى قضاتى كه شرايط مقرره اسلامى را ندارند, 
نصب كردند... وقضات محترم در عصر حاضر و اعصار آينده, وصيت مى كنم... اين امر خطير را تصدى نمايند و 
نكذارند اين مقام به غير اهلش سيرده شود.) 8١‏ ج. قوه اجرائيه: اهميت اين قوه نيز در وصيت امام در رديف دو قوه ديكر 
است. اين قوه هم مى تواند مصوبات دو قوه ديكر را به اجرا درآورد وهم مى تواند در اجراى آنها خدشه وارد سازد. امام در 
اين زمينه يادآور مى شود: (كاهى ممكن است كه قوانين مترقى و مفيد به حال جامعه از مجلس بككذرد و شوراى نككهبان 
آن را تنفيذ كند و وزير مسوول هم ابلاغ نمايد, لكن به دست مجريان غيرصالح كه افتاد آن را مسخ كنند و برخلااف 
مقررات يا با كاغذ بازيها يا بيج و خمها كه به آن عادت كرده اند, يا عمدا براى نككران نمودن مردم عمل نكنند كه به 
تدريج و مسامحه غائله ايجاد مى كنند.) امام توجه مسوولان قوه اجرايى, اعم از وزرا و كارمندان وزارت خانه هاو 
نيروهاى نظامى و انتظامى را به اين نكته جلب مى كند: (ايجاد زحمت براى مردم و مخالف وظيفه عمل كردن, حرام و 
خداى نخواسته كاهى موجب غضب الهى مى شود.) نيز يادآور مى شود: (همه شما به يشتيبانى ملت احتياج داريد...١/‏ 
اكر روزى از يشتيبانى آنان محروم شويد, شماها كنار كذاشته مى شويد... بنابراين حقيقت ملموس, بايد كوشش در 
جحلب تظرملة نايد وز رفعار غير اسلا انبناتي الختراز تمائد المحاقوة اشراص نايد همه سد مدكراز ماك و عفدوها 
مستضعفان باشند.) 87 امام (احتراز از هر امرى كه شائبه وابستكى داشته باشد) و (اهتمام به تبليغ حق در مقابل باطل) 85 را از 
وظايف اين قوه مى داند. يكى از بخشهاى حساس قوه اجرايى, نيروهاى مسلح است. در حكومت اسلالمى به نيروهاى 
كار آزموده و مومنى نيازمند است كه ضمن داشتن تخصص هاى نظامى, از روحيه مردم خواهى, ايمان و سلحشورى, 
برخوردار باشند. به اين منظور آنها بايد آموزشهاى ويزه اى را ببينند. آموزش و تربيت نيروى نظامى به تعالى جامعه مى 
انجامد و جامعه رااز بيمارى مى رهاند. در انديشه امام, نيروهاى مساح بازوان قوى و قدرتمند جمهورى اسلامى 
بشمارند و نككهبان سرحدات و راهها و شهرها و روستاها و بالاخره نككهداران امنيت و آرامش بخشان به ملت هستند و بايد 
مورد توجه خاص ملت و دولت و مجلس باشند.80(هيج يكك از نيروهاى نظام, اعم از نظامى, انتظامى, سياه و بسيج و غيره 
نبايد در هيج حزب و كروهى وارد شوند. آنها بايد خود را از بازيهاى سياسى دور نككهدارند) 58 و نسبت به اسلام وفادار 
باشعد و ذز ابن وفاذازرى اسشقامت كقدلامو هوشعيدانه عمل كندد كه (بازيكران سياسس وسياسندازان حرفه اى غري و 
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شرق زده و دستهاى مرموز جنايتكاران يشت يرهده لبه تيز سلاح جنايت و خيانت كارشان از هر سو و بيشتر از هر كروه( متوجه 
آنهاست).) به نيروهاى مسلح توصيه مى كند: فداكاريهايشان را با حيله هاى سياسى و ظاهرهايى به صورت اسلامى و 
ملى دشمنان, خط بطلان نكشند.88 آسيب شناسى حكومت اسلامى يكك جامعه آرمانى, به وسيله انبوهى از عوامل ويران كر 
تهديد مى شود و آسيبهاى مذهبى, سياسى, اجتماعى, اقتصادى, فرهنكّى و اخلااقى مى تواند به آن راه يابد و ياكى و 
تماميت آن را به خطر اندازد. الف. آسيبهاى اعتقادى و مذهبى: بدون ترديد يكى از مهم ترين عوامل ويران كر يكك 
جامعه, رويش باورهاى ناسالم و نادرست دينى در ميان مردم است. بزركك ترين صدمه را اسلام از همين عقايد نامبارك 
ديده است. از انحرافهاى جبران نايذير و ويران كر جامعه اسلامى, خارج كردن قرآن از صحنه زندكى و در نتيجه كشيدن 
خط بطلا-ن بر حكومت عدل الهى)84 است. اين كز روى در كذشته تا به آن جاادامه يافت كه: (نقش قرآن به دست 
حكومتهاى جائر و آخوندهاى خبيث بدتر از طاغوتيان وسيله اى براى اقامه جور و فساد و توجيه ستمكران و معاندان حق 
تغالى شك ):ة آنها براق قراة (شتحى جر در كورشانها وميذالسس مر كان) اقيا فى كذامسد و كعاين كديرا اتحاد 
مسلمين و بشريت آمده بود و كتاب زندكيشان بود, (وسيله تفرقه و اختلاف كرديد.)؟4 با توجه به اين كينه يايان نايذير و 
شناخته شده قدرتهاى ابليسى و ايادى آنهااز اسلام است كه امام, حفظ اسلام را در جامعه اسلامى, در راس تمام واجبات 
مى داند."45 ابرقدرتها مى خواهند ملتهااز اسلام مايوس شوند, به اين منظور كاهى آن را دينى ارتجاعى قلمداد مى كنند 
و كاهى ضمن قدسى خواندن اسلام و قرآن, تنها تهذيب نفوس و تخدير را وظيفه اديان معرفى كرده و از توجه به دنيا و امور 
سياسى, افراد متدين را باز مى دارند و توجه به امور مادى و دنيوى را خلاف مسلك انبيا قلمداد مى كنند. به ديكر سخن, امام 
در وصيت سياسى - الهى خود, مخالفان اسلام را دو دسته مى داند: .١‏ كسانى كه مدعى هستند: (احكام اسلام كه هزار و 
جهارصد سال قبل وضع شده است, نمى تواند در عصر حاضر كشورها را اداره كند... دين ارتجاعى است و با هر نوآورى و 
مظاهر تمدن, مخالف است و در عصر حاضر نمى شود كشورها از تمدن جهان و مظاهر آن كناره كيرند.)98 ؟. كسانى 
كه موذيانه و شيطنت آميز, در لفافه طرفدارى از قداست اسلام, مى كويند: (اسلام و ديكر اديان الهى, سروكار دارند با 
معنويات و تهذيب نفوس و تحذير از مقامات دنيايى و دعوت به تركك دنيا و اشتغال به عبادات و اذكار و ادعيه كه انسان را به 
خداى تغالى نزديكك و از ذنيا دور مى كند و حكومت وسياست و سررشته دارى برخلاق آن مقصد و مقصوه بزرك عو 
معنوى است.) امام تفكر دوم را خطرناك و فاجعه مى داند. به نظر ايشان عده اى از روحانيان و متدينان بى خبر از اسلام, 
تحت تاثير اين شيوه تفكر قرار كرفته اند.48 در يكى از سخترانيهاى خود ييشينه اين تفكر شيطانى را به زمان بنى اميه و بنى 
عباس مى رساند.98 امام در مقام استدلا ل در برابر كروه نخست مى كويد: (اجراى قوانين بر معيار قسط وعدل و 
جل وكيرى از ستمكرى و حكومت جائرانه و بسط عدالت فردى و اجتماعى و منع از فساد و فحشاء و انواع كجرويها و آزادى بر 
معيار عقل و عدل و استقلال و خودكفايى و جل و كيرى از استعمار و استثمار و استبعاد و حدود و قصاص و تعزيرات بر ميزان 
عدل, براى جلو كيرى از فساد و تباهى يكك جامعه و سياست و راه بردن جامعه به موازين عقل و عدل و انصاف و صدها از اين 
قبيل, جيزهايى نيست كه با مرور زمان در طول تاريخ بشر و زندكى اجتماعى, كهنه شود. اين دعوى به مثابه آن است كه كفته 
شود: قواعد عقلى و رياضى در قرن حاضر, بايد عوض شود و به جاى آن قواعد ديكر نشانده شود.)90 در انديشه امام 
خمينى, اسلام و هيج مذهب توحيدى, با مظاهر تمدن, از قبيل (اختراعات و ابتكارات و صنعتهاى يبشرفته) مخالف نيست و 
اكر مراد از تجدد و تمدن (آزادى در تمام منكرات و فحشا, حتى هم جنس بازى وازاين قبيل(است) تمام اديان 
آسمانى و دانشمندان و عقلا با آن مخالف هستند.)48 امام در نقد نظريه دوم كه اسلام را جداى از حكومت مى داند, مى 
نويسد: (بايد به اين نادانان كفت كه: قرآن كريم و سنت رسول الله صلى الله و آله, آن قدر كه در حكومت و سياست, احكام 
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دارند, در ساير جيزها ندارند, بلكه بسيارى از احكام عبادى اسلام, عبادى سياسى است.) ادامه مى دهد: (وآنجه كفته شده و مى 
شود: انبيا, عليهم السلام, به معنويات كار دارند و حكومت و سر رشته دارى دنيايى مطرود است و انبيا و اوليا و بزركان از 
آن احتراز مى كردند و ما نيز بايد جنين كنيم, اشتباه تاسف آورى است كه نتايج آن به تباهى كشيدن ملتهاى اسلامى و 
باز كردن راه براى استعمار كران خونخوار است.) دليلى كه امام به آن استناد مى كند, اين است: (آنجه مردود است, 
حكومتهاى شيطانى و ديكتاتورى و ستمكرى است كه براى سلطه جويى وانككيزه هاى منحرف و دنيايى كه از آن تحذير 
نموده اند. جمع آورى ثروت و مال و قدرت طلبى و طاغوت كرايى است و بالاخره دنيايى است كه انسان رااز حق 
تعالى غافل كند و اما حكومت حق براى نفع مستضعفان و جلوكيرى از ظلم و جور واقامه عدالت اجتماعى همان است كه مثل 
سليمان بن داود و ييامبر عظيم الشان اسلام, صلى الله عليه و اله , و اوصياى بزركوارش براى آن كوشش مى كردند. از 
يوركة ترين واحيناف ز أقاضه آن ان والااتريق عبادات اسع ع)قةاز علية عدار وقتحيارايران فى خنواهفد امن قوطشة را 
خكى تشافتده» 1 واتكيزةالين وه را از وسكت تدهند :زبراوقى اتكبره فاشد عذف فراموكى مى تعوةو تفرقه بيسن 
خواهد آمده و يديدهاى كه دشمنان اسلام وانسان, سخت مى كوشند به آن دست يابند. براى حفظ انكيزه هاى دينى 
وجود و كوشش روحانيت ضرورى است و دشمنان با توجه به نقش بزركك علماست كه هميشه مى كوشند تا آنها را به انزوا 
كشانند و از صحنه سياسى ايران خارج سازند امام خمينى با علم به اين دسيسه ها و توطئه هاست كه به انزوا كشاندن 
روحانيت را يكى مهم ترين نقشه هاى سياسى قدرتهاى بزركك مى داند١ ٠١‏ وهشدار مى دهد: (آنها مى كوشند بين 
ذاتشكافيان و روحاتيان عداوك بهوجود أؤرقد )199 دو برابر ابن ترفند, تاضصيه مى كتندة (تسل حاضر و اند غفلتك 
نكنند و دانشكاهيان و جوانان برومند عزيز, هرجه بيش تر با روحانيان و طلاب علوم اسلامى بيوند دوستى و تفاهم را 
محكم تر و استوارتر سازند.)"١٠‏ جايكاه ويه روحانيت در حكومت اسلامى, ايجاب مى كند: روحانيان با توجه به نيازهاى 
زمان عمل كنند و خود را به كارهاى بيهوده و تكرارى سس ر كرم نسازند واز تحجر به دور باشند و فقاهت رادر احكام 
فردى و عبادى خلاصه نكنند و از نفوذ افراد كز رفتار و تبهكار درميان خود, جل وكيرى كنند؟١٠,‏ تا بتوانند فرزند زمان 
خود باشند و جونان روح بيدار از حريم معنويت تشيع و حكومت الهى اسلام ياسدارى كنند. ب. آسيبهاى سياسى و 
اجتماعى: دنبال آسيبهاى دينى و اعتقادى, نوبت آسيبهاى سياسى و اجتماعى است. دشمنان جامعه اسلامى, به منظور يديد 
آمدن و كستراندن نوميدى در بين مردم ودر هم شكستن روحيه مردم, در همه جا تبليغ مى كنند (جمهورى اسلامى هم, 
كارى براى مردم انجام نداد)0١٠‏ و از اين راه, بذر نااميدى و حرمان را در جامعه مى افشانند و مردم را از ييمودن راه تعالى باز 
مى دارند و روح تلاش و حركت رااز جامعه مى كير ند و دلمردكى و بى هدفى رادر ميان كروههاى كوناكون مردم, 
رسوخ مى دهند. امام, به منظور جاره انديشى در برابر اين آسيب, از مردم مى خواهد تا انقلااب اسلامى ايران را با 
انقلابهاى ديكر و نظام موجود را با نظام طاغوت مقايسه كنند, وابستكيهاى عظيم خانمان سوز رزيم يهلوى, اوضاع 
وزارتخانه هاو مراكز عياشى, مراكز علمى, حوزه ها و سيستم اقتصادى متعفن آن زمان رابه ياد بياورند و با نظام اسلامى 
تطبيق كنند.2١٠‏ البته امام وضعيت موجود راايده آل نمى داند, اما حركت نظام را به سوى اسلامى شدن و حاكميت عدالت 
اجتماعى, تلاشى خوشايند مى داند./1١٠‏ امام خمينى, به اشخاص و كروههايى كه به مخالفت و ناسازكارى با ملت و 
جمهورى اسلامى برخاسته اند, هشدار مى دهد: (مسير يكك ملت فداكار را نمى شود با دست زدن به دروغ يردازيهاى بى سرويا 
وغير حساب شده منحرف كرد.) به آنان يادآور مى شود: (هركز هيج حكومت و دولتى را نمى توان بااين شيوه هاى 
غيرانسانى و غيرمنطقى ساقط نمود.)8١٠‏ از آنان مى خواهداز راه اشتباه خود ب ركشته و با محرومان جامعه متحدشوند و 
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مى خواهد: به ملت ببييوندند و بادولت تشريكك مساعى نمايند. ٠١١‏ آنها را متوجه مى سازد به كفته شهيد مدرس: اكر 
قرار است ما از ميان برويم, جرا به دست خود از ميان برويم؟١١١‏ به همكان قدر و منزلت نعمت انقلاب را خاطر نشان مى 
سازد واين كه اين نعمت بزركك به مانند عزيزترين امور بايد تلقى شده و در راه آن كوشش كرد واز مشكلات آن 
نهراسيد.17١١‏ ج. آسيبهاى اقتصادى: در جامعه طاغوتى و طاغوت زده, فاصله طبقاتى بيداد مى كند. در اين كونه 
جامعه ها انسانها از دستاورد تلاش خود بهره اى نمى برند واين رقابت سالم و سازنده نيست كه بنيه مالى آنها را توانا 
مى سازد, بلكه جداييهاى ظالمانه طبقاتى و ثروتهاى كلان و بادآ ورده, كه از راه جياول ثروتهاى ملى واستثمار 
مردمان ضعيف جامعه فراهم مى كردد, امكان بهره ورى بى حد وحصر از مواهب اجتماعى و طبيعى را براى شمارى معلوم 
الحال فراهم ساخته وعده زيادترى را دجار بحرانهاى مالى و سردركم نابرابرى و ناسازكارى درآمد و هزينه مى سازد. 
امام كه در دوره حاكميت طاغوت شاهد اين فاجعه بود و آثار ويرانككر اين تضادها را از نزديكك ديده و احساس كرده بود, 
از آن روزكار سيهه و يرادبار بيش از انقلاب اسلامى, در كتاب ولايت فقيه, جنين كزارش مى دهد: (استعما ر كران به دست 
عمال سياسى خود كه بر مردم مسلط شده اندو نكات اقتصادى ظالمانه اى را تحميل كرده اند و بر اثر آن مردم به دو دسته 
تقسيم شدهاند: ظالم و مظلوم, در يكك طرف صدها ميليون مسلمان كرسنه و محروم از بهداشت و فرهنكك قرار كرفته 
است ودر طرف ديككر, اقليتهايى از افراد ثروتمند و صاحب قدرت سياسى كه عياش و هرزه كردند. مردم كرسنه و محروم 
كوشش مى كنند كه خود رااز ظلم حكام غارتكر نجات دهند, تازندكى بهترى بيدا كنند واين كوشش ادامه دارد, 
لكن اقليتهاى حاكم و دستكاههاى حكومتى جا بر مانع آنهاست. ما وظيفه داريم مردم مظلوم و محروم را نجات دهيم. يشتيبان 
مظلومين و دشمن ظالم باشيم.)17١١‏ مطالعه آخرين ن ببيام ماند كار امام به ملت غيور و مبارز ايران, به خوبى نشان مى دهد 
كه ايشان در آخرين لحظات حيات خود, نكران آسيبهاى اقتصادى جامعه بوده است راز اين روى: يادآور مى شود: (اسلام, 
نه با سرمايه دارى ظالمانه و بى حساب و محروم كننده توده هاى تحت ستم و مظلوم موافق است و نه با كمونيسمو 
ماركسيسم, اسلادم سرمايه دارى را به طور جدى در كتاب و سنت محكوم مى كند و مخالف عدالت اجتماعى مسى 
داند.)5١١‏ برداشت كج فهمان بى اطلاع از رزيم اسلامى و از مسائل سياسى حاكم بر اسلام, كه اسلام را طرفدار بى مرز و حد 
سرمايه دارى و مالكيت معرفى مى كنند و با اين شيوه, جهره نورانى اسلام را يوشانده و راه را بر كينه توزان و دشمنان 
اسلام باز مى كنند, تا آن را جون رزيم آمريكا و انكلستان و ديكر جباولكراة قربي تناب اورتد, برداشفي درست 
مى داند. در انديشه امام, اسلام يكك رزيم معتدلى است كه مالكيت رابه كونه محدود مى يذيرد ودر سايه عمل به آن 
جرخهاى اقتصاد سالم به راه مى افتد و عدالت اجتماعى, كه لازمه يكك رزيم سالم است, تحقق مى يابد.10١١‏ امام خمينى, 
منشاعقب ماندكيهاى اقتصادى جامعه اسلامى را وابستكى به قدرتهاى بزركك مى دائد كه جز برد كى براى ملت هاو جيزى 
به ارمغان نمى آورند و با عقب نككهداشتن تن جامعه, آن را به بازار مصرف تبديل و مردم را ستم يذير بار مى آورند. امام, براى 
مبارزه بااين آسيب سفارش مى كند: (بايد به زندكّى انسانى و شرافتمندانه روى آورد و با مشكلات مبارزه كرد و 
دست خود را ب بيش ديكران نبايد دراز كرد و قدرت ابتكار را به دست كرفت.) به مردم اميدى دهد و آينده را براى آنان, روشن 
ترسيم مى كند: (دراين مدت كوتاه, ب يس از تحريم اقتصادى, همانها كه از ساختن هر جيز خود را عاجز مى ديدند واز 
راه انداختن كارخانه ها آنان را مايوس مى نمودند, افكار خود را به كار بستند و بسيارى از احتياجات ارتش و كارخانه ها 
را خود رفع نمودند واين جنكك در تحريم اقتصادى و اخراج كارشناسان خارجى, تحفه اى الهى بود كه ما از آن غافل 
بوديم.)118 البته امام نيازمندى جامعه اسلامى را به صنايع بزركك كشورهاى خارجى, يكك امر انكارنايذير مى داند. با 


اين حال, آن را به اين معنى نمى داند كه ما بايد در دانشهاى بيشرفته به يكى از دو قطب وابسته شويم و راه حل را در اين 
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مى بيند كه تاجاى ممكن, نيازهاى علمى در داخل كشور برآورده شود7١١‏ ودر صوت ضرورت, دانشجويان بايد به 
دول بى طرف اعزام شوند.16١1‏ د. آسيبهاى فرهنككى و اخلاقى: فرهنكك يكك جامعه را مى توان لب آن جامعه دانست و توان و 
ضعف جامعه را از ضعف و قوت فرهنكك حاكم بر آن مى توان بازشناخت. بيوند فرهنكها, يكك امر برهيزنايذير است و 
كستردكى يبوند فرهنكى با فرهنككهاى ديكر, بنيه آن را مى تواند نيرومند كند, ولى هركونه ييوندى اين نتيجه را به دنبال 
نندارة: اكرودر داد وعد فرمكى كريتش اكافانه صبووث كرد ممكن انث يكف جامعة عناضمر سيار نقد انيل 3 
سازنده خود را از دست داده و به ازاى آن امور بسيار يوج, مبتذل و ناسازكار را وارد سيستم فرهنكى خود بكند. مهم ترين 
جيز در دادوستد فرهنكى, حفظ همككونى و كمال طلبى آن است. اسلادم (تعارف فرهنكى) را به عنوان فلسفه آفرينش نوع 
انسان مى داند كه در سايه آن, مردم مى توانند از تجربه هاى ملل ديككر بهره جسته ودر برابر انعطاف يذيرى 
معقول, شكنندكى جاهل مآبانه خود را از دست بدهد, ولى اين ييوند بايد از روى تعارف باشد و عناصر مثبت آكاهانه 
كزينش شده و در سيستم شاداب و زنده نظام اسلامى به كار كرفته شود. از زمان فتحعلى شاه و محمد شاه قاجار, كه كم 
وبيش ياى محصلان ايرانى به ارويا باز شد, فكر اعزام محصل به خارج نيرو كرفت و مرفهان كه از اين توانايى برخوردار بودند, 
به جهان غرب رفتند ودر نخستين جرقه هايى كه ازاين برخورد حاصل شده به دليل ناآ كاهى به كذشته هاى اسلام و 
ايران و كرايش به هوسرانى و بهره مندى از مواهب و لذتهاى مادى, زبان به ستايش غرب كشودند و شيوه زندكى 
ارويائيان را در بيش كرفتند. روحانيان و متفكران متعهد جون: شهيد سيد حسن مدرس كه متوجه ييامدهاى اين بيوند 
تابرابر فرهتكك ايران و جهان غرف بودتد, به متخالقث برخاستتد: وى در جاسه ١١/‏ دومين دوزه مجلس شوراق ملى در صقر 
6هق. درباره رفتن محصلان ايرانى به خارج از كشور, هشدار داد: (در اين مدت عمرى كه داشته ايم خيلى از شاكردها 
به ارويا رفتند و خيلى از يولهاى اين مملكت را در آن جا خرج كردند, ولى نقص مملكت ما كم نشده است.)19١‏ به اين 
ترتيب روشنفكرانى از قماش: آخوند زاده, ميرزا ملكم خان ناظم الدوله و تقى زاده دستاورد توليد فلسفه ها و سياستهاى 
فرهنكى غرب, هركز نتوانستند در قلب مردم ما جاى داشته باشند, جون بيش تر آموخته هايشان با فرهنكك بومى اين 
سرزمين, ناسازكار بود. آنان خود را در آيينه بيكانكان مى ديدند و هويت خود را در فرهنكك غرب لمس مى كردند و 
اين بالاترين حد غرب زدكى فكرى است. اين بود كه تجددخواهى, كم كم در ايران رونق كرفت و روش و منش ارويائيان 
به صورت يكك قانون اجتماعى فراكير شناخته شد. نوكرايان, با بارى از دلباختكى به شرق و غرب, در اين انديشه بودند 
كه آيينها, سنتها و مذهب و ارزشهاى مذهبى و اسلامى, به عنوان عوامل عقب ماندكى ملى كنار كذاشته شوند و در عوض 
فرهنكك و تمدن ايران باستان زنده شود. شمارى از آنان با يادكذشته هاى بس دور ايران, يستيها و كمبودهاى خود را 
جبران مى كردند و شمارى ديكر با تمسكك صددرصد به دامن غرب, هويت خود را از ياد برده به سايه فرهنكك مبتذل و عفن 
غرب يناه مى جستند. جشم شمارى از آنان نسبت به فريبكاريهاى استعمار غرب و شرق بسته بود و شمارى ديككر به دليل از 
هم كسستكى فكرى, خود را در برابر آن لاعلاج مى يافتند. با ظهور رضاخان, تجددخواهان ملى كرا, اركان رزيم رضاخان 
راتشكيل دادس آنان واتسودمى كردتدة دن برابر افكار جهائكير وفراكير عردو رام سر ينا كرضة دوداميق أن نسكه اين 
بود كه مصرف زدكى, ميل به زرق و برق و زيب و زيور و تجمل, اوج كرفت و ابتككارر عمل به دست جهان غرب افتاد.آنان, 
با برانكيزاندن خواسته هاى حيوانى, خودباختكان وغرب زدكان را به دنبال خود مى بردند و زيان آن دامن توده ها را مى 
كرفت. امام شناخت دقيقى از هويت روشنفكران غرب زده داشت و آنان را افرادى غي ركارامد در امور جامعه مسى 
دانست ودر يكى از سخترانيهاى خود, آنان را مخاطب قرار داد و كفت: (شما كه مسيرتان غيراسلام است, براى بشر هيج 
كارى نمى كنيد.) 1٠١‏ امام آسيبهاى فرهنككى را در سه نكته كلى بيان كرده است: انحراف مراكز علمى و آموزشى, 
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بييكانكى از هويت تاريخى و فرهنككى و رواج فساد و كم رنكك شدن ارزشهاى اخلالقى. .1١‏ اتحراف مراكز علمى و 
آموزشى: موضع امام درباره نهادهاى علمى و آموزشى نوين, به عنوان دستاورد وارداتى و غيربومى, موضعى هوشمندانه و 
حكيمانه است. امام به خوبى توجه دارد كه: استقلال و ناوابستكى آن, به خاطر استقلال جامعه علمى و انديشه ورزان آن است. 
بااين ديد است كه امام (دانشكاه را در راس امور مى داند) كه مقدرات يكك كشو بسته به آن است.١؟١‏ درجايى 
دانشكاه را كشورى مى داند كه ار اصلاح شود, كشور اصلاح مى شود و با انحراف آن, كشور به انحراف كشيده مى 
و1١‏ قاد ها تع كر دور سكام رانو فاق :ال تاس «التكاهها ومداس من ؤانه 6لا جةبادز ا شان زماتى 
ميسر است دانشكاه اسلامى شود كه خوى و خلق حاكم بر اين مراكز علمى و محتويات علمى آن, با مقاصد عالى اسلام 
همسو باشد. علم ماعداى ايمان فساد مى آورد.؟1 امام, معلمان و استادان را ركن اصلى نهادهاى آموزشى مى داند واز 
همه آنان مى خواهد تا خود را تهذيب كنند, تا حرفشان بتواند در ديكران اثر بككذارد. بر اين باور است: از مدرسه بايد 
آأغاز كرد بو و اتشسكاء دير اث و معلنان بابد الحساش كسد كه يقن خمدا ا سوولتد ١18‏ كراقئ امام تنها ناشى از آثارمستقيم 
نهادهاى آموزشى نيست, بيش تر توجه ايشان به آثارى است كه كم كم و آهسته آهسته و ناييدا بر روى انسان و جامعه مى 
كذارند راز اين روى تاكيدى كه امام خمينى در زمينه ياسدارى از حريم دانشكاهها و مراكز تعليم و تربيت در برابر 
تهاجم جهان غرب دارد, از همه زمينه ها بيش تر است. ايشان در بخشى از وصيت خود مى نويسد: (به همه نسلهاى ملل توصيه 
مى كنم كه: براى نجات خود و كشورعزيز اسلالم, آدم سازى دانشككاهها را از انحراف وغرب و شرق زدكى حفظ و 
ياسدارى كنيد و بااين عمل انسانى اسلامى خود, دست قدرتهاى بزركك رااز كشور قطع و آنان را نااميد نماييد.)7؟1١‏ امام, 
بخش مهمى از ضربه هاى بنيان برافكن و تباهى آفرين را كه بر ايران و اسلام وارد شده, ناشى از دانشكاهها دانسته و مى 
نويسد: (اكر دانشكاهها و مراكز تعليم و تربيت ديكر, با برنامه هاى اسلامى و ملى در راه منافع كشور به تعليم و تهذيب 
و تربيت كودكان و نوجوانان و جوانان جريان داشتند, هركز ميهن ما در حلقوم انكلستان و يس از آن آمريكا و شوروى 
فرو نمى رفت و هركز قراردادهاى خانه خراب كن بر ملت محروم غارت زده تحميل نمى شد و هركز ياى مستشاران خارجى 
به ايران باز نمى شد و هركز ذخاير ايران و طلاى سياه اين ملت رنجديده در جيب قدرتهاى شيطانى ريخته نمى شد و 
هركز دودمان يهلوى و وابسته هاى به آن, اموال ملت را نمى توانستند به غارت ببرند و در خارج و داخل, ياركها و ويلاها بر 
روى اجساد مظلومان بنا كنند و بانكهاى خارج را از دسترنج اين مظلومان ير كنند و صرف عياشى و هرزكى خود و بستكان 
ود تسانك ١1)‏ مةاسظور سيب زداض از ابن غراك غلسن, سقاركن من كعد: (تكذارته عناصر فاسل ذازاق مكبيان 
انحرافى با كرايش به غرب و شرق, در دانشسراها و دانشكاهها و ساير مراكز تعليم و تربيت نفوذ كنند.)1718 ؟. بيكانكى از 
هويت تاريخى و فرهنكى: از ديكر نقشه هاى شوم قدرتهاى بزركك, بيكانه ساختن كشورهاى اسلامى از خويشتن تاريخى و 
هويت اصيل فرهنكى خود است. و نتيجه آن اين بوده است كه ملتهاى مسلمان: (خود را و فرهنكك خود را به هيج كرفتند و 
غرب و شرق, دو قطب قدرتمنهد را نؤاد برتر و فرهنكك آنان را والا تر و آن قدرت را قبله كاه عالم دانستند و واستكى به 
يكى از دو قطب را از فرايض غير قابل اجتناب معرفى نمودند.)119 امام خاطر نشان مى سازد: (آنها بايد بدانند نزاد آريا و 
عرب از نزاد ارويا و آمريكا و شوروى( كم ندارد).) ١1١‏ بزركك ترين ابزار تبليغاتى غرب در زميئه بيكانه سازى فرهنكى, 
برخوردارى از رسانه هاى عمومى: راديو و تلويزيون, مطبوعات, سينما و تاتر است كه مهم ترين ابزار انتقال فرهنكك در عصر 
حاضر به شمار مى روند. امام در وصيت سياسى - الهى خود از نقش تلويزيون, در رزيم كذشته ياد مى كند و مى نويسد: 
هدف كردانندكان آن, بى هويت ساختن, ملت ايران بود: (فيلمهاى تلويزيونى, از فرآورده هاى غرب يا شرق بود كه طبقه 


جوان, زن و مرد رااز مسير عادى زند كّى و كار و صنعت و توليد ودائنش منحرف و به سوى بى خبرى از خويش و شخصيت 
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خودو يا بدبينى و بدكمانى به همه جيز خود و كشور خود, حتى فرهنكك وادب و مآثر يرارزش كه بسيارى از آن با دست 
خيانتكار سودجويان به كتابخانه ها و موزه هاى غرب و شرق منتقل كرديده است.)١171‏ امام خحمينى, نخستين فقيهى است كه 
در باره آثار باستانى, در آثار فقهى خود از جمله در تحرير الوسيله بحث كرده و نككهدارى آنها را ضرورى و اين آثار را 
از اتفال عمومى برشحردة و تكيداري از آنها را وظيفه حكومت اسلامى دانسته است.177 فتواى امام, برخلاف منافع غرب 
بود. غربى كه با غارت آثار تاريخى و فرهنككّى جهان اسلام, مى كوشد هرجه بيش تر آنها رااز خود بيكانه نكهدارد و 
مانع از شكل كيرى اعتماد به نفس ملتها شود. روندى كه از زمان قاجار آغاز شد و با ورود باستان شناسان فرانسوى, جون: 
زان ديولافوا, هزاران تن از اشياى عتيقه و ميراث باستانى اين سرزمين به تاراج رفت.1*7 ". ترويج فساد و به انحراف كشيدن 
جوانان: از بزركك ترين شكردهاى جهان غرب براى درهم كوبيدن انقلاب اسلامى ايران, كسترش فساد در جامعه است: 
(تروج مراكز فساد و عشرتكده هاو مراكز قمار و لا-تار. فروش كالا-هاى تجملا-تى, اسباب آرايش, بازيها, مشرويات 
الكلى, از نقشه هاى شيطانى غرب و شرق وغرب زده و شرق زده, در ميهن اسلامى است.)17 امام از همه كروههار بويثه 
جوانان مى خواهد كه خودشان شجاعانه در برابر كزرويها به ياخيزند170١از‏ آنان مى خواهد: استقلال, آزادى و 
شرافتهاى انسانى را كرجه با تحمل زحمت و رنج, فداى تجملاءت و عشرتها و بى بند و باريها نكنند, جون منظور غرب, 
جيزى جز تباهى و اغفال جوانان از سرنوشت كشور و جابيدن ذخاير ملتها نيست. ثمره بحث .١‏ حكومت اسلامى, از تاريخى 
معادل تاريخ اسلام برخوردار است, ولى نمونه هاى عينى را به جز نظام اسلامى موجود, در زمان حيات ييامبر اكرم(ص) و 
دوران امامت على بن ابيطالب(ع) مى توان جست. ؟. ييش از امام خمينى, بحث حكومت اسلامى و ولا-يت فقيه, از مباحث 
عمده فقه سياسى و مورد توجه همه فقهاى برجسته شيعه بوده است. . حكومت اسلامى در سه مرحله, در بيان و بنان امام 
خميتى سامان يافة: الق. مرحله (ذهنيث) كداز سال +179 أغاز وبا تدوين كتاب (ولأنيث فقيه) در سال مع يه كمال 
رسيد. ب. مرحله (عينيت) از سال 1741 آغاز و با ارتحال امام خمينى در سال 188 به اوج خود رسيد . ج. مرحله (وصايت) 
كه در بركيرنده آخرين و صاياى سياسى -الهى امام خمينى است و يس از ارتحال وى آغاز مى شود. ؟. بيكن ترين توجه 
امام در همه مراحل شكل كيرى حكومت اسلامى, روى روشنكرى مشروعيت حكومت اسلامى, حدود و اختيارات ولى فقيه 
و آسيب شناسى آن بوده است. بى نوشتها: .١‏ تنبيه الا-مه و تنزيه المله. يا حكومت از نظر اسلام), با مقدمه و ياورقىو 
توضيحات سيد محسود طالقائى/لا١,‏ شركت سهام انتشان, تهران. ا عمان/9؟: 7 عمان 07-8١7‏ ع عهمان/89 8 ما زوع ع 
همان/7". /. همان//51. 8. همان. 4. همان/20. .٠١‏ همان 24 20. .١١‏ (صحيفه نور), رهنمودهاى امام خمينى, ج"1/7, وزارت 
ارشاد. ؟١.‏ همان. .١‏ همان, ج1/40. 15. (ولايت فقيه), امام خمينى/5١,‏ موسسه تنظيم و نشر آثار امام خمينى. .١0‏ همان/18. 
8. همان. .١7‏ همان/18. 18. همان. 19. همان/١7. .٠١‏ همان/17. .1١‏ (كتاب البيع), امام خمينى, ج 7/52١‏ اسماعيليان. 7؟. 
(اصول كافى», كلينى, ج1/88, دارالتعارف, بيروت. 77. (وسائل الشيعه), شيخ حر عاملى, ج18/28, دار احياءالتراث 
العربى, بيروت. 76. (اصول كافى), ج1/78. 10. (وسائل الشيعه), ج18/49. 18. (اصول كافى), ج1/7. 71. (كتاب البيع), ج7/67/7. 
. همان/642. 19. همان//21. 0. ياسخ امام خمينى به نامه اتحاديه انجمنهاى اسلامى دانشجويان كروه فارسى زبان در 
ارويا, ."١ 1١/7/17‏ ياسخ امام خمينى به نامه دانشجويان مسلمان مقيم ارويا, .2/5/110٠‏ ا. (صحيفه نور), ج/1/8. 
سخنان امام خمينى به مناسبت جشنهاى .28/8/188٠ هلاس١ 8٠١‏ “8. همان, ج1/187. 6". همان. 0". همان, ج7/28. سخنان 
امام خمينى در مورد توبه و تعهدات دروغين شاه17/8/1781. #.بيام امام خمينى به طلاب علوم دينى, دانش آموزان و 
دانشجويان سراسر كشور 12///15817. /. همان, ج7/71 -17"8. سخنان امام خمينى درمورد ابعاد سياسى -عبادى 


احكام اسلام و كيفيت حكومت اسلامى 15/1/17817. 78. همان/7١٠7.‏ مصاحبه امام عن يا عبرتكار فرافين يرس 
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1/100 4". همان, ج .8٠ 70/17١‏ همان /1718. ييام براءت به زائران بيت الله الحرام 2/8/188. .8١‏ همان. ”8. همان/179. 
“ا5. همان. 5#. همان. 0؟. همان/17:0. #*. همان, ج77//. سخنان امام خمينى به وزير امور خارجه تركيه 71/7/1708. /51. 
همان/184. سخنان امام خمينى, خطاب به وزير اقتصاد و دارايى و معاونين اين وزارتخانه 1//1788". 8ع. همان/56. 
سخنان امام خمينى در جمع هيات شركت كننده در سمينارمحاسبات وزارت دارايى, .1١/8/1888‏ 9ع. همان, ج0/77. 
يام راديو تلويزيونى امام خمينى, يس از رفراندم جمهورى اسلامى 11/1/1588. ١ه.‏ همان, ج/71/5. .0١‏ همان. 07. 
(الذريعه», آقا بزركك تهرانى, ج7١٠/18,‏ اسلاميه, تهران. ”ه. همان, ج28١٠/18.‏ 26. (ولايت فقيه)/. 0ه. همان. 02. همان/6". 
/ه. همان//. 08. (صحيفه انقلاب اسلامى), وصيت نامه امام خمينى/١1 ١١‏ موسسه فرهنككى قدر ولايت. .١‏ همان/١٠.‏ 80. 
همان. .١‏ همان/7١.‏ 27. همان/؟1١.‏ 8. همان/ 89‏ 20. 25. همان/١7.‏ 50. همان/19١.‏ 28 . (صحيفه نور), ج6/89. /5. (صحيفه 
انقلاب اسلامى)/71. 88. همان. 88. (صحيفه نور), ج8/109 . ١‏ همان, ج19/198. ال. همان, ج70/798. 7 (صحيفه 
انقلاب)/١7.‏ "لا. همان/1". لا. همان/19؟. 8/. همان. 2. همان /78 -19. لالا. همان/0". 8/. همان. 4/!. همان. .8١‏ همان. ./١‏ 
همان/8". 87. همان/2". 8. همان/8". 85. همان/2" -/ا". 30. همان/١6.‏ 88. همان/67. /41 . همان. 88. همان/١؟‏ 87. 84,. 
همان/1؟. .6١‏ همان. .9١‏ همان. 47. همان. 9. همان/. *9. همان/17. 40. (صحيفه نور), ج/777. /97. (صحيفه انقلاب)/15. /9. 
(همان)/18١.‏ 49. همان. .٠٠١‏ همان. .٠١١‏ همان/57. .٠١7‏ همان. .٠١‏ همان/77. .٠١©‏ همان/ع". .٠١0‏ همان/12. .٠١1/‏ همان/18. 
. همان/2؟. .٠١9‏ همان//ا؟. .١١١‏ همان/9؟. .١١١‏ همان/20. .1١ .7١/نامه .١1١7‏ (ولا-يت فقيه),  ©7/‏ ", امي ركبير. .1١5‏ 
(صحيفه انقلاب)/05. .1١0‏ همان. .١١8‏ همان/57 -117/.5. بيام امام به مناسبت ينجمين سالكرد بيروزى انقلااب 
اسلامى 77/11/187. 118. همان. 114. (مدرس در ينج دوره تقنينه مجلس شوراى ملى) به كوشش محمد تركمان, ج8١/1,‏ 
دفتر نشر فرهنكك اسلامى, تهران. .1٠١‏ (صحيفه نور), ج1/80. .17١‏ سخنان امام خحمينى, در جمع كاركنان صنايع 
دفاع ملى, 78/٠١/18١1‏ 177. سخنان امام خمينى, در جمع هيئت امناى روساى دانشكده هاى دنشكاه ملى, 77/9/172٠‏ 177. 
(ديدكاهها و رهنمودهاى امام خحمينى درباره مسائل فرهتككى)/180١ ‏ 182. 175 . (صحيفه نور)ر ج11١ .31١8/‏ 118 . 
سخنان امام خمينى در ديدار با فرماندهان, سريرست مربيان و... .78/9/12١‏ 1718 . (صحيفه انقلاب)/78. .١71/‏ همان/59. 
8. همان/:6. 174. همان/17. .1١‏ همان/ 78. .1١‏ همان/55. 177. (تحرير الوسيله), امام خمينى, ج1/718, كتاب خمس 
(القول فى الانفال). 17. (سفرنامه خاطرات كاوشهاى باستان شناسى شوش) اثر مادام ران دويلا فوا, ترجمه ايرج فرهوشى, 
دانشككاه تهران. ع17. (صحيفه انقلاب)/ ع5 هع. 170. همان/6:0. 


دين و دولت از نكاه امام خمينى (ره) 


دين و دولت از نككاه امام خمينى جكيده مطالبى كه در اين نوشتار بى كرفته مى شود حاوى جند نكته است: -١‏ ييشينه هاى بحث 
دين و دولت از نككاه فيلسوفان و مصلحان غربء بويزه يس از يروتستانيسم و نهضت اصلاح دينى. -"١‏ بيشينه هاى بحث دين و دولت 
از نككاه فقيهان شيعى بويزه يس از عصر غيبت كه مورد بحث و اهتمام بوده است. از آنجا كه برخى عالمان شيعى حكومت را از 
اختيارات امامان معصوم مى دانسته اند» لهذا هر حكومتى را غاصب و يا دولت مستعجل ينداشته و در بى تدوين تثورى سياسى براى 
حكومت اسلامى برنيامدند. *- يس از عصر صفويه تثورى ولايت فقيه به عنوان مشروعيت بخشيدن به حكومت شاهان صفوى از 
سوى برخى فقهاى شيعه» جون محقق كركىء مطرح شد ولى اين تثورى نايايدار و بى سرانجام ماند. *- امام خمينى بانى و معمار 
انديشه نوين سياسى و حاكميت ولاديت فقيه» با اختياراتى كه براى فقيه والى قايل كشت» شريعت اسلام را با عناصر مصلحت» 


ضرورتء زمان و مكان به نحوى انعطاف يذير ساخت كه دولت بتواند در جارجوب ديانت و فقاهت جاى كيرد و احكام فقهى راء 
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متناسب با مقتضيات زمان و مكانء به دنبال تغيير موضوع د كركونى دهد. انسان به مدد خرد توانسته است از تجربه هاى تاريخى؛ 
اندرزهاى فراوانى بياموزد و بياندوزد و راهكارهاى روز بروز بهتر را براى ادامه حيات جمعى بجويد. از روزيكه انسان, به عنوان 
مدنى بالطبع» به حيات جمعى يا كذاشته و جامه «جامعه مدنى » را بر اندام خود يوشانده به دنبال يكك فلسفه سياسى برآمده تا با 
انتخاب بهترين مدل براى حكومت رابطه ملت و دولت و از سويى رابطه دين و دولت را تفسير نمايد. مدلهايى كه فيلسوفان سياسى 
براى نوع حكومت عرضه داشته و در طول تاريخ بعضاء به تجربه درآمده؛ كم نيستند و اين مقال در مقام فحص و كنكاش و نقد و 
ابرام در نوع اين حكومتها نيست. موضوع اين نوشتار يبرامون دين و دولت از نككاه امام خمينى به عنوان معمار حكومت دينى و بانى 
يكى از فلسفه هاى سياسى در يايانه قرن بيستم است و اين كه آيا انديشه ولايت فقيه به عنوان يكك فلسفه سياسى مى تواند دولتى را 
ذثى سازد وجامه .دين رابر بكر جامعه مدى بارايد؟ ودين رايا حكورمت وسنت رابا تجدة وسياست آشى دهد؟ تكافى به 
ييشينه بحث ضرورت مى نمايد ييش از ورود به بحثء نككاهى اجمالى به يبشينه هاى اين بحث داشته باشيم. مى دانيم يكى از 
مباحث مهم و دامنه دار كه يس از نهضت اصلاح دين «يروتستانيسم »؛ صورت كرفته و در حلقه هاى مسايل فلسفه سياسى وارد 
كشته استء رابطه «دين و دولت » است» حساسيت اين بحث از آنجا بالا كرفت كه در طى قرون متوالى كليساها به عنوان نهادهاى 
دينى سرنوشت جوامع را «در دست داشتند و فرجامهاى نامطلوبى را نصيب مردمان ساختند ,لهذا يس از يروتستانيسم و نهضت 
اصلاح دين همواره اين سؤال بر سر زبانها بوده است كه آيا حكومت به عنوان يكك فئومنولوزيكك و يا يديده اجتماعى» رسماء مى 
تواند به عنوان يكك مرجع دينى قلمداد شود؟ و مراجع دينى به عنوان حاكمان سياسى جامعه به حساب آيند؟ عمده فيلسوفانى كه در 
دوسوى اين بحث قرار داشتند» يكى توماس هابز (/1291/8-188) و ديككرى جان لاكك )17١5-1١887(‏ مى باشند. هابز بر اين باور بود 
كه مذهب ودين بايد در راس هرم جامعه قرار كيرد تا بتواند جلوى حرمت شكنيها و تجاوزات را بككيرد رزيرا «انسانها كركك 
همديكرند» و رجال دينى مانع كركك ستيزى در جامعه خواهند بود. «اككر دين در اختيار دولت باشد. دولت فرمان مى دهد كه افراد 
جه اصولى را بيذيرند و در نتيجه ازاين لحاظ نظمى برقرار مى شود و به اغتشاشى كه در اثر تفسيرهاى مختلف و مخالف از اصول 
دين ناشى مى شود.ء بايان مى دهد. اما اشخاص مى توانند در دل خود به هر جه بخواهند اعتقاد داشته باشند يا اصلا اعتقادى به دين 
نداشته باشند ولى حفظ اصول ظاهر براى حفظ نظم اجتماع ضرورى است ». )١(‏ هابز در كتاب معروف خود «لوياتان » كه در سال 
١‏ منتشر كرد مبانى فكرى فلسفه سياسى خود را با تحليلى از طبيعت بشر آغاز كرد. او» كه به شدت تحت تاثير بدبختى هاى 
برخاسته از جنكتهاى داخلى انكلستان قرار داشت بر اين باور نشست كه غرايز و قواى سبعى در انسان هميشه حالت فاعلى دارد و 
عقل حالت انفعالى و عقل به تنهايى براى كنترل غرايز كافى نيست بلكه بايد يادشاهى مقتدرء از بيرون» انسان را مهار كند و آتش 
اين زندكى جنككى كه بالقوه در انسان استء خاموش نمايد. «لاكك » بر خلاف «هابز) انسان را در وضع طبيعى خود جنكك طلب و 
كركك فت ثمى ينده بلكه اتسان موجودى اسث كه با طبيعت هماهتكك اث و عقل نبرويى اسث كه هموارة انسان را ذعوت به 
قانون مى كند. «وضع طبيعى قانونى دارد كه بر آن حكومت مى كند و همه افراد را موظف مى سازد و عقل كه همان قانون طبيعت 
ست به همه ابناى بشر كه با آن به مصلحت مى نشيند» مى آموزد كه همه برابر و مستقل هستندء و هيج كس نبايد به زند كى و 
تتدوسقىء ازاذق: و اعوال كسمن ديك صندهه اى وارة كند): () لاكف از آنجا كه مى كوشد دست حاكبيت را برسر شيروتدان 
كوتاه و كمرنك كند: تلائن هى كند تاذين رائيز از سيطرة اقتدا ر كران بيروق كشد و به حوزه اعتقادى افراد واكذان كند. در وشاله 
اى كه راجع به مدارا (1017] 3 101©!1) نككاشت تاكيد كرد كه دولت نبايد مرجعيتى نسبت به عقايد دينى مردم ييدا كند ودر 
مسايل دينى شهروندان دخالت نمايد. «از اينرو اكر شهرياران» مردم را به بهانه آمرزش روحشان وادار سازند كه در كليساى مورد 
نظر حضور يابند» كار عبثى انجام داده اند (زيرا) جنانجه مردم به كليسايى اعتقاد داشته باشند» به طيب خاطر در آن حاضر نمى 


شوند واكر اعتقاد نداشته باشند» حضور آنان بر ايشان هيج ثمرى نخواهد داشت و تا هر ميزانى هم كه نيت خير» نوع يرستى و 
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آمرزش ارواح؛ بهانه مطلوبى براى عمل فرمانروا باشدء تاثيرى در آمرزيدكى و رستكارى آنها نخواهد داشت و بنابراين بعد از همه 
اينهاء بايد مردم را آزادانه به وجدان خود واككذار كرد/. (”) بنابراين از نكاه ايشان تفكيكك دين از دولت» تفكيك يكك نهاد قدسى 
از امر عرفى است. و اين كه بايد امور سياسى و اجتماعى را به عرف عقلاى جامعه وانهاد و قوانين اداره جهان ناسوت را از يكك 
منشاء لا-هوتى جدا ساخت. سابقه تاريخى اين تفكيك به دوران شروع مدرنيته - /[!111/ 11006 م - يعنى يس از زايش تمدن 
جديد و عصر خرد كرايى با سنت (1301]1011]) تفكيكك امور عرفى (دولت) از امور لاهوتى (دين) است. البته با اين نكّاه كه سنت 
يكك ايدئولوزى جزمى و ثابت است و تجدد يكك ايدئولوزى تغييريذير و نا استوار و جمع بين ايندو ناممكن است. اين تجدد و 
نوكرايى بر خيلى از كشورهاء از جمله كشورهاى اسلامىء سايه افكند و جلادى بود كه خيلى از سنتها را به مسلخ برد و در مراكز 
قانونكذارى تاثير سزامندى را داشت بطورى كه يس از مشروطيت در ايران» وقتى صحبت از قانونكذارى به ميان آمد سنت كرايان 
در برابر تجددء فرياد برآوردند كه: «ما اهل شريعت آسمانىء داراى قوانينى هستيم كه نسخ بردار نيست و در هر موضوعى حكمى و 
براى هر موقع تكليفى مقرر كرديده است...). (6) «قانون مشروطه با دين اسلام در تعارض است و مملكت ايران نمى تواند تابع 
قانون مشروطه قرار كيرد مكر آنكه از اسلام رفع يد شود.» (0) مرحوم شيخ فضل الله نورى در رساله «تذكره العاقل و ارشاد الجاهل 
» در برابر مشروطه خواهان و تجدد كرايان جنين نوشت: «جعل قانون كلا و بعضا منافات با اسلام دارد و اين كارء كار بيغمبريست 
لذا هر رسولى كه مبعوث شد از براى همين كار بود بعض احكام بيغمبر سابق را امضاء مى فرمود و بعضى را تغيير مى داد تا آنكه 
خاتم انبياء (ص) مبعوث شد و دين خدا را كاملا بيان فرمود و قانون الهى كه او آورد ديكر نقض نخواهد شد. وظيفه حجج اسلام به 
آن است كه احكام كليه كه مواد قانون الهى است از جهار دليل شرعى استنباط فرمايند كه در مقام استنباط» قياس و استحسان را 
دخالت ندهند. يس اين دارالشورى كه مردم خواستند منعقد سازند و با موافقت اكثريت آراء تعيين قانون كنند اكر مقصودشان 
جعل قانون جديد بود جنانكه اين هيئت مقننه مى خواهند؛ بى اشكال تصديق به صحت آنء منافات با اقرار به نبوت و خاتميت و 
كمال دين دارد واكر مقصود جعل ترتيب قانون موافق شرع بود اولا آنكه ابدا ربطى به آن جماعت نداشت و بالكليه از وظيفه آن 
هيات خارج بوده و ثانيا آنكه عمل به استحسان عقلى است و حرام و اكر مقصود آن تعيين قانون بود مخصوص صغرويات اعمال 
مامورين دولت كه ابدا ربطى به امور عامه كه تكلم در آن از مخصوصات شرع استء نداشت. اككر مقصودشان... حفظ احكام اوليه 
اسلاميه بود جرا خواستند اساس او را بر مساوات و حريت قرار دهند كه هر يكك ازاين دو اصل موذى خراب نماينده ركن قويم 
قانون الهى است. زيرا قوام اسلام به عبوديت است نه به آزادى و بناى احكام آن به تفريق و جمع مختلفات است نه به مساوات ). 
(8) استيحاش و نككرانى امثال شيخ فضل الله نورى كه از مجلس قانونكذارى وحشت داشتند» و مشروطه را مخالف با مشروعه مى 
دانستند اين بود كه در جامعه ايران جون جامعه غرب يكك نوع دين ييرايى به وجود آيد و روحانيان را تابع فرمانروايان كند و 
شهرياران را ناظر بر نهادهاى دينى نمايد» همجنانكه لوتر درباره كليساها و كشيشان مى كفت. لهذا براى فرار از اين هراس و به 
خاطر اصرار و ياى فشارى نورىء دين در قانون اساسى ايران از دولت جدا كشت و اصل بيشنهادى شيخ شهيد» يس از اصلاحات 
توسط صنيع الدوله و آيت الله بهبهانى و طباطبايى تقديم مجلس شد و به عنوان اصل دوم متمم قانون اساسى تصويب كشت. (/) 
«مجلس مقدس شوراى ملى كه با توجه و تاييد حضرت امام عصر «عجل الله فرجه » و بذل رحمت اعليحضرت شاهنشاه اسلام «خلد 
الله سلطانه » و مراقبت حجج اسلام «كثرالله امثالهم » و عامه ملت ايران تاسيس شده است بايد در هيج عصرى از اعصار موارد قانونيه 
آن مخالفتى با قواعد مقدسه اسلام و قوانين موضوعه حضرت خير الانام (ص) نداشته باشد و معين است كه تشخيص مخالفت 
قوانين موضوعه با قواعد اسلام بر عهده علماى اعلام «ادام الله بركات وجودهم » بوده و هست لهذا رسما مقرر است در هر عصرى از 
اعصار هيئتى كه كمتر از ينج نفر نباشد از مجتهدين و فقهاى متدين كه مطلع از مقتضيات زمان هم باشند به اين طريق كه علماى 
اعلا.م و حجج اسلام مراجع تقليد شيعه اسامى بيست نفر از علما كه داراى صفات مذكوره باشند معرفى به مجلس شوراى ملى 
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بنمايند...) ولى اين اصل جيزى نبود كه بخواهد جلوى تشريع و تدوين قانون را بككيرد ززيرا برراساس اصل يانزدهم قانون اساسىء 
مجلس شوراى ملى مى تواند به وضع قوانين مبادرت ورزد واين رهكذرى است كه مى تواند دين را از سياست جدا سازد. بنابراين 
آنجه كه مشروعه خواهان به دنبال آن بودند محقق نكشت ودر عمل سيستم نظام حكومتى ايران» يس از مشروطيت يكك سيستم 
لائيزم و غير دينى به حساب آمد. امام خمينى و تاسيس دولت دينى اساسى ترين ويزكى امام خمينى در برقرارى دولت دينى» طرح 
انديشه ولايت فقيه به شكل مطلقه آن مى باشد. انديشه اى كه ريشه هاى تاريخى آن به عصر يس از غيبت باز مى كردد با اين بيان 
كه فقيهان شيعه. حاكمان يس از عصر غيبت را غاصب دانسته زيرا زعامت و ولايت را در انحصار امام معصوم مى دانستند واز 
ديكر سو جون در انتظار ظهور قائم آل محمد به سر مى بردند» لهذا حكومتها را دولتى مستعجل مى ينداشتند بنابراين منطقاء هم از 
حيث نظرى و هم از حيث عملى» دخالت در حكومت را نوعى تعيين تكليف براى امام معصوم مى دانستند و در نتيجه فقيهان شيعه 
كتابى در باب «احكام السلطانيه » و «فقه الدوله » و يا «كتاب الاماره اننكاشتند و غالبا از ساحت سياست دورى كزيدند. وبل خدمت 
در دربار سلاطين و همكارى با آنان را از «مكاسب محرمه » دانستند. «جز اينكه مرحوم سيد مرتضى رساله اى در جواز همكارى با 
سلااطين با عنوان «رساله فى العمل مع السلطان » تدوين كرد. (8) با اين وصف دولتى مبتنى بر دين ويا حاكميت دينى تشكيل 
نيافت» البته حكومتهايى كه داعيه دينى بر اساس مذهب اثنى عشرى داشتند» و يس از صفويه؛ به وجود آمدندبه نحو معدودى جون 
آل بويه و سربداران» وجود داشته است. ولى حاكميتى دينى به كونه اى فراكير تا دوران صفويه به وجود نيامد و فقهاى شيعه در 
تاريخ يبش از صفويه تجربه اى در تشكيل دولت دينى نداشتند. انديشه ولايت فقيه به شكل يكك انديشه سياسى و حكومتى يس از 
حكومت شيعى صفويه رونق يافت. بر اين اساس كه حكومت صفوى مى بايست از حيث وجه دينى توجيه مى شد و مشروعيت خود 
را باز مى يافت ,ُجرا كه از نظر اصولى و مبنايى حاكميت در انحصار امامان معصوم است ولى در زمان غيبت» فقهاء به عنوان نائبان 
عام امامان تلقى مى شوند و رابطه فقيه با امام يكك رابطه نيابت است و با مردم رابطه ولايت. به تدريج حل اين غامض از راه ولايت 
فقيهان به عنوان نائب امام زمان (عج) در ادبيات فقهى شيعه راه يافت. محقق كركى كه شيخ الاسلام شاه طهماسب مى نامندش» 
شان فقيهان را در زمان غيبت جنين بيان مى كند: «اتفق اصحابنا على ان الفقيه العادل الا-مين الجامع لشرائط الفتوىء المعبر عنه 
بالمجتهد فى الاحكام الشرعيه نائب من قبل ائمه الهدى فى حال الغيبه فى جميع ما للنيابه فيه مدخل » فقهاء اماميه» همكىء بر آنند 
كه فقيه عادل» امين و جامع شرايط فتوىء كه از او به مجتهد در احكام شريعت تعبير مى شود» در زمان غيبت در جميع مسايل نائب 
اقم مى باشمد زتابة روايث روضات الجنات» شاه طهماسب درحواب كركى. حنين 'نكاشتة وانث احق بالملك انكف التائىب عن 
الامام (ع) و انما اكون من عمالكك اقوم باوامركك و نواهيكك ,ْ »تو براى سلطنت از من سزاوارترى زيرا تو نائب امام (ع) مى باشى و 
من از كاركزارانت بوده و در اجراى اوامر و نواهى فرمانبردار خواهم بود. (5) ولى با اين وجود ولا-يت فقهاء به عنوان يكك فرع 
فقهى مطرح كشت آنهم در مواردى از مكاسب و يا درباب وقف و ولا-يت بر ايتام و هيجكاه بحث ولايت فقيه به عنوان يكك نظام 
سياسى و دولت دينى مطرح نبوده است. حتى ولا-يتى كه در ابواب فقه مورد بحث قرار كرفته» تنها از آن فقيهان نيست بلكه غير 
فقهاء نيز مى توانند و يا بر آنان واجب است كه ولايت را بيذيرند. محقق حلى در شرايع مى كويد: «الولايه من قبل السلطان العادل 
جائزه و ربما وجبت كما اذا عينه امام الاصل او لم يمكن دفع المنكر او الامر بالمعروف الا بها/ ُيادشاه عادل مى تواند داراى ولايت 
باشد و جه بسا يذيرش ولا-يت» در زمانى كه دفع منكر و تحقق معروف در سايه او محقق مى شود» واجب است. مرحوم صاحب 
جواهر كه اين ادعا را بسط داده است مى كويد: «جنين ولايتى تعميم دارد و شامل امور فقهاء؛ نظام سياسىء جمع آورى مالياتها و 
ولايت بر قاصرين و اطفال مى شود). سيس اضافه مى كند كه اكر فقيهى كه از طرف امام (ع) منصوب به اذن عام است سلطانى و يا 
حاكمى را براى ملت اسلام نصب كند جنين حاكمى از حكام جور نخواهد بود جنانكه در بنى اسرائيل جنين بوده است و حكام 


شرع و عرف هر دو از طرف شرع منصوب مى كشتند.» )03١(‏ از سيره غالب فقهاء سلف جنين بر مى آيد كه فقهاء براى اداره جامعه 
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و تنظيم سياسيات» سلاطين و يا حكامى را نصب مى كرده اند و شاهان مشروعيت خود را از فقيهان مى كرفته اند و رابطه دين و 
دولت را جنين برقرار ساخته اند. مرحوم شيخ جعفر كاشف الغطاء علاوه بر اينكه در مقدمه «كشف الغطاء» شاه وقت يعنى فتحعليشاه 
را تمجيد و تجليل مى نمايدء بر اساس ولايت فقهى خود. به اين شاه قاجار اجازه مى دهد كه به نمايندكى از او به جبهه جهاد رفته 
وبا روسها بجنكند. ولى جنين باورى در بين فقهاء يكدست و يكك داستان نبوده است و يا دامنه آن را جنين كسترده نمى يافتند فى 
المثل مرحوم صاحب جواهر خيلى از اختيارات ولايى را قابل تفويض نمى داند و يا بين فقهاى عصر قاجار» شيخ مرتضى انصارى و 
ميرزاى شيرازى كه از لحاظ علمى صاحب نام بودند و هر يكك در زمان خود مرجع فراكير كشتند» ولى قايل به توسعه قدرت فقهاء 
نبودند. مرحوم شيخ انصارى در طرح مباحث ولايت فقيه دست فقهاء را در اداره شئون جامعه جندان باز نمى داند و به همين مقدار 
بسنده مى كند كه ولايت فقهاء در عرصه افتاء و يا فصل خصومات است و اما ولايت فقيه بر اموال و انفس» كه براى ييامبر (ص) و 
ائمه صادق استء بر فقيهان صادق نيست و فقيهان شايستكى جنين اطاعتى را ندارند و هيج شخصى جز بيامبر و امامان جنين ولايتى 
را ندارد. )١١(‏ مرحوم سيد جمال اسدآ بادى» يس از فتواى حرمت استعمال تنباكو از جانب ميرزاى شيرازىء از اين عالم نامدار 
خواست تادر عزل ناصرالدين شاه فتوايى صادر كند. مرحوم ميرزا سخت برآشفت و كفت: «مداخله علما در اين امور خارج از 
حوزه فقه و فقاهت است. در مقابل ملا احمد نراقى در «عوايد» و مير فتاح حسين مراغى در كتاب «عناوين » عنوان فقهى نيابت امام 
وولا-يت فقيه را توسعه دادند واز ولايت فقيه و حكومت شرعى فقهاء به طور جامعى بحث كردند. در عصر مشروطيت» آخوند 
خراسانى و ييروان او از جمله مرحوم نايينى علاوه بر جانبدارى از مشروطيت و طرح انديشه حكومت دينى» دخالت مستقيم فقهاء را 
در متن حكومت تشويق نكردند بلكه در حقيقت نظارت بر حكومت و قوه مقئنه را طالب بودند.» (17) ولى با اين همه در بين تعاليم 
فقها يك سيستم فكرى سياسى كه بتواند جامعه را بر اساس ارزشهاى دينى اداره كند» نمايان نمى شد جز اين كه مرحوم نايينى در 
كتاب «تنبيه الامه و تنزيه المله ؛ همكونى شريعت را با مشروطيت روشن ساخت به تعبير حميد الكار ادر وضع جديد (يعنى يس از 
تاسيس حكومت قاجار) يكك نظريه سياسى كه دولت رابا نظام ايمان مانوس سازدء هنوز به وجود نيامده بود. جنين نظريه اى شايد 
غير ممكن بود رُعلما كه موقعيت خود را به عنوان نايبان بالفعل امام تثبيت كرده بودند» در آن زمان نتوانستند به سلطنت جنين 
موقعيتى را تخصيص دهند. بدون جنين موقعيتى» سلطنت ناكزير غير مشروع به شمار مى آمد.) (11) ويكى اى كه در ميان فقهاى 
شيعه در ايران وجود داشت حمايت غالب آنان از مشروطيت و ايجاد يكك مركز قانونكذارى بودء كه اين ويزكى در ميان عالمان 
اهل سنت در مصر و تركيه عثمانى» وجود نداشت. (16) نظريه امام خمينى در ارتباط دين و دولت شكك نيست كه امام 
خمينى(قدس سره) به عنوان معمار انديشه حكومت دينىء مبنا را ولايت فقيه قرار مى دهد و براين اساسء دولت دينى را بنا مى نهد 
و منهاى ولايت فقيه حكومت دينى را مشروع يا ممكن نمى داند و دكترين ولايت فقيه حاكى از اين عقيده است كه حكومت دينى 
بهترين شكل حكومت است جرا كه فقه به معناى واقعى كلمه در بر كيرنده تمام قوانين است كه يكك جامعه مطلوب به آن نيازمند 
است. «احكام شرع حاوى قوانين و مقررات متنوعى است كه يكك نظام كلى اجتماعى را مى سازد. در اين نظام حقوقى هر جه بشر 
نياز دارد ُفراهم آمده است: از طرز معاشرت با همسايه و اولاد و عشيره و قوم و خويش و همشهرى و امور خصوصى و زندكى 
زناشويى كرفته تا مقررات مربوط به جنكك و صاح و مراوده با ساير ملل راز قوانين جزايى تا حقوق تجارت و صنعت و كشاورزى: 
براى قبل از انجام نكاح و انعقاد نطفه قانون دارد و دستور مى دهد كه نكاح جكونه صورت بككيرد و خوراك انسان در آن هنكام يا 
موقع انعقاد نطفه جه باشدء در دوره شيرخواركى جه وظايفى بر عهده يدر و مادر است رو بجهء جككونه بايد تربيت شود و سلوكك 
مرد وزن با همديكر و با فرزندان جككونه باشد. براى همه اين مراحل دستور و قانون دارد تا انسان تربيت كند... معلوم است كه 
اسلام تا جه حد به حكومت و روابط سياسى و اقتصادى جامعه اهتمام مى ورزد... . قرآن مجيد و سنت شامل همه دستورات و 


احكامى است كه بشر براى سعادت و كمال خود احتياج دارد..» )١16(‏ مى توان كفت غالب فقها در اين ادعاى ياد شده همداستانند 
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و براين باورند كه احكام فردى و اجتماعى كه بشر در راه سعادت به آن نيازمند است در كتاب و سنت يافت مى شود بنايراين ثبوتا 
اختلافى نيست آنجه كه مساله را مهم مى نمايد اين است كه جكونه بايد احكام شريعت را در ظرف زمان جاى داد و به اصطلاح؛ 
دولت و قوانينى كه براى نظم و اداره جامعه استء دينى ساخت؟ مرحوم امام خمينى (ره) در سالهاى بيش از انقلاب به يرسش فوق 
جنين ياسخ مى دهد؟ «جون حكومت اسلام» حكومت قانون استء براى زمامدار علم به قوانين لازم مى باشد. جنانكه در روايت 
آمده است نه فقط براى زمامدارء بلكه براى همه افراد» هر شغل يا وظيفه و مقامى داشته باشند» جنين علمى ضرورت دارد. منتها 
حاكم بايد افضليت علمى داشته باشد... قانون دانى و عدالت از نظر مسلمانان شرط و ركن اساسى است. جيزهاى ديكر در آن 
دخالت و ضرورت ندارد). (12) در اين فراز از كفتار امام براى دينى كردن دولت تنها بايد حكمرانان به قوانين اسلام عالم و آشنا 
باشند» جرا كه فقه به معناى واقعى آن, جوابكوى تمامى نيازها خواهد بود. البته اين رويكردى است كه امام بيش از انقلاب و تجربه 
هاى زمامدارى و مديريتى ارايه مى دهد رُحتى آنجا كه امام وجود يكك جمهورى اسلامى فراكير را در كشورهاى مسلمان نشين در 
سر داشته است ,راجع به ماليات و بودجه اداره جامعه مى كويد: «خمس درآمد بازار بغداد» براى سادات و تمام حوزه هاى علميه و 
تمام فقراى مسلمين كافى است تا جه رسد به بازار تهران و بازار اسلامبول و بازار قاهره و ديكّر بازارها. تعيين بودجه اى به اين 
مكنق دلألت ذارد برايق كه متظور 'تشكيل حكومت و اداره كشور است ): (19) ودر جاق ذيكر مى قرمايتد: «احكومت اسلامئ 
بوسيله خمس اداره مى شود). (14) باور امام خمينى بر اين ناظر است كه مى توان حكومتى را با احكام اوليه اسلام» دينى كرد و 
حتى بودجه يكك كشورء كه از عمده ترين مسايل آن كشور استء مى توان با عمل به احكام خمس و زكوه و ساير حقوق واجبه» 
تامين كرد تنها كافى است كه حاكم اسلامى به مسايل اسلامى عالم و آكاه باشد و سيس آنها را در جامعه بكار بندد. و اين باورى 
بود كه خيلى از علما و فقهاء را فرا كرفته بود به نحوى كه قانون ماليات راء كه جداى از خمس و زكوه بودء به عنوان يكك حكم 
شرعى» يعنى مشروعء نمى يذيرفتند. امام خمينى يس از اينكه در راس جامعه قرار كرفت و به عنوان ولى فقيه و حاكم منتخب مردم 
جامعه را هدايت مى كرد بر اين اذعان قرار كرفت كه با اجراى احكام اوليه؛ بويزه در حوزه مالى» نمى توان جامعه اى را دينى 
ساخت لهذا قانون ماليات را نه تنها منافى با دين ندانست بلكه آن را مقدم بر احكام اوليه اسلام دانست و در ياسخ آنان كه مى 
كفتند ماليات در كنار خمس و زكوه امر مشروعى نيستء برآشفت و فرمود: «آقا مى نويسد ماليات نبايد داد. آخر شما ببينيد بى 
اطلاعى جقدر. آقاء ما امروز روزى نمى دانم جند صد ميليون ما الان خرج اين جنككمان است»ء روزى جند صد ميليون خرج جنكك با 
سهم امام مى شود درستش كرد حالا؟ حالا ما مى توانيم مردم را همه را بنشانيم اينجا و به زور از (آنها) سهم امام بككيريم؟ سهم امام 
حالا به اندازه اى است كه همين حوزه ها را بككردانيم. بيشتر از اين هم نيست. يكك كمى اكر بيشتر باشد مى دهند به دولت. يكدفعه 
آدم بككويد كه نخير» سهم امام اينقدر؟ ما از كجا سهم امام و سهم سادات بيدا كنيم كه دولت را اداره كنيم. مملكت را اداره بكنيم» 
اينهمه اشخاصى كه ريخته اند به جان دولت و خرج دارند و جى دارند اداره بكنيم؟) (19) ولايت فقيه و دينى كردن دولت جنين به 
نظر مى رسد كه اككر امام خمينى در سالهاى بيش از بيروزى انقلااب اسلامى براين باور بودند كه با فقه رايج به اصطلاح فقه 
جواهرى مى توان دولتى را دينى ساخت و جامعه اى را بر اساس احكام اوليه اسلام, اداره كرد ولى يس از ييروزى انقلاب» بويثه 
سالهاى جنكك. بر اين باور نشستند كه با بيشى انداختن احكام اوليه بر احكام حكومتى؛ جامعه و دولت دينى نخواهد شد. ايشان بر 
اساس بينش ولايت فقيه و نككاه وسيعى كه به اسلام داشتند احكام حكومتى و مصلحت انديشيهاى دولت و ضرورت را بر احكام 
اوليه اسلام مقدم دانستند و با جنين فرضى دينى كردن دولت را دنبال مى كردند. بعبارت ديكر در هنكام تعارض بين مصلحت 
جامعه و دولت و احكام اوليه شريعت بايد مصلحت جامعه را مقدم داشت. وو اين جيزى بود كه مورد يذيرش و تحمل ياره اى از 
فقهاء و نيز فقهاى شوراى نككهبان نبود . لذا دبير شوراى نككهبان طى نامه اى در تاريخ 18/4/1722 به امام خمينى نوشت: «از فتواى 


صادره از ناحيه حضرتعالى كه؛ دولت مى تواند در ازاى استفاده از خدمات و امكانات دولتى و عمومى شروط الزامى مقرر نمايد» 
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بطور وسيع» بعضى اشخاص استظهار نموده اند كه دولت مى تواند هر كونه نظام اجتماعى» اقتصادىء كارء عائله» باز ركانى» امور 
شهرى» كشاورزى و غيره را با استفاده از اين اختيار جايكزين نظامات اصيله و مستقيم اسلام قرار دهد و خدمات و امكاناتى را كه 
منحصر به او شده است و مردم در استفاده از آنها مضطر يا شبه مضطر مى باشند. وسيله اعمال سياستهاى عام و كلى بنمايد و افعال و 
تروك مباحه شرعيه را تحريم يا الزام نمايد ... موجب نككرانى شده است كه نظامات اسلام از مزارعه؛ اجاره» تجارت» عائله و ساير 
روابط» به تدريج عملا منع و در خطر تعويض و تفسير قرار بككيرد و خلاصه استظهار اين اشخاص كه مى خواهند در برقرار كردن هر 
كونه نظام اجتماعى و اقتصادى اين فتوا را مستمسكك قرار دهند به نظر آنها باب عرضه هر نظام را مفتوح نموده اند....) (دبير شوراى 
نكهبان: لطف اله صافى). آنطور كه از اين ثامه كه باور و اعتقاد فقهاى شوراى نكهبان اسث برمى آيد دولتث مكلق است ود رابا 
قوانين اوليه اسلام تطبيق داده و دينى كردن خود را از راه اجراى احكام اوليه بجويد ولى امام به عنوان ولى فقيه جامعه و مدير نظام 
اسلامى كه جنين جيزى را ممكن نمى داند در ياسخ مى نويسد: «دولت مى تواند در تمام مواردى كه مردم استفاده از امكانات و 
خدمات دولتى مى كنند با شروط اسلامى و حتى بدون شرطه مورد استفاده را از آنان بككيرد و اين جارى است در جميع مواردى 
كه تحت سلطه حكومت است و اختصاص به مواردى كه در نامه و زير كار ذكر شده استء ندارد إبلكه در انفال كه در زمان 
حكومت اسلامىء امرش با حكومت استء مى تواند بدون شرط يا با شرط الزامى» اين امر را اجرا كند). )3١(‏ طبيعى مى نمود كه با 
تشكيل دولت دينى و تعارض آن با برخى احكام اوليه يكك نككرانى در بين فقهاى سنتى به وجود آيد كه ممكن است برخى از 
احكام فقهى تعطيل بماند ولى امام براى بقاء دولت دينى و نظام اسلامى تعطيلى برخى احكام را بطور موقت مخل به مبانى دين نمى 
ديد. «آنجه كفته شده است كه شايع است مزارعه و مضاربه و امثال آنها را با اختيارات از بين خواهد رفت صريحا عرض مى كنم 
كه فرضا جنين باشد اين از اختيارات حكومت است و بالاتر از آن مسايلى است كه مزاحمت نمى كنم ». )1١1(‏ انديشه سياسى ولايت 
مطلقه فقيه يعنى انديشه اى كه قادر است بر اساس ضرورت و مصلحتء احكامى كه در تعارض با دنياى مدرن استء تعطيل كرده و 
احكامى كه احكام ثانويه در تلايم با موضوعات مدرن استء تدوين و تشريع نمايد و اين اجازه اى است كه شارع مقدس به او داده 
است رزيرا بر اساس بينش امام. ولايت فقيه در امتداد ولايت رسول الله وائمه عليهم السلام: است. «ولايت مطلقه فقيه همان ولايت 
مطلقه رسول الله است.) يعنى كار ولى فقيه نظارت بر اجراى احكام فقهى نيست,ء جنانكه مرحوم نائينى مى كفتء بلكه شان او اعمال 
ولايت بر احكام دين است و اختيار او در اداره جامعه همان اختيار رسول الله است «حكومت كه شعبه اى از ولايت مطلقه رسول الله 
(ص) استء يكى از احكام اوليه اسلام است و مقدم بر تمام احكام فرعيه حتى نماز و روزه و حج است ». (771) دخالت عناصر 
زمان» مكان و مصلحت در فقه سياسى اسلام با توجه به بيانات و فتاوى حضرت امامء يس از تشكيل نظام جمهورى اسلامى» اين 
سؤال مطرح است كه آيا تعطيلى احكام اوليه به خاطر «مصالح » و «ضرورتها» است و يا اين از اقتضاات كذر از سنت به تجدد است 
و به اصطلاح فنى و فقهى نيازهاى زمان و مكان باعث فروكذاشتن و دست شستن از برخى احكام مى شود و ما نمونه هاى زيادى از 
تغيير و تعطيل را در تاريخ فقه شاهديم. فى المثل نوع مبادى و مبانى و كونه استدلال بين صدوق و علامه به خاطر دو زمان بودن 
شاهد خوبى بر اين مدعاست. و نيز طرز استدلال شيخ انصارى با فقهاى بيش از او تفاوت فاحش دارد. «توجه دادن به اين مساله كه 
در زمانها و مكانهاى مختلفء روابط اجتماعى تغيير مى يابد و اين تغيير را بايد در اجتهاد و استنباط در نظر داشت و بياده كرد؛ در 
نوشته هاى بعضى از فقهاى صدساله اخير اين مطلب ديده مى شود. شايد در كلمات مرحوم ميرزاى نائينى باشد يعنى در بحثهايى 
كه در كتاب «تنبيه الامه و تنزيه المله » در مورد مشروعيت دادن به نظام دستورى و يارلمانى مشروطه دارند ,ُمرحوم شيخ 
عبدالحسين كاشف الغطاء نيز در «تحرير الوسيله » نكاتى را متذكر شدند. از كسانى كه خيلى روى اين نكته تكيه كرده؛ مرحوم 
صدر است. ايشان دو سه مقاله در مورد زمان و مكان و تاثير آن در اجتهاد دارند. حضرت امام به شكل قوى تر و جامع تراين مساله 


را بعد از انقلا.ب مطرح كرده و به آن توجه دادند و خودشان هم در رهبريشان و فتواهايشان آن را به كار كرفتند. از بعضى از 
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فتاواى خودشان دست كشيدند...) (77) ما در اين جا به دنبال تاثير زمان و مكان در اجتهاد و بالتبع در فقه نيستيم ,هرجند اين باب 
از بابهاى مهم و رنوشت سازى است كه امام در فقه كشودند برخى فقيهان ييشين نيز به مناسبت هايى اشارت هايى داشته اند ولى 
سخن بر سر دولتى كردن فقه ويا فقهى كردن دولت است و مى توان كفت تنها فقيهى كه به اشكالات و مشكلات اين داستان بى 
برد حضرت امام (ره) بود.لهذا باب زمان و مكان را در فقه به شيوه متديكك و روشمند باز كرد. اكر امام اين راه بس دشوار را 
هموار نمى ساخت,. جنين جراتى بر ديكر فقيهان مشكل مى نمود. و با وجود امام؛ فقه شيعه از دورانى» وارد دوران ديكر واز 
مدذارى؛ وارد مدار ديكر مى شود. اكر بخواهيم اصطلاحى بر آن بيافزاييم بايد كفت: يس از استقرار نظام اسلامى فقه شيعى از مدار 
بسته سنتى وارد مدار باز تجدد و دنياى مدرن شد. هر جند در روزكاران بيشين» بويزه دوران مشروطيت» براى جنين تحولى مقاومت 
هايى انجام كرفت. نمونه آن مقاومت هاى مرحوم شيخ شهيد نورى و نيز يس از مدتى برجيده شدن كتاب «تنبيه الامه و تنزيه المله 
ا» نايينى است. ولى اين بار شخصيتى بزركك كام در راه جنين تحولى بزركك نهاده كه علانوه بر وجه فقاهتء عرفان. فلسفه و 
شخصيت كاريزمايى» رهبر انقلاب و مدير يكك نظام سياسى است. عناصرى كه مرحوم امام در اين تحول به كار مى كيرد» عبارتند 
از: زمان» مكان و مصلحت يعنى اكر جامعه اى بخواهد بر اساس شريعت اسلامى اداره شود بايد آن شريعت از حالت بسته و جزميت 
خارج شود و در قالب يكك اجتهاد يوياء كه در آن عناصر زمان» مكان و مصلحت به كار رفته استء قرار كيرد. امام خمينى در راه 
اين تحول بزركك علاوه براين كه قايل به حفظ جارجوب فقه سنتى بود و به اصطلاح طريقه فقه جواهرى را براى حوزه ها لازم مى 
شمرد. مصلحت نظام و تاثير زمان و مكان را بر احكام شريعت» ضرورى مى دانست: «آن جيزى كه تا به حال اسلام را نككه داشته 
است, همان فقه سنتى بوده است و همه همت ها بايد مصروف اين بشود كه فقه به همان وضعى كه بوده استء محفوظ باشد. 
ممكن است اشخاصى بككويند كه بايد فقه تازه اى درست كرد؛ كه اين آغاز هلاكت حوزه است و روى آن بايد دقت شود.» (58) و 
در بيامشان به اعضاى شوراى تشخيص مصلحت جنين است: «تذكرى يدرانه به اعضاى عزيز شوراى نككّهبان مى دهم كه خودشان 
قبل از اين در كيريهاء مصلحت نظام را در نظر بكي رند» جرا كه يكى از مسايل بسيار مهم در دنياى يرآشوب كنونى» نقش زمان و 
مكان در اجتهاد و نوع تصميم كيرى است. حكومت,. فلسفه عملى بر خورد با شرك و كفر و معضلات داخلى و خارجى را تعيين 
مى كند. واين بحثهاى طلبكّى مدارس كه در جارجوب تتورى هاست نه تنها قابل حل نيست كه ما را به بن بستهايى مى كشاند كه 
منجر به نقض ظاهرى قانون اساسى مى كردد.» (10؟) شكفت اين كه هنكامى امام بر عناصر مصلحت. زمان و مكان در اجتهاد و 
اداره جامعه ياى فشرد كه مجلس شوراى اسلامى به عنوان يكك نهاد عرفى و قانونكذارى با شوراى نككهبان به عنوان يكك نهاد 
شرعن» دويرطى خوارد ون قابل قران كرفسدد كلا يكن از موارة عسدة و عاق قائون كاز يوذ كدر شال 1982 دن مجلس به 
تصويب رسيد و عده اى از سنت كراها با آن به تقابل برخاستند كه اين قانون با روح شرع تطابق ندارد. بيش از آن كه شوراى 
محترم نككهبان نظر نهايى خود را اعلام نمايد. وزير محترم كار در خصوص اختيارات دولت سؤالاتى را به محضر امام تقديم كرد: 
«آيا مى توان براى واحدهايى كه از امكانات و خدمات دولتى و عمومى مانند: آب» برق» تلفن» سوختء ارزء مواد اوليه» تيه جاده 
اسكله. سيستم ادارى» سيستم بانكى و غيره به نحوى از انحاء استفاده مى نمايند اعم از اين كه اين استفاده از كذشته بوده و استمرار 
داشته باشد يا به تازكى به عمل آيد در ازاى اين استفاده شروط الزامى را مقرر نمود؟ امام در ياسخ فرمودند: «در هر صورت جه 
كذشته وجه حال؛ دولت مى تواند شروط الزامى را مقرر نمايد). (18) جنين ياسخى براى برخى از افراد محترم شوراى نككهبان» 
شايد» تازكى داشت و يا براى آنان قابل تحمل و توجيه نبود لذا دبير محترم شوراى نككهبان در نامه اى خطاب به امام خمينى نوشت: 
«از فتواى صادره از ناحيه حضرتعالى» كه دولت مى تواند در ازاى استفاده از خدمات و امكانات دولتى و عمومى شروط الزامى 
مقرر نمايد» به طور وسيع بعض اشخاص استظهار نموده اند كه دولت مى تواند, هر كونه نظام اجتماعىء اقتصادىء كارء عائله» 


بازركانى» امور شهرىء كشاورزى و غيره را با استفاده از اين اختيار جايكزين نظامات اصيله و مستقيم اسلام قرار دهد... موجب اين 
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نككرانى شده است كه نظامات اسلام از مزارعه؛ اجاره» تجارت. عائله و ساير روابط بتدريج عملا منع و در خطر تعويض و تغيير قرار 
بكيرد...» امام در ياسخ دبير شوراى نكلّهبان جنين مرقوم داشتند: «دولت مى تواند در تمام مواردى كه مردم استفاده از امكانات و 
خدمات دولتى مى كند با شروط اسلامى وحتى بدون شرط قيمت مورد استفاده را از آنان بككيرد واين جارى است در جميع 
مواردى كه تحت سلطه حكومت است و اختصاص به مواردى كه در نامه وزير كار ذكر شده استء ندارد بلكه در انفال كه در 
زمان حكومت اسلامى» امرش با حكومت استء مى تواند بدون شرط يا با شرط الزامى اين امر را اجرا كند و حضرات آقايان محترم 
به شايعاتى كه از طرف استفاده جويان بى بندوبار يا مخالفان با نظام جمهورى اسلامى يخش مى شود. اعتنايى نكنند كه شايعات در 
هر امرى ممكن است ». (/717) در اين دو نوع نككاه به فقه يكى نككاه سنت مابانه است كه نككران تعطيلى احكام اوليه شريعت را دارد و 
ديكرى امام نكاه مدرن كونه است كه نكرانى تعطيلى حكومت اسلامى را دارد و در نككاه دوم اصل حكومت و دولت برهر حكمى 
از احكام فرعى در صورت تزاحم تقدم دارد. امام در نامه اى خطاب به آيت ا... خامنه اى به عنوان رئيس جمهور و خطيب تهران 
نوشتند: «... بايد عرض كنم كه حكومت كه شعبه اى از ولايت مطلقه رسول الله (ص) استء يكى از احكام اوليه اسلام است و مقدم 
بر تمام احكام فرعيه حتى نماز و روزه و حج است. حاكم مى تواند مسجد يا منزلى را كه در مسير خيابان است» خراب كند و يول 
منزل را به صاحبش رد كند. حاكم مى تواند مساجد را در موقع لزوم تعطيل كند... حكومت مى تواند قراردادهاى شرعى را كه 
خود با مردم بسته استء در موقعى كه آن قرارداد» مخالف مصالح كشور و اسلام باشد» يكجانبه لغو كند و مى تواند هر امرى را جه 
عبادى و يا غير عبادى كه جريان آن مخالف مصالح اسلام استء از آنء مادامى كه جنين است جلو كيرى كند رحكومت مى تواند 
از حج كه از فرايض مهم الهى است,ء در مواقعى كه مخالف صلاح كشور اسلامى دانست,ء موقتا جلو كيرى كند). (18) امام خمينى 
در برابر تحولات جديد سه راه در بيبش رو داشت إيا اينكه بايد نسبت به رويدادهاى روزكار و موضوعات جديد يشت مى كرد و 
مى كفت موضوعات بايد به نفع احكام دكركونى يابد و عالم خارج طورى ساخته شود كه احكام فقهى تعطيل نككردد به كونه اى 
كه يكى از حوزويان كفته بود: «بايد تمدن را طورى بنا كرد كه حتى احكام عبيد و اماء نيز تعطيل نككردد). راه دوم اين بود كه امام 
احكام فقهى و دستكاه شريعت راء جون ياره اى از فقيهان از ساحات سياسى و اجتماعى خارج مى ساخت و منحصر در احكام 
فردى مى دانست. ولى امام خمينى هيجكدام ازاين دو راه را در شان اسلام نمى دانست و جنين قرائتهايى از دين را قبول نداشت 
بلكه راه سوم راء مبناى فقه و فكر خود قرار داد يعنى تطبيق دادن احكام دين و شريعت اسلام بر دنياى مدرنء بر مبناى دخالت 
عناصر مصلحت» ضرورت و دخالت زمان و مكان در فقه سياسى اسلام. بى نوشتها: -١‏ (بركزيده) توماس هابز» محمود صناعى» ص 
٠‏ ؟7- خخداوندان انديشه سياسىء ترجمه على رامين» ج 7 ص .7١15‏ *- خداوندان انديشه سياسى» ج 7 ص 77. 5- محمد 
تركان» شيخ فضل الله نورى» ج اول ص .1١1‏ ه- محمد تركان شيخ فضل الله نورى» ج اول ص .1١"‏ #- محمد تركان: شيخ فضل 
لله نورى؛ جلد اول» ص 0-08/. لا- كسروى تاريخ مشروطه. ص ."١8‏ - سيد حسن امين» كيان» شماره 7 ص 75. 4- روضات 
الجنات» ج ©, ص -٠١ "2١‏ جواهر, ج 77 صص 182-188 -1١١‏ شيخ مرتضى انصارى» كتاب المكاسب». ص 182 -١7‏ ر.كك: 
هادى نخعىء توافق و تزاحم منافع ملى و مصالح اسلامى» ص *17. "11- حميد عنايت» تفكر نوين سياسى اسلامء ص 18؟7. -١©‏ 
ر.كث: همان. ص -١0 .77١‏ امام خمينى» ولايت فقيه» ص ١؟. -١8‏ همان» ص /". -١1/‏ همان» ص .7١‏ 14- صحيفه نور» ج 117 ص 
14 همان. ج 18؛ ص 188. -٠١‏ صحيفه نور» ج 7١‏ ص 188. -1١‏ همان ج 7١‏ ص 171. خطاب به رئيس جمهور وقت 
(آيت ا... خامنه اى). 177- صحيفه نور» ج 7١‏ ص .17١‏ *77- مصاحبه آيت |... سيد محمود هاشمى در كنككره زمان و مكان» كتاب 
ص 19. 176- صحيفه نور» ج 0 ص .17١‏ 18- همان ج 7١‏ ص .2١‏ 18- صحيفه نور» ج 7١‏ ص 197#. /11- صحيفه نور» ج 
١‏ ص 188. 18- صحيفه نورء ج 7١‏ ص .17١‏ منابع مقاله: فصلنامه نامه مفيد» شماره 0٠١‏ فاضل ميبدى» محمد تقى؛ 


دين و دولت از نكاه امام خمينى (ره) 
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دين و دولت از نككاه امام خمينى (ره) حيات نوء ١18//110‏ جكيده: نويسنده يس از ذكر تاريخجه اى ناقص از رابطه دين و دولت 
در نككاه فقهاى شيعه؛ ديدكاه امام خمينى را در تاسيس حكومت دينى مطرح مى كند . از نظر وى امام خمينى در تاسيس حكومت 
دينى بر عنصر مصحلت و زمان و مكان تاكيد بليغ داشتند و مصالح حكومت را بر همه جيز مقدم مى دانستند . نويسنده تفسيرى از 
اين مطلب دارد كه به تقدم بخشيدن اقتضائات دنياى مدرن بر احكام شرع مى انجامد . فقيهان شيعه» حاكمان يس از عصر غيبت را 
غاصب دانسته زيرا زعامت و ولايت را در انحصار امام معصوم مى دانستند و از ديككر سو جون در انتظار ظهور قائم آل محمد (عج) 
به سر مى بردند» لهذا حكومت ها را دولتى مستعجل مى ينداشتند . بنابراين منطقا هم از حيث نظرى و هم از حيث عملى» دخالت در 
حكومت را نوعى تعيين تكليف براى امام معصوم مى دانستند و در نتيجه فقيهان شيعه كتابى در باب «احكام السلطانيه » و «فقه الدوله 
)ويا «كتاب الاماره » ننكاشتند وغالبا از ساحت سياست دورى كزيدند و بلكه خدمت در دربار سلاطين و همكارى با آنان رااز 
«مكاسب محرمه » دانستند . جز اينكه مرحوم سيد مرتضى رساله اى در جواز همكارى با سلاطين با عنوان رساله فى العمل مع 
السلاطين تدوين كرد . با اين وصفء. دولتى مبتنى بر دين ويا حاكميت دينى تشكيل نيافت, البته حكومت هايى كه داعيه دينى بر 
اساس مذهب اثنى عشرى داشتند و يس (ظاهرا بيش) از صفويه به وجود آمدند به نحو معدودى جون آل بويه و سربداران وجود 
داشته است . ولى حاكميتى دينى, به كونه اى فراكير» تا دوران صفويه به وجود نيامد و فقهاى شيعه در تاريخ بيش از صفويه تجربه 
اى در تشكيل دولت دينى نداشتند . انديشه ولايت فقيه به شكل يكك انديشه سياسى و حكومتى يس از حكومت شيعى صفويه رونق 
يافت . بر اين اساس كه حكومت صفوى مى بايست از حيث وجه دينى توجيه مى شد و مشروعيت خود را باز مى يافت ,ُجرا كه از 
نظر اصولى و مبنايى حاكميت در انحصار امامان معصوم استء ولى در زمان غيبتء فقها به عنوان نايبان عام امامان تلقى مى شوند و 
رابطه فقيه با امام يكك رابطه نيابت است و با مردم رابطه ولايت . به تدريج حل اين غامض از راه ولايت فقيهان به عنوان نايب امام 
زمان (عج) در ادبيات فقهى شيعه راه يافت . محقق كركى كه شيخ الاسلام شاه طهماسب مى نامندش» شان فقيهان را در زمان غيبت 
جنين بيان مى كند: فقهاى اماميه» همكى برآنند كه فقيه عادل؛ امين و جامع شرايط فتواء كه از او به مجتهد در احكام شريعت تعبير 
مى شود» در زمان غيبت در جميع مسائل نايب ائمه مى باشند . بنا به روايت روضات الجنات» شاه طهماسب در جواب كركى جنين 
نككاشت: تو براى سلطنت از من سزاوارترى زيرا تو نايب امام عليه السلام مى باشى و من از كاركزارانت بوده و در اجراى اوامر و 
نواهى فرمانبردار خواهم بود . ولى با اين وجود ولايت فقها به عنوان يكك فرع فقهى مطرح كشت آن هم در مواردى از مكاسب و يا 
در باب وقف و ولا-يت بر ايتام و هيج كاه بحث ولايت فقيه به عنوان يكك نظام سياسى و دولت دينى مطرح نبوده است . از سيره 
غالب فقهاى سلف جنين برمى آيد كه آنان براى اداره جامعه و تنظيم سياسيات» سلاطين يا حكامى را نصب مى كرده اند و شاهان 
مشروعيت خود را از فقيهان مى كرفته اند . ولى جنين باورى در بين فقها يكدست و يكك داستان نبوده است و يا دامنه آن را جنين 
كسترده نمى يافتند . فى المثل مرحوم صاحب جواهر خيلى از اختيارات ولايى را قابل تفويض نمى داند و يا بين فقهاى عصر قاجار 
شيخ مرتضى انصارى و ميرزاى شيرازى كه از لحاظ علمى صاحب نام بودند و هر يكك در زمان خود مرجع فراكير كشتند» ولى قائل 
به توسعه قدرت فقها نبودند . شكك نيست كه امام خمينى قدس سره به عنوان معمار انديشه حكومت دينىء مبنا را ولايت فقيه قرار 
مى دهد و براين اساسء دولت دينى را بنا مى نهد ومنهاى ولايت فقيه حكومت دينى را مشروع يا ممكن نمى داند . دكترين ولايت 
فقيه حاكى از اين عقيده است كه حكومت دينى بهترين شكل حكومت استء جرا كه فقه به معناى واقعى كلمه درب ركيرنده تمام 
قوانين است كه يكك جامعه مطلوب به آن نيازمند است . جنين به نظر مى رسد كه اككر امام خمينى در سال هاى بيش از ييروزى 
انقلااب اسلامى بر اين باور بودند كه با فقه رايج - به اصطلاح فقه جواهرى - مى توان دولتى را دينى ساخت و جامعه اى را بر 


اساس احكام اوليه اسلام اداره كرد» ولى يس از بيروزى انقلاب, به ويزه سال هاى جنكك. بر اين باور نشستند كه با بيش انداختن 
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احكام اوليه بر احكام حكومتىء جامعه و دولت دينى نخواهد شد . طبيعى مى نمود كه با تشكيل دولت دينى و تعارض آن با برخى 
احكام اوليه يكك نككرانى در بين فقهاى سنتى به وجود آيد كه ممكن است برخى از احكام فقهى تعطيل بماند . ولى امام براى بقاى 
دولت دينى و نظام اسلامى تعطيلى برخى احكام را به طور موقت مخل به مبانى دينى نمى ديد . انديشه سياسى ولايت مطلقه فقيه 
يعنى انديشه اى كه قادر است بر اساس ضرورت و مصلحتء. احكامى كه در تعارض با دنياى مدرن استء تعطيل كرده و احكامى 
كه احكام ثانويه در تلائم با موضوعات مدرن استء تدوين و تشريع نمايد و اين اجازه اى است كه شارع مقدس به او داده استمْ 
زيرا بر اساس بينش امام, ولايت فقيه در امتداد ولايت رسول الله و ائمه عليهم السلام است . ولايت مطلقه فقيه همان ولايت مطلقه 
رسول الله است . يعنى كار ولا-يت فقيه نظارت بر اجراى احكام فقهى نيست ,جنان كه مرحوم نايبنى مى كفتء بلكه شان او اعمال 
ولا-يت بر احكام دين است و اختيار او در اداره جامعه همان اختيار رسول الله است . توجه دادن به اين مساله كه در زمان ها و مكان 
هاى مختلفء. روابط اجتماعى تغيير مى يابد و اين تغيير را بايد در اجتهاد و استنباط در نظر داشت و بياده كرد در نوشته هاى بعضى 
از فقهاى صدساله اخير ديده مى شود . حضرت امام به شكل قوى تر و جامع تراين مساله را بعد از انقلاب مطرح كرده و به آن 
توجه دادند و خودشان هم در رهبرى شان و فتواهايشان آن را به كار كرفتند . از بعضى از فتاواى خودشان دست كشيدند . با وجود 
امامء فقه شيعه از دورانى وارد دوران ديكر واز مدارى وارد مدار ديكر مى شود . اكر بخواهيم اصطلاحى بر آن بيفزاييم بايد كفت: 
يس از استقرار نظام اسلامى فقه شيعى از مدار بسته سنتى وارد مدار باز تجدد و دنياى مدرن شد . عناصرى كه مرحوم امام در اين 
تحول به كار مى كيرد عبارتند از: زمان» مكان و مصلحت زيعنى اكّر جامعه اى بخواهد بر اساس شريعت اسلامى اداره شود بايد 
آن شريعت از حالت بسته و جزميت خارج شود ودر قالب يكك اجتهاد يوياء كه در آن عناصر زمان» مكان و مصلحت به كار رفته 
استء قرار كيرد . امام خمينى در راه اين تحول بزركك علاوه براين كه قائل به حفظ جارجوب فقه سنتى بود وبه اصطلاح طريقه 
فقه جواهرى را براى حوزه ها لازم مى شمردء مصلحت نظام و تاثير زمان و مكان را بر احكام شريعت» ضرورى مى دانست . اين دو 
نوع نككاه به فقه» يكى نكاه سنت مآبانه است كه نكران تعطيلى احكام اوليه شريعت است و ديكرى امام» كه نككاه مدرن كونه است و 
نكرانى تعطيلى حكومت اسلامى را دارد . در نككّاه دوم اصل حكومت و دولت بر هر حكمى از احكام فرعى در صورت تزاحم تقدم 
دارد . امام خمينى در برابر تحولات جديد سه راه در بيش رو داشت: يا اينكه بايد نسبت به رويدادهاى روزكار و موضوعات جديد 
يشت مى كرد و مى كفت موضوعات بايد به نفع احكام د كركونى يابد و عالم خارج طورى ساخته شود كه احكام فقهى تعطيل 
نكرددء به كونه اى كه يكى از حوزويان كفته بود: «بايد تمدن را طورى بنا كرد كه حتى احكام عبيد و اماء نيز تعطيل نكردد م7) رأه 
دوم اين بود كه امام احكام فقهى و دستكاه شريعت را جون ياره اى از فقيهان» از ساحت سياسى و اجتماعى خارج مى ساخت و 
منحصر در احكام فردى مى دانست رُولى امام خمينى هيج كدام از اين دو راه را در شان اسلام نمى دانست و جنين قرائت هايى از 
دين را قبول نداشت بلكه راه سوم را مبناى فقه و فكر خود قرار داد» يعنى تطبيق احكام دين و شريعت اسلام بر دنياى مدرن» بر 
مبناى دخالت عناصر مصلحتء ضرورت و دخالت زمان و مكان در فقه سياسى اسلام . اشاره نكات بسيارى در اين مقاله جاى تامل 
و بحث فراوان دارد كه به دليل رعايت اختصار در اينجا تنها به برخى از آنها اشاره مى شود: ١‏ . نويسنده محترم به ياره اى از تغيبر 
نظرها در انديشه سياسى امام خمينى در بيش و يس از انقلاب اشاره كرده و معتقد است كه از نظر امام نمى توان در دنياى مدرن 
احكام اوليه اسلامى را اجرا كرد و بايد احكام ثانويه را بر مبناى مصلحت بيش كشيد . آنككاه اين رويكرد را منطبق بر فقه جواهرى 
نيز مى داند» غافل از اينكه مساله حكومت و احكام حكومتى جيزى است غير از فتواى فقيه . فتوا همواره كليت دارد و ناظر به 
مصداق خاصى نيستء ولى حكم حكومتى ناظر به مصاديق است . تقدم احكام حكومتى بر احكام اوليه شرع ربطى به نوع نككرش 
فقهى ندارد, بلكه مربوط به بينش سطح بالا-ترى مى شود كه هم بر فقه ناظر است وهم بر مساله حكومت و آن بينش را در مبانى 
كلامى مى توان جست وجو كرد . به بيان واضح تر از منظر كلامى است كه مى توان حكمى درباره تقدم احكام حكومتى بر جميع 
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احكام اوليه شرعى صادر كرد هرجند در خود فقه نيزاز زبان فقها اين مطلب شنيده مى شودء اين نشان دهنده حضور كلام در فقه 
است . همجنين مساله تحول فقه و يبشرفت آنء ربطى به تقدم يا عدم تقدم احكام حكومتى بر احكام اوليه ندارد . حكومت باشد يا 
نباشدء فقيه ملزم است فقه خود را دائما تحول بخشد و در استنباط دقيق تر و صحيح تر احكام شرعى رو به ييشرفت باشد . به بيان 
ديكر فقيه بايد دائما در تصحيح شيوه استنباط خود از كتاب و سنت تلاش كند تا بتواند حكم موضوعات متغير و متحول را متناسب 
با شرايط زمان و مكان به كونه اى كه به اهداف شريعت نزديكك كردد استنباط نمايد . براى اين كار علاوه بر به كار كيرى روش 
هاى ييشرفته استنباط» بايد در بعد موضوع شناسى نيز تلاش كند و اينجاست كه نقش زمان و مكان اهميت بيدا مى كند . نويسنده 
محترم بدون تفكيكك اين دو مقوله از يكديكر» به بررسى مساله يرداخته و احكام كلى براى تغيير صادر كرده است . همجنين مسائل 
حكومتى را با مساله تغيير موضوع احكام نيز خلط كرده است . ". نويسنده محترم بدون توجه به اينكه «مصلحت » ياد شده در كلام 
امام» بر جه مبنايى تعريف مى شود؛ آن را بر مبناى مصالح دنياى مدرن تعريف كرده است و اين تفسيرى است كه از ديد كاه امام 
فرسنكك ها فاصله دارد . اندكك آشنايى با ديدكاه هاى امام خمينى در رابطه با جهان مدرن, كه يايكاه اصلى آن مغرب زمين است»ء 
مانع از اين مى شود كه بككوييم امام خمينى «راه سوم را مبناى فقه و فكر خود قرار داد رريعنى تطبيق دادن احكام دين و شريعت 
اسلام بر دنياى مدرن » . تمام حركت امام در راستاى احياى احكام نورانى اسلام و حركت در راستاى تحقق بخشيدن اهداف دين و 
ملك تبوق بود ابق اعداف در تغارضن اأشكان يا اعذاف دثباى مدرن اشث.. يكن داسدق ايتهايا از تشتاعفن دين تاشى من شود يا 
از نشناختن دنياى مدرن . اككر نويسنده محترم توجه مى داشت كه مدرنيته و تجدد مساوى است با نفى حاكميت ماوراى طبيعت بر 
بشر كه به معناى نفى دين» دست كم در زندكَى جمعى» استء مساوى با خوداتكايى عقل بشر و نفى اتكا به هر منبع غيربشرى مانند 
كتاب هاى مقدس استء مساوى با ... آنكاه جنين بى باكك به امام نسبت نمى داد كه فقه شيعه را با دنياى مدرن و تجدد سازكار 
كردند . ". اينكه مى كويند امام خمينى فقه شيعه را از دورانى وارد دورانى ديكر كرد و«يس از استقرار نظام اسلامى فقه شيعه از 
مدار بسته سنتى وارد مدار باز تجدد و دنياى مدرن شد؛ » علاوه بر اشكالات يادشده در بالاء از نشناختن مرز ميان فقه» حكومت» 
حقوق و جكونكى تحقق بخشيدن به فقه در عينيت جامعه مى شود . اكر موضوعات مبتلاءبه در جامعه دست حكومت كران را در 
اجراى ياره اى احكام شرع مى بندد و براى استمرار حكومت اسلامى لازم مى آيد كه موقتا حكم به تعطيل برخى احكام اوليه اسلام 
بشودء هيج ارتباطى با وارد شدن فقه در عصرى ديكر و مدرنيزاسيون فقه ندارد . امام به شدت با جنين رويكردى مخالف بودند و 
همواره بر فقه جواهرى و سنت سلف صالح تاكيد مى نمودند و در عين حال تحول دائمى و ييشرفت بى وقفه فقه را در همان سنت 
سلف صالح جست وجو مى كردند و با رويكردهايى كه به سنت يشت مى كنند و خواهان قرائتى تجددمآبانه از فقه هستندء به 
شدت مخالفت مى ورزيدند . نمونه هاى سخنان امام را در اين باره مى توان در منشور روحانيت (ييام تاريخى امام به حوزه ها و 
روحانيت در تاريخ )0"/١١/810‏ مطالعه كرد . ؟. اين حكم نويسنده كه: «فقيهان شيعه» حاكمان يس از عصر غيبت را غاصب دانسته 
... بنابراين منطقا هم از حيث نظرى و هم از حيث عملى» دخالت در حكومت را نوعى تعيين تكليف براى امام معصوم مى دانستند 
.. سخنى است كه يا از روى عدم تحقيق بيان شده يا اغراض ديكرى غير از يؤوهش علمى در كار آمده است . جكونه مى توان 
احكامى را كه فقهاى بزركك شيعه در طول تاريخ جه در زمان حضور امام معصوم عليه السلام جه در زمان غيبت آن بزركواران» 
صادر كرده اند و به نوعى در مسائل سياسى و حكومتى دخالت كرده اند ناديده كرفت . عملكرد نواب اثمه در سراسر بلالد 
اسلامىء بويزه از زمان امام هفتم به بعد همجنين نوشته هاى دانشمندان بزركى همجون شيخ مفيد» كواهى صادق بر اين است كه 
فقيهان بزركك شيعه در انديشه حكومت بوده اند» منتهى ابزار و امكان تشكيل حكومت صالح را نيافته اند . شيخ مفيد در المقنعه مى 
نويسد كه اقامه حدود در اختيار سلطان اسلام است كه از طرف خداوند نصب شده باشد و اين سلطان امامان معصوم عليه السلام 


هستند يا هركس كه از طرف آنها نصب شده باشد و اين كار به فقيهان شيعه سيرده شده است ... )١(‏ بى نوشت: )١‏ سلسلة مؤلفات 
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الشيخ المفيد» ج 15» المقنعه» ص 3١‏ . در اينجا شيخ مفيد مى نويسد: «فاما اقامةُ الحدود فهو الى سلطان الاسلام المنصوب من قبل 
الله وهم ائمةُ الهدى من آل محمد عليهم السلام؛ و من نصبوه لذالكك من الامراء والحكام, و قد فوضوا النظر فيه الى فقهاء شيعتهم مع 
الامكان ... . و من لم يصاح للولايه على الناس لجهل بالاحكام او عجز عن القيام بما يستند اليه من امور الناس» فلا يحل له التعرض 
لذالك او التكلف له. فان تكلفه فهو عاص غيرماذون له فيه من جهه صاحب الامر الذى اليه الولايات .» منابع مقاله: بازتاب انديشهء 


شماره 6 فاضل ميبدى» محمد تقفى؛ 


امام خمينى قدس سره :طرح حكومت اسلامى و بازتاب ها 


امام خمينى قدس سره ,طرح حكومت اسلامى و بازتاب ها حضرت امام خمينى - قدس سره - در سال ١758‏ خورشيدىء براى 
نخستين بار طرح حكومتى خود براى اداره جامعه اسلامى را در نجف اشرف بيان كردند . مباحث حكومتى اسلام» در قالب «ولايت 
فقيه » اككر جه در آثار بيشتر فقهاى شيعه به تناسب وضعيت زمانء كم و بيش مطرح بوده ليكن به صورت طرح حكومتى براى 
اداره جامعه؛ در فقه شيعه سابقه نداشته است . اكنون در اين مختصر برآنيم با اشاره به بيشينه مباحث حكومت در ديدكاه 
انديشمندان شيعى» طرح حكومتى حضرت امام را بازخوانى نموده؛ بازتاب هاى آن در ميان طيف هاى مختلف دخيل در اين امر را 
مورد بررسى قرار دهيم . بيشينه بحث با نككاه به سير تكوين انديشه حكومت در ميان متفكران وعالمان شيعى» جايكاه دولت در 
انديشه آنان حداقل در سه حوزه مجزا قابل بى كيرى است: الف) فلسفه سياسى ب) كلام سياسى ج) فقه سياسى . فيلسوفان سياسى» 
معمولا دولت را به «فاضله » و «غير فاضله » تقسيم كرده؛ بر اساس آنء دولت غير فاضله را غير مشروع شمرده اند . براى نمونه» در 
نككاه فارابى دولت فاضله در شكل دولت «رئيس اول » » «رئيس مماثل » و «رئيس سنت » تحقق يافته يا قابل تحقق است . رئيس اول 
همان ييامبر خدا (ص»» رئيس مماثل ائمه اطهار - عليهم السلام - و رئيس سنت كسى است كه سيره رئيس اول و مماثل را مى 
شناسد بر قرآن و اصول دينى تسلط دارد و بر اساس اصول داده شده از سوى رئيس اول و مماثل؛ احكام لازم را استنباط مى كند و 
اين شخص كسى جز فقيه نيست . دولت غير فاضله نيز به فاسقه. ضاله و جاهله تقسيم مى شود . )١(‏ اينكونه تقسيمات» در آراء 
سياسى خواجه نصير نيز وجود دارد . (؟) دراين ديدكاه نظام هاى غير شيعى كج راه و فاسق اند . نظامهايى كه از سوى حاكمان 
شيعى اما غير مشروع تاسيس مى شوند ,ُضاله و حاكمان كافر» دولت جاهله را تشكيل مى دهند . (") فيلسوفان اسلامى يس از 
شناساندن حكومت مشروع با رئيس سنت (فقيه) در زمان غيبت به تبيين بهترين حكومت در ميان حكومت هاى بد و غير مشروع رو 
آورده اند و دراين راستا هر يكك از اقسام سه كانه دولت غير فاضله راء بر حسب وضعيت حاكم بر جنين دولتهايى» به شش مدينه 
تقسيم كرده اند و در ميان آنها مدينه «جماعيه » يا «احرار» (دموكراسى) را - كه افراد خوب هم مى توانند در آن آزادانه به زندكى 
دل خواه خود بيردازند - بر ديككر جوامع ترجيح داده اند . (؟) بنابراين» در انديشه فيلسوفان سياسى» جاى تثورى حكومت اسلامى و 
مشروع در دوره غيبت خالى مانده است . (0) در ديدكاه متكلمان شيعى» امامت عهده دار منصب زعامت و رهبرى است (2) و يس 
از دوره نبوت» رهبرى مردم بر عهده امامان است و در دوره غيبت نيز الكوى امامت» در قالب «نيابت خاص » و «نيابت عام » تداوم 
يافته است رحكومتى كه از اين طريق شكل نككيرد نا مشروع است و قابل تبعيت نيست و طاغوت محسوب مى شود . در اين نككاه نيز 
باااين كه شالوده حكومت اسلامى» بى ريزى شده و تلاش هاى خوبى صورت كرفته استء اما ابعاد حكومت مشروع در دوره غيبت 
ويا شكل مطلوب آن تبيين نشده است . بيشترين تلاش در اين عرصه. از آن فقهاى شيعه است . براى فقها همواره اين بحث مطرح 
بوده است كه حكومت مشروع؛ كدام است . از نككاه آنان حكومتى مشروع است كه از حاكميت الهى ناشى شده و به اذن خداوند 
متعال باشد . از اين روء ييامبر كرامى اسلام بر اساس دستورات الهى» حكومت تشكيل داده و موقعيت بعد از خود را نيز مهمل 
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حكومت با آن يبشوايان معصوم است و در عصر غيبتء بر اساس نيابت عامه» حق حكومت از آن فقيه جامع الشرايط است . از اين 
روء حكومت را به عادله و غير عادله تقسيم كرده. حكومت عادله را از آن امام معصوم يا نايبان خاص يا عام آنان دانسته اند . اين 
خط سير در آثار بيشتر فقهاى شيعه - با اختلاف نظريه در محدوده ولايت - به جشم مى خورد /در آثار شيخ مفيد كه نخستين فقيه 
سال هاى آغازين غيبت كبرا است (7) و ابى الصلاح حلبى (7076 -/7©) كه براى نخستين بار فصلى مجزا و مستقل را به بررسى 
زواياى مختلف ولايت فقيه اختصاص داده است . (6) ودر فرجام حضرت امام < خمينى است كه دراين زمينه نظريه يردازى كرده و 
سكل <كر دودو نزخت ردكا سروه و رن رك اراي ل ور للد كوا ارس نبي 41 اين 
بااين حالء جرا تاكنون زواياى كوناكون و قابل عمل حكومت اسلامى در لسان فقها تبيين نكرديده است ويا حداقل در سيره 
سياسى آثان تمود يبندا تكرده اسث؟ عمل سياسى فقها راهئ توان در سه كفسمان هورة بروسى آقرار داة: ١‏ كفتمان تقيه وضعيت 
تاريخى دشوارى كه براى شيعيان يديد آمدء زندكى دائمى در حكومت هاى غير شيعى و سخت كير را براى آنان رقم زد . در 
جنين وضعى ينهان كردن مبارزه و يا انجام مبارزه سرىء به ويزه كار فكرى سياسى و نظريه يردازى در زمينه حكومت و نظام سياسى 
كه مى توانست آثار مخربى براى نظام حاكم ببار آورد» امرى طبيعى و عقلانى محسوب مى شود ,از اين رو بيشتر فقهاى شيعه به 
جهت تقيه و طبعا عدم رويارويى با مسائل و مشكلات نظام سياسى و حكومت»ء فرصت تبيين اين امر را نيافته اند . ؟ . كفتمان 
اصلاح در مقاطعى از تاريخ تشيع» شكل كيرى دولت هاى شيعى ,ُمانند دولت هاى صفوى و قاجارىء امكان نسبى فعاليت سياسى 
براى فقهاى شيعه را فراهم آورد . اين زمينه بعضى از آنان را در عمل به يذيرش حاكميت دو كانه و موازى سوق داده و بر آن 
داشت تا با عدم تعرض نسبت به حكومت هاى غير مشروع ,در حد مقدور به اصلاح حكومت و بهره بردارى از موقعيت به دست 
آمده ببردازند . اصل اين رويكرد نيز به اعتقاد عدم امكان تشكيل حكومت مشروع در آن وضعيت بر مى كردد . بنابراين» تبيين 
للح ا ار ري لا ا رت 
وجايكزينى حكومت مطلوب دينى بر اساس نيابت عامه است كه در تاريخ شيعه به دست با كفايت امام خمينى -قدس سره -» 
مورت كدان الت ب | نايتا بذ رط كب كل بن ارا اريك عدر مالو قزرا اك اق ور 5 
اصلاح يوشش مى دهد . بنابراين» مى توان كفت ييش از حضرت امام راحل» كفتمان انقلاب يا جايى براى طرح نداشت و يا مورد 
غفلت واقع شد . از اين روء ابعاد كوناكون حكومت اسلامى مبهم باقى ماند . محقق نراقى با اينكه نخستين فقيهى است كه مفصل 
در باب ولايت فقيه بحث كرده و زواياى ناشكافته اى از آن را تبيين مى كندء با اين حال هيج طرح حكومتى براى اداره جامعه ارائه 
نمى دهد و خود عملا در كفتمان اصلاح جاى مى كيرد . نخستين فقيه شيعى كه از حكومت اسلامى سخن كفته» ميرزاى نائينى 
است . ايشان نيز همجون ساير فقهاء حكومت را به اعتبار مشروعيته به عادله و جائره تقسيم مى كند اما مسيرى كه براى تشكيل 
حكومت مى بيمايد با طريق مورد اتفاق فقها ريعنى ولا-يت فقيه و نيابت عامه» متفاوت است . او معتقد است اكر هيج دليلى بر 
ا اسلامى در زمان غيبت وجود نداشته باشدء از باب مقدمه واجبء واجب است . و همجنين وجوب دفاع از 
دارالاسلام» حفظ مرزهاى اسلامى» حرمت سلطه كفار بر مسلمانان» احكام اجتماعى و قضايى اسلام و لزوم تامين معيشت مسلمانان 
زاقتضا مى كند كه حكومت اسلامى شكل بككيرد . (4) بنابراين» اسلام در دوره غيبت» داراى حكومت بوده و نظريه «تعطيل 
حكومت مشروع » باطل استء اما با اين حال» حكومت اسلامى مشروع در زمان خود را دست يافتنى نمى داند رُلذا براى دفع افسد 
به فاسد» حكومت سلطنتى مشروطه را بيشنهاد مى كند . )0١(‏ از اينجا است كه تلاش محقق نائينى براى تحقق حكومت در كفتمان 
اصلاح جاى مى كيرد رُجرا كه وى با حفظ سلطنت غير مشروع - كه به اعتقاد ايشان ظلم به امام زمان (ع) است - در صدد اصلاح 
حاكمان و كنترل قوان ل ل ا اي يا » منطبق بر ديد كاه هاى فقهى خود بيان نمى 
كند . امام خمينى قدس سره قبل از سال /؟ عمده ترين منبع انديشه سياسى امام خمينى - قدس سره - در اين مقطع. » كتاب «(كشف 
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الاسرار» است كه در سال 177 در رد كتاب موهن «اسرار هزار ساله ؛ حكمى زاده نككاشت . امام خمينى رحمه الله در اين كتاب 
براى نخستين بار از حكومت اسلامى سخن به ميان آورده اند . ايشان با اشاره به آيه 57» سوره نساء مى فرمايد: «خداى تعالى به 
تمام مؤمنين واجب نموده اطاعت خود و اطاعت ييغمبر خود و اطاعت صاحبان امر را. خداى تعالى در اين آيه تشكيل حكومت 
اسلام را داده است تا روز قيامت . و ير روشن است كه فرمان بردارى كسى ديككر جز اين سه (خخداء رسول و اولوالامر) را واجب 
نكرده بر تمام امت . و جون بر تمام امت واجب كرده اطاعت از اولوالامر راء ناجار بايد حكومت اسلامى يكك حكومت بيشتر نباشد 
و بيش از يكك تشكيلات در كار نباشد و كرنه هرج و مرج لازم مى آيد .» )1١١(‏ و براى تسرى آن به دوران بعد از رسول الله و طبعا 
دوره غيبت مى فرمايند: «از احكام روشن عقل است كه هر قانون كذارى در عالمء قانون را براى جريان و عملى كردن مى كذارد 
نه براى نوشتن و كفتن و ناجار جريان قانون ها و احكام خدايى فقط منحصر به زمان خود ييغمبر نبوده» يس از او هم بايستى آن 
قانون ها جريان داشته باشد رجنان كه واضح است و ما يس از اين ثابت مى كنيم . ناجار دراين صورت بايد كسى را خداى عالم 
تعبين كند كه كفته او و بيغمبر او را يكان يكان» بى كم و كاستء بداند و در جريان انداختن قانون هاى خدايىء نه خطا كار و غلط 
انداز باشد و نه خيانتكار و دروغ يرداز و ستمكار ونفع طلب و طماع و نه رياست خواه و جاه يرستء و نه خود از قانون تخلف كند 
و مردم راابه تخلف وا دارد ونه در راه دين و خدا از خود و منافع خود دريغ كند .» (11) در همان دوره. امام معتقد بودند: «قانون 
اسلام در طرز تشكيل حكومت و وضع قانون ماليات و وضع قوانين حقوقى و جزايى و آنجه مربوط به نظام مملكت استء از تشكيل 
قشون كرفته تا تشكيل ادارات» هيج جيز را فرو كذار نكرده است ١.‏ (17) بنابراين» اين كلمات روشن نشان مى دهد كه اصل وجود 
حكومت در اسلام و لزوم تشكيل آن در دوره غيبت» آن هم توسط فقيه جامع الشرايط» دو دهه قبل از آغاز نهضتء براى حضرت 
امام قدس سره مسلم بوده است اما او نيز همجون مرحوم ناثينى شرايط آن زمان را براى تحقق جنين آرمانى مناسب نمى بيند و 
اعتقاد دارد جنين حكومتى را از فقها نمى يذيرند . بنابراين بايد به حد مقدور اكتفا كرد: «هيج فقيهى تاكنون نككفته و در كتابى هم 
ننوشته كه ما شاه هستيم يا سلطنت حق ما است . آرىء آن طور كه ما بيان كرديم اكر سلطنتى و حكومتى تشكيل شود؛ هر 
خردمندى تصديق مى كند كه آن خوب است و مطابق مصالح كشور و مردم است . البته تشكيلاتى كه بر اساس احكام خدا و عدل 
الهى تاسيس شود بهترين تشكيلات استء ليكن اكنون كه آن را از آنها نمى يذيرندء اينها هم با اين نيمه تشكيلات هيج كاه 
مخالفت نكرده و اساس حكومت را نخواستند بهم بزنند .» (15) تا اينجا بايد حضرت امام را جون نائينى در كفتمان اصلاح جاى 
داد رجنان كه خود ايشان تصريح كردند كه: «نمى كوييم حكومت بايد با فقيه باشد بلكه مى كوييم حكومت بايد با قانون خدايى؛ 
كه صلاح كشور و مردم استء اداره شود واين بى نظارت روحانى صورت نمى كيرد .» (10) يعنى حضرت امام با يذيرش وجود 
حكومت سلطنتى كه قطعا نزد ايشان جائر است ,به نظارت فقيه» براى تامين حداقل» رضايت داده اند . اما فرق اساسى ميان امام و 
امثال نائينى اين است كه اولا: امام خمينى قدس سره براى رسيدن به وضعيت آرمانى طرح مشخص دارد . ثانيا: هركز از امكان تغيير 
وضع موجود مايوس نشده و سعى بليغ داشته اند در اولين فرصت ممكن» حكومت مطلوب خود را به اجرا كذارند . امام خمينى - 
قدس سره - در آثار بعدى خود نيز به جد مساله حكومت اسلامى را تعقيب مى كند رمثلا در رساله «اجتهاد و تقليد» (جاب شده در 
337 ) مجددا به طرح اين موضوع مى بردازد . ايشان در فصل اول اين كتاب در مقام ذكر شؤون فقيه مى كويد: «... و من تكون له 
الولابة:و الزعامة فى الأمون السياسية الشرغية أكقية كسى است كدر اموو سياست شرعى داراق ولايث و غامة سات بالنل .سيسن 
در امر ثالث اين فصلء با نقل آيات و روايات عديده و بررسى اجتهادى آنهاء منصب قضاوت و حكومت را براى فقيه درعصر غيبت 
اثبات مى كنند اما حدود و متفرعات آن را به محلى ديكر موكول مى نمايند» . (19) هم جنين در هنكام تبعيد به تركيه و نككارش 
تحرير الوسيله» مساله را به صراحت مطرح مى كند . حضرت امام در اينجا براى نخستين بار در يكك رساله عمليه فقهى» در باب امر 


به معروف و نهى از منكرء به مسائل سياسى روز يرداخته» فقيه جامع الشرايط را جانشين امام عصر (عج) مى شناساند: «فى عصر غيبة 
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ولى الامر و سلطان العصر - عج الله فرجه الشريف - يقوم نوابه العامة و هم الفقهاء الجامعون لشرائط الفتوى و القضاءء مقامه فى 
اجراء السياسات و سائر ما للامام (ع) الا البداة بالجهاد» (10). «در عصر غيبت ولى امر و سلطان عصر (عج) نايبان عام آن حضرت كه 
فقهاى جامع شرائط فتوى و قضاوت باشندء جانشين او خواهند شد در اجراى امور سياسى و ساير امورى كه از شؤون امام (ع) است 
مكر در جهادابتدايى » . ايشان در اين بخش با بيان وظايف علماء مردم و حكام اسلامى رروابط بين الملل اسلامى» روابط تجارى؛ 
استعمار سياسى و اقتصادىء نفوذ اجانب بر كاركزاران حكومتهاى اسلامى را مورد توجه قرار داده» دفاع در مقابل هركونه نفوذ 
خارجى كه موجب استيلاى آنان بر ممالكك اسلامى يا وهن اسلام و مسلمين باشد را بر همككان واجب مى شمارند . امام خمينى 
قدس سره در سال 58 يكى از اهداف رزيم شاه براى تبعيد حضرت امام در سال 56 به عراق» اين بود كه ايشان را در جو نجف 
هضم نمايد و صداى حق طلبانه او را از سوى هم كيشان او تحت الشعاع قرار دهد . امام نيز با آكاهى از اين توطئه؛ با درايت تمام 
سعى كرد طى جهار سال با مراعات موقعيت نجفء شرايط را براى برداشتن كامى اساسى در نهضت,. مهيا نمايد . بالاخره اول بهمن 
68 بحث بيع مكاسب حضرت امام جاى خود را به مبحث «ولايت حاكم شرع » داد و امام بر خلاف رويه معمول خود, به برخى 
نزديكان يغام دادند كه از اول بهمن درسها را ضبط كنند . ايشان طى ١17‏ جلسه ولايت فقيه را به بحث كذاشت و در يكك حركت 
بى سابقه در فقه شيعه حكومت اسلامى را تدريس كرد . (14) طرح حكومت اسلامى هنر حضرت امام در اين طرح اين بود كه با 
موازين شناخته شده فقهى و با استفاده از متون دينى, كه به كمان بعضى با بيشرفت فوق العاده زمانه» كارآيى خود راز دست داده 
استء نظريه حكومتى اسلام را مطرح كرد و راههاى عملى تحقق آن را به خوبى نشان داد . حضرت امام معتقدند ولايت فقيه از 
موضوعاتى است كه تصور آن موجب تصديق مى شود و جندان به برهان نياز ندارد اما نقش استعمار خارجى در معرفى ناقص و 
نادرست اسلام و خود باختكى نيروهاى داخلى در مقابل ييشرفتهاى مادى دنياى غرب» اعث شده است كه وجود طرح حكومتى در 
اسلام نياز به اثبات داشته باشد . از جند صد سال ييش تاكنونء استعمار جنين تبليغ كرده است كه اسلام سياست و حكومت ندارد . 
استعمار با اين توطئه مى خواهد مسلمانان و روشنفكران مسلمان و نسل جوان را از اسلام منحرف كرده. با آوردن قوانين غربى؛ 
احكام اسلام را از ميدان عمل و اجرا خارج كند وازاين طريق به مطامع خود دست يابد . دامنه اين نقشه. علاوه بر اين كه تمامى 
مسلمانان عادى را تحت تاثير قرار داده استء به حوزه هاى دينى و علمى كه بايد مناديان آموزه هاى دينى باشند نيز سرايت كرده 
است « به طورى كه اكر كسى بخواهد راجع به حكومت اسلامى صحبتى بكندء بايد با تقيه صحبت كند و با مخالفت استعمار 
زدكان روبه رو مى شود» . (15) امام در اين طرح براى شبهه زدايى از ساحت دينء ابتدا جامعيت آن را مورد توجه قرار داده است . 
ايشان با اشاره به تبليغ دشمنان به اين كه: «اسلام دين جامعى نيست»ء دين زندكّى نيست ,ربراى جامعه نظامات و قوانين ندارد رطرز 
حكومت و قوانين حكومتى نياورده است » خاطر نشان مى كنند: «آن روزى كه در غرب هيج خبرى نبوده و ساكنانش در توحش به 
سر مى بردند و آمريكا سرزمين سرخ يوستان نيمه وحشى بود» دو مملكت يهناور ايران و روم محكوم استبداد و اشرافيت و تبعيض و 
تسلط قدرتمندان بودند و اثرى از حكومت مردم و قانون در آنها نبود رُخداى تباركك و تعالى به وسيله ييامبر كرامى (ص) قوانينى 
فرستاد كه انسان از عظمت آنها به شكفت مى آيد . براى همه امورء قانون و آداب آورده اسث . براى انسان يبش از آن كه نطفه 
اش منعقد شود تا لحظه اى كه به كور مى رود قانون وضع كرده است . همان طور كه براى وظايف عبادى قانون دارد» براى امور 
اجتماعى و حكومتى نيز قانون و راه و رسم دارد . حقوق اسلام يك حقوق مترقى و متكامل و جامع است .) )3١(‏ سيس با عنايت به 
رابطه دين و سياست در راستاى جامعيت دين مى كويند: «مكر زمان بيغمبر اكرم (ص) سياست از ديانت جدا بود؟ مككر در آن دوره 
عده اى روحانى بودند» وعده ديكر سياست مدار و زمامدار؟ مككر زمان خلفاى حقء يا ناحق» زمان خلافت حضرت امير (ع) سياست 
از ديانت اجدا بود؟ دو :وسعكاه بوذا اق حرفها را استعمار كران وهال ساسى آانهادرست كردة اند تادين راق تسرف امور دياز 
از تنظيم جامعه مسلمانان بر كنار سازند و ضمنا علماى اسلام را از مردم و مبارزان راه آزادى و استقلال جدا كنند . دراين صورت 
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مى توانند بر مردم مسلط شده و ثروتهاى ما را غارت كنند . منظور آنها همين است .» لزوم تشكيل حكومت حضرت امام يس از 
اثبات جامعيت دين و تبيين رابطه تنكاتنكك دين و سياسته با سه به اعتقاد حضرت امام هركس ادعا كند تشكيل حكومت اسلامى 
ضرورت ندارد؛ در واقع منكر ضرورت اجراى احكام اسلام شده و جامعيت احكام و جاودانككى دين مبين اسلام را انكار كرده است 
. دليل لزوم تشكيل حكومت اسلامى را ثابت مى كند: .١‏ سنت و رويه رسول الله (ص) و اميرمؤمنان (ع): اولا ييامبر خدا (ص) خود 
تشكيل حكومت داد و به اجراى قوانين اسلام و اداره جامعه بر خاستء بدون اينكه هيج مسلمانى در رابطه با لزوم حكومت ترديد 
كرده باشد . ثانيا: براى يس از خود. به فرمان خداوند حاكم تعيين كرد . لذا يس از رسول الله متصديان خلافت و حضرت امير (ع) 
حكومت تشكيل دادند و كسى هم در اصل تشكيل حكومت يس از رسول الله ترديد نداشت . ؟ . ضرورت استمرار اجراى احكام: 
بديهى است ضرورت اجراى احكام؛ كه تشكيل حكومت رسول الله (ص) را لازم آورده استء منحصر و محدود به زمان آن 
حضرت نيست (إجون اجراى احكام يس از رسول الله (ص) و تا ابد ضرورت دارد . لذا تشكيل حكومت و برقرارى دستكاه اجراى 
قوانين نيز ضرورت مى يابد . بدون تشكيل حكومت كه همه جريانات و فعاليت هاى افراد را از طريق اجراى احكام تحت نظام 
عادلانه در آورد» هرج و مرج به وجود مى آيد . بنابراين» هركس ادعا كند تشكيل حكومت اسلامى ضرورت ندارد؛ در واقع منكر 
ضرورت اجراى احكام اسلام شده و جامعيت احكام و جاودانككى دين مبين اسلام را انكار كرده است . *. ماهيت و كيفيت قوانين 
اسلام: ماهيت و كيفيت قوانين اسلام مى رساند كه اين دين براى تكوين يكك دولت و براى اداره سياسى و اقتصادى و فرهنكى 
جامعه تشريع كشته است رجرا كه اولا: احكام شرع حاوى قوانين و مقررات متنوعى است كه يكك نظام كلى اجتماعى را مى سازد و 
دراين نظام حقوقى هر جه بشر نياز داشته؛ فراهم آمده است . ثانيا: ماهيت و كيفيت آنها بككونه اى است كه بدون تاسيس يكك 
دستكاه عظيم و يهناور اجرايى» نمى توان به وظيفه اجراى احكام الهى عمل كرد ,به عنوان مثال احكام مالى و مالياتهاى مقرر در 
اسلام, احكام دفاع ملى و احكام راجع به حفظ نظام اسلام و دفاع از تماميت ارضى و استقلال امت و احكام احقاق حقوق و احكام 
جزايى از قبيل ديات» حدود و قصاصء به كونه اى تنظيم شده است كه بدون حكومت قابليت اجرا ندارد . انديشه ورزى در عرصه 
حكومت يس از اثبات ضرورت تشكيل حكومت و وجوب رفع موانع از طريق انقلاب سياسىء امام خمينى قدس سره به جند يرسش 
اساسى در انديشه سياسى ياسخ مى دهد: ١‏ . منبع مشروعيت سياسى جيست؟ از آنجا كه در ديدكاه امام اصل لزوم حكومت»ء براى 
اجراى قوانين اسلام است» وى مشروعيت الهى حكومت را نيزاز اين طريق تبيين مى كند ,به اين بيان كه حكومت اسلام» حكومت 
قانون است . در جنين طرز حكومتى» حاكميت منحصر به خدا است و قانون» فرمان و حكم خداست . تبعيت از رسول خدا و 
اولوالامر و متصديان حكومتء به حكم خداست . لذا راى اشخاص حتى راى رسول الله (ص) در حكومت و قانون الهى هيج كونه 
دخالتى ندارد و همه تابع اراده الهى هستند . بنابراين» حكومت اسلامى با دو شيوه عمده و رايج حكومت,. در دنياى معاصر تفاوت 
اساسى دارد: “ا حكومت اسلامى حكومت دموكراسى به معناى متعارف آن نيست ,ُجرا كه در اين نوع حكومت هاء مردم يا 
نمايند كان آنان» خود به قانون كذارى مى يردازند» در حالى كه در حكومت اسلامى قانون كذارى از آن خداوند است و 
نمايند كان مردم در يرتو احكام اسلام» براى امور اجرايى برنامه ريزى مى كنند . در عين حال وجهه مردمى آن نيز محفوظ است, 
زيرا مجموعه قوانين اسلام كه در قرآن و سنت كرد آمده استء از بيش توسط مسلمانان يذيرفته و مطاع شناخته شده است . اين 
توافق و يذيرش مبناى حكومتء كار نظام را آسان نموده آن را متعلق مردم مى كند . “* همجنين حكومت اسلامى» حكومت 
سلطنتى و استبدادى هم نيست زيرا در اين نوع از حكومت هاء رييس دولت مستبد و خود راى استء مال و جان مردم را به بازى 
كرفته» به دل خواه در آن تصرف مى كند . اما در حكومت اسلامى همه افراد از بيغمبر كرفته تا جانشينان آن حضرت و ساير افراد 
اجتماع؛ تابع قانون الهى هستند و فقط در اين جارجوب مى توانند حكمرانى كنند . بنابراين» در حكومت اسلامى خود رايى و 


استبداد معنا بيدا نمى كند . ؟. شرايط حاكم اسلامى كدام است؟ از نككاه امام قدس سره شرايط زمامدار در اسلام مستقيما ناشى از 
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طبيعت حكومت اسلامى است ويعنى يس از شرايط عام رمانند عقل و تدبير» دو شرط اساسى براى او لازم است كه عبارتند از: الف: 
علم به قانون ب: عدالت جون حكومت اسلامى» حكومت قانون است . براى حاكم, علم به آن قوانين لا-زم مى باشد . بنابراين» 
حكام حقيقى در زمان غيبت» فقها خواهند بود رُجرا كه فقط اينان هستند كه بدون تقليدء به قوانين الهى دست رسى دارندء اما 
ديكران اكربخواهند قانون اسلام را اجرا نمايند» بايد از آنان تبعيت كنند . از طرف ديككر حاكم بايد داراى كمال اعتقادى و اخلاقى 
بوده و عادل باشد تا در اجراى قوانين اسلام و تسلط بر جانء مال و عرض مردم به آنها خيانت نكند . . محدوده اختيارات دولت 
اسلامى كجا است؟ به اعتقاد امام قدس سره فردى كه داراى شرايط بيشكفته باشد و تشكيل حكومت دهدء همان ولايتى را دارد كه 
حضرت رسول (ص) در امر اداره جامعه داشت كه در تمام عرصه ها سارى بود و اين توهم كه اختيارات حكومتى رسول الله (ص) 
بيش از حضرت امير (ع) يا اختيارات حكومتى على (ع) بيشتر از فقيه باشد رباطل است . در منطق اسلام حاكم موظف است احكام 
و حدود الهى را اجرا كند و دراين جهت هيج فرقى ميان رسول الله و غير او نيست . آرى» معصومان - عليهم السلام - در اعتقاد 
شيعه داراى مقامات تكوينى هستند كه براى فقيه وجود ندارد اما اين مقام با شان رياست و رهبرى اجتماع؛ متفاوت است . * . 
اهداق عالى حكومت اسلامى جيست؟ در نككاه حضرت امام؛ عهده دار شدن حكومت به خودى خود شان و مقام نيست بلكه وسيله 
اى است براى انجام وظايف الهى . عالى ترين هدف حكومت آن است كه احكام اسلام اجرا شود واز طريق آنء نظام عادلا-نه 
اسلام برقرار كردد . هدف حكومت همان است كه اميرمؤمنان (ع) فرمود: «خدايا! تو خوب مى دانى كه آنجه از ما سرزد و انجام 
شدء رقابت براى به دست كرفتن قدرت سياسى يا جستجوى جيزى از اموال ناجيز دنيا نبود بلكه براى اين بود كه اصول روشن دينت 
را باز كردانيم و به تحقق رسانيم و اصلاح را در كشورت يديد آوريم تا در نتيجه آن» بندكان ستمديده ات ايمنى يابند و قوانين 
تعطيل شده و بى اجرا مانده ات به اجرا در آيد و برقرار كردد .» )1١(‏ ولا-يت فقيه با اين كه در نككاه امام خمينى - قدس سره - 
ولايت فقيه به ادله عقلى ثابت استء با اين حال در فصل بعد با استناد به اخبار و روايات متعدد» جانشينى فقهاى عادل براى رسول 
اكرم (ص) و ائمه اطهار را اثبات مى كند . ايشان با نقل رواياتى جون: «اللهم ارحم خلفائى »» «الفقهاء حصون الاسلام » » «الفقها 
امناء الرسل » » «توقيع شريف از ناحيه مقدس امام زمان (عج)» » «مقبوله عمر بن حنظله » » «روايت ابو خديجه ١‏ . «صحيحه قداح )2 
«روايت ابو البخترى » » «ان العلماء ورثةُ الانبياء» و مؤيدات ديكر از آيات و روايات» آنها را به شيوه فقهى متقن» بررسى نموده؛ مى 
فرمايند: «ما اصول موضوع ولايت فقيه و حكومت اسلامى را در اينجا مورد بحث قرار داديم و جزئيات اين مساله بايد بعدا بى كيرى 
شود ... لازم است نسل حاضر و نسل آينده در اطراف آن بحث و فكر نمايند و راه به دست آوردن آن را بيدا كنند» سستى» سردى 
وياس رااز خود دور نمايند .» (؟1) راهكارهاى تشكيل حكومت اسلامى حضرت امام را بايد از دو جهت فقيه يكانه محسوب 
داشت: الف: در عرصه نظريه و انديشه دينى جسارت به خرج داد . انديشه سياسى شيعه را به معناى واقعى تجديد بنا كرد و نظريه 
«حكومت اسلامى » رادر عصرى كه نظريه هاى رنكارنكك وايسم هاى مختلف قدرت نمايى مى كردند, در دنياى اسلام زنده و 
يويا نمود . ب: اين عرصه را با عمل سياسى و دنياى خارج بيوند زد . در حالى كه شرايط سياسى حاكم بر جوامع اسلامى» هر 
دوعرصه را از علماى اسلام ربوده بود» امام با هنر و شاهكارء اين دو عرصه را به هم ييوند داد و يس از قرن هاء آرزوى ييروان 
راستين اسلام و مكتب سرخ تشيع را جامه عمل يوشاند و مجاهدان راه خدا را سر بلند نمود . به تصور كسى نمى آمد در جنين 
وضعيتى كه دامن كير دنياى معاصر شده است و دين و دين دارى عقب ماند كَى محسوب مى شود كسى بتواند حكومت اسلامى 
بر يا كندء اما امام خمينى - قدس سره - استوار و اميدوار به آينده اى روشنء يس از اتمام مباحث نظرى حكومت» در مسجد شيخ 
انصارى نجفء برنامه مبارزه را نيز ترسيم مى كند . حضرت امام در اين مرحله جند اصل مهم مبارزاتى را براى تحقق حكومت 
اسلامى در ايران ييشنهاد مى كند: ١‏ . تبليغ و تعليم ايشان معتقد است براى يايه ريزى يكك دولت حق اسلامىء ابتدا بايد تبليغ» تعليم 


و همفكر سازى صورت بككيرد و بايد موجى تبليغاتى و فكرى به وجود آيد تا يكك جريان اجتماعى يديدار شود و كم كم توده هاى 
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آكاهء وظيفه شناس و ديندار» در نهضت اسلامى» متشكل شوند وبا قيام خود حكومت اسلامى را تشكيل دهند و اين «وظيفه فقها 
است كه عقايد و احكام و نظامات اسلام را تبليغ كنند و به مردم تعليم دهند تا زمينه براى اجراى احكام و برقرارى نظامات اسلام در 
جامعه فراهم شود .» (37) 7 . بسيج نهاد و اجتماعات در جهت مبارزه اسلام و مسلمانان اجتماعاتى دارند كه كشورها و ملت هاى 
ديكر اكر بخواهند جنان اجتماعاتى فراهم آورندء بايد ميليون ها تومان از ثروت و بودجه مملكت را صرف كنند» نمازهاى جماعت 
و جمعه» حجء؛ مجالس روضه و هيئت هاى عزادارى براى امام حسين (ع) از اين دست اجتماعات هستند كه اسلام آنها را فراهم 
آورد تا از آن ها استفاده دينى و سياسى شود . عواطف برادرى و همكارى افراد تقويت شده؛ رشد فكرى بيشترى بيدا كنند تا براى 
مشكلات سياسى و اجتماعى خود راه حل هايى بيابند . بنابراين» بايد اين اجتماعات را در جهت مبارزه قرار داد و به منظور تبليغات 
و تعليمات دينى و توسعه نهضت اعتقادى و سياسى از آنها استفاده كرد . ”. ايستادكى و مقاومت براى مبارزه اى طولانى: مبارزان 
نبايد انتظار داشته باشند كه فعاليت آنان براى تشكيل حكومت اسلامى به زودى محقق شود . بايد در راه رسيدن به اهداف» 
يايمردى كرد «(عقلاى عالم يكك سنكك در جايى مى كذارند تا بعد از دويست سالء ديككرى يايه اى بر آن بنا كند و نتيجه اى از 
آن به دست آيد» (58) بنابراين» فعاليتهاى سياسى اكر هم براى نسل آينده نتيجه دهدء بايد دنبال شود . همان كونه كه امامان ما در 
شرايط دشوار» تمام جهات مادى خود را در معرض خطر قرار مى دادندء ما نيز بايد از آنان تاسى كنيم . ؟ . اصلاح حوزه هاى علميه 
و روحانيت از ديدكاه امام - قدس سره - حوزه هاى روحانيت محل تدريس و تعليم و تبليغ و رهبرى مسلمانان است . جاى فقهاى 
عادل و مدرسان فاضل و طلااب است _,ُجاى آنهايى است كه امانت دار و جانشين بيغمبران هستند . حوزه هاء محل امانت دارى 
است . بديهى است امانت الهى را نمى توان به دست هر كس داد. بنابراين اولا: بايد ترتيبى اتخاذ كردد كه حوزه هاى علميه اصلاح 
شوند . برنامه درسى و روش تبليغات و تعليمات در حوزه؛ متناسب با اهداف مورد نظر تكميل كردد . ثانيا: افكار روحانيت نيز 
دراين جهت اصلاح شود . بر اساس تلقينات بيكانكان و سياست دولت هاى خائن و فاسدء اين باور براى بعضى از روحانيان ايجاد 
شد كه كارهاى سياسى از ما ساخته نيستء در نتيجه ياس و سستى و تنبلى بر آنان عارض شد . براى بريايى حكومت دينى ابتدا بايد 
اين آثارفكرى و اخلاقى از روحانيت» زدوده شود . مقدس نماها اصلاح و آخوندهاى در بارى طرد شوند . 8ه . قطع همكارى با 
دولت جائر يكى از مقدمات برقرارى حكومت اسلامى اين است كه مردم مسلمان» روابط خود را با مؤسسات دولت جائر قطع كنند 
وازهركونه كارى كه كمكك به آنان محسوب مى شود يرهيز نمايند . - ائمه اطهار - عليهم السلام - و ييروانشان وُيعنى شيعه 
هميشه با حكومت هاى جائر و قدرت هاى سياسى باطل مبارزه داشته اند و از هركونه همكارى با آنان خوددارى مى كرده اند . ما 
هم براى براندازى حكومت طاغوت وجايكزينى حكومت اسلامى بايد اين شيوه را در بيش كيريم . بالاخره حضرت امام خمينى بعد 
از ١‏ جلسه معرفى نظام سياسى اسلام و نشان دادن راهكارهاى تحقق آنء نتيجه مى كيرند: مسلمانان هنكامى مى توانند در امنيت و 
آسايش به سر برده؛ ايمان و اخلاق فاضله خود را حفظ كنند كه در يناه حكومت عدل و قانون قرار كيرند - حكومتى كه اسلام 
نظام و طرز اداره و قوانينش را طراحى كرده است - اكنون وظيفه ماست كه طرح حكومتى اسلامى را به اجرا درآوريم و بياده كنيم 
. اميدواريم كه معرفى طرز حكومت و اصول سياسى و اجتماعى اسلام به كروه هاى عظيم بشرء موجى در افكار به وجود آورد و 
قدرتى كه از نهضت مردم يديد مى آيدء عامل استقرار نظام اسلام شود . باز تاب هاى طرح حكومتى اسلامى طرح انديشه حكومت 
از يك سوء به خاطر تلقى رايجى كه از آموزه هاى اسلام در اذهان جايكزين شده بود واز سوى ديكر به جهت وضعيتى كه بر امور 
سياسى - اجتماعى جهان اسلام عموما و ايران و كروه هاى فعال سياسى خصوصاء حاكم بود واكنش هاى كسترده اى را در ميان 
موافقان ومخالفان ايجاد كرد . اين عكس العمل ها را در ميان جند طيف مى توان مورد بررسى قرار داد: ياران حضرت امام قدس 
سره تبعيد حضرت امام به تركيه و سيس به عراق» جو جديدى را در اردوكاه مبارزان» در داخل و خارج كشور ايجاد كرده بود . 


دورى حضرت امام از ايران از يكك طرف و جو خفقان و خشونت بار ايجاد شده از سوى ريم حاكم از طرف ديكرء نوعى ياس و 
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سرخوردكى را بر مبارزان حاكم نمود . عده اى از مبارزان» سرخورده شدند و دست از مبارزه كشيدند . كروهى براى ساختن آينده 
اى بهتر و تجهيز علمى خود. به مباحث علمى و فكرى روى آوردند و جمع اندكى كه در صحنه مبارزه باقى مانده بودند» يا كرفتار 
زندان» شكنجه و تبعيد شدند ويا جاره اى جز مبارزه ينهان و زندكى در خفا نيافتند . اختلافات درونى نيز مزيد برعلت شده بود . 
وضع مبارزان در خارج از كشور نيز بهتر از اين نبود . تنهايى حضرت امام در تركيه و جو نامناسب نجف» خود حضرت امام را نيز 
در يكك حركت مصلحت انديشانه» به سكوتى دراز مدت واداشت . در جنين وضعيتى به يكك باره فرياد بلند «احياى حكومت 
اسلامى م2 نشان از وجود اميد ييروزى در رهبرى مبارزه مى دهد و سكوت آزار دهنده در ميان ياران امام را شكست . آنان كه 
آينده را مبهم مى ينداشتند» اميدوارشدند و جنب و جوش فوق العاده اى به وجود آمد . يس از دو روز» از شروع درس حكومت 
اسلامى, عده اى مامور يياده كردن نوار درس» كروهى مامور تنظيم و جمعى مسؤول امور جاب آن شدند و در كمتر از يكك هفته 
جند درس از ولايت فقيه از جاب خارج و در سطح وسيعى منتشر شد . بلافاصله جند درس از آن به همراه اصل نوار سخنرانى امام 
به موسم حج ارسال واز آن طريق به ايران فرستاده شد . «كتاب ولايت فقيه امام در ايران جاب و توزيع كرديد (به طور عمده كار 
نشر رساله امام و كتاب حكومت اسلامى در قم» توسط صاحب انتشارات دارالفكر مرحوم مولانا و دارالعلم از مرحوم آذرى قمى 
بود» كرجه كسان ديكرى نيز به آنان كمكك مى كردند) به دست كروه هاى مبارز معتقد به مرجعيت رسيد و آنان به كار نشر و 
تكب قاس بر القند براق معال تشيفين ستكرف مرضي الريرى ذو فال خورشيدىء به دليل شركت او در تكثير كتاب 
ولاءيت فقيه صورت كرفت » (10) همزمان با جاب و نشر جزوه هاى فارسىء متن درس ها به عربى ترجمه شد و در كشورهاى 
عربى راز جمله سوريه. لبنان و ميان فلسطينيان توزيع كرديد . (18) مباحث امام در نجفء حوزه علميه قم را بيدار كرد حتى عده اى 
از علماى قم كه به اين نوع مباحث بى اعتنا بودند» بحث ولايت فقيه را شروع كردند . (17) محافلى براى تحقيق و بررسى در باره 
اين انديشه با محوريت شاكردان مبرز امام شكل كرفته بودكه راه هاى عملى و اجرايى طرح حكومت اسلامى را بررسى و فهرست 
بندى مى كردند و برخى از مطالعات خود را در جزوه اى براى نجف مى فرستادند . (58) مرحوم ربانى شيرازى در كزارشى كه در 
همان ايام به نجف ارسال كرد و ضعيت قم را اينجنين تشريح مى كند: «در مورد ولايت فقيه شش درس به خوبى منتشر ودر شرف 
انتشار است و نوارها زياد و جزوات به صورت يلى كبى به حد وافر بوده و افرادى كه نمى شناسم به خوبى به يخش مشغولندء از اين 
حيث نككرانى نيست . عمده ايجاد موج است كه بايد سخنكويان تعقيب كنند كه متاسفانه جز يكى دونفر» كسى متعرض نشده جون 
كه فشار شديد است . ولى مايوس نيستم . ان شاءالله در ماه صفر تا حدودى عمل مى شود اما جمع آورى مباحث به صورت كتاب» 
كتب مختلفى براى مراجعه ارسال كرديدء رفقا در آنجا بايد جلسه تحقيقى درست كنند و با فراهم كردن كتب ديككرى كه در عراق 
موجود است ... تحقيقاتى در اين باره نموده و به نظر حاج آقا برسانيد و جاب كنيد . البته قم هم به نوبه خود. در اين امر جديت 
كامل مبذول مى دارد .» سيبس خود ايشان, نتيجه تحقيقات خود در اين زمينه را در هشت بند بيان مى كند كه جالب توجه است و 
قابل تامل . (19) و بالاخره بر اساس كزارش نويسنده نهضت امام خمينى: «آكاهان امت و جوانان روشن ضمير ايران هر يكك به 
نحوى آنجه را كه در توان داشتند» براى تشكيل حكومت اسلامى به كار كرفتند . كويند كان متعهد در منابر به تشريح و تفسير 
حكومت اسلامى يرداختند . جمعى به توزيع و تكثير نوارها وجزوه هاى حكومت اسلامى» همت كماردند و با وجود كنترل شديد و 
همه جانبه ساواك, توانستند آن را در سطح كسترده اى يخش كنند و در دسترس عموم قرار دهند» جوانان دلير و فداكار ييرو فرمان 
امام در طرح حكومت اسلامىء مبنى بر برداشتن عمامه از سر روحانى نماهايى كه در خدمت رزيم شاه بودند» عمامه شمارى از 
آنان را برداشتند . محققان و يزوهشكران زرف انديش حوزه هاى علميه با وجود آن كه از طرف ساواكك شديدا زير نظر قرار كرفته 
بودند و بارها نوشتجات آنان در مورد مسائل و موضوعات اسلامىء از طرف ساواكك به يغما رفته بود با يشتكار و كوشش فراوان به 


تحقيق و بررسى ييرامون حكومت اسلامى نشستند و تلاش كسترده وهمه جانبه اى را براى روشن ساختن سيستم حكومتى و 
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كشوردارى اسلام آغاز كردند . ليكن دستكيرى هاى بى در بى و زندان و تبعيد درازمدت,» هيجكاه به آنان فرصت نداد تا بتوانند 
تحقيقات و بررسى هاى خود را در اين باره به انجام برسانند و سيتسم حكومتى اسلام را همراه باتبيين خطوط آن ارائه دهند .» (0) 
حوزه نجف بر خلا.ف حوزه علميه قم؛ در حوزه نجف تب و تاب ديكرى بود . بعضى از آقايان نجفء بيوت و كروه هاى سياسى 
سيق به باسك مدكريتة اسلاين تكران مودت واو قود سبياسيق تشان تن حادته وانة ساسيتث كاعيك ةا بهذو دلبل ضورت من 
كرفت الى» جمعى دون ايتكه سوم نبتى ذاشعه باشتد يا انكيزه هاق سياسى در كان باشد فقط به شاطر برداشت تادرسث خود از 
باحث حضرت امامء واكنش نشان دادند, مرحوم آيت الله خاتم يزدى در اين باره مى كويد: «اين مساله با تمام دلايل قوى و 
مستحكمش به خاطر برداشت هاى ناصواب جمعى از علماى نجفء با واكنش شديد آنها روبه رو كشت . اين عده مى ينداشتند كه 
حضرت امام براى ولى فقيه نيز همانند امام معصوم قائل به ولاءيت تكوينى وامورى از قبيل معجزه و كرامت ويزه است ,به همين 
جهت با جار و جنجال فراوان به تخطئه ايشان يرداختند و امام نيز متقابلا به آنها جواب داد و با رد اين برداشت غلطء مانع كسترش 
تبليغات منفى آنها شد ولى اينها دست بردار نبودند و دو باره با تشكيكك در اطلاق ولايت فقيه كفتند: ولى فقيه نمى تواند مثل امام 
معصوم (ع) در اموال مردم تصرف كند و به فرض» خانه كسى را از او بككيرد ويا همسر كسى را بدون اذن شوهرش طلاق بدهدء 
اين اشكال كه نسبتا قوى به نظر مى رسيد سر و صداى زيادى را بر انكيختء منتهى حضرت امام جواب اين اشكال را هم داد . 
ايشان فرمود: اكر شما جنين ولايتى را براى معصومين قائليد» قطعا مى يذيريد كه امام معصوم (ع) بر طبق مصالح و حقايقى كه خود 
تشخيص مى دهد اعمال ولايت مى كند نه بر طبق ميل و - العياذ بالله - هوى وهوس . بنابراين» جه مانعى دارد كه يكك فقيه جامع 
الشرايط نيز مطابق مصالح و شرايط» جنين تصرفاتى بنمايد) . (71) ب: كروه ديكر كه دجار تحجر شديد دينى بوده ويا فريب 
تبليغات دشمنان را خورده بودند و يا احيانا وابستكى به عوامل رزيم شاه داشتند به انكيزه هاى سياسى» شديدترين واكنش ها را در 
مقابل طرح امام به خرج دادند» حضرت امام نيز در مقابل آنان واكنش نشان داده» فرمودند: «من نمى دانم اين حرف هاى من بر 
بعضى تفوس عتقدر كران آمد كه اغتراض كردتد ... خدا مى داند كهاينخ صحبث هااز مسائل واجب تراسث. اين صحيث :ها شما 
را زنده مى كند . اين وضع نكبت بار شما را تغيير مى دهد . اين تبليغات سوء اجانب است كه شما را اين طورى كرده و اين وضع را 
براى شما بيش آورده است و شما را در بين ملل دنياء كروهى كهنه يرست معرفى كرده اند .» (77) اين كروه كه موقعيت خودرا در 
خطر مى ديدند و خواب آرام خود را آشفته مى ينداشتند» با شيوه هاى مختلف سعى كردند اين مباحث را تعطيل ويا از نفوذ كلام 
امام بكاهند: ١‏ . شايعه آنان كوشيدند با شايعه سازى هايى بحث حكومت اسلامى امام را مرموزء نادرست وغير اصولى جلوه دهند: 
مثلا شايعه كردند كه: «بحث حكومت اسلامى طبق نقشه تيمور بختيار است كه مى خواهد ايران را جمهورى كند!» (”) و يا «اين 
مطالب حرفهاى كمونيست ها است و محمود يناهيان آنها رااز سفات شوروى در بغداد مى كيرد وهر شب در نجف به آقاى خمينى 
- قدس سره - مى رساند وايشان روز بعد به عنوان درس تحويل شاكردانش مى دهد!) (ع”) ويس از اين كه ترجمه عربى اين 
مباحث منتشر شدء شايعه كردند كه اين جزوه را حزب بعث حاكم بر عراق ترجمه كرده و بر آن مقدمه زده است . جنانكه به اسم 
دل سوزى سر و صدا راه انداختند كه اين ترجمه غلطهاى ادبى دارد واصلا به عربى نمى ماند . ! (8") از اين بى شرمانه تر آن كه 
جند عنصر مرموز را وا داشتند كه جارو جنجال راه بيندازند وشايع كنند كه از «طرف هواداران (امام) خمينى حزب حكومت 
اسلاقى تشكيل شدة است !)و ديكران در هذه ود تكذيب: آن براعدتد وعريان نا اقنا دنال شد كه شين شكيل ذادتد تاه 
اصطلاح تحقيق و بررسى كنند كه آيا جنين حزبى تشكيل كرديده است يا نه! واين نقشه اى بود حساب شده جهت بد نام كردن 
حكومت اسلامى تا كسى را جرئت دم زدن از آن نباشد و جانبدارى از حكومت اسلامى بسان طرفدارى از يكك مكتب الحادى و 
انحرافى وانمود شود! (78) حضرت امام با شنيدن اين شايعات فرمودند: «از آنجاكه مااز حوزه هاى علميه خواستيم كه روى 


حكومت اسلامى بحث و بررسى كنند و براى يياده كردن آن فكرها را به كار اندازند» دشمن به وحشت افتاده است و با اين كونه 
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شايعه يراكنى ها مى خواهد جوى بسازد تا كسى جرات نكند اسم حكومت اسلامى را بر زبان آورد .» (/29 ؟ . اقدامات عملى اين 
عده از سويى تلاش كسترده و همه جانبه اى را براى بازداشتن افراد از شركت در درس امام آغاز كردند واز سوى ديكر جمع قابل 
توجهى از مخالفان براى ابراز مخالفت و ايراد و اشكال در جلسات درس حاضر مى شدند و با طرح مسائلى در كلاس سمياشى مى 
كردند . از جمله اقدامات عملى آنان اين بود كه افراد را از هر كونه همكارى براى يخش و نشر اين بحث باز دارند و حتى از 
بركرداندن حث به عربى جلو كيرى كنند . بر اساس كزارش آقاى سيد حميد روحانى» يكى از عناصر رده بالاى يكك حزب سياسى 
كفته بود: «جون در اين بحث موضع كيرى ها به كونه اى است كه در حقيقت به نفع شوروى استء از ترجمه آن معذورم!) فراتر از 
آنء بعضى از كروه هاء به عنوان طرفدارى از امام و انديشه حكومت اسلامى» جزوه هاى عربى را به اسم يخش و نشر در ميان 
جوانان تحصيل كردهء مى كرفتند و آنها را روانه دجله؛ فرات و جاه هاى خانه ها مى ريختند . (8”) رزيم شاه رزيم شاه باطرح 
حكومت اسلامى از سوى حضرت امام قدس سره به شدت مخالفت ورزيد رُجرا كه مى دانست امام اولين يايكاهى كه براى تحقق 
آن در نظر دارد؛ ايران است . از اين رو در مرحله اول سعى كرد از توزيع جزوات اين درس در داخل كشور جلو كيرى نمايدء به 
همين خاطر از مركز به كليه ساواكك هاى كشور ابلاغ كرد: «اخيرا خمينى در نجف سخترانى نموده و كفتار وى به صورت جزوه و 
نوار به ايران آورده شده. از توزيع آن جلوكيرى و عاملين شناسايى و نتيجه را اعلا-م نمايند . ضمنا برخى از حجاج حامل جزوه 
مزبور مى باشند .» مقدم /9(1/11/5) و در مرحله دوم» براى جل وكيرى از تكثير و نشر آن در داخلء تمامى جايخانه هاء كتاب 
فروشى هاو مراكز نشر را تحت مراقبت شديد ماموران ساواك قرار داده سيس با يورش هاى شبانه به منازل علما و روحانيون و 
ياران امام» تلاش كردند» نوارها و جزوات حكومت اسلامى را جمع آورى نمايند . ضمن اين كه با تحت فشار قرار دادن كويند كان 
و سخنرانان سعى كردند در آستانه محرم و صفر آن سالء از يخش اين مسائل از طريق منابر و مساجد جل وكيرى نمايند . بدين 
منظور تعداد ١9‏ تن از مبارزان روحانى را براى ماههاى محرم و صفر ممنوع المنبر كردند . (20) روشنفكران و كروه هاى سياسى با 
توجه به سيطره فرهنكك غرب بر تعدادى از شخصيت ها و كروههاى سياسى و دورى آنان از اسلام اصيل» طرح حكومت اسلامى 
براى آنان ثقيل آمد و موجب حيرت و وحشت شد . كروههاى غرب زده» سخت تلاش كردند اين طرح را در انزوا قرار دهند و با 
سكوت خود حداقل از رونق آن بكاهند . جبهه ملى» نهضت آزادىء اتحاديه انجمنهاى اسلامى دانشجويان در ارويا و طيف بنى 
صدرء قطب زاده از اين دسته بودند . حتى بعضى از آنان» آنجه را كه از روحانيان مجاهد نجف از كتاب» نشريه و ماهنامه به 
دستشان در ارويا مى رسيد, كنترل مى كردند تا اكر در آنها موضوعى بود كه با انديشه ليبراليستى و فرنكك مآبى نمى خواند 
سانسور نمايند واز يخش آن در ميان جوانان دانشجو در اروياء جل وكيرى به عمل آورند . براى بعضى از مدعيان مبارزه؛ طرح 
حكومت اسلامى» مايه شرم سارى! بود . صادق قطب زاده در يكك اظهار نظر مى كويد: «بعضى نظريات امام در بحث حكومت 
اسلامى از نظر جهان امروز درخور يذيرش نيست و نمى توان آن را عرضه داشت و بايد روى آن بيشتر تامل و بررسى كرد!) )6١(‏ 
براى بعضى ديككر از اين نوع شخصيت ها نيز» تا سالها بعد حكومت اسلامى قابل دركك نبود . شهيد محلاتى در اين باره مى كويد: 
«يكك شب يادم هست كه جبهه ملى درخواست كرد كه جند نفر از طرف جامعه روحانيت بيايند و جلسه مشتركى داشته باشيم تا 
بتوانيم مبارزه را هماهنكك كنيم ... من در آنجا يكك مقدارى تند شدم, به آنها كفتم كه اين كيفيت مبارزه شما با ما هماهنكك نيست 
. با امام هم نمى خواند . شما اككر راست مى كوييد بايد بياييد دنبال امام» اين امت امروز دنبال شما نيستند . دنبال امام هستند . د كتر 
سنجابى كفت: آخر امام مى كويد حكومت اسلامىء من دو دفعه كتاب ولايت فقيه ايشان را خواندم و هيج نفهميدم من اصلا 
معناى حكومت اسلامى را دركك نمى كنم! شما براى من توجيه كنيد . يكك مقدارى هم كه توضيح مى داديم» مى ديديم كه اصلا 
خيلى دور است از مسائل .» (67) كروههاى ديكرى كه دراين زمينه موضع داشتند» كروههاى ماركسيستى بودند . آنان با مغفول 
كذاشتن روح طرح امام» فقط آن بخش از سخنان امام كه عليه رزيم شاه و استعمار بود را بر جسته مى كردند . احزاب و كروههاى 
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اسلامى در كشورهاى عربى نيز با اين طرح به مخالفت برخاسته؛ در مقابل آن كارشكنى مى كردند . براى اينكه حضرت امام در 
اين طرح لبه تيز حمله اش را روى غرب و آمريكا قرار داده بود واين احزاب فقط جهت كيرى ضد كمونيستى داشتند . به هر حال 
امام با همه اين كارشكنى هاء ثابت و استوار در مسيرى كه انتخاب كرده بود» يايدارى كرد و با الطاف الهى به نتيجه مطلوب خود 
رسيد و در زمانى كه اسلام به دست فراموشى يودء» حكومت اسلامى تشكيل داد و اسلام را احيا كرد . در منطق مردان الهى شكست 
معنا ندارد تادر مقابل دشوارى ها زانو خم كنند رُجرا كه خود در شروع نهضت اعلام كرده بود: اشكست براى كسى است كه 
آمال و آرمانش دنيا باشد و ذخاير دنيوى قلب او را فرا كرفته است . شكست براى كسانى است كه معتمد به شيطانند و به عالم 
ديكر ارتباط ندارند ولى كسى كه رابطه با خدا دارد» كسى كه به ماوراء الطبيعه مرتبط است» شكست ندارد . انسان موحدء انسان 
مسلمء انسان متصل به خدا شكست ندارد .» (57) يى نوشت: )١‏ متن عربى كتاب المله» تحقيق محسن مهدى, جاب شده در مجله 
علوم اسلامى» ش 2١7‏ ص 700 ؟) اخلاق ناصرى» ص 758١‏ ”7) انديشه سياسى خواجه نصيرالدين طوسىء بوستان كتاب» ص 188 به 
بعد . ) همانء ص 2308 نقل از اساس الاقتباس» ص 258 8) براى تفصيل بيشتر در اين زمينه» نكك: تاملات سياسى در تاريخ تفكر 
اسلامى؛ به اهتمام موسى نجفى» ج اول» بخش دومء انديشه سياسى متفكران بزركك اسلام . #) آيت الله جوادى آملىء ييرامون وحى 
ورهبرى» ص ١8١‏ <) المقنعه» صص 2/5 و 6/8٠١‏ الكافى فى الفقه» صص ١78‏ - 1177 . 4) در اين زمينه» نكك: به تنبيه الامه و 
تنزيه المله» تصحيح و تحقيق سيد جواد ورعىء انتشارات دفتر تبليغات اسلامى قم؛ جاب اول 1787 صص 08 27 و 8 )٠١‏ همانء 
صص عع, لاع, )١١ 17١8و 1١7‏ كشف الاسرار. ص )١1١1١١9‏ همان. ص 17 )١17‏ همانء ص 185 )١8‏ همان» ص 188 )١18‏ همان» 
ص 73١١‏ 18) الاجتهاد و التقليده صص ١‏ و8١17١)‏ تحرير الوسيله» مؤسسه تنظيم و نشر آثار امام خمينى» ج 2١‏ ص 584 18) اين 
مباحث بعدا بنام «ولايت فقيه » يا «حكومت اسلامى » جاب شد و در اينجا از اين كتاب استفاده شده استء مؤسسه تنظيم و نشر آثار 
امام خمينى» جاب دهمء 1717/9 )١19‏ ولا-يت فقيه ص 18 )3١‏ همانء ص )2١ ١7١‏ نهج البلاغه. خطبه " (شقشقيه) )1١‏ ولايت فقي 
ص ١750‏ 77) همان» ص )١58 ١78‏ همانء ص 176 10) رسول جعفريان» جريانها و جنبشهاى مذهبى - سياسى ايران» سالهاى 177١‏ - 
01 يزوهشكاه فرهنكك و انديشه اسلامى» 2178٠0‏ ص 168 218 آقاى على جنتى در خاطرات خود مى كويد: مرحوم محمد 
منتظرى هر وقت از نجف مى آمد (به لبنان) يكك كونى از كتابهاى حكومت اسلامى امام را با خود مى آورد و در سوريه و لبنان و 
جاهاى ديكر توزيع مى كرد . كاهى نيز آن ها را به دست افراد مؤمن و انقلابى مى داد . «سخنرانى هاى امام در باره ولايت فقيه و 
حكومت اسلامى و مانند آن راء كه به عربى ترجمه شده بود در اختيار آن ها (فلسطينى ها) قرار مى داديم م» خاطرات على جنتى 
- مركز اسناد انقلاب اسلامى» زمستان الى ص 178 1؟) مرحوم آيت الله احمدى ميانجى دراين رابطه مى فرمايند: مباحث امام در 
نجف راجع به ولايت فقيه» در ايران نيز مؤثر واقع شد . آقاى شريعتمدارى و آقاى كليايكانى هم ولايت فقيه تدريس مى كردندمٌ 
خاطرات فقيه اخلاقى» مركز اسناد انقلاب اسلامى» جاب اول 2178٠١‏ ص 750 18) خاطرات سياسى محتشمىء خانه انديشه جوان» ج 
”» جاب اول زمستان 0/8 ص 0*5 19) سيد حميد روحانى» نهضت امام خمينى» ج 7 ص 077 )١‏ همانء ص )1١ 07١‏ خاطرات 
آيت الله خاتم يزدى» مركز اسناد انقلاب اسلامى؛ بهار ١ل‏ صص 98 - 48 77) مبانى نهضت امام خمينى؛ ج 7. ص 598 *77) همان» 
ص 2١09‏ 76) خاطرات سياسى محتشمىء همان. ص 08 0") نهضت امام خمينى» همان ©”) همان مدركك /70) همان مدركك 8*) 
همان مدركك. ص 2٠١‏ خاطرات سياسى محتمشى» ص 08# 94”) مبانى نهضت امام خمينى» همان» ص 2818 رُيرونده امام» ج 76 سند 
شماره 89 )©٠‏ همان مدركك. ص 218 و 8149 )5١‏ همان مدركك. ص 015 67) شهيد فضل الله محلاتى» خاطرات و مبارزات شهيد 
محلاتى» مركز اسناد انقلاب اسلامى» جاب اول 1/8 ص ٠٠١‏ و١1١٠‏ 67) . منابع مقاله: فصلنامه حكومت اسلامى» شماره 019 
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اسلاميت و جمهوريت از ديدكاه امام خمينى مفهوم جمهورى كلمه جمهورى به معناى توده مردم است و بالتبع حكومت جمهورى 
نيز ترجمان حكومت توده مردم مى باشد . لغتنامه دهخدا و فرهنكك معين حكومت جمهورى رااين جنين تعريف كرده اند: 
حكومتى كه زمام آن در دست نمايندكان لت باشد . وازه جمهورى ماخوذ از لغت 0||0لام©8!] و بركرفته از ريشه لا-نينى 
|| انام5ع] به معنى جيز يا امر (15©5) مربوط به همككان ( (5ل©||0الاط مى باشد . يس از مصطلح شدن وازه جمهورى در 
ادبيات فارسىء مراد از آن نوعى نظام سياسى بود كه به جاى يادشاه و سلطانء كه اقتدار موروثى داشت يكك نفر از طرف مردم براى 
عدت معييق براي آداره امور كشون انتحاب .مى شد . جمهوزريت توعى سامان سياسى اسك نراق قيد رذن يه قدرت ازيك ا سوو 
اعتلاى مقام اخلاقى افراد جامعه از سوى ديكر . جمهوريت كفتمانى است كه در نهايت معطوف به نفى سلطه است به همين دليل 
تاكيد بر آزادى مدنى (مثبت»» هم نافى آزادى ليبرالى (طبيعى و منفى) است و هم ضد جباريت فردى و ساختار توتاليتر. در 
كفتمان جمهوريت حاكميت سياسى از يكك سو با قيد زدن به قدرت نقش سامان دهى سياسى بيدا مى كند واز سوى ديكر به 
محقق شدن اداره اخلاقى - انسانى شهروند مى انجامند . ١‏ جمهورى بهترين صورت حكومت دموكراسى است منتهى جمهورى 
بيان كننده صورت و قالب حكومت است و دموكراسى بيان كننده محتواى آنء در واقع حكومت جمهورى به حكومت فردى؛ 
استبدادى» موروثى و خاندانى خاتمه مى دهد و قدرت را به مردم مى سيارد . از منظر منطق حقوقى و سياسىء هنكامى كه وازه 
جمهور و جمهورى براى شكل نظام سياسى و ساختارهاى حكومتى آن به كار مى رود» مقصود همان نظام نمايندكى مستقيم و يا 
غير مستقيم يا به نوعى تفكيكك قواست كه در سده هاى اخير به اتكاى حمايت اكثريت شهروندان يكك كشورء فرد و يا كروهى با 
كرايش حزبى خاص براى مدت معينى قدرت مشروع را به دست مى كيرد و با اختيارات و تكاليف معينى كه به وسيله نوعى قانون 
مادر (يا قانون اساسى) مدون كرديده مبادرت به اداره امور كشور مى كند . از جهات نظرىء اين فرد يا حزب مادامى كه ياسخكوى 
خواسته هاى مردم است از حمايت آنان برخوردار مى باشد و در يناه مشروعيت كسب شده به اعمال اراده حاكمه مردم ادامه مى 
دهدء در غير اين صورت حزب يا كروه ديكرى جاى آن را مى كيرد . ١‏ در حكومت جمهورىء اكثريت مردم كنترل سياسى را 
اعمال مى كنند» قدرت نهايى را در دست دارند و در موضوعات مهم سياست ملى تصميم مى كيرند . لازمه جنين حكومتى آن 
است كه هيج كس صاحب مقام رسمى نباشد مككر آنكه مردم آزادانه او را قدرت داده باشند و قدرت او نيز در اختيار و تحت 
نظارت مردم باشد در جامعه جمهورى همه افراد مردم برابر و آزادند . برابرى بدان معناست كه هيجكس حق ندارد بيش از ديكرى 
حق مالكيت را به خود اختصاص دهاء مكر اينكه نمايندكى داشته باشد . بنابراين در حكومت جمهورى» حكومت متعلق به عموم 
مردم است كه به نسبت مساوى در اين حق شريكند . اما جون در وضع كنونى تمدن بشرى عملا ممكن نيست كه تمام مردم 
حكومت كنندء از طرف آنان عده اى بركزيده مى شوند و حكومت را در دست مى كيرند, اما اين عده كه وكيل مردمند» هميشه 
بايد تحت نظارت مردم باشند زيرا در غير اين صورت ممكن است كه از قدرت به ضرر ديكران بهره بردارى كنند . ؟ ديكر 
مشخصه جمهورىء آزادى است كه مانند برابرى از حكومت جمهورى جدا شدنى نيست زيرا جايى كه آزادى نباشد مردم توانايى 
اظهار نظر درباره حكومت ندارند و هنككامى كه توانايى اظهار نظر نداشتند» حكومت متعلق به آنها نيست و جايى كه حكومت متعلق 
به مردم نباشد» جمهورى نيست در واقع آزادى تضمينى است براى محدود كردن قدرت حكومت . 0 نظام جمهوريت در مكتب 
اسلام اسلام با تاسيس نهاد حكومت (به هر شكل يا بدون توجه به شكل خاصى) آن را مامور تحقق و جامه عمل يوشاندن مصالح 
يا مقاصد عامه شريعت كرده است . ضرورت تاسيس نظام سياسى» جهت اعتلاى دين و اقامه ارزشهاى بشرى مى باشد . در قرآن 
كريم ضمن نفى نظامهاى استكبارى» سخنى از نوع بخصوصى از اشكال حكومتى (سلطنتى» اريست وكراسى» جمهورى و غيره) به 
ميان نيامده اما ابواب متعددى در بيان نظامات حكومتى و حِكُونكّى اداره جامعه آمده است . در نظام جمهوريت اسلامى كسى حق 
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قانونكذارى نداشته و قانونى جز حكم شارع قابليت اجرا ندارد . در نظام مجلسء برنامه ريزى به جاى نهاد قانونكذارى قرار كرفته 
كه در يرتو احكام اسلام» كيفيت انجام خدمات عمومى را در سراسر كشور ترسيم مى نمايد . مصوبات مورد اجرا كه بريايه قوانين 
ثابته و لايتغير الهى و بر مبناى مقتضيات زمان طرح و وضع مى كردند, از قرآن و سنت نشات مى كيرد و توافق قاطبه مردم را در بر 
دارد . بنايراين در اين طرز حكومتء حاكميت در انحصار خداوند است . در قرآن مجيد آيات بسيارى حكومت را به خدا نسبت 
مى دهد . (انعام/ا2» 57 . يوسف/50, /21 . نسا/20 . كهف/128) و اصول و مقررات اسلام بر همه افراد و نيز بر دولت اسلامى 
حكومت تام دارد . حكومت اسلامى به مفهوم تبعيت از جنين قانونى است . همه آحاد جامعه اسلامى از رسول اكرم (ص) تا 
جانشينان آن حضرت و سايرين تا ابد بدون استثنا تابع قانون الهى اند و فقط عقيده خداوند به عنوان منبع و سرجشمه عدالت و 
نكهدار قانون هميشه ثابت و يايدار خواهد بود . با اين توصيف » كتاب و سنت از بالاترين ميزان مشروعيت برخوردار است و تمامى 
نهادهاى دولت (قواى مقننه. اجرايى» قضاييه) و كليه سياستها بايد متعهد به اجراى احكام اسلام و اهداف آن باشند . جنين سيستمى 
تساوى افراد را در مقابل قانون كه از حيث تاريخى ريشه در اديان الهى دارد» به رغم تفاوتهاى نزادى» جنسىء اجتماعى و غيره به 
سبب منشا مشت ركشان با شرايطى برابر مى بيند . در جمهورى متكى بر فرهنكك سياسى اسلام مديريت سياسى جامعه يا رهبرى» به 
آن سياستى مى يردازد كه براساس ايدئولوزى الهى و ارزشهاى اسلامى مبادرت به تنظيم روابط قواى حاكمه و هماهنكى ميان آنها 
نمايد . در اين سياست كليه روابط انسانى بايد در جارجوب مفاهيمى جون تربيت و هدايت برقرار كردد تا زمينه شكل كيرى يكك 
جمعيت سازمان يافته هدف دار ميسر شود . اين نوع رهبرى سعادت به مفهوم مادى و رفاه به معناى دنيايى آن را به دنبال خواهد 
داشت اما نه به عنوان يكك هدف . بلكه حركت هدف دار برخوردارى ملت از يكك سازمان سياسى و نظام اجتماعى» اقتصادى و 
فرهنككى منطبق با موازين مكتب اسلام است . © سا زكارى يا عدم سا زكارى اسلام با جمهوريت ساختار ذاتى دين اسلام با 
جمهوريت كاملا سازكارى دارد . ساختار ذاتى اسلام يكك ساختار باز است . سيستم تفكر دينى اسلام از آغاز يكك سيستم تفكر باز 
بود» نه يكك سيستم تفكر بسته . در اسلام سيستم تعامل و ارتباط ميان خدا و انسان و فهم ييام خداوند به وسيله انسان يكك سيستم 
كاملا باز است . دين اسلام آن طور كه در تاريخ كسترش بيدا كرده» جون يكك كوى است كه از هر طرفش نورى ساطع است: 
يكك طرف تصوف است,ء طرف ديككر فلسفه است» طرف ديككر فقه و كلا-م است» يكك طرف ديككر علوم قرآن و حديث است و 
همين طور ... همه اينها جه در ييدايش و جه در كسترش كاملا باز هستند» جون در درون سيستم اسلامى هيج عاملى بيش بينى 
نشده است كه به فقيه كويد الزاما بايد جنان فكر كنى و جنان فتوا بدهى» يا كونه اى خاص از تفكر را براى فيلسوف يا متكلم يا 
مفسر معين و الزام كند . اين سيستم همواره در طول تاريخ باز بوده است . توجه به باز بودن سيستم تفكر و عقلانيت دينى در اسلام؛ 
اين نتيجه را مى دهد كه جون در ساختار ذاتى اسلام» متوليان رسمى تفسير دين ييش بينى نشده و خود مخاطبان ييام خداوند» 
مفسران آن يبيام هستند» هيج كاه محتواى بيام به صورت يكك مرجع اقتدار فرعى بيرونى به محدود كردن الزامى تفكر و عمل 
مخاطبان (يعنى مردم مسلمان) نمى يردازند . محتواى بيام حقيقتى است كه خود مردم آن را مى فهمند و مى يذيرند . اين فهم در 
واقعيت خارجى حق خود مردم است و نه حق يكك طبقه ويا شخص خاص . اختلاف فهمها و تفسيرها نيز به وسيله خود مردم اتفاق 
مى افتد . مردم هستند و ييام» جون دو نقطه معلق در فضا كه هيج سيستم بسته اى را تشكيل نمى دهد . در يكك ساختار ذاتى - از 
اين نوع كه كفته شد - ييام فقط مردم را مى شناسد و هيج جيز ديكر را به رسميت نمى شناسد . درست در همين نقطه است كه اكر 
از بعد سياسى به اين واقعيت دينى نككاه كنيم» درمى يابيم كه براى يبروان جنين دينى '» جمهوريت "به معناى تصميم كيرى خود 
مردم براى تعيين اهداف و اعمال راه كار سياسى خودشان» طبيعى ترين وضعيت سياسى است ممكن است ياره اى از مخاطبان اين 
بيام آن را جنين تفسير كنند كه در درون آن دستورها و ارزشهاى معينى ناظر بر امور سياسى وجود داردء اين كار ممكن استء ولى 


مهم اين است كه جون تفسير ييام متولى رسمى ندارد» قبول جنان تفسيرى و يا مناقشه و نقد آن نيز حق خود مردم است و قبول آن 


بانك جامع مقالات امام خمينى (رد) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه ا اششا| 1ز .90م 


جزاين نخواهد بود كه جماعتى با اراده و ميل خود تفسير معينى را بيذي رند و در مشا ركتهاى سياسى خود را منطبق با آن سازند و 
اين عين تصميم كيرى براى سرنوشت سياسى خويش است و كارى است كه در انتخاب جمهوريت اتفاق مى افتد . /ا جمهورى 
اسلامى آن جيزى كه در شعار و خواسته مردم مسلمان ايران در سال 11/8 از برجستكى و درخشندكّى خاصى برخوردار بود ومى 
توان آن را جز سوم اين شعار محسوب كرد" جمهورى اسلامى "بود" . استقلال» آزادى» جمهورى اسلامى "'يعنى مردم استقلال و 
آزادى خويش و مملكت را در سايه حكومت جمهورى اسلامى جستجو مى كردند و با اين بيان استقرار هر نوع حكومتى با هر 
ييشوند و يسوندى را نفى كرده و تنها حكومتى را طلب مى كنند كه هم استقلال و آزادى آنان را تامين كند و هم به هويت اسلامى 
و دينى آنان ارزش و اقتدار بدهد و لذا حكومت جمهورى اسلامى را بعنوان جز سوم شعار اصلى و اساسى و محورى خود انتخاب 
كردند . حضرت در قبل و بعد از انقلاب اسلامى در باب حكومت مطلوب خود و ملت ايران در قالب ييامها و مصاحبه ها و ياسخ به 
سوالات» نوع حكومت آينده ايران را توضيح داده اند كه در ذيل برخى بيانات ايشان نقل مى كردد . - سوال: شما تصريح فرموده 
ايد كه راغب به ايجاد حكومت اسلامى هستيد» همانند حكومتى كه در ايام (امام) على (ع) وجود داشت آيا معنى آن اين است كه 
به هنكام سقوط خاندان يهلوى» حكومت خلافت اسلامى را بريا خواهيد داشت؟ جواب": حكومت جمهورى اسلامى "مورد نظر ما 
از رويه يبامبر اكرم (ص) و امام على (ع) الهام خواهد كرفت و متكى به آراى عمومى ملت خواهد بود و شكل حكومت با مراجعه 
به آراق ملك تغيين شواهد كردين .سوال دولك يشتهادق شها حكرنهشواهد بوه وحعة كسى أن را ادازة خواهه كرد ة جواتب: 
"راجع به جكونكى دولت و رزيم؛ يبشنهاد ما جمهورى اسلامى است و جون ملت مسلم است و ما را هم خدمتكزار خود مى دانده 
ازاين جهت حدس مى زنيم به ييشنهاد ما راى دهد . ما از طريق رفراندوم» با ملت» يكك جمهورى اسلامى تشكيل مى دهيم و اما 
شخصء اين تابع آراى مردم است و الا-ن شخص معينى در نظر نيست" . 8" با قيام انقلابى ملت» شاه خواهد رفت و حكومت 
دم وكراسى و جمهورى اسلامى برقرار مى شود . در اين جمهورى يكك مجلس ملى مركب از منتخبين واقعى مردم» امور مملكت را 
اداره خواهند كرد" . 4 سوال: آيا ممكن است توضيح بفرماييد كه مقصود از حكومت اسلامى» جمهورى اسلامى جيست؟ جواب: 
... "تمام ملت از سرتاسر كشور فرياد مى زنند كه ما حكومت اسلامى مى خواهيم و اما ريم اسلامى و جمهورى اسلامى» يكك 
رزيمى است متكى بر آراى عمومى و رفراندوم عمومى و قانون اساسى اش قانون اسلام و بايد منطبق با قانون اسلام باشد" . ٠١‏ 
"ملت ايران خواسته هاى خود را كه عبارت از سرنكونى سلطنت يهلوى و برجيده شدن نظام شاهنشاهى و برقرارى حكومت اسلامى 
استء اعلام كرده است و من جمهورى اسلامى را به ملت ايران ييشنهاد كرده ام كه بعد از سقوط شاه به آراى عمومى مى كذاريم 
وهيج كروه و شخصى نمى تواند با خواست ملت ايران مخالفت كند و الا محكوم به نابودى است" . "١١‏ ما خواهان استقرار يكك 
جمهورى اسلامى هستيم و آن حكومتى است متكى به آراى عمومى» شكل نهايى حكومت با توجه به شرايط و مقتضيات كنونى 
جامعه ماء توسط خود مردم تعيين خواهد شد" . "١7‏ مبارزات كنونى ايران يكك حركت كاملا اسلامى است است و در جهت تغيير 
كامل نظام شاهنشاهى و استقرار حكومت جمهورى اسلامى است" . 1" هدف ما برقرارى جمهورى اسلامى است و برنامه ما 
تحصيل آزادى و استقلال است . "١5"‏ نظام حكومتى ايران جمهورى اسلامى است كه حافظ استقلال و دموكراسى است و براساس 
موازين و قوانين اسلامى اعلا-م مى شود" . "١0‏ هدف همان است كه در سخترانيها و اعلا-ميه هاى خود ذكر نموده ام: الف) 
سرنكونى سلطنت يهلوى ... ب) به يا داشتن حكومت جمهورى اسلامى مبتنى بر ضوابط اسلام؛ متكى به آراى ملت" . ١8‏ جالب 
آنكه امام خمينى در 7١‏ آبان 1781 ضمن اشاره به وي كيهاى حكومت جمهورى اسلامى به كسانى كه مدعى اند حكومت اسلامى 
برنامه ندارد و يا كسانى كه بى اطلاع از اسلامند و مى كويند اصولا جمهورى اسلامى بى اساس استء شديد انتقاد مى كند . و در 
مصاحبه اى ديكر مى فرمايند": ما خواستار جمهورى اسلامى هستيم" . جمهورى "فرم و شكل حكومت را تشكيل مى دهد و 


اسلامى يعنى محتواى آن فرم قوانين الهى است" . ١‏ امام خمينى يكك ماه قبل از بيروزى انقلاب در ياسخ به سوال خبرنكارى كه 
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مى يرسدء شكل اين جمهورى جطور خواهد بود؟ مى فرمايد": آنجه مهم است ضوابطى است كه در اين حكومت بايد حاكم باشد 
كه مهم ترين آنها عبارت است از اين كه اولا متكى به آراى ملت باشد به كونه اى كه تمامى آحاد ملت در انتخاب فرد و يا افرادى 
كه بايد مسووليت و زمام امور را در دست بككيرند شركت داشته باشند و ديكر اينكه در مورد اين افراد نيز خط مشى سياسى و 
اقتصادى و ساير شئون اجتماعى و كليه قواعد و موازين اسلامى مراعات مى شود . در اين حكومت به طور قطع بايد زمامداران امور 
دائما با نمايند كان ملت در تصميم كيريها مشورت كنند و اكر نمايند كان موافقت نكنند» نمى توانند به تنهايى تصميم كيرنده باشند 
7/٠/1801 ."‏ در زمينه نوع حكومت, اصل اول قانون اساسى مى كويد": حكومت ايران» جمهورى اسلامى كه ملت ايران 
براساس اعتقاد ديرينه اش به حكومت حق و عدل قرآنء در بى انقلاب اسلامى بيروزمند خود به رهبرى مرجع عاليقدر تقليد آيت 
اللهالعظمى امام خمينى» در همه يرسى دهم و يازدهم فروردين ماه يكهزار و سيصد و ينجاه و هشت هجرى شمسى برابر با اول و 
دوم جمادى الاول سال سال يكهزار و سيصد و نود وو نه هجرى قمرى با اكثريت ١/48‏ درصد كليه كسانى كه حق راى داشتند به آن 
راى مثبت داد ". حكومت جمهورى اسلامى در مقدمه قانون اساسى تعريف شله و راجع به آن آمده است ... ": حكومت او 
ديد كاه اسلام برخاسته از موضع طبقاتى و سلطه كرى فردى يا كروهى نيستء بلكه تبلور آرمان سياسى ملتى هم كيش و هم فكر 
است كه به خود سازمان مى دهدء تا در روند تحول فكرى و عقيدتى راه خود را به سوى هدف نهايى (حركت به سوى الله) بككشايد 
"... يس " مسئله جمهورى مربوط مى شود به شكل حكومت كه مستلزم نوعى دموكراسى استء يعنى اين كه مردم حق دارند 
رنوشت خود را خودشان در دست بككيرند واين ملازم با اين نيست كه مردم خود را از كرايش به يكك مكتب و يكك ايدئولوزى و 
از التزام و تعهد به يك مكتب معاف بشمارند" . "١9‏ و اسلامى بودن اين جمهورى به هيج وجه با حاكميت ملى و يا به طور كلى 
دموكراسى منافات ندارد و هيج كاه اصول دم وكراسى ايجاب نمى كند كه بر يكك جامعه ايدئولوزى و مكتبى حاكم نباشد و ما مى 
بينيم كه احزاب معمولا خود را وابسته به يكك ايدئولوزى معين مى دانند و اين امر را نه تنها بر ضد اصول دم وكراسى نمى شمارند 
كه به آن افتخار هم مى كنندء اما منشا اشتباه آنان كه اسلامى بودن جمهورى را منافى با روح دموكراسى مى دانند ناشى از اين 
است كه دم وكراسى مورد قبول آنان هنوز همان دموكراسى قرن هيجدهم است كه در آن حقوق انسان در مسائل مربوط به معيشت» 
خوراك؛ مسكن, يوشاكك و آزادى در انتخاب راه معيشت مادى خلاصه مى شود . ٠١‏ عده اى بر اين عقيده بودند كه بيش كشيدن 
مسئله جمهورى اسلامى به جاى جمهورى مطلق كه حقى حاكميت متعلق به عموم افراد ملت است را زيريا كذاشته است و به عناوين 
مختلف سعى در تغيير اين مفهوم داشتند كه به جاى "جمهورى اسلامى "از عبارات ديكرى كه در جهان مطرح و رايج است استفاده 
شود و برخى جمهورى دموكراتيكك. برخى جمهورى اسلامى دموكراتيكك و . .. بيشنهاد مى كردند و شايد اين اعتقاد افرادى بود 
كه اسلامى بودن آن را مغاير با دموكراسى و حاكميت مردم و حق تعيين سرنوشت خويش مى دانستند و جون برخى دموكراسى 
رامترادف با آزادى مى ينداشتند حال آنكه آزادى يكك اصل و دم وكراسى به معناى مشاركت مردم در اداره امر خويشء يكك روش 
و حاصل تجربه بشر است - معتقد بودند كه قيد اسلامى در حكومت اسلامى با اين نوع آزادى منافات دارد و حاكميت مطلق مردم 
رااز بين مى برد اما غافل از اين كه مكتبى كه در منشور و تعاليم خود اصل آزادى را يذيرفته است مى تواند از دموكراسى به 
عنوان يكك روش بهره مند شودء از اين رو است كه مى توان به اين باور رسيد كه انديشه اسلامى با دموكراسى به مثابه موفق ترين 
روش دراداره امور جامعه تعارض و تضادى ندارد . واين كه شكل و محتواى آينده حكومت بايد فقط جمهورى اسلامى باشد 
ولاغير حضرت امام در يكى از سخترانيهايشان فرمودند كه من به جمهورى اسلامى راى مى دهم نه يكك كلمه بيش و نه يكك كلمه 
كم . يعنى امام هم برخلاءف اسلامى بودن جمهورى وهم با اضافه كردن عبارات و اصطلاحات ديكرى مثل "» دموكراسىء" 
"دموكراتيكك "بر جمهورى اسلامى مخالفت مى نمودند زيرا آن را خلاف خواست و اراده ملت مى دانستند و اهانتى به اسلام . 


"دشمنان تا توانستند راجع به" جمهورى اسلامى "مخالفت كردند» مثلا جمهورى باشد . اسلام را مى خواهيم جه كنيم؟ جمهورى 
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دم وكراتيكك باشد» اسلامش نباشد» آخرش كه آن حزب حزبيهايشان صحبت مى كرد"» جمهورى اسلامى دم وكراتيكك . "ملت ما 
اين را قبول كرده كفتند» آنجه ما مى فهميم . اسلام را مى فهميم و جمهورى را مى فهميم جى است . اما دم وكراتيكى كه در طول 
تاريخ بيراهنش را عوض كرده استء هر وقت به يكك معنىء الا-ن هم اين دم وكراتيكك در غرب يكك معنى دارد و در شرق معنى 
ديكر دارد . افلا.اطون يكك جيزى مى كفت,ء ارسطو يكك جيزى مى كفتء اين راما نمى فهميم؛ ما جيزى را كه نمى فهميم جه 
ادعايى داريم كه ذكرش كنيم و بر آن راى بدهيم» آنجه كه مى فهميم اسلام را مى دانيم جى هست . يعنى مى دانيم كه رزيم عدل 
است . كه در آن عدالت است . از حكامى كه در صدر اسلام بودند مثل على بن ابيطالب فهميديم جه كاره است» جه مى كند و 
جمهورى را هم معنايش را مى فهميم كه بايد ملت راى بدهندء اينها را قبول داريم؛ اما آن دموكراتيكك را حتى يهلوى اسلام هم 
بكذاريد ما قبول نداريم علاوه بر اين معنى اين اهانت به اسلام استء شما اين را يهلويش مى كذاريد؛ معنايش اين است كه اسلام 
دموكراتيكك نيست و حال آن كه از همه دموكراسى ها بالاتر استء از اين جهت ما اصلا آن را قبول نمى كنيم» يهلوى آن بككذاريد 
مثل دينى است كه بككُوييد" جمهورى اسلامى عدالتى "اين توهين به اسلام استء زيرا عدالت متن اسلام است . ازاين جهت اين را 
هم ملت قبول نكردند و بعضى از اصحاب قلم و روشنفكران جديت داشتند كه اين كلمه اسلام نباشد و ما اين طور فهميديم كه 
جون از اسلام ضربه ديدند مى خواهند اين نباشد . خوب همه قدرتها ديدند كه نفت اينجا از دستشان كرفته شده است و اين را جه 
كسى كرفته است؟ ملتى كه اسلام را فرياد مى زنند " ... ١ايس‏ امام آن جيزى را كه موجب از بين رفتن اسلام و اسلام خواهى 
ملت ايران مى دانستند تغيير محتواى انقلا-سب يعنى» اسلامى بودن آن بود وازاضافه نمودن واره هايى جون دم وكراسى و 
دم وكراتيك و ... بر جمهورى اسلامى ممانعت مى ورزيدند . شهيد مطهرى مقصود و نظر امام از اين كار را اين طور بيان مى نمايد: 
"در اسلام آزادى فردى و دموكراسى وجود دارد؛ منتها با تفاوتهايى كه ميان بينش اسلامى و بينش غربى وجود داردء با توجه به 
اين نكته روشن مى شود كه در عبارت جمهورى دم وكراتيك اسلام» كلمه دم وكراتيكك حثو و زايد استء به علاوه در آينده وقتى 
كه مردم در دولت جمهورى اسلامى يكك سلسله آزاديها و دموكراسيها را ديدند خواهند كفت كه اينها نه به دليل اسلامى بودن اين 
جمهورىء كه به دليل دم وكراتيكك بودن آن حاصل شده است . يعنى جمهورى اسلامى دو جنبه بيدا خواهد كرد. بنيادهاى 
دموكراتيكك و بنيادهاى اسلامى و آنجه كه به آزادى و حقوق فردى و دموكراسى ارتباط بيدا مى كند مربوط است به بنيادهاى 
دموكراتى . اين جمهورى نه به بنيادهاى اسلامى و در مقابل يك سلسله قواعد, عبادات و معاملات وجود دارد كه به جنبه اسلامى 
حكومت مربوط مى شود . ما مى خواهيم تاكيد كنيم كه جنين نيست . در اسلام هم دموكراسى و آزادى هست و دموكراسى در 
اسلام يعنى انسانيت رها شده و حال آنكه اين وازه در قاموس غرب به معناى حيوانيت رها شده را متضمن است " . دليل ديكر كه 
در تاكيد برخلاف كلمه دم وكراتيكك مورد نظر امام بوده» رد تقليد از غرب و تقليد كوركورانه از معيارهاى آنان استء استدلال امام 
اين است كه نمى خواهد جشم ملتش به غرب دوخته شده باشدء اين دنباله روى نه تنها كمكى به ملت ايران نمى كندء بلكه در 
نهايت به تضعيف روحيه و شكست او منجر مى شود . از نظر امام به كار بردن اين كلمه نوعى خيانت به روحيه مستقل اين ملت 
است . زيرا ما كوهر آزادى را در فرهنكك خودمان داريم و بى نيازيم ازاين كه دست طلب به سوى ديككران دراز كنيم" . 7١‏ ولايت 
فقيه در جمهورى اسلامى ايجاد حكومت اسلامى آرمان ملت مسلمان ايران در طول تاريخ بوده است و در قرن اخير اقدامات موثرى 
از سوى مردم جهت دستيابى به اين آرمان ديرينه صورت كرفت . سقوط رزيم دو هزار و يانصد ساله شاهنشاهى در ايران توسط 
مردم مسلمانء كه به انكيزه بريايبى حكومت اسلامى صورت كرفت خود بهترين دليل بر آكاهى و يذيرش مردم و استقبال آنان از 
نظام ولايت فقيه بود . با بيروزى انقلاب اسلامى و تشكيل نظام اسلامى بر مبناى ولايت فقيه» تئورى حكومت اسلامى آنكونه كه 
امام خمينى ارائه نموده بود عينيت يافت . در جمهورى اسلامى و به ميمنت انقلاب اسلامى كه بر يايه سه ركن رهبرى فقيه عادل 
زمان و حضور كسترده ملت مسلمان وبا تكيه بر مكتب اسلام به ييروزى رسيدء نظريه ولا-ءيت فقيه در جارجوب نظام جمهورى 
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اسلامى و با تصويب قانون اساسى شكل كرفت و واقعيت بيدا كرد . حكومت ولايت فقيه حكومت قوانين الهى بر همه مردم است . 
در اينجا به جكونكى شكل كيرى نظريه ولايت فقيه در قالب قانون اساسى مى بردازيم . بعد از ييروزى انقلاب اسلامى و در مراحل 
اوليه شكل كيرى نظام اسلامى وهمزمان با تدوين قانون اساسى در مجلس خبر كان» تلاش وسيعى جهت ممانعت از تصويب اصل 
ولايت فقيه از سوى عناصر بى اعتقاد به مبانى حكومت اسلامى آغاز كرديد» اين جريان در تبليغات انسجام يافته اى سعى در القاى 
شبهاتى در ارتباط با شكل و كارا مدى نظام مبتنى بر ولايت فقيه را داشتند كه بارزترين آنها سعى در ديكتاتورى جلوه دادن اين 
نظام بود . امام خمينى كه خود بزركترين مبارز ضد استبدادى و استعمارى در تاريخ معاصر محسوب مى كردد» در ارتباط با مساله 
نفى ديكتاتورى ولا-يت فقيه مى فرمايند": خيال مى كنند كه اككر جنانجه ولايت فقيه بيش بيايد قضيه قلدرى يبش مى آيدء در 
صورتى كه در اسلام اين حرفها نيست . اينها فقط حرف مى زنند . اينكه مى كويند ديكتاتورى بيش مى آيد نه اين است كه ندانند 
اين طور نيستء ليكن اينها از اسلام متنفرند . قضيه ولايت فقيه يكك جيزى نيست كه مجلس خب ركان ايجاد كرده باشد ولايت فقيه 
جيزى است كه خداوند تباركك و تعالى درست كرده است . همان ولايت رسول الله است و اينها از ولايت رسول الله هم مى ترسند . 
شما از ولايت فقيه نترسيد . فقيه نمى خواهد به مردم زوركويى كند . اكر يكك فقيهى بخواهد زوركويى كندء اين فقيه ديكر ولايت 
ندارد . در اسلام قانون حكومت مى كند . ييغمبر اكرم (ص) هم تابع قانون بود» تابع قانون الهى . اكر يبغمبر يكك شخص ديكتاتور 
بود ويكك شخصى بود كه مى ترسيدند كه مبادا يكك وقت همه قدرتها كه دستش آمد ديكتاتورى بكند, اكر آن شخص ديكتاتور 
بود» فقيه هم مى تواند ديكتاتور باشد . جلوى ديكتاتورى را مى خواهيم بكيريم . نمى خواهيم ديكتاتورى باشدء مى خواهيم ضد 
ديكتاتورى باشد . ولايت فقيه ضد ديكتاتورى استء نه ديكتاتورى "و يا در موضعى ديكر تاكيد مى نمايند": آن اوصافى كه در 
ولى استء در فقيه است كه به آن اوصافء؛ خدا او را ولى امر قرار داده استء با آن اوصاف نمى شود كه يايش را يكك قدر غلط 
بكذارد " . ويا در نوشتارى منشا تولى فقيه در امور شرعى» سياسى و اجتماعى را اينكونه تبيين مى نمايند": فقهاى جامع الشرايط از 
طرف معصومين نيابت در تمام امور شرعى و سياسى اجتماعى دارند و تولى امور در غيبت كبرى موكول به آنان است " . دين 
ترتيب با تاكيد بليغ امام راحل و تصريح بر اينكه حكومت مبتنى بر ولايت فقيه لزوما مساوى با حكومت اسلامى در عصر غيبت 
است اين اصل اساسى اسلام قانونيت يافت و يس از كذشت قرنها از غيبت كبرى حضرت ولى عصر (عج) اولين حكومت اسلامى 
مبتنى بر نصب آن حضرت به مفهوم كامل و همه جانبه آن استقرار يافت و تلاش معاندان آكاه و ناآ كاه ره به بيراهه برد . در اين 
مقطع زمانى اكر قاطعيت» صلابت» مديريت و دورانديشى بى نظير رهبر كبير انقلاب اسلامى و بنيانكذار جمهورى اسلامى ايران و 
فقيه زمان حضرت امام خمينى نبود» جه بسا كه دشمنان اسلام توسط وابستكان مغرض خود مى توانستند مسير انقلاب را به انحراف 
بكشند . نظريه هاى مشروعيت ولايت فقيه ١‏ - نظريه انتصابى مطلقه فقه (ارجحيت اسلاميت بر جمهوريت) بر طبق اين نظريه كه به 
"نظريه ولايت استقلال فقيه "نيز معروف مى باشدء منبع مشروعيت ولايت فقيه» خداوند است و هيج كس بدون او حق ولايت ندارد 
. دراين جارجوبء فقيه عادل و واجد شرايط از سوى ائمه معصومين (ع) به شكل عام منصوب مى شود و نقش مردم همانند نقشى 
است كه در زمينه ولايت امامان معصوم (ع) مطرح است يعنى يذيرش مردم و اظهار اطاعت از فقيهى كه نبض امر را به دست كرفته 
است . بنابراين بر طبق اين نظريه فقيه عادل از جانب شارع مقدس منصوب شده و مشروعيت خود رااز آن ناحيه كسب مى كند و 
حكم وى بر جمعيت احكام اول و ثانوى مقدم است . جنين فقيهى جون نايب امام زمان (عج) استء همه اختيارات ييامبر (ص) و 
ائمه اطهار (ع) را در امر حكومت داراست و اينكونه نيست كه اختيارات فقيه در دايره محدودى باشد بلكه او صاحب ولايت مطلقه 
است . براساس اين نظريه؛ نظريه "جون ولايت فقيه امانتى است الهىء؛ راى و انتخاب مردم در ثبوت آن نقشى ندارد و جنان نيست 
كه اكثر مردمى راى ندادندء او امام و ولى امر نباشد و دخالتش در امور غاصبانه باشد" . 3 همجنين اين نظريه بر اين اعتقاد است 


كه" تاثير حضور مردم در صحنه عمل و اظهار راى آنان در قلمرو فكر نه تنها ضامن اجراى ولايت فقيه است بلكه مايه موفقيت اصل 
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دين و حاكميت قرآن و زمامدارى ييامبر اكرم (ص) و رهبرى امامان معصوم ( عليهم السلام) مى باشد و هركز نبايد بين تاثير 
خارجى حضور مردم و بين تاثير آن د رايجاد حق حاكميت و عليت نسبت به اصل ولايت فقيه خلط نمو دو به بهانه تكريم آراى 
عمومى» حق حاكميت را مجعول خلق دانست و جنبه ربوبى او را رها كرد" . *؟ حضرت امام خمينى نيز قائل به اين نظريه بود . 
طوريكة در كتانب كفك الاسرار كدو سال ١797‏ شي “البق شده كتين عن لوسك" كس نر خداسع سكرفتة بر كن را 
ندارد» حق قانونكذارى ندارد . به حكم عقل» خدا بايد براى مردم حكومت تشكيل دهد و قانون وضع كند . اما قانون همان قوانين 
اسلام است كه وضع كرده و يس از اين اثبات مى كنيم كه اين قانون براى همه و هميشه است" . ١0‏ مباحث استدلال ولايت فقيه 
ايشان كه در سال 157 نيز نككاشته شد به منشا الهى بودن حاكميت تصريح دارد": تبيعت از رسول اكرم به حكم خداست ... ييروى 
از متصديان حكومت يا ولى الامر نيز به حكم الهى استء آنجا كه مى فرمايد ": اطيعوا الله و اطيعوا الرسول و اولى الامر منكم" . ١8‏ 
حاكميت اسلامى حكومت قانون است . حاكميت منحصر به خداست و قانون» فرمان و حكم خداست . قانون اسلام يا فرمان خدا و 
بر همه افراد و بر دولت اسلامى حكومت تام دارد . همه افراد از رسول اكرم كرفته تا خلفاى آن حضرت و همه افراد تا ابدء باد تابع 
قانون باشند . اككر رسول اكرم خلافت را عهده دار شد به امر خدا بود. خداى تبارك و تعالى آن حضرت را خليفه قرار داده است . 
بعد از آن هم خداى متعال از راه وحى رسول اكرم صلى الله عليه و آله را الزام كرد كه فورا وسط بيابان امر خلافت را ابلاغ كند . 
"377 البته حضرت امام در طول سالهاى يس از يبروزى انقلاب عليرغم احترام فراوان به راى و نظر مردم؛ بر مشروعيت الهى حكومت 
تاكيد دارند": ولايت فقيه در كار نباشد طاغوت است . اككر به امر خدا نباشد» رئيس جمهور با نصب فقيه نباشد غير مشروع است! 
وقتى غير مشروع شد طاغوت است ... طاغوت وقتى از بين مى رود كه به امر خداى تباركك و تعالى كسى نصب شود" . 8 امام در 
روش عملى خويش نيز در مواردى كه نصب مهم ملازم با تصرف در امور كشور انجام داده اند به مبدا نصب اشاره كرده اند . به 
عنوان نمونه؛ به مواردى اشاره مى شود": به موجب حق شرعى و براساس راى اعتماد اكثريت قاطع مردم ايران» شورايى به نام 
شوراى انقلاب تعيين شده است" . 194 در مورد حكم نخست وزيرى مهندس بازركان نيز در تحريض مردم به اطاعت از ايشان جنين 
فرمودند": من كه ايشان را حاكم قرار دادم يكك نفر آدمى هستم كه به واسطه ولايتى كه از طرف شرع مقدس دارم ايشان را قرار 
دادم . ايشان واجب الاتباع است . يكك حكومت عادى نيستء يكك حكومت شرعى است . مخالفت با اين حكومت مخالفت با شرع 
است" . ١*0‏ - نظريه ولايت انتخابى فقيه (ارجحيت جمهوريت بر اسلاميت) براساس اين نظريه منشا مشروعيت ولايت فقيه» مردم 
هستند و نقش اصلى را در تحقق زعامت ولى فقيه ايفا مى كنند . در واقع آراى مردمى شرط صلاحيت ولى فقيه است . بعبارت 
ديكر» فقيه عادل جامع تمامى شرايط لازم براى رهبرى بايد واجد شرايط ديكرى هم باشد تا صلاحيت ولايت ايشان احراز شده و 
حكومت وى مشروعيت يابد و آن شرطء همان انتخاب از سوى مردم مى باشد . طرفداران اين عقيده با استناد به بعضى از روايات و 
يا اصل شورا و مساله بيعت» به توجيه نظر خود يرداخته اند . اين دسته» فقيه را در تصرف و دخالت مستقل نمى دانند . بلكه علاوه بر 
نظر فقيه» راى ملت را هم در حل و فصل امور شرط مى دانند . ١‏ آيت الله آذرى قمى» شيخ انصارى را معتقد به اين نظريه دانسته و 
اذعان مى نمايد كه بنابر نظر شيخء ولايت فقيه و حكومت اسلامى برخاسته از راى جمهور مردم مى باشد و مقتضاى نظريه» نظريه 
شيخ (قده»» لزوم انتخاب فقيه جامع الشرايط براى رهبرى است . 77 اكرجه امام خمينى در ذيل طرفداران اين نظريه قرار نمى كيرد 
ولى ايشان در موارد متعددى به لزوم ييروى از آراى مردم و عدم جواز تحميل بر مردم اشاره مى كنند و حتى در برخى از موارد به 
صراحت مشروعيت نظام را ناشى از آراى مردم مى دانند": ما بناى بر اين نداريم كه يكك تحميلى بر ملتمان بكنيم . اسلام به ما 
اجازه نداده است كه ديكتاتورى بكنيم . ما تابع آراى ملت هستيم . ملت ما هر طور راى دادء ما هم از آنها تبعيت مى كنيم . ما حق 
نداريم» خداى تعالى به ما حق نداده استء ييغمبر اسلام به ما حق نداده است كه به ملتمان جيزى را تحميل كنيم" . 77 افزون بر اين 


سيره عملى و نظرى حضرت امام مملو از عبارت" مردم "و" ملت "است و شايد به جرات بتوان كفت كه هيج فقيهى در طول حيات 
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خود به اندازه وى» مردم را واجد نقش ندانسته و آنها را مورد خطاب و تكريم قرار نداده است" . اينجا آراى ملت حكومت مى كند 
. اينجا ملت است كه حكومت را در دست دارد و اين اركانها را ملت تعيين كرده است و تخلف از حكم ملت براى هيج يكك از ما 
جايز نيست و امكان ندارد" . ع" ما تابع آراى ملت هستيم" . 8*" انتخاب با ملت است" . 8" ملت بايد الان همه شان ناظر امور 
باشند" . ا" هيج كروه و شخصى نمى تواند با خواست ملت ايران مخالفت كند والا محكوم (رو) به نابودى است . ملت ايران 
خواستار حكومث اشلافى اسك" . ابه هر حال متجموعة بيانات قوق و ديكر سكترانيهاى ابشان بيانكر اين است كه ابشان ارش و 
اهميت زيادى براى راى مردم قائل مى شدند و هركز مشروعيت الهى را دستاويزى براى سركوبى خواسته هاى مردمى وايجاد 
ديكتاتورى قرار نمى دهند . ” - نظريه ولا-يت الهى - مردمى فقيه (مشروعيت دوكانه) بر طبق اين نظريه» نظام ولايت فقيه داراى 
مشروعيتى دوكانه است يعنى آنكه منبع مشروعيت ولى فقيه علاوه بر شارع مقدسء مردم نيز هستند بعبارت ديكر مشروعيت ولايت 
فقيه» نه صرفا از ناحيه شارع مقدس است و نه صرفا از ناحيه مردم» بلكه نوعى مشروعيت الهى - مردمى و يا مشروعيت مضاعفى 
است كه ضامن هر دو يايه اسلاميت و جمهوريت نظام دينى مى شود . در جنين نظامى حق خدا راى مردم براى تعيين حاكم اسلامى 
و رضايت آنان براى اعمال حاكميت فقيه» شرط اساسى و مهم در انتصاب الهى فقيه عادل از ناحيه شارع مقدس است . به عبارت 
ديكر فقط فقيه منتخب و مورد رضايت مردم؛ منصوب شارع مقدس بوده و حق ولا-يت سياسى دارد . در مشروعيت دوكانه 
"مشروعيت مردمى "نهايتا به" مشروعيت الهى "مستند مى شود زيرا حق مردم در طول حق انحصارى حاكميت الهى بوده و هركز 
در عرض آن نيست . تفاوت نظريه" مشروعيت مردمى "و" مشروعيت دوكانه "دراين است كه طرفداران نظريه" مشروعيت 
مردمى "معتقدند خداوند انسان را بر سرنوشت اجتماعى خويش حاكم كرده است و حق ولايت سياسى و حاكميت از سوى خداوند 
به تمام مردم تفويض شده استء مردم نيز حق خداداد خويش را با رعايت ضوابط الهى به فقيهان عادل واجد شرايط واككذار مى 
كنند . به عبارت ديككر در نظريه "مشروعيت مردمى "فقيه واجد شرايط» صلاحيت اعمال ولايت و مشروعيت خويش را صرفا از 
جانب مردم مى كيرد» اما در نظريه"مشروعيت دوكانه» "فقيهان عادل و واجد شرايط علاوه بر اينكه مشروعيت خويش را (يعنى 
همان حق انحصارى ولايت و حاكميت الهى) با واسطه از مردم مى كير ند» مستقيما نيز اين ولايت الهى» از جانب خداوند به آنان 
تفويض مى كردد . تفاوت نظريه كسانى كه معتقدند منبع مشروعيت ولايت فقيه صرفا خداوند سبحان است (مشروعيت الهى) با 
معتقدان مشروعيت دوكانه نيز كاملا روشن است . زيرا در" مشروعيت دوكانه "شارع مقدس حق حاكميت و ولايت را به هر فقيه 
واجد شرايطى واككذار نمى كند بلكه صرفا اين حق به فقيهان منتخب مردم تفويض مى كردد . در نظريه" مشروعيت الهى "فقيه 
براى كسب صلاحيت اعمال ولايت خويشء لازم نيست كه حتما منتخب مردم باشد . كما اينكه در نظريه "مشروعيت مردمى» "فقيه 
منتخب مردم براى كسب صلاحيت اعمال ولا-يت خويش غير از همان انتخاب مردم به مشروعيت ديكرى نيازمند نيستء اما در 
"مشروعيت دوكانه» "فقيه واجد شرايط بايد علاوه بر اينكه منتخب مردم است حتما از سوى شارع نيز منصوب باشد و جنين فقيهى 
صرفا حق اعمال ولايت دارد . حضرت امام در سيره نظرى و عملى خود تا حد زيادى نظريه مشروعيت الهى - مردمى را يذيرفته اند 
بطوريكه همواره د ركنار مشروعيت الهى از اعتماد اكثريت مردم يا آراى اكثريت قاطع ملت نام برده اند و تخطى از نظر آنان را 
صحيح نمى دانستند . مدعاى تاكيد حضرت امام بر مشروعيت مردمى حكومت در كنار مشروعيت الهى تفسيرى است كه خودشان 
نسبت به حكومت آينده ايران (يس از سقوط شاه) ابراز كرده اند ايشان در ياسخ خبرنكار فرانسوى جنين اظهار مى كنند": اما 
جمهورى به همان معنايى كه همه جا جمهورى استء لكن اين جمهورى بر يكك قانون اساسى اى متكى است كه قانون اسلام مى 
باشد . اينكه ما جمهورى اسلامى مى كُوييم براى اين است كه هم شرايط منتخب و هم احكامى كه در ايران جارى مى شود اينها 
بر اسلام متكى استء لكن انتخاب با ملت است و طرز جمهورى هم همان جمهورى است كه در همه جا هست" . 79 در نحوه 


كزينش ولى امر جامعه اسلامى» حضرت امام فرموده اند": اكر مردم به خب ركان راى دادند تا مجتهد عادلى را براى رهبرى 
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حكومتشان تعيين كنندء وقتى آنها هم فردى تعيين كردند تا رهبرى را به عهده بككيرد» قهرا او مورد قبول مردم استء در اين صورت 
او ولى منتخب مردم مى شود و حكمش نافذ است" . 5٠‏ اين كلام تنا حدودى به مشروعيت الهى - مردمى حاكم اشاره دارد . 
براساس مبانى فقهى امام كه در كتب استدلالى ايشان آمده» مشروعيت حكومت الهى است كرجه اعمال ولايت بدون رضايت مردم 
مشروع و ممكن نيست و براساس جمله اخير هم اعمال ولا-يت وهم انعقاد ولايت مبتنى بر حفظ شرايط الهى در حاكم و رضايت 
قطعى و انتخاب مردمى است . اين مشروعيت را مى توانيم الهى - مردمى بنماميم . ١؟‏ جمهوريت و اسلاميت در رويه عملى امام 
خمينى با كذشت بيش از دو دهه از انقلاب اسلامى و طراحى نظام جمهورى اسلامى توسط معمار و ايدئولوكك انقلاب و همجنين 
تاييد آن توسط مردم در ١7‏ فروردين 08 و تصويب آن در جارجوب اصول قانون اساسىء هنوز هم عده اى در تلاش هستند تا 
جمهوريت نظام را به نفع اسلاميت فدا كنند بطوريكه ايجاد تعارض مصنوعى بين اين دو مفهوم اساسى يكى از جالشهاى سياسى 
جامعه ما مى باشد طرح حذف جمهوريت از يايه و شاكله نظام سياسى و تبديل آن به حكومت اسلامىء بعنوان يكك برنامه مشخص 
از سوى برخى از محافل قدرتمند سياسى در جامعه دنبال شده كه عالى ترين نمونه اين تلاش» طرح شعار"حكومت عدل اسلامى" 
در سال ١١/8‏ بود كه با حجم كسترده اى از كارهاى نظرى و توليدات كفتارى و نوشتارى در دفاع از اسلاميت نظام و تضعيف 
جمهوريت آن صورت كرفت اينها حكومت عدل اسلامى را نقيض جمهورى اسلامى كرفتند و از نظامى كه در قانون اساسى تحت 
عنوان جمهورى اسلامى فرمول بندى حقوقى شله بود به عنوان دوره كذر ياد كردند . نظامى كه بايد يس از سيرى شدن دوره 
انتقال به حكومت عدل اسلامى تكامل يابد . البته در مقابل» عده اى تلاش مى نمايند كه با كم رنكك كردن محتواى اسلامى» مفهوم 
جمهوريت نظام را ير رنكك جلوه دهند كه هر دو تلاش بعنوان يكك جالش و زمينه تعارض در جامعه تبديل شده است لذا رجوع به 
حوادث اول انقلاب و ديدكاه حضرت امام درخصوص جمهوريت و اسلاميت نظام مى تواند راهكشا باشد . امام خمينى كه به حق» 
ايده جمهوريت با نام او در تاريخ ما كره خورده است و بايد او را طراح اصلى جمهوريت در ايران دانستء هتككامى كه در مهرماه 
سال ينجاه و هفت در ياسخ به يرسش خبرنكارى اعلام كرد . ”نظام مورد نظر انهلاب اسلامى» جمهورى اسلامى استء افق تازه 
اى را در جشم انداز حيات سياسى ايران كشود . امام خمينىء از ابتدا بكونه ى ييكير هدف از انقلاب و سرنكونى رزيم سلطنتى شاه 
را تاسيس جمهورئ اسلافى ذكرهى كردند و ملت نيز شعار" استقلال» آزادى» جمهوري اسلافى "را به شعار اصلى القلاب خخود 
تبديل كرد . امام خمينى در اين خصوص مى فرمايد”: با قيام انقلابى ملت شاه خواهد رفت و حكومت دموكراسى جمهورى 
اسلامى برقرار مى شود . در اين جمهورى يكك مجلس ملى مركب از منتخبين واقعى مردم امور مملكت را اداره خواهند كرد" . 617 
ايشان در ياسخ به خبرنكار ديكرى مبنى بر اينكه جه نوع جمهورى را در نظر داريد ياسخ دادند": ما خواهان استقرار يك جمهورى 
اسلامى هستيم و آن حكومتى است متكى به آرا عمومى» شكل نهايى حكومت با توجه به شرايط و مقتضيات كنونى جامعه ما 
توسط خود مردم تعيبن خواهد شد" . © نظامى كه بدينوسيله؛ به مردم انقلابى ايران و افكار عمومى جهان معرفى مى شد نظامى 
بود كه": دقيقا بايد به آرا عمومى در همه جا احترام بككذارد . مطبوعات در نشر همه حقايق و واقعيات آزادند . هركونه اجتماعات و 
احزاب از طرف مردم در صورتى كه مصالح مردم را به خطر نيندازند آزادند . "58 رهبرى انقلاب اصل تاسيس جنين نظامى را هم 
كه" حافظ استقلال و دمكراسى است "موكول به راى ملت در رفراندوم مى دانستند و اعلام مى كردند كه ملت ايران با هر طرحى 
كه لازمه اش بقا نظام شاهنشاهى و حفظ سلسله يهلوى است مخالف است و هيج ابهامى در اين ييشنهاد كه ملت ايران با رفراندوم 
خود در سراسر كشور اعلام نموده؛ نيست . نظام حكومتى ايران جمهورى اسلامى ايران است كه حافظ استقلال و دمكراسى است و 
براساس موازين و قوانين اسلامى اعلام مى شود ما اين ييشنهاد را در آتيه نزديكك به آرا عمومى رسما مراجعه مى كنيم . 5# اصل 
اتكا حكومت به آرا مردم يذيرش رفراندوم بعنوان مبناى تاسيس نظام سياسى جديد به طور مستمر و مكرر تا بيروزى انقلاب از 


سوى امام خمينى اعلام شد . /اتاعلاسوه براين» براى جلو كيرى از هركونه سؤ تفاهم وانسداد باب تعبير و تفسيرهاى نادرست از 
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"جمهورى اسلامى "مورد نظرء امام خمينى مكرر توضيح داده اند كه مراد از" جمهورى "همان معنايى است كه در همه جا هست . 
اما از آنجا كه جمهور مردم مسلمان هستند» محتواى قوانين متخذ و منبعث از اسلام است . امام در ياسخ به سوال خبرنكارى 
فرانسوى كه يرسيده بود جمهورى اسلامى براى ما فرانسوى ها جندان مفهوم نيستء زيرا كه جمهورى مى تواند بدون يايه مذهبى 
باشد . آيا جمهورى شما بر يايه سوسياليسم است؟ مشروطيت است؟ دمكراتيك است؟ جكونه است؟ فرموده اند": ما جمهورى به 
همان معنايى است كه همه جا جمهورى اسلامى ليكن اين جمهورى بر يكك قانون اساسى اى متكى است كه قانون اسلام باشدء 
لكن انتخاب با ملت است" . 58 از نظر ايشان جون" اكثريت قاطع ملت ايران مسلمان است "اين اكثريت مى توانند يكك جمهورى 
اسلامى تشكيل دهند . 4بدين ترتيب اسلاميت نظام نه تنها نافى جمهوريت نيست بلكه اساسا متكى بدان است و حق حاكميت ملى 
و جمهوريت حافظ و ضامن اسلاميت مى باشد . علالوه بر اينكه در جنين جمهوريتى» حقوق اقليتها هم تضمين شده است . بنام 
اسلام نه تنها نمى توان حق حاكميت اكثريت ملت را سلب كرد بلكه به عنوان دفاع از اسلام؛ حقوق اقليت را هم نمى توان ناديده 
كرفت . در ديد كاه رهبر كبير انقلا.ب" احكام اسلام احكام مترقى و مبتنى بر دمكراسى و بيشرفته است" . 0١‏ دو هفته يس از 
بيروزى انقلاءب نيز ضمن اشاره به رفراندوم كذاشتن جمهورى اسلامى اعلام كردند كه" كسانى هم كه مخالف هستند آزاد و 
مختارند كه اظهار مخالفت نمايند "و آزادند هركس راى خود را در ارتباط با اصل جمهورى اسلامى بدهد . ١هامام‏ خمينى در 
دوازدهم فروردين سال ينجاه و هشت نيز طى ييامى راديو - تلويزيونى بمناسبت انجام رفراندوم خطاب به ملت فرمودند": من اعلام 
مى كنم جمهورى اسلامى را و اين روز را روز عيد مى دانم . اميدوارم كه هر سال روز دوازدهم فروردين روز عيد ملت ما باشد كه 
رسيدند به قدرت ملى و خودشان سرنوشت خودشان را دست خواهند كرفت "و در ادامه تاكيد كردند كه" در اسلام اختناق 
نيستء در اسلام آزادى است براى همه طبقات ... ديكر قضيه سازمان امنيت در كار نيست ... ديككر دولت نمى تواند به ملت زور 
بكويد . دولت در حكومت اسلامى در خدمت ملت است . بايد خدمتكزار ملت باشد" . 07 بدين ترتيب با رفراندوم ملت رشيد 
ايران» نظام جمهوريت براى نخستين بار در ايران تولد يافت و عصر تازه اى در حيات مردم ما آغاز شد . سرنكونى سلطنت و تاسيس 
جمهوريت بدين معنا بود كه انسان نوينى در ايران يا به عرصه وجود كذاشته است . انسانى كه ديكر صغير و مهجور نيست و 
شايستكى آن را يافته تا خود سرنوشت و تقدير خويش را در دست كيرد . از آنجا كه مردم به جمهور شهروندان ارتقا يافته بودند با 
راى مثبت به نظام جمهورى در رفراندوم دوازدهم فروردين به طيف نظامهاى غيرجمهورى اعم از سلطنتى مطلقه» سلطنتى مشروطه و 
اشكال كوناكون حكومتهاى يكه سالاسر و اتوكراتيكك يا كروه سالامر و اريستوكراتيك راى منفى داده بودند و به دليل آن كه 
مسلمان بودند و خواهان زيست اجتماعى منطبق با روح اسلام ودر جهت سمت كيريها و آرمانهاى اسلامى, با راى و اراده خويش 
ضامن و حافظ اسلاميت نظام شدند و به انواع جمهوريهاى سكولار, لائيكك و غيردينى نه كفتند» همان كه در تعبير امام خمينى 
مكرر شد كه" جمهورى اسلامى نه يكك كلمه كم و نه يكك كلمه زياد "“الانظامى كه بدينوسيله رسميت يافت . در ميثاقى ملى و 
سندى قانونى و مشروعيت بخش بنام قانون اساسىء در دوازده آذرماه سال ينجاه و هشت با رفراندوم مجدد ملت اصول تفصيلى 
خود را تقرر بخشيد . بر يايه اين نيز نظام جمهورى اسلامى» جمهورى است زيرا كه مشاركت ملت در تعيين سرنوشت خود را به 
رسميت شناخته و اسلامى است جراكه تجلى اراده مردم مسلمانى است كه خواسته اند ارزشهاء آرمانها و قواعد اسلامى را در روابط 
ميان خويش حاكم سازند . فصل ينجم آن يكك سره به" حق حاكميت ملت و قواى ناشى از آنها "اختصاص يافته و به موجب اصل 
ينجاه و ششم آن" خداوند انسان را به سرنوشت اجتماعى خويش حاكم ساخته است و هيجكس نمى تواند اين حق الهى را از انسان 
سلب كند يا در خدمت منافع فرد يا كروه خاص قرار دهد . "بريايه همين اصل ملت حقى خخداد حاكميت را از طريق اصول قانون 
اساسى اعمال مى كند . بدين ترتيب اسلاميت نظام نيز متكى و منبعث از جمهورى آن است و به همين دليل است كه حفظ 
اسلاميت حكومت در كرو حفظ جمهوريت آن مى باشد . اين همان مبنايى است كه با تمسكك بدانء امام خمينى نظام نوين را 


بانك جامع مقالات امام خمينى (رد) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 177مء. لأعل/إأ ماع13 ت. الالالالالا صفحه هلاشضا | 1ز .90م 


تاسيس كرد . با جنين منطقى است كه تناقض ادعايى ميان اسلاميت و جمهوريت رفع مى شود و اصل يكصد و هفتاد و هفت قانون 
اساسى كه دو عنصر اسلاميت و جمهوريت را عناصر بلاتغيير نظام سياسى موجود معرفى كرده است معنا و مفهوم منطقى بيدا مى 
كند . اراده جمهور ملت» در جريان انقلاءب نظم كهن را فرو ريخت و نظمى نو جايكزين آن ساخت . اراده اى كه در نظم نوين و 
بريايه قانون اساسىء سامان حيات سياسى را رقم زد و جمهوريت خود را معطوف به اسلاميت نمود . تا زمانى كه جنين اراده جنان 
جمهورى قوام و دوام داشته باشد قانون اساسى و اصول و محتواى اسلاميت آن تضمين حيات و بقا به خود مى كيرد . طبق اصول 
قانون اساسى هم ابتنا نظام سياسى جديد و هم جريان امور و ساز و كارهاى آن منبعث از منطق و روح جمهوريت است . اصول 28) 
اذ 2 بند 4 اصل "0 1717 و ... مبين همين منطق جمهوريت و مردم سالارى است . در صورتبندى" جمهورى اسلامى "اكر اصل 
جمهوريت را اصلى ما تقدم و بنيادين هم ندانيم و براى آن قائل به موضوعيت نباشيم» حداقل آن است كه جمهوريت براى 
اسلاميت» طريقيت دارد و در اين حالت نيز قوام و بقا اسلاميت نظام وابسته به جمهوريت آن است . همجنان كه براى تبيين رابطه دو 
ركن نظام» جمهوريت و اسلاميت اكر به نسبت فرم و محتوا نيز قائل باشيم آنجنانكه در برخى اشارات امام خمينى هم بدان تفوه 
رفته است . #هباز هم حفظ محتوا جز با رعايت روشمندى و ساز وكارهاى جمهوريت كرايانه امكان يذير نيست . اما همانكونه كه 
كذشت امام خمينى كرارا و آشكارا وجه جمهوريت نظام را به همان معنا كرفته اند كه در تمام جهان معروف و معمول است . در 
واقع نكاهى كذرا بر عملكرد حكومتى حضرت امام در طول ده سال نشان مى دهد كه عليرغم تمامى توطئه ها و وجود جنكك 
تحميلى» شاخصهاى جمهوريت و مردم سالارى مرتبا ارتقا يافت . نقش تاسيس جمهورى اسلامى و يذيرش جمهوريتء يعنى اينكه 
آحاد مردم حق تعيين سرنوشت دارند و مى توانند در انتخابات شركت كنند وهر فردى يكك راى دارد بسيار مهم است . يعنى 
يذيرش حق راى يكسان بين مردم . نكته ديكر مردم كرايى شديد حضرت امام بود و بواقع اعتقاد خاصى به مشاركت مردمى داشتند 
. در همه فرمايشات ايشان از جمله وصيت نامه امام» شايد بعد از كلمه اسلام؛ كلمه مردم ير كاربردترين كلمه باشد اينكه ما همه 
جيز رااز مردم داريم . اينكه مردم ولى نعمت ما هستند اينكه ميزان راى ملت استء اينكه بايد عصاره فضائل ملت در مجالس محقق 
شود . در واقع مى توان ادعا كرد كه تنها كسى كه به جمهوريت به معناى واقعى اعتقاد داشت و آن رادر كشور جا انداخت 
حضرت امام بود» جمهورى خواهى ويكى منحصر بفرد امام بود و اين ظلم بزركى به حضرت امام مى باشد كه عده اى مى كويند 
امام تحت شرايط اضطرار جمهوريت را يذيرفته بود . به هر حال عليرغم وجود تضاد نظرى موجود بر سر اسلاميت و جمهوريت در 
جامعه؛ در صورتيكه به رويه عملى حضرت امام و همجنين به اصول قانون اساسى عمل شود نه تنها هيج تضادى بين اين دو مفهوم 
بوجود نمى آيد بلكه اينها بعنوان مكمل هم عمل مى كنند و به تعبير استاد شهيد مرتضى مطهرى " جمهوريت "شكل حكومت ما را 
تعيين مى كند و" اسلاميت "محتواى آن را . بنابراين بهترين راه حل براى حل اختلاف ريشه اى بين طرفداران ولايت مطلقه فقيه و 
اسلاميت از يكك طرف و حاميان ولا-يت انتخابى فقيه و جمهوريتء از طرف ديككر يذيرش نظريه ولايت الهى - مردمى است . در 
واقع يذيرش اين نظريه علانوه بر اينكه جمهورى ستيزان مدعى دين سالاسرى و وفادار به ولا.يت مطلقه فقيه را خلع سلاح مى كند 
حربه مدعيان مردم سالارى غير معتقد به مشروعيت الهى ولايت فقيه را كند مى كند و در عمل نيز موجب مى شود همه نيروها بدون 
اختلاف در مبانى و اصول» مصروف كار آمدتر نمودن اساس نظام شود . ياورقيها: .١‏ دكتر عباس منوجهرى, كفتمان جمهورى و 
جمهور كفتمانى» جمهوريت و انقلاب اسلامى (مجموعه مقالات (:) تهران: سازمان مدارك فرهنكى انقلاب اسلامىء /ا/ا7١)»‏ ص 
١‏ 5 . دكتر سيد على اصغر كاظمىء مبانى نظرى و اخلاقى جمهوريت» جمهوريت و انقلاب اسلامى (مجموعه مقالات)» تهران: 
سازمان مدارك فرهنككى انقلاب اسلامى؛ //ا1 ص 1١‏ . دكتر محمد معين» فرهنكك فارسىء 1 - خ. (تهران: امي ركبير. ))12٠‏ 
ص ١١87‏ 5. مصطفى رحيمى» اصول حكومت جمهورىء (تهران: امي ركبير» 1708١)؛:‏ ص 8 0 . همان» ص ١١‏ 2 . عميد زنجانى» 


عباسعلى: فقه سياسىء جلد دوم جاب دوم, (تهران: جايخانه سيهر» /81؟17), صص 7١6 - 7٠١7‏ /ا. مجموعه مقالاءت جمهوريت و 
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انقلاب اسلامىء مقاله" جمهوريت و ساختار ذاتى اسلام؛ "از حجت الاسلام مجتهد شبسترى ص 787 - 8170. صحيفه نور» جلد 
ع, ص 7727 4 . صحيفه نورء جلد 8 ص 758 ٠١‏ . صحيفه نورء جلد ل ص 0158 1١‏ . صحيفه نور» جلد *» ص 58٠‏ 77 . صحيفه 
نور» جلد ع ص 758 7 . صحيفه نورء جلد ع, ص 77" 18 . صحيفه نور» جلد ع ص 727 ١8‏ . صحيفه نورء جلد ع, ص 7:09 18 . 
صحيفه نورء جلد ع ص 1754 . صحيفه نورء جلد ع» ص 708 /. صحيفه نورء جلد ه» ص 5"8 19 . مرتضى مطهرىء ييرامون 
انقلاب اسلامى » انتشارات صدراء (تهران: 1788)» ص 7٠١ 8١‏ . همان» ص 88 - 87 7١‏ . سخنرانى حضرت امام در جمع فرماندهان 
سياه ياسداران» روزنامه جمهورى اسلامىء ارديبهشت 04 ؟7 . مرتضى مطهرىء همان» ص ٠١"‏ - 375994 . آيت الله حسن طاهرى 
خرم ‏ بادىء ولا-يت فقيه و حاكميت ملتء (بى جا»؛ انتشارات ١"‏ بهمنء (بى تا)» ص 95 75 . آيت الله جوادى آملىء ولا-يت فقيه» 
رهبرى د راسلام» تهران: مركز نشر فرهنككى رجاء ١728‏ ص 7١‏ 78 . امام خمينى» كشف الاسرارء (بى جا)؛ نشر ظفرء 7777 ص 
1818 . امام خمينى» حكومت اسلامى» ص 73708 . امام خمينى» حكومت اسلامى» ص 85 78 . صحيفه نور» جلد 9» ص 750١‏ 79 
. صحيفه نور» جلد » ص 7١1‏ 70. صحيفه نور» جلد 8 .7١ 7١‏ بهرام اخوان كاظمىء تداوم ولايت فقيه از ديد كاه امام خمينى» 
(تهران: مركز جاب و نشر سازمان تبليغات اسلامىء /ا/ا1١),‏ ص ١79‏ 7". ر . كك به: آيت الله آذرى قمىء ولا-يت فقيه از ديد كاه 
فقهاى اسلام» قم: موسسه مطبوعاتى دارالعلم جاب اولء بهار 171/١‏ ص 178) 7. صحيفه نورء جلد ٠١‏ ص 5181" . در 
جستجوى راه از كلام امام (دفتر نهم) ملتء امتء تهران: انتشارات امي ركبير» 20181 ص 767 78 . صحيفه نورء جلد 2٠١‏ 19/8/88 
ص 18١‏ 78. صحيفه نور» جلد 03 77/8/81 ص 1١50‏ /71. صحيفه نور» جلد 001 219/92/89 ص .78037١‏ در جستجوى راه از كلام 
امام (دفتر نهم) ملت» امت» صص ١5‏ - 15 794. صحيفه نور» جلد ا ص 158 5٠‏ . صحيفه نور» جلد 27١‏ ص 179 .5١‏ كاظم قاضى 
زاده» ولا-يت فقيه و حكومت اسلامى در منظر امام خمينى؛ (تهران: سازمان جاب و انتشارات وزارت فرهنكك و ارشاد اسلامى؛ 
+ عن 11187-0 اا امضاحة با صب ركان فيكارؤ» ضشيفةه تون جلد ا عن 185 68# ضاسيه با راديو - تلويزيوة اتريقن 
.)2١/4/010(‏ صحيفه نورء جلد 27 ص 7١08‏ 58 . مصاحبه با خبرنكار كاردين ))0١/8/88(‏ صحيفه نورء جلد 7 ص 758١‏ 58 . 
مصاحبه. »)١١/8/08(‏ صحيفه نورء جلد 7 ص 78١‏ 55 . صحيفه نورء جلد 0 ص 18 جلد #» ص 7١8‏ و740١‏ © . بنككريد به 
صحيفه نور جلد * ص الال الل لعن لاعن الى طرش الا ندل 7ل عض لاذك 3ن جلداع, ص ١ل‏ لال لل حول عمل وع١ا‏ 
8؟. صحيفه نورء جلد ظء ص 168 و نيز جلد ع ص 1177-1748 598 . صحيفه نور» جلد ”7 ص 8١ ١58‏ . صحيفه نورء جلد ع ص 
8 !ف . صحيفه نور جلد ه» ص 7177 27 . صحيفه نور. جلد ه. ص 778 27 . بعنوان مثال: صحيفه نورء جلد ه» ص 18١‏ 28 . 


بنكريد به صحيفه نورء جلد *» ص ١01‏ و 717 
جمهوريت در انديشه امام خمينى قدس سره 


جمهوريت در انديشه امام خمينى قدس سره همشهرى» امام خمينى قدس سره وازه تركيبى «جمهورى اسلامى » را براى 
نخستين بار در 7١7‏ مهرماه 1781 در مصاحبه با خبرنكار فيككارو مطرح كردند . به نظر مى رسد منظور امام قدس سره از اين تركيب» 
منقطى و بلافصل ايرادات ايشان به سلطنت است . امام قدس سره درياره ماهيت جمهورى اسلامى مى فرمايند: «ما خواستار جمهورى 
اسلامى مى باشيم . جمهورىء فرم و شكل حكومت را تشكيل مى دهد و اسلامى محتواى آن فرم, كه قوانين الاهى است » . براين 
اساس» جمهورى اسلامى مورد نظر امام قدس سره داراى دو بخش و مفهوم است كه «و) منطقى ميان آنها ارتباط برقرار مى كند . 


بانك جامع مقالات امام خمينى (رد) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعلا أ ماع13 6. الالالالالا صفحه تالاشضا| 1ز./م9ط 


اينكه جه قالبى براى رسيدن به محتوا لازم است و قدرت جككونه بايد توزيع كرددء وابسته به «شرايط و مقتضيات جامعه » است . البته 
به نظر امام قدس سرهء جمهورى بهترين قالبى است كه ما را به «محتواى اجتماعى رزيم سياسى آينده و ترقى جامعه » مى رساند و 
نسبت به تشكيل حكومت اسلامى اميدوار مى سازد . علاوه بر آنكه تعيين نوع حكومت جزء حقوق ملت استء جمهورى اسلامى 
ايجادشده با آراى عمومى بايد در كليه امورات» متكى بر مردم و راى آنان باشد . ازاين روء مراد از جمهوريت در انديشه امام» تكيه 
بر اكثريت مردم است . مداخله مردم در سرنوشت خويش با انتخاب رئيس جمهور و نمايندكان مجلس يايان نمى يابد و با نظارت 
بر عملكرد آنان و در شرايطىء عزل آنها ادامه مى يابد . با توجه به نكات يادشده در مى يابيم كه جمهورى در انديشه امام قدس 
سرهء به همان معنايى است كه در همه جا وجود دارد . نويسنده مقاله در ادامه» به ديدكاه امام قدس سره درباره مبانى جمهوريت 
مى يردازد . مبانى جمهوريت ييرامون جهار يرسش اصلى كه در فلسفه سياست مطرح استء دور مى زند: مبناى حكومت جيست ؟ 
زمامداران حكرزنه به قدرث من رستد :؟ زمامدازان حكونة بايد حكرمت كنند 97 حكونه قدرث زماعداران بابك ميحدود شود؟ 
ديد كاه امام با نخستين مبناى جمهوريت» كه مردم را مبنا مى داند» تعارضى ندارد: «اين ملت است كه حكومت را در دست دارد و 
... تخلف از حكم ملت براى هيج يكك از ما جايز نيست ». در حكومت جمهورىء انتخابات آزاد» سازوكار اصلى به قدرت رسيدن 
دولت مردان و مقام هاى ارشد كشور است و براى هدايت افكار عمومى نيز تشكل ها و نهادهاى واسطه شكل مى كيرند . در مورد 
اين مبنا نيز نظر امام قدس سره روشن است: «در نظام جمهورى اسلامى» يكك مجلس ملى مركب از منتخبين واقعى مردم. امور 
مملكت را اداره خواهند كرد) . از جهت شكل كيرى نهادها و تشكل ها نيز» هرجند امام عمدتا در كير مسئله دفاع مقدس بودند و 
خطر امنيت ملى» مجال فعاليت هاى حزبى و كروهى و ... را نمى داد» اما همين كه بر اصل 78 قانون اساسىء مربوط به فعاليت 
احزاب و جمعيت هاء صحه كذاردند و در رويداد انشعاب مجمع روحانيون مبارز» با سيره خود» كروه بندى ها و جناح هاى سياسى 
را امضا كردند, نشان مى دهد كه با فعاليت احزاب و تشكل هاى سياسى و غيرسياسى موافق بودند . در نظام جمهورى. جكونكى 
زمامدارى با تعدد و تنوع نمايند كان مردم و تفكيكك قوا تضمين مى شود . امام قدس سره. از يكك سوء بر قانون كرايى در نظام 
اسلامى ياى مى فشردند و از سويىء اصلى از قانون اساسى را امضا نمودند كه «رهبر در برابر قوانين با ساير افراد كشور مساوى است 
» . يذيرش قانون محورى و تفكيكك قوا از سوى امام قدس سره. در واقع يذيرش مبناى سوم جمهوريت است . در نظام جمهورى» 
محدود نمودن قدرت زمامداران از طريق به رسميت شناختن حقوق و آزادى هاى مردم تحقق مى يابد . بر اساس اين حقوق و 
آزادى هاء عملا مردم و كروه ها و تشكل هاى سياسى و اجتماعى هستند كه بر دولت ها نظارت مى كنند . امام قدس سره درباره 
حق مردم در نظارت بر زمامداران مى فرمايد: «هر فردى از افراد ملت حق دارد كه مستقيما در برابر سايرين» زمامدار مسلمين را 
استيضاح كند و ... او بايد جواب قانع كننده بدهد و در غير اين صورتء اكر بر خلاف وظيفه اسلامى خود عمل كرده باشد» خودبه 
خود از مقام زمامدارى معزول است .) منابع مقاله: مجله بازتاب انديشه؛ شماره 079 شبكلايى عنايتى» على؛ 


قدرت و مصلحت - درآمدى بر فلسفه دولت در انديشه سياسى امام خمينى (ره) 


قدرت و مصلحت - درا مدى بر فلسفه دولت در انديشه سياسى امام خمينى (س) منابع مقاله: فصلنامه متين» شماره ",©» افتخارى» 
اصغر؛ جكيده: مؤلف در اين مقاله ضمن طرح نسبت قدرت سياسى با «مصلحت » به دو الكوى مهم فلسفى در حوزه فلسفه سياسى 
اشاره مى كند. الكوى اول كه «مصلحت دولتى » نام دارد» مبين تحصيل منافع دولتى در يوشش مصالح ملى مى باشدء به اين معنا كه 
مصلحت ابزارى مى شود براى نفع طلبى فرد يا كروه حاكم. الكوى دوم؛ «دولت مصلحتى » نام دارد كه دلالت بر تاسيس دولت بر 
مقتضاى خواست مردم و كروههاى سياسى موجود در جامعه دارد. با توجه به نوع رابطه موجود» مشخص مى شود كه مصلحت در و 


در الكوى دوم به شكل بيرونى» (6!1131]«©) تعريف شده و خادم يا مخدوم قدرت واقع مى شود. حال اين سؤال اصلى مطرح مى 
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كردد كه امام با طرح مفهوم مصلحت در حكومت اسلامى كدام يكك از دو الككوى فوق را مد نظر داشته اند. مؤلف براى ياسخ به 
اين سؤال ضمن تحليل دو مفهوم قدرت و مصلحت در انديشه سياسى امام به اين نتيجه مى رسد كه: اساسا امام - به خاطر مبانى 
نظرى و عملى سياست اسلامى - با مفهوم مصلحت به شكل تاسيسى آن (كه دو الككوى فوق راشامل مى شود) مخالف بوده اند به 
عبارت ديكر غرض اصلى امام از مصلحت در حكومت. نه ابتناى دولت بر مصلحت بلكه استفاده روش دولت از مصلحت است. 
خلاصه كلام آنكه مصلحت نزد امام به عنوان يكك روش و نه به عنوان فلسفه تاسيس دولت مطرح بوده است. شما آقايان كه نسل 
جوان هستيد.... لازم است در تعقيب مطالب مختصرى كه بنده عرض مى كنم در طول حيات خود. در معرفى نظامات و قوانين 
اسلام جديت كنيد. () امام خمينى(س) مقدمه: دولت وازه فريبنده اى است كه شايد در كستره مباحث سياسى كمتر بتوان معادلى 
براى آن يافت كه از حيث اهميت بتواند با آن برابرى كند. جهت تبيين ميزان اهميت اين واه ذكر اين نكته كفايت مى كند كه 
انديشه كران سياسى در مقام تعريف علم ياست به دو كروه عمده تقسيم شده اند مكروهى كه علم سياست را علم قدرت مى دانند 
ودسته دومى كه آن را به علم دولت تعريف كرده اند. هم ارزى قدرت و دولتء نشان دهنده اهميت و محوريت واه دولت مى 
باشد. بلونشكىء (11]5017/61لا|8) در كتاب «نظريه دولت » اين ديدكاه را صراحتا آورده و «علم سياست را به معناى درست كلمه 
علمى مى داند كه موضوع آن دولت است ». (") همين ديد كاه متعاقبا مورد توجه ديكر انديشه كران غربى قرار كرفته و به بيدايش 
مكتب «هواداران دولت » منجر مى شود. رافائل» (أ©830113]) در تاسى به همين سنت به طور قطع امر سياسى را يديده اى معرفى 
مى كند كه به نحوى با دولت در ارتباط است (6) و يا اينكه بارىء (/53111) تاريخ نظريات سياسى را به تاريخ نظريه هاى دولت 
تقليل مى دهد. (5) از جمله آثار مهمى كه به نحوى بر اهميت و احياء نككرش «دولت محور؛ در عصر حاضر دلالت دارند مى توان 
به دو كتاب «نظريه هاى دولت » تاليف اندرو وينسنتء (]11 1/1702 لالاع81101) و «تكوين دولت مدرن» اثر جانفرانكو يوجى» 
(ع)(209001 معم013013) اشاره كرد كه در مجموع از اولويت موضوع «دولت » بر مقوله «قدرت » در سياستء حكايت دارند. 
(0) با عنايت به مدعاى فوق» تحليل كران سياسى جامعه ما نيز بالاجبار بايد يديده «دولت » را با دقت و تامل بيشترى مورد بررسى 
قرار دهند. يردازش و طرح الكوى اسلامى از سياست در عصر حاضر بدون ارائه تثورى اى مستقل و منسجم از دولت ميسر نيست و 
به همين خاطر در نوشتار حاضر به كنكاش در اين مفهوم مطابق انديشه سياسى حضرت امام يرداخته ايم. بديهى است كه طرح و 
يردازش يكك تثورى اسلامى از دولت» كار ساده اى نيست و محتاج تلاش كسترده تمامى انديشه كران سياسى - اعم از متخصصان 
حوزه فلسفه سياسىء انديشه سياسى» تاريخ» جامعه شناسى و روانشناسى - مى باشد. بنابراين در نوشتار حاضر به خاطر محدوديتهاى 
موجود. صرفا به بعدى از ابعاد فلسفه سياسى دولت يرداخته ايم كه به نظر مى رسدء از اهميت و حساسيت بيشترى برخوردار است. 
در ارتباط با موضوع حاضر ذكر نكات زير از ياب مقدمه ضرورى مى نمايد: اولا - حوزه مطالعاتى خود را انديشه سياسى حضرت 
امام بركزيده ام كه به نظر مى رسد بهترين و معتبرترين منبع تحليلى براى عصر حاضر است. اين واقعيت كه حضرت امام توانستند 
مبانى حكومتى اسلام را در جهارجوب مقتضيات زمانى و مكانى قرن بيستم احيا و سيس يكك حكومت دينى موفق را بنيان نهند. ما 
را در اين كزينش تاييد مى كند. بديهى است كه سيره عملى و نظرى امام از آنجا كه مبتنى بر اصول تفكر سياسى شيعه است» در 
صورت تحليل صحيح و سالم مى تواند جهارجوب كلى تثورى دولت اسلامى را به ما بشناساند. (8) ثانيا - به خاطر كستردكى 
حوزه بحثء در اين نوشتار صرفا به بررسى دو مقوله «قدرت سياسى » و«اصل مصلحت » يرداخته ايم. لازم به ذكر است كه نوع 
رابطه اى كه ما بين اين دو مفهوم برقرار مى كنيم. در شكل دهى به فلسفه دولت اسلامى كاملا تاثي ركذار است. قبول «مصلحت » به 
عنوان معيار «اعطاء حق اعمال قدرت » به توليد تشورى «دولت مصلحتى » و نفى اين رابطه به تثورى «دولت ايدئولوزيك » مى 
انجامد. از تركيب دو عنصر فوق مى توان به تثورى «مصلحت نظام » دست يافت كه با مبانى فكرى انديشه سياسى حضرت امام 
سا زكارتر است. خلا-صه آنكه؛ دو مقوله فوق نقطه آغازين بحث از فلسفه دولت را به ما نشان مى دهند وازاين حيث در كام 
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نخست از طراحى تثورى دولت در انديشه امام آن دو را بركزيده و به بحث كذارده ايم. (9) ثالثا - براى دركك كليت تثورى دولت 
از ديدكاه امام لازم است تا مباحث مهم ديكرى از قبيل مشروعيت و مقبوليت» كارآ مدى و كاركرد دولت» جايكاه ولى فقيه» حقوق 
شهروندان و... نيز مورد بررسى قرار كيرند واز تركيب نهايى آنها به نتيجه مورد نظر دست يافت. بنابراين آنجه در اين نوشتار مى 
آيد صرفا «درآمدى بر تثورى دولت امام » است كه ييش بينى مى شود به نقد ناقدان ناصح و جهد عالمان علاقه مند به مبانى 
سياسى انديشه امام تكميل و ثمر بخشد. الف) قدرت و مصلحت: كونه شناسى انواع دولتها مسلما تاريخ بسيار يبجيده تر و درهم 
ريخته تراز تصويرى است كه انديشه ها و نظريات فلسفى از آن به دست مى دهندء تثوريهاى دولت نيز خصلتى (كزينشى) كسيخته 
دارند و غناى واقعيت تاريخى را منعكس نمى كنند. )1٠١(‏ شايد مهمترين علت براى وجود نككرشهاى مختلف و متعدد در باب طبقه 
بندى كونه هاى دولت» همان باشد كه «اندرو وينست » در عبارت فوق به آن اشاره نموده است. با اين حال بايد يذيرفت كه اين 
كسيختكى و يراكندكى تاريخى به هيج وجه مانع از تقسيم بندى دولتها و تلاش براى تفكيكك آنها از يكديكر نمى شود. بالعكس» 
مى توان جنين ادعا كرد كه خصلت فوق مى طلبد تا در راه فهم دولت» تلاشى مضاعف به عمل آورده به يزوهشهاى خود عمق و 
كسترتن تتشترق بدهيم. ١‏ - الكوهاى «دولت - مصلحت » «دانكن »» (06310لانا .0) در تثورى سياسى و طبيعت بشر روش كشف 
ارتباط بين متغيرهاى مختلف را براى دركك ماهيت يديده هاى اجتماعى ييشنهاد مى كند. به زعم «دانكن » فهم هرجه بهتر دولت در 
كرو فهم رابطه آن با «طبيعت انسان » است. بنابراين مشاهده مى شود كه با كاوش در ابعاد وجودى انسان سعى مى كندء ماهيت 
دولت را دريابد. )١١(‏ اين روش امروز نيز مى تواند مفيد باشد و بر همين اساس به شناسايى انواع دولتها با عنايت به عامل مهم 
«مصلحت » مى يردازيم. ازاين منظر سه كونه مهم دولت را مى توان از يكديكر تفكيكك كرد كه هر الكو بر رابطه اى خاص بين 
«قدرت سياسى و مصلحت » استوار است. اين الككوها عبارتند از: اول - مصلحت دولتى در اين الكو «قدرت » شارح و مفسر مصلحت 
و مجرى تحقق آن قلمداد مى شود. اين معنا براى اولين بار توسط نظريه يردازانى كه قائل به ارجحيت و جايكاه رفيع دولت به شكل 
مطلق در جامعه بودند. - افرادى از قبيل كيسياردينى» (231013101111) .دلا كاساء (2553) 1(©||3) و مهمتر از همه ماكياولى - 
اظهار شد. بر اين اساس دولت داراى يكك ماهيت و وجود مستقل از جامعه مى باشد كه مصالح ويزه اى هم داردء بنابراين قدرت 
سياسى بايد به سان ابزارى كارآمد در راستاى تحقق آن مصالح به كار آيد. به كفته «كيلبرت رايل ٠‏ مصلحت دولتى مبتنى بر يكك 
تلقى كمراه كننده از دولت است و آن هم اينكه: ما از دولت به كونه اى سخن مى كوييم كه كويى واقعا مستقل از ما عمل مى كند 
و جونان شخصى تلقى مى شود كه حرف مى زندء مى جنككد و مى كشد. (؟1) اين نوع از مصلحت داراى بيشينه اى طولانى در 
تاريخ سياسى بشر مى باشد و در قالب نظريات مختلف دولتء آمده است. از جمله اين تئوريها مى توان به موارد زير اشاره كرد. 
يكك) تثورى دولت فارغ از اخلاق در اين تلقى از دولت» اخلاق و ارزشهاى معنوى به كلى مردود شمرده شده و صرفا «قدرت » مد 
نظر است. جنان كه مانيكه؛ (66[ 166 /1) نيز اظهار داشته» مصالح در اين مقام عبارتند از «منافع مادى » بنابراين» دولت هر كارى 
را كه از نظر مادى منفعت داشته باشدء مى تواند در ذيل عنوان مصلحت به انجام رساند. (17) دولتهاى استبدادى و تماميت خواه 
مصداق بارز اين تثورى هستند كه در آنها شخص يا كروه و حزب حاكم, با تعريف كردن منافع شخصى / كروهى خود به مثابه 
مصالح ملى» سعى در تحصيل آنها و بهبود وضعيت شان دارند. (15) دو) تشورى دولت خدمتكزار غير مسئول در اين تكورى از 
عنصر بدبينى مطابق آنجه كه در تثورى نخست آمدء خبرى نيست و به جاى آن يكك نككرش واقع بينانه حاكم مى شود. داشتن اصل 
«خدمتكزارى » باعث مى شود تا حاكمان «اعمال خويش ) را با انكيزه خدمت به مردم انجام دهند و به مثابه «مصالح عمومى » تلقى 
و دنبال كنند. نمونه بارزاين نكرش را مى توان در زمان حكومت «ريشيليو) در فرانسه» مشاهده كرد. با توجه به اصول نظرى و 
مطالب مندرج در وصيتنامه ريشيليوء (لاع||©141017) مشخص مى شود كه وى فردى علاقه مند به مردم و خواهان خدمت به ايشان 


بوده و به همين خاطر سياستهاى خود را عين مصلحت عمومى تلقى مى كرده و با جديت در بى اعمالشان بوده است. در نتيجه.» 
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استبداد و سخت كيرى او را صرفا با نفع طلبى شخصى - كه در تثورى نخست آمد - نمى توان فهميد و تفسير كرد. (18) سه) 
تثورى دولت اخلااقى تصوير شهريار به مثابه خداى روى زمين» خود به خود نوعى از دولت را به وجود آورد كه در آن خواست 
حاكم عين مصلحت مردم تفسير مى شد. مسيحيت در قرون وسطى از اين تئورى بهره زيادى برد و با افزودن عنصر دينى به تثورى 
حكومتهاى استبدادى و تماميت خواه» شكل تازه اى از «مصلحت دولتى » را به نمايش كذاشت. )١18(‏ دو بواء (5لإ80 لانا) و 
دوشنء (©06116517ا(1) از جمله كسانى بودند كه در فرانسه قرن ١7‏ شهريار را به عنوان «خداى روى زمين » ياد مى كردند. خدايى 
ميرا كه بر مصالح عموم آكاهى داشت و در نتيجه سياستهاى متخذه اش» برآورنده نياز مردم تلقى مى شد. (17) اكر جه «مصلحت 
دولتى » و كونه هاى مختلف دولت يديد آمده در ذيل آن - يعنى دولتهاى استبدادى» تماميت خواه و جبارانه - شديدا مورد نقد 
واقع شده اندء با اين همه بايد يذيرفت كه انديشه مصلحت دولتى همجنان در سياست جهان مطرح بوده و به كفته «اندرو وينست » 
به نظر هم نمى رسد كه در شرف زوال باشد. (18) طرح انديشه عينيت دولت - در قالب مفاهيمى جون دولت بيرونى؛ (7“]611131] 
52 »دولت سياسىء و دولت كاملء (/]©01©6 5]266) از سوى متفكر بزركى همجون هككل و ياانديشه «استبداد 
روشنفكرانه »» (11001101161©0065001:15177) از فلاسفه و فيزيوكراتهاى قرن هجدهمىء تماما دلالمت بر اين مهم دارند كه 
جريان تفكر مبتنى بر «مصلحت دولتى » با همه ايراداتش همجنان ادامه خواهد داشت. دوم - دولت مصلحتى اين الكو محصول نقد 
الكوى «مصلحت دولتى » است كه در آن «مصلحت در درون دولت » تعريف و تحديد مى شد. به واسطه آثار منفى الكوى نخست» 
شارحان و نظريه يردازان «دولت مصلحتى »» انحصار دولت در تعيين مصلحت را نفى كرده؛ آن را «امرى همكانى » قلمداد كردند. 
نتيجه آنكه اصول مهمى همجون ضرورت تحديد قدرت سياسى (از جهت حقوقىء نهادى, اخلاقى و فلسفى)؛ حاكميت مردمى و 
التزام به دموكراسى مطرح مى كردند. (191) از اين منظر مصلحت ماهيتا در خارج از دولت معنا و تحديد مى شود و صبغه بيرونى 
دارد تا درونى. دولتهاى مشروطه و دموكراتيك و حتى طبقاتى از آن حيث كه قائل به «دولت مصلحتى » هستند. در اين كروه قرار 
مى كيرند. لازم به ذكر است كه دولت از اين ديدكاه ملزم به اطلا-ع از خواست و اراده واقعى جامعه و سيس تلاش در راستاى 
تحقق آنها مى باشد. ازاين منظر تحديدهاى خارجى - اعم از دين» آيين و ايدئولوزى - نمى تواند جالب توجه باشد و صرفا 
خواست واقعى جامعه - كه به زعم ايشان در اكثريت تجلى مى يابد - ملاكك است. سوم - تثورى مصلحت استراتزيكك اين تثورى 
ريشه در انديشه سياسى حضرت امام دارد و از جمله ميراثهاى كرانبار حكومت اسلامى در ايران مى باشد. مطابق اين تثورى رابطه 
مصلحت و دولت نه در سطح تاسيسى بلكه در حد روش برقرار مى باشد. تثورى «مصلحت دولتى » و «دولت مصلحتى » از آن حيث 
كه سعى در طرح مصلحت به عنوان مبناى تاسيس دولت دارند» با يكديكر مشتركك هستند. اما «مصلحت استراتزيكك » داعيه ورود به 
فلسفه سياسى دولت را ندارد و صرفا در حد يكك روش (راهكار عملى) براى اداره جامعه مطرح مى باشد. همين تمايز دقيق و 
ظريف است كه راه را براى ورود عنصر «مصلحت » به حكومت اسلامى مبتنى بر انديشه سياسى تشيعء به وسيله حضرت امام» مى 
كشايد. نظر به اهميت اين نكته در ادامه به تحليل بستر تاريخى» مفهوم مصلحت و رابطه آن با فلسفه دولت در تاريخ سياسى اسلام 
يرداخته و ازاين طريق به تازه بودن ديد كاه امام - درباره طرح معنايى كاربردى از مصلحت و ارتباط آن با دولت اسلامى - بى 
خواهيم برد. ؟ - دولت و مصلحت در تاريخ سياسى اسلام متعاقب رحلت حضرت رسول اكرم(ص) سياست عملى در جامعه 
اسلامى دجار كسست شده و ما شاهد شكل كيرى سه جريان سياسى عمده بوديم: اول) جريان سياسى «اماميه ) به رهبرى حضرت 
على(ع) دوم) جريان سياسى «مهاجران » به رهبرى عمر و ابوبكر سوم) جريان سياسى «انصار» به رهبرى سعدبن عباده. نكته مهم 
آنكه محور اختلاف و كسست فوق را نوع رابطه «دولت - مصلحت » تشكيل مى دهد رُيعنى اينكه درباره جانشين ييامبر(اص) دو 
رويكرد مطرح مى شود: رويكرد اول با اعتقاد به اينكه امر حكومت از طرف خداوند متعال مورد توجه قرار كرفته و جانشينان 


حضرت به طور مشخص در قالب دوازده امام منصوب كشته اند و هر كونه مصلحت انديشى سياسى را نفى كرده با اين حال ديد كاه 
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امامت را طرح مى كند. )٠١(‏ حضرت على(ع) در همين باره جون عده اى او را در مقابل معاويه به سياست ورزى (به معناى نيرنكك 
و مصلحت انديشى متعارف) دعوت مى كردند جنين مى فرمايد: به خدا س وكند معاويه زي ركتر از من نيستء ليكن شيوه او ييمان 
شكنى و كنهكارى است. اكر ييمان شكنى خوشايند مى نمود زيركتر از من كسى نبود... به خمدا مرا با فريب» غافلكير نتوانند و با 
سختكيرى ناتوانم نتوانند شمرد. )5١(‏ اما رويكرد دوم؛ معتقد بود كه صلاح انديشى اهل حل و عقدء تكليف حكومت را مشخص 
خواهد كرد. بنابراين دولت اسلامى بايد به شور و مشورت جمعى كذارده شود. مهاجران و انصار با همه اختلافهايى كه داشتند» 
درون اين رويكرد قرار مى كيرند و به همين خاطر است كه مى بينيم» در «سقيفه بنى ساعده » هيج يكك از بنى هاشم يا نزديكان 
ييامبر(ص) - قائل به تثورى امامت - حاضر نشده. فقط بزركان مهاجر و انصار در خصوص متولى قدرت به بحث مى نشينند. (57) 
با رجوع به استدلالهاى طرفين و شيوه كسب قدرتء مى توان به الكوهاى ضمنى مختلفى از رابطه «دولت - مصلحت » در كلام 
قايلان به مصلحت بى برد. به عنوان مثال در ياسخ «حباب بن مقدر» به «عمر) صراحتا «تثورى دولت فارغ از اخلاق » تجلى مى كند 
كه از كونه هاى متعارف و رايج «مصلحت دولتى » است. آنجا كه مى كويد: (اى انصار) دستهاى خود رااز بيعت با ايشان 
(مهاجران) نكّه داريد و به سخن اين شخص (عمر) و همراهانش كوش ندهيد كه بهره شما از اين كار مى خواهند و اكر از يذيرفتن 
خواست شما خوددارى كردند, ايشان را از اين سرزمين برانيد. (7) از عبارت فوق معلوم مى شود كه «انصار» با انككيزه قدرت طلبى 
وارد ميدان شده بودند و مصلحت را عين تصدى قدرت سياسى از جانب خود و تاسيس دولت اسلامى مى دانستند. مهاجران نيز به 
كفته مؤلف كتاب «سيرةٌ المصطفى » دقيقا با همين برداشت از دولت» يا به عرصه سياست مى كذارند: اكر آكاهى انصار بر 
عنداستاي يكم مهاجران بر دوز كرد على از خخلافت بود باخلافث ايدكوته برصوره نمى كركند. برخوره اتصان در سقيفه ين 
ساعده عكس العمل رفتار مهاجران و همدستى آنان در دور كردن على از خلافت بوده است. (8؟) به عبارت ديككر انصار و مهاجر 
با طرح ايده خلافت در مقابل امامت» در حقيقت «مصلحت » را به سان يكك عامل مؤثر در فلسفه سياسى اسلام وارد مى كند كه بر 
مبناى آن مى توان تشكيل دولت داد. در اين بازى البته مهاجران موفق بودند, جرا كه با ايجاد تفرقه در جبهه انصار و قراردادن آنها 
در كروه خود از حيث جمعيت بر تفكر امامت بيشى كرفته و بدين ترتيب دولت را بر مقتضاى فلسفه تازه؛ بنيان نهادند. اين جريان 
در سالهاى بعد تعميق و كسترش يافته و مشاهده مى شود كه معاويه و سيس يزيد و... با عارى كردن عنصر مصلحت از ملاحظات 
دينى» آن را در شكل آشكارش به كار مى كيرند. (10) نتيجه آنكه فلسفه سياسى شيعه براى حكومتء مبنايى وراى مصلحت 
انديشى هاى روزمره قائل است كه در دو لفظ امامت و ولايت از زمان رحلت ييامبر اكرم(ص) تا به امروز جريان دارد. حضرت امام 
به عنوان يكك فقيه شيعى كه قائل به «ولايت فقيه ؛ بودند و اين تثورى را در كفتار و عمل كردن دادندء البته با طرح مصلحت در حد 
معيار تاسيس دولت موافق نبوده اند. اما آنجه از ايشان در مورخه 17/1١/28‏ ملاحظه شد محتاج تفسيرى تازه است كه در عين التزام 
به مبانى فلسفى ديد كاه شيعه» مجال را براى طرح مصلحت نيز باز مى كذارد. ما از اين تفسير تحت عنوان «مصلحت استراتزيكك » 
ياد كرده ايم كه مبانى و نوع رابطه آن با قدرت سياسى در قسمت بعدى به شكل مبسوطى مى آيد. ب) قدرت سياستى و انسداد 
باب مصلحت اككر جه قدرت به مثابه يارادايم سنتى علم سياست,. در كانون توجه عالمان سياسى قرار داشته و تاكنون مورد ارزيابى 
هاى دقيق بسيارى قرار كرفته است كه به زعم «فرانتس نويمان » راه را بر عرضه انديشه جديدى در اين زمينه» سد مى كند (58) 
وليكن اين واقعيت كه: اولا قدرت مفهومى كاملا ارزشى استء به كونه اى كه «استيون لوكس » صراحتا مى نويسد: درواقع بحث 
من اين است كه قدرت جزء آن دسته از مفاهيمى است كه به طور ريشه دار به ارزشها وابسته است. منظور من اين است كه هم 
تعريف و هم كونه استفاده از آن» همين كه تعين يافت» به صورت غير قابل تفكيكى با مجموعه اى از (و احتمالا ناآ كاهانه) ييش 
فرضهاى ارزشى كره خورده است كه دامنه كاربرد تجربى آن را از بيش تعيين مى كند. (37) ثانيا نظام ارزشى مورد نظر امام با 
ديد كاه مسلط بر جريان مطالعات سياسى كه متاثر از نككرش ماده انكارانه غربى استء متفاوت است و به ما امكان آن را مى دهد تا 
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از تصوير مستقل قدرت در انديشه سياسى امام سخن بككوييم. براى دركك جيستى اين تصوير تازه از قدرت» لازم است تا ديد كاه 
نظرى و سيره عملى امام را مورد تحليل قرار دهيم. از رهكّذر تامل در قول و فعل امام مى توان جنين نتيجه كرفت كه وجود بنيان 
معرفتى مبتنى بر نظريه امامت, ايشان را به قبول جهار بعد اصلى براى قدرت سياسى رهنمون كرده بود كه در مجموع «تثورى قدرت 
» امام را شكل مى دهند. از اين منظر «قدرت » يديده ساده اى كه صرفا بر اعمال زور استوار باشد, معنا نمى شود بلكه هر جهار 
ركن (بعد) اصلى به شرح زير مبتنى است: -١‏ بعد اثباتى امام در مقام اثبات قدرت سياسىء از قدرت به مثابه يديده اى ياد مى كند 
كه ريشه در كانون اصلى هستى إُيعنى الله دارد. قدرت از اين منظرء جريانى واحد را شامل مى شود كه از الله آغاز شده؛ به رسول 
اكرم(ص». ائمه اطهار و اولوالامر مى رسد. اين بعد از قدرت سياسى كه در كتاب «ولايت فقيه ؛ شرح و بسط داده شده است و در 
سيره عملى امام نيز به خوبى تجلى يافته» بر سه كزاره دلالمت دارد: كزاره اول: قدرت سياسى با ارزش و مهم است امام اكر جه 
آرمان كرايى مصلح بودند, اين آرمان كرايى ايشان را از توجه به واقعيات حيات سياسى غافل نساخته بود. به همين خاطر است كه 
شوند. عدم مصالحه بر سر قدرت با رزيم شاهنشاهىء تاكيد بر ضرورت تاسيس دولت اسلامى و تاكيد بر وجوب حفظ دولت از 
جمله مصاديق مهمى هستند كه همككى بر جايكاه ارزشمند قدرت سياسى در انديشه امام دلالت دارند. (18) كزاره دوم: قدرت 
سياسى بايد اسلامى باشد على رغم تلاش كسترده مخالفان انقلاب براى ارائه تصوير ناشايستى از حكومت اسلامى و تبليغ اين نكته 
كهء مذهبيون در بى تاسيس يكك ديكتاتورى دينى در ايران هستندء امام از همان ابتدا ضمن رد الكوى استبدادى» صراحتا اظهار 
داشتند كه نفى استبداد دينى به هيج وجه به معناى رهايى قدرت از قيد اسلاميت نمى باشد. به عبارت ديكر امام به خاطر تبليغات 
مسموم ضد انقلااب» راضى به كم رنكك كردن اصل «اسلاميت » نشدند. بنابراين» مشاهده مى شود كه در ياسخ به يكى از 
فرمايند: هيج قدرتى به اندازه مذهب نخواهد بود و نظاميها و سياسيها اكثرا تحت نفوذ مذهب هستند. (19) كزاره سوم: قدرت 
سياسى متم ركز است اينكه ذات قدرت دلالت بر «سلطه طلبى » و «انحصار» اين سلطه در كانون واحدى دارد» در تحليلهاى به عمل 
آمده از قدرت در حوزه هاى مختلف سياسى - اجتماعى و اقتصادى كرارا مورد تاكيد قرار كرفته است. (0) بنابراين» مشاهده مى 
شود كه در بستر تفكر غربى نيز اين مهم در قالب الكوهاى مختلف حكومتى طراحى و عرضه شده است. )”١(‏ البته اين تمركز به 
معناى استبداد و تماميت خواهى نيستء جرا كه مطابق تثوريهاى دم وكراتيكك از دولت» مشاهده مى شود كه همراه با اعطاى حق 
اعمال قدرت سياسى به دولت» روشهايى بيش بينى شده كه خطر استبداد را منتفى و يا به حداقل مى رساند. در نتيجه؛ ادعاى «جان. 
دى. استمبل » در «درون انقلاب ايران » مبنى بر متمركز بودن قدرت از ديد كاه امام صحيح است. (””) وليكن اين تمركز را نبايد با 
استبداد معادل كرفت. حضرت امام(س) اين معنا را به بهترين وجهى در كتاب «ولايت فقيه » آورده اند» آنجا كه مى نويسند: ولايت 
ولى فقيه همجون ولا-يت ييامبر و ائمه اطهار است. از اهم احكام الهى است و بر جميع احكام الهى تقدم دارد و اختيارات حكومت 
منحصر در احكام ثانوى و فرعى نيست. (97) ؟- بعد تحديدى به كار كيرى وصف «مطلقه » براى قدرت سياسى در مقام اثبات نبايد 
مارااز حدودى كه براى قدرت در مقام عمل بيبش بينى شده؛ غافل سازد. امام خمينى(س) با عنايت به جهان بينى و فلسفه سياسى 
از ديد كاه امام تمام مسئولان و صاحب منصبان موظفند كه به قوانين و احكام شرعى كردن نهند. بنابراين» قدرت سياسى نيز نمى 
تواند در خارج از حدود شرعيه اعمال شود. به عنوان مثال در مقام ياسخ به شبهه ايراد شده مبنى بر اينكه» بعضا مشاهده شده كه 
رهبرى در قالب اصول مصوب قانون اساسى كه مبتنى بر احكام شرعى استء عمل نكرده است جنين اظهار مى دارند: مطلبى كه 
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كنيم. آنجه در اين سالها انجام كرفته استء در ارتباط با جنكك بوده است... از تذكرات همه شما سباسكزام و به همه شما دعا مى 
كنم. (5”) اصل دوم: قدرت سياسى محدود به حقوق شرعيه مردم است حقوقى كه مردم در يكك جامعه سالم دينى دارند» به هيج 
وجه نبايد مورد تعرض قرار كيرد. به عبارت ديككر حقوق شهروندى از جمله مرزهايى هستند كه قدرت سياسى مكلف به رعايت 
آنهاست و جنانجه ورود به اين حريمها ضرورى باشدء لازم است تا نظر مساعد صاحب حق از سوى صاحب قدرت جلب كردد. 
تاكيد امام بر اينكه؛ صرف داشتن قدرتء دلالت بر تاييد شرعى آن نيست (8) و اينكه دولت خدمتكزار ملت استء مويد اين مدعا 
مى باشد. خدمتكزار باشيد به اين ملتى كه دستهاى خيانتكار را قطع كرد و اين امانت را به شما سيرد... روزى كه احساس كرديد 
مى خواهيد فشار به مردم بياوريد» بدانيد كه ديكتاتور داريد مى شويد. (”) مطابق بينش امام قدرت سياسى نه به معناى اعطاء حق 
نقض حقوق شهروندى به دولتء بلكه بالعكس توانمندى دولت در اعطاى فرصت لانزم به افراد و كروهها جهت استفاده از 
حقوقشان است. به عبارت ديكر, دولتمردانى كه بتوانند به خواستهاى فردى و جناحيشان فايق آيند و حقوق مردم را محترم شمارند 
قدرتمند واقعى هستندء نه آنهايى كه با اتكاء به مناصب رسميشان سعى در تحديد و تضيع حقوق شهروندان دارند. به همين خاطر 
است كه در يكك جمله كوتاه و يرمعنا رزيم شاهنشاهى را جنين مورد انتقاد قرار مى دهند كه: شما قدرت آزادى دادن (1") نداريد» 
(الخائن خائف». (8) اصل سوم: قدرت سياسى ملزم به رعايت عدالت است اهميت قدرت سياسى در انديشه امام محرز است 
وليكن مفهومى كه نقش محورى را دارا مى باشدء عدالت است. بنابراين» قدرت به عنوان تابعى از عدالت مطرح مى باشد و در 
منظومه فكرى امام عدالت راهبر قدرت است و نه بالعكس. عمل به عدل اسلامى مخصوص به قوه قضائيه و متعلقات آن نيست. 
(بلكه) در ساير اركانهاى نظام جمهورى اسلامى از مجلس و دولت و متعلقات آن (كرفته تا) قواى نظامى و انتظامى و سياه ياسداران 
و كميته ها و بسيج و ديكر متصديان امور نيز به طور جدى مطرح است و احدى حق ندارد با مردم رفتار غير اسلامى داشته باشد. 
(9") اصل جهارم: قدرت سياسى بايد منصفانه اعمال شود انصاف دلالت بر ضابطه اى بيش از سه اصل سابق دارد كه مطابق آن, 
صاحبان قدرت به نفع ملت از ياره اى از حقوق قانونى خود نيز مى كذرند. براين اساسء قدرت سياسى نه تنها صبغه تجاو زكارانه 
و استيلاءجويانه به خود نمى كيرد» بلكه در مقابل مردم «خاضع » و آرام مى باشد. امام در ابتداى انقلاءب در ياسخ به يكى از 
خبرنكاران خارجى بر اين اصل تاكيد كرده. مى فرمايند: ... تمام جهارجوبهاى يبوسيده و بى محتوايى را كه در طول اين ينجاه سال 
مردم را به غربزدكى كشانده است خراب مى كنيم و حكومتى مبتنى بر عدل و انصاف نسبت به همه اقشار وطن مى سازيم. (60) «ا- 
بعد تربيتى امام در اين بعد به مسائل معنوى مربوط به قدرت سياسى يرداخته و از جايكاه خطير اخلاق در امر هدايت قدرت سياسى 
سخن مى كويند. توصيه هاى اخلااقى و عملكرد مرشدانه امام در اين زمينه» مبين و مويد يكك اصل مهم است و آن هم اينكه: 
صاحبان قدرت سياسى بايد مهذب و فرهيخته باشد. در همين ارتباط امام ضمن اشاره به بلايايى كه از سوى عرفاى منزوى از جامعه 
ويافريب خوردكان دنيادوست. دامن كير جامعه اسلامى شده. )6١(‏ بر اصل تربيت قدرت سياسى اشاره كرده. مى فرمايند: شيطان 
وسوسة مى كتد دو اشاثه وسوسه من كتد كه توادالا ماح قدرك سس توحالا صااحتث كذا هبش »د يكران جكاره ائد» شها 
حالا وزير هستيد» ديكران بايد اطاعت كنند. جشم بسته بايد اطاعت كنند... اين همه براى اين است كه انسان خودش را نساخته. اكر 
انسان خودش را ساخته بودء هيج بدش نمى آمد كه يكك رعيتى هم به او انتقاد كند. (67) - بعد تنظيمى از ديكر مظاهر واقع 
كرايى امام توجه ايشان به بعد تنظيمى قدرت سياسى است. به اين معنا كه امام علاوه بر تاكيد به توصيه هاى اخلاقى» معتقد بودند 
كه قدرت سياسى بايد به كونه اى تعريف و اعمال شود كه به هيج وجه «آزاد از نظارت » يا «فارغ از ياسخ كويى » نباشد. تعريف 
قدرت سياسى به يكك نوع «مسئوليت » (7©) حكايت از اهميت و عمق بينش فوق دارد كه امام بارها بر آن تاكيد ورزيده اند. از اين 
منظر امام قائل به وجود يكك نظارت سيستمى بودند كه دو ركن عمده را شامل مى شود: ركن اول: قدرت سياسى بايد تحت نظارت 


عامه مردم باشد با عنايت به زيانهاى جبران نايذير ناشى از وجود حكومتهاى مستبد و تماميت خواه؛ امام به اصل اندراج دم وكراسى 
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در نظام حكومتى اسلام تاكيد كرده بود (*5) و شكل «جمهورى ) را براى حكومت ييشنهاد مى كند. ما خواستار جمهورى اسلامى 
مى باشيم» جمهورى فرم و شكل حكومت را تشكيل مى دهد و اسلامى يعنى محتواى آن فرم كه قوانين الهى است. (98) يذيرش 
جمهوريت از سوى امام و ملتء البته داراى بار سياسى است كه عبارت از «تاييد نظارت مردمى » بر كارهاى حكومت و نفى «تحميل 
عقايد به شهروندان » از سوى حكومت مى باشد: ما بنايى بر اين نداريم كه يكك تحميلى بر ملت مان بكنيم. اسلام به ما اجازه نداده 
است كه ديكتاتورى بكنيم. ما تابع آراء ملت هستيم. ملت ما هر طورى راى داد ما هم از آن تبعيت مى كنيم. ما حق نداريم» خداى 
تعالى به ما حق نداده استء ييغمبر اسلام به ما حق نداده است كه به ملتمان جيزى را تحميل كنيم. (58) در نتيجه امام براى تحقق 
اين نظارتء بر راهكارهاى عملى اى همجون انتخابات (/51) »نصيحت (68) عامر به معروف و نهى از منكر (69) بيان اشكالات از 
طرف مردم (20) » »تظلم خواهى (81) »توجه به افكار عمومى (2) »اعتراض (25) »اعتصاب (20) و قيام (28) صحه كذارده و 
تاييدشان مى كند. اين يكك سفارش عمومى است كه ييش من اهميت دارد و بايد عرض بكنم به همه به همه قشرهاى ملت بايد 
عرض بكنم. با كمال دقت توجه كنيد كه يكك قدم خلاف اسلام نباشد... به كمال دقت ملاحظه كنيد كه كسانى به عنوان اسلام» به 
عنوان مسلمين به عنوان معممين يكك قدم خلاف برندارند... اين در نظر من از همه جيز اهميتش بيشتر است و مسئوليتش هم بيشتر. 
همه ما مسئووليم كه اين كار را انجام بدهيم. (81) ركن دوم: قدرت سياسى بايد تحت كتترل نهادهاى نظارتى باشد از آنجا كه 
انقلابها منجر به فروياشى نهادهاى حاكم مى شوند» خطر آنكه قدرت سياسى بتواند از اين فضا بهره برده و فارغ از كنترل نهادهاى 
نظارتى عمل كند بسيار وجود دارد. به همين خاطر است كه مى بينيم امام بلافاصله يس از بيروزى انقلاب اقدام به تاسيس نهادهايى 
مى كند كه حكم ناظر بر قدرت سياسى را دارند و ازاين حيث جلو فساد احتمالى را مى كيرند. تاييد اصل تفكيكك قواء تهيه قانون 
اساسىء تاسيس مجلس خب ركان و نظارت عاليه رهبرى از جمله موارد مهم اين حوزه است. از مجموع مطالب ييشين جنين برمى آيد 
كه «قدرت سياسى » در انديشه امام داراى جهار بعد اثباتى» تحديدىء تربيتى و تنظيمى است. بر اين اساس امام را بايد قائل به 
تثورى «قدرت در جهارجوب ». (|01//ا©131! 111 !©//01) معرفى كرد كه بر اساس آن؛ ضمن يذيرش وصف مطلقه براى 
قدرت سياسى» حدود و ثغور شرعى و عقلى قدرت نيز يذيرفته شده است. اين معنا از قدرت سياسى قابل تطبيق با دو الكوى سابق از 
«دولت و مصحلت » نيست و به همين خاطر است كه بايد امام را قائل به انسداد باب مصلحت در حوزه فلسفه دولت دانست. نتيجه 
كيرى با توجه به جايكاه «قدرت سياسى » در انديشه امام حال مى توان از انسداد باب مصلحت در مقام تاسيس دولت اسلامى سخن 
كفت. بنا به آنجه كفته شد دو الكوى «دولت مصلحتى » و «مصلحت دولتى » از نظر امام مردود شمرده مى شد. اول - الكوى 
«دولت مصلحتى » از آن حيث كه با شان اثباتى قدرت سياسى همخوانى ندارد» مورد تاييد نيست. دو كزاره «اسلاميت » و «تمركز) 
قدرت سياسى از آن حيث كه منبع الهى دارد و در جهارجوب مصلحت انديشى متعارف نمى كنجندء نافى اين الكو هستند. دوم - 
الكوى «مصلحت دولتى » از آن حيث كه با شؤون تحديدى و تنظيمى قدرت سياسى در تضاد استء مورد تاييد امام نبود. نتيجه 
آنكه دو الكوى فوق كه به طرح مصلحت در مقام تاسيس دولت مى يردازند» نمى توانند مفسر ديد كاه امام باشند. اما اينكه معناى 
مورد نظر امام از مصلحت جه بوده وجه فلسفه اى براى آن قائل بوده اند نيازمند بررسى تفصيلى جايكاه مفهوم مصلحت در 
منظومه فكرى امام مى باشد. ج) مصلحت در انديشه سياسى امام خمينى(س) وازه مصلحت غالبا به معناى منفعت معنا مى شود (08) 
وبعضاديده شله كه معادل «خير)» «بهبودى )» «لذت »» «علاقه )» «(سعادت )» «حكمت ) و «علت » آمده است. (04) معادلهاى فوق 
داراى مرزهاى تفكيكى ظريفى هستند كه قبول ترادفء آنها را نفى مى كند (20) وليكن در حد نوشتار حاضر جنين به نظر مى رسد 
كه معانى لغوى فوق صحيح است. از حيث اصطلاحى نيز» معمولا مصلحت را «تامين هدف شارع » تعريف مى كنند» كه متناسب با 
معناى لغوى هم مى باشد. در مجموع مى توان تعريف اصطلاحى زير را مورد اتفاق بسيارى از انديشه كران اسلامى در باب 
مصلحت معرفى كرد: مصلحت,. منفعتى است كه شارع حكيم براى بندكانش قرار داده از حفظ دين» جان» عقل» نسل و اموالشان 
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(و...) بر طريق معينى كه ذكر كرديده (است). (21) بر اساس تعريف فوقء سه كونه مصلحت را مى توان از هم تمييز داد: -١‏ 
مصلحت كلامى مصلحت كلامى به اين سؤال ياسخ مى دهد كه: «آيا صدور احكام شارع مبتنى بر مصلحت يبشينى اى بوده است يا 
خير؟) دراين خصوص كروهى قائل به وجود مصالح ييشينى و كروهى قائل به اصل تعبد شده اند. (67) كذشته از نوع ياسخى كه 
به اين سؤال داده مى شود.ء بايد يذيرفت كه مصلحت كلامى جنبه توصيفى داشته و به تجويز نمى يردازد. به همين خاطر است كه 
در مباحث سياسى - بويزه در سياستكذارى - جندان به آن توجه نمى شود. -١‏ مصلحت فقهى مصلحت فقهى به اين سؤال ياسخ 
مى دهد كه: «آيا در مقام استنباط قوانين شرع مى توان مصلحت را به مثابه مرجعى مستقل در نظر كرفت يا خير؟» در اين خصوص 
بعضى از فقها از عدم حجيتء عده اى از حجيت و كروهى از حجيت مشروط مصلحت سخن كفته اند. (87) شيعه برخلاف اهل 
سنت كه قائل به حجيت مصالح مرسله است در اين زمينه معتقد است كه: ما اماميه به طور اجماع مصلحت را در تخصيص عام و يا 
تقيد مطلق معتبر نمى دانيم. مكر آنكه نص خاصى مويد آن مصلحت باشد كه در اين صورت اعتبار موجود در اينجا جه ايجابى و 
جه سلبى متعلق به آن نص است و نماز آن مصلحت... . (5) بدين ترتيب حضرت امام نيز به عنوان يكك فقيه شيعى باب مصلحت 
فقهى را به معناى فوق مسدود مى دانسته اند و آنجه تحت عنوان «مصلحت » بيان فرموده اند» ناظر بر معناى خاصى از اين مفهوم 
است. '”- مصلحت فلسفى بحث از مصلحت فلسفى غالبا با عنوان حسن و قبح عقلى در فلسفه اسلامى شناخته مى شود و جنان كه 
مى دانيم فلاسفه اسلامى در اين مقام به دو نحله اصلى اشعرى و اعتزالى تقسيم شده اند. (20) معتزله با قبول حجيت عقل در مقام 
تعيين حسن و قبح ذاتى افعال مصالح را موضوع تشخيص عقل آدمى قرار داده و اشاعره با كرايش به حجيت وحىء حسن و قبح را 
تا حد اعراض تنزل داده اند. خلاصه كلام آنكه در يكك تقسيم بندى كلان قايلان به اصل مصلحت يا معتقد به مصلحت ييشينى 
هستند - به اين معنا كه مصلحتى از قبل متصور است و فعل الهى مطابق با آن صورت مى يذيرد واين مصالح به عقل كشف و 
دركك مى شوند - يا معتقد به مصالح يسينى - به اين معنا كه مصلحتى از قبل وجود ندارد و تنها يس از صدور فعل الهى است كه 
مصلحت بر ما آشكار مى شود. در حقيقت همين «مصلحت بيشينى » است كه بعدا وارد حوزه مباحث فلسفه سياسى شده.؛ در قالب 
مفهوم نوين «مصلحت عمومى » رخ مى نمايد. مصلحت عمومى در اين معنا منتج از تجربه تاريخى غرب است و ريشه در زمان 
تاسيس «شهرهاء. (20115) و شكل كيرى «فضاى عمومى )» و «مشترك ». (أ©8001) دارد. (28) با تامل در انديشه سياسى امام 
معلوم مى شود كه ايشان معناى خاص و تازه اى از مصلحت را مد نظر داشته اند. اهميت اين ديد كاه از آنجا ناشى مى شود كه امام 
موفق شدند در درون كفتمان سياسى شيعه تقريرى از مفهوم مصلحت حكومتى ارائه دهند كه با عقايد فلسفى» كلامى و فقهى شيعه 
هيج كونه تضاربى نداشت. به عبارت ديكر مفهومى كه متعلق به فقه سياسى اهل تسئن به شمار مى رفت به شكل تازه اى در تفكر 
سياسى شيعه مطرح مى شود. سد باب مصلحت فقهى از ديد كاه شيعى اين كمان را در ميان متفكران سياسى شيعه دامن زده بود كه 
كُويا باب مصلحت در حكومت مسدود است. حال آنكه امام از مصلحت به عنوان يكك روش در امر خطير حكومت هركز غافل 
نبوده اند و حتى در كتاب «البيع » به آن اشاره كرده اند: بارى حكومت مى تواند در امور مطابق مصلحت مسلمانان... عمل نمايد. 
(80) در «تحرير» نيز همين وجه مورد نظر قرار كرفته (28) و نتيجه آن مى شود كه در نهايت مصلحت را به عنوان يكك نهاد كه 
داراى كاركرد حكومتى استء مطرح مى كنند. اميدوارم اين مجلس (سوم) با هماهنكى و همدلى نمايندكان... بتواند كامهاى 
بلندى در حل معضلات محرومين و يابرهنه ها بردارد و در تنككناها و موانع از قدرت و قاطعيت و سرعت عمل مجمع تشخيص 
مصلحت كه يشتوانه عظيم و يربركت و يرثمرى براى كشور استء بهره مند شود. (29) با رجوع به ديد كاههاى امام در ارتباط با 
«مجمع تشخيص مصلحت » مى توان به شان «استراتزيكك بودن » مصلحت بى برد. بدين معنا كه براى امام نفس وجود نهادى به اين 
نام موضوعيت نداشته و غرض حل تزاحمهاى كلان - ميان مجلس و شوراى نككهبان - بوده است. بنابراين» ابتدائا از شوراى نككهبان 


مى خواهند كه خودشان اين مصلحت سنجى را انجام داده» تزاحمها را رفع كنند. وليكن جون اين كار ميسر نمى شودء مجمع را 


بانك جامع مقالات امام خمينى (رد) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. اعلا أماع3ات. الالالالالا صفحه انناشضا| 1ز 90م 


مستقلا بنيان نهادند: تذكر يدرانه به اعضاى عزيز شوراى نكهبان مى دهم كه خودشان قبل از اين كيرها مصلحت نظام را در نظر 
بكيرند... . 07١(‏ كرجه به نظر اين جانب يس از طى مراحلء زير نظر كارشناسان كه در تشخيص اين امور مرجع هستندء احتياج به 
اين مرحله (تشخيص مصلحت جداكانه) نيست وليكن براى غايت احتياط... جمعى... براى تشخيص مصلحت نظام اسلامى تشكيل 
كردد. (71) بدين ترتيب معلوم مى شود كه امام مصلحت را نه در معانى فقهى» كلامى يا فلسفى بيشين بلكه به عنوان يكك روش 
حكومتى مد نظر داشته اند. در زمانى كه بين مجلس و شوراى نككهبان اختلاف نظر رخ داده بود اين موضوع طرح شد و متن بيام 
مورخه 18/٠١/81‏ امام به اعضاى مجمع مويد اين مدعا است. در بند سوم از تذكراتء امام در ييام مزبور جنين آمده است: يس از 
(اين) تنها در مواقعى كه بين مجلس و شوراى نككهبان اختلا.ف است - به همان صورتى كه در آيين نامه مصوب آن مجمع طرح 
شده بود - عمل كردد. خلاصه كلام آنكه شيعه به دو دليل با حضور عنصر مصلحت در امر حكومت موافق نبوده است: اولا: جريان 
تاريخى صدر اسلام و انحراف امر حكومت از صبغه ولايى به شكل انتخابى با شعار مصلحت. ثانيا: ييدايش روحيه انزوا و كوشه 
كيرى تحت عنوان شعار مصلحت انديشى و عدم اقبال به قيام عليه حاكمان ظلم و جور. بديهى است كه در جنين فضايى حضرت 
امام مى توانستند براى جل وكيرى از بروز تشنج احتمالى هم كه شده از وازه اى غير از «مصلحت » بهره ببرند» اما جنين نكرده و باز 
تعريف اصل مصلحت و طرح آن در قالب يكك روش حكومتى, به غنى سازى انديشه سياسى شيعه همت كماردند. بر اين اساس 
مصلحت نه به معناى تاسيس دولت بر مبناى مصلحت انديشى جمعى - كه مورد تاييد تشيع و امام نيست - بلكه به معناى روشى 
مناسب براى رفع تزاحم در سطح كلا-ن حكومتى مطرح است. اين روش دولت را قادر مى سازد تا در مقام رفع تزاحم بين دو 
سياستء يا جند كزينه مختلف برآيد كه نسبت بين آنها نسبت اصل به فرع استء على رغم جواز شرعى هر دو و فقدان اجبار 
متعارفء بنا به ملاحظاتى فرع را بر اصل مقدم دارد وازاين طريق كره بسيارى از مشكلات حكومتى را در كشور بككشايد. 
يادداشتها )١‏ عضو هيات علمى دانشكاه امام صادق(ع). ؟) روح الله الموسوى الخمينىء ولا-يت فقيه و جهاد اكبر» تهران: دفتر نشر 
الست فقيه. بى تاء ص 8. *) /1أ5اع/٠أثانا‏ 0010 :01010 ,عا2أ5 عط /0 لإزمعط 1[ ع١‏ ,أكااءكاصبنا8 عع5 .)ا .ل 
.117 ,11310أ/اا 1/13 :0ه ا ,لإحام 0كمانطط أوعا1ا20 06 ومراعاطمءط ,اعقلطم53 عع5 .نا.نا (ع .هنا , دوع ام 
ءع.اىة١‏ 0قةا|اثالا ع3 :هلمم ا ,لإزمعط 1 امع نزام ممعل110 م1 ماع00 م1 مخ ,ب 83 عع5 .2 .|| (م) 
آدرس كتابشناختى آثار مورد نظر عبارتند از: »ا اندرو وينستء نظريه هاى دولت» حسين بشيريه» تهران: نى» .1717/١‏ > جانفرانكو 
بوجىء تكوين ذولت لاون بهزاد باشحدىء قهزان: 1 كاى 877 )ع سيدت مطالعه كلياك :اين دعا نكاء كيد نخذيا ا 
لاةودع ,(كلع) ملللطم .8 >ا ة ععكصاءقا انقكا ع0ع5 مأ ,غ58 01 ممعأمعلاما عط ,عنمع برعم 
لالط قأكنط علالالصاءظ ,مصقصطاباظ .8 - كلادلر :5قلاء1 05 لأأواع/ املا ,مم غأمع02 اولاعأالع امه 
للع .نا - ماع15 :310نارقاط رأضعماع/ا00 0 ووععع2ط عط ,لإعاامع8 .38 - بعددا ركم الام :مهلمما 
رووع]ط لأاوظ :معل0مهم ا ,عأهاد مععلهل/ا ع١‏ بلممعط1 أقعء ل أامط) كليات تثورى حكومت امام و 
تاثيرات عملى آن را در اثر زير ببينيد: - :1017]لا|0/اع؟! 3170 اما 3ع11 ,123013101 ,0 تطععماالك لممصطةال/ا 
> ,5ع ,11310 مأ |15 06 ععلقامظ /159 1003 أنااع/اع كا 1 01 د5ع501016 /[503011131أ ©1 1 از حيث فلسفى 
نيز اين مبانى ريشه در اصول حكومت اسلامى دارند. نككاه كنيد به: - |2011]163 1513012 ,غأوللا لزع مهو امهل" .لا 
9 03115 .5ع ,1921 :011131011 ,1110100111) ابعاد و اهميت سياسى عنصر مصلحت در آثار زير آمده است: * هشام 
احمد عوض جعفرء الابعاد السياسيه لمفهوم الحاكميه: رؤيه معرفيه؛ امريكا: المعهد العالمى للفكر الاسلامى؛ 19940. “ا هشام احمد 
عوض جعفر» «حاكميت سياسى و مصلحت شرعى »» مترجم اصغر افتخارى» در حكومت اسلامى» شماره 4. )٠١‏ نظريه هاى دولت» 
همانء ص )١١ .”١5‏ .5 300 5ع2016 .1 دأ رعال3لا متصاناط 300 لإزمعط1! ١قع1‏ ام ,ناقعلالاما .6 ,ع5 
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421 رأعأماط وأعمقعط :0000هم ا رع 3لا متصاناتا 300 11165 05(,20ع) 16 510) نظريه هاى دولت» همان» 
ص )١1 . ١١‏ مأ عع213 ١5‏ 300 أهاع|ما مم351ظ]ا 01 عمأتناءه0نا عط! :لاكالصو]ااع/اجأطعوالا رعاععماعلا .ا 
ع٠‏ .لم0١١‏ ,ألاة2 م3وع)! 300 ع00علا0 :0001 ا ,خاعع5 00100135 .كط قا , /زم غ5 الام ع100]) نكاه كنيد 
به: نظريه هاى دولت» همان» صص 88 -81. )١8‏ همان» صص .1١5- 1١٠١‏ همجنين: - لاع أاع اعلا ,(لع) ,اععناط) ,ع .لاا 
"١.30‏ .م ,لأط1 (عد .كلاود رودع]ظ/اأواع/اأملا لامأععماعءط :[ لاا ,صممأععصاءط رعأهأاد 01 ممدوع8 300 
.1910) نظريه هاى دولت» همان» ص )١19 .١1١17‏ در اين ارتباط نكمّاه كنيد به: - 01 0030011نام! 11 رأع طم كاك .0 
بطاقنلااا علا .ىلاو ,ددعم لإأأداع/اأاناع1109ط0اق) ع0ل0لطللق ,داعا ١‏ بأطوبامط 1 ادع نأامط ممعل0الا 
روكع26 لإأأواع/1 1323101 ,11355 ,00 لط لاق ,لملا ومأوصقطك عط لمق اذا تمن نادم ,0 
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عدالت حاكم اسلامى از ديدكاه امام خمينى (ره) 


عدالت حاكم اسلامى از ديدكاه امام خمينى مقدمه: از مهمترين يرسشهاى انديشه سياسى اين است كه جكونه مى توان جلو سؤ 
استفاده از قدرت را كرفت» بدون آنكه در انجام كارويزه هاى اصلى آن اخلال كرد. به طور كلى» مهار قدرت سياسى از دو راه 
متصور است: درونى و بيرونى. ساز و كار درونى مهار قدرت,ء به معناى وجود ويزْكى هاى خاصى در شخص حاكم است كه جلو 
سؤ استفاذه او را از قدرت مى كيرد. اما ساز و كار بيرونى مهار قدرت» به معناى ايجاد راه هايى براى نظارث بر عملكرد درت 
سياسى و كنترل آن به وسيله نهادهاى بشرى است. اين دو كونه ساز و كار با يكديكر جمع يذيرندء اما غلبه آنها در انديشه سياسى 
اين امكان را فراهم مى آورد كه انديشه هاى سياسى را از نظر جكونكى مهار قدرت بررسى و طبقه بندى كنيم. ياسخ انديشه وران 
سياسى از جكونكى مهار قدرت مبتنى بر فهم هر يكك از آنان از قدرت و ارزش اخلاقى آن است. نككرشى كه قدرت را ذاتا خير مى 
داند» براين باور است كه ساز و كار اصلى مهار قدرت درونى است. در مقابل» نككرشى كه قدرت را شر و فساد آور مى داند؛ به 
استفاده از ساز و كارهاى بيرونى مهار قدرت مى كرايد. يرسش اصلى اين مقاله اين است كه در انديشه سياسى امام خمينى (ره) 
ساز و كار اصلى مهار قدرت جيست؟ در جايى ديكر به تفصيل كفته شده كه قدرت از ديدكاه حضرت امام ذاتا خير است )١(‏ و 
حق اعمال آن از سوى خداوند متعال در وهله نخست به انبياء عظام و ائمه معصومين عليهم السلام واكذار شده است. آنان مصاديق 
تام و تمام "انسان كامل "هستند كه در سفرى روحانى به باركاه حضرت حق بار يافته اندء اما" اعتزال از خلق و انزوا اختيار "نكرده 
اند آنان" عامور به آشنا نمودن و آشتى دادن كمرافان بااين جلوة ها هسقيد ". وسيدن به ايخ عرحله " كمال عظلوب "آن سقر 
روحانى است. (؟) آنجه كه در انبياء عليهم السلام مانع از اشتباه و كناه مى كردد '. عصمت "است. حضرت امام در تعريف عصمت 
مى فرمايد": حالتى است نفسانيه و نورى است باطنيه كه از نور كامل يقين و اطمينان تام حاصل شود ("") رهاورد اين" مشاهده 
حضوريه "يقينى است كه نمونه عالى آن را در حضرت على (ع) مى بينيم كه مى فرمايد"': اكر همه عالم را به من دهند كه يكك 
مورجه اى را در حبه اى كه برداشته ظلم كنم» نخواهم كرد (". *) در نتيجه» در سايه حكومت امام معصوم (ع) » نه تنها هيج دغدغه 
اى درباره احتمال سؤ استفاده از قدرت به ذهن راه نمى يابد زبلكه با حضور امام معصوم در راس حكومت از سؤ استفاده ديكر 
كار كزاران حكومت از قدرت و تعدى اعضاى جامعه به يكديكر جلو كيرى مى شود و در نتيجه جامعه آرمانى اسلامى و" مدينه 
فاضله "تحقق مى يابد. متاسفانه» در طول تاريخ» دوران برقرارى جنين حكومتى بسيار كوتاه بوده كه آخرين نمونه آن» حكومت 
حضرت على (ع) است و" بالاترين مصيبتى كه بر اسلام وارد شد همين سلب حكومت از حضرت امير سلام الله عليه» بود (". 8) 
در زمان غيبت امام معصوم عليه السلام؛ فقهاى جامع الشرايط عهده دار امر حكومت بر جامعه اسلامى هستند و شرط" عدالت "در 
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آنان جايكزين شرط" عصمت "در امام معصوم است. تعريف عدالت عدالت را با سه رويكرد متفاوت مى توان مورد بررسى 
قرارداد: اخلاقى, عرفانى و فقهى. در آثار حضرت امام مى توان درباره اين هر سه رويكرد اشارتى مجمل يا توضيحاتى مفصل 
يافت. .١‏ تعريف اخلاقى در كتاب شرح جهل حديث به نظريه علماى اخلاق درباره عدالت اشاره شده است. بر طبق اين نظريه؛ 
قواى نفس انسان عبارت است از: قوه نفس ناطقه» قوه غضبيه و قوه شهويه. مجموعه فضايل نيز در جهار فضيلت خلاصه مى شود: 
المكنك» و عقته وششاعت+ وعدالتع. و "حكنت "راقضيات نفس ثاطقة غميزة دانسغه اند زو" شجاعت "را از فضايل نفس 
غضبيه و " عفت "را از فضايل نفس شهويه رو" عدالت "را تعديل فضايل ثلاث شمرده اند (". 2) البته در جايى ديكر عدالت همان 
"حد وسط "دانسته شده كه به معناى" خروج از حد افراط و تفريط "و ملاكك فضيلت يا" خلق حسن "است. مثلا شجاعت كه حد 
وسط بين افراط تهور و تفريط جبن در قوه غضبيه است إبنابراين با وجود" شجاعت "مى توان كفت كه قوه غضبيه داراى " عدالت" 
اسث. (/) براق بيان جني مقصودى از" عدالت» "علماى اخلاق غالبا كلمه" اعتذال "را به كار مئى برئد و از عدالت همان معناى 
نخست را اراده مى كنند رحضرت امام نيز" عدالت "راغالباءن همان متاى نكست يه كا هن بزذ: اسان در صوري كد از نت 
دو مربى عقل و شرع بهره مند نككردد؛ زمام اختيارش به دست قواى سركش غضب و شهوت مى افتد و رو به حيوانيت مى كذارد. 
اما" اكر به واسطه تعليم انبياء و تربيت علما و مربيان» مملكت انسانيت اين انسان كذايى» (... ) در تحت تاثير تربيت واقع شدء و كم 
كم تسليم قوه مربيه انبيا و اوليا عليهم السلام» كرديد» ممككن است جيزى بر او نككذرد جز آنكه قوه كامله انسانيه» كه در او به طريق 
استعداد و قابليت به وديعه كذاشته شده بود» فعليت بيدا كند و ظهور نمايد و تمام شئون و قواى مملكت بركردد به شان انسانيت 
شيطان ايمان آورده به دستش ,رجنانجه در دست رسول اكرمء ء ايمان آورد» فرمود: ان شيطانى آمن بيدى. (8") شيطان من به دست 
من ايمان آورد". و مقام حيوانيت او تسليم مقام انسانيتش شود, به طورى كه مركب مرتاض راهوار عالم كمال و ترقى و براق 
آسمان يبماى راه آخرت شود و ابدا سرخودى نكند و جموشى ننمايد. و بعد از تسليم شدن شهوت و غضب به مقام عدل و شرعء 
عدالت در مملكت بروز كند و حكومت عادله حقه تشكيل شود كه كار كن در آن و حكمفرماى در آن حق و قوانين حقه باشد و 
دمن يرحاكقف عق دن نير كذاشعه شود ويكلن ازياظل و جور عارق ويرق كردة (". 9) (تاكيد از نكازند» اسك ) سيرى كه 
انسان با كذراندن آن در سايه تبعيت از عقل و شرعء به تحصيل ملكه عدالت توفيق مى يابد" تهذيب نفس "نام دارد وغايت نهايى 
علم اخلاق است. حضرت امام, در تعريف تهذيب نفس مى فرمايد": غلبه كردن انسان بر قواى ظاهره خود, و آنها را در تحت 
فرمان خخالق قرار دادن» و مملكت را از لوث وجود قواى شيطان و جنود آن خالى نمودن (" 20١‏ 7. تعريف عرفائى براى دريافت 
درك عرفانى حضرت امام از مفهوم عدالت» على رغم آنكه به عبارات صريحى در اين باره دسترسى حاصل نشدء مى توان به نامه 
عرفانى ايشان به فرزندشان اشاره كرد كه در آن آيه هجدهم از سوره حشر تفسير شده است: يا ايها الذين امنوا اتقوا الله ولتنظر نفس 
هااقدمت لغد واتقوا اللهان اللهخير ينا تعطلوت (اى مومنان او ععداونك يبروا كنيد وهر كس يتكرد كه برائ قردا عه بيقن اند بشدى 
كرده است رو از خداوند يروا كنيدء جرا كه خداوند به آنجه مى كنيد آكاه است. ) ايمان داراى مراتب متعددى است كه در 
آخرين مرتبه آن مقام" عصمت "براى " انسان كامل "تحقق مى يابد. اما تا بيش از اين مرتبه» مراتب ديكرى وجود دارد كه در هر 
يكك از آنها" تقوى "معناى متفاوتى مى يابد و در نتيجه مفهوم" عدالت "نيز از مرتبه اى به مرتبه اى ديكر و از مرحله اى به مرحله 
اى بالا-تر متحول مى كردد. نخستين مرتبه ايمان" ايمان عامه "است و آن يرهيز از مخالفت احكام الهى است و مربوط به اعمال 
قالبى است. )١١(‏ مرتبه دوم ايمان» ايمانى است كه به قلب رسيده باشد و همين مرتبت است كه انسان را از معاصى بركنار مى دارد. 
() دراين صورتء تقواى اينان» تقواى از اعمال ناشايسته نيست تقواى از توجه به غير استء تقواى از استمداد و عبوديت غير حق 
اسثء تقواى از راه دادن غير او جل و علا به قاب اسثء تقواى از اتكال و اعتماد به غير خداست. )١7(‏ سومين مرتبه ايمان: ايمان 


كسى است كه در شمار" خواص اهل معرفت "قرار دارند و" با جشم قلب و معرفت باطن همه موجودات را جلوه حق مى بيند و نور 
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القزا در عمدعرائن نفاهدة فى كيد (".16)دواين صورت تقواق ابننان" تقراى از روية ككرت "اسك هر عند به صورت 
"توجه به حق از خلق "باشد. ديكر مرتبه ايمانء ايمان" خلص اولياء "است". كه از مرحله رويت حق در خلق و جمال حضرت در 
وعدت فعلى كذاشعة اندل . : ) دزايق اتحسال امر به عقوي اتقاء از رويت ككراف اسمائى و جلواث رحناق وارحيمى و ديكر 
اسماء الله است. ('18) جامع ترين احتمالاءت آن است كه ايمان و تقوى در آيه" به معنى مطلقشان حمل شود و همه مراتب آن 
حقايقى هستند كه الفاظ» عناوين موضوعند براى معناى بى قيد و مطلق از حد و حدود (". )١18‏ در هر يكك از مراتب ايمان» 
"معصيت "مفهوم تازه اى مى يابد راين است كه كفته شده " حسنات الالبرار سيئات المقربين. "به اين ترتيب مفهوم عدالت نيز 
داراى مراتبى» منطبق با هر يكك از مراتب ايمان مى كردد. البته حضرت امام در اين نامه به مفهوم " عدالت "اشاره اى ندارد راما 
تصريح مى كند كه هيج كناهى را نبايد كوجكك شمرد" انظرالى من عصيت "و با اين نظرء همه كناهان» بزركك و كبيره است" 
(10) وهر يكك از آنها منافى عدالت در مفهوم عرفانى آن است. *. تعريف فقهى حضرت امام در كتاب تحريرالوسيله؛ عدالت را 
جنين تعريف كرده است": عدالت عبارت از ملكه راسخه اى است كه باعث ملازمت تقوى در ترك محرمات و انجام واجبات مى 
كردد (". 18) در مبحث شرايط امام جماعت. حضرت امام تعريف ديكرى از عدالت ارائه مى كند كه از تعريف ياد شده روشن تر 
و كوباتر است*غدالت " دالتى نفسائئ است كه بياث ملازمت تقوى فى كرذد و از ارتكاب كبائر باز هن دارددو اقوى أن اسث كه 
از ارتكاب صغاير نيز باز مى دارد تا جه رسد به اصرار بر آنها كه خود از كبائر به شمار مى آيد و نيز ارتكاب اعمالى كه عرفا بر بى 
مبالاتى فاعل آنها نسبت به دين دلالت دارد رو احوط آن است كه اجتناب از آنجه كه منافى مروت است نيز در عدلت معتبر است» 
اكر جه اقوى عدم اعتبار آن است (". )1١9‏ كناهان كبيره را از راه هاى متعددى مى توان شناخت: .١‏ نصى وارد شده باشد كه جزاى 
كناهى را" آتش يا عقاب "دانسته يا" تشديدى عظيم "درباره آن به كار برده است. ؟. دليل» دال بر آن باشد كه كناهى از كبيره 
اق ذيكر بور كر يا شمافد أن اشع 3 داورق عقا ابن باد كه كاه كير اسض © متشرعان كتامن وا كير داتيقه اعد 8 
تنصى وازة شده باشد كه كتاهى زاكر شبار" كبائر "داسعه باشد, (0)) كتاهان كيره شيارد كه از آن خمله اسكة يان اذ رسيت 
الهى» ايمن ينداشتن خود از مكر خداوند» دروغ بستن به خداوند يا ييامبر يا اوصيائش عليهم السلام؛ قتل نفسى كه خداوند تحريم 
فرموده مكر آنكه به حق باشدء عقوق والدين» مال يتيم را به ستم خوردنء تهمت زنا بر زنان شوهر دار بستنء فرار از جنكك, قطع 
رحم» سحرء زناء لواط» سرقت» سوكند دروغ» كتمان شهادت» شهادت زورء ييمان شكنى» دست بردن در وصيت» شراب خوارى» 
رباخوارى» خوردن مال حرام» قمار» خوردن مردار و خون و كوشت خوك و آنجه جز براى خخدا قربانى شده بدون ضرورت» كم 
فروشى» تعرب يس از هجرت,ء يارى ستمكران و كرايش به آنان» حقوقى را بدون عذر حبس كردنء دروغ؛ كبر» اسرافء تبذير» 
خيانت» غيبت» سخن جينى» اشتغال به ملاهى» سبكك شمردن حج, تركك نماز» منع زكات و اصرار بر كناهان صغيره. (11) اصرار بر 
صغيره به معناى " مداومت و ملازمت بر كناه (صغيره) بدون قصد توبه "است كه موجب مى كردد كناهان صغيره نيز در شمار كباير 
قرار كيرند. البته" بعيد نيست كه عزم بر بازكشت به كناه بعد از ارتكاب آن به معناى اصرار باشد اكر جه به كناه باز نكردد به ويه 
اكر عزم او در بازكشت به كناه در همان حال ارتكاب كناه نخست باشد ". كر جه" ظاهر آن است كه به صرف توبه كردن يس از 
كناه بدون عزم بازكشت به آنء اصرار محقق نمى كردد (". 77) عدالت فقهى در شش شخص معتبر است: مرجع تقليد (مفتى) » 
قاضىء امام جماعت, امام جمعه. شاهد و حاكم اسلامى. عدالت شرط ضرورى حاكم اسلامى در عصر غيبت» كه دسترسى به امام 
معصوم وجود نداردء به استناد آيات و روايات متعدد, حق اعمال قدرت از آن" فقيه جامع الشرايط "است. حضرت امام بيش از 
آنكه در ضمن مباحث خارج فقه خويش در نجف اشرف" ولايت فقيه "را در حكومت بر جامعه اسلامىء اثبات كند؛ در برخى 
آثار ديكر نيز به ضرورت حكومت" فقيه جامع الشرايط "اشاره كرده بود. (7) تنها جايى كه كمان مى رود حضرت امام موضعى 


غير از اين داشته» كتاب كشف اسرار است كه در سال 1777 ه . ش به نككارش درآمده است. حضرت امام در اين كتاب» ضمن 
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اثبات ضرورت عقلى و شرعى وجود حكومتء تصريح مى كند كه ما" نمى كوييم حكومت بايد با فقيه باشد بلكه مى كُوييم 
حكومت بايد با قانون خدايى كه صلاح كشور و مردم است اداره شود واين بى نظارت روحانى صورت نمى كيرد (". 75) بدين 
منظورء بايد" مجلس از مجتهدين دين دار كه هم احكام خدا را بدانند و هم عادل باشند و از هواهاى نفسانيه عارى باشند و آلوده به 
دنيا و رياست آن نباشند و جز نفع مردم واجراء حكم خدا غرضى نداشته باشند تشكيل شود و انتخاب يكك نفر سلطان عادل كنند 
كه از قانونهاى خدائى تخلف نكند واز ظلم و جور احتراز داشته باشند و بمال و جان و ناموس آنها تجاوز نكند. ("18) اكر هم 
تشكيل جنين مجلسى امكان بذير نباشدء حداقل آن است كه به قانون اساسى مشروطه عمل شود و" مجلس شورا "با نظارت 
مجتهدين تشكيل شود. (18) خواه همجنانكه در ظاهر مى نمايدء نظريه حضرت امام را در كشف اسرار"”» نظارت فقيه "به جاى 
"ولا-يت فقيه "بناميم (71) و خواه آن را صورتى ديككر از" ولا-يت فقيه "بدانيم» آنجه كه اهميت دارد اين است كه حضرت امام 
حتى در هنككامى كه قدرت را به" سلطان "مى سيارد و مجتهدان را در مقام انتخاب كنندكان" سلطان "و ناظران بر كار او مى 
نشاند"» عدالت "را شرط لازم در فرمانروا مى داند". سلطان عادل" منتخب مجتهدان, اككر جه از قانون اسلام آكاه نيست و در اين 
مورد بايد به مجتهدان رجوع كندء اما در هر حال" عادل "است. حضرت امام؛ عدالت را در ولى فقيه نيز شرطى ضرورى مى داند, 
زيرا كسى كه مى خواهد " حدود "جارى كندء يعنى قانون جزاى اسلام را به مورد اجرا كذارد» متصدى بيت المال و خرج و دخل 
مملكت شود. و خداوند اختيار اداره بندكانش را به او بدهد, بايد معصيتكار نباشد": ولاينال عهدى الظالمين "تنها در اين صورت 
است كه" عدالت واقعى "از مجراى عمل به قوانين اسلام د رجامعه تحقق مى يابد. (18) اما اكر حاكم اسلامى» فقيه باشدء اما عادل 
نباشد"» در دادن حقوق مسلمين» اخذ مالياتها و صرف صحيح آن و اجراى قانون جزاء عادلانه رفتار نخواهد كرد ,ُو ممكن است 
اعوان و انصار و نزديكان خود را بر جامعه تحميل نمايد» و بيت المال مسلمين را صرف اغراض شخصى و هوسرانى خويش كند". 
(19) فقيهى كه" به منجلاب دنيا طلبى "درآمده باشد" نمى تواند امين رسول اكرم ء و مجرى احكام باشد ("0:”) و جه بسا براى 
رسيدن به اميال دنيوى خويش دست خيانت در دين بككشايد و همانند راويانى كردد كه" روايت بر ضد اسلام جعل كردند (". 1*) 
نتيجه آنكه". عدالت "در عصر غيبت كه امكان دسترسى به امام معصوم وجود ندارد» شرط ضرورى حاكم اسلامى است تااز 
قدرت سؤ استفاده نكند رخواه اين حاكم"» سلطان "عادل باشد يا" فقيه "عادل. *. عدالت و غايت حقيقى قدرت سياسى هدايت 
انسانها و تهذيب نفوس غايت حقيقى و نهائى قدرت سياسى است. همجنانكه فساد حكومت,ء جامعه را به فساد مى كشاند» حكومت 
صالح؛ جامعه را اصلاح مى كند و اين امر منوط به آن است كه در راس حكومت شخصى صالح قرار بككيرد": اككر يكك انسان» يكك 
شاه؛ يكك رئيس مملكت مهذب و صحيح باشدء آنهايى كه اطرافش هستند همه صحيح خواهند شدء آنها هم سرايت مى كند 
صحت عملشان به يايين ترهاء يكك وقت مى بينيد كه اككر بيست سال يكك حاكم عادل در بين مردم باشد, يكك مملكت عادل بيدا 
مى شود. اينكه ما فرياد مى زنيم جمهورى اسلامىء براى اين است كه اسلام فرد مهذب درست مى كند. (. . . ) اكر يكك حكومت 
صحيح در يكك جايى باشدء مردم جون توجه به او دارند» آنها هم صحيح مى شوند ("7”) اكرجه از لحاظ فقهى شرط عدالت» در 
موارد مشخصى معتبر استء ولى فقيه در راس حكومت اسلامى تلاش مى كند كه در تداوم حركت انبياء "» مكارم اخلاق "در كل 
جامعه كسترش يابد ,به عبارت روشتتر ولى فقيه» از ديدكاه حضرت امام, يكك معلم اخلااق در مسند حكمرانى است. نتيجه 
حاكميت فقيه عادل اين است كه انسانهاى عادل افزوده شوند و همه جامعه به تدريج, به صلاح و سداد دست يابد. جامعه اى كه از 
انسانهاى عادل تشكيل يافته» جامعه اى عادل است. بر اساس همين نككرش است كه حضرت امام اعتقاد دارند در جامعه اى كه تحت 
هدايت يكك حكومت اسلامى استء همه بايد عادل شوند و هر كس در هر مقامى كه قرار دارد بايد بيشاييش خود را تزكيه كرده و 
عادل شده باشد. (*”) لازمه اين امر اين است كه حاكمان و مربيان آينده جامعه؛ ييشاييش خود را" مهذب "كرده باشند و رسيدن 


به جنين مرتبتى ثمره اخلاق است. نه فقه. از اين رو حضرت امام - به ويزه - در بيانات خود خطاب به روحانيون حوزه هاى علميه 
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همواره آنان را به تهذيب نفس دعوت مى كند ,اوج اين دعوت را مى توان در كتاب جهاد اكبر ديد. حضرت امام در اين كتاب» 
حوزه هاى علميه را نسبت به خطرها و مسووليتهايى كه روياروى روحانيون قرار دارد» كاه مى سازد و هشدار مى دهد": ايادى 
استعمار مى خواهند تمام حيثيات اسلام را از بين ببرند و شما بايد در مقابل ايستاد كى كنيد رو با حب نفس و حب جاه و كبر و 
غرور نمى توان مقاومت كرد. عالم سؤء عالم متوجه به دنيا عالمى كه در فكر حفظ مسند رياست باشدء نمى تواند با دشمنان اسلام 
مبارزه نمايد و ضررش از ديكران بيشتر است (". ؟") حضرت امام به روحانيون توصيه مى فرمايد" مهذب شويد. و يادآورى مى 
كردد: شما مى خواهيد جامعه اى را تهذيب وارشاد كنيد» كسى كه نتواند خود را اصلاح واداره كند جكونه مى خواهد و مى 
تواند ديكران را راهنمايى و اداره نمايد ("؟ 8") حضرت امام به آفات عدم تهذيب نفس در روحانيت اشاره مى كند و مى كويد: 
"تا مورد توجه مردم قرار نككرفته ايد فكرى به حال خود نماييد. خدا نكند انسان بيش از آنكه خود را بسازد جامعه به او روى آورد 
ودر ميان مردم نفوذ و شخصيتى بيدا كند كه خود را مى بازد ُخود را كم مى كند. قبل از آنكه عنان اختيار از كف شما ربوده 
شود خود را بسازيد و اصلاح كنيد (". 8") راه تشخيص عدالت .١‏ مرجع وامام جماعت در فقه راه هايى براى اثبات عدالت 
شخصء» مشخص شده است. راه اثبات عدالت در مرجع تقليد و قاضى نخست" شهادت دو نفر عادل" است زدوم " معاشرتى كه 
مفيد علم و اطمينان باشد "سوم" شياعى كه مفيد علم باشد "رجهارم " حسن ظاهر و مواظبت شخص بر امور شرعى و طاعات و 
حضور در جماعت ها و از اين قبيل. ("/7) در امام جماعت نيز راه اثبات عدالت" بينه و شياعى است كه موجب اطمينان كردد" 
(8” اما به طور كلى " ظاهر آن است كه حسن ظاهر كاشفى تعبدى استء اكرجه بر اثر آن ظن يا علم به دست نيايد ". حسن ظاهر 
در شناخت عدالت به طور كلى - اعم از مرجع و امام جماعت - معتبر است. (79) همجنين" اقوى آنست كه امامت (جماعت) براى 
كسئ كه كود زاغادل ثمى داثب در صورتى كه فامومين بهعدالتش اغتقاد ذاشعه باشكد» جاير استء كر جه الحوظ تركف (امافث) 
استء و جنين جماعتى صحيح است و احكامش بر آن مترتب است (". )6٠‏ اككر هم " يس از نماز آشكار كرديد كه امام فاسق (. . 
. ) بوده» نمازى كه به جماعت با او بركزار شده صحيح است (". )©١‏ در اينجا اين توضيح لازم است كه عدالت فقهى در مقام 
تعريف با عدالت اخلاقى انطباق دارد. عدالت نفس كه از طريق مجاهده و تهذيب نفس تحقق مى يابد مانع از ارتكاب كناه مى 
كردد و هر قدر كه مرتبت ايمان بالاتر باشدء شدت يرهيز از كناه بيشتر است. بنابراين» عدالت فقهى نتيجه مجاهده با نفس و تحقق 
عدالت اخلاقى در نفس انسان است. اما آنجا كه سخن از راه هاى اثبات عدالت به ميان مى آيدء عدالت فقهى و اخلاقى از يكديكر 
جدا مى كردند. اخلاق در صدد تحقق عدالت نفس از طريق تجويز دستورات اخلاقى است #بنابراين مى توان كفت كه عدالت در 
اخلاق» عدالت حقيقى و در مقام" بود " است. اما عدالت فقهى از طريق حسن ظاهر يا شهادت يا راه هاى ديكرى كه ياد شدء اثبات 
فى كردد وو البعه" اثباث "عدالتث در تكرش فقهئ: لزوما يدين معتى نبست كةعدالث حقيقتا و آنكونه كهاهدف اغخلاق اسده 
تحقق يافته است. ". ولى فقيه آيا راه هاى اثبات عدالت در ولى فقيه نيز همان است كه در مرجع و امام جماعت» نقل كرديد؟ به 
طور كلىء از نظر حضرت امام رهبر عادل؛ جككونه شناخته مى شود و به قدرت مى رسد؟ حضرت امام تلاش براى كسب قدرت 
سياسى را بر فقيه جامع الشرايط " واجب عينى "مى داند ,در عين حالء اين كار بايد ازه ركونه شائبه قدرت طلبى كه با عدالت 
منافات دارد؛ بركنار باشد. حضرت امام در ضمن بيان مسائل نماز جماعت, مى فرمايد": اكر امامان (جماعت) روياروى يكديكر 
قرار كرفتند (و بر سر امامت به رقابت با يكديكر برخاستند) احوط آن است كه به هيج يكك از آنان اقتداء نشود (". 57) در حوزه 
مرجعيت و رهبرى جامعه نيز تا زمانى كه" من به الكفايه "وجود داردء بايد از خودنمائى و تظاهر و قدرت طلبى يرهيز داشت. رفتار 
حضرت امام در قبال مساله مرجعيتء نمونه اى از باورمندى ايشان به اين اصل است ,بر طبق اظهارات بسيارى از شاكردان حضرت 
امام ايشان شخصا قدمى براى كسب مقام مرجعيت بر نداشت و" از همان ابتدا از هر كارى كه شائبه شهرت و مقام خواهى داشت" 


برهيز رمن كرد (7©) اما در حوزه سياستء در ميان فقيهان و مراجع عصر كسى را نمى يافت» كه انككيزه هاى او را داشته باشد و 
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جون او بيانديشيد رازاين روء برخود واجب ديد كه كام در اين راه بككذارد. (5) به دشوارى مى توان از تحليل فرآيند بيجيده اى 
كه طى آن حضرت امام در مقام رهبرى بلامنازع انقلاب اسلامى قرار كرفت» بهره اى نظرى براى ياسخكوئى به يرسش از روش 
شناخت فقيه عادل به دست آورد. در انديشه حضرت امام هم نمى توان تفسيرى از اين فرآيند يافت تا به عنوان جزئى از انديشه 
سياسى ايشان ارائه شود. همين بيجيد كى موجب كرديد در شوراى بازنككرى قانون اساسى (188) رسيدن حضرت امام را به رهبرى 
جامعه؛ واقعه اى منحصر به فرد» بدانند و شيوه انتخاب رهبرى را در قانون اساسىء به انتخاب دو مرحله اى از طريق مجلس خب ركان 
منحصر كنند. *. راى آزاد مردم حضرت امامء تا ييش از ييروزى انقلاءب اسلامى و تصويب قانون اساسى كه در آن انتخاب 
"دومرحله اى "رهبر به تصويب رسدء شناخت "حاكم صالح ("60) را در كرو راى آزادانه مردم مى دانست. حضرت امام آزادى را 
اولين حق بشرى مى داند كه" همه عالم "براى او قائل است. (62) آزادى همجنين يكى از سه شعار اصلى انقلاب اسلامى بود. بر 
همين اساسء آزادى در انتخاب حاكم به عنوان امرى" كه راجع به مقدرات مملكت "استء حق اولى افراد است. (1؟) حضرت 
امام» برخى از مهمترين انتقادات خود را از حكومت شاه. از همين زاويه متوجه آن مى كند. به طور كلى» رزيم سلطنتى» رزيمى 
"بى ربط" "كهنه "و" ارتجاعى "است رجون" هيجوقت نبوده است كه مردم اراده داشته باشند در تعيين يكك سلطان. ("68) 
محمدرضا يهلوى نيز از آنجا كه منتخب مردم نيستء» فاقد مشروعيت - حتى بر اساس قانون اساسى مشروطيت - (59) است. شاه 
علاوه بر اينكه» منتخب مردم نيست» آزادى را نيز از مردم سلب كرده است" ركسى كه سلب آزادى ملت را كرده» صالح نيست از 
براى سلطنت و بر فرض اينكه سلطنت اين قانونى بوده؛ الا-ن ديككر سلطان نيست (". )0٠‏ حضرت امام در كفتكو با خبرنكاران 
خارجى نيز تاكيد مى كنند" من مخالف اصل سلطنت و رزيم شاهنشاهى ايران هستم. به دليل اينكه اساسا سلطنت نوع حكومتى 
است كه متكى به آراء ملت نيست (". )8١‏ 5. فقيه عادل و انتخاب مردم حضرت امام صرفا از اين جهت كه آزادى انتخاب حاكم 
"حق "مردم استء بر آن تاكيد نمى كندء بلكه براين باور است كه اككر انتخاب حاكم به مردم واكذار شود؛ آنان قطعا" حاكمى 
صالح "انتخاب خواهند كرد": قهرا مردم وقتى آزاد هستند يكك نفر صالح را انتخاب مى كنند و آراء عمومى نمى شود خطا بكند (. 
..) قهرا وقتى كه يكك ملتى مى خواهد يكك كسى را براى سرنوشت مملكت خودش تعيين كندء اين يكك آدم صحيح را تعيين مى 
كندء نه يكك آدم فاسدى را رُو قهرا اشتباه در سى ميليون جمعيت نخواهد بود (". 87) (تاكيد از نككارنده است. ) در اينجا اين 
برسش مطرح مى شود كه مبناى اعتقاد حضرت امام به صحت راى مردم جيست؟ حضرت امام به" نوع انسان "نككرشى بدبينانه دارد 
واورادر" بدو امر حيوان بالفعل "مى داند. مكر آنكه به مدد نيروى عقل و شروع هدايت شود. غايت حقيقى قدرت سياسى نيز 
تهذيب اخلا-ق و منشا اصلاح جامعه. حكومت صالح و منشا فساد آن» حكومت فاسد است. با توجه به اين مفروضات و اعتقاد 
حضرت امام به فساد بيشكى حكومت شاه و به فساد كشانده شدن جامعه بوسيله آنء جكونه مى توان اطمينان داشت كه مردم قطعا 
فرد صالح را انتخاب مى كنند و آراء عمومى خطا نمى كند؟ براى ياسخ كفتن به اين يرسشء بايد در اين سخنان تاملى دوباره كرد. 
نخست آنكه به درستى آشكار نيست كه آيا" افراد صالح "در اين سخنرانى " فقيه جامع الشرايط "را كه در راس جامعه قرار مى 
كيرد» شامل مى شود يا نه؟ حضرت امام در اشاره اى به نظريه افلاطون درباره ضرورت حكومت فيلسوفان» مى كويد": فيلسوف هم 
البته لابد صالح استء ما مى كوئيم اشخاص صالح همان استء ما مى كُوئيم كسى كه مى خواهد يكك مملكتى را اداره بكند» كسى 
كه ما مى خواهيم مقدراتمان را دستش بدهيم بايد آدمى باشد كه مردم انتخاب كنند و با انتخاب مردم بيش بيايد (". *8) از اين 
عبارت و تناظرى كه ميان فيلسوف افلاطون و"شخص صالح "امام برقرار شده؛ شايد جنين به نظر برسد كه فقيه جامع الشرايط به 
همين وسيله و بر همين مبنا شناخته مى شود. اما با توجه به بخشى ديكر ازاين سخترانى آشكار مى كردد كه حضرت امام تامين 
شرايط آزادانه را براى راى دادن مردم؛ در كرو برقرارى يكك حكومت صالح مى داند ,جرا كه تا زمانى كه حكومت فاسد و سلب 
كننده آزاديهاى مردم حاكم باشد» مردم نمى توانند آزادانه اظهارنظر كنند. (0) بنايراين هر كاه حاكم صالح جايكزين حاكم فاسد 


بانك جامع مقالات امام خمينى (رد) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه لمر ساشض| 1ز م9«( 


شدء مردم مى توانند در انتخابات آزاد شركت كنند و نظر خود را درباره نوع رزيم سياسى و اشخاصى كه بايد متصدى امور مردم 
كردندء؛ اعلا.م كنند. (درست همانكونه كه تجربه يكك سال اول انقلاب نشان داد. ) حضرت امام در اين سخترانى منتخبان ملت را 
"رئيس جمهور "يا" نمايندكان ملت در مجلس ملى "مى داند (00) و هيج تصريحى دال بر اينكه حق انتخاب فقيه عادل از آن 
مردم استء در آن يافت نمى شود. البتهه حضرت امام در سخنان خود؛ يشتوانه عملكرد خويش را" راى اعتماد مردم "و" قبول عام 
آنان "معرفى مى كند. اما هيجكاه خود را منتخب مردم ندانسته است. قبول عام مردمء موجب" بسط يد "فقيه عادل» مى كردد واو 
را در انجام تكليف الهى اش توانا مى سازد. جرا كه همراهى و يذيرش مردم» شرط اولى و ضرورى موفقيت فقيه عادل در انجام 
وظايف اوست. با اين همه؛ با توجه به مبانى حضرت امام, مبناى باورمندى ايشان به خطا نايذيرى راى مردم؛ حتى در سايه حكومت 
فقيه عادل» همجنان در يرده ابهام باقى مى ماند مكر آنكه حق انتخاب مردم به نظر فقيه جامع الشرايط محدود كردد. بنابراين 
حضرت امام در سخنان خود طى اين دوران» به روشنى درباره روش شناخت " فقيه عادل "و رسيدن او به حكومت بيش از آنجه در 
آثار فقهى خود درباره مرجع و امام جماعت آوردهء سخن نككفته است. اما يس از ييروزى انقلاب اسلامى» حضرت امام بر شيوه 
مصوب در قانون اساسى كه تعيين رهبر را بر عهده مجلس خبر كان نهاده» صحه كذاشت. حضرت امام در نامه اى كه به تاريخ 
8 به رئيس شوراى بازنكرى قانون اساسى نوشت» تصريح كرد": اكر مردم به خب ركان راى دادند تا مجتهد عادلى را براى 
رهبرى حكومتشان تعيين كنندء وقتى آنها هم فردى را تعيين كردند تا رهبرى را بر عهده بككيرد» قهرى او مورد قبول مردم است. در 
اين صورت او ولى منتخب مردم مى شود و حكمش نافذ است (". 8#) راه تشخيص فقدان عدالت همجنانكه كفته شد. عدالت يكك 
ملكه است و ممكن است تغيير كند و به ضد خود بدل كردد. حال در صورتى كه ولى فقيه براثر انجام كبيره اى از ععدالت ساقط 
كردد» جككونه مى توان او را از مقام ولايت بركنار كرد؟ حضرت امام در دفاع از نظريه ولايت فقيه و بيان مباينت آن با ديكتاتورى؛ 
تاكيد داشت كه اكر فقيه كناهى مرتكب كردد از عدالت ساقط است و نمى تواند رهبر باشد و" خود به خود "از مقام خود معزول 
است. در كتاب ولا-يت فقيه در اين باره مى خوانيم": اكر فقيهى بر خلاءف موازين اسلام كارى انجام دهد" نعوذ بالله "فسقى 
مرتكب شد خود به خود از حكومت منعزل است (". /اه) همجنين در سخنانى كه بيش از ييروزى انقلاب و در تشريح ويزكيهاى 
حكومت اسلامى ايراد شده؛ آمده": اسلام براى آن كسى كه سريرستى براى مردم مى خواهد بكندء ولا-يت بر مردم دارد يكك 
شرايطى قرار داده كه وقتى يكك شرطش نباشد» خود به خود ساقط استء تمام است ,ديكر لازم نيست كه مردم جمع بشوند ("88) 
(تاكيد از نككارنده است) همجنين در واكنش به مخالفان ولايت فقيه كه آن را به معناى ديكتاتورى دانسته اند» مى فرمايد": اسلام 
ديكتاتورى را محكوم مى كندء اسلام يكك نفر فقيه اكر ديكتاتورى بكند از ولايت ساقطش مى كند (". 04) به طور كلى» حضرت 
امام '"فقيه جامع الشرايط "را به استناد ادله نصب فقها به عنوان جانشين امام معصوم عليه السلام" ثبوتا "داراى مقام ولايت مى داند و 
جنانجه زمينه تصدى اين منصب و اعمال ولايت فراهم كردد - و دانستيم كه بر فقيه جامع الشرايط واجب است كه اين زمينه را خود 
فراهم آورد - فقيه جامع الشرايط " اثباتا "حاكم خواهد شد. به همين ترتيب» در صورتى كه ولى فقيهء مرتكب كناهى كرددء ثبوتا 
"از ولا-يت فقيه ساقط است "حتى اكر كسى بى به كناه او نبرد رُتنها بدين معنا مى توان كفت اكر ولى كناه كندء خود به خود از 
ولايت ساقط مى كردد. يرسشى كه در اينجا همجنان باقى مى ماند, اين است كه جه كسى و جككونه فقدان عدالت را تشخيص مى 
دهد و به عبارت ديكر ولى فقيه اثباتا جكونه از حكومت بركنار مى كردد؟ حضرت امام در يكك موردء يس از آنكه تاكيد مى كند 
فقيهى كه فاقد عدالت شده باشد" خودش از حكومت مى افتد ,مبدون (استعفا) و بدون عزل(. . . ) خودبخود معزول مى شود "مى 
كويد": و ملت هم بايد او را كنار بككذارند (". 20) اما در اين باره كه ملت جككونه اين كار را انجام مى دهد, توضيحى نمى فرمايد. 
مى توان كفت روشى كه بدين منظور يس از تصويب قانون اساسى در 1788 رسميت يافت و اعلام ناتوانى رهبر از انجام وظايف 


رهبرى يا فقدان شرايط رهبرى را بر عهده مجلس خب ركان رهبرى كذاشت,. مورد تاييد و يذيرش حضرت امام نيز قرار كرفت. البته 
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در اينجا مجددا بايد تاكيد كرد كه نقش مجلس خب ركان تنها تشخيص و" كشف "است و خود مستقلا" حق "عزل و نصب رهبر را 
ندارد. جكونكى حفظ و تقويت ملكه عدالت فقيه عادل » جكونه بايد عدالت خويش را ياس دارد و آن رادر درون خويش تقويت 
كند "#امراقه "و" مكاسية ("ا6) كوو شرط اساسئ يديب تابه قجمان مى رؤانات شام يقاغ ملكة عدالك و تقويك آن تيو 
هستند. بنابراين حاكم اسلامى نيز بايد با توجه به عبادت و مناجات ومراقبت و توجه به نفس خويش از يا كرفتن ريشه هاى كناه در 
دل ممانعت كند. به ويزه بايد آفاتى را كه راه بر صاحبان جاه و مقام مى بندند» بشناسد و با آنها مقابله كند. مهمترين اين آفات 
تملق و جايلوسى زيردستان نسبت به اوست. .١‏ تملق ستيزى تملق آفتى است كه به يكسان رئيس و مرووس را تهديد مى كند: 
"كسانى كه طالب رياست و احترامات صوريه هستند از مريدان تملقها كويند و فروتنيها نمايند» قلوب آنها را با هر ترتيبى هست 
جلب كنند. و همين طور اين جرخ به طريق دور و تسلسل مى جرخد. زيردستان از ارباب رياساتء و طالبان رياست از زيردستان 
فرومايه تملق كويند (". 27) اساسا منشا خوشامد انسان از تملق كوئيهاى ديكران» همان" حب نفس است كه بزركترين دام ابليس 
لعين است (". “2) لذاء حاكم اسلامى موظف است در برابر تملق كويى ديكران بايستد و آنان را از اين كار باز دارد. حضرت امام 
در سيره عملى خود همواره براين مشى استوار بوده كه به نمونه هايى از آن اشاره مى كنيم. ايشان درباره اشعارى كه در مدح 
ايشان سروده شده بود» مى فرمود": اين شعرها كه خوانديد» شعرش خوب بود اما براى من اينها صحيح نيست و (... ) شما ثناء خدا 
را بكيد كه بك هعمجو توفيقى تنضيب ها شد (". ©6) در حائى ديكر كلاتسيتة به ابشان» ذر حضورشان سخنان ستايكن آميرئ ابراد 
شده بود» جنين واكنش نشان داد": اين مبالغات را كه راجع به من فرموده اند» من نمى يذيرم (. .. ) ايشان خوب بيان مى كنند لكن 
راجع به من را يكك قدرى بايد عرض كنم تندروى فرمودند و خصوصا در حضور كس از او اينطور تمجيد كنند» ممكن است كه 
باور كند. غفلت كند و فاجعه به بار بياورد (". 8) حضرت امام به نوع انتشار اخبار مربوط به خود, در راديو و تلويزيون و 
مطبوعات نيز اعتراض داشتند و در اين باره مى فرمودند": من نظرى به ديكران ندارم؛ راجع به خودم مى كويم از اين وضع راديو 
تلويزيون خوشم نمى آيد. واقع آن است كه آن قدر كه يا برهنه به راديو تلويزيون حق دارند ما نداريم (.. . ) من مدت هاست كه 
وقتى مى بينم راديو تلويزيون را هر وقت بازش مى كنم از من اسم مى بردء خوشم نمى آيد (". 68 . نصيحت مسووليت ياسدارى 
از عدالت نفس حاكم اسلامى تنها بر عهده او نيست إبلكه هر كس مى تواند با نصيحت و موعظه مسووليتهاى حاكم اسلامى را به 
او يادآور كردد واو را در برابر طغيان نفس تقويت كند و يارى دهد”": انسان بايد هم خودش را موعظه كند و هم در معرض موعظه 
واقع بشود. هيج انسانى نيست كه محتاج به موعظه نباشد. تنها انسان هاى بالا واعظشان خداست و انسان هاى بعد واعظشان آنها 
هستند تا برسد به آخر برسد به ماء ما خودمان احتياج به موعظه داريم) (" (... /81) عدالت و اشتباه .١‏ عصمت و عدالت در اينجا 
بايد به تفاوت مهمى كه ميان عصمت و عدالت وجود دارد؛ اشاره كرد. صمت به معناى دورى از هركونه كناه و اشتباهى است راما 
عدالت تنها به معناى اجتناب از كناه است و با خطا و اشتباه منافاتى ندارد. حضرت امام به احتمال اشتباه كردن ولى فقيه در عين 
عدالت داشتن بارها تصريح كرده است. حضرت امام در ياسخ به اين يرسش خبرنكار مجله تايم كه يرسيده بود" آيا هركز در مورد 
جيز اششاة كرده ابد "© كفت" ققطل محمد رسول الله و ذيكر ببامبراق شاه نمى كردئدة هر كين ديكرى انقشاه عى كند (". ج6) 
حضرت امام همجنين در واكنش به منازعات طولانى احزاب در نخستين سال بيروزى انقلاب كه موجب هرج و مرج كرديده بود) 
تصريح كرد": اشتباهى كه ما كرديم اين بود كه به طور انقلابى عمل نكرديم و مهلت داديم به اين قشرهاى فاسد "حضرت امام در 
ادام" از بيشكاه خداى متعال و از بيشكاه ملت عزيز عذر ("24) مى خواهد . حضرت امام در سخنانى ديكر با اشاره به وقايع 
كردستان و عدم برخورد قاطعانه دولت موقتء مى فرمايد”: از اول هم كه ما به حسب الزامى كه من تصور مى كردم» دولت موقت 
را قرار داديم» خطا كرديم (". 0١‏ ايشان همجنين در يايان وصيت نامه خويش با تاكيد بر اينكه" ميزان در ه ركسى حال فعلى 
اوست )72١1"(‏ به بعضى افراد اشاره مى كنند كه در طول نهضت به واسطه سالوسى و اسلام نمايى شان مورد تمجيد ايشان قرار 
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كرفتند. آنجه كه نايسند و منافى عدالت است و بايد از آن يرهيز شود, اصرار بر خطاست وكرنه خطا و اشتباه به خودى خود عيب 
نبسيت". واعدول درييق فقها ازقتواتئى بهافتواى ديكر :درست همين معنا وادازد وقتى فقبيى از قتواى غيود برهن كرذه يعتى من ذر 
اين مساله اشتباه نموده ام به اشتباهم اقرار مى كنم (". 7/) بر همين اساس» حضرت امام درباره خود مى كويد": ما اين طور نيست 
كه هر جا يكك كلمه اى كفتيم و ديديم مصالح اسلام, حالا ما آمديم ديديم اينجورى نيستء اشتباه كرده بوديم, بككوئيم ما بر سر 
اشتباه خودمان باقى هستيم. ما هر روزى فهميديم كه اين كلمه اى كه امروز كفتيم اشتباه بوده و ما قاعده اش اين است كه يكك جور 
ديكر عمل بكنيم؛ اعلا-م مى كنيم كه آقا اين را ما اشتباه كرديم؛ بايد اين جورى بكنيم؛ ما دنبال مصالح هستيمء نه دنبال يشرفت 
حرف خودمان (". 77) اصرار ولى فقيه بر خطاء لااقل از دو جهت با عدالت او منافات دارد. نخست آنكه؛ در جنين صورتى» 
"'ملاحظه حال اسلام و مسلمين ("©7) ورعايت مصلحت آنان نشده است و اين» خلاف عدالت است. دوم آنكه. اصرار بر خطا 
ناشى از ضعف نفس در عين قدرت طلبى است كه به ديكتاتورى مى انجامد و با عدالت منافات دارد. حضرت امام در اين مورد به 
رهبران آينده جنين توصيه مى كند": مى دانيد كه انسان ازاشتباه و خطا مامون نيست. به مجرد احراز اشتباه و خطا از آن بركرديد و 
اقرار به خطا كنيدء كه آن كمال انسانى استء و توجيه و يافشارى در امر خطا نقص و از شيطان است (". 170) 7. جكونكى 
بازشناسى كناه و اشتباه از يكديكر اينكك اين يرسش مطرح است كه جكونه مى توان ميان اشتباه و كناه تمايز نهاد و يكى را از 
ديكرى بازشناخت. روشن است كه حضرت امام" اصرار بر خطا "را كناه و موجب سقوط از عدالت مى داند (8/) و ديكتاتورى 
يكى از نمودهاى آن است. ديكتاتورى از ديد كاه حضرت امامء بيش ازآنكه مشخصه نوع خاصى از ساختار سياسى باشدء يكك" 
صفت نفسانى "است و مهمترين ويزكى فرد ديكتاتور» اصرار به تحميل راى خود بر ديكران استء حتى اكر آن راى خطا باشد. از 
ديد كاه امام منشا ديكتاتورمنشى» قدرت طلبى است كه خود ريشه در حب نفس دارد. بنابراين» در صورتى كه ولى فقيه بر خطاى 
آشكار خود صراحتا اصرار ورزد» از عدالت ساقط است. اين تنها ضابطه روشنى است كه حضرت امام براى بيان تمايز كناه و اشتباه 
از يكديكرء بيان مى دارد و در بسيارى از موارد مرز ميان اين دو نامشخص مى ماند رجندانكه نمى توان با اطميئان كفت خطايى كه 
ممكن است عواقب ناكوار يا صدمات بيشمار به بار آورد» به خودى خود. موجب ساقط شدن ولى فقيه از عدالت مى كردد يا نهر 
جرا كه فرض .بر اين اسث كه انسان عادل " عمدا "خطا نمى كند (7/) و لغرش او اذ سر تبعيث ان هواى نفس نست. (0/8 بتايراية» 
در نتيجه حسن ظنى كه به ولى فقيه وجود دارد - كه خود مبتنى بر نككرش خيرانديشانه به قدرت است - و اين كه ملاك عدالت 
فقهى " حسن ظاهر "است و حقيقت امور را جز خدا نمى داند» در مقام عمل به درستى نمى توان كناه و اشتباه را از يكديكر باز 
شدائغت: سا زو كازهناق جل وكرى ال ياه حال كه ولى فقيه ثير دز.معرض :اشتباه اسع» جكوفه مى قوان احتمال وقوع را به 
كمترين حد رساند؟ بدين منظور مى توان از دو ساز و كار مشورت و انتقاد ياد كرد. .١‏ شورا مهمترين ساز و كارى كه حضرت امام 
براى جل وكيرى از اشتباه ولى فقيه در تصميم كيرى توصيه مى كند"» مشورت "است كه" از دستورات اسلامى است. ("9/) 
حضرت امام به رهبران يس از خود توصيه مى كند" در امور مهم با كارشناسان مشورت كنيد و جانب احتياط را مراعات نماييد". 
(60) حضرت امام خود نيز در مقام تصميم كيرى به نظر كارشناسان اهميت مى داد و با آنان مشورت مى كرد. البته حضرت امام بر 
اين باور بود كه شورا براى رهبر جنبه" طريقيت "دارد ربنابراين» رجوع به شورا براى ولى فقيه جايز است اما واجب نيست. در 
مواردى كه رهبر خود به تصميم صريح و قاطعى درباره يكك مساله دست يافته رجوع به شورا بر او لزومى ندارد. مثلا حضرت امام 
درباره اصل يكصد و شصت و دوم قانون اساسى مصوب 188 كه رهبر را موظف كرده بود رئيس ديوانعالى كشور و دادستان كل 
كشور را" با مشورت قضات ديوانعالى كشور "منصوب نمايد؛ مى فرمايد": در قضيه اى كه قانون اساسى مى كويد كه اين دو مقام 
كه مقام دادستان كل و رئيس ديوانعالى كشور باشد بايد رهبر با مشورت قضات اين كار را انجام دهد» از دو جهت موضوع دارد: 


يكك جهت اينكه مشورت در وقتى است كه شبهه باشد. در امورى كه شبهه نيست مشورت هم نيست ,هر امرى كه مورد شبهه باشد 
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بين جند نفرى كه مثلا بخواهند دادستان كل باشند و اين جند نفر مورد اشتباه» كه ه ركدام جطورند» در مورد اين اشتباه بايد قضات 
مشورت كنند ولى اينجا موضوع ندارد, از باب اينكه مورد اشتباه من نبود (". 4١‏ با توجه به اينكه حضرت امام رجوع به شورا را 
جايز مى داند» روشن است كه تبعيت ولى فقيه رااز راى اكثريت الزامى نمى داند. ايشان» خود نيز در مواردى كه مشورت مى كرد. 
تصميم نهايى را خود مى كرفت و ضرورتا نظر اكثريت اعضاى شورا را نمى يذيرفت و مطابق تفسيرى از آيه ١184‏ سوره آل عمران 
كه اتخاذ تصميم نهايى را به رسول اكرمء واكذاشته. عمل مى كرد. (87) مثلاك حضرت امامء نتيجه جلسات مشورتى را كه با 
حضور سران سه قوه اتخاذ مى شد بررسى مى كرد و آنككاه خود تصميم مى كرفت" البته نوعا حضرت امام نظر شورا را قبول مى 
فرمودند. (. . . ) مسائل يولى و مالى را عمدتا قبول مى كردند. در مورد مسائل مربوط به جنكك, نوعا دخالت مى كردند و بعضا 
نظرات شورا را رد مى فرمودند (". 87) كاه در مسائلى بسيار با اهميت» حضرت امام نظر شورا را مبناى تصميم قرار مى داد كه شايد 
مهمترين نمونه آن يذيرش قطعنامه 098 باشد": به واسطه حوادث و عواملى از ذكر آن فعلا خوددارى مى كنم و به اميد خداوند 
درا ينده روشن خواهد شد و با توجه به نظر تمامى كارشناسان سياسى و نظامى سطح بالاى كشور - كه من به تعهد و دلسوزى و 
صداقت آنان اعتماد دارم - با قبول قطعنامه و آتش بس موافقت نمودم و در مقطع كنونى آن را به مصلحت انقلاب و نظام مى دانم. 
(857 كاه نيز نظر شورا را به رغم مخالفت با نظر خويش مى يذيرفت. مهمترين نمونه اى را كه مى توان به آن استناد جست حجة 
الاسلام سيد احمد خمينى بيان كرده است: در مقابل مسائل خرمشهر امام معتقد بودند كه بهتر است جنكك تمام شود اما بالاخره 
مسئولين جنكك كفتند كه ما بايد تا كنار شط العرب (اروند رود) برويم تا بتوانيم غرامت خودمان را از عراق بككيريم» امام اصلا با 
اين كار موافق نبودند و مى كفتند اكر بناست كه شما جنك را ادامه بدهيد بدانيد كه اكر اين جنكك با اين وضعى كه شما داريد 
ادامه يابد و شما موفق نشويد ديكر اين جنكك تمام شدنى نيست وما بايد اين جنكك را تا نقطه اى خاص ادامه بدهيم و الان هم كه 
قضيه فتح خرمشهر بيش آمده بهترين موقعيت براى يايان جنكك است. (60) با اين همه حضرت امام, با رواج اين تصور كه ايشان در 
تصميم كيرى خود تابع شخص يا جمعى ديكر است» شديدا برخورد مى كرد و بر استقلال خود در تصميم كيرى تاكيد داشت: 
"اين را عرض بكنم كه من از اولى كه داخل در اين باب شدم, (اجازه) دخالت به كسى نمى دادم, به نزديكان خودم هم اجازه 
دخالت هيج وقت نمى دادم. خودم مستقل بودم در كارهايم (". 88) ". انتقاد انتقاد و ارشاد و دعوت به خير به استناد روايت 
"كلكم راع و كلكم مسؤول عن رعيته "فريضه اى است همككانى و برياداشتن آن در انحصار قشر خاصى نيست": امر به معروف و 
نهى از منكر دو اصلى است در اسلام كه همه جيز را مى خواهد اصلاح كندء يعنى با اين دو اصل مى خواهد تمام قشرهاى مسلمين 
را اصلاح بكند به همه ماموريت داده. به همه (. . . ) هيج فرقى هم بين قشرها در اين امر نيست كه همه بايد اطاعت خدا بكنند". 
(80) لازمه همككانى بودن اين مسووليت آن است كه هيج كس - حتى ولى فقيه - از شمول آن بركنار نماند. بنابراين» حتى " اكّر 
يكك فرد خيلى به نظر مردم مثلا بايين» يكك فردى كه به نظر مردم خيلى اعلا رتبه هم هست»ء اكر از او يكك انحرافى ديدء بيايد 
(اسلام كفته برو به او بكُوء نهى كن) بايستد در مقابلش بكويد اين كارت انحراف بود نكن. ("68) بنابراين در جامعه اسلامى هيج 
كس از انتقاد برى نيست ,جرا كه عدم انتقاد از كسى به اين معناست كه او از هر عيب و نقصى مبراست در حالى كه" هيج كس و 
هيج دستكاهى و هيج فردى نمى تواند ادعا كند كه من هيج نقص هيج ندارم. اكر كسى ادعا كرد اين راء اين بز ركترين نقصش 
همين ادعاست (". 89) اساسا از نظر حضرت امام " انتقاد كريزى " ريشه در" حب نفس "دارد ربه همين دليل" ميل داريم كه 
ديكران ثناكوى ما باشند كرجه براى ما افعال شايسته و خوبيهاى خيالى را صد جندان جلوه دهند و درهاى انتقاد - كرجه به حق - 
براى ما بسته باشد يا به صورت ثناكويى درآيد (". )4١‏ براين اساس مى توان نتيجه كرفت انتقاد كريزى ناشى از عدم اعتدال نفس 
است و جنين شخصى عادل نيست. )4١(‏ اما بايد ميان" انتقاد "و" توطته "تمايز قايل شد. آنجه كه آزاد است" انتقاد "است. اما 


"توطئه "به هيج وجه مجاز نيست. حضرت امام درباره تفاوت انتقاد و توطئه مى فرمايد": لحن توطثه با لحن انتقاد فرق دارد. انتقاد 
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از امورى است كه سازنده است. مباحثه علمى همانطور كه علوم اسلامى بى مباحثه نمى رسد به مقصود, امور سياسى هم بى مباحثه 
نمى رسد به مقصد. ( . . ) اين را هيج كس جلويش را نمى كيرد لكن» يكك وقت لحنء لحن انتقاد نيستء لحن لحن تضعيف 
جمهورى اسلامى است (. . . ) ما با اين لحن مخالفيم. اين لحن آزاد نيست. توطئه آزاد نيستء انتقاد آزاد است (". 97) بر همين 
اساس بود كه حضرت امام در سال 2188 عليه برخى از جريانهاى سياسى و نشريات وابسته به آنها اقدام كرد و ناكزير از محدود 
ساختن آزاديهاى آغاز انقلاب كرديد': ما آزادى داديم و سؤ استفاده شد و آزادى نخواهيم ديكر داد. آزادى به آن معنا كه اينها 
بخواهند خرابكارى يكنند» اين آزادى نخواهد داده شد. آزادى در حدودى كه قوانين اقتضا مى كرد» در حدودى كه اسلام به ما 
اجازه مى دهدء اسلام اجازه نمى دهد كه ما آزاد بككذاريم كه هر كس (.. . ) هر توطئه اى مى خواهد بكند (". “97) حضرت امام 
در بى اين سخنان برخى احزاب را غير قانونى اعلام كرد و دادستان انقلاب را موظف ساخت" مجلاتى كه بر ضد مسير ملت است و 
توطئه كر است تمام را توقيف كند و نويسند كان آنها را دعوت به دادكاه و حاكمه كند (". 45) بنابراين مى توان جنين استنباط 
كرد كه مرز ميان انتقاد و توطئه در مخالفت عملى است. بنابراين در جامعه اسلامى هيج كس حق طغيان و مخالفت عملى با ولى 
فقيه و حكومتى كه از سوى او به كار مشغول استء ندارد. حضرت امام درباره دولت موقت مهندس بازركان مى فرمايد": ايشان را 
حاكم كردم؛ يكك نفر آدمى هستم كه به واسطه ولايتى كه از طرف شارع مقدس دارم ايشان را قرار دادم. ايشان را كه من قرار دادم 
واجب الاتباع است ,ملت بايد از او اتباع كند. يكك حكومت عادى نيست إريكك حكومت شرعى است (. . . ) ,مخالفت بااين 
حكومت مخالفت با شرع است (". 40) همجنين خطاب به كسانى كه مخالفت خود را با اعتصاب نشان مى دهندء مى فرمايد: 
"امروز اعتصاب حرام است شرعا. اينهايى كه اعتصاب مى كنند خخائن به اسلامند. ("48) و در جايى ديكر قيام عليه حكومت 
اسلامى را مطلقا حرام مى داند": قيام بر ضد حكومت اسلامى» خلاف ضرورى اسلام است» خلاف اسلام است بالضروره حكومت 
الان حكومت اسلامى است(. . . ) قيام بر ضد حكومت اسلامى در حكم كفر استء بالاتر از همه معاصى است (". /91) جمع بندى 
از مجموع آنجه در اين كفتار آمد مى توان جنين نتيجه كرفت كه حضرت امام بر اساس نككرش خيرانديشانه و شخصى به قدرت» 
سلا-مت و صلاح حكومت را مشروط به آن مى داند كه فقيهى عادل در راس آن قرار كيرد". عدالت "فقيه مانعى بر سر راه سؤ 
استفاده او از قدرت است. اما از آنجايى كه عدالت. منافاتى با اشتباه ندارد و شيطان و نفس اماره همواره در كمين انسانند» ولى فقيه 
مكلف است همواره با بهره كيرى از نصايح, مواعظه مشورتهاء و انتقادهاى ديكران خود را از در غلطيدن به ورطه كناه و اشتباه بر 
كنار دارد و حكومت و جامعه را به غايت حقيقى آن راهبرى كند. بى نوشت ها: .١‏ رك: محمد باوى". قدرت از ديدكاه امام 
خمينى (رهء ") فصلنامه علوم سياسى (ياييز لالا٠١ء‏ ش 7) 7. روح الله خمينى. وعده ديدار نامه هاى حضرت امام خمينى به حجت 
الاسلام والمسلمين حاج سيداحمد خمينى (تهران: مؤسسه تنظيم و نشر آثار امام خمينى» 10/6) » ص ”87. *. روح الله خمينى. شرح 
جهل حديث (تهران: مؤسسه تنظيم و نشر آثا رامام خمينى؛ 1727/5) » ص 001. 5. همان ,نيز ركك: روح الله خمينى. جهاد اكبر يا 
مبارزه با نفس (تهران: مؤسسه تنظيم و نشر آثار امام خمينى؛ 15/1) » ص 68. 0. روح الله خمينى. كوثر» مجموعه سخترانيهاى 
حضرت امام همراه با شرح وقايع انقلاب اسلامى (تهران: مؤسسه تنظيم و نشر آثار امام خمينى؛ ١/ا15)‏ , ج ١‏ ص /771. 8. شرح 
جهل حديث؛ صص .51١- 2٠١‏ /ا. همان» ص .*4١‏ 8. مرآة العقول» ج ٠١‏ ص 2717 كتاب نور ايمان" باب اتباع الهوى» "حديث 
١‏ ". . شرح جهل حديث» ص 189. .٠١‏ همان» ص #. .١١‏ وعده ديدار» ص .1١7/‏ 17. همان» صص .1١9-1١8‏ 1. همان؛ ص 
.18. همان» ص .١١7‏ 18. همان» ص .1١1*‏ 18. همان. .١7/‏ همان» ص 115. 18. روح الله خمينى. تحريرالوسيلة (طهران: مكتبة 
اعتماد الكاظمى, )١1١88‏ . ج ١‏ ص .1١١‏ 19. همان ج ١‏ ص 777. .٠١‏ همان» ص 77 .7١‏ همان. 77. همان. 7. رككث: روح الله 
خمينى. الرسائل (قم: مؤسسه اسماعيليان» 178) » ج 7 ص 1١7-1١١‏ و8١23‏ تحرير الوسيلك ج ١‏ ص .8١8‏ ؟5. روح الله خمينى. 


كشف اسرار (بى م» بى نء بى ت) » ص .18١‏ 0؟. همان» ص 776. 18. محسن كديور. نظريه هاى دولت در فقه شيعه (تهران: نشر 
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نىء 17/2) » ص 150 /7”. روح الله خمينى. ولايت فقيه (تهران: مؤسسه تنظيم و نشر آثار امام خمينى #/ا15) » ص /ا5. 18. همان 
ص 8*. 14؟. همان» صص 94-98" .١‏ همان» صص 21-80. .١‏ همان» 87. 87 روح الله خمينى» صحيفه نور مجموعه رهنمودهاى 
حضرت امام خمينى (قدس سره) . “". همان. ج ذه ص ٠١7‏ رج للك صص 80-574©. 6". جهاد اكبرء ص .80-8١‏ 0". همان. 8". 
همانء ص 7١‏ بُحضرت امام در موارد متعدد روحانيون را به تهذيب نفس فراخوانده است ربراى نمونه هاى ديكر رك: صحيفه نور» 
(تهران: مركز مدارك فرهنككى انقلاب اسلامى» 188) ج 18ء ص 57 رج “ل ص 48-8918" ركوثر, ج ١ء‏ ص 115-198. /1. تحرير 
الوسيله» 2 ١‏ ص .578.١١‏ همان» ص 73237. 59. همانء ص ١١و555. .5٠‏ همانء ص 7357. .5١‏ همانء» ص 5950. "5. همان. 57. 
محمد رضا توسلى در: امير رضا ستوده (كردآورى و تدوين) . يابه ياى آفتاب: كفته ها و ناكفته ها از زندكى امام خمينى (تهران: 
نشر ينجره؛ 17/5) , ج ١ء‏ ص 187. 55. براى نمونه رككث: كوثرء ج .١‏ ص ١98‏ كفتكوى حضرت امام و آيت الله العظمى حكيم در 
در سال 178 حضرت امام ديكر هيجكاه به صراحتء از" ولايت فقيه "نامى به ميان نياورد تا زمانى كه در مجلس بررسى نهايى؛ 
اين نظريه مطرح و از سوى امام مورد حمايت قرار كرفت. البته در همان دوران كه حضرت امام از ولا-يت فقيه نامى به ميان نمى 
آوردء ضمن تاكيد بر راى اعتماد مردم ايران به خودء مشروعيت اقداماتش را به" حق ولايت شرعى "مستند مى كرد در اين موارد 
مى توان به فرمان تشكيل شوراى انقلااب و سخنان حضرت امام در بى انتخاب مهندس بازركان به نخست وزيرى مراجعه كرد. 
(رك: صحيفه نور» ج ”0 ص ٠١6‏ ركوثر» ج ”0 ص و 180-١78‏ 82. كوثر» ج ”ا ص 53/3586 همان» ص 586. /5. همان» 
ص 785. 54. همان. ص 1941؟. .2٠‏ همان. ص 88-9"80. ١ه.‏ روح الله خمينى. طليعه انقلااب اسلامى (مصاحبه هاى امام خمينى در 
نجفء ياريس و قم) ء (تهران :مركز نشر دانشكاهى, 187 ) ص 17. 7ه. كوثر» ج ”2 ص .00١‏ "ه. همانء ص .0١‏ ه. همان 
ص 658. 66. همان» ص 0 67. صحيفه نور» ج فر ص .لام ولاءيت فقيه»ه ص 2١‏ م. كوثر» ج إل ص 81-71 1. 4. 
صحيفه نورء ج 8# ص 186. 2 كوثر» ج ١‏ ص 7 ١ث6. .١‏ شرح جهل حديث؛» ص 4 /نيز ركك صحيفه نور» ج ل صس ١١١‏ اي 
همانء .628١-868٠‏ ". وعده ديدار» ص .١‏ 56. صحيفه نور» ج 5 ص 32373. 70 همان» ج ”0 ص رحضرت امام در واكنتن 
به سخنان آقاى فخرالدين حجازى و آيت الله مشكينى نيز واكنش متشابهى نشان دادند رُرك: همان, ج لا ص 108 رج ٠١‏ ص 
١6*‏ 0 همان» ج 49 ص ٠١8‏ ,نيز ركك: همان» ص 1 اا همان ج لل ص لشرفة 7 همان» ج لل ص ١7‏ ونيز ركث: همان» ج 
و3 ص اخرفرة اضة همان» ج زه ص فرظ 24 همان» ج 3 ص ع.ع ونيز ركك: همان» ص /ا©, الى همان» ج 1 الى همان» ج 324 
ص اا ىل همان» ج 2 ص وففسارةة ولايت فقيه» ص على 0 . صحيفه نور» ج ص 597 ونيز ركك: همان» ج ص على 
مثلا- ركك: همان» ج زه ص 578. /اا. كوثر» ج 3 ص 7نم. . صحيفه نور» ج 3_1 ص 18/8. 0 همان» ج 26 ص 198. 006 
همان» ج 018 ص 57 .١‏ صحيفه نورء ج /0 ص ”18. 87. سيد على خامنه اى» كفتارى درباره حكومت علوى (/بى م/: حزب 
جمهورى اسلامى» )178٠‏ » ص 45. 87. سيد عبدالكريم موسوى اردبيلى در: ستوده؛ ييشين» ج © ص .5١7-7١١‏ 8 صحيفه نور 
ج ٠١‏ ص 7794. 0 سيد احمد خمينى. مجموعه آثار يادكار امام (تهران: مؤسسه تنظيم و نشر آثار امام خمينى» 17) ج ١‏ ص 
5 بهمجنين درباره جكونكى انتصاب بنى صدر به فرماندهى كل قوا يس از مشورت با آقايان دكتر بهشتى؛ آيت الله خامنه اى و 
هاشمى رفسنجانى ركك: همان» ج ١‏ ص 7. 88 كوثر» ج ١‏ ص فرفر ,نيز ركك: سيد احمد خمينى» ييشين» ج ١‏ ص 49 رخامنه 
اى» ييشين» ص 415. /ا/. صحيفه نور» ج له صص 00١-66١0‏ رنيز ركك: همان» ج ص 7588 و /ا9؟ بج ص لاو .١55‏ /3. همان» 
جم ص 658. 4. صحيفه نور» ج /او3 ص .4١ . ٠2١‏ وعده ديدار» ص ١1كاكق‏ مرحوم حجةٌ الاسلام سيد احمد خمينى» كه در 
مواردى مفسر آراء و نظريات امام بوده» صراحتا" ولى فقيه "را از دسترس انتقاد دور مى داند": من بارها كفته ام كه رهبرى معظم 


انقلاب را بايد از كزند انتقاد دور داشتء رهبرى مقام بزركى است وما به رهبر در مواقع حساس شديدا نيازمنديم. ولى از رهبر كه 
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كشت بايد هر كسى در هر مقامى و اكر خواهد مؤثر باشد مقام هر جه بالاتر ست بايد انتقاد شديدتر باشد تا طرف احساس قدرت 
نكند و قدمى بر خلاف مصالح انقلاب واسلام برندارد ". سيداحمد خمينى» ييشين» ج ١‏ ص 284. اما با توجه به تفسيرى كه از 
ديد كاه حضرت امام در متن آمده. اين نظريه فرزند امام را بايد براساس شرايط خاص زمانى آن. فهميد. 4”7. صحيفه نور» ج 17 
ص 188-721. 47. همان؛ ج هه ص 198. 415. همان ج هه ص 02 90. كوثر, ج “ل ص /157. 48. صحيفه نور ج لاء ص .”5١‏ 41. 


همان» ج زه ص ام . 


كستره حكم حكومتى از ديدكاه امام خمينى(ره) 


كستره حكم حكومتى از ديد كاه امام خمينى(ره) اشاره حكم حكومتى از جمله موضوعاتى است كه تاكنون بحثهاى زيادى براى 
تعيين ماهيت» ملا-كك حدود و شرايط و ديكر مسائل وابسته به آن صورت كرفته است. مقاله حاضر به يكى از جنبه هاى مهم اين 
موضوعء يعنى ١كستره‏ يا قلمرو موضوعى حكم حكومتى ) مى يردازد. بايد خاطرنشان ساخت كه براى «حكم حكومتى » سه قلمرو 
مى توان در نظر كرفت: قلمرو موضوعىء قلمرو زمانى و قلمرو مكانى. مقصود از قلمرو موضوعى اين است كه جه موضوعاتى مى 
تواند مورد حكم حاكم اسلامى و ولى فقيه قرار كيرد؟ آيا موضوع حكم وى منحصرا احكام شرعى است يا مى تواند خارج از آنها 
نيز باشد؟ آيا حاكم اسلامى حق دارد در غير موارد منصوص حكمى صادر كند يا خير؟ آيا حاكم اسلام در تمام امور مربوط به 
حكومت واداره كشور - اعم از قانونكذارىء اجرايى و قضايى - مى تواند احكامى صادر كند يا تنها در بخشى از آنها از جنين 
اختيارى برخوردار است؟ هدف مقاله حاضرء بررسى قلمرو اول يعنى قلمرو موضوعى حكم حكومتى از ديد كاه امام خمينى(ره) 
است اما از آنجا كه بررسى اين مسئله؛ متفرع برشناسايى خود حكم حكومتى, ولايتها و شئون مختلف فقيه و تعيبن جايكاه حكم 
حكومتى در رابطه با ولايتهاى كوناكون فقيه است»ء طرح اين مباحث ضرورت مى يابد. بدين ترتيب مقاله حاضر از جهار بخش 
تشكيل مى شود. بخش اول: تعريف حكم حكومتى بخش دوم: ولايتها و شئون فقيه با توجه به اصل تفكيكك قوا بخش سوم: جايكاه 
حكم حكومتى با توجه به ولايتها و شئون فقيه بخش جهارم: قلمرو موضوعى حكم حكومتى براى سهولت طرح بحثء از مفاهيم 
حقوقى كمكك كرفته شده استء به كونه اى كه صورت كنونى اين مقاله؛ مقايسه اى بين برخى از مفاهيم حقوق اساسى وادارى 
اسلام با نظاير آن در علم حقوق امروزى است. البته بايد توجه داشت بود كه اين بحث جنبه نظرى دارد و ممكن است با آنجه در 
نظام كنونى كشورمان درجريان استء كاملا هماهنكك نباشد. بخش اول: تعريف حكم حكومتى قبل از تعريف حكم حكومتى» ذكر 
تعاريف ديكرى كه برخى از عالمان و محققان به دست داده اند و نقد و بررسى آنها از حيث قلمروء مفيد به نظر مى رسد: ١‏ - يكى 
از اولين تعاريفى كه مى توان درباره احكام حكومتى يافتء تعريفى است كه علامه طباطبايى بيان داشته است. ايشان قوانين اسلام را 
به دو قسم ثابت و متغيرتقسيم كرده و وظيفه وضع قوانين و مقررات دسته دوم را -كه «برحسب مصالح مختلف زمانها و مكانها 
اختلاف ييدامى كند) - بر عهده حاكم يا «ولى امر مسلمين ' دانسته است. )١(‏ اين احكام و مقررات قابل تغيير يا «اختيارات والى ( 
(1) و به تعبير ديكرء احكام حكومتى؛ جنين توصيف شله اند: «در سايه قوانين شريعت و رعايت موافقت آنهاء ولى امرمى تواند يكك 
سلسله تصميمات مقتضى به حسب مصلحت وقت كرفته» طبق آنها مقرراتى وضع نموده و به موقع اجرا بياورد.مقررات نامبرده لازم 
الا-جرا و مانند شريعت داراى اعتبارمى باشده. (") بنابراين طبق اين توصيف و تعريفء احكام حكومتىءمقررات لازم الا-جرا و 
معتبرى است كه «ولى امرا مسلمين طبق مصلحت وقت وضع كرهه و به اجرا مى كذارد. در اين تعريف» هم به «وضع ») و تصويب 
مقررات اشاره شده است و هم به «اجراى » آنهاء و هر دو در قلمرو حكم حكومتى قراركرفته اند. نتيجه اين كه قانونكذارى و اجراى 
قوانين از جمله موضوعات حكم حكومتى است. ؟ - يكى از صاحب نظران در حقوق اسلامى در اين رابطه كفته اند: «حكم 
حكومتى» حكمى است كه ولى جامعه برمبناى ضوابط ييش بينى شده؛ طبق مصالح عمومىء براى حفظسلامت جامعه؛ تنظيم امور 
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آن» برقرارى روابط صحيح بين سازمانهاى دولتى و غيردولتى با مردم؛ سازمانها با يكديكر, افراد بايكديكر. در مورد مسائل 
فرهنكى» تعليماتى» مالياتى» نظامى» جنكك و صلحء بهداشت,ء عمران و آبادى» طرق و شوارع؛ اوزان ومقادير» ضرب سكه. تجارت 
داخلى و خارجىء امور ارزى»حقوقىء اقتصادى» سياسىء نظافت و زيبايى شهرها و سرزمينها وساير مسائل مقرر داشته است ». (5) در 
اين تعريفء قلمرو حكم حكومتى در اداره اموركشور بسيار كسترده فرض شده استء به كونه اى كه آنجه امروزه در قلمرو برخى 
از شاخه هاى حقوق عمومى داخلى يعنى حقوق اساسىء حقوق ادارى و ماليه عمومىء و نيز بربسيارى از شاخه هاى حقوق 
خصوصىء يعنى حقوق مدنى و حقوق تجارتء قرار مى كيرد» در قلمرو حكم حكومتى داخل شده است. علاوه بر اين» تعريف 
فوق» بسيارى ازمصاديق مربوط به اداره امور جامعه را در بردارد و از اين جنبه قابل توجه و نيازمند دقت است. ” - يكى از فقهاى 
معاصر به هنكام فرق كذارى بين احكام اولى و ثانوى با احكام حكومتى» حكم حكومتى رابه طور ضمنى جنين تعريف مى كند: 
وك سكريى :لاني متك بيرق ]زتاحييها كر انيت "كدان را ليق قرادى كا الى بر مصناة رق حرق اتزنا يدرك مين 
آيد». (0) ؟ - در بين تعاريف موجودهء تعريف حاضر نيز مزاياى تعريف فوق را داراست: «احكام حكومتى عبار تند از مجموعه 
دستورات و مقرراتى كه بر اساس ضوابط شرعى و عقلىء به طورمستقيم يا غيرمستقيم» از سوى حاكم اسلامى براى اجراى احكام 
وحدود الهى و به منظور اداره جامعه در ابعاد كوناكون آن و تنظيم روابط داخلى و خارجى آن صادر مى كردد). (9) نكته مهمى 
كه در اين تعريف به آن تصريح شده؛ اين است كه حاكم مى تواند صدور حكم حكومتى را به اشخاص حقيقى يا حقوقى ديكرى 
واكذار مى كند. اكر به جاى «واو)در عبارت «و به منظور اداره جامعه » (يا» كذارده شودء اين تعريفء در عين اختصارء جامع ترين 
تعريف از حيث قلمروخواهد شد. به هر حال» تعريف مذكور با تغيبر اندكى كه كفته شد.مقبول و مورد يسند است اما حكم 
حكومتى رااز حيث قلمرو» مى توان به طور خلا-صه تر جنين تعريف كرد: ١حكم‏ حكومتى عبارت است از دستورات و مقرراتى كه 
ازحاكم جامعه اسلامى به لحاظ تصدى منصب اجرا و اداره» صادر مى شود.» «اجراى احكام شرع ) و «اداره امور جامعه ) دو وظيفه 
اصلى حاكم و ولى جامعه اسلامى است كه ديككر دانشمندان اسلامى از جمله علامه طباطبايى» () ماوردى (8) وابن خلدون (4) نيز 
صريحا يا به تلويح از آنها ياد كرده اند. حكم حكومتى شرايط و اوصافى دارد كه برخى از آنهادر بحثهاى بعد خواهد آمد. عبارت 
«دستورات و مقررات »برخى از اين شرايط و اوصاف را بيان مى كند و برخى نيازمند تصريح است. برخى از شرايط واوصاف 
نيازمند تصريحء عبارتند از: ١‏ - حكم حكومتى ممكن است در راستاى اجراى احكام شرع باشد يا در مقام اداره كشور واجراى 
مقررات غير منصوص. ١‏ - حكم حكومتى ممكن است به منظور وضع مقررات و قوانين عرفى صادر شود يا به منظور اجراى آنها.به 
تعبير ديكر» حكم حكومتى ممكن است جنبه قانونكذارى داشته باشد يا جنبه اجرايى. 7 - حكم حكومتى؛ همواره حكمى مولوى 
است. ؟ - حكم حكومتى ممكن است حكم تكليفى باشد ياحكم وضعى. 0 - حكم حكومتى ممكن است به طور مستقيم وتوسط 
خود حاكم صادر شود يا به طور غيرمستقيم و توسط اشخاص (حقيقى يا حقوقى) ديكر. بخش دوم: ولايت ها و شئون فقيه با توجه 
به اصل تفكيكك قوا در حقوق اساسى و براساس اصل تفكيكك قواء «براى حسن جريان امور دولتى» قدرت عمومى را به سه دسته 
تقسيم كرده اند: قوه مقننه» قوه مجريه و قوه قضائيه ». )1١(‏ «مشروعيت اين اصل نزد قريب به اتفاق كشورهاء دستكم به طور شكلى؛ 
يديرفته شده است ». )1١(‏ جنانكه خواهيم ديدءدراين كه فقيه به طور كلى از ولا-يت هايى برخوردار است»بحث و خدشه نيست. 
فقها به طور اجمالء فقيه را داراى ولايت مى دانند. آنجه ميان ايشان مورد بحث و مناقشه قرا ركرفته» انواع ولايت هاى وى و قلمرو 
آنها است. به نظربسيارى از دانشمندان اسلامى )١١(‏ فقيه از سه نوع ولا-يت برخوردار است: الف - ولايت در افتاء» ب - ولايت در 
اجراو اداره» ج - ولا-يت در قضاء. ولايت نوع دوم و سوم با قدرت اجرايى و قضايى قوه مجريه و قضاييه - بنابر اصل قوا - شباهت 
دارد. ولايت درافتاء نيز تا حدودى با قدرت قانونكذارى قوه مقئنه قابل مقايسه است. در مباحث بعدىء ولايت فقيه در هر يكك ازسه 


امر قانونكذارى» حكومت و اجراء و قضاوت را بررسى مى كنيم. اما قبل از آن» ذكر معناى اصطلاحى «ولايت » مفيدبه نظر مى 
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رسد. صاحب «بلغةُ الفقيه ؛ مى فرمايد: ولايت دراصطلاح «سلطنت عقلى يا شرعى بر نفس ديكرى يا مال وى ياهر دوى آنها استء 
خواه آن سلطنت اصلى باشد يا عارضى.» (11) يكى از حقوقدانان اهل سنت نيز مى كويد: «همان طور كه فقها كفته اند» ولايت» 
سلطه بر غير است كه به موجب آن» شخص اخير - بدون نياز به موافقت وى - به دستورات شخص نخست ملزم مى شود.» (15) 
الف - ولا-يت در افتاء بدون شككء يكى از مناصب و ولايت هاى فقيه» منصب «افتاء» يا صدور فتوا است. )١18(‏ اما سؤال اين است 
كه افتاء به جه معنا است و آيا افتاء را مى توان به معناى «قانونكذارى »كرفت؟ در سطور بعد يس از بيان معانى افتاء و قانونكذارى 
به مقايسه آن دو مى بردازيم: افتاء - افتاء را مى توان اين كونه تعريف كرد: اخبار فقيه از امور فرعى دين؛ جه تكليفى يا وضعى 
باشد و جه موضوع.ء محمولء يا متعلق آن دو. (18) طبق تعريفى ديكرء افناء عبارت است از «اظهارنظر درمسائل شرعى به وسيله 
كسى كه در آنها صاحبنظر است ». (17) ثمره افتاء» فتواست. قانونكذارى - قانونكذارى (يا تشريع) را مى توان به وضع قانون توسط 
مرجع صلاحيتدار تعريف كرد. (14) ثمره قانونكذارىء قانون است. قانون معانى مختلفى دارد: )١‏ معناى قانون در حقوق عرفى: در 
حقوق عرفى قانون در دو معناى عام و خاص استعمال مى شود: در معناى عام» مقصود از قانون «تمامى مقرراتى است كه ازطرف 
يكى از سازمانهاى صالح دولت وضع شده استء خواه اين سازمان قوه مقئنه يا رئيس دولت يا يكى از اعضاى قوه مجريه باشد. در 
اين معناى عام؛ قانون شامل تمام مصوبات مجلس وتصويبنامه ها و بخشنامه هاى ادارى نيز مى شود). (14) در اين معناءقانون در 
برابر عرف به كار مى رود. در اصطلاح حقوق اساسىء قانون عبارت است از:«قاعده حقوقى عام يا خاص كه توسط قوه مقئنه وضع 
شده باشد...به اين معناء شامل تصويبنامه و نظامنامه وزارتى كه توسط قوه مجريه مقرر مى شود» نمى باشد). )23١(‏ 7- معناى قانون در 
فقه: در فقه «به جيزى قانون (يا قانون شرع) كفته مى شود كه داراى خصوصيات زير باشد: الف - كلى باشدء خواه الزامى (مانند 
اوامر و نواهى) باشدخواه؛ نه مانند مستحبات و مكروهات. ب - از طريق وحى رسيده باشد» خواه به صورت قرآن و خواه به صورت 
احاديث... ج - جنبه دوام داشته باشد ولو اين كه به عنوان اضطرارء موقتادر بعضى از اماكن يا اعصار بدل بيدا كند.» (11) فرق افتاء 
و قانونكذارى: كفته شد كه ثمره قانونكذارى.قانون و نتيجه افتاء فتوا است. بنابراين با مقايسه فتوا وقانون به معناى حقوقى و فقهىء 
مى توان به فرق افتاء باقانونكذارى عرفى و شرعى بى برد. فرق فتوا با قانون به معناى حقوقى: -١‏ فتوا به خودى خود اعتبارى ندارد 
واعتبار آن به اين دليل است كه كاشف ازاحكام الهى است اما اعتبار قانون به لحاظ قدرت وصلاحيتى است كه خود قانونكذار 
دارد. ؟- بين مفاد فتوا و قانون. رابطه عموم و خصوص من وجه است: برخى از موضوعات هم در قلمرو قانون قرار دارند وهم در 
قلمرو فتواء مانند ابواب معاملاءت. برخى ازموضوعات تنها در قلمرو فتوا هستند» مانند عبادات وبرخى تنها در قلمرو قانونء مانند 
قوانين و مقررات مربوطبه راهنمايى و رانند كّى» كمركء حمل و نقل هوايى. "-قانون ضمانت اجرايى دنيوى (؟37) دارد اما فتوا - 
دست كم دربرخى موارد - ضمانت اجراى دنيوى ندارد. *- در موردفتوا» اصل شخصى بودن حاكم است (57) اما در مورد 
قانون»اصل سرزمينى يا محلى بودن قوانين حاكم استء هرجنداصل اخير استثناهايى هم دارد. (؟1) بنابراين» نمى توان افتاء را با 
قانونكذارى عرفى به يكك معنا دانست. فرق فتوا با قانون به معناى فقهى: فتواى فقيه يكى ازراههاى كشف قانون الهى به شمار مى 
آيد. در واقع همان طوركه يكى از فقهاى معاصر كفته استء (18) قوانين و احكام شرعى سه مرحله دارند: -١‏ مرحله جعل كه 
مختص خداوند متعال است(قانونكذارى شرعى). 1- مرحله استنباط آنها از منابع و فتوا دادن به آنهاء كه وظيفه فقها است (افتاء). 8- 
ترسيم برنامه ها و خطوط كلى براى اداره امور كشورطبق فتاوى فقيه (قانونكذارى عرفى). بنابر اين افتاء (مرحله دوم)» بينابين 
قانونكذارى شرعى(مرحله اول) و قانونكذارى عرفى (مرحله سوم) قراردارد وباهر دوى آنها متفاوت است. مسئله اى كه اكنون 
مطرح مى شود اين است كه آيا فقيه حق قانونكذارى عرفى دارد يا خير؟ ياسخ اين سؤال مثبت است. تفصيل مطلب را در بحث 
جايكاه حكم حكومتى خواهيم ديد. ب - ولا-يت در حكومت (اجرا واداره) حكومت يا «اجرا و اداره» را مى توان در دو معنا 


موردتوجه قرار داد: -١‏ اجراى احكام شرعى -١‏ اجراى احكام شرعى و اداره امور كشور. بنابراين» معناى دوم عام است ومعناى اول 
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را هم در بر دارد. -١‏ ولايت بر اجراى احكام شرع: در اين كه فقيه شرعاحق دارد احكام و مقررات شرع را بر مصاديق خود تطبيق 
كند و به تعبير ديككر» حق دارد قوانين شرعى را اجرا نمايد»اختلا.ف نظر است. در مورد ولا-يت فقيه بر اجراى برخى ازاحكام و 
مقررات» اختلا.ف جندانى وجود ندارد» از جمله:ولايت بر اموال يتيمان» (59) ولا-يت بر اموال ديوانه ها وسفيهانء. (7517) ولايت بر 
ازدواج برخى از محجورين؛ (0) ولا-يت بر برخى از امور مردم كه تصرف در آنها حق بلاواسطه امام است. (59) اما در مورد 
ولا-يت فقيه؛ بر اجراى برخى از احكام و مقررات ديكر. از جمله حدود وتعزيرات (:") » اختلاف زيادى ديده مى شود. تفصيل 
بيشتراين مطلب و ذكر اقوال و نظرات مختلفء از مقصود اصلى ما خارج است. ؟١-‏ ولا-يت بر اجراى احكام شرعى واداره امور 
كشور:برخى از فقها مانند مولى احمد نراقى» معتقدند كه فقيه برجميع مسائل اجرايى و اداره حكومت. ولا-يت دارد. ايشان به 
صراحت اعلاام مى كند كه فقيه در تمام امورى كه ييامبر(ص) و ائمه اطهار(ع) در آنها ولايت داشتند» جز آنجه دليل قطعى ثابت 
شود كه ولا-يت در آنها مخصوص ايشان بوده؛ و نيز در تمام امور دينى و دنيوى مردم كه انجام آنهااجتناب نايذير استء ولايت 
دارد. )”١(‏ برخى از فقهاى ديكرءاز جمله مرحوم كاشف الغطاء (7؟) و مرحوم نائينى (*7) نيز برهمين عقيده اند. امام خمينى نيز از 
زمره همين فقهاست. ايشان در كتاب بيع جنين مى فرمايد: «فقيه عادل از تمام اختياراتى كه حضرت رسول و ائمه در مورد حكومت 
و سياست داشتند» برخوردار است و فرق كذاشتن بين آن دو (اختيارات فقيه و اختيارات حضرت رسول وائمه) نامعقول است زيرا 
والى هر كس كه باشد احكام شرع را اجرا مى كندء حدود الهى را اقامه مى كند» خراج و ساير مالياتها رامى كيرد و در آنها طبق 
مصلحت مسلمانان تصرف مى كند.» (8”) دراين عبارت» ايشان تمام اختيارات حضرت رسول(ص) وائمه اطهار(ع) در مورد 
حكومت و سياست و نيز حق اجراى احكام شرع را براى فقيه عادل ثابت مى داند. در كتاب ولايت فقيه نيز يس از باطل دانستن اين 
توهم كه «اختيارات حكومتى » حضرت رسول(ص) و حضرت امير(ع) بيش از فقيه استء فرموده اند: «همان اختيارات وولايتى كه 
حضرت رسول(ص) و ديكر ائمه(ع) در تدارك و بسيج سياه؛ تعبين ولاءت و استانداران» كرفتن ماليات و صرف آنها درمصالح 
مسلمانان داشتند» خداوند همان اختيارات را براى حكومت فعلى (0*8) قرار داده است.) (28*”) و در ادامه؛ ولا-يت راجنين تفسير 
فرموده اند: «ولا.يت» يعنى حكومت و اداره كشور واجراى قوانين شرع مقدسء يكك وظيفه سنكين و مهم است... به عبارت ديكر, 
ولايت مورد بحث يعنى حكومت و اجرا و اداره....امتياز نيست بلكه وظيفه اى خطير است.» (/17) جنانكه ملاحظه مى شود, ايشان در 
عبارت اولء از«اختيارات حكومتى » و «ولايت » حضرت رسول(ص) وحضرت امير(ع) نام برده و آنها را براى فقيه ثابت مى دانند 
ودر عبارت دوم ولايت را صريحا به «حكومت و اداره كشورو اجراى قوانين شرع مقدس » و نيز «حكومت واجرا و اداره اتفسير مى 
كتند» از جمله در ابتدائ كتاب ولايث فقيه» بس ازييان مقدماتى مى فرمايند” «ايتجاست كه تشكيل حكومت وبرقرارئ دستكاه اجرا 
واداره لا-زم مى آيد. اعتقاد به ضرورت تشكيل حكومت و برقرارى دستككاه اجرا و اداره» جزئى از ولا-يت است.) (8*) «بايد به 
ضرورت تشكيل حكومت معتقد باشيم و بايدكوشش كنيم كه دستكاه اجراى احكام و اداره امور برقرار شود.»» (98) «خداوند در 
كنار فرستادن يكك مجموعه قانون؛ يعنى احكام شرعءيكك حكومت و دستكاه اجرا و اداره مستقر كرده است.» (60) «جون اجراى 
احكام يس از رسول اكرم و تا ابد ضرورت دارد» تشكيل حكومت و برقرارى دستكاه اجرا و اداره ضرورت مى يابد. بدون تشكيل 
حكومت وبدون دستكاه اجرا و اداره... هرج و مرج لا-زم مى آيد بنابراين» به ضرورت شرع و عقلء آنجه در دوره حيات رسول 
اكرم(ص) و درزمان اميرالمؤمنين على بن ابيطالب(ع) لازم بود يعنى حكومت ودستكاه اجرا واداره» يس از ايشان و در زمان ما نيز 
لازم است »). )8١(‏ «اداره » در عبارت «دستكاه اجرا واداره » كه در عبارات مذكور جندين بار تكرار شده استء با معناى «اداره ) 
درحقوق ادارى قابل مقايسه است. طبق يكك تعريف. مراد از«اداره » مجموعه دستكاه ادارى كشور استء يعنى «مجموعه سازمانها و 
مقامات و اشخاصى كه قوانين كشور و سياستها وبرنامه هاى و خط مشى عمومى حكومت را به موقع اجرامى كذارند... نظام ادارى 


منحصر به امور قوه مجريه نيست بلكه امورادارى قواى مقننه و قضاييه را نيز شامل مى شود.» (69) ج - ولايت در قضا ظاهرا در اين 
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كه فقيه بر قضا ولا-يت داردء بين فقهااختلا-فى نيست. مرحوم نراقى ادعا مى كند كه اجماع قطعى, بلكه ضرورتء بر ثبوت ولايت 
قضا براى فقيه دلالت مى كند. (57) شيخ انصارى نيز فرموده است كه يكى ازمناصب سه كانه فقيه» حكومت است و اين منصب 
بدون اختلا.ف فتوايى و نصىء براى فقيه جامع الشرايط ثابت است. (55) مقصود ايشان از حكومت در اينجاء قضاوت دردعاوى 
است. امام امت نيز فرموده اند: «برخلاف مسثله ولايت... اين كه منصب قضاوت متعلق به فقهاى عادل استء محل اشكال نيست و 
تقريبا از واضحات است.) (68) بخش سوم: جايكاه حكم حكومتى با توجه به ولايت ها و شئون فقيه اكنون جايكاه حكم حكومتى 
را با توجه به ولا.يت ها وشئون سه كانه فقيه» بررسى مى كنيم. بحث از «جايكّاه حكم حكومتى با توجه به ولايت فقيه در قضاا 
تفصيل كمى دارد. به همين لحاظ آن را قبل از بحث «جايكاه حكم حكومتى با توجه به ولايت فقيه در حكومت(اجرا و اداره)» ذكر 
مى كنيم. الف - حكم حكومتى و ولايت فقيه در افتاء همان طور كه كفته شدء افتاء به معناى خبر دادن فقيه ازاحكام و قوانين الهى 
است. بنابراين» ماهيت افتاء» اخبار وخبر دادن از حكم شارع اسث. اما حكمء از ماهيت انشاء وجعل برخوردار است»ء هر جند به ظاهر 
در جملاءت خبرى بيان شود. بدين ترتيب» صدور حكم از فقيه در مقام افتاء» قابل تصور نيست و آنجه به صورت حكم بيان شود 
در واقع خبردادن از حكم الهى است و حكم خود وى نيست. به تعبيرديكر» جنين حكمى ارشادى است نه مولوى. حال آن كه 
همانكونه كه خواهيم ديد يكى از شرايط حكم حكومتى اين است كه مولوى باشد. به همين لحاظء امام خمينى ذيل آيه شريفه 
«اطيعوا الله واطيعوا الرسول و اولى الا-مر منكم » مى فرمايد:«همه كارهاى عبادى و غيرعبادى كه مربوط به احكام است اطاعت خدا 
مى باشد. متابعت از رسول اكرم عمل كردن به احكام شرعى نيست,ء مطلب ديككرى است...) در جاى (69) ديكر نيز ذيل همين آيه 
شريفه فرموده است:«اطاعت از رسول اكرم غير از «طاعة الله امى باشد. اوامر رسول اكرم آن است كه از خود آن حضرت صادرمى 
شود وامر حكومتى مى باشد... اطاعت از «اولوالا-مر؛ كه در اوامرحكومتى مى باشد نيز غير اطاعت خداست ». (59) ب - حكم 
حكومتى و ولا-يت فقيه در قضا حكمى كه فقيه در مقام قضاوت صادر مى كند»اصطلاحا «حكم قضايى » ناميده مى شود. در اين 
معناء حكم در مقابل فتوا به كار مى رود. (58) به همين جهت صاحب جواهر در مقام فرق كذارى بين فتوا و حكم, تعريفى از حكم 
به دست مى دهد كه در واقع تعريف حكم قضايى است هرجند ايشان در شمول آن نسبت به غيرمقام قضاوت اظهارتردى ٠د‏ كرده 
است. (69) ايشان فرموده است: «حكم عبارت است از اين كه حاكم - نه خداوند متعال - اجراى حكم شرعى ياوضعى يا موضوع 
اين دو را در مورد جيز خاصى انشاء كند.» (20) امام امت نيز حكم قضايى را در برابر حكم حكومتى به كار برده است. )0١(‏ ج - 
حكم حكومتى و ولا-يت فقيه در حكومت (اجرا واداره) حكم حكومتى تنها در رابطه با اين نوع از ولايت و شان فقيه معنا بيدا مى 
كند و قلمرو حكم حكومتى به كستردكى قلمرو و لا-يت فقيه در حكومت واداره جامعه است: تا هرجا فقيه در حكومت ولا-يت 
داشته باشده حكم حكومتى كسترش مى يابد. به اجمال مى توان كفت حكم حكومتى حكمى است كه فقيه در مقام اعمال 
«وظايف اجرايى اش »صادر مى كند. در اين صورت؛ حكم حكومتى در مقابل فتوا(كه حاصل ولايت فقيه در افتاء است) و حكم 
قضايى (كه حاصل ولا-يت فقيه در قضاوت است) به كار مى رود.ويكيهاى حكم حكومتى رادر مباحث بعدى خواهيم ديد. 
مقصود از «وظايف اجرايى » فقيه» اعمالى است كه امروزه طبق حقوق اساسى و براساس اصل تفكيكك قوا درزمره اعمال قوه مقننه و 
قوه مجريه قرار مى كيرد. براى توضيح نكات ياد شده. ناجاريم مطالبى را به عنوان مقدمه يادآور شويم: قواى موجود در حقوق 
اساسى اسلام طبق نظريه امام خمينى - ابتدا بايد متذكر شويم كه امام(ره) به تقسيم بندى مرسوم در حقوق اساسى يعنى تقسيم قواى 
حاكم بر كشوربه قوه مقننه» قوه مجريه و قوه قضايبه توجه داشته و دربرخى موارد به اين امر تصريح كرده اند. يس از ذكك (87) ر 
اين نكته» وارد بحث مى شويم. از كلمات امام استفاده مى شود كه در حقوق ادارى اسلام دو قوه وجوددارد: ١‏ - قانونكذار يا قوه 
مقننه» ؟ - قوه مجريه )١‏ قوه قانونككذارى: قانونكذار به معناى وضع كننده قوانين ثابت و هميشكى» خداوند متعال است و غير از 


اوهيج كس حق وضع قوانين ثابت و ابدى را ندارد. امام(ره)مى فرمايد: «.. حكومت اسلامى» حكومت قانون الهى بر مردم است. 
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فرق اساسى حكومت اسلامى با حكومت مشروطه سلطنتى وجمهورى در همين است ,در اين كه نمايند كان مردم يا شاهء در اين 
كونه رزيمها به قانونككذارى مى بردازند» در صورتى كه قدرت مقئنه و اختيار تشريع در اسلام به خداوند متعال اختصاص يافته 
است.شارع مقدس اسلام, يكانه قدرت مقننه است (بجز او) هيج كس حق قانونكذارى ندارد.» (07) ؟) قوه مجريه: امام خمينى يس 
ازبيان اين مطلب كه اسلام براى همه امور اعم از عبادى» اجتماعى و حكومتى» قانون دارد» وجود قوه مجريه را براى اجراى اين 
قوانين ومقررات» ضرورى مى شمارد. در زير جملاتى از ايشان كه در انها به اين امر تصريح شده استء ذكر مى شود: «قانون مجرى 
لازم دارد. درهمه كشورهاى دنيا اين طور است كه جعل قانون به تنهايى فايده ندارد و سعادت بشر را تامين نمى كند. يس از تشريع 
قانون بايد قوه مجريه اى به وجود آيد. دريكك تشريع يا در يكك حكومتء اكر قوه مجريه نباشد» نقص وارداست. به همين جهت» 
اسلام همان طور كه جعل قوانين كرده. قوه مجريه هم قرار داده استء «ولى امر) متصدى قوه مجريه قوانين هم هست.) (05) براى 
اين كه مقصود از قوه مجريه در كلام امام خمينى وقلمرو اختيارات آن روشن شود. مقايسه آن با قوه مجريه درتقسيم بندى امروزى 
مفيد به نظر مى رسد. مقايسه قوه مجريه اسلامى با قوه مجريه در تقسيم بندى مرسوم - قوه مجريه اى كه در بيانات امام تصوير شده 
استءبا قوه مجريه در تقسيم بندى مرسوم قدرت عمومى به قوه مقننه» مجريه و قضاييه» شباهتها و اختلافاتى دارد. الف - شباهتها -١‏ 
يكى از شباهت هاى آن دو در اين است كه وظيفه اصلى هر دوى آنها اجراى قوانين مصوب قوه مقننه است. درنظامهايى كه اصل 
تفكيكك قوا را يذيرفته اند» وظيفه قانونكذارى بر عهده مجلس است و بنابراين» يكى ازوظايف قوه مجريه در تقسيم بندى امروزى» 
اجراى قوانينى است كه مجلس تصويب مى كند. وظيفه قوه مجريه اسلامى هم اجراى احكام و قوانينى است كه قانونكذار يعنى 
خداوند متعال وضع كرده است. طبيعتا وظيفه اصلى قوه مجريه اسلامى» اجراى شريعت است. امام امت در برخى موارد» جند 
مصداق از احكام الهى را كه حاكم و ولى فقيه بايد آنها را اجرا كند» يادآور شده اند از جمله «اجراى حدود), (00) «اخذ ماليات و 
حفظمرزهاء»» (02) ١كرفتن‏ خمس و زكات و صدقات و جزيه وخراج و صرف آن در مصالح مسلمين.» (21) 7- شباهت ديكرى كه 
بيشتر مورد توجه ما قرار دارد»اختياراتى است كه هر دوى آنها در وضع مقررات در راستاى اجراى قوانين مصوب قوه مجريه؛ از آنها 
برخوردارند: )١‏ اختيارات قوه مجريه در تقسيم بندى مرسوم: ١-١-همان‏ طور كه يكى از حقوقدانان كفته استء«قوه مجريه در مقام 
اجراى قوانين و اداره امور» حق داردمقرراتى تصويب كند كه «به تناسب موارد) تصويبنامه و آبيننامه ونظامنامه و بخشنامه خوانده مى 
شود.» (04) -1-١‏ در مورد مبناى صلاحيت قوه اجرايى در وضع مقررات كفته شده است: «با اين كه صلاحيت مجلس عام 
استءتعيين تمام جزئيات مربوط به اجراى قوانين و تنظيم امور ادارى»مجلس را از انجام وظايف مهمتر خود باز مى دارد. به همين 
جهت در غالب قوانين» تنظيم آيبننامه اجرايى برعهده وزيران يا يكى ازوزرا كذارده مى شود. » (29) بنابراين» قانونكذارى اساسا در 
صلاحيت مجلس استءاما مجلس به دو دليل تنظيم مقررات اجرايى قوانين را به دولت واكذار مى كندء اولا: تنظيم مقررات اجرايى؛ 
مجلس را از وظايف مهمتر خود باز مى دارد /ثانيا: تنظيم مقررات اجرايى» اغلب مستلزم داشتن تخصص و تجربه كافى درزمينه هاى 
خاصى است كه ممكن است نمايند كان مجلس ازآنها برخوردار نباشند. 7-١‏ - نكته مهم ديكرى كه در رابطه با تنظيم مقررات 
اجرايى توسط قوه مجريه قابل ذكر استء اين كه: «صلاحيت قوه مجريه در وضع آييننامه ها محدود به مواردى نيست كه درقوانين 
مقرر شده استء زيرا اختيارها و تكليفهاى اين قوه دراجراى قوانين و تنظيم امور ادارى ايجاب مى كند كه بتواند براى حسن انجام 
تكاليف خود؛ مقرراتى را كه لا-زم مى داند وضع كند.) (20) در واقع ١صلاحيت‏ قوه اجرايى در وضع قواعدء از لوازم وظايف 
اجرايى است.» (21) -8-١‏ قوه مجريه حق ندارد از قوانين اساسى و عادى(قوانين مصوب مجلس) تخطى كند و «احكام ونظامنامه 
هاى دولتى هيج كاه نبايد مخالف قوانين باشد.» (27) اين امر بدين دليل است كه «صلاحيت قوه اجرايى در وضع قواعدء از لوازم 
وظايف اجرايى استء تابع و محدود به قوانين است و اصالت ندارد. يس اين قوه نه حق وضع قاعده جديد دارد و نه مى تواند 


قواعدى را كه مجلس وضع كرده است تغيير دهد.) (27) ؟) اختيارات قوه مجريه در نظر امام خمينى: -١-7‏ طبق نظر امام خمينى قوه 


بانك جامع مقالات امام خمينى (رد) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. اعل/إأماع3ات. الالالالالا صفحه ١٠هنلا!‏ 1ز 90/8«( 


مجريه اسلامى نيز حق دارد در راستاى وظايف اجرايى خودء مقرراتى وضع كند.جنانكه قبلا كفتيم» به نظر ايشان» در اسلام مجلس 
قانوتكذارى وجود ندارد» جون وضع قوانين ثابت و دائمى تنها از آن خداوند متعال است و آنجه در اسلام وجود دارد»«مجلس 
برنامه ريزى » است. اين «مجلس برنامه ريزى » همان نقشى را ايفا مى كند كه قوه مجريه در تقسيمات امروزى دروضع آيين نامه ها 
و تصويبنامه ها برعهده دارد. امام امت مى فرمايد: «شارع مقدس اسلامء يكانه قدرت مقننه استء هيج كس حق قانونكذارى 
تذارةى يه همين هت در حكومت اسلامن بهجاق مجلس قانوتكذارى كه يكن ازا سه دسته حكومت كنند كان واتشكيل مى 
دهدء مجلس برنامه ريزى وجود دارد كه براى وزارتخانه هاى مختلف در يرتو احكام اسلام, برنامه ترتيب مى دهدو با اين برنامه هاء 
كيفيت انجام خدمات عمومى را در سراسر كشورتعيين مى كند.) (25) نتيجه اين كه. حاكم اسلامى نيز حق دارد در راستاى وظايف 
اجرايى خود؛ مقرراتى وضع كند كه هر جند قوانين شرعى محسوب نمى شوند و جنبه ثبوت و دوام ندارندءقواعدى الزام آور 
هستند. به كفته يكى از متفكران مسلمانءجنين مقرراتى» در اصطلاح فقهى» «حكومت » ناميده مى شود. ايشان يس از ذكر اين 
مطلب كه در فقه به مقررات كلى و دائمى كه از ناحيه وحى رسيده استء قانون يا قانون شرع كفته مى شود. جنين مى نويسد: 
«مقرراتى كه در زمينه اجراى قانون (به معنى فوق) (مقصود معناى قانون در فقه است) ازطرف امام وضع مى شود و تابع مصالح 
مختلف و متغير استء اسم آنها در اصطلاح فقهى حكومت است نه قانون.) (20) 15-7- قوه مجريه اسلامى نيز حق دارد در مقام 
اجراى قوانين شرع و اداره كشورء مقرراتى وضع كرده و دستوراتى صادر كند كه الزاما در جارجوب قوانين و احكام مصرح نيست. 
5-- در مورد مبناى صلاحيت قوه مجريه و حاكم اسلامى در وضع جنين مقرراتى مى توان أكفيت: اولا-برخوردارى از حق وضع 
مقرراتى براى اجراى قوانين و اداره امور كشورء از لوازم وظايف اجرايى فقيه است. يكى ازدانشمندان حقوق اسلامى به اين مطلب 
تصريح كرده است.ايشان ابتدا ولايت تشريعى را داراى جند مرحله دانسته كه ازجمله آنها ١١‏ - تشريع؛ يعنى جعل احكام و قوانين 
كلى براى موضوعات مختلف... ؟ - قضاء و دادرسى ميان مترافعين... 7 -حكومت و فرمانروايى ». (28) و آن كاه جنين كويد: «فقيه 
عخل مكو عم عن ثوانة تكد يكن ماحد سكم خصوصى بلكه تمل سك سكرسن دودر عر اله سل لكو تكرت از 
لوازم مرحله سوم از مراحل ولا-يت تشريعيه است و مربوط به مرحله تشريع نيست.» (91) ثانيا با يبشرفت فرهنكك و فن آورى و 
بييدايش نيازمنديهاى جديدء مواردى يبش مى آيد كه قانون درباره آنها ساكت است. «در هر كشورى (يا در هر سيستم 
قانونكذارى) موارد سكوتى وجود دارد.» (28) نظام حقوقى اسلام هم از اين امر مستثنى نيست. در اين نظام نيز موارد سكوت قانون 
وبه تعبير فقهىء (مالا نص فيه ) وجود دارد. طبع شرع اسلام كه جاودانه بودن آنء موردتوجه بود از يكك طرفء و ييش بينى 
دك ركونيهاى حيات و زندكى اقوام و ملل از طرف ديككر اقتضاء دارد كه موارد سكوت قانون» جشمكير و فراوان باشدء زيرا به 
فراخور اين دكركونيها و تحول فرهنككهاى ملتهاء الزامابايد مقررات جديدى را بيش كشيد. مسئله مقررات مربوط به صادرات و 
واردات در يكك كشور يا مقررات كمركى... يا مقررات مربوط به معاهدات بين المللى... و هر كونه مقررات ديككر از اين قبيل» همه 
وهمه از موارد سكوت قانون در حقوق اسلامى است...در اين موارد» ميدان آزادى حقوقى», مورد توجه شرع بوده و عالماعامدا 
دست انسانها را كشاده نهاده است.) (294) برخى از روايات بر وجود جنين مواردى دلالت دارند. )72١(‏ بعضى از دانشمندان اسلامى 
نيز اين نظر را صريحايا تلويحا تصديق كرده اند. (1/) حالء از آنجا كه طبق عقيده خاتميت» ارتباط با خداوند متعال و شارع از 
طريق وحىء براى هميشه يايان يافته است و با كذشت عصر يبامبر(ص)و معصومين (ع) و غيبت آخرين امام(عج)» نيازمنديهاى 
جديدى بيدا شده است كه نمى توان در مورد آنها به معصومين(ع) توسل جستء اختيار وضع قوانين و مقرراتى براى اين نيازمنديها 
و رفع احتياجات جامعه اسلامى به دست جه كسى است؟ به عقيده برخى از دانشمندان اسلامى» از جمله علامه طباطبايى (0/7) و 
علامه نائينى (71) اين امر برعهده حاكم اسلامى است و احكام حكومتى وىءاحتياجات جامعه اسلامى را در اين زمينه برطرف مى 


كندك. -5-١‏ نكته ديكر اين كه قوه مجريه و حاكم اسلامى نيزاولا حق تغيير احكام شرع را ندارد و ثانيا نبايد احكام ومقرراتى وضع 
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كند كه با احكام شرع مقدس اسلام مخالف باشد. البته طبق نظريه حكومتى امام خمينى فقيه حاكم جامعه اسلامى مى تواند در 
مواردى كه مصلحت اقتضا كندءاز اجراى برخى احكام و قوانين شرع به طور موقت جلوكيرى كند. (©7) اما اين امر نه به معناى 
تغيير حكم شرع ونه خلاف شرع است. به معناى تغيبر حكم شرع نيست جون در اين فرض» حكم شرع به قوت و اعتبار خود باقى 
است وحاكم شرع آن را تغيير نداده» بلكه به طور موقت و به دليل مصلحتى مهمترء از اجراى آن جل وكيرى كرده است. خلاف شرع 
هم نيست زيرا جنين كارى طبق «ولايت مطلقه اى »است كه خداوند به رسول الله و «اولوالامرا داده است. ب - اختلافات بين دو قوه 
مجريه مذكورء اختلافات زيادى مى توان يافت كه به سه مورد از آنها اشاره مى كنيم: -١‏ قوه مجريه در تقسيم بندى امروزى» 
بخشى از قدرت عمومى و حكومت به معناى عام است و از اين جهتء درعرض قوه مقننه قرار دارد. در واقع» هر يكك از سه قوه 
مقننه»مجريه و قضايبه» بخشى از حاكميت قدرت عمومى رااعمال مى كنند. رابطه اين سه قوه با يكديكر؛ از جهت قوت و اعتبار» 
رابطه عرضى استء هر جند از لحاظ عملكردءوظايف قوه مجريه و قضايبه در طول وظيفه قوه مقننه است ,به اين معنا كه دو قوه ياد 
شده هر يكك به نوعىءقوانين مصوب قوه مقننه را اجرا مى كنند. اما قوه مجريه اسلامى به هيج وجه در عرض قدرت مقننه يعنى 
شارع متعال قرار ندارد. حاكميت مطلق در همه زمينه ها از جمله قانونكذارى از آن خداوند متعال است. تنهاخداوند حق تشريع دارد 
وقوه مجريه بايد احكام و قوانين شرعى را اجرا كند. -١‏ قوه مجريه در تقسيم بندى مرسوم, از لحاظ عملكرديكك قوه بسيط استم 
به اين معنا كه تنها وظيفه آن اجراى قوانين مصوب قوه مقننه و انجام تمهيداتى در راستاى اين وظيفه است. اما قوه مجريه اسلامى در 
درون خود از سه قوه مجزاء تشكيل مى شود: -١‏ قوه مقئنه يا به تعبير امام خمينى مجلس برنامه ريزى» ؟- قوه مجريه به معناى اخص 
كلمه ومرادف با قوه مجريه در تقسيم بندى مرسوم, 1- قوه قضاييه اين مطلب را مى توان از سخنان امام استنباط كرد. ايشان در 
بحثى راجع به آيه شريفه «و اذا حكمتم بين الناس ان تحكموابالعدل »» (نساء / 09) فرموده اند كه در اين آيه شريفه مقصوداز 
حكومت در وازه «حكمتم » قضاوت, كه يكى از سه دسته حكومت كنند كان استء نمى باشد بلكه مقصود معناى عام حكومت 
است و تصريح مى كنند: «يس بايد قائل شويم كه آيه شريفه «واذا حكمتم » در مسائل حكومت ظهور دارد و قاضى و همه حكومت 
كنند كان را شامل مى شود... به موجب آيه شريفه بايد هرامرى از امور حكومت بر موازين عدالتء يعنى بر مبناى قانون اسلام و 
حكم شرع باشد» و در تفسير «امور حكومت » فرموده اند:(١1)‏ قاضى حكم به باطل نكند؛ يعنى بر مبناى قانون نارواى غيراسلامى 
حكم صادر نكندء و نه آيين دادرسى او و نه قانونى كه حكم خود را به آن مستند مى كند» هيجيكك غيراسلامى (باطل)نباشد» () 
برنامه ريزان كه در مجلسء برنامه مثلا مالى كشور راطرح مى كنندء بر كشاورزان املاكك عمومى خراج به مقدار عادلانه تعيين 
كنند... () اككر مجريان خواستند احكام قضايى را اجرا كنند ومثلا حدود را جارى نمايند» از مرز قانون بايد تجاوز نكنند...» (0/0) 
جنانكه ملاحظه مى شودء دراين عبارت» «حكومت » درآيه شريفه «و اذا حكمتم » به كونه اى تفسير و بر «امورحكومت » تطبيق شده 
است كه هر سه قوه مقننه و مجريه وقضاييه در تقسيم بندى امروزى را شامل مى شود. در جاى ديككر نيز» اولا-«حدود) به «قانون 
جزاى اسلام »تفسير شده استء و ثانيا به اجراكننده آن «متصدى قوه مجريه » اطلاق شده است. (0/8) 7- بر اساس اصل تفكيكك قواء 
در اداره امور كشورء سه قوه مقننه» مجريه و قضاييه بايد مستقل باشند اما بنا به حقوق ادارى اسلام» انجام هر سه نوع وظيفه مذ كور 
ابتدائادر صلاحيت حاكم اسلامى است هرجند وى مى تواند هريكك از آنها را به اشخاص (حقيقى يا حقوقى) ديكرى تفويض كند 
وخود بر كارهاى ايشان نظارت نمايد. امروزه كه اداره كشور مستلزم وجود سازمانها و تشكيلات كسترده اى استء اين امر اجتناب 
نايذير مى نمايد. (71) نتيجه: طبق نظريه امام خمينى» در حقوق اساسى اسلام دو قوه وجود دارد: قوه قانونكذارى و قوه اجرايى. 
قانونتكذارى مختص به خداوند است و اجراى قوانين شرعى و نيز اداره امور كشور به حاكم اسلامى واككذار شده است.حاكم 
اسلامى در راستاى وظايف اجرايى خود حق دارد كه قواعد و مقرراتى وضع كند و به قانونكذارى عرفى ببردازد.حاكم ممكن است 
اين كار را مستقيما انجام دهد يا ايفاى آن را به افراد يا سازمانى واككذار كند. همجنين حاكم واجدشرايط» حق دارد به قضاوت 
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بيردازد. بنابراين» حاكم جامعه اسلامى از سه نوع قدرت برخوردار است: قانونكذارى عرفىء اجراى قوانين شرعى وعرفى» و 
قضاوت. حاكم مى تواند هر سه اين قدرتها را خودمستقيما اعمال كند يا اعمال آنها را به اشخاص ياسازمانهايى واككذار كند و خود 
بر آنها نظارت داشته باشد. ازهمين جاست كه برخى از فقها كفته اند: «در حكومت اسلامى» مسئول و مكلف امام و حاكم است و 
قدرتهاى سه كانه(قانونكذارى, اجرايى و قضايى) دستان و بازوهاى او هستند؛ وامام حاكم به منزله راس مخروط است و بر همه آنها 
كاملا اشراف دارد.» (18) بخش جهارم: قلمرو موضوعى حكم حكومتى با توجه به آنجه در بخشهاى دوم و سوم كفته شدء 
قلمروموضوعى حكم حكومتى را مى توان در دو زمينه موردبحث قرار داد: -١‏ قلمرو حكم حكومتى با توجه به اصل تفكيكك قوا. 
"- قلمرو حكم حكومتى با توجه به احكام شرع. در زيراين دو زمينه را مورد بررسى قرار مى دهيم: -١‏ قلمرو حكم حكومتى 
باتوجه به اصل تفكيكك قواهر نوع حكمى كه از حاكم جامعه اسلامى در راستاى اجراى قوانين شرعى و اداره امور كشور صادر مى 
شود حكم حكومتى است. بنابراين» حكم حكومتى ممكن است به دومنظور صادر شود: -١‏ اجراى قوانين شرعى» ؟- اداره 
اموركشور. حكمى كه در مقام اول صادر مى شود؛ در صورتى حكم حكومتى است كه مفاد آنء عينا مفاد احكام شرع نباشد؛ در 
غير اين صورت» حكم., ارشادى خواهد بود نه مولوى» و اصطلاحا حكم حكومتى ناميده نمى شود. حكمى كه در مقام دوم صادر 
مى شود ممكن است جنبه قانونكذارى يا جنبه اجرايى داشته باشد. كليه قوانين ومقرراتى كه حاكم اسلامى به طور مستقيم يا 
غيرمستقيم وضع مى كند (قانونكذارى عرفى) و نيز كليه احكام و قوانين و دستوراتى كه از وى در مقام اجراى قوانين شرعى و عرفى 
صادر مى شود. حكم حكومتى است. به تعبير ديكرء آنجه امروزه طبق اصل تفكيكك قوا در زمره وظايف قوه قانونكذارى و اجرايى 
قرار مى كيرد» در قلمرو حكم حكومتى است. علانوه بر آنء كليه امور اجرايى قوه قضايبه.ماندد نصب و عزل قضات (0)94) نيز در 
قلمرو حكم حكومتى قرار مى كيرند. البته جنانكه كفتيم» حكمى كه قاضى صادرمى كندء حكم قضايى است اما دستور اجراى آنء 
حكم حكومتى است. احكام حكومتى رُاصل يا استثناء؟ صدور حكم حكومتى ازحكم اسلامى اصل است يا استثناء؟ مقصود اين 
است كه آياامور جامعه اسلامى اصولا از مجرايى غير از احكام حكومتى جريان مى يابد و تنها هنكامى كه در اين مسيرمانعى بيش 
آمد. براى رفع آن به حكم حكومتى توسل جسته مى شودء يا بالعكسء اصل اين است كه همه اموربراساس احكام مستقيم يا 
غيرمستقيم حاكم جريان يبدا كرده و مشروعيت يابد؟ از نامه اى كه جند تن از سران كشور در تاريخ 28/١١/#به‏ امام(ره) نوشتند و 
به فرمان امام امت(ره) در مورد تشكيل مجمع تشخيص مصلحت نظام منتهى شدء جنين برمى آيدكه طبق برداشت نويسند كان آن 
نامه» حكم حكومتى درمواقع استثنايى و براى رفع مشكلات نظام صادر مى شود.برخى از قسمتهاى اين نامه جنين است: «در سايه 
اظهارات اخير آن وجود مباركء از لحاظ نظرى مشكلاتى كه در راه قانونكذارى و اداره جامعه اسلامى به جشم مى خورد. برطرف 
شده و همان كونه كه انتظار مى رفتء اين راهنماييها مورد اتفاق نظرصاحبنظران قرار كرفت. مسئله اى كه باقى مانده» شيوه اعمال 
حق حاكم در موارد احكام حكومتى است...) در ادامه» يس از توضيح جكونكى و سير مطرح شدن لوايح دولتى و طرحها در 
مجلس و تصويب آنهاء آمده است: «يس از تصويب نهايى؛ شوراى نككهبان هم نظارت خود رادر قالب احكام شرعى يا قانون اساسى 
اعلام مى دارد و در مواردى كه از نظر مجلس.ء قابل تامين نيستء در اين صورتء مجلس وشوراى نككهبان نمى توانند توافق كنند و 
همين جا است كه نياز به دخالت ولا-يت فقيه و تشخيص موضوع حكم حكومتى يبش مى آيد... اطلا-ع يافتيم جنابعالى درصدد 
تعيين مرجعى هستيد كه درصورت حل نشدن اختلا.ف مجلس و شوراى نككهبان از نظر شرع مقدس با قانون اساسى يا تشخيص 
مصلحت نظام و جامعهء حكم حكومتى را بيان نمايد...» 6١(‏ ازاين فقره برمى آيد كه «نياز به دخالت ولا-يت فقيه وتشخيص 
موضوع حكم حكومتى » در جايى است كه «مجلس و شوراى نككهبان نمى توانند توافق حاصل كنند»حال آنكه بنا به نظريه 
حكومتى امام خمينى(ره) تمام اموركشورء از جمله قانونكذارى؛ بايد طبق نظر مستقيم ياغيرمستقيم ولى فقيه اداره شود و مجلس 


شورا وقانونكذارى. قوانين و مقرراتى كه وضع مى كند تنها با اذن ولى فقيه مشروعيت مى يابد و وجود جنين مجلسىء بخشى از 
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اعمال غير مستقيم ولايت فقيه است. اظهارنظر يكى ازفقهاى شوراى نككهبان در اين رابطه» در سخنرانى بيش ازخطبه هاى نماز جمعه 
))28/1١/8(‏ يعنى جند روز يس ازفرمان امام(ره) در مورد تشكيل مجمع تشخيص مصلحت نظامء مؤيد همين نظر است. )6١(‏ در 
مورد فرمان امام خمينى(ره) دو نكته قابل توجه است: اول اين كه» هم خود اين فرمان» حكم حكومتى است و هم طبق آنء اجازه 
تشخيص و صدور حكم در مواردى خاص به افرادى معين داده شده است. دوم اين كه: طبق نامه سران كشورء مشكلاتى كه در راه 
قانونكذارى بيش مى آيدءكاه به دليل عدم توافق مجلس و شوراى نككهبان در مورداصول قانون اساسى است و نه صرفا ناشى از 
عدم توافق درمورد احكام شرع. در نامه امام(ره) نيز به اين امر توجه شده است: «در صورتى كه بين مجلس شوراى اسلامى و 
شوراى نككهبان شرعا و قانونا توافق حاصل نشد...» برداشت آقاى ميرحسين موسوىء نخست وزيروقتءهم مؤيد همين مطلب است. 
(81) نتيجه اى كه از دو نكته مزبور حاصل مى شود اين است كه در نظام جمهورى اسلامى ايران» حكم حكومتى ولى فقيه مى 
تواند در اجراى اصول قانون اساسى هم مداخله كند و درصورت وجود مصلحت از اجراى برخى از اصول قانون اساسى جلو كيرى 
كند. هم سران كشور جنين حقى را براى ولى فقيه قائل بودند» و هم ولى فقيه خود را محق مى دانست و با صدور اين فرمان» بر 
برداشت آنها صحه كذاشت. -١‏ قلمرو حكم حكومتى با توجه به احكام شرع احكام شرع از جوانب مختلف به احكام اولى و 
ثانوى»وضعى و تكليفى» مولوى و ارشادى تقسيم مى شوند. درزيرء حكم حكومتى رابا توجه به هر يكك از اين تقسيمات بررسى 
مى كنيم: )١‏ حكم حكومتى و احكام اولى و ثانوى: در مورد اين كه حكم حكومتى از احكام اولى است يا ثانوى» مباحث فراوانى 
مطرح كرديده و نظريات مختلفى (8) ارائه شده است: برخى معتقدند احكام حكومتى از احكام اولى است.برخى ديكر حكم 
حكومتى رااز احكام ثانوى مى دانند.دسته سوم براين عقيده اند كه بين حكم حكومتى و احكام اولى و ثانوى؛ رابطه عموم و 
خصوص من وجه است وسرانجام» نظر جهارم اين است كه حكم حكومتى نه ازاحكام اولى است و نه از احكام ثانوى. به نظر مى 
رسد بررسى دقيق اين موضوعء مستلزم بحث در دو مقام جداكانه است: يكى اين كه حكم حكومتى ازسنخ احكام اولى يا ثانوى 
است و دوم اين كه قلمرو حكم حكومتى همان قلمرو احكام اولى يا ثانوى استء ياقلمرويى متفاوت دارد؟ الف- سنخ حكومتى: در 
اين موردء با نظر جهارمى كه در ابتداى بحث كفته شدء موافق هستيم: حكم حكومتى نه از سنخ احكام اولى است و نه از سنخ 
احكام ثانوى. دليل اين مدعا روشن است زيرا در مورد هر حكمى جهار ركن وجود دارد: -١‏ خود حكم»1- حاكم "'- محكوم 
عليه (مكلف)» *- محكوم فيه(فعل). (6) بنابراين يكى از اركان هر حكمىء صاد ركننده آن يا حاكم است و حاكم ممكن است 
شارع متعال باشد يا «ييامبر» سلطان (ولى امر)ء سيدء يدر و شوهر. (85) حاكم در احكام شرعى اولى و ثانوى» خداوند متعال است 
اما حاكم وصاد ركننده حكم حكومتىء «ولى امرا مسلمين يا حاكم جامعه اسلامى است. بدين ترتيب» حكم حكومتى نه ازسنخ 
احكام اولى است و نه از سنخ احكام ثانوى. از همين جا است كه يكى از فقهاى معاصرء احكام را به دو دسته احكام الهى و احكام 
سلطانى (حكومتى) تقسيم كرده واحكام حكومتى را در برابر احكام الهى قرار داده است. (62 ازاين تقسيم بندى معلوم مى شود كه 
احكام حكومتى, به اصطلاح؛ قسيم احكام الهى (اولى و ثانوى) است نه قسم آنها. آنجه در اين ميان شبهه برانكيز استء جمله اى از 
امام امت است كه فرموده: «ولايت فقيه و حكم حكومتى از احكام اوليه است.) (81) با توجه به آنجه كفتيم» ظاهر اين جمله را نمى 
توان يذيرفت و بايد آن را توجيه كرد. در توجيه اين جمله دووجه را مى توان ذكر كرد: -١‏ در اين جمله.» حكم حكومتى همراه با 
عبارت «ولايت فقيه » ذكر شده و هر دوى آنها از احكام اوليه به حساب آمده اند. احتمال مى رود كه مقصود اصلى ايشان اين بوده 
است كه «ولايت فقيه » از احكام اوليه است و در نتيجه؛ اعتبار احكامى كه وى در مقام ولايت و حكومت صادرمى كندء نيز ناشى از 
حكم اولى شارع است. همان طور كه يكى از فقها كفته است: «خود مقام ولا-يت از احكام اوليه است وهمان طور كه «النبى اولى 
بالمؤمنين »» «اقيمواالصلوة » و «آتواالزكوة »از عناوين اوليه هستند» جعل ولايت مطلقه براى رسول الله (ص) وبعد از ايشان براى ائمه 


معصومين (ع) و بعد از آنان به نص خبراحتجاج؛ (88) براى علما نيز» از احكام اوليه است.» (69) بنابراين جعل ولايت و حكومت 
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براى فقيه» از احكام اولى است و اعتبار احكام حكومتى وى نيز ناشى از اين حكم اولى استء اما احكام وى از سنخ احكام شرعى 
اولى يا ثانوى نيستء بلكه با آن دو مغاير است. البته بايد خاطرنشان ساخت كه هر جند حكم حكومتى»حكم اولى يا ثانوى نيست 
اما جون خداوند به اطاعت ازحضرت رسول(ص) و «اولوالامر؛ فرمان داده استء اطاعت از اوامر واحكام ايشان واجب است و اولى 
يا ثانوى نبودن حكم حكومتى» با وجوب اطاعت از آن منافاتى ندارد. امام امت(ره) فرموده است: «اطاعت از رسول اكرم(ص) به 
يكك معناءاطاعت خداستء» جون خدا دستور داده از ييغمبرش اطاعت كنيم.» (40) همين مطلب در مورد فقيه حاكم هم صادق 
است.علامه طباطبايى نيز احكام و مقرراتى را كه از مقام ولايت ناشى مى شود. لازم الاجرا و مانند شريعت,ء معتبر دانسته است. (41) 
؟- توجيه مناسب تر اين است كه مقصود از «حكم حكومتى » در عبارت» خود اين عنوان است نه مفاد حكم حكومتى و آنجه فقيه 
در مقام حكومت صادر مى كند.توضيح اين كه به عقيده امام امت(ره)» برخى از آيات وروايات» خصوصا آيه شريفه (اطيعوالله و 
اطيعواالرسول واولى الا-مر منكم) بر وجوب اطاعت از «احكام حكومتى اييامبر(ص) و «اولى الامر) دلالت دارد و تنها در مورد اين 
دسته از احكام و اوامر ايشان است كه وجوب اطاعت ازايشان معنا ييدا كند. (47) بنايراين عنوان ١حكم‏ حكومتى ) ازاحكام اوليه 
است اما حكمى كه فقيه صادر مى كند» حكم اولى نيست. توضيح بيشتر اين مطلب را در بحث بعدخواهيم ديد. ب- قلمرو حكم 
حكومتى با توجه به احكام اولى وثانوى: در اين مقام مقصود اين است كه آيا حكم حكومتى بايد در جارجوب احكام اولى يا 
ثانوى صادر شود و به تعبير ديكرء آيا قلمرو حكم حكومتى همان قلمرو احكام اولى يا ثانوى است؟ برخى به اين سؤال ياسخ مثبت 
داده اندو براى فقيه در خارج از قلمرو احكام اولى و ثانوى» حكمى قائل نيستند: «اطاعت از حاكم مصداق اطاعت از احكام شرعيه 
اوليه يا ثانويه است و جنان نيست كه فقيه خارج از احكام شرعيه ووظيفه اى كه در انفاذ اين احكام و نظامات شرعى دارد» 
بتواند حكمى صادر نمايد و مردم را بر امرى الزام كند. مجتهد در محدوده حكومت شرعيه در مواردى احكام ولايى و حكومتى 
صادر مى كندكه اكر مكلف خود هم در مورد آن علم به جهت حكم او حاصل كندبر او فعل يا تركك مورد ابتلا واجب مى شود... 
خلاصه كلام اين است كه احكام ولايى و حكومتى در رابطه با حفظ نظام و امنيت وجهات و مصالح عاليه اسلامى و مديريت جامعه 
در محدوده احكام شرع است كه همكان به طور وجوب كفايى و در موارد عينى»نسبت به آن مسئوليت دارند.» (45) اين نظر با 
نظريه حكومتى امام خمينى(ره) سا زكارنيست. در ياسخ به جنين نظرى بود كه امام(ره) فرمود: «اكراختيارات حكومت در جارجوب 
احكام فرعيه الهيه استء بايدعرض كنم حكومت الهيه و ولايت مطلقه مفوضه به نبى اسلام(ص)يكك يديده بى معنا و محتوا باشد. 
اشاره مى كنم به ييامدهاى آن كه هيجكس نمى تواند ملتزم به آنها باشد رمثلا خيابان كشى ها كه مستلزم تصرف در منزلى يا 
حريم آن استء در جارجوب احكام فرعيه نيست. نظام وظيفه و اعزام الزامى به جبهه ها و جل وكيرى ازورود و خروج ارز... و صدها 
امثال آن كه از اختيارات دولت است...» (9) يكى از فقهاى معاصرء در كلا-مى كه ظاهرا ناظر به كلمات امام امت(ره) استء 
فرموده است: «در كلمات برخى ازيز ركان آمده است كه ولايت فقيه» مطلق است و در آن تقيدى نيست. مراد از اين سخن آن است 
كه ولايت فقيه به ضرورت واضطرار مقيد نمى شود و ديكر عناوين ثانويه را هم شامل مى شود.مثالهايى كه در سخن ايشان آمده 
است از قبيل حكم فقيه بر تركك حج در برخى از سالها و در كشورى خاص»ء در صورتى كه مصلحتى مهمتر اقتضا كندء يا خيابان 
كشى و وضع مقررات راهنمايى ورانندكى يكى از شواهد اين برداشت است. (48) شاهد ديكر اين است كه احكام ولا-يى 
(حكومتى) احكام تنفيذى و اجرايى هستندوبازكشت همه آنها همواره به تشخيص صغريات و موضوعاتء وتطبيق احكام شرع بر 
آنها و تطبيق آنها بر احكام شرع است.» (418) به نظر مى رسد مقصود امام امت(ره) از اين كه اختيارات حاكم اسلامى در جارجوب 
احكام فرعى نيست و به همين لحاظ لازم نيست موضوع حكم وى دقيقا همان موضوع احكام فرعى اولى يا ثانوى باشدء بلكه مى 
تواند به امورى حكم كند كه اثرى از آنها در كتاب و سنت نيست. حكم حاكم جامعه اسلامى در مقايسه با احكام اولى وثانوى 
ممكن است يكى از جند حالت زير را داشته باشد: (91) -١‏ موضوع حكم حاكم عينا يكى از احكام شرعى باشد.مانند اينكه به نماز 
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ياروزه امر كند. جنين حكمى» حكم حكومتى ناميده نمى شود. وجوب اطاعت از آن هم در واقع ناشى از وجوب اطاعت حكم 
شرعى است و نه ناشى ازحكم حاكم. امام امت(ره) ذيل آيه اطيعوالله....) فرموده است: «اطاعت اوامر الهى اطاعت خداوند است نه 
اطاعت رسول واولى الا-مر. به همين جهت اككر كسى به قصد اطاعت از رسول يا امام نمازبخواند» نمازش باطل است » (98) ؟- 
حكم حاكم در راستاى اجراى احكام شرع باشدء, اماموضوع آن عينا موضوع احكام شرع نباشد» مثل دستورجمع آورى زكوة و 
خمس. "- حكم حاكم در مقام اجراى قوانين عرفى- كه خود يانمايند كان وى وضع كرده- يا اداره امور كشور صادر شود 
وموضوع آنء از قبيل قسم يبشين نباشد. #- حكم حاكم به تعطيلى موقت يكى ازاحكام شرع تعلق بكيرد» مثل اين كه به تعطيلى 
موقت حج حكم كند. (44) هر سه قسم اخير از مصاديق حكم حكومتى است. ؟) حكم حكومتى و احكام مولوى وارشادى: احكام 
شرعى به دو قسم ارشادى و مولوى تقسيم مى شوند. درحكم مولوى طلب و بعث» حقيقى و به دليل مصلحتى است كه در متعلق آن 
وجود دارد و بر اطاعت و معصيت آنء»استحقاق ثواب و عقاب مترتب مى شود. اما در حكم ارشادى» طلب و بعث» صورى است و 
در واقع» طلبى صورت نمى كيرد بلكه خبر دادن از مصلحت فعل و ارشاد وهدايت مكلف به آن عمل است. به همين جهت» 
مصلحت ومفسده آن تنها در رسيدن يا نرسيدن به آن مصلحت واقعى است و بر اطاعت و معصيت آن, ثواب و عقاب مستقلى 
مترتب نمى شود. )٠١٠١(‏ با توجه به اين مطلب» حكم حكومتى از احكام مولوى است يا از احكام ارشادى؟ در ياسخ به اين سؤال 
مى توان به كلماتى از امام امت(ره)استناد كرد. ايشان در كتاب رسائل خود. )0٠١١(‏ حضرت رسول(ص) را داراى سه شان دانسته 
اند:١-‏ نبوت و رسالت يعنى تبليغ احكام الهى؛ "- سلطنت ورياست 7- قضاوت. به تبع اين سه مقام» احكامى از آن حضرت صادر 
مى شود. حكمى كه به اعتبار مقام اول صادرمى شود حكم ارشادى استء مثل اين كه به نماز يا روزه امركند و حكمى كه به 
اعتبار مقام دوم صادر مى شودء حكم مولوى است. به اعتبار مقام اول» آن حضرت امر ونهى ندارد واكر امرو نهى كندء حكم آن 
حضرت ارشاد به اوامر و نواهى الهى است. اما به اعتبار مقام دوم» آن حضرت اوامر ونواهى مستقلى دارد كه اطاعت از آنها واجب 
است و آيه شريفه(اطيعو الله و اطعيواالرسول و اولى الامرمنكم) ناظر به اين دسته از احكام است. به اعتبار مقام سوم هم آن حضرت 
احكامى دارد كه اطاعت از آنها واجب است اما نه به اين عنوان كه ايشان سلطان و حاكم است بلكه به اين دليل كه قاضى و حاكم 
شرع است. بدين ترتيب» احكام حضرت رسول را به اعتبار اين سه مقام مى توان به سه دسته تقسيم كرد: -١‏ حكم ارشادى, ؟- 
حكم مولوى, *- حكم قضايى. ازآنجا كه اين سه مقام يعنى تبليغ احكام الهى» حكومت وقضاوت براى فقيه هم ثابت استء طبيعتا 
احكام وى نيز به سه قسم ارشادى, مولوى و قضايى تقسيم مى شوناد. البته بايد توجه داشت كه از لحاظ فنى» قسم اخير در رديف 
دوقسم اول محسوب نمى شود. مورد بحث ما قسم دوم است ُيعنى احكامى كه از حاكم و ولى امر جامعه اسلامى به لحاظ منصب 
حكومت ورياست صادر مى شود. تمام احكامى كه از جامعه اسلامى ودر مقام اجراى احكام شرع يا حكومت و اداره كشور 
صادرمى شود, اوامر مولوى است و آثار احكام مولوى شرعى رادربردارد» از جمله» براطاعت و معصيت آن ثواب و عقاب مترتب 
مى شود اما اكر متعلق امر حاكم و ولى فقيه» احكام شرعى باشد مثل اين كه به نماز يا روزه امر كند» جنين احكامى در واقع به 
لحاظ منصب اول يعنى تبليغ احكام الهى صادر مى شود و احكام ارشادى تلقى مى كردد واطاعت و معصيت آنها ثواب و عقاب 
مستقلى- غيراز آنجه بر اطاعت و معصيت احكام الهى مترتب مى شود- ندارد. امام امامت(ره) در كتاب ولايت فقيه نيز اين مطلب 
رامتذكر شده اند: «اين كه خداوند رسول اكرم(ص) را رئيس قرار داده و اطاعتش را واجب شمرده است: (اطيعو الله و اطعيواالرسول 
واولى الا-مر منكم»» مراد اين نبوده كه اكر ييغمبر اكرم(ص) مسئله كفت قبول كنيم و عمل نماييم» عمل كردن به احكام» اطاعت 
خداست. همه كارهاى عبادى و غيرعبادى كه مربوط به احكام استء اطاعت خدا مى باشد. متابعت از رسول اكرم(ص) عمل كردن 
به احكام نيستء مطلب ديكرى است ». )23١7(‏ در جاى ديكر نيز در همين رابطه فرموده است: «اطاعت از اوامر خداى متعال غير از 
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هيج امرى ندارد و اكر مردم را به نمازوامى دارد» تاييد و اجراى حكم خداست... اطاعت از رسول اكرم(ص) غير از «طاعة الله ؛ مى 
باشد. اوامر رسول اكرم(ص) آن است كه از خود آن حضرت صادر مى شود و امر حكومتى مى باشدمثلا از سياه اسامه ييروى 
كبك سرعكدانق راجطور نكه داريك»::.اطاعت ان «اولى الأمنن كدودر اوامر كومس مى باشد ند غبراطظاغت خداست 3114 م 
حكم حكومتى و احكام وضعى و تكليفى: بين حكم حكومتى با احكام وضعى و تكليفى جه رابطه اى وجود دارد؟ آيا حكم 
حكومتى از احكام وضعى است يا ازاحكام تكليفى؟ قبل از ياسخ دادن به اين سؤال؛ به تعريف احكام وضعى و تكليفى اشاره مى 
كنيم. در تعريف احكام وضعى و تكليفى جنين كفته اند: حكم وضعىء انشايى است كه به انككيزه بعث يا زجر يا ترخيص صادر مى 
شود و به ينج قسم يعنى وجوبء استحباب» حرمت, كرامت و اباحه تقسيم مى كردد. )٠١(‏ حكم وضعى» هر حكمى است كه وضع 
و انشاء شده باشد و حكم تكليفى نباشد مثل ملكيت وزوجيت. )1١8(‏ طبق تعريفى ديكر: «هر قانونى كه مشتمل بر امر يانهى باشد 
حكم تكليفى ناميده مى شود. احكام تكليفى در فقه عبارتند از: وجوب» حرمتء استحباب يا مذب» كرامت, اباحه...احكام تكليفى 
در حقوق عرفى منحصر به امر و نهى قانونى مى باشدو بيش از دو صورت حكم تكليفى وجود ندارد.» )3١2(‏ «هر قانونى كه شامل 
امر ونهى باشدء حكم وضعى است.) )1١7(‏ يس از يادآورى اين تعريف بايد كفت: حكم حكومتى ممكن است حكم وضعى يا 
حكم تكليفى باشد. به عنوان مثال» برخى از احكام كه امام امت(ره) براى حكم حكومتى برشمرهده اند حكم تكليفى هستند: «اوامر 
رسول اكرم آن است كه از خود آن حضرت صادر مى شود و امر حكومتى مى باشدء مثلاازسياه اسامه بيروى كنيد» سرحدات را جه 
طور نككهداريدء مالياتهارا از كجا جمع كنيدء با مردم جككونه معاشرت نماييد...) )1١8(‏ ساير احكام و مقرراتى كه تكليفى نيستنده 
حكم وضعى به شمار مى آيند بنابراين كليه قوانينى كه مجلس قانونكذارى به نيابت از حاكم جامعه اسلامى يا به اذن وى وضع مى 
كندو مشتمل بر امر و نهى نيست» حكم يا قانون وضعى هستند. بى نوشتها: -١‏ سيد محمد حسين طباطبايى» فرازهايى از اسلام؛ 
تهران» انتشارات جهان آراءء ص 28. ؟7- همان» ص 2/. 7!- سيد محمد حسين طباطبايى» بررسى هاى اسلامىء به كوشش سيدهادى 
خسروشاهىء قم, انتشارات دفتر تبليغات» صص 17/4-180. 6- دكتر ابوالقاسم كرجىء مقالات حقوقىء تهرانء انتشارات دانشكاه 
تهران» ج ؟» ص 7587. ه- آيت الله ناصر مكارم شيرازىء انوار الفقاهه. قم» مدرسه امام اميرالمؤمنين(ع): جاب دومء 11 ق» ج 
اولء صص 7ه "ه. 8- على اكبر كلاانترى» حكم ثانوى در تشريع اسلامى» قم انتشارات دفتر تبليغات» جاب اول» 171/8 ص 
8. - سيد محمد حسين طباطبايى» بررسى هاى اسلامى» ص 178.ايشان ذيل آيه شريفه (و ما محمد الارسول قد خلت من قبله 
الرسل...). (آل عمران / »)١5‏ جنين فرموده است: (آيه شريفه به دلالت التزام (به) مسلمين ولايت مى دهد كه شئون اجتماعى اسلام 
راجنانكه در زمان رسول اكرم زنده بود به همان نحو زنده نككاه دارند.يعنى مقام ولايت» احكام (و) قوانين ثابته دين را كه شريعت 
اسلام ناميده مى شود و هركز تغييربردار نيستء اجرا نموده... و براى اداره امور كليه شئون اجتماعى جامعه اسلامى به نحوى كه 
مصلحت اسلام و مسلمين مقتضى است احكام و فرامينى كه به حسب تغيير مصالح اوقات قابل تغيير استء صادر نمايد». 4- على بن 
محمد حبيب ماوردىء الاحكام السلطانيه» قم» انتشاراتءدفتر تبليغات اسلامى» جاب دوم, ١0#‏ ق» ص 2. 94- عبدالرحمن بن 
خلدونء مقدمه ابن خلدون ترجمه محمد يروين كنابادى تهران بنكاه ترجمه و نشر كتاب؛ جاب سوم 3787 ج 0 ص 20-722". 
-٠‏ دكتر محمد تقى جعفرى لنكرودىء ترمينولوزى حقوق» تهران» كنج دانش» جاب ششم.ء 1/1( ص 94؟؛ ش 87". -١١‏ دكتر 
ابوالفضل قاضىء حقوق اساسى و نهادهاى سياسىء تهرانءانتشارات دانشكاه تهران, 0/ا1. ج ١‏ ص 78" -١17‏ علاوه بر منابعى كه 
در هر يكك از بحث هاى راجع به ولايت فقيه درافتاءء حكومت و قضاوت خواهد آمد, نكك: آيت الله ناصر مكارم شيرازى» يبشين» 
ص 578 به بعد ,سيد محمد حسين تهرانى» ولايت فقيه در حكومت اسلام» مشهد, انتشارات علامه طباطبايى» ١5١18‏ ق»جاب اول» ج 
١‏ ص 3772 ج ١‏ ص 4 مهمجنين» نكك: آيت الله جعفرسبحانى» مبانى حكومت اسلامى» ترجمه داوود الهامى» قمءانتشارات توحيدء 
«لالالء صصص 198-199. -١7‏ سيد محمد آل بحرالعلوم؛ بلغهُ الفقيه» تهران» مكتبه الصادق» جاب جهارم؛ 1787 ج “0 ص -١* .71٠١‏ 
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دكتر عبدالرزاق احمد السنهورىء فقه الخلافة و تطورهاء ترجمه دكتر ناديه عبدالرزاق السنهورى. مصرء الهيئةٌ المصريه العامه 
للكتاب» 21989 ص 187. -١8‏ نكك: مولى احمد نراقى» عوائدالايلام» قم» انتشارات دفتر تبليغات» جاب اول» 11/8 ص 0794 شيخ 
مرتضى انصارى» مكاسبء. قمءانتشارات علامه» ص ”2187 س 7 و 8. 18- نكك: مولى احمد نراقى» ييشين» ص 268. /11- نكك: د كتر 
محمد جعفر جعفرى لنكرودى» ييشين» ص 3424 ش 84 -١8‏ نكك: همان» ص ازفدةة شُ 618. 6- دكتر ناصر كاتوزيان» مقدمه 
علم حقوقء تهران» شر كت انتشار»جاب هجدهم. 2171/7 ص 7ش 48. همجنين نكك: دكتر محمد جعفر جعفرى لنكرودى» ييشين» 
ص “اام ش اللحرة -٠١‏ دكتر محمد جعفر جعفرى لنكرودى» ييشين» ص 20١7‏ شس 0١‏ ؟/,دكتر ناصر كاتوزيان» بيشين. -١‏ دكتر 
محمد جعفر جعفرى لنكرودىء بيشين» ص 418 ش .805١‏ 117- مقصود از ضمانت اجراء «عكس العمل قانونى تخلف از يكك دستور 
قاثوئى )ات تكد .كم محمد عقر للكردوىء تر مونو اراق عقر قوضن 4-٠‏ ش ١ل/ء‏ بند ب. براى اجراى قواعد حقوقىءابزارهاى 
متفاوتى» متناسب باهر مورد» وجود دارد كه يكى از آنها كيفراست. بنابراين» مقصود ما از ضمانت اجراء صرفا ضمانت اجراى 
كيفرى نيست. نكك: دكتر ناصر كاتوزيان» مقدمه علم حقوق» ص "8ش 8" “71- مقصود از اصل شخصى بودن فتوا اين است كه 
آن باشك. ع؟ نكك: د كتن ناصر كاتوزيان» ييشين» صص ا م 10 أت الله حسينعلى منتظرى» دراسات» فى ولاية الفقيه» 
قم»انتشارات دفتر تبليغات» جاب دوم. 689 ق» جَ 0 صص الع 8؟ك نكك: مولى احمد نراقى» ييشين» ص هده . /اا - نكك: 
همان» ص 6 همجنين» نكك: سيد محمد آل بح رالعلوم» بيشين» صص وملع"7. 01 نكك: همان» صص 022-14 وسيد محمد 
آل بحرالعلوم» ييشين».ص 87؟. 19- نكك: همان» ص .48١‏ 70- نكك: همان» ص 07ه. -١‏ نكك: همان»ء ص 078. 77- نككث: امام 
خمينى» ولا-يت فقيه» ص .1١١8‏ “7- نكك: همان» ص 88. !- همان» ص /6#7. 70- مقصود حكومت فقيه در دوران غيبت است. 
78 امام خمينى» ولابت فقيه. ص .6١‏ /50- همان. 5- همانء» ص ١6‏ رس 17-16 ). 79- همان (س .)19-1١‏ 6 همان» ص 7 .١‏ 
-١‏ همان» ص 046 ”ع _- كي ولى الله انصارى» كليات حقوق ادارى» نشر ميزان» جاب اول 7/5 ص ري ررك مولى احمد نرافى» 
بيشين» ص للغله همجنين» نكك:شيخ محمد حسن نجفى» جواهرالكلام؛ بيروت» داراحياء» التراث العربى» جاب هفتم» ج ص دم 
سيد محمد جواد حسيئى عاملى.مفتاح الكرامه. بيروت» داراحياء التراث العربى» ج 0306 ص 3 17- شيخ مرتضى انصارى» بيشين » ص 
الاك س 35 6 امام خمينى» يبيشين» صص 0-عيم. م8 همان» ص ١ض‏ /ام- همان» ص 0 مع- نكك: دكتر محمد جعفر جعفرى 
لنكرودى» ترمينولوزى حقوق» ص 757 بند ج. 59- شيخ محمد حسن نجفى» يبيشين» ص .٠٠١‏ 20- همان: «واما الحكم فهو انشاء 
انفاذ من الحاكم. لامنه تعالى» لحكم شرعى او وضعى او موضوعهما فى شيئ مخصوص ». -2١‏ امام خمينى» يبشين» ص :1١7‏ ١حكم‏ 
ميرزاى شيرازى در حرمت تنباكو جون حكم حكومتى بودء براى فقيه ديكر هم واجب الاتباع بود... حكم قضاوتى نبود كه بين جند 
نفر سر موضوعى اختللاف شده باشد و ايشان روى تشخيص خود قضاوت كرده باشند). ؟0- همان» ص ”3 67- همان» ص 7 نيز» 
نكك: ص ن” 6" و 50. 85- همانء ص .١15-١6‏ 66- همان» ص :5١‏ (يكى از امورى كه فقيه متصدى ولابت آن است»اجراى حدود 
(يعنى قانون جزاى اسلام) است... 88#- همان» ص :#١‏ «فقها در اجراى احكام الهى امين هستند,» در اخذماليات» حفظ مرزهاء اجراى 
حدود امين اند). لاة- همان. /0- دكتر ناصر كاتوزيان» مقدمه علم حقوق» ص ”7 شُ 6 . 04- همان» ص تفردة شُ # مم 
همان. -١‏ همان» ص ارضردة شُ 1# مد د كثر ناصر كاتوزيان» بيشين » ص © .١‏ 9 همان» ص ارضردة شُ 1# - امام خمينى» 
ييشين») صص لشكرنرة ه- د كتر محمد جعفر جعفرى لنكرودى» بيشين» ص 6١8‏ شُ الحيرة 8- دكتر ابوالقاسم كرجى» بيشين» 
ص .59١‏ /ا7- همان» ص 598. /8- 0 محمد جعفر جعفرى لنكرودى» دانشنامه حقوقى» تهران»انتشارات امير كبير» جاب جهارم» 
0 ج 3 ص ”0 ش ”3 49- دكتر محمد جعفر جعفرى لنكرودى» حقوق اسلام» تهران كنج دانش» لولخارداة صص الكحدل شُ 16 


- نكك: دكتر محمد جعفر جعفرى لنككرودى» دانشنامه حقوقى, ج .)ص 75 (مقدمه عمومى علم حقوق» تهران» كنج دانش» جاب 
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سوم» 11/1 صص 077-18 ياورقى 18 مُحقوق اسلامء ص .١١‏ الا- نكك: ميرزا محمدحسين نائينى» تنبيه الا-مه و تنزيه المله 
(ياحكومت از نظر اسلام)؛ با ترجمه و توضيح آيت الله سيدمحمودطالقانى» تهران شركت سهامى انتشار» جاب هشتم؛ 12١‏ ص 
,سيد محمدباقر صدر(ره)» اقتصادناء دارالتعاريف؛ جاب بيست» 8١5١ق»‏ ص 7278 رعلامه سيد محمد حسين طباطبايى» بررسيهاى 
اسلامى. صص 178-1١8١‏ ,آيت الله جوادى آملىء ولا-يت فقيه» مركز نشرفرهنكّى رجاءء جاب اول 171 صص 91-97. 7/ا- 
سيد محمد حسين طباطبايى» فرازهايى از اسلام» صص 8-//. “/ا- علامه ميرزا محمدحسين نائينى» ييشين» ص 98. 6/- امام 
خمينى» صحيفه نورء ج 27١‏ ص .11١‏ 1/8- امام خمينىء ولايت فقيه» ص "/. #/ا- همان» ص .68١‏ /الا- نكث: آيت الله حسينعلى 
منتظرى» بيشين» صص 5 ", 01-00. 18- آيت الله حسينعلى منتظرى» يبيشين» ص 2١‏ ,همجنين نكك: صص 8ه-/01 1/97- نككث: امام 
خمينى» بيشين» ص 80. 880- روزنامه جمهورى اسلامى» يكشنبه؛ 18/11/88, ص 17. 81- روزنامه اطلاعات» شنبه 12/1١/28‏ ص 
-87١ 6‏ روزنامه جمهورى اسلامى» دوشنبه 219/11/88 ص ؟1. 47- براى اطلاءع ازاين نظريات» نكك: على اكبر كلانترى» ييشين» 
صص .1١11-١١7‏ 85- نكك: دكتر ابوالقاسم كرجىء يبشين» ج ؟» ص 197-197. 88- همان» ص 197. 87- آيت الله حسينعلى 
منتظرىء بيشين» ص .80٠‏ /ا/- صحيفه نور» ج 27٠١‏ ص 178. 84- مقصود اين روايت است: «و اما الحوادث الواقعه. فارجعوا فيهاالى 
روا احاديثنا فانهم حجتى عليكم و انا حجة الله عليهم ). شيخ صدوق» كمال الدين و تمام النعمة» تهران. دارالكتب الاسلامية» ج 
")ص 58 باب توقيعات» "حديث 8. 49- آيت الله محمدى كيلانى» مقايسه بين احكام حكومتى و احكام ثانويه» فصلنامه رهنمونء 
شماره دوم و سوم, 17/١‏ ص "ا8. 4١‏ امام خمينىء ولايت فقيه» ص 20 نيز نكك: كتاب بيع ج 7 ص //5. 41- سيد محمد حسين 
طباطبايى» بررسى هاى اسلامى» ص .18١‏ 47- نكك: امام خمينىء ولايت فقيه» ص 228 و نيزص .680٠‏ 97- احكام ثانويه» مجله قضايى 
و حقوقى دادكسترى؛ سال اول ش اول ياييز 1١‏ (نويسنده نامعلوم است)» به نقل از: فقه در آيينه مطبوعات» كنكره بررسى مبانى 
فقهى حضرت امام خمينى(ره)» ج 24 صص 8817-888. 918- صحيفه نور» ج 7١‏ ص .17١‏ 48- آيت الله ناصر مكارم شيرازى» 
بيشين. ص 860ث. 98- همانء ص .00١‏ 97- مقايسه كنيد با: محمد منصورنزاد بررسى تطبيقى مفهوم مصلحت از ديدكاه امام 
خمينى و انديشمندان غربى» مجله حكومت اسلامى» ش 17 11/8 صص 121-199. 48- امام خمينى» كتاب البيع» ج ”. ص //ا5. 
4 نكك: صحيفه نور» ج 7١‏ ص 170. -1٠٠١‏ نكك: آيت الله على مشكينى» بيشين» صص 76-8 رُنيز: نكك: ص 178. -٠١١‏ امام 
خمينى» رسائل» قم» مطبعةٌ العلميه» ١7/8‏ ق» ص -1١7 20-8١‏ امام خمينى» ولايت فقيه» ص -1١ 8٠‏ همان» ص 8/. -٠١©‏ نكك: 
أمظ الله غلى مشسكيتق : مشين عن 1١‏ ؤذاد نكقه عسانه شن 1ل ولد وكام ميكين عر سعترى للكرودق؛ ترمنولولق 
حقوق» ش 1978 صص 758-788 -1١1/‏ همان» ش 21917 ص 758. -1١8‏ امام خمينى» يبشين» ص 28. منابع مقاله: فصلنامه 


قبسات» شماره ١‏ و 6» نعمت اللهى. اسماعيل؛ 


امام خمينى قدس سره و حفظ مصالح نظام 


امام خمينى قدس سره و حفظ مصالح نظام طلاب عزيز» ائمه محترم جمعه و جماعات, روزنامه ها و راديو و تلويزيون بايد براى مردم 
اين قضيه ساده را روشن كنند كه در اسلام مصلحت نظام از مسايلى است كه مقدم بر همه جيز است و همه بايد تابع آن باشيم. امام 
خمينى قدس سره بيش كفتار: مصلحت نظام از امورى است كه امام خمينى قدس سره بنيان كذار جمهورى اسلامى ايران» هم در 
دوره تبيين و طراحى تفكر انقلااب وهم در دوره معمارى و يبروزى آن بارها و بارها آن را يادكرده و با اهميت دانسته؛ بلكه آن را 
مقدم بر همه جيز معرفى كرده است . امام راحل قدس سره به بيان اهميت مصلحت نظام اكتفا نكرد بلكه آن را نهادينه كرد وبا 
ايجاد «مجمع تشخيص مصلحت نظام » در جمهورى اسلامى ايران اين مهم را تحقق عينى بخشيد. اقدام حضرت امام قدس سره در 
جهت نهادينه كردن عنصر مصلحت حنفظ نظام» تضارب و تعامل انديشه هاى سياسى -دينى را در بى داشت. كروهى به دفاع از آن 


بانك جامع مقالات امام خمينى (رد) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه 09هنلا! 1ز 90م 


برخاستند و كروهى به مخالفت ربرخى به كار كيرى عنصر مصلحت را به معناى جدايى دين از سياست و تغيير و تحول محتوايى 
دين و عدو ل از آرمان هاى آن دانسته اند و برخى مايه يياده شدن أن ,برخى اين حركت را تقويت دين وبرخى تضعيف آن 
ينداشته اند. از اين رو در اين نوشتار به بيان و بررسى جوانب مختلف اين موضوع مهم در محورهاى زير خواهيم يرداخت: )١‏ مفهوم 
مصلحت و حفظ نظام 17) نقش مصلحت در جعل احكام الهى (7) نقش مصلحت در استنباط احكام شرعى ؟) مصلحت در احكام 
حكومتى :5) مجمع تشخيص مصلحت نظام و مصالح مرسله (2) بيان جند شبهه در باره به كاركيرى عامل مصلحت در حكومت 
اسلامى و نقد آن. مفهوم مصلحت و حفظ نظام مصلحت در لغت وازه مصلحت در لغت عرب مقابل با مضرت و مفسدت است» 
همان كونه كه واه صلاح مقابل فساد و اصلاح مقابل افساد است. جوهرى در صحاح اللغهٌ مى نويسد: الصلاح ضد الفساد وازه 
صلاح با واه فساد مقابل است. ابن منظور مصرى در لسان العرب مى كويد: الاصلاح نقيض الافساد و المصلحة الصلاح: اصلاح 
نقيض تباهى و مصلحت به معناى شايستكى است. در المنجد فى اللغه آمده است: المصلحة: ما يبعث على الصلاح » ما يتعاطاه 
الانسان من الاعمال الباعثة على نفعه اونفع قومه ُمصلحت جيزى است كه سبب صلاح شود إ/ُيعنى: آن كارهايى كه مايه نفع براى 
خود انسان و دودمانش مى شود. در زبان فارسى نيز مصلحت به همين معنا است در لغت نامه دهخدا آمده است: مصلحت در مقابل 
مفسده است و به معناى سا زكارى و مناسب و آن جه كه صلاح و نفع تشخيص شودء صلاح انديشى و رعايت اقتضاى حال. در 
قرآن صلاح كاهى در برابر فساد آمده استء مانند (ولا تفسدوا فى الارض بعد اصلاحها) و كاهى در برابر كناه» مانند (قال خلطوا 
عملا صالحا و آخر سيئا). فخرالدين طريحى كه كتاب مجمع البحرين خويش را به فهم وازه هاى قرآنى و روايى اختصاص داده 
دراين باره مى نويسد: صلاح با فساد متضاد است. صلح يصلح و صلح يصلح در برابر تباهى است. مصلحت در عرف فقيهان فقيهان 
جون كه از عنصر مصلحت و نقش آن در استنباط احكام شرعى بحث مى كنندء به ناجار به تعريف وازه «مصلحت » مى يردازند. 
ليكن آنان مصلحت را با يسوند شرعى در نظر دارند. امام ابوحامد محمد غزالى شافعى م 008 ه'- در تعريف مصلحت مى نويسد: 
المصلحة عبار فى الاصل فى جلب منفعة او دفع مضرة»ء مصلحت به معناى جلب منفعت و زدودن زيان است. سيس مى افزايد: 
مقصود ما از جلب منفعت و دفع ضررء جلب منفعت و دفع ضرر دنيايى و مقاصد آدمى نيست بلكه مقصود حفظ مقاصد شرع است 
كه مهم ترين آن ينج جيز است: حفظ دين» حفظ نفس» حفظ نسل» حفظ عقلء و حفظ مال انسان ها است. يس هر جيزى كه 
متضمن اين اصول ينجكانه باشد» جلب آن مصلحت دارد. و هر جيزى كه مانع اين امور باشد دفع آن مصلحت دارد. فقيه حنبلى ابو 
ربيع سليمان بن عبد القوى معروف به طوفى -م -'51١8‏ درباره مصلحت شرعى مى نويسد: مصلحت عبارت است از سببى كه ما را 
به اهداف شرع برساند رُخواه از امور عبادى باشد» يعنى شارع براى خود قصد كرده باشد و خواه از امور عادى باشد» يعنى براى 
منفعت و نظام زندكى بشر در نظر كرفته شده باشد. وازه هاى همسو با مصلحت براى شفاف تر شدن معناى «مصلحت شرعى ») مى 
توان از برخى وازكان نزديكك ومربوط كمكك كرفت رمانند «حكمت » و «حفظ نظام » و «حفظ دين » و «عنصر زمان و مكان » در 
استنباط احكام شرعى. حكمت: حكمت به معناى «يرهيز براى اصلاح » و نيز به معناى علم به حقايق اشيا و آكاهى و... به كار رفته 
است. حكمت به معناى «يرهيز براى اصلاح »» راهكارى براى مصلحت است. بلكه در عرف خاص» حكمت شرعى همان صلحت 
شرعى است و به بيان برخى از فقيهان: الحكمة هى المصلحة المقصودةٌ للشارع من تشريع الحكمء اى: ما قصد اليه الشارع من جلب 
نفع اودفع ضرر. حكمت همان مصلحتى است كه شارع از تشريع حكم آن را مى طلبد م كه آن عبارت است از جلب نفع و يا دفع 
زيان. حال اكر «حكمت » با مضاف اليه حكم شرعى به كار رود» نوعى علت ناقصه و يا علت معده در تشريع حكم شرعى است. 
امام خمينى قدس سره دراين باره بيان مى دارند. حكمت جيزى است كه سبب جعل حكم مى شود اما حكم داير مدار آن نيست 
مثلا- حكمت عده نككهداشتن زنان و لزوم اين حكم آن است كه اختلاط مياه بيش نيايد و در انتساب فرزند به بدر مشكلى بيش 
نيايد و مردم در احكام ارث و مانند آن با مشكل بر خورد نكنند ,در حالى كه براى زنان مطلقه اى هم كه احتمال فرزنددار شدن 
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آنان منتفى است مانند زنان يائسه نككهداشتن عده ضرورت دارد. يس اختلاط مياه حكمت جعل وجوب عده اسثت نه علت (حقيقى 
و تامه) آن. با اين بيان مى توان نتيجه كرفت كه حكمت -يا مصلحت شرعى ظاهرى- علل واقعى براى جعل احكام شرعى نيست و 
به بيان امام خمينى قدس سره فالاسباب و التعليلات الشرعيه معرفات للموضوعات او حكم و نكات للجعل. حفظ نظام در كنار عنوان 
«مصلحت نظام »» عنوان «حفظ نظام » مطرح است. حفظ نظام دو معنادارد و به هر دو معنا از واجبات مهم كفايى و كاهى هم عينى 
است. الف) ياسدارى حاكميت اسلامى و جلو كيرى از رخنه دشمن به «دارالاسلام » كه از اين كاهى به «حفظ وطن اسلامى )» 
«حفظ بيضه اسلامى » و «حفظ دارالاسلام » تعبير مى كنند. وجوب جهاد در اسلام براى حفظ نظام است. محقق نايينى مى نويسد: 
حفظ بيضه اسلام از مهم ترين واجبات است. «حب الوطن من الايمان » نيز به همين معنا مربوط است . ب) ياسدارى حاكميت 
اسلامى و جلوكيرى از فروياشى درونى آن و تلاش در جهت يايدارى و برقرارى دولت اسلامىء در برابر از هم كسيختكى و هرج و 
مرج درونى. برخى از واجباب كفايى اسلامى مانند مشاغل و حرفه هايى كه جامعه اسلامى به آن نيازمند است مربوط به همين 
معناى دوم است. امام خمينى قدس سره مى نويسد: فلسفه تشكيل حكومت جلو كيرى از هرج ومرج و حفظ نظام است. حفظ دين 
حفظ دين بالاترين مصلحت است. در تعريف مصلحت نيز اشاره اى به حفظ دين شده بود. حفظ دين در فرهنكك سياسى اسلام اين 
است كه حاكم اسلامى راهكارهاى معقول و منطقى كه در موقعيت هاى خاص اجتماعى قابل يباده شدن باشدء ارايه كند و قوانين و 
مقررات لازم را وضع نمايد تا در يناه آن» اهداف و احكام اسلامى بياده بشود و به فرموده امام على عليه السلام جامعه اسلامى در 
جهت اعتلاى كلمة الله و نابودى كلمة الظالمين كام بردارد. آن حضرت در اهميت حفظ دين فرمود: ياسدارى ازدين ميوه معرفت و 
اساس حكمت است. زمان و مكان توجه و دركك زمان و مكان به فرموده امام راحل قدس سره در امر استنباط احكام دين لازم 
است. حال سخن در اين است كه زمان و مكان به جه معنا است؟ قطعا مراد خود زمان و مكان نيست. زمان ومكان به معناى ظاهرى 
و لغوى آن هيج تاثيرى در حكم شرعى ندارد بلكه مراد اوضاع و احوالى است كه در ظرف زمان ومكان خاصى قرار دارد» كه در 
كك اين موقعيت» فقيه را در يى بردن به مصالح دين يارى مى رساند. مجتهد براى استنباط احكام شرع بايد با اوضاع و احوالى كه 
بستر بياده شدن احكام است آشنا باشد اين آشنايى زمينه ساز دركك مصلحت است. بنابراين بين «زمان و مكان » و مصلحت,ء نوعى 
تلازم و رابطه منطقى برقرار است. انواع مصلحت: همان كونه كه در معناى مصلحت بيان شد» مصلحت بر محور منفعت و به معناى 
كار يرفايده و سودمند است. مصلحت وو يا فايده از جند جهت تقسيم مى شود. الف) مصلحت ايجابى و مصلحت سلبى ,رب) 
مصلحت فردى و مصلحت اجتماعى ,رج) مصلحت ضرورى. روزمره و رفاهى ,د) مصلحت عرفىء ملى و شرعى ,ه) مصلحت 
شرعى ,مصلحت شرعى كارى است كه در نظر شرع مصلحت داشته باشد و شامل امورى است كه نتيجه اش حفظ دين حفظ جان» 
حفظ عقلء» حفظ نسل و حفظ مال باشد. مصلحت شرعى برجند قسم است: )١‏ مصلحت هاى معتبر: مصالحى كه شرع بر اعتبار آن 
تصريح كرده باشد. مانند: حفظ دين و حفظ نفوس مسلمانان. ؟) مصلحت هاى ملغى: مصلحت هايى كه شارع بر بى اعتبارى آن 
تصريح كرده باشد. مانند مصلحت فرضى در رباء مصلحت فرضى در شراب. ح) مصلحت هاى مسكوت عنها: مصلحت هايى كه 
شرع در اعتبار و يا عدم اعتبار آن سكوت كرده است. مانند: عقد بيمه رُقسم سوم مصلحت محل تضارب آراى فقهاى مذاهب ينج 
كانه است و برخى وجود آن را قبول كرده و برخى قبول نكرده اند. و) مصلحت دنيايى و آخرتى رز) مصلحت يايدار و نايايدار. 
مصلحت هاى يايدار امورى است كه خير ومنفعت آن ها ثابت و بادوام باشد مانند: عدل» عدالت كه هميشه خوب و داراى مصلحت 
است و مصلحت هاى نايايدار امورى است كه منفعت در آن ها مقطعى و موقتى باشد. مانند: احكام حكومتى. تفاوت مصالح شرعى 
و غير شرعى مصالحى را كه در اين نوشتار از آن بحث مى كنيم» مصالح اسلامى است. مصالح در مكاتب مادى با مصالح اسلامى 
تفاوت هايى دارد كه اينكك جند تفاوت را بيان مى كنيم: مصالح در ديد ناسيوناليسم به يكك نقطه جغرافيايى محدود است مصلحت 


هاى ملى وابسته به همان عرف و ملت خاص است و توجهى به سود و زيان ديكر ملل ندارد» ولى مصلحت هاى شرعى فرا مليتى 
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است. مصلحت ها در ديدكاه «سكولاريسم ا ابوزيتويسم )2 ايونى ليتاريسم ا» وديكر مكاتب مادى محدود به منفعت هاى مادى 
است. اين مكاتب اهتمامشان به خواسته ها و تمايلاات جسمانى» منحصر است و توجهى به مصالح روان آدمى ندارند. قلمرو 
مصلحت در مكاتب مادى به امور دنيايبى محدود استء ولى قلمرو مصلحت شرعى افزون بر آن به مصلحت هاى آخرتى نيز توجه 
دارد. در مكتب كابيتاليسم جهت كيرى هاى مصلحتى فردى است و مصالح اجتماعى فداى مصالح افراد مى شود. در مكتب 
سوسياليزم عكس آن است ولى در مكتب اسلام مصلحت هم فردى است و هم اجتماعى در عين حال در صورت تعارض شديدء 
مصالح اجتماعى مقدم است. مصلحت در جعل احكام الهى امام خمينى قدس سره به عنصر مصلحت درفقه توجه ويزه اى داشتند 
ودر اين باره فرموده اند : مجتهد بايد مصلحت جامعه را تشخيص بدهد. حال سؤال اين است كه آيا نقش دارى عنصر مصلحت در 
احكام شرعى از ابتكارات حضرت امام خمينى قدس سره است يا قبل از ايشان هم مطرح بوده است؟ برخى نوشته اند: ياسخ اين 
است كه احكام الله بر يايه مصالح و مفاسد واقعى جعل شده است. نقش دارى عنصر مصلحت در جعل احكام خداوندى جوشيده از 
متن دين است و آنجه حضرت امام قدس سره مطرح فرموده اند در واقع بيان جهره شفاف دين است. نه ابداع و ابتكار و دوختن 
جامه اى و يوشاندن آن بر بيكره دين. دليل اين سخن افزون بر حكم استقلالى عقل؛ آيات قرآن و روايات: معصومان و كفتار اسلام 
يزوهان است. آيات زير دليلى بر لحاظ مصلحت در جعل احكام است: (يسئلونكك عن الخمر و الميسر قل فيهما اثم كبير و منافع 
للناس و اثمهما اكبر من نفعهما). (ان الله يامر بالعدل و الاحسان وايتاء ذى القربى و ينهى عن الفحشاء و المنكر و البغى). از اين 
كونه آيات فهميده مى شود كه امر خداوندى متعلق به خوبى ها و نهى متعلق به بدى ها است. آن جه مصلحت دارد حلاللى و يا 
واجب است و آن جه مفسدت دارد حرام است. روايات هاى متعددى نيز به مصلحت و مفسده در جعل احكام اشاره كرده اند كه 
نمونه هايى در زير مى آيد: از امام ابى جعفر محمد باقر عليه السلام يرسيده شد: خداوند جرا مردار» خون» كوشت خوك و شراب 
را حرام كرده است؟ حضرت در ياسخ فرمودند: ان الله تباركك و تعالى لم يحرم ذلكك على عباده و احل لهم ما سوى ذلكك من رغبة 
فيها احل لهم و لا زهدا فيما حرم عليهم و لكنه عز و جل خلق الخلق و علم ما تقوم به ابدانهم و ما يصلحها فاحله لهم و اباحه و علم 
ما يضرهم فنهاهم و حرمه عليهم ثم احله للمضطر فى الوقت الذى لا يقوم بدنه الا به. شخصى به امام هشتم عليه السلام نامه اى 
نوشت ودر آن بر تعبدى بودن احكام تاكيد كرد. حضرت در ياسخ نوشت: جائنى كتابكك تذكر ان بعض اهل القبله يزعم ان الله 
تباركك و تعالى لم يحل شيئا و لم يحرمه لعل اكثر من التعبد لعباده بذلكك قد ضل من قال ذلكك ضلالا بعيدا و خسر خسرانا مبينا لانه 
لوكان كذلكك لكان جايزا ان يستعبد هم بتحليل ماحرم و تحريم ما احل حتى يستعبدهم بتركك الصلاهُ والصيام و اعمال البر كلها اذ 
العلهُ فى التحليل و التحريم التعبد لاغيره اعلم رحمكك الله ان الله تباركك و تعالى لم يبح اكلا و لا شربا الاما فيه المنفعة و الصلاح و لم 
يحرم الا ما فيه الضرر و التلف و الفساد. فقها درباره فلسفه احكام كتاب هاى زيادى نوشته و مطالبى را بيان داشته اند. شيخ صدوق 
كتاب علل الشرايع را نوشته است. سيد مرتضى نيز مى نويسد: در هر وجوبى مصلحتى است. خواجه نصير الدين طوسى مى كويد: 
احكام بريايه مصالح و مفاسد است. تكليف جون مشتمل بر مصلحت استء عقل آن را مى يذيرد و حسن است. ابن قيم جوزى در 
اين باره مى آورد: مبنا و اساس احكام شرعى» مصالح بندكان در قلمرو دين و دنيا است و براى همين است كه شرع؛ عدل و رحمت 
و مصلحت افراد مطابق حكمت قلمداد مى شود. به همين جهت هر موضوعى كه از عدل تهى شود و شكل جور به خود كيرد ويا 
اين كه مايه رحمت نباشد و به ضد آن بدل شود و يا اين كه تبديل به مفسده شده واز مصلحت در آن خبرى نباشد» و حكمت 
خود رااز دست داده به صورت كار عبثى درآيد. جنين عملى ديكر جزء شريعت نيست. با توجه به آيات و روايات و كفتار دين 
يزوهان روشن مى شود كه عنصر مصلحت در متن شريعت است. همه بيشوايان شيعه و بسيارى از ييشوايان اهل سنت و جماعت 
نقش عنصر مصلحت در احكام شرع را كوشزد كرده اند. مصلحت در تمامى ابواب فقه مانند خون در ركك ها جريان دارد. يكى از 


شرايط صحت عقود و معاملات» عقلانى بودن و منفعت داشتن آن هاا است. بسيارى از قواعد فقهى مانند قاعده «لاضرراء «لاحرج ) 
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و امثال اين ها بر مدار مصلحت است. مصلحت در استنباط احكام حال كه دانستيم مصلحت ها و مفسدت ها علل احكامندء آيا 
مجتهد مى تواند در استنباط احكام الهى» عنصر مصلحت را در كنار ديكر دليل هاى اجتهادى قرار بدهد و حكم الهى را استنباط و 
استخراج كند؟ به عبارت ديكر: آيا در مقام اثبات هم مى توان به مصلحت تمسكك كرد؟ ياسخ به سؤال را در عنوان ذيل بى مى 
كيريم. براى روشن شدن مطلب منابع استنباط را مورد توجه قرار مى دهيم. منابع استنباط در مكتب اهل سنت عالمان مكتب اهل 
سنت و جماعت براى اجتهاد و استنباط احكام الهى دلايل و منابع متعددى را بيان كرده اند. با ناديده كرفتن اختلافاتى كه در بين 
مذاهب اهل سنت وجود دارد» مى توان امور زير را به عنوان منابع اجتهاد ذكر كرد: «قرآن سنت »» «اجماع )» «عقل )» «قياس ا» 
«استحسان »» «مصالح مرسله )» «استصلاح )» «استصحاب »)» «برائت »» «عرف و عادت )» «فتح ذرايع 3 ١س‏ ذرايع )» «سيره عملى اهل 
مدينه /» اشريعت سلف »» «مذهب صحابى )» و... . منابع استنباط در مكتب اهل بيت: بيروان مكتب اهل بيت: به دليل استفاده از 
محضر اهل بيت: غناى روايى دارند و جندان احتياجى به منابع كثير و متعدد مذكورى كه ظنى هستند» ندارند. عمده دلايل اجتهادى 
شيعه عبارت است از : «قرآن )» «سنت » -كه مجموعه سنت ييامبر و اهل بيت: را شامل مى شود- «عقل » و «اجماع ». اين جهار دليل 
را دلايل اجتهادى و امورى ديكر همانند: «برائت » » «استصحاب » و مانند اين ها را دلايل فقاهتى محسوب مى دارند. امام خمينى 
قدس سره عنصر زمان و مكان را نيز در زمره منابع اجتهاد آورده اند: زمان و مكان دو عنصر تعيين كننده در اجتهادند مساله اى كه 
در قديم داراى حكمى بوده است به ظاهر همان مساله در روابط حاكم بر سياست و اجتماع و اقتصاد يكك نظام ممكن است حكم 
جديدى بيدا كند. بدان معنا كه با شناخت دقيق روابط اقتصادى و اجتماعى و سياسى همان موضوع اول كه از نظر ظاهر با قديم 
فرقى نكرده استء واقعا موضوع جديدى شده است كه قهرا حكم جديدى مى طلبد. به دليل تلازم زمان و مكان و مصلحت عنصر 
اخير نيز به تبع عنصر قبلى وارد صحنه اجتهاد مى شود. متفكر نامدار شيعه شهيد مرتضى مطهرى در اين باره مى فرمايد: مبتنى بودن 
احكام اسلامى بر يكك سلسله مصالح و مفاسد به اصطلاح زمينى (يعنى: مربوط به انسان كه در دسترس كشف عقل و علم بشر 
است) از يك طرف و سيستم قانونكذارى اسلام كه به نحوه قضاياى حقيقيه است (يعنى: حكم را روى عناوين كليه برده است نه 
روى افراد) از طرف ديكرء اين دوء امكان زيادى به مجتهد مى دهد كه به حكم اسلام در شرايط مختلف زمانى ومكانى فتواهاى 
مختلف بدهد و در واقع كشف كند كه جيزى در يكك زمان حلال است, در يكك زمان حرام» در يكك زمان واجب استء در زمان 
ديكر مستحب. جايكاه مصلحت در فقه اهل سنت مصلحت در فقه مالكى و حنبلى در دو عنوان و دليل اجتهادى به نام: «مصالح 
مرسله » و «استصلاح » مطرح است. مصالح مرسله به معنى استخراج احكام حوادث واقعه از راه عقل» بدون تكيه بر نصوص دينى 
است ربه بيان ديكر بسنده نكردن در استخراج احكام حوادث واقعه بر نصوص خاص. مصالح مرسله به معناى عام» تشريع حكم براى 
فروع تازه و مسايل جديد براساس راى و مصلحت انديشى استء اككر جه بر خلاف نص كتاب و يا سنت باشد. اما به معناى خاص» 
تشريع حكم براساس راى و مصلحت انديشى در امورى كه خلاف نص كتاب و يا سنت نباشد را شامل مى شود. استصلاح حكمى 
است كه مبتنى بر مصلحت باشدء در جايى كه بر اثر نبودن مشابه اى در شرع, قياس در آن جريان نداشته باشد و نصى نيز موجود 
نباشد بلكه حكم مبتنى بر قواعد عامه شريعت باشد. جايكاه مصلحت در فقه شيعه مصلحت در فقه شيعه كرجه به عنوان علت حكم 
يذيرفته شده استء ليكن «مصلحت » به عنوان يكك دليل و منبع استنباط يذيرفته نشده است ,ُجون ممكن است منجر به «قياس ) و 
«راى ١‏ شود. مصلحت بر دو نوع است: «يايدار» و «نايايدار». اكر مصلحت يايدار باشد حكم هم يايدار و اكر موقتى باشد» حكم هم 
موقتى است. احكام يايدار به موقعيت خاص و زمان و مكان بستككى ندارد اما احكام متغير وابسته به زمان» مكان و موقعيت خاص 
است. دستورهاى اسلامى كه رسول مكرم اسلام صلى الله عليه و آله آن را بيان فرموده اند» كاهى احكام اولى و كاهى احكام ثانوى 
و كاهى نيز احكام حكومتى و غير حكومتى است اكر جيزى مصلحت يايدار داشته باشد» حكم آن در زمره احكام ثابت و اولى 
است. واكر جيزى مصلحت نا يايدار داشته باشد» حكم آن در زمره احكام متغير و ثانوى و يا از احكام حكومتى است. جيزى كه از 
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مصلحت ثابت و يايدار برخوردار است حكمش هم ثابت است مككر در صورت تزاحم با حكمى مهم تر و با مصلحتى بيشتر. امام 
صادق عليه السلام در اين باره فرموده اند: حلال محمد حلال ابدا الى يوم القيامة و حرامه حرام ابدا الى يوم القيامة. اين روايت ناظر 
به احكام ثابت است. اما احكام متغير به زمان و مكان و موقعيت ها وابسته و داير مدار مصلحت است . حال آيا مجتهد و فقيه مى 
تواند به دليل اين كه خودش وجود مصلحت در جيزى را تشخيص داده استء. حكمى را بيان كند؟ شيعه مى كويد: دانش مصالح و 
مفاسد واقعى نزد خداستء عقل بشر نمى تواند به تمامى مصالح و مفاسد احكام بى ببرد. عقل قادر به كشف علت تامه حكم 
نيست. تنها تا حدودى مى تواند به حكمت و فلسفه احكام بى ببرد. براى روشن شدن نظريه شيعه در باب اين كه مصلحت نمى 
تواند منبع و دليل استنباط حكم شرعى باشد به نقش عقل در استنباط احكام» نظرى مى افكنيم. آيا در احكام شرعيه فرعيه مى توان 
حكم عقلى را مستند حكم فقهى قرار داد؟ در ياسخ به اين يرسش دين يزوهان اسلامى سه ديد كاه ارايه كرده اند: الف) برخى كفته 
اند: مدركات عقلى مطلقا خواه ظنى باشد و خواه قطعى منبع استنباط حكم شرعى است. به مقتضاى اين ديد كاه برخى از دلايل ظنى 
عقلى مانند «استحسان »» «استصلاح 3 «مصالح مرسله » و «قياس » در زمره دلايل اجتهادى قرار مى كيرد. اين نظريه را ربيعةٌ الراى و 
سيس ابوحنيفه مطرح كرد و ييروان مكتب اعتزال هم از آن ييروى كردند. ب) برخى كفته اند: مدركات عقلى مطلقا قابل استناد 
براى احكام فقهى نيست. در حريم شرع نبايد ياى عقل را به ميان آورد. شرع با وحى در ارتباط است و عقل در اين حوزه بيكانه 
است. معارف شرعى و وحيانى فوق عقل است. اين نظريه از سوى اخبارى ها از شيعه و اصحاب حديث و ييروان داوودبن ظاهر از 
اهل سنت حمايت مى شود. ج) برخى مى كويند: مدركات عقلى بر دو كونه است قطعى و غير قطعى» مدركات قطعى يكى از منابع 
ودلايل اجتهادى است ولى مدركات غير قطعى يا ظنى جزء منابع اجتهادى نيست. بنابراين «قياس »» «استحسان »)» «استصلاح 3 
«مصالح مرسله » و مانند اين امورى كه ظنى هستند نمى توانند مستند استنباط حكم شرعى فقيه قرار كيرند. اين نظريه از سوى معظم 
علماى شيعه حمايت مى شود بلكه مى توان كفت كه اين نظريه» نظريه شيعه است. مصلحت در احكام حكومتى احكام حكومتى 
جيست و جه تفاوتى با فتاواى فقيهان دارد؟ احكام حكومتى عبارت است از فرمان ها و قانون ها و مقررات كلى و دستور اجراى 
احكام و قانون هاى شرعى كه از سوى رهبرى مشروع جامعه اسلامى» در حوزه مسايل اجتماعى؛ با توجه به حق رهبرى و با لحاظ 
مصلحت جامعه صادر مى شود. در تعريف «فتوا» كفته اند: فتوا يعنى خبر از حكم كلى الهى در موضوع كلى و با استناد به ادله مقرر 
در فقه يعنى: قرآن» سنتء عقلء اجماع و... . بين «حكم » وافتوا» دو تفاوت وجود دارد : الف) در «فتوا» خبر از حكم الله است ولى 
در «حكم » انشا است. در فتوا مجتهد و فقيه حكم الله را استنباط مى كند ولى در حكم حكومتى حاكم اسلامى به صدور حكم و يا 
تنفيذ احكام شرعى تكليفى و يا وضعى مى يردازد. ب) در مقام عمل دايره مكلفين به حكم فراكيرتر از فتوا است . عمل به فتوا تنها 
وظيفه مقلدين است ولى عمل به احكام حكومتى فراتر از مقلدين است. حتى فقيهان هم بايد به احكام حاكم اسلامى كردن نهند. 
امام خمينى قدس سره در دروس خارج فقه در بحث حكومت اسلامى در اين باره بيان داشتند: حكم مرحوم ميرزاى شيرازى در 
حرمت تنباكو جون حكم حكومتى بودء براى فقيه ديككر هم واجب الاتباع بود. و همه علماى بزركك ايران - جز جند نفر- از اين 
حكم متابعت كردند. حكم قضاوتى نبود كه بين جند نفر سر موضوعى اختلاف شده باشدء و ايشان روى تشخيص خود قضاوت 
كرده باشند. روى مصالح مسلمين و به عنوان «ثانوى » اين حكم حكومتى را صادر فرمودند. و تا عنوان وجود داشت اين حكم نيز 
بود و با رفتن عنوان» حكم هم برداشته شد. مرحوم ميرزا محمد تقى شيرازى كه حكم جهاد دادند -البته اسم آن دفاع بود- و همه 
علما تبعيت كردندء براى اين است كه حكم حكومتى بود. اهتمام شرع به مصالح نظام در كلام امام راحل قدس سره براى تبيين 
نقش مصلحت در حكومت اسلامى از سخنان امام راحل قدس سره بهره مى كيريم : حكومت كه شعبه اى از ولايت مطلقه رسول 
الله صلى الله عليه و آله استء يكى از احكام اوليه اسلام است و مقدم بر تمام احكام فرعيه» حتى نماز و روزه و حج است. حاكم مى 
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موقع لزوم تعطيل كند و مسجدى كه ضرار باشدء در صورتى كه رفع بدون تخريب نشود» خراب كند. تقدم احكام حكومتى به دليل 
مصلحت حفظ نظام مصلحت نظام از امور مهمه اى است كه كاهى غفلت از آن موجب شكست اسلام عزيز مى كردد. دركك 
مصالح مسلمانان شرط اساسى براى رهبرى يكك فرد اكر اعلم در علوم معهود حوزه ها هم باشد ولى نتواند مصلحت جامعه را 
تشخيص دهد و يا نتواند افراد صالح و مفيد را از افراد ناصالح تشخيص دهد و به طور كلى در زمينه اجتماعى و سياسى فاقد بينش 
صحيح و قدرت تصميم كيرى باشدء اين فرد در مسايل اجتماعى و حكومتى مجتهد نيست و نمى تواند زمام جامعه را به دست 
كيرد. سير تاريخى تشكيل مجمع تشخيص مصلحت امام خمينى قدس سره از نادر فقيهان نامدارى است كه به نقش مصلحت در 
احكام اولى اسلامى و نيز در احكام حكومتى تاكيد بسيار داشته است. آن بزركك مرد جه قبل از بيروزى انقلاب اسلامى ايران و جه 
بعد از آن به مناسبت هاى مختلف به نقش عنصر «مصلحت » در احكام حكومتى اشاره فرموده اند» تا اين كه اين مصلحت انديشى 
حكومتىء در نظام مقدس جمهورى اسلامى ايران» امروزه نهادينه شده است و به صورت بازوى مشورتى رهبرى و راهكارى در رفع 
تنكناها در قالب مجمع تشخيص مصلحت نظام تجلى كرده است. اينكك نككاهى به سخنان امام قدس سره درباره مصلحت حكومتى و 
سرانجام تشكيل مجمع تشخيص مصلحت نظام مى افكنيم. دوره قبل از ييروزى انقلااءب حضرت امام قدس سره قبل از ييروزى 
انقلاب اسلامى در مباحث كوناكون فقهى در نوشته هاو درس هاى اجتهادى» هر كاه سخن از حكومت و حكم حاكم و ولايت مى 
شد. به موضوع مصلحت اشاره مى كرد. مثلا در «كتاب البيع ) و«مكاسب محرمه ) در مباحثى مانند: «(تصرف در وقف )»2 «ضمان »)» 
«مصرف خراج و صدقات )» «ماليات ). «اراضى مفتوحة العنوةٌ »» «انفال »» «مصرف خمس »)2 «جواز تسعير حاكم )» «موارد جواز 
غيبت »» «موارد جواز كذب » و... از مصلحت سخن به ميان آورده است و بيان داشته است كه اصل اولى در هر ولايتى مقيد به 
مصلحت است. ايشان در كتاب البيع مى فرمايد: اسلام حكومتى را تاسيس كرده است كه نه بر شيوه حكومت استبدادى است كه 
راى فرد و تمايلاءت نفسانى وى حاكم بر جامعه باشد و نه به روش حكومت مشروطه يا جمهورى است كه براساس قوانين بشرى 
آراى جمعى از بشر بر جامعه حكومت كندء بلكه حكومتى است كه در تمام امور از قانون الهى مايه مى كيرد و هيج يكك از 
رهبران» حق استبداد راى ندارند؛ بلكه تمامى آنجه در حكومت واداره مملكت به اجرا در مى آيدء بايد بر طبق قانون الهى باشد... 
والى و رهبر حق دارد كه در موضوعات طبق آنجه به صلاح مسلمانان يا كسانى است كه در يهنه حكومتش به سر مى برند» عمل 
كند واين استبداد به راى نيستء بلكه رايش تابع صلاح استء هم جنان كه عملش نيز تابع مصلحت جامعه است... . دوره بعد از 
ببيروزى انقلا.ب برقرارى حكومت اسلامى در ايران» ضرورت ها و مصلحت ها و موضوعيت يافتن احكام ثانوى و حكومتى» نقش 
«مصلحت در نظام حكومتى » را عينى ساخت به همين جهت رهنمودهاى امام خمينى قدس سره در زمينه دخالت «مصلحت در 
احكام حكومتى » كه در دوره بنيانكذارى سازمان هاى نظام بيان داشته اند از اهميت ويزه اى بهره مند است . اينكك نمونه هايى از 
سخنان و رهنمودهاى امام خمينى قدس سره در باره مصلحت هاى حكومتى و حفظ نظام اسلامى و سر انجام تشكيل مجمع تشخيص 
مصلحت نظام را بى مى كيريم . ايشان در مورخه بيست و هشتم تيرماه 189 در ديدار با فرمانده سياه ياسداران انقلاب اسلامى 
فرمود: ما مكلفيم از طرف خداى تباركك و تعالى كه اين امانتى كه به ما داده شده است و آن كشور اسلامى ايران است و اسلام 
است و جمهورى اسلامى است, حفظش بكنيم ,در اين امر هيج سستى به خودمان راه ندهيم» هيج مسايل شخصى در كار نباشدء 
هيج اغراض نفسانى در كار نباشد, همه ما با هم برادر و با هم براى حفظ امانتى كه خدا به دست ما داده است و سيرده است و... . 
بعد از كذشت حدود سه سال از ييروزى انقلاب اسلامى ايران» مجلس شوراى اسلامى كه مسؤوليت تهيه قوانين را بر عهده دارد» 
براى رفع تنككناهاء قوانينى را لازم مى داند كه درجار جوب مصلحت ها و ضرورت ها و احكام ثانوى است. حال جه كسى ضرورت 
هاو مصلحت هارا تشخيص دهد؟ براى رفع اين تنكنا در مورخه بيستم مهرماه 1٠2٠‏ رييس مجلس شوراى اسلامى نامه اى بدين 


شرح براى امام خمينى قدس سره مى نويسد: ... جنانكه خاطر مبارك مستحضر است قسمتى از قوانينى كه در مجلس شوراى 
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اسلامى به تصويب مى رسدء به لحاظ تنظيمات كل امور و ضرورت حفظ مصالح يا دفع مفاسدى است كه بر حسب احكام ثانويه به 
طور موقت بايد اجرا شود و در متن واقع مربوط به اجراى احكام و سياست هاى اسلام و جهاتى است كه شارع مقدس راضى به 
تركك آن ها نمى باشد و در رابطه با اين كونه قوانين به اعمال ولايت و تنفيذ مقام رهبرى كه طبق قانون اساسى قواى سه كانه را 
تحت نظر دارند» احتياج بيدا مى شود على هذا تقاضا دارد مجلس شوراى اسلامى را در اين موضوع مساعدت و ارشاد فرماييد. امام 
خمينى قدس سره در ياسخ به اين نامه بيان مى دارند: بسم الله الرحمن الرحيم آنجه در حفظ نظام جمهورى اسلامى دخالت دارد كه 
فعل يا تركك آن موجب اختلالل نظام مى شود و آنجه ضرورت دارد كه تركك آن يا فعل آن مستلزم فساد است و آن جه فعل يا 
تركك آن مستلزم حرج است» يس از تشخيص موضوع. به وسيله اكثريت وكلاى مجلس شوراى اسلامى با تصريح به موقت بودن 
آن مادام كه موضوع محقق است و يس از رفع موضوعء خود به خود لغو مى شودء مجازند در تصويب و اجراى آن و بايد تصريح 
شود كه جنانجه هر يكك از متصديان اجرا از حدود مقرر تجاوز نمود» مجرم شناخته مى شود و تعقيب قانونى و تعزير شرعى مى 
شود. بنيانكذار نظام اسلامى در مورخه سى خرداد 18١‏ در ديدار با ائمه جماعات و وعاظ قم و تهران فرمودند: ما دنبال مصالح 
هستيم» نه دنبال ييشرفت حرف خودمان. در بيست و دوم بهمن 172١‏ ش. به مناسبت جهارمين سالكرد بيروزى انقلاب اسلامى در 
ييامى فرمودند: مجلس محترم شوراى اسلامى كه در راس همه نهادها است» در عين حال كه از اشخاص عالم و متفكر و تحصيل 
كرده برخوردار استء. خوب است در موارد لزوم از دوستان متعهد و صاحب نظر خود در كميسيون ها دعوت كنند. كه با برخورد 
نظرها و افكار» كارها سريع تر و محكم تر انجام كيرد و از كارشناسان متعهد و متدين در تشخيص موضوعات براى احكام ثانويه 
اسلام نظرخواهى شود كه كارها به نحو شايسته انجام كيرد و اين نكته نيز لازم است كه تذكر داده شود كه رد احكام ثانويه يس از 
تشخيص موضوع به وسيله عرف كارشناسء با رد احكام اوليه فرقى ندارد» جون هر دو احكام الله مى باشند و نيز احكام ثانويه ربطى 
به اعمال ولايت فقيه ندارد و يس از راى مجلس و انفاذ شوراى نككهبان» هيج مقامى حق رد آن را ندارد. و دولت در اجراى آن بايد 
بدون هيج ملاحظه اى اقدام كند و با تشخيص دو سوم مجلس شوراى اسلامى كه مجتمعى از علماى اعلام و مجتهدان و متفكران و 
متعهدان به اسلام هستند» در موضوعات عرفيه كه تشخيص آن با عرف است,ء با مشورت از كارشناسان» حجت شرعى است كه 
مخالفت با آن بدون حجت شرعى قوى تر خلاف طريقه عقلا است و جنانجه تغيير احكام اوليه» با شكك در موضوع و عدم احراز آن 
با طريقه عقلا مخالف است. اعضاى محترم شوراى نككهبان در تير ماه ١‏ ش طى نامه اى به محضر امام خمينى قدس سره نككرانى 
خود رادر باره سهل انككارى و يا اشتباه در تشخيص مصلحت عرضه مى دارند: ... اكر بنا باشد شوراى نككهبان در مورد ضرورت ها 
حق اظهارنظر نداشته باشد» خطر تصويب ضرورت ها براساس جوسازى ها و اعمال نفوذ افرادى ذى نفوذ در مجلس و مكتب كرايى 
ها كه بسيارى بياده كردن آن مكتب ها را ضرورت و بلكه واقعيت مى دانند؛ جككونه دفع مى شود؟ و اكر خطر اين كه مجلس در 
زمانى بتواند مثل دوره كذشته قوانين خلاف شرع تصويب كندء با در نظر كرفتن شوراى نككهبان دفع شده است راينكك كه همان 
خطر به اين صورت باز كشته است و اين امكان حاصل شده كه با عنوان ضرورت»ء هر حلالى حرام و هر حرامى حلال و قانونى 
اعلام شود دافع اين خطر جيست و از جه راهى خطر تصويب ضرورت هاى غير واقعى دفع خواهد شد؟. حضرت امام قدس سره در 
جهت نهادينه كردن موضوع «مصلحت » در آستانه تداركك انتخابات سومين دوره مجلس شوراى اسلامى» هسته اوليه مجمع 
تشخيص مصلحت نظام در نظام جمهورى اسلامى ايران را بى ريزى كرد. ايشان در ياسخ به نامه مسؤولان مملكتى براى كسب 
تكليف در باره تشخيص موضوع حكم حكومتى در تاريخ هفدهم بهمن 1788 طى فرمانى مجمع تشخيص مصلحت نظام را بنا نهاد: 
بسم الله الرحمن الرحيم كر جه به نظر اين جانب يس از طى اين مراحلء» زير نظر كارشناسان كه در تشخيص اين امور مرجع هستندء 
احتياج به اين مرحله نيست» لكن براى غايت احتياط در صورتى كه بين مجلس شوراى اسلامى و شوراى نككهبان شرعا و قانونا توافق 
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خوئينى ها وو جناب مير حسين موسوى و وزيرمربوط براى تشخيص مصلحت نظام اسلامى تشكيل كردد. در صورت لزوم از 
كارشناسان ديكرى هم دعوت به عمل آيد و يس از مشورت هاى لازم راى اكثريت اعضاى حاضر اين مجمع مورد عمل قرار كيرد. 
احمد در اين مجمع شركت مى نمايد تا كزارش جلسات به اين جانب سريع تر برسد. حضرات آقايان توجه داشته باشند كه 
مصلحت نظام از امور مهمه اى است كه كاهى غفلت از آن موجب شكست اسلام عزيز مى كردد. امروز جهان اسلام؛ نظام 
جمهورى اسلامى ايران را تابلوى تمام نماى حل معضلات خويش مى دانند. مصلحت نظام و مردم از امور مهمه اى است كه 
مقاومت در مقابل آن ممكن است اسلام يابرهنكان زمين را در زمان هاى دور و نزديكك زير سؤال برد و اسلام آمريكايى مستكبرين 
و متكبرين را با يشتوانه ميلياردها دلار توسط ايادى داخل و خارج آنان ييروز كرداند. و كفر و معضلات داخلى و خارجى را تعيين 
مى كند واين بحث هاى طلبككى مدارس كه در جارجوب تثورى ها استء نه تنها قابل حل نيست كه ما را به بن بست هايى مى 
كشاند كه منجر به نقض ظاهرى قانون اساسى مى كردد. شما در عين اين كه بايد تمام توان خودتان را بككذاريد كه خلاف شرعى 
صورت نككيرد -و خدا آن روز را نياورد- بايد تمام سعى خودتان را بنماييد كه خداى نكرده اسلام در بيج وخم هاى اقتصادى؛ 
نظامى» اجتماعى و سياسى متهم به عدم قدرت اداره جهان نككردد. بعد از كذشت سه ماه» در هشتم فروردين 1728 حضرت أمام 
قدس سره از خواص و فعالا-ن فرهنكى مى خواهد كه اهميت مساله مصالح نظام را خوب براى مردم روشن كنند و مى فرمايند: 
طلاب عزيز ائمه محترم جمعه و جماعاتء روزنامه ها و راديو وتلويزيون بايد براى مردم اين قضيه ساده را روشن كنند كه در اسلام 
مصلحت نظام از مسايلى است كه مقدم برهمه جيز است و همه بايد تابع آن باشيم. و سرانجام در جهارم ارديبهشت 128 امام راحل 
طى حكمى به رياست جمهورى وقت در باره تتدوين متمم قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران» در محدوده مسايل مورد بحث» 
مجمع تشخيص مصلحت نظام را كنجانيد وفرمود: مجمع تشخيص مصلحت براى حل معضلات نظام و مشورت رهبرى به صورتى 
كه قدرتى در عرض قواى ديككر نباشد. به دنبال اين فرمان منتخبان امام قدس سره در شوراى بازنكرى قانون اساسى جمهورى 
اسلامى ايران در سال 01788 مجمع تشخيص مصلحت نظام را در قانون اساسى آوردند. و در اصل ١١7‏ بدين شرح ذكر كردند: 
مجمع تشخيص مصلحت نظام براى تشخيص مصلحت در مواردى كه مصوبه مجلس شوراى اسلامى را شوراى نككهبان خلاءف 
موازين شرع و يا قانون اساسى بداند و مجلس با درنظر كرفتن مصلحت نظامء نظر شوراى نككهبان را تامين نكند و مشاوره در امورى 
كه رهبرى به آنان ارجاع مى دهد و ساير وظايفى كه در اين قانون ذكر شده استء به دستور رهبرى تشكيل مى شود... . منابع و 
مرجع تشخيص مصلحت حكومتى : از آنجه كه كذشت به اين نتيجه رسيديم كه حاكم اسلامى در اعمال و لايتش همواره بايد 
مصلحت هاى جامعه اسلامى را درنظر داشته باشد. يعنى مصلحت انديشى از وظايف حاكم اسلامى است نه مفتى . حال سخن در 
اين است كه حاكم مصلحت هاى جامعه از جه منبعى بايد دريافت كند. او مسؤوليت دارد تا در اعمال ولايت مصلحت ها را در نظر 
بكيرد. به جهت يجيد كى و يبشرفت جوامع بشرى و كستردكى روابط و ييدايش امور مستحدثه» حاكم اسلامى نمى تواند مستقيما 
همه مصالح مهم جامعه اسلامى را دريابد ,قطعا بايد عده اى بازوى مشورتى حاكم اسلامى باشند. مشاورها نيز بايد توان علمى و 
درك كامل و قواى بالا-يى داشته باشند كه تا بتوان به كفتار آنان اعتماد كرد و نظر آنان را صائب دانست. در فقّه از «عرف » و يا 
«بناى عقلا-) بسيار نام برده شده استء در مسايل بسيارمهم همين عرف وبناى عقلا به صورت ويه تر ظاهر مى شود كه از آنان به 
«اهل حل و عقد) ياد مى كنند. در بياده شدن احكام شرعى اولىء ثانوى و يا حكومتى» تشخيص موضوع اولين كام است. زمامدار 
اسلامى بايد موضوع رابه خوبى بشناسد, در جايى كه موضوع روشن است و ييجيده نيستء احتياجى به مراجعه به عرف نيست ولى 
در موارد مبهم بايد به كارشناس مراجعه شود اين كارشناس بر كزيده اى از عرف عام است. بايد هم از زمان و مكان و مقتضيات 
جامعه و يبشرفت دانش و فن آورى آكاه باشد و ضرورت ها را دركك كند وهم اسلام يوه باشد. بنا براين معقول ترين راه انتخاب 


شورايى است كه از كروهى از اسلام يزوهان و فقيهان و نيز كار شناسان متعهد تشكيل شده باشد. ضوابط و قواعد تشخيص 
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مصلحت: )١‏ تقدم مصلحت حفظ دين بر ديكر مصالح . ؟) تقدم اهم بر مهم: براى حفظ دين ممكن است تاوان داده شود. حال در 
اين تاوان بايد اهم و مهم را درنظر كرفت. براى جلب منفعتء منفعت مهم تر و براى دفع مفسده بدتر بايد مفسده مدنظر باشد . *) 
تقدم مصالح عمومى بر مصالح فردى : امام راحل قدس سره در اين باره بيان داشتند: حكومت اصولا قائم به تصرفاتى است كه 
درامور نوعى مردم به عمل مى آيد و در موارد تعارض و بر خورد با حقوق فردى وا حيانا جمعى» حفظ نظام و مقررات حاكم به 
مصلحت عمومى مقدم است. #) راه حل ها و رهنمودها بايد هماهنكك با موقعيت ها باشدء مشاوران بايد از زمان ومكان دركك 
درستى داشته باشند. حضرت امام قدس سره در نامه اى به يكى از اعضاى دفترش درباره اعتراض او به حكمى كه امام خمينى قدس 
سره درباره بازى شطرنج داشتند» فرمودند: بنا برنوشته جناب عالى زكات تنها براى مصارف فقرا و ساير امورى كه ذكرش رفته است 
واكنون كه مصارف به صدها مقابل آن رسيده است راهى نيست. «رهان » در سبق و «رمايه » مختص است به تير وكمان واسب 
دوانى و امثال آن كه در جنكك هاى سابق به كار كرفته مى شده است و امروز هم تنها در همان موارد است و... و بالجمله آن كونه 
كه جناب عالى از اخبار و روايات برداشت داريدء تمدن جديد به كلى بايد از بين برود و مردم كوخ نشين بوده ويا براى هميشه در 
صحراها زندكى نمايند. ) ضرورت توجه به اختلاف عرف ها و عادات اجتماعى و موقعيت جغرافيايى. ©) در صورت بروز مضيقه 
ها وتنكناها بايد در جهت رفع آن جاره انديشى شود و راهكارى ارايه شود كه در مواردى ممكن است با احكام اوليه هماهنكك 
نباشد. در اين صورت حتما بايد مقيد به ضرورت باشد. ") همخوانى مصلحت انديشى ها با ساختار و دستورهاى شريعت. نبايد در 
مسير وصول به هدف هاى عالى دين از ابزار و وسايل ناروا وحرام استفاده شود. مقايسه اى بين تشخيص مصلحت در نظام اسلامى و 
مصالح مرسله بين مصلحت انديشى اى كه در نظام جمهورى اسلامى ايران در قالب مجمع تشخيص مصلحت نظام تبلور يافته است و 
بين مصالح مرسله كه در فقه مالكى جايكاه خاصى دارد نقاط مشترك و تفاوت هايى وجود دارد: نقاط اشتراكك )١‏ ريشه هر دو 
يذيرش مصالح و مفاسد واقعى احكام است (5) در هر دو» مصلحت به معناى حفظ دين و اهداف دين است *) ييدايش هر دوء 
مسبوق به تجربه حكومتى است. در حكومت عباسيان كه از سال ١177‏ آغاز شدء مالكك بن انس مصالح مرسله را به عنوان يكى از 
منابع اجتهادى مطرح كرد. مالكك فقيه بز ركى بود كه با خليفه مقتدر عباسىء «منصور دوانيقى » ارتباط خوبى داشتء منصور مالكك 
را ترغيب كرد كتابى فقهى بنويسد تا مردم از آن تبعيت كنند» مالكك در سال 0158 » ق» كتاب «الموطا» را نوشت. او كه بانى 
مصالح مرسله به معناى خاص آن استء بر اين عقيده بود كه استنباط همه احكام حوادث واقعه و موضوعات مستحدثه از نصوص 
خاصه اى كه از رسول خدا صلى الله عليه و آله و جانشينان او در دسترس قرار دارند» امكان ندارد» به همين جهت بسنده كردن بر 
آن ها باعث مى شود. بسيارى از يرسش هايى كه در باره موضوعات مستحدثه مطرح مى شود؛ بى ياسخ بماند. زيرا عناصر خاصه 
استنباط احكام يعنى احاديث» محدودند» ولى رويدادهاى زمان نامحدود و روز افزون است. از اين رو بايد از راه بى بردن به علل و 
درك مصلحت هاء تشريع و قانونكذارى كرد تا حوادث واقعه و امور مستحدثه بى ياسخ نماند. از آنجه بيان شد بهره مى كيريم كه 
درزمان منصور دوانيقى» فقاهت ومر جعيت از سوى خلافت عباسى به مالكك بن انس و اككذار شد. حكومت ازاو خواست ثا باتوجه 
به شرايط و موقعيت» ياسخكوى احكام شرعى باشد. مالك در اين امر از جهت مدركيت ودليل احساس كمبود كرد و به ناجار ياى 
مصالح مرسله را به ميان كشيد. مجمع تشخيص مصلحت نظام هم با دركك تنكناها و مشكلاتى كه باتجربه حكومتى يافت شدء تبيين 
و قانونى شد. بنا براين هم مصالح مرسله و هم مجمع تشخيص مصلحت نظام در ييدايش» مسبوق به تجربه حكومتى است . ؟) در 
هردورء «مصلحت انديشى » در امور غير عبادى است نقاط افتراق : )»١‏ مصالح مرسله در نزد فقيهان مالكى در رديف ديكر منابع 
اجتهاد است. ؟) مصالح مرسله ناظر به ارسال احكام است. ولى ديد كاه فقهاى شيعه قايل به مصلحت مرسله نيست ومعتقد است 
شارع مقدس همه احكام را بيان كرده است ,امام راحل در اين باره فرمودند: احكام شرع حاوى قوانين و مقررات متنوعى است كه 


يكك نظام كلى اجتماعى را مى سازد.در اين نظام حقوقى هرجه بشرنياز دارد فراهم آمده است... قرآن مجيد و سنت شامل همه 
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دستورات و احكامى است كه بشر براى سعادت و كمال خود احتياج دارد. *) محدوده فعاليت و ميدان عمل مجمع تشخيص 
مصلحت نظام تنها در احكام حكومتى است اما بهره بردارى فقيهان مالكى از مصالح مرسله. فراتر از احكام حكومتى است. ©) 
مجمع تشخيص مصلحت نظام كه حضرت امام قدس سره بنا نهادند و در قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران آمده استء براى 
تشخيص موضوع است. احكام با دك ركونى موضوع د كركون مى شود؛ كارشناسان و اهل حل و عقد در مجمع تشخيص مصلحت 
نظام» موضوعات احكام را بررسى مى كنند. اما در مصالح مرسله جعل حكم است نه تشخيص موضوع. 0) حكم براساس مصلحت 
در فقه شيعه؛ ولايى و غير دايمى است. اما حكم براساس مصالح مرسله حكم اولى و دايمى است . 8) حكم بر اساس مصالح مرسله 
در نزد فقهاى مالكى و حنبلى حق همه فقيهان است. ولى در مصلحت نظام و يزه حاكم اسلامى است. 


مصلحت نظام از ديدكاه امام خمينى(ره) 


مصلحت نظام ازديدكاه امام خمينى(ره) مصلحت, از كزاره هاى كليدى و مهممّى است كه يس از انقلاب اسلامى, از آن بسيار 
سخن رفته, اما افسوس, با اين كه دو دهه از انقلا.ب اسلامى را يشت سركذاشته ايم, آن كونه كه شايد و بايد, صاحب نظران و 
دانشوران زرف انديش و نكته بين, به زواياى آن نبرداخته اند. از اين روى, هر از جند كاه, شاهد اظهار نظرهاى نادرست و ابهام 
انككيز از سوى ناآشنايان به كستره, مفهوم و محتوا و كاركشايى اين كزاره هستيم: كروهى به كاركيرى عنصر (مصلحت) را از سوى 
حكريت اسثلاي» امرض اعدو (دين واقداق حاكبيت تبودن) داتنيعه اتن.٠‏ فسعه اق ديكرة دورش اين اتديشة وا ذو اتديشة 
سياسى ولا-يت فقيه. امرى يسنديده, ولى بر اين يندارند كه به جدايى ساختارى نهاد دين از دولت و سكولاريزم وعرفى شدن 
حكومت اسلامى و فقه شيعى مى انجامد. اينان وانمود كرده اند به هر ميزان از عنصر مصلحت, بهره ببريم به همان اندازه از دين و 
شريعت جدا شده ايم, جرا كه آنان مصلحت را عنصرى برون دينى, بلكه ضدٌ دين مى شمرند.؟ از سوى ديكر, اكر عنصرمصلحت 
را به يكك سو نهيم و بهاى لازم را به آن ندهيم, از حكومت اسلامى, جز يوسته و لايه رويين جيزى باقى نمى ماند ,رجرا كه كارا بى 
و كره كشايى در نظام سياسى اسلام, بستككى زرف به اين عنصر دارد. با حذف اين عنصر و يا به كار نككرفتن درست آن, اداره 
جامعه و به بيش بردن آن, بويزه دركره كاهها و راههاى دشوار كذر, ناممكن خواهد بود. يويايى, شادابى و نقش آفرينى اسلام, 
در صحنه هاى داخلى و جهانى به اين عنصر بستككى دارد. امام راحل, با اشاره به همين نكته مهم, به كار كزاران حكومت هشدار مى 
دهد: (مصلحت نظاء, از امور مهمّه اى است كه كاهى غفلت از آن, موجب شكست اسلام عزيز مى كردد. ...مصلحت نظام و 
مردم, از امور مهمه اى است كه مقاومت درمقابل آن, ممكن است اسلام يابرهنكان زمين را در زمانهاى دور و نزديكك, زير سؤال 
ببرد و اسلام آمريكايى مستكبرين و متكبرين را با يشتوانه ميلياردها دلار توسّط ايادى داخل و خارج آنان ييروز كرداند.)” (در 
اسلام مصلحت نظام, از مسائلى است كه مقدّم بر هر جيز است و همه بايد تابع آن باشيم.)5 از اين روى, بايد روشن شود: ماهّت و 
مفهوم مصلحت جيست؟ آيا مصلحت در مكتب اسلام با ديكر مكتبها به يكك معناست؟ آيا براى خرد و خردمندان راهى به مصلحتها 
و قانونكذارى بر اساس آن وجود دارد, يا خير؟ فرق بين مصلحت نظام و مصلحتهايى كه در احكام شرعى وجود دارند, در جيست؟ 
آيا با دك ركونى مصلحت, مى توان حكم و يا قانون را دكركون كرد و قانونهاى ديكرى را جايكزين ساخت؟ آيا در اين مسأله, بين 
احكام شرعى و احكام حكومتى ناسانى است؟ كيريم روا باشد د كركونى حكم, جه كسى بايد اين وظيفه را بر عهده كيرد؟ به 
ديكر سخن, مرجع تشخيص كيست؟ جايكاه مجمع تشخيص مصلحت كجاست؟ و. ...حوزه مصلحت شناسى حاكم اسلامى تا 
كجاست؟ آيا فراكير و كسترده است يا مرز ويزه اى دارد؟ آيا سربيجى از مصلحت انديشيهاى حاكم, كناه به شمار مى رودو يا 
خير؟ آيا مى توان تشخيص مصاحت را در جارجوب معيارها و ترازها و آيينهاى روشنى قرار داد؟ ياسخ مشروح يرسشهاى ياد شده 


و همجنين بسيارى از يرسشهايى كه ياد نشله, در اين مقال, نمى كنجد. در اين كفتار تلاش خواهيم كرد به محورهاى اصلى بحث 
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اشاره كنيم و در آينده اكر مجال بود, به شرح آنها ببردازيم: مفهوم مصلحت مصلحت در لغت, به معناى سود است و در برابر 
مفسده به كاربرده مى شود. ابن منظور مى نويسد: (الاصلاح نقيض الافساد, والمصلحة: الضّ لاح.)0 بهبود بخشيدن, مخالف تباه 
كردن و مصلحت به معناى شايستكى اسث. صاحب اقرب الموارد, مى نويسد: (المصلحه: مايترتب على الفعل ويبعث على الصلاح, 
يقال: (رأى الامام المصلحة فى ذلك) اى هو ما يحمل على الصلاح, ومنه سمّى مايتعاطاه الانسان من الاعمال الباعثه على نفعه.)8 
مصلحت, يعنى آنجه كه بر عمل بار است و سبب صلاح و شايستكى مى كردد. از همين باب است اين سخن كه: (امام مصلحت را 
دراين ديد) يعنى اين, جيزى است كه سبب صلاح مى شود. از اين روى, كارهايى كه انسان انجام مى دهد و سبب سودبرى وى 
مى شود, به اين نام ناميده مى شوند. ديككر كتابهاى لغت نيز, همانند دو كتاب ياد شده, مفهوم مصلحت را شرح داده اند. مصلحت 
در كتاب و سنّت و كتابهاى فقهى به همين معنى, با كستراندن معناى سود كه سود دنيوى و اخروى را در بر بككيرد, به كار برده شده 
است. صاحب جواهر مى نويسد: (يفهم من الاخبار وكلام الاصحاب, بل ظاهر الكتاب من ان جميع المعاملات وغيرها انّما شرعت 
لمصالح النّاس وفوائدهم الدنيويه والاخرويه مما تستمى مصلحة وفائدةً عرفاً.)6 از اخبار و سخنان فقيهان, بلكه ظاهر قرآن استفاده مى 
شود: همه دادوستدها و غير آنهاو براى مصالح و سودهاى دنيوى و اخروى مردم, يعنى آنجه ازديد عرف, مصلحت و سود ناميده 
مى شود, تشريع شده اند. براين اساس, مصلحت از ديد اسلام, يعنى هر كارى كه به سود و صلاح مادّى و يا معنوى جامعه ياشد. 
البته جهت كيرى اصلى اسلام, بر آوردن سعادت اخروى و كمال انسانى است راز اين روى, در كاه برخورد وانبوه شدن مصلحتها, 
مصلحتهاى معنوى بر مادّى بيش داشته مى شوند. با اين بيان. مفهوم مصلحت در اسلام, با ديكر مكتبهاى مادّى, ناسانى جوهرى 
دارد. آنان, جون باورى به خدا و قيامت و معنويت ندارند, مصلحت و مفسده را تنها در جارجوب سود و زيانهاى مادّى تفسير مى 
كنند, ولى از ديدكاه اسلام. مصلحت, ويه سودهاى مادّى نيست. شمارى از نويسند كان, با تأثيريذيرى از مكتبهاى مادّى, مصلحت 
را تنها به سود مادّى تفسير كرده و ينداشته اند: مصلحت, عنصرى است غيردينى كه تنها در عرصه عقل عرفى, مطرح مى شود راز 
اين روى, طرح مصلحت نظام راز سوى امام راحل, سبب جداسازى نهاد دين از دولت و عرفى شدن حكومت اسلامى قلمداد كرده 
اند.9 جايكاه مصلحت در فقه مصلحت, از متن دين سرجشمه كرفته است. فقيهان, به مناسبتهاى كوناكون در بسيارى از بابهاى فقهر 
از آن سخن كفته اند. فقهاى اهل سنّت, در كتابهاى فقهى خود, بابى به نام (مصالح مرسله) كشوده اند. بسيارى از آنان, به هنكام 
نبود دليل شرعى معتّن, آن را منبعى براى دستيابى به احكام يايدار و نايايدار قرار داده اند. عالمان شيعه نيز در فقه, از دو كونه حكم 
و مصلحت سخن كفته اند: احكام يايدار و نايايدار و مصلحت يايدار و نايايدار. ٠١‏ احكام ثابت, مصلحتى يايدار دارند كه زمان و 
مكان و جامعه اى ويه را در بر نمى كيرند. احكام دك ركون شونده, مصلحتى نايايدار دارند كه در هر زمان و هر مكانى به كونه 
اى هستند. به اين دسته از احكام, احكام حكومتى, نيز مى كويند. دستورهايى كه از سوى ييامبر اسلام(ص) به عنوان وحى به مردم 
ابلاغ شده است, همه, مصلحتى يايدار دارند و دك ركونى در اين كونه احكام راه ندارد, مكر موضوع آن د كركون شود ويا در 
تزاحم با حكم اهم قرار كيرد. ١١‏ حديث شريف: (حلال محمّد حلال ابدا الى يوم القيامه و حرامه حرام ابداً الى يوم القيامه .)؟1 ناظر 
به اين بخش از احكام است. ولى دستورهايى كه آن بزركوار ويا ديكر امامان معصوء(ع) با توه به يبيشامدها و رويدادها داده اند, 
مصلحتى نايايدار و برهه اى دارند و تا هنكامى عمل به آن دستورها بايسته است كه مصلحت باقى باشد. امام خمينى, براى 
بازشناسى احكام شرعى از حكومتى تراز ويزه اى ارائه مى دهد1 و آن كاه ياره اى از روايات را كه بيانكر حكم حكومتى هستند, 
يادآور مى شود.؟١‏ نقش عنصر مصلحت در جعل احكام الهى عالمان شيعه, در بخش نخست: (احكام يايدار و دكركونى نايذير 
الهى) بر اين باورند كه اين احكام, بر مدار مصلحت مى جرخند. هيج حكمى را نمى توان يافت كه در تشريع آن, به مصلحت يا 
مفسده اى توجه نشده باشد. بيش از آن كه به نقل ياره اى از سخنان عالمان شيعه, در اين باره ببردازيم, اشاره اى به روايات باب, 


مفيد و مناسب مى نمايد: امام رضا(ع) يس از آن كه قول به (تعتئد) را در احكام شرعى ردّ مى كند مى فرمايد: (انّا وجدنا كلما احل 
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الله تباركك و تعالى ففيه صلاح العباد و بقاؤهم ولهم اليه الحاجة التى لايستغنون بها, ووجدنا المحرّم من الاشياء لاحاجة بالعباد اليه 
ووجدناه مفسداً داعيا (الى) الفناء والهلاكك, ثم رأيناه تباركك و تعالى قد احل بعض ما حرّم فى وقت الحاجه لما فيه من الصلاح فى 
ذلكك الوقت, نظير ما احل من الميتة والدّم ولحم الخنزير اذا اضطر اليها المضطر لما فى ذلكك الوقت من الصلاح.)...18 در همه آنجه 
خداوند حلال فرموده, صلاح و بقاى بندكان را مى بايم و بشر بدانها نيازد دارد و بدون آنها زندكى درستى نخواهد داشت. و در 
همه آنجه خداوند حرام فرموده, فساد و نابودى بند كان و بى نيازى آنها را بدان مى يابيم. خداوند ياره اى از جيزهايى را كه حرام 
كرده است, به هنكام نياز حلال كرده رزيرا در آن هنكام, در استفاده از آنها مصلحت وجود دارد, مانند حلال بودن استفاده از 
مردار, خون و كوشت خوك, به هنكام نياز شديد رزيرا دركاه نياز, در استفاده از آنهار مصلحت است. در اين بيان, امام(ع) همه 
احكام شرعى و همجنين احكام ثانوى را بسته به مصلحت مى داند. روايتى به همين مضمون از امام باقر2١‏ و امام صادق(ع172 نيز 
نقل شده است. در روايتى ديكر امام رضا(ع) مى فرمايد: (خداوند, هيج خوردنى و آشاميدنى راحلال نكرد, مككر به اين جهت كه 
در آنها سود و مصلحت بندكان است. و جيزى را حرام قرار نداد, مككر به سبب زيانبار بودن, يا سبب مركك شدن و فسادانكيزى 
آن.)18 دراين زمينه روايات بسيارى وجود دارد. اين سخنان, كوياى اين نكته اند كه مصلحت عنصرى اصيل و ريشه دار و 
جوشيده از متن دين و شريعت است, نه جيزى كه امام راحل, آن را يديد آورده باشد. فقهاى بزركوار شيعه, بر اين سخن اتفاق 
دارند. سيد مرتضى مى نويسد: (كل شىءٍ اوجب علينا فى الشرع: فلابدٌ فيه من وجه وجوب و كل شىءٍ حرّم, فلابدٌ فيها من وجه قبح 
وان كنا لانعلم جهات الوجوب والقبح على سبيل التفصيل.)19 هر آنجه در شريعت بر ما واجب شده استو, بايد انكيزه واجب بودن 
را در خود داشته باشد و هر جيزى كه حرام شده, بايد انككيزه زشت بودن را دارا باشد, اكرجه ما انككيزه هاى واجب و زشت بودن را 
به شرح, ندانيم. خواجه نصيرالدين طوسى, در (تجريد الاعتقاد) ١١‏ و علامه حلى, در شرح آن ,!١‏ همه احكام را بسته به مصلحت 
دانسته اند. اصولى محمّق, علا-مه ميرزا حسين نائينى نيز مى نويسد: (انّه لاسبيل الى انكار تبعيهٌ الاحكام للمصالح والمفاسد فى 
المتعلقات وان فى الافعال فى حدّ ذاتها مصالح و مفاسد كامنة مع قطع النَظر عن امر الشارع و نهيه وانها تكون عللاً للاحكام و 
مناطاتها.) 77 بيروى احكام الهى از مصالح و مفاسد قطعى است و انكار آن دليلى ندارد رُزيرا همه كارها با قطع نظر از امر و نهى 
شارع, داراى مصالح و مفاسدند و همين مصالح و مفاسد, انككيزه ها و علتهايى براى حكمها و ترازهايى براى آنها هستند. بنابراين, 
جعل احكام شرعى, براساس مصلحتها و مفسده هايى است كه در موضوع آنها وجود دارد. خوراكيها, آشاميدنيها, روابط حقوقى 
و ...داراى كونه اى مصلحت و مفسده اند, خواه براى آنها قانونى بر نهاده شده باشد يا خير. دستور خداوند بر اساس اين صلاح و 
فساد ذاتى است, مانند: نوشيدنيهاى الكلى, مواد مخدر, ربا و ...به خاطر زيانى كه به انسان و اقتصاد جامعه داشته اند, حرام شده اند 
و قرآن و روايات, به بخشى از زيانها و فساد انكيزيهاى آنها اشاره كرده اند. نقَشُ عنصر مصلحت در احكام حكومتى احكام 
حكومتى و نايايدار نيز داراى مصلحت و مفسده اند ولى مصالح و مفاسد احكام اوّلى و احكام حكومتى يكسان نيستند رزيرا در 
احكام اوّليه. مصلحت و مفسده در متعلق آن است كه فلسفه احكام ناميده مى شود و دانش به آن نيز ويزه خداوند است و عقل 
امكان دارد, به بخشى از مصلحتها راه يابد, نه به همه آنها ولى در احكام حكومتى, مصالح و مفاسد را حاكم اسلامى تشخيص مى 
دهد ريعنى هركاه حاكم اسلامى, به تنهايى و يا با كمكك كارشناسان, تشخيص دهد انجام و يا تركك كارى به مصلحت اسلام و يا 
جامعه اسلامى است, مردم را به آن دستور مى دهد ويا از آن باز مى دارد. فقهاى بزركوار شيعه, با اين كه حكومت در اختيار آنان 
نبوده است, در بسيارى از فتاوا و استنباطهاى خود, به عنصر مصلحت, توه داشته اند: شيخ مفيد, در بحث (بيع) با اشاره به حوزه 
كارى و دامنه اختيار حاكم مى نويسد: (وللسلطان ان يكره المحتكر على اخراج غلته وبيعها فى اسواق المسلمين ...وله ان يسعرها 
علق ما اناه المعلسحه)#" سلطان من توائك اتسكار كلقده واواداره كدغله ود رابيروة اورد وهو ازاز متلبانان تروقد و 


مى تواند باصلاح انديشى خود, بر آن قيمت نهد. برابر احكام اوّلى, اكر كسى از احكام الهى سرنبيجد نمى توان او را بر كارى 
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واداشت كه به ميل و مصلحت شخصى او نيست. انا كاه بين مصلحت اجتماعى و مصلحت شخصى, تزاحم بيش مى آيد, حاكم 
اسلامى در اين كونه جاها, بايد مصالح اجتماعى را بر مصالح شخصى ييش بدارد و براساس آن حكم دهد, همان كونه كه شيخ 
مفيد, فتوا داد. صاحب جواهر در فلسفه اين حكم مى نويسد: (الخروج عن قاعدةُ عدم جبر المسلم باقتضاء المصلحه العامه والسياسه, 
ذلك فى كثير من الازمنه والامكنه.)76 اين كار (واداشتن احتكار كننده بر فروش جنس خود) خارج شدن از قاعده وانداشتن 
مسلمان است بر كارى كه برابر مصلحت عمومى و سياست است, جنين كارى در بسيارى از زمانها و مكانها شايسته است. شيخ 
طوسى 8", و بسيارى از فقهاى ديكرة!, از جمله امام خمينى, جل و كيرى از احتكار و قيمت كذارى را براى حاكم اسلامى, روا 
دانسته اند. امام خمينى, با اشاره به دامنه اختيار حاكم اسلامى مى نويسد: (للامام عليه السلام و والى المسلمين ان يعمل ما هو صلاح 
المسلمين من تثبيت سعر اوحصر تجارة او غيرها ممما هو دخيل فى النظام وصلاح للجامعه.)77 امام و سريرست مسلمانان, مى تواند 
كارى را كه به صلاح مسلمانان است, انجام دهد, مانند ثابت نككهداشتن قيمتها, محدود كردن تجارت, يا غير آن از آنجه در حفظ 
نظام و صلاح جامعه نقش دارد. بسيارى از فقيهان شيعه, در باب آباد كردن زمينها مى كويند: اكر شخصى براى آبادانى زمين 
مواث, سنكك جينى كرد, ولى به آبادانى آن نيرداخت, امام او را به يكى از دو كار وا مى دارد: آبادانى زمين يا دسث برداشتن از 
آن واكر نيذيرد, حكم به خارج شدن وى مى دهد تا زمين رها نماند. صاحب جواهر, حكم ياد شده را مورد يذيرش بزركانى 
جون: شيخ طوسى, ابن حمزه, علامه حلى, فخرالمحققين, شهيد اوّل, شهيد ثانى و كروهى ديكر مى داند. وى در بيان علت آن از 
ديدكاه فقهاى ياد شده مى نويسد: (معللين له بقبح تعطيل العمارة التى هى منفعة الاسلام.)18 اين فقها, علت و دليل حكم ياد شده 
را ناشايست بودن موات كذاردن و آباد نكردن زمينى دانسته اند كه آبادانى آن به سود اسلام است. شيخ طوسى, به هنكام بحث از 
زمينهايى كه با جنكك به دست آمده اند, مى نويسد: (له التصرف فيه بحسب مايراه من مصلحة المسلمين.)9؟ حاكم اسلامى, در اين 
كونه زمينها, آن كونه كه مصلحت مسلمانان مى داند, مى تواند دست يازد. امام خمينى مى كويد: (در اموال مشروع, اكر ولي امر, 
تشخيص داد كه: اين قدر كه هست نبايد باشد, براى مصالح مسلمين مى تواند تصرّف كند. ...اين روشنفكرهاى ما نمى فهمند كه 
ولايت فقيه يعنى جه يكى اش تحديد اين امور است. مالكيت را در عين حال كه شارع مقدس محترم شمرده است, لكن ولي امر, 
مى تواند همين مالكيت محدودى كه ببيند خلاف صلاح مسلمين و اسلام است, همين مالكيت مشروع را محدودش كند, به يكك 
حدٌ معينى و با حكم فقيه, ازاو مصادره بشود.) 7١‏ استاد شهيد مرتضى مطهّرى, بر اين باور است: اكر نيازهاى عمومى جامعه و يا 
ضرورت تعديل ثروت ايجاب كند كه ماليات تصاعدى وضع شود, بايد اين كار انجام شود و يا اكر مصلحت جامعه اسلامى باشد 
مى توان از يكك مالكك و يا كروهى سلب مالكيت كرد. حاكم اسلامى, براى مصلحتى بزركك تر مى تواند جنين كارهايى را انجام 
دهد.١"‏ ولا-يت و مصلحت در باب (ولايات», اين مسأله روشن تراست. در فقه شيعه, هر جا از ولاءيت سخن به ميان آمده, از 
مصلحت نيز سخن رفته است, تا جايى كه امام خمينى مى نويسد: (اصل اوّلى در هر ولايتى اين است كه مقيد به مصلحت باشد.) 7" 
از باب نمونه آن بزركوار درباره (قيم) كه يدر يا جد يدرى, براى يس از مركك خود تعيين مى كنند مى نويسد: (والظاهر اعتبار 
المصلحه فى تصرفه ولايكفى عدم المفسده.)”” در كارها و دست يازيهاي (قيم) مصلحت شرط است و نبود مفسده كافى نيست. 
محمّق حلى نيز مى نويسد: (يجوز لوليئ الطفل رهن ماله ...مع مراعاة المصلحه.)؟” بر سريرست كودك رواست كه مال او را با 
نكهداشت مصلحت, به رهن بككذارد. صاحب جواهر, (مع مراعاةً المصلحه) را تفسير: (التى هى احسن) در آيه شريفه: (ولاتقربوا مال 
اليتيم الأبالى هن اح )قن هن داتد لاوا در جاى جاى جواهر., مصلحت انديشى را مورد توجه قرار داده است, از جمله در 
كتاب قضا, مى نويسد: (اذا اقتضت المصاحة تولية القضاء مثلا من لم يستكمل الشرائط بان كان قاصراً فى العلم والعداله انعقدت 
ولاضاقى اتحد الرسهيى الك لق فراضاة المصلحة )0ك معبااعتة باقده كبى كه شراظ ففناوك در او سف نه كار قضاودت 


ببردازد, بر اساس يكى ازدو احتمال, يا دو ديد كاه سريرستى او درست است. در مثل, اككر كسى دانش و عدالت لازم را براى اين 
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كار نداشت, از باب مصلحت مى تواند به كار قضاوت بيردازد. همو, در جاى ديككر مى نويسد: (لو بذله الامام من بيت المال جاز 
بلاخلاف واشكال لان فيه مصلحة للاسلام والمسلمين.)78اكر امام. جايزه را از بيت المال ببردازد, اين كار بدون خلاف و بدون 
هيج اشكالى رواست رزيرا در آن, مصلحت اسلام و مسلمانان است. امام خمينى, آن كاه كه درباره سريرست وقف و كارهايى كه 
وى به عهده دارد سخن به ميان مى آورد, درباره جكونكى انجام وظيفه مى نويسد: (كل ذلكك على وجه الاحتياط و مراعاه 
الصَلاح.)9” همه اينها (كارهايى كه سريرست وقف بر عهده دارد) بايد با احتياط و نككهداشت مصلحت, انجام كيرد. درباره ولايت 
يدر و جد يدرى بر فرزند و تصرف در اموال آنها وهمجنين ازدواج آنها, نبود مفسده, بلكه بالاتر, احتياط را در نككهداشت - 
مى داند. 50 آن بزركوار, در بحث (ولايت فقيه) به نككهداشت مصلحت تاكيد بيش ترى دارد. در مثل, به هنكام روشنكرى ماهيت 
حكومت اسلامى و فرق آن با ديككر حكومتها مى نويسد: (نعم للوالى ان يعمل فى الموضوعات على طبق الصلاح للمسلمين او لاهل 
حوزته وليس ذلكك استبداداً بالراى, بل هو على طبق الصلاح, فرأيه تبع للصلاح كعمله.) 5١‏ حاكم اسلامى, مى تواند در كزاره هار 
برابر صلاح مسلمانان و يا صلاح حوزه حكومتى خود عمل كند. جنين اختيارى, استتبداد به رأى نيست, بلكه عمل براساس صلاح و 
شايستكى است. نظر حاكم, همانند عمل او, بايد بيرو مصلحت باشد. همو, در جاى ديككر, يس از آن كه اختيارهاى حكومتى فقيه 
را همسان ييامبر(ص) و امامان معصوم(ع) دانسته است مى نويسد: (در اين زمينه فرقى بين فقيه عادل و معصومان نيست, زيرا حاكم 
هر كه باشد مجرى احكام شريعت و بريا دارنده حدود الهى و كيرنده خراج و مالياتهاست. و در آن به كونه اى كه صلاح مسلمانان 
اسث تصوف من كند )0؟ هعمو در سيار ال جاهاى ديكر, نبزو به ييوثك أن دو اشاره كردة اشت:؟؟ تمونه هار يكن آذ أن استث كه 
در اين مقاله, بتوان آنها را كزارش دادو يا حتى به آنها اشاره داشت. ماو بيش از اين, به ياره اى از نمونه ها اشاره كرديم. 5 نمونه 
هاى ياد شده, كوياى اين است كه عنصر مصلحت, امرى بى بيشينه نيست. جيزى نيست كه حضرت امام خمينى, آن را بنابر نياز و 
كاستيهاى موجود در فقه, وارد انديشه سياسى اسلام كرده باشد, بلكه جايكاهى در متن دين دارد كه فقهاى شيعه, به مناسبتهاى 
كوناكون, از آن سخن كفته اند. البتّه آن بزركواران, به دليل اين كه هيج كاه تصميم كيرى سياسى ادارى جامعه, در اختيار آنان 
نبوده است, بحثهاى كسترده و ره كشايى, بويزه در بخش مصلحت نظام نداشته اند. ويزكى امام راحل, در اين بود كه اين بحث را 
از صورت تثوريكك در آورد و به آن بُعد عملى داد وبه يزوهشكران عرضه كرد. مصلحت در ديد كاه شيعه و اهل سنت كروهى 
ينداشته اند: (مصلحت نظام) كه از سوى امام راحل, طرح شده, همان (مصالح مرسله) اهل سنّت است إاز اين روى, اشاره كذرا به 
فرقها و ناسانيهايى كه اين دو ديدكاه با هم دارند مفيد و مناسب مى نمايد: هر جند عالمان شيعه و اهل سنّت, هر دو به عنصر 
مصلحت, توبجه ويزه اى دارند و مسائل بسيارى را در بابهاى كوناكون فقه با آن ييوند زده اند, ولى با يكك نككرش كلى به سخنان 
عالمان اهل سنّت درباره (مصالح مرسله) و بررسى فتواهايى كه براساس آن داده اند از يكك سوى, و سخنان فقهاى شيعه, بويزه امام 
خسيتى, كد در آنها سكن از مصلحث يميا آمده اسك از ذبكر سوى..مى توان كفت» ند فرق اساسى نين ابق دو ديد كاه وجود 
دارد: ١‏ . همان كونه كه اشاره شد, بسيارى از اهل سئّت, از (مصلحت) به عنوان يكى از منابع احكام شريعت درنبود نص معن ياد 
كرده اند: (اكر اعتبار يا بطلان مصلحتها را شريعت به نص و يا اجماع و يا قياس اعلام دارد, واجب الاتباع است, ولى اكر شريعت 
دراه اع كرت كندى بين ا لمق عه تساك افر زاامآن تك يناف ابن سوال وش عن ابد كد باب فطل در غلك آنا 
را داريم يا نه؟ امام مالكك, آن را جائز دانسته و بى بردن به علل و درك مصلحتها را سرجشمه اى براى قانونكذارى شمرده و آن را 
(مصالح مرسله) نامكذارى كرده است, مصلحتهايى كه درباره آن نصّ نرسيده است.)588 براساس اين ديدكاه, فقيه, حقٌّ دارد درنبود 
نص در امرى, به مصلحت يابى, ببردازد و برابر با ديدكاه خود, حكم آن را تشريع كند. اما عالمان شيعه, هر جند بر ييروى احكام 
شريعت از مصالح و مفاسد, در مقام ثبوت ياى مى فشرند, ولى در مقام اثبات آنجه را كه از ديد انسان مصلحت استو, تا آن هنكام 
كه مفيد علم نباشد, يشتوانه حكم كلى الهى قرار نمى دهند. به ديكر سخن, به مصلحت, به عنوان منبع اجتهاد نمى نكرند. محقق 
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نائينى در اين باره مى نويسد: (انّه لاسبيل الى انكار ادراكك العقل تلك المناطات موجبةً جزئيه وان العقل ربّما يستقل بقبح شىء 
وحسن آخر ولايمكن عزل العقل عن ادراكك الحسن والقبح ‏ كما عليه بعض الاشاعره ).52 بى كمان, عقل ياره اى از ملاكها را مى 
شناسد رُزيرا عقل در ياره اى از جاها به كونه اى مستقل, خوبى و بدى جيزها را درك مى كند. بر كنارى عقل از مقام شناخت 
خوبى و بدى, ممكن نيست, آن كونه كه اشاعره مى كويند (اشاعره به شناخت خوبى و بدى از سوى عقل, باور ندارند.) ايشان اين 
سخن را بسيار روشن و انكار آن را سبب از بين رفتن اساس شريعت مى شمرد./5 بنابراين, از ديد كاه شيعه, آن مصلحتى حيجت 
است كه دليل قطعى شرعى بر ارزش آن داشته باشيم و يا اين كه عقل به كونه اى قطعى بدان حكم كند. به هرحال, هيج يكك از 
عالمان اصول و فقيهان شيعه, مصلحت را به عنوان منبع استنباط در كنار ديكر منابع, قبول ندارند. يبادآورى: كونه نكاه فقيهان شيعه 
به مصلحت, به معناى بى اهميت و يا كم اهميت بودن اين عنصر در بين آنان نيست رُزيرا كه فقهاى شيعه, در احكام حكومتى و 
مسائل اجتماعى براى آن جايككاه ويزه اى باور دارند و در اين باره احكام فراوانى را در كتابهاى فقهى خود آورده اند. ؟ . اهل 
سنّت, هنكامى به (مصالح مرسله) استناد مى جويند كه (قياس) ممكن نباشد.8؟ آنان بر اين باورند كه با وجود (قياس) نوبت به 
مصلحت انديشى فقيه نمى رسد, ولى شيعه اعتبارى براى قياس قائل نيست رزيرا آن را علم آور نمى داند, تا مصلحت انديشى را 
يس از آن قرار دهد. ”. عالمان شيعه, حكم براساس مصلحت را از سوى حاكم اسلامى, حكم ولايى و كذرا و غير دايمى مى دانند 
كه از باب واجب بودن ييروى از حاكم اسلامى, بايد بدان كردن نهاده شود, نه از باب حكم شرعى اوّلى, كه براى همه زمانها قابل 
عمل باشد. ولى اهل سنّت, جون (مصالح مرسله) را از منابع اجتهاد مى دانند, براين باورند كه فقيه يا حاكم, در اين جاها حكم 
شرعى را جعل مى كند. در حقيقت آنان, نوعى تشريع براى فقيه در دين باور دارند. ؟ . از ديد كاه شيعه. حكم براساس مصلحت در 
مسائل سياسى و اجتماعى, ويه حاكم است, ولى از ديد كاه اهل سدّت (هر جند بسيارى از آنان مصلحت سنجى را در عبادات روا 
نمى دانند) همه فقها حقّ جنين كارى را دارند. افزون بر اين, براساس اصل تصويب, حكم هر يكك از فقها را در اين مسائل, حكم 
الهى مى دانند, هر جند با هم فرق داشته و يا ناسازكار باشند. 0 . از ديد كاه فقهاى شيعه, مصلحتى كه سرجشمه حكم حكومتى مى 
كردد. مصلحت حفظ نظام و جامعه اسلامى است رَامَا نزد اهل سنّت, مصالحى كه منبع اجتهاد و حكم قرار مى كيرند, فراكيرتر از 
آن هستند. بسيارى از كسانى كه به حيّجت بودن مصالح مرسله, باور دارند, آن را ويزه (مصالح ضروريه) نمى دانند, بلكه (مصالح 
حاجيه) را نيز جزو آن مى دانند. مرجع تشخيص مصلحت بازشناخت مصلحتهاى اجتماعى, بر عهده حكومت اسلامى است. 
مصلحت انديشى و بازشناسى مصلحت, ويزه نظام ولايت فقيه نيست. امروزه همه حكومتها, مصلحت انديشى و مصلحت شناسى 
حاكم را يذيرفته اند. در دوره حضور, ييامبر اسلام(ص) و على(ع) و ديككر امامان(ع, افزون بر ابلاغ احكام الهى, بر اساس 
مصلحت, برابر نيازهاى زمان خود, احكامى را بيان داشته اند كه در اين جا به جند نمونه از مصلحت انديشيهاى رسول اكرم(ص) 
اشاره مى كنيم: دستور ييامبر(ص) بر بريدن درخت خرماى سمرةٌ بن جندب54, ويران كردن مسجد ضرار١5,‏ بازداشتن مردم از 
كشتن و خوردن حيوانات اهلى,١8‏ از ازدواج موقت درجنكك خيبر81, حكم به بريدن درختانه, خراب كردن ساختمانهاى 
غيرمجاز06, بازداشتن از شكار حيوانات و....40 آزادى و اختيار انسان در كزينش شغل, كار, مسكن, ازدواج و ...از حقوق مسلم 
اجتماعى و اسلامى اوست رَامَا در زمان على(ع) به مواردى بر مى خوريم كه براى مصالح اجتماعى, حق اختيار را از كسانى ستانده 
اند: بازداشتن اهل ذمّه از صرّافى 07, بازداشتن مردم از ياره اى كسبهاى به ظاهر حلال/1ه, واجب كردن زكات بر اسب /2, ازدواج 
اجبارى 24, طلاق اجبارى ,2٠‏ خراب كردن خانه مجرمان١2,‏ بخشش و يا وايس انداختن اجراى حدود27, كشتن زن مرتد”7ت, حكم 
به مصادره اموال26, واداشتن احتكا ركران بر فروش 28, سنكسار غيرمحصن 868 و ...در دوره غيبت, ولي فقيه, جون كمارده شده از 
سوى ييامبر(ص) و امامان معصوم(ع) است بايد به اين كار بيردازد/ا5. فقيهان شيعه در كتابهاى فقهى خود, بسيارى از اين مصلحت 


انديشيها را آورده اند كه با نمونه هايى از آن آشنا شديم و اكنون جند نمونه ديكر را يادآور مى شويم: مرحوم سيد محمد كاظم 
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يزدى در كتاب (وقئ) مى نويسد: (اكر وقف كننئده سريرسث ويؤه اى را براى وقف بر نكمارد, جه وقف همكانى باشد و جه 
وقف براى كروهى ويزه, يس از تمام شدن صيغه وقف, حقٌّ او و حق كسانى كه وقف براى آنان انجام كرفته, از بين مى رود و 
سريرستى وقف, بر عهده حاكم شرع قرار مى كيرد و نظر حاكم در اين كونه وقفها اعتبار دارد ُزيرا وقف از مصالح عمومى است و 
مرجع در مصلحتهاى عمومى حاكم اسلامى است.)88 صاحب (بلغة الفقيه) نيزه ولايت بر وقفهاى همككانى را از آن حاكم اسلامى 
دانسته و در علت آن مى نويسد: (ولانّه من المصالح العامة التى يرجع بها الى الامام(ع) والى نائبه بالعموم.)89 جون وقف از مصالح 
عمومى جامعه به شمار مى رود, مرجع اين كونه مصالح, امام(ع) در زمان حضور و نايب عامٌ او در دوره غيبت است. محقق حلى, 
درباره جهاد مى نويسد: (فرضه على الكفايه ولايتعين الا ان يعينه الامام عليه السلام, لاقتضاء المصلحة.) ٠١١‏ جهاد واجب كفايى است, 
نه عينى, مككر آن كه امام برابرمصلحت, آن را برعهده شخص, يا اشخاصى قرار دهد. كروهى از فقيهان, بر اين باورند كه اكر ولي 
فقيه. تشخيص دهد كه جهاد مصلحت دارد, مى تواند به آن حكم دهد.١"‏ واداشتن بر طلاق همسر ”/, استفاده از زور در ياره اى از 
مراحل امر به معروف و نهى از منكرا", تعزيرهاى مالى و بدنى 76 و ...از مواردى بى شمارند كه فقيهان, مصلحت سنجى آن را بر 
عهده حاكم شرع دانسته اند. با توجه به اين كه حوزه حكم حاكم و مصلحت شناسى او كسترده و فراكير است و همه مسائل: 
اقتصادف سياسى, ترهتكن, ققسايى: نظامى و .دوا دو بر مى كيردو روشن اسث كه ولك ققية شوديه فهاى ثنن تواتد همة ايخ 
مصالح را تشخيص دهد راز اين روى, باواكذارى اين صلاحيت به اشخاص و يا نهادهايى كه تخصص و تواناييهاى لازم را دارند, 
مصلحت انديشى از سوى اين افراد و يا نهادها مشروعيت مى يابد و كارها نيز و سامان درستى به خود مى كيرد. امام خمينى خود در 
اين باره مى نويسد: (ثم ان ما ذكرنا من انْ الحكومة للفقهاء العدول قد ينقدح فى الاذهان الاشكال فيه بانهم عاجزون عن تمشية 
الامور السياسيه والعسكريه وغيرها, لكن لاوقع لذلكك, بعد ما نرى ان التدبير والاداره فى كل دول بتشريكك مساعى عدد كبير من 
المتتخصص وارباب البصيرة, والسلاطين ورؤسا الجمهور من العهود البعيده الى زماننا إلا ماشذ منهم لم يكونوا عالمين بفنون السياسة 
والقيادة للجيش, بل الامور جرت على ايدى المتخصصين فى كل فنّ.)0/ شايد در اين كه كفتيم حكومت حقٌّ فقيهان عادل است, 
اشكال شود كه فقيهان توانايى اداره سياسى و نظامى كشور و مانند آن را ندارند, ولى اين اشكال درست نيست _رُزيرا اداره كشور, 
در هر حكومتى با هميارى و شركت شمار زيادى از خب ركان و كارشناسان انجام مى كيرد. همه حاكمان و رؤساى جمهور از 
كذشته تا حال, مكر كروهى اندكك از آنان, آشنا به فنّ سياست, رهبرى و امور نظامى نبوده اند, بلكه امور حكومتى به دست 
متخصصان هر فنّ اداره مى شده است. مجمع تشخيص مصلحت نظام مجمع تشخيص مصلحت نظام, بر اساس اين ديد كاه: 
(تشخيص مصلحت حقٌ وليٌ فقيه, است ولى او در اين كار از ديكران كمكك مى كيرد.) شكل كرفت. امام خمينى, نخست فكر مى 
كرد كه مصالح نظام از راه مجلس شوراى اسلامى و شوراى نكتهبان بر آورده مى شود, اما جنين نشد و در ياره اى از موارد, بويزه 
جاهايى كه قانون براساس مصلحت نظام وضع مى شد, بين شوراى نكهبان و مجلس اختلاف بيش مى آمد. كا ركزاران نظام, جاره 
كار را از امام خواستند و در نامه اى به امام نوشتند ...: (براى تصويب يكك قانون رايزنى و كارشناسيهاى كوناكون انجام مى كيرد, 
ولى يس ازتصويب, شوراى نككهبان حاضر به تابييد آن نيست, جه بايد كرد؟)2/ اما خمينى در ياسخ به اين درخواست, دستور به 
تشكيل مجمع تشخيص مصلحت نظام داد: كرجه به نظر اين جانب, يس از طىّ اين مراحل, زير نظ ركارشناسان كه در تشخيص اين 
امور مرجع هستند, احتياج به اين مرحله نيست, لكن براى غايت احتياط در صورتى كه بين مجلس شوراى اسلامى و شوراى 
نكهبان, شرعاً و قانوناً توافق حاصل نشد, مجمعى م ركب از فقهاى محترم شوراى نككّهبان و حضرات حجج آقايان ...براى تشخيص 
مصلحت نظام اسلامى تشكيل كردد و در صورت لزوم, از كارشناسان ديكرى هم دعوت به عمل آيد ويس از مشورتهاى لازم, 
رأى اكثريت اعضاى اين مجمع مورد عمل قرا ركيرد.) با اين ييام, مجمع تشخيص مصلحت نظام در بهمن ١88‏ تشكيل شد و 


بانك جامع مقالات امام خمينى (رد) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعلا أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه م/انلا! 1ز 9ط 


از سوى امام به آنان داده شده بود, دو كار انجام مى داد: ١‏ . به عنوان مرجع تشخيص مصلحت نظام درجاهايى كه شوراى نككهبان 
مصوبه اى را ناساز كار با شرع يا قانون اساسى اعلام مى كرد, وارد عمل مى شدو تشخيص خود را اعلام مى كرد. 7 . درياره اى از 
موار ثيزو به قانونكذارى مى يرداختث. از جمله در آبان سال 1217و قانون مبارزه با مواد مخدر را تصويب كرد.6/ در همان سال, 
امام اختيار قانونكذارى را از مجمع كرفت.4/ به هنكام بازنكرى قانون اساسى, از جمله مسائلى كه در دستور كار شوراى بازنكرى 
قانون اساسى قرا ركرفت, مجمع تشخيص مصلحت نظام بود كه امام خمينى در نامه مورخه 1128/1/6 به رئيس جمهور وقت, 
محدوده بحث در شوراى بازنكرى را روشن كرد: (مجمع تشخيص مصلحت براى حل معضلات نظام و مشورت رهبر, به صورتى 
كه قدوق :دو عرض قواق ديكر نياشد) 8١‏ شوراى جازتكرى قانوق اساسى قرو ين از مكاي فراوات, اضل أزيرا تضويب كرد: 
(مجمع تشخيص مصلحت نظاء, براى تشخيص مصلحت در مواردى كه مصوبه مجلس شوراى اسلامى را شوراى نكهبان خلاف 
موازين شرع و يا قانون اساسى بداند و مجلس با در نظ ركرفتن مصلحت نظام, نظر شوراى نككهبان را تأمين نكند و مشاوره در امورى 
كه رهبرى به آنان ارجاع مى دهد و ساير وظايفى كه در اين قانون ذكر شده است, به دستور رهبرى تشكيل مى شود. اعضاى ثابت 
و متغير اين مجمع را مقام رهبرى تعيين مى نمايد.)...١8‏ هدف از تأسيس شوراى نككهبان اين بود كه اكر قانونى از مجلس بككذرد و 
خلاف شرع ويا قانون اساسى باشد, جلو آن كرفته شود. اما تشكيل مجمع تشخيص مصلحت, بدان خاطر بود كه مبادا حساسيتهار 
دقتها و دغدغه هاى شوراى نكّهبان در برابرسازيهاى قانونهايى كه از تصويب مجلس مى كذارد, با قانون اساسى و معيارهاى شرع, 
سبب بى توجهى آنان به مصالح نظام اسلامى كردد. البته اين بدان معنى نيست كه مجمع تشخيص مصلحت, جنين دقتها و 
حساسيتهايى راندارد و خلاف قانون اساسى و شرع مى تواند قانونى را تأييد كند, بلكه بنابراين بود كه اين مجمع, با ديد بازترى به 
مسائل بنككرد و ضرورتهاى جامعه و مصلحتهاى عمومى را در اظهار نظرها رعايت كند و تشخيص خود را اعلام بدارد وازاين 
تشخيص, مجلس و شوراى نككهبان ييروى كنند. 87 حوزه مصلحت شناسى حاكم اسلامى بيان حوزه دخالت حاكم اسلامى در 
شناخت مصالح, از مسائلى است كه در حوزه شريعت بيامدهاى مهمّى را در بى دارد. اين بحث مى تواند ترسيم كننده انعطاف 
دينى در برابر مصلحتهاى اجتماعى باشد راز اين روى, اشاره اى به ديد كاهها در اين زمينه, لازم و سودمند مى نمايد. كروهى بر اين 
باورند كه حوزه مصلحت شناسى حاكم, كسترده و فراكير است و همه مسائل اقتصادى, سياسى, قضايى, نظامى, فرهنككى و ...را در 
بر مى كيرد. حاكم اسلامى, در همه اين زمينه ها مى تواند به مصلحت سنجى بيردازد و احكام حكومتى را بر اساس آن صادر كند. 
كروهى ديكر, حوزه مصلحت انديشى حاكم را به مباحها و رواها (به معنى اعم آن يعنى احكام غيرالزامى) محدود كرده و كفته 
اند: حاكم اسلامى مى تواند در حوزه مباحها و رواها به سنجش مصلحتها و بيش داشتن مصلحت اهمٌ ببردازد و در نتيجه, به كارى 
اسطوو هل وتيا ان كاري نال دار عللايه مهوت تحبين انلق #ارى شيك ]نك الله صادوه تخ جديد كام وا تتوقه اند: هيك عبد 
يسن از استدلال بر اين كه ولى فقيه دن دوره غيية, عق تشهيمن مصلحهتها وقانوتكذارى براساس آن را دارة من نويد (هر كارن 
كه نص شرعى بر حرام يا واجب بودن آن دلالت نكند, براى ولىّ امره رواست كه صفت و حكم ثانوى به آن بدهد. يس اككر او از 
كارى كه رواست, باز دارد, آن كار حرام مى كردد واكر به آن دستور دهد, واجب مى شود.)85 كروهى از فقيهان, از جمله امام 
خمينى, ديد كاه نخست را يذيرفته است و محدوديتى براى تصميم كيرى حاكم اسلامى در حوزه مصلحتهاى اجتماعى باور ندارد. 
براساس اين ديدكاه, حوزه مصلحت شناسى حاكم اسلامى, بسى كسترده تراز حوزه مباحهاست. امام راحل, در بيانيه مهم و 
تاريخى خود, به نمونه هايى اشاره دارد كه فراتر از جارجوب احكام فرعيه و حوزه مباحها و رواهاست: خيابان كشيها, نظام وظيفه و 
اعزام اجبارى به جبهه, جلو كيرى از ورود و خروج هر نوع كالا, بازداشتن از احتكار در غير دو سه مورد, كمركات, مالياتى و....0/ 
بسيارى از عالمان اهل سنّت, نيز حوزه مصلحت سنجى حاكم اسلامى را فراكير و حكم حاكم اسلامى راو همانند امام خمينى 


كسترده مى دانند.88 با اين حال, بين اين دو ديدكاه ناسانى اساسى وجود دارد كه در همين مقاله, بدان اشاره كرديم. ضرورت يا 
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مصلحت در اين مقوله, كاه ميان ضرورت و اضطرار و مصلحت, جداسازى بايسته صورت نمى كيرد. از اين روى, كروهى ينداشته 
اند كه احكام حكومتى و دست يازيهاى حاكم اسلامى, بويزه درجايى كه احكام حكومتى بر احكام اوليه ييش داشته مى شوند 
(مقام تزاحم) بسته به ضرورت و اضطرار است و وجود مصلحت, به تنهايى نمى تواند دليلى براى اين كارها باشد. از بحثهايى كه 
تاكنون در اين زمينه داشته ايم, به خوبى بر مى آيد كه اين سخن, بسيار سست و بى يايه است. نمونه هايى كه در روايات از احكام 
حكومتى ييامبر اسلام(ص) و على(ع) و ديكر امامان(ع) مده است و همجنين فتاواى فقيهان شيعه, در بابهاى كوناكون فقه, شاهد 
كويايى بر اين مدعاست ,حرا كه همه و يا بيش تر آنها از مصاديق بايستكى و ناكزيرى نبوده اند, تنها مصلحت جامعه اسلامى, 
سبب شده كه جنان دستورهايى را داشته باشند. شايد حضرت امام خمينى براى زدودن اين يندار از ذهنها بود كه به روشنى اظهار 
داشت: (ولايت فقيه و حكم حكومتى از احكام اوّليه است.)47 بى كمان, مقصود امام آن نيست كه حكم حكومتى از همه زوايار با 
حكم اوّلى الهى يكسان است رزيرا كه خود آن بزركوار در جاهاى ديكر به كذرا و برهه اى بودن حكم حكومتى, اشاره روشن 
دارد. مقصود ايشان اين بود كه تنها ضرورتها نيستند كه سبب حكم حكومتى مى كردند, بلكه در بيش تر جاها بدون اين كه 
ناكزيرى و بايستكى باشد, براساس مصالح, حاكم اسلامى, مى تواند حكم حكومتى صاد ركند. البته اين بدان معنى نيست كه حاكم 
اسلامى حقٌ ندارد براساس عناوين ثانوى, حكم كند كه در مسائل اجتماعى, تشخيص عناوين ثانوى و حكم براساس آنها نيزه بر 
عهده حاكم اسلامى و يا نمايند كان اوست. حاكم اسلامى, با إشرافى كه بر مسائل و مشكلات دارد, يا خود به تنهايى عنوان ثانوى 
را تشخيص مى دهد و يا با رايزنى با كارشناسان به آن دست مى يابد و يا به كروهى نمايندكى مى دهد كه اين كار را سامان دهند, 
آن كونه كه امام خمينى, به مجلس شوراى اسلامى با شرايطى اين اجازه را داد: (آنجه در حفظ نظام جمهورى اسلامى دخالت دارد 
كه فعل يا تركك آن, مستلزم حرج است, يس از تشخيص موضوع به وسيله اكثريت وكلاى مجلس شوراى اسلامى, با تصريح به 
موقت بودن آن, مادام كه موضوع محمّق است و يس از رفع موضوع, خود به خود لغو مى شود, مجازند در تصويب و اجراى 
آن.)48 بر اين اساس, كرفتن ماليات, خدمت سربازى, جلوكيرى از ورود و خروج ارز ويا هر نوع كالا, قيمت كذارى و ...از سوى 
حكومت, حمل بر ضرورت كردن, درهم آميختن مبحث و نككرشى است فردى و ناشى از نشناختن حكومت و نيازها و ييامدهاى 
آن. حاكم اسلامى, حتى در زمانى كه ضرورت ويا حرج و ...در كار نيست, مى تواند بر اساس مصالح اسلام و مسلمانان مردم را 
بداكارى وادار ةو ها معماان الا يقابو وشاع ابز بون اود كام كدي برشينه افسهاء ا ستاك يورق |[ مصالعف 
انديشيهاى حاكم اسلامى مشروع بودن سنجش مصلحتها با يكديكر و حكم به يبش داشتن اهمّ, از سوى حاكم اسلامى, از جعل 
ولايت براى او سرجشمه مى كيرد. براين اساس, همككان بايد به حكمى كه او بر اساس مصلحت صادر مى كند, كردن نهند. همه 
مردم, حتى مراجع, بايد از آن ييروى كنند رُزيرا دليلهاى حجت بودن حكم حاكم, آنان را نيز در بر مى كيرد. سخن ما در اين است 
كه: آيا سرييجى از مصلحت انديشيهاى حاكم, كناه است يا خير؟ در اين باره دو ديدكاه وجود دارد: ١‏ . بسيارى از فقيهان9, 
يبيروى از مصلحت انديشيهاى حاكم را واجب و سرييجى از آن را كناه مى دانند. شهيد سيد محمد باقر صدر مى نويسد: (اذا امر 
الحاكم الشرعى بشىء تقديراً منه للمصلحة وجب اتباعه على جميع المسلمين ولايعذر فى مخالفته حتى من يرى ان تلكك المصلحة لا 
اهمية لها.) ١‏ اككر حاكم اسلامى, براساس مصلحت, به جيزى دستور دهد, ييروى از آن بر همه مسلمانان واجب است, حتّى كسانى 
كه براين باورند. مصلحتى را كه حاكم تشخيص داده اهميّتى ندارد, نمى توانند از انجام آن سربرتابند. امام خمينى, بارهاى بار, به 
روشنى بيان داشته كه در عهد حكومت اسلامى, سرييجى از هركونه قانون, كناه و خلاف شرع است. از جمله آن بزركوار, درباره 
اهميت حكم تاريخى ميرزاى شيرازى بزركك و واجب بودن عمل به آن مى كويد: (حكم ميرزاى شيرازى, در حرمت تنباكو. جون 
حكم حكومتى بود, براى فقيه ديككر هم واجب الاتباع بود.)41 دليلهاى ولايت فقيه, بويزه مقبوله عمربن حنظله, اين ديد كاه را تأييد 
مى كنند.47 7 . كروهى از صاحب نظران, با اين كه عمل به دستورهاى مصلحتى حاكم را لازم و بايسته دانسته اند. سر بر تافتن از 
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آن را كناه ندانسته اند. در باور آنان اين كونه دستورها در جهارجوب قرار دادهاى اجتماعى مى كنجد كه براى سرييجى از آنها 
كيفر سازوار با آن بر نهاده شده است, مانند: جريمه, زندان و ...و كيفرهاى اخروى, اين كونه كناهان را در بر نمى كيرند. بررسى 
ذقق ابن فسالدايكن از اين فرضكاين طلم وية مسائل سيازق تدك دارة العسلة يا حكرييت وانحنب شرفي اسك ايا واحب 
عقلى محض؟ در فرض نخست, آيا احكام حكومتى مثل خود حكومت از حكم شرعى بهره مندند؟ آيا مى توان ميان احكام 
حكومتى واصل حكومت, جدايى افكند؟ و ...معيار تشخيص مصلحت ياره اى مصلحتها بر ياره اى ديكر, به هنكام سنجش 
مصلحتها, بيش داشته مى شوند. اين اصلى است عقلى و مورد تأييد اسلام. همه فقهاى اسلام, در باب (تزاحم) كفته اند كه بايد به 
اهم عمل واز مهم جشم يوشيده شود. آنجه در اين مقوله, جاى بحث دارد, اين كه: بيش داشتن مصلحتى بر مصلحت ديكر, بر جه 
اساس و معيارى انجام مى كيرد؟ آيا در جارجوب ويزه اى بايد انجام يذيرد؟ يا جارجوب ويزه اى براى آن ضرورت ندارد؟ فقيهان 
شيعه, جون مصلحت را يايه احكام شرعى نمى دانسته اند, نيازى به بحث و بررسى مراتب مصلحت و جكونكى بيش داشتن آن نمى 
ديده اند. به ديكر سخن, جكونكى تشخيص مصلحتها و معيارهاى آن در فقه شيعه, به عرف و خردمندان واككذار شده راز اين روى, 
اين مقوله, از ديد كاه شرعى (كتاب و سنّت) در آثار فقهى شيعه به بحث كذاشته نشده است. ييعنى معيارهاى تشخيص مصلحت, 
بيش از آن كه شرعى باشند, عقلى اند و نمونه هايى كه در روايات وو فقه آمده, تاييد كننده همان قاعده عقلى هستند, از جمله: 
حفظ مصلحت نظام و بيش داشتن مصلحت حفظ دين بر ديكر مصالح و همجنين مصلحت جمعى بر فردى, بيش از آن كه مفاد 
حديث: (لاضرر) و احكامى همانئد: (تتّرس) باشند, قاعده اى عقلى اند رزيرا اككر امر دائر شد بين اين كه دين و نظام اسلامى بماند, 
تا احكام اسلام را اجرا كند و يااين كه دين و نظام قربانى يكى از هزارها حكم شرعى فرعى كردد, روشن است كه اجراى 
نهصدونود ونه حكم بر اجراى يكك حكم بيش داشته مى شود و يا اكر امر دائر شد كه جند نفر كشته شوند ويا كشورى در خطر 
افتد, بى كمان بايد كيان كشور را ياس داشت و جند نفر را فداى هزاران انسان ديكر كرد. با اين حال, آنجه از سخنان, بيامها و 
سيره عملى امام خمينى به دست مى آيد, معيارها و ترازهاى بازشناخت مصلحت, از اين قرارند: ١‏ . نككهداشت حوزه: مصلحت 
انديشيهاى حاكم اسلامى, اجتماع است راز اين روى, حكم حكومتى حاكم, در همين قلمرو ارزش دارد و در حوزه مسائل عبادى, 
مصلحت انديشى راه ندارد, مكر اين كه يكك حكم عبادى در تزاحم, با حكمى مهم تر قرار كيرد. فقيهان شيعه, از جمله امام 
خمينى, در امور تعبدى, براى كشف ملاكها سهمى قائل نيستند: (ضرورة عدم طريق للعقول الى فهم مناطات الاحكام التعبدية وال 
فاىٌ فارق عند العقول بين الدَّم وغيره و بين مقدار الدرهم و اقل منه و بين دم القروح و الجروح و غيره الى ذلكك من التعبديات, 
فالفقيه كلّ الفقيه من يقف على التعبديات ولايستبعد شياً منها بعد ما رأى رواية ابان فى الدية.) 97 عقل راهى براى شناخت ملاكهاى 
احكام تعبدى ندارد وكرنه, جه فرقى بين خون و جيزهاى ديككر ويا بين يكك درهم و كم تراز آن و ميان خون دمل و جراحت و 
ذيكر خنوتها از ديد عقل وجود دارة.ققبه, كسى استث كه در امور تغبدى ذرنكك كنكد, بويؤه يمن از آن كه روايتى هائند روايث ابان 
را در ديه ديده است, هيج حكم تعبدى را دور نشمارد. امام در جندين جاى ديكر به اين مسأله اشاره دارد.5؟9 سيارى از عالمان 
اهل سنت نيزو براى تشخيص مصلحت در اين محدوده اعتبارى قائل نيستند.40. ؟ . سازوارى مصلحت انديشيها و دستورهاى 
شريعت: بين مصلحت انديشيهاى حاكم و دستورهاى شريعت, نبايد ناسازكارى باشد. امام خمينى, در جاى جاى كتاب (ولايت 
فقيه) و (كتاب البيع) بر اين معيار تأكيد مى كند: (حكومت در اسلام, به معناى تبعيت از قانون است و فقط قانون است كه بر جامعه 
حكم فرمايى دارد, آن جا هم كه اختيارات محدودى از سوى خداوند به رسول اكرم(ص) و ولات داده شده, از طرف خداوند 
است.) 98 بنابراين, مخالفت با احكام شريعت, به هيج روى روانيست. يادآورى خواهيم كرد كه يبش داشتن احكام حكومتى بر 
احكام اوّليه نيز. در جارجوب شريعت انجام مى كيرد و مخالفت با احكام شريعت به شمار نمى آيد. ". در نظر كرفتن هدفها و 
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اسلام در احكام ثابت خود, هدفهايى را مى نماياند. حاكم اسلامى, با توجه به آنها مى تواند قانونهايى را براى دستيابى به آن هدفها 
برنهد. شهيد صدر در اين باره مى نويسد: (كتاب و سنّت, وقتى از تشريع قانونى خبر داد و در متن قانون هدف آن را تصريح كرد, 
ذكن هاف عدريحا نشائه آن ات كه بحسن خاك ازقاثون را كه بر سن ملحت زماق در اقتضاد اساكي مبغير و متحول است, 
جكرته من كواة جاقائر تباي ب كرشداز عدف بر كرو )لا خداوقد كدامى ذرمابد نا ]قات الله عل رسوله مخ اهل القرئ قللهو 
للرسول ولذى القربى واليتامى والمساكين وابن السبيل كى لايكون دولة بين الاغنياء.)48 آنجه را خداوند از مالهاى مردم دهكده هار 
بهره ييامبرش كرده است از آن خدا واز آن ييامبر خويشاوندان ييامبر و يتيمان و مسكينان و مسافران در راه مانده استو, تا ميان 
اك اق انها دمك يم بيه كردم اال ترونه دو ريا أغوا ل حملن رودم تقر ذا ريحيييه كيه اي كا موالا جر كاده كر ال د 
نيازهاى مشروع جامعه را برآورد واموال در دست كروهى اندكك, دست به دست نككردد. اين يكى از هدفهاى ثابت قانونكذارى 
اسلامى است. براساس اين هدف, ولي فقيه و يا نمايندكان اوه مى توانند براى حفظ تعادل اجتماعى در توزيع ثروت, قانونهايى را 
بكذرانند و در برابر انباشته شدن ثروت در دست كروهى اندكك, بايستند.44 امام خمينى, كاه براى ثابت كردن ياره اى از فتاواى 
خويش و رد ياره اى از فتاواى ديكر, به عدل اسلامى از اصول و هدفهاى اسلام, بلكه روح اسلام به شمار مى آيد استناد جسته 
است.١٠٠‏ 5. يبش داشتن اهم برمهت: شايد مهم ترين و اساسى ترين مرحله در سنجش مصلحتها, شناخت و رعايت اين اصل باشد, 
عالمان اصولى, در باب (تزاحم) از اين معيار بحث كرده اند.١١٠‏ امام خمينى, در صدور احكام حكومتى به اين قاعده اهميّت ويه 
اى مى دهد. كاه با آن كه عمل به مصلحت اهمّ, براى او همانند (نوشيدن جام زهر آلود) ٠١7‏ بود با اين حال, جشم يوشى از آن را 
روا نمى دانست. تاكيد امام بر ييش داشتن (حفظ نظام) و (مصلحت نظام) بر همه مصلحتها در همين راستا قرار دارد: (طلاب عزيزه. 
ائمه محترم جمعه و جماعات, روزنامه ها و راديو و تلويزيون, بايد براى مردم, اين قضيه ساده را روشن كنند كه در اسلام. مصلحت 
نظام از مسائلى است كه مقدم بر هر جيز است و همه بايد تابع آن باشيم.)١٠‏ كروهى جون اين قاعده و معيار عقلى و شرعى را 
نشناخته اند, ينداشته اند كه بيش داشتن تن مصلحت نظام بر ياره اى از احكام شرعى به هنكام (تزاحم», قربانى كردن شريعت به ياى 
ا او لس وا لد ل وا كو ا 
جا به اشاره اى بسنده مى كنيم: بيش داشتن حكم حكومتى بر احكام اوّلِيه به هنكام تزاحم, به معناى تعطيلى كلى و يا نسخ 

لعي ا يي ل ب 
است.ع١٠‏ ال ل اسلامى داده است. ييامبر اسلام(ص) و على(ع) بارهاى بار از اين حق استفاده 
كرده اند. بنابراين: بيش داشتن حكم حكومتى بر حكم اوليه, در ياره اى از موارد نه تشريع است و نه فوق فقه و شريعت عمل كردن 
ونه قربانى كردن شرع به ياى مصلحت, بلكه رعايت منطقى سنجش مصلحتهاست كه در خود شريعت بيش بينى شده است. امام 
خمينى در بخشى از ييام خود به (مجمع تشخيص مصلحت نظام) يادآور مى شود: (تذكرى يدرانه به اعضاى عزيز شوراى نككهبان 
مى دهم كه خودشان قبل از اين كيرها, مصلحت نظام را در نظر بككيرند, جرا كه يكى از مسائل بسيار مهم در دنياى يرآشوب 
كنونى, نقش زمان و مكان در اجتهاد و نوع تصميم كيرى هاست. حكومت, فلسفه عملى برخورد با شرك و كفر و معضلات 
داخلى و خارجى را تعبين مى كند. واين بحثهاى طلبكى مدارس كه در جارجوب تثوريها است, نه تنها قابل حل نيست كه ما را به 
بن بستهايى مى كشاند كه منجر به نقض ظاهرى قانون اساسى مى كردد. شما در عين اين كه بايد تمام توان خودتان را بككذاريد كه 
خلا.ف شرعى صورت نككيرد (و خدا آن روز را نياورد) تمام سعى خودتان را بنماييد كه خداى ناكرده اسلام در بيج وخمهاى 
اقتصادى, نظامى, اجتماعى و سياسى متهم به عدم قدرت اداره جهان نككردد.)0١٠‏ امام دراين ييام, با توجه به قاعده و معيار نخست 
(نككهداشت شت مخالف نبودن قانونها با شريعت) به قاعده و معيار دوم نيز, اشاره كرده و بيش داشتن تن مصلحت نظام را بر ديكر مصلحتها 
از نمونه هاى روشن اين اصل به شمار آورده است. ه . استفاده از كارشناسان و متخصصان: از جمله معيارها و ترازها در تشخيص 
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مصلحتها, نككهداشت زواياى كارشناسى و تخصصى مصلحتها در هر زمينه اى است. در سيره عملى آن برزكوار و همجنين نوشته 
هاى ايشان, بين تشخيص مصلحت و كارشناسى آن ييوند زرفى برقرار است. در بحث (مرجعيت تشخيص مصالح) نمونه اى از 
(كتاب البيع) آورديم كه در آن از ضرورت سيردن كارها به كارشناسان و متخصصان فنّ سخن كفته شده بود.*١٠‏ در جاى ديكر, 
آن بزركوار, به مجلس شوراى اسلامى7١٠‏ و مجمع تشخيص مصلحت نظام8١٠‏ سفارش مى كند كه از كارشناسان و متخصصان 
متعهد و زبردست بهره ببرند. با توجه به اين اصل بود كه امام مجمع تشخيص مصلحت را تشكيل داد و در هنكام بازنكرى قانون 
اساسى, سفارش كرد اين اصل در قانون اساسى كنجانده شود. از آنجه آورديم سستى و بى يايككى سخنان زير روشن شد: (يذيرش 
معناى مصلحت, به عنوان مهم ترين ابزارى كه مى تواند دستكاه فقه قدسى را به سرعت, عرفى كند, عنصر مهم ديكرى است كه به 
ابتكار حضرت امام وارد انديشه تشيع شد. دولت مدرن, دايرمدار مصالح و منافع ملى است و اساساً تأسيس دولتى مبتنى بر انديشه 
ولا-بت فقيه, بدون يذيرش عنصر (مصلحت) امكان نداشت (جنانكه در عمل نيز جمهورى اسلامى به اين نقطه رسيد و بر فراز 
شوراى نككهبان, مجمع تشخيص مصلحت را بنا كرد) به همين لحاظ بود كه امام مى فرمودند: حفظ نظام اوجب واجبات است, يعنى 
براى رعايت مصالح آن مى توان هر تحولى را در دستكاه شريعت يذيرا شد. مجمع تشخيص مصلحت, كه در آن مصالح ملى بدون 
هيج قيدوبندى توسّرط عقلاى قوم تعيين مى شود, شكل عملى و نهادينه دخالت عنصر عرف در ساز و كار دولت است كه داراى 
تأثيرات بنيادينى است و فصل مميز انديشه سياسى قديم و جديد محسوب مى شود.)9١٠‏ زيرا ما ثابت كرديم: ١‏ . عنصر (مصلحت) 
جيزى نيست كه به ابتكار امام خمينى وارد انديشه سياسى تشيّع شده باشد, بلكه (مصلحت) عنصرى اصيل, ريشه دار و جوشيده از 
متن دين است. 7 . هر جند از ديد كاه امام راحل, حفظ نظام, واجب ترين واجبهاست, ولى اين, به معناى يذديرش هر كونه د كر كونى 
در دستكاه شريعت براى حفظ مصالح نظام نيست :جرا كه د كركونى در دستكاه شريعت به معناى كذاردن و برداشتن احكام شرعى 
الهى, تنها از شؤون شارع مقدس است. احكام حكومتى حاكم اسلامى, به معنى تشريع و دكركون در دستكاه شريعت نيست. ييش 
داشته شدن ياره اى از احكام حكومتى بر احكام شرعى, براساس دليل عقلى و شرعى: اهمٌ و مهتم است كه ييشينه آن به روزكار 
صدر اسلام مى رسد. . هر جند از هدفهاى (مجمع تشخيص مصلحت نظام), مصالح و منافع ملى است, ولى جنين نيست كه در 
اين كار, هيج قاعده و معيارى در كار نباشد. در همين مقاله آورديم كه مصلحت انديشى حاكم, بايد با توجه به شريعت صورت 
بذيرد. بنابراين, حاكم اسلامى, نمى تواند براى برآوردن مصالح ملى, اصول و ارزشهاى اسلامى را ناديده بينكارد و حرامى را 
حلال و حلالى را حرام كند. 5 . براين اساس, از ديرباز. عنصر (مصلحت) در فقه شيعى مطرح بوده است و طرح آن به عنوان: (فصل 
مميّز انديشه سياسى قديم و جديد) درست نيست. هنر امام خمينى, در نهادينه كردن اين انديشه و كذراندن آن از مرحله تثورى به 
ساحت عمل و عيتئت بخشيدن به جنبه هاى اجتماعى و حكومتى آن بود. به اميد آن كه محققان و يزوهشكران با نقد و بررسى اين 
كفتار, ما را يارى رسانند و با طرح اين كونه كزاره ها انديشه هاى سياسى امام راحل را كيه انف مار شوك اتمحلة قاط مهاده 
م مقاله: (آخرت و خدا, هدف بعثت انبيا), از آقاى مهدى باز ركان. باز ركان, در وايسين سالهاى زندكانى, در يكك سخترانى, 
يس از آن كه هدف دين را آخرت وحمدا هى داند, برتجدايئى رسالت البيا از سياست و ادارة جامعه, تاكيد مى ورزد و شعارهاق 
(دين براى دنيا) و يا (دين و دنيا با هم) را يديد آورنده يكك سرى زيانها و انحرافها, از جمله: (تبديل توحيد به شركك, انحراف از 
دين واز بين بردن اميد و ايمان مردم به دين و ...دانسته و كفته است: (در جمهورى اسلامى خودمان نيز ديديم كه شعار: (دين و 
دنيا, به صورت ادغام دين و سياست) و (سياست تابع روحانيت) كار را به جايى رساند كه كفتند: حكومت و بقاى نظام (يا به بيان 
ديكر بقاى قدرت و حاكميت) از اصالت و اولويت برخوردار بوده, اكر مصالح دولت و حفظ امّت اقتضا نمايد, مى توان اصول و 
قوانين شريعت را فداى حاكميت نمود و تا تعطيل توحيد بيش رفتند.) بازركان, ينداشته كه مصلحت نظام و امت, از مقوله هايى 


است كه جمهورى اسلامى, آن را يديد آورده است. ما در اين مقاله ثابت خواهيم كرد كه اين عنصر, ريشه در روايات و فقه شيعى 
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دارد. ؟. همان مدرك, شماره 5؟, مقاله (فرايند عرفى شدن فقه شيعى) نوشته جهانكير صالح يور. *. (صحيفه نور), مجموعه 
رهنمودهاى امام خمينى, ج ,178/7١‏ ارشاد اسلامى. 5 . همان مدركك, ج١117/7.‏ ه. (لسان العرب», ابن منظور, ماده صلح. 8. 
(اقرب الموارد), السعيد الخورى الشرتوتى, ماده صلح. . سوره (نساء), آيه 59. 8. (جواهر الكلام). شيخ محمد حسن نجفى, 
جار ذازاتجياغ القوانة العرى » روك :ف محل كيان اجشهاره ©اشقاته الرابقدع ف شدن ف عب ). +1 نحن كردة 
حكم به يايدار و نايايدار در اثار فقهاى كذشته ييشينه زيادى ندارد, بلكه در قرن اخير مطرح شده است. ولى محتواى آن در آثار 
كذشتكان ديده مى شود. جون آنان اختيارهايى به حاكم اسلامى در تصميم كيريها در بابهاى كوناكون فقه داده اند و اين همان 
احكام نايايدار و دكركون شونده است. .١١‏ تزاحم حكم اوّلى با حكم حكومتى و بيشى كرفتن حكم حكومتى بر حكم اوَّلى, به 
اين معنى نيست كه وجوب و حرمت از حكم اوّلى برداشته شود, بلكه آن حكم باقى خواهد بود و براى مصلحتى مهم تر, در مقام 
اجرا, حكم حاكم در كوتاه مدت يبيش داشته شده است. ؟1١.‏ (اصول كافى), كلينى, تصحيح و تعليق على اكبر غفارى, ج١/08.‏ دار 
التعارف بيروت. "1 . (الرسائل), امام خمينى /8١‏ - 71ه, اسماعيليان, قم. ١‏ . همان مدركك .١5 .56  /87‏ (علل الشرايع), شيخ صدوق, 
ج097/7, مكتبة الداورى , قم. .١5‏ همان مدركك /587‏ 685. 17. (مستدرك الوسائل), ميرزا حسين نورى, ج197/18, موسسه آل 
البيت مج1/7/ا,جاب قديم. 18. (الفقه المنسوب للامام الرضا(ع))505/, تحقيق مؤسسه آل البيت(ع) لاحياء التراث, المؤتمر العالمى 
للامام الرّضا(ع) مشهد (,مستدرك الوسائل), ج1288/12 ُج1/7/, جاب قديم. 19 . (الذريعه الى اصول الشريعه), سيد مرتضى, 
ج5”"8/1, دانشكاه تهران. .٠١‏ (تجريد الاعتقاد). محقق طوسى, تحقيق محمّد جواد حسينى جلالى ,/٠١7‏ مكتب الاعلام الاسلامى. 
.١‏ (كشف المراد فى شرح تجريد الاعتقاد), علامه حلى, تصحيح و تعليق استاد حسن زاده آملى9١/,‏ انتشارات اسلامى, وابسته به 
جامعه مدرسين, قم. ؟5. (فوائد الاصول), ميرزا محمد حسين نائينى, تقريره شيخ محمّد على كاظمى خراسانى, ج01/7, انتشارات 
اسلامى, قم. 7. (المقنعه). شيخ مفيد,١2/,‏ انتشارات اسلامى, قم. ؟. (جواهر الكلام), ج688/17. 10. (الْنَهَاِيِهُ فى مجرد الفقه و 
الفتاوى), شيخ طوسى 7/, دارالكتب العربيه, بيروت. 12؟. (جواهر الكلا-م), ج 688/77 ( ,المسالكك), شهيد ثانى, ج١/١151,‏ 
دارالهدى. ؟. (تحرير الوسيله), امام خمينى, ج278/1, دارالتعارف. 18. (جواهرالكلام), ج29/58. 19. (المبسوط), شيخ طوسى, 
ج١/ه"ار‏ المكتبة المرتضويه رج 717/7. 0. (صحيفه نور), ج ."١ .1728/٠١‏ (اسلام و متضيات زمان), استاد شهيد مرتضى مطهرى, 
ج 1/هم ‏ غ6 صدرا. ”. (كتاب البيع), ج 272/7, اسماعيليان. *. (تحريرالوسيله), امام خمينى, ج١215/1,‏ دارالتعارف. 6". (شرايع 
الاسلام), محال حلى, ج 7///, دارالاضواء, بيروت. 8". سوره (انعام), آيه 187. #"". (جواهر الكلام), ج120/710. /. همان مدركك, 
ج .28/6٠‏ 8. همان مدرككث, ج778/18. 94. (تحرير الوسيله), امام خمينى, ج87/7. .6٠‏ همان مدركك, ج 215/1١‏ رُج 00/7؟. 5١‏ . 
(كتاب البيع), ج621/7. ؟. همان مدركك/821/. 5#. همان مدركك/7/ا©, 589, 598. ع6. مجله (حوزه), شماره لاه - 89, مقاله: 
(جايكاه وقلمرو حكم وفتوا ()مجله (فقه) كتاب اول, مقاله: (حكم حاكم و احكام اوّليه). هع. (فلسفه قانونتكذارى در اسلام), دكتر 
صبحى محمصانى, ترجمه: اسماعيل كلستانى ,/١2١‏ امي ركبير. #*. (فوائد الاصول), ج”/ 09 .2٠‏ ا . همان مدرك. 58. (فلسفه 
قانونكذارى در اسلام) ./١2٠‏ 694. (وسائل الشيعه), شيخ حرّ عاملى, ج7/8/17, دار احياء التراث العربى (رفروع كافى), كلينى, 
ج478 ",, دارالتعارف. 65١‏ .(نور الثقلين), شيخ عبد على بن جمعه عروسى حويزى, تصحيح و تعليق: سيد هاشم رسولى محلاتى, 
ج729/7, ح 16م و هه", اسماعيليان, قم. ١ه.‏ (وسائل الشيعه), ج2١/570.‏ 7ه. همان مدركث, ج١681/1.‏ "ه. (سئن), بيهقى, ج817/9. 
ه. همان مدركك ج181/2, باب احيا الموات. 0 . (الاصابه), ابن حجرعسقلانى, ج708/1. 58. (مستدرك الوسائل), محدث 
نورى, ج 105/17 مؤسسه آل البيت(ع (/,)دعائم الاسلام), قاضى نعمان مغربى, ج78/7, ح82/, دارالمعارف, قاهره. /اه. (وسائل 
الشيعه), ج1/17١1.‏ 08. همان مدرككث, ج81/2. 09. (تهذيب الاحكام), شيخ طوسى, ج 185/٠١‏ (,وسائل الشيعه), ج 215/18 
ج21//1”. ٠ع.‏ (وسائل الشيعه), ج789/18- 90, باب 75 از ابواب طلاق  /858‏ 5#ه. .8١‏ (تهذيب الاحكام), ج ,150/٠١‏ دارالكتب 
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الاسلاميه ,شرح نهج البلاغه), ابن ابن الحديد, ج6/8١‏ مُج118/7, 152, /10, دارالكتب العلميه, قم. 27. (تهذيب الاحكام), 
ج١٠50‏ (,الاستبصار). شيخ طوسى, ج517/8, 187 (,دعائم الاسلام), ج 2/1ه؟. "2. (تهذيب الاحكام), ج 181/٠١‏ (,المبسوط», 
سرخسى, ج .11١/٠١‏ 28. (دعائم الاسلام), ج١/92.‏ ه2. (نهج البلاغه), نامه *ه. 22. (دعائم الاسلام), ج 682/7. /ات. (تنبيه الامة 
وروي المله) فاممنسقن حسنيق تاقد بامقادمة سيد سرد طالقاض :قل شب كك ياي التقاز تورات 2 [ضروة الو لق )سيك 
محمد كاظم يزدى, ج171//7. 24. (بلغةُ الفقيه), سيد محمّد بحرالعلوم, ج109/7, مكتبة الصادق, تهران. .٠١‏ (شرايع الاسلام), محقق 
حلى, ج١/778. ./١‏ (جواهر الكلاام), ج 15/7١‏ ( رُولايةٌ الفقيه). حسينعلى منتظرى, ج١/118,‏ المركز العالمى للدراسات الاسلاميه. 
7. (جواهر الكلام), ج 790/817 391 رج 18/98" ( رالنهاية). شيخ طوسى ه/ا6/, 504 دارالكتاب العربى: بيروت (,ُشرايع الاسلام), 
ج17 , 88 (رعروة الوثقى). سيد محمّرد كاظم يزدى ,مملحقات عروة, ج ١/8"ار‏ مسأله *"ى مكتبة الداورى. "9. (المقنعه), شيخ 
مفيد 6١9‏ (//النهايه) ٠٠١‏ (,/جواهر الكلا-م), ج 787/7١‏ , 580. 6 (جواهر الكلا-م), ج "82/75١‏ و ج770/7. 0/. (كتاب البيع ), 
ج 98/1ع. 8/. (مجموعه قوانين و مقررات مربوط به مجمع تشخيص مصلحت نظام), .١- 7/١‏ /الا. (صحيفه نور), ج .178/9١‏ 8/. 
قانون تعزيرات حكومتى, قانون تعزيرات, بهداشتى, درمانى و ...نيز از مصوبات همين مجمع است. 4/. (صحيفه نور), ج 8١ 21/7١‏ 
همان مدركك؟177/. 81 (قانون اساسى جمهورى اسلامى ايزان), همراه با اضلاحات شوراى بازنكرئ قاثون اساسى مصوب 24 1, 
اصل ١١7‏ اصلاحى. 87. (صحيفه نور), ج .178/7١‏ اصل ١١75‏ قانون اساسى نيز بر اين مطلب دلالت دارد. 87. (تنبيه الامّه و تنزيه 
المللة: علامه شيخ محمّد حسين نائينى, با مقدمه و ياورقى, سيد محمود طالقانى 7/. 85. (اقتصادنا), شهيد سيد محمد باقر 
صدر 8 77/, دارالتعارف, بيروت. 88. (صحيفه نور), ج١7/١17.‏ 88. (المنار فى تفسير القرآن), رشيد رضا, ج187/8 (زفلسفه 
قانونكذارى در اسلام) 77١‏ (ز/شرح المجلّه) سليم رستم باز, مادّه .41.180١‏ (صحيفه نور), ج .178/٠١‏ 88 همان مدرك, 
ج6 88/1 1. 894 (تحريم تنباكو), ابراهيم تيمورى, ,/١١7‏ شركت سهامى كتابهاى جيبى (رقرارداد رزى), كربلا-يى 417/, 8*5, 4, 
١ ٠89‏ 4.(الفتاوى الواضحه), شهيد صدر2١١/,‏ دارالتعارف, بيروت. .4١‏ (ولا-يت فقيه), امام خمينى١١١/,‏ انتشارات آزادى 
(كتاب البيع) ج 58/7. 47. (جواهر الكلام), ج671/10. 47. (كتاب الطهاره), ج85/7. 9. همان مدركك 676/, #ا/اعار فلار لمر 
,١"‏ 88 و. ...40. (فلسفه قانوتكذارى در اسلام)١9١/.‏ 48. (ولايت فقيه)”/. 91. (صورةٌ عن اقتصاد المجتمع الاسلامى), شهيد 
صدر/ا5/, جاب شده در (الاسلام يقود الحياة), و ترجمه فارسى آن, با عنوان: (تصويرى از اقتصاد جامعه اسلامى), دكتر جمال 
موسوى77/. /9. سوره (حشر), آيه//. 19 . (صورة عن اقتصاد الجمتمع الاسلامى)58/. .٠٠١‏ (كتاب البيع), ج 7789/١‏ 5:09 
ج0/0/”. ٠١١‏ . (اصول الفقه), شيخ محمد وكا مظف. جزء #/5116. .٠١7‏ (صحيفه نور), ج١7794/79. .1١*‏ همان مدركك, ج117/71. 
؟١٠.‏ حضرت امام بر اين باور است كه در تزاحم اهم و مهمّ, هر دو حكم فعليت دارند, ولى مكلف در انجام ندادن مهم, عذر دارد. 
ر.ك. (مكاسب محرمه), ج 1//7/. .٠١‏ (صحيفه نور), ج١21/5. .٠١8‏ (كتاب البيع), ج 698/1. .٠١1/‏ (صحيفه نور), ج8/19. .1١8‏ 
همان مدرككث, ج١17//7. .1١9‏ مجلّه (كيان), شماره 51/75. 


بررسى تطبيقى مفهوم مصلحت از ديدكاه امام خمينى (ره) و انديشمندان غربى 


بررسى تطبيقى مفهوم مصلحت از ديد كاه امام خمينى(ره) و انديشمندان غربى بيش از ورود در بحث ذكر نكاتى لازم است: )١‏ اكر 
همه مباحث حكومتى در دو سطح (منشأ) حكومت و حاكميت و (اعمال) حكومت و حاكميت قابل تقسيم باشد, بحث در مفهوم 
مسد روط لمك نانج انميت و دارع 1 اران ريطب روعي ما لقي يقد 411 لزج لود | لبن 
غير الهى, مردمى غير مردمى و) ...در بحث (مصلحت عمومى) سخن بر سر آن است كه اين حكومت صلاح عموم را لحاظ مى 
كند و در (مصلحت دولت) خير و صلاح نظام را محور قرار مى دهد. مبحث مصلحت عمومى جنان مى تواند موضوعيت داشته باشد 
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كه در مسئله (اعمال حاكميت) هم, جه از نوع (فردى), (كروهى) و يا (جمهور) حكومت كنند, باز مصلحت عمومى مى تواند 
ميزان داورى حكومت حَسّن و قبيح باشد, جنان جه در مباحث ارسطو خواهد آمد. ؟) در بررسى تطبيقى مقاله حاضر از سويى 
مفهوم مصلحت از ديدكاه انديشمندان (غربى) در مقايسه با انديشمندان (اسلامى) مى آيد. به اعتبار ديكر مفهوم مورد بحث از نكاه 
(دينى و غير دينى) مورد مداقه قرار مى كيرد. و از حيث ديككر در يكك مقايسه (درون دينى) نككرش (اهل سنت) و (تشيع) ملاحظه و 
تطبيق مى كردند. همين جا قابل ذكر است در حالى كه مفهوم مصلحت هم در غرب سابقه دار است (حدود 87 قرن) و هم در اهل 
سنت قرن هاست كه مورد ملاحظه و مطالعه بوده است, اما اين مفهوم در نككرش سياسى و حكومتى شيعى, يديده اى كم سابقه و 
نوظهور است و به صورت كاملا مشخص و محورى در جمهورى اسلامى ايران و از سوى حضرت امام خمينى, آن هم در سال هاى 
آخر عمرشان مورد بحث و تأكيد قرار كرفته است. ") مفهوم (مصلحت», اكر در لغت به آسانى قابليت تعريف داشته باشد, در 
اصطلاح با توجه به ديدكاه انديشمندان ياد شده كار آسانى نيست إمثللا در حالى كه مفهوم مصلحت را مرحوم (دهخدا) به نحو زير 
معرفى كرده است: مأخوذ از تازى مصلحه, مقابل مفسده, خلاف مفسدت, صواب, شايستكى, صلاح, آن جه كه صلاح و نفع 
تشخيص شود. و مصلحت آميزو يعنى مطابق صلاح كار, بر وفق مصلحت و مقتضا).؟ اما مفهوم اصطلاحى, با مراجعه به متون قابل 
حصول, تعريفى از آن نيامده است كه كار مطابقه را دشوار مى كند و يا با توجه به خصات مفاهيم علوم انسانى تعريف به (حدّ تام) 
و (جامع و مانع) اصللا ممكن نيست. به عنوان شاهد مى توان به مقاله اى از (بريان بارى) در باب (مصلحت عمومى) اشاره نمود كه 
يس از طرح و نقد و بررسى تعاريف متعدّد, نهايتاً اين كونه اظهار نظر مى كند كه (به نظر من تمام تعاريف ديكرى كه از مصلحت 
ارائه شوند يا نامربوط اند, ويا آن كه به جملاتى از سنخ تعريفى كه من كردم قابل تحويل اند. به اين ترتيب, تنها تعبييرى كه مى 
شود ازاين سؤال كرد اين است كه مصالح شما جيستند يا كدامند ؟...اين تعريف با ايجاز كمتر اين كونه مى شود, يكك سياست يا 
قانون و يا رسم و عادت در صورتى مى تواند به مصلحت كسى باشد كه شرايط ذيل را تأمين كند. يكك سياست يا قانون و يا رسم و 
عادت در صورتى به مصلحت كسى هست كه بر امكانات او براى تحصيل هر آن جه كه بخواهد تحصيل كند, بيفزايد. توجه داشته 
باشيد كه اين تعريف در واقع تعريفى از (به مصلحت فلانى) است نه تعريف از (مصلحت على الاطلاق).” ؟) شيوه تنظيم مطالب اين 
نوشتار براين مدار است كه با مراجعه به نوشته هايى از مؤلفان و انديشمندان مورد بحث يا درباره آن هاو به صورت (استقرايى), 
هرجا سخن از (مصلحت) به نحوى مطرح شده است, استقصا و استخراج شده و در تحت عناوين كزينشى در متن به صورت مستقل 
از يكديكر مطرح شده اند. به عبارت ديككر در ذيل بحث هر يكك از انديشمندان, وجهه اصلى توصيف, سازماندهى و ارائه مباحث 
است و تحليل و تبيين و تطبيق و نتيجه كيرى به بخش آخر اين نوشتار وانهاده شده است. 0) آن جه كه دغدغه اصلى نوشتار حاضر 
است آن كه آيا مفهوم (مصلحت عمومى) در يكك نككاه دينى و با فرهنكك دينى مى تواند شكل بكيرد #جنان جه مى بينيم, حتى 
انديشمندان اسلامى كه به فيلسوفان يونانى اقتدا كرده اند, مثلا فارابى نيزه براساس سنّت دينى نتوانسته اند مفهوم مصلحت عمومى را 
در جامعه اسلامى و در آرمان شهر خود جاى دهند. جنان جه به حق كفته شده (با توجه به تفسيرى كه فارابى از فضيلت و سعادت 
ارائه مى دهد, معلم ثانى نه مى تواند در تميز ميان مدينه هاى فاضله و مدينه هاى تغلب به انديشه يونانى اقتدا كند و نه مى تواند 
ضابطه يونانيان (مصلحت عمومى) را در تميز ميان نظام هاى سياسى مطلوب و منحرف در فلسفه مدنى خود وارد سازد ...ضابطه 
مصلحت عمومى كه مفهومى بنيادين در فلسفه سياسى يونانى است, در نزد فارابى جاى خود را به تعاون در جهت وصول سعادت 
مى دهد كه البته بخشى از آن اختيارى و ارادى است و بخشى ديكر از سويى به فطرت هر يكك از افراد و تأثيرات اجرام سماوى در 
سرشت آنان مربوط بوده و)....؟ (غزالى) نيز به عنوان يكك متكلم دينى با طرح مفهوم (مصلحت) در ارتباط با كسب سود يا دفع 
ضرر براى مردم بلافاصله از آن بدين نحو فاصله مى كيرد كه (ولسنا نعنى به ذلكك فان جلب المنفعه و دفع المضره مقاصد الخلق و 
صلاح الخلق فى تحصيل مقاصدهم, لكنا نعنى بالمصلحه المحافظه على مقصود الشرع.)0 و ما آن را (مصلحت را) به آن معنا نمى 


بانك جامع مقالات امام خمينى (رد) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لداع /إ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه شار شه | 1ز م9«( 


كنيم. جون كسب سود و دفع ضرر از خواسته هاى مردم است و صلاح مردم در به دست آوردن غاياتشان. ولى ما مصلحت را معنا 
مى كنيم بر محافظه بر مقصود شرع. به عبارت واضح تر, در نككاه دينى با توجه به محوريت خدا و دين, آيا اصللا مصلحت مردم و 
جامعه مى تواند جايكاه اساسى و اصيل يابد يا آن كه خواسته هاى مردم جنبه تبعى و طفيلى و حاشيه اى دارد و از اين رو مفهوم 
مصلحت عمومى نمى تواند در فرهنكك دينى و در جوامع خدامحور شكل بكيرد ياسخ به اين يرسش ها فرضيه نوشتار حاضر را 
بدين نحو مى سازد كه عل رغم قرائت هاى مختلف از اسلام و مذاهب متفاوت اسلامى در باب مصلحت, (در نكاه شيعى و بر 
اساس مبانى حضرت امام خمينى(ره) مفهوم مصلحت عمومى به صورت اساسى و ريشه اى قابليت طرح و شرح و بسط را دارد.) 
يعنى در عين خدامحورى, به نحوى مردم و حقوق و خواسته هاى آن ها نيز موضوعيت يافته و مدار فعاليت هاى حكومت بر مبناى 
ولا-يت فقيه مى كردد. اينكك يس از ذكر اين مقدمات, مباحث در دو بخش ارائه مى شود: بخش نخست به بررسى ديد كاه 
دانشمندان غربى اختصاص دارد و بخش دوم به طرح نظريه امام خمينى(ره). الف) مصلحت از ديدكاه انديشمندان غربى (ارسطو, 
آكوئيناس, هابز و آدام اسميت) در اين قسمت ديدكاه هر يكك از انديشمندان فوق, جداكانه مورد تأمل قرار مى كيرد. )١‏ مصلحت 
در انديشه ارسطو با توجه به متون مربوط به انديشه هاى سياسى ارسطو مفهوم مصلحت را در موارد زير مى توان استخراج و دسته 
بندى نمود: )١١‏ مصلحت و حكومت: در ارتباط و نقش مصلحت در حكومت, مى توان نقش اين مفهوم را در انواع حكومت و 
اقسام اقتدار و هدف حكومت و ...ديد. در انواع حكومت كه در يكك تقسيم بندى كلى به (درست و منحرف) منقسم مى شوند, 
مدار تقسيم. مصلحت عمومى است, جنان جه از ارسطو مى خوانيم, (تا حدودى كه مملكت به همان معناى دولت باشد و دولت نيز 
برترين قدرت را در كشور اعمال كند, خواه به دست يكك تن و خواه به دست كروهى از مردم يا اكثر مردم, هركاه آن يكك تن يا 
كروه يا اكثريت در يى صلاح همه مردم باشند, حكومت از انواع (درست) است, ولى اكر نفع خويش را برتر از صلاح مردم نهند, 
حكومت ايشان در شمار انواع (منحرف) در مى آيد ...حكومتى كه صلاح عموم را در نظر داشته است, اكر به دست يكك تن 
اعمال شود, حكومت يادشاهى نام دارد واكر به دست كروهى از مردم اعمال شود, اريستوكراسى خوانده مى شود ...اما حكومتى 
كه يرواى خير و صلاح همككان را دارد و به دست اكثريت اداره مى شود, داراى همان عنوان مشترك همه انواع حكومت است, 
يعنى يوليتى (جمهورى ...)اين هر سه نوع حكومت كاه از راه راست بيرون مى افتند و انحراف مى يذيرند. سيس حكومت 
يادشاهى به حكومت ستمكر (تيرانى), اريستوكراسى به اليكارشى و جمهورى به دموكراسى بدل مى شود. حكومت ستمكر آن 
است كه فقط به راه تامين منافع فرمائروا كشيده شود. اليكارشى آن است كه فقط به راه تأمين فرمائروا كشيده شود, اليكارشى آن 
است كه فقط به صلاح توانكران و دموكراسى حكومتى است كه فقط به صلاح تهيدستان نظر دارد. در هيج يكك از اين انواع, 
حكومت در تأمين صلاح عموم نمى كوشد.)8 ارسطو با طرح سه نوع اقتدار: يك نوع اقتدار سرورى خدايكان بر بنده, (كه اقتدار 
بيشتر به سود خخدايكان اعمال مى شود) اقتدار ولايت بر زن و فرزندان (كه اصولاً غرض از آن تأمين صلاح و صرفه فرمانبرداران 
است) و نوع سوم اقتدار يعنى حكومت سياسى و كاركزاران, ادامه مى دهد كه (يس روشن است كه آن حكومت هايى كه خير و 
صلاح عمومى را در نظر دارند, بر طبق موازين عدل مطلق, بنياد درست يافته اند و حال آن كه حكومت هايى كه فقط نفع 
فرهاتووايان واه سود الست :و مترشده زبراعتصرى ازعوه كامكى دن خوكن دارند)لاغيرزاز أن كه ملحت عسرمى 
ملاكك و ميزان حكومت صالح از طالح است و ملا-كك (رابطه سياسى) از (رابطه خدايكانى و بنده) نيز ناظر بودن فرمان, به سود 
فرمانبران است و الا رابطه تغاب است, مصلحت عمومى را به عنوان غايت حكومت نيز منظور مى كند. (غايت دولت) آن نيست كه 
عده اى از مردم را در يكك سرزمين مشتركك منزل داده يا رفع مزاحمت افراد را نسبت به يكديكر بنمايد, يا روابط و مناسبات عادى 
رابين آنان برقرار سازد. بلكه هدف دولت حل كليه اين مسائل و مقاصد ديكرى اسث. اما جنين اجتماعى بر يايه و اساس دوستى و 


محبت و وداد (فيليا) قرار كرفته و هدف افراد آن زندكى كردن با يكديككر باشد. از طرف ديككر غايت دولت در نظر كرفتن خير و 
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صلاءح و تأمين سعادت و نفع افراد و خوشبختى و بهتر زيستن آنان است و بنابراين جنين اجتماعى نه فقط براى ادامه حيات افراد, 
بلكه به منظور انجام اعمال نيكك و اجراى مقاصد عاليه بشرى مى باشد.8 )١7‏ مصلحت و قانون: همه فيلسوفان يونانى به رغم 
اختلاف نظرهاى آنان درباره نظم حكومتى مطلوب, اين اصل كلى را مى يذيرند كه نظام حكومتى مطلوب بايستى, حكومت قانون 
به عنوان تنها امكان رعايت مصلحت عمومى همه شهروندان باشد و در بحث از نظام هاى حكومتى و شيوه هاى فرمانروايى كرجه 
ارسطو ميان صورت نظام ها تمايز مطرح مى كند, اما معيار سنجش, به اعتبار مضمون نظام هاى حكومتى, يعنى به اعتبار رعايت 
مصلحت عامه شهروندان و رعايت يا عدم رعايت قانون وارد مى شود.4 ارسطو معتقد است كه از مهم ترين شاخصه هاى حكومت 
خوب, حاكميت و تفوق قانون بر جامعه و شهر است. به نظر او مهم نيست كه حكومت جه شكلى دارد, بلكه مهم آن است كه 
قدرت تفويض شده را طبق قانون به كار ببرد. از نظر او قانون هر جند كه مهم است, اما به خودى خود از هيج قدرتى برخوردار 
نيست, مككر اين كه متكى به خواست و عادت مردم باشد و نبايد عادت را كه يشتوانه قانون و باعث نيرومندى جامعه است كوجكك 
شمرد و بدين نحو باز قانون محورى به خواست و صلاح مردم نزديكك مى كردد. در نظراو يبروى از حكومت قانون بيروى از 
فرمان خدا و خرد است, اما ييروى از حكومت آدميزاد كان فرمان يردن از ددان است, زيرا هوس و آرزو جانورى درنده خوست و 
شهوت, حتى بركزيد كان را كور دل مى كند. ٠١‏ ارسطو در حالى كه قانون مدارى را تأكيد مى كند, اما به اين نكته مهم در قانون 
يذيرى نيز توجه دارد كه بايد جهت كيرى قانون مصلحت عمومى باشد و تنها در صورتى ايمان عميق به اطاعت از قانون در جامعه 
شكل مى كيرد كه (شهروند به جشم خود ببيند كه هر نوع اطاعتى كه از قوانين كشورش مى كند, سرانجام به نفع و مصلحت 
خودش تمام مى شود. ارسطو كاملاً بر اين عقيده است كه براى يكك انسان معقول هيج كونه تعهد اخلااقى براى قبول احكام 
ديكران, جز در موردى كه آن احكام متضمن خير و صلاح خودش باشد وجود ندارد.»١١‏ البته تبعيت يذيرى از قانون جنان جه از 
مطالب مطروحه نيز قابل استنتاج است, فقط شامل شهروندان نمى شود و قدرت و حاكميت قانون فوق هر نوع حاكميتى است. البته 
هم رعايت صلاح جامعه و هم احياناً تهديد به مصالح عمومى عمدتاً توسط زورمندان و حاكمان انجام مى كيرد و اين تقيد همكانى 
به رعايت قانون كامى در جهت تضمين مصلحت عمومى در جامعه است. از عناصر مهمى كه در تأكيد حاكميت قانون قابل استنتاج 
است آن است كه (حاكميت قانون حكومت در منافع كلى يا عمومى است به عنوان فارق از حكومت تيرانى و فساد آميز كه در 
منفعت فرد يا طبقه خاص مى باشد.)77 1) مصلحت و عدالت: ارسطو در تأمين مصلحت, به (عدالت) توجه ويزه دارد و مفاهيم 
ديكرى نيز به مصلحت و عدالت ييوند مى خورند. به تعبير دكتر طباطبايى, مصلحت عمومى (همان خير سياسى يا خير در قلمرو شهر 
است كه در نظر ارسطو با عدالت مطلق يكى است و حال آن كه عدالت نسبى, به نفع خصوصى توجه دارد. نظام هاى سياسى 
منحرف نيزه مانند افراد كه نفع خصوصى خويش را در نظر دارند, نفع فرمانروايان را تأمين مى كنند و بنابراين به عدالت از ديد كاه 
خصوصى توجه دارد ونه به عدالت مطلق. قانون كذاران, اين مصلحت عمومى را در نظر دارند و امر عادلانه را امرى مى دانند كه 
نفع همكان در آن لحاظ شده باشد.)١‏ ارسطو در كتاب (اخلاق نيكوماخسى) قانون را به عدالت و اين هر دو را به نفع عمومى به 
نحو زير كره مى زند: (كسى كه قانون را نقض مى كند ظالم و آن كسى كه رعايت قانون را مى كند, عادل است. يس واضح مى 
شود تمام اعمالى كه قانون آن ها را مجاز مى داند به اعتبارى عدالت آميز است. در واقع اعمالى كه به وسيله قانون معتبر شناخته 
شوند مشروع هستند و كفتيم كه جنين اعمالى عادلا-نه است. اما قوانين درباره امور مختلف حكم مى كند و منظور قوانين: نفع 
عمومى است, خواه نفع همه شهروندان, خواه طبقه فاضله, خواه فقط ييشوايانى كه به سبب لياقت و يا معيارهاى مشابه ديكرى 
انتخاب شده اند.)؟1 در يايان براى نشان دادن اهميت مفهوم عدالت طرح اين نكته ضرورى به نظر مى رسد كه از ملا-كك هاى 
حكومت هاى خوب و بد از نظر ارسطو, توجه يا عدم توجه به مفهوم عدالت است (حكومت هايى كه توجهشان به مصالح همكان 
معطوف است, بر وفق عدالت تأسيس شده اند و بنابراين أشكال صحيح حكومت را نشان مى دهند. اما حكومت هايى كه تنها 
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مصالح فرمانرويان را در نظر دارند, اشكال منحرف حكومت هستند, زيرا خصلت استبدادى دارند. در حالى كه يكك دولت صحيح, 
جامعه اى است مركب از آزادكان.)18١‏ ؟1١)‏ تحليل مفهوم مصلحت عمومى از نظر ارسطو: با توجه به مفهوم مصلحت عمومى در 
انديشه هاى سياسى جديد, يعنى رعايت مصالح و منافع همه آحاد جامعه اعم از طبقات و اقشار كوناكون و جدا از اين كه به كدام 
قوم دين, نزاد, رنكك و ...بستككى دارند, شايد در مرحله اول مفهوم مصلت عمومى ارسطو نيز جنين برداشتى را به اذهان متبادر كند 
اما نكته اساسى و وجه مميزه انديشه هاى سياسى سنتى از جديد, يكى در تعريف و تحديد حدود براى شهروندان و آحاد جامعه 
اسك ؤيرا اق نظن ارسطر ]شا كه بايد مف هقان تآمه قود هته كاه جاع التسقدى يلك كروة هاى خافن سد مفلا ارسطو 
معتقد است كه ( شرط انصاف آن است كه قانون درست به معناى قانون درست به نحو يكسان كرفته شود, يعنى به سود همه كشور 
و خير مشتركك همه شهروندان باشد. وانكهى شهروند به معناى كلى كسى است كه به تناوب فرمانروايى و فرمانبردارى مى كند.) ١2‏ 
در فقره فوق مى بينيم در حالى كه قانون درست را متوجه سود همه شهروندان بر مى شمارد اما همه آحاد جامعه را شهروند نمى 
شناسد رمثلاً در مورد برده ها ارسطو مى كويد: (همه كسانى كه وظيفه اى جز كار بدنى ندارند واز كار بدنى, سودى بهتر به 
مردمان نرسانند, اين كونه كسان طبعاً بنده اند و صلاح ايشان هم جون ديكر جيزهاى فرمان يذيرى كه برشمرديم, درفرمان بردن 
است.)17 و طبعاً از شهروند بودن خارجند. از نظر ارسطو حتى صنعت كران و كشاورزان نيز شهروند نيستند و لذا در طرح مصلحت 
عمومى اين اقشار نيز مورد نظر نيستند, (زيرا اولين صفت براى همشهرى كرى اهليت فرمان دادن و فرمان بردن, حاكم بودن و 
محكوم بودن است و تمرين و تقويت اين دو مزيت لازم و ضرورى مى باشد. اما كسانى كه مثلاً براى ادامه حيات مجبور به كشت 
نمودن اراضى هستند, محكوم به اطاعت صرف در مقابل فرامين و احكام سايرين بوده و نمى توانند قوه فرمان دادن را در خود 
تقوية شان )1 سق شهرووتدى غلاوه بر اقشار ياد شده فرق شامل (زتان) و (كسائى كه ريشة بيكانه داشعد) وى شد و ااتمى 
توانستند در امور سياسى شركت كنند. بنابراين شهروندى امتياز ويزه اى براى اقليت بود.)19 نتيجه اى كه از مطالب مختصر فوق 
كرفته مى شود, ديده مى شود با همه تأكيدى كه ارسطو بر مصلحت عمومى داردو, حساسيتى كه بر قانون كرايى دارد, تأكيدى كه 
بر عدالت مى نمايد و اهميتى كه براى خير عمومى قايل مى كردد, اما عموم و شهروند از نظر او تعريفى دارد كه به صورت بنيادين 
با قانون كرايى, مردم محورى و منفعت و مصلحت مدارى در عصر تجدد تفاوت دارد و اين نكته دقيق از آن رو داراى اهميت ويزه 
اى است كه در مقايسه و مطابقه ديد كاه هاى متفاوت (دينى و غير دينى, سنتى و مدرن و) ...نبايد به ظاهر الفاظ و اشتراكك در لفظ 
بسنده نموده و بدون توجه به مبادى و مبانى و ريشه ها, صرفاً با ملاحظه ميوه هاى يكسان نسبت به آن ها داورى همكونى نمود. در 
عين حال توجه به اين نكته حائز اهميت است كه انديشمندى كه در حدود 78 قرن قبل در انديشه اش رعايت مصلحت مى جوشد 
تفوق قانون بر افراد شكل مى كيرد, عدالت به نحوى موضوعيت مى يابد و ...بيانكر توانايى فوق العاده بالاى يكك انديشمند است 
كه قابليت احترام و توجه را دارد و به حق, امثال ارسطو از بيشكامان انديشه و فلسفه به صورت عام و فلسفه و انديشه سياسى به 
صورت خاص لقب كرفته اند. ؟»)مصلحت در انديشه آكوئيناس ديد كاه آكوئيناس در خصوص (مصلحت عمومى) در ذيل عناوين 
جندى تنظيم و ارائه مى كردد: ؟ ١)حاكم‏ و مصلحت: از نظر آكوئيناس (آزادى و فرمانروايى به هم باز بسته اند و فرمانبردارى فرد 
در جامعه سياسى با فرمانبردارى بنده از خدايكان فرق دارد. آزادى و فرمانروايى, هنكامى كه به شيوه درست و بر حق با هم مى 
آميزند كه فرمانروا ييروان خود را در راه خير و صلاح فردى و جمعى سوق دهد, زيرا در آن حال ايشان را به كارى فرمان مى دهد 
كه خود ميل به اجراى آن دارند.) ٠١‏ آكوئيناس نيز مانند ارسطو (جنين ابراز عقيده كرد كه با قبول اين امر كه هدف دولت خير و 
صلاح عمومى است, يس هر يكك از انواع اصلى حكومت (حكومت فرد, دسته و اكثريت) مشروع است ...او از منطق معمول زمانه 
كه مى كفت بهترين نظام عبارت است از امتزاجى از سه شكل خوب حكومت, ييروى مى كرد ...مناسب تراين است كه همكّى 


سهمى در حاكميت داشته باشند, زيرا همككى به نظام عشق مى ورزند و در حفظ آن مى كوشند و ملت در آرامش به سر خواهد 
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برد.)١7‏ آكوئيناس وجودٍ بخش مسالط و حاكم بر جامعه را نيز بر مبناى خير و مصلحت عمومى تبيين مى كند: (خير عمومى 
(0000 7 ننياز دارد كه مثل هر سيستمى يكك بخش مسلط وجود داشته باشد, درست مثل حكومت روح بر بدن يا 
حاكميت هر امر طبيعى بالا-تر بر بايين تر ...از اين رو حكمرانى يكك مقام يا مسئوليت براى كل جامعه است. مشابه متبوع ترينش, 
حاكم در كل مشروع است كه صرفاً او در (خير عمومى) مشاركت مى كند. قدرتش به دليل آن كه از خدا براى نظم شاداب 
متشيدن زند كىن شرق مسق شده يكف وزارت باخدمت كازيده كار به جامعه ات از ان عه كه اودر راس است. او تم توائد 
به صورت كامل حق اعمال قدرت يا به دست آوردن ثروت را با وضع ماليات فوق آن جه كه نياز دارد, داشته باشد بنابراين هدف 
اخلاقى حكومت متعالى است.)77 7 ”) قانون و مصلحت: 1 كوئيناس قانون را به طور كلى بدين نحو تعريف مى كند: (قانون عبارت 
است از مقررات معمولى درباره كردار افراد كه از طريق ملت يا نمايند كان آن ها به منظور نيل به سعادت بشرى, به تصويب نهايى 
رسيده باشد.)"7 اما با تقسيم بندى كه سيس از قانون برمى شمارد, واضح است كه تعريف فوق فقط يكك نوع از قانون مطروحه او 
را شامل مى شود. اواز جهار نوع قانون سخن به ميان مى آورد: )١‏ قانون ازلى (همان عقل خداوندى كه بر سراسر كاينات فرمان 
مى راند 7 قانون طبيعى (قانون ابدى به اندازه اى كه در تصور و فهم خردمندان آيد 7 قانون الهى (كه فرمان اراده خداوندى 
است ,)و 6) قانون بشرى (كه عقل آدمى بر طبق قانون طبيعى براى زندكى وضع مى كند.) او دو نوع اول قانون را (غير موضوعه) و 
دو نوع ديكر را (موضوعه) مى داند.؟7 آكوئيناس قوانين بشرى را بدين نحو در راستاى خير و مصلحت عمومى و همكانى مطرح 
فى كد الراقى داقن براض ادق كه امو الا قاتوظ اطالاق رسف بار دو اتنظراقى واوكفاق طبع وز نا لد عر دكات طرق 
عادلانه انشا شوند. اين هماث خيرى استث كه به قاثون اعبار من شد و افراد را اخلاقاً متعهد به بيروئ اذ خود مى كند. بيكك قرمان 
غير عادلا-نه تنها يكك قانون بد نيست, بلكه اصولاً قانون به حساب نمى آيد ...1كوئيناس در عين حال تفاوت بين قانون و موازين 
اخلا.قى و جرم و كناه را نيز مى بذيرد, زيرا قانون تمام اعمال يرهي زكارانه را در بر نمى كيرد, بلكه صرفاً متوجه خير و صلاح 
عمومى است. كليه خطاها را كيفر نمى دهد, بلكه فقط خطاهاى مهم را كه بخش عمده اى از جامعه ممكن است از آن ها يرهيز 
كند و به خصوص خطاهايى كه ارتكاب آن به ديكران لطمه مى زند, مورد بازخواست قرار مى دهد.)70 آكوئيناس از آن جهت 
كه از جايكاه يك متكلم مسيحى سخن مى كويد, در طرح مباحث و از جمله قانون به خدا و قوانين منبعث از او نيز توجه دارد. هم 
جنين برخلاف ارسطو او يذيرفت كه شهرياران از اطاعت قانون معافند, (ايجاد آرامش نخستين وظيفه حكومت است ...نص صريح 
مذهب مسيح كه امر به اطاعت از اولياى امور مى كند, صرفاً تا آن جا بيش مى رود كه اينان عادل باشند. اككر قدرت از طريق اعمال 
فشار و فساد به دست آمده باشد, منشأ الهى ندارد.)72 ” ©) تحليل مفهوم مصلحت عمومى از نظر آكوئيناس: جنان جه ملاحظه شد, 
در حالى كه آكوئيناس در بعضى ابعاد متأثر از ارسطو نسبت به حكومت و قانون و مصلحت مى انديشد, اما از آن جهت كه به 
عنوان فردى كه دغدغه دفاع از دين دارد, از سوى ديكر مباحئش به نحوى به خدا و آسمان بيوند مى خورد و صبغه قدسى و عرشى 
مى كيرد, (مثلا فوق قانون بودن حاكم) و لذا از تفكر ارسطويى و يونانى فاصله مى كيرد. اككر ارسطو قانون را عمدتاً بشرى فرض 
كرفته و ارتباطش با مصلحت عمومى سنجيده مى شده است, در نظريه آكوئيناس: اين تنها (قانون بشرى) (يكى از جهار نوع قوانين 
او) است كه در راستاى مصلحت عمومى مورد ملاحظه قرار مى كيرد. در باب مصلحت عمومى (برايان ردهد) معتقد است كه از 
نظر آكوئيناس (خير و صلاح عمومى عبارت بود از تأمين آسايش كل جامعه تا آن جا كه با امتيازات جداكانه حاكم يا طبقه حاكمه 
تلاقى مى كند. به نظر مى رسد آكوئيناس احتمالاً اين اصل را يذيرفته بود كه در محاسبات مربوط به منافع عمومى, هر فردى بايد به 
تنهايى در شمار آيد. خير و صلاح عمومى مورد حمايت واقع شده و رفاه مادى را در بر مى كيرد و سرانجام اين امر به معناى 
ارتقاى جنبه يرهيزكارانه حيات است. در هر دو حال, يعنى در زمينه جنبه هاى مادى و معنوى زند كى, ذهن حاكم بايد معطوفق به 


بهبود بخشيدن وضع باشد كوئيناس از خير و صلاح عمومى براى توجيه قوانين مربوط به اخخذ ماليات هاى فوق العاده استفاده 
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كرد.)77 البته همه كسانى كه مى خواهند ميان دنيا و آخرت, خدا و انسان, مصالح مادى و معنوى و كليسا و دولت و سعادت مادى 
و معنوى جمع كنند و كري زكاهى بيابند و حق هر دو را به درستى تعريف كنند, كار دشوارى در ييش دارند و تلاش آكوئيناس نيز 
در عقلانى كردن ديانت مسيح در همين راستا قابل ارزيابى است. و همين كه جهان مسيحيت بعدها راهى غير از نسخه هاى امثال 
آكوئيناس را ب ركزيده و بين مصلحت دنيا و آخرت جدايى افكنده وعمده تمركز را بر مصلحت و منفعت دنيوى نهاده است, مى 
رساند كه نسخه ها و راه حل هاى اين انديشمندان را مكفى و ياسخ كو و مقنع نيافت. اين ديدكاه ها را در صفحات بعدى تا حدى 
ملاحظه خواهيم نمود. ”) مصلحت در انديشه هابز مجموعه ديد كاه هاى هابز ييرامون مفهوم مصلحت در عناوين زير سازماندهى و 
ارائه مى شوند: )١ ١‏ مصلحت و حاكم: هابز با توجه به مبانى انسان شناسى اش كه يكك نككاه بدبينانه داشته و كركك صفتى را طبع 
اوليه بشر مى شناسد و از آن جا كه مطلوب هاى انسان ها را متفاوت مى بيند در نتيجه جامعه را با توجه به اين خواسته ها در ستيز 
مى بيند و اسه انككيزه ستيزه جويى انسان ها را نخست (رقابت), دوم (بى اعتمادى) و سوم (جاه طلبى) برمى شمارد. از سوى ديكر 
برخى خواهش هاى آدمى را كه او را به سا زكارى مى كشاند (مثل علاقه به آسايش يا لذايذ حسّدى و دانش و هنر و نيز عشق به 
زندكى و ترس از مركك) مطرح مى كند. بااين حساب وجود جيزى به نام (مصلحت عمومى) كه افراد طالب آن از درون بوده و 
تعقيب كنند را نمى يذيرد. در تحليل او افراد طبعاً خوديرست اند و در زندكى فقط مصلحت خويش, به ويزه صلح وايمنى از خطر 
رامى جويند و براى تأمين اين مصلحت سعى دارند, هر جه مى توانند قدرت بيشتر به دست آورند. ولى رقابتشان بر سر قدرت, 
ميانشان كينه و ستيزه بر مى انككيزد و در اين جا بى مى برند كه نقض غرض كرده اند و متوجه مى شوند كه انسان هيج كاه با قدرت 
طلبى به مقصود خويش نمى رسد و شرط عقل آن است كه همه افراد از حقوق و آزادى هاى خود به اميد نفع و مصلحتى بالاتر كه 
همان ايمنى باشد جشم بيوشند. هابز از اين جا نتيجه مى كيرد كه مردم بايد حقوق خود را به حاكمى مقتدر و مستبد بسيارند تا آنان 
رااز هراس و ناامنى برهاند و به آنان امكان دهد كه با خاطر آسوده نيازها و آرزوهاى كوناكون خود را برآورند.78و9؟ با اين 
توجيه ضرورت حاكم و حكومت نه اجراى مشيت خداوندى و نه يرورش فضيلت در افراد, بلكه تأمين مصالح فردى (نه مصلحت 
عمومى) است و با اين مقدمه خلاف نظريات قبلى (ارسطو و آكوثئيناس) در اين جا مصلحت اكر محور هم باشد, مصلحت فردى 
است و نه جمعى. از نظر هابز علت بيدايش حكومت قراردادهايى است كه افراد با يكديكر مى بندند وهم اينان يس از تأسيس 
حكومت به اتباع حاكم مبدل مى كردند. اين نكته اى مهم است زيرا جنين برمى آيد كه خود حاكم طرف قرارداد نيست و هابز اين 
معنا را به عبارتى صريح مى كويد: از آن جا كه واكذارى حق نمايندكى شخصى همكان به كسى كه حاكمش كردانده اندو تنها از 
راه عقد و قرارداد ميان خود افراد انجام كرفته است و نه ميان او و ه ركدام از آنان, نقض قرارداد از طرف حاكم بيش نتواند آمد. با 
عقد قرارداد حاكم و جامعه با هم به وجود مى آيند. بنابراين از ديد كاه تجريدى و نظرى مى توان كفت كه ميان عقد قرارداد و به 
ياداشتن حاكميت هيج زمانى سيرى نمى شود. لذا قرارداد را نمى توان بست بى آن كه بى درنكك قادر به اجراى قرارداد به وجود 
يد. لاوا" حاصل اين بخش از سخن (مصلحت و حاكم) آن كه, آشكارا به (مصلحت) انسان است كه از اين وضع طبيعى جنكك 
بيرون آيد و امكان جنين كار را خود طبيعت فراهم كرده است, زيرا انسان ها در نهاد خويش انفعالات و عقل هر دو را دارند. اكر 
بعضى انفعالات به ستيز دعوت مى كنند, بعضى ديككر انسان را متمايل به صلح مى كنند و كار عقل نمودن اين است كه خواهش 
بنيادين صيانت نفس جكونه مؤثر تواند بود. عقل نخست شروط مناسب صلح را بيش مى نهد كه آدميان بتوانند بر سر آن به توافق 
برسند. اين شروط همان هاست كه به لفظ ديكر قوانين طبيعى (©الاأ113 01 5/لا1.3) نام دارد.؟” از داخل اين قراردادهاست كه 
حكومت حاكمى با اختيارات بالا شكل مى كيرد. يس مصلحت انسان او را به تن دادن به حاكميت حاكم مى كشاند. به زعم هابز 
(مصلحت شخصى) شالوده جامعه سازمان يافته را مى ريزد و (مصلحت شخصى) به معناى خويشتن خواهانه, همان اندازه بر جامعه 


سازمان يافته فرمان مى راند كه بر وضع جنكك فرضى حكمروا بود. انا در جامعه سازمان يافته, كرايش هاى جدايى جويانه در افراد 
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و تمايلشان به دشمنى و جنكك با همديكر كه فنايشان را در بى دارد, از هيبت قدرت حاكم مهار مى شود.””7از آن جهت كه 
مصلحت فردى در ديدكاه هابز نقش محورى داره, از اين رو با اين كه هابز اختيارات قابل توجه به حاكم مى دهد كه به (دولت 
مطلقه) (15117:ألاأنا85) منجر مى شود. ولى همين مصلحت فردى سبب مى شود كه آدمى بعضى حقوقش مثل نجات خود از 
مركك و زخم و حبس را منتقل يا واككذار نمى كند و نمى تواند جنين كند و ازاين بر مى آيد كه اكر حاكم به كسى فرمان دهد كه 
خودش را بكشد يا زخم زند يا ازهوا يا غذا يرهيز جويد يا با كسانى كه به او حمله مى كنند مقاومت نورزد, آن كس آزاد است 
كه سر از اطاعت بيبجد. افزون براين, آدمى مجبور نيست كه به بزه هايش اعتراف كند. هم جنين تابع ناكزير نيست كه به فرمان 
حاكم, انسان ديكرى را بكشد يا سلاح بردارد, مككر آن كه نافرمانى او غرضى را كه از براى حاكميت بريا كرديد نقض كند ...مهم 
تر آن است كه اككر حاكم تركك حاكميت كند و نيز هنكامى كه بخواهد قدرتش را نككاه دارد, ولى در واقع ديكر نتواند اتباعش را 
ياس دارد, تكليف اطاعت از حاكم از اتباع ساقط مى شود. الزام اتباع در برابر حاكم تا هنكامى مى يابد كه توانايى ياس داشتن آنان 
در او بيايد. ١‏ ؟) تحليل مصلحت و حكومت از نظر هابز: دو نكته عمده را در تحليل ديد كاه هابيز در مصلحت مى توان برشمرد: 
يكى آن كه خير عمومى يا كلى (0000 0|16لام 01 0©1©131) شبيه خواست عمومى يكك خيال در تصور است آنجه وجود 
دارد ميل فردى براى زندكى و بهره ورى كردن حمايت براى ابزارهاى زندكى است.8” يس كرجه مفهوم مصلحت محور است, اما 
نه مصلحت جمعى بلكه مصلحت و خواست و خير فردى محور است. نكته دوم آن كه با توجه به ويزكى هاى برشمرده شده براى 
حاكم از نظر هابز كه بر مدار مصلحت و حقوق افراد محدوديت هايى را مى يذيرد, از يكك نظريه (توتاليترى) (0]311]811311]), به 
سوى نظريه بر مبناى (اوتاليترى) (0]17011]21131115111ا3) منتقل مى كردد.6" زيرا در دولت توتاليتر و كل كراء كل امور فردى و 
جمعى آحاد جامعه را حاكم معين مى كند, اما در دولت اوتاليتر امور شخصى افراد به خودشان واككذار شده است. و شايد دليل اين 
امر آن است كه هابز يرواى مصالح افراد را داشت و جون راه ديكرى براى حفظ آن نمى ديد از دولت مقتدر هوادارى مى كرد. *) 
مصلحت در انديشه آدام اسميت ديدكاه آدام اسميت در ذيل مفهوم مصلحت در عناوين زير تنظيم كرديده اند: ؟ )١‏ منفعت و 
مصلحت شخصى دليل نفع عمومى: آدام اسميت به عنوان يكك صاحب نظر اقتصادى با يكك نككاه بر مبناى كار و تقسيم كار مسئله 
مصلحت را به نحو ديكرى طرح و بى مى كيرد. از نظر او (مهم ترين اصلاح و يبشرفتى كه در نيروى مولد كاركر يديد آمده و 
قسمت اعظم مهارت, جابكى و بصيرتى كه اين نيروى مولد با آن در همه جا هدايت شده, يا به كار رفته است, ظاهراً نتيجه و اثر 
تقسيم كار بوده است.)/77(تقسيم كار در اصل, معلول هيج نوع تعقل آدمى كه موجب بيش بينى و قصد لازم در جهت توانكرى و 
وفور است, نمى باشد. تقسيم كار يكك ضرورت است ...كرايش آدميان به مبادله يكك جيز در برابر جيز ديكر يا به عبارت ديكر 
كرايش به معامله ياياياى و يا تاخت زدن كه در مردم وجود دارد, تقسيم كار را به وجود مى آورد.)78 سيس اسميت به منشأ تلاش 
ها و كار مى يردازد و انكيزه ها را بدين نحو مى كاود. (بشر تقريباً هميشه نياز به كمكك برادران خود دارد و بيهوده است كه فكر 
كند مى تواند اين كمكك را از حس خيرخواهى آن ها به دست آورد. احتمالاً اكر بتواند حس خودخواهى آنان را به نفع خود تغيير 
دهد و به آن ها بفهماند كه انجام جيزى كه وى از آن ها مى خواهد به نفع خود آنان مى باشد, در اين راه ييروز مى كردد. هركس 
كه با ديكرى مبادله مى كند, منظورش همين است.) از نظر اسميت (حس خيرخواهى و بشر دوستى كوشت فروش, و نانوا نيست كه 
غذاى ما را تأمين مى كند, بلكه توجه آن ها به نفع خودشان است كه موجب اين كار مى شود. ما از صفات انسانى آنان سخن نمى 
كوييم. بلكه سخن از خودخواهى آنان است واز نيازهاى خود با آنان سخن به ميان نمى آوريم, بلكه از مزايايى كه از اين مبادله 
نصيبشان خواهد شد, برايشان برمى شمريم, هيج كس به طور كلى متكى به حس خيرخواهى همشهريان خود نيست مكر 
كدايان.)9” اسميت مسثله اشتغال و شغل يابى و انتخاب حرفه را نيز به نحو زير به نفع و صلاح فردى يبوند مى زند, (در جامعه 
شبانى و يا شكارجيان مثلاً يكك شخص معين تير و كمان را سريع تر و جابكك تر از ديكرى مى سازد و اغلب آن رابا كاوو 
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كوسفند ويا كوشت معاوضه مى كند و مى داند كه بدين طريق بيشتر مى تواند كوشت و يا دام به دست آورهد, تا اين كه شخصاً به 
دشت برود و دام ها را بكيرد. ازاين رو با توجه به نفع خودش, ساختن تير و كمان حرفه اصلى او مى شود و تبديل به اسلحه ساز 
مى كردد ...دين سان اطمينان به اين كه مى تواند همه مازاد فرآورده توليد شده كار خودش را كه خيلى بيشتر از مصرف و 
تبازمتدى :هاى اوست بااقسحتى ازفرآوردة فاق كار ذيكران كه مورد نياز :اوت مبادله كند, هرافرد وا تشؤيق م كلد كه دن حرفه 
معينى وارد شود و هر نوع استعداد و يا نبوغى كه دارد در آن ييشه معين وارد كند.) 50 آدام اسميت براى تقسيم كار حد ديكرى را 
نيز برمى شمارد: (همان طور كه قدرت مبادله موجب تقسيم كار مى شود, همان طور هم وسعت ودامنه اين تقسيم كار بايد محدود 
بداميوان درت باد لقره و باسك ذيكر سدوة بدوسعة بازار 5د3د ...تقسيم كار محدود است به وسعت بازار.) 5١‏ او 
ارتباط و تجارت بين شهر و روستا را نيز بر مبناى همان منفعت طلبى هر يكك ارزيابى مى كند. (بزركك ترين تجارت هر جامعه 
متمدن تجارتى است كه بين ساكنان شهرها و روستا انجام مى شود واين امر شامل مبادله مواد اوليه در قبال محصول ساخته شده 
است ...نفع هر دوى آن ها در اين معامله, مشتركك و متقابل است و تقسيم كار در اين مورد, مثل ساير موارد, به سود تمام افراد 
مختلفى است كه در مشاغل كوناكون و متنوعى در اين رشته ها كار مى كنند. ساكنان روستاها از شهر مقدار بيشترى كالاهاى 
ساخته شده در برابر محصول بسيار كمترى از كار خود دريافت مى كنند, جه اككر مى خواستند خودشان آن ها را توليد كنند بايد 
مقدار بيشترى كار و كوشش اعمال مى كردند. شهر, بازارى براى مازاد محصول روستاست ...دراين بازار است كه ساكنان 
روستاها كالاهاى اضافى را با كالاهايى كه در بين آن ها بيشتر طالب دارد, مبادله مى كنند.هر جه تعداد ساكنان شهرها بيشتر و 
درآمد آنان زيادتر باشد, بازارى كه در اختيار روستائيان قرار مى كيرد بزركك تر و وسيع تر است و هرجه بازار بزركك تر باشد, 
مزاياى بيشترى براى تعداد زيادى از مردم دارد.)7؟ مسئله مهمى كه از ابتكارات (اسميت) نيز مى باشد آن است كه روند تبديل نفع 
و مصلحت شخصى به عمومى را يكك روند بدون برنامه ريزى و به تعبير خودش حاكميت (دستى نامرئى) تبيين مى كند. جنان جه 
(رافائل) ازاو نقل مى كند كه (آن كاه كه هر فرد جندان كه مى تواند مى كوشد ا سرمايه خود را در حمايت از صنعت داخلى به 
كان اتذازد و أن صستتعت راحفان ادازة كند كه فوليد آآن متتريق ارس راداشعه باشت. هر فره الزاما تلاك هن كند ا در امك سالاته 
جامعه را جندان كه مى تواند بيشتر كند. در واقع اين فرد اغلب نه قصد بيشبرد منافع عمومى را دارد, و نه خود با خبر است كه آن را 
تا جه حد بيش برده است ...او فقط در بى سود خويش است و در اين كار هم جون بسيار موارد ديككر, دست نامرئى هدايتش مى 
كند تادر خدمت هدفى باشد كه به هيج روى به آن نينديشيده است.)5 او حتى توان كران را نيز با هدايت دست نامرئى در 
خدمت منافع و مصالح جامعه مى بيند. كنجايش شكم مالكك (هيج نسبتى با دامنه خواست هايش ندارد و جيزى بيش از سهم 
فقيرترين دهقانان نصيب نمى برد. باقى مانده را ناجار است ميان كسانى تقسيم كند كه با آب و تاب فراوان اندكك جيزى را كه او 
خود به مصرف مى رسائد, تهيه مى كنند ...اين سهمى است كه اككر جشم به انسانيت و عدالت از او مى بستند, هركز نصيبشان نمى 
شد ...توان كران اندكى بيش از مستمندان مصرف مى كنند ...اينان حاصل همه اصلاحات خود را با مستمندان تقسيم مى كنند. 
دست نامرئى اينان را به آن سوى مى كشد كه ضروريات زندكى را جنان توزيع كنند كه اكر زمين به نسبت مساوى ميان همه 
ساكنان آن تقسيم مى شد, باز همان توزيع تحقق مى يافت و بدين سان بى هيج قصد يبشين و بى آن كه خود بدانند منافع جامعه را 
يبش مى برند و وسايل تكثير انواع را فراهم مى آورند.)؟؟ آدام اسميت حتى نقش نفع و صلاح شخصى را از حوزه مسائل فردى به 
حوزه اجتماعى و حكومتى مى كشاند. از نظر او (دلبستكى همككان به نفع شخصى سبب مى شود كه اساسى ترين اين اصول با 
تدوين قوانين جنايى به اجرا نهاده شود. همين نفع شخصى در ميان دولت ها آنان راوا مى دارد كه بر سر اصول محدود قانون بين 
المللى با هم توافق كنند. به همين ترتيب شيوه عمل در زندكى اقتصادى كه از نفع شخصى سرجشمه مى كيرد, دقيقاً از آن روى به 
شيوه هايى تثبيت شده بدل شده است كه به طور كلى سودبخش است, هرجند هيج كس 1 كاهانه بى آمدهاى آن ها را طرح نريخته 
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اسك. ابن شيرة عا راب ست سرتفي شان ابد اضولى فجريزى يبداشمار آوؤ و ايق همان شيو باسعه كردار فاسك )م ) 
تحليل منفعت از نظر آدام اسميت: آدام اسميت برخلاف تحليل متداول, ريشه صلاح و نفع عمومى و همكارى و ارائه خدمات به 
ديكران را نفع و مصلحت شخصى مى داند. نكته مهم آن است كه در بحث مصلحت بلافاصله مسئله خيرخواهى طرح مى كردد. 
ارسطو مصلحت را معادل خير مى شود و مصلحت عمومى با خير عمومى مقايسه مى شد. اما در بحث آدام اسميت مصلحت و 
منفعت عمومى با خودخواهى (نه خيرخواهى) كره خورده است. على القاعده مصلحت خواهى, مسبوق بر نوع خاصى اخلاق كرايى 
و با روحيه خدمات با ديكران كره خورده تلقى مى شود, اما هنر آدام اسميت در آن است كه اين مفهوم را در راستاى سودطلبى و 
خودخواهى كه على القاعده غير اخلاقى (اكر نككُوييم ضد اخلاقى) است تحليل مى كند.58 مسثله مهم ديكر در ييوند بين مصالح 
فردى و منافع اجتماعى مكانيسم خودكار, و به تعبير او نقش دست نامرئى است كه در اصل در ياسخ اين سؤال مقدّر كه آيا اصالًا 
مى توان از منفعت طلبى, سودخواهى و خودخواهى به مصلحت عمومى و منافع جمعى و همكانى رسيد ”و اكر ياسخ مثبت است از 
جه طريقى “ياسخ اسميت به اين سؤال مثبت است و راهكار آن را نه در برنامه ريزى و تدبير اشخاص و نهادها, بلكه مكانيسمى 
خودجوش, ناخواسته و طبيعى ارزيابى مى كند, كه تلاش منفعت طلبانه افراد به سود جامعه و در جهت مصلحت عمومى قرار مى 
كيرد و به جاى عوامل مرئى, مسبب آن دستان نامرئى است. امام خمينى و مصلحت مجموعه اظهار نظرهاى امام خمينى(ره) در باب 
مصلحت, تحت عناوين زير قابل دسته بندى است: مصلحت, مصلحت كثور, مصلحت مسلمين, مصلحت نظام, مصلحت اسلام, 
مصلحت مردم, و نهايتاً مصلحت زج ركشيده هاو جبهه رفته ها و يابرهنه ها و كودنشين ها. كفتنى است كه در اين بيانات كاه 
مصلحت در يكى از موارد ياد شده و كاه بيش از يكك مورد آمده است. جملاتى كه در زير مى آيند با توجه به كليد واه هاى 
صحيفه نور(72ج) استخراج شده اند. ابتدا بحث مصلحت در يكك مورد و سيس مشتركك مى آيد: )١‏ مصالح كشور: (نقل عين 
عبارات امام) (اكنون كه با عنايت يروردكار و همت ملت عظيم الشأن, سرنوشت كشور به دست مردم افتاد و وكلا از خود مردم و با 
اتتخاب خودشان بدون دخالت دولت و خان هاى ولايات به مجلس شوراى اسلامى راه يافته اند و اميد است كه با تعهد آنان به 
اسلام و (مصالح كشور) جلوكيرى از هر انحراف بشود. وصيت اين جانب به ملت در حال و آتيه آن است كه با اراده مصمم خود و 
تعهد خود به احكام اسلام و (مصالح كشور) در هر دوره از انتخابات وكلاى داراى تعهد به اسلام و جمهورى اسلامى كه غالباً بين 
متوسطين جامعه و محرومين مى باشند و غير منحرف از صراط مستقيم به سوى غرب يا شرق و بدون كرايش به مكتب هاى انحرافى 
و اشخاص تحصيل كرده و مطلع بر مسائل روز و سياست هاى اسلامى به مجلس بفرستد./57 (با كمال تأسف نويسند كان به اصطلاح 
روشنفكر ...به آنان مجال نمى دهند كه لحظه اى تفكر نمايند و مصالح كشور و ملت خود را در نظر بكي رند و.)...58 (اكنون 
وصيت من به مجلس شوراى اسلامى در حال و آينده و رئيس جمهور و رؤساى جمهور مابعد و به شوراى نكتهبان و شوراى قضايى 
و دولت در هر زمان آن است كه نككذارند اين دستكاه هاى خبرى و مطبوعات و مجله ها از اسلام و مصالح كشور منحرف شوند و 
بايد همه بدانيم كه آزادى به شكل غربى آن كه موجب تباهى جوانان و دختران و يسران مى شود, از نظر اسلام و عقل محكوم 
است و تبليغات و مقالاءت و سخنرانى ها و كتب و مجلاات برخلاف اسلام وعفت عمومى و (مصالح كشور) حرام است.)59 5) 
مصالح مسلمين: (در ياسخ به طلاب) (اميد است آقايان محترم و طبقه جوان از محصلين ايدهم الله تعالى با توجه به وظايف سنكينى 
كه ان شاء الله در آتيه به عهده آن ها خواهد آمد و حفظ و صيانت اسلام و (مصالح مسلمين) به دست آن ها سيره خواهد شد, هم 
از حال, خود را براى اين سنككر عظيم مجهز و مهيا فرمايند.) 0٠‏ (تبعيد اين جانب به تركيه و از آن جا به عراق موجب نكرانى نيست, 
جون در راه ايفاى وظيفه و براى دفاع از احكام اسلام و (مصالح مسلمين) و جلوكيرى از نفوذ اجانب به ممالكك اسلامى و دفع ظلم 
و ستم كارى صورت كرفت.)81 ”) در رابطه با مجمع تشخيص مصلحت: فرمان تشكيل مجمع تشخيص مصلحت نظام: )11//1١/288(‏ 
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نيست, لكن براى غايت احتياط در صورتى كه بين مجلس شوراى اسلامى و شوراى نككهبان شرعاً و قانوناً توافق حاصل نشدو 
مجمعى م ركب از فقهاى محترم شوراى نككهبان و حضرات حجج اسلام خامنه اى, هاشمى, اردبيلى, توسلى, موسوى خوئينى ها و 
جناب آقاى ميرحسين موسوى و وزير مربوط براى تشخيص مصلحت نظام اسلامى تشكيل كردد. در صورت لزوم از كارشناسان 
ديكرى هم دعوت به عمل آيد ويس از مشورت هاى لازم رأى اكثريت اعضاى حاضر در اين مجمع مورد عمل قرار كيرد. احمد 
در اين مجمع شركت مى نمايد تا كزارش جلسات به اين جانب سريع تر برسد. حضرات آقايان توجه داشته باشند كه مصلحت نظام 
از امور مهمه اى است كه كاهى غفلت از آن موجب شكست اسلام عزيز مى كردد. امروز جهان اسلام, نظام جمهورى اسلامى 
ايران را تابلوى تمام نماى حل معضلات خويش مى دانند. مصلحت نظام و مردم از امور مهمه اى است كه مقاومت در مقابل آن 
ممكن است اسلام يابرهنككان زمين را در زمان هاى دور و نزديكك زير سؤال ببرد و اسلام امريكايى مستكبرين و متكبرين را با 
يشتوانه ميلياردها دلار توسط ايادى داخل و خارج آنان ييروز كرداند. از خداوند متعال مى خواهم تا در اين مرحله حساس آقايان را 
كمكك فرمايد.) روح الله الموسوى الخمينى؟ه در ياسخ به نامه عده اى از نمايندكان مجلس در باب مجمع تشخيص مصلحت نظام: 
(با سلام مطلبى كه نوشته ايد, 0 كاملل درست است. ان شاء الله تصميم دارم در تمام زمينه ها وضع به صورتى درآيد كه همه طبق 
قانون اساسى حركت كنيم. آن جه در اين سال ها انجام كرفته است, در ارتباط با جنكك بوده است. مصلحت نظام و اسلام اقتضا مى 
كرد تا كره هاى كور قانونى سريعاً به نفع مردم و اسلام باز كردد. از تذكرات همه شما سياس كزارم و به همه شما دعا مى كنم.)؟0 
فرمان به رئيس مجمع تشخيص مصلحت: (17/8/27) (بسم الله الرحمن الرحيم. جناب حجة الاسلام آقاى حاج سيد على خامنه اى 
دامت افاضاته: با اهداى سلام و دعاى خير براى اعضاى محترم مجمع تشخيص مصلحت, در اين زمان كه بحمد اللّه تعالى كار 
جنكك بدين جا رسيده است, اين جانب حق تعزيرات حكومتى را لغو نمودم. حدود تعزيرات جه شرعى و جه حكومتى حق فقهاى 
جامع الشرايط است. ولى براى جلو كيرى از فساد, لازم است مجمع تشخيص مصلحت, تشخيص مصالح را در اجرا و عدم اجرا داده 
و به نحوى كه مصلحت را تشخيص مى دهند, عمل كنند. ان شاء الله موفق باشيد.)80 نامه امام در بى استعفاى مهندس موسوى: 
(16//210) (تعزيرات از اين يس در اختيار مجمع تشخيص مصلحت است كه اكر صلاح بداند به هر ميزان كه مايل باشد در اختيار 
دولت قرار خواهد داد. همه بايد به خدا يناه ببريم و در مواقع عصبانيت دست به كارهايى نزنيم كه دشمنان اسلام از آن سوء استفاده 
كنند.)86 ييام به مناسبت آغاز سومين دوره مجلس:(007/81) (امروز كشور و نظام مديريت آن هم جون كذشته نياز به شجاعت در 
عل مساك ...و در تنككناها و موانع ازقدرت و قاطعيت و سرعت عمل مجمع تشخيص مصلحت كه يشتوانه عظيم و با بركت و 
يرثمرى براى كشور ماست, بهره مند شود.)/81 بيام به اعضاى مجمع تشخيص مصلحت: (بسم الله الرحمن الرحيم, خدمت حضرات 
آقايان اعضاى محترم مجمع تشخيص مصلحت دامت افاضاتهم با سلام و دعا و آرزوى موفقيت براى آن مجمع محترم: از آن جا كه 
وضعيت جنكك به صورتى در آمده است كه هيج مسئله اى آن جنان فوريتى ندارد كه بدون طرح در مجلس و نظارت شوراى 
محترم نكهبان, مستقيماً در آن مجمع طرح كردد, لازم ديدم نكاتى را متذكر شوم: )١‏ آن جه تاكنون در مجمع تصويب شده است, 
مادام المصلحه به قوت خود باقى است [1) آن جه در دست تصويب است, اختيار آن با خود مجمع است كه در صورت صلاحديد 
تصويب نمايد (*) يس از آن, تنها در مواقعى كه بين مجلس و شوراى نككهبان اختلا.ف است, به همان صورتى كه در آيين نامه 
مصوب آن مجمع طرح شده بود عمل كردد ,البته ماده ه به همان صورتى كه اصلاح كرده بودم جلسه با /ا نفر رسميّت يبدا مى 
كند باقى باشد و ماده ٠١‏ بدين صورت اصلاح كردد: كلمه (مجدداً) حذف كردد و به جاى آن (تنها يكك بار) كذارده شود. 
تذكرى يدرانه به اعضاى عزيز شوراى نككّهبان مى دهم كه خودشان قبل از اين كيرها مصلحت نظام را در نظر بككيرند, جرا كه يكى 
از مسائل بسيار مهم در دنياى بر آشوب كنونى نقش زمان و مكان در اجتهاد و نوع تصميم كيرى ها است. حكومت فلسفه عملى 
برخورد با شرك و معضلات داخلى و خارجى را تعيين مى كند. و اين بحث هاى طلبكّى مدارس كه در جهارجوب تثورى است, نه 
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تنها قابل حل نيست كه ما را به بن بست هايى مى كشاند كه منجر به نقض ظاهرى قانون اساسى مى كردد. شما در عين اين كه بايد 
تمام توان خودتان را بككذاريد كه خلاف شرعى صورت نككيرد و خدا آن روز را نياورد بايد تمام سعى خودتان را بنماييد كه خداى 
ناكرده اسلام در بيج و خم هاى اقتصادى, نظامى, اجتماعى و سياسى متهم به عدم قدرت به اداره جهان نككردد. خداوند به همه 
اعضاى محترم مجمع تشخيص مصلحت توفيق دهد تا هرجه بيشتر, هرجه بهتر به اسلام خدمت كنند.)88 نامه اى در مورد دوين 
متمم قانون اساسى: (5/1/88 ...) (كه افراد بركزيده ٠١‏ نفراند. آقايان محترم از مجلس خب ركان و قواى مقئنه و اجراييه و قضاييه و 
مجمع تشخيص مصلحت وافراد ديكر و نيز ينج نفر از نمايند كان مجلس شوراى اسلامى به اتتخاب مجلس انتخاب شده اندم 
محدوده مسائل مورد بحث (8 مورد ,)مجمع تشخيص مصلحت براى حل معضلات نظام و مشورت رهبرى به صورتى كه قدرتى در 
عرض قواى ديكر نباشد.)04 ع) مصلحت اسلام: (1/1/88) (مردم عزيز ايران كه حقاً جهره منور تاريخ اسلام در زمان معاصرند, بايد 
سعى كنند تا سختى ها و فشارها را براى خدا يذيرا كردند, تا مسئولان بالاى كشور به وظيفه اساسى شان كه نشر اسلام در جهان 
است برسند واز آنان بخواهند كه تنها برادرى و صميميت را در جهارجوب (مصلحت اسلام و مسلمين) در نظر بكي رند.) 2٠‏ 0) 
مصلحت نظام: (ياسخ به استعفاى قائم مقام رهبرى) (من صلاح شما و انقلاب را در اين مى بينم كه شما فقيهى باشيد كه نظام و 
مردم از نظرات شما استفاده كنند ...طلاب عزيز, ائمه جمعه محترم و جماعات, روزنامه ها و راديو و تلويزيون بايد براى مردم اين 
قضيه ساده را روشن كنند كه در اسلام (مصلحت نظام) از مسائلى است كه مقدم بر هر جيز است و همه بايد تابع آن باشيم.) 2١‏ نامه 
به نمايندكان مجلس و وزرا در مورد كناره كيرى قائم مقام رهبرى: (همين قدر بدانيد كه يدر ييرتان بيش از دو سال است در 
اعلا-ميه ها و ييغام ها تمام تلاش خود را نموده است تا قضيه بدين جا ختم نككردد, ولى متأسفانه موفق نشد. از طرف ديكر وظيفه 
شرعى اقتضا مى كرد تا تصميم لازم را براى حفظ نظام و اسلام بككيرد, لذا با دلى ير خون حاصل عمرم را براى (مصلحت نظام و 
اسلام) كنار كذاشتم.)20 البته بحث طرح مصلحت نظام, خصوصاً در متن فرمان تشكيل مجمع تشخيص مصلحت نظام (كه در ذيل 
بحث مجمع تشخيص مصلحت آمد) سه بار تكرار شده است و يا در مورد شكوايبه نمايند كان مجلس به امام در مورد مجمع 
تشخيص مصلحت, يكك بار آمده است. و براى جل و كيرى از تكرار مكررات, در اين بخش حذف شده است. 8) مصلحت زجر 
كشيده ها: (مصلحت زجر كشيده ها و جبهه رفته ها و شهيد و اسير و مفقود و مجروح داده ها و در يكك كلام مصلحت يابرهنه ها و 
كود نشين هاو بر مصلحت قاعدين در منازل و مناسكك و متمكنين و مرفهين كريزان از جبهه و جهاد و تقوا و نظام اسلامى مقدم 
باشد.) ام ) مفهوم صلاح: ياسخ به آية الله مشكينى در مورد متمم قانون اساسى: (در مورد متمم قانون اساسى, هر كونه آقايان 
(صلاح) دانستند عمل كنند, من دخالتى نمى كنم. فقط در مورد رهبرى, ما كه نمى توانيم نظام اسلامى مان را بدون سريرست رها 
كنيم, بايد فردى را انتخاب كنيم كه از حيثيت اسلامى مان در جهان سياست و نيرنكك دفاع كند. من از ابتدا معتقد بودم و اصرار 
داشتم كه شرط مرجعيت لازم نيست, مجتهد عادل مورد تأييد خب ركان محترم سراسر كشور كفايت مى كند. اككر مردم به خبر كان 
رأى دادند تا مجتهد عادلى را براى رهبرى حكومتشان تعيين كنند, وقتى آن ها هم فردى را تعيين كردند تا رهبرى را به عهده 
بكيرد, قهرى او مورد قبول مردم است. در اين صورت او ولى منتخب مردم مى شود و حكمش نافذ است.)25 6 تحليل مصلحت از 
ديد كاه امام خمينى: نكات جندى را در خصوص مصلحت از ديدكاه حضرت امام خمينى(ره) مى توان برشمرد: اول: در بين 
مضاف اليه هاى مصلحت كه در قسمت قبلى دسته بندى شد, يكك مورد (اسلام) و مورد ديككر (نظام) است كه (مصلحت نظام) با 
تلقى اى كه از نظام سياسى مى توان نمود مى تواند به مصلحت دين يا مردم تحويل شود ويا جمع هر دو كه على القاعده مبناى 
امام(ره) همين است كه حاكم و مردم را به هم ييوند مى زند و تأكيد بر ولايت به نفى مردم و يا تأكيد بر مردم به نفى ولايت نمى 
انجامد. در موارد ديكر مصلحت كشور, مسلمين, زجر كشيده ها و ...است و در اظهار نظرهايشان ييرامون مجمع تشخيص مصلحت 
نيز كاهى تأكيد بر (صلاح) به صورت كلى است و كاهى با يسوند نظام, مردم و اسلام آمده و حاصل آن كه در تفكر امام, 


بانك جامع مقالات امام خمينى (رد) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاعلإأماع3دات. الالائالانا صفحه دونه 1ز 9م 


مصلحت مردم در كنار مصلحت اسلام, بلكه بيش از آن مطرح و مورد تأكيد واقع شده است. دوم: امام با طرح مجمع تشخيص 
مصلحت نظام, وو كناو أشرواف كوا زيكدد تاذ شرراق كيان قا نواد كته يدف نويا ار نصوص و احكام 
اوليه و جهارجوب احكام فرعيه شرعيه قابل استنتاج نيست و بلكه كاه ممكن است مصلحت, كذار از احكام فرعيه شرعيه باشد و به 
عبارت ديككر براى (عقل) در كنار (نقل) و براى متخصصين به معناى عام در كنار متخصصين دينى, جايكاه ويه قايل شده و آن ها 
را منبع و مرجع تشخيص مصلحت قرار دادند. سوم: حضرت امام خمينى(ره) از آن رو توانستند بيشتر, به مصلحت ببردازند كه اولاً: 
قبل از آن تكليف نظام سياسى را با انديشه ولا-يت مطلقه فقيه حل نمودند و سابقاً اشاره شد كه بحث مصلحت مسبوق به نظام 
سياسى است رو ثانياً: مديريت نظام سياسى را نيز حدود يكك دهه به عهده داشته و به صورت ملموس با خلاءها, مشكلات, يرسش 
هاو تنكناها أشنا شدتد, اين جا بود كةازاه فاق بر تمودخ خلاءها را اعميت دادن به مصلحت و تشكيل مجمعى دراي راستا 
تشخيص دادند. جهارم: با توجه به تأكيد امام بر مصالح كشور, مسلمين و زج ركشيده ها از سويى و تعيين مرجعى كه بتوانند مصالح 
را حتى اكر لازم باشد با تعطيل موقت احكام فرعيه شرعيه تأمين كنند, مى توان نتيجه كرفت كه كرجه مفهوم مصلحت از نككّاه دينى 
عام تراز مفهوم مصلحت عمومى است, ولى در انديشه حضرت امام(ره) و در ذيل آن مى توان مؤكداً از مفهوم مصلحت عمومى 
سخن كفته و بر اساس آن براى نظام اسلامى احكامى را وضع و جعل نمود. ينجم: باطرح مصلحت عمومى, اين خط مشى كه (يا 
خدا يا مردم», (يا دين يا خلق», (يا شرع يا ناس) نيز بى اساس مى شود, زيرا امام به عنوان كارشناس دينى و كسى كه تمام تلاش او 
براى بياده نمودن احكام الهى است, با شدت و حدت از حقوق و خواسته هاى جامعه دفاع مى كند واين مطلب مى رساند كه لزوماً 
تأكيد بر خدامحورى به نفى مردم و خواسته هاى آن ها و يا بالعكس تأكيد بر حقوق مردم به نفى خدا محورى كشانده نمى شود و 
مى توان از هر دو ولى در طول هم (نه در عرض هم) سخن كفت. اين نكته از آن رو تأكيد شد كه در تاريخجه غرب, زمانى كفتند 
حاكميت دين(قرون وسطى», و به مصلحت عمومى بى توجهى شد و زمانى كفتند مصلحت عمومى و دين مورد بى مهرى قرار 
كرفت و تأكيد فوق توانايى هاى اسلام را براى هم آهنكك كردن اين دو حوزه مى رساند. ششم: نكته مهم ترى كه مى توان با 
استناد به انديشه هاى ديكر امام برشمرد آن است, كه حضرتشان ولايت مطلقه را يعنى ولايت صدور حكم حكومتى آن هم بر مدار 
مصالح عمومى مى دانند ريعنى مرز ولايت مطلقه مفهوم مصلحت است. مثلاً از امام مى خوانيم كه: (اكر بكوييم امام معصوم راجع 
به طلاق همسر يكك مرد يا فروختن و كرفتن مال او كرجه مصلحت عمومى هم اقتضا نكند ولايت دارد, اين ديكر در مورد فقيه 
صادق نيست واو دراين مورد ولايت ندارد.)#0 ويا در قسمت ديكر آمده است: (حاكم جامعه اسلامى مى تواند در موضوعات, 
بنابر مصالح كلى مسلمانان يا بر طبق مصالح افراد حوزه حكومت خود عمل كند. اين اختيار هر كز استبداد به رأى نيست, بلكه در 
اين امر مصلحت اسلام و مسلمين منظور شده است. يس انديشه حاكم جامعه اسلامى نيز هم جون عمل او تابع مصالح اسلام و 
مسلمين است.)28 اكر مصلحت عمومى مدار حكم حكومتى است, از آن جا كه مصلحت عمومى در جامعه اسلامى با دين ييوند 
وثيقى دارد, ممكن است اين مصلحت با نصوص دينى كاملا سا زكار افتد كه در اين صورت نوع خاصى از حكم حكومتى را مى 
طلبد و ممكن است مصلحت عمومى حكمى را ايجاب كند كه شرع نسبت به آن ساكت است و در اين صورت حكم حكومتى 
تأسيس مى شود و در صورت سوم حتى اكر بين مصلحت عمومى و نصى در شرع تعارض افتد, ممكن است اكر مصلحت جدى در 
بيش باشد به تعطيلى موقت نصى منجر شود و حكم حكومتى بر مبناى مصلحت بر حكم اوليه حاكم است و اين نكته و اين توانايى 
براى حاكم اسلامى و احكام حكومتى, دقيقاً آن جيزى است كه از آن به ولايت مطلقه فقيه در برابر ولايت مقيده تعبير مى كردد. 
هفتم: نكته آخر دراين بخش طرح يرسش هاى آغازين و مقدمه نوشتار و فرضيه يزوهش است كه آيا در نككّاه دينى مصلحت مردم 
و مصالح عمومى مى تواند جايكاه اساسى داشته و موضوعيت يابد يا خير #و فرضيه آن بود كه (در نككاه شيعى و بر اساس مبانى 


حضرت امام خمينى(ره) مفهوم مصلحت عمومى به صورت اساسى و ريشه اى قابليت طرح و شرح و بسط را دارد.) و با توضيحات 
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متكى بر ديد كاه هاى حضرت امام بر مبناى مصلحت, حال ياسخ كويى به آن سؤال و آزمون فرضيه كار جندان دشوارى نمى نمايد 
و مى توان به سؤال ياسخ مثبت داد كه آرى بر مبناى ديدكاه حضرت امام بحث از مصلحت عمومى به صورت اساسى جاى طرح 
دارد در عين اين كه تأكيد بر خدا, دين و غايات اسلامى است. نتيجه كيرى در يايان نوشتار به عنوان محصول بحث به وي زكّى هر 
كدام از انديشه هاى مطروحه و نقطه قوت يا ضعف ديد كاه ها اشاره مى كردد. از نتايج كلى بحث آن است كه مفهوم (مصلحت 
عمومى) وازه اى ريشه دار در فلسفه سياسى و به قدمت انديشه سياسى است و همين موضوع در طول تاريخ از زواياى متعدد 
(فلسفى, كلامى, اقتصادى و) ...به صور كوناكون مورد نقد و بررسى قرار كرفته است. - از ويذكى هاى انديشه ارسطو آن است 
كه با يكك نككرش فلسفى و بر اساس مبادى فلسفى, اين مفهوم سياسى را مورد تأمل قرار داده است. در فلسفه سياسى ارسطو 
(مصلحت عمومى) از آن رو كه مدار و ميزان حكومت صالح و طالح (على رغم نوع و تعداد حكومت كنندكان) است, اهميت 
موضوع را در نزد اين انديشمند رسانده واين كه حدود 18 قرن قبل انديشمندى توانسته است رابطه قانون و مصلحت, عدل و 
مصلحت, حاكم و مصلحت, خير و مصلحت, غايت حكومت و مصلحت و ...را مورد مداقه قرار دهد, نقطه قوت جدى براى اين 
فيلسوف تلقى مى كردد. ضعف عمده ارسطو (البته در داورى, بايد فرهنكك سياسى و اجتماعى عصر او را نيز در نظر داشت) تعريفى 
است كه از (شهروند) مى دهد كه با تلقى او بسيارى از كروه ها و اقشار و طبقات اجتماعى (بردكان, زنان, كشاورزان و) ...از 
حقوق جدى در مسائل اجتماعى و تعيين سرنوشت محروم مى كردند واز همين جاست كه مفهوم مصلحت عمومى نزد اين صاحب 
النديشه كسست برمى داز و جايكاه واقعى اكن راقنى بابد از ويد كى ها اتديشه اكوثيتاسن آن است كة درصده ير امدة تاعقل 
رابا نقل آشتى دهد و آسمان را با زمين مرتبط كند و صبغه بحث او عمدتاً كلامى است. از نقاط قوت آكوئيناس فرض انواع 
جهاركانه قانون و تقرير خوب از كلاسم آن هاست. تميز بين حوزه اخلا-ق و قانون نيز دقت نظر انديشمند را مى رساند. اما نقطه 
ضعف اين انديشمند آن است كه در دفاع عقلانى از همه مفاهيم دينى و مثلا مصلحت كاملا موفق نيست و كاهى درك سعادت 
معنوى را كاملا به كليسا احاله مى كند كه خود به خود به اين بهانه مى تواند از ناحيه متوليان كليسا مصلحت عمومى مخدوش شود. 
خصوصاً وقتى براى شهرياران كريز از قانون را تجويز مى كند (كرجه توجيه او عدالت آن ها و ...است) خود به خود به حريم 
عموم و مصالح آن ها وارد شده و لطمه مى زند. - از ويزكى هاى انديشه هابز آن است كه براى تبيين حكومت, قانون و مصلحت, 
از خصوصيات ذاتى انسان ها شروع مى كند و با يكك نككاه بدبينانه به سرشت انسانى, نهايتاً به توجيه حتى استبداد مى رسد. يعنى با 
يكك نككاه انسان شناسانه و فلسفى, فلسفه سياسى اش را تأسيس مى كند. هنرش در آن است كه از اختيارات بالاى حاكم واز دولت 
مطلقه, استدلال محكمى ارائه مى كند كه بر اساس آن در غرب ده ها سال حكومت هايى تأسيس شدند. ولى ضعفش در جنبه 
مفهوم مصلحت عمومى آن است كه روى هم رفته يرواى مصالح افراد را داشت و غايتش ايمنى فردى و نه مصلحت جمعى بود. و 
از ضعف هاى ديكرش دادن اختيارات مطلقه (البته نه توتاليترى, بلكه اوتاليترى) به حاكم است بدون اين كه او مسئول و مورد 
مؤاخذه باشد, به دليل اين كه او طرف قرارداد نبوده است و ازهمين ناحيه نيز مصالح عموم آحاد جامعه مى تواند تهديد شود. - از 
ويزكى هاى انديشه آدام اسميت آن است كه به مصلحت عمومى اولاً از نكاه و زاويه اقتصادى نككريسته و ثانياً با تأكيد بر مصلحت 
فردى, به مصلحت جمعى رسيده است. نقطه قوتش آن است كه به قول (ماندويل) بين (سيئات فردى) و (حسنات جمعى) بيوند و 
ارتباط ايجاد نموده است و رعايت حدود و حقوق ديكران و خدمت به همنوع راابه حس خودخواهى بشر باز مى كرداند. از 
نوآوريش آن است كه اين كذار از فرد به جمع را خودكار و با هدايت دست نامرئى مى داند. نقطه ضعفش همين نكته اخير است 
كه يكك نظريه علمى بايد در زمان و مكان و شرايط خاص حداقل قابليت ابطال داشته باشد (ابطال يذيرى) و طرح عنصرى كه توجيه 
واضح و مشخص ندارد (دست نامرئى) به نظريه علمى خلل وارد مى كند. هم جنين مجموعاً نككرش او به انسان نيز خوش بينانه 
نيست و با مبناى او اكر خودخواهى محور اصلى است, اككر كسى بتواند از اين غريزه غير از حدمت به خلق (مثلا در خيانت, زور 
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و) ...به دست آورد, اصل مصالح همككانى زير سؤال مى رود به عبارت ديكر, بايه هاى توجيه توجه به مصالح ديكران لرزان 
است. - ويؤكى تفكر امام خمينى در آن است كه به عنوان اولين متفكر شيعى در حال حاضر بر روى مفهوم مصلحت كماً و كيفاً 
متمركز شد. كرجه حضرتشان در بحث هاى كلالمى, اصولى و فقهى بر روى اين موضوع كمتر متوقف شدند, اما در مقام حاكم 
اسلامى و از موضع سياست مدار شيعى, نياز به طرح مصلحت را خصوصاً در سال هاى اخير عمرشان نمودند./81 هنر حضرت امام در 
آن است كه (مصلحت اسلام) را كنار (مصلحت مسلمين) آورده و (مصلحت نظام) را با (مصلحت كشور) ديده و (مصالح مردم, 
زجر كشيده ها, يابرهنه ها و جبهه رفته ها) برايشان موضوعيت يافته است. از سويى هنرشان در آن است كه شكاف ير ناشدنى بين 
خلق و خالق را ير كرده و حرفشان (يا خحدا يا انسان) نيست, بلكه سخنشان (هم خدا و هم مردم) است واين ها را در طول هم مى 
بيند, بلكه با مبانى عرفانى امام, انسان به عنوان مظهر الهى و خليفه خدا مى تواند تلقى شود. از سوى ديكر حضرت امام خمينى به 
آن سؤال اساسى كه معمولاً در جوامع دينى راه را براى مصلحت عمومى مى بندد ياسخ داده است و آن در جايى است كه مصلحت 
مردم كه عقلا و متخصصين جامعه اسلامى تشخيص مى دهند, با شرع سازكار نباشد, در منظر امام, با طرح ولايت مطلقه فقيه كه 
حاكم داراى اختيارات حكومتى مطلقه بر مبناى مصالح عامه است, اين احكام حكومتى مى توانند مصلحت بحق مردمى را حتى به 
قيمت تعطيلى موقتى شرع (كه البته اين تعطيلى نيز مادام المصلحه است و ممكن است قرن ها طول بكشد) سارى و جارى نمايند. با 
اين شيوه ايشان بين آسمان و زمين, خلق و خالق, شرع و عقل, نقل و عقل و بين مصلحت عمومى و تفكر دينى آشتى برقرار نموده 
اند. و ضمن اخذ نقاط قوت ديكران, از نقطه ضعف آن ها نيز احتراز شده است. مصلحت عامه مردم شامل قشر خاصى نيست كه 
مثلا كروهى مستثنا شوند وايا فرد خاصى بر مصلحت عمومى ترجيح داده شود. ضمن اين كه به انسان نككاه بدبينانه و تنها از منظر 
غرايز و شرور ننكريسته و صفات زشت را محور تلاش اجتماعى و خدمات اجتماعى ندانسته است. به مردم با نككاه احترام و با حسن 
ظن ويا اعماد تكريسعه اسث. و از اين روفرضيه يؤوهش. ممكا ومع مرجع درسى مى يابد و قابل توجيه مى شود كه (در نكاه 
شيعى و بر اساس مبانى حضرت امام خمينى(ره) مفهوم مصلحت عمومى به صورت اساسى و ريشه اى قابليت طرح و شرح و بسط را 
دارد.) ل ا ا 2222 22 22 222222 22222222222222 , إن 
توشت ها 1..معادل هنا انكليسى مفهوم مصلحت, مفاهيم زير آمده است: 0000 ,لكأا0م بنأدكع/عا10 ,لإممعألعم»اء 
؟ 3ط 3ا5ةما 1101| دهخدا, على اكبر, لغت نامه دهخدا, ج55, (جاب سوم: تهران انتشارات: دانشكاه تهران. )ا ضص 
ثلاه. * (ويرات) آانتونى كوثين, فلسفه سياسى, ترجمه مرتضى اسعدى (انتشارات بين المللى هدى. )١8/١‏ ض 7721 ©. جواد 
طباطبائى, زوال انديشه سياسى (انتشارات كوير, /18) ص8 .١1717/‏ ف . ابوحامد غزالى, المستصفى (الطبعه الاولى, مصر, بالمطبعه 
الا-ميريه ببولاق) ص 1888. 8 . ارسطو, سياست, ترجمه حميد عنايت (انتشارات آموزش انقلاب اسلامى, )١1/١‏ ص١7‏ 7.119 . 
همان, ص 1178. /. محسن عزيزى, تاريخ عقايد سياسى, ج اول (جاب دوم, جاب خانه دانشكاه تهران, 1**8) ص 118. 4 . جواد 
طباطاق, همان ص62 .1١‏ محمد حاتدى و از دثياى شهر نا شهر دتيا (نشر تن 7#) ون * 0/7 11 .فاستر مايكل» عتداوتدان 
انديشه سياسى, ج ,١‏ قسمت اول, ترجمه جواد شيخ الاسلامى (مؤسسه انتشارات امي ركبير. 108) ص"71. 5361.11 .1! 
]ملا لئاع ل/إاقمططامه لضق طامط لإضتصمعط زضمغالء لعوالاع :امعط أوع]أامم 05 لرمأكاط 
,290٠ ٠‏ 3000105]190606010. جواد طباطبائى, همان, ص 77. 15 . ارسطاطاليس, اخلاءق نيكوماخسى, ج اول, ترجمه 
ابوالقاسم بورحسينى (انتشارات دانشكاه تهران, ع107) ص .1"١‏ 10 . خداوندان انديشه سياسى, ج ,١‏ قسمت اول. ص 587. 18 . 
سياست, ص /171. 17 . همان, ص 18.١١‏ . تاريخ عقايد سياسى, ج اول, ص 194.1١١ ١‏ . ردهد برايان, انديشه سياسى از افلاطون 
تاناتو, ترجمه مرتضى كاخى, اكبر افسرى (مؤسسه انتشارات آككاه, )١8/“‏ ص 7ه. 7٠١‏ . حميد عنايت, بنياد فلسفه سياسى در 


غرب(انتشارات دانشككاه تهران, )١*‏ ص 178. 7١‏ . انديشه سياسى از افلا.طون تا ناتو, ص .١١28‏ 0111631.57م 05 /إ1مأوألا 


بانك جامع مقالات امام خمينى (ره) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاعل/إ أ ماع3(ات. الالالالالا صفحه ب9ننا! 1ز 90م 


“3 .0 ,/[17©01]. انديشه سياسى از افلاطون تا ناتوه ص .٠١85‏ 76 . ر.ككث: كتاب بنياد فلسفه سياسى غرب و منبع ذكر شده قبلى و 
هم جنين ذيل انديشه آكوئيناس: 50 .001 01 /115]01! 0171© |1]103. انديشه سياسى از افلاطون تا ناتو. ص7١١.‏ 78 . همان, 
ص 7/.117 . همان, ص 78.1١7‏ .بنياد فلسفه سياسى در غرب, ص ٠١‏ 7504. 794 . نظرياتى كه منشأ جامعه سياسى و حكومت را 
صرفاً تأمين نفع و مصلحت انسان وانمود كند, به مشرب اصالت فايده (]211311]||أألا5111) منسوب مى شود, كه با اين توجيه هابز 
از يبشكامان اين مكتب و اين نككرش مى تواند محسوب شود. 7٠١‏ .كايلستون فردريكك, تاريخ فلسفه, ج ه, ترجمه امير جلال الدين 
اعلم (جاب دوم: انتشارات سروش, )11٠‏ ص #. 7١‏ .اين كه وضع ستيزه قبل از قرارداد از نظر هابز واقعيت تاريخى است يا ييش 
فرض منطقى, البته مراد هابزه بيشتر شق دوم است, كرجه جنكك در وضع طبيعى در بعضى جاها (مثلا آمريكا) واقعيت تاريخى نيز 
دارد. (تاريخ فلسفه, ج هر ص 68). 7 . همان, ص 4 58. *7. همان, ص 20. ع". تاريخ فلسفه, ج م ص "8.2٠0‏ . 
ربعم . للزمعط 1 أهء ا أامط ]0 /115]01]ه/ا؟0 .تاريخ فلسفه, ج ه, ص 25. /717. آدام اسميت, ثروت ملل, ترجمه سيروس ابراهيم 
زاده (انتشارات بيام, /ا١)‏ ص/. 8 . همان, ص .١15‏ 4 .همان, ص 15. 5٠‏ . همان, ص 18. 5١‏ . همان, ص 18. 57 . همان, ص 
5# . رافائل.د.دوادم اسميت, يف قبداللة كوثرى (جاب اول, انتشارات طرح نو, 8/ا1) ص 8١‏ 55 . همان, ص 3 8١‏ 50 . 
همان, ص 88. #*. آدام اسميت در اثر ديكرش (احساسات اخلاقى) (همدردى) را مهم ترين انككيزه عمل مى داند و حال آن كه 
در كتاب ثروت ملل (منفعت طلبى) را سر منشأ عمل مى داند. (رافائل) در جمع اين تضاد ظاهرى بر اين باور است كه, (در هر دو 
كتاب اسميت, تأثير همدردى به عنوان انككيزه, بسيار محدود است ...اسميت خود بر آن است كه نفع شخصى عقلائى (مصلحت 
انديشى) هم از ديدكاه اخلاقى و هم از ديدكاه اقتصادى فضيلتى است, امّا از والاترين فضايل اخلاقى نيست, مكر آن كاه كه با 
خويشدين ذارق و فذا كردن لذت آنى ذرياق سعادت بايا درآاميزة: اويى كمان يكو كارئ ياهعمدردى را فضيلت اعلاقى ستوده 
تر م داتك اما معتقد اسك تسقى موثر أن معدوة اسك اتسيف بر سام انكو شاع ستوده مكل خت شقن دار وظقة شناسن 3 
احترام به عدالت تأكيد بيشترى مى نهد.(ص )٠١"‏ همجنين او معتقد است كه كرجه اسميت بر انكيزه نفع شخصى تأكيد مى ورزد, 
مقصود او نشان دادن ماهيث و نيز دامنه واستكى متقابل در جامعه اسث. همين كفته درباره تمثيل دست نامرئى نيز راسث مى آيد. 
طرز عمل بازار جنان است كه كنش هاى منفعت طلبانه افراد به نفع همكان, يا دست كم به نفع بيشتر افراد, تمام مى شود. آن جه 
مهم است ييامد اجتماعى است نه علت فردى. (آدام اسميت, ص 57.23١7‏ . امام خمينى, صحيفه نور ج ١7(انتشارات‏ سازمان 
مدارك فرهتككى انقلاب اسلامى) ص 58.182 . همان, ص .19١‏ 54 . همان, ص 198. 2١‏ . همان, ج 77, ص 01.20 . همان, ص 
دء. 7ه . همان, ج ,٠١‏ ص 178. 07 . كوشه اى از نامه نمايند كان: (مجمع تشخيص مصلحت نظام مسئوليت داورى و اصلاح نهايى 
مصوبات مورد اختلاف مجلس و شوراى نككهبان را به عهده داشت و هم اكنون بعضاً اين شورا قانون كذارى نيز مى كند و مهم تر 
اين كه تقديم لوايح قانونى به اين شورا خالى از جميع مقررات و مقدماتى است كه يكك لا-يحه قانونى از طريق متعارف دارد.) 
مجموعه مقالاءت كنكره بين المللى امام خمينى و احياى تفكر دينى (مؤسسه تنظيم و نشر آثار امام, 171/2) ص 5058 . 0 . صحيفه 
نور, ج ١؟,‏ ص /ل. 00 . همان, ص . 8ه . همان, ص .١١‏ /اث . همان, ج ,٠١‏ ص 5١5‏ 08 . همان, ج ١؟,‏ ص .2١‏ 09. همان ص 
0.177 . همان,. ص 2١ .٠١8‏ . همان, ص .1١17‏ 27 . همان, ص .١١8‏ 27 . فرياد برائت, ذيحجه 15077 (مرداد 68). 6م . صحيفه 
نوره ج ١؟,‏ ص 88.179 . امام خمينى(ره), شئون و اختيارات ولى فقيه (ترجمه و انتشار وزارت فرهنكك و ارشاد اسلامى, ه172) 
ص 88. 88 . همان, ص .7١‏ /81. مثلاً مفهوم مصلحت در كليد وازه هاى ١4‏ جلد اول صحيفه نور حتى يكك بار نيز نيامده است و 
تنها در سه جلد آخر اثر ياد شده است كه به كرات مفهوم مصلحت با يسوندهاى متفاوت تكرار شده است. منابع مقاله: فصلنامه 
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حكم ثانوى از ديدكاه امام خمينى (ره) 
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حكم ثانوى از ديدكاه امام خمينى بحث از نمونه هاى عناوين ثانوى, مانند ضرورت, اكراه. ضرره تقيه, شرطيت, مصلحت نظام و... 
عمرى به درازاى عمر فقه اسلامى دارد ُجرا كه دليلهاى احكام اين عناوين, در كتاب و سنت فراوان و به كونه روشن آمده واين 
احكام, بسان احكام اولى, از ديرباز مورد توجه فقهاى مكاتب كوناكون اسلامى بوده است و در مجموعه هاى فقهى خود, به 
مناسبتهاى كوناكون از آنها بحث كرده اند. ولى بحث در امور كلى مربوط به عناوين و احكام ثانوى, مثل اين كه جه نسبتى ميان 
دليلهاى احكام اولى و دليلهاى احكام ثانوى, وجود دارد, اث كذارى عناوين ثانوى معيارها و ملاكهاى احكام اولى, تعريف حكم 
اولى و ثانوى, نقش احكام ثانوى در يويايى فقه و حل دشواريهاى جديد فقهى و ...عمردرازى ندارد. كندوكاو در كتابهاى اصولى 
و منابع فقهى, نشان مى دهد راه يابى اين بحث در كتابهاى اصول و فقه, از نوآوريها و كارهاى ابتكارى دانشمند بزركك شيعه شيخ 
مرتضى انصارى (م:1718١هق.)‏ است. اين اصولى و فقيه نامدار, (فرائد الا-صول) هنكام بحث از قاعده لاضرر١,‏ همجنين در 
(مكاسب) قسمت خيارات, مبحث شروط صحت شرط؟" و در رساله (المواسعه والمضايقه) كه در انتهاى مكاسب, به جاب رسيده", 
بحثهاى ابتكارى و رقيقى درباره حكم ثانوى, طرح كرده است. اصوليان و فقيهان يس از شيخ انصارى, اين بحث را بى كرفتند و در 
لابه لاى مباحث خود و به مناسبتهاى كوناكون, تحقيقاتى در اين باره انجام دادند, از جمله امام خمينى كه در آثار علمى خود, 
بحثها و نكته هاى مهمى در اين باره ارائه داده است كه بسيارى از آنها ابتكارى و ب ركرفته از مبانى ويه ايشان است. هدف اين 
مقاله, كردآورى ديدكاههاى امام خمينى درباره حكم ثانوى از آثار نوشتارى ايشان و ارائه ياره اى تحليلها و شرطها درباره 
آنهاست. بيش از هر جيزه خوب است بدانيم در تبيين و تحليل حكم ثانوى و فرق آن با حكم اولى, تعبيرات بسيارى در نوشته هاى 
صاحبان قلم ديده مى شود, ولى بيش تر اين تعبيرهاء بى اشكال و مناقشه به نظر نمى رسد. آنجه در اين ميان خالى از اشكال به نظر 
مى آيد, تعريفى است كه مى توان از كلمات و مباحث شمار زيادى از فقيهان و اصوليان برداشت كرد و آن را به مشهور نسبت داد. 
برابر اين تعريف, حكم ثانوى, حكمى است كه بر موضوعى, با توجه به عناوين عارضى آن: اضطرار, اكراه, مقدميت و ...بار مى 
شود, مانند جايز بودن خوردن مردار براى كسى كه ناكزير از خوردن است. و جايز بودن افطار در ماه رمضان براى شخصى كه 
روزه برايش زيان آور يا سبب حرج است, در مقابل حكم اولى كه بر كارها, به لحاظ عناوين اولى آنها, بار مى شود, مانند واجب 
بودن نماز صبح و حرام بودن خوردن مردار.؟ آنجه, توجه به آن مهم به نظر مى رسد, اين است كه كرجه احكام ثانوى, ناظر به 
حالتهاى غير عادى و ييشامدهاى استثنايى است, ولى نمى توان از نقش مهم اين احكام در كره كشايى دشواريها و راه كشايى 
مسائل نوييداى فقهى, جشم يوشيد. احكام ثانويه, بخشى از فقه اسلامى است و بايد آنها را در متن فقه, جوييد و هركز نبايد اين 
بخش را تافته اى جدا بافته از فقه و مقوله اى بار شده بر آن, انككاشت. امام خمينى, در وصيت نامه سياسى - الهى خود مى نويسد: 
...با كمال جد و عجز از ملتهاى مسلمان مى خواهم كه از ائمه اطهار و فرهنكك سياسى , اجتماعى , اقتصادى. نظامى اين بزركك 
راهنمايان عالم بشريت, به طور شايسته و به جان و دل و جان فشانى و نثار عزيزان يبروى كنند. از آن جمله دست از فقه سنتى كه 
بيانكر مكتب رسالت و امامت است و ضامن رشد و عظمت ملتهاست, جه احكام اوليه وجه ثانويه كه هر دو مكتب فقّه اسلامى 
است, ذره اى منحرف نشوند.) صحيفه نور 17/7١‏ احكام ثانوى, بيش از آن كه جنبه فردى داشته باشند, نمود و بعد اجتماعى و 
حكومتى دارند رُجرا كه اين احكام, ابزار كار مدى است كه حاكم اسلامى مى تواند به كمكك آنها, بسيارى از دشواريهاى جامعه 
اسلامى را برسد و در امور مهمى مانند تعيين و كنترل قيمتها, مسائل يولى و ارزى, بانكدارى, ماليات, تجارت داخلى و خارجى, 
مهار تورم, كنترل و تنظيم جمعيت, ايجاد توازن اقتصادى و ...از آنها, كمكك كيرد. اهميت احكام ثانوى در اداره امور جامعه و 
مسائل كشورى را مى توان از نامه اى كه رئيس وقت مجلس شوراى اسلامى, در مهرماه سال ,2٠‏ به امام خمينى نوشته است 
دريافت: (جنانكه خاطر مبارك مستحضر است, قسمتى از قوانين كه در مجلس شوراى اسلامى, به تصويب مى رسد, به لحاظ 
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تنظيمات كل امور و ضرورت حفظ مصالح, يا دفع مفاسدى است كه بر حسب احكام ثانويه, به طور موقت بايد اجرا شود و در متن 
واقع مربوط به اجراى احكام و سياستهاى اسلام و جهاتى است كه شارع مقدس, راضى به تركك آنها نمى باشد و در رابطه با اين 
كونه قوانين, با اعمال ولايت و تنفيذ مقام رهبرى, كه طبق قانون اساسى قواى سه كانه را تحت نظر دارند, احتياج بيدا مى شود. 
عليهذا, تقاضا دارد مجلس شوراى اسلامى را در اين موضوع, مساعدت و ارشاد فرماييد.) ياسخ امام خمينى به نامه ياد شدهو جنين 
است: (آنجه در حفظ نظام جمهورى اسلامى دخالت دارد كه فعل يا تركك آن, موجب اختلال نظام مى شود و آنجه ضرورت دارد 
كه تركك يا فعل آن مستلزم فساد است و آنجه فعل يا تركك آن مستلزم حرج است, يس از تشخيص موضوع, به وسيله اكثريت 
وكلاى مجلس شوراى اسلامى با تصريح به موقت بودن آن مادام كه موضوع, محقق است, و يس از رفع موضوع خودبه خود لغو 
مى شود. مجازند در تصويب و اجراى آن, و بايد تصريح شود كه هر يكك از متصديان اجرا از حدود مقرر تجاوز نمود. مجرم 
شناخته مى شود و تعقيب قانونى و تعزير شرعى مى شود.) صحيفه نور, 188/1١8‏ حكومت اسلامى, مى تواند به كاه نياز و مصلحت 
نظام اسلامى, در برابر جبهه كفر و استكبار, تقيه كند و براساس مصالح جامعه اسلامى, در برخى زمينه ها, با آنان مدارا و همراهى و 
ابراز هماهنكى كند, جنان كه دست اند ركاران تجارت خارجى در دولت اسلامى, مى توانند در روابط تجارى و دادوستدهاى 
اقتصادى خود, با كشورهاى غيراسلامى از قاعده ثانوى الزام بهره بككيرند راز اين روى, بايد وجود احكام ثانوى در فقه اسلامى رار 
سبب كمال و بالندكى آن دانست, نه نشانه سستى و كاستى آن ,ُجرا كه وجود اين احكاء, لا-زمه حتمى و غير در خور كريز 
دك ركونى در زندكى انسانها و بيدايش حالتها و موقعيتهاى غير عادى در زندكى بشرى است. از اين روىه امام خمينى مى كويد: 
(كاهى يكك مسائلى در جامعه بيش مى آيد كه بايد يكك احكام ثانويه اى در كار باشد, آن هم احكام الهى است منتهى احكام 
ثانويه الهى.)0 ييا مى كويد: (رد احكام ثانويه, يس از تشخيص موضوع به وسيله عرف كارشناسى, با رد احكام اوليه, فرقى ندارند, 
جون هر دو احكام الله مى باشند.)* مصلحت نظام از جمله عنوانهاى ثانوى كه جايكاه ويه اى در انديشه فقهى و سياسى امام دادو 
عنوان مصلحت نظام است. معظم له. در بسيارى از سخنان و نوشته هاى خويش, اهميت اين عنصر و نقش حياتى آن را در اداره 
امور جامعه, در جنبه هاى كوناكون اجتماعى, سياسى, اقتصادى و ...كوشزد كرده است. از جمله در يكى از ييامها مى نويسد: 
طلاب عزيز, ائمه محترم جمعه و جماعات, روزنامه ها و راديو تلويزيون, بايد براى مردم اين قضيه ساده را روشن كنند كه در اسلام, 
مصلحت نظام از مسائلى است كه مقدم بر هر جيز است و همه بايد تابع آن باشيم.) صحيفه نور ١١1/7١‏ در سالهاى نخستين انقلاب 
اسلامى, در نظام حكومتى ماو سخنى از مجمع تشخيص مصلحت نظام نبود, ولى در سالهاى بعد و به دليل برخورد با دشواريها و 
كرة اق كونا كون دن رمقه ساى داغلى ودر ييواتك با فشائل التسادى وف سكن .سياس قفباين .بسكن تشكيل اذو ال سوق 
امام, احساس شد و حتى در متمم قانون اساسى, مورد بررسى و تصويب قرار كرفت. در فرازى از زمان امام براى تشكيل مجمع 
تشخيص مصلحت آمده است: (حضرت آقايان, توجه داشته باشند كه مصلحت نظام از امور مهمه اى است كه كاهى غفلت از آن 
موجب شكست اسلام عزيز مى كردد. امروز جهان اسلام, نظام جمهورى اسلامى ايران را تابلوى تمام نماى حل معضلات خويش 
مى دانند. مصلحت نظام و مردم از امور مهمه اى است كه مقاومت در مقابل آن, ممكن است اسلام يابرهنكان زمين را در زمانهاى 
دور و نزديكك, زير سؤال ببرد واسلام آمريكايى مستكبرين و متكبرين را با يشتوانه ميلياردها دلار, توسط ايادى داخلى و خارجى 
آنان ييروز كرداند.) صحيفه نور 178/7١‏ قاعده نفى ضرر: فقيهان و اصوليان, در مورد مفاد اين قاعده, نظريه هاى بسيارى ابراز 
داشته اند, ولى امام در اين باره, ديد كاهى ويزه دادند. از ديد كاه ايشان, نفى در حديث (لاضرر و لاضرار) به معنى نهى است, ولى 
اين نهى. حكم شرعى الهى مانند نهى از غصب و كذب نيست, بلكه نهى در اين جا حكم مولوى سلطانى است و وجه صدور آن 
از ييامبر(ص) اين است كه ايشان, حاكم و سلطان بر امت اسلامى, بوده است. امام, اين نظريه را بسته به جند مقدمه مى داند كه 


فشرده آنها جنين است: مقدمه نخست: نبى اكرم(ص) افزودن بر مقام نبوت و رسالت, داراى مقام حكم و قضا نيز است. از اين 
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جهت كه آن حضرت, يبامبر و رسول است, همه احكام خداوند, جه بزركك و جه كوجكك آنها را تبليغ مى كند وازاين جهت كه 
حاكم است, عهده دار امور سياسى مردم و اداره كننده شؤون حكومتى, مانند حفظ مرزهاء بسيج سياهيان, جمع آورى صدقات, 
عقد قرار داد با سران قبايل و بلاد و ...است و ازاين حيث كه داراى مقام قضاست, برابر معيارى شرع, به فصل خصومت و حكم 
ميان طرفهاى دعوا, مى يردازد. آيه: (الذين يبلغون رسالات الله و يخشونه ولايخشون احددا الا الله) اشاره به مقام نخست و آيه: (ما 
كان لمؤمن ولا مؤمنة اذا قضى الله ورسوله امرا ان يكون لهم الخيرة من امرهم و من يعص الله ورسوله فقد ضِلٌ ضلالاً مبينا.)8, اشاره 
به مقام دوم, و آيه: (فلا ورك لايؤمنون حتى يحكوك فيما شجر بينهم ثم لايجدوا فى انفسهم حرجا مما قضيت ويسلموا تسليما)9, 
اشاره به مقام سوم آن حضرت است. بيان اين نكته لا-زم است كه وظيفه ييامبر در مقام نخست, تنها يادآورى و ابلاغ احكام الهى 
است و در اين مقام, هيج امر و نهى ندارد. مقدمه دوم: بر اساس نكته اخير, آنجه در منابع معتبر وارد شده است مبتنى بر اين كه 
ييامبر(ص) به جيزى امر كرد يا در موردى حكم صادر فرمود, يا به قضاوت يرداخت: (امر بشىء او حكم او قضى به) ظاهر آنها اين 
است كه آن احكام از آن حضرت, صادر شده است به عنوان اين كه داراى مقام حكم و قضاست, نه به عنوان اين كه حضرت 
رسول و مبلغ احكام الهى است. به همين دليل است كه اين كونه سخنان را تنها در زمان حيات يبامبر و وصى آن حضرت مى بينيم, 
نه در زمان ديكر ائمه رجرا كه براى آنان زمينه و مجال حكومت و قضاوت بيدا نشد و در نتيجه, وظيفه آنان نيزه ويزه تبليغ و بيان 
احكام الهى بود. مقدمه سوم: با جست وجو در روايات, به نمونه هاى بسيارى از احكام سلطانى ييامبر بر مى خوريم, مانند فرمانهايى 
كه آن حضرت به سباهيان و مجاهدان, هنكام حركت و رهسيارى آنان به سوى جبهه هاى نبرد, مى دادند ...: (و لا تقتلوا شيخا 
فاينا, ولاصبيا, ولا امرأة, ولا تقطعوا شجرا الا ان تضطروا اليها)...١٠‏ يبر سالخورده و كودكك و زن را مكشيد و درختى را نبريد, مكر 
اين كه به اين امور, اضطرار يابيد. امام, يس از بيان مقدمات بالا, مى نويسد: (جمله (لاضرر ولاضرار), به عنوان حكم سلطانى و بر 
اين اساس كه ييامبرء مدير و حاكم امت اسلام است و به منظور قطع ريشه هاى فساد از سوى آن حضرت, صادر شده استو نه به 
عنوان حكم الهى شرعى, و مفاد اين حكم سلطانى, اين است كه رعيت و مردمان حوزه حكومت اسلامى, حق زيان رسانيدن به 
يك ديكر را ندارند.)١١‏ مى توان بر اساس سخن اخير امام كفت:دولت اسلامى مى تواند با استناد به قاعده نفى ضرر از وارد 
كردن برخى از كالاهاى خارجى به كشور كه سبب زيان اقتصادى كروههايى از مردم مى شوند, جلو بككيرد و كالاهاى مورد نياز 
مردم را وارد كند و از ياره اى كتابها, مجله ها و نمايش فيلم ها و تئاترهايى كه سلامت روحى و فرهنككى جامعه را تهديد مى كنند, 
باز بدارد واز كشت محصولات زيان آور مانند خشخاش, ساختن بناها و برجهاى بلند كه آسايش ساكنان منزلهاى همجوار را از 
بين مى برند, توليد كالاها يا ارائه خدماتى كه با ارزشهاى دينى و ملى مردم, سازكارى ندارند و ...منع كند. همان كونه كه مسير 
خيابانها قرار كرفته اند و سبب كندى رفت وآمد و درنتيجه وارد مدن زيان به جان و مال مردم مى شوند, ببردازد. اضطرار از 
عناوين ثانوى مهم در فقه اسلامى, عنوان اضطرار است. امين الاسلام طبرسى, در ذيل آيه 1077 بقره, اضطرار را جنين تعريف مى 
كند: (الاضطرار كل فعل لايمكن المفعول به الامتناع منه, وذلكك كالجوع الذى يحدث للانسان فلاتمكينه الامتناع منه.) ١١‏ ناكزيرى 
و تالجازى. غبارنة است اذ هر كاري كاشخصن تتواند از أن خودذارى يؤررك عانشد كرستكى كلااسان كستاتى تراند از أن 
خوددارى ورزد.) وازه همانند اضطرار, واه ضرورت است. تنها تفاوتى كه در سخنان لغت دانانان ميان اين دو كلمه ديده مى شود 
اين است كه: اولى مصدر و دومى اسم مصدر است, آن كونه كه ابن منظور, مى نويسد: (الضرورة اسم لمصدر الاضطرار)"١‏ 
شمارى از فقيهان, اين دو را به يكك مضمون دانسته اند, ولى به نظر مى رسد, آن كونه كه امام يادآور شده, ضرورت از جهت 
مورد, اعم از اضطرار است رزيرا در ياره اى موارد, تنها كلمه ضرورت به كارمى رود. امام خمينى مى نويسد: (ان الضرورةٌ اعم من 
الاضطرار من حيث المورد فربما لايضطر الانسان على شىء لكن الضرورة تقتضى الاتيان به كما اذا كان فى تركه ضرر على حوزة 
المسلمين او رئيس الاسلام او كان مورثا لهتكك حرمة مقام محترم.) ٠‏ ضرورت از جهت مورد, كسترده تراز اضطرار است. جه بسا 
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انسان بر انجام كارى, اضطرار ندارد, ولى ضرورت ايجاب مى كند آن را انجام دهد, مانند اين كه در انجام ندادن آن كار, برحوزه 
مسلمانان, يا حاكم مسلمانان, زيانى وارد شود, يا سبب هتكك حرمت مقام محترمى كردد.) به هر حال, در مورد اضطرار, اين يرسش 
بيش مى آيد كه محدوده قاعده اضطرار تا كجاست؟ در ياسخ بايد كفت: اكر جه مورد برخى از دليلهاى اين قاعده, تنها اظطرار به 
برخى حرامهاست, ولى لسان بسيارى ديككر از دليلهاى آن مطلق يا عام است و به حسب ظاهر, تمامى احكام الزامى را در بر مى 
كيرد. با اين وجود, از عبارت كروهى از فقها, مانند شيخ طوسى در نهايه استفاده مى شود, انجام ياره اى از حرامها, مانند خوردن 
مردار, از روى ناكزيرى تنها در جايى است كه خطرجانى در ميان باشد.18 بنابه كفته شهيد ثانى در مسالكك, شاكرد شيخ طوسى, 
قاضى ابن بِرَاج, ابن ادريس و علامه نيز با شيخ در اين ديد كاه هماهنكى دارند.12 ولى امام خمينى, همانند محقق صاحب شرايع و 
ضاحب جواهر و كروفى ديكر از فقهنا, دايره غمل اين قاغده را كسترده مى داقد وباديلدئ باز و كستردة مى تويسلل: (همه 
جيزهاى حرامى كه ياد شد, در هنكام ناكزيرى و ناجارى, رواست, يا به سبب اين كه حفظ جان و باقى ماندن رمقش, بر خوردن 
آنها بستكتى دارد, يا به خاطر يديدار شدن بيمارى شديدى كه در صورت نخوردن جيز حرام, به طور عادى, تحمل نمى شود يا به 
اين سبب كه با تركك جنين كارى, به سستى بيش از اندازه كه به بيمارى مى انجامد, كرفتار مى شود, يا به جدا افتادن از كاروان مى 
انجامد. ...و از جمله موارد اضطرار. موردى است كه نخوردن جيزهاى حرام به جنان كرسنكى و تشنكى مى انجامد كه به طور 
عادى, تحمل آن ممكن نباشد. از ديكر موارد آن, موردى است كه در صورت نخوردن جيز حرام, بترسد نفس محترمه اى از بين 
برود, مانند زن باردارى كه بترسد با نخوردن جيز حرام جنين از بين برود و مانند شير دهنده اى كه مى ترسد نوازدش از بين برود. 
بلكه از جمله موارد اضطرار, ترس از به درازا كشيدن بيمارى است, به كونه اى كه برابر عادت, محتمل نمى شود, يا در صورت 
نخوردن حرام, درمانش, دشوار مى شود. و معيار در همه جاو ترسى است كه از علم يا ظن به بيدايش اين ييامدها حاصل مى شود, 
بلكه ترسى از احتمال عقلايى بيدا شود نيز جنين است.)17 در ييوند با مسائل نظام و اداره كشور نيز عنوان ضرورت و اضطرارو 
جايكاه ويزه اى دارد, از باب مثال, حاكم اسلامى مى تواند با استناد به اين عنوان, به كاه نياز كسانى كه خدمت نظامى خود را تمام 
كرده اند براى بار ديككر به حكومت اعزام كند و يا افزون بر مالياتهاى ثابت و شناخته شده, ماليات بككيرد., جمعيت را كنترل, يا 
اقدام به تعيين فاصله ميان مواليد كند. در ياره اى از آثار امام, به نمونه هايى از آن جه كفتيد, اشاره شده است. حكم اكراه: جنان 
كه در كتابهاى فقهى و اصولى, معروف است, اككراه از عنوانهاى ثانوى است و سبب برداشته شدن احكام اولى مى كردد. ولى بى 
كمان يبدايش اين عنوان, سبب برداشته شدن همه احكام اولى نمى شود رُزيرا ياره اى از اين احكام, به دليل اهميتى كه دارند, با 
هيج يكك از عنوانهاى ثانوى, درخور برداشتن نيستند. امام در اشاره به اين نكته مى نويسد: رب مورد يتحقق الاكراه باول وجوده 
بحيث لو أوجد معه طلاقا او عتاقا يحكم بالبطلان, ولكن لايمكن رفع اليد معه عن الادلهُ الاولية فيما اذا احرز المقتضى فيه مع اهمية, 
كما لو اكره على هدم الكعبة وقبر النبى(ص) والائمة(ع) او على احراق المصحف او على رد القرآن, او تأويله بما يقع الناس به فى 
الضلالة او على ابطال حجج الله او على بعض القبائح العقليه والموبقات الشرعية.) جه بسا موردى كه در نخستين وهله وجودش, 
اكراه تحقق مى يابد, به كونه اى كه در آن حالت, همسر خود را طلااق دهد, يا بنده خود را آزاد سازد, كار اوباطل است, ولى 
هركّاه وجود مقتضى در احكام اولى و اهميت آنها احراز شود, نمى توان به خاطر اكراه, از آن احكام, جشم يوشيد ودست 
برداشت, مثل اين كه اكراه شود بر از بين بردن كعبه و قبر ييامبر(ص) و امامان, عليهم السلام, يا سوزانيدن قرآن, يا رد آن, يا تأويل 
كردن آن به كونه اى كه مردم را به كمراهى اندازد, يا اين كه اكراه شود بر باطل كردن دليلها و حجتهاى الهى, يا بر ياره اى از 
كارها كه از نككاه عقل زشت است و در شرع, سبب كيفر است. تقيه, محدوده و هدف از آن تا آن جا كه بررسيها و كندوكاوها 
نشان مى دهد, در ميان تمام محققان يبشين و يسين كه درباره تقيه به بحث يرداخته اند, كسى به دقت و باريكك انديشى امام 


خمينى, به قسم بندى تقيه, توجه نكرده است. ايشان, براى تقيه, تقسيمهاى كوناكونى جند در نظر كرفته است.9١‏ آن جه در زير 
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مى آيد, ترسيمى از آنهاست: .١‏ تقيه, به حسب ذات آن: تقيه از روى ترس تقيه مدارايى ترس از زيان بر جان يا آبرو مال خود 
ترس از زيان بر ديكر مؤمنان ترس از زيان بر حوزه اسلام ؟. تقيه به حسب تقيه كننده: تقيه انسانهاى معمولى تقيه سران دينى و 
غيردينى جامعه ”. تقيه به حسب كسانى كه از آن ها تقيه مى شود: تقيه از كافران و نامسلمانان تقيه از يادشاهان و حاكمان اهل 
سنت تقيه از فقها و قضات اهل سنت تقيه از عوام اهل سنت تقيه از يادشاهان يا عوام شيعه 6. تقيه به حسب جيزهايى كه در آنها 
تقيه مى شود: تقيه در انجام حرام تقيه در تركك واجب تقيه در تركك شرط و جزا يا انجام مانع و قاطع تقيه در عمل, برابر موضوع 
خارجى همان كونه كه از بخش بنديها و قسم بنديهاى تقيه نيزه روشن مى شود, هدف از تقيه, هميشه حفظ جان و مال و دورى از 
خطر و ضرر نيست, بلكه مى توان هدف مهم تر را از آن حفظ مذهب و بازدارى از فروياشى آن دانست. امام راحل, اين قسم تقيه 
راه در برابر افشا مى كيرد و در بيان اهميت آن مى نويسد: (يظهر من كثير من الروايات ان التقية التى بالغ الائمه عليهم السلام فى 
شأنها هى هذه التقيهُ, فنفس اخفاء الحق فى دولة الباطل واجبهُ وتكون المصلحة فيه جهات سياسيةٌ دنية, ولولا التقية لصار المذهب فى 
معرض الزوال والانقراض)!١١‏ از بسيارى روايات روشن مى شود, تقيه اى كه امامان, عليهم السلام. در مورد آن اهتمام ويزه داشته 
اندو اين قسم تقيه است. (در اين تقيه) خود ينهان داشتن حق در دولت باطل, واجب است و مصلحتى كه سبب اين كار مى شود, 
جهات سياسى دينى است. اكر تقيه نبود., مذهب دجار نابودى مى كرديد. از جمله رواياتى كه دراين سخن, مورد نظر امام است, 
جمله اى است از امام صادق(ع) كه در روايت سليمان بن خالد, آمده است: (يا سليمان انلكم على دين من كتمه أعرّه الله ومن أذاعه 
اذله الكه) #7 اى سليماث! شما ديق داريد كه اكر انسان آن را ينهان بدارد, خدا اوراعزيز مى دارد واكر آث را افقا كند, خداوند او 
را خوار كرداند. همجنين آن حضرت, بنابر روايت صحيحه هشام بن سالم در تفسير آيه (ويدرؤن بالحسنة السيئة) 77 فرموده است: 
(الحسنةٌ التقيةُ, والسيئهُ الاذاعة)؟7. حسنه عبارت از تقيه و سيئه, عبارت است از افشا. كاهى نيز ممكن است هدف از تقيه, حفظ 
وحدت مسلمانان و به دست آوردن دوستى آنان واز بين بردن كينه ها و كدورتها و برطرف كردن جوٌ تشنج و حساسيت باشد. البته 
اين در موردى است كه اظهار عقيده و دفاع از آن, انككيزه مهم تر نباشد. برابر روايتى كه آن را هشام كندى نقل مى كند, امام 
صادق(ع) خطاب به كروهى از شيعيان فرمود: (مبادا كارى كه سبب سرزنش و عيب كيرى بر شما شود, انجام دهيد. همانا فرزند 
ناباب با كار خود, سبب بدنام شدن يدر خود مى شود. براى كسى كه نسبت به او كرايش داريد, (يعنى ائمه عليهم السلام) زينت 
باشيد, نه مايه زشتى و انزجار. با عشيره ها و قبيله هاى ايشان (اهل سنت) بيوند و رفت وآمد داشته باشيد, بيماران آنان را عيادت 
كنيد و بر جنازه هاى آنان حاضر شويد, آنان در هيج كار خيرى بر شما يبشى نككيرند كه شما در انجام كار خير بر آنان سزاوارتريد. 
حضرت يس از اين سفارشهاى مهم اجتماعى و وحدت آفرين, مى فرمايد: (والله ما عبدَ الله أحبٌ اليه من الخبأ.)10 به خدا سو كند, 
خداوند به جيزى دوست داشتنى تراز (حَحَأْ) يرستش نشده است. راوى مى يرسد: (حَبَاء) جيست؟ حضرت مى فرمايد: تقيه. البته 
ممكن است در اين جا رواياتى را به عنوان روايات ناسازكار با روايت بالا برشمرد و ارائه داد از جمله روايت زير از على بن راشد: 
(قلت لا-بى جعفر(ع): ان مواليكك قد اختلفوا فرصلّى خلفهم جميعا. فقال: لاتصل الا خلف من تثق بدينه.)78 به امام باقر(ع) عرض 
كردم: دوست داران شما با يكديكر اختلاف نظر دارند, آيا من يشت سر همه آنان نماز بككزارم؟ حضرت فرمود: نماز نكزاره مكر 
يشت سر كسى كه به دين او, اطمينان دارى. امام خمينى, در ياسخ اين شبهه, نوشته است: (اين كونه روايات, ناظر به حكم اولى 
است و در نتيجه, ناسازكارى با روايات باب تقيه كه ناظر به حكم ثانوى است, ندارند.)77 ياره اى از روايات نيزه سخن معظم له را 
به خوبى تاييد مى كنند, مانند روايت زير از اسماعيل جعفى: (قلت لابى جعفر(ع): رجل يحب اميرالمؤمنين(ع) ولايتبرأ من عدوه 
ويقول: هو احبّ الى ممّن خالفه, فقال: مخلط وهو عدوٌ فلاتصل خلفه ولا كرامة الا ان تتقيه.)18 به امام باقر(ع) عرض كردم: مردى, 
اميرالمؤمنين(ع) را دوست مى دارد, ولى از دشمن او بى زارى نمى جويد و مى كويد: اميرالمؤمنين بيش من از كسى كه با او 


مخالفت مى كند, دوست داشتنى است. حضرت فرمود: جنين شخصى, خلط كننده ودشمن است, بنابراين. يست سر وى نماز 
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مكرزار ونذز ا و كرامتق تست مكزايق كه ان او تقيه كتين .نكن ديكر در بابب ثقية ابن كمورة يقن تر ووايات اين قاعدة تانوى: 
تقيه از مسلمانان غيرشيعه است. ولى همان كونه كه از اطلاق و عمومهاى بسيارى از روايات بر مى آيد و بسيارى از محققان نيز 
يادآور شده اند, از كافران نيز مى توان تقيه كرد. امام خمينى نيزه در اشاره به اطلاق روايات ياد شده مى نويسد: (اشكال فى شمولها 
بالنسبة الى المتقى منه كافرا كان او مسلما, مخالفا او غيرهما, و كون كثير من اخبارها ناظرا الى المخالفين لايوجب اختصاصها بهم 
لعدم اشعار فيها على كثرتها لذلكك, وان كان بعض اقسامها مختصا بهم.)19 اشكالى نيست در اين كه اين روايات, نسبت به كسى 
كه از او تقيه مى شود, كسترش دارد, جه كافر باشد, يا مسلمان, مخالف باشد يا نباشد. و اين كه بسيارى از اين روايات, به مخالفان 
مذهبى نظر دارده, سبب اختصاص أنهاو به آنان نمى شود زيرا اين روايات, با وجودى كه بسيارند, اشاره اى در آنها به اين اختصاص 
نيست, كرجه ياره اى از آنها, به تقيه از آنان, اختصاص دارد. نتيجه اى كه از رهكذر همين اطلاقها و عمومها به دست مى آيد اين 
است كه دولت اسلامى نيزه مى تواند در صورت نياز و برآوردن مصالح مهم تر اسلام و مسلمانان, در برابر كافران و جبهه استكبار, 
تقيه كند. ويا آثاث ابراز عماهكى كند. البته بييداست جتين ثقيه اى, در مواردى, رواست كهابه سبب آن, زيان وحخدشهاى يه كيان 
دينى و اسلامى وارد نشود, جنان كه امام خمينى, در قضيه سلمان رشدى مرتد, بى يروا از همه تبليغات استكبارى و تمامى شعارهاى 
آزادى و حقوق بشر و ترفندهاى سياسى و دييلماسى, فتواى تاريخى خود را صادر كرد: (بر هر مسلمان واجب است, با جان و مال, 
تمامى هم خود را به كار كيرد, تا او را به دركك واصل كرداند.) ١‏ ييا در ييام خود خطاب به مراجع اسلام, روحانيون سراسر كشور 
و ...در مورد استراتزى آينده انقلاب و حكومت اسلامى, ابراز داشت: (استكبار غرب, شايد تصور كرده است از اين كه اسم بازار 
مشتركك و حصر اقتصادى را به ميان بياورد, ما در جا مى زنيم و از اجراى حكم خداوند بزركك صرف نظر مى نماييم. ...كر غفلت 
كنيد, اين اول ماجراست و استعمار از اين مارهاى خطرناكك و قلم به دستان اجير شده در آستين فراوان دارد.)١"‏ تأثير عناوين ثانويه 
در ملا-كك هاى احكام اوليه آن جنان كه از عبارتهاى بسيارى از اصوليان و فقيهان استفاده مى شود, از ديد كاه آنان بيدايش 
عنوانهاى ثانويه, سبب دك ركونى در معيارهاى احكام اوليه و در نتيجه سبب دكركونى آن احكام مى شود. از باب مثال, نوشيدن 
شراب و خوردن مردار و قيمت كذارى اجناس و كالاها, كه از بسته ها و آويخته هاى احكام اوليه هستند, با يديد آمدن عناوين 
ل ل ل ل ل ل 
جايز مى شود. در ميان محققان و فقيهان بز ركك, كسى كه بيش از همه بر اين ديدكاه ياى فشرده, ميرزاى نائينى است كه در 
بحثهاى فراوان از علم اصولى, اين نظريه را ابراز داشته است, از جمله هنكام بحث از مفاد اخبار من بلغ, مى نويسد: (لايبعد ان تكون 
و ا و ا ا ا 
الموجبه لحسنها و قبحها والمقتضية لتغير احكامها, كالضرر والعصر والنذر والاكراه وغير ذلكك من العناوين الثانويه.) دور نيست اخبار 
من بلغ براى بيان اين نكته باشد: (بلوغ خبر) (كه دلالت بر ثواب داشتن انجام كارى مى كند) سبب ييدايش مصلحت در آن كار و 
در نتيجه مستحب بودن آن مى شود و بدين ترتيب, بلوغ مانند ديكر عنوانهايى است كه بر كارها, عارض و سبب حسن و قبح و 
دك ركونى در احكام آنها مى شوند, مانند ضرر و عسر و نذر و اكراه و ديكر عنوانهاى ثانوى. در برابر اين ديدكاه, به نظريه كسانى 
ل ا ل ل و ل 

محققان, اين نظريه را تقويت و استوار كرده, امام خمينى است. در كتاب بيع ايشان, در شروط ضمن عقد مى خوانيم: (لا-تتغئر 
احكام الموضوعات الثابعة لها بالادلة الاولية بعروض الطوارى المتعلقة بها الاحكام الثانوية عليها كالشرط والنذر و غيرهما)++ 
احكامى كه براى موضوعات, به دليلهاى اولى ثابتند, به سببب عارض شدن عوارض مربوط به احكام ثانوى, مانند شرط و نذر و 
مانند آن دو, دكركون نمى شوند. در جاى ديككرى, با شرح بيش ترى مى نويسد: (ان العناوين الثانوية كالشرط والنذر والعهد اذا 
تعلقت بشيئ لاتغير حكمه, فاذا نذر صلاة الليل او شرط فعلها على غيره لاتصير الصلاهُ واجبة بل هى مستحبة كما كانت قبل التعلق, 
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وانما الواجب هو الوفاء بالشرط, و معنى وجوبه لزوم الاتيان بها بعنوان الاستحباب, فالوجوب متعلق بعنوان والاستحباب بعنوان اخر, 
ولايعقل سراية الحكم من احد العنوانين الى الآخر, والمصداق المتحقق فى الخارج اى مجمع العنوانين هو مصداق ذاتى للصلاه 
وعرضى للنذر ولايجعلها النذر متعلقة لحكم آخر, وكذا الحال فى الشرط. )” هركاه, عناوين ثانوى, مانند شرط و نذر وعهد, به 
جيزى تعلق بكيرند, حكم آن را تغيير نمى دهند ,مُازاين روى, اككر كسى نذر كند نماز شب بخواند يا خواندن آن را بر كسى شرط 
كند, اين نماز, واجب نمى شود, بلكه بر مستحب بودن يبشين خود باقى است. آن جه در اين زمينه, واجب است, تنها وفاى به شرط 
است و معنى اين واجب بودن. بايستككى كزاردن نماز شب, به عنوان استحباب است. بنابراين, متعلق وجود, عنوانى است و متعلق 
استحباب, عنوانى ديكر. و سرايت كردن حكم عنوانى به عنوان ديكر, امرى است نامعقول. و مصداق خارجى كه مورد اجتماع هر 
دو عنوان است (يعنى نماز شبى كه به منظور وفاى به نذر يا شرط خوانده مى شود) مصداق ذاتى نماز شب و مصداق عرضى نذر 
است و نذر آن را مطلق حكم ديكرى قرار نمى دهد. در شرط نيز جنين است. حكم ثانوى و موضوع شناسى موضوع شناسى و 
بازشناسى نمونه هاى خارجى براى عنوانهاى ثانوى, از آن جهت اهميت دارند كه اكر اين مرحله, با دقت و ظرافت, و كارشناسى 
لازم همراه نباشد, جه بسا كار بر فقيه, مشتبه شود واز باب مثال, به جاى توجه به امر اهم و صدور حكم برابر آن, توجه مهم كند و 
بر آن تاكيد ورزد. يا به دليل نداشتن آكاهى زرف از شرايط حاكم بر جامعه, نتواند بهنكام, امورى را كه حفظ نظام بر آنها بستكى 
دارده بازشناسد. اهميت اين كار در مورد حاكم اسلامى كه مقام امامت و هدايت سياسى و اجتماعى جامعه را بر دوش دارد, بيش 
تر احساس مى شود ,جرا كه برابر اين مسؤوليت, شناسايى كزاره هاى آن دسته از احكام ثانوى كه به اداره جامعه و وظايف 
حكومتى مربوط مى شوند, در حيطه كار اوست. البته, ناكفته بيدا است كه بازشناسى همه كزاره هاى مسائل حكومتى و تعيين اهم 
و مهم آنها و بررسى مصالح و مفاسد همه امور كشورى, در توان حاكم اسلامى نيست /از اين روى, جه بسا وى لازم بداند در 
زمينه هاى ياد شده, از كارشناسان كمكك بككيرد. امام خمينى در اشاره به اين نكته, مى نويسد: (ممكن است نسبت به اين سخن ما 
كه حكومت از آن فقهاى عادل است, اشكال در ذهن بيايد و آن اين كه: فقها توانايى اداره امور سياسى و نظامى و ...را ندارند, 
ولى اين اشكالى است بى اساس رزيرا مى بينيم در هر دولتى, تدبير و اداره امور, با تشريكك مساعى شمار بزركى از متخصصان و 
آكاهان امور, انجام مى كيرد. و يادشاهان و رؤساى جمهورى, از زمانهاى دور تا دوران ماو به جز شمار ناجيزى از آنها, كاه به 
فنون سياست و رهبرى سياه نبوده اند, بلكه كارها به دست متخصصان هر فنى انجام مى كرفته است. ولى اكر شخصى كه در رأس 
حكومت قرار مى كيرد, فردى عادل باشد, وزرا و كاركزاران عادل يا درستكار بر مى كزيند و بدين ترتيب, ستم و فساد و تجاوز به 
بيت المال مسلمانان و آبرو و جان آنها, تقليل مى يابد. همان كونه كه در دوران زمامدارى اميرالمؤمنين(ع) نيز همه كارهاى 
حكومتى به دست آن حضرت انجام نمى كرفت, بلكه آن حضرت داراى واليان, قاضيان, سران سياه و ...بود. امروز هم مى بينيم 
اداره و تمشيه امور سياسى يا نظامى و تنظيم امور بلاد و حراست از مرزها, هر يكك به شخص يا اشخاصى صلاحيت دار واكذار مى 
شود.)0”اين عبارت, يبش از ييروزى انقلاب و تشكيل حكومت اسلامى, از خامه امام تراوش كرده است. وى, يس از تشكيل 
دولت اسلامى و وارد شدن در متن امور اجرايى و حكومتى و تجربه اين مهم كه ياره اى از دشواريهاى نظام و جامعه, از راه احكام 
ثانويه, كشوده مى شود, بر آن جه در عبارت بالا آمده است, بيش تر ياى فشرد. از جمله در ييام خود به مناسبت جهارمين سالكرد 
بيروزى انقلاب اسلامى, مى نويسد: (مجلس محترم شوراى اسلامى كه در رأس همه نهادهاست, در عين حال كه از اشخاص عالم 
و متفكر و تحصيل كرده برخوردار است, خوب است در موارد لزوم از دوستان متعهد و صاحب نظر خود در كميسيونها دعوت كنند 
كه با برخورد نظرها و افكار, كارها سريع ترو محكم ترانجام كيرد واز كارشناسان متعهد و متدين در تشخيص موضوعات, براى 
احكام ثانويه اسلام نظرخواهى شود كه كارها به نحو شايسته انجام كيرد. و اين نكته نيز لازم است كه تذكر داده شود كه رد احكام 


ثانويه, يس از تشخيص موضوع به وسيله عرف كارشناس, با رد احكام اوليه, فرق ندارد, جون هر دو احكام اللّه مى باشند.) صحيفه 
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نوره ج17١7‏ نسبت ميان دليلهاى احكام ثانويه و دليلهاى احكام اوليه در ياسخ اين يرسش كه نسبت ميان دليلهاى احكام اوليه, 
مانند: حرام بودن استفاده از كوشت خوك و دليلهاى احكام ثانويه, مانند: روابودن استفاده از آن در صورت ناكزيرى نسبت دو 
دليل ناساز كار است, يا نسبت حاكم و محكوم و يا؟ ...ديد كاههاى كونا كونى ابراز شده است: دسته اى از فقها, اين دو سنخ دليل 
را ناسازكار با يكديكر دانسته اند و هنكام بروز جنين حالتى, قواعد اين باب را جارى كرده اند. از جمله محققانى را كه مى توان 
داراى اين ديدكاه دانست, مرحوم احمد نراقى در كتاب عوائد است.2” كروهى ديككر از علماى فقه و اصول, دليلهاى احكام ثانوى 
راء حاكم بر دليلهاى احكام اولى, دانسته اند كه بايد در رأس آنها از شيخ انصارى نام برد و در حقيقت, بحث مهم حكومت, از 
نوآوريهاى اين محقق نوانديش است.77 كروهى نيزه نسبت ميان اين دو سنخ دليل راو نسبت خاص و عام دانسته اند و به منظور 
جمع ميان آنها از راه تخصيص وارد شده اند يعنى دليلهاى احكام ثانويه را مخصص دليلهاى احكام اولى, دانسته اند.78 جنان كه 
برخى, وجه تقديم دليلهاى احكام ثانوى بر دليل هاى احكام اولى راو (توفيق عرفى) دانسته اند, از جمله محقق خراسانى كه ضمن 
مردود دنستن نظريه حكومت, به اين نظريه كرايش بيدا كرده است. توفيق عرفى, جنان كه از عبارت صاحب كفايه استفاده مى شود 
اين است كه دو دليل به كونه اى باشند كه هركاه بر عرف عرضه شوند, عرف ميان آنها جمع كند, به اين ترتيب كه يكى از آنها را 
حمل بر اقتضا و ديكرى را حمل بر عليت تامه مى كند.4؟ در اين ميان, امام خمينى, برابر آنجه از ياره اى سخنان وى ظاهر مى 
شود, با هيج يكك از نظريه هاى ياد شده, موافق نيست و مى توان ايشان را طرفدار نوعى تفصيل در اين بحث دانست. در مبحث 
خيار مجلس, از كتاب بيع ايشان, كفتارى است كه فشرده آن جنين است: (القول بان قضية الجمع بين ادلة الاحكام الاولية والثانوية 
حمل الا-ولى على الحكم الاقتضايى فى مورد التنافى, فيه اشكال لا-ن الميزان فى باب الحكومة والجمع العقلائى هو مساعدةٌ فهم 
العرف لذلكك, والا فبمجرد كون الدليل متكفلا للاحكام الثانوية لايوجب الحكومة ولا الحمل المذكور. نعم بعض ادلة الاحكام 
الثانوية حاكم على ادلهُ الاحكام الاولَيَة لخصوصية فيها نحو دليل نفى الحرج ودليل نفى الضرر على مسلكك المشهور, و دليل الشرط 
على فرض كونه من ادلة الاحكام الثانوية ليس بهذه المثابة لان وزان مثل قوله: (من شرط شرطا فليف بشرطه) وزان قوله تعالى: اوفوا 
بالعقود.) 5١‏ اين سخن كه مقتضاى جمع ميان دليلهاى احكام اوليه و ثانويه اين است كه: حكم اولى را در مورد ناسازكارى, حمل بر 
حكم اقتضايى كنيم, مورد اشكال است رزيرا معيار در باب حكومت و جمع عقلايى اين است كه: عرف با آن سازكار و همراه باشد 
وكرنه. صرف اين كه دليى, عهده دار بيان حكم ثانوى باشد, سبب حكومت و حمل ياد شد نمى شود. بله, ياره اى از دليلهاى 
احكام ثانوى, مانند دليل نفى حرج و نفى ضرر, بنابر مسلكك مشهور, 50 به خاطرويزكى كه دارند, بر دليلهاى احكام اولى, حاكم 
هستند و دليل شرط, بر فرض اين كه از جمله دليلهاى احكام ثانوى باشد, از اين كونه نيست ززيرا دليلى مانند حديث (من شرط 
شرطا فليف بشرطه) بسان ايه (اوفوا بالعقود) است (كه بر دليل هاى احكام اولى, حكومت ندارد.). تحليل سخن ايشان اين است كه: 
تنها لسان ياره اى از دليلهاى احكام ثانوى, نسبت به دليلهاى احكام اولى, لسان تفسير و شرح (به كونه تنكك كردن دايره آنها ويا به 
كونه كستردن دايره آنها) و حكومت است, مانند آيه: (ما جعل عليكم فى الدين من حرج) و ديكر دليلهاى قاعده نفى حرج كه 
دليلهاى وجوب وضو و روزه و مانند آن راو تفسير مى كند و به زبان تضييق مى كويد: اين كونه تكليفها, مربوط به موارد غيرحرجى 
است. همجنين دليلهاى قاعده اضطرار كه دليلهاى حرام بودن خوردن مردار و كوشت خوك و ديككر جيزها را شرح مى دهد و حرام 
بودن استفاده از آنها را ويزه هنكامى مى داند كه ناكزيرى و ناجارى نباشد. ولى دليلهاى واجب بودن وفاى به نذر وعهد و قسم و 
شرط و يبروى از يدر و مانند آنها, نسبت به دليلهاى احكام اولى, حالت شرح و تفسير ندارند. جيزى كه مى توان در اين كونه جاها 
كفت, اين است كه: دليل حكم ثانوى, حالت مقتضى و دليل حكم اولى, حالت نبود مقتضى دارد, از باب مثال, دليل مستحب بودن 
نماز شب (حكم اولى) اقتضاى وجود ندارد, ولى اككر يدر به اين كار فرمان داد, انجام آن, مقتضى وجوب يبدا مى كند. بنابر اين, 


نمى توان نسبت ميان احكام ثانوى و احكام اولى را در همه موارد, نسبت حاكم و محكوم يا نسبت مقتضى و نبود مقتضى و يا... 
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دانست, بلكه لا-زم است دليل هر حكم ثانوى را جداكانه وارسيد و نسبت آن را با دليل حكم اولى, به دست آورد. جلوكيرى از 
يكك شبهه بسيارى از فتواها و ديد كاههاى امام خمينى در مسائل نوييدا, بيانكر احكام اوليه اند, ولى ممكن است شمارى اين فتواها 
رابا احكام ثانوى اشتباه كنند, يا آنها را احكام حكومتى ببندارند, از باب مثال: امام در ياسخ به استفتاء شوراى نكهبان درباره 
مالكيت معادن, نوشته است: نفت و كاز و معادنى كه خارج از حدود عرفى املاكك شخصى است (كه فرضى بى واقعيت است) اين 
معادن جون ملى است و تعلق به ملتهاى حال و آينده است كه در طول زمان موجود مى كردند, از تبعيت املاكك شخصيه, خارج 
است و دلت اسلامى مى تواند آنها را استخراج كند, ولى بايد قيمت املاكك اشخاص و يا اجازه زمين تصرف شده را مانند ساير 
زمينها بدون محاسبه معادن در قيمت و يا اجاره بيردازد و مالكك نمى تواند از اين امر جل وكيرى نمايد.)؟؟ ولى بايد دانست اين فتوار 
يكى از نمونه هاى احكام اولى است ,زيرا در صدور آن هيج يكك از عنوانهاى ثانوى, مانند اظطرار, اكراه. ضرر, مصلحت نظام و... 
نكريسته نشده است, بلكه بر اين است كه معادن از سرمايه هاى ملى و عمومى و يكى از نمونه هاى انفال است كه زمام اختيار آن 
در دست دولت و حاكم اسلامى است, جنان كه در روايتى موثقه از اسحاق بن عمار آمده است: (سألت اباعبداللّد(ع) عن الانفال, 
فقال ُهى القرى التى قد خربت وانجلى اهلها ...والمعادن منها.)57 از امام صادق(ع) درباره انفال يرسيدم. حضرت فرمود: انفال 
عبارت است از قريه هايى كه خراب شده و ساكنان آنها رفته اند ...و معادن از انفال است.) ياورقيها: ١‏ . (فرائد الاصول), شيخ 
العارى 18 .عاذ سات وتضيية اللندد ؟. (مكاسب», شيخ انصارى 117/ -778, جاب سنكى. . همان مدركك 885/. 8. 
(اصطلاحات الاصول», على مشكينى اردبيلى١7١/.‏ ه. (صحيفه نور), رهنمودهاى امام خمينى, ج1287/117. #. همان مدركك7١7/.‏ /. 
سوره (احزاب», آيه 9". 8. سوره (احزاب), آيه 8". 4. سوره (نساء), آيه 80. .٠١‏ (وسائل الشيعه), شيخ حر عاملى, ج١١,‏ ابواب 
جهاد العدو, باب ١8‏ ح؟. .١١‏ (تهذيب الاصول, ج7/1١١ 1١1-‏ (رُقاعدتان فقهيتان) جعفر سبحانى  /8١‏ 8. ؟1١.‏ (مجمع البيان), 
امين الاسلام طبرسى, ج١/181.‏ 17. (لسان العرب», ابن منظور, ماده ضرر. 15. (الرسائل) ,/١9١‏ قاعده التقيه. .١0‏ (النهاية) 882/. .١18‏ 
(مسالك الافهام), ج569/7؟. 17. (تحرير الوسيله), ج 189/7 .17١‏ 18 . (الرسائل) 28/, قاعده لاضرر. 19. همان مدركك ,/١78‏ قاعده 
التقيه. .٠١‏ مانند: افطار كردن در روزى كه اهل سنت عيد فطر مى دانند, ولى شيعه نمى دانند. .5١‏ (الوسائل) ,/١80‏ التقيه. 77. 
(وسائل الشيعه), ج١١,‏ ابواب الالمر والنهى, باب 7, ح١.‏ 7. سوره (رعد), آيه 77 (رقصص) آبه ©". 76. (وسائل الشيعه) ج١١,‏ 
ابواب الا-مر والنهى, باب 55, ح١.‏ 0؟. همان مدرك, ابواب الامر بالمعروف باب 12, ح؟. 28؟. همان مدركك, ج3, ابواب صلاه 
الجماعة, باب ,٠١‏ ح١.17".‏ (الوسائل) ,/5٠١‏ قاعده التقيه. 18. (وسائل الشيعة), جه, ابواب صلاة الجماعة, باب ,٠١‏ ح”. 19. 
( الوسائل) ,/١0/‏ قاعده التقيه. .٠٠‏ (صحيفه نور), ج١41/5.‏ ا. همان مدركك44/. ”". (فوائد الاصول), ج5/7١6.‏ 77 (البيع), 
ج/177. ع همان مدركك28/. 0". همان مدركك ج8948/7. ع". (عوائد الايام) /١١‏ -57. /ا. (كتاب الصلاة) شيخ انصارى8١75/‏ 
(فرائد الاصول) ./7١0‏ . آيت الله حكيم هنكام بحث از قاعده لاضرر, يس از اين عبارت كفايه (حيث انه يوفق بينهما عرفا بان 
الثابت للعناوين الاوليه اقتضائى يمنع عنه فعلا) مى نويسد: (وربما يوفق بوجه اخر وهو انه لو بنى على تقديم ادلة الاحكام الاولية لم 
يبق لادلة الاحكام الثانوية مورد فيلزم الطرح, ولو بنى على تخصيص ادلة الاحكام الاولية لم يلزم الا التخصيص. واذا دار الامر بين 
اتتخصيص والطرح كان الاسول اولى.) حقائق الا-صول, ج788/7. 9". كفاية الا-صول, آخوند خراسانى, ج788/17. .8٠‏ قيد (على 
مسلكك المشهور) اشاره به ديدكاه ويه اى است كه وى درمورد قاعده لاضرر داشته است كه بيان آن كذشت. ١؟.‏ (كتاب البيع), 


ج76١1١1.‏ ”ع. (صحيفه نور), ج .188/7١‏ “ا6. (وسائل الشيعة) ج2, ابواب الأنفال, بات ارح 
سيماى رضاخان در كلام امام 


سيماى رضاخان در كلام امام تاريخ نويسى دربارة دهها سال زندكى بزركمردى كه انقلابى به عظمت و عمق تأثي ركذارى و 
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ثمردهى انقلااب اسلامى ايران را رهبرى كرد و در بى آنء نظام بىبديل جمهورى اسلامى را در اين سرزمين كه قرنها كرفتار 
استبداد بى حساب شاهان و سايةُ سياه استثما ر كران بود استوار ساخت كارى است بسيار دشوار. مرور بر نقاط عطف و سرفصلهاى 
زندكى آن بزركوار نيز كارى نيست كه در يكك مقاله بكنجد. در اين مقال به بررسى مختصرى از «انتقادهاى حضرت امام نسبت به 
سياستهاى رضاخانى» مىيردازيم. * * * امام خمينى جهار سال يبش از مشروطه جشم به جهان كشودند (اول مهر ٠١/١78١‏ 
جمادىالثانى )17٠١‏ در هنكام كودتاى سوم اسفند ١17994‏ هجده سال از عمر مباركشان كذشته بود و در عنفوان جوانى به سر 
مى بردند. امام» اين دوران آشفتكى. ناامنى را از نزديكك شاهد و ناظر و در همين ايام با اسلحه و تفنكك و سنكر آشنا شد جنانكه 
خود مىفرمايند: در برابر خانهايى كه منطقه را ناامن كرده بودند ايستادكى كرده است. ١‏ سال 14 قمرى سال مهاجرت امام به 
اراكك (سلطان آباد) جهت ادامه تحصيل همزمان, با فشارهاى رضاخان بر حوزه بوده است كه باعث شد حضرت امام در آن سالها 
تجربيات مهمى كسب كند. در نيمه دوم حكومت رضاخان كه همزمان با كشف حجاب و برداشتن لباس روحانيت يود امام در 
دوران جوانى به سر مى برد و تجربه بسيار تلخى را كذراند. با توجه به سخنرانيهاى حضرت امام مى توان اين دوران را دوران تكوين 
انديشههاى سياسى ايشان عنوان كرد. در فضاى سياسى حاكم بر جامعه. تجربيات بسيارى اندوختند كه در شكل كيرى مؤلفههاى 
اساسى تفكر تاريخى سياسى و سيس مواضع ايشان در مقابل رزيم يهلوى تأثير عميق كذاشته است. نخستين واكنش امام به دولت 
رضاخان: سه سال يس از سقوط اين دولت يعنى در ١18‏ ارديبهشت 177 بوده است كه در اين زمينه اطلا-عيهاى انقلا-بى صادر 
نمودند و مردم و روحانيون را دعوت به قيام براى خدا و مبارزه با بدعتها و ظلمهاى رضاخانى كردند. از جمله مبارزه با فحشا و فساد 
و اعتراض به از بين بردن مدارس دينى و موقوفات» ترويج كتابهاى ضدشيعى كسروى و... ١‏ نكاه امام نسبت به شخص رضاخان 
اينكونه بوده است كه ايشان از ابتدا رضاخان را مزدور انكليسيها مىدانست و معتقد بود كه با رياكارى مردم را فريفته است و يس 
از استحكام قدرت به مبارزه با دين و مذهب و حتى مظاهر آن خواهد يرداخت. «ابتدا با ظاهرى مقدس و علاقه به اسلام؛ علاقه به 
روضهخوانى حضرت سيدالشهداء اينطور علاقه را به او نشان دادند واو هم خوب عمل كرد... ابتدا با اين سلاح وارد شد در كشور 
ماء يعنى آوردندش در كشور با قلدرىء آنها را كه مراكز قدرت بودند كنار كُذاشت و عشاير راو كسانى كه قدرتى در ايران 
داشتند. آنها را با قلدرى و نقشه شكست داد... نقشه دوم اين بود كه اسلام را هرجه مى تواند از آن قيجى كند... روحانيون را منزوى 
كردند و از هر جا هم كه يكك صدابى از آنها بلند مى شد و يكك قيامى مى كردند آن را خفه مى كردند.» ‏ كلا موضعكيرى حضرت 
امام در مورد حكومت رضاخان ذيل سه محور قابل بررسى است: ١‏ وابستكى رضاخان به بيكانكان از جمله در اين خصوص 
مى فرمايند: «از آن روزى كه رضاشاه به امر انكلستان حمله كرد به ايران و كودتا كرد» اولش اشخاص به اطلاع مىفهميدند و بعد 
هم شروع كرد به اراذلى و اوباشى...) ؟ و يا در جاى ديكرى مىفرمايند: «در اين عصر كه من دركك كردم و كمان دارم هيج يكك از 
انان شرك تك ركدايتن كلذف رماهان اف كد الكلينييا شوق رغياخاق ارا اروؤقة و كردا درست كزقتد لظ كود ل 
رضاخان يس از كودتاء خود را بسيار مذهبى نشان مىداد و در جلسات روضهخوانى شركت مى كرد اما يس از رسيدن به قدرت به 
وكا رقد يا مده ورداقة رشاخان :وا ودملة فأعور اجزاى تقاميد حاتت ورد وتاي اند عه نصبيهها فو زمات ا سدر 
كشيديم...) ه 1 عدم مشروعيت يهلوى به دليل برقرارى نظام كودتايى و سرنيزه امام كودتاى رضاخان را كه به دليل برخورد با 
مردم بر اساس قلدرى و تكيه بر سرنيزه بنا شده بود نمى يذيرفت و به همين دليل با حكومت يهلوى به مبارزه يرداخت. در اين باره 
مىفرمايند: يكك مجلسى را درست كرد يكك مجلس غيرقانونى» غيرملى؛ برخلا-ف قانون اساسى بود. آن مجلس برخلاف قانون 
اساسى آمد و رضاشاه را نصب كرد به سلطنت و (قاجاريه را) خلع كرد. يعنى مجلس مؤسسان درست كردند آن هم با سرنيزه» 
سلسله يهلوى را به سلطنت نصب كرد و خلع كرد سلطنت سابق راء اين طرز مدن سلسله يهلوى روى كار و اصل اساس سلطنت 


يهلوى.) * و در جاى ديكر مىفرمايند: «ما شاهد قضيه بوديم كه اين موادى كه (قانون اساسى) درست شد واينها را به اين سلطنت 


بانك جامع مقالات امام خمينى (رد) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. اعل/إأماع3(ات. الالالالالا صفحه لامعلا 1ز .90م 


منحوسه رساند با سرنيزه بود» با سر نيزه رضاخان بود. نه اينكه مردم مجلسى درست كردند... مردم اختيارى نداشتند» (با) سرنيزه اين 
كارها را درست كردند.» 7 ”7 انتقاد سخت از دين ستيزى رضاخان رضاخان براى استحكام حكومت خود يس از كودتا براى فريب 
مردم خود را بسيار مذهبى و متدين نشان مىداد. با شركت در جلسات روضهخوانى آن هم به صورت يابرهنه» تلاش مى كرد تا 
حمايت تودههاى مردم را به دست آورد اما يس از رسيدن به قدرت به مبارزه با فرهنكك و مذهب يرداخت كه حضرت امام اين 
حركات رياكارانه رضاخان را نوعى نفاق سياسى عنوان كردند و در اين باره مىفرمايند: «در محرم روضه داشتء در يكك جا بود 
كه روضهخوانى داشت» و خودش هم حاضر مىشد. دستجات از ارتشيها راه مىانداخت كه من او را خودم ديدم و دستجات 
مختلفى از ارتشيها راه مىانداخت و آن وقت معروف بود كه خود او در ماه محرم تكيههايى كه در تهران بود» مى كفتند كه مى رود 
. بعضيها مى كفتند كه بياده مىرود. همه تكيدها را در اين شبهاى محرم... تا آن وقتى كه قدرتش محكم شدء, مأموريتش را شروع 
كرد و مهم مأموريتش يكى اين بود كه روحانيون را بكوبد.» 4 حضرت امام با مقايسه دوران قاجاريه با رضاخان معتقد بودند كه 
دوره يهلوى به مراتب از دوره قاجاريه بدتر بوده است. در اين دوره فحشا و منكر آزاد بود اما مردم آزادى واقعى نداشتند. 
مىفرمايند: «... دوره سابق هم دوره قجر بود و آنها هم فاسد بودند اما نه به فساد اينهاء اينقدر اينهاء اين يدر و يسرء ركورد فساد را 
شكستند.» 9 ايشان ضمن مقايسه رضاخان با شاهان قجرى معتقد بودند كه شاهان قجر در اين مملكت جنايت كردهاند وليكن 
رضاخان به اين مملكت خيانتهاى زيادى كرد. ايشان مىفرمايند: «... ايران در اين مدتى كه خودمان يادمان هست... اين است كه 
از آن اولى كه رضاخان آمد در ايران كودتا كرد تا حالا-يى كه بحمدالله غلبه حاصل شده در طول اين ينجاه سال كه شايد 
سختترين ايام بود بر ملت ايران» اينها اكر جنايتكارتر از همه سلاطين سابق نبودند» خيانتكارتر بودند. ممكن است كسى بكويد 
آغامحمد قاجار هم مثل آنها جنايتكار بوده؛ اما آغامحمد قجر مثل اينها خيانتكار نبود» در تاريخ نيست كه محمدخان قجر براى 
مملكت منابع مملكت خودش را داده باشد. جنايتكار بود اما خيانتكار نبود...) ٠‏ اقدامات رضاخان در مبارزه با روحانيت ودين 
اسلام از جمله اقدامات رضاخان در مبارزه با روحانيت» اعزام آنان به خدمت سربازى بود و برداشتن عمامدها. كلا علت مقابله 
رضاخان با روحانيت به قرار ذيل مىباشد: .١‏ مقاومت روحانيت در برابر مطامع رضاخان و افكار تجددخواهانه رضاخان. .١‏ توصيه 
و فشار خارجيها و قدرتهاى بزركك آن زمان در برخورد با روحانيت. حضرت امام دراين خصوص مىفرمايند: «... اجانب» قدرتهاى 
بزركك كه مطالعات زيادى در اين كشور دارند ملاحظه كردند كه يكى از كروههايى كه مى تواند مردم را بسيج كند در مقابل 
قدرتهاى خارجىء روحانيت است. ابتدا شروع كردند با اينها دست و ينجه نرم كردنء يعنى اينها را كوبيدن. اكر شما مطبوعات آن 
وقت را و رسانههاى كروهى آن وقت را و نويسند كان و كويندكان آن وقت را در نظر بككيريد يا آن مقدارى كه از آنها باقى مانده 
است مطالعه كنيد مىبينيد كه تمام رسانهدهاى كروهى و تمام مطبوعات كشور و راديو و سينما و تثاتر و تمام اينهايى كه در يكك 
كشورى مى تواند كار صحيحى بكندء همه آنها در خدمت اجانب در خدمت اين رزيم فاسد» به ضديت با روحانيت برخاستئد...) 
١‏ رضاخان با ترفندهاى مختلف به قلع و قمع روحانيت يرداخت و در نتيجه روحانيت در موضع بسيار ضعيفى قرار كرفت. در 
جنكك جهانى و حضور نيروهاى خارجى در كشور روحانيت به قدرى ضعيف شده بود كه حتى يكك فتوا هم بر ضد حضور نيروهاى 
خارجى در كشور صادر نشد. ". امام يكى ديكر از دلايل برخورد رضاخان با روحانيت را مقابله روحانيت با استقرار تجدد 
مىدانست. يايكاه انديشههاى روحانيت ريشه معنوى و سنتى داشته كه جهت حفظ و نككهدارى آن مانع غلبه متحدان غربكرا مى شد. 
روحانيت در مقابل افراط و تفريطهايى كه در آن زمان صورت م ى كرفت به مقابله برمىخاستند از جمله مقابل كشف حجاب. 
حضرت امام در اينخصوص مىفرمايند: «... اول هدفى كه رضاخان در نظر كرفت كوبيدن روحانيت بود به اسم اينكه مىخواهم 
اصلاح بكنم تمام كارهايشان از اول تا آخر به اسم اصلاح و به اسم ترقى دادن كشور بود...» ؟١‏ جنانكه مىدانيم انديش «تجددا 
رضاخان با فشار خارجيها بود. حركتى كه سالها قبل در عثمانى آغاز شده بود. لذا امام اعتقاد داشتند از رضاخان كه سواد آنجنانى 
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نداشت بعيد بود جنين تفكرى داشته باشد. امام معتقد بودند كه اين ايده از سوى اجانب به رضاخان تحميل شد. «... نمى توانيم باور 
كنيم كه اين اساس از مغز خشكك خود رضاخان بود زيرا كه اين يكك شالوده متفكرانه بود كه بى دستور مدبرانه ديكران انجام 
نمى كرفت و اكنون هم ييروى از آن نقشه كمكك به خرابى مملكت است...» ١‏ حضرت امام خود از رهبران انديشه اصلاحات 
بودند و با جدا كردن روحانيت از بدنة تجدد به شدت مخالفت مى كردند. ايشان معتقد بودند كه جدايى روحانيت از تجدد» ضربه 
اساسى به جامعه وارد م ىكند. رضاخان انديشه «تجددخواهى» رااز برخى ميراث خواران مشروطه به عاريت كرفت كه يس از 
تحولات بوجود آمده در تركيه سعى كرد تا الكويى از فعاليتهاى كمال آتاتوركك را انتخاب و در ايران بياده كند جنانكه حضرت 
امام در اين خصوص مىفرمايند: «... اين مرد بى صلاحيت وقتى كه به تركيه رفت» آنجا ديد كه آتاتوركك يكك همجو كارها و 
همجو غلطهايى كرده استء از همانجا از قرارى كه آن وقت مى كفتند تلكراف كرده است به عمال خودش كه مردم را 
متحدالشكل كنيد... بهانه دوم او به تقليد از آتاتوركك قضيه «كشف حجاب! بود با آن فضاحت. خدا مىداند كه به اين ملت جه 
كذشت.» ١1‏ ط امام خمينى معتقد بودند كه جدايى روحانيت از تجدد. ضربه اساسى به جامعه وارد مى كند ط امام خمينى» كشف 
حجاب را ظلمى نابخشودنى به جامعه دانستهاند امام قبلا نيز در كتاب كش ف الاسرار كه در ايام جوانى نكاشتهاند نسبت به 
سياس تهاى رضاخان و استعمار كران مطالبى نوشتند. ايشان مىفرمايند: «مردم را با تبليغات و كاريكاتورهاى روزنامهها واز طرفى با 
فشار سخت به روحانيين و خفه كردن آنها در تمام كشور و از طرفى با شايع كردن اسباب عشرت و ساز و نواز و سركرم كردن 
مردم به كشف حجاب و كلاه لكنى و مجالس سينما و تأتر و بال و آن جيزها كه مىدانيد و كول زدن آنها را به اينكه اين كونه 
بازيها تمدن و تعالى كشور است و دينداران مانع از آن هستند. يس آنها (مانع) ترقيات كشور و اساس زندكى هستند. با اين حيلهها 
و صدها مانند مانند آن» آن توده را از روحانى دلسرد... كردند و علاقه به دين دنبال آن از بين رفت. كارمندان دولت هم كه عضو 
مؤثر كشورندء يكك دستةٌ كمى از آنها كه تا اندازهاى ملتفت قضايا بودند و به واسطهٌ كرفتن يُستهاى حساسء دست بيمان به 
اجانب داده. بر عليه مصالح كشور قيام و اقدام كردند و يكك دستة زياد كول آنها را خورده و با سادهلوحى ترقيات كشور را به اين 
بازيجهها ينداشتند و هرجه اسم تجدد روى آن آمد. بدون سنجش يذيرفتند واز كلمة ارتجاع به طورى آنان را ترسانيدند كه هر 
قدر مفاسد يكك موضوعى را ديدند» براى آنكه به آنها نككويند كهنه يرست يا فناتيكك» جشم از مصالح كشور يوشيدند و ننكك خيالى 
واين كلمهُ موهوم را به خود نخريدند.» ١0‏ امام بارها در سخترانيها و خاطرات خود برخوردهاى توهين آميز عاملين رضاخان با 
روحانيت را با شيوههاى مختلف به تفصيل بيان نمودند. 18 به اعتقاد ايشان تبليغات رضاخان طورى بود كه بر ملت نيز تأثيركذار بود 
(البته نه همه مردم) و در تحليلهاى افراد فريب خورده ريشه عقبماندكى ايران از آمدن و نفوذ اسلام به ايران دانسته مىشد و 
روحانيت به عنوان ابزار نشر اسلام مورد تحقير عدهاى متجددنما از هر نوع قشرى قرار مى كرفت. شعراى عصر يهلوى سرودههاى 
بسيارى را در قالب شعرء طنزء داستان و لطيفه... در اين خصوص سروهه يا نككاشتهاند كه اكر جمع آورى كردد كتاب يرحجمى 
خواهد شد. حضرت امام مىفرمايند: «(رضاخان) روحانيون را آنطور كوبيد. تبليغات راه انداختند» شعرا بر ضد روحانيون» دستكاه 
تجهيز شدند بر ضد روحانيون» به طورى كه قشرهاى ناآ كاه هم بركشتند از روحانى.» ١7‏ يكى از اساسى ترين اقدامات رضاخان در 
ممنوعيت بركزارى مجالس روضهخوانى بوده است كه حضرت امام بارها آن را نكوهش كرده است. ايشان در اين خصوص 
مىفرمايد: «يكك رشته هم جلوكيرى از منابر و جل وكيرى از روضهخوانى و خطابه به هر عنوان در تمام ايران (بوده) شايد كاهى 
القاق و اقنادا كد عاشونا يكف مسلين تراش نبي از اشكاعيى كد ركه قدرق ندل حر اث دافسد كمف :تن الخر شب محر 
مجلس داشتند كه اول اذان مثلاً تمام بشود.» 18 در كنار تعطيلى مجالس روضهخوانى» تعطيلى مدارس دينى و تبديل شدن آن به 
كاروانسرا و انبار از ديكر اقدامات رضاخان بوده است. «تبليغات روحانى در آن بيست سال كه ممكن بود انجام بكيرد» مجالس تبليغ 
آنهاء حكم ترياكك قاجاق يا بدتراز آن بيدا كرده بود. مدارس علمى را كه سرجشمه اين منظور بود در تمام كشور از آنها كرفته يا 
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بستند وايا مركز فحشاى مشتى جوان تازهدرس قرار دادند» مدرسة مروى را كه از آن هزاران عالم روحانى بيرون آمده بود جايكاه 
مشتى ارامنه كردند» مدرسة سيهسالار را به مشتى جوانها كه با نام مدرسه» موقوفات آن براى يشت ميز نشستن تربيت مى شد واككذار 
كردند و امروز يعنى يس از رضاخان هم به همان حال باقى است. كويند كانى به نام وعظ و خطابه؛ از ييش خود انتخاب نمودند كه 
بعضى از آنها به جاى دعوت به دين» دعوت به مقاصد رضاخان كه مقاصد اجانب بود م ىكردند.) ١19‏ از ديكر اقدامات اقدامات 
رضاخان در تخريب جهره دينى و روحانيون» آزادى عمل دادن به كمونيستها بود. دين در مرام كمونيستها افيون تودهها 
محسوب مىشود و روحانيون از هر جهت عامل تخدير و عنوان ١كروه‏ ارتجاع» معرفى مىشوند و روحانيون را مانع انقلاب تودهها 
معرفى مى كردند. امام در مقابل اين كروه و سياستهاى تبليغى آنها مىفرمايند ط: يكى از اقدامات يهلوى اول (رضاشاه) كشف 
حجاب و متحدالشكل كردن لباسهاى عموم مردم بود «(كمونيست معتقد بودند) روحانيت با وعدةٌ بهشت و با وعدةٌ اين طور جيزها 
مردم را آرام مى كنند لالايى مى كويند براى مردم؛ مردم را بيهوش مى كنند و قدرتمندها مردم را مىجابند» در صورتى كه اكر هر 
منصفى به تاريخ مراجعه كندء مى بيند كه انبياء بودند كه توددها را بيدار مىكردند بر ضد دولتها.» ٠١‏ از ديكر اقدامات رضاخانء 
بدنام كردن روحانيت بود با برجسب «انكليسى) بودن كه در ميان مردم ننككى محسوب مىشد. رضاخان سعى كرد روحانيت را 
ساخته و يرداخته انكليسيها معرفى كند لذا ذهنيت مردم (عامى) نسبت به روحانيت كاملاً عوض شد. دراين خصوص امام 
مىفرمايند: «... اينها مى كفتند: «اينها عمّال انكليسيها هستند» اين را من خودم با كوشمء در يكك اتومبيلى كه در تهران يكك وقت 
نشسته بودم» ديدم كه يكى به آن يكى مى كويد. ما سه نفر بوديم كه معمّم بوديم. كفت من مدتهاست اينء اين هيكلها را نديدهام. 
اينها را انكليسيها درست كردند در نجف و قم براى اينكه ملت ما را جه بكنند.» 7١‏ كشف حجاب و عكس العمل امام يكى از 
اقدامات يهلوى اول (رضاشاه) كشف حجاب و متحدالشكل كردن لباسهاى عموم مردم بود. نخستين موردى كه حضرت امام روى 
آن حساسيت نشان دادند تقليد رضاخان از آتاتوركك بود كه كوشيد لباسهاى سنتى و محلى را برجيند و با فرض بر اينكه لباسهاى 
سنتى مانع تجدد است و بايد از بين برود» طرح متحدالشكل كردن لباسها را داد و به زور سعى در انجام اين طرح داشت. كشف 
حجاب در ذهنيت تاريخى امام بسيار منفى است و آن را به عنوان يكك اقدام ضددينى مورد سرزنش قرار داده و ظلمى نابخشودنى 
به جامعه دانستهاند: «در طول اين مدت هم كرفتاريهاى همه جانب ملت ما را جه مردها و جه زنها همه مىدانيد. شايد بسياريش را 
يادتان نباشد كه من يادم است كه اينها در زمان رضاخان به اسم اتحاد شكلء به اسم كشف حجابء جه كارها كردهاند» جه يردهها 
دريدند ازاين مملكت, جه زوركوييها كردند وجه بجهها سقط شد در اثر حملههايى كه اينها م ىكردند به زنها كه جادر را از 
سرشان بكشند.») ١‏ ترويج «اصلاح كرى دينى» از ديكر سياستهاى رضاخان و يسرش محمدرضا بود كه از سوى تعدادى از 
غربزد كان و آخوندهاى روشنفكرمأب تبليغ و ترويج مىشد. حضرت امام در كشفالاسرار مىفرمايند: «در اين ميان جند تن 
آخوند... كه ازعلم و تقوا دست كم تقوا عارى بودند به نام روحانيت ترويج كردند و با نام اصلاحات» برخلاف دينء آنها را به 
نوشتن و كفتن وادار كردند و كتابهاى آنها را با اجازه اداره مطبوعات با خرج خود يا كسانى كه كول خوردهاند به طبع مى رساندند 
واكر كتابى بر ضد آن نوشته مىشد طبع آن را اجازه نمىدادند جنانكه كتاب «اسلام و رجعت» كه نوشته شدء يكى از روحانيون 
قم كتاب «ايمان و رجعت» را نوشت و دروغيردازى و خيانتكارى شريعت سنكلجىء.”3” را آفتابى كرد و نككذاشتند جاب بشود.» 7 
حضرت امام بارها در كتاب كش فالاسرار در مقابل سياستهاى به اصطلاح «اصلاح دينى» حساسيتهاى تندى نشان دادند. از 
ديكر سياستهاى دوران رضاخان كسترش «ملى كرايى و باستانكرايى) بوده اسث كه يكى از اهداف اين سياسث ضربه زدن به دين 
مبين اسلام بود. حضرت امام در مقابل اين سياست مىفرمايند: «يكك مجلسى درست كردند در همان زمان آن شخصء شايد حالا 
اواخر زمان كه در آن مجلسء نمايش غلبة اسلام بر ايران بود» كه لشكر عرب آمد و غلبه كرد و... ايران را كرفت؛ آن وقت 
عربستان هم جزو اينجا بود» آنجا دستمالها را درآوردند و به كريه» كريه (براى) اينكه اسلام آمد وايران را اسلاميش كرد» كريه 
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كردند در يكك مجلس عمومى... براى اين بود كه مردم را از اسلام همجو بترسانند كه اسلام آمد و اوضاع كلى را به هم زد.» ١0‏ و 
در جاى ديكر مىفرمايند: «اساس اين بود كه اسلام را از بين ببرد. تاريخ اسلام را به اسم اينكه ما خودمان يكك كذايى هستيم» 
تاريخ اسلام را مىخواست از بين ببرد. موفق نشد. همه جيز را اينها مى خواستند از بين ببرند. اسلام را ضعيفش كنند و مردم رااز 
آنهايى كه كار براى اسلام مى كردند» يا كارشناس اسلام بودند جدا كنندء به اسم اينكه اينها مرتجع هستند.) 78 2 رضاخانء 
يشتوانة مردمى را كلا ازدست داد و در دوران بحران نه تنها كسى از او حمايتى نكرد بلكه مردم از رفتن او شاديها كردند به دليل 
سياس تهاى ضددينى و ضدروحانيت رضاخان بود كه علما را به مخالفت با خود واداشت. و در قيامهاى مختلف از جمله قيام تبريز» 
قيام اصفهانء قيام خراسان رهبرى را بر عهده داشتند كه حضرت امام نيز همواره در اين خصوص اشاراتى داشتند. امام همجنانكه در 
قيام مشروطه بر تأثير شيخ فض ل الله نورى تأكيد مى كرد در دور رضاخان نيز از اهميت و تأثير سيدحسن مدرس سخن مى كفت 
جنانكه بارها در فرمايشات ايشان جملاءت فراوانى در تكريم مدرس نقل شده است. در جايى مىفرمايند: «رضا شاه از مدرس 
مى ترسيد» آن قدرى كه از مدرس مى ترسيد از دزدهاى سر كردنه نمى ترسيدء از تفنكدارها نمى ترسيد» از مدرس مى ترسيد كه 
مدرس مانع بود از اينكه يكك كارهاى زشتى را انجام دهد.» 71 علاقه امام به مدرس جنان بود كه در جاب اولين اسكناس جمهورى 
اسلامى؛ طى حكمى در آذرماه ١88‏ دستور فرمودند: «سزاوار است كه اولين اسكناس كه در ايران به طبع مىرسد عكس اولين 
مرد مجاهد در رزيم منحوس يهلوى (روى آن) جاب شود.) 78 با اين سياستهاى غلط كه رضاخان در مبارزه با مظاهر دينى و ييش 
كرفمة رودهاى اسعتدادق فو اذ نيح برد قدرت كلت ذاشت» بكصوانة عرد را كل اذ دست :ذاد وهر دوراة جراة ندعها كب اذ 
او حمايتى نكرد بلكه مردم از رفتن او شاديها كردند. بىنوشتها: .١‏ صحيفه امام» مؤسسه تنظيم و نشر آثار امام ج ٠١‏ ص 57٠‏ واج 
١‏ ص ١؟١1.‏ 7. جهت اطلاع بيشتر رجوع شود به صحيفه امام ج 2١‏ ص 737 - 7١‏ و همان» ص 798 597. ". همان» ج ف ص .5١8‏ 
؟. همان» ج ا ص 858" ه. همان» ج . ص 2504 جهت اطلاع بيشتر در اين خصوص رجوع كنيد به صحيفه امام ج 5 ص 507 ج 
“ل ص 98 ج “ل ص الث ج ذاء ص .7١08‏ #. صحيفه امام» ج هء ص 8#. . همان ج ”0 ص 818 -617» براى 1 كاهى بيشتر 
رجوع شود همان, ج ع ص 1794, ج ذء ص ". 8. همان» ج 1١‏ ص 48" 9. همان» ج ٠١‏ ص 1817. .٠١‏ همانء ج لاء ص 890 .١١‏ 
همان» ج ١8‏ ص /177. 17. همان» جهت اطلاءع بيشتر رجوع شود به همان منبع؛ ج 17 ص 18" -579. “17. كش ف الاسراره ص 
8. ؟1١.‏ صحيفه امام ج "ا ص 194. .١0‏ كشف الاسرارء ص 70 00١‏ 15. جهت اطلاع بيشتر رجوع شود به صحيفه امام ج 2٠١‏ 
ص ١٠1و‏ ج 4) ص 209 واج ©, ص 7١‏ واج ه ص 78 واج /اء ص "73 واج 4 ص 898. /1. صحيفه امامء ج 21١‏ ص 898 18. 
صحيفه امامء ج *. ص "٠١‏ 19. كش فالاسرار» ص ”"". .٠١‏ صحيفه امام ج لا ص 58. ١؟.‏ همان» ج 17 ص /ا2ع» براى اطلاع 
بيشتر رجوع شود به ج/ ص 55. 77. صحيفه امام» ج١9‏ ص 540 - 589 جهت اطلاع بيشتر رجوع شود همان منبع» ج 7 ص 194. 
37. از آخوندهاى روشنفكرمأب و البته و مبلغ اصلاحات دينى (17575-1729). 6؟. كش فالاسرار. ص ”77 0؟. صحيفه امام؛ ج 4 
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امام خمينى ثابت و استوار از آغاز تا بايان توطئه كشف حجاب 


امام خمينى ثابت و استوار از آغاز تا يايان توطئه كشف حجاب (من تلخى اين كشف حجابى كه اينها كردند و اسمشان را بعدا آزاد 
زنان و آزادمردان» يسر رضاخان كذاشت من تلخى اش باز در ذائقه ام هست . شما نمى دانيد جه كردند با اين زن هاى محترمه و 
جه كردند با همه قشرها . الزام مى كردند هم تجار راء هم كسبه جزء راء هم روحانيت راء هر جا زورشان مى رسيد به اين كه 
مجليين يكريةو زثهائان يرا باوومد :در محلسياوويه در سعلس عمومي» ا ذاوقت اكزانها قلت :من كردنله ككن وبالقن 


بوده حرف دنبالش بود همه جيزها و حرف ها بود و اينها مى خواستند زن را وسيله قرار بدهند از براى اين كه سر كرمى حاصل 


بانك جامع مقالات امام خمينى (ره) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لداع /إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه ١اعذا‏ 1ز./90١‏ 


شود براى جوان ها و در كارهاى اساسى اصلا وارد نشود . طريق هاى مختلفى اينها داشتند براى اينكه اين جوان هاى ما راء اين 
دانشكاهى هاى ما راء همه اين قشرها را نكذارند به فكر خودشان بيفتنئد و به فكر مملكتشان ييفتند . از آن طرف همين مساله كشف 
حجاب با آن فضاحتى كه اينها كردند و با آن رفتارى كه با زن هاى محترمه كردند و با آن رفتارى كه با روحانيون كردند دراين 
مسائل كه حتى به مرحوم آقاى كاشانى آمدند تكليف كردند كه شما بايد وارد بشويد در اين مجلس) . (19/28/89) (نقشه اين بود 
كه اين قشر مؤثر كه از دامن آنها زنان و مردان مؤثر تربيت مى شودء طورى كنند كه اطفال خودشان را از دامن هاى خودشان برانئد 
و در جاهاى ديكرى كه اطفال در آن جا جمع مى شوند انباشته كنند» و شما را از مهر مادرى و آن ها را از سريرستى مادرانشان 
جدا كنند كه نتوانند اين افرادى كه بايد در دامن هاى شما تربيت بشوند» از شما جدا بشوند و نتوانند براى كشور خودشان و براى 
اسلام عزيز عمل كنند. نقشه اين بود كه با توطئه كشف حجاب مفتضح در زمان قلدر نافهم رضاخان اين قشر عزيز را كه جامعه را 
بايد بسازند تبديل كنند به يكك قشرى كه فاسد كنند جامعه راء و اين نقشه نه اختصاص به شما بانوان داشتء بلكه جوانان مرد را هم 
همين طور بكشانند به مراكز فساد و آن طور كه مى خواهند آن ها را تربيت كنند» كه اكر جنانجه كشورشان به دست هر كس 
بيفتد بى تفاوت باشند يا مؤيد . اكر اين نهضت و انقلاب اسلامى هيج نداشتء جز اين تحولى كه در بانوان و جوانان ما بيدا شد 
اين يك امرى بود كه كافى بودء براى كشور ما . اينهايى كه در كوشه و كنار به كوش اشخاص مى خوانند» كه اين انقلاب كارى 
انجام نداد؛ اين ها اشخاصى هستند كه اين تحولى كه در شما بيدا شده است جون مضر به حال آنها و قدرت هاى جياول كر استء 
ابى را سيرى هينات تكهد ويا تلبات سرتفان بخراهند نه كما بباوراقده ياوو ماورتك كه صفزى تقنده اسك :1 تقش زأؤادر جامعة 
بالاتر از نقش مرد استء براى اين كه زنانء بانوان علاوه بر اين كه خودشان يكك قشر فعال در همه ابعاد هستند» قشرهاى فعال را در 
دامن خودشان تربيت مى كنند . خدمت مادر به جامعه از خدمت معلم بالاتر استء و از خدمت همه كس بالاتر است و اين امرى 
است كه انبياء مى خواستند و مى خواستند كه بانوان قشرى باشند كه همه آنها تربيت كنند جامعه راء و شير زنان و شيرمردانى به 
جامعه تقديم كنند ... امروز ارزشء ارزش انسانى استء ارزش اخلااقى استء ارزش انسانى است, كه به واسطه همين تحول در 
قشر بانوان» ديكر آن هايى كه با آرايش هاى فاسد و لباس هاى فاخر مى خواستند فخرفروشى كنند» در بين جامعه نسوان ما محكوم 
اند و خجالت زدهاند... اين تحولء يكك تحولى است كه بالا-ترين تحول است در جامعه.؛ جامعه ما از بانوان زمان يعنى بعضى 
بانوان زمان محمد رضا و رضا بركشتند به يكك بانوانى كه زينب كونه شدند و تابع فاطمه . آن روز تابع آرايش ارويايى بودند, و 
بايد از ارويا طرح لباس بيايدء امروز تابع مكتب هستند و آن جه اسلام ببسندند مقبول است و اين يكك تحولى است كه بالاترين 
تحولات است در جامعه ماء نككّه داريد اين تحول راء توجه كنيد به اين كه دست هاى فاسد و قلم هاى فاسد و كفتارهاى فاسد» شما 
را به اغفال نكشاند و شما را برنكرداند به حال سابق راين راه را شما ادامه بدهيد و توده هاى ميليونى مردان ما همء ادامه بدهند و 
مى دهند رو توده هاى ميليونى بانوان ما هم ادامه بدهند و مى دهندء و هيج توجه به صحبت ها و قلم ها و سخترانى هايى كه مى 
شود نكنيد» و خودتان مستقل فكر كنيد و تابع افكار ديكران نباشيد و خودتان براى كشور خودتان كوشش كنيد كه مفيد باشيد و 
شما هدابت كيد مردان وا+وهدابت كيه وتصبيحت كيد دولترذان راء شما مادزان خريى برائ اطفال باشيد و تاسكحان خوبى 


براى جامعه) . (04/؟١/50)‏ 


رهبران مذهبى و مدرنيزاسيون در دوره بهلوى دوم - بررسى مو اضع امام خمينى (ره) (قسمت دوم) ١‏ 


رهبران مذهبى و مدرنيزاسيون در دوره يهلوى دوم - بررسى مو اضع امام خمينى (س)(قسمت دوم) ١‏ جكيده: اين مقاله كه در دو 
5 8 تم 5 ٠.‏ ح 7 5 ٠‏ حَ 5 ٠. ٠. ٠.‏ 5 5 

قسمت ارائه كرديده است به بررسى مواضع مراجع بز ركك تقليد شيعه درخصوص الكو و روند نوسازى (مدرنيزاسيون) در كشور در 
دوران يهلوى دوم (در سالهاى )١15017- ١١7١‏ يرداخته است كه مقاله حاضر به مواضع امام خمينى اختصاص دارد. در اين مقاله 
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مواضع امام خمينى در سه مقطع سالهاى 3 ١١80‏ وهمجنين 1٠‏ - "18# و #ع**1 1١810-‏ به تفكيكك مورد بحث و بررسى 
قرار كرفته است كه در ضمن تحليل دلايل برخورد انتقادآميز امام خمينى با الكوى نوسازى اقتصادىء فرهنكى» سياسى و اجتماعى 
يهلوى دوم؛ به صورت خاص مواضع امام در قبال انقلااب سفيد» اصلاحات ارضىء مشاركت سياسى زنان و اقليتها و همجنين 
اصلاحات فرهنككّى و اجتماعى و عمرانى مورد مطالعه قرار كرفته است. بر اساس نتايج اين يزوهشء امام خمينى ضمن اينكه بر 
اساس مبانى نظرى و عقل كرايانه خود حامى هر نوع اصلاحات واقعى است اما الككُوى خاص نوسازى در دوران يهلوى دوم را 
الكُويى منحرفانه» استعمارى و تقليدى از نوسازى دانسته و مجريان و طراحان آن را رهروان عوامل نوسازى دوران رضاشاه و عوامل 
استعمار مى داند كه عملكرد آنها نتيجه اى به جز تخريب و وابستككى كشور نداشته است. در حقيقت انتقادات امام واكنشى در 
مقابل عدم نوسازى كشور محسوب مى شد و ايشان معتقد بود كه الكوى مذكور نه تنها اصلاحات واقعى را به دنبال نخواهد داشت 
بلكه به عدم بيشرفت و وابستككى كشور و تخريب اقتصاد» سياست و فرهنكك كشور منجر خواهد شد. در دوران يهلوى دوم ما شاهد 
برخورد نقادانه و حتى منفى امام خمينى (س) با الككوى ارائه شده براى مدرنيزاسيون كشور از سوى شاه هستيم. در اين مقاله تلاش 
مى كردد تا به اين سؤال ياسخ داده شود كه جرا امام خمينى (س) به عنوان يكك فقيه اصولى شيعى كه طبيعتا مى بايد از روند 
بيشرفت و ترقى در كشور حمايت نمايد» مواضع حمايت آميزى در قبال اقدامات شاه اتخاد نمى كند؟ آيا قرائت خاص رزيم شاه را 
از مدرنيزاسيون نمى يذيرفت و يا اينكه نكرانيهاى ديكرى موجب اين امر مى شد؟ فرضيه ما اين است: امام خمينى (س) ضمن اينكه 
بر اساس مبانى نظرى عقل كرايانه و واقع بينانه خود حامى هر نوع تحول عقلا-نى و دكركونيهاى اجتماعى بود اما الككُوى خاص 
نوسازى در دوران يهلوى دوم را الكويى استعمارىء تقليدى و ناقص مى دانست كه داراى ييامدهاى تخريب كننده اى براى اقتصادء 
سياسث و فرهنك كقور بوداو در حقيقت ايشان اين الكو راضد توسازق و توسعه ككور قلهداد مى كرزد. اضولا دلايل ميخالفث 
امام را با الكوى نوسازى در اين دوره بايد به عواملى همجون تجربه تاريخى عملكرد فرهنكك و مذهب ستيزانه مدرنيستها در دوره 
رضاخان. ماهيت وابسته الكوى مذكور و عوامل نوساز و تصميم كيران سياسى در دوران يهلوى و همجنين عدم توجه به نوسازى 
سياسى و تلاش براى تحكيم استبداد در الكوى مذكور و قرائت منحرفانه اى از نوسازى در اين دوران نسبت داد. در حقيقت امام 
خمينى (س) الككوى مذكور را در جهت بيشرفت و ترقى و حركت تكاملى جامعه نمى دانست و واكنش وى اقدامى در مقابل «عدم 
نوسازى » و نه «نوسازى » بود. به منظور بررسى و اثبات اين فرضيه ضمن يكك مرور تاريخى به برخوردهاى امام با اقدامات يهلوى 
دوم در سه مقطع 17١‏ - .ع1 و .ع"1 16# و 16# - 1٠80‏ تلاش مى كردد تا به كاوش در دلايل واقعى موضع كيريهاى 
امام درباره مسائلى همجون: اصلاحات ارضىء مشاركت سياسى زنان و اقليتهاء انقلاب سفيد, برنامه هاى عمرانى و اقدامات فرهنكى 
و سياسى دولت در اين دوره ها يرداخته» در خاتمه جمع بندى مناسبى از دلايل واقعى جالش مذ كور را ارائه دهيم. الف. برخورد 
امام در مقطع ١70‏ - 180 از همان ابتداء امام خمينى (س) شاه را حكومتى تحميلى و غير قانونى مى دانست (در جستجوى راه از 
كلام امام ا12: 18٠١‏ - 19 )كه از سوى متفقين به كشور تحميل شده بود و مشروعيت آن نه بر اساس شرع و نه بر اساس قانون 
اساسى بود وريه ذليل انتكه احسامن مى كرد ساعتاز سباسى اذارى كقوز عيحكوتة تغييرى با دوران وضاخان تكرده اسث» همواره از 
تداوم استبداد رضاخانى و تداوم خط فكرى غرب كرايان در كشور نككران بود كه به نظر وى جاده صاف كن ورود استعمار به 
كشور و عامل اصلى انهدام هويت ملى و مذهبى كشور به شمار مى رفت. به طورى كه در سال 1777 يعنى سه سال بعد از به قدرت 
رسيدن شاه از طريق كودتاء در كتاب كشف اسرار نسبت به تداوم حكومت عمال ديكتاتورى رضاخانى هشدار داد و خواستار تغيبر 
اساسى در ساختار و مناسبات سياسىء اقتصادى و فرهنككى كذشته شد (خمينى كشف اسرار: 770). وى تصفيه وسيع همه عوامل 
رزيم كذشته» تغيير قوانين ظالمانه آنهاء اصلاح و ياكسازى ابزارها و مجارى فرهنككى دولت و اصلاح ارتش را خواستار شد و اعلام 


كرد كه «بايد اين كشور همه جيزش عوض شود تا روى اصلاح به خودش ببيند وكرنه فاتحه آن را بايد خواند» (خمينى كشف 
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اسرار: 718 -7417). او همجنين در اولين اعلاميه مبارزاتى خود به تاريخ 18/7/1777 ضمن فراخواندن مسلمانان به «قيام براى خدا» 
به جاى «قيام براى شخص » شده است و ضمن انتقاد از «تركك قيام لله ؛ مى نويسد: قيام براى شخص است كه يكك نفر مازندرانى 
بيسواد را بر يكك كروه جندين ميليونى جيره مى كند كه حرث و نسل آنها را دستخوش شهوات خود كندء قيام براى نفع شخصى 
است كه الا-ن هم جند نفر كودكك خيابانكرد را در تمام كشور بر اموال و نفوس و اعراض مسلمانان حكومت داده. قيام براى نفس 
است كه جادر عفت را از سر زنهاى عفيف مسلمان برداشت و الان هم اين امر خلاف دين و قانون در مملكت جارى است و كسى 
بر عليه آن سخن نمى كويد. قيام براى نفعهاى شخصى است كه روزنامه ها كه كالاى يخش فساد اخلاق استء امروز هم همان 
نقشه ها را كه از مغز خشكك رضاخان بيشرف تراوش كرده تعقيب مى كنند و در ميان توده يخش مى كنند. قيام براى خود است كه 
مجال به بعضى از اين وكلاى قاجاق داده كه در يارلمان بر عليه دين و روحانيت هرجه مى خواهند بكويند و كسى نفس نكشد. وى 
در ادامه خطاب به علماء روحانيون» دانشمندان» كويند كان و دينداران و خداخواهان و حق يرستان و وطن خواهان مى افزايد: امروز 
روزى است كه نسيم روحانى الهى وزيدن كرفته و براى قيام اصلاحى بهترين روز است. اككر مجال را از دست بدهيد و قيام براى 
خدا نكنيد و مراسم دينى را عودت ندهيد» فرداست كه مشتى هرزه كرد شهوتران بر شما جيره شوند و تمامى آئين و شرف شما را 
دستخوش اغراض باطله خود كنند (خمينى ١١794‏ ج حيرض -28). وى در خاتمه بيبش بينى مى كند كه در صورت تركك قيام و 
تداوم تفرقه بين مسلمانان» روزكار آنها از روزكار رضاخان سخت تر خواهد شد. اين مطالب و سخنان نشان مى دهد كه از همان 
ابتدا امام به دنبال فرصتهايى براى برخورد با رزيمى بود كه آن را ادامه رزيم نامشروعء غيرقانونى و وابسته مى دانست. امام در آن 
زمان براين باور بود كه رهبرى نهضتهاى سياسى تنها از طريق مرجعيت دينى ممكن است لذا با شناختى كه از مراتب علمى و 
شهامت سياسى آيت الله بروجردى داشت وى را فرد مناسبى براى اين كار يافت. از اين رو هنككامى كه آيت الله در تهران بسترى بود 
ضمن ديدارء از ايشان دعوت نمود تا در قم سكونت كند و تلاشهاى فراوانى در اين راه كرد(رجبى 1588: 0158 و براين اساس در 
اقامت آيت الله بروجردى در قم و تشبيت مرجعيت ايشان سهم بسيارى داشت (حوزه :1*17٠‏ ش 6# - 58 (7) ). امام تقويت حوزه 
علميه قم را يكى از عوامل مهم تاثي ركذار بر تداوم مبارزه مى دانست و شايد يكى از دلايل مهم ناكامى مشروطيت و استقرار 
ديكتاتورى رضاخان را در دورى مراجع تقليد عراق از ايران مى ديد (رجبى: .)2١8‏ علاسوه براين آيت الله بروجردى در زمان 
رضاشاه و محمدرضاشاه نيز دوبار در مقابل برنامه هاى ضد اسلامى رزيم ايستادكى كرده بود كه از نقاط درخشان سوايق سياسى 
وى به شمار مى رفت (حوزه 0ش ”ع - 68). امام كه خود در آن زمان يكى از اساتيد حوزه به شمار مى رفت به منظور تثبيت 
مرجعيت آيت الله بروجردى در درسهاى ايشان شركت مى كرد و آيت الله بروجردى نيز ايشان را جزء مشاوران نزديكك خود قرار 
داد و در جلسات بحث مسائل مهم سياسى از ايشان نظرخواهى كرد (حوزه :11٠‏ ش 8# - © ,فصلنامه ياد 12 س 118:١‏ (6) 
). ايشان همجنين تحت عنوان «هيئثت مصلحين » از سوى آيت الله بروجردى مامور سروسامان دادن به حوزه ها شد (حوزه :177١‏ ش 
“© - عع: عع (ه) ). امام در اين سالها همجنين با آيت الله كاشانى مراوده داشت و به طورى كه نزديكان آيت الله كاشانى اظهار مى 
دارند امام بارها فرزندش مرحوم حاج آقا مصطفى را به نزد ايشان مى فرستاد و ييامهاى شفاهى و كتبى ايشان را مبادله مى كرد 
(رجبى: .)7١17‏ يس از بهمن ماه 1717 كه شاه از ترور جان سالم به در برد» درصدد تشكيل مجلس مؤسسان برآمد كه بر اساس آن 
قران بود تغييراتى دو هؤاةقائون اساسى يها وجوة بد وقدرت:و اخشارات شاه افزايكن بامك. شاه كه با دستكيرى و تبعيند يت الله 
كاشانى و نيز انحلااى حزب توده موانع رااز سر راه خود برداشته بود براى اطلا-ع از نظر آيت الله بروجردى از تشكيل مجلس 
مؤسسان و جلب موافقت ويا مطمئن شدن از عدم مخالفت ايشان» وزير كشور (دكتر اقبال) را از سوى خود به ديدار و كفتكو با 
آيت الله بروجردى فرستاد. به نوشته يكى از مورخانء امام از طرف آيت الله بروجردى در اين كفتكو شركت كرد و به وزير كشور 


جنين اظهار داشت: ما به شما هركز اجازه جنين تغيير و تبديلى در قانون اساسى را نمى دهيم زيرا اينكونه تغبير» افتتاحيه اى جهت 
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دستبرد اساسى به قوانين موضوعه اين كشور خواهد شد و به دولت فرصت خواهد داد كه هروقت هرطور كه سياست و منافع او 
اقتضا مى كند در قانون اساسى دست ببرد» طبق اغراض و اميال خود. قانونى را ملغى و قانون ديكرى را جعل نمايد (روحانى *1*88: 
.. هرجند در نهايت آيت الله بروجردى عدم مخالفت خود را با مجلس مؤسسان به شرط آنكه در امور مربوط به ديانت تعرضى 
نكند, اعلام داشت (انور خامه اى 1727: »)١81‏ اما اين موضع به خوبى حساسيت آيت الله خمينى را در مقابل شكل كيرى دولت 
مطلقه اى از نوع رضاخان نشان مى دهد. تشديد فعاليت صهيونيستها و بهاييان در كشورء كه به دليل نفوذ آنها در سطوح مختلف 
بالاى حكومتى و دستكاههاى ادارى انجام مى كرفتء بار ديكر حساسيت علما و مخصوصا آيت الله بروجردى را به اين مساله جلب 
كرد و مردم را به واكنش در مقابل آنان واداشت كه اسناد نشان مى دهد امام خمينى (س) نيز در اين ارتباط به شدت از خود 
واكنش نشان داد و طى تلكرافهايى خواهان جل وكيرى مقامات دولتى از فعاليت آنان شد (رجبى: يبيوست شماره .)١١‏ امام خمينى در 
خلال سالهاى نهضت ملى نفت ضمن مكاتبه با كاشانى» از وى مى خواهد كه براى جنبه دينى نهضت اهميت بيشتر قائل شود و از 
اينكه به جاى تقويت جنبه مذهبى بر جنبه سياسى تاكيد دارد از وى انتقاد مى كند و مى خواهد كه براى دين كار كند نه اينكه 
سياستمدار شود (در جستجوى راه از كلام امام دفتر 0: 77). امام على رغم اين انتقادات معتقد بود كه آقاى كاشانى براى اسلام كار 
مى كرد و هدفش بياده كردن اسلام در ايران بود (خمينى 326 ج18: ١‏ اما در مجموع امام به دنبال آيت الله بروجردى در 
خصوص جريان ملى شدن نفت سكوت انتخاب كرد (رجبى: 5194). ايشان همجنين بعدها از مصدق انتقاد مى كند و مى كويد: او 
(دكتر مصدق) براى مملكت مى خواست خدمت بكند لكن اشتباه هم داشت. يكى از اشتباهات اين بود كه آن وقتى كه قدرت 
دستش آمد اين (محمدرضا شاه) را خفه اش نكرد كه تمام كند قضيه را. اين كارى براى او نداشت. آن وقت هيج كارى براى او 
داشت بلكه ارتش دست او بود» همه قدرتها دست او بود واين (شاه) همء اين ارزش (را) نداشت. آن وقت اين طور نبود كه اين 
يكك آدم قدرتمندى باشد. آن وقت ضعيف بود و زير جنككال او بود» لكن غفلت شد. اشتباه ديكر اينكه مجلس را ايشان منحل كرد 
ويكى يكى وكلاء را وادار كرد كه برويد استعفاء بدهيد. وقتى استعفاء دادند يكك طريق قانونى براى شاه بيدا شد و آنكه بعد از 
اينكه مجلس نيستء تعيين نخست وزير با شاه استء شاه تعيين كرد نخست وزير راء اين اشتباهى بود كه از دكتر واقع شد و دنبال 
اوء اين امر را دوباره ب ركرداندند به ايران» به قول بعضى «محمدرضا شاه » رفت و «رضا شاه » آمد (خمينى 84 جح ": 7"2). توجه به 
اين انتقادها نشان مى دهد كه على رغم اينكه موضع صريحى از امام در اين مقطع درخصوص نهضت ملى نفت وجود ندارد اما 
موضوع اصلى كه تمايل به حذف سلطنت محمد رضاشاه در كشور بود. ديده مى شود. بعد از كودتاى 77 مرداد 1337, امام براى 
جلوكيرى از اعدام فداييان اسلام» شخصا به ديدار آيت الله بروجردى مى رود واز ايشان مى خواهد مانع اين اعدام كردد. اما 
هنكامى كه آيت الله بروجردى اظهار داشت در آن باره دخالتى نخواهد كرد, امام خود شخصا به سه نفر از رجال كشور (قائم مقام 
رفيع» بهبهانى و صدرالاشراف) نامه نوشت و از آنها خواست كه مانع اين امر شوند (كيهان فرهنككى 1728 سال 8 (©) ). به نظر 
برخى تحليلكران» امام احساس مى كرد كه اعدام نواب صفوى به معناى انتقام از روحانيت سياسى و مبارز است و ممكن است اين 
اعدام سرآاغاز اعدامهاى ديكر كردد (رجبى: 377). امام در سال ضمن درس خارج فقه ورسيدن به بحث تقيه رساله اى 
مستقل و كم حجم در اين باره تاليف كرد كه در آن ضمن اشاره به معنى اصلى تقيه كه تا حدودى مغاير معناى رايج و مصطلح آن 
در ميان خواص و عوام بود تاكيد كرد كه تقيه براى حفظ دين است نه محو آن (رجبى: 179) و براين اساس خواستار اجتناب از 
تقيه در مقابل اقدامات اسلام ستيزى نظريه يردازان مكتب مدرنيزاسيون شد. در آذرماه 178 «لايحه تحديد مالكيت » (به منظور 
فراهم آوردن مقدمات اصلاحات ارضى) به مجلس برده شد. اين امر در كرماكرم مبارزات انتخاباتى آمريكا به منظور كاهش 
فشارهاى سياسى آمريكا بر ايران مبنى بر لزوم اصلاحات سياسى اقتصادى در ايران بود. آيت الله بروجردى طى نامه اى اين لايحه را 
خللاف اسلام و شريعت دانست. شاه در سال ١17784‏ طى نامه تندى خطاب به آيت الله بروجردى يادآور شد كه: «ما دستور داده ايم 
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قانون اصلاحات ارضىء مثل ساير ممالكك اسلامى اجرا شود . به دنبال اين نامه آيت الله بروجردى به منظور ارائه ياسخ مناسب به 
نامه شاهء از جند نفر از بزركان حوزه از جمله امام خمينى (س) دعوت كرد تا در جلسه مشورتى شركت كنند. امام در اين جلسه 
ضمن اعتراض به جمله «ما دستور داده ايم » ييشنهاد كرد كه شما نيز قاطعانه بنويسيد: «اين خلاف قانون اساسى است شاه جه حقى 
دارد بكويد ما دستور داده ايم. كشور مشروطه است و مجلس دارد) (حوزه 37 ش55 58 .)2٠‏ حدود يكك سال بعد 
آيت الله بروجردى دركذشت و فصل جديدى در مبارزات امام خمينى (س) آغاز شد. يكك جمع بندى از مواضع امام در اين مقطع 
(180-170) نشان مى دهد كه امام از همان ابتدا با يبش فرض اينكه رزيم يهلوى دوم فاقد مشروعيت قانونى و اسلامى مى باشد 
و تداوم رزيم مستبد رضاخانى است همواره نسبت به آن با ديده ترديد مى نككريست واز تثبيت مجدد ديكتاتوريى بيمناكك بود كه 
مى توانست زمينه فعاليت نظريه يردازان مكتب مدرنيزاسيون را - كه حذف ارزشهاى بومى و مذهبى جامعه را بيش شرط بريايى 
جامعه مدرن در ايران مى دانستند - در كشور فراهم آورد و بار ديككر فرهنكك و ارزشهاى اسلامى و استقلال كشور را مورد هجوم 
قرار دهند. به همين دليل ضمن تلاش براى آكاهى روحانيون» روشنفكران دينى و مردم و استفاده از فرصتها براى جلو كيرى از ياى 
كرفتن مجدد «استبداد شبه مدرن » به شدت در مقابل اقدامات شاه كه به اين منظور انجام مى شد موضع كيرى مى كرد و نمونه آن 
را مى توان موضع كيرى امام در قبال اقدامات شاه براى تشكيل مجلس مؤسسان و تغيير قانون اساسىء برخورد شاه با مخالفين» 
تلاشهاى شاه براى يياده كردن اصلاحات ديكته شده از سوى آمريكا و حمايتهاى شاه از صهيونيستها و بهاييان در كشور دانست. 
همجنين حمايت غيرمستقيم از مخالفين و نهضت ملى نفت را نيز مى توان در اين راستا ارزيابى كرد. امام احساس مى كرد با افزايش 
قدرت سياسى شاه و سركوب آزاديهاى سياسىء زمينه اصلى براى جولان تفكر شبه مدرنيستى در كشور فراهم خواهد آمد و 
بنابراين به شدت در مقابل سقوط اولين سنكر ايستادكى مى كرد. اين تلاش در سالهاى بعد از فوت آيت الله بروجردى به شكل 
منسجم ترى خود را نشان داد كه به آن مى يردازيم. ب. امام و اصلاحات شاه در اوايل دهه 6٠‏ شاه كه بعد از كودتاى 78 مرداد 
07 با كمكك آمريكايبان» مدرنيزاسيون را در حوزه اقتصادى در قالب برنامه هاى عمرانى ينج ساله كشور آغاز كرده بود» در 
اواخر دهه "٠‏ و با فشار كندى (كه به عنوان كانديداى حزب دمكرات در انتخابات رياست جمهورى به بيروزى رسيد) و با كمكك 
عناصر داخلى هوادار اصلاحات,ء اقداماتى را به منظور كسترش اين اصلاحات در صحنه هاى اقتصادى, فرهنككى و اجتماعى آغاز 
كرد. فشارهاى آمريكا بر ايران به دنبال كزارشات سازمان سيا مبنى بر لزوم اصلاحات در ايران انجام شد. اين سازمان در نوامبر 
طى كزارشى اعلام كرد كه اكر شاه يكك برنامه اصلاحات را آغاز نكند سرنكون خواهد شد. در اين كزارش تاكيد شده بود 
كه بايد به شاه فشار آورد تا به منظور جلو كيرى از ييروزى كمونيستها در ايران اين اقدامات را انجام دهد (كازيوروسكى 11/7: 
2 با روى كارا مدن كندى در 198١‏ در آمريكا وى برنامه سياست خارجى خود را درخصوص كشورهاى جهان سومى كه در 
معرض تهديد كمونيستها قرار دارند» بر اساس تشويق اصلاحات مسالمت آميز از بالا به منظور متوقف كردن انقلاب خشونت باراز 
يابين تدوين كرد. محور اصلى اين برنامه «اتحاد براى ييشرفت » بود كه در مارس ١‏ در مورد آمريكاى لاتين به اجرا كذاشته 
شد. اين برنامه درصدد بود رزيمهاى ناتوان و غيرمحبوب آمريكاى لاتين را تحت فشار قرار دهد تا با اعلام اصلاحات از انقلاب 
مصون بمانند (بيل :11/١‏ 718). سياست جان كندى در قبال ايران» اجراى روشن و جامع اين برنامه عمومى يعنى انجام اصلاحات از 
بالادر سايه حمايت قدرت نظامى رزيم بود. كندى كمتر از يكك ماه بعد از اعلام ايده «اتحاد براى ييشرفت » نككرانى خود را از ثبات 
سياسى ايران تحت حكومت يهلوىء كه مى توانست آن كشور را به دامان شوروى سوق دهد اعلام كرد(بيل: )1١1‏ و سيس تصميم 
به واردآوردن فشار بر ايران جهت انجام اصلاحات اجتماعى سياسى كرفت. به طورى كه شاه بعدها اين فشارها را كودتا عليه خود 
عنوان كرد و كفت: ١‏ از نظر او يام كندى كم و بيش يكك كودتاى آمريكايى عليه وى بوده است » (بيل: 718 (8) ). وى هدف اين 
اقدام را تحميل دمكراسى آمريكايى بر ديككر كشورها ذكر كرد (بيل: 54 (4) ). سياستهاى جديد آمريكاء زمينه تحركك مخالفين را 
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در داخل كشور در اواخر دهه "١‏ افزايش داد. مهمترين جريانى كه توانست با جلب نظر سردمداران آمريكاء يرجمدارى اصلاحات 
را مطرح كند «كروه منفرد) دكتر على امينى بود كه عاقد قرارداد كنسرسيوم بعد از كودتاى 78 مرداد بود و مدتى به عنوان سفير در 
آمريكا زندكى كرده بود. وى و كروهش با انتقادات تند و تيزاز دولت اقبال و سيس شريف امامى در سال 94" شعار لزوم 
اصلاحات اجتماعى و سياسى را مطرح كرده بودند (بهنود /117: 78©). در ديدارهايى كه سفير ايران در آمريكا با كندى داشت 
شاه آمادكى خود را براى طرحهاى واشنككتن اعلام كرد. نخستين دستورى كه يس از ملاقاتهاى زاهدى (سفير ايران در واشنككتن) با 
كندى و جانسون (معاون رياست جمهورى آمريكا) ودين راسكك به شاه رسيد, انحلال مجلس قلابى بيستم و ايجاد فضاى باز 
سياسى و انتخاب يكك نخست وزير ليبرال بود كه همه مى دانستند تنها على امينى از نظر آمريكاييها واجد جنين شرايطى است 
( بهنود: 87). به دنبال اين تحولاءت» شاه با ابلاغ حكم نخست وزيرى امينى و فرمان انحلال مجلس بيستم و دادن وعده انتخابات 
آزادء قدمهاى اوليه را در راستاى همككامى با سياستهاى جديد آمريكا برداشت. امينى با دستور بريايبى محاكمات بزركك به افشاء 
فساد كسترده در كشور يرداخت و ضمن تماس با مخالفين دولت (مانند جبهه ملى و روحانيون) سعى در تحبيب قلوب آنها و دادن 
وعده آزادى بيشترى به آنان نمود. وى مجددا اصلاحات ارضى را مطرح و آن رابا جديت دنبال كرده؛ شاه را براى بركنارى تيمور 
بختيار» رياست ساواكك, تحت فشار قرار داد و در نهايت وى را وادار به فرار كرد (بهنود: 588 - 628). وى يكك «معاون نخست 
وزير در امور مذهبى » براى خود تعيين كرد و در فرصتهاى مختلف به ملاقات مراجع قم مى رفت. در يكى از سفرها او به ديدار امام 
خمينى (س) رفت و امام از وى خواست تا با عمل به قوانين اسلام به سمت خود مشروعيت بدهد/بهنود: 287) امام همجنين در اين 
ديدار در ياسخ به انتقاد امينى از اينكه جرا روحانيون در مراكز فرهنككى و آموزشى وارد نشده اند تا جلو مفاسد فرهنكك غربى را 
بكيرند كفت: به دليل اينتكه حكومت رضاخان وابسته و دست نشانده بيكانه بود و ما حكومت مستقل ملى نداشته ايم» روحانيون با 
اين حكومتها همكارى نمى كرده اند (عقيقى 1788 ج 1: /ا/ - 0/9. اما در عين حال در اين دوره امام مخالفت مشهودى با برنامه 
هاى امينى از خود نشان نداد و حتى در مقابل اجراى برنامه اصلاحات ارضى در اين دوره سكوت كرد (هوشتكك مهدوى 178/7: 
.))2١(5‏ به نظر يكى از محققين» امام در اين مقطع به دليل اينكه هنوز ابعاد و نتايج عملى اصلاحات ارضى روشن نشده بود 
سياست سكوت را بيشه كرد (رجبى: . شاه كه به شدت از اقدامات امنيتى و كسترش شعارهاى اصلاح طلبانه او به وحشت 
افتاده بود طى سفرى به آمريكا موفق شد اعتماد مسئولين كاخ سفيد را به خود جلب كرده. شخصا زمام حركتهاى اصلاحى 
ييشنهادى آمريكا را به عهده كيرد. وى در يايان اين سفر به دولت آمريكا اطمينان داد كه در تلاش است با توسعه يكك حكومت 
مردم بر مردم به فعاليتهاى اصلاحاتى خود اساس و يايه محكمى ببخشد (بيل: 7718 )1١(‏ ). در اين باره روزنامه اطلاعات نوشت: 
شاهنشاه اطمينان يافتند كه آمريكا يشتيبانى سياسى و نظامى خود را از ايران ادامه خواهند داد و يرزيدنت كندى نيز اطمينان يافت 
كه شاهنشاه متحد استوار است كه تصميم قاطع به اصلاحات اقتصادى - اجتماعى دارد (بهنود: /571). به دنبال اين سفر شاه على 
امينى را بعد از جهارده ماه زمامدارى بركنار و اسدالله علم را به جاى وى كمارد كه خود را «نوكر خانه زاد دربار» مى دانست. وى 
بر اساس برخى اسناد يكى از عوامل مهم جاسوسى آمريكا در ايران بود (فردوست 171١‏ ج ؟). شاه رؤوس نظرات كندى را بعدها 
تحت عنوان «اصول شش كانه انقلااب سفيد» اعلا-م كرد (بهنود: 5217) كه مقدمه اصلاحاتى بود كه نظريه يردازان مكتب 
مدرنيزاسيون در آمريكا براى تحول جوامع سنتى به سمت جامعه سرمايه دارى غرب ييشنهاد مى كردند و كندى اميدوار بود با اين 
سلسله اصلاحات» يكك رزيم سرمايه دارى و اقمارى غرب را در ايران به فعليت د رآورند (بهنود: 577). كامهاى مقدماتى در جهت 
اين اصطلاحات با برنامه اصلاحات ارضى و انجام اصلاحات در لايحه انتخابات انجمنهاى ايالتى و ولايتى و اعلام اصول انقلاب 
سفيد (كه ابتدا در قالب شش اصل مطرح شد) )١1١(‏ برداشته شد و در كنار آن تحول در فرهنكك جامعه سنتى مهمترين هدف 


هواداران مكتب مدرنيزاسيون بود كه اسلام ستيزى و جايكزينى عناصر فرهئكى ايران باستانى و غربى را دنبال مى كرد. در اين 
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قسمت به بررسى مواضع امام با برنامه هاى مقدماتى مذكور مى يردازيم: -١‏ امام و برنامه اصلاحات ارضى هرجند حل مساله 
زميندارى و تحديد مالكيت بزركك مالكان از دوره قبل از يهلوى همواره مطرح بوده اس ت(لمبتون 187: 1 - 3717 اما به صورت 
خاص طرح برنامه اصلاحات ارضى در كشور از سالهاى بعد از جنكك جهانى دوم در ايران مطرح شد. هيئتهاى كارشناسى آمريكا 
در اواخر دهه ٠١‏ طى كزارشى انجام اين اصلاحات را يكى از مهمترين قدمها به منظور تحول در اقتصاد سنتى ايران دانستند 
(عظيمى ايران فردا ١1/١‏ سال ١‏ ش 58:7 رُكدى 11/8: /777). اما در آن سالها به دليل شرايط سياسى اجتماعى خاص به اجرا 
درنيامد. در سالهاى بعد دولت اقدامات ناقصى را براى فروش و يا واكذارى زمينهاى دولتى انجام داد و تصويب نامه هاى ديكرى 
نيز به منظور تغيير مناسبات زميندارى در سالهاى ١77١‏ مطرح كرد كه بر اساس آنها مالكان وادار مى شدند كه ده درصد از سهم 
مالكانه خود را به رعايا واكذار كنند و ده درصد ديككر را به صندوقى واريز نمايند كه به منظور توسعه روستايى به وجود آمده بود. 
امااين تصويب نامه ها در سال 178 به نفع مالكان اصلاح شد كه بر اساس آن سهم مالكان به صندوق توسعه روستايى به ينج 
درصد تقليل يافت ودر همين سال قانونى نيز جهت فروش بيشتر زمينهاى خالصه وضع كرديدء ولى جون زمينهاى مرغوب به 
زمينداران با نفوذ و افراد دولتى فروخته شد عملا آنجه كه به زارعان رسيد ارزش جندانى نداشت (لهسايى زاده 1"28: و18 -010:0). 
در اواخر دهه “٠‏ تاكيد مجدد بر اين مساله از تحولات بين المللى (تشديد جنكك سرد. رشد جنبشهاى انقلابى در جهان سوم و 
كسترش كمونيسم) و ضرورتهاى داخلى كشور (ضرورت تحول در بافت سنتى اقتصاد كشورء ضرورت تقويت سرمايه دارى در 
ايران» برخى اعتراضات اقشار مختلفء سيستم ناعادلانه ارباب و رعيتى در روستاها و ضرورت كاهش قدرت مالكان بزركك) ناشى 
بود (شاهوردى فصلنامه ١8‏ خرداد ه/ا١‏ ش ”757: 78). به اين منظور در آبان 2.1778 دولت لا-يحه اى به مجلس عرضه نمود كه على 
رغم مخالفت كروههاى متنفذ و مالكانء اين لايحه از تصويب مجلس كذشت. اين قانون» كه به نام «قانون تحديد مالكيت » بود 
وسعت ارضى مالكان را محدود ساخت. اما جنان از استثنائات و تبصره هاى كوناكون مملو بود كه عملا آن را بى معنا مى ساخت. 
اعلا-ميه اى هم كه آيت الله بروجردى بر ضد اين قانون دادء عملا آن را به يكك كاغذ ياره تبديل كرد (شاهوردى: 187). در سال 
"6٠‏ دو عامل مهم خارجى و داخلى (يعنى روى كارآ مدن كندى در آمريكا و فوت آيت الله بروجردى در داخل كشور) باعث شد 
كه اصلاحات ارضى مجددا مطرح كردد. به اين منظور دولت امينى كه با حمايت دمكراتها در آمريكا در ايران روى كار آمد 
قانونى را تحت عنوان الحاقيه به قانون اصلاحات ارضى در بهمن ٠‏ به مجلس ارائه داد كه درواقع قانون كاملا جديدى بود (كدى 
1/8 0/1) واز تصويب مجلس شوراق ملى كقذشت. اين قانون در سال 1١69‏ (كه شاه هوفق شد حمانت آمريكاييان راادر عزل 
امن و سابك از غنوه جلت كقد و شنوه امكا و عمل زاكر اص بلاحاف يوست كرد ايوعتواة فهمترين وارلية امحل ترقامة 
اصلاحاتى شاه تحت عنوان انقلاب سفيد مطرح شد و طى سه مرحله بين سالهاى 1١‏ - 158 به اجرا درآ مد و در نهايت باعث 
تحولات سياسى در ساختار جوامع روستايى كشور شد. در بررسى نحوه برخورد امام خمينى (س) با برنامه اصلاحات ارضى دو نظر 
اصلى وجود دارد ُبرخى در اثبات اين ادعا كه امام با اصلاحات ارضى مخالف بوده استء به نقش وى در زمان حيات آيت الله 
بروجردىء در مخالفت آيت الله بروجردى با قانون تحديد مالكيت در 1"*8 اشاره دارند. آيت الله صافى كليايكانى (داماد آيت الله 
كليايكانى) در خاطراتش در اين باره مى نويسد: در جريان اصلاحات ارضىء شاه و حضرت آيت الله بروجردى جلسه اى تشكيل 
دادند كه در آن امام خمينى (س) و آيت الله كلبايكانى و عده اى ديكر نيز حضور داشتند. در اين جلسه مطالبى مطرح شد. در نتيجه 
ايشان (آيت الله بروجردى) نامه نوشتند و خالفت خود را اعلا-ن كردند و مساله متوقف شد (حوزه 11٠‏ اش 8# اع©: .)0(1١8‏ 
همجنين در تاييد اين ادعاء حجت الاسلام حسين بدلا (يكى از روحانيون نزديكك به امام) در خاطرات خود از جلسه اى صحبت مى 
كند كه آيت الله بروجردى براى تصميم كيرى درباره اصلاحاتء از علما و بزركان حوزه تشكيل داده بود. به كفته بدلاء دراين 
جلسه امام در مقابل جملاتى از شاه كه در آن تاكيد شده بود «ما دستور داده ايم كه اين اصلاحات انجام كيرد به شدت واكنش 
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نشان داد ويه يك الله روسردى ييشتهاد كردتد كه شما بتوسيد فاخ خلاق قائون اسناسى است شاء جه حقى دارة يكويد ما دستوو 
داده ايم كشور مشروطه است مجلس داردا و در نهايت آيت الله بروجردى در يايان اين جلسه طى نامه اى خطاب به شاه مخالفت 
خود را با برنامه اصلاحات ارضى اعلام كرد. (17) حسين بدلا مى افزايد: در اين نامه آيت الله بروجردى در ياسخ شاه كه كفته بود 
اين اصلاحات مشابه اصلاحاتى است كه در ديكر كشورها انجام شده استء نوشت: «شما مى كوييد در ممالكك ديكر اسلامى قانون 
اصلاحات اجرا شده استء, آن ممالكك اول جمهورى شدند بعد اصلاحات ارضى اجرا شد) (حوزه ١1/٠‏ ش "ع - 8©: .)1١7‏ اين 
كروه از نويسند كان عمدتا معتقدند مراجع و علما موضعى واحد در قبال اصلاحات ارضى اتخاذ كردند و امام نيز از آنها مستثنا نبود. 
به نظر اين كروه» علما عمدتا با رويكردى فقهى با مساله اصلاحات ارضى برخورد مى كردند و آن را رد مى كردند و براساس 
اصل «الناس مسلطون على اموالهم و انفسهم » و يا اصل «شبهه محصوره » (كه بر اساس آن به دليل اينكه معلوم نيست كداميكك از 
زمينها غصبى و كداميكك غيرغصبى است بايد توقف كرد واز تصرف در زمينها اجتناب كرد) از تاييد اصلاحات خوددارى مى 
كردند (اسناد 11/2 )١5(‏ ). برخى از تحليل كران غربى و سياستمداران دوره يهلوى و همجنين خود شاه نيز از موضعى متفاوت اين 
نظر را مورد تاكيد قرار مى دهند و معتقدند كه امام خمينى (س) يكى از مخالفين اصلى اصلاحات ارضى بوده است. شاه وقايع ١0‏ 
خرداد را ناشى از اتحاد ارتجاع سرخ و سياه مى دانست و معتقد بود در اين واقعه بيكانكان با يول» دسته اى از مالكين مشمول قانون 
اصلاحات ارضى را خريده و به اعتراض واداشته اند (يهلوى 17*8: #*). وى معتقد است از همان ابتدا ارتجاع سياه (كه عمدتا وى 
براى ناميدن روحانيت از آن استفاده مى كرد) مانع اصلى اصلاحات ارضى بود. به كفته وى» در سال 1778 هنككامى كه دولت 
لا.يحه اى قانونى به مجلس تقديم كرد كه به موجب آن ميزان اراضى مزروعى افراد محدود مى شدء اين قانون با مداخله افراد 
غيرمسئول كه از ترقيات دنيا بى اطلاع بودند به كلى بى معنى و بى اثر شد (يهلوى 1758: 19). وى بعدها امام خمينى (س) را عامل 
اصلى مخالفت با اصلاحات ارضى معرفى مى كرد (يهلوى :١17*8‏ 8). بسيارى از نويسند كان خارجى نيز عمدتا امام را مخالف 
اصلاحات ارضى دانسته و اقدامات اصلاحى شاه را عامل اصلى برانكيزاننده امام دانسته اند. در همين حال عده ديكرى از مورخين و 
صاحبنظران معتقدند امام اصولا مخالف اصلاحات ارضى نبود بلكه مخالفت وى دلايل سياسى داشت و از موضعى متفاوت با ساير 
علماء با اصلاحات ارضى شاه برخورد مى كرد. از جمله اين تحليلكران مهدى عراقى و هاشمى رفستجانى مى باشنئد. در اين باره 
مهدى عراقىء به بررسى ديد كاه امام خمينى (س) ييرامون اصلاحات ارضى يرداخته است. وى در خاطراتش به ملاقات ياكروان» 
رئيس ساوااكك. با امام در رابطه با اصلاحات ارضى اشاره كرده است و مى نويسد: «امام از حسن نيت شاه در انجام اصلاحات براى 
افزايش توليد و درآمد مردم شكك و ترديد داشت و خطاب به ياكروان كفته بود: «نمى دانيم از اين تقسيم اراضى كه شما مى 
خواهيد صحبت بكنيد منظورتان اين است كه در جامعه اصلاحاتى به وجود بيايد يا افساداتى مى خواهد به وجود بيايد» (عراقى: 
)1١‏ وى اضافه مى كد ذاين كارى كه شما مى شواهيد يكنيد نيجه اكن ابن اسث كه دو سال ديكرماذسث كدايى بيش آمريكا 
دراز كنيم » . امام مى افزايد: «اكر ماموريت اين شكلى است خوب اين را بككوييد. اككر كه نه» واقعا دلتان مى خواهد خدمتى به طبقه 
زحمتكش و دهقان كرده باشيد من به عنوان حاكم شرع اكثر اين مالكين دهات را مالكك نمى دانم » يعنى امام در عمل به عنوان 
«حاكم شرع » با خود اصلاحات ارضى و سلب مالكيت زمينداران بزركك و تقسيم آنها بين ١رعيت‏ ) مخالفتى نداشت و حتى 
راهكارهاى درست عملى شدن اصلاحات را به ياكروان ارائه داد و معتقد بود بدون اينكه يولى از رعيت كرفته شود زمينها بين آنها 
تقسيم شود . امام مالكيت زمينداران بزركك بر دهات را از نظر شرعى تاييد نمى كند و حتى صدور حكم مصادره اراضى آنها را نيز 
از نظر فقهى و شرعى درست مى داند و در تشريح راهكار اول مى كويد: «من به عنوان حاكم شرع اكثر اين مالكين دهات را مالكك 
نمى دانم. اموالشان را مصادره مى كنيم» مى دهيم دست خود رعيت» بدون آنكه از آنها يولى كرفته باشيم. جون اينها دينشان را 
يرداخت نكرده اند و من هم به عنوان حاكم شرع به عنوان اينكه تمام (اينها) دين به امام دارند اموالشان را مصادره مى كنيم و به 
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دست رعيت مى دهيم ) وى مى افزايد: تا اللان رعيت كار مى كرده و ارباب از سود آن استفاده مى كرده و به خارج از كشور براى 
تفريح رفته اما حالا خود رعيت مى آيد از سود آن استفاده مى كند (عراقى: .)١18*‏ راهكار دوم امام براى حل مساله اصلاحات 
ارضىء در خاطرات مهدى عراقىء اين است كه دولت اكر نخواهد ييشنهاد اول را بيذيرد»ء بايد به آبادساختن زمينهاى باير و موات و 
اعطاى آنها با اقساط طويل المدت به رعيت مبادرت نمايد و اين امر سبب ظهور رقابت سالم بين «مالك قديم » و «مالكك جديدا 
خواهد شد و كشاورزى ايران را به كشاورزى «كشورهاى صادر كننده مواد غذايى » تبديل خواهد كرد و در ضمن هشدارهاى لازم 
رادر مورد عملى نشدن اين راهكار كه موجب بروز«اختلا-ف بين رعيت و مالكك » مى شود. ارائه مى دهد و نابودى كشاورزى 
ايران را نيز بيامد قطعى جنين اختلافى مى داند (عراقى: ١187‏ - 181). در اين باره امام مى كويد: اككر كه اين را قبول نداريد شما 
الحمدالله از جهت زمين غنى هستيد. كشور ايران مثل ارويا نيست كه خاكك نداشته باشد» شما آبء بذرء تراكتور به خود رعيت به 
اقساط يانزده ساله بدهيد و زمينهاى موات را در اختيارش بككذاريد (به اين ترتيب) اين رعيت خودش به صورت مالكك درمى آيد. 
در آن صورت مالكك امروز به اين فكر مى افتد كه يا بايد زندكى رعيتش را تامين بكند يااينكه مجبور است دست از ملكش 
بردارد ويا كشاورزى خود را مكانيزه كند كه در آن صورت بين مالكك قديم و مالك جديد (يعنى رعيت قديم) رقابت مى افتد (و 
كشاورزى رشد مى كند) . . . كه در نتيجه ما يكك كشور صاد ركننده مواد غذايى خواهيم شد ولى اكر شما اين كار را نكيند به 
دليل اينكه شما الان نمى توانيد موارد مورد نياز رعيت مانند بذرء كاو و. . . را تامين كنيد و مالكى هم وجود ندارد (كه اين كار را 
انجام دهد) و از طرف ديككر شما او را بدهكارش هم كرده ايد و بايد قسط بيردازد اين مشكلات به تدريج او را وادار مى كند كه 
زمين خود را بفروشد جون نمى تواند روى آن كار كند و به شهر برود. وقتى او زمين را فروخت و به شهر رفت از كردونه خارج 
مى شود و بعد از دو سال حتى اين محصولى هم كه داريم از بين مى رود (عراقى: ١87‏ - 105). آقاى هاشمى رفسنجانى نيز در 
قسمتى از خاطرات خود ديد كاه حضرت امام خمينى (س) را نسبت به مالكين عمده و موضوع اصلاحات ارضى را جنين بيان كرده 
اند: در همان روزها كسانى با ساده انديشى خواستند در مورد اصلاحات ارضى از ايشان سؤالى بكنند. امام فرمودند: من هر دو بعد 
اين مساله را بايد بككوييم نه مالكيت بزركك شرعى است و نه اقدامات رزيمء مالكين بزركك كه به مردم ظلم كرده اند اما مبارزه با 
اين ظلم راههاى درستى دارد. ريم نه حسن نيت دارد و نه راه درستى انتخاب كرده است. در اين موارد مى توان از راه حلهاى 
اسلامى استفاده كرد (17178: 177). يكى از نويسند كان نيز نقل قولى رااز امام خطاب به آيت الله خوانسارى ذكر مى كند كه بر 
اساس آن امام سعى داشت از موضع كيرى علما كه ممكن بود آنها را به حمايت از مالكين متهم كنند, ممانعت به عمل آورد به 
طورى كه به آيت الله خوانسارى كفتند «آنها دنبال بهانه اند كه ما را متهم به حمايت از مالكين كنند (بادامجيان 171/2: 17). به هر 
حال موضع كيريهاى بعدى امام (مخصوصا بعد از انقلاب) امام نيز نشان مى دهد كه در بررسىء ديد كاه دوم از قوت بيشترى 
برخوردار است. زيرا اصولا موضع كيرى مشخصى از امام كه بتواند اصل اصلاحات ارضى را زير سؤال ببرد ديده نمى شود بلكه 
تنها مورد در زمان آيت الله بروجردى است كه موضع امام به خوبى نشان دهنده آن است كه وى با اقدام خودسرانه شاه براى 
اصلاحات مخالف بوده؛ معتقد است كه هر نوع برنامه اصلاحات بايد روند قانونى خود يعنى تاييد توسط نمايند كان مردم را با خود 
داشته باشد و مغاير قانون اساسى نباشد و به همين دليل در جلسه مشاوره آيت الله بروجردى مى كويد انجام اصلاحات بر اساس 
دستور شاه خلاف قانون اساسى استء زيرا كشور مشروطه است و مجلس دارد (حوزه ٠١7 :171٠‏ (18) ). اما امام به دنبال فوت 
آيت الله بروجردىء و اجراى اولين مرحله اصلاحات ارضى توسط شاه تقريبا سكوت كرد و به انتظار نتيجه برنامه ها نشست. در اين 
مرحله كه با تبليغات فراوان تصويب شد و به اجرا درا مد و تلاش مى شد تا در صورت مخالفت احتمالى مراجع و علماء آنها را 
مخالف اصلاحات ارضى و رعايا و طرفدار فتودالها و زمينداران معرفى كنند و بدين وسيله حيثيت اجتماعيشان را خدشه دار كنند» 


امام در اين دوره با سياست سكوت و انتظار را بيش كرفته و منتظر نتايج عملى اصلاحات است (رجبى: ")2 در دى ماه سال 
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١‏ كه شاه تصميم به بركزارى رفراندم براى اصول ششككانه از جمله اصلاحات ارضى داشتء امام به مخالفت با رفراندم 
برخواست و آن را غيرقانونى دانست. او معتقد بود كه شاه با رفراندم (كه در قانون بيش بينى نشده بود) قصد توجيه و مشروعيت 
بخشيدن به برنامه اى را دارد كه معلوم نيست به مصلحت ملت باشدء زيرا برنامه اى تحميلى است. وى مى كويد: «او (شاه) مامور 
است كه اين برنامه را به هر قيمتى است به اجرا بككذارد» (روحانى: 7710 -777). بنابراين امام خمينى (س) علاوه بر اينكه اقدام شاه 
را فاقد مؤلفه هاى اصلى مشروعيت بخش يعنى قانونى مى دانست نسبت به نتايج آن و نيت اجراكنند كان آن ترديد داشت. شايد 
سخنان آيت الله بروجردى (كه كرايش سنتى تر و غيرسياسى ترى دارد) به خوبى اين تحليل را تاكيد كند. وى در ديدار با جمعى 
كه هنكام قضيه اصلاحات ارضى به ديدارش رفته بودند» كفت: خيلى اصلاحات هست كه توى اين مملكت بايد صورت بككيرد. 
اول از آنجا بايد شروع كنيد. فقط اصلاحات ارضى نيست خيلى مسائل هست. بايد از قانون اساسى مملكت شروع كنيد. . . اين آدم 
(شاه) خودش يايه هايش سست است. مردم او را نياورده اند و او را تحميل كرده اند و كسى كه حكومتش تحميلى باشد نمى تواند 
براى اين مملكت كار مثبت انجام بدهد (باقى فصلنامه ياد ش 4: .)2١ - ١‏ امام نيز علاوه بر اينكه دولت محمدرضا شاه را نامشروع 
و غيرقانونى مى دانده آنرا آلث دست بيكانه و اقدامات او را ديكته شده از سوى بيكانكان توضصيف مى كند. بنابراين معتقد اسث 
تنها اقداماتى كه او در قالب قانون اساسى انجام دهد قابل تحمل است و اقدامات ديكر وى را بايد با ترديد و به عنوان اقدامى در 
راستاى تسهيل نفوذ اجانب در كشور نككريست. امام از اين منظر به اصلاحات ارضى نيز مى نككريست و آن را به عنوان يديده اى 
وارداتى و «تز آمريكا» و«برنامه اى براى از بين بردن كشاورزى ايران و تحميل اقتصاد تكك محصولى بر جامعه ها) مى دانست 
(خمينى ١١89‏ ج ١0م‏ أن رابه معناى «بازار درست كردن براى آمريكا و شعب آمريكا واذناب آن») توصيف مى كرد 
(خمينى 184 ج :١‏ 28) كه به وابستككى ايران منجر شده است (خمينى 1884 ج 7: 16 رج ": 718). براين اساس در سالهاى بعد 
از اجراى برنامه اصلاحات ارضىء امام به انتقاد از ييامدهاى آن مانند به هم ريختن سامان روستاهاء نابودى كشاورزى» تشديد 
مهاجرتهاء وابستكى به خارج و ... اشاره دارد. اما اصل اصلاحات ارضى را نه تنها مورد تعرض قرار نداد بلكه با حضور دولتى 
مشروع از آن نيز حمايت كرد كه بهترين مصداق آن حمايت از اصلاحات ارضى بعد از انقلاب است. بعد از انقلاب اسلامى؛ 
هنككامى كه سه تن از فقها (آيت الله بهشتىء آيت الله مشكينى و آيت الله منتظرى) طرحى را مبتنى بر مالكيت مشروع و محدود 
اراضىء به شوراى انقلاب ارائه كردند» از حمايت امام خمينى (س) برخوردار شد. البته بعد از تصويب آن در مجلس در سال ١788‏ 
به دليل مخالفت شوراى نككهبان تا سال 81 قوت قانونى نيافت تا اينكه بعد از تشكيل مجمع تشخيص مصلحت توسط امام, اين قانون 
به آن مجمع محول كرديد و در نهايت در ١5‏ شهريور 171 به تصويب رسيد. 1- امام و كسترش مشاركت سياسى زنان و اقليتها در 
18 مهر 178١‏ لا-يحه انجمنهاى ايالتى و ولايتى در هيات دولت مطرح و تصويب شد. تشكيل اين انجمنها در اصول 9١‏ و 47 متمم 
قانون اساسى ذكر شده بود اما در مواد 4 و نظامنامه اين انجمنها كه مصوب دوره اول مجلس بود شرايطى را براى انتخاب كننده و 
انتخاب شونده در نظر كرفته بود كه بر اساس آن اعتقاد به دين اسلام» عدم فساد عقيده» سوكند به قرآن و مذكربودن از جمله 
شرايط آنها بود (مدنى 178١‏ ج :١‏ 1/8”). دولت علم سعى كرد با ييشنهاد اين لايحه اصلاحى جديدء اقداماتى را به منظور ورود 
زنان در اين انجمنها (باحذف قيد مذكربودن) و ورود غيرمسلمانها (با حذف قيد اسلام و قسم به قرآن) انجام دهد. امام خمينى (س) 
در مقابل طرح اين موضوع از خود واكنش شديدى نشان داد و آن را مقدمه اى براى تشديد برنامه هاى ضد اسلامى شاه دانست. 
بلافاصله علماى طراز اول قم را به مشورت و تصميم كيرى در اين مورد دعوت كرد. و در نهايت مقرر شد كه اولا علما و مراجع 
طى تلكرامهايى به شاه خواستار لغو فورى لابحه شوند رُثانيا علما تهران و شهرستانها را از طريق نامه و ييغام در جريان امر قرار داده» 
ازايشان براى آككاه نمودن مردم و مقابله با دولت دعوت شود /ثالثا هفته اى يكبار به منظور بيكيرى موضوع جلسه اى مشورتى بين 
علما تشكيل كردد. ضمنا امام بيشنهاد كرد كه تلكرامهايى كه براى شاه ارسال مى شود تكثير كردد و در اختيار مردم قرار كيرد 


بانك جامع مقالات امام خمينى (رد) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه الناعزا 1ز./90١‏ 


(رجبى: .)١8١‏ وى خود در تلكرامى به شاه ضمن اظهار نككرانى از حذف اسلام به عنوان شرط راى دهند كان و انتخاب شوند كان و 
اعطاى حق راى به زنان» خواستار ‏ حذف مطالب مخالف ديانت مقدسه و مذهب رسمى مملكت از برنامه هاى دولتى و حزبى شد 
( خمينى 176 ج :١‏ /"). علماى ديكر نيز ييامهاى مشابهى به شاه ارسال كردند (اسناد ج .)١‏ اما شاه شش روز بعد در ياسخ به علما 
طى تلكرامهايى به آنان» اين تغييرات را غيرمهم دانست و تلويحا آنها را نتيجه وضعيت زمانه شمرد و آن را به دولت محول كرد 
(رجبى: 281). به دنبال اين امر علما در تلكرامهاى ديكرى خطاب به علم (نخست وزير وقت) » اين لايحه را مخالف شرع مقدس و 
مباين قانون اساسى دانسته. اعلام داشتند كه علما ايران و اعتاب مقدسه و ساير مسلمين در امور مخالف با شرع» ساكت نخواهند بود 
(خمينى 1789 ج 8:1" - 8. اما علم با بى اعتنايى به اين تلكرامها به اقدامات خود ادامه داد كه اين امر موجب شد علما در 
تلكرامهاى مجددى به شاه ضمن خاطرنشان ساختن بى اعتنايى علم به «قانون اساسى »» «قانون مجلس » و «نصيحت علما » شاه را 
نسبت به «عناصرى كه با جايلوسى و جاكرى و خانه زادى مى خواند تمام كارهاى خلاف دين و قانون را كرده » و به وى منسب 
نمايند برحذر داشتند و در يايان خاطر نشان ساختند كه «انتظار ملت مسلمان آنست كه با امر اكيد, آقاى علم را ملزم فرماييد از 
قانون اساسى و قانون اسلام تبعيت كند و از جسارتى كه به ساحت مقدس قرآن كريم نموده استغفار نمايد (خمينى 1729 ج 70:١‏ 
- 78)) . در همين حال وعاظ و سخنرانان در شهرستانها با طرح موضوع در منابر و مساجد به يسيج مردم عليه اين لايحه يرداختند و 
امام در تلكرام مجددى به علم شديدا وى را مورد انتقاد قرار داد و با لحن سرزنش آميزى ياد آور شد «معلوم مى شود شما بنا نداريد 
به نصيحت علماى اسلام توجه كنيد و كمان مى كنيد مى توانيد در مقابل قرآن كريم و قانون اساسى و احساسات عمومى قيام 
كنيد) وى همجنين يادآور شد كه «اكر به خيال از رسميت انداختن قرآن كريم افتاده ايد و كهنه يرستى را مى خواهيد تجديد كنيد 
بسيار در اشتباهيد)» . وى سيس علم را تهديد كرد كه از عواقب تخلف از قرآن و احكام علماى ملت و زعماى مسلمين و تخلف از 
قانون «بترسد والا علماى اسلام درباره شما از اظهار عقيده خوددارى نخواهند كرد . اما علم در ياسخ ضمن انتقاد از علماء حركت 
آنان را ارتجاعى دانست و اعلام كرد كه جرخ زمان به عقب برنمى كردد و دولت از برنامه اصلاحى كه در دست اجرا دارد عقب 
نشينى نمى كند (رجبى: 200). اعتراض امام و علما تداوم نيافت و آنان با تهديد دولت نسبت به اعتراضات كسترده مردمى (كوثر 
137: 237) در نهايت دولت علم را واداشتند كه در 7١‏ آآبان ١‏ طى تلككرامى به سه تن از مراجع» موافقت خود رابا خواست آنان 
اعلا-م كند و به دنبال آن بعد از درخواست علما براى لغو رسمى مصوبه در ٠‏ آذر همان سال مصوبه را رسما ملغى اعلام كند 
(خاطرات شهيد محلاتى 1717/8: 57). بررسى اين حركت عمومى عليه لا-يحه كه عمدتا توسط امام سازمان داده شد اين سؤال را 
مطرح مى كند كه جرا امام جنين موضع تندى را عليه اين لا-يحه اتخاذ كرد؟ آيا امام خمينى (س) با كسترش مشاركت سياسى و 
شركت زنان در انتخابات و يا مداخله همه شهروندان در اين امر مخالف بود؟ و اصولا دلايل مخالفت امام با اين قضايا جه بود؟ 
بررسى اوليه اسناد» مكاتبات و سخترانيهاى امام خمينى (س) در اين مقطع نشان مى دهد كه امام اين لايحه را مخالف قانون اساسى 
و شريعت مى داند و بر اساس مبانى فكرى خود تلاش مى كند تااز اقدامات خودسرانه و خلاف قانون حاكم نامشروع جلو كيرى 
نمايد. در اين مورد تاكيد بر مخالفت مصوبه با قانون اساسى كه به نظر امام در اصل دوم متمم آنء قانون خلاف قرآن را از قانونيت 
انداخته است (خمينى ١7١89‏ ج 0١‏ (192) ). در تمامى ييامها و مكاتبات امام به خوبى ديده مى شود. در ييامهاى به شاه و در 
بيامهاى متعدد به علمء تاكيد بر لزوم تبعيت از قانون اساسى و قانون اسلام همواره ديده مى شود و دهها بار اين كلمه مورد استفاده 
قرار كرفته است (خمينى 1788 ج :١‏ 0" - 48). اصولا لاءيحه به عنوان اقدامى براى بى اعتبار كردن قانون اساسى قلمداد شده 
(خمينى 1769 ج :١‏ 728 و همواره از شاه و علم خواسته شده است تا به قانون اساسى عمل كنند و آن را محافظت نمايند. ايشان در 
استدلال بر اينكه اين مصوبه خلاف قانون اساسى است بر اصل دوم متمم قانون اساسى تاكيد دارد كه در آن بر ضرورت عدم 


مغايرت قوانين با قانون اسلام تاكيد كرده و تشخيص اين عدم مغايرت را به عهده مراجع قرار داده است. امام بر اين اساس معتقد 
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است كه «ورود زنها به مجلسين و انجمنهاى ايالتى و ولايتى و شهردارى مخالف قوانين محكم اسلام است كه تشخيص آن به نص 
قانون اساسى محول به علماى اعلام و مراجع فتواست و براى ديككران حق دخالت نيست و فقهاى اسلام و مراجع مسلمين به حرمت 
آن فتوا داده و مى دهند. دراين صورت حق راى دادن به زنها وانتخاب آنها در . همجنين به نظر امام ورود زنها به مجلس مخالف 
قانون مجلس شورا مصوب ربيع الثانى ١70‏ قمرى است كه در آن زنها ازاين حق منع شده اند. امام همجنين الغاى شرط اسلام را 
در انتخاب كننده و انتخاب شونده كه در قانون مذكور قيد شده است و تبديل قسم به قرآن مجيد را به كتاب آسمانى» تخلف از 
قانون» مذكور دانسته است (خمينى 1789 ج :١‏ 08). اما بررسى عميقتر تحليل محتوا و متن در اسناد و مكاتبات امام نشان مى دهد 
كه تاكيد بر مخالفت لايحه با قانون اساسى درواقع يوششى براى اعلام نككرانيهاى مهمتر وى در اين رابطه بوده است. ايشان بعد از 
يايان وقايع به طور صريح در يكك سخترانى بر اين نكته تاكيد دارد: ما از طريق «الزموهم بماالزموا عليه انفسهم » با ايشان بحث مى 
كنيم. نه اينكه قانون اساسى در نظر ما تمام باشد بلكه اكر علما از طريق قانون صحبت مى كنند براى اين است كه اصل دوم متمم 
قانون اساسى قانون خلاف قرآن را از قانونيت انداخته است و الامالنا والقانون» ماييم و قانون اسلام» علماى اسلامند و قرآن كريم» 
علماى اسلامند و احاديث نبوى. . . هرجه مخالف دين و قرآن باشد ولو قانون اساسى باشد ولو الزامات بين المللى باشد ما با آن 
مخالفيم (خمينى 1788 ج :١‏ 68). بنابراين آنجه كه در تفكر ايشان مهم است احكام اسلام است و قوانين اساسى نيز به اين دليل 
مورد استناد قرار مى كيرد كه در اين راستاست. بررسى دقيقتر كلمات نشان مى دهد كه امام به دليل اينكه حاكميت را در دوران 
يهلوى دوم» تداوم جريان فكرى شبه مدرنيستى اسلام ستيز و وابسته در دوره يهلوى اول مى داند معتقد است كه اين اقدامات 
تلاشهايى به منظور تداوم همان خط فكرى و كسترش نفوذ عوامل استعمار (صهيونيستهاء بهاييان) در اركان تصميم كيرى كشور و 
كسترش فساد و فحشا در كشور است. مساله نفوذ بهاييان در دستكاههاى سياسى كشور در دهه ٠١‏ و "١‏ به شكل ويزه اى در كشور 
مطرح بود. حضور يزشكى بهايى به نام «ايادى » در دربار به عنوان طبيب مخصوص شاه و تلاشهاى وى براى كسترش نفوذ بهاييان 
در دستكاههاى سياسى و تصميم كيرى كشور (فردوست 0307:1711 واحمايت دربار از اين امر همواره با واكنشهاى منفى در بين 
علما روبه رو بود. به رسميت شناختن اسرائيل توسط دولت ايران (11528) و حمايت از نفوذ صهيونيستها در ايران نيز اين مساله را 
تشديد مى كرد به طورى كه به نظر بسيارى از علماء صهيونيستها و بهاييان به عنوان عوامل اصلى آمريكا و انكليس تلاش مى كنند 
تا دستكاههاى سياسى را در قبضه خود كيرند و به حذف اسلام و روحانيت بيردازند (فلسفى 1*1/8: 1417). اين قضيه در زمان آيت 
اللاوروجردئ باعت 5 زديك كا انان كد كيم كر سنا سامى ككالك تم كرد سو اكتقن بيردازةا زا لكراتن صرد راز كسر 
نفوذ آنان به شاه اعلام دارد (فلسفى: 189). و در نهايت نيز سخترانيهاى مذهبى عليه اين كروهها به حملات مردم مسلمان به مراكز 
تبليغاتى بهابيان ع١‏ در تهران (حظيرة القدس) منجر شد كه شاه رابر آن داشت ثا دستور بستن اين مركز را صادر نمايد (فلسفى: 
«9). اما همواره حمايتهاى دربار از اين كروه مايه نككرانى آيت الله بروجردى تا يايان عمر بود (فلسفى: .22٠١‏ بر اين اساس به نظر 
علما هدف دولت در لا-يحه انجمنها بعد از فوت آيت الله بروجردى كه با فشارهاى آمريكا انجام مى شد اين بود كه در ايران نيز 
مانند فلسطين» يهوديان و بهاييان را به حكومت برساند و فرقه ضاله بهايى به طور قانونى سركار آيد و بعد از آن به تدريج فعاليت 
رسمى خود را براى تصرف تمامى اهرمهاى سياسىء اجتماعى» اقتصادى و فرهنككى آغاز كند (فلسفى: 7178). امام با توجه به ذهنيت 
خاص خود كه رزيم را وابسته و اسلام ستيز مى داند در اين باره معقتد است كه الزامات بين المللى دولت را وادار به جنين امرى 
كرده است و به همين دليل در ييام به شاه مى كويد: «تشبث به الزامات بين المللى براى سركوبى قرآن كريم و اسلام و قانون اساسى 
و ملت جرم بزركك و ذنب لا-يغفر است » (خمينى 1894 ج :١‏ 78). وى در ياسخ نامه جمعى از مردم قم در اين باره معتقد است كه 
«تصويب نامه احتمالا به دست جاسوسان يهود و صههيونيست براى نابودى استقلال كشور تهيه شده است » وى سيس از اينكه 
«استقلال مملكت و اقتصاد آن در معرض قبضه صهيونيستهاست كه در ايران به (صورت) حزب بهايى ظاهر شدند اعلام خطر مى 
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كند) و مى افزايد «مدتى نخواهد كذشت كه (اين كروه) با اين سكوت مركبار مسلمين تمام اقتصاد اين مملكت را با تاييد عمال 
خود قبضه مى كنند و ملت مسلمان را از هستى در تمام شئون ساقط مى كنند» وى مى افزايد «تلويزيون ايران يايكّاه جاسوسى يهود 
است و دولتها ناظر آن هستند و آن را تاييد مى كنند») (خمينى ١768‏ ج )©١ :١‏ امام در نامه ديكرى به علم» تصويب نامه را 
«بازكردن راه براى دشمنان خاص به ايران و اسلام » (خمينى 4" ج ١‏ ”*6) مى داند و به همين دليل به شدت با آن به مبارزه 
برخواسته است. امام همجنين ورود زنها به صحنه را زمينه ساز كسترش فساد مى داند و اهداف دولت از اين امر را نه كسترش 
مشاركت سياسى زنها بلكه كسترش بى بندوبارى و فحشا در جامعه مى داند و خواستار عدم توسعه استفاده از زنان در امور مى 
شود. وى با اشاره به تجربه كشف حجاب در دوران رضاخان در اين باره مى كويد: شما ببينيد بيست و جند سال است از اين كشف 
حجاب مفتضح كذشته است» حساب كنيد جه كرده ايد؟ زنها را وارد كرديد در ادارات» ببينيد در هر اداره اى كه وارد شدند آن 
اداره فلج شد فعلا محدود استء علما مى كويند توسعه ندهيدء به استانها نفرستيد (خمينى 188 ج :١‏ /ا8). ضمنا امام تلاش مى 
كند ازاين فرصت براى ضربه زدن به حاكم نامشروعى استفاده كند كه وى بر اساس مبانى نظرى خود خواهان حذف آن است و 
قدمى در راه سرنكونى آن بردارد. ايشان طى نامه اى به حجت الاسلام فلسفى ضمن انتقاد از ناكافى بودن اعتراض برخى علما و 
نامناسب دانستن انتخاب مسجد براى نمايش تظاهر سياسىء بيشنهاد مى كند كه اين اجتماعات در خارج تهران و در فضايى باز 
تشكيل شود تا بتوان با فشار مردمى دولت را از ياى درآورد. وى دراين باره مى نويسد: «در اين صورت از دو حال خارج نيست يا 
آنكه با سرنيزه جل وو كيرى مى كنند و آن خيلى بعيد استء آن وقت تكليف يكسره مى شود و ما غالب مى شويم و سقوط دولت 
حتمى است و يا جل وكيرى نمى كنند كه در اين صورت تمام ناراضيها به شما ملحق مى شوند و غوغا مى كنند و عظمت مطلب» 
آنها را از يادرمى آورد و طرفين مطلب به نفع مسلمين است. » وى مى افزايد «قضيه از صلح و آشتى كذشته و ياى نابودى احكام 
اسلام و فتح در كار است هيهات منا الذله » (خمينى 188 ج :١‏ 7©) اين تعبيرات نشان مى دهد كه امام با اصل اصلاحات مخالف 
نيست بلكه شرايط اصلاحات را مناسب ندانسته؛ به مجريان آن نيز سوءظن دارد و به عنوان جريان فكرى رقيب در تلاش است تا از 
فرصت استفاده كند و رقيب سياسى و فكرى خود را كه نامشروع و وابسته مى داند از صحنه كنار زند. - امام و انقلاب سفيد شاه 
در ١4‏ دى ماه 5١‏ (سالروز اصلاحات ارضى) رسما اعلام كرد كه قصد دارد اصول ششكانه اى را به رفراندم بككذارد كه از آن 
بعدها به عنوان انقلاب سفيد ياد كرد. تصميم به اعلام اين اصول بعد از بازكشت شاه از آمريكا و به دنبال توافق كندى و شاه آغاز 
شد كه در يى آن شاه با كنا ركذاردن امينى: خود ابتكار عمل را در دست كرفت و يرثامه انقلاب شاه و ملت راكه شامل © اصل 
زير بود اعلام كرد: اصلاحات ارضى (كه مرحله اول آن در دوره امينى آغاز شده بود) » ملى كردن جنككلهاء اصلاح قانون انتخابات 
شامل اعطاى حق راى و وكالت مجلس به زنان» عرضه سهام انحصارات دولتى به مردم براى تاسيس منابع ملى اصلاحات ارضى» 
سهيم كردن كاركران در سود كارخانه هاء ايجاد سباه دانش از طريق فرستادن دييلمه هاى وظيفه به روستاها براى مبارزه با بى 
سوادى (روزنامه اطلاعات ٠‏ شاه در ششم بهمن همان سال به دليل تعطيلى مجلس.ء اصول زير را به رفراندوم كذارد 
كه به كفته مقامات دولتى با اكثريت آراء به تصويب ملت رسيدء هرجند مخالفين تعداد شركت كنند كان را دو هزار تن ذكر كردند 
(روحانى: 588 (17) ). بعدها جند اصل ديكر از جمله تشكيل سياه بهداشتء سياه ترويج» ملى شدن جنكلها و مراتع» سباه دين و. .. 
نيز به آن افزوده شد (كاتوزيان: .)737١‏ و در نهايت تعداد آنها به جهارده اصل رسيد. در واكنش به اعلام اين اصولء امام براى تبادل 
نظر با مراجع و علماى قم آنها راابه جلسه اى دعوت كرد. در اين جلسه آيات عظام كلبايكانى» نجفى» شريعتمدارى» حاج شيخ 
مرتضى حائرى و داماد شركت داشتند. امام به تشريح ابعاد مساله يرداخت و اهداف شاه و آمريكا را از انقلاب سفيد مطرح كرد و 
خواستار موضع كيرى مناسب از سوى علما شد. اما در جلسات اوليه نتيجه اى حاصل نشد و جلسات ادامه يافت تا بالاخره قرار شد 


كه از دولت خواسته شود تا نماينده اى را به قم اعزام و اهداف و انكيزه هاى شاه را از طرح اين اصول تشريح كند و نظرات علماى 
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قم را نيز به شاه ابلاغ نمايد (روحانى: *77). به دنبال اعلا-م اين تصميمء يكى از مقامات دولتى به نام بهبودى و بنا به درخواست 
علماء روانه قم شد و با علما به كفتكو نشست. اما اين جلسه نتوانست ابهامات را رفع كند و على رغم اينكه وى جندين بار بين قم و 
تهران رفت و آمد كرد و نظريات و ييشنهادات مقامات روحانى قم و دربار را به يكديكر منتقل كردند, اما نتيجه مشخصى به دست 
نيامد و ابهام درخصوص لوايح ششكانه هنوز وجود داشت و جوابهاى غيردقيق درباره اين ابهامات را نزد علما افزايش داد. اين 
ابهامات با سفر رئيس تشريفات دربار و رئيس كل ساواكك به قم و كفتكو با مراجع نيز برطرف نشد (رجبى: 81" غراف 187 
مهدى عراقى يكى از نزديكان امام خمينى (س) درباره كفتكوهاى بين ياكروان (رئيس ساواك) با امام درباره اصول انقلاب سفيد 
مطالبى را ذكر كرده است كه در آن تلويحا اشاره شده است كه امام با عناوين رفرم شاه مانند اصلاحات ارضىء ملى كردن جنكلهاء 
سهيم كردن كار كران در سود كارخانجات مخالفتى نداشت اما در مورد نحوه اجراى آن ايراداتى را مطرح كرده است. مثلا به كفته 
عراقى» امام خمينى (س) درباره اصل اول يعنى اصلاحات ارضى به ياكروان كفته است كه من به عنوان حاكم شرع اكثر اين مالكين 
دهات را مالكك نمى دانم. اموالشان را مصادره مى كنيم و به خود رعيت مى دهيم. اما به نظر امام نحوه اجراى كنونى اين امر كشور 
رابه واردكننده موادغذايى تبديل خواهد كرد و كشاورزى رااز بين خواهد برد. زيرا به دليل عدم حمايت دولت از رعيتى كه 
اكنون خود مالكك شده است او (رعيت) نمى تواند اقساط زمين را بيردازد و به كشاورزى ادامه دهد. بنابراين زمين را مى فروشد و 
به شهر مى رود و كشاورزى ضعيف مى كردد. عراقى همجنين مى كويد كه امام در مورد اصل دوم يعنى ملى كردن جنكلهاء 
جنكلها را جزء انفال و مربوط به عموم مردم مى دانست و معتقد بود كه تا الان هم اككر دولت جنكلها را در اختيار ديكران كذاشته 
استء خلا.ف شرع رفتار كرده است. جنككل جزء انفال استء انفال هم ملى است مال همه مردم است و حاكم اسلامى بايد از آن 
استفاده كند. در مورد سهيم كردن كاركران (اصل سوم) نيز معتقد بود كه قبل از اين امرء تامين اجتماعى كار كران و بهبود وضعيت 
بهداشت و فرهنكك آنها تحقق يابد. همجنين امام اصل اصلاح قانون انتخابات را مبهم دانسته» خواستار توضيح بيشتر دولت شد. 
عراقى مى افزايد كه ياكروان بعد از كفتك قرار شد كه ياسخ ابهامات طرح را بعدا به امام ارائه دهد اما قبل از رفع ابهام» مساله 
رفراندم را مطرح مى كند كه اين امر با مخالفت امام مواجه مى شود (عراقى: ١8”‏ - 180). در اين ميان يكى از علماى بزركك خرم 
آباد به نام آيت الله كمالوند كه از نفوذ بالا-يى در منطقه خود برخوردار بود به منظور آكاهى از نظر علما درخصوص رفرمهاى 
جديد شاه وارد قم شد و بعد از كفتكو با علماى قم بر آن شد تا به دربار رفته» با شاه كفتكو نمايد و نظر او رااز دست زدن به اين 
انقلاب دريابد. وى بى سروصدا به دربار رفت» با شاه ملاقات كرد نظر علما را مطرح ساخت و از شاه خواستار توضيح بيشتر كرديد 
و وى رااز عواقب تصميمات شخصى. قانون شكنى و مخالفت با اسلام برحذر داشت. اما شاه در ياسخ با غرور اعلام كرد كه: «اكر 
آسمان زمين بيايد و زمين به آسمان برود من بايد اين برنامه را اجرا كنم زيرا اكر نكنم من از بين مى روم و كسانى روى كار مى 
آيند و به اين كارها دست مى زنند كه نه تنها هيج اعتقادى به شما و مرام و مسلكك شما ندارند بلكه اين مساجد را به سر شما خراب 
خواهند كرد و شما را نيز از بين خواهند برد. » وى در ادامه خواستار حمايت روحانيون از برنامه اصالاحى خود شد. در اين ملاقات 
كمالوند روى اين نكته تاكيد كرد كه «رفراندم » در قانون اساسى ايران بيش بينى نشده است و شما دولت مصدق را به جرم انجام 
رفراندم تحت تعقيب قرار داديد. اكنون جككونه خود به آن دست مى زنيد؟ شاه در ياسخ اعلام كرد كه ما رفراندم نمى كنيم بلكه 
مى خواهيم تصويب ملى انجام دهيم (روحانى: 710). يس از مراجعت آيت الله كمالوند مراجع و علماى قم جلسه اى ديكر تشكيل 
دادند تا نتيجه ملاقات وى را با شاه بشنوند و يس از شنيدن سخنان ايشان» امام ضمن تشريح اهداف دولت طى سخنانى انقلاب 
سفيد را انقلابى دستورى دانست و كفت: «توطئه حساب شده اى عليه اسلام و ملت اسلام و استقلال ايران تنظيم شده است. در اينجا 
آنكه روبه روى ما قرار دارد شخص شاه است كه در مرز مركك و زندكى قرار كرفته و جنانكه خود اظهار داشته است. عقب نشينى 


او دراين مورد به قيمت سقوط و نابودى او تمام خواهد شد. بنابراين او مامور است كه اين برنامه را به هر قيمتى كه هست به مرحله 
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اجرا درآورد و نه تنها عقب نشينى نمى كند و دست از كار نمى كشد بلكه با تمام قدرت و با كمال درندكى با هركونه مخالفتى 
مقابله شواهد كرد. بتابراين تبايك مثل غائله كذشعه (اتجمنهاى ابالتى و ولابتى) عقب تشينى دستكاه را انتظار داشت. در عين حال 
مخالفت و مبارزه با آن از وظايف حتميه و ضروريه ماست زيرا خطرى كه اكنون عموم مردم را تهديد مى كند بزركتر از آن است 
كه بتوان از آن جشم يوشيد و در قبال آن بى تفاوت ماند. » سيس امام در ادامه» اهداف اين اقدامات فريبنده را كرفتار كردن كشور 
در دام استعمار دانست و افزود: «دستكاه حاكم براى اغوا و اغفال ملت دام وسيعى كسترده و به يكك سلسله اعمال ظاهر فريب و 
كمراه كننده دست زده است و ما اكر در مقابل به بيدا ركردن و متوجه ساختن توده مردم اقدام نكنيم و از افتادن آنها به دام 
استعمارى كه براى آنها كسترده اند» جل وكيرى ننماييم ملت اسلام در معرض فنا و نيستى قرار خواهد كرفت. فريب خواهد خورد و 
منحرف خواهد شد. » وى در خاتمه خواستار آكاه سازى مردم به منظور جلو كيرى از اغفال مردم توسط برنامه هاى فريبنده شاه شد 
(روحانى: 7١10‏ - 7717). بامداد روز ” بهمن 175١‏ امام خمينى (س) طى اعلاميه اى بركزارى رفراندم را براى تصويب اصول انقلاب 
سفيد بى اعتبار دانست. وى در اين اعلاميه ضمن اشاره به اشكالات قانونى رفراندم مى نويسد كه اولا در قوانين ايران رفراندم ييش 
بينى نشده و مرجع صلاحيت دار براى بركزارى رفراندم را بايد قانون معين كند. ثانيا در ممالكى كه رفراندم بر كزار مى كردد 
آنقدر به ملت مهلت داده مى شود تا درخصوص يكك يكك مواد آن بحث و بررسى كنند و مطبوعات و وسايل تبليغات عمومى 
آزادانه نظرات مخالفين و موافقين را منعكس مى كنند و مردم آكاهانه بر آنها راى مى دهند. به علاوه راى دهند كان از معلومات 
لازم براى اظهار نظر برخوردارند» در حالى كه در ايران اين امور وجود ندارد و نيروهاى آكاه جامعه نيز مخالف مى باشند. سيس با 
تاكيد بر وجود جو اختناق» فشار و ارعاب در جامعه معتقد است اكر تهديد و تطميع در كار نباشد و ملت بفهمد كه جه مى كند اين 
رفراندم به خوبى مى تواند راى مردم و روحانيت را منعكس نمايد. ثالثا امام استفاده از ابزار رفراندم را كه در هنكام تعطيلى مجلس 
ودر جو عدم آزادى وارعاب انجام مى كيرد» مقدمه اى براى از بين بردن مواد مربوط به مذهب مى داند و نسبت به آن احساس 
خطر مى كند و مى كويد: مقامات روحانى براى قرآن و مذهب احساس خطر مى كنند. به نظر مى رسد اين رفراندم اجبارى مقدمه 
اى براى ازبين بردن مواد مربوط به مذهب است. علما از عمل سابق دولت راجع به انتخابات انجمنهاى ايالتى و ولايتى براى اسلام و 
قرآن و مملكت احساس خطر كرده اند و به نظر مى رسد كه همان معانى را دشمنان اسلام مى خواهند به دست جمعى مردم ساده 
دل اغفال شده اجرا كنند (روحانى: .)7375١ - 77١‏ به نظر مى رسيد كه امام جداى از ماهيت اقدامات شاه» مهمترين حمله را متوجه 
استفاده از ابزار رفراندم توسط شاه به منظور توجيه و ييشبرد اقدامات خود كرد و معتقد بود كه استفاده از اين ابزار ظاهر فريب در 
جافغه فاقد آزادق ابرات مى توانست زمينه اى براق يبشبرد ديكر أقداماث فيد اسلامئ و ضد ملى شاه باقك. به هميق منظور ميارزه با 
رفراندم مهمترين هدف امام خمينى (س) در اين مقطع محسوب مى شود. وى در عين حال تاكيد دارد كه اكر از اين ابزار به خوبى 
و درست استفاده كردد حتما راى مردم را كه همان مخالفت با اصلاحات تحميل شده آمريكايى از سوى شاه استء نشان خواهد 
داد. حجت الاسلام فلسفى در اين باره در خاطرات خود مى نويسد: موضوع به آراى عمومى كذاردن لوايح ششكانه از نظر آقايان 
مراجع مبهم بود. حتى يبغامها و توضيحاتى كه مقامات دولتى براى توجيه رفراندم ارائه نمودند نتوانست از ابهام موضوع بكاهد. وى 
مى افزايد از آنجا كه استنباط مى كرديد كه اين رفراندم يوششى براى انجام يكك سلسله كارهاى خلاف شرع توسط رزيم استء لذا 
امام و ساير آقايان مراجع طى اعلاميه اى به بركزارى رفراندم اعتراض كردند. بر اين نكته تاكيد نمودند كه مراجعه به آراء عمومى 
در قبال احكام شرعى فاقد اعتبار است (فلسفى: 268). به هر حال به دنبال اين اعلاميه مردم و دانشجويان در تهران و طلاب در قم با 
شعار «رفراندم قلابى مخالف اسلام است » و «اصلاحات آرىء ديكتاتورى هركز) به خيابانها ريختند و با مامورين در كير شدند و 
ديكر علما نيز به حمايت از امام خمينى (س) و مخالفت با رفراندم يرداختند (رجبى: 280). آيات عظام كليايكانى» خويى؛ 
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الله كليايكانى مراجعه به آراى عمومى در قبال احكام شرعيه را بى مورد و موجب نككرانى علما و مردم و مضر به استقلال و مصالح 
مملكت دانست و آن را غيرقانونى ذكر كرد( اسناد 1717/6: 21). آيت الله خوانسالارى نيز اعلا.م كرد كه محرمات الهيه به تصويب 
نامه و آراى عمومى حلال نمى شود (اسناد 1717: 094). آيت الله خويى رفراندم را حركتى عليه قانون اسلام و مواد قانون اساسى و 
مصلحت ملت و نوعى عوام فريبى دانست و خواستار مبارزه با قوانين ضد اسلامى شد كه راه را براى دشمنان دين و مملكت هموار 
مى سازد( اسناد 1727/5: .2٠‏ ) شاه در 5 بهمن وارد شهر قم شد. امام از مراجع خواستند به دليل حمله نيروهاى انتظامى به مردم (در 
بازار تهران» دانشكاه تهران و مدارس علميه در قم كه به مجروح شدن جمع زيادى انجاميد) تا زمانى كه شاه نخست وزير را بركنار 
نكرده استء از ملاقات با وى خوددارى كنند (كوثر #/ا1: زع لاع رروحانى: 578 -2184). به همين دليل شاه در قم با استقبال 
مناسبى مواجه نككرديد و همين امر موجب شد تا در سخنرانى خود روحانيون را به عنوان «ارتجاع سياه قشرى » و مخالف اصلاحات 
و«خائن تراز حزب توده » بنامد و آنها را شديدا مورد توهين قرار دهد (روزنامه هاى عصر .)6/1١١/178١‏ ودر جنين شرايطى در 
روز * بهمنء رفراندم در جوى از ارعاب و فشار يليسى و سركوب بركزار كرديد. كندى رئيس جمهور آمريكا يبروزى شاه را 
تبريكك كفت (روزنامه هاى عصر 07/١1/178١‏ و شاه در ياسخ اظهار اميدوارى كرد كه حمايت آمريكا در اجراى طرحهاى 
اقتصادى اجتماعى ايران تداوم يابد. رسانه هاى شوروى نيز انقلاب سفيد را حركتى ضدفئودالى دانسته و مخالفان آن را فتودالهاى 
سابق ذكر كردند كه به دليل از دست دادن منافع خود به مبارزه با شاه برخاسته اند (روحانى: 377). اما روحانيون به ييشنهاد امام 
خمينى (س) در ماه رمضان آن سال با تعطيل مساجد دست به اعتراض منفى عليه اقدام شاه زدند. به دنبال رفراندم؛» علماى قم با 
محوريت امام خمينى (س) جلسات خود را ادامه دادند و در آن جلسات به بحث و بررسى مسائل سياسى روز مى يرداختند. در اين 
جلساث آيت الله كليايكانى: آيث الله خمينىء آيث الله شريعتمدارىء آيث الله حائرى» علامه طباطبايى» سيد محمدموسوى (معروف 
به داماد) » سيد احمد زنجانى» سيد مرتضى لنككرودى و ميرزا هاشم آملى شركت مى كردند. يكى از مباحث مهم در اين جلسات 
بحث را تشديد كرد ارائه طرحى از سوى وزير كشور به دولت بود به منظور اخذ مجوز قانونى مشاركت زنان در انتخابات و 
همجنين سخنان شاه در هشتم اسفند ١‏ كه در كنفرانس اقتصادى تهران طى سخنانى اين اصل را مطابق قانون اساسى و تكميل 
كننده آن دانست و اعلام داشت كه هدف وى از اين اصل تامين حق نيمى از جمعيت ايران و عمل به قانون اساسى بوده است. اين 
سخنان موجب شد كه مراجع مذكور طى اعلاميه اى با 4 امضاءء اقدام به ياسخ به سخنان شاه نمودند. در اين اعلاميه آمده است: 
اكر سهيم بودن زنها در انتخابات موافق قانون اساسى است تصويب هيات ولت بى مورد است و اين مانند اين است كه شركت 
داند و درصدد آن است تا از طريق تصويب هيات دولت آن را مشروع كند كه اين امرى بى اساس مى باشد. همجنين تاكيد شده 
است: استدلال به اصل دوم از قانون اساسى كه در آن آمده قاطبه اهالى مملكت در انتخابات شركت خواهند كرد به معناى 
مشاركت زنان نيست زيرا علاوه بر زنان» بيش از ده طبقه از جمله نظاميان نيز قادر به شركت در انتخابات نيستند در حالى كه جزء 
اهالى كشور محسوب مى شوند. در اين اعلاميه آمده است: در صورتى كه در تفسير كلمات قانون اساسى اختلافى باشد مجلس 
بايد به تفسير آن بيردازد. (بر اساس اصل بيست و هفتم) و نه هيات دولت. به علاوه اكر طايفه نسوان به موجب قانون حق شركت در 
انتخابات را داشته اند بنابراين كليه مجالس مشروطه تاكنون برخلاف قانون اساسى بوده و قانونيت ندارد. در اين صورت كليه قوانين 
جاريه از مشروطه تاكنون باطل و غيرقانونى است و مجلس مؤسسان و جميع دولتهاى ايران غيرقانونى مى باشد و كليه قراردادها با 
دول خارجه لغو و باطل است. همجنين در اعلاميه آمده است: جون ورود زنها در مجلس مستلزم محرمات كثيره است كه مخالف 
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در جامعه و اختلاط بين زن و مرد رخ مى دهد واضح است. در اين اعلاميه همجنين ضمن انتقاد از «اختناق جانفرساى مطبوعات » و 
«سخت كيرى دستكاه انتظامى و س ركوب آزاديها؛ كه مانع ارائه نظرات و نصايح روحانيون مى شود آمده است: روحانيت ملاحظه 
مى كند كه دولت», مذهب رسمى كشور را ملعبه خود قرار داده و در كنفرانسها اجازه مى دهد كه كفته شود قدمهايى براى تساوى 
حقوق زن و مرد برداشته شده» در صورتيكه هر كس به تساوى حقوق زن در ارث و طلاءق و مثل اينها كه جزء احكام ضرورى 
اسلام است معتقد باشد و لغو نمايد اسلام تكليفش را تعيين كرده است. در ادامه با ذكر مشكلات اقتصادى و كاهش شديد 
محصولاءت زارعى در كشور آمده است: با اين وضع رقتبار به جاى آنكه دولت درصدد جاره برآيد سر خود و مردم را كرم مى 
كند با مثال دخالت زنان در انتخابات يا اعطاى حق به زنها يا وارد نمودن نيمى از جمعيت ايران را در جامعه و نظاير اين تعبيرات 
فريبنده كه جز بدبختى و فساد و فحشا جيز ديكرى همراه ندارد. در خاتمه ضمن تاكيد بر اينكه «دولت بدون قوانين اسلام و قانون 
اساسى و قانون انتخابات دست به كارهاى خطرناكك زده » » مخالفت علما و مردم را مورد تاكيد قرار داده» مى كويند: تصويب نامه 
اخير دولت راجع به شركت نسوان در انتخابات از نظر شرع بى اعتبار و از نظر قانون اساسى لغو است و مردم طى تلكرامها و نامه 
هاى مختلف مخالفت خود را با آن اعلام كرده اند. در اين اطلاعيه مهمترين دليل ضدشرعى بودن مصوبه «استلزام ورود زنها با 
محرمات كثيره و اختلا-ءط مخالف با عفت و تقواى زن » ذكر شده و آمده است: آقايان نمى دانند كه اسلام مراعات بانوان را در 
تمام جهت بيش از هر كس نموده و احترام به حيثيت اجتماعى و اخلاقى آنها موجب شده كه از اين نحو اختلاط مخالف با عفت و 
تقواى زن جل وكيرى كند نه آنكه خداى نخواسته آنان را مانند محجورين و محكومين قرار داده و مكر فقط عدم محجوريت آن 
است كه در اين مجلسها شركت كنند واكر اين است صاحب منصبان و اجزاء امنيه و نظميه و شاهزاد كان بلافصل و اشخاصى كه 
كمتر از بيست سال دارند از محجورين و محكومين مى باشند (اسناد ١/6‏ ج :١‏ 2# - 64). به دنبال اين اعلاميه صريح و مهمء بقيه 
مراجع نيز ضمن ياسخ به يرسشهايى كه از آنان مى شدء به اظهارنظر درخصوص اين مساله يرداختند كه عمدتا همان مطلب را تكرار 
كرده؛ بر «غيرقانونى بودن و غيراسلامى بودن مصوبه » تاكيد داشتند. مثلا آيت الله نجفى مرعشى در 51/17/178١‏ نيز همان مضامين 
اعلاميه را تاكيد كرد و اعلام داشت: «قضيه مداخله نسوان در امر انتخابات مستلزم محرمات و مفاسد كثيره و برخلاف شرع مقدس 
اسلام است » (اسناد ١3/6‏ ج .)0/١ :١‏ دليل اصلى علما هرجند عمدتا كرد غيرقانونى بودن و غيراسلامى بودن مصوبه دور مى زند اما 
عملا يكك دليل بيشتر نداشتند و آن غيراسلامى بودن مصوبه بود. زيرا آنان به دليل اينكه قانون اساسى نبايد مغاير قوانين اسلام باشد 
آن را مخالف قانون اساسى نيز مى دانستند. عامل اصلى غيراسلامى دانستن مشاركت سياسى زنان نيز مساله «استلزام مفاسد كثيره و 
محرمات از جمله اختلاءط خلاءف عفت زنان » بود. بنابراين عامل تحريم مشاركتء عوامل زمان و مكان بود كه اصولا از نككرش 
خاص علما به وضعيت موجود جامعه و نككرانى از جريان فكرى سياسى غالبى ناشى بود كه با اسم مشاركت به دنبال اهداف شبه 
مدرنيستى خود بود. درحقيقت مبارزه علما از بى اعتمادى به حكومت و نككرانى از قدرت يابى خط فكرى خاصى ناشى مى شد كه 
مى توانست روند اسلام زدايى را مانند دوره رضاخانى تداوم بخشد. به همين دليل تلاش براى جلو كيرى از فرارفتن دولت از قانون 
اساسى (به عنوان حداقل موجود) و جل وكيرى از استفاده دولت از ابزارهاى غيرقانونى براى مشروعيت دادن به اعمال خود مانند 
رفراندم, از اولويت مبارزه علما بود كه به خوبى در اعلاميه هاى آنها مندرج است. مبارزه نيروهاى مذهبى بعد از اين تحولات ادامه 
يافت و اين امر به تشديد عدم اعتماد نيروهاى مذهبى نسبت به اقدامات دولت انجاميد. در دوم فروردين سال ”36 بار ديكر در 
حالى كه نوروز آن سال را علما عزاى عمومى اعلام كرده بودند» نيروهاى نظامى با حمله به مدرسه فيضيه در قم به ضرب و شتم 
طلاب يرداختند و جمع زيادى از آنان را مجروح كردند. اين وقايع با ضرب و شتم طلاب در تبريز و حمله سبعانه به دانشجويان در 
دانشكاه تهران ابعاد جديدى يافت. رئيس شهربانى قم به نمايندكى از سوى دولتء مراجع را به قتل» هتكك ناموس و خرابى خانه 


هايشان تهديد نمود (روحانى ج :١‏ 78). و دستور داد كه طلاب را روانه سربازى نمايند. اين اقدامات بر تشنج اوضاع افزود و علما 
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را به طور كاملترى در مقابل دولت قرار داد به طورى كه طى اطلاعيه ها و اعلاميه هايى به محكوم كردن اقدامات دولت يرداخته» 
موضع صريحترى در مقابل اقدامات وى اتخاد كردند. (18) جنان كه آيت الله خويى «شاه را آلت و وسيله انجام مقاصد شوم 
دشمنان اسلام كه خواستار اضمحلال دين مى باشند) دانست (اسناد 19 ج )8١ :١‏ و شاه را تهديد كرد كه اكر «قوانين شوم ضد 
اسلامى » حمايت خود را ادامه دهد و «از توهين به مقدسات دين » دست برندارد آخرين وظيفه خود را انجام خواهد داد (اسناد 
*/ا١‏ ج :١‏ 688). آيت الله مرعشى نجفى دولت و دربار را به ايك عده مردم شهوت يرست » توصيف كرد كه «هرجند صباحى 
يكبار بر طبق هواى نفسانى قوانينى برخلا.ف قانون اسلام به صورت تصويب نامه » ارائه مى دهند (اسناد #/ا١‏ ج :١‏ 95). وى 
خواستار كنار كذاردن افكار دين ستيزى از سوى دولت شد( اسناد 1/6 ج .)23٠١ :١‏ و سيد عبدالله شيرازى شاه ايران را متهم كرد 
كه «قوانين خلاف قرآن مانند بركزيدن غيرمسامانان و تغيير عنوان قرآن به كتب آسمانى و شركت دادن زنان در امر قضاوت» وضع 
كرده و يهوديان را بر اقتصاد و بابيها را بر يستهاى دولتى مسلط ساخته است و اعتراض علما را با كلوله ياسخ مى دهد (اسناد #/ا١‏ 
ج :١‏ 48). آيت الله حكيم از علماى قم خواست تا به عنوان اعتراض به نجف مهاجرت كنند و آيت الله كلبايكانى در ياسخ اعلام 
داشت كه «مهاجرتء علماى دولت را در اهداف خود يعنى محو آثار ديانت و معارف عاليه اسلام و حقوق و آزادى مسلمين آزادتر 
مى سازد) (اسناد 1/6 ج :١‏ 40). آيت الله خويى در اطلاعيه بسيار شديدالحن ديكرى ضمن اشاره به «تاريكك بودن سابقه دولت)» 
سركوب طلاب دانشجويان را در مدرسه فيضيه؛ مدرسه طالبيه تبريز و دانشكاه تهران محكوم كرد و اعلام داشت «آيا برنامه جنين 
دولتى را برنامه مترقى مى توان نام نهاد؟ » وى افزود: ملت ايران مى داند اشخاصى كه خود سرايا فسادند و در عالم شهوترانى و 
وطن فروشى قدم مى زنند به هيج وجه صلاحيت آن را ندارند كه موضوع اصلاحات را بهانه قرار داده و وسايل تازه اى براى بيجاره 
ساختن مردم فراهم آورند. كسانى كه خود معنى صلاح را ندانسته اند جكونه ممكن است متصدى اصلاح باشند (اسناد 6/ا١‏ ج :١‏ 
27.. وى سيس با حمله به حاكمان سياسى كفت: يكك كثور مسلمان آيا ممكن است مقدرات خود را به دست جند تن از دشمنان 
دين و ملكت بسيارد؟ آيا ممكن است عده اى با تلبس به لباس انحراف با عقيده به مبدا و معاد بازى كنند؟ آيا صلاح است كه يكى 
از عمال آن كشور كه سابقا فرزند يكك كليمى دوره كرد بوده است هم اكنون در رديف رجال مملكت درآيد. . . و ميليونها ثروت 
كشور را به خارج تحويل دهد (اسناد 19/6 ج .23١:١‏ آيت الله خويى در ادامه اين اعلاميه بسيار صريح مى افزايد: «زنده بودن و 
ملاحظه تسلط دشمنان ديرينه اسلام بر مقدرات مسلمانان در حكم مركك و تلختر از مركك است » . (اسناد 6/ا1 ج .)٠١7 :١‏ آأيت 
الله ميلا-نى نيز در اطلاعيه اى هيات حاكمه را فاسد و غيرمسئول مى خواند كه مصالح دينى و ملى را تهديد مى كنند و آنها را 
غناضر واسعة اق مى ذائد كه يايكاه اسرافيل و ضهيوئيست راادر كشور اسلامى نه ونجود أوردثد.وئ من اقزايد» «دولت به دستورق 
كه دارد مشغول است خود را با سياست حكومت يوشالى اسرائيل منطبق سازد و احيانا در مغز خود طرح قرارداد نظامى و غيرنظامى 
با او را مى يروراند» . وى افزود: بايد مردم را از لوايح دولت فاسد در داد كسترى مطلع ساخت. بايد كفت هيات حاكمه شرط اسلام 
و شرايط اسلامى را از قاضى برمى دارد و به هر فرد فاسد و كمونيست اجازه اشتغال به مقام قضا را مى دهند. بايد به مردم بككويند 
كه جكونه راه را براى عمال و جاسوسان اسرائيل در ايران باز كرده اند و با يول ملت بيش از هزار نفر آنها را براى مقاصد ناياكك و 
خيانت آميز به خارج فرستاده اند. بايد به ملت اطلاع داد كه جكونه ايادى جاسوسان را در فرهنكك ملت دخالت داده اند (اسناد 
عا ج .)1٠١ - ٠١4 :١‏ آيت الله كليايكانى نيز در اطلاعيه اى بر تفاوت افق فكرى حاكمان سياسى با علما تاكيد دارد و آنان را به 
دليل اهانت به سنن دينى و ملى و همجنين كسترش فساد و فحشا و منكرات و مبارزه با آزاديهاى مشروع مورد حمله قرار مى دهد و 
مى كويد «اين كارها با اصلاحات و بهت ر كردن وضع زندكى مردم و ييشرفتهاى اقتصادى و صنعتى و فلاحتى جه ارتباط دارد؟ كدام 
مملكت با شيوع فحشا و منكر ترقى كرده است؟ » وى مى افزايد: «اكر راستى اصلاحات مقصود است هركونه اصلاح در محيط با 


رعايت احكام شرعيه امكان يذير است. بهتركردن زندكى دهقانان و كاركران و زنان و مردان و ترقى سطحى زندكى مادى و 
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معنوى مردم و تامين وسايل رفاه و جامعه» از هدفهاى اسلام است لكن جرا به عنوان اصلاحات و مبارزه با كمونيسم و آزادى زنء 
مبارزه با اسلام شروع شده است؟ . . . بسيار متاسفيم كه نمى كذارند نظرات اسلام نسبت به مسايل روز كه يقينا مورد قبول مردم 
آزاد دنيا است به طور صريح تشريح شود . وى در خاتمه با لحن بسيار شديدى اخطار مى كند كه اجانب متعرض دين و استقلال و 
شرف مسلمانان شده اند و مى كويد: «اين دفعه مثل اينكه مى خواهند حساب اسلام را در اين مملكت تصفيه نمايند) . آيت الله 
كليايكانى معتقد است «عناصر نفوذى در اين مملكت و اقليتهاى كثيفى كه خدمتكزارى اجانب را با جان و دل قبول كرده اند به 
تدريج در تجارت و سياست و اقتصاد ايران دخالت مى كنند و دخالت اين افراد خيانت به اسلام و مملكت است و هدف آنها 
اتسطاط معتزى و اقتسادى وسياسئ كشور اسث » .و سين به الكوهاق تحميلى توسعه سياس اشاوه.دارة ومى كويد ادر مشلكتئ 
كه هنوز به مردها عملا حق شركت در انتخابات داده نشده؛ دادن حق راى به زنان با زور و ارعاب, ياد كار اعصار توحش و 
حكومتهاى فردى و توهين به جامعه زنان نيست؟ (اسناد */ا7 ج :١‏ -1172). تلككرامها و اعتراضها و اعتصابات تا جهلم حادثه 
فيضيه ادامه داشت و به خوبى صف بندى دو جريان مهم فكرى يعنى هواداران ايرانى مكتب مدرنيزاسيون و مذهبيون را وارد مرحله 
جديدى كرد. علما دولت را نامشروع؛ وابسته» عامل دست صهيونيستها و خائن به اسلام قلمداد مى كردند كه تلاش مى كند 
فرهنكك ملى و اسلامى را نابود سازد و دولت نيز علما را مرتجع و ضد اصلاحات مى دانست و معتقد بود كه اين جريان بايد به 
شدت س ركوب شود تا راه اصلاحات هموار كردد. آيت الله خمينى به دنبال اين تحولات كه به شفافيت مواضع طرفين كمكك كرد 
ضمن اشاره به اقدامات س ركوب كرانه رزيم كفت «ما از خدا مى خواستيم كه اين دستكاه ماهيت خود را بروز دهد و خود را رسوا 


كند) وى افزود «ما بيروز شديم ) (روحانى: /00. منابع مقاله: فصلنامه متين» شماره 23٠١‏ فوزى.» يحيى؛ 
انديشه انقلابى امام خمينى (ره) 


انديشه انقلابى امام خمينى انقلاب ايران به سال 19184- 219418 در نوع خود و در تاريخ جهان بى نظير است. در يكسوى اين مبارزه 
تمام آحاد مردم (همكى بى سلاح و با دستان خالى) و در سوى ديكر آن مقتدرترين يادشاه خاورميانه» اندارم غربكراى خليج 
(فارس)» خاندان و اطرافيان او قرار داشتند كه از سوى ارتشى مدرن حمايت مى شدند. در زانويه 191/8 بحران» نظام شاهنشاهى را 
فراكرفت. بعد از سيزده ماه تظاهرات و راهبيماييهاى اعتراض آميز و دسته جمعى كه به كشته شدن بيش از بيست هزار تن و زخمى 
و مجروح شدن بيش از صدهزار تن انجاميد» بالاخره استبداد مطلقه خاندان يهلوى از هم فروياشيد. فشار و شكنجه هاى طاقت فرسا 
از يكسو و كسترش و رواج فساد همجون غده سرطانى در قلب نظام سياسى ايران و به خصوص فساد و آلودكى خاندان حكومتى؛ 
دو عامل عمده انقلاب محسوب مى شوند. هر جند اقشار مختلف مردم در اين مبارزه و اعتراض هم صدا وهم بيمان بودند ولى 
عنصر اساسى اين نهضتء قيام اعتراض آميز روحانيون شيعه و مسلمانى بودند كه توسط مراجع تقليد بزركك رهبرى مى شدند. 
جهشء عمق و قاطعيت مخالفت و اعتراض» شور و شوق آزاديخواهانه انقلا.ب مردم ايران وسعت فوق العاده به خود كرفت براى 
مثال سه بار شاهد بوديم كه جيزى در حدود سه ميليون تن در شهرهاى بزركك به خيابانها ريختند و عليه رزيم به تظاهرات و 
راهييمايى يرداختند. بى شكك اين تظاهرات در ميان مهمترين و عظيم ترين راهييماييهاى مردمى قرار داشته و در طول تاريخ بى نظير 
بوده اند. )١(‏ مجتهدان و مراجع بزركك تقليد دراين قيام و شورش نقش كاتاليزور راايفا كردند بدين معنى كه حركتهاى عظيم 
مردمى از اين نقطه هماهنكك و سازماندهى مى شدند و البته بديهى است كه جهره برجسته اين كروه از مراجع» شخص آيت الله 
روح الله خمينى (ره) بود. ازقرن نوزدهم به اين سو علما و روحانيون ايرانى بى وقفه در امور سياسى دخالت كرده اند. (5) فتواى 
آيت الله شيرازى به سال 1894١‏ مبنى بر تحريم تنباكو كه به لغو انحصار شركت بريتانيايى انجاميد به عنوان اولين واكنش سياسى 
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كردند واز آن يس نيز روحانيون مدام به عنوان قطبى مخالف و معترض مطرح بوده. به خصوص در جريان بحران قدرتهاى حاكم 
(در سالهاى 2197١ 0189٠‏ 21980 "19817 و1918) نقش خود را ايفا كرده اند. مخالفت و اعتراض سياسى علما در تاريخ معاصر 
ايران امرى ثابت و مستمر است. (") روحانيون به عنوان تنها تشكل غيروابسته به حكومت. ريشه هاى مستحكم عميقى در ميان مردم 
داشته و به زبانى ساده و قابل فهم براى تمام مردم حرف مى زنند. با اين حال نظريه حكومت روحانيت را براى اولين بار امام خمينى 
(ره) مطرح ساخت و بدين ترتيب دخالت علما و روحانيون مذهبى در امور سياسى شكلى كامل به خود كرفت. در سال 1987 آآيت 
الله خمينى در راس حركتى مخالف با" انقلااب سفيد "قرار كرفته» علنا در مقابل نظام سياسى شاه اعتراض و ايستادكى كرد. وى 
همجنين رهبرى اعتراضات مردمى را نيز بر عهده كرفت. دستكيرى ايشان در ايام س وكوارى ماه محرم 1987 زمينه قيام و شورشى 
همكانى را فراهم آورد» شورشى كه با خشونت تمام در هم كوبيده شد. آيت الله خمينى امتيازات قضايى و تجارى را كه قدرتهاى 
استعمارى غرب در سرزمين ايران بر خود هموار كرده بودند» از آن جمله مصونيت قضايى نظاميان آمريكا در ايران» نوعى بازكشت 
به كاببتولاسيون تلقى كرده و آنرا شديدا رد كرد. لغو اين امتيازاث و انحصارات: انحلال بارلمان ايران در اكتبر 158 را ثيز به دنيال 
داشت. اعتراض و موضعكيرى آيت الله خمينى در مقابل كايبتولاسيون موجبات تبعيد وى را به تركيه» عراق و بالادخره به فرانسه 
فراهم آورد. شكست ظاهرى حركت امام به تدريج موفقيت شايان ذكرى را برايشان رقم زد. جرا كه در سايه اين حركت همكان و 
به خصوص روشنفكران از نقش و اهميت روحانيت در حركتهاى سياسى آكاهى بيدا كردند. به طور قطع با در نظر كرفتن محتواى 
مباحث و فعاليتهاى سياسى آيت الله خمينى» مى توان اذعان نمود كه ايشان راهى بسيار متفاوت و متمايز از روحانيت سنتى ييمودند. 
آيت الله خمينى در دهه شصت ودر كلاسهاى درس خود در نجف اشرف ايده ولا-يت فقيه را يروراند. بر اساس اين طرز تفكر 
جامعه اسلامى بدون حكومت اسلامى ميسر نيست ,تصويب لوايح و قوانين منطبق با شريعت به تنهائى كافى نيست بلكه جوهر 
حكومت نيز بايد اسلامى باشند. همجنين احترام به" شريعت "صرفا در اتخاذ و تصويب يكسرى قوانين قضائى تشريفاتى خلاصه 
نشده؛ مستلزم اجرا و به كاركيرى عملى و دقيق آنها در كردار و رفتار است". بيدارى اذهان "مفهوم اصلى آن است زيرا تغيير و 
تحول اجتماع بدون تحول انسانها مقدور نيست. فعاليتهاى انقلابى امام خمينى تمام محافل و مجامع شيعه را صرفنظر از معيارهاى 
مليتى و دستككاههاى قدرتى بسيج كرد". مبارزه در راه تشكيل حكومت اسلامى بر اعتقاد به ولا.يت فقيه متكى است (".©) امام 
خمينى بعد از ١0‏ سال تبعيد و جلاى وطن با ييروزى و سرفرازى تمام به ايران بازكشت. اكثر محققين معاصر استقرار نظام انقلابى و 
اسلامى را احياء اسلام تلقى مى كنند. احياء اسلام در اوايل قرن يانزدهم هجرى قمرى نشانكر روح مبارزه طلبانه آيين تشيع است. 
سخنرانيهاى رهبر مذهبى و عاليقدر با تكيه بر موضوعات عشق و محبت كه از همان ابتدا مذهب شيعه با آن آشناستء مردم ايران را 
به وجد مى آورد. طرفداران اسلام نوين براين باورند كه جوامع مسلمان كنونى در كام" جاهليت "نوينى غلطيده اند و عبارت 
طاغوتى كه در انقلاب ايران به كوش مى رسيد خود كوياى همين امر است. در جامعه, طرز فكر يا فرد طاغوتى بر هر آنجه 
دستورات خداوندى را انكار مى كندء اطلالق مى شود (طاغوت اسم بتى است كه در قرآن آمده است) . در همجون شرايطى 
"جهاد "در برابر تمام حكومتهائى كه فقط اسما اسلامى هستند» امرى مجاز و يسنديده است. براى استقرار جامعه اى اسلامى داشتن 
قدرث و نفوذ سياسى امرى اكزير اسث. جامعه اسلامى عارى از سياسث و سياستى غارى از" اخلاق اجتماعى "هركز وجود ندارئد. 
اسلام تنها در مجموعه اى از اعتقادات و باورها خلاصه نمى شود اسلام نظامى جامع و كامل است. او مى خواهد اصلاحاتى در 
زندكى بشرى اعمال كند و براى نيل به اين مهم و جامه عمل يوشيدن به خواسته هاى خود, نفوذ و قدرت سياسى لازم است. (0) 
هدف عمده اسلام تاسيس جامعه اى منطبق با اخلاقيات مذهبى است. امام خمينى (ره) مى فرمايد": طرز تفكر مبتنى بر حكومت 
اسلامى وو يابه عبارت ديكر اعتقاد بر حاكميت مطلق اسلام امرى تازه و مختص به زمان ما نيست و اسلام از همان اوان در صدد 


استقرار حكومتى خدايى در سراسر جهان بود. اهمال كاريهاى مسلمانان از يكسو و ظلم و تجاوز استعمار در طول قرنهاى متمادى از 
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سوى ديكر موجب شده اند كه جنين كمال مطلوب تاكنون حتى مطرح هم نشود (".9) در تصور شيعه مفاهيمى هست كه به 
ساد كى مى توان انديشه انقلاب را از آنها استنباط كرد: مفهوم تاريخ» هزاره كرى. طرز تفكر مبتنى بر عدالت اجتماعى» بى اعتبارى 
قدرتهاى كذرا و موقتء شهادت... اينها همه مفاهيمى هستند كه بنيانكزاران مكتب شيعه خود الكوى عملى آنها بوده اند: شهادت 
حسين (ع) و يارانش در كربلا بدست مستكبرى نامشروع» جهره سياسى زينب (ع)» خواهر حسين (ع) به عنوان يكك زن مسلمان و... 
نمونه هايى از آنهاست. برخلاف اهل تسئن» شيعيان واجد ساختارها و تشكلهايى هستند كه انتخاب اصلح. عالم؛ رهبر و مسلمان 
بهتر بر عهده آنهاست. جرا كه بنا بر اعتقاد شيعه مقام مذهبى ذيصلاح و عاليقدرى بايد بر مسند حكومت تكيه زند. بنابراين مساله 
حكومت مختص محافل مذهبى بلنديايه مى باشد و مطابق با همين انديشه تنها امامان و فقها (ى جامع الشرايط) مى توانند با تشكيل 
و سازماندهى حكومتى» دستورات الهى را به كار بندند» نظامى شايسته اسلام اصيل تاسيس كرده. به مردم خدمت كنند. حكومت 
در نظر آنها جيزى جز دردسر و دغدغه خاطر بيش نيست. اما آنان ناكزير بايد اين وظيفه را تقبل كنند. آنان موظفند اين وظيفه 
"الهى "را به جاى آورند زيرا" ولايت فقيه "در اصل يكك وظيفه است و عمل به يكك دستور. (7) آيت الله خمينى يويايى اسلام و 
لزوم توجه به مقتضيات عصر جديد در به كار بستن قوانين و تعليمات اسلامى را مورد تاكيد قرار مى داد". اسلام مكتبى يوياست. 
يويايى اسلام از يويايى دستورات قرآنى ناشى مى شود ("8") ما متعصب نيستيم. دستورات قرآن ابدى و تغييرنايذير هستند. علما 
موظفند دستورات قرآن را تفسير كرده؛ جهره اى نوين و منطبق با زمان معاصر به آنها بدهند (".4) دفاع از مستضعفان و محرومان 
در سرلوحه سياست امام خمينى (ره) قرار داشت و بحثهاى سياسى ايشان بر اين اصل مهم استوار بودند و همين امر با موعظه هاى 
صرفا اخلاقى اكثر رهبران مذهبى مغايرت داشت. بدينسان تمام افرادى كه قربانى نظام امير ياليستى بودند و در فقر و فلاكت زندكى 
مى كردند» در اشتغالات فكرى و بحثهاى نظرى حاكمان و ديكر مسئولان حكومتى دوباره عزت نخستين را به دست آوردند واين 
يكك تغيير اساسى در فلسفه حكومت محسوب مى شود. سياست مبتنى بر عدالت اجتماعى ايشان هر كز اهداف ضداميرياليستى و به 
خصوص ضدآمريكايى را نيز فراموش نكرده بود". بايد سرنوشت ايران در تهران تعيين شود نه در واشتككتن» لندن يا مسكو. )٠١"(‏ 
بدين طريق ايران به صف كشورهاى غيرمتحد مى بيوست و همين امر موجب مى شد تاايران جهره جديدى در ميان كشورهاى 
توسعة تبافقة يند| كك كقورهاين كه فخت ايراث زاب عتوانة كقورئ #روكيتد ومعهد با كفورعاف فى دحاب من أوروتك. 
آيت الله خمينى (ره) مدام براين اصل تاكيد داشت كه اسلام اصالتا مخالف استبداد مطلقه است. در همان حال" انقلاب ايران تنها 
به سرنكونى نظام استبدادى نمى انديشيد بلكه استقرار يايه هاى جمهوريتى الهى و يا به عبارت ديكر استقرار جمهورى اسلامى 
هدف اصلى آن بود )1١١1."(‏ جامعه بايد آثينه تمام نماى يكتايرستى و توحيد باشد. اكر' يكانكى "اساسى ترين فرض وجود 
باريتعالى استء بايد در جوامع بشرى نيز جنين فرضى به تحقق بيوندد. يكك جامعه توحيدى نه به تقسيمات درونى (اجتماعى؛ 
نزادى» قومى يا مليتى) يايبند است و نه بر وجود سياستى مستقل از دستورات الهى ولو بصورت احتمالى. در جنين جامعه اى 
حكميت مطلق خداوند بر تمام جوانب زندكى فردى و اجتماعى انسان حكمفرما مى شود. به نظر امام خمينى " در آنجه ما 
(جمهورى اسلامى) مى ناميم» شرايط انتخابى و قواعد حاكم بر يايه قوانين اسلامى متكى هستند ولى جنين بيانى هر كز به مفهوم 
سلب انتخاب و اختيار ملى نيست )1١."(‏ بعد از بيروزى انقلاب اسلامى نيز ايران خط مشى دييلماتيكى معتبرى يعنى بيطرفى و عدم 
وابستكى محض را بركزيد": حكومت اسلامى آزاد و مستقل خواهد بود... ما نه به سوى غرب و نه به سوى شرق تمايل و كرايش 
نخواهيم داشت. آرزومنديم جمهورى اسلامى بيطرف و غيروابسته باقى بماند. ما با تمام كشورها تا زمانيكه در امور داخلى ما 
مداخله نكنند» روابط دوستانه خواهيم داشت (".17) بى نوشتها: .١‏ 1-|81 31765[, انقلاب ايران: كذشته. حال» آينده. سياست 
بين المللى شماره 2 8٠١‏ 4/ا19. ؟. 10141410 عدولا اسلام شيعه اعتقادات و ايدثولوزيها. سال انتشار 2199١‏ ص .١77‏ 
*. عاماظ خا لا10! 8617310" , ايران: انقلاب اسلامى يا جهان سومى "؟ انتشاراتى ١988‏ ,2" , 16/100016 ص .15٠‏ 5. 
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آيت الله خمينى» حكومت اسلامى (نامه اى از امام موسوى»» تهران 1787 ص .١19‏ 0. خورشيد احمدء مقدمه اى بر ./ 
101امالا14 . قانون اسلامى, 1928# ص ه . ء. آيت الله خمينى... مجموعه كفتار موسوىء شماره ١‏ ص 19. *. 
٠‏ ©11||17©115117/ا. آيت الله خمينى "... حكومت اسلامى» "ص 80٠0‏ 8. آيت الله خمينى... موضوع مبحثى در روزنامه اطلاعات؛ 
4 4ه4. آيت الله خمينى... مصاحبه اى با روزنامه ٠١‏ 70/1/191/8ء 1101106 ع ا. آيت الله خمينى... در 8811/4 .2 و..) 
لاغاالاا" ايران شورشى "2191094 ص 4/. .١١‏ آيت الله خمينى... سخنرانى در شهر قمء 77/8/1918 جاب در روزنامه ا 
6/8/1994 110106. آيت الله خمينى "... مجموعه كفتار موسوى "شماره »١‏ ص 78. 1. آيت الله خمينى... در" كيهان 


هوابى. "اسل 7/1/1914 ص .١17‏ 


امام خمينى قدس سره و حفظ مصالح نظام 


امام خمينى قدس سره و حفظ مصالح نظام طلاب عزيز» ائمه محترم جمعه و جماعات, روزنامه ها و راديو و تلويزيون بايد براى مردم 
اين قضيه ساده را روشن كنند كه در اسلام مصلحت نظام از مسايلى است كه مقدم بر همه جيز است و همه بايد تابع آن باشيم. امام 
خمينى قدس سره بيش كفتار: مصلحت نظام از امورى است كه امام خمينى قدس سره بنيان كذار جمهورى اسلامى ايران» هم در 
دوره تبيين و طراحى تفكر انقلااب وهم در دوره معمارى و يبروزى آن بارها و بارها آن را يادكرده و با اهميت دانسته؛ بلكه آن را 
مقدم بر همه جيز معرفى كرده است . امام راحل قدس سره به بيان اهميت مصلحت نظام اكتفا نكرد بلكه آن را نهادينه كرد وبا 
ايجاد «مجمع تشخيص مصلحت نظام » در جمهورى اسلامى ايران اين مهم را تحقق عينى بخشيد. اقدام حضرت امام قدس سره در 
جهت نهادينه كردن عنصر مصلحت حنفظ نظام» تضارب و تعامل انديشه هاى سياسى -دينى را در بى داشت. كروهى به دفاع از آن 
برخاستند و كروهى به مخالفت ربرخى به كار كيرى عنصر مصلحت را به معناى جدايى دين از سياست و تغيير و تحول محتوايى 
دين و عدو ل از آرمان هاى آن دانسته اند و برخى مايه بياده شدن آن إُبرخى اين حركت را تقويت دين وبرخى تضعيف آن 
ينداشته اند. از اين رو در اين نوشتار به بيان و بررسى جوانب مختلف اين موضوع مهم در محورهاى زير خواهيم يرداخت: )١‏ مفهوم 
مصلحت و حفظ نظام 17) نقش مصلحت در جعل احكام الهى ") نقش مصلحت در استنباط احكام شرعى ؟) مصلحت در احكام 
حكومتى :2) مجمع تشخيص مصلحت نظام و مصالح مرسله (2) بيان جند شبهه در باره به كار كيرى عامل مصلحت در حكومت 
اسلامى و نقد آن. مفهوم مصلحت و حفظ نظام مصلحت در لغت وازه مصلحت در لغت عرب مقابل با مضرت و مفسدت است» 
همان كونه كه وازه صلاح مقابل فساد و اصلاح مقابل افساد است. جوهرى در صحاح اللغةٌ مى نويسد: الصلاح ضد الفساد. وازه 
صلاح با وازه فساد مقابل است. ابن منظور مصرى در لسان العرب مى كويد: الاصلاح نقيض الافساد و المصلحة الصلاح: اصلاح 
نقيض تباهى و مصلحت به معناى شايستكى است. در المنجد فى اللغة آمده است: المصلحة: ما يبعث على الصلاح » ما يتعاطاه 
الانسان من الاعمال الباعثة على نفعه اونفع قومه ُمصلحت جيزى است كه سبب صلاح شود إُيعنى: آن كارهايى كه مايه نفع براى 
خود انسان و دودمانش مى شود. در زبان فارسى نيز مصلحت به همين معنا است در لغت نامه دهخدا آمده است: مصلحت در مقابل 
مفسده است و به معناى سا زكارى و مناسب و آن جه كه صلاح و نفع تشخيص شودء صلاح انديشى و رعايت اقتضاى حال. در 
قرآن صلاح كاهى در برابر فساد آمده است,ء مانند (ولا تفسدوا فى الارض بعد اصلاحها) و كاهى در برابر كناه» مانند (قال خلطوا 
عملا صالحا و آخر سيئا). فخرالدين طريحى كه كتاب مجمع البحرين خويش را به فهم وازه هاى قرآنى و روايى اختصاص داده 
دراين باره مى نويسد: صلاح با فساد متضاد است. صلح يصلح و صلح يصلح در برابر تباهى است. مصلحت در عرف فقيهان فقيهان 
جون كه از عنصر مصلحت و نقش آن در استنباط احكام شرعى بحث مى كنندء به ناجار به تعريف وازه «مصلحت » مى يردازند. 


ليكن آنان مصلحت را با يسوند شرعى در نظر دارند. امام ابوحامد محمد غزالى شافعى م 808 ه'- در تعريف مصلحت مى نويسد: 
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المصلحة عبار فى الاصل فى جلب منفعة او دفع مضرة» مصلحت به معناى جلب منفعت و زدودن زيان است. سيس مى افزايد: 
مقصود ما از جلب منفعت و دفع ضررء جلب منفعت و دفع ضرر دنيايى و مقاصد آدمى نيست بلكه مقصود حفظ مقاصد شرع است 
كه مهم ترين آن ينج جيز است: حفظ دين» حفظ نفس» حفظ نسل» حفظ عقلء و حفظ مال انسان ها است. يس هر جيزى كه 
متضمن اين اصول ينجكانه باشد» جلب آن مصلحت دارد. و هر جيزى كه مانع اين امور باشد دفع آن مصلحت دارد. فقيه حنبلى ابو 
ربيع سليمان بن عبد القوى معروف به طوفى -م -'51١8‏ درباره مصلحت شرعى مى نويسد: مصلحت عبارت است از سببى كه ما را 
به اهداف شرع برساند ,ُخواه از امور عبادى باشد» يعنى ,شارع براى خود قصد كرده باشد و خواه از امور عادى باشد» يعنى براى 
منفعت و نظام زندكى بشر در نظر كرفته شده باشد. وازه هاى همسو با مصلحت براى شفاف تر شدن معناى «مصلحت شرعى » مى 
توان از برخى وازكان نزديك ومربوط كمكك كرفت رمانند «حكمت » و «حفظ نظام » و «حفظ دين » و «عنصر زمان و مكان ) در 
استنباط احكام شرعى. حكمت: حكمت به معناى «يرهيز براى اصلاح » و نيز به معناى علم به حقايق اشيا و آكاهى و... به كار رفته 
است. حكمت به معناى «يرهيز براى اصلاح »» راهكارى براى مصلحت است. بلكه در عرف خاصء حكمت شرعى همان صلحت 
شرعى است و به بيان برخى از فقيهان: الحكمة هى المصلحة المقصودةٌ للشارع من تشريع الحكم, اى: ما قصد اليه الشارع من جلب 
نفع اودفع ضرر. حكمت همان مصلحتى است كه شارع از تشريع حكم آن را مى طلبد م كه آن عبارت است از جلب نفع و يا دفع 
زيان. حال اكر «حكمت » با مضاف اليه حكم شرعى به كار رود» نوعى علت ناقصه و يا علت معده در تشريع حكم شرعى است. 
امام خمينى قدس سره دراين باره بيان مى دارند. حكمت جيزى است كه سبب جعل حكم مى شود اما حكم داير مدار آن نيست 
مثلا- حكمت عده نككهداشتن زنان و لزوم اين حكم آن است كه اختلاط مياه بيش نيايد و در انتساب فرزند به بدر مشكلى بيش 
نيايد و مردم در احكام ارث و مانند آن با مشكل بر خورد نكنند ,در حالى كه براى زنان مطلقه اى هم كه احتمال فرزنددار شدن 
آنان منتفى است مانند زنان يائسه نككهداشتن عده ضرورت دارد. يس اختلاط مياه حكمت جعل وجوب عده اسثت نه علت (حقيقى 
و تامه) آن. با اين بيان مى توان نتيجه كرفت كه حكمت -يا مصلحت شرعى ظاهرى- علل واقعى براى جعل احكام شرعى نيست و 
به بيان امام خمينى قدس سره فالاسباب و التعليلات الشرعيه معرفات للموضوعات او حكم و نكات للجعل. حفظ نظام در كنار عنوان 
«مصلحت نظام »» عنوان «حفظ نظام ؛ مطرح است. حفظ نظام دو معنادارد و به هر دو معنا از واجبات مهم كفايى و كاهى هم عينى 
است. الف) ياسدارى حاكميت اسلامى و جلو كيرى از رخنه دشمن به «دارالاسلام » كه از اين كاهى به «حفظ وطن اسلامى )» 
«حفظ بيضه اسلامى » و «حفظ دارالاسلام » تعبير مى كنند. وجوب جهاد در اسلام براى حفظ نظام است. محقق نايينى مى نويسد: 
حفظ بيضه اسلام از مهم ترين واجبات است. «حب الوطن من الايمان » نيز به همين معنا مربوط است . ب) ياسدارى حاكميت 
اسلامى و جلوكيرى از فروياشى درونى آن و تلاش در جهت يايدارى و برقرارى دولت اسلامى, در برابر از هم كسيختكى و هرج و 
مرج درونى. برخى از واجباب كفايى اسلامى مانند مشاغل و حرفه هايى كه جامعه اسلامى به آن نيازمند است مربوط به همين 
معناى دوم است. امام خمينى قدس سره مى نويسد: فلسفه تشكيل حكومت جلو كيرى از هرج ومرج و حفظ نظام است. حفظ دين 
حفظ دين بالاترين مصلحت است. در تعريف مصلحت نيز اشاره اى به حفظ دين شده بود. حفظ دين در فرهنكك سياسى اسلام اين 
است كه حاكم اسلامى راهكارهاى معقول و منطقى كه در موقعيت هاى خاص اجتماعى قابل بياده شدن باشدء ارايه كند و قوانين و 
مقررات لازم را وضع نمايد تا در يناه آن» اهداف و احكام اسلامى بياده بشود و به فرموده امام على عليه السلام جامعه اسلامى در 
جهت اعتلاى كلمة الله و نابودى كلمة الظالمين كام بردارد. آن حضرت در اهميت حفظ دين فرمود: ياسدارى ازدين ميوه معرفت و 
اساس حكمت است. زمان و مكان توجه و دركك زمان و مكان به فرموده امام راحل قدس سره در امر استنباط احكام دين لازم 
است. حال سخن در اين است كه زمان و مكان به جه معنا است؟ قطعا مراد خود زمان و مكان نيست. زمان ومكان به معناى ظاهرى 


و لغوى آن هيج تاثيرى در حكم شرعى ندارد بلكه مراد اوضاع و احوالى است كه در ظرف زمان ومكان خاصى قرار دارد» كه در 
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كك اين موقعيت» فقيه را در يى بردن به مصالح دين يارى مى رساند. مجتهد براى استنباط احكام شرع بايد با اوضاع و احوالى كه 
بستر بياده شدن احكام است آشنا باشد اين آشنايى زمينه ساز دركك مصلحت است. بنابراين بين «زمان و مكان » و مصلحت,ء نوعى 
تلازم و رابطه منطقى برقرار است. انواع مصلحت: همان كونه كه در معناى مصلحت بيان شد» مصلحت بر محور منفعت و به معناى 
كار يرفايده و سودمند است. مصلحت و يا فايده از جند جهت تقسيم مى شود. الف) مصلحت ايجابى و مصلحت سلبى رب) 
مصلحت فردى و مصلحت اجتماعى ,ج) مصلحت ضرورى. روزمره و رفاهى ,د) مصلحت عرفىء ملى و شرعى ,ه) مصلحت 
شرعى ,مصلحت شرعى كارى است كه در نظر شرع مصلحت داشته باشد و شامل امورى است كه نتيجه اش حفظ دين حفظ جان» 
حفظ عقلء» حفظ نسل و حفظ مال باشد. مصلحت شرعى برجند قسم است: )١‏ مصلحت هاى معتبر: مصالحى كه شرع بر اعتبار آن 
تصريح كرده باشد. مانند: حفظ دين و حفظ نفوس مسلمانان. ؟) مصلحت هاى ملغى: مصلحت هايى كه شارع بر بى اعتبارى آن 
تصريح كرده باشد. مانند مصلحت فرضى در رباء مصلحت فرضى در شراب. ح) مصلحت هاى مسكوت عنها: مصلحت هايى كه 
شرع در اعتبار و يا عدم اعتبار آن سكوت كرده است. مانند: عقد بيمه رُقسم سوم مصلحت محل تضارب آراى فقهاى مذاهب ينج 
كانه است و برخى وجود آن را قبول كرده و برخى قبول نكرده اند. و) مصلحت دنيايى و آخرتى رز) مصلحت يايدار و نايايدار. 
مصلحت هاى يايدار امورى است كه خير ومنفعت آن ها ثابت و بادوام باشد مانند: عدل» عدالت كه هميشه خوب و داراى مصلحت 
است و مصلحت هاى نايايدار امورى است كه منفعت در آن ها مقطعى و موقتى باشد. مانند: احكام حكومتى. تفاوت مصالح شرعى 
و غير شرعى مصالحى را كه در اين نوشتار از آن بحث مى كنيم» مصالح اسلامى است. مصالح در مكاتب مادى با مصالح اسلامى 
تفاوت هايى دارد كه اينكك جند تفاوت را بيان مى كنيم: مصالح در ديد ناسيوناليسم به يكك نقطه جغرافيايى محدود است مصلحت 
هاى ملى وابسته به همان عرف و ملت خاص است و توجهى به سود و زيان ديكر ملل ندارد» ولى مصلحت هاى شرعى فرا مليتى 
است. مصلحت ها در ديدكاه «سكولاريسم ا ابوزيتويسم )» ايونى ليتاريسم ا» وديكر مكاتب مادى محدود به منفعت هاى مادى 
است. اين مكاتب اهتمامشان به خواسته ها و تمايلاات جسمانى» منحصر است و توجهى به مصالح روان آدمى ندارند. قلمرو 
مصلحت در مكاتب مادى به امور دنيايبى محدود استء ولى قلمرو مصلحت شرعى افزون بر آن به مصلحت هاى آخرتى نيز توجه 
دارد. در مكتب كابيتاليسم جهت كيرى هاى مصلحتى فردى است و مصالح اجتماعى فداى مصالح افراد مى شود. در مكتب 
سوسياليزم عكس آن است ولى در مكتب اسلام مصلحت هم فردى است و هم اجتماعى در عين حال در صورت تعارض شديدء 
مصالح اجتماعى مقدم است. مصلحت در جعل احكام الهى امام خمينى قدس سره به عنصر مصلحت درفقه توجه ويزه اى داشتند 
ودر اين باره فرموده اند : مجتهد بايد مصلحت جامعه را تشخيص بدهد. حال سؤال اين است كه آيا نقش دارى عنصر مصلحت در 
احكام شرعى از ابتكارات حضرت امام خمينى قدس سره است يا قبل از ايشان هم مطرح بوده است؟ برخى نوشته اند: ياسخ اين 
است كه احكام الله بر يايه مصالح و مفاسد واقعى جعل شده است. نقش دارى عنصر مصلحت در جعل احكام خداوندى جوشيده از 
متن دين است و آنجه حضرت امام قدس سره مطرح فرموده اند در واقع بيان جهره شفاف دين است. نه ابداع و ابتكار و دوختن 
جامه اى و يوشاندن آن بر بيكره دين. دليل اين سخن افزون بر حكم استقلالى عقل؛ آيات قرآن و روايات: معصومان و كفتار اسلام 
يزوهان است. آيات زير دليلى بر لحاظ مصلحت در جعل احكام است: (يسئلونكك عن الخمر و الميسر قل فيهما اثم كبير و منافع 
للناس و اثمهما اكبر من نفعهما). (ان الله يامر بالعدل و الاحسان وايتاء ذى القربى و ينهى عن الفحشاء و المنكر و البغى). از اين 
كونه آيات فهميده مى شود كه امر خداوندى متعلق به خوبى ها و نهى متعلق به بدى ها است. آن جه مصلحت دارد حلالل و يا 
واجب است و آن جه مفسدت دارد حرام است. روايات هاى متعددى نيز به مصلحت و مفسده در جعل احكام اشاره كرده اند كه 
نمونه هايى در زير مى آيد: از امام ابى جعفر محمد باقر عليه السلام يرسيده شد: خداوند جرا مردار» خون» كوشت خوك و شراب 


را حرام كرده است؟ حضرت در ياسخ فرمودند: ان الله تباركك و تعالى لم يحرم ذلكك على عباده و احل لهم ما سوى ذلكك من رغبة 
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فيها احل لهم و لا زهدا فيما حرم عليهم و لكنه عز و جل خلق الخلق و علم ما تقوم به ابدانهم و ما يصلحها فاحله لهم و اباحه و علم 
ما يضرهم فنهاهم و حرمه عليهم ثم احله للمضطر فى الوقت الذى لا يقوم بدنه الا به. شخصى به امام هشتم عليه السلام نامه اى 
نوشت ودر آن بر تعبدى بودن احكام تاكيد كرد. حضرت در ياسخ نوشت: جائنى كتابكك تذكر ان بعض اهل القبله يزعم ان الله 
تبارك و تعالى لم يحل شيئا و لم يحرمه لعلهُ اكثر من التعبد لعباده بذلكك قد ضل من قال ذلكك ضلالا بعيدا و خسر خسرانا مبينا لانه 
لوكان كذلكك لكان جايزا ان يستعبد هم بتحليل ماحرم و تحريم ما احل حتى يستعبدهم بتركك الصلاهُ والصيام و اعمال البر كلها اذ 
العلهُ فى التحليل و التحريم التعبد لاغيره اعلم رحمكك الله ان الله تباركك و تعالى لم يبح اكلا و لا شربا الاما فيه المنفعة و الصلاح و لم 
يحرم الا ما فيه الضرر و التلف و الفساد. فقها درباره فلسفه احكام كتاب هاى زيادى نوشته و مطالبى را بيان داشته اند. شيخ صدوق 
كتاب علل الشرايع را نوشته است. سيد مرتضى نيز مى نويسد: در هر وجوبى مصلحتى است. خواجه نصير الدين طوسى مى كويد: 
احكام بريايه مصالح و مفاسد است. تكليف جون مشتمل بر مصلحت استء عقل آن را مى يذيرد و حسن است. ابن قيم جوزى در 
اين باره مى آورد: مبنا و اساس احكام شرعى» مصالح بندكان در قلمرو دين و دنيا است و براى همين است كه شرع؛ عدل و رحمت 
و مصلحت افراد مطابق حكمت قلمداد مى شود. به همين جهت هر موضوعى كه از عدل تهى شود و شكل جور به خود كيرد ويا 
اين كه مايه رحمت نباشد و به ضد آن بدل شود و يا اين كه تبديل به مفسده شده واز مصلحت در آن خبرى نباشد» و حكمت 
خود رااز دست داده به صورت كار عبثى درآيد. جنين عملى ديكر جزء شريعت نيست. با توجه به آيات و روايات و كفتار دين 
يوهان روشن مى شود كه عنصر مصلحت در متن شريعت است. همه بيشوايان شيعه و بسيارى از بيشوايان اهل سنت و جماعت 
نقش عنصر مصلحت در احكام شرع را كوشزد كرده اند. مصلحت در تمامى ابواب فقه مانند خون در ركك ها جريان دارد. يكى از 
شرايط صحت عقود و معاملات» عقلانى بودن و منفعت داشتن آن ها است. بسيارى از قواعد فقهى مانند قاعده «لاضرر)» «لاحرج ) 
و امثال اين ها بر مدار مصلحت است. مصلحت در استنباط احكام حال كه دانستيم مصلحت ها و مفسدت ها علل احكامندء آيا 
مجتهد مى تواند در استنباط احكام الهى» عنصر مصلحت را در كنار ديكر دليل هاى اجتهادى قرار بدهد و حكم الهى را استنباط و 
استخراج كند؟ به عبارت ديكر: آيا در مقام اثبات هم مى توان به مصلحت تمسكك كرد؟ ياسخ به سؤال را در عنوان ذيل بى مى 
كيريم. براى روشن شدن مطلب منابع استنباط را مورد توجه قرار مى دهيم. منابع استنباط در مكتب اهل سنت عالمان مكتب اهل 
سنت و جماعت براى اجتهاد و استنباط احكام الهى دلايل و منابع متعددى را بيان كرده اند. با ناديده كرفتن اختلافاتى كه در بين 
مذاهب اهل سنت وجود دارد» مى توان امور زير را به عنوان منابع اجتهاد ذكر كرد: «قرآن سنت »» «اجماع ). «عقل )» «قياس ا» 
«استحسان »» «مصالح مرسله )» «استصلاح )» «استصحاب »)» «برائت »» «عرف و عادت )» «فتح ذرايع 3 ١س‏ ذرايع )» «سيره عملى اهل 
مدينه /» اشريعت سلف »» «مذهب صحابى )» و... . منابع استنباط در مكتب اهل بيت: بيروان مكتب اهل بيت: به دليل استفاده از 
محضر اهل بيت: غناى روايى دارند و جندان احتياجى به منابع كثير و متعدد مذكورى كه ظنى هستند» ندارند. عمده دلايل اجتهادى 
شيعه عبارت است از : «قرآن )» «سنت » -كه مجموعه سنت ييامبر و اهل بيت: را شامل مى شود- «عقل » و «اجماع ». اين جهار دليل 
را دلايل اجتهادى و امورى ديكر همانند: «برائت » » «استصحاب » و مانند اين ها را دلايل فقاهتى محسوب مى دارند. امام خمينى 
قدس سره عنصر زمان و مكان را نيز در زمره منابع اجتهاد آورده اند: زمان و مكان دو عنصر تعيين كننده در اجتهادند مساله اى كه 
در قديم داراى حكمى بوده است به ظاهر همان مساله در روابط حاكم بر سياست و اجتماع و اقتصاد يكك نظام ممكن است حكم 
جديدى بيدا كند. بدان معنا كه با شناخت دقيق روابط اقتصادى و اجتماعى و سياسى همان موضوع اول كه از نظر ظاهر با قديم 
فرقى نكرده استء واقعا موضوع جديدى شده است كه قهرا حكم جديدى مى طلبد. به دليل تلازم زمان و مكان و مصلحت عنصر 
اخير نيز به تبع عنصر قبلى وارد صحنه اجتهاد مى شود. متفكر نامدار شيعه شهيد مرتضى مطهرى در اين باره مى فرمايد: مبتنى بودن 
احكام اسلامى بر يكك سلسله مصالح و مفاسد به اصطلاح زمينى (يعنى: مربوط به انسان كه در دسترس كشف عقل و علم بشر 
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است) از يك طرف و سيستم قانونككذارى اسلام كه به نحوه قضاياى حقيقيه است (يعنى: حكم را روى عناوين كليه برده است نه 
روى افراد) از طرف ديكرء اين دوء امكان زيادى به مجتهد مى دهد كه به حكم اسلام در شرايط مختلف زمانى ومكانى فتواهاى 
مختلف بدهد و در واقع كشف كند كه جيزى در يكك زمان حلال استء در يكك زمان حرام» در يكك زمان واجب استء در زمان 
ديكر مستحب. جايكّاه مصلحت در فقه اهل سنت مصلحت در فقه مالكى و حنبلى در دو عنوان و دليل اجتهادى به نام: «مصالح 
مرسله » و «استصلاح » مطرح است. مصالح مرسله به معنى استخراج احكام حوادث واقعه از راه عقل» بدون تكيه بر نصوص دينى 
است ربه بيان ديكر بسنده نكردن در استخراج احكام حوادث واقعه بر نصوص خاص. مصالح مرسله به معناى عام» تشريع حكم براى 
فروع تازه و مسايل جديد براساس راى و مصلحت انديشى استء اككر جه بر خلاف نص كتاب و يا سنت باشد. اما به معناى خاص» 
تشريع حكم براساس راى و مصلحت انديشى در امورى كه خلاف نص كتاب و يا سنت نباشد را شامل مى شود. استصلاح حكمى 
است كه مبتنى بر مصلحت باشدء در جايى كه بر اثر نبودن مشابه اى در شرع, قياس در آن جريان نداشته باشد و نصى نيز موجود 
نباشد بلكه حكم مبتنى بر قواعد عامه شريعت باشد. جايكاه مصلحت در فقه شيعه مصلحت در فقه شيعه كرجه به عنوان علت حكم 
يذيرفته شده استء ليكن «مصلحت » به عنوان يكك دليل و منبع استنباط يذيرفته نشده است ,ُجون ممكن است منجر به «قياس ) و 
«راى ١‏ شود. مصلحت بر دو نوع است: «يايدار» و «نايايدار». اكر مصلحت يايدار باشد حكم هم يايدار و اكر موقتى باشد» حكم هم 
موقتى است. احكام يايدار به موقعيت خاص و زمان و مكان بستككى ندارد اما احكام متغير وابسته به زمان» مكان و موقعيت خاص 
است. دستورهاى اسلامى كه رسول مكرم اسلام صلى الله عليه و آله آن را بيان فرموده اند» كاهى احكام اولى و كاهى احكام ثانوى 
و كاهى نيز احكام حكومتى و غير حكومتى است اكر جيزى مصلحت يايدار داشته باشد» حكم آن در زمره احكام ثابت و اولى 
است. واكر جيزى مصلحت نا يايدار داشته باشد» حكم آن در زمره احكام متغير و ثانوى و يا از احكام حكومتى است. جيزى كه از 
مصلحت ثابت و يايدار برخوردار است حكمش هم ثابت است مككر در صورت تزاحم با حكمى مهم تر و با مصلحتى بيشتر. امام 
صادق عليه السلام در اين باره فرموده اند: حلال محمد حلال ابدا الى يوم القيامة و حرامه حرام ابدا الى يوم القيامة. اين روايت ناظر 
به احكام ثابت است. اما احكام متغير به زمان و مكان و موقعيت ها وابسته و داير مدار مصلحت است . حال آيا مجتهد و فقيه مى 
تواند به دليل اين كه خودش وجود مصلحت در جيزى را تشخيص داده استء. حكمى را بيان كند؟ شيعه مى كويد: دانش مصالح و 
مفاسد واقعى نزد خداستء عقل بشر نمى تواند به تمامى مصالح و مفاسد احكام بى ببرد. عقل قادر به كشف علت تامه حكم 
نيست. تنها تا حدودى مى تواند به حكمت و فلسفه احكام بى ببرد. براى روشن شدن نظريه شيعه در باب اين كه مصلحت نمى 
تواند منبع و دليل استنباط حكم شرعى باشد به نقش عقل در استنباط احكام» نظرى مى افكنيم. آيا در احكام شرعيه فرعيه مى توان 
حكم عقلى را مستند حكم فقهى قرار داد؟ در ياسخ به اين يرسش دين يزوهان اسلامى سه ديد كاه ارايه كرده اند: الف) برخى كفته 
اند: مدركات عقلى مطلقا خواه ظنى باشد و خواه قطعى منبع استنباط حكم شرعى است. به مقتضاى اين ديد كاه برخى از دلايل ظنى 
عقلى مانند «استحسان »» «استصلاح 3 «مصالح مرسله » و «قياس » در زمره دلايل اجتهادى قرار مى كيرد. اين نظريه را ربيعةٌ الراى و 
سيس ابوحنيفه مطرح كرد و ييروان مكتب اعتزال هم از آن ييروى كردند. ب) برخى كفته اند: مدركات عقلى مطلقا قابل استناد 
براى احكام فقهى نيست. در حريم شرع نبايد ياى عقل را به ميان آورد. شرع با وحى در ارتباط است و عقل در اين حوزه بيكانه 
است. معارف شرعى و وحيانى فوق عقل است. اين نظريه از سوى اخبارى ها از شيعه و اصحاب حديث و ييروان داوودبن ظاهر از 
اهل سنت حمايت مى شود. ج) برخى مى كويند: مدركات عقلى بر دو كونه است قطعى و غير قطعى» مدركات قطعى يكى از منابع 
ودلايل اجتهادى است ولى مدركات غير قطعى يا ظنى جزء منابع اجتهادى نيست. بنابراين «قياس »» «استحسان )» «استصلاح 3 
«مصالح مرسله » و مانند اين امورى كه ظنى هستند نمى توانند مستند استنباط حكم شرعى فقيه قرار كيرند. اين نظريه از سوى معظم 
علماى شيعه حمايت مى شود بلكه مى توان كفت كه اين نظريه» نظريه شيعه است. مصلحت در احكام حكومتى احكام حكومتى 
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جيست و جه تفاوتى با فتاواى فقيهان دارد؟ احكام حكومتى عبارت است از فرمان ها و قانون ها و مقررات كلى و دستور اجراى 
احكام و قانون هاى شرعى كه از سوى رهبرى مشروع جامعه اسلامى» در حوزه مسايل اجتماعى؛ با توجه به حق رهبرى و با لحاظ 
مصلحت جامعه صادر مى شود. در تعريف «فتوا» كفته اند: فتوا يعنى خبر از حكم كلى الهى در موضوع كلى و با استناد به ادله مقرر 
در فقه يعنى: قرآن» سنتء عقلء اجماع و... . بين ١حكم‏ » وافتوا» دو تفاوت وجود دارد : الف) در «فتوا» خبر از حكم الله است ولى 
در «حكم » انشا است. در فتوا مجتهد و فقيه حكم الله را استنباط مى كند ولى در حكم حكومتى حاكم اسلامى به صدور حكم و يا 
تنفيذ احكام شرعى تكليفى و يا وضعى مى يردازد. ب) در مقام عمل دايره مكلفين به حكم فراكيرتر از فتوا است . عمل به فتوا تنها 
وظيفه مقلدين است ولى عمل به احكام حكومتى فراتر از مقلدين است. حتى فقيهان هم بايد به احكام حاكم اسلامى كردن نهند. 
امام خمينى قدس سره در دروس خارج فقه در بحث حكومت اسلامى در اين باره بيان داشتند: حكم مرحوم ميرزاى شيرازى در 
حرمت تنباكو جون حكم حكومتى بود براى فقيه ديككر هم واجب الاتباع بود. و همه علماى بزركك ايران - جز جند نفر- از اين 
حكم متابعت كردند. حكم قضاوتى نبود كه بين جند نفر سر موضوعى اختلاف شده باشدء و ايشان روى تشخيص خود قضاوت 
كرده باشند. روى مصالح مسلمين و به عنوان «ثانوى » اين حكم حكومتى را صادر فرمودند. و تا عنوان وجود داشت اين حكم نيز 
بود و با رفتن عنوان» حكم هم برداشته شد. مرحوم ميرزا محمد تقى شيرازى كه حكم جهاد دادند -البته اسم آن دفاع بود- و همه 
علما تبعيت كردندء براى اين است كه حكم حكومتى بود. اهتمام شرع به مصالح نظام در كلام امام راحل قدس سره براى تبيين 
نقش مصلحت در حكومت اسلامى از سخنان امام راحل قدس سره بهره مى كيريم : حكومت كه شعبه اى از ولايت مطلقه رسول 
الله صلى الله عليه و آله استء يكى از احكام اوليه اسلام است و مقدم بر تمام احكام فرعيه» حتى نماز و روزه و حج است. حاكم مى 
تواند مسجد و يامنزلى را كه درمسير خيابان است» خراب كند و يول منزل را به صاحبش رد كند. حاكم مى تواند مساجد را در 
موقع لزوم تعطيل كند و مسجدى كه ضرار باشد» در صورتى كه رفع بدون تخريب نشود» خراب كند. تقدم احكام حكومتى به دليل 
مصلحت حفظ نظام مصلحت نظام از امور مهمه اى است كه كاهى غفلت از آن موجب شكست اسلام عزيز مى كردد. دركك 
مصالح مسلمانان شرط اساسى براى رهبرى يكك فرد اكر اعلم در علوم معهود حوزه ها هم باشد ولى نتواند مصلحت جامعه را 
تشخيص دهد و يا نتواند افراد صالح و مفيد را از افراد ناصالح تشخيص دهد و به طور كلى در زمينه اجتماعى و سياسى فاقد بينش 
صحيح و قدرت تصميم كيرى باشدء اين فرد در مسايل اجتماعى و حكومتى مجتهد نيست و نمى تواند زمام جامعه را به دست 
كيرد. سير تاريخى تشكيل مجمع تشخيص مصلحت امام خمينى قدس سره از نادر فقيهان نامدارى است كه به نقش مصلحت در 
احكام اولى اسلامى و نيز در احكام حكومتى تاكيد بسيار داشته است. آن بزركك مرد جه قبل از بيروزى انقلاب اسلامى ايران و جه 
بعد از آن به مناسبت هاى مختلف به نقش عنصر «مصلحت » در احكام حكومتى اشاره فرموده اند» تا اين كه اين مصلحت انديشى 
حكومتىء در نظام مقدس جمهورى اسلامى ايران» امروزه نهادينه شده است و به صورت بازوى مشورتى رهبرى و راهكارى در رفع 
تنكناها در قالب مجمع تشخيص مصلحت نظام تجلى كرده است. اينكك نككاهى به سخنان امام قدس سره درباره مصلحت حكومتى و 
سرانجام تشكيل مجمع تشخيص مصلحت نظام مى افكنيم. دوره قبل از ييروزى انقلااءب حضرت امام قدس سره قبل از ييروزى 
انقلاب اسلامى در مباحث كوناكون فقهى در نوشته هاو درس هاى اجتهادى» هر كاه سخن از حكومت و حكم حاكم و ولايت مى 
شد. به موضوع مصلحت اشاره مى كرد. مثلا در «كتاب البيع ) و«مكاسب محرمه ) در مباحثى مانند: «(تصرف در وقف )»2 «ضمان »)» 
«مصرف خراج و صدقات )» «ماليات ). «اراضى مفتوحة العنوةٌ »» «انفال »» «مصرف خمس )»2 «جواز تسعير حاكم )» «موارد جواز 
غيبت »» «موارد جواز كذب » و... از مصلحت سخن به ميان آورده است و بيان داشته است كه اصل اولى در هر ولايتى مقيد به 
مصلحت است. ايشان در كتاب البيع مى فرمايد: اسلام حكومتى را تاسيس كرده است كه نه بر شيوه حكومت استبدادى است كه 


راى فرد و تمايلاءت نفسانى وى حاكم بر جامعه باشد و نه به روش حكومت مشروطه يا جمهورى است كه براساس قوانين بشرى 
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آراى جمعى از بشر بر جامعه حكومت كندء بلكه حكومتى است كه در تمام امور از قانون الهى مايه مى كيرد و هيج يكك از 
رهبران» حق استبداد راى ندارند؛ بلكه تمامى آنجه در حكومت واداره مملكت به اجرا در مى آيدء بايد بر طبق قانون الهى باشد... 
والى و رهبر حق دارد كه در موضوعات طبق آنجه به صلاح مسلمانان يا كسانى است كه در يهنه حكومتش به سر مى برند» عمل 
كند واين استبداد به راى نيستء بلكه رايش تابع صلاح استء هم جنان كه عملش نيز تابع مصلحت جامعه است... . دوره بعد از 
ببيروزى انقلا.ب برقرارى حكومت اسلامى در ايران» ضرورت ها و مصلحت ها و موضوعيت يافتن احكام ثانوى و حكومتى» نقش 
«مصلحت در نظام حكومتى » را عينى ساخت به همين جهت رهنمودهاى امام خمينى قدس سره در زمينه دخالت «مصلحت در 
احكام حكومتى » كه در دوره بنيانكذارى سازمان هاى نظام بيان داشته اند از اهميت ويزه اى بهره مند است . اينكك نمونه هايى از 
سخنان و رهنمودهاى امام خمينى قدس سره در باره مصلحت هاى حكومتى و حفظ نظام اسلامى و سر انجام تشكيل مجمع تشخيص 
مصلحت نظام را بى مى كيريم . ايشان در مورخه بيست و هشتم تيرماه 189 در ديدار با فرمانده سياه ياسداران انقلاب اسلامى 
فرمود: ما مكلفيم از طرف خداى تباركك و تعالى كه اين امانتى كه به ما داده شده است و آن كشور اسلامى ايران است و اسلام 
است و جمهورى اسلامى استء حفظش بكنيم ,در اين امر هيج سستى به خودمان راه ندهيم» هيج مسايل شخصى در كار نباشدء 
هيج اغراض نفسانى در كار نباشد, همه ما با هم برادر و با هم براى حفظ امانتى كه خدا به دست ما داده است و سيرده است و... . 
بعد از كذشت حدود سه سال از ييروزى انقلاب اسلامى ايران» مجلس شوراى اسلامى كه مسؤوليت تهيه قوانين را بر عهده دارد» 
براى رفع تنككناهاء قوانينى را لازم مى داند كه درجار جوب مصلحت ها و ضرورت ها و احكام ثانوى است. حال جه كسى ضرورت 
هاو مصلحت هارا تشخيص دهد؟ براى رفع اين تنكنا در مورخه بيستم مهرماه 112٠‏ رييس مجلس شوراى اسلامى نامه اى بدين 
شرح براى امام خمينى قدس سره مى نويسد: ... جنانكه خاطر مبارك مستحضر است قسمتى از قوانينى كه در مجلس شوراى 
اسلامى به تصويب مى رسدء به لحاظ تنظيمات كل امور و ضرورت حفظ مصالح يا دفع مفاسدى است كه بر حسب احكام ثانويه به 
طور موقت بايد اجرا شود و در متن واقع مربوط به اجراى احكام و سياست هاى اسلام و جهاتى است كه شارع مقدس راضى به 
تركك آن ها نمى باشد و در رابطه با اين كونه قوانين به اعمال ولايت و تنفيذ مقام رهبرى كه طبق قانون اساسى قواى سه كانه را 
تحت نظر دارند» احتياج بيدا مى شودء على هذا تقاضا دارد مجلس شوراى اسلامى را در اين موضوع مساعدت و ارشاد فرماييد. امام 
خمينى قدس سره در ياسخ به اين نامه بيان مى دارند: بسم الله الرحمن الرحيم آنجه در حفظ نظام جمهورى اسلامى دخالت دارد كه 
فعل يا تركك آن موجب اختلالل نظام مى شود و آنجه ضرورت دارد كه تركك آن يا فعل آن مستلزم فساد است و آن جه فعل يا 
تركك آن مستلزم حرج استء يس از تشخيص موضوع. به وسيله اكثريت وكلاى مجلس شوراى اسلامى با تصريح به موقت بودن 
آن مادام كه موضوع محقق است و يس از رفع موضوعء خود به خود لغو مى شودء مجازند در تصويب و اجراى آن و بايد تصريح 
شود كه جنانجه هر يكك از متصديان اجرا از حدود مقرر تجاوز نمود» مجرم شناخته مى شود و تعقيب قانونى و تعزير شرعى مى 
شود. بنيانكذار نظام اسلامى در مورخه سى خرداد ١‏ در ديدار با ائمه جماعات و وعاظ قم و تهران فرمودند: ما دنبال مصالح 
هستيم» نه دنبال يبشرفت حرف خودمان. در بيست و دوم بهمن 121 ش.به مناسيك جهارميق سالكرة بيروزئ القللاب اسللامى در 
ييامى فرمودند: مجلس محترم شوراى اسلامى كه در راس همه نهادها است» در عين حال كه از اشخاص عالم و متفكر و تحصيل 
كرده برخوردار استء. خوب است در موارد لزوم از دوستان متعهد و صاحب نظر خود در كميسيون ها دعوت كنند. كه با برخورد 
نظرها و افكار» كارها سريع تر و محكم تر انجام كيرد و از كارشناسان متعهد و متدين در تشخيص موضوعات براى احكام ثانويه 
اسلام نظرخواهى شود كه كارها به نحو شايسته انجام كيرد و اين نكته نيز لازم است كه تذكر داده شود كه رد احكام ثانويه يس از 
تشخيص موضوع به وسيله عرف كارشناسء با رد احكام اوليه فرقى ندارد» جون هر دو احكام الله مى باشند و نيز احكام ثانويه ربطى 


به اعمال ولايت فقيه ندارد و يس از راى مجلس و انفاذ شوراى نككهبان» هيج مقامى حق رد آن را ندارد. و دولت در اجراى آن بايد 
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بدون هيج ملاحظه اى اقدام كند و با تشخيص دو سوم مجلس شوراى اسلامى كه مجتمعى از علماى اعلام و مجتهدان و متفكران و 
متعهدان به اسلام هستند» در موضوعات عرفيه كه تشخيص آن با عرف است,ء با مشورت از كارشناسان» حجت شرعى است كه 
مخالفت با آن بدون حجت شرعى قوى تر خلاف طريقه عقلا است و جنانجه تغيير احكام اوليه» با شكك در موضوع و عدم احراز آن 
با طريقه عقلا مخالف است. اعضاى محترم شوراى نككهبان در تير ماه ١‏ ش طى نامه اى به محضر امام خمينى قدس سره نككرانى 
خود رادر باره سهل انككارى و يا اشتباه در تشخيص مصلحت عرضه مى دارند: ... اكر بنا باشد شوراى نككهبان در مورد ضرورت ها 
حق اظهارنظر نداشته باشد» خطر تصويب ضرورت ها براساس جوسازى ها و اعمال نفوذ افرادى ذى نفوذ در مجلس و مكتب كرايى 
ها كه بسيارى بياده كردن آن مكتب ها را ضرورت و بلكه واقعيت مى دانند؛ جككونه دفع مى شود؟ و اكر خطر اين كه مجلس در 
زمانى بتواند مثل دوره كذشته قوانين خلاف شرع تصويب كندء با در نظر كرفتن شوراى نككهبان دفع شده است راينكك كه همان 
خطر به اين صورت باز كشته است و اين امكان حاصل شده كه با عنوان ضرورت» هر حلالى حرام و هر حرامى حلال و قانونى 
اعلام شود دافع اين خطر جيست و از جه راهى خطر تصويب ضرورت هاى غير واقعى دفع خواهد شد؟. حضرت امام قدس سره در 
جهت نهادينه كردن موضوع «مصلحت » در آستانه تداركك انتخابات سومين دوره مجلس شوراى اسلامى» هسته اوليه مجمع 
تشخيص مصلحت نظام در نظام جمهورى اسلامى ايران را بى ريزى كرد. ايشان در ياسخ به نامه مسؤولان مملكتى براى كسب 
تكليف در باره تشخيص موضوع حكم حكومتى در تاريخ هفدهم بهمن 1788 طى فرمانى مجمع تشخيص مصلحت نظام را بنا نهاد: 
بسم الله الرحمن الرحيم كر جه به نظر اين جانب يس از طى اين مراحلء» زير نظر كارشناسان كه در تشخيص اين امور مرجع هستندء 
احتياج به اين مرحله نيستء لكن براى غايت احتياط در صورتى كه بين مجلس شوراى اسلامى و شوراى نككهبان شرعا و قانونا توافق 
حاصل نشد مجمعى مركب از فقهاى محترم شوراى نككّهبان و حضرات حجج اسلام خامنه اى» هاشمىء اردبيلى» توسلى» موسوى 
خوئينى ها وو جناب مير حسين موسوى و وزيرمربوط براى تشخيص مصاحت نظام اسلامى تشكيل كردد. در صورت لزوم از 
كارشناسان ديكرى هم دعوت به عمل آيد و يس از مشورت هاى لازم راى اكثريت اعضاى حاضر اين مجمع مورد عمل قرار كيرد. 
احمد در اين مجمع شركت مى نمايد تا كزارش جلسات به اين جانب سريع تر برسد. حضرات آقايان توجه داشته باشند كه 
مصلحت نظام از امور مهمه اى است كه كاهى غفلت از آن موجب شكست اسلام عزيز مى كردد. امروز جهان اسلام؛ نظام 
جمهورى اسلامى ايران را تابلوى تمام نماى حل معضلات خويش مى دانند. مصلحت نظام و مردم از امور مهمه اى است كه 
مقاومت در مقابل آن ممكن است اسلام يابرهنكان زمين را در زمان هاى دور و نزديكك زير سؤال برد و اسلام آمريكايى مستكبرين 
و متكبرين را با يشتوانه ميلياردها دلار توسط ايادى داخل و خارج آنان ييروز كرداند. و كفر و معضلات داخلى و خارجى را تعيين 
مى كند واين بحث هاى طلبككى مدارس كه در جارجوب تثورى ها استء نه تنها قابل حل نيست كه ما را به بن بست هايى مى 
كشاند كه منجر به نقض ظاهرى قانون اساسى مى كردد. شما در عين اين كه بايد تمام توان خودتان را بكذاريد كه خلاف شرعى 
صورت نككيرد -و خدا آن روز را نياورد- بايد تمام سعى خودتان را بنماييد كه خداى نكرده اسلام در بيج وخم هاى اقتصادى؛ 
نظامى» اجتماعى و سياسى متهم به عدم قدرت اداره جهان نككردد. بعد از كذشت سه ماه» در هشتم فروردين 1728 حضرت أمام 
قدس سره از خواص و فعالا-ن فرهنكى مى خواهد كه اهميت مساله مصالح نظام را خوب براى مردم روشن كنند و مى فرمايند: 
طلاب عزيز ائمه محترم جمعه و جماعاتء روزنامه ها و راديو وتلويزيون بايد براى مردم اين قضيه ساده را روشن كنند كه در اسلام 
مصلحت نظام از مسايلى است كه مقدم برهمه جيز است و همه بايد تابع آن باشيم. و سرانجام در جهارم ارديبهشت 188 امام راحل 
طى حكمى به رياست جمهورى وقت در باره تتدوين متمم قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران» در محدوده مسايل مورد بحث» 
مجمع تشخيص مصلحت نظام را كنجانيد وفرمود: مجمع تشخيص مصلحت براى حل معضلات نظام و مشورت رهبرى به صورتى 


كه قدرتى در عرض قواى ديكر نباشد. به دنبال اين فرمان منتخبان امام قدس سره در شوراى بازنكرى قانون اساسى جمهورى 
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اسلامى ايران در سال 0188 مجمع تشخيص مصلحت نظام را در قانون اساسى آوردند. و در اصل ١١5‏ بدين شرح ذكر كردند: 
مجمع تشخيص مصلحت نظام براى تشخيص مصلحت در مواردى كه مصوبه مجلس شوراى اسلامى را شوراى نككهبان خلاءف 
موازين شرع و يا قانون اساسى بداند و مجلس با درنظر كرفتن مصلحت نظامء نظر شوراى نككهبان را تامين نكند و مشاوره در امورى 
كه رهبرى به آنان ارجاع مى دهد و ساير وظايفى كه در اين قانون ذكر شده استء به دستور رهبرى تشكيل مى شود... . منابع و 
مرجع تشخيص مصلحت حكومتى : از آنجه كه كذشت به اين نتيجه رسيديم كه حاكم اسلامى در اعمال و لايتش همواره بايد 
مصلحت هاى جامعه اسلامى را درنظر داشته باشد. يعنى مصلحت انديشى از وظايف حاكم اسلامى است نه مفتى . حال سخن در 
اين است كه حاكم مصلحت هاى جامعه از جه منبعى بايد دريافت كند. او مسؤوليت دارد تا در اعمال ولايت مصلحت ها را در نظر 
بكيرد. به جهت يجيد كى و يبشرفت جوامع بشرى و كستردكى روابط و ييدايش امور مستحدثه» حاكم اسلامى نمى تواند مستقيما 
همه مصالح مهم جامعه اسلامى را دريابد ,قطعا بايد عده اى بازوى مشورتى حاكم اسلامى باشند. مشاورها نيز بايد توان علمى و 
درك كامل و قواى بالا-يى داشته باشند كه تا بتوان به كفتار آنان اعتماد كرد و نظر آنان را صائب دانست. در فقه از «عرف » و يا 
«بناى عقلا- بسيار نام برده شده استء در مسايل بسيارمهم همين عرف وبناى عقلا به صورت ويه تر ظاهر مى شود كه از آنان به 
«اهل حل و عقد» ياد مى كنند. در بياده شدن احكام شرعى اولىء ثانوى و يا حكومتى» تشخيص موضوع اولين كام است. زمامدار 
اسلامى بايد موضوع رابه خوبى بشناسد, در جايى كه موضوع روشن است و ييجيده نيست»ء احتياجى به مراجعه به عرف نيست ولى 
در موارد مبهم بايد به كارشناس مراجعه شود اين كارشناس بر كزيده اى از عرف عام است. بايد هم از زمان و مكان و مقتضيات 
جامعه و يبشرفت دانش و فن آورى آكاه باشد و ضرورت ها را دركك كند وهم اسلام يوه باشد. بنا براين معقول ترين راه انتخاب 
شورايى است كه از كروهى از اسلام يزوهان و فقيهان و نيز كار شناسان متعهد تشكيل شده باشد. ضوابط و قواعد تشخيص 
مصلحت: )١‏ تقدم مصلحت حفظ دين بر ديكر مصالح . ؟) تقدم اهم بر مهم: براى حفظ دين ممكن است تاوان داده شود. حال در 
اين تاوان بايد اهم و مهم را درنظر كرفت. براى جلب منفعتء منفعت مهم تر و براى دفع مفسده بدتر بايد مفسده مدنظر باشد . *) 
تقدم مصالح عمومى بر مصالح فردى : امام راحل قدس سره در اين باره بيان داشتند: حكومت اصولا قائم به تصرفاتى است كه 
درامور نوعى مردم به عمل مى آيد و در موارد تعارض و بر خورد با حقوق فردى وا حيانا جمعى» حفظ نظام و مقررات حاكم به 
مصلحت عمومى مقدم است. #) راه حل ها و رهنمودها بايد هماهنكك با موقعيت ها باشدء مشاوران بايد از زمان ومكان دركك 
درستى داشته باشند. حضرت امام قدس سره در نامه اى به يكى از اعضاى دفترش درباره اعتراض او به حكمى كه امام خمينى قدس 
سره درباره بازى شطرنج داشتند» فرمودند: بنا برنوشته جناب عالى زكات تنها براى مصارف فقرا و ساير امورى كه ذكرش رفته است 
واكنون كه مصارف به صدها مقابل آن رسيده است راهى نيست. «رهان » در سبق و «رمايه » مختص است به تير وكمان واسب 
دوانى و امثال آن كه در جنكك هاى سابق به كار كرفته مى شده است و امروز هم تنها در همان موارد است و... و بالجمله آن كونه 
كه جناب عالى از اخبار و روايات برداشت داريدء تمدن جديد به كلى بايد از بين برود و مردم كوخ نشين بوده ويا براى هميشه در 
صحراها زندكَى نمايند. 0) ضرورت توجه به اختلاف عرف ها و عادات اجتماعى و موقعيت جغرافيايى. *) در صورت بروز مضيقه 
ها وتنكناها بايد در جهت رفع آن جاره انديشى شود و راهكارى ارايه شود كه در مواردى ممكن است با احكام اوليه هماهنكك 
نباشد. در اين صورت حتما بايد مقيد به ضرورت باشد. ") همخوانى مصلحت انديشى ها با ساختار و دستورهاى شريعت. نبايد در 
مسير وصول به هدف هاى عالى دين از ابزار و وسايل ناروا وحرام استفاده شود. مقايسه اى بين تشخيص مصلحت در نظام اسلامى و 
مصالح مرسله بين مصلحت انديشى اى كه در نظام جمهورى اسلامى ايران در قالب مجمع تشخيص مصلحت نظام تبلور يافته است و 
بين مصالح مرسله كه در فقه مالكى جايكاه خاصى دارد نقاط مشترك و تفاوت هايى وجود دارد: نقاط اشتراكك )١‏ ريشه هر دو 


يذيرش مصالح و مفاسد واقعى احكام اسثت صر در هر دو» مصلحت به معناى حفظ دين و اهداف دين است 07 ييدايش هر دوء 
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مسبوق به تجربه حكومتى است. در حكومت عباسيان كه از سال ١177‏ آغاز شدء مالكك بن انس مصالح مرسله را به عنوان يكى از 
منابع اجتهادى مطرح كرد. مالكك فقيه بز ركى بود كه با خليفه مقتدر عباسىء «منصور دوانيقى » ارتباط خوبى داشتء منصور مالكك 
را ترغيب كرد كتابى فقهى بنويسد تا مردم از آن تبعيت كنندء مالكك در سال 5158 » ق» كتاب «الموطا را نوشت. او كه بانى 
مصالح مرسله به معناى خاص آن استء بر اين عقيده بود كه استنباط همه احكام حوادث واقعه و موضوعات مستحدثه از نصوص 
خاصه اى كه از رسول خدا صلى الله عليه و آله و جانشينان او در دسترس قرار دارند» امكان ندارد» به همين جهت بسنده كردن بر 
آن ها باعث مى شود. بسيارى از يرسش هايى كه در باره موضوعات مستحدثه مطرح مى شود؛ بى ياسخ بماند. زيرا عناصر خاصه 
استنباط احكام يعنى احاديث» محدودند» ولى رويدادهاى زمان نامحدود و روز افزون است. از اين رو بايد از راه بى بردن به علل و 
درك مصلحت هاء تشريع و قانونكذارى كرد تا حوادث واقعه و امور مستحدثه بى ياسخ نماند. از آنجه بيان شد بهره مى كيريم كه 
درزمان منصور دوانيقى» فقاهت ومر جعيت از سوى خلافت عباسى به مالكك بن انس و اككذار شد. حكومت ازاو خواست تا باتوجه 
به شرايط و موقعيت» ياسخكوى احكام شرعى باشد. مالكك در اين امر از جهت مدركيت ودليل احساس كمبود كرد و به ناجار ياى 
مصالح مرسله را به ميان كشيد. مجمع تشخيص مصلحت نظام هم با دركك تنكناها و مشكلاتى كه باتجربه حكومتى يافت شدء تبيين 
و قانونى شد. بنا براين هم مصالح مرسله و هم مجمع تشخيص مصلحت نظام در ييدايش» مسبوق به تجربه حكومتى است . ؟) در 
هردور؛ «مصلحت انديشى » در امور غير عبادى است نقاط افتراق : )»١‏ مصالح مرسله در نزد فقيهان مالكى در رديف ديكر منابع 
اجتهاد است. ؟) مصالح مرسله ناظر به ارسال احكام است. ولى ديد كاه فقهاى شيعه قايل به مصلحت مرسله نيست ومعتقد است 
شارع مقدس همه احكام را بيان كرده است ,امام راحل در اين باره فرمودند: احكام شرع حاوى قوانين و مقررات متنوعى است كه 
يكك نظام كلى اجتماعى را مى سازد.در اين نظام حقوقى هرجه بشرنياز دارد فراهم آمده است... قرآن مجيد و سنت شامل همه 
دستورات و احكامى است كه بشر براى سعادت و كمال خود احتياج دارد. *) محدوده فعاليت و ميدان عمل مجمع تشخيص 
مصلحت نظام تنها در احكام حكومتى است اما بهره بردارى فقيهان مالكى از مصالح مرسله. فراتر از احكام حكومتى است. ©) 
مجمع تشخيص مصلحت نظام كه حضرت امام قدس سره بنا نهادند و در قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران آمده استء براى 
تشخيص موضوع است. احكام با دك ركونى موضوع د كركون مى شود؛ كارشناسان و اهل حل و عقد در مجمع تشخيص مصلحت 
نظام» موضوعات احكام را بررسى مى كنند. اما در مصالح مرسله جعل حكم است نه تشخيص موضوع. 0) حكم براساس مصلحت 
در فقه شيعه؛ ولايى و غير دايمى است. اما حكم براساس مصالح مرسله حكم اولى و دايمى است . 8) حكم بر اساس مصالح مرسله 
در نزد فقهاى مالكى و حنبلى حق همه فقيهان است. ولى در مصلحت نظام و يزه حاكم اسلامى است. 


حكم ثانوى از ديد كاه امام خمينى 


حكم ثانوى از ديد كاه امام خمينى بحث از نمونه هاى عناوين ثانوى, مانند ضرورت, اكراه, ضرر, تقيه, شرطيت, مصلحت نظام و... 
عمرى به درازاى عمر فقّه اسلامى دارد رجرا كه دليلهاى احكام اين عناوين, در كتاب و سنت فراوان و به كونه روشن آمده واين 
احكام, بسان احكام اولى, از ديرباز مورد توجه فقهاى مكاتب كوناكون اسلامى بوده است و در مجموعه هاى فقهى خود, به 
مناسبتهاى كوناكون از آنها بحث كرده اند. ولى بحث در امور كلى مربوط به عناوين و احكام ثانوى, مثل اين كه جه نسبتى ميان 
دليلهاى احكام اولى و دليلهاى احكام ثانوى, وجود دارد, اثركذارى عناوين ثانوى معيارها و ملاكهاى احكام اولى, تعريف حكم 
اولى و ثانوى, نقش احكام ثانوى در يويايى فقه و حل دشواريهاى جديد فقهى و ...عمردرازى ندارد. كندوكاو در كتابهاى اصولى 
و منابع فقهى, نشان مى دهد راه يابى اين بحث در كتابهاى اصول و فقه, از نوآوريها و كارهاى ابتكارى دانشمند بزركك شيعه شيخ 


مرتضى انصارى (م:718١هق.)‏ است. اين اصولى و فقيه نامدار, (فرائد الا.صول) هنكام بحث از قاعده لاضرر١,‏ همجنين در 
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(مكاسب) قسمت خيارات, مبحث شروط صحت شرط؟ و در رساله (المواسعه والمضايقه) كه در انتهاى مكاسب, به جاب رسيده", 
بحثهاى ابتكارى و رقيقى درباره حكم ثانوى, طرح كرده است. اصوليان و فقيهان يس از شيخ انصارى, اين بحث را بى كرفتند و در 
لابه لاى مباحث خود و به مناسبتهاى كوناكون, تحقيقاتى در اين باره انجام دادند, از جمله امام خمينى كه در آثار علمى خود, 
بحثها و نكته هاى مهمى در اين باره ارائه داده است كه بسيارى از آنها ابتكارى و ب ركرفته از مبانى ويه ايشان است. هدف اين 
مقاله, كردآورى ديد كاههاى امام خمينى درباره حكم ثانوى از آثار نوشتارى ايشان و ارائه ياره اى تحليلها و شرطها درباره 
آنهاست. بيش از هر جيزه خوب است بدانيم در تبيين و تحليل حكم ثانوى و فرق آن با حكم اولى, تعبيرات بسيارى در نوشته هاى 
صاحبان قلم ديده مى شود, ولى بيش تر اين تعبيرهاء بى اشكال و مناقشه به نظر نمى رسد. آنجه در اين ميان خالى از اشكال به نظر 
مى آيد, تعريفى است كه مى توان از كلمات و مباحث شمار زيادى از فقيهان و اصوليان برداشت كرد و آن را به مشهور نسبت داد. 
برابر اين تعريف, حكم ثانوى, حكمى است كه بر موضوعى, با توجه به عناوين عارضى آن: اضطرار, اكراه, مقدميت و ...بار مى 
شود, مانند جايز بودن خوردن مردار براى كسى كه ناكزير از خوردن است. و جايز بودن افطار در ماه رمضان براى شخصى كه 
روزه برايش زيان آور يا سبب حرج است, در مقابل حكم اولى كه بر كارها, به لحاظ عناوين اولى آنها, بار مى شود, مانند واجب 
بودن نماز صبح و حرام بودن خوردن مردار.؟ آنجه, توجه به آن مهم به نظر مى رسد, اين است كه كرجه احكام ثانوى, ناظر به 
حالتهاى غير عادى و ييشامدهاى استثنايى است, ولى نمى توان از نقش مهم اين احكام در كره كشايى دشواريها و راه كشايى 
مسائل نوييداى فقهى, جشم يوشيد. احكام ثانويه, بخشى از فقه اسلامى است و بايد آنها را در متن فقه, جوييد و هركز نبايد اين 
بخش را تافته اى جدا بافته از فقه و مقوله اى بار شده بر آن, انككاشت. امام خمينى, در وصيت نامه سياسى - الهى خود مى نويسد: 
...با كمال جدّ و عجز از ملتهاى مسلمان مى خواهم كه از ائمه اطهار و فرهنكك سياسى, اجتماعى, اقتصادى, نظامى اين بزركك 
راهنمايان عالم بشريت, به طور شايسته و به جان و دل و جان فشانى و نثار عزيزان يبروى كنند. از آن جمله دست از فقه سنتى كه 
بيانكر مكتب رسالت و امامت است و ضامن رشد و عظمت ملتهاست, جه احكام اوليه وجه ثانويه كه هر دو مكتب فقّه اسلامى 
است, ذره اى منحرف نشوند.) صحيفه نور 177/7١‏ احكام ثانوى, بيش از آن كه جنبه فردى داشته باشند, نمود و بعد اجتماعى و 
حكومتى دارند رُجرا كه اين احكام, ابزار كار مدى است كه حاكم اسلامى مى تواند به كمكك آنها, بسيارى از دشواريهاى جامعه 
اسلامى را برسد و در امور مهمى مانند تعيين و كنترل قيمتها, مسائل يولى و ارزى, بانكدارى, ماليات, تجارت داخلى و خارجى, 
مهار تورم, كنترل و تنظيم جمعيت, ايجاد توازن اقتصادى و ...از آنها, كمكك كيرد. اهميت احكام ثانوى در اداره امور جامعه و 
مسائل كشورى را مى توان از نامه اى كه رئيس وقت مجلس شوراى اسلامى, در مهرماه سال ,2٠‏ به امام خمينى نوشته است 
دريافت: (جنانكه خاطر مبارك مستحضر است, قسمتى از قوانين كه در مجلس شوراى اسلامى, به تصويب مى رسد, به لحاظ 
تنظيمات كل امور و ضرورت حفظ مصالح, يا دفع مفاسدى است كه بر حسب احكام ثانويه, به طور موقت بايد اجرا شود و در متن 
واقع مربوط به اجراى احكام و سياستهاى اسلام و جهاتى است كه شارع مقدس, راضى به تركك آنها نمى باشد و در رابطه با اين 
كونه قوانين, با اعمال ولايت و تنفيذ مقام رهبرى, كه طبق قانون اساسى قواى سه كانه را تحت نظر دارند, احتياج بيدا مى شود. 
عليهذا, تقاضا دارد مجلس شوراى اسلامى را در اين موضوع, مساعدت و ارشاد فرماييد.) ياسخ امام خمينى به نامه ياد شدهو جنين 
است: (آنجه در حفظ نظام جمهورى اسلامى دخالت دارد كه فعل يا تركك آن, موجب اختلال نظام مى شود و آنجه ضرورت دارد 
كه تركك يا فعل آن مستلزم فساد است و آنجه فعل يا تركك آن مستلزم حرج است, يس از تشخيص موضوع, به وسيله اكثريت 
وكلاى مجلس شوراى اسلامى با تصريح به موقت بودن آن مادام كه موضوع, محقق است, و يس از رفع موضوع خودبه خود لغو 
مى شود. مجازند در تصويب و اجراى آن, و بايد تصريح شود كه هر يكك از متصديان اجرا از حدود مقرر تجاوز نمود. مجرم 


شناخته مى شود و تعقيب قانونى و تعزير شرعى مى شود.) صحيفه نور, 1848/18 حكومت اسلامى, مى تواند به كاه نياز و مصلحت 
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نظام اسلامى, در برابر جبهه كفر و استكبار, تقيه كند و براساس مصالح جامعه اسلامى, در برخى زمينه هار با آنان مدارا و همراهى و 
ابراز هماهنكى كند, جنان كه دست اند ركاران تجارت خارجى در دولت اسلامى, مى توانند در روابط تجارى و دادوستدهاى 
اقتصادى خود, با كشورهاى غيراسلامى از قاعده ثانوى الزام بهره بككيرند راز اين روى, بايد وجود احكام ثانوى در فقه اسلامى رار 
سبب كمال و بالندكى آن دانست, نه نشانه سستى و كاستى آن ,ُجرا كه وجود اين احكاء, لا-زمه حتمى و غير در خور كريز 
دك ركونى در زندكى انسانها و بيدايش حالتها و موقعيتهاى غير عادى در زندكى بشرى است. از اين روىه امام خمينى مى كويد: 
(كاهى يكك مسائلى در جامعه بيش مى آيد كه بايد يكك احكام ثانويه اى در كار باشد, آن هم احكام الهى است منتهى احكام 
ثانويه الهى.)0 ييا مى كويد: (رد احكام ثانويه, يس از تشخيص موضوع به وسيله عرف كارشناسى, با رد احكام اوليه, فرقى ندارند,ْ 
جون هر دو احكام الله مى باشند.)* مصلحت نظام از جمله عنوانهاى ثانوى كه جايكاه ويه اى در انديشه فقهى و سياسى امام دادو 
عنوان مصلحت نظام است. معظم له. در بسيارى از سخنان و نوشته هاى خويش, اهميت اين عنصر و نقش حياتى آن را در اداره 
امور جامعه, در جنبه هاى كوناكون اجتماعى, سياسى, اقتصادى و ...كوشزد كرده است. از جمله در يكى از ييامها مى نويسد: 
طلاب عزيز, ائمه محترم جمعه و جماعات, روزنامه ها و راديو تلويزيون, بايد براى مردم اين قضيه ساده را روشن كنند كه در اسلام, 
مصلحت نظام از مسائلى است كه مقدم بر هر جيز است و همه بايد تابع آن باشيم.) صحيفه نور ١١1/7١‏ در سالهاى نخستين انقلاب 
اسلامى, در نظام حكومتى ماو سخنى از مجمع تشخيص مصلحت نظام نبود, ولى در سالهاى بعد و به دليل برخورد با دشواريها و 
كرة اق كونا كون دن رمقه ساى داغلى ودر ييواتك با فشائل اقتسادى دفر سكن .سياس قفباين .ىبا سكن تشكيل اذو ال سوق 
امام, احساس شد و حتى در متمم قانون اساسى, مورد بررسى و تصويب قرار كرفت. در فرازى از زمان امام براى تشكيل مجمع 
تشخيص مصلحت آمده است: (حضرت آقايان, توجه داشته باشند كه مصلحت نظام از امور مهمه اى است كه كاهى غفلت از آن 
موجب شكست اسلام عزيز مى كردد. امروز جهان اسلام, نظام جمهورى اسلامى ايران را تابلوى تمام نماى حل معضلات خويش 
مى دانند. مصلحت نظام و مردم از امور مهمه اى است كه مقاومت در مقابل آن, ممكن است اسلام يابرهنكان زمين را در زمانهاى 
دور و نزديكك, زير سؤال ببرد واسلام آمريكايى مستكبرين و متكبرين را با يشتوانه ميلياردها دلار, توسط ايادى داخلى و خارجى 
آنان ييروز كرداند.) صحيفه نور 178/٠١‏ قاعده نفى ضرر: فقيهان و اصوليان, در مورد مفاد اين قاعده, نظريه هاى بسيارى ابراز 
داشته اند, ولى امام در اين باره, ديد كاهى ويزه دادند. از ديد كاه ايشان, نفى در حديث (لاضرر و لاضرار) به معنى نهى است, ولى 
اين نهى,. حكم شرعى الهى مانند نهى از غصب و كذب نيست, بلكه نهى در اين جا حكم مولوى سلطانى است و وجه صدور آن 
از ييامبر(ص) اين است كه ايشان, حاكم و سلطان بر امت اسلامى, بوده است. امام, اين نظريه را بسته به جند مقدمه مى داند كه 
فشرده آنها جنين است: مقدمه نخست: نبى اكرم(ص) افزودن بر مقام نبوت و رسالت, داراى مقام حكم و قضا نيز است. از اين 
جهت كه آن حضرت, يبامبر و رسول است, همه احكام خداوند, جه بزركك و جه كوجكك آنها را تبليغ مى كند وازاين جهت كه 
حاكم است, عهده دار امور سياسى مردم و اداره كننده شؤون حكومتى, مانند حفظ مرزهاء بسيج سياهيان, جمع آورى صدقات, 
عقد قرار داد با سران قبايل و بلاد و ...است و ازاين حيث كه داراى مقام قضاست, برابر معيارى شرع, به فصل خصومت و حكم 
ميان طرفهاى دعوا, مى يردازد. آيه: (الذين يبلغون رسالات الله و يخشونه ولايخشون احددا الا الله) اشاره به مقام نخست و آيه: (ما 
كان لمؤمن ولا مؤمنة اذا قضى الله ورسوله امرا ان يكون لهم الخيرة من امرهم و من يعص الله ورسوله فقد ضلٌ ضلالاً مبينا.)4, اشاره 
به مقام دوم, و آيه: (فلا وربّك لايؤمنون حتى يحكوك فيما شجر بينهم ثم لايجدوا فى انفسهم حرجا مما قضيت ويسلموا تسليما)9, 
اشاره به مقام سوم آن حضرت است. بيان اين نكته لا-زم است كه وظيفه ييامبر در مقام نخست, تنها يادآورى و ابلاغ احكام الهى 
است و در اين مقام, هيج امر و نهى ندارد. مقدمه دوم: بر اساس نكته اخير, آنجه در منابع معتبر وارد شده است مبتنى بر اين كه 


ييامبر(ص) به جيزى امر كرد يا در موردى حكم صادر فرمود, يا به قضاوت يرداخت: (امر بشىء او حكم او قضى به) ظاهر آنها اين 
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است كه آن احكام از آن حضرت, صادر شده است به عنوان اين كه داراى مقام حكم و قضاست, نه به عنوان اين كه حضرت 
رسول و مبلغ احكام الهى است. به همين دليل است كه اين كونه سخنان را تنها در زمان حيات ييامبر و وصى آن حضرت مى بينيم, 
نه در زمان ديكر ائمه رجرا كه براى آنان زمينه و مجال حكومت و قضاوت بيدا نشد و در نتيجه, وظيفه آنان نيزه ويزه تبليغ و بيان 
احكام الهى بود. مقدمه سوم: با جست وجو در روايات, به نمونه هاى بسيارى از احكام سلطانى ييامبر بر مى خوريم, مانند فرمانهايى 
كه آن حضرت به سباهيان و مجاهدان, هنكام حركت و رهسيارى آنان به سوى جبهه هاى نبرد, مى دادند ...: (و لا تقتلوا شيخا 
فاينا, ولاصبيا, ولا امرأة, ولا تقطعوا شجرا الا ان تضطروا اليها)...١٠‏ يبر سالخورده و كودكك و زن را مكشيد و درختى را نبريد, مكر 
اين كه به اين امور, اضطرار يابيد. امام, يس از بيان مقدمات بالا, مى نويسد: (جمله (لاضرر ولاضرار), به عنوان حكم سلطانى و بر 
اين اساس كه ييامبرء مدير و حاكم امت اسلام است و به منظور قطع ريشه هاى فساد از سوى آن حضرت, صادر شده استو نه به 
عنوان حكم الهى شرعى, و مفاد اين حكم سلطانى, اين است كه رعيت و مردمان حوزه حكومت اسلامى, حق زيان رسانيدن به 
يكك ديكر را ندارند.)١1‏ مى توان بر اساس سخن اخير امام كفت:دولت اسلامى مى تواند با استناد به قاعده نفى ضرر, از وارد 
كردن برخى از كالاهاى خارجى به كشور كه سبب زيان اقتصادى كروههايى از مردم مى شوند, جلو بككيرد و كالاهاى مورد نياز 
مردم را وارد كند و از ياره اى كتابها, مجله ها و نمايش فيلم ها و تئاترهايى كه سلامت روحى و فرهنككى جامعه را تهديد مى كنند, 
باز بدارد واز كشت محصولات زيان آور مانند خشخاش, ساختن بناها و برجهاى بلند كه آسايش ساكنان منزلهاى همجوار را از 
بين مى برند, توليد كالاها يا ارائه خدماتى كه با ارزشهاى دينى و ملى مردم, سازكارى ندارند و ...منع كند. همان كونه كه مسير 
خيابانها قرار كرفته اند و سبب كندى رفت وآمد و درنتيجه وارد مدن زيان به جان و مال مردم مى شوند, ببردازد. اضطرار از 
عناوين ثانوى مهم در فقه اسلامى, عنوان اضطرار است. امين الاسلام طبرسى, در ذيل آيه 177 بقره, اضطرار را جنين تعريف مى 
كند: (الاضطرار كل فعل لايمكن المفعول به الامتناع منه, وذلكك كالجوع الذى يحدث للانسان فلاتمكينه الامتناع منه.) ١١‏ ناكزيرى 
و تالجازى. غبارة:استث اذ هر كاري كاشخصن تتواند از أن خودذارى يؤررك عانشد كرستكى كلااسان ساي ترانهد از أن 
خوددارى ورزد.) وازه همانند اضطرار, واه ضرورت است. تنها تفاوتى كه در سخنان لغت دانانان ميان اين دو كلمه ديده مى شود 
اين است كه: اولى مصدر و دومى اسم مصدر است, آن كونه كه ابن منظور, مى نويسد: (الضرورة اسم لمصدر الاضطرار)"١‏ 
شمارى از فقيهان, اين دو را به يكك مضمون دانسته اند, ولى به نظر مى رسد, آن كونه كه امام يادآور شده, ضرورت از جهت 
مورد, اعم از اضطرار است رزيرا در ياره اى موارد, تنها كلمه ضرورت به كارمى رود. امام خمينى مى نويسد: (ان الضرورةٌ اعم من 
الاضطرار من حيث المورد فربما لايضطر الانسان على شىء لكن الضرورة تقتضى الاتيان به كما اذا كان فى تركه ضرر على حوزة 
المسلمين او رئيس الاسلام او كان مورثا لهتكك حرمة مقام محترم.)٠‏ ضرورت از جهت مورد, كسترده تراز اضطرار است. جه بسا 
انسان بر انجام كارى, اضطرار ندارد, ولى ضرورت ايجاب مى كند آن را انجام دهد, مانند اين كه در انجام ندادن آن كار, برحوزه 
مسلمانان, يا حاكم مسلمانان, زيانى وارد شود, يا سبب هتكك حرمت مقام محترمى كردد.) به هر حال, در مورد اضطرار, اين يرسش 
بيش مى آيد كه محدوده قاعده اضطرار تا كجاست؟ در ياسخ بايد كفت: اكر جه مورد برخى از دليلهاى اين قاعده, تنها اظطرار به 
برخى حرامهاست, ولى لسان بسيارى ديككر از دليلهاى آن مطلق يا عام است و به حسب ظاهر, تمامى احكام الزامى را در بر مى 
كيرد. با اين وجود, از عبارت كروهى از فقها, مانند شيخ طوسى در نهايه استفاده مى شود, انجام ياره اى از حرامها, مانند خوردن 
مردار, از روى ناكزيرى تنها در جايى است كه خطرجانى در ميان باشد.18 بنابه كفته شهيد ثانى در مسالكك, شاكرد شيخ طوسى, 
قاضى ابن بِرَاج, ابن ادريس و علامه نيز با شيخ در اين ديد كاه هماهنكى دارند.12 ولى امام خمينى, همانند محقق صاحب شرايع و 
ضاحب جواهر و كروفى ديكر از فقهنا, دايره غمل بداين قاغده را كسعرده مى داقد وباديادئ باز و كستردة مى تويسل: (همه 


جيزهاى حرامى كه ياد شد, در هنكام ناكزيرى و ناجارى, رواست, يا به سبب اين كه حفظ جان و باقى ماندن رمقش, بر خوردن 
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آنها بستككى دارد, يا به خاطر يديدار شدن بيمارى شديدى كه در صورت نخوردن جيز حرام, به طور عادى, تحمل نمى شود يا به 
اين سبب كه با تركك جنين كارى, به سستى بيش از اندازه كه به بيمارى مى انجامد, كرفتار مى شود, يا به جدا افتادن از كاروان مى 
انجامد. ...و از جمله موارد اضطرار. موردى است كه نخوردن جيزهاى حرام به جنان كرستكى و تشنككى مى انجامد كه به طور 
عادى, تحمل آن ممكن نباشد. از ديكر موارد آن, موردى است كه در صورت نخوردن جيز حرام, بترسد نفس محترمه اى از بين 
برود, مانند زن باردارى كه بترسد با نخوردن جيز حرام جنين از بين برود و مانند شير دهنده اى كه مى ترسد نوازدش از بين برود. 
بلكه از جمله موارد اضطرار, ترس از به درازا كشيدن بيمارى است, به كونه اى كه برابر عادت, محتمل نمى شود, يا در صورت 
نخوردن حرام, درمانش, دشوار مى شود. و معيار در همه جاو ترسى است كه از علم يا ظن به بيدايش اين ييامدها حاصل مى شود, 
بلكه ترسى از احتمال عقلايى بيدا شود نيز جنين است.)17 در ييوند با مسائل نظام و اداره كشور نيز عنوان ضرورت و اضطرارو 
جايكاه ويزه اى دارد, از باب مثال, حاكم اسلامى مى تواند با استناد به اين عنوان, به كاه نياز كسانى كه خدمت نظامى خود را تمام 
كرده اند براى بار ديككر به حكومت اعزام كند و يا افزون بر مالياتهاى ثابت و شناخته شده, ماليات بككيرد., جمعيت را كنترل, يا 
اقدام به تعيين فاصله ميان مواليد كند. در ياره اى از آثار امام, به نمونه هايى از آن جه كفتيد, اشاره شده است. حكم اكراه: جنان 
كه در كتابهاى فقهى و اصولى, معروف است, اككراه از عنوانهاى ثانوى است و سبب برداشته شدن احكام اولى مى كردد. ولى بى 
كمان يبدايش اين عنوان, سبب برداشته شدن همه احكام اولى نمى شود رُزيرا ياره اى از اين احكام, به دليل اهميتى كه دارند, با 
هيج يكك از عنوانهاى ثانوى, درخور برداشتن نيستند. امام در اشاره به اين نكته مى نويسد: رب مورد يتحقق الاكراه باول وجوده 
بحيث لو أوجد معه طلاقا او عتاقا يحكم بالبطلان, ولكن لايمكن رفع اليد معه عن الادلهُ الاولية فيما اذا احرز المقتضى فيه مع اهمية, 
كما لو اكره على هدم الكعبة وقبر النبى(ص) والائمة(ع) او على احراق المصحف او على رد القرآن, او تأويله بما يقع الناس به فى 
الضلالة او على ابطال حجج الله او على بعض القبائح العقلية والموبقات الشرعية.) جه بسا موردى كه در نخستين وهله وجودش, 
اكراه تحقق مى يابد, به كونه اى كه در آن حالت, همسر خود را طلاق دهد, يا بنده خود را آزاد سازد, كار اوباطل است, ولى 
هركّاه وجود مقتضى در احكام اولى و اهميت آنها احراز شود, نمى توان به خاطر اكراه, از آن احكام, جشم يوشيد ودست 
برداشت, مثل اين كه اكراه شود بر از بين بردن كعبه و قبر ييامبر(ص) و امامان, عليهم السلام, يا سوزانيدن قرآن, يا رد آن, يا تأويل 
كردن آن به كونه اى كه مردم را به كمراهى اندازد, يا اين كه اكراه شود بر باطل كردن دليلها و حجتهاى الهى, يا بر ياره اى از 
كارها كه از نككاه عقل زشت است و در شرع, سبب كيفر است. تقيه, محدوده و هدف از آن تا آن جا كه بررسيها و كندوكاوها 
نشان مى دهد, در ميان تمام محققان ببشين و يسين كه درباره تقيه به بحث يرداخته اند, كسى به دقت و باريكك انديشى امام 
خمينى, به قسم بندى تقيه, توجه نكرده است. ايشان, براى تقيه, تقسيمهاى كوناكونى جند در نظر كرفته است.9١‏ آن جه در زير 
مى ايده ترسيمى از آنهاست: .١‏ تقيه, به حسب ذات آن: تقيه از روى ترس تقيه مدارايى ترس از زيان بر جان يا آبرو مال خود 
ترس از زيان بر ديكر مؤمنان ترس از زيان بر حوزه اسلام ؟. تقيه به حسب تقيه كننده: تقيه انسانهاى معمولى تقيه سران دينى و 
غيردينى جامعه ”. تقيه به حسب كسانى كه از آن ها تقيه مى شود: تقيه از كافران و نامسلمانان تقيه از يادشاهان و حاكمان اهل 
سنت تقيه از فقها و قضات اهل سنت تقيه از عوام اهل سنت تقيه از يادشاهان يا عوام شيعه 6. تقيه به حسب جيزهايى كه در آنها 
تقيه مى شود: تقيه در انجام حرام تقيه در تركك واجب تقيه در تركك شرط و جزا يا انجام مانع و قاطع تقيه در عمل, برابر موضوع 
خارجى همان كونه كه از بخش بنديها و قسم بنديهاى تقيه نيزه روشن مى شود, هدف از تقيه, هميشه حفظ جان و مال و دورى از 
خطر و ضرر نيست, بلكه مى توان هدف مهم تر را از آن حفظ مذهب و بازدارى از فروياشى آن دانست. امام راحل, اين قسم تقيه 
راه در برابر افشا مى كيرد و در بيان اهميت آن مى نويسد: (يظهر من كثير من الروايات ان التقية التى بالغ الائمه عليهم السلام فى 
شأنها هى هذه التقيهُ, فنفس اخفاء الحق فى دولة الباطل واجبهُ وتكون المصلحة فيه جهات سياسية دنية, ولولا التقية لصار المذهب فى 
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معرض الزوال والانقراض)!١١‏ از بسيارى روايات روشن مى شود, تقيه اى كه امامان, عليهم السلام. در مورد آن اهتمام ويزه داشته 
اندو اين قسم تقيه است. (در اين تقيه) خود ينهان داشتن حق در دولت باطل, واجب است و مصلحتى كه سبب اين كار مى شود, 
جهات سياسى دينى است. اكر تقيه نبود., مذهب دجار نابودى مى كرديد. از جمله رواياتى كه دراين سخن, مورد نظر امام است, 
جمله اى است از امام صادق(ع) كه در روايت سليمان بن خالد, آمده است: (يا سليمان انلكم على دين من كتمه أعرّه الله ومن أذاعه 
اذله الكه)77اى سليماث! شما ديق داريد كه اكر انسان آن را ينهان بدارد, خدا اوراعزيز مى ذارد واكر را اقشا كند, خداوند او 
را خوار كرداند. همجنين آن حضرت, بنابر روايت صحيحه هشام بن سالم در تفسير آيه (ويدرؤن بالحسنة السيئة) 77 فرموده است: 
(الحسنة التقيةُ, والسيئهُ الاذاعة)؟7. حسنه عبارت از تقيه و سيئه, عبارت است از افشا. كاهى نيز ممكن است هدف از تقيه, حفظ 
وحدت مسلمانان و به دست آوردن دوستى آنان واز بين بردن كينه ها و كدورتها و برطرف كردن جوٌ تشنج و حساسيت باشد. البته 
اين در موردى است كه اظهار عقيده و دفاع از آن, انككيزه مهم تر نباشد. برابر روايتى كه آن را هشام كندى نقل مى كند, امام 
صادق(ع) خطاب به كروهى از شيعيان فرمود: (مبادا كارى كه سبب سرزنش و عيب كيرى بر شما شود, انجام دهيد. همانا فرزند 
ناباب با كار خود, سبب بدنام شدن يدر خود مى شود. براى كسى كه نسبت به او كرايش داريد, (يعنى ائمه عليهم السلام) زينت 
باشيد, نه مايه زشتى و انزجار. با عشيره ها و قبيله هاى ايشان (اهل سنت) بيوند و رفت وآمد داشته باشيد, بيماران آنان را عيادت 
كنيد و بر جنازه هاى آنان حاضر شويد, آنان در هيج كار خيرى بر شما يبشى نككيرند كه شما در انجام كار خير بر آنان سزاوارتريد. 
حضرت يس از اين سفارشهاى مهم اجتماعى و وحدت آفرين, مى فرمايد: (والله ما عبدَ الله أحبّ اليه من الخبأ.)10 به خدا سو كند, 
خداوند به جيزى دوست داشتنى تراز (حَحَْ) يرستش نشده است. راوى مى يرسد: (حَبَاء) جيست؟ حضرت مى فرمايد: تقيه. البته 
ممكن است در اين جا رواياتى را به عنوان روايات ناسازكار با روايت بالا برشمرد و ارائه داد از جمله روايت زير از على بن راشد: 
(قلت لا-بى جعفر(ع): ان مواليكك قد اختلفوا فرصلّى خلفهم جميعا. فقال: لاتصل الا خلف من تثق بدينه.)78 به امام باقر(ع) عرض 
كردم: دوست داران شما با يكديكر اختلاف نظر دارند, آيا من يشت سر همه آنان نماز بككزارم؟ حضرت فرمود: نماز نكزاره مكر 
يشت سر كسى كه به دين او, اطمينان دارى. امام خمينى, در ياسخ اين شبهه, نوشته است: (اين كونه روايات, ناظر به حكم اولى 
است و در نتيجه, ناسازكارى با روايات باب تقيه كه ناظر به حكم ثانوى است, ندارند.)77 ياره اى از روايات نيزه سخن معظم له را 
به خوبى تاييد مى كنند, مانند روايت زير از اسماعيل جعفى: (قلت لابى جعفر(ع): رجل يحب اميرالمؤمنين(ع) ولايتبرأ من عدوه 
ويقول: هو احبّ الى ممّن خالفه, فقال: مخلط وهو عدوٌ فلاتصل خلفه ولا كرامة الا ان تتقيه.)18 به امام باقر(ع) عرض كردم: مردى, 
اميرالمؤمنين(ع) را دوست مى دارد, ولى از دشمن او بى زارى نمى جويد و مى كويد: اميرالمؤمنين بيش من از كسى كه با او 
مخالفت مى كند, دوست داشتنى است. حضرت فرمود: جنين شخصى, خلط كننده و دشمن است, بنابراين. يست سر وى نماز 
فكرار ودر او كزامتى تست مكر اين كه ان او تيه كنى: بتكت ديكر در بانث تقية ابن كدامورد بيقن ترووابات اين قاعندة تانوى: 
تقيه از مسلمانان غيرشيعه است. ولى همان كونه كه از اطلاق و عمومهاى بسيارى از روايات بر مى آيد و بسيارى از محققان نيز 
يادآور شده اند, از كافران نيز مى توان تقيه كرد. امام خمينى نيزه در اشاره به اطلاق روايات ياد شده مى نويسد: (اشكال فى شمولها 
بالنسبة الى المتقى منه كافرا كان او مسلما, مخالفا او غيرهما, و كون كثير من اخبارها ناظرا الى المخالفين لايوجب اختصاصها بهم 
لعدم اشعار فيها على كثرتها لذلكك, وان كان بعض اقسامها مختصا بهم.)19 اشكالى نيست در اين كه اين روايات, نسبت به كسى 
كه ازاو تقيه مى شود, كسترش دارد, جه كافر باشد, يا مسلمان, مخالف باشد يا نباشد. و اين كه بسيارى از اين روايات, به مخالفان 
مذهبى نظر دارده, سبب اختصاص أنهاو به آنان نمى شود زيرا اين روايات, با وجودى كه بسيارند, اشاره اى در آنها به اين اختصاص 
نيست, كرجه ياره اى از آنها, به تقيه از آنان, اختصاص دارد. نتيجه اى كه از رهكذر همين اطلاقها و عمومها به دست مى آيد اين 


است كه دولت اسلامى نيز مى تواند در صورت نياز و برآوردن مصالح مهم تر اسلام و مسلمانان, در برابر كافران و جبهه استكبار, 
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تقيه كند. و با آنان ابراز عهماهنكى كند. البته يبيداستث جنين ثقيه اى, در مواردى, رواست كه به سبب آن, زيان و خدشهاى به كيان 
دينى و اسلامى وارد نشود, جنان كه امام خمينى, در قضيه سلمان رشدى مرتد, بى يروا از همه تبليغات استكبارى و تمامى شعارهاى 
آزادى و حقوق بشر و ترفندهاى سياسى و دييلماسى, فتواى تاريخى خود را صادر كرد: (بر هر مسلمان واجب است, با جان و مال, 
تمامى هم خود را به كار كيرد, تا او را به دركك واصل كرداند.) ١‏ ييا در ييام خود خطاب به مراجع اسلام, روحانيون سراسر كشور 
و ...در مورد استراتزى آينده انقلاب و حكومت اسلامى, ابراز داشت: (استكبار غرب, شايد تصور كرده است از اين كه اسم بازار 
مشتركك و حصر اقتصادى را به ميان بياورد, ما در جا مى زنيم و از اجراى حكم خداوند بزركك صرف نظر مى نماييم. ...كر غفلت 
كنيد اين اول ماجراست و استعمار از اين مارهاى خطرناكك و قلم به دستان اجير شده در آستين فراوان دارد.)١"‏ تأثير عناوين ثانويه 
در ملا-كك هاى احكام اوليه آن جنان كه از عبارتهاى بسيارى از اصوليان و فقيهان استفاده مى شود, از ديد كاه آنان بيدايش 
عنوانهاى ثانويه, سبب دك ركونى در معيارهاى احكام اوليه و در نتيجه سبب دكركونى آن احكام مى شود. از باب مثال, نوشيدن 
شراب و خوردن مردار و قيمت كذارى اجناس و كالاها, كه از بسته ها و آويخته هاى احكام اوليه هستند, با يديد آمدن عناوين 
ثانويه اى, مانند: اضطرار و مقدميت (براى حفظ نظام) مفسده خود رااز دست مى دهند و بدين ترتيب, انجام آنها داراى مصلحت و 
جايز هى شوة. در هيان محققان و فقيهان بز ركك, كسى كه بيش از همه براين ديدكاه ياى فشرده, ميرزائى نائيتى اسث كه ذر 
بحثهاى فراوان از علم اصولى, اين نظريه را ابراز داشته است, از جمله هنكام بحث از مفاد اخبار من بلغ, مى نويسد: (لايبعد ان تكون 
اخبار من بلغ مسوقة لبيان ان البلوغ يحدث مصلحة فى العمل بها يكون مستحبا فيكون البلوغ كسائر العناوين الطارية على الافعال 
الموجبة لحسنها و قبحها والمقتضية لتغير احكامها, كالضرر والعصر والنذر والاكراه وغير ذلكك من العناوين الثانويه.) دور نيست اخبار 
من بلغ براى بيان اين نكته باشد: (بلوغ خبر) (كه دلالت بر ثواب داشتن انجام كارى مى كند) سبب ييدايش مصلحت در آن كار و 
در نتيجه مستحب بودن آن مى شود و بدين ترتيب, بلوغ مانند ديكر عنوانهايى است كه بر كارها, عارض و سبب حسن و قبح و 
دك ركونى در احكام آنها مى شوند, مانند ضرر و عسر و نذر و اكراه و ديكر عنوانهاى ثانوى. در برابر اين ديدكاه, به نظريه كسانى 
بر مى خوريم كه عارض شدن عناوين ثانوى را سبب دك ركونى در معيارهاى احكام اولى نمى دانند. كسى كه بيش از همه 
محققان, اين نظريه را تقويت و استوار كرده, امام خمينى است. در كتاب بيع ايشان, در شروط ضمن عقد مى خوانيم: (لا-تتغر 
احكام الموضوعات الثابتة لها بالادلة الاولية بعروض الطوارى المتعلقة بها الاحكام الثانوية عليها كالشرط والنذر و غيرهما.)** 
احكامى كه براى موضوعات, به دليلهاى اولى ثابتند, به سببب عارض شدن عوارض مربوط به احكام ثانوى, مانند شرط و نذر و 
مانند آن دو, دكركون نمى شوند. در جاى ديكرى, با شرح بيش ترى مى نويسد: (ان العناوين الثانوية كالشرط والنذر والعهد اذا 
تعلقت بشيئ لاتغير حكمه, فاذا نذر صلاة الليل او شرط فعلها على غيره لاتصير الصلاهُ واجبة بل هى مستحبة كما كانت قبل التعلق, 
وانما الواجب هو الوفاء بالشرط, و معنى وجوبه لزوم الاتيان بها بعنوان الاستحباب, فالوجوب متعلق بعنوان والاستحباب بعنوان اخر, 
ولايعقل سراية الحكم من احد العنوانين الى الآخر, والمصداق المتحقق فى الخارج اى مجمع العنوانين هو مصداق ذاتى للصلاه 
وعرضى للنذر ولايجعلها النذر متعلقة لحكم آخر, وكذا الحال فى الشرط. )” هركاه, عناوين ثانوى, مانند شرط و نذر وعهد, به 
جيزى تعلق بكيرند, حكم آن را تغيير نمى دهند مُازاين روى, اككر كسى نذر كند نماز شب بخواند يا خواندن آن را بر كسى شرط 
كند, اين نماز, واجب نمى شود, بلكه بر مستحب بودن يبشين خود باقى است. آن جه در اين زمينه, واجب است, تنها وفاى به شرط 
است و معنى اين واجب بودن. بايستككى كزاردن نماز شب, به عنوان استحباب است. بنابراين, متعلق وجود, عنوانى است و متعلق 
استحباب, عنوانى ديكر. و سرايت كردن حكم عنوانى به عنوان ديكر, امرى است نامعقول. و مصداق خارجى كه مورد اجتماع هر 
دو عنوان است (يعنى نماز شبى كه به منظور وفاى به نذر يا شرط خوانده مى شود) مصداق ذاتى نماز شب و مصداق عرضى نذر 
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بازشناسى نمونه هاى خارجى براى عنوانهاى ثانوى, از آن جهت اهميت دارند كه اكر اين مرحله, با دقت و ظرافت, و كارشناسى 
لازم همراه نباشد, جه بسا كار بر فقيه, مشتبه شود واز باب مثال, به جاى توجه به امر اهم و صدور حكم برابر آن, توجه مهم كند و 
بر آن تاكيد ورزد. يا به دليل نداشتن آكاهى زرف از شرايط حاكم بر جامعه, نتواند بهنكام, امورى را كه حفظ نظام بر آنها بستكى 
دارده بازشناسد. اهميت اين كار در مورد حاكم اسلامى كه مقام امامت و هدايت سياسى و اجتماعى جامعه را بر دوش دارد, بيش 
تر احساس مى شود ,جرا كه برابر اين مسؤوليت, شناسايى كزاره هاى آن دسته از احكام ثانوى كه به اداره جامعه و وظايف 
حكومتى مربوط مى شوند, در حيطه كار اوست. البته, ناكفته بيدا است كه بازشناسى همه كزاره هاى مسائل حكومتى و تعيين اهم 
و مهم آنها و بررسى مصالح و مفاسد همه امور كشورى, در توان حاكم اسلامى نيست /از اين روى, جه بسا وى لازم بداند در 
زمينه هاى ياد شده, از كارشناسان كمكك بككيرد. امام خمينى در اشاره به اين نكته, مى نويسد: (ممكن است نسبت به اين سخن ما 
كه حكومت از آن فقهاى عادل است, اشكال در ذهن بيايد و آن اين كه: فقها توانايى اداره امور سياسى و نظامى و ...را ندارند, 
ولى اين اشكالى است بى اساس رزيرا مى بينيم در هر دولتى, تدبير و اداره امور, با تشريكك مساعى شمار بزركى از متخصصان و 
آكاهان امور, انجام مى كيرد. و يادشاهان و رؤساى جمهورى, از زمانهاى دور تا دوران ماو به جز شمار ناجيزى از آنها, كاه به 
فنون سياست و رهبرى سياه نبوده اند, بلكه كارها به دست متخصصان هر فنى انجام مى كرفته است. ولى اكر شخصى كه در رأس 
حكومت قرار مى كيرد, فردى عادل باشد, وزرا و كاركزاران عادل يا درستكار بر مى كزيند و بدين ترتيب, ستم و فساد و تجاوز به 
بيت المال مسلمانان و آبرو و جان آنها, تقليل مى يابد. همان كونه كه در دوران زمامدارى اميرالمؤمنين(ع) نيز همه كارهاى 
حكومتى به دست آن حضرت انجام نمى كرفت, بلكه آن حضرت داراى واليان, قاضيان, سران سياه و ...بود. امروز هم مى بينيم 
اداره و تمشيه امور سياسى يا نظامى و تنظيم امور بلاد و حراست از مرزها, هر يكك به شخص يا اشخاصى صلاحيت دار واكذار مى 
شود.)0”اين عبارت, يبش از ييروزى انقلاب و تشكيل حكومت اسلامى, از خامه امام تراوش كرده است. وى, يس از تشكيل 
دولت اسلامى و وارد شدن در متن امور اجرايى و حكومتى و تجربه اين مهم كه ياره اى از دشواريهاى نظام و جامعه, از راه احكام 
ثانويه, كشوده مى شود, بر آن جه در عبارت بالا آمده است, بيش تر ياى فشرد. از جمله در ييام خود به مناسبت جهارمين سالكرد 
بيروزى انقلاب اسلامى, مى نويسد: (مجلس محترم شوراى اسلامى كه در رأس همه نهادهاست, در عين حال كه از اشخاص عالم 
و متفكر و تحصيل كرده برخوردار است, خوب است در موارد لزوم از دوستان متعهد و صاحب نظر خود در كميسيونها دعوت كنند 
كه با برخورد نظرها و افكار, كارها سريع ترو محكم ترانجام كيرد واز كارشناسان متعهد و متدين در تشخيص موضوعات, براى 
احكام ثانويه اسلام نظرخواهى شود كه كارها به نحو شايسته انجام كيرد. و اين نكته نيز لازم است كه تذكر داده شود كه رد احكام 
ثانويه, يس از تشخيص موضوع به وسيله عرف كارشناس, با ردّ احكام اوليه, فرق ندارد, جون هر دو احكام اللّه مى باشند.) صحيفه 
نوره ج17١7‏ نسبت ميان دليلهاى احكام ثانويه و دليلهاى احكام اوليه در ياسخ اين يرسش كه نسبت ميان دليلهاى احكام اوليه, 
مانند: حرام بودن استفاده از كوشت خوك و دليلهاى احكام ثانويه, مانند: روابودن استفاده از آن در صورت ناكزيرى نسبت دو 
دليل ناساز كار است, يا نسبت حاكم و محكوم و يا؟ ...ديد كاههاى كونا كونى ابراز شده است: دسته اى از فقها, اين دو سنخ دليل 
را ناسازكار با يكديكر دانسته اند و هنكام بروز جنين حالتى, قواعد اين باب را جارى كرده اند. از جمله محققانى را كه مى توان 
داراى اين ديد كاه دانست, مرحوم احمد نراقى در كتاب عوائد است.2” كروهى ديككر از علماى فقه و اصول, دليلهاى احكام ثانوى 
راء حاكم بر دليلهاى احكام اولى, دانسته اند كه بايد در رأس آنها از شيخ انصارى نام برد ودر حقيقت, بحث مهم حكومت, از 
نوآوريهاى اين محقق نوانديش است.77 كروهى نيزه نسبت ميان اين دو سنخ دليل راو نسبت خاص و عام دانسته اند و به منظور 
جمع ميان آنها ازراه تخصيص وارد شده اند يعنى دليلهاى احكام ثانويه را مخصص دليلهاى احكام اولى, دانسته اند.78 جنان كه 


برخى, وجه تقديم دليلهاى احكام ثانوى بر دليل هاى احكام اولى راو (توفيق عرفى) دانسته اند, از جمله محقق خراسانى كه ضمن 
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مردود دنستن نظريه حكومت, به اين نظريه كرايش بيدا كرده است. توفيق عرفى, جنان كه از عبارت صاحب كفايه استفاده مى شود 
اين است كه دو دليل به كونه اى باشند كه هركاه بر عرف عرضه شوند, عرف ميان آنها جمع كند, به اين ترتيب كه يكى از آنها را 
حمل بر اقتضا و ديكرى را حمل بر عليت تامه مى كند.4؟ در اين ميان, امام خمينى, برابر آنجه از ياره اى سخنان وى ظاهر مى 
شود, با هيج يكك از نظريه هاى ياد شده, موافق نيست و مى توان ايشان را طرفدار نوعى تفصيل در اين بحث دانست. در مبحث 
خيار مجلس, از كتاب بيع ايشان, كفتارى است كه فشرده آن جنين است: (القول بان قضية الجمع بين ادلة الاحكام الاولية والثانوية 
حمل الا-ولى على الحكم الاقتضايى فى مورد التنافى, فيه اشكال لا-ن الميزان فى باب الحكومة والجمع العقلائى هو مساعدةٌ فهم 
العرف لذلكك, والا فبمجرد كون الدليل متكفلا للاحكام الثانوية لايوجب الحكومة ولا الحمل المذكور. نعم بعض ادلة الاحكام 
الثانوية حاكم على ادلهُ الاحكام الاولَيَ لخصوصية فيها نحو دليل نفى الحرج ودليل نفى الضرر على مسلكك المشهور, و دليل الشرط 
على فرض كونه من ادلة الاحكام الثانوية ليس بهذه المثابة لان وزان مثل قوله: (من شرط شرطا فليف بشرطه) وزان قوله تعالى: اوفوا 
بالعقود.) 5١‏ اين سخن كه مقتضاى جمع ميان دليلهاى احكام اوليه و ثانويه اين است كه: حكم اولى را در مورد ناسازكارى, حمل بر 
حكم اقتضايى كنيم, مورد اشكال است رزيرا معيار در باب حكومت و جمع عقلايى اين است كه: عرف با آن سازكار و همراه باشد 
وكرنه. صرف اين كه دليى, عهده دار بيان حكم ثانوى باشد, سبب حكومت و حمل ياد شد نمى شود. بله, ياره اى از دليلهاى 
احكام ثانوى, مانند دليل نفى حرج و نفى ضرر, بنابر مسلكك مشهور, 5٠‏ به خاطرويركى كه دارند, بر دليلهاى احكام اولى, حاكم 
هستند و دليل شرط, بر فرض اين كه از جمله دليلهاى احكام ثانوى باشد, از اين كونه نيست ززيرا دليلى مانند حديث (من شرط 
شرطا فليف بشرطه) بسان ايه (اوفوا بالعقود) است (كه بر دليل هاى احكام اولى, حكومت ندارد.). تحليل سخن ايشان اين است كه: 
تنها لسان ياره اى از دليلهاى احكام ثانوى, نسبت به دليلهاى احكام اولى, لسان تفسير و شرح (به كونه تنكك كردن دايره آنها ويا به 
كونه كستردن دايره آنها) و حكومت است, مانند آيه: (ما جعل عليكم فى الدين من حرج) و ديكر دليلهاى قاعده نفى حرج كه 
دليلهاى وجوب وضو و روزه و مانند آن راو تفسير مى كند و به زبان تضييق مى كويد: اين كونه تكليفها, مربوط به موارد غيرحرجى 
است. همجنين دليلهاى قاعده اضطرار كه دليلهاى حرام بودن خوردن مردار و كوشت خوك و ديككر جيزها را شرح مى دهد و حرام 
بودن استفاده از آنها را ويه هنكامى مى داند كه ناكزيرى و ناجارى نباشد. ولى دليلهاى واجب بودن وفاى به نذر وعهد و قسم و 
شرط و ييروى از يدر و مانند آنها, نسبت به دليلهاى احكام اولى, حالت شرح و تفسير ندارند. جيزى كه مى توان در اين كونه جاها 
كفت, اين است كه: دليل حكم ثانوى, حالت مقتضى و دليل حكم اولى, حالت نبود مقتضى دارد, از باب مثال, دليل مستحب بودن 
نماز شب (حكم اولى) اقتضاى وجود ندارد, ولى اككر يدر به اين كار فرمان داد, انجام آن, مقتضى وجوب يبدا مى كند. بنابر اين, 
نمى توان نسبت ميان احكام ثانوى و احكام اولى را در همه موارد, نسبت حاكم و محكوم يا نسبت مقتضى و نبود مقتضى و يا... 
دانست, بلكه لا-زم است دليل هر حكم ثانوى را جداكانه وارسيد و نسبت آن را با دليل حكم اولى, به دست آورد. جلوكيرى از 
يكك شبهه بسيارى از فتواها و ديد كاههاى امام خمينى در مسائل نوبيدا, بيانكر احكام اوليه اند, ولى ممككن است شمارى اين فتواها 
را با احكام ثانوى اشتباه كنند, يا آنها را احكام حكومتى بيندارند, از باب مثال: امام در ياسخ به استفتاء شوراى نككهبان درباره 
مالكيت معادن, نوشته است: نفت و كاز و معادنى كه خارج از حدود عرفى املاكك شخصى است (كه فرضى بى واقعيت است) اين 
معادن جون ملى است و تعلق به ملتهاى حال و آينده است كه در طول زمان موجود مى كردند, از تبعيت املاكك شخصيه, خارج 
است و دلت اسلامى مى تواند آنها را استخراج كند, ولى بايد قيمت املاكك اشخاص و يا اجازه زمين تصرف شله را مانند ساير 
زمينها بدون محاسبه معادن در قيمت و يا اجاره بيردازد و مالكك نمى تواند از اين امر جل وكيرى نمايد.)؟؟ ولى بايد دانست اين فتوار 
يكى از نمونه هاى احكام اولى است ,زيرا در صدور آن هيج يكك از عنوانهاى ثانوى, مانند اظطرار, اكراه. ضرر, مصلحت نظام و... 
نكريسته نشده است, بلكه بر اين است كه معادن از سرمايه هاى ملى و عمومى و يكى از نمونه هاى انفال است كه زمام اختيار آن 
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در دست دولت و حاكم اسلامى است, جنان كه در روايتى موثقه از اسحاق بن عمار آمده است: (سألت اباعبد اللّه(ع) عن الانفال, 
فقال بُهى القرى التى قد خربت وانجلى اهلها ...والمعادن منها.)5 از امام صادق(ع) درباره انفال يرسيدم. حضرت فرمود: انفال 
عبارت است از قريه هايى كه خراب شده و ساكنان آنها رفته اند ...و معادن از انفال است.) ياورقيها: ١‏ . (فرائد الاصول), شيخ 
العارى 138 «لاؤ يسابت وتضدية اللندد ؟. (مكاسب», شيخ انصارى 117/ -778, جاب سنكى. . همان مدركك 885/. *. 
(اصطلاحات الاصول), على مشكينى اردبيلى1١7١/.‏ ه. (صحيفه نور), رهنمودهاى امام خمينى, ج1287/117. #. همان مدركك7١5/.‏ /. 
سوره (احزاب», آيه 9. 8. سوره (احزاب)», آيه ©". 4. سوره (نساء), آيه 80. .٠١‏ (وسائل الشيعه). شيخ حر عاملى, ج١١,‏ ابواب 
جهاد العدو, باب ١8‏ ح؟. .١١‏ (تهذيب الاصول, ج7/1١١ 1١17-‏ (رُقاعدتان فقهيتان) جعفر سبحانى  /8١‏ 28. ؟1١.‏ (مجمع البيان), 
امين الاسلام طبرسى, ج١/181.‏ 17. (لسان العرب», ابن منظور, ماده ضرر. 15. (الرسائل) ,/١9١‏ قاعده التقيه. .١10‏ (النهاية) 882/. .١18‏ 
(مسالك الافهام), ج59/7”. 17. (تحرير الوسيله), ج 188/7 .17١‏ 18 . (الرسائل) 28/, قاعده لاضرر. 19. همان مدركك 178/, قاعده 
التفيه. .٠١‏ مانند: افطار كردن در روزى كه اهل سنت عيد فطر مى دانند, ولى شيعه نمى دانند. .5١‏ (الوسائل) ,/١80‏ التقيه. 57. 
(وسائل الشيعه), ج١١,‏ ابواب الالمر والنهى, باب 7, ح١.‏ 7. سوره (رعد), آيه 77 ( رقصص) آبه ©". 76. (وسائل الشيعه) ج١١,‏ 
ابواب الا-مر والنهى, باب 55, ح١.‏ 8؟. همان مدرك, ابواب الامر بالمعروف باب 12, ح؟. 8؟. همان مدركك, ج3, ابواب صلاه 
الجماعة, باب ,٠١‏ ح١.17".‏ (الوسائل) ,/5٠١‏ قاعده التقيه. 8؟. (وسائل الشيعة), جه, ابواب صلاة الجماعة, باب ,٠١‏ ح”. 19. 
( الوسائل) ,/١0/‏ قاعده التقيه. .٠‏ (صحيفه نور), ج١81/1. .١‏ همان مدركك44/. ”". (فوائد الاصول), ج5/7١6.‏ “57. (البيع), 
ج/177. ع" همان مدركك28/. 0". همان مدركك ج8948/7. ع". (عوائد الايام) /١١‏ -57. /ا. (كتاب الصلاة) شيخ انصارى8١75/‏ 
(فرائد الاصول) ./"١0‏ 8 آيت الله حكيم هنكام بحث از قاعده لاضرر, يس از اين عبارت كفايه (حيث انه يوفق بينهما عرفا بان 
الثابت للعناوين الاوليه اقتضائى يمنع عنه فعلا) مى نويسد: (وربما يوفق بوجه اخر وهو انه لو بنى على تقديم ادلة الاحكام الاولية لم 
يبق لادلة الاحكام الثانوية مورد فيلزم الطرح, ولو بنى على تخصيص ادلة الاحكام الاولية لم يلزم الا التخصيص. واذا دار الامر بين 
اتتخصيص والطرح كان الاسول اولى.) حقائق الا-صول, ج788/7. 9". كفاية الا-صول, آخوند خراسانى, ج788/1. .8٠‏ قيد (على 
مسلكك المشهور) اشاره به ديدكاه ويه اى است كه وى درمورد قاعده لاضرر داشته است كه بيان آن كذشت. ١؟.‏ (كتاب البيع), 


ج76١1١1.‏ ”ع. (صحيفه نور), ج .188/7١‏ “ا6. (وسائل الشيعة): ج2, ابواب الأنفال, بات أورع :2 
دولت دينى و حريم خصوصى (بازخوانى فرمان هشت ماده اى امام خمينى(ره)) 


دولت دينى و حريم خصوصى (بازخوانى فرمان هشت ماده اى امام خمينى(ره)) انسان ها بنا بر فطرت خود, قلمروهايى را محدوده 
خصوصى خويش مى دانند و در آن يناه مى كيرند. در اين يناه كاه امن خصوصى است كه زندكى و حيات براى آنان ميسور مى 
شود و (انسانيت) معنا و مفهوم مى يابد: شخصيت و آبرو, ناموس, خانه و محل كار و اموال از آن جمله اند. ورود خود سرانه و بى 
ضابطه به اين قلعه مقدس در حكم كشتن افراد و فرو ريختن ديوار انسانيت آنان است. اسلام كه زير بناي هر نوع تربيت و سازندكى 
رآ (انسان) مى.داند به كراعت و سترمث آدميان اهميت فراوان داده:و بحريم خضو افراد راجا وسواس :و بازيكك بينى'فراوان باس 
داشته است. در آيات قرآنى و نيز احاديث معصومان(ع) و هم جنين در سخنان يبشوايان دينى توصيه هاى فراوانى است كه آدميان 
رااز ورود به حريم خصوصى افراد اكيداً باز داشته است. از همين رو است كه يكى از شاخصه هاى مهم (رهبر دينى) اصرار او بر 
امن بودنٍ حريم خصوصى افراد است. با همين ملا-كك و شاخصه است كه مى توان ميزانٍ اسلامي بودنٍ يكك يبشوا را سنجيد. امام 
خمينى(ره) كه توانست در تمامى عرصه ها با معيارهاى اسلامى مشى كند در اين وادى نيز با قوّت و در حساسيّت مثال زدنى وارد 


شد و حريم خصوصى مردم را بيامبرانه ياس دارى كرد و همه مسئولان را به رعايت آن فرمان داد. در اين مقال برآنيم تا نكركاه 
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ايشان را در اين خصوص بررسى كنيم و با معيارهاى اسلامى تطبيق دهيم. حضرت امام خمينى در تاريخ 7/4/172١‏ يعنى يس از 
كذشت نزديك به جهار سال از يبروزى انقلاب اسلامى, فرمان هشت ماده اى خطاب به قوه قضائيه و تمام اركان هاى اجرايى در 
مورد اسلامى شدن قوانين وعملكردها بدين شرح صادر كردند بسم الله الرحمن الرحيم در تعقيب تذكر به لزوم اسلامى نمودن 
تمام اركان هاى دولتى بويزه دستكاه هاى قضائى و لزوم جانشين نمودن احكام الله در نظام جمهورى اسلامى به جاى احكام 
طاغوتى ريم جبار سابق لازم است تذكراتى به جميع متصديان امور داده شود. اميد است ان شاء اللّه تعالى با تسريع در عمل, اين 
تذكرات را مورد توجه قرار دهند. ١‏ تهيه قوانين شرعيه و تصويب و ابلاغ آن ها با دقت لازم و سرعت انجام كيرد و قوانين مربوط به 
مسائل قضائى كه مورد ابتلاى عموم است و از اهميت بيشترى برخوردار است در رأس ساير مصوبات قرار كيرد كه كار قوه قضائيه 
به تأخيريا تعطيل نكشد و حقوق مردم ضايع نشوهد, و ابلاغ و اجراى آن نيز در رأس مسائل ديكر قرار كيرد. ١‏ رسيدكى به 
صلاحيت قضات و دادستان ها و دادكاه ها با سرعت و دقت عمل شود تا امور شرعى و الهى شده و حقوق مردم ضايع نكردد و به 
همين نحو رسيدكَى به صلاحيت ساير كارمندان و متصديان امور, با بى طرفى كامل بدون مسامحه و بدون اشكال تراشى هاى 
جاهلانه كه كاهى از تندروها نقل مى شود, صورت كيرد نا در حالى كه اشخاص فاسد و مفسد تصفيه مى شوند اشخاص مفيد و 
مؤثر با اشكالات واهى كنار كذاشته نشوند. و ميزان, حال فعلى اشخاص است با غمض عين از بعض لغزش هائى كه در رزيم سابق 
داشته اند مكر آن كه با قرائن صحيح معلوم شود كه فعلا نيز كارشكن و مفسدند. ” آقايان قضات واجد شرايط اسلامى, جه در 
دا د كسترى و جه در دادكاه هاى انقلاب بايد با استقلال و قدرت بدون ملاحظه از مقامى احكام اسلام را صادر كنند و در سراسر 
كشور بدون مسامحه و تعويق به كار ير اهميت خود ادامه دهند و مأمورين ابلاغ و اجرا و ديكر مربوطين به اين امر بايد از احكام 
آنان تبعيت نمايند تا ملت از صحت قضا و ابلاغ و اجرا و احضار احساس آرامش قضائى نمايند و احساس كنند كه در سايه احكام 
عدل اسلامى جان و مال و حيثيت آنان در امان است. و عمل به عدل اسلامى مخصوص به قوه قضائيه و متعلقات آن نيست, كه در 
ساير اركان هاى نظام جمهورى اسلامى از مجلس و دولت و متعلقات آن و قواى نظامى و انتظامى و سياه ياسداران و كميته ها و 
بسيج و ديكر متصديان امور نيز به طور جدى مطرح است و احدى حق ندارد با مردم رفتار غير اسلامى داشته باشد. ؟ هيج كس حق 
ندارد كسى را بدون حكم قاضى كه از روى موازين شرعيه بايد باشد توقيف كند يا احضار نمايد, هر جند مدت توقيف كم باشد. 
توقيف يا احضار به عنف جرم است و موجب تعزير شرعى است. 8 هيج كس حق ندارد در مال كسى جه منقول و جه غير منقول و 
در مورد حق كسى دخل و تصرف كند يا توقيف و مصادره نمايد مكر به حكم حاكم شرع, آن هم يس از بررسى دقيق ثبوت حكم 
از نظر شرعى. 8 هيج كس حق ندارد به خانه يا مغازه و يا محل كار شخصى كسى بدون اذن صاحب آن ها وارد شود يا كسى را 
جلب كند يا به نام كشف جرم يا ارتكاب كناه تعقيب و مراقبت نمايد ويا نسبت به فردى اهانت نموده و اعمال غير انسانى اسلامى 
مرتكب شوه, يا به تلفن يا نوار ضبط صوت ديكرى به نام كشف جرم يا كشف مركز كناه كوش كند ويا براى كشف كناه و جرم 
هر جند كناه بزركك باشد, شتود بككذارد و يا دنبال اسرار مردم باشد و تجسس از كناهان غير نمايد يا اسرارى كه از غير به او رسيده 
ولو براى يكك نفر فاش كند. تمام اين ها جرم و كناه است و بعضى از آن ها جون اشاعه فحشا و كناهان از كبائر بسيار بزركك است 
و مرتكبين هر يكك از امور فوق مجرم و مستحق تعزير شرعى هستند و بعضى از آن ها موجب حد شرعى مى باشد. 7 آن جه ذكر 
شد و ممنوع اعلام شد, در غير مواردى است كه در رابطه با توطئه ها و كروهكك هاى مخالف اسلام و نظام جمهورى اسلامى است 
كه در خانه هاى امن و تيمى براى براندازى نظام جمهورى اسلامى و ترور شخصيت هاى مجاهد و مردم بى كناه كوجه و بازار و 
براى نقشه هاى خراب كارى و افساد فى الا-رض اجتماع مى كنند و محارب خدا و رسول مى باشند, كه با آنان در هر نقطه كه 
باشند و هم جنين در جميع اركان هاى دولتى و دستكاه هاى قضائى و دانشكاه ها و دانشكده ها و ديكر مراكز با قاطعيت و شدت 


عمل ولى با احتياط كامل بايد عمل شود, لكن تحت ضوابط شرعيه و موافق دستور دادستان ها و دادكاه هاو جرا كه تعدى از حدود 
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شرعيه حتى نسبت به آنان نيز جايز نيست, جنان جه مسامحه و سهل انكارى نيز نبايد شود. و در عين حال مأمورين بايد خارج از 
حدود مأموريت كه آن هم منحصر است به محدوده سركوبى آنان حسب ضوابط مقرره و جهات شرعيه, عملى انجام ندهند. و 
مؤكداً تذكر داده مى شود كه اكر براى كشف خانه هاى تيمى و مراكز جاسوسى و افساد عليه نظام جمهورى اسلامى از روى خطا و 
اششاه به مزل شخصى با مخل كار كسى وار شدتد ودر آن جايا آلث لهو يا آلاث قمار و فحهما وس ابر جهات اتحرافى مكل مواد 
مخدره برخورد كردند حق ندارند آن را يبيش ديككران افشا كنند, جرا كه اشاعه فحشا از بزركك ترين كناهان كبيره است و هيج 
كس حق ندارد هتكك حرمت مسلمان و تعدى از ضوابط شرعيه نمايد. فقط بايد به وظيفه نهى از منكر به نحوى كه در اسلام مقرر 
است عمل نمايند و حق جلب يا بازداشت يا ضرب و شتم صاحبان خانه و ساكنان آن را ندارند و تعدى از حدود الهى ظلم است و 
موجب تعزير و كاهى تقاص مى باشد. و اما كسانى كه معلوم شود شغل آنان جمع مواد مخدره و يخش بين مردم است, در حكم 
مفسد فى الارض و مصداق ساعى در ارض براى فساد و هلاكك حرث و نسل است و بايد علاوه بر ضبط آن جه از اين قبيل موجود 
است آنان را به مقامات قضائى معرفى كنند. و هم جنين هيج يكك از قضات حق ندارند ابتداثاً حكمى صادر نمايند كه به وسيله آن 
مأموران اجرا اجازه داشته باشند به منازل يا محل هاى كار افراد وارد شوند كه نه خانه امن و تيمى است و نه محل توطئه هاى ديكر 
عليه نظام جمهورى اسلامى, كه صادر كننده و اجرا كننده جنين حكمى مورد تعقيب قانونى و شرعى است. 8 جناب حجت الاسلام 
آقاى موسوى اردبيلى رئيس ديوان عالى كشور و جناب آقاى نخست وزير موظفند شرعاً ازامور مذكوره با سرعت و قاطعيت 
جلو كيرى نمايند و لازم است در سراسر كشور, در مراكز استاندارى ها و فرماندارى ها و بخشدارى ها هيأت هايى را كه مورد 
اعتماد و وثوق مى باشند انتخاب نمايند و به ملت ابلاغ شود كه شكايات خود را در مورد تجاوز و تعدى مأمورين اجرا, جه نسبت به 
حقوق و اموال آنان سر مى زند بدين هيأت ها ارجاع نمايند و هيأت هاى مذكور نتيجه را به آقايان تسليم و آنان با ارجاع شكايات 
به مقامات مسئول و ييكيرى آن متجاوزين را موافق با حدود و تعزيرات شرعى مجازات كنند. بايد همه بدانيم كه يس از استقرار 
حاكميت اسلام و ثبات و قدرت نظام جمهورى اسلامى با تأييد و عنايات خداوند قادر كريم و توجه حضرت خاتم الاوصيا و بقية 
اللّه ارواحنا لمقدمه الفداء و يشتيبانى بى نظير ملت متعهد ارجمند از نظام و حكومت, قابل قبول و تحمل نيست كه به اسم انقلاب و 
انقلا-بى بودن خداى نخواسته به كسى ظلم شود و كارهاى خلاف مقررات الهى و اخلاق كريم اسلامى از اشخاص بى توجه به 
معنويات صادر شود. بايد ملت از اين يس كه حال استقرار و سازندكّى است احساس آرامش و امنيت نمايند و آسوده خاطر و 
مطمئن از همه جهات به كارهاى خويش ادامه دهند و اسلام بزركك و دولت اسلامى را يشتيبان خود بدانند و قوه قضائيه را در 
دادخواهى ها و اجراى عدل و حدود اسلامى در خدمت خود ببينند و قواى نظامى و انتظامى و سياه ياسداران و كميته ها را موجب 
أساكن وامتيكة خرة و كقور غود يداقه واب امورنبر حهده شمكاق اسكةو كارسيعة ان نوحي إافائ خذاوثد وسعادت دتيا و 
آخرت مى باشد و تخلف از آن موجب غضب خداوند ققهّار و عذاب آخرت و تعقيب و جزاى دنيوى است. از خداوند كريم 
خواهانم كه همه ما را از لغزش ها و خطاها حفظ فرمايد و جمهورى اسلامى را تأيى د فرموده و آن را به حكومت عالمى قائم آل 
محمد(ص) متصل فرمايد١.‏ (انه قريب مجيب) والسلام على عباداللّه الصالحين روح الله الموسى الخمينى محتواى اين فرمان هشت 
ماده اى را مى توان به ينج حوزه تقسيم نمود: يكك. تأكيد بر تهيه قوانين شرعى, تصويب و ابلاغ آن ها (بند١).‏ دو. بررسى صلاحيت 
قضات, دادستان هاو كارمندان و متصديان امور به عنوان كا ركزاران نظام اسلامى, با تأكيد بر اين كه (ميزان حال فعلى اشخاص 
انيك) كد )دست تأكدير اتشلذل و قاطعت لديات وانعد شراس ساقي :وو قفناوه :و داووى ندا كرف ا كه (بات الاسيصك اتنا 
و ابلاغ واجرا و احضار, احساس آرامش قضايى نمايند و احساس كنند كه در سايه احكام عدل اسلامى جان و مال و حيثيت آنان 
در امان است (بند). جهار. تعيين حوزه دخالت كاركزاران و دولت اسلامى در زندكّى خصوصى افراد (بندهاى 5 تالا). ينج. تعيين 


رئيس ديوان عالى كشور و نخست وزير جهت جل وكيرى از تخلفات و تشكيل ستادهاى استانى در اين راستا (بند6). در اين نوشتار, 
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محور بحث و بررسى حوزه جهار يعنى بندهاى جهار تا هفت مى باشد كه به ميزان دخالت دولت در زندكى خصوصى بر مى 
كردد. در اين جهار بند مطالب زير مطرح شده است: ١‏ احضار و توقيف افراد بدون حكم قاضى كه براساس موازين شرعى است, 
جايز نمى باشد و تخلف از آن موجب تعزير است. 7" تصرف در اموال منقول و غير منقول بدون حكم حاكم شرعى كه براساس 
موازين صادر كرديده, جايز نيست. 5 ورود به مغازه ها و محل كار و منازل افراد بدون اذن صاحب خانه براى جلب يا به نام كشف 
جرم و ارتكاب كناه, ممنوع است. 0 شنود تلفن, كوش دادن به نوار ضبط صوت ديكران به نام كشف جرم جايز نيست. 8 تجسس 
از كناهان غير و دنبال اسرار مردم بودن جايز نمى باشد. لافاش ساختن اسرار مردم جرم و كناه است. 8 تجسس در صورتى جايز 
است كه براى كشف توطثه ها و مقابله با كروهك هاى مخالف نظام جمهورى اسلامى كه قصد براندازى نظام و ترور شخصيت ها 
را دارند, قرار كيرد كه كار آنان مصداق افساد فى الارض است. 4 در صورت جواز تجسس بايد ضوابط شرعى رعايت كردد و يا 
دستور دادستان باشد جرا كه تعدى از حدود شرعى نسبت به آنان نيز ناروا است. ٠١‏ اككر مأموران قضايى از روى خطا و اشتباه وارد 
منزل شخصى يا محل كار خصوصى شدند و با آلات لهو و قمار و فحشا و مواد مخدر برخورد كردند حق ندارند آن را ييبش 
ديكران افشا كنند و هيج كس حق ندارد هتكك حرمت مسلمان نمايد واز ضوابط شرعى تعدى كند و حق جلب آنان را نيز نداشته و 
تنها بايد نهى از منكر كنند. ١١‏ كسانى كه شغل آنان كرد آورى و توزيع مواد مخدر است, مصداق مفسد فى الارض قرار مى كيرند 
واظاكره عر كبيظ نهو اقكا تلد | تاقا وا مسيقاناك اتطرراى برقي 116 عاد يق تارقن فوا جك عافن كنت "كدها مور اذا زه 
ورود به منازل يا محل كار افراد را داشته باشند كه نه خانه امن و تيمى است و نه محل توطئه عليه نظام. حضرت امام از اين يس تا 
آغاز سال 187 به جد, ييكير اين مهم بوده و در ييام ها و بيانيه ها و با معرفى اعضاى ستاد, آن را دنبال كرده اند. در اين جا 
كزارشى از سير اين ييكيرى به اجمال بيان مى شود: همان طور كه عرض كردم, رفتن و جاسوسى كردن و تجسس نمودن خلاف 
اسلام است. از طرفى تجاهر به فسق و خلااف شرع هم خلاءف شرع است. البته توده هاى مردم هيج كاه عمل خلافى انجام نمى 
دهند, ولى ممكن است دسته اى بيدا شوند و بخواهند سوء استفاده كنند. نه. سوء استفاده هم نبايد بشود. احكام اسلام در تمام 
ابعادش بايد عمل بشود. يعنى نه جاسوسى شود و تفتيش عقايد و نه كسى متجاهر به فسق شود. ما نبايد ظلم كنيم, يعنى تفتيش 
نمائيم كه در داخل خانه هاى مردم جه مى كذرد, كسى هم حق ندارد عشرتكده درست كند و يا قمارخانه. در حكومت اسلامى با 
اين كونه امور مبارزه مى شود. ما مى خواهيم احكام خدا جارى شود. آن طرفش هست, اين طرفش هم هست. آن طرف كه نبايد با 
مردم بد رفتارى كرد, نبايد داخل منازل مردم ريخت, مردم بايد در خانه هايشان مطمئن باشند, در زندكى شان, كسب و تجارتشان 
اطمينان داشته باشند. دولت اسلامى موظف است مردم را مطمثن نمايد در همه جيز. در سرمايه هايشان, در كسب و كارشان. دولت 
حق ندارد به آن ها تعدى نمايد و اكر كسى تعدى كرد تأديب خواهد شد. و از آن طرف هم اكر كسانى كه مخالف اسلام هستند 
بخواهند تجاهر به فسق نمايند, آن ها هم تأديب خواهند شد.١‏ حضرت امام در تاريخ 5/٠١/178١‏ ستادى را جهت ييكيرى فرمان 
هشت ماده تعيين مى كنند: بسم الله الرحمن الرحيم حضرات آقايان حجج اسلام, آقايان موسوى اردبيلى رئيس ديوانعالى كشور, 
ميرحسين موسوى نخست وزير, امام كاشانى رئيس ديوان عدالت ادارى, محقق رئيس بازرسى كل كشور, ناطق نورى وزير كشور و 
آقازاده وزير مشاور, با اكثريت آراء حق دارند متخلف يا متخلفين را يس از تشخيص عزل نمايند. توفيق آقايان را از خداوند متعال 
خواستارم. ” روح الله الموسوى الخمينى در تاريخ 5/127// اعضاى ستاد با امام ملاقات داشته و ايشان سخنانى در تأكيد مفاد 
همان بيام بيان مى دارند بسم الله الرحمن الرحيم رسيدكى به امر متخلفين بايد با كمال جديت و قاطعيت عمل شود. من بايد به 
آقايان عرض كنم كه شما در اين كارى كه داريد انجام مى دهيد كه رسيدكى به امر متخلفين هست, جه در سطح دادستان ها و 
قضات و اين ها و جه در سطح ادارات و وزارت خانه ها و اين ها, يكك امرى است كه الزام شرعى الآن دارد و با كمال جديت و 


قاطعيت اين بايد عمل بشود. و ما نمى توانيم ببينيم كه يكك كشورى ادعاى اين بكند كه ما جمهورى اسلامى هستيم و قاضى كه آن 
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قدر در شرع به او اهتمام شده است آن وقت يكك شهر را به آتش بكشد و سكوت بكنيم. يا فرض كنيد يكك دادستانى در يكك 
جائى كارهاى خلاف شرع بين مى كرده است, باز هم بايد ما بنشينيم و سكوت بكنيم. از حالا به بعد اصللا سكوت معنا ندارد. بايد 
آقايان به طور جدى محكمه اى تشكيل بدهند براى رسيدكى به امر متخلفين,. قضات متخلف و كسان ديكرى كه در هر جا هستند و 
متخلفند و متخلفين را بعد از اين كه معلوم شد كه اين آدم تخلف كرده و خلاف كرده است, بايد آن هائى كه مسئول هستند فوراً و 
غايت الامر در ظرف سه روز به جاى آن ها كسى را بككذارند واكر آن ها مسامحه در اين امر كردند بى عذر, بخواهند اين كار را 
كه وه سيا قود اقاناق كذ ابن ضاق كديزاى ابح رسي دك المنو و عه حصن هضاز تسد كه فين كسا عسشة 
خودشان تعبين كنند و مسامحه در هيج امرى ابداً نبايد بشود, جنان جه از آن طرف هم بايد با كمال توجه به اطراف قضيه كه كسى 
يكك وقت خداى نخواسته مظلوم واقع نشود. لكن ما بايد اين بار ظلم را كه الآن در سرتاسر كشور كاهى مى شود به اشخاص: اين 
بار را ديكر بايد سبكك كنيم و از بين ببريم واككر جنان جه من الآن اعلام مى كنم اككر جنان جه اشخاص به واسطه اغراض فاسده 
بخواهند جوسازى كنند و بخواهند تلفن ازاين طرف و آن طرف بكنند و اين مطلب معلوم بشود, خود آن ها برخلا.ف موازين 
شرعى و مقابل اسلام مى خواهند كار بكنند و من به ملت اعلام مى كنم كه هر كس كه اين كار را كرد, با او معامله فسق بكنند و 
در هيج جائى از جاهائى كه يكك آدم عادل بايد باشد, او را نيذيرند و اطلاع بدهند تا تأديب بشوند آن ها. يكك كارى كه اسلام مى 
خواهد بكند, يكك كارى كه براى مردم. مى خواهد ظلم را از مردم بردارند, آن وقت يكك كسى بكنُويد ما جوسازى مى كنيم, يكك 
كسى بككويد كه ما اين كار را نمى كنيم, نبايد بشود. اين معنايش اين است كه كار اسلام نبايد بشود و اين اقلش اين است كه اعلا 
فرايه فق اشع وناحة تعزي شود واباللتركن ا امك كا سيك ادك يكن وق سهان ديك كوه ركسي عق تدارةور 
سرتاسر كشور, هيج قاضى شرعى حق ندارد كه بدون جهت استعفا كند و بخواهد جوسازى كند. اكر جوسازى كند, معلوم مى شود 
كةتخووشق وبر شؤال اشن و بابد خووكن اخضار بشود و اكر عات جه واقعا خودش را لاق نم دائد, يايد اغتراف كلد كمع لايق 
نيستم و نمى خواهم بكنم و بعد ازاين كه او را كنار كذاشتند, بلافاصله بعد از حداكثر سه روز, به جاى او بايد قاضى و دادستان و 
اين طور جيزها تعيين بشود. در هر صورت, شما كارى را كه داريد انجام مى دهيد و اين هيأتى كه براى اين مسأله درست شده 
است و كارى مى خواهند انجام بدهند, بر آن ها مسامحه جايز نيست و همان طورى كه زياده روى هم ان شاء الله نمى كنند و آن 
هم جايز نيست. هر دو طرف قضيه است و مسأله, مسأله مسامحه و شوخى نيست. اكر يكك جايى مسامحه ما از كسى ديديم, ما از او 
بازخواست خواهيم كرد و اكر يكك مقامى, هر كس باشد, بخواهد جوسازى بكند, بخواهد تخلف از اين مسائل بكند, اين تخلف از 
احكام اسلام است و اكر مقامى است كه بايد حيثيت عدالت در او معتبر است, خودش منعزل هست فى نفسه و اكر اين در آن مقام 
هم حيثيت عدالت معتبر نيست بايد دستكاه ها و دست اند ركارها او را كنار بككذارند و اكر نككذاشتند, اين هيأت باز مجازند كه آن 
ها را به جاى آن ها قرار بدهند. در هر صورت مسأله, مسأله مهم است و مسأله, مسأله آبروى اسلام است, آبروى جمهورى اسلامى 
الث وعساله شوعي ثبت كه يكف كس درريكد شهرى اعم حايات من كلد ان وقث يكم كس د يكرع براي خاطر او كسك 
كند به او, معين ظلمه باشد. نبايد اين كارها بشود. خودشان دست بردارند از اين كارها, والا مورد تأديب واقع خواهند شد. ان شاء 
الله من دعا مى كنم كه موفقيت براى شما حاصل بشود و كارها را با جديت, هيأت هاى محل وثوق قرار بدهيد و دادكاهى كه 
مورد توجه است و داد كاه صحيح است, تشكيل بدهيد, يا دادكاه هايى در اطراف تشكيل بدهيد كه اين مسائل را حل بكنند و 
رسيدكى بكنند و بعد از اين كه يكك كسى شاكى دارد, او را بخواهند (هر كس مى خواهد باشد) اكر شكايتى دارد و ديدند يكك 
شكايتى است روى اساس صحيح, بايد او را بخواهند و محاكمه كنند, اكر جنان جه بى كناه بودند, خوب, بروند سراغ كارشان و 
اكر بى كناه نبودند, آن وقت بايد به مجازات خودشان به حسب موازين شرعى از تعزير واز حد واز قصاص واز اين هاو جون 


بعضى از اين ها قصاص دارند بايد مردم قصاص كنند از آن ها و بعضى از اين ها تعزير شرعى (اكثر اين ها تعزير شرعى دارد) و 
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بايد تعزير بشوند, اين اشخاصى كه مرتكب شدند و ابداً تخلف از اين امر نخواهد شد. هر كس هر جوسازى بكند به ضرر خودش 
است و او را در بين مردم, ما اعلام مى كنيم. اكر كسى بخواهد يكك جوسازى بكند كه اسلام كار خودش را عمل نكند, اين بدتر 
از آن كارى است كه منافقين دارند مى كنند, براى اين كه آن ها جوسازى اسلامى نمى كنند, شما مى خواهيد جوسازى بر خلاف 
قوانين اسلام بكنيد و شما هم جزء آن ها واقع مى شويد.؟ والسلام عليكم و رحمة الله و بركاته و در تاريخ 18/٠١/1721‏ خطاب به 
ستاد ييكيرى تخلفات قضايى و ادارى نامه اى بيرامون منع از تجسس و كزينش هاى غير معقولانه بدين شرح صادر مى كنند بسم 
الله الرحمن الرحيم > ستاد بيكيرى تخلفات قضائى و ادارى اخيراً جند كتاب به عنوان سؤالات دينى و ايدثولوزى اسلامى را ملاحظه 
نمودم و بسيار متأسف شام از آن جه دراين كتاب ها و جزواتى از اين قبيل به اسم اسلام, اين دين انسان ساز الهى, براى كزينش 
عمومى مطرح شده است و آن ها را ميزان رد و قبولى افراد قرار داده اند. اين نوشته ها كه مشحون از سؤالات غير مربوط به اسلام و 
ديانت و احياناً مستهجن و اسف آور است, از آن جا كه به اسم ديانت اسلام منتشر شده است, از كتب و جزوات انحرافى است كه 
براى حيثيت اسلام و جمهورى اسلامى مضر است و به وزير ارشاد توصيه نمودم كه امثال اين كتب را در اسرع وقت جمع آورى و 
فروش و خريد و نشر آن ها را ممنوع شرعى اعلام نمايند. شايد بسيارى از افرادى كه در تدوين آن ها دخالت داشته اند داراى 
حسن نيت بوده اند, لكن احتمال نفوذ شياطين در اين نحو مسائل قوى است كه براى مشوه نمودن جهره نورانى اسلام يا جمهورى 
اسلامى به اين امر اقدام نموده اند. لهذا مراتب زير را از ستاد محترم خواستارم: ١‏ تمام هيأت هايى را كه به نام كزينش در سراسر 
كشور تشكيل شده اند, منحل اعلام مى نمايم, جه در قواى مسلح يا در وزارت خانه ها و ادارات و جه در مراكز 7موزش و يرورش 
تا برسد به دانشكاه ها, تمام آن ها منحل است و ستاد انحلال را اعلام نمايد. ١‏ ستاد موظف است در اسرع وقت دستور دهد تا هيأت 
هايى به جاى هيأت هاى منحله, از افراد صالح و متعهد و عاقل و صاحب اخلاق كريمه و فاضل و متوجه به مسائل روز تعيين تا در 
كزينش افراد صالح بدون ملا-حظه روابط اقدام نمايند و كزينش زير نظر آن ها انجام كيرد و دقت شود تا اين افراد, تنكك نظر و 
تندخو, نيز مسامحه كار و سهل انكار نباشند. و جنان جه قبلا تذكر داده ام ميزان در كزينش, حال فعلى افراد است, مككر آن كه از 
كروهكك ها و مفسدين باشند يا حال فعلى آن ها مفسده جويى و اخلال كرى باشد و اما كسانى كه در رزيم سابق به واسطه جو 
حاكم يا الزام رزيم ستمكر مرتكب بعضى نارواها شده اند ولى فعللا به حال عادى و اخلاق صحيح بركشته اند, تندروى هاى 
جاهلانه در حق آن ها نشود كه اين ظلم است و مخالف دستور اسلام و بايد ممنوع اعلام شود. "از آن جا كه بسيارى از سؤال هاى 
اسلام اين كتابجه ها از مسائل غير محل اطلاع مى باشدكه شايد فضلا و علماى زحمت كش نيز در جواب آن ها عاجز باشند و نيز 
بعض آن ها غلط و بعضى از سؤال ها و جواب ها برخلاف است, اين نحوه سؤالات به هيج وجه معيار در كزينش افراد نيست و 
ندانستن آن ها براى آنان اشكال و عيبى ندارد. لازم است ستاد محترم اشخاصى را مأمور كنند كه اككر افرادى, جه به واسطه سؤال 
هاى شرعى كه دانستن آن ها براى اين اشخاص لزوم ندارد و جه سؤال هاى ناروايى كه به اسلام ارتباط نداردو از ادارات و يا 
وزارت خانه ها يا ديككر مراكز اخراج شده اند و يا به واسطه آن استخدام نشده اند, تشخيص داده تا اكر اخراج يا عدم يذديرش به 
صرف اين امور يا اشباه آن بوده است, آنان را به محل خود براى خدمت بركردانند كه اين نحوه عمل كه با آن ها شده است ظلم 
فاحش است و محروم نمودن كشور از اشخاص مفيد مى باشد كه از همه اين ها بايد جل وكيرى شود و نيز از افراد صحيحى كه در 
هيأت هاى كزينش بوده اند, قدردانى شود و به افراد ديكر آن ها نصيحت شود تا نظير اين افعال در كشور اسلامى واقع نشود. ؟ 
ستاد محترم دستور دهد كتابجه هاى مختصرى شامل بعضى از مسائل شرعى كه محل اطلاع عمومى است و مسائل اعتقادى كه 
دانستن آن ها در اسلام لازم است به طور ساده, بدون معماها كه در اين كتب و نشريات انحرافى موجود است, و بعضى مسائل 
مناسب با شغل افراد, با نظارت اشخاص مطلع از احكام اسلام و متوجه به اطراف مسائل سياسى و اجتماعى تهيه شود و آن ها را در 


دسترس افراد قرار داده و در صورت احتياج اشخاص را 1 موزش دهند و بدون آموزش سؤال از آن ها نشود و ميزان رد و قبول, 
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موازين اسلام و انسانى باشد كه هدايت جاهلان, منظور نظر اصل است. 0 تجسس از احوال اشخاص در غير مفسدين و كروه هاى 
خرابكار مطلقاً ممنوع است و سؤال از افراد به اين كه جند معصيت نمودى, جنان جه بنا به بعضى كزارشات اين نحوه سؤالات مى 
شود, مخالف اسلام و تجسس كننده معصيت كار است. بايد در كزينش افراد اين نحوه امور خلاف اخلاق اسلامى و خلاف شرع 
مطهر ممنوع شود. # بنا به كزارش رسيده, بعضى از كلاس هاى درسى كه در ارتش و سياه و ساير مراكز نظامى و انتظامى تأسيس 
شده است, بسيار مستهجن و مبتذل است. بايد اين كلاس ها به وسيله اشخاص عالم, عاقل و متعهد اداره شود و نمايندكان اين 
جانب در نيروهاى نظامى و انتظامى با كمال جديت به اصلاح آنان يرداخته و به كار خود ادامه دهند. اين ستاد موظف است براى 
هر وزرات خانه يا مراكز ديكر كتابجه هايى مناسب با كار آنان به صورت معقول و اسلامى تهيه نموده و از تعليمات جاهلانه و 
احياناً ضد انقلا-بى جلوكيرى نمايند. از خداوند تعالى توفيق آقايان را در امور محوله و حسن جريان آن را خواستارم.0 والسلام 
عليكم و رحمة الله روح الله الموسوى الخمينى در ياسخ به نامه رئيس ديوان عالى كشور و نخست وزير در١17/١11/1‏ بيرامون 
توقيف غير مجاز اموال, با تأكيد بر دستورهاى قبل جنين نكاشته اند بسم الله الرحمن الرحيم محضر مباركك آيت الله العظمى امام 
خمينى رهبر انقلاب و بنيانكذار جمهورى اسلامى ايران: به عرض عالى مى رساند بررسى هاى انجام شده نشان مى دهد كه اموال 
منقول و غير منقول بعضى افراد به عناوين مختلف كه مستند به احكام كلى بعضى از حكام محترم شرع مى باشد توقيف و كاهى 
ضبط مى كردد, بنابر آن جه كفته مى شود بعضى از احكام ياد شده را به حضرت عالى نسبت مى دهند كه به تشخيص اين ستاد با 
فرمان اخير مغاير است. نظر مبارك را بيان فرماييد. عبدالكريم موسوى اردبيلى مير حسين موسوى ١‏ بسم الله الرحمن 
الرحيم درباره توقيف ها مطلب همان است كه در بيانيه هشت ماده اى آمده است و يبش از تعيين تكليف شرعى در محاكم, 
هركونه دخل و تصرف, خلع يد, سريرست كذاشتن و غيره, مشروع نيست و اكر حكمى و يا دستورى مخالف آن باشد, اعتبار 
ندارد و ستاد در جلو كيرى آن, اقدام قاطع نمايد و در صورت نسبت جيزى به اين جانب, تااز شخص اين جانب سؤال نشده است 
بايد ترتيب اثر ندهند, زيرا بسيارى از امور كه به اين جانب نسبت داده مى شود بر خلاف واقع است. روح الله الموسوى الخمينى 
١‏ ودر آغاز سال 1767 در ديدار با اعضاى هيئت دولت و مسئولان لشكرى و كشورى فرمودند: قوه قضائيه بايد توجه 
بكند كه سروكارش با جان و مال مردم است, نواميس مردم, سروكار اين با آن ها است و بايد افراد صالح در آن جا باشند, سالم 
باشند و توجه بكنند كه خطاهاى قاضى بزركك است, عمدش مصيبت بار است, خطايش هم بزركك است, بايد خيلى در اين معنا 
توجه كنند و آن جيزى كه من عرض كردم در آن اعلاميه اى كه دادم راجع به اين اعلا-ميه 8 ماده اى, البته دنبال كردند, تعقيب 
كردند لكن بيش تر لا-زم است, بايد با قدرت و قوت دنبال اين بروند كه نابسامانى هاى اين كشور رفع بشود.* به جز اين ها در 
مقاطع ديكر نيز با موضع كيرى هاى قاطع حساسيت خود را در رعايت حريم شهروندان بيان مى دارد. در بخشى از ييامى كه در 
تاريخ 2/7/1787 به مناسبت كشايش دومين دوره مجلس شوراى اسلامى صادر شده, اين مسئله را جنين كوشزد كرده اند: اين نكته 
نيز قابل ذكر است كه اكر در مجلس به كسى كه حاضر نيست و راه به مجلس ندارد كه از خود دفاع نمايد حمله اى شد, به او 
اجازه داده شود يا در مجلس از خود دفاع كند و اكر قانوناً اشكالى در اين عمل مى بينند, راديو و تلويزيون و مطبوعات اين وظيفه 
سنككين را به دوش كشند تا حق مظلومى ضايع نشود و شخصيتى بى دليل خرد نككردد و راهكشاى اين امر خودٍ نمايندكان و رئيس 
محترم مجلس هستند كه با تعهدى كه دارند و مسؤليتى كه بر دوش آن هاست اين حق را به اشخاص غايب بدهند تا به وسيله 
مجلس كه نكهدار مصالح كشور و ملت است حقى ضايع نشود و انسانى مظلوم نكردد./ اين همه حاكى از تأكيد و اصرار ايشان بر 
رعايت حريم خصوصى افراد است. اينكك به ذكر اجمالى مستندات و مبانى فقهى اين نظريه رو كرده و تفصيل آن را به وقتى ديكر 
وامى كذاريم. ترديدى نيست كه در مكتب اسلام امور جهار كانه زيرحرام شده و همه مذاهب بر آن اتفاق نظر دارند: ١‏ تصرف در 


ملكك ديكرى و حريم او, بدون رضايت مالك و صاحب حريم. خداوند در قرآن فرموده است: (يا ايها الذين آمنوا لاتأكلوا اموالكم 
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بينكم بالباطل الا ان تكون تجاره عن تراض منكم 8 اى كسانى كه ايمان آورده ايد, اموال هم ديكر را به ناروا مخوريد, مكر آن كه 
داد و ستدى يا تراضى يكديكر از شما انجام كرفته باشد.) و رسول خدا(ص) در حجة الوداع فرمود: (ان الله تبارك و تعالى قد حرم 
دمائكم و اموالكم و اعراضكم الا بحقها.)4 فقيهان موضوع ساطنت بر اموال را از اصول مسلم فقهى قلمداد كرده و از آن به عنوان 
يكك قاعده مسلم ياد مى كنند. ٠١‏ هم جنين قاعده اى ديكر در فقه مطرح است با عنوان (احترام مال مسلمان) كه بر منع هر كونه 
تصرف در اموال ديكران دلالت دارد.١١‏ هر آن جه درباره اموال صادق است, بر حريم نيز منطبق مى باشد. در كتب قواعد فقهيه از 
قاعده اى ياد مى شود با عنوان (الحريم له حكم ما هو حريم له) كه دلالت دارد همان كونه كه در اموال تصرف جايز نيست تصرف 
در حريم نيز جنين مى باشد.7١ ١‏ سلب آزادى و حقوق از قبيل: احضار, توقيف, حبس و. ...روشن است كه سلطنت آدمى بر 
خويشتن اولى و برتر از سلطنت او بر اموال مى باشد. اكر تصرف در اموال بدون رضايت ناروا و حرام است, احضار, توقيف و حبس 
و ...كه تصرف در جسم و جان او محسوب مى شوه, به اولويت قطعيه حرام و نايسند خواهد بود. ' تجسس و جست وجو براى 
بافتن كناهان و لغرش هاى ديكران. خداوند ذن قرآن به«روشقى أز محسين باز داشعه وفرمودة اث (ولاتجسموا)*1. مفسران 
تجسس را جست و جو و تتبع براى يافتن لغزش معنا كرده اند.؟١‏ در كتاب هاى روايى فصلى با عنوان (من طلب عثرات 
المؤمنين)18, (ما جاء فى النهى عن التجسس)18١,‏ (وجوب ستر الذنوب و تحريم التظاهر بها)7١و....18‏ به كردآورى رواياتى كه در 
دمت فين وارة شندة اختصاض فاده اندء در قانون اساسى جدهيورى اسلامى "اران اقول 7# و لاه نين آهدة است: (اصبل 
بيست و سوم: تفتيش عقايد ممنوع است و هيج كس را نمى توان به صرف داشتن عقيد اى مورد تعرض و مؤاخذه قرار داد.) (اصل 
بيست و ينجم: بازرسى و نرساندن نامه هاو ضبط و فاش كردن مكالمات تلفنى, افشاى مخابرات تلكرافى و تلكس, سانسور, عدم 
مخابره و نرساندن آن ها استراق سمع و هركونه تجسس ممنوع است مككر به حكم قانون.) در نقلى آمده است: (شبى خليفه دوم در 
كوجه هاى مدينه به ككشت زنى مشغول بود, از خانه صداى غنا و موسيقى شنيد, وارد خانه شد و بدو كفت: اى دشمن خداو آيا 
كمان برده اى كناهت را خداوند مى يوشاند *مرد كفت: اى ييشواى مسلمين شتاب مكن, اكر من يكك كناه مرتكب شدم تو 
مرتكب سه كناه شدى: خداوند از جاسوسى نهى كرد و تو تجسس كردى, خداوند فرمود از در خانه وارد شويد و تواز ديوار 
آمدى, و خداوند فرمود هركاه خواستيد به خانه اى درآ يبيد اذن بككيريد و تو بدون اذن وارد شدى.)9١‏ رسول خدا(ص) فرمود: (انى 
لم أؤمر ان انقب عن قلوب الناس ولا اشق بطونهم 7١:‏ من مأمور نيستم از نهان و ينهان مردم جست و جو كنم.) و نيز امام صادق(ع) 
فرمود: (لاتفتش الناس عن اديانهم فتبقى بلا صديق317 از مرام و باورهاى مردم جست و جو مكن, تا تنها و بى همراه بمانى.) بلى 
آن جه در نصوص دينى در جواز تجسس و بيكيرى به جشم مى خورد عبارت است از: ١‏ بيكيرى و مراقبت نسبت به كاركزاران 
حكومتى براى انجام وظايف و مسئوليت ها. ١‏ نسبت به دشمن و تحركات نظامى آنان. " مراقبت از جاسوسان خارجى داخلى و 
كروه هاى معاند نظام اسلامى. ؟ ييكيرى و مراقبت از مشكلات و نيازمندى هاى شهروندان دولت اسلامى در جهت برطرف ساختن 
مشكلات. 0 اشاعه فحشاء, يبخش كناهان و اسرار و لغزش هاى ديككران. خداوند در قرآن فرموده است: (ان الذين يحبون ان تشيع 
الفاحشة فى الذين آمنوا لهم عذاب اليم.)؟؟ حرام كردن غيبت نيز خود مبارزه با يبخش عيوب و بدى هاى ديكران است. امام 
صادق(ع) فرمود: (اكر آن جه را با جشم ديدى و با كوش شنيدى نسبت به مؤمنان بر زبان آرى از كسانى خواهى بود كه خداوند 
درباره آنان وعده عذاب داده است.)”١‏ شيخ انصارى مى كويد: (و كيف كان فلا اشكال من حيث النقل و العقل فى حرمة اذا عنه 
ما يوجب مهانة المؤمن, و سقوطه من اعين الناس 767 ترديدى از جانب نقل وعقل نيست كه بخش و افشاى آن جه سبب خوارى 
مؤمنان واز دست دادن حيثيت اجتماعى آنان مى شود, حرام است.) كفتنى است كه محقق انصارى در توضيح آيه ياد شده مى 
نويسد: (غرض از آيه صرف انجام كارى است كه به افشا و يخش بدى ها بينجامد, كرجه انككيزه و قصد آن را نيز نداشته باشد.)0؟ 


شيوه بحث فقهى اقتضا دارد, قائلا-ن به جواز اين امور براى كاركزاران حكومتى و متصديان حكومت دست به استدلال زنند و با 
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عدم اقامه دليل. حرمت براساس ادله خود ثابت مى باشد. جنان كه اصل عقلى و عقلايى نيز همين اقتضا را دارد. حال ببينيم دليلى بر 
جواز يافت مى شود يا نه 7آن جه ممكن است مستند تجويز قرار كيرد دو امر است كه در اين جا مورد بحث و بررسى قرار مى 
دهيم: الف آيه (النبى اولى بالمؤمنين من انفسهم)28؟ در معناى اين آيه احتمالات جهاركانه اى مطرح است: ١‏ ييامبر اولويت دارد بر 
امور تكوينى و تشريعى مؤمنان و هركونه فعل فردى و اجتماعى و امور باطنى نيز مشمول اين ولايت است. ؟ اين كه بيامبر در امور 
تشريعى ولايت دارد خواه فردى و خواه عمومى. ” اين كه مراد اولويت در امور اجتماعى و عمومى است. ؟ مراد تقدم ولايت ييامبر 
برسابر ولاديت هاى اجتماغى استث. هرجا كه مؤهئاق بر امرى اجتماعى ولايت دارثد ولابت يبامبر اقوى و اولى اسك. از ابن هيان 
معناى سوم و جهارم به يكديكر نزديكك است. و معناى اول بسيار عام و كسترده و معناى دوم يس از آن از كستردكى برخوردار 
است. مفسران به معناى اول تمايل دارند و عموميت ولايت را از آيه استفاده مى كنند و كفته اند: ((ولم يذكر فى الايهُ ما تكون فيه 
الاولوية بل اطلقت اطلاقاً ليفيد ذلكك اولويته فى جميع الامور.)77 اما آن جه به عنوان استشهاد بدين آيه از سوى بيامبر نقل شده دو 
امر است: ١‏ يرداخت غرامت امواتى كه مالى ندارند.78 ؟ در واقعه غدير و معرفى حضرت امير به امامت و ولايت.79 به جز اين ها 
رواياتى نيز دز تفسير اين آيه وارد شذه كه متفاوت اسثه دو مك روايقن رسول خدا(ض) فرمودذة اند (ها من هومن الا انا اولى 
الناس به فى الدنيا والاخرة/ "١‏ من بر هر مؤمنى در دنيا و آخرت سزاوارترم.) و در يكك روايتى امام باقر فرموده است: (انها نزلت فى 
الامرة١‏ "اين آيه در باب حكومت دارى نازل شده است.) آن جه نسبت به اين آيه جاى بحث و تأمل دارد انتقال همه ولايت به 
غير معصوم است. حضرت امام خمينى(ره) سخنى نغز و ير معنا در اين باب دارند, وى در كتاب البيع فرموده است: ثم إنا قد أشرنا 
سابقاً إلى أن ماثبت للنبى(ص) والامام(ع) من جهة ولايته و سلطنته ثابت للفقيه, وأما اذا ثبت لهم(ع) ولايهُ من غير هذه الناحية فلار 
فلو قلنا بأن المعصوم (ع) له الولاية على طلاق زوجة الرجل أو بيع ماله أو أخذه منه ولو لم يقتض المصلحة العامة لم يثبت ذلكك 
للفقيه, ولا دلالة للأدلة المتقدمة على ثبوتها له حتى يكون الخروج القطعى من قبيل التخصيص. 78 نكته ديكر اينكه, ما قبلا كفتيم 
همه اختياراتى كه در خصوص ولا-يت و حكومت براى ييامبر(ص) و ائمه(ع) معتّن شده است, عيناً , براى فقيه نيز معن و ثابت 
است. امنا اكر ولايتى, از جهت ديكر, غير از زمامدارى و حكومت, براى ائمّه(ع) معن و دانسته شود, در اين صورت, فقها از جنين 
ولايتى برخوردار نخواهند بود. يس.ء اكر بِكُوييم امام معصوم راجع به طلاق دادن همسر يكك مرد يا فروختن و كرفتن مال او كرجه 
مصلحت عمومى هم اقتضا نكند ولايت دارد, اين ريككر در مورد فقيه صاد ق نيست و او در اين امور ولايت ندارد, و در تمام دلايلى 
كه يبشتر راجع به ولا-يت فقيه كفتيم, دليلى بر ثبوت اين مقام براى فقها وجود ندارد تا خروج آن از دايره اختيارات فقيه از قبيل 
تخصيص اصلى كلى باشد.7 و رياست مجلس خب ركان در بازنكرى قانون اساسى در تفسير عموم اختيارات مى كويد: (مراد از 
ولايت مطلقه همان ولايتى است كه امام بر جامعه دارد و آن ولايتى كه امام دارد, آن نحوه كه در ذهن كسى شايد باشد كه به تمام 
شئون خاصه مردم هم ولايت داشته باشد, اين نيست. حدود آن ولايتى كه امام نسبت به مردم دارد, مأخوذ از علت آن ولايت است. 
علت ولايت او عبارت از اين است كه او مأمور است جامعه را به نحو احسن تدبير و اداره كند, جامعه را به نحو احسن بايد ولى امر 
اداره بكند. اداره جامعه به نحو احسن موقوف است به اين كه او بر نفوس و اموال جامعه ولايت داشته باشد, براى آن كه لايعقل 
شما فرزندانتان را خوب اداره بكنيد اما نسبت به خود آن ها واموال آن ها تسلطى نداشته باشيد. ولايت مطلقه در اين جا معنايش 
اين است كه امام يا ولى امر نايب امام در زمينه اداره كامله جامعه, به جه نحو و جه مقدار تسلط و ولايت بر نفوس و اموال دارد, او 
را ولايت مطلقه مى كويند و اين را بايد داشته باشد و اين غير از اين است كه برود در خانه كسى, نان كسى را بخورد و لباس كسى 
را بيوشد زيرا كه آن جزو تدبير نيست.)75 ب. تمسكك به افعال معصومين ممكن است به ياره اى افعال معصومين كه دخالت در 
امور خصوصى است استدلال شود واز آن مستندى براى جواز اين امر براى دولت ها ساخته شود. آن جه در اين زمينه ديده شده 


عبارت است از: ١‏ حكم رسول خدا به كندن درخت خرماى (سمرةٌ بن جندب) است. او در خانه مردى انصارى نخلى داشت و 
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هميشه سر زده وارد خانه مى شد. انصارى نزد رسول خدا شكايت آورد. ييامبر مراحلى جند را دنبال كردند تا شايد (سمره) از ايذاء 
و تضبيع حقوق ديككران دست بردارد ولى قانع نشد و ييامبر فرمان به كندن و قطع درخت او داد.0” ١‏ نمونه دوم دستور رسول خدا 
به عرضه و فروش اموال محتكران است, كه امام صادق(ع) فرموده است: (در زمان ييامبر(ص) خوراكى ها به يايان رسيد, مسلمانان 
نزد رسول خدا آمده وعرضه داشتند خوراكى ها تمام شد و تنها فلان شخص, داراى اطعمه است آن كاه رسول خدا فرمان به 
عرضه و فروش آن داد.)" به نظر مى رسد به نظاير اين ها نمى توان براى بحث مورد نظر استناد كرد زيرا در اين موارد حريم 
خصوصى با حقوق عمومى معارضه روشن و آشكار داشته است و در جنين مواردى بى ترديد دولت مى تواند دخالت كند اما جايى 
كه جنين نيست, جنين حقى براى دولت مردان نيست. در يايان مى توان جنين كفت: حريم خصوصى شهروندان در دولت اسلامى 
مصون است, نه شهروندان و نه دولت مردان حق ورود به آن را ندارند. تنها دو مورد را مى توان به عنوان استثنا براى كاركزاران 
حكومتى برشمرد: ١‏ تزاحم حريم خصوصى با حقوق ديكران ١‏ تزاحم حريم خصوصى با مصالح عمومى. البته روشن است كه 
جواز مداخله در صورت روشنى و وضوح موارد استثنا است آن هم براى مراجع صلاحيت دار قضايى. بى نوشت ها: ١.صحيفه‏ نور, 
اومن كانه لا نان عن الك # عساو عن 810 بحسا طن 001 هساك ع اكد فا هيساق /:اتخابات 
مجلس از نككاه امام. ص 1"7ه. 8 . نساء(؟) آيه475. 9 . صحيح البخارى, ج؟5, ص ٠١ .71١‏ . سيد محمد كاظم مصطفوى, القواعد (مأهٌ 
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اسلامى» شماره 2١٠١‏ مهريزى» مهدى؛ 
ماهيت قانون اساسى از ديدكاه امام خمينى (ره) 


ماهيت قانون اساسى از ديد كاه امام خمينى رحمه الله در كفت وكو با حجة الاسلام عباس كعبى معرفت: لطفا نظر خودتان را در 
خصوص معانى كوناكونى كه براى قانون اساسى در نظر كرفته شده است بيان كنيد. حجة الاسلام كعبى: «قانون اساسى » از مفاهيم 
سهل و ممتنع است. كاربرد روزنامه اى و غير فنى اين دانش وازه به وسيله طبقات و اقشار كوناكون موجب شده است كه هر كسى 
به راحتى به خود اجازه دهد در زمينه قانون اساسى اظهار نظر كند و ديكران را دعوت به عمل بر طبق قانون اساسى نمايد. اما يكك 
يزوهش كر به دليل خصلت دوكانه حقوقى - سياسى اين مفهوم و شيوه نككرش و مطالعه و بررسى آن در متون تخصصىء به راحتى 
نمى تواند منظور از اين اصطلاحات را تبيين نمايد. در نتيجه اين ابهام و يبجيد كى» مفهوم دفاع و حمايت عالمانه از قانون اساسى در 
هاله اى از ابهام فرو مى رود. معمولا- در متون حقوق اساسىء براى شناخت علمى قانون اساسىء معانى كوناكون» روش شكل 
كيرىء انواع قانون اساسى» روش بازنكرى. ماهيت مقررات آن, راه هاى حمايت و ضمانت اجراى عمل به قانون اساسى و در 


نهايت» روش يايان و يا ابطال قوانين اساسى بحث مى شود. ما هم براى شناخت همه جانبه قانون اساسى جمهورى اسلامى ناكزير از 
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طرح همين مسائل با روش معمول در رشته حقوق اساسى و ترسيم موقعيت قانون اساسى جمهورى اسلامى در هر يكك هستيم. با اين 
زاويه ديد ما بايد وارد سؤالاءت شويم و به آن ها ياسخ دهيم راز جمله آن ها معانى شناخته شده از قانون اساسى است كه مى 
خواهيم ببينيم براين اساسء قانون اساسى جمهورى اسلامى به جه معنايى به كار رفته است. قانون اساسى معمولا از ماهيت دولت و 
حكومت, حقوق ملتء ساختار دولت و ييوند دولت با ملت بحث مى كند. به اين كونه مباحث «حقوق اساسى » كفته مى شود. اين 
دسته از قوانين كه درباره حكومت يا حقوق ملت و يا رابطه دولت و ملت بحث مى كندء اين كونه نيست كه حتما در يكك سند 
دوت باشد نا وفائون اساسى ) كفته شود» بلكه از دو منظر به قاثون اساسى نكاه شده اسث كه از اين لحاظة آن را بهاذو وسته 
تقسيم مى كنند: -١‏ قانون اساسى مادى (ماهوى ()1- قانون اساسى شكلى. «قانون اساسى مادى » به قانونى مى كويند كه ماهيتا اين 
كونه مباحث در آن باشد. حتى اكر از طريق مجالس عادى تصويب شده باشد. اما «قانون اساسى شكلى » سندى است كه در 
مجلس يا نهاد برترى تنظيم شود كه آن سند بر دولت يا ملت حاكم است. از اين رو براى شناخت ريشه اى قانون اساسى مادى و 
شكلىء ناجاريم نحوه تولد و شكل كيرى قانون اساسى و نحوه يايان آن را در كشورها مورد ملا-حظه قرار دهيم. ما بر اساس 
تاريخجه شكل كيرى قانون اساسى در كشورها نمى توانيم به صورت قطعى بِكَنُوييم كه قانون اساسى همه كشورهاى جهان مدون 
است زمثلاء كشور انككلستان با وجود آن كه كتابجه اى به نام (//21-| (0]101ا]1أ00175)) قانون اساسى دارند, اما بر خلاف تصورء به 
اين معنا نيست كه مجلسى به نام مجلس مؤسسان يا نمايند كان ملت شكل كرفته و با قيام و قعود» قانون اساسى را تصويب كرده 
باشندء بلكه قانون اساسى انكلستان بر كرفته از عرف هاى مربوط به قانون اساسى و آراء دادكاه ها در طول تاريخ و مجموعه عرف 
هاى مربوط به اداره حكومت است كه آن را كردآورى كرده اند. به اين دليل» مى بينيم مجلس اعيان (لوردها) و مجلس عوامشان 
بيشينه عرفى دارد. نظام يادشاهى آن ها همين طور است. اصلا نحوه حكومتشان اين جنين است. اين قانون اساسى را «قانون اساسى 
مادى ماهوى ) مى كويند كه در مقابل «قانون اساسى شكلى » قرار دارد كه از طريق يكك مجلسء آن هم مجلس منتخب به نام 
«مجلس مؤسسان » يا مانند آن شكل مى كيرد و به عنوان ميثاق ملى حرف آخر را مى زند. در مورد قانون اساسى جمهورى اسلامى 
ايران هم اين سؤال مطرح است كه قانون اساسى ما شكلى است يا ماهوى. براى اين كه بفهميم قانون اساسى ما شكلى يا ماهوى 
استء به ناجار دو مساله را بايد كالبد شكافى كنيم: يكى اين كه قانون اساسى ما جككونه شكل كرفت زآيا مجلس داشت؟ اكر 
ياسخ مثبت است. و مجلس بررسى نهايى قانون اساسى (مجلس خب ركان قانون اساسى) داشت در آن مجلس جه بحث هايى مطرح 
شد؟ و ديكر اين كه نككاه حاكميت به قانون اساسى جككونه است؟ بايد به همه اين مسائل ياسخ بدهيم تا آن سؤال عمده به آن 
جواب داده شود كه ماهيت قانون اساسى جيست؟ در جاى خودء اثبات خواهد شد كه قانون اساسى نيمه شكلى و نيمه ماهوى است, 
از لحاظ شكلء. مانند بقيه قانون هاى اساسى جهان است. اما از لحاظ محتوا بيش تر به قانون هاى اساسى مادى و ماهوى جهان 
شباهت دارد. معرفت: بفرماييد وي كيهاى قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران كدام است؟ حجة الاسلام كعبى: قانون اساسى را به 
اعتبارى به سه دسته تقسيم مى كنند: -١‏ قانون اساسى اعطايى يا اهدايى -1١‏ قانون اساسى نيمه اعطايى يا نيمه اقتدارى - قانون 
اساسى مردم سالار. در «قانون اساسى اعطايى )» شخص يادشاه تصميم مى كيرد كه براى در نظر كرفتن حقوق ملتء جيزى به نام 
«قانون اساسى » تدوين كردد. مشروعيت اين قانون اساسى ناشى از اراده شخص يادشاه است. در حاكميت هاى فردى اين جنين 
است. به اين قانون اساسى اعطايى يا اهدايى كفته مى شود كه مى توان به عنوان نمونه از قانون اساسى مراكش يا مغرب نام برد. 
ملكك حسن دوم وقتى يس از يدرش به تاج و تخت رسيده بر اساس الككويى كه از غرب كرفته بود وابا توجه به افت سنتى كشورش 
اين قانون را تهيه كرد و كفت: اين قانون اساسى را به بيشكاه ملت تقديم مى كنم. مشروعيت اين قانون ناشى از شخص ملكك حسن 
دوم است. «قانون اساسى نيمه اعطايى »» حاكمان و يادشاهان موقعى كه بر سر دو راهى قرار بككيرند يا دست از قدرت بكشند و 


انقلاب مردم را بيذيرند - كه هيج حاكمى به اين كار تن نمى دهد - و يا با ملت از در آشتى و صلح درآ يند و با آن ها قراردادى 
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ببندند» كه معمولا شرط دوم را مى يذيرند كه يكك قانون اساسى نوشته شود و ياى آن دو امضا وجود داشته باشد: امضاى يادشاه يا 
حاكمان و امضاى نمايند كان ملت و با اين دو امضاء قانون اساسى مشروعيت بيدا مى كند رُمثل قانون اساسى مشروطه كه با فرمان 
مظفرالدين شاه يكك مجلس ملى تشكيل شد. اما از سويى» فقط نماين د كان ملت حرف آخر را نمى زنندء بلكه تا وقتى شاه آن را 
امضا نكند اين قانون مشروعيت بيدا نمى كند و از سوى ديكرء اكر ملت هم امضا نكند مشروعيت نمى يابد. يس اين قانون دوطرفى 
است و به آن مى كويند: نيمه اعطايى» نيمه اهدايى يا نيمه اقتدارى كه در آن حاكميت بين ملت و يادشاه تقسيم شده است. اين دو 
نوع قانون اساسى در واقع, در جركه قانون هاى اساسى اقتداركرا و استبدادى است و - به اصطلاح - از لحاظ عقلانى» دفاع يذير 
نيست. «قانون اساسى مردم سالار؛ صددرصد ناشى از حاكميت ملت است ويعنى: در آن» ملت حرف اول و آخر را مى زند جون 
حاكميت از آن ملت است. درباره قانون اساسى مردم سالار بايد به اين نكته توجه كرد كه براى شكل كيرى اين قانون اساسى» 
معمولا- نهادى به وجود مى آيد كه آن را«قوه مؤسس » مى كويند واين غير از قوه مقننه يا قضايى يا اجرايى است. قوه مؤسس 
يعنى: قوه به وجود آورنده قانون اساسى مردم سالامر. در تعريف آن مى كويند: نهاد برترى است كه هنكام تحولاءت بنيادين در 
جامعه يا كسب استقلال يا انقلاب و امثال آن شكل مى كيرد تا قانون اساسى ناشى از راى ملت را تصويب كند. قوه مؤسس يس از 
اين كه قانون اساسى را به وجود آوردء خود به خود منحل مى شود ووجاى خود را به نهادهاى قانونى ناشى از قانون اساسى مى 
دهد. براى شكل كيرى قوه مؤسسء سه شيوه در جهان وجود دارد: -١‏ ييش نويس + رفراندوم م1- يبش نويس + مجلس مؤسسان, 
“- بيش نويس + مجلس مؤسسان + همه يرسى ملت. در شيوه اولء ابتدا رهبران انقلاب يا استقلال يا كودتا - و آن تحول بنيادين 
اجتماعى به هرنام كه باشد» - ييش نويسى به نام ٠ييش‏ نويس قانون اساسى » ارائه مى دهند و آن را به ملت ييشنهاد مى كنند. وقتى 
در يكك همه يرسى آراء عمومى آن را تصويب كرد. به قانون اساسى ناشى از اراده يكك ملت تبديل مى شود. در شيوه دوم رهبران 
استقلال يا انقلااب يا تحول بنيادين يبش نويس قانون اساسى را مى نويسندء اما از سوى ديكرء ملت نمايند كان خودشان را براى 
مجلسى به نام «مجلس مؤسسان اصلى » انتخاب مى كنند. اين مجلس تصميم كيرنده نهايى است و هر جه را تصويب كردء قانون 
اساسى خواهد بود و به امضاى رهبران انقلاب نيازى ندارد جون مشروعيتش ناشى از نمايند كان مجلس مؤسسان است. در شيوه 
سومء بيش نويس قانون اساسى را مجلس مؤسسان, كه منتخبان مردم هستند» تصويب مى كنند و علاوه بر آن براى محكم كارىء به 
همه يرسى عمومى كذاشته مى شود. اين سه شيوه شكل كيرى قواى مؤسس ناشى از حاكميت ملت يا قانون هاى اساسى مردم 
سالار بود. سؤالى كه مطرح مى شود اين است كه آيا قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران صددرصد ناشى از حاكميت ملت است 
وتنها ملت حرف اول و آخر را مى زندء ديككر هيج اراده اى غير از اراده ملت نقش ندارد يا اين كه نمونه و شيوه ديكرى است؟ به 
راستى» قانون اساسى ما جكونه شكل كرفت؟ براى ياسخ به اين سؤالء بايد به تاريخ شكل كيرى قانون اساسى مراجعه كنيم تا ببينيم 
ماهيت آن حككونه است. با توجه به بيشينه تاريخى قانون اساسى» مى توان كفت: قانون اساسى ما هيج كدام از نمونه سه كانه مزبور 
نيست إنه اعطايى استء نه نيمه اعطايى و نه مردم سالامرء بلكه نمونه جهارمى است كه ناشى از شريعت اسلام مى باشد. قانون 
اساسى ناشى از شريعت هم براى خود قوه مؤسسى دارد. اين قوه دو ركنى است: ركن اول آن يذيرش ملت و ركن دومش اجتهاد 
مستمر فقهاى جامع الشرايط بر اساس كتاب و سنت معصومان عليهم السلام است. با توجه به يبشينه تاريخى قانون اساسى و ديدكاه 
هاى حضرت امام رحمه الله كه هم در حكم دولت موقت آمده. هم در جمع نمايند كان خب ركان قانون اساسى فرموده اندء هم در 
ييام ايشان به مجلس خب ركان قانون اساسى آمده و هم در تقاضاى همه يرسى براى دوازدهم فروردين بيان داشته اند» روشن است 
كه حضرت امام رحمه الله قانون اساسى را ناشى از شريعت مى دانند. بنابراين بايد ببينيم قواعد اين نوع قانون اساسى قابل تدوين 
نهائى» در يكك كتابجه قانونى است؟ به اجمال عرض مى كنم كه قواعد شريعت مربوط به نظام اسلامى دو دسته است: -١‏ قوانين 


ثابت و لا يتغير كه اين قوانين براى همه مسلمانان وحتى غير مسلمانان روشن است و با قيام و قعود و راى دادن نمى توان؛ در اين 
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زمينه راى مثبت يا منفى داد. -١‏ قوانين متغير كه جنبه شناور دارد و براساس اجتهاد و نقش زمان و مكان قابل دك ركونى است. 
معرفت: خوب است شمه اى از تاريخجه شكل كيرى قانون اساسى جمهورى اسلامى بيان كردد تا ديد كاه حضرت امام خمينى 
رحمه الله در مورد قانون اساسى ناشى از شريعت روشن كردد. حجة الاسلام كعبى: در ابتداى بيروزى انقلاب» دو ديدكاه در شكل 
كيرى قانون اساسى وجود داشت: يكك ديد كاه به جد در بى شكل كيرى قانون اساسى مردم سالار بود. دولت موقت و نهضت 
آزادى جنين ديد كاهى داشتند. ديد كاه دوم ديد كاه حضرت امام رحمه الله و طرف داران ايشان بود كه خواهان شكل كيرى قانون 
اساسى بر مبناى شريعت بودند. اين دو ديدكاه در مواردى با هم جالش هايى داشتند. در تاريخ /41 6/١‏ حضرت امام رحمه الله به 
دولت موقت ماموريت دادند كه تعيين نوع نظام حكومتى را به همه يرسى بككذارند. همه يرسى تعيين نوع نظام سياسى در هيج جاى 
جهان سابقه نداشت. بر خلا نمونه هايى كه عرض شدء حضرت امام رحمه الله ييش از هر جيز» فرمودند كه ابتدا بايد نوع 
حكومت مشخص شود. اين ماموريت اول دولت موقت بود. ماموريت دوم آن بركزارى مجلسى بود كه در آن نمايند كان ملت جمع 
بشوند و قانون اساسى را تدوين كنند. ماموريت سؤم بركزارى انتخابات رياست جمهورى و مجلس شوراى اسلامى بود. در 
ماموريت اول» حضرت امام رحمه الله تاكيد كردند كه من به «جمهورى اسلامى » راى مى دهم. نه يكك كلمه بيش ترء نه يكث كلمه 
كم تر. اما دولت موقت «جمهورى دمكراتيكك اسلامى » يا ١جمهورى‏ » محض را مطرح مى كرد. حضرت امام رحمه الله با تاكيد 
برسخن خود, مى فرمودند: راى آزاد استء هر كسى خواست مى تواند راى بدهد» تحميل نكنيد» اما مردم را هدايت كنيد به اين 
كه اسلام به صلاحشان است و به جمهورى اسلامى راى بدهند. در اين انتخابات» كه در دوازده فروردين بركزار شدء 7/9 درصد 
ملت به جمهورى اسلامى و خواسته حضرت امام رحمه الله راى دادند و ايشان دوازدهم فروردين 088 را روز عيد و روز «جمهورى 
اسلامى » اعلا-م كردند و همين ملاكك و مبنايى براى حركت هاى بعدى ايشان كرديد. با بركزارى همه يرسىء ركن اول قانونى 
اساسى ناشى از شريعت شكل كرفت و آن ركن يذيرش ملت بود كه اعلام كردند كه ما همان كونه كه در احكام فردى تابع اسلام 
ايم» در احكام حكومتى و مسائل مربوط به قانون اساسى هم مى خواهيم نظام مبتنى بر احكام شريعت داشته باشيم. حضرت امام 
رحمه الله مى فرمودند: ما كه مى كُوييم «جمهورى )» جمهورى از لحاظ شكل. نهضت ما از لحاظ شكلء جمهورى استء اما از 
لحاظ محتوا اسلامى است. حضرت امام رحمه الله در 1١/٠١/84‏ فرمودند: «ملت راى به جمهورى اسلامى داد. اين را ملت يذيرفته 
است و راى به آن داده است. بايد وفادار باشد به اين عهد. وفادار باشد به اين تعهد. شما با اسلام يكك تعهد الآن كرديد» همه مان 
متعهديم براى اسلام. اما تازه يكك تعهد خاص براى اسلام بسته ايم و ما بيعت كرده ايم با اسلام. بيعت ما اين است كه جمهورى 
اسلامى و نظام اسلامى مى خواهيم و راى به اين داده ايم و بيعت كرده ايم با اين. اكر بنا باشد بككُوييم كه ما بيعت كرده ايم با اسلام 
وبا جمهورى اسلامى؛ راى داديم به جمهورى اسلامى؛ لكن به احكام اسلام عمل نمى كنيدء اين خلاف بيعت استء خلا.ف 
معاهده است. بايد همه جيزء همه جيزها اسلامى باشد.) اما دولت موقت براى تحقق قانون اساسى مردم سالار برنامه هايى داشت. 
همه يرسى شكل خود را كرفته بود نوع حكومت هم مشخص شده بود (جمهورى اسلامى)» اما در منويات دولت موقتء. تحقق 
قانون اساسى بر اساس الككوى سوم قانون اساسى مردم سالادر - يعنى: بيش نويس + مجلس مؤسسان + همه يرسى بود. بنابراين» 
دولت موقتء كه آن موقع همه كاره شوراى انقلاءب بود در كميته اى كه به نام «كميته طرح هاى اصلى انقلااب » تشكيل داده 
بودند و زير نظر يدالله سحابى فعاليت مى كرد ماموريت داشت كارهاى عمده مربوط به شكل كيرى نظام جمهورى اسلامى را انجام 
بدهد ,از جمله اين ماموريت هاء تهيه بيش نويس قانون اساسى بود كه به تاييد دولت موقت و شوراى انقلاب هم رسيد. در مرحله 
دوم بايد انتخاباتى را شكل مى دادند و نام آن را «انتخابات تشكيل مجلس بررسى نهايى قانون اساسى » مى كذاشتند تادر آنء 
ديكر نمايند كان ملت جمع شوند و قانون اساسى مطلوب را بنويسند و در يكك همه يرسى ديكرء آن را به مردم اعلام مى كردند تا 


قضيه تمام شود. اما از يك سوء حضرت امام رحمه الله در حكمى كه به دولت موقت دادند» فرمودند كه اين حكومت الهى است و 
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كس ثمى توائدا باايق برتامة مكالقت كلد واو سوى دركرء ابشاة دنال قانون اساسى انقى ال شريعت بودتد. كابرايق كز اين كار 
مى توانستند به دو صورت با دولت موقت برخورد كنند: يكى اين بود كه دولت موقت را عزل نمايند واز موضع رهبرى انقلااب 
عمل كنند و ديككر اين كه با دولت موقتء وارد مبارزه انتخاباتى و سياسى بشوند. حضرت امام رحمه الله يذيرفتند كه همين شكل 
ادامه بيدا كند ويعنى: انتخابات مجلس بررسى نهايى قانون اساسى ب ركزار شود و در سخنرانى "١1/7/88‏ اين شكل ب ركزارى انتخابات 
را تاييد كردند و وارد يكك مبارزه انتخاباتى شدند. حضرت امام رحمه الله براى تحقق ركن دوم قانون اساسى ناشى از شريعت - 
يعنى: اجتهاد مستمر - به علماى بزركك كشور نامه اى نوشتند و از آنان خواستند كه براى شكل كيرى قانون اساسى مبتنى بر اسلام 
الله در بياناتى كه مى فرمودند» «مجلس خب ركان قانون اساسى » نام كذارى كردند و فرمودند كسانى بايد وارد اين مجلس بشوند كه 
خبره و متخصص در احكام اسلام باشند و مردم به جنين كسانى از معتمدان خودشان راى بدهند. ايشان در نامه هايى كه خطاب به 
علما و بزركان بلاد نوشتند» مصرانه خواستند كه آن ها نامزد شوند واين كار را واجب شمردند. بزركانى نامزد شدند و مجلسى 
شكل كرفت كه در آنء قريب 5١‏ مجتهد عضويت داشتند و 17 نفر هم بحث خارج مى خواندند. تعداد اندكى هم قريب به ” نفر 
سطح و ؟ نفر در حد مقدمات از علوم حوزوى اطلا-ع داشتند. مجموع نمايند كان مجلس خبر كان قانون اساسى 77 نفر بودند و 
مصوبات هم با دو سوم تعداد نمايندكان (58 نفر) اعتبار مى يافت. البته بعضى از اين آقايان تواضع داشتند و مى كفتند ما طلبه يا 
خارج خوان هستيم» وكرنه مجتهد مسلم بودند» بعضى هم تحصيلات دوسويه داشتند مدر سطح دكتراى دانشكاه و اجتهاد حوزه: 
دنبال آن بودند ُشكل كيرى قانون اساسى بر اساس اجتهاد مستمر فقهاى جامع الشرايط. معرفت: تاثير نامه ها و ييام هاى حضرت 
امام رحمه الله را به علما و بزركان بلاد تا جه حد مى دانيد و ييام حضرت امام راحل به نمايند كان مجلس خب ركان و قانون اساسى 
شوندء اما احساس تكليف كردند كه بايد قانون اساسى اسلامى ناشى از شريعت بنويسند. يس از تصويب قانون اساسى توسط 
خب ركان» حضرت امام رحمه الله آن را تاييد كردند. ايشان در تاريخ 29/١١//در‏ ياسخ به نامه شماره / مورخ 7/1/8 رئيس 
اكثر آنان از علماى اعلام و حجج اسلام و مطلعين به احكام مقدسه اسلام بودند» تهيه و به تصويب اكثريت ملت معظم رسيده. اميد 
است - ان شاءالله - با اجرا و عمل به آن» آرمان هاى اسلامى برآورده شود و تا ظهور حضرت بقيةُ الله - ارواحنا فداه - باقى و مورد 
عمل باشد. » (؟) حضرت امام رحمه الله يس از آن امضا كردند و به اين وسيله» با شرعى اعلام كردن «قانون اساسى » به آن جنبه 
جند نكته مهم به نمايند كان فرمودند. از جمله فرمودند كه جون مردم به جمهورى اسلامى راى داده اند. وكالت شما آقايان محدود 
به اين است كه قانون اساسى اسلامى بنويسيد و اككر خلاف اسلام ماده اى تصويب كنيد بر خلاف وكالتتان عمل كرده ايد. همجنين 
به آقايان فقها تاكيد كردند كه حتما بر اساس اسلام و قوانين اسلام عمل كنند نه يكك كلمه بيش تر و نه يكك كلمه كم تر. به ديكر 
وكلا هم كه تخصص هاى ديككرى داشتند و مى توانستند ساختار ادارى قانون اساسى را بنويسند تاكيد نمودند كه بايد از تخصص 
شان استفاده شود. به همه اكيدا توصيه كردند كه مرعوب حقوق دانان غرب زده و شرق زده نشوند واصل قانون اسلام را بنويسند» 
قريب شش نكته را به نمايند كان متذكر مى شوند كه اين شش نكته در واقع» ماهيت قانون اساسى جمهورى اسلامى را مشخص مى 
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دادند و دولت هاى اسلامى و غير اسلامى» رزيم و دولت ايران را به عنوان جمهورى اسلامى به رسميت شناختند. نكته دوم: با توجه 
به مراتب فوق» قانون اساسى و ساير قوانين در اين جمهورى بايد صددرصد بر اساس اسلام باشد و اكر يكك ماده هم بر خلاف 
احكام اسلام باشد تخلف از جمهورى و آراء اكثريت قريب به اتفاق ملت است. بر اين اساس» هر راى يا طرحى كه از طرف يكك يا 
جند نماينده به مجلس داده شود كه مخالف اسلام باشد» مردود و مخالف مسير ملت و جمهورى اسلامى است.» در قانون اساسى 
مردم سالار» نمايند كان مجلس مؤسسان همه كاره اند. اما امام به نمايند كان مى فرمايد: وكالت شما مقيد است به اين كه احكام 
اسلام را بنويسيد ُجون در همه يرسى اوليه مردم نوع حكومت را مشخص كرهه اند و به آن ها تصريح مى كنند كه وكالت آنان 
محدود به حدود جمهورى اسلامى است و اظهار نظر و رسيدكى به ييشنهادهاى مخالف اسلام يا مخالف جمهورى خروج از حدود 
از وكالت آن هاست. نكته سوم: تشخيص مخالف و موافقت با احكام اسلام منحصرا در صلاحيت فقهاى عظام است كه - الحمدالله 
- كروهى از آنان در مجلس وجود دارند و جون اين يك امر تخصصى استء دخالت وكلاى محترم ديككر در اين اجتهاد و 
تشخيص احكام شرعى از كتاب و سنت دخالت در تخصص ديكران بدون داشتن صلاحيت و تخصص لازم است. البته در ميان 
نمايند كانء افراد فاضل و لايقى هستند كه در رشته هاى حقوقىء ادارى و سياسى تخصص دارند و صاحب نظرند كه از تخصصشان 
در همين جهات قوانين استفاده مى شود و در صورت اختلاف متخصصان. نظر اكثريت متخصصان معتبر است. نكته جهارم: امام مى 
فرمايند: من با كمال تاكيد» توصيه مى كنم كه اكر بعضى از وكلاى مجلس تمايل با مكاتب غرب يا شرق داشته يا تحت تاثير افكار 
انحرافى باشند» تمايل خودشان را در قانون اساسى جمهورى اسلامى دخالت ندهندو مسير انحرافى خود را از اين قانون جدا كنند: 
زيرا صلاح و سعادت ملت ما در دست اين مكتب ها نيست كه در محيط خودشان هم عقب زده شده و رو به شكست و زوال است. 
از كفته ها و نوشته هاى بعضى از جناح ها به دست مى آيد كه افرادى كه صلاحيت تشخيص احكام و معارف اسلامى را ندارنده 
تحت تاثير مكتب هاى انحرافى» آيات قرآن كريم و متون احاديث را به ميل خود تفسير كرده و به آن مكتب ها تطبيق مى نمايند و 
توجه ندارند كه مداركك فقه اسلامى بر اساسى مبتنى است كه محتاج به درس و بحث و تحقيق طولانى است و با آن استدلال هاى 
مضحكك و سطحى و بدون توجه به ادله معارض بررسى همه جانبه معارف بلنديايه و عميق اسلامى را نمى توان به دست آورند. و 
من انتظار دارم محيط مجلس خب ركان از جنين رويه اى به دور باشد.» اشاره حضرت امام رحمه الله در اين فرمايش» به دولت موقت 
است كه وقتى اين موج را ديد كه بيش تر مجتهدان مى آيند و مجلسى اين جنين شكل كرفته» بيش نويس قانون اساسى تهيه شده 
هم به معرض افكار عمومى در روزنامه ها كذاشته شده استء بسيارى از افراد كفتند كه اين يبيش نويس مناسب يكك دولت و نظام 
اسلامى نيست. به اين دليل» حضرت امام رحمه الله به نمايندكان فرمودند: بيش نويس هيج نيست» شما نظر خودتان را بككوييد» كار 
خودتان را بكنيد. مهندس بازركان هم در همان افتتاحيه مجلس خب ركان., در ياسخ به موجى كه ايجاد شده بودهء هنكام طرح 
تقديمى خود - بيش نويس قانون اساسى - كفت: آنجه از اصول آزادىء حق انتقاد» حاكميت ملى و راى اكثريت مده استء نه 
ارمغان مغرب زمين و تقليد و تحميل بِيكانكَان است و نه ميراث نظام شاهنشاهى مخلوع, بلكه در تعبيرهاى اختيار» امر به معروف و 
نهى از منكر و دستور مشورت محتواى اصولى است منطبق با قرآن و منبعث از مشيت الهى ازلى رحمان.) نكته ينجمى كه در بيام 
حضرت امام رحمه الله به مناسبت افتتاح مجلس خب ركان قانون اساسى آمده بود اين است كه مى فرمايد: «علماى اسلام حاضر در 
مجلس اكر ماده اى از بيش نويس قانون اساسى و يا ييشنهادهاى وارده را مخالف با اسلام ديدند» لازم است با صراحت اعلام دارند 
واز جنجال روزنامه ها و نويسند كان غرب زده نهراسند كه اينان خود را شكست خورده مى بينند و از مناقشات و خرده كيرى ها 
دست بردار نيستند.) حضرت امام رحمه الله اين جا قاطعيت به خرج مى دهند و بسيار صريح از جايكاه علماى اسلام؛ كه ركن دوم 
قانون اساسى ناشى از شريعت است» سخن مى كويند. سيس در نكته ششم مى فرمايند: «نمايند كان مجلس خب ركان بايد همه 


مساعى خويش را به كار ببرند تا قانون اساسى جامع و داراى خصوصيات زير باشد»: خصوصياتى كه حضرت امام رحمه الله ذكر 
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مى كنندء بسيار قابل توجه و بركرفته از كتتاب و سنت است. ممكن است تصور شود كه قانون اساسى ناشى از شريعت در نقطه 
مقابل قانون اساسى مردم سالار است و سؤال شود كه بنابراين جايكاه مردم در اين قانون اساسى جيست؟ در قانون اساسى ناشى از 
شريعت؛ از منظر امام رحمه الله مردم جايكاه درجه يكك را دارند و اصلا حكومت در اين قانون اساسىء بدون يشتيبانى مردم يكك 
قدم هم نمى تواند به بيش برود. قوه مؤوسس اصلى در بازنكرى قانون اساسى دو ركنى است: -١‏ يذيرش ملت ؟- اجتهاد مستمر 
فقهاى امت براساس كتاب و سنت معصومين عليهم السلام بر اين اساس» حضرت امام رحمه الله ويزكى هاى قانون اساسى ناشى از 
شريعت را اين كونه ذكر مى كنند: «الف - حفظ و حمايت حقوق و مصالح تمام قشرهاى ملت دور از تبعيض هاى ناروا» ريس در 
قانون اساسى ناشى از شريعت» حقوق ملتء عدالت و رعايت مصالح نقش درجه يكك را دارد كه در بند يكك ييام مده است. «ب - 
بيش بينى نيازهاء منافع نسل هاى آينده. آن كونه كه مد نظر شارع مقدس در معارف ابدى اسلام است مج - صراحت و روشنى 
مفاهيم قانون به نحوى كه امكان تفسير و تاويل غلط در مسير هوس هاى ديكتاتورها و خوديرستان تاريخ در آن نباشد د - 
صلا-حيت نمونه و راهنما قرار كرفتن براى نهضت هاى اسلامى ديكر كه با الهام از انقلااب اسلامى ايران در صدد ايجاد جامعه 
اسلامى برمى آيند.» براى اين كه قانون اساسى ناشى از شريعت» كه در ايران اجرا مى شود يكك الكَكُو و نمونه براى تمام جهان 
باشد» ايشان بر آن تاكيد كرده اند رجون ايران جزئى از جهان اسلام است. معرفت: آيا به نظر حضرت عالىء قانون اساسى ناشى از 
شريعت منحصر به فرد است و در غير ايران نمونه اى ندارد؟ حجة الاسلام كعبى: اين نكته در سخنان حضرت امام رحمه الله بيش از 
شكل كيرى نهضت بوده است. از ايشان سؤال مى كنند كه قانون اساسى مطلوب شما كجاست إمثل ياكستان است يا عربستان يا 
جايى ديكر؟ در جواب مى فرمايند: قانون اساسى ما در جمهورى اسلامى» كه تشكيل مى دهيم, در هيج جاى جهان سابقه ندارد. 
نمونه آن همان است كه در زمان اميرالمؤمنين و صدر اسلام بوده است. معرفت: آيا قانون اساسى جمهورى اسلامى از قانون هاى 
اساسى كشورهاى ديكر هيج تاثيرى نبذيرفته است؟ حجة الاسلام كعبى: قانون اساسى كشور ما از لحاظ ماهيت احكام, منبعث از 
شريعت اسلام است. اما از لحاظ بحث هاى حقوقى و ادارى و سياسى» حضرت امام رحمه الله تصريح دارند كه در بين نمايندكانء 
افراد فاضل و لايقى هستند كه در رشته هاى حقوقى و ادارى و سياسى تخصص دارند و صاحب نظرند كه از تخصصشان در همين 
جهات قوانين استفاده مى شود. جنين افرادى در مجلس خب ركان قانون اساسى بودند. درست است كه اكثريت آن را مجتهدان 
تشكيل مى دادند, اما جنين متخصصانى هم وجود داشتند. شكل كيرى نهادهايى كه بعدا عنوان «شوراى نككهبان )» «نخست وزيرى 
)» «رياست جمهورى )» و «مجلس شور» به خود كرفت نظير نهادهاى قانون هاى اساسى و ساختار حكومتى ديكر كشورهاست. البته 
در قانون اساسى اركان ويزه و منحصر به فردى هم وجود دارد همجون ولايت فقيه. حضرت امام رحمه الله يس از ذكر اين ويزكى 
ها فرمودند: «در خاتمه؛ از خداوند متعال توفيق همكان را خواستارم و اميدوارم به بركت تلاش آقايان» قانون اساسى واقعا اسلامى و 
مترقى به تصويب برسد.) يس معلوم مى شود قانون اسلامى مترقى هم هست و اسلام منافاتى با ييشرفت و ترقى ندارد. نكته اى كه 
تفاوت جوهرى بين قانون اساسى ناشى از شريعت و قانون اساسى مردم سالار را بيان مى كند اين است كه قانون اساسى مردم سالار 
جون ناشى از حاكميت مطلق ملت استء به مثابه يكك ميثاق ملى بين ملت و دولت است و حرف اول و آخر را مى زند» به خصوص 
در قانون اساسى شكلى كه انعطاف نايذير است. اما در قانون اساسى ناشى از شريعت» جون ناشى از شريعت استء به جاى 
حاكميت مطلق ملت» حاكميت مطلق خدا بر جهان و انسان حرف اول و آخر را مى زند. البته حاكميت مطلق خدا بر جهان و اسلام 
منافى حقوق ملت نيست»ء اما حقوقى كه از دل شريعت برآيدء نه ازدل ميثاق ها و قراردادهاى اجتماعى. توضيح آن كه ما اكر به 
قانون اساسى به مثابه يكك سند كه از نظريه «قرارداد اجتماعى » الهام كرفته باشد, نككاه كنيمء اين قانون اساسى مردم سالار استء اما 
اكر به آن به عنوان سندى كه از شريعت الهام كرفته بنككريم (شريعتى كه البته منافاتى با حقوق ملت ندارد. در اين صورتء رهبر به 
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مطلبء وقتى از قانون اساسى تعبير مى كندء آن را «بيانكر نظام حكومتى اسلام » ذكر مى كند ,آن جا كه مى كويد: «با توجه به 
استقبال شايان و احساسات فراوان و مشاركت معنوى تمام مردم ستمديده و عدالت طلب جهان» مخصوصا مسلمانان نسبت به انقلاب 
ييروزمند ايران و علاقه به ميل به تاسى» كه طبعا به جمهورى اسلامى دارند» قانون اساسى ما به تعبيرى» قانون اساسى همه مسلمانان 
و معرفى نظام حكومتى اسلام خواهد بود. معرفت: با توجه به اين كه اين سخن مهندس بازركان يس از مشاهده علاءقه مردم و 
حضرت امام رحمه الله به جمهورى اسلامى بيان كرديده استء آيا مى توان كفت اين نشانكر تغيير موضع آنان بوده است؟ حجة 
الاسلام كعبى: البته نمى توان كفت كه ديد كاهشان عوض شدء آن ها مى خواستند از بيش نويس قانون اساسى دفاع كنند. اما مى 
كفتند بيش نويس قانون اساسى ما منبعث از قانون اساسى فرانسه و بلؤيك و ديكر كشورها نيست»ء بيان كر نوع نظام حكومتى است 
كه اسلام معرفى مى كند. نكته ديكر اين كه بيانات و ديد كاه هايى كه نمايند كان مجلس خب ركان قانون اساسى درباره ماهيت كار 
مجلس خب ركان قانون اساسى داشتند جالب توجه است. يس از ييام حضرت امام رحمه الله اولين جيزى كه در دستور كار مجلس 
قرار كرفت اين بود كه ما بر اساس جه آيين نامه اى عمل كنيم. دولت موقت آيين نامه اى در نظر كرفته بود كه اين مجلس حكونه 
كار خود را انجام دهد. اما در جلسه اول و دوم؛ اين بحث را مطرح كردند كه هيج كس خارج از اين مجلس صلاحيت ندارد نوع 
كار آن را مشخص كند و شيوه كار را ما خودمان بايد مشخص كنيم. اظهارنظرهاى جالبى هم در اين باره داشتند رمثلاء مرحوم آية 
الله ربانى شيرازىء كه از اعضاى فقهاى شوراى نكّهبان دوره اول هم بود در جلسه دوم مى كويند: «حضار در مجلس منتخبين ملت 
اند براى يكك كار تخصصى إيعنى: بررسى ييش نويس قانون اساسى كه آيا اين قانون» اين بيش نويس انطباق با قوانين اسلامى 
دارد يا ندارد كه اكر ندارد آن را منطبق با اسلام بسازند. بنابراين» كار آقايان يكك كار تخصصى است و برنامه كار تخصصى را 
متخصصان مى توانند تعيين نمايند. كسانى كه خارج از اين عده هستند» نمى توانند برنامه كار اين ها را تعيين كنند» مخصوصا اين 
كه تعيين اين برنامه در كيفيت قانون» كه بعدا مورد رسي دكَى واقع مى شودء دخالت دارد.»(7)آيهُ الله آقاى شيخ محمد كرمىء كه 
نماينده خوزستان در مجلس خب ركان قانون اساسىء بودند» مى كويند: «بيش نويس مزبور قانون اساسى بايد صددرصد اسلامى 
درآيد و مواد آن با قرآن و سنت تطبيق داده شود و مازاد آن را مى توان در معرض آراء عمومى كذاشت. تطبيق مواد اسلامى اش با 
متخصصين آن است و ساير اقشار» كه جنين تخصصى را ندارند» نمى توانند به اميال عادى خودشان اظهار نظر نمايند. الآن و 
بحمدالله» فقهاى متبحر در مجلس خب ركان وجود دارند و از اقشار ديكر مردمان صالح به حد وفور هستند و اميدوارم با حسن تفاهم 
جكيده نظرات حضرات به صورت يكك كام اسلامى مطلوب و قابل به دست آيد و اجراى آن هر جه صريح تر و صحيح تر به وقوع 
بييوندند» ان شاءالله.» (©) ديكران هم جنين اظهاراتى دارند. اين مجلس بر اساس ساختارى ناشى از شريعت شكل كرفت. دولت 
موقت بيش بينى كرده بود كه اين مجلس همانند مجلس مؤسسان باشدء اما در ميانه كار» احساس كرد كه از لحاظ شكلء اين طور 
استء ولى از لحاظ محتوا با آن اهدافى كه در بى آن بود هم سويى ندارد. بنابراين» دست به كار شدند كه طرح انحلال مجلس 
خب ركان قانون اساسى را بريزند» اما موفق نشدند. در نهايت برنامه اشغال لانه جاسوسى و سيس استعفاى دولت ييش آمد. معرفت: 
اكر همان كونه كه فرموديد» بيش نويس قانون اساسى را كميته طرح هاى اصلى انقلاب تهيه كرده اند» يس مشخص است كه آن 
ها نظرات خودشان را در قانون اساسى اعمال كرده اند. لطفا در اين باره توضيح دهيد. حجة الاسلام كعبى: آن ييش نويس 
صددرصد د كركون شد. يس از آن سه بيش نويس ديكر هم مطرح شد: يكك بيش نويس از سوى هيات رئيسه و مرحوم شهيد 
بهشتى» يكى از سوى نمايند كان و بيش نويس سومى هم بود كه تمام اين ها در دستور كار قرار داشت. اما در مجموع, قانون 
اساسى ناشى از شريعت شكل كرفت كه در سال ١188‏ در ١11/8‏ اصل و يكك مقدمه و يكك خاتمه به تصويب رسيد. اكر در قانون 
اساسى موجود كه بر اساس شريعت شكل كرفته استء نككاه كنيم» مى بينيم فقها و مجتهدان سعى كرده اند در دل اين قانون اساسى» 
ماهيت آن را مشخص كنند. قريب 16١‏ بار در آن به آيات و159١‏ بار به احاديث كوناكون درا جلسه استناد شده است. در خاتمه 
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هم 19 آيه وروايت رسما مورد استناد قرار كرفته است. قانون اساسى يكك مقدمه و يكك خاتمه دارد, اما متاسفانه يكك ظلمى كه به 
آن مى شود اين است كه در رويه معمول قانون اساسى را بدون خاتمه منتشر مى كنند و كويى خاتمه اصلا جزو قانون اساسى 
نيست» در حالى كه بر اساس اسناد مكتوب» خاتمه جزو قانون اساسى مى باشد. مرحوم دكتر بهشتى در جلسه آخر اين طور مى 
فرمايد: بخشى از آيات و رواياتى راء كه زيربناى قانون اساسى استء ما ذكر مى كنيم. اين قسمت خاتمه مشتمل بر آيات و رواياتى 
است و به عنوان قسمتى از مبانى قانون اساسى در نصوص اسلامى است. (8) اين قسمت توسط نمايند كان به تصويب رسيده است. 
رئيس مجلس خب ركان قانون اساسى هم در آغاز جلسه لات كه جلسه نهايى استء مى كويد: «قانون اساسى در دوازده فصل» مشتمل 
بر 110 اصل تنظيم شده و در اختيار شما ملت قرار كرفته استء با يكك مقدمه و يكك خاتمه كه مشتمل بر آيات و احاديث به عنوان 
نمونه از يايه هاى قانون اساسى است. غير از اين» اكر ما به اصل جهارم قانون اساسى نككاه كنيم» ماهيت اين قانون را بيان مى كند. 
اين اصل «اصل ©" قانون اساسى را از حالت تدوين نهايى خارج مى كند و حالت بازنكرى و ييوستكى متون الحاقى شريعت راء كه 
در قانون اساسى نيامده اما در بخش فقه حكومتى اسلام استء بيوسته قانون اساسى مى داند. اصل جهارم مى كويد: «كليه قوانين و 
مقررات مدنى» جزايى» مالىء اقتصادىء ادارى؛ فرهنكىء نظامىء سياسى و غيره بايد بر اساس موازين اسلامى باشد. اين اصل بر 
اطلا-ق يا عموم تمام اصول قانون اساسى و قوانين و مقررات ديككر حاكم است و تشخيص اين امر بر عهده فقهاى شوراى نككهبان 
است.» در خود قانون اساسى اين اصل به عنوان اصل حاكم بيش بينى شده است. حال اككر بالفرض» در همين قانون اساسى» اصلى 
را يبدا بكنيم كه بر خلا.ف قوانين شريعت باشد - همان كونه كه كفته شد فقهاى شوراى نككهبان براساس اصل استمرار اجتهاد و 
نظارت همه جانبه شرعى مطابق اصل جهارم قانون اساسى مى توانند بخشى از اصول قانون اساسى را كه بر خلاف قوانين شريعت 
باشدء تخصيص يا تقييد كنند و در نتيجه بعضى از اصول قوانين اساسى مقيد كردد مثلاء اكر بحث نظارت بر انتخابات است كه «آيا 
اين نظارت استصوابى هست يا نه )» فقها مى توانند نظر بدهندء يا مثلاء اين كه «مجلس حق تحقيق و تفحص در تمام امور را داردا 
شوراى نككهبان بر اساس اصل جهارم مى تواند بككويد: «مككر در فلان مورد؛ و آن را محدود كند يا مثلاء اصل 5# قانون اساسى مى 
كويد: «بازركانى خارجى دولتى است »» اما بر اساس اصل جهارم» شوراى نككهبان مى تواند بككويد: بازركانى خارجى الزاما دولتى 
نيسث» بخش خصوصى هم مى تواند در امر باز ركانى مشاركت نمايد. در حالى كه در اصل 56 باز ركانى خارجى در بخش اقتصاد 
دولتى يبيش بينى شده است. در هر صورت» حرف اول و آخر را شريعت مى زند. اين قانون اساسى به مثابه رساله عمليه فقيه است. 
اين جيزى نيست كه بنده آن را از خودم بككويم» مرحوم آيةٌ الله نائينى در كتاب تنبيه الام و تنزيه الملة» كه درباره ولايت فقيه استء 
اين اصطلاح را به كار مى برند كه قانون اساسى به مثابه رساله عمليه تقليديه است. در صفحه ؟١‏ اين كتاب كه به ضميمه مقدمه و 
توضيحات مرحوم آيهُ الله طالقانى جاب شده. آمده است: «جون دستور مذكور - دستور يعنى: قانون اساسى - در ابواب سياسيه و 
نظامات نوعيه به منزله رسائل عمليه تقليديه در ابواب عبادات و معاملات و نحوهما و اساس حفظ محدوديت مبتنى بر عدم تخطى از 
آن استء لهذا نظام نامه و قانون اساسى اش خوانند.) يعنى: مى توانيم آن را جيزى به مثابه رساله عمليه حكومتى بدانيم. بنابراين» با 
توجه به مباحث حاكميت, قانون اساسى نظام جمهورى اسلامى نه اعطايى استء نه نيمه اقتدارى و نه مردم سالار» بلكه نمونه 
ديكرى است به نام «قانون اساسى ناشى از شريعت ». البته احكام شريعت به وسيله اجتهاد مستمر فقها تبيين مى شود كه بخشى از آن 
در اصل جهارم قانون اساسى ذكر شده است. در اصل دوم قانون اساسى اصلا واه «اجتهاد» آمده است. بند ششم اين اصل مى 
كويد: «كرامت و ارزش والاى انسان و آزادى توام با مسؤوليت او در برابر خداء كه از راه: الف - اجتهاد مستمر فقهاى جامع 
الشرايط بر اساس كتاب و سنت معصومين عليهم السلام تامين مى شود...» با توجه به اين اصل دومء نوع نظام جمهورى اسلامى را 
بايد بر يايه ايمان به خداء وحىء معاد» عدلء امامت و كرامت و ارزش والاى انسانى بدانيم كه اجتهاد مستمر از راههاى دستيابى به 


اين نظام مطلوب است. بر اين اساسء نوع قانون اساسى و ماهيت آن ناشى از شريعت است. ادامه دارد. بى نوشت ها -١‏ راهئنماى 
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مشروع مذاكرات مجلس بررسى نهايى قانون اساسى» ج © ص 504 -١‏ همانء ج " 7 و ©- همان ه- همان ص /1877 منابع مقاله: 


فصلنامه معرفت» شماره شر 


بايستكى بديدارى قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران در ديدكاه امام خمينى(ره) 


باسفكي يديدارى قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران در ديدكاه امام خمينى(س) درآمد ييروزى انقلاب اسلامى ايران در 7١7‏ 
بهمن 181 نياز جامعه انقلابى را به تجديد ميثاقى نوين آشكار ساخت. اين ييمان تازه كه قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران نام 
كرفت» از ييشينه اى بهره مى برد كه بخش عمده اى از آن در شيوه عمل و انديشه امام خمينى(س) نهفته است. به نظر مى رسد 
انقلابها همواره مدعيان نظم نوينى هستند كه جامعه را از سامان بيشين متمايز مى كردانند. اما صرف ادعا بيانكر تفاوت نيست و 
آنجه كه ظهور سامان يافته ترى دارد عبارت است از متن مكتوب و مدونى كه آن را قانون اساسى نام نهاده اند. انقلابها با تدوين 
يكك متن مكتوب نوين مى توانند ادعاى نظم برترى را به ظهور برسانند و به آن وجهه اثباتى ببخشند. انقلاب اسلامى ايران نيز بر 
نظم قبلى شوريد و مدعى نظم برتر و نوين ترى شد كه شكل ملموس و مكتوب آن در قالب قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران 
تمابان كشث. دو ابن مقاله دو روانتث از تحوه تلدوين قانون اساسى :يه همديكر آميكته شده اسثة )١‏ ووابتى تاريشى از تحتد و حون 
رويدادهاى تدوين قانون اساسى كشورمان با تكيه بر كفتار و كردار امام خمينى(س :)1 روايتى انديشه اى از نحوه بروز فكر 
كدوين قانون اناسى جتهورى اسلافى ايزان دن دستكاه انديشه امام خمينى(س). يرسش بنيادين نوشته حاضر جنين است: امام 
من (س) حكرنه وول #دوين قانون اساسى مجمهورى اسلا ايران ترا آغاو كرديك ونتناب خفيدقل؟ در عيق حال فى توان منة 
يرسش فرعى نيز مطرح كرد: )١‏ انديشه امام خمينى(س) در مورد تدوين قانون اساسى براى جامعه يس از ييروزى انقلاب اسلامى از 
جه قرار بوده است؟ ؟) امام خمينى(س) در مورد جايكاه قانون اساسى در روند اداره امور كشور يس از بيروزى انقلاب اسلامى جه 
مى انديشيدند؟ ”7) شيوه عمل و سيره امام خمينى(س) در مورد تدوين قانون اساسى از جه قرار بوده است؟ فرضيه يا ياسخ موقت به 
يرسش بنيادين مقاله بدين قرار است: امام خمينى افزون بر آنكه جامعه ايران يس از ييروزى انقلاب اسلامى را نيازمند قانون اساسى 
مى دانستند» جهار نكته نزد ايشان از اهميت ويزه اى برخوردار بوده است: )١‏ شتاب در تدوين قانون اساسى 17) استقرار سريع و همه 
جانبه نظام جمهورى اسلامى ”) قانونمند شدن روال اداره امور جامعه (5) دخيل كردن ملت در سرنوشت سياسى و تاكيد همه 
جانبه به حضور عمومى و آراى مردم. اين مقاله بر ينج كفتار به قرار زير استوار شده است: كفتار اول) كامهاى آغازين در طرد 
سلطنت و قانون اساسى مشروطيت سخن يكك) طرد سلطنت رسخن دو) طرد قانون اساسى مشروطيت ,الف) نيم نكاهى به قانون 
اساسى مشروطيت به شرط اصلاح آن رب) حذف قانون اساسى مشروطيت و تدوين يكك قانون اساسى جديد ,ُكفتار دوم) عنوان 
يابى براى مجلس تدوين كننده قانون اساسى جديد سخن يكك) مجلس مؤسسان رسخن دو) مجلسى ديكر بدون نام مؤسسان. كفتار 
سوم) مجلس خبركان بررسى قانون اساسى جديد به عنوان مجلس تدوينكر كفتار جهارم) كنجاندن اصل ولايت فقيه در قانون 
اساسى جمهورى اسلامى ايران كفتار ينجم) همه يرسى تصويب قانون اساسى و مساله متمم و اصلاح آن مقدمه هر انقلابى نوعى 
ييمان شكنى است نسبت به نظم استقرار يافته قبلى و خود يكك قدرت مؤسس (**) است. كارل فريدريش ثمره انقلاب مشروطيت 
در ايران» نوعى قانون اساسى بود كه سلطنت نامشروط و بدون قيد را به سلطنت مشروط و مقيد تبديل كرد. قانون اساسى مشروطيت 
مصوب سال ١7188‏ ش. تا سال ١781‏ ش. به لحاظ حقوقىء متن برتر قانونى و هنجار اساسى و حقوقى كشور شمرده مى شد. با آغاز 
روند انقلاءب اسلامى و بياخاستن مردم در مقابل سلطنت يهلوى دوم از همان آغاز معلوم شد كه ابقاى دو جيز ممكن نيست: 
سلطنت و قانون اساسى مشروطيت. در آغاز انقلاب» نه نوع نظامى كه بر كشور حاكم خواهد شد مشخص بود و نه نحوه تغيير قانون 
اساسى رّاما نظر نهايى اين بود كه مملكت بايد واقعا به دست مردم اداره شود: با قيام انقلابى ملت» شاه خواهد رفت و حكومت 
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دم وكراسى و جمهورى اسلامى برقرار مى شود. در اين جمهورى يك مجلس ملى مركب از منتخبين واقعى مردم امور مملكت را 
اداره خواهند كرد. )١(‏ اين نخستين بارى بود كه به صراحت از حذف سلطنت و بريايى نظام جمهورى اسلامى سخن به ميان مى 
آمد. اما هنوز معلوم نبود كه با تغيير حكومت به جمهورى اسلامىء آيا باز هم به قانون اساسى مشروطيت عمل خواهد شد يا خير؟: 
هدف ما برقرارى جمهورى اسلامى است ... و حذف ماده هايى كه رضا شاه و شاه فعلى با سرنيزه در قانون كنجانده اند و حذدف 
مواد مربوط به سلطنت مشروطه. (1) در اين دوران فقط حذف ساطنت به طرزى غير قابل بركشت مسلم تلقى مى شد: اصلا اساس 
سلطنت سلسله يهلوى مخالف قانون اساسى است ... اينها هم همه مى دانند كه اصل اساس سلطنت يهلوى بر خلاف قانون استء 
اصل مخالف قانون اساسىء اكر او مخالف قانون اساسى بود. سلطنت يهلوى مخالف قانون بود» سلطنت يسرش هم مخالف قانون 
اساسى است ... شاهى كه خلاف قانون اساسى است شاه نيست ... اين سلسله از سلاطين به اصطلاح برخلاف قانون اساسى روى 
كار آمدند و دنباله اش هر كارى كه اينها انجام بدهند خلاف قانون اساسى است. (”) در كامهاى بعدى نيز به مرور و همزمان با 
بيشرفتهايى كه در روند خيزش انقلابى و طرح براندازى سلطنت بيدا مى شد» تصميمهاى مقتضى بعدى اتخاذ مى كشت. در اين 
مقاله با استفاده از بيانات و نوشته هاى حضرت امام(س) جكونكى شكل كيرى اين روند توضيح داده خواهد شد. مدعاى اصلى 
جنين است: اككر دايره اى را فرض كنيم و نام آن را براندازى سلطنتء بى هنجارسازى قانون اساسى مشروطيت و درانداختن طرح 
قانون اساسى نوين جمهورى اسلامى بناميم» خواهيم ديد كه در درون اين دايره بزركك دايره هاى كوجكتر و هم مركزى وجود دارد 
كه به طرزى هميوشاننده يكديكر را دربركرفته اند. اسامى اين دايره ها عبارت است از: )١‏ دايره حذف و طرد سلطنت 05) دايره 
حذف و طرد قانون اساسى مشروطيت 7”) دايره طرح و تدوين قانون اساسى جديد (6) دايره مجلس مؤسسان به عنوان تدوينكر 
قانون اساسى جديد (8) دايره مجلس خب ركان به عنوان تدوينكر قانون اساسى جديد (2) دايره طرح اصل ولايت فقيه به عنوان محور 
قانون اساسى جديد 07 دايره اذعان به ايراد و اشكال موجود در قانون اساسى جديد و قول به رفع آن در متمم. مقاله حاضر با توجه 
به موارد ياد شده شامل ينج كفتار و يكك بى كفتار خواهد بود. كفتار اول) كامهاى آغازين در طرد سلطنت و قانون اساسى 
مشروطيت سخن اول: طرد سلطنت امام خمينى(س) بنياد انقلاءب اسلامى و خيزش مردمى را بر حذف كامل سلطنت از كشور 
كذاشتند و شايد اين برجسته ترين موردى بود كه حضرت ايشان با يافشارى تمام و حتى بدون يكك كام عقب نشينى بر آن ياى 
فشردند و تابه آخر نيز دنبال كردند: رزيم سلطنتى كه مستندش قانون اساسى است بايد مطابق با آرا ملت باشد و ملت قاطبتا بر 
خلاف آن راى داده اند. بنابراين رزيم سلطنتى محكوم است و به كلى بايد از بين برود. (6) در نظر امام خمينى(س) حذف سلطنت 
مقدمه اى براى بريايى نظام جمهورى اسلامى بود: هدف اسلامى ما برجيده شدن رزيم سلطنتى و سرنكونى سلطنت سلسله يهلوى 
است... نظام حكومتى ايران جمهورى اسلامى است ... ما اين ييشنهاد را در آتيه نزديكك به آرا عمومى رسما مراجعه مى كنيم. (0) 
نظر حضرت امام(س) در مورد حذف رزيم شاهنشاهى نه يكك نظر فرعى و حاشيه اى كه از اهداف اصلى ايشان بود كه به طور كلى 
وعام با آن مخالف بودند و آن را طرد مى كردند:هركز سلطنت مشروطه مورد قبول ما و ملت نخواهد بود. (2) ايشان حتى مخالفت 
خود را به نص صريح قانون اساسى مشروطيت نيز مستند مى كردند و سلطنت يهلوى را از ابتدا غيرقانونى مى دانستند. (1) در عين 
حال ايشان سلطنت را از اساس و بنيان بى اعتبار تلقى كردند و وظيفه مردم دانستند كه خود زمامداران خويش را انتخاب كنند: اصل 
رزيم سلطنتى ازاول يكك جيز غلطى بوده ... رزيم سلطنتى جى هست؟ بايد مردم خودشان يكك كسى را تعيين كنند. (8) امام 
خمينى(س) با هوشيارى بسيارء ابقاى بنيان سلطنت را در كرو دو اصل مى دانستند يكى اينكه مردم سلطنت را بخواهند» در حالى 
كه: همان خود قانون اساسى مى كويد كه سلطنت يكك موهبتى است الهى كه به اعليحضرت آن را مردم مى دهند ... خوب حالا ما 
همين ماده را ما مى خواهيم عمل بكنيم به آن. مردم بايد سلطنت را بدهند به شاه؛ ما از سرتاسر اين ملكت سؤال مى كنيم كه 
سلطنت ايشان را آيا شما داديد به ايشان؟ هيج كس جواب آره ندارد. (9) و همجنين در ياسخ به اين يرسش كه آيا در صدد حفظ 


بانك جامع مقالات امام خمينى (رد) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. اعلا أماع3ات. الالالالالا صفحه ملاعلا 1ز./90١‏ 


نظام سلطنتى در جهارجوب قانون اساسى هستيدء مى فرمايند: ملت ايران خواستار حكومت اسلامى است و من جمهورى متكى به 
آرا مردم را ييشنهاد كرده ام و سلطنت يهلوى يا نظام شاهنشاهى جيزى است كه ملت ايران طى بيش از يكك سال كذشته عموما آن 
را نفى كرده اند. )03١(‏ ديكر اينكه اسلاف يكك ملت حق تصميم كيرى و تعيين سرنوشت براى اخلااف خود را داشته باشند كه 
ندارند: ملت يكك جمعيتى هستند كه بالفعل و در حال حاضر اين جمعيت در اين مملكت ساكن هستند و از اهالى اين مملكت 
هستند ... همان طورى كه نسبت به اشخاصى كه بعدها مى آيند معنا ندارد اين مطلبء ... اكر كفتند ملت ايران اعطا مى كند يكك 
جيزى راء سلطنت را اعطا مى كندء عبارت از آن ملتى كه بعدها وجود بيدا مى كند نيست. هر ملت آن وقت ملت است كه موجود 
است بالفعل. )١١(‏ حضرت امام(س»» در تاكيد بر جنين عقيده اى نيز فرموده اند: بسيار خوب به حسب قانون اساسى آنهايى كه در 
آن وقت راى داده بودند به ايشان» به آن آدمء او شد سلطانء اما نسبت به آن اشخاصى كه در آن وقت بودند» نسبت به اين آدمى 
كه حالاست كه راى ندادند. بر فرض اينكه راى داده بودند» حالا ملت ايران نيستند» راى داده بودند» خودشان يوسيدند و رايهايشان 
هم يوسيد تمام شد رفت بى كارش نه خودشان الان هستند نه راى آنها دارند. )١١(‏ اصل ديكرى كه ايشان مطرح مى كردند آن 
بود كه خود سلطنت از يايه و اساس ملغى و باطل استء حتى اكر بخواهيم آن را به قانون اساسى مشروطيت مستند كنيم باز هم 
بطلا-ن آن معلوم است: به حسب قانون اساسى اين آدم يكك آدم ياغى است. )1١(‏ زيرا نمى توان جيزى را به زور در قانون اساسى 
وارد كرد اين موادى كداز قانون اساسى برداشخد و جابش يكك مواد ديكر كذاشسد يغنى سلطنت قاجازيه را كفهد نهو سلطنت 
اينها را كفتند آرهء آن همه اش روى سرنيزه بود» قانونى نبود اينها. (15) همجنين نمى توان حق قانونى مردم را به زور سرنيزه به 
آنان تحميل كرد و آن را مبناى توارث قرارداد )١8(‏ » بنابراين: شاه بايد كنار برود براى اينكه به واسطه راى ملت شاه نشده است تا 
استعفا بدهدء او بايد كنار برود. (1) سخن دو) طرد قانون اساسى مشروطيت الف) نيم نكاهى به قانون اساسى مشروطيت به شرط 
اصلاح آن حذف سلطنت سخنى بنيادين بود كه رهبر انقلاب اسلامى از ابتدا با قاطعيت در مورد آن سخن كفتند» اما نحوه برخورد 
ايشان با قانون اساسى مشروطيت متفاوت بود. در ابتدا سخن بر سر آن بود كه مى توان به بخشهايى از آن قانون اساسى استناد كرد و 
با حكك و اصلاح آن را اجرا نمود: قانون اساسى دو مرحله داشته است: ١‏ - مرحله بيش از كودتاى رضاخان در آن وقت طورى 
بوده است كه ايرانى ها و مسلمين نمى توانسته اند طرح حكومت اسلامى را بدهند از اين جهت براى تقليل ظلم استبدادهاى قاجار و 
بيش از قاجار بر اين شدند كه قوانين وضع شود و سلطنت به صورت سلطنت مشروطه درآيد. در عين حال در قوانين بيش بينى اين 
مسائل شده است. تمام مسائلى را كه الان ما مطرح مى كنيم مى توانيم به متمم قانون اساسى استناد كنيم. اين يكك مرحله است از 
قانون اساسى. -١‏ مرحله اى كه يس از كودتاى رضا شاه انجام كرفت و به قانون اساسى اضافه شد. در آن وقت رضا شاه كودتا كرد 
و به دنبال او قضايايى واقع شد و بالاخره به اين منتهى كرديد كه رضا شاه با قدرت سرنيزه و قلدرى قانون اساسى را تغيير دهد و 
يكك مجلس مؤسسان با زور و قلدرى تاسيس كرد و ملت به هيج وجه با او موافق نبود. در مجلسى كه ملت هيج كونه دخالتى در 
آن نداشت موادى از قانون اساسى را تغيير داد» سلطنت قاجار را منقرض و سلطنت يهلوى را تصويب نمود. بنابراين قانون اساسى در 
مرحله اول با حفظ متمم آن براى همين مسائلى كه ما مطرح كرده ايم مى تواند مستند ما باشد. در مرحله دوم مساله سلطنت رضا 
شاه و سلسله يهلوى اصلا قانونيت نداشته و اين سلسله برخلاف قانون اساسى بر اين مملكت تحميل شده است. (19) بخشهايى از 
قانون اساسى كه با اسلام مغايرت داشت اصلا از نظر امام خمينى(س) اعتبار نداشت: قانون اساسى فعلى بدون اصلاحات از نظر من 
اعتبارى ندارد. (18) ايس بايد به كونه اى قانون اساسى مشروطيت را اصلاح كرد كه با قوانين اسلام سازكار باشد: قانون اساسى 
قبلى را تصفيه مى كنيمء يعنى نظر مى كنيم هر مقدارش موافق با قانون اسلام است آن را حفظ مى كنيم و هر مقدارش كه مخالف 
با قانون اسلام است آن را حذف خواهيم كرد. (19) ب) حذف قانون اساسى مشروطيت و تدوين قانون اساسى جديد يس از آنكه 


امام خمينى(س) اعلا-م كردند كه حكومت ييشنهادى ايشان براى آينده كشور جمهورى اسلامى است كه بايد به آرا عمومى 
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كذاشته شودء )2١(‏ آن را اينكونه تعريف كردند: حكومت جمهورى متكى به آرا عمومى» واسلامى., متكى به قانون اسلام. (١؟)‏ 
ايشان تشكيل جنين نظام نوينى را نيز مشروط به تدوين قانون اساسى مناسب آن دانستند: لكن اين جمهورى بر يكك قانون اساسى 
اى متكى است كه قانون اسلام مى باشد. (1؟) و اين سخن را جند جاى ديكر نيز تكرار فرمودند: ١‏ - جمهورى است به واسطه 
اتكاى به آرا اكثريت مردم و اسلامى است جون قانون اساسى آن عبارت از قانون اساسى اسلام است. (57) ؟ - جمهورى اسلامى 
متكى به آرا عمومى و قوانين اسلامى برقرار خواهد شد. (75) آشكار بود كه در جنين شرايطى ديككر رزيم سلطنتى در ايران نمى 
توانست يابرجا بماند و به دنبال آن قانون اساسى مشروطيت نيز با اعلام به راى كذاشتن جمهورى اسلامى از حيز انتفاع ساقط مى 
شد. ذر نتيجه اين جمهورى جديد مجلسى ثياز داشث كه بتوائذ امور اساسى حكومت آبتده را مشخص كند اما هنوز نامئ براى اين 
مجلس انتخاب نشده بود: در حكومت جمهورىء مجلس تشكيل خواهد شد. بعد مجلس جزئيات نوع جمهورى و مسائل مربوط به 
آن را تعيين خواهد نمود. (10) جنين مجلسى مى بايست قوانينى طراحى مى كرد كه از قوانين اسلام نشات مى كرفت: قانون جنين 
جمهورى بديهى است كه قوانين اسلام است. (8؟) حضرت امام(س) براى نخستين بار در ٠١‏ دى ماه 21781 به صراحت از تدوين 
قانون اساسى جديد سخن به ميان آوردند: قانون اساسى كه رزيم ايران را سلطنتى مى شناسد» جون از نظر ملت رزيم سلطنتى مردود 
استء از اعتبار ساقط است و بايد قانون اساسى جديدى تدوين شود. )١1(‏ اما نكته اى را نيز بايد مد نظر داشت و آن اينكه حضرت 
امام(س) معتقد بودند كه مى توان از بسيارى از اصول قانون اساسى مشروطيت در قانون اساسى جديد استفاده كرد زيرا قانون 
اساسى مشروطيت اصول مغفول عنهى داشت كه موافق اسلام بود و در رزيم يهلوى به آن عمل نمى شدء اما امكان به اجرا در مدن 
آنها بود: در همين قانون اساسى فعلى هم كه هستش متمم قانون اساسى مى كويد هر قانونى كه برخلاف قوانين شرعيه باشد قانون 
نيست. ماهم همين را مى خواهيم درستش كنيم منتها عمل نشده. ما مى خواهيم عمل كنيم. (18) از اين سخن امام خمينى(س) 
استفاده مى شود كه ايشان به طور مطلق با قانون اساسى مشروطيت مخالف نبودند جون اين قانون به طور كامل با اصول اسلام 
مغايرت نداشت. انقلاب ايران انقلابى اسلامى بود. حضرت امام(س) صلاح نمى ديدند انقلابى با نام اسلام به يايان برسد» جمهورى 
اسلامى اعلام شود ولى اصلا به قانون اساسى مشروطيت كه برخى از مسلمات اسلامى جزثئى از آن بود توجه نشود. از طرفى قانون 
اساسى مشروطيت ياسخكوى همه نيازهاى يكك حكومت جديد نبود» بنابراين تدوين قانون اساسى نوين يكك امر حتمى و بايسته 
تلقى مى شد. قانون اساسى جديدى بايد تدوين مى شد كه حقوق اساسى بشرى و آزاديهاى فردى بنياد آن را تشكيل مى داد؛ با 
عصر خويش سازكار مى بودء از تجربه بيشينيان در امر قانون اساسى نويسى سود مى برد و نهايتا از جنبه هاى مثبت قانون اساسى 
قبلى استفاده مى كرد: قانون اساسى بايد مطالعه بشود» بعضى از جيزهايش كه مخالف با اسلام است بايد كنار كذاشته شود. البته 
اين بايد براى زندكى فعلى مناسب باشد. اصولا قانون جديدى را بايد تدوين كنيم ... اكنون مشغول تهيه قانون اساسى جديدى مى 
باشيم. (19) به طور كلى تا اين زمان دو مورد قطعى تلقى شده بود: ١‏ - حذف سلطنت و قانون اساسى مشروطه ١‏ - تدوين قانون 
اساسى جديد. كفتار دوم) عنوان يابى براى مجلس تدوين كننده قانون اساسى جديد سخن يكك) مجلس مؤسسان امام خمينى(س) 
براى نخستين بار از مجلسى به نام مجلس مؤسسان براى تدوين قانون اساسى جديد نام بردند: انتخابات براى مجلس مؤسسان بدون 
مهلت انجام خواهد كرفت. كسانى كه خرابكار نباشند حق راى دارند. (0) امام خمينى(س) در برخى مصاحبه هاى بعدى از ذكر 
عنوان مجلس مؤسسان خوددارى و تنها به يادآورى وازه مجلس اكتفا كردند: نمايند كان ملت در مجلس مراحل قانونى آن را انجام 
خواهند داد و قانون اساسى اين جمهورى را تدوين و تكميل خواهند كرد. 22١(‏ اما در ييامى كه در مورد تشكيل شوراى انقلاب 
اسلامى در تاريخ ؟١؟‏ دى ماه 1817 يعنى دقيقا يكك ماه بيش از بيروزى انقلاب اسلامى دادند» به صراحت از مجلس مؤسسان و 
وظيفه آن نام بردند: دولت جديد موظف به انجام مراتب زير است: ١‏ - تشكيل مجلس مؤسسان از منتخبين مردم به منظور تصويب 


قانون اساسى جديد جمهورى اسلامى م١‏ - انجام انتخابات بر اساس مصوبات مجلس مؤسسان و قانون اساسى جديد. (7؟”) و بنيادى 
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ترين شرط تدوين اين قانون اساسى را اسلامى بودن آن معرفى كردند. تشكيل مجلس مؤسسان از وظايف شوراى انقلاب و دولت 
موقت دانسته شد: هدف اين است كه شوراى انقلاب يكك حكومت موقتى ايجاد كند كه آن حكومت موقت,. مجلس مؤسسان را 
تاسيس كند براى تصويب قانون اساسى و بعد بقيه كارها. (77) يس از آنكه محمدرضا يهلوى از ايران خارج و متزلزل شدن يايه 
هاى رزيم بيش از بيش آشكار شدء ييامهاى حضرت امام(س) صريحتر و اميدواريها افزون تر ككشت: دولت موقت براى تهيه 
مقدمات انتخابات مجلس مؤسسان به زودى معرفى مى شود. (5”) با ورود امام خمينى(س) به كشور و استقبال بسيار شكوهمند از 
ايشان» در سخنرانى مشهور خود در بهشت زهراء امر تدوين قانون اساسى را به عهده مجلس مؤسسان كذاشتند. (70) سه روز بعد در 
سخنانى كه به مناسبت معرفى مهندس مهدى بازركان به سمت نخست وزيرى دولت موقت ايراد كردند باز هم بر تشكيل مجلس 
مؤسسان تاكيد نمودند: رئيس دولتى را معرفى مى كنيم؛ موقتا دولتى تشكيل بدهد كه هم به اين آشكفتيها خاتمه بدهد و هم يكك 
مساله مهمى كه مجلس مؤسسان استء انتخابات مجلس مؤسسان را درست كند و مقدمات آن را درست كند و مجلس مؤسسان 
تاسيس بشود. (8") در متن حكم نخست وزيرى ايشان وظايف دولت را مبنى بر تشكيل مجلس مؤسسان از منتخبين مردم جهت 
تصويب قانون اساسى نظام جديدء (/) كوشزد كردند. يكك هفته قبل از ييروزى انقلاب اسلامى زمانى كه افسار كليه امور از دست 
متوليان رزيم سلطنتى خارج شده بودء امام خمينى(س) با علم به اينكه تدوين قانون اساسى جديد زمان خواهد برد» با هوشيارى راى 
به قوت قانون اساسى مشروطيت دادند و بى اعتبار شدن آن را فقط منوط به انتخابات عمومى اعلام كردند: اين قانون غير از بسيارى 
از موادش كه به زور در او وارد شده است تا ملت راى بر خلاف نداده است به قوت خود باقى است. (8) جهار روز قبل از ييروزى 
انقلاب اسلامى هم از مردم خواستند تا از دولت موقت حمايت كنند و مجلس موكلين ملت را هر جه زودتر سر و سامان دهند. (28) 
وازه موكلين را مى توان هم در مورد اعضاى مجلس مؤسسان صادق دانست وهم در مورد اعضاى مجلسى كه بعدها به نام خبر كان 
مشهور شد. امام خمينى(س) به طور مكرر خواستار حمايت جدى مردم از دولت موقت براى تدوين قانون اساسى شدند: از دولت 
خود يشتيبانى كنيد» من يشتيبان او و شما يشتيبان او ... تا قانون اساسى جديد را به راى ملت تثبيت كند. (90) يس از ييروزى 
انقلاب اسلامى در 7١‏ بهمن 217017 ملت ايران در تاريخ ١7‏ فروردين 1588 به اتفاق آرا به جمهورى اسلامى راى آرى دادند. امام 
خمينى(س) در اعلاميه ١١‏ فروردين 1788 كه به مناسبت همه يرسى صادر كردند با نام بردن از مجلس مؤسسان خواستار برداشتن 
كامهاى بعدى از سوى ملت شدند: قدمهاى بعدى را برداريد و يا فرستادن طبقه فاضله و امناى خود در مجلس مؤسسان.ء قانون 
اساسى جمهورى اسلامى را به تصويب رسانيده و ... به امناى امت راى دهيد تا مجالى براى بدانديشان نماند. )6١(‏ تنها مساله اى كه 
تااين زمان باعث به تاخير افتادن تدوين قانون اساسى شده بود استقرار نظام جديدء بود. يس از استقرار نظام» ساختار نوينى 
حاكميث يافث: و وقت: آن بود كه حكوهفت ودولت يه معناى اكمل كلمه:مستقر شوند واين مقضود حاصل تثمى شد مكر يا دوين 
قانون اساسى جديد. در اين مرحله امام با تمام توان به ميدان آمدند تا مردم را تشويق كنند كه اين بار خود را براى تشكيل مجلس 
مؤسسانى كه قانون اساسى جديد رايى ريزى كندء مهيا سازند: شما جوانها و شما مرد و زن ان شاءالله در انتخاباتى كه در بيش 
داريم براى مجلس مؤسسان كه قانون اساسى جمهورى اسلامى را آنها بايد تصويب كنند ... با عشق و علاقه تعيين كنيد اشخاص 
فاضلء اشخاص امين راء اشخاص متدين امين فاضل را براى اينكه بروند در مجلس مؤسسان و قانون اساسى جمهورى اسلامى را 
تصويب كنند. (687) امام با تكيه و تاكيد تشكيل اين مجلس را به طور مكرر خاطرنشان مى كردند و براى آكاهى هر جه بيشتر مردم 
صفات افرادى را كه قرار بود انتخاب شوند متذكر مى شدند. برخى از تاكيدات ايشان بدين قرار است: )١‏ افاضل و امناى ملتء نه 
جيكرا و نه راستكرا (1) ارج كذاران به اسلام : ) كشور خواهان و كسانى كه مصالح اسلام و مسلمين را فروكذار نمى كنند (ع) 
صد درصد ملىء متدين» نه جب رو نه راستككّرا واز خودمان باشند ,3) وكلاى اسلامى و امين و فضلاى ملت :©2) دانشمند و وفادار 


به ايران و متعهد به اسلام و دارند كان صراط مستقيم. (7©) امام خمينى(س) ضمن تاكيد بر وي كيهاى اعضاى اين مجلس به مردم 
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بشارت دادند كه شايد افراد صالح را به آنان معرف كنند: براى مجلس مؤسسان بايد اشخاصى كه در مجلس مؤسسان مى روند 
اشخاص امين باشند» اشخاص فاضل باشند» اشخاص مطلع باشند كرايش نداشته باشند به جب و راستء ملى باشند» مستقل باشنده 
فكرشان مستقل باشد ... وقتى كه مجلس مؤسسان بنا شد به يا شود وكيلى كه صالح باشد بفرستيد و شايد در آن وقت من به شما 
معرفى بكنم اشخاصى را كه صالح هستند. (5©) افزون بر اين» امام خمينى(س) از ملت خواستند با حضور جدى و كسترده خود در 
التخابات مجلين به تشكيل آن كبك كتند (8؟) و از بائوان تيد غواسعد كه صحنه زا عالى تكذارند. (62) اين همه براق آن اسث 
كه ساختار نظام هر جه سريعتر يابرجا كردد: ان شاءالله جمهورى اسلامى مستقر بشود. الان استقرارى ندارد. ما قانونمان باز جيز 
نشده استء تصويب نشده است. (1©) امام بويزه به وحدتى كه در كشور وجود داشت اشاره مى كنند» وحدتى كه در سايه آن مى 
توان به نحو احسن نظام را تثبيت كرد و تصريح مى كنند كه بايد در كار تدوين قانون اساسى تسريع شود: لازم است ملت مبارز 
ايران هر جه زودتر سرنوشت آينده مملكت خويش را به دست كيرد. (58) سخن دو) مجلسى ديككر بدون نام مؤسسان يس از 
تاكيدات حضرت امام(س) در مورد تشكيل مجلس مؤسسانء نظرهاى كوناكونى در اين زمينه ابراز شد رُنحوه تشكيل اين مجلس» 
جكركى انتجاب افراد واجد صلاحيث» تعداد آنان» مدث موره نياز تراى تشكيل مجلس» هدتى كه تدوين قانون اساسى در آنانه 
طول مى انجامد» از جمله مشكلات زمان كيرى بود كه تدوين قانون اساسى را به تعويق مى انداخت و به نظر امام خمينى(س) طرح 
اينكونه مشكلات و مناقشات مخالف با هدف اصلى بود. بدين جهت نخستين تشكيكك را در اين مورد وارد ساختند: حالا اكر ما 
بخواهيم يك مجلسىء مجلس مؤسسانى درست كنيم ... بايد جراغ برداريم و بككرديم اين ورء آن ور ببينيم تازه يكك آدمى كه امين 
باشد. يكك آدمى كه ملى باشد. جهات شرقى نداشته باشد. جهات غربى نداشته باشد» خدمتكزار به اسلام باشد. خدمتكزار به كشور 
باشدء اين را بايد جراغ برداريم از اين ور به آن ور بككرديم بيدا كنيم. (59) و سيس اعلا.م كردند كه حتى امكان دارد مجلس 
مؤسسانى هم در كار نباشد. (50) ذهنيت ايشان در واه هايى كه در فرمان به مهندس بازركان در مورد تصويب قانون اساسى به 
كار برده بودند» معلوم مى شد: از اين رو طرح قانون اساسى را كه شوراى طرحهاى انقلاب مشغول تدوين و تكميل آن هستند با 
سرعت تكميل و به تصويب شوراى انقلاب رسانده وهر جه زودتر در اختيار افكار عمومى بككذاريد تا همه صاحبنظران و تمامى 
اقشار ملت در مدت محدودى كه تعيين مى نماييد ييشنهادها و نظرات خود را درباره آن ابراز نمايند. )0١(‏ امام معتقد بودند در عين 
سرعت و مدت زمان محدود؛ از تشكيل مجلس مؤسسان عريض و طويل هم بايد خوددارى شود و در نهايت قانون اساسى مدون 
هم به راى مردم كذاشته شود ولى اين مراحل همه مشروط به شرطى مهم بود كه از نظر امام اهميتى دو جندان داشت: سعى شود كه 
تمام اين مراحل در اسرع وقت انجام كيرد تا اركان حكومت جمهورى اسلامى استقرار يابد. (87) زمانى كه حضرت امام(س) به 
اين نتيجه رسيدند كه معارضه جويى هايى در مقابل نظر ايشان به وجود آمده استء براى نخستين بار به طور صريح از نمايندكان به 
جاى مؤسسان نام بردند. (01) ايشان معتقد بودند تشكيل مجلس مؤسسانى با آن عرض و طول توطثه و خطر است: توطتئه اين است 
كه تصويب قانون اساسى را به تعويق بيندازند يكك سالء دو سال به بحث و شور قرار بدهند و ريشه هاى كنديده به هم متصل 
بشوند و اساس اسلام را از بين ببرند. (05) زيرا تشكيل جنين مجلس مؤسسانى خود به خود به معناى تعويق تصويب قانون اساسى 
است و اين تعويق: موجب اين مى شود كه اشخاص توطئه كر در مرزهاى ما در داخل» در خارج با هم متصل بشوند و با اتصال با 
هم اصل قانون اساسى و اصل اساس را يايمال كنند. (80) در حالى كه از حيث نمايندكى از جانب ملتء بين مجلس مؤسسان و 
مجلسى با نام ديكر تفاوتى وجود ندارد: مجلس مؤسسان براى اين است كه مردم منتخبين خودشان را تعيين كنند و اين فرق ندارد 
بين آن كه طرح فعلى ولت باشد. (82) شديداللحن ترين سخن امام خمينى(س) درباره طرد مجلس مؤسسان جنين بيان مى شود: 
لكن اكر آن مجلس مؤسسان با طول و عرض و عمق كه دو سال سه سال بايد طول بكشد تا قانون تصويب بشود اكر آن طرح را ما 


بخواهيم از اين روشنفكران غربزده كه بعض از اين قشرهاى روشنفكر هستندء از اين مزدوران با توجه. از آنهايى كه مى خواهند 
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رزيم سابق را بركردانند ويا شبيه آن راء از آنهايى كه از آن طرف مرزها به آنها كمكك مى شود از آنهايى كه مزد مى دهند به 
كاركرها كه كار نكنند, از آنهايى كه اسلام را كهنه مى دانند» از آنهايى كه از اسلام مى ترسندء اككر ما بخواهيم به تعويق بيندازيم 
و آن طورى كه آنها با شيطنت طرح كردند مع الاسف بايد براى اسلام فاتحه بخوانيم بايد براى كشور خودمان فاتحه بخوانيم. (01) 
و طرح مجلس مؤسسان با جنين ويزكيهايى را الهام كرفته از شياطين غرب دانستند و باز هم بر تسريع در تصويب قانون اساسى 
تاكيد كردند. ايشان در عين حال جنين مجلسى را خطرى براى اسلام و رسول الله(ص) و امام زمان(عج) دانستند./80 همجنين اذعان 
كردند مجلس ديككرى كه قرار است براى تصويب قانون اساسى تشكيل شود باز نمايندكان خود ملت هستند و ازاين جهت با 
مجلس مؤسسان تفاوت ندارد. امام اشكال ديكرى را نيز بر مجلس مؤسسان وارد دانستند و آن اينكه جنين مجلسى غربى است و ما 
نيازمند حقوقدان غربى نيستيم: ما مى خواهيم قانون اسلامى بنويسيمء از غرب بيايند نظر بدهند. (09) هر جند كه از حيث وكالت» 
بين نمايند كان مجلس مؤسسان و مجلسى با نام ديكّر تفاوتى قائل نبودند: نكويند كه ما مجلس مؤسسان كوجكك را نمى خواهيم ... 
مكر مجلس مؤسسان جى است؟ جز اين است كه اشخاصى كه مردم آنها را انتخاب مى كنند بايد بنشينند و قانون را ملاحظه كنند؟ 
بايد حتما ششصد نفرء هفتصد نفر باشند تا نوبت به شما هم برسد؟ اكر تمام ملت ينجاه نفر را تعيين كنند» اينها وكيل ملت نيستند؟ 
(20) والا به زعم امام خمينى(س) از اول هم قرار بر جيز ديكرى بوده است: ما براى خاطر اينكه اين نق نق ها كم بشود كفتيم يكك 
مجلسى هم درست بشود» شما اسمش را مجلس مؤسسان بككذاريد. اكر خيلى دلتان مى خواهد غربى باشيد ... قاعده اين بود قانون 
را بنويسيمء منتشر كنيم» در همه بلاد و همه مردم ببينند. بعد به آنها بككُوييم اين را مى خواهيد يا نه؟ رفراندم كنيم. )2١(‏ و باز هم به 
تسريع در امر تدوين قانون اساسى اشاره صريح كردند: يكك جيزى كه با دو ماه مى شود اصلاحش كرد به دو سه سال سه جهار 
سال طولش بدهند. (27) سرانجام تشكيل مجلس مؤسسان به دليل اتلاف وقت و احتمال اتحاد نيروهاى مخالف جمهورى اسلامى و 
امكان براندازى نظام كاملا مردود اعلام شد. يكى از دلايلى كه در تغيير ديد كاه حضرت امام در مورد مجلس مؤسسان تاثير داشت 
مخالفتها و موافقتهايى بود كه در اين خصوص اظهار مى شد. هواداران تشكيل مجلس مؤسسان معتقد بودند كه: اولا تدوين قانون 
اساسى از عهده هر كسى برنمى آيد و مستلزم تخصص و مهارت بسيار است. ثانيا اكر مجلس مؤسسان قانون اساسى را تدوين كندء 
مورد تاييد ساير كشورهاى جهان نيز قرار خواهد كرفت. مخالفان تشكيل مجلس مؤسسان معتقد بودند كه: اولا تشكيل مجلس 
مؤسسان نيازمند ضوابط و قوانينى است كه در حال حاضر و در جنين شرايطى موجود نيست. ثانيا كشور هم در اين زمان دجار 
شرايط ويؤة اى انث ضد اتقلاب» جيك رواتى: خوتريزق و ععدال تبتابراين تمى وان سرنوشت تدوين قائون اساسى واه دشسث 
رويدادهايى سبرد كه همكى آشفته ساز هستند. ثالثا در عين حال اكر مهلتى هم در نظر بككيريم و دوين قانون اساسى را منوط و 
محدود به زمان خاص كنيم خود شرط محدود كننده اى است.270 بنابراين در جنين شرايطى: در جلسه مشتركك اعضاى دولت موقت 
و شوراى انقلاب كه در حضور امام در قم تشكيل شدء دو نظر مطرح كرديد: نظر اول اينكه به علت كمى وقتء از تشكيل مجلس 
مؤسسان صرف نظر كردد و بيش نويس قانون اساسى به رفراندم كذاشته شود. نظر ديكر اينكه به ترتيب موعود به ملت مجلس 
مؤسسان به منظور بررسى و تصويب قانون اساسى تشكيل كردد. بالاخره با تصويب اكثريت و موافقت امام خمينى(س) مقرر كرديد 
مجلس بررسى قانون اساسى معروف به خب ركان با تعداد كمترى تشكيل كردد و طرح بيشنهادى قانون اساسى بعد از بررسى؛ به همه 
يرسى كذاشته شود. (25) كفتار سوم) مجلس خب ركان بررسى قانون اساسى جديد به عنوان مجلس تدوينكر امام خمينى(س) اول 
بار در سخنرانى شديداللحن 50 خرداد 21588 از خب ركان اسلامى ياد كردند و در آن ضمن مخالفت مجدد با تشكيل مجلس 
مؤسسان از نام ديكرى استفاده كردند كه همان خب ركان اسلامى» روحانى اسلامى و علماى متعهد بود. (60) دليل آن را هم در 
جايى ديكر جنين مطرح كردند: ما مى خواهيم يكك مملكت اسلامى درست بكنيم. ما نمى خواهيم يكك مملكت غربى درست كنيم 


... ما قانون اساسى مسكو را كه نمى خواهيم درست بكنيم» ما قانون اساسى امريكا را كه نمى خواهيم, ما مى خواهيم قانون اساسى 
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اسلام را درست كنيم. (98) سيس شرط محدود كننده ديكرى هم كذاشتند: اسلام شناس بايد در اينجا دخالت داشته باشد» اسلام 
شناس روشاتيوق شد وعفى از اتخاصيى كدندر روساتيف واضل فسقف ولى ا لصنل ذيكر سهد لكن اطلاغات استلامي ت 
سياسى دارند. (81) و ضمن ياد آورى به تسريع در تدوين قانون اساسى و تاييد طرح دولت مبنى بر تشكيل يكك مجلس هفتاد و ينج 
نفره» خواهان مغتنم شمردن فرصتها شدند: اين طرح را قبول كنيد و به مردم هم تزريق كنيد كه همين طرح صحيح است. باقى اش 
براى اينكه مى خواهيم اين زود بككذرد... توطئه است. (68) و باز هم به سرعت و تعجيل در استقرار و تدوين قانون اساسى اشاره 
كردند: ما حالا بايد قانون اساسى را آن طورى كه براى اسلام باشد تحكيم كنيم تصويب كنيم واين هم زود بايد تصويب شود. 
(89) و ضمن مردود شمردن مجدد مجلس مؤسسان, آن را محصول توطثه غربيها و امريكاييها تلقى كردند: طرحى است كه يا از 
غرب ريخته شده است و يا از آنجايى كه شاه در آن جاست. )08١(‏ بار ديكر نيز اشاره كردند كه هم كارها بايد سريعتر انجام شود و 
هم طرح تشكيل مجلس مؤسسان فراموش شود جون اهداف انقلاب اسلامى را برآورده نمى كند: ما مجلس مؤسسانى كه غربيها 
مى كويند نمى خواهيم» ما همين معنايى كه دولت كفته است و زود انجام مى كيرد نه آنى كه يكك سالء دو سال سه سال طول 
بكشد كه خداى نخواسته يكك وقت اين تزلزل اسباب اين بشود كه به هم بخورد اينها. )/١1(‏ بنابراين همه بايستى روى بيش نويس 
قانون اساسى مطالعه كنند و نظر بدهند و اين كار را با عنايت به مهلت يكك ماهه و همجنين با توجه به اينكه علما بيش از ديكران 
حق نظر دارند انجام دهند: همه نظر داريم و شما علماى اعلام بيشتر حق نظر داريد. (77) وو به ملت هم توصيه كردند كه علما را 
اتتخاب كنند زيرا: وقتى سرنوشت اسلام بايد در يكك مجلس تعيين شود» حق علما است كه بروند. (7) از نظر ايشان همه حق 
داشتند در مورد ييش نويس قانون اساسى راى و نظر دهند ولى روحانيون در موارد اسلامى آن بيشتر» سيس امام خمينى(س) روشى 
را كه جمهورى اسلامى براى تصويب قانون اساسى جديد در بيش كرفته بود ستودند و آن را بهترين روش اعلا-م كردند: هيج 
دموكراسى بالاتر از اين نيست كه يكك مطلبى در اختيار مردم دو دفعه (باشد). (1) همجنين صفاتى را نيز براى اعضاى اين مجلس 
برشمردند: مؤمن به نهضتء معتقد به جمهورى اسلامىء ملى» متدين» مطلع, متعهد و عقيده مند» حركت كننده در صراط مستقيم 
انسانيت و اسلام» (0/0 با اذعان به اينكه جنين افرادى كمياب هستند: ديشب آقاى بازركان مى كفت خوب ما هر جى مى كرديم 
بيدا نمى كنيم» درست هم مى كويد. براى ينجاه سال كوشش شد كه نككذارند آدم بيدا بشود. (78) اين سخن هم متضمن مخالفت 
مضمر با مجلس مؤسسان و هم موافقت ضمنى با مجلس خبركان كم تعداد بود. بنابراين به نظر ايشان بايستى مجلسى از خبره هاى 
اسلامى تشكيل شود: فردا كه بناست مجلس خب ركان درست بشود خبره اسلامى تهيه كنند. (71) به نظر امام از دست دادن فرصتها 
براى تدوين قانون اساسى مقدمه اى براى يذيرفتن شكست بعد از كسب بيروزى بود: قانون اساسى نداريم اينها را بايد درست كنيم. 
يس ما بين راهيم مثل يكك لشكر فاتح مى ماند كه زده و رفته و يكك جايى را كرفته است لكن معلوم نيست كه بتواند حفظش كند. 
() در حالى كه براى حفظ بيروزى بايد سرداران كار مد را به ميدان فرستاد» كسانى كه نه تنها خود از انحراف بدورند بلكه 
اعوجاجها را زود تشخيص مى دهند و تحت تاثير ديكران قرار نمى كيرند: اككر امروز جهار نفر از اين معوجها بروند در اين مجلس 
خب ركان ممكن است اين جهار نفر آدم توطئه جى مطلع از مسائل خارجء اين ديكران را هم بسياريشان را تحت تاثير قرار بدهند. 
(9)) بنابراين همه كوشش و تلاءش امام خمينى(س) بر آن قرار كرفته بود كه هر جه زودتر مجلس خبركان بررسى قانون اساسى 
تشكيل و اساس و مقدرات مملكت معلوم شود. بنابراين بايستى در عين تسريع» روى يكك متن بيش نويس كار شود تا هر جه زودتر» 
نوع و محتواى حكومت استقرار يابد: من جون مى بينم كه حالا- كه صحبت قانون اساسى است هى طرحهاى زيادى مى آيد كه 
بسيارش انقلاب آميز است و بسياريش شلوغ بر هم كردن استء مخالف ايجاد كردن است. )6١(‏ بنابراين تسريع در استقرار شرط 
اساسى است و اين راهى است كه بايد به سرعت طى شود و تمام توجه ها به آن معطوف كردد: ما امروز بايد تمام توجه مان را به 
طرح قانون اساسى و انتخاب خب ركان منعطف كنيم. (61) امام هر از جند كاهى مجددا بر اسلامى بودن قانون اساسى تاكيد مى 
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كردند كه در نظر ايشان اصلى اجتناب نايذير بود: قانون اساسى ما بايد اسلامى باشد و اككر حرفى از اول اسلامى نباشد نه من راى 
خواهم به آن داد نه ملت. (85) و از همه علاءقه مندان به اسلام نيز دعوت كردند در انتخابات مجلس خب ركان به طور كسترده 
شركت كنندء اما نكته مهمترى كه در سخنان خود مطرح مى كردند اين بود كه: اين قانون بيش نويس استء بيش نويس هيج جيز 
نيست. بايد راى بدهيدء بايد نظر بدهيد و مهم اين است كه خب ركان بايد خبر كان اسلامى, امين» مسلمان ... باشند. (7) حضرت 
امام(س) در ييامى كه به مناسبت انتخابات مجلس خب ركان دادند مجددا بر خبره بودن اعضاى مجلس و خصوصيات خبر كان تاكيد 
كردند. همين احاطه ايشان بر روند امور انقلااب اسلامى باعث شد كه حتى در انتخابات مجلس خب ركان و بررسى نهايى قانون 
اساسى تحت الشعاع دستورهاى ايشان قرار كيرد: من اميدوارم كه ملت شريف از ارشاد علماى اعلام خود بهره مند شده و اسلام و 
مصالح كشور اسلامى را با اين عمل انسانى - اسلامى حفظ نمايند. (8) و قول دادند كه راجع به قانون اساسى و خب ركان مطالبى را 
بيان كنند» مطالبى كه نشان مى داد ايشان و ياران و همفكرانشان جدا قصد دارند كه نمايند كان مجلس بررسى قانون اساسى از 
سوى ملت به طرزى انتخاب شوند كه در اسلامى بودن نظام و قانون اساسى خلل و خدشه اى وارد نشود. بنابراين از مردم خواستند 
كه: ملت عزيز مسلمان از اسلام و كشور اسلامى ياسدارى كنيد و به سوى صندوق آرا هجوم آوريد. (60) با انتخاب نمايندكان 
مجلس خب ركان و با اطمينان از اينكه هم طرح مجلس مؤسسان ديككر محلى از اعراب ندارد و هم اكثريت بسيار قابل توجهى از 
خب ركان روحانيان عالى مقام و فقها هستند» امام خمينى(س) توصيه هايى جدى به خب ركان نمودند كه هم مسير آينده قانون اساسى 
را مشخص مى كرد وهم هشدارى بود براى كسانى كه بخواهند ازاين خط مشى عدول كنند: بايد اين قانون اساسى ما مطابق با 
شرع» در جهارجوب شرعء اكر يكى از وكلا يا همه وكلا بخواهند از اين جهارجوب خارج بشودء اصلا وكيل نيستند براى ما. (88) 
ايشان باز هم با تاكيد قيد كردند كه قانون اساسى بايد به صورت تام و تمام اسلامى باشد و هر جه غير از آن باشد به معناى خروج 
از حدود وكالت است: وكالت آنان محدود به حدود جمهورى اسلامى است و اظهار نظر و رسيدكى به ييشنهادهاى مخالف اسلام 
يا مخالف نظام جمهورى خروج از حدود وكالت آنهاست. (817) در عين حال باز هم قيدى ديككر بر كار مجلس خب ركان افزودند و 
تنها فقها را لا-يق دخالت در تشخيص موافقت يا مغايرت مواد قانون اساسى با احكام شرع دانستند. البته در ييامى كه به مناسبت 
افتتاح مجلس خب ركان صادر شدء امام خمينى(س) توصيه كردند كه از دانش ساير متخصصان در زمينه هاى غير مربوط به شرع و 
فقه نيز استفاده شود: در ميان نمايند كان افراد فاضل ولايقى هستند كه در رشته هاى حقوقى وادارى و سياسى تخصص دارند و 
صاحبنظرند كه از تخصصشان در همين جهات قوانين استفاده مى شود و در صورت اختلاف متخصصان نظر اكثريت متخصصان 
معتبر است. (88) به نظر مى رسد كليه اين اقدامات مقدمه اى بود براى طرح محورى ترين اصل نوبنياد قانون اساسى يعنى ولايت 
فقيه. اما نكته مهم ديكرى كه امام بيش از اين بر آن اصرار داشتند عبارت بود از تعجيل در كار و اين توصيه را به نحوى مؤكد با 
اعضاى مجلس هم در ميان كذاشتند: من از مجلس خب ركان مى خواهم كه اينقدر معطل نكنند مردم راء البته بايد بررسى شود لكن 
معطلى نشود. اشخاص بيخود معطل نكنند مجلس راء ما مى خواهيم كه زودتر اين مسائل انجام بككيرد ... آقايان زودتر كار خودشان 
را انجام بدهند. (85) در زمانى كه مساله بسيار مهم ولايت فقيه در مذاكرات مجلس خب ركان مورد بحث و بررسى قرار كرفت» عده 
اى بر آن شدند كه اين مجلس هم از مدت زمان مقررء هم از يبش نويس مقرر وهم از آيين نامه مصوب عدول كرده است يس 
بايد منحل شود. در حالى كه مقصود اصلى آنان اين بود كه بنا نبوده است و نيست كه مساله اى به نام ولايت فقيه در قانون اساسى 
كنجانده شود. امام صراحتا انحلال مجلس خب ركان را توطئه خواندند: ملت آن است كه تعيين كرد سرنوشت خود را و قانون اساسى 
اش را داده دست يكك عده ملا و مجتهد در مجلسء تو جه اشكال دارى؟ مى كوييد كه ما به زور بايد اين آقايان را كنار بككذاريم 
و يكك دسته مثلا دموكرات بياوريم توى كارء زورى كه نيست. )40١(‏ و به اعضاى مجلس خب ركان قانون اساسى توصيه مؤكد كردند 
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يشتوانه اى شد رُزيرا در بيش نويس قانون اساسى كه به نظر مى رسد امام خمينى(س) هم آن را تصويب كرده بودند» اصلى مبنى بر 
وجود رهبرى و ولايت فقيه كنجانده نشده بود و بالاترين مقام كشور رئيس جمهور بود. اما سرانجام با حمايتهاى امام اين اصل در 
قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران كنجانده شد. كفتار جهارم) كنجاندن اصل ولايت فقيه در قانون اساسى جمهورى اسلامى 
ايران با توجه به اينكه از جمع ؟ نفره مجلس خب ركان 5١‏ نفر مجتهدء 17 نفر دوره خارج خوانده»" نفر آشنا به سطح و ؟ نفر آشنا 
به مقدمات بودند و جمعا 00 نفر تحصيلات حوزوى داشتند (41) و با توجه به اينكه رهبر انقلاب نيز فقيهى عاليقدر بودند كه مرجع 
تقليد هم محسوب مى شدندء معلوم بود كه كنجاندن اصل ولايت فقيه و امامت امت توسط فقيه جامع الشرايط» امرى كم و بيش 
سهل و آسان مى نمود. دست كم آنكه از درون مجلس كمتر مخالفتى مشاهده مى شد. شاهد مدعا آنكه؛ اصل ينجم قانون اساسى 
از ميان 6 راى ماخوذه بالا راى موافق هشت مخالف و جهار ممتنع به تصويب رسيد. (45) از مقايسه ميان اين اعداد و ارقام نتيجه 
اى جالب توجه به دست مى آيد و آن اينكه دو رقم 000/8١‏ درصد و 078/81١‏ درصد بسيار به يكديكر نزديكند. در هر حال زمزمه 
هايى مبنى بر مخالفت با طرح اصل ولايت فقيه در قانون اساسى شنيده مى شد كه باز هم امام خمينى(س) با جديت در مقابل آن 
موضع كرفتند: مى خواهند ولا-يت فقيه را قبول نكنند» كوش ندهيد. اكر جنانجه فقيه در كار نباشدء ولايت فقيه در كار نباشدء 
طاغوت است. ولايت فقيه فاجعه نيست. ولايت فقيه تبع اسلام است. (41) و از اصل ولايت فقيه به طور جدى حمايت كردند: قضيه 
ولايت فقيه يكك جيزى نيست كه مجلس خب ركان ايجاد كرده باشد ولايت فقيه يكك جيزى است كه خداى تباركك و تعالى درست 
كرده است. (48) از بيانات امام مى توان جنين برداشت كرد كه موافقان انحلال مجلس خب ركان عمدتا به دليل طرح مساله ولايت 
فقيه يا به ميدان كذاشتند جون ولايت فقيه را ديكتاتورى قلمداد مى كردند. امام خمينى(س) در ياسخ به آنان فرمودند: ولايت فقيه 
ضد ديكتاتورى است نه ديكتاتورى. (40) همجنين تاكيد كردند: من نمى دانم كه اين آقايان بايد منحل بشود جه كاره اند كه مى 
كويند بايد منحل بشود. براى جه منحل بشود؟ ... براى اينكه آقايان به اسلام عقيده دارند و احكام اسلام را دارند جمع مى كنند.» 
(49) و به موافقان انحلال و مخالفان اصل ولايت فقيه كوشزد كردند كه: ولايت فقيه مى خواهد جلو ديكتاتورى را بككيرد نه اينكه 
مى خواهد ديكتاتورى بكند ... ولا-يت فقيه از روز اول تا حالا بوده. زمان رسول اللهد(ص) تا حالا بوده. اين حرفها جه است كه مى 
زنند اينها. (/91) ايشان مخالفان را به جهالت در مورد اصل ولايت فقيه متهم كردند: اينها اصلا اطلاعى ندارند كه قضيه ولايت فقيه 
جى هست. اصلا از سر و ته ولايت فقيه سر در نمى آورند كه اصلا جى جى هست. مككر اميرالمؤمنين(ع) كه ولى امور مردم بود 
ديكتاتور بود. (4) واصل ولايت فقيه را مترقى و هديه خداوند تبارك و تعالى دانستند: (49) آنقدر به ولايت فقيه اثر مترقى بار 
است كه در ساير اين موادى كه شما ملا-حظه مى كنيد معلوم نيست مثل آنجا باشد. يكك نفر آدم كه همه جهات اخلاقى اش و 
ديانتى اش و ملى بودنش و علم و عملش ثابت است بيش ملت و خود ملت اين را تعيين مى كند. )٠٠١(‏ امام خمينى(س) ولايت 
فقيه را نه تنها عامل ديكتاتورى نمى دانستند بلكه مانع آن نيز تلقى مى كردند: كمان مى كنند كه اكر جنانجه ولايت فقيه در قانون 
اساسى بككذرد اين اسباب ديكتاتورى مى شود» در صورتى كه ولايت فقيه است كه جلو ديكتاتورى را مى كيرد. اكر ولايت فقيه 
نباشد ديكتاتورى مى شود. )1٠١١(‏ يس از تصرف سفارت امريكا در"١‏ آبان ماه 184 و با توجه به استعفاى دولت موقت مهندس 
بازركانء امام خمينى(س) ضمن يذيرش استعفاى آنان» طى فرمانى به شوراى انقلاب اسلامى» وظيفه آنان را تهيه مقدمات همه 
يرسى قانون اساسى بدون مجالء تعبين فرمودند. بنابراين با تلاش و كوشش برخى از خب ركان قانون اساسى و حمايت همه جانبه اى 
كه حضرت امام(س) از آنان به عمل آوردند و با توجه به كثرت فقهاى مجلس خبركان» اصل ولايت فقيه كه ييش از آن در لابه 
لاع كتب فقهى و بحثهاى حوزوىء غنوده بود به يكباره در متن قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران متجلى شد و به تعبيرى 
محورى ترين و اساسى ترين اصل قانون اساسى قلمداد كشت. حال براى به ثمر نشستن دستاورد مجلس خب ركان مى بايست به آرا 
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به اتفاق ملت ايران در آن حضور داشت و امام خود را بخوبى يارى داد. كفتار ينجم) همه يرسى تصويب قانون اساسى و مساله 
متمم و اصلاح آن يس از تدوين قانون اساسى كه با اصرار امام خمينى(س) در حداقل زمان ممكن تهيه شده بود تنها يكك مورد 
باقى مانده بود تا نظام جمهورى اسلامى به طور كلى تثبيت كردد واستقرار يابد و آن هم راى آرى به قانون اساسى بود. در جنين 
كام مهم و حساسىء امام خمينى(س) به مخالفان قانون اساسى هشدار دادند كه در كار تصويب قانون اساسى سنك اندازى نكنند و 
مردم را ترغيب كردند كه در انتخابات شركت كنند: نترسانند مردم را از اين قانون اساسى كه تصويب كردند عده كثيرى» عده اى 
از علماى اسلام و دانشمندان ... برويد راى بدهيد» بعد مى خوانند براى شماء قانون را منتشر مى كنند» مختاريد در راى دادن مى 
خواهيد قبول مى كنيد» مى خواهيد رد مى كنيد. اكر رد كرديد باز درست تر نوشته مى شود واكر قبول كرديد راى بدهيد به آن. 
)٠١(‏ امام با توصيه مؤكد از مردم خواستند كه در انتخابات شركت كنند و نسبت به سرنوشت مملكت بى تفاوت نباشند و هر رايى 
كه مى خواهند بدهند 23١*(‏ » ايشان انتظار داشتند براى هر جه محكمتر كردن يايه هاى قانون اساسى تازه تدوين شله. مردم به 
كونه اى در همه يرسى شركت كنند تا قانون اساسى با اكثريت قاطع تصويب شود: ان شاءالله قانون تصويب بشود نه همين كه 
اكثريت داشته باشند اين اكثريتى كه رفراندم داشت ما آن اكثريت را طالبيم والا اكثريت كه معلوم است. اكثر مردم مسلمند. )0٠١(‏ 
از تشكيكك كنند كان نيز با استدلال خواستند كه از بهانه جويى دست بردارند و ملت را كمراه نسازند و ضمن صحيح خواندن قانون 
اساسىء به مردم توصيه كردند كه به آن راى مثبت بدهند: اينها وكيل مردم بودند و وكيل مردم يكك قانونى را يكك قوانينى را جيز 
كردند و من تا آن اندازه كه نككاه كردم بلكه شايد همه اش را نككاه كرده باشم انحراف اسلامى هيج ندارد» هيج ابدا ... اين قانون 
اساسى قانون اساسى صحيحى اسث. )٠١8(‏ جون قانون اساسى ثمره بزركك جمهورى اسلامى است كه راى ندادن به آن باعث هدر 
رفتن خون شهدا مى شود )٠3١2(‏ ودر بيامشان به ملت درباره همه يرسى قانون اساسى نظر نهايى خود را اعلام كردند: اينجانب در 
روز اخذ آرا راى مثبت مى دهم و از تمام برادران و خواهران عزيز خود از هر قشرى و در هر مسلكى هستند تقاضا مى كنم كه به 
اين قانون سرنوشت ساز راى مثبت بدهند ... از اين تكليف شرعى شما را باز ندارند. )03١1(‏ در ايامى كه راى دادن به قانون اساسى 
و شركت در همه يرسىء مساله روز شمرده مى شد عده اى اعتقاد داشتند كه قانون اساسى ناقص است و بايد اصلاح شود. ولى امام 
خمينى(س) كه تلاش مى كردند نظام جمهورى اسلامى هر جه سريعتر به طور همه جانبه استقرار يابد» معتقد بودند در آغازء قانون 
اساسى و ساختارهاى نظام نوين سياسى كاملا استقرار يابد و سيس به نواقص قانون اساسى در يكك بررسى مجدد ببردازند. ازاين رو 
قول دادند اشكالات احتمالى قانون اساسى با تنظيم متممى برطرف كردد: اسلام بزركتر از آن است كه به واسطه يكك اشكالى قابل 
رفع از اساس آن صرف نظر نمايد. اكر اشكالى باشد ممكن است در متمم كه در نظر كرفته اند رفع شود. )1١8(‏ يس از آنكه قانون 
اساسى به همه يرسى كذاشته شد و ملت با حضور كسترده و همه جانبه خود به آن راى آرى داد امام خمينى(س) ضمن تاييد 
دستاورد كار مجلس خب ركان: اين قانون اساسى كه تحت نظر علما و كار شناسان اسلام تهيه شده موجب نكرانى بعضى از اشخاص 
هست و من هيج نككران نيستم. قانون اساسى صحيح است ... قانون اساسى همه دردها را ان شاءالله دوا مى كند. )1١4(‏ قول دادند 
نقيصه هاى احتمالى رفع شود: اميدواريم كه اكر فرض كنيد كه يكك نقيصه اى باشد» بعدها در مجلس شورا اين نقيصه رفع بشود... 
اقد اكز يطائعة قائرة اباس رك النساهاتى لطر كنيد .دن انا شود يا ايدكة نقد اسك لكن اكز براقت بعدها كه سر شد 
حكومت اسلامى» جمهورى اسلامى مستقر شدء رئيس جمهور تعيبن شد» مجلس تحقق بيدا كرد» باز ممكن است كه رسيدكَى 
بشود. اكر نقصى داشته باشد باز نمايند كان مردم اين كار را بكنند. )1١١(‏ اما زمانه هنكامى براى بازنكرى در قانون اساسى مساعد 
شد كه ده سال از تدوين آن كذشته بود. بى كفتار با نكاهى تحليلى به آنجه تا كنون آمد مى توان به تتايجى دست يافت. عنوائهاى 
فهرست وار نتايج از اين قرار مى باشد: حذف سلطنتء اصلاح قانون اساسى مشروطيت»ء تدوين يكك قانون اساسى جديد»ء مجلس 


مؤسسان به عنوان تدوينكر قانون اساسى جديد؛ مجلس خب ركان به عنوان تدوينكر قانون اساسى جديد, ولايت فقيه و اصلاح قانون 
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اساسى به شكل متمم. در كام نخست هنوز به طور قطعى مشخص نبود كه سرنوشت خيزش انقلا-بى مردم ايران جه سرانجامى 
خواهد داشت. بنابراين با راهبرد حذف سلطنتء نقطه محورى آغاز مبارزات ترسيم شد. در برخوردى ديكر با اين مساله مى توان 
دريافت كه از سويى امام خمينى(س) يس از ساليانى مخالفت و مبارزه با رزيم يهلوى دوم بى برده بودند كه نظام سلطنت به طور 
كلى اصلاح بردار نيست و بايد حذف شود. از سويى ديكر مى دانستند كه استراتزى وحدت آفرين براى همه كروههاى سياسى در 
مبارزه عليه رزيم» همانا طرح شعارهاى ضد استبدادى و ضد ساطنتى است و همين ديد كاه به امام اجازه مى داد كه رهبرى نهضت 
انقلا-بى را به طرزى مثمر ثمر به عهده كيرند. ايشان اعتقاد داشتند تنها با حذف سلطنت است كه مى توان طرحهاى اساسى ترى 
جون راهيابى به مقوله جمهورى اسلامى را بياده كرد. در كام دوم امام خمينى(س) همانطورى كه در آثار قبلى خود نشان داده 
بودند» ضعف و مشكل رزيم سلطنتى را نتيجه قانون اساسى مشروطيت نمى دانستند بلكه نتيجه عدم اجرا و يايمال كردن حقوق 
اساسى افراد ملت مى دانستند كه قانون اساسى مشروطيت را به شكل يكك تابلوى نقاشى د رآورده بود. بنايراين با حذف سلطنت» 
قانون اساسى مشروطيتء جايككاه از دست رفته خود را باز مى يافت و با حذف اصولى كه با اسلام مغايرت داشت و از سلطنت 
حمايت مى كرد مى شد بقيه اصول آن را كه ممتاز و ييشرو بود به معرض اجرا كذاشت. استفاده از قانون اساسى مشروطيت به 
جند دليل سودمند بود: قانون اساسى مشروطيت دستاورد يكك نهضت بزركك محسوب مى شد بنابراين سزاوار بود از آن نكاهبانى 
شود و دست كم به كونه اى هوشمندانه مورد استفاده قرار كيرد. نيز مى دانيم كه بيش نويس قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران 
مورد تاييد امام خمينى(س) بود. اكر شكل حكومت جمهورى را از اين يبش نويس خذف كنيم با قانون اساسى مشروطيت شباهت 
بسيارى داشت. بنابراين دليل اينكه امام خمينى(س) هر دو آنها را به طرزى نسبى يذيرفته بودند» آن است كه مقومات هر دوى آنها 
بنيادهايى بودند كه از نظر شرعى هيج معارضه اى با اسلام نداشتند اكرجه به طور كامل و دقيق با هم منطبق نبوده اند. همجنين براى 
طرح يكك قانون اساسى نوين» وجود ييشينه اى مناسب بسيار كارآمد بود زيرا طراحان مجبور نبودند همانند طرح و تدوين قانون 
اساسى مشروطيتء متن قوانين اساسى برخى كشورها را مورد استفاده قرار دهند. كرجه در اين زمان هنوز به طور قطع و يقين معلوم 
نبود كه سرنوشت رزيم شاهنشاهى به كجا ختم مى شود واين خود اشارتى ديكر است. در كام سوم هنكامى كه همه يرسى غير 
رسمى تاسوعا و عاشوراى 1781 صورت يذيرفت»ء مردم به صورت انبوه و قريب به اتفاق» راى به زدودن آثار سلطنت دادند. فرار 
شاه؛ بازكشت امام خمينى(س) به وطن» تشكيل شوراى انقلاب اسلامى و دولت موقت همككى نشان از آن داشتند كه وضعيت براى 
در هم يبجاندن طومار ريم شاهنشاهى بسيار مناسب است. بدين ترتيب فرصت بسيار مباركى بيش آمده بود كه طرحى نو 
دراندازند و حكومتى را بنيان كذارند كه مورد تاييد ملت نيز باشد. هنكامى كه نظام جمهورى اسلامى به تاييد ملت رسيد بهتر بود 
كه قانون اساسى جديدى براى آن تدوين و تصويب شود. اين مرحله نشان دهنده بيروزى حتمى انقلاب اسلامى بود. بنابراين عقل 
سليم و منطق سياسى مى يذيرفت كه به طرزى بنيادى هم سلطنت مشروطه به عنوان مظروف وهم قانون اساسى مشروطيت به عنوان 
ظرف برانداخته و طرح نوينى درانداخته شود. در كام جهارم با بيروزى انقلاب اسلامى در بهمن 017017 طراحى قانون اساسى جديد 
حتمى شده بود. اما هنوز شيوه آن معلوم نبود. امام خمينى(س) در سخنرانيهاى بسيارى از مجلس مؤسسان نام بردند. در آن دوران 
برخى از مشاوران سياسى امام» حقوقدانانى بودند كه در فرانسه تحصيل كرده بودند و بنيادافكنى يكك قانون اساسى جديد را صرفا 
در يد قدرت يكك قوه مؤسس مى دانستند كه نمايند كَى تمامى ملت را بر عهده داشته باشد. اين كروه از يكك سو خواهان حضور 
نمايند كان همه اقشار» كروهها و احزاب در مجلس مؤسسان بودند واز سوى ديكر فكر استقرار سريع و همه جانبه نظام جديد را در 
سر نداشتند بلكه آن را مفروض تلقى مى كردند. اما امام خمينى(س) ظاهرا جنين تصورى از مجلس مؤسسان نداشتند و مى توان با 
قاطعيت ادعا كرد كه اكر ايشان از همان آغاز نسبت به تلقى آنان از نحوه تشكيل مجلس مؤسسان به عنوان مجلسى عريض و طويل 
كه ششصد يا هفتصد نفر عضو دارد و مناقشات آن يكى دو سه سال طول مى كشدء آ كاه بودند از همان لحظه نخست با تشكيل آن 
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مخالفت مى كردند. از سوى ديكر دو نكته براى ايشان بسيار حائز اهميت بود: )١‏ ايشان مى خواستند در تمامى مراحل اسقاط رزيم 
قديم و اثبات رزيم جديد. مردم و ملت حضور داشته باشند و نمايند كان خود را به مجلس بفرستند. بنايراين تاسيس مجلسى متشكل 
از نمايند كان ملت براى تصويب قانون اساسى ضرورت داشت. ”) امام به هيج وجه تمايل نداشتند كه كار دراندازى قانون اساسى 
جديد به تعويق افتد. همه هم وغم ايشان در اين بود كه نظام جمهورى اسلامى هر جه سريعتر استقرار يابد و به همين لحاظ با طرح 
مجلس مؤسسان مخالفت كردند. مخالفت ايشان تنها به اين دليل بود كه يكك مجلس عريض و طويل و ير تعداد نمى توانست بيكره 
رزيم جديد سياسى كشور را شكل دهد. در كام ينجم از مجلس خبركان اسلامى نام به ميان آوردند. اين مورد هم دلايل و نكته 
هايى جند دارد: )١‏ امام به عنوان رهبر انقلاب اسلامى و بنيانكذار جمهورى اسلامى در ميان مردم از مقبوليتى عام برخوردار بود و 
اكنون فرصتى فراهم شده بود تا مقاصد اسلامى خود را به مردم عرضه كنند و مردم هم به دليل علاقه فراوان به ايشانء آنها را با ميل 
مى يذيرفتند. راى شككفت آور جمهورى اسلامى بيشنهادى ايشان از اين نمونه بود. ؟) استدلال اساسى ايشان آن بود كه مردم به 
جمهورى اسلامى راى داده اند» يس ساختار قانون اساسى بايد محدود و مقيد به قوانين اسلام باشد و لازم نيست كه يكك قانون 
اساسى تقليدى مكتوب شود. *) بهترين فرصت نيز براى روحانيان بود تا از مقبوليت و محبوبيت عمومى خود به نفع دوين و 
تصويج قانوخ اساسى كهره بركد ودر روته أوسا شونة #ادليل ذيكر اؤيره كه علي خير كان من تراشك يا غدادتن 
محدودتر با سرعت بيشتر و مناقشات لفظى كمتر كار خود را به يايان رساند و اين به نفع روحانيانى بود كه مى خواستند با تكيه بر 
حمايت امام خمينى(س) و يشتيبانى ملتء قانون اساسى اسلامى را تصويب كنند. بنابراين خب ركان اسلامى هم استقرار را تسريع 
كردند و هم مقاصد امام را بهتر به منصه ظهور رساندند. 8) امام خمينى(س) با استفاده كسترده از محبوبيت خودشان ملت را ترغيب 
كردند كه به اسلام شناسان و فقهايى راى دهند كه تمامى تلاش و كوشش خود را در راه اسلامى كردن قانون اساسى مصروف 
كنند. امام از اين طريق توانستند قصد ديرينه خود را مبنى بر تشكيل حكومت اسلامى به اجرا درآوردند. در كام ششم امام 
خمينى(س) به حمايت از كسانى برخاستند كه در مجلس خب ركان ضمن مقي دنكردن خود به حدود بيش نويس قانون اساسىء از 
طرح اصل ولايت فقيه يشتيبانى مى كردند. در اين مورد هم نكته هابى جند وجود دارد: )١‏ مقصود اصلى امام خمينى(س) از ابتداى 
مبارزه سال 017 تشكيل حكومت اسلامى بود» ولى تا دوران انقلاب موقعيت مناسبى فراهم نيامده بود. سالهاى اوليه انقلاب نيز 
جنين فرصت مناسبى را فراهم نكرد. ولى ييروزى انقلاب اسلامى و راى بالا به جمهورى اسلامىء اين فرصت طلايى را ايجاد كرد 
كه بتوانند عمق نظريه و خواسته خود را در قانون اساسى جمهورى اسلامى بككنجانند. )١‏ طرح بى هنكام اصل ولايت فقيه احتمال 
اين خطر را افزايش مى داد كه جبهه مبارزه از همديكر شكافته و كسيخته شود جون تا آن زمان به طور جدى و به منظور اجرا در 
جامعه مطرح نشده بود و معلوم نبود افكار كوناكون جه برخوردى با آن داشته باشند. همين ابهام امكان داشت جو مبارزه عليه رزيم 
شاهنشاهى را از وحدت به كثرت و كسيختكى بكشاند. ”) مقبوليت بسيار بالاى امام خمينى(س) و نيز روحانيان به طور عام اين 
فرصت را در اختيار امام كذاشت كه نظريه قبلى خود را به عنوان يكى از اساسى ترين اصول اسلام در قانون اساسى مطرح كنند و 
تصويب آن را از ملت بخواهند. ؟) مجلس خب ركان قانون اساسى مشتمل بود بر اكثريتى بسيار قابل توجه از فقها كه همكّى نسبت به 
نظريه ولايت فقيه حداقل از نظر فقهى و شرعى تعبد داشتند و آن را يذيرفتنى مى دانستند. امام خمينى(س) هم از جنين فضايى به 
بهترين وجه براى كنجاندن اصل ولايت فقيه در قانون اساسى استفاده كردند. 8) احتمال ديكرى هم بدين مضمون وجود دارد كه 
شايد امام از ابتدا قصد به اجرا د رآوردن ولايت فقيه و كنجاندن آن را در قانون اساسى نداشتند اما وقتى موقعيت را مناسب ديدند 
يس از طرح مساله ولا-يت فقيه در درون مجلس خب ركان قانون اساسى توسط سه نفر عضو مهم هيات رئيسه به حمايت از آنان 
برخاستند و بر آن تاكيد كردند. نكته اى را كه نبايد فراموش كرد اين است كه اين دايره هاى هفتكانه هم مركز هستند و مركز همه 


اين دايره ها نظريه ولايت فقيه است كه امام آن را به صورت تدريجى و همراه با آماده شدن اذهان مطرح كردند. بنابراين ظاهرا در 
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نظريه امام خمينى(س) تا يبروزى انقلاب اسلامى و تدوين قانون اساسى» نقطه محورى تغيير نكرده بلكه شكل بروز آن به مناسبتهاى 
زمانى كوناكونء رنككهاى مختلف يذيرفته است. يادداشتها: )١‏ صحيفه نور تهران: وزارت ارشاد اسلامى؛ جاب 1 جلد 7 ص 
٠ع‏ (/1ه ٠١/8/18‏ ). ؟) همانء ص 1288 (/11/8/181). ") همان» صص ١19١0‏ و 1941 .)١17/8/1701(‏ ©) همان. صص 7١28‏ و7317 
.)١15/8/101/(‏ 0) همان» ص 3194 (/15/8/101). 2) همان ص “3# (/15/8/101). /) همانء ص 715 (/00/8/11701. 8) همان» 
صص عع" ولاع* (/77/8/101). 4) همانء؛ صص 8ه" ولاذ'ل (/75/8/1101). )٠١‏ همان ص #ع" (/7/8/1101). )١١‏ همان» ص 
هلا (12/8/1010). )1١‏ همانء ص علا (/8/8/101؟). 1) همانء. ص 784 (/77/8/11781). 15) همانء؛ صص 994" واماع, 
لا 0 همان» ص عن (لان 6/9/١"‏ 1). 02 همان» ص 01/1 همان» ص لاا 1 
همان؛ ص 2/ث (/28/8/181؟). 19) همان ص "١ه‏ (/1/9/11010). )٠١‏ همان. ص 2/8 (/9/181/). ١؟)‏ همانء ص 5/7 
)7١7 .)9/4/101/(‏ همانء ص 70١‏ (/17/8/101). 1) همانء ص "١ش‏ (/1/4/101). 8؟) همانء ص 5ه .)5١/9/1101/(‏ 10) 
همان. ص 828 (/9/1810/:*). 18) همان» ص 388 .)8/٠١/1501(‏ /1؟) همانء جلد” ص 7ل .01١/9٠١/1817(‏ 08 همان؛ ص 
.)0٠١/1٠١/1010/( ١‏ 19) همانء ص 7ع .)18/٠١/101/(‏ 0) همانء ص ع (/1ه"11/١٠/18).‏ 021 همان ص /الك .)18/1٠١/1101/(‏ 
'") همان ص 3١5‏ (/1ه"11/١٠/1١).‏ “") همانء ص 174 .)١0/٠١/101/(‏ ع*) همان. ص 8# .)717//٠١/101(‏ 0") همان» ص 
6 (/101/١1/11؟1)‏ . ع*) همان. ص 378 (10/11/101) . /ال) همان. ص 778 (/18/11/1901) . 8) همان. ص 3794 
)10/11١101/(‏ . 4 همان. ص 619 (18/17/181). )©٠‏ همان. )6١‏ همان. ص ”مع (11/1/188). 7©) همانء ص 98ع, 
.)١18/1/١08(‏ “8) همان صص ع9 -ووع -ل"ا.ن لعءن - ان لالض (زرهرا/ع1 و1//ا١/‏ 08 و858/١/19).‏ ع©) همان» ص 2128 
(19/1/108). مع) همان» ص "١٠ث‏ (17/1/188). 2©) همان» ص 98د (51/1/188). /ا8) همانء ص ع2 (10//1/1108؟). (ع) 
همان»ء جلد 5 ص ىل بجر" رع وعم همان. جلد”؟: ص م 6١ 11/1١1‏ همان» جلد 5 ص ١1ل‏ رخن" "7/١‏ ١1م‏ 
همان» ص 23787 (9/188/). 07) همان. )3٠‏ همان؛ ص ؟17١"‏ (188/#/2). 35) همان؛ صص ”ع واع”ع, (08 0/9/1 ). دن) 
همانء» ص 876 (10/9/188). 38) همان ص 575 و 6758 .)١0/8/1108(‏ /اث) همان. ص 6755 (10/9/180). 08) همان» ص 
ماع (4ه10/8/1). 09) همانء ص الآ (10/9/108). 20) همان ص #7 (0/9/101١؟). )2١‏ همان ص “ع (02 0/9/1 ). 
ا هنانه صن قاع زرو سرع #عاسيية ابل تررسى تار تخولايك بسن ان زوزق الثلاب الام بر قتائر 3 اساسس 
جمهورى اسلامى ايران و جكونكى بازنكرى آنء يايان نامه دوره كارشناسى ارشد رشته علوم سياسى (تهران: دانشكده حقوق و 
علوم سياسى دانشكاه تهران» )١179/7‏ ص 85 ع8) محمد هاشمى» حقوق اساسى جمهورى اسلامى ايران جلد ١‏ اصول و مبانى كلى 
نظام؛ (تهران: دانشكاه شهيد بهشتى و نشر يلداء #/ا١)‏ صص 77 و 18. 80) صحيفه نورء جلد ع ص 691 (/8 0/9/1 1). ع2) 
همان. ص فعا (10//9/108). /21) همان. 28) همان؛ ص غ68 (0//190؟). 29) همان ص 282 (08/8/1888). 0٠١‏ همان. 
١‏ همان. ص 62٠‏ (78/9/1108). 0/7 همان. صص "عع واععع) (1801//:). 0/8 همانء ص عع (104/#/.). 0/8 همان» 
ص داع (1//108). 0/) همان جلد ه. ص 8 و18 .)١1١/6/1808(‏ 2/) همان. ص 22 (108/ع/18). /ا/) همانء ص 20 
.)١15/6/108(‏ 8/) همان ص هلى (12//1808). 4/) همان ص 77 (19/8/188). )6١‏ همانء ص 60ل (201/8/1104. 1 
همان؛ ص ١1/١‏ (6//188؟). 87) همان؛ ص 3718 (09//188). 8) همان. ص 3729 (2/0/1888). 85) همانء ص 717١‏ 
(1/08/108) . 10) همان. ص 71/8 (11/8/1888) . 82) همان؛ صص ١98‏ و7994 (77/0/1808) . /41) همان. ص ٠١‏ 
(18/0/108) . 08) همان ص "٠١‏ و اال (08/8/1888). 89) همان ص ”اث (08/2/1888). )4١‏ همان. ص 3/١‏ و ١لا‏ 
)4١ .)8///108(‏ اداره كل امور فرهنكى و روابط عمومى مجلس شوراى اسلامى؛ راهنماى استفاده از صورت مشروح مذاكرات 


مجلس برسي تهاين قنانون اساسس عميووضس اسلات ابراة همراء نا فعرق مجلس و اققباى غير كات (تيران اذاو اكد 
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انتشارات مجلس شوراى اسلامى» )١1758‏ ص 808. 97) همان» ص 260. 97) صحيفه نور» جلدع, ص 6”, (17/7//1788). 38) همان» 
ص فى رخ ل 0 همان» صص عو ولاق زم لا 6 همان» ص ال 6 همانء» صص ١١8‏ و9١١)»2‏ 
م .ىم همان» صص ع7١‏ وضعل (ىن؟ا/م/ة). 49 همان» صص ؟2١‏ وخ ل ىن ابارت . 06٠١‏ همانء» ص 575 
م اا 01 همان» ص ىا 01 همان» ص ععوى ىه ااا 0 همان» ص نض" ررة اما ا . 
ع0 همان» ص الال رحن" اع 0 همان» صص وخا را 0 همان» ص انفضة للح/ 4 0004 
همان. )٠١8‏ همان. )٠١9‏ همانء» ص ماعل رحن" 01٠١ . )١6/9/١‏ همان» صص /ا6*” و الى 10/9/1١7588(‏ و8ة؟15/4/1١).‏ «) عضو 
هيات علمى كروه تاريخ انقلاب يزوهشكده امام خمينى(س) و انقلاب اسلامى. #) !//ا0 ]1اعلا]:]0115). منابع مقاله: فصلنامه 


فصلنامه متين» شماره 0 خليلى» محسن؟ 
امام خمينى (ره) و قانون كرايى 


امام خمينى (ره) و قانون كرايى نظم اجتماعى و روابط انسانى جامعه بشرىء كه بستر آسايشء امنيت» رشد و بالندكى استء بر 
تعيين وظايف و حقوقء و رعايت آن استوار است. قوانين» دولت»ء نهادهاى اجتماعى» قواى قهريه» همه ابزارى براى تحقق جنين نظم 
اجتماعى و روابط انسانى اند. از همين رو بخش مهمى از رسالت ييامبران به مرزبندى وظايف و حقوق انسانى برمى كرددء و جنان 
كه بخش ديككر آن روشن ساختن وظايف بندكى و حريم عبوديت است. اديان الهىء به ويزه آيين اسلام؛ به دقت و روشنى از اين 
وظايف و حقوق سخن كفته اند» خواه در حوزه زندكى خصوصى و يا زندكى اجتماعى. فروكذار نكردن تعيين خسارت خراش 
يوست (ارشن الشدش) ونير حكركي اداى قراردادها و از اين دقت وشقافيت حكايت دارد. ابن دقث و روشتى دو قوانين عربوط 
به عبادات و شعائر مذهبى نيزجاى تمثيل ندارد. به جز يرداختن به تبيين قوانين» تاكيد بر انجام وظايف و رعايت حقوق. و نيزبرابرى 
انسان ها و شهروندان در برابر قانون» در سيره ييامبران و ييشوايان دينى بسى آشكار است. امير مؤمنان مى فرمود: (اكر آن جه دخترم 
به امانت از بيت المال كرفته» شرط ضمان در آن نبود نخستين حد سرقت را در بنى هاشم بر او اجرامى كردم.) ١‏ و نيز مى فرمود: 
(به خدا قسمء اكر اقليم هاى هفت كانه يا آن جه درزير آسمان ها است به من دهند كه خداوند را با كرفتن يوست جوى از دهان 
مورجه اى نافرمانى كنم هركز نخواهم كرد.) ١‏ تشويق به انجام وظايف ربيان ياداش هاى اخروى و نيز تبيين كيفرهاى دنيوى 
درتخلف از وظايف همه از اجراى مقررات و قوانين كواهى مى دهد. اكر سه عنصر تبيين و شفافيت قوانين» اجراى قوانين و نيز 
تساوى انسان ها دربرابر قانون را اركان مقوله قانون كرايى بدانيم» سابقه دينى و تاريخى آن به قرن ها قبل برمى كردد. و فضل 
سبقتء از آن اديان سمانى و بيامبران الهى خواهد بود. امروزه ياى فشردن بر آنء فراتر از مشاجره هاى سياسىء احياى يكك ارزش 
دينى انسانى است. امام خمينى (ره) كه صدمين سال ولادتش راء مقام معظم رهبرى حضرت آيت الله خامنه اى مد ظله؛ سال امام نام 
كذارى كردند» درس آموخته همين مكتب استء وى كوى سبقت رادر عصر انقلاب اسلامى در احيا و تاكيد بر قانون كرايى ربوده 
استء جرا كه وى بيش از بيروزى انقلاب اسلامى و يس از آنء قانون كرايى را يكى از عناصر كليدى در نظام اسلامى معرفى مى 
كرد. او بر همه اركان قانون مندى و قانون كرايى تاكيد داشت راز اين رو» هميشه تصويب قوانين» اجراى صحيح آن هاء برابرى در 
قبال قوانين و احترام به نهادهايى قانون كذار را كوشزد مى فرمود. در اين جا به ياس كراميداشت ياد و انديشه هاى والاى امام 
كزيده اى از سخنانش را در سه بخش مى آوريم: يكك. اهتمام به اجراى قانون امام در ييام ها و سخنان بسيارى از تاثير تعهد به 
قانون در ييشرفت زندكى سخن راندندء و بى قانونى را سبب همه مفاسد اجتماعى مى دانستند: «در كشورى كه قانون حكومت 
نكند خصوصا قانونى كه قانون اسلام است اين كشور را نمى توانيم اسلامى حساب كنيم.» *«در اسلام» قانون حكومت مى كند. 


بيغمبر اكرم هم تابع قانون بود رتابع قانون الهى» نمى توانست تخلف بكند.» 5 «بارى حكومت در اسلام به مفهوم تبعيت از قانون 
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است و فقط قانون بر جامعه» حكم فرمايى دارد. آن جا هم كه اختيارات محدودى به رسول اكرم (ص) و ولات داده شده ازطرف 
خداوند است. حضرت رسول اكرم (ص) هر وقت مطلبى را بيان يا حكمى را ابلاغ كرده اند» به يبروى از قانون الهى بوده است.» ه 
«در اسلام آن جيزى كه حكومت مى كند يكك جيز است و آن قانون الهى استء ييغمبراكرم (ص) هم به همان عمل مى كرده 
استء خلفاى او هم به همان عمل مى كردند, حالا-هم ما موظفيم كه به همان عمل كنيم» قانون حكومت مى كند» شخص هيج 
حكومتى ندارد»آن شخص ولو رسول خدا باشدء ولو خليفه رسول خدا باشد» شخص مطرح نيست در اسلام» در اسلام قانون استء 
همه تابع قانون اند.» © «ما مى خواهيم يكك حكومت داشته باشيم كه اين حكومت قانون را ملاحظه كند حكومت قانونى باشد.» ٠‏ 
«آن حكومتى كه تمام قوانين بشرى راء تمام قانون عالم را زيريا بككذارد و هر جوردلش بخواهد با يكك ملتى عمل بكند ما باااو 
مخالفت داريم. ما مى خواهيم يكك حكومتى باشد مثل حكومت اسلام كه غير از قانون هيج جيز حكومت نكندء هيجء قانون فقط 
حكومت بكند.» 8١من‏ اميدوارم» مملكت ما در سال آينده ودر اين سال در همين سالى كه هستيم مملكتى باشد كه قانون فقط 
حكم كند. هيج كس غير قانون حكم نكند و تمام مجرى قانون باشند و كسى در حدود غير قانونى عمل نكند و همه در حدود 
خودشان عمل كنند.» 4 «ما اكر همه اشخاصى كه در كشورمان هستند و همه كروه هايى كه در كشور هستند وهمه نهادهايى كه در 
سرتاسر كشور هستند اكر به قانون خاضع بشويم و اككر قانون را محترم بشمريم» هيج اختلافى يبش نخواهد آمد. اختلافات از راه 
قانون شكنى هاييش مى آيد.» ٠١‏ «كسانى كه مى خواهند قانون را بشكنند اين ها ديكتاتورانى هستند كه به صورت اسلامى ييش 
آمده اند يا به صورت آزادى و امثال اين حرف ها.» ١١‏ «بيذيريد قانون راء همه تان روى مرز قانون عمل بكنيد و اكر همه روى مرز 
قانون عمل بكنند اختلاف ديكر بيش نمى آيد.» 17 «قانون در راس واقع شده است و همه افراد هر كشور بايد خودشان را با آن 
قانون تطبيق بدهند. اكر قانون برخلاف خودشان حكمى كرد بايد خودشان را در مقابل قانون تسليم كنند. آن وقت است كه 
كشورء كشور قانون مى شود.» 1 بايد توجه داشت كه ياره اى اختيارات فراقانونى كه براى رهبران در هر نظام سياسى و رهبرى 
فقيه عادل در جمهورى اسلامى ايران بيش بينى شده؛ امرى عقلايى استء و براى خروج از بن بست ها و تنككناهاى اجرايى و اداره 
جامعه مى باشدء واين خود امرى قانونى استء كرجه مدون و مكتوب نيست. براين مطلب در سومين فرازى كه از امام نقل شد نيز 
به صورت ضمنى اشاره شده است. دو. برابرى در قبال قانون تاكيد امام بر مساوات همه اقشار و اصناف در برابر قانون اعجاب 
برانكيز است: «... قانون كه همه بدون استثنا بايستى از آن ييروى و تبعيت كنند. حكم الهى براى رئيس و مرئوس متبع استء يكانه 
حكم و قانونى كه براى مردم متبع و لا-زم الا-جرااست» همان حكم و قانون خداست.» ١‏ «فرقى ما بين اشخاص نيست در قانون 
اسلام» فرقى ميان كروه ها نيست.) ١8‏ همه بايد مقيد به اين باشيد كه قانون را بيذيريد ولو برخلاف راى شما باشد.بايد ببذيريد براى 
اين كه ميزان اكثريت است. » ١8‏ سه. احترام به نهادهاى قانون كذار الف. مجلس شوراى اسلامى امام» مجلس شوراى اسلامى را 
بالا-ترين مقام و در راس تمام نهادها جاى مى داد و به هيج كس حق نمى داد به اين اركان جسارت روا دارد: «من تكرار مى كنم 
مجلس بالاترين مقامى است در اين مملكت» مجلس اكر راى داد وشوراى نككهبان هم آن راى را يذيرفت هيج كس حق ندارد يكك 
كلمه راجع به اين بككويد» من نمى كويم راى خودش را نككويدء بكتُويد راى خودش را بككُويدء اما اككربخواهد فساد كند, به مردم 
يكويد كاين شورائ تكيبان كذا و ابن مجلس كنذاء اين فساد اسك و مفسد اث ويك عسيعو ادمى + تحت تعقبب مفسند ف 
الارضء بايد قرا ربكيرد.» ٠7‏ «مجلس شوراى اسلامى كه در راس تمام نهادهاى نظام جمهورى اسلامى است از ويزكى هاى خاصى 
برخوردار است كه مهم ترين آن ها اسلامى - ملى بودن آن است.» 18 «من تاييد مى كنم مجلس را و هميشه سفارش مى كنم به 
ملت كه مجلس را بايد تايي دكنند و مجلس از اركان هايى است كه لازم است بر همه ما كه او را تاييد كنيم وهيج كس حق ندارد 
كه به مجلس جسارتى بكند.) 19 البته هميشه در ييام ها و سخنرانى هاء توصيه ها و سفارش هايى داشت كه به حفظمقام بلند مجلس 


و جايكاه دينى آن برمى كشتء در اين جا به برخى از اين نكته هاكه در ييام ايشان به مناسبت كشايش دومين دوره مجلس شوراى 
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اسلامى مى باشد»فهرست وار اشاره مى شود: .١‏ عالم را جلوه خداوند دانستن (؟. اجراى سياست نه شرقى و نه غربى ". رسيدكى 
هرجه بيشتر به امور محرومان و قشرهاى كم درآمد ع رعانت اغخلاق اسلامى واوزكن هاى انسائى درت برغووذ يا يكديكردر 
محيط مجلس و مباحثات بين مخالف و موافق. - برخورد با دولت و وزرا و ساير كارمندان و فرق كذاردن بين نظارت و عيب جويى 
و استيضاح و انتقام كيرى. - در نطق هاى قبل از دستور. و در همين جا مى نويسد كد: «اين نكته نيز قابل ذكر است كه اكر در 
مجلس به كسى كه حاضر نيست و راه به مجلس ندارد كه از خود دفاع نمايد حمله اى شدء به او اجازه داده شود يا در مجلس 
ازخود دفاع كند و اككر قانونا اشكالى در اين عمل مى بينيد» راديو تلويزيون ومطبوعات اين وظيفه سنككين را به دوش كشند تا حق 
مظلومى ضايع نشود و شخصيتى بى دليل خرد نككردد.» - رعايت ضوابط و جوانب حق در بررسى اعتبارنامه ها و... - ساده زيستى و 
برهيز از تعلق قلب به مال و منال و جاه و مقام. ٠١‏ ب. شوراى نككهبان امام با قاطعيت فراوان و در بحران ها از نهاد شوراى نككهبان و 
اعضاى آن دفاع مى كند و بر قوت و كارآمدى آن تاكيد مى ورزد: «من با نهاد شوراى نككهبان صد در صد موافقم وعقيده ام 
هست كه بايد قوى و هميشكى باشد.) ١١‏ «شوراى محترم نككهبان كه حافظ احكام مقدس اسلام و قانون اساسى هستند مورد 
تاييداين جانب مى باشند و وظيفه آنان بسيار مقدس و مهم است و بايد با قاطعيت به وظايف خود عمل كند.» 77 «من به اين آقايان 
هشدار مى دهم كه تضعيف و توهين به فقهاى شوراى نككهبان امرى خطرناكك براى كشور و اسلام است. هميشه انحرافات به تدريج 
در يكك رزيم وارد مى شودو در آخر رزيمى را ساقط مى نمايد. لازم است همه به طور اكيد به مصالح اسلام ومسلمين توجه كنيم و 
به قوانين هرجند مخالف نظر و سليقه شخصى مان باشد احترام بككذاريم.» 73 البته در كنار تاكيد بر حفظ حريم و جايكاه قانون 
شوراى نككهبان يادآورى هاى لازم را نيز كاهى بيان داشت: «من با نهاد شوراى نككهبان صد در صد موافقم و عقيده ام هست كه 
بايد قوى و هميشكى باشد ولى حفظ شورا مقدارى به دست خود شماست. برخورد شما بايد به صورتى باشدكه در آينده هم به اين 
شورا صدمه نخورد... شما روى مواضع اسلام قاطع بايستيد» ولى به صورتى نباشد كه انتزاع شود (كه)شمادر همه جا دخالت مى 
كنيد. صحبت هاى شما بايد به صورتى باشد كه همه فكر كنند درمحدوده قانونى خودتان عمل مى كنيد نه يكك قدم زياد و نه يكك 
قدم كم.» 76 «تذكر يدرانه به اعضاى عزيز شوراى نككّهبان مى دهم كه خودشان قبل از اين كيرهاءمصلحت نظام را در نظر بككيرنده 
جرا كه يكى از مسائل بسيار مهم در دنياى برآشوب كنونى» نقش زمان و مكان در اجتهاد و نوع تصميم كيرى ها است.) ١0‏ يايان 
بخش مقال را اين سخن امام قرار مى دهم كه: «اسلام به قانون نظر «آلى » دارد ,ويعنى آن را آلت و وسيله تحقق عدالت در جامعه 
مى داند» وسيله اصلاح اعتقادى و اخلاقى و تهذيب انسان مى داند. قانون براى اجراو برقرار شدن نظم اجتماعى عادلانه» به منظور 
يرورش انسان مهذب است.» ١8‏ سردبير بى نوشت ها: .١‏ بحار الانواره ج ,*٠‏ ص 8 ”. نهج البلاغه. خطبه 775. ". صحيفه نور 
ج ٠5‏ ص 188. 5. همان» ج .٠١‏ ص 19. 0. ولايت فقيه. ص 76 ه". 8. كوثر. ج 7 ص 718. /. صحيفه نور» ج 4 ص 57. 8. 
كوثر ج 7 ص 718. 4. صحيفه نور. ج 215 ص 158. .٠١‏ همانء ص 5288. .1١‏ همان. ؟1. همان. ص 768. 17. همان» ص 188. 
؟1١.‏ ولا-يت فقيه. ص 8-7". .١0‏ صحيفه نورء ج 4» ص 67. 18. همان, ج 215 ص 798. /17. همانء ص *19. 18. همان» ج 2.18 
ص “/ا9. 19. همان» ج 14 ص 777. .7١‏ همان» ص 9. .7١‏ همان ص .١‏ 77. همان» ص .٠١8‏ 77. همان ج 218 ص .18١‏ 75. 


همانء ج 194: ص .8١‏ 18. همان ج .7١‏ ص .8١‏ 58. ولايت فقيه» ص 25. منابع مقاله: فصلنامه حكومت اسلامى» شماره 0١‏ ؛ 
امام خمينى و احياى حاكميت قانون 


امام خمينى و احياى حاكميت قانون اساس يكك مملكتى بر قانونش هست )١(‏ مقدمه بر اساس تعليمات قرآن كريم موجودات عالم 
بريايه حساب و ميزان و اندازه آفريده شده و بر اساس قانون الهى حاكم بر آنها در حركت هستند. در آيات 8, 8 و لادر سوره 


الرحمن مى فرمايد: الشمس و القمر بحسبانء و النجم و الشجر يسجدان و السماء رفعها و وضع الميزان. يعنى خورشيد و ماه با حسابى 
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(از جانب خداى تعالى) در ح ركتند و در مسيرى و بنحوى حركت مى كنند كه خداى سبحان براى آن دو تقدير فرموده» كياه و 
درخت براى خدا سجده مى كنند» آسمان را برافراشته و ميزان نهاده است. علامه طباطبائى منظور از رفع ميزان را در تفسير خود اين 
طور بيان مى نمايد": منظور از آن هر جيزى است كه وسيله آن حق از باطل» راست از دروغ؛ عدل از ظلم و فضيلت از رذيلت تميز 
داده مى شود (". ؟) سيد قطب مى نويسد": ميزان قرارداد» ميزان حقء ميزان ثابت و راسخ و مستقر براى اندازه كيرى ارزشهاء 
ارزشها و قدر اشخاص و حادثه ها و جيزها تا اندازه كيرى آنها مختل نشود و وزن آنها يريشان نكردد (". ) در سوره يس مى 
خوانيم: و الشمس تجرى لمستقر لها ذلكك تقدير العزيز العليم و القمر قدرناه منازل حتى عاد كالعرجون القديم, لا الشمس ينبغى لها 
ان تدرك القمر و لا الليل سابق النهار و كل فى فلكك يسبحون (آيات 8” و 4" و )9١‏ يعنى و خورشيد به قراركاه خود روان است. 
اين نظم خداى عزيز دانا است و براى ماه منزلها معين كرديم تا دوباره به صورت هلال مانند جوب خوشه خرماى كهنه درآيد. نه 
خورشيد را سزد كه به ماه برسد ونه شب از روز بيشى كيرد وهر يكك در فلكى سير مى كنند. خلاصه تفسير آيات اين است كه: 
شمس و قمر همواره ملازم آن مسيرى هستند كه برايشان ترسيم شده. نه خورشيد به ماه مى رسد تا به اين وسيله تدبيرى كه خدا به 
وسيله آن دو جارى ساخته مختل كردد و نه شب از روز جلو مى افتد» بلكه اين دو مخلوق خدا در تدبير يشت سر هم قرار دارند و 
ممكن نيست از يكديكر جدا بيفتند. . . و هر يكك از خورشيد و ماه و نجوم و كواكب ديككر در مسير خاص به خود حركت مى كنند 
ودر فضا شناورند. يسء موجودات هر يكك حد و حدود و مسير واجلى دارند و نمى توانند يا رااز حد خود فراتر ككذارند و قانونى 
بر آنها حاكم است كه تابع آن هستند. در حديث هم مى خوانيم: العدل اساس به قوام العالم (؟) يعنى عدل يايه اى است كه سر يا 
بودن عالم به آن است. اما در جامعه انسانى و لزوم قانون در آن يادآ ورى اين آيه شريفه از سوره بقره لازم است: كان الناس امة 
واحدة فبعث الله النبيين مبشرين و منذرين و انزل معهم الكتاب بالحق ليحكم بين الناس فيما اختلفوا فيه و ما اختلف فيه الا الذين 
اوتوه من بعد ما جائتهم البينات بغيا بينهم» فهدى الله الذين امنوا لما اختلفوا فيه من الحق باذنه و الله يهدى من يشاء الى صراط مستقيم 
(آيه )1١1‏ يعنى مردم (در آغاز) يكك دسته بيشتر نبودند (و تضادى در ميان آنها وجود نداشت) سيس در ميان آنها اختلافات (و 
تضادهايى) به وجود آمد. يس خداوند ييامبران را برانكيخت تا مردم را بشارت دهند و بر حذر بدارند و كتاب آسمانى كه به سوى 
حق دعوت مى كرد بر آنها نازل نمود تا در ميان مردم در آنجه اختلا.ف داشتند حكومت كند (افراد با ايمان در آن اختلااف 
نكردند) فقط (كروهى از) كسانى كه كتاب را دريافت داشته بودند و نشانه هاى روشن به آنها رسيده بود بخاطر انحراف از حق و 
ستمكرى در آن اختلاف كردند. خداوند آنهايى را كه ايمان آورده بودند به حقيقت آنجه مورد اختلاف بود بفرمان خود رهبرى 
كرد و خداوند هر كه را بخواهد به راه راست هدايت مى كند. ملاحظه مى شود كه قرآن كريم در اين آيه از يكك مرحله زندكى 
ساده نخستين سخن به ميان مى آورد كه مردم بر طبق فرمان فطرت خداى را يرستيده و وظايف ساده اى در برابر او انجام مى داده 
اند. در مرحله دوم بر اثر عوامل درونى افراد و به واسطه تضادهايى كه در منافع داشتند اختلافهايى بين آنها به وجود آمده است. در 
اين مرحله كه خود از حل اختلاف ناتوان و آماده يذيرش قوانينى براى رفع اختلاف بوده اند انبيا از جانب حضرت حق جل و علا 
مامور نجات انسان مى شوند. انبيا در آغاز بشارت مى دهند و بر حذر مى دارند و همراه اين دو عمل تربيتى كتاب نازل مى شود تا 
بين مردم در موارد اختلاف به حق حكم كند. البته متاسفانه اختلاف ديكرى بعدا وسيله كسانى كه كتاب به آنها داده شده بود و 
بنيات و دلايل را دريافته بودند بر اساس بغى ( ظلم و حسد و لجاجت) به وجود آمد كه مجددا خداوند منان مومنان را هدايت 
فرمود. يس علانوه بر قانون حاكم بر موجودات هستى» خداى تباركك و تعالى جهت هدايت انسان و رفع اختلافات او نيز كتاب 
دربردارنده قانون و حكم به حق را توسط انبياء براو نازل كرده است. يس از اين مقدمه نسبتا كوتاه» اكنون لا-زم است به نظر 
حضرت امام خمينى (س) در باب قانون و احياء آن ببردازيم. نظر امام خمينى (ره) نسبت به قانون بيش از انقلاب اسلامى براى 


استفاده از نظرات حضرت امام (ره) در مورد قانون قبل از انقلاب اسلامى بهتر است اول سرى به قديمى ترين نوشته ايشان يعنى 


بانك جامع مقالات امام خمينى (ره) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7مء. لاع لإأماع3دات. الالائالانا صفحه بلعلا 9081م 


كتاب كشف الاسرار بزنيم. در خلال اين كتاب و در صفحات كوناكون آن امام در مورد قانون اسلام و اين مطلب كه تنها قانونى 
كه خداى آكاه از جهان و انسان و مصالح و سعادت آدمى وضع كرده است قابل يبروى است بحث نموده اند. به عبارتى مى توان 
كفت در آغاز كار امام به احياء قوانين اسلامى و توجه دادن مردم به اينكه بايد در زندكَى به قوانين الهى عمل كرد يرداخته اند. در 
صفحه 788 آن كتاب مى فرمايد": بدانيد كه قانون كذار بايد كسى باشد كه از نفع بردن و شهوت رانى و هواهاى نفسانى و 
ستمكارى بركنار باشد و درباره او احتمال اين كونه جيزها ندهيم و آن غير خداى عادل نيست ". بعد اضافه مى نمايد". ما خدايى 
رامدبر اين جهان يهناور مى دانيم كه ميليون ميليون منظومه هاى شمسى را در تحت تربيت خود اداره مى كند و از ذره ذره 
جهانهاى يهناور بيدا و ينهان كه علم بشرى تا آخر هم بقطره از آن درياى بى يايان نخواهد رسيد غافل نبوده و نخواهد بود و جميع 
احتياجات هر موجودى يبش او آشكار و روشن است و به رفع آنها قادر و تواناست. "در باب مسايل و مشكلات قانونى زمان ما مى 
فرمايد”: و ديكر از قوانينى كه با مرور زمان كشور نيازمند به آنها مى شود آنهائى است كه با قانون شرع مخالف نيست و امروز در 
نظم مملكت و ترقيات كشور دخالت دارد. اين كونه قوانين را دولت اسلامى مى تواند به توسط كارشناسان دينى تشخيص دهد كه 
با قانون اسلامى تطبيق كنند و وضع نمايند. . . مثلا در صدر اسلام بواسطه محدود بودن كشور اسلامى نيازمند به بانكك و ثبت 
املكف و سرشفارى .وز ماتتد انها نودتك وما و ركفدازتشى ذو ان ؤمان يا ابن ؤماخ محالت بود ووزارت سكدو تلكراف تيودة با 
با اين تشريفات نبوده لكن قانون اسلام از تشكيل آنها اساسا جلو كيرى نكرده (". . . 0) هر نوع قانونى از بى قانونى بهتر است در 
مسير مبارزه اى كه حضرت امام (ره) در دوران ستمشاهى داشتند يكى از اشكالاتى كه به آن رزيم وارد مى كردند اين بود كه آنها 
به هيج قانونى ياى بند نبودند به همين جهت فرمودند": به جه قانونى اينها عمل مى كنند؟ بيايند به قانون جنكيزى با ما عمل كثند. 
يكك عنوانى توى كار باشد. يكك قانوى توى كار باشد (". #") در تاريخ هست كه جنكيز با آن طبع وحشيكرى و صحرايى كه 
داشته است با آن خونريزى ها كه كرده است تابع يكك قانون بوده است كه به آن قانون مى كفتند " ياسانامه بزرككء و مغولء 
جنكيز و ساير مغول تخلف از آن قانون نمى كردند. حتى تعبير اين بوده است كه احترام آن قانون بيش مغول مثل احترام قرآن در 
صدر اسلام بيش مسلمين بوده است. تخلف از آن قانون مطابق با مركك بوده است (". 77") آيا اينها به قانون اساسى عمل مى كنند؟ 
جنكيز به ياسا عمل مى كرد. اين مغلوها به قانون اساسى احترام قائل هستند ("؟ 8) آيا تنها قانون كافى است؟ نكته اى كه در بيانات 
حضرت امام (ره) به جشم مى خورد و قابل توجه است اين است كه ايشان قانون را به تنهايى كافى نمى دانند و اكر بيرسيم آيا 
سعادت بشر در داشتن قانون است ياسخ منفى مى دهند و مى فرمايد": اصولا قانون و نظامات اجتماعى مجرى لازم دارد. در همه 
كشورهاى عالم و هميشه اين طور است كه قانون كزارى به تنهايى فايده ندارد. قانون كذارى به تنهايى سعادت بشر را تامين نمى 
كند. يس از تشريع قانون بايستى قوه مجريه اى بوجود آيد. قوه مجريه است كه قوانين و احكام دادكاهها را اجرا مى كند و ثمره 
قوانين و احكام عادلانه دادكاهها را عايد مردم مى سازد. بهمين جهت اسلام همانطور كه قانونكزارى كرده قوه مجريه هم قرار داده 
است". ولى امرء متصدى قوه مجريه هم هست ("4) فراكيرى و استثنانايذيرى قانون يكى از بيانات حضرت امام (ره) در مورد قانون 
اسلامى فراكيرى اين قانون است جنانكه مى فرمايند": در اسلام قانون حكومت مى كند. ييغمبر اكرم هم تابع قانون بود. تابع قانون 
الهى» نمى توانست تخلف كند. خداى تباركك و تعالى مى فرمايد كه اكر جنانجه يكك جيزى برخلاف آن جيزى كه من كويم تو 
بككويى من ترا اخذ مى كنم )3١"(‏ اين برداشت از آيه شريفه قرآن كريم و اين تابعيت و استثنانايذيرى در قانون الهى انسان مسلمان 
را به انديشه وامى دارد كه جككونه در فرهنكك الهى همه و همه بايد مطيع دستورات حضرت حق بوده و ذره اى تخلف نكنند. امام 
(ره) در جاى ديكر مى فرمايند": حكومت اسلام حكومت قانون است. در اين طرز حكومت؛ حاكميت منحصر به خدا است و قانون 
فرمان و حكم خدا است. قانون اسلام يا فرمان خدا بر همه افراد و بر دولت اسلامى حكومت دارد. . . حكم الهى براى رئيس و 


مرئوس متبع است (". )1١١‏ از جهت واقعيت تاريخى حكومتهاى غيرالهى به صور مختلف كرفتار استبداد فردى و جمعى شده و 
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حاكمان اغلب خود را از جهت قانون استثنا نموده و فوق قانون شمرده اند. حضرت امام (ره) در عمل نشان دادند كه جكونه يكك 
مرد الهى كه در راس حكومت قرار كيرد از هر نوع خودخواهى و خودكامكى به دور بوده ودر هر موقعيتى خود را ازهر نوع 
عنوان و حركت تشريفاتى كنار كشيده و خويشتن را خادم مردم دانسته و بالاترين افتخار را اجراى حكم الهى و خدمت به مردم 
دانسته و كوجكترين استفاده نامناسب از امكانات اقتصادى و اجتماعى و سياسى براى خود و منسوبان خود ننمايد. وقتى ديد كاه امام 
(ره) اين شد كه": حكومت اسلام حكومت قانون است اكر شخص اول مملكت ما در حكومت اسلامى يكك خلاف بكند اسلام او 
زاعزلقن كزده اسع يكن طلم كدد يك سق ويك كس بزتند ظلم اشع اسللام اور) مول كرد از شك رفابليع اذ براك 
حكومت ندارد اين ديكتاتورى است. حكومت قانون است. قانون خدا است يعنى حاكم يعنى شخص اول مملكت اكر يكك كسى 
يكك جيزى داشته باشد شكايتى داشته باشد از او بيبش قاضى مى رود و او را حاضرش مى كند و او هم حاضر مى شود وظيفه است. 
حضرت امير اينكار را كرد» يكك همجنين حكومتى مى خواهيم» حكومت قانونء قانون يعنى آن قانون آنهم قانون مترقى اسلام". 
)1١(‏ جنين نتايجى از آن حاصل مى شود كه در ده سال بجشم خود آن را ديديم ما به علت اين قانون كرايى» ملاحظه كرديم كه به 
قول حجت الاسلام والمسلمين آقاى فلسفى اككر حدود 0 ميليون نفر به استقبال امام (ره) رفتند حدود ٠١‏ ميليون نفر جنازه مطهر آن 
بزركوار را مشايعت كردند. (17) ذكر اين جمله هم در احياء توجه به قانون لازم است كه آن عزيز سفر كرده به ديار دوست فرمود: 
"قانون در راس واقع شده است و همه افراد هر كشورى بايد خودشان را با آن قانون تطبيق بدهند. اكر قانون برخلاف خودشان هم 
حكمى كرد بايد خودشان را در مقابل قانون تسليم كنند آن وقت است كه كشور كشور قانون مى شود (". )١*‏ هدف قانون 
حضرت امام خمينى كه انسانى عارف و يرورشكارى بزركك بود و معنويت و مهذب بودن را از اهداف عالى فردى واجتماعى و 
سياسى تربيت مى دانست قانون زمينه ساز و وسيله تربيت است. بيان خود ايشان در اين مورد اين است كه مى فرمايد": اسلام به 
قانون نظر آلى داردء يعنى آن را آلت و وسيله تحقق عدالت در جامعه مى داند» وسيله اصلاح اعتقادى و اخلاقى و تهذيب انسان 
مى داند. قانون براى اجرا و برقرار شدن نظم اجتماعى عادلا-نه به منظور يرورش انسان مهذب است (". )١8‏ براى بسيارى از 
سياستمداران درستكار و مردم كرا اجراى قانون و برقرارى نظم و عدالت هدف است اما براى امام (ره) كه نظر به ماوراء طبيعت و 
ساختن انسان الهى دارد» ايجاد نظم و عدل مقدمه يرورش انسان مهذب است. ياسخ به يكك يرسش شايد خواننده هوشيار سؤال كند 
جرا امام (ره) با اين همه تاكيد بر قانون كرايى» با قوانين و نظام مستقر در ايران قبل از انقلاب و نظم و امنيت و جار جوبهاى قانونى 
بين المللى درافتاد؟ آيا امام قبل از انقلااب مخالف قانون و نظم و امنيت اجتماعى و راديكال است و يس از انقلاب مدافع نظم و 
امنيت است و محافظه كار مى شود؟ (19) ياسخ اين است كه امام در ديك ركونى قوانين و نظم و امنيت قبل از انقلااب و حفظ و 
حراست قوانين و نظم و امنيت يس از انقلا.ب مبنا دارد. آن مبنا مشروعيت و الهى بودن قانون است. امام (ره) قوانين و نظمى را كه 
الهى نيست و فقط مدافع منافع و مطامع جهانخواران و از بين برنده حقوق اكثريت مردم مستضعف مى بيند» برنمى تابد و در برابر 
آنها در محدوده ايران و جه در سطح جهان برمى آشوبد و موضعى انقلابى اتخاذ مى كند. امام بزركوار رحمة الله تعالى عليه بر 
اساس مبانى قرآنى و حركت همه انبياء اساس نظم و امنيت اجتماعى را وحى و دستورات الهى مى داند وهر جه غير آنرا كه از 
انانيت آدميزاد كان برمى خيزد نفى مى نمايدء كار خود را قبل از انقلاب و بعد از آن انجام دادند. البته تذكر يكك نكته در يايان 
كفتار لا-زم است و آن نكته اين است كه امام به صرف عدم مشروعيت نظام يا حكومتى» هر نوع بى نظمى يا شكستن قوانين و 
مقررات درون آن را جايز نمى شمارد. بهمين جهت حضرت امام (س) به مقلدين خود كه يرجم مبارزه را در دوران طاغوت به 
دوش مى كشيدند تصرف خارج از ضوابط و مقررات را در مورد اموال و دارائى هاى دولت ها در رزيم طاغوتى شاه نمى دادند. به 
عناصر انقلابى خارج از كشور هم كه استدلال مى كردند اروياييها و امريكاييها با غارت و استعمار ملت ما اين همه امكانات فراهم 


كرده اند اجازه تقلب در يرداخت هزينه هاى تلفن عمومى و نيرداختن بليط وسايل نقليه را نمى دادند در ياريس وقتى ملا-حظه 
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فرمودند برخلاف قوانين و مقررات شهردارى كوسفندى ذبح كرده اند» از كوشت آن كوسفند استفاده ننمودند. (17) نتيجه اى كه 
از نظرات و عمل حضرت امام (ره) مى كيريم» (بويزه كه امروز رئيس جمهورى محبوب هم اصرار دارند) » عمل به قانون و دورى 
از هر نوع كم توجهى به رعايت قوانين است. باشد كه به اين طريق ثابت كنيم طرفدار راه و خط امام خمينى رحمة الله تعالى عليه 
هستيم. بى نوشت ها: .١‏ صحيفه نور جلد / صفحه 8 ؟. الميزان جلد ١9‏ صفحه ٠١9‏ ". فى ضلال القرآن جلد لا صفحه /ال/ا© ©. 
ميزان الحكمة جلد 8 صفحه 78 ه. كشف اسرار صفحه 719١‏ تا 190 8. صحيفه نور جلد ١‏ صفحه 28 /. همان م آخذ 8. همان م 
آخذ 4. ولايت فقيه صفحه .٠١ ١7‏ صحيفه نور جلد ٠١‏ صفحه 79 .1١١‏ ولايت فقيه صفحه 76 .١7‏ صحيفه نور جلد ” صفحه 89 "1. 
سخنرانى آقاى فلسفى در دانشكاه تهران در رحلت حضرت امام 15. صحيفه نور جلد ؟ صفحه 71288 18. ولايت فقيه صفحه 27 18. 
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رهنمودهاى امام در جهت خودكفايى 


رهنمودهاى امام در جهت خودكفايى سبيده آزادى , آنككاه طلوع خورشيد ملتى را نويد مى دهد كه آن ملت به خود كفايى برسد و 
متكى به خويش باشد: نان از عمل خويش خورد و منت از ديكران نبرد. جه انسانهايى كه فقر و نادارى , آنان را به دامن فساد سوق 
داده و شخصيت و هويت نان را در بيشكاه ثروت و قدرت , قربانى نموده است , و جه بسيار دولتهاى فقيرى كه دست نياز به سوى 
قدرتهاى اقتصادى دراز كرده و راه تسلط همه جانبه آنان را بر خود كشوده اند. از آنجا كه ثروت , قدرت مى آفريند و فقره, ضعف 
و سستى , قدرت اقتصادى توانكران واز ديرباز, حربه اى بوده است براى نفوذ در ممالكك زير سلطه و وسيله اى براى ترويج فرهنكى 
و مكتب دولت حاكم و قدرتمند بر ملل فقير و ضعيف و در مواردى براى به زانو در وردن آنان و وضعيت كشورهاى مختلف 
جهان معاصر, شاهدى است براين مدعا. تحليل كران سياسى , تنكناهاى اقتصادى به وجود آمده از جائب دولت مستكبر آمريكا رااز 
مهمترين علل سقوط دولت ساندنيسيت , قلمداد كرده اند. روزنامه( وال استريت) , با درج مقاله اى در رابطه با انتخابات نيكاراكوئه 
نوشت : ( درانتخابات رياست جمهورى ... دموكراسى يبروز نشد بلكه تروريستهاى مورد حمايت كاخ سيد به ييروزى دست يافتند... 
جورج بوش , رئيس جمهورى آمريكا, در ماه نوابر كذشته , با خانم جامورو, در كاخ سفيد ديدار كرد و قول داد كه در صورت 
بيروزى اوه درانتخابات رياست جمهورى , تحريم اقتصادى عليه نيكاراكوئه را لغو خواهد كرد. مخالفان , بااين شعار تبليغاتى براى 
بيروزى درانتخابات , وارد ميدان شدند: (عليه ساندنيستيها راى دهيد) يا( شاهد مركك كودكانتان باشيد) تحريم اقتصادى نيكاراكوئه 
, به منظور فشار به سانديستيها و ساقط كردن رزيم ماناكوا وضع شده بود) ١‏ . بنابراين , وابستكى اقتصادى ,از عوامل مهم واساسى 
نفوذ استعما كران , در ممالك جهان سوم است . هر ملتى كه بخواهد خود رااز سلطه اجانب نجات بخشد, مى بايست بر توان 
خويش تكيه كند ودست حاجت , به سوى ديككران دراز نكند. تجربه ثابت كرده است كه : ملتهااكر بخواهند مستقل باشند, 
خواهند توانست . بهبود وضع نابسامان اقتصادى , آبادانى شهرهاى ويران , ترميم خسارتهاى عظيم جنككى و تلاش در راه زندكى 
عزتمند, راهى است كه بسيارى از كشورها و ملتهاى بااراده طى كرده اند. اسلام و خود كفايى در مكتب اسلام , به مسئله حفظ 
هويت واستقلال اقتصادى ,ارزش بسيار داده شده است . مسلمانان واز ه ركونه ركون و وابستكى به ظالمين , كه قطبهاى اقتصادى 
امروز, مصداق بارز آنند, به شدت نهى شده اند : ( ولا تركنوا الى الذين ظلموا فتمسكم النار) ؟ . بدون ترديد وابستكى اقتصادى , 
مى تواند راهى باشد براى ركون و تكيه مالى به دشمنان اسلام , كه فرجامى جز شكست و آتش در بر نخواهد داشت . در روايات 
اسلامى , به كار و فعاليت , در جهت بى نيازى از ديككران , ارزش بسيار داده شده تحمل و زحمت و رنج براى رسيدن به غنا و بى 
نيازى عبادت به شمار آمده است . امام باقر(ع) در هواى بسيار كرم نامناسب در مزرعه خويش به كار مشغول بود. ودر ياسخ 


معترض كه كار كردن در سن ييرى را بر آن حضرت , خرده مى كيرد وقصد موعظه آن حضرت را دارد, مى فرمايد: (من , به 
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قصد بى نيازى از تو و مردم , كار مى كنم واين عبادت است و اككر دراين حالت بميرم در حال طاعت خداونداز دنيا رفته ام) ”. و 
ياامام صادق( ع) در حال كشاورزى و كار, در جواب كسى كه مى كويد: اين بيل را به من بدهيد تا من كار راانجام دهم . مى 
فرمايد: (نه و من اساسا دوست دارم كه مرد براى تحصيل روزى رنج بكشد و آفتاب بخورد) 5 . علاوه بر رواياتى كه كار را عبادت 
دانسته اند رواياتى داريم كه از تنبلى و سستى , به شدت نكوهش كرهه اند. امام امت ,از ديرباز, به مساله خود كفايى توجه داشته 
است واز وابستكى اقتصادى كشورهاى اسلامى وايران زمين , به دشمنان اسلام , رنج مى برده و همواره خواستار قطع وابستكى و 
سلطه اقتصادى اجانب و رسيدن به خودكفايى ملت اسلام بوده است : (...من اعتقادم اين است , كه انسان اكر با هر زحمت و 
مرارتى زندكى كند و زند كيش مال خودش باشد, مستقل باشد... و نان جو خودش را بخورد...ارزرشش صدها مقابل اين است كه 
انسان در آيارتمانهاى عظيم بنشيند و دستش , بيش ديككران دراز باشد) 8. (آيا براى مسلمانان جهان ننكك نيست كه بااين همه 
سرمايه هاى انسانى و مادى و معنوى , با داشتن مكتب مترقى و يشتوانه الهى , تن به سلطه قدرتمندانه مستكبر و دزدان دريايى و 
زمينى قرن مى دهند) /. مسلمين , نبايد تحت سلطه كفار باشند خداى تباركك و تعالى , براى هيج يكك از كفار سلطه بر مسلمين 
قرار نداده است و نبايد مسلمين واين سلطه كفار را قبول كنند. 4 يس از ذكراين مقدمه ,اينكك , به اجمال رهنمودهاى امام خمينى را 
در راستاى رسيدن به خودكفايى , مورد مطالعه قرار مى دهيم . محورهايى كه ماو دراين نوشته بحث مى كنيم , عبارتنداز: ١‏ شرائط 
خودكفايى . 7 موانع . '' موجبات . شرائط خود كفايى امام راحل , براى رسيدن به خودكفايى , شرايطى را برشمرده اند كه اهم آنها 
به قرار ذيل است : .١‏ تبيين نظرى اقتصاداسلامى . ؟. حفظ اصول وارزشها. .١‏ تبيين نظرى اقتصاداسلامى براى رسيدن به خود كفايى 
و شرط اول , ترسيم تثورى نظام اقتصادى اسلام است و تنها در سايه يكك فقه مدون و محكم ناظر بر زمان است كه مى توانيم به 
خودكفايى برسيم . فقه اسلام , در بردارنده همه مسائل اخروى و دنيوى انسان بوده و هست و توانايى كشودن كره از همه مشكلات 
اقتصادى جامعه را داردراما به خاطر دور شدن فقهااز صحنه زندكى و عمل , فقه واز متن جامعه , كنار رفت واز حل مسائل 
كوناكون اجتماعى راز جمله :اقتصادى , بازمانداين سرنوشت تلخ , موجب كرديد كه در صده هاى اخيرواين انديشه برذهنها راه 
يابد كه اسلام براى اداره جامعه برنامه اى ندارد واين سبب كرديد كه جوانان , به التقاط و مكتب مادى روى آوردند. حضرت امام 
و در برابراين تفكر مى ايستد و مى فرمايد: (تمام جيزهايى كه دراداره يكك كشوراحتياج به آن هست , دراسلام هست .اسلام رااكر 
كسى تعهد به آن داشته باشدوامكان ندارد كه ... زيربار وابستكى برود, زيربار واسستكى به كفار برود) 9.. حضرت امام , در راه 
تحقق و تبيين صحيح سيستم اقتصادى اسلام , به دو مطلب بسيار تاكيد مى كنند و آن را شرط اساسى طرح دوباره اسلام در صحنه 
اقتصادى و مى شمارد: يويايى اجتهاد. استفاده از كارشناسان . يويايى اجتهاد نيازمنديهاى اقتصادى و مادى انسانها. در بستر زمان , 
در حال تنوع و كسترش است و هر جند كاه , موضوعات جديدى يديد مى آيدازاين روى , اسلام واجتهاد مداوم را براى همه زمانها 
و جوامع كوناكون ضرورى مى داند. امام امت , براين نكته تاكيد كرده واز علماء و فقها و متخصصين اين فن مى خواهد كه در 
مجامع قانون كذارى حضور يافته و با در نظر داشتن نقش زمان و مكان , به استنباط و تبيين احكام شريعت و مسائل اقتصادى آن 
بيردازند: (به عهده علماءاسلام و محققين و كارشناسان اسلامى است كه براى جايكزين كردن سيستم ناصحيح اقتصاد حاكم بر 
جهان اسلام , طرحها و برنامه هاى سازنده و در بركيرنده منافع محرومين يابرهنه هاى راارائه دهند و جهان مستضعفين و مسلمين 
رااز تنككناها و فقر معيشت , در آوردند) .٠١‏ و براى تبيين درست نظام مستقل اقتصادى اسلام , دخالت دادن عناصرى , مانند 
:(امصلحت نظام) و( زمان و مكان) .( حكومت) و... را دراجتهاد واستنباط نظريات فقهى ضرورى دانسته و مى فرمايند: (تذكرى 
بدرانه به اعضاء عزيز شوراى نككّهبان مى دهم كه خودشان , قبل ازاين كيرها, مصلحت نظام را در نظر بككيرند جرا كه يكى از 
مسائل بسيار مهم در دنياى يرآشوب كنونى , نقش زمان و مكان دراجتهاد و نوع تصميم كيريهاست . حكومت , فلسفه عملى 
برخورد با شرك و كفر و معضلات داخلى و خارجى را تعيبن مى كند و بااين بحثهاى طلبكى مدارس كه در جهارجوب 
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تثوريهاست , نه تنها قابل حل نيست كه ما را به بن بستها مى كشاند كه منجر به نقض ظاهرى قانون اساسى مى كردد. شما در عين 
اين كه بايد تمام توان خودتان را بككذاريد كه خلاف شرعى صورت نككيرد (و خدا آنروز را نياورد) بايد تمام سعى خودتان را 
بنماييد كه خداى ناكرده , اسلام در بج و خم هاى اقتصادى نظامى واجتماعى و سياسى متهم به عدم قدرت اداره جامعه نككردد) ١١‏ 
. افزون براين , مجتهدى را شايسته اظهارنظر در مسائل اقتصادى واحكام مالى اسلام معرفى مى كند كه بر مسائل ييجيده اقتصادى و 
رمز و رموز آن آشنايى داشته و آكاه به زمان خويش باشد: (... آشنايى به روش برخورد با حيله ها و تزويرها, فرهنكك حاكم بر 
جهان , داشتن بصيرت و ديداقتصادى واطلاءع از كيفيت برخورد بااقتصاد حاكم بر جهان , شناخت سياستها و حتى سياسيون و 
فرمولهاى ديكته شده آنان و درك موقعيت و نقاط قوت و ضعف دو قطب سرمايه دارى و كمونيزم كه در حقيقت واستراتزى 
حكومت بر جهان را ترسيم مى كنداز ويزكيهاى يكك مجتهد جامع است) 17 . استفاده از كارشناس امام , در تبيين خط قانون 
كذارى , خصوصا قوانين اقتصادى , به مسؤولا-ن توصيه مى كند كه -از به كا ركيرى كارشناسان فن و متخصص متعهد غافل 
نباشند.ايشان مشورت با كارشناس را در فهم موضوعات عرفيه , حجت شرعى مى دانند: (مجلس محترم شوراى اسلامى , كه در 
راس همه نهادهاست , در عين حالى كه ازاشخاص عال , متفكر و تحصيل كرده برخورداراست . خوب است در موارد لزوم واز 
دوستان متعهد و صاحب نظر خود, در كميسيونها دعوت كنند كه با برخوردها نظرها وافكار, كارها سريعتر و محكم ترانجام كيرد و 
از كارشناسان متعهد و متدين در تشخيص موضوعات , براى احكام ثانويه اسلام نظرخواهى شود.... واين نكته لا-زم است كه : 
رداحكام ثانويه , يس از تشخيص موضوع به وسيله عرف كارشناس , با رداحكام اوليه فرقى ندارد جون هر دو حكم الله مى باشد و 
نيزاحكام ثانويه و ربطى به اعمال ولايت فقيه ندارد... در موضوعات عرفيه , كه تشخيص آن با عرف است , يا مشورت كارشناسان , 
حجت شرعى است كه مخالفت با آن , بدون حجت قوى تره خلاف طريقه عقلاءاست) 17 . ؟. حفظ اصول وارزشها ياين يرسش , 
بايد ياسخ كفته شود كه آيااز ديد كاه حضرت امام , رسيدن به خودكفايى ارزش ذاتى دارد و مى بايست آن را به هر قيمت بدست 
آورد؟ كرجه با قربانى كردن اهداف واصول باشد؟ آيا مى توان عدالت اقتصادى واجتماعى را فداى خودكفايى مالى نمود؟ آيا مى 
توان از تكاثر ثروت و سلطه مترفين و يا دو قطبى شدن جامعه , در راه رسيدن به اين مقصود, جشم يوشيد و آيا مى توان در راه 
غناى معيشتى راز آزادى مطلقه مالكيت و... صرف نظر نمود و يا بايداهداف انقلاب اسلامى را كنار ككذاشت ؟ با نكاهى كوتاه به 
كفته ها و سيره حضرت امام , مى بينيم كه ياسخ همه سوالات منفى است و حضرت امام , در عين تكيه بر خود كفايى , هموراه بر 
حفظ اصول وارزشهاى اسلامى وانقلابى تكيه كرده و حفظ آنها را در راس همه برنامه هاى خود قرار داده است . دراينجا برخى 
ازاصول كلى را كه حراست و حفاظت از آنها در راه رسيدن به خودكفايى لازم است بدين شرح ذكر مى كنيم : معنويت حفظ 
ارزشهاى انقلاب . عدالت اقتصادى . دفاع از محرومان و مستضعفان . معنويت از مسائل اساسى در ديد كاه حضرت امام , توجه به 
معنويت و نقش زيربنايى آن در رابطه با همه مسائل اقتصادى و دنيوى است . در ديدكاه حضرتش , آنجه كه هدف اصلى بعثت 
ييامبران را تشكيل مى دهد, توجه دادن انسان به مساله آخرت و خدا و معنويات است و فقط در سايه آن است كه انسان را به 
آرامش رسيده و كمال مطلوب را درمى يابد.اكراسلام , به مساله ماديات توجه فرموده واز جهت مقدميت وابزار بودن آن , در راه 
رسيدن به كمالاءت معنوى است . دراين راستا حضرت امام مرتب هشدار داده اند كه يرداختن به مساله اقتصاد و ماديات و بدون 
توجه به معنويات جامعه ,انحراف بوده و ما را به همان كردابى دجاى خواهد كرد كه امروز غير مسلمانان با آن دست به كريبانند و 
در جستجوى راه جاره براى فرار و كريز! ودر نهايت , سرنوشت و بقاى نهضت اسلام ,به حفظ معنويات و كسترش آن بستكى 
دارد. امام و قدس سره , دراين راستا, با كسانى كه به تحريف اسلام يرداخته و با تاثيراز مكاتب مادى شرق و غرب , كرفتارالتقاط 
كرديده و با تفسيراحكام اسلام به ماديت , در واقع , به اقتصاد, بيش ازارزش واقعى آن , بها داده و آن را زيربنا فرض كرده اندم به 
مبارزه برخاسته و به افشاى خطر و ييامدهاى اين تفكر مى يردازد: ( اخيرا ما مبتلا شديم به يكك عده اى كه ... تمام معنويات را به 
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ماديات برمى كردانند. مى كويند: مسلميم لكن نه توحيدشان توحيداسلامى است و نه بعثت شان اسلامى است و نه نبوت شان نبوت 
اسلامى است و نه امامت شان و نه معادشان همه اش بر خلاف اسلام است ...اينها هم به اسم اسلام مى خواهند به كلى اسلام را 
كنار بككذارند و يكك جيز مادى جاى او بككذارند كه همه جيزش مادى باشد. به اسم ترويج اسلام ماديت مى كنند. 16 ) وامام , با 
طرح درست اسلام و ترسيم جايكاه معونيت و ماديت در مسائل اقتصادى اسلام به تشويق منحرفين , براى بازكشت درست به اسلام 
فى يردازقك: ابشان سر شكست ط رهياق اقتضادى دنا و يداون بسنت وسيدن قدرتهاق بورك فالن رار دوزهائدق آثان از ععتويات 
معرفى كرده واحتياج به معنويات رااز علل اساسى وجود جنبشهاى مردمى در جوامع صنعتى و ييشرفته معرفى مى كند. امام جواب 
سئوال خبرنكار شبكه تلويزيون آلمان غربى كه مى برسد: درارويا تحركك جديد به جشم مى خورد و آن يكك تحركك مذهبى است 
...اين تحول را جككونه ارزيابى مى كنيد, مى فرمايد: ( ان تحرك مذهبى ازاين است كه : مردم ازاين بيشروى مادى سر خورده اند و 
ديدند كه تمام اين بيشرفتهايى كه شداست , جيزهايى نيست كه براى بشر ضرر بشر بوده تا به نفع بشر. و آن جيزى كه بشر طالب 
است )اين است كه به روحش آرامش بدهد و آن جيزى كه آرامش مى دهد مذهب است . ١80‏ همين روى كرد به مذهب و 
معويت را به كورباجف هم توصيه مى كند 18 . حضرت امام , معنويات را رمز بقاى اسلام و نهضت معرفى مى كند و هشدار مى 
دهد كه در غيراين صورت , حتى در فرض استقلال , اقتصادى , راه انحطاط و شكست باز خواهد بود: (آن روزى كه مجلسيان 
خوى كاخ نشينى يبدا كنند... وازاين خوى ارزنده كوخ نشينى بيرون بروند, آن روزاست كه ما براى كشور, بايد فاتح بخوانيم ... 
مادامى كه اين ملت ...اين جوانهاى ما توجه به معنويات دارند...جمهورى محفوظ است و هيج كس نمى تواند به او تعدى كند. آن 
روزى كه زرق و برق دنيا بيدا بشود و شيطان در بين ما راه بيدا كند و راهنماى ما شيطان باشد, آن روزاست كه ابرقدرتها مى 
توانند در ما تاثير كنند) 17 . حفظ ارزشهاى انقلاب توجه به ارزشهاى اسلامى وانقلابى در برنامه ريزيهاى اقتصادى راز مسائلى 
است كاه حضرت امام به آن اهميت فراوان داده است و همواره بر لزوم حفظ و تدوم آونها به مسؤولان و مردم هشدار داده اند. در 
ديد كاه حضرتش ,ارزشهاى اسلامى وانقلابى , تنها جيزهايى هستند كه ملت , به خاطر دست يابى به آنهاانقلاب كرده ودر راه آن 
تا مرز شهادت به بيش رفته اند و هيج توسعه , ييشرفت نمى بايست ما را به عقب نشينى ازاصول اساسى باز دارد. در همه برنامه 
ريزيهاى سياسى واقتصادى بايد عزت و شرف مومنين و ذلت منافقين و دنياطلبان و شعار حمايت او مظلومين عالم , مبارزه با ستم , 
دفاع ازاسلام و در يكك كلمه ديانت ما محفوظ بماند. تكيه يكك جانبه بر برنامه هاى اقتصادى مى تواند به نفى آرمانهاى انقلاب , 
بى توجهى به اسلام و نهضت هاى اسلامى , رو آمدن سرمايه داران بى درد و ييامدهاى تلخ ناشى از آن , بيانجامد. تنها باقى ماندن 
براصول اساسى است كه مى تواند عزت و كرامت مومنين را تضمين كرده , و ما را بر تداوم انقلااب ياور باشد, جه بسيارى از 
دولتهاى انقلابى واسلامى كه با شعار, آزادى و كرامت انسانها قيام كردند, ولى سرانجام مشكلات اقتصادى و رسيدن به رفاه بيشتر, 
موجب كرديد كه آنان از شعارهاى انقلابى خود دست بردارند و براى رسيدن به زندكى بهتر و حل مسائل اقتصادى خود, هويت و 
شرافت اسلامى و ملى خود را در بيشككاه ثروت و رفاه قربانى كنند. بدين جهت امام امت همواره بر حفظ شعائر و آرمانهاى انقلاب 
تكيه كرده و آن را را در راس همه امور مى شمارد . مسائل اقتصادى و مادى ,اككر لحظه اى مسوولين رااز وظيفه اى كه برر عهده 
دارند منصرف كنند, خطرى بزركك و خيانتى سهمكين است . بايد دولت جمهورى اسلامى , تمامى سعى و توان خود را دراداره هر 
جه بهتر مردم بنمايد, ولى اين بدان معنى نيست كه آنها راازاهداف عظيم انقلاب كه ايجاد حكومت جهانى اسلام است منصرف 
كنند. مردم عزيز ايران , كه حقاجهره منور تاريخ بزركك اسلام در زمان معاصرند, بايد سعى كنند كه سختى ها و فشارها را براى 
خدا يذيرا كردند تا مسؤولان بالاى كشور, به وظيفه اساسيشان , كه نشراسلام در جهان است , برسند 18 . حفظ آرمانها واصول , 
در راس همه فعاليتهاى حضرت امام , قرار داشت . در قضيه سلمان رشدى , شاهد بوديم كه :استكبار جهانى , ينداشت , با محاصره 


اقتصادى خواهد توانست ,امام رااز نظرش بركرداند واو را واردار به عقب نشينى كند, ولى امام , با شجاعت واستقامت , در مقابل 
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همه توطئه هاايستاد و ثابت كرد كه آرمانها وارزشهاى اسلامى , بسيار والاست وايران اسلامى , به هيج وجه از آن عدول نخواهد 
كرد. بدين جهت , امام , در بيانيه اى , به كسانى كه ممكن است در آينده و صدور فتواى ارتداد سلمان رشدى را موقتى بدانند و 
وسوسه هاى بيشرفت اقتصادى , آنان را به سوى ييوند با غرب و فراموش كردن ارزشهاى اسلامى وانقلابى بكشاند, هشدار مى دهد 
4. همجنين آن بزركوار, نظيراين حساسيت و غيرت دينى را (ييش ازاين ) در رابطه با ملى كرايان و متخصصان بى تعهد داشتند 
.١‏ عدالت اقتصادى وازه عدالت , كه عدالت اقتصادى از بارزترين شاخه هاى آن است , ريشه در فطرت انسانها داشته و بشر, 
همواره به عنوان يكك آرمان و كمال مطلوب به جستجوى آن يرداخته و در رسيدن به آن از بذل جان و مال دريغ نداشته است .اكر 
بكوئيم كه بيشتر جنككها و منازعات برخاسته از مسائل اقتصادى , بيش از آن كه ناشى از فقر و تنككدستى باشدواز بى عدالتى و 
تبعيض اجتماعى سرجشمه كرفته است , سخنى به كزاف نككفته ايم . بدين جهت , شعار عدالت اجتماعى واقتصادى , همواره در 
سرلوحه همه مكاتب و مذاهب و نهضتها قرار داشته است واز يرشورترين شعارهاى انقلابها بوده است . در شريعت اسلام و عدالت 
واز جايكاه ويزه اى برخورداراست . عدالت اجتماعى واقتصادى دراسلام و در جهان بينى توحيدى واسلام و طرز نكرش اسلام به 
اسان و كرامت او دارد-از هميان صفاث بى شمار خداوند, غدل و عدالث و جوءاصول وشعائر قرار كرفته اسث .اين و تمايانكر عدالث 
خداوند در جهان هستى و لزوم و ضرورت استفاده عادلانه بشراز مواهب خدادادى مى باشد.انسانها, در راه تقرب به اوه مى بايست , 
عدالت را بيشه خود سازند. در بعد نبوت و رسالت : عدالت ,ازاهداف اصلى انبيا اعلام كرديده است . براى تحقق آن , به بيامبران 
رئوف خود, دستور داده است كه دست به سلاح ببرند 7١‏ . على( ع) در شيوه حكومت , براجراى عدالت تاكيد كرده واز آغاز 
حكومت خويش , وازكونى جامعه غيراسلامى و دو قطبى رااعلا.م مى كند و در عمل نيز با به زير كشيدن مستكبران و زالوهاى 
اقتصادى و غارتكران بيت المال , به نفع محرومان و مظلومان , عدالت اقتصادى واجتماعى را جلوه كر مى كند. بااشاره به اوضاع 
نابسامان اجتماعى واقتصادى و رشد سرمايه هاى بادآورده مى فرمايد: الا وان بليتكم قد عادت كهيئتها آكاه باشيد! تيره روزيها, 
فرسك عمائدد زهان بعك ونام (هى) ديكو وفنا روزي اورودة اث نو كندنيه كني كه ييامين وا بدا حدق عوك كردر.ية 
سختى مورد آزمايش قرار مى كيريد و غربال مى شويد و همانند محتويات ديكر, هنكام جوشش , زير و رو خواهيد شد, آنجنان 
كه بالا بايين و يايين , بالا قرار خواهد كرفت . در مورد بركرداندن اموالى كه به دست حكام يبشين ,از بيت المال غارت شده بود, 
مى فرمايد: والله لو وجدته قد تزوج له النساء و ملكك به الاماء, لردوته 7 . به دا سوكند, آنجه از عطاياى عثمان اكر بيابم , به 
صاحبش بر مى كردانم كر جه زنانى را بر آن كابين بسته و يا كنيزانى را با آن خريده باشند. يس از بيروزى انقلاب , حضرت امام 
قدم به قدم , با در نظر كرفتن شرايط لازم , به شعارها واصول عدالت خواهانه انقل.ب , جامعه عمل يوشاند. با مصادره اموال 
طاغوتيان غارتكر به نفع مستضعفان و توزيع عادلانه امكانات در بين مردم واجراى برنامه هاى اقتصادى عادلانه و درراستاى عدالت 
اقتصادى حركت كردند. حضرت امام , مكرراء براين اصل تاكيد داشتند كه : عدالت , زيربناى همه مصالح واصلاحات و ظلم و بى 
عدالتى , سرمنشا همه تباهى ها به شما مى رود كه در همه برنامه ريزيهاى اقتصادى و تنظيم نظام اقتصادى بايد رعايت كردد . 
استقلال اقتصادى كشور و رفاه بدون اجراى عدالت , بى ثمر خواهد بود زيرا, جامعه به دو قطب , تقسيم خواهد شد:اقليت ثرتمند و 
ممتاز و اكثريت فقير. دراين صورت , واضح است كه :اقليت ثروتمنداست كه زمام امور را در دست خواهد كرفت . دفاع از 
محرومان و مستضعفان ازامور مهمى كه امام امت در سرلوحه برنامه ريزيهاى اقتصادى و سياسى كشور بدان تكيه كرده است , دفاع 
همه جانبه از محرومان مستضعفان جامعه اسلامى , بلكه همه محرومان , جهان مى باشد. اين مساله روشن است كه محرومان و 
مستضعفان در جوامع مختلف , كمتر مورد توجه قرار كرفته و مى كيرند و عقربه اقتصادى جوامع بشرى و حكومتها, هميشه , به سود 
حاكمان و سرمايه داران , در حركت بوده است . مستكبرين همواره با شيوه هاى مختلف , و بااستفاده از زور و زر و تزويره قدرت 


سياسى جوامع را به نفع خود رقم زده اند. جه بسياراز نهضتهايى كه در جهان , با عنوان دفاع از حقوق محرومان و مستضعفان قيام 
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كردند وو با دست و بازوى محرومان به ييروزى رسيد. ولى به تدريج به انحراف , دجار آمده و دوباره سعكرين وال راهن ديكر 
خود را بر مردم تحميل كردند. تنها حركتهاى الهى است كه محروم زدايى , هميشه سرلوحه كارشان است ازاين روى بيشتر بيروان 
ييامبران الهى و مصلحان از طبقه محروم و زجر كشيده است . برنامه اساسى اسلام وايجاد جامعه اى آباد و سالم و بدوراز نكبت فقر 
و تهى دستى مى باشد. يبامبران وائمه هدى(ع) عملا براين راه رفته اند. واين نمايانكر حمايت همه جانبه آنان واز مستضعفان و 
محرومان جامعه مى باشد. و در حكومت على بن ابيطالب (ع) , توجه به فقر و طبقات مستضعف جامعه , در راس برنامه هاى 
حكومتى آن حضرت قرار داشت . در نامه حكومتى به مالكك مى نويسد: ثم الله الله فى الطبقه السفلى من بيروزى و تدام نهضت 
اسلامى ما نيزه بيش از همه كروهها, مديون فداكارى وايثار طبقه محروم جامعه بوده و هست يعنى كسانى كه در رزيم ستمشاهى به 
استضعاف كشانيده شده بودند و همه عرصه هاى يبشرفت و ترقى و رسيدن به حقوق شرعى وانسانى بر آنان بسته شده بود.اين طبقه 
, هميشه مورد عنايت خاص حضرت امام بودند و هميشه آن بزركوارواز حقوق اين كروه دفاع كردند. ير واضح است كه حمايت و 
دلسوزى حضرت امام , نه برخاسته ازاضطرار و ناجارى و نه از نوع كمكهاى دولتهاى ديكر براى جلوكيرى از خطر طغيان فقرا عليه 
حكومت , كه نشات كرفته از دين و فطرت انسان دوستى آن عزيز بود: (خدا مى داند كه من مطلعم و رنج مى برم . من مطلعم 
ازاين دهات و شهرستانهاى دورافتاده ... من مطلعم از كرستكّى مردم واز وضع نابسامان زراعت و فلاحت . خدا مى داند كه من 
كاهى به فكر مى افتم كه اين زمستان آينده , جه خواهد شد؟ خيلى ناراحت مى شوم .اين بيجارها, آيا نان دارند يا ندارند؟ جه 
خواهد كذشت دراين زمستان سياه , به اين ملت فقير بدبخت) 75. اين دلسوزى براى فقراء در طول عمر ير بركت امام و مشاهده 
مى شود: قبل ازانقلاب , در فرياد عليه نابسامانيها و ظلم به طبقه ضعيف به و به استضعاف كشاندن آنان , جلوه كرد و يس ازانقلاب 
و با برنامه هاى جدى درصدد رفع محروميتها بودند و كامهاى بسيار مثبتى هم دراين راه برداشتند. اساسا, درانديشه حضرت امام , 
توده مردم و طبقات زجر كشيده , جايكاه بلندى داشتند.ايشان جنككهاى بيامبران , بويزه يبامبراسلام راو جنكك بين فقر و غنى , جنكك 
بين زورمند و ضعيف و ... مى دانستند 0؟ . درانديشه امام , صاحبان اصلى انقلاب , كه در تمام جبهه ها حضور فعال و ايثاركرانه 
داولتى ميقووم ان وتلقاك انم مداع نقد لا هرا دق امار ترعنى #اكددا كاف سمظا ود وى كد ميد و قاط كاله اق ب امه 
ريزى كنند كه طبقات محروم بتوانند رشد كنند و به مراكز فرهنكى و ساير مديريتها راه يابند. براى تحقق اين امر مهم راز علمار 
برنامه ريزان و نمايندكان مجلس شوراى اسلامى مى خواهند كه طرحهايى ارائه بدهند كه محرومان ازاين وضع , نجات بيدا كنند. 
١‏ موانع خود كفايى حضرت امام , قدس سره ,استعمار رااز موانع اساسى استقلال و خودكفايى به شما آوردند: ( از جمله نقشه هار 
كه مع الا-سف , تاثير بزركى در كشورها و كشور عزيزمان ككذاشت و آثار آن باز تا حد زيادى به جا مانده , بيككانه نمودن 
كشورهاى استعمار زده از خويش و غربزده و شرق زده نمودن آنان است ... غم انككيزتراين كه : آنان , ملتهاى ستم ديده زير سلطه 
رادر همه جيز. عقب نككهداشته و كشورهاى مصرفى بار آوردند و به قدرى ما رااز يبشرفتهاى خود و قدرتهاى شيطانيشان ترسانده 
اند كه جرات دست زدن به هيج ابتكارى نداريم و همه جيز خود را تسليم آنان كرده و سرنوشت خود و كشورهاى خود را به دست 
آنان سبرده و جشم و كوش بسته مطيع فرمان هستيم) 18 . دراينجا, به نمونه اى از تاثيراين فرهنكك غلط اشاره مى كنيم . (آقاى شيخ 
موفق ... روزى بر سر منبر مى فرمودند كه : مردم , قدر زند كيتان را بدانيد و شكراين همه نعمت و راحتى كه خدا به شما ارزانى 
كرده و شما را به بركت دين وايمانتان و در ميان همه ملتها. عزيز داشته ... به جا آوريد كه ارويايى ها به مكافات كفر و نكبت 
شركشان كرفتار شده اند كه خداوند, مجبورشان كرده كه دراعماق هولنكك جاههاى نفت و معدنهاى زغال و مس و آهن و سرب 
وغيره كار كنند و با مركك سياه و آوار و كرد و خاكك قرين باشند ويا در كارخانه هاو در روغن و دود و بدبختى كار كنند و رنج 
ببرند و ماشين بسازند و در كاغدذ ببيجند و به اينجا بفرستند و ما به بركت اين دين وائمه و دست كنيم و قيمتش را بيردازيم و بدون 


هيج دردسرى يشتش لم بدهيم واز دست رنج آنها به راحتى استفاده كنيم) 14 . واين طرز تفكر غلط هم اكنون در ميان سران برخى 
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ممالك اسلامى و عربى , كه صاحب منابع عظيم نفت و مواد خام مى باشند, بوضوح ديده مى شود. بنابراين , براى رسيدن به 
خود كفايى مبارزه بااستعمار و القائات شوم آنان و مكاتب الحادى , در راس برنامه ها مى باشد. موجبات خود كفايى عوامل و 
موجبات رسيدن به خودكفايى در كلمات امام بسيار بوده كه در اين مجال فرصت بررسى همه آنها نيست و فقط به برخى از 
آنهااشاره مى كنيم . خودباورى انسان و,موجودى است كه خداونداستعدادها و مايه هايى كه براى يكك زندكانى شرافتمندانه به كار 
مى آيد, دراو به وديعت نهاده است . در برخوردارى ازاين تواناييها, بين انسان شرقى و غربى , سياه و سفيد فرقى نيست , بلكه آنجه 
هست در كشف و بهره بردارى است كه هر ملتى وقتى به تواناييهار دست خواهد يازيد و بر طبيعت سيطره خواهد يافت كه به نيكى 
تواناييهاى خويش را كشف كند وايمان بياورد كه تواناست . حضرت امام , قدس , در راستاى رسيدن به بى نيازى اقتصادى , كام 
كب و ساكة ؤووة رار خردماورق و كقت اعد ادهاى خبدادادى داتيعة و خبراستان بهرة برذارق دوست از آنها شدة انيت : ثتنا 
اكر جنانجه باورتان باشد كه نمى توانيد صنعت بكنيد و نمى توانيد صنايع بزركك و كوجكك راو و جيزهايى كه احتياج به غرب بوده 
است , خودتان آنها را درست كنيد, تااين باور هست , نمى توانيد كه انجام بدهيد.اول بايد باورتان بيايد كه ما هم انسانيم , ما هم 
قدرت تفكر داريم , ما هم قدرت صنعت داريم .اين قدرت , در همه افراد بشر, به قوه هست .اكراين باورى براى شما بيدا شد... و 
يكك ملت , وقتى كه يكك مطلب را باور كرد كه مى تواندانجام بدهد,انجام خواهد داد. اساس باورواين دو مطلب است : باور ضعف 
و سستى و ناتوانى و باور قدرت و قوه و توانايى اككر ملت راين باور را داشته باشيد كه مى توانيم در مقابل قدرتهاى بزركك بايستيم 
واين باوزباسباب ابن مى شود كه تواثايئ بيدا كند و در مقابل قدرتهاى بز ركك ايبستاد كى كند.اين يبروزى كه شما به.دسث آوريد, 
براى اين كه باورتان آمده بود كه مى توانيد .٠‏ حصراقتصادى ازامورى كه مى تواند ملتى را به خود آورد واو را به نيازمنديهاى 
خود متوجه سازد,محاصره اقتصادى است . حصراقتصادى ,انسان را به بهره كيرى از توان واستعدادهاى خود تشويق مى كند و جه 
بسيار ملتهاى كه در سايه اتكاى به خود در هنكامه جنكك و محاصره اقتصادى , به اقتصاد شكوفايى دست يافته اند. كشور عزيز ما 
نيزوازاين موهبت الهى بى بهره نماند و توانست در سالهاى جنكك و محاصره اقتصادى , به موفقيت هاى جشمكيرى دست يابد بدين 
جهت ,امام امت , حصراقتصادى را عامل ييشرفت و بيدا كردن شخصيت كم كرده واز دست داده مى دانستند: (شما ديديد كه 
دراين جنكك تحميلى كه بيش آمد و محاصره اقتصادى ما شديم , خودارتشيهاءاين قطعات را درست كردند.اكر قبل ازاين بوده يكى 
از آن قطعات را نمى توانستند درست كنند.از بابااين كه شخصيت خود را كم كرده بودندومى كفتند: بايد متخصص بيايد. من 
اعتقادم است كه :اكر ما در محاصره اقتصادى يكك ده سال يانزده سال , واقع شويم , شخصيت خودمان را بيدا مى كنيم) 7١‏ . 
قناعت و دورى از رفاه كنترل مصرف و يا قناعت مى تواند در بهبود زندكى فرد و جامعه نقشى حساس , داشته باشد. در روايات 
اسلامى از قناعت , به عنوان وسيله عزت و بى نيازى و كنج فنا ناشدنى 77 , ياد شده است و در نقطه مقابل ,اسراف و تبذير و 
مصرف كرايى وسيله شكست و ذلت معرفى شده است . واين مطلبى است كه عقلانى كه محتاج به استدلال و برهان نمى باشد. با 
نكاهى به تاريخ ملتها, مى بينيم كه : ملتى توانسته است به خودكفايى اقتصادى و ييروزى در برنامه هاى خويش نائل آيد كه بر خود 
سخن كرفته واحتياجات زايد بر زندكى و رفاه بيشتر رااز خود دور كند و لذت زودكذر را فداى عزت و سوكت ملى خويش 
بنمايد. به عنوان نمونه ,از زاين نام مى بريم كه امام امت , بارهااز نحوه زندكى سازنده آنان ياد كرده اند *8. ( اصطلاح( موتاى 
ناى) يكك روح قناعت و صرف جويى به زاينيها داده است و آنان را بر آنن داشته است كه حداكثراستفاده راازامكانات موجود خود 
بنمايد. ...از موارد خاص صرفه جويى زاينيهاء در مصرف كاغذاست . در زاين ه هيج وقت كتابها و روزنامه هاى خوانده شده به 
همراه زباله دور ريخته نمى شود...اين در حالى است كه زاين , دومين كشور دنياواز نظر توليد كاغذاست و بيشتر كاغذهاى 
توليديش از طريق توليد مجدد به دست مى آيد... در زاين , زباله هاى فلزى يس از جمع آورى استفاده مجدد به عمل مى آيد... 


نكته ديكر كه در زندكى آنان حايزاهميت است , صرفه جويى در مصرف انرزؤى است . آنان و سعى مى كنند به جاى كرم كردن 
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محوطه خانه , فقط اعضاى بدن افراد داخل خانه را كرم بنمايند تاانرزى حرارتى كمترى مصرف شودازاين روى واز سيستم هاى 
بزركك و يرخرج تهويه مركزى در خانه هاى مسكونى , كمتر ديده مى شود و در همين زمينه , مى توان از كيسه هاى شنى كوجكك 
انفرادى , كه در جهت كرم نككهداشتن اعضاى بدن در زمستان مورداستفاده قرار مى كيرد نام برد... زاينيها, راى صرفه جويى در 
مصرف انرزى , هيج وقت يس از خوابيدن بخارى و يا وسيله كرم كننده داخل خانه خود را ورشن نكنّه نمى دارند بلكه در شبهاى 
سرد براى كرم شدن از لحاف و روانداز بيشتراستفاده مى كنند *. در سايه اينككونه اقدامات در سايه اينكونه اقدامات و سخت 
كيريهاى اقتصادى بود كه زاين , توانست به مرز خودكفايى برسد و ديكران را محتاج كمكهاى صنعتى واقتصادى خويش بككرداند. 
براساس كفته صاحب نظران , عاملى كه راينيها را به تلاش واداشته است , روح ملى آنان است . كشور ما كه اهداف بلندترى را 
دنبال مى كند, مى بايست رفاه بيشتر و مصرف افزون را فداى كرامت انسانى و عزمت اسلامى خويش كند نه اين كه در عين احتياج 
و وابستكى , شاهد شاخص بالاى اسراف و تبذير و مصرف كرايى و تجمل باشيم و مواد غذايى مااز رقم هاى بالاى حجم زباله 
تشكيل بدهد. امام امت , نسبت به اين مساله و حساسيت بسيار داشتند و مكرراارزش قناعت و ضررهاى اسراف و رفاه زدكى را 
كوشزد كرده اند: (مردم در سر دو راهى عزت و ذلت قرار داشته و بايد تصميم بكيرند يا رفاه مصرف كرايى و يا تحمل و سختى 
واستقلال) 0 . حضرت , بااشاره به نزديكى سال نو ونوروز مى فرمايد: جون , نزديكك سال نواست , مى خواهم به همه ملت واي 
نصيحت را بكنم : ...ما در حالى كه جنكك زده هستيم ...اين قدر آواره داريم , اين همه بيمار داريم واين همه معلول در بيمارستانها 
داريم ... بايد يكك قدرى راجع به مراسم عيد كوتاه بيايد شما همه اين قشرهايى كه براى اسلام ,الان دارند زحمت مى كشكد... 
عائله خودتان حساب كنيد. مقدارى كه مى خواهيد تشريفات زايد را عمل كنيد, نكنيد و برويداز اينها, دلجويى كنيد...اكر بخواهيد 
يكك ملت قوى و آزاد باشيدواز تشريفات يكك قدرى بكاهيد8”. در وصيت نامه , مردم را به خطرهاى رفاه زدكى واقف , كرده و 
خواستار ممنوعيت ورود كالاهاى لوكس و تجملاتى شده اند. از ورود كالاهاى مصرف ساز و خانه برانداز, جل وكيرى نماييد. و 
مردم به آنجه دارند بسازند, تا خود همه جيز بسازند. واز جوانان : دختران , يسران , مى خواهم كه استقلال و آزادى وارزشهاى 
انسانى راو ولو با تحمل زحمت و رنج , فداى تجملات و عشرتها و بى بند و باريها و حضور در مراكز فحشا.... كه از طرف غرب و 
عمال بى وطن به شما عرضه مى شود, نكنند, كه آنان , جنانجه تجربه نشان داده , جز تباهى شما واغفالتان از سرنوشت كشورتان و 
جابيدن ذخاير شما... و مصرفى نمودن ملت و كشور شما به جيز ديكرى فكر نمى كنند 7 . سيره و روش زندكى حضرت امام نيزه 
نمونه اعلاى زهد و قناعت و جلوكيرى ازاسراف و تبذير بوده است كه بايد براى همه مردم , خصوصا, مسوولان و دست اند ركاران 
نظام اسلامى و...الككو باشد. 8” تكيه بر عوامل توليد بدون ترديد, در ميان همه كارهاى مفيد و سودآور, عوامل مولد و برطرف 
كننده نيازهاى اساسى انسان يعنى كشاورزى , دامدارى و صنعت ,رازاهميت ويه اى برخورداراست زيراء در حقيقت , كشاورزى . 
موجبات حيات بشرى را را فراهم ساخته و براساس آن , جوامع واستوار مى كردد. صنعت نيز در دنياى كنونى وازاهميت فراوانى 
برخورداراست , به طورى كه زندكى بشر امروز, به كونه اى كسترده با آن ييوند خورده و زند كَى به صورت مجموعه به هم يبوسته 
صنعتى در آمده است . بدينسان و كشاورزان و كار كران از آن جهت كه زندكى را براى انسانها ممكن و سهل ساخته اند, حقوق 
بسيارى بر عهده انسانها دارند. افزون براين ه دست يابى به كشاورزى و صنعت و صحيح يايه هاى استقلال كشور را تشكيل داده و 
مى تواند سرنوشت سياسى واجتماعى ملتها را دكركون سازد. جه بسياراز ملتهاى كه امروز, در عين كسترش و عظمت , براثر كمبود 
مواد غدايى محتاج دولتهاى استعماركر كرديده واصلى ترين شريان حيات و زندكى خود را به دست مستكبران سيرده اند. كره 
خوردكى اين مساله , با سياست هاى مريض ضداخلاقى ابرقدرتها, براهميت خودكفائى در كشاورزى و صنعت مى افزايد. دراسلام 
و به اين دو قشر, (كشاورز و كاركر)اهميت بسيار داده شده است وانسانهايى كه در راه تهيه معاش خود وانسانهاى ديكر در تلاش 
اندو همانند مجاهدان در راه خدا به حساب آمده اند. ( الكاد على عياله كالمجاهد فى سبيل الله ) و زارعين كنجهاى خداوند و بهره 
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رسان به همه خلاق خداوند و موجودات ديكر معرفى كرديده اند. درارزش كار و كاركر همين بس كه : بيامبراسلام , دست 
كاركر را مى بوسد و بدين وسيله ارزش كار و كاركر را به نمايش مى ككذارد. كشور عزيز ما كه برخورداراز سرزمينهاى بسيار 
وسيع كشاورزى مى باشد, در رزيم ستمشاهى , براثر نفوذاستعمار كران و سياستهاى غلط حاكمان , كشاورزى از صحنه خارج 
كرديده بود و سرزمينهاى وسيعى ,از بهترين زمينهاى حاصل خيزه با تبديل به ساختمان , ويلا, تا جايى كه كشور ما با توان بهره 
دهى نان جندين كشور, خود, محتاج بيكانكان كرديد. امام امت , سالهاى يبش از بيروزى , خطر نابودى كشاورزى را به ملت 
تذكر داده و خواستار قطع وابستكى از خارجيان كرديد. بعداز بيروزى نهضت نيزه مرتب به ارزش نيروى مولد كاركر و كشاورز 
تكيه كرد و خواستار حمايت همه جانبه از كشاورز و كشاورزى و كاركر, در راستاى خود كفائى اقتصادى كشور كرديد: دو قشراز 
ملت ستون كشور وانقلابند: يكك قشر, كاركر كه با مجاهدات يى كير خود قبل ازانقلاب و بااعتصابات دامنه دار خودرانقلاب را به 
بيروزى رساند و بعدازانقلاب هم آنها هستند كه با كوشش خود, و جهاد خود, در راه اسلام واين انقلاب را به بيش مى برند و قشر 
دوم كشاورزان اند. كشاورزان و كاركران اساس استقلال كشورند 4. (كار كران ازارزشمندترين طبقه و سودمندترين كروه , در 
جامعه ها هستند. جرخ عظيم جوامع بشرى , با دست تواناى كار كران در حركت و جرخش است . حيات يكك ملت مرهون كار و 
كا ركراست) 6٠‏ . (... در هر كشور, كاركر و كشاورزاساس آن كشور هستند.اساس اقتصاد كشور بسته به كار و كاركرو 
كشاورزاست) .5١‏ استفاده از تجربيات اقوام ديكر از مسائلى كه امام امت , قدس سره , در راستاى تشويق امت اسلامى به 
خودكفائى اقتصادى ياد مى كنند, مطالعه اوضاع ملتهاى جهان واستفاده از تجربيات اقوام ديكراست . مساله مطالعه سرنوشت 
ديككران از موضوعاتى است كه قرآن كريم آن را به عنوان منبع تفكر, مورد تاكيد قرار داده و ما را به سير و سياحت و نظر در آفاق 
وانفس فرا خوانده است كراراء سرنوشت اقوام مختلف را به تصوير كشيده و در يايان مردم را به درس كرفتن از آنان فراخوانده 
است . مسلماو سنت خداوند, حاكم بر همه سرنوشتها و سقوطها و صعودهاست . و در كشت و كذار در ممالكك مختلف , شناخت و 
تجربيات ملتها است كه سنت خداوند را مى تواند كشف كرد و مورداستفاده قرار داد ( ان الله لايغير مابقوم حتى يغيروا ما بانفسهم) 
”5 . بيانكر يكك سنت الهى در مورداراده و تصميم يكك ملت در سرنوشت خويش است . ويا آيه شريفه : اذا اردنا ان نهلك قريه 
امرنا مترفوها فقسقوا فيها فحق عليها القول قدمرناها تدميرا 7؟ نقش مستقيم اسراف و رفاه كرايى و لذت طلبى را در سقوط تمدنها و 
ملتها به تصوير مى كشند. كه مسلمااين قانون ,اختصاص به ملتى خاص نداشته و همكان مى توانتدازاين سنت خبداونداستفاده كنئد. 
امام امت , در راستاى خود كفائى در جهت تشويق ملت , براى دست يابى به استقلال اقتصادى از ملتهايى نام مى برد كه سرنوشتى 
مشابه وضعيت ما را داشته و توانسته اند در سايه تكيه بر خوداز نيستى اقتصادى به هستى برسندواز جمله : كشورهاى : زاين , هند و 
جين كشورهايى هستند كه امام , كراراراز آنها نام برده اند.امام امت , در وظائف نويسند كان و كويند كان مى فرمايد: (نويسنده 
هاى ما بهترين خدمتشان امروزاين است كه :اين ملتى كه ايستاده در مقابل شرق و غرب و نمى خواهد تحت نظام شرق و يا نظام 
غرب باشدواميد هب آنها بدهند كه مى توانيد تا آخر وابسته به شرق و غرب نباشيد... بفهميداين معنا راء كه نزاد زرمن از نزاد آريا 
بالاتر نيست و غربيهااز ما بالاتر نيستند, زودتر كار راه انداختند. مشغول بشويد و كار راانجام بدهيد) 5 . (زاين و همين معنا را مبتلا 
بود و بعد بيدار شد واراده كرد و شد يكك مملكت صنعتى كه الان صنعت او مقابله مى كند با آمريكا. هندوستان بيدار شد بااينكه 
از همين نزادهايى بود كه غير غربى بودند) 58. و در مورد ديكر,امام واز كشورى نام مى برد كه در محاصره اقتصادى , براى تهيه 
نان خويش و رسيدن به خود كفائى , در يشت بام هايشان كندم مى كاشتند 58 . نكته مهم اين كه :اين كشورهاراز نظراقليمى , 
جغرافياى ,اقتصادى و سياسى سرنوشتى مشابه ما را دارا بوده اند. جنكك همه جيز آنان را نابود كرده بود, ولى سرانجام , توانستند بر 
همه مشكلات غلبه كرده و اقتصاد زنده و نوى را در مملكت خود بى افكنند. ما دراينجا, در مقام بررسى همه نكات قوت و ضعف 


اين ملتها نيستيم و فقط برخى از نكاتى كه مى تواند براى مردم ماو درس و موجب تلاش بيشتر شود, يادآورى مى كنيم كار و تلاش 
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و عدم اسراف و تبذيرواعتماد به نفس , هويت ملى و روح جمعيو ... در كزارش مجله نيوزويكك , نهم مارس , درباره اين 
آمده است : جكونه زاين به معجزه اقتصادى خود موفق شد؟ ياسخ به اين سوال اين است كه بخش عمده اين موفقيت , به سبب 
ظرافتها و بيجي دكيهاى منش زاينيان است كه مردمانى برانضباط و علاقمند به كار و... مى توانند در تعقيب مصالح مشتركك خود به 
وضع خارق العاده بكوشند. يكى از صاحب منصبان زاينى در لندن كفت : موسسه همجون يدرى است كه در تمام طول عمر, حامى 
و مراقب فرزندان خوداست و فرزندان هم عاشقانه در راه آن فداكارى مى كنند. براستى زاينيان , خود رااجتماعى ازافرد منفرد نمى 
دانتف يله عداثو اده عاق زر كند 887 وفكان ؤاويان:؟ شيان عااشوشن يتن عمراهو بكاو عتانواده هااشتراراسة متاكويه سات از 
تعطيلات آخر هفته يا مرخصى , در راه مصالح عمومى , صرف نظر مى كنند. آنان احساس مى كنند كه با كوشش بسيار, در راه 
ييشبرد كار موسسه , در موفقيت كشورشان سهيم اند 58. (....از نكات متعددى كه توجه خاص ناظران خارجى را به خود جلب مى 
كند, ينج نكته , مهم تراز همه بنظر مى رسد, كه عبارتنداز: عادت به يس انداز, آميختن شيوه توليد فردى و خصوص قديمى , با 
توليد جديد به مقدار زياد, علاقه واصرار به كار و زحمت , كه مورد تشويق و تجليل جامعه است , و سرانجام اعتقادى محض و 
كوركورانه به آينده . صاحب نظران , متفقا, معتقدند كه زاينيان بسيار سخت كوشند و ساعتهاى متمادى كار مى كنند و بسيار 
باانضباط و وظيفه شناس اند... نكته بسيار جالب توجه اين است كه مصرف كنندكان زاينى از 192٠‏ تا 19288, هيجده درصد درآمد 
خالص خود را يس انداز كرده اند واين درصد بسيار قابل ملاحظه اى است) 54 . همين روحيه كار و فعاليت و صرفه جويى و 
قناعت رادر مردمان هند هم مشاهده مى كنيم : مصرف آنان , كرباسى هاى دست ساز خودى را بر يارجه هاى زربفت بريتانيا 
ترجيح دادند. نهروواز ييدايش روحيه رفاه كرايى و مصرف , در جامعه هند,احساس وحشت مى كند. نهرو يس ازاستقلال هند, 
وحشت خويش راازاين كه دست هندى در خريدها بيشتر باز شوداينككونه ابراز كرد كه : من آرزو نمى كنم كه هر فرد هندى داراى 
يخجال و تلويزيون واتومبيل و غيره و غيره شود. 80 و نيز سائر كشورهايى كه باانبوه مشكلات روبرو بودند, ولى سرانجام توانستند 
در سايه كار و فعاليت روى ياى خود بايستند و خود رااز ديكران بى نياز سازند, مى تواند درس خوبى براى ما باشد در همين زمينه 
به كزارشى از جين دقت كنيد: ( با وجود شدت نقصان محصول صنعتى بيشرفت كلى تكنولوزيكى در سراسر زند كَى جين منعكس 
است . كرجه , خيلى مانده است تا جين بتواند حجم مصنوعات خود را به آن يايه كه تكافوى احتياجات كشور را بدهد برساند, 
معهذا, تقريباء جيزى نيست كه جين لازم داشته باشد و خود نتواند آن را بسازد.از لكوموتيوها ديزل الكتريكك براى راه آهن كرفته تا 
جنكنده هاى جت براى نيروى هوايى , تانكهاى سنككين براى ارتش , كشتى با حجم 120٠0‏ تن و كامبيوترهاى الكتريكى يبشرفته ... 
همه اين تلاشهاى غول آسا به وسيله مغزه بى و عضله بزركترين جمعيت زمين تقويت مى شود. موفقيت ويا شكست كشور به 
آمادكى مردم جين در يشتيبانى دراز مدت ازاين نقشه عظيم بستككى دارد. ...رشد صنعت , تغيير سطح زندكى , مدرنيزه كردن هر 
جيز و همه جيز, شاهكارهاى تلاش انسانى ثمره عظيم كارانسانى آنجنان است كه وصف آن در حيطه قدرت ما نيست) 0١‏ . تااينجار 
بركى از دفتر زندكى جند ملت را ذكر كرديم و عوامل موفقيت آنان را دريافتيم .اينكك مناسب است , شمه اى از عوامل شكست 
بيشينيان خود را نيز ذكر كنيم : به كزارش همه مورخان , عامل شكست سلطان حسين صفوى را در برابر سلطان محمودافغان , رفاه , 
لذت طلبى و عياشى سلطان حسين ذكر كرده اند: شاردن درباره تجمل و عاقبت اين تجمل مى كويد: تجملى كه بر سياه ايران 
حكومت مى كند, آن را تباه خواهد ساخت درباره همين سباه نقل كرده اند. سه روز و سه شب ,افاغنه به جمع اسباب واثاثيه 
سياهيان كريخته مشغول بودند و معادل يكصدهزار تومان عايد محمود شد و محمود در حيرت بود كه اين اسباب را جرا به همراه 
آورده اند. بالش نرم و دواج كرم و سامان بزم را به ميدان رزم جه مناسبت "7ه . وضعيت سياه قزلباش را در برابر سياه افغان جنين 
نوشته اند: تمام سياه , با لباسهاى فاخر واسبان فربه و زين لكام زرين در برابراردوى افغان , سرايرده ها و جادرهاى يوش رنككين بريا 


كردند. "07 در برابراين سياه مرفه و تجمل , سباه افغان رااينكونه وصف كرده اند: ( اكثر با كندم برشته غذاى خود را تكافو مى 
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كردند... كرباسهاى رنككين به تن داشتند و در كل و باران , كفشهاى خود را در مى آوردند كه ضايع نشود) 26 . در يايان اين 
بخش جند نكته را تذكر مى دهيم : بيشتر كزارشها مربوط به تجربيات كشورهاى ديكر, مربوط به سالهاى آغازين يبروزى و تلاش 
آنها مى باشد. شايدامروز, رفاه و لذت طلبى و... در برخى از آن كشورها راه يافته باشد. از كشورهاى ديكر سخن كفتن و نوشتن به 
معناى بى توجهى از كار عظيم و باارزش كار كران , كشاورزان , مديران و... حزب الله كشور خودمان نيست كه عظمت كار آنان به 
وصف نيايد. بلكه هدف ماراز نقل اخبار ديكران , به منظوراستفاده از تجربيات ديكران است . نقل بيشرفت ديكران به معناى الكو 
قراردادن آنان , در همه زميئه هاى زند كى نيست كه فرهنكك ما ويد كيهاى خاص خود را دارد كه بايد ياس داشته شود. آنجه ذكر 
شد, شمه اى بوداز بيانات حضرت امام , درباره رسيدن به قله خود كفايى و به هيج وجه , قصد بررسى كامل ابعادانديشه حضرت 
امام را نداشته ايم ياورقيها .١‏ روزنامه كيهان , 288/11/17. 1. سوره هود, آيه .1١‏ *. بحارالامنوار, ج 52.5817 طبع بيروت . 5. 
بحارالانوار, ج 11.10. ه. وسائل الشيعه , ج 8714.؟. *. صحيفه نور, ج 15.188. . همان مدركك , ج 18.170. 8. همان مدرك , 
اج 16.9 . 4. همان مدركك , ج 15.187. .٠١‏ مجله ياسداراسلام و شماره 84. .١١‏ همان مدرك , شماره 88. 17. بيام امام به 
حوزويان مورخه : */21//15. 1. صحيفه نور, ج 17.707. 18. همان مدركك , ج 170.175. 18. همان مدركك و ج .1٠١.170‏ 18. 
مجله ياسداراسلام , شماره 88. .١1/‏ صحيفه نور, ج 11/.712. 18. مجله ياسداراسلام , شماه 84. 19. بيام حضرت امام به حوزويان . 
.٠‏ همان مدرك . ١؟.‏ سوره حديد, آيه 0؟. 77. نهج البلاغه , فيض , خطبه 12. 7. همان مدرك , خطبه 18. ؟. مكرر: همان 
مدركك نامه *8. 7. در جستجوى راه واز كلام امام دفتراول .18. 0؟. همان مدركك ,و .15. 18 همان مدركك , .88, 68, 86. /31. 
مجله ياسداراسلام و شماره 84. در جستجوى راه از كلام امام , دفتراول .8١١‏ 18.از وصيت نامه حضرت امام . 4 ابا زكشت به 
خويشتن , دكتر شريعتى ,.178. 0. صحيفه نور ج 15.195. .١‏ همان مدركك , ج /1.9. 7". ميزان الحكمه , ج .8.78١‏ 38. 
صحيفه نور, ج /18.17. 6. مجله صف , شماره 87 8". صحيفه نور, ج 17/.48. 82. همان مدركك , ج .120/88١‏ /ا". از وصيت نامه 
امام . 8". مجله ياسداراسلام , شماره 47 48. 9. صحيفه نور, ج .5٠ .15.71١‏ همان مدركك , .17.71١‏ ١؟.‏ همان مدركك , 709./. 
ا5. سوره رعد, آيه /11 7. سوره اسراء, آيه .١8.‏ 5. صحيفه نور, ج ١8/1/‏ ه5. همان مدركك , ج 18./84. 58. همان مدركك , ج 
"6. زاين , .28, نوشته هرمان كان , ترجمه سروش حبيبى . 58. همان مدركك ,.4/. 59. همان مدركك و .507. .2١‏ سياست 
واقتضاة دز عصر صفوى و 8١.5886.‏ ديوار دو طرف دارد, توشعه فليكس كريق , ترجمه اللخثر شريعت زاده ب الى لو لال 
07,06 7. سياست واقتاد در عصر صفوى , .*/ا8, /الاع. 


نكاهى به اصول توسعه از ديدكاه امام خمينى (ره) 


نكاهى به اصول توسعه از ديدكاه امام خمينى بيشكفتار الف - درباره كلمه توسعه (]0©1/©/0117/17) بعد از جنكك دوم جهانى 
كلمه توسعه ابتدا در ميان يزوهشكران آمريكايى و سبس عليرغم مفهوم نارسا و كنكك آن در ارويا و سيس در تمام دنيا بكار رفت. 
وجود سازمان ملل و مؤسسات وابسته به آن كه در مداركك و اسناد خود به نحو وسيعى از اين وازه استفاده كردند در تثبيت آن به 
عنوان مفهومى جهانى مؤثر بوده است. تاكنون تعريف دقيقى از اين وازه به عمل نيامده است. )"١(‏ اصطلاح توسعه امر تجزيه و 
تحليل را براى همه كسانى كه در صدد ترسيم مرزهاى آن هستند دشوار و وهم انككيز كرده است. معماى توسعه در تناقضات و 
ماهيت متضاد آن نهفته است. همه قلمرو توسعه كرفتار ياره اى از مشكلات معرفت شناختى و عملى است. . . اين موضوع كه 
جكونه مى توان مفهوم توسعه را به عوامل تكنولوزيك اقتصادى - سياسى و فرهنكى ربط داد كماكان از هنكام بروز و شكل 
كرفتن مجزاى اين مفهوم به صورت يكك معما باقى مانده است (". ؟) به هر حال اين كلمه با مفاهيمى نظير ييشرفت» رشد اقتصادى» 
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ب- مفهوم تاريخى توسعه: -١‏ (قديم) يروفسور حميد مولانا در كتاب كذر از نوكرايى واضع كلمه توسعه را ابن خلدون معرفى مى 
كند كه براى اولين بار اصطلاح " علم العمران "را بكار برده است. البته خود يروفسور اشاره مى كند كه از نظر ابن خلدون" علم 
العمران "همان جامعه شناسى است كه مفهومى تاريخى دارد. هر جند به نظر مى رسد كه اين مفهوم يعنى جامعه شناسى - در واقع 
بررسى تطور تاريخى جوامع - با مفهوم توسعه - كه در هر حال با برنامه ريزى عالمانه عامرانه مديران جامعه براى وصول به 
مقاصدى از قبل بيبش بينى شده لازم است - جندان تطبيق نمى كند و جامعه شناسى اعم از آن استء معهذا از نظر استناد توسعه به 
مفهوم عمران» يعنى آباد كردن» سابقه تاريخى و قديمى اين مفهوم را مى رساند. بايد كفت مفهوم عمران از لحظه هبوط بشر بر 
زمين بوجود آمده است. قرآن كريم در آيه 2١‏ سوره هود مى فرمايد": هو انشاكم من الا-رض واستعمركم فيها "يعنى " اوست 
خدايى كه شما رااز خاكك بيافريد و براى عمارت و آباد كردن زمين بركماشت ". در فرمان حضرت اميرالمومنين على عليه السلام 
به مالكك اشتر نيز بر اين مفهوم» يعنى عمارت و آبادانى زمين تاكيد شده است. ييامبران الهى و ائمه معصومين عليهم السلام علاوه بر 
تاكيد به آبادى و عمران خود نيز عملا دست بكار آبادانى زمين بوده اند كه مورد رضاى يروركار است. ؟- (جديد) مفهوم شيوا و 
رساى عمران در قرون جديد و با شكل كيرى و تثبيت يديده هولناك استعمار كه سياهترين دوران تاريخ بشرى را شكل مى دهده 
دك ركون مى شود. كلمه استعمار كه هم خانواده كلمه عمران و به مفهوم '" طلب عمران و آبادى "است معناى غارت و جياول و 
كشتار و سلطه بيرحمانه و غير انسانى به خود مى كيرد. امروزه حتى استعماركران نيز از اين مفهوم وازاين يديده به زشتى ياد مى 
كنند ". استعمار "در صورت اوليه خود تا يايان جنكك دوم جهانى نابود مى شود و تمامى مستعمرات - به جز بعضى نواحى غير 
مسكونى يا كوجكك كه اهميت استراتزيكك دارد - آزاد مى شوند. استعمار كران كه به بهانه تمدن بخشى و عمران و آبادى به 
كشورهاى ديككر وارد شدند و" استعمار "آفريدند اينكك در سايه ميرائخوار بزرككء آمريكا قرار كرفته اند كه ديككر دم از استعمار 
نمى زند زلكن به صورتى نامرئى وارد كشورهاى ديكر مى شود و الكوهاى فرهنكك و توسعه غربى را تبليغ مى كند, و اهداف او بى 
شكك نتايجى بهتر از استعمار ندارد. ج- اهميت توسعه در عصر حاضر: توسعه با همه تلقى ها و برداشت هاى آنء يكى از مباحث 
عمده جهانى و يكى از وسيعترين عرصه هاى تحقيق نظرى و عملى مطرح در دنياست. بدرستى معلوم نيست جقدر كتاب و مقاله 
درباره اين موضوع نوشته شده استء لكن نكناهى به اسناد و مدارك سازمان ملل و ساير سازمانهاى جهانى - مانند سازمان 
كنفرانس اسلامى» كشورهاى غير متعهد, اتحاديه كشورهاى جنوب شرقى آسياء كشورهاى ارويايى و . . . كه اعم از اعلاميه و بيانيه 
و تصويب نامه و غير از آن همجنين كتابها و نشريات مربوط» مى تواند تا حدودى نشانكر اهميت موضوع و ابعاد در كيرى كشورها 
و مجامع علمى و كارشناسان عالم با اين بحث باشد. در كشور ما نشريات متعددى مانند ماهنامه يزوهش و توسعه. مجموعه خبرى 
عصر توسعه؛ يزوهش در علم صنعت,ء اطلاعات سياسى واقتصادى و. . . عمدتا به مباحث مربوط به توسعه مى يردازند و در نشريات 
ديكر نيز شاهد طرح آن هستيم. برنامه هاى اقتصادى كلان كشور نيز با عناوين برنامه اول و دوم توسعه معرفى مى شود. علاوه بر 
اينها سمينارها و نشستهاى متعددى براى بررسى مسايل توسعه تشكيل شده و يا مى شود كه خود بيانكر كوشه هاى ديككرى از ابعاد 
اهميت موضوع است. مانند سمينار تحقيق و توسعه در سال 88 و نخستين سمينار اسلام و توسعه در 171/8 در دانشكاه شهيد بهشتى. 
اولين برنامه" عمرانى "هفت ساله ايران در سال ١7717/‏ تصويب شد و سازمان برئامه و بودجه اساسا براى نظارت بر آن بوجود آمد 
كه بعدا در برنامه ينجم صورت قانونى كرفت و طبق ماده 6" قانون برنامه و بودجه اين سازمان مسئول ارزشيابى و نظارت بر برنامه 
ها شد. (©) در ايران حدود يكك درصد توليد ناخالص ملى صرف تحقيق در برنامه هاى توسعه مى شود. اين رقم در كشورهاى در 
حال توصعه " درصد استء لاكن در كشورهاى بيشرفته بيش از 8/7 تا ” درصد است . (5) و با توجه به تفاوت سطوح درآمد ملى 
اهميت تحقيق در امر توسعه كه براى غرب امرى استراتزيكك است روشن مى شود. نمونه هاى متعددى وجود دارد كه نشان مى دهد 
جكونه كشورهاى صنعتى سلطه كر براى حفظ سلطه خود و عدم وابستكى حتى به مواد خام كشورهاى در حال توسعه جه تلاشى 
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وسيع و جه سرمايه كذارى متمركزى را بكار كرفته اند. وقتى مسئله كانال سوئز در زمان" عبدالناصر "بيش آمد. غرب از ترس بسته 
شدن كانال بلافاصله به ساختن تانكرهاى نفتى غول آسا رو آورد كه بعدا نقش عظيمى در انتقال مواد سوختى به غرب ايفا كرد و 
اثر سوق الحبقس كاثال منوتز كاهش ياقت: دن هورد معاد ن سن شيلى كتفت ساطة غرت بود» در زمان" النده. "مشكلاتى يكن 
آمد و بخاطر آن يبشرفت صنعتى غرب تهديد شد. لذا غرب به توسعه تكنولوزى عظيم مس در ايران رو آورد كه آن زمان در شمار 
اقمار آمريكا محسوب مى شد. نمونه عينى تر مسئله نفت ايران بعد از ييروزى انقلاب اسلامى است كه در يى آن مسثله كنترل 
سوخت در غرب مطرح و بلافاصله منابع جديد مورد اكتشاف واقع و تكنولوزى ييجيده اى براى استفاده از اين منابع (مانند قعر 
درياها) كه تا آن زمان بصرفه نبود» يديدار شد. (2) در حالى كه توسعه به مفهوم بيشرفت و حفظ سلطه براى غرب بويزه آمريكا 
امرى حياتى و استراتزيك محسوب مى شود ظاهرا در بعضى از كشورهاى در حال توسعه موضوعى عمدتا اقتصادى و روزمره به 
حساب مى آيد و مثلا- در مباحث بعضى سمينارها كه بدان اشاره رفت به فوريت و حياتى بودن آن كمتر توجه شده است. البته 
توسعه داراى ابعاد متعددى از قبيل بعد سياسى» اجتماعى» اقتصادىء نظامى و. . . استء اما اهميت ياره اى از اين ابعاد بخصوص بعد 
فرهنكّى و نظامى كه توان مقابله و دفاع را در عرصه انديشه و عمل موجب مى شود بر كسى يوشيده نيست. د- بحث نظرى: در ابتدا 
لازم به ذكر است كه هر جند مبانى نظرى مفاهيم توسعه در عالم را مى توان به طبقات معدودى تقسيم بندى كردء لاكن باتوجه به 
كسترد كَى و تنوع مباحث در كشورهاى مختلف آنجه در اينجا بيان مى شود عمدتا در ارتباط با كشور عزيز خودمان ايران است. 
يس از تثبيت سلطه استعمارى - استكبارى غرب صنتعتى بر جهان و تبعات سوم و زجرآلود ناشى از آن» متفكران كشورهاى تحت 
سلطه و مغلوب در برابر اين يرسش قرار كرفتند كه جككونه مى توان مانند سلطه كران شد. جككونه مى تواند مانند آنان يبشرفته و 
قدرتمند شد؟ مطالعه تاريخ و ادبيات كشور ما بعد از جنككهاى ايران و روس همواره اين دغدغه و اين انديشه را نمايان مى سازد. 
"اولين سخنان را در اين زمينه از زبان عباس ميرزا داريم ("/0) و اينكه" در رابطه با جهان غرب و اين مساله كه با تجدد و توسعه 
جككونه عمل كنيم ("8) طبعا از نظر قدرت مسلطى كه بنابر شيوع فرهنكك و آداب خويش دارد و هدفش محو ساير اصالتهاى 
فرهنككى است - به مردم كشورهاى حت سلطه امكان خودباورى و دفاع مى بخشد - جنين يرسشى مطلوب خواهد بود. عباس ميرزا 
اولين كروه دانشجويان ايرانى را براى فراكيرى بعضى از علوم و متون لازم به ارويا كسيل داشت. از طرف ديكر در عصر سلطه 
استعمار انكليس بر جهان - عصر ويكتوريا - يكى از نخست وزيران معروف انكليس به نام كلادستون مى كويد تااين كتاب (قرآن 
كريم) بر كشورهاى اسلامى حكومت مى كند ما نمى توانيم بر آنان حكومت كنيم. نتيجه جنين نظر و جنان يرسش انديشه افرادى 
مانند ميرزاملكم خان ارضى و تقى زاده را شكل مى دهد كه براى توسعه بايد درها را بر روى خارج باز كرد و از فرق سر تا نوكك 
يا فرنكى شد و تبعات آن را نيز يذيرفت. به موازات اين يرسش» يرسش ديككرى هم در كشور ما شكل كرفته است. جككونه مى توان 
مناحفظ هعويث واضالت حويكن از سلطه غرب تجات يافث؟ حكونه مى توان غود يود مسلمات بوده ابرائى و شيعه بود ودر عين 
حال وابسته و تحت سلطه نبود؟ مى توان جهره هاى درخشانى همجون ميرزاى شيرازى» سيدجمال اسد آبادى» شيخ فضل الله نورى » 
مدرس و.. . را در قالب اين يرسش دوم ملاحظه كرد. تاريخ جديد كشور ما و بسيارى از كشورهاى در حال توسعه صحنه نزاع اين 
دو يرسش بوده است. اككر در عالم كشورى موفق به تغيير روابط سلطه شده يا اين روابط را سست كرده دون توجه به اصالتها و 
فرهنكك بومى خويش نبوده است. طبعا جنين انديشه اى نفى الككوى جهانى توسعه را در بى دارد. نظر استكبارى غرب البته اين كونه 
نيست. متفكران غربى عمدتا بر اين عقيده اند كه كاروان تمدن و دانش از غرب حركت كرده و نهايتا در همانجا رحل اقامت 
افكنده و يبشرفت و ترقئ بجر تاسى به آنان راه ذيكرئ تدارة: از نوشته شائ ميسكبوو ماكس وبر كرفته نا نوشته هائ امثال ابليق 
سكال و اتا برسد به لرنر و يوير همه مشتمل بر تحقير شرق بويزه مسلمانان وارائه تاريخ و فرهنكك غربى به عنوان راه حل نجات از 


عقي مائد كى اث الكوق ارتن الكو توسعة بشفى ارقاطاف سياست حقوق كزين . فنه شاك از اين انديشه غريى اننتث كه 
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جهان جاره اى بجز غربى شدن و يذيرش الككوى توسعه غربى ندارد. انديشه هاى عصر باصطلاح روشنكرى» خود كرايى» ليبراليسم 
غربى» تكث ركرايى يايه فلسفى تمامى الككّوهاى توسعه اند. راه نيل به خوشبختى و رفاه» تسلط هرجه بيشتر بر طبيعت طبق اسلوب 
غرب است. لذت جويى و دنيايرستى در مركز اين انديشه قرار مى كيرد. دانيل لرنر در نظريات خود بر" تغير رفتار فردى "تاكيد مى 
كند كه مفهوم آن بيككانه شدن از هويت خويش و يذيرش فرهنكك بيكانه است. والبته در بطن تمامى اين نظريه ها رشد و سلطه 
سرمايه دارى و تجارت غرب منظور شده است. در اين ميان الكوى ديكرى هم براى توسعه مطرح شد كه به حق دولت مستعجل 
بود» وآن الككُوى ماركسيستى توسعه است. اين نظريه كه مبتنى بر جبر تاريخ و نهايتا وصول به جامعه اى با مالكيت اشتراكى وسايل 
توليد و حذف دولت است در عمل واز همان اوايل در كشور شوروى واقمار آن با شكستهاى ييايى مواجه و نهايتا منجر به سقوط 
حكومت كشورهاى مزبور شد. بايد در نظر داشت كه الككوى ماركسيستى نيز كه براى حركت تاريخ مسيرى واحد قايل است براى 
كشورهاى در حال توسعه جيزى جز سلطه شوروىء بيكانه شدن با فرهنكك خودى و ديدن عالم از جشم سلطه كرء مفهومى نداشت. 
در حال حاضر بخاطر اينكه فرهنكهاى بومى عالم هيجكدام به عنوان يكك مكتب جهانى كامل و داراى ابعاد سياسى» اقتصادى, 
اجتماعى و. . . معرفى نشده اند و جنين ادعايى نيز نكرده اند و حداكثر با حفظ ياره اى از اشكال و رسوم بومى خود كما بيش 
الكوى غربى توسعه را يديرفته اند و فرهنكك غربى بر بسيارى از نقاط عالم سيطره دارد مى توان تنها الكوى متفاوت با الككوى غربى 
را مكتب اسلام دانست كه به عنوان يكك مكتب جهانشمولء ابدى و كامل در برابر غرب ايستاده است. آراء و انديشه هاى امام 
خمينى بنيانكذار جمهورى اسلامى ايران به عنوان تبلور اسلام راستين نماينده نككرشى اين مكتب و الككوهاى آن است". برخورد امام 
در كليت خودء كثرت كرايى غربى را كه توسعه و مدرنيزاسيون تبلور آن بود به مبارزه فراخواند. درس امام در اين محور اين بود: 
لذت انككارى فلسفه زندكى نيست» حب و بغض در دنيا در ارتباط با خداوند متعال معنا دارد و اين معنا يعنى شليكك تير خلاص به 
دار و ندار انديشه لذت انككارانه غرب ("4) در اسلام تسلط بر طبيعت و عمران و آبادى و رفاه نفى نمى شود, لاكن جهت آن تغبير 
مى يابد واين تغيير جهت است كه تفاوتهاى اساسى توسعه اسلامى را با توسعه غربى نشان مى دهد. توسعه شاهنشاهى: الف- زمينه 
هاى توسعه: همانطورى كه اشاره شد اولين برناه عمرانى كشور به نام برنامه هفت ساله در سال 717١ه.‏ ش آغاز شد. آيا قبل از آن 
هيج اقدام عمرانى براى كشور انجام نشده بود؟ مى دانيم كه جنين نيست و شاهان و سلاطين اقداماتى براى احياء و آبادانى و ترقى 
كشور خود هرجند كم و محدود انجام داده اند. هنوزاقدامات بسيارى از سلاطين كذشته مانند آثار زمان شاه عباس يا كريم خان 
زند عملا قابل استفاده است. در زمان رضاخان نيز اقدامات عمرانى صورت كرفته است از قبيل احداث راه آهن سراسرىء نظام 
جديد ارتشء داد كسترى و. . . اما بايد ديد اين اقدامات در جه زمينه هايى و براى جه مقاصدى انجام كرفته است. آيا اين فعاليتها 
كه اسباب نظم و ترتيب در كارهاء ايجاد مشاغل جديدء بالابردن توليد و درآمد و... شده است در حوزه يكك حكومت مشروطه و 
براى ترقى مملكت و مردم صورت كرفته يا در حوزه يكك حكومت مطلقه تابع بيكانه؟ تفاوت اساسى در همين نكته است. رضاخان 
و يسرش اكر ديكتاتورهايى تابع سياستهاى خارجى باشند نمى توانند اقداماتى اصلاحى براى مملكت تدارك ببينتد كه حتى 
كوجكترين برخوردى با منافع ارباب داشته باشد. البته امروز ياسخ براى ما روشن است و ما رضاخان را سرفصل استعمار نو در 
كشورمان مى دانيم هرجند موقعيت ايران و سابقه فرهنكى - مذهبى آن هركز به استعمار اجازه استعمار مستقيم و خشنى را كه در 
نقاط ديكر دنيا مرسوم بودء نداد لاكن غارت كشور از طريق حكومت يهلوى طى دهها سال ادامه يافت كه يكى از شواهد روشن 
آن قراردادهاى نفتى است كه در زمان رضاخان و يسرش منعقد شده است. راه آهن سراسرى ايجاد مى شود ولى به شهرهاى آباد و 
مراكز تجارى ايران مانند شيراز و اصفهان كارى ندارد. شمال را به جنوب وصل مى كند تا انككليس به مرزهاى روسيه و نيز يشت 
جبهه شرق در جنكك دسترسى سريع داشته باشد. نظام جديد آموزشى تنظيم و اجرا مى شود تا مردم از نظام سنتى - مذهبى خود كه 


مانع عمده اى بر سر راه غرب است دست بشويند. با اين همه بهتر است قبل از استناد به قول ديكران مانند جرجيل و آيرون سايد 
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)٠١(‏ واسناد لانه جاسوسى نككاهى به نوشته هاى آخرين شاه ايران بياندازيم» ببينيم او كه دم از اصلاحات و توسعه و تمدن بزركك 
مى زند جه مى كويد. مى دانيم كه شاه در طول عمر خود جهار كتاب نوشته است". ماموريت براى وطنم"» "انقلاب سفيد ("در 
اين كتاب از روحانيت بزشتى نام مى برد و مردم مسلمان و انقلابى را عوامل سرخ و سياه يعنى وابسته به شوروى و مذهب به قول او 
ارتجاعى معرفى مى كند") » تمدن بزركك ("در اين كتاب ادعاى او اين است كه او ايران را به دروازه هاى تمدن بزركك رسانده 
است) و آخرين كتاب وى به نام" ياسخ به تاريخ "كه بعد از سقوط در خارج از كشور نوشته شده است. البته بعضى ها نقل مى 
كنند كه اين كتابها را ديككران براى او نوشته اند ولى به هر حال به دستور او و با تصويب او بوده و بنام اوست. هيج اعتراضى هم از 
طرف خود يا وابستكانش نسبت به صحت استناد كتابها به شخص وى بعمل نيامده است. تمامى متن اين جهار كتاب شاهد قطعى 
است كه در زمان سلطه او و يدرش بر كشور هركز حكومت مشروطه وجود نداشته است. هرجه بوده قدرت مطلقه منحص او بوده 
كه تحت الككوهاى غربى و در محدوده منافع غرب ويه آمريكا و انكليس عمل مى كرده است. دو جمله از آخرين كتاب او كه در 
واقع جمع بندى ماهيت تمامى حكومت اوست و نياز به تفسير ديكرى ندارد در بى مى آيد". اكنون كه ايران در حال ويرانى است 
و روبه نابودى مى رود اندكك اندك جهان غرب به سهم و نقش ما در حفظ تعادل بين المللى و تعلق ما به دنياى آزاد هنكامى كه 
من در راس امور بودم بى مى برد (". )"١١‏ در حالى كه كاخ سفيد يشتيبانى جدى خود را از من تاكيد مى كرد مشاوران نزديكك 
رئيبس جمهور مرا ترغيب به شدت عمل در برابر مخالفان مى كردند سفير آمريكا در ياسخ سؤال من كه تاييد رسمى اين مطلب را 
مى خواستم مى كفت دستورى در اين زمينه به من نرسيده است (". )1١‏ شاه در آخرين مصاحبه خود با كاترين كراهام در آخرين 
جمله مى كويد': شايد ما اشتابه مى كرديم و سرعت بيشرفت مابراى جامعه قابل هضم نبود. (1) جالب اينجاست كه داريوش 
همايون آخرين وزير اطلاعات نظام شاهنشاهى كه جاب نامه منسوب به او در روزنامه اطلاعات انرزى متراكم انقلاب اسلامى را 
عليه نظام شاهنشاهى به انفجار كشانيد» در كتاب" نككاه از بيرون "ضمن توضيح اينكه نامه مزبور از دربار رسيده بود وا و نمى 
وانست كارى كند جون كسى حق اظهار نظر نداشت,ء درباره توسعه شاهنشاهى توضيحات مفصلى دارد و آن را به لحاظ اينكه 
ظاهرى و غير واقعى بود به باد انتقاد مى كيرد. (15) دوستان و حاميان خارجى شاه نيز عليرغم اينكه عمرى از او (نه از او كه به 
وسيله اواز ثروت ملى كشور ما) منتفع مى شدند. مانند بسيارى از دولتمردان آمريكايى همجون" هنرى كيسينجر" » "سايروس 
ونس "و" برؤينسكى "يا امثال" آنتونى يارسونز. .. (آخرين سفير انكليس در زمان شاه) وقتى در دفاع شاه مطلب مى نويسد و 
توسعه و ترقى زمان او را كه تابع الكوى غرب بود مى ستايند از ذكر دو نكته اساسى نمى توانند خوددارى كنند: -١‏ فساد فر اكير ؟- 
سركوب خشن و مداوم. (18) ب- مدارككء اسناد و آمار: براى تكميل بحث در اين بخش لازم است به بعضى از مداركك و اسناد و 
آمار كه شاخصهايى از توسعه شاهنشاهى است نظرى بياندازيم: در آستانه انقلااب اسلامى تعداد نفرات ارتش به 0٠‏ هزار و 
كارمندان دولت به 6٠١‏ هزار رسيده است. )١18(‏ در سال /197 واردات مواد غذايى به 8/7 ميليارد دلار افزايش يافته است. (19) 
نيروى كار روستايى از لال درصد كل به 7" درصد كاهش يافته است. (18) (در دو دهه 1١942٠‏ 1917009 ميليونها نفر به شهر مده اند 
تانيروى كار ارزان در اختيار صنايع مونتاز قرار كيرد) . خانواده يهلوى سهام ٠١1‏ شركت اعم از هتلدارى» كشاورزى. اتومبيل 
سازىء و. .. را در اختيار دارند. (19) نفت و كاز كه در سال 1487» /الاادرصد كل صادرات است در سال 1918 به رقم باور 
نكردنى 48 درصد رسيده است. )3١(‏ بيسوادى 288 تا /١‏ درصد از هند بيشتر است. )١١(‏ بودجه ارتش و ساواكك در 8/ا - 1918 
حدود ٠١‏ ميليارد دلار است. (77) عفو بين المللى زندانيان سياسى را در سال 1918 از 8؟ هزار نا ٠٠١‏ هزار نفر برآورد مى كند. 
داد كاه معتبرى وجود ندارد و شكنجه خارج از حد تصور است. (77) از سال 1917 تا 1918 شاه - عمدتا از آمريكا - 2.6.60" 
ميليون دلار اسلحه خريده است در حاليكه از 286٠0‏ روستا قريب 2000 روستا فاقد راه ارتباطى و لوله كشى آب بوده و يايتخت 


فاضلاب ندارد. (315) بيش از ٠٠١‏ شركت امريكايى در تهران دفتر دارند. (10؟) تعداد آمريكائيان در 19172 اقلا حدود 76 هزار نفر 
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است كه اين تعداد تا اواخر كومت شاه تا 0 هزار و بيشتر هم ذكر شده است. (18) بسيارى از آنان مستشاران نظامى هستند و در 
مراكرق هانند يل على كويتر فعاليت دارئد: ددن ذيماء 190 سن از فران شاه تبويوركك تابن توشت: تروت شاه فقط يا كشانى عوة 
راكفلرء فهد و خانواده الصباح (اميركويت) قابل قياس است. و از قول بانكداران آمريكايى مى افزايد": ؟ هزار تا هزار ميليون دلار 
يولى كه در دو سال آخر انقلاب به آمريكا منتقل شده(فقط به امريكا ودر دو سال يايان عمر حكومت يهلوى) بيشتر مربوط به شاه 
وغتاتواده سلظقى اسث (". /91) اوزكن املفكق شاه :دو استرالياء ايعالياه سوئيسس» فرالسهاو امريكا بيقن اق +7 ميليازذ دلاز ايت () 
(در سال 87) (اما در طول دوران مبارزه از سال 57 به بعد مكرر به ويران شدن مملكت و خون دلى كه براى نجات آن لازم است 
اشاره مى كنند. ) - از ولخرجيهاى جشنهاى شاهانه هرجه بكوييم كم كفته ايم» در سال 191١‏ جشنهاى دو هزار و يانصد ساله 
جادرهاى زربفت مربوط به شاهان فرانسه» كيكك 37 كيلويى براى فرح» خوراكهاى طاووس سرخ شدهء كل از فرانسه آشيز از 
فرانسه» مشروبات فراوان خارجى و هزاران فساد و تباهى در اطراف آنء همه و همه به خاطر جشن شاهنشاهى و بدون هيج هدف 
معقول و لازمى. كزارشهاى اين جشن كه در بعضى جرايد مانند شماره 0 و 8 مجله حضور به آن اشاره شده سرسام آور است. در 
اواخر ماه مه 1918 ويليام سوليوان سفير آمريكا كزارش داده بود كه ايران هنوز از ثبات برخوردار است و بعد از جمعه خونين كارتر 
تلفنى از شاه حمايت مى كند. (19) فحشا در كشور بيداد مى كند. خاندان سلطنتى همه فاسد و زناكارند. شاه به هنرييشه آمريكايى 
كريس كلى و همجنين يكك دختر آمريكايى كه ملكه زيبايى جهان شده است به هر يكك مبلغ يكك ميليون دلار جواهر هديه مى 
كند! كتاب دو جلدى خاطرات فردوست و مدارك ارائه شده در اين كتابها عمق فساد خاندان سلطنتى و دستكاههاى اجرايى كشور 
را بر ملا-مى سازد. - كاخ جوانان» دختر شايسته» جشن هنر و. . . صدها برنامه ديككر همه دست به دست هم داده اند تا ريشه 
اعتقادات مذهبى مردم را از بيخ نابود كنندء اعتياد نيز عامل مخرب ديككرى است كه سرنخ اصلى آن دست دربار است. در اسناد لانه 
جاسوسى آمده است كه ايران مهمترين خريدار اسلحه؛ شاه دوست وفادار امريكا و ايران بازار ير رونق كالاهاى آمريكايى است و 
همجنين سوياب اطمينان اجراى تهديد اعراب مبنى بر عدم ارسال نفت به غرب. در اين اسناد بر اهميت جغرافيايى و سوق الجيشى 
ايرات از نظر امنيث ملى آمريكا تاكيد شده ات (:) ذر يكى أزاين اسياذ ذر سال 1١81‏ آمده اسك" روحاتيت قفوة سياسى عمدة 
اى نداشته ودر ٠‏ سال كذشته مدام در حال عقب نشينى بوده است و در مقابل سير در حال رشد يكك كشور مادى كه بيش از 
اندازه مجذوب غرب شده قدرت عمل خود را از دست داده است (". 9”) و در سال 1587 مى كويد" در ايران مخالف سازمان 
يافته اى - جه كمونيست و جه غير كمونيست - وجود ندارد ". سركوب مداوم و رخنه مؤثر از عوامل اين امر شناخته شده است. 
(70) رهنورد كوجه هاى بى جراغ هيجكس جز كزمه بيدار نيست تا بككريد بنده آواره بخت دامنى جز نرده تبدار نيست. (77) - 
برزينسكى د ركتاب" قدرت و اصول "مى نويسد": اكر سازمانهاى اطلاعاتى ما روشن مى ساختند كه سيستم حكومت شاه جنان به 
شخص او متكى شده كه تعيين سيستم جانشينى براى او نيازمند زمان استء ما بهتر مى توانستيم خود را براى مقابله با اين بحران 
آماده كنيم (". ”© - فردوست درانتهاى كتابش مى نويسد" رياست جمهور در نماز جمعه» طاغوت را شرح دادند. همه را نوشتم 
كه با وضع محمدرضا تطبيق داشت. محمدرضا يكك طاغوت, يكك فرد مستبد بود و آنجه كاشته بود درو كرد ("0”) شنيدم كه در 
وقت نزع روان جنين كفت هرمز به نوشيروان كه خاطر نككّه دار و درويش باش نه در بند آسايش خويش باش نياسايد اندر ديار تو 
كس جو آسايش خويش خواهى و بس نيايد به نزديكك دانا يسند شبان خفته و كركك در كوسفند مكن تاتوانى دل خلق ريش وكر 
مى كنى مى كنى بيخ خويش فراخى در آن شهر و كشور مخواه كه دلتنكك بينى رعيت ز شاه دكر كشور آباد بيند بخواب كه دارد 
دل اهل كشور خراب (2”) در واقع زير رنكك و لعابى از تمدن غرب كشورى غارت شده و مردمى زجر كشيده و تحت ستم جان 
مى باختند". و كنتم على شفا حفرة من النار فانقذكم منها ("/7) كنج بى يايان آراء و انديشه هاى امام خمينى كليد حل مشكلات 
جهان اسلام است. هرجند اين موضوع براى بسيارى از مسلمانان و متفكران جهان اسلام كاملا روشن است لاكن ترفندهاى مداوم 
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استكبار جهانى و دشمنان اسلام ناب محمدى كه هدفى جز تضعيف و نهايتا به فراموشى سبردن الكوهاى عملى» رهايى بخش و 
انسان ساز انديشه و راه و روش امام را ندارند بعضا در اذهان مفرض يا جاهل و ساده لوح القاءكرايى مطلب است كه امام خمينى 
يديده اى تاريخى بود و با رحلت ايشان دوران وى نيز به سر آمده و مسايل را بايستى به صورتى ديكر حل و فصل كرد. آنان از 
عظمت انديشه و عمل امام غافلند. آنان از خود نمى يرسند كه جكونه هنوز انديشه ابن سينا و غزلهاى حافظ مورد استفاده قرار مى 
كيرند و سرمشق مى شوند» جككونه راه وروش و آراء دانشمندان ومتفكران عالم حتى تا قرنها بعد الكوى كار وعمل است لاكن امام 
خمينى كه توانست اسلام ناب محمدى را در عصر حاضر معرفى كند و دين خدا را به مرحله اجرا د رآورد و رزيم ستمكر ريشه 
دارى را كه مورد حمايت قدرتهاى مخرب عالم بود براندازد و در اين عالم خاكى طرحى نو دراندازد نمى تواند مورد تقليد قرار 
كيرد؟ نه تنها دوران امام بسر نيامده بلكه در سحركاه زندكى جاودان خويش است و كشور اسلامى ايران براى ياى بندى به اسلام 
ناب محمدى و حفظ استقلال و ارزشهاى معنوى خويش راهى جز ييمودن راه امام ندارد و هر انحراف كوجكى از اين راه خداى 
ناكرده اسباب انحرافات بزركتر و نهايتا سقوط در آنش خشم الهى است كه اين انقلااب محصل خون شهداست و مورد عنايت 
يرورد كار عالم. درباره لزوم يبمودن راه امام در تمام ابعاد و نه فقط در مسايل مربوط به توسعه. فراوان مى توان استدلال كرد لاكن 
در اينجا بهتر است براى شاهد مثال نمونه كوجكى از نظريات ابراز شده درباره ايشان را - جه از طرف دوست وو جه از طرف دشمن 
- بياوريم كه در واقع نوعى بازنكرى و امعان نظر نسبت به انديشه و عمل آن حضرت است,ء و جه بهتر كه به عنوان حسن آغازء 
كلام مقام معظم رهبرى - شاكرد ارجمند مكتب امام و جانشين او مورد توجه قرار كيرد كه" امام خمينى كنج بى يايان است. "در 
اكثر قريب به اتفاق سخترانيها و ييامهاى ايشانء ياد و نام امام خمينى علاوه بر تعظيم و تكريم به عنوان الكوى عملى و قاطع حل 
مشكلات مطرح شده است و با آنجنان جملاتى زيبا كه جمع آورى اين جملات كتاب بزركى خواهد شد براى شناخت و معرفى 
هرجه بهتر بنيانكذار جمهورى اسلام ايران و ترديدى نيست كه تمامى تلاش مقام معظم رهبرى» حاكميت راه امام است": راه او راه 
ماء هدف اوء هدف ما و رهنمود او مشعل فروزنده ماست. ("78) بعد از بيان اين جمله زرف از كلام رهبر مسلمانان جهان ببينيم 
رهبر مسيحيان جهان (ياب) درباره امام جه مى كويد": در مورد آيت الله خمينى و آنجه او در كشورش و بخش و سيعى از جهان 
انجام داد بايد با احترامى عظيم و تفكرى عميق اظهارنظر كرد. (9) آيا مى توان بدون ايمانى بيكران به حقانيت دين يرورد كار و 
شناختى عميق از جامعه و مقتضيات زمان. عالم و آدم رااين كونه دكركون ساخت. با جند جمله ديكر و بدون نياز به شرح و 
تفسير اين بخش را به يايان مى رسانيم. واشنككتن يست": آيت الله خمينى يكى از رهبران رياضت كش و انعطاف نايذير اسلام بود 
كه شاه ايران را برانداخت و آمريكا را تحقير كرد. او محققى شكفت آور بود و سياستمدارى زيركك. ("60) وزير دفاع سوريه": راه 
امام خمينى راه رستكارى ملتهاى محروم است )6١"(‏ روسيئنيس بايا استانيدس (نماينده سنديكاى كاركران يونان. . . ") : عقيده 
دارم كه امام خمينى نمرده است . .. اكر تفكر انسانى وجود داشته باشد همه رهبران دنيا از يونان و ساير كشورها روش رهبر داناى 
ايران را درك نموده و آن را الككويى براى خود قرار دهند (". 7©) نشريه الديار (لبنان") : امام خمينى همه معادلات سلطه كرى 
ريشه دار در دنيا را تغيير داد (". "ا5) رهبر مسلمانان غنا. . . ": امام خمينى تا ابد زنده است و انفاس قدسيه اش در سراسر جهان 
طنين انداز خواهد بود ("*5) هنرى يرشت (كاردار آمريكا در ايران در رزيم شاه" : ما تجربيات سختى از انقلاب اسلامى داشته 
ايم. ترديدى نيست كه آيت الله خمينى يكى از مردان بزركك تاريخ در اين قرن بود. . . او مردى بود كه شخصيتش درك نشد". 
(0©) نشريه السفير (لبنان") : اين ييرمرد با اراده سردمداران كاخ سفيد را به يشت كيسه هاى شن و سنككرهاى بتونى كشاند و جنبش 
تغيير نظام را در شوروى سابق رعت بخشيد. (98) يدر آرنستو كاردينال (روحانى مسيحى و مبارز نيكاراكوئه. . . ") : خداوند همه 
ما را موفق بدارد كه راه و خط امام خمينى را ادامه دهيم (". /51) ياكوب بلازويج (از كميته مركزى اتحاديه كمونيستى ي وكسلاوى) 


: برخى از ما در نابينابى سياسى خود حقايقى مانند سرنكونى شاه و اخراج آمريكا را در اين انقلاب نمى بينند. بيش ازصد سال 
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است كه اين ما ركسيسم كاذب ماء در راههاى ضعيف انقلاب حركت مى كند (". 58) يروفسور حامد الككار": امام خمينى تجلى 
تمام ابعاد اسلام است. ("69) مجله هفتكى يروفيل (جاب وين ") : هر رهبر انقلا-بى كه عملكرد و كفته هاى آيت الله خمينى را 
نصب العين خودش قرار دهد قادر به تغيير سيستم غربى به يكك جامعه اسلامى خواهد بود (". )2١‏ بى نظير بوتو": بيامهاى امام 
خمينى در آينده نيز جراغ هدايت مسلمانا ن است و ملتهاى مسلمان در آينده نيزاز يرتو نورانى افكار و انديشه هاى والاى حضرت 
امام استفاده خواهند كرد (". )8١‏ ويليام لوئيس و مايكل لدين در كتاب" شكست رسواى آمريكا": "نكاهى به رويدادهاى كذشته 
نشان مى دهد تا بروشنى دريابيم كه آيت الله خمينى اهميت استراتزيكى ايران را در معامله خاورميانه بهتر از يرزيدنت كارتر 
ارزيابى كرده است. از اين يس مسلم است كه ممالكى از مصر و اسرائيل كرفته تا عربستان سعودى و عراق و امارات خليج فارس 
بابد بى امذقاق اتقلاب ازران را تحمل كدد (". 89) ووزنامه لأسوئيس (حاب ونو") : ميليوثها مسلمان شيعه در مهركف آيت الله 
خيش يلاتو كف تلسهن امااغربه يكن ال انكه تفائر ومعاست باشد احساس اموه كن من كن(" انان ىن "صرق نظراق 
اندوهى كه ممكن است از مركك هر انسانى بيدا شود و يا احترامى كه ما در غرب براى مردممان قائليم اين را نبايد ناكفته كذاشت 
كه در مغرب زمين كسان بسيارى هستند كه يس از د ركذشت آيت الله نفس راحتى خواهند كشيد و خوشحال خواهند شد كه آيت 
الله ديكر زنده نيست (". *8) رنرال هايزر (درباره تصميم امام خمينى به بازكشت به ايران عليرغم تمام تمهيدات جهانى غرب براى 
جلوكيرى از اين امر") : خطر بالقوه اصلى كه به فاجعه اى براى آمريكا منجر مى شد بازكشت سريع خمينى به ايران بود (". 20) 
البته متفكران و دانشمندان و سياستمداران و سايرين» جه در داخل و منطقه و جه خارج ايران و در سطح جهان درباره امام خمينى 
بسيار كفته و نوشته اند كه حتى دسترسى به تمامى آنها كار بسيار دشوارى است. تاكنون برابر آرشيو مؤسسه تنظيم و نشر آثار امام 
خمينى صدها كتاب (بيش از دو هزار جلد) در ايران و جهان و بيش از ٠‏ رساله كارشناسى ارشد و دكترى در داخل و خارج 
درباره امام خمينى و انقلاب اسلامى برشته تحرير درآمده است كه اين روند همجنان ادامه دارد. (08) انديشه هاى امام خمينى حتى 
از طرف دشمنان ايشان مورد تحقيق و تقليد قرار مى كيرد جنانكه بعضى از متفكران اشاره كرده اند حتى بر ينسكى معاونت امنيت 
ملى كارتر نظريه خود را از آراء امام خمينى اخخذ كرده است. (87) (نظريه او درباره جنكك دوم جهانى مبتنى است بر جمله معروف 
امام خمينى (خون بر شمشير يبروز است) با اين وجود بعضى از متفكران اعم از نويسند كان داخلى و خارجى اعتقاد دارند كه امام نه 
تنها در ميان دشمنان كه در ميان دوستان هم غريب است. نكته مهم ديكرى كه بايد بدان توجه كرد اين است كه عليرغم بررسى 
مسايل كوناكون اجتماعى» سياسىء اقتصادى و. . . از ديد كاه امام خمينى و ب ركزارى نشستهاى مهمى جون سمينار بررسى سيره 
عملى و نظرى امام؛ امام و عاشوراء سمينار بررسى نظريات اقتصادى امام سمينار انديشه هاى دفاعى امام و. . . كه هر ساله بركزار 
مى شود و در خارج از كشور نيز به مناسبت ييروزى انقلااب اسلامى» رحلت امام و. . . مجلاسى بريا مى كردد, اككر بخواهيم 
حضرت امام را در مقوله هايى مانند اقتصاد» سياستء توسعه و .. . هرجند كه در آنها صاحب نظر بوده اند» محدود كنيم؛ در واقع 
از شناخت حقيقت دور افتاده ايم. انديشه و سيره امام خمينى» يعنى راه امام خمينى» راه اسلام ناب محمدى است كه همه علوم مى 
توانند در قالب و مسير آن شكل متفاوت ديكرى با آنجه تاكنون بوده اند بخود كيرند و در واقع از مسير كفر و ضلالت به مسير حق 
تغيير جهت دهنا. بنابراين وقتى جنبه هاى كوناكون زندكى اجتماعى مانند اقتصاد. سياستء فرهنكك , هنر و. . . را از ديد كاه امام 
مورد تحقيق قرار مى دهيم در واقع مى خواهيم ببينيم اين كونه معارف بشرى جككونه و در جه جهتى با جه اهدافىء با جه شرايط و 
تناسب و ميزانى مى تواند در مسير حق يعنى همان مسير وصول به آن جامعه متعالى مكتب اسلام ناب محمدى قرار كيرد و به بيش 
رود همان كونه كه بدون نام امام اين انقلاب در هيج جاى جهان شناخته نمى شودء بدون توجه به سيره و انديشه هاى ايشان نيز كه 
مورد تاكيد مداوم مقام معظم رهبرى استء در هيج زمينه اى جمهورى اسلامى كه ميراث رنج و تلاش و استقامت طولانى اوست 


موفقيت مطلوب را بدست نخواهد آورد. لذا مطالعه دقيق و عميق نظريات امام در هر برنامه ريزى اجتماعى - و حتى شخصى - در 
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جمهورى اسلامى بيش شرط موفقيت است. زيرا كه امام خمينى تجسم اسلام ناب محمدى در عصر اكنون است. علاوه بر اين توجه 
دقيق به اين نكته ضرورى است كه نظريات حضرت امام جند بعدى است و كليتى غير قابل تفكيك را تشكيل مى دهد. همجنان كه 
قرآن جنين استء همجنان كه سنت ييامبر عظيم الشان اسلام (ص) جنين است. همجنان كه نظريات انبياء و ائمه معصومين عليهم 
السلام جنين بوده است و امام نيز شاكرد و وارث اين مكتب است لذا وقتى مثلا درباره نظريات امام در زمينه اقتصاد يا توسعه بررسى 
و تحقيق مى كنيم بايستى در نظر داشته باشيم كه اين نظريات از نظريات ايشان درياره سياست هنر يا عرفان جدا نيست. نظريات 
وسيره امام در مجموع كليت و تناسبى يكبارجه دارد كه بدون در نظر داشتن آن تحقيق و بررسى در زمينه هاى خاص به اهداف 
كامل خود نخواهد رسيد. اسلام يكك مكتب يكيارجه و تمام و كمال است و براى اجراى هر بعدى تمام ابعاد آن بايستى لحاظ شود 
و كرنه حاصل همان" نومن ببعض و نكفر ببعض "در مى آيد. اصول توسعه از ديدكان امام خمينى: قبل از ورود به اين مبحث 
يادآورى جند نكته علاسوه بر آنجه درباره يكيارجكى نظريات امام و لزوم منظور داشتن آن به عنوان كليتى غير قابل تجزيه و 
انفكاكك در يايان بخش قبل ذكر شد - ضرورى است. اول - امام خمينى كلمه توسعه را در بيامها و بيانات خود بكار نبرده اند» اكر 
هم باشد بسيار نادراست. آن حضرت بيشتر از عباراتى نظير" بازسازى", "نوسازى "”. "تعمير"؛ "بناكردن"» "ساختن"» "آباد 
كردن "استفاده كرده اند. دوم - در نظر امام بازسازى و آباد كردن كشور بدون احياء فرهنكك اصيل اسلامىء زدودن آثار طاغوت 
از جامعه و ترقى در ساير زمينه ها مانند عدالت اجتماعى» آموزش و يرورش» خودسازىء تقوا و. . . ميسر نيست. همانطور كه اشاره 
شد توسعه از نظر معظم له امرى فراكير و همه جانبه است و تمامى عرصه هاى حيات آدمى را در بر مى كيرد كه اين معنى خيلى 
وسيعتر و عميق تراز مفهوم توسعه در ادبيات كارشناسان فن است. آنان عليرغم اينكه در دهه هاى اخير توسعه را علاوه بر مفهوم 
اقتصادى شامل ساير عرصه ها مانند سياستء آموزشء و غيره مى دانند» لاكن هر كز هيجكدام به خودسازى و ارتباط با خداوند 
متعال و لحاظ كردن توسعه به عنوان يكك تكليف شرعى نمى يردازند. در آراء حضرت امام تمامى اين مفاهيم منظور شده است. 
بنابراين در آراء ايشان امر توسعه داراى مقدماتى لازم و منظور داشتن شرايط و اقداماتى همكام و توام با مديريت توسعه ضرورى و 
اجتناب نايذير است. سوم - تقسيم بندى اصول توسعه و لواحق آن كه دراين مقاله بيان مى شود از ييامها و بيانات حضرت امام در 
زمانهاى مختلف و بصورتى كلى استخراج شده استء طبعا مى تواند به صورتهاى كوناكونى طبقه بندى و بررسى شود. لاكن در هر 
صورت اين تقسيم بندى ها به منظور دركك بهتر انديشه معظم له بوده است و همواره امكان طبقه بندى و درك عميق تر نظريات 
جنان شخصيتى وجود دارد. با توجه به نكات مزبور محورهاى توسعه از ديد كاه حضرت امام در 0 اصل معرفى مى شود .١‏ معنويت 
". استقلال (فكرى و عملى) *. مردمى بودن يا اتحاد همه مردم در امر توسعه 6. عدالت «. تغيير وضع محرومين و مستضعفين. سعى 
مى شود حتى الامكان نمونه هايى از كلام امام بدون تو ضيح زايد نقل شود. تا تصويرى روشن از نظريات ايشان در موارد مذ كور 
بدست داده باشيم: -١‏ معنويت: از ديد كاه حضرت امام معنويت» اساس هر حركت و تحركك بشرى است و بدون اعتقاد و ايمان» 
اعمال بشر اساسا ناقص و ابتر خواهد بود". اكر ايمان وارد قلب شود كارها اصلاح مى شود. ("88") اكر جنبه ايمان مردم تقويت 
شدء همه امور براحتى انجام مى شود (". 84") ارزشهاى معنوى ارزشهاى هميشكى است. ("20") من نمى توانم باور كنم كه كسى 
مبادى معنوى نداشته باشد و براى مردم كوشش كند" ". همه بدبختى ها از ضعف ايمان و سستى يقين است ("21") اكر ايمان به 
خدا و عمل براى خدا در فعاليتهاى اجتماعى و سياسى و اقتصادى و ساير شوون زندكّى بشر وارد شود؛ بيجيده ترين مشكلات 
امروزى جهان به آسانى حل مى شود (". ؟2) جتبه هاى عمده اين معنويت براى سازند كى و توسعه از قرار ذيل استث: الف: اتكال 
به خداوند" با اتكال به خداوند عظيم است كه مى توانيم آشفتكى هاى اين مملكت را و خرابيهاى اين مملكت را بازسازى كنيم". 
(90©) ب: حفظ ارزشها": مسايل اقتصادى و مادى اكر لحظه اى مسئولين را از وظيفه اى كه بر عهده دارند منصرف كند خطرى 


بزركك و خيانتى سهمكين است (". 8") آن روزى كه مجلسيان» خوى كاخ نشينى بيدا كنند. . . و ازاين خوى ارزنده كوخ نشي 
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بيرون بروند. آن روزى است كه ما براى كشورمان بايد فاتحه بخوانيم (". 28") بايد دولت جمهورى اسلامى تمامى سعى و توان 
خود را در اداره هرجه بهتر مردم بنمايد» ولى اين بدان معنا نيست كه آنها را از اهداف عظيم انقلاب كه ايجاد حكومت جهانى 
اسلام است منصرف كند (". 28) ج: خودسازى"': ما بايد در هر قدمى كه براى بيروزى يبش مى رويمء هر قدمى كه براى ساختن 
كشورمان بيش مى رويم. جند قدمى براى ساختن خودمان, براى بيروزى بر نفس خودمانء براى بيروزى بر شيطان باطنى خودمان 
قدم برداريم (". 23) د: قيام براى خدا و رضاى او" بدون هيج اغراض شخصيه قيام كنيم و اين كشور رااز سرء و از نو بسازيم". 
(28) ه: تكليف شرعى: از نظر حضرت امام توسعه كشور يكك تكليف الهى» يكك واجب الهى است و براى انجام آن با عزم و اراده 
تمام بايد مشغول كار شد". مهم اين است كه انسان در آن وقتى كه وقت كار است تكليفش را بداند. شما مى دانيد كه اين مملكت 
احتياج به كار دارد» احتياج به بازسازى دارد (". 69 1- استقلال و آزادى: حضرت امام به استقلال و بخصوص استقلال فكرى و 
فرهكى سيان بها مى ادهند ". بز ركترين فاجعه براق ملك ما ابن واسكى فكرى اسث كه كنان من كد عه عد از غرب(اشث) و 
ما در همه ابعاد فقير هستيم (". )"7١‏ اين وابستكى فكرىء وابستككى عقلى» وابستكى مغزى به خارج منشا اكثر بدبختى هاى ملتها و 
ملت ماست (". 71") اكر ما از وابستككى فكرى بيرون بيائيم همه وابستكى ها تمام مى شود (". 7") ما مى خواهيم زندكى فقيرانه 
داشته باشيم ولى آزاد و مستقل باشيم (". 77") آزادى يكك نعمت بزركك الهى است. ("7/8") ما مصائب را به خاطر رسيدن ملتمان 
به آزادى و استقلال تحمل خواهيم كرد (". 7/0") ما ارزش حيات را به آزادى و استقلال مى دانيم (". 7/8") قانون اسلام مسبب 
آزاديها و دموكراسى حقيقى استء و استقلال كشورها را نيز تامين مى كند (". 077 از نظر حضرت امام آزادى واقعى در اسلام 
اسث ق آزاذئ غريى كه موجب تبافى ابدث: ته ها ازادى نيسث يلكه نوع ذيكر از واستكى :ابت ". آزادق بداشكل فر أنه 
كه موجب تباهى جوانان و دختران و يسران مى شود از نظر اسلام و عقل محكوم است (". 7/8") انحطاط و سقوط بشرء به عات 
سلب آزادى او و تسليم در برابر ساير انسانهاست. ("4/) محورهاى اصلى استقلال و آزادى كه در كلام حضرت امام بر آنها تاكيد 
شده است از اين قرار است: الف: خودباورى (هويت و فرهنكك ") آن جيزى كه ملتها را مى سازد فرهنكك صحيح است ("80") اكر 
فرهنكك درست بشود يكك مملكت اصلاح مى شود )"81١"(‏ اساسا فرهنكك هر جامعه هويت و موجوديت آن جامعه را تشكيل مى 
دهدء و با انحراف فرهنكك, هرجند جامعه در بعدهاى اقتصادى» سياسى» صنعتى و نظامى قدرتمند و قوى باشد ولى يوج و يوك و 
ميان تهى است (". 87") اتكال به نفس بعد از اعتماد به خداوند منشا خيرات است (". 87") عمده اين است كه ما باور كنيم كه 
خودمان مى توانيم. ("88") ما بايد اين را بفهميم كه همه جيز هستيم و از هيجكس كم نداريم. (887') زاين همين معنا را مبتلا بود 
و بعد بيدار شد و اراده كرد و شد يكك مملكت صنعتى كه الان صنعت او مقابله مى كند با آمريكا ("88") هندوستان بيدار شدء با 
اينكه از همين نزادهايى بودند كه غير غربى بودند. (417") ما روى ياى خود مى ايستيم و مطمئنا بيروزيم. ("88) ب: قناعت": مردم 
بر سر دوراهى عزت و ذلت قرار داشته و بايد تصميم بككيرد» يا رفاه و مصرف كرايى و يا تحمل سختى و استقلال. ("89") از ورود 
كالاهاى مصرف ساز و خانه برانداز جل وكيرى نماييد و مردم به آنجه دارند بسازند تا خود همه جيز بسازند (40") خود را به ساده 
زيستن عادت دهيد و از تعلق قلب به مال و منال و جاه و مقام بيرهيزيد (". )"4١‏ با زندكى اشرافى و مصرفى نمى توان ارزشهاى 
انسانى - اسلامى را حفظ كرد. (47) يكى از ويزكيهاى بسيار مهم و شاخص حضرت امام اعتقاد و التزام عملى به تمام مطالبى بود 
كه مى فرمودند. كما اينكه؛ درباره ساده زيستى و قناعت ايشان خانواده و نزديكان معظم له خاطرات بسيارى نقل كرده اند از جمله 
اينكه حضرت امام هركز باقى مانده آب ليوانى را كه نوشيده بودند دور نمى ريختند بلكه كاغدذ تميزى روى آن قرار مى دادند و در 
دفعات بعد از آن استفاده مى كردند. بد نيست در اينجا با توجه به اشاره اى كه حضرت امام در يكى از فرمايشات خود به زاين 
داشتند از روش زاينى " موتاى ناى "يا" روح قناعت راينى "نام ببريم. دولتى كه با اتحاد و قناعت آنجنان تلاش و كار كردند تا به 
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عمده توليد كاغذ آنها از بازيافتى هاست. در زاين تككه كاغذى دور انداخته نمى شود. براى صرفه جويى در انرزى - با توجه به 
كمبود انرزى در اين - بجاى استفاده از وسايل كرم كننده لباس بيشترى مى يوشند و شبها دستكاههاى كرم كننده را خاموش مى 
كنند و بحاى آن از روانداز مناسب استفاده مى نمايند. جندى قبل در راين به دنبال اختراعى بودند كه از كيسه هاى مخصوص 
كوجكى - بدون نياز به حرارت مركزى و نظاير آن - براى كرم كردن بدن استفاده كنند. (47) اسراف از جمله مسائلى است كه در 
اسلام» شديدا نهى شده است. در عين اينكه استفاده از مواهب دنيوى حلال منعى ندارد لاكن اسراف ضد ارزشى و شيطانى است: 
"ان المبذرين كانوا اخوان الشياطين. ("45) البته در كشور ما يكى از راههاى مبارزه با اسراف - و در واقع ساده ترين آنها - كران 
كردن اجناس مورد مصرف است. كمتر شاهد بوده ايم كه تفكيكى ميان انواع كالا-و اجناس بعمل آيد يا در كنار كران كردن 
آموزشهاى لازم و تلاشهاى تحقيقى براى رفع معضل كمبودها تداركك شود. آقاى مهندس موسوىء آخرين نخست وزير كشور 
ايران طى خاطراتى كه از فوت امام نقل كرده اند - به توجه و دقت امام خمينى نسبت به اين مسايل اشاره مى كنند و اظهار مى 
دارند آن حضرت با كران كردن اجناس بويزه كالاهايى كه مورد مصرف افراد كم درآمد جامعه بود بشدت مخالفت مى كردند. 
ايشان مى كويند يكبار كه خدمت امام رسيديم و توضيح داديم كه به دلايل وضع كشور و مسايل اقتصادى بايد نان را اندكى كران 
كنيم» ايشان مخالفت كردند و نظرشان اين بود كه نان مصرف اصلى فقراست و نبايد كران شود. ما توضيح داديم كه درست است 
فقرا قدرى مشكلتر مى توانند نان بدست بياورند ولى در عوض اغنيا نيز كمتر اصراف مى كنند و لااقل بدون سوبسيد يول نان خود 
را مى يردازند. آنكاه حضرت امام جمله بسيار زيبايى فرمودند كه عمق و لطافت آن شكفت انككيز است و جمله ايشان كار را تمام 
كرد. ايشان فرمودند": اشكال نداردء اغنيا نيز مهمان سفره فقرا باشند (". 40) ج: خود كفايى": در روايات اسلامى به كار و فعاليت 
در جهت بى نيازى از ديكران ارزش بسيار داده شد تحمل و زحمت و رنج براى رسيدن به غنا و بى نيازى عبادت به شمار آمده 
است. امام باقر (ع) در هواى بسيار كرم نامناسب در مزرعه خويش به كار مشغول بود. و در ياسخ معترض كه كاركردن در سن 
ييرى را بر آن حضرت خرده مى كيرد و قصد موعظه آن حضرت رادارد» مى فرمايد: من به قصد بى نيازى از تو و مردم كار مى 
كنم و اين عبادت است و اكر در اين حالت بميرم در حال طاعت خداوند از دنيا رفته ام. ("'عة) امام خمينى اعتقاد دارئد": اكر يكك 
مملكت بخواهد مستقل باشدء اول شرط اين است كه احتياج نداشته باشد به غير. (91) و" شما بايد به فكر اين باشيد كه همه 
جيزتان را خودتان درست كنيد. (48) امام خمينى براى خودكفايى بر كشت و زرع نيز تاكيد بخصوص دارند": الان مى دانيد كه 
ما محتاج به خارجيم راجع به مواد غذايى» بايد خودمان اين را جبران بكنيم» واين به همت كشاوزران ماست. (49) و" ايران 
مملكتى است كه كشاورزى او بايد كشاورزى غنى باشد. ( 3٠١‏ د: نياز به تكنولوزى: با توجه به عقب ماندكى ديرياى كشور از 
لحاظ فن آورى وصنعت نسبت به جهان امروز نياز به خارج امرى بديهى مى نمايد. در اين شرايط جه بايد كرد؟ جه جيزى و 
جكونه بايد از خارج وارد شود يا مورد اقتباس قرار كيرد؟ حضرت امام در اين باره مى فرمايند": احتياج ما يس از اين همه عقب 
ماند كى مصنوعى به صنعتهاى بزركك كشورهاى خارجى حقيقتى است انكا رنايذير. ولى اين به آن معنى نيست كه ما بايد در علوم 
بيشرفته به يكى از دو قطب وابسته شويم. )07١17(‏ در برنامه صنعتى كردن مملكت هركز جون امروز سراغ مونتاز نمى رويم. ما در 
ايران صنايع مادر ايجاد خواهيم كرد و نوسازى را به بهترين وجه انجام خواهيم داد (". ؟١٠)‏ ملاحظه مى شود كه نظر ايشان 
"صنعتهاى بزركك "'و"صنايع مادر "استء نه هر صنعتى و هر وارداتى". ما نيازهاى تكنولوزى خود را از هر منبعى كه مفيدتر براى 
كشورمان باشد تامين خواهيم كرد (". )٠١"‏ اين" مفيدتر براى كشور "جاى تامل دارد. البته مى توان با توجه به مجموع نظريات 
امام به آسانى فهميد كه" مفيدتر براى كشور "كدام منبع است و از كدام كشورها مى توان يارى كرفت. ه: هوشيارى در اجراى 
برنامه ها: نوسازى كشور با توجه به الككوهاى تحميلى - تبليغى غربى و اوضاع و شرايط كنونى جهانء كار ساده اى نيست. بسا كه 


بعد از اجراى برنامه هاى طولا-نى تازه متوجه شويم كه در تار و يود دام الكوهاى توسعه غرب كير افتاده ايم. آن مرد الهى اين 
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روشن بينى هاى شككّفت را داشت كه انتهاى مسيرهاى بظاهر درست لاكن در باطن انحرافى را ببيند". بايد دو جشم ديكر هم قرض 
كنيم و به اطراف خودمان و ملكت خودمان نككّاه كنيم تاابا دست خود ما دوباره به ما تحميل نكنند. )"1١©"(‏ بايد خودمان را نككه 
داريم. اكر اين نشود و بعدا باز همان مسايل كم كم, با تدريج » حوصله آنها زياد است - با تدريج همين مسايل سابق بر ما تحميل 
مى شود (". 0 )٠١‏ دشمن بيدار و ير حوصله است. كارى جز سلطه كرى در عالم ندارد. او دنبال منافع خويش است. تمامى تاريخ 
معاصر شاهد اين مدعاست كه غرب بويزه آمريكا در بى تسلط بر جهان است و باكى از نابودى هيج كشور و هيج مردمى ندارد. 
"مى خواهند شما را مايوس كنند آنهايى كه منافع خودشان رااز دست دادند يا در خطر مى بينند مى خواهند شما را مايوس كنند. 
فى خواهند قنسا راز قدرت خودتان مابوس كشد #اسنسة تقويد و آنها به مقاضد غخودشان بر سيد "18 يد سيت تكاهى بيه يكى 
از شاخصه هاى توسعه دربرنامه اول بياندازيم طبق برنامه اول توسعه مى بايستى صنايع مصرفى ١/5‏ درصد رشد داشته باشد كه 
معادل ١8‏ درصد رشد كرد و صنايع سرمايه اى مى بايد به رشد 7 درصد مقرر شده و تصويب شده برسد» كه رشد آن 1/8 درصد 
بود. معلوم است كه صاحبان سرمايه به سودهاى كلان حتى تا صددرصد هم راضى نيستند و دنبال صنايع مصرفى مى روند كه 
سودش كاه تا ٠‏ درصد هم مى رسد. در حالى كه عرصه توليد سرمايه اى سودى معادل 0 تا ٠‏ درصد بيشتر ندارد. )0١0/(‏ ال 
اتحاد همه نيروها براى سازندكى (ملت و دولت) : يكى از رازهاى بيروزى انقلاب اسلامى اتحاد همه نيروها عليه نظام وابسته يهلوى 
بود. در واقع يكى از رازهاى رهبرى امام خمينى ايجاد روحيه اتحاد بين همه نيروها بود. امام خمينى تنها رهبرى است كه در قرن 
معاصر موفق شده است همه مردم كشور - الا بعضى افراد وابسته به رزيم يهلوى - را زير بالهاى خدايى '" واعتصموا بحبل الله جميعا 
ولا تفرقوا )1١8(‏ جمع آورد. بدون اين اساس محكم موفقيت امكانى ندارد". بر همه اقشار ملت » در هر مقامى كه هستيم واجب 
است - واجب الهى است - كه با هم بيوسته باشيم و با هم يكدست و يكدل و يكك جهت براى ساختن اين ايران خراب. )1١9"(‏ 
"همه با همت والا براى خدا و براى رضاى ولى امر سلام الله عليه همه با هم ست برادرى داده و اين كشورى كه خرابه شده و به 
دست ما دادند خودمان تعمير كنيم (". )"7١١‏ با اتكال به خدا و با وحدت كلمه و همت فرزندان اين آب و خاكك همه با هم به 
بازسازى كشور مى يردازيم (". )"١1١1١‏ ما بايد از سرء يكك مملكتى را از سر بسازيم و اين» نه دولت همجو كارى مى تواند بكند و 
نه بعض اقشار ملتء بايد همه با هم دست به هم بدهند (". "١1١7‏ براى ساختن ايران هم همه ملت بايد شركت كنند» كشاورز در 
حد كشاورزىء زارع در حد زارع بودن» اهل صنعت در حد صانع بودن وهمه اقشار ملت از دوست و غير دوست كرفته؛ اينها با هم 
همكارى بكنند و برادرانه دست به هم بدهند و اين خرابه اى كه براى ما كذاشتند» از سر بسازند و آبادش كنند (". 117) جكونه 
همه ملت مى توانند متحد باشند» آيا مى شود مردم با زمينخواران و ساختمان خواران و ثروت اندوزان و تجارت بيشه كان طماع كه 
هر روز حريص تر و كنده ترامى شوند متحد شوند؟ 6: عدالت: عدالت از نظر امام خمينى يكى از يايه هاى اساسى بناى توسعه 
است". خروح از اعتدال و عدالت الهى و صراط مستقيم؛ انحراف است و اجتناب از آن وظيفه اى الهى. ("115") عدالت را اجرا 
كنيدء عدالت را براى ديككران نخواهيد(براى) خودتان هم بخواهيد (". )1١0‏ عدالت در اسلام آنجنان اهميت دارد كه قرآن كريم 
قسط و عدل را هدف ارسال رسل و كتابهاى الهى معرفى مى كند". لقد ارسلنا رسلنا بالبينات و انزلنامعهم الكتاب و الميزان ليقوم 
الناس بالقسط ١١2"‏ لذا توسعه اى كه عدالت اجتماعى را مختل كند از نظر امام مردود است. اهميت عدالت از نظر امام جنين است 
"من اميدوارم به فوز احدى الحسينين نايل شوم. يا بيشرفت مقصود در اقامه عدل و حق يا شهادت در راه آن كه راه حق است". 
)١10(‏ 0: محرومين و مستضعفين: از نظر حضرت امام هدف اصلى توسعه بعد از حفظ اسلام و كشور اسلامى محرومين و 
مستضعفين هستند و اين يكى از بزركترين تفاوتهاى الككوى توسعه از نظر امام با الكوى توسعه ملى كشورهاى ديكر است". طريق 
اسلامى اين است كه مستضعفين را حمايت كنند (". 114") كمان نمى كنم عبادتى بالاتر از خدمت به محرومين وجود داشته باشد. 


)"١١97(‏ به همه در كوشش براى رفاه طبقات محروم وصيت مى كنم كه خير دنيا و آخرت شماها رسيدكى به حال محرومان 
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جامعه است. )"١11١(‏ ما آن روزى عيد داريم كه مستمندان ماء مستضعفان ما به زندكى صحيح رفاهى و به تربيت صحيح اسلامى 
- انسانى برسند (". )"١1١‏ اسلام براى مستضعفين آمده واول نظرش به آنهاست (". )"١177‏ خدا نياورد آن روزى كه سياست ما و 
سياست مسئولين كشور ماء يشت كرن به دفاع از محرومين و رو آوردن به حمايت از سرمايه دارها كردد (". “177) حضرت امام 
مكررا با خوى كاخ نشين مخالفت كرده اند و هدف توسعه را وصول به رضاى الهى | ز طريق خدمت به محرومين و مستضعفين مى 
دانند". بيايد به علم بييونديدء بيايد تمام قلبها و تمام قدمها و تمام كفتار ما براى منافع اين قشر مستضعف باشد. نككذاريد خون 
شهيدان هدر برود. نككذاريد اين زاغه نشينان ما باز ادامه بدهند به زاغه نشينى. نككذاريد ابر قدرتها باز به طمع بلعيدن ما بيفتند". 
)1١(‏ و كلاسم آخر جمعبندى: با عنايت به اهميت توسعه و اينكه عقب ماندن مادى و معنوى در هر زمينه اى از كاروان يبشرفت 
بشرى علاوه بر اينكه خلاف عقل و شرع است به همان نسبت اسباب تضعيف استقلال و عزت حاصل از ايمان و انقلاب اسلامى و 
خون شهداى كرانقدر استء و اينكه الكوهاى غربى در كشور ما ودر همه عالم جز شكست و وابستكى نتيجه اى ببار نياورده. 
خصوصا اينكه - بر خلاف بسيارى از نقاط عالم كه فاقد مكتب جامع و كامل داخلى براى ياسخككويى به نيازهاى توسعه هستند واز 
اين رو با وجود رو آوردن به ويزكيهاى ملى و درونى همواره در ياره اى از جهات ناجار به يذيرش اصول غربى هستند - ايران 
اسلامى داراى مكتبى كامل و جهانى است كه ياسخكوى تمامى نيازهاى بشرى مى باشد و علاوه بر آن از كنج بى يايان انديشه ها 
و افكار امام خمينى بهره مند استء راه اساسى و صحيح توسعه. سرمشق قراردادن سيره و انديشه حضرت امام است. آراء و انديشه 
هاى امام خمينى صرفا مبانى نظرى توسعه را تامين نمى كند بلكه علاوه بر آنء با توجه به اين موضوع كه ايشان حدود ٠١‏ سال 
كشور توفانزده ايران را در سخترين شرايط اداره كردند و همواره مشكل كشاى دولت و مجلس و اركانها و مردم بودند. رهنمودها 
و دستورات ايشان در شرايط كوناكون شكل اجراى اين نظريات را نيز مشخص نموده است. بنابراين ضرورى ترين اقدام تشكيل 
كروه هاى ويه اى است كه بتوانند با توجه به مبانى نظرى و عملى امام خمينى و آراء وسيره آن حضرت الككوهاى توسعه كشور را 
تنظيم و در واقع ادبيات انقلاب اسلامى را در عرصه توسعه و ارتباطات توسعه به رشته تحرير درآورند واين امر جز با كمكك و 
همكارى مشترك حوزه و دانشكاه ميسر نمى شود. همجنين به موازات آن برنامه هاى اجرايى كشور را تركيب نموده و دائما 
جكونكى بيشرفت عملى برنامه ها را بر اساس اين الككوها كنترل كنند و بخش ويزه اى در رسانه ها بدين امر اختصاص بابد تا مردم 
براى هميشه تصويرى يويا از جكونكى ببشرفت و رشد كشور خود بيش رو داشته باشند. انشاءالله بى نوشتها: .١‏ مولاناء حميد» كذر 
از ن وكرايى» ترجمه يونس شكرخواه؛ تهران: مركز مطالعات و تحقيقات رسانه هاء وزارت فرهنكك و ارشاد اسلامى. ياييز 17/1 7. 
همان منبع» ص 77/4 ". همان منبع (نقل به مضمون) 6. دكتر يناهى» محمد حسين» ضرورت ارزيابى علمى برنامه هاى توسعه و 
وضعيت آن در ايران» فصلنامه علوم اجتماعى» شماره هاى "او ص 85 ه. مهندس موسوىء مي رحسين» مجموعه مقاللات سمينار 
تحقيق و توسعه سازمان يزوهشهاى علمى و صنعتى ايران» وزارت فرهنكك و آموزش عالىء تيرماه 1188 ص 18 2. همان منبع» نقل 
به مضمونء ص 1 /او6. مهندس موسوىء ميرحسينء, سخترانى در دانشكاه تربيت مدرس., به مناسبت هفته دفاع مقدسء 41/87//8. 
شكرخواه » يونس. تمدن اسلامى از ديد كاه امام خمينى» فصلنامه حضورء زمستان 1/8 شماره .٠١ 7١‏ سرادموند آيرونسايد فرمانده 
نيروهاى انكليسى در شمال ايران بود. مراجعه كنيد به خاطرات فردوست تحت عنوان" ظهور و سقوط سلطنت يهلوى "جلد دوم 
تهران» انتشارات اطلاعات » :17 ١1و171و٠١و1.‏ سيد زاده» حميد - بررسى كتاب ياسخ به تاريخ» قمء جاب مهديه تابستان ١/٠‏ 
. مراجعه كنيد به مقالات خارجى انتهاى كتاب" داستان انقلاب "نوشته محمود طلوعى تهران. انتشارات علمىء ياييز 1/٠‏ 18. 
همان منبع» ص 527 11١و18و194و١/و١1و7او"1.‏ فوران» جان - انقلااب 7/4-/197/7: جالشى بر تثورى اجتماعى» فصلنامه حضورء 
شماره 214 زمستان ١71/8‏ از ص 185 به بعد 75. طلوعى» محمود؛ داستان انقلاب» تهران» انتشارات علمىء يابيز 1790 70. مجموعه 


استاد لأنة حاشو سس حفن اول (أبراق دريقب) وعخلد ع غيراة مركر نش اسعاد لأنه خاسرسى امريكاء زميفان وعساع؟ كور 
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(مجموعه سخنرانيهاى حضرت امام خمينى) - جلد دوم؛ تهران» مؤسسه تنظيم و نشر آثار | مام خمينى» 11/١‏ 11. همان منبع» ص 
50 18. همان منبع» ص 205 19. فوران» جان - انقلاب 74-/19717 جالشى بر تثورى اجتماعى » فصلنامه حضور شماره 218 زمستان 
هلال3ق ص "١ 7١8‏ و اناوا”. مجموعه اسئاد لانه جاسوسىء بخش اول (ايران در بند) ء جلد © تهران مركز نشر اسئاد لانه جاسوسى 
امريكاء زمستان 1*9 7# نعمتى زادة» محمدرضاء فصل خاكستر (مجموعه شعر) » بوشهر» نشر شرؤه: زمستان +/3 ع طلوعغى: 
محمود - داستان انقلاءب» تهران» انتشارات علمىء باييز 177 8". فردوست» حسين» ظهور و سقوط سلطنت يهلوى - جلد دوم؛ 
تهران» انتشارات اطلاعات؛ 1717١‏ 8" بوستان سعدى /. قرآن كريم» سوره آل عمرانء آيه ١*‏ 8" فصلنامه حضورء خرداد 191/7 
ص 1١‏ "و وااو اعاو ”او **وه*وع؟. مجله حوزه؛ سال هفتم؛ فروردين تا تيرماه 184, شماره 7/74 لاتاو58. امام و انقلاب در 
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مصلحت نظام ازديدكاه امام خمينى(ره) مصلحت, از كزاره هاى كليدى و مهمّى است كه يس از انقلاب اسلامى, از آن بسيار 
سخن رفته, اما افسوس, با اين كه دو دهه از انقلا.ب اسلامى را يشت سركذاشته ايم, آن كونه كه شايد و بايد, صاحب نظران و 
دانشوران زرف انديش و نكته بين, به زواياى آن نبرداخته اند. از اين روى, هر از جند كاه, شاهد اظهار نظرهاى نادرست و ابهام 
انككيز از سوى ناآشنايان به كستره, مفهوم و محتوا و كاركشايى اين كزاره هستيم: كروهى به كاركيرى عنصر (مصلحت) را از سوى 
حكزدت استااي و امرض ثاسكك و (ديق وا فداى تكست تترون) «اسعه اند 1 دسعة اق ذركري مذيركن اين اتديشة ادن اتلديشةه 
سياسى ولا-يت فقيه. امرى يسنديده, ولى بر اين يندارند كه به جدايى ساختارى نهاد دين از دولت و سكولاريزم وعرفى شدن 
حكومت اسلامى و فقه شيعى مى انجامد. اينان وانمود كرده اند به هر ميزان از عنصر مصلحت, بهره ببريم به همان اندازه از دين و 
شريعت جدا شده ايم, جرا كه آنان مصلحت را عنصرى برون دينى, بلكه ضدّ دين مى شمرند.؟ از سوى ديكر, اكر عنصرمصلحت 
را به يكك سو نهيم و بهاى لازم را به آن ندهيم, از حكومت اسلامى, جز يوسته و لايه رويين جيزى باقى نمى ماند ,رجرا كه كارا بى 
و كره كشايى در نظام سياسى اسلام, بستككى زرف به اين عنصر دارد. با حذف اين عنصر و يا به كار نككرفتن درست آن, اداره 
جامعه و به بيش بردن آن, بويزه دركره كاهها و راههاى دشوار كذر, ناممكن خواهد بود. يويايى, شادابى و نقش آفرينى اسلام, 
در صحنه هاى داخلى و جهانى به اين عنصر بستككى دارد. امام راحل, با اشاره به همين نكته مهم, به كار كزاران حكومت هشدار مى 
دهد: (مصلحت نظامء, از امور مهمّه اى است كه كاهى غفلت از آن, موجب شكست اسلام عزيز مى كردد. ...مصلحت نظام و 
مردم, از امور مهمه اى است كه مقاومت درمقابل آن, ممكن است اسلام يابرهنكان زمين را در زمانهاى دور و نزديكك, زير سؤال 
ببرد و اسلام آمريكايى مستكبرين و متكبرين را با يشتوانه ميلياردها دلار توسّط ايادى داخل و خارج آنان ييروز كرداند.)” (در 
اسلام مصلحت نظام, از مسائلى است كه مقدّم بر هر جيز است و همه بايد تابع آن باشيم.)5 از اين روى, بايد روشن شود: ماهّت و 
مفهوم مصلحت جيست؟ آيا مصلحت در مكتب اسلام با ديكر مكتبها به يكك معناست؟ آيا براى خرد و خردمندان راهى به مصلحتها 
و قانونكذارى بر اساس آن وجود دارد, يا خير؟ فرق بين مصلحت نظام و مصلحتهايى كه در احكام شرعى وجود دارند, در جيست؟ 
آيا با دك ركونى مصلحت, مى توان حكم و يا قانون را دكركون كرد و قانونهاى ديكرى را جايكزين ساخت؟ آيا در اين مسأله, بين 
احكام شرعى و احكام حكومتى ناسانى است؟ كيريم روا باشد دكركونى حكم, جه كسى بايد اين وظيفه را بر عهده كيرد؟ به 
ديكر سخن, مرجع تشخيص كيست؟ جايكاه مجمع تشخيص مصلحت كجاست؟ و. ...حوزه مصلحت شناسى حاكم اسلامى تا 
كجاست؟ آيا فراكير و كسترده است يا مرز ويزه اى دارد؟ آيا سربيجى از مصلحت انديشيهاى حاكم, كناه به شمار مى رودو يا 
خير؟ آيا مى توان تشخيص مصلحت را در جارجوب معيارها و ترازها و آيبنهاى روشنى قرار داد؟ ياسخ مشروح يرسشهاى ياد شده 
و همجنين بسيارى از يرسشهايى كه ياد نشده, در اين مقال, نمى كنجد. در اين كفتار تلاش خواهيم كرد به محورهاى اصلى بحث 
اشاره كنيم و در آينده اكر مجال بود, به شرح آنها ببردازيم: مفهوم مصلحت مصلحت در لغت, به معناى سود است و در برابر 
مفسده به كاربرده مى شود. ابن منظور مى نويسد: (الاصلاح نقيض الافساد, والمصلحة: الضّ لاح.)0 بهبود بخشيدن, مخالف تباه 
كردن و مصلحت به معناى شايستككى است. صاحب اقرب الموارد, مى نويسد: (المصلحه: مايترتب على الفعل ويبعث على الصلاح, 
يقال: (رأى الامام المصلحة فى ذلك) اى هو ما يحمل على الصلاح, ومنه سمّى مايتعاطاه الانسان من الاعمال الباعثه على نفعه.)8 
مصلحت, يعنى آنجه كه بر عمل بار است و سبب صلاح و شايستكى مى كردد. از همين باب است اين سخن كه: (امام مصلحت را 
دراين ديد) يعنى اين, جيزى است كه سبب صلاح مى شود. از اين روى, كارهايى كه انسان انجام مى دهد و سبب سودبرى وى 
مى شود, به اين نام ناميده مى شوند. ديككر كتابهاى لغت نيز, همانند دو كتاب ياد شده, مفهوم مصلحت را شرح داده اند. مصلحت 
در كتاب و سنّت و كتابهاى فقهى به همين معنى, با كستراندن معناى سود كه سود دنيوى و اخروى را در بر بككيرد, به كار برده شده 


است. صاحب جواهر مى نويسد: (يفهم من الاخبار وكلام الاصحاب, بل ظاهر الكتاب/ من انْ جميع المعاملات وغيرها انما شرعت 
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لمصالح النّاس وفوائدهم الدنيويه والاخرويه مما تسئمى مصلحة وفائدةً عرفاً.)6 از اخبار و سخنان فقيهان, بلكه ظاهر قرآن استفاده مى 
شود: همه دادوستدها و غير آنهاو براى مصالح و سودهاى دنيوى و اخروى مردم, يعنى آنجه ازديد عرف, مصلحت و سود ناميده 
مى شود, تشريع شده اند. براين اساس, مصلحت از ديد اسلام, يعنى هر كارى كه به سود و صلاح مادّى و يا معنوى جامعه ياشد. 
البته جهت كيرى اصلى اسلام, بر آوردن سعادت اخروى و كمال انسانى است راز اين روى, در كاه برخورد وانبوه شدن مصلحتها, 
مصلحتهاى معنوى بر مادّى بيش داشته مى شوند. با اين بيان, مفهوم مصلحت در اسلام, با ديكر مكتبهاى مادّى, ناسانى جوهرى 
دارد. آنان, جون باورى به خدا و قيامت و معنويت ندارند, مصلحت و مفسده را تنها در جارجوب سود و زيانهاى مادّى تفسير مى 
كنند, ولى از ديدكاه اسلام. مصلحت, ويه سودهاى مادّى نيست. شمارى از نويسند كان, با تأثيريذيرى از مكتبهاى مادّى, مصلحت 
را تنها به سود مادّى تفسير كرده و ينداشته اند: مصلحت, عنصرى است غيردينى كه تنها در عرصه عقل عرفى, مطرح مى شود راز 
اين روى, طرح مصلحت نظام راز سوى امام راحل, سبب جداسازى نهاد دين از دولت و عرفى شدن حكومت اسلامى قلمداد كرده 
اند.9 جايكاه مصلحت در فقه مصلحت, از متن دين سرجشمه كرفته است. فقيهان, به مناسبتهاى كوناكون در بسيارى از بابهاى فقهر 
از آن سخن كفته اند. فقهاى اهل سنّت, در كتابهاى فقهى خود, بابى به نام (مصالح مرسله) كشوده اند. بسيارى از آنان, به هنكام 
نبود دليل شرعى معتّن, آن را منبعى براى دستيابى به احكام يايدار و نايايدار قرار داده اند. عالمان شيعه نيز در فقه, از دو كونه حكم 
و مصلحت سخن كفته اند: احكام يايدار و نايايدار و مصلحت يايدار و نايايدار. ٠١‏ احكام ثابت, مصلحتى يايدار دارند كه زمان و 
مكان و جامعه اى ويه را در بر نمى كيرند. احكام دك ركون شونده, مصلحتى نايايدار دارند كه در هر زمان و هر مكانى به كونه 
اى هستند. به اين دسته از احكام, احكام حكومتى, نيز مى كويند. دستورهايى كه از سوى ييامبر اسلام(ص) به عنوان وحى به مردم 
ابلاغ شده است, همه, مصلحتى يايدار دارند و دك ركونى در اين كونه احكام راه ندارد, مكر موضوع آن دكركون شود ويا در 
تزاحم با حكم اهم قرار كيرد.١١‏ حديث شريف: (حلال محمّد حلال ابدا الى يوم القيامه و حرامه حرام ابداً الى يوم القيامه .)17 ناظر 
به اين بخش از احكام است. ولى دستورهايى كه آن بزركوار ويا ديكر امامان معصوم(ع) با توجه به بيشامدها و رويدادها داده اند, 
مصلحتى نايايدار و برهه اى دارند و تا هنككامى عمل به آن دستورها بايسته است كه مصلحت باقى باشد. امام خمينى, براى 
بازشناسى احكام شرعى از حكومتى تراز ويزه اى ارائه مى دهد1 و آن كاه ياره اى از روايات را كه بيانكر حكم حكومتى هستند, 
يادآور مى شود.؟١‏ نقش عنصر مصلحت در جعل احكام الهى عالمان شيعه, در بخش نخست: (احكام يايدار و دكركونى نايذير 
الهى) بر اين باورند كه اين احكام, بر مدار مصلحت مى جرخند. هيج حكمى را نمى توان يافت كه در تشريع آن, به مصلحت يا 
مفسده اى توجه نشده باشد. بيش از آن كه به نقل ياره اى از سخنان عالمان شيعه, در اين باره بيردازيم, اشاره اى به روايات باب, 
مفيد و مناسب مى نمايد: امام رضا(ع) يس از آن كه قول به (تعتئد) را در احكام شرعى رد مى كند مى فرمايد: (انّا وجدنا كلما احل 
الله تباركك و تعالى ففيه صلاح العباد و بقاؤهم ولهم اليه الحاجة التى لايستغنون بهاو ووجدنا المحرّم من الاشياء لاحاجة بالعباد اليه 
ووجدناه مفسداً داعيا (الى) الفناء والهلاكث, ثم رأيناه تباركك و تعالى قد احلّ بعض ما حرّم فى وقت الحاجه لما فيه من الصلاح فى 
ذلكك الوقت, نظير ما احل من الميتة والدّم ولحم الخنزير اذا اضطر اليها المضطر لما فى ذلكك الوقت من الصلاح.)...18 در همه آنجه 
خداوند حلال فرموده, صلاح و بقاى بندكان را مى بايم و بشر بدانها نيازد دارد و بدون آنها زندكى درستى نخواهد داشت. و در 
همه آنجه خداوند حرام فرموده, فساد و نابودى بند كان و بى نيازى آنها را بدان مى يابيم. خداوند ياره اى از جيزهايى را كه حرام 
كرده است, به هنكام نياز حلال كرده رزيرا در آن هنكام, در استفاده از آنها مصلحت وجود دارد, مانند حلال بودن استفاده از 
مردار, خون و كوشت خوك, به هنكام نياز شديد رزيرا دركاه نياز, در استفاده از آنهار مصلحت است. در اين بيان, امام(ع) همه 
احكام شرعى و همجنين احكام ثانوى را بسته به مصلحت مى داند. روايتى به همين مضمون از امام باقر2١‏ و امام صادق(ع172 نيز 


نقل شده است. در روايتى ديكر امام رضا(ع) مى فرمايد: (خداوند, هيج خوردنى و آشاميدنى راحلال نكرد, مككر به اين جهت كه 
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در آنها سود و مصلحت بندكان است. و جيزى را حرام قرار نداد, مككر به سبب زيانبار بودن, يا سبب مركك شدن و فسادانكيزى 
آن.)18 دراين زمينه روايات بسيارى وجود دارد. اين سخنان, كوياى اين نكته اند كه مصلحت عنصرى اصيل و ريشه دار و 
جوشيده از متن دين و شريعت است, نه جيزى كه امام راحل, آن را يديد آورده باشد. فقهاى بزركوار شيعه, بر اين سخن اتفاق 
دارند. سيد مرتضى مى نويسد: (كل شىءٍ اوجب علينا فى الشرع: فلابدٌ فيه من وجه وجوب و كل شىءٍ حرّم, فلابدٌ فيها من وجه قبح 
وان كنا لانعلم جهات الوجوب والقبح على سبيل التفصيل.)19 هر آنجه در شريعت بر ما واجب شده استه, بايد انكيزه واجب بودن 
را در خود داشته باشد و هر جيزى كه حرام شده, بايد انككيزه زشت بودن را دارا باشد, اكرجه ما انككيزه هاى واجب و زشت بودن را 
به شرح, ندانيم. خواجه نصيرالدين طوسى, در (تجريد الاعتقاد) ١١‏ و علاه حلى, در شرح آن ١؟,‏ همه احكام را بسته به مصلحت 
دانسته اند. اصولى محمّق, علا-مه ميرزا حسين نائينى نيز مى نويسد: (انّه لاسبيل الى انكار تبعيهٌ الاحكام للمصالح والمفاسد فى 
المتعلقات وان فى الافعال فى حدّ ذاتها مصالح و مفاسد كامنة مع قطع النَظر عن امر الشارع و نهيه وانها تكون عللاً للاحكام و 
مناطاتها.) 7١‏ بيروى احكام الهى از مصالح و مفاسد قطعى است و انكار آن دليلى ندارد رُزيرا همه كارها با قطع نظر از امر و نهى 
شارع, داراى مصالح و مفاسدند و همين مصالح و مفاسد, انككيزه ها و علتهايى براى حكمها و ترازهايى براى آنها هستند. بنابراين, 
جعل احكام شرعى, براساس مصلحتها و مفسده هايى است كه در موضوع آنها وجود دارد. خوراكيها, آشاميدنيها, روابط حقوقى 
و ...داراى كونه اى مصلحت و مفسده اند, خواه براى آنها قانونى بر نهاده شده باشد يا خير. دستور خداوند بر اساس اين صلاح و 
فساد ذاتى است, مانند: نوشيدنيهاى الكلى, مواد مخدر, ربا و ...به خاطر زيانى كه به انسان و اقتصاد جامعه داشته اند, حرام شده اند 
و قرآن و روايات, به بخشى از زيانها و فساد انككيزيهاى آنها اشاره كرده اند. نقَشُ عنصر مصلحت در احكام حكومتى احكام 
حكومتى و نايايدار نيز داراى مصلحت و مفسده اند ولى مصالح و مفاسد احكام اوّلى و احكام حكومتى يكسان نيستند رزيرا در 
احكام اوّليه. مصلحت و مفسده در متعلق آن است كه فلسفه احكام ناميده مى شود و دانش به آن نيز ويزه خداوند است و عقل 
امكان دارد, به بخشى از مصلحتها راه يابد, نه به همه آنها ولى در احكام حكومتى, مصالح و مفاسد را حاكم اسلامى تشخيص مى 
دهد ريعنى هركاه حاكم اسلامى, به تنهايى و يا با كمكك كارشناسان, تشخيص دهد انجام و يا تركك كارى به مصلحت اسلام و يا 
جامعه اسلامى است, مردم را به آن دستور مى دهد ويا از آن باز مى دارد. فقهاى بزركوار شيعه, با اين كه حكومت در اختيار آنان 
نبوده است, در بسيارى از فتاوا و استنباطهاى خود, به عنصر مصلحت, توه داشته اند: شيخ مفيد, در بحث (بيع) با اشاره به حوزه 
كارى و دامنه اختيار حاكم مى نويسد: (وللسلطان ان يكره المحتكر على اخراج غلته وبيعها فى اسواق المسلمين ...وله ان يسعرها 
علق ما يرافاهق المعلحه)#" سلطان من توائك اتسكار كننده واواداره كدغله ود رابيروة اورد وهو بازازر متلبانان تروقد و 
مى تواند باصلاح انديشى خود, بر آن قيمت نهد. برابر احكام اوّلى, اكر كسى از احكام الهى سرنييجد نمى توان او را بر كارى 
واداشت كه به ميل و مصلحت شخصى او نيست. امنا كاه بين مصلحت اجتماعى و مصلحت شخصى, تزاحم بيش مى آيد, حاكم 
اسلامى دراين كونه جاها, بايد مصالح اجتماعى را بر مصالح شخصى ييش بدارد و براساس آن حكم دهد, همان كونه كه شيخ 
مفيد, فتوا داد. صاحب جواهر در فلسفه اين حكم مى نويسد: (الخروج عن قاعدةُ عدم جبر المسلم باقتضاء المصلحه العامه والسياسه, 
ذلك فى كثير من الازمنه والامكنه.) 76 اين كار (واداشتن احتكار كننده بر فروش جنس خود) خارج شدن از قاعده وانداشتن 
مسلمان است بر كارى كه برابر مصلحت عمومى و سياست است, جنين كارى در بسيارى از زمانها و مكانها شايسته است. شيخ 
طوسى 8", و بسيارى از فقهاى ديكرة!, از جمله امام خمينى, جل و كيرى از احتكار و قيمت كذارى را براى حاكم اسلامى, روا 
دانسته اند. امام خمينى, با اشاره به دامنه اختيار حاكم اسلامى مى نويسد: (للامام عليه السلام و والى المسلمين ان يعمل ما هو صلاح 
المسلمين من تثبيت سعر اوحصر تجارة او غيرها مما هو دخيل فى النظام وصلاح للجامعه.) 7٠‏ امام و سريرست مسلمانان, مى تواند 
كارى را كه به صلاح مسلمانان است, انجام دهد, مانند ثابت نككهداشتن قيمتها, محدود كردن تجارت, يا غير آن از آنجه در حفظ 
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نظام و صلاح جامعه نقش دارد. بسيارى از فقيهان شيعه, در باب آباد كردن زمينها مى كويند: اكر شخصى براى آبادانى زمين 
مواث, سنكك جينى كرد, ولى به آبادانى آن نبرداخت, امام او را به يكى از دو كار وا مى دارد: آبادانى زمين يا دسث برداشتن از 
آن واكر نيذيرد, حكم به خارج شدن وى مى دهد تا زمين رها نماند. صاحب جواهر, حكم ياد شده را مورد يذيرش بزركانى 
جون: شيخ طوسى, ابن حمزه, علامه حلى, فخرالمحققين, شهيد اوّل, شهيد ثانى و كروهى ديكر مى داند. وى در بيان علت آن از 
ديدكاه فقهاى ياد شده مى نويسد: (معللين له بقبح تعطيل العمارة التى هى منفعة الاسلام.)18 اين فقها, علت و دليل حكم ياد شده 
را ناشايست بودن موات كذاردن و آباد نكردن زمينى دانسته اند كه آبادانى آن به سود اسلام است. شيخ طوسى, به هنكام بحث از 
زمينهايى كه با جنكك به دست آمده اند, مى نويسد: (له التصرف فيه بحسب مايراه من مصلحة المسلمين.)9؟ حاكم اسلامى, در اين 
كونه زمينها, آن كونه كه مصلحت مسلمانان مى داند, مى تواند دست يازد. امام خمينى مى كويد: (در اموال مشروع, اكر ولي امر, 
تشخيص داد كه: اين قدر كه هست نبايد باشد, براى مصالح مسلمين مى تواند تصرّف كند. ...اين روشنفكرهاى ما نمى فهمند كه 
ولايت فقيه يعنى جه, يكى اش تحديد اين امور است. مالكيت را در عين حال كه شارع مقدس محترم شمرده است, لكن ولي امر, 
مى تواند همين مالكيت محدودى كه ببيند خلاف صلاح مسلمين و اسلام است, همين مالكيت مشروع را محدودش كند, به يكك 
حدٌ معينى و با حكم فقيه, ازاو مصادره بشود.) ١‏ استاد شهيد مرتضى مطهّرى, بر اين باور است: اكر نيازهاى عمومى جامعه و يا 
ضرورت تعديل ثروت ايجاب كند كه ماليات تصاعدى وضع شود, بايد اين كار انجام شود و يا اكر مصلحت جامعه اسلامى باشد 
مى توان از يكك مالكك و يا كروهى سلب مالكيت كرد. حاكم اسلامى, براى مصلحتى بزركك تر مى تواند جنين كارهايى را انجام 
دهد.١"‏ ولا-يت و مصلحت در باب (ولايات», اين مسأله روشن تراست. در فقه شيعه, هر جا از ولا.يت سخن به ميان آمده, از 
مصلحت نيز سخن رفته است, تا جايى كه امام خمينى مى نويسد: (اصل اوَّلى در هر ولايتى اين است كه مقيد به مصلحت باشد.) 7" 
از باب نمونه آن بزركوار درباره (قيم) كه يدريا جد يدرى, براى يس از مركك خود تعيين مى كنند مى نويسد: (والظاهر اعتبار 
المصلحه فى تصرفه ولايكفى عدم المفسده.)”” در كارها و دست يازيهاي (قيم) مصلحت شرط است و نبود مفسده كافى نيست. 
محمّق حلى نيز مى نويسد: (يجوز لوليئ الطفل رهن ماله ...مع مراعاة المصلحه.)” بر سريرست كودك رواست كه مال او را با 
نكهداشت مصلحت, به رهن بككذارد. صاحب جواهر, (مع مراعاة المصلحه) را تفسير: (التى هى احسن) در آيه شريفه: (ولاتقربوا مال 
اليتيم الأابالى هن اسن )قم من داتد علا وى در جاى جاى جواهر., مصلحت انديشى را مورد توجه قرار داده است, از جمله در 
كتاب قضا, مى نويسد: (اذا اقتضت المصاحة تولية القضاء مثلا من لم يستكمل الشرائط بان كان قاصراً فى العلم والعداله انعقدت 
ولاضاقى اتحد الرسهي الك لق فراضاة المصلحة )0ك معبااعتة باقده كبى كد شراظ ففناوك در او سف نه كار قضاودت 
ببردازد, بر اساس يكى ازدو احتمال, يا دو ديد كاه سريرستى او درست است. در مثل, اككر كسى دانش و عدالت لازم را براى اين 
كار نداش تو از باب مصلحت مى تواند به كار قضاوت بردازى همي ذو كاي دركر هن الوييددة (لو بذله الامام من بيت المال جاز 
بلاخلاف واشكال لان فيه مصلحة للاسلام والمسلمين.)78اكر امام, جايزه را از بيت المال ببردازد, اين كار بدون خلاف و بدون 
هيج اشكالى رواست رزيرا در آن, مصلحت اسلام و مسلمانان است. امام خمينى, آن كاه كه درباره سريرست وقف و كارهايى كه 
وى به عهده دارد سخن به ميان مى آورد, درباره جكونكى انجام وظيفه مى نويسد: (كل ذلكك على وجه الاحتياط و مراعا 
الصَلاح.)9” همه اينها (كارهايى كه سريرست وقف بر عهده دارد) بايد با احتياط و نككهداشت مصلحت, انجام كيرد. درباره ولايت 
يدر و جد يدرى بر فرزند و تصرف در اموال آنها وهمجنين ازدواج آنها, نبود مفسده, بلكه بالاتر, احتياط را در نككهداشت - 
مى داند. 50 آن بزركوار, در بحث (ولايت فقيه) به نككهداشت مصلحت تاكيد بيش ترى دارد. در مثل, به هنكام روشنكرى ماهيت 
حكومت اسلامى و فرق آن با ديككر حكومتها مى نويسد: (نعم للوالى ان يعمل فى الموضوعات على طبق الصلاح للمسلمين او لاهل 
حوزته وليس ذلكك استبداداً بالراى, بل هو على طبق الصلاح, فرأيه تبع للصلاح كعمله.) ١‏ حاكم اسلامى, مى تواند در كزاره هار 
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برابر صلاح مسلمانان و يا صلاح حوزه حكومتى خود عمل كند. جنين اختيارى, استتبداد به رأى نيست, بلكه عمل براساس صلاح و 
شايستكى است. نظر حاكم, همانند عمل او, بايد بيرو مصلحت باشد. همو, در جاى ديككر, يس از آن كه اختيارهاى حكومتى فقيه 
را همسان بيامبر(ص) و امامان معصوم(ع) دانسته است مى نويسد: (در اين زمينه فرقى بين فقيه عادل و معصومان نيست, زيرا حاكم 
هر كه باشد مجرى احكام شريعت و بريا دارنده حدود الهى و كيرنده خراج و مالياتهاست. و در آن به كونه اى كه صلاح مسلمانان 
اسث تصوف من كند )0 عمو در سيارع ال جاهاى ديكر, نيزو به ييوتك أ دو اشاره كرد اشت:؟؟ تمونه هار يكن أذ أن استث كه 
در اين مقاله, بتوان آنها را كزارش دادو يا حتى به آنها اشاره داشت. ماو بيش از اين, به ياره اى از نمونه ها اشاره كرديم.5؟ نمونه 
هاى ياد شده, كوياى اين است كه عنصر مصلحت, امرى بى بيشينه نيست. جيزى نيست كه حضرت امام خمينى, آن را بنابر نياز و 
كاستيهاى موجود در فقه, وارد انديشه سياسى اسلام كرده باشد, بلكه جايكاهى در متن دين دارد كه فقهاى شيعه, به مناسبتهاى 
كوناكون, از آن سخن كفته اند. البتّه آن بزركواران, به دليل اين كه هيج كاه تصميم كيرى سياسى ادارى جامعه, در اختيار آنان 
نبوده است, بحثهاى كسترده و ره كشايى, بويزه در بخش مصلحت نظام نداشته اند. ويزكى امام راحل, در اين بود كه اين بحث را 
از صورت تثوريكك در آورد و به آن بُعد عملى داد و به يزوهشكران عرضه كرد. مصلحت در ديد كاه شيعه و اهل سنت كروهى 
ينداشته اند: (مصلحت نظام) كه از سوى امام راحل, طرح شده, همان (مصالح مرسله) اهل سنّت است إاز اين روى, اشاره كذرا به 
فرقها و ناسانيهايى كه اين دو ديدكاه با هم دارند مفيد و مناسب مى نمايد: هر جند عالمان شيعه و اهل سنّت, هر دو به عنصر 
مصلحت, توبجه ويزه اى دارند و مسائل بسيارى را در بابهاى كوناكون فقه با آن ييوند زده اند, ولى با يكك نككرش كلى به سخنان 
عالمان اهل سنّت درباره (مصالح مرسله) و بررسى فتواهايى كه براساس آن داده اند از يكك سوى, و سخنان فقهاى شيعه, بويزه امام 
خسيتى, كدذرن آنها سكن از مصلحت يه مياق آمده اسك از ذيكر سوى..مى توان كفت» ند فرق اساسى نين ابق دو ديد كاه وجود 
دارد: ١‏ . همان كونه كه اشاره شد, بسيارى از اهل سنّت, از (مصلحت) به عنوان يكى از منابع احكام شريعت درنبود نص معن ياد 
كرده اند: (اكر اعتبار يا بطلان مصلحتها را شريعت به نص و يا اجماع و يا قياس اعلام دارد, واجب الاتباع است, ولى اكر شريعت 
قو انع امن سكرت كلد يكن ال لمق عه تساك افر زاافآن تكن يناف ابن سوال وش عن ابد كه اام فطل در غلك آنا 
را داريم يا نه؟ امام مالكك, آن را جائز دانسته و بى بردن به علل و درك مصلحتها را سرجشمه اى براى قانونكذارى شمرده و آن را 
(مصالح مرسله) نامكذارى كرده است, مصلحتهايى كه درباره آن نصّ نرسيده است.)58 براساس اين ديدكاه, فقيه, حقّ دارد درنبود 
نص در امرى, به مصلحت يابى: ببردازد و برابر با ديدكاه خود, حكم آن را تشريع كند. اما عالمان شيعه, هر جند بر ييروى احكام 
شريعت از مصالح و مفاسد, در مقام ثبوت ياى مى فشرند, ولى در مقام اثبات آنجه را كه از ديد انسان مصلحت استو, تا آن هنكام 
كه مفيد علم نباشد, يشتوانه حكم كلى الهى قرار نمى دهند. به ديكر سخن, به مصلحت, به عنوان منبع اجتهاد نمى نكرند. محقق 
نائينى در اين باره مى نويسد: (انّه لاسبيل الى انكار ادراكك العقل تلكك المناطات موجبةٌ جزئيه وان العقل ربّما يستقل بقبح شىء 
وحسن آخر ولايمكن عزل العقل عن ادراكك الحسن والقبح ‏ كما عليه بعض الاشاعره ).52 بى كمان, عقل ياره اى از ملاكها را مى 
شناسد رُزيرا عقل در ياره اى از جاها به كونه اى مستقل, خوبى و بدى جيزها را درك مى كند. بر كنارى عقل از مقام شناخت 
خوبى و بدى, ممكن نيست, آن كونه كه اشاعره مى كويند (اشاعره به شناخت خوبى و بدى از سوى عقل, باور ندارند.) ايشان اين 
سخن را بسيار روشن و انكار آن را سبب از بين رفتن اساس شريعت مى شمرد./5 بنابراين, از ديد كاه شيعه, آن مصلحتى حيجت 
است كه دليل قطعى شرعى بر ارزش آن داشته باشيم و يا اين كه عقل به كونه اى قطعى بدان حكم كند. به هرحال, هيج يكك از 
عالمان اصول و فقيهان شيعه, مصلحت را به عنوان منبع استنباط در كنار ديكر منابع, قبول ندارند. يبادآورى: كونه نكاه فقيهان شيعه 
به مصلحت, به معناى بى اهميت و يا كم اهميت بودن اين عنصر در بين آنان نيست رُزيرا كه فقهاى شيعه, در احكام حكومتى و 


مسائل اجتماعى براى آن جايكاه ويثه اى باور دارند و در اين باره احكام فراوانى را در كتابهاى فقهى خود آورده اند. ؟ . اهل 
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سنّت, هنكامى به (مصالح مرسله) استناد مى جويند كه (قياس) ممكن نباشد.8؟ آنان بر اين باورند كه با وجود (قياس) نوبت به 
مصلحت انديشى فقيه نمى رسد, ولى شيعه اعتبارى براى قياس قائل نيست رزيرا آن را علم آور نمى داند, تا مصلحت انديشى را 
يس از آن قرار دهد. ”. عالمان شيعه, حكم براساس مصلحت را از سوى حاكم اسلامى, حكم ولايى و كذرا و غير دايمى مى دانند 
كه از باب واجب بودن ييروى از حاكم اسلامى, بايد بدان كردن نهاده شود, نه از باب حكم شرعى اوّلى, كه براى همه زمانها قابل 
عمل باشد. ولى اهل سنّت, جون (مصالح مرسله) را از منابع اجتهاد مى دانند, براين باورند كه فقيه يا حاكم, در اين جاها حكم 
شرعى را جعل مى كند. در حقيقت آنان, نوعى تشريع براى فقيه در دين باور دارند. ؟ . از ديد كاه شيعه, حكم براساس مصلحت در 
مسائل سياسى و اجتماعى, ويه حاكم است, ولى از ديد كاه اهل سدّت (هر جند بسيارى از آنان مصلحت سنجى را در عبادات روا 
نمى دانند) همه فقها حقّ جنين كارى را دارند. افزون بر اين. براساس اصل تصويب, حكم هر يكك از فقها را در اين مسائل, حكم 
الهى مى دانند, هر جند با هم فرق داشته و يا ناسازكار باشند. 0. از ديد كاه فقهاى شيعه, مصلحتى كه سرجشمه حكم حكومتى مى 
كردد, مصلحت حفظ نظام و جامعه اسلامى است رَامَا نزد اهل سنّت, مصالحى كه منبع اجتهاد و حكم قرار مى كيرند, فراكيرتر از 
آن هستند. بسيارى از كسانى كه به حيّجت بودن مصالح مرسله, باور دارند, آن را ويزه (مصالح ضروريه) نمى دانند, بلكه (مصالح 
حاجيه) را نيز جزو آن مى دانند. مرجع تشخيص مصلحت بازشناخت مصلحتهاى اجتماعى, بر عهده حكومت اسلامى است. 
مصلحت انديشى و بازشناسى مصلحت, ويزه نظام ولايت فقيه نيست. امروزه همه حكومتها, مصلحت انديشى و مصلحت شناسى 
حاكم را يذيرفته اند. در دوره حضور, ييامبر اسلام(ص) و على(ع) و ديككر امامان(ع, افزون بر ابلاغ احكام الهى, بر اساس 
مصلحت, برابر نيازهاى زمان خود, احكامى را بيان داشته اند كه در اين جا به جند نمونه از مصلحت انديشيهاى رسول اكرم(ص) 
اشاره مى كنيم: دستور ييامبر(ص) بر بريدن درخت خرماى سمرةٌ بن جندب54, ويران كردن مسجد ضرار١5,‏ بازداشتن مردم از 
كشتن و خوردن حيوانات اهلى,١‏ از ازدواج موقت درجنكك خيبر27, حكم به بريدن درختان87, خراب كردن ساختمانهاى 
غيرمجاز06, بازداشتن از شكار حيوانات و....40 آزادى و اختيار انسان در كزينش شغل, كار, مسكن, ازدواج و ...از حقوق مسلم 
اجتماعى و اسلامى اوست رَامَا در زمان على(ع) به مواردى بر مى خوريم كه براى مصالح اجتماعى, حق اختيار را از كسانى ستانده 
اند: بازداشتن اهل ذمّه از صرّافى 07, بازداشتن مردم از ياره اى كسبهاى به ظاهر حلال/1ه, واجب كردن زكات بر اسب /8, ازدواج 
اجبارى 24, طلاق اجبارى ,2٠‏ خراب كردن خانه مجرمان١2,‏ بخشش و يا وايس انداختن اجراى حدود27, كشتن زن مرتد”7ت, حكم 
به مصادره اموال26, واداشتن احتكا ركران بر فروش 8ت, سنكسار غير محصن 868 و ...در دوره غيبت, ولي فقيه, جون كمارده شده از 
سوى ييامبر(ص) و امامان معصوم(ع) است بايد به اين كار بيردازد/ا5. فقيهان شيعه در كتابهاى فقهى خود, بسيارى از اين مصلحت 
انديشيها را آورده اند كه با نمونه هايى از آن آشنا شديم و اكنون جند نمونه ديكر را يادآور مى شويم: مرحوم سيد محمد كاظم 
يزدى در كتاب (وقئ) مى نويسد: (اكر وقف كننئده سريرست ويؤه اى را براى وقف بر نكمارد, جه وقف همكانى باشد و جه 
وقف براى كروهى ويزه, يس از تمام شدن صيغه وقف, حقٌّ او و حق كسانى كه وقف براى آنان انجام كرفته, از بين مى رود و 
سريرستى وقف, بر عهده حاكم شرع قرار مى كيرد و نظر حاكم در اين كونه وقفها اعتبار دارد ررُزيرا وقف از مصالح عمومى است و 
مرجع در مصلحتهاى عمومى حاكم اسلامى است.)88 صاحب (بلغة الفقيه) نيزه ولايت بر وقفهاى همككانى را از آن حاكم اسلامى 
دانسته و در علت آن مى نويسد: (ولانّه من المصالح العامة التى يرجع بها الى الامام(ع) والى نائبه بالعموم.)89 جون وقف از مصالح 
عمومى جامعه به شمار مى رود, مرجع اين كونه مصالح, امام(ع) در زمان حضور و نايب عامٌ او در دوره غيبت است. محقق حلى, 
درباره جهاد مى نويسد: (فرضه على الكفايه ولايتعين الا ان يعينه الامام عليه السلام, لاقتضاء المصلحة.) ١١‏ جهاد واجب كفايى است, 
نه عينى, مككر آن كه امام برابرمصلحت, آن را برعهده شخص, يا اشخاصى قرار دهد. كروهى از فقيهان, بر اين باورند كه اكر ولىّ 
فقيه, تشخيص دهد كه جهاد مصلحت دارد, مى تواند به آن حكم دهد.١"‏ واداشتن بر طلاق همسر ”/, استفاده از زور در ياره اى از 
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مراحل امر به معروف و نهى از منكر7", تعزيرهاى مالى و بدنى 76 و ...از مواردى بى شمارند كه فقيهان., مصلحت سنجى آن را بر 
عهده حاكم شرع دانسته اند. با توجه به اين كه حوزه حكم حاكم و مصلحت شناسى او كسترده و فراكير است و همه مسائل: 
اقتصادف, سياسى, ترهتكن, ققساي: نظامى و .دوا دو بر مى كيردو روشن اسث كه ولك فقيف شوديه هاي تمن تواتد همة ايخ 
مصالح را تشخيص دهد راز اين روى, باواكذارى اين صلاحيت به اشخاص و يا نهادهايى كه تخصص و تواناييهاى لازم را دارند, 
مصلحت انديشى از سوى اين افراد و يا نهادها مشروعيت مى يابد و كارها نيز و سامان درستى به خود مى كيرد. امام خمينى خود در 
اين باره مى نويسد: (ثم ان ما ذكرنا من انْ الحكومة للفقهاء العدول قد ينقدح فى الاذهان الاشكال فيه بانهم عاجزون عن تمشية 
الامور السياسيه والعسكريه وغيرها, لكن لاوقع لذلكك, بعد ما نرى ان التدبير والاداره فى كل دول بتشريكك مساعى عدد كبير من 
المتتخصص وارباب البصيرة, والسلاطين ورؤسا الجمهور من العهود البعيده الى زماننا إلا ماشذ منهم لم يكونوا عالمين بفنون السياسة 
والقيادة للجيش, بل الامور جرت على ايدى المتخصصين فى كل فنّ.)0/ شايد در اين كه كفتيم حكومت حقٌّ فقيهان عادل است, 
اشكال شود كه فقيهان توانايى اداره سياسى و نظامى كشور و مانند آن را ندارند, ولى اين اشكال درست نيست _ر,ُزيرا اداره كشور, 
در هر حكومتى با هميارى و شركت شمار زيادى از خب ركان و كارشناسان انجام مى كيرد. همه حاكمان و رؤساى جمهور از 
كذشته تا حال, مكر كروهى اندكك از آنان, آشنا به فنّ سياست, رهبرى و امور نظامى نبوده اند, بلكه امور حكومتى به دست 
متخصصان هر فنّ اداره مى شده است. مجمع تشخيص مصلحت نظام مجمع تشخيص مصلحت نظام, بر اساس اين ديد كاه: 
(تشخيص مصلحت حقٌ ولي فقيه, است ولى او در اين كار از ديكران كمكك مى كيرد.) شكل كرفت. امام خمينى, نخست فكر مى 
كرد كه مصالح نظام از راه مجلس شوراى اسلامى و شوراى نكتهبان بر آورده مى شود, اما جنين نشد و در ياره اى از موارد, بويزه 
جاهايى كه قانون براساس مصلحت نظام وضع مى شد, بين شوراى نكهبان و مجلس اختلاف بيش مى آمد. كا ركزاران نظام, جاره 
كار را از امام خواستند و در نامه اى به امام نوشتند ...: (براى تصويب يكك قانون رايزنى و كارشناسيهاى كوناكون انجام مى كيرد, 
ولى يس ازتصويب, شوراى نككهبان حاضر به تابييد آن نيست, جه بايد كرد؟)2/ اما خمينى در ياسخ به اين درخواست, دستور به 
تشكيل مجمع تشخيص مصلحت نظام داد: كرجه به نظر اين جانب, يس از طىّ اين مراحل, زير نظ ركارشناسان كه در تشخيص اين 
امور مرجع هستند, احتياج به اين مرحله نيست, لكن براى غايت احتياط در صورتى كه بين مجلس شوراى اسلامى و شوراى 
نكهبان, شرعاً و قانوناً توافق حاصل نشد, مجمعى م ركب از فقهاى محترم شوراى نككهبان و حضرات حجج آقايان ...براى تشخيص 
مصلحت نظام اسلامى تشكيل كردد و در صورت لزوم, از كارشناسان ديكرى هم دعوت به عمل آيد ويس از مشورتهاى لازم, 
رأى اكثريت اعضاى اين مجمع مورد عمل قرا ركيرد.) با اين ييام, مجمع تشخيص مصلحت نظام در بهمن ١788‏ تشكيل شد و 
يس از آن كه آيين نامه كارى خود را تنظيم و به تأييد حضرت امام رساند, كار خود را شروع كرد. اين مجمع, براساس اختيارى كه 
از سوى امام به آنان داده شده بود, دو كار انجام مى داد: ١‏ . به عنوان مرجع تشخيص مصلحت نظام درجاهايى كه شوراى نككهبان 
مصوبه اى را ناساز كار با شرع يا قانون اساسى اعلام مى كرد, وارد عمل مى شدو تشخيص خود را اعلام مى كرد. 7 . درياره اى از 
موارذ نيزو به قانونتكذارى مى يرداخث. از جمله در آبان سال /1"21, قانون مبارزه با موادٌ مخدر را تصويب كرد.6/ در همان سال, 
امام اختيار قانونكذارى را از مجمع كرفت.8/ به هنكام بازنكرى قانون اساسى, از جمله مسائلى كه در دستور كار شوراى بازنكرى 
قانون اساسى قرا ركرفت, مجمع تشخيص مصلحت نظام بود كه امام خمينى در نامه مورخه 1128/1/6 به رئيس جمهور وقت, 
محدوده بحث در شوراى بازنكرى را روشن كرد: (مجمع تشخيص مصلحت براى حل معضلات نظام و مشورت رهبر, به صورتى 
كه قدورق دو عرض قواق ديكر تياشد) 8١‏ شوراى جازتكرى قانوق اساسى قرو ين از مكاي فراوان, ال أزيرا تضويب كرد: 
(مجمع تشخيص مصلحت نظاء, براى تشخيص مصلحت در مواردى كه مصوبه مجلس شوراى اسلامى را شوراى نكهبان خلاف 
موازين شرع و يا قانون اساسى بداند و مجلس با در نظ ركرفتن مصلحت نظام, نظر شوراى نككهبان را تأمين نكند و مشاوره در امورى 
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كه رهبرى به آنان ارجاع مى دهد و ساير وظايفى كه در اين قانون ذكر شده است, به دستور رهبرى تشكيل مى شود. اعضاى ثابت 
و متغير اين مجمع را مقام رهبرى تعيين مى نمايد.)...41 هدف از تأسيس شوراى نككهبان اين بود كه اكر قانونى از مجلس بككذرد و 
خلاف شرع ويا قانون اساسى باشد, جلو آن كرفته شود. اما تشكيل مجمع تشخيص مصلحت, بدان خاطر بود كه مبادا حساسيتهار 
دقتها و دغدغه هاى شوراى نكّهبان در برابرسازيهاى قانونهايى كه از تصويب مجلس مى كذارد, با قانون اساسى و معيارهاى شرع, 
سبب بى توجهى آنان به مصالح نظام اسلامى كردد. البته اين بدان معنى نيست كه مجمع تشخيص مصلحت, جنين دقتها و 
حساسيتهايى راندارد و خلاف قانون اساسى و شرع مى تواند قانونى را تأييد كند, بلكه بنابراين بود كه اين مجمع, با ديد بازترى به 
مسائل بنككرد و ضرورتهاى جامعه و مصلحتهاى عمومى را در اظهار نظرها رعايت كند و تشخيص خود را اعلام بدارد وازاين 
تشخيص, مجلس و شوراى نككهبان ييروى كنند. 87 حوزه مصلحت شناسى حاكم اسلامى بيان حوزه دخالت حاكم اسلامى در 
شناخت مصالح, از مسائلى است كه در حوزه شريعت بيامدهاى مهِمّى را در بى دارد. اين بحث مى تواند ترسيم كننده انعطاف 
دينى در برابر مصلحتهاى اجتماعى باشد راز اين روى, اشاره اى به ديد كاهها در اين زمينه, لازم و سودمند مى نمايد. كروهى بر اين 
باورند كه حوزه مصلحت شناسى حاكم, كسترده و فراكير است و همه مسائل اقتصادى, سياسى, قضايى, نظامى, فرهنكى و .را در 
بر مى كيرد. حاكم اسلامى, در همه اين زمينه ها مى تواند به مصلحت سنجى بيردازد و احكام حكومتى را بر اساس آن صادر كند. 
كروهى ديكر, حوزه مصلحت انديشى حاكم را به مباحها و رواها (به معنى اعم آن يعنى احكام غيرالزامى) محدود كرده و كفته 
اند: حاكم اسلامى مى تواند در حوزه مباحها و رواها به سنجش مصلحتها و بيش داشتن مصلحت اهمٌ ببردازد و در نتيجه, به كارى 
اسطوو هل وتيا ان كاري نال واد عللايه مهوت تحبين #النق #ارى شيك ]نك الله صادوه تخ جديد كام وا تذوقه اند: هيك عبد 
يسن از استدلال يباين كه ولي فقيه وان دوره غيية, عق تشحيمن مصاحهها و قانوتكذارى براساس آن را دارة من نويد (هر كارن 
كه نصّ شرعى بر حرام يا واجب بودن آن دلالت نكند, براى ولىّ امره رواست كه صفت و حكم ثانوى به آن بدهد. يس اكر او از 
كارى كه رواست, باز دارد, آن كار حرام مى كردد واكر به آن دستور دهد, واجب مى شود.)85 كروهى از فقيهان, از جمله امام 
خمينى, ديد كاه نخست را يذيرفته است و محدوديتى براى تصميم كيرى حاكم اسلامى در حوزه مصلحتهاى اجتماعى باور ندارد. 
براساس اين ديدكاه, حوزه مصلحت شناسى حاكم اسلامى, بسى كسترده تراز حوزه مباحهاست. امام راحل, در بيانيه مهم و 
تاريخى خود, به نمونه هايى اشاره دارد كه فراتر از جارجوب احكام فرعيه و حوزه مباحها و رواهاست: خيابان كشيها, نظام وظيفه و 
اعزام اجبارى به جبهه, جلو كيرى از ورود و خروج هر نوع كالا, بازداشتن از احتكار در غير دو سه مورد, كمركات, مالياتى و....0/ 
بسيارى از عالمان اهل سنّت, نيز حوزه مصلحت سنجى حاكم اسلامى را فراكير و حكم حاكم اسلامى راو همانند امام خمينى 
كسترده مى دانند.88 با اين حال, بين اين دو ديدكاه ناسانى اساسى وجود دارد كه در همين مقاله, بدان اشاره كرديم. ضرورت يا 
مصلحت در اين مقوله, كاه ميان ضرورت و اضطرار و مصلحت, جداسازى بايسته صورت نمى كيرد. از اين روى, كروهى ينداشته 
اند كه احكام حكومتى و دست يازيهاى حاكم اسلامى, بويزه درجايى كه احكام حكومتى بر احكام اوليه ييش داشته مى شوند 
(مقام تزاحم) بسته به ضرورت و اضطرار است و وجود مصلحت, به تنهايى نمى تواند دليلى براى اين كارها باشد. از بحثهايى كه 
تاكنون در اين زمينه داشته ايم, به خوبى بر مى آيد كه اين سخن, بسيار سست و بى يايه است. نمونه هايى كه در روايات از احكام 
حكومتى ييامبر اسلام(ص) و على(ع) و ديكر امامان(ع) مده است و همجنين فتاواى فقيهان شيعه, در بابهاى كوناكون فقه, شاهد 
كويايى بر اين مدعاست ,حرا كه همه و يا بيش تر آنها از مصاديق بايستكى و ناكزيرى نبوده اند, تنها مصلحت جامعه اسلامى, 
سبب شده كه جنان دستورهايى را داشته باشند. شايد حضرت امام خمينى براى زدودن اين يندار از ذهنها بود كه به روشنى اظهار 
داشت: (ولايت فقيه و حكم حكومتى از احكام اؤّليه است.)/87 بى كمان, مقصود امام آن نيست كه حكم حكومتى از همه زوايا, با 
حكم اوّلى الهى يكسان است رزيرا كه خود آن بزركوار در جاهاى ديكر به كذرا و برهه اى بودن حكم حكومتى, اشاره روشن 
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دارد. مقصود ايشان اين بود كه تنها ضرورتها نيستند كه سبب حكم حكومتى مى كردند, بلكه در بيش تر جاها بدون اين كه 
ناكزيرى و بايستكى باشد, براساس مصالح, حاكم اسلامى, مى تواند حكم حكومتى صاد ركند. البته اين بدان معنى نيست كه حاكم 
اسلامى حقٌّ ندارد براساس عناوين ثانوى, حكم كند كه در مسائل اجتماعى, تشخيص عناوين ثانوى و حكم براساس آنها نيزه بر 
عهده حاكم اسلامى و يا نمايند كان اوست. حاكم اسلامى, با إشرافى كه بر مسائل و مشكلات دارد, يا خود به تنهايى عنوان ثانوى 
را تشخيص مى دهد و يا با رايزنى با كارشناسان به آن دست مى يابد و يا به كروهى نمايندكى مى دهد كه اين كار را سامان دهند, 
آن كونه كه امام خمينى, به مجلس شوراى اسلامى با شرايطى اين اجازه را داد: (آنجه در حفظ نظام جمهورى اسلامى دخالت دارد 
كه فعل يا تركك آن, مستلزم حرج است, يس از تشخيص موضوع به وسيله اكثريت وكلاى مجلس شوراى اسلامى, با تصريح به 
موقت بودن آن, مادام كه موضوع محمّق است و يس از رفع موضوع, خود به خود لغو مى شود, مجازند در تصويب و اجراى 
آن.482 بر اين اساس, كرفتن ماليات, خدمت سربازى, جلو كيرى از ورود و خروج ارز ويا هر نوع كالا, قيمت كذارى و ...از سوى 
حكومت, حمل بر ضرورت كردن, درهم آميختن مبحث و نككرشى است فردى و ناشى از نشناختن حكومت و نيازها و ييامدهاى 
آن. حاكم اسلامى, حتى در زمانى كه ضرورت ويا حرج و ...در كار نيست, مى تواند بر اساس مصالح اسلام و مسلمانان مردم را 
بداكارى وادارة .وها معماتن الزاء ادر لقاو يشاك ابز بون اود كام ركد برشينه اهارا سكن ريررق |( مصالعف 
انديشيهاى حاكم اسلامى مشروع بودن سنجش مصلحتها با يكديكر و حكم به يبش داشتن اهمّ, از سوى حاكم اسلامى, از جعل 
ولايت براى او سرجشمه مى كيرد. براين اساس, همككان بايد به حكمى كه او بر اساس مصلحت صادر مى كند, كردن نهند. همه 
مردم, حتى مراجع, بايد از آن ييروى كنند رُزيرا دليلهاى حجت بودن حكم حاكم, آنان را نيز در بر مى كيرد. سخن ما در اين است 
كه: آيا سرييجى از مصلحت انديشيهاى حاكم, كناه است يا خير؟ در اين باره دو ديدكاه وجود دارد: ١‏ . بسيارى از فقيهان69, 
ييروى از مصلحت انديشيهاى حاكم را واجب و سرييجى از آن را كناه مى دانند. شهيد سيد محمد باقر صدر مى نويسد: (اذا امر 
الحاكم الشرعى بشىء تقديراً منه للمصلحة وجب اتباعه على جميع المسلمين ولايعذر فى مخالفته حتى من يرى ان تلك المصلحة لا 
اهمية لها.) 40 اككر حاكم اسلامى, براساس مصلحت, به جيزى دستور دهد, ييروى از آن بر همه مسلمانان واجب است, حتّى كسانى 
كه براين باورند. مصلحتى را كه حاكم تشخيص داده اهميّتى ندارد, نمى توانند از انجام آن سربرتابند. امام خمينى, بارهاى بار, به 
روشنى بيان داشته كه در عهد حكومت اسلامى, سرييجى از هركونه قانون, كناه و خلاف شرع است. از جمله آن بزركوار, درباره 
اهميت حكم تاريخى ميرزاى شيرازى بزركك و واجب بودن عمل به آن مى كويد: (حكم ميرزاى شيرازى, در حرمت تنباكو. جون 
حكم حكومتى بود, براى فقيه ديككر هم واجب الاتباع بود.)41 دليلهاى ولايت فقيه, بويزه مقبوله عمربن حنظله, اين ديد كاه را تأييد 
مى كنند.47 7 . كروهى از صاحب نظران, با اين كه عمل به دستورهاى مصلحتى حاكم را لازم و بايسته دانسته اند. سر بر تافتن از 
آن را كناه ندانسته اند. در باور آنان اين كونه دستورها در جهارجوب قرار دادهاى اجتماعى مى كنجد كه براى سرييجى از آنها 
كيفر سازوار با آن بر نهاده شده است, مانند: جريمه, زندان و ...و كيفرهاى اخروى, اين كونه كناهان را در بر نمى كيرند. بررسى 
ذقق ابن فسالدايكن از اين فرضكاين طلم وية مسائل سيازق تدك دارة العسلة يا حكرييت وانحنب شرفي اسك ايا واحب 
عقلى محض؟ در فرض نخست, آيا احكام حكومتى مثل خود حكومت از حكم شرعى بهره مندند؟ آيا مى توان ميان احكام 
حكومتى واصل حكومت, جدايى افكند؟ و ...معيار تشخيص مصلحت ياره اى مصلحتها بر ياره اى ديكر, به هنكام سنجش 
مصلحتها, بيش داشته مى شوند. اين اصلى است عقلى و مورد تأييد اسلام. همه فقهاى اسلام, در باب (تزاحم) كفته اند كه بايد به 
اهم عمل واز مهم جشم يوشيده شود. آنجه در اين مقوله, جاى بحث دارد, اين كه: بيش داشتن مصلحتى بر مصلحت ديكر, بر جه 
اساس و معيارى انجام مى كيرد؟ آيا در جارجوب ويزه اى بايد انجام يذيرد؟ يا جارجوب ويزه اى براى آن ضرورت ندارد؟ فقيهان 


شيعه, جون مصلحت را يايه احكام شرعى نمى دانسته اند, نيازى به بحث و بررسى مراتب مصلحت و حِكُونكّى يبش داشتن آن نمى 
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ديده اند. به ديكر سخن, جكونكى تشخيص مصلحتها و معيارهاى آن در فقه شيعه, به عرف و خردمندان واككذار شده راز اين روى, 
اين مقوله, از ديد كاه شرعى (كتاب و سنّت) در آثار فقهى شيعه به بحث كذاشته نشده است. ييعنى معيارهاى تشخيص مصلحت, 
بيش از آن كه شرعى باشند, عقلى اند و نمونه هايى كه در روايات و فقه آمده, تاييد كننده همان قاعده عقلى هستند, از جمله: 
حفظ مصلحت نظام و بيش داشتن مصلحت حفظ دين بر ديكر مصالح و همجنين مصلحت جمعى بر فردى, بيش از آن كه مفاد 
حديث: (لاضرر) و احكامى همانئد: (تتّرس) باشند, قاعده اى عقلى اند رزيرا اككر امر دائر شد بين اين كه دين و نظام اسلامى بماند, 
تا احكام اسلام را اجرا كند و يااين كه دين و نظام قربانى يكى از هزارها حكم شرعى فرعى كردد, روشن است كه اجراى 
نهصدونود ونه حكم بر اجراى يكك حكم بيش داشته مى شود و يا اكر امر دائر شد كه جند نفر كشته شوند ويا كشورى در خطر 
افتد, بى كمان بايد كيان كشور را ياس داشت و جند نفر را فداى هزاران انسان ديكر كرد. با اين حال, آنجه از سخنان, بيامها و 
سيره عملى امام خمينى به دست مى آيد, معيارها و ترازهاى بازشناخت مصلحت, از اين قرارند: ١‏ . نككهداشت حوزه: مصلحت 
انديشيهاى حاكم اسلامى, اجتماع است راز اين روى, حكم حكومتى حاكم, در همين قلمرو ارزش دارد و در حوزه مسائل عبادى, 
مصلحت انديشى راه ندارد, مكر اين كه يكك حكم عبادى در تزاحم, با حكمى مهم تر قرار كيرد. فقيهان شيعه, از جمله امام 
خمينى, در امور تعبدى, براى كشف ملاكها سهمى قائل نيستند: (ضرورة عدم طريق للعقول الى فهم مناطات الاحكام التعبدية وال 
فاىٌ فارق عند العقول بين الدّم وغيره و بين مقدار الدرهم و اقل منه و بين دم القروح و الجروح و غيره الى ذلكك من التعبديات, 
فالفقيه كل الفقيه من يقف على التعبديات ولايستبعد شياً منها بعد مارأى رواية ابان فى الدية.) 97 عقل راهى براى شناخت ملاكهاى 
احكام تعبدى ندارد وكرنه, جه فرقى بين خون و جيزهاى ديككر ويا بين يكك درهم و كم تراز آن و ميان خون دمل و جراحت و 
ذيكر خوتها از ديد عقل وجود دارة.ققبه, كسى استث كه در امور تغبدى ذرنكك كنكد, بويؤه يمن از آن كه روايتى هائند روايث ابان 
را در ديه ديده است, هيج حكم تعبدى را دور نشمارد. امام در جندين جاى ديكر به اين مسأله اشاره دارد.5؟9 سيارى از عالمان 
اهل سنت نيزه براى تشخيص مصلحت در اين محدوده اعتبارى قائل نيستند.90. ؟ . سازوارى مصلحت انديشيها و دستورهاى 
شريعت: بين مصلحت انديشيهاى حاكم و دستورهاى شريعت, نبايد ناسازكارى باشد. امام خمينى, در جاى جاى كتاب (ولايت 
فقيه) و (كتاب البيع) بر اين معيار تأكيد مى كند: (حكومت در اسلام, به معناى تبعيت از قانون است و فقط قانون است كه بر جامعه 
حكم فرمايى دارد, آن جا هم كه اختيارات محدودى از سوى خداوند به رسول اكرم(ص) و ولات داده شده, از طرف خداوند 
است.) 92 بنابراين, مخالفت با احكام شريعت, به هيج روى روانيست. يادآورى خواهيم كرد كه يبش داشتن احكام حكومتى بر 
احكام اوّليه نيز. در جارجوب شريعت انجام مى كيرد و مخالفت با احكام شريعت به شمار نمى آيد. ". در نظر كرفتن هدفها و 
برنامه هاى شريعت: حاكم اسلامى, بايد هدفها و برنامه هاى دين و شريعت را در نظر بككيرد و با توجه به آن مصلحت انديشى كند. 
اسلام در احكام ثابت خود, هدفهايى را مى نماياند. حاكم اسلامى, با توجه به آنها مى تواند قانونهايى را براى دستيابى به آن هدفها 
برنهد. شهيد صدر در اين باره مى نويسد: (كتاب و سنّت, وقتى از تشريع قانونى خبر داد و در متن قانون هدف آن را تصريح كرد, 
كا هاف عنريجا فقائها اأذات كديكسن خالل ازقاترن را كدي سين مالع مان دو اقضاه اساقيى بعك وا تسدول ات 
جكرنه دئ كواة جاقائر ياي ب كرشداز عدف بر كرو )لا خداوقد كدامى ذرمابد: نا اقاء اللدعلن رسوله مخ اهل القر قللهو 
للرسول ولذى القربى واليتامى والمساكين وابن السبيل كى لايكون دولة بين الاغنياء.)98 آنجه را خداوند از مالهاى مردم دهكده هار 
بهره ييامبرش كرده است از آن خدا واز آن ييامبر خويشاوندان ييامبر و يتيمان و مسكينان و مسافران در راه مانده استو, تا ميان 
اك اق انها ديمف يو بيه كرو اذل تروته دو يتا أقوال حملن رودم تقر ذا ريحيييه كيه اي كا موالا جر اناده كر اند 
نيازهاى مشروع جامعه را برآورد واموال در دست كروهى اندكك, دسث به دسث نككردد. اين يكى از هدفهاى ثابث قانوتكذارى 


اسلامى است. براساس اين هدف, ولىّ فقيه و يا نمايند كان او, مى توانند براى حفظ تعادل اجتماعى در توزيع ثروت, قانونهايى را 


بانك جامع مقالات امام خمينى (رد) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لأعل/إأ ماع73 ت. الالالالالا صفحه 10101 1ز./90١‏ 


بكذرانند و در برابر انباشته شدن ثروت در دست كروهى اندكك, بايستند.44 امام خمينى, كاه براى ثابت كردن ياره اى از فتاواى 
خويش و رد ياره اى از فتاواى ديكر, به عدل اسلامى از اصول و هدفهاى اسلام, بلكه روح اسلام به شمار مى آيد استناد جسته 
است.١٠٠‏ 6. بيش داشتن اهم برمه: شايد مهمٌ ترين و اساسى ترين مرحله در سنجش مصلحتها, شناخت و رعايت اين اصل باشد, 
عالمان اصولى, در باب (تزاحم) از اين معيار بحث كرده اند.١١٠‏ امام خمينى, در صدور احكام حكومتى به اين قاعده اهميّت ويه 
اى مى دهد. كاه با آن كه عمل به مصلحت اهم براى او همانند (نوشيدن جام زهر آلود) ٠١7‏ بود با اين حال, جشم يوشى از آن را 
روا نمى دانست. تاكيد امام بر ييش داشتن (حفظ نظام) و (مصلحت نظام) بر همه مصلحتها در همين راستا قرار دارد: (طلاب عزيزه 
ائمه محترم جمعه و جماعات, روزنامه ها و راديو و تلويزيون, بايد براى مردم, اين قضيه ساده را روشن كنند كه در اسلام. مصلحت 
نظام از مسائلى است كه مقدم بر هر جيز است و همه بايد تابع آن باشيم.)١٠‏ كروهى جون اين قاعده و معيار عقلى و شرعى را 
نشناخته اند, ينداشته اند كه بيش داشتن تن مصلحت نظام بر ياره اى از احكام شرعى به هنكام (تزاحم», قربانى كردن شريعت به ياى 
ا اولك لس وا لد ل اك و ا ل 
جا به اشاره اى بسنده مى كنيم: بيش داشتن حكم حكومتى بر احكام اوّلِيه به هنكام تزاحم, به معناى تعطيلى كلى و يا نسخ 

لمي ا يي ل ب 
است.©١٠‏ واين حق راو هم عقل و هم شرع به حاكم اسلامى داده است. ييامبر اسلام(ص) و على(ع) بارهاى بار از اين حق استفاده 
كرده اند. بنابراين: بيش داشتن حكم حكومتى بر حكم اوليه, در ياره اى از موارد نه تشريع است و نه فوق فقه و شريعت عمل كردن 
ونه قربانى كردن شرع به ياى مصلحت, بلكه رعايت منطقى سنجش مصلحتهاست كه در خود شريعت بيش بينى شده است. امام 
خمينى در بخشى از ييام خود به (مجمع تشخيص مصلحت نظام) يادآور مى شود: (تذكرى يدرانه به اعضاى عزيز شوراى نككهبان 
مى دهم كه خودشان قبل از اين كيرها, مصلحت نظام را در نظر بككيرند, جرا كه يكى از مسائل بسيار مهم در دنياى يرآشوب 
كنونى, نقش زمان و مكان در اجتهاد و نوع تصميم كيرى هاست. حكومت, فلسفه عملى برخورد با شرك و كفر و معضلات 
داخلى و خارجى را تعبين مى كند. واين بحثهاى طلبكى مدارس كه در جارجوب تثوريها است, نه تنها قابل حل نيست كه ما را به 
بن بستهايى مى كشاند كه منجر به نقض ظاهرى قانون اساسى مى كردد. شما در عين اين كه بايد تمام توان خودتان را بككذاريد كه 
خلا.ف شرعى صورت نككيرد (و خدا آن روز را نياورد) تمام سعى خودتان را بنماييد كه خداى ناكرده اسلام در بيج وخمهاى 
اقتصادى, نظامى, اجتماعى و سياسى متهم به عدم قدرت اداره جهان نككردد.)0١٠‏ امام دراين ييام, با توجه به قاعده و معيار نخست 
(نككهداشت شت مخالف نبودن قانونها با شريعت) به قاعده و معيار دوم نيز, اشاره كرده و بيش داشتن تن مصلحت نظام را بر ديكر مصلحتها 
از نمونه هاى روشن اين اصل به شمار آورده است. ه . استفاده از كارشناسان و متخصصان: از جمله معيارها و ترازها در تشخيص 
مصلحتها, نككهداشت زواياى كارشناسى و تخصصى مصلحتها در هر زمينه اى است. در سيره عملى آن برزكوار و همجنين نوشته 
هاى ايشان, بين تشخيص مصلحت و كارشناسى آن ييوند زرفى برقرار است. در بحث (مرجعيت تشخيص مصالح) نمونه اى از 
(كتاب البيع) آورديم كه در آن از ضرورت سيردن كارها به كارشناسان و متخصصان فنّ سخن كفته شده بود.*١٠‏ در جاى ديكر, 
آن بزركوار, به مجلس شوراى اسلامى7١٠‏ و مجمع تشخيص مصلحت نظام8١٠‏ سفارش مى كند كه از كارشناسان و متخصصان 
متعهد و زبردست بهره ببرند. با توجه به اين اصل بود كه امام مجمع تشخيص مصلحت را تشكيل داد و در هنكام بازنكرى قانون 
اساسى, سفارش كرد اين اصل در قانون اساسى كنجانده شود. از آنجه آورديم سستى و بى يايككى سخنان زير روشن شد: (يذيرش 
معناى مصلحت, به عنوان مهم ترين ابزارى كه مى تواند دستكاه فقه قدسى را به سرعت, عرفى كند, عنصر مهم ديكرى است كه به 
ابتكار حضرت امام وارد انديشه تشيع شد. دولت مدرن, دايرمدار مصالح و منافع ملى است و اساساً تأسيس دولتى مبتنى بر انديشه 
ولا-يت فقيه, بدون يذيرش عنصر (مصلحت) امكان نداشت (جنانكه در عمل نيز جمهورى اسلامى به اين نقطه رسيد و بر فراز 
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شوراى نككهبان, مجمع تشخيص مصلحت را بنا كرد) به همين لحاظ بود كه امام مى فرمودند: حفظ نظام اوجب واجبات است, يعنى 
براى رعايت مصالح آن مى توان هر تحولى را در دستكاه شريعت يذيرا شد. مجمع تشخيص مصلحت, كه در آن مصالح ملى بدون 
هيج قيدوبندى توسّرط عقلاى قوم تعيين مى شود, شكل عملى و نهادينه دخالت عنصر عرف در ساز و كار دولت است كه داراى 
تأثيرات بنيادينى است و فصل مميز انديشه سياسى قديم و جديد محسوب مى شود.)9١٠‏ زيرا ما ثابت كرديم: ١‏ . عنصر (مصلحت) 
جيزى نيست كه به ابتكار امام خمينى وارد انديشه سياسى تشْيّع شده باشد, بلكه (مصلحت) عنصرى اصيل, ريشه دار و جوشيده از 
متن دين است. 7 . هر جند از ديد كاه امام راحل, حفظ نظام, واجب ترين واجبهاست, ولى اين, به معناى يذديرش هر كونه د كر كونى 
در دستكاه شريعت براى حفظ مصالح نظام نيست :جرا كه دكركونى در دستكاه شريعت به معناى كذاردن و برداشتن احكام شرعى 
الهى, تنها از شؤون شارع مقدس است. احكام حكومتى حاكم اسلامى, به معنى تشريع و دكركون در دستكاه شريعت نيست. ييش 
داشته شدن ياره اى از احكام حكومتى بر احكام شرعى, براساس دليل عقلى و شرعى: اهمٌ و مهتم است كه ييشينه آن به روزكار 
صدر اسلام مى رسد. . هر جند از هدفهاى (مجمع تشخيص مصلحت نظام), مصالح و منافع ملى است, ولى جنين نيست كه در 
اين كار, هيج قاعده و معيارى در كار نباشد. در همين مقاله آورديم كه مصلحت انديشى حاكم, بايد با توجه به شريعت صورت 
بذيرد. بنابراين, حاكم اسلامى, نمى تواند براى برآوردن مصالح ملى, اصول و ارزشهاى اسلامى را ناديده بينكارد و حرامى را 
حلال و حلالى را حرام كند. 5 . براين اساس, از ديرباز. عنصر (مصلحت) در فقه شيعى مطرح بوده است و طرح آن به عنوان: (فصل 
مميز انديشه سياسى قديم و جديد) درست نيست. هنر امام خمينى, در نهادينه كردن اين انديشه و كذراندن آن از مرحله تثورى به 
ساحت عمل و عيتيت بخشيدن به جنبه هاى اجتماعى و حكومتى آن بود. به اميد آن كه محققان و يزوهشكران با نقد و بررسى اين 
كفتار, ما را يارى رسانند و با طرح اين كونه كزاره ها انديشه هاى سياسى امام راحل را بككسترانند. ياورقيها: مله كا جمارة 
م مقاله: (آخرت و خدا, هدف بعثت انبيا), از آقاى مهدى باز ركان. باز ركان, در وايسين سالهاى زندكانى, در يكك سخترانى, 
يس آز آن كه هدف دين را آخخرت وحهدا هى داند, برتجداين رسالت البيا از سياست و ادارة جامعة, تاكيد مى ورزد و شعارهاق 
(دين براى دنيا) و يا (دين و دنيا با هم) را يديد آورنده يكك سرى زيانها و انحرافها, از جمله: (تبديل توحيد به شركك, انحراف از 
دين واز بين بردن اميد و ايمان مردم به دين و ...دانسته و كفته است: (در جمهورى اسلامى خودمان نيز ديديم كه شعار: (دين و 
دنيا, به صورت ادغام دين و سياست) و (سياست تابع روحانيت) كار را به جايى رساند كه كفتند: حكومت و بقاى نظام (يا به بيان 
ديكر بقاى قدرت و حاكميت) از اصالت و اولويت برخوردار بوده, اكر مصالح دولت و حفظ امّت اقتضا نمايد, مى توان اصول و 
قوانين شريعت را فداى حاكميت نمود و تا تعطيل توحيد بيش رفتند.) بازركان, ينداشته كه مصلحت نظام و امت, از مقوله هايى 
است كه جمهورى اسلامى, آن را يديد آورده است. ما در اين مقاله ثابت خواهيم كرد كه اين عنصر, ريشه در روايات و فقه شيعى 
دارد. ؟. همان مدرك, شماره 5؟, مقاله (فرايند عرفى شدن فقه شيعى) نوشته جهانكير صالح يور. ”. (صحيفه نور), مجموعه 
رهنمودهاى امام خمينى, ج ,178/7١‏ ارشاد اسلامى. . همان مدركك, ج١7/7‏ 11. ه. (لسان العرب), ابن منظور, مادّه صلح. 8. 
(اقرب الموارد), السعيد الخورى الشرتوتى, مادّه صلح. . سوره (نساء), آيه 59. 8. (جواهر الكلام). شيخ محمد حسن نجفى, 
جار ذازا تحاف القوانة العرى » روك :ل محل كيان اجهساره ©اشقاته الرابقدع ف كدن قن عب ). +ا يح كردة 
حكم به يايدار و نايايدار در اثار فقهاى كذشته ييشينه زيادى ندارد, بلكه در قرن اخير مطرح شده است. ولى محتواى آن در آثار 
كذشتكان ديده مى شود. جون آنان اختيارهايى به حاكم اسلامى در تصميم كيريها در بابهاى كوناكون فقه داده اند واين همان 
احكام نايايدار و د كركون شونده است. .١١‏ تزاحم حكم اوّلى با حكم حكومتى و بيشى كرفتن حكم حكومتى بر حكم اوّلى, به 
اين معنى نيست كه وجوب و حرمت از حكم اوّلى برداشته شود, بلكه آن حكم باقى خواهد بود و براى مصلحتى مهم تر, در مقام 
اجرا, حكم حاكم در كوتاه مدت بيش داشته شده است. .١17‏ (اصول كافى), كلينى, تصحيح و تعليق على اكبر غفارى, ج١/88.‏ دار 
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سرخسى, ج .11١/٠١‏ 2. (دعائم الاسلام), ج١/592.‏ هع. (نهج البلاغه), نامه ه. 22. (دعائم الاسلام), ج 682/7. /ا. (تنبيه الامة 
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"/. (جواهر الكلام), ج 740/797 - 7941 ,ج 18/78" (,النهاية), شيخ طوسى 5/0/, 204, دارالكتاب العربى, بيروت (/,شرايع الاسلام), 
ج177 , 828 (رعروة الوثقى). سيد محمّرد كاظم يزدى ,مملحقات عروة, ج ١/8"ار‏ مسأله **””, مكتبة الداورى. "/. (المقنعه). شيخ 


مفيد 8١4‏ (//النهايه) (7١‏ ,ْ/جواهر الكلام), ج 87/1١‏ , 980؟. 6. (جواهر الكلا-م), ج 788/1١‏ و ج770/8. 0/. (كتاب البيع ), 


بانك جامع مقالات امام خمينى (رد) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاعل/إأماع3دات. الالالالالا صفحه 1010 ١90/1‏ 


ج48/7؟. 8/. (مجموعه قوانين و مقررات مربوط به مجمع تشخيص مصلحت نظام), .١ 7/١‏ /الا. (صحيفه نور), ج .178/9٠١‏ 8/. 
قانون تعزيرات حكومتى, قانون تعزيرات, بهداشتى, درمانى و ...نيز از مصوبات همين مجمع است. 4/. (صحيفه نور), ج 8١ 21/9١‏ 
همان مدرك؟177/. 1م (قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران), همراه با اضلاحات شوراى بازتكرئ قاثون اساسى مصوب م2 1, 
اصل ١١7‏ اصلاحى. 87. (صحيفه نور), ج .17/8/7١‏ اصل ١١5‏ قانون اساسى نيز بر اين مطلب دلالت دارد. 87. (تنبيه الامّه و تنزيه 
الملل علاءمه شيخ محمد حسين نائينى, با مقدمه و ياورقى, سيد محمود طالقانى 7/. 8. (اقتصادنا), شهيد سيد محمد باقر 
صدر7"8/, دارالتعارف, بيروت. 80. (صحيفه نور), ج١٠/١17.‏ 88 (المنار فى تفسير القرآن), رشيد رضا, ج181/8 (,ُفلسفه 
قانونكذارى در اسلام) 77١‏ (ز/شرح المجلّه) سليم رستم باز, مادّه .41.180١‏ (صحيفه نور), ج .178/٠١‏ 88 همان مدرك, 
ج188/18. 894 (تحريم تنباكو), ابراهيم تيمورى, ,/١١7‏ شركت سهامى كتابهاى جيبى (,قرارداد رزى), كربلا-يى 417/, 8, 4ل 
١ ٠.9‏ . (الفتاوى الواضحه), شهيد صدر6١8/,‏ دارالتعارف, بيروت. .4١‏ (ولا-يت فقيه), امام خمينى١١١/,‏ انتشارات آزادى, 
(كتاب البيع) ج 7/ش2*. 47. (جواهر الكلام), ج10/١7؟8.‏ 47. (كتاب الطهاره), ج85/9. 95. همان مدركك 98؟/, الى هلا ار 
١‏ 88 و. ...40. (فلسفه قانونكذارى در اسلام)١9١/.‏ 48. (ولايت فقيه)”/. 1. (صورةٌ عن اقتصاد المجتمع الاسلامى). شهيد 
صدر/ا5/, جاب شده در (الاسلام يقود الحياة), و ترجمه فارسى آن, با عنوان: (تصويرى از اقتصاد جامعه اسلامى), دكتر جمال 
موسوى77/. /1. سوره (حشر), آيه//. 19 . (صورة عن اقتصاد الجمتمع الاسلامى)58/. .٠٠١‏ (كتاب البيع), ج١/789,‏ 5:09 
جه/0/”. ٠١١‏ . (اصول الفقه), شيخ محمد رضا مظفر, جزء 7.71/7 .٠١‏ (صحيفه نور), ج .٠١7 7799/٠١‏ همان مدركك, ج١111/7.‏ 
.٠١*‏ حضرت امام بر اين باور است كه در تزاحم اهم و مهمّ, هر دو حكم فعليت دارند, ولى مكلف در انجام ندادن مهم, عذر دارد. 
ر.ك. (مكاسب محرمه), ج1//7/. .٠١‏ (صحيفه نور), ج١21/5. .٠١8‏ (كتاب البيع), ج 698/1. .٠١1/‏ (صحيفه نور), ج8/19. .1١8‏ 
همان مدرككث, ج .1١9 .178/7١‏ مجلّه (كيان), شماره 51/75. 


منشأ مشروعيت حكومت در انديشه سياسى اسلام و امام خمينى (ره) «قسمت اول» 


منشأ مشروعيت حكومت در انديشه سياسى اسلام و امام خمينى «قسمت اول» اشاره خاستكاه مشروعيت نظامهاى سياسى از ديرباز 
جزء اساسى ترين مباحث فلسفه سياسى به شمار مى رفته است و اينكك نيز به فراخور كستردكى مباحث و نظريه يردازيها در حوزه 
سياست,. مورد اهتمام مى باشد. انقلاب اسلامى ايران با رهبرى و انديشه حضرت امام خمينى نسخه اى منحصر به فرد از نظام سياسى 
رادر جهان معاصر ارائه كرد كه طبعاً زمينه بحثها و نظريه يردازيهاى بسيارى را بويزه در محافل داخلى فراهم ساخت. يكى از 
مهمترين و يردامنه ترين مباحث بويزه در سالهاى اخير» خاستكاه مشروعيت نظام جمهورى اسلامى و حكومت بر اساس ولايت فقيه 
مى باشد. اين مهم تاكنون محور بسيارى از مباحث روز و مسايل مطرح شده در محافل علمى بوده است. همجنان كه اين امكان را 
فراهم ساخته تا به بسيارى از مسايل بيرامونى آن يرداخته شود. يزوهشها و نوشته هاى بسيارى در قالب كتاب و مقاله ارائه شده و 
طبيعى است كه همجون بسيارى از مباحث اجتماعى و سياسى ديكرء تاب ديد كاههاى مختلف و نقد و نظرهاى متعدد را داشته 
است. آنجه با عنوان «منشأ مشروعيت حكومت در انديشه سياسى اسلام و امام خمينى» مى خوانيد تلاشى است بر تثبيت نظريه 
مشهور در تبيين خاستكاه مشروعيت حكومت اسلامى كه فقيه هر جند مقبوليت خود در رهبرى جامعه را به ناجار از مردم مى كيرد» 
اناتسف وعرق يحرك وى قياجا وكا بضد ار ولوف الى بى اتصينة اسك يوذ اعد ووو للك ةق ابرى اضيا انك يد افتكافى اد 
تحليل در تبيين نظريه ولا-يت فقيهء مواجه با ديد كاه ديكرى است كه براى كزينش و رأى مردم؛ نقشى بيش از مقبوليت دادن به 
رهبرى ولى فقيه. قائل است. البته هر دو ديد كاه محور تفسيرها و نظريه يردازيهاى جندى نيز شده اند. سرزند كى و نشاط بحث در 


تقابل نزديكك دو ديدكاهء شايسته مى نمود همزمانء نقد اين ديدكاه را در قالب مقاله اى جداكانه بياوريم. آنجه در همين شماره 
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مجله با عنوان «نقدى بر مقاله منشأ مشروعيت حكومت در انديشه سياسى اسلام و امام خمينى» مى خوانيد به همين انككيزه است. با 
اين تأكيد كه نقد ياد شده بر اساس قرائتى خاص از نقش كزينش مردم در مشروعيت مى باشد و از اين رو آينه تمام نماى قائلان به 
نظريه انتخاب نمى باشد. هر دو مقاله در يكك قسمت تنظيم شده بود اما ارائه همزمان آن جاره اى جز تقسيم آن به دو بخش باقى 
نمى كذارد.«فصلنامه حكومت اسلامى» مشروعيت يكى از كهن ترين و اساسى ترين مباحث نظامهاى سياسى است كه از يونان 
باستان توسط افلا-طون و ارسطو و سيس از سوى متفكرانى جون سيسروء 1 كوستين قديسء توماس آكوئيناس و غير آن از 
شخصيتهاى علمى مغرب زمين و نيز توسط متفكران بزركى نظير فارابى» ابن رشدء غزالى» ماوردىء ابن سينا و غير آنها در حوزه 
تفكر اسلامى و مشرق زمين مورد توجه بوده وبا تقسيم حكومت به آريستوكراسىء دموكراسى» جمهورى و مانند آن به بحث در 
باره مصاديق حكومتهاى مشروع و نامشروع يرداخته اند. هر حكومت, دولت و نظام سياسى براى حدوث و بقاى خويش ناجار به 
بازشناسى مبانى مشروعيت نظام سياسى خويش است نا با يشتيبانى از مبانى بتواند در امور عمومى و اجتماعى مردم تصرف كند و 
حق فرمانروايى را از آن خود قرار دهد. سخن در باب مفهوم مشروعيت زياد است و حاصل كفتمان در باره مشروعيت» تهيه و 
تدوين مقالاءت و كتب زيادى در اين خصوص است.(١)‏ اجمال سخن در اين زمينه اين است كه مشروعيت با دو ركن مهم از 
نظامهاى حكومتى سر و كار دارد: نخست با ركن حاكم و اين كه جرا و به جه دليل توده مردم بايد از فرامين و دستورات حاكم 
اطاعت كنند و بر جه اساسى بايد فلان حاكم؛ حكمرانى كند؟ دوم» ركن نظام حكومتىء و اين كه اساساً ملاكك مشروعيت حكومتها 
جيست؟ آيا حكومت زورمدارانه و استبدادى مشروعيت دارد يا تنها مشروعيت نوع حكومت از طريق رضايت و اراده عموم مردم 
تحقق يذير است و يا از راه انطباق آن با اراده و فرامين الهى؟ در تبيين مفهوم مشروعيتء تعاريف زيادى متناسب با رويكردهاى به 
آنء ارائه شده است: از جمله كفته اند: ١‏ مشروعيتء يعنى توجيه عقلى و يا عقلا-نى اعمال سلطه و اطاعتء به اين معنا كه اعمال 
قدرت و سلطه از سوى حاكم بايد توجيه عقلى داشته و در جارجوب عقل و مدار عقلانى و منطقى باشد.(؟) ” مشروعيت,ء به معناى 
قانونى بودن يا طبق قانون بودن است. يعنى وقتى مى كوييم كدام دولت يا حكومتى مشروع استء مقصود اين است كه جه دولت و 
حكومتى قانونى است و قانون حاكم بر جامعه جه نوع حكومتى را اقتضا مى كند؟ آيا سيستم حكومتى حاكم بر جامعه برخاسته از 
قانون موجود در آن جامعه بوده و هماهنكك با آن است يا نه؟(”) ٠‏ مشروعيت» يعنى يذيرش همكانى و مقبوليت مردمى و يا مورد 
رضايت مردم بودن.(©) ؟ مشروعيتء به معناى حق داشتن و مجاز بودنء به اين معنا كه دولت و حكومت يكك جامعه با جه مجوزى 
حق حاكميت و حكومت خواهد داشت؟ و اين حق از كجا به او رسيده و جه كسى اين حق را به او داده است؟ در واقع مشروعيت 
دراين ديد كاه نظير مشروعيت قانون و حقوق خواهد بود. جنان كه مى كوييم: قانون و حقوق بر جه اساس مشروع است واين 
مشروعيت ناشى از جه جيز است؟(08) 0 مشروعيت در انديشه سياسى اسلام (فلسفه» كلام و فقه اسلامى)» به معناى مطابقت با 
موازين و آموزه هاى شريعت اسلام استء يعنى حكومت و حاكمى مشروع است كه يايككاه دينى داشته باشد. بر اين اساس» 
حكومتى كه يايبند به موازين شرعى و الهى باشدء حقانيت دارد. مشروعيت سياسى در انديشه و تفكر اسلامى از نوع يدرسالارى» 
وراثت» شيخوخت. نزادى» مليت يرستى» حكومتهاى اشراف كرايى» نخبه كرايى» كاريزمايى و مانند اينها نيست؛ كرجه به لحاظ 
توجه تام از سوى اسلام به ويزكيها و اوصاف رهبرىء مديران» كاركزاران نمونه دينى از فرهمندى و وارستككى خاصى برخوردارند 
و همين امر سبب مى شود تا بر اطاعت يذيرىء علاقه و رضايت مردم تأثير روانشناسانه اى داشته باشند. ولى اين نكته از حقانيت 
حاكم و حكومت كاملاً جداست؛ در نتيجه اكر حكومتى يا حاكمى تمام اسباب و عوامل رضايت مردم را فراهم كند اما مطابق 
موازين شريعت عمل ننمايد» مشروعيت دينى بيدا نمى كندء و در براير» حكومت و حاكمى كه آموزه هاى دينى را رعايت كند و به 
احكام الهى يايبند باشد» همجنان كه مشروعيت دينى دارد بايد اسباب و عوامل رضايت مشروع اكثريت مردم را نيز فراهم كند و 


حقوق طبيعى و شرع ى ملت را تحقق بخشيده و تأمين كند. در اين صورت است كه متدينان به دليل اعتقاد آنها به فرامين الهى و 
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يايبندى شان به شريعت» مشروعيت و مقبوليت جامعه شناسانه را نيز يديد مى آورند.(2) اما در باب منبع مشروعيتء بايد توجه 
داشت كه از منظر درون دينى» خداوند تنها منبع ذاتى واصلى مشروعيت سياسى است؛ زيرا مبانى اعتقادى اسلام» توحيد در همه 
ابعاد آن» يعنى توحيد ذاتى» صفاتىء افعالى» ربوبى» خالقى و عبادى را ازآن خداوند سبحان دانسته؛ و نيز حق حاكميت» تشريع و 
قانونكذارى را به تمام و كمال مختص آن ذات ياك و يكانه مى داند» و حق فرمانروايى و حاكميت اجتماعى از سوى خداوند به 
افراد بر كزيده اش يعنى ييامبر(ص) و امام(ع) و به توسط آنان به وارثان راستين رسالت و امامتء يعنى عالمان و فقيهان واجد شرايط 
رهبرى واككذار شده است؛ حال جه به صورت نصب خاص و تعيين مصداق» كه مخصوص زمان حضور معصوء(ع) است و جه به 
صورت نصب عام و بدون تعيين مصداقء كه مربوط به عصر غيبت است. بنابراين» از ميان منابع و مبانى متعدد مشروعيت»(07) تنها 
منبع و سرجشمه مشروعيت حكومت در ديد كاه دينى اسلامى» الهى بوده و از ولايت تشريعى و يا اراده تشريعى الهى سرجشمه مى 
كيرد؛ زيرا جنان كه استاد آيهُ الله جوادى آملى فرمود ند اساساً هيج كونه ولايتى جز با انتساب به نصب و اذن الهى» مشروعيت نمى 
يابد هر جند همراه با مقبوليت باشد و هر كونه مشروع دانستن حكومتى جز از اين طريق نوعى شركك در ربوبيت تشريعى الهى 
بشمار مى رود.(6) با آنجه كفته شد تفاوت ميان مشروعيت و مقبوليت در ديد كاه اسلامى نيز تا حدودى روشن شد؛ زيرا مفهوم 
مشروعيت و مقبوليت در تعاريف حقوقى اسلام غير از مفهوم اين دو وازه در حقوق بين الملل است. مشروعيت در حقوق بين الملل 
غربى كه شالوده حكومت و نظام سياسى بر «قرارداد اجتماعى'» استء جيزى غير از مقبوليت نيست. جون در اين كونه نظامهاى 
سياسى اجتماعى همه مشروعيتها و مقبوليتها اعم از مشروعيت قانون اساسىء انتخاب دولت مردان و غير آن از رأى اكثريت (نصف 
به علاوه) سرجشمه مى كيرد» يعنى هر آنجه را كه اكثريت مردم بيسندند و به آن رأى بدهندء قانونى و مشروع مى شود. در حالى 
كه در فلسفه سياسى اسلام؛ مشروعيت از غير مقبوليت و مفهومى عميق تر و جايكاهى بلندتر از مفهوم مقبوليت را دارا است. در 
نظام سياسى اسلام مشروعيت علاوه بر مقبوليت» از بار اعتقادى نيز برخوردار بوده و به معنا و مفهوم كسترده ترو عميق ترى مى 
باشد كه آن انطباق با نظام تشريع الهى و هماهنككى عمل و نظر با قرآن و سنت است. ليكن اين هركز بدين معنا نيست كه در اسلام 
مردم بر سرنوشت خويش مسلط نبوده و صاحب اختيار خود نيستند و حق انتخاب و آزادى عمل ندارند جنان كه برخى به عمد يا 
غير عمد جنين معنايى را القامى كنند بلكه به عكس.ء در اسلام انسان تمام آزاديهاى فردى و اجتماعى را دارد» ولى آزاديها و 
اختيارات منطقى و معقول و در جارجوب ارزشهاى دينى و الهى بر اساس خدامحورى نه انسان محورى يعنى بايد كفت بر اساس 
ديد كاه اسلامى» انسان آزاد آفريده شده و بر سرنوشت خويش مسلط است. و در تعريف جامع تر: انسان از ديد كاه اسلام» موجودى 
عاقل» هوشمند, كمال خواه؛ آرمان كراء داراى استعدادها و صفات نيكك روحى و اخلاقى و نيز صاحب اختيار و مسؤول سرنوشت 
خويش استء و در يكك جمله كوتاه اشرف مخلوقات و برتر از همه موجودات عالم ماده است. اما در عين حال از يكك سو به دليل 
اين كه داراى نفس سركش حيوانى» هواهاء شهوات و تمايلات بى شمار نفسانى است به تنهايى قادر به شكوفايى استعدادهاى تعالى 
بخش خويش و در نتيجه نيل به كمال مطلوب و سعادت و رستكارى حقيقى» آن كونه كه خداوند برايش مقرر كرده؛ نيستء و از 
سوى ديكر شاط شت علاقه» حيبت و رحيت غنداوتندى بها اسان وحساسشيى كه أن اذاث ياكك بى هما نسبت به سرتورشث 
انسان دارد» او را به حال خود رها نساخته ودر معرض طوفانهاى نفس سركش قرار نداده استء بلكه لطئف و رحمت ويزه اش را 
مشمول او ساخته و براى شكوفا ساختن آن استعدادها و رساندنش به كمالاءت مطلوب انسانى الهىء برنامه كامل زندكى 
سعادتمندانه را تحت عنوان «دين»» توسط انسانهاى بركزيده و وارسته اش» يعنى ييامبران و جانشينان راستين آنها از فراسوى عالم 
ماده فرا راه او قرار داده است. بر اين اساسء در عين اينكه كفته است هيج اكراه و اجبارى در يذيرش دين و عمل به دستورات دينى 
نيست(4)» اما اعلام داشته است كه تنها راه سعادتمندى و خوشبختى واقعى انسان» در كرويدن به دين حق و كردن نهادن به فرامين 


مترقى و انسان ساز و نيز بايدها و نبايدهاى آن است.(١1)‏ ليكن روشن است كه جنين آيين مترقى و داراى برنامه كامل زندكى 
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سعادتمندانه» براى اجراء ستر مناسب سياسى اجتماعى را كه همان تشكيلات حكومتى و ساز و كارهاى سياسى باشدء نياز دارد. 
اينجاست كه تشكيل حكومت اسلامى ضرورى به نظر مى رسد و اين مهم نيز در متن دين مترقى اسلام يبش بينى شده استء زيرا 
كه دين فطرى و عقلى است و دين فطرى و عقلى جنان كه مرحوم علالمه طباطبايى اظهار داشتند نمى تواند نسبت به يكى از 
مهمترين و ضرورى ترين نياز فطرى و عقلى بشر يعنى حكومت و تشكيلات سياسى حكومتى بى تفاوت باشد.(١1)‏ با اينكه عقل و 
منطق اقتضا دارد كه يس از يذيرفتن اصل دين و التزام عملى به دستورات دينى از سوى مردمء آنان بايد به همه جنبه هاى عملى و 
اجرايى آن و از جمله حاكميت دينى سياسى هم كردن نهند جون زير مجموعه اصل دين استء ولى باز در تشكيل حكومت دينى با 
مشخصه اسلامى آن كه «حكومت و ولايت فقيه» باشد» رضايت مندى و مقبوليت مردمى را لحاظ كرده و استقرار حكومت اسلامى 
و تحقق ولايت فقيه را به اقبال و آراى مردم واكذار كرده است. جنان كه در اصل ينجاه و ششم قانون اساسى جمهورى اسلامى نيز 
مطالب ياد شده فوق بدين صورت قانونمند شده است: «حاكميت مطلق بر جهان و انسان از آن خداست وهم اوء انسان را بر 
سرنوشت خويش حاكم ساخته است. هيج كس نمى تواند اين حق الهى را از انسان سلب كند يا در خدمت منافع يا كروه خاصى 
قرار دهد و ملت اين حى خداداد را از طرقى كه در اصول بعد مى آيدء اعمال مى كند.» يعنى بر اساس اصل اولى و عقلايى» هيج 
شخصى حق حاكميت بر ديكرى را ندارد مكر آنكه از جانب حق تعالى به اين منصب نائل آيد. جون منافاتى نيست ميان اينكه 
انسانها به حسب اصل اولى و عقلى بر يكديكر هيج كونه سلطه و حكومتى ندارند و اينكه دليل خاصى اين قاعده كلى عقلى و 
عقلايى را استثنا كرده باشد» جون اين مستثنا نيز خود متكى و مبتنى بر يكك اصل عقلى و فطرى ديككرى است و آن نياز به حكومت 
براى برقرارى نظم, امنيت و عدالت اجتماعىء تا در يرتو آن احكام و قوانين مترقى و حيات بخش اسلام در جهت تعالى و 
سعادتمندى انسان به اجرا درآيد. از آنجه كذشت نتيجه مى كيريم كه هويت و انسانيت انسان و به تعبير رساتر» مشروعيت همه 
جانبه انسان و تطهير و تزكيه او از همه يليديهاى كفر» شركك و فساد در انديشه و عمل و در نهايت سعادتمندى حقيقى اوء همانا در 
كرويدن به دين و كردن نهادن به فرامين الهى و حاكميت برخاسته از دين واراده تشريعى الهى استء نه اين كه مشروعيت 
حاكميت دينى و قوانين برخاسته از دين و دستورات آسمانى اسلام برخاسته از خواست, اراده و آراى مردم باشد؛ جنان كه برخى 
جنين ينداشته اند. اما آيا آنجه كفته شد با مفاد ادله ولايت فقيه و ديد كاه حضرت امام خمينى نيز همخوانى دارد يا نه؟ دلايل 
ترجيح انتصاب و مشروعيت الهى بيبش از ذكر دلايل» تصريح و تأكيد بر جند نكته و اصل يذيرفته شده نيز ضرورى است: ١‏ مقصود 
طرفداران نظريه اتتصاب از اين وازه در زمان غيبت «نصب خاص» يعنى نصب شخصى معين نيستء نظير نصب مالكك اشتر براى 
استاندارى مصر از سوى حضرت على(ع) و يا نصب نواب اربعه از سوى حضرت ولى عصر(ع) در عصر غيبت صغرا؛ و نيز منظور 
آنها نصب عنوان فقيه جامع الشرايط نيستء زيرا نصب عنوان امكان ندارد. بلكه مراد آنها ازاين كلمه «نصب عام) مى باشدء بدين 
معنا كه همه فقهاى واجد شرايط رهبرى در زمان غيبت از سوى ائمه(ع) داراى صلاحيت براى تصدى امورء شناخته شده اند. كه اين 
سخن به معناى شأنيت و صلاحيت داشتن همه آن فقهاى واجد شرايط و نه فعلئّت داشتن ولايت همه آنها است كه در اين صورت 
موجبات هرج و مرج و اختلال نظام را در بردارد. اما اينكه ولايت كدامين آنها به فعليت مى رسد و اين امر جككونه تحقق مى يابد؟ 
بحثى اثباتى است كه لزوماً با اتتخاب يبش بينى امت همراه نيستء زيرا ممكن است اين فعليت از راه اقدام عملى يكى از آنها و يا 
انتخاب خب ركان (اهل حل و عقد) ويا انتخاب مردم صورت كيرد. هر جند تحقق يافتن و فعليت و كارآمدى بودن حاكميت و 
ولايت فقيه مبتنى بر رضايت مندى و يذيرش مردمى استء ولى اين رضايت مندى يسينى امت و يا انتخاب بيشينى آنها به خودى 
خود نمى تواند دليل بر مشروعيت دينى اسلامى يكك حاكم اسلامى اعم از فقيه يا غير فقيه باشد؛ زيرا جنان كه خواهيم كفت 
احتمال سوء استفاده از جهل و سادكى مردم و فريب دادن آنها بسيار قوى است اكر مانند اهل سنت نككوييم كه حتى تمكين مردم به 


زور سرنيزه و برق شمشير هم موجب مشروعيت حكومت مى شود و تصدى كرسى خلافت و منصب زعامت و رهبرى به هر طريق 
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ممكن از سوى حتى فرد ظالم و فاسدى هم كه باشد حكومتش مشروع و اطاعتش واجب است! جه اين كه در تاريخ اسلام خاطره 
تلخى از سوء استفاده از جهل و سادكّى مردم مسلمان مبنى بر جلب رضايت و اخذ بيعت از آنها در جهت تثبيت حاكميت حكام 
فاسد و ستمكر را بيش رو داريم. آنجه حكومت و ولايت حاكم اسلامى را مشروع و اطاعتش را ضرورى مى كند انطباق كامل او با 
موازين شرع از جهت شايستكى شخصى و اقدام عملى براى تشكيل حكومت است؛ زيرا كفتيم از ديد كاه شيعه تصدى كرسى 
زعامت سياسى و تشكيل حكومت هر جند به ظاهر اسلامى, اكر با تمام اسباب رضايت مندى و يذيرش مردمى همراه باشد ولى با 
موازين شرعى و آموزه هاى دينى سازكار نباشد هركز مشروعيت دينى بيدا نمى كندء مككر در صورتى كه مردم در اثر هدايت و 
ارشاد و آكاهى لازم دينى كزينش منطبق با شرع بنمايند كه شرحش در ذيل مى آيد. ؟ در تقرير محل نزاع ميان طرفداران نظريه 
انتصاب و طرفداران نظريه انتخابء بايد كفت تأثي ركذارى رأى و انتخاب مردم در موضوع ولايت فقيهه بنا بر نظريه انتخاب به نحو 
قيديت و شرطيت است ولى بنا بر نظريه انتصاب به كونه كاشفيت است. مراد از قيديت و شرطيت اين است كه انتخاب مردم 
همرديف و همتاى با ساير شرايط و ويزكيهاى ولى فقيه نظير فقاهت و عدالت قرار دارد و با نبود آن» مشروعيت ولايت فقيه از بين 
مى رود؛ و منظور از كاشفيت اين است كه انتخاب فقيه عادل از سوى مردم كاشف از رضايت معصوم(ع) و در نهايت خداوند به 
زمامدارى اوستء آن هم انتخابى آكاهانه و از روى موازين شرعء نه از روى هواى نفس و يا از روى جهل و ناآ كاهى. يعنى انتخاب 
فقيه از روى آكاهى و سازكارى با شرع و مقبوليت مردمى حكومتش» كشف از مشروعيت دينى حكومتش مى كند نه اينكه صرف 
اين انتتخاب عامل مشروعيت حكومت او شود. اين در حالى است كه: ”اصل لزوم تشكيل حكومت اسلامى در زمان غيبت مورد 
يذيرش طرفين است. * اصل ولايت فقيه يعنى لزوم زمامدارى جامعه اسلامى به وسيله فقيه عادل را هم هر دو كروه قبول دارند. ه 
هر دو كروه مى يذيرند كه ولايت در مورد ييامبر اكرم(ص) و ائمه معصومين(ع) حتى نواب خاص آنان به صورت انتصاب است. 8 
محل بحثء بُعد حكومتى ولايت فقيه يعنى تصميم كيرى در مسايل حكومتى به جاى مردم استء و طرفين در منصبهاى ديكر فقيه 
نظير افتاه قضا و داورى بحثى ندارد. لاهر دو كروه بر اين نكته اتفاق نظر دارند كه منشاء مشروعيت ولايت» خداوند متعال است» 
ليكن در اين مطلب بحث دارند كه آيا خداوند اين ولايت را به نحو انتصاب در اختيار فقها قرار داده است يا اينكه براى رأى مردم 
نيز نقشى كلى يا جزئى در مشروعيت ولايت فقيه قائل شده است؟(١1١)‏ اما دلايل اثبات انتصاب فقيه و مشروعيت دينى حكومت و 
ولايت اوء عبارتند از: الف دلايل عقلى دلايل عقلى بر انتصاب فقيه اعم از دلايل عقلى مستقل و يا دلايل عقلى ملفّق از عقل و نقل 
بسيار زياد است كه ذكر همه آنها نه ميسر است و نه لا-زم. در اينجا به جند نمونه به اختصار اشاره مى شود: ١‏ اسلام دين فطرت 
است واز آن سوىء حكومت و ولا-يت بر مردم نيز يكك نياز فطرى بشر استء زيرا نفى حكومت يعنى ترويج هرج و مرج و اختلال 
نظام اجتماعى» كه اين مخالف عقل و فطرت است. جككونه مى توان كفت كه دين فطرى يكى از مهمترين و ضرورى ترين نياز 
فطرى يعنى حكومت را ناديده كرفته باشد؟ از اين روء به حكم عقل و به اقتضاى فطرت»ء اسلام نيز حكومت را تشريع كرده و در 
منابع خود مطرح ساخته استء نه در اين امر مهم سكوت كرده و نه به مردم واككذار نموده است.(37) 7 اين دليل عقلى با مقدمات 
زير تبيين مى كردد: الف تشكيل حكومت براى تأمين نيازمنديهاى اجتماعى و جل وكيرى از هرج و مرج و فساد و اختلال نظام جنان 
كه كفتيم از ضرورتها و بديهيات عقل عملى است؛ زيرا برقرارى نظم و عدالت از عهده افراد به تنهايى برنمى آيد. ب اسلام نيز 
دينى سياسى اجتماعى بوده و در همه زمينه هاى عبادى» سياسىء اجتماعى؛ اقتصادى» حقوقى» جزايى» دفاعى» تربيتى» خانواد كّى و 
ساير ابعاد حيات آدمى داراى احكام و قوانين مترقى و حيات بخش است. ج اين احكام و قوانين كسترده و متنوع نيز يايدار و ابدى 
بوده و هركز منسوخ نمى شود؛ زيرا دين خاتم» كامل» جاويد و جهانى بايد جهت برآوردن نيازهاى هر عصر و زمان مردم» احكام و 
قوانين فرا زمانى داشته باشد. د تحقق بخشيدن و يياده كردن احكام و قوانين اسلام بدون تشكيل حكومت,ء ميسر نيست؛ زيرا احكام 


مربوط به جهاد و دفاع و همجنين قوانين اقتصادى, مالى, بين المللى و ساير قوانين الهى اسلامى بدون بريا داشتن حكومت دينى و 
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داشتن تشكيلات ادارى و اجرايى قابل اجرا نيست. ه ...عقل حكم مى كند كه رئيس دستكاه حكومتى و مدير اجرايى جامعه 
اسلامى فردى متخصصء كارشناس در مسايل دينى اسلامى» وارسته اخلاقى» مدير شايسته و بويزه عادل و باتقوا باشد» و نيز در 
اجراى قوانين الهى و انطباق قوانين كلى بر جزئيات داراى شجاعت و عصمت و صيانت نفس باشد. و هنككامى كه بيدا كردن جنين 
مدير و رئيس دستكاه حكومتى در حد ايده آل و كامل تمام عيار (يعنى معصوم) ميسر و ممكن نباشد» عقل حكم مى كند كه از 
باب ضرورت رجوع جاهل به عالم؛ بايد به نزديكترين فرد به معصوم(ع) رجوع كردء و جنين فردى جز فقيه واجد شرايط نخواهد 
بود. ز زيرا اكنون كه در عصر غيبت كبرا هستيم و دست ما از حكومت مستقيم معصوم(ع) كوتاه استء يا بايد بككوييم خداوند از 
اجرا و بياده شدن احكام و قوانين اسلام بويزه قوانين اجتماعى آن صرف نظر كرده استء كه اين با فلسفه ارسال يبامبران و تشريع 
قوانين الهى مباين و خلاف حكمت و لطف آن ذات يككانه حكيم استء و يا ببذيريم كه اجراى آن را به فرد يا افراد غير شايسته» غير 
اصلح و غير متخصص واكذار كرده استء كه اين نيز از باب اين كه ترجيح مرجوح بر راجح و غير اصلح بر اصلح خلاف حكمت و 
نقض غرض است مردود مى باشد. با توجه به باطل بودن دو فرض مزبورء اين صورت قطعى مى شود كه شارع اسلام؛ نزديكترين 
فرد به معصوء(ع) را براى تصدى منصب زعامت و حكومت دينى اسلامى جهت اجرا كردن قوانين اسلام منصوب به نصب عام 
نموده است. يعنى مااز راه عقل كشف مى كنيم كه جنين وظيفه و اذنى از طرف خداى متعال و به توسط اولياى خاص او به فقيه 
واجد شرايط داده شده است.(5١)‏ خلاصه آن كه مسأله ولايت فقيه جه مسأله اى كلامى باشد و مبانى كلامى داشته باشد كه دارد و 
جه آن را مسأله اى فقهى بدانيم» در هر صورت,ء يكك مسأله اى دينى اسلامى بوده و ضرورت حكومت و ولايت فقيه و مشروعيت 
دينى آن يكك مسأله درون دينى نه فرا دينى است و ادله عقلى و نقلى فراوانى آن را اثبات مى كند؛ زيرا از ديدكاه كلا-مى(18١)‏ 
ولايت فقيه به عنوان امتداد ولايت معصومين و نيز امامت كه رياست عامه در امور دين و دنيا مى باشد» مورد بحث قرار مى كيرد. از 
اين روء بدون هيج ترديدى همه دلايلى كه ولايت (به معناى امامت و زعامت سياسى) ييامبر اكرم(ص) و ائمه معصومين(ع) را اثبات 
مى كندء همان دلايل» ولا-يت فقيه را در عصر غيبت اثبات مى كند؛ زيرا اسلام يكك نظام است كه براى تنظيم حيات سياسى 
اجتماعى و مادى معنوى برنامه كاملى دارد» و آمده است تا راه سعادت مندى حقيقى و سلامت و رفاه در زندكى را براى انسان 
هموار سازد. بنابراين» همان دليل حكمت و لطف الهى كه اقتضاى ارسال رسل و شرايع آسمانى بويزه شريعت كامل اسلام براى 
هدايت و نجات بشريت را نموده است و نيز ضرورت امامت و ولايت ييامبر(ص) و امامان معصوم(ع) را ايجاب كرده است, همان 
دليل حكمت و لطفء تداوم آن رهبرى الهى را براى ادامه هدايت و نجات بشر در اين عصر نيز ضرورى مى كند.(18) ب دلايل 
نقلى ١‏ فقها و متفكران اسلامى براى اثبات ولايت انتصابى فقيه و مشروعيت دينى او به دلايل نقلى زيادى از آيات و روايات استناد 
كرذة اتد.: انا آآيات» كه محال ذكر و بررسى آتها تست و كسائى كه خبراستار ييكيرق ابن حة و تفخض و تعقق ريشي مسد بابك 
به كتابهاى مربوط رجوع كنند.(17) اما از جمله روايات: مقبوله عمر بن حنظله؛ مشهوره ابى خديجه و احاديث «اللهم ارحم 
خلفائى». «العلماء ورثةٌ الانبياء»» «الفقهاء حصون الاسلاما» «الفقهاء امناء الرسول». «اما الحوادث الواقعةٌ ...)» «العلماء حكام على 
الناس»» «مجارى الامور و الاحكام على ايدى العلماء» و غير آن مى باشد. اين احاديث و احاديث ديكر از سوى علما و فقهاى فراوانى 
مورد استناد و استدلال قرار كرفته است. از جمله محقق نراقى در عوائد الايام(18)» صاحب جواهر در جواهر الكلا.م(19)» شيخ 
انصارى در كتاب القضاء و الشهادات(١5)),‏ بح رالعلوم در بلغةٌ الفقيه(١2)5‏ امام خمينى در كتاب البيع (55)) آيت الله جوادى آملى در 
كتاب ببرامون وحى و رهبرى(57) و بسيارى از انديشمندان اسلامى ديكر. خلاصه سخن در مفاد اين روايات اين است كه با دقت و 
تأمل در مضامين آنها اين معنا به روشنى ثابت مى شود كه ولايت فقيه يكك منصب الهى است و او بر امت اسلامى از سوى شرع 
ولايت دارد نه به عنوان نيابت و وكالت از سوى مردم. جنان كه در توقيع شريف «فارجعوا فيها الى رواة حديثنا»» امر به رجوع است 


و كارى به انتخاب مردم ندارد و همجنين از ذيل مقبوله عمر بن حنظله نيز اين مطلب به وضوح استفاده مى شودء جه آنكه صدر و 
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ذيل اين حديث كوياى اين معناست كه روايت تنها در صدد نصب قاضى براى قضاوت نيستء بلكه متضمن معناى جامع ترى است 
اعم از ولايت و قضاوت؛ زيرا روشن است قضاوت بدون ولايت و حكومت هركز كارساز نيست و قدرت رفع مخاصمه را نخواهد 
داشت. از اين روء منصب قضا جزء زير مجموعه مقام ولايت استء جه اينكه در حديث عمر بن حنظله امام مى فرمايد: «فانى جعلته 
عليكم حاكماً». بنابراين» مقام ولايت نظير ساير مناصب الهى جون رسالت»ء امامت» قضاوت و حتق افتاء قابل جعل و انشا استء ليكن 
در اختيار كسى نيست بلكه فقط در اختيار خداست كه بدون واسطه يا با واسطه؛ آنها را جعل مى كند؛ زيرا اين مناصب و سمتها 
نظير رياست» وزارت» مديريت و مانند آن از مشاغل بشرى نيستند تا ثبوت و سقوط آنها در حوزه اختيار و انتخاب انسانها باشد. 
بدين ترتيب در باره غير معصومان(ع) از فقيهان واجد شرايط رهبرى و زعامت»؛ مناصب آنها اعم از افتاء قضا و ولايت تنها با نص و 
نصب عام الهى و توسط معصومان(ع) ثابت مى شود. هر جند كه كارآمدى و فعليت آنها با رأى و انتخاب مردم است. ؟ يكى ديكر 
ازادله نقلى كه عالمان و فقيهان براى اثبات ولا-يت انتصابى فقيه و مشروعيت دينى او استناد و ارائه مى كنند» اجماع است. اين 
اجماع از سوى بسيارى از آنان به طرق مختلف اعم از اجماع محصّل يا منقول مطرح شده است.(16) علامه حلى؛ متفكر و انديشمند 
بزركك و بلندآوازه شيعه در اين زمينه مى فرمايد: «عقّلا و انديشمندان مسلمان بر وجوب و ضرورت امامت و حكومت فى الجمله 
اجماع دارند. برخلاف كروههاى ازارقه» اصفريه و غير آنان از خوارج (كه منكر ضرورت حكومتند)(20).) ٠"‏ بسيارى از فقها و 
علماى اسلام ضرورت دينى و الهى حكومت فقيه و نيز مشروعيت دينى او را از راه «حسبه) (امورى كه هركز شارع به تركك آن 
راضى نبوده و حتماً بايد اجرا شود) اثبات كرده اند. از جمله آنها شيخ اعظم انصارى است كه در اين باره به طور مكرر جنين فرمود 
است: «اقامة النظام من الواجبات المطلقة).(12) بر يا داشتن نظام (سياسى اجتماعى و حكومت اسلامى) و حفظ آن از نابسامانى» از 
واجبات ضرورى و بدون قيد و شرط است كه هركز تقييدبردار نيست. ايشان بر يا داشتن نظام حكومتى و حفظ و حراست از آن از 
زوال و اضمحلال جهت جل وكيرى از هرج و مرج را از امور حسبيه اى مى داند كه هركز شارع مقدس راضى به تركك آن نيست. با 
اين ديد و نظرء ايشان نيز دائره امور حسبه را بسيار كسترده و وسيع مى داند» و محدوديتى براى آن قائل نيستء زيرا هيج كاه شارع 
مقدس اسلام حاضر نيست امرى از امور جامعه اسلامى تعطيل شده و يا در آن اختلال ايجاد شود. لا محاله حكومت و ولايت فقيه 
نيز داخل در امور حسبيه اى مى شود كه خداوند تحقق آن را ضرورى دانسته و به هيج وجه راضى به تركك آن نيست. با اين بيان 
مشروعيت حكومت و ولا-يت فقيه امرى كاملاً دينى و الهى مى شود نه برخاسته از رأى مردم. ج دلايل تاريخى شواهد تاريخى 
كواهى مى دهد كه رأى اكثريت در مكتب انبيا و بويزه اسلام و تشيع مبنا و منشأ مشروعيت قرار نككرفته است؛ زيرا به كواهى قرآن 
كريم در طول نهضت انبيا با همه تلاش و مجاهدتهايى كه از سوى آن رهبران راستين الهى صورت كرفته استء بنا به هر دليلى؛ 
رهبرى الهى و نهضت رهايى بخش آنان نه تنها از سوى اكثريت مردم مورد حمايت و يذيرش واقع نشده و به آنها ايمان نياورده اندء 
بلكه به عكسء به خاطر مخالفتها و مانع تراشيهاى همين اكثريت توده هاى مردمى و حمايتها و كمكهاى همه جانبه آنان از حكام و 
سلاطين جورء ييامبران موفقيت مورد نظر در نشر دين خدا و دعوت به حق و حقيقت را به دست نياورده اند تا جايى كه حضرت 
نوح(ع) با نهصد و ينجاه سال ييامبرى و دعوت به دين حق و خدايرستى» هشتاد و اندى نفر را به خود مؤمن ساخته بود! كه به همراه 
او بر كشتى نشسته و يس از طوفان به ساحل نجات رسيده اند. از اين روء ييوسته تاريخ» ييروان حق و حق يرستان در اقليت بوده واز 
سوى اكثريت ناآ كاه و كمراه مورد شكنجه و آزار قرار داشته و مطرود آنان و طاغوتهاى زمان بوده اند. جنان كه در اسلام نيز جنين 
بوده است؛ زيرا بيامبر(ص) و اصحاب و كرون دكان راستين به مكتبش در اقليت بوده اند» و يس از آن حضرت نيز اسلام ناب با 
اقليت ناجيزى به حيات سياسى خود ادامه داد. بر اين اساس با اينكه اكثريت مسلمانان از حكومت خليفه اول «ابوبكر» حمايت و 
ييروى كرده و با او بيعت نموده اندء كه بر مبناى نظام مردم سالارى و دموكراسى امروزى حكومت خليفه نخستين را بايد نمونه اى 


از يكك حكومت دموكراسى و مردم سالارى دانست. اما متفكران سياسى شيعه آن را مشروع نمى دانند. نيز اكر ملاكك مشروعيت 
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رأى اكثريت هر جند مسلمان باشدء در طول تاريخ ييوسته يبروان ائمه معصومين(ع) در اقليت بوده اند. همجنين اكر رأى اكثريت 
مشروعيت آور باشد. يس تعداد اندكك 77 تن ياران امام حسين(ع) در نهضت عاشورا در برابر دهها و شايد صدها هزار بيروان يزيد 
وابن زياد مشروعيتى نخواهند داشتء و با اين حساب نبايد قيام آن حضرت را نعوذ بالله به حق دانست! در حالى كه حقيقت جنين 
نيست. نه همراهى نكردن اكثريت مردم از يبشوايان معصوم دينى اعم از ييامبران و امامان(ع) دليل بر عدم مشروعيت راه و راهبرى 
آنها وحقانيت مرامشان مى باشد و نه يبروى و حمايت كردن اكثريت از حكام و سلاطين جور دليل بر مشروعيت حكومت 
آنهاست. زيرا در انديشه سياسى اسلام حق با آراى افراد انسانى سنجيده نمى شود تا زيادى و كمى تعداد بيروان دليل بر حق بودن و 
مشروعيت داشتن يا نداشتن يكك مذهب و يا يكك رهبرى سياسى مذهبى بوده باشد. جنان كه حضرت على (ع) فرمود: الا تستوحشوا 
فى طريق الهدى لقلّهُ اهله فانٌ الناس قد اجتمعوا على مائدةٍ شَِبَعُها قصير و جوعها طويل.17(0) در ييمودن مسير حق و حقيقت و 
صراط مستقيم هدايت هركز از كمى تعداد ييروانش هراس نكنيد. زيرا مردم در اطراف سفره اى اجتماع كرده اند كه مدت سيرى 
آذ كوقاناو كرستك ا طزلاق اسه رآق كرم قز مان كرينش ره «احاب اكت معرش فى ده زبرافى ثرمابد«الذين 
يَسِتَمِعوٌنَ القَوْلَ فنََعونَ أَحْسَئَهُ.)(18) (مؤمنان حقيقى) كسانى هستند كه سخنان را مى شنوند و بهترين آن را مورد عمل قرار مى 
دهند. اين آيه معيار «احسن» را براى كزينش مطرح مى كند و مى كويد آنجه را احسن و خوبتر است بركزينيد و از آن بيروى كنيد. 
روشن است كه «اتباع احسن» نيكى و بدى نفس الامرى اعمال است و كار به اشخاص كوينده ندارد كه جه كسى با جند نفر آن را 
مى كويند» كه اكر تعداد بيشترى آن بكويند يس خوب بوده و بايد مورد عمل قرار كيرد و اكر كسان كمترى بككُويند اعتبار نداشته 
باشد. با توجه به عملكرد بد اكثريت در بسيارى از ادوار تاريخ بشر بويزه در نهضت انبيا و يبشينه نايسند آن است كه در بسيارى از 
آيات قرآن. از آراى اكثريت كه به دور از هوشمندى و خردورزى بوده؛ به شدت نكوهش شده است و با تعابيرى همجون: «اكثر 
الناس لا يعلمون)(29).» «اكثر الناس لا يؤمنون)(٠”),‏ «اكثرهم لا يعقلون)(١031,‏ «اكثرهم يجهلون)(077, «اكثرهم للحق كارهون700”) و 
مانند آن كه به طور مكرر در قرآن آمده. براين حقيقت تصريح و تأكيد ورزيده است. تا جايى كه خطاب به رسول كرامى 
اسلام(ص) جنين فرمود: «وّ انْ تطِعْ أكثْرَ مَنْ فى النآرض يض لوك عَنْ سبيل الله ان يَتبعُونَ إن الطَنَّ وَانْ هم الآ يَخْرَصُونَ(”) اكر از 
اكثر مردم روى زمين بيروى كنى تو را از راه (درست) خدا كمراه مى كنند زيرا آنها تنها از كمان بيروى مى كنند و تخمين و 
حدس (واهى) مى زنند. بنابراين» اكثريت از آن جهت كه اكثريت است (يعنى از حيث تعداد)» در انديشه سياسى اسلام مشروعيتى 
نداشته و فاقد هر كونه ارزش و اعتبار است(38)؛ اما اكثريت داراى فكرء انديشه و خردورزىء ايمان و باورهاى درست و آكاه به 
مسايل سياسى اجتماعى اسلام و جامعه اسلامى و بلكه اقليت اينجنينى در اسلام بسيار ارزش و اعتبار دارد(22)» و رأى و نظر جنين 
مردمى و طرف مشورت قرار دادن آنان به لحاظ اينكه رأيشان با موازين شرع و احكام آن همسو و منطبق استء ملاكك عمل افراد و 
بلكه حكومت اسلامى مى باشد كه در اين عصر به لطف الهى ما از جنين مردمى برخورداريم و آراى آنها راهكارهاى عملى و شيوه 
هاى اجرايى مسؤولان نظام مقدس جمهورى اسلامى ايران استء يعنى آراى جنين مردمى با خصوصيتهاى مزبورء مقبوليت مردمى 
نظام نه مشروعيت دينى آن را كه شرط كارا مدى و تحقق يذيرى حكومت و ولا-يت فقيه استء فراهم كرده و موجب مى 
كردد.ادامه دارد. بى نوشت ها: ١‏ برخى از كتب و مقالا-تى كه به طور مستقل و مستقيم علانوه بر كتب و مقالا-ءتى كه در ضمن 
مباحث ديكر مشروعيت را مطرح ساخته اند به آن يرداخته اند عبارتند از: مشروعيت دينى دولت و اقتدار سياسى دين؛ على رضا 
شجاعى زندء مؤسسه فرهنكى انتشاراتى تبيان؛ نقد ديندارى و مدرنيسم» محمد جواد لاريجانى» ص 0١‏ 4/8 انتشارات اطلاعات؛ 
كتاب نقد (فصلنامه)» شماره هاى / و 8 در جندين مقاله؛ مجله نور علم» شماره هاى ؟, , ؟ و © مقاله مشروعيت حكومت و 
دولت؛ فصلنامه حكومت اسلامى» سال اول» شماره دوم, مقاله مشروعيت ولايت فقيه؛ فصلنامه راهبرد» شماره ” بهار 2/7 مقاله 


نكاهى به مسأله مشروعيت» سعيد حجاريان. ؟ نقد ديندارى و مدرنيسم؛ محمد جواد لاريجانى» ص ١8؛‏ كتاب نقد شماره /؛ 
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ص .١1١7‏ " بنيادهاى علم سياست»ء عبدالرحمن عالم» ص 2٠١9‏ نشرنى؛ مجله نور علم» شماره 7”» ص 20. ؟ بنيادهاى علم سياست» 
ص8١٠؟؛‏ كتاب نقد شماره لا ص7١1 .1١7‏ ه كتاب نقدء شماره لا ص 7١١؛‏ مجله نور علم؛ شماره "ء ص 28. © ر.كك. كتاب نقد» 
شماره لا ص 57 68 و ١١8‏ 178. لا ر.كك. همان» ص8١١ 4١١0‏ مشروعيت دينى دولت و اقتدار سياسى دين» شجاعى زند» ص 50 
8.42 ر.ءك. مجله حكومت اسلامى» سال اول» شماره اول» ص28. 4 «لا اكراه فى الدين قد تبن الرشد من الغى فمن يكفر 
بالطاغوت و يؤمن بالله فقد استمسكك بالعروة الوثقى ...)» بقره. آيه 28ه!؛ انسان» آيات ” 8؛ بلد» آيات 8 ١٠؛‏ شمسء آيات ٠١ .٠١ ١‏ 
همان. ١١‏ ر.ك. معنويت تشيع» ص 00 01/4 بويزه ص ”77 1/6 انتشارات تشيع» قم. ١7‏ نككوييد با اين مشتركات» يس نزاع لفظى بوده و 
در طرح اين بحث ثمره اى مترتب نيست؛ زيرا ثمره و بلكه آثار مهمى بر هر يكك از دو ديدكاه مترتب است. ثمره انتصاب آشكار 
است اما ثمره انتخاب كه در كفتار زير آمده است و به صراحت از ولايت فقيه قداست زدايى شده استء نيز آشكارتر» زيرا كفته 
است: «ولا-يت شرعى فقيه بر مردم فاقد مستند معتبر عقلى و نقلى استء لذاء مورد» تحت اصل عدم ولا-يت باقى مى ماند» يعنى 
فقيهان ولاءيت شرعى بر مردم ندارند!» (حكومت ولايى» محسن كديورء ص 097 نشرنى). ١‏ بركرفته از معنويت تشيع» علا-مه 
طباطبايى» ص "ا علل انتشارات تشيع » قم. 1١‏ ر.كك. البدر الزاهر» أيه اللّه بروجردى» ص 6١‏ لاض انتشارات دفتر تبليغات اسلامى» قم؛ 
كتاب البيع» امام خمينى» اج" ص 2٠‏ مؤ سسه مطبوعاتى اسماعيليان» قم؛ وحى ورهبرى» جوادى آملى, ص ١2‏ /ا٠١؛‏ فصلنامه 
حكومت اسلامى» سال اول» شماره اول» ص88 ١8 .4١‏ رءكث. حاكميت دينى» نبى الله ابراهيم زاده آملى» ص98 44) نشر اداره 
آموزشهاى عقيدتى سياسى نماين دكى ولى فقيه در سياه. ١8‏ بركرفته از ولا-يت فقيه» محمد هادى معرفت» ص 21١8 ١١7”‏ مؤسسه 
فرهنكّى انتشاراتى التمهيد, قم. ١‏ از جمله ر.كك. ولا-يت فقيه» محمد هادى معرفت» ص 4١17١1 ١١9‏ حاكميت دينى» ابراهيم زاده» 
ص57 .2١‏ 18 ر.كك. عوائد الايام» ملا احمد نراقى» عائدة فى ولاية الحاكم» ص "27 جاب بصيرتى» قم. 19 ر.كك. جواهر الكلام فى 
شرح شرائع الاسلام» محمد حسن نجفى» ج١5"‏ ص 946 دار التراث العربى» بيروت. ٠‏ كتاب القضاء و الشهادات» لجنه تحقيق تراث 
الشيخ الاعظم. ج١٠2‏ ص 58 254 قم. 7١‏ ر.كك. بلغة الفقيه» سيد محمد بحرالعلوم» ج”؛ ص 2777 مكتبة الصادق(ع»» تهران. 7١‏ ر.كك. 
كتاب البيع» ج "2 ص 5/8 مو سسه مطبوعاتى اسماعيليان» قم. إرفا ر.كك. ييرامون وحى و رهبرى» ص ١758‏ 8 انتشارات الزهرا(س)» 
تهران. 7 ر.كك. از جمله: العناوين» مير فتاح حسنى مراغى» ج 7, ص 087 از عنوان 5 مؤسسه نشر اسلامى» مدرسين قم» جواهر 
الكلام» ج18 ص ١17‏ وج١”"‏ ص /9؛ رسائل» محقق كركى. ج٠١2‏ ص ؟15, انتشارات كتابخانه يت اللّه مرعشى. 36> الفين» ص 2١‏ 
جاب نجف اشرف. 78 ر.ك. مكاسب محرمه. ص88 جاب ستككى. 77 نهج البلاغه» صبحى صالح؛ خطبه 70١‏ ص19 جاب 
بيروت. 78 زمره آيه 18. 74 يوسفء آيات 5٠ 07١‏ ول68؛ نحل؛ آيه 8" و دهها آيه ديكر. 0" رومء آيه ١و‏ آيات ديكر. "١‏ مائده» 
آيه ٠١‏ و غير آن. 7" انعام» آيه .1١١‏ “ا زخرف» آيه 0/8 6" انعام» آيه .1١8‏ 8" مرحوم علامه طباطبايى نيز ضمن بحث مفصل در 
اين زمينه» مى فرمايد: «در نتيجه ييروى اكثريت روا نباشد و سنت طبيعى بر وفق خواسته اكثريت بنا نهاده نشده است. ر. كك. تفسير 
الميزان» ج؟» ص98 ؟١٠.‏ م" حتى از برخى روايات به دست مى آيد كه اكثريت عددى در اسلام» ملاكك نيست بلكه اكثريت نمود 
حدق رارش اسك عطاق كه واه لص ) فده النيافة اق اهل الحو و ان كلو |/#جتمافة انع من كنات :اتن كدي عق باتك هر 
جند اندكك باشند. حضرت على(ع) نيز مى فرمايد: «ان القليل من المؤمنين كثير). ر.ك: محاسن برقى ج 2١‏ ص 68. منابع مقاله: 
فصلنامه حكومت اسلامى» شماره 218 ابراهيم زاده آملىء نبى الله؛ 


منشأ مشروعيت حكومت در انديشه سياسى اسلام و امام خمينى (ره) «قسمت دوم» 


منشأ مشروعيت حكومت در انديشه سياسى اسلام و امام خمينى «قسمت دوم) در مقدمه بخش نخست مقاله اشاره كرديم كه 


خاستكاه مشروعيت حكومتء موضوعى است كه همانئند بسيارى از ديكر مباحث حكومت,. نككاههاى متفاوتى را متوجه خود كرده 


بانك جامع مقالات امام خمينى (رد) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7م. لاعلا أماع3دات. الالائالانا صفحه عاططاة1 90/1« 


اسث. مبتاق نصب و مبثاق اتاب دو شاخه كلى ذر تقرير غاستكاه مشروعيت حكومت اسلامى در دورة غيية:مى باشد اما ا 
همين دو مبنا نيز تفسيرهاى جندى ارائه شده است. مقاله اى كه بخش دوم آن را بيش روى داريد از منظر انتصابى بودن حكومت و 
ولايت فقيه كه مشهور ميان فقيهان است به موضوع يرداخته است. در مقاله ديكرى كه در بى مى آيد ودر نقد اين ديد كاه نككاشته 
شده؛ از منظر نصب ولى با تفسيرى خاص و به عبارتى از منظر انتخابى بودن به موضوع يرداخته شده است. نويسنده محترم در بخش 
بيش به دليلهاى مبناى نصب يرداخت و اينكك به نقد ادلّه موافقان انتخاب مى يردازد و آنكاه به تحليل ديدكاه حضرت امام خمينى 
مى نشيند. د مخدوش بودن دلايل انتخابى يكى ديكّر از مرجحات و مؤيدات ولايت انتصابى فقيه و مشروعيت دينى آن» مخدوش 
بودن دلايل ولا-يت انتخابى و تنكّناهايى است كه دجار آن است. در اينجا به برخى از آن اشاره مى شود. ديد كاه انتخابى كه به 
كزينش ولى فقيه از سوى مردم نظر دارد» بر خلاف ديد كاه انتصابى» كمارده شدن ولى فقيه از سوى امامان(ع) را باور ندارد و مى 
كويد هيج يكك از فقيهان از سوى امامان(ع) به ولايت كمارده نشده اند زيرا آنجه از روايات در اين باره آمده. ناظر به بيان شرايط 
وويزكيهاى رهبر اسلامى استء, كه مردم بايد در كزينش حاكمء در روزكار غيبت اين ويزكيها رادر نظر بككيرند و فقيهى را 
بركزينند كه آن شرايط را دارا باشد. همين كه مردم يكى از فقهاى واجد شرايط را برمى كزينند» اين كزينش در مشروع بودن 
حكومت و نفوذ كلمه اش كفايت مى كند. اما دلايل عمده اين ديد كاه و نقدهاى وارد بر آن: ١‏ تشكيل حكومتء به حكم عقل 
براى كريز از هرج و مرج و نابسامانى اوضاع جامعه بايسته و ناكزير است. در اين صورت يا مردم بايد حاكمى شايسته و مورد 
دلخواه خود را بركزينند يا بايد به ناجار تن به حكومت ناخواسته و ستم يبشه اى بدهند. تنها صورت نخست مطلوب عقل و شرع 
است. نقد: اين دليل عقلى با فرض صحت كه صحيح هم هست نه تنها اثبات كننده مبناى انتخاب فقيه و رد انتصاب نيستء بلكه 
مؤيد و كواه بر انتصاب فقيه است؛ زيرا اين دليل عقلى» مقئد و مخصّص آن اصل عقلى اولى «عدم ولايت و حكومت كسى بر كس 
ديكر» است. يا اينكه نقض كننده آن اصل عقلى اولى بوده و با آن تكافو دارد. اما اين نظريه انتصاب است كه با يكك دليل عقلى 
محكم ديكر يعنى «بايستككى استمرار ولايت امامان(ع) به تقويت و تحكيم ادله نقلى انتصاب مى بردازد» و نيز دلايل عقلى ديكر در 
جهت اثبات انتصاب فقيه. حتى در صورتى كه دليل عقلى مزبور مخض ص اصل اولى ياد شده باشد نيز نمى تواند دليلى بر مبناى 
انتخاب فقيه باشد؛ زيرا كزينش مردمى ولى فقيه در جارجوب شرايط و ويزكيهاى تعيين شده در شرع را ديد كاه انتتصاب هم قبول 
دارد» ولى سخن در نوع و مقدار تأثي ركذارى كزينش مردم است كه به نحو مقبوليت است يا به نحو مشروعيت. ١‏ دليل ديكر نظريه 
انتخاب» «بيعت)» است. به باور اين ديد كاه بيعت در روزكار بيشين به منزله انتتخاب روزكار ماست. و بيعت» بيشينه دينى و مقبوليت 
شرعى دارد. نقد: با اينكه در اصل درستى بيعت و اينكه مواردى از بيعت در زمان ييامبر(اص) و حضرت على(ع) وجود داشته و 
رواياتى هم در تأييد آن استء بحثى نيست. ليكن به هيج وجه بيعت نمى تواند دليل انتخابى بودن مسأله مهم ولايت فقيه باشد؛ زيرا: 
الف بى كمانء بيعتى كه در روزكار ييامبر(ص) و على(ع) انجام مى كرفت به معناى انشاى ولايت و يا انتخاب آن بزركواران نبوده 
است بلكه همان كونه كه از معناى خود بيعت هم استفاده مى شود يافشارى بر بايستكّى ييروى از آنان و وفادارى و يايبندى به اين 
ييمان و بيعت است. ب انتخابات به شكل امروزى آن نمى تواند همان بيعت باشد و در اصل و ريشه با هم فرق دارند؛ زيرا بيعت به 
معناى ييروى» يايبندى و وفادارى است. بيعت كننده بيمان مى بندد كه برابر رأى بيعت شونده عمل كند و وفادار باقى بماند» و حال 
آنكه ماهيت انتخاب عكس بيعت است. مردم با انتخاب خويش» در حقيقت فرد منتخب را وكيل مى كنند و او بايد بر اساس وكالت 
و در جارجوب خواست و اراده موكلين خويش عمل كند. ج بيعت فرع بر وجود حاكم است. بايد ولى فقيهى باشد تا مردم به وى 
دست بيعت بدهند و اعلا-م وفادارى كنندء نه اينكه با بيعت» ولى فقيه را بركمارند و ولا-يتش را ايجاد و تثبيت كنند. بنابراين» با 
بيعت» جعل ولايت نمى شود و اصل ببعت نمى تواند دليل بر انتخابى بودن ولايت فقيهان باشد. "از ديكر دليلهايى كه براى انتخابى 


بودن ولايت فقيهان به آن استناد شده است اصل رضامندى و آزادى در كز ينش است. اسلام» دين عدالت و آزادى است و هيج 
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كاه نخواسته با زور و اجبار امرى را بر مردم تحميل كند. براين اساسء انسانها در جارجوب قوانين اسلام در كزينش راه خود و 
تعيين سرنوشت خويش آزادند. لا-زمه اين امرء انتخاب ولى فقيه؛ توسط مردم است. نقد: درست است كه اكراه و اجبار در اسلام 
مردود است و مردم بر سرنوشت خويش مسلط بوده ودر كزينش و انتخاب ولى فقيه در جارجوب دين آزادند» ولى ولا-يت و 
حكومت فقيه بر اساس نصب نيز با رضامندى و اراده مردم سازكار است. جون باز اين مردمند كه با رضامندى و آزادى عملء فقيه 
كمارده شده از سوى امام معصوم(ع) را برمى كزينند و حكومت او را تحقق بخشيده و كارآمد مى كنند. در اين جهت فرقى ميان 
ديدكاه انتخاب و انتصاب نيست. ؟ همجنين است استناد به شورا در اثبات انتخابى بودن ولا-يت فقيه» زيرا مسأله شورا هيج 
ناسازكارى با كمارده شدن فقيهان به نصب عام از سوى امامان ندارد» جون فقيه كمارده شده از سوى معصوم., براى به فعليت در 
آوردن و كارآمدى ولايت و حكومت خويش نيازمند هماهنكى» سازكارى» يذيرش و رضامندى مردم است. يكى از سخنان امام 
على(ع) كه مورد استناد طرفداران مبناى انتخاب قرار كرفته ويا مى تواند قرار بككيرد» نامه آن حضرت به معاويه است كه در آنء 
امام با تكيه بر اصل شورا و بيعتى كه امت اسلامى با او براى استقرار حكومت ظاهرى اش به عمل آوردند» بر مشروعيت مردمى 
حكومت خويش تأكيد ورزيده است. امام على(ع) در فرازى از آن نامه فرموده است: «أنّه بايعنى القومٌ الذين بايعوا ابابكر و عمر و 
عثمان على ما بايعوهم عليه» فلم يكن للشاهد ان يختار و لا للغائب ان يردّ» و انما الشورى للمهاجرين و الانصار فان اجتمعوا على 
رجل و سموه اماماً كان ذالكك لله رضيئّ».(١)‏ همان كسانى كه با ابوبكر عمر و عثمان بيعت كردند. با همان شرايط و كيفيت با من 
هم بيعت كردند بنابراين» نه آنكه حاضر بود (اكنون) اختيار فسخ و بيعت شكنى دارد و نه آنكه غايب بود اجازه رد كردن. شورا 
فقط از آن مهاجران و انصار استء اكر آنها بالاتفاق كسى را امام ناميدند خداوند راضى و خشنود است. اين كلام امام در باره 
بيعت و شورا نمى تواند دليل بر مشروعيت سازى حكومت و ولا-يت توسط آنها جه در سطح كلان آن يعنى امامت امام معصوم 
باشد كه محل ابتلاى در اين حديث است و جه در سطح بايين تر آن يعنى حكومت و ولايت فقيه باشد؛ زيرا اولأء در اين صورت با 
مبناى اعتقادى شيعه در باره اصل امامت منافات دارد كه بر خلاف اهل سنت به خلافت و جانشينى ييامبر(ص) به نصب الهى قايل 
است نه بيعت و شوراء كه عمده دليل و مستند اهل سنت بر خلافت خليفه اول مى باشد. كواه بر آن وجود دهها دليل عقلى و نقلى 
در اثبات ولايت انتصابى ائمه(ع) است. ثانياً» اينكه امام(ع) در مقام بحث و مناظره هر جند غير مستقيم و از طريق نامه با خصم است 
كه در برابر حكومتى كه حتى طبق مبناى او نيز قانونى و مشروع است مى ايستد و آن را از روى عناد و لجاج مورد انكار قرار مى 
دهد. از اين رو از شيوه جدال احسن در مناظره و بحث استفاده كرده و از راه الزام خصم به جيزى كه مورد قبول و باور خصم است 
يعنى بيعت و شوراء استناد كرده و او را ملزم به يذيرش نتايج آن نموده كه راه تثبيت حكومت خلفاى ييش از او نيز از همين طريق 
بوده است. بر اهل فن يوشيده نيست كه استناد به جيزى در مقام مناظره و بحث جدالىء دليل بر قبول مدعا از سوى جدال كننده 
نيست. ثالثأء اين سخن حضرت كه امام مورد قبول مهاجران و انصار مورد رضاى خداوند استء با ديدكاه انتصابى ولايت فقيه 
سازكار استء زيرا بيشتر كفتيم يذيرش مردمى حكومت و ولايت فقيه كشف از رضاى الهى و مشروعيت دينى جنين حكومتى مى 
كند. منشأ مشروعيت حكومت در انديشه سياسى امام خمينى امام خمينى از آغاز انديشه سياسى تا يايان عمر شريفشان كه ظاهراً از 
سال ١77‏ هجرى شمسى با نوشتن كتاب «كشف الاسرار» و طرح مباحث حكومت اسلامى در آن» آغاز شده و تا آخر عمر 
شريفشان در سال 188 ادامه يافته استء ديد كاههاى خود در باره مسايل سياسى اجتماعى اسلام و خصوص مسأله حكومت و 
ولا-ءيت فقيه را به طور مشروح و مستدل مطرح ساخته ودر مجموعه تأليفات ايشان موجود مى باشد. جالب اينجاست كه آن 
انديشمند ستركك اسلامى از آغاز به ولايت مطلقه انتصابى و مشروعيت حكومت دينى معتقد بوده و براى اثبات آن دلايل متعذد 
عقلى و تقلى اقامه كرده اسك ا عر حياث سراسر باب ركتقن نيز به أن يايشد و معتقد باقى هائده اسث؟ و ير ختلاف بندار كسانى 


كه ينداشته اند امام بعداً از آن عقيده نخستين مربوط به ولايت مطلقه فقيه و مشروعيت دينى الهى آن عدول كردهء هركز از اين 


بانك جامع مقالات امام خمينى (رد) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 07امء. لاعلإأماع3دات. الالائالانا صفحه بناة1 1ز 90م 


عقيده عدول نكرده استء البته بايد يذيرفت آن حضرت به تناسب نياز روز در سالهاى يس از انقلاب ديد كاه خود را به طور شفاف 
تر و روشن تر بيان نمود و نيز به جايككاه مردم در حكومت اسلامى و نقش سازنده و تعيين كننده آنها در حفظ و تداوم انقلاب 
اسلامى و كارآمدى نظام بسيار تأكيد ورزيده اند. امام خمينى با يذيرش ولايت انتصابى فقيه و مشروعيت دينى و خاستكاه الهى آنء 
هيج كاه از مشروعيت به معناى جامعه شناسى سياسى آن يعنى «مقبوليت مردمى» و نيز رضايت» خواست,ء آراى عمومى و انتخاب 
مردم غافل نبوده و بيوسته آن را همراه با خاستكاه دينى الهى ولايت فقيه مطرح مى ساخته است. در اينجا فرازهايى از سخنان امام 
خمينى را در اين زمينه مى آوريم. امام خمينى با رويكردى كلامى اعتقادى به مسأله «ولايت فقيه» يرداخته و همه ادله عقلى و نقلى 
اثبات امامت و ولايت ائمه(ع) را شامل اثبات ولايت فقيه نيز دانسته استء زيرا آن را استمرار امامت و شأن و شخصيت حقوقى آن 
شمرده و دراين جهت تفاوتى ميان امام معصوم(ع) و غير معصوم «فقيه واجد شرايط حكومت و ولايت» قايل نمى باشد. از آنجه 
كذشت «دليلهاى عقلى و نقلى) به اين نتيجه مى رسيم: از سوى معصومان(ع) براى فقيهان ولايت ثابت است در هر آنجه كه براى 
خود آنان ولايت ثابت بوده استء از آن جهت كه آنان سلطان برامت بوده اند. اكر مواردى را بخواهيم از اين قاعده كلى خارج 
كنيم نياز به دليلى داريم كه بر ويكى آن امام معصوم(ع) دلالت مى كند. اككر در اخبار آمده: فلان كار با امام است يا امام به فلان 
كار دستور مى دهد و مانند اينهاء بسان اين اختيارها براى فقيهان عادل نيز به دليلهاى ييشين ثابت مى شود ...(1) براى فقيه عادل 
همه آن اختيارات ييامبر و ائمه(ع) كه به حكومت و سياست برمى كرددء ثابت است؛ زيرا تفاوت (ميان فقيه و آنان) معقول و منطقى 
نيست؛ جه اينكه والى و حاكم هر كسى كه باشد مجرى احكام شرعىء بريا دارنده حدود الهى» كيرنده خراج و ساير مالياتها و 
حقوق مالى اسلامى و تصرف در آنها به آنجه صلاح مسلمانان استء مى باشد ...0 البته فضايل حضرت رسول اكرم(ص) بيش از 
همه عالم است و بعد از ايشان» فضايل حضرت امير(ع) از همه بيشتر استء لكن زيادى فضايل معنوى اختيارات حكومتى را افزايش 
نمى دهد. همان اختيارات و ولايتى كه حضرت رسول و ديكر ائمه» صلوات الله عليهم؛ در تدارك و بسيج سياه تعيين وُلات و 
استانداران» كرفتن ماليات و صرف آن در مصالح مسلمانان داشتند» خداوند همان اختيارات را براى حكومت فعلى قرار داده 
است.(6) بر اين اساس است كه فرمود: اينكه در قانون اساسى هست بعضى شؤون ولايت فقيه هست نه همه شؤون آن؛ واز ولايت 
فقيه آن طور كه اسلام قرار داده» هيج كس ضرر نمى بيند.(0) بر خلاف كسانى كه در راستاى اثبات ولايت انتخابى فقيه مدعى مى 
شوند كه در ادله اثبات ولايت فقيه» به صرف بيان صفات ويزه ولى فقيه اكتفا شده نه بيشتر» امام خمينى اين برداشت را قبول ندارد؛ 
زيرا در زمينه مشروعيت دينى و در راستاى اثبات ولا-يت انتصابى» تأكيد مى ورزد كه در ادله ولايت فقيه علاوه بر بيان صفات و 
ويزكيهاء به نصب عام فقيه نيز تصريح شده است: از نظركاه مذهب تشيعء اين از امور بديهى است كه مفهوم حجتٍ خدا بودن 
امام(ع) آن است كه امام داراى منصبى الهى و صاحب ولا-يت مطلقه بر بندكان است و جنان نيست كه او تنها مرجع بيان احكام 
الهى است. لذا از كفته آن حضرت كه فرمود: «انا حجة الله و هم حجتى عليكم)» مى توان دريافت كه مى فرمايد هر آنجه از طرف 
خداوند به من واككذار شده است و من در مورد آنها حق ولايت دارم» فقها نيز از طرف من صاحب اختيارات هستند و روشن است 
كه مرجع اين حقوق جعل ولا-يت از جانب خداوند براى امام(ع) و جعل ولايت از جانب امام براى فقيهان است.(2) امام در باره 
مشروعيت الهى حكومت و ولايت فقيه. در جاى ديكر جنين مى فرمايد: واضح است كه حكومت به جميع شؤون آن و اركانهايى 
كه داردء تا از قبل شرع مقدس و خداوند تباركك و تعالى شرعيت يبدا نكند» اكثر كارهاى مربوط به قوه مقننه و قضائيه و اجرائيه 
بدون مجوز شرعى خواهد بود و دست اركانها كه بايد به واسطه شرعيت آن باز باشد» بسته مى شود و اكر بدون شرعيت الهى 
كارها را انجام دهند» دولت به جميع شؤونء طاغوتى و محرم خواهد بود.(/) در فرازى ديكر از سخنان خويش به منصوص بودن 
ولا-يت فقيه اشاره كرده و مى كويد: ييامبر اكرم(ص) كه مى خواست از دنيا تشريف ببرند جانشين و جانشينها را تا زمان غيبت 


تعيين كرد و همان جانشينها امام امت را هم تعبين كردند. تا ائمه هدى(ع) بودند آنها بودند و بعد فقها.(8) در بيانات ديكرى ضمن 
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تصريح برآميختكى ديانت و سياست در اسلام؛ براين نكته هم تأكيد ورزيده است كه حكومت اسلامى بستر اجراى احكام دينى 
الهى است و برخاسته از متن دين: رسول الله(اص) يايه سياست را در ديانت كذاشته استء رسول الله(ص) تشكيل حكومت داده 
است» تشكيل مركز سياست داده است.(4) مجموعه قوانين» براى اصلاح جامعه كافى نيست ... به همين جهت خداوند متعال در 
كنار فرستادن يكك مجموعه قوانين» يعنى احكام شرع يكك حكومت و دستكاه اجرا و اداره مستقر كرده است.(١3)‏ اسلام و 
حكومت اسلامى يديده الهى است كه با بكار بستن آن سعادت فرزندان خود را در دنيا و آخرت به بالاترين وجه تأمين كند.(١١)‏ 
نيز از ديد كاه آن فقيه فرزانه تشكيل حكومت اسلامى و برقرارى عدالت همه جانبه يكك دستور دينى است؛ زيرا اسلام دين جامع و 
كاملى است و حكومت اسلامى نمودار جامعيت و كمال دين اسلام است كه قدرت ياسخككويى به نيازمنديها را دارد. جنان كه 
فرمود: هر كه اظهار كند كه تشكيل حكومت اسلامى ضرورت ندارد» منكر ضرورت اجراى احكام شده و جامعيت و جاودانكى 
دين مبين اسلام را انكار كرده است.(؟١)‏ همجنين در تبيين جايكاه حكومت و ولا-يت فقيه و حكم حكومتى فرمود: حكومت ... به 
معناى ولا-يت مطلقه اى كه از جانب خدا به نبى اكرم(ص) واكذار شده ... از اهم احكام الهى است و بر جميع احكام فرعيه الهيه 
حتى نماز» روزه وحج تقدم دارد ... ولاميت فقيه و حكم حكومتى از احكام اوليه است.(1) امام در تبيين بيشتر جايكاه دينى و 
مشروعيت الهى حكومت و ولا-يت فقيه» در سخنان ديكرى جنين فرمود: ولا-يت فقيه يكك جيزى نيست كه مجلس خب ركان ايجاد 
كرده باشد» ولايت فقيه يكك جيزى است كه خداى تباركك و تعالى درست كرده است» همان ولايت رسول الله(ص) است.(5١)‏ شما 
اطلاع نداريد» مى كوييد ولايت فقيه نداريم» ولايت فقيه از روز اول تا حالا بوده» زمان رسول اللهك(ص) بود هم.(18) اسلام ولايت 
فقيه را واجب كرده است. اكر رئيس جمهور به نصب فقيه نباشد غير مشروع استء وقتى غير مشروع شد طاغوت استء اطاعت از او 
اطاعت از طاغوت است.(18) نككوييد ما ولايت فقيه را قبول داريم لكن با ولايت فقيه» اسلام تباه مى شود؛ اين معنايش تكذيب ائمه 
و تكذيب اسلام است.(/11) مخالفت با ولايت فقيه. تكذيب ائمه واسلام است.(18) همجنين امام در رويكرد ديكر و با تكيه بر 
حاكميت خدا و قوانين الهىء به مسأله يرداخته و فرموده است: در اين طرز حكومت» حاكميت منحصر به خداست و قانون» فرمان و 
حكم خداست. قانون اسلام يا فرمان خدا بر همه افراد و دولت اسلامى حكومت تام دارد.(19) در اسلام آن جيزى كه حكومت مى 
كند يكك جيز است و آن قانون الهى است. ييغمبر اكرم(ص) هم به همان عمل مى كرده است. خلفاى او هم به همان عمل مى كرده 
اند. حالا-هم ما موظفيم به همان عمل كنيم. قانون حكومت مى كند» شخصيت حكومت نمى كند» آن شخص و لو رسول خدا 
باشد.(730) كسى جز خدا حقى حكومت بر كسى ندارد وحق قانونككذارى نيز ندارد و خدا به حكم عقل بايد خود براى مردم 
حكومت تشكيل دهد و قانون وضع كند ... وجز قانون خدايى همه قوانين باطل و بيهوده است.(١1)‏ امام علاوه بر تصريح به 
انتصابى بودن ولا-يت فقيه و خاستكاه دينى الهى آن در عرصه نظر و مقام ثبوت» در ميدان عمل و مقام اثبات و اجرا نيز به آن 
تصريح و تأكيد ورزيده است. جنان كه در زمان نصب نخست وزير موقت فرمود: به واسطه ولايتى كه از طرف شارع مقدس دارم؛ 
ايشان ( مهندس بازركان) را قرار دادم. ايشان را كه من قرار دادم واجب الاتباع است. ملت بايد از او اتباع كند. يكك حكومت عادى 
نيست. يكك حكومت شرعى است. بايد از او اتباع كنند. مخالفت با اين حكومت مخالفت با شرع استء قيام بر عليه شرع است .. 
قيام بر ضد حكومت خدايى قيام بر ضد خداست قيام بر ضد خدا كفر است.(١7)‏ ملت ايران ... نظر خودشان را راجع به دولت ... كه 
الان دولت شرعى اسلامى است اعلام كند.(77) ما نخست وزير تعيبن كرديم به ولاءيت شرعى و ولايت عام.(؟7) اين دولتى كه 
تعيين شده است و به ولا-يت شرعى تعيين شده است و يكك حكومت شرعى است نه فقط حكومت قانونى باشدء يعنى حكومت 
شرعى لازم الاتباع» همه كس واجب است بر او كه از اين حكومت اتباع كند. نظر مالكك اشتر را كه حضرت امير سلام الله عليه مى 
فرستاد به يكك جايى و منصوبش مى كرد. حاكم واجب الاتباع بود. يعنى حاكم الهى بود» حاكم شرعى بود؛ ما ايشان را حكومت 
قوعي داه( امام خمن انان سكن غاره كرذيده .ا ا نتكه ]قلاط سورك ايل بددولا يت اليه ب مطلئقة الزنايى اقتيه و 
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مشروعيت دينى الهى خاستكاه حكومت بود ولى براى آراى مردم نيز در مرحله عمل و عينيت جامعه جهت كارآ مدى نظام و 
تحكيم يايه هاى حكومت و ولايت فقيه» نقش بسزايى قايل بوده و احترام فوق العاده اى مى كذاشت. در اين خصوص نيز فرازهايى 
از سخنان آن رهبر فرزانه نقل مى شود. ليكن قبل از نقل اين سخنان بر اين نكته تأكيد مى كنيم كه امام مردم باورى و احترام به آرا 
و نظر اكثريت مردم را در مكتب اهل بيت(ع) و اسلام ناب محمدى(ص) آموخته است نه اينكه ضرورت زمانه ويا خداى ناخواسته 
سياسى كارى او را به جنين موضع كيرى در برابر مردم وا داشته باشد. جه اينكه يبشواى يرهي زكاران و امير مؤمنان على(ع) جنين 
فرمان داده است: و الزموا السّوادَ الاعظم فإنّ يد الله على الجماعة و اياكم و الفرقة فَإِنَ الشّاذ من النّاس للشيطان كما ان الشَّاذْ من الغنم 
للذَّئْب؛(12) با انبوه مردم همكام باشيد زيرا دست عنايت الهى بر سر انبوه مردم است. زنهار! از كناره كيرى و براكند كى ببرهيزيد 
كه آنكه كناره كرفت طعمه شيطان خواهد بود. همان كونه كه كوسفند جدا از كله طعمه كركك است. اينكك فرازهايى از سخنان 
امام راحل در زمينه ضرورت احترام به آراى مردم را بازكو مى كنيم: بر حسب حق شرعى و حق قانونى ناشى از آراء اكثريت قاطع 
قريب به اتفاق ملت ايران كه طى اجتماعات عظيم و تظاهرات وسيع و متعدد در سراسر ايران كه نسبت به جنبش ابراز شده ... جناب 
عالى (رييس دولت موقت) را مأمور تشكيل دولت موقت مى نمايم.(31) مردم در انتخابات آزادند و احتياج به قيم ندارند و هيج فرد 
يا كروه يا دسته اى حق تحميل فرد يا افرادى را به مردم ندارند. جامعه اسلامى ايران كه با درايت و رشد سياسى خود «جمهورى 
اسلامى» و ارزشهاى والاى آن و حاكميت قوائين دا را يذيرفته و به اين بيعث و اين بيمان بزركك وفادار مائده اند.(14) حكومت 
اسلكى سكيس انيت دار لا لصوتو هق نك :14 رالد ولا اقند ون لنتيوو ا "كبانوطر اقرح انوا سداق كقتييدار ان شود 
سرنوشت خود و كشور خود را مى سازد و جون اكثريت قاطع اين ملت مسلمانند بديهى است كه بايد موازين و قواعد اسلامى در 
همه زمينه ها رعايت شود.(9؟) اما شكل حكومت ما جمهورى اسلامى است. جمهورى به معناى اينكه متكى به آراء اكثريت و 
اسلامى براى اينكه متكى به قانون اسلام است.(0١")‏ ماهيت جمهورى اسلامى اين است كه با شرايطى كه اسلام براى حكومت قرار 
داده با اتكاى به آراء عمومى ملت تشكيل شده و مجرى احكام اسلام مى باشد.(١”)‏ اكر مردم به خب ركان رأى دادند تا مجتهد 
عادلى را براى رهبرى حكومتشان تعبين كنند وقتى آنها هم فردى را تعيين كردند تا رهبرى را به عهده بككيرد قهرى او مورد قبول 
مردم است و دراين صورت او ولى منتخب مردم مى شود و حكمش نافذ است.(7”) براى تبيين بيشتر ديد كاه امام در رابطه با 
مشروعيت دينى و الهى حكومت و ولا-يت و جايككاه مردم در آن و نيز جلوكيرى از هر كونه برداشت خلا-ف واقع از سخنان امام 
بايد جند نكته زير را به آكاهى برسانيم: ١‏ جنانكه كذشت از مجموعه آثار و تأليفات امام و نيز سخنرانيهايى كه در زمينه ولايت 
فقيه داشته اند برمى آيد كه ايشان به ولايت مطلقه انتصابى معتقد بوده و سرجشمه مشروعيت حكومت و ولايت را هم دينى و الهى 
مى دانستند» زيرا ولايت فقيه را استمرار ولايت و زعامت ائمه معصوم(ع) و نيز برخوردار از جايكاه دينى اعتقادى مى دانستند. ولى 
بااين حال جنين نبود كه از نقش فوق العاده حساس و تعيين كننده مردم در تحكيم يايه هاى حكومت و كار آمدى آن غافل باشند. 
ازاين روء از آغاز بيروزى انقلاب اسلامى همه نهادهاى قانونى و قانونكذارى را در نظام مقدس جمهورى اسلامى بر اساس آرا و 
نظرات اعلا-م شده مردم در انتخاباتها و رأى كيريها شكل دادند. نيز با الهام از فرامين الهى و دستورات دينى موجود در كتاب و 
سنتء آزادى عقيده و انتخاب و تعيين سرنوشت را حق مسلم و انكارنايذير مردم مى شمردند» و هركز تحميل نظرات و ديدكاههاى 
هرجند به حق و برخاسته از دين را به مردم به دور از راههاى قانونى و شرعى جايز نمى دانستند. البته بر اين باور هم بودند كه بايد 
مردم را ارشاد و هدايت كرد و به وظايف شرعى و قانونى شان آكاه ساخت تا آنها هم به وظايف و رس التهاى دينى و انسانى خود 
عمل كنند و هم در انتخاب و اظهار نظرها دجار اشتباه نشده و خارج از جارجوب دين و احكام دينى رأى و نظر نداده و به بيراهه 
نروند؛ واين كار را از رسالتهاى علما و مربيان دينى جامعه مى دانست. ؟ نيز بر يايه ديدكاه امام در باره ولايت فقيه؛ انتخاب مردم 


ه ركز به معناى مشروعيت بخشى مشروعيت مصطلح در حوزه دين نه رايج در عرف سياست بين المللى به حكومت و ولايت فقيه 
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نيستء زيرا همان طور كه يذيرش اصل دين و ديندارى» به معناى مشروعيت بخشى به دين توسط مردم نبوده و انيز انتخاب و رجوع 
به مجتهد مرجع تقليد و قاضى هيج كاه به مفهوم مشروعيت بخشى به آنها نيست» همين طور انتخاب و يذيرش حكومت و ولايت 
فقيه از سوى مردم, به معناى مشروعيت بخشى به آن محسوب نمى شود. زيرا منبع تأمين مشروعيت حكومتء دين و ولايت تشريعى 
الهى است. بلكه يذيرش مردم و به اصطلاح «مقبوليت مردمى» موجب كارا مدىء فعليت بخشىء دوام و استحكام حكومت است. ” 
اينكه امام خمينى در سخنانشان از حق شرعى و حق قانونى ناشى از آراى ملت به طور جداكانه ياد كرده اند هر كز بدين معنا نيست 
كه اين دو حق از دو خاستكاه جداكانه و متغاير هم برخاسته باشند» و به تعبير روشن تر حق قانونى برخاسته از آراى مردم در عرض 
حق شرعى برخاسته از خواست و اراده تشريعى الهى نيست؛ زيرا جنان كه خود امام در سخنانشان به طور مكرر تصريح و تأكيد 
ورزيده اند و بر اساس داده هاى شريعت اسلام بويزه انديشه سياسى آنء حق قانونكذارى منحصر به شارع مقدس اسلام (خدا) مى 
باشد و هيج كس حتى رسول اكرم(ص) حق تقنين و تشريع بالاصاله را ندارد» با اين حساب تعبير به حق قانونى در كنار حق شرعى 
در حالى كه اين دو در نظام حقوقى اسلام يكى بيش نيستند نوعى مسامحه در تعبير است و آن را بايد به آن محكمات سخنان 
حضرت امام ارجاع داد و با توجه به آنها ارزيابى كرد؛ همجنان كه تعبير به «ولى منتخب مردم» از سوى ايشان نيز نوعى تعبير 
مسامحى بوده و بايد با ارجاع آن به ديككر سخنان ايشان تحليل و ارزيابى كردد» كه در اين صورت احترام به اتتخاب مردم هركز به 
معناى اصالت بخشى مطلق به آن و مشروعيت ساز دانستن رأى و انتخاب مردم در برابر مشروعيت دينى و الهى نيست. بلكه كشف 
از رضاى الهى و مشروعيت دينى حكومت و ولايت مى كند. *از سخنان امام و موضع كيرى هاى سياسى ايشان جنين برمى آيد كه 
آن بزركوار به عنوان معمار انقلاب اسلامى و احياكّر اسلام ناب محمدى(ص) سعى و تلاش زيادى داشتند تا مدل جديدى از 
حكومت مردم سالارى و دموكراسى را با رويكرد اسلامى و در جارجوب موازين شرعى يايه ريزى كنند. جنان كه فرمودند: 
حكومت اسلامى نه استبدادى است و نه مطلقه» بلكه مشروطه است. البته نه مشروطه به معناى متعارف فعلى آن كه تصويب قوانين 
تابع آراء اشخاص و اكثريت باشد. مشروطه از اين جهت كه حكومت كنند كان در اجرا و اداره مقيد به يكك مجموعه شرط هستند 
كه در قرآن كريم و سنت رسول اكرم(ص) معين كشته است. مجموعه شرط همان احكام و قوانين اسلام است كه بايد رعايت و 
اجرا شود.(7") تنقيح ديد كاه با توجه به اينكه نظريه انتخاب با تنكناها و بيامدهاى جندى روبه رو استء بدين خاطر بيش از بيان 
تنكناها و ييامدهاى نظريه انتخاب» ضرورت ايجاب مى كند كه مقدمه كوتاهى جهت شفاف تر شدن ديد كاههاى طرفين «انتصاب» 
و «انتخاب» در باب منشأ مشروعيت حكومت و ولايت فقيه بيان كنيم تا بتوان بر اساس آن به طور قاطع و صريح اظهار نظر كرد كه 
در جه صورتى نظريه انتخاب داراى تنكّناها و ييامدهاى منفى مى باشد و در جه صورت جنين نيست؛ زيرا جه بسا كه نزاع لفظى 
باشد و در واقع هر دو كروه يكك ديدكاه و نظر را با دو رويكرد و دو بيان عرضه مى كنند. براين اساس ناجاريم كه بار ديكر بر 
آنجه در باره منشأ مشروعيت حكومت و ولايت در انديشه سياسى اسلام و امام خمينى آورديم» مرورى كذرا داشته باشيم. حكومت 
وولايت فقيه» كاملا خاستكاه دينى داشته و بخشى جدانشدنى از آن كليت نظام سياسى اسلام است؛ زيرا در حكومت اسلامى 
آنجه در واقع حكومت مى كند و ملاكك عمل است قوانين اسلامى استء و همه مسؤولين نظام و شهروندان مسلمان بايد خود را با 
احكام و قوانين اسلامى منطبق كرده و آن را به اجرا بككذارند» تا ازاين رهكذر سعادت زندكى دنيوى و اخروى را در آغوش 
بكشند. به بيان روشن ترء ولايت فقيه. استمرار ولايت ييامبر خدا(ص) و امام معصوم(ع) است كه آن نيز استمرار و تداوم ولايت 
تشريعى الهى است. يعنى ولايت ققيه از حق حاكميت الهى ناشى مى شود كه البته همان طور كه استاة شهيد مطهرى فرمودند اينكه 
ماازحق حاكميت فقيه سخن مى كوييم و يا امام ازحق شرعى ولا-يت فقيه سخن به ميان آورده استء در واقع حق ناشى از 
صلا-حيت براى حكومت مراد است نه حق حاكميت بالاصاله و به طور مطلق. يعنى حق الهى حكومت و ولا-يت به افرادى كه نه به 


دليل خاصيت طبيعى يا موروثىء بلكه به دليل خاصيت تقرب به خداء عدالت و تقواء علم و آكاهى و بينش سياسى» صلاحيت لازم 
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جهت تصدى منصب حكومت و ولايت را بيدا مى كنند» منتقل و واككذار مى شود. براين اساس» حكومت اسلامى از نوع حكومت 
بر مردم براى مردم است نه از نوع حكومت مردم بر مردم» جون ماهيت حكومت اسلامىء ولايت بر جامعه است نه نيابت از جامعه و 
نه وكالت از آن. آن كونه كه در حكومتهاى بر يايه دموكراسى غربى مطرح است؛ زيرا ايدئولوزى اسلامى و وضع قوانين آن» جنين 
جيزى را هم در بعد عقيده و نظر و هم در مقام اجرا و عمل اقتضا مى كندء در اين صورت بنا به كفته استاد» ملاكك, انتخاب مردم 
نيست بلكه انطباق با معيارها و موازين شرعى استء اعم از اينكه انتخاب كرها مستقيماً خود مردم باشند كه نوع انتخابشان در اينجا 
نظير انتتخاب مرجع تقليد مى شود كه در واقع شناسايى فرد واجد شرايط و صاحب صلاحيت لازم است. (نوعى دم وكراسى). يا 
انتخاب كرها ساير فقها و خب ركان در مسايل دينى و حكومت اسلامى هستند (نوعى حكومت اريستوكراسى)» كه در هر صورت حق 
انتخاب با مردم است.(5” بنا بر اين ديدكاهء هم مبناى كزينش فقيه «انتصاب» است نه انتخاب» و هم منشأ قدرت سياسى و 
مشروعيت حكومت,. دينى و الهى مى شود. ولى اقتدار حكومت و كارآمدى آن با يذيرش و انتخاب مردم تحقق مى يابد. در حالى 
كه در تفسير غربى منشأ قدرت سياسى و مشروعيت حكومت,. مردم و انتخاب صرف و بدون قيد و شرط آنان مى كردد, كه اين 
خود مهمترين نقطه جدايى ميان دو تفسير اسلامى و غربى از حكومت مردمى (دموكراسى) است.(80”) اين تفكيكك و تفاوت در مبنا 
و منشأ مشروعيت ميان ديد كاه اسلامى و تفكر غربى از آنجا ناشى مى شود كه منشأ مشروعيت در انديشه سياسى اسلام, مطلقاً دينى 
والهى است و براين يايه ميان مشروعيت و مقبوليت تفاوت بوده و لزوماً بايد اين دو را از يكديكر تفكيكك كرد تا محذور شرعى و 
دينى لازم نيايد. ولى در انديشه سياسى غرب» مشروعيت مفهومى جدا از مقبوليت ندارد و يكى بيش نيستند» جون خاستكاه هر دو 
به طور صد در صد آرا و انتخاب مردمى است. ثمره اين دو ديد كاه آنجا ظاهر مى شود كه انتخاب مردم بيوسته ملازم با مشروعيت 
دينى نيستء بلكه تنها در صورتى ملا-زم با مشروعيت دينى بوده و كاشف از رضاى الهى است كه انتخاب مردم كاملا با ملاكها و 
موازين شرعى و دينى منطبق و سازكار باشد. توضيح آنكه. ميان مشروعيت و مقبوليت از ديد كاه اسلام» از نسب جهار كانه منطقى» 
«عموم و خصوص من وجها استء يعنى كاهى ممكن است حاكمى (به عللى) مقبوليت مردمى و اجتماعى داشته باشد ولى حكومت 
وى مشروع نباشد و كاهى بالعكسء ممكن است حاكم اسلامى داراى صلاحيتهاى لازم براى حكومت و ولايت باشد ولى (بنا به 
عللى) به او اقبال نكرده و او را برنكزينند» و در نتيجه حكومت او استقرار نيابد و به فعليت نرسد. نظير آنجه كه براى ائمه 
معصومين(ع) به جز مدت كوتاهى براى على(ع) اتفاق افتاده است. كاهى هم هست كه هم مشروعيت دينى فراهم است و هم 
مقبوليت مردمى؛ در جنين صورتى است كه حكومت اسلامى بايه ريزى مى شود و نيز دراين صورت است كه مقبوليت مردمى 
ملازم با مشروعيت دينى و كاشف از رضاى الهى به جنين حكومتى است. مانند حكومت امام خمينى و رهبر معظم انقلاب اسلامى؛ 
حضرت آيت الله خامنه اى. بنابراين» اككر مراد طرفداران نظريه انتخاب از اين سخنشان كه انتخاب مردم مشروعيت ساز بوده و 
مشروعيت مردمى مى آوردء همان مقبوليت در ديد كاه انتصاب باشد كه بيان كرديد» نه مشروعيت دينى مصطلح در حوزه تفكر 
سياسى اسلام» به نظر مى رسد كه هر دو كروه يكك امر را به دو بيان ارائه مى كنند و در نتيجه نزاع لفظى مى شود. اما اككر روى اين 
مسأله اصرار بورزند كه مراد از مشروعيت مردمى در اينجا همان مشروعيت دينى مصطلح در لسان شرع و دين استء يا بالعكس» 
احيانا كسانى از اين كروه بكويند مشروعيت دينى در مسأله حكومت و زعامت سياسىء, همان مشروعيت مردمى مصطلح در عرف 
بين الملل است كه امروزه در نظامهاى دموكراسى دنيا رايج است» در اين صورت است كه ديد كاههاى طرفين تفاوت بنيادى خواهد 
داشت و نزاع هم جدى خواهد بود. بر اساس ديدكاه اخير است كه نظريه انتخاب با تنكناها و ييامدهاى منفى و غير قابل قبولى 
مواجه است كه طرفداران اين نظريه لزوماً يا بايد در صدد رفع و ياسخكويى لازم برآيند ويا اينكه به آن كردن نهند. تنككناها و 
بيامدهاى ديكر نظريه اتتخاب مهمترين اين تنكناها و بيامدهاء عبار تند از: ١‏ با توجه به اينكه از ديد كاه اسلام؛ منشأ همه حقوق» 


حقايق و ارؤشياق والاذات ياكف خداوتدى است و تنها أن معبرة يكانه اسث كد يه اسان حق اتيكاب و تعبية سرتورشت خويقن را 
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داده و با تشريع قوانين مترقى و ارسال آن از طريق وحى آسمانى در قالب «دين»» در عين اينكه يذيرش دين حق را به انتخاب انسان 
واكذار كرده و اجبار و اكراهى را در آن روا نداشته؛ ولى اعلام داشته كه تنها راه سعادتمندى و رسيدن به كمالات مطلوب انسانى؛ 
يذيرش دين و كرويدن به آن در عرصه عقيده و عمل و نيز كردن نهادن به حاكميت دينى است؛ و اين را جزو وظايف و تكاليف 
حتمى و لازم الا-جراى دينداران اعلا.م داشته است البته تكاليف دينى نه به معناى تحميل و تكلف كه برخى دكرانديشان جنين 
برداشت ناروايى از آن داشته و آن را در هقايل حق و-حقوق قرار داده ائذ! بلكه به معناى الزامات يسن از تعهدات كه كاملا با عقل و 
منطق سا زكار بوده و هماهنكك و همسو با خواست فطرى انسان اسث كه خود نوعى لطف الهى به بند كان مى باشد. اين كونه 
الزامات يس از تعهدات در عرف حقوق بين المللى نيز يذيرفته شده است اكنون يرسش اين است كه اكر انسان مسلمان در راستاى 
يايبندى به تعهدات يذيرفته شده و انجام تكاليف دينىء به اين تكليف دينى خود كه يذيرش حاكميت دينى و رأى مثبت دادن به 
آن مى باشد» عمل كرده استء آيا به حكومت دينى و ولايت فقيه آن هم به عنوان شخصيت حقوقى نه شخصيت حقيقى مشروعيت 
دينى بخشيده يا بالعكس.ء با اين عمل خود در راستاى تحقق هويت ايمانى و مشروعيت انسانى الهى خويش كام برداشته و به بيان 
روشن ترء با اين كزينش و يذيرشء اعلام وفادارى نموده و يايبندى عملى به آن تعهدات دينى را ابراز داشته است؟ به نظر مى رسد 
كه اقتضاى بينش توحيدى و «خدامحورى» نه «انسان محورى؛» دومى باشد نه اولى. ؟ ولا-يت» از جمله مسايل دينى است كه نياز به 
جعل و اعتبار دارد. كسى مى تواند جعل ولايت كند كه خود داراى ولايت باشد. مردم كه ولايت ندارند تا بخواهند جعل ولايت 
كنند» يعنى مردم جه به تنهايى و جه به طور دسته جمعى نمى توانند مقام و منصب ولايت را با انتخاب خود به كسى واكذار كنند. 
در نتيجه؛ بركزيده آنان» سمتى جز وكالت نخواهد داشتء و وقتى جنين شد فقيه بركزيده وكيل مردم مى شود و فقيه وكيل تنها مى 
تزاتن كن موده ان كدامو ا كللات او عاذ مب كالقه ذاده' اند دالت كتنتو ذو امدرض كاد زلا نس ورم كركديو اعمال ولأية شرع 
در آنها منوط به داشتن ولا-يت استء نمى تواند اعمال ولا-يت كندء مانند اعمال ولايت در امور مربوط به فتوا وقضا و نيز اخذ 
وجوهات شرعى و مصرف آن و غير آن از امورى كه دخالت در آنها ويا تنفيذ ولايى آنها متوقف به داشتن ولايت است. بنابراين» 
كسانى كه در صدد برآمدند تا به هر نحو ممكن از يذيرش دلايل ولايت مطلقه انتصابى سرباز زنند و يس از ناديده انكارى اينهمه 
ادله عقلى و نقلى در تأييد و اثبات ولايت مطلقه انتصابى» جنين نتيجه مى كيرند كه: «ولايت شرعى فقيه بر مردم فاقد مستند معتبر 
عقلى و نقلى است ... يعنى فقيهان ولايت شرعى بر مردم ندارند!2(0”) بايد به اين ييامدهاى نظريه خويش نيز ملتزم شده و كردن 
نهند. ” ولا-يت انتخابى و مشروعيت مردمى كه از بيامدهاى نظريه انتخاب استهء با اعتقاد شيعه در باب امامت و ولايت همسويى 
نذارد. ؤيرا شيعة در برابر اهل سنت كه :امامت و ولأيث را امرى انتخا و بو فرط فقهى هن داتدء معتقد اشث كه امامة متصبى 
الهى و مجعول به جعل الهى است كه توسط بيامبر(ص) اعلاام مى شود. واصلى از اصول دينى مذهبى است؛ و ولا-يت فقيه هم 
جنانكه در بررسى انديشه سياسى اسلام و امام خمينى مشاهده كرديم» تداوم امامت ائمه(ع) و ييامبر(ص) مى باشد و ادله اثبات 
امامت شامل ولا-يت فقيه نيز مى شود. بر اين اساس بود كه امام خمينى تصريح كرده و تأكيد ورزيدند كه زيادى فضايل معنوى 
ييامبر(ص) و امام(ع) هيج تأثيرى در كم ويا زياد شدن اختيارات نداشته و همان اختيارات و ولايت مطلقه معصومين در حوزه 
زعامت و ولايت سياسى شان به ولايت فقيه هم منتقل مى شود. * با فرض اينكه حداقل مشروعيت سياسى مردمى ولايت فقيه با رأى 
مردم تأمين شود با توجه به اينكه هميشه در انتخابها و رأى كيريها درصد بالا-يى از مردم به علل مختلف از رأى دادن امتناع مى 
كنند و مخالف انتخاب و كزينش فرد مورد انتخاب اكثريت هستندء اين مستلزم اين است كه بيوسته ولايت فقيه منتخب اكثريت» با 
ضريبى از عدم مشروعيت همراه باشد و در نتيجه به همان نسبت از مشروعيت دينى ولايت او و نفوذ شرعى مردمى كفتارهايش 
كاسته مى شود! ه با اينكه فقيهان بزركى جون ميرزاى شيرازى اول و دوم و نيز سيد محمد مجاهد و غير آنان از سوى مردم زمان 


خويش به منصب حكومت و ولا-يت بركزيده نشده اند ولى احكام حكومتى مهم و سرنوشت سازى نظير فتواى تحريم استعمال 
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تنباكو و اعلا-م جهاد عليه دشمنان دين را صادر كردند. در حالى كه بر اساس نظريه انتخاب و مبتنى كردن مشروعيت حكومت به 
اتتخاب و رأى مردمء آن فقيهان بزركك از سوى مردم براى حكومت و اعمال ولايت بركزيده نشده بودند تا بتوانند جنين احكام 
حكونتى زا صادر كنند. حكوته مى توان ايخ عسل آثان زا بامينائ اتعخاب تويجيه كرد؟ 2 از مائحث كذشته دانسته شد كه ولايث و 
حكومت فقيه از ولاءبت و حكومت تشريعى خداوند سرجشمه مى كيرد و نيز ولا-يت فقيه در واقع ولا-يت و حاكميت قوانين دينى 
الهى است. با مبناى مشروعيت مردمى حكومت و ولايت» مستلزم اين است كه آراى مردم سلطه و سيطره بر ولايت تشريعى الهى و 
قوانين دينى داشته باشد. جون ولايت فقيه از سوى مردم به او تفويض شده است حداقل ولايت و مشروعيت سياسى در حالى كه 
براى هيج موجودى حتى بيامبر(ص) جنين ولايتى نخواهد بود. ” بر اساس اينكه ولايت فقيه شخصيت حقوقى باشد و در واقع عنصر 
فقاهت و عدالت او حكومت بكند نه شخصيت حقيقى او» در نتيجه مشروعيت مردمى ولا-يت و حكومت فقيه» يعنى مشروعيت 
مردمى عناصر فقاهت و عدالتء جككونه قابل توجيه است كه بككُوييم مشروعيت فقاهت و عدالت فقيه برخاسته از انتخاب مردم و 
آراى آنهاست؟! 8 جنان كه بيشتر آورديم حضرت امام و بسيارى از فقيهان ديكرء حكومت و ولايت را از احكام اوليه و برتر از همه 
احكام فروع دينى حتى نمازء روزه وحج مى دانند. آنكاه جككونه مى توان به اين تفكيكك غير قابل توجيه تن داد و كفت مشروعيت 
دينى ولايت فقيه از دين است ولى مشروعيت سياسى آن برخاسته از انتخاب و آراى مردم؛ يعنى مشروعيت دينى غير از مشروعيت 
سياسى است. در حالى كه اين از ضروريات و مسلمات اسلام و انديشه سياسى آن است كه تفكيكى ميان ديانت و سياست آن 
نيست و اساساً اين دو جنبه اسلام مانند ديكر جنبه هاى معارف دينى درهم تنيده و به هم وابسته است. آيا اين تفكيكك, تن دادن به 
اين شعار استعمارى «جدايى دين از سياست» نيست؟ و يا در نهايت به آنجا منتهى نخواهد شد؟ به بيان ديكرء آيا اين ديدكاهء اين 
بيامد تلخ را به دنبال نخواهد داشت كه سياست بخشى جدا شده از اسلام است و در اختيار مردم قرار دارد و آنها با رأى خود به 
حاكميت دينى» اين بخش بيرون دينى را به درون نظام سياسى اسلام وارد خواهند كرد؟! 4 آيا اينكه امام خمينى مردم را به شركت 
در انتخابات دعوت مى كرد؛ براى اين بود كه مشروعيت ولا-يت خويش را از اين طريق به دست آورد؟ اكر جنين است يس اينكه 
امام در آغاز و در دورانى كه مردم در صحنه نبودند دست به قيام زد» بدون داشتن حداقل مشروعيت سياسى اقدام به انقلاب و قيام 
كرد! ٠١‏ تفكيكك ديانت از سياست بيامد ديكرى نيز دارد و آن عرفى دانستن امر حكومت است و در نتيجه تفكيكك امور قدسى از 
امور عرفى است كه بنياد تفكر سكولاريستى مى باشدء و اين تفكيكك نظريه يردازان ولايت انتخابى و مشروعيت مردمىء در واقع تن 
دادن به نوعى سكولاريسم و عرفى كردن مسايل دينى و اسلامى است كه در نتيجه» موجب كمرنكك شدن قداست احكام دينى و 
ارزشهاى اسلامى و يا به تعبير برخى از روشنفكران «تفكيكك دانش از ارزش است»» كه بعيد است آقايان به اين تفكيكك تن دهند! 
بى نوشت ها ١‏ نهج البلاغه» صبحى صالح. نامه 8 ص28" /81"*. ١‏ كتاب البيع» ج ؟. ص 2588 مؤسسه مطبوعاتى اسماعيليان» قم. ٠‏ 
همان. ص7١6.‏ * ولايت فقيه (حكومت اسلامى)» ص 20 انتشارات آزادى؛ قم. ه صحيفه نور» ج١21‏ ص 17. © شؤون و اختيارات 
ولى فقيه؛ امام خمينى»؛ ص7؟؛ نشر وزارت فرهنكك و ارشاد اسلامى. لا اصحيفه نورء ج17 ص 8.1١"‏ همان» ج١٠‏ ص 4.178 
همان. ج7١‏ ص1758. ٠١‏ ولا-يت فقيه» ص78. ١١‏ صحيفه نور ج71 ص 17.172 ولا-يت فقيهه ص ١ ."١‏ صحيفه نور» ج١7‏ 
ص ١١‏ و 18.198 ر.كك. همان؛ ج2؛ ص ذة و 48. ١18‏ همانء» ص8١١‏ وع". ١8‏ همان. ١7‏ همان. ج8» ص ؟877. 18 همان» ج4 
ص7١.‏ 19 ولايت فقيه» ص 5. ٠١‏ صحيفه نور» ج4: ص 57. 7١‏ كشف الاسرار» ص 185 و 188. 7 صحيفه نور ج27 ص 777.778 
همان ص778 75.774 همان» ص 77”2 و 70١‏ 10.187 همان. ١28‏ نهج البلاغه» صبحى صالح. خطبه 1١17‏ ص 77.185 روزنامه 
اطلاعات؛ ١‏ بهمن 74.1181 صحيفه نور» ج١27‏ ص 1915. 74 ر.كك. همان, ج"؛ ص ٠١7 0/1 7١‏ و 118. 0ر.ك. همان» ص ٠١‏ 
١وع"”‏ لال جل ص 6ف 028 و 815. "١‏ همان. ج"؛ ص .٠١8‏ 7 همان؛ ج١1‏ ص ١74‏ و 154. 5" ر.ك. ولايت فقيه. ص 0؟ 


وفرث كتاب البيع» ج ”2 ص ١2؟.‏ علارر.كك. ييرامون جمهورى اسلامى» شهيد مطهرى» ص 1١67”‏ زغزة آت انتشارات صدراء ييرامون انقلاب 
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ص 97" نشر نى. منابع مقاله: فصلنامه حكومت اسلامى» شماره 218 ابراهيم زاده آملىء نبى الله؛ 
مشروعيت نظام اسلامى 


مشروعيت نظام اسلامى مسثله تحولات زمان و ثابت بودن ضوابط و قوانين اسلامى مسثله اى است كه همواره اين شبهه را ايجاد 
يكند كه حكرنه ميقوان ابن ثامتث :را نا ان معغير كلفيق كرد .سكله وماق و تير و تتحول مسظكله دزدت اسك اما طرافقى در اتنديت كه 
اغلب نسبت به آن بى توجه ميمانند.فرد انسان و همجنين جامعه انسانى» حكم قافله اى را دارد كه دائما در حركت و طى منازل 
است.فرد و جامعه هيجكدام در حال سكون و ثبات و يكنواختى نيستند بنابر- اين اككر بخواهيم انككشت بر روى يكى از منازل 
بككذاريم و جامعه بشر را در يكى از منازلى كه براى مدت كوتاهى توقف كردهءبراى هميشه ثابت نكاهداريم بدون شكك بر خلاف 
ناموس طبيعت عمل كرهه ايم. اما بايد توجه داشت كه فرق است ميان منزل و ميان راه» منزل تغيير ميكند اما آيا راه هم لزوما تغيير 
ميكند؟ آيا مسير جامعه انسانى كه همه قبول دارند كه يكك مسير تكاملى است آيا آنهم تغيير ميكند؟به بيان ديكر آيا راه هم در راه 
است؟و آيا بشر و جامعه بشرى هر روزى در يكك جهت و در هر مرحله اى از مراحل در يكك مسير جديد و بسوى يكك هدف تازه 
حركت ميكند؟ ياسخ اينست كه نه»خط سير تكاملى بشر خط ثابتى است شبيه مدار ستا ركان.ستا ركان دائما در حال ح ركتند ولى 
آيا مدار آنها دائما در حال تغيير است آيا بايد جنين استدلال كرد كه جون ستاركان در يكك مدار حركت ميكنند مدار آنها هم 
ضرورتا بايد تغيير كند واكر تغير نكند آن ستاره در يكك نقطه ميخكوب ميشود؟ واضحست كه جواب منفى است.لازمه حركت 
داشتن ستاره اين نيست كه مدار ستاره هم قطعا و ضرورتا و لزوما تغيير بكند. نظير همين مسئله براى انسان و براى انسانيت مطرح 
است. سؤال اساسى اينست:آيا انسانيت انسانءارزشهاى انسانى» كمال انسانىءواقعيتهاى متغير و متبدلى هستند؟يعنى همانطور كه 
لوازم زندكى و مظاهر تمدن روز به روز فرق ميكنند آيا معيارهاى انسانيت هم روز به روز فرق ميكنند؟آيا جيزى كه يكك روز 
معيار نسانيت بود و قابل ستايش و تمجيدءروز ديكر از ارزش مى افتد و جيز ديكرى كه نقطه مقابل اولى بود.معيار انسانيت ميشود؟ 
آيا فكر ميكنيد روزى در آينده خواهد آمد كه جومبه بودن و معاويه بودن معيار انسانيت بشود و لومومبا بودن و ابو ذر بودن معيار 
ضد انسانيت؟يا اينكه نه» معتقديد جنين نيست كه ابو ذر بودنءاز خط سير انسانيت براى هميشه خارج بشودءبلكه انسانيت انسان 
دائما تكامل بيدا ميكندءو معيارهاى كاملترى براى آن يديد مى آيد. انسان بحكم اينكه خط سير تكاملش ثابت استءنه خودش» 
يكك سلسله معيارها دارد كه بمنزله نشانه هاى راهند.درست همانكونه كه در يكك بيابان بر»كه حتى كوه و درختى ندارد» نشانه هايى 
مى كذارند كه راه را مشخص كنند اين نشانه ها و اين معيارهاءهميشه نشانه و معيار هستند و دليل و ضرورتى ندارد كه تغيير بكنند. 
من در يكى از كتابهايم» بحثى كرده ام راجع به اسلام و تجدد زندكى و در آنجا اين مسئله را روشن كرده ام كه اسلام با مقتضيات 
متفاوت زمانها و مكانهاء جكونه برخورد ميكند )١(‏ در آنجا ذكر كرده ام كه اساسا اين مسئله كه آيا زندكى اصول ثابت و لا يتغير 
دارد يا نه؟بر اساس يكك سؤال مهم فلسفى بنا شده و آن سؤال اينست:آيا انسان لا اقل در مراحل تاريخى نزديكك تر بماءيعنى از 
وقتى كه بصورت يكك موجود متمدن يا نيمه متمدن در آمده استءتبدل انواع بيدا كرده يا نه؟آيا انسان در هر دوره اى غير از انسان 
دوره ديكر است؟آيا نوع انسان تبديل به نوع ديكر ميشود؟و قهرا اكر اين تبديل امكان يذير باشدءآيا همه قوانين حاكم بر اوءالا 
بعضى از قوانين كه فى المثل با حيوان مشتركك است.عوض ميشود؟درست شبيه آبى كه تا آن هنكام كه مايع است قوانين مايعات بر 
آن حكمفرماست و وقتى به بخار تبديل ميشود مشمول قوانين كازها ميكردد.يا آنكه نه»در طول تاريخ» نوعيت انسان ثابت مانده 
است و تغيير نكرده؟ اينجا نميخواهم جندان وارد مباحث فلسفى بشوم.اما اجمالا ميكويم نظريه صحيح همين است كه انسان با حفظ 
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نوعيتش در مسير تكاملى كام برميدارد.يعنى از روزى كه انسان در روى زمين يديدار شده استءنوعيت او از آن جهت كه انسان 
است تغيير نكرده و او به نوع ديككرى تبديل نشده است.البته انسان درجا نزده و نمى زند وازاين جهت يكك مسير تكاملى را طى 
ميكندءولى كُويى در قانون خلقتءتكامل از مرحله جسم و اندام و اركانيزم بدنى به مرحله روانى و روحى و اجتماعى تغيير موضع 
داده است. از آنجا كه نوعيت انسان تغيير نميكندءبناجار يكك سلسله اصول ثابت كه مربوط به انسان و كمال اوست»خط سير 
انسانيت را مشخص مى سازد و بر زندكى او حاكم استوءو از آنجا كه انسان در جنين مسيرى حركت ميكند و در آنءمنازل مختلف 
را مى بيمايد- بواسطه اختلا.ف منازل»احكام مربوط به هر منزل با منازل ديككر متفاوت خواهد بود همين امر او را ناكزير مى سازد 
كه در هر منزل بشيوه اى خاص-متفاوت با ديكر منازل-زندكى كند. قوانين اسلام آنكونه كه در متن تشريعات دين منظور كرديده 
منزلى وضع نشده بلكه مسيرى وضع شده استءاما در عين حال براى منازل هم فكر شده و مقدمات و تمهيدات لازم براى آنها در 
نظر كرفته شده است.اسلام براى نيازهاى ثابتءقوانين ثابتءو براى نيازهاى متغير»وضع متغيرى در نظر كرفته است.خصوصيات اين 
قوانين را باجمال در همان كتابى كه ذكرش رفت تشريح كرده ام.اينجا براى روشن شدن موضوع به ذكر مثالى اكتفا ميكنم. اسلام 
در رابطه جامعه اسلامى با جامعه هاى ديكر به قدرتمند شدن و قدرتمند بودن و تهيه لوازم دفاع از خود»در حدى كه دشمن ه ركز 
خيال حمله را هم نكندءتوصيه كرده است. آيه: و اعدوا لهم ما استطعتم من قوةٌ و من رباط الخيل ترهبون به عدو الله و عدوكم (؟) 
در واقع بيانكر اين اصل اجتماعى اسلامى است. از سوى ديكر ميبينيم كه در فقه اسلامى بر اساس سنت ييامبر(ص)به جيزى توصيه 
شده است كه آنرا سبق و رمايه مينامند.يعنى شركت در مسابقه اسب دوانى و تيراندازى به منظور مهارت يافتن در امور جنكى.خود 
ييامبر اكرم در اين مسابقات شركت ميكرد. حالا اكر به اصل و اعدوا لهم... توجه كنيم ميبينيم يكك اصل همواره نو و زنده استءجه 
در آن زمان جه در زمان ما وجه آينده. اما در مورد حكم سبق و رمايه ديكر ضرورتى ندارد كه جنين مسابقاتى به آن نيت سابق 
بركزار شود.يعنى به نظر ميرسد كه اين حكم ديككر مصداق ندارد و زمانش كذشته است.دليل اين امر اين است كه سبق و رمايه 
«اصالت اندارد و حكم مربوط به يكى از منازل استءاصالت مال و اعدوا لهم... است كه مسير را مشخص ميكند.در همين زمان 
ميتوان اين حكم را با توجه به شرايط زمانه با صورت اجرايى تازه اى»بمرحله اجرا درآورد. از اينكونه مثالها الى ما شاء الله داريم و 
تازه آن بيج و لولائى كه به قوانين اسلام انعطاف ميدهد تا بتواند خود را با شرايط نو تطبيق دهدبدون آنكه از اصول تخلف بشود 
منحصر به اين موارد نيست.من بعوض ورود به جزئيات كه به زمان زيادى نياز دارد مثال ديكرى برايتان ميزنم تا موضوع روشتتر 
بشود. اصلى در قرآن داريم راجع به مبادلات و كيفيت كردش ثروت در ميان مردم كه باين تعبير در قرآن بيان شده است: لا تاكلوا 
اموالكم بينكم بالباطل () يعنى نقل و انتقال مملوكها نبايد به صورت بيهوده انجام شود.يعنى اكر شما مال و ثروتى مشروع بدست 
آورده ايد و خواستيد آنرا بديكرى منتقل كنيدءاين نقل و انتقال بايد بصورتى باشد كه از نظر اجتماعى شكل مفيدى داشته باشد و 
يكى از نيازهاى اصيل زندكَى افراد جامعه را رفع كند.حالا فرض كنيد كسى بخواهد با يولى كه در اثر تلاش شرافتمندانه بدست 
آورده كالايى بى مصرف و بى فايده مثلا يكك كونى مورجه مرده را بخرد» آنهم براى آنكه آنرا دور بريزد»ءاين معامله از نظر قرآن 
از اساس باطل است.اما فرض كنيد زمانى بيايد كه علم بتواند از مورجه مرده استفاده بكند در آنصورت ميبينيم كه همين معامله كه 
تا ديروز باطل و حرام بوده به معامله صحيحى تبديل ميشود.جرا؟ باين دليل كه مجتهد فقيه واقعى»مصداق حكم كلى آيه لا تاكلوا... 
را بطور صحيح در هر زمان تشخيص ميدهد و بر اساس آن»حكم به وجوب شرعى معامله و يا عدم آن ميدهد. نظير همين مسئله در 
مورد خريد و فروش خون بيش آمده است.در كذشته كه از خون استفاده اى نميشد معامله خون باطل بود.زيرا اكل مال به باطل 
محسوب ميشود.اما امروز كه در اثر بيشرفت علمءخون بصورت يكك مايه حيات در آمدهءديكر نميتوان كفت معامله خون مصداق 
اكل مال به باطل است.بلكه در اينجا بدليل عوض شدن مصداقءحكم جزئى تغبير ميكند اما حكم كلى همجنان يا بر جا و بى تغيير 
باقى ميماند و بر مصاديق تازه منطبق ميكردد. در انطباق احكام كلى با مصاديق جديدءاين اجتهاد است كه نقش اصلى را بازى 
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ميكند. وظيفه فقيه اينست كه بدون انحراف از اصول كلىءمسائل جزئى و متغير و تابع كذشت زمان را بررسى كند و بر اساس همان 
احكام و جهار جوبهاى اصلى كه توسط وحى عرضه شده است احكام مناسب را صادر كند. بى نوشت ها: -١‏ نظام حقوق زن در 
اسلام-فصل اسلام و تجدد زندكّى -نوشته-استاد مطهرىء انتشارات صدرا. ؟- اى مؤمنان.در مقام مبارزه با آنان خود را مهيا كنيد و 
هر جه ميتوانيد ابزار جنككى براى ترساندن دشمنان خدا و خودتان فراهم كنيد. (سوره انفال-آيه )2٠‏ - مال يكديككر را به ناحق 


صرف نكنيد. (سوره بقره-آيه 184). منابع مقاله: ييرامون انقلاب اسلامى » مطهرى» مرتضى؛ 
امام خمينى» حكومت دينى و مشروعيت 


امام خمينى» حكومت دينى و مشروعيت جكيده در اين نوشتار ابتدا مشروعيت ولى فقيه كه همان مشروعيت حكومت دينى 
محسوب مى شودء از ديد كاه حضرت امام رحمه الله مورد بحث قرار كرفته و سيس به مشروعيت يا مقبوليت دادن راى مردم در 
انديشه امام راحل يرداخته شده است و ضمنا به نقش مردم در حكومت و آزاديهاى آنها اشاره كرديده و در يايان نيز ديد كاه آن 
حضرت در وضع قوانين و اختيارات و محدوديتهاى نمايند كان مردم در اين مورد بيان شده است . مشروعيت الهى از نككّاه حضرت 
امام خمينى رحمه الله مشروعيت حكومت دينىء الهى است . اين سؤال به صورت جدى مطرح مى شود كه جرا امام اصالت را به 
خداوند مى دهد وجرا از ديدكاه ايشان» مردم منبع مشروعيت حكومت دينى به شمار نمى روند؟ ابتدا بايد ككفت كه مشروعيت 
ولى فقيه همان مشروعيت حكومت دينى محسوب مى شود . به صورت كلى در انديشه سياسى امام, آنجه كه محوريت دارد 
خداست . امام همه عالم هستى» حكومت. قانون و ... را متعلق به خداوند مى داند . از اين روء معتقد است اكر حكومت خدا نباشدء 
در مقابل» طاغوت و شيطان حكومت دارد . ازاين جهت امام مى كويد: «واضح است كه حكومت به جميع شؤون آن و اركانهايى 
كه دارد» تا از قبل شرع مقدس و خداوند تبارك و تعالى شرعيت بيدا نكند, اكثر كارهاى مربوط به قوه مقننه و قضائيه و اجرائيه» 
بدون مجوز شرعى خواهد بود ... واكر بدون شرعيت الهى كارها را انجام دهند» دولت به جميع شؤون طاغوتى خواهد بود .» (9) 
حضرت امام با توجه به مشروعيت فقيه از طرف خداوند و مشروعيت ديككر اركان حكومت به وسيله مشروعيت الهى فقيه» مى كويد: 
«اكر جنانجه ولا-يت فقيه در كار نباشد» طاغوت است . يا خداست يا طاغوت . اكر به امر خدا نباشد» رئيس جمهور با نصب فقيه 
نباشد» غير مشروع استء وقتى غير مشروع شدء اطاعت او اطاعت طاغوت است . طاغوت وقتى از بين مى رود كه به امر خداى تباركك 
و تعالى يكك كسى نصب بشود .» (*) همان طور كه امام تصريح مى كندء اكر جه مردم به رئيس جمهور راى مى دهند ولى 
مشروعيت دينى اختيارات رئيس جمهور بر اساس تنفيذ (و در حقيقت نصب) ولى فقيه مى باشد . در جاى ديككر امام با اشاره به 
حكومت شاهنشاهى مى كويد: «اكر كذاشته بودند ... حكومتء حكومت اسلامى باشدء حاكم» حاكم منتخب منصوب من قبل الله 
تعالى باشدء آن وقت مردم مى فهميدند كه اسلام جيست؟ و معنى حكومت اسلامى جيست ٠١‏ (؟) به عبارت ديكر جون سعادت 
ابدى و همه جانبه بشر ملاك اصلى خلقت مى باشدء بنابراين» خداوندى كه تمامى برنامه هاى لازم براى انسان را از قبل براى او 
مهيا مى كندء حكومت مورد نياز او را نيز خود مشروعيت مى دهد تا عوامل مختلف سبب تعالى دين و انسان شود, از اين جهت امام 
فى كويد ذاكر (خداوند) براق آنان» امام بر يا نككهدارنده نظم و قانون» خدمتكرزار امين و نكهبان ياسدار و امانتدارى تعيين تكنده 
دين به كهنكى و فرسودكّى دجار خواهد شدء و آبين از ميان خواهد رفت رو سنن و احكام اسلامى دكركون و وارونه خواهد 
كشت رو بدعتكزاران جيزها در دين خواهند افزود رو ملحدان و بى دينان جيزها از آن خواهند كاستء و آن را براى مسلمانان به 
كونه اى ديككر جلوه خواهند داد .» (8) ازاين روء جون از سويى مردم توانايى دفاع همه جانبه از دين را ندارند واز حكمت خدا هم 
به دور است كه براى اين مساله راه حلى نياورده باشد» واز سوى ديكر ويزكى ابدى دين اسلام براى امام مسلم استء لذا يكك 
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مطرح شود كه اين دلايل و ويزكيها مربوط به امام معصوم است نه براى هر حاكمى . امام خمينى معتقدند جون دلايل لزوم «ولى 
امر) براى مسلمانان در همه زمانهاء جارى استء اين مشروعيت براى همه حاكمان دينى كه واجد شرايط و صفات مورد نظر خداوند 
باشند. وجود دارد . لذا امام مى كويد: «آن علل و ضرورتهايى كه آن حضرت را (حضرت على عليه السلام و ديكر امامان) امام 
كرده استء الان هم هست إبا اين تفاوت كه شخص معينى نيستء بلكه موضوع را «عنوانى » قرار داده اند تا هميشه محفوظ باشد .» 
(9) به عبارت ديكر از ديدكاه ايشان حفظ دين و لزوم وجود حاكم جامعه در همه زمانها لازم است: «روند مشروعيت حكومت از 
زمان ييامبر صلى الله عليه و آله تا به حال جارى مى باشد: بعد از رسول اكرم كسى افضل از او در هيج معنايى نيست و نخواهد بود . 
لكن در مراتب بعد هم كه بايد اين امت هدايت بشود» ييغمبر اكرم كه از دنيا مى خواست تشريف ببرد» تعيين جانشين و جانشينها را 
تا زمان غيبت كرد» و همان جانشينهاء تعيين امام امت را هم كردند . به طور كلى اين امت را به خود وانككذاشتند كه متحير باشنده 
براى آنها امام تعيين كردندء رهبر تعيين كردند تا ائمه هدى عليهم السلام بودند» آنها بودند و بعد فقها ... آنها را تاييد كردند براى 
يايدارى اين امت .» (/) همان طور كه از اين عبارات معلوم استء جون امام لزوم هدايت و تربيت انسان را هميشككى مى داند, لذا 
همانطور كه ييامبر براى اين هدف اصلى مبعوث شدندء امامان بعدى نيز آن روند را ادامه دادند و در دوره غيبت اين وظيفه بر عهده 
فقهاست تااز آنها ياسدارى كنند . البته لازم به ذكر است كه امام» مشروعيت ولايت فقيه را در همين جارجوب تفسير مى كند با 
اين تفاوت كه او صالح ترين فرد براى هدايت جامعه اسلامى است . امام تشكيل مجلس خب ركان را نيز براى تصويب امر خداوند 
مى داند و مى كويد: «مجلس خب ركان مى خواهند ولايت فقيه را اثبات كنند, ... مى خواهند تصويب كنند آن جيزى را كه خداى 
تباركك و تعالى فرموده است .) (85) همجنين در موارد مختلفى در تشكيل نهادهاى انقلاب و تعيين و نصب افراد در مراكز مختلف به 
حق شرعى خود اشاره كرده و آن را در جهت شرعيت ولا-يت فقيه بر امور جامعه معرفى مى كند . مثلا در حكم تشكيل شوراى 
انقلاب اعلام مى كند: «به موجب حق شرعى و بر اساس راى اعتماد اكثريت قاطع مردم ايران كه نسبت به اينجانب ابراز شده استء 
در جهت تحقق اهداف اسلامى ملتء شورايى به نام شوراى انقلاب اسلامى مركب از افراد با صلاحيت و مسلمان و متعهد و مورد 
وثوق موقتا تعيين شده و شروع به كار خواهند كرد .» 1) امام در اين عبارت از حق شرعى براى خود صحبت مى كنند كه اين 
مساله همان مشروعيت مورد نظر ايشان براى ولى فقيه مى باشد و از راى مردم نيز به عنوان مقبوليت و تاييد اين حق استفاده مى كنند 
. در مورد مشروعيت دولت موقت نيز مى كويد: «ما دولت را تعيين كرديم به حسب آن كه هم به حسب قانون» ما حق داريم و هم 
به حسب شرع حق داريم . ما به حسب لا-يت شرعى كه داريم وبه حسب آراى ملت كه ما را قبول كرده است . آقاى مهندس 
بازركان را مامور كرديم كه دولت تشكيل بدهد . .. آقاى مهندس باز ركان حكومت شرعيه دارد از قبيل من و بر همه واجب است 
كه اطاعتش را بكنند .» )0١(‏ از اين روء مشروعيت الهى ولا-يت فقيه» زمانى محقق مى شود كه توسط مردم اين امر يذيرفته شده 
باشد . و براى همين است كه امام از جهت دينىء به «حق شرعى و ولايت » اشاره نموده و از جهت سياسىء به «قبول مردم » استناد 
مى كند . مشروعيت مردمى به هر حال در انديشه امام» مردم نمى توانند مشروعيت دهنده حكومت الهى باشند . علت اين مساله را 
صرفا بايد در رابطه خدا و انسان جستجو كرد . جرا كه خدا كمال مطلق است و انسان نيازمند هدايت مى باشد و از اين جهت انسان 
بايد توسط خداوند مورد هدايت قرار كيرد . امام خمينى در جهت اثبات اين مساله» حديثى را از امام رضا عليه السلام نقل نموده و 
در توضيح آن مى كويد: «اكر كسى ببرسد جرا خداى حكيم «اولى الامرا قرار داده و به اطاعت آنان امر كرده است»ء جواب داده 
خواهد شد كه به علل و دلايل بسيار جنين كرده است . از آن جمله؛ اين كه جون مردم بر طريقه مشخص و معينى نككهداشته شده؛ و 
دستور يافته اند كه ازاين طريق تجاوز ننمايند و از حدود و قوانين مقرر در نككُذرندء زيرا كه با اين تجاوز و تخطى دجار فساد 
خواهند شدء واز طرفى اين امر به تحقق نمى بيوندد و مردم بر طريقه مردم نمى روند و نمى مانند و قوانين الهى را بريا نمى دارند 
مكر در ضورق كه فر (يااقندرت) اين و .ياسدارى برايشان كماشهه شود كه غهنده وار اين آم ياشد و نكذارد يا از دايره فشان 
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بيرون نهندء يا به حقوق ديكران تعدى كنند . زيرا اكر جنين نباشد و شخص يا قدرت بازدارنده اى كماشته نباشد» هيج كس لذت و 
منفعت خويش را كه با فساد ديكران ملازمه دارد» فرو نمى كذارد و در راه تامين لذت و نفع شخصى به ستم و تباهى ديكران مى 
يردازد .» )١١(‏ اين عبارات را مى توان در جارجوب مبانى كلادمى نيز جستجو كرد . جرا كه انسان در قرائت امام از دين شيعه» 
موجودى است كه بالفعل دجار هواى نفس است و تمام يليديها از خواسته هاى نفس ناشى مى شود . ازاين روء بايد تمامى 
امكانات» شرايط و تلاشها صورت بككيرد نا انسان از اين يليدى به خير مطلق رهنمون كردد . حكومت دينى» يكى از شرايطى است 
كه انسان مختار» خود را در اين بستر قرار مى دهد . اين هدايت و حركت انسان به سوى خداء قسرى نمى باشد بلكه كاملا اختيارى 
است . كلام در آنجاست كه انسان به نياز مطلق خود به خدا و نقص خود. آكاهى كامل داشته باشد . و از اين جهت مى تواند خود 
را در بستر اعمال حكومت دينى قرار ندهد . در اين صورت هيج تضمينى براى وصول به سعادت ابدى و الهى وجود ندارد . اكر جه 
ممكن است ففراد» رفاه مادى و نيازهاى دنيوى خود را بخوبى تامين كنند . امام در جهت اثبات اين مساله با استناد به حديث مورد 
نظر مى كويد: «زيرا مى بينيم كه مردم ناقص اندء و نيازمند كمال اند و ناكامل اند ُعلاوه بر اين كه با هم اختلاف دارند و تمايلات 
كوناكون و حالات متشتت دارند . بنابراين» ه ركاه كسى را كه بريا نكتهدارنده نظم و قانون باشد و ياسدار آنجه ييامبر آورده بر 
مردم كماشته نبود» به جنان صورتى كه شرح داديم؛ فاسد مى شدند رو نظامات و قوانين و سنن و احكام اسلام د كركون مى شد و 
عهدها و سوكندها دكركون مى كشت . و اين تعبير سبب فساد همكّى مردمان و بشريت به تمامى است .» )1١(‏ بنابراين» خداوند 
بايد حاكمى را براى جنين مردمى به حكومت برساند جرا كه «در حكمت خداوند حكيم روا نيست كه مردم ميعنى آفريد كان 
خويش را بى رهبر و بى سريرست رها كند رُزيرا خدا مى داند كه به وجود جنين شخصى نياز دارند» و موجوديتشان جز به وجود 
وى قوام و استحكام نمى يابد) )1١(‏ نكته بسيار مهم آن است كه وجود امام معصوم به هدايت تكوينى نيز مى انجامد ولى در 
صورت غيبت امام معصوم مديريت جامعه دينى نبايد بدون سريرست باقى بماند . علاوه بر اين اكر دين و هدف از بعثت انبيا براى 
خداوند اهميت اساسى داشته باشد. بايد تدابيرى را بيانديشد كه اين دين از بين نرود و دجار انحطاط نككردد از اين روء حاكمى در 
هر زمان نياز است كه كوهر ذاتى دين را ياك نككاه دارد . مقبوليت مردمى بحث جايكاه مردم» در انديشه سياسى امام خمينى» از 
اهميت خاصى برخوردار است . با ذكر مطالب كذشته. ممكن استء اين تصور به وجود آيد كه مردم موجوداتى ناقصء غيرقابل 
هدايت و ... هستند كه محكوم به اطاعت از يكك حكومت. قانون و حاكم از يبيش تعيين شده هستند . به صورت كلى بايد كفت كه 
رابطه مستقيمى ميان مباحث كلالمى امام و مباحث سياسى ايشان» وجود دارد . از نككاه امام حتى در شناختن توحيد و رسيدن به 
خداوند كه مقصد اعلاى خلقت مى باشدء اجبارى وجود ندارد . به عبارت ديكر داشتن اختيار براى انسان در رسيدن به سعادت و 
شقاوت؛ از وي كيهاى خاصى است كه تمام نكات مثبت و منفى انسان را در بر مى كيرد . همان طور كه قبلا كفته شد» حكومت 
دينى» بستر ساز سعادت انسان است و در اين بستر برنامه هاى لازم براى او اجرا مى شود . و حكومت,ء حق ندارد كه يا سوء استفاده 
از «نفسانيت » مردم, آنها را اجبارا به خداوند برساند . دقيقا به همين دليل» مردم نه تنها مختار در انتخاب راه سعادت و شقاوت 
هستند» بلكه اختيار كامل در انتخاب نوع حكومت و زمامدار آن دارند . اكر جه در ديد كلامى امام؛ انسان محتاج هدايت و تربيت 
استء قانون الهى» يكانه قانون شفابخش هستى مى باشدء و اسلام جامع ترين دين الهى براى سعادت بشر مى باشد و حكومت دينى 
بستر اين سعادت استء ولى استفاده از اين قوانين و برنامه هاء منوط به اختيار و اراده انسان در يذيرش و عدم يذيرش آنها مى باشد 
. نكته مهمى كه در انديشه سياسى امام؛ هميشه وجود داشته استء نكاه مثبت به ملت جمهورى اسلامى مى باشد . امام» جمهورى 
اسلامى را همان حكومت مطلوبى مى داند كه قدم اوليه رسيدن انسان به سعادت را برنامه ريزى مى كند و مردم ايران را كسانى مى 
داند كه با انتخاب اين نظام خود را در اين بستره قرار دادند و ازاين روء در مسير «انسان شدن و سعادت كامل )» مى باشند . امام در 


اين باره مى كويد: «من با جرات مدعى هستم كه ملت ايران و توده ميليونى آن در عصر حاضر بهتر از ملت حجاز در عهد رسول الله 
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صلى الله عليه و آله و كوفه و عراق در عهد اميرالمؤمنين عليه السلام و حسين بن على عليه السلام مى باشند .» (15) اين برترى در 
جهت اعتقاد به خداوند و ايمان به هدف مى باشد كه «همه از عشق و علاقه و ايمان سرشار آنان است به خداوند متعال و اسلام و 
حيات جاويدان . با آن كه نه در محضر مباركك رسول اكرم صلى الله عليه و آله هستند و نه در محضر امام معصوم عليه السلام و 
انكيزه آنان ايمان و اطمينان به غيب است ... و ما همه مفتخريم كه در جنين عصرى و در بيشكاه جنين ملتى مى باشيم ١‏ (18) جرا 
امام با توجه به مبانى فكرى خود درباره سرشت يليد انسان, اينجنين از مردم ايران تمجيد مى كند؟ جون شرط هدايت»ء 1 كاهى و 
انتخاب آزادانه سعادت مى باشد . اكر انسان خود را در اين مسير قرار داد» همه شرايط و عوامل و مهمتر از همه: خداوند او را يارى 
مى كند و حكومت دينى موظئ است كه از طرف خداوند» مشكلات فردى و اجتماعى جنين انسانى را برطرف كرده و او را به 
زندكى دلككرم واميدوار كند تا نهايتا انسان به لقاء الله برسد . ازاين جهت جون مردم ايران از اين ويكى برخوردارند» مورد 
رضايت الهى هستند . علاوه بر آن كه مردم؛ از جهت سياسى محور و صاحب حق در حكومت هستند به همين دليل حقوقى دارند 
كه بدان اشاره مى كنيم . به عبارت ديكر بعد كلا-مى انسان امرى فردى است كه خود بايد اين مشكل را حل نمايد ولى حقوق 
سياسى او در جاى خود محفوظ است . به همين دليل است كه امام على عليه السلام در نهج البلا-غه از حقوق متقابل مردم و 
حكومت صحبت مى كند . حق تعبين سرنوشت از نككاه امام: «از حقوق اوليه هر ملتى است كه بايد سرنوشت و تعيين شكل و نوع 
حكومت خود را در دست داشته باشد .» (18) حكومت بدون قبول مردم؛ اصلا شكل نمى كيرد . همجنين در افكار امام از مهمترين 
ضوابطى كه نبايد از حكومت جدا باشدء اين است كه «متكى به آراى ملت باشد به كونه اى كه تمامى آحاد ملت در انتخاب فرد و 
يا افرادى كه بايد مسؤوليت و زمام امور را در دست بككيرند» شركت داشته باشند .» (10) از اين روء نظام جمهورى اسلامى به تاكيد 
امام خمينى به آراى عمومى كذاشته شد تا خواسته مردم مورد ارزيابى قرار كيرد» اكر جه نتيجه اين ارزيابى» به علت خصوصيت 
ويزه مردمء از قبل قابل بيش بينى بود جنان كه امام مى كويد: «ما نظام جمهورى را به آراى عمومى مى كذاريم وايران جون همه 
شان مسلمان هستند» راى بدين قضيه خواهند داد و بعد از راى آنها حكومت جمهورى اسلامى» تشكيل خواهد شد .» (18) از اين 
رو مردم اولويت در انتخاب دارند و اسلام اولويت در حكومت . و در جاى ديكرى نيز با اشاره به حق مردم در انتخاب حاكم مى 
كويد: «كسى كه مى خواهد يكك مملكتى را اداره بكند ... (و) مقدراتمان را دستش بدهيم بايد آدمى باشد كه مردم انتخاب كنند و 
با اتتخاب مردم بيش بيايد . قهرا وقتى با انتخاب مردم بيش آمدء صالح است .) (19) شرط امام براى حاكم» شروط دينى (قانون و 
عدالت) مى باشد و اين» سبب نصب الهى مى شود . از اين روء اكر مردم اين نصب الهى را نيذيرند» مشروعيت الهى عينيتى بيدا 
نمى كند . ازاين روء نقش مردم در حكومت دينى به كارا مدى آن مرتبط مى باشد و حكومت در ارتباط كامل با مردم شكل مى 
كيرد . به صورت كلى امام به رابطه مردم و حكومت از دو زاويه مى نككرد. حق حكومت بر مردم وحق مردم بر حكومت . در هر 
دو صورت. مردم از لحاظ سياسى تعيين كننده و رسميت دهنده به حكومت مى باشند . از اين جهت اكر مردم» حكومت و اجزاى 
آن را قبول نداشتند» كسىء حق اجبار و تحميل بر آنان را ندارد: «ما تابع آراى ملت هستيم . ملت ما هر طورى راى داد ما هم از آنها 
تبعيت مى كنيم . ما حق نداريم» خداى تبارك و تعالى به ما حق نداده است . ييغمبر اسلام به ما حق نداده است كه ما به ملتمان 
يكك جيزى را تحميل كنيم .» )7١(‏ تمام هنر انسان و لذت سعادت ابدى» در كرو اختيار انسان است و حتى خداوند يذيرش ربوبيت 
خود را نيز بر انسان تحميل نكرده است, جه برسد به تحميل حكومت دينى . از نكاه امام هركونه تحميل به استبداد منجر مى شود و 
«رزيم اسلامى با استبداد جمع نمى شود .» )1١(‏ مردم» محور حكومت در انديشه امام؛ مردم محور حكومت مى باشند واين 
حكومت است كه بايد براى مردم برنامه ريزى كند ودر خدمت آنان باشد جرا كه «بايد اساس را مردم و فكر مردم قرار داد و بايد 
به فكر مردم بود ... بايد مردم خودشان (امور) حكومت را به دست بككيرند .» (51) امام در عبارت ديكرى به وظيفه حكومت در 


مقابل مردم تصريح مى كند و معتقد است در حكومت اسلامى كه بر يايه عدالت بى ريزى شده است حكومت بايد براى مردم باشد 
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نه مردم براى حكومت» «حكومت اسلامى حكومتى است كه براى مردم خدمتكزار استء بايد خدمتكزار باشد .» (737) از اين جهت 
حكومت اسلامى جنبه تحميلى» استبدادى و زوركويى ندارد بلكه بايد به وظيفه خود براى خدمت به مردم عمل كند . در اين 
صورت حكومت دينى» حكومتى عاطفى است كه با دلهاى افراد ارتباط برقرار مى كند و يس از آنء مردم يشتيبان اين حكومت مى 
شوند . «كارى بكنيد كه دل مردم را به دست بياوريدء بايكاه بيدا كنيد در بين مردم (در اين صورت) خدا ... و ملت از شما راضى 
است» قدرت در دست شما مى ماند و مردم هم يشتيبان شما هستند .» (7) حكومت بر قلوب و دلهاى مردم آنقدر مهم است كه 
«در بسيارى از حكومتهاء حكومت بر ابدان است آن هم با فشار» و لذا موفق نيستند» (10) و به سران كشورهاى اسلامى توصيه مى 
كند: «شما كوشش كنيد كه حكومت بر قلوب كشورهاى خودتان بكنيد» نه حكومت بر ابدان» و قلوب از شما كناره بككيرند ... 
حكومت بر قلوب يكك حكومت شيرين است به خلاف حكومت بر ابدان كه قلوب با آنها نباشد ... حكومت صدر اسلام» حكومت 
بر قلوب بود و لذا با جمعيتهاى كم بر امبراتوريهاى بزركك غلبه كردند .» (12) آزادى انتخاب همجنين آزادى حق انتخابء براى 
مردمء در اجزاء و نهادهاى حكومتى نيز به طريق اولى وجود دارد ازاين روء امام مى كويد: «هر كس آزاد است هميشه و به هر 
كسى كه مى خواهد, راى مى دهد .) (1؟) امام اكر جه اين آزادى را براى مردم به رسميت مى شناسد و معتقد است كه: «بايد مردم 
را براى انتخابات آزاد كذاريم و نبايد كارى بكنيم كه فردى بر مردم تحميل شود ٠.‏ (18) ولى در عين حال از نتيجه اختيار و آزادى 
مردم مطمئن هستند: «بحمدالله مردم ما داراى رشد دينى - سياسى مطلوب مى باشند و خود, افراد متدين و درد مستضعفان جشيده و 
آكاه به مسائل دينى - سياسى و همككام با محرومين را انتخاب خواهند كرد .» (19) در جاى ديكرى نيز با اشاره به تذكر مردم در 
انتخاب درست مى كويد كه اين انتخابات بايد براى رضاى خدا و صلاح اسلام و مسلمين باشد . (70) در جارجوب اسلام ناب 
محمدى صلى الله عليه و آله مهمترين توصيه ها به مردم در استفاده درست از حق انتخاب خود شكل مى كيرد . با اين معيار بين دو 
كروه مهم تفاوت قائل مى شود: «مردم شجاع ايران با دقت تمام به نمايندكانى راى دهند كه معتقد به اسلام و وفادار به مردم باشند 
ودر خدمت به آنان احساس مسؤوليت كنند وطعم تلخ فقر را جشيده باشند و در قول و عمل مدافع اسلام يابرهنكان زمين» اسلام 
مستضعفين» اسلام رنجديد كان تاريخ» اسلام عارفان مبارزه جوء اسلام ياك طينتان عارف و در يكك كلمه. مدافع اسلام ناب 
محمدى صلى الله عليه و آله باشند وافرادى را كه طرفدار اسلام سرمايه دارى» اسلام مستكبرين» اسلام مرفهين بى درد» اسلام 
منافقين» اسلام راحت طلبان» اسلام فرصت طلبان و در يكك كلمه. اسلام 1مريكايى هستند» طرد نموده و به مردم معرفى نمايند .» 
(9*) حق نظارت از ديككر حقوق مسلم مردم» نظارت آنها بر عملكرد حكومت و مسؤولين آن مى باشدء اين مساله كه به «امر به 
معروف و نهى از منكر» نيز تعبير مى كردد از حقوق جامعه انسانى در حكومت دينى مى باشد . ازاين روء امام مى كويد: «همه ملت 
موظفند كه نظارت كنند بر اين امور ... با كمال دقت توجه كنيد كه يكك قدم خلاف اسلام نباشد به عنوان اسلام» به عنوان مسلمين 
... يكك قدم خلاف برندارند .» (7”) اين حق مردم در تمامى اركان حكومت از حاكم اصلى جامعه كرفته تا مردم عادى» جارى 
است لذا امام هر كونه عدم نظارت را موجب خسارت به خود مردم و جامعه مى داند و مى كويد: «ملت اككر نظارت نكنند در امور 
دولت و مجلس ... ممكن است يكك وقت به تباهى بكشد .) (7*) حكومت دينى و قانون ١‏ - حق وضع قوانين امام در كشف 
الاسرار» اين سؤال را مطرح مى كند كه «آيا بشر حق دارد براى خود قانون وضع كند يا نه؟ اككر دارد آيا اطاعت جنين قانونى واجب 
است يا نه؟ در صورت وجوب (اطاعت از قانون) اكر كسى تخلف كند» سزايش جيست؟» (8”) در ياسخ ضمن اشاره به مباحث 
قبلى خودشان در تعريف مفهوم قانونى بشرى مى كويد: «مقصود از اين كه بشر قانون وضع كند اين است كه يكك نفر يا جند نفر از 
يبيش خود يكك قانونى وضع كنند و آن كاه بر افراد يكك كشور واجب مى شود كه به آن عمل كنند و اكر عمل نكنند عقل» آنها را 
نكوهش كند و براى آنها جزايى قائل شود . جنانجه قوانين كشورهاى جهان از اين قرار است .» (8") امام قانونكذارى بشر را 
مخالف خرد مى داند واين مطلب را به علل مختلف رد مى كند . اولين دليل امام آن است كه بشرء نمى تواند براى ديكرى تعيين 
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تكليف نمايد جرا كه انسان توانايى فهم مصالح خود را ندارد جه رسد به توانايى فهم مصالح ديكران . ازاين روء امام مى كويد: 
«هيج كس نمى تواند بكويد كه قانون يكك نفر يا جند نفر بى جهت براى يكك كشور لازم الاطاعه باشد .» (3”8) اولين علت اين 
مساله به اختيار انسان مرتبط است از اين روء دليل اصلى آن را بايد در مبانى كلامى امام جستجو كرد: «به عقل ... . رجوع كنيدء 
ببينيد حدود اختيار يكك انسان جيست؟ آيا جز تصرف در حدود دارايى خود و آنجه به طور مشروع به دست آورده مى تواند باشد؟ 
انسان جنين اختيارى در قانون عقل دارد كه در مال و جان يكك توده دخالت و بر خلاف آنها دست درازى كند .» (/9) و دومين 
علت آن به عدم احاطه بشر بر مصالح عامه انسانها برمى كردد: (انسانهائى كه) قانونكذارى مى كنند ... احاطه به همه جهات و 
خصوصيات ندارند و از خطاكارى و غلط اندازى و اشتباه مامون نيستند جه بسا حكمى كنند كه بر ضرر مردم تمام شود و بر خخالاف 
مصالح كشور باشد .) (8”) نكته بسيار مهم اين است كه امام» نمى خواهد قوانين بشرى را كاملا مردود بداند» آنجه كه به هيج وجه 
قابل قبول نمى باشد. جايكزينى انسان به جاى خدا در امر قانونكذارى است . اين جايكزينى به هيج وجه از نككاه امام يذيرفته نيست 
. ولى اين دليل نمى شود كه بشر به قوانين جديد نياز نداشته باشد . در اين صورت با شكل كيرى امكانات و تمدن جديد و به 
خصوص نيازهاى جديدء افراد بشر مى تواند واضع اين قوانين باشد ولى به شرطى كه از جارجوب موافقت با موازين مسلم اسلامى» 
خارج نباشد . و به تعبير ديكر مخالفتى با قوانين اسلامى نداشته باشد . از اين روء امام با توجه به اين مساله مى كويد: «مثلا در صدر 
اسلام به واسطه محدود بودن» كشور اسلامى نيازمند به بانكك, ثبت املاك؛ سرشمارى و مانند اينها نبود و ساز و بركك ارتش در آن 
زمان بااين زمان مخالف بوده و وزارت يست و تلكراف نبوده ... لكن قانون اسلام از تشكيل آنها اساسا جل وكيرى نكرده است . 
اكنون بايد كارشناسان دينى كه علماى اسلامند نظر كنند» هر يكك از اين تشكيلات كه مخالف قوانين اسلام نبود و كشور نيز به آن 
نيازمند بود» در تشكيل آن موافقت كند (و از اين جهت) قانون اسلام ابدا با اين كونه ترقيات مخالفت نكرده و قوانين اسلام با هيج 
يك از ييشرفتهاى سياسى و اجتماعى مخالف نيست .» (9”) ازاين روه تشكيل مجلس شورا به شرط موافقت با احكام شرع امرى 
لازم مى باشد: «با تشكيل مجلس براى وفق دادن مصالح كشور با كليات قانونهاى آسمانى ... موافق هستيم .» (0©) فرضا نيز انسان 
بتواند مصالح دنيوى خود را به صورت كامل تشخيص دهدء ولى مصالح اخروى خود را نمى تواند تشخيص دهد . لذا از نككاه امام 
«براى انسان دو زند كانى استء يكك زندكانى مادى و دنيوى كه دراين جهان است و يكى زند كانى معنوى آخرتى كه در جهان 
ديكر است .» )6١(‏ بشر نهايتا مى تواند قوانين مادى و دنيوى را وضع كند و در همين مرحله نيز دجار نقصانهاى عمده مى باشد جرا 
كه انسان را محصور در همين دنيا مى كند . «قانونهاى بشرىء انسان را به همان زندكانى مادى دنيايى دعوت مى كند و از زندكانى 
هميشكى ابدى غافل مى كند و جنين قانونى براى انسان كه داراى دو زند كانى است و ساز و بركك هر دو را نيازمند استء زيانهاى 
ناكفتنى دارد » (7) علت اين مساله نيز صرفا آن است كه قوانين بشرى كه در دنيا محقق مى كرددء بايد از خصوصيتى برخوردار 
باشد كه بشر را براى سعادت در جهان ديكر مهيا كند و جون انسان به مصالح واقعى خود آكاه نيست» از اين رو قوانينى وضع مى 
كند كه او را در محدوده تنكك مادى» محصور مى كند و هدف اصلى خلقت,ء اصلا به وجود نمى آيد . 7 - قانون الهى همانطور كه 
كفته شد قانونكذار در قانون الهى كسى جز خداوند نمى تواند باشد . جرا كه «قانونكذار بايد كسى باشد كه از نفع بردن و شهوت 
رانى و هواهاى نفسانى و ستمكارى بر كنار باشد و درباره او احتمال اين كونه جيزها ندهيم و آن غير از خداى عادى نيست . يس 
قانونكذار غيرخدا نبايد باشد .» (6) لذا صالح ترين مرجع قانونككذارى خداوند است . جرا كه تنها خيرخواه واقعى انسان مى باشدء 
«خداى جهان است كه عالم به همه مصالح است و هم مهربان به همه افراد است و هم دستخوش عوامل (كوناكون) نيست و تحت 
تاثير ‏ كسى واقع نمى شود و منافع كشورى را فداى كشور ديككر نمى كند ٠.‏ (5©) به صورت كلى وجود قانون الهى و انحصار اين 
قانون به خداوند مفروض مى باشد براى همين امام در صدد نتيجه كيرى سياسى از اين مساله مى باشد: «فرق اساسى حكومت 


اسلامى با حكومت هاى مشروطه سلطنتى و جمهورى در همين است در اين كه نمايند كان مردم و يادشاه در اين كونه رزيمها به 
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قانونكذارى مى يردازند» در صورتى كه قدرت مقننه و اختيار تشريع در اسلام به خداوند متعال اختصاص يافته است . شارع مقدس 
اسلام» يكانه قدرت مقننه استء هيج كس حتق قانونكذارى ندارد» و هيج قانونى جز حكم شارع را نمى توان به مورد اجرا كذاشت 
.» (60) همان طور كه كفته شد از نككاه امام عالم بر يايه اراده خداوند و قوانين الهى شكل كرفته است . لذا اثبات اين مساله با توجه 
به اصل اساسى «توحيد» اينجنين مى باشد: «از اين اصل ما نيز معتقديم كه قانونكذارى بر اين يبشرفتها در اختيار خداى تعالى است . 
همجنان كه قوانين هستى و خلقت را نيز» خداوند مقرر فرموده است و جوامع» تنها در كرو اطاعت از قوانين الهى است كه توسط 
انبيا به بشر ابلاغ شده است .) (62) بنابر نظر امام از تدبير خداوند به دور است كه براى سعادت ابدى انسانء قانونكذارى نكرده 
باشد جرا كه در اين صورت خداوند به ربوبيت تشريعى خود عمل نكرده است . «عقل حكم (مى كند) كه قانونكذارىء وظيفه 
خداست و هيج كس جنين وظيفه اى ندارد (از اينرو) بايد (بككوييم) به اين كه خداى عادل وظيفه خود را انجام داده است ٠.‏ (67) از 
خصوصيات بسيار مهم قانون الهى» جامعيت آن مى باشد . جرا كه همه اشياى عالم» تحت تدبير الهى هستند . امام معتقد است: «اين 
قانون كه از جنبه هاى عمومى ممالك جهان كرفته تا خصوصيات عامه اشخاص و از زند كانى اجتماعى تمام بشر تا زندكانى 
شخصى انسان كه تنها در يكك غار زندكى مى كند (جارى مى باشد) و از قبل از قرار نطفه آدمى در رحم تا يس از رفتن در 
تنكناق قبرء هزارها قانون. كذاشته اسث: © (698)اين امسازات نلى توائد امرئ يبشرى باشد .هرا كه سيارق :از ابن قوانين اضول ثابتى 
هستند كه قبل از به دنيا آمدن وى نيز وجود دارئد و براى همين «دينء قانون بزركك خدايى است كه براى اداره كشورهاى جهان و 
جرخانيدن جرخهاى زندكّى آمده است وهر كس به آن عمل كند, به سعادت دو جهان مى رسد .» (64) اين دين همان قانون الهى 
اسلام مى باشد كه شامل «قرآن كريم و سنت رسول اكرم است ٠.‏ (20) ويزكى ديككر قانون الهى» استحكام اين قانون است كه به 
وسيله غترة وعدل ابحاد مى شود يهعبارتث ديكر قانون الهى (قانوتى اسك كداز روى عدالت الهى بيندا شنده است © (01) از 
ويكيهاى ديكر قانون الهى» ابدى بودن آن مى باشد . جرا كه خداوند وجودى ازلى دارد . لذا امام مى كويد: «جون آن كه قانون 
اسلام را آورده است» خداست (يس اوست كه) محيط بر همه جيزهاست,ء بر همه اعصار است .» (815) بنابراين» قوانين الهى ابدى و 
براى همه زمانهاست . ؟ - قانون بشرى (اساسى) قانون اساسىء مهمترين قانون بشرى مى باشد كه در دوران معاصر به رسميت 
شناخته شده است . امامء با يذيرفتن قانون اساسى در اول انقلاب و دعوت همه افراد به اطاعت از آن» نشان دادند كه اطاعت از آن 
به عنوان ميثاق نظام اجتماعىء امرى لازم است . ولى نكته بسيار مهم اين است كه اين قانون صرفا در جارجوب شرع مورد قبول 
امام بود . به عبارت ديكر جون بشر براى حيات اجتماعى خود, احتياج به قوانين الهى دارد؛ از اين روء هر قانونى را كه خود بخواهد 
وضع كندء بايد با مبانى شرعى مطابقت داشته باشد . در اين جهت امام يكى از اهرم هاى مبارزه خود را در قبل از انقلاب اسلامى؛ 
به عدم مشروعيت قوانين آن دوران معطوف مى كند جرا كه در آن زمان به متمم قانون اساسىء مبنى بر لزوم نظارت مجتهدين بر 
قوانين عمل نمى شد . به همين دليل؛ اطاعت از اين قانون لازم نبود كه در موارد بسيار متعددى اين مساله مورد اشاره ايشان قرار 
كرفت . نكته بسيار مهم اين است كه از نككاه امام «تمام قوانينى كه غير از قانون اسلام استء قانون نيست ٠.‏ (07) علت اين مساله نيز 
كاملا روشن است . جرا كه در انديشه كلامى امام يكك قانون وجود دارد و آن هم قانون خداست و هر جه غير از آن باشدء اكر جه 
عنوان «قانون » را داشته باشد ولى مفهوم واقعى و صحيح آن را ندارد و نبايد بدان عمل شود جرا كه بر اساس عقلانيت واقعى شكل 
نكرفته است . يس از انقلاب اسلامى نيزء امام خمينى؛ بر مطابقت قانون اساسى و قوانين مجلس (به عنوان مردمى ترين نهاد 
حكومت) با احكام شرع» تاكيد داشتند . به عبارت ديكّر قوانين مجلس بدون آن كه مشروعيت دينى يبدا كند» رسميت ندارد . 
اصولا- تمامى مبانى كلامى و سياسى ايشان بر لزوم جنين مطابقتى دلالت دارد . و حكومت دينى» بدون قانون الهى هيج مفهومى 
ندارد . ازاين روء امام با اشاره به جايكّاه مجلسء مى كويد «مجلس شوراى اسلامى كه در راس تمام نهادهاى نظام جمهورى 
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در راه تصويب قوانين غيرمخالف با احكام مقدس اسلام است ٠.‏ (0) اهميت جايكاه و نقش مجلس به اندازه اى مهم است كه هر 
كونه ابهام در كاركرد آن مى تواند تمامى مشروعيت حكومت دينى را زير سؤال ببرد . بدين جهتء امام در مباحث خود» ضمن 
تاكيد بسيار در اين زمينه خاطرنشان مى كند: «بايد هر مساله اى با دقت رسيدكى بشود و در كمسيونها اولا و بعد در مجلس ثانيا و 
بعد هم در شوراى نككهبان ثالئا رسي د كى بشود كه وقتى يكك قانون از مجلس بيرون آمدء يكك قانون صد در صد شرعى باشد . جه 
موافق با احكام اوليه كه مال اسلام است يا موافق با احكام ثانويه كه آن هم مال اسلام است .) (80) در انديشه امام» جمهوريت و 
نقش آن نيز در راستاى كاركرد صحيح دين» به رسميت شناخته مى شود . بدين جهت, جون نمايند كان مجلس بر اساس وكالت از 
طرف مردم انتخاب مى شوندء بايد كليات راى مردم را نيز در نظر بككيرند . از اين جهت امام با در نظر كرفتن راى مردم به جمهورى 
اسلامى و رسميت اين نظام در داخل و خارج كشورء مى كويد: «با توجه به مراتب فوق» قانون اساسى و ساير قوانين در اين 
جمهورى بايد صد در صد بر اساس اسلام باشد و اكر يكك ماده هم بر خلاءف احكام اسلام باشد» تخلف از جمهورى و راى 
اكثريت قريب به اتفاق ملت است . بر اين اساس هر راى يا طرحى كه از طرف يكك يا جند نماينده به مجلس داده شود كه مخالف 
اسلام باشد» مردود و مخالف مسير ملت و جمهورى اسلامى است و اصولا نمايند كانى كه بر اين اساس انتخاب شده باشند» وكالت 
آنان محدود به حدود جمهورى اسلامى است و اظهار نظر و رسيدكى به ييشنهادهاى مخالف اسلام يا مخالف نظام جمهورى» 
خروج از حدود وكالت آنهاست .» (82) دراين عبارات امام نمايند كى نمايند كان مجلس را بر اساس وكالتى مى دانند كه از 
طرف مردم معتقد به جمهورى اسلامى انتخاب شدند . از اين رو» جون عنوان نظام» «جمهورى اسلامى » است هر قانونى كه مخالف 
اين دو ركن (جمهوريت - اسلاميت) باشدء قانونى نمى باشد . به عبارت ديكر, اكر جه مردم در هر نظامى اولويت دارند ولى در 
جمهورى اسلامى با انتخاب آزادانه مردم؛ اسلام اولويت دارد . در عين حال» شوراى نككهبان نيز به علت جايككاه حقوقى خود از 
اهميت زيادى برخوردار است از اين روء امام مى كويد: «و اما شوراى نككهبان» كه حافظ احكام مقدس اسلام و قانون اساسى هستند 
. مورد تاييد اينجانب مى باشند . و وظيفه آنان بسيار مقدس و مهم است و بايد با قاطعيت به وظيفه خود عمل نمايند .» (017) اين 
وظيفه نيز» فقط از جهت برترى احكام الهى مطرح مى شود . امام با اشاره به اين مساله مى كويد: «شما (شوراى نككهبان) ناظر بر 
قوانين مجلس بايد باشيد و بايد بدانيد كه به هيج وجه ملاحظه نكنيد . بايد قوانين را بررسى نماييد كه صد در صد اسلامى باشد .» 
(8) امام به اين مساله نيز توجه دارد كه مجلس شوراى اسلامى نيز در صدد مخالفت با شرع نيست ولى در عين حال شوراى 
نكهبان ضامن رعايت دقيق احكام شرعى در وضع قوانين مى باشد . امام مى كويد: «بحمدالله مجلس ما مجلسى است اسلامى و 
قوانين خلاف اسلام تصويب نخواهد شد ولى شما وظيفه داريد ناظر باشيد .» (04) در همين توصيه ها امام به مساله بسيار مهمى 
اشاره مى كند كه دقت ويزه اى را مى طلبد: «به هيج وجه كوش به حرف عده اى كه مى خواهند يكك دسته كوجكك مردم ما 
خوششان بيايد و به اصطلاح مترقى هستندء ندهيد . قاطعانه با اين كونه افكار مبارزه كنيد خدا را در نظر بكيريد . اصولا آنجه كه 
بايد در نظر كرفته شود خداست نه مردم . اككر صد ميليون آدم, اكثر تمام مردم دنيا يكك طرف بودند و شما ديديد كه همه آنان 
حرفى مى زنند كه بر خلاف اصول قرآن است بايستيد و حرف خلدا را بزنيد و لواين كه تمام بر شما بشورند . انبيا همين طور عمل 
هئ كرذند . ملك موسدى در هقابل فرعون مكر غير الاين كره؟ مكر موافقى خاشت 0 (2©) اله دن اذاه عمين مطلبتجيلات 
مربوط به تاييد مجلس و تصويب قوانين اسلامى توسط آن نهاد» آورده مى شود . ولى به هر حال مى تواند دليل بسيار واضحى از 
حساسيت فوق العاده امام مبنى بر اهميت رعايت احكام الهى باشد . در طى انقل.ب اسلامى نظرات كارشناسى مجلس شوراى 
اسلامى بعضا با نظرات فقهى» شوراى نكهبان سا زكارى نداشت . امام با توجه به اين مساله. نصايحى را به مجلس شوراى اسلامى و 
شوراى نككهبان مبنى بر رعايت مصالح جامعه و حقوق مردم و همكارى با هم در اين زمينه مى كند . ضمن آن كه بايد به اين نكته 
نيز اشاره كنيم كه جايكاه مردمء به عنوان مصداق مفاهيم فقهى و محور بودن حل مشكلات آنان يكى از ابعاد اساسى فقه حكومتى 
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امام را تشكيل مى دهد همجنين لازم به ذكر است امام اين مساله را به عنوان تاكيد بر رعايت حقوق الهى مطرح كردند» ضمن آن 
كه به مردم بى اعتنا نمى باشند و تاكيد بر ارزش و احترام مردم» در بسيارى از فرازهاى سخنان و ييامهاى ايشان نمود دارد . قانون 
اساسى مطلوب امام در نامه اى به نمايند كان خب ركان قانون اساسىء ويزكيهاى قانون اساسى مطلوب را مطرح مى كنند» به صورت 
كلى در انديشه امام» شرط اسلامى بودن قوانين از ضروريات و بديهيات قانون اساسى مى باشد . بعد از آن» شروط ديكرى نيز ذ كر 
مى شود . اولين شرطى را كه امام براى قانون اساسى مطلوب مطرح مى كند به رعايت مصالح مردم در قوانين مربوط مى شود . از 
اين رو» شرط اولء «حفظ و حمايت حقوق و مصالح تمام قشرهاى ملت دور از تبعيض ناروا» )2١(‏ مى باشد . در اين بندء امام به 
لزوم مساوات انسانها در برخوردارى از حقوق قانونى و رعايت مصالح آنها تاكيد مى كند . دومين شرط به «يبيش بينى نيازهاء منافع 
نسلهاى آينده آن كونه كه مد نظر شارع مقدس در معارف ابدى اسلام است » (205) » جرا كه در انديشه امام» اسلام به عنوان جامع 
ترين دين داراى برنامه هاى دائمى براى هدايت اخروى و تامين نيازهاى مادى افراد مطرح مى شود وهر نوع قانونكذارى جديد بايد 
در جارجوب حقانيت ابدى اين معارف جاى بككيرد . خصوصيت ديككر قانون اساسى و يا قانون بشرى از نكاه امام به «صراحت قانون 
١‏ بر مى كردد رُيعنى «صراحت و روشنى مفاهيم قانون به نحوى كه امكان تفسير و تاويل غلط در مسير هوسهاى ديكتاتورها و 
خوديرستان تاريخ در آن نباشد .» (97) به طور طبيعى استبداد و خود كامكى مورد مخالفت شديد اسلام است . از اين روء اكر اين 
قانون به نفع منافع فردى و كروهى باشدء هيج ارزشى ندارد» همجنين جون برداشت امام» ثبات و جاودانكى قانون اساسى بوده 
است, ويزكيهاى آن به كونه اى اعلام مى شود كه براى هميشه راه سوء استفاده از آن بسته شود . در عين حال امام در سال 88 به 
لزوم بازنكرى در قانون اساسى اشاره كرده و علت آن را اين كونه بيان مى كند: «از آنجا كه يس از كسب ده سال تجربه عينى و 
عملى ازادازه كشوره اكثر فسؤوولين وا دست الدوكاران ب براين عقيده اند كد قالون اسان ااي كةادارائ نقاط قوت سيار حورت 
و جاودانه استء داراى نقايص و اشكالاتى است كه در تدوين و تصويب آن به علت جو ملتهب ابتداى بيروزى انقلااب وعدم 
شناخت دقيق معضلات اجرايى جامعه؛ كمتر به آن توجه شده است ... (لذا) رفع نقايص آن يكك ضرورت اجتناب نايذير (است ..). 
وجه بسا تاخير در آن موجب بروز آفات و عواقب تلخى براى كشور و انقلاب كردد .» (68) در ادامه امام به مصاديق اين مشكلات 
همجون مساله - رهبرى - تمركز در قواى مجريه و قضائيهه مجمع تشخيص مصلحت و ... اشاره مى كنند ولى نكته قابل ذكر اين مى 
باشد كه امام لزوم اين بازنكرى را در جهت حل معضلات جامعه و مردم؛ مطرح مى كنند . از اين روء يرداختن قانون بشرى به حل 
مشكلات جامعه و شكل كيرى زندكى مساعد براى همه مردم» در جهت رسيدن به سعادت ابدى» از دغدغه هاى فكرى امام خمينى 
مى باشد . و در اصلاحات مورد نظر امام» يايبندى قاطع بر رعايت موازين شرع و محوريت قانون الهى اسلام؛ امرى خدشه نايذير 
است . لذا در جاى ديكرى ويزكيهاى قانون مطلوب را اين كونه بيان مى كند: «قانون براى نفع ملت استء براى نفع جامعه استء 
براى نفع بعضى اشخاص و بعضى كروهها نيست . قانون توجه به تمام جامعه كرده است . قانون براى تهذيب تمام جامعه است . البته 
دزدها از قانون بدشان مى آيد و ديكتاتورها هم از قانون بدشان مى آيد و كسانى كه مخالفتها مى خواهند بكنند, از قانون بدشان 
مى آيد . لكن قانونى كه مال همه ملت است و براى آرامش خاطر همه ملت است و براى مصالح همه ملت استء بايد محترم شمرده 
شود .) (20) همانطور كه از اين عبارات نيز معلوم مى كردد . در انديشه امام خصوصيت مهم قانون توجه به مصالح همه مردم مى 
باشد كه به آرامش خاطر آنها منجر مى كردد . و زمينه براى رشد و تعالى انسان فراهم شود . همجنين از نككّاه امام جون قوانين 
مجلس و نظارت شوراى نككهبان؛ اسلامى بودن قوانين را مى رساند . از اين روء همه بايد از آن اطاعت كنند و مخالفت با آن جايز 
نيست: وكسانى كه با مصوبات مجلسء بعد از اين كه شوراى نككهبان نظر خودش را دادء باز مخالفت مى كتنده اينها دانسته يا 
ندانسته با اسلام مخالفت مى كنند .» (28) در ادامه امام به حفظ نظم عمومى اشاره مى كنند و معتقدند اين نظم فقط در اطاعت از 


قوانين متجلى مى شود: «اكر همه اشخاصى كه در كشورمان هستند و همه كروههايى كه در كشور هستند و همه نهادهايى كه در 
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سرتاسر كشور هستندء به قانون خاضع بشويم و قانون را محترم بشماريم؛ هيج اختلافى بيش نخواهد آمد . اختلافات از راه قانون 
شكنى ها بيش مى آيد .» (81) لذا هر كونه نافرمانى از قانون» ديكتاتورى است (28) », جرا كه «همه بايد مقيد به اين باشيد كه 
قانون را بيذيريد ... براى اين كه ميزان اكثريت است .» (294) يى نوشت: )١‏ كارشناس ارشد علوم سياسى و محقق . )١‏ امام خمينى» 
صحيفه نورء وزارت فرهنكك و ارشاد اسلامى» جاب اول 172١‏ ج /1ال ص 1١‏ . ") همان, ج 4 ص 707 . ©) امام خمينى صحيفه 
امام» مؤسسه تنظيم و نشر آثار امام» تهران» جاب اولء. 11/9, ج 7 ص 788. 8) امام خمينى» ولايت فقيه» مؤسسه تنظيم و نشر آثار 
امام خمينى رحمه الله» تهران» جاب اولء 211/7 ص ."١‏ ©) همان . 1) صحيفه امام» ييشين» ج 2١١‏ ص 77. 8) صحيفه نور» ييشين» 
ج ٠١‏ ص 737 . 9) همان ج © ص )٠١ . 73١7‏ همانء ج شف صص 70 - 76 . )١١‏ ولايت فقيه» بيشين»ء ص ”٠‏ . ؟1) همان . ؟1) 
همانء ص )١5 . ”١‏ صحيفه نورء ييشين» (وصيت نامه)» ج ١‏ صص 181١‏ - 180 . 18) همان . )١8‏ همان, ج له ص 65 . 17) 
همان» ج ع ص 5١7‏ . 18) همان ج *: صص 708 -79 . 19) همان ج ع ص 117 . )3١‏ همان» ج .٠١‏ ص 181. )1١‏ همان» ج 
ل ص 73١8‏ . 11) همان؛ ج 18 ص 19١‏ . 17) همانء ج هش ص 78١‏ . 78) همانء ج لا ص * . 10؟) همانء ج 15 صص -1١١8‏ 
١7‏ . 128) همان . 7؟) همانء ج .١1/‏ ص 98 . 18) همان ج .7١‏ ص ٠١١‏ . 19) همان . 0١‏ همانء ج 18 ص 187 وج /1(ء ص 900 
)"١ .‏ همان ج ٠١‏ ص 197 . 737) همانء ج لا صص 0" - ع” . 077 همان» ج 8١ء‏ ص 2٠‏ . 78) امام خمينى» كشف الاسرار» دفتر 
نشر فلق» بى تاء ص 788 . 0") همان . 8") همان . /ا*) همان» ص 789 . 78) همان» ص 187 . 9") همان؛» ص 7598 . )5٠‏ همان» ص 
)6١0١‏ همان. ص ؟7١".‏ 57) همان. ص .7١7‏ 7) همان. ص 739١‏ . 55) همان» ص 19١‏ . 68) ولايت فقيه» ييشين» ص ع" . عع) 
صحيفه نور ييشين» ج 5 ص 18928 . /57) كشف الاسرارء ييشين» ص 55١‏ . 58) همان» ص 184 . 59) همانء ص )8١ . 79١‏ صحيفه 
نورء ييشين, ج 94. ص 855 . )2١‏ همان . 27) همان, ج 94 ص 1/١‏ . "اه) صحيفه امام» يبشين» ج لك ص 73٠١١‏ . 21) صحيفه نور 
بيشين» ج 218 ص 777 . 0ة) همان, ج /1(ء ص "© . 08) همان, ج 4 صص 7028 - 185 . /اه) همانء ج 19ء ص ١100‏ . 08) 
همان» ج ؟١١.‏ ص 788 . 09) همان . )2٠‏ همانء ج ؟١١.‏ ص 788 . )2١‏ همان» ج لى ص 708 . 27) همان . 27) همان . 5) صحيفه 
امام» يبشين» ج "١‏ ص 27" . 20) همان ج 215 ص 5١15‏ . 2#) همان . /ا2) همان ج 15 ص 5١5‏ . 2) همان ج 15 ص 5١18‏ . 


)0 همان» ج 31 ص فس منابع مقاله: مجله رواق انديشه» شماره 219 قاسمى» مجيك؟ 
اجتهاد و سياست از ديدكاه امام خمينى(ره) 


اجتهاد و سياست از ديدكاه امام خمينى(ره) در كفتكو با: حجة الاسلام والمسلمين سيد نورالدين شريعتمدار جزايرى كفت و كوى 
اين شماره به انديشه هاى حضرت امام اختصاص دارد زاكر حضرتعالى مطلب خاصى در مورد خصيت حضرت امام داريد» لطفا 
بيان بفرماييد؟ شريعتمدار جزايرى: قبل از ورود به مطلبء لازم به يادآورى است كه اين برنامه ها و تحقيق ها و مصاحبه ها همه از 
بركت وجود امام است. اين مجله نيز از يكك بعدء از بركت وجود خود امام است و مى توان كفت يكك قطره از درياى نوآورى 
ايشان در فقه واصول و ديككر انديشه هاى امام است. امام همه جيز را براى ما تازه و نو كرده است ,راصل حكومت,؛ اصل سياست و 
بعد سياسى اسلام و اين تولد تازه اى كه براى زندكى مسلمانان نه تنها در ايران مُبلكه در تمام دنيا به وجود آمده. در اثر انديشه 
هاى نو امام در فقه و اصول و فلسفه و...است. هنككامى كه انسان آثار امام را مطالعه مى كندء احساس مى كند كه آثار امام ادامه 
جريان بزركك فقه و فلسفه اسلامى است كه ريشه در تفكرات شيخ مفيد و ساير علماى شيعى دارد و از سوى ديكرء ابعاد تازه اى در 
انديشه امام يافت مى شود. آيا هنكام بررسى عقايد امامءبايد آن را به كونه اى تحليل كرد كه ادامه مباحث كذشته باشد و يا اينكه 
از طرحى تازه بايد صحبت كرد. و اكر از طرح نو صحبت مى شودء جه نسبتى با كذشته دارد و به طور كلى ويزكيهاى اين طرح نو 


جيست؟ شريعتمدار جزايرى: از يكك طرفء نوآورى در انديشه هاى امام» در حركت علمى ايشانء در مبانى فقهى و اصولى و ديكر 
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انديشه هاى معظم له وجود دارد و از طرف ديككرء تقيد ايشان به فقه سنتى و علوم سنتى را نمى توان انكار كرد و كفت كه نوآورى 
هاى ايشان جدا از فقه و علوم سنتى است ربلكه مى توان كفت اين نوآورى ها از همان جا ريشه كرفته است. اصل نهال انديشه امام 
در فقه واصول كذشته بوده رليكن امام اين نهال را يرورش و رشد داده و بر شاخه هاى آن افزوده است. در حقيقتء ميان انديشه 
امام راحل و ساير فقهاءعموم و خصوص مطلق است رُيعنى آنجه در انديشه هاى امام هستء جزئى از آن - البته با كم و زياد - در 
فقهاى كذشته نيز وجود دارد راما آنجه در انديشه امام هست,ء در انديشه كذشتكان نيست. به طور كلى اكر بخواهيم موضوع 
ويزكيهاى مبانى انديشه اى امام را بررسى كنيم» بايد آن را در دو بخش توضيح دهيم: اول» ديد كاه عمومى امام نسبت به فقه و 
اصول كذشته رُدوم» ارائه برخى از مصاديق و نشان دادن بخشى از مبانى فقهى و اصولى امام كه تحولاتى در نظريات فقهى ايجاد 
كرد رهم در اجرا و هم در عمل به فقه كه نتيجه آن» همان انقلاءب و جمهورى اسلامى است. اما در بخش اولء يعنى ديد كاه 
عمومى ايشان نسبت به فقه مموضوع غنى بودن فقه شيعه و جامع بودن و كامل بودن آن است كه ايشان سفارشات مخصوصى نسبت 
به فقه و فقها در اين موضوع دارند. البته اين سفارشها در كفته هاى فقهاى قبلى و آيات و روايات هم موجود است اما از ويد كيها و 
نوآورى هاى امام در اين بخشء تاكيد ايشان بر غنى بودن فقه شيعه است كه بيان مى كنند فقه شيعه مى تواند در تمام ابعاد زندكى 
داراى اثر باشد و تمام نيازمندى هاى افراد بشر را در حالات فردى و برخوردهاى اجتماعى برآورده ساخته و سعادت و سرفرازى دنيا 
و آخرت را تضمين نمايد. و براين اساسء يكك عالم بايد دانا به تمام احوال زمان خود باشد و بتواند مشكلات اجتماع را بفهمد و 
براى علاج آنها راه و انديشه داشته باشد. اين ويزكى در بخش اول إيعنى ديد كاه عمومى ايشان نسبت به فقه است كه فقهاى ديكر 
ندارند و به اين وسعت و كسترش به فقه نككاه نمى كنند. آنها به اهميت فقه و جنبه عبادى فقه توجه داشته و بر جنبه هاى فردى آن و 
علاج و درمانى كه فقه براى حالت فردى دارد و مى تواند فرد مسلمان را به سعادت برساند و معنويات را در او تقويت نمايد تاكيد 
مى نمودند اما جنبه هاى اجتماعى فقه را در نظر نداشتند ربلكه به تعبير شهيد صدر كه باز الهام از امام استء فقهاى قبلى در 
ديدكاه خود به فقه فردكرا بودند تا جايى كه در استنباط قضاياى شرعيه؛ فرد را در نظر مى كرفتند و هيج وقت نظر به جامعه و 
اجتماع نداشتند و براى حل مشكلات مردم و اجتماع آنها جاره جويى نمى كردند. آنهايى كه به فكر حل مشكلات مى افتادند. 
يكك فرد مسلمان را در نظر مى كرفتند» مشكل او را بررسى مى نمودند و براى جاره جويى درمان آن را بيان مى كردند. براى مثال» 
در مورد بانكدارى قبل از انقلاب» آن دسته از علما كه مى خواستند مشكل معاملات بانكى را حل كنندء. اين مشكل رااز جهت 
فردى آن در نظر مى كرفتند و مى كفتند كه بانكهاى فعلى برخلاف اسلام است. اككر مسلمانى بخواهد با بانكك سر و كار داشته 
باشد و كار او حلال باشدء بايد با رئيس بانك. عقد جديدى ببندد و مصالحه كند. آنها راهكارهايى را در نظر مى كرفتند كه تنها 
فرد بتواند مشكل خود را حل كند. اما امام قضيه فرد نككرى را از جهره فقه زدودند و كفتند (فقيه در مقام استنباط نبايد حالت فردى 
راد نظر بكيرد. و يراى آن علا-ج فردى بكند رُبلكه بايد جامعه و اجتماع رادر نظر بككيرد برخوردهاى درونى افراد را با يكديكر 
بررسى كند و براى آنها درمان كروهى و اجتماعى در نظر بككيرد. لذا براى همين قضيه بانككء بعد از انقلاب كارشناسان اسلامى 
نشستند و راه حل بيدا كردند. راه حل براى تمام افراد جامعه و يكك درمان كروهى و اجتماعى ,حالا يا از طريق مضاربه ويا وكالت 
در عقود شرعيه. به هر حال خواستند مساله بانكك را از طريق قانونى كلى» حل كنند. البته اين يكك نمونه از فرد كرايى در فقه بود. 
نمونه ديكر در علم اصولء در مورد احكام شرعى است. حكم شرعى را فقهاى ديككر. از باب خطاب شخصى تلقى مى كردند. فلذا 
در خيلى از مسائل كير مى كردند و مى كفتند كه شخص غافل را نمى شود خطاب كرد همجنين در مورد جاهل به جهل مركب 
فقهاى قبلى احكام شرعى را شخصى قرار مى دادند و به مشكل برخورد مى كردند. اما امام در علم اصول؛ احكام شرعيه را به شكل 
قانونى و كلى تلقى كردند و كفتند رحكم شخصىء خطاب شرعى نيست بلكه قانون كلى الهى است كه براى تمام افراد بشر به 


عنوان قانون كلى جعل شده است. در دنياى امروز همه احكام به طور كلى وضع مى شود و هيج كدام از قوانين به شكل شخصى 


بانك جامع مقالات امام خمينى (ره) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 6. الالالالانا صفحه ١90/1100‏ 


وضع نمى شود كه تكك تكك افراد را مورد خطاب قرار دهد تا در مورد غافل و جاهل به مشكل برخورد كنيم و بككوييم غافل و 
جاهل را نمى شود مورد خطاب قرار داد قانونكذاران مى نشيئند و يكك قانون كلى جعل مى كتند كه شامل همه افراد مى شود. حال» 
آن كسى كه جاهل و يا غافل است ,مختص به خود آن شخص است كه بايد با او به صورت خاص بر خورد كرد. امام نيز احكام 
شرعى را اين جنين در باب اصول تلقى كردند. وقتى كه احكام» كلى شدندء ديكر نمى توان كفت كه غافل را نمى شود خطاب 
كرد رُبلكه قانون براى همه است و براى تمام افراد وضع شده است ,ُعالم باشند يا غافل يا جاهل. از بركت اين نككرشء اين نتيجه 
حاصل مى شود كه فرد كرايى از فقه جدا مى شود. اين قضيه خيلى از مسائل را حل مى كند. خيلى از احكام و قواعدى كه در فقه و 
اصول است» حورش يراين فساله:اسث كه آيا قضبه فردق اسثا يا كلى. به عنوان مثال» باذ هساله لاضررء ضرر شخضى اسكاو 
يا نوعى و همجنين در لاحرج» حرج شخصى برداشته شده است يا حرج نوعى و كلى. اكر در موردى ظن و يا علم حجت شدء ظن و 
علم شخصى است و يا كلى در هر صورتء اكر ما جنبه فرد كرائى را در فقه و اصول در نظر بككيريم» داراى يكك سرى اشكالات مى 
شويم زولى اكر جنبه عمومى را در نظر بككيريم» بسيارى از مشكلات حل مى شوند. يكى از موارد ديد كاه عمومى امام به اصول و 
فقه» قضيه نككرش اجتماعى به فقه است كه نوآورى در فقه و اصول بود ردومين مورد از نككرشء امام غنى بودن فقه و توجه دادن 
فقها به اين امر بود كه سرمايه بزركى از فقه را نزد خود دارند. فقه يكك منبع سرشار از قانون و هدايت در زندكى اين دنيا و سعادت 
در دنياى ديكر است. در اينجا از صحيفه نور نمونه اى را ذكر مى كنم. امام فرموده اند: يكى از مسائل بسيار مهمى كه بر عهده 
علماء فقها و روحانيت است,ء مقابله جدى با دو فرهنكك ظالمانه منحط شرق وغرب و مبارزه با سياستهاى اقتصاد سرمايه دارى و 
اشتراكى در جامعه است. )١(‏ امام در اين سخنء مبارزه با سياستهاى اقتصادى رايج و باطل را بر عهده فقه قرار داده اند ريعنى ايشان 
كسترشى در فقه و اصول مى دهند كه از بطن اين علوم, بتوانيم با اقتصاد سرمايه دارى و كمونيستى مبارزه كنيم. باز ايشان در جاى 
ذيكر فرموده اسث كه فقه شيعه غلى ترين فقي اسست كه در دنيا فوجود اسث قانوق اسق كة با وحمت غلتائ شيعه بدابنها 
رنشيده اسك قت تريق قوائية اسكد ذو ذا قواليين نهارن عَنا سق قوائيق ذيكر كه سبال وى غتن بوذة ثانا بها ترسيدة انث 
آنهايى كه زمينى استء اهل زمين درست كرده اندء به اندازه ادراكات زمينى است. كه روايت شده است كه اكر كنجشكى مغز 
انسان را بخورد» سير نمى شود كه با اين مغزها درست شده آنهايى كه مغزشان درست كار مى كند و آنهايى كه درست كار نمى 
كند اطلاع ندارند (؟) اين ديد كاه عمومى امامء علما را به غناى فقه توجه مى دهد. اين يكك ديدكاه تازه است كه البته در فقهاى 
ديكر هم بوده اما به اين كسترش كه فقه بتواند تمام مشكلات را حل كند و با اقتصاد دو بلوكك شرق و غرب مبارزه كند رجنين 
ديدى نبوده است. ديد كاه ويزه امام نسبت به فقه است كه مى كويد هيج مشكلى نيستء مككر اين كه فقه مى تواند آن را حل كند. 
اما بخش دوم؛ نشان دادن نمونه هايى از مبانى فقهى و يا اصولى امام در مقايسه با آراى كذشتكان است تا هم نسبت آن با كذشته 
مشخص شود وهم نوآورى انديشه هاى امام معين كردد. يكى از آنها نظريه ولا-يت فقيه است كه ريشه تاريخى دارد و در آثار 
كذشتكان بوده است. اكر به طور مختصر بخواهيم سير تاريخى آن را بررسى كنيم؛ مى بينيم كه در كتاب «مقنعة )» كستره ولايت 
فقيه را در زمان خودشان نسبت به بعدى ها كسترش بيشترى داده است . ايشان فرموده كه فقهاى اهل راى كه صاحب عقل و فضل 
باشند» مى توانند متولى آنجه سلطان عادل متولى آن است شوند. منظور از سلطان عادلء امام معصوم است كه خودشان به آن 
تصريح مى كنند. ايشان مى فرمايد» آنجه امام سريرستى مى كندء فقيه سريرستى مى كند. يس از شيخ مفيد كسى كه تصريح به 
نيابت عامه فقه كرده» محقق كركى است. بعد ملامحسن فيض كاشانى است. بعد نراقى است تا مى رسد به صاحب جواهر كه نسبت 
به كستره ولايت فقيه» ديد كاه باز و وسيعى دارد كه از يكك نظرء از ديد كاه امام وسيعتر است. صاحب جواهر معتقد است كه فقيه 
مى تواند جهاد ابتدايى به راه بيندازد. برخلا-ف امام» صاحب جواهر عقيده دارد فقيه مانند امام معصوم استء مككر در ويكيها و 


مختصات امامت و حالات شخصى. وى نيابت فقيه را در تمام ابعاد و زواياى سريرستى قرار داده است و در كتاب زكات مى فرمايد: 
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فقيه مى تواند زكات را طلب كند ,ُجون نيابت او تمام است و هر جايى كه امام حق تصرف دارد. فقيه هم حق تصرف دارد رزيرا 
اطاعت از فقيه؛ اطاعت امام است. صاحب جواهر در اين مورد سه دليل مى آورد رُسنتء اجماع و دليل عقل. در سنت» خصوصا 
اطلاءق ادله حكومت بخصوص روايت نصب كه از صاحب امر(عج) صادر كرديده استء فقيه را جزو اولى الاسمر قرار داده كه 
اطاعت از او بر ما واجب است: امام خمينى(ره) عقيده دارد در رواياتى كه فقيه براى سريرستى امت منصوب شده است اولى الامر 
است [آن اولى الا-مرى كه اطاعت از اوء بر مردم واجب و لازم است. دليل دوم اجماع ... دليل سوم دليل عقل است... احتياجى كه 
به فقيه در موضوعات داريم, از نظر عقلى» بيشتر از احتياج به فقيه در احكام شرعى است ززيرا اصولا آنجه در بحث ولايت است»ء 
ولايت موضوع است و در افتا بحثى وجود ندارد. هيج كس بيدا نمى شود كه افتا را از فقيه بككيرد و بككويد فقيه حق افتاء ندارد. حق 
افتاء و بيان حكم شرعىء از واضح ترين حقوق فقيه است و هيج كس آن را انكار نكرده است. آنجه مورد اختلاف استء اطاعت 
فقيه در موضوعات است و صاحب جواهر مى كويد إنياز ما به فقيه» در موضوعاتى است كه در ارتباط با شرع هستند و اين نياز 
بيشتر از نياز ما به حكم شرعى است. نظر صاحب جواهر از ولايت فقهى بازتر و كسترده تراز ديد كاه امام است رُولى وير كى خاص 
امام در نككرش خاصى است كه به اين مساله. جهت و معناى جديدى مى بخشد. به هر حالء اوج نظريه ولايت فقيه كه از لحاظ 
تاريخى از زمان شيخ مفيد طرح شده؛ در زمان صاحب جواهر است. اولين فقيهى كه براى اثبات ولايت فقيه؛ دليل عقلى مى آوردء 
علا-مه حلى است در كتاب «تذكرة » و «منتهى /. سيس فقهاى يس از علامه بويزه محقق كركى و نراقى بر كستره ادله ولايت فقيه 
افزودند و آن را توسعه دادند. اما امام وقتى در كتاب بيع به ولايت فقيه مى رسدء به بحث ولايت فقيه» ويزكى خاص مى دهد. 
اكرجه كسترش ديد صاحب جواهر بيشتر از امام مى باشد إليكن ويزكى كه در ديد كاه امام است» تشكيل حكومت است كه 
صاحب جواهر از آن سخن نككفته است. امام وقتى به ولايت فقيه مى رسد. بحث از حكومت مى كند و مى فرمايد: اسلام كه آمده 
براى تاسيس حكومت عادله است. اسلام حكومتى را تاسيس مى كند كه نه استبدادى است كه با هواهاى نفسانى يكك شخص اداره 
شود و برخاسته از تمايلات شخصى يكك فرد باشد و نه مشروطه و نه جمهورى است كه از قوانين بشرى نشات كرفته باشد ربلكه 
حكومتى است كه در تمام ابعاد خود از قوانين الهى سرجشمه مى كيرد. در اينجا نمى خواهم به بررسى ولا-يت فقيه ازديد امام 
بيردازم و مطالبى را كه امام در ارتباط با آن بيان كرده استء مطرح نمايم رُبلكه منظورء ويزكى ديدكاه امام و تفاوت آن با 
كذشتكان است. اكر جه در زمان صاحب جواهرء كستره ولا-يت فقيه به اوج خود مى رسد راما صاحب جواهر معتقد به تشكيل 
حكومت نيست. برخلاف امام كه مى كويد اين» فقيه است كه بايد تشكيل حكومت بدهد و صلاحيت دارد كه ولايت مسلمين را 
در دست بككيرد و مى كويد: اكر يكى از فقها بتواند تشكيل حكومت بدهدء بقيه بايد از او ييروى بكنند واكر يكى به تنهايى نمى 
تواند» همه بايد دست به دست هم بدهند و حكومت را تشكيل بدهند. ايشان در ولايت فقيه» قضيه حكومت را بيش مى كشد كه 
ويزْكَى خاص امام است. مورد ديكرء بحث تقيه است. تقيه دو نوع است تقيد خوفى و تقيه مداراتى. اين دو قضيه در فقهاى كذشته 
هم بوده است نوآورى امام در اين قضيهء هم در تقيه خوفى است و هم در تقيه مداراتى. اما ويكّى امام قدس سره در تقيه خوفى؛ 
اين است كه فقهاى ديكر مى كويند (هنكامى كه خوف بر جان و يا مال باشدء انسان مى تواند عمل به وظيفه شرعى نكند و براى 
حفظ جان و آبروى خودء از عمل به وظيفه شرعى صرف نظر كند. آنها مى كويند رانسان مؤمن از كعبه يا قرآن بالاتر است كه در 
روايت هم داريم كه احترام مؤمن از كعبه و يا قرآن بالاتر است. اما امام در تقيه خوفى فرموده اند احكام دو قسم است ,ُقسم اول 
احكام جزيى إمانند: كيفيت نماز» وضو و غسل و مانند اينها كه در حال خوف بر جان و مال مى تواند سر را مسح كند يا تمام سر را 
فرقى نمى كند اين احكام را اكر خوف از جان باشدء مى توان عوض كرد ,ُقسم دوم ,ُاحكام مهم و اصلى اسلام ,مانند: حفظ نظام 
اسلام واصل مذهب و مانند اينها كه امام مى فرمايد ماكر احكام ضرورى و مهم و اصل نظام در خطر باشدء نبايد تقيه و سكوت 
كرد. مثلا در حمله رزيم طاغوت به مدرسه فيضيه؛ در سالروز شهادت امام صادق عليه السلام كه قرآنها ياره شد و طلاب زخمى و 
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مجروح شدند و به شهادت رسيدند» خيلى از علما عقب نشينى كردند رزيرا فكر نمى كردند كه به مهد علم و مركز حوزه علميه 
حمله شود و خون طلاب در مدرسه فيضيه به زمين ريخته شود. امام اعلاميه بسيار تندى صادر نموده و همكان راابه مبارزه با رزيم 
طاغوت دعوت كردند ودر آن اعلاميه بيان كردند كه جاى تقيه نيست و جمله اى را كه از ايشان مشهور است بيان كردند: ١تقيه‏ 
حرام است ولو بلغ ما بلغ ». عده اى كفتند در اينجا وظيفه ما تقيه است راما امام برخلاف اين» نظر داد. امام كفت ,در جايى كه به 
قرآن هانت شود و به مقدسات حمله شودء تقيه حرام است كه از اين لحاظء آرا و نظريات امام در ارتباط با تقيه خوفى با ديكر علما 
متفاوت است. از اينجا مى شود بابى را باز كرد در امر به معروف و نهى از منكر كه باز در اينجا ديد كاه ايشان با ديكران متفاوت 
است. در امر بمعروف و نهى از منكر؛ علما شرايطى را ذكر كرده اند مانند: تاثير امر به معروف و اينكه خوفى در كار نباشد. فقهاى 
ديكرء اين موارد را از قبيل شرط وجوب قرار دادند رمثل: استطاعت در حج ريعنى اكر شرايط موجود بود. واجب است. اما امام اينها 
رااز قبيل شرط واجب قرار داده اند كه بايد آنها را تحصيل كرد و به دست آورد إمانند: تحصيل طهارت در نماز. كسى كه در اول 
وقت وضو ندارد» نمى تواند بككُويد جون وضو ندارم؛ نماز نمى خوانم رُبلكه بايد به دنبال تحصيل وضو برود. ايشان مى فرمايد, 
تحصيل شرايط امر به معروف و نهى از منكر واجب است ريعنى مسلمان بايد شرايط را ايجاد كند ايشان در كتاب «تحرير الوسيله ) 
مى فرمايند ماكر در سكوت (”) علماى دين» ترس اين باشد كه منكرى معروف شود و بالعكسء مسلمانان بايد اقدام كنند راكرجه 
بدانند اثرى ندارد. اين است نوآورى امام - فقهاى ديكر كفته اند كه امر به معروف و نهى از منكر. وقتى واجب است كه بداند تاثير 
داشته باشدء برخلاف امام. و باز امام مى فرمايد اكر در سكوت علماء تقويت ظالم و تاييد او باشد» سكوت حرام است رحتى اكر با 
عدم سكوت,. رفع ظلم نشود كه اين نيز يكك نوآورى استء يعنى اكرجه مؤثر نباشدء بايد اقدام كرد. در تقيه مداراتى علت تقيه» 
ترس از مخالفين نيست (بلكه براى ايجاد وحدت و جلب قلوب آنها انسان موظف است اعمالش را مطابق نظر آنها قرار مى دهد. 
البته فقهاى ديكر نيز همين را مى كويند و در روايتى از امام صادق عليه السلام هم اين دستور را داريم. اما برداشتى كه امام دارنده 
با ديكر فقها متفاوت است. ديكران مى كويند رفقط يكك شركت خشكك و خالى بايد باشد. حتى بعضيها مى كويند حمد و سوره 
در نماز جماعت بايد خوانده شود راما امام قائل به اقتداى حقيقى است و مى فرمايد كه شرايط نماز جماعت تا جايى كه ممكن 
است بايد رعايت شود. ايشان مى كويد ردر مسجدالحرام و مسجدالنبى نياز به مهر در نماز نيست و نمازشان صحيح است. عقيده 
امام در تقيه مداراتى» باعث يكك وحدت عظيمى در بين مسلمين شده و دلهاى مسلمانان را از مذاهب ديكر به سوى شيعيان و بويزه 
ايرانيان متمايل كرده است. در سفر حج, مى ديدم كه مسلمانان ديكر كشورها مى كويند ما در كذشته فكر مى كرديم كه ايرانيها از 
نماز كريزان هستند و نماز نمى خوانند ,اما حال ملاحظه مى كنيم كه آنها نماز مى خوانند... اين است نتيجه عقيده امام در موضوع 
تقيه مداراتى كه باعث نزديكى دلهاى مسلمانان با يكديكر شده است. مورد ديككرء فريضه حج است كه امام با ويزكى خاصى در 
مكتوبات فقهى و سخنرانيها و اعلاميه هاى خود, آن را بيان كرده است. ديككران» حج را از ديد عبادى اعتقادى و ديكر مزايايى كه 
در آيات و روايات آمده استء نككاه مى كنند. اما امام با در نظر كرفتن تمام اين مزايا كه در حج استء بالاترين امتياز آن را بعد 
سياسى و اجتماعى آن مى داند و حتى در كتاب فقهى خود (كه براى امور سياسى هم نوشته نشده است)» بعد سياسى حج را تذكر 
مى دهند. در كتاب بيع مى فرمايد: در حج ابعاد اجتماعى و (©) سياسى در ارتباط با زندكَى و معيشت دنياست كه مسلمانان از آن 
غافل مانده اند رُبويزه اجتماعى بزركك از مسلمانان در محيط وحى و مركز ظهور اسلام بيدا مى شود. متاسفانه مسلمانان از بركات 
اين اجتماع غافل ماندند كه هيج دولت و ملتى هر جند كوشش زياد نمايد و يولهاى زياد خرج كند. نمى تواند اين اجتماع عظيم را 
بركزار كند. اكر مسلمانان رشد سياسى و اجتماعى داشتند» مى توانستند در اجتماع حج, بسيارى از مسايل مبتلا به خود را با تبادل 
افكار و تفاهم و انديشه در نيازهاى سياسى و اجتماعى خود» حل كنند. مورد بعدى, درباره احياى نماز جمعه است كه تا قبل از 


انقلاب نيز بوده؛ اما يكك عبادت خشكك و خالى بود. امام به اين قضيه نظر ديكرى داشت و بعد سياسى آن را زنده كرد. در روايتى 
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از امام هشتم عليه السلام درباره علت دو خطبه داشتن نماز جمعه مده كه يكك خطبه براى اين است كه حمد الهى و معنويات را 
در مردم ايجاد كند و ديكرى هم براى حل مشكلات مسلمين و اطلاع مسلمانان از آنجه در بلاد مسلمين مى كذرد, كه اشاره به بعد 
سياسى نماز جمعه است. مورد ديكر از ويزكيهاى امام» نككرش امام بر قاعده لاضرر است. انديشه امام در مورد اين قاعده با انديشه 
ديكر علما تفاوت بسيار دارد و ويزكى نظريه امام را در ارتباط با اين قاعده به روشنى لمس مى كنيم. انديشه ديكر فقها - هر جند 
انديشه هاى كوناكون دارند - در مورد اين قاعده اين است كه مى كويند اين قاعده بركشت به حكم اولى شرعى مانند نفى حكم 
ضررى دارد» نهى از ضرر رساندن به ديكران رما امام در بررسى اين قاعده. نظريه تازه اى را ارايه دادند و كفتند كه نفى ضررء 
حكم سلطانى و حكومتى است. و بيغمبر از جهت اينكه حاكم بر مردم بوده ودر راس حكومت قرار كرفته» اين حكم را صادر 
نموده است. بيغمبر سه منصب دارد: -١‏ منصب نبوت 77 - منصب قضاوت/ *7- منصب حكومت. نبوت يعنى خبررسانى از خداوند 
كه فقط ييامبر واسطه بين خخدا و خلق است. قضاوت براى رفع خصومت و منازعات بين مردم و حكومته براى اداره امور سياسى 
مسلمانان است. كه خداوند اين سمت را نيز به ييامبر عنايت كرده است. زمانى كه شخصى به نام «سمره #درخت خرمايى در خانه 
انصارى داشت و بدون اجازه وارد مى شد» حاضر نشد اجازه بكيرد يا از درخت صرفنظر نمايد و مقصودش ضرر رسانى به انصارى 
بودء ييغمبر از منصب حكومتى خود استفاده كرد و به مرد انصارى فرمود برو درخت «سمره » را از ريشه بركن و آن را جلوى او 
بينداز. حكم حكومتى كه امام از قاعده نفى ضرر استفاده مى كندء از وي كيهاى انديشه هاى اوست كه در حل امور اجتماعى و 
حكومتى مى تواند كره كشا باشد. ويكى كه اين نظريه دارد» يكى اين است كه فقيه مى تواند حكم حكومتى بدهد. همان كونه 
كه ييامبر حكم حكومتى مى دهدء در نيابت از ييامبر» اين حق به فقيه مى رسد. دوم؛ در قضاياى مشابه فقيه مى تواند احكام 
حكومتى صادر كند. الآ-ن دو جريان بزركك فكرى در جامعه ما شكل كرفته است كه هر دو به امام(ره) استناد مى كنند. بعضيها 
نظريه امام را به طرف نظريه نصب و بعضيها به طرف انتخاب مى برند. نظر شما در اين مورد جيست؟ شريعتمدار جزايرى: آنجه كه 
در ادراكك من از انديشه هاى امام وجود داردء اين است كه نصب و انتخاب ولى فقيه از طرف امام معصوم عليه السلام درست است 
و دادن اختيار به مردم نيز درست است. مى توان كفت هر دو صحيح است. در مورد نصب كه از طرف ائمه صورت كرفته ودر 
كتاب «بيع » آمده است» در مورد مشروعيت ولايت فقيه است كه قبل از انقلاب نوشته شده كه با در نظر كرفتن آيات و روايات» به 
اين نتيجه رسيده كه فقيه از طرف امام منصوب است و درست است كه نصب» صورت تثورى مساله با بررسى كردن ادله استم 
منتهى قضيه حكومت و سريرستى مردم, و دخالت در سرنوشت مردم امرى است كه دست خود مردم است و خود مردم هستند كه 
بايد سرنوشت خود را تعيين كنند رُاكرجه اين سرنوشتء رجوع به فقيه است و اكر مردم به فقيه روى آوردندء فقيه رولى مردم مى 
شود. و اككر روى نياوردند» ديكر فقيه مغلول اليد است و كارى نمى تواند انجام دهد. اين دو ديدكاهء هر كدام در جاى خودش 
صحيح است. نظريه نصبء مربوط به اصل مشروعيت ولايت فقيه است و روى آوردن مردم به فقيه» براى بسط يد و اجراى ولايت 
اوست. همجنين اصل مشروعيت احزاب كه ظاهرا حرفى در آن نباشدء مادام كه مخالفت با نظام» مذهب و قانون اساسى نداشته 
باشد. اصل عقيده يا اظهار عقيده» تا زمانى كه عناوينى مانند: كفر نفاق و غيره بيدا نشده» اشكال ندارد و اظهار عقيده» ممكن است 
باعث يرورش نظام و عقائد مذهبى كرددء نه اينكه مخالفت با اصل نظام و ضروريات دين شود. جككونه مى توان از رفتار و كفتار 
امام براى رفع مشكلات و حل مسائل جديدء استفاده كرد. شريعتمدار جزايرى: حالات امام همه مى تواند الكو باشد راما هر كدام 
در شرايط خاصى صادر شده است نه اينكه به زمان خودش اختصاص داشته باشدء زمانى مى توان آن شرايط را الكو كنيم كه 
شرايط مشابه آن» در زمان ما يبيش آمده باشد. اين مساله حتى در شخص خود ييامبر(ص) هم بوده است. ييامبر(ص) در صلح 
حديبيه با اهل مكه صلح مى كند, حتى او را مجبور مى كنند كه اسم رسول الله ياكك كند و ييامبر مى يذيرد. اما همين بيامبر با قهر و 
غلبه در زمان و شرايط ديكرى به مكه وارد مى شود و جنكك مى كند. اين دو حالاتث متضادى است كه هر دو مى توائد الكو باشد. 
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براى امام هم شرايط مشابهى ييش آمد. هم قبل انقلاب هم بعد انقلاب» مكتوبات و كتابها و سخنرانيهايى دارند ما نمى توانيم 
كتابهاى ايشان را يذيرفته و سخترانيهاى بعد از انقلاب ايشان را رد كنيم ,همان طور كه نمى توانيم سخنرانيهاى ايشان را بيذيريم و 
كتابهاى ايشان را رد كنيم ربلكه بايد بككوييم سخترانيهاى ايشان در شرايط خاصى صورت كرفته و بايد شرايط را در نظر كرفت. 
صحبتهاى امام الكو هستند راما بايد شرايط خاص آنها را در نظر كرفت. اككر كسى بخواهد به مكتوبات يا سخنرانيهاى ايشان استناد 
كند» بايد شخصيت امام را بشناسد و شرايط خاص آن را دركك كند. در آن صورت مى تواند استناد كند. برخى با اين استدلال كه 
مكتوبات امام داراى استدلال فقهى هستند» در تفسير نظريه هاى امام فقط به مكتوبات قبل از انقلاب ايشان مراجعه مى كنند» نظر 
شما جيست؟ شريعتمدار جزايرى: هيج تفاوتى ميان سخنرانيها و كتابهاى امام نيستء زيرا سخنرانيهاى امام نيز مستند به ادله فقهى 
است. حضرتعالى امام را به سبب ديد كاه عمومى شان به فقه داراى نوآوريهايى در فقه دانستيد يس نقش عنصر زمان و مكان در 
اين ميان جيست؟ شريعتمدار جزايرى: اولا من نككفتم كه منشا آن موارد خاصى كه عرض كردم, ديد كاه عمومى ايشان به فقه است 
بلكه ديد كاه و مبانى امام را در دو بخش مطرح مى كنيم ولو اينكه با هم ارتباط نداشته باشند. ديد كاه عمومى امام به فقه و اصول و 
ارائه نمونه هايى از نوآورى هاى امام ازفقه واصول سخن اينجانب بوده است (نكفتم كه بخش اولء علت بخش دوم است و اما 
عناصر زمان و مكان - كه در اين مورد. سمينارى هم كرفته شد - امام در اين مورد مطالبى فرموده اند كه در صحيفه نور جنين 
آمده: من معتقد به فقه سنتى و اجتهاد جواهرى هستم و تخلف از آن را جايز نمى دانم و اجتهاد در همان سبكك صحيح استء ولى 
اين بدان معنا نيست كه فقه يويا نيست. زمان و مكان دو عنصر تعيين كننده در اجتهاد است. مساله اى كه در قديم داراى حكمى 
بوده استء به ظاهر همان مساله در روابط حاكم بر سياست و اجتماع و اقتصاد. حكم جديدى بيدا مى كند, به آن معنا كه با شناخت 
دقيق روابط اقتصادى و اجتماعى و سياسى ,همان موضوع اول از لحاظ ظاهر يا قديم تغييرى نكرده است واقعا موضوع جديدى شده 
است كه قهرا حكم جديدى مى طلبد مجتهد بايد به مسائل زمان خود احاطه كافى داشته باشد و براى مردم و جوانان و حتى براى 
عوام؛ قابل قبول نيست كه مرجع بكويد در مسائل سياسى نظر نمى دهم. عنصر زمان و مكان و حتى عرف هم در احكام تاثير دارد» 
جون ما خيلى از احكام در شرع داريم كه تابع عرف و عقلا هستند» مثلا موضوعاتى مانند: بيع كه مى كويند خريد و فروش بايد با 
ييمانه متعارف باشد و بيع وقتى صحيح است كه با ييمانه متعارف باشد مُيعنى ديد عرف ممكن است يكك بيع را صحيح بداند و ديد 
ديكرى از عرفء همان بيع را باطل تلقى كند. تا آنجا عرف و عادت مؤثر است كه احكام شرع را عوض مى كند و آن قدر به سيره 
عقلا بها داده شده است كه در عرض كتاب و سنت است و حكم مى آورد. بناى عقلا هم حكم مى آورد رالبته بناى عقلا در مقابل 
سنت نيست _إُو بلكه جزئى از سنت است حتى امهات مسائل اصولى ما بر بناى عقلا است.مانند: حجيت خبر واحد با اينكه عمده 
دليل ما در فقه خبر واحد استء بسيارى از اصوليون كفته اند نه روايات و نه آيات» بر حجيت خبر واحد دلالت نمى كنند إبلكه 
عمده دليل در حجيت خبر واحدء بناى عقلا است حجيت ظاهر قرآن و سنت كه دلالت ادله است, با استناد به بناى عقلا ثابت مى 
شود. همجنين در مورد واجب شدن خمس.ء عرف است كه مى كويد يكك سال كه كذشت وانسان اككر در مدى كه داشت. مازاد 
بر سال بودء بايد خمس آن را بدهد. آيه وروايت دلالت بر وجوب خمس دارد راما اينكه بعد از كذشت سال بايد خمس دادء از 
عرف به دست مى آيد. در روايت آمده است: «خمس در مازاد بر مؤونه است ». عرف است كه مى كويد مقصود از مؤونه؛ مؤونه 
يكك سال است. همين طور در باب احتكار» صاحب جواهر و امام فرموده اند كه فقيه مى تواند نرخ كذارى بكند با اينكه در حالت 
عادى تعيين نرخ جايز نيست. عرف عقلا با تخصص و كار متخصص متفاوت است. مانند: تخصص دكتر و مهندس كه شرع هم با 
آن مخالف نيست. در هر رشته تخصصى بايد به متخصص آن رجوع كرد ,اما زمانى كه مى كُوييم عقلا رُيعنى عرف عام, مانند 
عنوان مفسد و محارب كه بستكى به عرف عام دارد و در زمانهاى متفاوت» عرف تعريف خاصى براى آن دارد. در اينجا در حقيقت 


حكم عوض نمى شود موضوع عوض مى شود و با تعويض موضوع؛ حكم نيز عوض مى شود. جككونه حكم ولى فقيه تابع مردم مى 
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شود؟ شريعتمدار جزائرى: به نظر امام(ره)» در تعيبن حكم شرعىء ولى فقيه تابع موضوع است و موضوع بايستى مشخص شود تا 
ولى فقيه حكم كند. موضوع را مردم معين مى كنند ويعنى عرف عام, آنكاه ولى فقيه حكم آن را مشخص مى كند. در حقيقت» 
تفاوت متخصصين سياسى با عرف عام در اينجاء اين است كه متخصصين سياسى قضيه را تشخيص مى دهند و عرف كارساز است. 
يعنى كار به دست مردم مى باشد و كارشناس تشخيص مى دهد كه مردم جه كرده اند. كارشناس از وضع موجود كزارش مى دهد 
و ولى فقيه بر طبق آنء حكم مى دهد. و ممكن است با تغيير ديد عرف» جيزهاى كذشته با حال عوض شود. مثل اينكه جيزهايى 
بودند كه در زمان ييامبر عنوان محارب و مفسد بر آنها صدق نمى كرد إُليكن در زمان ما عنوان محارب و مفسد بر آنها صدق مى 
كند. مبناى حضرت امام نيز به شخصيت ايشان باز مى كردد. آن وسعت نظرى كه ايشان داشته اند در ديككران نبوده است و 
مخصوص امام بوده است. امام به عنوان يك الككُو در فقه؛ بارها از صاحب جواهر نام مى برندء به نظر شما علت آن جيست؟ 
شريعتمدار جزايرى: در جواهر مطالعه بسيارى كرده ام. حداقل يكك بار از اول كتاب تا آخر آن را قطعا مطالعه كرده ام و جندين بار 
هم به طور يراكنده جاهاى مختلف آن را ديده ام. وسعت نظر صاحب جواهر در حل مسائل مورد توجه امام بوده است. نظر امام 
راجع به فقه جواهرىء به خاطر وسعت نظر صاحب جواهر است كه كسترش فكرى بسيارى داشته است. وقتى وارد يكك موضوع مى 
شود آن را حل مى كند و در آن توقف و ترديد نمى كندء مثل مساله حج تقيه اى كه اكر هلال به نظر حاكم سنى ثابت شد و با 
شيعه متفاوت بودء جه بايد كرد؟ علماى قبل از صاحب جواهر با ديد فردى كه داشتند» مى كفتند بحاجى بايد تنها و جداى از جمع 
مسلمانان» اعمال خود را طبق مذهب شيعه انجام دهد» اما صاحب جواهر مساله را حل كرده و مى كويد از آنجا كه تقيه در احكام 
شرعى جايز استء تقيه در اينجا هم جايز است و حج تقيه اى درست است. فقهاى بعدى نيز همين نظر را داده اند و منظور امام از 
فقه جواهرى, استدلال قديم و وسعت نظر و ديد باز در بررسى مسايل است كه ضامن يويايى فقه است ويعنى در نظر كرفتن شرايط 
زمان و مكان و وسعت نظر صاحب جواهرء مورد نظر خاص حضرت امام(ره) بوده است. تاكيداتى كه امام راجع به فقه جواهرى مى 
فرمايد و در وصيتنامه ايشان نيز آمده استء مربوط به همين است كه علما و فقهاى آينده را به همين سمت هدايت مى كند رَيعنى با 
وسعت نظرء مسائل جديد را بررسى كنند. بررسى نقش زمان و مكان در تاريخ فقه شيعه»نشان دهنده تكامل اين بحث بوده است. 
سير بحث از زمان شيخ مفيد و صدوق شروع و وقتى كه به زمان علامه حلى مى رسدء داراى جهش خاصى مى شود و رو به تكامل 
مى رود. البته مبناى انديشه هاى امام نيز ريشه در همان انديشه هاى قديم دارد. امام با وسعت نظرى كه در بررسى مسائل داشتند و با 
درك نقش زمان و مكانء فقه سياسى را با ويزكى هاى خاصى كه به آن دادند» متحول كرده اند. فردى با وسعت نظر و مانند امام» 
خدا مى داند كه در آينده به عرصه مى آيد يا نه ممكن است كسى هم يبدا شود. با توجه به عظمتى كه حضرت امام (ره) داشتند و 
در سخنانتان به آن اشاره كرديد, جرا با كذشت سالها از طرح نظريات ايشان» مجامع علمى ما كمتر به تفسير ديدكاه هاى ايشان 
يرداخته اند؟ شريعتمدار جزايرى: در حوزه هاى علميه آنجه كه مربوط به دروس مى شود. نظريات همه را نقل مى كنند. وهمه را 
بحث مى كنند. در حوزه علميه» از جهت اينكه بحث علمى است و بايد همه عقايد و انديشه ها بررسى شودء نظريه امام هم مانند 
يكك نظريه قوى» در كنار نظريه ساير علما و فقها نقل مى شود. متاسفانه در جامعه ما تحقيق كم است. در جوامع ديكرء هر يديده 
جديدى كه رخ مى دهد در مورد آن تحقيق مى كنند» حتى در كشورى مثل سعودى يايان نامه هاى زيادى در مورد فقه و فقهاى 
شيعه انجام مى دهند ,مانند: تحقيقاتى كه در نظريات شيخ طوسى و شيخ انصارى دارند. ولى جاى اين تحقيقات در كشور ما 
خصوصا در مورد فقه سياسى و ساير انديشه هاى امام بسيار خالى است و شايد ناشى از كم كارى عمومى است كه ما در تحقيقات 
و بررسيهاى علمى در مورد سياست اسلامى داريم كه شامل بررسى انديشه هاى امام نيز مى شود. شخصيت امام» شخصيتى جهانى 
است و ملتهاى ديكر با انديشه امام آشنا شده اند. يكك مصرى را در مكه ديدم كه خيلى از امام و ايرانيها تعريف مى كرد راما مى 


كفت جرا شيعه ها هنكامى كه وارد مسجدالحرام مى شوند, به كعبه سجده مى كنند. اين شخص به مذهب شيعه بدبين بود و شيعيان 
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را متهم به شرك مى كرد زاما مى كفت كه انديشه هاى امام را مى يذيرم و به آنها احترام مى ككذارم واين انديشه ها را وراى 
مذهب شيعه مى دانم. البته من به او كفتم كه سجده ايرانيها براى خداست به شكرانه تشرف به مسجدالحرام. در يايان ضمن تشكر از 
حضرت عالى كه قبول زحمت كرديدء اكر مطالب يا خاطره اى در مورد امام داريد» بيان بفرمائيد: شريعتمدار جزايرى: در نجف. ما 
همسايه ديوار به ديوار حضرت أمام بوديم. ايشان از تواضع و فروتنى خاص در برخورد با مردم و همسايه برخوردار بودند. در اينجا 
به عنوان يادى از ايشانء اين خاطره را نقل مى كنم: هنكام رفت و آمد روزانه» هر روز در كوجه با ايشان برخورد مى كردم و به 
عنوان وظيفه به استاد سلام مى كردم. روزى كه در انديشه خود غرق بودم, به ناكاه با صداى امام به خود آمدم و متوجه شدم كه 
ايشان با توجه. ابتداى به سلام كرده همان كونه كه ايشان قبل از شروع به درسء از دست راست شروع كرده و با سر به همه سلام 
مى كردند» و توجه خاصى به حال شاكردان خود داشتند. خيلى متشكريم. بى نوشتها ١‏ - صحيفه نوره ج 7 ص 7.178 - صحيفه 
نور ج ١ء‏ ص  .188‏ - تحرير الوسيله: ج ١‏ ص /©. ع - جز: دوم صحفه .82٠‏ منابع مقاله: فصلنامه علوم سياسىء شماره هه ؛ 


امام خمينى در بنج حوزه معرفت سياسى 


امام خمينى در ينج حوزه معرفت سياسى بسم الله الرحمن الرحيم ' و ضرب الله مثلا قرية كانت آمنهُ مطمئنة ياتيها رزقها رغدا من كل 
مكان فكفرت بانعم الله فاذاقها الله لباس الجوع و الخوف بما كانوا يصنعون )1١(‏ معرفت سياسى مجموعه اى از باورهاى ذهنى است 
كه ينج حوزه قابل تفكيكك دارد. مى خواهيم ببينيم حضرت امام (ره) در كداميكك از اين حوزه ها تبلور بيشترى دارند. اين ينج 
حوزه عبارتند از: .١‏ حوزه علم سياست ؟. حوزه علم به حوادث سياسى ”*. حوزه تحليل سياسى 6. حوزه آراى سياسى 0. حوزه 
انديشه سياسى اكر سوال شود: فرضيه ها و كشفيات علمى حضرت امام (ره) در موضوعات علم سياست جيست؟ ياسخ روشن آن 
اين است كه در حال حاضر هيج. جرا كه معظم له به اين معنا عالم علم سياست نبودند. يعنى اكر از ايشان دعوت مى شد كه 
تثوريهاى علم سياست را براى دوره هاى دكترا و كارشناسى ارشد و كارشناسى تدريس كنند» حتى اككر فرصت داشتند نمى 
يذيرفتند و مى فرمودند كه در اين رشته تخصصى ندارم, همجنان كه اكر قرار بود فيزيكك و شيمى يا اقتصاد تدريس كنند» باز هم 
همين را مى فرمودند. اكر به كتابهايى كه درباره تئوريهاى روابط بين الملل نكاشته شده توجه كنيم» در آنها نظريه هايى ارائه شده 
كه زبان تخصصى است و حتى اكر بسيارى از سياستمداران موفق دنيا آنها را بخوانند» شايد بخوبى متوجه نشوند. البته اين بدان معنا 
نيست كه علم سياست علم عجيب و غريبى است و استعداد فوق العاده مى خواهد ربى كمان جنين نيست. برعكس علم سياست با 
وجود قدمتى به اندازه عمر علمى بشرء همجنان دانش لا-غرى است و تعداد تثوريها و فرضيه هاى اثبات شده آنء براحتى قابل 
شمارش است. آنجه كتابهاى اين دانش را حجيم و متنوع ساخته» تعدد و كثرت موضوعات مصداقى است و نه تعدد و كثرت 
تثوريها و نظريه هاى آن. در همين جا دو نكته قابل توجه است: اولين نكته اينكه حضرت امام (ره) به اين معنا عالم علم سياست 
نبودند» ولى نمى توان كفت كه از تئوريهاى اين علم هم 1 كَاهى نداشتند. جرا كه انديشمندان سياسى به نحو كلى از شماى تئوريها 
مطلع اند. مثلا موركانتاء نظريه يرداز روابط بين الملل» قدرت سياسى را در ظرف سياست خارجى به شش عامل تقسيم كرده و در 
دانشكاههاء اين شش عامل به نام او تدريس مى شود. نظريه يردازان دقيقتر از او نيز عوامل متشكله قدرت را به سه. جهار و ينج 
عامل ديكر تقسيم بندى كرده اند كه نظرات آنها نيز در نقد نظريه موركانتا مورد توجه قرار مى كيرد و دانشجو بايد اسامى اين 
نظريه يردازان را به خاطر بسيارد تا نمره دريافت دارد. ولى يكك انديشمند سياسى لازم نيست به طور دقيق اسامى نظريه يردازان و 
تاريخ دقيق اين نظريه بردازى را به خاطر داشته باشد. كافى است كه بداند جنين نظرياتى نيز موجود است. بنابراين اكر از يكك 
انديشمند ببرسيم نظريات موركانتا در باب عوامل متشكله قدرت جيست؟ ممكن است بككويد» اول باراست كه نام او را مى شنوم؛ 
ولى اكر بككُوييم عوامل متشكله قدرت جيست؟ يكك انديشمند سياسىء كلياتى را به خاطر دارد و بدون استناد به اسامى تثورى 
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يردازان آنهاء مى تواند جسته كريخته» عواملى را ذكر كند كه همين مقدار آكاهى از تثوريهاى عرضه شده براى انديشه سازى 
كفايت مى كند. شواهد نشان مى دهد كه حضرت امام (ره) از سن نوزده سالككىء از وقتى به حوزه علميه اراكك رفتند و كودتاى 
سوم اسفند رخ داد تا قبل از انقلابء به مقالات و كتابهايى كه به دانش خالص سياست مى يرداخت» عنايت خاصى داشتند و اين 
توجه تا جندى قبل از انقلاب ادامه داشته است. مثلا (مرحوم) حاج احمد آقا كفتند": حضرت امام (ره) كتاب شهريار ماكياول را 
خوانده بودند و فرموده بودند مثل اينكه اروياييها آن زمان وضعشان از وضع اين زمان ما بدتر بوده كه جنين آدمى قانون جنكل را 
به جامعه تعميم داده است. "بازسازى انديشه هاى فلسفى نكته ديكر اينكه در تاريخ بشر كاه كسانى يافت مى شوند كه به اصول 
كلى قوانين و سنتهاى خلقت دست مى يابند و جنين كسانى لازم نيست همه جيز را بخوانند و به طور دقيق نسبت به ريزه كارى آن 
اصول آكاهى روشن و قابل بيان داشته باشند زجنانكه يبامبران جنين بودند رالبته در بيان نيز توانمند بودندء حكماى بزركك جنين 
اث بوعلن سينا حيق برف سقراط ابن عطيق بود شايد بتوان كقث» عارك كسس ببق كه اتطرق درك عق فراعدى ند دست 
مى يابد. نقل شده كه علامه طباطبايى (ره) با مختصر آكاهى به فلسفه دكارت و كانت» براساس اصولى كه در دست داشت تمام 
اثدايقة عاق فلسفى آثان وا باأسازى عى كر ىودي كنت عدلة كين كدد و ذلآان مله ايدكرته اند يقيدة اسك قنى تاقد سيت به 
فلان مسئله اينككونه نينديشيده باشد. يكك زيست شناس فرانسوى به نام" كوويه - "همعصر داروين - جنان به اصول كلى زيست 
شناسى دست يافته بود كه يكك تكه از استخوان حيوانى را به او نشان مى دادند و او مى توانست از روى همان تكه استخوان شكل 
حيوان را به طور نسبتا دقيق رسم كند. بدشانسى داروين اين بود كه جنين حريفى را در مقابل نظريه تطور انواع داشت. البته عالمان 
هر رشته از معرفت تا حدود زيادى نسبت به جنين افرادى هم مديون اند و هم كله مند راز اين حيث مديون اند كه معمولا جنين 
افرادى كه در دانشى غير حرفه اى اندء با دستيابى به اصول و قواعد كلى آن» موجب تحول در دانش مى شوئد. زيرا تخصص علمى» 
از سويى آكماهى مى دهد و دانش را فربه و جاق مى كند واز سوى ديكر حجاب تحول مى شود. وازاين جهت كله مندند كه 
هركس به كليات يكك دانش آكاهى مى يابد» در اظهارنظر شجاع مى شود ولى به اين دليل كه از ريزه كاريهاى آن دانش آكاهى 
ندارد» كاه واقعا و كاه ظاهراء به آن دانش لطمه جدى مى زند. به هرحال اين كه آيا حضرت امام (ره) به اصول كلى دانش سياست 
آكاهى داشتند يا نه؟ معتقدم آرىء و اكر كسى كفت نه شواهدى قابل عرضه دارم, و اكر نبذيرفت مشاجره نمى كنم. زيرا ظاهرا 
سدق نا أو سنلةة زيعنى حضرت امام (ره) كتابى ندارند كه بتواند به عنوان نظريه يردازى علم سياست در دانشكاه تدريس شود؛ مكر 
أنكه كسى بيدا شود و تتوريهاى غلمى ابشان :را شتاسابى كتد و در يكف كتاب .يه جامعه «الشكاهى عرض نمايد و اكر جنيق همثى 
صورت بككيرد» تازه اول كار و اول نقد و بررسى است. زيرا مفهوم اصطلاحى علم جنين اقتضا مى كند كه هر آنجه از سوى عالمى 
بيان شودء جداى از شخصيت و حيثيت و تقدس عالمء همواره قابل نقد و اثبات و ابطال باشد و در دايره علم» عالم هم بيرحم است و 
هم بى ملا-حظه ريا بايد با حفظ ادب جنين باشد. حوزه علم به حوادث سياسى 5. دومين حوزه در معرفت سياسىء حوزه علم به 
حوادث سياسى است. اين حوزه جنان فراخ و وسيع است كه كمتر كسى مى تواند حتى اندكى نسبت به آنجه در جهان مى كذرد 
اطلا-ع كامل داشته باشد. هر روزه هزاران روزنامه و مجله در دنيا منتشر مى شود كه حاوى اخبار سياسى است. تلكسهاى خبرى 
اطلاعات آشكار و نهان را آن جنان كسترده در سطح جهان توزيع مى كنند كه مطبوعات ناكزيرند كزيده هايى از آنها را منتشر 
كنند. بسيار اتفاق مى افتد كه مدير يكك روزنامه فرصت كافى ندارد آنجه را در روزنامه اش به جاب مى رسد مطالعه كند. هر 
جمعيت» كروه و حزب سياسى هر لحظه در حال حادثه آفرينى سياسى است. تمام نيروهاى اطلاعاتى كشورهاء سفارتخانه هاء 
استاتداريها واستى بتشداريها اخبان سياشكى .را ييكرق من كنيد كيلوهتر ها ال اشعاد بجا مائلاه مريوظ به سواات سياسى كذشعه در 
قفسه هاى بايكانيها ساكت نشسته اند تا روزى كسى آنها را بررسى كند. اكثر وقايع تاريخىء آن مقدارى كه نوشته شده و آن 


مقدارى كه بعدها نككارش خواهد يافت» ذكر حوادث سياسى كذشته است. حتى كسى نمى تواند ادعا كند كه همه تاريخ را خوانده 
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است. سازمان ملل متحد يكى از سازمانهاى سياسى بين المللى است كه هر ساله هزاران سند منتشر مى كند كه كمتر عضوى از 
اعضا قادر است همه سندها را مطالعه كند. ناتو نيز سازمان سياسى - نظامى بزركى است كه اطلاعات خود را در سطح قابل دسترس 
منتشر نمى كند. اخبار آشكارى كه به دست مردم مى رسدء بسيار كمتر از اخبار سرى سياسى است كه بخش اعظم آن در 
سازمانهاى اطلاعاتى موجود مى باشد. ادعاى اشراف بر تمام حوادث سياسى هيج كس جز معصوم نمى تواند ادعا كند كه بر كل 
اخبار و حوادث سياسى اشراف دارد. بنابراين» علم به كل حوادث سياسى براى هر كسء فقط يكك علم اجمالى است كه البته در 
يكك يا جند حادثه مى تواند علم تفصيلى باشد. طبيعى است كه با جنين حجمى از اطلاعات موجود هيج كس نمى تواند ادعا كند 
كه كل حوادث جارى جهان را مى داند زمكر آنكه جهلش مركب باشد. بديهى ست حضرت امام (ره) نيز نمى توانستند به شيوه 
هاى مرسوم در اين بخش از معرفت سياسىء اطلاعات جامعى داشته باشند. اما مسئله حايز اهميت آن است كه عالم بتواند 
كزينشهايى داشته باشد و ييرامون آن كزينشهاء حوادث سياسى را تعقيب كند. مردم نيز به طور غريزى جنين كزينشهايى را دارند و 
به تمام اخبار و حوادث سياسى حساسيت نشان نمى دهند. كسانى كه روشهاى كزينشى مناسب دارند عمر را تباه نمى كنند» ولى 
كسانى كه بى كزينش» بر حجم انبوهى از حوادث سياسى آكاهى مى يابند» معمولا آدمهاى خوش حافظه اما كم ثمرى هستند. اين 
كه حضرت امام (ره) به جه نوع حوادثى توجه داشتند و آنها را جكونه تعقيب مى كردند إُتا آن جا كه تحقيق كرده ام؛ ايشان از 
سنين حدود هفت سالكتّى»؛ اخبار مشروطيت و يس از آن رويدادهاى جنكك جهانى اول و سيس نهضت جنكلء كميته مجازات؛ 
نهضت دليران تنككستانء اخبار حكومت قاجار» شاهزاد كان» شخصيتهاى محلى خمين و اطراف را تعقيب مى كردند. در همين سالها 
به مطالعه تاريخ صدر اسلام يرداختند و سيس كمى با تاريخ و رفتار حكام عثمانى آشنا شدند. در همين سالها تا حدودى تاريخجه 
بهائيت و وهابيت را نيز مورد مطالعه و بررسى قرار دادند. ابزار دستيابى امام به اخبار سياسى در خلال اين سالهاء جند روزنامه بود 
كه براى شخصيتهاى مخالف و موافق مشروطه به خمين مى رسيد. همجنين تعداد محدودى كتاب تاريخ كه در كتابخانه يدر 
شهيدشانء آية الله سيدمصطفىء باقى مانده بود. روزكار نوجوانى امام براى دستيابى به حوادث جارى روزكار نوجوانى» مهمترين 
منبعى كه در اختيار داشتند» وجود علمايى بود كه به خانه ايشان رفت و آمد داشتند و اخبار جارى را به آن مقدارى كه علما مطلع 
بودند» به طور شفاهى از آنان دريافت مى كردند. مهمترين مسئله اين بود كه اخبارء خام نبود و غالبا با تحليلهايى درست يا سست 
ارائه مى شد. در حدود نوزده سالكى در اراكك بودند كه اخبار كودتاى سيدضياء و رضاخان انتشار يافت و ايشان اين اخبار را با 
دقت تعقيب مى كردند» يس از ورود به قم در سال 17٠٠١‏ هجرى شمسى جكونكى مباحث نمايند كان مجلس شوراى ملى و اخبار 
رفت و آمدهاى درباريان به خارج از كشور را بى مى كرفتند. در همين سالها مطالعات اندكى نسبت به فراماسون و يس از آن 
تعقيب تاريخ عراقء تركيه» مصر و ليبى مطمح نظرشان بود. راجع به انقلاب روسيه و نهضت رهايى هند هم مطالعاتى داشتند واز 
اخبار و رويدادهاى جهانى از طريق راديوهاى كشورهاى ديكر آكاه مى شدند. در اين سالها شهيد مدرس منبع خبرى موثقى بود. 
بدين سبب» حضرت امام كه كاهى به تهران مى آمدند با آن مرحوم كه در تحليل حوادث سياسى اعجوبه اى بود» خلوت مى 
كردند. در خلال جنكك دوم جهانى, تا حدودى با تاريخ ارويا بويزه آلمان» فرانسه و انكليس آشنا شدند. در اين روزها علاوه بر 
روزنامه ها و نشريات داخلى و نيز راديو ايران» راديوها و مطبوعات بعضى كشورهاى عربى و مجلات اخوان المسلمين» منبع خبرى 
ايشان بود. كويا در همين ايام؛ يكك دوره تاريخ طبرى» و ترجمه عربى تاريخ ويل دورانت را خوانده باشند. در سالهاى بين 17١‏ تا 
7 رفت وآمد امام با شخصيتهاى مذهبى و سياسى از جمله آيهُ الله كاشانى بسيار زياد بود و اخبار نسبتا دست اولى از اوضاع و 
شرايط ايران و جهان اسلام راء آنان دريافت مى داشتند. در اين سالها به تاريخ علم و فلسفه نيز علاقه نشان مى دادند و كاهى از 
كتابخانه مجلس كتابى را به امانت مى كرفتند. در بين سالهاى 178٠‏ تا شروع نهضتء منابع خبرى زيادى داشتند. بسيارى از 


ارادتمندان بازارى» استادان دانشكاه دانشجويان و قشرهاى ديكر. خدمت ايشان مى رسيدند و معظم له با طرح يرسشهاى خاصى 
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درباره وضعيت اقتصاد» تجارت و شيوه توزيع كالاء با اوضاع سياسى و اقتصادى كشور آشنا مى شدند. مثلا از يكك تاجر يرسيده 
بودن كاعد اق كجامى خزيك؟ اق كله بوده ان ابثالبا واتكليس. باسوالات ديكرق كدان درين از 1ن ذزه شه برف دن نهايت 
فرموده بودند": يس معلوم مى شود اروياييها بيشتر دوست دارند براى نشر مجلات و ساختن جعبه هاى مقوايى كاغذ بفروشند تا 
براى جاب كتاب. "سالهاى تبعيد از سال 177 تا هجرت به ياريس» از جهتى منابع خبرى ايشان به علت در تبعيد بودن تا حدودى 
محدود شد واز جهت ديكر كسترش يافت. طبيعتا در عراق» اخبار سياسى با كرايشهاى جب كرايانه به مطبوعات و رسانه ها راه مى 
يافت و اخبار سياسى ايران با كزينشهاى ارويايى و آمريكايى رويدادها و حوادث كشورهاى عربى متمايل به شوروىء انككليس و 
آمريكا نيز موجب مى شد تا اخبار سياسى جهان را از جند منبع خبرى متفاوت و معارض دريافت دارند و اين براى كشف حقيقت 
خبر» امكان خوبى بود. ضمنا دانشجويان و انجمنهاى اسلامى خارج از كشور به طور دايم با ايشان مكاتبه مى كردند و به طور 
محدودى ملاقات داشتند و منابع خوبى براى كسب اخبار بودند رمثلا از جند استاد كه در دانشكاههاى خارج از كشور تدريس مى 
كردند» خواسته بودند تحقيق كنند يايان نامه هاى دانشجويان ايرانى كه در آمريكا و ارويا نوشته مى شودء حول جه مسائلى است» 
دانشكاهها از اين يايان نامه ها جكونه استفاده مى كنند و آنها را به كجا ارسال مى دارند؟ يس از هجرت به ياريس تا ييروزى 
انقلااب» اوج خبر كيرى ايشان از اوضاع سياسى ايران و جهان بود ودر طول اين مدت بجز زمانى كه براى عبادات شخصى و 
استراحت صرف مى كردندء تمام اوقات ايشان به ملاقات با كروههاى مختلف مردم» شخصيتهاء خواندن جرايد و كوش دادن به 
راديوها سيرى شده است. ييروزى انقلاب اسلامى يس از يبروزى انقلاب هم به طور رسمى تلكسهاى خبرىء روزنامه ها مجلات» 
اخبار صدا و سيما و كزارشهاى مسئولان كشور را در اختيار داشتند» ولى كُويا بيش از سه ساعت در روز وقت براى مجموع اطلاع 
كيرى از اوضاع كشور و جهان صرف نمى كردند و بقيه اوقات را به انديشيدن, عبادتهاى شخصىء ملاقاتهاء سخنرانيها و استراحت 
مى يرداختند. البته در همين دوران به طور بسيار هوشيارانه» افراد مختلفى از دوستان و ارادتمندان را به حضور مى يذيرفتند و ضمن 
تجديد ديدارء از مسيرهاى غيررسمى اطلاعات خود رااز آنجه شنيده بودند» تصحيح و تكميل مى كردند. آنجه حايز اهميت است 
اين كه علم سياست و بخشهاى ديكر معرفت سياسى فقط يكك آزمايشكاه دارد و آن تاريخ جامعه است. فرق اين آزمايشكاه با 
آزمايشكاههاى علوم تجربى در اين است كه آزمايشكاههاى علوم تجربى دراختيار آزمايشكر است,ء ولى آزمايشكر و آزمايشكاه در 
علوم انسانى بالامخص در سياست يكك واحدند. بنابراين هر آزمايشى در جامعه اكر نتايج تخريبى داشته باشد. آزمايشكاه و 
آزمايشكر را نيز نابود خواهد كرد. جنين است كه علم به حوادث سياسى كذشته و حالء بهترين و كم هزينه ترين نوع آزمايش براى 
كشف رفتارهاى اجتماعى و سياسى است. امام فرق اساسى است بين كشف حوادثء آنكونه كه بوده با كشف قواعد آنككونه كه 
جارى است. اكر ميل كسى به خواندن و كشف حادثه هاء منهاى نتايج كلى آنهاء زياد شود به ماليخوليايى دجار مى شود كه هرجه 
بخواند و بداندء نه براى خود سودى دارد و نه براى ديككران» جرا كه حادثه ها آنككاه كه اتفاق مى افتند و تازكى دارند» شايد در 
سرنوشت كسى تاثير فورى داشته باشند ولى حوادثى كه دهها سال از وقوع آن كذشته استء وقتى به كارهاى غير تفننى مى آيد كه 
منتج به نتيجه اى شود و به تعبير زيبا و عميق قرآن كريم» موجب عبرت كردد". لقد كان فى قصصهم عبرة لاولى الالباب. (") با 
آن كه مى دانيم حضرت امام (ره) به قدر امكانات و فرصتهايى كه دراختيار داشتند» از مطالعه تاريخ و خب ركيرى از اوضاع و شرايط 
روزكار خود غافل نبودندء اما اككر دقت كرده باشيم در بيشتر فرمايشاتشان بالاخص در بعد از ييروزى انقلاب» كويا جريانهاى كلى 
بى دريى تاريخى را به خاطر داشتند» ضمن اينكه جزئيات برخى از حوادث را فراموش كرده بودند. هرجند طبيعى است كه كبر سن 
و آن همه مشغله ذهنى؛ عامل به فراموشى سبردن جزئيات حوادث شود ولى علت اصلى آنء شايد اين باشد كه هنكام مطالعه 
تاريخ» به جزئيات هر حادثه مى يرداختند و وقتى حوادثء نتايج عبرانكيز خود را نشان مى دادند» آن عبرت را به عنوان نتيجه كار به 


ذهن مى سيردند و براى به خاطر ماندن جزئيات حادثه» تلاشى نمى كردند و جنين مى شد كه حتى اسامى بعضى افراد مشهور نيز از 


بانك جامع مقالات امام خمينى (رهد) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. لاعل/إأماع3دات. الالالالالا صفحه 1099 ١90/1‏ 


خاطرشان محو مى شد. حال اكر علت اصلى اين فراموشى فقط مشغله و كبر سن بود بايد قواعد فقه. اصولء فلسفه و عرفان را نيز 
فراموش مى كردند» حال آنكه جنين نبود. تحليل سياسى ". سومين حوزه معرفت سياسىء تحليل سياسى است. شايد تحليل سياسى؛ 
بيشتر يكك فن يا هنر باشد تا يكك علم. البته هركس كه عالمتر استء تحليلش نسبت به حوادث» قاعدتا بايد درست تر باشدء ولى 
بسيار ديده شده است با اينكه بسيارى از تحليلكران سياسى توانايى كافى براى تدريس دانش سياست ندارند و يا از روشهاى اين 
دانش جندان آكاه نيستند» ولى در تحليل قضايا حتى از دانشمندان علم سياست تحليلهاى درست ترى ارائه مى دهند و جامعه نيز بر 
صحت تحليل آنها يس از مدتى كواهى مى دهد. بيشتر سياستمداران موفق كه موجب تحول در جامعه خود شده اند» كسانى هستند 
كه عالم علم سياست نيستند» اما در تحليل حوادث سياسى توانمندند و توانايى آنها بيشتر ناشى از روشهاى درست اطلاع كيرى و 
تمركزهاى مناسب بر روى قضايا و نيز ذوق و قريحه ذاتى است. البته اين بدان معنا نيست كه تحليل سياسى قاعده مند نيست ,اما 
قواعد آن به فن معمارى شبيه تر است تا به دانش مهندسى. در اين حوزه از معرفت سياسىء همككان براى خود حق اظهارنظر قايل 
اند. در اين حوزه نمى توان كسى را منع كرد كه دخالتى نكند. جرا كه وقتى از مردم مى خواهيم در تعيين سرنوشت سياسى كشور 
خوه مشاركت كنت راق .دهفده كاند يدايق تماتقد كى شوندة اهانا تامود رابك مسهورق كروتدوابى مشاركت ذانا ليل طاب 
است. يعنى نمى توان از كسى خواست كه در امرى از امور اداره كشور مشاركت كندء براى خود آرا جمع نمايد يا به كسى راى 
بدهد ولى از اوضاعء شرايط» شخصيتهاء حوادث جارى و كذشته و سوابق افراد» تحليل نداشته باشد. تحليل سياسىء ذاتى مشاركت 
سياسى است. حتى از جند علت در مورد بى تفاوتى كسانى كه حاضر نيستند براى تعيين سرنوشت خود در امور سياسى دخالت 
كنندء يكى اين است كه اينكونه افراد ابتدا از قضاياء تحليلهاى مايوسانه اى در ذهن دارند و سيس به بى تفاوتى تن در مى دهند. 
البته بخش عمده اى از جامعه؛ تحليلهاى خود را از فضاهاى تبليغاتى اخذ مى كند» ولى به هر صورتء وجود تحليل» جه از نوع عليل 
و تبليغى آن و جه از انواع ديكرشء لازمه يكك تصميم سياسى است. به عبارت ديكرء اتخاذ هر تصميم سياسى» بدون تحليل سياسى 
نه تنها مشكل بلكه غير ممكن است. اقسام تحليل سياسى تحليل سياسى اقسامى دارد: كونه اى از آن» تحليل علمى است. (منظور از 
علمى» درستيها و نادرستيهاى تحليل نيست ربلكه به اين معناست كه از روشهاى علمى بيروى كند) . طبيعى است اككر كسى عالم 
علم سياست نباشدء تحليل او از قضايا و جريانها علمى نخواهد بود» ولى اين بدان معنا نيست كه هركس عالم نيست حق تحليل 
ندارد. جرا كه اككر اين حق را از جنين كسانى سلب كنيمء به اين معناست كه حق مشاركت را كه كمترين آن» حق راى دادن است» 
ازاو سلب كرده ايم. اين تناقضى است كه بيشتر دانشجويان علوم سياسى در سالهاى نخستين ورود به دانشكاه با آن برخورد دارند و 
بعضى فارغ التحصيلان اين رشته نيز تا آخر عمر كرفتار آنند. براى قوام؛ دوام و سلامت جامعه و حكومت, مشاركت همكان امرى 
ضرورى است. ضمن آنكه مشاركت بدون تحليل» امرى تصنعى و تشريفاتى است و از دكر سوء فقط معدودى از افراد جامعه كه 
علم سياست را مى دانند در تحليل علمى توانمندند. حتى اكثر سياستمداران جهان, به دانش سياست مجهز نيستند ولى ناكزيرند در 
مقام اداره يستى كه در اشغال دارند تحليل ارائه كنند. حل جنين تناقضى به اين است كه دايره درستى و نادرستى تحليل سياسى را 
فراختر از علمى بودن آن بدانيم. كافى است رست بودن تحليل را به منطقى بودن آن محدود كنيم و در عوض تحليل را به فلسفى» 
علمى» كلامى» دريافتهاى شخصى و غيره تقسيم كنيم. بديهى است يكك تحليل فلسفى به طور حتم بايد منطقى باشد و بر صحت و 
ابطال يككث تحليل علمى نيز منطق بايد داورى كند. بنابراين تحليلهايى كه براساس دريافتهاى شخصى استء اكر منطقى باشدء قابل 
اعتناست. يس هركس با هر درجه از معرفت» اكر در تحليل حوادث و جريانهاى سياسى نوعى آكاهى منطقى داشته باشدء كافى 
است تا متناسب با حساسيت موضوعى كه بايد در قبال آن تصميم سياسى بكيرد» موضع داشته باشد. مثلا كسى كه مى خواهد به 
يكى از نامزدهاى انتخاباتى براى ورود به مجلس راى دهدء ممكن است ارزشهاى اخلاقى را به عنوان ملاكك انتخاب قرار دهد و بين 
نامزدها از لحاظ ويزكيهاى اخلااقى» يكك يا جند كليت ارزشى را به عنوان"كبرى "در نظر بككيرد و با رديف كردن" صغرى و 
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كبرى "هاى خود به نتايجى دست يابد كه به قطعيت يا تشويش به كسى راى دهد و تصميم او براى اين راى كاملا منطقى باشد. 
اصولا يكك خاصه تحليل» بازشناسى يكك جريان كلى سياسى يا يكك حادثه جزئى با روش مقايسه امكانيذير است. منتها كبراهاى 
قياس» يا علمى است يا فلسفى و يا هيج كدام ربلكه باورهاى نقلى يا ارزشهاى ايدئولوزيكى يا القائات فرهنككى است. جنانكه وطن 
دوستى غالبا در بسيارى از تحليلهاى سياسى به عنوان يكك كبرى حضور دارد. حال آنكه اين قضيه اكر ريشه در فطرت هم داشته 
باشدء يكك قضيه علمى نيست. شايد علم بتواند ثابت كند كه حس وطن دوستى غريزى يا القايى استء ولى با روش علم سياست 
نمى توان به جنين حكمى رسيد. برداشتهاى متفاوت از تحليلهاى سياسى نكته مهم ديكرى كه در اين بخش از معرفت سياسى بايد 
بدان توجه داشت اين است كه هركس به قدر سعه وجودى خود تحليل ارائه مى دهد. تحليل علماى علم سياست و كسانى كه در 
ديكر حوزه هاى معرفت سياسى دستى دارندء به جريانهاى كلى ميل مى كند و تحليلهاى افراد عامى معمولا در حيطه مسائل جزئى 
مى جرخد. تفاوت ديكر اينكه. عامه مردم به نتايج تحليل خود تعصب دارند رو اككر نداشته باشند جاى تعجب است. جرا كه مثلا جه 
لزومى دارد يكك نوجوان جنكزده مجروح و آواره بوسنيايى از مكانيسم تصميمات شوراى امنيت سازمان ملل تحليل ارائه دهد؟ حال 
آنكه او مى تواند به اندازه دريافتهاى اجمالى خود. نسبت به رفتار دوكانه سازمان ملل در مقابل تجاوز صرب ها به بوسنى و تجاوز 
اسرائيلى ها به مناطق اشغالى» حساسيت نشان دهد و آن را با رفتار اين شورا نسبت به نيروهاى جند مليتى در حمله به عراق بسنجد و 
سبت به اين رفتار دوكانه براى خود تحليلى ارائه دهد. طبيعى است نتايج جنين تحليلى با تعصب همراه باشد رُزيرا اصل كزينش 
موضوعء امرى است كه به حيات و ممات او بستككى داشته است. حال آنكه يكك دانشجوى دوره دكترا كه مى خواهد راجع به 
موضوعى تحقيق كندء علاوه بر ميل باطنى وكاه به رغم ميل خود, به لحاظ وجود منابع يا دسترسى به آنها يا ميل استاد» آن موضوع 
را برمى كزيند. بديهى است كزينش جنين شخصى با حيات و ممات و كاه با معاشش رابطه مستقيم ندارد و نسبت به موضوعى كه 
مى خواهد تحليل كند بى تعصب است ,حال آنكه به خاطر زمانى كه صرف كرده. نسبت به نتيجه تحليل خود تعصب نشان خواهد 
داد. به عبارت ديكر» عامه مردم هم نسبت به موضوع و هم نسبت به نتايج تحليل خود تعصب نشان خواهند داد» ولى حرفه ايها لزوما 
به موضوع كزينشى تعصبى ندارند. تعصب يا غيرت؟ شايد درست تر باشد كه به جاى تعصبء وازه غيرت سياسى را به كار بريم. 
زيرا در علم واه تعصبء بار عاطفى منفى يافته» حال آنكه مفهوم غيرت سياسى هنوز عقيم نشده است. مثلا يكك معلم شيمى يا 
فيزيكك كه دامادش را براى دفاع از كشور از دست داده است در نظر بككيريد كه بايد براى سوالات نوه هاى شيرين زبانش كه مى 
يرسند جرا يدر شهيد شد؟ جرا عراق به ايران حمله كرد؟ و جرا بايد يدر به جبهه مى رفت؟ و يرسشهاى بيشمار ديكرى كه احتمالا 
به اين زوديها يايان نخواهد يافت ياسخ مناسب بيابد رُياسخهايى كه ذهن بجه ها را مشوب نكند» يدر را تقديس كند و همجنان 
قهرمانى را كه بايد به او مفتخر بودء در نككاه نسل فرداء قهرمان نككّه دارد. به اعتبار آنكه تحليل سياسى بايد به دور از تعصب باشدء 
اكر جنين شخصى بدون تعصب جوابهايى را دست ويا كند ويا بى يايه و افسانه وار سخن بويد جه كرده است؟ بديهى است 
انسان عاقل» تحليلى كه از حادثه جنك تحميلى براى اهل خانه ارائه مى دهد بايد از منطق بيروى كندء اما بى تعصب بودن نسبت به 
موضوعاتى كه بايد براى تحليل آنها كزينش كندء بى غيرتى است و بى غيرتى سياسى در اين جا نه تنها ارزش اخلاقى نيست و 
ارزش معرفتى ندارد؛ بلكه حتى از نظر علمى يكك ضد ارزش است. جرا كه جامعه فرهيخته علم نكر دانش دوستء به موضوعاتى 
نمى يردازد كه به كار جامعه نيايد. حضرت امام (ره) در ساحت تحليل سياسى يكك غيرتمند به شمار مى آيند. يعنى هركز به تحليل 
موضوعى كه به كار جامعه بشرى نيايد نزديكك نشده اند. اين امر بديهى و مسلمى است كه نياز به اثبات ندارد. همه سياستمداران 
عاقل جنين بوده اند ولى بسيارى از بازيكران سياسى جهان جنين نيستند. آنها دنبال تحليل موضوعات خنثى مى كردند كه بتوانند 
ساعتها مصاحبه كنند و كسى را نيازارند و بر مسندى كه تكيه زده اند باقى بمانند و حيثيت و شخصيت سياسى شان به ظاهر محفوظ 


بمائد. اما در اين كه مبائى تحليل ابشان علمى؛ فلسفى و يا دريافتهاى شخصى اسث يا غير آن» كمى درنكك مى طلبد. تحليل آنان 
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در بعضى از موضوعات كاملا شخصى است و نمى تواند براى كسى مبنا قرار كيرد. مثلا وقتى قرار شد حضرت امام (ره) از ياريس 
به تهران تشريف بياورند» بعضى شخصيتهاى سياسى ايشان را از اين اقدام برحذر مى داشتندء با رد بيشنهادها قريب به اين مضمون 
فرمودند: وقتى ديدم خيلى فشار مى آورند متوجه شدم كه حتما بايد بروم. اين نوع تحليل از قضاياء يكك معرفت شخصى است و 
كسى نمى تواند براساس اين نوع نكرش تصميمى بكيرد (مكر آنكه مبانى جنين تحليلى به روش يكك معرفت عام قابل عرضه شود. 
برداشت از سخنان امام (ره) بعضى تحليلهاى امام فلسفى است. به اين معنا كه جندين نظريه را كه ماهيت فلسفى دارد؛ مبنا قرار مى 
دادند و حوادث را در قياسهاى اقترانى و قياسهاى مركب جا داده و نتيجه اى را كه منتزع مى شد به عنوان تحليل قضايا ارائه مى 
دادند. توضيح اين نوع تحليل از ايشان كمى مشكل است و فرصتى ديكّر مى طلبد. جرا كه بايد تا حدودى در كشف نوع تحليل 
فلسفى ايشان» هم به معرفت فلسفى به مفهوم عام آشنايى داشت و هم به مبانى فلسفى معظم له آكاه بود. مهمتر آنكه حضرت امام 
(ره) كتاب مستقلى در اين زمينه ندارند و منابعى كه از ايشان باقى مانده بيشتر سخنانى است كه براى قشرهاى مختلف ارائه شده 
است. در سخنان امام» هم مواعظ اخلاقى و هم رهنمودهاى سياسى به جشم مى خورد. هم از دنيا و وظايفى كه به عهده آحاد ملت 
قرار كرفته سخن كفته اند و هم از زهد و تقوا و نتايج آن در آخرت. در حقيقت سخنان ايشان آميزه اى است از حكمتء فقه 
فلسفه اخلاق و سياست. كاه مبانى تحليل ايشان در يكك سخنرانى» فلسفه قرار كرفته و كاه مبانى فقهى يا اخلاقى. ولى مهمتر آنكه 
كاه يكك كلام ازاين شخصيت بزركك كه در جند رشته از معرفت متخصص استهء تركيبى به وجود مى آورد كه آن تركيب نه 
فلسفه استء نه علم, نه فقه و نه در معرفت ديكرى جاى مى كيرد ولى احساس به درستى آن كواهى مى دهد. به رغم آنكه دراين 
بخش نمى توان براحتى سخن كفتء جند مسثله ساده قابل توجه است: يكى آنكه تحليلهاى فلسفى اكثر سياستمداران» از قضايايى 
كه درحال جريان است غالبا فقط از نيم كره جب مغز به نيم كره راست منتقل مى شود و غالبا به زبان نمى آيد. زيرا لازمه تحليلى 
كه به يكك تصميم سياسى مهم و به يكك تحول عمده منجر شودء اكثرا ناكفتنى است و وقتى به زبان بجرخد ديكّر بى خاصيت مى 
شود. تحليلى كه ايشان از انتخاب نشدن مجدد دو رئيس جمهور آمريكا داشته اند» ازاين نوع است. دوم اينكه تحليلهاى فلسفى 
ايشان و غالب سياستمداران بزركك از قضايا غالبا بدون ذكر كبرى ها به بيرون تراوش مى كند و اين به عهده محقق است كه آن 
كبرى ها را كشف كند.اى كاش ايشان كلاس درسى به عنوان تحليل سياسى داشتند تا شاكردانشان بتوانند براحتى روش تحليلهاى 
فلسفى معظم له را شناسايى كنند ولى هم اكنون نيز مى توان با شناخت مبانى فلسفى ايشان و هم با روشى كه اينجانب براى كشف 
كبرى هاى مكنونء به نام شماسازى منطقى ييشنهاد كرده ام تا حدود زيادى به روش تحليلى فلسفى ايشان دست يافت. اكر بخواهيم 
بيابيم كه جه تحليلى منجر به اين نتيجه شد كه ايشان به طور جدى باور كردند كه نظام كمونيستى در شوروى بسرعت فرو خواهد 
ريخت؟ واين باور آن قدر قوى بود كه براى آينده آن كشور توصيه هايى داشتند كه از جاله به در نيايد و به جاهى بيفتد» مبانى 
تحليلى ايشان به روش كشف كبرى هاى ذهنى محتمل مى شود. البته بازهم حلقه هاى مفقوده اى هست كه به تمامى نمى توان 
تحليل ايشان را در ايشان خصوص يكك تحليل فلسفى تعبير كرد. شاه رفتنى است... سوم اينكه در فلسفه سياسىء بيشتر تحليلكران به 
حوادثى كه اتفاق افتاده نظر مى دوزند و تحليل ارائه مى دهند رتحليلى كه كمتر مى توان مبناى يكك بيش بينى باشد. البته تعداد 
معدودى نيز كه جسارت بيشتر دارند» تحليل حوادث بى دربى كذشته را براى ترسيم حوادث آينده مفيد مى دانند و از مسير رسيدن 
به يكك بيش بينى علمى كذر مى كنند. اما حضرت امام (ره) از كذر كاههاى علمى نقديذير» براى بيش بينى آينده عبور نكرده اند. 
بنابراين براحتى نمى توان دريافت كه با كدام روش و متد توانسته اند» در هم شكستن نظام سلطنت را در ايران آنكونه ببينند كه بى 
ترديد و با قاطعيتى كه به الهام بيشتر شبيه است تا به تحليل بككويند: شاه رفتنى است. شاه بايد برود ويا با كدام تحليل» مسئوليت 
سنككين كمرشكن روز 7١‏ بهمن را براى درهم شكستن حكومت نظامى به عهده كرفتند؟ درك اين معنا براى كسانى كه او را 
سياستمدارى مانند اغلب سياستمداران دنيا مى دانند» بسيار ساده است. ولى براى كسانى كه او را مرجع دينىء فقيه زاهدء عارف 
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بلندمرتبه و ملجا مردمى مى دانند و مى دانند كسى كه در كرماى تابستان نجف كه آتش از آسمان مى باردء به اين مختصر كه 
خانه اش يكك كولر آبى داشته باشدء؛ تن در نمى دهدء جرا كه اكثر طلبه ها توان خريد ينكه را هم ندارند» همان شخص مسئوليت 
خون ميليونها نفوس را به عهده بككيرد» حتى تصور آن سخت است. نقل كرده اند كه روزى با مشتى كره كرده و به زحمت» ينجره 
اقاق رااباسى كردندو يوسن از حدق تاظراق متوعه شدقد كه مكدى زادرهقت دارتد و خراعتد أن راد شاط آزاد كنيد 
جنين شخصى كه با يكك جاندار ظاهرا بيمقدار جنين مى كند» سخت است و باورنكردنى كه مسئوليت جان يكك ملت را به عهده 
بككيرد. بنابراين بايد در اين تصميم سياسى خطير» خطرناكك و سرنوشت ساز به جنان تحليل عميق و متقن رسيده باشند» تا جنين كنند 
كه كردند. اما هيج تحليل سياسى جه از نوع علمى آن و جه از نوع فلسفى و جه تحليلهاى معمول شخصىء هركز نمى تواند جنين 
اتقانى را موجب شود. جنين است كه ناكزير بايد كفتء مبانى تحليلهاى معظم له از بعضى حوادث بسيار مهم بايد فراتر از تحليلهاى 
متداول باشد. جنانكه مرحوم آيه الله طالقانى (ره) طى مصاحبه اى با صداى جمهورى اسلامى ايران» قريب به اين مضامين فرمودند: 
آن لحظه اى كه حضرت امام (ره) حكم دادند كه مردم به خيابانها بروند, با نككرانى به ايشان تلفن كردم و تحليلهاى دوستانى را كه 
با سياست آشنايى داشتند خدمتشان عرض كردم ولى ايشان به كونه اى سخن كفتند كه كويا ازغيب الهام كرفته انده دلم آرام 
كرفت راما ذهنم همجنان مشوش بود. جهان» تشنه رهنمودهاى امام در همين جا لازم است به نكته اى ظريف اشاره كنم و آن اينكه 
حضرت امام (ره) اسطوره بود راما اسطوره اى قابل تقليد. اكر بنا باشد از معجزات او سخن بككوييم» ديكر قابل تقليد نخواهد بود. 
حال آنكه ما به او محتاجيم. جهان تشنه امروزء به او محتاج است. اكنون كه كفر با تمام قامت كمر بسته تا ماديت را در باورهاى 
قلبى و ذهنى به كرسى بنشاند» نسل سركردان امروز به جنين شخصيتى بيشتر محتاج است. يس مراقبتى تام بايد كرد كه از او كه مى 
توان يا در جاى يايش كذاشتء شخصيتى نسازيم كه فقط به كار تقديس بيايد و بس. بنابراين دوباره نككرى در مبانى انديشه هايى 
كه باانديشه هاى او بيوند ندارد لازم است. اين دوباره نككرى شايد به دوباره نككرى بعضى بنيانهاى علمى, فقهى» فلسفى و كلامى نيز 
منجر شود. جيزى كه استادان اين رشته ها براحتى به آن تن درنمى دهند رمثلا در علم اقتصاد امروزء امرى به نام بركت. نه تنها 
فرموله نشده. نه تنها حضور ندارد بلكه حتى براى طرح آن در اين دانش با يوزخند اقتصاددانان مواجه مى شويم. حتى اقتصاددانان 
دين باور نيز بركت را به عنوان امرى ناشناختنى و غيرقابل دركك مى دانند. زيرا مبانى دانش اقتصادى خود را از روشهاى موجود 
كرفته اند. اكرجه هرجه علمى است وجهى از حقيقت استء اما بنيانهاى علم امروز» تمام عيار حقيقت جو نيست ربيشتر كارآمد 
است و كارا مدى رانيز در دايره محدودى معنا مى كند. انفاق نيز امرى اخلااقى تلقى مى شود و در اقتصاد همجنان به عنوان 
مصرفء در فهرست مصارف جاى دارد و نه به عنوان فرمولى براى سلامت اقتصاد. زكات حداكثر به عنوان ماليات در اقتصاد معنا 
مى يابد و نه به عنوان يكك امر عبادى نمودهنده و شكوفاكننده وضعيت معاش. همجنين در امور نظامى ممكن است به اين آيه كه 
مى فرمايد": و اعدوا لهم ما استطعتم من قوة (””) از وجوهى توجه شود اما به اين آيه كه": كم من فئة قليلة غلبت فته كثيرة باذن 
الله ("؟) آنككونه توجه نمى شود كه بتواند به عنوان يكك فرمولء در استراتزيها شركت كند. البته در بيشتر جبهه هاى دفاعى ما اين 
آيه حضور معنوى داشت, اما هنوز كسى نتوانسته است به كونه اى در سازماندهى كردانهاى رزمى نيز آن را شركت دهد يا از آن 
الهام كيرد. حال آنكه هر دين باورى كه به جامعيت دين يقين دارد» بايد به اين حقيقت نيز عنايت داشته باشد كه مبانى دانش را نيز 
مى توان در دين جست. اميدوارم اين معنا القا نشود كه علم را نفى مى كنيم» جرا كه هر علمى اكر بواقع علم است» نور خداست. 
وقتى كتاب خدا را باز مى كنيم» يس از حمد كه نوعى دعاست,. متن با رمز" الم "آغاز مى شود و آيه يس از رمز جنين جلا دارد 
كه" متقين رإاكر اين كتاب شكى نيست رُكسانى كه به غيب ايمان مى آورند و نماز بريا مى دارند و از آنجه روزيشان داديم انفاق 
مى كنند". بنابراين ايمان به غيب از اولين ييامهايى است كه يكك مسلمان مى بيند و مى شنود. حال بايد بتواند اين ايمان به غيب را 


در اقتصاد» سياستء جامعه شناسى و حتى در علوم دقيقه به كار كيرد. اينككونه نيست كه علم جيزى است و غيب جيز ديكر يا فلسفه 
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امرى دنيايى است و غيب امرى عقبايى. اكرجه به علت عدم بضاعت و كمى معرفت نمى توان حِكُونكّى ورود ايمان به غيب را در 
معرفت سياسى حضرت امام بازكفتء اما از آنجا كه جند سالى است در آثار ايشان در حد بضاعت خويش غور مى كنمء به اين 
يقين رسيده ام همانكونه كه ايشان در فلسفه و عرفان به وحدت رسيده اند مبانى همه معارف ايشان نيز به وحدت رسيده است. 
بنابراين تصميم بر شكستن حكومت نظامىء اككر امرى الهامى است مى تواند تحليل سياسى نيز داشته باشد ,شايد بدين معنا كه بارها 
خود فرموده اند: ما مامور به تكليف هستيم و نه مامور به نتيجه. عمق جنين اعتقادى را فقط كسانى مى توانند دريابند كه يا با فطرت 
زلال مى نوشندء مانند عامه مردم و يا توانسته اند در مبانى جند دانش به وحدت برسند. امام و سياست داخلى و خارجى جندى 
كمان مى كردم كه در كشف نظرات معظم له بايد بين سياست خارجى و داخلى تفكيكك قايل شدء ولى اكنون به اين باور رسيده ام 
كه اين تفكيكك به همان ميزان كه براى القاى سخن بسيار كارا ستء مخرب نيز هست. جرا كه سياست داخلى و خارجى ايشان نيز 
به وحدت رسيده است رمثلا معظم له به منافع ملى آنككونه نمى انديشند كه ديكران مى انديشند. براى امام خمينى (ره) هركس كه 
ذن اكاسوى مرزهائ جف اقباى اسك الحتى تسحه حال اانكه كنيد كين تفن توائد نيم اسساسى واشعه ياشث التدشابيك غالن را 
كه آوردم ساده نككرها بتوانند آن را با صدها شاهد مثال از ديكر سخنان حضرت امام (ره) نقض كنندء جنانكه ايشان از تسلط 
اجانب به قدر كفايت سخن كفته اند» اما حوزه بحث را در اين امر به لحاظ يكك عمل سياسى تنكك كرفته اند تا جامعه بتواند 
همراهى كند. ؟. جهارمين حوزه معرفت سياسىء دايره آراى سياسى است. آراى سياسى مجموعه اى از نظرات افراد نسبت به 
موضوعاتى است كه به اداره امور اجتماعى ارتباط مى يابد. مرز دقيقى تعريف آراى سياسى را از تعريف انديشه سياسى جدا مى 
كند كه بخشى از خصوصيات اين مرز را در اين جا يادآورى مى كنيم و برخى را در بحث انديشه سياسى بيان خواهيم كرد. اولا 
قضاياى آراى سياسى از نوع قضاياى شخصيه است و اكر به قضاياى كلى هم ميل كند تا آستانه قضاياى طبيعيه بيش نمى رود و 
حداكثر در حد قضاياى مسوره و مهمله باقى خواهد ماند. مثلا اكر كسى معتقد باشد كه براى توسعه معقول تجارت» بيوستن به 
سازمان بين العللى كات امرى هدرورق اسعه عطين نظرى .در حايرة آراق سياسى جاق دارة و ديكرى.مى تواقد نظرى دركر واشتته 
باشدء اما آنجه مهم است اينكه جنين نظرى در قالب قضيه شخصيه بيان شده است. زيرا حكم به يذيرفتن يا نيذيرفتن عضويت در 
يكك سازمان بين المللى حكمى كلى نيست و موضوع آن يكك مصداق بيشتر ندارد ,حتى اكر همه مردم در ييوستن يا نبيوستن به اين 
سازمان نظرى واحد داشته باشند» اين قضيه همجنان جزئى خواهد ماند. اما اكر كسى جنين نظرى داشته باشد كه": عضويت در تمام 
سازمانهاى بين المللى مطلوب يا امرى ضرورى استء "آنككاه جنين نظرى در حكم يكك قضيه عام و طبيعيه بيان شده است ,رُقضيه اى 
كه ظاهرى كلى دارد و با تاملى اندككث» مسوره بودن آن ظاهر مى شود رجرا كه جنين قضيه اى تناقض ذاتى دارد. زيرا هيج كشورى 
نمى تواند هم در سازمان ناتو عضو باشد وهم در ييمان ورشو (زمانى كه اين سازمان وجود داشت) . همجنين نمى تواند هم در 
سازمان جهاد اسلامى - كه از لحاظ تقسيمات سازمانهاى بين المللى سازمانى خصوصى و غيرعلنى است. عضو بود و هم در سازمان 
جهانى صهيونيسم بين الملل كه آن نيز سازمانى خصوصى و غيرعلنى است. بنابراين عضويت در بسيارى از سازمانهاى بين المللى با 
عضويت در سازمانهايى ديكر معارض است. يس كسى كه معتقد است عضويت در تمام سازمانهاى بين المللى مطلوب استء يا 
بواقع ماهيت و تقسيمات سازمانهاى بين المللى را نمى شناسد و يا معتقد است ورود در آن دسته از سازمانهايى كه عضويت در آنها 
ممكن مى شود» كار مطلوبى است. البته ظاهرا مى توان آنقدر دايره كليات را تنكك كرفت كه آراى سياسى همجنان به صورت 
قضاياى طبيعيه قابل بيان باشد» ولى براى تنكك كردن جنين دايره اى بايد تخصيصهاى بى دربى وارد ساخت ركه بهتر است از همان 
اول مسوره بودن قضاياى آراى سياسى را مورد اذعان قرار داد. مبانى فلسفى در حوزه انديشه سياسى دومين خصيصه آراى سياسى» 
كم بودن مبانى آن است. در علم سياستء مبانى رسيدن به يكك توصيف يا حكم» روشن است. همجنين در حوزه انديشه سياسى مى 


توان ردياى انديشه را يافت و به مبانى فلسفى آن رسيد. در حوزه علم به حوادث سياسى نيز مى توان حدود اطلاعات كسى را نسبت 
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به وقايعى كه مى داند» دانست. در حوزه تحليل نيز مى توان به استحكام يا سستى منطق تحليلكر بى برد اما در حوزه آراى سياسى 
علاوه بر جهان بينيهاء دهها عامل ديككر نظير اميال و منافع نيز دخالتهاى مستمر دارند و يافتن مبانى و علل رسيدن به يكك نظر سياسى» 
عوامل بيدا و ينهانى مى يابد كه شناسايى آنها يا بسيار مشكل است و يا در اظهار آن مشكل بيبش مى آيد. مثلا كسى بكويد: 
نمايند كان مجلس شوراى اسلامى بايد از نخبكان انتخاب شوند و منظورش از نخبككان صاحبان تحصيلات عاليه باشد. جنين شخصى 
داراى ديد كاه خاصى در مقابل فرد ديكرى است كه مى كويد: مجلس تنها نهادى است كه استعداد آن را دارد كه به طور كامل 
مردمى باشد. بنابراين لزوم داشتن تحصيلات عاليه شرطى است كه به خصيصه مردمى بودن آن لطمه مى زند. حال يافتن علل 
رسيدن به جنين نظراتى بسيار مشكل است. زيرا در حلاجى اين نظراتء امكان نماينده شدن هر يكك از اين افراد را نمى توان ناديده 
كرفت. مزيد بر آن» كسى كه مى خواهد اين دو نظر را مورد بررسى قرار دهد» خود طرفدار يكى از اين نظرها بوده ويا نظر سومى 
دارد كه آن نيز در كم شدن مبانى شكل كيرى جنين نظرهايى دخالت موثرى دارد. از خصيصه هاى ديكر آراى سياسى اين است 
كلاهمة دواايخ لحوؤه ذاراق نكل هفسعتد ]جه آنهنا كه بنا سياست ييكانه اند وحعه آتها كة ذغي قار و امبالقان زاسباست اشغال 
كرده است و جه آنها كه با سياست قهرند. فعلا به آنها كه ظاهرا با سياست بيكانه اند» كارى نداريم. اما هركس حوادث سياسى را 
بيكيرى كند كم كم داراى آراى سياسى مى شود و هركس تحليل سياسى ارائه مى كند» بيكمان داراى آراى سياسى است. دانش 
سياسةة با آراى ساشى تاق انث رزيرا دانش سياست دن داتشكاهها دهن داشتجو رايرواوفن كتدبولى ارا سناسن از جامعدة 
به كنه اعتقادات سياسى فرد منتقل مى شود. نمره اى كه يكك دانشجوى جيكراى تندرو از استاد مى كيرد. شايد با نمره اى كه 
داتشجوى راستكرائ افراظى مى كيرد برابر باشدء اما نظرات و آراى سياسى اين دو دانشجو در مقابل هم قرار دارد. شايد هر دو در 
نكاء اسعاد» «اتشصوياتى نا ارزشهاى غلمى برابر قلنداد شوتد» اماااز أنجا كه استاد به يكن بيقن ان ديكرئ ان لحاظ سباسئ احساسن 
قرابت مى كند بيشتر به او دل مشغول مى دارد ,ُو اين بدان لحاظ است كه آراى سياسى دانشجو از استاد تاثير مى يذيرد» يا هر دو به 
يك سرجشمه مى رسند ولى علم سياست نسبت به آراى آنان همجنان بى اعتناست. حداكثر آنكه هر دو كروه» علم سياست را در 
استخدام آراى خود درآورند. البته اينكه مى كوييم بين دانش سياست و آراى سياسى نسبت تباين برقرار استء بطور مطلق نيست و 
همانكونه كه هر مطالعه اى در هر رشته از معرفت - حتى علوم تجربى - در شكل كيرى آراى سياسى دخالت مى كندء دانش 
سياست به طريق اولى در شكل كيرى آرا و نظرات سياسى دخيل خواهد بود رُجنانكه در هر درسى كه از استادى عرضه مى شود 
مى توان ردياى آراى او را يافت» ولى اين وقتى است كه استاد به جاى ارائه دانش و دانسته هاى خود به دانشجويان در درس» بحث 
و كلاس نيز كار سياسى مى كند. البته ظاهرا بايد جنين باشد كه دو استاد همطراز از لحاظ علمىء اما داراى آراى سياسى متفاوت 
در يكك درس واحد مشابه تدريس كنند و آراى سياسى آنان به درس و بحث راه نيابد» ولى در عمل به نحو غالب آراى سياسى 
استاد نه تنها به حوزه علم راه دارد بلكه در انتخاب موضوع و روش نيز دخالت موثر مى كند. جنانكه يكك درس را دو استاد در يكك 
دانشكده تدريس مى كنند و مسئول كروه هر دو را استادانى زبردست مى داندء اما از شر و خير جنجالهاى دايمى آنان بر سر مسائل 
سياسى در كردهماييها رنج يا لذت مى برد و كاه نيز به علت ورود بيش از حد آراى سياسى استادان به مجموعه درس» كرفتاريهاى 
عديده اى يبش مى آيد. به هرحال اكرجه دخالت دادن آراى سياسى در علم سياست دور از شان و شئون علمى است اما در همه 
جاى دنيا كم و بيش جنين امرى رواج دارد و احتمالا تا دانش سياست نتواند خود را تصفيه و تخليص كند. در عمل امرى اجتناب 
نايذير مى نمايد. علم سياستء معرفت عام اين كه آيا مى توان آراى سياسى را جزو معرفت سياسى قلمداد كرد يا نه ُجاى بحث 
ندارد رجرا كه به هر صورت آراى سياسى نوعى آكّاهى از اداره امور است. آنجه جاى بحث باقى كذاشته؛ اين است كه آراى 
سياسى ماهيتا جه نوع معرفتى است؟ بى كمان از نوع دانش سياست نيست رزيرا علم سياستء معرفت عام است ربه اين معنا كه مى 


توان براحتى آن را تدريس كرده ولى آراى سياسى قابل تدريس نيست مككر آنكه درسى به عنوان تاريخ آراى سياسى عرضه شود و 
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علم به آراى سياسى نخبكان» خود نوعى معرفت تلقى كردد. معرفتى از نوع معرفت فلسفى نيز نيست رزيرا فلسفه نيز قابل دريس 
استء منتها آراى سياسى بسيارى از نخبكان مى تواند از لحاظ فلسفى مورد بحث و بررسى قرار كيرد. در حقيقت آراى سياسى 
معرفتى شخصى است إزيعنى ماهيت آن كثرت كراست و در مبانى وحدت ندارد» حتى اكر جمعيت انبوهى تا حدود زيادى داراى 
آراى نزديكك به هم مى شوند در حقيقت مشتركاتى بين معرفت آنان ديده شده كه آنها را كرد هم مى آورد. البته كاه يكك نظريه 
برداز» آراى خود را بر جمعيت» كروه؛ حزب و تشكيلاتى تحميل يا القامى كندء ولى اكثر تشكلهاى سياسى كه بر محور آراى 
سياسى فرد يا افرادى معدود قوام كيرد دوام ندارد» يا همراه با تحولات جارى تطور مى يابد و يا تحليل مى رود و به فروياشى آن 
تشكل مى انجامد. اكر به ذهن رسد كه آيا مشتركات آراى سياسى افراد كه آنها را در يكك جمعيت و حزب سياسى جمع مى كندء 
مى تواند معرفتى عام باشد؟ اين سوال به حقى است كه ياسخى ساده دارد و آن اينكه جنس هر معرفت عام, باز كشتى به كشف 
وجهى از واقعيت دارد» اما اين مشتركات ماهيتا يكك ميل ذهنى است نه يكك كشف قاعده مند. عوامل شكل كيرى آراى سياسى 
عواملى مانند سن» نوع مطالعات» امكانات رفاهى و وضعيت اقتصادىء جهان بينى و ايدثولوزى» شغلء رفاقت» رقايت» مكان زيست 
و زمانء نزديكى و دورى به قدرت و بسيارى از مقولا.ت ديكر عواملى هستند كه به طور مستقيم در شكل كيرى آراى سياسى 
دخالت دارند. حال آنكه همه اين عوامل در معرفتهاى عام» فقط به طور غيرمستقيم حضور دارند. در علوم تجربى و علوم دقيقه تاثير 
اين عوامل غير مستقيمتر و در علوم انسانى كمى مستقيمتر استء اما در شكل كيرى آراى سياسىء اين عوامل كاملا به طور مستقيم 
دخالت مى كنند و بنيانهاى آراى سياسى را بى مى ريزند. مثلا نمى توان كفت به دليل لجبازى كاليله با كليسا» كروى بودن زمين 
اثبات شدء ولى مى توان كفت به خاطر فشار فقر و بيعدالتى ناشى از از استعمار انكليس» آراى سياسى كاندى شكل كرفت. البته 
عواملى كه در شكل كيرى آراى سياسى كسى به طور مستقيم دخالت مى كندء اينككونه نيست كه تصويرى شفاف بر آينه اذهان 
بيندازد» بلكه عوامل يبجيده غيرقابل دسترس دست به كار مى شوند و آراى كسى را سامان مى دهند. مثلا نزديكى به قدرت حاكمء 
كاه در شكل كيرى آراى سياسى دو فردء دوكانه عمل مى كند ريكى را به رفاقت و همكارى با مركز قدرت مى كشاند و ديكرى 
رابه رقابت و تعارض وامى دارد. به همين دليل كاه دو مشاور همكلاس و همشانء دو تجويز متفاوت دارند زيكى تعدد احزاب را 
بكرن شرف ديكرقى تعد احوات: زا شري فى ذاقد هركس حادثة اى نياسى را #طليل كفده يا لفن مقدار كن امون سياسيثة 
دخالت كند و يا با نوعى استدلال - حتى با سكوت - سبت به حادثه اى موضع بككيرد» داراى آراى سياسى است. منتها بعضيها آراى 
سياسى خود را از ديكران مى كيرند و برخى توان و جسارت آن را دارند كه خود بينديشند؛ ولى هر دو كروه از عوامل محيطى 
تاثير مستقيم مى يذيرند. بااين حال فقط آن دسته از سياستمداران و متفكرانى كه منشا تحولاتى در ساحت سياست مى شوند 
اضطلاحا صاحب تنظر و آراق سياسى قلمداد فى كنثد از ذكزايتكة همكاتن داراى آراى ساني هرسدده اجتناب مى شوق حضرت 
امام (ره) به عنوان سياستمدارى برجسته قهرا داراى آراى سياسى است و آراى سياسى ايشان به دليل علااقه» عشق» توجه جدى 
جامعه به معظم له و حفظء نككهدارى و انتشار فرمايشاتشان» تا حدود زيادى قابل دسترسى و شناسايى است. آنجه در اين بحث حايز 
اهميت است اينكه آرا و نظرات سياسى ايشان باانديشه هاى سياسيشان تفاوت اساسى دارد» و اكرجه بخوبى قابل تفكيكك است. اما 
تاكنون كسى به اين تفكيكك توجه جدى نكرده است. و در صورتى كه اين تفكيكك انجام نكيرد» در شناخت ابعاد عرفت سياسى 
ايشان نه تنها دجار مشكل مى شويم, بلكه كاه به علت يافتن نوعى تناقض ظاهرىء كرفتار تزلزل» دودلى و ترديد خواهيم شد. اين 
بدان جهت است كه انديشه سياسى آرام آرام قوام مى كيرد و بنايى محكم مى سازد كه قرنها يايدار مى ماند. ولى آراى سياسى در 
مسير جريانات تطور مى يابد و كاه تا 1١‏ درجه تغيير مسير مى دهد إُمثلا- اين كه رئيس جمهور نبايد روحانى باشدء يكك نظر 
سياسى است كه تغيير خواهد كرد. اينكه جنكك را در جه مرحله اى بايد به يايان برد يكك نظر سياسى است. دولت بايد يا نبايد عنان 


اقتصاد كشور را به طور كامل در دست داشته باشدء از نوع نظرات سياسى است. امام و تغيير نظرات سياسى حضرت امام (ره) بارها 
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نظرات سياسى خود را تغيير داده اند و اين تغيير نه تنها از ارزشهاى والاى ايشان نمى كاهد بلكه برعكسء يككى از نكات مثبت و 
قوت معظم له به شمار مى آيد. جنانكه وقتى امروز مى شنويم ييامبر اكرم (ص) در جنكك بدر بر سر جككونككى جادر زدن در كنار 
جاهها با بيشنهاد يكك فرد عادى تصميمشان را تغبير مى دهند, به وجد مى آييم. وقتى انديشه هاى سياسى حضرت امام قوام كرفت» 
كسى نمى توانست آن انديشه هارا به طور مستقيم نشانه رود و در تغيير آن به طور مستقيم دخالت داشته باشدء ولى در آرا و 
نظرات سياسى ايشان باب مذاكره باز بود. افراد شجاعى كه با امام بحث مى كردند تا نظرشان را درباره موضوع خاصى تغيير دهند» 
قابل اعتماد» مورد احترام» دوست و دلسوز تلقى مى شدند. معظم له در اين بخش از معرفت سياسىء مشاور داشتند. نه به صورت 
رسمى بلكه مرحوم حاج احمد آقاء حضرت آيت الله خامنه اى» حجة الاسلام آقاى هاشمى و بسيارى ديكر از نزديكان و حتى 
مطبوعات و دوستان قديمى» همككى نقش مشاور را براى معظم له ايفا مى كردند. از مجريان سياست مانند وزير كشورء وزير خارجه؛ 
وزير اطلاعات» وزير نفت و بيش از همه از نخست وزيران وقت نظر مى خواستند و با دقتى شكفت انككيز به نظرات ديكران توجه 
مى كردند و كاه تغيير نظر مى دادند و اينكه جنين شيوه اى داشتند» موهبتى بود كه ازانديشه هاى سياسى ايشان نشات مى 
كرفت ,انديشه اى كه براى نظرات مسئولان و آحاد ملت حرمت قايل است و مشورت و نظرخواهى و كاه ارجح داشتن نظرات 
ديكران را بر نظرات خودء جزو اصول سياست مى داند. تغيير نظر دادن را نه تنها زشت نمى شماردء بلكه در آكاهى از نظر ديكران 
ودخالت دادن آن» حتى براى تغيير نظر خود اهميت قايل است. البته تبحر ايشان در فقه» اصولء» باز بودن باب اجتهاد و مهمتر از 
همه تقواى سياسى نيز به كمكك انديشه هاى سياسى ايشان مى آمد و راه را براى تغيير نظر در حوزه آرا و نظرات سياسى هموارتر 
مى ساخت. بنابراين بعضى آرا و نظرات سياسى ايشان در طول حيات سياسى معظم له تغيير اساسى كرده است و اكرجه اين تغييرات 
رابه حساب آزادمنشى فكرى ايشان بايد كذاشت ولى تعداد آنها آنقدرها زياد نيست كه بتوان تعبير متزلزل را در ساحت او وارد 
كرد. به همين لحاظ تعداد نظراتى كه در مسير زندكى سياسى ايشان اعلام شده و سيس تغيير كرده استء يا تعداد نظراتى كه 
سياستمداران ديكر در طول عمر خود تغيير داده اند» قابل مقايسه نيست. ايشان تغيير نظر را ممدوح مى شمردند و هر كجا به نظرى 
بهتر يا درست تر مى رسيدند نظر سابق را بى تعصب و بيدرنكك اصلاح مى كردند. ولى ابتدا حول وحوش مسائل به دقت مى 
انديشيدند و تحليل مى كردند و سيس نظرات خود را اعلام مى داشتند. ديد كاههاى امام درباره جنكك تحميلى نكته مهم ديكرى 
كه در حوزه آراى سياسى حضرت امام قابل ذكر است اينكه: اغلب سياستمداران و مديران در بعضى مواقع نمى توانستند بخوبى 
نظرات سياسى ايشائرا دركك كنند إنه اينكه اين نظرات يبجيده باشد بلكه هركس نظر ايشان را در خم آراى سياسى خود فرو مى برد 
وق أن زابه رتك آراق عود ذرمن اوردويا به تغير ديكر ندا عفهت كد هر كين براق غنوه تظاراقى ذاشكه نقاراققن شحاف براق 
دركك نظرات آن حضرت مى شد ,جنانكه در جنكك تحميلى كويا جنين بوده است. جو غالب و حماسه هايى كه مخلصين در جبهه 
ها مى آفريدندء مانع از آن مى شد كه بخوبى دركك شود نظرات ايشان در يايان بردن جنكك جيست؟ مرحوم حاج احمد آقا طى 
مصاحبه اى كفتند كه ايشان معتقد بودند خوب است در فتح خرمشهر جنكك ايان يابد. بعضى افراد نيز با شنيدن سخنانى ديكر 
دلانيان غير از اين :دارند از جمله اينكه وقتى مى فرمودند": جنكك جنك نا رفع فتنه در عالم "همين اقراد مى كويند منظورشان 
ادامه جنكك بوده است. همجنين وقتى قطعنامه هشت ماده اى را براى امنيت روانى - اجتماعى جامعه با وضوح تمام بيان فرمودند» باز 
هم تاويلاءت مختلفى از آن شد و حتى نهادهاى انقلاجبى آن را يكسان تفسير نكردند, حال آن كه ظاهرا تفسير بردار نبود و خود 
مفسر خود بود. در مورد سازمان مجاهدين قبل از انقلااب و منافقين فعلى؛ ملى كراهاء مصدقء آيةهُ الله كاشانى, موتلفه. انجمن 
حجتيه؛ مبارزه مسلحانه يا مبارزه يارلمانى نيز نظراتى داشتند كه هركس آن را براى خود واضح و بدون ابهام مى داند ,ولى برداشت 
ازاين نظرات يكسان نيست. جنانكه در مورد مرحوم دكتر شريعتى نيز نظرات متفاوتى از ايشان منقول است كه مخالفان مرحوم 


شريعتى به آنها استناد مى كنند و دوستان او دلايلى دارند كه آن حضرت به مرحوم دكتر شريعتى علاقه خاصى داشته اند. در مورد 
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بسيارى از شخصيتهاى سياسى و فرهنكّى جامعه نيز آراى ايشان هنوز جاى بحث و بررسى دارد و به نظر نمى رسد كه نتايج بررسيها 
مورد قبول همككان واقع شود. زيرا هركس خود داراى آراى سياسى است كه ريشه در اميال شخصىء صنفى» حزبى» رفاقت» رقابت 
و نيز جهان بينى و اطلاعات و دهها عامل ديكر دارد. بزركترها به خاطر دارند» كسانى كه مشى مسلحانه را براى براندازى رريم 
كذشته تنها راه مبارزه قلمداد مى كردندء به كونه اى سخن مى كفتند كه كويا معظم له جنين جواز داده اند و يس از انقلاب كه 
تثورى تسلط بر قواى مجريه در آراى سياسى ايشان مطرح كرديد, معلوم شد ايشان از همان دورانى كه فداييان اسلام را به خاطر 
حميت و غيرت دينى شان مى ستودند» نسبت به مشى مسلحانه آنها نظر مساعدى نداشتند. راهيابى به آراى سياسى امام اكر ليستى از 
آراى سياسى آن حضرت تهيه شودء بالغ بر هزارها موضوع كلى و جزئى قابل شناسايى است كه شايد بيش از دهها هزار تاويل 
داشته باشد. اما به رغم آن كه تعدد موضوعات و تعدد برداشتها بسيار استء اينكونه نيست كه هركز نتوان به آراى سياسى معظم له 
به طور متقن راه يافت رزيرا براى بررسى آراى سياسى شخصيتهاى سياسى نيز روشهاى منطقى وجود دارد. از جمله اين روشها اينكه 
ابتدا فهرستى از موضوعاتى كه به نحوى به آنها يرداخته اند تهيه كردد. درست تر آن است كه اين هرست براساس تاريخ حوادث 
سياسى كرد آورى شود. (8) يس از تهيه ليست؛ موضوعات به كلى و جزئى و سيس هر كدام به داخلى و خارجى تقسيم كردد. به 
طور طبيعى بعضى مسائل» هم داخلى است و هم خارجى إمانند جنكك تحميلى كه شق سومى را مى طلبد. با تهيه جنين ليستى» آن 
دسته از آراى سياسى ايشان كه با مسائل بين المللى ارتباط مستقيم دارد» از دسته ديكر كه به موضوعات داخلى مربوط مى شود 
جدا خواهد شد و نيز آن دسته از نظرات معظم له كه آراى سياسى كلى استء از نظرات سياسى جزئى قابل تفكيكك خواهد بود. من 
خود با جنين روشى به طور ناقصء آراى سياسى ايشان را در حد دركك و توان خود استقرار كرده ام واكر بخواهم نتايج آن را در 
جند جمله به طور اجمال عرض كنمء ناكزير به ذكر جند مورد بيشتر نخواهم بود و موارد ديكر را ديكران بايد برشمرند. جند 
موردى كه نسبت به آنها حضور ذهن بيشتر دارم جنين است: در حوزه روابط بين المللء به تثورى توطئه معتقد بودند راما نه به كونه 
اى اغراق آميز كه بعضيها كمان مى كنند ردياى هر ركث سياسى را بايد در سفارث انكليس و سفارتخانه هايى كه به جاسوسخانه 
تبديل شده اند بى كرفت. همجنين به عكس تثورى توطه به اين اصل نيز معتقد بودند كه نظام بين الملل فقط ميدانكاه قدرتهاى 
بزركك نيست إهر ملتى به قدر توان و هوشيارى خود در نظام بين الملل ميدان بازى دارد. بر همين اساس نسبت به كسانى كه در 
مقابل تثورى توطئه به طور تمام عيار سر خم كرده اند» نظر مساعدى نداشتند و معتقد بودند كه اينها نظام بين الملل را درست نمى 
شناسند و خودباختكى آنها نسبت به بيكانه بالاخص نسبت به غرب سياسىء از اين عدم شناخت ناشى مى شود. من خود نظام بين 
الملل را سيال ناميده ام مُبويزه در اين دوره كه با طرح نظام نوين بين الملل» بسيارى از اذهان مرغوب اين مغالطه شده كه با فروياشى 
اتحادجماهير شوروىء ايالات متحده آمريكا يكه تاز ميدان سياست بين الملل است. اين سيال بودن را از معظم له الهام كرفته ام (نه 
آن كه وازه بلكه مفهوم را) و كمان مى كنم در آراى سياسى معظم له نظام بين المللء هم سيال و هم در حال تغيير دايمى 
تصويرشدنى است. در اين زمينه به نظرمى آيد آنقدر آراى سياسى ايشان قوام كرفته است كه شايد بتوان آن رااز حوزه آراى 
سياسى بيرون كشيد و در حوزه انديشه سياسى جاى داد كه دوباره به آن اشاره خواهيم كرد. تاكيد بر ضرورت حضور در صحنه ها 
يكى ديكر از نظرات كلى ايشان در زمينه روابط بين الملل» مسئله حضور است. بدين معنا كه تا حد امكان و مقدور بايد در تمام 
زمينه هاى بين المللى حضور دايمى داشت و ايجاد و حفظ رابطه؛ اصالت ذاتى دارد. به تعبير ديكر اصل بر رابطه است و قطع رابطه 
استثناست. منشا اين نظر نيز ريشه درانديشه سياسى اصل دعوت و جهانشمولى اسلام دارد. اصل عدم دخالت در امور داخلى ديكران 
رابه طور كامل قبول نداشتند» زيرا هيج كس اين اصل را به طور واقعى و دربست نيذيرفته و اجرا نكرده است. اين اصل كه در 
حتوق ببق الكل از اأصال ساكفيت متشاض كر يشر بك شغار د نايك شنو السك انواعت مق اسل عدم دقاله يا 


جاشنى حفظ حقوقء ظاهر عوام ب بيسندى داردء اما در واقع افكار عمومى نيز آن را با تحفظ و به شكل خاصى مى يذيرد و شايد از 
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امورى است كه يذيرش آن به طور يكك جانبه مطلوبيت دارد رمثلا اينكه هر كشورى حق داشته باشدء هركونه كه مايل استء از 
جنكلهاى خود بهره بردارى كند و هيج كشورى حق مداخله در اين مورد را نداشته باشدء امروزه به طور كامل مردود است و 
سازمانهاى بين المللى محيطزيست به عنوان جلو كيرى از نابودى جنكلها دخالت خواهند كرد و جار و جنجال به راه خواهندانداخت. 
همجنين براى مسئله حقوق بشر كه امر جهانى شده و تا حدود زيادى در نظم سيال فعلى خلا ايدئولوزى را ير كرده استء دهها 
سازمان بين المللى خصوصى شكل كرفته و آنجا كه بخواهند براحتى اجازه نمى دهند در داخل يكك كشورء هر قدرتمندى با اتباع 
خود هركونه كه ميلش كشيد رفتار كند. اينها از مصاديقى است كه هركس و هر كشور به خود اجازه مى دهدء به طور موثر نسبت 
به آنها موضعكيرى كند و در امور داخلى ديككر كشورها دخالت نمايد. البته حقوقدانان براى جل وكيرى از هرج ومرج و تهديد 
جنكك. با اين تحفظء اين نوع دخالتها را مى يذيرند كه ابتدا موضوعات قابل دخالت در حقوق بين الملل نهادى شود تا نام دخالت 
نداشته باشد و سيس دخالتها به صورتهاى مجاز عملى كردد. ولى وقتى به ماهيت دخالت توجه شود. همه يكك ذات دارند و فقط 
موضوعات و شيوة عمل آنها مفاوك اث ابر ين تظرى ».ديك نسى توا اساكت بود ومشاهده كرد كه يوس دز عون بغليده 
شوروى سابق مسلمانان را از رفتن به مساجد منع كندء عربستان هركونه كه مايل باشد حرمين شريفين را اداره كند و يا اسرائيل 
غاصب دست يسربجه اى را كه براى دفاع از وطن خويش سنكك يرتاب مى كندء در برابر دوربين تلويزيون و جشمان ميليونها بيننده 
بشكند. كسانى كه نمى توانندحكم سلمان رشدى را از وجه سياست بين الملل بخوبى دريافت دارند و آن رااز مصاديق دخالت 
تلقى مى كنند» نمى دانند كه دخالت يكك امر هميشه جارى است. منتها بعضى از انواع آن از سوى كشورى ديكر موهبت استمْ 
مائقك الت د جل و كبرق ايراد ركقى در اففاستان وابركئ سيار يد ثفائيد دعتال كهروسس :و اتكليس ويس از ايق 'ذني امريكا 
در شئون داخلى ما داشتند. و همجنين دخالت فرانسه در انتخابات الجزاير. بعضى از انواع دخالتها در حقوق بين الملل مطرح شده و 
برخى بى آنكه طرح شده باشد به مرحله اجرا درمى آيد. بحث دخالت از امور دشوارى است كه توضيح آنء زمان بيشترى مى 
طلبد» بالاخص اككر ذهن و قلب كسى را اين شعار دييلماتيكك ير كرده باشد كه به طور واقعى نبايد در امور داخلى ديككران دخالت 
داشت. شايد بتوان كفت اككر در همين حدى كه دييلماسى اقتضا مى كند كه كفته شود. دخالت در امور داخلى ديكران مذموم 
استء آنككاه يكك شعار تاكتيكى بيش روست كه شايد بتوان در نظرات سياسى حضرت امام (ره) شواهدى يافت كه نشان دهدء 
ايشان اين اصل را به عنوان يكك تعارف ديبلماتيك براى كاركزاران سياسى جايز و بلكه واجب مى دانستند. بحث دخالت وجه 
ديكرى دارد كه مفهوم استقلال سياسى را خدشه دار مى كند. در اين بخش نظر قاطعى داشتند كه شايد از دوران نوجوانى تا هنكام 
ارتحال بر آن وفادار ماندند و بيش از يانصد بار يس از انقلاب راجع به حفظ استقلال يعنى دخالت نكردن در امورى كه يكك ملت» 
خود بايد براى خود تصميم بكيرد سخن كفته اند. شايد بتوان كفت كه وقتى مصداق دخالت براى حفظ ارزشهاى عام استء 
ارزشهايى كه اديان» ارزشى بودنش را تقرير مى كنند يا فطرت بر اصالت آن كواهى مى دهدء دخالت در نظركاه ايشان امرى لازم 
و ضرورى و بلكه واجب است و جان باختن بر سر حفظ جنين ارزشهايى شهادت خواهد بود. ولى وقتى دخالت در امورى است كه 
به ارزشهاى ملى و فرهنككى بازمى كرددء دخالت را مذموم و دخالت كننده را متعدى و متجاوز مى دانستند و خودشان هركز حتى 
يكك مورد را ندارند كه نسبت به امرى كه به ارزشهاى فرهنكى ديكر ملل بازمى كردد و با ارزشهاى عام بشرى در تعارض نيست» 
سخنى كفته باشند. بخشهايى از مفهوم استقلال و كوتاه كردن دست اجانب از شئون داخلى در ديد كاه ايشان» خود را تا حد 
موضوعات انديشه سياسى بالا كشيده است. رابطه با آمريكا از نمونه آراى سياسى ايشان در زمينه هاى بين المللى كه از امور جزئى 
استء (جزئى به معناى منطقى آن و نه به معناى ى اهميت بودن مسئله) مى توان به رابطه با آمريكا اشاره كرد كه در اين زمينه 
تاكنون بحثهاى زيادى مطرح شده و جنجالهاى بسيارى را شاهد بوده ايم. بنابراين نبايد توقع داشت به بحثى كه دهها صاحب نظر 


راجع به آن سخن كفته اند ببردازيم و منتظر نتيجه قطعى آن باشيم. اما مى خواهيم اين يادآورى را داشته باشيم كه جايكاه جنين 
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موضوعى در معرفت سياسى حضرت امام» در حوزه آراى سياسى است و نه در حوزه انديشه هاى سياسى ايشان. اين تفكيكك براى 
كسانى كه مى خواهند بواقع نظرهاى ايشان را در اين باب جويا شوند, اهميت فوق العاده دارد. جرا كه" انحراف از خط امام "كه 
بعضيها بعضى ديكر را به آن متهم مى سازند» در جايى است كه ازانديشه هاى سياسى آن حضرت عدول شود نه جايى كه حوزه 
آنء آراى سياسى است. بنابراين مى بينيم افرادى كه نشان داده اند در واقع به آن حضرت علاقه مند بوده و در مقابل انديشه هايش 
به نوعى تسليم همراه با رضا رسيده اند» كاه كفته اند رابطه با آمريكا جاى بحث دارد و در مقابل» دسته اى ديكر كه آنها نيز عشق 
وارادت خود راابه حضرتش اثبات كرده اند به طور جدى در مقابل اين نظر موضع كرفته اند. لازم است در همين جا بككوييم كه 
هر دو كروه مسامحه كرده اند. يكك كروه آراى سياسى آن حضرت رادراين خصوص باانديشه هايش اشتباه كرفته و كروه ديكر 
فى اعطابه آرائ كسى كدحيات سياسى ؤ وجهه بين المللى ما مرهوق اننديشه هائ اوسشه نظرى را ابراق ذاشته اند ولى با بياث اين 
نكته كه در حوزه آراى سياسىء اظهارنظر محترم است اما كاه مخرب نيز هست. جه در بعضى حوزه هاى معرفت سياسى ابراز نظر 
درحد ابراز نظر مى ماند و يا به معتقد شدن معلومات عمومى منجر مى شود؛ ولى در حوزه آراى سياسىء هر نظرى به طور مستقيم 
در امر سياست دخالت مى كند. همانكونه كه آراى مردم در انتخاب نماينده يا رئيس جمهور دخالت مستقيم دارد» آراى سياسى 
نخبكان در امور مختلف با درجاتى از حساسيتهاى متفاوت به طور مستقيم دخيل خواهد بود. بحث بر سر نظرات جزئى بين المللى 
حضرت امام (ره) بود كه به عنوان نمونه يراهميتء رابطه و مذاكره با آمريكا مطرح شد. اظهارنظرهاى ايشان در اين خصوص يس 
از تحليل و علم به حوادث كذشته؛ به صورت يكك نظر بيجيده سياسى مطرح است حال آن كه رابطه با رزيم اشغالكر قدس از آراى 
ايشان بيرون نمى آيد بلكه مبناى آن درانديشه سياسى و به سهولت قابل دركك است ,همجنانكه رابطه با آفريقاى جنوبى جنين بود. 
زيرا اين دو كشور در مشروعيت» داراى مشكل بودند كه يكى آن را حل كرد و اسرائيل قادر به حل آن نيست. حال آنكه آمريكا 
در عملكرد سياسىء داراى مشكل است. بنابراين همانطور كه ديديم» آفريقاى جنوبى مشكل مشروعيت را حل كرد و بسرعت رابطه 
سياسى با آن برقرار شدء در صورتى كه آمريكا مشكل مشروعيت ندارد. مشكل اساسى رابطه سياسى با آن كشورء برخاسته از 
عملكرد آن كشور از كودتاى 18 مرداد تنا كنون است حال اكر شرايط عوض شود. تحليلها و به تبع آن نظرها دراين خصوص 
عوض خواهد شد. جنانكه آن حضرت قريب به اين مفهوم فرمودند": اكر آمريكا آدم شود رابطه برقرار مى شود ".اكرجه اين 
نظرى كه اكنون ارائه شد شايد ساده ترين نظر در اين خصوص باشد كه به كار قانع كردن ديبلماتها مى خورد وانديشمند را قانع 
نمى سازدء اما در عين حال نظر نادرستى نيست. جرا كه قضيه نداشتن رابطه دييلماتيكك با آمريكا در نككاه ايشان» يكك امر بين المللى 
است اكرجه به هيج كشورى فشار نمى آورند كه رابطه خود را با آمريكا قطع كنيد. زيرا جنين توصيه اى از سر ضعف و ناتوانى 
استء جنانكه آمريكاييها جنين مى كنند» اما قطع رابطه جمهورى اسلامى ايران به عنوان يكك انقلاب و يكك نهضت يرخروشء نظام 
بين الملل را به نفع جهان سوم متوازن ساخته است. البته براى حفظ امانت بايد عرض كنم كه اين يكك برداشت شخصى است و 
مستندات ذهنى ام قابل عرضه و استناد عام نيست. با اين حال نظرم را با اين جمله تكميل كنم كه اكر بعضيها كمان مى كنندء 
برقرارى ارتباط با آمريكاء بسيارى از مشكلات جمهورى اسلامى ايران را حل خواهد كرد و به فرض آنكه در يس جنين نظر 
خوشبينانه اى» يكك ساده نككرى نهفته نباشد و بواقع جنين نظرى مشكلات را يكشبه حل كندء با اين حال جهان سوم در اين ميان 
بازنده اصلى است. جرا كه تا رابطه برقرار نيستء. جلالتء ابهت و اقتدار سياست خارجى هجوم كرا و سلطه آميز آمريكا همواره در 
معرض تهديدى تحقيرآميز قرار خواهد داشت ,جيزى كه اكر جندى ديكر ادامه يابد جهان سوم را در مقابل تصميمات خود تشجيع 
مى كند و ساختار سياست خارجى آمريكا را تا حدودى كه براى جهان سوم قابل تحمل باشد. اصلاح خواهد كرد. بنابراين كمان 
مى كنمء يكى از دلا-يلى كه آمريكا به طور مستقيم به جمهورى اسلامى حمله نمى كندء به اين دليل است كه به برقرارى ارتباط 
ديبلماتيك براى شكستن ابهت انقلا.ب» طمع بسته است و اكر اين نياز مرتفع كردد براى تضمين بازنككشتن به شعارهاى قبلى؛ 
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سياستمداران راديكالتر آمريكاء كوشمالى جانانه اى را تجويز خواهند كرد. البته به رغم آنكه شديدترين انواع موضع كيرى در 
فرمايشات حضرت امام نسبت به آمريكا ديده شده استء ايشان به هيج وجه معتقد به ايجاد تشنج نبوده اند و كار كزاران سياست 
خارجى را به رفع تشنجهاء نه حتى در روابط دوجانبه بلكه در روابط جندجانبه تشويق مى كردند و اين از بلندنظرى ايشان نشات مى 
كيرد و مى توان كفت كه در مباحث كلىء آراى سياسى ايشان در زمينه هاى بين المللى رفع تشنجء خود يكك نظر تشبيت شده 
ايشان است و از اينكه حتى بين دو كره يا هند و ياكستان تشنج برقرار باشد رنج مى بردند. تفكيكك نايذيرى دين از سياست حال 
جطور مى توان آراى سياسى ايشان را در موضوعات مختلفى كه در آن موضوع موضع كرفته يا اظهارنظر كرده اند از حوزه انديشه 
سياسى شان بازشناخت؟ اين سوال بحقى است كه وقتى به حوزه انديشه سياسى رسيديم؛ ياسخ دقيقتر خواهيم يافت. ولى يكك 
خصيصه ديكر را در همين جا ذكر كنيم كه حوزه آراى سياسىء حوزه اى است كه نظرها در آن حوزه همجنان سيال اند و هر آن 
در معرض تحول. اككر جز اين باشد تحجر و خشكك نككرى بر افكار حاكم خواهد بود و به هر مقدار. سياستمدارى سيطره اقتدارش 
بيشتر باشدء تحجر و يكدندكى او براى ملت خطرناكتر است. حال آنكه درانديشه سياسىء مبانى تفكر نسبتا يايدار است و كسى كه 
به طور دايم حرف تازه اى مى زند وانديشه نويى مى آفريند» هركز نخواهد توانست به جامعه و حكومتى امنيت و ثبات ببخشد. به 
عبارت ديكرء حوزه انديشه سياسىء روندهاى ثابتى است و حوزه آراى سياسىء روندهاى متغير. بنابراين هركاه به سخنى برخورديم 
كه در فاصله زمانى كوتاه تغبير كرده بود» بايد آن را در حوزه آراى سياسى جاى دهيم. همجنين هركاه به نظرى برخورديم كه مى 
توانست بى آنكه جهره سياسى كسى را د كركونه كند» د كركون شودء آن نظر در حوزه آراى وى جاى دارد. مثلا اعتقاد به اصل 
ولايت فقيه» در حوزه انديشه سياسى معظم له جاى مى كيرد. تفكيكك نايذيرى دين از سياست» در همين حوزه است. جرا كه اكر 
در هريكك از اين دو اصلء تغيير راى مى دادند» تغيير شخصيت سياسى نيز داده بودند. ولى اينكه براى جلو كيرى از خطر كودتا كه 
همواره نظامهاى مردمى جهان سوم را از سوى قدرتها تهديد مى كندء بايد نيروهاى مسلح از تماميت ارضى كشور حراست كنند» 
يكك نظر سياسى ايشان بود كه بالفعل تغبير نكرد» ولى تصور تغيير آن از او دو شخصيت نمى ساخت ,همجنين اظهارنظر در اينكه به 
جاى خليج فارس بككُوييم خليج اسلام. ولى يس از مدتى معلوم شود كه اسلام در قلوب شيوخ خليج فارس آنقدرها نور نتابانده كه 
اين معنا را دركك كنند كه در جهانء خليجى به نام خليج اسلام تابلوى وحدت مسلمانان باشد و اختلافاتى كه جمال عبدالناصر در 
لجبازى با شاه ايجاد كرده بود و خليج فارس را خليج عربى ناميد» در سايه يكك عقب نشينى به نفع اسلام حل كردد» وقتى ديدند كه 
جنين لياقتى در شيوخ نيستء نظر خود را يس كرفتند و خليج فارس را به روايت تاريخ» همجنان خليج فارس مى ناميدند. وجود 
مشكل در كشف نظرهاى سياسى امام اما در زمينه هاى داخلى» برشمردن بعضى آراى سياسى حضرت امام (ره) دشوارى مضاعف 
دارد. در حقيقت براى ما كه او را به طور رسمى رهبر خود مى دانيم و ايشان عهده دار رهبرى جامعه اى بوده اند كه در آن طيف 
هاى فكرى و طبقاتى مختلفى جاى داشته اند» اظهارنظر در كشف نظرهاى سياسى ايشان, ما را با مشكل تعدد نظر افراد مختلف و 
اصناف مواجه مى سازد. جنانكه براى خارج از مرزهاء آراى سياسى ايشان در بعد بين المللى مشكلتر است ,تا يرداختن به ابعاد 
داخلى. جنانكه يكك انكليسى مسلمان اكر بخواهد نظرهاى ايشان را در مسائل داخلى ايران - مثلا جنكك تحميلى يا روحانيت و 
روحانيون - عنوان كندء بدون آنكه دراين زمينه ذى نفع باشد اظهارنظر خواهد كرد. ولى وقتى به مسئله سلمان رشدى مى رسدء 
دجار مشكل مى شود. زيرا از سويى حكم ارتداد سلمان رشدى به او هويت نيرومند سياسى داده و با جنين حكمى مى تواند خود را 
در جامعه انكليس به طور جدى مطرح سازد واز سوى ديكر بايد با تمام قوا و هوشيارى سياسىء دهها حمله روزنامه نككارء نويسنده 
و طرفداران آزادى ناسزا را دفع كند. جنين است كه اظهارنظر در مورد آراى سياسى معظم له در مقولات بين المللى براى ما جندان 
مشكل نيستء همجنان كه اظهارنظر در مقولات داخلى براى افراد بيرون از مرز مشكل جندانى ندارد و بالعكس. با اين حال اكر از 
آراى جزئى ايشان به سوى كلى ترها برويم» مسئله ساده تراست إُمثلا آراى سياسى ايشان نسبت به فعاليت كروههاى سياسى. 
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اكرجه كروههاى سياسى يكك بافت و يككث هويت ندارند و بايد در مورد هريكك به طور جداكانه در جستجوى آراى ايشان بود. اما 
يكك نظر كلى داشته اند و آن اين كه فعاليت كروهها موجب سياسى تر شدن جامعه مى شود و سياسى شدن قشرهاى مختلف 
موجب مصونيت كشور از سلطه بيككانه مى شود. البته در طول حيات يربار سياسى شان بعد از ييروزى انقلاب» آراى ايشان در مورد 
بعضى تشكل هاى سياسى تغيير كرده است /مثلا از اينكه نيروهاى مسلح بيش از آنكه در فكر دفاع از كشور باشند, در فكر 
تشكلهاى سياسى برآيند» نظرات مختلفى ابراز كرده اند و يا با آنكه معتقد بودند ميزان» حال فعلى افراد است و سوابق افراد را نبايد 
در كزينشها دخالت داد. با تحليلهايى از عملكردهاى افرادى كه كذشته انحرافى داشته اند به اين نتيجه رسيدند كه رعايت احتياط 
در مورد اين افراد شرط عقل است إمثلا در جايى مى فرمايند": فرض كنيد يكك نفر آدم قبلا انحراف داشته» كمونيست بوده؛ حالا 
آمده است و مى كويد كه من ديكر بركشته ام و خير حرفهاى آنها درست نبوده من هم بركشته ام. بسيار خوب شما بركشته ايد و 
حالا آمده ايدء باشيد. اما نمى توانيم ما اين را در راديو تلويزيون راهش بدهيم كه برو مردم را تربيت بكن» ممكن است كه 
كمونيست باز هم باشد لكن براى خاطر اينكه ما را بازى بدهد آمده آن را كفته (".2) طبيعى است در اين مثال بنيان نظر قبلى ايشان 
تغيير اساسى نكرده اما دجار نوعى تحول طولى شده است و اكر وزير يا مديرى بواقع يقين حاصل كند كه يكك فرد كمونيست»ء تمام 
رسوبات تعليمات كمونيستى را از ذهن خود شسته است و توبه او نه فقط زبانى بلكه قلبى و ذهنى است و با قابليتهايى كه داراست 
مى تواند منشا خير باشد و جنين شخصى را به همكارى با صداوسيما يا دانشكاه دعوت كند اكرجه بظاهرء نظر حضرت امام (ره) را 
عمل نكرده ولى بواقع از خط امام نيز منحرف نشده است. جرا كه معظم له در اين زمينه نظرى داشتند كه اين نظر يكك حكم كلى 
نيست. زيرا حوزه آراى سياسى حتى در جايى كه احكام كلى صادر مى شود؛ باز قضاياى كلى آن كلى طبيعيه نيست ,حداكثر يكك 
قضيه مسوره است و بيشتر حكماى اسلامى قضاياى مسوره را در حكم قضاياى شخصيه مى دانند. آراى نقديذير ناكزيرم يكك نكته 
باريكك را در اين جا عرض كنم و اميدوارم با دقت بيش از بيش نقص بيانم را جبران كنيد و آن اينكه از لحاظ معرفت شناسى» 
آراى سياسى معظم له مانند آراى هر متفكر سياستمدار ديكرى نقديذير است و اكر جز اين باشدء جامعه به اخباريكرى وحشتناكى 
دجار مى شود كه نورانى بودن انقلاب اسلامى را ظلمانى مى كند و آن حضرت,ء در طول عمر خود براى رفع خطر اخباريكرى» 
خطرهاى بسيارى را به جان يذيرفتند و از تهمتها نهراسيدند. حالا نبايد وجود نورانى ايشان خود موجب نوع ديكرى از اخباريكرى 
شود. اما نكته اين است كه با دانستن اندكى از معارف سياسىء نبايد جسارت داشت كه آراى سياسى شخصيتى كه توانسته است 
دين باورى را در جهان كفرآلود امروز احيا كندء براحتى نقد شود /إُنه آنكه اصلا و ابدا ونه آنكه يكك عده بيدا شوند و متولى 
امركردند و بككويند فقط ما به آن اندازه از رشد و بلوغ و تخصص رسيده ايم كه در اين زمينه ذيحقيم و ديكران نه. جه هركس 
جنين ادعايى كندء معناى ادعايش اين است كه صاحبنظران بى نام» دانشجو و محقق را به حساب نمى آورد و خود را در رديف 
حضرتش قرار مى دهد و تحليل را در جامعه اى كه بايد به طور دايم بجويدء بيابد و رشد كندء عليل مى كند. اما سخن اين است كه 
ما كفتار معصومين - عليهم السلام - را نقد نمى كنيم» جرا؟ حال آنكه منطق حكم مى كند كه قضاياى حمليه؛ قضايايى است كه 
احتمال صدق و كذب در آن باشد و با جنين حكم درست منطقى كه بخشى از حقيقت استء فرمايشات حضرت نبى اكرم (ص) 
كه به صورت قضاياى حمليه بيان شده؛ قابل نقد مى شود ولى به رغم آنكه قواعد منطقى اجازه نقد مى دهدء قواعد كلامىء ما را به 
فهم عميق كلام معصوم دعوت مى كند إنه به نقد آن. همجنين است وقتى منطق حكم كندء آراى سياسى حضرت امام و ديكر 
ستركك مردان انديشه ذاتا نقديذير است. آيا نقديذير بودن آن در منطق كافى است كه نقد را شروع كنيم؟ البته جايز هم نيست 
كسى را از نقد منع كنيم» شايد راه درست آن باشد كه سعى كنيم آراى ايشان را بفهميم. يس از فهم آراى سياسى ايشان اكر به 
نظرى ديكر رسيديم خير مضاعف استء اما قبل از دركك مبانى آراى ايشان» نقد جايز منطقى است نه واجب عقلانى» و اكر براى 


دانشجوء استاد و محقق واجب. ضرورى و لازم باشد - كه بيكّمان هست - تمرين بايد كرد كه نحوه نقد و بررسى از عمل سياسى 
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فاصله بككيرد. جنانكه قبلا اشاره شد در حوزه آراى سياسى غالبا اظهارنظر» خود يك عمل سياسى است و مهمتر آنكه هر نقدى در 
اين حوزه بدون ييشداورى ممكن نيست ,آن حضرت خود جنين بودند رُاستادان خود را مى ستودند و به احترام هر استادى كه حق 
تعليم بر او داشت» تمام قد مى ايستادند. اما وقتى با نظر استاد موافق نبودندء تنها و تنها در جلسه مناظره و بحثء لب به نقد مى 
كشودند. در حالى كه در جامعه فقط نظر خود را مى كفتند واين يعنى اخلاق علمى و اخلاق اسلامى و بالاتر از آن يعنى ادب 
غلاتى: ادي كدادر ايه 1 اترار متكي بن عدا إسادا ع ونزقد و هحتق تزيدلءى > ددن تير درك تقدطاق فحدول منطت: 
ذهن را قوى مى كند اما دل را نه. وانكهى هركس كه در معرفت سياسى دستى دارد اين حق را دارد كه آراى سياسى معظم له را 
نقد كندء اما حق بالاتر آن است كه ابتدا خوبتر بفهميم. زيرا اكرجه حوزه آراى سياسى ايشان مشحون است از سخنان نقديذير اما 
لبالب است از تثوريهاء نظرها و آراى كشف نشده دليذير و جه بسا نظرى نقديذير از ايشان يس از درك نظرى ديكر» هيجان انكيز 
شود. به خاطر دارم در اوايل ييروزى انقلاب» بعضى نظر مى دادند كه ارتش منحل شود» بعضى نظر مى دادند كه ساختار آن تغيير 
ياجده آنها كديا فسائل تور يكه ساشار دقاعى اشتايى «اشهد: از افكهدمى ديذقد كقورداراى ذو تنروق تلافى فى شوف كران 
هزينه ها و اختلافات آنها بودند. شهيد جمران از آن حضرت سوال كرده بود جه لزومى دارد كه كشور داراى دو نيروى نظامى و 
جند نيروى انتظامى باشد؟ وقتى ياسخ را كه فقط دلباختكان مى فهميدند» شنيد» اشكك شوق از كونه هايش جكيده بود. ياسخ جنين 
بود: كشورى كه دشمنان قسم خورده اش دو ابرقدرت مخالف هم هستندء دو نيروى دفاعى مختلف مى خواهد. در مورد تعدد 
نيروهاى انتظامى نيز قريب به اين مضمون فرموده بودند: در ممالكك بيشرفته يليس در خدمت مردم بوده؛ اكرجه كُويى اين طورها 
هم نيست و بيشتر در خدمت طبقات مرفه است اما در كشور ما يليس را براى سركوب مردم به وجود آوردند؛ حالا رقابت بين كميته 
هاو شهربانى و زاندارمرى به نفع تمام طبقات مردم خواهد بود. (/) حوزه انديشه سياسى 5. مهمترين بخش معرفت سياسى» حوزه 
انديشه سياسى است. اكر بخواهيم به اختصار ولى دقيق بيان كنيم كه انديشه سياسى جيست؟ شايد تعريف جامع و مانع از آن» اين 
باشد:انديشه سياسى مجموعه باورهاى فلسفى است كه به طور مستقيم به اداره امور جامعه مرتبط باشد. حضرت امام (ره) در حوزه 
انديشه سياسىء بيانى جديد دارند و طرحى نو درانداخته اند. البته اينكه مى كوييم جديد و نوء نه به معناى آن است كه ايشان جيزى 
را اختراع كرده اند» بلكه آنجه را كه موجود بود ولى از آن غفلت مى شدء احيا كرده اند. اما به اين اعتبار جديد است كه در قرون 
اخير در بحثهاى دانشكاهى جنين مطالبى يا به جشم نمى آمد ويا در تاريخ انديشه سياسى خوانده مى شد و يس از ظهور انقلاب 
اسلامى است كه طرح جنين مباحثى در معرفت سياسى حضور جدى دارد. البته به اعتبار آنكه احياكرى نيز خود هنرى است كه 
ذهن خلاق» فعال و نو مى طلبد و همككان اين هنر را ندارند كه لطايف كذشته را براى حال احيا كنند و در ميان منابع بككردند و 
بجويند و آنجه را كه به كار امروز و فردا مى آيد بيابند» يس از اين حيث نيز مى توان كفت كه اكرجه آن حضرت در حوزه انديشه 
سياسى» خميرمايه ها و بنيانهاى انديشه شان همان منابع كذشته است ولى در نحوه ارائه» طرحى نو و جديد درانداخته اندم 
همجنانكه در فقه نيز جنين بودند. اكر ضرورت داشته باشد به تعريفى كه ازانديشه سياسى ارائه داديم با زكرديم» توجه دقيق به 
ساختار آن تعريف اهميت دارد. اول آنكه: جنس انديشه سياسى» مجموعه باورهاى فلسفى ذكر شده است. به اين معنا كه انديشه 
سياسى ماهيتا فلسفى است. (فلسفى به معناى عام كلمه) و طبيعتا اين معنا القا مى شود كه قوام كرفتن يكك انديشه سياسى از روشهاى 
علمى ييروى نمى كند ,نه به اين معنا كه علمى نيستء به اين مفهوم كه در متدولوزى از روشهاى فلسفى برمى خيزد و نه از 
روشهاى علمى. مثلا وقتى سوال شود يكك نظام سياسى با راى مردم مشروعيت مى يابد يا به طريقه ديكرى؟ هركس به اين سوال 
ياسخ دهد» كارى فلسفى كرده است نه علمى. ولى اكر سوال شود جه حكومتهايى مشروعيت خود را با راى مردم به دست آورده 
اند؟ ياسخ به جنين سوالى روش علمى مى طلبد. به اين معنا كه با روش استقرار نظامهاى سياسى را طبقه بندى مى كنيم و سيس هر 


نظام سياسى كه مشروعيت خود رااز مردم كسب كرده بود» به عنوان ياسخ سوال برمى شماريم. سرنوشت مردم دوم آنكه:انديشه 
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سياسى مجموعه باورهاى فلسفى است كه در طول هم قرار مى كيرد نه يكك موضوع مجرد. اككر كسى جمله اى فيلسوفانه» زيبا و 
مردم يسند بككُويد و در يكك عبارت نحوه اداره جامعه را توضيح دهدء جنين شخصى انديشمند سياسى نيست و آنجه عرضه مى 
كند»انديشه سياسى نيست. جرا كه انديشه سياسى يكك امر و يكك عبارت نيست إمثلا اكر كسى بككويد از بحثهاى بى نتيجه مقبوليت 
و مشروعيت هركز سخن نخواهم كفتء آنجه مهم استء آن است كه مردم خود بايد سرنوشت خود را رقم زنند واز توضيح 
حَكُونكى مشروعيت يكك نظام سياسى طفره رود. شعاردهنده در دايره انديشمندان سياسى ورودى نخواهد داشت و حداكثر در حد 
يكك شخصيت سياسى موفق يا ناكام در تاريخ سياسى جاى خواهد كرفت.انديشمند سياسى كسى است كه بتواند براى هر سوال 
فلسفى مرتبط با اداره جامعه ياسخى غيرمعارض با ديكر باورهاى خود بيابد. از لحاظ منطقىء اين مجموعه باورها بايد در طول هم 
باشد و با هم معارضه نكنند. استحكام و سستى يكك انديشه سياسى را از توالى باورهاى غيرمعارض مى توان باز شناخت إمثلا اكر 
كسى باور داشعه باشد كة سلطنتث يك موهيث خندابى اسث كه ميراث بر آن.خغاتدان سلطت اند ذيكر تمى قوائد به اضالك راق 
براى تعيين حاكم نيز معتقد باشدء و اككر به هر دو باور معتقد استء تعارض درانديشه دارد. البته همه كسانى را كه به عنوان 
انديشمندان سياسى مى شناسيم توانسته اند يكك مجموعه منسجم از باورهاى فلسفى را به عنوان انديشه سياسى خود مطرح سازند. 
آنجه جاى بحث باقى كذاشته آن است كه بعضى از اين باورها بظاهر در طول هم اند و با دقت و تامل» تناقضات آنها آشكار مى 
شود و يا آنكه بنيانهاى اوليه بعضى انديشه ها مورد يذيرش نيست. مثلا ماكياول تقريبا توانسته است مجموعه باورهاى خود رااز 
حِكُونكٌى نحوه اداره جامعه سامان دهدء اماانديشه هاى سياسى او به دليل آنكه بر شالوده مشروعيت رفتار شهرياران قوام كرفته» 
بخشهايى از آن در بيشتر سرزمينهاء بنيانى غير مقبول دارد. به اين اعتبار» ماركس نيز يكك انديشمند سياسى است كه توانسته مجموعه 
باورهاى خود را از نحوه اداره جامعه در طول هم قرار دهد, ولى جداى از بنيانهاى باطل زيربناى تفكرش, مرتكب تناقضاتى در 
رديف كردن مجموعه باورهاى خود شده كه انديشه هايش را سست كرده. اما سستى انديشه هاى او»انديشه اش را باطل ساخته 
است نه انديشمند بودنش را. البته ماركس آنقدر با اقتصاد آميزش فكرى داشته كه بيشتر» او را يكك صاحب نظر اقتصادى مى دانند 
تا يكك انديشمند سياسى. ولى به دليل آنكه وى براى نحوه اداره جامعه طرح دارد و كمونيسم را از اقتصاد فراتر برده و به نحوه اداره 
جامعه نيز تعميم داده» در جركه انديشمندان سياسى جاى كرفته است. (8) انديشمند سياسى كيست؟ سوم آنكه:انديشه سياسى به 
طور مستقيم به اداره امور مردم مرتبط است. بر اين اساس بسيارى از باورهاى فلسفى از جركه انديشه سياسى خارج است زاكر جه 
انديشه سياسى در دايره باورهاى فلسفى است. در حقيقت اين قيد» تعريف را مانع مى كند. بنابراين فيلسوفانى كه به نحوه اداره 
جامعه نبرداخته اند»انديشمند سياسى نيستند (مثلا ملاصدرا از نوادر فيلسوفان بزركك تاريخ بشر استء اما به دليل آنكه براى اداره 
امور جامعه طرحى مشخص ندارد» هرجند جسته و كريخته به مسائل اجتماعى نظر دوخته باشدء انديشمند سياسى تلقى نخواهد شد. 
انا غمةا ائد مدان ساسى فلنتوفى عي كتين عنن كر بان عاى فلسقى آنها سنت ياشد يا ادغا كتند كه ال فلسفة بيوارئك. هر كبن 
به ساختارهاى كلان نحوه اداره امور جامعه يرداخته باشد» بدان جهت كه نوع مباحثى كه مطرح مى كند ماهيتى فلسفى دارد» يس 
فيلسوفى كرده است و آنجه عرضه مى كند نيز ماهيتا در دايره فلسفه است و به روشهاى فلسفى قابل نقد و بررسى قرار مى كيرد 
مثلا مرحوم دكتر شريعتى در كتاب امت و امامت به نحوه اداره امور مردم براساس انديشه ولايت و وصايت مى يردازد. اكرجه ادعا 
مى كند كه آنجه در آن كتاب عرضه مى دارد جامعه شناسى امت و امامت استء ولى بواقع در آن كتاب بيانى فلسفى دارد. آنجه 
مطرح مى سازد مثالهاى جامعه شناختى دارد» اما متدولوزى آن فلسفى است. علامه طباطبايى (ره) يكك فيلسوف رآليست است كه 
از مسائل اجتماعى غفلت نكرده و در خلالل اكثر مباحث بيرامون مسائل مختلف از انسان» جامعه و ارتباط وحى با قوانين طبيعى و 
اجتماعى سخن به ميان آورده و با استدلالهاى فلسفى اثبات كرده كه دين فطرى است كه جامعيت آن تمام احكام اجتماعى را نيز 
شامل مى شودء ولى به رغم آنكه معظم له يكك فيلسوف است كه به احكام اجتماعى نيز نظرانداخته» در جركّه انديشمندان سياسى 
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جاى نمى كيرد. جرا كه مباحث فلسفى ايشان در باب مسائل اجتماعى» به طور مستقيم به نحوه اداره امور جامعه مرتبط نيست. البته 
انديشه هاى والاى ايشان مى تواند مصالح يكك انديشه سياسى باشد ولى به طور مستقل انديشه سياسى نيست. حال آنكه استاد 
مطهرى يكك انديشمند سياسى است. جرا كه وقتى كليه آثار او مطالعه شود خواننده مى تواند مدينه فاضله او را در ذهن ترسيم 
سازد. البته استاد مطهرى خود به انديشه سازى نو مبادرت نكرده؛ بلكه در سامان دادن انديشه هاى مطرح شده نسل خودء استادانه 
نوسازى كرده است. خواجه نظام الملكك يكك انديشمند سياسى است كه در سياست نامه به طور مستقيم» نحوه اداره جامعه را 
طراحى كرده است زاكرجه كتاب او مخلوطى است ازانديشه هاى سياسىء علم سياست»ء اخبار» روايت» حكايت» شعر و ديكر 
لطايف. ولى در نهايت براى ساختار حكومت و نحوه اداره امور مردم» طرح مشخصى دارد كه البته آن طرح باانديشه هاى سياسى 
امروزى ما همخوانى ندارد و قابل نقد است. خواجه نصيرالدين طوسى در كتاب اخلاق ناصرىء يكك انديشمند سياسى است و اين 
كتاب اككرجه اخلاق نام كرفته» ولى بخشهايى دارد كه به طور متوالى مباحث نظرى جككونكى رفتار اجتماعى را در بخش اداره امور 
توضيح مى دهد. مرحوم نايينى فقيه است و اكرجه با طرح مباحث فقهى»؛ مسائل مشروطيت را توضيح ميدهدء ولى همان مباحث به 
كونه اى طرح شده كه در حيطه فلسفه سياسى نيز جاى دارد و به دليل آنكه به اداره امور جامعه يرداخته و اين يردازش هم ظاهر و 
باطنى فقهى دارد و هم بواقع باطن كلامى و فلسفىء بنابراين آراى ايشان آرايى است كه تا مرزانديشه سياسى بالا آمده و كتاب تنبيه 
الامهُ و تنزيه المله مى تواند به عنوان انديشه سياسى عصر مشروطيت مورد بررسى قرار كيرد. جينيان در طول تاريخ طويل خود. 
ذازاق اتديقه هاى سياسى يحيده اى بوذةناتد كه يوستكى تاريضى آثان مرحين شذه كه راق اتديفهتدان ساسى آثان را بشو 
شناسايى كردء زيرا بنيانهاى فلسفى انديشه آنان كه غالبا در قالب افسانه ها به فرهنكك سياسى مردم راه مى يافت» جنان استوار بود 
كه اين ملت را بى نياز از دك ركونى و انقلاب درانديشه مى ساختء ولى در عصر جديد " مائو "در آن كشور به عنوان يكك رهبر 
سياسى انديشمند مطرح شد رَانديشمندى كه نيمى از خميرمايه هاى انديشه خود را از ماركس وام كرفته و نيم ديكر را از فرهنكك 
باستانى جين. يس از رنسانس در غربء دههاانديشمند سياسى ظاهر شدند و آنقدر به نقد يكديكر يرداختند تاانديشه سكولاريزم 
زاييده شد و اكنون غرب داراى يكك انديشه نسبتا فراكير است. با اين تحفظ كه اين انديشه نيز همواره در حال نوسازى خويش است 
و نوسازان آن در انبوه آنجه كفته شده و مى شودء كم مى شوند. جنانكه اكر سوال شودانديشمندان سياسى قرون جديد غرب جه 


كداتى عضهد؟ قط كناق كدر رفانس كلون كاري داكتعد دمائنن" ول "و" رسو "ر كن بعد از أن" نيك "فكل "و 
"ماركس - "به ذهن مى آيند و كسانى مانند" ران بل سارتر"» "برشت"» "آلبركامو "و ديكران در لابلاى صدها نام ديكر كم مى 
شوند. در هند نام" كاندى "به عنوان يكك انديشمند بزركك در دلها حكك شده است. اعراب"» ناصر "را به عنوان يكك انديشمند 
سياسى مى شناسند راكرجه اوء بيشتر داراى آراى سياسى بود تاانديشه سياسى. ولى " كواكبى " يكك انديشمند بزركك عرب است كه 
انديشه هاى سياسيش بنيانهاى قوى فلسفى دارد و امام خمينى (ره) نه فقط به عنوان يكك رهبر مذهبى و سياسى قدرتمند بلكه به 
عنوان انديشمندى كه به طور مستقيم براى اداره امور جامعه طرح دارد» در عصر حاضر به عنوان انديشه ساز وانديشمندى سياسى 
مطرح هستند كه موضوع ماست و در صدد آنيم كه كوشه اى از بنيانهاى انديشه سياسى شان را بشناسيم. استفاده از روش استقرا 
جهارم اينكه: بدون آنكه ايدئولوزى بظاهر در تعريف انديشه سياسى راه داشته باشدء ذاتى انديشه سياسى است. اين معنا هم به 
روش استقرا قابل دريافت و هم در تحليل معرفت شناسانه انديشه سياسى غيرقابل انكار است. اكر به روش استقراءانديشه هاى 
سياسى مورد مداقه قرار كيرد» ديده مى شود كه در تمامى آنها بحث از بايد و نبايدهاست و تمام بايد و نبايدهاء مسائل ارزشى اند 
كه جز با باورى ايدئولوزيكى عرصه عمل ندارند. كمرنكترين شكل ايدئولوزى را مى توان در مدينه فاضله افلاطون مثال آورد. 
انواع يررنكتر آن را در نضج كيرى رنسانس مى توان سراغ كرفت. در اين دوره؛ قبل از آنكه درسى به عنوان انديشه سياسى» قالب 


دانشكاهى به خود بكيرد» آنجه از فيلسوفان محبوب عامه عرضه مى شدء الزامات عملى و رفتارى در فرهنكك مردم ايجاد مى كرد تا 
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جايى كه كروهها بر سر به كرسى نشاندن يا مقاومت در مقابل آن انديشه ها جنان به جان هم مى افتادند و حادثه مى آفريدند كه 
كويى ييامبرى حكم جهاد داده و معتقدانش عمل به تكليف مى كنند! سه شكل از فلسفه به حصر عقل نيز مى توان به ماهيت 
ايدثولوزيكى بودن انديشه سياسى واقف شد. جرا كه انديشه سياسى» داخل در معرفت فلسفى است. فلسفه يا دينى است يا غيردينى 
ويا در مقابله با دين. در هر سه شكل (4) تعارض و نفى و جدالء لازمه آن مى شود كه البته نه از نوع علمى آن. جرا كه تعارض و 
جدال در ساحت علم؛ فقط در همان ساحت» كسى را در مقابل ديكرى قرار مى دهد و نه در همه زمينه ها رمثلا دو يزشكك كه بر 
سر شيمى درمانى يا جراحى يكك بيمار اختلاف جدى دارند» عالمى نخواهند كرد اككر جدال خود را به تفاوت جان و روح نيز 
تسرى دهند. اما دو فيلسوف سياسىء يكى موحد و ديكرى مشركء بجز مشتركات مبانى فلسفه (حتى كاه در همان مبانى)» در تمام 
زمينه ها با هم اختلاف جدى و اساسى خواهند داشت و حتى در موضوعات بظاهر بديهى نيز جدالى ايان نايذير بين آنان برقرار 
است. مثلا اينكه هر شهروند بالغى مكلف است از تماميت ارضى كشور خود دفاع كند امر مشتركى است كه غالب انديشمندان 
سياسى آن را از تكاليف خدشه نايذير آحاد بالغ جامعه مى شمارند. اما يكك انديشمند سياسى كه مبانى انديشه هايش را از دين 
بركرفته استء اككر فداكارى براى حفظ تماميت ارضى كشور را از اوجب واجبات بشمارد نمى تواند فقط به نتيجه بنككرد و از مبنا 
غفلت كند. بنابراين جنين حكم خواهد داد كه جز براى اداى تكليف در مقابل خداوند» هر نوع فداكارى و جانبازى خودكشى 
استء همجنانكه طفره رفتن از جهاد كناهى نابخشودنى خواهد بود. حال آنكه انديشمند سياسى غيرمذهبى به نتيجه عمل مى 
انديشد و فداكارى در راه ميهن را تكليف آحاد ملت مى داند تا كشور محفوظ بماند» و در مقابل اين سوال اساسى يكك سرباز كه 
اكر بميرم و نبينم كه بر سر كشور جه آمده؛ جه جيز عايد من شده است؟ ياسخى قانع كننده ندارد مكر آن كه شاعرى كند و 
هنرمندانه از ياسخهاى قانع كننده عقل طفره رود» يا سائل را به حكم غريزه دفاع» دلالت دهد. به هر صورت»ء هر توجيهى بسازد يا 
بيابد» توجيهى است براى عرصه عمل كه از سويى باانديشه مذهبى تباين يا تعارض خواهد داشت و از دكر سو ياسخى است كه 
دفاع را ايدئولوزيك مى كند, و اكر نتواند جنين كندانديشه» نارسايى خود را در عمل و باور مردم آشكار خواهد ساخت. در همين 
جا لازم است اين تذكار را هم بدهم كه فلسفه و كلام دو معرفت مستقل هستند و تفاوتهاى زيادى دارند. با اين حال مشتركاتى 
دارند كه در بحث انديشه سياسى» كسى را كه به روش كلامى طرحى براى اداره امور مردم ارائه مى دهد نيز مى توان در جركه 
انديشمندان سياسى قلمداد كرد. جرا كه بحثهاى كلامى نيز در نهايت ماهيتى فلسفى دارد» اما جامعه شناسىء علم مديريت و فقه 
جطور؟ آيا مى توان انديشه هاى سياسى كسى را در اين دانشها نيز جستجو كرد؟ معرفتى به نام فلسفه علم در معرفت شناسى» بحث 
بسيار مهمى وجود دارد. به اين مضمون كه جه جيز دانشى را از دانش ديككر جدا مى كند؟ مثلا حدود دانش فيزيك را جككونه مى 
توان از محدوده شيمى باز شناخت؟ در قرون اخير» معرفتى به نام" فلسفه علم "عهده دار ياسخ به جنين يرسشى شده استء ولى 
غالب ياسخهايى كه براى سوال فوق وجود دارد» كاربردى است تا هركس به كار خود بيردازد و محدوده موضوعات مرتبط با رشته 
خود را بشناسد. براى شناسايى محدوده هاى هر دانشىء تعريفى كه از آن دانش مى شود كفايت مى كند و كاه بى آنكه تعريفى 
ارائه شودء موضوعاتى كه در طول درسء يكك دانش آموز يا دانشجو با آن آشنا مى شودء ادراكى را در ذهن به وجود مى آورد كه 
همان ادراكك كافى است تا جوينده يابنده شود. مثلا يكك دانش آموز دبيرستانى به راحتى سوالهاى تاريخى رااز سوالهاى رياضى 
تشخيص مى دهد بى آنكه حتى از اين دو دانشء» تعريف جامع و مانعى عرضه شده باشد. اما موضوعات سياست,ء فقهء جامعه 
شناسى و مديريت» موضوعاتى است كه دايره اى بزركك ترسيم مى كند و در آن دايره» مسائلى طرح مى شود كه بى مرز است إمثلا 
كاه يكك بازى فوتبال بين دو تيم از دو كشورء جنان در سياست موضوعيت مى يابد كه حتى يكك سفير و اعضاى سفارتخانه را كه 
بايد به كار سياست ببردازند بسيج مى كند تا امكانات خود را براى برنده شدن تيم كشور خود به كار كيرند» و اين بسيج يكك كار 
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دانش» ذاتشى را ازذاتقن ديكر عدا كند در ابن حا روشها الت مى نابثك زبه اين نحو كداكر موضوعات واد به روشتياق 
مختلف مورد بحث قرار كيرند» مرز بين اين دانشها را روشها تعيين خواهد كرد رمثلا بازى شطرنج به عنوان يكك موضوعء نوعى 
بازى فكرى است كه در ظاهر ربطى به يرورش جسم ندارد. ولى وقتى مسابقه اى بين دو فرد يا دو تيم بركزار مى شود؛ در بسيارى 
از كشورها به عنوان موضوعى جدى براى مديريت تربيت بدنى طرح مى كردد ودر مديريت بركزارى در رديف رشته هاى 
ورزشى ديككر جاى مى كيرد. وقتى بخواهند همين بازى را كامبيوترى كنند» ديككر موضوعى كاملا فنى و رياضى است و مديريت 
تربيت بدنى در برنامه نويسى به زبان ماشين راهى ندارد. همجنين مى تواند در رشته هاى علوم انسانى مطرح شود و دانشجويى به 
عنوان يايان نامه خود؛ اثرات اجتماعى و رفتارى آن را در ميان جوانان بيكيرى كند. همجنين همين موضوع مى تواند در فقه 
موضوعيت يابد و حلال و حرام و مستحب و مكروه بودنش به عنوان يكك حكم شرعى از روشهاى فقهى بيرون 1 يد. حكم ارتداد 
سلمان رشدى رحكم فقهى اين اطاله كلام به اين منظور بود كه بككوييم» بسيارى از موضوعاتى كه كمان مى كنيم كاملا فقهى است 
يا مختص رشته ديكرى استء مى تواند با روشى ديكر در رشته اى ديككر موضوعيت يابد رجنانكه بعضى احكام فقهى حضرت امام 
(ره) را مى توان از وجوه مختلف معرفت سياسى مورد توجه قرار داد» در صورتى كه حكم ارتداد سلمان رشدى به طور كامل و 
خالص يكك حكم فقهى است ريعنى اين حكمء به لحاظ آن كه يكك كار سياسى قوى انجام كردد» صادر نشده است كه اكر جنين 
بود آنككاه بايد از متدولوزى معرفتهاى سياسى يبروى مى كرد. حال با جنين ييش زمينه اى» مرور كوتاهى به امهات انديشه سياسى 
حضرت امام (ره) خواهيم داشت. البته بى آنكه سير تحول آن را يكير باشيم. بنابراين نقطه آخرانديشه هاى ايشان مبدا بحث ماست. 
.١‏ در تقفسيم بندى انديشه ها به دينى و غيردينى»انديشه هاى سياسى ايشان كاملا دينى است. ذكر اين مسئله بظاهر بديهى براى آن 
است كه اشعار دهيم كه انديشه هاى سياسى التقاطى نيز وجود دارد. مثلاانديشه سياسى عصر مشروطه جنين بود: بعضى مبانى آن را 
از اسلام بركرفته بودند و بعضى ديكر را از فرهنكك غالب. )3١(‏ ممكن است انديشمند سياسى ديكرى, يكك انديشه سياسى عرضه 
كند يا كرده باشد كه باانديشه هاى ايشان متفاوت باشدء ولى اين تباين» دليل بر غيردينى بودن يكى از آن دو نباشد. جنانكه انديشه 
هاى سياسى حكيم فردوسى يكك انديشه كاملا اسلامى و شيعى است ,رانديشه اى كه بسيار هنرمندانه و زيركانه توانسته اسلام را از 
ناسيوناليسم ضداسلامى عرب ترك و حتى ناسيوناليسم افراطى ايرانى جدا كند. اما به هيج وجه مشابهت ظاهرى بين كتاب ولايت 
فقيه حضرت امام (ره) و سخنان بعدى ايشان در باب آنكه" شاهنشاهى يوسيده ترين نظام حكومتى است "با شاهنامه ديده نمى 
شود رُمكر آنكه به طور عميق مطالعه كنيم. البته شايد اين مثالى كه عرض كردم براى عده اى جنان غير ملموس جلوه كند كه 
بككُويند قياس مع الفارق است و اككر جنين تصور شدءانديشه سياسى مرحوم نايينى مثال خوبى است كه به طور كامل باانديشه هاى 
معظم له منطبق نيست ,اما هيج كس نمى كويد كه آن التقاطى است يا دينى نيست. همجنانكه انديشه هاى اقبال مسلمان دين باور 
عاشق» بر نظرات حضرت امام به طور كامل منطبق نمى شود ولى او به رغم آن كه با فرهنكك غرب آشناستءانديشه هايش از دين 
برمى خيزد. اكر به بحثهاى كلامى در اين زمينه نزديكى نكنيم و بحث از درستى و نادرستى و عمق دريافتها و درجات مختلف عمق 
معرفت را ناديده انككاريم و به اين توضيح تعريف كونه بسنده كنيم» منظور روشن مى شود: هركاه مبانى انديشه اى از منابع دينى 
انتزاع شود» آن انديشه دينى است و اكر از منابع ديكر انتزاع شود» آن انديشه دينى نيست و اكر از هر دو انتزاع كرددء آن انديشه 
التقاطى است. اهميت تفكيكك قوا نزد امام با توضيح فوقء باز هم شايد روشن نشود كه جكونه حكيم فردوسى را جزوانديشمندان 
دينى قلمداد مى كنيم. براى روشن شدن جنين ابهامى مى كوييم: مبانى انديشه با موضوعات آن فرق مى كند رُجنانكه در منابع 
دينى كذشته» يارلمان و رياست جمهورى و تفكيكك قوا به نحوى كه امروزه در كشور ما وجود دارد و منابع دلالت مى كند كه اينها 
از غرب سياسى آمده؛ وجود نداشته استء ولى درانديشه حضرت امام (ره) تفكيكك قوا و يارلمان جايكاه خاصى دارد» همجنانكه 


افسانه رستم و سهراب» موضوعات دينى نيست و در منابع دينى جايكاهى ندارد. بنابراين آنجه انديشه اى را دينى مى كند مبانى 
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است نه موضوعات. جنانكه اكر كسى حقوق بشر در اسلام را با مبانى انسان محورى كه بظاهر مبانى غيردينى است توضيح دهدء 
آنجه حاصل مى آورد اسلامى نخواهد بود منتها موضوعش يكى از موضوعاتى است كه در اسلام مطرح است. اين نكته بسيار 
مهمى است كه بعضى به غفلت از آن مى كذرند. بر همين قياس كسانى كه با مبانى اقتصاد جب يا سرمايه دارى» اقتصاد اسلامى 
مى نويسند ويا با همان مبانى» سياست يا مديريت و غيره را به اسلام نسبت مى دهند» آ نجه حاصل آورند هر جند مثالهاى فراوان از 
قرآن كريم و روايات معصومين - عليهم السلام - نيز داشته باشدء بنيانش را دينى نمى كند. آنجه مى توان به طور جزميتر كفت 
اينكه مبانى اصيل اند وانديشه هاى دينى و غيردينى را بايد در مبانى جستجو كرد و نه در موضوعات آنها. جنانكه ممكن است از 
كامبيوتر يا معمارى» موسيقى و هنر سخنى به ميان آيد و آن سخن كاملا اسلامى باشدء اما مبانى سخنى در باب نماز و روزه را به 
جرئت كفت كه اسلامى نيست. )1١١(‏ 7. درانديشه هاى سياسى حضرت امام (ره) دين از سياست جدا نيست. اين موضوعى است كه 
همكان مى دانيم. توضيح بيشترى كه عرض مى كنيم براى ورود به عمق بيشتر اين امر بظاهر بديهى است كه با مسئله فوق فرق دارد. 
قبلا كفته شد كه انديشه سياسى ايشان دينى است و در اين جا اين مسئله را توضيح مى دهيم كه سياست و ديانت درانديشه ايشان 
عين هم است واين درجه بالا-ترى است. درسى از مكتب مدرس و شاه آبادى كمان مى كنيم دو شخصيت بز ركك» تفكيكك 
نايذيرى دين از سياست را به حضرت امام تمام و كمال آموخته باشند يكى مرحوم مدرس (ره) كه توانست باور خود را در عبارتى 
كوثاء و كوبا خخلاصه كند: سياسة ها عيق ديات ماست و دياثت ماعيخ سياست مهاست و ديكرئ حضرت آية الله شاه آباقئ (ره) 
كه دستهاى اين شيداى تشنه را كرفت و از كوجه باغهاى شناخت تا سرجشمه. دوان دوان برد ودر رود جارى عرفانء او را به عريان 
شدن واداشت تا غسل توحيد كند. جنين شد كه غبار از جشمهايش بركرفته شد تا دين را عريانتر ببيند. يس از آشنايى و تلمذ در 
محضر اين دو بزركوار» ديكر جيزى به نام دين و سياست,ء دين و اقتصادء دين و جامعه؛ دين و تكنيكك و دين و دنيا براى وى باقى 
نماند. هرجه ماند توحيد بود وبه وحدتى رسيد كه فقط خاصان مى رسند. لذا ازاين يس در ذهن ايشان سياست نبود كه عين 
ديانت بود. اقتصاد» فرهنكك و هر جيز ديكر نيز مانند سياست شد ريعنى بواقع در نظر ايشان همانكونه كه سياست عين ديانت بود 
اقتصاد نيز عين ديانت» فرهنكك نيز همين طور بود. حال آنكه بسيارى از دينداران» اقتصاد را جيزى مى دانند و دين را جيز ديكر. 
دين را منحصر در موضوعات خاصى مى يندارند و موضوعات فرهنكك را جيزهاى ديكر مى شمارند. وقتى از متفكران بخواهيم كه 
كليترين معارف بشرى را طبقه بندى كنند, اكثرا مى كويند: فرهنكك, دين (17) » علوم فنون» هنرء عرفان و فلسفه. حال آنكه اين 
طبقه بندى در نكاه يكك دين باور به اين كونه نيست. هر معرفتى در نككاه اول يا حقيقى اسث يعنى دينى اسثه يا كف رآلود اسث كه 
جلوه هايى از حق را دارد» و يا به طور كامل بنيانى نادرست دارد. اقتصاد و دين دو مقوله نيست ,اقتصاد يا دينى است يا نيستر 
مسسائكة ساسية ياكس امف يا سق فلبقه ند سيق است و شايد عر نان نقيت سياس را معتااهى كند نا ين كاه : 
ديكر معنا ندارد كه بككوييم": دين و سياست "حتى اين دوه دو روى يكك سكه هم نيستند» عين هم اند. وازه هايى كه براى اين دو 
ابداع شده بيانكر مباينت نيست و اكر مباينتى هست در حوزه معرفت شناسى است و نه در ماهيت آن دو. در حيطه معرفت شناسى» 
اين سياست نيست كه از دين فاصله مى كيرد يا بدان نزديكك مى شود و يا با آن امتزاج مى يابد» بلكه دين است كه سياست را معنا 
مى كند» همجنانكه باورهاى فلسفى يا خرافه آلود كفرآميز نيز آن را معنا كرده است و مى كند. اين مغالطه اى كه بسيارى مرتكب 
شده اند كه" سياست علم است و دين اعتقاد. سياست را عالم تثوريزه مى كند و دين را ييامبران به كرسى مى نشانند » "اينها 
جملات درستى است,ء اما در سطح نازل و با غفلت از اين نكته كه علم سياست يكى از معارف سياسى است و نه همه سياست. (18) 
سياست كاه از منظر علم سياست ديده مى شود و كاه از منظر فقه» كلام و فلسفه. همجنانكه دين نيز مى تواند از منظر سياست ديده 
شود. با اين حال در حوزه انديشه سياسى كه باورهاى فلسفى مرتبط به اداره امور جامعه را شامل مى شود, به نحوى دين و سياست 
تفكيك شدنى است ولى نه به معناى تفكيكك عينى در عملء» بلكه تفكيكك ذهنى براى شناخت بيشتر. دلايلى كه حضرت امام (ره) 
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براى تفكيكك نايذيرى دين از سياست عرضه كرده اند» آنقدر ساده و عينى است كه هر بيسوادى نيز براحتى مى تواند آن را دريابد, 
مثلا اينكه جكُونه مى توان تصور كرد كه احكام اجتماعى اسلام مانند قصاص» حدود, ديات و جهاد بدون تدبير سياسى اجرا شود. 
". درانديشه سياسى معظم له وجود حكومت امرى قهرى است. در نككاه ايشان جامعه بدون حكومتء وجود عينى ندارد 0 
كذشته جنين بوده و نه در آينده جنين خواهد شد. تجمع افرادى حتى در يكك كوره ده دورافتاده منجر به تاسيساتى هرجند ابتدايى 
براى اداره امور مى كردد. بشر در آينده نيز به رغم هر بيشرفتى در تاسيسات اجتماعى كه منجر به كمرنكك شدن اكميت حزب» 
قله كرؤة ورد شود هش ركز تجواعد نوانست وجود حكومت را نفى كتتد. البته ابشان در ؤهيئة اخير سحت تكفته اند ناا كر 
فرموده اند نديده ام» اما به حصر عقلء درانديشه سياسى ايشان تصور جامعه اى بدون حكومت - حتى در آتيه اى دور - جايى 
ندارد. زيرا تمام مسلمانان جهان به جامعه امام زمانى معتقدند و شيعيان به طور بسيار دقيق و مشخص نام حاكم را نيز مى دانند. 
بنابراين كسى كه معتقد استء جامعه بشرى در نهايت به سوى كمال خواهد رفت تا آن جا كه حكومت حضرت مهدى (ع) را با 
تمام وجود يذيرا شود ديكر تصور جامعه بى حكومت براى وى تصورى در خيال خواهد بود. اما اين كه آيا حكومت آن زمانء 
شباهتى به حكومتهاى كذشته و فعلى دارد يا نه؟ سوالى است كه ايشان ياسخ نداده اند» مككر در شعر و غزل كه به كمان من قابل 
استناد استء ولى به دليل آنكه فعلا جامعه علمى نمى تواند آن را در حوزه معرفت سياسى راه دهد از ذكر آن خوددارى مى شود. 
باااين وصف به اين سروده بنككريد: كرده خلوت با جوانهاى سحابى در كلستان رفته در يكك بيرهن با يكدكر جون جان و جانان من 
كزارش را نمى دانم دكر آنجا جسان شد. (18) اككر قائل باشيم كه ردياى انديشه را در ابياتى كه خلوت انسان استء مى توان 
بخوبى بى جويى كرد (آنكاه اين سروده بيانكر آن است كه وى حكومت حضرت مهدى (ع) را از انواع حكومتهايى كه بين حاكم 
و تابع رابطه برقرار مى كند نمى داند» بلكه جامعه را در خلوت كلستان تا امتزاج و آميختكى در يكك جامه مى يندارد. كويا در 
حكومت مهدى (ع) جانها يكى مى شود؛ جيزى كه در كومت خود او نيز در سطوح بسيار نازلترى وجود داشت. زيرا او در نكنّاه 
عاشقانش حاكم نبود و ديكران تابع أو ازا د كمتذان رايه خلوت غود من آوردة بهسة عورد من عسياتد :و آثان را از كرماى انديشه 
اش كرم مى ساخت. تشكيل حكومت اسلامى 8. اصل تاسيس حكومت اسلامى درانديشه سياسى امام خمينى (ره) امرى واجب 
استء اما نحوه تشكيل آن در حوزه آراى سياسى ايشان بود نه درانديشه سياسى. به همين لحاظ نحوه تشكيل حكومت اسلامى در 
ايران را به راى كذاشتند نه اصل تشكيل را. اين كه فرمودند: جمهورى اسلامى نه يكك كلمه بيش و نه يكك كلمه كم, اشعار به اين 
معنا ندارد كه حكومت اسلامى مى خواهيم يا نه بلكه به اين معنا دلالت دارد كه آيا نحوه حكومت اكر جمهورى اسلامى باشد 
مورد رضايت مردم است يا نه؟ اما اينكه جرا فقط آرى يا نه» حوزه اش حوزه انديشه سياسى نيستء بلكه از تحليل شرايط سياسى 
جهان و كروههاى سياسى ايران ناشى مى شود و در قيقت يكك عمل سياسى مبتنى بر تحليل است نه يكك انديشه يايدار بى تحفظ و 
دايمى. جه بسا اكّر متفكران سياسى از جمهورى كه يكى از اشكال كارآمد نحوه اداره جامعه استء نارساييهايى را مشاهده كنند و 
به اشكال كارآمدترى بينديشند و نتيجه اى حاصل آيد و جمهورى به روشهاى جارى منسوخ كردد و آن تازه وارد عرف شود. 
حكومت اسلامى نيز در قالب آن شكل جديد قابل عرضه مى كردد. جنانكه در زمان حضرت امير (ع) جمهورى به شكل امروزى 
جندان موضوعيتى نداشتء اما اكنون موضوعيت يافته و شايد روزى فرا رسد كه قوه مجريه را كامبيوترها و رباتها عهده دار شوند و 
آراى مردم به طور مستقيم دريافت نككردد بلكه كامبيوترها مكنونات افراد را حتى در خواب دريافت دارند! آنككاه جيزى به نام 
جمهورى منسوخ خواهد شدء واكر امروز شكلى از اشكال مترقى نحوه اداره امور جلوه مى كند شيئى موزه اى و تاريخى كردد. 
)١19(‏ ه. حكومت اسلامى درانديشه سياسى امام بر اساس ولايت فقيه بنا مى شود. اينكه ولايت فقيه جيست؟ خوشبختانه معظم له 
كتاب مستقلى در اين زمينه دارند و آن را به زبانى ساده توضيح داده اند. (10) همجنين در كتاب البيع (1) فصلى را به مسثله 
ولا-ءيت فقيه اختصاص داده اند و طى ييروزى انقلااب تا ارتحال» هم با بيان و هم با عمل آن را توضيح داده اند. معظم له با بيانى 
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ساده و در عين حال عميق» كتاب ولايت فقيه را با اين عبارات آغاز مى كنند": موضوع ولايت فقيه فرصتى است كه راجع به بعضى 
امور و مسائل مربوط به آن صحبت شود. ولايت فقيه از موضوعاتى است كه تصور آنها موجب تصديق مى شود و جندان به برهان 
احتياج ندارد. به اين معنا كه هركس عقايد و احكام اسلام راء حتى اجمالا دريافته باشد. جون به ولايت فقيه برسد و آن را به تصور 
آورد» بى درنكك تصديق خواهد كرد و آن را ضرورى و بديهى خواهد شناخت. اينكه امروز به ولايت فقيه جندان توجهى نمى شود 
و احتياج به استدلال بيدا كرده؛ علتش اوضاع اجتماعى مسلمانان عموما و حوزه هاى علميه خصوصا مى باشد. اوضاع اجتماعى ما 
مسلمانان و وضع حوزه هاى علميه ريشه تاريخى دارد كه به آن اشاره مى كنم. "ولا-يت فقيه در ذهن و قلب مردم حال اكر من 
بخواهم ولا-يت فقيه را توضيح بدهم نه زبانى به سادكى ايشان دارم و نه بيانى كه به عمق كلامشان راه يابم. توضيح و شرح هر 
مسئله براى جاانداختن آن در اذهان است. حال آنكه مسئله ولايت فقيه جاى خود را در ذهن و قلب مردم باز كرده است» ضمن 
آنكه متاسفانه اكثر كسانى كه آن را توضيح داده اند باعث سرد ركمى نسل جديد شده اند و زيباترين نوع حكومت را به كونه 
نامطلوبى ترسيم كرده اند. براين اساسء آن بخشى را كه معظم له خود تشريح كرده اند» توضيح نمى دهم. اما اين دليلى نيست تا 
متخصصان خوش قريحه درصدد توضيح آن برنيايند. زيرا آنطور كه به خاطر دارم آن حضرت از متخصصان امر خواسته اند كه 
ولايت فقيه را در جامعه تشريح كنندء ولى كمان مى كنم بخشى كه به مبانى فقهى اين مسئله ارتباط دارد بحثى تخصصى است كه 
مناسب است در حوزه مربوط به خود مورد بحث و بررسى قرار كيرد. آن بخشى كه جامعه بدان محتاجتر استء حوزه انديشه 
سياسى است كه سوالهاى اساسى غيرفقهى و هجمه هاى بيرونى بيشتر در اين حوزه واز همين سوست )١19(‏ . در حوزه انديشه 
سياسى» مسثله مشروعيت از مباحث كلاسيكك و قديمى است كه به صورت كاملا فلسفى يا كلامى مورد بحث قرار مى كيرد. حال 
اككر در فقه توضيح داده شود بازهم براى ورود به انديشه سياسى بايد صبغه فلسفى به خود بككيرد. حضرت امام (ره) نيز» در كتاب 
ولايت فقيه مشروعيت آن را هم به روش فقهى و هم به روش فلسفى توضيح داده اند. در بحث فلسفى مشروعيت»ء سه ديدكاه وجود 
داشته و دارد: الف. ديد كاه اصالت قدرت: جنين ديد كاهى ماهيت قدرت را تحليل مى كند و در تحليل غايى» اصالت آن را اعلام 
مى دارد. نتيجه اى كه طرفداران اين نظر مى كيرند آن است كه قدرت تمركز يافته جلوه هاى واقعى حقيقت است و حاكم قدرتمند 
يا نظام مقتدر سامان دهنده اخلاق و سياست مى باشد. در ميان طرفداران جنين نظريه اى» هم الهيون ديده مى شوند وهم ماده 
نككرها. الهيون منشا قدرت را خداوند قادر قدير مى دانند كه از قدرتش به هر كه بخواهد عطا مى كند و ماديون منشا قدرت را در 
ذات طبيعت مى دانند و معتقدند طبيعت در رفتار بيجيده خود قدرت را به نحوى كه قهرى و طبيعى است در ميان ملل توزيع مى 
كند. در تاريخ سياسى اسلام؛ اكثريت انديشمندان اهل تسنن را طرفدار اين نظر مى يابيم. البته با اين تحفظ اعجاب انكيز» مبانى 
جنين نظرى را در تاريخ صدر اسلام در نوعى برداشت از اصالت راى بايد جستجو كرد. وقتى حضرت نبى اكرم (ص) رحلت 
فرمودند دو كروه از لحاظ انديشه سياسى در مقابل هم ايستادند: يكك كروه اقليت» به وصايت و امامت معصوم تمسكك جستند كه 
ونه ديك أن عدالكاسض و كروه ديك باشورا دست اووخفد كه اصضالت قدرت از ذل افمروق امد الطفا ايخ ذكنه توحه 
بسيار جدى مبذول داريد) سرنوشت اصالت شورا كه بواقع اصل اصيلى در نص صريح استء جه نتيجه مى دهد و ييروى از امام 
معصوم جه نتيجه اى؟ تكرار آن خالى از فايده نيست. شيعه به ولايت و امامت تمسكك جست و از آن به اصل عدالت به عنوان يكى 
اززاصول مذهب رسيد؛ و اهل تسنن به اصالت راى كه اصلى منصوص استء متمسكك شد واز خلافت مبتنى بر اصالت قدرت 
سربرآورد واين نقد جانانه اى است بر نظامهاى مبتنى بر اصالت راى. جنانكه در تمام نظامهاى مبتنى بر اصالت راى» اصالت قدرت 
نيز خودنمايى مى كند و اكر عرصه را احزاب در سياست داخلى بر آن تنكك كنند» در سياست خارجى بروز خواهد كرد. آمريكاء 
اتكليس وز فرائسه ثموته شاى غخويى براق شاهد قال سعد. كساتقى كد يا ابن فرهتكها كوي اشتابى ذارند ودر غيق هال اهل 


تفكرناله مهدو كاكن و تحارض عمين يرفى غورئد اجرا كه ذوانن كثووها مشروظيت ير اساس راى اكتريت اسث وام 
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دستكاههاى بيدا و ينهان تبليغى دست اندركار سياست سازى هستندء باز به دليل اصالت راى» سعى در دستكارى راى مردم دارندمٌ 
نه آنكه آراى مردم را ناديده بككيرند. جرا كه اصالت راى در اين كشورها نهادى شده و تاسيسات حقوقى زيربنايى دارد. بنابراين 
احزاب دربى تعقيب منافع يا مطامع خود كودتا نمى كنند تا قدرت را به دست آورند توان تبليغى خود را در راى سازى به كار مى 
كير ند. اما همين كشورها در طول تاريخ اقتدار خود راى ديكر ملل را ناديده كرفته اند. انكليس و فرانسه در مستعمرات خود بيداد 
كردند و آمريكا در جند دهه اخير» در سياست خارجى جنان رفتارى از خود نشان داد كه اكر بخوبى برملا شود ملتش شرمنده مى 
كردد. نقش آراى اكثريت ب. ديدكاه اصالت راى: در اين ديد كاه مشروعيت نظام سياسى از آراى اكثريت برمى خيزد. اكرجه 
جنين ديد كاهى ريشه فلسفى سه هزار ساله دارد اما در قرون اخير بويزه يس از رنسانس»ء مبانى فلسفى اكثر كشورهاى توسعه يافته از 
جنين سرجشمه اى سيراب مى شود. جنين ديد كاهى نه لزوما ضد ديد كاههاى دينى استء جنانكه نظام شورايى در اسلام كه 
خلافت از آن بيرون آمد براساس اصالت راى اكثريت قوام كرفت و نه لزوما دينى ,حرا كه اكثر نظامهايى كه سكولار هستندء به 
اضالت راق معتقدتد: البندددر نكاه اول جياتهاي فلسقى حنين اتديشهائ يكتواضتث حلوه فى كنده حال آانكه جنين سق شايد بيثن 
از ينجاه مكتب قوى فكرى با بنيانهاى فلسفى متعارض ماترياليستى يا الهى با يبشفرضها و تفاسير مختلفى از جهان و انسان و مدنيت» 
وارد اين اقيانوس شده و هر مكتبى با تفاسير فلسفى خاص خودانديشيده است» ولى شكفت آنكه بسيارى از مكاتب فلسفى در 
جهارراه اصالت راى به هم رسيده اند. وقتى انديشه سياسى غرب يس از رنسانس مورد مطالعه سطحى قرار مى كيرد به نظر مى 
رسد كه انديشه اصالت راى ريشه در اومانيسم دارد» حال آنكه انديشه خلافت - كه خدا محورى از مبانى خدشه نايذيرآن است 
قبل از رنسانس با تمسكك به اصالت راى»انديشه امامت را مورد هجوم قرار داده است. ج. ديدكاه اصالت عمل: در دهه هاى اخير 
در بسيارى از رمانهاى فلسفىء نمايشنامه هاء فيلمهاء در بعضى كتابهاى خاطرات سياسى و اكثرا در مصاحبه هايى كه رسانه ها در 
زمينه هاى مختلف با مردم انجام مى دهند, نكات باريكى ديده مى شود كه اكر بخواهيم آنها را تحليل كنيم جنين نتيجه مى دهد: 
بحث مشروعيت بحث بيفايده اى است و به جاى آن بايد به مطلوبيت توجه جدى كرد. يا به تعبير ديكر» مبناى مشروعيت» مطلوبيت 
استء و باز به تعبير ديكر مطلوبيت نسبت به مشروعيت هم اولويت وهم اوليت دارد. البته دركذشته نيز بحثى به نام مقبوليت كاه در 
كنار و كاه در تقابل با مشروعيت مطرح بوده كه با مسئله مطلوبيت خويشاوندى دارد» ولى با آن يكى نيست. بسيارى مسثئله مقبوليت 
رابا مسئله راى اشتباه مى كرفتند و در تحليل خود به آن راهى مى رفتند كه به اصالت راى منجر مى شد. ولى به كمانم اين عادت 
ذهنى است كه راه را براى استدلال اصالت راى هموار مى كند. در ديد كاه مقبوليت به شكل و قواره نظام نيز توجهى مى شدء ولى 
كويا در ديدكاه مطلوبيت به اين نكته توجه مى شود كه اهداف ملى اعم از اهداف رفاهى و مادى و اهداف آرمانى جككونه قابل 
تعقيب اند. هر نظامى كه اهداف ملى را در عمل محقق سازد؛ در جنين ديد كاهىء مطلوب است. آنجه ديد كاه اصالت عمل را 
خدشه دار مى سازد اين است": بنيانهاى فلسفى جنين انديشه اى بشدت ملى كراست و يايه هاى آن بر سنككفرش ناسيوناليسم افراطى 
قرار دارد. "بنابراين در صحنه بين الملل كه صحنه تعاطى و تعارض بين ملتهاستء جنين انديشه اى جانب قدرت بى رقيب را مى 
كيرد و در نهايت به اصالت قدرت رومى آورد. شايد اوج ظهور اين انديشه قوام نكرفته را هنكام فروياشى شوروى سابق در ميان 
سياستمداران كيجى كه ذهنشان را تعاليم ماركسيستى ير كرده بود و قلبشان در هواى آزادى مى تييد» بتوان سراغ كرفت و زشت 
ترين نوع آن را در جرخش سخيف ياسرعرفات. تفاوت آنجه در شوروى اتفاق افتاد با آنجه ياسرعرفات مرتكب شد اين بود كه 
روسها به رغم تعاليم ماركسيستى تفوق طلب و بشدت ناسيوناليست اند» ولى ياسرعرفات يكك رهبر فرد كراى سرخورده از 
ناسيوناليسم عرب است. حكومت اسلامى از ديد كاه امام انديشه هاى ديكرى نيز وجود دارد كه مشروعيت را مبنادار مى كند» ولى 
به دليل آنكه جندان فراكير نيست از ذكر آن خوددارى مى كنيم. حال ببينيم حضرت امام (ره) مبانى مشروعيت ولا-يت فقيه را 
جكونه توضيح مى دهند. ايشان در كتاب ولا-يت فقيه در اين باب جنين كفته اند": حكومت اسلامى» هيجيكك از انواع طرز 
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حكومتهاى موجود نيست. مثلا استبدادى نيست كه رئيس دولت مستبد و خودراى باشدء مال و جان مردم را به بازى بككيرد ودر آن 
به دلخواه دخل و تصرف كند, هركس را اراده اش تعلق كرفت بكشد و هركس را خواست انعام كند و به هركه خواست تيول 
بدهد و املاك و اموال ملت را به اين و آن ببخشد. رسول اكرم (ص) و حضرت اميرالمومنين (ع) و ساير خلفا هم جنين اختياراتى 
نداشتند. حكومت اسلامى نه استبدادى است و نه مطلقه زبلكه" مشروطه "است. البته نه مشروطه به معناى متعارف فعلى آن كه 
تصويب قوانين تابع آراى اشخاص و اكثريت باشد. مشروطه از اين جهت كه حكومت كنند كان در اجرا و اداره مقيد به يكك 
مجموعه شرط هستند كه در قرآن كريم و سنت رسول اكرم (ص) معين كشته است ". مجموعه شرط "همان احكام و قوانين اسلام 
است كه بايد رعايت و اجرا شود. از اين جهت حكومت اسلامى" حكومت قانون الهى بر مردم "است )3١."(‏ اكر فرض كنيم كه 
انديشه هاى سياسى حضرت امام (ره) به هنكام تدريس ولايت فقيه قوام كرفته بود و آنجه يس از آن فرموده اند» يا آراى سياسى 
ايشان است و يا همان معنا را بيشتر توضيح داده اند آنكاه اكر از ولايت مطلقه صحبت كرده و در مقابل كسانى كه ولايت مطلقه را 
متوجه نشده اند موضع كرفته اند» بايد ديد آيا اين موضعكيرى تحولى تعارضى درانديشه هاى سياسى ايشان است يا جيز ديكرى؟ 
البته بسيار بايد تاسف خورد كه اصولا جنين سوالى در اذهان برخى مطرح مى شود. زيرا اصل سوال از يكك اشتراكك لفظى منشا 
كرفته است به اين معنا كه ولايت مطلقه در مقابل مطلقه اى نيست كه در عبارات فوق فرموده اند ربلكه به اين معناست كه حدود 
اختيارات ولى فقيه را نداشتن عصمت محدود نمى كند. كسانى كه در امر حكومتدارى اختيارات حاكم را محدود مى كنند» ماهيت 
حكومت را نمى شناسند» وكرنه اين مطلقه يكك دلاللت عقلى است و آنقدر بديهى كه هيجيك از مسلمانان صدر اسلام نيز در 
مطلقه بودن آن تشكيكك نكرده اند. شنيده ايم كه خليفه دوم كفت: اكر اشتباهى كردم به من تذكر دهيد و يكك عرب بينام ياسخ 
داد: اكر كج بروى با اين شمشير كجم راستت مى كنم و جانش درامان بود و سخنش مقبول عام. اما همين عرب در ركاب او مى 
جنكيد و به جهاد مى رفت» زكات مى داد و نمى كفت جهاد امرى است كه فقط ييامبر بايد بدان امر كند و تو مجاز نيستى. آنجه 
مورد بحث بود و به دو ديدكاه شيعه و سنى منجر شد حدود اختيارات حاكم نبود رُبلكه مبانى مشروعيت و مقبوليت حاكم بود. 
حاكم در نككاه شيعه به طور قهرى صلاحيتدارترين مردم است كه جه راى دهد و جه رايى نياورد» فرمانش مطاع است. در نكاه 
اكثريت اهل تسنن؛ صلاحيتدارترين مردم مقبولتر استء ولى فرمان كسى مطاع است كه قدرت را دراختيار دارد. درانديشه اوليه 
صدر اسلام» مشروعيت حاكم از رايى كه از شورا بيرون آيد به دست مى آيد» و در نظام فكرى شيعه اصلح را اصلح انتخاب مى 
كند واين انتخاب به دليل آنكه انتخاب طبيعى استء انتصاب نام دارد. البته وقتى بحث از حكومت است" ولايت مطلقه "به معناى 
داشتن تمام اختياراتى است كه معصوم در امر حكومتدارىء دارد. ولى اككر دامنه بحث فراتر از امر حكومت باشد به طور طبيعى؛ 
تفاوتى عميق بين معصوم و اصلح غيرمعصوم وجود دارد. جنانكه در دعاهاى شيعه كه خود دائرة المعارفى بزركك استء خطاب به 
ائمه هدى مى خوانيم": يا امام الانس و الجان "حال آنكه براى ولى فقيه جنين شانى را قايل نيستيم. ولايت مطلقه به معناى مطلق 
العنان نيست براى آنكه ولايت مطلقه با مطلق العنان بودن خلط نشودء امام خمينى (ره") مشروطه "را مطرح مى كنند ربه اين معنا كه 
ولى فقيه حافظ حدود و قوانين خداست نه قانونكذار» و درك اين معنا به اين است كه جامعيت اسلام را به جان باور كرده باشيم 
وكرنه دجار تزلزل فكرى خواهيم شد. به همين لحاظ حضرت امام نسبت به شخصيت و صداقت و توانايى فكرى و عقلى هركس 
كه در جامعيت دين مردد بود» ترديد داشت. سازمان مجاهدين آن روز را كه اكثر كروههاى مبارز تاييد مى كردند وايشان حاضر 
نبودند كه تاييد كنندء بيشتر از آنجا ناشى مى شد كه اين كروه در جامعيت دين ترديد داشت و به دنبال بخش تكميلى اسلام» 
ما ركسيسم نيز در ديد كاه نقش موضوعيت مى يافت. اما جايكاه شورا و اصالت راى مردم درانديشه سياسى ايشان جنان عميق است 
كامى قرما كد "مجلس دواراتن امورانت "قسطين وق يعضيها فشان مى أورتد كه عبر كان رغبري را غي ركان تعييق كد 


زيربار نمى روند و مى فرمايند: مردم در تشخيص خبركان, خبره اند» و يا وقتى ييشنهاد مى شود كه رئيس جمهور با راى مجلس يا 


بانك جامع مقالات امام خمينى (رد) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه 110/4( ١90/8.‏ 


به طريقه ديكرى انتخاب شود؛ مى فرمايند مردم بايد در سرنوشت خود دخالت مستقيم داشته باشند. اهميت راى مردم شايد اوج 
توجه ايشان به راى مردم در انجايى بود كه زمزمه مى شد كه روحانيت تهران به طور متمركز براى كل شهرستانها كانديدا معرفى 
كند و يا مخالفت جدى ايشان مواجه شد و فرمودند: هر شهرستان كانديداهاى خود را خود. معرفى كند. همجنين از بيانات ايشان 
نسبت به شركت در انتخابات جنين استنباط مى شود كه كُويا واجب شرعى استء جنانكه رايى را شرعى مى دانند كه با جشم 
وكوش باز به صندوق رفته باشد و شناخت كانديداها و انتخاب اصلح را براى راى دهند كان لازم و ضرورى اعلام كرده اند. البته 
دستكاههاى مسول انتخابات موظف اند جلوى تقلب و تخلفات را بككيرند و تلاش كنند شرايطى فراهم شود تا تمام افراد واجد 
صلاحيت راى دادن, بتوانند بدون دغدغه خاطر و به دور از تفتيش عقايد» راى خود را به صندوق بيندازند و مردم رابه ياى 
صندوقها دلالمت دهندء اما به هيج وجه نبايد مسوليت خطدهى به مردم را عهده دار شوند. جرا كه مردم مكلف اند رايى را به 
صندوق بيندازند كه به آن باور دارند و اين عنايت ايشان» ذهن را به اين معنا دلالت مى دهد كه شركت در سرنوشت سياسى مانئد 
انتخاب دين و باور به اصول آن - كه تقليد بردار نيست - انقدر اصالت دارد كه غيرقابل تقليد است و بايد با يقين به درستى راى 
انجام شود. از د كرسو در كتاب ولايت فقيه عباراتى ديده مى شود كه بظاهر اين نظر را مورد ترديد قرار مى دهد. ايشان مى فرمايند: 
"فرق اساسى حكومت اسلامى با حكومتهاى '" مشروطه سلطنتى "و" جمهورى "در همين است ردر اينكه نمايندكان مردم يا شاه در 
اين كونه رزيمها به قانونكذارى مى يردازند» در صورتى كه قدرت مقننه و اختيار تشريع در اسلام به خداوند متعال اختصاص يافته 
است. شارع مقدس اسلام يكانه قدرت مقننه است. هيج كس حق قانونكذارى ندارد و هيج قانونى جز حكم شارع را نمى توان به 
مورد اجرا كذاشت. به همين سببء در حكومت اسلامى به جاى" مجلس قانونكذارى "كه يكى از سه دسته حكومت كنندكان را 
تشكيل مى دهد"» مجلس برنامه ريزى" وجود دارد كه براى وزارتخانه هاى مختلف در يرتو احكام اسلام برنامه ترتيب مى دهد و با 
اين برنامه ها كيفيت انجام خدمات عمومى را در سراسر كشور تعيين مى كند. )1١1(‏ اما كويا آن حضرت به يكك سوال مقدر نيز 
مى انديشيدند و براى آنكه مسئله تضاد ظاهرى اصالت راى و اصالت قانون الهى را حل كنندء بلافاصله ادامه مى دهند": مجموعه 
قوانين اسلام كه در قرآن و سنت كرد آمده. توسط مسلمانان يذيرفته و مطاع شناخته شده است. اين توافق و يذيرفتن كار حكومت 
را آسان نموده و به خود مردم متعلق كرده است. در صورتى كه در حكومتهاى جمهورى و مشروطه سلطنتى اكثريت كسانى كه 
خود را نماينده اكثريت مردم معرفى مى نمايند هرجه خواستند به نام" قانون "تصويب كرده» سيس بر همه تحميل مى كنند. 
حكومت اسلام» حكومت قانون است. در اين طرز حكومتء حاكميت منحصر به خداست و قانون فرمان و حكم خداست. قانون 
اسلام» يا فرمان خدا بر همه افراد و بر دولت اسلامى حكومت تام دارد. همه افراد از رسول اكرم (ص) كرفته تا خلفاى آن حضرت 
و ساير افراد تا ابد تابع قانون هستند. "حكومت يا قانون؟ اين كفتار بسيار ساده و در عين حال عميق» لطايفى دارد كه شايد كمتر 
مورد توجه قرار كرفته است راز جمله به جاى آنكه ميدان بحث مشروعيت را از" حكومت آغاز كنندء از" قانون "آغاز كرده اند. 
در مباحث انديشه سياسى غالبا كفته مى شود": حكومتى مشروعيت دارد كه قانونى است "و قانونى بودن يا از آراى مردم كسب 
مى شود ويا از دين برمى خيزد. بنابراين وقتى از دين بركرفته شود ديكر مبتنى بر آراى مردم نيست. حال آنكه در يس فرمايش 
ايشان در كفتار فوق اين معنا نهفته است كه ابتدا مشروعيت قانون مورد سوال استء نه مشروعيت حكومت. در حقيقت قانونى 
مشروعيت دارد كه اصالت ذاتى دارد و مردم به درستى آن ايمان دارند. حال كه جامعه مسلمانان قوانين اسلام را به جان و دل 
يذيرفته و جنين جامعه اى كه اكثريت آن را مسلمانان تشكيل مى دهند به طور طبيعى و قهرى آراى مردم در يذيرش حكومتى كه 
مبتنى بر قانون الهى استء تعيين كننده است. بنابراين هر حكومتى كه با زور و ارعاب و كودتا يا از سرناجارى بر جامعه تحميل 
نشده باشدء مبناى مشروعيت خود را از همان سرجشمه اى كرفت كه مردم قبل از آن بركرفته اند. با جنين نككاهى؛ حكومت 


غير تحميلى» آراى مردم را در دل خود دارد. به تعبير ديكر در جامعه مذهبى عينيت حكومت. در كرو آراى اكثريت است و اين 
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يك مرحله جلوتر از اين معناست كه حكومت براساس آراى اكثريت مشروع كردد يا براساس دين. اميدوارم با اين بيان ناقص 
توانسته باشم مقصود را بيان كنم. البته به اين نكته نيز اشاره كنم كه آنجه يس از رنسانس در غرب اتفاق افتاد و حكومتهاى سكولار 
در مقابل حكومتهاى دينى قرار كرفت و كمان مى رفت كه حكومتهاى دموكراتيكك سكولار تجلى اراده و آراى مردم است و 
حكومتهاى دينى تحميل مذهب بر سياستء يكك كج انديشى مفرط دارد كه از كثرت ظهور ينهان مانده استء و آن اينكه در 
حقيقت» غرب دين عوض كرده است إنه آنكه دين رااز سياست جدا كرده باشد. به اين نحو كه دينى فلسفى آفريده كه معنويت را 
در مسيحيت جستجو مى كند و ماديت را در علم و عقل. به بيان ديكر» دين هركز از سياست جدا نبوده و تصور جدايى آن نيز نمى 
رود. آنجه جدا شده؛ غيب و شهود در دين است كه دو ياره شده زياره اى را كه يبشرفتهاى علمى با آن سر ناسازكارى دارد 
دانشكاه توضيح مى دهد و به ياره اى از نيازها كه دانشكاه توان ياسخككويى ندارد كليسا ياسخ مى دهد. به تعبير ديكرء آنجه در 
غرب اتفاق افتاد جدايى دين از سياست نبودء بلكه زايش اديان جديدى بود كه بخشهايى از آن را كليساها عهده دار شدند و 
بخشهايى را دانشكاهها و آزمايشكاههاء و به آن جهت كه دانشكاهها به طور مستقيم بر اعتقادات ماورايى فردى تسلطى ندارنده 
كليساها هنوز نفس مى كشند و جون كليساها نيازهاى اجتماعى را ياسخككو نيستند. سياست از كليساها فرمان نمى كيرد. ولى در 
برداشتهاى غير مسيحى از اسلام؛ اكر جامعه اى جامعيت دين را به طور جدى باور داشته باشدء ديكر اين جدايى معنايى نخواهد 
داشت و حكومتى كه در جنين جوامعى شكل مى كيرد» به طور كامل عين آراى اكثريت است و بحث مشروعيت نظام فقط در 
جارجوب قانون معنا مى دهد رُقانونى كه هم بر رفتار فردى جارى است و هم بر رفتار اجتماعى» هم حاكم را هرجند ييامبر باشد در 
برمى كيرد و هم تابع را هرجند غير مسلمان باشد. عدالت اجتماعى اولين تكليف حكومت اسلامى با جنين برداشتى» بحث از آراى 
اكثريت در مشروعيت حكومت بحثى منتفى است و فراتر از آن آراى اكثريت نيست كه حكومت را مشروع مى سازد, بلكه آراى 
مردم آن را بنا مى كند. نكته مهمتر اينكه مردم در جنين انديشه اى مصالحى بيش از آراى خود براى بناى حكومت مى آورند ودر 
حقيقت باانديشه سياسى در بناى حكومت مشاركت مى كنندء نه با آراى سياسى. جرا كه جايكاه باورهاى جدى غيرقابل تغيير در 
امر سياست در حوزه انديشه سياسى است نه در حوزه آراى سياسىء و جنين مى شود كه راى مردم اصالت ذاتى مى يابد. مسئله 
ديكر در باب اصالت راى در نككاه ايشان را بايد در متن اسلام جستجو كرد. به اين معنا كه حكومت اسلامى ابتدا موضوع تكليف 
است و به تبع تكاليف خود موضوع حق مى كردد. اولين تكليف حكومت اسلامى با ديد كاه شيعى برقرارى عدالت اجتماعى است. 
جنانكه عدالت به عنوان يكك زيربناى فكرى جزو اصول مذهب قرار كرفته واصولا يكى از ملاكهاى متقنى است كه مى توان 
مشروع بودن رفتار حكومت را با آن سنجيد. يكى ديكر از تكاليف عمده حكومت, برقرارى امنيت (به معناى عام كلمه) و ديكرى 
اخذ آراى مردم در نحوه اداره امور است. دو آيه در قرآن كريم به اصالت شورا دلالت دارند. آيه ١84‏ سوره آل عمران مى فرمايد 
فيما رحمة من الله لنت لهم ولو كنت فظا غليظ القلب لانفضوا من حولكك فاعف عنهم واستغفرلهم و شاورهم فى الامر فاذا عزمت 


فتوكل على الله ان الله يحب المت وكلين. "اين آيه هم به روانشناسى مردم در بحث مشاورت يرداخته وهم به هر نتيجه اى كه از 


مشاورت بيرون آيد بها داده و فرموده استء وقتى به عزم رسيدى توكل كن. جنانكه در جنكك احد وقتى حضرت رسول اكرم (ص) 
اصحاب را به مشورت دعوت كرد و نتيجه اى كه از مشورت بيرون آمدء مطابق نظر خود نبود و در اقليت قرار كرفتء لباس رزم 
يوشيد و به ميدان رفت و شكست خورد ولى به رخ مردم نكشيد كه شما اطلاعات كمى داريد» تحليل شما ضعيف است و از اين 
جور حرفها. زيرا وقتى به عزم رسيد يعنى به اراده اى كه از آراى مردم بيرون مى آيد ديكر نتيجه عمل مهم نيست. آنجه مهم است 
آنكه اين راى اصالت دارد و بايد به خدا توكل كرد و به آن عمل نمود. البته عده اى آيه را به نحوى كه اصالت را از مشورت 
بكيرد و به عزم تحويل دهدء معنا كرده اند كه انديشه سياسى آنان در تفسير آيه دخالت دارد. ديكرى در آيه 74 سوره" شورى" 


است كه مى فرمايد": والذين استجابوا لربهم و اقاموا الصلوة و امرهم شورى بينهم و مما رزقناهم ينفقون. "تاكيد قرآن بر مشورت 
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در آيه اول به حاكم توصيه مى كند با كسانى كه ييرامون او هستند مشورت كند و در اين آيه وظيفه مردم را برمى شمارد كه بايد 
در امور خود مشورت كنند و اين مشورت را نه امرى تشريفاتى بلكه مانند بريايى نماز اعلام مى دارد. در حقيقت هم حاكم هم تابع 
دون عابت يكن سعد موظق اتداذو امور حوة مشورث كتند ؤايخ جايكاء اصالت رائ را اشن دين تشقان فى دهت ذكنه 
مهمتر اينكه در اكثر فلسفه هاى سياسى به مردم حق داده مى شود در سرنوشت سياسى خود با راى وعمل خود مشاركت داشته 
باشند ولى از اين آيات اينكونه برمى آيد كه بحث فراتر از حق داشتن نداشتن استء بلكه به شكل وظيفه بروز يافته است إيعنى 
مردم وظيفه دارند در سرنوشت سياسى با مشورت دايمى خود عهده دار امور شوند و حكومت نيز مكلف است امور حكومت را با 
نظر اكثريت آرا جارى سازد. با جنين برداشتى " ولايت مطلقه "با اصالت راى هيجكونه تضادى ندارد. جه ولايت مطلقه يعنى عهده 
دار تمام امور اصلىء فرعى» عبادى, سياسى و اقتصادى جامعه شدن واز يرداختن به هيج امرى از امور اداره حكومتدارى غفلت 
نكردن و از دكرسوء اصالت راى مردم يعنى قرار كرفتن در تمام امورى كه در دايره ولا-يت قرار مى كيرد و فاصله حاكم و تابع را 
برداشتن و در يكك جامعه توحيدى در امر سياست به وحدت رسيدن. در بعد روابط خارجى به نظر مى رسد معظم له سه اصل 
دعوت» نفى سبيل و حفظ دارالاسلام را در ساختارانديشه سياسى خود دارندء اما اينكه ظرف سياست خارجى را جه جيز كرفته انده 
قبلا به تفصيل در اين زمينه سخن كفته ايم. (31) بى نوشت ها: .١‏ سوره نحلء آيه .1١7‏ 7. سوره يوسفء قسمتى از آيه .".11١‏ 
انفال قسمتى از آيه .2٠‏ 5. بقره» قسمتى از آيه 7594. ه. خوشبختانه كتاب سه جلدى كوثر كه توسط موسسه تنظيم و نشر آثار 
حضرت أمام (ره) منتشر شده وادامه دارد» همجنين كتابهايى كه تحت نام در جستجوى راه از كلام امام» توسط انتشارات امي ركبير 
انتشار يافته» كار را تسهيل مى كند. #. در جستجوى ره از كلام امام؛ دفتر سيزدهم» ص 188. 0. اين سخنان را از شهيد جمران كه با 
تواضع خاص عارفان از كميته انقلاب اسلامى» ناحيه ه» منطقه يكك تهران ديدارى داشتند» شنيدم و در يكك كب دوستانه كه بيش 
از دو ساعت به طول انجاميدء ادامه دادند كه ببينيد بجه هاى شما همكى حزب الهى هستند و با فرهنكك خانواده هاى بى بند و بار 
آشنايى ندارند. آن خانواده ها نيز كه از عطوفت انقلااب بى خبرندء, از فرهنكك حزب الهى غافل اندء اكر بين اين خانواده ها و 
همسايكانشان نزاعى دربكيرد» بيجاره آنها حتى نزاع خود راز كميته ها ينهان مى كنند, حال آنكه حضرت امام با تاييد ادامه كار 
شهربانى مشكل روانى آنها را حل كرده اند. 8 اكر قرار باشدانديشه را خارج از مفهوم اصطلاحى آن معنا كنيم آنككاه از بسيارى 
ازانديشمندان اصطلاحى را خواهيم يافت كه انديشمند نيستند. زيراانديشمند با تعريف دقيق " انديشه "كسى است كه مغالطه ها را 
نيز بخوبى كشف كند ونه آنكه جنان مغالطه اى مرتكب شود كه بخشى از جامعه بشرى را مدت زيادى به كجراهه ببرد. با اين حال 
در بحث انديشه سياسى منظور ازانديشه» مفهوم منقول و اصطلاحى آن است ,نه معناى اوليه و حقيقت آن. 9. در اسلام فقط دو 
ماهيت متمايز در دو سوى يكك طيف وجود دارد. اشكال ديكر در ميانه طيف جاى خواهد كرفت. شق سومى به عنوان موضوعى 
متباين وجود ندارد. لكم دينكم ولى دين. .٠١‏ فرهنكك جيره آن زمانء» مخلوطى از نظرات دين باوران» دينداران» بيدينان و دين 
ستيزان بود و اكرجه اكثريت با دينداران سنتى بود و در ميان اينان فرنكك رفته نيز ديده مى شد اما دامنه اعمال نفوذ اقليت فرنكك 
رفته هاى لائيكك يا ضد دين در شكل كيرى فرهنكك سياسىء كمتر از نفوذ اكثريت نبود. ولى در جمع جبرى صبغه دينى قانون 
اساسى مشروطه بيش از صبغه غيردينى آن بود. .١١‏ به عنوان مثال اكر كسى كمان كند كه اسلام روزه را بدين سبب واجب كرده 
كه براى سلامتى مفيد است و لا-غير» بعيد است كه مبناى تفكرش اسلامى باشدء حتى اكر به حديث مستند و زيبا و كوتاهى از 
حضرت رسول اكرم (ص) كه فرمود": صوموا تصحوا ("روزه بككيريد تا سلامت باشيد) استناد كند. اين استناد مبناى تفكر نيست. 
شاهد مقالى اسث برا اثباث يككه نظر از مقن تعييق شده واشابك از ونحهى رسيت دلايل ذهن يسثد ديكرى تيو از فقه براي اثبات 
اين نظر مى توان يافت» جنانكه اجماع است بين تمام فقهاى اهل سنت و شيعه كه اكر روزه براى سلامتى بدن روزه دار يا حتى بجه 


شيرخواره اى كه به سينه مادر نيازمند استء مضر باشدء نه تنها آن روزه باطل است بلكه حرام نيز هست و قضا دارد. اما اين دلايل 
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يكى از حكمتهاى روزه را بيان مى كند نه علت وجوب آن راء و اكر تبعات امرى را به عنوان مبناى آن امر بكيريم درانديشه دجار 
التقاط خواهيم شد. .١7‏ بعضى مرزى بين فرهنكك و دين قايل نيستند و آن را به دين و فرهنكك يا فرهنكك و دين تعبير مى كنند كه 
از وجهى درست استء اما درست تر آنكه فرهنكك نيزيا دينى است يا نيست يا امرى مشككك است. 1. اين كونه كمان مى كنم 
كه عرفان فصل ديكرى است و در نككاه يكك دين باور به تقسيم بندى دينى و غيردينى تن در نمى دهد. عرفان» عرفان است و هركز 
غيردينى نخواهد بود كه اكر جز اين باشد عرفان نيست. آنجه به عرفان مذهبى و غيرمذهبى تقسيم مى شود, اشتراكك لفظى دارد. 
شايد درست تراين است كه بككُوييم عرفان و تصوف. اين تصوف است كه مى تواند دينى يا غيردينى باشد. مهمتر آنكه در نكاه 
عرفانى ايشان يله ديكرى به ارتفاع زمين تا سهيل وجود دارد كه دست انديشه ما به آن نمى رسد و نظاره آن تنها ازدور ممكن مى 
شود. بنابراين من اينكونه نظاره كرده ام و بسيارى ديكر دقيق تر از آنكه: همه معارف» جلوه هاى حق اند و جيزى جز جلوه حق 
ديدنى نيست» هر جيز كه نيست» نيست و نيستى محتمل نيست. يس هر آنجه كه هستء تماما جلوه حق است و خدايى است. .١15‏ 
وانكهى هيج كس در عمل نمى تواند علوم انسانى را به طور خالص از باورهاى دينى يا مكتبى خود ياكك سازد ربه عبارت ديكر هر 
عالمى در موضوع كزينى ابتدا از اعتقادات خود رخصت مى كيرد و سيس با متدولوزيهاى متعارف وارد در تخصص خود مى 
كردد. اكر نمى ترسيدم كه جامعه علمى مرا به كزافه كُويى متهم سازد مى كفتم: هيج معرفتى حتى علوم دقيقه و تجربى نيز به طور 
خالص از باورهاى مذهبى و مكتبى منفكك نيست. بكذار فاحش بككويم كه نككاه توحيدى حتى در متدولوزيها نيز دخالت مى كنند و 
فراتر از آن در عالم خارج نيز اث ركذار است. حتى در طراحى هواييما هم دخالت مى كنند. يكك سى سى خون در لوله آزمايش 
فردى كه موحد است همان رفتار را ندارد كه در لوله آزمايش يكك غير موحد. بالاتر از آن لوله آزمايشى را كه موحد يا غيرموحد 
طراحى كنند نيز متفاوت است و اين بحث عجيب و غريبى نيست. به اشاره كذر كردم كه فتح بابى شود تا آنها كه بيان رساترى 
دارند به توضيح بيشتر آن ببردازند. 10. ديوان امام" در توصيف بهاران و مديح ابا صالح امام زمان» "صفحه الا؟. .١18‏ اكر اين 
تصورات و خيالاءت به ذهن ما مى رسد معلوم نيست كه به ذهن ايشان نرسيده باشدء ولى در كفتارشان رديايى نيست. آنجه در 
كفتارشان براحتى قابل دريافت است» وجوب تشكيل حكومت اسلامى است واين معنا آنقدر در كفتار ايشان جلا داشت كه در 
شعارهاى كليدى انقلا.ب بر زبان غالب مردم مى جرخيد": استقلال» آزادى» حكومت اسلامى. "يس از ييروزى انقلاب بود كه 
نحوه اداره حكومت به عنوان" جمهورى اسلامى "قوام كرفت. 17. كتاب ولايت فقيه» درسهاى ايشان در نجف اشرف است كه 
عده اى از شاكردان آن را نككارش كرده اند و توسط خود ايشان ويرايش شده است. 18. بحث ولايت فقيه كتاب البيع» توسط آقاى 
عبدالكريم بى آزار شيرازى ترجمه و شرح شده و انتشارات بعثت آن را منتشر ساخته است. 19. البته بخوبى نمى دانم آيا فقهايى كه 
اصل ولا-يت فقيه را قبول ندارند» بيشتر به آن آسيب مى رسانند يا هجمه هاى تبليغى بيكانكان در زشت جلوه دادن آن كا ركرتر 
است. اما اين را بخوبى دريافته ام كه بسيارى از استادان دروس انقلاب اسلامى و بسيارى از نويسند كان و كويند كان به طرفدارى 
از ولا-يت فقيه مطالبى عرضه كرده اند كه دانشجو و خواننده را به وادى ترديد كشانده اند. ."٠‏ امام خمينى (ره)» ولا-يت فقيه» 
موسسه تنظيم و نشر آثار امام خمينى (ره)» جاب اولء صص ”70 و #*. .7١‏ ولايت فقيهه صص 78 و 8". 77. در سمينارى كه سال 
١لدر‏ دانشكاه علوم دريايى جالوس تحت عنوان انديشه هاى سياسى حضرت امام (ره) بركزار كرديدء به تفصيل در اين زمينه 
سخن كفته ام كه در دست انتشار است و براى آشنايى با اين مبانى رجوع شود به فصلنامه سياست خارجىء از انتشارات دفتر 


مطالعات سياسى و بين المللى وزارت امور خارجه؛ سال اول» شماره دومء طرح تحقيق در مبانى سياست خارجى اسلام. 
امام خمينى منادى حكومت مطلوب و سياستمدار مطلوب 


امام خمينى منادى حكومت مطلوب و سياستمدار مطلوب ضرورت نياز به دولت و نهاد تصميم كيرى و باور به اين نكته كه تاسيس 
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حكومتء نخستين نماد بيدايش جامعه مدنى استء از جمله حقايق انكارنايذير به شمار مى رود. اين نياز در كذر زمان و با توجه به 
روند توسعه سياسىء اقتصادىء اجتماعى و فرهنكى و در نهايت بيجيد كيهاى روابط , بين الملل» بيش از بيش مورد تاكيد قرار كرفته 
است. افزون بر اين» همين روند توسعه و بيجي د كيهاى روابط بين الملل؛ وظايف دولتها را كه فى نفسه وظايفى خطير و دشوارند» 
ل ا اش ل 
احساس مى شودء بدين معنى كه اين كشورها هم بايد فاصله عظيم توسعه نيافتكى را بييمايند و همجنين اككر در كشورهاى بيشرفته» 
ا ا 
كشورهاى جهان سوم اساسا جنين اميدى وجود ندارد و دولت يككانه نهاد اجتماعى قدرتمند و تنها عامل فلاح و رستكارى قلمداد 
مى شود. تعمق در مسائل فوق و توجه به عدم انجام مطالعات كسترده در خصوص مقوله دولت» به ويه در جهان سوم, به همراه 
مشاهده روند شتابان از رشد ماندكى سياسىء اقتصادىء فرهنكى و اجتماعى اكثر اين جوامع» كرارا اين يرسش را در ذهن تداعى 
مى كند كه عليرغم وضوح اين واقعيت كه حكومت مهمترين سنكر قابل اتكا و قدرتمندترين عامل ارمغان آوردن رستكارى جامعه 
به شمار مى رود جككونه است كه در جهان سوم تغيير شكل حكومتها جه به صورت صلح آميز و جه قهرآميز - به خصوص در قرن 
اخير و مستقل از شعارهاى دهان يركن - تنها دو نتيجه يكسان ببار آورده است: اولء استمرار استبداد داخلى و نقض حاكميت مردم 
و دوم» كاهش جشمكير اميد مردم از دستيابى به فلاح و رستككارى؟ علت جيست؟ آيا ماهيت قدرت به كونه اى است كه انسان را 
به غفلت از تلاش براى بهروزى مردم و جامعه وا مى دارد؟ يا جنين است كه اكثر كسانى كه به قدرت ميل مى كنندء ابتدا با نيت 
ارمغان آوردن بهروزى و كاميابى كار را آغاز مى كنند ولى هنكاميكه در جنبره واقعيتهاى عينى و عملى قرار مى كيرند» نيت را 
برآورده نشدنى و دست كشيدن از قدرت را دشوار مى يابند و در اين ميان تلاش براى تحقق شعارها به دست فراموشى سيرده مى 
شود و آنجه قوت مى يابد و به اصل تبديل مى شود. همانا استمرار حاكميت قدرتمندان جديد خواهد بود؟ يا اصلا جنين است كه 
اين آرزومندان در ظلمت الككوهاى رايجء جايى را نمى بينند و در تلاش براى استفاده از تجربيات ناموفق ديكران ابتدا جنين مى 
انديشند كه ايشان تافته اى جدا بافته هستند كه مى توانند از ارتكاب اشتباهات و تجارب تلخ ديكر كشورها خوددارى نمايند (ليكن 
در عمل همه همجون سيزيف, )١(‏ همان راهى را مى يويند كه ديكران مكرر در مكرر ييموده اند؟ جاره جيست؟ براى جلوكيرى از 
اين تكرار مصيبت بار تاريخ جه جاره اى بايد انديشيد؟ آيا بايد تسليم اين واقعيتها شد و فجايع بزركّى را كه به خاطر توسعه اقتدار 
حكمرانان به انسان مى رود» به خداوند واككذار كرد؟ يا خير بايد در جستجوى راهى تازه بود و طرحى نو درانداخت. آيا نبايد 
زمانى كه غير از حكومت هيج نقطه اميد ديكرى در جهان سوم وجود ندارد» فقط به آن انديشيد؟ حقيقت آن است كه جهان سوم؛ 
شكل و جِكُونكى روابط ميان اركان و اجزاء حكومت رااز غرب مى كيرد و دراين انتقال توجه نمى كند كه هم شكل وهم 
محتواى حكومت در غرب بر يايه تخاصم نهادهاى سياسى و داروينيسم اجتماعى بى ريزى كرديده استء با اين ويزكى كه اومانيسم 
ذز غرب توانسعة اسث مبناء قرار كيرد و لذااتهادهاق سياسىء» اجتساعى» اقتضادى وفرمكى نسدد براى كتترل افراد و دولتها 
وجود دارد» ولى در جهان سوم اومانيسم نمى تواند مبناء تفكر اجتماعى قرار كيرد و در نتيجه از آنكونه نهادها حقيقتا خبرى نيست 
كه نيستء زيرا در كشورهاى جهان سوم آن جيزى كه اصل مى باشدء منافع قدرتهاى مسلط است. لذا دولتمردان به اين دليل وهم 
جنين فسادآورى قدرت نهايتا همان مسيرى را طى مى كنند كه ديكران رفته اند واز يكك سوراخ ب بيش از دو قرن است كه به تكرار 
كزيده مى شوند. لذا جاره كار در آن است كه موضوع مورد توجه نخبكان و مردم» طرح نظام حكومتى اى ديكركون باشد؛ يعنى 
همان جيزى كه در حجاب فراموشى قرار كرفته است» موضوعى كه ما آن را" حكومت مطلوب " مى ناميم واين نوشته در صدد 
طرح آن است. براى ورود به بحث يادآورى فروضى جند ضرورت دارد: نخست آنكه: فرض را براين يايه قرار مى دهيم كه تمام 


كسانى كه علم مبارزه را برياى مى دارند و در يى تاسيس حكومتى بر مى آيند» سرشار از انديشه فلاح و رستكارى مردم و جامعه 
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خود هستند. دوم آنكه: اين باور را مورد اتفاق قرار مى دهيم كه در شرايط كنونى كه نظريه يردازان سياسى به بن بست رسيدن 
دولت مشروطه را يذيرفته و موضوع سخن آنها دولت كثرت كراء دولت رفاه ودولت مدرن استء نمى توان دولتى را كه هدف 
خود را توسعه اقتدار داخلى از طريق نهادينه كردن زور قرار مى دهد, مطلوب ناميد. سوم آنكه: دولت مطلوب (2) نمى تواند ادامه 
روند كنونى نهاد حكومت در غرب باشد. بلكه بايد نتيجه و مولود ساختار فرهنككى» تاريخى, اجتماعى و عقيدتى جوامع در حال 
توسعه باشد. جهارم آنكه: دولت مطلوب بر يكك ويزكى استوار است و بر يكك هدف ياى مى فشارد. اول"؛ مشروعيت "كه" از 
طريق رضايت فعال يا منفعل» اما صادقانه كسانى كه بايد اطاعت كنند به دست مى آيد (". ") و دوم" تلاش براى نيل به خير مطلق" 
(©) جنانكه افلاطون مى كويد. نخبكان حقيقى به اين نكته وقوف دارند كه فردى كه به افتخار تاسيس دولتى نائل مى شود يا در 
راس حكومتى قرار مى كيرد» بالقوه صاحب نقشى تاريخ ساز است كه براى بالفعل نمودن آن نمى تواند فيلسوف نباشد و متاسفانه 
همان نخبكان باور دارند كه ما در شرايطى قرار نداريم كه فيلسوف شدن به آسانى حاكم شدن باشد. اين را ادبيات سياسى جهان - 
به خصوص در دو قرن اخير كه بيشترين توليدات را داشته است - و همجنين موقعيت ضعيفتر كشورهاى در حال توسعه در معادلات 
بين المللى و داخلى به ما مى آموزد. حاكم مطلوب» جامعه خود را به سمت حكومت مطلوب هدايت مى كند كه اين كار مستلزم 
شناخت جامع از نظريه حكومت و نقد آن است. اين كار را انجام داده است. كتاب" نظريه هاى دولت ("2) او كه خلا-صه اى از 
آنرا دراين بحث ذكر خواهيم كرد در رهيافت بهتر نظريه حكومت مطلوب ما را يارى مى سازد. او در يكك طبقه بندى كلى و 
تاريخى, 0 نوع نظريه درباره دولت (حكومت) ارائه مى كند كه ما به شرح و نقد آنها از مباحث همان كتاب مى يردازيم: 07 .١‏ 
نظريه دولت مطلقه كه در آن قدرت عمومى» همان شخص حاكم مطلق (خواه واقعى يا مصنوعى) است كه از حق الهى برخوردار 
است و مالكك كشور به شمار مى رود. مصالح شخص حاكم همان مصالح دولت اند. ؟. نظريه دولت مشروطه: در اين نظريه قدرت 
عمومى عبارت از ساختار نهادى ييجيده اى است كه به دلايل تاريخىء حقوقىء اخلاقى و فلسفى متضمن ابزارهاى محدود ساختن و 
يراكندن قدرت و اقتدار و نيز سلسله مراتب يبجيده اى از قواعد و هنجارهايى است كه قدرت را نهادينه ساخته و روابط ميان 
شهروندانء قوانين و نهادهاى سياسى را تنظيم مى كنند. ". نظريه اخلا.قى دولت كه در آن قدرت عمومى در شيوه تلقى و عمل 
شهروندان؛ كروهها و نهادهاى دولت سلطنتى مشروطه نهفته است كه معطوف به تامين حداكثر كمال و رشد اخلاقى و آزادى 
شهروندان است. قدرت عمومى در واقع در وحدت كرايشهاى ادراكى فرد و غايت قواعد و نهادها نهفته است. *. نظريه طبقاتى: در 
اين نظريه قدرت عمومى شكل نهادى تمركز و منافع طبقه حاكم است كه م آلا معطوف به انباشت سرمايه و دفاع از مالكيت 
خصوصى است. ه- نظريه كثرت كرايان: اين نظريه معتقد است قدرت عمومى به طور كلى برآيند كروههاى نيمه مستقل است (كه 
اشخاص حقوقى به شمار مى روند) . كروهها در دولت همبسته مى شوند نه آنكه دولت آنها را فرو ببلعد. قدرت عمومى به معناى 
محدود كلمه در حكومتى ظاهر مى شود كه در تامين خير عمومى كروهها بكوشاد. اما همانطور كه اشاره شد اين نظريات هر يكك 
مورد انتقادات جدى قرار كرفته اند كه به ترتيب به آنها اشاره مى كنيم. .١‏ در مورد نظريه دولت مطلقه آنجه عجيب بنظر مى رسد 
اين است كه حتى در اوج بيشرفت خود. هم از لحاظ نظرى و هم از لحاظ عملى با دشواريهايى رو به رو بوده است. از لحاظ نظرى, 
نتيجه نهايى جنان تاكيد و تمركز شديدى بر شخص حاكم اين بود كه وى هر جه بيشتر به صورت موجودى انتزاعى و غير مشخص 
جلوه مى كرد. در نتيجه معناى ولت بتدريج د كركون شد. ودر عمل هيج دولت يا حاكمى داراى قدرت مطلقه نبوده و جنين امرى 
عملا امكان نداشته است. روشهاء تواناييها و قدرت لازم حتى براى ست يازيدن به سلطه مطلق هيجكاه موجود نبوده است. حتى در 
اين خصوص ترديد است كه آيا دولت مطلقه اصلا تا كنون يديد آمدهاست يا خير. در اينجا مى توان به كفته ديويد ياركر اشاره 
كرد كه" دولت مطلقه همواره در شرف تكوين بود ولى هيجكناه تكوين نيافت. "". انتقادى كه به نظريه دولت مشروطه وارد است 
اين است كه انديشه مشروطيت كه زمانى در يى حل يكى از مسائل اساسى حاكميت مطلقه يعنى مسثله انتقال حاكميت از يكى به 
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ديكرى و تداوم آن بود, امروزه با مشكلات جندى مواجه است بدين معنى كه امروزه همه كشورها مشروطه اند ليكن انديشه 
مشروطيت در بسيارى از موارد در قالب جهارجوبى خشكك محصور مانده است. نظريه يردازان در نقد عمومى خود از ليبراليزم به 
خرده كيرى از انديشه مشروطيت برخاسته و جنين استدلال كرده اند كه انديشه دولت محدود و مسئول از نظر تاريخ» مواجه با 
شكست شده و نمى تواند از عهده ياسخكويى به بيجيدكيهاى سياست در قرن بيستم برآيد. ". از جمله انتقادات وارد بر نظريه 
اخلاقى دولت اين است كه كل اخلاق و آزادى را در درون محدوده دولت ملى يا كشور محقق مى داند نتيجه اين كفته آن است 
كه هيجكونه قاعده اخلا.قى بر روابط ميان دولتها ناظر نيست. اين نظر هككل كه دولت" حركت خداوند در جهان است "مبين 
برخوردارى دولتهاى ملى از مشروعيت الهى است. اين انديشه وقتى با جنكك در مى آميزد» طرف بيروز را به نوعىء از تاييدات الهى 
برخوردار مى كند. بدينسان دولتى كه ييروز مى شودء بهترين و سالمترين دولت است و به تبع آن " حق در قدرت است ". ؟. نظريه 
طبقاتى دولت دجار اشكالاتى است كه بنظر حل نشدنى مى رسند. اين نظريه هنجارى مثبت درباره قدرت عمومى بدست نمى دهد. 
هيجكاه اين نظر كه دولت به سود طبقه حاكم عمل مى كند و يا حتى عرصه مبارزه طبقاتى است اثبات نمى شود. ه. در مورد كثرت 
كرايى نيز انتقاد بر اين است كه كثرت كرايى نه يكك مكتب بلكه كرايشى عمومى است و اين خود مهمترين مشكل آن است. 
كثرت كرايان به دليل عدم وحدت نمى توانند بسيارى از دشواريهاى ديدكاه خاص خود را دريابند ويا آنها را حل نمايند. آنها 
يكك موضوع عمده را ناديده مى كيرند و آن اينكه كروهها هم مى توانند مانند دولت» س ركوبكر, تنكك نظر و ويرانكر آزادى باشند. 
حتى اكر نظر كثرت كرايان را به اين صورت تعبير كنيم كه حاكميت بايد ميان كروهها توزيع شودء مجددا اين ايراد وارد مى شود 
كه حاكميت يراكنده اصلا حاكميت نيست. ملاحظه تلاشهاى اندرو وينسنت جنانكه مشاهده مى كنيد ما را در جايككاه دشوارى قرار 
مى دهد زيرا هيجيكك از نظريات مطروحه - جنانكه ديديم - واجد كمال نيستند. ما در درون هر يكك از تعاريف كلى و كسترده از 
ماهيت قدرت عمومىء اشاراتى به نوع جامعه سياسى و دولت مورد نظر را شاهد بوديم. ليكن هيجيكك از تعاريف فوقء نظامهاى 
حكومتى مشخصى را تعيين نكردند. اين همان بن بست فلسفى است كه امام خمينى (ره) وقتى فتواى مركك ما ركسيسم را صادر مى 
كرد به آقاى كورباجف و جامعه نخبككان روسيه ييام داد تا از غلتيدن به دام آن بر حذر باشند و از كوجه اى بن بست به بن بستى 
ديكر نروند. براى شناخت بهتر دلايل نظرى شكست غرب در تاسيس دولت مطلوب» ضرورى است كه به نقطه آغازين تاريخ تفكر 
آن بازكرديمء يعنى انديشه هاى افلاطون. جنانكه ديديم افلاطون"» هدف اساسى از نظام حكومت را نيل به خير مطلق مى دانست و 
بر اساس آن براى حاكم؛ حكمت را فضيلت اول» شجاعت اخلاقى را فضيلت دوم و اعتدال را فضيلت سوم مى دانست (". 8) اما 
نظام سياسى او كه بر يايه كار كردن نخبككان واشراف استوار بود» در درون خود تعارضى داشت كه قابل حل نبود. افلاطون يا 
منبعث از شرايط اجتماعى عصرى كه در آن مى زيست يا به دليل برداشتهاى نظرى خاص خود. همكان را شايسته مشاركت در 
سرنوشت خويش نمى دانست و جمهوريت او كرجه روى به آسمان داشت و عدالت را ملكه خود مى دانست اما واقعا عادل نبود و 
به همين دليل نيز نتوانست از فروياشى دولت - شهرهاى عصر خود جلوكيرى نمايد و انديشه هايش تا دوره جنككهاى صليبى در 
غربت غرب باقى ماند. فتح آندلس و شكست در جنككهاى صليبى دستاوردهاى مهمى براى غرب به ارمغان آورد كه يكى از 
مهمترين آنها توجه به متون افلاطونى بود. اين توجه دلايلى جند داشت. اما مهمترين آن كه تا آن زمان حاضر باقى است و حقيقتى 
غير قابل كتمان استء ناتوانى متون فعلى تورات و انجيل در اقناع نخبككان غرب است. آنها نه از تورات و نه از انجيل علمى مى 
آموزند و نه مى توانند ماجراى كاليله را فراموش كنند. ارويا بعد از ظهور حضرت عيسى (ع) بيش از هزار سال عقيم بوده است و 
در بازخوانى تاريخ خويش در قبل و بعد از ميلاد (9) نيز جز همين متون افلاطونى سندى براى افتخار ندارد و به همين لحاظ است 
كه آنها را منابع اصلى تحقيق و عرضه نظريه هاى سياسى در ارويا و بعدا در امريكا قرار داده است. اما همانككونه كه اندرو وينسنت 


نشان داد و به همان دليل فروياشى دولت - شهرها و غير عادلانه بودن نظام سياسى افلاطون كه بيشتر بدان اشاره كرديم - ميراث 
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افلااطونى نه توانسته ونه مى تواند دولت مطلوب را بسازد. دولت در غرب معادله اى خطى و سطحى است, هرجند ممكن است 
نماى (توان) بسيارى از فاكتورهاى آن از يكك بيشتر و در تامين رفاه مادى كاركردى مثال زدنى داشته باشدء اما قادر نيست 
شهروندان خود را به سمت خير مطلق هدايت كند. زيرا خير مطلق را در عملكرد خطى و سطحى جامعه نمى توان يافت. جرا كه 
جهان آفرينش ماهيتى از اويى و به سوى اويى دارد - (انالله و انااليه راجعون) . لذا زمانى مى شود جامعه را به سمت خير مطلق 
هدايت كرد كه به تعبير امام خمينى (ره) آنرا در قوس وجود قرار دهيم. عبارت ايشان منبعث از آيه شريفه استرجاع بسيار دقيق و 
زيباست"» تمام قوس وجود من الله و الى الله است. "لذا دولت مطلوب دولتى است كه جامعه و شهروندانش را به سمت اين قوس 
هدايت كند. و مشاركت آنها را از ترس حاكميت مجدد وحشتء جنانكه در ارويا و غرب شاهد آن هستيم بلكه به دليل اشتياق به 
وحدث و رستكارى با خود سازمان دهد. على اى حال مادر اذبيات سياسى جهان كه بيش از سه قرن اسث زرادخائه اش در غرب 
مستقر است درباره حكومت مطلوب بحث مهمى نداريم ,نه به اين دليل كه حكومت مطلوب وجود نداشته است بلكه به اين دليل 
كه نخبكان غرب در كريز از كليساى قرون وسطى اشتباه مجددى را مرتكب شده اند. آنها بجاى فرار از مسيحيت تحريف شده و 
كليساى تفتيش عقايدء از خدا و وحى كريخته اند و جشمان خود رابه روى بخشى راهكشا از تاريخ فرو بسته اند. اما حكومت 
مطلوب وجود داشته است و همواره مى توان آنرا به وجود آورد. وما براى يرهيز از بحثهاى طولانىء ابتداء ويزكيهاى آنرا برشمرده 
و سيس به نمونه هاى تاريخى آن رجوع مى كنيم. الف: ويزكيهاى حكومت مطلوب: .١‏ حكومت مطلوب به طور عمومى مورد 
اشتياق و علاقه مردم است. ؟. حكومت مطلوب زور را نهادينه نمى سازد. *. حكومت مطلوب درد عدالت دارد نه براى شهروندانش 
بلكه براى نوع بشر. . حكومت مطلوب امام و رهبر دارد. 2. حكومت مطلوب شهروندانش را به قوس وجود هدايت مى كند. 8. 
حكومت مطلوب در كذر تاريخ نه از باب توجيه بلكه از باب حقيقت تبرئه مى كردد. در اينجا ذكر جند نكته ضرورت دارد. اول 
آنكه اكر جه ويكيهاى مذكور قابل بحث اند ليكن جميع آنها بايد در يكك حكومت وجود داشته باشند تا بتوان آن را حكومت 
مطلوب ناميد. و نبود هر يكك از آنها حوزه مطلوبيت دولت را محدود, جامعيت آنرا مخدوش و آنرا خطى مى كند ثانياء اين ويزكيها 
معارضه اى با كارآمديها و محدوديتهاى مفروضه براى حكومتها ندارد. بعبارت ديكر حكومت مطلوب نه اين است كه حكومت 
رفاه نيستء بلكه حكومت رفاه هم هست. اما رفاه هدف او نيست. نه اين است كه قدرت را نمى شناسد و به دنبال قدرتمند شدن 
نيست. اما كسب قدرت هدف او نيست. نه اين است كه قانون ندارد بلكه قانون دارد و قانون هم وضع مى كند, اما هدف او از وضع 
قوانين جنانكه بل ريكور )1١(‏ مى كويد" تنظيم رابطه ميان قدرتهاى رقيب نيست ". نه اين است كه اشتباه نمى كند و شكست نمى 
خورد وفرو نمى ياشدء خير» هم اشتباه مى كند» هم شكست مى خورد وهم فرو مى ياشد. اما وقتى شكست را يذيرا مى شود به قله 
تاريخ مى بيوندد نه به قعر جاه تاريخ. و نه اينكه مدينه فاضله فارابى است. نه» مدينه فاضله نيست. اما تلاشش خارج نشدن از قوس 
وجود است زيرا سعادت و خير مطلق تنها از اين طريق مقدور است. ب: جند نمونه تاريخى جنانكه مى دانيم جامعه بشرى تلاشهاى 
بسيارى را براى شناسائى تمدنهاى باستانى به عمل آورده و توانسته است اطلاعاتى هرجند اندك اما مفيد در اين خصوص بدست 
آورد. ليكن دراين تلاشها ماهيت دولتهاى مذكور جندان مورد توجه نبوده اند. همجنين اين تلاشها در خصوص تمدن دينى 
بشريت كه دولتهاى مطلوب مهمى را در خود ذخيره دارد» تمركز جندانى به عمل نياورده است و حتى در بحث جامعه شناسى اديان 
نيز متاسفانه اين جنبه از كوششهاى موحدان در حاشيه غفلت قرار كرفته است كه بعنوان مثال مى توان حكومت حضرت يوسف (ع) 
دولت مهاجر موسى كليم (ع) » حكومت حضرت داوود (ع) » سلطنت حضرت سليمان (ع) و تلاشهاى شبانه روزى عيسى مسيح (ع) 
كه نهايتا حكومت رم در مقابل آن زانو زد و بالاخره دو نمونه روشنتر و ملموس تر جهان را يعنى كومت حضرت محمد (ص) در 
شبه جزيره عربستان و حضرت على (ع) كه بخش وسيعى از جهان آن روز را تحت يوشش حكومت اسلامى قرار داد و كارآمدى 
عجيبى رااز خود نشان دادند» يادآور شد. آنها در كمتر از بيست سال دو امبراطورى با عظمت آن روزكار يعنى ايران ورم را 
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شكست دادند و در همين مدت جمع محدود و كوجكك آنها كه در شعب ابى طالب )١١(‏ به روزى يكدانه خرما قناعت داشتند» به 
جنان رفاه و مكنتى رسيدند كه دولت هاى رفاهى كه امروزه مورد بحث هستند, سالهاى متمادى بايد در راه نيل به آن حد از رفاه 
تلاش كنند. اينها جملكى حكومتهاى مطلوبى بوده اند كه در حجاب غفلت قرار كرفته اند. و ما به دليل محدوديتهاى اين مقاله نمى 
توانيم به جزئيات بيشترى از عملكرد آنان اشاره كنيم. ليكن تعمق در خصوص اين حكومتها على رغم كونه كونى اشكال و جايكاه 
رهبرانش كه به عنوان مئال حضرت سليمان در نظام حكومتى يادشاهى استء. حضرت يوسف توسط عزيز مصر به نخست وزيرى و 
رياسث ذولت متصومي مى شوذة موسي ولت سر كرداتئى جهل ساله است كف از قرعون كريقى فرت مسد (ض) دذولتف مدينه 
- متكى به وحى و عقل است كه كفار و جاهلان عرب قدرت او را از طريق كرامت و بزركواريش كردن نهادند و خلافت ينج ساله 
حضرت على (ع) كه متكى به انتخاب آزاد و مشتاقانه مردم استء نشان مى دهد كه در بررسى اين حكومتهاى جمله مطلوبء اين 
شكل نيست كه مهم است بلكه محتوا است كه بايد مورد عنايت قرار كيرد جرا كه شكل آن بستككى به شرايط زمان و مكان دارد 
ولى اكر در محتواى آن نظر كنيم ويزكيهاى حكومت مطلوب را كه ييشتر ذكر كرديم در آنها مى بينيم: نخست آنكه در تمام اين 
حكومتهاء انديشه حاكم بر جامعه» انديشه توحيدى است. و لذا جامعه در قوس وجود قرار دارد. دوم آنكه متكى بر رهبرى و امامت 
و يبشوائى مومنان است. و سوم آنكه قائل به روابط نزادى و برترى كروهى نيست. بلكه توده مردم در نظام سياسى مشاركت جدى و 
مشتاقانه دارند. جهارم آنكه تلاش اين دولتهاء بشرى است و منافع يكك توده و قبيله و شهر و كشور و يا يكك منطقه در آن اصل 
نيست. ينجم آنكه زور و استبداد را نهادينه نكرده اند ششم آنكه؛ رفاه مادى جامعه صعودى است حتى در مورد قوم يهود» زيرا 
وضعيت ارتزاق آنها در دوره س ركردانى» قابل مقايسه با دوره اسارت در دست فرعون نبوده است و بالاخره آنكه محققين واقعى 
اكر به ديده عقل در آنها بنككرند همه آنها را نه از نظر آنكه انبياء عظام الهى يا معصومين بنيانكذار آنها بوده اندء بلكه از لحاظ 
كاربردى آنها را حكومتهائى مطلوب خواهند يافت. اما حكومت مطلوب قابل تكرار است نه به آن دليل كه من مى كويم. بلكه به 
اين دليل كه شما آنرا ديده ايد. شما استقبال مردم را در ؟١‏ بهمن 1781 )1١(‏ از حكومت مطلوب وقتى كه وارد ايران شد ديده ايد. 
و همجنين اندوه زائدالوصف همين مردم را وقتى در 15 خرداد 188 )11١(‏ بنيانككذارش در خاكك خفت و نيز هيجان شورآفرين آنها 
را هنكاميكه در آذرماه ا رهبرش وارد قم شدء شاهد بوده ايد. (1) حكومت مطلوب» حكومت امامت است و امام در تعبير 
امروزين همان سياستمدار مدينه فاضله است كه فارابى وظيفه او را جنين شرح مى كند": كار سياستمدار مدينه فاضله اين است كه 
نظام آن را بدان سان تنظيم نمايد كه اجزاء و دسته ها با نظام خاصى به يكديكر بيوسته كردند و آن جنان سازكارى و ترتيب بين 
آنها برقرار شود كه همه جمعا جهت زدودن بديها و حصول خوبيها به يكديكر كمكك و معاونت نمايند (". )١0‏ تصديق مى كنم كه 
اينكونه سياستمدار يا امام قدرى آرمانكرايانه بنظر مى رسد ولى نمونه هاى واقعى بسيارى را به شما يادآورى مى كنم نه از آن 
جهت كه تمام آنها به تاسيس حكومت مطلوب توفيق يافتند بلكه از آن بابت كه آنان حتى وقتى شكست هم خوردند به عنوان 
سياستمداران مطلوب در حافظه تاريخى مردم باقى مانده اند. آنان سقراطند كه شوكران مى نوشندء ابراهيم اند كه در آتش مى 
روند» موسى اند كه به نيل مى زنند» عيسى اند كه بر صليب مى روند. على اند كه در محراب سر مى دهند» حسين اند كه اسب بر 
كشته اش مى رانند» حلاج اند كه دار خويش بر دوش مى كشند. زاندارك اند كه در آتش مى سوزندء ابوذرند كه در تبعيد جان 
مى سيارند و . ..» اما فرعون نيستند كه خدائى را درخواست كنند» اسكندر نيستند كه قدرت را نشانه كنند» ماكياولى نيستند كه 
ستم را توجيه كنند, ايوان مخوف نيستند كه جنايت را مشروعيت بخشندء و بالاخره هيتلر نيستند كه برترى نزادى را صلا دهند. در 
ابتداى بحث كفتم كه فيلسوف شدن كار دشوارى است. حال مى خواهم نظرم را تغيير دهم و با ويليام تى. بلوم در كتاب" نظريه 
هاى نظام سياسى ("19) همراه شوم كه" همه ما به نوعى فيلسوف يا نظريه يردازيم. بخصوص ما كه زندكى سياسى آكاهانه ترى 


داريم. بخصوص ما كه بايد درباره سياست فكر كنيم» زيرا بايد از نظريه هاى سياسى استفاده كنيم. جون نظريه سياسى تبيين موضوع 
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سياست استء دركك عام جهان سياسى استء جارجوب مرجع است و بدون آن نمى توانيم رويدادى را به عنوان رويداد سياسى 
بشناسيم و بككوييم در آينده جه رويدادهايى محتمل اند ". لذا هر كس كه در تلاش براى بهروزى مردم؛ حكومتى تاسيس مى كند 
يا به رياست حكومتى مى رسدء. قطعا زندكى سياسى آكاهانه اى داشته است و بدين لحاظ مى توان او را به نوعى» فيلسوف ناميد. 
مشروط بر آنكه نظريه سياسى او از اين حقيقت مسلم ريشه كرفته باشد كه تنها اطمينان قطعى براى تمام انسانها اين است كه بايد 
بميرند و در برابر خداوند ياسخككو باشند. و نتيجه آنكه. ما نمى توانيم به تاسيس حكومت مطلوب قيام كنيم مكر آنكه نظريه سياسى 
ما همجون امام خمينى در عصر جديد از همين باور ريشه كيرد كه" انالله و انااليه راجعون " زيرا انالله . . . أيه مركك نيست آيه 
زندكى است و شعار سياستمدارى است كه مى خواهد حكومت مطلوب را تاسيس كند. بى نوشت ها: .١‏ سيزيف (1]علإ515) نام 
يادشاه افسانه اى و مكار كوانت است. وى يس از مركك توسط خدايان محكوم شد تا براى هميشه سنكك بزركى را از دامنه كوه به 
بالا بغلتاند ولى اين سنكك همواره بيش از رسيدن به قله به يايين فرو غلتد. ؟. مراد از وازه" دولت "در نوشته حاضرء جنبه كا ركردى 
حكومة اسث ونهاقوه محريه. *". ساكفيت فرشتكان ميتافظ مدثيت: "جى. قرو ترجمه عبان اكاهى» دقتر مطالعات سياسى و 
بين المللى» .1707١‏ *. افلاطون مى كويد": هدف اساسى از نظام حكومت. تامين مصالح عامه و نيل به خير مطلق است. "5. اندرو 
وينسنتء استاد دانشكاه كارديف در ويلز انكلستان است. غ". نظريه دولت» "اندرو وينسنت» ترجمه دكتر حسين بشيريه؛ نشر نى 
0 ". منبع بيشين. . مقدمه كتاب " سياست مدينه "ابونصر محمد فارابى ص 8". 4. تا رنسانس و شروع انقلاب صنعتى. .٠١‏ يل 
ريكور فيلسوف معاصر فرانسوى است. .١١‏ محلى در نزديكى مكه كه مسلمانان مدت سه سال در آنجا در محاصره مككيان قرار 
داشتند. 17. اشاره به ورود امام خمينى بنيانكذار جمهورى اسلامى ايران به كشور دارد. 1. اشاره به مراسم خاكسيارى حضرت امام 
خمينى (ره) دارد . ؟1. اشاره به ورود مقام معظم رهبرى به شهر قم در آذرماه سال جارى (17175) دارد. .١8‏ مدينه فاضله ابونصر 
محمد فارابى ص *12. ."١2‏ نظريه نظامهاى سياسىء "ويليام تى. بلوم» ترجمه احمد تدين» نشر آران؛ */151. 


وبزكى هاى مكتب سياسى امام خمينى جيست؟ 


ويزكى هاى مكتب سياسى امام خمينى جيست؟ بدون ترديد نام امام خمينى با تاريخ معاصر جهان آميخته است و به ويزه براى 
مسلمانان نامى آشنا و محبوب است. امام خمينى» مرد قرن و احياكر ميراث عظيم اسلامى در جهان امروز است. با وجود سيطره 
تمدن غربى بر جهان امروز و شيفتكى بسيارى به زرق و برق آنء امام خمينى كسى بود كه راه جديدى را براى انسان امروز ارائه 
نموده و به تعبير انديشمند يسامدرن فرانسوى» ميشل فوكوء منادى معنويت و روحى جديد براى جهان بى روح در عصر حاضر 
كرة مدنا داوف كلقن و متحاهاة كسيدك نادير اوذر طول مش الأبنه هسه خراك كرانياى برا «دلباتان و سشكان وقنر 
جاى كذارد و سنتى نو و مكتبى اصيل براى احياى ارزشها و اصول اسلامى در جهان امروز ارائه كرد. مكتب سياسى وىء مبتنى بر 
اصول و اركانى بنيادين است و آرا و انديشه هاى وى راهنماى انديشه و تفكر اصيل اسلامى است. با كذشت بيش از دو دهه از 
ارتحال امام خمينى انديشه ها و آراى وى مورد تفسيرها و ديد كاه هاى كوناكون و كاه متعارض قرار كرفته است. در اين نوشتار 
كوتاه سعى كنيد تا اصول بنيادين مكتب امام خمينى را شناسايى كرده؛ شيوه صحيح كشف آن را توضيح دهيد. راه هاى مختلفى 
براى شناسايى آرا و انديشه هاى سياسى يكك انديشمند وجود دارد. يكك راه مناسب براى شناخت امام خمينى» شناسايى اصول 
مكتب سياسى امام خمينى است. مكتب سياسىء عبارتست از مجموعه ديد كاه ها و آراى يكك انديشمند يا مجموعه انديشمندان كه 
يكك ديدكاه نظام مند در عرصه سياسى را عرضه مى نمايند. شايد بتوان راه دقيق تر ديكرى را نيز در اين باب» تحليل كفتمان 
انديشه و عمل امام خمينى بدانيم. هر جند نظريه كفتمان تحليل هاى كفتمانى» به جرخش يسامدرن تعلق داشته؛ بر اصولى جون 
نسبيت كرايى» ضد مبناكرايى و احتمال مبتنى هستندء اما مى توان فارغ از مبناى نظرى تحليل كفتمان, به كفتمان به مثابه يكك روش 
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نكاه كرد و بدين جهت تلاش نمود دقايق و نشانكان مفصل بندى كفتمانى امام خمينى را توضيح داد. در اين نوشتار سعى خواهد 
شد با روش تحليل كفتمانى» مكتب سياسى امام خمينى را بررسى نموده؛ در عمل به كونه اى بين دو روش مكتب شناسى و تحليل 
كفتمان تركيب نماييم. در يكك تعريف اجمالى» كفتمان عبارتست از مجموعه اى از احكامء كزاره ها و نشانه هايى كه سازنده يكك 
نظام معنايى متمايز از ديكر كفتمان ها هستند. كفتمان ها در واقع منظومه هايى از معانى هستند كه در آنها نشانه ها با توجه به 
تمايزى كه با يكديكر دارند» هويت و معنا مى يابند. كفتمان ها تصور و فهم ما از واقعيت و جهان را شكل مى دهند. در عملء اين 
حكونكى مفصل بندى نشانه ها در يكك كفتمان است كه نظام معنايى كفتمان را شكل مى دهد. «هوارث» معتقد است كه مفصل 
بندى» به كرد آورى عناصر مختلف و تركيب آنها در هويتى نو مى يردازد. به بيان ديكر» هر عملى كه ميان عناصر يراكنده در درون 
يكك كفتمان ارتباط برقرار كند» به نحوى كه هويت اين عناصر اصلاح و تعديل شود» مفصل بندى ناميده مى شود. طبيعى است كه 
معانى وازكان و نشانه هاى به كار رفته در يكك مفصل بندى كفتمانى» متناسب با نظام معنايى كلان يكك كفتمان, از ديكر كفتمان 
ها متفاوت خواهد بود. عنصر اساسى در هر مفصل بندى كفتمانى نيز دال برتر است. دال برتر عبارتست از نشانكان مركزى يكك 
كفتمان كه همانند يكك ميدان مغناطيسى» ديكر مفاهيم و نشانكان را تحت تأثير خود قرار مى دهد. بر اين اساسء مى توان مهم 
ترين مفاهيم و نشانكان به كار كرفته شده در مكتب سياسى امام خمينى و دال مركزى آن را شناسايى كرد و به اصول مكتب 
سياسى امام خمينى بى برد. مهم ترين نوآورى و كانون مكتب سياسى امام خمينى» تركيب سنت ديرياى شيعى با يافته هاى عقلانى 
دنياى جديد است. بدون ترديد» تفكر سياسى امام خمينى ريشه در سنت عقل كراى شيعى دارد و نظريه سياسى وى نيز مبتنى بر 
نظام سياسى امامت شيعى مى باشد. اكر ولا-يت فقيه را به عنوان جانشين امام معصوم عليه السلام در كانون مكتب سياسى امام 
خمينى بدانيم» بدون ترديد فقهاى شيعى از همان آغاز عصر غيبت كبرىء با تمسكك به احاديث و كلام معصومين عليهم السلام 
ولايت فقيه را طرح نموده اند و دانشمندانى جون شيخ مفيد» سيد مرتضىء سلار» محقق ك ركى و صاحب جواهر بر ولايت عامه 
فقيهان در عصر غيبت تأكيد كرده بودند. نوآورى اساسى امام خمينى را علاوه بر احياى نظريه ولايت فقيه در برابر سيطره تفكر 
مدرنيسم غربىء بايد در طرح و تركيب برخى از عناصر فكرى جديدء مانند جمهوريت خواهى و تأكيد بر نقش مردم و قانون اساسى 
و انتخابات در نظريه ولايت فقيه بدانيم. تأكيد امام خمينى بر جمهورى اسلامى - نه يكك كلمه كمتر و نه يكك كلمه بيشتر - كانون 
نظريه سياسى امام خمينى را شكل مى دهد. از اين جهت. دال برتر و مركزى مفصل بندى كفتمان سياسى امام خمينى را مى توانيم 
همان «جمهورى اسلامى» بدانيم كه اسلاميت محتواى آن و جمهوريت شكل آن است. طبق آن جه كه در مجموعه آثار باقى مانده 
ازامام خمينى درباره جمهوريت مى توان يافت» طرح جمهورى اسلامى براى نخستين بار در مصاحبه با خبرنكار فيكارو مى باشد. 
وى در ياسخ به اين سوال خبرنكار كه «عمل شما داراى جه جهتى است و جه رزيمى را مى خواهيد جانشين رزيم شاه كنيد؟». براى 
اولين بار از جمهورى اسلامى سخن كفتند. ايشان در اين مصاحبه با اشاره به اينكه شكل حقوقى رزيم نيست كه اهميت داردء بلكه 
محتواى آن مهم است» جمهورى اسلامى را مطرح ساختند و اظهار داشتند «قبل از هر جيز ما به محتواى اجتماعى رزيم سياسى آينده 
خود دل بسته ايم . وى در جاى ديكر با توصيف اجمالى ويزكى هاى آن كفت: «ما خواستار جمهورى اسلامى مى باشيم. 
جمهورىء فرم و شكل حكومت را تشكيل مى دهد و اسلامى يعنى محتواى آن فرم كه قوانين الهى است. از نظر امام خمينى؛ 
«جمهورى» بهترين قالبى است كه ما را به «محتواى اجتماعى رزيم سياسى آينده و ترقى جامعه) مى رساند و نسبت به تشكيل 
حكومت اسلامى اميدوار مى نمايد. او خود اذعان مى كرد كه «جمهورى اسلامى» نظيرى در جهان سياست ندارد. تجلى اسلاميت 
نظام؛ همان نظريه ولايت فقيه است كه وى به صورت اجمالى آن را ابتدا در كشف الاسرار - در سال 177 - و بعد در مباحث فقه 
استدلالى و فتوايى مطرح كرد و سرانجام در سخترانى ها و مصاحبه هاى مختلف و نامه هايى كه در ياسخ استفتائات يا اشكالات 


نوشته بود» آن را تبيين كرد. بديهى است كه نشانه جمهوريت در آموزه «جمهورى اسلامى» معناى خاصى در مفصل بندى كفتمانى 
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امام خمينى دارد كه با كفتمان مدرنيسم متفاوت است. غرب مدرن بر اساس آموزه هايى جون اومانيسم» سكولاريسم, عقلانيت 
خود بنياد وقرائت كلا-ن ييشرفتء تفسيرى از جمهوريت ارائه داده است كه در آن تمامى مشروعيت نظام سياسى از قرارداد 
اجتماعى و خواسته هاى بشرى سرجشمه كرفته است و دين و آموزه هاى الهى در آن كاملا از عرصه سياسى كنار كذاشته شده اند. 
غرب با سيطره فكرى و تمدنى خويش و تحميل ديدكاه هاى خويش بر ديكران - به ويزه بر ملل جهان اسلام - جنين وانمود كرده 
است كه معنا و مفهومى متفاوت براى جمهوريت و جود ندارد و تنها معناى صحيح آن همان قرائت غربى آن است. از اين روه 
برخى نيز در كشور ما هنكام طرح اين نظريه توسط امام خمينى» تحت تأثير نككرش غربى بر تناقض آميز بودن آن اعتقاد داشته اند. 
اما جنين تفسيرى از ميراث سياسى امام خمينى نادرست است و غرب مدرن را معيار داورى قرار مى دهد. بايد توجه داشت كه هنر 
امام خمينى فرا رفتن از سيطره و هزمونى غرب است و به تعبير سامى زبيده «امام خمينى جنان سخن مى كويد كه كُويى غرب وجود 
ندارد). بابى سعيد نيز به خوبى در اثر ارزشمند خود نشان داده استء نو آورى امام خمينى شكست سيطره و مركزيت غربى است. 
وى مى نويسد: «اسلام كرايى تلاشى است براى تبيين مدرنيته اى كه حول ارويامدارى ساخته نشده است. از اين منظرء اسلام كرايى 
آن كونه كه خود اسلام كرايان نيز ادعا مى كنند» جنبشى آشكار براى انكار غرب به حساب مى آيد؛ البته رد غرب را نبايد به 
معناى تلاش براى استقرار جوامع كشاورزى سنتى دانست. انجام اين كارء به معناى كفت وكوى مجدد با هويت مدرنيته و هويت 
غرب است. اين نوع نككرش» تلويحا در ياره اى از بحث هاى اخير راجع به رابطه بين مدرنيته و يست مدرنيته يافت مى شود). از اين 
منظر» تنها زمانى مى توان اسلام كرايى معاصر را كه امام خمينى مصداق بارز آن است» دركك كرد كه از غرب مركزيت زدايى 
شده باشد و غرب نيز همانند مركزى بين ديكر مراكز باشد. «منطق اسلام كرايى» مستلزم منطقه اى شدن غرب و جا دهى مجدد آن 
به عنوان مركز در ميان ساير مراكز است. ديكر تلقى يكك شكل بندى فرهنكى كه فرهنكك هاى ديككر لزوما در صدد تقليد از آن 
باشند. وجود ندارد. ظهور اسلام كرايى تنها در فضايى قابل فهم است كه در آن غرب مركز زدا شده باشد». يس از شناسايى دال 
م ركزى كفتمان سياسى امام خمينى» جامع ترين توصيف درباره مكتب سياسى امام خمينى» در كلام مقام معظم رهبرى است. آية 
الله خامنه اى كه شاكرد مبرز امام خمينى بود و در مراحل انقلاب نيز همواره از ياران نزديك و ملازمان خاص ايشان بوده است» در 
مراسم بز ركداشت ارتحال امام خمينى در ١‏ خرداد 787١ش.‏ در بهشت زهرا توصيف جامع و فراكيرى از مكتب سياسى امام 
خمينى ارائه كرد. وى با اشاره به جايكاه امام خمينى در جهان معاصرء خطوط اساسى و برجسته مكتب سياسى امام خمينى را در ينج 
ويزكى اساسى اعلام كردند. آنجه در بى مى آيد كزيده اى از عبارات اوست كه مستندات آن از كلام امام خمينى» يس از نقل 
ديد كاه هاى وى ذكر شده است. اين ويركّى ها عبارتند از: .١‏ ييوند معنويت و سياست در مكتب سياسى امام معنويت با سياست در 
هم تنيده شده است. در مكتب سياسى امام» معنويت از سياست جدا نيست؛ سياست و عرفان» سياست و اخلاق. امام كه تجسم 
مكتب سياسي خود بود» سياست و معنويت را با هم داشت و همين را دنبال مى كرد؛ حتّى در مبارزات سياسىء كانون اصلى در 
رفتار امام» معنويت او بود. همه رفتارها و همه مواضع امام» حول محور خدا و معنويت دور مى زد. امام به اراده تشريعى يروردكار 
اعققتاة وعدا ازاعه تكو يق أن اعساك داشت ومن ذانيت كس ى كددر راء تحقق شر بعك الب عد كتامى كته قواية و سنة هاي 
آفرينش كمكك كار اوست. امام خمينى در نخستين نوشته هاى خويش بر مسئله بيوند دين و سياست تأكيد نموده اند. جدايى دين از 
سياست از نظر ايشان فكرى است كه ابتدا از سوى بنى اميه در صدر اسلام و سيس از سوى استعمار كران مطرح شده است. 
استعمار كران «تبليغ كردند كه اسلام دين جامعى نيست؛ دين زندكى نيست؛ براى جامعه نظامات و قوانين ندارد؛ طرز حكومت و 
قوانين حكومتى نياورده است). جنين شعارى از نظر امام خمينى» شاخصه اسلام آمريكايى است. «... اسلام آمريكايى اين بود كه 
ملاها بايد بروند درسشان را بخوانند جه كار دارند به سياست؛ با صراحت لهجه مى كفتند...). 7. اعتقاد راسخ و صادقانه به نقش 


مردم شاخص دومء اعتقاد راسخ و صادقانه به نقش مردم است؛ هم كرامت انسانء هم تعيين كننده بودن اراده انسان. در مكتب 
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سياسى امامء هويت انسانى» هم ارزشمند و داراى كرامت استء هم قدرتمند و كارساز است. نتيجه ارزشمندى و كرامت داشتن اين 
است كه در اداره سرنوشت بشر و يكك جامعه؛ آراى مردم بايد نقش اساسى ايفا كند؛ لذا مردم سالارى در مكتب سياسى امام 
بزركوار ما - كه از متن اسلام كرفته شده است - مردم سالاري حقيقى است؛ مثل مردم سالارى امريكايى و امثال آن» شعار و فريب 
واغواكري ذهن هاى مردم نيست. مردم با رأى خود, با اراده خود. با خواست خود و با ايمان خود راه را انتتخاب مى كنند؛ مسئولانٍ 
خود را هم انتخاب مى كنند. از طرف ديككرء امام با اتكا به قدرت رأى مردم معتقد بود كه با اراده يولادين مردم مى شود در مقابل 
همه قدرت هاى متجاوز جهانى ايستاد. سامى زبيده تفكر سياسى امام خمينى را بدان جهت به عصر جديد متعلق مى داند كه مردم 
در آن نقش مهمى دارند. بارزترين نمونه هاى سخنان امام خمينى را در باب نقش مردمء مى توان در كزاره معروف زير دانست: 
نيدان رائ ملعت اسقانب ابشان دو جاى دوكر من تاأكيد برولاابت فق اللينان ذاشه اسك ذا قولى اشور مسي و تشكيل 
حكومت» بستككى دارد به آراى اكثريت مسلمين كه در قانون اساسى هم از آن ياد شده است و در صدر اسلام تعبير مى شده به 
بيعت با ولى مسلمين». . رويكرد بين المللى و جهانى شاخص سوم از شاخص هاى مكتب سياسى امام, نككّاه بين المللى و جهانى 
اين مكتب است. مخاطب امام در سخن و ايده سياسى خود؛ بشريت است؛ نه فقط ملت ايران. ملت ايران» اين يبيام را به كوش جان 
شنيد؛ يايش ايستاد؛ برايش مبارزه كرد و توانست عزت و استقلال خود را به دست آورد؛ اما مخاطب اين ييام» همه بشريت است. 
مكتب سياسى امام اين خير و استقلال و عزت و ايمان را براى همه امت اسلامى و همه بشريت مى خواهد. اين رسالتى است بر 
دوش يكك انسان مسلمان. امام خمينى در موارد مكرر بر ييام انقلا.ب اسلامى براى تمامى جهان و نيز الكو بودن آن براى تمامى 
مردم ستمديده تأكيد كرده اند. در كلامى مى فرمايند: « اميد است انقلاب اسلامى ملت بزركك ما و بيروزى عظيم آنان بر دشمنان 
اسلام و مملكت. راهنمايى براى ساير ملل ستمديده و تحت سلطه قرار كيرد و با اتحاد و همبستكى, شر همه سلطه كران و بخصوص 
آمريكا رااز خود كوتاه نموده در تحت تعاليم مقدسه اسلام؛ عظمت از دست رفته خود را باز يابند.» در جاى ديكرى نيز بر الكو 
كيرى ديكر مسلمانان از مردم ايران اشاره نموده است: « ملتهاى مسلمان از فداكارى مجاهدين ما در راه استقلال و آزادى واهداف 
توسعه اسلام بزركك الكو بكيرند و با بيوستن به هم سد استعمار و استثمار را بشكنند, به بيش به سوى آزاد كى و زندكى انسانى 
بروند.) . ياسدارى از ارزش ها و ولايت فقيه شاخص مهم ديكر مكتب سياسى امام بزركوار ماء ياسدارى از ارزش هاست كه مظهر 
آن را امام بزركوار در تبيين مسئله ولا-يت فقيه روشن كردند. از اول انقلااب اسلامى و ييروزى انقلااب و تشكيل نظام اسلامى» 
بسيارى سعى كرده اند مسئله ولايت فقيه را نادرستء بد و برخلاف واقع معرفى كنند؛ برداشت هاى خلاف واقع و دروغ و خواسته 
ها و توقعات غيرمنطبق با متن نظام سياسى اسلام و فكر سياسى امام بزركوار. ولايت فقيه در كانون تفكر سياسى امام خمينى قرار 
دارد. از نظر ايشان» «ولايت فقيه از موضوعاتى است كه تصور آنها موجب تصديق مى شود و جندان به برهان احتياج ندارد؛ به اين 
معنا كه هر كس عقايد و احكام اسلام راء حتى اجمالاً دريافته باشدء جون به ولايت فقيه برسد و آن را به تصور آورد» بى درنكك 
تصديق خواهد كرد و آن را ضرورى و بديهى خواهد شناختء؛ اما شايد بتوان مهم ترين توصيه امام خمينى را در ياسدارى از اين 
ارزش در كلام معروف وى بدانيم كه فرمودند: ١‏ يشتيبان ولايت فقيه باشيد تا آسيبى به اين مملكت نرسد» . ه. عدالت اجتماعى 
عدالت اجتماعى يكى از مهم ترين و اصلى ترين خطوط در مكتب سياسى امام بزركوار ماست. در همه برنامه هاى حكومت - در 
قانون كذارىء در اجراء در قضا - بايد عدالت اجتماعى و ير كردن شكاف هاى طبقاتى؛ مورد نظر و هدف باشد. اين كه ما بكوييم 
كشور را ثروتمند مى كنيم؛ يعنى توليد ناخالص ملى را بالا مى بريم؛ اما ثروت ها در كوشه اى به نفع يكك عده انبار شود و ععده 
كثيرى هم از مردم دستشان خالى باشد با مكتب سياسى امام نمى سازد. امام خمينى هدف اساسى خود را برقرارى عدالت اسلامى 
معرفى كرده اند؛ «عدالت اسلامى را مى خواهيم در اين مملكت برقرار كنيم... يكك همجو اسلامى كه در آن عدالت باشد؛ اسلامى 


كه در آن ظلم هيج نباشد؛ اسلامى كه در آن شخص اول با آن فرد آخرء همه على السواء در مقابل قانون باشند». در جاى ديكر 
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فرموده اند: ٠‏ حكومت اسلامى» جمهورى اسلامى» عدل اسلامى را مستقر كنيد. با عدل اسلامى» همه و همه در آزادى واستقلال و 
رفاه خواهند بود). نتيجه كيرى مكتب سياسى امام خمينى مبتنى بر اصولى است كه امام خمينى در طول دوران مبارزاتى خويش از 
نخستين اثر خويش - در سال 777اش. در كتاب كشف الاسرار - تا آخرين مكاتبات خويش در سال 768١ش.‏ آنها را ارائه كرده 
است. هر جند يس از امام خمينى در تفسير اين اصولء اختلاف نظرهايى شكل كرفته است و ديدكاه هاى مختلفى در جزئيات تفكر 
سياسى امام خمينى ظاهر شده استء اما به نظر مى رسد كه اصول مكتب سياسى امام خمينى را مى توان با مراجعه به آثار مكتوب و 
شفاهى وى تدوين كرد. يكى از روش هاى توضيح تفكر سياسى امام خمينى نككرش كفتمانى است كه طبق آن سعى مى شود دال 
برتر و محورى يكك انديشه شناسايى شده و به دنبال آن جكونكى جايكزينى نشانه ها در آن و مفهوم آنها مورد بررسى و مطالعه 
ا ل ا و ا ا ا 
(نقش مردم) استء كانون تفكر سياسى امام خمينى است. بديهى است كه نشانه هايى جون مردم؛ آزادى» عدالت» مجلس» 
00 
كفتمان غرب خواهد بود. عدم توجه به اين نكته» موجب سوء فهم نسبت به كفتمان سياسى امام خمينى كرديده است. در عصر 
حاضرء از نظر نوشتار حاضرء دقيق ترين توصيف از اصول تفكر سياسى امام خمينى» توصيف موجزء اما دقيقى است كه شاكرد 


برجسته و جانشين امام خمينى در سالكرد ارتحال وى ارائه داده است. 


نكاهى به ديد كاههاى سياسى امام خمينى(ره) ذر... 


نكاهى به ديد كاههاى سياسى امام خمينى(ره) در... (در دوره اقامت در فرانسه) اشاره: فلسفه سياسى انقلاب اسلامى ايران» با فلسفه 
سياسى امام(س) بيوندى ناكسستنى دارد رجرا كه اصول و آئين سياسى اش بر آراء و انديشه هاى امام مبتنى است . قوام اين نظام 
سياسى به دوام انديشه هاى سياسى امام بازمى كردد . اينكه كفته مى شود راين انقلاب» بى نام خمينى در هيج كجاى جهان شناخته 
شده نمى باشد )١(‏ به اين دليل است كه محتواى اين انقلاب» انديشه هاى اصيل و محكم امام است. بدين جهت, هركاه محصول 
بنيادين اين انقلا.ب (كه به رهبرى امام خمينى(س) به يبروزى رسيده است إويعنى جمهورى اسلامى» از خصوصيات و ويزكيهاى 
اصلى ومافق اكن مدا كرده دن ان ضورته اتقلاية از متواى ذاتى واساسى اقن فين شده اسث. يراق ايتكه مغيار درست و 
واقعى داشته باشيم و از طريق آنء به سنجش و تطبيق بيردازيم» صحيح ترين راه و منطقى ترين روشء بازخوانى و تدوين دقيق 
انديشه هاى امام از بدو تا ختم است. در يكك نكاه كلى؛ اصول و آثين زير (؟) نماد اساسى فلسفه سياسى امام است ركه به نحوى 
محتواى بنيادين انقلاب اسلامى و جارجوب عملى س سيستم سياسى - جمهورى اسلامى نيز به شمار مى رود: -١‏ حاكميت قوانين 
الهى 17- حاكميت مردم بر سرنوشت خويش و نقش بنيادين آنان در تمام امور كشور(از رهبرى تا دهدارى 7)”- رهبرى فقيه عادل 
و عالم (ع- اصل خدمت نه رياست و سلطه (ه- ابتناء و اتكاى نظام سياسى اسلامى به راى مردم ز9- لغو ه ركونه امتياز» انحصار و 
اشراف :/1- نفى هركونه استبداد» زور و ديكتاتورى 8- آزادى به عالى ترين و طبيعى ترين شكل :4- منع هر كونه شخصيت 
محورى و بت سازى -١١7‏ رعايت حقوق همه مردم -١1١/‏ نظارت مردم در تمام مراحل سياسى و حضور واقعى مردم در تمام صحنه 
ها اك تاكبد ور ع ا ار عر 0 


0 /17- وحدت ميان همه نسلها و قشرها و فرق ا د 
دانشكاه و حوزه. بدين لحاظء فراموش نكردن و زير يانككذاشتن انديشه هاى مترقى» نجات بخش و معزانه امام خمينى(س) يكى از 


شرايط مهم حفظ نظام سياسى مستقر و ياسبانى از محتواى واقعى و حقيقى آن است. بازخوانى و قرائت همراه با تانى انديشه هاى 
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سياسى امامء كه در طول اقامتشان در فرانسه مطرح شده استء از اولويت بيشترى برخوردار است. به دلايل مختلفء تبيين نظريات 
ايشان در اين دوره» مهم است اول اينكه» اصلى ترين آراى سياسى وغايت اصلى فلسفه سياسى اش در اين دوره مطرح و در دوره 
هاى بعد تكميل شده است. دوم آنكه؛ اين دوره از انديشه هاى امام دو خصوصيت منحصر به فرد دارد رُيكىء ارائه دلايل سياسى 
براى نفى رزيم سلطنتى و ديكتاتورى ,دوم,ء بيان آراء و نظريات سياسى براى استقرار نظام سياسى اسلامى و ترسيم سلوكك وغايت 
آن. سوم اينكه» انديشه هاى امام را قبل از استقرار حكومت جديد و كسب قدرت سياسى مى نماياند و لذا به خوبى نشان مى دهد 
كه امام به عنوان رهبر مردم ايران» جه اهداف و غاياتى براى استقرار يكك نظام سياسى جديد و انحلال رزيم استبدادى شاه دارد. 
جهارم اينكه امام در اين دوره جهار ماهه (؟١‏ مهرلاه تا ١١‏ بهمن 017) ("7) برخلا-ف دوره هاى قبل و بعد از آنء مورد يرسشس 
خبرنكاران مختلف جهان واقع شدند و به مهمترين سؤالاءت سياسى و حساس ترين مفاهيم سياسى ياسخ دادند. 1١7(‏ مصاحبه 
مطبوعاتىء به جز ييامهاى مكتوب و سخنرانيها) (6) نككارنده اين مقاله» عزم آن دارد تا خلاصه و فشرده انديشه هاى امام دراين دوره 
يرالتهاب و بحرانى را مورد بررسى قراردهد. براى رعايت دقت و تامل لازم و تدوين صحيح و عملىء تمام آراء و نظريات امام اعم 
از مصاحبه هاء اعلاميه هاء ييامهاء سخترانيها و نيز اغلب حوادث و تحليلهاى اين ايام را مطالعه و فيش بردارى نموده و در نهايت آن 
را در ٠١‏ فصل تدوين كرده است و اينكك خلاصه آن را به صورت زير ارائه مى نمايد. (0) مهمترين مفاهيم و مسائلى كه امام در 
ياريس مطرح نمودند» شامل موارد زير است: (2) -١‏ نقد و نفى نظام سلطنتى 1- قرائت و تفسير امام از اسلام به عنوان دين دنيا و 
آخرت7”- ابعاد نهضت اسلامى ايران (ع- غايات و خواسته هاى انقلاب اسلامى (2- ماهيت و خصوصيات حكومت اسلامى(2- 
حق حاكميت مردم,/!- آزادى 87- نقش امام و روحانيون در حكومت اسلامى. در اينجا به موارد مذكور مى يردازيم. اول - نقد و 
نفى نظام سلطنتى هر جند امام» برجيده شدن «نظام شاهنشاهى » و «سلطنتى » را در دوران حضور خود در نجف و قبل از آن در 
ايران» مطرح نموده و بر آن تاكيد مى كردند رُولى در اين ايام بيشتر و قاطعتر بر آن ياى مى فشارند. اككر در سال 58 صلاح مى 
ديدند تا جمله نفى سلطنت را از ييام خود به حجاج بيت الله الحرام حذف بكنند» (1) اينكك در اوج مبارزه؛ بر نظريه سياسى اش به 
عنوان آثين مبارزه تاكيد مى كنند. نه تنها بر نفى ريم سلطنتى تاكيد مى كنند ربلكه به نقد ديد كاهى مى يردازند كه به انحاى 
مختلف فقهى يا سياسى معتقد به حفظ سلطنت و رعايت قانون اساسى و اجراى مشروطيت هستند: «موافقت با نظام شاهنشاهى جه به 
صراحت و جه به وسيله طرحى كه لازمه اش بقاى آن استء خيانت به اسلام و قرآن كريم و مسلمين و ايران است وهر كس با هر 
اسم با آن موافقت نشان دهد مطرود و اجتناب از آن لازم است.) (8) لذا در ياسخ به نامه آيت الله مرعشى با صراحت مى نويسند: 
«ما همه موظف هستيم كه از يا ننشينيم تا سقوط سلسله بى حيثيت يهلوى.» (4) استدلال امام اين است كه سلطنت» مساوى «استبداد و 
قلدرى » است و لذا حكومتى عادلانه نيست: «اصل سلطنت هم از اول يكك جيز سهل بود. از اول معنا نداشته است... سلطنت مساوى 
با استبداد و قلدرى و ديكتاتورى است.» )03١(‏ از نظر امام» رزيم سلطنت» هم در اساس با فلسفه سياسى اسلام در تضاد است وهم از 
حيث عملكرد و رفتارها مخالف آثين انسانيت و سياست است. لذا مى كويند: «اكر كسى در اين مطلب )١١(‏ موافقت با ما نكند» اين 
سوء نيت دارد. يا آدم نفهمى است,ء جاهلى است... كدام ملت مى تواند اين مطلب را قبول بكند ؟ خيرءايشان )١١(‏ بايد بروند» اين 
سلسله بايد منقرض بشود.» (17) امام در ياسخ به سؤال روزنامه الهدف لبنان و راديوى اتريش مبنى بر اينكه رزيم شاه تصميم دارد 
قانون اساسى را با شريعت اسلام متناسب و تعديل كندء بنيادى ترين نظريه اش را در مورد اصل سلطنت مطرح مى سازد: «اينها دروغ 
است. اكر راست مى كويند ,اول جيزى كه در قانون اساسى مخالف با اسلام است» سلطنت شاه و اصل ريم سلطنتى است.» (18) 
يس در نككاه امام» رزيم اصلاح و متناسب با شريعت نخواهد شد مكر آنكه سلطنت و يادشاهى از سيستم سياسى حذف كردد. يكى 
ديكر از دلايل اصلى مخالفت امام با اصل سلطنت و نظام سلطانى و شاهىء اين است كه اين نوع نظام سياسى به «آراى ملت » اتكا 
ندارد: «من مخالف اصل سلطنت و رزيم شاهنشاهى ايران هستم به دليل اينكه اساسا سلطنت نوع حكومتى است كه متكى به آراى 
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ملت نيست.» (18) در فلسفه سياسى امامء حكومتى كه راى مردم و حق انتخاب آنان را ناديده بككيرد حكومت نامشروع است و 
حكومت محمدرضا يهلوى جنين حكومتى بود. امام خواستار حكومتى بود كه در سايه آن» مؤلفه هاى اصلى و اساسى فلسفه سياسى 
اش تجلى يابد: «خاندان يهلوى... كه با ديكتاتورى بر ايران حكومت مى كنند... هركونه فرياد آزادى خواهى و اعتراض به 
ديكتاتورى را با سرنيزه خاموش كرده اند... آزادى به تمام معنا از مردم سلب شده است. هيج كاه مردم حق انتخاب نداشته اند... 
كويند كان و نويسندكان يا كشته شده اند و يا زندانى هستند و يا ممنوع از كفتن و نوشتن. مطبوعات را از نوشتن حقايق محروم 
كرده اند و در يكك كلمه تمامى مبانى بنيادى و دموكراسى را نابود كرده اند... ما كه خواستار حكومت اسلامى هستيم» در سايه آنء 
به همه اين جنايتها و خيانتها يايان داده مى شود.» (19) با اين تلقى, امام با قاطعيت مى كويند: «رزيم سلطنتى... خلاف حقوق بشر 
است... رزيم سلطنتى فاسد است همه اش »). )١17/(‏ از نظر امام» سلطنت يديده اى «مزخرف ») است إجرا كه در آن («يكك آدم سلطان 
بر يكك مردم » است كه هيج اختيارى ندارند (/18) به همين جهت ملت ايران » با آن مخالف است «رزيرا رزيمى است تحميلى كه 
هركز متكى به آراى ملت نبوده...و خود را موظف به تامين هدفها و خواسته هاى مردم نمى داند» (15) و در نككاه امام؛ جنين 
حكومتى اولا (طاغوتى است و ثانيا زاطاعت از آن؛ حرام است. )3١(‏ انديشه جايكزين امام اين است كه «بايد اختيار دست مردم 
باشد (112.7) لذا «هر اجتماعى» حق اولى اش اين است كه خودش انتخاب بكند يكك جيزى را كه راجع به مقدرات مملكت خودش 
است.» (5؟) امام معتقد است با روى كار آمدن رضاخان رزيم يهلوى «سه اصل اسلامى در امر حكومت » را يايمال نمود: «اول, 
لزوم عدالت در حاكم اسلامى و دوم ,مُاصل آزادى مسلمين در راى به حاكم و تعيين سرنوشت خود و سوم ,مُاصل استقلال كشور 
اسلامى از دخالت اجانب و تسلط آنها به مقدرات مسلمين.) (37) نكته اساسى اين است كه امامء انديشه سياسى اش را در فضايى 
مصلحتى مطرح نمى كردند تا از آن بهره بردارى سياسى بكنند. يكى از خصوصيات مهم امام اين بود كه هركز در جنكك رويدادها 
نبودند رُبلكه رويدادها در مهار او بود. ازاين روء وقتى به قدرت هم مى رسند(يعنى مردم مى خواهند تا ايشان محور نظام باشند)» 
باز هم با همان شدت و علاقه مى كويند: «هركز اجازه ندهيد كه عده اى معدود جون كذشته تلخ استبداد بر شما حكومت كننده 
اصل دم وكراسى اسلامى (را)فراموش نكنيد (:.76) جرا كه از مؤلفه هاى بنيادين فلسفه سياسى امام اين است كه حكومت با زور و 
سرنيزه ممكن نيست (إفتح قلوب » مهم است. (18) دوم - قرائت و تفسير امام از اسلام: از اسلام ( قرآن و سنت) قرائت ها و تفاسير 
كوناكونى شده و مى شود. قرائت امام از اسلام, قرائتى ويزه و مبتنى بر دو متغير زمان و مكان است ,به طورى كه در ميان علما و 
دانشمندان و فقهاء همانند كمى دارد و اغلب نيز بى مانند است. در دوره مبارزه براى استقرار يكك نظام اسلامى» تفسير امام از اسلام» 
دو ويزكّى منحصر به فرد دارد: يكى مقابله جدى با تحجر و كزانديشى و عقل ستيزى رُدوم؛ تبيبن دين اسلام به عنوان مكتبى جامع 
و داراى مبانى حكومتى و سياسى است كه محصول مهم هر دو ويزكى» يكك جيز باارزش و به شدت مورد نياز جوامع مسلمين بود 
يعنى تلفيق دين و سياست,ء و اين» كار كوجكى نبود. (18) در عصرى كه تبليغ اين بود كه ٠‏ هدف اساس مذهبء جلوكيرى از 
كشتار اغنيا به دست تهيدستان و فقراست » و «مردم جهان سوم براى مبارزه با امبرياليسم غربء بايد دين خود را كنار بككذارند.» 
(30) و دين را «افيون اجتماع » تاويل كردند و نيز در دوره اى كه غربيها به دلايل عملكرد خشن و غيرعقلانى اصحاب كليساء تن به 
ليبراليسم و سكولارسيم داده بودند و در درون حوزه هاى علميه و جامعه مسلمين» كسى براى احيا و استقرار حكومت اسلامى 
ييشقدم نمى شد و ترجيح مى داد تااين درآموزه هاى فردى خلاصه شود ,امام» يكك تنه به ميدان نظر و عمل آمدند و فهم و آموزه 
هاى مترقى و عزيزانه خود را از دين اسلام, ارائه كردند. آموزه هايى كه بى آن, امكان تثورى يردازى سياسى وجود نداشت. دركك 
وفهم امام از دين» در عميق ترين توصيف اين است كه اولا «رُعزيزانه » (18) است و ثانيا /ذلت ستيزا است. به اوج سخن امام در 
رابطه با اسلام و نجات آن از دامن ذلتها و خواريها و انحطاطات توجه كنيد: «اين معنا را كه كسى بككويد اسلام به زندكى جه كار 
دارد» اين جنكك با اسلام است. اين نشناختن اسلام است. اسلام به سياست جه كار دارد؟! اين جنكك با اسلام است.» (19) در 
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حقيقت, امام بااين بيان» جنكك دوكانه اى را آغاز كرده و آن را تا استقرار نظام اسلامى و حتى تا يايان عمرش ١6(‏ خرداد 88) 
ادامه دادند: يكى :جنك با حكومت طاغوتى و غيرالهى و غيرمردمى. دوم رجنكك با كسانى كه به قول امام با ادعاى دين به سياست 
كارى ندارد» جنكك با اسلام را شروع كرده بودند. امام اعتقاد داشتند كه «اسلام تز دارد» برنامه دارد... براى حكومت اسلامى دستور 
دارد» براى تشكيلاتش دستور دارد... براى تحركك جامعه دستور دارد.» (000 امام با صراحت مى كويند: «اين غفلت كردن از اسلام 
بود كه اسلام را به يكك ورق شناخته بودند... اين دو طائفه (1") اسلام را به تمام معنا نشناختند كه اسلام جى است. اسلام, نه 
دعوتش به خصوص معنويات است و نه دعوتشء به خصوص ماديات است رُهر دو را دارد. يعنى اسلام و قرآن كريم آمده است كه 
انسان را به همه ابعادى كه انسان دارد» بسازند او راء تربيت كنند او را.» (”؟7) به همين دليل نويد ,مى دهد: «آن رزيمى كه ما مى 
خواهيم يعلى: «اسلام» اسلامى است كه در آن «دموكراسى مندرج است و مردم آزادند» (ع*”) و لذا «والله اسلام» تمامش سياست 
است »» از شعارهاى محورى امام مى شود: «والله اسلام» تمامش سياست استء اسلام را بد معرفى كرده اند» سياست مدن از اسلام 
سرجشمه مى كيرد. من از آن آخوندها نيستم كه در اينجا بنشينم و تسبيح دست بككيرم؛ من ياب نيستم كه فقط روزهاى يكشنبه 
مراسمى انجام دهم و بقيه اوقات براى خودم سلطانى باشم و به امور ديكرء كارى نداشته باشم.... (70) دعا و زيارت يكك باب از 
ابواب اسلام است رُلكن سياست دارد اسلام؛ اداره مملكتى دارد اسلام... (*) مسجد مركز سياست اسلام بوده است... (/9) اسلام 
دين سياست است قبل از اين كه اين معنويات باشد.» (98) يكى ديكر از مبانى اسلامى امام» اين است كه خاستكاه اسلام را «ضعفا» 
و يابرهنه ها و محرومين مى داند كه هم بر تمام اغنيا برترى دارند و هم به لحاظ كيفى بر آنها امتياز: «اسلام از توى ضعفا ييدا شده 
است. از اغنيا كه بيدا نشده است. از اين كداهاى مدينه و مكه اسلام بيدا شده. از اين بيجاره ها و ضعيفها اسلام» بيدا شده است.) 
(9") جنك فقر و غنا يكى از اصول سياسى امام است كه در اواخر عمرشان مطرح ساختند. امام همواره تاكيد داشتند كه حكومت 
براى محرومان است و لذا همواره از مسؤولان نظام مى خواستند كه بيوند خود را با ملت و ضعفا و محرومان قوى تر كنند رجرا كه 
در نككاه ايشان هر كاه: «قوه علما از قوه ملت جدا شدء ديكر نمى توانند يكك كارى انجام بدهند.) (90) بدين لحاظء اسلام امام؛ 
اسلام «آزادى و استقلال است.) )6١(‏ اسلام او «دينى است كه همه كس به حقوق خودش مى رسد و مراعات همه حقوق را مى 
كند (. 72©) لذا به صراحت اعلان مى كند: «با اسلام مى توانيد آزاد باشيد. قرآن شما را آزاد قرار داده است.» (7©) قرائت دينى 
امام» اثرات فراوانى داشت و باعث تحول عميق در جهان اسلام و حوزه هاى علوم دينى شد ,به طورى كه هم بنياد يكك رزيم 
غيرالهى و غيرمردمى را ويران ساخت وهم بنيان يكك نظام سياسى جديد را استوار نمود. واين» كم تحولى نبود. يعنى انديشه 
سياسى اى كهء براى اولين بار در حوزه اسلامى تبديل به آثين مبارزه و استقرار نظام حكومتى شد و دوام و بقاى آن نيز منوط به 
حفظ هم نظام و هم آراى امام كرديد. سوم - ابعاد نهضت اسلامى ايران: امام بر آن بودند كه اولا وُاين انقلاب مردمى است و به 
«همه ملت » مربوط است و ثانيا )دست غيب الهى » آن را به ييروزى رسانيد. مطابق اين ديد كاه؛ امام هيج كاه مصادره به مطلوب 
نمى كردند و انقلاب را به يكك كروه خاص حتى روحانيان اختصاص نمى دادند و آن را نه در وجه مبارزه تا بيروزى و نه در وجه 
حكومت و مسؤوليت, در انحصار هيج صنف و كروه و قشرى در نمى آوردند رزيرا امام از اعماق درونش بر اين باور بود كه: «همه 
ابعاد اين قيام» همه قشرها را كرفته است. اختصاص به يكك دسته اى... ندارد... اين يكك دست غيب الهى است (كه) مردم را با هم 
مجتمع (كرده است).) (8©) امام «همه اقشار» را مبدع اين قيام مى دانستند و لذاء مى كفتند هر كس مدعى شود اين انقلاب مال من 
استء «غلط » مى كويد: «اين نهضت... از متن ملت جوشيده و بيرون آمده. نمى تواند كسى بككويد كه مال من است. هيج كس حق 
ندارد» غلط است كه بكويد كه مال اين است. مال اين. هيج دستى نمى تواند اين جور يكك ملتى را تغيير دهد. خداست كه اين كار 
- كرده... هيج نمى شود كفت روحانيون اين كار را كرده اند» نمى شود ككفت مردم بازار اين كار(راانجام داده اند)خير» ست 
خداست و از متن ملت جوشيده است.) (58) احتجاج امام اين است كه مى كفتند: «الآن از علماى ما جقدر حبس اند. از علماء از 
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روشنفكرهاء از دكترهاء مهندسين» از محصلينء از بازاريهاء همه طبقات الآن در حبس اند ,.)يعنى اينكه اين واقعيت» نشان مى دهد 
كه همه كروهها و طبقات در اين انقلاب سهيم بودند و هستند. و لذا اين تلقى امام با انديشه كسانى كه مى خواهند ثابت كنند 
انقلااب را يكك قشرء يكك كروه يا يكك نسل انجام داده است»ء در تضاد و تباين است. جهارم - غايات و خواسته هاى انقلاب 
اسلامى: امام دو روز يس از ورود به ياريسء» خواسته هاى مقدماتى ملت را در ييامش به طلاب» دانشجويان و دانش آموزان سراسر 
كشوران كونه بر مى شمارد: «رسيدن به سعادت »» «آزادى »» «استقلال )» «حكومت عدل اسلامى »)» «عدالت حقيقى » و 
«برخوردارى از نعمت هاى الهى ». (68) در ييامى ديكرء امام اين كونه تاكيد مى كنند: «در اين نهضت مقدسء تشكيل حكومت 
اسلامى سرلوحه اهداف آن است و ضمانت از آزادى و استقلال از ثمرات آن.» (0©) در حقيقتء امام بر شعار عمومى و اساسى 
مردم صحه كذاشتند كه فرياد بر مى آوردند: استقلال» آزادى» جمهورى اسلامى. زمانى كه رزيم در سراشيبى سقوط قرار مى كيرد 
و دولت نظامى ازهارى قدرت را در دست مى كيرد امام در ييامى به ملت ايران غايت اصلى انقلاب مردم را بيان نموده و بار ديكر 
مؤلفه اصلى فلسفه سياسى خود و انقلاب ايران را مشخص و آشكار مى نمايند: «هدف همان است كه در سخترانيها و اعلاميه هاى 
خود ذكر نموده ام: الف - سرنكونى سلطنت يهلوى و رزيم منحوس شاهنشاهى. ب - به ياداشتن حكومت جمهورى اسلامى مبتنى 
بر ضوابط اسلام» متكى بر آراى ملت.» (68) همجنين در نككاه امام» «رهايى مردم از قيد و بند استعمار و استبداد) (99) نيز جزء 
اهداف مبارزه بوده است. «همه با هم حق خواستيد» حق خودتان را خواستيد» آزادى خواستيد» استقلال خواستيد» جمهورى اسلامى 
خواستيد, به حمدالله آزادى براى شما حاصل است. الآن ازهيج كس نمى ترسيد رُولى بايد از خودمان بترسيم, بايد از خدا بترسيم.» 
(00) ينجم - ماهيت و خصوصيات حكومت اسلامى: همان طور كه كذشت,ء فلسفه حكومت در اسلام از نظر امام «خدمتكزارى » 
است نه رياست و سلطه و استيلا. امام بارها و بارها بر اين اصل تاكيد نمودند. آن هنكام كه عازم ياريس بودند نيز بر اين نكته اشاره 
كردند كه: «فعلا عازم ياريس شدم تا با تمام مشكلات به وظيفه دينى خود كه خدمت به كشور اسلامى است و مردم محروم وطنى 
استء موفق كردم.» )2١(‏ زيرا از نظر امام» همه ما خدمتكزار اين مردم و وطن خودمان هستيم. (07) ماهيت حكومت اسلامى از نظر 
امام» «نفى زور و سرنيزه » و مبارزه با آن است: «با سر نيزه نمى شود يكك ملتى را... خاموش كنند و بككويند كه شما بايد در حال 
اختناق تا آخر باشيد. اين موقتى مى شود اما دائمى نمى شود (:.210) لذا از نظر امام» حكومت اسلامى نمى تواند با زور و سرنيزه 
توام باشد. با اين نككرشء امام يس از بيروزى انقلاب بلافاصله به مردم اعلام مى كند: «هركز اجازه ندهيد كه عده اى معدود جون 
كذشته تلخ استبداد بر شما حكومت كنند.» (05) و بلافاصله تاكيد مى كنند كه: «اصل دم وكراسى را فراموش نكنيد.) (00) حكومت 
مطلوب امام؛ حكومتى است كه مردم در آن حق و توان بركنارى بالاترين مقام حكومت ريعنى رهبر را دارند. در نككاه امام هر كاه 
حاكم؛ شرايط لازم اسلامى را براى رهبرى نداشتء «معزول مى شودا و «ملت هم بايد او را كنار بككذارند.» (82) به قول امام» مثل 
دوره سلطنت و شاه نيست كه همه مردم از او بترسند و او نيز خوف اين را نداشته باشد كه عزلش مى كنند ,ُجون عزلى در كار 
نيست و او هر جه دلش خواست انجام مى دهد (017) بلكه مردم در اين نوع حكومت بازيكّر واقعى اند هم حاكم و تمام مسؤولان 
را برمى كزينند و هم مى توانند در موقع لازم آنان را عزل نمايند: «آنكه ما مى خواهيم» يكك حكومت عادلى و يكك رزيم عادلى و 
يكك هيات حاكمه عادلى كه مورد اطمينان جامعه باشد و براى جامعه خدمت كند.) (088) و «در حكومت اسلامى... عدالت است, ») 
(09) «مثل حكومت شاه نيست تا وقتى يكك جيزى مردم عليه حكومت كفتند» عده اى را بكشند (202.7) «ما رزيمى مى خواهيم كه 
رزيم عدالت باشد.» )2١(‏ امام در تعريف و توصيف جمهورى اسلامى و حكومت دينى مى كويند: «رزيم اسلامى با استبداد جمع 
نمى شود. آن رزيمهاى جمهورى هم كه استبدادى هستند در اسم جمهورى هستند» در محتوا سلطنتى هستند.») (؟8) يكى از وجوه 
تميز حكومت اسلامى در انديشه امام» «عدم استبداد» است. اصولا استبداد خصاتى است كه هر كاه بروز كند. اسلامى بودن 


حكومت حتى حكومت مبتنى بر قواعد الهى را با حضور عالمان دينء از ميان مى برد. امام در مورد ماهيت حكومت آينده مى 
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كويند: «با قيام انقلابى ملت» شاه خواهد رفت و حكومت و دموكراسى و جمهورى اسلامى برقرار مى شود. و در اين جمهورى؛ 
يكك مجلس ملى مركب از منتخبين واقعى مردم» امور مملكت را اداره خواهند كرد. حقوق مردم خصوصا اقليتهاى مذهبى محترم 
بوده و رعايت خواهد شد... نه به كسى ظلم مى كنيم و نه زير بار ظلم مى رويم.» (27) همجنين امام در وصف جمهورى اسلامى 
مى كوينل: «در جمهورى اسلامىء زمامداران مردم نمى توانند با سوء استفاده از مقام» ثروت اندوزى كنند ويا در زندكى روزانه 
امتيازى براى خود قايل شوند. بايد ضوابط اسلامى را در جامعه و در همه سطوح به دقت رعايت كنند... دقيقا بايد به آراى عمومى 
در همه جا احترام بككذارند... مطبوعات در نشر همه حقايق و واقعيات آزادند. هر كونه اجتماعات و احزاب از طرف مردم در 
صورتى كه مصالح مردم را به خطر نيندازند آزادند.» (66) امام به نقش مردم در حكومت اسلامى اشاره مى كنند و از آنء به عنوان 
يكى از اساسى ترين مؤلفه جمهورى اسلامى ياد مى كنند: «ماخواهان استقرار يكك جمهورى اسلامى هستيم و آن حكومتى است 
متكى به آراى عمومى. شكل نهايى حكومت با توجه به شرايط و مقتضيان كنونى جامعه ما توسط خود مردم تعيبن خواهد شد.) 
(20) امام كامى فراتر از غرب مى نهند و مى كويند: «آن دموكراسى كه ما مى خواهيم به وجود آوريم؛ در غرب وجود نداردم.) 
(28) زيرا در نظر امام: «دم و كراسى اسلام» كاملتر از دم وكراسى غرب است.» (/817) از نظر امام» «جامعه أينده ايران » «جامعه آزادى ») 
خواهد بود كه «همه نهادهاى فشار و اختناق » را از ميان خواهد برد. «انسان كه امروز در نظام يليسى از فعاليتهاى فكرى و آزادى در 
كار مردم شده استء تمامى اسباب ترقى واقعى و ابتكار را به دست خواهد آورد. جامعه فردا جامعه اى ارزياب و منتقد خواهد بود 
كه در آن تمامى مردم در رهبرى امور خويش شركت خواهند جست.) (28) اوج نقش مردم در فلسفه امام, اين نكته است كه در 
اواخر عمرشان در جواب نامه آيهُ الله مشكينى نوشتند: «اكر مردم به خبركان راى دادند تا مجتهد عادلى را براى رهبرى حكومتشان 
تعيين كنند» وقتى آنهاهم فردى را تعيين كردند تا رهبرى را به عهده بككيرد» قهرااو مورد قبول مردم است. در اين صورت او ولى 
منتخب مردم مى شود و حكمش نافذ است.» (28) زيرا در فلسفه سياسى امام امت(س»)» «حكومت اسلامى» حكومتى است كه اولا 
صددرصد متكى به آراى ملت استء به شيوه اى كه هر فرد ايرانى احساس كند با راى خود. سرنوشت خود و كشور خود را مى 
سازد )27١.7(‏ «حكومتى كه كوجكترين فرد ايرانى بتواند آزادانه و بدون وجود كمترين خطر از بالاترين مقام حكومتى انتقاد كند و 
ازاو در مورد اعمالش توضيح بخواهد.» )72١(‏ و لذااز نظر امام» «كسانى بايد ايران را رهبرى كنند كه كاردان و امين و صددرصد 
مورد اعتماد ملت و متكى به آراى آنها باشند و شايستكى آنها را ملت بر حسب ضوابط اسلامى احراز كرده باشد.» (7/7) رضايت و 
بذيرش و اعتماد مردم يكى از اصول اساسى فلسفه سياسى امام است. «ميزان راى ملت است »» يكى از غرورانكيزترين و كاربردى 
ترين آراى سياسى و حكومتى امام است. راى مردم نه تنها از مبانى سياسى امام براى نهادينه كردن و مشروعيت بخشيدن مؤسسات 
مدنى است زبلكه نافذ در بسيارى از امور ديككر هم هست: «هر فردى از افراد ملت حق دارد كه مستقيما در برابر سايرين» زمامدار 
مسلمين را استيضاح كند و به او انتقاد كند و او بايد جواب قانع كننده دهد و در غير اين صورتء اكر به خلاف وظايف اسلامى 
خود عمل كرده باشدء خود به خود از مقام زمامدارى معزول است (07/70.7) جراكه از نظر امام ٠‏ حكومت بايد مسؤول باشد ييش 
ملت.» (7) به همين دليلء امام به رخ جهانيان مى كشد كه وقتى بيروز شدندء «ان شاءا... همه خواهند ديد كه انتخاب آزاد و 
مجلس سالم » و «حكومت اسلامى و دموكراسى حقيقى » يعنى جه ؟) ششم - حق حاكميت مردم: در فلسفه سياسى امام» حق 
حاكميت مردم؛ حق آزادى بيان به كرات ديده مى شود. امام ينج روز يس از ورود به ياريس تاكيد كردند: «هر ملتى حق دارد 
خودش تعيين كند سرنوشت خود را. اين از حقوق بشر است كه در اعلاميه حقوق بشر هم هست.٠‏ (000) و نيز تصريح نمودند: ١حق‏ 
اوليه بشر است كه (بككويد) من مى خواهم آزاد باشم» من مى خواهم حرفم آزاد باشد.» (72) بنيادى ترين انديشه سياسى امام در اين 
جمله است كه مى فرمايند: «ما فريادمان اين است كه بايد اين ملت هر جه دارد مال خودش باشد و خودش اداره خودش بكند.» 


(0) امام اين حق راء حق مسلم مى داند كه هيج كس نمى تواند آن را انكار كند. (0/8) به همين دليل امام صريحا مى كويند: «بايد 
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اين رزيم جاى خود را به رزيمى بسيارد كه مبعوث ملت مسلمان باشد.» (2174) و امام خود از اولين كسانى هستند كه به آراى خود 
يايبندى نشان دادند: «من به واسطه اينكه ملت مرا قبول دارند» دولت تعيين مى كنم.) )6١(‏ و نيز فرمودند: «مردم جون خواست خود 
رادر من مى ديدندء به من روى آوردند.) 6١(‏ از نظر امام: «هيج كروه و شخصى نمى تواند با خواست ملت ايران مخالفت كندء 
جون «تمام ايران كفته كه ما شاه را نمى خواهيم (.810) لذا از نكاه امام» نظر و راى مردم ملاك و معيار عمل است. امام راى ملت 
راهم در نفى رزيم شاه نافذ و معتبر مى دانستند و هم در تعيين حكومت جايكزين وهم در دوره استقرار و استمرار حكومت. براى 
هر كدام نمونه بين وجود دارد: اول «رُملت او را نمى خواهد. او بايد برود) (87) ( اشاره به شاه)» دوم «,جون ملتء ملت مسلم است 
ومارا هم خدمتكزار خود مى داند؛ ازاين جهت حدس مى زنم به ييشنهاد ما راى مى دهد (60.1) زيرا «حكومت بايد مبعوث ملت 
مسلمان باشد.» (80) سوم واكر مردم به خب ركان راى دادند و آنان رهبرى را بركزيدند قهرا او مورد قبول مردم است و«دراين 
صورت او ولى منتخب مردم مى شود و حكمش نافذ است.» (65) امام به صراحت مى فرمايند: «بايد اختيار دست مردم ياشد. اين 
يكك مساله عقلى (است ) هر عاقلى اين مطلب را قبول دارد كه مقدرات هر كس بايد دست خودش باشد.» (87) و لذا خالصانه نويد 
مى دهند كه: «ان شاءالله اكر حكومت اسلامى به يا شود. همه امور بر طبق دلخواه ملت ان شاءالله حاصل مى شود.» (88) و بلافاصله 
اثرات و خاصيت حاكميت مردم بر سرنوشت خود را كوشزد مى نمايند: «اكر دولتهاء دولتهاى ناشى از اراده ملت باشدء اينها نمى 
كذارند كه شما اين طور در ايران تصرف كنيد واين طور هرج و مرج به بار بياوريد.» (89) با اين منطق» امام مى كفت: «شاه برود 
تا مردم سرنوشت خويش را به دست بككيرد (402.7) زيرا «ما به نيروى ملت اتكا داريم » (41) و به همين جهت «شاه محكوم است به 
حسب حكم ملت.» (41) و لذا در انديشه امام: «ملت هميشه بر كارهاى دولتى و حكومتى خود نظارت مى كند.) (97) و حكومت 
اسلامى «متكى به ملت است » و «به تعيين و تصويب ملت است » و «اختيار به دست خود مردم است (957) جرا كه در انديشه سياسى 
امامء حكومتها بايد «تابع مردم باشند و براى مردم باشندء نه مردم براى حكومتها.» (40) هفتم - آزادى: آزادى از مفاهيم بغرنج در 
فلسفه سياسى خصوصا فلسفه سياسى مسلمانان است. تفاسير مختلف باعث شده است تا آزادى به عنوان «حق طبيعى ) و «خدادادى ( 
تاسر حد كفر و يا حتى «كفر در كفر) كشيده شود. (48) اما امام آزادى را نه تنها مغاير با اسلام معرفى نكردند ربلكه آن را جزء 
شعارهاى اصلى و بنيادين انقلاب و جمهورى اسلامى قرار داده و اغلب از آنء به عنوان يكك ارزش الهى ياد نمودند. امام از فقدان 
آزادى در رزيم يهلوى انتقاد مى كنند و مى كويند: «در كجاى اين مملكت ما آزادى هست ؟ آزادى قلم دارند مردم ؟ آزادى بيان 
دارئد مردم ؟ كجا آزادى دارند كه ايشان دم از آزادى مى زنند؟) (917) امام از آزادى به عنوان يكك «حق اوليه » و «شرعى ) و 
«قانونى » ياد مى كنند: «حق اوليه بشر است كه (بككويد)من مى خواهم آزاد باشم.) امام اين سخن شاه را كه كفته بود: «مردم به آن 
حد نرسيده اند كه به آنها آزادى بدهم »» بشدت مورد نقد و حمله قرار مى دهند و تاكيد مى كنند كه آزادى را خدا به مردم داده 
است نه اينكه شاه بخواهد به مردم آزادى بدهد يا ندهد. آزادى يكك امر «خدادادى » است. (48) آزادى امام از نوع آزادى شاه 
نيست كه به قول خودش به ملت اعطا كرده است: «ما مى خواهيم آزاد باشيم نه مثل آزاديى كه شاه به ما مى دهد. اين آزادى كه 
شاه به ما مى دهدء اين براى خودش خوب است. براى عائله خودش خوب استء. اين جور آزادى.) (94) آزادى امام از مبانى 
اسلامى نشات مى كيرد و كاملا فطرى و الهى است. امام مى كويند: «يكى از بنيادهاى اسلام؛ آزادى است. انسان واقعى ملت 
مسلمان فطرتا يكك انسان آزاد شده است.) )٠٠١(‏ مطابق اين مبانى» امام اعلام مى كنند: «سياست ما هميشه بر مبناى آزادى» استقلال 
و حفظ منافع مردم » خواهد بود و با قاطعيت تمام تضمين مى كنند كه: «اين اصل را هركز فداى جيزى نمى كنيم )23١12.7(‏ جرا كه 
نظر امام و ملت اين بوده است كه: «يكك رزيم بر يايه عدالت و دم وكراسى حقيقى كه ضامن آزادى و استقلال مملكت باشد به 
وجود) بياورند. )1٠١(‏ در انديشه امام «ملت به حسب شرع آزاد است » )223١(‏ و لذا هر كس كه جلوى آزادى را بككيرد و آن رااز 


مردم سلب كند» «مرتجع » است. )1١©(‏ امام در دوران حساس مبارزه» ملت را مطمئن مى سازند كه شما مى توانيد با اين نهضت» 
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«آزادى براى خودتان تهيه كنيد.») )3١0(‏ و خود ييشاييش» آرمان مردم را آزادى واقعى معرفى مى كنند:«مى خواهيم آزاد باشيم. مى 
خواهيم مطبوعاتمان آزاد باشد. مى خواهيم راديو و آلاست تبليغمان آزاد باشد.» )٠١8(‏ و نيز مى فرمايند: «يكك ايران آزاد ما مى 
خواهيم )1١727(‏ ١يكك‏ ايرانى مى خواهيم كه... خود ملت اداره كند مملكت را». )0١8(‏ از نظر امام» هر كسى كه آزادى را از مردم 
سلب كندء جزء «اراذل و يست ) است )2١1(‏ زيرا «اول جيزى كه براى انسان هستء آزادى در بيان استء آزادى در تعيين 
سرنوشت خودش »0 )١3١١(‏ و١هر‏ بشرى نسبت به سرنوشت خويش آزاد است.» )١١1١1(‏ امام آزادى را لازمه انسانيت مى دانند كه 
مطابق اصل توحيد بايد با آزادى و حريت,ء عبوديت را فقط براى ذات اقدس حق تجربه كند. از نظر ايشان» هر كاه به اصل آزادى و 
حريت انسان خدشه اى وارد كردد» عبوديت غيرالهى ممكن و محقق خواهد شد. نظر مهم و بنيادى امام اين است: «مطابق اصل 
توحيدء انسان تنها در برابر ذات اقدس حق بايد تسليم باشد و از هيج انسانى نبايد اطاعت كندء مكر اينكه اطاعت او اطاعت خدا 
باشد. براين اساسء هيج انسانى هم حق ندارد انسانهايى ديكر را به تسليم در برابر خود مجبور كند و ما ازاين اصل اعتقادى» اصل 
آزادى بشر را مى آموزيم كه هيج فردى حق ندارد انسانى و يا جامعه و ملتى را از آزادى محروم كند.) )1١7(‏ بر اساس انديشه فوق» 
انقياد نوعى ذلت و تباهى براى انسان محسوب مى شود. امام در مورد آزادى در نظام سياسى اسلام معتقدند: «در يكك رزيم 
اسلامى» آزادى صر بح و كامل خواهد بود. تنها آزاديهايى به ملت داده نخواهد شد كه بر خالاف مصلحت مردم باشد.) )١١7(‏ و(ما 
مى خواهيم مملكتمان را آزاد كنيم» اختناق در مملكت ما نباشد» و «مى خواهيم شما آزاد باشيد )١١50.(‏ زيرا از نظر امام آزادى را 
قرآن «توصيه كرده است.» )١١8(‏ و در زمان ائمه و ييامبر نيز آزادى بوده و همه» حرفهايشان را مى زدند ,لذا تاكيد مى كنند ما 
«حجت داريم » و نبايد از آزادى بترسيم. )1١8(‏ با جنين رويكردىء امام از ملت مى خواهند مواظب باشند تا آزادى مخدوش و 
محدود نشود تا حرف شياطين كه مى كفتند. ايران قابليت دم وكراسىء عدالت» آزادى را ندارد» تحقق نيابد: «شياطين مى خواهند 
متعكين كند كه ابران قابل دموكراسى نيست ٠‏ ايراق قابل علدالث تيسكه ايران قابل آزادى نيسكه بايد ائ برادران من تكذاريد كه 
اين مسائل بيش بيايد و اين كفتارهاى نامربوط كفته بشود.) )1١17(‏ زيرا: «ما براى حيات زير سلطه غير ارزش قائل نيستيم. ما ارزش 
حيات را به آزادى و استقلال مى دانيم » )١18(‏ براى اينكه: «من از روزكار سياه و اختناق واسارت بيمناكم.) )١١9(‏ لذا: «از ملت 
تقاضا دارم كه نككذارند... أزادى كه به دست آمده استء مبدل به اختناق بشود. )امام در حساسترين مرحله انقلاب ,يعنى 
بركزارى همه يرسى براى تاييد يا رد جمهورى اسلامى ايران خطاب به ملت مى كويند: «شما همه آزاديد به هرجه مى خواهيد راى 
بدهيد. من خود به جمهورى اسلامى راى مى دهم )1١127(‏ ولى «در هر صورت شما مختاريد كه آرى بككوييد يا نه بكلوييد يا هرجه 
دلتان مى خواهد در ورقه بنويسيد (:.1772) اما امام دو جيز را به مردم به صراحت مى كويند: يكى اينكه؛ اكر جمهورى اسلامى 
راى بياورد «نويد آزادى و استقلال » خواهد داد و دوم اينكه به مردم قول مى دهند كه «در حكومت اسلامى, همه و همه آزادند 
همه و همه به حقوق خودشان خواهند رسيد.» دليل امام اين است كه «در جمهوريت اسلام؛ تمام آزاديها» وجود دارد و تاكيد مى 
كنند رُاسلام يكك يايكاه آزادى و استقلال براى مردم خواهد بود. (9) و «اسلام سرمنشا همه آزاديها» (؟7١)‏ است. امام نه تنها به 
اين مطالب مى يردازند زبلكه سالها قبلء از ايران به عنوان «ميهن بزركك » كه «مهد بزركان و آزادى خواهان » است ياد مى كنند. 
)1١(‏ هشتم - نقش روحانيون در جمهورى اسلامى: در اين دوره» دو علت باعث شده بود تا امام نقش خود و روحانيان را در 
جمهورى اسلامى صرفا هدايت و راهنمايى و ارشاد و نظارت بدانند. يكى اينكه؛ مخالفان انقلاب دائم تبليغ مى كردند كه وقتى 
حكومت اسلامى تاسيس شود فقط روحانيان «يستها» را اشغال مى كنند و نظام ديكتاتورى «آخونديسم » يديد خواهند آورد. دوم 
اينكه» قصد امام اين بود حتى در دوره تاسيس حكومت اسلامى همء روحانيان و حوزه هاى علميه مستقل باقى بماند تا بهتر و آزادتر 
بتوانند «نظارت » و «هدايت » را انجام دهند. امام در مورد نقش خود كرارا كفته اند: «من در آينده همين نقشى كه الان دارم خواهم 


داشت. نقش هدايت و راهنمايى و در صورتى كه مصلحتى در كار باشدء اعلام مى كنم و اككر جنانجه خيانتكارى در كار باشدء با 


بانك جامع مقالات امام خمينى (رد) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. طاعل/إأماع3ات. الالالالالا صفحه ١١1؟1 ١90/1‏ 


او مبارزه مى كنم.» (178) و در مورد ساير روحانيون نيز مى كويند: «من و ساير روحانيون» در حكومت يستى را اشغال نمى كنيم: 
وظيفه روحانيون ارشاد دولتهاست (:.1772) «من جنين جيزى نككفته ام كه روحانيون متكفل حكومت خواهند شد. روحانيون 
شغلشان جيز ديكر است (نظارت بر قوانين. البته برعهده روحانيون و هم ملت است (1180) اما «من سمت هدايت را دارم ». (1759) 
امام در عاليترين و رساترين بيان» هدف و نقش خود را در آينده مطرح مى سازند و مى كويند: «ما به خواست خداى تعالى در 
اولين زمان ممكن و لالزمء برنامه هاى خود را اعلا-م خواهيم نمود رُولى اين بدان معنا نيست كه من زمام امور كشور را به دست 
بككيرم وهر روز نظير دوران ديكتاتورى شاه» اصلى بسازم و على رغم خواست ملت به آنها تحميل كنم. به عهده دولت و نمايندكان 
ملت است كه در اين امور تصميم بككيرند.) )11١(‏ اين نككرش و آموزه امام به اين مؤلفه فلسفه سياسى امام برمى كردد كه وىء اتكا 
به آراى مردم را اصلى ترين و محكم ترين اصول خود اعلام كرده اند مبطورى كه با روشنى تمام و با بيانى خاص مى كويند: «ما 
بناى بر اين نداريم كه يكك تحميل بر ملتمان بكنيم. اسلام به ما اجازه نداده استء كه ديكتاتورى بكنيم. ما تابع آراى ملت هستيم. 
ملت ماهر طور راى داد؛ ما هم از آنها تبعيت مى كنيم. ما حق نداريم» خداى تعالى به ما حق نداده استء بيغمبر اسلام به ما حق 
نداده است كه به ملتمان جيزى تحميل كنيم.» )17١‏ و در مقام بيان ضوابط حكومت اسلامى مى فرمايند: «اولا متكى به آراى ملت 
باشد ربكونه اى كه تمامى آراى ملت در انتخاب فرد يا افرادى كه بايد مسؤوليت و زمام امور را به دست بككيرند» شريكك باشند. در 
اين حكومت به طور قطع بايد زمامداران دائما با نمايند كان ملت در تصميم كيرى ها مشورت كنند و اكر نمايندكَان موافقت نكننده 
نمى توانند به تنهايى تصميم بكيرند». (17) يكى از مهمترين ويزكيهاى حكومت امام اين بوده است كه در بدترين شرايط و 
بحرانى ترين وضعيت (تحركات غيرانسانى و تروريستى كروههاى برانداز و نيز جنكك ١ساله‏ عراق با ايران ) تاكيد بر نقش» راى و 
حضور حقيقى مردم داشتند و هيج كاه خود را از مردم و قلوب آنان جدا نساختند و ذره اى در اغفال مردم تلاش نكردند. كواه ما 
تطبيق سمبليكك استقبال از امام در ١١‏ بهمن /اث و بدرقه او در 8١خرداد‏ 88 است كه در هر دو واقعه تاريخى. ميليونها مردم حضور 
آكاهانه و عاشقانه داشتند. روحش شاد و راهش هموار و انديشه اش مستدام باد. نهم - نتيجه كيرى: در يايان اين مقاله» نتيجه اى 
كه از مباحث سياسى امام در جهار ماه قبل از بيروزى كرفته مى شود ارائه مى كردد. لا-زم به ذكر است هر جند اين نوشته به 
اختصار و ايجازء انديشه هاى امام در اين دوره حساس و يرحادثه را به تدوين و نظم كشانده ,اما تصريح مى شود كه امهات آن را 
فروكذار نكرده است . لذا نتيجه اى كه از آن ارائه مى شود محصول دقيق مباحث سياسى امام خواهدبود. -١‏ امام نه تنها با رزيم 
سلطنتى به عنوان يكك نظام غير مشروع؛ طاغوتى و ضد مردمى و غيرقابل قبول و تحملء مبارزه مى كنند ربلكه در طول اين مدت 
انديشه هاى كسانى را كه به نحوى خواستار حفظ سلطنت منهاى حكومت هستند نيز مورد نقد قرار مى دهند. ؟- امام با نفى و نقد 
رزيم سلطنتى» بديل محكم و همه يسندى تحت عنوان «جمهورى اسلامى » به عنوان نظامى الهى - مردمى ارائه مى نمايند. سلوك و 
ضوابط بنيادين نظام سياسى امام متصف به قوانين اسلام و متكى به آراى مردم؛ در تمام مراحل و مراكز است. ”- امام در طول اين 
مدتء به انحاى مختلف و با روشهاى كوناكون سعى مى كنند تا تلقى و تفسير دقيقى از اسلام ارائه نمايند. مهمترين انديشه امام در 
اين وادى» معرفى اسلام به عنوان يكك مكتب سياسى و عبادى است كه هم به دنياى انسانها نظر دارد و هم به آخرتشان. اين انديشه 
امام» كا ركردى دوكانه داشت ريكىء مبارزه با كسانى كه هيج بهره اى از اسلام نداشتند و با حكومت آن مخالف بودند» دوم 
مبارزه با جريان يا اشخاصى كه دم از اسلام و دين مى زدند» ولى ترجيح مى دادند كه دين از سياست جدا باشد. 5- نتيجه جهارمى 
كه از مباحث سياسى امام حاصل مى شودء اين است كه اين رهبر الهى و مردم كراء انقلا.ب و قيام را در انحصار هيج صنف و 
كروهى قرار نمى دادند. احتجاج ايشان اين بود كه همه ملت به يا خاسته و نهضت از متن تمامى ملت جوشيده است. ه - امام 
غايات و خواسته هاى اساسى و بنيادين اين نهضت را در واقعى ترين شكل و آرمانى ترين حالت» دراين مى دانستند كه بااين 


انقلاب و تاسيس نظام جمهورى اسلامى» «سعادت »)«(عدالت )6«آزادى »)«استقلال »«برخوردارى از نعم الهى اارهايى از تمام قيود 
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استعمارى و استبدادى » محقق خواهد شد. و امام اين اهداف را در رعايت الكوى سياسى «جمهورى اسلامى مبتنى بر ضوابط اسلام 
و متكى بر آراى ملت » متصور مى دانستند. #- ماهيت اين نظام سياسى در نككاه امام عبارت بوده است از: خدمتكزارى؛ دموكراسى؛ 
عدالت حقيقى» سووليت حكومت در برابر ملت» رضايت و يذيرش مردمى. همه اينها از نظر امام در صورتى حفظ مى شود كه 
قاعده سياسىء ابتناى نظام به قوانين اسلام و اتكاى حكومت به آراى مردم در جريان مستمر باشد. /, - از نظر امام» در حكومت 
اسلامى حق حاكميت و تعيين سرنوشت از آن مردم است و نهادهاى مدنى و مسووليتهاى سياسى با نظر و راى مردم مشروعيت مى 
كيرد. مطابق آراى امام» همه كس و همه جيز در نظام سياسى اسلام و جمهورى اسلامى ايران» تابع مردم است و هيج زور و تحميلى 
نبايد به وجود بيايد. امام بارها مطرح نمودند كه حكومت مبعوث مردم است و حاكمان خدمتكزاران و تابعان مردم اند. 8- در نكاه 
امام» آزادى حق خدادادى و طبيعى بشر است و به عنوان حق اوليه محسوب مى شود. امام در اين مباحث مكرر در مكرر اعلام مى 
كنند كه اسلام مركز و يناهكاه آزادى است و آزادى از بنيادهاى دين اسلام است و در حكومت اسلامى آينده؛ آزادى به نحو 
كامل و حقيقى وجود خواهد داشت و استدلال مى كنند» مطابق اصل توحيدء لازمه عبوديت الهى» آزادى است. بنابراين» هيج كس 
حق سلطه بر ديككرى را ندارد. 4 - در اين مباحث؛ هرجند امام معتقد بودند كار ويه اصلى روحانيون در حكومت اسلامى» «نظارت 
ا «هدايت »» و «اصلاح » است رما به خاطر شرايط بعدى انقلاب مصلحتا و ترجيحا اعلام كردند روحانيون مسووليت يستهاى دولتى 
را برعهده بكيرند تا نظام سياسى به عنوان اوجب واجبات حفظ شود. -٠١‏ امام در اغلب نوشته هاء مصاحبه ها و سخترانيها تاكيد مى 
كنند ,مشى ديكتاتورىء استبداد» ذلت يذيرىء فساد. دخالت بيكانكان» ثروت اندوزىء امتيازات؛ فضاى اختناق و خصلتهاى ضد 
مردمى» به عنوان ويزكيها و خصوصيات رزيم يهلوى بايد از ميان برداشته شود و فضاى عدالت» رئوفتء استقلال» آزادى» معنويت» 
اسلام كرايى» استكبار ستيزى و مردم كرايى ايجاد كردد. بى نوشتها: اء . اشاره به سخن رهبر انقلاب حضرت آيت اله خامنه اى. ؟. 
هر كدام از موارد7١كانه»‏ به سخنان و آراى صريح و روشن امام مستند است كه براى رعايت اختصاره ذكر نككرديد. ". امام ساعت 
روز جمعه ١5‏ مهر101 وارد ياريس شدند و جهار ماه بعد در ساعت 70/4 صبح روز جمعه ١7‏ بهمن 1017 به ايران با زكشتند. 
؟. مصاحبه هاى امام در ياريس - نوفل لوشاتو - در كتاب «طليعه انقلاب اسلامى » جمع آورى شده و نيز در جلدهاى اواو" 
صحيفه نور آمده است. ه. البته بايد اذعان نمود كه فلسفه سياسى امام كامل و شامل نخواهد بود مكر اينكه تمام آثارش از سال 6١‏ 
تا 58 مورد مطالعه و تدوين قرا ركيرد. بيشاييش بايد كفت اين نوشتار بخشى از فلسفه سياسى امام است ,هر جند اصول و اساس آن 
محفوظ است. *. امام به موارد ديكرى هم يرداختند رولى از حوزه بحث ما خارج است راز جمله؛ مبارزه با استكبار و استعمار و 
قدرتهاى مداخله كر مانند: امريكاء شوروى سابق و انكليس و اسرائيل. . امام در بهمن ماه ١68‏ براى حجاج يبيام صادر نمودند تا 
در ايام و مراسم حج ميان زائران يخش كردد. امام براى اين كه مشكلى براى يخش كنندكان آن (مهمترين آنان آقاى محتشمى و 
خانم ايشان بودند) ايجاد نشود» ترجيح دادند تا اين عبارت حذف كردد: «اساسا اسلام با اساس شاهنشاهى مخالف است» هر كس 
سيره رسول خدا رادر وضع حكومت ملا-حظه كندء مى فهمد اسلام آمده است اين كاخهاى ظلم شاهنشاهى را خراب كند. 
شاهنشاهى از كثيف ترين و ننككين ترين نمونه ارتجاع است.» ر.ك: سيدحميد روحانى؛ نهضت امام خمينى» جلد دوم؛ ص 7١"‏ و 
نيز سند 181( متن دستخط امام ) در ص 44#. 8. ر. كك: صحيفه نور ج .١‏ ص 040. امام در اينجا نظرات «آيت الله ؛ شريعتمدارى و 
نيز ييشنهاد مرحوم بازركان و ميناجى را نقد مى كنند. 9. ر. كك: همان» ص 2٠١‏ و نيز مراجعه كنيد به خاطرات هاشمى رفسنجانى 
دوران مبارزه» زير نظر محسن هاشمىء مركز نشر معارف انقلاءب, تهران.171/2ج اءص 1715-1 .٠١‏ ر. كك: كوثر(مجموعه 
سخنرانى هاى حضرت امام خمينى )» جلداول» ص .١١ .2١8‏ اشاره به تز «شاه سلطنت بكند نه حكومت » و نيز «سلطنت باقى بمانده 
فقط اين شخص برود» است. ؟7١.‏ اشاره به محمد رضا يهلوى. .١17‏ ر. كك: كوثر» جلد اول» صص 6204-208. .١5‏ ر. كك: صحيفه نور» 
جلد دوم؛ ص ”68. 10. ر. كك: همان»ص 508. 18. ر. كك: همان» صص 2658 -8080. 17. ر. كك: كوثر جلد سومء ص ؟1١7.‏ امام 
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اين مطلب را يكك روز يس از ورود به تهران در 1 بهمن 1781 مطرح نمودند. 18. ر. كك: كوثرء جلد 27 ص 185. به كفته ساموئل 
هانتينكتون «دراين عصر مدرنء جايى براى يادشاهى وجود ندارد.» 19. ر. كك: صحيفه نورء جلد”ءص 007. ."9٠‏ كوثرء جلد 27 
صص 188 -787. .1١‏ صحيفه نور» ج 27 ص 0015. 77. ر. كك: كوثر» جلد 2 ص ."١5‏ سخن امام به مناسبت بازكشايى مدارس در 
7 يعنى ده روزيس از ييروزى انقلا-ب. 77 ر. كك: صحيفه نور جلد ١‏ ص 49. سخنى از امام در دوم فروردين 1"8#. 
همجنين امام در سخترانى ١١/4/1781‏ يس از لغو تصويب نامه انجمنهاى ايالتى و ولايتى فرمودند: «اى دولتها !اى بيجاره ها افتح 
مملكت كه جيزى نيستء فتح قلوب مهم است.) (ر. كك: صحيفه نور» ج اول» ص 59). 5؟. توصيه مى شود ييام امام به روحانيت 
سراس ركشور در اسفندماه سال 117 تحت عنوان «منشور روحانيت » حتما مطالعه شود تا عمق انديشه امام در اين رابطه مشخص 
كردد. در اين بيام» امام از بسيارى از مسائل غم انكيز در داخل حوزه ها و جوامع آن روز يرده برداشتند و بخشى از تحمل سختيهاى 
خود و مبارزه وورود به سياست را برملا ساختند.( ر. كك: صحيفه نور» ج ١"و‏ نيز كتاب تبيين» شماره .)3١‏ 70. سخنى از نايلثون 
بنايارت. 728. ديد كاه فرانتس فانون نويسئده انقلابى كتاب «دوزخيان روى زمين » كه قبل از انقلاب توسط د كتر على شريعتى ترجمه 
شده بود. لا”. جمله اى از كارل ماركس. 538. براى اين مطلب رجوع كنيد به: مقاله «آفتاب ديروزء كيمياى امروز) از دكتر 
عبدالكريم سروش مندرج در كيهان فرهنكى. و نيز مقاله «دركك عزيزانه دين سوداى سربالا» از همين نويسنده در مجله كيان شماره 
9 (خرداد7/). 194. ر. كك: كوثر. جلد اول» ص 685. (قسمتى از سخنرانى امام در 7 مهر/اه در جمع ايرانيان مقيم ياريس ). .١‏ 
كوثرء جلد ١‏ صص 711- 777. 8١‏ منظور امام متحجرين و متجددين افراطى است. 7. كوثر» جلد 7. ص /. “. كوثر» جلد1/ص 
7"( لازم به ذكر است اين جمله را امام در 8/11/01 بيان نمودند). 6. صحيفه نورء ج ؛ ص "5. 8". همان ص 688. ع". همان 
ص 17. لا. صحيفه نور جلد »١‏ صص 49- (.٠٠١‏ اين جمله امام در تاريخ 75١1/1/17“‏ بيان شده است ). 4. همانء ص 198. 
9 همانء ص .6٠ .١194‏ كوثرء جلد”, ص (.84١‏ كلامى از امام در1/1/88) .6١‏ صحيفه نورء جلد 27 ص 18. 67. كوثر» جلد 7 
ص 36 537 كوثر» جلد”ءص 6706. 55. همان» ص .68٠8‏ 50. صحيفه نورء جلد 7 صص 06 -88. 82. كوثر» ج ”, صص 7-6 
؟. ر. كك: صحيفه نورء ج ١‏ صص 040 -045. 68. صحيفه نور» ج 7 ص 07١5‏ بخشى از ييام امام خطاب به مردم كردستان؛ 
(16/8/80). 94؟. همان»ء ص 758. ١ه.‏ همان. ص .0١ .654١0‏ كوثر. جلد؛ ص 08028.(سخنان امام يس از ييروزى انقلاب اسلامى در 
. ا١ل.‏ صحيفه نور» ج اءعص 047. "اه. همان.ءص 200. *ه. صحيفه نور» جلد ١.)ص‏ 97. 00. كوثر» ج “.ص ."١0‏ 08. 
كوثر» جلد 7 ص 07ه. /اله. ر.كك: كوثر» ج "2 ص 747. 8. ر.كك: كوثر ج 21 ص 208. 04. همان» ص .2٠ .22٠‏ همان»ص 820. 
.5١‏ صحيفه نور» ج 7 ص 8. 27. همان» ص .٠١‏ 2#. همان» ص .12٠‏ 2. همانء ص 182. 80. همان.ءص 128. 28. همانء»ص 
12؟. لا2. همانءص .7١8‏ 68. ر.كك: صحيفه نور» ج 2 ص 7018. 84. ر. كك: صحيفه نورء ج 7١‏ ص 4/1/28(.1739). 1١‏ ر. كك: 
صحيفه نور ج *؛ ص 8". ١لا.‏ همان ص /. 1/7. همان» ص /. 7/. همان» صص 88 -88. 6/. كوثر» ج 0 ص 778. 10. ر. كك: 
صحيفه نور» ج ". ص (١01‏ با كمى تغيير در قسمت دوم جمله. البته جنين محتوايى در سخترانى هاى امام موجود است.) 2/. كوثر» 
ج ١‏ ص 557. /الا. همان.ءص .568١8‏ 8/. همان» ص .89١‏ 3لا. همانءص 65#. ./٠١‏ صحيفه نور» ج ؟, ص .6١ .3١75‏ از سخنرانى امام 
در بهشت زهراء ؟١بهمن‏ 1781. 7/. صحيفه نور» ج 27 ص 6. 1/7. همان» صص "٠١‏ -8"6. 8 همانء ص 6/ا5. از نظر امام «شاه 
بايد به راى ملت شاه باشد.) (ر.ك: صحيفه نور ج 07 ص 728- 68). 80. همان.ص 17"8. 88. همان» ص .٠١7‏ ( با كمى تغيير 
دركلمات امام ). /ا4. صحيفه نورء ج 7١‏ ص 79 /(اصل جمله را در بند ينجم اين نوشتار با كد يانويس ”7 آورده ايم). 80 كوثرء 
ج 3 ص 187. 84 همان»ص 867 .4١‏ همان» ص 804. 41. صحيفه نور ج “)ص 2. 47. همان؛ ص 8٠١‏ 47. همان. ص 184. 415. 
صحيفه نور» ج “2 ص 47. 40. ر. كك: كوثر» ج “2 صص 107 ووع” و817. 948. همانء ص .64١‏ /41. از آراى مرحوم شيخ فصل اله 


نورى است:«آزادى در اسلام كفر است مبخصوص اين آزادى كه اين مردم تصور كرده اند. اين آزادى» كفر در كفر است. من 
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شخصا از روى آيات قرآن بر شما اثبات و مدلل مى دارم كه در اسلام آزادى كفر است.» (ر. كك: محمد تركمان» رسائل» اعلاميه 
هاء مكتوبات... و روزنامه شيخ فضل اله نورى» ج ” ( موسسه خدمات فرهنكى رساء تهران» .)ص 01٠١‏ 98. صحيفه نور ج ١‏ 
ص 96ش. 494. كوثر» ج ١‏ ص 689. «ملت آزاد است به حسب قانون اساسىء به حسب شرع ملت آزاد است (,ْ »حالا شما آزادى 
داديد؟!) (ر.كك: كوثرء ج 0 ص 8" .٠٠١‏ صحيفه نور» ج 7 ص 58. .٠١١‏ همان» ص 188. .٠١7‏ همان»ص .٠١7 .18١‏ همان» ص 
دء؟. .٠١‏ كوثرء جلد 7 ص 8". .٠١0‏ همان» ص .٠١8 .6٠‏ همان»ص 2/”. .٠١7/‏ همان. ص 98". .٠١8‏ همانءص .1١9 .8٠١‏ 
همانءص ؟١8. .1١١‏ همان»ص ”80. .1١١‏ همانء ص ”20. .1١7‏ صحيفه نور ج ا ص 28(مصاحبه امام با تايمز لندن .)08/٠١/1/‏ 
.١‏ همان» ص .1١5 .1١15‏ كوثر» ج ا ص 18#(سخنى از امام در تاريخ 19/11/87). .1١0‏ همان» صص 701-7898 و584. 118. 
صحيفه نور» ج “2 ص 8894 - كوثر» ج “ا ص 002/11/81(0189). .1١1/‏ همان.ءص 58 118. همانء ص 09" (ييام امام به مناسبت 
تركك تهران و عزيمت به قم). .1١19‏ همان»ءص 18/17/81(.819). .1٠١‏ همان.ءص 587 (0/1/88. 171. همان» ص 688. 177. ر. 
كك: همان» ص 588 و صص 5890٠‏ و 891 177. صحيفه نورء ج ١‏ ص .)02/1/57(.7١‏ 175. همان» ص (6١18‏ بيام به ملت ايران به 
مناسبت شهادت فرزندش مرحوم آقامصطفى) .١70‏ صحيفه نورء ج "؛ ص 7٠١”‏ البته به خاطر شرايط بحرانى و سخت سالهاى 04 و 
6 كه قضيه منافقين و بنى صدر به وجود آمدء امام مصلحت ديده و ترجيح دادند تا برخى از يستهاى حساس به روحانيون و مذهبى 
هاى حزب اللهى داده شود تا اوضاع بسامان و آرام كردد. البته منظور امام اين نبوده است كه اين يكك اصل شود و يستها براى 
اصناف «ويزه » وانحصارى شود. شرايط آن كونه اقتضا كرده بود. و الا اين انديشه امام كه روحانيان تا جايى كه ممكن است نظارت 
كنند» انديشه اى برتر و مهمتر و لازمتر است. واقعيتها و حقايق» اين انديشه اصيل امام را ثابت كرده و خواهدكرد.) 118. همان» ص 
.١71/ .1‏ همان ص .15١‏ 178. صحيفه نور» ج 7 ص 822 179. صحيفه نور» ج 2 ص /1. .17١‏ صحيفه نورء ج ٠١‏ ص .18١‏ 


7*١‏ . همان» ص 1١‏ منابع مقاله: فصلنامه علوم سياسى» شماره زه طالبى دارابى» ابراهيم؛ 
"امام خمينى سياستمدارى بزرك و بزرك سياستمدار" 


"امام خمينى سياستمدارى بزركك و بزركك سياستمدار "از بعد سياسى امام خمينى يكك شخصيت بى نظيرى بود كه دوست و دشمن 
بر آن اذعان داشتند. عنوانهايى نظير تئوريسين بزركك. صاحب نظر برجسته» تحليل كر سياسى فوق العاده؛ استراتؤيست بلند يايه» 
آينده نككرى قوى» جهان بين منحصر به فرد داراى دكترين عالى و يبجيده؛ زرف نككرء غير قابل ييش بينى و داراى بيجيد كى بسيار 
دور بخشى از عنوانهايى بود كه شخصيتهاى جهانى به حضرت امام خمينى داده اند» واقعيت اين است كه حضرت امام امت همه 
عنوانها و القاب فوق را داشت ولى اينها همه صفات امام نبود» بلكه ناظران بين المللى هر كدام از ديدكاه خاصى امام عزيز را مى 
ديدند. اينكك با توجه به محدوديت كلام كوشه هايى از وي كيهاى سياسى امام راحل را به شكلى كاملا موجز و خلاصه ذكر مى 
كنيم. -١‏ خودباورى به جاى خودباختكى: يكى از برجسته ترين اهداف امام عزيز تلقين روح خود باورى به عموم مسلمانان و 
بخصوص به مردم خود بود. بنيان كذار جمهورى اسلامى در اين استراتزى الهى خود از دو تاكتيك معروف استفاده مى نمود: الف 
- تحقير قدرتها و ابرقدرتها رهبر كبير انقلااب اسلامى كه به خوبى به جنايتهاى كشورهاى اميرباليستى در تحقير ملتهاى دربند 
آكاهى داشت و آثار ذلتبار سلطه ابرقدرتها را بر ملتها مشاهده نموده بود» درصدد برآمد كه اولا آنها را كوجكتر از آنجه هستند و 
نشان مى دهند معرفى كندء ثانيا بر مبناى قاعده تاييد باطل» باطل است» سعى وافر بر نفى تاثي ركذارى و موقعيت برتر آنها داشتند. 
تكرار جمله امريكا هيج غلطى نمى تواند بكندء از امريكا در ذهن و فكر مردم ما كشورى و قدرتى ترسيم نمود كه قدرت هيج 
كارى را ندارد. الحق همين جمله كاخ ابرقدرتى امريكا را فرو ريخت و حتى امكان واكنش مناسب در برابر طوفان سهمكين انقلاب 
اسلامى را از او كرفت. حال آنكه امريكا به عنوان يكك واقعيتء ابرقدرتى بود كه به خود حق مى داد و مى دهد كه در امور داخلى 
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كشورها مداخله نمايد. در ويتنام آنهمه جنايت مرتكب شودء كرانادا را به اشغال خود درآورد. ليبى را بمباران و در نيكاراكوئه 
دغالت تظامئ تمابد. توريه كا وا از اريكه قدرت در ياتاما به زير كشد وز اسراقل حمايت ين قيد وشرط تمايد ويه اغراب ين 
اعتنايى كند. اين درست است كه امريكا و جهار كشور ديكر عضو دائم شوراى امنيت و داراى حق وتو هستند. ولى واقعيت جيزى 
ديكرى است. به نظر بسيارى از صاحبنظران سياسى امريكا حرف آخر را در شوراى امنيت مى زند. اككر سازمان ملل را به مدرسه اى 
تشبيه كنيم و شوراى امنيت را به كلاسء امريكا رئيس اين مدرسه. انكليس معلم كلاسء فرانسه در حكم مبصر كلااس» شوروى 
جون شاكرد ساعى و درسخوان اين كلاس و جين مانند دانش آموز مستمع آزاد كلاس است؟ !! با همين ديد و تحليل است كه 
مشاهده مى كنيم امريكا در بحران اشغال كويت در مدت كوتاهى تعداد زيادى قطعنامه را در شوراى امنيت بر عليه عراق به تصويب 
رساند» حال آنكه كشورهايى نظير فرانسه و شوروى كه هوادار سنتى عراق بودند از انجام هركونه واكنشى ناتوان شدند و نتوانستند 
به نفع عراق كارى انجام دهند. همين امريكا در ديد كاه خدابين امام بزركوار هيج كونه محلى از اعراب را نداشت و به شدت تحقير 
شد. ديككر قدرتها هم به فرا خور حال و به مناسبتهاى كوناكون مورد طعن و عتاب و شماتت قائد عظيم الشان قرار كرفتند. اين يكى 
از استراتزيهاى امام بود. ب - القاى روح بزركمنشى وعزت اسلامى رهبر كبير انقلاب اسلامى سعى بسيار زيادى داشتند كه عزت 
ازدست رفته را به مسلمانان بركردانند واين مهم جز با تفهيم جهان بينى عظيم اسلامى مقدور نبود. بنابراين توجه بنيانكذار 
جمهورى اسلامى بعد از شكستن ابهت و صولت قدرتهاء تشريح و معرفى اسلام ناب بود. همان اسلامى كه عزت را منحصر به 
مسلمانان مى داند " ولله العزهُ ولرسوله وللمومنين. "امام عزيز معتقد بودند به ميزانى كه مسلمانان از اسلام فاصله بككيرند به لحاظ 
سياسى به همان ميزان به قدرتهاى جهانى وابسته مى شوند. در اين استراتزى همه مساعى حضرت امام مصروف تبليغ اسلام و توجه 
به مسايل اسلامى بوذ به كوثة اى كه مسلماتان هر 5 احساس تياز به ديكر ايدثولوة يهاق واستكى آور را نكنيد. -١‏ اغتراق نجهان 
به صلابت سياسى امام در سال 188 در يايان سمينار منطقه اى سفراى كشورمان كه دسته جمعى به محضر امام نايل شديم. توفيق 
زيارت خصوصى معظم له نيز طبق معمول دست داد. در آن ملاقات خصوصى حضرات آقايان: مهدوى كنى و انوارى و نيز جناب 
آقاى دكتر ولايتى نيز حضور داشتند. جند لحظه اى به سكوت كذشت. بنده از محضر امام بزركوار اجازه خواستم كه مطلبى را به 
عرض برسانم. امام عزيز اجازه فرمودند. آنكاه كفتم: جندى بيش سفير شوروى در تهران (آقاى بويلديروف سفير وقت شوروى) به 
ديدن من آمد و طى كفتكويى كفت: ما و شما هيج اختلافى با هم نداريم. من در ياسخ كفتم: اتفاقا ما با شما خيلى اختلاف داريم. 
اولين اختلاف ما ايدئولوزى ماست كه هيج فصل مشتركى با ايدئولوزى شما ندارد. دوم حضور نظامى شما در افغانستان است كه ما 
كاملا مخالفيم. سوم حمايتهاى شما از صدام است كه مساله مهم ما و شماست و در اين زمينه ما سياست شما را رد مى كنيم واصلا 
اين سياست براى ما قابل دركك نيست. سفير شوروى كفت: ما و شما همسايه ايم واين را خدا خواسته است؟ با خنده كفتم: مكر 
شما هم خدا را قبول داريد؟ سفير شوروى كفت: آن خدايى كه امريكا را با آنهمه عظمت به دست انقلاب شما تا اين اندازه زيون و 
ذليل كرده استء ما هم اين خدا را قبول داريم. جهره حضرت امام بسان كل باز شد و با لبخندى كه حاكى از رضايت و خرسندى 
بود» فرمودند: همين طور استء آن ديكرى هم (مقصود امريكا) درباره انقلاب اسلامى همين طور فكر مى كند. آنككّاه خود حضرت 
امام به موضوع بسيار مهمى اشاره كردند كه در تايبد همين مطلب بود. ايشان فرمودند: جند روز بيش من فلان راديو را كوش مى 
دادم (حضرت امام اسم راديو را بردند ولى براى اينكه تبليغى براى اين راديو نشود از ذكر نام آن خوددارى مى كنم) از قول سران 
كاخ سفيد مى كفت: تا زمانى كه فلانى - حضرت امام خمينى (س) - زنده است شوروى جرات تعرض به ايران را ندارد. نككرانى 
ما زمانى است كه فلانى نباشد و روسها بخواهند به تماميت ارضى ايران تجاوز نمايند. مقصود حضرت امام اين بود كه اكر مثلا 
ابرقدرت شرق در مورد عظمت انقلاب اسلامى جنان خاضعانه اظهار نظر مى كند ديكر قدرت غربى هم تصور مشابهى از انقلاب 
اسلامى دارد وهر دو به كونه اى از انقلاب واهمه دارند. عظمت انقلاب اسلامى حاصل خودباورى و طرد و رد قدرتهاى مادى بود 
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واين خصيصه را امام عزيز در مردم ايجاد فرمودند. - دييلماسى ايجاد مشكل براى دشمنان انقلاب اسلامى يكى از استراتزيهاى 
بارز رهبر كبير انقلاب اسلامى ايجاد مشكل و درد سر دائمى براى قدرتهايى بود كه در صدد ايجاد مشكل براى انقلاب اسلامى 
بودند. اصولا استراتزى ابرقدرتها مشغول كردن كشورهاى جهان سوم با مسايل داخلى به شكل هاى كوناكون است تا اين كشورها 
نتوانند به مسايل اساسى خود ببردازند. اختلافهاى داخلى» جنكك عقيدتىء د ركيرى منطقه اى» توطئه تجزيه طلبى و مسايلى از اين 
قبيل موانعى است كه كشورهاى مستقل فرصت يرداختن به موضوعهاى مهم را نداشته باشند. امام بيدار و بيداركّر» بيوسته مى 
كوشيدتد ثانا ابجاد دردسر تازه براق دشدتان القلات اسلامى نه تنها ايتكاز عمل را از دست آنها بكيرتك بلكدية عكس أنها رايا 
مشكل جديدء روبه رو نمايند. اشغال لانه جاسوسى امريكا و افشاى اسناد و مداركك و شخصيتها و عوامل امريكايى در كشور و 
كشف سناريوهاييكه واشنكتن جهت شكست انقلاب اسلامى تهيه ديده بود و بالاخره بازداشت 565 روزه جاسوسان امريكايى» كاخ 
سفيد راابه جد با مشكلهاى عديده اى مواجه كرد كه هم و غم" كارتر» "رئيس جمهورى وقت آمريكا و دستيارانش» آزادى 
كروكانها بود و امام عزيز به كارتر اجازه نداد از ييمان كمب ديويد كه موجب ضعف و ذلت اعراب بخصوص مصر در برابر 
اسرائيل شد و خطر اعراب براى اسرائيل حداقل براى دو دهه منتفى كرديد - استفاده لازم را بنمايد و اشغال لانه جاسوسى از كارتر 
يكك زمامدار بى كفايت ساخت كه در مسايل مهم قدرت تصميم كيرى را نداشت و كارتر كه با تحميل بيمان" كمب ديويد "أنه 
مصر خواب انتخاب مجدد در انتخابات را مى ديد به كلى از بيروزى مايوس شد و رقيب انتخاباتى اش حداكثر استفاده را از 
كروكانها نمود و اين هم يكى ديكر از استراتزيهاى امام امت بود. *- افشاى استراتزى دشمنان اسلام بنيانكذار جمهورى اسلامى 
اهتمام خود را مصروف آكاه نمودن امت اسلامى از نقشه ها و طرحهاى شيطانى دشمنان اسلام و مسلمانان مى كردند و در اين راه 
به اعتراف دوست و دشمن موفقيت بسيار زيادى كسب نمودند. يكى از اين موارد موضع محكم و انعطاف نايذير امام» سياست بر 
عليه نويسنده مزدور كتاب موهن" آيه هاى شيطانى "بود. دشمنان انقلاب اسلامى كه از توطئه هاى كوناكون عليه انقلاب اسلامى 
سودى نبرده بودند؛ ايدئولوزى انقلاب را نشانه رفتند و تيرهاى مسموم خود را به طرف آن شليكك كردند. اين بار نيز امام ير صلابت 
انقلاب در مقابل تماميت كفر جهانى را هدف قرار دادند و با اعلام ارتداد نويسنده سرسيرده آن كتاب و صدور فتواى تاريخساز 
واجب القتل بودن وىء بار ديكر حكم روشن اسلام را بيان فرمودند. دشمن زبون و سراسيمه و مايوس از هر كارى به تنها عملى كه 
مقدورش بود دست زد و با اجلاسى عجولانه تصميم به احضار سفراى خود از تهران كرد تا شايد رهبر انقلاب را به عدول از اين 
حكم الهى وا دارد كه صد البته بى اثر بود. از اين ياتكك امام بت شكن جند مساله روشن شد: الف - به طور كامل دشمن در موضع 
ضعف و انفعال قرار كرفت. ب - ماهيت دشمنان اسلام و انقلاب اسلامى بيش از ييش مشخص كرديد. ج - تشتت و تفرق آنها 
آشكار كرديد كه اصولا وحدت جز در سايه ملاحظات اعتقادى ميسور نيست. آنجا كه قرآن كريم مى فرمايند": تحسبهم جميعا و 
قلوبهم شتا. "در همين مورد روشنتر از هميشه افتراق و تشتت دنياى كفر برملا كرديد به طورى كه يكى از سفراى ارويايى كه با 
اكراه تهران را موقتا تركك مى كرد طى تماس تلفنى كفت: من با بى ميلى تهران را تركك مى كنم ولى هفته آينده باز خواهم 
كشت. همين طور هم شد و سفير مزبور يس ازحدود دو هفته به تهران بازكشت. د - شجاعت يافتن مسلمانان در برابر كفار» بطورى 
كه از اندونزى تا مراكش و تا يشت دفتر نخست وزير انكليس مسلمانان فرياد" مركك بر رشدى "سر دادند و خواستار اجراى حكم 
حضرت امام شدند. ه - روشن شدن قدرت و صلابت وحدت مسلمانان - كه به راستى اكر مسلمانان وحدت كنند عزت كذشته را 
باز مى يابند - و صولت و ابهت يافتن انقلاءب اسلامى. در اين مورد به يكك خاطره اشاره مى كنم: دو سال يبش كه ينج تن از 
برجسته ترين ائمه جمعه كشورهاى تانزانياء زامبياء زيمباوه» موزامبيك و افريقاى جنوبى به تهران آمده بودند و توفيق ديدار آنها در 
دفترم دست داد. يكى از آنها با اشاره با فتواى ارتداد سلمان رشدى كه به ساحت مقدس رسول الله - صلى الله عليه و آله و سلم - 
اسائه ادب كرده بود» كفت: حكم حضرت امام جونان ضربتى بود كه مولى اميرالمومنين - عليه السلام - در جنكك خندق بر ييكر 
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كفر مجسم يعنى عمروبن عبدود وارد آورد. ز - واكنش مساعد و مستعد كنفرانس اسلامى در برابر اين حكم., وزراى خارجه 
كنفرانس اسلامى در اجلاس قاهره كه به همين منظور تشكيل شده بودء با توجه به طوفان عظيمى كه اين حكم ايجاد كرده. به اتفاق 
آرا حكم حضرت امام خمينى رهبر زرف انديش جهان اسلام را تاييد كردند و ديبلماسى انكليس يكك بار ديكر در برابر قدرت و 
جاعت بى مانند امام احياكر اسلام عقيم ماند و ناكام كرديد. ه- امام خمينى انقلابى ترين سياسى و سياسى ترين انقلابى انديشه 
هاى امام خمينى - رضوان اللهتعالى عليه - مرزهاى قراردادى را در نور ديد و به اقصى نقاط عالم بسط و كسترش يافت. كستره 
يايكاه امام قلوب دردمندان و محرومان بود. همان تازيانه خورده ها كه زنجير اسارت قرون و اعصار بر يا و كردن و دستشان 
سنكينى كرده بود و امروز نام امام خمينى همواره با وازه هاى زيبايى آزادى» استقلال» خودباورى» ظلم ستيزى و مبارزه مستمر بر 
عليه بيداد» مترادف است. نام امام خمينى الهام بخش مبارزان و ياد امام خمينى اميد آفرين دردمندان براى روزهاى بهتر و آينده 
روشنتر است. امروز آزاد كان جهان از امامت خمينى به عظمت ياد مى كند و از اينكه در قرنى كه به قرن امام خمينى شهره خواهد 
شد تعلق دارندء بر خود مى بالند. فى المثل دريادار جيكاتاء عضو شوراى انقلاب غنا و مرد شماره دو اين كشورهء با نهايت تواضع 
مى كويد: امام خمينى متعلق به ما سياهان زجر كشيده و شلاق خورده است. او به ما درس آزادى و آزادكى را بياموخت و به ما 
آزاد زيستن در سايه مبارزه دائمى با دشمنان آزادى را تلقين كرد او در يايان اين كفتكو كفت: ما براى تلفظ نام امام خمينى حرف 
(خ) را در زبان انكليسى وارد كرده ايم. 


ابعاد سياسى و اجتماعى اسلام از منظر امام خمينى قدس سره 


ابعاد سياسى و اجتماعى اسلام از منظر امام خمينى قدس سره در آغاز و ييش از تبيين ديدكاه هاى حضرت امام قدس سره درباره 
احكام و دستورات سياسى و اجتماعى اسلام به بررسى عوامل و سير تطور ديد كاه «جدايى دين از سياست » مى يردازيم. عوامل 
بروز ديد كاه جدايى دين از سياست اين ديد كاه در عربى علمانيت و در غرب سكولاريسم نام كرفته است و نتيجه دركيرى و تنازع 
فرهنكى ارويا با كليسا و مسيحيت و دستاورد فكرى است كه يس از نهضت فكرى در ارويا ايجاد شده است. به اعتقاد مورخان اين 
ديد كاه از سال 8/ا؟ ميلادى شروع شده و خواستكاه آن غرب است و داراى شاخصه هاى زير است: )١‏ جدايى دين از دولت (77) 
طرد قوم كرايى و طايفه كرى سياسى :© آزادى دين از سيطره دولت و دولت از سيطره دين و... طرد هر نوع مظهر تقدس. مرحوم 
شهيد مطهرى در كتاب ارزشمند علل كرايش به ماديكرى» عوامل ايجاد آن را از نظر كلامى و سياسى جنين برشمرده اند: الف) 
كليسا به دليل مفاهيم نارسايى كه در الهيات عرضه داشت و علاوه بر آن رفتار غير انسانى اش با توده مردم به ويزه طبقه دانشمندان 
و آزاد فكران» از علل عمده كرايش به ماديكرى است. در قرون وسطى كه مساله خدا به دست كشيش ها افتاد» آنان مفاهيم 
كودكانه و نارسايى درباره خدا به وجود آوردند كه با حقيقت وفق نمى داد و افراد باهوش و روشنفكر را نه تنها قانع نمى كرد 
بلكه متنفر مى ساخت و بر ضد مكتب الهى بر مى انكيخت. ب) كليسا علاوه بر عقايد خاص مذهبى؛ يكك سلسله اصول علمى كه 
داراى ريشه هاى فلسفى يونانى و غير يونانى بود» در رديف اصول عقايد مذهب مسيح قرار داد و مخالفت با آن علوم را جايز نمى 
شمرد كه باعث جدايى و تنفر دانشمندان با مكتب آنان شد. ج) مبارزه سخت و بى امان براى حفظ عقايد سخيف روحانيان كليسا و 
كشتار وسيع مردم و دانشمندان مخالفء نيز باعث مبارزه با دين و مذهب شد.اين مبارزه كرجه در غرب با موفقيت همراه شد ولى 
در شرق با توجه به كستره خاص اسلام و مفاهيم ارزشى و ير محتواى آن توفيق جندانى به دست نياورد. استعمار» مروج جدايى دين 
از سياست در كشورهاى اسلامى» دين در همه شؤون زندكى مردم نفوذ دارد. هر فردى طبق دستور اسلام خود را در سرنوشت 
جامعه مسؤول مى داندء اين احساس مسؤوليت عمومى مانع مهمى براى مداخلات بيكانكان و نقشه هاى استعمارى اسث. از اين رو 


استعمار كران در صدد برآمدند دين را محدود كنند و زمزمه انفكاكك سياست از ديانت را سردادند و در جوامع اسلامى اين فكر را 
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يديد آورند كه سياست يعنى شيطنت» دغل كارى و حقه بازى و جنين كارى براى يكك مسلمانء شايسته و سزاوار نيستء همجنين 
القامى كردند كه اسلام براى تلطيف روح جامعه و اصلاح امور اعتقادى و عبادى و روحى مردم آمده است و كارى به اعمال 
روزمره آنان ندارد. القاى اين طرز تفكر باعث شد تا اسلام به يكك سلسله امور اعتقادى و عبادى و اخلاقى منحصر شده و همه 
ابواب جهاد و قضا و شهادت وامر به معروف و نهى از منكر از زندكى مردم كنار كذاشته شود. اين نقشه آنجنان ماهرانه اجرا شد 
كه عدم مداخله در امور اجتماعى و سياسى نوعى قداست و دخالت در آن بزركترين عيوب شمرده شد. متاسفانه اين تفكر در ميان 
مسلمين طرفداران بسيارى يافت و مشهور است كه نخستين بار انديشه علمانيت در دنياى اهل سنت توسط على عبدالرزاق بيان شد» 
او معتقد بود: )١‏ دين و سياست جدا و مستقل از يكديكرند (1) ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله فقط مبعوث به رسالت و ابلاغ وحى 
ودين بود» نه منصوب به سياست و حكومت 7") هيج يكك از منابع اسلامى دلالت روشنى بر خلافت ندارد (5) سياست و حكومت 
جون امرى بشرى است نيازمند علوم بشرى است. نفوذ و رواج ديد كاه يرهيز از سياست در بين دينداران متاسفانه با رواج تفكر 
ناصحيح در نايسند شمردن سياستء كم كم كروهى از دينداران از بستر امور اجتماعى و سياسى فاصله كرفتند و حضور در اين 
صحنه را ناروا شمردند. حضرت امام قدس سره در اين باره خطاب به روحانيت فرمودند: وقتى شعار جدايى دين از سياست جا افتاد 
و فقاهت در منطق ناآ كاهان غرق شدن در احكام فردى و عبادى شد... به زعم بعضى افراد» روحانيت زمانى قابل احترام و تكريم 
بود كه حماقت از سر و ياى وجودش ببارد والا عالم سياسى و روحانى كاردان» كاسه اى زير نيم كاسه داشت و اين از مسايل رايج 
حوزه ها بود كه هر كس كج راه مى رفتء متدين تر بودء ياد كرفتن زبان خارجى كفر و فلسفه و عرفان كناه و شركك به شمار مى 
رفت. از نشانه هاى ديكر رواج تفكر دورى از سياست و اجتماع آن است كه در دو قرن اخير در تدوين و تنظيم رساله ها و احكام 
فقهى مسايل مربوط به سياست دينى و حكومت حذف شد. شهيد مطهرى در كتاب ارزشمند بيرامون انقلاب اسلامى مى فرمايد: در 
اوايلى كه جلسات انجمن اسلامى مهندسين تشكيل شده بود در آن جا بحثى داشتم راجع به امر به معروف و نهى از منكر. به اين 
مناسبت در تاريخجه اين بحث مطالعه اى كردم و در دنبال اين مطالعه به نكته شكفت انكيزى برخورد كردم كه اسباب تعجبم شد. 
مساله اين بود كه متوجه شدم در دويست سال اخير مسايل مربوط به امر به معروف و نهى از منكر از رساله هاى ما برداشته شده 
است. در صورتى كه قبلا در كنار مسايل مربوط به نماز و روزه و خمس قرار داشت و كُويا خود به خود در اذهانء اين يك بحث 
زايد تلقى شده بود. براين ويلسون در مقاله «سكولاريزاسيون » عكس العمل كشورها و اديان مختلف را در برابر يديده جدا انكارى 
دين و دنيا بررسى كرده و مى نويسد: بعضى از كشورهاى مسلمان مانند مصر و تركيه در جهت آن ييش رفته اند» ولى در برخى از 
آن ها همجون ايران احياى نهضت هاى اصول كرايانه از فشارهاى سختى كه با اين فرايند همراه است و نيز ميزان بسيج يذيرى 
علايق و كرايش هاى دينى دست كم در بخش هاى ييجيده تر جامعه بر ضد تجدد حكايت دارد. برخورد غير عقلانى و ناصحيح 
كليسا و اهداف استعمارى دشمنان دين و بشريت باعث شد در غرب به طوركلى مذهب و حكومت دو مساله جدا از يكديكر شوند 
و مركز حكومت و مذهب ازهم جدا كردند. اما در ميان جوامع شرقى و كشورهاى اسلامى تز جدايى دين از سياست به رغم 
توفيقات كمى كه به دست آوردء هركز فراكير نشد. در كنار آن نهضت امام خمينى قدس سره اين تفكر را با شكست روبرو كرد. 
انقلاب اسلامى به مردم جهان و دينداران فهمانيد كه اسلام هم دنيا دارد و هم آخرت» هم متكفل دنياى انسان ها و هم آخرت آنها 
است. جمع دنيا و آخرت سياست است و سياست يعنى اداره يكك مجموعه با تدبير و فراست. سياست به معناى مكر و حيله نيست. به 
فرمايش امير بيان حضرت على عليه السلام آنجه آن ها دارند مكر و حيله و فجور استء نه سياست. امام قدس سره در اين باره مى 
فرمايند: اسلام براى شما و براى همه بشر و همه توده هاى عالم تحفه آورده است. تحفه همكانى و براى همه. در راس برنامه هاى 
اسلامى هدايت است كه شما را هدايت كند به راهى كه هم دنياى شما تعمير بشود و معمور باشد و هم آخرت شما. دلايل حضور 


دين در سياست از منظر امام خمينى قدس سره امام خمينى قدس سره با درايت و روشن بينى ويزه اى كه از بركت تقوا و عرفان و 
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احكام نورانى اسلام كسب كرده بودند؛ به خوبى اسلام را مى شناختند و دريافته بودند كه دين اسلام تمام شؤون زندكى بشر را در 
بركرفته است. قوانين همه جانبه اسلام كواه روشنى بر حضور دين در اجتماع و اداره جامعه بشرى است. امام قدس سره در اين باره 
مى فرمايد: احكام شرع حاوى قوانين و مقررات متنوعى است كه يكك نظام اجتماعى را مى سازد... در اين نظام حقوقى هر جه بشر 
نياز دارد فراهم آمده است... از طرز معاشرت با همسايه و اولاد و عشيره و قوم و خويش و همشهرى... وامور خصوصى و زندكى 
زناشويى كرفته تا مقررات مربوط به جنكك و صاح. ايشان همجنين با اشاره به سيره نبوى مى فرمايند: رسول اكرم صلى الله عليه و 
آله در راس تشكيلات اجرايى و ادارى جامعه مسلمانان قرار داشت علاوه بر ابلاغ وحى و بيان و تفسير عقايد به اجراى احكام و 
برقرارى نظامات اسلام همت كماشته بود. حضرت امام خمينى قدس سره با اشاره به لزوم ايجاد نظام اجرايى براى انجام قوانين 
عمومى و با توجه به عموميت قوانين اسلام مى فرمايند: اصولا قانون و نظامات اجتماعى مجرى لازم دارد. در همه كشورهاى عالم 
هميشه اين طور بوده است كه قانون كذارى به تنهايى فايده ندارد... يس از تشريع قانون بايستى قوه مجريه به وجود آيد... . امام 
قدس سره با تاكيد بر اين نكته مهم كه اكر قوانين اجرا نشود كاملا بى فايده خواهد بود» بر ضرورت تشكيل حكومت و دخالت دين 
در امور اصرار ورزيده و مى فرمايند: هر كه اظهار كند كه تشكيل حكومت اسلامى ضرورت ندارد» منكر ضرورت اجراى احكام 
اسلام شده است و جامعيت احكام و جاودانكى دين مبين اسلام را انكار كرده است. امام راحل قدس سره با تكيه بر دو عنصر 
«جامعيت » و «كامليت » دين اسلام و قوانين شامل آن كه تمامى شؤون فردى و اجتماعى انسان را دربر مى كيرد و در بردارنده 
قوانين و جارجوب ها و نظامات اجتماعى و سياسى و اقتصادى است بر حضور دين در صحنه اجتماع و اجراى آن توسط حاكمان و 
زمامداران با كفايت تاكيد نموده و مى فرمايند: اسلام مثل مذاهب ديكر يعنى مذاهبى كه حالا ظاهرش به ما رسيده است نيست. 
(اين دين) همه جيزهاى انسان را مى سازد. هم انسان را از حيث عقّل مى سازد» هم انسان را از حيث اخلاق و تهذيب اخلاق مى 
سازد» هم انسان را از حيث ظاهر و آداب ظاهرى مى سازد. هم در امورى كه انسان به آن احتياج دارد. مثل (ديكر) حكومت ها 
نيست كه فقط در امور اجتماعى شان و سياسى شان دخالت ذاشته باشند اما كارى به اين ثداشته باشند كه خودش توى خانه جه مى 
كند... عالم همه تحت نظرش است. مكتب اسلام و قوانين آن محدود و محكوم به زمان و مكان خاصى نيست بلكه دينى جهانى و 
جاودانى براى همه نسل ها و در همه عصرها است و هركز قوانين آن تعطيل يذير نيست. اجراى حدود نيز به حاكم و حكومت نياز 
دارد. حضرت امام قدس سره در اين باره مى فرمايد: مذهب اسلام از هنكام ظهورش متعرض نظام هاى حاكم در جامعه بوده است 
و خود داراى سيستم و نظام خاص اجتماعى و اقتصادى و فرهنكى است كه براى تمامى ابعاد و شؤون زندكى فردى و اجتماعى 
قوانين خاص دارد. بنيانكذار جمهورى اسلامى با اشاره به جهانى بودن اسلام و مبانى سليم سياسى آن كه راه هدايت همه ملت ها و 
كشورها است مى فرمايند: اسلام در بعد سياسى» كشورها را در همه زمينه ها بدون تشبث به دروغ و خدعه و توطثه فريبنده به اداره 
و مشيت حكومت سالم هدايت مى كند و روابط با كشورهاى ديككر را كه به زيست مسالمت آميز و خارج از ظلم و ستمكارى 
متعهد هستند» محكم و برادرانه مى كند... . و نيز مى فرمايند: اسلام(مربوط به) طايفه خاصى نيست. اسلام براى بشر آمده است نه 
براى مسلمين و نه براى ايران. انبياء مبعوثند بر انسان ها... . حضرت امام قدس سره با اشاره به اين نكته ظريف كه تمام احكام و 
دستورات اسلام داراى روح و معناى اجتماعى و سياسى است مى فرمايند: مى شود كفت كه بى استثنا دعوت هاى خدا حتى در آن 
جيزهايى كه وظايف شخصى افراد استء روابط شخصى افراد ست بين خود و خداء از معناى اجتماعى و سياسى برخوردار بوده 
است. و باز در همين باره مى فرمايند: اسلام احكام اخلاقيش هم سياسى استء همين حكمى كه در قرآن هست كه مؤمنين برادر 
هستند. اين يكك حكم اخلا.قى استء يكك حكم اجتماعى استء يكك حكم سياسى است. امام راحل قدس سره با تاكيد بر توجه 
اسلام به امور مردم و جوامع آنان» به دستورات دينى كه بر مسايل اجتماعى مسلمانان اهتمام دارد اشاره كرده و مى فرمايند: اسلام 


دين سياست است. دينى است كه در احكام آن» در مواقف آن سياست به وضوح ديده مى شود. در هر روز اجتماعات تمام مساجد 
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كشورهاى اسلامى از شهرستان ها كرفته تا... روزى جند مرتبه اجتماع... احتياجات منطقه و جهات سياسى و اجتماعى» جهات 
اقتصادى طرح بشود تا مردم مطلع بشوند... . نماز جماعت و مواقف حج و عزادارى عاشوراى امام حسين عليه السلام و... همه اش 
سياست است. و بى توجهى به اين نكته مهم باعث انحطاط جوامع مسلمان شده استء ايشان در اين باره مى فرمايد: بزركترين درد 
جوامع اسلامى اين است كه هنوز فلسفه واقعى بسيارى از احكام الهى را دركك نكرده اند و حج با آن همه راز و عظمتى كه دارد 
هنوز به صورث بكك عبادت خشكك و بكك حركت بى حاصل و بى ثمر باقى مانده اسث. يكى از وظايف بورك مسلمانان بى بردن 
به اين واقعيت است كه حج جيست؟ و جرا... . در جاى ديكر با اصرار بر اهميت سياست در دين مى فرمايند: ديانت اسلام يكك 
ديانت عبادى تنها نيست... همين طور كه يكك مذهب و ديانت سياسى تنها نيست» عبادى است و سياسى» سياستش در عبادت مدغم 
است و عبادتش در سياست مدغم استء يعنى همان جنبه عبادى يكك جنبه سياسى دارد. از دلايل ديككر دخالت دين در امور 
اجتماعى و سياسى ,ُضرورت اجراى احكام و قوانين است. امام راحل قدس سره در اين باره مى فرمايند: اسلام مكتبى است كه 
برخلااف مكتب هاى غير توحيدى در تمام شؤون فردى و اجتماعى و مادى و معنوى و فرهنككى و نظامى دخالت و نظارت دارد. از 
هيج نكته ولو بسيار ناجيز كه در تربيت انسان و جامعه و ييشرفت مادى و معنوى نقش دارد فر وكذارى نكرده است. فراكيرى و 
شمول احكام دين در تمامى زمينه هاى مادى و معنوى و دنيا و آخرت نشانكر حضور و دخالت دين در تمامى شؤون بشريت است 
امام قدس سره دراين باره مى فرمايند: اسلام يكك جيزى نيست كه براى يكك طرف قضيه فكر كرده باشد. اسلام در همه اطراف 
قضايا حكم دارد. تمام قضاياى مربوط به دنياء مربوط به سياستء مربوط به اجتماع» مربوط به اقتصاد؛ تمام قضاياى مربوط به آن 
طرف قضيه كه اهل دنيا از آن بى اطلاعند. احكام و مقررات عبادىء معنوى و الهى و اخلاقيات و حلال و حرام تنها براى كفت 
وكوو بحث علمى نيست مسلما اجراى آن لازم است. ضرورت اجراى آن در همه زمان ها نشان دهنده حضور دين در امور 
اجتماعى است. حضرت امام قدس سره مى فرمايند: بديهى است ضرورت اجراى احكام كه تشكيل حكومت رسول اكرم صلى الله 
عليه و آله را لا-زم آورده منحصر و محدود به زمان آن حضرت نيست و يس از رحلت رسول اكرم صلى الله عليه و آله نيز ادامه 
دارد... بنابراين جون اجراى احكام يس از رسول خدا صلى الله عليه و آله و تا ابد ضرورت دارد» تشكيل حكومت و برقرارى 
دستكاه اجرا و اداره ضرورت دارد. آن عزيز از دست رفته در وصيت نامه اش به مهم ترين مزيت و ويزكى حكومت اسلامى اشاره 
فرموده و برترى حكومت دينى بر ساير حكومت ها را جنين بر مى شمارند: ييغمبر اسلام صلى الله عليه و آله تشكيل حكومت داد 
مثل ساير حكومت هاى جهان لكن با انكيزه بسط عدالت اجتماعى. 


در آمدى بر آزادى هاى سياسى از ديدكاه امام خمينى(ره) 


درآمدى بر آزادى هاى سياسى از ديدكاه امام خمينى(ره) مقدمه امام خمينى - رضوان الله تعالى عليه - كذشته از آنكه بنيان كذار 
و رهبر انقلا.ب اسلامى بودء به عنوان دانشمندى بر جسته در علوم و معارف مختلف اسلامى ,از قبيل: فلسفه. عرفان» اصولء فقه. 
تفسير و اخلاق شناخته مى شد كه اين امر بيانكر جند بعدى بودن زندكى و شخصيت والاى امام است. امام؛ از يكك سو 
سياستمدارى برجسته؛ آشنا به زمان و شرايط خاص جهانى بود واز سوى ديكر در علوم مختلف به تامل يرداخته و در برخى از 
علوم صاحب نظر قلمداد مى كرديد. امام علاوه بر تاملات بسيار جدى در حوزه انديشه سياسىء به اجرا و بياده نمودن باورهاء 
افكار و انديشه هاى خود نيز همت كماشت. يكى از مباحث بسيار مهم در حوزه انديشه سياسى امام خمينى «آزاديهاى سياسى » 
است كه به رغم اهميت بسيار زيادش» كمتر مورد توجه قرار كرفته است. مقايسه اين بعد از انديشه سياسى امام با ساير ابعاد انديشه 
سياسى وىء نمايانكر آن است كه بحث آزاديهاى سياسى از ديد كاه امام همجنان در حاشيه قرار كرفته و بحث هاى جدى درباره 


آن انجام نشنكة اشة: از اين رو» در اين نوشتار به مفهوم» عناصر و مصاديق آزاديهاى سياسى از ديدكاه امام به اختصار اشاره مى 
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كنيم. هر جند كه امام خمينى(ره) به طور كلاسيكك و مدونء به بحث آزادى سياسى نيرداخته است ,اما كلام و نقطه نظرات ايشان 
در اين باره به اندازه اى است كه به خوبى مى توان بر اساس آنهاء به استخراج ديدكاه وى دست يازيد. از سوى ديكر با توجه به 
اينكه بيش شرط تحقق آزاديهاى سياسى در جامعه» وجود «حكومت قانون » در آن جامعه و «تساوى افراد در براير قانون » است و از 
آنجايى كه امام بر اصل «حكومت قانون » و «تساوى افراد در برابر قانون » تاكيد كرده و حكومت اسلامى را مشروط به رعايت 
قوانين اسلامى دانسته و افراد جامعه را در برابر اين قانون يكسان مى انككارد (لذا بستر مناسبى براى طرح آزاديهاى سياسى از ديدكاه 
امام وجود دارد. بر اين اساسء با تكيه بر اين دو نكتهء تلاش مى كنيم ديد كاه امام در باره آزاديهاى سياسى را تبيين نماييم. تعريف 
آزادى سياسى تا كنون تعاريف متعددى از آزادى سياسى ارائه شده است كه در اينجا ضمن اشاره به برخى از آنهاء به اختصار 
عناصر و مصاديق آزادى سياسى را نيز بيان مى كنيم: ١‏ - منظور از آزادى سياسىء به طور ساده عبارت از أزادى انجام دادن انواع 
كارهاى مختلفى است كه حكومت مردمى اقتضا مى كند. اين كارها اصولا شامل آزادى استفاده از ابزارهايى است كه از طريق 
أتهاء شهروند قوانك صداى غود رابيه كوش ديكران برساتد ودر سكرمت تافر عملئ ذاقنه باقد )١(‏ ؟- ازادى ساسي» يعن 
اينكه فرد بتواند در زندكى سياسى و اجتماعى كشور خود. از راه انتخاب زمامداران و مقامات سياسى شركت جويد و به تصدى 
مشاغل عمومى و سياسى و اجتماعى كشور نايل آمده و يا در مجامع آزادانه» عقايد و افكار خود را به نحو مقتضى ابراز نمايد. (؟) 
*- آزاديهاى سياسىء» مجموعه امتيازاتى اسث كه اهالى كشور براى مشاركت در حيات سياسى جامعه بدان نياز دارئد. اين امتيازات 
به صورت حقوق مدنى(حق راى» حق داوطلبى و حق عضويت در احزاب سياسى) و حقوق سياسى (آزادى رقابت انديشه هاء آزادى 
انتخابات و آزادى تعيين زمامداران) متظاهر مى شود. (*) © آزادى سياسى» قسمتى از حقوق افراد اسث كه به موجب آن؛ مى 
توانند حق حاكميت داشته باشند ,رُخواه بطور مستقيم و خواه از طريق انتخاب نمايندكان. () - آزاديهاى عمومى, آزاديهايى است 
كه به عنوان وسيله اى براى مقاومت مردم در برابر تجاوزهاى دولت تلقى مى شود. با تضمين اين آزاديهاء دولت نمى تواند به 
حقوق افراد تجاوز كند و در صورت تجاوزء مردم با استفاده از اين حقوق به قاومت بر مى خيزند. (0) 8- آزادى سياسىء آزادى 
فرد در صحنه سياست و به بيان ديكرء فقدان» فشار سياسى است. (26) اكرجه تعاريف مذكور متفاوت است إاما مى توان با دقت در 
ابى تغاريت عتاضدر مث ة كك ازادى سياشئ رايا كع عتشريق عناصر آزادى سياسيى عبارتقد 1ن )١‏ اغدال مدق ساكفيت 1[ 
زميئة سازى مشاركت قعال سياسى دن جامعة, آزاق سياسى از سوين» اعمال عق يشاكمية مردمى بوذة :و از سؤى ديكره زميئه سا 
مشاركت سياسى مردم در جامعه و تاثير كذارى آنان در حيات سياسى جامعه است. مردم در جامعه با دارا بودن آزادى سياسى مى 
توانند به طور مستقيم يا غير مستقيم حق حاكميت خود را اعمال نمايند. از طرف ديكرء مردم از راه اتتخاب زمامداران و از طريق 
شركت در مجامع» مى توانند در زند كَى سياسى خود شركت جويند. آزادى سياسى» وصف فرد در جامعه است كه اين حالت» در 
صورتى رخ مى دهد كه فرد بتواند در جامعه به ايفاى نقش يرداخته و در مسايل سياسى كشور خود تاثير كذار باشد. علاوه براين» 
شايد بتوان در مفهوم آزادى سياسىء عنصر ديكرى را نيز بيان كرد. اين عنصر عبارت است از فقدان فشار و اجبار سياسى از سوى 
حكمرانان در جامعه. آزادى سياسى در صورتى تحقق بيدا مى كند كه اين امتيازات از سوى حكومت به افراد داده شده و زمينه 
حضور و مشاركت آنها فراهم شود. بديهى استء در صورتى كه حكومت اين امتيازات را به رسميت نشناسدء ديكر آزادى سياسى 
تحقق بيدا نمى كند. بر اين اساس» مى توان كفت كه آزادى سياسى از دو عنصر محتوايى اعمال حق حاكميت و مشاركت سياسى 
مردم در جامعه و يكك عنصر صورى و فعلى ريعنى فقدان فشار سياسى بر خور دار است. به عبارت ديكرء مفهوم آزادى سياسى 
متشكل از دو عنصر مذكور است و تحقق اين مفهوم در جامعه» مشروط به فقدان فشار سياسى در آن جامعه است. با توجه به آنجه 
كه كذشتء مى توان آزادى سياسى را به اختصار اينكونه تعريف كرد: آزادى سياسى عبارت است از آزادى فرد در جامعه سياسى 


در اثر فقدان فشار سياسى در جامعه. به منظور اعمال حق حاكميت مردمى و مشاركت فعال سياسسى در جامعه. مصاديق آزادى 


بانك جامع مقالات امام خمينى (ره) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. لاعل/إأماع3دات. الالالالالا صفحه ١(1؟1‏ 1ز .90م 


سياسى منظور از مصاديق آزادى سياسى» اقسامى از آزادى سياسى است كه بتواند حقوق اساسى مردم را تضمين نموده و در برابر 
تجاوزهاى دولت» از آنها محافظت نمايد: «مهمترين اقسام اين آزاديها عبارت است از: آزادى مطبوعات و بيان» آزادى تشكيل 
حزب و جمعيت» آزادى تظاهرات» آزادى تشكيل سنديكاها و اتحاديه هاى صنفىء آزادى انتشار كتاب »). (7) درباره مصاديق 
آزادى سياسىء» تعابير متفاوتى وجود دارد كه به نظر مى رسدء بتوان كفت كه منظور از آنهاء مواردى است كه بتوان در ظرف 
فقدان فشار سياسى» حق حاكميت مردمى را تضمين كرده و زمينه مشاركت فعال سياسى مردم را در جامعه فراهم نمايد. بر اين 
اساس سادق ازادى سياسى» ]زادبينايى ات كدس عند مافيفا ممكة انث سياسى باشل اما براووده كدده عن نا كفيت 
مردمى و مشاركت سياسى باشد. بنابر اين» آزاديهاى سياسى هم شامل برخى حقوق مدنى وهم برخى حقوق سياسى است. حقوقى 
كه بتواند از سويى» زمينه اعمال حق حاكميت مردمى و مشاركت سياسى آنها را فراهم نموده واز سوى ديكرء از حقوق مردم در 
برابر حكومت محافظت نمايد. بر اين اساسء برخى از مهمترين مصاديق و اقسام آزادى سياسى عبارتند از: ١.آزادى‏ تعيين سرنوشت 
و راى ,؟.آزادى بيانم”.آزادى مطبوعات (؟.آزادى عقيده و مذهب [2.آزادى احزاب و اجتماعات. قلمرو آزادى سياسى آزادى 
سياسى نيز همجون ساير مقوله هاء قابل تضييق و توسعه است. سعه و ضيق اين مفهوم به دو عامل اساسى بستككى دارد رقانون اساسى 
وافيواة اعسال قدت حاكناة: ميسرين عاملى كقزرو دافته ازادى سياسى رامعين مى كنك قانون اساسئ يك كور اسيك 
قانون اساسى به عنوان مهمترين منبع تبيين كننده آزادى سياسى» حقوق مدنى و اساسى انسانها را بيان كرده و دامنه آزادى سياسى 
شهروندان را معين مى كند. بر اين اساس» مهمترين راه شناخت آزاديهاى سياسى و قلمرو آن در جامعه.؛ قانون اساسى است. هرجند 
كه قانون اساسى در تعيين قلمرو آزادى سياسى نقش اساسى دارد راما تنها عامل نيست. در كنار قانون اساسى عامل ديكرى كه به 
ويه در عمل و رفتارهاى سياسى اجتماعى شهروندان نقش تعيين كننده اى در سعه و ضيق آزادى سياسى دارد» ميزان اعمال قدرت 
حاكمان است: «حكمرانان» تنها محدود كنند كان آزادى سياسى مردمند و سعه و ضيق دايره آنء بسته به ميزان اعمال قدرت آنان مى 
باشدء اكر قدرتمندان سياسىء مردم را در مواجهه و مقابله با خود رها كنند» آزادى سياسى به طور مطلق برقرار مى شود و اكر به 
تضييق اين دايره بيردازند» آزادى سياسى محدود مى شودا. (8) بنابراين» قانون اساسى مهمترين عامل تبيين كننده محدوده و قلمرو 
آزادى سياسى در مقام نظر» وقدرت حاكمان و ميزان اعمال آن در جامعه؛ مهمترين عامل تبيين كننده محدوده و قلمرو آزادى 
سياسى در مقام عمل است. حال با توجه به آنجه كه به اختصار درباره مفهوم؛ مصاديق و قلمرو سياسى كذشتء ديدكاه امام 
خمينى(ره) در باره آزاديهاى سياسى را بررسى مى كنيم. با مراجعه به انديشه ها و آثار مدون امام درمى يابيم كه امام به صورت 
مستقل؛ بحث مفهومى درباره مفهوم آزادى سياسى نداشته و به جنبه هاى كاربردى اين مفهوم توجه بيشترى نشان داده و از اين روء 
بيشتر به مصاديق آن يرداخته است. براين اساس.ء ما نيز در اين مجال به ديدكاه امام درباره مهمترين مصاديق آزادى سياسى مى 
يردازيم. نكته مهمى كه در اينجا بايد خاطر نشان ساختء اين است كه در بررسى ديدكاه امام درباره آزادى سياسىء اين هدف را 
نيز دنبال خواهيم كرد كه امام خمينى(ره) به عنوان بنيانكذار ايدئولوكك و رهبر انقلاب» جه سيمايى از آزادى سياسى در حكومت 
اسلامى ازاثة كرده و قلمرو 1ن را جكوتة بين شبودة اسنث. هماتطوريع كل« اشازه شد فيمدرية غوامل ثنيين كننده فلمرو أزادق 
سياسى» قانون اساسى و ميزان اعمال قدرت حاكمان است. بحث آزادى سياسى از ديد كاه قانون اساسى» بحث مفصل و مجزابى 
است كه در جاى خود بايد به آن يرداخت إْ اما تلقى امام خمينى(ره) به عنوان اولين رهبر و حاكم اسلامى در جمهورى اسلامى 
ايران از آزادى سياسى» جشم انداز بسيار مناسبى از سيماى آزادى سياسى و قلمرو آن را در جمهورى اسلامى ايران ارائه مى كند. 
براين اساس» بررسى ديدكاه امام در باره مصاديق آزادى سياسى» تبيين كننده قلمرو آن وارائه كننده سيماى كلى آزادى سياسى در 
جمهورى اسلامى ايران براساس ديدكاه ايشان خواهدبود. آزاديهاى سياسى از ديد كاه امام خمينى(ره)همانطورى كه اشاره شد» مى 


توان براساس كلام و نقطه نظرات امام درباره آزادى سياسى و مصاديق آنء ديد كاه ايشان را در اين باره بيان كرد. بديهى است كه 


بانك جامع مقالات امام خمينى (رد) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 07امء. لطاعلا أماع3دات. الالالالانا صفمحه ن1؟1 1ز ١90.‏ 


ذكر مصاديق آزادى سياسى از ديدكاه امام» صرفا بر اساس كلام و نوشته هاى ايشان است و هدف از ذكر موارد مذكورء انحصار 
آزاديهاى سياسى از ديد كاه امام در اين موارد نيست. بنابراين هدفء تبيين ديد كاه امام در باره مهمترين مصاديق آزادى سياسى 
است. -١‏ آزادى و حق تعيين سرنوشت يكى از مهمترين حقوق اساسى مردم در جامعه» حق تعيين سرنوشت است. اين حق» از جمله 
حقوقى است كه قانون اساسى بسيارى از كشورها آن را براى مردم به رسميت شناخته است و مردم براساس آنء مى توانند در 
تصميم كيرى هاى كلا.ن حكومتى دخالت كرده ودر سرنوشت خودء تاثير كذار باشند. از ديد كاه امام خمينى(ره)» حق تعيين 
سرنوشت از حقوق اساسى مردم مى باشد كه به موجب آنء هر ملتى بايد سرنوشت خودش را خودش معين كند. (4) يكى از نكات 
بسيار مهم در ديدكاه امام» رابطه الهى داشتن مشروعيت در نظريه ولايت فقيه و نقش مردم در حاكميت است. امام» از سويى با باور 
به ديد كاه «انتصاب » درباره ولايت فقيه» معتقد است كه مشروعيت ولايت فقيه الهى بوده و از سوى ديككر. در بسيارى از موارد» بر 
نقش مردم در حاكميت تاكيد نموده است. بنابر اين» اين سؤال اساسى مطرح مى شود كه از ديدكاه امام» نقش مردم در حاكميت 
جيست؟ روشن است كه نقش مردم در سطوح مختلفى قابل طرح و بررسى است كه مهمترين آنها عبارتنداز: نقش مردم در 
مشروعيت بخشى به حكومت و حاكميت و نقش مردم در تصميم كيريهاى اساسى. براساس ديد كاه امام» شروعيت حكومت و 
حاكم اسلامى» صرفا الهى است و مردم تنها در كارآ مد ساختن حكومت و كشف ولى منصوب نقش دارند: «از ديدكاه ولايت 
انتصابى» مشروعيت حكومت ولى فقيه ناشى از نصب امامان(ع) است و مردم در تفويض ولايت به او هيج كونه اختيارى ندارند راما 
در كارآمدى حكومت نقش اصلى (را) دارند. بيعت كرفتن بيامبر(ص) و امامان(ع) از مردم نيز براى كارآمد كردن ولايتشان است 
نه براى انتصاب آنان.) )1١(‏ بنابراين» مفهوم آزادى انتخاب در اين ديد كاه به مفهوم فراهم ساختن شرط لازم كارآمدى حكومت 
است. به عبارت ديكرء در صورتى حكومت كارآمد مى كردد كه مردم آزادانه بتوانند حاكمان را در حكومت اسلامى انتخاب 
نمايند. ازاين رو: «شرط كارا مدى حكومت, انتخاب آزادانه حاكمان توسط مردم است.) )١١(‏ به نظر مى رسد كه بتوان از زاويه 
ديكرى نقش مردم در حكومت اسلامى را بر اساس ديدكاه امام با تفكيكك «محتوا سازى » و «ساختار سازى ») تبيين كرد. از ديدكاه 
امام» محتوا و ماهيت حكومت اسلامى توسط قانون الهى شكل مى كيرد و مردم در اين مساله نقشى ندارند رٌاما در ساختن ساختار 
مناسب حكومت,ء راى مردم نقش اصلى را ايفا مى كند و بدين سانء مفهوم جمهوريت و اسلاميت نيز در ديد كاه امام آشكار مى 
كردد. امام» جمهوريت حكومت را براساس راى مردم و اسلاميت آن را براساس قانون الهى مى داند. از اين روء در ياسخ به سؤالى 
درباره نظام جايكزين شاهنشاهى در ايران» ضمن معرفى آن به عنوان «جمهورى اسلامى » در توضيح اين اصطلاح مى فرمايد: «اما 
جمهورى استء براى اينكه به آراى اكثريت مردم متكى است و اما اسلام, براى اينكه قانون اساسى اش عبارت (است) از قانون 
اسلام» اسلام در همه ابعاد قانون دارد و به همين جهت. احتياج به قوانين ديكرى نداريم ». )1١(‏ و يا در جايى ديكرء تاثيريذيرى 
ساختار حكومت از شرايط و مقتضيات جامعه را اين كونه بيان مى فرمايد: «ما خواهان استقرار يكك جمهورى اسلامى هستيم و آن؛ 
حكومتى است متكى به آراى عمومى. شكل نهايى حكومت با توجه به شرايط و مقتضيات كنونى جامعه ما توسط مردم تعيين 
خواهد شد.» (1) با توجه به آنجه كه كذشت,ء روشن مى شود كه علاوه بر كارآ مدىء مى توان از نقش مهم ديكرى براى مردم از 
ديد كاه امام سخن كفت كه عبارت است از: «ساختار سازى ». امروزه اهميت ساختارها و نقش تعبين كننده آنها در زندكى كاملا 
آشكار است. مردم مى توانند با تعيين ساختارهاء در سرنوشت خود نقش اساسى ايفا نمايند. و باتوجه به اين مطلب است كه آزادى 
به عنوان يكى از اهداف اساسى جمهورى اسلامى» قالب خودش را در جمهوريت ييدا مى كند. به عبارت ديكّر, هرجند كه امام 
تصميم كيرى در باره ساختار حكومت را حق مردم مى داند ,ٌ اما خود نيز جمهوريت را ترجيح داده و براين باور است كه اين 
ساختار مى تواند اهداف حكومت اسلامى را در شرايط كنونى به انجام رساند. به عبارت ديكر» جمهوريت مى تواند زمينه ساز 


تحقق آزادى به مفهوم حق تعيين سرنوشت در جامعه باشد. در نتيجه؛ از ديد كاه امام» مردم با تعيين ساختار «جمهورى » نقش 
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اساسى در سرنوشت خود ايفا مى كنند. نكته ديكر درباره حق تعيين سرنوشت از ديد كاه امام» بررسى ديد كاه وى درباره «حق راى » 
است. از آنجا كه «راى دادن » و «راى كيرى » از مهمترين جلوه هاى آزادى سياسى به مفهوم حق تعيين سرنوشت استء در اينجا به 
ديدكاه امام درباره حق راى مردم مى يردازيم. به طور كلى براساس كلام امام» مى توان ديد كاه ايشان را درباره حق راى مردم با 
سه نكته اساسى توضيح داد: الف: همكانى بودن حق راى راز ديد كاه امام» حق راى از آن همه مردم بوده و هيج فرد» كروه و صنف 
خاصى بر ديككران ترجيح و برترى ندارد. از نظر ايشانء تمام اقشار جامعه داراى حق راى مى باشند. امام؛ در اين باره مى فرمايد: 
«همانطورى كه مكرر من عرض كرده ام و سايرين هم كفته اند انتخابات در انحصار هيج كس نيست,ء نه در انحصار روحانيين 
استء نه در انحصار احزاب است نه در انحصار كروهها است. انتخابات مال همه مردم است. مردم رنوشت خودشان» دست 
خودشان است و انتخابات براى تحصيل سرنوشت شما ملت است ». (؟1١)‏ همجنين در جايى ديكر» مساوات مردم را در راى دادن؛ 
اينكونه بيان مى كند: «انتخابات دست مردم استء رئيس جمهور و نخست وزير با آن رعيتى كه در كشاورزى كار مى كند و آن 
بازارى اى كه در بازار كار مى كندء راجع به انتخابات يكك جور هستند, على السواء هستند. يعنى رئيس جمهور يكك راى دارد 
نخست وزير هم يكك راى دارد و آن كشاورزى كه در دور دست افتاده ترين اين كشور استء آن هم يكك راى دارد. رايشان فرقى 
باهم ندارد و همه مسؤول هستند). (16) از ديدكاه امام نه تنها همه مردم داراى حق راى هستند ربلكه اساسا حق مشاركت و تعيين 
سرنوشت نيز براى همه مردم وجود دارد و تمامى اقشار مردم اعم از مرد و زن بايد در سرنوشت خود مشاركت داشته باشند: «بايد 
همه شما در اين امر نظر داشته باشيدء در امور سياسى نظر داشته باشيد. براى اينكه امور سياسى مخصوص يكك طبقه نيست» 
همانطورى كه علم مخصوص يكك طبقه نيست. همانطورى كه مردها بايد در امور سياسى دخالت كنند و جامعه خودشان را حفظ 
كنند» زن ها هم بايد دخالت كنند و جامعه را حفظ كنند. زنها هم بايد در فعاليتهاى اجتماعى و سياسى همدوش مردها باشند ,البته 
با حفظ آن جيزى كه اسلام فرموده است ». (18) ب: برخوردارى مردم از آزادى كامل در راى دادن از ديدكاه امام هيج كونه 
فشار و اجبارى در راى دادن و راى كرفتن جايز نيست و بايد آزادانه صورت كيرد. امام به كرات اين مطلب را بيان كرده اند أن 
جمله: «همان طور كه قبلا تذكر دادم» مردم در دادن راى به اشخاص واجد شرايط آزاد هستند و هيج كس را حق الزام كسى 
نيست.) (17) در ديدكاه امام» تحميل فرد يا افرادى در انتخابات به مردم انكار كرديده و ضرورت وجود آزادى براى مردم تاكيد 
كرديده است. از سويى امام هركونه تحميل را رد مى كند و از سويى ديكر» لزوم مشورت براى انتخاب اصلح را كوشزد مى كند. 
بنابراين» معرفى كانديدا در انتخابات جايز است راما تحميل كانديدا ممنوع. امام در اين باره مى فرمايد: «همان طور كه بارها كفته 
ام مردم در انتخابات آزادند و احتياج به قيم ندارند و هيج فرد ويا كروه يا دسته اى حق تحميل فرد ويا افرادى را به مردم ندارند. 
جامعه اسلامى ايران كه با درايت و رشد سياسى خود» جمهورى اسلامى و ارزشهاى والاى آن و حاكميت قوانين خدا را يذيرفته اند 
و به اين بيعت و اين ييمان بزركك وفادار مانده اند» مسلم قدرت تشخيص و انتخاب كانديداى اصلح را دارند. البته مشورت در 
كارها از دستورات اسلامى است و مردم با متعهدين و معتمدين خويش مشورت مى نمايند و افراد و كروهها و روحانيون» در حد 
تذكرات قبلى در حوزه خود مى توانند كانديدا معرفى نمايند رُولى هيج كس نبايد توقع داشته باشد كه ديكران اظهار نظر و اظهار 
وجود نكنند). (18) همان كونه كه ملا-حظه مى شودء در اين عبارت» امام هركونه تحميل و اجبار را در انتخابات انكار مى كند. 
نكته بسيار مهمى كه در اين عبارت به جشم مى خورد كه شايد مهم ترين دليل اين باور باشد, اعتماد امام به مردم است. از ديد كاه 
امام مردم قدرت تشخيص و انتخاب كانديداى اصلح را دارا هستند. از اين رو بايد به راى آنها اعتماد كرد و راى آنان را يا اطمينان 
بذيرفت. البته ضرورت مشورت و معرفى كانديداها توسط افراد و كروهها روشن بوده و با آنجه كه كفته شد تنافى ندارد. مشورت 
و معرفى كانديدا نيز از عوامل اطمينان بخشى به راى مردم بوده و منافاتى با آزادى انتخاب ندارد. ج: ضرورت راى دادن و انتخاب 


بر اساس بينش صحيح هر جند كه امام به آزادى كامل در راى دادن باور دارد و ضرورت وجود آزادى مردم را در راى دادن تاكيد 
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مى كند راما از سوى ديكرء معتقد است كه راى دادن به عنوان يكك تكليف و وظيفه بايد براساس بينش صحيح و توام با شناخت 
كامل صورت يذيرد. از نظر امام» تنها مجوز راى دادن» تشخيص فرد است. يكك شهروند از ديد كاه امام تنها در صورتى مى تواند 
راى دهد كه به اين بينش و شناخت رسيده باشد و راى دادن صرفا به تبعيت فرد يا افراد در تعيين مصداق كافى نيست. در كلام امام 
در اين باره مى خوانيم: «فرض بكنيد كه اكر همه كسانى كه در راس هستند بروند يبشنهاد بكنند كه فلان آدم را شما وكيل كنيد 
لكن شما به نظرتان درست نباشد» جايز نيست بر شما (كه) تبعيت كنيد. بايد خودتان تشخيص بدهيد كه آدم صحيحى است تا اينكه 
بتوانيد راى بدهيد». (19) بنابراين از ديدكاه امام» راى دادن به عنوان يكك حق اساسىء تنها در صورتى كه همراه با شناخت و 
بصيرت لازم همراه كردد» ارزش داشته و از منزلت والا-يى برخوردار است. البته كسب شناخت و بصيرتء از راههاى كوناكونى 
امكان يذير است كه در اينجا درصدد بيان آنها نيستيم. - آزادى بيان يكى ديكر از آزاديهاى سياسى در جامعه: آزادى بيان اسث. 
آزادى بيان كه فراتر از آزادى انديشه و عقيده استء از حقوق اساسى است كه در بسيارى از جوامع به رسميت شناخته شده است. 
بر اساس اين حقء مردم در بيان ديد كاهها و نظرات خود آزاد بوده واز حق انتشار ديد كاههاى خود در كلام و نوشتار برخوردار مى 
باشند. از اين روء از اين حق به آزادى بيان و قلم تعبير مى شود. آزادى مطبوعات نيز به عنوان يكى از تعابير بسيار رايج در زمينه 
آزادى بيان و قلم در اين خصوص مطرح مى شود. يكى از نكات بسيار مهم در زمينه آزادى بيان» بحث از حدود آزادى بيان است. 
اصل آزادى بيان مورد يذيرش بيشتر دانشمندان و صاحب نظران بوده و بيشتر از حدود آنء در جامعه سخن رفته است. در «حقوق 
اساسى )» نيز امروزه بيشتر از حدود آن سخن مى رود: «آنجه در آزادى بيان اهميت بسيار دارد» تشخيص حدود آن است. توهين و 
افتراء» شكستن حريم خلوت و تنهايى افراد» تجاوز به حقوق ديكران» افشاء اسرار دولتى» انتشار نوشته ها و صور قبيح و كفر و 
ناسزاكويى به مقدسات و تجاوز به حقوق اقليتهاء نمونه هايى از تعدى به حقوق جامعه است ». )5١(‏ با عنايت به اين نكته و با توجه 
به اينكه امروزه در جامعه ما نيز اصل آزادى بيان به عنوان يكى از حقوق اساسى مردم توسط حكومت و قانون اساسى به رسميت 
شناخته شده است و اختلافء تنها درباره حدود آن است. ما نيز در اينجا درباره اصل آزادى بيان از ديد كاه امام بحث نكرده م بلكه 
به تبيين حدود آزادى بيان از ديد كاه ايشان مى يردازيم. دراين راستاء به سه نكته اساسى در ديد كاه امام درباره آزادى بيان اشاره 
مى كنيم كه در واقع تبيين كننده حدود آن به شمار مى روند: الف - آزادى بيان و لزوم مراعات منافع مردم ,از نظر امام خمينى؛ 
يكى از مهمترين موانع آزادى بيان» «مضر بودن » آن به منافع و حال ملت است. اكر بيان يكك مطلب و ديد كاه در راستاى منافع ملت 
نبوده» بلكه مضر به حال مردم بوده و مفاسدى را به دنبال داشته باشدء بيان آن مطلب جايز نمى باشد. بنابراين» هر كاه بيان 
ديد كاهها واظهار نظرها در راستاى منافع مردم باشدء قهرا جايز بوده و مردم در اين زمينه آزادى بيان دارند. امام در اوائل انقلاب 
در ياسخ به سؤالى در باره حدود آزادى بيان مى فرمايد: «اكر جنانجه مضر به حال ملت نباشدء بيان همه جيز آزاد است. جيزهايى 
آزاد نيست كه مضر به حال ملت ما باشد». )7١(‏ نكته اى كه بايد در اينجا يادآورى كردء اين است كه اساسا صرف بيان ديدكاهها 
و نقطه نظرها در بسيارى از مواقع نه تنها مضر به حال مردم نمى باشد م بلكه در راستاى منافع آنها خواهد بود. جرا كه جامعه اى كه 
در معرض آراء و دي دكاههاى كوناكون قرار كيرد» بهتر مى تواند از امكانات و توانمندى هاى بالقوه خود بهره كيرد. بديهى است 
كه تضارب آراء و انديشه ها در يكك جامعه. باعث يويايى آن جامعه و يبشرفت جامعه مى كردد. از اين رو» مى توان كفت كه 
اصل اوليه در آزادى بيانء بر فايده رسانى و منفعت رسانى استوار بوده تا ضرر زدن به منافع مردم. در نتيجه» حكومتها بايد زمينه 
طرح ديد كاهها و بيان انديشه ها را فراهم نمايند و تنها در صورتى كه ضرر رساندن به منافع مردم محرز كردد از طرح اين 
ديد كاهها جل و كيرى نمايند. ب - آزادى بيان و ضرورت مقابله با توطئه ها زيكى ديكر از نكاتى كه امام بر آن تاكيد مى كند. نفى 
توطئه و يرهيز از به كاركيرى آزادى بيان در راستاى يكك توطئه است. آزادى بيان اكر در جارجوب يكك طرح توطته آميز باشدء 


قابل قبول نبوده واز آن جلوكيرى مى شود. ازاين روء آزادى بيان مادامى كه در جهت يكك توطئه يا طرح براندازى و خرابكارانه 
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شكل نكيرد. نه تنها مانعى نداشته ‏ بلكه از حقوق اساسى مردم محسوب مى كردد. امام در اين باره مى فرمايد: «آزادى آراء در 
اسلام از اول بوده است. در زمان ائمه ما عليهم السلام م بلكه در زمان خود ييغمبر(ص) آزاد بود. حرفهايشان را مى زدند. حجت ما 
داريم... كسى كه حجت داردء از آزادى بيان نمى ترسد لكن توطثه را اجازه نمى دهيم ). (؟1) دو نكته اساسى در اين عبارت به 
جشم مى خورد ,اول آن كه امام آزادى بيان راااز توطئه جدا مى كند و توطثه را انكار كرده و بر آزادى بيان صحه مى كذارد و 
ديكر آنكه امام به يكك نوع ثبات برآمده از قدرت استدلال براى حكومت اسلامى قائل است كه آزادى بيان» نه تنها نمى تواند اين 
ثبات را برهم زند م بلكه در تقويت آن مؤثر مى افتد. اين مطلب نيز رهنمودى است براى حكومتهاى اسلامى و مسؤولان آن كه نه 
تنها از آزادى بيان واهمه نداشته باشند رُبلكه با تلاش براى تقويت بنيانهاى جامعه؛ ثباتى را يديد آورند كه وجود آزادى بيان نه تنها 
آن بنيانها را متزلزل نسازد م بلكه بر تقويت آنها نيز بيفزايد. ج - آزادى بيان و ضرورت برهيز از انتقام جويى نكته ديكر در باره 
آزادى بيان از ديدكاه امام» اين است كه بايد از آزادى بيان براى انتقاد حكومت و مسؤولين استفاده شود نه براى انتقام جويى. امام 
با تفكيكك انتقاد سالم و انتقام جويى» ضمن تاكيد بر به كاركيرى شيوه هاى صحيح در انتقاد از ديكرانء انتقام جويى را انكار مى 
كند. در نتيجه؛ از نظر امام اين مطلبء معيارى است براى ارزيابى روزنامه ها و مطالبى كه مى نويسند. هدف نويسند كان اكر در 
راستاى انتقاد سالم باشدء بايد حمايت شود رُولى اكر در جهت انتقام جويى باشدء بايد يرهيز كردد. امام در اين باره مى فرمايند: 
«مساله ديككر راجع به انتقاد. (اين است كه) البته روزنامه ها بايد مسائلى را كه يبش مى آيدء نظر كنند. يكك وقت انتقاد است م يعنى 
انتقاد سالم استء اين مفيد است. يكك وقت انتقام است نه انتقاد» اين نبايد باشد. اين با موازين جور درنمى آيد. انسان جون با يكى 
خوب نيستء در مطبوعات او را بكوبد» كار درستى نيست. اما اكر كسى خلاف كرده استء بايد او را نصيحت كردء يرده درى 
نباشد رُولى انتقاد خوب است. بايد در اين امور خيلى ملاحظه بفرماييد تا مطبوعات مركزى باشد براى استفاده عموم و اينكه مردم 
بفهمند بايد جه بكنند و بايد جه بشود.) (731) با توجه به آنجه كه كذشتء مى توان كفت كه از ديدكاه امام» آزادى بيان در جامعه 
ضرورت دارد و تنها در صورتى كه در راستاى ضرر زدن به منافع مردم يا توطئه و يا انتقام جويى باشدء قابل قبول نمى باشد. از نظر 
امام» حكومت اسلامى داراى جنان توانى در استدلال كردن هست كه وجود آزادى بيان در جامعه نه تنها نمى تواند به آن آسيبى 
وحاقة اياكدكن ]مظان شويع بتكو مرح دمن تولك وتيك اللي كردق 210] زادس السراة امحينها وطتكيل اماه كن 15 از 
مهمترين اقسام آزادى سياسىء آزادى اجتماعات» تشكلها و احزاب است. شركت در كروههاء جناحها و احزاب سياسىء از حقوق 
اساسى مردم محسوب مى شود. براساس ديد كاه حقوق اساسى: «كليه شهروندان حق دارند در كروه بندى هاى مختلف سياسى» 
اجتماعى» صنعتى و اقتصادى شركت كنند. جل وكيرى از اين حق مباينت آشكارى با آزادى دارد» مكر آنكه تجمع و كروه بندى 
خطراتى براى نظم عمومى مستقر داشته باشد.» (؟7) همانطورى كه ملاحظه مى شود» مهمترين مانع شركت در كروهها و جناحها و 
احزاب سياسىء برهم زدن نظم عمومى است. به همين دليل» كفته مى شود كه: «تشكيل اجتماعاتى آرام و بى آشوب و اعتراض 
دسته جمعى در جامعه اى برخوردار از نظم و آرامشء حق هر انسانى است ». (10) «ولى از سوى ديكرء «تشكيل اجتماع به منظور 
آشوبء تعدى و نزاع» ممنوع است.» (18) امروزه ديدكاه هاى متعددى درباره آزادى احزاب» در جامعه سياسى ايران وجود دارد. 
برخىء آزادى بى قيد و بند براى احزاب را باور داشته و به دنبال شكل كيرى آن هستند. برخى ديكرء با انكار اصل حزب در جامعه 
اسلامىء به مخالفت با شكل كيرى احزاب يرداخته اند. كروه ديكرى كه به نظر مى رسد ديدكاه معتدل و قابل اجرايى را يذيرفته 
اند» براين باور هستند كه آزادى احزاب در جارجوب قانون است. اين ديد كاه در قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران يذيرفته شده 
وجارجوب فعاليت احزاب را مشخص مى كند. براساس قانون اساسىء مادامى كه احزاب» اصول استقلال» آزادى» وحدت ملى» 
موازين اسلامى و اساس جمهورى اسلامى را نقض نكنند, آزاد هستند. (1؟) حال با توجه به آنجه كه كذشت,. به ديدكاه امام 


درباره آزادى احزاب» انجمنها و تشكيل اجتماعات به اختصار اشاره مى كنيم. بررسى ديدكاه امام درباره آزادى احزاب و تشكلهاء 
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نيازمند بررسى مستقل و كسترده اى است كه در اين مختصر نمى توان به آن يرداخت. بديهى است كه تبيين ديد كاه امام در باره 
احزاب و تشكلها مستازم نكاهى مجموعى به تمامى آثار امام بوده كه اين امر از هدف نوشتار حاضر بدور از حوصله آن خارج 
است. از اين روء تنها به سه نكته اساسى در ديدكاه امام در اين باره اشاره مى كنيم: الف - از نظر امام» آزادى تشكيل اجتماعات و 
مشاركت در صحنه هاى سياسى اجتماعى» از اهداف اساسى انقلاب است. امام در اوائل انقلاب» در اين باره مى فرمايد: «از اين جيز 
بهتر جه مى خواستيد از يكك انقلاب؟ همان كه ملت مى خواستء آزادى را مى خواست؛ حاصل است. همه الان آزاد نشسته اند و 
در همه جا آزاد مجتمع هستيد و در ينج سال بيش هيج نمى توانستيد يكك همجو اجتماعى را ايجاد كنيد. آزاديد رُاين جيزى بود كه 
ملت مى خواست و شد.) (18) مقايسه تاريخ دو دهه يس از انقلابء با دوران قبل از آن به خوبى اين واقعيت را آشكار مى كند كه 
انقلاب اسلامىء آزادى اجتماعات را براى مردم به ارمغان آورد. ب -از نظر امام جمهورى اسلامىء آزادى فعاليت سياسى 
اجتماعى رابه كروهها و احزاب داده است. يس از انقلاب» اجازه فعاليت و مشاركت در امور به كروهها واحزاب داده شد وانقلاب 
به تمام معنا آزاديبخش بود. ج - مانع اصلى آزادى احزاب و كروهها و تشكلهاى سياسى از ديد كاه امام اقدام به توطئه و طرحهاى 
براندازى و انجام اقداماتى بر خلا.ف مصالح مردم است. امام معتقد است كه بايد به احزاب و كروهها اجازه فعاليت داده شود 
مشروط بر اينكه به توطئه و انجام فعاليتهاى مضر به مردم دست نزنند. امام درباره نكته دوم و سوم مى فرمايد: ١اجمهورى‏ اسلامى از 
اول كه بيروز شدء آزادى را به طور مطلق به همه طوايف داد. نه تنها هيج روزنامه اى تعطيل نشد ربلكه هر كروه و حزبى به 
كارهاى خود مشغول بودند و بعضى از كروهها كه ناشناخته بودند» از طرف دولت به كار كمارده شدند. ليكن به تدريج فهميده 
شد كه اينها يا توطئه كرند يا جاسوسى مى كنند. از طرف ديككر نمى شد كه انقلاب را رها كنيم. نه اسلام اجازه مى داد و نه عقل 
كه يكك دسته از عنوان دولت يا غير دولت براى سرنككونى جمهورى اسلامى سوءاستفاده نموده يا جاسوسى كنند و ما ساكت 
باشيم.) (19) با توجه به آنجه كه به اختصار كذشت. مى توان كفت كه از نظر امام» اصل آزادى كروه بندى سياسى - اجتماعى و 
احزاب در جارجوب قانون رسميت داشته و مادامى كه به اقداماتى از قبيل توطئه يا جاسوسى دست نزنند» مى توانند به عاليت 
سياسى اجتماعى يردازند. امام» وجود آزاديهاى مذكور را نه تنها مخالف نظام جمهورى اسلامى نمى داند رُبلكه بر اين يباور امست 
كه جنين آزادى را انقللاب اسلامى براى مردم به ارمغان آورده است. 8 - آزادى ذين - هذهب يكن ديك را زشاخه هاى آزادى 
سياسىء» آزادى مذهب است. اين آزادى هم شامل آزادى داشتن يا يذيرفتن يكك دين ومذهب مى شود واهم آزادى ابراز مذهب 
يامعتقدات و انجام مراسم و فرايض دينى. نوع اول (,ْ يعنى اينكه شخص بتواند آزادانه و به طور آشكار و يا در خفا معتقدات 
مذهبى خود رااز راه بيان يا نوشته ابراز نمايد و هيج كس مانع آزادى او نشود و آن دراين حد مُيعنى در حد فكر و انديشهه با 
آزادى عقيده و بيان فرق ندارد). (:) اما نوع دوم (,م يعنى اينكه شخص بتواند مراسم و فرائض مذهب خود را به كونه اى كه در 
شريعت آمده استء اجرا نمايد و نظم خواسته شده را در بين افراد و جامعه برقرار سازد.» (1”) از ديد كاه حقوق اساسىء فرد حق 
دارد در خويشتن خويشء. ه ركونه مذهبى را انتخاب نمايد بى آنكه متحمل صدمات و ضررهايى در زندكّى اجتماعى اش شود. به 
عبارت ديكرء هر شهروند به دليل آنكه در يكك جامعه زندكى مى كندء از حقوق اساسى برخوردار است. اين حقوق در جامعه 
براساس مذهب تقسيم و توزيع نمى كردد ُبلكه تابعيت يكك كشورء اين حقوق را براى وى به ارمغان مى آورد. علاسوه براين» 
يذيرش مذهبى برخلاف مذهب رسمى جامعه نبايد باعث محروم شدن او از حقوق اساسى اش كردد. و بدين سانء آزادى دينى - 
مذهبى كه ماهيتا سياسى نيستهء با آزاديهاى سياسى ارتباط وثيقى بيدا مى كند و ازاين جهت. در زمره آزادى هاى سياسى قرار مى 
كيرد. صرف نظر از بحث بسيار مهم نظرى درباره آزادى مذهب براساس منابع دينى كه بايد در جاى خود به آن يرداخت» در اين 
جا سؤالاءت بسيار مهمى طرح مى شود از قبيل اينكه: آيا اقليتهاى مذهبىء آزادى انجام فرايض مذهبى را دارا هستند؟ وظيفه 


حكومت اسلامى در برابر آنها جيست؟ آيا تمامى شهروندان» قطع نظر از مذهب خودء از حقوق اجتماعى برخوردارند؟ آيا اقليتهاى 
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مذهبى در اظهار عقايد خود آزادند؟ آيا اين آزادى محدوديتى دارد؟ هرجند كه ياسخ به اين سؤالات براساس قانون اساسى آسان 
و امكان يذير است ,اما در اينجا تلاش مى كنيم براساس ديد كاه امام» به طور اختصار به اين سؤالات ياسخ دهيم. در اين راستاء 
نكات جهار كانه زير را كه ياسخ دهنده سؤالات مذكور هستندء از ديد كاه امام بيان مى كنيم: -١‏ از نظر امام اقليتهاى مذهبى در 
حكومت اسلامى آزادى انجام فرائض مذهبى را دارا هستند. اقليتهاى مذهبى مى توانند به طور آزادانه به اعمال مذهبى خود 
يبردازند. امام در آستانه ييروزى انقلاب و تشكيل حكومت اسلامى در ياسخ به سؤالى در اين باره مى فرمايد: «تمام اقليتهاى مذهبى 
در حكومت اسلامى مى توانند به كليه فرايض مذهب خود آزادانه عمل نمايند.» (؟*) 7- از ديد كاه امام» وظيفه حكومت اسلامى 
حمايت از حقوق اقليتهاى مذهبى است. حكومت اسلامى بايد از حقوق آنان همجون ساير شهروندان دفاع كند. امام در ياسخ به 
سؤالى درباره روابط ميان اقليتها مى فرمايد: « اقليتهاى مذهبى نه تنها آزادند ربلكه دولت اسلامى موظف است از حقوق آنان دفاع 
كند.» (” و نيز در جايى ديكر مى فرمايد: «حكومت اسلامى موظف است از حقوق آنان (اقليتهاى مذهبى) به بهترين وجه حفاظت 
كند.» (76) #- از نظر امام» برخوردارى از حقوق اجتماعى در جامعه براساس تابعيت كشور است و تمام شهروندان ايرانى از حقوق 
اجتماعى برخوردارند و دراين زمينه اقليتهاى مذهبى نيز همجون مسلمانان» ازاين حقوق برخوردارند. به عبارت ديكرء حقوق 
اجتماعى بر اساس مذهبء در جامعه توزيع نمى شود: «هر ايرانى حق دارد كه مانند همه افراد از حقوق اجتماعى برخوردار باشد. 
مسلمان يا مسيحى و يا يهودى و يامذهب ديككر فرق ندارد.» (2"8 و نيز در جايى ديكر مى فرمايد: «اسلام بيش از هر دينى و بيش از 
هر مسلكى به اقليتهاى مذهبىء آزادى داده است. آنان نيز بايد از حقوق طبيعى خودشان كه خداوند براى همه انسانها قرار داده 
استء بهره مند شوند. ما به بهترين وجه از آنان نككهدارى مى كنيم.» (8") ©- از نظر امام, اقليتهاى مذهبى مى توانند آزادانه به 
مسائل خود بيردازند و حق اظهار عقيده خود را نيز دارند: «اسلام هميشه حافظ حقوق مشروع اقليتهاى مذهبى بوده و هست. آنان در 
جمهورى اسلامى آزادند و آزادانه به مسائل خود مى يردازند و در يناه حكومت اسلامى جون بقيه افراد» در اظهار عقيده آزادند.» 
(0 البته در لسان امام اقليتهاى مذهبى آزادى اظهار عقيده خود را دارندء» نه آزادى خرابكارى. امام در ياسخ به سؤالى در باره 
آزادى بيان عقيده براى اقليتهاء مى فرمايد: «در حكومت اسلامىء همه افراد داراى آزادى در هر كونه عقيده اى هستند وليكن 
آزادى خرابكارى را ندارند.» (8”) بنابراين در اينجا نيز امام» دغدغه حفظ نظام اسلامى را داشته و حفظ نظام اسلامى را بر همه 
مسائل مقدم مى دارد. از نظر امام» حفظ نظام از مهمترين واجباتى است كه بر ساير امور مقدم بوده و امور ديكر از جمله آزادى؛ در 
راستاى حفظ نظام مفهوم يبدا مى كنند. جمع بندى و نتيجه كيرى در اين نوشتار مختصرء با اشاره به مفهوم» عناصرء مصاديق و 
قلمرو آزادى سياسى ,م ديد كاه امام خمينى(ره) در باره برخى از مهمترين آزاديهاى سياسى (يعنى: آزادى و حق تعيين سرنوشت و 
راى» آزادى بيان» آزادى احزاب و تشكلها و آزادى مذهب را مورد توجه و بررسى قرار داديم. برخى از يافته ها و نتايج بدست 
آمده از يزوهش حاضر عبارتند از: -١‏ مهمترين نقش مردم در حكومت اسلامى از ديدكاه امام رامى توان «ساختار سازى » دانست. 
مردم در تعيين ساختار مناسب براى حكومت اسلامى نقش اساسى دارند. محتواى اين حكومت را قانون الهى تامين كرده است. 
شروعيت حكومت نيز الهى است. ؟- از ديد كاه امام حق راى فمكانى بوده و شامل تمامى اقشار و اصناف جامعه مى شود ,ُمردم از 
آزادى كامل در راى دادن برخوردار مى باشند و هيج كونه فشار و تحميلى در راى دادن و راى كيرى جايز نيست. مردم بايد 
براساس بينش و شناخت صحيح در راى كيرى شركت نمايند. هم جنين كسب آكاهيهاى لازم در راى دادن ضرورت دارد. *- از 
ديدكاه امام» «ضرر زدن » به منافع مردم» «توطثه » و «انتقام جويى »2 از مهمترين موانع «آزادى بيان ) شناخته مى شود و حكومت 
اسلامى داراى جنان بايه هاى مستحكمى است كه وجود آزادى بيان درصورتى كه همراه با موارد مذكور نباشدء نه تنها باعث 
آسيب زدن به آن نمى شود ,ربلكه در راستاى تقويت آن خواهد بود. *- از نظر امام» آزادى تشكيل اجتماعات و مشاركت مردمى» 


ازااغدات اساسى القلاب من باشد. جمهورق اسلا ابراق» أزادى فعاليت سياسى اماع رابرائ كروههاو تشكلها به امعان 
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آورده است رولى مهمترين مانع فعاليت كروهها و تشكلهاى سياسى» مشاركت در طرح براندازى و توطثه عليه نظام است. ه- از نظر 
امام» اقليتهاى مذهبى در حكومت اسلامىء از آزادى كامل در انجام فرائض مذهبى خود برخوردار بوده ووظيفه حكومت اسلامى 
حمايت از حقوق آنها است. اقليتهاى مذهبى آزادى اظهار عقيده خود را نيز دارا هستند ,اما نه آزادى خخرابكارى. از اين روء حفظ 
نظام در اينجا نيز از نظر امام؛ مهمترين معيار رعايت و احترام به اصل آزادى فعاليتهاى مذهبى آنهاست. بى نوشت ها: ١‏ . كارل 
كوهن» دم وكراسىء ترجمه فريبرز مجيدىء انتشارات خوارزمى» تهران» ص 185. ؟. منوجهر طباطبائى مؤتمنى» آزاديهاى عمومى و 
حقوق بشرة فاتشكاء تهران 7ل عن 56" سيد محمد هاشمن » حقوق اساسى جنهوزى اسلامى ايران: داتشكاة شهيك نمق 
تهران .2173/6 ج ١‏ ص 184. 6. محمد جعفر جعفرى لنككرودىء ترمينولوزى حقوقء ابن سيناء بنياد راستاد» تهران 1217 ص ."١‏ 0. 
مصطفى رحيمىء قانون اساسى ايران و اصول دم وكراسىء امي ركبير» تهران» 21781 ص 140. *. مهدى منتظر قائم» آزادى سياسى؛ 
حكومت اسلامى» سال دوم؛ شماره اول »ص .٠٠١‏ /. مصطفى رحيمىء يبشين. 8. مهدى منتظر قائم» يبشين. 4. امام خمينى» صحيفه 
نور» ج ا ص 706. .٠١‏ مهدى منتظر قائم؛ بيشين. .١١‏ همان. ؟١.‏ امام خمينى» صحيفه نور؛ ج 5 ص .5١‏ 1. همان ج !» ص .72٠‏ 
؟١.‏ همان» ج 18 ص 158. 18. همان. ص .7٠07"‏ 12. همان» ص 528. /17. همان؛ ج لالء ص .1١"‏ 18. همان ج 7١‏ ص 195. 19. 
همان. ج 218 ص 705. .٠١‏ جعفر بوشهرىء مسائل حقوقى اساسىء نشر دادكستر, تهران.1/2١.)ص‏ “". ١؟.‏ امام خمينى» صحيفه 
نور» ج © ص 104. 77. همان. ج شه ص .1١‏ 7. همان, ج 19. ص .5١18‏ 75. ابوالفضل قاضىء حقوق اساسى و نهادهاى سياسى؛ 
دانشكاه تهران» ,137٠‏ ج ١‏ ص 2280. 10. جعفر بوشهرىء بيشين» ص 8". 18. همان» ص 8". 717. ر. كك: قانون اساسى جمهورى 
اسلامى ايران» فصل سوم, بويزه اصل 528. 58. امام خمينى» صحيفه نور» ج ٠١‏ ص 174-118. 14. همان. ج 018 ص 7# 30. 
منوجهر طباطبائى مؤتمنى؛ بيشين» ص 48. .١‏ همان. 7". امام خمينى» صحيفه نور ج "ا ص 8/. “. همان ص .١184‏ ©". همان 
ص 5/. ه". همانء ص 154. ع" همانء ص 58. /. همانء ص "*. 8. همان ص .٠٠١‏ منابع مقاله: فصلنامه علوم سياسى» شماره 


© ميراحمدى» منصور؟ 
آزادى در انديشه سياسى حضرت امام خمينى (ره) 


آزادى در انديشه سياسى حضرت امام خمينى(س) جكيله: در اين مقاله آزاديهاى مدنى از منظر انديشه سياسى امام خمينى (س) 
مورد بررسى قرار كرفته است. اين مقاله نظريه امام خمينى(س) در اين زمينه را «آزادى قانونى » مى نامد و وجوه كوناكون آن رادر 
آرا و عملكردهاى امام جستجو مى كند. در اين مقاله حريم خصوصى در نظريه امام بسان حوزه اى ديده شده است كه حكومت 
حق وضع قانون در آن و تحديد دامنه آن را ندارد. حضرت آيت الله العظمى امام خمينى(س) رهبر انقلاب شكوهمند اسلامى و 
اخلاق و رجال) شناخته شده و آثار كرانقدرى دراين علوم از خود بر جاى كذاشته اند. از منظرى ديكرء ايشان فردى سياستمدار 
بودند كه با سياست جهان و قدرتهاى استكبارى آشنايى داشتند و صاحب قدرت» شجاعت و مهارت ستودنى در رهبرى يكك 
انقلاب عظيم و موفق بر عليه نظامى كهن و مورد حمايت قدرتهاى بزركك جهانى بودند. لكن در باب «انديشه سياسى » آنكونه كه 
شايسته است شناخته نشده اند. آنجه معمولا در اين زمينه از ايشان معروف است عمدتا «اصل ولايت فقيه ؛ است. در حالى كه ايشان 
نظريات قابل توجهى درباره موضوعاتى جون: سرشت انسان. تاسيس حكومتء اهداف دولت» مشروعيته قرارداد اجتماعى» 
حكومت قانون» انواع حكومتهاء مشروطيت» آزادى» عدالت» سعادت و ... ابراز نموده اند كه حتى اصل ولايت فقيه نيز بدون فهم و 
تبيين صحيح اين نظريات بدرستى دركك نخواهد شد. در اين مقاله سعى شده است كه به طور فشرده يكى از اين اصول يعنى 


«آزادى » تبيين شود. اميد است كه توفيق تشريح كافى اين اصل و نيز ساير اصول مورد اشاره براى نككارنده حاصل شود. -١‏ تعريف 
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آزادى الف. آزادى فلسفى يا توصيفى در فلسفه امام آزادى به دو معنا به كار رفته است: آزادى فلسفى يا توصيفىء و به بيان ديكر 
اختيار (||ألالا - ع©ع]1) و آزادى حقوقى (1©6©0017) يا تجويزى. در مساله «جبر و اختيار» كه از مهمترين موضوعات عقيدتى 
اسلام استء امام نظريه «جبر» را كه از طرف اشاعره ابراز شده رد مى كند و آن را ستم به خداى متعال و يايمال كننده حق 
آفريد كان معرفى مى كند. )١(‏ جبريون معتقدند كه خلق به طور كلى از تاثير بركنارند و همه تاثيرات به كونه مباشرت و بدون 
واسطه به خداى تعالى استناد دارند. (؟) در نتيجه انسان «فاقد اراده و اختيار و آزادى » و مقهور اراده حق تعالى است. همجنين نظريه 
«تفويض ) را كه معتزله آن را ساخته و يرداخته اند» شرك به خداى متعال توصيف مى كند. (”) قائلان به تفويض معتقدند: هركاه 
بنده اى كارى انجام مى دهد و يا هر موجودى هر كونه اثر از او ظاهر مى شود حضرت بارى تعالىء العياذبالله» بود و نبودش يكسان 
است ... (و) حق تعالى ... مكلف را آفريده و كارهايش را به او واكذار كرده است. (6) نتيجه اين نظريه اين است كه انسان «داراى 
آزادى و استقلال كامل در كارهايش » است و اراده خداى تعالى هيج نقشى در زندكى او ندارد. امام يس از رد نظريه جبر و 
تفويضء نظريه «الامر بين الامرين » را كه نظريه مذهب اماميه است نقل مى كند و توضيح مى دهد كه: در تمام هستى و دار تحقق» 
فاعل مستقلى به جز خحداى تعالى نيست و ديكر موجودات همان كونه كه در اصل وجود مستقل نيستند بلكه ربط محضند و 
وجودشان عين فقر و تعلق است و ربط و احتياج صرفند» صفات و آثار و افعالشان نيز استقلالى نيست. صفاتى دارند و داراى آثارى 
هستند و كارهايى انجام مى دهند ولى در هيج يكك از اينها استقلال ندارند... آيه مباركه: «و ما تشاؤون الا ان يشاء الله (2)... مى 
فرمايد: شما نخواهيد خواست مكر آنكه خدا بخواهد كه در عين حالى كه مشيت را براى خلق اثبات مى فرمايد وابستكى آن را به 
ميك الهى ينان فى كقدة نه ابنكه كواهد يكريك كد ذو و ذاراق ثاثير باشهد ميك خاق ومشيت خمالق ويا افكةه طوو 
اشتراكك مؤثر باشند ربلكه به كونه اى است كه مشيت (انسان) ممكن ظهور مشيت خدا و عين ربط و تعلق به مشيت خدا است. (8) 
امام انسان را مختار و آزاد مى داند لكن نه مستقل از قدرتء اراده و خواست خداى متعال. در نتيجه؛ انسان مقهور اراده الهى نيست. 
از سوى ديككرء امام ضمن قبول اينكه سرشت انسانها در ميل به نيكى و بدى تفاوت دارد و تفاوت انسانها در نطفه؛ در ياكى و 
ناياكى رحمء رفتار مادر در ايام باردارى و شير دادن به فرزند» محيط تربيتى و ديككر امور موجب تفاوت آنها در ميزان ميل به نيكى 
وبدى مى شود رُولى هيج يكك ازاينها را مانع «اختيار و آزادى انسان در تصميم كيرى و كنش » نمى داند و انسان را مقهور 
طبيعت؛ وراثت و محيط تربيتى نمى داند. (/) حاصل سخن اينكه؛ امام معتقد است انسان موجودى است داراى اراده» اختيار و 
آزادى در تصميم كيرى و كنش /إنه اراده الهى نه وراثت» نه طبيعت و نه محيط رشد و نمو و زيستهء اراده انسان را مقهور خويش 
نساخته اند و انسان را «مجبور» نكرده اند. اين «آزادى فلسفى يا توصيفى » استء كه بيش فرض بحث «آزادى حقوقى و تجويزى ) 
است. اككر در بحث فلسفى انسان را مقهور و مجبور وفاقد اختيار بدانيم جايى براى بحث از اينكه آيا خوب است انسان را در 
كارهايش آزاد بككذاريم يا برخى انسانها مجازند اراده خود را بر انسانهاى ديكر تحميل كنند و آزادى آنها را محدود كنند باقى 
نخواهد ماند. ب. آزادى حقوقى يا تجويزى در حالى كه آزادى فلسفى به بحث از وجود اراده براى انسان مربوط مى شودء و بحث 
درباره «بود و نبود) استء آزادى حقوقى به تجويز آزاد كذاشتن انسان در تصميم كيرى و كنش مربوط مى شودء و بحثى درباره 
«بايد و نبايد» است. در اينجا امام آزادى را به نبود الزام و اكراه از سوى سايرين تعريف مى كند و آن را «به مثابه شرايطى كه در آن 
شخص مجبور نيستء مقيد نيستء در امورش مداخله نمى شودء و تحت فشار قرار نمى كيرد (8) تعريف مى كند. امام در اينجا 
همجون ايزايا برلين كه معتقد است «هر جه حوزه عدم مداخله وسيعتر باشد» آزادى من بيشتر است »» (4) آزادى رابه «حوزه اى از 
عدم مداخله » )٠١(‏ تعريف مى كند. امام در ياسخ اوريانافالاجى كه از ايشان خواستار ارائه يكك تعريف ساده از آزادى مى شود مى 
فرمايد: آزادى يكك مساله اى نيست كه تعريف (بيجيده اى) داشته باشد. مردم عقيده شان آزاد است» كسى الزامشان نمى كند كه 


شما بايد حتما اين عقيده را داشته باشيد» كسى الزام به شما نمى كند كه حتما بايد اين راه را برويد» كسى الزام به شما نمى كند كه 
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بايد اين را انتخاب كنى» كسى الزامتان نمى كند كه در كجا مسكن داشته باشى يا در آنجا جه شغلى را انتخاب كنى. آزادى يكك 
جيز واضحى است. )١1١(‏ 7- ارزش أزادى الف. آزادى حقى خدادادى در نظر امام آزادى داراى جايكاه والايى است. آزادى حقى 
اوليه» طبيعى و خدادادى است. اين حكومتها نيستند كه به مردم آزادى اعطا مى كنندء بلكه آفري دكار انسان» او را آزاد آفريده و به 
او آزادى اعطا فرموده است. حكومتها نه به شهروندان آزادى داده اند و نه مى توانند آن را ناديده بكيرند. آزادى حقى است 
خدادادى كه حكومتها موظف به رعايت و ياسدارى از آن هستند. امام در يكك سخترانى در ييش از انقلاب اسلامى در توصيف 
آرمان ملت از انقلاب بر عليه حكومت سلطنتى مى فرمايد: مملكت ما امروز قيام كرده است و اين قيام قيامى است كه همه موظفيم 
دنبالش برويم... هر كس كه هستء اهل اين مملكت است بايد دنبال اين اهالى مملكتش باشد تا اين كار بشودء بلكه مساله اى 
است كه منطقى است كه بشر بايد دنبالش باشد. اينها دارند حقوق اوليه بشريت را مطالبه مى كنند. حق اوليه بشر است كه من مى 
خواهم آزاد باشم» من مى خواهم حرفم آزاد باشد. (11) با اين بيان» امام آزادى را حقى اوليه براى عموم بشريت قلمداد مى كند و 
آنان را براى كرفتن اين حق اوليه ترغيب مى نمايد. امام در توضيح وجود آزادى براى اقليتهاى دينى و مسلكى در حكومت اسلامى 
در يكك مصاحبه مطبوعاتى مى فرمايد: اسلام بيش از هر دينى بيش از هر مسلكى به اقليتهاى مذهبى آزادى داده استء آنان نيز بايد 
از حقوق طبيعى خودشان كه خداوند براى همه انسانها قرار داده است بهره مند شوند. ما به بهترين وجه از آنها نككهدارى مى كنيم. 
در جمهورى اسلامى كمونيستها نيز در بيان عقايد خود آزادند. (17) امام در رد سخن شاه سابق ايران كه مدعى بود به مردم ايران 
آزادى اعطا كرده است برمى آشوبد و اعطاى آزادى از سوى حكومت را به مسخره مى كيرد و مى فرمايد: اين جه وضعى است كه 
در ايران هست؟ اين جه آزادى است كه اعطا فرموده اند آزادى را؟! مككر آزادى اعطا شدنى است؟! خود اين كلمه جرم است» 
كلمه اينكه اعطا كرديم آزادى راء اين جرم است. آزادى مال مردم استء قانون آزادى داده. خدا آزادى داده به مردم» اسلام آزادى 
داده» قانون اساسى آزادى داده به مردم... آزادى اعطايى كه آزادى حقيقتا نيست. )١8(‏ در اينجا كرجه امام به نظريه جان لاكك. 
فيلسوف انكليسىء كه معتقد است انسانها طبيعتا آزاد» برابر و مستقل هستند و هيج كس را نمى توان از اين دارايى محروم كرد واو 
را مطيع قدرت سياسى ديكرى بدون رضايت خود او نمود» رضايتى كه از راه توافق با ديكر حاصل شده باشدء )1١8(‏ نزديكك مى 
شود رُلكن به موجب آنكه امام يكك فيلسوف الهى است هم آزادى را عطيه اى الهى مى داند و هم براى خود خالق حق دخالت در 
آزادى بشر را محفوظ مى داند. )١15(‏ نتيجه اين اصل كه «آزادى حقى اولى» فطرىء؛ طبيعى و خدادادى براى بشر) استء اين مى 
شود كه حكومت بايد دغدغه رعايت آزادى شهروندان را داشته باشد و آن را تضمين كند. امام در اين باره فرموده است: بايد 
آزاديها در حدود قوانين مقدس اسلام و قانون اساسى به بهترين وجه تامين شود. (17) در جاى ديكر درباره رعايت حقوق اقليتهاى 
مذهبى مى فرمايد: تمام اقليتهاى مذهبى در حكومت اسلامى مى توانند به كليه فرايض مذهب خود آزادانه عمل نمايند و حكومت 
اسلامى موظف است از حقوق آنان به بهترين وجه حفاظت كند. (18) به نظر امام نه آزادى قابل جشم يوشى و ناديده انكاشتن 
استء نه شايسته است مردم از آن صرف نظر كنندء نه جيزى است كه حكومت به مردم داده باشد و نه جيزى است كه حكومت 
مجاز باشد آن را يايمال كند. آزادى حقى است خدادادى كه مردم بايد آن را طلب و حكومتها بايد آن را رعايت كنند. بدين دليل 
حكومت اسلامى نمى تواند يك حكومت استبدادى باشد در اسلام ديكتاتورى اصلا در كار نيستء هيج ابداء هيج وقت نبوده و 
هيج وقت نيستء هيج وقت نخواهد بود. (19) امام معتقد است كه حكومت اسلامى شبيه هيج يكك از اقسام حكومتهاى استبدادى 
(0©500115117]) نيست. اسلام حكومتى را بنيان نهاد كه نه به شيوه استبدادى است كه در آن نظر و تمايلات نفسانى يكك نفر بر 
تمام جامعه حاكم است,ء و نه به شيوه مشروطه (ليبرال) يا جمهورى (خالص) كه مبتنى بر قوانين بشرى است كه آن قوانين را كروهى 
از مردم بر تمام جامعه حاكم مى كنند. بلكه حكومت اسلامىء؛ نظامى است كه از وحى الهى الهام مى كيرد و در تمام زمينه ها از 
قانون الهى كمكك مى كيرد و هيج يكك از زمامداران امور جامعه حق استبداد به راى ندارند. )3١(‏ به اين ترتيب امام با رد حكومت 
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استبدادى خود كامه. موافقت خود را حكومت مشروطه (10113|15111]لا]]00175)) دينى و جمهورى اسلامى اعلا-م مى دارد. 
حكومتى كه در آن ضمن اجراى حقوق و احكام الهى» آزادىء اراده و واست شهروندان نيز به طور كامل مورد توجه قرار مى 
كيرد. ب. آزادى و امنيت در انديشه سياسى امام حكومت و تشكيل جامعه مدنى از سوى بشر براى يايان دادن به وضعيت هرج و 
مرج» ظلم و ناامنى است. انسان به اين دليل در برابر اوامر حكومت تسليم مى شود كه خود را در محيطى امن و آرام قرار دهد و در 
جنين محيطى به تحصيل حقوق خود (از جمله حق طبيعى آزادى» و رشد فضائل) بيردازد. در اينجا امام نظريه هابز يعنى ١كسب‏ 
امنيت » را در خصوص فلسفه تشكيل دولت با نظريه لاكك يعنى «تضمين آزادى » )35١(‏ تركيب مى كند وو در ضمن آن رابا آموزه 
«رشد فضائل » افلاطون كه از وظايف دولت است (5؟) ييوند مى دهد. امام جامعه بدون حكومت را جامعه اى كرفتار «هرج و مرج 
و ناامنى » توصيف مى كند (737) و معتقد است كه انسان براى فرار از ناامنى و به دست آوردن امنيت به تشكيل حكومت رو آورده 
است: ضرورت تشكيل حكومت براى كسترش عدالت و تعليم و تربيت (شهروندان) و حفظ نظم (اجتماعى) و رفع ظلم و حفظ 
مرزها (ى كشور) و جلوكيرى از تجاوز بيكانككان از واضحترين احكام عقلاست بدون آنكه تفاوتى ميان كشورهاى مختلف و يا 
زمانهاى مختلف وجود داشته باشد. در عين حال دليل شرعى نيز بر اين مطلب دلالت دارد. (55) امام وجود امنيت در جامعه را ييش 
شرط همه لذات و خوشيهاى دنيوى قلمداد مى كند و معتقد است سعادت دنيوى بدون وجود امنيت امكان يذير نيست رو به اين 
دليل دولت اسلامى را موظف به تامين سعادت دنيوى شهروندان و ضامن حفظ امنيت آنان مى داند: اكر ... محتواى اسلام در همه 
جاى اين مملكت بياده بشود يكك حالت اطمينان براى ملت در كشور حاصل مى شود كه سرآمد همه خوبيهاست. انسان اكر جنانجه 
همه خوشيها را داشته باشد لكن حال اطمينان نداشته باشد و متزلزل باشدء تمام آن خوشيها تلخ مى شود... اين طمانينه روحى 
بهترين جيزى است كه براى انسان هست. (18) در محيط اسلام» مملكت اسلامى» رعب نيست و در محيط طاغوت رعب است. 
(18) امام آزادى و امنيت را اينككونه به هم ييوند مى دهد: آزادى آن است كه فرد با احساس امنيت از آزادى اش بهره بردارى كند 
و كرنه آزادى همراه با اضطراب و ترس ارزش ندارد: آزادى در حدود ضوابط است ... در حدود قواعد و قوانين آزادى هست» 
يعنى شما ديكر از كسى... نمى ترسيد ... به اين معنى الحمدلله ما الان آزاديم. (1؟) آنكاه سعادت را كه هدف و آرمان حكومت 
اسلامى است به آزادى ييوند مى دهد و آن را الزامى معرفى مى كند: با جمهورى اسلامى سعادتء خير (و) صلاح براى همه ملت 
است. اككر احكام اسلام بياده بشود... تمام اقشار ملت به حقوق حقه خودشان مى رسندء ظلم و جور و ستم ريشه كن مى شود. در 
جمهورى اسلامى زوركويى نيستء در جمهورى اسلامى ستم نيست. در جمهورى اسلامى آزادى استء استقلال استء همه اقشار 
ملت در جمهورى اسلامى بايد در رفاه باشند. (58؟) بدين ترتيب» در انديشه سياسى امام آزادى همراه با امنيت نه تنها يكك اصل 
ارزشمند و قابل احترام است كه بايد ياس داشته شود بلكه يكى از اهداف اصلى تاسيس حكومت و يكى از اصول جمهورى 
اسلامى است كه الككوى مطلوب حكومت در نزد ايشان به شمار مى رود. ج. آزادى؛ تمدن و توسعه ارزش آزادى براى امام آنقدر 
است كه از آن به عنوان يكى از اركان اساسى تمدن ياد مى كند و آن را در مقابل توحش قرار مى دهد: «جامعه متمدن جامعه اى 
است كه وحشى نيست ». با اين تقابل امام در صدد ستودن «جامعه متمدن » و نكوهش «جامعه وحشى » است. تمدن آن جنان 
ارزشى است كه در صورت نبود آن جيزى جز «توحش »)» كه همه انسانها به حكم فطرت از آن تنفر دارند» باقى نخواهد ماند. آنكاه 
«تمدن» رابا «ازادى ) و«توحش ) رابا «سلب آزادى») براير دانسته و نتيجه مى كيرد كه جامعه غير آزاد «جامعه وحشى ) است و 
حكومتى كه بر جنين جامعه اى حاكم است نيز وحشى و غير متمدن است: اول مرتبه تمدنء آزادى ملت است ... يكك مملكتى كه 
آزادى ندارد تمدن ندارد. يكك مملكتى كه استقلال ندارد... اين نمى شود كفت يكك مملكت متمدن. مملكت متمدن آن است كه 
آزاد باشد» مطبوعاتش آزاد باشد» مردم آزاد باشند در اظهار عقايد و رايشان... . (19) اين مردمى كه آزادى و استقلال مى خواهند» 
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اند نه اينها كه آزادى و استقلال را مى خواهند. استقلال و آزادى دو تا جيزى است كه ... از حقوق اوليه بشر است و همه بشر اين 
را مطلع هستند» آن كه سلب مى كند اين را از مردم» او وحشى استء آن كسى كه اين حق را مى خواهدء او متمدن است. (70) 
امام آنقدر بر ارزش آزادى يا مى فشارد و آن را براى يكك جامعه متمدن, مرفه و سعادتمند ضرورى مى داند كه با «استبداد 
مصلحت انديشانه » (17!1011]6©600©65|70115177ع) نيز مخالفت مى كند: حتى به خاطر توسعه و كسب بيشرفت نبايد آزادى را 
ناديده انككاشت. ترقى و ييشرفت و توسعه خوب است ولى نبايد براى كسب آن اختناق به كار برد به اين ترتيب امام اعتقاد خود را 
مبنى بر «توسعه آزاديخواهانه » اعلام مى نمايد: ما وقتى از اسلام صحبت مى كنيم به معنى يشت كردن به ترقى و يبشرفت نيست» 
بلكه بر عكس به عقيده ما اساسا اسلام يكك مذهب ترقيخواه است ولى ما دشمنان رزيمهايى هستيم كه تحت عنوان تجددخواهىء 
روش ديكتاتورى و ظلم را در بيبش مى كيرند... قبل از هر جيز معتقديم كه فشار و اختناق» وسيله اى براى دست يافتن به ييشرفت 
نيست. )"١(‏ د. آزادى و توحيد امام در اوج ارج نهادن بر آزادى» به اساسى ترين ركن دين و عالى ترين اصل اعتقادى يعنى 
«توحيد» اشاره مى كند و آزادى را نتيجه يكانه يرستى مى داند ُجرا كه اعتقاد به خداى يكانه به آزادى مى انجامد و سلب آزادى 
شرك رابه ارمغان مى آورد: ريشه واصل همه ... عقايد كه مهمترين و با ارزش ترين اعتقادات ماستء اصل توحيد است. مطابق 
اين اصل ما معتقديم كه خالق و آفريننده جهان و همه عوالم وجود و انسانء تنها ذات مقدس خداى تعالى است كه از همه حقايق 
مطلع است و قادر بر همه جيز است و مالك همه جيز. اين اصل به ما مى آموزد كه انسان» تنها در برابر ذات اقدس حق بايد تسليم 
باشد واز هيج انسانى نبايد اطاعت كند مكر اينكه اطاعت او اطاعت خدا باشد. بر اين اساس هيج انسانى هم حق ندارد انسانهاى 
ديكر را به تسليم در برابر خود مجبور كند و ما از اين اصل اعتقادى اصل آزادى بشر را مى آموزيم كه هيج فردى حق ندارد انسانى 
ويا جامعه و ملتى را از آزادى محروم كندء براى او قانون وضع كندء رفتار و روابط او بنا به دركك و شناخت خود كه بسيار ناقص 
است و يا بنا به خواسته ها و اميال خود تنظيم نمايد. واز اصل ما نيز معتقديم كه قانونكذارى براى ييشرفتها در اختيار خداى تعالى 
است. (75”) «- حدود آزادى الف. آزادى قانونى (/9إ/ع16| 031 1) امام در بيانات خويش كاه در مواردى بر آزادى تاكيد كرده 
و كاه برخى محدوديتها براى آزادى مصطلح در جهان قائل شدند كه البته نمى توان با شمارش آنها به جمع بندى كاملى دست 
يافت. علاوه بر اينكه اين كار به عهده علم حقوق و حقوق اساسى است در حالى كه ما در صدد توضيح آزادى در «انديشه سياسى 
» امام هستيم. لذا در اينجا تنها به اشاره اى در زمينه موارد ذكر شده بسنده مى كنيم. به نظر امام آزادى عقيده و ابراز آن حتى براى 
ما ركسيستها نيز وجود دارد. (*) مطبوعات در نشر حقايق آزادند (ع”) ولى نوشته هاى كمراه كننده مجاز نيست. (8) هر كونه 
اجتماع و تشكيل احزاب به شرط آنكه مصالح ملت را به خطر نيندازد آزاد است. (2”2 انواع فساد و داير كردن مراكز فساد ممنوع 
است. (9") تجاهر به فسق (8") بى حجابى, (94*) كارهايى كه توطئه بر عليه نظام باشدء (0©) تجاوز به حقوق ديكران, )6١(‏ اعمال 
خائنانه (؟©) و خرابكارانه (57) در حكومت اسلامى ممنوع است. در يكك اظهار نظر كلى امام معتقد است كه حكومت اسلامى دو 
وظيفه مهم دارد كه در عرض هم بايد آنها را تحقق بخشد: )١‏ اجراى احكام اسلام و حدود الهى 717) حفاظت از آزاديهاى مردم. ما 
نبايد ظلم كنيم» يعنى تفتيش نماييم كه در داخل خانه هاى مردم جه مى كذرد. كسى هم حق ندارد عشرتكده درست كند و يا 
قمارخانه. در حكومت اسلامى با اينكونه امور مبارزه مى شود. ما مى خواهيم احكام خدا جارى شود. آن طرفش هستء اين طرفش 
هم هست ... دولت اسلامى موظف است مردم را مطمئن نمايد در همه جيز... از آن طرف هم اكر كسانى كه مخالف اسلام هستند 
بخواهند تجاهر به فسق نمايند» آنها هم تاديب خواهند شد. (65) امام تعيين حد و مرز «احكام الهى » و «آزاديهاى مدنى » را بر 
عهده قانون مى داند و به «آزادى قانونى » معتقد است: تنها قانون است كه موارد آزادى و وظايف شهروندان را تعيين مى كند و 
دولت اسلامى موظف است به همان اندازه كه دغدغه اجراى قوانين براى برقرارى نظم و امنيت و اخلاق در جامعه را دارد» دغدغه 


ياسدارى از حريم آزاديهاى مردم را نيز داشته باشد. بايد آزاديها در حدود قوانين مقدس اسلام و قانون اساسى به بهترين وجه تامين 
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شود. (58) جالب اينجاست كه امام به عنوان يكك عالم اصولى (در مقابل اخباريون) معتقد است كه آزادى «اصل اولى » است ,در 
حالى كه احكام الزام آور الهى كه ناشى از خالقيت اوست در درجه دوم قرار دارد و بدين ترتيب محدوديتهاى شرعى و قانونى 
ثانوى است: ترديدى نيست كه اصل اوليه مانند اصالت حل و اصالت اباحه و عموميت اينكه همه آنجه در روى زمين است براى 
انسان خلق شده استء اين است كه از هر جيزى به نحوى جايز است استفاده كرد؛ مكر آنكه دليلى قائم شود بر حرمت آن. (62) 
امام آنككاه به تقابل اخباريون و اصوليون در اين مساله اشاره مى نمايد و نقل مى كند كه اخباريون براى رعايت «محرمات الهى ) 
حدود آزادى مردم را محدود مى كنند و در موارد نامعلوم بودن احكام, حكم به لزوم احتياط مى نمايند (/7©) از جمله استدلال مى 
كنند: اصل در همه جيز ممنوعيت استء و اينكه جهان همه اش»ء از آسمان و زمين» مملوكك خداستء همجنانكه خود مكلف. بنده 
خداى تعالى است. بنابراين بايد همه كارهاى انسان اعم از حركت و سكون از روى رضايت خدا و دستورى كه از سوى او صادر 
شده باشد انجام شود. و هيج كس حق ندارد در جهان تصرف كند مككر به اجازه او رزيرا هم تصرف كننده وهم آنجه دراو 
تصرف مى شود هر دو مملوكك خدا هستند. (68) امام اين قبيل استدلالات را رد مى كندء (69) و به عنوان يكك اصولى «اصل 
برائت عقلى و اباحه نقلى » را به اثبات مى رساند. (20) لكن ايرادى به نظريه «آزادى قانونى » وارد مى شود و آن اينكه: حفظ و 
حراست و آزادى از طريق قوانين عام» روشى است كه محتواى قوانين در آن به حساب نمى آيد. قانون عام ممكن استء از لحاظ 
مضمونء سركوبكرانه و اختناق آور باشد. دولت ممكن است قوانين جزايى را به حد وحشيكرى برساند و براى كليه جرايم كوجكك 
نيز كيفر مركك در نظر بككيرد. در نظريه قانونى هيج جيزى براى جلوكيرى از اين كار نيست. )2١(‏ ولى امام با اعتقاد به «حريم 
خصوصى » براى شهروندان حوزه اى از آزادى غير قابل تجاوز را ترسيم مى كند كه قانون نيز نبايد به آن نزديكك شود. در اين باره 
اكرجه امام به مكتب آزاديخواه نزديكك مى شود كه معتقد به وجود حريم خصوصى براى شهروندان است و با بيوند زدن آن با 
«فرد كرايى » (111011/10103115111) حوزه وسيع ترى را مشمول اين حوزه قرار مى دهدء (25) لكن امام با مبانى ديكر كه از وحى 
الهى سرجشمه مى كيرد دايره «حريم خصوصى » را تنككتر مى كند و در اين موضوع «اخلا-ق عمومى » را نيز ارج مى نهد. دولت 
اسلامى دولتى است كه هم اخلاق عمومى و سعادت اخروى مردم را در نظر دارد و هم سعادت دنيوى و رفاه و آزادى آنان را در 
نظر مى كيرد. ب. حريم خصوصى از نظر امام شهروندان در حيطه زندكى خصوصى خود در محدوده قانون آزادند. حريم 
خصوصى (5]00306 |1/10113أ1110) زندكى افراد در حوزه هاى زير مشخص مى شود: .١‏ عقيده امام معتقد است كك نبايد به حوزه 
عقايد افراد وارد شد و در اين مورد تحقيق و تجسس و دخالت كرد: احكام اسلام در تمام ابعادش بايد عمل بشود. يعنى نه 
جاسوسى شود و تفتيش عقايد و نه كسى متجاهر به فسق شود. (07) ؟. بيان امام معتقد است كه اسلام داراى منطقى نيرومند است و 
قدرت ياسخكويى به كليه شبهات و استدلالات ساير مكاتب را دارد لذا حكومت اسلامى آزادى بيان را به طور كامل اعطا مى 
كند و البته عمل خيانت به كشور نخواهد بود. دولت اسلامى؛ يكك دولت دموكراتيك به معناى واقعى است ... و هر كس مى تواند 
اظهار عقيده خودش را بكند و اسلام جواب همه عقايد را به عهده دارد و دولت اسلامىء تمام منطقها را با منطق جواب خواهد داد. 
(؟8) امام در ياسخ يرسش خبرنككارى كه نظر ايشان را درباره فعاليت احزاب سياسى حب بدون اتكا به قدرتهاى خارجى در 
جمهورى اسلامى جويا مى شود مى فرمايد: در جمهورى اسلامى هر فردى از حق آزادى عقيده و بيان برخوردار خواهد بود و لكن 
هيج فرد يا كروه وابسته به قدرتهاى خارجى را اجازه خيانت نمى دهيم. (00) امام در جاى ديكر درست در ياسخ به همان يرسش 
مى فرمايد: اكر مضر به حال ملت باشد جل و كيرى مى شود. اككر نباشد و فقط اظهار عقيده باشد مانعى ندارد. (88) به اين ترتيب 
صرف اظهار عقيده را غير مضر توصيف مى نمايد و در نتيجه آزادى بيان را مطلق مى كند. . محل سكونت و كسب امام معتقد 
است كه محل سكونت و محل كسب خصوصى اففراد بايد مصون از تعرض باشد و افراد در محدوده منزل و محل كارشان كاملا 


آزادند و صرفا به دليل امنيتى مى توان به آن محدوده. آن هم به قدرى كه امنيت كشور اقتضا مى كند. تعرض نمود: هيج كس حق 
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ندارند به خانه يا مغازه و يا محل كار شخصى كسى بدون اذن صاحب آن وارد شود يا كسى را جلب كند يا به نام كشف جرم يا 
ارتكاب كناه تعقيب و مراقبت نمايد... و يا براى كشف كناه و جرم هر جند كناه بزركك باشدء شنود بككذارد و يا دنبال اسرار مردم 
باشد و تجسس از كناهان غير نمايد... تمام اينها جرم و كناه است و بعضى از آنها ... بسيار بزركك است... . آنجه كه ذكر شد و 
ممنوع اعلام شدء در غير مواردى است كه در رابطه با توطئه ها و كروهكهاى مخالف اسلام و نظام جمهورى اسلامى است كه ... 
براى نقشه هاى خرابكارى و افساد فى الارض اجتماع مى كنند... (و) اككر براى كشف خانه هاى تيمى و مراكز جاسوسى و افساد 
عليه نظام جمهورى اسلامى از روى خطا و اشتباه به منزل شخصى يا محل كار كسى وارد شدند و در آنجا به آلت لهو يا آلات قمار 
و فحشا و ساير جهات انحرافى مثل مواد مخدره برخورد كردند حق ندارند آن را بيش ديكران افشا كنندء جرا كه اشاعه فحشا از 
بزركترين كناهان كبيره است... و حق جلب يا بازداشت يا ضرب و شتم صاحبان خانه و ساكنان آن را ندارند و تعدى از حدود الهى 
ظلم است... و اما كسانى كه معلوم شود شغل آنان جمع مواد مخدره و يخش بين مردم استء در حكم مفسد فى الارض ... است و 
بايد... آنان را به مقامات قضايى معرفى كنند و همجنين هيج يكك از قضات حق ندارند ابتدائا حكمى صادر نمايند كه به وسيله آن 
ماموران اجرا اجازه داشته باشند به منازل يا محلهاى كار افراد وارد شوند كه نه خانه امن و تيمى است و نه محل توطئه هاى ديكر 
عليه نظام جمهورى اسلامى ... . جنين حكمى مورد تعقيب قانونى و شرعى است. (81) امام در بحث ولا-يت فقيه نيز بين «مسائل 
اجتماعى » و «زندكى خصوصى » تميز قائل مى شود و اعلام مى دارد كه دايره ولايت فقيه شامل زندكى خصوصى افراد نمى شود: 
در جنبه هاى مربوط به حكومت تمامى آنجه در اختيار رسول الله و امامان يس از او صلوات الله عليهم اجمعين» بوده در اختيار فقيه 
عادل است... ولى اككر براى ييامبر و امامان معصوء(ع) ولا-يتى نه از جهت حكومت ثابت بشود يس (اين لا-يت براى فقيه ثابت) 
نيست. يس اكر معتقد شويم كه معصوم(ع) ولا-يت بر طلا-ق همسر مرد يا فروش مال او يا كرفتن آن را دارد حتى اكر مصلحت 
عمومى هم جنين» اقتضا نكرده باشدء اين ولا-يت براى فقيه ثابت نيست. (08) 5. رخص امام معتقد است كه حوزه «مستحبات» 
مكروهات و مباحات » و در يكك كلمه «رخص ؛»» در «حريم خصوصى » قرار دارد و نبايد به آن تجاوز كرد. آنجه موضوع اقامه يا 
امر به معروف و نهى از منكر استء همانا «محرمات و واجبات » الهى است. تحميلى در محدوده رخص نبايد صورت كيرد (09) اين 
مطلب روشن و بى نياز از شرح است. «. احكام الزامى اختلافى در حكومت اسلامى تقليد از مراجع تقليد به عهده خود شهروندان 
است و انتخاب مرجع تقليد به تشخيص خود شهروندان واكذار شده است اين مطلب واضح است و قابل بحث و ترديد نيست. (980) 
بنابراين اكر شهروندان از مرجع يا مراجعى تقليد كنند كه فتوا به جواز و اباحه برخى كارها مى دهندء ديككران (از جمله دولت و 
دسككاهيائ ذولق) تمئ توانقد حدق تدارتد يه اسساد برعي قتاواى د يكن فتراق سشتكيرائة راابه مقلد فترائ سهلك يانه تحميل 
نمايند رُامام در مساله دوم از فصل شرايط امر به معروف مى فرمايد: اكر مساله اى مورد اختلاف نظر باشد و (امر به معروف) احتمال 
دهد فتواى انجام دهنده يكك كار معين و يا تركك كننده آنء (در صورتى كه او مجتهد باشد) و يا فتواى مرجعش ( در صورتى كه 
مجتهد نباشد) مخالف با او است و احتمال دهد آنجه آن فرد انجام داده است به نظر خودش جايز استء واجب نيست بلكه جايز 
نيست او رااز انجام آن كار نهى كندء تا جه برسد به اينكه به اين مطلب يقين كند. (21) در جاى ديكر امام خاطر نشان مى كند 
اينكه قوانين موضوعه نبايد مخالف احكام اسلام باشدء به اين معنا نيست كه آن قانون نبايد مخالف فتواى رهبر يا فتواى فقهاى 
شوراى نككهبان باشد (بلكه آن قانون نبايد مخالف اسلام باشد. به نظر مى رسد كه مقصود از «اسلام » در اينجا «فتواى اجماعى و 
حكم مسلم و غير اختلافى فقهى » باشد. شوراى نككهبان نمى كويد كه اين (قانون مصوب مجلس) خلاف فتواى من است يا خلاف 
فتواى زيد (يعنى رهبر) استء او مى كويد خلاف اسلام است. (67) يس اكر نمى توان و نبايد فتوايى سختكيرانه را بر افرادى كه از 
فتواى سهلكيرانه ييروى مى كنند تحميل كرد» و اكر شوراى نككهبان نبايد به صرف مخالفت قانون مصوب نمايند كان مردم با فتواى 
فقهاى شوراى نككهبان يا فتواى رهبر. (27) آن قانون را رد كند و اككر دولت موظف است آزاديهاى مردم را ياس دارد واكر اصل 
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اولى برائت» اباحه و آزادى است ,يس قوانين موضوعه كه جنبه شرعى نيز بيدا مى كند بايد «حداقل ممنوعيت » را ايجاد كند و 
صرفا حافظ احكام مسلم و اجماعى فقهى باشد. كليه اين موارد نتيجه منطقى اصولى است كه امام به آن اعتقاد داشت. نتيجه آنكه 
«احكام فقهى اختلافى » در حوزه «حريم خصوصى ١»‏ شهروندان قرار مى كيرد. #. دخالتهاى موجب وهن اسلام امام معتقد است 
دخالت در امورى كه موجب وهن اسلام شود جايز نيست»ء حتى اككر آن عمل حرام مسلم باشد و انجام دهنده آن در جهان ديكر در 
بيشكاه خداى تعالى كناهكار باشد. ايشان در مساله دهم از شرايط امر به معروف مى فرمايد: اككر امر (به معروف) و نهى (از منكر) 
در موردى نسبت به بعضى افراد موجب وهن دين مقدس (اسلام) شودء ولو در نزد ديكران» جايز نيست ,بويزه اككر احتمال تاثير نيز 
نرود [مكر آنكه آن كار از موارد مهم باشدء و موارد متفاوتند. (2) در جاى ديككر امام مى فرمايد: جشمهاى دشمنان دوخته شده 
است كه ... خرده كيرى كنند. آنهايى كه با جمهورى اسلامى مخالفند... در (ميان) مسلمين هم زيادند. حكومتهاى طاغوتى... 
خارجيها... كه به اسلام اعتقاد ندارند (و نيز) در داخل... اينهايى كه با جمهورى اسلامى مخالفند... اينها همه جشمهايشان را دوخته 
اند كه از ما يكك خطايى ببينند يكى را هزار تا كنند» در نوشته هايشان.. . در خارج» داخل يكك مطلب جزئى را بزركش كنند. اين 
اشخاص دشمن با ما هستند كه با قلمهاى زهر آلودشان مى خواهند اين نهضت را آلوده كنند, ننككين كنند, به عالم نمايش بدهند 
كه اسلام هم همين است (در حالى كه) اينها ادعا مى كردند كه حكومت اسلامى يكك حكومت عدالت است... اككر خداى نخواسته 
يكك اشتباه و خطايى بكنيد اينطور نيست كه يكك شخص اشتباه كرده... ياى شخص اينها حساب نمى كنند... ياى مكتب حساب مى 
كنند يعنى بى انصافى مى كنند... خدا نكند كه يكك وقت شهادت مكتب بيش بيايد...( و) بكلويند اين ريم (جمهورى اسلامى) 
مثل همان رزيم (يادشاهى يبش از انقلاب اسلامى است»» براى اينكه... وقتى اطراف و افرادش را ملاحظه مى كنيم مى بينيم اينها از 
همان سنخ كارها مى كنندء اينها همه منزل مردم مى ريزند. به حق هم باشد نبايد كرد» در صورتى كه به حق هم باشدء نبايد يكك 
كارى كه صورت؛ صورت باطل است ولو واقع حق است, بعضى به صورت باطل مى دهند. (20) - روشهاى تضمين آزادى تامين 
آزادى وامنيت اجتماعى همجنين آزادى در حريم خصوصى زندكى آرمانى بزركك و ضرورى اسث كه تحقق آن در كرو 
ضمانتهاى كارآمد و نهادينه است. حال سؤال است كه جككونه مى توان از اين حقوق ياسدارى نمود و نسبت به رعايت آنها از سوى 
حكومت اطمينان حاصل كرد؟ نظريه يردازان آزاديخواه روشهايى براى وصول به اين منظور ييشنهاد كرده اند كه در محورهاى ذيل 
خلا.صه مى شود: مشروطيت و مهار قدرت به وسيله قانون اساسىء حكومت قانون و تفكيكك قوا. (28) حضرت امام علاوه بر 
محورهاى مذكور به محور «نظارت رهبر منتخب و مسئول » نيز اشاره مى كنند. الف. مشروطيت در حكومت مشروطه يا حكومت 
مبتنى برقانوق اساسس اذارة كشور وعمل نهادهاى دولتى بر اساس سلسله قوائيتى اداره مى شود كه در راس آنها قائون اساسى قراز 
دارد. در ديد كاهى كه معتقد است قوانين اساسى قواعدى بايه اى را تدوين مى كنند كه حكومت تحت آنها عمل نمايد» منطقى 
خواهد بود كه قانون اساسى داراى تفوق (1011]لا]1]أ60175 01 /[©01©61173لا5 ©111) باشد كه بايد كفت قانون اساسى بر كليه 
قواثيخ وشعه و تالو شعه برتزى دارد. (/20) هشروطيت اموزة اق سياسى اسث كه مندعى استث قدرث سياس بابل عقيد به تهادهاين 
باشد كه اعمال قدرت را محدود و مهار مى كنند. جنين نهادهايى قواعدى را مطرح مى كنند كه هم رؤساى حكومت وهم 
سازمانها و بدنه ها (ى حكومت) را كه قدرت سياسى را اعمال مى كنند مقيد مى كنند. (288) نظريه مشروطيت و مهار قدرت دولتى 
در دو قرن اخير در قالب نهادهايى تجسم يبدا كرده كه «قانون اساسى » در نقطه مركزى نهادهايى كه اين محدوديت را اعمال مى 
كنند قرار كرفته است. (268) قانون اساسى علاوه بر اينكه «سازمان حكومت » (:]117111©11 001/6 01 010312311017 ع11) را 
ترتيب مى دهد و نهادهاى حكومتى را تعريف مى كندء حاوى يكك الا-يحه يا بيانيه حقوقى » (01 066131361011 01 ||ز8 
5) است كه در اين قسمت» حقوق اساسى» عمومى» مقدسء طبيعى و غير قابل تفكيكك مردم را بيان مى كند كه حكومت 


موظف به رعايت آنها مى باشد. )12١(‏ امام درباره مشروطيت و حكومت مبتنى بر قانون اساسى فرموده است: رزيم جمهورى اسلامى 
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متكى بر قانون اساسى اى (است) كه از روى اسلام استء متكى بر اسلام؛ احكام اسلام (است)... . (1/) مقصود اين است كه در 
حكومت اسلامء اسلام و قانون اسلام حكومت كند, اشخاص براى خودشان و به فكر خودشان حكومت نكنند... در اسلام حكومت» 
حكومت قانون» حتى حكومت رسول الله«اص) و حكومت اميرالمؤمنين(ع) حكومت قانون است. (71) امام در خصوص نقش قانون 
اساسى در مهار قدرت دولتى و جل و كيرى از استبداد و ديكتاتورى مى فرمايد: ما اكر همه اشخاصى كه در كشورمان هستند و همه 
كروههايى كه در كشور هستند و همه نهادهايى كه در سرتاسر كشور هستند اكر به قانون (اساسى) خاضع بشويم و اكر قانون را 
محترم بشمريم هيج اختلافى بيبش نخواهد آمد... البته ديكتاتورها... از قانون بدشان مى آيد... لكن قانونى كه مال همه ملت است... 
و براى آرامش خاطر همه ملت است... اين قانون بايد محترم شمرده بشود. (/0 آنكاه امام خطاب به نمايند كان مجلس خب ركان كه 
در حال تدوين قانون اساسى درباره «لايحه حقوق » مى فرمايد: قانون اساسى (بايد) جامع و داراى خصوصيات زير باشد: الف - 
حفظ و حمايت حقوق و مصالح تمام قشرهاى ملت دور از تبعيضهاى ناروا... (7) به اين ترتيب امام رعايت حقوق و آزاديهاى 
مردم را از طريق مقيد كردن حكومت اسلامى به قانون اساسى تضمين مى كند. ب. حكومت قانون حكومت قانون (0 عالا؟ا 
1311) به وضعيت موجود در كشور كفته مى شود كه در آنء قوانين وضع شده از سوى قوه مقئنه توسط يليس و دستكاه قضايى به 
اجرا كذاشته مى شود واين وضعيت به طور مساوى شامل همه شهروندان مى شود. (1/0) حكومت قانون در مقابل حكومتهاى 
يليسى بكار مى رود كه در آن» مقامهاى حكومتى و ادارى بنا به ميل خود رفتار مى كنند و كاه بدون توجه به قوانين و قواعد به 
مداخله در امور خصوصى و عمومى مردم مى يردازند. (272) در نظريه آزادى خواهى, در آزاديهاى مدنى فرض بر وجود حقوق 
فردى و منع الزام و اجبار از ناحيه دولت است زمكر آنكه خلاف آن ثابت شود. دولت با استناد به «قانون » مى تواند در آزادى افراد 
دخالت كند. مقصود از قانون هم قوانين موضوعه اى است كه مطابق با قانون اساسى از تصويب كذشته باشد. (071) قوانين موضوعه 
بايد داراى ويركيهايى باشد: اول اينكه قانون بايد قاعده اى باشد كه در آن ذكرى از موارد جزئى يا افراد خاص نيامده باشد و از 
قبل براى تطبيق بر كليه موارد و همه افراد به طور مطلق وضع شده باشد. به كفته روسو قانون بايد اتباع را مجموعا و اعمالشان را 
مطلقا در نظر بكيرد. كرجه ممككن است برخى امتيازات را مقرر بدارد» ولى هيج كاه نبايد اين امتيازات را به شخصى بدهد كه از او 
نام برده شود. دوم اينكه قانون بايد مشخص و روشن باشد. 08788 به كفته هكل قانون بايد داراى شمولى مشخص و تعريف شده 
باشد. (179) سوم اينكه قانون نبايد عطف به ماسبق شود. اينها اصول مورد يذيرش جهان متمدن در خصوص حكومت قانون است. 
(80) امام ضمن تاكيد بر نفى خودسرى در حكومت اسلامى )6١(‏ و اينكه همه حتى رهبر نيز تحت قانون الهى بايد عمل كنند» (85) 
قوانين موضوعه مجلس شوراى اسلامى را كه به تاييد شوراى نككهبان رسيده باشد هم قانونى و هم شرعى توصيف سيس به 
حاكميت مجلس هى رسد و آنجا را هركز همه قوانين معرفى مى كند: (66 قانون يعنى قوانين موضوعه ميجلس. سبس همه مقامات 
و نهادها حتى رهبر را تابع قوانين موضوعه مجلس مى نمايد: همه بايد مقيد به اين باشيد كه قانون را ببذيريد ولو خلاف راى شما 
باشده بايد بيذيريد براى اينكه ميزان اكثريت است و تشخيص شوراى نككهبان كه اين مخالف قانون (اساسى) نيست و مخالف اسلام 
هم نيستء ميزان اين استء همه بايد بيذيريم. من هم ممكن است با بسيارى از جيزهاء من كه يكك طلبه (رهبر) هستم مخالف باشمء 
لكن وقتى قانون شد و جيز (تصويب و تاييد) شدء خوب ما هم مى يذيريم. (80) امام علاوه بر اينكه همه مقامات و نهادها و 
سازمانهاى دولتى را تابع قانون موضوعه مى نمايد» اوصاف سه كانه مزبور را درباره قانون مقرر مى دارد: قانون بايد عام و روشن 
باشد و عطف به ماسبق نشود. امام ضمن آنكه معتقد است خداى متعال در «تكوين » (616811011) بر اساس نظم كلى عمل نموده 
استء (88) در «تشريع » (1©01513]1011) نيز بر اساس وضع قوانين كلى عمل شده است. امام در جند جاى مباحث اصول از اصلى 
سخن به ميان آورده اند كه ساير اصوليين به آن اعتقاد نداشتند و آن اصل فقه ابتكارى است كه تحت عنوان «خطابات قانونى ») 


عرضه مى شود. امام درباره كليت قوانين الهى مى فرمايد: اصل رايج (و روش عمومى) در قوانين جهان (بشريت) اين است كه 
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فرمائروا يس از در نظر كرفتن صلاح و فساد جيزى و اعتقاد بيدا كردن به اينكه وضع حكم و فرمان براى آن؛ به صلاح حال 
يبيروانش استء تصميم و اراده وى به وضع حكم به صورت يكك قانون كلى براى تمام بشر يا براى كروهى از انسانها تعلق مى كيرد. 
يس يكك حكم كلى وضع مى نمايد و آن رادر جايى قرار مى دهد كه مراجعه كننده در آنجا آن را مى جويد و مكلف در 
تشخيص وظيفه به آنجا رجوع مى كند و در اين مطلب تفاوتى نمى كند كه فرمانروا يكك نفر باشد يا جند نفر باشند زمكر آنكه در 
صورت دوم حكم تابع نظر اكثريت است... (41) در جاى ديكرى نيز مى فرمايد: تكاليف و احكام شرعى دقيقا مانند قوانين عرفى (و 
بشرى) است كه براى حفظ جامعه و هماهنككى كارها وضع و مقرر مى شود. يس همجنان كه در مورد قوانين بشرى خطابها و 
فراخوانهاى متعدد (در هر كار و درباره هر شخص) وجود ندارد» بلكه هر قانون از آن جهت كه يكك خطاب است متعلق به يكك 
عنوان كلى مى شودء و حجت بر تمامى انسانهاى مكلف خواهد بود» در مورد شرع هم خطابهاى متعلق به مؤمنان يا مردم» همين 
طور استء يس در اينجا نيز تنها يكك خطاب قانونى واحد است كه شامل همه مى شود. (68) امام در جاى ديكر در خصوص قوانين 
موضوعه نيز همين مطلب را بيان مى دارد: قانون توجه به تمام جامعه كرده است... اكر قانون بنا باشد كه خودش را تطبيق بدهد به 
يكك كروه... تطبيق بدهد به يكك شخصء اين قانون نيست. قانون در راس واقع شده است و همه افراد هر كشورى بايد خودشان را با 
آن قانون تطبيق بدهند... آن وقت است كه كشورء كشور قانون مى شود. (84) امام در خصوص لزوم روشن بودن حكم و قانون 
ضمن آنكه در مباحث علم اصول به طور استدلالى بحث مى كندء (40) در ييامى خطاب به مجلس خب ركان تدوين قانون اساسى 
مى فرمايد: قانون اساسى (بايد) جامع و داراى خصوصيات زير باشد: الف) ... ب) ... ج) صراحت و روشنى مفاهيم قانون به نحوى 
كه امكان تفسير و تاويل غلط در مسير هوسهاى ديكتاتورى و خوديرستان تاريخ در آن نباشد... (41) ترديدى نيست كه امام اين 
نكته را در خصوص قانون اساسى بيان فرمودند لكن با توجه به استدلال ذيل آن يعنى العلة تعمم و تخصص مى توان آن را به 
قوانين عادى نيز سرايت داد. (47) سرانجام؛ امام در خصوص عطف به ماسبق نشدن قانون در مباحث اصول فقه مى فرمايد: استدلال 
شده است بر برائت به ادله جهار كانه قرآن» سنتء اجماع و عقل راما آيات. يكى از آيات كفته خداى متعال است: و ما عذاب نمى 
كنيم (كسى را) مكر آنكه بيامبرى را بفرستيم... (97). (اين آيه در صدد) منزه نموده خداى متعال است و با اين جمله مى خواهد 
بيان كند كه عذاب كردن يبش از بيان (حكم) با مقام ربوبى منافات دارد... و به توضيح بهترء اين آيه يا در صدد فهماندن اين است 
كه عذاب كردن (بند كان بر مخالفت با حكم الهى) يبش از بيان (آن حكم) با عدل و قسط او منافات دارد با رحمت و احسان و 
لطف او نسبت به بندكان منافات دارد... و اما دليل عقلى (بر اصل برائت): يس ترديدى نيست كه عقل حكم مى كند به زشت بودن 
عذاب (بندكان) بدون بيان (بر حكم شرعى) به مكلف از بين مى رود... واين (اصل) از موارد مسلم است... . (45) و به اين ترتيب 
امام با اعتقاد به حاكميت قانون» آزادى و عدالت و امنيت را در حكومت اسلامى جستجو مى نمايد. ج. تفكيكك قوا كرجه افرادى 
جون راين دوتوآرا (35أ1190 ©0 630117]) و بالينكك بروك (©8]01 8011170) و جان لاك در مطالعه نظام سياسى انكلستان 
به نظريه تفكيكك قوا اشاره كرده بودند» لكن كسى كه اين نظريه را تدوين و تشريح كرد و به عنوان يكك اصل مهم درآورد 
منتسكيو بود. (40) منتسكيو يس از آنكه به سه شاخه حكومت يعنى قوه مقننه (©/1©01513]17) » قوه مجريه (علا ألا 6 ©“«) و قوه 
قضائيه (/01101©13159) به عنوان اركان هر حكومت اشاره مى كند, (48) اظهار مى دارد: همه (آزاديها و حقوق مردم) از بين خواهد 
رفت اكر فرد واحد يا كروه واحندى از افراد اصلى» خواه از نجيب زاد كان و خواه از مردم عادى» هر سه قدرت را اعمال نمايد. 
يعنى:(1) قوه قانون كذارىء (1) قوه اى كه تصميمات عمومى را به اجرا مى كذاردء(”) و قوه اى كه درباره جرايم و اختلافات و 
مشاجرات اشخاص قضاوت مى كند. (47) ماوريس وايل در كتاب مشروطه كرايى و تفكيكك قوا سه مؤلفه در خصوص عقيده ناب 
درباره تفكيك قوا برمى شمرد: )١‏ او معتقد است كه يكك تمايز عملى بين كار قانونكذارى» اجرايى و قضايى وجود دارد. )١‏ سيبس 


او بيشنهاد مى كند كه حكومت به سه شاخه مزبور كه از هم جدا ننه داشته شوند تقسيم مى شود. ") او اصرار مى كند كه نبايد 
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هيج كونه تداخلى ميان كاركنان اين سه بخش وجود داشته باشد. (98) جهار فايده براى تفكيك قوا برشمرده شده است: )١‏ سوء 
استفاده هوسرانانه از قدرت عمومى در جهت نتايج خصوصى. يا عمل مبتنى بر هواهاى زود كذرء جاى خود را به قوانين روشن و 
باثباتى مى دهند كه با اجراى بيطرفانه» منافع عمومى را افزايش مى دهد. ؟) آزادى فردى در نتيجه امكان برنامه ريزى در محيط قابل 
بيش بينى و امن افزايش بيدا مى كند. 7) تقسيم فعاليتهاء كارا يى مربوط به توزيع كارهاى يرزحمت را به ارمغان مى آورد. ؟) جنين 
نظامى مسئوليت متقابل قوا در برابر يكديكر را تضمين مى كند. (44) امام بدون اينكه به فلسفه و ثمرات تفكيك قوا به صورت 
مبسوط ببردازد» اصل تفكيكك قوا را بر طبق قانون اساسى ضرورى و عدم دخالت قوا در يكديكر را فرض مى شمارد. اين قانونى 
(قانون اساسى) كه ملت برايش راى داده است... اين قانون بايد دست همه باشد و (بايد) همه حدود را قانون معين بكند. قانون 
(اساسى) براى مجلس حدود معين كرده استء تخلف از اين حدود نشود. براى رئيس جمهور تحديد كرده. حدود قرار داده» او هم 
تخلف نكند. براى نخست وزير و امثال اينها و دولتها حدود معين كرده. آنها هم نبايد خارج بشوند... )03٠١(‏ اين يكك وظيفه شرعى 
الهى است... براى همه است اينء براى ياسدارهاستء براى ياسبانهاست»ء براى ارتش استء براى راندارمرى استء براى مجلس 
استء براى دولت استء براى رئيس جمهور است. اين يكك مساله شرعى است. همه مكلفند شرعا به اينكه... به وظايف قانونى 
خود... عمل كنند. قانون (اساسى) براى همه وظيفه معين كرده (است). اككر يككى دست از قانون بردارد و بخواهد دخالت به كار 
ديكرى بكندء بر خلاف شرع عمل كرده (است). )1١1(‏ حال اكر جوهر ذاتى تفكيكك قوا را تقسيم قدرت بدانيم مى توان امام را 
معتقد به آن دانستء ولى اككر جزء اصلى اين اصل را مسئوليت متقابل و مقابله به مثل بدانيم كرجه ممكن است از فتاواى امام در 
فصل امر به معروف كتاب تحرير الوسيله» اين اصل را استنباط نماييم» ولى به نظر مى رسد كه نتوان جايكاه مهم و قابل توجهى براى 
آنء در انديشه سياسى امام در نظر كرفت. د. نظارت رهبر منتخب و مسئول يكى ديكر از عوامل تضمين حقوق و آزاديهاى مردم در 
انديشه سياسى امامء اين است كه مردم مجتهدى عادل و سياستمدار را انتخاب مى كنند تا به عنوان رهبر با نظارت عاليه خود بر 
نهادهاى قانونى» جلوى استبداد و زوركويى آنان را بككيرد و رعايت حقوق ملت را توسط دستكاههاى مختلف حكومتى تضمين 
نمايد» از آنجا كه رهبر «عادل » يعنى مقيد به انجام دستورهاى الهى استء نه ستمكرى مى كند و نه به حريم آزاديهاى مردم تجاوز 
مى كند. لكن از آنجا كه «ملكه عدالت » قابل زوال است و ممكن است رهبر صفت عدالت را از دست بدهدء و نيز جون امكان 
«خطا» و اشتباه در او وجود دارد يس بايد مردم با انتقادهاى خود بر رهبر نظارت كنند و اكر انتقاد مؤثر نيفتاد و خود رهبر به يكك 
«مستبد» تبديل شدء «حق طغيان » بر عليه او براى مردم محفوظ است و ملت مى تواند با قيام بر عليه او» وى را بر كنار نمايد. البته در 
جنين حالتى فرمانروايى » او از بين رفته استء در نتيجه مردم در اين صورت «عامل اجراى حكم الهى » خواهند بود. در خصوص 
وجود ركن رهبرى در حكومت اسلامى امام مى فرمايد: بحثى نيست كه بنابر مذهب حقء امامان و حاكمان يس از ييامبر(ص) 
سرور اوصياء اميرمؤمنان» و فرزندان معصوم ايشان(ع) يكى يس از ديكرى هستند تا زمان غيبت. يس آنان ولى امرند و آن ولايت 
عام و خلاف كليه الهيه كه ييامبر(ص) داشت آنان هم دارند. و اما در زمان غيبت» كرجه ولايت و حكومت براى فرد خاصى قرار 
داده نشده اسثء ولى به موجب عقل و نقل واجب اسث به شيوه ديكرى باقى بمائد... يس امر ولايث به فقيه عادل مربوط مى شود؛ 
و اوست كه لياقت لايت بر مسلمانان را دارد. )٠١(‏ امام معتقد است كه رهبرى در زمان غيبت به فرد و شخص معينى واكذار نشده 
استء و خداى متعال صرفا شرايطى را براى رهبر مقرر فرموده كه مسلمانان بايد آن را رعايت كنند. اين شرايط عبارت است از: )١‏ 
علم دين در سطح اجتهاد :1) تقوا و ياكى در حد عدالت”) قدرت اداره كشور. جون حكومت اسلامى حكومت قانونى است»ء 
بلكه تنهاء حكومت قانون الهى است و تنها علت تشكيل آن برقرارى قانون و كسترش عدالت اهلى در ميان مردم است» يس بناجار 
فرمانروا بايد دو صفت را دارا باشد كه آن دو صفت اساس حكومت قانونى است و تحقق حكومت قانونى بدون آن قابل تصور 


نيست: اول علم به قانون الهى و دوم عدالت. و مساله توانايى و كارا مدى در همان صفت علم به معناى وسيع ترش داخل مى شود و 
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ترديدى در لزوم آن نيز در حاكم نيست و اكر خواستى بككو: كار مدى شرط سوم از شروط اساسى (فرمائروا) است... يس بنابراين» 
مساله ولا-يت به فقيه عادل مربوط مى شود و اوست كه لياقت سريرستى مسلمانان را دارد. )2٠١*(‏ از آنجا كه فرد معينى از سوى 
خداى متعال براى رهبرى در زمان غيبت تعبين نشده استء اين مردم هستند كه بايد طبق احكام الهى» شخصى را براى تصدى مقام 
رهبرى بركزينند: ولا-يت فقيه... يكك نفر آدمى (است) كه همه جهات اخلاقيش و ديانتى اش و ملى بودنش و علم و عملش ثابت 
است بيش ملتء و خود ملت اين (فرد) را تعيين مى كند. )٠١6(‏ لكن ملت حق انتخاب رهبر را به طور غيرمستقيم و از طريق 
نمايند كان خود اعمال مى كنند. امام در اين باره مى فرمايد: مجلس خب ركان براى تعيين رهبر يا شوراى رهبرى... اهميت ويزه اى... 
دارا مى باشد... و همان طور كه قبلا تذكر دادم در دادن راى به اشخاص واجد شرايط آزاد هستند» و هيج كس را حق الزام كسى 
نيست... )13١0(‏ (و) اككر مردم به خبركان راى دادند تا مجتهد عادلى را براى رهبرى حكومتشان تعبين كنند» وقتى آنها هم فردى را 
تعيين كردند تا رهبرى را به عهده بككيرد» قهرى او مورد قبول مردم است. در اين صورت او ولى منتخب مردم مى شود و حكمش 
نافذ است. )1٠١2(‏ آنككاه امام براى رهبر منتخب مردم؛ وظايف و نقشهايى را مقرر مى دارد كه يكى از آنها عبارت است از: نظارت 
بر اجراى قانون الهى كه از جمله حاوى «آزاديهاى مردم » است. )1١7(‏ در اين باره امام مى فرمايد: غير از قانون الهى كسى 
حكومت ندارد؛ براى هيج كس حكومت نيسته نه فقيه ونه غير فقيه» همه تحت قانون عمل مى كنند» مجرى قانون هستند همه؛ هم 
فقيه و هم غير فقيه همه مجرى قانونند. فقيه ناظر بر اين است كه اينها (بى كه قدرت دولتى را در دست دارند) اجراى قانون بكننده 
خلاف نكنندء نه اينكه مى خواهد خودش يكك حكومتى بكندء مى خواهد نككذارد اين حكومتهايى كه اككر جند روز بر آنها بككدرد 
بر مى كردند به طاغوتى و ديكتاتورى» مى خواهند نككذارد بشود... )23١8(‏ فقيه نمى خواهد به مردم زوركويى كندء اكر يكك فقيهى 
بخواهد زوركويى كندء اين فقيه ديكر ولايت ندارد (و منعزل است) . اسلام است,ء در اسلام قانون حكومت مى كند. بيغمبر اكرم 
هم تابع قانون بود» تابع قانون الهى» نمى توانست تخلف بكند... و ديكتاتورى در كار نيستء مى خواهيم جلوى ديكتاتورى را 
بكيرم. ولاءيت فقيه ولا-يت بر امور است كه نككذارد اين امور از مجارى خودش بيرون برود» نظارت كند بر مجلس.ء بر رئيس 
جمهور.. بر نخست وزير.. بر مه دستكاههاء بر ارتش كه مباذا بكك كار خلافى (بكنند)... ولايث فقيه ضد ديكناتورق اسثه ثه 
ديكتاتورى. )1١9(‏ آنككاه امام به دو دليل لازم مى داند كه بر خود رهبر هم نظارت صورت كيرد: هم به دليل احتمال خطا در اوو 
هم به دليل احتمال زوال ملكه عدالت. در خصوص احتمال خطاهء امام در ياسخ به يرسش خبرنكار مجله تايم كه مى يرسد «آيا 
هركز در مورد جيزى اشتباه كرده ايد؟)» مى فرمايد: فقط محمد رسول(ص) و ديككر ييامبران و ائمه اشتباه نمى كردند» هر كس 
ديكرى اشتباه مى كند. )1١١(‏ ايشان در مورد امكان و نحوه زوال ملكه عدالت در مساله 558 از مسائل تقليد مى فرمايد: صفت 
عدالت حكما با انجام كناهان بزركك و يا (تكرار و) اصرار بر كناهان كوجكك. از بين مى رودء بلكه با انجام كناهان كوجكك (حتى 
براى يكك بار و بدون تكرار) هم بنابر احتياط از بين مى رود. )١١11(‏ در جاى ديكر در همين خصوص مى فرمايد: همه اينهايى كه 
مى بينيد فاسد شدند اينطور نبودند كه اينها از اول به اين درجه از فساد بودند... بعد هم وقتى كه به مقامى رسيدند اينطور نبوده كه 
ازاول ديكتاتورى كرده باشندء لكن قدم به قدم, ذره به ذره به ديكتاتورى رفتند... شيطانى كه در باطن انسان است با كمال استادى 
انسان را به تباهى مى كشد... هيج يك از ماها هم بايد تصور نكنيم كه مامون از اين هستيم كه فاسد بشويم. همه در معرض فساد 
هستيم؛ همه ما دست به كريبان شيطان هستيم... هيج كس هم از ابتدا فاسد فاسد نبوده است و هيج كس هم مامون نيست از اينكه... 
به فساد و به دام شيطان نيفتد. )١١7(‏ امام در يكك بيان جامع تر و عميق تر به تفاوتهاى ميان خداى متعال و مخلوقات اشاره مى كند 
نتيجه مى كيرد كه هر كس غير از خداى تعالى جون موجودى «ناقص »» «نفع طلب » و «فاقد حكمت كامل » است بايد از او درباره 
كارهايش «سؤال » كرد بنابراين رهبر مقامى مسئول (©866010173]30[1) است: از براى فعل مطلق حق غايت و غرضى جز ذات 


مقدس و تجليات ذاتيه او نيست... زيرا هر فاعلى كه به قصد وغايت غير ذات ايجادى مى كندء براى هر غايتى باشد ولو ايصال نفع 
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و رسيدن مثوبت به غير باشد ويا براى عبادت و معرفت يا ثنا و محمدت باشد» متكمل به آن است و وجود آن برايش اولى از عدم 
آن است و اين مستلزم نقص و انتفاع است و آن بر ذات مقدس كامل على الاطلاق و غنى بالذات و واجب من جميع الجهات محال 
است» يس در افعال اولميت نيست و سؤال از لميت نيست ... وايضا جون ذات مقدسش كامل مطلق و جميل على الاطلاق اسث... 
يس غايت همه حركات و افعال» ذات مقدس است واز براى خود ذات مقدس غايتى جز خود نيست «لا يسال عما يفعل وهم 
يسالون )1١17(‏ و ايضا حق تعالى به واسطه آنكه حكيم على الاطلاءق است هر فعل از او صادر شود در غايت اتقان است يس مورد 
سؤال نبايد شود؛ به خلا-ف ديكران.... يس جون فعل حق در كمال تمام و نظام اتم است سؤال نشود از آنجه كند و ديكران جون 
جنين نيستند سؤال شوند. )1١5(‏ دين ترتيب امام نه تنها رهبر را مسئول مى داندء بلكه طبق توضيحات استدلالى ايشان اعتقاد به 
عدم مسئوليت وى نوعى «شركك ١‏ محسوب مى شود ايشان در جاى ديكر اعتقاد به عدم مسئوليت را «تكبر» ناروا محسوب مى نمايد: 
در فقها وعلماى فقه و حديث وطلاب آنء نيز كاهى كسى بيدا شود كه مردم ديكر را حقير شمارد و بر آنها تكبر فروشى كند و 
خود را مستحق همه اكرام و اعظام داند و لازم داند كه همه مردم اطاعت امر او كنند وهر جه كويد جون و جرا نكنند. خود را 
«لايسال عما يفعل و هم يسالون » )١١8(‏ انككارد... و جز علم خود را كه از آن نيز بهره كافى ندارد» ساير علوم را نديده و نسنجيده 
طرد كند» و اسباب هلاكك داند» و علما و ساير علوم را از روى جهل و نادانى طرد كند و همجنين ارائه دهد كه ديانتش موجب شده 
كه اينها را تحقير و توهين كندء با آنكه علم ديانت مبرا از اين اطوار و اخلاقند... )1١8(‏ در وصيت نامه حضرت صادق(ع) است به 
اصحاب خود... كه بترسيد از عظمت و كبر كردن. زيرا كه كبر مختص به خداى عز و جل است,ء و كسى كه منازعه كند خدا را در 
آن» خداى متعال او را در هم شكند, و ذليلش كند روز قيامت. )١١1(‏ همجنين امام به طور مطلق لزوم «تسليم قلبى » و «اعتقاد به 
صحت فرامين رهبرا را واجب نمى داند: هيج دليلى وجود ندارد كه خضوع و يذيرش قلبى و اعتقادى را نسبت به آنجه رهبر به آن 
دستور مى دهدء لازم وفرض نمايد. به اين دليل صرف نظر از عواملى كه انتقاد و رد برخى اعمال و كفته هاى رهبر را ايجاب مى 
كند» هيج دليلى بر عدم جواز انتقاد و لزوم تسليم قلبى در برابر او وجود ندارد. امام در مباحث «قطع » علم اصول در خصوص 
«وجوب موافقت التزاميه » يا عدم وجوب آن مى فرمايد: تسليم قلبى و يذيرش با دل و اعتقاد قطعى نسبت به يكك جيزء از روى اراده 
و اختيار به وجود نمى آيد» بدون آنكه مقدمات و اصول آن به وجود نيامده باشد. و اككر فرض كنيم كه علل و زمينه هاى آن به 
وجود آمده باشد, محال است كه اعتقاد و يذيرش از آن تخلف كند... اين (نكته) حق محض در اين موضوع استء بدون تفاوتى 
ميان اصول اعتقادى و فروع عملى... . بس صحيح نيست كه تكليف به جيزى كه (يا) تحققش محال است و يا حتما بدون اراده و 
اختيار (مكلف) موجود مى شود تعلق كيرد... . سيس اككر فرض كنيم كه امكان دارد (كه تكليف به اعتقاد به احكام فرعى) تعلق 
كيرد» ظاهرا واجب نباشد رزيرا دليلى بر آن در فروع نه از نوع نقلى و نه از نوع عقلى وجود ندارد» و (نيز) اين كه تكليف (متعلق به 
افعال) صرفا مقتضى اطاعت عملى استء و (ديكر) اينكه وجدان قضاوت مى كند كه... بنده اكر عملا (تكليف را) اطاعت كند ولى 
اعتقاد به آن نداشته باشد» مستحق عذاب نيست. (118) امام در اين فراز اين اصل را ابراز مى دارد كه اولك اعتقاد قلبى به يكك 
حقيقت در اختيار انسان نيست رو آنجه اختيارى نباشدء متعلق تكاليف الهى واقع نمى شود. ثانياء اككر فرض كنيم كه تعلق تكليف به 
اعتقاد ممكن باشدء دليلى وجود ندارد كه بر مكلفين لازم كند كه نسبت به احكام فرعى دين حتى آنهايى كه به طور مسلم ١حكم‏ 
الهى » هستندء اعتقاد بيدا كنند مآنجه واجب است نماز خواندن است نه اعتقاد قطعى نسبت به وجوب و لزوم نماز خواندن. يس اكر 
بندكان نماز بخوانند در حالى كه در وجوب آن شكك و ترديد دارند ودر دل نسبت به واجب شدن نماز از سوى خداى تعالى شبهه 
دارند و حتى اين ترديد را ابراز كنند» ايرادى ندارد و هيج سرزنش و عقابى بر آنها روا نيست. بله اككر حكم مسلم و ضرورى الهى 
را «انكار» كند (نه اينكه تنها به آن اعتقاد نداشته باشد يا در آن ترديد داشته باشد) و اين انكار به انكار رسالت حضرت محمد(ص)» 


يا تكذيب ايشان منجر شود و يا به ناقص دانستن شريعت باكك آن حضرت بينجامد» در اين صورت اين انكار موجب كفر مى شود 
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(119) و طبعا اظهار جنين انكارى جايز نيست. حال اكر اعتقاد به احكام فرعى و تسليم قلبى نسبت به احكام مسلم الهى واجب 
نباشد» عدم وجود تسليم قلبى نسبت به فرامين رهبر حتما واجب نخواهد بود و در اينجا حتى انكار هم اشكال نخواهد داشت ززيرا 
هيج يكك از فرامين رهبر نمى تواند جزء ضروريات دين باشد (البته واضح است وقتى رهبر ضروريات دين را بيان مى نمايد يا به 
آنها امر مى كندء اينجا فرمان خود او حساب نمى شود). )17١(‏ حاصل آنكه لزوم اطاعت از فرامين رهبر ربطى به قبول و تسليم قلبى 
در برابر آنها ندارد وهر كونه ابراز ترديدء يا نقد و يا انكار آنها به طور مطلق مجاز است. امام علاوه بر آنكه اعتقاد به «عدم 
مسئوليت رهبر» را «نوعى شرك » و «تكبر» توصيف مى كندء اين اصل را اظهار مى دارد كه مسئوليت رهبر روش و ابزارى براى 
تضمين حقوق و آزاديهاى مردم, و جلوكيرى از يايمال شدن آن. توسط زمامدار است. در مصاحبه با روزنامه ايتاليايى آمده: سؤال: 
با در نظر كرفتن اينكه هر حكومتى در خود حداكثر تمركز قدرت را جمع مى كند» جكونه حكومت اسلامى مى تواند وجود داشته 
باشد و قدرت در آن تمركز نيابد و رابطه مسلط و زير سلطه برقرار نشود؟ جواب (امام): اسلام در رابطه بين دولت و زمامدار و ملت 
ضوابطى و حدودى را معين كرده است و براى هر يكك بر ديكرى حقوقى تعبين نموده است كه در صورت رعايت آن هركز جنين 
رابطه مسلط و زير سلطه به وجود نمى آيد. اساسا حكومت كردن و زمامدارى در اسلام يكك تكليف و وظيفه الهى است... (و) 
وسيله فخر و بزركى بر ديكران نيست كه از اين مقام بخواهد به نفع خود حقوق ملتى را يايمال كند. هر فردى از افراد ملت حق دارد 
كه مستقيما در برابر سايرين زمامدار مسلمين را استيضاح كند و به او انتقاد كند و او بايد جواب قانع كننده دهد و در غير اين 
صورت اككر بر خلاف وظايف اسلامى خود عمل كرده باشدء خود به خود از مقام زمامدارى معزول است و ضوابط ديكرى وجود 
دارد كه اين مشكل را حل مى كند )١1١١(‏ نهايتا امام معتقد است كه ملت «حق طغيان » (1017|ا©عع؟ 01 19116 ©17]) بر عليه 
زمامدارى كه از حق منحرف شده و حقوق مردم را يايمال مى كندء دارد: ملت وظيفه دارد كه در جمهورى اسلامى يشتيبانى از 
دولتها بكند كه به خدمت ملت هستند. (ولى) اككر دولتى را ديد كه خلاف مى كندء ملت بايد به او تو دهنى بزندء اكر جنانجه 
دستكاه جابرى را ديد كه مى خواهد به آنها ظلم كندء بايد ازاو شكايت كنند و دادكاهها بايد دادخواهى بكنند و اكر نكردند 
خود ملت بايد دادخواهى بكندء برود توى دهن آنها بزند» در جمهورى اسلامى ظلم نيست ... (؟؟1) بايد مسلمان اينطور باشد كه 
اكرس كد حواهه باقن شليقة سشلية.:'(نا) عر (دولسرد ديكرع) كدمى شواعد باد اكر ديد ياشن واكنازر كذافة» 
شمشيرش را بكشد كه يايت را راست بككذار. (177) ولى امام براى مشروعيت «شورش » شرايطى را معتقدند و اينطور نيست كه هر 
كس را مجاز به اين كار بداند و بى نظمى و اخلال به نظم را تجويز كند. (175) البته امام در وصيت نامه شان يادآورى مى كند: 
بسيارى از مهمات و مشكلات به واسطه تعيين شايسته ترين و متعهدترين شخصيتها براى رهبرى يا شوراى رهبرى بيش نخواهد آمدء 
يا با شايستككى رفع خواهد شد. (110) بدين طريق امام» كرجه بر خلاف منتسكيو اصل تفكيكك قوا را به طور اصولى مورد تاكيد 
قرار نمى دهد. لكن همجون لاكك بر حق طغيان مردم بر عليه حاكمى كه از حدود قانونى خارج شده تاكيد مى كند )1١8(‏ و در اين 
زمينه نظرشان به لاكك نزديكك مى شود. خلاصه و نتيجه كيرى امام در انديشه سياسى خود «اصل آزادى » را ارج مى نهد و به اين 
ترتيب از انواع حكومتهاى استبدادى سنتى و نوين فاصله مى كيرد. امام آزادى را يكك ارزش انسان و الهى توصيف مى كند كه بايد 
مورد احترام واقع شود. دولت اسلامى موظف است از آزاديهاى مشروع مردم ياسدارى كندء ولى آزادى بايد در حدود و 
جهارجوب قانون قرار كيرد ,آن هم قوانين موضوعه اى كه منطبق با قوانين الهى باشد. بدين طريق امام نظريه «آزادى قانونى » را 
عنوان مى كند. آنكاه براى جلوكيرى از وضع قوانين سختكيرانه اى كه به حقوق و آزادى مردم تجاوز كند «اصل حريم خصوصى » 
را مطرح مى نمايد كه حكومت حق وضع قانون در آن محدوهه را ندارد. به اين طريق علاهوه بر كاركرد قانون در تامين نظم و 
امنيت» كاركرد تامين آزادى را نيز براى آن تصوير مى كند ,ُو در مهمترين بخش به عنوان عوامل و راههاى تامين و تضمين آزادى 


بانك جامع مقالات امام خمينى (رد) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لداع /إ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه <اعا؟1 1ز 90م 


مردود اعلا-م مى كند. امام با تاكيد بر اصل «حكومت قانون » تصميمات لحظه اى و برخاسته از تمايلات شخصى حكمرانان را 
نامشروع توصيف كرده. برقرارى نظم كلى را ضامن حفظ حقوق مردم قلمداد مى كند رو نهايتا با اصل ابتكارى «ولايت مطلقه فقيه 
ا» فردى عالم و با فضيلت را در راس نهادها مى نشاند واو را موظف به نظارت بر عملكرد كليه دستكاهها به منظور كسب اطمينان 
نسبت به رعايت قانون و جل وكيرى از استبداد و زوركويى به مردم مى كند و براى مردم حق طغيان را بر عليه رهبر در صورت 
كوتاهى در ايفا اين وظيفه محفوظ مى شمارد. در انديشه سياسى امام استبداد و ديكتاتورى محكوم مى شود و در نهايت خود 
مردمند كه بايد با استبداد مبارزه كرده حقوق خود را مطالبه كنند. بى نوشتها: “ا محقق و مدرس علوم سياسى. ١‏ ) روح الله موسوى 
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صحيفه نور» جلد/!١»‏ ص 188. 2# ) همانء جلد 215 ص 768. 25 ) روح الله موسوى خمينى» تحرير الوسيلة جلد ١‏ ص /627. 80 ) 
صحيفه نورء جلد/ صص 788 و781. 88 ) آنتونى آربلاستره همان» صص ٠١7‏ و75١1.‏ /29) 01313106 رأع0م81 مدعل 
بلإأمعط 1 أقعل ااه صضة كنم أن تاكمم) بكااع وول جع .سم رنحدذ رمقالة ااتطئصمتهألء8 بأمعصمعناه 
طعا رع ,0113101 1كمقة]1! طأ لادأام ةله ناأدمم) (وء .11 رعدذا رودع] لإأأواع/المنا أعغأدعطعم قلا 
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.1 نأك .0 بأعصمأ8 ضوع رعلا .ه. رعددذا ردأعاذأاطنا اأعنلكاء اقم 813 رعمض|اواأدو 03210ا مخ /امرذااع8 
١‏ صحيفه نور» جلد .١١‏ ص 88. 7/7 ) همان» جلد/اء ص .5١١‏ 7# ) همانء جلد ,١5‏ صص 728 و588. 7/6 ) همانء جلد 4 ص 
02 ؟. 0/) ,0 لاع. "برغا وصمتطوتاطنا ملاام) معغع:صاتألء8 ركع اه مق أمعمصمعع/ا0 07 لإخومتءعاما ,ملاام نم 
02 )احمد نقيب زاده» سياست و حكومت در اروياء تهران: انتشارات سمت»*/17. ص 77. 1/7 ) فرانتس نويمان» 
همان. ص 1/8.1١‏ ) همان. ص 5. 9/ا ) همان. ص 175. 8١‏ ) همان» صص 8عل/اوه. ١‏ ) صحيفه نورء جلدل/ا ص 87.5١١‏ ) 
همان» جلد 2٠١‏ ص "#ه. 87 ) همانء جلد/1١:‏ ص 187. 85 ) همان جلد 2١7‏ صص 7١او/1١1.‏ 80 ) همان, جلد ١5‏ ص ع56. 88) 
روح الله موسوى خمينى, طلب و اراده» جلد 7 صص 58 و 7١‏ و77 و 47.178 ) جعفر السبحانى» تهذيب الاصولء جلد ١‏ ص 
”.38 ) همانء جلد ؟. ص .78١‏ 9/) صحيفه نور» جلد ١5‏ ص 788. 90 ) جعفر سبحانى, همان. جلد 7 صص #اووع9. 91) 
صحيفه نور» جلد لك ص 188. 97 ) ذكر علت يكك حكم» موجب تعميم آن حكم به ساير مواردى كه آن علت در آن باشد و نيز 
تخصيص حكم به همين شكل مى شود. 97 ) اسراء (/11): 18 «و ما كنا معذبين حتى نبعث رسولا». 95 ) جعفر السبحانى» همان» 
صص 189 ١8١‏ و188. 98 ) فرانتس نويمان» همان» صص 8١‏ 7و1860. 18) ,310/5 | 01 ]5[11 © ! ولاعانالكدعامه|! 5 ع.) 
مك0 نا تأكطم) رعاألا عم أناناقالطا (نو ./اذا. رأط1 ( لاو .عذا.رحمذ١‏ ركدع] لإأأواع/اأمنا عوأنلطط قم اءملا /راع لا 
ما طأاذا|ت00 لومم (وو “١‏ “اححبريلاء؟ةظ1 رلمصطعغ13 ,0101 ,ؤ5إع/لا0 05 56336100 عطأا للج 
٠‏ .2؟. ,1131151011113]1011) صحيفه نور» جلد ١7‏ ص 118. )٠١١‏ همان» جلد .١7‏ ص 188. )٠١7‏ روح الله موسوى خمينى؛ 
كتاب البيع» جلد ؟. صص 20-688ع. )1٠١‏ همان» صص 77#و528. )1٠١5‏ صحيفه نور» جلد .٠١‏ ص 188. )٠١0‏ همان» جلد/ا١»‏ ص 
)٠١6 . ٠‏ همان» جلد ١؟,‏ ص 179. )1٠١7‏ واضح است كه در اينجا بنا نداريم تمامى نقشها و وظايف رهبر را در حكومت اسلامى 
بيان كنيم. )1١8‏ صحيفه نورء همان» جلد ٠١‏ ص "ه. )1١9‏ همانء جلد .٠١‏ ص 79. )1١١‏ همانء جلد 21١‏ ص )١١١ .750١‏ روح الله 
موسوى خمينىء تحرير الوسيله» جلد 2١‏ ص 1١7.3١‏ ) صحيفه نورء جلد ٠‏ ص 778. 1١7‏ ) انبياء (257:051 «خداوند درباره آنجه 
انجام مى دهد مورد سؤال واقع نمى شود و آنانند كه مورد سؤال واقع مى شوند). 1١15‏ ) روح الله موسوى خمينى» شرح جهل 
عدايك» تهران: مركر نشس فرسكى رجاءء ١24‏ صص 208 و8٠‏ 118 ) انبياء 77:51 «خداوند درباره آنجه انجام مى دهد مورد 
سؤال واقع نمى شود و آناندد كه مورد سؤال واقع مى شوند». ١1١8‏ ) روح الله موسوى خمينى» شرح جهل حديث» ص )1١17 .7١‏ 
همان. ص 76. )1١18‏ جعفر السبحانى» تهذيب الاصولء جلد ؟. صص 54-58. 114) روح الله موسوى خمينى» تحرير الوسيله» جلد 2١‏ 
ص )1١١ .1١18‏ روح الله موسوى خمينى» كتاب البيع» جلد 3 ص //5. )17١‏ صحيفه نور» جلد ع صص 184 و 190. 177) همان 
ج ف ص /787. 177) همان» جلد/اء ص 6". 17) حميد حيدرىء توسل به زور در روابط بين الملل» تهران: انتشارات اطلاعات؛ 
#لالالء صص ١1١و‏ 11/1. 1180) صحيفه نورء جلد 25١‏ ص 188. 0.57)118 .][001,080.0 | 1010 منابع مقاله: فصلنامه متين» 


شماره 2.7 حيدرى» حميدك؛ 
جايكاه امنيت درانديشه سياسى اسلام و امام خمينى(ره) 


جايكاه امنيت درانديشه سياسى اسلام و امام خمينى(ره) مقدمه جمهورى اسلامى ايران نخستين حكومتى است كه در عصر جديدء 
داعيه ييروى و اعمال اصول اسلامى در سياست را دارد. يايه هاى اعتقادى اين حكومتء بر كرفته از تفسيرى خاص از اسلام مى 
باشد. به قول «فرد هاليدى »). انقلاب اسلامى ايران نخستين انقلاب در تاريخ جديد (يس از انقلاب كبير فرانسه در789١)‏ مى باشد 
كه ايدئولوزى حاكم» شكل سازمان» اعضاى رهبرى كننده و هدفهاى اعلام شده آنء هم در ظاهر و هم در باطن» مذهبى بوده 
است. )١(‏ نظام حاصل از اين انقلاهب نيز كاملا بر يايه هاى ايدئولوزى اسلامى استوار كرديده است.بنابر اين» طرح مقولات در 
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عرصه سياست و حكومت ج .ا.ا بدون ياد آورى و تبيين جنبه اسلامى آنء نامفهوم خواهد بود. بدين منظورء در ابتداى اين بحث 
تلاش مى شود تا جايكاه بحث امنيت در اسلام مشخص كردد و يس از آنء ديد كاههاى امام خمينى(ره) در خصوص اين مساله 
مورد بررسى قرار كيرد. مباحث مربوط به ديدكاه امام خمينى(ره) از آنجايى در ادامه بحث امنيت در اسلام مورد توجه قرار مى 
كيرد كه در واقع» انديشه هاى سياسى و حكومتى امام باز تاب تفسير ايشان از سياست و حكومت در اسلام مى باشد. امام 
خمينى(ره) با توجه به ديدكاه ويه اى كه در خصوص حكومت اسلامى داشتند و تمامى تلاش خود را در دوران مبارزات و 
استقرار نظام» صرف بياده نمودن آن نمودندء در زمينه مفاهيمى جون امنيت و منافع ملى نيز داراى تفسير مذهبى ويزه خود بودند. 
اين تفسير به طور همه جانبه» مباحث سياسى و حكومتى نظام را در دوران بيست ساله عمر آن مورد تاثير خود قرار داده است. با 
توجه به اين مساله طرح بحث امنيت در جمهورى اسلامى بدون فهم ديد كاه هاى امام ناقص خواهد ماند. لذا بررسى ديد كاه هاى 
كلى اسلام و انديشه هاى سياسى امام در اين خصوص مى تواند مقدمه اى براى ورود به بحث امنيت در جمهورى اسلامى ايران 
باشد. (1) نكته ديكرى كه در اين مقاله لازم به يادآورى استء مفهوم امنيت مى باشد. آنجه كه امروزه در مباحث سياسى» خصوصا 
در مباحث سياست خارجىء بيشتر مد نظر مى باشد» مفهوم «امنيت ملى » است نه فقط «امنيت » تنها.امنيت ملى از مفاهيمى است كه 
عمر جندانى در مباحث سياسى ندارد. ريشه آن به انقلاب كبير فرانسه بر مى كردد رُزمانى كه براى اولين بار وازه هايى جون «ملى » 
و«مليت »» خلق شده و داراى تعاريف و محدوده هاى ويزه اى كشتند. تا امروز اين مفهوم دجار تحولات مختلفى شده است كه 
طرح آن در اين بحث مقدور نيست. (2) آنجه كه مى توان در اينجا به آن اشاره نمود» اين است كه امنيت ملى داراى دو بعد مى 
باشد: -١‏ بعد داخلى» -١‏ بعد خارجى. به رغم اينكه نمى توان در اسلام تعريف خاصى از امنيت ملى را جست جو نمود رُولى با 
معيار قرار دادن «مساله امنيت »» مى توان هم براى ابعاد داخلى آن وهم براى ابعاد خارجى آن» ديدكاه هاى مشخصى يافت. در 
بررسى آراى امام خمينى(ره) نيز در خواهيم يافت كه ايشان به كونه اى به هر دو جنبه از ابعاد ياد شده امنيت ملى توجه داشتند. 
براى جلو كيرى از اطاله كلا-م و بدون آنكه مبحثى مستقل در خصوص امنيت آورده شودء به اصل موضوع مى يردازيم. الف - 
بررسى ديدكاه اسلام: ١‏ - بررسى متون اسلامى بهترين راه شناخت ديد كاه اسلام راجع به مفهوم امنيت» رجوع به منابع اوليه 
اسلامى است. قرآن كريم اولين منبع احكام اسلامى است. قرآنء امنيت را يكى از اهداف استقرار حاكميت الله و استخلاف صالحان 
و طرح امامت مى شمارد. قرآن در اين باره مى فرمايد: «خدا به كسانى كه از شما بندكان (به خدا و حجت عصرهعج ») ايمان آورد 
و نيكوكار كردد وعده فرمود كه (در ظهور امام زمان) در زمين خلافت دهدء جنانكه امم صالح ييامبران سلفء جانشين ييشينيان 
خود شدند و علاوه بر خلافت» دين يسنديده آنان را (كه اسلام واقعى است)بر همه اديان تمكين و تسلط عطا كند و به همه مؤمنان 
يس از خوف و انديشه از دشمنان ايمنى كامل دهد كه مرا به يككانكى بى هيج شائبه شرك و ريا برستش كنند(نور 20) و نيز 
احساس امنيت را از خصايص مؤمن معرفى مى كند:«اوست خدايى كه سكينت و وقار بر دلهاى مؤمنان آورد (فتح ©). همجنين 
مداهنه با دشمن و روح سازش را منافى با امنيت مى داند.ايس تو (و امتت اى رسول) هركز از مردم كافرى كه آيات خدا را 
تكذيب مى كنند» يبروى مكن. كافران بسيار مايلند كه تو با آنها مداهنه و مدارا كنى (و معترض بتهايشان نشوى) تا آنها هم به نفاق 
با تو مدارا كنند» (قلم 8 و) و تامين امنيت را از اهداف جهاد مى شمارد:«و با كافران جهاد كنيد تا فتنه و فساد از روى زمين بر 
طرف شود و همه را آيين دين خدا باشد.)(بقره 197) و شهرى كه در آن امنيت باشدء از مثلهاى الكوهاى قرآنى است: «و خخدا بر 
شما حكايت كرد و مثل آورد (تا كوش كرده و عبرت كيريد) مثل شهرى را (جون شهر مكه) كه در آن امنيت كامل حكمفرما بود 
واهلش در آسايش و اطمينان زندكى مى كردند واز هر جانبء روزى فراوان به آنها مى رسيد.)(نحل ؟١١)‏ (6) علاوه بر قرآن 
كريم» احاديث ائمه اطهار(ع) نيز در باب امنيت راهكشا مى باشند. حضرت على (ع) تامين امنيت در جامعه را از انككيزه هاى قيام 


صالحين و اهداف عاليه امام مى داند: «خدايا تو مى دانى آنجه از ما رفت نه به خاطر رغبت در قدرت بود و نه از دنياى ناجيز 
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خواستن زيادت ربلكه مى خواستيم نشانه هاى دين را به جايى كه بود بنشانيم و اصلاح رادر شهرهايت ظاهر كردانيم» تا بندكان 
ستمديده ات را ايمنى فراهم آيد و حدود ضايع مانده ات اجرا كردد.) (8) و نيز در عهدنامه مالكك اشتر» ضمن تاكيد بر انعقاد 
بيمانهاى صلح براى تامين امنيت» بيشكيرى از عوامل تهديد كننده امنيت را نشان مى دهد: «و از صلحى كه دشمنء تو را بدان 
خواند ورضاى خدا در آن بود» روى متاب كه اآشتى» سربازان تو را آسايش رساند. و از اندوه هايت برهاند و شهرهايت ايمن ماند. 
زنهار! زنهار! ازدشمن خود يس از آشتى بيرهيز كه بسا دشمن به نزديكى كرايد تا غفلتى يابد و كمين خود بككشايد... يس 
دورانديش شو و به راه خوش كمانى مرو.» (8) اصولا اسلام هر نوع ايجاد وحشت و هراس را در درون انسانهايى كه مرتكب 
خلافى نشده اند» ظلم و تجاوزى بس بزركك تلقى مى كند. امنيت جان و مال و عمل و حقوق و آزاديهاى مربوطه» شخصيت و 
شرف و حيثيت و مسكنء از تاكيدات اسلام است ,ُضمن اينكه امنيت در اسلام» اختصاص به صالحان و افرادى دارد كه مرتكب 
خلافى نشده و در مسير انجام وظيفه اند و در مقام احترام به قانون هستند. و اما آنها كه در مسير خلافند ويا مرتكب بزه و جرم شده 
اند» به دليل ماهيت عملكردشان» از حق امنيت محرومند: «آنانكه ايمان به خدا آورده و ايمان خود را به ظلم و ستم نيالودند» در دو 
عالم ايمنى آنها راست.(انعام 87) توجه به آيات و روايات ياد شده مى رساند كه اسلام از يكك طرف وجود امنيت را در داخل بلاد 
اسلامى و حتى در درون فرد مسلمان ضرورى مى داند واز سوى ديكر به جنبه خارجى امنيت در سرزمين هاى اسلامى توجه دارد 
ودر همين راستاست كه مسلمانان را از مداخله و سازش با دشمن بر حذر مى دارد و در عين حالء به انعقاد بيمانهاى صلح عادلانه 
بادشمن تاكيد مى نمايد. از ديد كاه اسلام» حفظ و تامين امنيت از وظايف حكومت اسلامى است. به طورى كلى» حضرت على(ع) 
وظيفه حكومت را سه جيز اعلاسم مى دارد:١-‏ اصلاح اهل -1١‏ عمران بلاد"- حفظ ثغور. اصلاح اهل رُيعنى ترقى و تعالى انسانها و 
نسلهاى آدمى. تكامل استعدادهاى نهفته در هر انسان» در زمره اين وظيفه مى باشد. عمران بلالد نيز توسعه و ترقى عمدتا مادى 
سرزمين اسلامى را مورد توجه قرار مى دهد. سومين وظيفه حكومت كه در اينجا مورد نظر استء حفظ ثغور يعنى حفظ مرزهاى 
كشور است. با توجه به مضمون روايت فوق» در حقيقت, روابط بين المللى وسيله اى در تحكيم و حفظ ثغور سرزمين است و 
مسؤولين بخشهاى ديكر اجرايى در اصلاح اهل و عمران بلاد مسؤوليت خود را بايد همكام با برنامه حفظ شؤون و ثغور بين المللى 
كشور اسلامى ايفاء نمايند. (/!) ١‏ - رابطه امنيت و سياست خارجى مساله امنيت بدون توجه به مبانى سياست خارجى در اسلام 
ناقص خواهد ماند. اعتقاد كلى بر اين است كه اين آيين در همه زمينه ها از جمله نظام حكومتى؛ كه خود سياست خارجى را نيز 
شامل مى شود نظر و برنامه دارد. قبل از يرداختن به اصول سياست خارجى اسلام, لا-زم است تا مفهوم «منافع ملى » يا «مصالح 
جامعه اسلامى » روشن كردد. همان طورى كه كفته شد. وازه هاى ملى و مليت» اصطلاحات نوينى هستند كه در عرصه روابط بين 
الملل ظهور كردند. اسلام دينى است فراكير» جهانى و هميشكّى كه براى مرزهاى ملى ارزش ذاتى قائل نيست. به همين دليل» 
«حفظ منافع ملى » نمى تواند به عنوان اصل اوليه سياست خارجى اسلام ملحوظ كردد. به عبارت ديكر» در عرف بين المللى؛ مفاهيم 
مرزء حاكميت ملى و جمعيت و تابعيت تعاريف خاص خود را دارد كه در اسلام براى مفاهيم ياد شدهء تعاريف ديكرى در نظر 
است. همجنين شالوده سياست خارجى در اسلام, بر قواعد الزام آور حقوقى در فقه استوار است و فقه براى بنيادهاى مليت» ارزش 
حقوقى قائل نيست رضمن اينكه اصل حفظ منافع ملى» زير بنايى ترين و كلى ترين اصل سياست خارجى عرفى حاكم است. لذاء 
اصول ديكر تماما رنكك حفظ منافع ملى را به جهره دارد زلكن در فقه سياسى اسلام اصل ديكرى به نام حفظ دارالاسلام حاكم 
است كه اصول ديككر در يرتو آن رنكك مى كيرد. (8) با اين تفسيرء امنيت ملى نيز در اسلام مفهوم خاصى ييداكرده. و كلمه امت به 
جاى وازه ملت مى نشيند و امنيت يكك كشور اسلامى به امنيت كل جهان اسلام وابسته مى كردد. به عبارت ديكر» در برداشت 
اسلامى؛ امنيت امت اسلامى به جاى امنيت ملى و مصالح جامعه اسلامى؛ به جاى منافع ملى كسترش مى يابد. به هر تقدير» مى توان 
مبانى سياست خارجى در اسلام را در سه اصل كلى زير خلاصه نمود: (5) ١‏ - حفظ دارالاسلام در مقابل دارالحربء دارالكفر و 
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دارالمعاهد: در اسلام تمامى ارتباطات امنيتى - اقتصادى خارجى بايد در راستاى اين اصل تنظيم كردد. مسائلى از قبيل: حسن 
همجوارى» خريد و فروش تسليحات» تجهيز قواء جهاد تدافعى؛ مناسبات سياسىء تجارى و اقتصادى با دول و سازمانهاى ديكر كه 
موجب امنيت و جلب حمايت ديكران و كمكك به بشريت در جهت رسيدن به آرامش و همزيستى مسالمت آميز استء در زير 
مجموعه حفظ دارالاسلام جاى دارند. ؟ - اصل دعوت: اصل دعوت در اسلام به خوبى مؤيد طرح تكاملى انسان به سوى حركت 
در جهت ايجاد امت واحده جهانى است و به اين ترتيب» خواستار بر قرارى ييوند ميان امنيت جامعه اسلامى با جوامع ديكر است. 
قرآن كريم مى فرمايد:يا اهل الكتاب تعالوا الى كلمة سواء بيننا و بينكم ». علاوه بر اسلام» تمامى مكاتب دينى و سياسى ديكر نيز به 
اصل دعوت اهتمام خاصى دارند. فلسفه وجودى بسيارى از ارتباطات نوين امروزى (راديوهاء...) مبتنى بر اصل دعوت است. در 
ديد كاه اسلامى» اجتنات از اين اصل نه تنها دارالاسلام را با خطر اضمحلال مواجه مى سازد ربلكه عقوبت اخروى نيز در انتظار 
خواهد بود. اين اصل از جنان اهميتى بر خوردار بود كه جزء اولين وظيفه اجتماعى هر ييامبرى به شمار مى رفت. ” - اصل نفى 
سبيل: اين اصل مبتنى بر اقتدار اسلام و اعتلاى آن بر ديككر مكاتب است. «الاسلام يعلوا و لايعلى عليه ». به عبارت ديككر. ولايت 
كفار بر مسلمانان در اسلام جايز و يسنديده نيست. بر طبق اين اصلء اككر در معاهده اى (اقتصادى - امنيتى) حيثيت دارالاسلام لحاظ 
نشده باشدء آن معاهده ملغى مى باشد. با توجه به مبانى و اصول سياست خارجى اسلام» مشخص مى كردد كه اين مساله در 
جارجوب بنيانهاى ملى» منطقه اى» نزادى يا جغرافيايبى محصور نمى ماند رُبلكه رسالتى جهانى و ييام آن براى همه جهانيان است. از 
نظر اسلام» وضع موجود و حاكم بر سياست جهانى از قبيل حاكميت زور و محروميت ملل مستضعف مردود است. در واقع» هدف 
نهايى اسلام استقرار كامل ارزشهاى الهى در كل جهان است. بر اين اساس است كه نظام حكومت اسلامى از لحاظ آرمانى بايد 
خود را نسبت به تمام مسلمانان و محرومان جهان متعهد بداند. علاوه بر اين ديد كاه آرمانى» فلسفه جهاد در راه اسلام؛ راهكشاى 
بسيارى از مسائل در سياست خارجى حكومت اسلامى است. همان طورى كه قبلا ديديم» امر جهاد تدافعى در زير مجموعه اصل 
حفظ دارالاسلام آورده شد رُبنابر اين» مهمترين فلسفه وجودى جهاد در جارجوب اين اصل قرار مى كيرد. * - رابطه قدرت و 
امنيت در مباحث سياسى و همجنين در عمل» مفهوم امنيت از مفهوم قدرت جدايى نايذير است. در طول تاريخ, مساله قدرت ملل 
هميشه از طريق جنككها مورد آزمون قرار كرفته است. در مكتب اسلام توسل به جنكك و اعمال قدرت فقط براى دفاع از جان, مال 
ناموس» مسكن» آزادى» استقلال و مرام ساير افراد ملت جايز است و اقدام به آن» جه در حالت تدافعى ويا در وضعيت آزادى 
بخش منوط به مفروض بودن تجاوز و هجوم ويا قصد به تهاجم و اقدام خصمانه از سوى دشمن است ,ُضمن اينكه مساله جهاد و 
آمادكى براى آن» يكى از وظايف و شؤون اصلى امامت است و انجام آن منوط به اجازه امام است. با ملاحظه اين اصل است كه 
اسلام غير از جهاد؛ اقسام ديكر جنككها را منسوخ كرده و فقط جنككى را مشروع و صحيح دانسته كه در راه خدا و به منظور رفع 
تعدى و تجاوز و تخطى باشد. يس مى توان استنباط نمود كه دكترين نظامى در اسلام ذاتا تدافعى است و نه سلطه جويانه و 
تهاجمى. با اين حالء اين اصل بدين مفهوم نيست كه در حكومت اسلامى به آمادكى قواى نظامى توجه نبايد شود. )٠١(‏ در 
اينجاست كه مساله اهميت قدرت در اسلام مشخص تر مى كردد. در اسلام منشا قدرت و حاكميت» خداوند است و هيج قدرتى نيز 
جز به خواست خدا واز جانب او وجود ندارد. به عبارت ديكرء هيج صاحب قدرتى مستقلا در عالم وجود ندارد و همه قدرتها به 
موهبت الهى در سلسله مراتب ولايت و حاكميت يديد مى آيد. بر طبق اعتقادات تشيع» قدرت در حوزه ولايت تشريعى به ولى يا 
حاكم تفويض مى كردد و ولى مى تواند در تمام ابعاد اجتماعىء اعم از سياسىء نظامى» دينى اعمال قدرت كند. علاوه بر دارنده 
قدرتء در اسلام» كيفيت و كميت آن نيز بسيار مهم مى باشد. در اينجاست كه بحث قدرتمندى دولت اسلامى مطرح مى كردد. 
تاكيدات اصلى اسلام در زمينه قدرتء. عمدتا شامل خصايص روحى و معنوى قدرت است. ايمان مؤمنين و عمل صالحين و علم 
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بيامبر(ص) نشان مى داد كه قدرت لشكريان مسلمان در صدر اسلام نه در برترى اسلحه شان بود و نه در امتيازات سازمان ربلكه به 
برترى اخلاق و روحيه شان وابسته بود. تضعيف اين روحيه توكل در اواخر دوره حيات ييامبر(ص) بود كه خداوند مى فرمايد در 
حالى كه قبلا-هر سرباز اسلام مى توانست در برابر ده سرباز كفر بجنككد. الآ-ن فقط مى تواند در برابر دو سرباز آنها استقامت 
نمايد(انفال 0© -28). به هر تقدير» اسلام به آمادكى دفاعى و نظامى مسلمين نيز براى حفاظت از امنيت امت اسلامى» تاكيد مى 
كند. قرآن در آيه اى سوره نساء مى فرمايد:«اى اهل ايمان! سلاح جنكك بر كيريد و آنككاه دسته دسته يا همه به يكبار متفق براى 
جهاد بيرون رويد.» اسلام با دركك واقع بينانه اش از تزوير و تمهيدات سلطه كرانه حكومتهاى استعمارى و خودكامه» بر ضرورت 
تحكيم و تقويت استعداد و قدرت نظامى مسلمانان تاكيد بسيار دارد:«واعدوا لهم ما استطعتم من قوةٌ و من رباط الخيل ترهبون به 
عدو الله و عدوكم و اخرين من دونهم لاتعلمونهم الله يعلمهم ». توجه به عامل قدرت براى حكومت اسلامى محصور به ديدكاههاى 
قرآنى وائمه اطهار نيست. متفكران اسلامى نيز در اين مساله غور و بررسى نموده اند. از جمله كسانى كه شايد بيشتر از همه 
متفكران مسلمان در باب مساله قدرت انديشه كرده باشد, ابن خلدون است. وى تا حدى بر خلاف اكثر متفكرين قديم اسلامى كه 
بيشتر به دنبال تشريح آرمانهاى اسلامى بوده اندء واقع بينانه تر و عينى تر با مسائل اسلامى بر خورد كرده است. شايد اين بدليل 
روش شناختى خاصى است. كه ابن خلدون انتخاب كرده بود و آن. نظريه يردازى بر حسب عينيات علوم اجتماعى بود. به هر تقديرء 
در نزد ابن خلدونء دولتى مى تواند موجب تامين خود و جامعه خود باشد كه اولا خودكامه باشد و ثانيا هر نوع اختلالى را در درون 
نظامء به سادكى از بين ببرد. عصبيت بالاى دولت» روحيه جوش و خروش و جهانكيرى وغلبه» حميت جمعى و دفاع مشترك؛ 
تعداد زياد كا ركزاران» جمعيت زياد. وسعت قلمرو و خاك. رفاه و توانكرىء رابطه متقابل بين دولت و مردم؛ كسب آداب و سئن» 
باج و خراج ستانى دولت و تمدن سازىء از ويزكيهاى دولت قدرتمند در نظر ابن خلدون است ,رضمن اينكه نداشتن عصبيت و روح 
يادكيرى» كمى حد و ثغور» تعارض بين سلطان و دربار در اداره جامعه و نداشتن نيروى نظامى قوى براى مقابله با تهاجمات» از 
ويزكيهاى دولت ضعيف مى باشد. )1١(‏ ب - بررسى ديد كاه امام خمينى(ره): ديد كاههاى امام(ره) در رابطه با مسائل سياسى از 
جمله در مورد مساله امنيت» در جارجوب اسلام و تفسير فقهى آن مى كنجد. براين اساس جندان نمى توان تفاوت مشخصى را 
ميان ديد كاههاى اسلامى و امام(ره) جست و جو كرد. فقط مسائل جديدى وجود دارند كه به مقتضاى زمانه در انديشه سياسى 
امام(ره) مطرح مى باشند مضمن اينكه اين مسائل نيز حاصل برداشت از منابع سنتى اسلام است. همان طورى كه كفته شد بررسى 
ديد كاههاى امام(ره) از آنجايى لازم است كه اصول حكومت ج.ا.ا بر كرفته از تفسيرى است كه ايشان از اسلام مى نمايند. علاوه 
براين تاريخ سياسى انقلاب اسلامى و ج.ا.ا بدون در نظر كرفتن رهبرى امام(ره) بى مفهوم خواهد بود. ١‏ - معادله امنيت نظام يا 
امنيت امت بنا به برداشت امام(ره)» نه تنها امنيت مردم مسلمان و امنيت كشور و امنيت حكومت جمهورى اسلامى ايران از هم جدا 
نبوده ربلكه مرتبط با امنيت و منافع ديكر مسلمانان جهان نيز هست. بنابر اين ديد كاه همانند تفسير اسلام» مفهوم امت جايكزين 
مفهوم ملت مى كردد و امنيت ايران به امنيت كل جهان اسلام وابسته مى شود. البته اين ديد كاه بيانكر آرمانهاى امام(ره) است كه 
بايد كم كم به سوى آن حركت نمود. بر طبق همين آرمانها بود كه ايشان معتقد بودند» هر قدرتى كه خاستكاهش «دولت - كشور) 
باشد رُيعنى صرفا به عنصر مليت توجه نمايدء الزاما به تعقيب منافع ملى مى يردازد و از نظر تاريخى» همين امر سبب شد تا بخش 
عمده اى از مسائل جهان اسلام در قالبهاى ملىء نزادى و منطقه اى مطرح شود. ايشان بر اين باور بودند كه قدرت بر خاسته از اين 
خاستكاه نمى تواند در مقابل قدرت ناشى از بلوكك سياسى و فرهنككى غرب دوام آورد. (؟17) تمايز ميان امت و ملت در ديدكاه 
امام(ره) از لحاظ آرمانى منجر به اين نتيجه مى شد كه ايشانء امنيت مكتب را برتر از امنيت مملكت بدانند:«اكر آمريكا بريزد و ما 
رااز بين ببرد» من به نظرم خيلى جيزى نيستء البته عظيم است اما از او عظيم تر شكست در مكتب است.» (1) اين تفسير آرمانى 
از امنيت» مانع از آن نمى شود كه امام(ره) حفظ ج.ا.ا رااز اهم واجبات بشناسند:«الآن جمهورى اسلامى يعنى اسلام و اين» امانتى 
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اسث بزركك كه بايد از آن حفاظت كنيد ) )١8(‏ ويا در موردئ ديكرمى كويند:«اكر ايران شكستك بخورد» مستضعفين شكسث 
خورده اند.» )١8(‏ ايشان مى كويند: «مساله حفظ نظام جمهورى اسلامى در اين عصر و با وضعى كه در دنيا مشاهده مى شود و با 
اين نشانه كيرى هايى كه از جب و راست و دور و نزديكك نسبت به اين مولود شريف مى شود راز اهم واجبات عقلى و شرعى 
است... حفظ جمهورى اسلامى» يكك واجب عينى است... از نماز اهميتش بيشتر است.) (18) مساله اهميت حفظ نظام بود كه نهايتا 
در قبول قطعنامه 04 توسط امام(ره) تاثير بسزايى داشته است. ايشان در اين مورد مى كويند: «و اما در مورد قبول قطعنامه كه حقيقتا 
مساله بسيار تلخ و ناكوارى براى همه و خصوصا براى من بود اين است كه من تا جند روز قبل معتقد به همان شيوه دفاع و مواضع 
اعلام شده بودم و مصلحت نظام و كشور و انقلاب را در اجراى آن مى ديدم رُولى به واسطه حوادث و عواملى كه از ذكر آن فعلا 
خوددارى مى كنم... با قبول قطعنامه و آتش بس موافقت نموده و در مقطع كنونى آن را به مصلحت انقلاب و نظام مى دانم.» (117) 
؟ - ابزارهاى تامين امنيت حفظ نظام از ديد كاه امام(ره) منوط به رعايت بسيارى از مسائل از سوى حكومت اسلامى و مردم است. 
وحدت داخلى» حضور و يايدارى ملت در صحنه؛ اتحاد در روش و حركت در كليت سياست مورد قبول اسلام» احساس مسؤوليت 
روحانيون؛ متعادل و بهنكام بودن» تلاش مسلمانان و مستضعفان جهان براى حفظ ج.ا.ا» آمادكى براى دفاع همه جانبه» حفظ نظم و 
رعايت سلسله مراتب در نيروهاى نظامى و انتظامى» وحدت ارتش و سياه؛ عدم سوء استفاده از آزادى و جل وكيرى از هرج و مرجء 
جلو كيرى از اشاعه تفرقه ميان اهل سنت و شيعه؛ از جمله سفارشاتى بود كه امام(ره) براى حفظ امنيت نظام» مورد تاكيد خود قرار 
مى دادند. امام(ره) به نقش سياه ياسداران انقلاب اسلامى كه يس از بر يايى ج.ا.! تاسيس شدء براى تامين امنيت كشور بسيار تاكيد 
مى كرد. ايشان در جمع اعضاى سياه شرق تهران مى كويند::...شما در اين انقلاب اسلامى و در اين نهضت اسلامى» سهم بسزايى 
داريد. شما حفظ امنيت منطقه را كرديد...» (14) و در سخنرانى ديكرى مى كويند: «حفظ استقلال و امنيت و بقاى جنبه هاى سياسى 
و اجتماعى و اقتصادى هر كشورء مستقيم يا غير مستقيم وابسته به قواى انتظامى ارتشء زاندارمرى و شهربانى آن است و در كشور ما 
كه در حال انقلاب به سر مى بردء در كنار قواى انتظامى» ياسداران انقلاب نيز موجود و به حفاظت انقلابى اشتغال دارند و بايد ملت 
محترم با تمام قوا كوشش در حفظ اين قواى انتظامى و فعال نمايند...» (19) علاوه بر موارد داخلى فوق» سير نظام به طرف استقلال 
و خودكفايى نيزاز جمله اهداف امام(ره) براى حفاظت از نظام ج.ا.! مى باشد. تجربه طولانى امام(ره) در تاريخ سياسى كشور و 
ملاحظه نقض حاكميت ايران توسط قدرتهاى بزركك از طرق مختلف, باعث شده بود تا همواره امام (ره) از نفوذ و سلطه بيكانكان 
به نظام و بلاد اسلامى واهمه داشته باشند. به همين دليل» استقلال واقعى نظام از بيكانكان» سهم والايى در تفكرات حكومتى ايشان 
داشت. مفهوم استقلال در نزد ايشان» در مقابل مفهوم واستكى قرار داشت و روى ياى خود ايستادن از جمله تاكيدات امام(ره) براى 
حكومت اسلامى بود. ايشان مى كويند: «اككر ما مسامحه بكنيم و وابسته به خارج باشيمء اين وابستكى اقتصادى به خارج قهرا 
واستكى سياسى مى آورد رقهرا واستكئ اجتماعى مى آورد و ما همان اسيرها خواهيم بود كه بوديم و بر ما همانان حكومت 
شواهند كرد كه كردتدك) (0) و دن جاى ذيكر من كويندة اذاكر شما بكراهيد استغلال بيدا يكيد و ازادى سقيقى يبدا يكنيدة 
بايد كارى بكنيد كه در همه جيز خودكفا باشيد» مستغنى باشيد. كشاورز بايد كارى بكند كه ديكر ما احتياج كندمى به خارج 
نداشته باشيم. دانشكاهى بايد كارى بكند كه....) (31) رمز استقلال و رفع وابستكى كشور به خارج از ديدكاه امام(ره) در كرو 
اسلام است: «اسلام است كه ما را مستقل مى كند... اسلام براى ملت ما تمام آزاديها و استقلال را فراهم مى كند...) (737) از ديدكاه 
امام(ره)» اسلام مهمترين عامل قدرت براى مسلمين است. به اين ترتيب» مى توان كفت كه در نزد امام(ره) رابطه ميان مساله قدرت 
وامنيت نيز يكك رابطه مستقيم است. اما همانند برداشت اسلامى در نزد امام(ره) اين قدرت بيشتر داراى جنبه هاى معنوى است. 
امام(ره) به رغم اينكه روى مسائل نظامى - دفاعى نظامء به عنوان عوامل تامين كننده نظم و امنيت تاكيد دارند رُولى در كل همانند 


ديدكاه اسلامى» قدرت حقيقى در نزد ايشان از آن خدا و اسلام است. به همين خاطر است كه رجوع به اين منابع قدرت از 
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تاكيدات مكرر ايشان است: «رهايى مسلمين در كرو بازكشت به قرآن است.» (77 «) شما ملت شجاع ثابت كرده ايد كه اين تانكها 
و مسلسلها و سر نيزه ها زنكك زده است و با اراده آهنين ملت نمى تواند مقابله كند.» (8؟) در جايى در خصوص بيكانكان شرق و 
غرب مى كويد: «اشتباهشان در همين است كه خيال مى كنند زيادى جمعيت و زيادى اسلحه؛ كار انجام مى دهد و نمى دانند كه 
آن جيزى كه كار انجام مى دهدء بازوى قوى افراد است. افراد كم با بازوان قوى و قلب مطمثن و قلب متوجه به خداى تباركك و 
تعالى و عشق به شهادت و عشق به لقاءالله» اينهاست كه بيروزى مى آورد. ييروزى را شمشير نمى آورد» ييروزى را خون مى آورد.) 
اللعارة در واقع تاكيدات امام(ره) روى مسائلى جون: 1 كاهى ملتها وحدت كلمه؛ ارجحيت حيات روحانى و مذهبى بر حيات مادى و 
دنيوى» اصلاح و استقلال فرهنككى و روحيه ايمانى نشان از نقش برتر عوامل معنوى قدرت بر عوامل مادى آن در ديد كاههاى ايشان 
دارد. " - بسط امنيت نظام به امنيت جهان اسلام تا اينجا مشخص شد كه بر طبق نظر امام(ره) حفظ امنيت نظام ج.ا.ا بر مسائل ديكر 
ترجيح داشته و هيج موضوعى برتر از آن قرار ندارد. در واقع به نظر ايشان» در حال حاضر نظام ج.ا.ا قلب جهان اسلام است و كار 
خون دهى و تغذيه امت مسلمان را بر عهده دارد واككر اين قلب از كار بيفتد. كل بدنه جهان اسلام در خطر مركك قرار خواهد 
كرفت. با همه تاكيداتى كه امام(ره) روى اصل حفظ نظام ج.ا.ا مى كنند راما اين مساله مانع از طرح ارتباط ميان امنيت ايران با 
امنيت جهان اسلام نمى شود. اكر اعتقاد به حفظ نظام ج.ا.! را در قالب اصل اسلامى «حفظ دارالاسلام » قرار بدهيم؛ اصل دفاع از 
مسلمانان و مستضعفين جهان و دعوت آنها به اسلام حقيقى و قيام عليه حكومتها كه در قالب كلى «صدور انقلاب » جاى مى كيرند 
و همجنين سياست نه شرعى و نه غربى امام(ره) را بايد به ترتيب در راستاى ييروى و اجراى اصول «دعوت » و «نفى سبيل ) كه به 
عنوان اصول سياست خارجى اسلام مطرح مى باشندء بدانيم. نككاه وسيع امام(ره) در همه زمينه ها از جمله در زمينه دفاع از محرومان 
و مستضعفان و فقر ستيزى و بر قرارى عدالت اجتماعىء به طور طبيعى ايجاب مى كند كه ايشان اين مساله را بسيار فراتر از داخل 
مرزهاى ايران و حتى فراتر از جهان اسلام مطرح كنند. ايشان معتقدند راهى كه انتخاب كرده اند «آن روز به كمال مى رسد كه 
مستضعفين جهان از زير بار مستكبرين خارج بشوند.» (12) امام(ره) در اين زمينه تا آنجا ييش مى روند كه تشكيل جبهه قدرتمند 
اسلامى - انسانى (وسيعتر از جهان اسلام) براى سرورى يا برهنككان جهان را توصيه نموده وضمن معرفى ج.ا.! به عنوان يناهكاه 
هميشكى مسلمانان جهان. آمادكى اين نظام اسلامى را براى تامين نيازهاى سربازان اسلام اعلام مى نمايند. (91) اعلام آشكار 
حمايت همه جانبه از نهضتهاى آزادى بخش به عنوان مصاديق بارز مستضعفين جهان تا ريشه كن شدن كفر و رسيدن آنها به حقوق 
حقه خود (18) , هر جند بر اساس معيارهاى رايج در سياست خارجى كشور اقدامى غير عادى است رولى امام(ره) بارها به اين نكته 
يافشارى كردند و آن را به عنوان سياست اصولى نظام جمهورى اسلامى مطرح نمودند و مهمتر آنكه. دعوت از مسلمانان براى 
بيروى از اصول تصاحب قدرت در جهان را اقدامى لازم مى دانستند: «من به صراحت اعلام مى كنم كه جمهورى اسلامى با تمام 
وجود براى احياى هويت اسلامى مسلمانان در سراسر جهان سرمايه كذارى مى كند و دليلى هم ندارد كه مسلمانان جهان را به 
ييروزى از اصول تصاحب قدرت در جهان دعوت نكنند و جلو جاه طلبى و فزون طلبى صاحبان قدرت و يول و فريب را نككيرد. ما 
بايد براى ييشبرد اهداف و منافع ملت محروم ايران برنامه ريزى كنيم. ما بايد در ارتباط با مردم جهان و رسيدكى به مشكلات و 
مسائل مسلمانان و حمايت از مبارزان و كرستكان و محرومان با تمام وجود تلاش نماييم و اين را بايد از اصول سياست خارجى 
خود بدانيم.» (19) امام(ره) در رابطه با صدور انقلااب مى كويند: «ما اين واقعيت و حقيقت را در سياست خارجى و بين المللى 
اسلامى مان بارها اعلام نموده ايم كه در صدد كسترش نفوذ اسلام در جهان و كم كردن سلطه جهان خواران بوده و هستيم» حال 
اكر نوكران آمريكا نام اين سياست را توسعه طلبى و تفكر تشكيل امبراطورى بزركك مى كذارند از آن باكى نداريم و استقبال مى 
كنيم. ...ما درصدد خشكانيدن ريشه هاى فاسد صهيونيسم» سرمايه دارى و كمونيسم در جهان هستيم. ما تصميم كرفته ايم به للف 
وعنايت خداوند بزركك نظامهايى را كه براين سه يايه استوار كرديده اندء نابود كنيم و نظام اسلام رسول الله(ص) را در جهان 
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استكبار ترويج نماييم و دير يا زود ملتهاى 1 ينده شاهد آن خواهند بود.» (0) سياست نه شرقى و نه غربى امام(ره) نيز كاملا در 
جمله فوق نهفته است. در اين رابطه امام(ره) همجنين مى كويند: «ما مسلمانيم و شرق و غرب برايمان مطرح نيست. دولت اسلامى 
ما آزاد و مستقل خواهد بود. ما نه به سوى غرب و نه به طرف شرق كرايش نخواهيم داشت و مى خواهيم يكك جمهورى بى طرف 
و غير متعهد باشيم.» )١(‏ به اين ترتيب» روشن كرديد كه ديد كاههاى امام(ره) در خصوص امنيت, داراى دو ويكى كاملا جداى 
از هم مى باشد راز يكك طرفء از جنبه آرمانى امنيت جهان اسلام وامت مسلمان براى امام(ره) بيش از هر جيز ديكر مهم مى باشد 
و همانند ديد كاههاى كلى اسلامى در جست و جوى درنورديدن مرزهاى ملى است و در اين راه» مخالفت با جهان غير مسلمان و 
زوركو كاملا شبيه الكوهاى انقلا-ءبى صدر اسلام است و كمتر با مرامهاى دييلماتيكك فعلى سا زكارى دارد و از سوى ديكرء حفظ 
نظام ج.ا.) از اهم واجبات تلقى مى شود. البته حفاظت از اين نظام نيز در راستاى حفاظت كلى امت اسلامى است و بيشتر داراى 
ماهيت ايدئولوزيكى و مكتبى است تا ملى رجرا كه بر طبق نظريات آرمانى امام(ره) مرزهاى ملى ارزش خاصى ندارند و وحدت 
جهان اسلام» مقصد نهايى وى در ايده آلهاى سياست خارجى است. به اين ترتيب» مفهوم «امنيت ملى » به معناى خاص كلمه در 
نظريات امام(ره) جندان رنكى ندارد و به جاى آنء امنيت نظام و جهان اسلام در ولويت خاصى قرار دارد. خلاصه و نتيجه كيرى: 
براى فهم بيشتر و رسيدن به نتايج بهتر» در اينجا لازم مى دانيم تا ميان مباحث كذشته و برداشتهاى مختلف از امنيت ملى» مقايسه 
مختصرى انجام دهيم. در رابطه با مفهوم امنيت ملى, تا به حال بر داشتهاى متفاوتى شده است. به طور كلى مى توان سه برداشت 
مختلف از اين مفهوم رادر روابط بين الملل برشمرهد: -١‏ رئاليستى 17- ايده آليستى 77 انترناسيوناليستى. (87) در برداشت 
«رئاليستى »» واحد «دولت - ملت » به عنوان يكك اصل در نظر كرفته مى شود و صحنه روابط بين الملل جيزى جز رقابت ميان 
واحدهاى مختلف براى تامين امنيت و ييشبرد منافع ملى نمى باشد. در اين مفهوم, دولتها جاره اى جز تلاش براى بر خوردارى بيشتر 
از قدرت و توانايى ملى در برابر رقيبان ندارند ُلذا رابطه ميان «امنيت و قدرت » رابطه اى هميشكى و مستقيم است. در اين معادله» 
امنيلة: يكن تااسى ذ ركرس نوا عكين تااشن رك افنية د رك تلقن هن ترط ف برداقة دافن الس كعات ةذ الديية 
هاى كانت مى باشدء امنيت ملى «نه توانايى يكك ملت ,م ابلكه «نبود تهديد و وجود تامين » تعريف مى شود. به عبارت ديكر» در 
اينجاء امنيت ملى به فقدان ترس از به خطر افتادن ارزشهاى حياتى معنا مى كردد. طرفداران اين برداشت» خواهان ايجاد جامعه اى 
جهانى هستند كه در آنء همكارى براى تحقيق آرمانهاى مشتركك بشرىء جاى رقابتها را مى كيرد. بر حسب اين ديد كاه افراد 
جامعه بشرى به جاى دولتهاى ملىء به عنوان يكك اصل در روابط بين الملل نقش بازى مى كنند و مرزبندى هاى ملىء غير واقعى و 
اعتبارى مى باشند. لذا نهايتا در مورد برداشت «انترناسيوناليستى » از امنيت ملىء بايد كفت كه اين برداشتء امنيت را تنها با وجود 
همكارى ميان واحدهاى ملى امكان يذير مى داند. طرفداران اين نظريه» دولتها را به عنوان بازيكران عمده بين المللى مى يذيرند: 
ولى به رقابت دائمى بين آنها قايل نيستند. دولتها به رغم آنكه منافع متعارض دارندء منافع مشتركك نيز دارند كه آنها را مجبور به 
همكارى با يكديكر مى كند. در اين برداشت» كسترش همكاريها از طريق ايجاد نهادهاى بين المللى سبب كاهش رقابتها مى شود و 
تهديدهاى امنيتى را از بين مى برد. با توجه به توضيح مختصر فوقء بهتر مى توان به نتايجى در خصوص مباحث اين مقاله دست 
يافت. با نكاه به بحث امنيت در اسلام و انديشه امام و مقايسه اجمالى آن با سه برداشت ياد شده؛ مى توان كفت كه مفهوم امنيت 
در انديشه سياسى اسلام و همجنين امام به طور كامل» در هيج كدام از برداشتهاى ياد شده جاى نمى كيرد» ولى در عين حال 
اشتراكاتى با برخى از آنها دارد. همان طورى كه قبلا ذكر شدء نمى توان معناى خاص امنيت ملى را در انديشه سياسى اسلام و امام 
جست وجو نمود. اين معناى خاص ,بخصوص در برداشت رئاليستى از امنيت ملى متبلور شده است /به اين معنا كه امنيت ملى 
كاركردى ويزه در رابطه با مفهوم واحد «دولت - ملت » دارد. البته در دهه هاى اخير مباحثى جون حفظ زيستء مساله حقوق بشر 


و... تا حدى باعث شده كه اين مفهوم صرفا به تنكك نظرى هاى كذشته خود قانع نباشد و ازاين جهت تا حد ارتباط همه جانبه با 
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امنيت بين الملل بسط نمايد. با اين وصفء هنوز واحدهاى ملى بيش از هر جيز در تامين انحصارى امنيت و منافع ملى خود مى باشند 
ودر تعقيب سياست امنيت بين المللى خود نيز حتى الامكان منافع خاص خود را بى كيرى مى نمايند. برخلاف برداشت رثاليستى» 
در انديشه سياسى اسلام؛ مفهوم امت جايكزين مفهوم ملت مى كردد. لذا مفاهيمى جون منافع ملى كه در تضاد با وحدت طلبى 
امت مى باشدء جندان اعتبارى ندارند و به جاى آنء» مصالح جامعه اسلامى و امنيت امت اسلامى اهميت بيدا مى كنند. در انديشه 
سياسى امام نيز ميان امنيت امت و امنيت نظامء معادله بيجيده اى وجود دارد. به نظر مى آيد حداقل در سالهاى اول انقلاب» اين 
امنيت امت بود كه بر امنيت نظام اولويت داشت. بعدا با شروع جنكك تحميلى و به خطر افتادن كيان نظام اسلامى» مساله امنيت نظام 
در نظر امام به عنوان اولويت اصلى مطرح مى كردد. (7) علاوه براين» در تحليل ديد كاه امام نمى توان به طور شفاف ميان امنيت 
ملى و امنيت نظام ارتباط برقرار نمود. به اين معنا كه هنوز اين سئوال باقى است كه آيا در نظر امام» امنيت نظام همان است كه در 
متون روابط بين الملل به امنيت ملى تعبير مى كردد؟ به نظر مى آيدء تعبير امام از امنيت نظامء بيشتر داراى صبغه ايدئولوزيكى باشد 
واين باعث مى شود تا نتوان آن را كاملا مترادف با مفهوم رايج امنيت ملى دانست. از جهت آرمان كرايى» مى توان كفت برداشت 

اسلام از امنيت تا حدى شبيه به برداشت ايده آليستى است.اسلام هم افراد بشرى را داراى ريشه واحدى مى داند كه بايد در مسير 
واحدى نيز هدايت كردند. همجنين اين آيين نيز مرزبندى هاى ملى را غير واقعى و اعتبارى مى داند و براى آن اهميت ذاتى قائل 
نيست. اصل دعوت در سياست خارجى اسلام در مقايسه با اين برداشت» مى تواند قابل طرح باشد. با اين وصفء نككاه اسلام به 
تحقق جامعه مشترك بشرىء يكك نككاه كاملا دينى است و مبناى آن» حركت به سمت همه جايى شدن اسلام است ربر خلاف 
طرفداران برداشت ايده آليستى كه عموما خواهان ايجاد جامعه مشتركك بشرى بر مبناى اصول جهانى حقوق بشر مى باشند. در اسلام 
همان طورى كه قبلا ذكر شدء» اهميت اساسى در امنيت امت مسلمان مى باشد و اين امنيت مى تواند حتى تا زمان رسيدن به جامعه 
مشتركك جهانى نيز به عنوان هدف اساسى در سياست خارجى دنبال كردد. در برداشت امام نيز ديده شد كه حداقل در ميان 
كشورهاى مسلمان مرزبندى هاى ملى جندان اعتبارى ندارند و آنجه كه اصل است همانء مفهوم امت اسلامى مى باشد. شايد بتوان 
بيشترين موارد تشابه را در جايككاه امنيت» ميان اسلام و برداشت انترناسيوناليستى يافت (برداشتى كه معتقد به همكارى در ميان 
كشورها است. در اينجا دو اصل حفظ دارالاسلام واصل نفى سبيل در سياست خارجى اسلام مى تواند مورد دقت قرار كيرد. تلاش 
براى حفاظت از مملكت اسلامى در ارتباطات مختلف خارجى و همجنين جل و كيرى از تسلط بيكانكان بر بلاد اسلامى» مى تواند 
مبناى همكارى با دول ديكر قرار كيرد. در ديدكاه امام نيز مسايلى جون وحدت جهان اسلام» ترغيب سران دولتهاى بزركك به توجه 
به اسلام(دعوت امام از كورباجف به شناخت بيشتر از اسلام) مى تواند مبناى اين همكارى قرار كيرد. با وجود اين با توجه به اينكه 
امام ال 0 را روياروى اميرياليسم مى ديدند» كمتر در زمينه همكارى همه جانبه با دول ديكر 
انديشه مى كرد و بيشتر به جكونكى وحدت وارتباط باامت اسلامى و ملل مستضعف جهان فكر مى نمود.ء بى نوشتها: -١‏ رضا 
نظر آهارىء «نقش و اهميت سياسى اسلام در روابط بين الملل »» اطلاعات سياسى اقتصادىء سال يازدهمء شماره 1١*‏ - 5١1»(بهمن‏ 
و اسفند ,)١90‏ صص 58-"8. 7- براى مطالعه در زمينه امنيت ملى جمهورى اسلامى ايران رجوع شود به: يايان نامه كارشناسى 
ارشد نككارنده تحت عنوان: سيد حسين ولى يور زرومى» سير تحول در مقوله و ملاحظات امنيت ملى جمهورى اسلامى ايران؛ به 
راهنمائى دكتر محمود سريع القلم» دانشكاه شهيد بهشتى.1717/8. - براى مطالعه در زمينه تحول در مفهوم امنيت ملى مى توان به 
اين منابع رجوع كرد: *- ترجمه آيات قرآن كريم از ترجمه قرآن مرحوم الهى قمشه اى مى باشد. اصل آيات اغلب از اين منبع 
استخراج شده است:عباسعلى عميد زنجانى, مبانى انديشه سياسى اسلام» مؤسسه فرهنككى انديشه. تهرانء(بى تا). ه- نهج البلاغه 
خطبه 01١‏ ترجمه سيد جعفر شهيدى» شركت انتشارات علمى و فرهنكى» جاب هشتم. تهران» 1/6 ص 119. 2- نهج البلاغه» 
نامه شماره ”28 همان» ص 8*". /ا- على شمس اردكانى» ملاحظه اى درباره امنيت ملى» مجله سياست خارجىء سال اول» شماره 2١‏ 


بانك جامع مقالات امام خمينى (رد) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لداع /إ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه 101 1ز ١90/8‏ 


(دى و اسفند128١),‏ ص 48. 4- سيد على قادرى» طرح تحقيق مبانى سياست خارجى در اسلام» مجله سياست خارجىء سال اول» 
شماره ؟» (فروردين و خرداد17282), صص 778 -7728. 4- همان» صص -٠١ .75758- 7١4‏ على اصغر كاظمى» نقش قدرت در روابط 
بين الملل» نشر قومسء تهران»189» صص -1١ .178 - ١١7”‏ تقى آزاد ارمكىء انديشه اجتماعى متفكران مسلمان از فارابى تا اين 
خلدون. انتشارات سروشء تهران؛ 2١17/5‏ صص 317 -3737. -١17‏ فيروز دولت آبادى» شكست يا بيروزى» بحثى بيرامون رابطه 
جمهورى اسلامى ايران با جهان اسلام» مجله ياست خارجىء سال دهم, شماره ١‏ (بهار 11/0)» صص 767 -727. “11- امام خمينى» 
صحيفه نور» ج .٠١‏ ص 198. -١5‏ امام خمينى» صحيفه نور» ج 2194 ص 580. 18- امام خمينى» صحيفه نور» ج ٠١‏ ص 7718. -١8‏ 
همان. -١7/‏ امام خمينى» صحيفه نور» ج 7١‏ صص 778 -779. 18- امام خمينى» صحيفه نور» ج 8» ص ذ. 19- امام خمينى» صحيفه 
نور» ج ل ص 47. -1١‏ امام خمينى» صحيفه نور ج ٠١‏ ص -1١ 8١ - 5٠‏ امام خمينى» صحيفه نور» ج .٠١‏ ص .٠١8‏ 77- همان. 
1 امام خمينى» صحيفه نور ج 7 ص 501؟. 76- امام خمينى» صحيفه نور» ج “2 ص 55. 18- امام خمينى» صحيفه نورء ج 218 
ص 8ب - .١‏ 18- امام خمينى» صحيفه نورء ج ١8‏ ص .58١‏ /ا1- امام خمينى» صحيفه نورء ج 7١‏ ص 778. 18- امام خمينى» 
صحيفه نورء ج 1 ص .191١‏ 19- امام خمينى» صحيفه نور ج 27١‏ ص 778. 70- همان. -١‏ امام خمينى» صحيفه نور» ج 7١‏ ص 
٠5‏ للالزم به يادآورى است كه مطالب صحيفه نور در موضوعات مختلف توسط مؤسسه تنظيم و نشر آثار حضرت امام(ره) به 
صورت خام استخراج شده است. از اين جهت از همكارى آن مؤسسه تشكر مى نمايم.) 7- براى مطالعه بيشتر رجوع شود به: ح. 
قاسمى» برداشتهاى متفاوت از امنيت ملى» مجله سياست دفاعى» سال اول» ش ”7 (بهار 11/7)): صص "ذه - م6. 77- براى مطالعه در 
زمينه ادوار مختلف امنيت ملى در ج.ا.! رجوع شود به: مقاله نكارنده تحت عنوان» سيد حسين ولى يور زرومى؛ كفتمانهاى امنيت 
ملى در جمهورى اسلامى ايران» فصلنامه مطالعات راهبردى» سال اول» ييش شماره دوم (تابستان /ال11١)‏ صص 2١‏ - 81 منابع مقاله: 


فصلنامه علوم سياسى» شماره 0 ولى يور زرومى» سيد حسين؛ 
تاملى در مبانى انديشه سياسى امام خمينى(ره) 


تاملى در مبانى انديشه سياسى امام خمينى(ره) در كفتكو با:نحضرات آيات عباسعلى عميد زنجانى محمد هادى معرفت سيد 
نورالدين شريعتمدار جزايرى اشاره: آنجه فراروى خوانند كان محترم قرار دارد» مي زكردى است كه درباره مبانى انديشه هاى سياسى 
حضرت امام خمينى(ره) به ابتكار شوراى مديريت و جامعه مدرسين حوزه علميه قم به مناسبت يكصدمين سال ميلاد امام خمينى در 
مهر ماه 11/8 در مدرسه فيضيه بركزار كرديده است. به خاطراهميت بحث و مناسبتى كه با مباحث اين شماره فصنامه علوم سياسى 
داردءتقديم خوانند كان محترم مى شود. بسم الله الرحمن الرحيم. الحمد لله رب العالمين و الصلاه و السلام على سيدنا و نبينا ابى 
القاسم محمد(ص). ضمن عرض تبريكك به مناسبت ميلا.د حضرت زهرا سلام الله عليها و يكصدمين سال ميلا.د حضرت امام 
خمينى(ره) حضور حضار محترم, علماء استادان» فضلا و طلاب محترم حوزه علميه قم؛ ميزكرد بنيادهاى فقهى كلامى انديشه سياسى 
حضرت امام را باحضور حضرات آيات» آيت الله عباسعلى عميد زنجانى» آيت الله محمد هادى معرفت و آيت الله سيد نورالدين 
شريعتمدار جزايرى شروع مى كنيم. موضوع بحث اين مي كرد انديشه سياسى حضرت امام است. من سوءالات را با اجازه استادان 
محترم و حضار ارجمند مطرح مى كنم. با توجه به اينكه استادان محترم شركت كننده در اين ميزكرد» هر سه از بزر كان فقه سياسى 
اسلام هستند و تحقيقات كسترده اى را در دايره فقه سياسى وانديشه هاى سياسى دارند ربنابراين» هيج ترتيبى در طرح سوءالات 
وجودندارد و من ترجيح مى دهم كه سوالات را به ترتيب از حضرت آيت الله عميدزنجانى طرح كنم واستادان محترم هم ياسخ 
خواهند داد. آيت الله عميد زنجانى اولين سوءالى را كه طرح مى كنم مربوط به مبانى انديشه هاى سياسى حضرت امام است: آيا 


انديشه سياسى حضرت امام صرفا بر بنيادهاى فقهى استوار استء يا از مبانى فلسفى و كلامى حضرت امام نيز الهام كرفته است؟ 


بانك جامع مقالات امام خمينى (رد) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7مء. لاع لإ أماع3لات. الالائالانا صفحه نلاه؟1 1ز 90م 


آيت الله عميد زنجانى: بسم الله الرحمن الرحيم. من هم به نوبه خودمءسال امام, ميلاد امام و ميلاد مسعود حضرت صديقه كبرى را 
به همه حضار محترم تبريكك عرض مى كنم. اميدوارم كه اين بحث تخصصى به ميزان وقتى كه براى آن صرف مى شودء مفيد و 
موءثر باشد. البته جناب دكترفيرحى سوءال را كه مطرح كردند رُوشايد اشاره به اين نكته را لا-زم نديدند كه خواه ناخواه اين 
موضوعء يكك بحث تخصصى است ويعنى ما به مقدمات مباحث نمى يردازيم. مساله اى به اين اهميتء نياز به يكك سلسله تمهيدات 
دارد و خواه ناخواه؛ فارغ از آن مباحث مقدماتى در يكك سطح تخصصى به مساله يرداخته مى شود. انديشه سياسى امام با تمام 
جامعيتى كه دارد» متبلور در مساله فقهى ولايت فقيه است. ولايت فقيه تمام انديشه سياسى امام نبوده و تنها يكى از برجسته ترين 
مظاهرانديشه سياسى امام است. به خاطر اهميت و به لحاظ جايكاه فقهى اش درمجموعه انديشه سياسى امام؛ از يكك وير كَى و 
برجستكى خاصى برخورداراست. البته اكر ما به مبانى فقهى امام ,بخصوص در بحث ولايت در كتاب «البيع » توجه داشته باشيمء 
مساله ولايت فقيه صرفا يكك مساله فقهى است ريعنى امام در بحث ولايت فقيه» صرفا مساله را بر اساس مبانى و بر اساس منطق فقه 
بررسى كرده اند. به اصطلاح جديدء متدلوزى حاكم و منطق حاكم بر بحث امام» منطق فقهى است. امام با توجه به اصولى كه در 
اصول فقه براى استنباط احكام فقهى تبيين مى شود مساله را مطرح كردند و نتيجه نهايى هم از آن كرفتند و دراين بحث 
فقهىءمساله فلسفى و كلامى ديده نمى شود. اكر امام در تبيين مساله ولايت فقيه به مباحث عقلى يرداخته اند اين مباحث عقلى به 
معناى فلسفى نيست و منظور ايشانء عقل نظرى نيستء بلكه عقل عملى است و همجنين به معناى عقل كلامى هم نيست. به معناى 
عقلى است كه در اصول فقه مطرح مى شود ودر كنار كتاب و سنت و اجماع قرار مى كيرد. مى دانيم كه امام در تبيين ولايت فقيه 
به مسائل عقلى بها دادند و حتى بخشى از بحث را به عنوان يكك ضرورت عقلى مطرح كردند رُولى اين؛ به معناى آن نيست كه 
بحث ولايت فقيه از حوزه فقهى خارج شده و به حوزه فلسفى يا كلامى كشانده شده است. بنابراين» اكر ما متن بحث و شيوه بحث 
امام و منطق حاكم بر بحث امام را در كتاب «البيع » ببينيم كه خوشبختانه من در درس امام هم حضور داشتم و تقريرات اين بحث را 
نوشتمء حالا كتاب «البيع » به قلم شريف خود امام است امام شيوه بحثشان جه در درس و جه در كتاب «البيع » فقهى است يعنى 
منطق حاكم؛ منطق فقهى است. اين ياسخى كه من عرض كردم به اين بخش از سوءال مربوط مى شود كه امام در بحثشان تاجه 
اندازه اى به مسائل فلسفى و كلامى بها داده اند؟ ياسخش اين است كه در اين بحثء اصلا مباحث فلسفى و كلامى ديده نمى شود. 
منطق امام» منطق فقهى خالص است. امام به عنوان يكك فقيه و به عنوان يكك استنباط فقهى ونتيجه كيرى از ادله فقهى» بحث كرده 
اند. اما با توجه به جامعيت امام در بعد فلسفى زيرا كه امام صرف نظراز اينكه يكك فقيه عالى مقام بود» يكك فيلسوف و صاحب نظر 
در فلسفه بود. امام سالها به عنوان يكث صاحب نظر در فلسفه تدريس كردندمى توان كفت إتا آنجا كه امامت به مباحث كلامى مى 
خورد. جون خود اين مساله جاى بحث دارد كه آيا امامت يكك بحث كلامى است وو يا بحثى فلسفى است. در آثار فيلسوفانى مانند 
بوعلى و فارابى» مساله امامت مطرح شده و در سبكك و سطح فلسفىء در سلسله مراتب تكوين و عقول قرار كرفته است و به عنوان 
يكك بحث فلسفى قابل تلقى است. كما اينكه فارابى وبوعلى سينا همين مساله امامت را در دنباله مباحث فلسفى شان آورده اند. 
بنابراين» اكر ما بخواهيم امامت را تا آنجا كه مربوط به مباحث كلامى است إُيعنى اختلاف مذاهب كه ريشه فلسفى دارد» بررسى 
كنيم راز آنجا كه امام صاحب نظر در اين مسائل استء سوءال اين است كه امام به مسائل فلسفى و كلامى در مباحث انديشه سياسى 
خود تا جه اندازه بهاداده است؟ مسلما اكر آثار امام ديده شود امام مساله امامت را بايكك ديد ديكرى مى نككرد. امامت را همان 
طورى كه اميرموءمنان در خطبه شقشقيهء تعبير به قطبيت مى كند (و انه ان محلى منهاء محل القطب من الرحى) امامت نه تنها قطب 
جامعه انسانى ربلكه جهان تكوين» وواسطه در فيض است. اكر با اين ديد عرفانى نككريسته شود و با اين ديدفلسفى نككريسته شود 
بايد كفت كه امام فرصت آن را نيافتند كه مساله ولا.يت را باز كنند و يكك صورت بازترى از آن را ارائه دهند. حتى احكام 


حكومتى هم فقهى است. احكام حكومتى كه ولى فقيه مى تواند بر اساس تشخيص مصالح جامعه و مصالح عباد» احكام اوليه را 
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تحت الشعاع قراربدهدء باز اين» بعد فقهى دارد. اما اينكه بعد عرفانى و فلسفى امامت در اين زمينه تا جه حد مى تواند كسترش بيدا 
بكند؟ شايد از همان مقوله هاى ناكفتنى است كه امام يكى دو بار اشاره فرمودند كه مسائل بسيارى هست كه من هنوز فرصت و 
مناسبت لازم براى بيان آن را نمى ببينم. بنابر اين كلامشان جون ولايت فقيه نيابى است مخصوصا بر اساس نظريه نصب كه امام 
فقهارا نايب عام در زمان غيبت قرار داده و نصب كرده است بنابر نظريه نصب امامت نيابى كاملا قابل استنباط است. يعنى همان 
امامتى كه در بعد كلا-مى, بر اساس منطق عقلى بيش بينى مى شود. همان طورى كه نبوت ضرورت دارد» ضرورت نبوت در بعد 
رهبرى و امامتش بعداز ييامبر هم ادامه دارد كه بعد كلامى ضرورت عقلىء بر اين اساس مى شود. مى توان مساله را به اين صورت 
تبيين كرد كه امامت را به دوبخش امامت بالاصاله و امامت نيابى قرار داد و بحث ولايت فقيه به عنوان يكك نتيجه فقهى در قسم 
امامت نيابى باشد. كه در اينجاء تلاقى يكك تفك ركلامى با يكك تفكر فقهى خواهد بود. من خيلى به اجمال و فشرده سوءال اول را 
جواب دادم. كر جه مطالب بسيارى هست كه من ضرورى نمى بينم دراينجا طرح كنمء براى اينكه وقت بيشترى كرفته نشود و 
آقايان هم مطالبى را خواهند فرمود. اكر مناسبتى بيدا شدء باز عرضم را تكميل خواهم كرد. با تشكر از استاد محترم» حضرت آيت 
الله عميد زنجانى: خلا-صه بحث ايشان اين بود كه منطق و روش حاكم بر انديشه حضرت امام» روش و منطق فقهى بوده است و 
بحثهاى كلاامىء كمتر از آثار ايشان قابل استنباطمى باشد. حضرت آيت الله معرفت» برداشت من اين است كه حضرتعالى نظرى 
متفاوت با نظر آيت الله عميد زنجانى داريد. مستدعى است نظر خودتان رابيان فرماييد.آيت الله معرفت: بسم الله الرحمن الرحيم. با 
سلام وتبريكك اين روز مبارك به حضار محترم. با حذف مقدمات عرض مى كنم, آنجه كه بنده از استدلالات و فرمايشات امام در 
اين زمينه به دست آورده ام؛ اين است كه ايشانء اين مساله را يكك مساله كلامى مى دانند و اساسابرداشت و استدلال ايشان از اينجا 
شروع مى شود كه مى فرمايد» تمام ادله اى كه ما براى امامتء بعد از نبوت اقامه مى كنيم؛ تمام آن ادله در عصر غيبت در مساله 
ولا-يت فقيه جارى است. از اين برداشت به خوبى روشن مى شود كه اين مساله. يكك مساله كلامى است و اكر سوءال شود كه جرا 
فقها اين مساله را در كتب فقهى خود مطرح كرده اند اساسا جرافقهاى شيعه حتى كك شيخ مفيد. شيخ طوسى علامه و شهيدين اين 
بحث را كه يكك بحث كلامى است در فقه مطرح كرده اند؟ جوابش اين است كه در فقه ابوابى هست كه اساسا مربوط به سياست 
است. باب جهاد؛ باب تقسيم غنائم» باب جزيه و بسيارى از ابواب فقهى مخصوص مسائل سياسى است. به اين دليل كه مساله ولايت 
فقيه در آن ابواب مطرح است و علت اينكه شيخ اين مساله را در كتاب «البيع » مطرح كرده اند رُاين است كه جون در اين كتاب 
بحث از ولا-يت بيش مى آيد و به جهت اينكه فقها فرصتى نمى بينند» كه اين بحث ولايت فقيه را در جاى متناسب خودش مطرح 
كنند و الا حتى در فقه هم كه مطرح استء به خاطر جنبه سياسى مساله مطرح است. امام خمينى زمانى كه راجع به توقيع شريف 
براى اثبات ولايت فقيه استناد مى كنندمى فرمايند: زيرا كه در توقيع سوءال مى شود كه ما در عصر غيبت به جه كسى مراجعه كنيم؟ 
آن وقت جواب اين است كه به فقها مراجعه كنيد. امام خمينى(ره) مى فرمايد ماسحاق ابن يعقوب كه اين همه جلالت و قدر داردو 
جون خود شيخ كلينى است و در مسائل شرعى در ابعاد مختلف كاملاوارد استء اين از امام(ع) سوءال نمى كند كه در عصر غيبت 
در مسائل شرعى به جه كسى رجوع كنيم رُيعنى حلال و حرام رااز جه كسى بيرسيم؟ اين را همه كس مى دانند مُحتى صغار شيعه 
هم مى دانند كه احكام حلال وحرام را بايد از فقها ببرسيم. امام خمينى(ره) مى فرمايد: يس اين»نظرش روى مساله سياسى است به 
عبارت ديكرء سوءال اين استء در مسائل ادارى» در مسائل امور اجتماعى و در امورى كه مربوط به جامعه تشيع استء به جه كسى 
بايد مراجعه كرد. مرجع كيست؟ راجع به اين مساله سوءال مى كند و همجنين فرمايش مولا اميرالمؤمنين(ع) كه مى فرمايد: «احق 
الناس بهذا الا-مرءاقويهم عليه و اعلمهم بامر الله فيه ؛ كه حضرت مى فرمايد إشايسته مقام ولا-يت امره كسى است كه داراى دو 
شرطباشد ,ُشرط اولء اينكه از بينش سياسى بالايى برخوردار باشد. شرط دوم اينكه اطلاع و آكاهى او از ديد كاههاى اسلام راجع 
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است. شرط اول كه در رهبر بايد وجودداشته باشد يعنى بينش سياسى او بالا باشد» آيا اين شرطه؛ يكك شرطتعبدى شرعى است. 
يعنى اميرالمؤمنين(ع) به عنوان اينكه روى كرسى تشريع نشسته استء مى فرمايد: در ولى امر مسلمين شرط است كه از بينش سياسى 
والا برخوردار باشد يا اينكه اين» يكك شرط عقلايى است و به عنوان يكك شرط عقلايى مطرح است. همه عقلاى جهان اين شرط را 
دررهبرشان دارند كه بايد از لحاظ بينش سياسى در حد بالا باشد و لذا ماكفتيم كه اين شرطهء يكك شرط عقلايى است و اصلا 
تعبدى و شرعى نيست. شرط دوم «اعلمهم بامر الله فيه. خوبء اين مى شود طبيعى به جهت اينكه يكك جامعه اى كه مسلمان هستند 
قطعا كسى كه مى خواهد برآنها حكومت كندء بايد از ديد كاههاى اسلام راجع به مسائل حكومتى آكاه باشد و اكر ما به دنيا عرضه 
بكنيم كه ما يكك جامعه مسلمانيم وكسى بايد بر ما حاكم باشد كه از ديدكاههاى اسلام در مساله زعامتء.1 كاه باشد مآيا دنيا اين 
شرط را از ما نمى يذيرة يا مى كويئك: اين شرطكاملا طبيعى اسث. يكك جامعه يهودى اكر بكويد كس بابد بر ما حكومت بكند كه 
ازديدكاههاى مذهب يهود اطلاع كاملى داشته باشدء آيا مامى توانيم بككوييم جرا اين شرط را مى كنيد؟ هر امتى مى تواند اين 
شرطرا براى رهبر خودش داشته باشد و لذا عرض كردم كه اين دو شرطى را كه اميرالمؤمنين(ع) فرموده استء اولى» عقلايى است و 
دومى» كاملاطبيعى است. اينها را وقتى روى هم بريزيم» مسائلى از آن در مى آيد كه اصلا مساله» يكك صبغه كلامى دارد نه صبغه 
فقهى ,جون راجع به عمل مكلف نيست و مساله راجع به مساله رهبرى امت است. و اينكه فقهااز جمله مرحوم نراقى كه رواياتى در 
اين زمينه آورده و بخصوص امام اصرار داشت روايات را در اين زمينه خيلى دقيق حل و فصل كندء اين براى تاييد مطلب استم 
يعنى اينكه اين مساله» كلا-مى است و به وضوح روشن است كه مكتب تشيعى كه به دلائلى عقلى مى كويد بعد از رحلت ييامبر 
اكرم(ص) بايد شخص معصومى مثل اميرالمؤمنين(ع) بر منصه حكومت بنشيند. به همان دلائل مى كويد كه در استمرار آن نيز بايد 
جنين باشد. اصلا مكتب تشيع اين است. يس بايد كفت كه رواياتى كه در اين زمينه به آنها استدلال مى شودء اين روايات حكم 
تايبد را دارد مُيعنى به عنوان اينكه معصومين عليهم السلام؛ اين مساله را تاييد كرده اند نه اينكه اين مساله صبغه فقهى بيدا بكند. 
اصلا هيج خاصيت فقهى ندارد وصرفا خاصيت كلامى دارد جون وي كيهاى فقه در آن اصلا ديده نمى شودبه هر حال آن طورى 
كه از درس امام و فرمايشات امام و نوشته هاى امام به دست مى آيدء اين است كه عرض كردم. از ياسخ فشرده حضرت آيت الله 
معرفت بسيار متشكريم. همان طور كه حضار محترم استحضار دارند» ظاهرا تا حدودى در بحث اختلاف نظر وجود دارد. حضرت 
آيت الله عميدآن را يكك مساله فقهى مى داندو آيت الله معرفت» مساله را كلامى مى دانند.حالا سؤال من از حضرت آيت الله 
جزايرى اين است كه بفرمائيد به اين مساله جه ياسخى داريد. من اين سوءال را طرح مى كنم كه اكرمااين تصور را داريم كه فقهء 
جزء علوم عملى است وسياست هم ازعلوم عملى استء يس جككونه مى شود كه بحث سياسى ياانديشه سياسى را در كلام كه به هر 
حال از احكام علمى و نظرى محض هستند, مطرح كرد؟ آيت الله جزايرى: بسم الله الرحمن الرحيم. با عرض تشكر از شوراى 
مديريت و جامعه مدرسين حوزه علميه كه اين جلسه را بركزار كردند وهمجنين با تشكر از حضار محترم كه حوصله مى كنند و به 
سخنان ما كوش مى دهند. به نظر مى رسد كه اين سوءال تنها اختصاص به ولايت فقيه ندارد. اين سوءالء تمام مبانى انديشه سياسى 
امام را جه در فقه و جه در اصول در بر مى كيرد كه آيا بالاخره اين مبانى انديشه سياسى كه امام دارند وبرخاسته از فقه و اصول مى 
باشندء اينها از ديدكاه فقهى ايشان سرجشمه كرفته يا اينكه مبانى فلسفى هم در اينجا تاثير داشته است. ولايت فقيه» يكى از مسائلى 
است كه مورد بحث و بررسى ايشان قرار كرفته است البته همان طورى كه فرمودند از برجسته ترين مسائل مورد نظر امام است رَاما 
در مجموع وقتى حساب كنيمء مبانى انديشه سياسى حضرت امامء تنهاولايت فقيه نيست ,بلكه ولايت فقيه يكى از مسائلى است كه 
امام آن رابررسى كرده اند. اصلا مبنا شايد نباشد. ولايت فقيه توليد شده از مبانى سياسى ايشان است (مبانى اى كه در فقه و اصول 
دارند. و اما از نظراينكه ديدكاه امام فقهى است يا فلسفى؟ همان طورى كه فرمودند و حضارهم توجه دارند و مى دانند ,امام 
كذشته از آنكه يكك فقيه بودند» يكك فيلسوفء متكلم و حكيم هم بودند و طبعا هر فيلسوف و حكيمى نمى تواندوقتى وارد علمى 
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ديكرى هم شدء از آن انديشه هايى كه در فلسفه و حكمت و كلام دارد» دست بر دارد. و لذا اكر شما علم اصول ايشان را ملاحظه 
بفرماييد. علم اصولى كه امام فرمودند با علم اصولى كه ديكران طرح كردند؛ خيلى متفاوت است رولى علم اصول كسانى كه در 
مباحث خود به انديشه كلامى و فلسفى توجهى نداشتند با علم اصولى كه امام مطرح مى كند خيلى متفاوت است و در علم اصول 
بعضى از مسائل را مى بينيم امام به صورت ديككرى با آنها برخورد مى كند. اين مساله يكى ازويزكيهاى حضرت امام است و باعث 
ويزْكَى در مبناى سياسى ايشان شده است. مثلا شما ببينيد كه برداشت امام از قاعده «نفى ضرر» باديكران متفاوت است. قاعده «نفى 
ضرر» را اصوليون ديكر به همان مباحث و اصولى مى برند حكم به لحاظ نفى موضوعء نهى از ضرر و اين كونه مباحث را تلقى و 
برداشت مى كنند. حال آن كه امام مى فرمايد كه اين» يكك حكم سلطانى است و نشات كرفته از مقام حكومت رسول خداست نه 
ازمقام نبوتشء در حالى كه تلقى و برداشت ديكران» اين است كه حديث «لاضرر» مثل تمام احاديث ديكر از همان مقام نبوت 
ييامبر سرجشمه كرفته است. اما امام مى فرمايد كه ييامبر سه منصب دارد. يكى» نبوت است ويكى قضاوت و يكى هم حكومت. و 
از جهت حكومت. امام «لاضرر» را فرموده است. اين ديدكاه خاصء نمى تواند ديد كاه يكك فقيه باشد ريعنى فقيه خالص يا حتى 
اصولى محض. اينجا آن مبانى فلسفى وكلامى كه ييامبر(ص) دارندء بر قاعده «لاضرر» هم اثر مى كذارد وبرداشت امام را متفاوت 
مى كند. مثلا در برداشت از اينكه احكام جكونه هستند» اكثر علماء؛ احكام راء احكام شخصيه مى دانند. فلذا كاهى درتكليف غافل 
ويادر تكليف جاهل كير مى كنند ,جون نمى شود غافل راتكليف كرد. نمى شود به او كفت (ايها الغافل) مثلا يا (ايهاالجاهل) 
يا(ايهاالساهى) جون اينها را خطابات شخصيه مى دانند راما امام فرموده اند اين خطابات قانونيه است. در بحث تكليف به جايى رفتند 
كه ما مى توانيم بككُوييم اين همان استنباط از باب علم كلام است. بحث راقانونى كردند. ايشان مى فرمايند: تكاليف كلى قانونى 
هستند ,مثل همه قانونهايى كه در دنيا وضع مى شود كارى به اشخاص ندارد. قانون وضع مى شود. براى كل مردم حال اكر كسى 
جاهل استء اكر كسى غافل استء اك ركسى ساهى يا ناسى است خوب اين مربوط به خودش است إاما قانون براى همه است. اين 
در اصولء كه دو نمونه عرض كرديم. در فقه هم وقتى ما مى آييم» مى بينيم كه امام باز خيلى از مسائل را باآن ديدكاه كلامى و 
فلسفى شان بررسى كرده اند. مثلا در مساله امر به معروف و نهى از منكرء فقهاى ديكر براى امر به معروف و نهى از منكرءشرايطى 
را قائلند. يكى از آن شرائط» احتمال تاثير استء امام صريحامى فرمايد البته در بعضى مراتب كه سكوت علماء باعث ترويج ظلم 
بشود. بعضى مسائل را در آنجا مطرح مى كنند كه حالا وقت نيست من عرض كنم كه اككر جه احتمال تاثير هم ندهدء بايد امر به 
معروف و نهى از منكربكند تا مى رسيم به بحث ولايت فقيه كه در آنجا به عنوان برجسته ترين مسائلى است كه امام در فقه آن را 
بررسى كردند. به نظر بنده. اين مساله ولايت فقيه هم جنبه كلامى دارد و هم جنبه فقهى. نه اين طور است كه به طور خاص كلامى 
باشد و امام هيج نظرى به فقه نداشته باشد و نه اين طور است كه به طور كلى فقهى باشد و نظرى به كلام نداشته باشد. امام در 
كتاب «البيع » مى فرمايد: فما هو دليل الامامه بعينه» دليل على لزوم الحكومه بعد غيبه ولى الامرعج الله تعالى فرجه الشريف سيما مع 
هذه السنين المتماديه. بعد امام مى فرمايد: نعوذ بالله شايد هزاران سال طول بكشد و امام زمان نيايد» يس ما بايدجكار بكنيم؟ اين 
خلاء؛ را جككونه بر كنيم؟ آن دليلى كه مى كويد بايدامام باشدء آن دليل مى كويد فقه بايد ولايت داشته باشد و اين خلاء ونبود 
امام را بايد جبران بكندء فقيه بايد جبران بكند. ايشان مى فرمايد: كه نظر هم به جهت فقهى مساله دارند (مع ذلكك) يعنى يس از 
اينكه حكومت ضرورى است و حكومت بديهى استء. عقل ضرورى به آن دلالت مى كند (و ما هو دليل بعينه دليل على لزوم 
الحكومه) بعد مى فرمايد (مع ذلكك) يعنى با اينكه عقل به آن حكومت مى كند و آن قاعده لطفء اقتضامى كند كه فقيه بايد 
ولايت داشته باشد (فقد دل الدليل الشرعى ايضا )(و فى الوافى عقد بابا فى انه ليمس شى مما يحتاج اليه الناس الاوقد جاء فيه كتاب و 
سنه و فيه روايات) و هشت روايت را امام نقل مى كند. خوب اين روايات مى كويند (دل الدليل الشرعى)» مى خواهد دليل شرعى 
اقامه كند. فقط از باب ارشاد يا تاكيد نيست. دلالت شرعيه راامام مى خواهند تاثير ببخشند. بعد باز مى فرمايد (فولايه الفقيه 
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بعدتصور اطراف القضيه ليست امرا نظريا يحتاج الى برهان و مع ذلكك دلت عليها بهذا المعنى الوسيع» روايات نذكر بعضهاء) كه 
اينجا بازهم اشاره مى كنند به قضيه ضرورى بودنش از جهت فلسفى و كلامى و قاعده لطف بعد امام(ره) مى فرمايد: روايت دلالت 
مى كندء اينكه مى كويند روايات دلالت مى كند ,همان جهت فقهى مساله را بيان مى كند. بعد مى فرمايد: (فالقيام بالحكومه و 
تشكيل اساس الدوله من قبيل الواجب الكفايى على الفقهاء العدول) تشكيل حكومت بر فقهاى عدول واجب كفايى است. اين هم 
جهت جنبه فقهى كه امام به آن اشاره كرده اند. من به همينجا اكتفامى كنم. خيلى متشكر از ياسخ آيت الله جزايرى. همان طور كه 
مشخص استء آيت الله جزايرى همء وزن بيشترى را به بحثهاى كلامى مى دهند. آيت الله عميد زنجانى اكر توضيحى داريد؟ در 
دفاع از ديد كاهى كه مطرح فرموديد بيان بفرماييد. آيت الله عميد زنجانى: البته بحث در اين است كه آيا امام(ره)» ولايت فقيه را با 
منطق كلاهمى اثبات مى كنند يا با منطق فقهى؟ سوءال اين است. ممكن است كسى برداشتش اين باشد كه جون امام به مبحث 
كلامى دريكك جمله اى اشاره اى كردند» يس استنتاج امام» استنتاج كلامى است. عيبى ندارد رُولى با توجه به صدر و ذيل مطلب» 
استنتاج امام صد در صدفقهى است. من اين جمله را روايت مى كنم و مكررا از امام شنيده ام. در درسء امام مكرر وقتى نظرات 
مرحوم كميانى را مطرح مى كردندء برمرحوم كميانى ايراد مى كرفتند و مى فرمودند: ايشان مباحث فلسفى را بامباحث فقهى خلط 
كرده است. امام از كسانى بود كه در عين اين كه دراوج فلسفى بودند, اجازه نمى دادند كه كوجكترين مبانى فلسفى را در فقه 
دخالت بدهند. من عن حس نقل مى كنم و نه عن حدس شايد در اين مسجد اعظمء اين شبستان سمت حرم در و ديوار آن» شاهد 
باشد كه بارهاامام با صوت جلى اين مطالب را تكرار مى كردند كه فقه» منطق خودش رادارد و فيلسوف حق ندارد مبانى فلسفى يا 
كلامى را به فقه بكشاند. درمسجد شيخ انصارى نجفء بارها امام بر اين مساله تاكيد مى كردند. هروقت اسم مرحوم آقا شيخ محمد 
حسين كمبانى به ميان مى آمدء بحثشان رامطرح مى كردند و مى فرمودند ,مع الاسف اين مرد بزركوار تحت تاثيرمسائل فلسفى؛ 
مباحث فلسفى و فقهى رابا هم آميخته اند. امام كسى نبودكه در مباحث علمى» اختيارش در دست خودش نباشد و جون علم فلسفه 
ودانش كلالمى دارد» خود به خود بدون توجه اين علوم؛ در مسائل فقهى اش اثر بككذارد. اصلا امام اجازه نمى دادند. امام وقتى 
يكك بحث فقهى را مطرح مى كردندء يكك فقيه خالص به تمام معنا بودند كما اينكه در مباحث فلسفى و عرفانى هم يكك فيلسوف 
و عارف خالص بودند ,اين همه در كتاب «البيع »؛ كه بحث ولايت فقيه شده.؛ مثلا فرض كنيد به عنوان مثال در جهل صفحه. يكك 
جمله كلا-مى استء بقيه تمام استدلال فقهى يعنى استدلال روايى استء ورود و خروج فقهى است. اشاره اى به اينكه همه ادله اى 
كه ما در مورد امامت داريم» در مورد غيبت نبوت درغيبت امام هم داريم اين يكك اشاره اى كوتاه به يكك بحث يا فلسفى و 
ياكلامى (على اختلاف فيه) است. اين نمى تواند بحث و شيوه و روش و متدبحث رااز فقهى بودن خارج كند. نكته اى را كه مى 
خواهم يادآورى كنم, اين است كه كسانى كه مى خواهند بحث ولايت فقيه را كلامى كنندء بايد به اين نكته توجه داشته باشند كه 
به مشكل برخورد خواهند كرد. جون مشكل ترين مبحث ولايت فقيه» بحث اختيارات فقيه است. اختيارات فقيه را از دليل عقلى نمى 
شوداثبات كرد. دليل عقلى» لبى است و اطلاق ندارد. ما مسائلى را داريم كه مسائل متطور و جديد است و روزبروز اضافه مى شود. 
يكك اطلاق لفظى مى خواهيم تا تمام شئونات ولايتى» فراكير باشد و يكك اطلاق لفظى مى خواهيم كه بتوانيم از نظر شرعى ولايت 
رااثبات بكنيم. همه آقايان استحضار دارند كه قاعده كليت (كل ما حكم به العقل» حكم به شرع) هزارو اندى اشكال داد و با عقلى 
كردن مساله ولايت فقيه» مشكلات تازه شروع مى شود. در مورد اختيارات» در مورد تطابق عقل و شرعء ملازمه بين حكم عقل و 
حكم شرع. ما ناكزيريم آن طورى كه امام مشى كردند واز نظر عقلى مسلم است» حركت كنيم. ما بايد مساله را فقهى و شرعى 
كنيم. يكك اطلاق شرعى داشته باشيم كه با اطمينان خاطر بككوئيم كه شرع اين اجازه را داده است. اكر ولايت» مطلق است ,ولايت 
مطلقه اى است كه همان كسى كه ولايت را تفويض كرده.؛ اطلاقش را هم تفويض كرد. اين نكته را توجه كنيم كه عقلى» و كلامى 
كردن مساله راه را نمى بندد راما كار را دشوار مى كند. شما بايد برويد از بيراهه راه را طى كنيد. بككوئيد آقا! ملازمه حكم عقل و 
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شرع جنين است. بعد هم بياييد يكك اطلاقى در حكم عقل بيدا بكنيد رمحالا بتوانيد يا نتوانيد. كافى است يكك شبهه بيش آيد يك 
شبهه اندكك در حكم عقلى» حكم عقلى رااز كليت مى اندازد در صورتى كه ما اكر اطلاق لفظى روايى داشته باشيم» اصلامشكلى 
نخواهيم داشت. نكته ديكر اينكه؛ اصلا سياسى بودن مساله مكربا فقهى بودن آن منافات دارد» كسى ترديد ندارد كه اصل ولايت» 
سياسى است. براى نظام استء براى دولت است. سياسى بودن و دولتى بودنءمساله را از فقهى بودن خارج نمى كند. تعجب است 
كه ما سياسى بودن ولايت فقيه را دليلى بر كلامى بودن آن بدانيم! نه اكر فقهى هم باشد.سياسى است. و كلام آخر اينكه. آيا مساله 
ولايت فقيه» تكليف مكلف نيست؟ حكم شرعى مكلف است. تحرير الوسيله را نكاه كنيد. بر فقهاواجب است كه براى اقامه دولت 
قيام كنند. وجوب, يكك حكم شرعى است ريعنى تصدى ولايت يكك حكم شرعى فقهى است. در عين سياسى بودن بر مردم واجب 
است كه فقها را حمايت كنند. اين كه ديكر كتاب رساله است. تحريرالوسيله رساله استء رساله عملى استء بيان حكم تكليفى 
است. سياسى بودن با فقهى بودن سازكار است و هم بر فقهاء اقامه نظام و حكومت واجب است و هم بر مؤمنين» تبعيت از قيام فقها 
واجب است. من نتيجه مى كيرم كه مساله اين نيست كه نمى شود مساله را كلامى كرد. آرى مى شود مساله را كاملا كلامى كرد. 
متن هم قرائت شد. هر جنداشاره اى به مبناى كلامى مساله را داشته باشند» فقهى كردن مساله تبعاتى به دنبال ندارد و يا اندكك دارد. 
عقلى كردن مساله» تبعات بسيار دشوارى را به دنبال دارد. همان طور كه حضار محترم هم استحضاردارند» استاد آيت الله عميد 
زنجانى در دفاع از فقهى بودن مساله؛ دودليل را ذكر كردند» يكى, استنادى بود كه به حضرت امام داشتند كه حضرت امام بحث را 
صرفا فقهى مى بينند و دوم به مشكلاتى اشاره داشتند كه كلامى كردن مساله ايجاد خواهد كرد. اما بشنويم از استادار جمند جناب 
آيت الله معرفت. قبل از اينكه استاد صحبتشان را مطرح كنندء من دو سؤال را كه راجع به بحث آيت الله معرفت استء مطرح مى 
كنم. يكى اينكه. فقهى يا كلامى بودن ولايت فقيه جه تاثيرى بر مساله داردكه تا حدودى استاد ارجمند آيت الله عميد زنجانى يكك 
قسمتى از مساله را توضيح دادند. سوءال دوم» با فرض كلاامى بودن مساله ولا-يت فقيه سوءال اين نيست كه جرا در كتب فقهى 
مطرح شده ,ُبلكه سوءال اين است كه جرا اين مساله در كتب كلامى در ادامه بحث امامت تا كنون اصلا طرح نشده است؟ آيت الله 
معرفت: تكيه حضرت استاد بر اطلا.ق بود كه اككر مساله ولايت فقيه باشد, ما اطلاق دليل داريم و ولى فقيه وسعت بيدا مى كندء 
جون لفظى است. اطلاق دارد رُولى اكر جنانجه ما از دلايل عقليه كه دلايل امامت استء استفاده مى كنيم» دليل لبى است و اطلاق 
ندارد. آن وقت درمواقع شككء دست فقيه بسته است. بنده عرض مى كنم كه خود مساله ولا-يت و دلا-ئلش كه عقلى باشدء اين 
ارتباط با قلمرو حكومت وتصرفاتش ندارد مُجون در قلمرو حكومت و تصرفاتشء به اطلاق خودادله و احكام تمسكك مى شود نه 
اينكه به اطلاءق ادله ولى فقيه» آن ادله اى كه اطلاءق دارد» دست فقيه باز باشد. ما به ادله عقليه اثبات كرديم ولا-يت مولا امير 
المؤمنين(ع) را بعد از بيغمبر(ص )اما خودحضرت امير دستش باز است روى اطلاق خود ادله آنهاء و اساسا ببينيدمساله فقهى» يكك 
رنكك خاصى دارد؛ و تعبد بر آن حاكم استء فقه تعبداست زيعنى يكك مقدار مسائلى است كه شرع اينها را فرمان داده بايد تعبدا 
آنهارا بيذيريم و جزء وظيفه مكلفين است راما آيا مساله ولا-يت فقيه تعبد است؟ همان طورى كه من كلام مولاامير المؤمنين(ع) 
راعرض كردم كه فرمود: «ان احق الناس بهذا الامر اقويهم عليه واعلمهم بامر الله فيه » آيا اين تعبد است؟ تعبد ريعنى تحميل. آيااين 
شرط يكك شرط تحميلى است يا اينكه شرطى عقلايى و طبيعى است؟ ببينيد رما وقتى كه مى سنجيم مساله ولايت فقيه را مى بينيم 
كه اصلاتعبدى در كار نيست. مساله اى است كه موضوعا و محمولا همه جيز آن براى ما روشن است و آن را مى يذيريم. دلائلش 
هم همين طور» روشن است. تعبدى در كار نيست» تحميلى در كار نيست. و اما فرمايش ايشان كه به كلمه واجب كفايى تمسكك 
كردند راصلا كلمه وجوب» خودش حكم عقلاست. وجوب» حكم شرع نيست. وجوب حكم عقل است. وقتى كه ييامبر(اص) 
حضرت امير(ع) را براى امامت نصب كردء بر حضرت امير(ع) واجب بود يا نبود. واجب بود ,اما واجب عينى بود. حالا اين مى شود 


مساله فقهى در عصرغيبت كه ولى امر بالتوصيف تعيين شده است نه بالتنصيص. آن وقت وقتى بالتوصيف است به واضع واجب 
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كفايى مى شود. اين واجب كفايى بودن ياواجب عينى بودن اين مساله را فقهى نمى كندء با اينكه جون استدلال به روايات است» 
يس كار فقهى است. خوبء اككر در يكك مساله تاريخى به يكك روايت استناد كرديم» آن مى شود مساله فقهى» صرف اينكه به 
روايات تمسكك بشود. عرض كردم تمسكك به روايات براى تاكيد به همان حكم عقلى است كه مى فرماييد. و اما جرا اين مسائل در 
كلام مطرح نشده است. عرض كردم رجون كه فقها نيازشان به اين مساله در ابواب مختلف فقهى كه در رابطه بامسائل سياسى 
استء زياد است. ما نككفتيم فقه با سياست دو تاست إنه»خود فقه ابوابى دارد كه مخصوص سياست است رولى آن سياست مربوط به 
كلا-م مى شودء اكر جه در فقه هم هست. آن وقت در آنجا وقتى بحث مى كنندء ديككر خوشان را بى نياز مى بينند كه در كلام, به 
طور جداكانه برايش فصلى باز بكنند دليل اينكه در كلام بحثش نشده و در فقه بحئش شده استء اين است كه عرض كردم. بنده 
كه اصرار دارم در اينكه اين مساله كلامى باشد, به جهت اين است كه بسيارى از افراد در بعضى موارد براى آنكه مساله ولايت فقيه 
رازير سوءال ببرند» مى روند سراغ روايات و در روايات خدشه كنند. بنده حرفم با اينها اين است كه اين مساله» فقهى نيست كه آنها 
از لحاظسندء از لحاظ دلالت واز لحاظ معارضه. با اين روايات بازى مى كنند. دريكى از شهرستانها. يكك آقاى بسيار بز ركوارى 
يكك ماه تمام» در اين روايات خدشه كرد. همه را باطل كرد كه بنده بعدا آنجا رفتم و به اينها اعتراض كردم كه شما جرا مساله را به 
طرز فقهى مطرح كرديد تاز اين راه بخواهيد مناقشه كنيد. مساله كلامى است. شما مى توانيد دركلام حضرت امير خدشه كنيد؟ 
شما مى توانيد در ادله عقليه كه براى امامت است و به عينه براى ولايت فقيه دلالت دارد» خدشه كنيد؟ اينها تالى فاسدش است. ما 
اكر اين مساله فقط فقهى بدانيم» آن وقت همين حرفهاييش مى آيد. اين روايت سندش كذاء آن روايت دلالتش كذا و آن روايت 
كجارا فين شواهد بكويد. يكك سرى متاقشاتى كه براق مسائل كلام سزاوارئيستة. مسائل كلامى» مسائلى است كه واهكن باز و 
روشن است» جون باعقل سر و كار دارد. حالا-اكر تاييدى از روايات هم آمدء جه بهتر ولذا اكر اين روايات اصلا نبود؛ ما 
مسوءوليت فقيه را نمى كفتيم؟ لذااينكه من اصرار دارم كه اين مساله. كلا-مى است نه فقهىء براى جلو كيرى از همين مناقشات 
بعضيها است. خيلى متشكر. آيت الله جزايرى هم نظرى دارندء بفرمايندآيت الله جزايرى: اينكه فرمودند: اكر روايات نبود. تطور 
تاريخى ولا-يت فقيه را ملاحظه كنيد. جون من در اين موضوع از كتاب «مقنعه » تازمان حاضر سيرى كردم؛ مساله ولايت فقيه در 
«مقنعه ؛ مفصل بحث شده است كه مى توان ولايت فقيه را از آن استفاده كرد. تمام علما صحبت ازروايت مى كنند و هيج صحبت 
ازدليل عقلى نيست. اولين كسى كه اشاره به دليل عقلى كرده. علا-مه در كتاب «تذكره » و در كتاب «منتهى » است كه اككر ولى 
فقيه نباشد, فساد لازم مى آيدء «لو لا اقامه الحدود؛ كه از آنجا هم وارد شد به بحث دليل عقلى كه آنجه نشات كرفته راجع به اقامه 
حدود است كه اكر اقامه حدود نشود فساد در جامعه لازم مى آيد. از اينجا ديكر دليل عقلى رخنه بيدا كرد و در فقه مبنا شد تا به 
زمان امام راحل قدس سره رسيد كه ايشان بحث فلسفى و مباحث عقلى را بيشترمطرح كرده اند. خيلى متشكرم: حضرت آيت الله 
عميد زنجانى اكر نظرى داريد بفرمائيد. آيت الله عميد زنجانى: ادله عقلى هم مخدوش است. اين طور نيست كه ايشان فرض كردند 
كه جون مى شود خدشه كرد. قاعده لطف را نيز اززمان مرحوم علامه به بعد خدشه كرده اند. قاعده لطف كه يككى ازمهمترين ادله 
عقلى امامت استء خود شيخ انصارى جند جا در مكاسب به اين مطلب اشاره دارد. اكر ما انفعالى عمل كنيم و بكوييم جون يكك 
كسى در يكى از دهات و روستاهاى جمهورى اسلامى ايران» ده تا دليل رايكك جا و يكك ضربءه در يكك جمله رد كرده است إُبله» 
يك ضرب هم مى شود تمام ادله عقلى شما را هم رد كرد. الحمد الله شما با كلام آشنا هستيد» شما شرح قوشجى را نككّاه كنيد. در 
تمام ادله عقلى امامت شبهه مى كند. شما «جامع المقاصد)؛ را ديدهايد. در «جامع المقاصد/تمام ادله ما را رد مى كنند. اصلا 
قوشجى ينبه اش را به تصور خودش مى زند. اصلا اين طور نيست كه ادله عقلى متقنى داشته باشيم» دست نخورده كه يكك مقدار 
خود كم بينى هم داشته باشيم و بككوييم اين روايات كه ابزار دست فقيه است» سندش اشكال دارد» دلالتش اشكال دارد. يمين آمده 


حرفى زده؛ يسار آمده حرفى زده؛» همه مباحث كنكاش دارد» جواب دارد» شبهه دارد رولى شما ببينيد راحت ترين و آسانترين راه 


بانك جامع مقالات امام خمينى (رد) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لأعل/إأ ماع13 ت. الالالالالا صفحه ٠؟؟1 ١90/81‏ 


كدام است. ما مى توانيم بحث را كلا-مى كنيم. ولا-يت فقيه را يعنى امامت نيابى رامى توانيم فقهى كنيم» ببينيد كدامش آسانتر و 
سهل تر است. ببينيد امام خمينى(ره) از جه راهى وارد شدند. ورود امام حككونه است؟ خروج امام جكونه است؟ ورود و خروج 
امام(ره)» منهاى يكك جمله كه اشاره به ادله عقلى امامت دارندء بقيه تمام» فقهى است. اينكه جناب آقاى معرفت فرمودند استناد به 
روايت فقهى نمى كنند» درست است رولى اككر روايت فقهى باشدء استناد به روايت فقهى مى شود و الااكر روايت تفسيرى باشدء 
نتيجه تفسيرى مى دهد. روايت اكر تاريخى باشد, تاريخى نتيجه مى دهد. همين طور در اين روايت فرض اين است كه روايت راجع 
به يك حكم فقهى است. وقتى شما استدلال به روايت مى كنيد از روش فقهى استفاده مى كنيد. استدلال به سنت در نبود قرآن 
يكك استدلال فقهى است. دراستنتاج يكك مساءله فقهى ما مى كُوييم امام اين همه زحمت كشيده درمورد سند روايات تمام خلل و 
فرج دلالات را امام حل كرده است. آن آقايى هم كه رد كرده. به خودش زحمت نداده استدلال امام را مطالعه كند. خلفا عام است 
كه هم ائمه معصومين را مى كيرد. هم در زمان غيبت»تكليف فقيه را تعيين مى كند. تكليف فقيه» يكك حكم فقهى است. حالاشما 
يكك كمى از تكليف مردم بيرون بياييد. حالا مردم از فقها تبعيت كنند» فقيه تكليفش جيست؟ امام اولين فرض ولايت فقيه را تكليف 
خودمجتهدين وفقها مى داند. اين واجب شرعى است نه عقلى. تكليف شرعى دارند. ببينيد اين جمله از ييام امام به ملت ايران روز 
خروج ازعراق است زمانى كه امام از عراق خارج شدند, يكك ييام كوتاهى خطاب به ملت ايران دادند. فرمودند كه «من برايم مكان 
مطرح نيستء آنجه كه براى من مطرح استء عمل به تكليف شرعى است.) اصلا حركت امام باتكليف شرعى شروع مى شود. مبناى 
فقهى» نظر فقهى است. حركت هم فقهى است. حتى حركت امام يعنى متن انقلاب. انقلاب هم آن جنبه ولا-يت فقيه»حتى جنبه 
عملى آن وهم جنبه فقهى است. بنابراين من باز هم تاكيد مى كنم كلا-مى كردن مساله» هيج اشكالى ندارد. ممكن است فرض 
بفرمائيد كه ادله عقلى ولايت فقيه را شما طورى تبيين كنيد كه هيج شبهه عقلى هم بيش نيايد. خوبء طبعا يكك اطلاق عقلى هم از 
آنها درمى آيدء ولى احكام عقلى را استنباط كردن بسيار مشكل است. احكام عقلى را در كليت اثبات كردن معيار ندارد. كافى 
است يكك كسى شبهه كند» يكك نفر» شبهه و شكك كند. اما وقتى راه صحيح ترى وجود دارد كه امام(ره)همان راه را طى كرده و تا 
آخر هم طى كرده است. ورود» مساله فقهى»خروج هم مساله فقهى, راه و روش بحث هم روش فقهى. تازه به آن نتايجى كه ما 
داريم» اككر اطلاق روايت را اثبات كنيم البته اثبات روايات راهمان طور كه فرمودندء به اين آسانى ها نيست ديكر جايى براى شبهه 
باقى نمى ماند. براى اينكه شبهه و شكى اكر يبش بيايد» با اطلاق روايات حل مى شود. در صورتى كه اطلاق احكام عقلى با يكك 
شبهه اى كه هركس حالا در خود يايتخت؛ خود حوزه علميه قم شبهه اى را مطرح كن دكليت» حكم عقلى مخدوش مى شود. خيلى 
متشكريم از آيت الله عميد زنجانى. من يكك سوءال از سوءالاتى را كه حضار ارجمند مطرح كردند» طرح مى كنم. تعبير حضرت 
امام از ولا-يت فقيه. ولا-يت مطلقه است. اولا» اين بحث جه نسبتى يا جه تفاوتى بامفهوم نظارت و وكالت دارد.ء ثانيا» در قانون 
اساسى بعضى از نهادهارا مردم انتخاب مى كنند» مثل رياست جمهورى و نمايند كان مجلس ,در حالى كه اكر ولى فقيه اختيارات 
خود را ازائمه مى كيرد بايد همه نهادهاى جمهورى اسلامى منصوب رهبرى باشند. آيا اين ديد كاه با قانون اساسى تفاوتى دارد يا 
ندارد و در صورت تفاوت» كدام يكك مورد نظر شمااست؟ آيت الله عميد زنجانى: اين سوءالى كه شما مطرح كرديد با عرض 
معذرت يكك كتاب جهارصد, يانصد صفحه اى جواب مى طلبد مُجون هم بحث فقهى و هم بحث حقوقى است. بحثهاى حقوقى و 
فقهى» دو روش جداكانه دارند. با دو روش بايد بحث شوند. حالا همان طور كه فرموديد»خيلى به اجمال عرض مى كنم. مساله اول 
را كه مطرح كرديد. نظارت يكك بار در كلام امام» در مصاحبه ياريس ايشان آمده است. خبرنكار روزنامه كاردين كه در حومه 
ياريس» محل اقامت امام, با امام مصاحبه كرده بود» مصاحبه تاريخى سال 7ه كه در تمام نشريات و جرايد مهم دنيا هم منعكس 
شد. آنجا سوءال شد كه شما جطور مى خواهيد حكومت را ازدولت بككيريد و حكومت كنيد؟ امام فرمودند كه فقها نظارت مى 
كنند ومردم حكومت مى كنند. يكك بار هم مرحوم شهيد مطهرى در مصاحبه اى كه داشتند مجموعه اين مصاحبه ها در كتاب 
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«ييرامون انقلاب اسلامى »جاب شد كفتند كه فقها نظارت مى كنند. و در اصل 7ه قانون اساسى هم آمده كه قواى سه كانه كشور 
يعنى قوه مقئنه» مجريه و قضائيه.حاكميت ملت را زير نظر ولى فقيه اعمال مى كند. اين نظارت جند جاهمين طور به جشم مى 
خورد. اين باعث شده كه عده اى تصور كنند كه احيانا امام يا شهيد مطهرى كرايش به نظريه نظارتى در ولايت فقيه داشتند البته 
آثار شهيد مطهرى تجزيه و تحليل نشده است. يكك مصاحبه اى است كه از مرحوم شهيد مطهرى سوءال كردند و شهيد مطهرى 
فرصت اينكه بحث را به صورتى فقهى كامل كنندء نداشتند. همجنين اينكه در قانون اساسى آمده. «زير نظر امامت امت و ولايت 
مطلقه فقيه ». اين تصوررا به وجود آورد رُولى من استنباط شخصى خودم را عرض مى كنم. اينكه امام در آن مصاحبه فرمودند» فقها 
نظارت مى كنند و در قانون اساسى كه مساله نظارت آمده. اين به معناى نظارت استطلاعى نيست. به اين معناكه فقيه مثلا در قم و 
يكك جايى بنشيند. دولت هم منتخب مردم باشد وكاهكاهى از دور نظارتى بكند. و يكك توصيه هايى بكند اين طور نيست. نظارتى 
كه اينجا آمده. به اين معناست كه فقيه مباشرتا نهادها را دردست نمى كيرد رجون سياست نهادهايى دارد» نهادهاى قانونتككذارى 
واجرايى» قضايبى و... يكك كشور بيش از بيست نهاد دارد. نهادهاى سياسىءاقتصادى و اجتماعى معناى نظارت در اينجا اين است كه 
فقيه بالمباشره نمى آيد رئيس اداره بشودء كه همه كارها را متمركز دراختيار خودش بكند و يكك تنه همه كارها را انجام بدهدمٌ 
جون شبهه اى كه در ذهن اين مصاحبه كر بود اين بود كه شما فردا كه حكومت تشكيل داديد»مى خواهيد همه كارها را خودتان 
يكك تنه انجام بدهيد؟ امام فرمودنداركانها و نهادها تشكيل مى شود. به صورت مشاركت مردمى و مردم درنهادها مشاركت مى 
كنند و نهادها هم يكك جا زير نظر استصوابى فقيه قرارمى كيرد ريعنى تا فقيه اجازه ندهدء نهادهاى مردمى نمى توانند كارى انجام 
بدهند. اكر قانون اساسى نظارت بر قوه مقئنه را اجازه مى دهدءو قانون اساسى نظارت بر قوه مجريه را اجازه مى دهدء براى قوه 
قضابيه اجازه مى دهد ربراى اين است كه قانون اساسى بر اساس مساله ولايت فقيه است و نظارت ولى فقيه بر اين سه قوه. نهادينه 
شده است. نظارت رهبرى بر قوه مقننه» توسط شوراى نككهبان نهادينه شده و نسبت به قوه مجريه بر اساس تنفيذ رياست جمهورى 
نهادينه شده و با نصب رئيس قوه قضائيه» نظارتش بر اين قوه» نهادينه شده است. بنابراين»اكر نهادهاى مردمى به اصطلاح مشروعيت 
دارند» به خاطر اين است كه درقانون اساسى با امضاى رهبرى نهادينه مى شود. بنابراين» سوءال بعدى جناب د كتر فيرحى هم كه 
مطرح كردند» روشن مى شود كه معناى ولا-يت فقيه»تمركز تمام كارهاى اجرايى در دست فقيه نيست. در اينجا مشاركت مردمى 
است. مردمء نهادهاى لازم را در حكومت مشخصا يا به نيابت» يعنى به صورت انتخاب نمايند كانشان و يا خودشان مباشرتا مثل 
رفراندم كه مباشرتى استء ايجاد مى كنند. با نظارت فقيه كه اين نظارت» همان ولايت است نه آن نظارتى كه فتحعلى شاه به دنبال 
آن مى كشت. يكك دفعه نظارتى داريم كه فتحعلى شاه دنبال آن مى كشت كه به نجف خدمت مرحوم كاشف الغطاء رفت و مى 
خواست از مرحوم كاشف الغطاء اجازه سلطنت بككيرد. خدمت شيخ انصارى آدم مى فرستاد كه از شيخ اجازه سلطنت بككيرد 
وفتحعلى شاه خونخوار, بالاى تخت بنشيند» تاج هم بر سرش بككذارد هر غلطى خواست, بكند بعد هم بككويد با اجازه فقها و 
نظارت آنها بوده است. آن نظارت با اين نظارت كه امام مى فرمايد و با اين نظارتى كه در قانون اساسى آمده. كاملا متفاوت است. 
اين نظارت» همان ولايت است منتهاولايتى با سلسله مراتبش است إيعنى فقيه. همه كارها را با انككشتانش انجام نمى دهد, كارها به 
مردم تفويض مى شود و نهادينه شده نهادها وتاسيسات مختلف سياسىء اقتصادىء اجتماعى و لكن همه اينها بانظارت و اشراف. به 
صورتى كه اين نظارت هم در قانون مشخص شده است. نظارت فقيه بر قوه مجريه جككونه است؟ نظارت بر قوه قضائيه جكونه 
است؟ يعنى نظارت مطلق نيست. يكك نظارت نهادينه شده است كه اين يكك جواب خيلى مختصرى است. خود دكتر فيرحى مى 
دانند كه در دانشكاهءهمينها را طى جهار بنج واحد مى خوانند كه ما در ينج» شش دقيقه خلاصه اش كرديم. آيت الله معرفت! نظر 
شما نسبت به اين دو سوءال جيست؟ يكى» بحث تفاوت ولا-يت و نظارت در قانون اساسى و فقه اسلامى وفقه شيعى ويكى هم 


نسبت به ولا-يت فقيه در قانون اساسى رُبويزه نهادهاى مردمى كه در قانون اساسى هست /مثل مجلس و رياست جمهورى كه از 
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طرف مردم انتخاب مى شوند. خواهش مى كنم با توجه به وقت كمى فشرهده تر ياسخ بدهيد. آيت الله معرفت: بسم الله الرحمن 
الرحيم ,مساله نظارت كه اخيرامطرح شده؛ اين يكك نوع تدليس است ,به جهت اينكه ما سوءال مى كنيم نظارت تواءم با مسوءوليت 
است يا فقط نظارت مطلق؟ نظارت يكك وقت دراين حد است كه شاه بر خت سلطنت نشسته و در كنارش هم يكك تختى كذاشته اند 
كه آقاى فقيه نشسته و آقاى فقيه نظارت مى كند به اين كارهايى كه شاه انجام مى دهد كه آيا طبق احكام اسلام است؟ آيا طبق 
قوانين شرعى است يا نيست. خوبء نظارت مى كند بعد جه مى كند؟ فقط او رانصيحت مى كند ,اما هيج مسوءوليتى غير از اين 
ندارد. خوبء اين جيزى است كه به هيج دردى نمى خورد و بى خاصيت است به جهت اين كه مكررا اين مساله در همه دورانها 
اتفاق افتاده است. از زمان مامون هم اين كار شد. اصلا حركت كاروان براى همين كار بود كه مامون مى خواست به سلطنت 
خودش مشروعيت بدهد اما آيا كوشش بدهكار بود. بنده در همين كتاب «ولايت فقيه ؛ نوشتم» همين يادشاه عراق» وقتى كه آمد 
براى اينكه در بغداد او را به عنوان ملكك نصب كنندء به نجف آمد. علما را جمع كرد و كفت شماها «فقط مرا انتخاب كنيد من 
خادم شماهستم. هر جه شما دستور بدهيدء انجام مى دهم ». آن وقتها هنوز اين مسائل زياد يخته نشده بود. ايشان را انتخاب كردند 
به عنوان سيد وشريف. از شرفا است و شيعه هم هست إاما شيعه زيدى مذهب و ديدند جامع استء انتخابش كردند. يكك سال از اين 
قضيه كذشت. به جهت كارهايى كه مى كرد علماى نجف مرتب به او اخطار مى دادند كه اين كار تو درست نيست. يكك نامه 
نوشت. اين نامه را مرحوم سيد جعفر مرعشى خودش براى من تعريف كرد. وى از علماى نجف است و همه آقايان او را مى 
شناسند. كفت: من آن نامه را خوانده ام. يادشاه نامه نوشت به علماى نجف كه از اين يس: «كفوا عن التدخل فى شئون السياسه و 
الا-افعل بكم ما شئت » بعداز يكك سال كفت: از سياست دست بكشيد و الا آنجه كه بخواهم, با شماانجام مى دهم. اين نظارت 
است. نظارتى كه اينها مطرح مى كنندء اين است كه آقايان حرفشان را بزنند و كارى هم نداشته باشند رُولى اككر نظارت به اين معنا 
باشد كه اكر تخلف كردء يكك اردنكى بزند و بيندازدش به آن طرف مثل اينكه بنى صدر را انداخت آن طرف. اكر اين باشد 
نظارتءهمان معناى ولايت است. يس اين آقايانى كه نظارت را مطرح مى كنندءدارند تدليس مى كنند. اينها نظارت را مى كيرند 
كه فقيه مسوءوليت نداشته باشد. شاه در كتاب سبزش نوشته كه يكك مقام غير مسوءول آقاى بروجردى را مى كويد يكك مقام غير 
مسوءول مانع مى شود از خيلى ازكارهاى ماء خوبء آقاى بروجردى يكك فقيه استء رئيس جامعه تشيع است راما مقام غير مسوءول 
است. ناظرى است كه مسوءوليت نداشته باشد. جنين نظارتى به هيج دردى نمى خورد. اين به معناى ناصح است نه ناظر ,اماناظرى 
كه بخواهد در امور مسوءول دخالت بكندء كه اككر تخلف كرد, اورا بر كنار بكنندء اين نظارت عينا به معناى ولايت است. و اين 
نظارتى كه در قانون آمده؛ به همين معناست. زير نظر فقيه ولى امر است. يعنى اكر تخلف كرد ولى امر مى تواند او را بر كنار بكنده 
اورااز كارش عزل بكند. اينكه مقام رياست جمهورى از ناحيه مردم انتخاب مى شود و همجنين خيلى از نهادها كه از جانب مردم 
انتتخاب مى شوند و خوب در اينجا نقش ولى فقيه جيست؟ از همين بيان من روشن مى شود جون وقتى كه رياست جمهورى را در 
معرض عموم قرار مى دهندء انتخابات قرار مى دهندء اين واقعش را اكر بشكافى» مشاورت ولى فقيه است با مردم. ولى فقيه داردبا 
مردم مشورت مى كند كه به نظر شما از بين اين سه نفر. كدامشان راصلاح مى دانيد. مردم وقتى انتخاب كردندء به ولى فقيه مى 
كويند به نظرما اين صلاحيت دارد و ولى فقيه ياى آن را امضا مى كند. يس همه كارءمال ولى فقيه است. اين را مى خواهم عرض 
بكنم كه نظارت به اين معناكه در قانون اساسى آمده استء به معناى ولايت است و هيج اشكالى هم ندارد. با تشكر از آيت الله 
معرفت.آيت الله جزايرى نظر شما جيست؟ من يكك سوءال دارم كه در همين رابطه مطرح مى كنم. آيا تاسيس نهادهايى كه در 
قانون اساسى بيش بينى نشده؛ از مصاديق مخالفت با قانون اساسى به شمار مى آيد يا خير؟ مواردى نظير: شوراى عالى انلاب 
فرهنكى» مجمع تشخيص مصلحت,. دادكاه ويزه روحانيت. آيت الله جزايرى: قضيه نظارت را آقايان توضيح دادند. شكر الله 
مساعيهم. خود امام در كتاب «البيع » مى فرمايد: «بعد ما نرى ان التدبير و الا-داره فى كل دوله بتشريكك مساعى عددكبير من 
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المتخصصين و ارباب البصيره م »يعنى اينكه اداره مملكت احتياج به تخصص دارد. احتياج به كمكك و تشريكك مساعى بسيارى از 
مردم دارد و البته ولى فقيه خودش به تنهايى اداره امور را به دست نمى كيرد. تا آنكه مى فرمايد: «لما كانت من يتراس الحكومه 
شخصاعادلا فلا محاله ينتخب الوزراء العمال العدول او صحيح العمل فيقل الظلم و الفساد» و بعد مى فرمايد: «كما ان فى زمان ولايه 
اءميرالمؤمنين عليه السلام لم يجر جميع الا-مور بيده الشريفه بل كان له ولا-ه و قضاه و روءساء الجيش و غيرهم ). امام(ره) همين 
مطلب را هم در كتاب «البيع » فرموده اند. البته ولى فقيه خودش مباشرتانمى تواند همه كارها را خود انجام دهد بلكه متخصيصن را 
براى اداره امور منصوب مى كند. و اما قضيه مخالفت آن نهادهايى كه هست با ولايت مطلقه فقيه. البته باز ولايت مطلقه نه به معناى 
يله بودن و بدون حدو مرز بودن است. ولا-يت مطلقه كه مى كوييمء البته مطلقه هم در مقابل آن» تضبيق هايى است كه بعضى از 
فقهاى ديكر, ولايت فقيه را به بعضى ازامورء اختصاص داده اند. ولايت مطلقه اى كه امام مى فرمايند نسبت به آن تضييقات مطلقه 
استء اما نه به آن معنا كه هر كارى كه بخواهد بكند. فاعل مايشاء باشد و لو از حدود و مرزهاى احكام اسلامى هم بيرون برودو يا 
طبق هواى نفس خود عمل كند. ولايتى كه امام(ره) آن را مطرح مى كنندء معقول و مقبول شده است. البته نهادهايى كه در قانون 
اساسى نيامده و ولايت فقيه طبق نظر خودش براى وضع آنها مصلحت ببيند» آنهارا وضع مى كند و البته وضع اين نهادها مخالفتى با 
قانون اساسى هم ندارد و قطعا وقتى در قانون اساسى نباشد و امام وضع كند» قطعامخالفت» صدق نخواهد كرد. اكر اجازه بفرمابيد 
همين سوءال رااز آيت الله آقاى عميد زنجانى بيرسم كه آيا تاسيس نهادهاى جديد توسط مقام رهبرى كه در قانون اساسى بيش 
بينى نشده اند» مخالف قانون اساسى هست يا خير؟ آيت الله عميد: اين سثوالاتى را كه شما مطرح مى كنيد؛ سئوالاتى است كه در 
زمان حيات ير بركت حضرت امام هم مطرح بود. جون در زمان حضرت امام(ره)» مجمع تشخيص مصلحت در قانون اساسى بيش 
بينى نشده بود رُولى خود امام شخصا دستور به تشكيل مجمع تشخيص مصلحت نظام را داده بودند. مصداق خيلى بارزى در زمان 
خود امام وجود دارد. بس يكك جواب اجمالى و يكك جواب خيلى مفصل دارد. جواب فقهى مساله مربوط مى شود به مساله ولايت 
فقيه و وقتى اطلاق اختيارات ولى فقيه را يذيرفتيم» مشكلى نداريم. ولى مشكل» مشكل حقوقى است. من فكر مى كنم د كتر فيرحى 
از بعد حقوقى مساله سوءال مى كند. حالا كه ما آمديم و تمام نظريات فقهى را در قانون اساسى كنجانديم رحالا دو مرتبه از نو 
جكونه مى شود. دوباره تكرار مى كنم. بحث فقهى مساله؛ خيلى مساءله جامعه نيست رُولى بحث حقوقى مساله جرا. خوشبختانه 
جون در بازنكرى حضور داشتم؛ در بازنكرى تمام اين مسائل يبش بينى شده است كه ممكن است در آينده برخيها كه حول 
وحوش رفتار سياسى امام مناقشه مى كردند كه در قانون اساسى مجمع تشخيص مصلحت كه ييش بينى نشده ,امام جرا تاسيس 
كردند؟ و ممكن است در آينده هم بيش بيايد. آن وقت آن صولت امام هم ممكن است درآن زمان نباشد جون بازنككرى قانون 
اساسى در زمان خود امام بود ومعلوم نبود كه بعد از امام جانشين امام كيست؟ آنوقت احتمالاتى داده مى شد كه ممكن است 
جانشينان امام» آن صولت امام را هم نداشته باشندلذا خود قانون اساسى از نظر حقوقى به اين مساله ياسخ داد. من يكك واقعه 
تاريخى را برايتان نقل كنم. وقتى اصل يكصد و ده در شوراى بازنكرى قانون اساسى مطرح بود اصل يكصد و ده كه اختيارات 
رهبرى درآن ذكر شده است. مى دانيد كه قانون اساسى مصوب 088 فقط شش بند خيلى مختصر در مورد اختيارات رهبرى داشت, 
يعنى امام ده سال انقلاب را باحداقل اختيارات قانونى رهبرى كرد. مدونين اصل قانون اساسى كمترين اختيارات را به رهبرى داده 
بودند با وجود اينكه رهبرى» شخصيتى مثل امام بود. ملت صرف نظر از رهبرى انقلاب» مقلد شرعى امام هم بودند. لذا در بازنكرى 
اين مسائل بيش بينى شد. وقتى اصل يكصد وده مطرح شدء اختيارات رهبرى افزايش يافت. باز تاكيد مى كنم كه اين مساله 
درزمان خود امام بود و بعد از امام نبوده است, زمانى كه اختيارات رهبرى افزوده مى شد, معلوم نبود بعد از امام جه كسى رهبرى را 
به عهده خواهد كرفت. خود حضرت آيت الله خامنه اى هم عضو شوراى بازنكرى بودندو حضور داشتند و هيج كس هم به اين 
فكر نبود كه اصلا امام فوت خواهند كرد و اككر فوت بكنندء جانشين ايشان كيست؟ اختيارات رهبرى را شوراى بازنكرى» مصلحت 
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ديد بالا ببرد.8 تالا تام تا نه تا ده تا يازده تا.... اختيارات رهبرى تا يازده بند اضافه شد. اختيارات خيلى محكمىءمثل همان اولين بند 
اصل يكصد و ده كه تعيين خط مشى هاى كلى نظام بارهبرى است. بالاسر مجلسء بالاسر دولتء يعنى مجلس بايد در جايى كه 
رهبرى تعيين مى كندء قانونكذارى كند. ولت بايد در جار جوب خطوطكلى كه رهبرى تعيبن مى كندء برنامه ريزى بكند. وقتى 
يازده بند تمام شد» كميسيون رهبرى كه رياستش هم با جناب آيت الله موسوى اردبيلى بود»ءيكك يبشنهاد دوازدهمى آورد كه در 
اختيارات رهبرى افزوده شود و ماهاشبهه كرديم. حالا من تاريخ را جون نقل مى كنمء از جمله مخالفين»شخص من بودم. با دلائلى 
كفتيم كه مصلحت نيست كه در قانون اساسى بيايد. كفتيم مصلحت نيست كه بككُوييم از اختيارات رهبرى اين مطلب است. اين 
شايسته مقام رهبرى نيست. اين يكك دليل و دليل دوم كفتيم اين را به يكك جايى بايد تمامش كنيدء دوازده» سيزده دارد» 
سيزده»جهارده دارد مُيانصد و يكك دارد. ينجاه هزار هم» ينجاه هزار و يكك دارد. بالادخره يكك جا بايد متوقف بشويم. همين جا 
متوقف مى شويم و مطلقش مى كنيم. بركشتيم به اصل 1ه و اصل 7ه كه عبارتش اين بود كه «زير نظرامامت امت و ولايت فقيه ) 
ولايت فقيه را درزش را باز كرديم و يكك مطلق كذاشتيم «زير نظر امامت امت و ولايت مطلقه فقيه ». كفتيم ديكر يازده بند نه صد 
وده بند نهء ينجاه هزار بند» نيازى نداريم بند بندبياوريم. بنابراين» خود قانون اساسى با اين بازنكرى كه در آن شدهءاجازه داده است 
اختيارات رهبرى در آن يازده بند خلاصه نمى شود. اينجااز آن مواردى نيست كه مطلق را حمل بر مقيد بكنيم مُجون آن اطلاق 
بعداز مقيد تصويب نشده /يعنى بعد از يازده بند» مطلق تصويب شده است. مطلق حاكم بر اين مقيد است. جون بعضيها اين طور مى 
كويند كه اصل /اهمى كويد مطلق, اصل يكصد و ده مى كويد يازده اختيار دارد. مطلق راحمل بر مقيد مى كنيمء اختيارات رهبرى 
يازده بند مى شود. نه. بعد ازآنكه يازده بند تصويب شدء براى اينكه عددء مفهوم مخالف نداشته باشدءيازده معنايش اين نباشد كه 
دوازده تا اختيار ندارد» براى اينكه مفهوم مخالف را نفى كرده باشيم» شورا كلمه مطلق را اضافه كرد. بنابراين همين قانون اساسىء 
به رهبرى اجازه مى دهد كه دست به تاسيس نهادهايى كه لازم مى بيند» بزند. ولى» اينجا يكك ولى بسيار جالبى هست كه خود امام 
سعى مى كرد كه جارجوب قانون اساسى را نشكند و مسلما هم جانشينان حضرت امام رويه سياسى امام را ييش خواهند كرفت إنه 
الآسنءان شاء الله صدها سال آينده هم آن رويه سياسى امام هم حفظ مى شود راكر جه ولى از نظر قانونى و حقوقى منعى وجود 
ندارد. از حضور استادان محترم در اين كفت و كوء تشكر مى كنم همين طوراز طلاب» فضلاء و استادان ارجمند حوزه علميه كه 
در اين جلسه حضورداشتند. ان شاءالله در جلسات آينده بتوانيم اين كونه مباحث را بيش ببريم. با تشكر از حضور همه شما و صلى 
الله على محمد و آله و سلم. منابع مقاله: فصلنامه علوم سياسى» شماره © ؛ 


قاملى بر بوبايى انديشه سياسى امام خمينى (ره) 


تاملى بر يويايى انديشه سياسى امام خمينى(ره) سرنوشت سياسى تشيع كه يس از واقعه كربلا عميقا اندوهبار شده بود در هاله اى از 
تقيه و تامل فرو رفت و به ويزه در عصر غيبت با هول و هراس هاى بسيارى درا ميخت تا آنجا كه كار فلسفه و فقه سياسى شيعه به 
اجمال و اهمال و مهجوريت كشيد و يكى از عميق ترين و اساسى ترين عرصه هاى علمى و عملى اسلام در كرداب حوادث 
روزكار مورد غفلت و كوتاهى قرار كرفت. حتى ظهور حكومت هاى شيعه مذهبى جون صفويه نيز نتوانست فقه و فلسفه سياسى 
شيعه را تمام قامت بر يا دارد و ملاحظات بسيارى بر سيره سياسى زعماى شيعه سايه كسترد. اما به هر حال ايجاد تحولات بزركك در 
انديشه سياسى شيعه معمولا معطوف به تحقق و عمل بوده و تندى ها و كندى هاى شئون و مبناهاى انديشه سياسى در بوته عمل 
بازشناسى و اصلاح كرديده است. كذار از انديشه سياسى حضرت امام(ره) از اصلاحات به انقلابات بزركك و اساسى و برانداختن 
طرحى نو براى فلسفه سياسى اسلام معطوف به همان زمينه هاى علمى و واقعيت هاى روزكار است. در مقايسه اى تطبيقى ميان 


انديشه و فعل سياسى مرحوم محقق سبزوارى(ره) در تعامل با دستكّاه سلطنت شاه عباس صفوى و انديشه و روش سياسى حضرت 


بانك جامع مقالات امام خمينى (رد) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. اعل/إأماع3(ات. الالالالالا صفحه 0؟؟1 ١90/1١‏ 


امام(ره) در قبال سلطنت يهلوى نكته و آموزه هاى فراوانى وجود دارد كه محقق انديشه سياسى اسلام را مفيد و رغبت انكيز خواهد 
بود. اميد است با مطالعه مقاله ذيل اين مقصود فراهم كردد. تاريخ انديشه سياسى اسلامى از سه منظر قابل بررسى است: الف) 
انديشه سياسى سلطه جويانه ب) انديشه سياسى اصلاحى ج) انديشه سياسى انقلابى الف) انديشه سياسى سلطه جويانه: اين انديشه 
اى در صدد حفظ وضع موجود است. محور اساسى اين نظريه جمله مشهور «الحقٌّ لمن غلب» مى باشد. اين انديشه هيج كونه 
توجهى به آسيب شناسى نظام سياسى ندارد» جرا كه انديشمند نظام سياسى را در هر شكلى مى يذيرد. كم نيستند انديشمندانى كه 
استبداد و سلطنت راء در عالم اسلام و جهان غيراسلام نهادينه كرده اند. براى مثال عالم بزركك اهل سنتء فضل الله بن روزبهان 
خنجىء در كتاب مشهور خود به نام «سلوكك الملوك)؛ در بحث حكومت هاى مشروع؛ حكومتى را كه از طريق استيلاء قهر؛ شوكت 
و غلبه به وجود آمده باشدء حكومتى دينى مى داند: «و طرق انعقاد امامت جهار است: اوّل» اجماع مسلمانان بر امامت او و بيعت اهل 
حل و عقد از علماء قضات و روسا (...) طريق دوم؛ استخلاف امام سابق» كسى را كه شرايط امام در او جمع شده باشد (...) سوم از 
طرق انعقاد امامت» شورى است (...) طريق جهارم از اسباب انعقاد يادشاهى, امامت» استيلا و شوكت است. علما كفته اند كه جون 
امام وفات كند و شخصى متصدى امامت كردد» بى بيعتى و بى آن كه كسى او را خليفه ساخته باشد و مردمان را قهر كند به 
شوكت و لشكرء امامت او منعقد مى كردد» خواه قريشى باشدء خواه نه و خواه عرب باشد يا عجم يا تركك و خواه مستجمع شرايط 
باشد و خواه فاسق و جاهل واكر جه آن مستولى بدين فعل عاصى مى كردد و جون به واسطه سطوت و استيلا جاى امام كرفته» او 
را سلطان كويند و امام و خليفه براو اطلا-ق توان كرد.)(1) از نظر نويسنده «سلوكك الملوك» بر حاكم فاسق» جاهل» مستجمع 
شرايط» عاصى و... مى توان «امام» و «خليفه» اطلاق كرد؛ زيرا شوكت و لشكر باعث قدرت و مقبوليت حاكم مى شود. روشن است 
كه اكر متفكرى جنين نظريه اى را بيذيرد» هيج كاه به آسيب شناسى نظام سياسى و ارائه نظريات مخالف رو نمى آوردء زيرا 
اعتقادى به آسيب ندارد كه بخواهد او را بشناسد يا بشناساند. البته حكومت هاى استبدادى و سلطه جويانه نيز جيزى جز تعريف و 
تمجيد نمى خواهند. ب) انديشه سياسى اصلاحى: انديشه اى است كه با توجه به شرايط زمانء مكانء امكانات و مقتضيات ديكرى 
كه از آنها به «واقعيت هاى موجود) تعبير مى شودء با يوششى تقيه كونه» بيشنهادهايى به منظور اصلاح و بهبود نسبى امور ارائه مى 
دهد؛ در حالى كه از اصول و ارزش هاى اساسى خود عقب نشينى نمى كند و اكر شرايط مساعد باشد بيشنهادهاى بيشترى را مطرح 
مى كند. در ميان عالمان شيعى شيخ مفيد» شيخ طوسىء علامه حلى» محقق كركى؛ محقق سبزوارى؛ مرحوم نراقى و علامه نائينى 
انديشه هاى سياسى اصلاحى دارند؛ بنابراين اقدامات علمى و عملى اين متفكران براساس شرايط زمان آنها بوده است. در شيوه اين 
دسته از علماء تقاضاهايى مبنى بر اجراى احكام در قالب بيانى كه نشانكر مصالحه با سلطنت و نه مشروعيت بخشيدن به آن باشدء 
وجود دارد؛ شبيه آنجه علامه نائينى درخصوص ساطنت مشروطه؛ به كمكك اصولى جون عمل به «قدر مقدر) و«دفع افسد به فاسد) 
مطرح نمود. بديهى است بر اين نوع انديشه اصولى مانند ضرورت حكومتء تقديم اهم بر مهم» عدالت اجتماعى» تكليف» رعايت 
مصلحت اسلام و مسلمين» نفى سبيل و... تاثير كذار مى باشند, به ويه اصل «اجتهاد) كه در حقيقت» جهت دهنده تمامى اين اصول 
است. انديشه سياسى حضرت امام خمينى(ره) و به تبع آن اقدامات سياسى ايشان» در مقطعى از تاريخ اصلاحى است. فرازهايى از 
كتاب «كشف الاسرار)» بيانكر تحليل ما از انديشه سياسى اصلاحى علماى شيعه مى باشد: «ما ذكر كرديم كه هيج فقيهى تا كنون 
نككفته و در كتابى هم ننوشته كه ما شاه هستيم يا سلطنت حقٌّ ما است. آرىء همان طور كه ما بيان كرديم» اكر سلطنتى و حكومتى 
تشكيل شود هر خردمندى تصديق مى كند كه خوب است و مطابق مصالح كشور و مردم است. البته تشكيلاتى كه بر اساس احكام 
خدا و عدل الهى تاسيس شودء بهترين تشكيلات استء لكن اكنون كه آن رااز آنها نمى يذيرندء اينها هم با اين نيمه تشكيلات 
هيج كاه مخالفت نكرده و نخواستند اساس حكومت را بر هم بزنند و اكر كاهى هم با شخص سلطانى مخالفت كردند» مخالفت با 
همان شخص بوده؛ از باب آن كه بودن او را مخالف صلاح كشور تشخيص دادند» وكرنه با اصل اساس سلطنت تا كنون از اين 
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طبقه مخالفتى ابراز نشده (است)... مجتهدين هميشه خير و صلاح كشور را بيش از همه مى خواهند.)(1) نكته اساسى در تفكر و 
انديشه سياسى مجتهدين همين عبارت مى باشد: «مجتهدين هميشه خير و صلاح كشور را بيش از همه مى خواهند» و طبيعى است 
كه بيشنهاد امام(ره) بايد در همين فضا درك شود وكرنه تفاسير ديكر در مقام «بما لايرضى صاحبه)» خواهد بود. تفسير حضرت 
امام(ره) درباره رفتار و عمل سياسى ائمه(ع) نيز مشابه تفسير ايشان از رفتار سياسى علما و مجتهدين است. از نظر وى همكارى 
ائمه(ع) با حاكمان جورء غير مشروع و غاصبء با هدف خير و صلاح مسلمين بوده است وو اين به معناى تاييد حكومت هاى جور و 
نفى قيام براى بريايى حكومت حق نمى باشد. در اين خصوص مطالب زير قابل تامل است: «اكنون اكر كسى تكذيب كند از وضع 
يكك حكومتى كه اين حكومت هاء جائرانه است و كسى هم تا زمان دولت حق نمى تواند آنها را اصلاح كند؛ جه ربط دارد به اين 
كه حكومت عادلانه نبايد تشكيل داد؟ بلكه اكر كسى جزئى اطلاع از اخبار ما داشته باشد» مى بيند كه هميشه امامان شيعه با آن كه 
حكومت هاى زمان خود را حكومت ظالمانه مى دانستند و با آنها آن طورها كه مى دانيد سلوك مى كردندء در راهنمايى براى 
حفظ كشور اسلامى و در كمكك هاى فكرى و عملى كوتاهى نمى كردند و در جنكك هاى اسلامى در زمان خليفه جورء باز شيعيان 
على(ع) بيش قدم بودند. جنكك هاى مهم وو فتح هاى شايانى كه نصيب لشكر اسلامى شده. مطلعين مى كويند و تاريخ نشان مى 
دهد كه يا به دست شيعيان على (ع) يا به كمكك هاى شايان تقدير آنها بوده. شما همه مى دانيد كه سلطنت بنى اميه در اسلام» 
بدترين و ظالمانه ترين سلطنت ها بوده و دشمنى و رفتارشان را با آل ييغمبر(ص) و فرزندان على بن ابى طالب(ع) همه مى دانند و 
در ميان همه بنى هاشم بدسلوكى و ظلمشان به على بن الحسين زين العابدين(ع) بيشتر و بالا-تر بود. به همين سلطنت وحشيانه 
جائرانه» ببينيد على بن الحسين(ع) جقدر اظهار علاقه مى كند. در كتاب صحيفه سجاديه مى كويد: «اللهم صل على محمد و آله و 
حصن ثغور المسلمين بعرّتكك و أبرد حماتها بقوّتكك واسبق عطايا هم من جدتكك (...) تا آخر اين دعا كه قريب هشت صفحه 
است.)(7) اصل مهم در رفتار سياسى ائمه(ع) و مجتهدين» حفظ كشور اسلامى است. با اين وصف حضرت امام(ره) تنها به كفتمان 
اصلاح نمى بردازد» بلكه دست ازاين همكارى مصلحت انديشانه برمى دارد و حفظ كشور اسلامى را در كرو حركتى جديدءه با 
عنوان انقلاب» نفى رزيم سلطنتى و تاسيس حكومت اسلامى معنا مى كند. از اين رو نوشتار حاضر تاكيد اساسى بر انديشه انقلابى 
امام(ره) و آسيب شناسى انقلابى ايشان دارد. در واقع» تحول مهم تاريخ انديشه سياسى شيعه انتقال از «تفكر اصلاحى» به «تفكر 
انقلا-بى) است. كه امام خمينى(ره) بانى و عامل آن در دوره معاصر بودند در ادامه به جكونكى «انديشه انقلا-بى) امام(ره) نيز 
يرداخته مى شود. ج) انديشه سياسى انقلابى: اين نوع انديشه دريى تغيير صددرصد اوضاع است. مبنا و هدف آنء عمل به تكليف 
الهى در راستاى حفظ كشور اسلامى مى باشد كه اين ويزكى» شيعى و اسلامى است. انديشه سياسى انقلابى» در دوران معاصر و در 
صدر اسلام نيز به جشم مى خورد. نخستين بار» ييامبر اسلام(ص) انديشه سياسى اسلام را مطرح فرمود. آن حضرت توانست با تكيه 
بر تعاليم اسلامى» جامعه جاهلى را به جامعه اى اسلامى تبديل كند, در مدت زمانى كوتاه نابسامانى هاى مادى و معنوى را از بين 
برده و بركات مادى و فضايل معنوى به ارمغان بياورد. حضرت على (ع) در توصيف اين وضعيت مى فرمايند: «انّ اللّه بعث محمدا 
صلَّى الله عليه و آله و سلّم نذيرا للعالمين و امينا على التتزيل و انتم معشر العرب على التنزيل و انتم معشر العرب على شرٌ دين و فى 
شرٌ دار منيخون بين حجارة خشن و حدّات صمْ تشربون الكدر و تاكلون الجشب و تسفكون دماءكم و تقطعون ارحامكم, الاصنام 
فيكم منصوبه و الاثام بكم معصوبة. خداوند متعال محمد(ص) را تبليغ كننده بر عالميان و امين براى فرستادن قرآن و رسالت مبعوث 
كرد و در آن حال شما كروه عربء داراى بدترين دين بوديد و در بدترين جامعه زندكى مى كرديد. در ميان سنكك هاى سخت و 
مارهاى كر زندكى مى كرديدء آب هاى تيره مى آشاميديد و غذاى خشن مى خورديد و خون يكديكر را مى ريختيد واز 
خويشاوندان خود قطع رابطه مى كرديد؛ بت ها در ميان شما (براى يرستش) نصب شده (بود) و كناهان و انحراف ها سخت به شما 


بسته بود.)(6) انديشه سياسى امام(ره) از مهمترين انديشه هاى انقلابى اسلامى است كه در دوره معاصر مطرح شده ووبه انجام رسيده 
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است. انديشه سياسى ايشان در راه كذر از «انديشه اصلاحى» به «انديشه انقلابى» به تحولى تدريجى دجار كرديد و اين» همان نقطه 
قوّتى است كه به كمكك شناخت دقيق اوضاعء شرايط و امكانات و با استعانت از اصل يوياى تفكر شيعىء يعنى «اجتهادا شكل كرفته 
است. امام(ره) با همه درك عميقى كه از انديشه اصلاحى داشت»ء آن را براى وضعيت معاصر مناسب نديد. وى با شناخت سيب 
هاء آفت ها و بيمارى هاى موجود در جامعه و سياست ايران» جهان اسلام و حتى نظام بين الملل» به ارايه راه حل ها و درمان اين 
مجموعه يرداخت و با تشكيل جمهورى اسلامى موفق شد راه را براى آفت زدايى از مجموعه كشورهاى اسلامى و نظام بين الملل 
باز نمايد. امام خمينى(ره) در بيشتر نوشته ها و سخنرانى هاى خويشء نظام هاى سياسى كذشته و حال دنياء به ويزه جهان اسلام را 
آسيب شناسى كرده اند. آسيب شناسى نظام سياسى خلافت» اعم از خلفاى نخستين» بنى اميه» بنى عباس و عثمانى هاء آسيب شناسى 
نظام سياسى سلطنت» خاصه سلطنت صفوىء قاجار و يهلوى» آسيب شناسى نظام جمهورى اسلامى ايران» آسيب شناسى نظام هاى 
سياسى حاكم بر دنياى امروز و آسيب شناسى نظام روابط بين الملل و اصول حاكم كه بر آن قصد داريم تا در اين مقاله به اندكى از 
مباحث مذكور بيردازيم. به منظور فراهم شدن امكان فهم انديشه امام(ره»» آسيب شناسى نظام سياسى سلطنتى يهلوى را بررسى 
خواهيم كرد و براين اساس آسيب هاى اقتصادى» سياسىء اجتماعىء اخلااقى» دينى» ادارى و نظامى نيز مورد تامل قرار خواهند 
كرفت. و در ادامه تحليل آسيب شناسى نظام سياسى سلطنتى صفويه از ديدكاه محقق سبزوارى(2) به عنوان يكك عالم اصلاح طلب 
را خواهيم داشت كه مقايسه آن با ديدكاه امام(ره)» براساس تعيين نقاط اشتراكك و افتراق و همجنين تحليل علت اختلاف اين دو 
ديدكاه. كمكك شايانى به فهم انديشه انقلابى امام(ره) خواهد كرد. از اين روء به يرسش هاى زير ياسخ مى دهيم. آسيب هاى 
سياسىء اقتصادىء دينى» اخلاقى و ادارى اى كه سبب سقوط سلسله صفويه شدء» جه بود؟ محقق سبزوارى اين آسيب ها را جككونه 
تحليل كرده و در تحليل خود تا جه حد واقع بين بوده است؟ سبزوارى براى جل وكيرى از سقوط سلسله صفويه؛ جه راههايى به شاه 
عباس دوم ييشنهاد مى كند؟ انديشه سبزوارى اصلاحى است يا انقلابى؟ آسيب هاى سياسىء اقتصادى, دينى» فرهنككى, اخلاقى؛ 
نظامى و ادارى اى كه موجب سقوط سلسله يهلوى شدء جه بود؟ امام خمينى(ره) اين آسيب ها را جكونه تحليل كرده است؟ راه 
حل امام(ره) براى اصلاح آفت هاى رزيم يهلوى اصلاحى بود يا انقلابى؟ براى ياسخ دادن به يرسش هاى مذكورء فرضيات زير را 
مطرح مى كنيم: .١‏ انديشه سياسى محقق سبزوارى با توجه به نوع آسيب هايى كه رزيم سلطنتى صفويه با آنها روبه رو بوده؛ انديشه 
اى «اصلاحى» است. ؟. جون انديشه سياسى سبزوارى اصلاحى مى باشد بنابراين ييشنهادهاى او نيز در جهت اصلاح رفتار شخص 
شاه» سيستم ادارى مملكت» وضعيت دينى و در نتيجه اصلاح درونى سيستم است. ". انديشه سياسى امام خمينى(ره)» با توجه به نوع 
آسيب هايى كه رزيم يهلوى با آنها روبه رو بوده. انقلابى است. 5. ييشنهادهاى امام(ره) نيز انقلابى است؛ يعنى براى اصلاح سيستم 
سياسىء ييشنهاد تخريب آن و يايه كذارى نظام سياسى مورد نظر خود را مى دهد. ه. تفاوت اساسى شرايط عصر سبزوارى و امام 
خمينى(ره)؛ در مستقل يا وابسته بودن نظام هاى سياسى حاكم بر آن و دينى يا غيردينى بودن آنهاست. جون نظام سياسى صفويه 
مستقل و به ظاهر طرفدار دين و علماى دين بوده؛ انديشه محقق سبزوارى اصلاحى مى باشد واز آن جا كه رزيم يهلوى وابسته به 
بيكانكان و غيرديئى بوده» انديشه امام(ره) انقلابى مى نمايد. به نظر نككارنده «كفتمان اصلاح) در دوره هاى مختلف به ويزه دوره 
صفويه» قاجاريه و نهضت مشروطه كفتمان انديشه حاكم بر انديشه علماى شيعه؛ است. انديشه نائينى انديشه اى اصلاح طلبانه بوده 
اما انديشه هاى مطرح شده در دوره يهلوى» به خصوص از اواخر دهه جهل در قالب ١كفتمان‏ انقلاب» قابل تحليل مى باشد. منبع 
اصلى ما براى بررسى آراى سبزوارى» «روضة الانوار عباسى» است. مشخصات نسخه هاى مورد استفاده عبارتند از: نسخه خطى 
كتابخانه آيت الله مرعشى نجفى به شماره 27898 نسخه جاب ستككّى دارالخلافه تهران به سال ١784‏ قمرى و نسخه اى كه اين جانب 
احيا و تصحيح كرده ام و در مركز تحقيقات اسلامى» دفتر تبليغات موجود مى باشد. براى بررسى افكار امام خمينى(ره) به نوشته هاء 


سخنرانى ها و نامه هاى ايشان مراجعه شده است. در برخى موارد نيز به آثار ديككرى رجوع كرده ايم كه همه در ياورقى ها ذكر 
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كرديده اند. در يايان اين مقدمه لازم به يادآورى است كه اين مباحث ما را به آسيب شناسى نظام جمهورى اسلامى رهنمون مى 
كند. نخستين كام قدم انحطاط» آن است كه كمان كنيم هيج آفتى متوجه ما نيست. با اين اميد كه طبق فرمايشات امام(ره) آسيب 
شناسى نظام جمهورى اسلامى مد نظر تحقيقات ديكرى از اين دست قرار كيرد و در خدمت بقاى نظام قرار كيرد. آسيب شناسى 
نظام سلطنتى صفويه از نكاه محقق سبزوارى اصلاح كرى» دغدغه اصلى سبزوارى به شمار مى رود. هر انسان مصلحى بيش از هر 
جيز» به انحطاط و راههاى خروج از آن مى انديشد. در اين بخش به راهكارهاى سبزوارى براى حفظ دولت صفوى خواهيم 
برداخت. براى اين منظور دو راه بيش رو داريم: نخست: بررسى هدف اصلى از تدوين كتاب روضة الا-نوار عباسى و ديكرى: 
بررسى محتواى آن راه اول : روضة الانوار عباسى از يكك مقدمه و دو قسم تشكيل شده است. در توضيح مطالب مقدمه جنين آمده 
است: «مقدمه در بيان حكمت و تدبير الهى در وجود يادشاهان و فوايدى كه بر آن مترتب مى شود و ذكر آن كه دوام و ثبات ملكك 
و يادشاهى جيست و تفصيل بعضى از اسباب زوال و اختلال ملكك تا مباشر امور سلطنتء اسباب بقا و ثبات دولت را ملتزم باشد واز 
دواعى زوال» احتراز لازم داند.) در ابتداى قسم اول كتاب ودر توضيح مطالب و محتواى آن جنين مى خوانيم: «قسم اول در آنجه 
بر يادشاهان جهت رستكارى و نجات آخرت و ربط به جناب احديت لازم است تا تحصيل آن موجب ثواب و رفع درجات و نجات 
از عذاب وانتقام الهى بوده باشد و امور مذكوره به حسب دنيا نيز» موجب انتظام امور ملكك و دوام ايام سلطنت است و اهمال آن 
موجب اختلال امور ملكك و دين.) و در آغاز قسم دوم جنين آمده است: «قسم دوم در مراعات قواعد و آدابى كه يادشاه را در امور 
ملكك و ضبط مراتب سلطنت و حفظ معاقد دولت و استحكام اساس يادشاهى و تاسيس مراسم جهاندارى لازم استء سواى آنجه در 
قسم اول مذكور شد.) همان كونه كه ملاحظه مى كنيد دغدغه اصلى سبزوارى» تدوين اصولى است كه در دوام و بقاى يادشاهى 
به كار آيد و از زوال آن جلوكيرى كند. موارد فراوان ديكرى نيز در فصل هاى مختلف كتاب وجود دارد كه از ذكر آن صرف نظر 
مى كنيم. راه دوم: با بررسى مطالب كتاب و با ارائه يكك طبقه بندى از آنجه با عنوان اسباب زوالء بقا و اختلال مملكت آمده. مى 
توان اين مطالب رااثبات نمود. ١‏ آسيب هاى اقتصادى اسباب زوال و اختلال مملكت از نظر اقتصادى عبار تند از: الف) «بخل و 
خشت يادشاه : وقتى يادشاه بخل ورزد طبع ها ازاو رميده شود و دوستى او از دل ها برود و لشكريان به طوع و رغبت جهت او 
كوشش و جان فشانى نكنند».(2) ب) «بخشش ها و خرج هاى بيجاى يادشاه : اكر يادشاه طريقه اسراف و تبذير بيش كيرد و درآمد 
به هزينه وفا نكند و اين مساله سبب شود كه حقوق لشكريان به موقع يرداخت نشود و... باعث شورش سياه مى كردد و بالاخره به 
زوال دولت منتهى مى شود. وازاين قبيل است هر كاه در خزانه مالى نباشد و دشمنى قوى به مملكت شاه حمله كند؛ يس بر يادشاه 
لازم است كه خرج خود را كم كند و بذل بيجاء به جا نياورد و در آبادانى مملكت بكوشد).() ؟ آسيب هاى سياسىء اجتماعى و 
اخلاقى اسباب زوال و اختلا-ل مملكت از نظر سياسىء اجتماعى و اخلاقى مشتمل بر اين موارد است: الف) «خرابى مملكت و بى 
سرانجامى و تفرّق رعيّت)(8) ب) «اعظم اسباب زوال مملكت» خصومت و عداوت و منازعه ميان امرا و خواص يادشاه است, كه 
حكما كفته اند: اعظم اسباب بقاى ملكك توافق احا و تنازع اعدا استء جرا كه در اين صورت توان كاركزاران يادشاه مصروف 
حذف يكديكر خواهد شد و نه انجام كارهاى مملكتى).(9) ج) «ظلم شاه):(١٠)جون‏ ظلم باعث خرابى مملكت مى شود و خرابى 
مملكت باعث يراكندكَى رعتّت مى كردد و جون ملكك و رعيّت خراب شود خزانه و لشكر نيز خراب مى شودء در اين صورت 
كشور در معرض تهاجم دشمنان قاهر و استيلاى آنان قرار خواهد كرفت. د) «ظلم عمال دولت:0١١1)‏ 0) «تندخويى و درشت كُويى 
يادشاه به ويزه با امرا و خواص»:(17) تندخويى يادشاه با خواص سبب تنفر خواص از يادشاه مى شود و در نتيجه ممكن است تصميم 
به قتل يادشاه بككيرند. و) «آن است كه يادشاه اعمال خير خويش را در جهت بدى تغيير دهد يا خيرات خود را قطع كند».(17) ز) 
«آن است كه ه ركاه معاملاءت كلى در ميان باشد و هنوز فيصل تمام نيافته باشد و اصلاح ها و مرمت ها جهت انتظام امور در كار 


باشدء يادشاه تداركك و اصلاح آن مهمات و اتمام امر» جنانجه بايد امور را در هم كذاشته. خود از بى شهوتى از شهوت ها و يا 


بانك جامع مقالات امام خمينى (رد) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لداع /إ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه 19 ١290/1١‏ 


فراغتى از فراغت ها رود... عاقل بايد تاااز جميع مهمات ملكى فارغ نشود و سرانجام امور جنان كه بايد نكندء از بى فراغت و 
تحصيل شهوت و لذت نرود).(16) ح) «بسيارى اشتغال يادشاه به شرب و لهو و لذات و غفلت از امور ملكك)(18) ” آسيب هاى 
دينى اسباب زوال و اختلال مملكت از لحاظ دينى به شرح زير است: الف) «تركك شكر نعمت هاى الهى: شكر هر نعمت به تناسب 
آن نعمت است. هر جند نعمت و احسان خداى بر بنده زياد باشد» شكر بيشترى بايد كرد. جون خداى عزوجل را بر يادشاهان انواع 
نعمت هاى عظيم استء به ازاى هر نعمتى از آنها شكرى عظيم بايد كرد).(12) «اشكر نعمت قدرت و استيلا آن است كه ضعيفان را 
تقويت كند و دست تعدّى و ظلم اقويا را از ضعفا كوتاه كرداند و دادرسى مظلومان بكند و از ايشان غافل نباشد. تقويت دين حق 
كند. ببدعت ها را نابود سازد و تواضع و فروتنى نمايد. شكر نعمت اموال» رسيدكّى به حال فقرا و مساكين است و... .(17) ب) 
«غرور و خودبينى):(14) غرور و خودبينى بدين جهت از عوامل سقوط نظام سياسى به شمار مى رود كه باعث فراموشى اصل 
قدرتء يعنى خدا مى شود كه در نهايت به ضعيف شمردن دشمن منتهى و شكست را در بى خواهد داشت. ج) «آن است كه 
يادشاه در فسوق و معاصى جرى باشد و متابعت احكام الهى ننمايد و علم طغيان و عصيان برافرازد».(19) 5 آسيب هاى ادارى 
«تفويض كارها به كسانى كه اهل آن كار نباشندء اعم از اين كه ظالم باشند يا متخصص نباشند (بى وقوف باشند) يا امين نباشند و 
دنى باشند.»(١7)‏ سبزوارى براى احراز مناصب ادارى شرايطى را لازم مى داند كه در جاى ديككر ذكر خواهد شد. 0 آسيب هاى 
نظامى «از ديكر عوامل زوال دولت» بى سرانجامى و كمى لشكر است كه از مقدار نياز كمتر باشندء يا آنجه باشند» بى سرانجام 
باشند و مقررى ايشان به ايشان نرسد و يا هزينه هاى ايشان را حقوق ايشان كفايت نكند و يا يادشاه به امور لشكر بى اعتنا باشد و 
(...) ويا سباهيان از ورزش سياهى كرى بيفتند و به شغل هاى ديككر ببردازند».(71) © اسباب دوام و ثبات مملكت در اينجا دو راه 
بيش رو داريم : نخستء اجتناب از اسباب زوال است كه اسباب دوام را فراهم مى آورد و ديككر اين كه به بيان برخى راهكارهاى 
عملى مورد تاكيد سبزوارى ببردازيم. سبزوارى علاوه براين كه اجتناب از عوامل زوال را لازم مى داندء به ارايه راهكارهاى عملى 
نيز يرداخته است كه به مهمترين آنها اشاره مى كنيم: الف) «ضرورت وجود نيروى نظامى قوى: از آنجا كه آرميدكى و ثبات» 
طبيعى و مزاج اين جهان نيست و بناى عالم بر تغيبر و انقلاب است» شرط عقل نيست كه اكر وقتى جند جهان ساكن باشد و از هيج 
طرفى شورش و فتنه اى نباشدء ملكك غافل كردد و در تنظيم امور سياه و اعداد آن جهت وقت نياز نكوشد ... جه اين خيال» وهمى 
است ضعيف و موافق قانون حكمت و عقل نيست731(.0) ب) توسعه تجارت در ميان بلامد (اعم از داخل و خارج): سبزوارى مى 
كويد: «هركاه سلوكك يادشاه و اتباع او با مترددان بر وجه نيكو باشدء تردد مردم از اطراف و جوانب زياد مى شود و مردم بسيار در 
ملكك آن يادشاه متوطن مى شوند و باعث زيادتى معمورى ملكك مى كردد) ...) و اخبار بيكانكان و دشمنان معلوم و مفهوم مى 
كردد (...) و يادشاهانى كه دشمند» دوست مى شوند (...) شرط تدبير تجار آن است كه يادشاه نسبت به ايشان طريقه معدلت و 
احسان و نيك وكارى معمول دارد و در اموال و مقرراتى كه از ايشان كرفته مى شودء نهايت تخفيف به جا آورد و آن جه بدعت و 
بد باشدء زايل كرداند و جنان كند كه حسن سلوك يادشاه و عمّال ديوان و حكام» نسبت به ايشان معروف و مشهور كردد. و در 
ضمن اين» جندين فايده است (...) از جمله دوام نعمت و بقاى دولت. البته شرايطى براى تحقق اين امر لازم استء از جمله: وفادارى 
شاه به تعهندات: تافين امنيت براى تجان نيكانه هر عد غيرمسلمان باشتد وانتضات تبروهاق كاردا وقوئ در مناضب اذارى :و نه 
ويه در سرحدات.(77) ج) كاستن يادشاه و هيات حاكمه از اوقات فراغت و التذاذ د) وجود سيستم اطلاعات قوى و حفاظت از 
اسرار ه) داشتن دييلماسى قوى و) ضرورت مشورت در امور ز) وجود امر به معروف و نهى از منكر ح) عدل(59) «يادشاهانى كه به 
صفت عدل آراسته بودندء ايَام دولت ايشان ممتد بود.)(10) سبزوارى نه فايده براى عدل يادشاه برشمرده كه يكى از آنها معمورى و 
آبادانى مملكت است. جنان كه سبزوارى خود نيز تاكيد دارد كه عوامل بقاى دولت در سه كروه طبقه بندى مى شوند: .١‏ مواردى 


كه به صورت باطنى در حفظ دولت و ملكك دخالت دارد؛ از جمله اين كه يادشاه در سرٌ و باطن رابطه خود رابا خداى عزوجل 
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جنان ساخته باشد كه خداى عزوجل از او راضى باشد. ؟. آنجه به ظاهر در حفظ ملكك و دولت دخيل استء عبارتند از: الف) 
محافظت رعيّت ب) محافظت خزانه ج) محافظت لشكر د) نصب مردم كاردان صاحب كفايت در مناصب ادارى» نظامى و... ". 
آنجه هم در ظاهر و هم در باطن» براى حفظ دولت و ملكك لازم است: الف) عدل و احسان كردن ب) دست تعدى ظالمان و 
ستمكاران را كوتاه كردن(8١7)‏ *. آسيب شناسى نظام سياسى يهلوى از نككاه امام خمينى(ره) ١‏ ". آسيب هاى اقتصادى مهمترين 
نكته هاى مطرح شده در اين بخش عبار تند از: الف) تحميل نظام ظالمانه اقتصادى بر مردم به وسيله رزيم يهلوى ب) جلو كيرى از 
صنعتى شدن صحيح ج) نابودى زراعت و دامدارى و تخريب اقتصادى د) تبديل كشور به بازار فروش كالاهاى غرب ه) غارت منابع 
واموال كشور و) عقب مانده نككهداث شتن كشور و ملت به فرازهايى از فرمايشات امام توجه مى كنيم: «تمام اقتصاد ما الان خراب 
است و از هم ريخته است كه اكر جنانجه بخواهيم ما اين اقتصاد را به حال اول بركردانيم» سال هاى طولانى با همت همه مردم, نه 
يكك دولت اين كار را مى تواند بكند ونه يكك قشر از اقشار مردم اين كار را نمى توانند بكنندء » تا تمام مردم دست به دست هم 
ندهند» نمى توانند اين به هم ريختكى اقتصاد را از بين ببرند.»(71) «اصللا برنامه اين بوده است كه خرابى بكنند. كشاورزى را با اسم 
اصلاحات ارضى به كلى از بين ببرند و بازار درست كنند براى امريكايى.(78) ” *. سيب هاى سياسى و اجتماعى از نظر امام؛ 
مهمترين ضعف هاى سياسى و اجتماعى رزيم يهلوى موارد زير است: الف) وابسته بودن رزيم يهلوى به قدرت هاى بيككانه به ويزه 
آمريكا ب) استبدادى بودن رزيم يهلوى ج) سلطنتى بودن رزيم يهلوى د) ضد دينى بودن رزيم يهلوى ه) ضد مردمى بودن رزيم 
يهلوى «اساس اين نهضت (اسلامى) از دو جا مرجشمه كرفت: يكى از شدت فشار خارجى و داخلى و جباولكرى هاى خارجى و 
داخلى و اختناق هاى فوق العاده كه در ظرف ينجاه و جند سال ايران» ملت ايران يكك روز خوش نديد (...) و يكى ديكرء آرزوى ما 
براى يكك حكومت اسلامى و يكك حكومت عدل كه يكك رزيمى در مقابل رزيم هاى طاغوتى باشد و ما مسايل اسلامى را مثل 
صدر اسلام در ايران يياده كنيم.(9؟) 9 8. آسيب هاى دينى» اخلاقى و فرهنكى در فرمايشات حضرت امام(ره) به اين بخشء بيش 
از آفت ها و آسيب هاى ديككر توجه شده است. مهمترين نكات مطرح شده در اين خصوص عبارتند از: الف) تبليغ جدايى دين از 
سياست ب) تبليغ ضد اسلام ج) دعوت به غيراسلام و ارايه مكاتب يوشالى و فريبنده د) از خود باختككى و نااميدى ه) دور كردن 
جامعه از معنويات و) تباهى نسل جوان ز) ترويج فساد از طريق رسانه ها ح) كسترش مراكز فساد ط) تخريب قوه تفكر ى) كشف 
حجاب كك) ايجاد سلطه فرهنككى و تقويت باور برترى غرب ل) ايجاد بدبينى بين روحانى و دانشكاهى به بخشى از سخنان امام در 
اين باره توجه كنيم: «الان اين مظاهر تمدنى كه در جاهاى ديكرء در ممالكك يبشرفته از آنها استفاده هاى صحيح مى شود وقتى كه 
آمده اسك در متلكت ما با مملكت عاق شبيدبه فملكت ماء استفاده هانى كه از ابتهامى شود استقادة عاق فاسد مى شوت ميك 
سينماء ممكن است كه كسى در سينما نمايش هايى كه مى دهد نمايش هاى اخلاقى باشدء نمايش هاى آموزنده باشد كه آن را 
هيج كس منع نكرده و اما سينمايى كه براى فساد اخلاق جوان هاى ما است و اككر جند روز جوان هاى ما در اين سينماهايى كه در 
اين عصر متعارف بود و در زمان شاه متعارف استء اكر جند وقت يكك جوان برود در آنجاء فاسد بيرون مى آيدء ديكر به درد نمى 
خورد واينها مى خواهند همين بشود (...) تمام برنامه هايى كه اينها درست كرده اند» برنامه هاى فرهنكى, برنامه هاى هنرى؛ هر جه 
ام ل ل ا ل ا 
آنقدرى كه مراكز فساد در تهران هست,. الا-ن بِيث بيشتر از كتابخانه استء بيشتر از مراكزى است كه براى تعليم و تربيت است.)( ١‏ 07 
«خرابى هاى اخلاقى كه در طول سلطنت اين يدر و يسر (رضا خان و يسرش محمدرضا (در ايران تحقق بيدا كرد و آن فسادهايى 
كه در ابن مملكت يبذا شد و به آن دامن زدند به عنوان ترقئء به عنوان تعالى» به غنوان. تمدن بزركك» اينها طولاتى است ا اين كه 
ترميم بشود. آن كه از همه جيز به كشور ما صدمه اش بيشتر بود اين بود كه نيروى انسانى ما را خراب كردند و نككذاشتند رشد 


بكند.)(31) (١‏ «و در آن زمان به اسم اين كه مى خواهيم نيمى از جمعيت ايران را فعال كنيم» »آن شقى جنايتكار دست به يكك جنايت 
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زد و آن كشف حجاب بود و به جاى اين كه نيمى از جمعيت ايران را فعال كندء آن نيم ديكرى هم كه نيمه مردان بود به طور 
بسيارى از فعاليت انداختند.)(77) تلاش براى حذف اسلام و اسلام شناسان» رواج قوانين دولت هاى خارجى بين مسلمانان و نقض 
قوانين اسلام» هتكك قرآن و... از ديكر اقدام هاى ضد دينى رزيم يهلوى بود. 5 *. آسيب هاى نظامى خطاهاى بزركك ريم يهلوى 
از نظر نظامى كه مورد توجه امام(ره) قرار كرفت» عبارتند از: الف) تبديل كشور ايران به يايكاه نظامى براى غرب ب) خريد اسلحه 
ازغرب» بدون رعايت مصالح ملى به قسمتى از مستندات اين بخش اشاره مى كنيم: «ايران يكى از مراكزى است كه آنها مى 
شواهتد اسلهه داشعه باقتد (. (بايكاه رسك امى كنند در ابران» براق ابق كاكر حكن بين مده داشعه ياشتد اين يايكاه 
را.(7) «نفت ما را مى برند» اسلحه براى خودشان مى آورند اينجاء مى آورند ايران» يايكاه درست مى كنند.)(76) «من نمى دانم 
مقصود از خريدن اين همه اسلحه براى بيرون راندن اربابان و استعما ركرانى است كه خود رزيم دست نشانده آنها بود (...) يا در 
حقيقت در راه اجراى نقشه هاى غارتكرانه امريككا است كه بر اثر ضعف بودجه اقتصادى و تغيير سياست مبنى بر نابودى ملل به 
وسيله نيرو و ثروت خود آنان» مى خواهد يايككاه خود را در ايران مستحكم تر كرده (...)78(0) 8 ". اسباب دوام و ثبات مملكت 
تفاوت يبشنهادهاى سبزوارى با يبشنهادهاى امام(ره) ناشى از تفاوتى است كه بين نظام سياسى صفوى و نظام سياسى يهلوى وجود 
دارد. مهمترين اين تفاوت ها به شرح زير هستند: الف) نظام سياسى صفوى ادعاى دين مدارى داشت» در حالى كه نظام سياسى 
يهلوى ضد دين بود. بنابراين» برخلا.ف حاكمان صفوى كه با تظاهر به ديندارى و حمايت از تشيع سعى بر تقويت يايه هاى 
مشروعيت خود داشتند» رزيم يهلوى با اقدام ها و عمال ضد دينى بسيارى كه به صورت علنى و آشكار انجام داد» نظير كشف 
حجابء تغيير تاريخ هجرى به يادشاهى» برقرارى رابطه با اسراييل» وابسته كردن مملكت به امريكاء دادن يست هاى كليدى به افراد 
بهايى و ... بيش از بيش از مشروعيت خود مى كاست. تبعيد امام(ره) به تركيه در ١‏ آبان 16# اوج مخالفت يهلوى با دين مدارى 
بود. ب) يادشاهان صفوى با همه نقاط ضعف خويش به بيكانكان وابسته و حكومتى متكى بر نيروهاى محلى و فرهنكك بومى 
داششد. اماسلسله يهلوى به دست ييكانكان وبا حمايت و يشتباتى آنان زوئ كار آمدء تيروهائ متفقين بددويؤه الكليسء رضاخان 
رابر كنار كرده و محمدرضارا به جاى او بر تخت نشاندند. در كودتاى 78 مرداد "7 نيز با همكارى سازمان هاى جاسوسى 
امريكا و انكليسء محمدرضا يهلوى دوباره براريكه قدرت تككيه زد واز سال 1٠‏ به بعد مجرى منويات امريكا در ايران بود. اين 
نكته» از ديكر تفاوت هاى مهم اين دو سلسله است. از آن جا كه وابستكى سلسله يهلوى با اصل قرآنى «لن يجعل الله للكافرين على 
المؤمنين سبيلاً» منافات داشتء ريم مشروعى به حساب نمى آمد و كسى آنها را نمى يذيرفت, بنابراين بيشنهادهاى اصلاحى قابل 
طرح نبودند» هر جند حضرت امام(ره) در آغاز نهضت,. يبشنهادهاى اصلاحى خود مبنى بر مخالفت با كابيتولاسيون و لايحه انجمن 
هاى ايالتى و ولايتى را مطرح اما وقتى فضاء شرايط و امكانات را مساعد يافت» دست به اقدام هاى انقلابى و براندازانه زد. مهمترين 
ييشنهاد امام(ره) تشكيل حكومت اسلامى به جاى نظام سلطنتى بود. «حكومت اسلامى» تنها حكومتى است كه آسيب ها و آفت 
هاى كفته شده را ندارد. امام(ره) با توجه به تفاوت نظام سياسى يهلوى با نظام هاى سلطنتى ييشين» در بى بريايى حكومت اسلامى 
بودند. ايشان در جايى مى فرمايند: «فرياد ما كه مى كوييم ما حكومت اسلامى مى خواهيم و مركك بر اين سلطنت كثافت كارى» 
براى اين است كه ما مى بينيم كه (خودمان مى دانيم و هم يكك وقت تاريخ مى خوانيم) سلاطين سابق هر جه بودند؛ جبار بودند. 
لكن خيانت در آنها كم بوده» جبار بودند» تبهكار بودند» تعدى مى كردند به مردمء اما مملكتشان را به يكك مملكت ديكرىء منافع 
مملكتشان را به مملكت ديكرى نمى دادند. من نديدم كه يكى از سلاطين سابق مملكتش را فروخته باشد به يكك كسىء منافع 
مملكتش را تقديم ديكرى كرده باشدء اين اخيرا شده و خصوصا در زمان اين آقاء در زمان اين سلطان مفسد اين مسائل بيدا شده 
است كه هر جيزى كه ما داريم اينها از بين برده اند. زندكى خودشان اين زندكى استء زندكى شما اين است كه مى بينيد... 
)2"”) («ما مى خواهيم حساب صدر اسلام را بكنيم كه متن اسلام است» خود اسلام و متن اسلام است. ببينيم كه آيا اين حكومت 
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اسلام و اين رزيم اسلام يكك رزيم دمكراسى بوده است يا يكك رزيم قلدرى و استبدادى بوده؟:(/737) آرمان هاى امام خمينى(8) به 
اختصار عبارتند از: الف) تشكيل حكومت اسلامى با عنوان «جمهورى اسلامى» ب) قطع وابستكى به اجانب ج) حمايت از مسلمانان 
و مستضعفان جهان د) كسب استقلال اقتصادىء فرهنكّى و سياسى ه) حاكميت دين و ارزش هاى دينى در جامعه و) داشتن نيروى 
نظامى قوى و مستقل» متناسب با مصالح و منافع ملى و جهان اسلام و خطرهايى كه كشور را تهديد مى كند ز) كماردن افراد 
شايسته به مناصب كليدى و غي ركليدى ح) ساختن انسان مورد نظر اسلام ط) برقرارى آزادى به نظر مى رسد امام خمينىء «قيام لله 
را يكانه راه اصلاح جهان و «قيام براى منافعم شخصى» را علت نهايى بدبختى و تيره روزى انسان هاء به ويزه مسلمانان و جهان اسلام 
مى دانند. اين مطلب در نخستين سند مبارزاتى ايشان آمده و بيانكر بينش زرف امام(ره) است «صحيفه نور» نيز با همين مطلب آغاز 
مى شود. تاريخ نكارش اين سند به جمادى الاول سال 1*8 ه . ق باز مى كردد. به بخش هايى از اين نوشته توجه فرماييد: «قال الله 
تعالى: قل انما اعظكم بواحدة ان تقوموا الله مثنى و فرادا. خداى تعالى در اين كلام شريفء از سر منزل تاريكك طبيعت تا منتهاى 
سير انسانيت را بيان كرده و بهترين موعظه هايى است كه خداى عالم از ميان تمام مواعظ انتخاب فرموده و اين يكك كلمه را ييشنهاد 
بشر فرموده. اين كلمه» تنها راه اصلاح در جهان است. قيام براى خحدا است كه ابراهيم خليل الرحمان را به منزل خلّت رسانده) ... 
(قيام لله است كه موسى كليم را با يكك عصا به فرعونيان جيره كرد و تمام تخت و تاج آنها را به باد فنا داد (...) قيام براى خدا است 
كه خاتم النبيين(ص) را يكك تنه بر تمام عادات و عقايد جاهليت غلبه داد و بت ها را از خانه خدا بر انداخت و به جاى آن توحيد و 
تقوا را كذاشت (... (خودخواهى و تركك قيام براى خداء ما را به اين روزكار سياه رسانده؛ و همه جهانيان را بر ما جيره كرده و 
كشورهاى اسلامى را زير نفوذ ديككران درآورده. قيام براى منافعه شخصى است كه روح وحدت و برادرى را در ملت اسلامى خفه 
كرد (...) قيام براى شخص است كه يكك نفر مازندرانى بى سواد (يعنى رضاخان) را بر يكك كروه جند ميليونى جيره مى كند كه 
حرث و نسل آنها را دست خوش شهوات خود كند. قيام براى نفع شخصى است كه الان هم جند نفر كودكك خيابان كرد را (اشاره 
به محمدرضاى 7١‏ ساله و رفقايش) در تمام كشور بر اموال و نفوس و اعراض مسلمانان حكومت داده. (9) همان كونه كه 
ملاحظه مى كنيد علت العلل مشكلات» از نظر امام» به خود مردم بازمى كردد. در واقع» ريشه مشكلات داخلى است. اكر استعمار بر 
ما مسلط شد و شاه مستبد ضددين برايران مسلط شدء همه و همه برمى كردد به اين كه قيام ها براى خدا نيست. قيام صورت مى 
كيرد اما جون براى خدا نيست» شكست مى خورد. 8. مقايسه دو رويكرد اصلاحى و انقلاب با تامل در آن جه كذشتء به اين 
نتيجه مى رسيم كه هر دو متفكر دغدغه ساماندهى و اصلاح وضعيت دينى؛ سياسىء اقتصادىء اجتماعى و نظامى عصر خويش را 
داشته اند. در واقع» تفكر سياسى هر دو متفكر» ياسخى به مسائل» معضلات و نيازهاى عصرشان بوده است و تفاوت شرايط سبب 
شده است تا دو نوع ياسخ ارائه شود. حكومت صفويه حكومتى مستقل و متكى به نيروى بومى و داخلى بوده است و ازطرف ديكر 
مدعى دين دارى» حمايت از دين و ييروى از علماى دينى بوده است. همين مساله سبب شده تا تفكر سياسى سبزوارى متوجه اصلاح 
وضعيت سلطنت و رفتار شخص شاه باشد. مى دانيم كه تفكر سياسىء به ويزه در كذشته. به دنبال ياسخ كويى به اين سوال بوده 
است كه جه كسى حكومت كند؟ ويزكى هاى شخص حاكم جه بايد باشد؟ البته سبزوارى هيج كاه به سلطنت يادشاه صفوى 
مشروعيت نداده»(60) بلكه از موضع حكيمى مجتهد به شاه صفوى دستور انجام اصلاح هاى مورد نظر خويش را مى دهدء جرا كه 
ايشان معتقد است «خليفه. مقتداء امام و متّبع بايد اعلم باشد) و «بر همه كس واجب است كه از مجتهد زنده تقليد نمايد.) بنابراين» او 
خود را همان «مجتهد زنده و اعلمى» مى داند كه شاه عباس دوم بايد به ييروى و تقليد از او امور مملكت را اداره كند. بعدهاء همين 
تفكر در دوره قاجاريه و در انديشه سياسى آيت الله نائينى به صورت «دفع افسد به فاسد» تجلى يافت كه شايسته است در جاى خود 
مورد تامل قرار كيرد. حكومت يهلوى» حكومتى وابسته به انكليس و امريكا بود كه با بيشتر نيروهاى بومى و داخلى (مردم مسلمان) 
مخالفت مى كرد. وابستكى سلسله يهلوى باعث كرديد كه اين حكومت دست به اقدام هاى ضد دينى نيز بزند» به عنوان مثال: 
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كشف حجابء تبعيد و زندانى كردن رهبران دينى مردم و تغيير تاريخ هجرى به سلطنتى. از اين رو امام خمينى(ره) وارد كفتمان 
انقلااب شده و طرح تغيير رزيم ايران را مطرح كردند. شعار «استقلال» آزادى» جمهورى اسلامى» به همين نكات اشاره دارد. 
«استقلال» به معناى نفى وابستكى به بيكانكان «آزادى» به معناى نفى استبداد» ديكتاتورى و رزيم سلطنتى و «جمهورى اسلامى) 
بيانكر نوع نظامى بود كه آرمان هاى ملت ايران را در خود داشت. آنجه كفته شد به نوعى مورد تاييد نظريه نظام جهانى «والرستين» 
است كه بايد جداكانه مورد تامل قرار كيرد. به نظر والرستين» ايران عصر صفويه» در رديف كشورهاى مستقل و مركزى جهان قرار 
داشت. اما از عصر قاجاريه به بعد به سمت حاشيه و ييرامون حركت كرد. تا اين كه در عصر يهلوى در رديف كشورهاى حاشيه اى 
و وابسته به كشورهاى مركز و نيمه حاشيه قرار كرفت. محمدرضا سعى مى كرد ايران را وارد عرصه نيمه حاشيه اى كند» ولى موفق 
نشد.(61) بى نوشت ها: ١‏ فضل الله بن روزبهان خنجى اصفهانى : سلوك الملوك, به تصحيح و مقدمه محمدعلى موحد. صص 7/ 
؟ روح الله موسوى خمينى: كشف الاسرار» ص 187 12. “ همان ص 7١8‏ 5.510 نهج البلاغه» سيد رضىء ترجمه و تفسير 
علامه محمدتقى جعفرى» ج ه» ص 1١‏ 1794. 0 وى از علماى معروف دوره صفويه است. كفاية الاحكام؛ ذخيرةٌ المعاد فى شرح 
الارشاد و روضة الانوار عباسى از آثار مهم او مى باشند. 8 محمد باقر سبزوارى مشهور به محقق سبزوارى: روضة الانوار عباسى» 
مقدمه. فصل دوم. / همان. / همان. 4 همان. ٠١‏ همان. ١١‏ همان. ١١‏ همان. ١‏ همان. ١‏ همان. ١0‏ همان. ١2‏ همان. ١٠‏ همان. ١/8‏ 
همان. 14 همان. ٠١‏ همان. ١١‏ همان. 77 همان قسم اول باب ينجم» فصل اول. 7 همانء قسم دومء باب سوم؛ فصل جهارم. ؟" 
همانء قسم اول» باب ينجمء فصل اول. ١0‏ همان مقدمه. فصل دوم. ١8‏ همان. 77 آيين انقلاب اسلامى (كزيده اى از انديشه و 
آراى امام خمينى)؛ ص ١2٠‏ 18.184 همان؛ ص 14.12١٠‏ آيين انقلاب اسلامى (كزيده اى از انديشه و آراى امام خمينى)» ص 
7١‏ آيين انقلاب اسلامى (كزيده اى از انديشه و آراى امام خمينى)»؛ ص *182 و ر.ك. به: غلامرضا اورعى: انديشه امام خمينى 
درباره تغيير جامعه. "١‏ آيين انقلاب اسلامى (كزيده اى از انديشه و آراى امام خمينى)» ص .١188 ١84‏ 77 همان» ص 109. 7 روح 
لله موسوى خمينى : صحيفه نور ج ”2 ص 17 117. 76 روح الله موسوى خمينى: صحيفه نور. ج 7. ص 177. 8" همان ج ١‏ ص 
7 6" آيين انقلاب اسلامى (كزيده اى از انديشه و آراى امام خمينى(ره)), ص 2٠‏ 89". /ا؟ همان ص 78.2٠‏ براى مطالعه 
بيشتر ر.ك. به نحو: فرمايشات حضرت امام(ره) ؟در منابع زير: .١‏ آيين انقلااب اسلامى (كزيده اى از انديشه و آراى امام 
خمينى(ره))؛ ؟. غلامرضا اورعى: انديشه امام خمينى درباره تغيير جامعه؛ ”. نجف لكك زايى و منصور مير احمدى: زمينه هاى 
انقلاب اسلامى ايران. 9" روح الله موسوى خمينى: صحيفه نورء ج »١‏ ص ”. 5٠‏ ر.كك. به: نجف لكك زايى: انديشه سياسى محقق 
سبزوارى» «بحث ساختار نظام سياسى از نظر محقق سبزوارى)» (در دست انتشار). ١؟‏ ر.ك.به: جان فوران: مقاومت شكننده (تاريخ 
تحولات اجتماعى ايران از صفويه تا سال هاى يس از انقلاب اسلامى)» ترجمه احمد تديّن» صص *” .5١‏ منابع مقاله: مجله زمانه» 
شماره 9: لكك زايى» نجف؛ 


هندسه سياسى در انديشه امام خمينى (ره) 


هندسه سياسى در انديشه امام خمينى بررسى موردى: دروس «ولايت فقيه ») در نجف ءاشاره : مقاله توضيح مى دهد كه انديشه 
سياسى كه توسط امام خمينى» مهندسى و اجراء شدبدقت در ذهن ايشان» جيده و تنظيم شده بود واز كليه اركان نظرى و راهبردى 
براى يكك انقلا.ب و تشكيل حكومت جديد و نظام دينى» برخوردار بود. سيس جهت اثبات تحقق همه اجزاء يكك هندسه دقيق 
سياسىء به اظهارات و مكتوبات و نيز اقدامهاى امام راحل «رض »» استناد شده است. توفيق عظيم امام خمينى در رهبرى يكك انقلاب 
بزركك از سال 176١‏ تا بيروزى آن وبراندازى يكك نظام قدرت مند و سيس رياست وهدايت يكك نظام اجتماعى و سياسى نوين طى 


ده سال مى تواند سؤال اساسى زير را براى انديشمندان سياسى مطرح نمايد: «از انديشه هاى سياسى و اجتماعى امام خمينى جه 
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نظريه و راهبردهائى قابل استنباط است و با جه جارجوب نظرى وراهبردى مى توان به تحليل انديشه هاى سياسى امام يرداخت؟) امام 
خمينى» مرد علم و نظر بود. او در فقه واصول و كلام و فلسفه و عرفان به مقام استادى رسيد و در تاريخ و ادبيات نيز در حد بالائى 
بود. )١(‏ درعين حال او مرد عمل و اقدام بودزيرا در مقام اجتهاد و مرجعيت با صدور فتواءتكاليف عملى مؤمنين را مشخص مى 
كرد وبه همين لحاظ با واقعيات زندكى مردم ومشكلات جامعه آشنا بود. از سال 6١‏ نيز درعين فقاهت و مرجعيتء آشكار و 
مستقيم واردعرصه اقدام و مبارزه سياسى كرديده وبزركترين و مهمترين رهبر مخالفان شاه شد.در تبعيد يانزده ساله نيز به تعليمات و 
تبليغات انقلابى دست زد و كادرسازى و سازماندهى نمود. با جنين دستمايه و سابقه اى ازسال 1١08‏ بعنوان رهبربلامنازع انقللاب 
اسلامى با بسيج مردمىء نظام شاهنشاهى را براندازى كردو از سال 187 تا هنكام رحلت» رئيس نظام جمهورى اسلامى بود. در 
طول تاريخ ايران و جهان و در طى قرون اخير شايد بى نظير و يا لااقل كم نظير است كه مردى در اوج زهد و عرفان و علم»دست به 
يك انقلااب خونين مكتبى و مردمى زده باشد و يكك قدرت بزركك منطقه اى و مورد حمايت همه ابرقدرت ها را ساقط نموده و 
سيس دهسال نيز در عين مرجعيت» نقش رهبرى سياسى ورياست دولت را نيز ايفا كرده باشد. جنين جريان تاريخىء انقلا-بى و 
سياسى عظيمى به رهبرى امام خمينى داراى جه يشتوانه نظرى و راهبردى بوده واين انديشه داراى جه سازمان و انسجامى بود كه 
اين جنين در تحققى اهداف خود قرين تحول و توفيق شد و جنانكه امام در براندازى نظام شاهنشاهى و استقرار نظام جمهورى 
اسلامى از اين انديشه منسجم استفاده كرد اينكك در حفظ و كسترش و اصلاح و تكميل جامعه و دولت برخاسته از انقلاب او 
جكونه مى توان از آن استفاده كرد؟ الف) مفروضات و اركان يكك جارجوب نظرى وراهبردى نظريه و راهبردى را كه مى خواهيم 
از آرا وانديشه سياسى امام استنباط و استخراج كرده و يابمدد آن به انديشه هاى امام وارد شويم» هندسه سياسى امام خمينى و 
جامعه مطلوب يا مدينه فاضله او مى ناميم. اين هندسه و جارجوب شامل 5 ركن و عنصراست: (1) -١‏ وضع موجود جامعه جيست؟ 
انسان در جارجوب روابط اجتماعى و زندكى جمعى اهداف و نيازهاى خود را تعقيب و اشباع مى نمايد و جامعه واقعى و مفروض 
داراى سه ركن اساسى است: ١‏ - اقتصاد و معيشت ؟ - فرهنكك و معنويت ” - سياست و حكومت جامعه. محيط زندكى انسان است 
و آدمى سعادت و شقاوت خود را در درون آن به خوبى حس مى كند و هركس در حد خود, از ساختار و كاركردشءاستنباطى 
داشته و نسبت به آن داراى احساسات وموضع كيرى هاى منفى و مثبتى است. (”) ؟ - وضع مطلوب جامعه كدام است؟ آدمى 
موجودى است با دو بعد مادى و معنوى و داراى عقل و اراده و با توان انتخابكرى وهدفكذارى. بنابر اين او همواره در افق ديد و 
ذهن خود تصويرى از يكك وضع مطلوب و آرمانى جامعه را دارد.  )(‏ - جه بايد كرد؟ (راهبرد و خط مشى) وجود تصويرى از 
يك جامعه مطلوب در ذهن افراد و ذهنيت اجتماع داراى اين كاربرد است كه شهروندان دانسته يا ندانسته» كم و يا زياد وضع 
موجود جامعه را با آن مى سنجند. نتيجه اين مقايسه از لحاظ كلى به صورت هاى زير است: الف - وضع موجود در راستاى وضع 
مطلوب است. ب - وضع موجود با وضع مطلوب تطابق ندارداما اين اختلاف كم» سطحى و صورى است. ج - وضع موجود با وضع 
مطلوب تطابق نداردولى عدم تطابق زياد» اساسى و عميق است. (0) عقل نظرى و نخبكان و افكار عمومى و عقّل جمعىء اكر تحقيقا 
به هريكك از قضاياى فوق برسند به تناسب خط مشى ها و راهبردهاى زير راتوصيه و تجويز مى كند: الف - وضع موجود و روش ها 
و راهبردهاى قبلى بايد حفظ شود. ب - در وضع موجود بايد رفرم و اصلاح صورت بككيرد. ج - وضع موجود بايد بصورت انقلابى 
و بنيادى برهم زده شود تا مدينه فاضله ايجاد شود. 5 - وضع تاريخى جامعه جه بوده است؟ مورخين و فلاسفه و عالمان تاريخ 
همواره تلاش داشته اند به اين يرسشء ياسخ كويند. (2) اين سؤال در شرايطى كه نخبكان و شهروندان به اين نتيجه مى رسند كه 
وضع موجود بسيار بد وناصواب استء بيشتر موضوعيت و اولويت مى يابد وهمه مايلند سرمنشاء و ريشه هاى كزى ها وانحرافات را 
بشناسند و بدانند وضع موجود جرا به بن بست كشانده شده است. 0 - جهان بينى و اصول اعتقادات آن جيست؟ مكتب هاى بزركك 


سياسى - اجتماعى اعم ازالهى و انسانى» ه ركدام براى انسان و جامعه مطلوب شاخص هائى متفاوت ارائه كرده اند در اين رابطه مى 
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توان مكاتب بزركك معاصر يعنى ما ركسيسمء ليبراليسم و اسلام را با هم مقايسه كرد. (1) دوران ما ركسيزم سبرى شده و قرن 
١ء:عصر‏ تقابل و تعامل سرنوشت ساز اسلام وليبراليسم خواهد بود. (8) سؤال اين بود كه جرا شاخص هاى جامعه مطلوب و 
راهبردهاى مكاتب با يكديكر تفاوت هاى اساسى دارند؟ مثلا در جامعه مطلوب اسلامى» جراحكم و حاكم بنوعى بايد از طرف 
خداوند باشند (4) يا اقتصاد اسلامى بنياد مبتنى بر كار و انفاق و ايثارو يا )٠١(‏ فرهنكك بايد مبتنى بر توحيد و باور به يكانكى 
خداوند و ضرورت بندكى انسان در مقابل او باشد؟ )١١(‏ در حالى كه در ليبراليسم» حكم وحاكم اصالتا به نوعى منبعث از آدميان 
واساس اقتصادشء مبتنى بر سود و منفعث طلبى بوده واساس فرهئكى باور به انسان محورى و دنيا كرائى اسث؟ )١7(‏ با توجه به 
تفاوت در شاخص و ماهيت مدينه فاضله مكاتبء طبعا خط مشى ها وراهبردشان نيز با هم متفاوت است. اين دستورالعملها و 
راهبردها دقيقا با ويزكى هاى جامعه مطلوب اسلامى و جهان بينى و اصول اعتقادات اسلام تناسب داشته و منبعث از آنهاست(اصل 
تناسب وسيله و هدف) .)١7(‏ يس جون جهان بينى و اصول اعتقادات مكاتب تفاوت اساسى دارندبنابراين اصول مدينه فاضله آنها 
هم باهم تفاوت اساسى دارد. اكر در جامعه مطلوب اسلامى حاكم و حكم بايد به نوعى از سوى خدا باشند براى اين است كه 
جهان بينى و اصول اعتقادات مكتب اسلام برتوحيد استوار بوده وبه حاكميت تكوينى و تشريعى خداوند باور دارد. اكر علم و 
عدالت ازمهمترين شرايط حاكم اسلامى است براى آن است كه خداوند به عنوان حاكم على الاطلاق كل هستىءداراى علم و 
عدالت مطلق است. (؟1١)‏ همانطور كه كردش حسنه امور كل هستى مبتنى بر علم وعدالت مطلق خداوند استء حاكم اسلامى نيز 
براى كردش حسنه امور جامعه و انسانها بايد داراى علم و عدالت باشد يعنى حاكميت در جامعه انسانى كه بخشى از هستى و 
كائنات است نمى تواند جدا ازاصول حاكميت در كل هستى يعنى حاكميت خداوند باشد. (10) اينكك مى توانيم به عرصه انديشه 
سياسى امام خمينى وارد شويم و در اين ميان به مجموعه درسهاى ولايت فقيه كه در سال 1758در نجف افاده شده رجوع مى كنيم: 
نككرش راهبردى و حكومتى در اولين جملاات درس ولايت فقيه در نجفءامام كفتار خود رااز ركن سوم هندسه سياسى يعنى جه 
بايد كرد و راهبردها آغاز مى كند واين بيانكر عملياتى بودن فقه او است واين مهمترين مميزه امام نسبت به بسيارى از علما و 
مراجع مى باشد و اينكه امام در نهايت انديشه و علم رابراى عمل و اقدام مى خواهد. «... هركس عقايد و احكام اسلامى را حتى 
اجمالا دريافته باشد جون به ولا-يت فقيه برسد و آنرا به تصور آورد بى درنكك تصديق خواهد كرد و آنرا ضرورى و بديهى 
خواهد شناخت.) (12) امام دغدغه اجرا و عملى شدن احكام اسلامى را دارند و نكران تعطيل ماندن احكام سياسى واجتماعى اسلام 
است: «اين كه امروز به ولايت فقيه جندان توجهى نمى شود و احتياج به استدلال بيدا كرده علتش اوضاع اجتماعى مسلمانان عموما 
وحوزه هاى علميه خصوصا مى باشد اوضاع اجتماعى ما مسلمانان و وضع حوزه هاى علميه ريشه هاى تاريخى دارد كه با آنها اشاره 
مى كنم. نهضت اسلام در آغاز كرفتار يهودشد..... بعد از آنها نوبت به طوائفى رسيد كه به يكك معنى شيطان تر از يهودند. اينها به 
صورت استعماركر از سيصد سال ييش يا بيشتر به كشورهاى اسلامى راه بيدا كردند و براى رسيدن به مطامع استعمارى خود لازم 
ديدندكه زمينه هائى فراهم سازند تا اسلام را نابودكنند». 19) «..... تبليغات سوء آنها متاسفانه مؤثر واقع شده است. الان كذشته از 
عامه مردم طبقه تحصيل كرده جه دانشكاهى و جه بسيارى از محصلين روحانىء» اسلام را درست نفهميده اند و از آن تصور خطائى 
دارند همانطور كه مردم افرادغريب را نمى شناسند اسلام را هم نمى شناسند..... جنانجه كسى بخواهد اسلام راآنطور كه هست 
معرفى كند مردم باين زودى ها باورشان نمى يايد. بلكه عمال استعمار در حوزه ها هياهو و جنجال بيامى كنند.» (1) وضع موجود 
و وضع بيشين جامعه و حوزه امام سيس به ركن اول هندسه سياسى و وضع موجود جامعه و حوزه ها نظر كرده و آنرا مطلقا قابل 
قبول نمى داند. و ريشه هاى تاريخى سستى و فتورامروز مسلمانان را تا عمق تاريخ بى مى كيرد و ازتوطئه يهود در صدر اسلام و از 
تهاجم استعمار ازسه قرن قبل سخن مى كويد و بخصوص زز نفوذ وتاثير آنها در حوزه ها شكوه دارد. در عين حال به تاريخ صدر 
اسلام اشاره مى كند و از جامعه مطلوبى كه ييامبر در صدر اسلام ساخته و قوانين الهى راحاكميت بخشيده ياد مى كند. و اميد مى 
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دهد كه مى توان با همان قوانين و با قرآن و سنتء امروز هم ركن دوم هندسه سياسى يعنى جامعه مطلوب اسلامى را بريا كرده و 
وضع موجود و نظام فاسدشاهنشاهى را برهم زد. مهمترين شاخص جامعه مطلوب: حاكميت قانون الهى امام مى كويند: «آن روز كه 
در غرب هيج خبرى نبود وساكنانش در توحش بسر مى بردند و آمريكاسرزمين سرخ يوستان نيمه وحشى بود» درمملكت يهناور 
ايران و رم محكوم استبداد واشرافيت و تبعيض و تسلط قدرتمندان بودندو اثرى از حكومت مردم و قانون در آنها نبود».خداى تباركك 
و تعالى بوسيله رسول اكرم(ص'قوانين فرستاد كه انسان از عظمت آنها به شككفت ميايد. براى همه امور قانون و آداب آورده است... 
هيج موضوع حياتى نيست كه اسلام تكليفى براى آن مقرر نداشته و حكمى درباره آن نداده باشد.» (19) بنابراين از ديد انديشه امام 
مهمترين شاخص جامعه مطلوب و مدينه فاضله اسلامى (يعنى ركن دوم) رواج و حاكميت قانون الهى و روشن بودن تكليف مردم 
در همه زمينه هاست. امام در توضيح اينكه جرا و جككونه در وضع موجود جامعه شاهنشاهى حاكميت قانون الهى واسلامى از بين 
رفته» به وضع مسبوق و تاريخ يعنى ركن جهارم اشاره مى كند: «توطئه اى كه دولت استعمارى انكليس درآغاز مشروطه كرد به دو 
منظور بود يكى كه درهمان موقع ناشى شد اين بود كه نفوذ روسيه تزارى را در ايران از بين ببرد و ديكرى همين كه با آوردن 
قوانين غربى احكام اسلام را ازميدان عمل و اجرا خارج كند.) )3١(‏ در همين راستا امام به نقد و نفى وضع موجودنظام شاهنشاهى از 
بعد مسائل قضائئ وقانوتى مى بردازد: «اتحميل قوائيق يكائه بر.جافعة اسلافى مامتشاء كرقتاريها ومشكلات سيار شيدة 
است.اشخاص مطيعى الآن در عدليه هستند كه ازقوانين دادكسترى و طرز كار آن شكايتهادارند. اكر كسى كرفتار داد كسترى فعلى 
ايران يا ساير كشورهاى مشابه آن شود يكك عمر بايدزحمت بكشد تا مطلبى را ثابت كند.) )1١(‏ مهمترين راهبرد امام: تشكيل 
حكومت اسلامى امام انككيزه امام از ذكر اين مقدمات در نهايت ارائه راهبرد عملى يعنى بيان ضرورت تشكيل حكومت اسلامى بر 
اسباس ولاديت فقيه اسث. «... اعتقاه به ضرورت تشكيل حكومت ويرقرارئ دستكاه اجراء و اداره جرف از ولاديث اسح اكه 
مبارزه و كوشش براى آن ازاعتقاد به ولايت است.» (؟37) «مبارزه در راه تشكيل حكومت اسلامى لازمه اعتقاد به ولايت اسث.... 
توجه داشته باشيد كه شما وظيفه داريد حكومت اسلامى تاسيس كنيد.) (3) «دليل ديكر به لزوم تشكيل حكومتء ماهيت و كيفيت 
قوانين اسلام - احكام شرع است ماهيت و كيفيت اين قوانين مى رساند كه براى تكوين يكك دولت و براى اداره سياسى واقتصادى و 
فرهنكى جامعه تشريح كشته است. اولا احكام شرع حاوى قوانين و مقررات متنوعى است كه يكك نظام كلى اجتماعى راميسازد. در 
اين نظام حقوقى, هرجه بشر نيازدارد فراهم آمده است. از طرز معاشرت باهمسايه و اولاد و عشيره و قوم و خويش وهمشهرى و امور 
خصوصى و زندكى زناشوئى كرفته تا مقررات مربوط به جنكك و صاح ومراوده با ساير ملل» از قوانين جزائى تا حقوق تجارت و 
صنعت و كشاورزى.... معلوم است كه اسلام تا جه حد به حكومت و روابط سياسى واقتصادى جامعه اهتمام مى ورزد تا همه شرايط 
به خدمت را بيت انسان مهذب و بافضيلت درآيد .قرآن مجيد و سنت شامل همه دستورات و احكامى است كه بشر براى سعادت و 
كمال خود احتياجى دارد.» (1) انقلا.ب: مهمترين راهبرد عملياتى مهمترين فراز و راهبرد دروسى ولايت فقيه كه در سال 58 تبليغ 
شد و در سال 07 تحقق يافت»تجويز و ضرورت انقلاب است. امام اين عمل رامقدمه لازم و ضرورى تشكيل حكومت اسلامى؛برهم 
زدن وضع موجود شاهنشاهى و استقرار وضع مطلوب اسلامى تلقى مى كند. امام جون اين تجويز رااز متن آموزه هاى اسلامى 
استخراج واستنباط كرده بنابر اين اطلاق «انقلاب اسلامى » براين واقعه صحيح و با مسمى است: «شرع و حق حكم مى كند كه بايد 
نكذاريم وضع حكومتها به همين صورت ضد اسلامى يا غير اسلامى ادامه بيدا كند. دلائل اين كارواضح است. جون برقرارى نظام 
سياسى غيراسلامى به معنى بى اجرا ماندن نظام سياسى اسلام است. همجنين به اين دليل كه هر نظام سياسى غير اسلامى» نظام 
شركك آميز است -جون حاكمش طاغوت است و ما موظفيم آثارشرك را از جامعه مسلمانان و از حيات آنان دور كنيم و از بين 
ببريم و باز به اين دليل كه ماموظفيم شرايط اجتماعى مساعدى براى تربيت افراد مؤمن و با فضيلت فراهم سازيم واين شرائط درست 
ضد شرايط حاكميت طاغوت و قدرتهاى نارواست. شرايط اجتماعى كه ناشى از حاكميت طاغوت و نظام شرك آميز است لازمه 
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اش همين فسادى است كه مى بينيد اين همان «فساد فى الارض ) است كه بياد از بين برود و مسبين آن بسزاى اعمال خود يرسند. 
1 - ما جاره اى نداريم جزاين كه دستكاه هاى حكومتى فاسد و فاسد كننده را از بين ببريم وهيئت هاى حاكمه خائن و فاسد و 
ظالم و جائررا سرنكون كنيم. اين وظيفه اى است كه همه مسلمانان در يكك يكك كشورهاى اسلامى بايدانجام بدهند و انقلاب 
سياسى اسلامى را به ييزوزق برسائتد» (18) در اين جملكت اركان ١‏ و 8و" هندسه سياسى در يكك رابطه كماهتكك و تهاذى با 
يكديكرطرح شده اند در ركن ١‏ يعنى بيان وضع موجودشاهنشاهى امام آنرا فاسد و فاسد كننده تشخيص مى دهد و همانند يكك 
طبيب يس از تشخيص مرض و فساد. مهمترين تجويز و راهبرد خود رابراى درمان جامعه ارائه داده و خواستار انقلااب سياسى 
اسلامى شده است. با اين عمل راه براى بريائى جامعه مطلوب و مدينه فاضله اسلامى كه قادر به تربيت انسانهاى با تربيت با فضيلت 
و مؤمن است باز مى شود. زيربناى هندسه سياسى: توحيد و اصول اعتقادات با جندين جلسه بحث بيرامون ولايت فقيه وطرح ؟ ركن 
ازاركان هندسه سياسى و راهبردىءامام زمينه را براى طرح ينجمين ركن آماده مى بيند و مسئله جهان بينى و اصول اعتقادات 
اسلامى را كه اساس و زيربناى هندسه سياسى اسلام است را مطرح مى نمايد. راز موفقيت امام درقياس با برخى ديكر مراجع و علما 
در همينجاست يعنى با آنكه نفس الامر و ثبوتا توحيد و اصول اعتقادات اساس و نقطه آغاز دين اسلام استء لاكن امام بحث خود 
را در اين دروس بطور اثباتى واستوائى ابتدا از احكام و حكومت و اصلاح و عمل وتربيت آغاز مى كند آنككاه به ريشه و اساس 
اسلامى يعنى توحيد و اعتقادات مى رسد. يعنى تحقيق وتبليغ و تعليم توحيد زمانى به غايت مى رسد وكمال مى يابد كه منبعث و 
مبتنى بر آن حكومت صالحه اسلامى در عمل و اجرا به وجود آمده باشد.در حالى كه بطور سنتى ممكنست سيره بسيارى ازعلما در 
طول تاريخ آن بوده باشد كه تبليغ و تعليم خود راز توحيد و خداشناسى آغاز كرده و حداكثربه تجويز و توصيه برخى از احكام 
فردى و عبادى رسانيده باشند و در عمل و نظر هم با طاغوت هاى زمان خود وارد دركيرى هم نشده اند. لاكن امام ايمان و عمل را 
در ارتباط با هم كامل مى داند وبه قول حافظ: «نه من زبى عملى در جهان ملولم و بس ملاللت علما هم زعلم بى عمل است » 
«حكومت اسلام حكومت قانون است. در اين طرز حكومت» حاكميت منحصر به خداست وقانون فرمان و حكم خداست. قانون 
اسلام يافرمان خدا بر همه افراد و بر دولت اسلامى حكومت تام دارد. همه افراد از رسول اكرم(ص) كرفته تا خلفاى آن حضرت و 
سايرافراد تا ابد تابع قانون هستند.» (8؟) يس مهمترين شاخص مدينه فاضله اسلامى»حاكميت قانون است اما منبع و منشاء اين 
قانون»حاكميت خداوند است. از منظر توحيدى, خداوندعالم و قادر مطلق است» يس خالق مطلق همه موجودات است يس مالكك 
مطلق است» يس حاكم مطلق است. حاكميت خدا دو شعبه مرتبط با هم دارد يعنى حاكميت تكوينى و تشريعى. در بعد اول همه 
موجودات و مخلوقات وجودشان و سيرتحولى و تكاملى شان تحت امر خداوند است. اماجون خداوند به انسان عقل و اراده داده 
بشرمى تواند تا حدود زيادى سير تحولى و تكامليش رابطور آزاد طى كند. اما جون خط انحراف وجوددارد» خداوند از راه لطف و 
به تناسب نوع تكوينى وخلقت انسانء» احكامى را براى هدايت او تشريع وارسال داشته است. اكر آدمى آكاهانه و آزادانه از اين 
احكام تشريعى» تبعيت كند و رفتار و روابط انسانى و اجتماعى خود را مطابق آنها انجام دهد مسلمان و مؤمن است يا آكاهانه و 
آزادانه و براى هدايت وسعادت خودشء اراده ش را تحت ولايت وحاكميت خداوند قرار داده است. به اين ترتيب مى بينيم بين باور 
و اعتقاد به توحيد و عمل به احكام و فرامين حكومت اسلامى يكك رابطه طولى و منطقى وجود دارد و هركدام از اين حلقات ناديده 
كرفته شود اسلام و مسلمانى ناقص مى شود. نظم و عدالت در ادامه مباحث و دروس ولايت فقيه امام به تناسب و به ضرورت» راجع 
به اركان مختلف هندسه سياسى و راهبردى اشاراتى دارد. مثلا فراززير در باره نظم به عنوان يكك شاخص مهم وضع مطلوب اشاره 
دارد: «اسلام آمده تا به جامعه نظم بدهد. امامت اعتبارى و حكومت براى تنظيم امور جامعه است. (31) امام براى حصول اين 
آرمانها و برخورد با وضع موجود رهنمودها و راهبردهائى براى تبليغ وتعليم و اعتراض و مبارزه و انقلاب مى دهند: «اينجا ننشينيد 
فقط مباحثه كنيد بلكه در سايراحكام اسلام مطالعه كنيد حقائق را نشر دهيد»جزوه بنويسيد و منتشر كنيد. البته مؤثر خواهدبود من 
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تجربه كرده ام كه تاثير دارد.» (58) عدالت يكى ديكر از شاخص مهم جامعه مطلوب است كه امام به آن اشاره مى كنلد: «... در 
حقيقت مهمترين وظيفه انبياء برقراركردن يكك نظام عادلانه اجتماعى از طريق اجراى قوانين و احكام است كه البته با بيان احكام و 
نشر تعاليم و عقايد الهى ملازمه دارد (19) همجنين امام با استناد به آيات قرآن دو شاخص مذموم وفاسد وضع موجود 
رادروغيردازى (قول اثم) و طرمخوارى (كل سخت) مى داند و مصاديق آنرا در نظام شاهنشاهى بيان مى كند و لذا براى برهم زدن 
وضع موجود و برقرارى وضع مطلوب درجامعه؛ رهنمود و راهبرد انقلا-بى مى دهد.) «اكر يكك اعتراض دسته جمعى بظلمه كه 
خلاف مرتكب مى شوند با جنايتى مى كنندبشود اكر جندهزار تلكراف از همه بلاداسلامى به آنها بشود كه اين كار خلاف را 
انجام ندهيد يقينا دست برمى دارند.» (0*0) «ما موظفيم براى تشكيل حكومت اسلامى جديت كنيم. اولين فعاليت ما را در اين راه 
تبليغات تشكيل مى دهد بايستى از راه تبليغات يبش بيائيم.» )"١1(‏ «تبليغات و تعليمات دو فعاليت مهم و اساسى ما است.) (9؟7) «ما 
موظفيم ابهامى را كه نسبت به اسلام به وجود آورده اند برطرف سازيم تا اين ابهام را ازاذهان بزدائيم هيجكارى نمى توانيم انجام 
بدهيم..... اين ابهامى را كه براثر تبليغات سوءجندصد ساله نسبت به اسلام در اذهان حتى بسيارى از تحصيل كرده هاى ما بيدا شده 
رفع كنند» جهان بينى و نظامات اجتماعى اسلام رامعرفى كنند. (5) «اككر اسلام را موفق نمائيد و جهان بينى (يعنى عقايد) و اصول 
و احكام و نظام اجتماعى اسلام را به مردم بشناسانيد با اشتياق كامل ازآن استقبال مى كنند. خدا مى داند كه خواستاران آن 
بسيارند. من تجربه كرده ام.وقتى كلمه اى استعاد مى شد موجى در مردم ايجاد مى كرديد. براى اينكه مردم همككى ازاين وضع 
ناراحت و ناراضى هستند. زيرسرنيزه و خفقان نمى توانند حرفى بزنند.كسى را مى خواهند كه بايستد و با شجاعت صحبت كند. 
اينكك شما فرزندان دلير اسلام مردانه بايستيد و براى مردم نطق كنيد»حقائق را به زبان ساده براى توده هاى مردم بيان كنيد و آنان را 
به شور و حركت درآوريد ازمردم كوجه و بازار از همين كاركران و دهقانان ياكدل و دانشجويان بيدار مجاهد بسازيد.همه مردم 
مجاهد خواهند شد. از همه اصناف جامعه آماده اند كه براى آزادى و استقلال وسعادت ملت مبازره كنند. مبارزه براى أزادى و 
سعادت احتياج به دين دارد اسلام را كه مكتب جهاد و دين و مبارزه است در اختيارمردم قرار دهيد تا عقايد و اخلاق خودشان رااز 
روى آن تصحيح كنند و به صورت يكك نيروى مجاهد دستككاه سياسى جائر واستعمارى را سرنكون كرده حكومت اسلام رابرقرار 
سازند.) (8”) «شما اين افسردكى را از خود دور كنند» برنامه و روش تبليغات خودتان را تكميل نمائيد ودر معرفى اسلام جديت به 
خرج دهيد وتصميم به تشكيل حكومت اسلامى بككيريد.) (0") «بله آن آدمهاى بى عرضه اى كه در حوزه هاءنشسته اند از عهده 
تشكيل و ادامه حكومت برنمى آيند جون آنقدر بى عرضه اند كه قلم هم نمى توانند بكار ببرند قدمى در هيج كارى برنمى دارند.) 
(*) «شما به حوزه هاى علميه نكاه كنيد آثارهمين تبليغات و تلقينات استعمارى رامشاهده خواهيد كرد افراد مهمل و بيكاره وتنبل 
و بى همتى را مى بينيد كه فقط مساله مى كويند و دعا مى كنند و كارى جزايى از آنهاساخته نيست.) (/7) جمع بندى ملاحظه مى 
شود كه در فرازهاى آخر درس ولا-يت فقيه كه در سال 17*58 در نجف از سوى امام تعليم و تبليغ شده؛ ارتباط و تمركز و انسجام 
اركان ينجكانه هندسه نظرى و راهبردى محسوستر و بيشتر مى شود و معلوم مى شود كه دروراى ظاهر ساده اين جملات عامه فهم و 
اين كفتارحوزوى كه ظاهرا فاقد دسته بندى ومتدولوزيست, جه هندسه دقيق و منظمى حضوردارد. ما در خلال اين انديشه و كفتار 
شاهد ديالك تيكك و تعامل منطقى علم و عمل و عقل نظرى وعقل عملى هستيم. نتيجه جنين حقيقت وهماهنكىء همانا وقوع يديده 
عظيم انقلاب اسلامى» براندازى يكك نظام بسيار قدرتمند واستقرار يكك دولت و نظام نوين دينى استء امورى كه همككى در قرن 
بيستم و رواج ليبراليسم ولا-ئيسم غير منتظره هستند. در واقع اساس اين هندسه و جوهر اين هماهنكى و تناسب بين علم وعمل» در 
متن و بطن قرآن و سنت قرار دارد كه امام خمينى توانسته به خوبى آنرا تحقيق» تبليغ تعليم و تجويز نمايد. در همين فرازهاى اساسى 
ازانديشه و كفتار امام ملاحظه مى شود كه وى جكونه جند سؤال اساسى فلسفه و معرفت سياسى رامطرح كرده و به آنها ياسخ داده 


است. يرسشهاى اساسى معرفت سياسى وياسخهاى امام ١‏ - وضع موجود جامعه و حكومت جيست؟ ١‏ - جرا جنين شده است؟ 1- 
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اكر به همين منوال يبيش برود جه خواهد شد؟ 5 - وضع جامعه و حكومت جه بايد باشد؟ ه - جرا وضع بايد جنان باشد؟ * - جه 
بايد كردتا ازوضع موجودبه وضع مطلوب رسيد؟ در ياسخ به يرسش اولء امام همجون يكك جامعه شناس واقع بين با اتكاء به اخبار و 
اطلاعات واقعى و عينى» وضع موجود جامعه شاهنشاهى راتشريح؛ نقد و ارزيابى كرده و آنرا فاسد و فاس دكننده تشخيص مى دهد. 
در طرح سؤال دوم, امام وارد وضع مسبوق جامعه ايران و اسلام شده و همجون يكك مورخ مطلعء عواملى جون توطئه يهود در صدر 
اسلام وورود استعمار به جهان اسلام» سستى حكام واهمال حوزه هاى علميه و جهل و بى خبرى توده هارا علت و ريشه فساد و 
خرابى وضع موجود برمى شمارد. در ياسخ به سؤال سوم امام تلويحا دراين دروس و صريحا در بسيارى از اعلاميه ها وسخنرانى ها 
هشدار مى دهد كه اكر وضع موجودبه همين روال يبش برود» سقوط كيان ملت و اسلام و ذلت و زبونى امت حتمى است و اين 
نكته بسيارمهمى در هندسه سياسى و راهبردى امام است. اومى كويد اكر وضع موجود را هم كسى توجيه كندواز ترس جان و مال 
مسلمين هم تجويزى براى برخورد با مفاسد ندهد اما خرابتر شدن و سقوط واضحملال جامعه مسلمين در آينده ايجاب مى كندكه 
نككذاشت وضع بدتر شود و بايد جهت اصلاح آن قيام كرد. در ياسخ به سؤال جهار امام شاخص هائى براى وضع مطلوب جامعه 
اسلامى با اتكاء به قرآن وسنت بيان مى كند كه مهمترين آنها عبارتند از: ١‏ - حاكميت قانون الهى (؟ - وحدت 7" - نظمز؟ - 
عدالت امام جامعه مطلوب را موجب تربيت و فضيلت و ايمان مردم و سبب حصول سعادت و كمال مى داند. در اينجا نوبت به ياسخ 
اين يرسش اساسى مى رسد كه ويكيها و شاخص هاى وضع مطلوب مبتنى بر جه فلسفه و منطقى هستند و از كجامنبعث شده اند و 
خلاصه اينكه جرا وضع مطلوب اسلامى جنين باشد؟ در ياسخ به اين سؤال امام جهان بينى و اصول اعتقادات اسلامى و در راس آن 
مقوله توحيد و حاكميت خداوند را مطرح مى نمايند. اما مهمترين فراز انديشه سياسى امام كه ضميره او و راز براندازى نظام 
شاهنشاهى و استقرارنظام جمهورى اسلامى در آن نهفته استء راهبرد»توصيه و تجويزهاى عملى و عملياتى وى است. دراينجاست 
كه او به آخرين و ششمين سؤال هندسه سياسى و نظرى ياسخ مى دهد. در واقع ينج يرسش نخست عمدتا در عرصه عقل نظرى 
هستند و به اجيستى ها و جه بايد باشدها) ياسخ مى كويند. امام سؤال ششم در عرصه عقل عملى است. اين امر نشان مى دهد كه 
عقل عملى كه مبين تكاليف و شارح اعمال مؤمنين و مسلمين است تا جه حد مهم است زيرا براى ياسخككوئى به آن لازم است به 
ينج سؤال بسيار مهم در عرصه عقل نظرى ياسخ كفت. امام با توضيح معارف وقضايا و يافته هاى ينج محور نظرى است كه. ياسخ 
سؤال ششم را بيان كرده و تجويزها و راهبردهاى عملى خود را براى برهم زدن وضع موجودشاهنشاهى و استقرار وضع مطلوب 
اسلامى وتاسيس دولت و حكومت اسلامى براساس ولا-يت فقيه» بشرح زير صادر مى كند: -١‏ اعتراض خواص و نخبكان به 
حكومت[" - تبليغات براى توده ها ٠"‏ - تعليمات براى طلاب و عامه مردم؟ 5 - انقلاب عمومى ,امام اعتراض را قدم اول مى داند و 
علما ومبارزين و روشنفكران را به آن دعوت مى كند تا به هرشكل آنرا متوجه رزيم شاه نمايند و به اين وسيله آنرا دجار ضعف و 
سستى كرده و در دل مردم اميد و انككيزش ايجاد نمايند. تبليغات وتعليمات نيز به عهده علما و خواص و روشنفكران است كه به آن 
وسيله وضع مطلوب اسلامى و اسلام را تشريح و ابهام زدائى كرده و وضع موجودشاهنشاهى را شرح و نقد و طرد نمايند. يس از اين 
مراحل و با روشن شدن افكار عمومى و شيوع نارضايتى عامه از وضع موجود, زمان انقلاب وبراندازى فرا مى رسد و بايد با بسيج 
همكانى وسازماندهى توده هاى مسلمان ناراضىء انرزى لازم و ابزار مناسب را به ميدان مبارزه آورده حكومت جابر را ساقط كرده 
حكومت اسلامى تشكيل داده تا به آن وسيله وضع مطلوب اسلامى را ايجاد نمود. سخن آخر فرضيه ما اين بود كه طرح مزبور 
داراى ه ركن منسجم و مرتبط بود كه مى توان نام «هندسه سياسىء نظرى و راهبردى مدينه فاضله و وضع مطلوب برآن نهاد. در 
تشريح واثبات و آزمون وسيع ترء عميق تر ودقيق تراين فرضيه توصيه هاى زير ارائه مى شود: ١‏ - بخش هاى وسيع ترى از افكار و 
كفتار ونوشتارهاى امام با جارجوب فوق تحليل شود. ؟ - قانون اساسى جمهورى اسلامى با اين جارجوب بررسى شود. مشخصا 


اصول دوم و سوم آن مبتنى براين هندسه تفسير شود. ” - از آنجا كه قرآن مهمترين منبع و سنداسلامى است و انديشه امام از آن 
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ملهم است.هندسه سياسى مذكور را در آيات آن بى بككيريم. بى نوشتها: -١‏ محمد حسن رجبىء زند كينامه سياسى امام 
خمينى»وزارت ارشاد» ج العلل ص شش. ١‏ - محمد باقر» حشمت زاده» جار جوبى براى تحليل وشناخت انقلاب اسلامى ايران» 
مؤسسه فرهنككى دانش و انديشه معاصرء 11/8 ص 4". “- مصطفى, ملكوتيان» سيرى در نظريه هاى انقلاب» ج ؟»نشر قومس» 
ده ص 42 ع كارل» ما نهايم» ايدئولوزى واوتويياء ترجمه فربرزمحمدى» انتشارات دانشكاه تهران» إحاردرة ص "٠٠‏ ه- محمد 
باقر» حشمت زاده.ء ماخذ ييشين» ص م ويل» دورانت» تاريخ تمدن ج ”» ترجمه آريان يور وديكران» انتشارات وآموزش 
انقلاب اسلامى» ج 2001770 ص - جان اسبوزتيو» اسلام سياسى و غرب ركفت كوى تمدن هايا برخورد تمدن هاء مجله سياست 
خارجى» تابستان /الا ص 194. 8- عباسعلى» عميد زنجانى» مبانى انديشه سياسى اسلامءيزوهشكاه فرهنكك و انديشه اسلامى؛ 191/0 
ص .١178‏ 9- سيد عباس موسويان» يس انداز و سرمايه كذارى دراقتصاد اسلامى» يوهشكاه فرهنكك و انديشه اسلامى:ةلا7١2»‏ ص 
٠١ ١‏ محمد جواد. باهنر» معارف اسلامى» كبر فرشي اسلامى» إضاردة ص / -1١‏ سيد جلال الدين» مدنى» مبانى وكليات 
علوم سياسى» جح حك ترف ؤرداة ص //ا ١‏ . 17 سيد محمد» خاتمى» از دنياى شهر تا شهر دنيا» نشر نىج لال ص #/ا١ى.‏ 17 
ابوالفضل, قاضى» حقوق اساسى و نهادهاى سياسىءانتشارات دانشكاه تهران» ج 7 171/٠‏ ص 85". -١‏ مطهرى» مرتضى» عدل 
الهى. صدراء ج ١‏ لال ص /51. -١8‏ محمد باقر» حشمت زاده» مسائل اساسى علم سياستء كانون انديشه جوان» راث ص آكرة 
١8‏ امام خمينى» ولا-يت فقيه و جهاد اكبر» بى تاء انتشارات سعيد» ص 5. -١١/‏ امام خمينى. ولايت فقيه : ص 5 -١8‏ همان: ص 7١‏ 
8 همان: ص 9 -٠١‏ همان: ص -75١ ١١‏ همان: ص -١7 ١75‏ همان: ص -7١7 1١8‏ همان: ص ١59‏ 75- همان: ص 59 10- همان: ص 
-١8 0‏ همان: ص 7 /ا- همان: ص 8 1817- همان: ص 7/8 19- همان: ص 1/1 -٠‏ همان: ص -١ ١8١‏ همان: ص ١0١‏ 7 
همان: ص ١87‏ 77- همان: ص ١85‏ 8 7- همان: ص ١80‏ ه٠-‏ همان: ص ١88‏ 8- همان: ص 187 /59- همان: ص 1/١‏ منابع مقاله: 


فصلنامه كتاب نقد شماره "7 ععشميت زاده» محمد باقر؛ 


سيرى در انديشة سياسى امام خمينى (ره) 


سيرى در انديشة سياسى امام خمينى در باره انديشة سياسى نظريهدها و نظرهاى فراوان مطرح شده است. «ريمون آرون) در تعريف 
انلايقة مجاسى كته اسخة وانديشة سباسى غبارت ات ال كوششن يراق تعيين اغذاقى كه يه اندازة معقولى اعمال صقق داره وانيز 
فين ابؤارهابي كدر حد معقولى من توان انظار داقية موب دستناى ان اهداق هشوه (10ن نظن برعى ديكر (اللتسشمتد 
سراي كس تمرك #لاصب رقا ذاراق مسموع ةا نال آرا و افنداك ناك و الزارعاف برسيد نيه آن عدقها وائبه ديك دهده يلكه بابد 
تواند خريارة آراوعقانل خوه يه شبوههاي عقلاتى و متطقى اودلال كتد #اخدى كد انديع هعاق أو ديكر عرفا آراوث يعات 
شخصى بشمار نرود.)(1) و بالادخره دكتر سيد على قادرى كه حوزة انديشهٌ سياسى را مهمترين بخش معرفت سياسى مىداند در 
تعريف انديشةٌ سياسى جنين بيان مىدارند: «انديشةُ سياسى مجموعة باورهاى فلسفى است كه به طور مستقيم به ادارة امور جامعه 
مرتبط باشد.)(”) باز شناسى انديشة سياسى رهبران بزركى همجون امام خمينى كه به احياى انديشةٌ سياسى اسلام و تثورى حكومتى 
اسلام يرداختهاند» داراى اهميت ويزهاى است؛ تجربة عملى زندكى ايشان اكر درست به جامعه عرضه شود مى تواند در ايجاد نظم 
سياسى مطلوب راهكشا باشد واين مقاله نكاهى دارد به تبيين جنين انديشهاى. با استقرار نظام جمهورى اسلامى در ايران و تلاش 
آن براى حاكميت بخشيدن به انديشة اسلامى در صحنة اجتماعى ‏ سياسىء موضوع انديشةٌ سياسى در اسلام از جايكاه ويزهاى 
برخوردار شد. مسائلى همجون «جمهوريت» و «اسلاميت» نظام و تئوريزه كردن نظام «مردم سالاحرى ديقى )بد عتوان الكو نظام 
سياسى در قانون اساسى جمهورى اسلامى نيازمند رسيدن به اجماعى در حوزة انديشة سياسى است. تجربة عملى جمهورى اسلامى 


جالشهاى جديد فكرى مهى را فراهم آورد كه نحو درست برخورد با اين جالشها مى تواند به استقرار الكوى نظام سياسى مبتنى بر 
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ديد كاه عقلكرايانة شيعى امام جامة عمل بيوشاند. در تبيين انديشةً سياسى امام خمينى آنجه مفروض به نظر مىرسد اين است كه: -١‏ 
انديشة سياسى ايشان در حد يكك نظريه قابل بحث و بررسى است. 7 امام آن را در مرحلة عمل نيز بياده كردهاند تا به نحو متقابل از 
عمل سياسى براى اصلاح انديشة سياسى خويش بهره كيرد. 7 امام نه يكك سياست ييشه بلكه يكك متفكر اسلامى برخوردار از 
انديشة سياسى دينى است.(59) 5 و بالادخره بنيان انديشة امام خمينى؛ توحيد و خداباورى است و اسلاميت همراه با عدالت و 
مردمسالا-رى دينى از مهمترين شاخصهاى حكومت مطلوب ايشان بشمار رفته است. احياى انديشة سياسى اسلام؛ بويزه تثورى 
حكومتى اسلام از آغاز مبارزات» مورد نظر حضرت امام بوده است. ايشان اجراى احكام اسلامى را از مهمترين دلايل لزوم بريايى 
حكومت اسلامى و بسط عدالت را يكى ازاهداف مهم حكومت ذكر كردهاند. با بررسى مهمترين منابع انديشة سياسى امام(2) به 
طور طبيعى نوعى تحول در انديشه و عمل سياسى ايشان مشاهده مىشود كه اكر اين تحول به درستى دركك نشود جه بسا معاندين 
تنها بخشى از انديشة امام را به عنوان انديشة اصلى ايشان تلقى كنند كه در نتيجه مفاسدى وا ة كنال حر اهن داشت و ومشكراة 
تفسيرها و تحليلهاى مختلفى در خصوص حَكُونكَى دركك تحول8 1859 ربازشناسى انديشههاى سياسى رهبران بزركى همجون 
امام خمينى كه به احياى انديشة سياسى اسلام و تثورى حكومتى اسلام يرداختهاند» داراى اهميت ويزهاى است8 1288 رتجربه 
عملى جمهورى اسلامى جالشهاى جديد فكرى مهمى را فراهم آورد كه نحوةٌ درست برخورد با اين جالشها مىتواند به استقرار 
الكوى نظام سياسى مبتنى بر ديد كاه عقلكرايانة شيعى امام جامة عمل بيوشاند انديشْةً سياسى امام ارائه دادهاند كه در ذيل به برخى 
از آنها اشاره مى شود: دكتر سيدعلى قادرى(2) در مقالهٌ «امام خمنيى(ره) در ينج حوزه معرفت سياسى» با تفكيكك انديشةُ سياسى 
امام از آراى سياسى ايشانء آن را معيار تمييز ثابت از متغير در انديشة سياسى امام معرفى مى كند. از نظر ايشان اصل تأسيس 
حكومت اسلامى در انديشهُ سياسى امام, امرى واجب است اما نحوه تشكيل آن در حوزة آراى سياسى ايشان قرار دارد و نه در 
حوزة انديشة سياسى. سؤالى كه در اينجا ممكن است مطرح شود اين است كه آيا تغيير و تحول صرفاً در حوزة آراى سياسى رخ 
مىدهد يا در خود انديشة سياسى نيز امكان تغيير و تحول هست؟ از آنجا كه امام از سلطنت مشروطه به عنوان يكى از مدلهاى 
حكومت مورد تأيبد ياد م ىكندء آيااين در حوزةٌ آراى سياسى جاى دارد يا در حوزةٌ انديشَة سياسى؟ واكر در حوزة انديشة 
سياسى است يس جككونه با حكومت مبتنى بر ولايت فقيه كه از نوع حكومت غير سلطنتى است قابل جمع مى باشد؟ نامبرده» انحراف 
از خط امام را در عدول انديشههاى سياسى آن حضرت دانسته است نه در حوزةً آراى سياسى و حال آنكه انديشة سياسى نيز به 
خودى خود ممكن است در هر شرايطى» شكل خاصى به خود كيرد. «حسين سيمايى)() ساز و كار ديكرى براى تمييز ثابت از 
متغير در انديشهٌ سياسى امام به كار برده است. به نظر ايشان ثابتهاى موجود در انديشة امام را مى توان به ثابستهاى دينى و نظرى 
تقسيم نمود. ثابتهاى دينى امورى هستند كه بر اساس نصوص و اصول درون دينى لايتغيرند؛ مثلا اسلاميتٍ نظام حكومتى از اين 
فيك اننع و قار ها قاوس انوسنت اموودة كدر بو لاي طرنا اقيت اهنا اناف و ترق اطلل :ف برع فيك ا راتقيا كرو مسال 
اجتماعى ثابت الكاشعه مىشوند افابراى تشخيض ميوان قات و احتسال غير ابن اتديشهدها مىبماست به تفكيككه بغاناث؟ اذ 
وتقدماكة نا «ارؤقو هله اذ تروش هاواروى اروك مدلا ساكيية اسلام يا عدالت اجتماعى؛ ارزش و هدف است اما جكونكى تحقق 
آن يكك روش محسوب مى كردد.(6) «نجف لكتزايى» تحول انديشة سياسى امام را به دو روش: كفتمانسازى وفهم مكانيزم 
«اجتهاد) در مكتب شيعه و فضاى حاكم بر استنباط احكام اسلامى قابل توضيح مىداند. طبق روش اول انديشة سياسى امام مركب از 
كفتمان اصلاح و انقلااب است. به عنوان مثال نظريههاى اوليهاى كه در كشفالاسرار آمده و مبتنى بر تقاضاى اجراى احكام 
اسلامى و به نوعى مبين كنارآ مدن با سلطنت مى باشدء مشابه آنجه آيتالله نائينى در باب مشروطه يذيرفته بود» ذيل كفتمان اصلاح 
قرار مى كيرد. جيزى كه با اصل «دفع افسد به فاسد»» قابل توجيه و توضيح است. اما بخش ديكرى از انديشة سياسى امام» كه در 
فماة كل الأسران اشارة كود ند أأفعه يعدا عا عنوان «ولايت فقيه) در كتاب البيع مطرح شدء در رديف انديشههاى انقلابى است. 
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مطابق اين ديدكاه طرح جدى نظريه ولايت فقيه در جهت يركردن بحران مشروعيت و خلأ قدرت بود. روش دوم» توضيح فضايى 
است كه فقها در آن فضا به ارائة نظريات و فتاواى خويش مىيردازند. بر طبق اين روش محتواى اسلام شامل دو دسته اصول ثابت و 
متغير است. به همين جهت در يكك طيف بندى» يذيرش سلطنت مشروطه. نظارت فقها و ولايت فقيه در انديشة حضرت امام قابل 
توجيه خواهد بود؛ جه اينكه سلطنت به عنوان حداقل ضرورت نظام سياسى در يكك سر طيف و در طرف ديكر آنء آرمان برقرارى 
نظام سياسى الهى قرار مى كيرد. مطابق اين ديد كاه در شرايطى كه امكان ساقط كردن يكك نظام سياسى نيستهء نبايد براى سقوط آن 
وقت تلف كرد؛ بلكه در اصلاح بايد كوشيد. و اكر فضا و شرايط براى سقوط آن مناسب باشدء نبايد در اصلاح آن وقت تلف كرد 
بلكه در سرنكونى آن بايد كوشش شود واين همان جيزى است كه حضرت امام (س) در سيرة عملى خويش نيز به كار بست.(4) 
براساس اين نككرشء انديشة اصلى امام در باب حكومت دينى» حكومت ولى فقيه عادل جامع الشرايط است. اين انديشهء امام را در 
رديف انديشهيردازان انقلابى قرار داده است و با همين انديشه بود كه فلسفةٌ سياسى لازم براى جايكزينى نظام يوسيده شاهنشاهى 
شد و انقلاب اسلامى به بار نشست. البته اهميت تفكرات اصلاحى امام كمتر از انديشة انقلابى ايشان نيست. جه؛ در يرتو انديشههاى 
اصلاحى است كه مى توان به انديشههاى انقلابى دست بيدا كرد انعطاف در انديشْةٌ سياسى امام را مىتوان مرهون «اجتهاد) شيعى 
دانست كه در كنار اصل مصلحت مردم؛ اصل تكليف و اصل حفظ اسلام از مبانى انديشة سياسى ايشان بشمار مى روند. به اعتقاد 
لكدزايىء امام انديشههاى اصلاحى و انديشه هاى انقلابى خود را هم در عمل سياسى و هم در انديشة سياسى خويش توأماً به كار 
بست و كتاب كش فالاسرار ايشان يارادايم خوبى براى جنين امرى بوده است.(١3)‏ مرحلهبندى تكاملى انديشهُ سياسى حضرت امام 
يكى ديكر از روشهاى دركك تحول انديشههاى ايشان است. در اين منظرء با توجه به سير تاريخ و حوادث و آشنايى هر جه بيشتر 
حضرت امام با اوضاع و احوال زمانه» ديد كاههاى ايشان روز به روز كاملتر شده است. طبق اين ديد كاه تشكيل حكومت اسلامى از 
ابتداى امر مورد تأكيد حضرت امام نبوده بلكه ايشان يس از درخواست از حكومت براى اجراى احكام دينى و نصيحت به 
دولتمردان و فعاليت براى اصلاح جارجوب فكرى حاكم و نفى مشروعيت رزيم سلطنتى شاه به ارائه نظرية ولايت فقيه به عنوان 
الكُويى بديل براى نظام سياسى ايران يرداخته است.(١١)‏ در زمينة انديشة حكومتى امام» برخى معتقدند كه ايشان از آغاز تا فرجام؛ 
قايل به ولاميت فقيه بوده است و اككر مواردى به ظاهر برخلاف آن بوده است را بايد حمل بر تقيه مداراتى يا خوفى نمود. طبق اين 
نظريه. امام ولايت فقيه را در مقطعى كه به عصر «جمهوريت» معروف است عملى نمىدانستهاند.(؟1١)‏ تفسير رئاليستى متأثر از 
ديدكاههاى قدرت كرايانه» يكى ديكر از تحليلهايى است كه در تبيين تحولات انديشْة امام ارائه كرديده است. در منظر برخى از 
طرفداران اين طيفء انديس سياسى امام در باب حكومت دينى تا قبل از انقلاب بر مبناى «دولت دينى» بوده است اما يس از انقلاب 
قرائت ديكرى تحت عنوان «دين دولتى» ارائه شده است. با يكك نكرش دقيقتر به منظومة فكرى حضرت امام در باب انديشة 
حكومتى و روش شناسى انديشه سياسى ايشان مى توان به رهيافتهاى معتدلتر و منطقى ترى نيز دست يافت. اينكه ماء انديشة سياسى 
حضرت امام را از اول فقط حول محور «ولايت فقيه) قرار دهيم و عناصر ديككر طرح شده در افكار ايشان را ناديده انككاريم» كارى 
غير علمى انجام دادهايم يا اكر برخى از يزوهشكران كتاب كشفالاسرار حضرت امام را مرجع خوبى براى توضيح حكومت و 
ولاءيت فقيه عادل در عصر غيبت ندانستهاند» اين نيز قابل تأمل است اما اين امر به هيج وجه نمى تواند دليل بر عدم ارائه هر كونه 
تحليل در باب تحولات انديشة سياسى امام باشد.(17) امام در اين منظر كر جه نظام ولايت فقيه را به عنوان يكك نظام ايدهآل مطرح 
مى كند اما در عين حال در وهلهً اول نظامهاى غيرولايتى را در برخى شرايط خاص يذيرفته بود.(؟1) نككرانى امام از نقض اصل دوم 
متمم قانون اساسى مشروطه و كسترش استبداد يكى از دلايل اين يذيرش بوده است. جه در اين اصل تأكيد شده بود كه قوانين نبايد 
مغاير شرع باشند. اما آنجا كه امام ديدند اين اصل به فعليت در نيامد» سلطنت و سلسله يهلوى را نامشروع و غيرقانونى دانست. طرح 


حكومت اسلامى در دو قالب ولا-يت فقيه و جمهورى اسلامى و تعامل ميان اين دوء يكى ديكر از ديد كاههايى است كه در باب 
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انديشهُ حكومتى امام مطرح كرديده است. از اين منظر طرح حكومت اسلامى در قالب جمهورى اسلامى به مفهوم عملى نبودن 
ولاميت فقيه ويا تقيه آميختهبودن آن نيست. در واقع شرايط طرح ولايت فقيه و جمهورى اسلامى از يكك سوء و نوع مسأله سياسى 
در هر دوره از سوى ديكر كاملاً متفاوت بوده است. عمده مباحث امام خمينى در سالهاى ميانى نهضت,. ناظر به «حاكم اسلامى)» 
است و امام در اين دوره در صدد ياسخككويى به اين است كه جه كسى بايد به قدرت برسد؟ و مشروعيت سياسى و شرعى از آن 
كيست؟ در حالى كه غالب كفتارهاى عمومى و شفاهى آن حضرت در عصر جمهوريت» به يروسة حكومتدارى در جامعه دينى 
نظر دارند. به عبارت ديكر مسألة جديد امام خمينى» بويزه يس از عزيمت به ياريس و آشنايى با مدلهاى ديكر حكومت» آن است 
كه جككونه بايد حكومت بشود؟ كفتكوهاى ايشان در عصر جمهوريتء بر شيوهاى مستقر است كه بتواند در سايه آنء بين اسلاميت» 
جمهوريت ونقش ساير نهادهاى جامعه مدنى در نظام جديدالتأسيس. رابطه و انسجام برقرار نمايد. ايشان يس از استقرار جمهورى 
اسلامى؛ مجدداً ولايت فقيه را به منظور حفظ سلامت نظام, قانونمند ساخحت.(10) بر اساس اين ديدكاه؛ اول جمهورى اسلامى 
نظرية متأخر و نهايى امام خمينى در باب حكومت اسلامى است. ثانياً در ساية جنين حكومتى و در ساية جنين تلفيقى مى توان به 
آرمانهاى انقلاب در باب حقوق مردم و اجراى شريعت دست يافت. ثالثا ولايت فقيه كه خارج از نهاد دولت است در يكك يروسة 
كاملا خطير از ماهيت مردمى و اسلامى جمهورى اسلامى حفاظت مىنمايد. در رهيافت نظرى بسيار از يوهشكران حكومت در 
ساختار انديشهُ سياسى امامء از دو جزء: نوع (محتوا و ماهيت) و شكلء تشكيل مى يابد و در اين ميان» امام بيش از هر جيز به نوع 
ومحتوا و ماهيت حكومت,. اهميت مىدهند تا شكل آن. بر اساس اين رويكرد يكى از مهمترين شاخصهاى حكومت مطلوب مورد 
نظر امام» محتوا و ماهيت حكومت است. جرا كه شكل حكومت تابع مقتضيات جامعه و تكامل انديشة سياسى بشر است. تقريباً ميان 
اكثر انديشمندانى كه قائل به تمايز ميان نوع و شكل حكومت هستندء اين اتفاق نظر وجود دارد كه شكل حكومت از مقولههاى 
متغير انديشْة سياسى امام است اما برخى از آنها در مصاديق دجار اشتباه شدهاند. جمهورى اسلامى از يك ديد كاه يكك مفهوم واحد 
تلقى سن كردة كد عورد توص از حكومت اسلذيى اسك دراين تكاف جمهنورى شكال عاصي از حكومت تلقى تمن شوة يلكه 
مربوط به ماهيت آن است.(129) واز ديد كاهى ديكر. اسلامى بودن» نوع حكومت و جمهورى شكل آن تلقى مىشود و كاه در 
نككرش غربىء آنها را در مقابل هم نيز قرار دادهاند. طرح اين مسأله كه جمهورى اسلامى» حكومت كذار و واسطة نيل به حكومت 
عادلانة اسلامى استء شايد از همين جا نشأت كرفته باشد كه قائلين به اين موضوعء جمهورى اسلامى را شكل خاصى از حكومت 
اسلامى تلقى مى كنند نه نوع خاصى از حكومت اسلامى؛ و حال آنكه امام خمينى در يكك جا حكومت اسلامى را نه مشروطة 
سلطنتى و نه جمهورىء بلكه همان ولا-يت فقيه مىداند.(17) ودر جايى ديكرء جمهورى اسلامى را به حكومت اسلامى تعبير 
مى كند.(18) بنابراين از منظر امام خمينى(س) شكل حقوقى رزيم مهم نيستء آنجه مهم استء محتواى آن است. به همين دليل 
مىفرمايند: «شكل نهايى حكومت با توجه به شرايط و مقتضيات كنونى جامعة ماء توسط خود مردم تعيين خواهد شد.)(19) و در 
جايى ديكر مىفرمايند: «اين شكل حقوقى رزيم نيست كه اهميت داردء بلكه محتواى آن مهم است.(١3)‏ و همجنين اينكه «شكل 
دولتها جندان اهميت حياتى در حفظ دم وكراسى و تأمين هر جه بيشتر آرمانهاى انسانى ملت ندارد. هر جند كه بعضى از آنها 
نسبت به اشكال ديكر ترجيح دارد.)(1١1)‏ در اينجا بايد اين نكته را متذكر شويم كه منظور از شكل حكومت,ء همان ساختار كلى 
حكومت است كه مى تواند در اشكال مختلفى همجون يارلمانى» رياستى و ... مطرح كردند و ما اين مسأله را در قانون اساسى خود 
شاهد بودهايم. در قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران جه قبل از بازنكرى و جه بعد از بازنكرى به نوعى توانستهايم تلفيقى از 
شكل حكومتى يارلمانى رياستى را تجربه كنيم. قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران كر جه در شكل حكومت از هر دو شيوه 
متأثر شده است اما به لحاظ محتوايى با هيجكدام از آن دو قابل قياس نيست. در واقع مى توان كفت كه حكومت جمهورى اسلامى 


حكومتى است منحصر به فرد. )١7(‏ براساس اين رويكرد كه شكل حكومتء نقش عَرَضى در تحقق غايات حكومت دارد جه بسا 
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اين شكل و قالبى كه امروز برتر/ة 1858 ,ُعمدةٌ مباحث امام خمينى در سالهاى ميانى نهضت. ناظر به «حاكم اسلامى» است و امام 
دراين دوره در صدد ياسخكويى به اين است كه جه كسى بايد به قدرت برسد و مشروعيت سياسى و شرعى از آن كيست مى نمايد 
ممكن است در آينده تغيير يابد و در مقابل به همان دليل كه قبلا ذكر شدء محتواى اصول مربوط به اسلاميت نظام و جمهوريت 
حكومت. در بازنكرى قانون اساسى تغيبر نايذيرند.(7) بنابراين حكومت اسلامى در انديشة امام خمينى بيانكر نوع و محتواى 
حكومت است كه در قالب جمهورى اسلامى تجلى يافته است. شكل اين نوع حكومت,. متغير و تابع محتواى حكومت و شرايط و 
مقتضيات و خواست مردم خواهد بود. امام خمينى در باب حكومت كر جه تمام جوانب يعنى نفس و ماهيت حكومتء زمامدار و 
حاكم و شكل حكومت را در نظر داشتهاند اما در بيان مطلوبيت آن بيشتر به محتواى حكومتها توجه داشتهآند تا شكل آنها. ايشان به 
عنوان يكك نظريهيرداز در باب حكومت و به عنوان يكك ايدئولوكك توانست بعد از سالها مبارزه و مخالفت با وضع موجودء حكومت 
مطلوب خود را در قالب جمهورى اسلامى بوجود آورد. حكومتى كه با رزيمهاى موجود در جهان شباهت جندانى نداشت. «رزيم 
عادلا-نهاى كه شبيه آن رزيم در دموكراسى غرب نيست)(؟؟) ايشان در معرفى نظام حكومتى مطلوب خود جنين مىفرمايد: 
(جمهورى اسلامى) حكومتى است متكى به آراى ملت و مبتنى بر قواعد و موازين اسلامى.)(10) از نظر امام تعبير مركب جمهورى 
اسلامى يكك مفهوم واحد تلقى مىشود, در اين نككّاه جمهورى نمى تواند شكل خاصى از حكومت باشد بلكه ماهيت آن را نشان 
مى دهد. شكل حكومت متأثر از دو ناحيه است: يكى محتواى حكومت (اسلاميت) و ديكرى رأى و نظر مردم (جمهوريت). آنجايى 
كه امام جمهورى را به همان معنايى كه در خارج است تلقى كردهاند بيشتر مفهوم شكلى آن مورد نظر است نه ماهيت و محتواى 
حكومت اما آنجاى كه بحث از نوع حكومت است جمهورى مطلوب امام تماماً همانند جمهورىهاى رايج نيست و مقومات و 
عناصر ويزه خود را دارد. امام با بيوند اسلاميت و جمهوريت سازكارى دين و مردم سالا-رى را در نهضت اسلامى خود متجلى 
ساختند. از ديد كاه امام هر حكومتى در هر شكلى كه باشد اعم از فردى» كروهى و جمعى (اكثريت) اككر در نوعيت خود مبتنى بر 
زور و سلطه باشد غير مشروع و مطرود خواهد بود. اين امر كه جمهوريت به اسلام قيد خورده است نشان از آن دارد كه وزنه 
اسلاميت به جمهوريت مىجربد. امام در اهميت حفظ اسلاميت نهضت جنين مىفرمايند: «متوجه باشيد كه امروز آن جيزى كه 
اهميتش بيشتر از جيزهاى ديكر استء اين است كه ما حفظ اسلاميت اين نهضت را بكنيم اين نهضت از اولش اسلامى بود و تا اينجا 
هم اسلامى است و ان شاءالله تا آخر هم اسلامى باشد.»(22) يكى از دلايل مخالفت دشمنان با اسلاميت اين است كه اسلام جلوى 
منافع شخصىء ظلم و فساد و ديكتاتورى را مى كيرد.(7؟) حضرت امام براى جلو كيرى از هر كونه مفسده و افكار انحرافى بر هر دو 
اصل جمهوريت و اسلاميت تأكيد ورزيده است اما تأكيد ايشان بر جمهوريت» تأييد جمهوريت از نوع دم وكراسى غربى نيست. امام 
به دنبال جمهورى اسلامى ‏ كه خواسته ملت نيز بود تلاش كردند تا محتواى جمهورى اسلامى نيز تحقق يذيرد. تحقق محتواى 
جمهورى اسلامى از نظر ايشان بياده شدن همه احكامى (است) كه در اسلام هست و در جمهورى اسلامى بايد باشد.(18) در 
حقيقت جمهورى اسلامى با نظامهاى دم وكراتيكك اختلاف مبنايى دارد. جمهوريت در نظام جمهورى اسلامى به عنوان يكك روش 
بذيرفته شده است اما به تنهابى يك ايدئولوزى نيست. يذيرفتن اين مدل از باب كا رآ مدى آن در اجراى مقاصد حكومت بوده 
است. )١(‏ . حسين بشيريه. تاريخ انديشههاى سياسى در قرن بيستم» نشر نى» تهران: 3173/8 ص 185. (5) . همان» ص 15. (20 . 
سيدعلى قادرىء «امام خمينى در ينج حوزةٌ معرفت سياسى» ارائه شده در مجموعه مقالات انقالاب اسلامى و ريشههاى آنء» ج ١ص‏ 
9. (6) . جرعة جارىء يزوهشكاه فرهنكك و انديشه اسلامى» تهران: 11 ص 84. (0) . كشف الاسرار» كتاب البيع و مجموعة 
١‏ جلدى صحيفه امام. (2). قادرى» همان» صص 197 7١7‏ ا 508. (/). حسين سيمايىء «ثابت و متغير در انديشةُ سياسى امام 
خمينى» فصلنامة حكومت اسلامى» سال جهارم؛ شماره دوم» ص 47. (8) . همان. (9). نجف لكدزايى» «ثبات و تحول در انديشة 


سياسى امام خمينى»)2 فصلنامة علوم سياسى» سال دوم» شمارة ينجم» قم: ل#فردرة صص 9 .)١١(9"_‏ نجف لكدزايى» «منطق تحول 
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در انديشه و عمل سياسى امام خمينى)» جرعة جارى» صص 287 85. .)١١(‏ سيد عبدالامير نبوى» تطور انديشه امام خمينى» فصلنامة 
يزُوهشى دانشكاه امام صادق (ع)» شماره © و لا صص 017:0 11. (17). محسن كديورء حكومت ولايى» نشر نى» تهران: //ا1اء 
ص 178. (1) . كاظم قاضى زاده؛ انديشههاى فقهى ‏ سياسى امام خمينى» مركز تحقيقات استراتزيكك رياست جمهورىء تهران: 
/الالااء ص 184. (15). كشف الاسرار» ص 77/8. (10) . عبدالوهاب فراتى» «مفهوم حكومت اسلامى و جمهورى اسلامى از ديد كاه 
امام خمينى»» فصلنامة علمى ‏ يوهشى علوم سياسى, سال دوم؛ شماره ينجم» صص ”737, 776. (18) . محمد حسين جمشيدى» 
«ويث كيهاى حكومت مطلوب از منظر امام خمينى)»» فصلنامة متين» سال دوم» شماره نهم زمستان 1/9 صص 47, 48. (17) . ولايت 
فقي ص "7. (18) . صحيفه امام ج ع صص 79# 8©, 817. (19) . همان, ج 5 ص 758. (70) . همان, ج 5 ص ”. (51) . 
همان» ج ض ص 706 (77) . محمود دارينى «مقايسة رزيمهاى يارلمانى با رياستى و آثار آن در قانون اساسى جمهورى اسلامى 
ايران» يايان نامه كارشناسى ارشد, دانشكاه امام صادق(ع)» سال ,١17/77/6‏ ص 17/2. (37) . اصل 177 قانون اساسى جمهورى اسلامى 
ايران. (7) . صحيفه امام ج ع ص 16 (10). همان ج ل ص 59١‏ (12) . همان, ج .1١‏ ص 805. (71). همان» ج هه ص 57. 
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ادبيات سياسى امام خمينى(ره) 


ادبيات سياسى امام خمينى(ره) جكيده اين مقاله سعى دارد با روش تحليل محتوا به تعبين مفاهيم تقابلى» وازه هاى تعاملى و عبارات 
و وازكان ابداعى و انضمامى در ادبيات سياسى امام خمينى ببردازد و اقدامات ايشان در فرهنكك سازى و جايكزين سازى ارزش 
هاى انقلاب و ايجاد همبستكى روحى و روانى در جامعه از رهكذر بيوند دال و مدلول و ابداع مفاهيمى روزآمد را به منصه ظهور 
رساند و نحوه ابلاغ ييام» ترسيخ معانى و نهايتاً درونى كردن ارزش ها را با نمادهاى كلامى تشريح نمايد. *#** مقدمه انقلاب 
اسلامى ايران تقحه اى رونماتى و اماتتى الف بود كه با دميده شدن نفس مسيحايى «روح الله به ييكره جامعه و كالبد نشريةه 
كفتمانى انقلا-بى و فرهنكى استقلالى» مبتنى بر باورهاى اجتماعى و ايستارهاى ارزشى به ارمغان آورد. يكى از مؤلفه هاى اين 
فضاى كفتمانى, ادبيات انقلا-بى بود كه حضرت امام خمينى(ره) به عنوان رهبر مذهبى و مردمى» برخوردار از مرجعيت دينى و 
ايدثولوزىء فرمانده و معمار انقلاب» توانست با توجه به زمينه ها و بافت موقعيتى و جايكاه مقتدرانه خود براى بيان كزاره هاء آن را 
از حاشيه به متن بكشاند و با اتكاء به عنايت خداوندىء به تبيين و ترويج ييام هاى الهى» معنوى و الهى در «ثورة الكاسيت» يا انقلاب 
نوار و سيراب سازى تشنكان اسلام ناب محمدى با ييام رساى خود از رهككذر ديوار نوشته ها به عنوان رسانه نوين مردمى اهتمام 
نمايد. وى عرصه نوينى را در ادبيات سياسى و بسترى مناسب را براى شكوفايى ادبيات انقلابى فراهم آورد كه مهمترين ويزكى آن 
زبان صريح و بيان شفاف بود. او با زبان مقايسه اى بين متن انقلاب و بستر ساير انقلابهاى جهان و حركتهاى بيشين مردمى در تاريخ 
سياسى اجتماعى معاصر ايران توانست به تبيين و ترويج ادبيات كفتمانى نوين انقلاب از درون ببردازد و در عين غرب شناسى»؛ غرب 
را در اين ادبيات سياسى ناديده انكارد» تنديس هاى طاغوت و انككاره هاى مادى كرايانه را درهم شكند» خورشيد آزادى را به نقطه 
اوج برساند و از ملتى آرام؛ مردمى توفانى بسازد. ايشان با عطف نظر انديشه كران دينى و سياسى جهان به كلام نوين خود» توانست 
به انديشه ها تابندكّى» به دل ها شهامت و به ديده ها بصيرت بخشد و با وازكان خود, رهروان انقلاب را به تمييز سره از ناسره 
رهنمون سازد و با بهره كيرى از ايجاز معنايى عام و سخنان كوتاه و ير معنا كه زبانزد خاص و عام مى كرديد» نمادهاى كلامى را بر 
زبان ها جارى سازد. ايشان با علم به اينكه ساختار زبانى و جهت كيرى و رويكرد مفاهيم در تبيبن معانى جديد تعيين كننده استء 
به واه ها معانى اعلاى انسانى و روحى مى بخشيدند تا ازاين رهكذر نوع نككاه جامعه انقلابى را تحوّل بخشند. در اين رابطه مى 


توان به جايكزين سازى آزاده به جاى اسيرء تلقى نعمت از جنكك به جاى نقمت و محسوب داشتن شهادت به عنوان ييروزى» اوج؛ 
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عروج روح ملكوتى و هنر مردان خدا اشاره كرد. امام نه تنها در عرصه سياست هاى اعمالىء بلكه در حيطه سياستهاى اعلامى وازه 
هايى را در ادبيات سياسى انقلا.ب وارد كرد كه قبل از آن يا وجود نداشتند و يا معانى ديكرى از آنها استنباط مى شد. ايشان با 
ابداع واه هايى نوين و مفاهيمى جديد و ياارائه معانى متحؤّل از وازه هاى متداول و مستعمل و يا افزودن متعلق انضمامى و 
توصيفى به آنء به زير سؤال بردن مشروعيت نظم قديمء تبليغ ارزش هاى دينى و يايه ريزى بنيادهاى فكرى و ادبى انقلاب اسلامى 
همت كماشت و با اين ادبيات كفتمانى جديد كه مشعر بر اهداف» سياستها و نهادها و نمادهاى انقلاب و ناظر بر بسيج مردم براى 
مبارزه و تداوم قيام تا يبيروزى بود» شور و شوقى وصف نايذير را در ميان مبارزان مسلمان و مردم انقلابى ايران به وجود آورد. ابداع 
جنين مفاهيم نوينى كه افكار عمومى را شكل مى بخشيد و دال و مدلول را درهم مى آميختء از تجليات يربار انديشه آن ابرمرد و 
رهبر فرزانه به شمار مى آيدء جرا كه از اين رهكذر توانستء در شعارهاى نهضت و كفتارهاى انقلابى و ديد كاههاى اعتراضى 
انسجام و نوعى همبستكّى روحى و روانى را در جامعه يديد آورد. امام خمينى(ره) ياراديمى ادبى را ايجاد كرد كه در نمايه هاى 
آن از ادبيات قرآنى» روايى و اصطلاحات حديثى و فقهى الهام كرفته بودء اما آن حضرت به معانى مزبور» مفاهيمى سياسى و 
ابعادى اجتماعى بخشيده بود. ايشان با وضع وازه هايى ابداعى و انضمامى و مفاهيمى روز آمد وبا معنا بخشى نوين به مفاهيمى 
مستعملء» وازكان سياسى مذهبى را در ادبيات انقلابى جهان اسلام كسترش بخشيدند و با ايدئولوزيكك كردن كزاره هاى مذهبى؛ 
ادبياتى كفتمانى را به ارمغان آوردند كه مظهر بيوند اهدافء آرمانهاء خواسته ها و احساسات به شمار مى آمد. ايشان از اين 
رهكذرء ماهيت خواسته هاء اهداف و آرمان نهضت را شناساندند؛ به هنجارسازىء فرهنكك سازى و ارزشكذارى اجتماعى در 
خصوص تحولى عميق و بنيادين در عرصه هاى سياسى اجتماعى جامه عمل يوشاندند؛ جهت دهى مردم به سمت و سوى مبارزه را 
به منصه ظهور رساندند؛ به تبليغ و جايكزين سازى ارزش هاى انقلاب اهتمام ورزيدند و نمادها و نهادهاى نظام مطلوب و مصلحانه 
را تحقق بخشيدند. ادبيات كفتمانى امام خمينى(ره) كاه ماهيتى ايجابى و كاه ماهيتى سلبى داشت كه در مجموع بيانكر زيبايى ادبى 
جناس تضاد در يويش هاى سياسى بود. اندراج اهداف و آرمانها در شعارهاى انقلاب كه با عبارات و وازه هاى مختلف, ولى با 
معانى واحد بيان مى شد. مظهر نظريه «وحدت در عين كثرت؛ يا «عباراثنًا شَتَّى وَ شك واحده در ادبيات كفتمانى انقلاب به شمار 
مى آمد. آنجه دراين نوشتار مى آيد تلاشى است كه با روش تحليل محتوا به تبيين مفاهيم تقابلى» وازه هاى تعاملى و عبارات و 
وازكان ابداعى در ادبيات سياسى امام خمينى(ره) اهتمام مى نمايد تا مشخص كند كه جككونه آن حضرت توانست از رهكذر كلام 
به ابلاغ ييام» ترسيخ معانى و نهايتا درونى كردن ارزش ها بيردازد. الف مفاهيم تقابلى امام خمينى(ره) با بهره كيرى از وازه هاى 
وو كانه [اااتوض داقع ان رشكتر فق اران وفاوو اق هاي ادن سعدونق وا وادك غمرقة فياروه كقه وكير اساسن تقرف اللدشياء 
بأضدادها به برخى از واكان مفهوم خاصى ببخشند. در واقع ايشان با كذار استعلايى بخش و شفاف از برخى وازكان از رهكذر 
مقايسه با اضداد خود بر غناى معنايى آن مى افزودند. قراردادن استكبار در مقابل استضعاف كه هر دو از درونمايه هاى قرآنى 
نشأت كرفته بودء بيانكر اعطاى ابعاد سياسى اجتماعى به مفاهيمى يود كه داراى ابعاد روان شتاختى و فردى بود. با اين وجود؛ تعبير 
تقابلى مزبور توانست كاربرد جديدى از مستكبرين و مستضعفين را در ادبيات سياسى اجتماعى جهان اسلام به منصه ظهور برساند 
كه تا آن زمان به اين كستره و با اين معنا مورد استفاده قرار نككرفته بود.(") همجنين قرار دادن «شيطان بزركك» به عنوان مظهر باطل» 
كفر و سلطه كرى در مقابل «نيروى ايمان» به عنوان مظهر حق» حقيقت, الوهئت» شكست نايذيرى و ييروزمندى نهايى» نشانكر 
اعطاى روحيه اميد به امت اسلامى و حزب اللهى در مورد غلبه بر قواى شيطان و حزب شيطانى بود.(©) «جنكك فقر و غنا؛ كه مظهر 
تقابل كوخ نشينان, يابرهنكان, زاغه نشينان و طبقه محروم و كودنشين و ساده زيست با كاخ نشينان» رفاه طلبان» دنياكرايان و مترفان 
داخلى و خارجى به شمار مى آمدء بيانكر اهتمام امام به عدالت اجتماعى در سطوح ملى» منطقه اى و بين المللى بود. به كونه اى 
كه آحاد مسلمانان و مستضعفانء از امكانات و فرصت هاى يكسان و مزاياى متعادل بنا به لياقت و شايستكى خود بهره مند 
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شوند.(0) همجنين برقرارى تقابل بين «خودى» و «اجنبى)» نشائكر تلاش ايشان در كسترش دايره خودى و نفى انشقاق درونىء از 
رهكذر نامكذارى يكديكر به تندرو و كندروء اهتمام به تجمع و وحدت نيروهاى انقلابى داخلى» بسيج و وحدت مجموعه نيروهاى 
طرفدار انقلاب عليه اجانب وايادى بيكانكان بود. ايشان ضمن شفاف سازى مرز بين «خود) و «ديكران»» عنوان نيروهاى خودى را 
براى كليه ملل مسلمان و طرفداران انقلاب اسلامى اعم از شيعه و سنى و نيروهاى اجنبى را براى كليه نيروهاى شرق كرا و غربكرا و 
قدرتهاى استكبارى مخالف اسلام و انقلاب اسلامى به كار مى بردند و از اين رو براين باور بودند كه «اسلام سدّى است در برابر 
اجانب شرق و غرب2(.0) در واقع ايشان امت اسلامى با ديده «نه شرقى و نه غربى» را در مقابل شرق و غرب مى دانستند و سياست 
عدم تعهد بر مبناى استقلال تصميم كيرى را مهمترين راهبرد سياست خارجى اسلامى تلقى مى نمودند. از جمله وازكان تقابلى 
ديكر «اسلام ناب محم دى)») و «اسلام امريكايى» بود كه مفهوم اول بر بنيادهاى فقه جواهرى» اسلام فقاهتى و انقلابى» ييوند دين و 
سياست اين همانى دو مقوله مزبور با توجه به جامعيت دين مبين اسلام استوار بود و وازه دوم «اسلام متحجرين)» «أسلام سرمايه 
دارى)»» «أسلام مرفهين بى دردا» «اسلام راحت طلبان و مقدس نمايان» و جدايى دين از سياست را افاده مى كرد كه اين ببانكر اعتقاد 
امام به يويايى دين و نككرش اكثرى ايشان به اسلام بود.(087) از ديككر سوء قراردادن «فرهنكك استقلالى» در برابر «فرهنكك استعمارى) 
بيانكر اهتمام آن حضرت به مقابله با افكار مسموم استعمارىء نفى فرهنكك اجنبى به عنوان ام الامراض و مخالفت با تربيت و فرهنكك 
استعمارى است كه هدفى جز شيوع فحشاء و استثمار جوانان به عنوان «ذخاير فوق الارضى» جامعه اسلامى ندارد و ضرورى است با 
عوض كردن مغز انكلى به تفكر استقلالى در عين بهره كيرى از علوم» فنون و مظاهر تمدن دنياى صنعتى نسبت به تحقق استقلال 
فرهنككى با شكوفاسازى استعدادها و افزايش هنرآفرينى هاى داخلى اهتمام لازم مبذول كردد.(6) ازاين رو ايشان همواره با 
قراردادن «آزادى اسلامى» در مقابل «آزادى غربى)» اعلام مى داشتند كه «ملت ايران» آزادى منهاى اسلام نمى خواهد.)(9)؛ جرا كه 
آزادى غربى فحشاء و منكرات را در جامعه رواج مى دهد و تفكر استقلالى را در معرض تهديد قرار مى دهد.(١1)‏ «اسلام منهاى 
روحانيت» و «اسلام با روحانيت» وازكان دوكانه ديكرى است كه اولى موجب بروز تفرقه» اختلاف و جدايى بين دولت و ملت و 
حوزه و دانشكاه و دومى موجب وحدت جامعه و مصونيت نهضت اسلامى مى شود. ايشان جامعه را نيازمند روحانيت به عنوان 
طبيب روحانى جامعه مى دانستند كه يبيشتاز عرصه هاى نبرد براى مقابله با توطئه ها و دسيسه هاى اجانب به شمار مى آيد. در عين 
حالء ايشان روحانيت اصيل را از «روحانيون دربارى» و نيز افرادى كه از «زى طلبكى) خارج شده اند متمايز مى دانستند.(١1١)‏ از 
ديكر سوء تقابل «وظيفه) و «نتيجه) در كلام امام» بيانكر اصالت وظيفه و تكليف كرايى و ضرورت اداى تكليف و فرع بودن نتيجه و 
نفى اصالت عمل يا هدف انككارى ابزارهاست. ايشان عمل به وظيفه را نوعى مسؤوليت و تكليف شرعى در جهت خدمت به اسلام و 
قطع فتنه و دفع دسيسه سلطه جويان مى دانستند كه فارغ از نتيجه ييروزمند ظاهرى يا شكست ظاهرى در جهت «حفظ مكتبا)»ء 
«نكهبانى آينده نظام». «حفظ جهره اسلام) و «حيثيت كشورا ضرورى به شمار مى آيد.(؟1) با اين منظرء ايشان مناصب حكومتى را 
نه به عنوان سيادت و مقام استعلايى» بلكه به عنوان نوعى خدمت و مسؤوليت «در جهت حنفظ اسلام كه امانت الهى است)(17) تلقى 
مى نمودند.(18١)‏ نهايتا واكان «تمدن صادراتى» در مقابل «تمدن اسلامى)»» نشائكر ضرورت حفظ ارزش ها و باورهاى اجتماعى 
توسط مسلمانان به منظور جل و كيرى از ورود ضد ارزش ها و ضد هنجارهاى بيكانكان به جامعه اسلامى است.(18) ب واه هاى 
تعاملى امام خمينى(ره) ياره اى از واه ها را به صورت انضمامى در كنار يكديكر به كار مى بردند تا ضمن تأكيد بر همزمانى دو 
وازه و تلقى ايشان از آن دو به عنوان دو بال براى يكك ييكرء نسبت به مكمل و متعامل بودن آن مفاهيم با يكديكر اشاره نمايند. 
«استقلال و آزادى»» كه از بهترين مفاهيم متعامل در كلام آن حضرت بود و نخستين شعار از شعارهاى اصلى انقلاب اسلامى را 
تشكيل مى داد؛ از نظر حضرت امام مستلزم حاكميت ملت بر سرنوشت خود با رهايى از قيود وابستكىء اختناق و استبداد بود. از 
ديد كاه ايشانء آزادى اسلامى با استقلال فرهنككى ملازمت دارد؛ جرا كه استقلال فكرى مستلزم خروج از غربزد كى و نفى تقليد 
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فرهنكك غربى و طرد آزادى غربى» يعنى بى بندوبارى و فساد و فحشاء اسث. در عوض آزادى اسلامى در حدود قائون و مطابق 
فطرت انسانى وسيله اى براى دستيابى به اهداف كلان به ويزه استقلال فكرى و فرهنكى به شمار مى آيد. در واقع» استقلال در 
تمامى ابعاد فرهنكى؛ سياسىء اقتصادى و نظامى آن و آزادى از جنبه هاى انسانى و فطرى آن دو بال انقلاب اسلامى به شمار مى 
آيند كه حضرت امام آن دو را غالبا در كنار يكديكر به كار مى بردند ذكر نمونه هايى از كلام ايشان مؤيد اين سخن خواهد بود: 
«استقلال و آزادى در ييروى از قرآن كريم و رسول اكرم(ص) است.)(2١)‏ «لازمه استقلال» زدودن غريزدكَى و يافتن فرهنكك اصيل 
شرق است.7(0١)‏ «ارزش حيات به آزادى و استقلال و ييروى از دستورات مذهبى است.)(18) «تااين مملكت از اين غربزد كَى 
بيرون نيايد» استقلال يبدا نمى كند ... اكر بخواهيد مستقل باشيد» اكر بخواهيد شما را به اين كه يكك ملت هستيد بشناسند و بشويد 
يكك ملتء از اين تقليد غرب بايد دست برداريد.)(19) وحدت «حوزه)» و«دانشكاه) به عنوان دو نهاد تعليمى و تربيتى كه همزمان به 
تعهد و تخصص و علوم معنوى و فنون جديد اهتمام دارند» از ديكر موضوعات مورد تأكيد حضرت امام بود. ايشان ضمن تبيين 
ضرورت رفع اختلاف و شكاف بين دو قشر روحانى و دانشجوء بر اصلاح نظام آموزشىء سالم سازى فضاى فعاليت دانشجويى و 
«اسلامى شدن دانشكاه) تأكيد داشتند.(١٠)‏ همجنين نفى علم بدون تهذيب و تخصص بدون تعهد و علم بدون عمل از سوى ايشان 
و نيز تأكيد بر توأم بودن آموزش و يرورش و حتى تقدم رتبى تربيت و تزكيه بر تعليم و تربيت» بيانكر تلقى آن حضرت از «علم و 
تعهد) به منزله دو بال براى رسيدن به مراتب ترقى و تعالى است.(1١1)‏ از ديكر واه هاى تعاملى آن حضرت «ذخاير فوق الارضى) و 
«ذخاير تحت الارضى» بود كه منظور از اصطلاح اول جوانان است كه استعمار كران سعى در وابسته سازى روحى و شست وشوى 
مغزى و خودباخته كردن آنان با رواج فساد و فحشاء دارند و اصطلاح دوم ناظر بر منابع و ثروتهاى خدادادى است كه استثماركران 
خواهان جياول آن جهت بهره كشى ملل مستضعف هستند.(17) امام از اين رهكذر توانستند نوعى خودباورى متكى بر منابع فكرى 
و مادى را در جامعه اسلامى ايران تحكيم بخشند. از ديكر مفاهيم تعاملى «احكام اوليه» و «احكام ثانويه» بود. تمايز بين اين دو نوع 
حكم با الهام از كلام امام آن است كه منابع حكم اولى ادله اربعه استء ولى منابع حكم ثانوى قواعد فقهى است. احكام اولى 
هميشكى و دائمى» ولى احكام ثانوى موقتى است. احكام اولى به منزله عام و احكام ثانوى به منزله تخصيص آن است. تشخيص 
مصلحت در حكم اولى با شارع استء ولى در احكام ثانوى با مجرى و ولى فقيه ويا مكلف است. احكام اولى» مقيد به احكام و يا 
امتناع حكمى نيستء ولى اجراى احكام ثانويه منوط به عدم امكان حكم اولى است.(17) اصطلاح «حكم حكومتى) و احكم 
شرعى» نيز از ديكر وازكّان تعاملى امام خمينى(ره) بود كه مطابق آن تشخيص مصلحت در احكام شرعى رااز آن شارع ودر 
احكام حكومتى به عنوان احكام اوليه» از آن ولىّ منصوب از سوى شارع اعم از ييامبر» امام يا فقيه مى دانستند.(76) «دين و سياست» 
به عنوان ديكر وازكان تعاملى مورد نظر امام؛ توانست دين رااز عرصه ذهن و يندار و فرديت به همه زندكى سياسى و عينيت 
اجتماعى بكشاند و به همكان بفهماند كه دين هم سازنده دنيا و هم تأمين كننده آخرت است و نورانيت آن تمام جنبه هاى فردى؛ 
اجفماعى أو مياسن اسان هارا دزيرهى كيرد بالأخرة ان ديكروا لكان عامل مورة تأكيد حضرت امام «دولت و ملت:10(0)» «ملى و 
الهى)(72)؛ «جسمى و روحى)(737) بود كه نشانكر عدم انفكاك معنايى اين مفاهيم و ضرورت تلفيق» تكميل و همزمانى مقولات 
مزبور براى بيشبرد اهداف و مقاصد نهضت اسلامى است. ج وازه ها و عبارات ابداعى امام خمينى(ره) با ابداع برخى وازه ها و يا 
افاده معانى نوين از وازه هاى مستعملء تعابيرى يككانه را به منظور جهت دهى به حركت انقلابى مردم مسلمان ويا نفى جريانهاى 
منحرف و حركتهاى ضد اسلامى و يا ادبيات انقلاب وارد كردند. وازه «امت)» كه توسط ايشان حدود ١7/8‏ بار تكرار شده بيانكر 
تأكيد بر هويّت اسلامى و استقلال سياسى ييروان آيين اسلام است كه براساس آكاهى از تعلق به جامعه بزركك واحد مبتنى بر 
برادرى اسلامى و ويزكى مذهبى انسانها شكل مى كيرد و در دارالاسلام تحت قيادتٍ رهبرى فرهمند در جهت اعتلاى مردم و 
مقصد خود مى كوشند.(18) وازه ابداعى ديكر ايشان «مصلحت» است كه از نظر امام به معناى رعايت مصالح و مقتضيات عصر و 
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توجه به نقش زمان و مكان در اجتهاد است. با توجه به شأنيت و قابليت ولايت فقيه براى صدور حكم حكومتىء مرز ولايت فقيه 
مفهوم مصلحت عمومى است.(19) «طاغوت» كه از نظر امام مظهر نظم كهن, فاسد و منحط و نمايانكر رزيم هاى غيرعادلانه 
غيرانسانى و غيرتوحيدى به شمار مى آيدء از ديكر مفاهيم موجود در ادبيات سياسى حضرت امام است كه به جاى حكومت 
استبدادى» مطلقه و اقتداركرا به كار مى رود. از نظر ايشان» طاغوت به جاى تكيه بر نيروى ايمان بر جنود شيطان اتكاء دارد.(0:”) 
همجنين تعبير ايشان از «جبّه) براساس حديث شريف «الإسْلامٌ بحب ما قبله) و تغبير ايشان از آن مبتى برايتكه ملاكة: حال افراة اسث 
و بايد از برخى خطاهاى افراد در كذشته جشم يوشى كردء بيانكر توسعه بخشى به حيطه جبِه (يوشش) است كه قبلا در صورت 
مسلمان شدن فردى كافر مورد استناد قرار مى كرفت؛ در حالى كه از نظر امام دايره آن شامل افرادى نيز مى كشت كه در رزيم 
طاغوتى سابقه مبارزاتى نداشته اندء اما به انقلاب اسلامى يس از ييروزى آن رويكرد مثبت نشان دادند. امام خمينى(ره) علاوه بر 
مفهوم سازىء اقدام به نهادسازى نيز مى نمودند. نامكذارى «مجلس خبركان» به جاى «مجلس مؤسسان' بيانكر تأكيد ايشان بر 
حضور نخبكان اسلامى» فقهى و حقوقى در دو عرصه تندوين قانون اساسى و تعيين رهبرى بود.(1”) نامكذارى «مجلس شوراى 
اسلامى» به جاى «مجلس شوراى ملى» بيانكر تأكيد ايشان بر اسلامكرايى و نفى ملى كرايى غير متكى به اسلام بود. تأكيد ايشان بر 
«شوراى نكتهبان» نشانكر آن بود كه به جاى «اصل طراز» در مشروطيتء بايد وازكان جديدى براى نظارت عده اى فقيه و حقوقدان 
بر رعايت قانون اساسى وضع شود. ايجاد نهادهاى تأسيسى از قبيل «مجمع تشخيص مصلحت نظام» بيانكر تأكيد ايشان بر مصلحت 
كرايى به منظور رعايت مصالح عاليه اسلام» كشور و ملت است.(7”) اقدام آن حضرت به تأسيس «ارتش بيست ميليونى» نيز بيانكر 
تأكيد ايشان بر راهبرد «بازدارندكى مردمى» از طريق بسيج آحاد جامعه اسلامى و تجهيز و سازماندهى ملت مسلمان براى دفاع از 
ميهن اسلامى و فداكارى در راه اسلام و كشور است كه اين امر شور و شعفى وصف نايذير را در مردم ايران و به ويزه جوانان ايجاد 
كرد.(7”) از همه مهمتر نهادسازى «حكومت اسلامى»» «جمهورى اسلامى» و «ولا-يت فقيه» نشانكر اهتمام امام به استقرار نظام 
اسلامى بر يايه رهبرى مقتدر و آكاه و ملتى مشاركت جو و مطلع از جريانات اسلامى است. اصطلاح «حكومت اسلامى)» كه 8 بار 
توسط ايشان به كار كرفته شدهء بيانكر ضرورت استقرار حكومتى اسلامى براساس قانون الهى است.(6”) «جمهورى اسلامى) كه 
"٠‏ بار توسط ايشان تكرار شده؛ بيانكر آن است كه اسلام محتواى حكومت و جمهوريت شكل نظام «مردم سالارى دينى» است. 
لذا جمهورى اسلامى از نظر امام با اتكاء به آراى عمومى ملت و براى اجراى احكام اسلام و به عنوان «امانتى الهى به دست همه 
ملت» تأسيس كرديده است.(8) امام خمينى از اين رهكذر توانست الككويى حكومتى را ارائه دهد كه جمهوريت با شرايط خاص 
بومى و هنجارهاى اجتماعى جامعه اسلامى ايران سا زكار كرديد به ويزه آنكه اسلام كاركرد وحدت بخش و هويت ساز خود را در 
درون نظام مردم سالار دينى به منصه بروز رساند. «ولايت فقيه» كه از نظر امام «هديه الهى'» و «تداوم رسالت ييامبر اكرم(ص) و ائمه 
هدى(ع») و ضامن حفظ مملكت و نظام به شمار مى آيد.(8”) همانا در جهت اجرا و حاكميت قانون الهى و ادامه ولايت رسول 
الله«(اص) وضع و تأسيس شده است.(/9) اين نوع حكومت كه آميزه اى از مشروعيت» مقبوليت» حقانيت و كار آمدى است و سعى 
كرد هم به ويزكى شخص حاكم و هم به جكونكى حكومت اهتمام ورزد» بيانكر توان امام در انتقال موضوع ولا-يت از فرهنكك 
آرمانى به فرهنكك واقعى سياسى اجتماعى است. امام خمينى(ره) علانوه بر نهادسازى, به عبارت يردازى به منظور جهت دهى به 
حركت انقلابى مردم مسلمان ايران و جهان اسلام اهتمام نمودند. ايشان به وازكان رايج و مفاهيم موجود معنايى ديكر بخشيدند تا 
عباراتى را به عنوان راهبرد امت اسلامى در اذهان مسلمانان ترسيخ نمايند و معناسازى و مفهوم يردازى را از اين رهكذر در ادبيات 
انقلااب رايج كردانند. تعبير ايشان از ايران به عنوان «مركز ثقل اسلامى» يا ام القراى جهان اسلام و كانون مبارزه و مخالفت با 
ابرقدرتهاى جهانء از جمله عبارات متداول ايشان است.(8”) عبارت «كل يوم عاشورا و كل ارض كربلاء بيانكر ايجاد روحيه 
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عمومى» مركز تجهيز نيرو» دز محكم. محل تشكل جوانان و مردم و مهمتر از همه به «سنكرها» نيز رويكرد امام را به مسجد به عنوان 
كانونى براى بسيج و سازماندهى حركتهاى مقاومت جويانه اسلامى عليه مستكبران و مستبدان و محلى براى افزايش ارتباطات؛ 
آكاهى بخشى و آموزش دهى به منصه ظهور مى رساند؛(4”) آنجا كه مى فرمايند: «اين مساجد سنكرهاى اسلام است. محراب 
محل حرب است. اينها سنكرند براى اسلام» حفظ كنيد اينها را.(0©) همجنين عبارت «جنكك جنكك ا رفع فتنه)(261 با الهام از آيه 
شريفه ؤقايلوهم عقى لآ لكر فل و جابكزين سازى آن به جاق «بسكك؛ جتكد» ا ييروزع» نشائكر تاكبد ايشان بر اداى تكليك 
براى فتنه زدايى و نه صرفاً اهتمام به بيروزى ظاهرى بود. يا عبارت «راه قدس از كربلا مى ككذرد) نشانكر تأكيد ايشان بر ضرورت 
اهتمام به مقدمه» قبل از رفتن به سراغ ذى المقدمه و رعايت مصلحت حفظ كيان مملكت اسلامى قبل از يرداختن به حمايت از ساير 
كانون هاىق مباززات اسلامى اسث. تعبير ايشان از صذا وسيما به عنوان «رساله تعليمى تربيس» كه تهادى آموزشس» اكاهى بخش» 
هدايتكر» تعليم و تربيت كننده مردم براساس اصول اسلامى و انتقال دهنده اهداف » آرمانها و منعكس كننده آمال و آرزوهاى ملت 
مسلمان ايران به شمار مى آيدء نشانكر رويكرد تعليمى تربيتى به رسانه هاى ديدارى شنيدارى و حتى مكتوب به عنوان «دانشكاهى 
عمومى» و «بنكاه تعليمات اسلامى» اسث.(؟2) تعبير ديكر «ملت براى ملث» است كه از سوى امام در مورد شهيد بهشتى به كار برده 
شده و بيانكر الهام از ادبيات قرآنى است كه كاه بر افرادى كه از تأثي ركذارى عمده بر جريانات اجتماعى برخوردارند» واه جمع 
اطلاق شده است كه اين مهم در آيه شريفه مباهله مشهود است. از ديكر سو تعابير و عبارات امام در مورد دشمنان نيز قابل توجه 
اسث. تأكيد ايشان بر كركك صفتى ابرقدرتها كه نشان از بى اعتمادى آنان به يكديكر است.(7©) يا ناميدن امريكا به عنوان «شيطان 
بزركك» و مظهر «استكبار» و يا تلقى آنان به «جمع عوض و معوض» كه حضرت امام از آن به «جرخه اكل شرحت» يا «رباخوارى در 
مقياس بين المللى» تعبير مى كنند» تعابيرى است كه بر ماهيت و كاركرد اميرياليستها دلالت دارد» در عين آنكه مشعل عزت طلبى» 
حق جويىء عقلا-نيت كرايى» آزادى خواهى و عدالت محورى را فروزان نكّه مى دارد. در تبيين جمع عوض و معوض از سوى 
ابرقدرتهاء امام خمينى(ره) معتقد است كه اميرياليست ها در قبال اخذ معوض (مانند نفت) از كشورهاى ضعيف به اعطاى عوض 
(مانند سلاحهاى مخربء مستشاران نظامى و يايكاههاى نظامى) به آنان مبادرت مى كنند و يا در قبال خريد نفت از كشورهاى 
ضعيف (مثمن) به جاى يرداخت بهاى آن (ثمن). كالاهاى كران و غيرضرورى به آن كشورها مى فروشند كه وجود اين كالاها 
كالعدم است. بنابراين در واقع ثمن و مثمن از آن آنان مى كردد.(66) در واقع امام خمينى(ره) با اين عبارت يردازى به كسترده 
كردن حيطه كاربرد قاعده فقهى به عرصه سياسى بين المللى اهتمام نمودند. تعبير ديكر امام» مربوط به اسرائيل است كه از آن به 
«غده سرطانى» و «جرثومه فساد» ياد مى كنند و همه مسلمانان را مكلف به قطع شر اين موجود غاصب از سربلاد اسلامى مى 
دانند.(0؟) و حتى صهيونيسم بين الملل را در عداد اميرياليسم امريكا و سوسيال امبرياليسم شوروى مى دانستند. نكته جالب توجه 
ديكر اينكه امام از آنجه كه رزيم يهلوى آن را «سياست مستقل ملى» نام مى نهاد با لحنى انتقادآميز اين كونه تعبير مى كنند كه 
انع مكانيت مسعقل ملن شاد ابن ورد كد او ساق مغل وعدا ازنملت اراق داش اسك (62) از ديك ماي ايداع حضرت 
امام مى توان به تعابير وصفى يا اضافى در كلام ايشان اشاره كرد كه با تتابع اضافات و يا با واكان توصيفى مقاصدى نوين را 
عرضه مى داشتند و يا با تعابيرى يكانه؛ به مفاهيم موجود بار سياسى جديدى مى بخشيدند و معنايى ديكر را به آن منضم مى 
كردند. به عنوان مثال» امام خمينى(ره) از قاعده «نفى سبيل» معناى جديدى را از آيه ١‏ سوره نساء مراد كردند و آن را از عرصه 
تكوينى به حالت تشريعى كشاندند آنجا كه فرمودند: «قرآن مى كويد هركز خداى تبارك و تعالى سلطه اى براى غيرمسلم بر مسلم 
قرار نداده است. هركز نبايد يكك همجو جيزى واقع شود. يكك تسلطء يكك راهى؛ اصلا يكك راه نبايد بيدا بكند. لَنْ يَجْعَلَ الله 
الكافرية على اميق رتيل اهيل واه تان واقس اسفن مقر كين وابق قدوقياي قاس بر تسل 600 ضير اذاف شك 
«دانشكاه اسلامى» بود كه به معناى اصلاح نظام آموزشى و استقلال فكرى دانشجويان و تدريس علوم معنوى است.(28) ابداع وازه 
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«عقل سياسى» از ديكر تعابير آن حضرت بود كه مقتضاى آن را حفظ وحدت كلمه مى دانستند. آنجا كه فرمودند: «ما اككر عقل 
سياسى هم داشته باشيم. بايد همكى دست در دست يكديكر كذاريم تا بتوانيم راه برويم.(69) تعبير «صدور انقلا.ب» به معناى 
معنويت و ايصال ييام انقلاب اسلامى به جهانيان با بارور كردن تبليغات اسلامى و نه به معناى صدور كالا با لشك ركشى يا سرنيزه» 
نيز از ديكر واكان ابداعى حضرت امام است.(:8) امام با ترويج اين وازه ضمن آنكه توانستند اميدى در شبستان تاريكك 
مستضعفان جهان و ملل آزاديخواه و استقلال طلب و وحشتى در دلهاى قدرتهاى استكبارى ايجاد كنند» آن را مترادف با 1 كاهى و 
بيدارى اسلامى بر ادبيات سياسى جهان اسلام نمودند. ابداع وازه بسيج كه بيانكر ايجاد هسته هاى مقاومت در مقابل شرق و غرب 
است و نيز «تفكر بسيجى» كه طنين نواى دلنشين آن جِشم طمع دشمنان و جهانخواران رااز كشور اسلامى دور خواهد كرد؛ بيانكر 
فرهنكك سازى كلمات امام خمينى(ره) از رهكذر وازكان حركت آفرين بود.(21) تعبير ديكرحضرت امام «حفظ نظام» بود كه آن را 
از اهم واجبات و وظيفه آحاد ملت مسلمان و انقلابى مى دانستند.(87) كاربرد وازه آزادكان به جاى اسيران» نشانكر نككاه مثبت امام 
به نقش اسارت در آزاد انديشى و آزادكى مردان خدا بود. ابداع وازه «روز قدس» انكر حركت امام براى نهادينه سازى مقابله 
جهان اسلام و مستضعفين با استكبار و ايادى آن در منطقه به ويزه رزيم صهيونيستى بود كه حضرت امام آن را «روز اسلام) و ١يوم‏ 
الله مى دانستند.(*0) همجنبن ابداع وازه «يوم الله و كاربرد آن در مناسبت هاى مختلف شادى آفرين و كاه غم انكيز (در زمانى 
كه از آن استنباط شكست ظاهرى و يا حذف جسمانى افراد مى شد) بيانكر اهتمام آن حضرت به اعطاى روحيه اميد با تعميم اين 
وازه از بعد مذهبى به ابعاد سياسى در عرصه هاى داخلى و بين المللى بود كه آن را در مناسبت هايى جون روز قدسء, ١8‏ خرداد» 
١١‏ شهريور و 7351 بهمن به كار مى بردند. ابداع وازه «شهيد محراب» در مورد بزركانى جون شهيد مدنى» شهيد دستغيب» شهيد 
صدوقى و شهيد اشرفى اصفهانى, بيانكر نككاه مثبت امام به شهادت به عنوان سعادت و هديه الهى بود؛ جرا كه موجب زنده شدن 
مكتب اسلام و ييشبرد اهداف و مقاصد آن مى كرديد.(5) تعبير «دولت خخدمتكزار» وازه ديككرى بود كه بيانكر توجه اسلام به 
خدمتكزارى ملتها توسط دولتها درادبيات سياسى امام خمينى(ره) بود كه آن را در عرصه داخلى و در تمامى كشورهاى اسلامى 
مورد تأكيد قرار مى دادند.(080) تعبير «حج ابراهيمى» نيز از ديكر ابتكارات امام براى فرهنكك سازى «مراسم برائت از مشركين» در 
موسم حج بود كه قدرت مسلمانان» به عنوان نيروى بزركك و قدرت سوم جهان را به منصه ظهور مى رساند.(28) واه «اجتهاد 
جواهرى» نشانكر اهتمام امام به انطباق فقه با تحولات زندكى و نقش زمان و مكان در اجتهاد و نوع تصميم كيريهاء انفتاح باب 
اجتهاد از سوى فقهاى عدولء يويايى دين مبين اسلام و تلقى فتاوى به عنوان مظهر ييوند تقنين و تنفيذ است كه حضرت امام به 
صراحت اعلا.م مى داشتند: «اين جانب معتقد به فقه سنتى و اجتهاد جواهرى هستم و تخلف از آن را جايز نمى دانم.»(81) تعبير 
ديكر امام» «سياست اسلامى» بود كه نشانكر آن است كه از نظر ايشان اسلام هدف و سياست وسيله به شمار مى آيد.(88) فرجام 
سخن با عنايت به آنجه كذشت مشخص مى كردد كه امام خمينى(ره) كزاره هاى ادبى و ادبياتى سياسى را بنياد نهاد كه مظهر 
تحوّل در محيط ادراكى روان شناختى و محيط عينى عملياتى به شمار مى آيد. كا ركرد كفتمان ادبى امام خمينى(ره) را مى توان در 
دو بعد بيوند ادرون و برون) و ارفع شكاف بين ظاهر و باطن» دانست. ايشان با برقرارى بيوند بين ملت مسلمان ايران و ملل مسلمان 
و مستضعف جهانء مقابله با استكبار و ايادى داخلى و منطقه اى آن جون صههيونيسم را زمينه رفع مشكلات جهان اسلام براساس 
زاهيرة وله شرق تدغرى )من «داتسسد. حسطية ايشاة با ييوتد سياستهاى اعمال و اعلامن »د و كانكى بين ظاهر و باطن را زدؤذتد و 
از رهكذر تحريم تقيه بين موضعكيرى آشكار و انزجار قلبى ملت مسلمان ايران از استبداد و استعمار ارتباطى ناكسستنى برقرار 
نمودند. اين اقدام در عرصه ادبيات سياسى ناشى از ايجاد بستر معرفتى و يكك نظام دانايى خاص توسط فراكفتمان سياسى امام 
خمينى بود كه با ايجاد تشكل كفتمانى خاص. فراكير و استعلايى و با ارزانى داشتن مدلولهاى سياسى معنوى به فضاى روان 


شناختىء رفتارى» كفتارى و نوشتارى دالهاء توانست مفاهيم را لبريز از استغناى محتوايى نمايد و با درهم آميختن متن و زمينه هر دو 
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را دجار تحولى زرف و كسترده كند. حضرت امام از رهكذر تلفيق سطوح تحليل داخلى و خارجى و ابداع وازكان تعاملى و تقابلى 
و تعابير و عبارات حركت آفرين توانستند خط بطلانى بر نظريه هاى سايه و ماسكك در جامعه اسلامى بكشند. براساس نظريه سايه 
انسانها با برهيز از برخورد جسمى با يكديكر. سعى مى كنند از رهككذر تلاقى سايه ها كمترين آسيب را متحمل شوند و نوعى نفاق 
و دوكانكى را در جامعه ترويج كنند, اما امام با درهم آميختن جسم و سايه و تأكيد بر ضرورت حضور كسترده مردم در صحنه و با 
شفاف سازى مفاهيم و تعابير» به مديريت بحران يرداختند و عرصه نبرد را از هركونه شائبه اى زدودند. ايشان با كذار عقلانى و 
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دين و دولت از نكاه امام خمينى (ره) 


دين و دولت از نكاه امام خمينى جكيده مطالبى كه در اين نوشتار بى كرفته مى شود حاوى جند نكته است: -١‏ بيشينه هاى بحث 
دين و دولت از نكاه فيلسوفان و مصلحان غربء بويزه يس از يروتستانيسم و نهضت اصلاح دينى. -١‏ بيشينه هاى بحث دين و دولت 
از نككاه فقيهان شيعى بويزه يس از عصر غيبت كه مورد بحث و اهتمام بوده است. از آنجا كه برخى عالمان شيعى حكومت را از 
اختيارات امامان معصوم مى دانسته اند» لهذا هر حكومتى را غاصب و يا دولت مستعجل ينداشته و در بى تدوين تثورى سياسى براى 
حكومت اسلامى برنيامدند. *- يس از عصر صفويه تثورى ولايت فقيه به عنوان مشروعيت بخشيدن به حكومت شاهان صفوى از 
سوى برخى فقهاى شيعه جون محقق ك ركىء مطرح شد ولى اين تثورى نايايدار و بى سرانجام ماند. *- امام خمينى بانى و معمار 
انديشه نوين سياسى و حاكميت ولاديت فقيه» با اختياراتى كه براى فقيه والى قايل كشتء شريعت اسلام را با عناصر مصلحت» 
ضرورتء زمان و مكان به نحوى انعطاف يذير ساخت كه دولت بتواند در جارجوب ديانت و فقاهت جاى كيرد و احكام فقهى راء 
متناسب با مقتضيات زمان و مكانء به دنبال تغيير موضوع د كركونى دهد. انسان به مدد خرد توانسته است از تجربه هاى تاريخى؛ 
اندرزهاى فراوانى بياموزد و بياندوزد و راهكارهاى روز بروز بهتر را براى ادامه حيات جمعى بجويد. از روزيكه انسانء به عنوان 
مدنى بالطبع» به حيات جمعى يا كذاشته و جامه «جامعه مدنى » را بر اندام خود يوشانده به دنبال يكك فلسفه سياسى برآمده تا با 
انتخاب بهترين مدل براى حكومت رابطه ملت و دولت واز سويى رابطه دين و دولت را تفسير نمايد. مدلهايى كه فيلسوفان سياسى 
براى نوع حكومت عرضه داشته و در طول تاريخ بعضاء به تجربه درآمده؛ كم نيستند و اين مقال در مقام فحص و كنكاش و نقد و 
ابرام در نوع اين حكومتها نيست. موضوع اين نوشتار بيرامون دين و دولت از نككاه امام خمينى به عنوان معمار حكومت دينى و بانى 
يكى از فلسفه هاى سياسى در يايانه قرن بيستم است و اين كه آيا انديشه ولايت فقيه به عنوان يكك فلسفه سياسى مى تواند دولتى را 
ديق سازه وحانة دين زاير بكر جاع مدت ياوانك؟ وكين رايا حكريت وسعة ران #جده وسياست أاشى دهدة تكافيى:ية 
ييشينه بحث ضرورت مى نمايد ييش از ورود به بحثء نكاهى اجمالى به يبشينه هاى اين بحث داشته باشيم. مى دانيم يكى از 
مباحث مهم و دامنه دار كه يس از نهضت اصلاح دين «يروتستانيسم » صورت كرفته و در حلقه هاى مسايل فلسفه سياسى وارد 
كشته استء رابطه «دين و دولت » است» حساسيت اين بحث از آنجا بالا كرفت كه در طى قرون متوالى كليساها به عنوان نهادهاى 
دينى سرنوشت جوامع را «در دست داشتند و فرجامهاى نامطلوبى را نصيب مردمان ساختند ,لهذا يس از يروتستانيسم و نهضت 
اصلاح دين همواره اين سؤال بر سر زبانها بوده است كه آيا حكومت به عنوان يكك فئومنولوزيكك ويا يديده اجتماعى» رسماء مى 
تواند به عنوان يكك مرجع دينى قلمداد شود؟ و مراجع دينى به عنوان حاكمان سياسى جامعه به حساب آيند؟ عمده فيلسوفانى كه در 
دوسوى اين بحث قرار داشتند» يكى توماس هابز (12910/8-1884) و ديككرى جان لاكك )17١5-١88:7(‏ مى باشند. هابز بر اين باور بود 
كه مذهب ودين بايد در راس هرم جامعه قرار كيرد تا بتواند جلوى حرمت شكنيها و تجاوزات را بككيرد رزيرا «انسانها كركك 
همديكرند» و رجال دينى مانع كركك ستيزى در جامعه خواهند بود. «اككر دين در اختيار دولت باشد» دولت فرمان مى دهد كه افراد 
جه اصولى را بيذيرند و در نتيجه ازاين لحاظ نظمى برقرار مى شود و به اغتشاشى كه در اثر تفسيرهاى مختلف و مخالف از اصول 


دين ناشى مى شودء بايان مى دهد. اما اشخاص مى توانند در دل خود به هر جه بخواهند اعتقاد داشته باشند يا اصلا اعتقادى به دين 
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نداشته باشند ولى حفظ اصول ظاهر براى حفظ نظم اجتماع ضرورى است ». )١(‏ هابز در كتاب معروف خود «لوياتان » كه در سال 
١‏ منتشر كردء مبانى فكرى فلسفه سياسى خود را با تحليلى از طبيعت بشر آغاز كرد. او» كه به شدت تحت تاثير بدبختى هاى 
برخاسته از جنكهاى داخلى انكلستان قرار داشت بر اين باور نشست كه غرايز و قواى سبعى در انسان هميشه حالت فاعلى دارد و 
عقل حالت انفعالى و عقل به تنهايى براى كنترل غرايز كافى نيست بلكه بايد يادشاهى مقتدرء از بيرون» انسان را مهار كند و آتش 
اين زندكى جنككى كه بالقوه در انسان استء خاموش نمايد. «لاكك » بر خلاف «هابز) انسان را در وضع طبيعى خود جنكك طلب و 
كركك لفت ثمى ينده بلكه اتسان موجودى است كه با طبيعت هساهكك اسسث و عقل تبرويئ اسث كه هموارة انسان را ذعوت به 
قانون مى كند. «وضع طبيعى قانونى دارد كه بر آن حكومت مى كند و همه افراد را موظف مى سازد و عقل كه همان قانون طبيعت 
ست به همه ابناى بشر كه با آن به مصلحت مى نشيند» مى آموزد كه همه برابر و مستقل هستندء و هيج كس نبايد به زند كى و 
تتدرمقىء ازاذق :فو اعوال كمن ذيكر صندهه اى وارة كند: () لاكف از آنها كه مى كوشد دشت حاكبيت را بر سر شيروتدان 
كوتاه و كمرتك كنك تلائن هى كند تاذين رائيز از سيطرة اقتدا ر كران يروخ كشد و به حوزه اعتقادي افراد واكذان كند. در وشاله 
اى كه راجع به مدارا (1017] 3 101©!1) نككاشت تاكيد كرد كه دولت نبايد مرجعيتى نسبت به عقايد دينى مردم ييدا كند ودر 
مسايل دينى شهروندان دخالت نمايد. «از اينرو اكر شهرياران» مردم را به بهانه آمرزش روحشان وادار سازند كه در كليساى مورد 
نظر حضور يابند» كار عبثى انجام داده اند (زيرا) جنانجه مردم به كليسايى اعتقاد داشته باشند» به طيب خاطر در آن حاضر نمى 
شوند واكر اعتقاد نداشته باشندء حضور آنان بر ايشان هيج ثمرى نخواهد داشت و تا هر ميزانى هم كه نيت خير» نوع يرستى و 
آمرزش ارواحء بهانه مطلوبى براى عمل فرمانروا باشدء تاثيرى در آمرزيدكى و رستكارى آنها نخواهد داشت و بنابراين بعد از همه 
اينهاء بايد مردم را آزادانه به وجدان خود واككذار كرده. (”) بنابراين از نككاه ايشان تفكيكك دين از دولت» تفكيك يكك نهاد قدسى 
از امر عرفى است. و اين كه بايد امور سياسى و اجتماعى را به عرف عقلاى جامعه وانهاد و قوانين اداره جهان ناسوت را از يكك 
منشاء لا-هوتى جدا ساخت. سابقه تاريخى اين تفكيك به دوران شروع مدرنيته - /[!111 11006 م - يعنى يس از زايش تمدن 
جديد و عصر خرد كرايى با سنت (1301]1011]) تفكيكك امور عرفى (دولت) از امور لاهوتى (دين) است. البته با اين نكّاه كه سنت 
يكك ايدئولوزى جزمى و ثابت است و تجدد يكك ايدئولوزى تغييريذير و نا استوار و جمع بين ايندو ناممكن است. اين تجدد و 
نوكرايى بر خيلى از كشورهاء از جمله كشورهاى اسلامىء سايه افكند و جلادى بود كه خيلى از سنتها را به مسلخ برد و در مراكز 
قانونكذارى تاثير سزامندى را داشت بطورى كه يس از مشروطيت در ايران» وقتى صحبت از قانونكذارى به ميان آمد سنت كرايان 
در برابر تجددء فرياد برآوردند كه: «ما اهل شريعت آسمانىء داراى قوانينى هستيم كه نسخ بردار نيست و در هر موضوعى حكمى و 
براى هر موقع تكليفى مقرر كرديده است...). (6) «قانون مشروطه با دين اسلام در تعارض است و مملكت ايران نمى تواند تابع 
قانون مشروطه قرار كيرد مكر آنكه از اسلام رفع يد شود.» (0) مرحوم شيخ فضل الله نورى در رساله «تذكره العاقل و ارشاد الجاهل 
» در برابر مشروطه خواهان و تجدد كرايان جنين نوشت: «جعل قانون كلا و بعضا منافات با اسلام دارد و اين كارء كار بيغمبريست 
لذا هر رسولى كه مبعوث شد از براى همين كار بود بعض احكام بيغمبر سايق را امضاء مى فرمود و بعضى را تغيير مى داد تا آنكه 
خاتم انبياء (ص) مبعوث شد و دين خدا را كاملا بيان فرمود و قانون الهى كه او آورد ديكر نقض نخواهد شد. وظيفه حجج اسلام به 
آن است كه احكام كليه كه مواد قانون الهى است از جهار دليل شرعى استنباط فرمايند كه در مقام استنباط» قياس و استحسان را 
دخالت ندهند. يس اين دارالشورى كه مردم خواستند منعقد سازند و با موافقت اكثريت آراء تعيين قانون كنند اكر مقصودشان 
جعل قانون جديد بود جنانكه اين هيئت مقننه مى خواهند؛ بى اشكال تصديق به صحت آنء منافات با اقرار به نبوت و خاتميت و 
كمال دين دارد واكر مقصود جعل ترتيب قانون موافق شرع بود اولا آنكه ابدا ربطى به آن جماعت نداشت و بالكليه از وظيفه آن 


هيات خارج بوده و ثانيا آنكه عمل به استحسان عقلى است و حرام و اكر مقصود آن تعيين قانون بود مخصوص صغرويات اعمال 
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مامورين دولت كه ابدا ربطى به امور عامه كه تكلم در آن از مخصوصات شرع استء نداشت. اككر مقصودشان... حفظ احكام اوليه 
اسلاميه بود جرا خواستند اساس او را بر مساوات و حريت قرار دهند كه هر يكك ازاين دو اصل موذى خراب نماينده ركن قويم 
قانون الهى است. زيرا قوام اسلام به عبوديت است نه به آزادى و بناى احكام آن به تفريق و جمع مختلفات است نه به مساوات ). 
(8) استيحاش و نكرانى امثال شيخ فضل الله نورى كه از مجلس قانونكذارى وحشت داشتند» و مشروطه را مخالف با مشروعه مى 
دانستند اين بود كه در جامعه ايران جون جامعه غرب يكك نوع دين ييرايى به وجود آيد و روحانيان را تابع فرمانروايان كند و 
شهرياران را ناظر بر نهادهاى دينى نمايد» همجنانكه لوتر درباره كليساها و كشيشان مى كفت. لهذا براى فرار از اين هراس و به 
خاطر اصرار و ياى فشارى نورىء دين در قانون اساسى ايران از دولت جدا كشت و اصل بيشنهادى شيخ شهيد» يس از اصلاحات 
توسط صنيع الدوله و آيت الله بهبهانى و طباطبايى تقديم مجلس شد و به عنوان اصل دوم متمم قانون اساسى تصويب كشت. (/) 
«مجلس مقدس شوراى ملى كه با توجه و تاييد حضرت امام عصر «عجل الله فرجه » و بذل رحمت اعليحضرت شاهنشاه اسلام «خلد 
الله سلطانه » و مراقبت حجج اسلام «كثرالله امثالهم » و عامه ملت ايران تاسيس شده است بايد در هيج عصرى از اعصار موارد قانونيه 
آن مخالفتى با قواعد مقدسه اسلام و قوانين موضوعه حضرت خير الانام (ص) نداشته باشد و معين است كه تشخيص مخالفت 
قوانين موضوعه با قواعد اسلام بر عهده علماى اعلام «ادام الله بركات وجودهم » بوده و هست لهذا رسما مقرر است در هر عصرى از 
اعصار هيئتى كه كمتر از ينج نفر نباشد از مجتهدين و فقهاى متدين كه مطلع از مقتضيات زمان هم باشند به اين طريق كه علماى 
اعلا.م و حجج اسلام مراجع تقليد شيعه؛ اسامى بيست نفر از علما كه داراى صفات مذكوره باشند معرفى به مجلس شوراى ملى 
بنمايند...) ولى اين اصل جيزى نبود كه بخواهد جلوى تشريع و تدوين قانون را بككيرد ززيرا برراساس اصل يانزدهم قانون اساسىء 
مجلس شوراى ملى مى تواند به وضع قوانين مبادرت ورزد و اين رهكذرى است كه مى تواند دين را از سياست جدا سازد. بنابراين 
آنجه كه مشروعه خواهان به دنبال آن بودند محقق نكشت ودر عمل سيستم نظام حكومتى ايران» يس از مشروطيت يكك سيستم 
لائيزم و غير دينى به حساب آمد. امام خمينى و تاسيس دولت دينى اساسى ترين ويزكى امام خمينى در برقرارى دولت دينى» طرح 
انديشه ولايت فقيه به شكل مطلقه آن مى باشد. انديشه اى كه ريشه هاى تاريخى آن به عصر يس از غيبت باز مى كردد با اين بيان 
كه فقيهان شيعه حاكمان يس از عصر غيبت را غاصب دانسته زيرا زعامت و ولايت را در انحصار امام معصوم مى دانستند واز 
ديكر سو جون در انتظار ظهور قائم آل محمد به سر مى بردند» لهذا حكومتها را دولتى مستعجل مى ينداشتند بنابراين منطقاء هم از 
حيث نظرى و هم از حيث عملى» دخالت در حكومت را نوعى تعيين تكليف براى امام معصوم مى دانستند و در نتيجه فقيهان شيعه 
كتابى در باب «احكام السلطانيه » و «فقه الدوله » و يا «كتاب الاماره اننكاشتند و غالبا از ساحت سياست دورى كزيدند. وبل خدمت 
در دربار سلاطين و همكارى با آنان را از «مكاسب محرمه » دانستند. «جز اينكه مرحوم سيد مرتضى رساله اى در جواز همكارى با 
سلااطين با عنوان «رساله فى العمل مع السلطان » تدوين كرد. (8) با اين وصف دولتى مبتنى بر دين ويا حاكميت دينى تشكيل 
نيافت» البته حكومتهايى كه داعيه دينى بر اساس مذهب اثنى عشرى داشتند» و يس از صفويه؛ به وجود آمدندبه نحو معدودى جون 
آل بويه و سربداران» وجود داشته است. ولى حاكميتى دينى به كونه اى فراكير تا دوران صفويه به وجود نيامد و فقهاى شيعه در 
تاريخ يبش از صفويه تجربه اى در تشكيل دولت دينى نداشتند. انديشه ولايت فقيه به شكل يكك انديشه سياسى و حكومتى يس از 
حكومت شيعى صفويه رونق يافت. بر اين اساس كه حكومت صفوى مى بايست از حيث وجه دينى توجيه مى شد و مشروعيت خود 
را باز مى يافت ,ُجرا كه از نظر اصولى و مبنايى حاكميت در انحصار امامان معصوم است ولى در زمان غيبت» فقهاء به عنوان نائبان 
عام امامان تلقى مى شوند و رابطه فقيه با امام يكك رابطه نيابت است و با مردم رابطه ولايت. به تدريج حل اين غامض از راه ولايت 
فقيهان به عنوان نائب امام زمان (عج) در ادبيات فقهى شيعه راه يافت. محقق كركى كه شيخ الاسلام شاه طهماسب مى نامندش» 
شان فقيهان را در زمان غيبت جنين بيان مى كند: «اتفق اصحابنا على ان الفقيه العادل الا-مين الجامع لشرائط الفتوى» المعبر عنه 
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بالمجتهد فى الاحكام الشرعيه نائب من قبل ائمه الهدى فى حال الغيبه فى جميع ما للنيابه فيه مدخل » فقهاء اماميه» همكىء بر آنند 
كه فقيه عادل» امين و جامع شرايط فتوىء كه از او به مجتهد در احكام شريعت تعبير مى شود» در زمان غيبت در جميع مسايل نائب 
اقمهة فى باشتد زيتابة روايث روضات الجنات: شاه طهماسب درحواب كركى. حنين 'نكاششة وانث احق بالملكك انكف التائىب عن 
الامام (ع) و انما اكون من عمالكك اقوم باوامركك و نواهيكك ,ْ »تو براى سلطنت از من سزاوارترى زيرا تو نائب امام (ع) مى باشى و 
من از كاركزارانت بوده و در اجراى اوامر و نواهى فرمانبردار خواهم بود. (5) ولى با اين وجود ولا-يت فقهاء به عنوان يكك فرع 
فقهى مطرح كشت آنهم در مواردى از مكاسب و يا درباب وقف و ولا-يت بر ايتام و هيجكاه بحث ولايت فقيه به عنوان يكك نظام 
سياسى و دولت دينى مطرح نبوده است. حتى ولا-يتى كه در ابواب فقه مورد بحث قرار كرفته» تنها از آن فقيهان نيست بلكه غير 
فقهاء نيز مى توانند و يا بر آنان واجب است كه ولايت را بيذيرند. محقق حلى در شرايع مى كويد: «الولايه من قبل السلطان العادل 
جائزه و ربما وجبت كما اذا عينه امام الاصل او لم يمكن دفع المنكر او الامر بالمعروف الا بها/ ُيادشاه عادل مى تواند داراى ولايت 
باشد و جه بسا يذيرش ولا-يت» در زمانى كه دفع منكر و تحقق معروف در سايه او محقق مى شود» واجب است. مرحوم صاحب 
جواهر كه اين ادعا را بسط داده است مى كويد: «جنين ولايتى تعميم دارد و شامل امور فقهاءء؛ نظام سياسىء جمع آورى مالياتها و 
ولايت بر قاصرين و اطفال مى شود). سيس اضافه مى كند كه اكر فقيهى كه از طرف امام (ع) منصوب به اذن عام است سلطانى و يا 
حاكمى را براى ملت اسلام نصب كند جنين حاكمى از حكام جور نخواهد بود جنانكه در بنى اسرائيل جنين بوده است و حكام 
شرع و عرف هر دو از طرف شرع منصوب مى كشتند.» )03١(‏ از سيره غالب فقهاء سلف جنين بر مى آيد كه فقهاء براى اداره جامعه 
و تنظيم سياسيات» سلاطين و يا حكامى را نصب مى كرده اند و شاهان مشروعيت خود را از فقيهان مى كرفته اند و رابطه دين و 
دولت را جنين برقرار ساخته اند. مرحوم شيخ جعفر كاشف الغطاء علاوه بر اينكه در مقدمه «كشف الغطاء» شاه وقت يعنى فتحعليشاه 
را تمجيد و تجليل مى نمايدء بر اساس ولايت فقهى خود. به اين شاه قاجار اجازه مى دهد كه به نمايندكى از او به جبهه جهاد رفته 
وبا روسها بجنكند. ولى جنين باورى در بين فقهاء يكدست و يكك داستان نبوده است و يا دامنه آن را جنين كسترده نمى يافتند فى 
المثل مرحوم صاحب جواهر خيلى از اختيارات ولايى را قابل تفويض نمى داند و يا بين فقهاى عصر قاجار» شيخ مرتضى انصارى و 
ميرزاى شيرازى كه از لحاظ علمى صاحب نام بودند و هر يكك در زمان خود مرجع فراكير كشتند» ولى قايل به توسعه قدرت فقهاء 
نبودند. مرحوم شيخ انصارى در طرح مباحث ولايت فقيه دست فقهاء را در اداره شئون جامعه جندان باز نمى داند و به همين مقدار 
بسنده مى كند كه ولايت فقهاء در عرصه افتاء و يا فصل خصومات است و اما ولايت فقيه بر اموال و انفسء كه براى ييامبر (ص) و 
ائمه صادق استء بر فقيهان صادق نيست و فقيهان شايستكى جنين اطاعتى را ندارند و هيج شخصى جز بيامبر و امامان جنين ولايتى 
را ندارد. )١1١(‏ مرحوم سيد جمال اسدآ بادى» يس از فتواى حرمت استعمال تنباكو از جانب ميرزاى شيرازىء از اين عالم نامدار 
خواست تادر عزل ناصرالدين شاه فتوايى صادر كند. مرحوم ميرزا سخت برآشفت و كفت: «مداخله علما در اين امور خارج از 
حوزه فقه و فقاهت است. در مقابل ملا احمد نراقى در «عوايد» و مير فتاح حسين مراغى در كتاب «عناوين » عنوان فقهى نيابت امام 
وولا-يت فقيه را توسعه دادند واز ولايت فقيه و حكومت شرعى فقهاء به طور جامعى بحث كردند. در عصر مشروطيت» آخوند 
خراسانى و ييروان او از جمله مرحوم نايينى علاوه بر جانبدارى از مشروطيت و طرح انديشه حكومت دينى» دخالت مستقيم فقهاء را 
در متن حكومت تشويق نكردند بلكه در حقيقت نظارت بر حكومت و قوه مقئنه را طالب بودند.» (17) ولى با اين همه در بين تعاليم 
فقها يك سيستم فكرى سياسى كه بتواند جامعه را بر اساس ارزشهاى دينى اداره كند» نمايان نمى شد جز اين كه مرحوم نايينى در 
كتاب «تنبيه الامه و تنزيه المله ؛ همكونى شريعت را با مشروطيت روشن ساخت به تعبير حميد الكار ادر وضع جديد (يعنى يس از 
تاسيس حكومت قاجار) يكك نظريه سياسى كه دولت رابا نظام ايمان مانوس سازدء هنوز به وجود نيامده بود. جنين نظريه اى شايد 


غير ممكن بود ,علما كه موقعيت خود را به عنوان نايبان بالفعل امام تثبيت كرده بودند» در آن زمان نتوانستند به سلطنت جنين 
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موقعيتى را تخصيص دهند. بدون جنين موقعيتى» سلطنت ناكزير غير مشروع به شمار مى آمد.) (1) ويكى اى كه در ميان فقهاى 
شيعه در ايران وجود داشت حمايت غالب آنان از مشروطيت وايجاد د بكك مركز قانونكذارى بودء كه اين ويذ كى در ميان عالمان 
اهل سنت در مصر و تركيه عثمانى» وجود نداشت. (16) نظريه امام خمينى در ارتباط دين و دولت شكك نيست كه امام 
خمينى(قدس سره) به عنوان معمار انديشه حكومت دينىء مبنا را ولايت فقيه قرار مى دهد و براين اساس» دولت دينى را بنا مى نهد 
و منهاى ولايت فقيه حكومت دينى را مشروع يا ممكن نمى داند و دكترين ولايت فقيه حاكى از اين عقيده است كه حكومت دينى 
بهترين شكل حكومت است جرا كه فقه به معناى واقعى كلمه در بر كيرنده تمام قوانين است كه يكك جامعه مطلوب به آن نيازمند 
است. «احكام شرع حاوى قوانين و مقررات متنوعى است كه يكك نظام كلى اجتماعى را مى سازد. در اين نظام حقوقى هر جه بشر 
نياز دارد رُفراهم آمده است: از طرز معاشرت با همسايه و اولاد و عشيره و قوم و خويش و همشهرى و امور خصوصى و زندكى 
زناشويى كرفته تا مقررات مربوط به جنكك و صاح و مراوده با ساير ملل راز قوانين جزايى تا حقوق تجارت و صنعت و كشاورزى: 
براى قبل از انجام نكاح و انعقاد نطفه قانون دارد و دستور مى دهد كه نكاح جكونه صورت بككيرد و خوراك انسان در آن هنكام يا 
موقع انعقاد نطفه جه باشدء در دوره شيرخواركى جه وظايفى بر عهده يدر و مادر است رو بجهء جككونه بايد تربيت شود و سلوكك 
مرد وزن با همديكر و با فرزندان جككونه باشد. براى همه اين مراحل دستور و قانون دارد تا انسان تربيت كند... معلوم است كه 
اسلام تا جه حد به حكومت و روابط سياسى و اقتصادى جامعه اهتمام مى ورزد... . قرآن مجيد و سنت شامل همه دستورات و 
احكامى است كه بشر براى سعادت و كمال خود احتياج دارد..» (10) مى توان كفت غالب فقها در اين ادعاى ياد شده همداستانند 
و براين باورند كه احكام فردى و اجتماعى كه بشر در راه سعادت به آن نيازمند است در كتاب و سنت يافت مى شود بنايراين ثبوتا 
اختلافى نيست آنجه كه مساله را مهم مى نمايد اين است كه جكونه بايد احكام شريعت را در ظرف زمان جاى داد و به اصطلاح؛ 
دولت و قوانينى كه براى نظم و اداره جامعه استء دينى ساخت؟ مرحوم امام خمينى (ره) در سالهاى بيش از انقلاب به يرسش فوق 
جنين ياسخ مى دهد؟ «جون حكومت اسلام» حكومت قانون استء براى زمامدار علم به قوانين لازم مى باشد. جنانكه در روايت 
آمده است نه فقط براى زمامدارء بلكه براى همه افراد» هر شغل يا وظيفه و مقامى داشته باشند» جنين علمى ضرورت دارد. منتها 
حاكم بايد افضليت علمى داشته باشد... قانون دانى و عدالت از نظر مسلمانان شرط و ركن اساسى است. جيزهاى ديكر در آن 
دخالت و ضرورت ندارد). (19) دراين فراز از كفتار امام براى دينى كردن دولت تنها بايد حكمرانان به قوانين ن اسلام عالم و آشنا 
باشند» جرا كه فقه به معناى واقعى آن, جوابكوى تمامى نيازها خواهد بود. البته اين رويكردى است كه امام بيش از انقلاب و تجربه 
هاى زمامدارى و مديريتى ارايه مى دهد رُحتى آنجا كه امام وجود يكك جمهورى اسلامى فراكير را در كشورهاى مسلمان نشين در 
سر داشته است ,راجع به ماليات و بودجه اداره جامعه مى كويد: «خمس درآمد بازار بغداد» براى سادات و تمام حوزه هاى علميه و 
تمام فقراى مسلمين كافى است تا جه رسد به بازار تهران و بازار اسلامبول و بازار قاهره و ديكر بازارها. تعيين بودجه اى به اين 
متكنق دلألت ذارد برايق كه متظور تشكيل حكومت و اداره كشور است ). (19) ودر جاق ذيكر مى فرمايتد: احكومتث اسلامئ 
بوسيله خمس اداره مى شود). (14) باور امام خمينى بر اين ناظر است كه مى توان حكومتى را با احكام اوليه اسلام» دينى كرد و 
حتى بودجه يكك كشورء كه از عمده ترين مسايل آن كشور استء مى توان با عمل به احكام خمس و زكوه و ساير حقوق واجبه» 
تامين كرد رُتنها كافى است كه حاكم اسلامى به مسايل اسلامى عالم و آكاه باشد و سيس آنها را در جامعه بكار بندد. و اين باورى 
ود على از كلا وتقاو راان “قير يزرى كلالالون اليا عد ران سانسن و1 كز بوانر بدو كا ا 
شرعىء يعنى مشروعء نمى يذيرفتند. امام خمينى يس از اينكه در راس جامعه قرار كرفت و به عنوان ولى فقيه و حاكم منتخب مردم 
جامعه را هدايت مى كرد بر اين اذعان قرار كرفت كه با اجراى احكام اوليه؛ بويزه در حوزه مالى» نمى توان جامعه اى را دينى 
ساخت لهذا قانون ماليات را نه تنها منافى با دين ندانست بلكه آن را مقدم بر احكام اوليه اسلام دانست و در ياسخ آنان كه مى 
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كفتند ماليات در كنار خمس و زكوه امر مشروعى نيستء برآشفت و فرمود: «آقا مى نويسد ماليات نبايد داد. آخر شما ببينيد بى 
اطلاعى جقدر. آقاء ما امروز روزى نمى دانم جند صد ميليون ما الان خرج اين جنككمان است» روزى جند صد ميليون خرج جنكك با 
سهم امام مى شود درستش كرد حالا؟ حالا ما مى توانيم مردم را همه را بنشانيم اينجا و به زور از (آنها) سهم امام بكيريم؟ سهم امام 
حالا به اندازه اى است كه همين حوزه ها را بككردانيم. بيشتر ازاين هم نيست. يكك كمى اكر بيشتر باشد مى دهند به دولت. يكدفعه 
آدم بككويد كه نخير» سهم امام اينقدر؟ ما از كجا سهم امام و سهم سادات بيدا كنيم كه دولت را اداره كنيم. مملكت را اداره بكنيم» 
اينهمه اشخاصى كه ريخته اند به جان دولت و خرج دارند و جى دارند اداره بكنيم؟) (19) ولايت فقيه و دينى كردن دولت جنين به 
نظر مى رسد كه اككر امام خمينى در سالهاى بيش از بيروزى انقلااب اسلامى براين باور بودند كه با فقه رايج به اصطلاح فقه 
جواهرى مى توان دولتى را دينى ساخت و جامعه اى را بر اساس احكام اوليه اسلام, اداره كرد ولى يس از ييروزى انقلاب» بويثه 
سالهاى جنكك. بر اين باور نشستند كه با بيشى انداختن احكام اوليه بر احكام حكومتى؛ جامعه و دولت دينى نخواهد شد. ايشان بر 
اساس بينش ولايت فقيه و نككاه وسيعى كه به اسلام داشتند احكام حكومتى و مصلحت انديشيهاى دولت و ضرورت را بر احكام 
اوليه اسلام مقدم دانستند و با جنين فرضى دينى كردن دولت را دنبال مى كردند. بعبارت ديكر در هنكام تعارض بين مصلحت 
جامعه و دولت و احكام اوليه شريعت بايد مصلحت جامعه را مقدم داشت. و اين جيزى بود كه مورد يذيرش و تحمل ياره اى از 
فقهاء و نيز فقهاى شوراى نككهبان نبود . لذا دبير شوراى نككّهبان طى نامه اى در تاريخ 18/4/1722 به امام خمينى نوشت: «از فتواى 
صادره از ناحيه حضرتعالى كه؛ دولت مى تواند در ازاى استفاده از خدمات و امكانات دولتى و عمومى شروط الزامى مقرر نمايد» 
بطور وسيع» بعضى اشخاص استظهار نموده اند كه دولت مى تواند هر كونه نظام اجتماعى» اقتصادىء كارء عائله» باز ركانى» امور 
شهرى» كشاورزى و غيره را با استفاده از اين اختيار جايكزين نظامات اصيله و مستقيم اسلام قرار دهد و خدمات و امكاناتى را كه 
منحصر به او شده است و مردم در استفاده از آنها مضطر يا شبه مضطر مى باشند؛ وسيله اعمال سياستهاى عام و كلى بنمايد و افعال و 
تروك مباحه شرعيه را تحريم يا الزام نمايد ... موجب نككرانى شده است كه نظامات اسلام از مزارعه؛ اجاره» تجارت» عائله و ساير 
روابط» به تدريج عملا منع و در خطر تعويض و تفسير قرار بككيرد و خلاصه استظهار اين اشخاص كه مى خواهند در برقرار كردن هر 
كونه نظام اجتماعى و اقتصادى اين فتوا را مستمسكك قرار دهند به نظر آنها باب عرضه هر نظام را مفتوح نموده اند....) (دبير شوراى 
نكهبان: لطف اله صافى). آنطور كه از اين ثامه كه باور و اعتقاد فقهاى شوراى نكهبان اسث برمى آيد دولتث مكلق است غود رابا 
قوانين اوليه اسلام تطبيق داده و دينى كردن خود را از راه اجراى احكام اوليه بجويد ولى امام به عنوان ولى فقيه جامعه و مدير نظام 
اسلامى كه جنين جيزى را ممكن نمى داند در ياسخ مى نويسد: «دولت مى تواند در تمام مواردى كه مردم استفاده از امكانات و 
خدمات دولتى مى كنند با شروط اسلامى و حتى بدون شرطه مورد استفاده را از آنان بككيرد و اين جارى است در جميع مواردى 
كه تحت سلطه حكومت است و اختصاص به مواردى كه در نامه و زير كار ذكر شده استء ندارد إبلكه در انفال كه در زمان 
حكومت اسلامىء امرش با حكومت استء مى تواند بدون شرط يا با شرط الزامى» اين امر را اجرا كند). )3١(‏ طبيعى مى نمود كه با 
تشكيل دولت دينى و تعارض آن با برخى احكام اوليه يكك نككرانى در بين فقهاى سنتى به وجود آيد كه ممكن است برخى از 
احكام فقهى تعطيل بماند ولى امام براى بقاء دولت دينى و نظام اسلامى تعطيلى برخى احكام را بطور موقت مخل به مبانى دين نمى 
ديد. «آنجه كفته شده است كه شايع است مزارعه و مضاربه و امثال آنها را با اختيارات از بين خواهد رفت صريحا عرض مى كنم 
كه فرضا جنين باشد اين از اختيارات حكومت است و بالاتر از آن مسايلى است كه مزاحمت نمى كنم ». )1١1(‏ انديشه سياسى ولايت 
مطلقه فقيه يعنى انديشه اى كه قادر است بر اساس ضرورت و مصلحتء احكامى كه در تعارض با دنياى مدرن استء تعطيل كرده و 
احكامى كه احكام ثانويه در تلايم با موضوعات مدرن استء تدوين و تشريع نمايد و اين اجازه اى است كه شارع مقدس به او داده 


است ,زيرا بر اساس بينش امام» ولايت فقيه در امتداد ولابت رسول الله و ائمه عليهم السلام: اسبت. «ولايت مطلقه فقيه همان ولايت 
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مطلقه رسول الله است.) يعنى كار ولى فقيه نظارت بر اجراى احكام فقهى نيست, جنانكه مرحوم نائينى مى كفتء بلكه شان او اعمال 
ولايت بر احكام دين است و اختيار او در اداره جامعه همان اختيار رسول الله است «حكومت كه شعبه اى از ولايت مطلقه رسول الله 
(ص) استء يكى از احكام اوليه اسلام است و مقدم بر تمام احكام فرعيه حتى نماز و روزه و حج است ». (771) دخالت عناصر 
زمان» مكان و مصلحت در فقه سياسى اسلام با توجه به بيانات و فتاوى حضرت امامء يس از تشكيل نظام جمهورى اسلامى» اين 
سؤال مطرح است كه آيا تعطيلى احكام اوليه به خاطر «مصالح » و «ضرورتها» است و يا اين از اقتضاات كذر از سنت به تجدد است 
و به اصطلاح فنى و فقهى نيازهاى زمان و مكان باعث فروكذاشتن و دست شستن از برخى احكام مى شود و ما نمونه هاى زيادى از 
تغيير و تعطيل را در تاريخ فقه شاهديم. فى المثل نوع مبادى و مبانى و كونه استدلال بين صدوق و علامه به خاطر دو زمان بودن 
شاهد خوبى بر اين مدعاست. و نيز طرز استدلال شيخ انصارى با فقهاى بيش از او تفاوت فاحش دارد. «توجه دادن به اين مساله كه 
در زمانها و مكانهاى مختلفء روابط اجتماعى تغيير مى يابد و اين تغيير را بايد در اجتهاد و استنباط در نظر داشت و بياده كرد؛ در 
نوشته هاى بعضى از فقهاى صدساله اخير اين مطلب ديده مى شود. شايد در كلمات مرحوم ميرزاى نائينى باشد يعنى در بحثهايى 
كه در كتاب «تنبيه الامه و تنزيه المله » در مورد مشروعيت دادن به نظام دستورى و يارلمانى مشروطه دارند ,ُمرحوم شيخ 
عبدالحسين كاشف الغطاء نيز در «تحرير الوسيله » نكاتى را متذكر شدند. از كسانى كه خيلى روى اين نكته تكيه كرده؛ مرحوم 
صدر است. ايشان دو سه مقاله در مورد زمان و مكان و تاثير آن در اجتهاد دارند. حضرت امام به شكل قوى تر و جامع تراين مساله 
را بعد از انقلا.ب مطرح كرده و به آن توجه دادند و خودشان هم در رهبريشان و فتواهايشان آن را به كار كرفتند. از بعضى از 
فتاواى خودشان دست كشيدند...» (77) ما در اين جا به دنبال تاثير زمان و مكان در اجتهاد و بالتبع در فقه نيستيم ,هرجند اين باب 
از بابهاى مهم و رنوشت سازى است كه امام در فقه كشودند برخى فقيهان ييشين نيز به مناسبت هايى اشارت هايى داشته اند ولى 
سخن بر سر دولتى كردن فقه ويا فقهى كردن دولت است و مى توان كفت تنها فقيهى كه به اشكالات و مشكلات اين داستان بى 
برد حضرت امام (ره) بود.لهذا باب زمان و مكان را در فقه به شيوه متديكك و روشمند باز كرد. اكر امام اين راه بس دشوار را 
هموار نمى ساخت,. جنين جراتى بر ديكر فقيهان مشكل مى نمود. و با وجود امام؛ فقه شيعه از دورانى» وارد دوران ديكر واز 
مدارى» وارد مدار ديكر مى شود. اكر بخواهيم اصطلاحى بر آن بيافزايبم بايد كفت: يس از استقرار نظام اسلامى فقه شيعى از مدار 
بسته سنتى وارد مدار باز تجدد و دنياى مدرن شد. هر جند در روزكاران بيشين» بويزه دوران مشروطيت» براى جنين تحولى مقاومت 
هايى انجام كرفت. نمونه آن مقاومت هاى مرحوم شيخ شهيد نورى و نيز يس از مدتى برجيده شدن كتاب «تنبيه الامه و تنزيه المله 
ا نايينى است. ولى اين بار شخصيتى بزركك كام در راه جنين تحولى بزركك نهاده كه علانوه بر وجه فقاهتء عرفان. فلسفه و 
شخصيت كاريزمايى» رهبر انقلاب و مدير يكك نظام سياسى است. عناصرى كه مرحوم امام در اين تحول به كار مى كيرد» عبارتند 
از: زمان» مكان و مصلحت يعنى اكر جامعه اى بخواهد بر اساس شريعت اسلامى اداره شود بايد آن شريعت از حالت بسته و جزميت 
خارج شود و در قالب يكك اجتهاد يوياء كه در آن عناصر زمان» مكان و مصلحت به كار رفته استء قرار كيرد. امام خمينى در راه 
اين تحول بزركك علاوه براين كه قايل به حفظ جارجوب فقه سنتى بود و به اصطلاح طريقه فقه جواهرى را براى حوزه ها لازم مى 
شمرد. مصلحت نظام و تاثير زمان و مكان را بر احكام شريعت» ضرورى مى دانست: «آن جيزى كه تا به حال اسلام را نككه داشته 
است» همان فقه سنتى بوده است و همه همت ها بايد مصروف اين بشود كه فقه به همان وضعى كه بوده استء محفوظ باشد. 
ممكن است اشخاصى بككويند كه بايد فقه تازه اى درست كرد؛ كه اين آغاز هلاكت حوزه است و روى آن بايد دقت شود.» (58) و 
در ييامشان به اعضاى شوراى تشخيص مصلحت جنين است: «تذكرى يدرانه به اعضاى عزيز شوراى نككّهبان مى دهم كه خودشان 
قبل از اين دركيريهاء مصلحت نظام را در نظر بككيرند» جرا كه يكى از مسايل بسيار مهم در دنياى يرآشوب كنونى» نقش زمان و 
مكان در اجتهاد و نوع تصميم كيرى است. حكومت,ء فلسفه عملى بر خورد با شرك و كفر و معضلات داخلى و خارجى را تعيين 
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مى كند. واين بحثهاى طلبكّى مدارس كه در جارجوب تتورى هاست نه تنها قابل حل نيست كه ما را به بن بستهايى مى كشاند كه 
منجر به نقض ظاهرى قانون اساسى مى كردد.» (0١؟)‏ شكفت اين كه هنكامى امام بر عناصر مصلحت. زمان و مكان در اجتهاد و 
اداره جامعه ياى فشرد كه مجلس شوراى اسلامى به عنوان يكك نهاد عرفى و قانونكذارى با شوراى نككهبان به عنوان يكك نهاد 
شرعي: دويرطى خوارد دن قابل قران كرفسفد كا يكن از موارة عسدة و حيناق قاثون كاز يوذ كه در شال 1782 دن مجلس به 
تصويب رسيد و عده اى از سنت كراها با آن به تقابل برخاستند كه اين قانون با روح شرع تطابق ندارد. بيش از آن كه شوراى 
محترم نككهبان نظر نهايى خود را اعلام نمايد. وزير محترم كار در خصوص اختيارات دولت سؤالاتى را به محضر امام تقديم كرد: 
«آيا مى توان براى واحدهايى كه از امكانات و خدمات دولتى و عمومى مانند: آب» برق» تلفن» سوخت. ارزء مواد اوليه» تيه جاده 
اسكله. سيستم ادارى» سيستم بانكى و غيره به نحوى از انحاء استفاده مى نمايند اعم از اين كه اين استفاده از كذشته بوده و استمرار 
داشته باشد يا به تازكى به عمل آيد در ازاى اين استفاده شروط الزامى را مقرر نمود؟ امام در ياسخ فرمودند: «در هر صورت جه 
كذشته وجه حال؛ دولت مى تواند شروط الزامى را مقرر نمايد). (18) جنين ياسخى براى برخى از افراد محترم شوراى نككهبان» 
شايد تازكى داشت و يا براى آنان قابل تحمل و توجيه نبود لذا دبير محترم شوراى نككهبان در نامه اى خطاب به امام خمينى نوشت: 
«از فتواى صادره از ناحيه حضرتعالى» كه دولت مى تواند در ازاى استفاده از خدمات و امكانات دولتى و عمومى شروط الزامى 
مقرر نمايد» به طور وسيع بعض اشخاص استظهار نموده اند كه دولت مى تواند, هر كونه نظام اجتماعىء اقتصادىء كارء عائله» 
باز ركانى» امور شهرىء كشاورزى و غيره را با استفاده از اين اختيار جايكزين نظامات اصيله و مستقيم اسلام قرار دهد... موجب اين 
نككرانى شده است كه نظامات اسلام از مزارعه؛ اجاره» تجارت. عائله و ساير روابط بتدريج عملا منع و در خطر تعويض و تغيير قرار 
بكيرد...» امام در ياسخ دبير شوراى نكّهبان جنين مرقوم داشتند: «دولت مى تواند در تمام مواردى كه مردم استفاده از امكانات و 
خدمات دولتى مى كند با شروط اسلامى وحتى بدون شرط قيمت مورد استفاده را از آنان بككيرد واين جارى است در جميع 
مواردى كه تحت سلطه حكومت است و اختصاص به مواردى كه در نامه وزير كار ذكر شده استء ندارد بلكه در انفال كه در 
زمان حكومت اسلامى» امرش با حكومت استء مى تواند بدون شرط يا با شرط الزامى اين امر را اجرا كند و حضرات آقايان محترم 
به شايعاتى كه از طرف استفاده جويان بى بندوبار يا مخالفان با نظام جمهورى اسلامى يخش مى شود. اعتنايى نكنند كه شايعات در 
هر امرى ممكن است ». (/71) در اين دو نوع نككاه به فقه يكى نككاه سنت مابانه است كه نككران تعطيلى احكام اوليه شريعت را دارد و 
ديكرى امام نكاه مدرن كونه است كه نكرانى تعطيلى حكومت اسلامى را دارد و در نككاه دوم اصل حكومت و دولت بر هر حكمى 
از احكام فرعى در صورت تزاحم تقدم دارد. امام در نامه اى خطاب به آيت ا... خامنه اى به عنوان رئيس جمهور و خطيب تهران 
نوشتند: «... بايد عرض كنم كه حكومت كه شعبه اى از ولايت مطلقه رسول الله (ص) استء يكى از احكام اوليه اسلام است و مقدم 
بر تمام احكام فرعيه حتى نماز و روزه و حج است. حاكم مى تواند مسجد يا منزلى را كه در مسير خيابان است» خراب كند و يول 
منزل را به صاحبش رد كند. حاكم مى تواند مساجد را در موقع لزوم تعطيل كند... حكومت مى تواند قراردادهاى شرعى را كه 
خود با مردم بسته استء در موقعى كه آن قرارداد» مخالف مصالح كشور و اسلام باشد» يكجانبه لغو كند و مى تواند هر امرى را جه 
عبادى و يا غير عبادى كه جريان آن مخالف مصالح اسلام استء از آنء مادامى كه جنين است جلو كيرى كند رحكومت مى تواند 
از حج كه از فرايض مهم الهى است,ء در مواقعى كه مخالف صلاح كشور اسلامى دانست,ء موقتا جلو كيرى كند). (18) امام خمينى 
در برابر تحولات جديد سه راه در بيبش رو داشت إزيا اينكه بايد نسبت به رويدادهاى روزكار و موضوعات جديد يشت مى كرد و 
مى كفت موضوعات بايد به نفع احكام دكركونى يابد و عالم خارج طورى ساخته شود كه احكام فقهى تعطيل نككردد به كونه اى 
كه يكى از حوزويان كفته بود: «بايد تمدن را طورى بنا كرد كه حتى احكام عبيد و اماء نيز تعطيل نككردد). راه دوم اين بود كه امام 


احكام فقهى و دستكاه شريعت راء جون ياره اى از فقيهان» از ساحات سياسى و اجتماعى خارج مى ساخت و منحصر در احكام 
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فردى مى دانست. ولى امام خمينى هيجكدام ازاين دو راه را در شان اسلام نمى دانست و جنين قرائتهايى از دين را قبول نداشت 
بلكه راه سوم راء مبناى فقه و فكر خود قرار داد يعنى تطبيق دادن احكام دين و شريعت اسلام بر دنياى مدرنء بر مبناى دخالت 
عناصر مصلحت» ضرورت و دخالت زمان و مكان در فقه سياسى اسلام. بى نوشتها: -١‏ (بركزيده) توماس هابز» محمود صناعى» ص 
٠‏ 7- خخداوندان انديشه سياسىء ترجمه على رامين» ج 7 ص .7١15‏ *- خداوندان انديشه سياسى» ج 7 ص 77. *- محمد 
تركان» شيخ فضل الله نورى» ج اول ص .1١1"‏ ه- محمد تركان؛ شيخ فضل الله نورى» ج اول ص .1١1"‏ #- محمد تركان: شيخ فضل 
لله نورى؛ جلد اول» ص 0-08/. لا- كسروى تاريخ مشروطه. ص ."١8‏ 4- سيد حسن امين» كيان» شماره 7 ص 75. 4- روضات 
الجنات» ج ©, ص -٠١ "2١‏ جواهر, ج 77 صص 182-188 -1١١‏ شيخ مرتضى انصارى» كتاب المكاسب». ص 182 ؟7١-‏ ر.كك: 
هادى نخعى» توافق و تزاحم منافع ملى و مصالح اسلامى» ص *177. "11- حميد عنايت» تفكر نوين سياسى اسلامء ص 1#؟7. -١‏ 
ر.كث: همان» ص -١0 .77١‏ امام خمينى؛ ولايت فقيهه ص -١8 .7١‏ همان. ص /#. -١1/‏ همان ص 77. -١14‏ صحيفه نور» ج 2717 ص 
149 همان. ج 18, ص 188. -٠١‏ صحيفه نور» ج 7١‏ ص 188. -1١‏ همان ج 7١‏ ص 171. خطاب به رئيس جمهور وقت 
(آيت ا... خامنه اى). 177- صحيفه نور» ج 7١‏ ص .17١‏ *77- مصاحبه آيت |... سيد محمود هاشمى در كنككره زمان و مكان» كتاب 
٠‏ ص .١18‏ 75- صحيفه نور» ج "٠‏ ص .17١‏ 10- همان» ج 27١‏ ص (2. 18- صحيفه نور ج 27١‏ ص 127#. /11- صحيفه نور» ج 
ص 188. 18- صحيفه نورء ج 7١‏ ص .17١‏ منابع مقاله: فصلنامه نامه مفيد» شماره 05١‏ فاضل ميبدى» محمد تقى؛ 


بلوراليزم دينى از منظر امام خمينى (ره) )١(‏ 


بلوراليزم دينى از منظر امام خمينى (ره) )١(‏ مقدّمه «يلوراليزم» (13115117لا|5) در وازكان لاتين» به معناى تكثّركرايى است؛ وقتى به 
دين اضافه مى شودء «يلوراليزم دينى) مقصود كثرت كرايى اديان است. در اصطلاح, از آن حقانيت اديان متكثر و متعدّد اراده مى 
شود؛ به اين معنا كه در هر زمانى» بشريت نه يكك دين خاص حقء بلكه دين ها و صراط هاى حق و مستقيمى دارد كه به هر كدام از 
آن ها متديّن و ملتزم باشدء تفاوتى نمى كند؛ مثلاء آيين يهوديت» مسيحيت» زرتشتى و هندوئيسم در عرض همء آيين هاى حق الهى 
به شمار مى آيند.(1) اين نظريه كمابيش در سده هاى يبشين» در شاخه هاى عرفان به صورت كلى مطرح بوده استء اما در نيم قرن 
بيش» جان هيكك در آيين مسيحيت آن را مطرح و زنده كرد(1) و در دو دهه اخيره در ايران اسلامى توسط بعضى روشن فكران 
مسلمان ترويج شد. به دليل آنكه بحث يلوراليزم دينى در عصر امام خمينى قدس سره » يبش و يس از انقلاب» به صورت يكك 
مسئله مطرح نبوده؛ ايشان نيز به صورت جدّى و اصلى آن را مطرح نكرده و تنها به صورت ضمنى و اجمالى در بعض آثار ايشان» 
اعم از مكتوب و سخنرانى» آورده شده است كه به آن ها اشاره مى شود. منابع مقاله: مجله معرفت» شماره /8» محمد حسن قدردان 


قراملكى؛ 
بلوراليسم دينى از منظر امام خمينى (ره) (7) 


يلوراليسم دينى از منظر امام خمينى (ره) (؟) هفته نامه يككّا ش 182» 39/1/85 اين مقاله با واه شناسى بلوراليسم يا كثرت كرايى و 
نسبت آن با دين آغاز شده است و با تأكيد بر اينكه به دليل نو بودن مسئله» امام خمينى به طور جدى به آن نيرداخته اند» وارد بحث 
اصلى مى شود. در كام اول» با نقل سخنانى از حضرت امام, يلوراليسم حقانيت منتفى دانسته شده است. زيرا امام تأكيد و تصريح 
دارند كه اسلام دين همه جهانيان است و اختصاص به قومى خاص ندارد. بيان فرازهايى ديكر از كلمات امام بيانكر حقانيت اديان 
بيشين در زمان خود و سنخ آنها در زمان ماست. جنانكه به نقل يكك روايت» آيه آخر سوره حمد بر يهوديان و مسيحيان تطبيق داده 
شده است. شيوه ديكرى كه امام براى اثبات حقانيت اسلام ذكر كرده استء راهى عرفانى است كه ساير ييامبران را مظهر ييامبر 


بانك جامع مقالات امام خمينى (رد) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاعلا أ ماع73 ت. الالالالالا صفحه ذاه/ا١‏ 1ز./90ط 


اسلام مى داند. كام بعدى نيز مقايسه معارف بزركك با يكديكر است كه برترى اسلام را نمايان مى سازد. نويسنده در ادامه به هشت 
آيه از قرآن كريم اشاره شده كه امام آنها را كواهى هميشكى و نيز همككانى بودن دين اسلام دانسته اند از جمله آيات 57 سوره 
فصلتء 58 مائده و 80 آل عمران. در اين ميانء اينكه بيامبر اسلام نذيرا للعالمين استء تأكيد بيشترى بر بطلان يلوراليسم دارد. 
استدلال به خاتميت يبامبر نيز در همين راستا قرار مى كيرد. اما مهم ترين بحث مطرح شده در مقاله» بحث عذاب شدن يا نجات 
يافتن اكثريت مردم است كه دينى به جز اسلام دارند. نويسنده ابتدا تأكيد مى كند كه بايد بين حقانيت اديان و نجات يافتن ييروان 
آنها در آخرت تفكيك قائل شد ودر نتيجه لازمه انحصاركرايى دينى» عذاب اكثريت نخواهد بود. بر اساس كلمات امام خمينى» 
انسان هاى خارج از صراط مستقيم به جهار دسته تقسيم مى شوند» كه عبارت اند از: .١‏ انسان هاى ابتدايى كه نامى از دين و خدا 
نشنيده اند و ييرو هيج دينى نيستند. ولى فطرتا نيك وكار و ييرو اخلاق حسنه اند؛ ؟. همان انسان هاى ابتدايى ولى با اين فرض كه 
خلاف فطرت خود رفتار كرده و منقاد احكام عقل خود نيستند؛ ". انسان هايى كه ييرو يكى از اديان ييشين هستند و به همان ها ياى 
بند و عامل مى باشند و 5. انسان هايى كه يبرو اديان كذشته اندء ولى به احكام آن ملتزم نيستند و از فطرت خود نيز ييروى نمى 
كنند. از اين ميان» انسان هاى كروه اول و سوم در سعادت مادى به سر خواهند برد. كروه دوم وجهارم در جهنم ملكات خود 
خواهند بود» نه در جهنمى كه از آتش باشد كه همان جهنم موعود در قرآن است. نويسنده با نقل و بررسى مفصل بيانات امام در 
درس هاى اسفارء اين نظريه را تبيين مى كند و جكونكى سعادت و عدم سعادت انسان هاى بيش كفته را به تفصيل بيان مى كند. 
تنها كروهى كه به جهنم خواهند رفت آنهايى هستند كه با داشتن علم كافى نسبت به دين حق» عناد مى ورزند. در ادامه نيز دلايل 
نقلى امام بر نجات اكثريت مردم ذكر شده اند كه با تكيه بر يكك آيه و جند روايت و قاعده و فطرت به سامان مى نشيند. دلايل 
عقلى امام نيز عبارت اند از عارضى بودن كفر و قبح عقاب بلابيان» خلاف عدل بودن عذاب جاهل و ظلم بودن آن. فراز يايانى اين 
مقاله به يلوراليسم اجتماعى و آزادى زندكى يبروان اديان مختلف در جامعه اسلامى اختصاص يافته است كه با نقل جهار قول از 
امام به يايان مى رسد و نتيجه كرفته مى شود كه ايشان بر اساس آموزه هاى اسلام» زندكى مسالمت آميز و كفت وكوى يبروان 


اديان را يذيرفته و به آن دعوت كرده اند. منابع مقاله: مجله بازتاب انديشه در مطبوعات؛ شماره »8١‏ محمد حسن قدردان قراملكى ؛ 
بلوراليزم دينى از منظر امام خمينى 


بلوراليزم دينى از منظر امام خمينى يلوراليزم(1) در وازكان لاتين» به معنى كثرت و تكثر كرايى استء و وقتى به دين اضافه مى شود. 
مقصود از آن كثرت اديان است و در اصطلاح از آن به حقانيت اديان متكثر و متعدد اراده مى شود؛ به اين معنى كه در هر زمانى 
بشريت نه يكك دين خاص حقء بلكه دين ها و صراط هاى حق و مستقيمى دارد كه بر هر كدام از آن ها متدين و ملتزم باشدء 
تفاوتى نمى كندء؛ مثلا آبيين يهوديت» مسيحيت» زرتشتى» هندوئيسم در عرض هم آبين هاى حق الهى به شمار مى آيند.(؟) اين 
تثورى در سده هاى ببيشين در شاخه هاى عرفان به صورت كلى مطرح بوده استء اما در نيم قرن بيشء جان هيكك در آيين 
مسيحيت آن را مطرح و زنده كرد(”) و در دو دهه اخير در ايران اسلامى توسط بعضى روشنفكران مسلمان ترويج شد. از آنجا كه 
بحث يلوراليزم دينى در عصر امام خمينى (قده) بيش و يس از انقلاب» به صورت يكك مسثئله مطرح نبوده استء ايشان نيز به صورت 
جدى و اصلى آن را مطرح نكرده است و تنها به صورت ضمنى و اجمالى در بعض آثارشء اعم از مكتوب و سخترانى» آورده است 
كه بدان اشاره مى شود. .١‏ اسلام آيين همه انسان ها لازمه تثورى يلوراليزم دينى» حقانيت اديان مختلف و توجه آن ها به همه انسان 
هاستء به اين صورت كه اسلام يا مسيحيت» اختصاصا بر همه انسان ها شامل نمى شود. بلكه اديان ديكر نيز متوجه بشريت است؛ 
جنان جه اسلام به همه انسان ها خطاب و تكليف دارد» آيين مسيحيت نيز به همه انسان ها توجه كرده است. انسان ها در مقام ياسخ 


به دعوت اديان مجاز و آزادند كه هر دينى را انتخاب كنند. اما نظريه انحصار دين حق به آيين خاصء اين لازمه را بر مى تابد و 
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معتقد است كه زمان خطاب اديان ديكر به انسان ها منقضى شده است و تنها دين خاص اين صلاحيت و حقانيت را داراست كه از 
همه انسان ها دعوت كند كه تنها به اين آبين بككروند. امام خمينى در جاهاى متعدد براين مسئله تأكيد داشته است؛ جنان كه مى 
كويد: «اسلام اين طور نيست كه يكك مملكت داشته باشد به اسم ايران مثلاء يا به اسم عراق يا به اسم كذاء اين جورها نيستء تمام 
عالم تحت نظرش استء يعنى نظر اسلام به اين بوده است كه بشر بسازد. تمام بشر راء هيج قوم و خويشى با يكك قطرى دون قطرى 
ندارد. با شرق يا غربء با شمال» جنوبء با جايى هيج قوم و خويشى ندارد. يكك دين الهى است. همان طورى كه خداى تبارك و 
تعالى خداى همه استء نه خداى شرقى ها و مسلمان ها يا غربى هايا مسيحى هايا يهودى هاء اين طور نيست» خداى همه است و 
مال همه؛ يعنى (اسلام( آمده است كه همه بشر را به اين صورتى كه مى خواهد درآوردء به يكك صورت عادلانه درآورد).(6) امام 
در جاى ديككر تصريح مى كند كه عموميت اسلام و رويكرد مردم به آن» يكك حكم و وجوب عقلى است: «ما كواه از خرد داريم بر 
اين كه قانون اسلام امروز هم براى تمام بشر قانون است و بايد همه بر آن به ناجار كردن نهند.(0) ؟. درستى و حقانيت مسحيت در 
عصر خود از منظر آيين مقدس اسلام و نظريه انحصار صراط مستقيم به اسلام اديان آسمانى بيشين در عصر و وقت خود يكك آيين 
الهى و آسمانى محسوب مى شدند و انسان هاى آن اعصار مى بايد به آيين و ييامبر وقت مى كرويد؛ مثلاً در عصر حضرت 
موسى(ع) تكليف مردم اقبال به آيين آن حضرت بود. با ظهور حضرت عيسى(ع) تكليف مردم به اقبال به شريعت آن حضرت تغيير 
يافت؛ به ديكر سخنء با ظهور يبامبر جديد مثل حضرت عيسى آيين حضرت موسى ظرف و زمان حقانيت خود را يايان يافته تلقى 
مى كند و به تعبير كلا-مى و تفسيرى آيين موسى نسخ شده است. با ظهور ييامبر اسلام(ص) نيز شرايع بيشين از جمله شريعت 
حضرت عيسى و موسى نسخ شده و بيروان آن بايد به آبين حضرت محمد (ص) روى آورند. به ديككر سخن, درستى و احقانيت 
شرايع يبشين در عصر خود درست ودر زمان ظهور اسلام به سر آمده است. حضرت امام در اين باره با اشاره به رسوخ تحريفات در 
مسيحيت مى كويد: «آقايان خيال مى كنند مذهب مسيح آنى است كه حالا دست ماستء البته در زمان خودش درست بوده).(2) ". 
مسيحيت منسوخ حضرت امام در عبارت ديكر با تصريح به منسوخيت مسيحيت و اكتفاى آن به موعظه و ورد مى كويد: «امسيحيت 
هم -اين مسيحيت منسوخ اين جور استء مسيحيتى كه نسخ شده است.27(0) 5. يهوديت و نصارى منطبق بر مغضوبين و ضالين در 
سوره حمد بيامبر اسلام(ص) و مسلمانان از خداوند مى خواهند كه آنان را به «صراط مستقيم» هدايت نمايد و در مقام تبيين و 
رضي ابرط سحا او ب بودي حاير جاوا فى ارد كادفي قد كاواي 4 كدراهاة. «اهُدِنًا الصّرَاط الْمُسْتَقِيمَ ؛ * صِرَاط 
الَّذِيِنَ أنْعترت عَلَيهم غير الْمَقْضُ وب عَلتِهمْ وَل الصَالَينَ». در تفاسير روايى ذيل آيه فوق روايتى وارد شده است كه مقصود از 
«المغضوب عليهم)» يهود و مقصود از «الضالين» مسيحيت است. لا-زمه اين روايت و تفسير اين است كه آيين مسيحيت و يهوديت 
خارج از صراط مستقيم قرار دارند» بر خلاف ادعاى برخى كه از همكامى يهود و مسيحيت در صراط مستقيم سخن مى رانند. 
حضرت امام با اشاره به اين آيه شريفه و روايت مى كويد: «در يكك روايتى هست من نمى دانم وارد است يا نه هست» مى 
كويند» نقل مى كنند كه قضيه مغضوبين عليهم؛ بر حسب قول مفسرين» عبارت از يهود است و ضالين عبارت از نصارا».(8) ه. 
ييامبران و شرايع بيشين مظهر ييامبر و شريعت اسلام در فلسفه و عرفان مبرهن شده است كه اولين صادر و وجود ممكن حقيقت 
محمديه است و وجودات ممكن ديككر در عالم عقول و اعيان از وجود حقيقت محمديه نشأت كرفته اند. شرايع و كتاب هاى 
آسمانى ساير بيامبران نيز از حقيقت محمديه دريافت مى شود» يس حضرت محمد(ص» اولين و كامل ترين جانشين و واسطه وجود 
و فيض الهى است و شريعت وى نيز مبدأ و كامل ترين شريعت و ساير شرايع مظهر و جكيده آن خواهد بود. حضرت امام در آثار 
ا «و فى الشرايع شريعته اكمل و كمال 
شريعته بالولاية و نسبةُ شريعته الى ساير الشرايع كنسبته الى صاحب الشرايع فشريعته واقعة تحت دولة اسم الله الذى كان حكمه ابديا 


و ازليا. فان ساير الشرايع ايضا مظاهر شريعته و شريعته كمال ساير الشرايع».(4) «فاعيانهم مظاهر عينه فى الحضرة العمليةٌ و اعيانهم 
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الخارجيهٌ مظاهر هويته التى هى الفيض المقدس و النفس الرحمانى و كل الشرايع مظاهر شريعته فهو خليفة الله ازلا و ابدا».(١1)‏ *. 
اسلام آيين ناب و كامل يكى از راهكارهاى تشخيص دين ناب و كامل تحليل و بررسى آموزه هاى آن و مقايسه و تطبيق آن با 
اديان ديكر است تا در يرتو مقايسه و تطبيق» ميزان كامليت و ناب بودن دين روشن شود. امام خمينى با توجه به اين راهكار و تحليل 


و مقايسه اسلام نسبت به يهود و 0 ناب» كامليت اسلام را اثبات مى كند. وى ملاكك كامليت و برترى دين را در سه عرصه 





بيان مى دارد. .١‏ آموزه هاى اعتقادى و معرفتى ؟. اخلاق ”. اعمال فردى و اجتماعى از آنجا كه مسيحيت در اصل اعتقاد به 
آفريد كار متعال؛ به دليل اعتقاد آنان به تثليت (اقانيم ثلاثه: خداء روح القدوس و عيسى) دجار مشكل هستند و كتاب اصلى انجيل؛ 
متحرف بلكه مفقود شده استء از اين منظر با اسلام قابل مقايسه نيستند. در عرصه اخلاق نيز مسيحيت اخلاق سازشكارانه را ترويج 
مى دهد كه مورد سوء استفاده حاكمان جور قرار كرفته است. در عرصه اعمال فردى و اجتماعى نيز نوعا فاقد اصول و راهكارهاى 
خاصى است و عبادت را به ساعت خاص يكشنبه در كليسا اختصاص داده است. برخلاف آيين مقدس اسلام كه مشتمل بر اصول 
ارزشى و اخلاقى و عبادات هاى مستمر و احكام و دستورهايى فردى» اجتماعى» سياسىء اقتصادى و نظامى است كه از اين حيث 
يكك آيين متكامل و كامل به حساب مى آيد. با مقايسه اجمالى اسلام و مسيحيت برترى اسلام نمايان مى شود. امام خمينى برترى و 
كامليت اسلام را يكك بديهى مى انككارد(١1)‏ و در تقرير آن مى نويسد: «يس از آن كه مى دانيم با علم ضرورى كه شريعتى از 
جانب حق تعالى در بين بشر بايد باشد و رجوع نماييم به شرايع معموله در بين بشر كه عمده آن ها سه شريعت است:يكى شريعت 
يهود و ديكر شريعت نصارا و ديكر شريعت اسلام؛ مى بينيم بالضرورة كه شريعت اسلام در سه مقام ‏ كه اساس شرايع و مدار تشريع 
بر آن استء كه يكى راجع به عقايد حقه و معارف الهيه و توصيف و تنزيه حق و معاد و كيفيت آن وعلم به ملائكة و توصيف و 
تنزيه انبيا (ع) كه عمده و اصل شرايع استء و ديكر راجع به خصال حميده و اصلاح نفس و اخلاق فاضله ؛ و سوم راجع به اعمال 
قالبيه فرديه و اجتماعيه؛ سياسيه و مدنيه و غير آن ‏ كامل تر از ديكران است. بلكه هر منصف بى غرض نظر كند مى يابد كه طرف 
نسبت با آن ها نيست و در تمام دوره زندكانى بشرء قانون و شريعتى كه به اين اتقان باشد و در تمام مراحل دنيايى و آخرتى كامل 
وتام باشد وجود نداشته؛ و اين خود بزركك ترين دليل بر حقانيت آن است. اثبات حقيقت دين اسلام احتياج به هيج مقدمه ندارد» 
جز نظر كردن به خود آن و مقايسه بين آن و ساير اديان و شرايع در جميع مراحلى كه تصور مى شود احتياج بنى الانسان از معارف 
حقه و ملكات نفسانيه» تا وظايف نوعيه و شخصيه و تكاليف فرديه و اجتماعيه(؟١1).‏ دلايل نقلى و عقلى امام خمينى در نقد 
بلوراليزم بيش تر كفته شد كه مسئله بلواليزم دينى به صورت مسئله و مستقل مورد اهتمام امام قرار نكرفته و به صورت ضمنى بدان 
يرداخته است. از مطالعه آثارشان مى توان دلايل ذيل رادر نقد يلوراليزم دينى استخراج كرد كه اشاره مى شود. امام براى اثبات 
جاودانككى اسلام و توجه آن به همه بشريت - كه لا-زمه آن عدم جاودانككى و توجه ساير اديان به همه بشريت است ‏ به جند آيه 
شريفه استشهاد مى كند و در صدر استدلال خود مى كويد: «در قرآن كريم كواهى هايى است بر اين كه قرآن و احكام اسلام براى 
هميشه و همد توده بر ست كد ما بعضى از آن هارا د ابنج مى آوديم؟ .١‏ َه كات عَزِي لا بي لايل بن بين بدي ولا 

نه خَلفِِ َيل مِنْ حكيم حَمِيِدِ(17)) اين كه قرآن كتابى است كه از هر كونه بطلاءن و آفت از هر جهت مصون استء دليل بر 
جاودانككى آن است. ؟. «وَأبْرَكنا ليك الْكتاب بالْحَقّ مُصَدّقا ِمَابئنَ يَديْهِ ِنَ الْكتاب وَمُهَتِمنا عَلَيِهِ قاخكم بَينّهُم ما أَْرلَ اللّهْ(2018 © 
«وَمَن ينع عَِرَ الاءشلام دينا قن يعمل ِنْهُ وَهْوَ فى الآخِرَِ مِنَ الْحَاسِرِينَ نَ)(18) امام در تقرير آيه فوق مى كويد: «اكر دين ديكرى غير 
از اسلام مى آمدء اين آيه درست نمى شد(229)). از كلام امام بر مى آيد كه اسلام در آيه شريفه برخلاف يندار بعضى طرفداران 
يلوراليزم» به معناى تسليم در برابر خدا يا هر دينى نيستء بلكه مقصود دين اسلام است؛ علاوه بر آنكه غير از اسلام دينى نخواهد 
آمد و اسلام يكانه دينى است كه مورد قبول الهى است. 6. «وَلّن تَجِدَّ لِسْنّتِ الله تَخويلا.(17) امام در توضيح آيه و انطباق آن بر 


آيين مقدس اسلام مى كويد: «هركز نمى يابى از براى دستور خدا تبديل و تغييرى واد وليل عدن كن واف وسعر كدان 
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است.» ه. «تبارَك الى نَزَّلَ الْقوْقَانَ عَلَى عَبِدهِ ليكونٌ للْعَالَمِينَ تذيرا(18). ع. «إِنْ هُوَ إلا ذكرى للْعَالَمِينَ؛(19). 7. دوَمَا أَرْسَلْنَاكَ إلا 
رَحْمَةٌ للعَالَمِينَ)(١6).‏ در سه آيه اخير نبوت ييامبر اسلام(ص) براى همه جهانيان معرفى شده است كه آن شامل اهل كتاب و ييروان 
اديان ديكر نيز مى شود و اين با يبام يلوراليزم سازكار نيست. حضرت امام در توضيح آيات فوق مى كويد: «در اين آيات و بسيارى 
ديكر كه به اين مضمون وارد است» خدا بيغمبر اسلام را بيم دهنده و رحمت براى تمامى جهانيان خوانده و قرآن را تذكره و قانون 
همه جهانيان قرار داده و شكك نيست تمام افراد بشر در هر دوره يبدا شوند و در هر كشورى زيست كنند از جهانيان هستند. يس به 
موجب اين آيات ييغمبر براى همه قانون آورده و اسلام قانون همه جهانيان استء هر كس باشد و هر وقت باشد و هر جا باشد. اكر 
قانون براى يكك زمان يا يكك كروه باشد» تخلف از آن براى ديككر مردم بيمى ندارد و عمل كردن به آن از نيكى ها نيست تا يبغمبر 
بيم دهنده همه جهانيات و رحمت براى همه عالميان باشد و قرآن تذكره براى همه عالم باشد.)(١1)‏ با توجه به آخر استدلال امام 
مى بينيم كه وى با اشاره به آيه «نذيرا للعالمين» كه ييامبر اسلام(ص) را بيم دهنده همه مردم توصيف مى كندء درصدد بيان اين 
نكته و استدلال ظريف است كه صدق بيم و نذير بودن حضرت محمد(ص) براى همه جهانيان با نظريه يلوراليزم دينى سازكار 
نيستء جرا كه در اين نظريه هر ييامبر تنها بيم دهنده ييروان و امت خويش استء اما جون قرآن حضرت محمد(ص) را نذير براى 
همه جهانيان معرفى كرده است. اين معنا با شمول آن به بيروان اديان ديكر تحقق مى يابد و اين به معناى برنتافتن حقانيت اديان 
ديك اذ نظ قزق كرو امت كحصرك انام بداين تكد ظرينك: لمق داشعة: انيع .رقا ك31 ففطفة آنا أحن وق (جالكة ولكن 
رَسُولَ الله وَحَدَاتَمَ النَيِينَ).(771) آيه فوق هشتمين آيه اى است كه حضرت امام بر اثبات حقانيت اسلام و جاودانكى آن استدلال 
كرده است و در تقرير آن مى كويد: «دراين آيه خدا ختم ييغمبرى را ييغمبر اسلام اعلا.ن كرده» سيس قانون آسمانى و دستور 
خدايى كه بايد به وسيله يبغمبران بيابد» ديكر براى بشر نخواهد آمد. يس معلوم شد كه قانون اسلام كه آخرين قوانين خدايى استء 
به حكم اين آيه براى هميشه و همه توده بشر خواهد بود.)(؟5) 1. «الأسلام يعلو و لايعلى عليه).(5) امام (قده) با اشاره به نقاط 
قوت و برترى اسلام در سه عرصه .١‏ اعتقادات ؟. اخلاقيات ". اعمال فردى و اجتماعى ‏ كه تفصيل آن ها بيش تر كذشت - يكى از 
معانى حديث فوق را همين معنا ذكر مى كند كه لازمه اش كرويدن ييروان اديان ديكر به اسلام مى باشدء جنان كه مى كويد: «اين 
يكى از معانى حديث شريف است كه مى فرمايد: «الاسلام يعلو و لا يعلى عليه)؛ زيرا كه هر جه عقول بشر ترقى كند و ادراكات آن 
ها زياد كردد وقتى به حجج و براهين اسلام نظر كنند» بيش نور هدايت آن خاضع تر شوند و حجتى در عالم غلبه بر آن نكند.)(20) 
.٠‏ حديث تفسير مغضوبين و ضالين به يهود و مسيحيت در صفحات ييشين اشاره رفت كه حديثى در تفسير و انطباق مغضوبين بر 
يهود و مسيحيت نقل شده است كه لازمه آن انقضاى حقانيت آن دو آيين است و كرنه» يعنى در صورت بقاى حقانيت آن» حديث 
فوق بى معنا خواهد بود. .١١‏ دليل عقلى امام خمينى براى اثبات حقانيت منحصره اسلام» نخست به ضرورت دين و بعثت بيامبران و 
ناكا رآمدى عقل اشاره مى كند. از سوى ديكر تأكيد مى كند كه خداوند در طول تاريخ شرايع و ييامبران متعددى فرو فرستاده است 
كه آخرين آنء آيين مقدس اسلام است. عقل انسان به دليل كرانمندى خوده به لزوم اقبال به ييام هاى آسمانى حكم مى كند؛ از 
سوى ديكر در مقام تعيين و انتخاب يكك دين از ميان اديان و شرايع مختلف آسمانى به عنوان دين كامل و برتر به دنبال ملاكك و 
تحليل و مقايسه شرايع مختلف با يكديكر است. در اين مقام يعنى مقام بررسى و مقايسه اديان با يكديكر عقل به قوت و برترى 
اسلام حكم مى كند. توضيح آن در صفحات بيشين كذشت. لذا انتخاب آيين اسلام يكك حكم عقلى است. كلام امام نيز ييش تر 
كزارش شد. عذاب يا نجات اكثريت مردم؟ يكى از دستاويزهاى مهم طرفداران يلوراليزم دينى ادعاى لزوم عذاب اكثريت مردم در 
جهنم بنابر نظريه انحصاركرايى دينى استء جرا كه لا-زمه حقانيت يكك دين مثل اسلام» باطل و ناحق انككارى اديان ديكر و به تبع 
آن حكم به ضلالت و كمراهى بيروان اديان مختلف است كه لازمه آن نيز عذاب آنان در جهنم خواهد بود. با توجه به اين كه از 


زمان آدم تا حال يكك دين اكثريت مردم را به خود اختصاص نداده استء لازم مى آيد كه اكثريت مردم جهان در دين باطل و به 
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تبع در عذاب و كمراهى باشند. اما اكر نظريه كثرت كرايى دينى را بيذيريم اديان مختلف در عرض هم حق و يبروانشان نيز هر 
كدام در صراط مستقيم و هدايت كام بر مى دارند كه لازمه آن نجات اكثريت در يرتو يلوراليزم دينى است. اين اشكال را جان 
هيك فيلسوف دين معاصر غرب طرح و تقويت كرده است.(12) بعضى از معاصران نيز آن را يذيرفته و به تبليغ آن يرداختند.(917) 
در نقد اين اشكال بايد كفت طراحان اشكال فوق بين هدايت و صراط مستقيم و معذوريت و حجت نتوانستند فرق قايل شوند» جرا 
كه نظريه انحصار كرايى دينى تنها هدايت» دين حق و صراط مستقيم را مدعى است كه در يكك آيين منحصر شده استء اما ييروان 
اديان ديكر يا انسان هايى كه اصالً نام دين را نشنيده اند» دو فرض و تصوير وجود دارد» فرض اول» فرض معذوريت و دست يافتن 
آنان به حجت است كه در يرتو آن از اهل نجات وره يافته كان خواهند بود. فرض دوم كه به صورت عناد و علم اختصاص دارد 
فرض عذاب خواهد بود. يس لازمه انحصاركرايى دينى عذاب اكثريت نخواهد بود. توضيح بيشتر اين كه با مطالعه احوالات انسان ‏ 
جنان كه امام نيز اشاره داشتند ‏ انسان هاى خارج از دين و صراط حق را مى توان به جهار طيف تقسيم كرد. انسان شماره اول 
انسان هاى ابتدايى هستند كه به دليل زندكى در مناطق محروم و دور دستء اصللا نام خدا و دين را نشنيده اند. لذا بيرو هيج دينى 
نيز نيستند. اين انسان مى تواند انسان نيك وكارء با اخلاق حسنه و به تعبيرى بيرو عقل و فطرت درونى باشد. وضعيت جنين انسانى در 
قيامت از منظر حكمت و فلسفه اسلامى سعادت و خوشبختى مادى و حيوانى خواهد بود؛ به اين معنا كه اين انسان جون از معارف 
عقلى و كمالى اطلاع ندارد» نمى تواند به سعادت عقلى و مجرد در قيامت نايل آيد» بلكه سعادت وى سعادت مادى خواهد بود كه 
زندكانى دلخواه از حيث امكانات معيشتى مادى و درخور خود در قيامت خواهد داشت. اين زند كانى نيز محصول بروز و ظهور 
ملكات اخلاق نيكوى وى است. انسان شماره دوم» همان انسان شماره اول است با اين فرض كه به جاى اخلاق نيكوء داراى اخلاق 
نارواء زشت است و منقاد احكام عقل و فطرت خويش نيست,ء در دنيا انسانى ضد اخلاق و ظالم و فرديستى بوده است. جنين انسانى 
در آخرت در يرتو ظهور ملكات اخلاقى خويش به عذاب مادى كرفتار خواهد شد. انسان شماره سوم, انسانى است كه اسم دين و 
خدا را شنيده و به يكى از اديان منسوخ مانند يهوديت يا مسيحيت ملتزم است. با اين فرض كه حداقل به حكم فطرت خويش و 
همجنين احكام دين خود ياى بند و عامل باشد. اين انسان نيز در يرتو تجلى ملكات اخلاقى خويش در آخرت از سعادت مادى 
متنعم خواهد بود. انسان شماره جهارم؛ انسان شماره سوم است با اين تفاوت كه تنها اسم دين و آيين را حفظ كرده؛ اما به حكم 
فطرت و احكام دين خود نيز ملتزم نيست. اين انسان نيز به دليل ظهور ملكات نفسانى خويش در شقاوت حسى و مادى كرفتار 
خواهد آمد. يس از جهار قسم از منكران دين حقء دو قسم ازاول در سعادت مادى خواهند بود» دو قسم ديكر نيز به مرور زمان و 
زوال ملكات يست و عذابىءمى توانند به تناسب ملكاتشان از عذاب نجات يابند. كه اين خود سهم بزركى از نجات يافته كان را 
تشكيل مى دهد. علاوه بر آن» اكر ييروان دين حق را بر آن ضميمه كنيم» شمار نجات يافته كان بالا خواهد رفت. اين اصل و مبنا 
يعنى كثرت نجات يافته كان از سده هاى ييش مورد توجه و اهتمام فلاسفه اسلامى مانند بوعلى سينا(78) و صدرالمتألهين(59) واز 
معاصران شهيد مطهرى(:”) قرار كرفته است. حضرت امام نيز در درس اسفار خودء به صورت مفصل به اين اصل و موضوع يرداخته 
است كه به دليل اهميت آن به كزارش آراى وى مى يردازيم. امام خمينى با نككرش عرفانى خود. معتقد به سعادت عقلى و حقيقى 
(قرب الهى) است كه انسان هاى اندكى بدان نايل مى آيند» انسان هاى كمى هم وارد جهنم مى شوند» اكثريت مردم دور از جهنم 
ودر سعادت مادى و حيوانى نه عقلى در آخرت مان دكار مى شوند. «اين طور نيست كه در جهنم را باز كنند و مدام انسان را به 
جهنم بريزند» خيلى كم هستند كه به جهنم بروندء جنان كه خيلى كم هستند كه به بهشت بروندء بلكه نوع مردم مثل بهايم اند كه به 
دنيا آمدند و جريدند و رفتند ودر آخرت هم به آنها يكك مرتع وسيعى مى دهند كه آنجا هم بجرند» نوع مردم اين طورند» يعنى 
ابله اند.)(71) امام (قده) درباره انسان هاى شماره يكك (جاهل به خدا اما نيك وكار) مى كويد: «يكك دسته از نوع بشر شبيه حيوانات 
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بوذه و متوجه معاى ثبوده انده و آن جيرهايى كه به قلوب ما خطورمن كد اضلا به اذهان آن هاخطور تكرده است ودر غفلك 
بحث مانده اند لذا اين ها هم از سعادت اعتقادى حق و هم از شقاوت اعتقادى باطل محروم هستند اين ها مثل حيوانات اند كه 
فقط جهات حيوانيتشان مثل غضب و كينه و سبعيت تكميل مى شود يس اين هايى كه مثل حيوانات بوده و قواى حيوانيشان كامل 
شده و ملكات حيوانى تحصيل كرده اند» در آخرت فقط تجرد برزخى حيوانى دارند و ملكاتشان طبق نفوس برزخيه آنها فعاليت 
خواهد كرد. بالجمله اين دسته مثل دسته اى از حيوانات هستند كه جهنم موعود را ندارند و بهشت موعود هم ندارند» فقط ملكات 
اين هاست» تا ملكاتشان جه باشد).(7") ايشان در جاى ديكر در تقرير آن مى كويد: «آن هايى كه نامى از خدا و رسول و حكمى 
از احكام دينى را ندانسته اند به جه نحو هستند؟ بلى جون اين افراد اخلاقياتى دارند» اكر اخلاق حسنه اى كه مربوط به قوانين بوده 
و مكتسب از دستورات الهيه تشريعيه مى باشد, نداشته باشند» ولى لق حسن و ملكه اى از قبيل رحم و سخاوت و انصاف و اطمينان 
قلب و غيره داشته باشند» سعادت حسى دارند0.(*”) حضرت امام درباره انسان شماره دو (جاهل به خدا با اعمال زشت) معتقد است 
كه جون وى فاقد هركونه صورت اعتقادى توحيدى هرجند به صورت نهان استء به جنت و بهشت موعود نايل نخواهد آمدء از 
سوى ديككر به دليل جهالت به جهنم موعود نيز وارد نخواهد شد. عذاب جنين انسانى تنها از سوى ملكات اعمال زشت خود خواهد 
بود. وى دراين باره مى كويد: «ازاين جهت در شقاوت خواهند بود كه از درون نفسء طبق ملكات, موجبات الم تشكيل خواهند 
داد وازاين جهات كه انشاءات نفسء طبق ملكات خواهد بود جنين كسانى معذب خواهند بود جون هيج صورت اعتقادى 
نداشتند و نور توحيدى در قلوبشان اكتساب نشده كه بعد از جندى ظهور و بروز نمايد. و خلاصه نور توحيدى به صورت كمون و 
اضمار حاصل شده و كسب نشده تا از اين راه بعد از مدت متمادى نجاتى بيدا شود... كرجه آنان طبق ملكات خود, در نار و جهنم 
داخلى خود خواهند ماند» ولى براى اين ها نار خارجى كه در مقابل عصيان و خلاف و تمرد باشدء نيست».(5”) امام خمينى در مقام 
ديكر به نظريه عرفا نزديكك مى شود كه معتقدند كه كفار به دليل وجود فطرت توحيدى از عذاب جاودانه نجات خواهند يافت» 
نحوه نجات آنان از جهنم نه با خروج از آن بلكه با بى تأثيرى آتش بر آنان خواهند بود وجه بسا در جهنم با آتش نيز بازى كنند. 
وى مى كويد: «جون اصل توحيد فطرى يعنى همان عشق به كمال كه در همه استء در اين ها نيز هست و در اين معنى بين متمدن 
و غيرمتمدنء آفريقايى و ارويايى و آسيايى و سياه و سفيد فرقى نيستء در نتيجه احتمال دارد كه همين نور توحيد فطرى جلوه كند» 
كرجه آنان طبق ملكات خود در نار وجهنم داخلى خود خالد خواهند بود ولى براى اين ها نار خارجى كه در مقابل عصيان و 
خلاف و تمرد باشد» نيست و محتمل است كه آن نور توحيد فطرى ظهور كند و در اثر ظهور آنء نارهاى داخلى اثرى نداشته باشند 
و كرجه داخل نار ملكات خواهند بود» ولى نور توحيد فطرى غلبه كرده و آن ها را از تأثير بيندازد و شايد آنجه كه در بعضى اخبار 
است. «يتلاعبون فيها بالنار؛ همين اشخاص باشند.)(7”0) اما انسان شماره سوم (جاهل قاصر به دين حق و ييرو دين منسوخ) امام به 
صراحت به عدم دخول آن به جهنم حكم مى كند ودر توضيح آن مى كويد: «دسته ديككر كه كثيرى از نوع انسان را تشكيل مى 
دهند» كرجه در مراكز تمدن علمى و عملى بوده اند ولكن جون ابا عن جد بر دين منسوخ سايق بوده اند و به دين لاحق مشرف 
نشده اندء ولى نه از باب عناد و نفاق» بلكه از باب قطع به خلاف» يعنى آن ها اصللا و ابدا حتى احتمال صحت اسلام را هم نمى 
دهندء همان طورى كه ما اصلاً احتمال نمى دهيم كه مسلك بهايى ها صحيح بوده و آن ها درست كفته باشند و جون آن را همين 
طور مى دانند و يا اين كه در جايى هستند كه اسمى از اسلام به كوششان نخورده استء مثل بودايى ها كه در فلان ده فلان جزيره 
قرار كرفته اند» ولكن اين دسته به دين خودشان كه از سابق بوده معتقدند و فرض اين است كه براساس آن دين شان مستقيما راه 
يافته و در عقايدشان هم همان طور كه آن ييغمبر فرموده» معتقدند. مثل راهبى كه از اول عمر تا آخر در دير خود زند كَى كرده و 
حضرت عيسى را مى شناخته و همين طور كه ايشان فرموده است به قضاياى مبدأ و معاد معتقد بوده و عملش و هم عمل صالح و بر 
ميزان آن طريقه بوده است و جون از اول علم به خلاءف داشته؛ به دين اسلام هم توجه نكرده استء البته نمى توان كفت اين جنين 
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شخصى به جهنم خواهد رفت.(2”) ايشان تصريح مى كنند بيروان اديان ديكر با اين فرض مسلما به جهنم» هم جنين بهشت موعود 
و جايككاه خاص مؤمنين نخواهند رفتء بلكه در مقامى يايين تراز بهشت موعود به دليل ملكات اعمال نيكو خودشان در لذت و 
سعادت متناسب با خودشان خواهند بود: «ممكن است فريقى هم باشد لا فى الجنة و لا فى النار و جايى باشد كه آنجا بمانند و يا در 
مرتبه يايين تراز جنت بروند» جون مغفور خواهند بود و هيج عيبى هم ندارد... آن عمل صالح كه براى خدا انجام شده از قبيل 
احسان و بر به والدين و غيره صورت و ملكه اى دارد).(/7") امام در جاى ديكر نوع سعادت آنان در آخرت را جنين تبيين مى كند: 
«إين ها كرجه از بيغمبران تبعيت مى كنندء ولى به همان جنبه حيوانى نظر دارند و مى خواهند از آتش برهند و به لذات برسندء اين 
دسته كرجه به واسطه عمل به دستور شريعتء به سعادتى كه ظاهر شريعت خبر داده» يعنى «جنات تجرى من تحتهاالأنهار)(/*) 
كلابى» سيبء قصور و حورء مى رسند؛ ولى اين موجب نمى شود كه آن ها بالاتر از سعادت برزخى حيوانى داشته باشند».(94”) اما 
انسان شماره جهارم» يعنى انسان بيرو دين منسوخ كه از روى علم و عناد به آبين حق» در شريعت ييشين خود باقى مانده است. امام 
جنين انسانى را به كرفتارى به شقاوت هميشككى و خسران دجار است: اين جنين كسانى كه اعتقاد كج و معوج داشته و به شاهراه 
حقيقت بغض دارندء به تدريج شقاوت اين ها زيادتر كرديده و باطن آن ها صورت جحود و نفاق بوده و روح و نفسء كج و معوج 
از حقيقت با رآمده و صورت واقعى اش صورت باطل و عقيده اش عقيده فاسد ظلمانى استء اين جنين شخصىء كرفتار وبال دايمى 
بوده و شقاوت هميشكى عظمى و خسران به تمام معنى خواهد داشت0(.0©) حضرت امام در جاى ديكر شقاوت و عذاب انسان هاى 
عالم و آكاه اما معاند را شديدترين عذاب و از نوع عذاب و آتش عقلى غيرقابل نجات توصيف و تقرير مى كند و مى كويد: «اكر 
در قلب كسى اعتقادات به طور كج وارد شود و دراين جهت به واسطه استكبار بر خدا مقصر باشد - نعوذ بالله -و ييوسته نظرش اين 
باشد كه از روى عناد بر ابطال مطالب حق دليل درست كند واز روى معاندت براى قرآن و انبياء» شبهات تأسيس كندء اين جنين 
شخصى داراى كل الشقاوه مى باشد كه در مقايبل سعادت عقلى استء نعوذ بالله كه اين جنين شقاوت در مرتبه عقلانيت حاصل 
باشد... اين انتقاشات» مبدأ حئات و سموم وعقارب و منشأ نار عقلانى است كه شايد مثل «نارالله الموقدة التى تطلع على الافئدة» 
بوده باشد. و براى جنين كسى زمينه نجات نخواهد بود» جون بذر در حد بذريت مانده و صورت عقلانى اباطيل» توليد شده است. و 
البته اين جنين فعليت در مرتبه تجرد تام» مبدأ حّرات و عقارب و نيران خواهد شدء اى بسا مبدأ نار عقلى هم باشد).(1١6)‏ دلايل 
نجات اكثريت حاصل نظريه امام اين است كه اكثريت مردم انسان هاى متوسط هستند كه از روى جهل و قصور يا جاهل به خدا يا 
دين حق هستند» جنين انسان هايى اكثريت مردم را تشكيل داده و نجات يافته كان از عذاب و جه بسا متنعم به نعمت هاى حسى در 
آخرت خواهند بود؛ به ديككر سخنء عذاب جنين انسان هايى براى خداوند قبيح و يذيرفتنى نيست. از لابلاى مطالب امام(قده) مى 
توان دلايل نظريه فوق را به شرح ذيل استنباط كرد. .١‏ قرآن كريم امام در دو موضوع به آيات قرآنى استدلال كرده اند كه اشاره 
مى شود: .١‏ اما كنا معذبين حتى نبعث رسولاً(67)؛آيه شريفه صراحت دارد كه ه ركونه عذاب و كيفر بر بعثت رسول يعنى ابلاغ 
ييام الهى متوقف است. لذا كسى كه متوجه هيج معرفتى از خدا و نبوت نبوده استء عذابى ندارد. به ديككر سخن عذاب قبل از 
دستيابى به روش رسول آسمانى به حكم عقل خلاف عدل است. امام در اين باره با نقد ديدكاه بعض اصولى ها مى كويد: «اكر 
كسى مثل اصوليين قايل باشد كه هركس مُردء بايد او را آورده و ميزانى بككذارند و حسابش را بسنجندء بنابراين قول» جون اين 
دسته سعادتى تحصيل نكرده اند؛ بايد مثل ايشان كفت كه آن را مى برند و به جهنم مى ريزند» ولى جنين جيزى ممكن نيست؛ 
جون آقايان كمان كرده اند كه آيه شريفه «ماكنا معذبين...» يكك امر متعارفى است و ممكن بود قبل از بعث رسل به جهنم بريزد 
منتها اين كار را نكرد و از روى تعارف قول داد كه بعد از رسل اين كار را خواهم كرد؛ اين طور نيست» جون قضيه عقلى است كه 
خداوند متعال عادل است و براساس عدل هم عمل مى نمايد7(.0©) 7. انصراف؛ شايد اين اشكال مطرح شود كه آيات عذاب بر 


كفار» مطلق است و آن شامل همه كفار اعم از جاهل قاصر يا باقى مانده بر شرايع يبشين» مى شود. امام در نقد اين شبهه دو كونه 
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ياسخ مى دهد. ياسخ اول ادعاى انصراف كافر جاهل قاصر از آيات عذاب استء جنان كه مى كويد: «آن كفارى كه خدا در قرآن 
به آن وعده عذاب و جهنم داده استء مسلّما اين دسته از كفار نيستند».() به ديكر سخنء, خطاب آيات عذاب كفار به كفار معاند 
است و از اول اطلاق ندارد» اين ياسخ دوم امام است: «اكر انسان به قرآن خوب نككاه كند» مى فهمد قرآن با كفارى كه حرف زده و 
به آن ها وعيد مى دهدء كفار قريش و معاندين ييغمبر(ص) بوده اند كه در اصطلاح قرآن بر اين ها فساق و فاسق اطلاق مى شودء 
در اصطلاح قرآن به اين معنى است68(.0) روايات رويكرد دوم امام در نظريه خود مبنى بر نجات اكثريت و تنعم حسى اكثريت 
مردم» رويكرد روايى استء به اين معنا كه امام با نككاه به روايات نظريه خويش را مستدل مى كند. در جستجو در آثار وى دو 
روايت ذيل بدست آمد: 7.. در بعض روايات كزارش شده است كه از يكك در بهشت غيرمسلمانان وارد خواهند شد. امام در 
توضيح آن مى كويد: «در روايات ما آمده است كه خداوند متعال براى بهشتء هفت در قرار داده است از شش در آن مسلمين و از 
يك در ديك أن غر مسلمية وارد ختراعند شد (عع) ؟. در روايات وارد شده است كه اهل جهنم بعد از مدت هاى مديد در تش 
به آن عادت كرده و جه بسا نيز به لعب نيز مى يردازند: «يتلاعبون فيها بالنار».(57) امام حديث فوق را به زوال فطرت عارضى كفر و 
ظهور دوباره فطرت توحيدى معنا مى كند. مى كويد: «محتمل است كه آن نور توحيد فطرى ظهور كند و در اثر آنء نارهاى داخلى 
اثرى نداشته باشند و كرجه داخل نار ملكات خواهند بود» ولى نور توحيدى غلبه كرده و آن ها را از تأثير بيندازد» و شايد آنجه كه 
در بعضى اخبار استء «يتلاعبون فيها بالنارا» همين اشخاص باشند28(.0) دليل عقلى امام خمينى براى اثبات نجات اكثريت به دليل 
عقل نيز استدلال نموده است و عذاب اكثريت و كفار جاهل قاصر را متعارض با حكم عقل توصيف مى كند. .١‏ عارضى بودن كفر 
دليل عقلى بر زوال آنش و عذاب از كفارء عارضى بودن ملكات زشت كفر و به تبع آن امكان زوال ملكات است كه رهاورد آن 
نيز انقطاع عذاب و نجات خواهد بود. امام در تبيين عذاب كفار جاهل به خدا و امكان زوال عذاب آنان مى كويد: «كرجه در اين 
ها صورت اعتقادى توحيدى نمى باشد» ولى جون اصل توحيد فطرى يعنى همان عشق به كمال كه در همه است,ء در اين ها نيز 
هست و در اين معنى بين متمدن و غيرمتمدنء افريقايى و ارويايى و آسيايى و سياه و سفيد فرقى نيست,ء در نتيجه احتمال دارد كه 
همين نور فطرى جلوه كند... نور توحيد فطرى غلبه كرده و آن ها را از تأثير بيندازد».(9©) ؟. قبح عقاب بلابيان عقل و عقلاء شرط 
عقاب بر نافرمانى از تكليف مولى را بيان و ابلاغ آن بر بنده مى دانند و اكر بيانى از تكليف نباشد يا بيان به هر عاملى كه شده به 
بنده به صورت متعارف نرسيده باشد» نمى توان عبد را به اتهام مخالفت با تكليف و وظيفه مورد بازجويى و كيفر قرار داد. در مسئله 
موود كحك روفرف ير ابى اسك كد يان غذاونه ور اباق كاف اهل سيد اسع وق اما عدا وااني كساهه تاك هايل و 
كرشن تماساديا خسدا راهى "شناسن اها ساف ودين صق ومورد خترانفت الهن براق اوبات واروشن نقد اشكه ذر ايخ صورت 
عقاب كافر جاهل به دليل عدم ياى بندى به دين خاص مشمول اصل عقاب بلابيان مى شود كه براى خداوند قبيح و محال است. 
امام(قده) ملاءكك عقاب را بيان و ابلاغ حكم الهى بر انسان به صورت متعارف از طريق ييامبران و تدوين احكام الهى در كتب 
آسمانى و نشر آن توسط علما ذكر مى كند. به كونه اى كه انسان آن را شنيده و در مقام فحص و جستجو برآيد. در اين صورت 
اكر در دين حق تحقيق ننمايد» عقاب وى بدون بيان نمى شودء اما اكر اصلا به اصل بيام يا وجود دين حق ديكر جهل مطلق داشته 
باشد. عقاب وى عقاب بدون بيان خواهد بود: «فلو لم يصل البيان من قبل المولى او وصل الى الرسول و لم يبل او يلغ دون 
المتعارف يكون العقاب على المخالفة بلابيان. اما مع ايصال الله تعالى و تبليغ الرسول والأثمة و حفظ الاحكام فى الكتب والصحف و 
ترك العبد وظيفته من الفحص والتفتيش فلم يكن عقابه بلابيان و ليس عندالعقلاء معذورا فالعقل يحكم بوجوب الفحص لدى 
الشبهة».(80) . خلاف عدل كيفر كفار جاهل بر خلاف عدل الهى و ظلم محسوب مى شود و لذا از خداوند جنين فعلى صادر نمى 
شود. يذيرفتن اين اصل بر قبول اصل حسن و قبح عقلى استوار است. امام در اين باره مى كويد: «نمى توان كفت اين جنين شخصى 
به جهنم خواهد رفتء زيرا محال است حضرت احديت با بندكان خود خلاف عدل رفتار كند».(81) . ظلم بودن عذاب كافر 
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جاهل در تقرير ديككر امام عذاب كافر جاهل را ظلم و مبرا از مقام الهى مى داند: «ممكن نيست جون اكر عبدى هيج جيزى به 
كوشش نخورده و ابدا رسالت و نبوت و كتابى رانشنيده ودر كوشه اى از زمين مثل حيوانات زند كى كرده. وقتى كه روح از 
بدنش بيرون رفت او را بياورند و به داخل آتش بيندازند و الى الابد بماند و بسوزد, البته جنين جيزى در هيج عقلى نمى كنجد وو از 
مصاديق روشن ظلم است05(.0) يلوراليزم اجتماعى در ابتداى مقاله كفته شد كه يلوراليزم به معناى كثرت كرايى استء وقتى به دين 
مضاف شود. مقصود كثرت كرايى دينى و حق انككارى اديان مختلف است اين معنا از يلوراليزم با مبانى اسلام و امام خمينى 
ناسازكار است. معناى ديككر يلوراليزم» يذيرفتن تكثر و تنوع در عرصه اجتماع و زندكانى جمعى استهء به اين معنى كه با قطع نظر از 
اين كه كدام دين و آيين حق استء يبروان اديان متكثر در يكك جامعه در كنار هم و با تفاهم همزيستى كنند. اين قرائت از يلوراليزم 
با اسلام همخوانى دارد و خود قرآن جهارده سده بيش اهل كتاب را به كفتكو و زندكى مسالمت آميز دعوت كرده است. امام 
خمينى نيزاين شكل از بلوراليزم را يذيرفته ودر جاهاى متعدد به زندكى مسالمت آميز با بيروان اديان ديكر تأكيد داشته است كه 
اينجا به برخى اشاره مى شود. وى با اشاره به وحدت مسلمانان و اهل كتاب در اصل مبدأ و معاد مى كويد: «ما همه در تحت لواى 
توحيد مجتمع هستيمء ايران مال همه است و توحيد مذهب همه است. و مبدأ و معاد ايده همه است و ما اين مشتركات را داريم و 
ملت واحده هستيم».(07) و در جاى ديكر: «دولت اسلامى اكر به وظيفه اسلامى عمل كندء براى همه قشرهاء براى همه دين هايى 
كه رسمى هستند در ايران؛ براى همه اين ها احترام قايل است... و اين نيست جز اين كه اسلام اين طور است05(.0) وى به برابرى 
حقوق اقشار مختلف در حكومت اسلامى تأكيد مى كند: «در اسلام مابين اقشار ملت ها هيج فرقى نيست. در اسلام حقوق همه ملت 
ها مراعات شده است» حقوق مسيحيان مراعات شده است. حقوق يهود و زرتشتيان مراعات شده است. تمام افراد عالم را بشر مى 
داند و حق بشرى براى آن ها قايل است. تمام عالم را به نظر محبت نككاه مى كند. مى خواهد عالم مستضعفين نجات بيدا 
كنند».(00) امام(قده) ضمن اعتراف به حقوق هر ايرانى دولت اسلامى را متعهد و ملزم به دفاع از آن مى داند: «اقليت هاى مذهبى نه 
تنها آزادند؛ بلكه دولت اسلامى موظف است از حقوق آنان دفاع كند و ديككر اين كه هر ايرانى حق دارد كه مانند همه افراد از 
حقوق اجتماعى برخوردار باشد» مسلمان يا مسيحى و يا يهودى وو يا مذهب ديكر» فرقى ندارد).(02) امام(قده) در آثار بيانى و قلمى 
خود. به صورت متعدد به مسئله همزيستى مسالمت آميز طرفداران اديان و مكاتب مختلفق با شهروندان مسلمان تأكيد داشته است 
كه به دليل ضيق مقالء ما به همين مختصر بسنده كرديم.(07) بى نوشت ها: .١‏ 7 .13|15117لا|5. براى توضيح بيشتر از تعاريف 
مختلف يلوراليزم» بنكريد: نككارنده. كندوكاوى در سويه هاى يلوراليزم» كانون انديشه جوان, تهران» //ا1. . ر.كك: جان هيكك» 
فلسفه دين» ترجمه بهرام راد» انتشارات بين المللى الهدى, فصل نهم. ؟. صحيفه امام ج , ص ٠58؛‏ وزارت ارشاد؛ تهران» 1"2. 
شوكقت الأسران هن 1 *. صحيفه امام ج ١‏ ص *58. ل. همان؛ ج ى ص .6٠‏ 8. صحيفه امام ج 9 ص 128. 9. شرح 
دعاءالسحرء ص 27» نشر مؤسسه تنظيم و نشر آثار امام» تهران» 177. .٠١‏ تعليقات فصوص الحكم.؛ فص عيسويهء ص 777 
دارالمحجة البيضاء؛ بيروت» 1577 ق. .١١‏ جهل حديث» ص 03٠٠١‏ مؤسسه تنظيم و نشر آثار امام؛ تهران» ١/ا1.‏ 17. همان» ص .7١١‏ 
.١‏ فصلت :)6١(‏ ”ع. 15. مائده (0): 8. .١0‏ آل عمران (: 80. .١8‏ كشف الأسرار» ص 7,:*. .١1/‏ فاطر: 67. 18. فرقان» .١‏ 19. 
انعام: .5١ .4١‏ انبياء» /ا١٠. .7١‏ همان» ص 01". 77. احزاب: .8٠‏ *77. همانء ص 017". 6”. وسايل الشيعه؛ ج ١7‏ ص 037/8 بيست 
جلدى. 10؟. جهل حديث» ص .75١١‏ 18. ر.كك: جان هيكك,. فلسفه و دين» فصل نهم. 77. ر.كك: عبدالكريم سروش» صراطهاى 
مستقيم مؤسسه فرهنككى صراطهء تهران. 8. ر.ككث: بوعلى سيناء اشارات» با شرح خواجه طوسى و حاشيه فخر رازى» ج ؟: ص "لل 
نمط هفتم» انتشارات كتابخانه آيةُ الله مرعشىء قم. 14. ر.كك: صدرالمتألهين» الحكمة المتعاليه» ج 9» ص 28١‏ نشر مصطفوىء قم. 
:. ر.كك؛ مرتضى مطهرى؛ عدل الهى» ص 71١‏ 752, 008 انتشارات اسلامى قم. ."١‏ تقريرات فلسفه. اشعار» ج *؛ ص 57/8 


مؤ سسه تنظيم ونشر آثار امام» تهران» .١158١‏ 7". همان» ص 57/8. 537. همان» ص 6١5‏ و 086١ش6.‏ 5". همانء 52/60 و #لا5. 60"؟. همان» 
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ص 8/ا؟. 8". همان ص /ا/ا6. /ا. همان» ص 51/8. 58. آل عمران: 194. 4". ييشين» ص 6888. .5٠‏ همان» ص 81/8. .6١‏ همان» ص 
١‏ و5487 ونيز: لالمع. ا. اسراء: .١0‏ 6#. بيشينء ص 688. ع6. همان» ص /الا6. ه6. همان» ص 8/اآ. 59. يبشين؛ ص 580 و 589. 
/ا؟. صدرالمتألهين» تفسيرالقرآن كريم ج 2١‏ ص 9# انتشارات بيدار قم. 54. ييشين» ص */5. 54. همان؛ ص 5/2. .0١‏ 
انوارالهداية» ج 3 ص 6١7١‏ مؤسسه تنظيم و نشر آثار امام؛ قم 7/ا1. ١ه.‏ همان. ص /الا8. اه. همان» ص 87. '3. صحيفه امام 
ج لال ص 48 مؤسسه تنظيم و نشر آثار امام» تهران» 111/8. '0. همانء ص .٠٠١‏ 00. صحيفه نور» ج ل ص 68١‏ 02. همان» ج “3 


ص 104. /ه. براى آشنايى بيشتر ر.كك: كلجين ششء بيروان اديان الهى» مؤسسه نشر و تنظيم آثار امام» تهران» 159/8. 
اسلام» قرائت ها و امام خمينى قرائت هاى مختلف در مسائل مختلف بااستناد به فرمايشات امام 


اسلام» قرائت ها و امام خمينى قرائت هاى مختلف در مسائل مختلف بااستناد به فرمايشات امام جكيده اين مقاله به بررسى و كزارش 
قرائتهاى مختلف عالمان دين و امام خمينى از بعضى آموزه هاى كلامى فقهى مى يردازد. نويسنده مى كوشد اين نظر را كه «تنها از 
اسلام يكك قرائت وجود دارد» با ارايه قرائتهاى مختلف و جه بسا متناقض برخى از بزركان دين از آموزه هاى دينى و كلام 
معصومان مورد تحليل قرار دهد. در متن مقاله خواهد آمد كه عالمان در تفسير مهم ترين آموزه هاى دينى (توحيد» نبوت» امامت» 
معاد) قرائتهاى مختلفى را عرضه داشته اند. و در حوزه فقهء مقاله تنها به تحليل و مقايسه حدود ده قرائت متفاوت از «ولايت فقيه ) 
مى بردازد و نشان مى دهد كه فقها جككونه از روايات» قرائتهاى متكثرى عرضه داشته اند. آفريد كار حكيم براى هدايت و سعادت 
انسانء اديان و ييامهاى آسمانى را فروفرستاده است. از آنجا كه دين و اكثر آموزه هاى آنء متعلق به عالم الوهى و فراطبيعى است» 
شناخت و ادراكك آن به صورت كمال و تمام» براى انسانء به دليل تعلقش به عالم ماده و تاثر از آن» جندان سهل و ميسور نيست. از 
اين رو خداوند براى تعليم تعاليم آسمانى و ترويج آنء بيامبرانى كه واجد صفات لازم براى دريافت وحى و تبليغ آن مانند عصمت 
و علم و آكاهى كامل بودندء برانكيخته است كه مردم بتوانند با يارى جستن از آنان به عمق معارف دينى نايل آمده و با تخلق به 
آنها بر ساحل سعادت فرود آيند. در زمان حضور سفيران الهى كه مفسر و مرجع شريعت ودين بشمار مى آمدند بر مردم و 
خصوصا انديشوران يرسش ها و شبهاتى در مقولا.ت دينى مطرح مى شدء كه به آسانى مى توانستند ياسخهاى خودشان رااز 
صاحبان شريعت به صورت شفافء دريافت كنند. اما بعد از فقدان ييامبران و همجنين بعد از غيبت امام دوازدهم» يرسشها و شبهات 
جديدى در خصوص آموزه هاى دينى براى عالمان يديدار كشت»ء كه ياسخ بعضى از آنها در متن دين يافت نمى شدء زمينه فوق» 
دين باوران و انديشوران را بر آن داشت كه در جهت حمايت از دينء به تفسير و اعلا-م ياسخ دين دست بزنند. اما از آن جا كه 
تفاسير و قرائتهاى عرضه شده. منقطع از وحى و آميخته با كاستيهاى معرفت بشرى بودندء احتمال تطابق و عدم تطابق آن با اصل 
دين را محتمل ساخته است. زايش قرائتهاى مختلف و بعضا متضاد از سوى نحله هاى مختلف دينى اعم از كلامى» فلسفىء تفسيرى» 
حديثى و عرفانى» امكان و احتمال مزبور را به جزم تبديل كرد. ما دراين نوشتار» در صدد تبيين و يردازش علل و ادله يروسه فوق 
نيستيم» بلكه در اين مقال مى كوشيم با اعتماد به واقعيتهاء قرائتهاى مختلف و متضاد عالمان اسلامى از يكك كزاره دينى را نشان 
دهيم. اما اين كه كدام قرائت سره و كداميكك ناسره استء نمى توان آن را در اين مقال بل در مقالهاى ديكرء ترسيم و اثبات كرد 
جرا كه خود آن نيزء يكك قرائت بيش نيست. به قول شاعر: «دست ما كوتاه خرما بر نخيل » براى تبيين مدعا به اصول و معارف كلى 
و مهم اشاره مى شود واز كزارش معارضه خود عالمان با يكديكر و وارد كردن اتهام هايى مانند تكفير» تنجيس» بطلان اعمال 
عبادى حتى هم مذهبى خودء تاثر از فلاسفه روم و رويكردانى از دين و دهها مورد ديككر كه خود مجال ديكر مى طلبد» صرف نظر 
شد. الف: صفات خدا اصل وجود خداوند كوهر و لب اديان را تشكيل مى دهدء اما در صفات خداوند و تفسير آن بين عالمان 


دين» اختلافات و تفاسير مختلفى وجود دارد كه به بعضى اشاره مى شود. )١‏ اراده: بيشتر متكلمان و محدثان مانند خواجه طوسى و 
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علامه حلى (؟) و علامه مجلسى (*) صفت اراده خدا را بر حسب ظواهر روايات (6) به عنوان صفت حادثء تفسير كرده اند. امام 
خمينى (0) همكام با فلاسفه (©) ؛ اراده را صفت ذاتى خداوند دانسته و انككاشتن آن از صفات فعل را بر خلاف برهان متين توصيف 
مى كند. انكيزه اصرار و تاكيد متكلمان و محدثان بر حدوثى انكاشتن صفت اراده؛ توجيه مبناى خودشان در قول به حدوث زمانى 
عالم امكان است اما از آنجا كه فلاسفه منكر حدوث زمانى و قايل به حدوث ذاتى عالم ممكن اندء نيازى به غير ذاتى انككاشتن 
اراده ندارند. ؟) قدرت: درباره تعريف قدرت ميان متكلم و حكيم اختلاف قرائت وجود دارد. حكيم آن را به «ان شاء فعل و ان لم 
يشاء لم يفعل » (1) و متكلم به «صحه الفعل و التركك » تفسير مى كند. امام(ره) نيز از تعريف حكليم جانبدارى مى كند و تعريف 
متكلم را تشبيه و تنقيص» وصف مى كند. (8) و در مقابل» متكلمان فلاسفه را تكفير نموده اند.جرا كه لازمه تعريف فلاسفه از اراده 
و قدرتء انكار حدوث زمانى و اختيار خداوند است. *) فاعليت: حِكونكّى فاعليت خداوند و تدبير امور عالم از طريق اصل عليت يا 
نظام «عادت »» از مباحث جنجالى و حساس الهيات است. اشاعره طرفدار نظام عادت و جبر و معتزله سر از تفويض درآوردند. اما 
اماميه در يرتو رهنمودهاى ائمه هدى. قايل به «امر بين الامرين ) شدند. لكن نكته ظريف بيدايش قرائتهاى مختلف از همين اصل 
است. فلاسفه و عرفا با يذيرش قاعده «الواحد لا يصدر منه الا الواحد» فاعليت و مداخله خداوند در عالم راااز طريق نظام سببيت 
ممكن مى دانند و فاعليت مباشر و مستقيم خدا را تنها در صادر اول مى يذيرند. (9) در سوى ديكرء اشاعره و اماميه (متكلمان» 
مفسران و محدثان) به شدت قاعده فوق را انكار مى كنند و آن را موجب تقييد قدرت و فاعليت خدا مى دانند. و افعال مادى از آن 
جمله معجزات را جزء افعال مباشر الهى وصف مى كنند. مرحوم امام نيز در همين نظريه؛ از مبناى فلاسفه جانبدارى كرده و استناد 
مستقيم افعال مادى به خداوند را موجب تركيب و تفسير ذات الهى ذكر مى كند. )1٠١(‏ ©) علم: تفسير علم خداوند نيز از مسايل 
مناقشه برانكيز الهيات استء كه در آن حدود ده قرائت عرضه شده است. نكته اوج مناقشات نسبت انكار علم خدا به امور مادى و 
جزئى به كروهى از فلاسفه است. فخر رازىء اكثر متقدمان و متاخران فلاسفه را منكران علم خدا به جزئيات كزارش مى كند )1١(‏ 
و در ميان ليست مخالفان» هشام بن حكم شيعه را نيز جا مى دهد. )1١(‏ امام در اين مقوله طرفدار علم خدا به جزئيات است اما در 
تفسير آن با متكلمان اختلاف نظر دارد. (1) ب: نبوت در مقوله نبوت اختلاف مهمى در ميان عالمان اسلامى خصوصا اماميه مطرح 
نيست. مهم ترين مساله بحث انككيز» مساله عصمت ييامبر است كه اشاعره و معتزله در بعضى موارد آن ترديد كردند. اما اماميه آن را 
به صورت مطلق مى يذيردء تنها شيخ صدوق و استادش ابن وليد قايل به سهو ييامبر در نماز هستند كه معتقدند انكار آن از مصاديق 
غلو استء (16) اما مورد هجمه بيشمارى از بزركان قرار كرفته است. (18) اين در حالى است كه شيخ صدوق در مقام تاليف كتابى 
مستقل در اثبات سهو نبى برمى آيد و براى اين كار از خداوند طالب اجر و ياداش است. استناد معجزه به خود ييامبر يا خدااز 
مسايل اختلاافى بين متكلمان و فلاسفه است. فلاسفه بنابر يذيرفتن اصل عليت و قاعده «الواحد» معجزات را فعل خود ييامبر مى 
دانند» اما متكلمان معجزات را فعل مباشر خدا و انكاشتن آن فعل يبامبر را از مصاديق تفويض باطل توصيف مى كنند. جنان كه 
علامه مجلسى نظريه فلاسفه را كفر صريح ياد مى كند كه هيج عاقلى در تكفير آن ترديدى نمى كند. به زعم وىء ادله عقلى و 
نقلى بر استحاله ديد كاه فلاسفه دلالت مى كند. (18) مرحوم امام خمينى (ره) در نقد موضع علامه مجلسى» ضمن رد دليل وى مبنى 
بر شمردن نظريه فلاسفه از مصاديق تفويض باطلء آن را برهانى توصيف مى كند. (17) ج: امامت بيان شد كه اصل نبوت حضرت 
محمد (ص) و صفات او جالشهاى عميقى در ميان علماى اسلام ايجاد نكرده است. اما مساله جانشينى آن حضرتء از مسايل بحث 
الكبرو اختلافن دينى شد كه ستر بيدايقن قرائتهاع مختلق ان كتاب: وستت ويه دتبال آن يبدايش فرق و مذاهىب مخطلفى شد. به 
كونه اى كه بعضى فرق و مذاهب يكديكر را تكفير و جه بسا قايل به نجاست آنها شده اند. مذهب تشيع كه قرائت اهل بيت از 
اسلام است از بدو يبدايش نكته نظرات مختلفى درباره فرق ديكر «اهل سنت » اظهار داشته است كه اينجا با اشاره مى كذريم. 0( 
امامت از اصول دين يا مذهب اكثر متكلمان اماميه امامت را از اصول دين اسلام بر مى شمارندء به اين معنا كه با انكار يا فقدان 
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اصل امامت» حقيقت اسلام شخصء از بين خواهد رفت به كونه اى كه اعمال عبادى وى باطل و در آخرت خسران و عذاب جهنم 
نصيب او خواهد شد. متكلمان نامى اماميه مانند شيخ صدوق (18) » شيخ مفيد (19) » سيد شريف رضى )2١(‏ » ابن نوبخت» شيخ 
طوسى )1١١(‏ : علامه حلى (71؟) و ديكران در تكفير اهل سنت كه تعبير به مخالفان مى شود اتفاق كلمه دارند. اختلاف اماميه تنها در 
يذيرفتن اسلام ظاهرى مخالفان است به اين صورت كه آيا مخالفان كه در كفر واقعى و باطنى آنان شبهه اى نيستء در ظاهر نيز 
محكوم به كفر و لوازم آن مانند نجاست هستند يا نه؟ صاحب حدائق مدعى است كه اكثر قدماء فقهاء قايل به نجاست مخالفان شده 
اند (57) » اما صاحب جواهر (76) قول اقوى را حكم به طهارت و اسلام ظاهرى آنان در عصر غيبت مى داندء اما خاطر نشان مى 
سازد كه حضرت حجت در زمان حضورء با آنان مطابق كفار رفتار خواهد كرد. ادله قرائت فوق به شرح ذيل است: (10) -١‏ 
روايات دال بر كفر مخالفان -١‏ روايات دال بر بناء اسلام بر امامت *- روايات دال بر ارتداد مخالفان بعد از وفات ييامبر 5- ادعاى 
ضرورت «- ادعاى اجماع جداانكاران امامت از اصول دين به ياسخ ادله فوق يرداختند كه ما به ياسخ هاى حضرت امام اشاره مى 
كنيم: ياسخ اول: امام در ياسخ دليل اول به مغالطه كاربرد لفظ مشترك در استدلال اشاره مى كند و آن كاربرد لفظ كافر در معناى 
«مقابل اسلام » و «مقابل ايمان » استء مراد از كافر انككّاشتن مخالفان معناى دوم آن است يعنى آنان واجد ايمان برتر نيستند» نه اين 
كه فاقد اسلامند. (18) مرحوم امامء آن كاه فقهاء را مورد هجمه قرار مى دهد كه به دليل خلط مباحث معرفتى و عرفانى با مباحث 
فقهىء از تفسير حقيقى روايات درمانده و دست به تفسير فقهى نابجا زده اند. (71) ياسخ دوم: ايشان حقيقت و ماهيت اسلام را سه 
اصل: توحيدء نبوت و معاد ذكر مى كند و امامت را در اصول مذهب مى كنجاند. «ماهيه الاسلام ليس الا الشهاده بالوحدانيه و 
الرساله و الاعتقاد بالمعاد و لايعتبر سوى ذلكك. سواء فيه الاعتقاد بالولايه و غيرهاء فالامامه من اصول المذهب لاالدين » (58) ياسخ 
سوم: ايشان ارتداد مخالفان و مردم بعد از وفات ييامبر را ارتداد و خروج نه از اصل دين بلكه مقصود » نقض بيمان ولايت حضرت 
على (ع) تفسير مى كند كه مردم آن را در غدير خم و در ساير مواضع بسته بودند (29) » و بنابر فرض ارتداد از اصل اسلام؛ 
اختصاص به عناد و قصد خواهد داشت. ياسخ جهارم: ايشان همجنين ادعاى ضرورت رامختص به ولايت بمعناى محبت ومهرورزى 
به اهل بيت و عدم عداوت با آنان مى داندء اما اين كه ولايت به معناى عام آن كه شامل حكومت و خلافت نيز شودء يكك اصل 
ضرورى باشدء نه تنها ثابت نشده؛ بلكه عكس آن ثابت است. (0) امام احتمال اختصاص ضرورت به صدر اول اسلام را به عنوان 
احتمال ذكر مى كند. (1”) ياسخ ينجم: وى قدر متيقن اجماع را تنها كفر خوارج و نواصب مى داند. (1”) انديشوران ديكر مانند 
صاحب جواهر» شيخ انصارى» حكيم» كاشف الغطاء. خوثى, شاه آبادى و شهيد مطهرى در بعضى از ياسخ ها با امام هم عقيده 
هستنك. )"١‏ علم امام علم غيب يبامبر و به تبع آن ائمه اطهار يكى ديكر از آموزه هاى دينى و مذهبى است كه از سوى اماميه قرائتهاى 
مختلفى مطرح شده است. -١‏ علم فعلى به تمامى جزئيات از طريق لوح محو و اثبات و لوح محفوظ. -١‏ علم فعلى به جزئيات از 
طريق علم به لوح محو و اثبات فقط. 7- علم شانى با درخواست و افاضه خداوند. - قول به توقف. آ كاهى امامان از زمان موت و 
شهاد تشان و عدم آن از ثمرات قرائتهاى فوق است كه موجب ارائه تفاسير و توجيهات مختلفى در مواردى مى شود كه ائمه با علم و 
آكاهى به سوى مركك مى شتافتند. مانند علم حضرت على (ع) و امام حسين (ع) به زمان دقيق شهادت خود و حركت آنان به سوى 
مسجد كوفه و كربلا كه در ظاهر القاء به تهلكه مى شود. بعضى عالمان بزركك اماميه در توجيه حركت فوق منكر آكاهى امام 
على(ع) و امام حسين(ع) به شهادت خودشان شدند كه اينجا مى توان به سيد مرتضى (*7) » شيخ مفيد (6”) » شيخ طوسى (8) »2 
ابن شهر آشوب (8”) و شيخ طبرسى (7") اشاره كرد. برخى ديككر با بذيرفتن علم آن بزركواران به تمامى جزئيات و امور ككذشته و 
آينده و به تبع آن علم به شهادت خود. به ارائه توجيهات مختلف يرداختند كه از آنان مى توان از شيخ صدوق (28) . ابن طاووس 
(9") » يوسف بحرانى (60) » علامه مجلسى )6١(‏ » علامه طباطبايى (67) » شهيد مطهرى (7©) و آيات عظام بروجردىء كليايكانى؛ 


اراكى و مرعشىء نام برد. اما عقيده امام خمينى با قرائت دوم همساز است و تصريح مى كندكه به حسب روايات» امام حسين (ع) 


بانك جامع مقالات امام خمينى (رد) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لداع /إ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه عا ١لا١‏ 1ز .90م 


علم به شهادت خود داشت. (5) د: معاد معاد و وجود عالم رستاخيز از مسلمات اديان آسمانى خصوصا اسلام به شمار مى آيدء اما 
درباره جكونكى تصوير و تبيين بعضى آموزه هاى آن از قبيل روحانى يا جسمانى بودن قبر» صراطء ميزان» ارتباط نفس با بدن 
دنيوى واعاده بدن دنيوى و به تبع آن شبهه معروف آكل و ماكولء نظرات مختلفى وجود دارد. ما در اين مختصر به بررسى 
قرائتهاى عرضه شده در خصوص نوع كيفر اخروى و انقطاع يا خلود آن مى يردازيم. نوع عذاب (اعتبارى يا تكوينى) هر جند 
ضرورت اصل كيفر مورد توافق عالمان دين قرار كرفته است اما درباره نوع آن سه قرائت وجود دارد: الف) تكوينى: به اين معنا كه 
عذابهاى قيامت از هنكام فوت تا يايان عذابء رابطه تكوينى و حقيقى با شخص مجرم دارد» كيفر عمل و فعل تكوينى شخص 
كناهكار است كه در قيامت» انسان توسط آن معذب مى شود و رابطه آن دوء رابطه «علت و معلول » و به تعبير دقيق تر ١عينيت‏ 
»ااست. درباره جكونكى عذاب توسط عمل معصيت دنيوى» طرفداران آن مى كوشندء با قول به «تجسم اعمال » كه ظاهر كتاب و 
سنت است با دو تقرير مختلف يعنى وجود صورت باطنى براى اعمال دنيوى انسان و تجسم و تمثل انواع عذاب و نعمت توسط نفس 
انسان» به تبيين آن بيردازند. قرائت فوق متعلق به عالمان معرفت مانند صدرالمتالهين» شيخ بهائى» علامه طباطبايى و شهيد مطهرى 
است. (50) ب) اعتبارى و قراردادى: مدعاى اين قرائت آن است كه انواع عذاب و نعمت هاى آخرت تنها مجازات و تفضل خداوند 
است كه هيج رابطه تكوينى با شخص كناهكار يا مطيع ندارند؛ بلكه خداوند در مقابل ثواب و عصيان بندكان خود» بهشت و 
جهنمى را با ماموران ويزه مهيا كرده است كه هر كروهى به حسب اعمال خود وارد آن خواهند شد. بيشتر متكلمان» مفسران و 
محدثان از اين تفسير حمايت كرده و دست به تاويل آيات و روايات تجسم اعمال زده اند كه شيخ مفيد» شيخ طبرسى و طوسىء از 
آن جمله مى باشند. (59) علا-مه مجلسى نظريه تجسم اعمال را ناساز كار با معاد جسمانى وصف كرده است. (87) ج) اعتبارى و 
طبيعى: برخى از معاصران كه مبانى هر دو قرائت را ملاحظه كرده و نمى توانستند به طرد يكى و اخذ ديكرى دست بزنند» ناجار به 
جمع هر دو قرائت يرداختند و مدعى شدند ثواب و عقاب آخرت تلفيقى از تكوينى و اعتبارى است. كه اينجا مى توان به محقق 
كمبانى» جوادى آملى» جعفر سبحانى» مصباح يزدى و سيد جلال الدين آشتيانى اشاره كرد. (68) اما قرائت حضرت امام (ره) با 
مبناى دوم مطابقت دارد و با قول به وجود صورت باطنى براى اعمال مادى انسان» سخن علامه مجلسى را «كلام غريب » مى داند 
كه تركش اولى است. نظريه خلود بعضى فرق اسلامى قايل به عذاب جاودانه آخرت براى بعضى مسلمانان كناهكار مى باشند راما 
اماميه در خروج مؤمنان از جهنم بعد از تحمل كيفر خودشانء اتفاق نظر دارند. محل مناقشه درباره عذاب جاويد براى كفار است 
كه ظاهر بعضى آيات و روايات بر آن دلالت مى كند. اكثريت اماميه قايل به نظريه خلود هستند. اما ديد كاه دومى نيز وجود دارد 
كه معتقد به انقطاع عذاب جهنم است كه قائلان آن بيشتر از علماء كشف مانند محى الدين عربى» عبدالرزاق كاشانى» عبدالكريم 
جيلى» صدرالمتالهين» فيض كاشانى مى باشند. (29) اما قرائت امام در اين مقوله با نظر عرفا كه بيشتر موارد با آن منطبق است 
مغايرت دارد و از ظواهر عبارت ايشانء نظريه خلود استنتاج مى شود. (20) ه: ولايت فقيه انديشوران اماميه مساله حكومت در عصر 
غيبت و بطور عموم فلسفه سياسى اسلام و مكتب اماميه را به صورت مستقل و جامع مورد بررسى و تحليل قرار نداده اند» بلكه فقهاء 
اكثرا در ضمن مساله تبيين ولايت يدر ويا قيم شرعى بر اموال صغار و يتامى و محجورين به تبيين برخى از زواياى آن يرداخته اند. 
اماميه در مشروعيت الوهى و آسمانى حكومت معصومان (ييامبر و ائمه) اتفاق كلمه دارند و بر اين اعتقادند كه ييامبر اسلام علاوه بر 
منصب نبوت و دريافت وحىء از سوى خداوند داراى سه منصب ديكرء به نامهاى «مرجعيت دينى )2 «قضاوت » و «حكومت )» بود كه 
آنها را به امر الهى به ائمه معصومين واكذار كرده است . قرائتهاى مطرح در ولايت فقيه عالمان دين و فقها در باب حكومت دينى و 
شان فقها در عصر غيبت قرائتهاى مختلفى را ابراز داشتند كه مى توان مجموع آنها را در فروض ذيل استقراء كرد: -١‏ شان مرجعيت 
دينى: طرفداران اين نظريه معتقدند كه شان فقيه در عصر غيبت تنها تبليغ دين و تفسير آن با توجه به مبانى معتبر آن است. اما اجراى 


احكام اجزائى اسلام نيز از شؤون فقها به شمار نمى آيد. ابن ادريس و ابن زهره از آن جانبدارى كرده اند و صاحب شرايع و علامه 
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حلى در بعضى آثار خود قايل به توقف شدند. )01١(‏ 7- شان قضا به نحو امور حسبيه و اجازه 7- شان قضا به نحو ولايت طرفداران 
دو قرائت فوق شان فقها را به مقوله قضاوت و دادرسى نيز تسرى داده اند» اما معتقدند كه يرداختن فقهاء به امور اجتماعى و سياسى 
و حكومتى خخارج از شان و وظيفه فقهاست. و به ديكر سخن, ولايت فقيه منحصر در امر قضاست. اين ديد كاه مختار اكثر فقهاى 
اماميه استء (85) و مغاير با ولايت فقيه اصطلاحى امروزى است كه شامل حكومت نيز مى شود. 5- نظارت بر امور: اين ديدكاه 
ولايت فقيه را بدست كرفتن زمام كشور وامور حكومتى و اجرائى نمى داند. بلكه نظارت بر امور و حاكم تفسير مى كند. بنابراين 
قول» حاكم دينى لازم نيست كه فقيه باشد» بلكه يكك شخص مثل سلطان عادل نيز و شهيد مطهرى (26) به قرائت فوق تصريح نموده 
اند و مى توان آن رااز مواضع نظرى و عملى فقهاى متقدم نيز استظهار كرد. جنانكه حضرت امام در اين باره مى كويد: «ما مى 
كوييم حكومت بايد با قانون خدايى كه صلاح كشور و مردم است اداره شود واين بى نظارت روحانى» صورت نمى كيرد». (00) 
ه- شان قضا و حكومت به نحو اجازه وامور حسبيه كه مختار آيه الله خوثى و تبريزى است. (88) 8- شان قضا و حكومت به نحو 
ولايت مقيده با تنصيص محض. /ا- شان قضا و حكومت به نحو ولايت مطلقه با تنتصيص محض. 8- شان قضا و حكومت به نحو 
ولايت با انتخاب فقها(نوعى اريستوكراسى). 9- شان قضا و حكومت به نحو ولايت با انتخاب مردم (نوعى دم وكراسى). حضرت 
امام كه خود يكى از فقهاى نامور معاصر است به تكثر قرائتهاى فقها آكاهى كامل دارد و در تاييد اختلافى بودن آن مى كويد: «در 
كتابهاى فقهاى بزركوار اسلام ير است از اختلاف نظرها و سليقه ها و برداشتها در زمينه هاى مختلف نظامىء؛ فرهنكى, سياسى و 
اقتصادى و عبادى. تا آن جا كه در مسايلى كه ادعاى اجماع شده استء قول و يا اقوال مخالف وجود دارد و حتى در مسايل 
اجتماعى هم ممكن است قول خلاءف ييدا شود... مهم تراز همه اينهاء ترسيم و تعيين حاكميت ولايت فقيه در حكومت و جامعه 
استء كه همه اينها كوشه اى از هزاران مساله مورد ابتلاى مردم و حكومت است كه فقهاى بزركك در مورد آنها بحث كرده اند و 
نظراتشان با يكديكر مختلف است » (87) ايشان ضمن تاييد و جود قرائت اختصاص شان فقها به امر قضا مى كويد: «در اين كه 
فقهاى عادلء. به حسب تعيين ائمه» منصب قضا (دادرسى) را دارا هستند و منصب قضا از مناصب فقهاى عادل استء اختلافى نيست. 
بر خلاءف مساله ولا-يت كه بعضى مانند مرحوم نراقى واز متاخران مرحوم نائينى تمام مناصب و شؤون اعتبارى امام را براى فقيه 
ثابت مى دانند. و بعضى نمى دانند». (088) روايات (قرائتهاى موافق و مخالف) اما نظر امام موافقت با ولايت فقيه به معناى عام آنء 
يعنى ولا-يت در امر قضا و حكومت به نحو مطلق است. مهم ترين مبناى اين قول روايات متعددى است كه امام و ديكران به آن 
استناد كرده اند در اينجا به مقايسه قرائتهاى مختلف فقها از روايات معصومان اشاره مى كنيم تا روشن شود كه جككونه از كلام 
معصوم. قرائتهاى مختلفى يديد آمده است. -١‏ علما خلفاء ييامبر از ييامبر اسلام (ص) روايت شده است كه سه بار فرمود: «اللهم 
ارحم خلفائى» قبل يا رسول الله و من خلفائكك؟ قال: الذين ياتون من بعدى يروون حديثى و سنتى فيعلمونها الناس من بعدى ) (09) 
حضرت امام (ره) دلالت روايت بر مدعا را بدون اشكال مى داند و معتقد است كه مقصود از خليفه» جانشينى از مناصب سه كانه 
ييامبر (مرجعيت دينى» قضاء حكومت) است و فقها نيز از مصاديق «خلفاء» است. (20) صاحب جواهر )2١(‏ » نراقى (260) » ميرزا 
عبدالفتاح مراغى (*2) » شيخ عبدالله مامقانى (26) و آيه الله كليايكانى (28) » مشابه تفسير فوق عرضه داشتند. اما بعضى قرائت 
ديكرى از «خلفاء» و تطبيق آن بر فقها ارائه كرده اند و بر اين اعتقادند كه مراد روايت از خليفه. خلا-فت و جانشينى از ييامبر در 
مرجعيت دينى و ترويج و تبليغ آن است. استفاده امر قضا و از آن بالاتر امر حكومت,. نياز به قرينه دارد. سيد محمد بحرالعلوم (22) » 
آخوند خراسانى (21) » محقق نائينى (28) » ضياء الدين عراقى (24) » سيد محمد هادى ميلانى 012١(‏ » خوئى )07١(‏ » شيخ جواد 
تبريزى (77) و مكارم شيرازى (077 به جنين تفسيرى معتقدند. 1- رجوع به راويان در حوادث واقعه حضرت حجت در ياسخ سؤال 
يكى از صحابه كه از حكم حوادثى سؤال كرده بود» فرمود: «و اما الحوادث الواقعه فارجعوا فيها الى رواه حديثنا فانهم حجتى عليكم 
وانا حجه الله عليهم ». روايت فوق راويان را ملجا و مرجع و حجت مردم در حوادث واقعه مى داند. امام خمينى در تقرير استدلال 
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مى كويد: «منظور از «حوادث » كه در اين روايت آمده. مسايل و احكام شرعيه نيست... منظور از «حوادث واقعه » بيش آمدهاى 
اجتماعى و كرفتاريهايى بوده كه براى مردم و مسلمين روى داده است. آنجه به نظر مى ايد اين است كه (راوى) بطور كلى سؤال 
(كرده) و حضرت طبق سؤال جواب فرموده اند)». (75) از سوى موافقان» روايت مزبور مهم ترين دليل شرعى براى اثبات ولايت فقيه 
از حيث دلالت» توصيف شده است. و عالمانى مانند» آقارضا همدانى (20/) » صاحب جواهر (078) » شيخ انصارى (077 » ميلانى 
(8/) . كاشف الغطا (4/) به آن استناد كرده اند. با اين وجودء برخى فقهاى ديككر دلالت روايت مزبور بر مدعا را مخدوش مى دانئد 
كه عمده ترين دليل آنان» تفسير «حوادث » به حوادث معهود و جزئى سائل است و لااقل محتمل آن است و لذا نمى توان آن را بر 
حوادث كلى و اجتماعى تطبيق كرد. آخوند خراسانى )6١(‏ » شيخ على ايروانى )8١(‏ » محقق نائينى (61) » كميانى (87) » محسن 
حكيم (88) » آقا ضياء الدين عراقى (10) » » شيخ جواد تبريزى (68 از منتقدان قرائت مزبور هستند. *- علما حاكمان مردم امام 
صادق (ع) در مقبوله عمر بن حنظله» راويان و عارفان به احكام دين را به منصب «حاكم » بركزيده است. «من كان منكم قد روى 
حديثنا و نظر فى حلالنا وحرامنا وعرف احكامنا فليرضوا به حكما فانى قد جعلته عليكم حاكما» (694). وجه استدلال بر تفسير حاكم 
به معناى عام آن يعنى اعم از قضاوت و امور اجتماعى و حكومتى است. بنابر اين عارفان به دين كه همان فقهاء اند از سوى امام 
صادق (ع) به منصب حكومت مسلمين انتخاب شده اند. امام خمينى در تبيين آن مى كويد: «اين فرمان - كه امام (ع) صادر 
فرموده- كلى و عمومى است. تعبير به «حاكما » فرموده» تا خيال نشود كه فقط امور قضايى مطرح است و به ساير امور حكومتى 
ارتباط ندارد» (40) ايشان دلالت روايت بر مدعا رااز واضحات ذكر مى كند. (41) فقهاى ديكرى مانند: محقق كركى (47) » نراقى 
(4) » نائينى (45) » صاحب جواهر (40) » بحرالعلوم (42) , شيخ انصارى (91) » كليايكانى (48) از تفسير فوق جانبدارى كرده اند. 
اما مخالفان تاكيد مى كنند كه در عصر امام صادق (ع) وازكان «حاكم » به صورت متعدد در امر قضا و قاضى استعمال مى شد و 
شاهد آن كاربرد فوق در روايات متعدد است يس قدر متيقن رجوع به عالم دين در مساله فتوى و امر قضا و امور حسبيه است. 
آخوند خراسانى (44) » ميرعبدالفتاح حسينى مراغى 233٠١(‏ » فاضل دربندى )1١١(‏ » سيد محسن حكيم )1١7(‏ » ميلانى )3١7(‏ » سيد 
احمد خوانسارى )23١©(‏ » منتظرى )3١8(‏ », خوثئى )٠١5(‏ » شيخ جواد تبريزى )0٠١17(‏ و مكارم شيرازى )0١8(‏ از مخالفان استدلال 
مزبور هستند. از امام على (ع) نقل شده است كه وى علماء را حكام و حاكمان مردم توصيف كرده است. «العلماء حكام على الناس 
٠‏ موافقان «حكام » را به معناى حاكم و رهبر اجتماعى مردم تفسير مى كنند. )1١9(‏ دلالت روايت همانطور كه امام ذكر كرده اند. 
)0١(‏ واضح است و توجيه بعضى بر اين كه مقصود از «حكام » و حكومتء حاكميت بر قلوب مردم است, خلاف ظاهر مى باشد. 
)1١١(‏ لكن اشكال عمده روايت همانطورى كه امام متذكر شدند اشكال سندى (مرسله بودن) آن است. ع- مجارى امور در دست 
علماء امام حسين (ع) علما دين را متكفل مجارى امور و احكام ذكر مى كند. «مجارى الامور و الاحكام على ايدى العلماء بالله 
الامناء على حلاله و حرامه » )١١7(‏ روايت تصريح مى كند كه مجارى امور كه مقصود, امور اجتماعى و حكومتى است»ء بايد در 
دست «علماء» و تحت اختيار و نظارت آنان قرار كيرد. و «علماء» نيز عام و شامل ائمه و فقهاء مى شود. روايت از حيث دلالت بر 
اصل ولايت تقريبا تام و شفاف است اما منتقدان مانند خوانسارى» شيخ جواد تبريزى» مكارم شيرازى )1١1(‏ آن را به دليل ضعف 
سند (مرسله بودن) نمى يذيرند. و حضرت امام نيز به اين اشكال توجه داشته و لذا آن را به عنوان مويد ذكر مى كند. نقد ديكر 
مخالفان متوجه تفسير «علماء» به فقهاء است. آنان تاكيد مى كنند كه وازه «العلماء» در اكثر روايات مانند روايت «مداد العلماء افضل 
من دماء الشهداء»» تنها بر ائمه معصومين» تطبيق مى كند. نقد فوق از سوى آخوند خراسانى» ميرزا فتاح شهيدى )١١5(‏ » شيخ موسى 
نجفى خوانسارى» محقق نائينى» كميانى و شيخ مرتضى حائرى يزدى مطرح شده است. نقد سوم يس از يذيرفتن اصل دلالت مدعى؛ 
اين است كه روايت درباره انتخاب علماء براى زمامدارى حكومت به صورت انتصاب يا انتخاب يا تلفيقى از آن دوء ساكت است. 


فد علساء ووثة انبياء وان العلماء ورثه الابياء (118). ابن كه غالسان كين وارقه يغسر باقنتد معنا آن اققال شوون و وظايق دين 
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مورث يعنى شؤون سه كانه ييغمبر به علماء است. و مراد از علماءء ائمه و عالمان دين هستند و دليلى بر حصر نيست. جمعى از 
انديشوران مانند: نراقى» مراغى» كاشف الغطاء و امام خمينى بر اين روايت استشهاد كرده اند. شبهات ييشين مانند اختصاص «العلماء» 
به ائمه و انتقال شان مرجعيت دينى و امر قضا فقط به علماء در اين روايت نيز مطرح است. علاوه بر آن معناى متبادر از وارث بودن 
علماء از انبياء» وراثت در امر تبليغ و ترويج احكام مبين است. مشابه روايت فوق روايات ديككرى نيز وارد شده است كه در آنها از 
علماء و فقهاء به «امناء ييامبر)» «وصى ييامبر»» «مانئد بيامبران بنى اسرائيل » و «حصون اسلام » تعبير شده است كه مشابه استدلاللات و 
نقدهاى ياد شده را در يى خود دارد كه مجال اشاره نيست. قرائتهاى نهايى از روايات حاصل آن كه در تفسير روايات و استنتاج 
ولا-يت فقيه از آن قرائتهاى مختلف وجود دارد. -١‏ عدم دلالت: برخى از فقهاء براين باورند كه نظريه ولايت فقيه ازادله شرعى و 
لفظى استنتاج نمى شودء جرا كه مجموعه روايات خالى از اشكال سندى يا دلالتى نيستند. از اين روء اكثر فقهاى متقدمء منكر ولايت 
فقيه در امر كومت شدندء و بعضى نيز تصريح به عدم دلالت روايات كرده اند» مانند: صاحب حدائق» سيد احمد خوانسارى» شيخ 
موسى نجفى خوانسارى و از معاصران: آيه الله خوئى» شيخ جواد تبريزى» مكارم شيرازى و شهيد مطهرى )١١18(‏ و برخى ديكر كه 
در صفحات يبشين كذشت. -١‏ انتصاب صرف (مشروعيت يكك سويه): برخى ضمن يذيرفتن دلالت روايات بر اصل ولايت فقيه 
مدعى هستند كه روايات فوق فقهاى واجد شرايط را به منصب زعامت و رهبرى مسلمين نصب كرهده و مردم مى بايست فرمانبردار 
آنان باشند و هيجكونه نقش و تاثيرى در مشروعيت آنان ندارندء به بيانى مردم حق انتخاب رهبر و حاكم خود را ندارند. لازمه 
قرائت فوق تكثر حاكم و ولى فقيه است كه به صرف داشتن شرايط لازم از سوى شرع به منصب ولايت منصوب مى شوند. قرائت 
فوق مختار بعضى معاصران مانند: جوادى آملى )1١1(‏ و مصباح يزدى (118) است. *- انتصاب كلى (مشروعيت دو سويه): اين 
قرائت مدعى است كه روايات تنها شرايط و صفات لازم حاكم اسلامى را تعيين و ترسيم كرده است و فقيه به صرف دارا بودن 
شرايط لازم به منصب ولايت فعلى منتصب نمى شود, بلكه مكمل و شرط لازم فعليت يافتن ولايتء انتخاب و يذيرش آن از سوى 
مردم است و به تعبير بعضى فقهاى معاصر )١١4(‏ خداوند فرمان حكومت و ولايت را به فقيه» زمانى اعطا مى كند كه نخست مردم 
او را براى رهبرى بركزيده باشند. انديشوران و مشروعيت مردمى ولايت فقيه بعضى از فقها و انديشوران معاصر بر خلاف نظريه 
انتصاب محض بر اين باورند كه خداوند متعال در عصر غيبت» تنها جارجوب كلى حكومت را مشخص و ترسيم كرده استء اما 
اجرا و تشكيل حكومتى دينى و همجنين احكام اجتماعى دين را بر عهده خود مردم نهاده است. مردم نيز با توجه به معيارهاى كلى 
دين در نوع حكومت و شخص رهبر و حاكم» دست به تشكيل حكومت دينى و تعيبن شخص حاكم مى زنند و در واقع مشروعيت 
حاكم مستند به دين و انتخاب مردم است. علامه طباطبايى «امر حكومت اسلامى بعد از ييامبر و غيبت امام زمان (عج) بدون اشكال 
به خود مردم واكذار شده است. نهايت اين كه آنجه از قرآن استفاده مى شود. مردم مى بايست در تعيين رهبر خود بر سيره بيامبر 
(امامت) و مقتضاى احكام دين عمل نمايند. اما درباره غير احكام و حوادث زمان و محيطء با اصل شورى به تدبير كشور بيردازند). 
)1١(‏ آيه الله خامنه اى «بعد ازاين دوران (عصر امام معصوم) آن جايى كه يكك شخص مينى به عنوان حاكم از طرف خحداى 
متعال معين نشده است. در اين جا حاكم داراى دو يايه و دو ركن است: ركن اول آميخته بودن و آراسته بودن با ملا-كك ها و 
صفاتى كه اسلام براى حاكم اسلامى معين كرده است. ركن دوم قبول مردم و يذيرش مردم است. اكر مردم آن حاكمى راء آن 
شخص را كه داراى ملاكهاى حكومت استء نشناختند و او را به حكومت نيذيرفتند» او حاكم نيست. اككر دو نفر كه هر دو داراى 
اين ملاكك ها هستند» يكى از نظر مردم شناخته و يذيرفته شدء او حاكم استء يس قبول و يذيرش مردم شرط در حاكميت است ). 
)1١١(‏ برخى از فقها و عالمان معاصر مانند: آيه الله منتظرى )١177(‏ , جعفر سبحانى (171) و ديككران )١178(‏ از اين قرائت جانبدارى 
كرده اند. موقتى بودن ولا-يت فقيه بنابر قرائت انتصاب صرف فقيه يا فقها داراى ولا-يت و حق حاكميت از سوى دين به صورت 


دايمى هستند. البته مادامى كه شرايط و صفات لازم رااز دست ندهند. اما بنابر نظريه دو سويه بودن مشروعيت ولى فقيه كه مردم 
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يكى از دو مصدر مشروعيت به شمار مى آيند مى توانند حاكم و فقيه را به صورت موقت (مثلا ده ساله) به ولايت برك زينند. در 
يرتو همين اصل فقها و خبركان حاضر در شوراى بازنكرى قانون اساسى (1188) به بررسى اصل توقيت مقام ولايت فقيه يرداختند. 
كه با طرح و ييشنهاد آن ما شاهد ظهور دو قرائت مختلف مى شويم. برخى مانند: هاشمى رفسنجانىء امامى كاشانىء ابراهيم امينى به 
شدت از اصل توقيت حمايت كرده و آن را موافق شرع و فقه توصيف كردند. (1718) نكته جالب اين كه بعد از ارسال نامه اى از 
جامعه مدرسين حوزه علميه قم براى شوراى بازنكرى كه خواهان حذف يبشنهاد توقيت بود» ييشنهاد مزيور» با كسب دوازده راى 
موافق در مقابل جهارده راى مخالفء تنها با دو راى اختلاف حذف شد. )1١8(‏ امام خمينى و مشروعيت مردمى امام خمينى بدون 
ترديد قايل به مشروعيت الهى ولايت فقيه است و آن را مستفاد از ادله نقلى و عقلى مى داند. «نظريه انتصاب ». اما نكته اساسى در 
اكتفا به آن و عدم نياز به ضميمه كردن مشروعيت مردمى است. به اين بيان كه آيا امام مشروعيت ولايت فقيه را يكك سويه مى 
داند» يا اين كه آن را تركيبى از دو مؤلفه (انتصاب كلى و يذيرش مردم) ترسيم مى كند؟ در تفسير مبنا و نظر امام» دو قرائت 
متفاوت مطرح شده است. برخى با استناد به بعضى سخنان و مكتوبات اواخر عمر شريفش قرائت دوم را ترجيح داده اند. كه مهم 
ترين آنء نامه ايشان به رئيس مجلس خبر كان(آيه الله مشكينى) در نهم ارديبهشت 68) يعنى» 88 روز يبش از رحلتش است كه مى 
فرمايد: «اكر مردم به خب ركان راى دادند تا مجتهد عادلى را براى رهبرى حكومتشان تعيين كنندء وقتى آنها هم فردى را تعيين 
كردند نا رهبرى را بر عهده بككيرد» قهرى او مورد قبول مردم است. در اين صورت او ولى منتخب مردم مى شود و حكمش نافذ 
است ». (1717) در اين مكتوبء معظم له» ولايت و نافذ بودن حكم را متفرع بر انتخاب رهبر از سوى مردم كرده است. حضرت امام 
در جاى ديكّرء مجلس خب ركان(نمايند كان مردم در تعيين رهبرى) را علت و موجب شرعى بودن نظام اسلامى ياد مى كند: «مجلسى 
كه براى ادامه نظام جمهورى اسلامى و شرعيت بخشيدن به آن نقش اساسى دارد.» (114) و در آثار مختلف خود دولتها را به 
شرعى و غير شرعى تقسيم مى كند و ملاءك غير شرعى بودن حكومت را غير مردمى بودن آن مى داند. اما اتصاف حكومت به 
شرعيت در ديدكاه ايشان با دو ملاكك (توجه به قانون الهى و نقش مردم) تحقق مى يابد: «واضح است كه حكومت به جميع شئونه 
واركانهايى كه دارد» تااز قبل شرع مقدس و خداوند تبارك و تعالى شرعيت بيدا نكند, اكثر كارهاى مربوط به قوه مقئنه و قضائيه 
و اجرائيه بدون مجوز شرعى خواهد بود» و دست اركانها كه بايد به واسطه شرعيت باز باشد» بسته مى شود و اككر بدون شرعيت 
الهى كارهايى انجام دهند» دولت به جميع شئونه» طاغوتى و محرم خواهد بودا. (179) اين فراز از ييام امام صريح در يكك سويه 
انكاشتن مشروعيت ولايت فقيه و حكومت دينى است لكن اين كلام ذيلى دارد كه مقصود امام را بيشتر روشن مى كند: «... و لهذا 
تعيين خب ركان و فقيه شناسان از تكاليف بزركك الهى است ». (170) حضرت امام در فراز اول به صورت كلى به ضرورت شرعى 
بودن حكومت از طرف شرع مقدس اشاره كرده اما اين كه با انتصاب صرف يا با يذيرش و انتخاب مطلق مردم استء در ذيل آن 
اشاره كرده استء و تصريح مى كند كه جون نظام ما بايد متصف به «شرعيت » شود. از اين رو انتخاب مردم نمايند كان خود را - به 
عنوان خب ركان و فقيه و رهبر شناسان- ضرورى واز تكاليف شرعى و الهى است. واضح است كه در اين كلام, امام تحقق شرعيت 
نظام را منوط به تعيين خب ركان توسط مردم كرده است. و اكر شرعيت نظام با وجود يكك فقيه جامع شرايط و بدون انتخاب مردم 
امكان يذير بود (نظريه اتتصاب صرف) ذيل كلام ايشان لغو و تناسب بين علت و معلول از بين مى رفت. ره آورد اختلاف قرائتها از 
مطالب كذشته روشن شد كه عالمان نامى و معتبر در تفسير دين ازاصول و اركان مانند: خداء نبوت» امامت و معاد كرفته تا مسايل 
جزئى و فرعىء قرائتهاى مختلفى را عرضه داشتند. درباره خداء لازمه قرائت بعضى از اراده» فقدان ذات الهى از اراده است و بعضى 
نيز خدا را فاعل مباشر در عالم طبيعت نمى دانند و علم او را به جزئيات انكار مى كنند. در نبوت بعضى امكان سهو ييامبر در نماز را 
مطرح كردند. و بعضى ديكر منكر تاثير تكوينى بيامبران در معجزات شدند و قايلان آن را تكفير نمودند. در امامت» بعضى آن را از 


اصول دين انككاشتند و منكران آن يعنى اهل تسنن را تكفير و جه بسا حكم به نجاست دادند و براى اثبات مدعاى خود ادله اى را 
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اقامه كردند كه مورد نقد قرائت ديكر قرار كرفت. در علم غيب امامان خصوصا آكاهى امام على(ع) و امام حسين(ع) از زمان 
شهادتشان ما شاهد دو قرائت مخالف بوديم. در اصل معاد. برخى كيفرهاى اخروى را منحصر به اعتبارى و برخى منحصر به 
تكوينيش كردند. قرائت سوم تلفيق آن دو بود. مساله تجسم اعمال كه مورد تاييد ظواهر آيات و روايات و بزركانى بود. برخى آن 
را انكار كرده و لا-زمه آن را انكار معاد جسمانى دانستند. همجنين در خلود يا عدم خلود عذاب آخرت دو تفسير مختلف وجود 
داشت. اما مساله ولايت فقيه در تبيين آن ما شاهد حدود ده قرائت مختلف از سوى فقها هستيم» كه هر قرائت مدعاى خود را به دين 
استناد مى داد. موافقان بعد از استنتاج آن از روايات» در تبيين مشروعيت آنء دو قرائت متفاوت ارائه كردند. ملاكك سره بودن قرائت 
كدام يكك از قرائتها معتبر و منطبق بر دين است؟ و مى توان آن را به ضرس قاطع به دين استناد داد؟ ملاكك آن جيست؟ الف) اعتبار 
و شخصيت صاحب قرائت: اكر كفته شود كه قرائت حق و معتبر را با توجه به مقام علمى و معنوى صاحب آن مى توان تشخيص 
داد. بايد كفت كه جه بسا طرفداران دو قرائت از عالمان برجسته و نامى تركيب يافته باشد مثلا در يكك قرائت شيخ صدوق و در 
سوى ديككر شيخ مفيد واقع شده يا در مساله ولايت فقيهء خود فقهاى نامى مانند صاحب حدائق» محقق نائينى» آيه الله اراكى و محقق 
خوئى قرائت كاملا متفاوت با امثال امام خمينى عرضه داشتند. ب) تطابق با قرائت معصوم: اكرميزان وملاكك تطابق آن باقرائت 
معصومان است دراين باره بايد كفت همه قيل و قال ها در محور تشخيص آن برخاسته است. آنجه از معصومان رسيده است يا با 
اشكال سندى مواجه است يا در دلالت آن بر يكك قرائتء قراثت موافق و مخالف وجود دارد. جنانكه متكلمان و محدثان از ظواهر 
آيات و روايات بسيارى مانند تجسم اعمال رو بر كردانده و دست به تاويل آن زدند» همانطورى كه فلاسفه از ظواهر بعضى آيات و 
روايات ديكر مانند صفت فعل بودن اراده» دست كشيدند و در استنتاج ولا-يت فقيه از روايات ديديم كه فقهاء جكونه قرائتهاى 
خاص و متفاوتى از آنها ابراز كرده اند. لذا اين ادعا كه «در اسلام يكك قرائت حق و معتبر استء آن هم قرائت ييامبر و ائمه اطهار و 
بقيه قرائتها باطل و بايد بر ديوار زدا. (11) ادعاى غير علمى است. جرا كه سخن در اعتبار و حقانيت قرائت معصوم نيستء بلكه 
تمام حرف و حديث بر تطبيق قرائت عالمان دين بر قرائت معصومان است و هر عالم دينى مى تواند ادعاى آن را داشته باشد. 
وانكهى بعد از يذيرفتن دلالمت ظاهرى آيات و روايات مناقشه در اعتبار و حجيت آن در آموزه هاى كلامى و غير فقهى است كه 
بستر دو قرائت مختلف است. (177) ج) وجود ادله عقلى: اما اكر ملاكك تمبيز سره از ناسره» وجود ادله عقلى ضرورت,ء بداهت و 
ادعاى اجماع باشد. در اين باره نيز بايد كفت كه متاسفانه يا خوشبختانه جنان كه در صفحات بيش كذشت قرائتهاى متكثر هر كدام 
مدعاى خود را بديهى و مقتضاى براهين عقلى وصف مى كنند و جه بسا ادعاى اجماع و ضرورت نيز كرده اند» روشن است كه 
درباره يكك نظريه براهين عقلى نمى تواند به سود دو قرائت مختلف باشد. بلكه ادله عقلى موافق يكك قرائت است اما از آن بر نمى 
آيد كه مثلا مدعيان وجود ادله عقلى در هر دو جهت,ء يكى به كذب - نعوذ بالله - ادعا كرده باشدء بلكه وجه جنين ادعاهاى 
متناقض به عدم فحص كامل» نكرش بسته و يكك بعدى بر مى كردد, مثلا محدث يا متكلم يا مفسر با تاثر از مسايل و واقعيتهاى 
حول و حوش خود و فهمهايى كه با آن مواجه استء به تفسير دين مى نكرد و همانطور كه فيلسوف و عارف امام خمينى(ره) در 
اين باره مى كويد: «هر طايفه اى روى ادراكك خودش رروى علم خودش, اسلام را مطالعه مى كرده است و آيات قرآن راو همه 
اخبار ييامبر وائمه را روى آن ادراكك خودش.ء برداشتى كه خودش كرده بوده است از اسلام؛ روى آن برداشت حساب كرده. همه 
اوراق را بر كردانده به آن ورقى كه خودش فهميده است ». (1770) علاوه بر اين كه نككرش از منظر فقه. كلام حكمت و عرفان به 
آموزه هاى دينى» بستر قرائتهاى متكثرى مى شودء بلكه در حوزه يكك علم مثلافقه» عوامل مختلفى مانند بيش فرضها و سوابق 
ذهنى» شرايط زمانى و مكانى فقيهه موجب اختلا-ف قرائت و فتوا مى شود. توضيح آن محتاج شرح نيست امروزه در يرتو همين 
اختلاف فتوا يكك عمل در يكك زمان خاص مثلا شطرنج» سرود (موسيقى)» معامله ربوى با حيله خاص» براى عده اى حلال و جايز و 


براى جمعى ديكر حرام و موجب عذاب خواهد بود. مسلمانان قرنها آب جاه را به مجرد تماس با شئى نجسء نجس مى ينداشتند. 


بانك جامع مقالات امام خمينى (رد) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لأعل/إأ ماع73 ت. الالالالالا صفحه ١/١‏ 1( 90م 


اما حالا فقيهى حكم به نجاست آن نمى دهد. شهيد مطهرى درباره تاثير زمان و مكان و بيش فرضهاى ذهنى در فتواى فقيه مى 
نويسد. «اكر كسى فتواهاى فقها را با يكديكر مقايسه كند و ضمنا به احوال شخصيه و طرز تفكر آنها در مسايل زند كى توجه كندء 
مى بيند كه جكونه سوابق ذهنى يكك فقيه و اطلاعات خارجى او از دنياى خارجء در فتواهايش تاثير داشته ربطورى كه فتواى عرب 
بوى عرب مى دهد و فتواى عجم بوى عجم, فتواى دهاتى بوى دهاتى مى دهد و فتواى شهرى بوى شهرى ). (115) آرى به تعبير 
امام (ره) اسلام از اول غريب بوده و تا عصر معصوم هم غريب خواهد ماند: «اسلام بدا غريبا . و هنوز هم غريب است. از اول تا حال 
اسلام غريب بوده است و كسى اسلام را نشناخته است » (178) بنظر مى رسد ره آورد تكثر قرائتها در حوزه دين اين است كه ما 
نمى توانيم در آموزه هاى غيرضرورى يكى از دو قرائت مختلف را اخذ كرده و آن را به دين استناد داده و قرائت ديككر را غير دينى 
بناميم. بلكه بايد هر دو قرائت را البته با توجه به كذر از مبانى معتبر ارج نهيم و تكثر و اعتبار آن را ببذيريم (نظريه مخطئه). به ديكر 
سخنء فقيه» متكلم» مفسر» فيلسوفء و عارف» كاشف و مالكك دين نيستند» بلكه طريق و طالب آنند. هر جند كه يكى دينى و منطبق 
با حق خواهد بود اما جون دستمان از شجره طوبى يعنى معصومان كوتاه استء جاره اى جز اين نداريم. بر اين اساس است كه بايد 
براى هميشه شمع اجتهاد در شب طولا-نى «غيبت » در عرصه هاى معارف دينى اعم از نظرى و فقهى» روشن نكّه داشته شود تا 
جامعه اسلامى بيش از اين درد و اندوه فقدان آفتاب ولايت معصومان را تحمل نكند. حسن ختام مقاله را توصيه حكيمانه و فقهى 
امام راحل قرار مى دهيم كه فرمودند. «در حكومت اسلامى هميشه بايد باب اجتهاد باز باشد و طبيعت انقلاب و نظام همواره اقتضا 
مى كند كه نظرات اجتهادىء فقهى در زمينه هاى مختلف ولو مخالف با يكديكر آزادانه عرضه شود و كسى توان و حق جلو كيرى 
از آن را ندارد». (18) «ممكن است برداشتهاى اشخاص با ما مخالف باشد و ما باب اجتهاد را نمى توانيم ببنديم» هميشه اجتهاد 
بودهء هست و خواهد بود. و حال آن كه مسائلى كه امروزه يبيش آمده است با مسايل سابق خيلى فرق مى كند و برداشت از احكام 
اسلام مختلف است ». (/117) بى نوشتها: -١‏ نويسنده و محقق حوزه. 7- ر.كك: علامه حلى» كشف المراد فى شرح تجريد الاعتقاد. 
انتشارات مصطفوىء قم» ص 7١5‏ رُعلامه حمصى رازىء المنقذ من التقليد» انتشارات اسلامى» قم؛ ج ١‏ ص 85. *- ر.كث: علامه 
مجلسىء مرآه العقولء دارالكتب الاسلاميه. تهران» 187 ج 7 صص .75-١8‏ 8- ر.كث: اصول كافىء ج »١‏ ص 0٠١9‏ كتاب 
التوحيد باب الاراده من صفات الفعل. ه- ر.ك: طلب و اراده با ترجمه و شرح احمد فهرىء مركز انتشارات علمى و فرهنكى؛ 
تهران» 21787 ص 76 و نيز: شرح دعاى سحرء مؤسسه تنظيم و نشر آثار امام خمينى» تهران, 2171/5 ص .٠١8‏ 8- ر.كث: بوعلى سيناء 
الهيات شفاء ص 817 ,صدرالمتالهين» الحكمه المتعاليه» انتشارات مصطفوى قم, ج #» ص ١/ا".‏ /1- ر.كك: ابن سيناء التعليقات» صص 
6-٠‏ و ٠1-2ت‏ و "١‏ رالقبسات» صص 558-/1©. 4- ر.كث: شرح دعاى سحرء مؤسسه تنظيم و نشر آثار امام» تهران» /11» صص 
١8‏ 1. 9- ر.ككث: اشارات» نمط ه التحصيل» ص ”6١‏ رالمطارحات» ص 788 راسفار» ج 7. ص 705. -٠١‏ ر.كك: طلب و اراده 
ص 28 رُمصباح الهدايه. ص 86 رجهل حديث؛» ص ١ل0. -١١‏ ر.كك: المباحث المشرقيه» ج ؟» ص 598 و نيز: كشف المراده ص 
-١17١ 7‏ ر.كث: المطالب العاليه ج ‏ ص .77١‏ لازم به ذكر است كه استناد فوق قابل ترديد جدى است» شيخ مفيد در اوائل 
المقالاات» ص 28 آن را تكذيب مى كند و بعضى ديكر آن را عقيده هشام بيش از انتخاب تشيع مى دانند. -١*‏ ر.كك: جهل 
حديث» ص 244 ركشف الاسرار» ص -١ .5١‏ ر.ككث: شيخ صدوقء من لا يحضره الفقيه» انتشارات جامعه مدرسين, قم» ج 2١‏ ص 
-١8 .8208‏ ر.كك: سيد شبر» حق اليقين» ج »١‏ ص 97 سيد نعمت الله جزايرىء انوار النعمانيه» ج ؟. ص 6" زعلامه مجلسى» 
بحارالانوار» طبع كميانى» ج 8 ص 5947917. -١8‏ ر.كث: مراه العقول, ج *؛ ص 187. -١7/‏ ر.كك: جهل حديث» صص 201-280 
ر.كك: شيخ صدوقء الهدايه» كتابفروشى اسلاميه» تهران» //ا١‏ ق» صص #-. 19- ر.كك: شيخ مفيد, المقنعه» مؤسسه النشر 
الاسلامى» قم 18٠١‏ ق» ص 7" راوائل المقالات؛ دانشكاه تهران» ص 7. -٠١‏ ر.كث: سيد شريف رضىء الرسائل» ج ١‏ ص .١182‏ 
-'١‏ ر.ككث: شيخ طوسىء تلخيص الشافى» ج 5» ص 1١١‏ و نيز تهذيب الاحكام. 7"- ر.كك: علامه حلى» شرح فص. 177- ر.كك: شيخ 
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يوسف بحرانىء الحدائق الناظره» ج هه ص 1728. 1- ر.كك: محمد حسن نجفىء جواهر الكلام» دارالكتب الاسلاميه تهران» 1721 
جع ص 8. 10- براى توضيح بيشتر از ادله نظريه و همجنين بحث مبسوط از «نظريه جداانكارى امامت از اصول دين » رجوع شود 
به مقاله نكارنده به همين نام در فصلنامه نامه مفيد شماره 215 تابستان //ا1. 78 ر.ككث: كتاب الطهاره؛ مطبعه الاداب فى النجف» 
7 قء اج “ل صص 759-07 /اا- ر.كك» همان ص .77١‏ 14- ر.كك: همان ص ؟51. 18- ر.كك: همان» ص 514. -٠‏ ر.كك: 
همان» ص 0”". -١‏ ر.كك: همانء ص 79". 77- ر.كث: همان» ص 28". “ا1- ر.كك: سيد مرتضى علم الهدىء تنزيه الانبياء» 
منشورات المطبعه الحيدريه. نجفء 11/9 ق» ص 67"8. 8- ر.كك: شيخ مفيدء الفصول المختاره» مكتبه الداورى» قمء 198 قء 
صص 6١-78‏ رالمسائل العكبريه؛ مساله .٠١‏ ه- شيخ طوسىء تلخيص الشافى» ج 5» صص ”2188-18 شهيد قاضى طباطبايى در 
مقدمه خود بر كتاب علالمه طباطبايى در بحثى كوتاه درباره علم امام عبارات صريح علم الهدى و مفيد را حمل بر علم ظاهر مى 
كند. 7#- ر.كث: ابن شهر آشوبء متشابهات القرآن و مختلفه» شركت سهامى طبع كتاب» تهران» 178 ق» ص .1١١‏ /الا- ر.كث: 
شيخ طبرسى» تفسير مجمع البيان» ج 2١‏ ص 23584 ذيل آيه 190 بقره. 74- ر.كك: شيخ صدوقء اعتقادات الاماميه» ص 49. 89- 
.رككث: ابن طاووسء اللهوفء منشورات المطبعه الحيدريه» نجف, 188 ق» ص -8٠ .١١‏ ر.كك: الدرر النجفيه» ص 88. -5١‏ ر.كك: 
مراه العقول, ج » ص 175. 57- ر.كك: بحثى كوتاه در علم امام» با مقدمه شهيد قاضى طباطبايى» تبريز 198 ق. ص *". «6- 
ر.كك: حماسه حسينى» ج "ا ص 2184 در موضوع علم امام حسين(ع) به زمان دقيق شهادت خويش دو كتاب متفاوت به نام «شهيد 
آكاه » و «شهيد جاويد) نككاشته شده است كه به تبيين مدعاى خود و نقد ادله قرائت ديككر يرداخته اند. ؟- ر.كك: صحيفه نور» ج 
“ل ص 187 رج ع ص 18 رج 07 ص 48 واج 18. ص 150. 0*- براى توضيح بيشتر از اصل نظريه و آراى موافقان رجوع شود به 
كتاب جهنم جرا؟ فصل اول و دوم از همين قلم. 58- ر.كك: همان. /ا5- ر.ككث: مراه العقول» ج 4» ص 48. 58- ر.كك: جهنم جرا؟ 
فصل اول و دوم. 58- ر.كث: همان» فصل سوم. -8١‏ ر.ك: جهل حديث» صص 11١ ,294 7١‏ و١١".‏ ١ه-‏ نقل از آيه الله خوئى؛ 
مبانى تكمله المنهاج. ج ١‏ ص 1758. 87- همان ركتاب المسائل و ردود» ج ١‏ راز متاخران رجوع كنيد به: شيخ انصارى (المكاسب» 
صص ذ-101 :)آخوند خراسانى (حاشيه المكاسبء. ص 298 آيه الله حكيم (نهج الفقاهه. ص »))37٠١‏ محقق نائينى (حاشيه كتاب 
المكاسب, ج 2١‏ صص 2218-5)» آيه الله اراكى (المكاسب المحرمه» ص 98)» شيخ محمد شمس الدين (نظام الحكم و الاداره فى 
الاسلام» صص 5١9‏ و 678). ه- ر.كك: شهيد صدرء الاسلام يقود الحياهه ص 17١‏ تا 11/7. 2- «ولايت فقيه يه اين معنا نيست كه 
فقيهه خحود در راس دولت قرار بككيرد و عملا حكومت كند. نقش فقيه در يكك كشور اسلامى؛ يعنى كشورى كه در آنء مردم 
اسلام را به عنوان يكك ايدئولوزى يذيرفته و به آن ملتزم هستند» نقش يكك ايدئولوكك استء نه نقش يكك حاكم » (ييرامون انقلاب 
اسلامى» ص 27). ايشان در ادامه تصريح مى كند كه تصور ما از ولايت فقيه در قرون كذشته اين نيست كه فقها حكومت كنند. 
0ه- كشف الاسرار» ص 7١١١‏ و نيز 2184 737 و *7. امام بر نقش هدايتى و نظارتى خود در اوايل انقلاب نيز تاكيد داشتند. (ر.كك: 
صحيفه نور» ج 7 صص 2/8 98 واج 5 صص ٠لا‏ 182 198) لكن بعد از بيروزى انقلاب و مشاهده كاستى ها در نقش مديريت 
و رهبرى انقلاب» به ناجار شخصا زمام امور را به عهده مى كيرند. جنان كه خودش تصريح كرده است: «اين كلمه را كفته ام كه 
روحانيون شغلشان بالاتر از مسايل اجرايى است و اككر جنانجه اسلام بيروز شود» روحانيون مى روند سراغ شغل هاى خودشان. لكن 
وقتى كه ما آمديم و وارد معركه شديم ديديم كه اكر روحانيون را بككوييم همه برويد سراغ مسجدتانء اين كشور به حلقوم آمريكا 
يا شوروى مى رود. الا-ن هم عرض مى كنم كه هر روزى كه مى فهميديم كه اين كشور را يكك دسته از اين افرادى كه روحانى 
نيستند به آن طورى كه خدا تبارك و تعالى فرموده استء اداره مى كنند» آقاى خامنه اى تشريف مى برند سراغ شغل روحانى 
بزركك خودشان و نظارت بر امورا (صحيفه نور» ج ١18‏ صص 7١1-1١١‏ واج 18 ص 17/8. 7ه- ر.كك: آيه الله شيخ جواد تبريزى» 


ارشاد الطالب الى اسرار المكاسبء ج ”2 صص 6" و 8". ايشان در تازه ترين اظهار موضع خود در بررسى مبناى ولايت فقيه مى 
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كويد: «مبناى نخست مبناى امام خمينى است كه معتقدند به مقتضاى ادله لفظىء ولايت براى فقيه ثابت است. مبناى ديكرء مبناى 
«حسبه »است كه از جمله مورد قبول محقق خوثئى است. طبق اين مبنا ادله عقلى و نقلى «ولا-يت مطلقه فقيه » تمام نيست, اما در 
جامعه امورى هست كه شارع رضايت به تعطيل ماندن آنها نداردا. (نقل از انديشه حكومتء نشريه كنكره امام خمينى و انديشه 
حكومت اسلامى» شماره 7؛ مرداد 11/4 ص 6). لاه- صحيفه نور ج 7١‏ صص 88 و /ا6. /ه- ولايت فقيهء انتشارات امير» تهران» 
١‏ ص .١‏ 84- شيخ صدوقء من لايحضره الفقيه» ج 5 ص 67١‏ با تصحيح على اكبر غفارى. -8٠‏ ر.كث: كتاب البيع» ج ”0 
ص /21؟ رُولايت فقيه. صص "د 8ه و لاه. -2١‏ جواهر الكلا-م؛ ج 7١‏ ص 898. 87- عوائد الايام» ص ١"ه.‏ “81- العناوين» ص 
هه” براى توضيح بيشتر از آراء و شبهات ديكر ر.ك: محسن كديورء حكومت ولا-يى از ص 767 تا 814. 8#- هدايه الانام فى 
حكم اموال الامام» ص 157: جاب سكككى. 88- الهدايه الى من له الولا-يه. ص 6". 28- بلغه الفقيه ج * ص 718؟. /ا8- حاشيه 
المكاسبء. ص 98. 288- المكاسب و البيع» ص 88". 89- شرح التبصره؛ ج هه ص -1١ .6١‏ محاضرات فى فقه الاماميه» كتاب 
الخمس. ص .752١‏ ١لا-‏ مصباح الفقاهه. ج هه ص ع6. الا- ارشاد الطالبء ج ؛ ص 52”. “1 انوار الفقاهه. ج ١‏ ص .2١08‏ 0ا- 
ولايت فقيه. صص *7 و ذ. هلا- مصباح الفقيه» كتاب الخمسء ج 15 ص 588. #/!- جواهرء ج 18ء ص 577 واج ١‏ ص 90". 
//ا- كتاب القضا و الشهادات» ص 659. 8/!- كتاب الخمس». ص 778. 14- الفردوس الا-على» ص 26. -8٠١‏ حاشيه المكاسب» ص 
*9. 1 حاشيه المكاسب. ص 188. 87- منيه الطالب» ج * ص 78". 87- حاشيه المكاسب, ج 35 ص .1١15‏ 85 ابتغاء الفضيله» ج 
” ص 710. 40- شرح التبصرهء ج هه ص .8١‏ 88- منيه الطالب» ج »١‏ ص 78". /41- دراسات فى ولايه الفقيه ج ١‏ ص 578. //- 
ارشاد الطالب» ج ”ا ص ."٠‏ 44- اصول كافىء ج ١‏ ص /5. -9١‏ ولايت فقيه» ص /. 91- همانء ص 817. 97- رسايل المحقق 
الكركىء المجموعه الا-ولى» رساله فى صلوه الجمعهء ص *157. 47- عوائد الايام» ص *07. 45- المكاسب و البيع» ج ١‏ ص 7"28؟. 
هة- جواهر, ج 27١‏ ص 48" وج 8٠‏ ص .١7/‏ 48- بلغه الفقي ج ‏ ص **7. /917- كتاب القضا و الشهادات» ص 58 (جاب كنكره 
بزركداشت). 98- الهدايه الى من له ولايه ص /ا. 49- حاشيه المكاسب. ص 98. -٠٠١‏ العناوين» ص 8ه". -١٠١١‏ خزائن الاحكام؛ 
بدون شماره صفحه. -1٠١7‏ نهج الفقاهه. ص -1١ ."٠١‏ كتاب الخمس» ص 7018. -١٠١‏ جامع المداركك,؛ ج 7 ص 44. 8 -١١‏ 
دراسات فى ولاديه الفقيهه ج »١‏ ص 77*. -1١6‏ مصباح الفقاهه. ج ه» ص 68 /التنقيح» كتاب الاجتهاد. ص -1١7 .67١‏ ارشاد 
الطالب» ج ", ص -1١8 ."١‏ انوار الفقاهه. ج ١‏ ص "897. -1١9‏ ر.كث: الهدايه الى من له الولايه ص 2" رُعوائد الايام» ص ”77. 
كتاب البيع» ج ”» ص 188 رولا-يت فقيه» ص -١١١ .3١7‏ ر.ك: محسن كديورء حكومت ولا-يى» ص 2780 -1١17‏ تحف 
العقول» ج 2١‏ ص 778. -١17‏ در اين موضوع و منابعى كه به دليل تكرار ذكر نخواهد شاء به منابع ييشين با جند صفحه اختللاف 
رجوع شود. -1١*‏ هدايه الطالب» الى اسرار المكاسبء. ص 59". -١١8‏ اصول كافىء ج ١‏ ص 6". -١18‏ «ما همين الان در فقه 
خودمان مواردى داريم كه فقها بطور جزم به لزوم و وجوب جيزى فتوى داده اندء فقط به دليل اهميت موضوع. يعنى با اين كه دليل 
نقلى از آيه و حديث بطور صريح و كافى نداريم و همجنين اجماع معتبرى نيز در كار نيست... مثل آنجه در مساله ولايت حاكم و 
متفرعات آن فتوا داده اند» (نقل از مقاله اجتهاد در اسلام» مندرج در كتاب» در بحثى در باره مرجعيت و روحانيت» شركت سهامى 
انتشار» ص .)2٠‏ 117- «انتصاب الهى نه به يكك نصب واحد استء و نه به نصب مجموع من حيث المجموع, بلكه به نصب جميع 
(فقهاء) است. به اين صورت كه همه فقهاء جامع الشرايط منصوب به ولا-يت هستند و لذا عهده دارى اين منصب بر آنها واجب 
استء ليكن به نحو وجوب كفايى به اين معنا كه هر كاه يكى بر اين مهم مبادرت ورزيدء تكليف از ديكران ساقط است ». (ولايت 
فقيه رهبرى در اسلام» ص 188). 118- ر.كك: حكومت اسلامى و ولايت فقيه. سازمان تبليغات اسلامى» تهران» ص -١19 .١188‏ آيه 
الله معرفت در تبيين آن مى كويد: «تلا-زمى ميان فقاهت و ولايت بالفعل وجود ندارد. وهر فقيهى به دليل آن كه فقيه استء فعلا 


داراى مقام ولايت نيستء بلكه صرفا شايستكى آن را دارد... يس از شناسايى و يذيرفتن (فقيه از سوى مردم)؛ مردم مورد امضاى 
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شارع قرار مى كيرد» حق يس كرفتن را ندارد. زيرا فرد اتتخاب شده. فرمان ولايت را يس از شناسائى و يذيرش مردم,ء از جانب 
شارع دريافت مى دارد (مجله حكومت اسلامى» ش هه ص ١١‏ رُولا-يت فقيهه ص -17١ .)4١‏ الميزان فى تفسير القرآن» ج ؟. ص 
1١‏ رُظهور شيعه» ص 04. -17١‏ در مكتب جمعه. خطبه هاى نماز جمعه؛ وزارت ارشاد تهران» ج لا ص " و 8. 177- دراسات فى 
ولايه الفقيه» ج ١‏ ص 6:8 -١7‏ مبانى حكومت اسلامى 178-١070‏ رُمفاهيم القرآنء ج ؟ و 219١‏ معالم الحكومه الاسلاميه. -١7*‏ 
انديشورانى مانند: شهيد بهشتى» محمدى كيلانى» سيد محمد حسينى شيرازى» صدرالدين قبانجى» سيد محمد موسوى بجنوردى؛ 
موافق قرائت فوق» كه نويسنده آراء آنان را همراه با مبانى قرائت فوق در مقاله اى به نام «مبانى حاكميت مردمى در انديشه امام 
خمينى و انديشوران » آورده است كه بزودى در مجموعه مقالاءت» توسط كنكره امام خمينى وانديشه حكومت اسلامى انتشار 
خواهد يافت. 170- ر.ك: مشروح مذاكرات شوراى بازنكرى قانون اساسى؛ ج 3 ص 8لاقى ج “ا ص .١109 لاكق٠ 0371١ 17١4‏ 
8 همان. ص 01788 جلسه #7. -١117/‏ صحيفه نور. ج 1 ص 174. 178- همان.ج 18. ص .6١‏ 118- همان. ج لال ص .٠١"‏ 
همان. -١١‏ استاد مصباح يزدى. سخترانى بيش از خطبه هاى نماز جمعه تهران. سيماى جمهورى اسلامى؛ ٠١‏ مهر 11/8. 
7 اتساد مصباح يزدى در نقد نظريه حجيت ظواهر آيات و روايات در آموزه هاى غير فقهى مى كويد: «در مورد ظواهر آيات و 
روايات نيز به نظر مى رسد كه ظواهر در مورد اصول دين حجت نمى باشند و در واقع عدم اعتبار و حجيت ظواهر در حوزه اصول 
دين با تامل در معناى «ظاهرا روشن مى شود. يعنى با وجود احتمال خلا.ف و عدم تطابق با واقع در ظواهرء اعتقاد به حجيت و 
مطابقت با واقع آن» قابل تمشى از انسان نيست » (فصلنامه قبسات» تابستان 13/8 شماره 17 ص .)١1١‏ 177- صحيفه نور. ج 7 ص 
1١6 .١0“‏ مقاله اجتهاد در اسلام. بحثى درباره مرجعيت و روحانيت» ص 04 و 20. -١78‏ همان. ج 2١‏ ص 778. 18- همان. ج 


١‏ ص /8. /11- همان. ج 194 ص .18١‏ منابع مقاله: فصلنامه نامه مفيد» شماره ٠١‏ محمد حسن قدردان قراملكى )١(‏ ؛ 


نكاهى كذرا به بلوراليزم دينى از منظر سه حكيم الهى 


نكاهى كذرا به يلوراليزم دينى از منظر سه حكيم الهى جكيده: در جهانى كه امروزه حيات فردى و اجتماعى خويش را در آن 
سيرى مى كنيم» جنان ييوندها و ارتباطات شدت يافته كه كويا همه انسانهاى موجود در جوامع متعدد» داراى يكك فرهنكك و عقيده 
اند . در حالى كه ما با انواع مختلف فرهنككها و عقايد و مذاهب واديانء اعم از الهى و غيرالهى مواجه هستيم . تا زمانى كه اين كونه 
ييوند و ارتباط ميان جوامع انسانى وجود نداشت و افراد با زندكى ساده بدوى» بدون آشنايى با عقايد ديكران به زندكى خود ادامه 
مى دادند با اين فرهنكك خو كرفتند كه حقيقت در عقيده و فرهنكك و مسلك آنها منحصر و محدود است و هيج سخنى از كثرت 
حقايق در ميان نبود . در آن روزكار» محور بحثء «انحصار كرايى اديان » (0/15117أ05ا|©ا6) و «شمول انككارى » (5]1أ/اأ5لااأ) 
بوده است . اما تدريجا اين ديوار مرتفع تخريب و برخى از وجوه اشتراكك ميان اديان» موجب تحول اين بحث شد و مدتى نككذدشت 
كه بحث مزبور جاى خود را به موضوع «تكثركرايى اديان » داد . اين نكته اى است كه از بررسى بيشينه بحث به خوبى به دست مى 
يد . نكته حايز اهميت» اين است كه بحث مزبور در دين اسلام جه جايكاهى دارد و متفكران اسلامى جه موضعى در قبال آن 
كرفته اند اتحه كه دو اين توشكار ندان برداععه من شوة كتين هميق ماله الست النته بون سحن دو اين مقوله سيار اث» عدف 
نكارنده بر اين است كه يس از بيان معنى يلوراليزم و ذكر تاريخجه و مبانى آن به نحو اجمال» ديدكاه سه متفكر بزركك معاصر را 
مورد بحث قرار داده و موضع آنان را تبيين نمايد . بخش اول ١‏ - بيشينه بحث يلوراليزم وازه يلوراليزم به عنوان رويكرد دينى و 
كلا-مى» نخستين بار توسط جان هيكك (1977 م). در جهان غرب و مسيحيت در دهه هاى اخير مطرح كرديد . در دائرة المعارف 
متفكران غربى اثرى از اين واه وجود نداشت و اولين اثرى كه آن را ثبت نمود. دائرة المعارف ميرجا الياده ١982(‏ -1901 م). 
است . جان هيككء: يس از اخذ مدركك دكتراى فلسفه از دانشكاه 1 كسفورد به كسوتث روحانيت درآمده وسه سال به عنوان كشيش 
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فرقه يرسيتيورى در كليسا خدمت نمود . وى در اثر معاشرت با غير مسيحيان (مسلمانان» يهوديان و هندوها) به اين نكته بى برد كه 
ميان اديان مختلفء. وجوه اشتراكك وجود دارد واين امر موجب شد كه او در اعتقاد جزمى خود كه حقيقت و راه نجات را منحصر 
به مسيحيت مى دانست ترديد نمايد . او كه قبلا معتقد بود بهشتء سعادتء نجات و رستكارى تنها در غسل تعميد و عمل به تعاليم 
كليساست و حتى حضرت موسى عليه السلام و حضرت ابراهيم عليه السلام اهل بهشت نبوده بلكه در مكانى بنام «ليميوا كه هيج 
كونه سرور و تنعمى در آنجا نيست قرار دارندء از اين عقايد اعراض كرده و در آثار خويشء مساله دعاوى متعارض اديان» در باب 
وصول به حقيقت را مطرح نمود . جان هيكك در رويكردانى از جزمكرايى و رويكرد به تنوع اديان مى كويد: «نا روزكاران اخير» 
هر يكك از اديان مختلف عالم نسبت به اديان ديكر در جهل مطلق به سر مى برد . اكر جه جنبشهاى بزركك, موجب تماس دو آيين» 
مخصوصا اسلام و مسيحيت مى شده و ليكن اين امر عمدتا مبتنى بر تعارض بوده تا بحث و كفتكو و به همين خاطر هيج نوع 
شناخت عميق و يا تفاهم آميزى از جانب طرفداران يكك دين» نسبت به دين ديكر به وجود نياورد .» (1) او و بيروانش عامل اصلى 
تفكر انحصارانكارى و شمول كرايى را (محدود نككرى و عادت به سنت خاص قبيله اى و قومى دانسته و يلوراليزم را محصول عدول 
از جزمكرايى و يزوهش علمى در ساير اديان مى دانند . (*) ؟ - معانى يلوراليزم: وازه يلوراليسم» بركرفته از واره لاتين 3115]لاام 
به معناى ١كرايش‏ به كثرت » مى باشد . ابتدا اين وازه در عرصه سنتى كليساء براى شخصى كه داراى جند منصب مختلف بود 
استعمال مى شد . سبس در عرصه هاى اجتماعى» سياسى» فرهنكىء اخلاقى» معرفتى و دينى وارد شد . يس اين نكته مسلم است كه 
كاربرد معرفتى و دينى آن متاخر از ساير استعمالهاى آن است . به همين جهت براى تبيين يلوراليزم دينى» فهم ساير معانى آن لازم و 
ضرورى استء به حدى كه اكر آن ابعاد شناخته نشود فهم درستى از بعد دينى آن ممكن نخواهد بود . عرصه هاى يلوراليزم الف) 
يلوراليسم اجتماعى» سياسى يلوراليسم در قلمرو اجتماع و سياست. به معناى يذيرش كثرت و تنوع احزاب و نهادهاى سياسى و 
اجتماعى است . عواملى مثل وحدت كرايى (1701715117) » تشديد قدرت مركزى و استبداد دينى و دولتى» يذيرش فرد كرايى و 
حقوق طبيعى (101311017]5]أ23)) و آشنايى با تكثر از طريق رسانه هاى ارتباطى» موجب يبدايش و رشد تفكر يلوراليسم اجتماعى 
كرديد كه كستره آن در جامعه مدنى» متجلى است . ب) يلوراليسم فرهنككى يلوراليسم در ساحت فرهنكك, به معناى يذديرش تعدد 
فرهنككهاء رفتارها و آداب و رسوم اقوام مختلفء در اجتماع انسانى است . در جنين جامعه اى. ناهنجارى فرهنكى مفهوم نخواهد 
داشت ,ُجون رفتار واحدى نهادينه نشده است . ج) يلوراليسم اخلاقى در عرصه اخلاق» كثرت كرايى به نسبيت ارزشهاى اخلاقى 
مى انديشيد . آنان به اين مقدار كه بايد سلوك رفتارى و اخلااقى ديكران را در جامعه تحمل نمود, اكتفا نكرده بلكه به عدم 
جزميت و نسبى بودن اخلاق معتقدند . به همين جهت باورهاى اخلاقى» در ميان آنان جدى نبوده و اخلاق عمدتا در قالب منافع 
مادى و سود انككارى» معنى بيدا مى كند . د) يلوراليسم دينى مهمترين و شايد آخرين عرصه اى كه مورد نفوذ يلوراليسم قرار كرفته» 
عرصه دين و انديشه دينى است . جان هيكك و بيروانش» ديدكاه دين واحد را به شدت مورد انتقاد قرار داده و معتقدند اين يكك 
انحراف جديد است كه كسى يندارد دين واحدى» حق است . (9) أنجه كه مورد بحث در نوشتار حاضر است همين معنى از 
يلوراليسم مى باشد . به نظر مى رسد كه يس از روشن شدن معانى و ابعاد مختلف يلوراليسمء يرداختن به مبانى و رويكردهاى آن 
براى ارائه جايكاه بحثء مفيد باشد . ” - مبانى و رويكردهاى يلوراليسم دينى يلوراليسم دينى بر مبانى متعددى استوار مى باشد كه 
مهمترين آنهاء مبانى معرفت شناختى و كلامى است . مبناى عرفت شناختى آن» مشتمل بر بحث از حقانيت اديان و مبانى كلامى اش 
متكفل اثبات نجات و سعادت بيروان اديان است . اولى را «يلوراليسم حقانيت » و ديكرى را «يلوراليسم نجات » كفته اند . هر يكك 
ازاين دو مبناء رويكردهاى مختلفى را به همراه داشته كه به اهم آنها اشاره مى كنيم: ١‏ - رويكرد تفكيكك كوهر و صدف دين: به 
اين معنى كه دين داراى هسته و يوسته است . هسته دين را كوهر و يوسته آن را صدف دين كويند . قائلين به اين رويكرد. معتقدند 


كه در ميان همه اديان وجوه مشتركى وجود دارد واين جهات اشتراكك اديان را كوهر دين مى نامند . در اين كه آن كوهر جيست» 
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هيج اتفاق نظرى وجود ندارد . بعضى آن را «بهداشت روانى حاصل از دين » » هاكينكك «مشتركات اديان » و جان هيكك «متحول 
كردن شخصيت انسانها» مى داند . همه اديانى كه داراى كوهر باشند هم حقند و هم نجاتبخش . ؟ - رويكرد تجربه دينى: در اين 
رويكرد حق در تجربه دينى و عرفانى تفسير مى شود . تنوع اديانء بازتابى از تجارت دينى و عرفانى افراد است . حقيقت و كوهر 
دين همان تجربه شخصى اففراد است . جان هيك با طرح اين مطلب» هيج ملاك و معيارى براى صدق و كذب و حق و باطل اديان 
باقى نكذاشته بلكه همه اديان و آيبنها حتى شرايع موهوم و خرافى را با اديان الهى» در يكك سطح قرار داده است رُجون جه بسا 
بيروان آيين خرافى همء جنين تجربه و احساس درونى داشته باشند . ٠"‏ - رويكرد انسان مدارانه: بدين معنا كه اديان بايد به جاى 
تاكيد و توجه بر امور لالهوتى, به مشتركات دنيايى خود يرداخته و مشكلات زندكى انسان را وجهه همت خود قرار دهند . 
رويكردهاى ديكرى جون تكافو ادله» رويكرد هرمنوتيكى و مفسرمحورى نيز جزء رويكرد يلوراليسم مى باشد كه همه آنها با نوعى 
از مناقشه و جالشهاى شديد همراه است . (ه) حاصل كلام اينكه يلوراليسم دينى جان هيكك و صراطهاى مستقيم آقاى سروش كه در 
حقيقت بركرفته از انديشه رمانتيكك «شلاير ماخرا (دين بدون بار معرفتى و احساس شخصى) و تفكيكك نومن و فنومن «كانت » مى 
باشد اين است كه: اولا: نبايد بر دين حق و عقايد حقه تاكيد كرد رزيرا مستلزم ابطال عقايد ديكران است . بنابراين» همه عقايد بايد 
به صورت مساوى رسميت داشته باشند . ثانيا: احكام فقهى صدف دين بوده و مانع تكثركرايى مى باشند . ثالثا: مصاديق اخلاقى 
مطلق نبوده بلكه نسبى اند به اين معنى كه هيج يكك از كزاره هاى اخلاقى» ثابت و مطلق نمى باشند . بخش دوم با توجه به معناى 
يلوراليسم و مبانى و رويكردهاى آن و ديدكاههاى انتقادى اى كه در آن وجود دارد» نمى توان اسلام را مشمول قلمرو آن دانست, 
زيرا دين اسلام داراى مبانى و مؤلفه هايى است كه مفهوم كثرت كرايى و يلوراليسم دينى آن را برنمى تابد ,ُمولفه هايى جون 
جامعيت تعاليم و دستورات»؛ مساله خاتميت» عدم تحريف كتاب الهى و معتبر بودن آنء» عقلانيت و خرديذيرى آموزه هاى دينى و 
برترى و جاودانكى آن هيج زمينه اى براى توجيه يلوراليستى باقى نمى كذارد . اين كلام» فقط سخن متفكران مسلمان نيست بلكه 
بسيارى از مسيحيان منصف نيز به آن اعتراف دارند و اككر مجال محدود نبود به ديد كاه آنان يرداخته مى شد ولى جون هدف اين 
نوشتار بيان ديدكاه سه حكيم الهى استء به تبيين نظريات اين سه متفكر مسلمان اكتفا مى كنيم . اما قبل از آن» تذكر اين نكته 
ضرورى است كه هر جند در زمان حيات ير بركت آن سه بزركوارء اين بحث جندان مطرح نبوده تا آنان ياسخ مستقيم به اين 
شبيات يعد وان دو هيراك مكتريفان» غبارات سيارى را فى قوان يافنت كه دن راستاى نقفى وطره اتديقه بلورالسي استة .1ت 
ديد كاه امام خمينى قدس سره طرفداران تفكر تكثر كرايى دينى براى اثبات ادعاى خود, به دلايلى استناد نموده اند كه در محل خود 
قابل دقت و توجه است . از جمله ادله يا شواهد آنها اين است كه: «اين نكته را بايد به جان شنيد و تصوير و منظر را بايد عوض كرد 
وبه جاى آن كه جهان را واجد يكك خط راست و صدها خط ج ببينيم» بايد آن را مجموعه اى از خطوط راست ديد و به جاى 
صراط مستقيم بايد از صراطهاى مستقيم سخن كفت ١‏ (©) امام در نقض اين تفكر مى فرمايد: «از رسول خدا صلى الله عليه و آله 
نقل است كه خط مستقيمى در وسط كشيدند و خطهاى ديكر در اطراف آن و فرمودند: اين خط وسطء خط من است و اعتدال 
حقيقى» جز براى انسان كامل كه از اول سير تا منتهى النهايه وصول هيج منحرف و معوج نشده استء براى كسى ديكر مقدور و 
ميسور نيست و آن به تمام معنى خط احمدى و خط محمدى است و ديكران از سايرين» سير به تبع كنند نه به اصالت .» (/) از نكاه 
امام» صراط مستقيم» همان راهى است كه انبياء مامور به تبليغ آن بودند و آن همان طريق و مسيرى است كه انسان را به اوج سعادت 
و كمال انسانيت مى رساند و هر صراطى غير از اين» صراط انحرافى است نه مستقيم . جكونه مى توان هم مسيرى را كه انبيا تبليغ 
مى كردند» مسير مستقيم دانست و هم راهى كه دشمنان آنان ترويج مى نمودند؟ قطعا صراط انبيا غير از صراط اشقيا بوده ودو 
هدف در آن دو وجود داشته است . يس بايد يكى مستقيم و ديككرى غير مستقيم بوده باشد . بنابراين» ترديدى نيست كه بايد صراط 


مستقيم داشته باشيم (نه صراطهاى مستقيم) و آن صراط؛ جز صراط انبيا نيست . «اين صراط مستقيمى را كه انبيا جلو راه بشر 
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كذاشتند و نبى اكرم آخرين انبيا و اشرف همه آنهاء آن راه را جلو مردم كذاشتند و مردم را دعوت به اين صراط مستقيم كردند و 
هدايت كردند به راه انسانيت و خروج از همه انحاى كفر و الحاد و خروج از همه ظلمات به نور مطلق» بايد شما جوانان همان راه را 
ادامه دهيد تا اين كه ييرو رسول اكرم صلى الله عليه و آله ودر مكتب حضرت صادق عليه السلام ييروان شايسته باشيد .» (8) اقسام 
صراط از نككّاه امام از جمله ادعاى تكث ركرايان اين است كه همه صراطهاء صراط حقند واين كه بككوييم كدام حق و كدام باطل 
است» درست نيست . هر كسى تجربه و احساس ويه اى از امر مطلق دارد و همه آنها على السويه دينى اند و بايد به رسميت شناخته 
شوند . يس همه صراطها در يكك رتبه قرار داشته و آن هم حقانيت آنهاست . اما اين انديشه از نككاه امام مردود است . ايشان در بيان 
اقسام صراطء با نكاهى بسيار دقيق و عالمانه مى فرمايد: «صراط داراى سه قسم است كه عبارتند از: صراط مستقيم» صراط مفرطين و 
صراط مفرطين» صراط مستقيم عبارت است از سلوك الى الله» بى احتجاب به حجب ملكى و ملكوتى يا بى احتجاب به حجب 
معاصى قالبيه و قلبيه يا بى احتجاب به حجب غلو و تقصير و يا بى احتجاب به حجب نورانيه و ظلمانيه» صراط مفرطين رُوقوف به 
ظاهر و يا وقوف به باطن است . جنانجه بعضى اهل ظاهرء علوم قرآن را عبارت از همان معانى عرفيه عاميه و مفاهيم سوقيه وضعيه 
مى دانند و به همين عقيده» تفكر و تدبر در قرآن نكنند و برخى ديككرء به كمان خود از ظاهر قرآن منصرف شوند وبا تلبييسات 
ابليس لعين و نفس امارةٌ بالسوء از ظاهر قرآن» منحرف و به خيال خود به علوم باطنيه آن متشبث هستند . اين دو طايفه» هر دو از 
جاده اعتدال خارج و از نور هدايت به صراط مستقيم قرآنى محروم و به افراط و تفريط منسوبند .» (4) مفهوم صراطهاى مستقيم 
صراط مستقيم داراى معنى و مفهومى است كه اكر به خوبى مورد فهم قرار كيرد» ساير راهها از آن تفكيكك خواهد شد . در بيان و 
بنان امام بارها به اين معنا اشاره و حتى تصريح شده است . ايشان صراط مستقيم را به معناى» «صراط اسلام» صراط انسانيت» صراط 
كمال» صراط عدالت » )23١(‏ و ظاهر شريعت )١١(‏ دانسته اند . يس هر طريقى كه انسان را از مسير اسلام و انسانيت و عدالت و شرع 
مقدس اسلام و در يكك كلام از طريق كمال مطلق دور سازد» صراط انحرافى است نه مستقيم . «صراط مستقيم الهى از اسفل سافلين 
شروع و به اعلى عليين ختم مى شود واين صراطى است كه حق تعالى به آنها انعام فرموده به نعمت مطلقه كه آن؛ نعمت كمال 
جمع اسمايى است كه بالاترين نعمت الهيه است .» )1١(‏ از نككاه ايشان صراط مستقيم» تفسير روشنى دارد و آن سنت و سيره رسول 
الله صلى الله عليه و آله و اهل بيت عصمت عليهم السلام است كه نزديكترين راه رسيدن به خدا مى باشد . هر صراطى غير از اين» 
صراط حيرت و س ركردانى است . در احاديث و ادعيه» صراط مستقيم به همين معنا تفسير شده است . از امام صادق عليه السلام 
درباره صراط مستقيم سؤال شد . امام عليه السلام فرمودند: «هو اميرالمؤمنين عليه السلام » و از صراط معوج و انحرافى سؤال شد 
فرمودند: «هى طريق اهل الضلال » )١1١(‏ ودر زيارت جامعه خطاب به اهل بيت عليهم السلام مى خوانيم: «انتم السبيل الاعظم و 
الصراط الاقوم .» امام خمينى رحمه الله با توجه به اين روايت مى فرمايد: «اككر در اين عالم به راه راست نبوت و طريق مستقيم ولايت 
قدم زده باشى و از جاده ولايت على بن ابى طالب عليه السلام اعوجاج بيدا نكرده باشى و لغزشى بيدا نكنى» خوفى براى تو در 
كذشتن از صراط نيست رزيرا كه حقيقت صراطء صورت باطن ولايت است . جنانجه در احاديث وارد شده كه صراط مستقيم ماييم 
( (1) يس اين سخن مردود است كه كفته شود نه تشيع» اسلام خالص است و نه تسننء نه اشعريت حق مطلق است نه اعتزاليت» 
اصحاب هر فرقه مجازند كه همجنان بر طريقه خود بمانند و يا بفشارند . (10) اينكه كفته شود «تشيع اسلام خالص و حق نيست » 
شايد به علت ترديد كوينده سخنء به حقانيت سيره و سنت اهل بيت عليهم السلام باشد و الااجه دليلى دارد كه مسير تشيع را حق 
ندانيم در حالى كه اصول و مبانى تشيع» همان اصولى است كه ائمه عليهم السلام به بيروان خود تعليم دادند . جنانجه هانرى كربن 
مسيحى مى كويد: ابه عقيده من» مذهب تشيع تنها مذهبى است كه رابطه هدايت الهى را از ميان خدا و خلق هميشه زنده نككه داشته 


نمودند و به برهانهاى روشن آنهاء حق را شناخته و تنزيه و توحيد نمودند .» )١11(‏ يس صراط مستقيم همان صراطى است كه از فرش 
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به عرش كشيده شده و از هر انحراف و اعوجاجى مصون و محفوظ است رهمان طريقى كه خداوندء انبيا و اوليايش را براى هدايت 
خلق به آن صراط و دورى از صراطهاى انحرافى ديككرء ارسال نموده است . صراطى كه اخراج از ظلمات به سوى نور و هدايت 
است نه از نور به سمت ظلمات كه آن صراط شياطين است . ؟ - ديد كاه علامه طباطبايى قدس سره از جمله شواهد و ادله تكثر 
كرايان دينى» استناد و استشهاد به برخى از آيات قرآن كريم است . آنان ادعا دارند كه در آيات قرآنء تعابيرى وجود دارد كه به 
روشنىء حقانيت اديان را ثابت مى كند ,به عنوان مثال خداوند در قرآن مى فرمايد: «و ان من اهل الكتاب الا ليومنن به قبل موته و 
يوم القيامة يكون عليهم شهيدا» (18) يعنى: و هيج يكك از اهل كتاب نيست مككر اين كه بيش از مركش به او (عيسى عليه السلام) 
ايمان مى آورد و او روز قيامت بر آنها كواه خواهد بود . اين كه آيه مزبور شاهدى بر مدعاى بلوراليستها باشد و حقانيت يهود و 
مسيح را ثابت كند» محل تامل است ,ُجرا كه نياز به تفسير دارد كه در اين مورد بايد به اهلش رجوع كرد . علامه طباطبايى كه يكى 
از بزركترين مفسران شيعه در عصر حاضر به شمار مى آيدء در تفسير اين آيه مى فرمايد: ١سه‏ نوع تفسير براى اين آيه مطرح شده 
است: تفسير اول اين است كه همه يهوديان و مسيحيان هنكام ظهور حضرت مسيح عليه السلام در زمان حضرت مهدى (عج) كه 
براى كشتن دجال به زمين ارسال مى شود به او ايمان مى آورند . تفسير دوم آن است كه اهل كتاب» هنكام م ركشان كه يرده ها 
كنار رود به حضرت, ايمان واقعى بيدا مى كنند ولى اين ايمان فايده اى براى آنان ندارد . تفسير سوم كه مرحوم طبرسى آوردند» 
اين است كه اهل كتابء قبل از مركك خود به حضرت محمد صلى الله عليه و آله ايمان خواهند آورد .» (19) بايد كفت قبول و 
يذيرش هر يكك از تفاسير سه كانه» مستلزم حقانيت مسيحيت و يهوديت امروزى نيست رزيرا متون اصلى آن دو دين الهى در دست 
نمى باشد . به علاسوه؛ آيه نه تنها در مقام بيان مراد مدعيان يلوراليسم دينى نيست بلكه آنجه از ظاهر آيه به دست مى آيد خلاف 
ادعاى آنها را ثابت مى كند . آيه ديكر مورد استناد آنان» آيه 87 از سوره بقره است كه مى فرمايد: «ان الذين آمنوا و الذين هادوا و 
النصارى و الصابئين من آمن بالله و اليوم الاخر و عمل صالحا فلهم اجرهم عند ربهم ولا خوف عليهم ولا هم يحزنون » يعنى: به 
درستى كسانى كه ايمان آوردند و كسانى كه يهودى هستند و مسيحيان و صابئين» هر كه ايمان به خدا و روز قيامت داشته باشد و 
كار شايسته انجام دهدء يس براى ايشان نزد خداوند اجر و ياداش است و ترس و حزنى براى آنان نيست . البته اين آيه مربوط به 
مساله نجات است نه حقانيت اديان و مساله نجات و حق بودنء دو مقوله جدا از يكديكرند (به زودى توضيح آن خواهد آمد) و 
علا-مه همين مطلب را نيز توضيح داده اند . وى در رد اين تلقى عاميانه از آيه مى فرمايد: «ممكن است بنا به مضمون آيه تصور 
شود كسانى كه به خدا و روز قيامت ايمان آورده اند و داراى عمل صالح هستند, اكر جه همه ييغمبران يا بعضى از آنان را قبول 
اداكنهه باشده» وستكاز عواهتد بوددولن بابد دانستث كده و سورة نساء آياث 18١ - ١‏ خداوند عالم» كسانى را كه به ييغمبران يا 
به بعضى از آنان ايمان ندارند كافر دانسته است . آنجا كه مى فرمايد: ان الذين يكفرون بالله و يريدون ان يفرقوا بين الله و رسله و 
يقولون نومن ببعض و نكفر ببعض و يريدون ان يتخذوا بين ذلكك سبيلا اولئك هم الكافرون حقا و اعتدنا للكافرين عذابا مهينا 
«كسانى كه به خدا و بيامبرانش كفر مى ورزند و مى خواهند بين خدا و بيامبرانش جدايى بيندازند و مى كويند به بعضى از بيامبران 
ايمان مى آوريم و به بعضى ديككر كافر مى شويم و مى خواهند به اين كه ميان آن كفر و ايمان» راهى را فرا كيرند آنان به حقيقت 
كافرانند (مانند يهود كه عيسى عليه السلام و محمد صلى الله عليه و آله را منكر شدند و مانند مسيحيان كه محمد صلى الله عليه و 
آله را انكار كرده اند). بنابراين كسى از ايمان خود بهره مند خواهد شد كه به همين ييغمبران ايمان آورده و داراى عمل صالح باشد 
)3١( .‏ منظور آيه از «ان الذين يكفرون بالله و رسله ...» اهل كتاب إيعنى يهود و نصاراست كه يهود به موسى ايمان مى آورند ولى 
به عيسى عليه السلام و محمد صلى الله عليه و آله كفر مى ورزند و نصارا به موسى عليه السلام و عيسى عليه السلام ايمان دارند ولى 
به محمد صلى الله عليه و آله كفر مى ورزند . )5١(‏ از ميان همه اديان الهى» دينى كه رابطه ميان انبياى الهى را حفظ نموده» دين 
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واقعى ميان خدا و عالم انسانى در حضرت كليم ختم كرده وو يس از آن به نبوت حضرت مسيح و حضرت محمد صلى الله عليه و آله 
اذعان ننموده و رابطه مزبور را قطع مى كند و همجنين نصارى در حضرت مسيح متوقف شده و اهل سنت از مسلمين نيز در حضرت 
محمد صلى الله عليه و آله توقف كرده و تنها مذهب تشيع است كه نبوت رابا حضرت محمد صلى الله عليه و آله ختم شده مى داند 
ولى ولا-يت را كه همان رابطه هدايت و تكميل مى باشد براى هميشه زنده مى داند .» (77) وحدت اديان در همه زمانها از نكاه 
علا-مه؛ دين خدا در همه ازمنه و امكنه. واحد بوده و حقيقت در وصول به كمال و سعادت جز يككى نيست و اختلاف صراطها از 
هوى و هوس سرجشمه دارد . اين سخنء يندارى بيش نيست كه بككُوييم: همه بشريت در مسير حقند جه آنان كه توصيه هاى اسلام 
را بيذي رند و عمل كنند و جه آنان كه نيذيرند و عمل نكنند و فقط به مدركات عقل يايبند باشند رُجرا كه از عقل» ييام و فرمان غير 
عاقلانه صادر نمى شود . علامه در تفسير آيه 170 سوره مباركه بقره «و قالوا كونوا هودا او نصارى تهتدوا قل بل ملهُ ابراهيم حنيفا و 
ما كان من المش ركين » مى فرمايد: «دين حقى كه اولاد ابراهيم از اسماعيل و اسحاق و يعقوب و فرزندانش بر آن دين مشى مى 
كردند» همانا اسلام بوده است كه دين ابراهيم عليه السلام بود . بنابراين همه اختلافات كه در فرقه هاى يهود و نصارا به وجود آمده 
از هوا و هوس آنان نشات كرفته و آنان بودند كه احزاب و طوايف را در دين ايجاد نمودند و الا دين خدا واحد است . اين اغراض 
واهداف دنيوى بوده كه آنان را به اين راه كشانده است .) (7) يس انبياى عظام الهى» اديان مختلف نياورده اند بلكه دين واحدى 
رافرا روى بشريت نهادند و هدف واحدى را ترسيم نمودند . هر كس در همان مسير قرار كيرد و آن هدف را تعقيب نمايد» در 
صراط مستقيم قرار دارد . ٠"‏ - ديد كاه شهيد مطهرى قدس سره يكى ديككر از ادعاهاى يلوراليستها اين است كه: «دم زدن از يكك 
حقيقت اسلامى ايده آل و كوهرى جاودانه در مدار تاريخ» اكنون يكك يندار اسطوره اى بيش نيست ٠.‏ (؟7) به تعبيرى صر يحتر 
اسلام ناب و خالص نداريم همانكونه كه مسيحيت و يهوديت ناب نداريم . اين سخن بدان معنى است كه دين اسلام با توجه به اين 
كه متن اصلى اش بدون تحريف باقى مانده؛ با شريعت يهود و مسيح كه متن وحيانى شان مورد تحريف محرفان قرار كرفته» مساوى 
اند . شهيد مطهرى قدس سره در ياسخ جنين توهمى مى فرمايد: «دين حق در هر زمانى يكى بيش نيست . بر همه كس لازم است از 
آن ييروى كنند . اين انديشه كه ميان برخى از مدعيان روشنفكرى اخيرا رايج شده است كه مى كويند همه اديان آسمانى از لحاظ 
اعتبار در همه وقث يكسانند انديشه نادرستى اسثه البته ميان بيامبران خخداء اختلاف و نزاعى وجود ندارة و يياميران خدا همكى به 
سوى يكك هدف و يكك خدا دعوت مى كنند ولى اين سخن به اين معنى نيست كه در هر زمانى جندين دين حق وجود دارد و طبعا 
انسان مى تواند در هر زمانى» هر دينى را كه مى خواهد بيذيرد . بر عكس.ء معناى اين سخن. اين است كه انسان بايد همه بيامبران 
را قبول داشته باشد .» (0؟) نسبت حق و عقيده يكى از انديشه ها و تفكراتى كه امروزه در جامعه ما از جانب برخى از روشنفكران 
تبليغ مى شود ,رتفكر ييوند حقانيت با ايمان و عقيده است . اين نكته كم و بيش براى انسان كافى است كه خدا را بيرستد و به او 
ايمان داشته باشد . اصلء داشتن ايمان است ,مهم نيست كه به جه دينى ايمان داشته باشيم رزيرا همه اديان حقند . اين فكر به وسيله 
جرج جرداق صاحب كتاب «الامام على عليه السلام صوت العدالة الانسانيه » و جبران خليل نويسنده معروف مسيحى لبنانى» در 
غرب» محمد آركون در شمال افريقاء فضل الرحمان در شبه قاره هند و برخى از روشنفكران در ايران تبليغ كرديد كه برخى از 
مسلمانان 1 كاهانه يا ناخودآ كاه آن را يذيرفتند . شهيد مطهرى قدس سره (كه امام خمينى مطالعه آثارش را بدون استثنا براى طبقه 
دانشجو و روشنفكر متعهدء مفيد و آموزنده دانستند) در آثار خويشء در مقام رد اين تفكر مى فرمايد: «برخى از مردم زمان ما 
طرفدار اين فكر شده اند كه براى انسان كافى است كه خدا را بيرستد و به يكى از اديان آسمانى كه از طرف خدا آمده است» 
انتساب داشته باشد» دستورهاى او را به كار بندد و شكل دستورها جندان اهميتى ندارد . حضرت مسيح هم ييغمبر است حضرت 
محمد صلى الله عليه و آله هم ييغمبر است . مهم اين است كه به خدا ايمان داشته باشد . اين تفكر را ما باطل مى دانيم» درست است 


كه در دين اجبار و اكراهى نيست ولى اين سخن به اين معنى نيست كه دين خدا در هر زمانى متعدد است و ما حق داريم هر كدام 
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را كه بخواهيم انتخاب كنيم . جنين نيست» در هر زمانى يكك دين حق وجود دارد و بس . هر زمانى ييغمبر صاحب شريعتى از طرف 
خدا آمده؛ مردم موظف بوده اند كه از راهنمايى او استفاده كنند و قوانين و احكام خود را از او فرا كيرند تا نوبت به حضرت خاتم 
الأنيا رسنيدة اسك .ذراين زمان اكر كسى راسد سوق عدا راقن حويده بابك الا وسعرواض دين او راعساب تحويد 21 
قرآن دراين زمينه تصريح دارد كه: «و من يبتغ غير الاسلام دينا فلن يقبل منه و هو فى الاخرةُ من الخاسرين » (11) يعنى: و هر كس 
غير از اسلام دينى را بيذيرد هركز از او يذيرفته نشود و او در جهان ديككر از زيانكاران خواهد بود . در خصوص استدلال براين آيه 
جنين مناقشه شده است كه مراد از اسلام» خصوص دين اسلام نيست بلكه اسلام در اين آيه رُبه معناى عام آن است كه همان تسليم 
شدن در برابر خدا مى باشد . شهيد مطهرى در ياسخ مى فرمايد: «اين درست است كه دين اسلام همان تسليم است ولى حقيقت 
تسليم در هر زمانى شكلى داشته و در اين زمان» شكل آنء همان دين كرانمايه اى است كه به دست حضرت خاتم الانبيا ظهور يافته 
است و قهرا كلمه اسلام بر آن منطبق مى كردد و بس . تسليم خدا شدن ويذيرفتن دستورهاى اوست و روشن است كه بايد به 
آخرين دستور خدا عمل كرد و آخرين دستور خداء همان جيزى است كه آخرين رسول او آورده است .) (58) تفكيكك مساله 
نجات از حقانيت براى هيج اهل علمى اين امر يوشيده نيست كه ميان حقانيت اديان و مقوله نجات فرق است و اين امرى قريب به 
بداهت است ولى آنان كه از يلوراليسم دينى سخن رانده اند اين دو را با هم خلط كرده اند . آنجه از تعاليم اسلام به ما رسيده و 
مفسران و حكيمان و متكلمان اسلامى در آثار خويش تببين كرده اند اين است كه نجات و رستكارى انسانها در قيامت» اعم از 
حقانيت است رجرا كه مطابق تعاليم آسمانى اسلام؛ عدم نجات و رستككارىء براى آن دسته از افرادى است كه عالمانه و عامدانه؛ از 
قبول حق, در هر زمانى كه موظف به آن هستند استنكاف ورزيده و بدون استغفار و توبه از دنيا بروند . يس نجات و رستكارى 
محدود به افرادى نيست كه به دين حق روى آورده و به آن عمل كنند بلكه برخى از كسانى كه به دين حق دسترسى بيدا نكرده و 
يا از دركك آن ناتوان بودند و نيز اطفال و ديوانكان و مستضعفان فكرىء اهل نجات و رستكارى بوده و هركز به جهت عدم اعتقاد 
به دين حق و يا تركك عمل به تعاليم دين حق عذاب نخواهند شد . در سوره نساء آيات 44 -/1 خداوند مى فرمايد: كسانى كه بر 
خود ظلم كردند وقتى فرشتكان جانشان را مى كيرند» مى كويند: «در جه حال بوديد؟» ياسخ دهند: «ما در زمين از مستضعفان 
بوديم .» مى كويند: «مككر زمين خدا وسيع نبود تا در آن مهاجرت كنيد؟» يس آنان جايكاهشان دوزخ است و آن سرانجام بدى 
است مككر آن مردان و زنان و كودكان فرودستى كه جاره جويى نتوانند و راهى نيابند . يس آنان كه عذرى دارند باشد كه خدا از 
ايشان در كذرد, كه خدا همواره خطابخش و آمرزنده است . امام خمينى (19) » علامه طباطبايى (0) » شهيد مطهرى )22١(‏ و اكثر 
انديشمندان اسلامى معتقدند از اين آيات استفاده مى شود كه قاصران و مستضعفان كسانى هستند كه انديشه آنان به حقيقت دست 
نيافته باشد و غالب افرادى كه به حقيقت اعتراف ندارند» قاصر يا مستضعف فكرى هستند و هر جند خداشناس نيستند اما عذاب نمى 
شوند . بنابراين» مفهوم نجات و رستكارىء از مساله حقانيت» در اسلام از هم جدا بوده و اسلام بر خلاف تعاليم مسيحيت (كه تنها 
راه نجات را ايمان به مركك فديه وار مسيح يا مشاركت در غسل تعميد مى داند) قلمرو نجات را بسيار وسيع قرار داده است . شايد 
آنان كه در غرب با آكاهى از تعاليم مسيحيت كليسايى» سخن از يلوراليسم كفته اندء با تاثيريذيرى از تعاليم كليسايى بوده نه تعاليم 
حضرت مسيح عليه السلام و با اين توجيه» ممكن است سخنى منطقى كفته باشند رُزيرا با آن آموزه هاى سنتى و فرهنكك غربى» كه 
نجات را آن كونه محدود نموده اند» جاره اى جز طرح اين بحث نداشتند . اما آنان كه در كشورها و جوامع اسلامى تلاش كرده 
اند تا اين بحث را براى مسلمانان بومى كنند به خطاى فاحشى دجار شده اند جون ميان مسيحيت تحريف شده با اسلام معتبر» فاصله 
زيادى وجود دارد و قياس ميان آن دوء مقايسه اى نادرست است . بى نوشت: )١‏ محقق و نويسنده . 7) جان هيكك, فلسفه دين» 
ترجمه بهرام راد» انتشارات بين المللى هدىء تهران» جاب اول» 11/7 ص "731 . ") ر . كك: همان» ص 7375 رُميرجا الياده» دين 


يزوهى» ترجمه بهاءالدين خرمشاهىء يزوهشكاه علوم انسانى و مطالعات فرهنكىء تهران» دفتر دوم» ص .75٠‏ ©) ر . كك: همان» ص 
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”3 رُعبدالرسول بيات» فرهنكك وازه هاء مؤسسه انديشه و فرهنكك دينى» قم» جاب اول 11١‏ ص 158 . 0) ر . ككث: ايان باربورء 
علم و دين ترجمه بهاءالدين خرمشاهى» ص 7377 رُميرجا الياده» بيبشين» ص ١8‏ . *) عبدالكريم سروشء صراطهاى مستقيم» مجله 
كيان» ش 8" ص 4 . 7) امام خمينى» شرح حديث جنود عقل و جهلء مؤسسه تنظيم و نشر آثار» تهران» جاب دوم //ا318ء ص ١57‏ 
.4 امام خمينى» صحيفه نورء ج 2٠5‏ ص ١١‏ . 4) امام خمينى» تفسير سوره حمد» مؤسسه تنظيم و نشر آثار» تهران» جاب جهارم؛ 
صص 7/8 - 18. )٠١‏ امام خمينى رحمه الله صحيفه نور ج 07 ص )١١ . 1١‏ تفسير سوره حمدء بيشين» ص 177. 17) همان» ص 
4 . 1) فيض كاشانى» علم اليقين فى معرفة اصول الدين؛ ج ؟» ص 427 . 15) امام خمينى» اربعين حديث» مؤسسه تنظيم و نشر 
آثار» تهران» ص )١10 . "2٠‏ عبدالكريم سروش» ييشين» ص ١1١‏ . 18) ر . ك: سيد محمدحسين طباطبايى» ظهور شيعه» نشر شريعت» 
ص 7 . 1) تفسير سوره حمده ببشين» ص 7١‏ . 18) نساء/189 . 19) سيد محمدحسين طباطبايى؛ الميزان» ج هه ص 1*8 . 0٠١‏ 
همانء ص ١١8‏ ,سيد محمدحسين طباطبايى» خلاصه تعاليم اسلام» ص ١١‏ . ١5؟)‏ سيد محمدحسين طباطبايى» تفسير الميزان» يبشين» 
ص 1717. 11) سيد محمدحسين طباطبايى» ظهور شيعه بيشين» ص . 719) سيد محمد حسين طباطبايى» الميزان» بيشين» ج »١‏ صص 
08“ - 508 . 316) مجله كيان» ش 15, ص 5٠‏ . 10) شهيد مرتضى مطهرىء مجموعه آثار» انتشارات صدراء جاب هفتم؛ ج 2١‏ ص 
7 . 12) همانء ص 777 . 17) آل عمران/808 . 18) شهيد مطهرىء بيشين» ص 7377 . 19) امام خمينى قدس سره؛ شرح حديث 
جنود عقل و جهلء ييشين»؛ صص )١ . 188 - ١09‏ سيد محمدحسين طباطبايى» يبشين» ج هه ص )"١ .0١‏ مرتضى مطهرى» عدل 
الهى» ص 07. منابع مقاله: مجله رواق انديشه» شماره »7١‏ مصطفى خليلى (1) ؛ 


انديشه سياسى امام خمينى (ره) در آثينه مطبوعات 


انديشه سياسى امام خمينى(ره) در آثينه مطبوعات الف مقاله شناسى ذيل. حاصل جست و جو در بين مطبوعات از سال 188 تا 
خرداد 171/8 است. ب مقاله هاى حاضر به ترتيب تاريخ مندرج در مطبوعات مى باشد. ١‏ ياسخ امام خمينى(ره) به استفسار وزير 
كاره رسالت, ١1‏ آذر 1"28 ؟ ياسخ امام خمينى(ره) 2 سؤال شوراى نككهبان, اطلاعات, *دى 188 ” اظهار نظر صريح حضرت 
امام درباره اختيارات مطلقه حكومت اسلامى, اطلاعات, 7١دى‏ 1728 5 فتاوى امام تثورى سياسى اسلام (071, محسن آرمين, 
كيهان, 6؟ و 78 ول" دى 1788 0 تبيين ابعاد سياسى و اجتماعى فتاوى (١و‏ 5), سيد محمد موسوى خوئينى هاو كيهان, لااو 58 دى 
328 م در حاشيه فتاوى جديد امام خمينى(١8),‏ على حجتى كرمانى, كيهان, مهرماه و ١‏ و *و١1و7١‏ و58 آبان و؟آذر /ا18 ٠‏ 
ياسخ به اشكالات (681), احمد آذرى قمى, رسالت, آبان و آذر و دى 17717 8 نقش امام خمينى در تجديد بناى نظام امامت, 
عبدالله جوادى آملى, كيهان انديشه. ش76, خرداد و تير 168 9 بررسى بينشهاى سياسى امام خمينى, محمد واعظ زاده خراسانى, 
مشكوة. ش77 تير 178 ٠١‏ بررسى تفكر امام خمينى در سياست, احمد حامد مقدم, مشكوة, ش *57, تير17748 ١١‏ رسانه ها و 
انديشه هاى امام خمينى(ره), بى نام, ياسدار اسلام. ش 48, آذر 1788 1١‏ قراءة فى النظرية السياسية للامام من خلال وصيته, بى نام, 
الحوار الفكرى و السياسى, ش ,5٠‏ زمستان 1940(188) ١‏ مفهوم القدرة السياسيةٌ فى قيادةٌ الامام الخمينى, زين العابدين البكرى, 
الحوار الفكرى والسياسى, ش ,5٠‏ زمستان 1940(188) ١‏ نقش امام خمينى در تدوين و تنقيح فلسفه سياسى, محمد جواد صاحبى, 
كيهان انديشهو ش19, فروردين و ارديبهشت 1١28‏ 10 واقع نكري در بينش فقهى امام خمينى, محمد هادى معرفت, كيهان انديشه, 
ش 19 فروردين و ارديبهشت1729 18 بينش فقهى امام در برخورد با رويدادهاى نوين جهان, عبدالكريم بى آزار شيرازى, كيهان 
انديشهو ش 59, فروردين و ارديبهشت 1717884 فقه اجتهادى و اصلاح حوزه ها از ديدكاه امام خمينى, محمد ابراهيم جنّاتى, كيهان 
انديشهو ش 19, فروردين و ارديبهشت1788 18 امام خمينى و رهبرى نهضتهاى اسلامى معاصر جهان, راشد الغنوشى, ترجمه 
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جهانبخش ثواقب, كيهان, 1١8‏ خرداد 1788 ٠١‏ قضا و حكومت از منظر امام خمينى, ابوالقاسم كرجى, كبيان فرهت.. سال هفتم, 
ش", خرداد 188 7١‏ امام, اسلام ناب و اسلام امريكايى, بى نام, بيان. ش ,١‏ خرداد1729 77 نقش امام در احياى دين, بى نام, 
حوزه, ش877, بهار 188 7 امام و عزت مسلمين, عبدالكريم سروش, حوزه, ش54877, بهار 1789 736 امام, حوزه و سياست, 
سيد احمد خمينى, حضور, ش ,١‏ خرداد :17 18 امام خمينى مبارزى آكاه از آغاز. محمد دهقانى آرانى, حضور, ش١,‏ 
خرداد 117١‏ 78 امام خمينى سياستمدارى وركه او يور كه اسار على معد بقار تمفييوو كن ا خرداد ١/٠‏ 31 امام 
خمينى و ترسيم استراتزى هدم اسرائيل: بى نام ياسدار اسلام, ش8١1,‏ تير 7817/0 امام خمينى و سياست خارجى: بى نام ياسدار 
اسلام, ش12١١,‏ مرداد 11٠‏ 794 امام و شوراى نكيباة, اشند الله بيات, ياسدار اسلام, ش18١1,‏ مرداد "١ ١71/٠‏ فقه تثورى اداره 
جامعه, بى نام, حوزه, ش 5ه, مرداد و شهريور :1717 "١‏ امام خمينى و سياست خارجى, بى نام, ياسدار اسلام, ش7١1١,‏ شهريور ١71/٠‏ 
؟” امامت و رهبرى در كلام امام, اسدالله بيات, ياسدار اسلام, ش7١1,‏ شهريور :1*1 ” امام و سياست خارجى, بى نام, ياسدار 
اسلام. ش118, مهر 171/٠‏ 76 شرايط رهبرى و نمايند كان مجلس در كلام امام, نباك ليد بيات, ياسدار اسلام, ش18 1, مهر 11/٠‏ 0" 
امام خمينى و سياست خارجى, بى نام, ياسدار اسلام, ش19١1,‏ آبان :117 78 رهبران حركت اسلامى معاصر بناو مودودى و امام 
خمينى, راشد الغنوشى, حضور, ش ", آبان ١71/٠‏ 3" دشمن شناسى امام, على محمد حاضرى, حضور, ش ١5و‏ آبان 1١/٠:‏ 78 آراء 
سياسى امام خمينى, ميشال نوفل, حضور, ش ", بهمن 1710 9 امام خمينى و حكومت, محمود محمد, حضور, ش ", بهمن :11 0 
يرتويى از مديريت امام, عبدالرضا ايزديناه, حوزه. ش 595, فروردين و ارديبهشت 5١ 17751١‏ غيرت دينى امام خمينى, بى نام, حوزه, 
ش 59, فروردين و ارديبهشت171 87 امام و مرجعيت, سيد عباس صالحى, حوزه, ش 2188, خرداد شهريور 17/1 7 آزادى و 
اهميت آن از ديدكاه اسلام و امام, اسدالله بيات, ياسدار اسلام, ش 1١5١‏ و١75,‏ شهريور و مهر 117/7 58 اخطار امام براى بقاى 
انقلاب و نظام. محمد محمدى معين, ياسدار اسلام, ش ,١167‏ مهر 11/7 58 اخطار امام به مشتاقان رابطه با امريكا, محمد محمدى 
معين, ياسدار اسلام, ش ,١57‏ آبان 11/7 52 اخطار امام در مورد غفلت از بسيج, محمد محمدى معين, ياسدار اسلام, ش ,١155‏ آذر 
© يزوهشى در خطوط كلى انديشه هاى سياسى امام خمينى, كاظم قاضى زاده, راهبرد. ش", بهار 1377 8 حكومت از 
ديد كاه امام خمينى, موحدى كرمانى, انديشه دانشجو, ش ,١‏ /117 58 امام خمينى و جهان اسلام, بى نام, ياسدار اسلام, ش ,18٠‏ 
خرداد “17 0١‏ وحدت از ديدكاه امام خمينى, سيد احمد خمينى, حضور, ش8, ياييز 171 ١ه‏ دستاوردهاى معنوى و سياسى 
نهضت امام خمينى, مقام معظم رهبرى, مسجد, ش18, بهمن و اسفند ١1/7‏ "0 مرجعيت و رهبرى تفكيكك يا وحدت و نظر امام, 
حميد انصارى, حضور, ش 4, زمستان ١1/7‏ “اه امام خمينى احياكر انديشه حكومت اسلامى, نجف لكك زايى, حضور, ش4, 
زمستان/177 26 الامام الخمينى فى الدراسات الغربيةٌ, عماد بزى, التوحيد, ش 28/, 1117 088 فقه و فقيه از ديد كاه امام خمينى, محمد 
مهدى بهداروند, رسالت, ١8‏ خردادع/177 6ه مقابله با شيوه هاى نفوذ غرب از ديد كاه امام. مشاعى, حضور, ش١١,‏ خردادع/1*9 /اه 
تحليلى تطبيقى از قيام امام حسين(ع) و قيام امام خمينى (ره), ابراهيم ياى غلامحيدر سلامى, حضور, ش١1,‏ تابستان 1717/6 88 دفاع از 
ملت ها در انديشه دفاعى حضرت امام, مسيح بروجردى, جمهورى اسلامى, #مهر 117/8 9ه سه اصل بنيادين انقلاب اسلامى, حميد 
انصارى, جمهورى اسلامى, ٠‏ آبادن 373/6 0٠‏ دين و دولت در انديشه سياسى امام خمينى, بخدالله زارعى,. جمهورى اسلامى, ١”؟‏ 
آبان 13/5 2١‏ امام خمينى و نظريه انديشه سياسى اسلامى معاصر, يونس حسين, ترجمه سيد ضياء مرتضوى, جمهورى اسلامى, 77 
آبان 110/6 ”8 تأملى در مفهوم جامعه از ديد كاه امام خمينى, سيد جواد طاهايى, حضور, ش17, 11/6 27 امام خمينى درهم 
كوبنده صهيونيزم و تبعيض نزادى, يبتر كازانكو, حضور, ش١1,‏ ياييز/171 86 امام خمينى و ماجراى فلسطين, فتحى شقاقى, ترجمه 
تابش, ياسدار اسلام, ش1288, آذر 1717/8 28 امام خمينى و انديشه دولت بزركك اسلامى, زهرا رهنورد, مجموعه آثار كنكره مبانى 


فقهى حضرت امام, ش17, ١/6‏ 86 امام خمينى حكومت و خاستكاه ثبات و تغيير در احكام, سيد ضياء مرتضوى, مجموعه آثار 
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كنكره مبانى فقهى حضرت امام, ش#, 171/8 21 امام خمينى در عرصه فقه و حكومت, ابوالقاسم كرجى, مجموعه آثار كنكره 
مبانى فقهى حضرت امام, ش ش, 1737/6 28 امام خمينى و نقش زمان و مكان در احكام حكومتى, على اصغر حقدار, مجموعه آثار 
كنكره مبانى فقَهى حضرت امام, ش/, 11/6 24 مبانى احكام حكومتى از ديد كاه امام خياد يعي ادن امن متضيوعة نار 
كنكره مبانى فقهى حضرت امام, ش", 11/6 77١‏ ماهيت اهداف و اصول حكومت اسلامى (كزيده اى از سخنان حضرت امام), 
جمهورى اسلامى, 4فروردين 11/8 "١‏ مبانى فقهى حكم تاريخى حضرت امام خمينى, آيهُ الله يوسف صانعى, جمهورى اسلامى, 
فروردين 17178 77 لزوم مشاركت مردمى در انتخابات از ديد كام امام خمينى, فرزانه نيكو برش, كيهان, 7١8‏ فروردين 1/0 7 
نظرى به انديشه اصلاحى امام خمينى, سيد محمد ناصر تقوى, كلمه دانشجو, ش8١,‏ فروردين 17/8 7 امام خمينى و فقه سنتى 
يوياو عباس ايزد يناه, رسالت, 9 ارديبهشت ١77/0‏ 7 دولت اسلامى و عدالت اجتماعى, سيد جواد ورعى, ويه نامه جمهورى 
اسلامى, خردادة/171 76 عدالتخواهى امام خمينى, بى نام, ويزه نامه جمهورى اسلامى, خرداد1/0؟1 /الا اسلام و سرمايه دارى, بى 
نام , ويه نامه جمهورى اسلامى, خرداد17178 8/ عدالت اجتماعى در مصاف با اسلام آمريكايى, سيد ضياء مرتضوى, ويزه نامه 
جمهورى اسلامى, خرداد1178 9/ جلوه عدالت در سيره اسوه عدالت, كاظم قاضى زاده, ويه نامه جمهورى اسلامى, خردادة/ا"١‏ 
٠‏ عدالت اجتماعى و انقلاب اسلامى, مجتبى محدث, ويزه نامه جمهورى اسلامى, خرداد1770 8١‏ امام خمينى منادى حكومت 
مطلوب و سياستمدار مطلوب, فيروز دولت آبادى, حضور, ش 8 1, بهار 1710 87 فقه سنتى و يويا در نككرش امام خمينى(ره), سيد 
على اشكورى, حضور, ش ,١5‏ 17178 87 تئورى حكومت اسلامى, ديدكاه هاى حضرت امام و نقش روشنفكران, كفت و كو با 
محم دجواد لاريجانى, رسالت, ١‏ خرداد171/0 88 امام خمينى و فقاهت مبتنى بر عنصر زمان و مكان, كاظم قاضى زاده, نقد و نظر, 
ش ث, 117/0 80 بررسى شرائط و فرآيند تكوين نظريه ولايت فقيه حضرت امام خمينى, يوسف احمدى قاسم آبادى, بصائره ش”77, 
0/0 88 خلا-صه اى از انديشه سياسى حضرت امام خمينى قويارة كيق وردو له وهف الله زارعى, حضور, ش18, 11/0 81 امام 
خمينى در يزوهش هاى غربى, عماد بزى, ترجمه مهدى اسدى. باسدار اسلام, ش 1875, ١71/6‏ مفهوم نظريه ولا-يت فقيه از 
ديد كاه امام خمينى, حميد عنايت, كيان, ش76, 171/8 894 كزارشى از كردهمايى ديد كاه هاى حضرت امام, بى نام, كلمه دانشجو, 
ش8١,‏ 19/8 40 مقايسه نظريه ولايت فقيه آي الله خمينى و شرح ابن رشد بر جمهورى افلاطون, مارتين ونسا ترجمه سيما حاج 
حريرى,. حضور, ش ١/ا, ١ ١1/0‏ امام و سياست خارجى, قدرت الله رحمانى, حضور, ش17, 11/0 7 ويذكيها و شيوه هاى 
رهبرى امام خمينى, محمدى عراقى, مصباح, ش 19, 171/8 91 امام خمينى در ينج حوزه معرفت سياسى, سيد على قادرى, حضور, 
ش18, 11/8 945 جايكاه مردم در انديشه امام, منوجهر اكبرى, حضور, ش18, 17178 40 امام خمينى احياكر حكومت دينى(١و1),‏ 
عبدالجواد ابراهيمى, رسالت,/ا و6١‏ بهمن 15178 98 ترسيم ولا-يت فقيه از ديدكاه امام خمينى, سيد رضا همراه, كيهان, ١7‏ 
فروردين7/7١١‏ 4 مرورى بر انديشه جدايى دين از سياست و نقش امام در احياى بيوند دين و سياست, محمد على برزنونى, 
مجموغة تقالانث ككرة امام و احياء تفكر دينى, ج١,‏ 11/8 98 مفهوم تفكر و مشخصات تمدن اسلامى در انديشه امام خمينى, 
حيبت لل باوند. موعود, ش ؟, خرداد17178 14 انقلاب امام خمينى در كام سوم, سيد حسن خمينى, حضور, ش159, بهار 11/8 ٠٠١‏ 
ياسخ امام خمينى به يرسش هايى در باب ولايت فقيه, بهرام بهرامسيرى, كتاب نقد, ش ”او/, 11/8 ٠١١‏ آرمان هاى انقلاب اسلامى 
ازديدكاه امام خمينى(١و1),‏ اصغر افتخارى, ياسدار اسلام, ش 190 و191, 11/8 ٠١7‏ امام خمينى احياكر تفكر دينى, عباس 
ايزديناه, رسالت, ١١‏ خرداد 11/8 ٠١‏ امام خمينى در عرصه فقه و حكومت, ابوالقاسم كرجى, مسجد, شع؟#, 1/8 ٠١‏ امام 
خمينى محيى حكومت اسلامى, محمد سروش محلاتى, جمهورى اسلامى, خرداد 1727# ٠١8‏ امام خمينى و احياى انديشه تشكيل 
حكزهعت اسلا اسك الله لطفى, اطلاعات, ١‏ خرداد 1717/2 ٠١8‏ زمان و مكان از ديد كاه امام خمينى, مجيد امينى, مسجد, ش ”ار 


٠١17 0‏ نوآوريهاى فقهى امام خمينى(١و2),‏ عبداللّه جوادى آملى, كيهان هوايى, ١5‏ و١7‏ خرداد1*72 ٠١8‏ ولايت از ديدكاه 
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امام خمينى, محمد حسين زاده يزدى, اطلاعات, ١7‏ خرداد 1717/2 ٠١9‏ امام خمينى و زمينه حكومت اسلامى(١و7),‏ عباسعلى عميد 
زنجانى, كيهان, 77 و 18 مرداد1"7/8 1٠١‏ يويايى در رهبرى امام خمينى, محمد رسول الماسيه, مشكوة, ش26 و/اه, يابيز ١/2‏ 
١‏ مبانى سياست خارجى ج.ا.! از نكاه قرآن كلام امام خمينى و قانون اساسى, عبد الرحيم كواهى, مجله سياست خارجى, ش ", 
1١١ 2‏ امام خمينى و احياى نماز جمعه, حامد الككار, حضور, ش 1١7 110/8 ,٠١‏ وحدت از ديد كاه عرفانى دينى سياسى امام 
خمينى, محم دجواد حجتى كرمانى, حضور, ش 1١5 11/8 ,7١‏ امام و انقلاب مشروطيت ايران, محسن بهشتى سرشت, حضوره ش, 
١‏ لاسا تمدن و تفكر اسلامى در انديشه عرفانى و سياسى امام خمينى, نعمت الله باوند, حضور, ش ١١8 11/28 ,7١‏ تمدن 
اسلامى در انديشه سياسى امام خمينى, يونس شكر خواه, حضور, ش77, 11/8 1١1‏ امام خمينى ولايت فقيه و انقلاب اسلامى, زهرا 
كرس يكن سفون قو 15478 514 احياء انديكة اعشاد به حكرمت اسللامى و .رهيرق دين اين مده حشيور قز 6 بابخ 
4 رهيافت دين شناسى امام خمينى, همايون همتى, كيهان فرهنككى, ش ع"17, 11/2 1٠١‏ احياء الهويةُ الاسلامية فى حركة الامام 
الخمينى, محمد الثقفى, التوحيد, ش 1١١ 117/8 ,4١‏ الإنبعاث الكبير خصائص الامام خمينى فى الاحياء الدينى و الاصلاح الاجتماعى, 
سيد محمد خاتمى, التوحيد, ش 90, 1178 177 الانسان و المجتمع والدين فى الفلسفة السياسية للامام الخمينى, كامل الهاشمى, 
التوحيد, ش ١77 171/8 ,4١‏ حركة الاحياء الفكر الدينى عند الامام خمينى قراءة فى معالم الفكر السياسى, جلال الانصارى, التوحيد, 
ش ,3١‏ 171/8 175 نظريه يردازى متقايل دين و علم از ديد كاه امام خمينى, ابراهيم فياض, دانشككاه اسلامى, ش ,١‏ 11/2 178 الامام 
خمينى واحياء الخطاب الدينى, فرح محمد موسى, التوحيد, ش١3,‏ 17/8 118 نوآروى ها و احياكرى هاى امام خمينى در حوزه 
انديشه سياسى اسلام, كفت و كو با غلامحسين الهام و حميد يارسانيا, صبح, ش ,/١‏ 11/2 1717 ديد كاه امام خمينى درباره حكومت 
اسلامى, عباسعلى عميد زنجانى, مجموعه مقالات كنكره امام و احياء تفكر دينى, ج؟, 11/7 118 نقش امام خمينى در تفكيكك 
اسلام حكومتى و حكومت اسلامى, محسن قنبريان, مجموعه مقالاءت كنكره امام و احياء تفكر دينى, ج؟, 11/7 1194 نكاهى به 
اصول توسعه از ديدكاه امام خمينى, ابوالفضل مروى, حضور, ش 75, 11/7 10 امام خمينى و طرح تجديد سياست دينى, رضا 
داورى, نامه يزوهش, ش8, بهار/1717/1 1١‏ امام قدرت و كفتمان, محمد رضا تاجيكك, نامه يوهش, ش “(, بهار 110 17 امام و 
نكرش به جامعه, سيد جواد طاهايى, نامه يزوهش, ش8, بهار117/7 “177 دين و دموكراسى از ديد كاه امام خمينى, عباس منوجهرى, 
نامه يزوهش, ش8, بها ر/171/7 16 امام خمينى و احياى انديشه دينى, محمد حسين جمشيدى, نامه يزوهش, ش8/ بها ر/11/1 ١١0‏ 
استراتزى بازدارندكَى از ديد كاه امام خمينى(ره), محمد رضا دهشيرى, نامه يزوهش, ش 4, تابستان/117/17 16 امام خمينى و احياى 
خاستكاه الهى دولت(١),‏ محمد سروش محلاتى, جمهورى اسلامى, ١/‏ و18و19 خرداد/7/ا17 ١17/‏ ييوند دين و سياست از نككاه 
امام خمينى(١2),‏ عليرضا انصارى, كوثر, ش7١-17و/171/7‏ 178 تبيين انديشه سياسى امام خمينى (١و),‏ عبد الجواد ابراهيمى, 
رسالت, © و 4 خرداد/1*7/7 14 امام خمينى و برجستككى فقه اسلام, سيد جواد ورعى, جمهورى اسلامى, © تير/171/9 15١‏ نظرات 
امام بيرامون منشأ ولايت فقهاء(١و7),‏ محمد رضا كائينى, رسالت, ١١و‏ 1 خرداد//117 ١1١‏ جامعه مدنى در انديشه سياسى حضرت 
امام خمينى(1, سيدعلى قادرى, كيهان هوايى, و١7‏ تير و لامرداد 117/7 187 سياست و دولت در انديشه امام خمينى, امير 
حسين اصغرى, كيهان, 78 مردادلالا١‏ 18# رد انديشه امام و شبهه افكنى در مبانى قانون اساسى جرا!و 9بى نام, شمار 0 
شهريور177 158 كستره دين در انديشه امام خمينى(١و),‏ سيد جواد ورعى, جمهورى اسلامى, /"شهريور و #مهر 11 ١58‏ 
رهيافت تصميم كيرى در منظر امام خمينى, محمدرحيم عيوضى, حضور, ش78, //ا1 168 آرمان هاى انقلاب از ديدكاه امام 
خمينى, اصغر افتخارى, انديشه حوزه, ش 15, //11 /117 راهبردهاى امام خمينى در سيستم بين المللى معاصر, مصطفى مصلح زاده, 
مجموعه مقالا.ت كنكره امام و احياء تفكر دينى, ج؟7, 117/7 158 امام خمينى تئوكراسى و دم وكراسى, مصطفى مصلح زاده, 
مجموعه مقالاءت كنكره امام و احياء تفكر دينى, ج؟, 11/7 154 مبانى و مبادى كلامى ولايت فقيه از ديد كاه امام خمينى, عباس 
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مخلصى, حوزه, ش هاو 88, //11 ١8٠‏ مصلحت نظام از ديد كاه امام خمينى, محمد صادق مزينانى, حوزه, ش 10 و 82, 11/0 ١01‏ 
ولا-يت مطلقه فقيه از ديدكاه امام خمينى وقرائتهاى كوناكون, محمد صادق مزينانى, حوزه, ش80 و 88, //11 187 امام خمينى 
اسوه جامع, مهدى مهريزى, حكومت اسلامى, ش/, //ا1 ١8‏ مجلس خب ركان از نككاه امام خمينى, مهدى مهريزى, حكومت 
اسلامى, ش8, 17/7 185 اعتقاد به لزوم تشكيل حكومت دينى در انديشه احياكرانه امام خمينى, غلامرضا ذاكر صالحى, مجموعه 
مقالاءت كنكره امام و احياء تفكر دينى, ج", /11/7 180 بررسى ثبات و تحول انديشه امام خمينى(ره) درباره ولايت فقيه, كاظم 
قاضى زاده, مجموعه مقالاءت كنكره امام و احياء تفكر دينى, ج", 1/7 ١88‏ قدرت از ديد كاه امام خمينى, محمد باوى, علوم 
سياسى, ش 7, 11/7 ١01‏ احياء تفكر ظلم ستيزى و عدالتخواهى در انديشه سياسى امام خمينى, محمدحسين جمشيدى, مجموعه 
مقالاءت كنكره امام و احياء تفكر دينى, ج/7,171 188 جايكاه حكومت در انديشه امام خمينى, كفت و كو با سيد حسين موسوى 
تبريزى, متين, ش ,١‏ 179/7 189 امام خمينى و جالش اق تظرق حكويت ولان, عبد السمية عسرويناة, داتشكاء اسلامي. شن 
١2١ 7‏ مصلحت در سياست خارجى با تأكيد بر انديشه امام خمينى(ره), محمد ناصر تقوى, سياست خارجى, ش ", ص 284, 
يابى/177/7 121 سياست و حكومت در نظريه سياسى امام عي فحن كريس داتشكاه ابداض . قل ع ببس 189 مشاركت 
سياسى مردم از ديد كاه امام خمينى, سيد حسين موسوى, كيهان, ١7‏ مهر //11 187 امام خمينى و احياء امر به معروف و نهى از 
منكر(1), سيد جواد ورعى, جمهورى اسلامى, ؟ووو12 آبان/779 158 نكرش امام خمينى به مقوله اتتصاب و انتخاب در ولايت 
فقيه. عليرضا انصارى, كيهان, 17آبان 11/7 128 امام خمينى و فلسفه امر به معروف و نهى از منكر, سيد جواد ورعى, جمهورى 
اسلامى, 78آذر 1/7 ١188‏ هرمنوتيك در انديشه امام خمينى, سيد محم دعلى ايازى, حضور, ش, 7-//171 /121 امام خمينى و 
احياى حاكميت قانون, سيد رضا اكرمى, حضور, 10- 171/7 198 توسعه فرهلكى از ديدكاه امام خمينى(ره), محمدمهدى احمدى, 
حضور, ش ث71, 11/7 184 نظريه انقلاب اسلامى از ديد كاه امام خمينى(ره), محمدرضا دهشيرى, حضور, ش 27, 11/7 11١‏ جامعه 
مدنى در انديشه سياسى الهى امام(١و؟),‏ شهاب الدين شكرى مازندرانى, سلام, ء بهمن/177 ١17١‏ ولايت مطلقه از نكاه امام 
خمينى, بى نامر سياست, ٠١‏ اسفند 11/7 ١7/7‏ هرمنوتيكك و انديشه هاى تفسير امام خمينى(١و5),‏ مهدى هادوى تهرانى, حضور, 
ش #او/ا7, #/او 11/7 10 بايستكى يديدارى قانون اساسى ج.ا.ا در ديد كاه امام خمينى, محسن خليلى,. حضور, ش77, 11/8 ١76‏ 
دموكراسى و تكليف موردى امام خمينى(او), حاتم قادرى, ايران, ١8‏ و ١7‏ فروردين 117/8 17/8 امام خمينى فقيه دوران كذار (از 
فقه جواهرى تافقه المصلحة), جهانكير صالح بوره كيان, ش 5#, 171/8 178 جلوه هايى از تابش حكومت علوى در كلادم امام 
خمينى (١"),سيد‏ ضياء مرتضوى, جمهورى اسلامى, ؟١‏ و 7١‏ و18 فروردين 10717178 امام خمينى رهبرى كه بايد از نو شناخت, 
بى نامر قدس, 7١‏ فروردين ١781178‏ كذرى بر توسعه در اسلام و كلا-م امام خمينى, محمدتقى رضايى, رسالت, "؟فروردين 
18 امام خمينى و انقلاب اسلامى در ذهن و زبان جهان معاصر, منوجهر اكبرى, حضور, ش77 111/8 180 انديشه سياسى 
امام خمينى, معصومه خالقى, كتاب ماهو ٠١‏ فروردين 127/8 18١‏ تثورى انقلاب از ديد كاه امام خمينى, اصغر افتخارى, كتاب ماهر 
”٠‏ فروردين 11/8 187 جايكاه مردم در نظام حكومتى ولايت فقيه برراساس انديشه هاى امام خمينى, جاويد روستايى, كتاب ماهر 
"١‏ فروردين 11/8 1487 سال امام خمينى و اصول انقلاب (١و1),‏ محمد تقى رهبر, ياسدار اسلام, ش 7١9‏ و 118,5٠١‏ 188 عدالت 
حاكم اسلامى از ديد كاه امام خمينى, محمد باوى, حضور, ش77 1717/8 188 تطور انديشه سياسى امام خمينى(ره), سيد عبدالامير 
نبوى, مسجد, ش ”5, فروردين و ارديبهشت 11/8 188 آزادى از ديدكاه امام خمينى(ره)(1), بى نام, جوان, "و94و؟1 ارديبهشت 
1824 ارزيابى ديدكاه فقهى امام حو وديم فقيهان درباره قيام سيدالشهداء(ع), سيدضياء مرتضوى, اطلاعات, ١7‏ 
ارديبهشت 11/8 188 بدايع الدرر بديعه اى در شرح حديث نفى ضرر, سيد ضياء مرتضوى, جمهورى اسلامى, يكم خرداد ١1/8‏ 


امام خمينى و آزادى سياسى (1و1), همشهرى, ١١‏ و 171 خرداد 117/8 140 مفهوم انزوا در بينش سياسى امام خمينى(ره) ,)21١(‏ 
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بى نام, جمهورى اسلامى, 81 خرداد 151/8 191 آزادى در انديشه امام خمينى, محسن غرويان, رسالت, ١2‏ خرداد 11/8 ١97‏ 
ميراث فكرى امام خمينى ارزشهاى ماند كار انقلاب(1و7), على شكوهى, ارزشها, ش ١١١‏ و7171 1710/8 197 سياست خارجى و 
ديبلماسى از نكاه امام, بى نام, ويزه نامه سلام, خرداد 11/8 195 امام خمينى محور هميشه جاويد انقلاب اسلامى, سليمان خردمند, 
ويزه نامه سلام, خرداد ١16 ١721/8‏ دين وآزادى درانديشه امام خمينى, سيد هادى جعفرى امان آبادى, ويه نامه صبح امروز. 
خرداد 11/8 198 شرح صدر امام در حل مسائل سياسى, انصارى كرمانى, ويه نامه صبح امروز, خرداد 191/1278 نقش مردم در 
حاكميت سياسى معصوم(ع), سيد عباس قائم مقامى, ويزه نامه رسالت, خرداد 1718 198 سياست و مصلحت از منظر امام خمينى, 
سيد محمدناصر تقوى, ويزه نامه رسالت, خرداد 11/8 144 اسلام و آزادى از نككاه امام خمينى, على ربانى كليايكانى, ويزه نامه 
رسالت, خرداد 12/8 ٠٠١‏ امر به معروف و نهى از منكر از ديدكاه امام خمينى(ره), بى نام, ويزه نامه رسالت, خرداد 11/8 منابع 
مقاله: مجله فصلنامه حكومت اسلامى» شماره ١١7‏ » محمدباقر فولادكار ؛ 


دين و دولت در انديشه امام خمينى (ره) 


دين و دولت در انديشه امام خمينى (ره) دين و دولت دو وازهاى هستند كه در فرهنكك جامعه و در تعاريف انديشمندان هر كدام 
داراى معانى و جايككاه بخصوصى هستند. در اين ميان دين را معمولاً به مجموعه احكام و معارفى اطلاق ميكنند كه داراى يكك 
شريعت الهى است و رهبران آن شريعت حدود معين آن را بيان ميكنند بنابراين آنكاه كه به صورت عام يا خاص به دين اشاره مى 
شود. مكفب و مرامى كه برخموردار از «جتبه الهى) اسث و از قدمتى يرخورداراست مدتنظر قرار ميكيرة. علانوه بر آن در فرهتكك 
اجتماعى «متدين» و «ديندار) كسى است كه به شريعت بخصوصء اعتقاد دارد و احكام و دستورات آن را اجرا ميكند. با اين تعريف 
ميتوان كفت كه همه اديان الزاماً آميزهاى از «عقايد» و «احكام) اند و ديندار كسى است كه به شريعت خاص عقيده بيدا كرده و 
«رفتار» خود را با آن تطبيق داده وتنظيم ميكند. دولت وازهاى سياسى است كه در تلقى عمومى و تعاريف انديشمندان سياسى به 
مجموعهاى اطلاق ميشود كه كار اداره و برنامهريزى مجموعه انسانى را بر عهده دارد. از ويد كيهاى اين نهاد اين است كه قدرت و 
لوازم اجراى منويات خود را در اختيار دارد و با تنظيم قوانين و اعمال سياستهاء «بايدها) و «نبايدهاا ى خاصى را براى جامعه مقرر 
مينمايد. در عين حال وازه «دولت» در معانى مختلفى به كار ميرود. كاهى دولت در معناى نظام سياسى و «حكومت» به كار ميرود 
آنكاه كه مثلا كفته ميشود دولت ايران» منظور نظام جمهورى اسلامى است كاهى واه دولت را در دايره محدودترى بكار ميبرند و 
تنها شامل بخشهاى اجرايى از يكك نظام سياسى ميشود كه در اين صورت وقتى كه كفته ميشود دولت ايران» منظور اجزاء اجرايى 
كشور» شامل قوه مجريه؛ قضاييه و ساير اجزا نظير نيروهاى مسلح ميشود. كاهى نيز دولت به معناى «كابينه» و «هيأت دولت» است. 
در اينجا وقتى كفته ميشود دولت»ء منظور نظام سياسى يا مجموعه اركانهاى اجرايى حكومت نيستء بلكه دولت در اينجا از آن 
اطلاقهاى كلى خارج ميشود و به يكك بخش از نظام محدود ميكردد. بايد اضافه نمود كه اصطلاحات و تعابير كوناكون از دولت در 
عبارتواق بيخلك ادارى فاق تقاض تعر ر|ادارهة بوانن اناس مكلذ ماني كد كفم مقوة زفي وندولة» مارو هولت ور سكاف 
كلى و مطلق آن است. آنككاه كه «دولت اسلامى» به كار برده ميشود منظور نظام سياسى منبعث از دين اسلام است. در انديشهسياسى 
حضرت امام خمينى - رحمه الله عليه - دولت» نظام سياسى منبعث از اسلام است. البته امام در عبارات مختلف هر سه اطلاق دولت 
را مورد استفاده قرار دادهاند ولى زمانى كه از «انديشه امام؛ سخن به ميان ميآيد» تنها وجه اول آن مورد توجه قرار ميكيرد» جرا كه 
تنها اين وجهء صلاحيت ورود در حيطه انديشه) را دارد. در انديشه تابناكك امام راحل» دين و دولت دو مقوله نيستند بلكه ارتباط اين 
دو از نوع ارتباط عموم و خصوص مطلق است. دولت نهادى است كه در درون مكتب اسلامى قرار دارد و از اين رو لازم و ملزوم 
همند. معظم له در كتاب «البيع؛ خود ذيل مبحث ولايت فقيه فرمودهاند: «نكاهى اجمالى بر احكام و قوانين اسلام و بسط آنها در 
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همهشئون جامعه اعم از احكام عبادى و قوانين اقتصادى» حقوقىء اجتماعى و سياسى ما را بر اين واقعيت آكاه ميسازد, كه اين آبين 
آسمانى تنها در احكام عبادى و دستورات اخلاقى خلاصه نميشود... «بايد) بر هكان آشكار شود كه اسلام براى حكومتى عدل 
كستر آمده استء جه در اين آبين قوانين مربوط به امور مالى از قبيل ماليات و بيت المال مسلمين و شيوه جمع آورى ماليات از همه 
اقشار و طبقات جامعه؛ به طرز عادلانهاى تنظيم شده است.)(١)‏ بر اساس بينش و تفكر حضرت امام اسلام داراى احكام و قوانينى 
است كه ميتواند همه شئون جامعه را اداره كند و «سياسى بودن اسلام» به كونهاى است كه در همه اجزاء اين دين الهى» حتى 
احكامى مانند نماز تسرى دارد و اكر امروزه در ميان مسلمين افراد و كروههايى اسلام را در احكام فردى و عبادى منحصر ميبيننده 
حاصل «تبليغات زهرآ كين كسترده و مستمر بيكانكان و مزدوران آنها؛ است و به عبارت ديكر يديده «غير سياسى ديدن دين) 
زائدهاى استعمارى است كه بر باورهاى اسلامى تحميل شده است . به دقت به نظر امام - رحمه الله عليه - در شناخت توطئههاى 
دشمن بنكريد: «دشمنان آكاه و مزدورانشان بدان جهت به آتش تبليغ اين باور نادرست دامن زدند كه اسلام» اين آيين ستم ستيز و 
عدل كسترء و حاميان و مرزبانان آن در ديده جوانان و يزوهند كان علوم جديد حقير و يست جلوه دهند و ميان مسلمانان سنتى از 
يكك سو و دانشجويان و دانشكاهيان مسلمان از سوى ديككر اختلاف و دشمنى افكنند.(1) استعمار كران به نظر ما آوردند كه اسلام 
حكومتى ندارد! تشكيلات حكومتى ندارد برفرض كه احكامى داشته باشد, مجرى ندارد و خلاصه اسلام فقط قانونكذار است 
واضح است كه اين تبليغ جزيى از نقشه استعماركران است براى بازداشتن مسلمين از سياست و اساس حكومت. اين حرف با 
معتقدات اساسى ما مخالف است. مامعتقد به ولايت هستيم و معتقديم ييغمبر اسلام ‏ صلَى الله عليه و آله بايد خليفه تعيين كند و 
تعيين هم كرده است. آيا تعيين خليفه براى بيان احكام خليفه نميخواهد. خود آن حضرت بيان ميكرد. همه احكام در كتاب 
مينوشتند و دست مردم ميدادند تا عمل كنند اين كه عقلاً لازم است خليفه. براى حكومت است.0(”) امام امت رضوان الله تعالى عليه 
در آثار مختلف خود به ويزه در كتاب بيع و كتاب ولايت فقيه و حكومت اسلامىء علاوه بر دلايل نقلى» دلايل عقلى قابل توجهى 
نيز» براى بيان بيوستككى دين و دولت ارايه فرمودهاند كه به جهار مورد آن اشاره ميشود: .١‏ بقاء و دوام هميشكى احكام اسلام معظم 
له در اين خصوص ميفرمايند: «احكام اسلامى از قوانين اقتصادى و سياسى و حقوقى» تا روز قيامت باقى و لازم الاجرا است هيج 
يك از احكام الهى نسخ نشده واز بين نرفته است. اين بقا و دوام هميشكى احكام نظامى را ايجاد ميكند كه اعتبار و سيادت اين 
احكام را تضمين كرده عهدهدار اجراى آنها شود. جه اجراى احكام الهى جز از رهكذر بريايى حكومت اسلامى امكانيذير 
نيست.)(6) ؟. وجوب حفظ نظام جامعه: ازديد حضرت امام - رحمه الله عليه - جامعه اسلامى يكك «كل» است كه داراى اجزاءبه 
هم ييوسته است. اين اجزاءبه وسيلهرش: ى به هم ييوند ميخورند. «حكومت» آن رشتهاى است كه در همه اجزاى اسلام بايد جارى 
باشدء ايشان ذيل بحث شئون و اختيارات ولايت فقيه ميفرمايند: «با توجه به اينكه حفظ نظام جامعه از واجبات مورد تأكيد شرايع 
الهى است و بينظمى و يريشانى امور مسلمانان نزد خدا و خلق امرى نكوهيده و نايسند استء يرواضح است حفظ نظام و سد طريق 
اختلال» جز به استقرار حكومت اسلامى در جامعه تحقق نمييذيرد.)(0) ”. لزوم حفظ مرزهاى كشورهاى اسلامى رهبر فقيد انقلاب 
اسلامى با عنايت به اينكه كشور اسلامى نميتواند خود را از طمع ورزى و توطتههاى دشمنان مصون بداند و در اين ميان» مكتبى كه 
داعيهسعادت دنيوى و اخروى بشر را دارد نميتواند نسبت به حفظ «استقلال و تماميت ارضى كشور اسلامى» بى تفاوت باشد» و 
اينكه اين مقوله تنها از طريق داير كردن يكك سيستم حكومتى امكانيذير است به لزوم تشكيل حكومت اسلامى براى حفظ مرزها 
اشاره فرمودهاند. «حفظ مرزهاى كشورهاى اسلامى از هجوم بِيِكَانكَان و جل وكيرى از تسلط تجاوزكران بر آنء عقلا و شرعا واجب 
است. تحقيق اين امر نيز جز به تشكيل حكومت اسلامى ميسر نيست.2(0) 6. لزوم بسط عدالت و تعميق تعليم و تربيت اسلامى: معظم 
له با بيان اينكه جامعه اسلامى نياز جدى به «عدالت» به عنوان عاليترين نهاد اجتماعى دارد و در همين راستا تعليم و تهنذيب را به 


عنوان اصلى ترين رسالت انسانى اسلام ميداند معتقدند استقرار عدالت و تهذيب نفوس بدون برنامه ممكن نيست و اجراى برنامه نيز 
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بدون ١اسيستم)‏ و احكومت) امرى محال است؛ بر اين اساسء» حضرت امام با كنكاشى در رسالت اجتماعى و انسانى اسلام لزوم 
بريايى حكومت اسلامى را از مفاهيم عالى مكتب كه در واقع مغز اسلام استء استنباط فرمودهاند: «لزوم حكومت به منظور بسط 
عدالت و تعليم و تربيت و حفظ نظام و رفع ظلم و حراست مرزهاى كشور و جلوكيرى از تجاوز بيكانكان از بديهيترين امور استء 
بى آنكه بين زمان حضور و غيبت امام واين كشور و آن كشور فرقى باشد.)() دلايلى كه امام راحل - رحمه الله عليه - در نوشتهها 
واسكراتيهاى عود براق بوسدكى ديق ؤ ذولت يبان فرمودهاتد مقت بر تكاه به ساعكيان ومحتوى دين اسث وغللاوه بر وسالث 
دين و ارسال رسل نيز اتكا دارد. دين در نككّاه معظم له از همه ابعاد درونى و بيرون با «سياست» و «حكومت» بيوندى مستحكم دارد. 
جكونكى تحقق حكومت اسلامى از ديدكاه حضرت امام - رحمه الله عليه - حضرت امام خمينى - رحمه الله عليه - براى استقرار 
حكومت اسلامى» مسؤوليت را متوجه فقها و علماى اسلام ميداند» ايشان در تلاشى مستمر و دايمى فقهاء و مراجع اسلام را نسبت به 
مسؤوليت سياسى خود در دوره غيبت امام عصر (عج) توجه دادهاند.(1) . شئون و اختيارات ولى فقيه امام خمينى» جاب اول 1١20‏ 
ص 7١‏ 14 جاب وزارت ارشاد اسلامى. (؟) . همانء ص 19. (”) . ولايت فقيه جهاد اكبر امام خمينى» انتشارات سيد جمالء تهران. 
(©) . شئون و اختيارات ولى فقيه ص ”5. (0) . همان. () . همان. (0) . همان» ص 76. حضرت امام ميفرمايند: حكومت اسلامى 
الزاماً (به دليل عقلى و نقلى) بايد توسط كارشناسان اسلامى اداره شود كه بتواند از علم و آكاهى بهره كافى داشته و به صفت 
عدالت نيز متصف باشند. از نككاه ايشان تنها در اين صورت است كه ميتوان «اسلامى» بودن حكومت را تضمين نمود. امام راحل در 
كتاب بيع خود فرمودهاند: «امر ولايت و سريرستى امت به «فقيه عادل» راجع است و اوست كه شايسته رهبرى مسلمانان است» جه 
حاكم اسلامى بايد متصف به «فقيه و عدالت» باشد. يس اقامه حكومت تشكيل دولت اسلامى بر فقيهان عادل واجب كفايى 
است.)(١)‏ حضرت امام سالها قبل از تأسيس نظام جمهورى اسلامىء فقها را موظف به تلاش براى تشكيل حكومت اسلامى به هر 
نحو مقدور ميدانستند و در هيج شرايطى ولايت فقهاء را ساقط نميدانستند. معظم له تأكيد كردهاند كه حتى اكر ولايت مطلق ميسر 
نباشدء ولا.يت محدود نيز بر فقها «تكليف» است ايشان در كتاب «ولايت فقيه) جنين ميفرمايند: «لازم است فقهاء اجتماعاً يا انفراداً 
براى اجراى حدود دو حفظ ثغور نظام حكومت شرعى تشكيل دهند. اين امر اكر براى كسى امكان داشته باشد واجب عينى است و 
كرنه واجب كفايى است. در صورتى كه ممكن نباشد, ولا-يت ساقط نميشود. زيرا از جانب خدا منصوبند.)(5) از نظر آن عزيز 
راحل» فقهاء و علماى اسلام «رسالتى الهى» به عهده دارند و حتماً بايد به قدر توان خود بار «امانت» را بر دوش بكشند ودر هيج 
شرايطى خود را كنار نكشند, بااين حال حضرت امام ميفرمايند: «قيام فقها براى تشكيل حكومت «واجب كفايى» است و اكر 
جنانجه يكى از فقها اقدام كرد اكر جه از بقيه فقها تكليف تشكيل حكومت برداشته ميشود ولى براى حمايت و حفظ حكومت 
اسلامى هيجكاه از آنان رفع تكليف نميشود. براين اساس حفظ و تقويت حكومت اسلامى برخلاف تأسيس آن «واجب عينى» است 
نه واجب كفايى. ايشان در كتاب بيع خود آوردهاند: «اكر يكى از فقيهان زمان به تشكيل حكومت توفيق يافت. بر ساير فقها لازم 
است كه از او بيروى كنند و جنانجه امر تشكيل «دولت اسلامى» جز با هماهنكى و اجتماع همه آنان ميسر نباشد بر همكى آنان 
واجب است كه مجتمعاً بر اين امر اهتمام ورزيده در صدد تحقق آن برآيند و اككر اين امرء اصللابراى آنان امكان عملى نداشت» 
منصب ولايت از آنان ساقط نميشود و همجنان بر جايكاه خود باقى هستند اكر جه از تشكيل حكومت معذوريم.0(”) از آثار شفاهى 
و كتبى حضرت امام - رحمه الله عليه - به وضوح ميتوان دريافت كه از نظر معظم له ولى فقيه به عنوان حاكم اسلامى از جانب 
خداوند متعال رسول مكرم اسلام و ائمه معصومين منصوب است بر اساس ولايت اين حاكم اسلامى بدون ترديد «شرعى» بوده و در 
طول ولايت «الله) و «ولايت رسول» قرار ميككيرد. از اين ديد كاه همجنان كه تبعيت از رسول خدا و ائمه معصومين ‏ عليهم السّد.لام ‏ به 
هيج شرطى محدود نيست تبعيت از ولى فقيه نيز مطلق بوده و به شرطى وابسته نيست. در عين حال حضرت امام خمينى - رحمه الله 
عليه - به تفاوت شخصيت و جايككاه رسول خخدا ‏ صلى الله عليه و آله -ائمه معصومين ‏ عليهم الّ.لام ‏ با «ولا-يت فقيه» از لحاظ 
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مقامات معنوى و ولايت تكوينى معصومين - عليهم السلام در قياس با ولايت اعتبارى فقهاء تصريح دارد. حضرت امام براى شخص 
حاكم صفات و شرايطى را الزامى ميشناسند: «ممكن نيست يكك حكومت بر قانون تحقق يابد» مكر آن كه رهبر و زمامدار آن واجد 
اين صفت باشد: .١‏ علم به قانون. 7. عدالت. البته ويكى كفايت و صلاحيت كه براى زمامدار امر ضرورى استء در همان شرايط 
نخست يعنى علم (به معناى وسيع آن) مندرج است و شكك نيست كه حاكم جامعه اسلامى بايد اين ويزكى را نيز داشته باشد. البته 
اكر كسى كفايت را به عنوان شرط سوم زمامدار مطرح كندء نيز بسزا است. از نظ ركاه عقل روشن است كه خداوند هيجكاه شخص 
نادان يا ستمكر و تبهكارى را به عنوان زمامدار بر نميكزيند واو را بر سرنوشتء مال و جان آنان حاكم نميكند.)(©) بر اساس 
ديدكاه امام امت - رحمه الله عليه - ولا-يت فقيه اكر جه حكومتى مطلقه دارد» خلاءف مصالح و منافع اجتماعى حركت نميكند و 
مفسدهاى به همراه ندارد. مكانيسم اين دو مصلحت را معظم له شرايط ذاتى يكك فقيه ميداند. طبعاً زمانى كه فرد حاكم به صفتهاى 
علم» عدالت و كفايت موصوف باشدء تامه بودن اختيار او لطمه به مصالح اجتماعى نميزند. بلكه در يرتو جنين حكومتى يكك جامعه 
به لحاظ فردى و اجتماعى به رشد و تكامل ميرسد. از زاويه عقل و انديشه صرف نيز يكك شخص وارسته؛ خود ساخته و داراى 
كمالات ووس بيت اذ شخصى كه هرقا او طريق آراء قمر انيتاب شذ و قاقد آن كمالات است ميترائد» جامعة و وهيرئى كنداو 
ملت را به طريق «رشد؛» «كمال و بهروزى» رهنمون كردد. بر همين اساس افلاطون در بيش از سه هزار سال قبل طرحى را ارايه كرد 
كه به «تثورى حكومت فيلسوفان» معروف شد. بر اساس آن طرح مناسبترين راه اداره جامعه آن است كه حاكمان به خصلتهاى نيكو 
(شامل علم و ايمان) مجهز شوند ويا جاى خود را به كسانى كه داراى اين خصائل هستند واككذار كنند. افلاطون ميكفت با قانون و 
اجبار و نظارت نميتوان به حكومت ايده آل براى اداره «آتن» دست يافت» حاكمان بايد خود از «فضيلت بهرهاى داشته باشند تا 
بتواندد ياسدار فضايل و كرامتهاى انسانى بشوند. اكر جه افلاطون و ييروان اين نظريه نتوانستند به نظر و عقيده خود دست يابند و بر 
همين اساس هم عدهاى از آنان در نهايت معتقد به «انقلاب» شدند ولى اين تثئورى همواره به صورت يكك آرزو براى بشر ماند. 
نظريه «ولا-يت فقيه) اكر جه با آنجه كه افلاطون و ييروان او ميكفتند تفاوتهاى زيادى داردء اما با تحقق نظريه ولايت فقيه به طريق 
اولى آن اهداف نيز تأمين ميكردد. در تثورى «ولا-يت فقيه» حكومت به دست «صالحان» و «خيرخواهان» و«دانشمندان» است وبه 
علاوه از يشتوانه شرعى و الهى نيز برخوردار خواهد بود: براين اساس مردم و شهروندان يكك كشور عمل به وظيفه شرعى و رسيدن 
به ترقى و توسعه را در حمايت و تبعيت از حكومت خويش مبيابند و ازاين رهكذر قوام ودوام حكومت نيز افزونتر ميككردد. امام 
راحل در كتاب ولايت فقيه ميفرمايد: فلسفه تشكيل حكومت در اسلام «برقرارى حق و تحقق هدفهاى عالى» است: «عهدهدار شدن 
حكومت فى ذاته» شأن و مقامى نيست بلكه وسيله انجام وظيفه اجراى احكام و برقرارى نظام عادلانه اسلام است. .. نفس حاكم 
شدن و فرمانروايى وسيلهاى بيش نيست و براى مردان خدا اكر اين وسيله به كار خير و تحقق هدفهاى عالى نيايد هيج ارزشى 
ندارد.(0) حضرت امام در همين كتاب در بخش ديكرى» تشكيل حكومت را يكك «مأموريت» و اوظيفه) براى فقيه ميداند كه از 
حكومت آنجه عايد او ميشود جز رنج و زحمت نيست. «ائمه و فقهاى عادل موظفند كه از نظام و تشكيلات حكومتى براى اجراى 
احكام الهى و برقرارى نظام عادلانه اسلام و خدمت به مردم استفاده كنند. صرف حكومت براى آنان جز رنج و زحمت جيزى 
ندارد. منتهى جه بكنند؟ مأمورند انجام وظيفه كنند. موضوع ولايت فقيه مأموريت و انجام وظيفه است.(2) بر اين اساسء اسلام به 
كونهاى است كه براى ورود به صحنههاى اجتماعى نيازمند دولت است و آن دولت نيز جز از مجراى صحيح آن قابل دستيابى 
نيست. بنابراين اسلام بدون دولت» آن اسلام جامعى نيست كه از زبان رسول خدا در روز عيد غدير خم با الفاظ «اكمال» و «اتمام» و 
«منة» از آثاياة شد: اين ندبه كار دنيا ميايد ونه به كار آخرت. )١(‏ .همان سن 7# ()). ولأديث فقيه جهاد اكبر ضن اث (00 . 
شئون و اختيارات ولى فقيه ص *". (©) . همان» ص ٠‏ (0) . ولايت فقيه جهاد اكبر» ص 84. (2) . همان ص .6٠‏ سعدالله زارعى - 


ساحت سبيده) ويزه ثامه رسالت» بهمن ال ص ١7/1‏ 
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انديشههاى امام خمينى در تبيبن و لايت فقيه 


انديشههاى امام خمينى در تبيبن ولا-يت فقيه مي زكرد: نظرى به انديشههاى متعالى امام خمينى رحمه الله) در تبيين ولايت فقيه مجله 
معرفت: در سالى كه به نام مباركك حضرت امام رحمه الله) ناميده شده استء مباحث مختلفى در رابطه با امام و شخصيت وافكار 
يشان مىتوان مطرح كرد. اما مهمترين مساله در افكار بلند حضرت امام رحمه الله)» مساله" حكومت اسلامى "و بحث" ولايت 
فقيه "اسث. اين بحث از سالهاى دهه آغاز 17١‏ دركتابها و سخنان ايشان به طور جدى مطرح بوده و بر آن اصرار و تاكيد 
زيادى داشتند تا سال1781 كه بالاخره موفق به تشكيل اولين نظام حكومتى مبتنى بر ولايت فقيه مى شوند. اين مساله» يعنى حكومت 
اسلامى و ولايت فقيه همجنان تا آخرين روزهاى عمر يربركت آن حضرت جزو اصلىترين و اساسىترين تفكرات و مقاصد ايشان 
قرار داشت. ايشان در رابطه با بحثحكومت اسلامى و ولا-يت فقيه مىفرمايند: «كليه امور مربوط به حكومت و سياست كه براى 
ييامبر و ائمهعليهمالسلام مقرر شده در مورد فقيه عادل نيز مقرر استء و عقلا نيز نمى توان فرقى ميان اين دو قائل شد. زيرا حاكم 
اسلامى» هر كس كه باشدء اجرا كننده احكام شريعت و بريادارنده حقوق و قوانين الهى و كيرنده مالياتهاى اسلامى و مصرف 
كننده آن در راه مصالح مسلمانان است . در جاى ديكر مىفرمايند: «امامانعليهم السلام حجتهاى خداوند بر بندكان هستند و 
فقيهان نيز حجتهاى امام بر حجتخداوند بر مردمان وجود دارد» عينا براى فقهاء كه از جانب امام به عنوان» حج تبر مردمان تعيين 
مردم هستند. بنابراين» تمام اختياراتى كه براى امام به عنوان شدهاندنيزجارىاست . درعبارت ديكرى ايشان فرمودند: «ولايت فقيه با 
ملا-حظه جوانب آن از امورى نيست كه نياز به دليل و برهان داشته باشد. با اين حال» روايات بسيارى در دست است كه بر ولايت 
داشتن فقيه به معناى وسيع آن دلالت م ىكند.) در اين همين رابطه باز مىفرمايند: «ولايت فقيه از موضوعاتى است كه تصور آنها 
موجب تصديق مىشود و جندان به برهان احتياج ندارد). به هرحال» يكى از تاكيدات مهم حضرت امام اين بود كه مساله ولايت 
فقيه در مجامع علمى مورد بحث و مداقه قرار كيرد واز زواياى مختلف مورد تحقيق واقع شود. در همين راستاء در سال حضرت 
امام» به بحث يبرامون اين موضوع مىيردازيم و اين نشست,. در واقع اولين جلسه از اين سلسله نشستها محسوب مىشود. به منظور 
ياسداشت يكصدمين سالكرد ميلاد ير بركت امام عزيز رحمه الله اين ميزكرد را به ساحت اهل معرفت تقديم مىداريم و خدمت 
سروران ارجمندى كه افاضه نمودند عرض سباس داريم. اولين سؤال اين است كه صرف نظر از دين و حكومت دينى؛ آيا اساسا 
حكومت وكالتبردار استيا خير؟ لطفا توضيح دهيد. حجهالاسلام كعبى: ييش از ياسخ به اين سؤالء به عنوان مقدمه. لازم مىدانم 
نكاتى در مورد ديدكاههاى حضرت امام رحمه الله) ذكر كنم: متاسفانه امروز با آن كه تنها دو دهه از ييروزى انقلاب ما مى كذردء 
برخى با مطرح كردن مساله قرائتهاى مختلف حتى در مورد بديهى ترين انديشه سياسى ايشان» كه همان «ولايت فقيه استء دس تبه 
تحريف يا تحليل غلط مى زنند. ماخوب مىدانيم كه وقتى آنها از مشروطيت سخن مى كويند علما را روياروى همديكر ذكر مى كنند 
وجه تحريفها و مغلطههايى به عنوان رويارويى بزركان دين مطرح مىنمايند! در زمينه ولايت فقيه هم همين مساله وجود دارد. 
كافى استبه قديمى ترين سند سياسى موجود از حضرت امام يعنى كشف الاسراره ص 18١‏ و 187 مراجعه كنيم؛ آنجا كه به اين 
سؤال ياسخ دادهاند» همجنين به صحيفه نورء ج 77 ص ”18 و 105. با وجود اين» مى بينيم در نشريات» تحت عنوان تبيين انديشه 
سياسى حضرت امام همين مسائل بديهى سياسى انديشه ايشان متاسفانه مورد جالش قرار كرفته است؛ مثلات. بعضى از آقايان 
مى كويند: آيا امام خمينى رحمه الله) در اعلاميههاء بيانات و مصاحبههاى بينالمللى متعدد خود در معرفى نهضت و حكومت برخاسته 
از آن اشارهاى به ولايت فقيه داشتهاند؟! مى كويند: جرا امام خمينى رحمه الله) تا زمان مطرح شدن ولايت فقيه در مجلس خبركان 
قانون اساسى در بيانات خود متعرض اين مهم نشدند. سيس نتيجه كيرى مى كنند كه در مقاله ١١/١‏ سلسله مباحثى تحت عنوان 


«حكومت ولا-آبى كه درباره ولا-يت فقيه براى نخستين بار در نماز جمعه تهران در مورخ 71/7/86 مطرح شدء» در طرف دارى از آن 
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در 6/1/8 در نماز جمعه شعار داده شد و براى نخستين بار» در قطع نامه راهييمايى همبستكى امت و امام در ١/0‏ به عنوان يكى از 
اصول كنجانيده شد و در نهايت» مىنويسند: به هر حال» ولايت فقيه تا زمان تصويب در مجلس خبركان قانون اساسىء نه از اهداف 
انقلاب اسلامى شمرده مىشد و نه ازاصول جمهورى اسلامى به حساب مىآمد و نه حضرت امام خمينى رحمه الله) به صراحت 
تلازم آن را با جمهورى اسلامى بيان نموده بودند. در سخن ديكرى ايشان مى كويند: اصلا ماهيت انقلاب» ضد سلطنتى نبود» بلكه 
در سال88 تنها شعار عزل محمدرضا شاه داده مىشد. يس از انقراض سلطنت اوء با كمى تاخير» در 77 بهمن 07 ابقاى نظام سلطنتى 
در صدر اهداف نهضت قرار كرفت. اين بسيار عجيب است كه حكونه با وجود اينكه نسل اول انقلاب هنوز زنده استء فرهنكك 
كتبى و شفاهى انقلااب هنوز باقى استء فرزندان امام رحمه الله) زندهاند و ما در عصر ايشان زندكى مى كنيم» به راحتى در 
مطبوعات ما تحت عنوان «تبيين انديشههاى سياسى حضرت امام رحمه الله » بديهىترين انديشههاى سياسى ايشان در جالش و 
اشكال قرار مى كيرد! براى ياسخ به اين شبهات و تحريفهاء كافى است اشاره كنيم به كشف الاسرار كه حضرت امام رحمه الله) در 
سال ١77‏ و1777 نوشتند. ايشان مىفرمايند: حكومت ولايت است,. نه وكالت و بايد ماهيت دينى داشته باشد. اين يكك امر عقلى 
است كه ما مىتوانيم آن را كشف كنيم. آنجه عقل خداداد حكم م ىكند اين است كه تنها حكومتى كه مردم به حكم خرد, لازم 
است از آن ييروى كنند و در آن حاكم مالك همه جيز مردم است و مىتواند هر تصرفى در آنها بكند و ولايتش بر تمام بشر نافذ 
استحكومت خداى عالم است. بر اساس نظريه مولويت ذاتى» حكومت ماهيتا متعلق به مولاى حقيقى است كه مالكك همه جيز 
مى باشد و خالق زمين و آسمان است. و اكر خدا به كسى حكومت داد و حكم او را توسط ييامبرانعليهمالسلام لا-زم الاطاعه 
دانستء بر بشر نيز لا-زم است كه از آن اطاعت كند. غير از حكم خدا يا آنكه خدا تعيين كرده استء بشر نبايد هيج حكمى را 
بيذيرد؛ هيج جنبه عقلايى هم ندارد كه بيذيرد. تنها حكومت الهى و دينى مورد يسند عقل است. خداوند - تبارك و تعالى - مولاى 
حقيقى است و تنها او مىفرمايد كه از جه كسانى اطاعت كنيم. حضرت امام رحمه الله) در كتاب حكومت اسلامى نوشتهاند: ولايت 
فقيه از موضوعاتى است كه تصور آن موجب تصديق آن مىشود و در نهايت» آن را ضرورى و بديهى شمردهاند. توضيح آنكه 
مفاهيم دو دسته است: بعضى از آنها تصورشان ساده است و تصديق آنها نياز به بحث دارد؛ مانند مفاهيم رياضى. بعضى از آنها 
به عكس» تصورشان مشكلتر از تصديق آنهاست؛ يعنى: اكر تصور شدند به راحتى تصديق مىشوند؛ مانند مفهوم خدا كه صرف 
الوجود و بديهى الوجود است. مفهوم ولا-يت فقيه از ديدكاه حضرت امام رحمه الله) از جنين مفاهيمى است كه تصور درست آن 
موجب تصديق آن مىشود. حضرت امام رحمه الله) همان موقع (سال 1787) به نسل جوان حوزه مى كويند: شما آقايان» كه نسل 
جوان هستيد» در طول حيات خود در معرفى نظامات و قوانين اسلام جديت كنيد. نكذاريد حقيقت و ماهيت اسلام مخفى بماند و 
تصور شود كه اسلام مانند مسيحيت - مسيحيت اسمىء نه حقيقى - هيج دستورى درباره حكومت ندارد و فقط وظيفهاش تبيين 
رابطه بين خالق و خلق است و مسجد فرقى با كليسا ندارد. حضرت امام رحمه الله) در مورد ماهيت حكومت ساطنتى هم در كشف 
الاسرار فرمودهاند: سلطنت و ولايتعهدى همان است كه اسلام بر آن خط بطلان كشيده و بطلان آن را در صدر اسلام در ايران و 
روم شرقى و مصر و يمن برانداخته. رسول اكرمصلى الله عليه وآله در مكاتيب مباركشء كه به امبراتورى روم شرقى و ايران نوشته 
آنها را دعوت كرده كه از حكومت شاهنشاهى دستّبردارند و بندكان خدا را وادار به يرستش واطاعت مطلقه خود نكنند. 
بكذارند مردم خداى يككانه و بىشريك راء كه سلطان حقيقى استء ببرستند. (بحث مولويت ذاتى) سلطنت و ولايتعهدى همان طرز 
كوم ت شوم و باطلى است كه حضرت سيدالشهداعليهالسلام براى جلو كيرى از برقرارى آن قيام نمود و شهيد شد. اسلام سلطنت و 
ولايتعهدى ندارد. در صفحه ؟١‏ و7١‏ كتابى كه تحت عنوان نامهاى از امام موسوى كاشف الغطاء منتشر شده بودء اين مطالب آمده 
است. اما امروز مىبينيم به راحتى مى كويند كه اصلا بحث انقراض سلطنت و اين كه حكومت اسلامى ماهيت ضد سلطنتى دارد 
مطرح نبوده است كه بعضى از قرائتها هم ممكن استبا سلطنت جور در بيايد و به راحتى بككويند كه حضرت امام رحمه الله) در 
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ابتدا ولايت فقيه را مطرح نكرده بودند. اما اينها ديككر بحثهاى نظرى صرف است و كافى است كه نشانى تاريخى بدهيم تا مساله 
حل شود كه البته هيج قرائتى هم آن را بر نمى تابد. آثار شوم اين تحريفها و تحليلهاى بىربط در مورد نظريات حضرت امام 
رحمه الله) بر تشيع تا آنجا بوده كه مثلا نظريهيردازان سنى كفتهاند: آنجه امام رحمه الله) به نام «ولايت فقيه مى كويند همان مساله 
«شورا» است كه ما مى كفتيم و سرانجام شيعيان يس از 15٠١‏ سال از نظريه انتصاب» وصايت و استخلاف دست كشيدند. در نتيجه 
اين بحث مطرح شده است كه اصلا حكوم تبه ولايت استيا وكالت؟ در اين زمينه» دو قرائت وجود دارد: يكك قرائت مى كويد به 
ولا-يت و ديكرى مى كويد به وكالت. همين موجب شده كه براى بعضى فتح باب شود. به عنوان نمونه» توفيق الشعابى» يكى از 
نويسند كان معروف مصرى - داماد عبدالرزاق عبدالرضا صندويىء» حقوقدان معروف - كتابى نوشته تحت عنوان فقه الحكومه 
الاسلاميه كه به فارسى هم ترجمه شده است. بعضى از نشريات معتبر با نويسنده اين كتاب مصاحبدهايى انجام دادهاند و در مورد 
حضرت امام رحمه الله) بحث كردهاند كه ايشان در فقه اسلامى مجدد بود و جه كارها كه نكرد! مى كويد: حضرت امام رحمه الله) 
«تجاوز مبدا الوصيه الذى جعله الفقه الشيعى اساسا لولايه الائمه من آل البيت و الذى لم يطبق فى فتره الغيبه التى ما زالت مستمرا...» 
سيس مى كويد: ولايت فقيهاى كه امام رحمه الله) مطرح كردند موضوعش اجتهادى است و بر اساس نظريه اكثريت مردم ولى فقيه 
انتتخاب مىشود. يس امام شيعه را از بنبست و بحران غيبت نجات داد: «ان مازق الغيبه ليس الا نتيجه حتميه لنظريه الاستخلاف 
فكيف يمكن علاج الفرع بدون علاج الاصل؟» شما كه بر اساس راى عمومى و اكثريتبه ولايت فقيه قايل شديدء بايد آن اصل را 
بيذيريد كه اصلا اصل امامتبه استخلاف و نصب الهى نيستء به شورا و انتخاب مردم است: «هذا هو السؤال الذى يحب ان يفكر 
فيه علماء المستقبل و المفكرون.» بعضى از نويسند كان هم در اين زمنيه فكر كردهاند. و يكى از فكرها همين كتابى است كه بعضى 
از متصديان فرهنكى كشور به مراجع شيعه توصيه م ىكنند كه آن را به نقد بكشند؛ «تطور الفكر السياسى الشيعى من الشورا الى 
ولايه الفقيه كه نويسنده آن بر اساس همين ديد كاههاى انتصاب و انتخاب كفته است: اين كه مى كويند ولايت فقيه مبتنى بر جيست» 
ذو أيه عازه علجاان ذو تظرقد عذدواق هن كر ونده دقن بر اتعفات اسية عدواف اذيك فى كر ركلة منعن بر اتتضناب اسك اغا 
مى كويند: نظريه انتصاب منجر به يادشاهى مطلق مىشود: نظريه حقيقى همان انتخاب است. آنكاه در اصل قضيه تشكيكك مى كنند؛ 
در امامت حضرت حجت (عج). و دراين كه اصل ولايتبه وصايتبوده يا انتخاب, نتيجه مى كي رند كه اصل ولايت هم به انتخاب 
بوده است. ريشه بسيارى از تشكيكات ديككر در اين مساله است؛ اين مقدمه را به اين دليل ذكر كردم كه بككويم كه واقعا قرائنتهاى 
مختلف در كار نيست. درباره اين قضيهء هم عقل و هم شرع مى كويند مشروعيت ولا-يت اصلا به انتصاب است. علاوه بر اين» 
وكالت عقلا-هم محال است. توضيح آنكه نويسند كان غربى كه در زمينه نظامهاى سياسى كتاب مى نويسندء وقتى به مفهوم 
«حكومت مى رسندء مى كويند: حكومت داراى سه مؤلفه است: اقتدار (ش رُخزرخزس ج)» ساختار و سازمان (حزس رحس زرْث) و 
وظايف و شيوه حكومت (ذرخزحذسح). در زمينه اقتدار هيج كس بحثى ندارد؛ زيرا لا-زمه وجود حكومت اقتدار است. 
حكومت بدون امر و نهى يا نمى كيرد. از اينروء قوانين حكومت الزامى است. يكى از مشخصدهاى قاعده حقوقى الزامآور بودن آن 
است؛ يعنى: به صورت قانون» بخشنامه و مانند آن باشد. همه عوامل حكومتى بايد در قالب امر و نهى حكومت كنند. امر و نهى هم 
بايد از موضع برتر باشد؛ شخصى كه در موضع عالى قرار كرفته به شخصى كه در موضع دانى است امر و نهى كند. قدرت سياسى 
اينطور شكل مى كيرد: يكك طرف آن امر و نهى است و طرف ديككرش اطاعت. ما هر تحليلى درباره نحوه به حكومت رسيدن 
حاكمان داشته باشيم» در هر صورتء ماهيت كار حكومت امر و نهى است؛ حاكمان امر مى كنند» ملت هم بايد اطاعت كندء و كرنه 
حكومت شكل نمى كيرد. بنابراين» حكومتبا امر و نهى محقق مىشود. سؤالى كه در اينجا مطرح مىشود و مربوط به فلسفه 
حقوق» فلسفه سياست و حقوق اساسى مىباشدء اين است كه ريشه امر و نهى حكومت از كجا آمده و جرا يكك عده به نام «حاكم 


حق امر و نهى دارند؟ برخى اين كونه جواب مىدهند كه بر اساس زور و غلبه حاكمان جنين حقى بيدا كردهاند» برخى هم آن را 
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نتيجه فرهمندى و جاذبه شخصيت مىدانند كه در اين زمينه بحثى نداريم. اما عدهاى مى كويند كه امر و نهى حكومت ناشى از 
انتخاب مردم استء مردم حاكم را انتخاب مى كنند» حاكم وكيل ملت است. ولى ما مى كوييم: جون ماهيت حكومت مبتنى بر امر و 
نهى استء اصلا امر و نهى وكالتّبردار نيست؛ زيرا در وكالت» جند ركن وجود دارد: ركن اول وكيل» ركن دوم موكل؛ وركن 
سوم موضوع وكالت. در قرارداد وكالتء آن كه مى تواند امر و نهى كند موكل استء نه وكيل» در حال ىكه در حكومت مى كويند: 
«حاكم نماينده ملت است و او امر و نهى مىكند. يس در اينجاء يكك تناقض وجود دارد؛ وكيل جاى موكل را كرفته است. ران 
زاك روسو كه خواسته همين تناقض را حل كند؛ مى كويد: ما جككونه اراده فردى آزادى داشته باشيم و در ضمن آن» حكومت هم 
وجود داشته باشد كه بتواند امر و نهى بكند. بنابراين» وجودى را جعل مىكند به نام شخصيت حقوقى عمومى (ذرززحت 
دجس حخس خحذب) و مى كويد: «حكومت مظهر اراده عمومى است.» صاحب كتاب حكمت و حكومت هم از اين تناقض انتقاد 
مى كند و مى كُويد: اين باعث مى شود يكك مركب حقيقى از جامعه ايجاد شود و از جامعه يكك شخصيتحقوقى واقعى درست 
كنند» در حالىكه اين درست نيست,ء رابطه حكومت و ملت رابطه جزء و كل استء نه رابطه جزئى و كلى است. او سيس در صدد 
جواب بر مىآيد كه خود به يكك اشكال ديكرى كرفتار مى شود. بدهر روى» حكومت وكالتبردار نيست. ما هر قدر هم بكوييم كه 
«حاكم ملت است » حاكم در حكمرانى خود؛ امر و نهى مى كند حاكم هر قدر به مل تبكويد كه من خادم شما هستمء نماينده شما 
هستمءبا وجود اين» مردم در عمل نمى توانند از حكومت نافرمانى كنند؛ جون نافرمانى برابر استبا مواجه شدن با ضمانتهاى 
اجرايى حكومت. خود نظريهيرداز «قرارداد اجتماعى » ان زاك روسوء هم در جايى درباره وكالت مى كويد: مردم انكلستان فكر 
مى كنند كه آزادند» اينها در واقع يكك روزء بلكه يكك لحظه آزادند» آن هم لحظهاى است كه راى خود را به صندوق مىاندازند. 
يس از آنء در واقع برده مىشوندء بلكه بالا-تراز برد كى» هيج مىشوند. به همين دليل» در برابر نظريه «قرارداد اجتماعى » بعضى 
آموزه «بردكى دولتى را مطرح مى كنند؛ مى كويند: جه اشكالى دارد كه مردم اراده و شخصيت انسانى خود را تفويض كنند؟ 
حجهالاسلام لاريجانى: اين كه آيا وكالتبا فرمان وكيل جمع مى شود يا نه و اكر موكل وكيلى را انتخاب كرد آيا وكيل حق امر و 
نهى به او را دارد يا خير؟ دو بحث است كه بايد آنها را از يكديكر جدا كنيم؛ يكى از آنها مساله ماهيت وكالت است كه 
همان كونه كه اشاره كردندء بايد در جاى خودش بيش تر مورد بحث قرار كيرد كه آيا ماهيت وكالت در اين كونه موارد وجود دارد 
يا خير. ولى در آنجه كفته شدء به نظر مىرسد دو موضوع با يكديكر خلط شده است كه توضيح مىدهم. على الاصولء انسان 
مى تواند خودش را با اختيار تحت الزام قرار دهد و اين بحث جالبى است؛ يعنى: منافات ندارد با اينكه انسان مختار باشد در عين 
حالء. به اختيار تحت الزام برود. ما نمى توانيم بكوبيم جون انسان اختيار دارد» به هيج وجه نمىتواند الزامى بر خودش بياورد. به 
عنوان مثال» در عقود و قراردادهاء ما به اختيار خودمان بيع را منعقد مىكنيم و ديكرى اين الزام را ايجاد نمى كند. اكر الزام ديكرى 
در كار باشد اصلا معامله باطل يا بىاثر است. ولى وقتى اين معامله را منعقد كرديم طرفين معامله تحت الزام مى روند؛ مثلاء اككر من 
اين كتاب را فروختم و ديكرى خريد و معامله با شرايطش صورت يذيرفت» من با اختيار تحت الزاماتى قرار كرفتهام كه مترتب بر 
اين معامله است. تصور نمى كنم كسى بتواند در اين موضوع ترديد كند. اما به لحاظ تحليلى» مى توانيم ببيرسيم جطور انسان مى تواند 
خودش را تحت الزام ببرد؟ ظاهرا ياسخ اين است كه ريشه همه اين الزامات» الزام به وفاى به عهد و قرارداد است. ريشه نهايى اين كه 
ما ملزم مىشويم اين است كه انسان بايد وفاى به عهد داشته باشد و در نظريه «قرارداد اجتماعى هم بسيارى مساله را به همين 
موضوع ب ركرداندهاند. در آنجاء تحليلهاى مختلفى وجود دارد كه افراد جامعه براى خودشان الزام سياسى مى آورند؛ يعنى: با 
اتتخاب يا قرارداد» كارى مىكنند كه امر حاكم براى آنها واجب الاطاعه مىشود. خودشان او را انتخاب كردهاند» ولى در عين 
حالء امر او بر آنها الزام آور است. مساله لزوم وفاى به عهد و ياىبندى به قرارداد ريشه اخلاقى دارد و در اينجا فلسفه سياسى با 


فلسفه اخلاق بيوستكى بيدا م ىكند. ريشه آن هم وجوب وفاى به عهد است. بنابراين» به نظر مىرسد كه اشكالى نداشته باشد 
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عدهاى م وكل باشند و خودشان كسى را توكيل كنند. ولى به دليل اين كه اين توكيل در ضمن يكك قرارداد اجتماعى صورت 
مى كيرد» از طريق آن الزام به وفا هم داشته باشند. البته نظريه «قرارداد اجتماعى اشكالات متعددى دارد كه حال مورد بحث ما 
نيست. استاد مصباح: اشاره كردند كه ماهيت حكومتّبا ماهيت وكالتسازكار نيست و كفتند كه در ماهيت حكومت الزام نهفته و 
قوام آن به امر و نهى است و اين با مساله وكالت» كه موكل بيايد كارى را به وكيل واككذار كند, تناسب ندارد. همجنين كفتند كه 
الزام ممككن است از ناحيه خود انسان انجام بككيرد؛ به اين صورت كه ما به اختيار كارى را انجام دهيمء به آن ملتزم شويم و آن براى 
كه كفته شدء مساله به وفاى به عهد باز مى كردد. اما نككتهداى كه قابل توجه است اين كه الزامى كه جناب آقاى كعبى كفتند غير از 
الزامى است كه جناب آقاى لاريجانى فرمودند. يكك الزام در حكومت وجود دارد و يكك الزام در قضاياى ارزشى و اخلاقى - به 
د ييه ل وح و ال ل ل 
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قرارداد است. يشتوانه آن هم وفاى به عهدى است كه وجوب اخلاقى دارد. همه اينها مانند يكك هرم است كه نقطه راس آن يكك 
امر اخلا.قى است. حال صرف نظر از اينكه اين بيان صحيح باشد يا نه» آنجه مىتوان مطرح كرد اين است كه آن الزامى كه در 
حكومت وجود دارد و ما مىكوييم با وكالت منافات دارد؛ عامل الزام كننده آن يكك عامل درونى (عقل يا وجدان) است. عقل 
مى كويد: واجب است اين كار را بكنى. اين ربطى به حكومت ندارد. مسائل حكومتى و قانونى ربطى به اين الزام ندارد. تا وقتى 
الزا م كننده يكك عامل درونى است (عقل عملى» وجدان. نفس لوامه يا هر جيز ديكر) اين قضيه. اخلا.قى است. از آنجا 
ماهيت حقوقىء قانونى و سياسى بيدا مى كند كه الزام كننده بيرونى داشته باشد؛ ضامن اجراد بى از خارج داشته باشد كه اكر تخلفى 
انجام كرفتء با تشب ثْبه قوه قهريه» متخلف را ملزم كنند كه كارى را انجام دهد. الزامى كه در حكومت مطرح است جنين الزامى 
است. حاكم نه تنها امر مىكند كه بايد جه كارى انجام شود يشتوانهاش هم يكك قوه قهريه است كه اكر كسى انجام ندادء او را 
ملزم مىكند. اين الزام غير از الزام اخلا.قى است؛ او را مجبور مى نمايند كه كارى را انجام دهد. ماهيت اين الزام با وكالتيكى 
نيست. در وكالتء ما خودمان مى توانيم كارى را انجام دهيم, اما آن را به وكيل واكذار مى كنيم كه او انجام دهد. اما اصلا اين كه 
من خودم را الزام حكومتى كنم؛ وجود ندارد و اصلا متصور نيست كه كسى بتواند خود را الزام حكومتى بكند؛ به زور و قوه قهريه 
خود را وادار نمايد كه كارى انجام دهد و يا اكر تخلفى كرد مجازات كند. اين به حسب متعارف و اعتبارات عقلايى» نسب تبه خود 
شخص معنا ندارد. آنجه در حكومت مطرح مى باشد اين الزام استء نه صرف الزامى كه مفاد امرى است و يكك وجود اعتبارى 
استء بلكه يكك الزام خارجى است كه حكومتحق دارد ايجاد كند. البته حق داشتن تن آن هم اعتبارى است اما اككر جنين الزامى انجام 
شود يكك الزام و قهر عينى است. ماهيتحكومت بدون اين نمى شود. اكر حكومت فقط امر و نهى اخلا.قى (موعظه) بكند, ديكر 
حاكم نيستء مرشد و استاد اخلاق و مربى است. حاكم وقتى قانون مى كذارد و آن را اجرا م ىكند كه يث يشتوانه اجرايى داشته باشد؛ 
يعنى: اكر كسى تخلف كرد قانون جزايى در كار باشد. تا وقتى ما در مجموع قوانينمان» قانون جزايى نداشته باشيم» حكومت شكل 
نمى كيرد. قوام حكوم تبه اين است كه قوانين جزايى داشته باشد و عملا هم جنين قدرتى باشد» آن هم نه تنها صرف قانونء بلكه 
مىدانند با فلسفه قدرت و مى كويند حكومتيعنى قدرتء به آن دليل است كه بدون جنين قدرتى اصلا حكومت مفهوم بيد 
فى كفتنك هانغ ثدازة كه يكف كسنى واير كرشى يتقانيد و دستون بهد كهعطين وتان كنيد اما ذيكر زندان و جريمهاى تباشد 


بانك جامع مقالات امام خمينى (رد) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7مء. لاع لإ أماع3دات. الالالالانا صفحه عاعالا١‏ 1ز./90١‏ 


كااين ذيكر حكومت نيسث. يس ابن كه آذه حكومت را انكار مى كردتد به هميخ معنا بود وكرثه جتاتحه حكومت بخواهد باشدة 
بدون اقتدار فيزيكى اصلا معنايى ندارد. حجهالاسلام لاريجانى: در فلسفه سياسى» جند بحث جدا از يكديكر داريم: يكى بحث 
اقتدار و قدرت و ديكرى بحث الزام سياسى. اينها دو منشا متفاوت دارد. بحث اقتدار و حاكميت (ش رُخسرخؤسج) همان است كه 
حضرت استاد مىفرمايند. اما بحث ديكر الزام سياسى (ذرخؤجخ خدجر دجح خؤخدرت) استبه نظر نمىآ يد كه بحث الزام در 
فلسفه سياسى فقط الزام حاكميتى باشد؛ زيرا ما مىخواهيم الزامى از سوى حكومت مقتدر وجود داشته باشد كه معقول باشد. تمام 
حكومتهاى استبدادى از حاكميتبرخوردارند» مشكل آزها اين است كه الزام سياسى ندارند» وكرنه الزام اقتدارى دارند. «الزام 
سياسى حيه معنا فق كلمدت يعت : اند كه سكو مشهاى اشعدادى دن وقيعى هسشك كه تم تواقك يكريند حرا بابد ال شكرميتك 
اطاعت كرد و آيا حكومتحق فرمان راندن دارد يا نه. اين دو با يكديكر ملازماند. اينكه حكومتحق فرمان راندن داشته باشد و 
اي نكه ما به عنوان آحاد شهروندان وظيفه داشته باشيم فرمان آن را اطاعت كنيم» بلكه هما نكونه كه حضرت استاد مىفرمايند» قوام 
حكومت به قدرت است؛ يعنى: ما نمى توانيم كوم بىاقتدار داشته باشيمء ولى مساله مهم در زمينه اقتدار آن است كه آيا اين اقتدار 
مشروع استيا نه. مهمترين بحث الزام در اينجا مطرح مىشود. همان كونه كه عرض كردم؛ ممكن است ماهيت وكالتبا حكومت 
نسازد» ولى بحث مهمتر كه در سخنان جناب آقاى كعبى بود اين است كه آيا موكلان مى توانند خود را تحت الزام در آورند. تمام 
بحثهايى كه در فلسفه سياسى حول محور الزام سياسى مطرح شده؛ حول محور اين الزام است كه ريشه آن الزام اخلاقى استء نه 
الزام اقتدارى. الزام اقتدارى از حيث مشروعيت نياز به بحث ندارد» حكومت قاهره استء ما بخواهيم يا نخواهيم اين اقتدار را دارد و 
وجودش براى حكومت لازم است. ولى بحث در اين است كه اقتدار حكومتبراى ما الزام سياسى نمى آورد, بله الزاموهاى 
احتياط آميز (ذرخزجخ خدج ر درخؤذ ححس زت) براى شهروندان مىآورد. به عنوان مثال» اكر انسانها حت حكومت جبارى واقع 
شده باشندء به آنها امر و نهى كندء مى يذيرند» اطاعت او واجب است. اما نه به وجوب اخلاقىء بلكه از باب احتياط؛ مثلاء براى 
اين كه مجازات نشوند. در فلسفه سياسىء» مسالهاى كه بيش تر فكر فيلسوفان را به خود مشغول كرده؛ نظريات «انتخاب » «قرارداد 
اجتماعى » «رضايت عمومى و نظريه اخلا.قى است كه محور آن الزام سياسى استء نه اقتدار. عدهاى قرارداد را مطرح مىكنند» 
عدهاى رضايت عمومى را و عدهاى جيز ديكرى را. نظريه «قرارداد اجتماعى » اشكالات زيادى دارد؛ به هيج وجه نمىتوان به آن 
ملتزم شدء ولى اشكال اين نيست كه ما خودمان نمى توانيم تحت الزام برويم؛ مثلاء اكر حاكمى كه اقتدار دارد» ولى مسلمان استء 
آيا قبول داريد كه مىتوان به اختيار تحت الزام او قرار كيرد و شهروندان مى توانند با او قرارداد منعقد كنند؟ اين قرارداد الزامآور 
است و ريشه اين الزام» الزام اخلاقى است. استاد مصباح: اصل مطلب» صرف نظر از اينكه اصولا اخلاق نمى تواند يشتوانه سياست و 
منشا الزامات سياسى باشد و بحثْبسيار مفصلى مىطلبد» بحث از مشروعيت و اينكه عامل مشروعيت جيستء يكك بحث كاملا 
مستقل ديكرئ اس توضيحات جناب آقاى لاريهان مريوط انه مشروعيت اسث» آن كه موود حك :مىياشد ابن امف كه ماهيت 
وكالت - كه واككذار كردن حقى به ديكرى است - با ماهيت الزام حكومتى سازكار نيست؛ آن الزام حكومتى كه مقوم حكومت 
است. اينكه حكومتحق استيا باطل بحث ديكرى است؛ يعنى: اصلا حاكميت بدون الزام تحقق بيدا نم ىكند واين مساله با 
وكالتسازكارى ندارد. حجهالاسلام كعبى: در توضيح عرايض قبلى خودم, اين نكته را لازم است ذكر كنم كه صرف نظر از الزام 
اخلاقى و اين كه ما با تعهد اخلاقى مى توانيم تحت امر و نهى درآييم» وكالت وكيل در امر و نهى است؛ يعنى: مردم حاكم را وكيل 
قرار دادهاند تا به آنها امر و نهى كند. خودشان هم متعهدند كه از امر و نهى او اطاعت نمايند جان كلام اين است. اصولا ماهيت 
قرارداد و معاملات غير از مقوله حكومت است. در معاملات» نقل و انتقال صورت مى كيرد و انسان مىتواند خود را تحت الزام قرار 
دهد. اما در آنجا هم بحث كردهاند كه آيا انسان مى تواند به طور كلى» از خودش سلب حق كند يا نه؛ مثلاء شخصى به طور كلى 
بكويد: من تعهد كردم و ملتزم شدم كه فلان معامله را تا بيستسال انجام ندهم؛ كما اينكه بعضى از شركتها و سازمانها در مورد 
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بعضى كارها تعهد مى كنند كه كارى صورت نككيرد؟ اما واقع آن است كه انسان نمى تواند به طور كلى» از خودش سلب حق و 
سلب اراده كند؛ زيرا سلب حق كلى مساوى با بردكى است و قانون هم موعظه نيست كه انسان حق امر و نهى را بتواند به آن 
واكذار كند يا ملتزم شود و هر قتخواست آن رايس بككيرد. در متون هم آمده است كه هيج انسان يا موجود ديكرى هر جه باشد 
نمى تواند خصيت حقيقى خود را به يك شخصيت غير حقيقى و يا حقوقى ديكر تبديل نمايد و خود رااز ذات و ذاتيات خويشتن 
برهاند و به يكك عضو بلا اراده تغيير هويت و ماهيت بدهد و خويشتن را از زندكى مستقل و آزاد محروم سازد؛ مانند كسانى كه در 
شرايط سخت و غير قابل تحمل عمدا انتحار مى كنند و نابودى را بر زندكانى خود ترجيح مىدهند. اشكالات ديكرى را هم مطرح 
كردهاند و مى كويند: اين سخن در صورتى قابل قبول است كه ما آموزه «بردكى حكومتى كرات سيوت را بيذيريم. اين آموزه 
الزامات را مىيذيرد و مى كويد اكر بيكارى و بندكى به همان نسبت كه در ميان اشخاص رايج و معمول استء در بين مردم از يكك 
سو و دولت از سوى ديككر. وجود داشته باشد. بندكى و سرورى مانند يكك قرارداد جمعى انجام كيرد آنكاه مشكل قضيه حل 
خواهد شد. دراين صورتء همان كونه كه يكك فرد انسان مى تواند آزادى خويش را به ديكرى تفويض نمايد» به همان نحو مى توان 
كفت كه تمام مردم يكك كشور خواهند توانست از استقلال و آزادى خود صرف نظر كنند و به طور جمعىء خود را بندكان حاكم 
ياهيات حاكمه قرار دهند. روسو بر اساس نظريه «قرارداد) به اين آموزه ياسخ مىدهد و مى كويد: تسليم انسانهاى جمعى به 
حكومت و قبول بندكى از سوى حاكم فاقد هر كونه شرايط ساختارى معاملاتى است؛ زيرا هر كونه معامله و داد و ستدى بايد كالا يا 
هر شىء بهادار راء كه عرضه كننده به متقاضى تسليم مى كند در مقابل بها يا شىء بهادار باشد كه از سوى كيرنده دريافت مى كند؛ 
مثلاء كر يكك انسان تهى دست خود را به يكك انسان توا ن كرى مىفروشاد. در برابر اين است كه خريدار توا نكر زندكى او را تامين 
نمايد. اما قرارداد بندكّى شهروندان با حكومت اين كونه نيست كه حكومت زندكّى شهروندان را عهدهدار مىشود. بلكه 
درست برعكس قضيه است؛ زيرا اين شهروندان هستند كه بايد حاكم و دستكاه حكومت رااز هر جه تشكوهمند نككاه دارند. مردم 
بايد حكومت و حاكم را سر يا نه دارند» اما در عمل؛ الزامات حكومتبر آنها تحميل مىشود واراده آنها مسلوب است, مكر 
اينكه ملتزم شويم به اينكه قانون موعظه و تقاضاست كه هيج كس جنين نمى كويد. قانون الزامات حكومتى از يكك موضع برتر 
است. اشكال عقلى كه بر نظريه وكالت وارد است اين كه در وكالتء؛ موكل امر و نهى مى كندء نه وكيل» مككر اين كه ما اين مساله را 
تحويل كنيم و در مساله امر و نهى يكك جيز واسطى را به نام «مالكيت قرارداد كنيم. دكتر مهدى حائرى هم كه نظريه مالكيت مشاع 
را مطرح كرده؛ براى رها شدن از همين مشكل قرارداد اجتماعى است. ايشان مالكيت مشاع را حد وسط قرار مىدهد و مى كويد: 
جون مردم مالكان مشاع روى زمين هستند و مىخواهند امنيت و آزادى بر روى زمين برقرار كنند» همان كونه كه - مثلا - يكك عده 
مالك در ملك مشاع كسى را وكيل مى كنند» مردم هم حكومت را وكيل مى كنند. ايشان مىخواهد با يلى كه بين ولايت و وكالت 
از طريق مقوله مالكيت مشاع مىزندء قابل انتقال نبودن ولا-يت و حكومت را حل كند. البته نظريه ايشان در جاى خود, قابل نقد 
است؛ مثلات يكى از نقدها اين است كه شخصيت حقوقى كه ايشان ترسيم مى كند نمى تواند جواب كوى استقلال و آزادى افراد 
باشد» باعث تجزيه دولتهاء حكومتها و حاكميتها مىشود. ما حدود و ثغور اين مالكيت مشاع را نمىدانيم كه در حد محله 
استيا در حد شهر استيا در حد يكك كشور بزركك ويا جندين كشور؛ دايره اين حكومتيا شرُخا يا مدينه - به قول ايشان - 
جقدر است؟ اشكالات ديكرى هم وجود دارد؛ مثلا اكر ما بخواهيم يكك قرارداد وكالت راء كه عقد جايز استء با يكك شرط ضمن 
عقد به عقد لازم تبديل كنيم؛ قابل تامل است كه آيا عقد جايز اصولا با جنين شرطى به عقد لازم غير قابل فسخ و انفساخ تبديل 
مى شود و از شخص سلب اراده مى كند اينجنين نيست؟ اين يكك بحث فقهى است كه در جاى خودش مطرح است. اين صرف نظر 
از اشكال درون دينى آن است كه ما معتقديم كه الله ملكك السموات و الارض و خدا مالك حقيقى آسمانها و زمين است و آن كه 
خالق اس تبايد امر و نهى كند؛ «الا له الخلق الامر»» «ان الامر لله.» مالكك حقيقى بايد به ما بكويد دراين ملكيت مشاع يا در روى 
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زمين ما بايد جه كنيم. معرفت: از منظر دين» از حيث عقل و نقل» ماهيتحكومت اسلامى وكالت استّيا ولايت؟ استاد مصباح: 
حضرت امام رحمه الله) درباره مساله ولايت فقيه فرموده بودند كه اين قضيه شبيه بديهى استيا فرمودند تصورش براى تصديق 
كافى است. اين اشاره به وضوح مطلب دارد. در اين زمينه» ما بايد به ايننكته توجه داشته باشيم كه مسائل اكر در بستر خودش 
ملاحظه شود؛ در فرهنكى كه در آن شكل كرفته ملالحظه شود به راحتى قابل دركك اسث؛ در حالىكه اكر در بستر اجتماعى 
ديكرى مطرح شود جنين نيست. به عنوان مثال» مساله ولا-ءيت فقيه را نمى توان براى كسى كه در امريكا يا در انكلستان زندكى 
مى كند بديهى يا شبيه بديهى دانست. ممكن است ددها سؤال نسب تبه بيش فر ضهاى آن مطرح باشد. اما در جامعهاى كه ما زندكى 
مى كنيم و مفاهيم آن برايمان جا افتاده و آنها را يذيرفتهايم و جزو ايمان ما و معتقدات ماست. حضرت امام رحمه الله) مىفرمايند 
وقتى ما آن را تصور مى كنيم نياز جندانى به برهان ندارد. اين را به اين دليل عرض كردم كه بعضىها اشكال كردهاند كه اين جه 
حرفى استه اكر ايخ جنوواست يسن را دوبارة أن اين قدر كتاب توشتهاند وابى همه 'بحث كردواقد؟ تابراية امك توه داشنه 
باشيم كه فهم هر موضوعى به بستر فرهنكى خاص خودش بستكى دارد. محيطى كه ما در آن زندكى مى كنيم معتقد به امامت ائمه 
اثنى عشرعليهم السلام است كه اين را به عنوان يكك لطف الهى و مقتضاى فضل» رحمت و حكمت الهى مىدانيم. در جنين شرايطى 
ما معتقديم كه برخى احكام اسلامى مربوط به مسائل اجتماعى و سياسى استء حدود و دياتى هست و مسائلى ديكر. حال تصور 
اين كه خدا احكامى نازل كرده» ولى متصدى براى اجرايش قرار نداده خودش يكك نوع تناقض است. يس شبه بديهى است وقتى 
مى كُوييم خداوند جنين احكامى را قرار داده در شان حكومت است كه عهدهدار اجراى آن كردد و هيج كس ديكرى جز حكومت 
نمى تواند احكام جزايى را اجرا كند. در اين صورت. معنا ندارد كه بككُوييم اسلام اين احكام را تشريع فرموده و خواسته است كه 
اجرا بشود اما مجرى ندارد و به كسى اجازه نداده است كه اينها را اجرا كند. اين يكك نوع تناقضى استء آن كاه وقتى بحث 
مى شود از اين كه جه كسى مى تواند آن را اجرا كند با تصور اينكه مجرى بايد عالم و مورد اعتماد باشد وخيانت نكند اين مجرى 
همان «ولى فقيه است. اما درباره اين مطلب كه آيا واقعا ما ادلهاى كه براى حاكميت اسلامى داريم - كه امروز مصداق آن براى ما 
فقيه است - مى تواند ناظر به حكومتى باشد كه برخاسته از توكيل مردم استّيا به نيابت از مردم حكومت مى كندء التبه ما معتقديم 
كه ولى فقيه به نيابت از امام معصوم ولا-يت دارد. اما اكر به عكس آنء بككُوييم امام معصوم يا ولى فقيه به نيابت از مردم حكومت 
مى كند آيا اين موافق ادله شرعى است؟ آيا مىتوان دليلى را حتى از آن استيناس كرد تا ادنى مراتب استظهار از آن بشود كه به 
مقتضاى آنء مردم حق داشته باشند ولى فقيه را نصب كنند و به عبارت ديكر به او وكالتيا حق مشروعيتيا حق تصرف ولايى و 
حاكمانه بدهند؟ آيا ادله اين را اقتضا مى كند؟ يا اينكه ادله شرعى ماء اعم از عقلى و نقلى» جنين اقتضايى ندارد. اما در ادله نقلى؛ 
مهمترين دليل نقلى مقبوله عمر بن حنظله است كه مشابه مفهوم آن در مرفوعه ابى خحديجه و بعضى روايات ديكر مده است كه 
امامعليهالسلام مىفرمايند: «فقد جعلته حاكما/؛ من او را حاكم قرار دادم. ازاين حديث هيج استشمام نمىشود كه مردم در 
مشروعيت بخشيدن به حاكم نقشى دارند. يا در جاى ديكر مىفرمايند» «فهو حجتى عليكم و انا حجه الله.) به همان دليلى كه شما بايد 
از من اطاعت كنيد - جون حجتخدا هستم - از او بايد اطاعت كنيد - جون حجت من بر شماست. از اين احاديث رايحه توكيل يا 
تفويض امرى از طرف مردم به ولىفقيه استشمام نمىشود. بنابراين» در ادله نقلى كاملا واضح است كه جز نصب هيج احتمال 
ديكرى وجود ندارد.من سراغ ندارم از ابتدايى كه فقيهى در عالم اسلام و تشيع داشتهايم تا اين زمان» يكك فقيهى به عنوان يكك وجه 
فقهى حتى احتمال داده باشد كه ولايت ولىفقيه بستككى به انتخاب مردم دارد و مردم در مشروعيت بخشيدن به حكومت او نقشى 
دعس بعتو كك اعتدا لوبقم كني ابروبوااما جع بكرود نادو سور ارو حمين كدوقي ترك ار روك وفكران طرسازةة 
به عنوان احتمال مطرح كردهاند و شاكردانشان اين احتمال را جدى كرفتهاند و كفتهاند اصل همين استء وكرنه بيش از اين تا به 


حال هيج كس احتمال اين را هم نداده استء جه رسد به اينكه يكك نظر معتبرى بدهد. اما ادله عقلى تعبيرات كوناكونى براى 
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ولايت فقيه دارد. ولى به تعبير بنده وقتى ما دسترسى به امام معصوهعليهالسلام نداشته باشيم» بايد به حكم عقل تنزل كنيم به كسى 
كه اشبه و اقرب به اوست واين يكك قاعده عقلايى است كه هر جا حقيقتى» فضيلتى يا مطلوبيتى صاحب درجاتى بود و درجه عالى 
آن مورد نظر بود» در صورتى كه اعلى درجاتش امكان تحقق نداشتء به حكم عقل تنزل مىشود به مرتبهاى كه به آن مرتبه عالى 
اقرب باشد. وقتى ما دانستيم كه مطلوب شارع مقدس اين بوده كه اصالتا حاكم معصوم در راس هرم قدرت اسلامى باشد «اطيعوالله و 
ائمه اثنى عشرعليهمالسلام هستند و اين اعتقاد ضرورى شيعه است كه امام بايد معصوم باشد و اين اصل در نظريه حكومت اسلامى 
امام معصومعليهالسلام است. اقرب از جه جهتى؛ در سن و قيافه يا آنجه در حكومت دخالت دارد؟ آنجه در حكومت دخالت دارد با 
عناي تبه اينكه مى خواهيم احكام اسلامى عمل شودء اول علم است؛ حاكم بايد عالم به احكام اسلام باشد تا مطمئن باشيم كه 
احكام اسلام را اجرا مىكند واين شرطش فقاهت است. روى فقيه هم تكيه مى كنيم؛ زيرا تقيد ما به اين است كه احكام اسلام اجرا 
معصوءعليهالسلام باشد؛ يعنى كسى باشد كه مسائل سياسى و اجتماعى و حكومتى اسلام را از ديكران بهتر مىداند. اين كه ديكران 
در مسائل ديكرى اعلم باشند در اين دخالت ندارد» در آنجه به حكومت ارتباط دارد بايد اقرب به امام معصوم عليه السلام باشد. دوم 
در زمينه عدالت هم حاكم بايد معصوم باشد؛ هيج كناهى نكند كسى كه اقرب به مقام عصمت استّبايد عالىترين مراتب تقوا را 
داشته باشد. اككر هم تقوا شؤونى دارد و احيانا شان فردى و اجتماعى آن قابل تفكيك هم مىباشدء آنجه مهمتر است تقواى 
اجتماعى است؛ يعنى: در اجراى احكام اسلامى» ترس او از خدا بيش تر باشد. به فرض» اكر تفكيكك تقواى فردى از اجتماعى امكان 
وجود دارد» كسى كه تقواى فردىاش بيش تر استء مورد نظر نيست» كسى كه در اجراى احكام اسلامى مراقب است كه مبادا از 
حكم خدا تخلفى صورت كيرد بيش از همه بترسد از اينكه حق مردم تضييع شود حقى ناحق كردد يا حكم الهى تعطيل شود اين 
شايسته است. شرط سوم آنكه براى بياده كردن احكام الهى در جامعه؛ بايد مسائل جامعه را دركك كند تا بتواند آنها را اجرا كنده 
سه شرط (علم به احكام سياسى - اجتماعى اسلام, علم به مصالح خاص جامعه اسلامى و تقوايى كه مصالح شخصى را بر مصالح 
اجتماع مقدم ندارد و لغزشى در اين جهتبرايش نيايد) بايد اقرب به معصومعليهالسلام باشد. جنين شخصى را ما «ولى فقيه 
مى خوانيم. دليلمان هم اين است كه اين قاعده عقلايى است كه اكر ما مطلوب ذو درجاتى داشتيم و دستمان به مرتبه عالى نرسيدء 
بايد تنزل كنيم به مرتبداى كه نزديكك آن است؛ اكر به درجه صد نرسيديمء به درجه نود و نه برسيم, نه اين كه جون مصلحت صد 
صورتهاى كوناكون در جاهايى مطرح شده است. بنابراين» نتيجه دليل مزبور اين است كه شارع مقدس در مواردى كه دسترسى 
به امام معصومعليهالسلام ممكن باشدء اطاعت او را واجب كرده است و در زمانى كه دسترسى به او ميسر نباشد» با عقل كشف 
مى كنيم كه به كسى اجازه داده است كه تالى او باشد.اككر اين اجازه را كشف نكنيم» معنايش آن است كه يذيرفتهايم او حاضر 
است احكامش تعطيل شود؛ در حالى كه فرض كردهايم در بسترى اين مباحث را مطرح مى كنيم كه خداوند متعال راضى نيست 
احكامش تركك شود احكام جزايى اسلام باشد يا سياسى - اجتماعى. اكر او به فقيه واجد شرايط اذن ندهد كه اين احكام را اجرا 
كندء بايد كفت مجرى تعيين نكرده است و حال آنكه جز خداى متعال كسى ثمى تواند براى اجراى احكامش مجرى تعيين نمايد. 
يس هم بر اساس ادله عقلى و هم بر اساس ادله نقلى» ولا-يت فقيه از طرف خداوند متعال به وساطت ائمه معصومعليهمالسلام 
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انتصابى است. معرفت: صرف نظرازدلايلعقلى و نقلى» با مراجعه به تاريخ, آيا تاكنونسابقهداشتهاست كه غير فقيه درراس حكومت 
قرا كيرد و بتواند مقاصد اسلام را اجرا كند؟ آيا از اين مساله مى توان نتيجه كرفت كه به وسيله غير فقيه احكام اسلام اجرا نخواهد 
شد؟ حجهالاسلام لاريجانى: همان كونه كه حضرت استاد اشاره كردند» ما در بحث ولايت فقيه» يكك وقت دنبال ادله فقهى خاصى 
هستيم؛ فقهى برخاسته از متون دينى و يكك وقتى دنبال ادله فلسفى محض هستيم. اما به نظر مى يد كه ما كاهى مى توانيم از نكات 
ديكرى - كه مى توان كفت فلسفى است ولى با بيش فرضهاى مقبول - استفاده كنيم و آن را با يبشينه تاريخى ييوند دهيم. يكى از 
قابل توجيهترين رادها براى مساله ولايت فقيه در بسترى كه ما اكنون در آن قرار داريم - يعنى: مسلمانانى هستيم كه كتاب و سنت 
را قبول داريم - اين است كه در كتاب و سنتء احكام سياسىء جزايى و حقوقى وجود دارد. با اين بيش فرض. به نظر مىآيد قبول 
ولايت فقيه آسان است. از اينجا مى توانيم شروع كنيم. يبشينه تاريخى هم مؤيد اين نكته است كه ما مسلمانها مىخواهيم اسلام 
اجرا شود و در خارج تحقق يبدا كند. تبلور اجراى آن در يكك حكومت دينى است. حكومت دينى هم به ضامن اجرايى نياز دارد. و 
اين جيزى است كه امام راحل رحمه الله) در كتاب بيع به آن اشاره كردهاندء اما آن را با بحث دليل عقلى امامتبه صورت مزجى 
ذكر نمودهاند. به نظر مىرسد اكر ما بخواهيم در اين باره دليل عقلى محض بياوريم تمام مقدمات لزوم حكومت نبى و وصى بايد 
ذكز ظوف وى اكرتذ وان سر فلحت كن كا تسطلبا هاف انو سفت وقول دازيم وى شري انام سقق حار ذا 
كند. بنابراين» بايد حكومت دينى باشد و حافظ اين حكومت در معقولترين و مناسبترين طرح اين است كه ولى فقيه باشد. اين 
تعبير از حضرت امام رحمه الله) نقل شده كه «مناسبترين شخص براى اين حفاظت ولىفقيه جامع شرايط است.» اما به لحاظ 
تاريخى به نظر مىآيد كه اكر ما از بحثهاى تجريدى فلسفى بيرون بياييم» اككر به لحاظ عملى حكومت اسلامى و حفاظت آن را به 
كسانى بسياريم كه خودشان فقيه نيستند» از جهات مختلفى امكان انحراف در آن وجود دارد. حتى اكر اين متولى» منحرف هم 
نباشد» ولى جهل او نسب تبه فقه و معارف اسلامى كافى است كه از فهم اصيل و حجت مفاهيم كتاب و سنت دور بيفتد و اشتباه 
كند. اين شبه بديهى است كه اككر انسانى را كه به تمام اين معارف تسلط دارد و واجد ليافت و كاردانى است در كنار كسى كه اين 
معارف را نمىداند قرار دهيم» عقل سليم حكم مىكند كه ولى فقيه بايد حكومت كند و متولى حفاظت از معارفى كردد كه همه 
قبول داريم و مىخواهيم تحقق خارجى بيدا كند. به لحاظ تاريخى» مشروطيت داستان عجيبى است. اين همه تلاش كردند و علما 
نشستند و قانون اساسى نوشتند كه بنابر ميسور آن زمانء از اسلام بود. ولى طولى نكشيد كه مانند شهيد شيخ فضل الله نورى رحمه 
الله) را بر دار بردند. به نظر شماء آيا مشكل فقط نظريه بود يا مشكل خارجى وجود داشت؟ بحشهاى فلسفى سر جاى خودشء وقتى 
حكومت, كه يكك كار عملى و اجرايى استء به كسانى داده مىشود كه دغدغه اصلى شان اجراى احكام اسلامى نيستء آرام آرام 
به تواعى ذيكرى كشيده ع شوندك ابرق يكف استدلال قال قبول: و اققاضن اسكة زير ا سان برهائى اسك مقولات تاسيف ما 
مسلمانيم» مى خواهيم اسلام اجرا شود و اين فقط در سايه حكومت اسلامى ممكن است كه اين هم حافظ نياز دارد. نيازى 
نيس بككوييم اين برهان فقط «حافظ را اثبات مى كند. بعضى به فرمايش امام رحمه الله) و ديكران اشكال كردهاند كه اين برهان 
حافظ شريعت و حافظ حكومت اسلامى را اثبات مى كندء نه ولى فقيه را. ما بحث لفظى نداريم» دنبال اين هستيم كه ببينيم طبق اين 
استدلال و اين برهان اقناعى» آيا مى توانيم بككُوييم كسى بايد متصدى حكومت شود كه امر و نهىاش واجب الاتباع نيست؟ روشن 
است كه جنين نيست؛ اين استدلال ثابت مى كند كه كسى بايد متولى اجراى حكوم باشد كه واجب الاتباع است و مقصودمان از 
«ولى فقيه جنين شخصى استء به كمان منء به لحاظ نظرى اين قابل اثبات استء به لحاظ تاريخى هم شواهد نشان مىدهد كه هر 
زمان جامعه ازاين جهت منحرف شده.؛ سرنوشت اجراى حكومت اسلامى در معرض تهديد قرار كرفته است. معرفت: از تمامى 
سروران ارجمند و ديكر شرك كنند كان عزيزى كه در اين محفل حضور يافتند سياسكزار است. محمدتقى مصباح» عباس كعبى و 
صادق لاريجانى - مجله معرفت - ش "١‏ 
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استقلال و خودباورى در انديشه امام خمينى (ره) 


استقلال و خودباورى در انديشه امام خمينى (ره) انقلاب اسلامى ايران را عموم صاحب نظرانء انقلا-بى فرهنكى ‏ عقيدتى 
دانستهاند. تحولى كه به دنبال خود تعهدى تاريخى ‏ جهانى و سرنوشت ساز به ارمغان آورد كه به موجب آن محصول برآ مده از 
آن تحول زرف در صدد تجديد حيات معنوى و اخلاقى بشريت است. اين ماهيت فرهنككى داشتن انقلاب اسلامى را ميتوان در نحوه 
وقوعء آثار و نتايج يس از آن و كلام و دغدغههاى رهبر و بنيانكذارش مشاهده كرد و استمرار اين نوع نكاه و توجه به تحول مزبور 
رادر بستر زمان تاكنون در سياستها ‏ راهبردها و روشهاى اجرايى و عملياتى مبتنى بر انديشه و سيره امام خمينى (ره) ملاحظه نمود. 
سياستها و راهبردهايى كه در صدد است تا ظرفيتها و تواناييهاى بالقوه انقلاب اسلامى براى سر دادن جهان به سمت زايش و رويش 
نوين را به فعليت كشاند. تعريف و عناصر فرهنكك از نككاه امام خمينى (ره) نككاه امام به عنصر «فرهنكك» يكك نككاه مبنايى و زيربنايى 
استء عنصر مهمى كه شكوفايياش ميتواند موفقيتهاى مستمر و مكرر را براى بشريت خسته از قطببنديهاى مبتنى بر زر و زور به 
ارمغان آورد و داشتههاى آنان را در مسير صلاح و فلاح آنان به كار كيرد. جرا كه در انديشه ايشان همه انواع وابستكيهاى اقتصادى 
-سياسى - نظامى ملتها به قدرتهاى استكبارى در وابستكى فكرى و فرهنكى آنها ريشه دارد و توجه به اين مهم نيز بايد به عنوان نقطه 
آغاز هركونه حركت اصلاحى مدنظر قرار كيرد. در بيان بنيانكذار جمهورى اسلامى ايران نجات ملت در فرهنكك و در دانشكاهها 
بايد طرح بشود.(١1)‏ و رأس همه اصلاحات» اصلاح فرهنكك است.(1) امام خمينى (ره) تا به آنجايى نقش عنصر استقلال فرهنكى در 
تعيين سرنوشت جوامع را فارغ از نوع مذهب و مليت آنان بالا ميبرد كه آن را منشأ استقلال و موجوديت هر جامعه قلمداد كرده فكر 
تحقق استقلال در ابعاد ديكر را با وابستكى فرهنكى محال و ساده اندي ش(”) ميخوانند. فرهنكك به معنى باورها و اعتقاداتى كه 
زندكى شخصى و اجتماعى (افراد) يكك جامعه با آنها روبروست.(6) در انديشه امام خمينى (ره) عنصرى است هجوم به آن» در 
رأس تمامى اهداف استعمار كران است. حضرت امام (ره) ضمن توجه به عنصر فرهنكك در معناى عام آن به طور اخص به تواناييها 
و شايستكيهاى فرهنكك موجود در جوامع شرقى كه عبارت از فرهنكك اسلامى است اشارات متعدد و مكرر داشته» خود فرهنكى را 
مطرح ميكنند كه بر مدار تعليمات اسلامى و اخلاقى انسانى استوار شده است. فرهنككى كه به تعبير ايشان مترقيترين فرهنكك است كه 
(ملتهاى) شرق بايد به اين فرهنكك اسلامى تمام احتياجاتش را اصلاح نمايد.(8) براين مبناء امام (ره) يايه كذار و بى ريز تفكرى 
ميشود كه به اساس آن ميتوان با اتكاء به تواناييهاى خود, راه توسعه ملى را با اعمال و اصرار راهبرد عدم تعهد در قبال قدرتهاى 
بحرانزا طى نمود. اهميت فرهنكك در اسلام و نظام اسلامى فرهنكك در آموزههاى اسلامى سازنده ارزشهاى اخلاقى است و آن 
عبارت از مطلوبيتهايى ميباشد كه مربوط به خواستهاى متعالى است. تغيير در فرهنكك است كه ميتواند منجر به تحول در نظام ارزشى 
جامعه شده؛ هنجارهايى منطبق بر فطرت ياكك انسانى را بيافريند. اين جايكاه مبنايى و يايهاى» در بينش اسلامى از فرهنكك عنصرى 
استراتزيكك ساخته است كه توجه به اسلام جزو وظايف اوليه و كليدى حكومت اسلامى به شمار ميرود. امر مهمى كه در قانون 
اساسى جمهورى اسلامى نيز بدان توجه خاص كرديده اصل دوم و سوم آن به تشريح اهداف فرهنكى نظام يرداخته است. اين توجه 
نيز منبعث از اصول و اهداف شارع مقدس است كه هدف اصلى از بعثت انبياى الهى به عنوان مهم ترين وقايع تأثيركذار جوامع و 
حتى بالا-تر از آن» آفرينش را تزكيه و تعليم خوانده است و امام خمينى (ره) به عنوان يكى از ره يافتكان به باطن احكام؛ معارف و 
آموزههاى اسلامى در سيره و سخن بدان تأكيد و توجه داشتهاند تا در نتيجه تحقق آنء فرهنكك خودى غنى سازى شده؛ از مظاهر 
بيكانه ياكسازى كردد. جايكاه عنصر فرهنكك تا بدانجاست كه حضرت امام (ره) حتى در احكام تأسيس نهادهاى انقلابى نيز اين 
مهم را مدنظر قرار داده فعاليتهاى فرهنكى را به عنوان اولويت اولاز شرح وظايف و انتظارات خود از آنها ميشمارند. و بدينكونه 
توجه خود را نه فقط به اكنون بلكه به آينده نيز معطوف ميكنند تااين عمل ايشان اشارتى ير نكته و ييام براى عاقلان كردد. در 
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انديشه حضرت امام (ره) كه ترجمان بينش و نككرش ناب اسلامى است. فرهنكك هر جامعه. تشكيل دهنده موجوديت آن است و 
جامعهاى جنانجه در همه ابعاد اقتصادى» سياسىء صنعتى و نظامى هم قوى و قدرتمند باشد اما دجار انحراف فرهنككى شده باشدء 
قدرتش يوج و ميان تهى خواهد بود.(2) امام (ره) در تشريح دليل اين نظر خود را ميفرمايند: اكر فرهنكك جامعهاى وابسته و مرتزق 
از فرهنكك مخالف باشدء ناجار ديكر ابعاد آن جامعه به جانب مخالف كرايش بيدا ميكند و در آن مستهلكك شده موجوديت خود را 
در تمام ابعاد از دست ميدهد.(7) استقلال فرهنككى, دستاورد بزركك انقلا.ب اسلامى تلاش تبليغاتى غرب و عناصر آن در داخل 
كشورء بيش از بيروزى انقلا.ب اسلامى براين استوار بود نا خود را قوى و غالب و جهان را ناجار از يذيرش الكوى فرهنكى و 
رفتارى خود نشان دهند. اين تلاشها تا حدى نيز مؤثر واقع شده بود و افرادى در دانشكاهها و مدارس و ادارات و اجتماعات باورشان 
شده بود كه بايد مثل غربيها فكر كرده مشابه آنان رفتار كنند و تقليد از آنها را در زمينههاى كوناكون محور عمل و انديشه خود 
قرار دهند. در نتيجه يديد آمدن جنين فضايى» روح و روحيه تحقيق ‏ الككوسازى -ابتكار و نوآورى و توجه به تواناييها وداشتههاى 
بومى از جامعه ايران رخت بربسته و همدستى شاه آمريكاء نتايج مورد دلخواه آنان را يديد آورده بود. وقوع انقلاب اسلامى در 
كشورمانء يايانى بر اين راه رو به بن بست بود كه با طلايهدارى امام آغاز و با بهرهكيرى از انديشه و عمل آينده ساز ايشان 
توانست راه رستكارى و تعالى را ييش روى ملتها قرار دهد. از جمله نقشهها كه مع الاسف تأثير بزركى در كشورها و كشور عزيز ما 
كذاشك. يكانة تنرون كتورعاى امتسازؤدة او خويضن و طوب ؤذة واشرق ؤده ترون آثاث اسك نه ظوورق كه عرد راو رسكم 
و قدرت خود را به هيج كرفتند و غرب و شرقء دو قطب قدرتمند را نزاد برتر و فرهنكك آنان را والاتر... دانستند و وابستكى به يكى 
از دو قطب را از فرايض غيرقابل اجتناب معرفى نمودند..(6) آنجه خوانديد تصويرى است كه امام (ره) از وضعيت تحميل شده 
غرب بر جوامع ضعيف ارائه نموده آن راغم انكيز توصيف ميكنند. درك عمق فاجعه است كه ميتواند ذهنها را متوجه عظمت 
دستاوردى كه انقلاب اسلامى در اين عرصه به وجود آورد سازد, امام (ره) در بيان بزركى اين دست آورد تحول روحى وانسانى 
به وجود آمده در نتيجه نهضت اسلامى در كشورمان را حتى با اهميت تراز بيروزى بر قدرتهاى بزركك و شاه دانسته آن را تحولى 
ياد ميكنند كه با دست خدا انجام كرفت و تحقق آن را خارج از قدرت بشرى قلمداد ميكنند.(4) بنيانكذار جمهورى اسلامى به 
حضور شككفت انككيز مردم از اقشار مختلف و تحصيل كرده در صحنههاى سازندكّى و جبهههاى جنكك اشاره نموده اين تحول را 
معجزه آسا توصيف كرده بقاء اين تحول را ضامن سلامت نظام در برابر آسيبها و دخالتهاى نظامى ميدانند. استقلال فرهنكى به 
عنوان مهم ترين ثمره و دستاورد انقلاب اسلامى» سبب ساز به وجود آمدن دستاوردهاى بزركك و مهم ديكر نيز شد. اين استقلال 
بود كه در نحوه نكرش مردم به زندكى نوع تعامل آنان با يكديكر و نحوه برخورد آحاد جامعه با هنجارهاى دينى و عرفى تحولى 
بزركك را به وجود آورد. در نتيجه تحقق و حاكميّت اين استقلال بود كه روحيه توانستن را در قشر فعال جامعه تقويت كرد و آنان 
را قادر ساخت تادر سخت ترين صحنههاى رقابت علمى فنى و فكرى از موضعى فعال و تأثي ركذار حضور يابند. ريشههاى غرب 
زدكى در ايران و راههاى برجيدن اين تفكر نام اشخاص جون «تقى زاده ‏ ميرزا ملكم خان و... براى آشنايان به تاريخ معاصر اين 
سرزمين» اسامى آشنايى است. اسامى كه تداعى كننده صفاتى جون واستكى ‏ غرب زد كى - بيكانه برستى و خودباختكى هستند. 
كسانى كه در تلاش بودند تااز سرتاياى ملت ايران را فرنكى سازند و دنباله روان آنها در سالهاى بعد با اتكاء به ثروت خدادادى 
نفت» رفاه و راحتى خود را به قيمت زيريا نهادن شان و شوكت ملت تحصيل ميكردند. اينان نه تنها دجار خودباختكى فرهنكى شده 
بودند بلكه دجار عارضه وابستكى در اين عرصه نيز شده. انديشه را در عمل يياده كرده بودند. وضعيت اين غربزدكى تا بدانجا 
رسيده بود كه به تعبير حضرت امام (ره) فرنكى مابى از سرتايا و در تمام نشست و برخاستها و در معاشرتها و تمام شئون زندكى 
موجب افتخار و سربلندى» تمدن و يبشرفت و در مقابل آداب و رسوم خودى كهنه يرستى و عقب افتادكى قلمداد ميشد. رفتن به 
انكلستان و فرانسه و آمريكا و مسكو افتخار يرارزش و رفتن به حج كهنه يرستى و عقب افتادكى بود.(1) . تبيان» ج 252 ص /9. (5) 
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. تبيان» ج 78 ص /9. (7) . آثين انقلاب اسلامى» ص 777 (؟) . حديث ولايت» ج 8 ص .2١‏ (0) . صحيفه نور» ج ٠١‏ ص ./١‏ 
(©) . آئين انقلاب اسلامى» ص 77" (1) . همان. (8) . وصيتنامه سياسى - الهى امام خمينى (ره) » ص 58. (4) . در جستجوى راه از 
كلام امام دفتر دهمء ص "8١‏ .. بنيانكذار جمهورى اسلامى ايران در ضمن تشريح وضعيت بغرنجى كه در نتيجه حاكميّت انديشه 
غربى در عمل حاكمان به اين سرزمين؛ كم كردن خود و مفاخر خودى را دليل اصلى اين انحطاط بر شمرده مغلوب شدن در برابر 
ايدئولوزى يكسان سازى غرب را از جمله دلايل به وجود مدن اين وضعيت بر ميشمارند به تجربه نيز ميتوان ادعا كرد. القاى اين 
تفكر نقش بالا-يى در ايراد ضربه به خودباورى و اعتماد به نفس ملتها ايفا نموده آنها را براى يذيرش سلطه فكرى و فرهنكى و 
حاكميّت سياسى و اقتصادى آنها آماده ساخته است. مبهوت شدن در برابر مظالم تمدن غربى را ميتوان يكى ديكر از دلايل كرايش 
روشنفكر نمايان كشور و حاكمان دوران طاغوت به سمت فرهنكك بيككانه دانست. كسانى كه با سفرى به غربء اسير جلوههاى 
ظاهرى آنها شده انديشه و آموختههاى خود را حقير و ضعيف ميدانند و با استفاده از ابزارهايى در اختيار خود (رسانه و كتب) اين 
خودباختكى را به سطح جامعه شيوع ميدهند. امام خمينى (ره) براى بيرون آمدن ازاين وضعيت, مراتب مختلفى را متذكر شد. نقش 
آفرينى روشنفكران ‏ رسانهها ‏ حاكميّت را در اين زمينه مهم و تعيبن كننده ميدانند. ايشان دشمن غرب زده را كسى ميدانند كه 
نميتواند ادراكك كند كه خودش نيز داراى فرهنكك و تواناييهايى است.(١)‏ از اين رو وقوع تحول در اين كونه افراد را مطرح كرده 
ميفرمايند يكك مملكت اكر بخواهد مستقل باشد جارهاى ندارد جز اينكه اين تفكر را كه ما بايد از خارج جيز وارد كنيم از كلهاش 
بيرون كند.(1) امام (ره) نه تنها بر اصلاح فرهنكى و فكرى نسل حاضر غربزده تكيه ميكنند بلكه ضرورت سرمايهكذارى براى آينده 
جامعه نيز مورد توجه قرار داده دانشكاهها را به تربيت عناصر مستقل و مفيد به حال دين و ميهن فرا ميخوانند. ايشان تحقق اين مهم 
را باعث مصون شدن مملكت از تصرفات شياطين و نيز به وجود آمدن ترقى و تعالى جامعه ميدانند. امام خمينى (ره) كينه استكبار 
نسبت به ملت ايران را واكنش در قبال اعتقادات و استقلال مردم (شعار نه شرقى و نه غربى آنان دانسته اين كينه را تمام نشدنى 
ميدانند از اين روست كه از روشنفكران ميخواهند تا دست از غربزدكى و شرق زدكى بردارند و عموم ملت را نيز به آمادكى و مهيا 
شدن فرا ميخوانند. در انديشه آرمانى و اسلامى امام (ره) تكيه بر منافع و بهرهكيرى مطلوب و هدايت شده از منابع فكرى و انسانى 
بومى جامعه از غناضر كليدئ امنتث كه ميتوائد استقلال فرهتكى را موجب شده:غرب و شرق رااز بازكشت مجدد به ساحث فكرى 
و فرهنككى ملت ايران مأيوس سازد. ير واضح است تأمين و تحقق اين مهم در كرو تدوين اين سياستهاى جامع و بلند مدت فرهنكى 
است. اين اقدامات ميتواند به صور مختلف مداخله مستقيم ‏ نظارت و هدايت بر حوزه فرهنكك روى دهد. سياستى كه اصل دوين 
آن رسيدن مجموعه دستكاهها و متصديان امور فرهنكى به يكك توافق رسمى و محورهاى مشتركك است. تا اين روحيه خودباورى و 
استقلال فكرى كه به عنوان نتيجه مقدس و مباركك انقلاب اسلامى به ملت ايران ارزانى شده است در طول عصرها و نسلهاى آتى 
جارى و كيفيت و كميت آن تعميق و تحكيم يابد. يرهيز از داشتن نككرش اقتصادى به يديده فرهنكك. ارائه الكو و نظام استاندارد از 
مديريت فرهنكى توجه به توسعه فرهنكى در كنار توجه توسعه جامعه در ابعاد سياسى و اقتصادى و تقويت و تحكيم باورء هويت و 
توانايى بومى و ملى مبتنى بر آموزهها و انديشهها و اعتقادات اسلامى ضرورتهاى مهمى است كه اين راستا بايد مورد توجه و عمل 
قرار كيرد. )١(‏ . صحيفه نور ج 4 ص 17. (7) . صحيفه نورء ج 17 ص 87. خليل اسفنديارى - روزنامه رسالت» خرداد ١1748‏ ص 
١‏ 


امام خمينى (ره) و مبانى نظرى سياست خارجى 


امام خمينى (ره) و مبانى نظرى سياست خارجى مقدمه قلمرو مطالعاتى سياست خارجى همانند ساير حوزه هاى مطالعاتى» با نظرات» 


تحليلها و ديد كاههاى متفاوتى مواجه شده است و تلاش محققان و انديشمندان جهت مفهومى و نظرى كردن وقايع» رخدادهاى بين 
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المللى و مبانى رفتار دولتهاء همواره با موانع و مشكلات خاص نظريه يردازى مشابه ساير رشته هاى علوم انسانى روبرو كرديده 
است. اين امر در عرصه اى كه همجنان فاقد اقتدار محيط داخلى است و مهمترين خصلت آنء عدم قوه فائقه يا آنارشى استء دو 
جندان مى كردد(١)‏ واين سئوال اساسى هميشه مطرح بوده كه جككونه مى توان سياست خارجى را مطالعه نمود؟ مبانى رفتارهاى 
تخاصمى دولتها جيست؟ دولتها جكونه در شرايط بحرانى تصميم كيرى مى نمايند؟ فرايند سياستكزارى خارجى جكونه شكل مى 
كيرد و به طور كلىء متغيرهاى مؤثر در شكل دهى به جهت كيريها و اهداف سياست خارجى كدامند؟ برخى انديشمندان از جمله 
مك كلاند» مدلسكىء روزكرانس و كايلان» سياست خارجى را از منظر نظام بين المللى يا سطح كلان مورد توجه قرار داده اند. 
() از نظر اين صاحب نظرانء دولتها صرفا در جارجوب نظام بين المللى توان اقدام داشته و سياست خارجىء با توجه به ساختار و 
فرايندهاى نظام بين الملل محدود مى شود. در اين ديد كاه يا تمايزات داخلى دولتهاى عضو نظام بين المللى لحاظ نمى كردد و يا 
براى متغيرهاى داخلى نقش ناجيزى قائل مى شوند. براين اساسء در مطالعه سياست خارجىء بايد ساختارهاء فرايندهاء قواعد» 
ارزشها و اهداف نظام بين المللى را شناخت. متفكران ديكرى از جمله ريجارداسنايدر زُوزف فرانكلء بيشتر توجه خود را به 
متغيرهاى داخلى معطوف داشته و رفتار خارجى كشورها را عمدتا تابعى از عوامل و عناصر داخلى دانسته اند. در اين سطح, 
متغيرهاى متعددى مورد مطالعه قرار مى كيرد و از ميان آنهاء باورهاء ارزشها و تصاوير ذهنى فرد سياستكزار» از اهميت خاص بر 
خوردار است. (”) و دسته ديكرى از متخصصان روابط بين المللى؛ مانند هانريدر و جيمز روزنا به اتصال دو محيط داخلى و بين 
المللى يرداخته و براى مطالعه سياست خارجى توجه به هردو سطح را لازم مى دانند. (6) برخى نيز با توجه به نظريه سيستمهاء به 
بررسى سياست خارجى از جمله بازده هاى آن يرداخته اند. (0) مقاله حاضر كه در بى فهم و شناخت سياست خارجى با عنايت به 
انديشه هاى امام خمينى (ره) مى باشد در صدد است مبانى نظرى و نقطه عزيمت امام (ره) را در نكرش به سياست خارجى 
مشخص سازد و با بهره كيرى از نظرات ايشان» حوزه سياست خارجى را كه مشحون از همكارى, رقابت» تعارض و خصومت است» 
مطالعه و تحليل نمايد. بدين منظور و در ياسخ به مساله اصلىء آنجه به عنوان جارجوب مفهومى جهت مطالعه سياست خارجى 
ييشنهاد مى كردد» يؤوهش سياست خارجى با توجه به سه «متغير انسان»» «محيط» و «نقشهاى ملى)» است كه از ميان آنهاء متغير انسان 
بيشترين اهميت را دارد. اول متغير انسان -١‏ ماهيت انسان حضرت امام خمينى (ره) با نككرش عرفانى و اخلاقى خود» توجه ويزه اى 
به باطن» روحيات» صفات» خلقيات و كردار انسان نموده و در بيانات و تقريرات خود در بررسى انسانء به فرد يا انسان مهذب و غير 
مهذب يرداخته استء در آثار امام (ره) » انسان» كاهى «انسان بما هو انسان » و زمانى در مقام يكك زمامدار و فرد سياستكزار و در 
جائى به صورت افراد يا جامعه انسانى مورد توجه قرار مى كيرد و اقدامات آن» سياست داخلى و خارجى را بر حسب موقعيت» به 
درجات متفاوت تحت تاثير قرار مى دهد. امام (ره) از وجود سه قوه در باطن انسان ياد مى كند و آن را سرجشمه تمام ملكات حسنه 
و سيئه و منشا تمام صور غيبيه ملكوتيه مى داند. اين سه قوه عبارتند از: «واهمه )» ١غضبيه‏ » و«اشهويه ). كه افراط و تفريط در هر 
يكث» براى انسان مضر است. امام (ره) ضمن اشاره به حديث امام صادق (ع) ؛ الغضب مفتاح كل شر)؛ خشم كليد همه شرهاست» 
() مى فرمايد: «بيشتر فتنه هاى بزركك و كارهاى فجيع در اثر غضب و اشتعال آن واقع شده است. )(/0) ؟. سياست فرد غير مهذب 
امام (ره) سياست خارجى دولتهاى دست نشانده و قدرتهاى بزركك را مرتبط با قواى باطنى و عدم تهذيب دانسته و درباره اقدامات و 
رفتارهاى آنها مى فرمايد: «به هر كس دستش رسيدء با قهر و غلبه ظلم كند و هر كس با او مختصر مقاومتى كند هر جه بتواند با او 
بكند و با اندك ناملايمى جنكك و غوغا به يا كند و به هر وسيله شده. مضار ناملايمات خود را از خود دور كند و لو منجر به هر 
فسادى در عالم هم بشود. . . و همين طور قوه غضب در انسان طورى مخلوق است كه اكر مالكك الرقاب مطلق يكك مملكت شودء 
متوجه مملكت ديكر مى شود كه آن را به دست نياورده؛ بلكه هر جه به دستش بيايد» در او اين قوه زيادتر مى شود. هر كس منكر 
استء مراجعه به حال خود كند و به حال اهل اين عالم از قبيل سلاطين و متمولين و صاحبان قدرت و حشمتء آن وقت خود 
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ديق عااوا فى كندا: (8) امام در بيانات خود درباره وضع سلاطين و صاحبان قدرتء به بررسى سياستكزارى رزيم دست نشانده 
يهلوى مى يردازد و مى فرمايد: «رزيم دست نشانده يهلوى در مدت بيش از ينجاه سالء اين كشور را از هر جهت به سقوط كشانده 
بود و ذخاير سرشار آن را به نفع جيب اجانب؛ خصوصا انكلستان و امريكاء ريخته و باقى مانده آن را به نفع خود و انكلستان و سر 
سيرد كان خود برداشت كرده و ما را با مشكلات بسيار روبرو كرده است. )(4) امام (ره) علت وضع جهت كيريهاى سياست خارجى 
دوره يهلوى را ناشى از يكك مساله روحى در شخص رضا شاه و يسرش و سياستمداران غير مهذب خارجى مى داند و مى فرمايد: 
«اينكه اين عمل را آنها انجام مى دادند» يكك نكته روحى دارد و آنء اين است كه انسان در باطن خودش و فطرت خودش تناهى 
ندارة. اعالقن غير مساهى اسيةه وقوت :تمن كلد آمال انان وق كه ايخ خلور اشخ» اكز اسان اسيز شمين آمال غير ترقت بشوة 
و ببيند كه يكك ابر قدرتى اين آمال او را و آن خواسته هاى مادى او را و آن قدرت او را سلطه او را بر ملت خودش حفظ مى كند» 
او ديككر در بند اين نيست كه براى ملت كار بكند؛ براى اينكه از طبقه مرفه است و از طبقه قدرتمند است و قدرتمندى هم و همين 
طور حب مال و جاه هم حدى ندارد؛ مرزى ندارد. آن براى حفظ قدرت خودش و يشتوانه اى كه دارد؛ براى اين حفظ قدرت با 
ملت آن مى كند كه هميشه حيثيت ملت و كنجينه هاى ملت را در دسترس او قرار بدهد و يكك سهم ناجيزى هم براى خودش قرار 
بكيرد. )3١()‏ امام (ره) سياستهاى تهاجمى و ورود قدرتهاى خارجى به كشورهاى جهان سوم و ممالك اسلامى را ناشى از 
زمامدارانى مى داند كه بدون توجه به مصالح ملتها براى دستيابى به قدرت و مطامع خود به هر اقدامى دست مى زنند. )١١(‏ از 
ديد كاه ايشان مشكلء دنياى امروز كه كرفتار جنكك و خونريزى استء ناشى از افراد غير مهذب است(؟١1١)‏ و وقوع دو جنكك جهانى 
اول و دوم و ساير فجايع جهانى را ناشى از اين مى داند كه اسلحه در دست افراد غير صالح است(17) امام (ره) در اين رابطه جنين 
مى كويد: «وقتى سياستمدارى به طريقه اخلا.قى انسانى نباشدء او جاقوكش از كار در مى آيدء اما نه جاقوكش سر محله؛ 
(بلكه)جاقوكش در يكك منطقه وسيعى در دنيا. اينكه در روايت هست كه اذا فسد العالم فسد العالم» مصداق بالاترش همينها هستند 
كه علماى سياست هستند» فاسد هستندء عالم را به فساد كشاندند. . .. اككر اينها حذف بشوند از دنياء مردم آرامش بهترى ييدا مى 
كنند. )(18) امام (ره) درباره اينكه جرا سياستمداران بزركك و ابر قدرتها به سمت سياستهاى تهاجمى و جياولكرانه مى روند واين 
حركت در سياست خارجى آنها وقفه بردار نيست مى فرمايند: «اين ابرقدرتها كه ما اسمش را ابرقدرت مى كذاريمء تمام قدرتشان 
را روى هم مى كذارند و صرف آمال حيوانى و شيطانى مى كنند, به آن هم درست نمى رسند. اكر بنا بود كه به آن جيزى كه مى 
خواهند برسند كه بايد وقوف كنند. اينكه مى بينيد كه اين ابرقدرتها جلو مى روند وهر جه داشته باشندء باز يكك قدم جلوتر مى 
روند واككر تمام اين دنيا را هم داشته باشندء باز كافى برايشان نيست. . . . (10) و تمام مقصد اين جنايتكاران رسيدن به يكك نقطه 
است؛ قدرت» قدرت براى كوبيدن هر كس كه در مقابلشان است -٠ )١8(0‏ سياست فرد مهذب: از ديد كاه امام (ره) » اكر فرد 
مهذب؛ يعنى انسانى كه خود را تحت تربيت انبيا(17) قرار داده است, در راس امور سياسى قرار كيرد» جهت كيرى سياست خارجى 
آن بر مبناى لاشرقيه و لاغربيه خواهد بود واين امر» ريشه در صراط مستقيم دارد. امام (ره) ضمن بيان مفهوم صراط مستقيم در 
سياست خارجى» سياست نه شرقى و نه غربى را مبنايى ابدى و تخلف نايذير در سياست خارجى ايران اسلامى مى داند. (18) امام 
(ره) در جمع اعضاى وزارت امور خارجه؛ سياست نه شرقى و نه غربى را با توجه به صراط مستقيم اينككونه بيان مى كند: «بنابر اين» 
وقتى ما مى توانيم در مقابل همه دنيا بايستيم) و (بكُويم ما نه طرف «مغضوب عليهم » مى رويم ونه طرف «ضالين » نه طرف غرب 
مى رويم؛ ونه طرف شرق مى رويم وقتى ما مى توانيم اين طور باشيم و به صراط مستقيم عمل بكنيم كه همه مان با هم باشيم» يد 
واحده باشيم. . . )(19) امام (ره) با توجه به سياست نه شرقى و نه غربى» استراتزى ايران اسلامى را سياست واقعى عدم تعهد مى داند 
و تاكيد مى نمايد كه از اين سياست عدول نخواهد شد؛(١1)‏ زيرا دوام وقوام جمهورى اسلامى بر يايه اين سياست استوار است(١7)‏ 


ودر جارجوب همين سياست,ء استقلال» آزادى» حمايت از محرومين و مستضعفانء مبارزه با ظلم و ستم و ساير نقشها و اهداف 
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جمهورى اسلامى شكل مى كيرد.(1). جهت مطالعه ماهيت نظام بين المللى ر. كث: |43101108 116 :ااناظ لإعالع! 
؟) .عه _ع .طط (للاو١‏ (آآا .5دعم 300|لأمه13! ع١‏ :00000 ./إثأع5001). ر. ك. حسين سيف زاده؛ مبانى و 
مدلهاى تصميم كيرى در سياستخارجىء دفتر مطالعات سياسى و بين المللى تهران ١/0‏ صص ١78‏ -158. ("). ر. كك: همان. 
همجنين براى مباحث نظريه يردازى در سياستخارجى ر. ك: : :ع011ل/الا .1| 1305 300 5أطتاناه انام .48 1580001 
05 أأقلطا ععتمعطط :أطاعما للاعلا) . عم لأكلازلصمة ععلخلامط كلاه قاع 031 ع1 مغ ومأناعبال0 ]1 
ع معد _وذد بطظ رعمددءلع]امماآ عأوبالط و15ألم6). ر. ى: لإلنناك عأ]تأمعأه5 عط1 'ملاهمع505 .لظ .5ع1300 
ه) :لإءزام2 مواعمط 05). ر. ى: .5 .لا كأنامأنا0 /إمأامظ مواعءه0ط ]0 ذ5أكلإاهممظ عط 1 >كاء اط .0 . لح[ اأنللا 
ع) . /[310م )لإ أ لاد ااطناطظ ااأنزع1!! .ع 03015 :8). همان» ص"1*8. (). همان.» ص717١؛‏ همجنين درباره علت وجود 
اين قوا در انسان» ر. كك: امام خمينى» طلب و اراده» شرح و ترجمه سيد احمد فهرىء مركز انتشارات علمى و فرهنكى تهران» 121 
ص 1098؛ و شرح جهل حديث؛ ص ه. (8). همان» ص 19. (9). در جستجوى راه از كلام امام (دفتر جهاردهم) » استعمار و ابر قدرتها 
امير كبير» تهران» ١7‏ ص 198. .)203١(‏ در جستجوى راه از كلا-م امام (دفتربيست و دوم) » فرهنكك و تعليم و تربيت» امير كبير» 
تهران» 1788 صص .)1١١( .12(-١20‏ همانء» ص 1/8. (11). صحيفه نور» مجموعه رهنمودهاى امام خمينى (ره) » مركز مداركك 
فرهنككى انقلاب اسلامى؛ تهران» جلد 21١‏ ص 18. (17). صحيفه نور» ج 7 ص ؟. (15). صحيفه نور» ج 214 ص 17/8. (14). در 
جستجوى ره از كلام امام (دفتر جهاردهم) » ص 27. (18). همان» ص 29. .)١11(‏ صحيفه نور» ج 215 ص”7١٠.‏ (18). فرياد برائت 
وزارت فرهنكك و ارشاد اسلامى؛ تهران» ص 15. (19). صحيفه نور» ج19 ص 195. .)7١(‏ صحيفه نورء ج/اء ص .1١5‏ واج ١‏ 
ص ع0 و ج 21١‏ ص 175. .)1١(‏ صحيفه نورء ج 25١‏ ص 68". امام (ره) در مقايسه انقلااب اسلامى با ديكر انقلابهاء يكى از 
ويزكيهاى اساسى آن را در سياست لاشرقيه و لاغربيه مى داند(1) و در وصيتنامه خود مى فرمايد: «من اكنون به ملتهاى شريف 
ستمديده و به ملت عزيز ايران توصيه مى كنم كه از اين راه مستقيم الهى كه نه به شرق ملحد و نه به غرب ستمكر كافر وابسته است؛ 
بلكه به صراطى كه خداوند به آنها نصيب فرموده استء» محكم و استوار و متعهد و يايدار ياى بند بوده و لحظه اى از شكر اين 
نعمت غفلت نكرده» دستهاى ناياكك عمال ابر قدرتهاء جه عمال خارجى و جه عمال داخلى بدتر از خارجى» تزلزلى در نيت ياكك و 
اراده آهنين آنان رخنه نكند. . . (1) دوم متغير محيط متغيرهاى محيطى را به دو دسته كلى محيط داخلى (كشورى) و محيط 
عملياتى (نظام بين المللى) تقسيم نموده اند. (") امام (ره) ضمن رجوع به باطن انسان و بيان تاثير آن» در اعمال و اقدامات فرد 
سياستكزار» متغيرهاى هر دو محيط را در ارتباط با متغير انسان توضيح مى دهد. -١‏ محيط داخلى از آنجا كه متغيرهاى محيط داخلى 
متعدد است» صرفا به سه متغير «نوع حكومتء نوع جامعه و امكانات و توانائيها» به صورت خلااصه اشاره مى شود. الف - نوع 
حكومت تاكنون درباره انواع حكومت تقسيم بنديهاى متفاوتى ارائه شده است. آنجه مسلم استء سياست داخلى و خارجى كشورها 
تحت تاثير نوع هدف و ساختارهاى حكومتى مى باشد. امام (ره) در كتاب ولا-يت فقيه» ضمن اشاره به حكومتهاى استبدادى» 
سلطنتى» مطلقه» مشروطه متعارف» شاهنشاهى و اميراطورىء درباره حكومت اسلامى مى فرمايد: «حكومت اسلامى» حكومت قانون 
است. در اين طرز حكومت» حاكميت منحصر به خداست و قانون فرمان و حكم خداست. (6) امام (ره) يس از ذكر شرايط عامه 
مثل عقل و تدبير» دو شرط علم به قانون و عدالت را براى زمامدار بيان مى كند. (5) و معتقد است؛ اكر اين سيره حفظ مى كرديدء 
خضوع در مقابل آمريكا و انكليس واقع نمى شد: «هركاه اين سيره حفظ مى شد و حكومت به شيوه اسلامى بود» نه تسلط بر جان و 
مال مردم؛ نه سلطنت و نه شاهنشاهىء اين ظلمها و غارتكريها و دستبرد به خزانه عمومى و فحشا و منكرات واقع نمى شد. ... اكر 
اين تشريفات ير خرج سلطنتى و اين ريخت و ياشها و اختلاسها نبود» بودجه مملكت كسرى نمى آورد تا در برابر آمريكا و انكليس 
خاضع شوند و تقاضاى قرض و كمكك كنند. . . از طرف ديككرء تشكيلات ادارى زائد و طرز اداره توام با يرونده سازى و كاغذ 
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بازى كه از اسلام بيكانه است, خرجهايى بر بودجه مملكت تحميل مى كند كه از خرجهاى حرام نوع اول» كمتر نيست ». (8) ب - 
نوع جامعه جامعه مورد نظر امام (ره) » جامعه اى توحيدى است(2) كه برخى از ويزكيهاى آن. عبارتند از: هدفمند بودن» (8) نظمء 
(9) وحدت و استقلال خواهى. )3١(‏ امام (ره) در تعريف جامعه توحيدى مى فرمايد: «جامعه توحيدىء عبارت از جامعه اى است 
(توحيدى به معناى حقيقىء نه به آن معناى غلطى كه كفته شده است) . . . كه با حفظ همه مراتب يكك نظر داشته باشد؛ كانه يكك 
موجودند). )١١(‏ از ديدكاه امام (ره) » انسان به منزله جامعه توحيدى است:. . . مغزء فرمان مى دهد. دستء فرمان مى برد؛ اما همه 
يك راه دارند» همه براى اين است كه اين كشور فردى را (انسانى) را اداره كنند(؟7١)‏ و در جامعه توحيدى همه قوا در خدمت به 
اسلام است. از ديدكاه امام (ره) » وجه ديكر جامعه توحيدىء نظم آن است. در صورتى كه جامعه دجار بى نظمى و هرج و مرج 
شدء دنيا حكم مى كند كه اين كشور قيم لازم دارد و زمينه براى آوردن قيم فراهم مى شود. به علاوه در زمان هجوم دشمنء ديكر 
نمى توان از كشور دفاع كرد و از طرفى؛ كشورهائى كه دولت اسلامى را الكو قرار داده اند» ديكر به آن اقتدا نمى كنند. (1) از 
نظر امام (ره) » با استقرار نظم» وحدت و انسجام حاصل مى شود و تمام بيروزى و بيشرفت كشور اسلامى ناشى از وحدت و انسجام 
است كه خود باعث حفظ نظام مى كردد. (18) ج - امكانات و تواناييها (منابع قدرت) منابع قدرت را به دو دسته مادى و معنوى 
تقسيم مى كنند. امام (ره) ضمن توجه به منابع مادى قدرتهء بيشترين اهميت را به منابع معنوى قدرت مى دهند. ايشان امدادهاى 
غيبى» ايمان مردم» وحدت و روحيه شهادت طلبى را از عوامل بيروزى انقلا.ب دانسته و مى فرمايد: «ما به قدرت طبيعى براين 
مشاكل و بر اين مصيبتهايى كه وارد شده استء فائق نيامده ايم؛ براى اينكه قدرت ما بر حسب طبيعت يكك قدرت بسيار ناجيزى بود. 
.. ملت ما كه در اين نهضت ييروز شدء اين فقط براى اتكال به خدا بود. )(15) امام (ره) در زمينه منابع معنوى قدرت»ء تاكيد زيادى 
بر باورهاى ذهنى مردم دارند و در اين مورد معتقداست: «اكر افكارتان و باورتان اين باشد كه ما مى توانيم مستقل باشيمء وابسته به 
غير نباشيم» خواهيد توانست. . . اكر شماهايى كه در صنعت هستيد و در يرسنل صنعتى كار مى كنيد. . . اين باور را داشته باشيد. . . 
كه مى توانيد صناع باشيد و مى توانيد كارهاى ابتكارى بكنيد» خواهيد توانست.)(18) در قلمرو منابع مادى قدرت امام ضمن تاكيد 
بر نو سازى و صنعتى شدن كشورء (17) يكى از منابع مادى دولت اسلامى را منابع مالى آن مى داند كه از جمله آنها ماليات» 
خمسء انفال ... مى باشد. امام ماليات را بر دو كونه تقسيم مى نمايد كه عبارتند از: ماليات اجبارى و ماليات اختيارى. مالياتهاى 
اجبارى» خود بر دو كونه است: ماليات ساليانه و ماليات فوق العاده. ماليات فوق العاده كه در شرايط انقلاب و بحرانى مصداق دارد» 
غير محدود است و دولت در صورت صلاح مى تواند به عنوان قرض و يا ماليات غير مستقيم و فوق العاده به مقدار نياز كشور با 
تقسيم عادلا-نه دريافت دارد و آن را براى استقلال كشور اسلامى خرج نمايد. (18) 7- محيط عملياتى (محيط خارجى) سياست 
خارجى تحت تاثير متغيرهاى متعدد محيط بين المللى است كه از جمله آنها نظام بين الملل» دولتهاء ملتهاء سازمانها و حقوق بين 
المللى است. ديد كاهها و نظرات امام (ره) ييرامون اين متغيرها بسيار كسترده است كه در اينجا صرفا به جند مورد به صورت خلاصه 
اشاره مى شود. الف - نظام بين الملل از نظر امام (ره) » ساختار نظام بين الملل همجنان فاقد قدرت فائقه است(19) و منطق قدرتهاى 
بزركك بر آن حاكم مى باشد. اين قدرتها با هر كشورى كه بخواهد مستقل باشدء وحشيانه مقابله نموده و دست از توطئه بر نمى 
دارند. )5١(‏ امام با توجه به موانع محيط عملياتى سياست خارجى جمهورى اسلامى ايران مى فرمايد: «از آنجا كه محروميت زدايى؛ 
عقيده و راه و رسم زندكى ماستء جهانخواران در اين مورد ما را آزاد نككذاشته اند و براى ناتوان ساختن دولت و دست اند ركاران 
كشور ماء حلقه هاى محاصره را تنكتر كرده و بغض و كينه و ترس و وحشت خود را دراين حركت مردمى و تاريخى تا مرز هزاران 
توطئه سياسى و اقتصادى ظاهر ساخته اند. )75١1()‏ ب - دولتها امام (ره) دولتها را به دو دسته اسلامى و غير اسلامى تقسيم نموده و 
رابطه با آنها را جنين ترسيم مى كند: «دولتهاى اسلامى با ما روابط دارند» آن هم تا حدى كه روى مصالح اسلام؛ روى مصالح 
مسلمين باشدء ما با آنها روابط داريم. . . دول غير اسلامى هم هر كدامشان با ما بخواهند با عدالت رفتار بكنند, ما رابه حساب 
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بياورند. . . تفاهم مى كنيم و به استثناى اينكه بايد آن ظلمهايى كه به ما كرده استء بايد جبران كند. »(31) امام (ره) سياست انزوا 
را مردود دانسته(57) و قطع رابطه با دولتها را بر خلاف عقل و شرع ذكر مى كند؛(؟1) زيرا بر قرارى رابطه براى ييشرفت و حفظ 
نظام لازم است. ج - ملتها امام (ره) در رابطه با تاثير ملتها بر سياست خارجى ايران اسلامى» به دو مشكل مسلمين اشاره مى كند كه 
شامل اختلاف ميان دولتها و اختلاف دولتها با ملتها است. از نظر ايشان» علت عدم حمايت ملتها از دولتها رفتار نامناسب دولتهاست. 
(10) ايشان در اين رابطه مى فرمايد: «مشكل اسلام, دولتهاى اسلامى است نه ملتهاء (18) اكر اين مشكل از بيش ياى مسلمين بر 
داشته شود. مسلمين به آمال خودشان خواهند رسيد و راه حلش به دست ملتهاست. /(71) سوم متغير نقش (نقش هاى ملى) 
نقشهاى ملى به آن دسته از تعهدات و وظايفى اطلاق مى شود كه دولت خواهان ايفا و اجراى آنهاست. نقشها از يكك طرف با 
جهت كيريها واز سوى ديكرء با اهداف سياست خارجى رابطه نزديكك دارد. (18) دولت اسلامى نيز در سياست خارجى براى خود 
داراى نقشهايى است كه مهمترين آنها را مى توان به صورت زير بيان نمود: -١‏ دولت مستقل و فعال؛ -١‏ حفظ نظام و تماميت 
ارضئ كقورة #كد.دولت الكو؛ *- مخالفت با وضع موجود؛ 0- حامى ملل محروم و مستضعف؛ #- عامل وحدت بخش؛ /- دولت 
ميانجى؛ 4- حامى عدالت جهانى؛ 9- حامى حكومت جهانى اسلام. نظرات حضرت امام (ره) را مى توان درباره نقشهاى فوق بيان 
نمود؛ ولى در اينجا به اختصار به جند مورد اشاره مى شود. الف) دولت مستقل و فعال مقصود از استقلال در سياست خارجى يكك 
كشورء استقلال در سه مرحله سياستكزارى» تصميم كيرى و اجراى تصميم است كه مصاديق آنء در زمينه هاى سياسىء فرهنكى» 
اقتصادىء دفاعى و غيره ظاهر مى شود. كر جه در نككاه اول» استقلال سياسى با اهميت به نظر مى رسه؛ اما از ديدكاه امام (ره) » 
استقلال فرهنككى مهمتر از آن است.(١).‏ صحيفه نور» ج2194 ص «. (؟). صحيفه انقلاب» ص . (). ر. كك. جيمز باربر - مايكل 
اسميت, ماهيتسياستكزارى خارجى در دنياى وابستكى متقابل كشورها ترجمه و تحشيه حسين سيف زاده» نشر قومسء تهران» 
)٠07‏ صص 177 - 190. (6). امام خمينى؛ ولايت فقيه (بى نا)» (بى جا)» (بى تا) ص 26. (2). همان» ص 88. (2). همان» ص /01 - 
(/0. صحيفه نور ج 1١‏ ص1"2. (8). همان» ص1*2. (9). همان. ص 1"9. .)1١(‏ همان» صص .)1١( .150 - ١9‏ همان؛ 
ضن 178 (17): غمان» عن 192 (18). همان خض 199 +18 (08). غمان» صض 9816١‏ (18): كريدماق از اتديشه و آراء 
امام خمينى» آيين انقلاب اسلامى» مؤسسه تنظيم و نشر آثار امام خمينى (ره) » تهرانء #/ا1, ص /121. (18). همانء ص .١78‏ (17). 
همانء» ص 6/١‏ (18). جهت مطالعه بيشتر ر. كك. همان؛ ص 628. (14). نهضتهاى رهايى بخش در كلام امام نخست وزيرى» 
تهران» (بى تا) ص 15. .)٠١(‏ صحيفه نور» ج 1١‏ ص 188. (11). فرياد برائت» بيشين» ص ”6. (77). صحيفه نور» ج 201١‏ ص 8". 
(79). در جستجوى راه از كلادم امام (دفتر جهاردهم) » بيشين» ص .50٠0‏ (76). صحيفه نور» ج219 ص77 (10). آثين انقلااب 
اسلامى» ص ١ه.‏ (12). صحيفه نور» ج 15. ص "97. (/71). صحيفه نورء ج 17 ص 718 (78). در بيان انواع نقشهاى دولت اسلامى 
و مفهوم آن» از كتاب زير استفاده شده است: كى. جى. هالستى. مبانى تحليل سياس ت بين الملل» دفتر مطالعات سياسى و بين المللى» 
تهران. */173» صص .7١08- ١94‏ از آنجا كه امام (ره) بر متغير انسان و باورها و ذهنيتهاى فردى تاكيد دارد» خوديابى و خودباورى 
فكرى را شرط دستيابى به استقلال كشور مى داند. امام (ره) در اين رابطه مى فرمايد: «اساسء باور اين دو مطلب است: باور ضعف 
و سستى و ناتوانى و باور قدرت وقوه و توانايى. اكر ملت اين باور را داشته باشد كه ما مى توانيم در مقابل قدرتهاى بزركك 
بايستيم» اين باور» اسباب اين مى شود كه توانايى بيدا مى كنند و در مقابل قدرتهاى بزركك ايستادكى مى كنند. )(1) امام (ره) مبدا 
همه خوشبختى ها و بدبختى هاى يكك ملت را فرهنكك آن دانسته و مى فرمايد: «راه اصلاح يكك مملكتى, فرهنكك آن مملكت 
است. اصلاح بايد از فرهنكك شروع شوه. . . براى اينكه از فرهنكك است كه در وزارتخانه ها مى رود از فرهنكك است كه در 
مجلس مى رودء از فرهنكك است كه كارمندان دولت مى شود. )(1) از ديدكاه امام (ره) » دولت اسلامى نه تنها بايد در راه استقلال 


فرهنكى» سياسى اقتصادى و. . . بكوشد؛ بلكه بايد نسبت به جريانات بين المللى حساس باشد و براى اصلاح آنء اقدام نمايد. از نظر 
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ايشان» منطق دولت اسلامى بر اساس منطق انبيا است و با توجه به يه شريفه «اشداء على الكفار رحماء بينهم )» مى فرمايد: «منطق 
انبيا اين است كه «اشداء» بايد باشند بر كفار و بر كسانى كه بر ضد شريعت هستند)و(بين خودشان رحيم باشند و آن شدت هم 
رحمت است بر آنها. »() ب) حفظ نظام اسلامى و تماميت ارضى كشور امام (ره) در كتاب بيع» در ضمن بحث شؤون و اختيارات 
ولى فقيه و در كتاب ولايت فقيه» در بحث لزوم تشكيل حكومت اسلامى, حفظ نظام اسلامى را از واجبات الهى تلقى نموده و مى 
فرمايد: «حفظ مرزهاى كشور اسلامى از هجوم بيكانكان و جل وكيرى از تسلط تجاوزكران بر آن» عقلا و شرعا واجب است. /(6) 
همجنين در كتاب ولايت فقيه» در ذيل احكام دفاع ملى با توجه به آيه «و اعدوا لهم ما استطعتم من قوه. ..) مى فرمايد: ١آيه‏ دستور 
مى دهد كه تا حد امكان نيرومند و آماده باشيد تا دشمنان نتوانند به شما ظلم و تجاوز كنند. »(0) ج) دولت الكو (سرمشق) امام 
(ره) با توجه به ويزكيهاى انقلاب اسلامى و ملت ايران» آن را براى ساير ملتها الكو و سرمشق مى داند و با توجه به آيه شريفه «ان 
الله لاآيغير ما بقوم حتى يغيروا ما بانفسهم )» تحول در ملت ايران را يكك تحول نفسانى مى داند كه نتيجه آنء رفتن يكك رزيم 
طاغوتى و آمدن يكك رزيم اسلامى شد. (*) لذا درباره ملت ايران مى فرمايد: «من با جرات مدعى هستم كه ملت ايران و توده 
ميليونى آن در عصر حاضرء بهتر از ملت حجاز و عهد رسول الله صلى الله عليه واله و كوفه عراق در (زمان) اميرالمؤمنين و حسين ابن 
على صلوات الله عليهما مى باشند. )(00 امام در وصيتنامه خويش نيز جنين مى كويد: «آنجه كه شما ملت شريف و مجاهد براى آن 
به يا خاستيد و دنبال مى كنيد و براى آن جان و مال نثار كرده و مى كنيدء والاترين و بالاترين و ارزشمندترين مقصدى است و 
مقصودى است كه از صدر عالم در ازل و از يس اين جهان تا ابد عرضه شده است و خواهد شد آن مكتب الوهيت به معناى وسيع 
آن وايده توحيد با ابعاد رفيع آن است كه اساس خلقت وغايت آن در يهناور وجود و در درجات و مراتب غيب و نمود است. /(6) 
با توجه به مطالب فوقء امام مى فرمايد: «و اما به ملتهاى اسلامى توصيه مى كنم كه از حكومت جمهورى اسلامى و از ملت مجاهد 
إيران الكو بكيريد و حكومتهاى جائر خود را در صورتى كه با خواست ملتها كه خواست ملت ايران است سر فرود نياوردند» با تمام 
قدرت به جاى خود بنشانيد كه مايه بدبختى مسلمانان» حكومتهاى وابسته به شرق و غرب مى باشند. )(4) امام» ملت ايران را براى 
ساير ملتها حجت مى دانند و مى فرمايد: «ملت ايران اعزهم الله راه عذرها را مسدود نموده واثبات نمود كه در مقابل قدرتهاى 
بزرككء مى توان ايستاد و حق انسانى خود را باز يس كرفت.0(١٠)‏ د) مدافع اعتقادى خاص و 5 ترش آن حضرت امام (ره) اسلام 
امريكائى را از اسلام ناب محمدى (ص) متمايز ساخته و ملت و دولت اسلامى را موظف به دفاع و كسترش آن مى دانند و دراين 
راستاست كه صدور انقلاب ايران معنا و مفهوم مى يابد. امام درباره مرز اسلام ناب محمدى (ص) با اسلام آمريكائى مى فرمايد: 
«اسلامى كه يرجمداران آنء يا برهنكان و مظلومين و فقراى جهانند و دشمنان آن» ملحدان و كافران و سرمايه داران و يول يرستانند» 
اسلامى كه طرفداران واقعى آن هميشه از مال و قدرت بى بهره بوده اند و دشمنان حقيقى آن زراندوزان حيله كر وقدرت مداران 
بازيكر و مقدس نمايان بى هنرند. )1١1(0...‏ از ديدكاه امام (ره) » فلسفه كسترش اسلام ناب محمدى (ص) » در رسالت جهانى 
اسلام به منظور اقامه نظام عادلانه جهانى قرار دارد و منظور از صدور انقلاب» همان كسترش اسلام است. )١7١(‏ امام در اين رابطه 
معتقداست: «ما با صدور انقلابمان كه در حقيقت صدور اسلام راستين و بيان احكام محمدى (ص) استء به سيطره و سلطه و ظلم 
جهان خواران خاتمه مى دهيم. )(17) بر اساس مطالب فوقء هر كشورى براى خود نقشهاى قائل است كه در جارجوب استراتزى 
سياست خارجى شكل مى كيرد و بر اساس آن, اهداف سياست خارجى خود را ترسيم مى كند. در اين نوشتار برخى» نقشهاى 
دولت اسلامى با توجه به سياست خارجى جمهورى اسلامى ايران مطرح شد و بررسى نقشهاى دول غير اسلامى را به وقت ديكرى 
موكول مى نمائيم. نتيجه: آنجه مطرح شد بيان مختصرى از جارجوب كلى مبانى نظرى سياست خارجى از ديد كاه امام خمينى (ره) 
بود. دراين بحث نظرى كه نيازمند تحقيق و يزوهش بيشترى است مطالعه سياست خارجى با توجه به سه متغير انسان» محيط و نقشها 


مورد بررسى قرار كرفت از يزوهش انجام شده مى توان استنباط نمود كه نقطه عزيمت امام (ره) در نكرش به سياست خارجى و 
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داخلى؛ انسان و رفتار اوست بنابر اين با استفاده از سطح تحليل خرد بهتر مى توان نظرات امام (ره) را مطالعه نمود. از ديد كاه امام 
(ره) همجنان كه براى انسان صراط مستقيم وجود دارد براى دولت و زمامداران نيز صراط مستقيم متصور است و تجلى آن در 
سياست خارجى همان سياست نه شرقى و نه غربى استء اكر دولتى در صراط مستقيم قرار كيرد» استراتزيهاء اصولء اهداف و 
عملكرد سياست خارجى او نيز استمرار حركت انبيا عليهم السلام خواهد بود. امام (ره) ضمن توجه به عوامل محيطى داخلى و بين 
المللى مؤثر بر سياستكزارى خارجىء بر تقويت باورها و ذهنيت عامه مردم؛ بيدارى و آكاه شدن ملتها جهت تحقق اهداف سياست 
خارجى دولت اسلامى تاكيد دارند. از ديد كاه امام (ره) صدور انقلاب كه همان صدور اسلام ناب محمدى (ص) استء رسالت و 
تعهد دولت اسلامى مى باشد و حمايت از ملل محروم و مستضعف و حمايت از حكومت جهانى اسلام و ساير نقشهاى دولت 
اسلامى در اين راستا مفهوم و معنى مى يابد. اميد است مطالب بيان شده مقدمه مباحث كسترده تر و مفيدتر در شناخت ابعاد نظرى 
آراء و انديشه امام خمينى در قلمرو سياست خارجى قرار كيرد. .)١(‏ در جستجوى راه از كلا.م امام (دفتر بيست و دوم) . ص .5١8‏ 
(؟). همان» ص "187. (*). صحيفه نورء ج194, ص 52. (©). شئون و اختيارات ولى فقيه» ص"7. (8). ولايت فقيهه ص 8". (2). آيين 
انقلاب اسلامى؛ ص 177. (/). همان» ص 554. (8). صحيفه انقلاب» ص 8". (9). همان» ص"1. .)23١(‏ صحيفه نورء ج214 ص 57. 
.)0١(‏ آبين انقلاب اسلامى» ص .*2٠‏ (17). صحيفه نور» ج١١‏ صص .18-7١‏ (11). در جستجوى راه از كلام امام (دفتر دهم) » ص 


0". محمد ستوده - فصلنامه علوم سياسبى» ش زه 
مدرس به روايت امام خمينى (ره) 


مدرس به روايت امام خمينى از زمان نهضت مشروطه تا ييروزى انقلاب اسلامى تعداد قابل توجهى از مراجع» روحانيون برجسته 
سياسى و عالمان نامدار ظهور كرده و هر يكك در عصر خود تأثي ركذار بودهاند. بسيارى از اين مراجع و علما الزاماً ديد كاههاى 
يكسانى نيز در قبال تحولا.ت سياسى روز نداشتهاند براى مثال آيتالله شيخ فضل الله نورى نكاه يكسانى با آيات عظام بهبهانى و 
طباطبائى راجع به تحولات مشروطه نداشتهاند معالوصف امام خمينى از همه اين روحانيون برجسته به نيكى ياد كردهاند. با اين حال 
نكرش مثبت امام نسبت به بعضى از اشخاص به مراتب يررنككتر از ديكران بوده است. براى مثال وقتى كفتار امام را در مجامع 
مختلف بىمى كيريم ملاحظه مىكنيم كه نام مرحوم مدرسء از نظر تعداد يادآورىء بسيار بيش از ديكر روحانيون سياسى و نامدار 
قرن معاصر آمده است. اين نكته در نككاه اول بيداستء اما براى اينكه مطلب با دقت بيشترى ارائه شود بخشى از سخنان امام از اين 
جهت مورد بررسى قرار كرفت و معلوم شد در كفتارها و نوشتههاى ايشان از ابتداى شكل كيرى انقلاب تا شهريور 2172١‏ تا آنجا 
كه برخورد كردهايم» حداقل 78 بار از مدرس نام برده شده است در حالى كه جمع يادآوريهاى ايشان از حضرات آيات ميرزاى 
شيرازى» آخوند خراسانى» سيديزدى» نورىء نائينى و كاشانى ‏ رضوان الله عليهم ‏ بر روى هم به تعداد مزبور نمىرساء و اين در 
حالى است كه حضرات نامبرده همككى از مراجع تقليد بودهاند. اين آمار از مجلدات صحيفهنورءجلد يكك تا شانزده» برآورد شده 
يعنى شامل سخنان ايشان يس از شهريور 8١‏ و قبل از شروع نهضت نمىشوه. نيز اكر كفتارى به صحيفه راه نيافته باشد از اين 
محاسبه بيرون است. البته تذكر اين نكته لا-زم است كه نام نبردن از كسى دليل بر رد يا تعريض نسبت به او نيستء و اين معنى -به 
ويزه -در حق امامء مؤكد استء زيرا شيوه ايشان مبنى بر احترام كذاشتن و حريم نككهداشتن نسبت به مراجع است. بنابراين مى توان به 
طور قطع كفت به ياد نياوردن يا كمتر به يادآوردن افرادى كه نام برديم به هيج وجه دليل بر كم بودن ارادت امام نسبت به ايشان 
نيست اماء از سوى ديكرء هبيج شكى نيست كه يادآورى مكرر سيد مدرس در كفتارهاى مختلف و در خطاب و با كروههاى متنوع. 
در شرايط كوناكون و با كيفيتى كه تشريح خواهد شد دليلى قطعى بر ارادت خاص و حساب شددى امام خمينى نسبت به مدرس 
است. ياد آورى امام از روحانيان -غير از مدرس - معمولاً با يكك مناسبت ويؤه استء مثلا ايتكه «در مسأله حجاب فلان كس اينطور 
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كفت». ككاهى نيز فراتر از اين است مثلاً از اين قبيل كه «فلا-نى هدفش عمل به اسلام بود. اما در يادآورىهاى ايشان از مدرس 
معن ولك تكية بر اق تكنه الست كدافدرس كك انسان كسام عبان و يكك الكوى قابل تعبك ».و بالاخره يك اسوه بوذ به اتغببر.ديكر 
مى توان كفت: هريكك از روحانيان غير از مدرس در سخن امام فقط از جهتى ستايش شدءاند ولى وقتى نوبت به مدرس كه مىرسد 
ستايش از همه جهت است و مدرس الككوى تمام عيار يكك روحانى سياسى شناخته مىشود. اين كيفيت كه شرح داده شد ويزهوى 
مدرس است و درباره هيج كسء اعم از روحانى و غير روحانى» در سخنان امام» ديده نشده است. حالء با توجه به مقدمات فوق به 
جند نمونه از قضاوتهاى امام درباردى مدرس توجه م كنيم؛ اين قضاوتها معمولاً كلى و راجع به تمام شخصيت مدرس است. الف - 
سرسختى مدرس: قديمترين اظهار نظرى كه از امام» درباره مدرسء در اختيار داريم جند موردى است كه در كتاب معروف كشف 
اسرار مده است. اين نوشته مربوط به سالهاى بعد از استعفاى رضاشاه استء و در آن ذيل عنوان «جرا رضاخان با علما بد بود؟) 
جنين مى خوانيم: ... او با مرحوم مدرسء روز كارى كذرانده بود و تماس خصوصى داشت. فهميد كه با هيج جيز نمى توان او را قانع 
كرد. نه با تطميع و نه با تهديد و نه منطقى صحيح داشت كه او را قانع كند. (رضاخان) ازاو حال علماى ديككر را سنجيد و تكليف 
خود را براى اجرا كردن نقشههاى اربابهاى خودء فهميد. ١‏ قطعه فوق را از كتاب زند كينامه يبشواء نقل كرديم» زند كينامه ييشوا نام 
جزوهاى در شرح زندكى امام و يارهاى از سخنان و نقطه نظرهاى ايشان است كه قبل از ييروزى انقلاب توسط انتشارات ١8‏ خرداد 
جمع آورى و جاب شده است. ب - تبلور استقلال روحانيت شيعه در وجود مدرس: در تاريخ 18/2/1867 در حالى كه حدود يكك 
سال و سه ماه از واقعه يانزده خرداد 177١مى‏ كذشتء امام خمينى ضمن يكك سخنرانى مفصل و تحليلى» در مسجد اعظم قم» جند 
جملهاى درباره مدرس كفته اند كه هم اكنون در دسترس و قابل مطالعه است و عيناً نقل مىشود. در اين جملاءت به حيثيت 
استقلالى روحانيت تشيع اشاره» و مدرس به عنوان يكك نمونه بارز ذكر شده است: «... شما خيال مى كنيد كه روحانيت اسلام را 
مى شود مثل روحانيت مسيح كردء هيج امكان ندارد. روحانيت شيعه مستقل استء اتكاى به هيج كس ندارد بيائيد بككوئيد يكى 
اتكاء دارد اين روحانيت مستقل كه اتكاء ندارد به هيج جا اين طلاب محترمى كه با سى جهل تومان در ماه ساختهاند و زحمت 
مى كشند نمى ترسيم كه طرفدار يكك مملكتى و يكك دولت ديكرى باشند» اينها مستقلند در افكار خودشانء از اينها آدم در مىآيدء 
از اينها مدرس بيرون مىآيدء از اينها سيدحسن مدرس در مىآيد...» ” درباردى «نظر امام نسبت به مدرس» نمونه ديكرى كه مربوط 
به قبل از انقلاب باشد به دست نياورديم. ج - تأثير يكك انسان مسلمان: در تاريخ 71/5/88 در حالى كه حدود سه ماه از ييروزى 
انقلاب اسلامى كذشته بود دانشجويان دانشكده حقوق ملاقاتى با امام داشتهاند. ايشان ضمن هشدار نسبت به نقشههاى اجانب در 
مورد مؤسسات آموزشى و تربيتى مسلمانان به خواسته اساسى اسلام در امر تربيت اشاره كرده» فرمودند: اسلام مى خواهد انسان 
درست كندء مىخواهد آدم درست كند. يكك آدم اكر موافق تعليم قرآن درست شود يكك وقت مى بينيد كه يكك مدرس از كار در 
مى آيد. يكك مدرس مثل يكك كروه است جلوى قدرت رضاخان راء آن قدرت شيطانى مىايستد» مىايستد تنها. با ييرمردى خودش 
مىايستد جلويش را مى كيرد و جلوى شوروى كه مىخواستند به ايران حمله كنند مى كيرد. د يكك مجلس و يكك مدرس: 
درتاريخ 18/8/88 طى ديدار دانشجويان دانشكاه شيراز با امام» ايشان ييرامون شخصيت مدرس و نفوذ او در مجلسء, كفتند: ... آنها 
از مدرس مى ترسيدند. مدرس يكك انسان بود. يكك نفرى نككذاشت بيش برود كارهاى او راتا وقتى كشتندش, يكك نفرى غلبه 
مى كرد بر همدى مجلسء بر اهالى كه در مجلس بودند غلبه مىكرد. يكك نفرى. يكك نفرى تا توى مجلس نبود ( من آن وقت 
مجلس رفتم» ديدم, براى تماشاء بجه بودم» جوان بودم» رفتم) مجلس آن وقت تا مدرس نبود مثل اينكه جيزى در آن نيستء مثل 
اينكه محتوا ندارد. مدرس با آن عباى نازكك و با آن عرض بكنم ‏ قباى كرباسى وقتى وارد مجلس مىشد ‏ يكك مجلس - 
طرحهايى كه در مجلس داده مىشد آن كه مخالف بود مدرس مخالفت مى كرد و مىماساند مطلب را. 5 ه ‏ وارستكى و آزادكى 
در تاريخ 8١‏ اعضاى هيأت دولت با امام ديدار داشتند. در كفتار مفصلى كه در اين ديدارتوسط امام ايراد كرديد» شمهداى از 
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حالات و وضع زندكى مدرس و جكونكى برخورد او با صاحبان قدرت بيان كرديد و آثار وجودى اين روحيه در زندكَى شخصى 
و اجتماعى مردم و اهل سياستء تشريح شد. متن اين كفتار را كه خيلى خودمانى و صميمى بيان شده به دليل اهميت محتوا و 
جامعيت سخن و موقعيت مجلس و مخاطب ‏ تقريباً ‏ به طور كامل مطالعه م ىكنيم: 0 شما ملاحظه كردهايد» تاريخ مرحوم مدرس را 
ديدهايد كه يكك سيد خشكيددى لا-غر ‏ عرض مى كنم - لباس كرباسى (كه يكى از فحشهائى كه آن شاعر به او داده بود همين 
بودكه تنبان كرباسى يوشيده) يكك همجو آدمى در مقابل قلدرى كه هر كس آن وقت را ادراك كرده مىداند كه زمان رضاشاه 
غير زمان محمدرضا شاه بود» آن وقت يكك قلدرى بود كه شايد تاريخ ما كم مطلع بودء در مقابل او همجو ايستاد» در مجلسء در 
خارج -فلان ‏ كه يكك وقت كفته بود سيد جه از جان من مىخواهى؟ كفته بود كه مىخواهم تا تو نباشى. مىخواهم تو نباشى. اين 
آدم كه مى آمد (من درس ايشان يكك روز رفتم) مىآمد در مدرسه سيهسالار كه مدرسه شهيد مطهرى است حالات درس 
مى كفت. من يكك روز رفتم درس ايشانء مثل اينكه هيج كارى ندارد» فقط طلبهاى است دارد درس مى كويد. اينطور قدرت روحى 
داشت. در صورتى كه آن وقت در كوران آن مسائل سياسى - و جيز ‏ بود كه بايد حالا بروند مجلس و آن بساط را درست كند. از 
آنجاء يبيش ماء رفت مجلس. آن وقت هم كه مىرفت مجلسء يكك نفرى بود كه همه از او حساب مى بردند. من مجلس آن وقت را 
هم ديدهام» كأنه مجلس منتظر بود كه مدرس بيايد.با اينكه با او بد بودند ولى مجلس كأنه احساس نقص مى كرد وقتى مدرس نبود. 
وقتى مدرس مى آمد مثل اينكه يكك جيز تازهاى واقع شده. اين براى جه بود؟ براى اينكه يكك آدمى بودكه نه به مقام اعتنا مى كرد و 
نه به دارائى و امثال ذالك. هيج اعتنا نم ىكردء نه مقامى اورا جذبش مى كرد. ايشان وضعش اينطور بود براى اينكه وارسته بود 
وابسته به هواهاى نفس نبود. «اتخذ هوى الله نبود. اين هواى نفسانى خودش را اله خودش قرار نداده بود اين اله خودش را خدا 
قرار داده بود. اين براى مقام و براى جاه و براى وضعيت كذا نمىرفت عمل بكند, او براى خدا قرار داده بود. اين براى مقام و براى 
جاه و براى وضعيت كذا نمىرفت عمل بكندء او براى خدا عمل م ىكرد. كسى كه براى خدا عمل مىكند» وضع زند كيش هم آن 
است. ديكر از آن وضع بدتر كه ديكر نمىشود برايش. براى جه ديكر جه بكندء از هيج كس نمى ترسيد. وقتى كه رضاشاه ريخت 
به مجلس فرياد مىزدند آن قلدرهاى اطرافش كه زنده باد كذا و زنده باد كذاء مدرس رفت ايستاد كفت كه مرده باد كذا. زنده باد 
خودم. خوبء در مقابل او شما نمىدانيد حالاء در مقابل او ايستادن يعنى جه و او ايستادء براى اين بود كه از هواهاى نفسانى آزاد 
بود» وارسته بودء وابسته نبود. © يانوشتها: ١‏ زندكينامه ييشواء ص ”. 7 صحيفه ى نور» ج ١‏ ص /91. 7 همان» ج 2 ص .77١‏ 
؟ ‏ صحيفدى نورء ج لا ص "8. ه سخنان امام در صحيفه نور بدون تصرف و اصلاح نقل شده و در اينجا نيز از همين شيوه ‏ جز 
در مورد علامت كذارى - تبعيت شده است. 8 صحيفهنور» ج 218 صص ١58‏ و 1894. منبع: زند كَى نامه سياسى مدرس» 


امام و بازسازى آرامكاه مدرس 


امام و بازسازى آرامكاه مدرس امام خمينى (ره) در 78 شهريور 77١طى‏ ييامى به آيت الله حاج شيخ عباس واعظ طبسى توليت 
أسعان قدس رضوق اق ابشان خواست ارامكاه مرسوع سيد هين مداوس ,رااتعمير و باإسازى كند. مدن ينام امام بهاشرح وين اسك« 
بسم الله الرحمن الرحيم در عصر شكوفايى انقلاب اسلامىء بز ركداشت مجاهدى عظيمالشأن و متعهدى برومند و عالم بزركوارى 
كه در دوران سياه اختناق رضاخانى مىزيست لازم مى باشد. زيرا در زمانى كه قلمها شكسته و زبانها بسته و كلوها فشرده بودء اواز 
اظهار حق و ابطال باطل دريغ نمىكرد. در آن روزكار» در حقيقت حقى حيات از ملت مظلوم ايران سلب شده بود» و ميدان تاخت و 
تاز قلدرى هتاكك در سطح كشور باز» و دست مزدوران يليدش در سراسر ايران تا مرفق به خون عزيزان آزادهدى وطن و علماى اعلام 
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جون شمشير حيدر كرارء رويارويشان ايستاد و فرياد كشيد و حق را كفت و جنايت را آشكار كرد و مجال را بر رضاخان كذايى 
تنكك و روزكارشان را سياه كرد. و عاقبت جان طاهر خود را در راه اسلام عزيز و ملت شريف نثار كرد. و به دست دزخيمان 
ستمشاهى در غربت به شهادت رسيد و به اجداد طاهرينش يبوست. در واقع شهيد بزركك ماء مرحوم مدرسء كه القاب براى او 
كوتاه و كوجكك استء ستارهدى درخشانى بود بر تاركك كشورى كه از ظلم و جور رضاشاهى تاريك مىنمود و تا كسى آن زمان 
را دركك نكرده باشدء ارزش اين شخصيت عاليمقام را نمى تواند دركك كند. ملت ما مرهون خدمات و فداكاريهاى اوست. و اينكك 
با سربلندى از بين ما رفته استء بر ماست كه ابعاد روحى و بينش سياسى و اعتقادى اورا هر جه بهتر بشناسيم و بشناسانيم؛ و با 
خدمت ناجيز خود مزار شريف دور افتادهى او را تعمير و احيا نماييم. مناسب ديدم كه اين خدمت را در اختيار جناب مستطاب 
حجتالاسلام آقاى حاج شيخ عباس واعظ طبسى ايده الله تعالى -قرار دهم. مردى خدمتكزار به اسلام و آستان قدس رضوى كه در 
مدت تصدى كوتاهش خدمات شايان تقديرى به آستان ملكوتى حضرت رضا ‏ سلام الله عليه و على آبائه ‏ نموده استء و يرده از 
جياولكريهاى ينجاه سالهى رزيم ستمكر يهلوى برداشته است ‏ جزاه الله عن الاسلام خيراً اميد است ايشان به وجهى مناسب با 
شخصيت آن بزركوار اين خدمت را همجون خدمتهاى ارزشمند ديكرشان به اتمام برسانند» و موجبات رضايت خداوند متعال و 
خشنودى حضرت رضا - سلامالله عليه و فرزند عزيزش حضرت بقيةُ الله -ارواحنا لمقدمه الفداء را فراهم نمايد. از خداوند متعال 
رحمت در جوار قدس خود براى آن بز كمرد تاريخ, و عظمت براى اسلام» و سعادت براى ملت غيورء و يبروزى براى مجاهدين 
اسلام بر سياه ظلم و كفرء و غفران براى شهداى در راه خخداء خصوصاً شهداى جنكك تحميلى» و صحت براى آسيب ديد كان و 
رهايى براى اسرا و مفقودين و صبر و اجر براى بازماند كان آنان را خواستارم. والسلام علىعبادالله الصالحين و رحمة الله و بركاته. 


روح الله الموسوى الخمينى منبع :صحيفه امام» ج أحاة ص "لا اس 
قدرت از ديدكاه امام خمينى (ره) )١(‏ 


قدرت از ديدكاه امام خمينى )١(‏ نويسنده: محمد باوى مقدمه ((قدرت)) جوهره انديشه و عمل سياسى را تشكيل مى دهد. از اين 
روه مى توان كفت هركونه انديشه سياسى اى, خواه آشكار و خواه ضمنى, دربردارنده فهم خاصى از قدرت است. مقصود از فهم 
قدرت, مجموعه اى از احكام و داوريها در باره مفهوم, خاستكاه, اشكال, غايات و ارزش اخلاقى قدرت است. داورى اخلاقى در 
باره قدرت, به معناى يرسش از ((تإثير اخلاقى قدرت در باره كسانى( است) كه آن را به كار مى برند ((1))7يا قدرت به آنان 
كمكك مى كند كه بانى خير باشند؟ يا به ناجار آنان را فاسد خواهد كرد؟ ))((1)) ياسخ اين يرسش ييامدهاى با اهميتى در حوزه 
انديشه سياسى دارد كه مهم تر از همه, تعيين ساز و كارهايى براى جلو كيرى از سوء استفاده از قدرت است . حضرت امام خمينى 
(ره) نيز در مقام يكك انديشه ور سياسى, ناكزير با اين يرسش رو به رو بوده و بر اساس مبانى فكرى خويش به آن ياسخ كفته است. 
دراين نوشتار سعى مى شود ديد كاه امام در باره قدرت و ارزش اخلاقى آن تبيين شود. در اينجا فرض اصلى اين است كه امام در 
جارجوب نككرش عرفانى اخلاقى خود, قدرت را هم از نظر خاستكاه و هم از نظر غايت, مظهر خير و كمال, و حب نفس را منشإ 
شر و فساد انسان مى داند. نككرش حضرت امام به مسئله ((قدرت)) و مواضع فكرى ‏ سياسى ايشان, بيش و ييش از هر جيز ريشه در 
سلوكك علمى و عملى ايشان دارد. از اين روه ضرورى است كه در مقدمه, بر اين دوران نظرى اجمالى افكنده شود. حضرت امام در 
حوزه علميه قم. يس از يايان دوره سطح, ضمن شركت در دروس خارج فقه واصول آيت الله حاج شيخ عبدالكريم حائرى يزدى - 
موسس حوزه علميه قم -و برخى ديكر از استادان, به تحصيل فلسفه نزد آيت الله سيد ابوالحسن رفيعى قزوينى و عرفان و اخلاق نزد 
آيت الله ميرزا محمد على شاهاآ بادى يرداخت. يس از كذراندن اين دوره, ايشان به عنوان يكى از فضلاى حوزه, تدريس و تحقيق 
را آغاز كرد. اين دوره كه از سال 1707 ه. ش. تا حدود سال 1770 ه. ش. به طول انجاميد, دوره اى است كه حضرت امام عمدتا 
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در عرصه فلسفه, عرفان و اخلالق فعاليت داشت, به تدريس فلسفه و بريا داشتن جلسات عمومى درس اخلاق همت كماشت و 
همزمان با آن مهم ترين آثار خود را در حوزه فلسفه, عرفان و اخلاق نككاشت ,آثارى مانند مصباح الهدايه الى الخلافه و الولايه, 
تعليقات بر فصوص الحكم محى الدين ابن العربى, تعليقات بر مصباح الانس صدرالدين قونوى, شرح دعا السحر, اسرار الصلوه, 
آداب الصلوه, شرح جهل حديث و برخى آثار ديكر. به نظر برخى از نويسندكان, اين دوره, دوره انس امام به جهان غيب و عرفان 
است ودر شكل كيرى شخصيت علمى و عملى ايشان نقش بسيار با اهميتى داشته است.((3)) يس از ورود آيت الله العظمى 
بروجردى به قم در سال 1770 ه. ش. دوره تازه اى آغاز شد(()) كه تا سال 188 ه ش ادامه يبدا كرد و طى آن حضرت امام, 
نخست در كسوت يكك مدرس عالى دوره خارج و سبس در مقام يكى از مراجع شيعه, در قم و نجف به تدريس خارج فقه و اصول 
مى يردازد و ((از علوم عقلى باز مى ماند)).((©)) رهاورد اين دوران, علاوه بر تربيت شاكردان بسيار, نككارش كتاب ها و رساله هاى 
متعددى در زمينه فقه واصول بوده است. براى مثال مى توان به كتاب هاى زير اشاره كرد: انوار الهدايه فى التعليقه على كفايه (؟ 
جلد), الرسائل, مناهج الوصول الى علم الاصول (؟ جلد), كتاب الطهاره (؟ جلد), المكاسب المحرمه (؟ جلد), تحريرالوسيله (؟ 
جلد), كتاب البيع (0 جلد) و برخى آثار ديكر.((0)) بنابر اين مى توان كفت كه حضرت امام, در اصطلاح حوزه هاو (جامع معقول 
و منقول)) بود. با اين حال, ايشان بر حفظ حدود هر يكك از اين علوم و اجتناب از درهم آميختن موضوعات آن ها با يكديكر اصرار 
داشت. استاد سيد جلال الدين آشتيانى در اين باره مى كويد: ((با آنكه استاد مسلم معقول و حكمت بود, از آميختن مسائل حكمى 
بعلم اصول و فقه سخت خوددارى مى فرمود و معتقد بود كه هر علمى جا و مقام خاص دارد. ))(20)) با توجه به اين موضوع, اين 
يرسش مطرح است كه رويكرد حضرت امام به قدرت كدام يكك از سه رويكرد غير جامعه شناسانه((7)) است. به منظور ياسخكويى 
بدين يرسش, بهتر است كه نخست, به اين بيرسش ياسخ كوييم كه: ((از ديدكاه حضرت امام تعريف قدرت جيست»؟)) .١‏ تعريف 
قدرت حضرت امام در كتاب ((شرح دعا السحر)) به مناسبت شرح فرازى از اين دعا كه در آن به مفهوم ((قدرت)) اشاره شله, به 
بررسى تعريف آن يرداخته است. ايشان نخست, تعريف حكيمان رااز قدرت ياد مى كند كه عبارت است از ((كون الفاعل فى ذاته 
بحيث ان شإ فعل و ان يشا لم يفعل))((8 ))و سيس به شرح رإى حكيمان در اين باره يرداخته, مى نويسد: ((مشيتى)) كه در قدرت 
الهى مد نظر قرار كرفته, جزء ذات مقدس الهى و بنابراين ازلى, ذاتى و واجب, و عدم آن ممتنع است ((, زيرا واجب الوجود 
بالذات واجب الوجود از جميع جهات و حيثيات است. )) سيس حضرت امام, تعريف متكلمان راز قدرت ياد مى كند كه عبارت 
است از ((صحه الفعل و التركك)).((4)) و در توضيح آن مى فرمايد متكلمان ينداشته اند كه تعريف حكيمان از قدرت بدين علت 
كه قدرت را مشيت ذاتى, ازلى و تغييرنايذير الهى مى دانند, منطقا بدين نتيجه مى رسد كه خداوند در فعل خود ((موجب)) است, 
در حالى كه او منزه از آن است راما تعريف متكلمان, خود ((تشبيهى است در ظاهر تنزيه و تنقيصى در ظاهر تقديس ])) جرا كه 
تعريف متكلمان موجب مى كردد در صفت ذاتى او امكان راه يابد. فاعل موجب كسى است كه فعلش بدون علم و اراده از او سر 
بزند و يابا ذاتش تنافر داشته باشد و حال آن كه علم و قدرت و اراده خداوند عين ذات اوست و آفريد كانش با ذاتش سازكارى 
دارند. بنايراين ازلى بودن مشيت خداوند, به معناى موجب بودن او و نفى قدرت از او نيست. حضرت امام, در ادامه بدين نكته 
اشاره مى كند كه ((فيض مقدس)) خداوندى به هر آنجه قابليت وجود خارجى داشته, تعلق كرفته و آنجه وجود خارجى نيافته, به 
اين معناست كه فاقد قابليت ذاتى بوده, نه اين كه خداوند بر ايجاد آن قدرت نداشته است.((١2)‏ بنابر اين فيض مقدس خداوندى 
((مطلق)) است و از هيج جيزى دريغ نشده و هر جيزى به همان اندازه كه قابليت داشته از آن مستفيض كشته است. از اثبات فيض 
مطلق خداوندى, قدرت مطلق او نيز ثابت مى شود: ((و بدان اى مسكين, بر سالكى كه به مدد معرفت به سوى خدا كام برمى دارد, 
در بعضى حالات آشكار مى كردد كه سلسله وجود و منازل غيب و مراحل شهود از تجليات قدرت خداوند متعال و درجات بسط 


سلطنت و مالكيت اوست, و جز مقدرت او, مقدرتى نيست و اراده اى جز اراده او نيست ,م بلكه وجودى جز وجود او نيست. يس 
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عالم همانكونه كه ظل وجود و رشحه جود اوست ظل كمال وجود او نيز هست, و قدرتش همه جيز را در بركرفته و بر همه جيز 
جيره كشته است. و موجودات به خودى خود, نه داراى شيئيتى هستند و نه وجودى, تا جه رسد به كمالات وجود مانند علم و قدرت 
واز جهاتى كه به آفريننده قيومشان منسوب هستند, همه درجات قدرت و حيثيات كمال ذات و ظهور اسما و صفات اويند.))((1١١))‏ 
در فراز بالا از كتاب شرح دعا السحر, به مهم ترين نكاتى كه در باره قدرت مطرح است, اشاره شده كه در ادامه, با شرح و بسط 
بيشترى بيان مى كردند. حضرت امام به مناسبت شرح فرازهاى ديكرى از دعاى سحر به مفاهيمى اشاره مى كند كه به مفهوم قدرت 
نزديكى دارند ,اين مفاهيم عبارتند از: سلطان, ملكك و علو((2377)) اما در باره هيج كدام از آن ها همانند قدرت به تفصيل سخن 
نرفته است. .١- ١‏ قدرت سياسى حضرت امام, براى انتقال مفهوم قدرت سياسى, از تعابير و مفاهيم متعددى بهره مى جست, 
مفاهيمى از قبيل سلطان, ملكك, جاه, غلبه, قهر و رياست. كاهى نيز در برابر مفهوم ((سلطان)», اصطلاح ((قدرت سياسى)) را به كار 
مى برد. مثلا در مقام بحث از ضرورت حكومت و اهداف آن به برخى از روايات استناد مى جويد كه از آن جمله اين روايت است: 
اللهم انكك تعلم انه لم يكن الذى كان منا منافسه فى سلطان,)...) و ترجمه حضرت امام از اين عبارت جنين است: ((خدايا تو خوب 
مى دانى كه آنجه از ما سرزده و انجام شده, رقابت براى به دست كرفتن قدرت سياسى)...) نبوده است.))((17)) همجنين در روايتى 
ديكر از رسول اكرم (ص) كه مسلمانان را از بيروى فقيهانى كه در كار دنيا وارد شده اند, برحذر مى دارد, اين عبارت آمده كه 
((قيل يا رسول الله و ما دخولهم فى الدنيا؟ قال اتباع السلطان.)) حضرت امام قسمت اخير از روايت رسول اكرم را جنين ترجمه كرده 
است: ((ييروى كردن قدرت حاكمه.))((535)) ايشان همجنين در توضيح روايتى از حضرت رسول اكرم كه تعبير ((سلطان جائر)) در 
آن آمده((18)), ((سلطان») را به معناى ((قدرت سياسى مستقر و بالفعل)) -اعم از عادل و جائر ‏ دانسته, در اشاره به حكومت شاه 
مى فرمايد: ((اينها معلوم( است) كه الان سلطه دارد ((,سلطان)) يعنى سلطه. الان سلطه دارد و جائر هم هست.))((2129)) به طور كلى 
مى توان كفت كه از ديدكاه حضرت امام, قدرت سياسى از آن حيث كه قدرت است تابع احكام و نظرياتى است كه در باره مطلق 
قدرت, بيان مى كردد. ((سياسى)) بودن آن هم بدين معناست كه در عرصه ((سياست)) اعمال شده است. حضرت امام از مفهوم 
((سياست)) هم معناى يبجيده و خاصى را در ذهن نداشت ,م بلكه آن را به همان معنايى كه در نزد عموم شنوند كان, مفهوم است به 
كار مى برد: )...))) مككر سياست جى است؟! روابط ما بين حاكم و ملت, روابط بين حاكم با ساير حكومتها عرض مى كنم كه 
جلو كيرى از مفاسدى كه هست, همه اينها سياست است. ))((2017) از ديد كاه حضرت امام, سرشت قدرت, بر اين اساس كه در كجا 
اعمال كردد, تغيير نمى يذيرد. بنابراين قدرت حاكم, قدرت كدخداى ده, قدرت يدر در خانواده, قدرت روحانى محل, همه داراى 
سرشتى يككانه و تابع احكامى يكسان هستند. 1. رويكرد حضرت امام به قدرت از مباحث كذشته, روشن كرديد كه حضرت امام در 
تعريف قدرت تابع رإى حكيمان است و رإى متكلمان را نمى يذيرد. اساساو حضرت امام را نمى توان متكلم ‏ به معناى رايج آن - 
دانست إ اكر جه در آثار ايشان استدلال هاى بسيارى در اثبات حقانيت دين اسلام و اركان آن موجود است. تعريف حضرت امام 
ازقدرت نشان مى دهد كه در وهله اول مى توان ايشان را در شمار حكيمان ورد و رويكرد ايشان را به قدرت, رويكردى فلسفى 
دانست. بااين حال, كرجه حضرت امام قطعا فيلسوفى صدرايى است و در حكمت متعاليه ميان فلسفه و عرفان صلح افتاده, در مقام 
بحث از قدرت, نككرش عرفانى را بر نككرش فلسفى ترجيح مى دهد رشايد هم بتوان كفت كرجه برهان و عرفان را در مقام تعارض 
با يكديكر نمى بيند, به مانند ديكر عارفان, عشق را برتر از عقل مى نشاند و عرفان را بر برهان مقدم مى دارد. ايشان در نامه اى 
عرفانى اين كونه به تفاوت فلسفه و عرفان اشاره مى كند: ((موضوع فلسفه, مطلق وجود است از حق تعالى تا آخرين مراتب وجود و 
موضوع علم عرفان و عرفان علمى وجود مطلق است يا بكو حق تعالى است و بحثى به جز حق تعالى و جلوه او كه غير او نيست 
ندارد.))((218)) و در باره برترى عرفان بر فلسفه مى كويد: ((فلسفه وسيله است, خودش مطلوب نيست, وسيله اى است براى اين كه 


شما مسائل رار معارف را با بزهان به عقلتان برسانبد, هترك همين قد است)...), آن كه اسان راهى قوائد راه ببرد, انسان حقيقتا با 
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آن مى تواند راه برود, عبارت از آن يايى است كه انسان( با آن) جلوه خدا را ببيند, عبارت از آن ايمانى است كه در قلب( وارد) 
مى شود.))((19)) حضرت امام در بحث از تعريف قدرت, نخست از تعريف حكيمان آغاز مى كند, اما بدان بسنده نمى كند م بلكه 
خواننده را به سوى بحث از ((قدرت مطلق)) سوق مى دهد و همجنان كه معلوم كرديد, قدرت مطلق يعنى ((قدرت خداوند 
متعال 7))و بر طبق ضابطه اى كه از نامه ياد شده به دست ميا يد تا زمانى كه سخن از ((قدرت مطلق)) در ميان باشد, بحث, عرفانى 
است. علاوه براين, كتاب ((شرح دعاالسحر)) از جمله آثار ((عرفانى)) حضرت امام شناخته مى شود و همين كه بحث تعريف 
قدرت در آن مطرح شله, مى تواند قرينه اى باشد دال بر اين كه حضرت امام به قدرت, رويكردى عرفانى دارد. *. مبانى عرفانى 
داورى اخلاقى حضرت امام در باره قدرت در آخرين فراز نقل شده از كتاب شرح دعإالسحر, ديدكاه حضرت امام در باره قدرت با 
وضوح تمام بيان شده است. در كام نخست مى توان از آن عبارات, دو اصل اساسى استخراج كرد. اين دو اصل از اركان هستى 
شناسى عرفانى به شمار ميآيند و به نظريه وحدت وجود كه محور جهان نكرى عرفانى به شمار مى رود, باز مى كردند. اصل نخست 
آن است كه ((وجودى جز وجود او نيست 7))تنها وجودى كه حقيقتا در خور نام وجود است, وجود حقى ‏ جل و علا -است. اصل 
دوم آن است كه ((هر وجودى ظل وجود اوست)). بر اساس اصل نخست, تنها قدرت حقيقى, قدرت خداست وهر جيزى كه 
مستقل از قدرت خدا باشد و در برابر آن دعوى قدرت سر دهد, جز ضعف محض جيزى نيست : )...))) واين مخلوق ضعيف را 
قدرتى نبست قدرث فقط در دستكاء قدمن ربوييت يبدا فى شود وفاعل غلى الأظلاق ومسبب الاسبات آن ذات مقلسن اسث. 
تمام مخلوقات اككر يشت به يشت هم دهند كه يكك يشه خلق كنند نتوانند رو اكر يشه اى از آنها جيزى بربايد, نتوانند يبس 
بككيرند((70)) قدرت بيش حق تعالى است. اوست موثر در تمام موجودات.))((١7))‏ و در جاى ديكر: ((آنها( خاصان دركاه حق و 
ائمه معصومين, صلوات الله عليهم) مى دانند كه هيج موجودى از خود جيزى ندارد ‏ حيات, قدرت, علم و قدرت( و) ساير كمالات 
ظل كمال اوست, و ممكن, فقير, بلكه فقر محض و مستظل است نه مستقل.)) كسانى كه براستى اين حقيقت را دركك كرده اند, 
((عرفا بالله)) هستند.((1١75))‏ منشا ترس و وحشت انسان از ((قدرت ها)) اين است كه مى يندارد ((قدرت اين است)), در حالى كه 
جز قدرت خدا قدرتى نيست. اكر كسى به دركك اين حقيقت نايل آمد, از هيج قدرتى جز خدا نخواهد ترسيد.((77)) حضرت امام 
خود نيز به عنوان يكك عارف واصل به اين حقيقت باور داشت و ثمرات آن را در مشى سياسى خود - بويزه در مبارزه با رزيم شاه - 
بر همكان نمودار مى ساخت : ((اكر من خداى نخواسته يكك وقتى ديدم كه مصلحت اسلام اقتضا مى كند كه يكك حرفى بزنم و مى 
زنم و دنبالش راه مى افتم و از هيج جيز نمى ترسم بحمدلله تعالى, و الله تا حالا نترسيده ام آن روز هم كه مى بردندم)...) آنها مى 
ترسيدند, من آنها را تسليت مى دادم كه نترسيد.))((76)) اصل دوم, كه مكمل اصل نخست است, اين است كه هر وجودى ظل 
وجود اوست. حضرت امام در آثار خود به يكى از معارف مورد توجه عالمان مسلمان و بويزه عارفان -اشاره كرده است كه بر 
اساس آن, نظام موجود هستى, نظام اتم و احسن و اكمل است: ((يكى از معارفى كه حكيم و متكلم و عامه مردم از اهل شرايع 
تصديق دارند و جاى شبهه براى احدى نيست, آن است كه آنجه به قلم قدرت حكيم على الاطلاق, جلت قدرته, جريان ييدا كرده, 
از وجود و كمالات آن واز بسط نعمت و تقسيم آجال و ارزاق, بهترين نقشه و جميلترين نظام است و مطابق با مصالح تامه رو نظام 
كلى اتم نظام متصور است. منتها هر يكك به لسان خاص خود و اصطلاح مخصوص به فن خود طورى بيان اين لطيفه الهيه و حكمت 
كامله را كرده(اند:) عارف كويد: ضل جميل على الاطلاق جميل على الاطلاق است)...) .))((278) از آنجا كه خداوند هم وجود 
مطلق است و هم كمال مطلق, هر امر وجودى كه ظل وجود اوست, ظل كمال او نيز هست: ((و در علوم عاليه ما قبل الطبيعه به ثبوت 
بيوسته است كه وجود عين كمالات و اسما و صفات است , و در هر مرحله ظهور يبدا كند و در مراتى تجلى نمايد, با جميع شئون 
و كمالاءت, از حيات و علم و ساير امهات سبعه ظاهر كردد و متجلى شود)). ((52)) بنابر اين, ((قدرت)) نيز كه امرى وجودى واز 


((امهات سبعه))((7317)) است, در شمار كمالات وجودى قرار مى كيرد: هر قدرتى, ظل قدرت خدا و تكوينا -ظل كمال قدرت 
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اوست. بنابر اين, قدرت به خودى خود خير محض است و مايه شر يا فسادآور نيست. حضرت امام در برخى از خطابه هاى سياسى 
خود نيز به اين داورى در باره قدرت, به صراحت اشاره كرده است: ((قدرت, يكك قدرت است و آن هم براى نفع همه است. آن 
قدرت هم براى نفع همه, افراد و جامعه و تمام بشر)...) به كار كرفته شده, براى نفع آنهاست.))((28)) و در جايى ديكر: )...))) 
قدرت خودش يكك كمال است, خداى تباركك و تعالى قادر است,)...) ))((29)) اكر قدرت, بلكه نظام هستى, خير و كمال است و 
فسادآور نيست, يس منشإ شر در نظام هستى جيست؟ همجنان كه خير بالذات, وجود يا كمال وجود است ((شر بالذات عدم وجود, 
يا عدم كمال وجود است)).((000) بنابراين : ((آنجه نقيصه و رذيله و شر و وبال است به عدم و تعين راجع واز لوازم ماهيت است 
كه متعلق جعل و مفاض از حق نيست , بلكه شرورى كه در عالم طبيعت و نشئه تنكك ملكك مى باشد از تضاد بين موجودات و 
تنكنايى عالم دنياست, و تضاد بين آنها متعلق جعل نشود. يس, آنجه از خيرات و كمالات و حسنات است از حق است إ و آنجه 
نقص و شر و معصيت است از خلق است, جنانجه فرمود: ما اصابكك من حسنه فمن الله و ما اصابكك من سيئه فمن نفسكك))((1*)) 8. 
انسان و قدرت در ادامه مبحث بيشين, بايد كفت كه در نظام اكمل واتم هستى, انسان نيز تكوينا جايكاهى رفيع دارد و همه 
كرايش هاى فطرياى كه در او هست, از ناحيه خداوند متعال در او به وديعه كذاشته شده تا او را به كمال واقعى اش برساند: ((و 
بايد دانست كه تمام قواى ظاهريه و باطنيه را كه حق تعالى به ما عنايت فرموده و از علم غيب نازل نموده اماناتى است الهى كه طاهر 
از جميع قذارات و ياكك و ياكيزه بوده بلكه متنور به نور فطره اللهى, و از ظلمت و كدورت تصرف ابليس دور بوده)).((5) 5 .١-‏ 
افبل كمال ظليق در نكري مشرظ لمأتي افبنالة, افماع مشيازى جذامنل فارصو كزايكن نما قطرى اقان بن نانم فى خوره: اذ 
اين ديدكَاه, انسان ((مفطور به حب كمال)) و مهم ترين ويزكى وجود او. فطرت كمال طلبى اش است: ((بدان كه در انسان -اكر 
نكو(يم) در هر موجود به حسب فطرت, حب به كمال مطلق است و حب به وصول به كمال مطلق, واين حب محال است از او 
جدا بشود و كمال مطلق محال است دو باشد و مكرر باشد و كمال مطلق حق جل و علا است, همه او را مى خواهند و دلباخته 
اويند, كرجه خوة اثمى دالتد وذن حجب ظلمث. و تووتد وناابن جب يتدارقد جيوهاى ديكر من خواهتد ويه هر كمال با جمال يا 
قدرت يا مكانت كه رسيدند به آن حد قانع نيستند و كم شده خود را در آن نمى يابند)...) آنجه همه را مطمئن مى كند و آتش 
فروزان نفس سركش و زيادت طلب را خاموش مى نمايد وصول به اوست و ذكر حقيقى او جل و علا جون جلوه او است 
استغراق در آن آرامش بخش است. ))((80) بنابر اين, از آنجا كه كمال حقيقى تنها خداوند متعال است, همه انسان ها فطرتا به 
سوى خداوند متعال كرايش دارند. اين, همان ((فطره الله)) است كه در قرآن كريم بدان اشاره شده است.(750)) همين فطرت است 
كه انسان را به حركت وا مى دارد واو را در مسير كمال به ييش مى برد ((و به اين حب كمال اداره ملك ملكوت كردد و اسباب 
وصول عشاق كمال شود رُولى هر كس به حسب حال و مقام خود تشخيص كمال را در جيزى دهد و قلب او متوجه آن 
كردد.))((0)) حضرت امام علاوه بر كفته ها و نوشته هاى منثور, در اشعار خود نيز به اين موضوع اشاره كرده است : ذرات وجود 
عاشق روى ويند با فطرت خويشتن ثنا جوى ويند ناخواسته و خواسته, دل ها همكى هر جا كه نظر كنند در سوى ويند((372) ما 
ندانيم كه دلبسته اوئيم همه مست و سركشته آن روى نكوثيم همه فارغ از هر دو جهانيم و ندانيم كه ما در بى غمزه او باديه يوثيم 
همه ساكنان در ميخانه عشقيم مدام از ازل مست از آن طرفه سبوئيم همه هر جه بوئيم ز كلزار كلستان وى است عطر يار است كه 
بوئيده و بوئيم همه جز رخ يار جمالى و جميلى نبود در غم اوست كه در كفت و مككوئيم همه خود ندانيم كه سركشته و حيران 
همكى بى آنيم كه خود روى بروئيم همه((/1)) 6- 7. انسان و قدرت طلبى همجنان كه كفته شد, يكى از كمالات وجودى قدرت 
است. بسيارى از انسان ها كمال را در قدرت مى بينند و فطرت كمال جوى خود را با تلاش براى دست يافتن به قدرت ياسخ مى 
كويند رتلاشى دائمى و يايان نايذير: ((كسانى كمال را در سلطنت و نفوذ قدرت و بسط مالكك دانسته اند و اشتياق به آن بيدا كرده 
اند, اكر جنانجه سلطنت يكك مملكت را دارا شوند متوجه مملكت ديكر شوند, واكر آن مملكت را در تحت نفوذ و سلط درآورند, 
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به بالاتر از آن متوجه شوند , و اكر يكك قطرى را بككيرند, به اقطار ديكر مايل كردند م بلكه آتش اشتياق آنها روز افزون كردد زو 
اكر تمام روى زمين را در تحت سلطنت بياورند و احتمال دهند در كرات ديكر بساط سلطنت هست, قلب آنها متوجه شود كه اى 
كاش ممكن بود يرواز به سوى آن عوالم كنيم و آنها را در تحت سلطنت درآوريم.))((28) كرايش انسان به قدرت مطلقه, مايه 
تحركك ((قوه غضبيه)) در نفس اوست. 5 -". قوه غضبيه حضرت امام در كتاب ((شرح جهل حديث)) به سه قوه نفس اشاره مى 
كند. اين قوا عبارتند از: ((واهمه)) و ((غضبيه)) و ((شهويه)).((9”) اين قواو, ‏ همجنان كه كفته شد _امانت هايى الهى هستند و 
بايد در خدمت تكامل انسان درآيند رُازاين رو حضرت امام در باره اين قوا مى نويسد: ((هر يكك از اين قوا منافع كثيره دارند از 
براى حفظ نوع و شخص و تعمير دنيا آخرت)).((260)) و قوه غضبيه نيز كه ميل انسان به قدرت, از طريق آن بروز مى كند, داراى 
فوايد بى شمارى است. اين قوه ((از نعم بزركك الهى است كه به واسطه آن تعمير دنيا و آخرت شود, و با آن حفظ بقاى شخص و 
نوع و نظام عاليه كردد, و مدخليت عظيم در تشكيل مدينه فاضله و نظام جامعه دارد. اككر اين قوه شريفه در حيوان نبود, از 
ناملايمات طبيعت دفاع نمى كرد و دستخوش زوال و اضمحلال مى كرديد. و اككر در انسان نبود, علاسوه براين, از بسيارى از 
كمالاءت و ترقيات باز مى ماند.))((١68))‏ علاوه بر اين, ((اداره امر به معروف و نهى از منككر و اجراى حدود و تعزيرات و ساير 
سياسات دينيه و عقليه نشود جز در سايه قوه شريفه غضبيه)).((67)) خداوند ((در بنى آدم اين قوه را سرمايه زندكانى ملكى و 
ملكوتى و مفتاح خيرات و بركات قرار داده. جهاد با اعد دين و حفظ نظام عايله بشر و ذب از جان و مال و ناموس و ساير نواميس 
الينه و جهاد با نفس كه اعلا عدو انسان اسث: صورث تكيرد مكر يه اين قوه شريفه))((67) دع كرايشن انسان يه شر انسان نا 
وجود اين همه استعداد فطرى كه او را به سوى خدا مى كشاند, به سادكّى به انحراف مى افتد و قواى خود را صرف دور شدن از 
خدا مى كند. مثلا قوه غضبيه, با جندين ارج و فايده كه براى آن ياد شد, اككر دجار افراط كردد, به ((بدترين قوه ها)) تبديل مى 
كردد. اما جه جيزى موجب كرايش انسان به شر مى كردد؟ حضرت امام بارها تإكيد مى كند كه ((حب نفس)», ((سر منش تمام 
خطاهاى انسانى و رذايل اخلاقى)) است.((5©)) البته حب نفس, خود در اصل ناشى از همان فطرت كمال طلب انسان است ,م جرا 
كه نفس انسان به خودى خود ((جيزى نيست, مال غير است, حب غير است. منتها به غلط اسمش را ((حب نفس)) كذاشته اند. اين 
غلط انسان را خراب مى كند)...) انسان را به فنا مى دهد)).((60)) به عبارت روشن ترو ((قواى باطنى)) انسان ‏ كه ابزار تكامل اويند 
- در ابتداى كام نهادن انسان به عالم خاكى, تحت الشعاع حيوانيت او قرار مى كيرند و از آنجا كه اين اميال فطرى هستند و قطعا در 
انسان به فعليت مى رسند, به علت سلطه حيوانيت بر وجود انسان, به انحراف كشيده مى شوند. اساسا از ديد كاه حضرت امام, انسان 
در بدو امر ((حيوان بالفعل)) است: ((بدان كه نفوس انسانيه در بدو ظهور و تعلق آن به ابدان و هبوط آن به عالم ملكك در جميع 
علوم و معارف و ملكات حسنه و سيئه, بلكه در جميع ادراكات و فعاليت, بالقوه است و كم كم رو به فعليت كذارد به عنايت حق 
جل وعاك, وادراكات ضعقه حرفه اول دواو يندا قوذ از قبيل احساين لمسن و حواس ظاهره ديكر الاتعسن فالاغفسن 2 و يسن اذ 
آن ادراكات باطنيه نيز به ترتيب در او حادث كردد. ولى در جميع ملكات باز بالقوه باشد م واككر در تحت تإثيراتى واقع نشود, به 
حسب نوع ملكات خبيثه در او غالب شود و متمايل به زشتى و ناهنجارى مى كردد)).((2©)) حضرت امام اين ديدكاه را در جايى 
ديكر با عبارتى روشن تر بيان كرده است: ((يس, انسان حيوانى بالفعل است در ابتداى ورود در اين عالم, و در تحت هيج ميزان 
جز شريعت حيوانات, كه اداره شهوت و غضب است, نيست. و جون اين اعجوبه دهر ذات جامع يا قابل جمعى است, از اين جهت 
براى اداره آن دو قوه صفات شيطانى را از قبيل كذب و خديعه و نفاق و نميمه و ساير شيطنت هاى ديككر نيز( كه از قوه ((وهم)) 
ناشى مى كردند) به كار مى برد رو با همين سه قوه, كه اصول مفسدات و مهلكات است, ترقى كند رو اينها نيز در او نمو و ترقى 
روز افزون نمايند. واكر در تحت تإثير مربى و معلمى واقع نشود, يس از رسيدن به حد رشد و بلوغ يكك حيوان عجيب و غريبى 


شود كه در هر يكك از شئون مذكوره كوى سبقت از ساير حيوانات و شياطين ببرد, واز همه قويتر و كاملتر در مقام حيوانيت و 
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شيطنت شود.))((57)) همجنان كه فطرت كمال طلب انسان, تحت تإثير عالم طبيعت و حيوانيت انسان, به حب نفس تبديل مى 
كردد, قدرت طلبى نيز كه نشانه كرايش به قادر مطلق است, به حب جاه و رياست بدل مى كردد. حضرت امام ((حب رياست, جاه, 
غلبه و قدرت)) را شعبه اى از حب نفس مى داند.((598)) بناير اين اكر جه قدرت, به خودى خود, خير و كمال است, قدرت طلبى و 
حب جاه كه به دور شدن انسان از مبد! حقيقى قدرت مى انجامد, مذموم است. حال اكر انسان به خود رها شود و دست خيانت در 
امانت هاى الهى بككشايد و به شر كرايد, زندكى اجتماعى حككونه مى تواند ممكن باشد؟ ((نوع انسان در دنيا با معاونت و معاضدت 
بعضى با بعضى زند كانى راحت مى تواند بكند م زندكانى انفرادى براى هيج كس ميسور نيست, مكر آنكه از جامعه بشريت خارج 
شده به حيوانات وحشى ملحق كردد رو زندكانى اجتماعى جرخ بزركش بر اعتماد مردم با يكديكر مى جرخد.))((29)) كرايش 
انسان ها به شرارت و شيطنت و تلاش براى ياسخ كفتن به اميال بى يايانشان براى قدرت, ثروت يا لذت بيشتر, اساس زندكى 
اجتماعى را محكوم به زوال مى كند و ميل به تعدى و تجاوز كه در نهاد هر كس وجود دارد,((20)) رخ مى نمايد و جامعه را به 
آشوب مى كشد. 5-5. نابرابرى ذاتى انسان ها خداوئد متعال, براى هدايث انسان به مسير كمال و بازداشتن او از افراط و تفريظ در 
بهره جويى از قواى نفسانى و تبعيت از هواى نفس, از سر عنايت و رحمت, ((دو نوع از مربى و مهذب به تقدير كامل در او قرار 
داد)...) واين دو يكى مربى باطنى, كه قوه عقل و تميز است, و ديكرى مربى خارجى كه انبيا و راهنمايان طرق سعادت و شقاوت 
مى باشند. و اين دو هيجكدام بى ديكرى انجام اين مقصد ندهند. ))((01) اساسار اين نظريه كه نظام موجود هستى نظام اتم و 
اكمل است, بدون فرض وجود اين دو مربى داخلى و خارجى, ناقص و ناممكن است.((07) از آنجا كه ((هدايت)) انسان ها به 
سوى حق, كارى نيست كه هر كس توان آن را داشته باشد و بايد انسان هاى برترى وجود داشته باشند كه بتوانند اين بار امانت را 
به دوش كشند, بنابر اين به طور طبيعى, نابرابرى در ميان انسان ها راه مى يابد. انسان هاو از هر حيث كه برابر باشند, دست كم در 
اين جهت كه برخى افراد معدود در ميان آن ها به ((هدايت كرى)) مشغولند و توده عظيم انسان ها مكلف به تبعيت و اطاعت از آن 
ها هستند, نابرابرند. از اين روه حضرت امام تصريح مى كنند كه انسان ها با يكديكر برابرند و هيج كس بر ديكرى امتيازى ندارد, 
((الا فى مقام الهدايه)).((021)) به طور كلى اعتقاد به كرايش انسان ها به شر و توجيه (طبيعى)) بودن نابرايرى در ميان انسان هار 
مبناى مشتركك نظريه هايى است كه قدرت سياسى را ((خير)) مى دانند. ... ادامه دارد. يى نوشت ها : .١‏ كلن تيندر, تفكر سياسى, 
ترجمه حموة صدرى (تهران: شركت انتشارات علمى و فرهتكى, ١7/6‏ ضصصض 1/810 1 عبدالله جوادى آملى, بثيان مرصوصض 
(قم: مركز نشر اسرإو /11), صص 45 48. .٠"‏ روح الله خمينى, صحيفه نور: مجموعه رهنمودهاى حضرت امام خمينى (قدس سره 
الشريف(باتجديد نظر و اضافات), تدوين: سازمان مدارك فرهنكى انقلااب اسلامى (تهران:وزرات فرهنكك و ارشاد اسلامى, 
سازمان جاب و انتشارات, :131 1737/6), ج ١وص‏ 77. (تا جلد نهم صحيفه نور از همين جاب استفاده و براى جلدهاى بعدى به 
جاب ١١‏ جلدى آن مراجعه شده كه در جاى خود به مشخصات آن نيز اشاره خواهد شد.) . همان. ه.براى آشنايى با آثار حضرت 
امام. ر.كث: صدر الدين عماد دشتى. ((كتابشناسى موضوعى توصيفى آثار امام راحل)), حضور (ويزه هشتمين سالكرد ارتحال امام 
ديك رقير كبر القلاب اسلامى و تتياتكذاز جمهورى اساامى اابران), (غرواد 03/8), مهن +28 #قن.در يايان ايى كتابشتاسى. 
فهرست آثار حضرت امام به ترتيب تاريخ نككارش آمده است. همجنين براى آشنايى اجمالى با زندكانى حضرت امام, ر.كك : 
صحيفه نور ج ,١‏ صص 73١1 - 73١‏ / نيز: حميد انصارى, حديث بيدارى (نكاهى به زند كينامه آرمانى, علمى و سياسى حضرت امام 
خمينى), (تهران: موسسه تنظيم و نشر آثار امام خمينى, 171/8). 6. امير رضا ستوده (كردآورى و تدوين», يا به ياى آفتاب, كفته ها 
و ناكفته ها از زندكى امام خمينى (ره), (تهران: نشر ينجره, 1127/6), ج 7 ص .7١8‏ /1. رويكردهاى حاكم بر مطالعه قدرت در وهله 
نخست به دوكونه رويكردهاى جامعه شناسانه و غيرجامعه شناسانه تقسيم مى شوند. رويكردهاى غيرجامعه شناسانه عبار تند از 


رويكرد فلسفى, رويكرد كلا-مى و رويكرد عرفانى. در اينجا در اين باره كه ((1يا رويكرد حضرت امام به قدرت, جامعه شناسانه 
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است يا خير)»), بحث نمى كنيم. جراكه اولا داورى اخلاقى در باره قدرت در جارجوب رويكرد غير جامعه شناسانه به قدرت امكان 
يذير است م ثانيا حضرت امام هيج كاه جامعه شناس50061010015) ) نبوده است ( كرجه در عمل نشان داد كه جامعه خود را به 
خوبى مى شناسد رر.ك: سيد على قادرى, ((امام خمينى در ينج حوزه معرفت سياسى)), حضور (زمستان 11/8 ش ,)١8‏ صص /1- 
4 نويسنده دراين بخش از مقاله, اين يرسش را بررسى كرده كه ((آيا امام خمينى يكك عالم سياسى ]5060115 |00116108) ) 
بوده است؟)) 8 روح الله خمينى, شرح دعإالسحر (تهران: موسسه تنظيم و نشر آثار امام خمينى (س),1787/6)رص .٠١4‏ 4. همان, ص 
.٠١‏ همان, ص .١١ .1١١‏ همان, ص "11. .١7‏ همان, صص /15 - 157. 1. روح الله خمينى, ولايت فقيه (حكومت اسلامى), 
(تهران: موسسه تنظيم و نشر آثار امام خمينى,1717/5), ص 68. 15. همان, ص 088. 10. روح الله خمينى, كوثر ,مجموعه سخنرانيهاى 
حضرت امام خمينى (س) همراه با شرح وقايع انقلاب اسلامى, (تهران: موسسه تنظيم و نشر آثار امام خمينى, 1/1١‏ 1719/9), ج 7ر 
ص 628. .١8‏ همان, ص 628. 17. صحيفه نور, ج ١و‏ ص 807. 18. روح الله خمينى, صحيفه نور, (تهران: مركز مدارك فرهنكى 
انقلاب اسلامى, ,)1١88‏ ج 77ى ص /51". 1. روح الله خمينى, تفسير سوره حمد (تهران: موسسه تنظيم و نشر آثار امام خمينى, 
,)١0‏ ص 117. .٠١‏ اشاره اى است به آيه “از سوره حج. .1١‏ روح الله خمينى, شرح جهل حديث (تهران: موسسه تنظيم و نشر 
آثار امام خمينى, 119/6), ص ”8. 77. همان, ص 1١‏ 79. صحيفه نور ج 194و ص 73٠١‏ , نيز ر.كك: كوثر, ج او ص 707 و 397 
ج ”ور ص 571 و 200 م صحيفه نور, ج ه, ص 778,147 و 080. 715. صحيفه نور ج ١‏ ص .1١7‏ 710. شرح جهل حديث, ص ١١7‏ 
زنيز ر.كك: شرح دعا السحر, ص 1*94. 78. شرح جهل حديث, ص 787 777. شرح دعإالسحر, ص .1١4‏ 78. صحيفه نور, ج 519 ص 
٠‏ 4؟. همان, ج 18و ص 198. 0 شرح جهل حديث, ص .١ .26١‏ همان, ص 200 م براى 1 كاهى از تبيين حضرت امام از 
مسئله خير و شر در عالم, ر.كث: همان, صص 557 /ا6. /. روح الله خمينى, آداب الصلوه, آداب نماز (تهران: موسسه تنظيم و 
نشر آثارامام خمينى,7/ا1), ص 8. *8. روح الله خمينى, وعده ديدار, نامه هاى حضرت امام خمينى به حجت الاسلام والمسلمين 
حاج سيداحمد خمينى, (تهران: موسسه تنظيم و نشر آثار امام خمينى, 1717), صص 80-48 6. سوره روم, آآيه 3١‏ م ر.كك: شرح 
جهل حديث, صص ١7/8‏ - 188 (حديث يازدهم). 0. همان, ص 177 رم ركك: صحيفه نور, ج 18, ص 76. #. روح الله خمينى, 
ديوان امام: سروده هاى حضرت امام خمينى (س», (تهران: موسسه تنظيم و نشر آثار امام خمينى, 1517/7), ص 717. /ا. همان, ص 
6 58. شرح جهل حديث, ص 1877 م نيز ر.كك: همان, ص 7٠١‏ و171. 9". همان, ص 15. .*٠‏ همان. .8١‏ همان, ص 17# 57. 
همان. “ا؟. همان, ص 1"8. 55. همان, ص .2١‏ 68. تفسير سوره حمد, ص ١١١‏ إمْ نيز ر.كك: صحيفه نور, ج 19, ص 170-715 52. 
شرح جهل حديث, ص /77. /ا8. همان ص 18/8 - ١89‏ ُر.ك: صحيفه نور, ج 9, ص 0209 .0٠١‏ 58. صحيفه نور, ج و ص 
5. 4؟. شرح جهل حديث, ص 8/8 .2١‏ روح الله خمينى, كشف الاسرار (/ بى م ب ى نه بى ت ). ص 372 ,م نيز ر.كك: كوثر, 


ج ؟ص١١7.‏ ١ه.‏ شرح جهل حديث, ص /771. 1ه. همان, ص .7٠١‏ ٠ه.‏ كوثر, ج , ص 188. منبع: فصلنامه علوم سياسى /خ 
قدرت از ديدكاه امام خمينى (ره) (؟) 


قدرت از ديدكاه امام خمينى (؟) نويسنده: محمد باوى ه. غايات قدرت سياسى حضرت امام, ضرورت تشكيل حكومت و استقرار 
قدرت سياسى را مستند به حكم عقل و شرع, و غايات قدرت سياسى را جهار جيز مى داند: .١‏ برقرارى نظم و امنيت م1؟. برقرارى و 
تامعن فسظ وهدل 5 فهذين "قوسن وكافين سبعادث انان ها :© كسسى بو كيداشت قدرت سياسى در اشجاء هر يكف اذ ايم 
غايات را جداكانه مورد بررسى قرار مى دهيم. 0 .١‏ برقرارى نظم و امنيت نخستين غايت قدرت سياسى, برقرارى نظم و تإمين 
امنيت و جلوكيرى از بى نظمى و هرج و مرج است,. البته اين وظيفه, اختصاص به حكومت اسلامى ندارد رُبلكه مستند به ((حكم 


روشن عقل)) در اثبات ضرورت وجود مطلق حكومت است. مى توان مستند روايى اين نظريه را روايتى از حضرت على (ع) در نهج 
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البلاغه دانست: و انه لابد للناس من إمير بر او فاجر يعمل فى امرته المومن و يستمتع فيها الكافر و يبلغ الله فيها الاجل. و يجمع به 
الفىء. و يقاتل به العدو. و تإمن به السبل و يوخذ به للضعيف من القوى حتى يستريح به بر و يستراح من فاجر. ((حالى كه مردم را 
حاكمى بايد نيكو كردار يا تبه كار, تا در حكومت او مرد با ايمان كار خويش كند, و كافر بهره خود بردو تا آنكّاه كه وعده حق 
مى رسد و مدت هر دو رسد. در سايه حكومت او مال ديوانى را فراهم آورند و با دشمنان ييكار كنند, و راهها را ايمن سازند رُو به 
نيروى او حق ناتوان را از توانا بستانند, تا نيكو كردار روز به آسودكى به شب رساند واز كزند تبه كار در امان ماند.))((26)) 
حضرت امام در كتاب ((كشف اسرار)) در رد اين مدعا كه مجتهدان هواى سلطنت در سر دارند, مى نويسد: ((مجتهدين هيجوقت 
با نظام مملكت و با استقلال ممالك اسلامى مخالفت نكردند فرضا كه اين قوانين را بر خلاف دستورات خدائى بدانند و حكومت 
را جبارانه تشخيص دهند باز مخالفت با آن نكرده و نمى كنند زيرا كه اين نظام يوسيده را باز بهتر مى دانند از نبودنش و لهذا)...) 
همين بيهوده را هم تا نظام بهترى نشود تإسيس كرد محترم مى شمارند و لغو نمى كنند.))((00») (تإكيد از نكارنده است.) حضرت 
امام در مباحث ((ولايت فقيه)) نيز به اين كارويزه قدرت سياسى اشاره دارد و ضررهاى ناشى از فقدان قدرت سياسى مستقر را بيان 
مى كند: ((بدون تشكيل حكومت و بدون دستككاه اجرا و اداره, كه همه جريانات و فعاليتهاى افراد را از طريق اجراى احكام تحت 
نظام عادلا-نه درآورد, هرج و مرج به وجود ميآيد, وفساد اجتماعى و اعتقادى و اخلاقى يديد ميآيد.))((028)) (تإكيد از نكارنده 
است.) همجنين در نقد ديد كاه ((انجمن حجتيه)) كه تشكيل حكومت را تا بيش از ظهور ولى عصر(عج) ((باطل)) مى دانند, مى 
فرمايد: ((آنهايى كه بازيكر نبودند مغرور بودند به بعضى رواياتى كه وارد شده است بر اين امر كه هر علمى بلند شود قبل از ظهور 
حضرت, آن علم, علم باطل است. آنها خيال كرده بودند كه نه هر حكومتى باشد در صورتى كه آن روايات كه هر كس علم بلند 
كند علم مهدى, به عنوان مهدويت بلند كنند)...) آنى كه مى كويد حكومت نباشد معنايش اين است كه هرج و مرج بشود, همه 
هم را بكشند, همه به هم ظلم بكنند براى اين كه حضرت بيايد, حضرت بيايد جه كند؟ براى اين كه رفع كند اين را.»)((20)) 
حضرت امام ضرورت وجود حكومت را مستند به حكم عقل و شرع مى داند. وجود حكومت جزثى از نظام طبيعت است و ((اسلام 
تمام نظام طبيعت را حفظ مى كند, فسادهايش را يكى يكى بيرون مى كند, حكومت باشد اما جباولكر نباشد, حكومت خائن 
نباشد نه اينكه مى خواهد حكومت را به هم بزند.))((088)) از نظر شرعى نيز حكومت, ((از واجبات حسبيه اى((29)) است كه 
واجب است براى حفظ نظم.))((60)) 8 ؟. برقرارى و تإمين قسط و عدل حكومت اسلامى, قدرت را فراتر از تإمين نظم و امنيت 
در جامعه, براى برقراى قسط و عدل در جامعه به كار مى كيرد. حضرت امام تصريح مى كند ((رُقدرتى كه به دست ميآيد صرف 
در تحقق عدالت خواهد شد. ))2١(())‏ او همجنين در مواردى ديكر, برقرارى عدالت را مهم ترين ويزكى حكومت اسلامى دانسته 
است: ((ما كه مى كُوييم حكومت اسلامى, مى كوييم حكومت عدالت.))((67)) در حكومت اسلامى, نه تنها غايت قدرت سياسى, 
استقرار عدالت در جامعه است, بلكه مبناى تشكيلات حكومت اسلامى نيزو عدالت است.((27)) اساسا تنها حكومتى كه به تحقق 
عدالت مى انجامد, حكومت اسلامى است: ((در همه رزيمهايى كه, مطالعه بكنيم جز رزيم اسلام جز حكومت اسلامى حكومتى 
نيست كه عدالت داشته باشد ,همه براى خودشان اند. ))((2)) حضرت امام براى معرفى نمونه آرمانى حكومت عدل اسلامى, 
مخاطبان خود را به آشنايى با سيره حكومتى حضرت على (ع), فرا مى خواند.((20)) 0 ". تهذيب نفوس و تإمين سعادت انسان ها 
همجنان كه كفته شد بى وجود و بعثت انبيا, دو قوه شهوت و غضب به يارى قوه واهمه بر انسان حاكم مى كردند و او را به يستى 
مى كشانند. حضرت امام, بعثت انبيا را اصالتا و اساسا براى راهنمايى انسان به مسير سعادت و تهذيب نفس او و تقويت مربى درونى 
او عقل - براى حكومت كردن بر مملكت روح انسانى مى داند. انبيا اين رسالت را از طريق مهار كردن دو قوه غضب و شهوت 
انجام مى دهند /بنابراين اداره بعد مادى وجود انسان, به خودى خود, مطمح نظر اديان الهى نيست و قواى حيوانى نفس انسان براى 
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واين را مايه سرافرازى صاحب شريعت و كمال نبوت فرض كرهده اند, از ديانت بى خبر و از دعوت و مقصد نبوت عارى و برى 
هستند. دعوت به دنيا از مقصد انبيا عظام بكلى خارج, و حس شهوت و غضب و شيطان باطن و ظاهر براى دعوت به دنيا كفايت مى 
كنند, محتاج به بعث رسل نيست -اداره شهوت و غضب قرآن و نبى لازم ندارد. بلكه انبا مردم را از دنيا باز دارند و تقييد اطلاق 
شهوت و غضب كنند و تحديد موارد منافع نمايند, غافل كمان كند دعوت به دنيا كنند. آنها مى فرمايند مال را از هر راه تحصيل 
نكن و شهوت را به هر طريق فرو ننشان ‏ نكاح بايد باشد, تجارت و صناعت و زراعت بايد باشد با آن كه در كانون شهوت و 
غضب اطلاق است. يس, آنها جل وكير اطلاق هستند نه داعى دنيا. روح دعوت به تجارت تقييد و بازدارى از به دست آوردن باطل 
است ,ْو روح دعوت به نكاح تحديد طبيعت و جل وكيرى از فجور و اطلاق قوه شهوت است. بلى, آنها مخالف مطلق نيستند جه كه 
آن مخالف نظام اتم است.))((68)) (تأكيد از نككارنده است.) حضرت امام در طول دوران انقلاب اسلامى و يس از آن نيزه براين 
ديد كاه تإكيد مى كرد. كرجه به نظر مى رسد طى اين دوران, به بعد مادى اسلام بيش از آنجه در فراز بالا نقل شد, اهتمام نشان 
مى داد و اسلام را ((يك مكتب مادى ‏ معنوى))((27)) مى دانست ربا اين حال, حتى در اين زمان نيز بعد مادى را مقدمه بعد 
معنوى, ((ماديت را در يناه معنويت)) و اسلام را ((مكتب انسان سازى)) و تهذيب نفس را ((مقصد نهايى انبيا و اوليا)) مى 
داند.((98)) ايشان در اين باره مى كويد: ((انبيا كه ديدند مردم در هلاكت هستند از حيث اخلاق, از حيث عقايد, از حيث اعمال, 
مكتب هايى را خداى تبارك و تعالى به آنها الهام كرد تا نجات بدهد انسان را به همه ابعادى كه دارد. اكر انسان حيوانى بود مثل 
ساير حيوانات, لكن حيوانى كه تدبير دارد, حيوانى كه اهل صنعت است, اكر اين بود احتياج به آمدن انبيا نداشت. براى اينكه اين 
راه. راهى است كه ماديين خودشان ادراكك مى كنند. مدن انبيا براى اين است كه آن راه هايى كه بشر نمى داند, آن حقايقى را 
كه انسان نمى داند, به آنها تعليم بفرمايد. انبيا براى راهنمايى يكك مقام بالاتره يكك مقام انسانى بالاتر آمده اند. قرآن كتاب آدم 
متا اسنتر براى آدم ساختن آمده است. كتاب حيوان سازى نيست, كتاب تعمير ماديت نيست, همه جيز است, انسان را به تمام 
ابعاد تربيت مى كند, ماديات را قبول دارد در يناه معنويات و ماديات را تبع معنويات قرار مى دهد.))((290)) در يرتو اين ديد كاه 
هدف نهايى حكومت اسلامى و در واقع غايت حقيقى قدرت سياسى - ((تهذيب نفس مردم)) است.((000) غايات ديكر قدرت 
سياسى - تإمين نظم و امنيت و برقرارى قسط و عدل - نيز از آن جهت مطلوبند و مورد توجه حكومت اسلامى قرار مى كيرند كه 
شرط لازم موفقيت مربيان جامعه در تحقق اين هدف اصيل و نهايى است: ((انبيا نيامده اند حكومت درست كنند, حكومت را مى 
خواهند جه كنند؟ اين هم هست. اما نه اين است كه انبيا آمده اند كه دنيا را اداره كنند, حيوانات هم دنيا دارند, كار خودشان را 
اداره مى كنند. البته بسط عدالت همان بسط صفت حق تعالى است براى اشخاصى كه جشم دارند. بسط عدالت هم مى دهند, 
عدالت اجتماعى هم به دست آنهاست, حكومت هم تإسيس مى كنند, حكومتى كه حكومت عادله باشد, لكن مقصد اين نيست, 
ابنها همه وسيلة اسث كه انسان برسك به يكف مرتبه ذيكرى كه براق آن اثبيا آأمده اند))(0/11) همين ويذ كى, همجليق مايه تمايز 
حكومت هاى الهى از غير الهى است: ((و تفاوت بزركى كه بين همه رزيم هاى دنيا به هر قسمى كه مى خواهد باشد,)...) و آن 
رزيمى كه الهى است و تابع قوانين الهى است, تفاوت بزركك اين است كه تمام رزيم ها آنش كه ديككر عدل و داد و خوبست, فقط 
در حدود طبيعت است.))((21)) همين كه انسان هاو در برابر ييامبران سر به طاعت فرود أورند و دعوتشان را بيذيرند, رابطه قدرت 
ميان آنها استقرار مى يابد. اما كاهى يبامبران براى بيشبرد دعوت خود ناكزير ازبه كار كرفتن قوه قهريه و اعمال ((زور)) , كه نوع 
خاصى از رابطه قدرت است, مى كردند: ((در نقلى است كه ييغمبر اكرم (ص) ديدند كه عده اى از اين كفار را دارند ميآورند, 
اسير كردند ميآورند وعبور مى دهند, فرمودند كه اينها را قريب به اين معنا مى خواهيم به بهشت ببريم, و اينها را با زنجير مى 
كشند طرف بهشت! انبيا (ع). براى سعادت بشر مبعوث شده اند مريعنى, سعادت همه جانبه بشر ,سعادت دنياى بشر رُسعادت حيات 


ديكر بشر, آنها مى خواستند كه انسانها را به كمال لايق به انسانيت برسانند. بشر زير اين بار بسياريشان نمى روند و نرفتند)...) ما مى 
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خواهيم اين دولتها را مستقل كنيم, راضى نمى شوند)...) . اين همان جيزى است كه بيغمبر اكرم فرمود كه با زنجير ما اينها را داريم 
مى كشيم طرف بهشت , طرف سعادت. ))((/0) حضرت امام در جايى ديكر, با اشاره به فتوحات اسلامى, آن ها را براى 
((مملكت كيرى)) نمى داند, بلكه ((فتح براى اين است كه انسانها را,)...) به كمال برساند.((0/6) بنابر اين, روشن مى شود كه 
انبياى الهى, دعوت خود را براى رساندن انسان ها به كمال, اعلام كرده اند و در اين راه به كاركيرى قدرت سياسى ضرورى است, 
در نتيجه, انسان سازى و تهذيب نفوس غايت نهايى و حقيقى قدرت سياسى به شمار ميآيد. 0 ؟. كسب و نككهداشت قدرت سياسى 
از مجموعه مباحث كذشته, آشكار كرديد كه قدرت, هم به خودى خود, خير و كمال است وهم از جهت تحقق بخشيدن به غايات 
سه كانه اى كه براى آن ياد كرديم. اينكك جاى طرح اين يرسش است كه آيا كسب قدرت سياسى و حفظ و تقويت آن, به خودى 
خود مى تواند در شمار غايات قدرت سياسى قرار كيرد؟ آيا قدرت سياسى, فى نفسه مى تواند غايت باشد؟ همجنان كه كفتيم, اكر 
جه قدرت ذاتا خير و كمال است, قدرت طلبى كه ريشه در حب نفس دارد, مذموم است ,م جرا كه در آن, قدرت براى نفس قدرت 
خواسته مى شود. اين كونه طلب كردن قدرت همان حب جاه است كه روايات بسيارى در مذمت آن وارد شده است. ((0/8) 
حضرت امام نيز به آن روايات اشاره و قدرت طلبى را بدين معنا نتكوهش مى كند: ((قدرت طلبى در هر كه باشد, اين اسباب اين 
مى شود كه زمين بخورد. قدرت طلبى از هر كه باشد از شيطان است ,ْ مى خواهد رئيس جمهور امريكا قدرت طلبى كند يا يكك 
طلبه اى در مدرسه بخواهد قدرت طلبى بكند, يا يكك امام جمعه اى در مركزى كه دارد. ))((0/2) و در جايى ديكر, اين تصور را 
كه ييامبر اكرم و ديككر انبيا و اوليا, قدمى براى قدرت طلبى برداشته اند, رد مى كند: ((تمام جنكك هايى كه در اسلام واقع شده براى 
اين بوده است كه اين جنكلى ها و وحشى ها را وارد كنند در حصار ايمان, قدرت طلبى تو كار نبوده و لهذا در سيره نبى اكرم و 
ساير انبيا و اولياى بزركك, حضرت امير سلام الله عليه اولياى بزركك در سيره آنها مى بينيم كه اصل قضيه قدرت طلبى در كار 
نبود واكر براى اداى وظيفه نبود براى ساختن اين انسانها يود, حتى اين خلاافت ظاهرى را هم قبول نمى كردند, مى رفتند, اما 
تكليف بود, تكليف خداست, بايد قبول كند تا بتواند آن مقدارى كه مى تواند انسان درست كند)...) . كر كسى براى قدرت اقدام 
بكند و براى تحصيل قدرت شمشير بكشد, اين از اسلام دور است, اين وارد در اسلام نشده باز ظاهرا مسلم است. ))((0/7) قدرت 
سياسى از نظر حضرت امام يكك وسيله و ابزار است ,م بنابراين, اكرجه مطلوب است, اما مطلوبيت آن ذاتى نيست, بلكه بالعرض 
است. اكر قدرت سياسى وسيله تحقق غاياتى كه كفته شد, نمى بود, فاقد هر كونه ارزشى مى كرديد. حضرت امام در كتاب ولايت 
فقيه. يس از استناد به دو روايت از حضرت على (ع)((0208) جنين استدلال مى كند كه ((عهده دار شدن حكومت فى حد ذاته شإن 
و مقامى نيست ,م بلكه وسيله اجراى احكام و برقرارى نظام عادلانه اسلام است)...) هركاه حكومت و فرماندهى وسيله اجراى احكام 
الهى و برقرارى نظام عادلا-نه اسلام شود, قدر وارزش بيدا مى كند ,ُو متصدى آن صاحب ارجمندى و معنويت بيشتر مى 
شود.))((074) و در توصيه به رهبرى آينده, بر همين معنا تإكيد مى كند: ((لازم است به رهبر محترم آتيه يا شوراى رهبرى تذكرى 
برادرانه و مخلصانه بدهم: رهبر و رهبرى در اديان آسمانى و اسلام بزركك جيزى نيست كه خود به خود ارزش داشته باشد و انسان 
را خداى نهواسته به غرور و بزركك انديشى غود وادارد. آن همان اسث كه مولاى ما على بن ابيطالب در بازه آن كوشود فرمودة 
است.))(600) اما نبايد از اين موضوع, جنين نتيجه كرفت كه بر خلاف آنجه تاكنون در صدد اثبات آن بوده ايم -از نظر حضرت 
امام قدرت سياسى ذاتا نه خير است و نه شر, بلكه خنثى است و خير يا شر بودن آن بستكى به جكونكى بهره كيرى از آن دارد. زيرا 
غايات قدرت از ديد كاه امام, ضرورى و واجب هستند و كسب قدرت از آن جهت كه مقدمه واجب است, خود نيز واجب است. 
حضرت امام تلاش براى كسب قدرت سياسى را به منظور تحقق غايات مطلوب, واجب مى دانست و خود نيز عملا در اين جهت 
كام برمى داشت. ايشان در اين باره مى فرمايد: ((اكر امروز قدرت نداريم كه جلو اين كارها را بككيريم و حرامخواران و خائنين به 


ملت و دزدان مقتدر و حاكم را به كيفر برسانيم, بايد كوشش كنيم اين قدرت را به دست بياوريم. ودر عين حال, به عنوان حداقل 
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انجام وظيفه, از اظهار حقايق و افشاى حرامخواريها و دروغ يردازيها كوتاهى نكنيم. وقتى قدرت را بدست آورديم, نه تنها سياست 
و اقتصاد و اداره كشور را درست مى كنيم , بلكه حرامخورها و دروغ يردازها را شلاق مى زنيم و به كيفر مى رسانيم. ))((61)) 
ايشان در بخشى ديكّر از مباحث ولايت فقيهو تلاش براى تحصيل قدرت و تشكيل حكومت را از ((واجبات مطلق)) مى شمارد, نه 
واجحب مقروط 45(7) ايخ عدان مغتانت كه تحضيل قدرت ((شرط واجي)) انث (مثل وضو يرات تماز). ثهشترط وبعوب (مفل 
استطاعت براى حج) و تإكيد مى كند كه اكر تشكيل حكومت براى كسى كه واجد شرايط است امكان داشته باشد, براى او 
((واجب عينى)) است, ((وكرنه واجب كفايى است)).((67) كدشته از اين, اعتقاد به اين كه ((حق اعمال قدرت)) از آن امام 
معصوم يا جانشين اوست و دخالت ديكران در تصدى و اعمال آن, ((تصرف در سلطان غير)) واز مصاديق ((غصب)) است,((6)) 
خود نشانه آن است كه قدرت اصالتا از آن امام معصوم است و تصدى آن از جانب ديكران ناعادلانه و جائرانه است م جون قدرت 
رااز جايكّاه حقيقى اش دور كرده است. حال كه كسب قدرت واجب است, منطقا مى توان به اين نتيجه رسيد كه حفظ و تقويت 
آن نيز. به خودى خود, يكى از غايات قدرت سياسى است. قدرت سياسى, شإنى ابزارى دارد, اما از آنجا كه غايات قدرت ابدى 
است, ضرورت وجود قدرت سياسى نيز ابدى و ماندكار است. حضرت امام از لزوم حفظ و تقويت قدرت سياسى با عنوان ((حفظ 
نظام جمهورى اسلامى)) ياد مى كرد: ((مسإله حفظ نظام جمهورى اسلامى در اين عصر و با وضعى كه در دنيا مشاهده مى شود و 
با اين نشانه كيريهايى كه از جب و راست و دور و نزديكك نسبت به اين مولود شريف مى شود, از اهم واجبات عقلى و شرعى است 
كه هيج جيز به آن مزاحمث نمى كند و از امورى اسث كه احتمال خلل در آن عقلا منجز اسث.))((68) (نإكيد از نكارنده اسث.) 
در جايى ديكر حضرت امام حكومت را ((ولا-يت مطلقه اى كه از جانب خدا به نبى اكرم (ص) واكذار شده و اهم احكام الهى 
است و بر جميع احكام فرعيه الهيه تقدم دارد))((65) معرفى مى كند. نتيجه اين تعريف اين است كه در صورت تعارض ميان 
مصلحت نظام و هر يكك از ((احكام فرعيه)), حفظ و رعايت مصلحت نظام مقدم است. #8. قدرت هاى سياسى ناروا همجنان كه در 
مملكت روح انسان, فطرت كمال طلبى به حب نفس تبديل مى شود و عقل الهى از حكومت بر قواى نفس, محروم مى ماند, در 
عرصه جامعه نيز غالبا ((قدرت سياسى)) در دست افرادى بوده كه صلاحيت تصدى آن را نداشته اند. حضرت امام در جارجوب 
كرايش كلى انديشه سياسى شيعه, ((تغلب)) را مردود مى شمارد و تصدى قدرت رابه خودى خود, دليل حقانيت نمى داند: 
((كمان نكنيد هر كه قدرت بيدا كرد خداى تباركك و تعالى با اوست, معاويه هم قدرت داشت, فرعون هم قدرت داشت, فرعون 
هم سلطنت داشت. سلطنت اكر ظل الله باشد, سلطان اكر ظل الله باشد, يذيرفته است.))(8170)) حضرت امام اين كونه قدرتمداران را 
كسانى دانسته كه ((تكوينا)) صاحب قدرتند. ايشان با اشاره به ((روساى جمهور اسلام, سلاطين اسلام)», آنان را كسانى مى داند 
كه ((اسلام)...) برحسب اراده خداى تباركك و تعالى تكوينا,( به آن ها) سيرده شده است))((68))و مسئوليتشان را در حفظ اسلام به 
آنان يادآور مى شود. اين تعبير حضرت اماء, به معناى تإييد حقانيت آنان در تصدى قدرت نيست, بلكه تنها به اين معناست كه 
آنان به طور ((بالفعل)) قدرت را در اختيار دارند. مانند اين تعبير را در قرآن كريم در باره نمرود, مى بينيم : الم تر الى الذى حاج 
ابراهيم فى ربه إن ءاته الله الملكك. (بقره / 108) آيا( داستان) كسى را كه از( سر مستى) آنكه خداوند به او ملك و مكنت بخشيده 
بود, با ابراهيم در باره يرورد كارش محاجه مى كرد, ندانسته اى؟ حضرت امام رواياتى را كه در توجيه ((تغلب)) مورد استناد قرار 
كرفته اند, رواياتى ((ضعيف)) دانسته, كه در مقابل رواياتى كه ((در باره مبارزه با ستمكران و كسانى كه در دين تصرف مى كنند 
وارد شده است)), شايسته هيج وقعى نيست.((64)) در سخنان و نوشته هاى حضرت امام, مى توان سه كونه ((قدرت سياسى ناروا)) 
رااز يكديكر باز شتات اين سنه كوثة عبارتقد از 31 طاغوت 2 8 انهداد :7 ديكماتورى. كر ابفجا به اعتصار وذ كن هائ هر 
كدام از اين ها مورد بررسى قرار مى دهيم. # .١-‏ طاغوت حضرت امام ((طاغوت)) را ((حكومت هاى جور و قدرت هاى نارواى 
حكومتى))((40)) يا ((قدرت هاى سياسى ناروا))((41)) معنا مى كند. اين حكومت ها ((در برابر حكم خدا سركشى و طغيان)) 
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كرذة: افد وقدوق :را كدسى آنان سك عضب كرنة اند((؟6)) وار خاقت عق وعدالت اعسال:هى كناد (6)) واسادارا 
كسترش مى دهند. حكومت از نظر حضرت امام از دو حال خارج نيست , يا الهى است يا طاغوتى: ((يا خدا يا طاغوت)...) اكر به 
امر خدا نباشد,)...) غير مشروع شد, طاغوت است, اطاعت او, اطاعت طاغوت است, وارد شدن در حوزه او وارد شدن در حوزه 
طاغوت است طاغوت وقتى از بين مى رود كه به امر خداى تباركك و تعالى يكك كسى نصب بشود. ))((48)) م ؟. استبداد 
حكومت استبدادى, حكومتى است كه در آن ((1آر! و تمايلاءت نفسانى يكك تن)...) بر سراسر جامعه تحميل)) شود.((90)) جنين 
حكومتى, طبيعتا نمى تواند به هيج قاعده يا قانونى ملتزم باشد. از اين روه جنين حكومتى با اسلام منافات دارد: ((حكومت اسلامى 
نه استبدادى است و نه مطلقه, بلكه ((مشروطه)) است. البته نه مشروطه به متعارف فعلى آن كه تصويب قوانين تابع آر! اشخاص و 
اكثريت باشد. مشروطه از اين جهت كه حكومت كنند كان در اجرا و اداره مقيد به يكك مجموعه شرط هستند كه در قرآن كريم و 
سنت رسول اكرم (ص) معين كشته است. ((مجموعه شرط)) همان احكام و قوانين اسلام است كه بايد رعايت و اجرا شود. از اين 
جهت حكومت اسلامى ((حكومت قانون الهى بر مردم)) است.((428)) 8 ". ديكتاتورى ديكتاتورى در اصل, ملكه اى نفسانى است 
و((بدترين صفاتى است كه انسان را منئحط مى كند از انسانيت و كشور را به تباهى مى كشد)).((41)) به طور كلى, جوهر 
ديكتاتورى, تمايل ديكتاتور به تحميل نظر خود بر ديكران است. روشن است كه رإى تحميلى نمى تواند مستند به دليل و برهان 
باشد رزيرا در اين صورت تحميل رإى بر ديكران بى معنى است. به همين دليل, حضرت امام ديكتاتورى رااين مى داند كه 
((برخلا.ف رإى ملت يكك جيز را به زور به كردن ملت بككذارند)).((48)) منشإ رفتار ديكتاتور مآبانه عدم تهذيب نفس و ناتوانى 
ديكتاتور در تسلط بر نفس خويش از يكك سو, و غلبه قدرت طلبى و حب جاه بر اواز سوى ديككر است. ديكتاتور از سويى به 
ضعف نفس دجار اسث و از سوى ديكر ميل به سلطه بر ديكران دارد. بيامد وجود جنين روحيه اى در ديكتاتور, اصرار او بر 
خطاهاست. ((از مفاسدى كه ديكتاتورى دارد و ديكتاتور مبتلا به او هست اين است كه يكك مطلبى را القا مى كند بعدش نمى 
توائد, قدرتث تدارة برخودش كدابن مطلين را كه القا كردة:است اكر ختلاف ملعت اسست)..) نمى توائد از قولي بر كردد. هن 
كويد, ((كفتم و بايد بشود.))((49)) (تإكيد از نككارنده است.) بيامد ديكر ديكتاتورمنشى كسستككى ميان دولت و ملت است ,در 
نتيجه ديكتاتورى, ملت از همراهى با قدرتمداران سرباز مى زند و قدرتمداران در مقابل, براى واداشتن ملت به همراهى, رفتار 
دبكتاتور عآبانه عورد وا تقديد من كنندة (زيكى از اتكيدة عان كه ديكتاتووق يكن ميآورة ابن الست كل يكناترزها من يبتك ملك 
همراهشان نيست اعمال ديكتاتورى مى كنند)...) وقتى كه ملت جدا باشد از دولت و دولت هم بخواهد از ملت استفاده كند و 
بدوشد ملت را ديكتاتورى بيش ميآيد. )23٠١(())‏ البته جنين حكومتى به هيج وجه نمى تواند يايدار بماند و هر جند كه قدرتمند 
هم باشد, زوال آن قطعى است.((1١23)‏ تكوين روحيه ديكتاتورى در اشخاص كاملا تدريجى است: ((اينطور هم نيست كه انسان 
خيال كند كه شيطان ميآيد ابتدا به آدم مى كويد كه بيا برو طاغوتى بشو, اين را نمى كويد. قدم به قدم انسان را يبش مى برده 
وجب به وجب انسان را ييش مى برد.))((7١203)‏ حضرت امام با اشاره به كسانى جون رضاخان و هيتلر به عنوان نمونه هاى 
ديكتاتورى تصريح مى كند كه اين افراد از بدو زاده شدن ديكتاتور نبوده اند, بلكه ((كم كم وارد جامعه شدند و قدرت بيدا كردند 
هر جه قدرت زيادتر شد آن ملكه اى كه در باطنش بود هى زيادتر شد و همين طور به تدريج قوت بيدا كرد تا يكك وقت يكك 
ديكتاتورى شد مثل هيتلر)...) يا رضاخان)).((70١1))/.‏ بيامد استقرار قدرت هاى سياسى ناروا به نظر حضرت امام, منشإ بدبختى و 
عقب مان دكّى ملت ها فساد هيات حاكمه است: ((اكر جنانجه هيات حاكمه, كسانى كه مقررات يكك كشور در دست آنهاست, 
اينها فاسد باشند, مملكت را به فساد مى كشاند ,همه بعدهاى مملكت را رو به نيستى و فساد مى برند.))((١250)‏ و منشا همه مفاسد 
حكومت هاو قرار داشتن فردى فاسد و غير مهذب در رإس امور است مم حضرت اماء, در عين اين كه بر نككرش خيرانديشانه خود به 


قدرت تإكيد مى كند, دراين باره مى فرمايد: ((قدرت اكر جنانجه به دست اشخاص غير مهذب برسد خطر دارد. قدرت خودش 
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يكك كمال است. خداى تباركك و تعالى قادر است, لكن اكر جنانجه قدرت به دست اشخاص فاسد برسد همين كمال را به فساد مى 
كشانند)...) . اكر جنانجه( قدرت) در دست زورمندانى باشد كه عاقل نيستند, مهذب نيستند مصيبت بار ميآورند.))((8١223)‏ (ت| كيد 
از نككارنده است.) البته ((عقلى)) كه در اينجا مورد اشاره حضرت امام است ((آن عقلى است كه ((ما عبد به الرحمن)) و الا)...) 
شيطنت و تدبير را اين ها هم دارند. اما آن عقلى كه سالم باشد و بتواند انسان را به ارزش هاى انسانى برساند, ندارند.))((2١1))‏ در 
جايى ديكر, همين نظريه با اشاره به ((اسلحه)) به عنوان ((نماد)) قدرت بيان شده است: ((من شنيده ام كه در زمان رضاخان مرحوم 
مدرس به رضاخان)...) كفته بود كه من شنيدم كه شيخ الرئيس كفته من از كاو مى ترسم براى اينكه اسلحه دارد و عقل ندارد. اين 
حرف اككر از شيخ الرئيس هم مثلا ‏ ثابت نباشد, يكك حرفى است حكيمانه كه اسلحه وقتى در دست اشخاص غير صالح افتاد و 
ناشايسته, جه مفاسدى دارد. از اول بشر مبتلاى به همين بوده كه اسلحه در دست اشخاص ناصالح بوده است)...) . تا خلع سلاح 
نشوند اين اسلحه دارهاى ناشايسته, كار بشر سرانجام بيدا نمى كند.))((7١1))‏ حضرت أمام, به همين ترتيب, منشإ مفاسد را در ايران 
شخص شاه مى دانست و با حفظ شاه در رإس حكومت, هركونه اميدى به اصلاح اوضاع را بى اساس و بى نتيجه مى شمرد: ((يكك 
نفر از رجال سياسى از يكك رجل ارتشى نقل كرد كه اين شاه تخصصى دارد در بد انتخابى)...) ! مى كفت كه اكر ينج نفر فاسد در 
مملكت بيدا بشود, اين انككشت روى هر ينج نفر مى كذارد و آنها را مى خواهد انتخاب كند! اين براى اين است كه خودش فاسد 
است)...). اكر آن مرد, آن كسى كه در آن نقطه بالا به خيال خودش واقع شده, يكك آدم صلاحيتدارى باشد)...) تمام مملكت را 
همان اصلاح مى كند. تمام ممكلت ما به فساد كشيده شده براى اينكه آنكه نخست وزير را بر حسب قانونشان فرض كنيد بايد 
تعيين بكند يكك آدم فاسدى است. يكك كسى كه به فكر خودش و دنبال فكر خودش باشد تعيين مى كند)...) ))1١8(()).‏ جمع 
بندى به طور كلى, مى توان كفت حضرت امام قدرت را ذاتا خير و كمال مى داند و قدرت سياسى راو هم به لحاظ منشا و خاستكاه 
وهم به لحاظ غاياتى كه تحقق آن ها در كرو وجود قدرت است, ضرورتى هميشكى مى داند. مهم ترين اين غايت ها تهذيب 
نفوس و تإمين سعادت انسان هاست راما در عمل, همواره انسان هاى غير مهذب در رإس حكومت ها قرار كرفته اند كه منشا 
كسترش فساد در كل ساختار سياسى و در مرحله بعدى در كل جامعه بوده اند. در اينجا اين يرسش هميشكى مطرح مى كردد كه: 
(إتعه كبس يايد دستكو 2 018057 | كز قدريع حي امددو اكرمقها اكور شكرمت واه تقاض قير مواذب عدر ها را 
حل آن است كه اشخاص مهذب در رإس حكومت قرار كيرند. حاكمان حقيقى در مرحله اول انبيا و ائمه معصومين (ع) و در زمان 
غيت لياق عاال مسهد كه يا اسسمداد ال تبروهاى درون غوين, قدرت سياسى رادراسع عققي ان يان من اتدازند. 
يايان . بى نوشت ها : 25. نهج البلاغه, ترجمه دكتر سيد جعفر شهيدى (تهران: انتشارات و آموزش انقلاب اسلامى,181/1), ص 9" 
(خطبه .)6٠‏ 0ه. كشف الاسرار, ص 77"0. *0. ولاديت فقيه, ص 19. /اه. صحيفه نور ج ,7١‏ ص 191. 20. كوثر, ج ١ى‏ ص /80. 
4. امور حسبيه امورى است كه شارع به تعطيل و تركك آن ها راضى نيست. . صحيفه نور, ج لاو ص 554 م نيز ر.كث: همان, ج 
ع, ص 078. .2١‏ غلامرضا نجاتى, تاريخ سياسى بيست و ينجساله ايران (تهران: رسا ١/ا1),‏ ج 7, ص 37١‏ م به نقل از: كوثره ج ", 
ص 188 , نيز ر.كك: همان, ج ”, ص 7*8 و ع7 21. همان, ج ١ر‏ ص 564 م نيز ر.كك: همان, ج ,١‏ ص :28 رج ”راص 18. 87. 
همان, ج ؟”, ص .71١‏ عاع. همان, ج ,١‏ ص 78ه. مع. مثلا ر.كك: همان, ج ,١‏ ص 372 /ا*لر 67”ر اله 217 لعاع, عوع _ ومع 
8 آداب الصلوه, صص 50 68. /ا5. صحيفه نور ج 5, ص ."١6‏ 68. همان. 84. همان ,ْ نيز ر.ككث: همان, ص 587 ,ْ كوثر, ج ١‏ 
ص 285 200 رج ”, صص 17-8. .١‏ صحيفه نور, ج *, ص 09. .١‏ تفسير سوره حمد, ص 175 م نيز ر.كك: ولايت فقيه, ص 
ال. الا. صحيفه نور, ج و ص 204 م نيز ر.كك: همان, ج له ص 1-70 7/. كوثر, ج ”و صص 878 218. حضرت امام در كتاب 
آداب الصلوه تصريح مى كند كه راه سعادت را به اكراه و اجبار نمى توان ييمود: ((و اكر ممكن بود اكراها مردم را به سعادت 


برسانند مى رسانند لكن هيهات! راه آخرت راهى است كه جز با قدم اختيار نمى توان آن را ييمود ,سعادت با زور حاصل نشود ,م 
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فضيلت و عمل صالح بدون اختيار فضيلت نيست و عمل صالح نمى باشد ,ٌو شايد معنى آيه شريفه لااكراه فى الدين نيز همين 
باشد.)) اما عبارات بعدى, تناقض ظاهرى اين كفته را با آنجه در متن آمده برطرف مى سازد: ((بلى, آ نجه در آن, اعمال اكراه و 
اجبار مى توان نمود صورت دين الهى است نه حقيقت آن. انبيا (ع) مإمور بودند كه صورت را با هر طور ممكن است تحميل مردم 
كنند تا صورت عالم صورت عدل الهى شود و مردم را ارشاد به باطن نمايند تا مردم به قدم خود آن را بييمايند و به سعادت 
برسند.)) آداب الصلوه, ص /0. . صحيفه نور, ج 5, ص .2١8‏ 8/. براى آكاهى از اين روايات ر.كك: محمد بن يعقوب الكلينى, 
اصول الكافى: ج ؟ى ص 5917 (((باب طلب الرئاسه))). 8/. صحيفه نور. ج ,١9‏ ص 182. لالا. همان, ج لاو ص 18 1/8. نهج البلاغه, 
خطبه " و *#. 8. ولايت فقيه, ص 68. .8١‏ صحيفه نور ج 18و ص ”57. 8١‏ ولايت فقيه, ص .٠١©‏ 87. همان, ص 88. 87. همان, 
ص 5١‏ ,ْ نيز ر.كك: كديور, يبشين, صص 37 _ 7358 888, ولايت فقيه, ص 56 م نيز ر.ككث: روح الله خمينى, المكاسب المحرمه (قم: 
موسسه تنظيم و نشر آثار الامام الخمينى, 171/5) ج 7, ص 120. 88. صحيفه نور, ج 194, ص .٠١8‏ 88 صحيفه نور ج ١ار‏ ص .17١‏ 
همان, ج "وى ص .5١١‏ 84. كوثر, ج ١و‏ صصْ/ 187 نيز ر.كث: همان, ص 188. 89. ولايت فقيه, صص ”27 26 م براى آكاهى از 
روايات مورد نظر, ر.كك: همان, (باورقى /)نيز: كوثر, ج ١‏ ص 708 582. .4١‏ ولاديت فقيه, ص /7. 91. همان, ص 178. 97. 
همان, ص 7/. 97. صحيفه نور, ج 5, ص 8917. 915. همان, ج 2 ص 76 40. روح الله خمينى, شوون و اختيارات ولى فقيه (ترجمه 
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امام خمينى و مسأله جنك و صلح 


امام خمينى و مسأله جنكك و صلح جكيده: وقتى امام خمينى (رحمت الله عليه) در مقام فرماندهى كل قوا بر لزوم شكسته شدن حصر 
آبادان تأكيد كردند ماشين بيشروى ايران در مسير بازيس كيرى مناطق اشغالى شروع به حركت كرد. يس از عمليات ثامنالائمه كه 
به محاصره آبادان يايان داد در عمليات طريقالقدس رزمند كان اسلام بستان را آزاد كردند. دهلاويه » غرب شوش و دزفول در 
عمليات بزركك فتحالمبين آزاد شد و در نقطه اوج بيروزىها در عمليات بي تالمقدس خرمشهر نيز آزاد كشت. همه اين عملياتها به 
صورت مشترك و هماهنكك ميان نيروهاى ارتش و سباه اعم از زمينى و هوايى اجرا مى شد.... اين مقاله با نكاهى مستند و مستدل به 
دوران دفاع مقدس سعى در بررسى مساله جنكك و صلح از ديدكاه امام خمينى در طول هشت سال دفاع مقدس ملت ايران را دارد. 
١‏ مقدمه همان طور كه بارها تكرار شده است و مىدانيم جنكك تحميلى عليه ايران به ابتكار آمريكا و توسط عراق آغاز شد. از يكك 
نكاة امريكا عق داقنت همه تلاش كود زاايراق تقير دوياره حكومت ايران نه كار كيرد ارتولد وبي مى كويندة نديهى ايت كه 
ذهن آدمى از خلا-ء روحى و معنوى كراهت دارد واكر بر مردمى يا جامعهاى اين بدبختى فرود يد كه سرجشمه زلال الهامات و 
اميدهايى كه زمانى بدانها دلبسته بوده است از دست بدهد دير يا زود در صدد تصرف نخستين مائدهاى كه فراراهش قرار كيرد 
برخواهد آمد و حتى اكر اين مائده خشن و فريبنده باشد تصاحب آن را به محروميت ترجيح خواهد داد. آمريكا نيز حكايت جنين 
جامعهاى را دارد كه ذكرش در اين جملاءت مىرود. اكر آغاز سرماي هكذارى آمريكا در ايران را 78 مرداد ٠١5‏ در نظر بكيريم 


حكومت آمريكا در طى 18 سال با تمام توان و امكانات ايران را و فقط ايران را به عنوان استراتزيككترين نقطه منطقه از نظر نقاط 
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ساحلى در جنوب و شمال و مركزيت در ميان كشورهاى منطقه و مرزهاى طولانى با شوروى و ... تحت يوشش مادى و معنوى قرار 
داده بود. تمام اميدهاى طولانى مدت خود را به رزيم حاكم بر ايران بسته بود و يكى از يايه هاى اصلى آينده جهانى شدن و نقش 
آمريكا در تحولات بي نالملل را نيز ايران قرار داده بود. حال انقلابى ضد آمريكايى نه تنها همه امكانات مادى را كه براى منظورهاى 
فوق فراهم شده بود تصاحب كرد بلكه شعار جدى نفى آمريكا در صحنه بين الملل را هم سرلوحه سياست خود قرار داد. از اين منظر 
كه به تحولاءت سالهاى آخر دهه 19417١‏ مىنكريم آمريكا بايد به هر طريق ممكن ‏ حتى جنكك - تا قبل از استقرار كامل انقلاب 
اسلامى به اين كابوس وحشتناكك يايان مىداد. از طرفى هم آمريكا مىدانست كه انقلاب اسلامى از جهات متعدد با ساير نمونههاى 
مشاهده و مطالعه شده انقلا بهاى جهان متفاوت است. بنابراين غيرقابل بيش بينى بودن انقلاب را خطرى بز ركتر ارزيابى م ى كرد با 
توجه به اينكه ايران هم هر روز بر آرمانها و اهداف بينالمللى خود تأكيد مىنمود. ريجارد نيكسون سياستمدار كهنهكار آمريكا در 
مورد انقلاب ايران مى كويد: افسانهاى كه درباره انقلاب ايران كفته مىشود اين است كه اين انقلاب از فساد شاه و سركوب يليس 
و فقر تودهها ناشى مىشد اين ديدكاه خطاست. در حكومت شاه وضع ايران از تمام كشورهاى منطقه سواى اسرائيل بهتر بود. 
جوانان از اين انقلاب حمايت كردند نه براى اينكه خواهان آزادى » شغل » مسكن و لباس بهتر بودند جون جيزى را مى خواستند تا 
به آن بيش از مادى كرايى معتقد باشند. يس از انقلاب مردم ايران همان جيزى را بدست آوردند كه انقلاب قول داده بود. اينكه 
آنها تصور مىكردند به جه جيزى دست خواهند يافت كاملا روشن نيست اما جاى انكار نيست كه انقلاب اسلامى يكك انقلاب 
واقعى انديشدها را ارايه داد و آنها آن را با عشق و ايمان يذيرفتند). همين نامعلوم بودن خواسته انقلاب ايران براى جهان غرب و 
اتكاى اركان انقلاب برايمان و قواعد غيرمادى ترس از آن را بيشتر مىكرد. 1 سالهاى آغازين جنكك اكر به خاطر بياوريم با سبرى 
شدن مدت كوتاهى از جنكك يبش بينىها از يايان خوش هجوم ناكهانى عراق و شكست جند روزه ايران به تلخى يأس براى هم 
بيمانان صدام بويزه آمريكا مبدل شد. رهبرىهاى حضرت امام خمينى (رحمت الله عليه) باعث شد كه جنكك عامل ييوند و انسجام 
روزافزون كردد و حلقه اتحاد مردم حول رهبرى ايشان روز به روز تنكك تر شود تا افرادى كه با اين جريان همسو نبودند در خارج 
اين دايره قرار كيرند. بنى صدر به عنوان يكى از مهمترين عوامل شكستهاى شش ماهه ايران در فروردين ماه 9ه عزل شد و 
معادلات سياسى و نظامى ايران شكل تازهاى به خود كرفت. عزل بنى صدر ء افشاى توطئهها » وقايع تكان دهنده يبايى مثل ترورها و 
بمب كذارىها همه و همه حقانيت خط امام و مظلوميت آنرا اثبات مى كرد . امام نيز بعد از ه ركدام از وقايع دلخراش در ييامى به 
مردم آنها را اميدوارتر مىكردند و لزوم خشكاندن ريشه تهاجمات را واجبتر. در يكك نككاه آمارى به صحيفه امام (رحمت الله 
عليه) حجم بيانات و ييامءهاى امام به مردم ايران تا قبل از سال 8 و بخصوص در اولين سالهاى جنكك جندين برابر سالهاى بعد 
است كه نشان از سياست كنترلى حضرت امام در شرايط بحرانى آنروزها دارد. ساير مسؤولان هم هر روز به مردم كوشزد مىكردند 
علت اينكه تاكنون نتوانستيم در امر جنكك كشايشى حاصل كنيم كارشكنىها و خيانتهاى بنى صدر بوده و امروز فصل جديدى در 
اين نبرد آغاز شده است. فضاى فكرى كه آن روزها بر ذهن عموم مردم ايران حاكم شده بود علت مضاعفى شد بر مقبوليت خط 
امام تا مردم را به انسجامى فوقالعاده برساند. در ميان نيروهاى نظامى هم بركنارى بنى صدر عاملى شد براى نزديكى سياه و ارتش 
در آن مقطع زمانى جرا آنها ريشه اختلافات را خشكيده مىديدند و ضرورت وحدت را نيز لازم. همين عوامل براى ييروزىهاى 
مكرر رزمند كان اسلام كفايت مىكرد. وقتى امام خمينى (رحمت الله عليه) در مقام فرماندهى كل قوا بر لزوم شكسته شدن حصر 
آبادان تأكيد كردند ماشين يبشروى ايران در مسير بازيس كيرى مناطق اشغالى شروع به حركت كرد. يس از عمليات ثامنالائمه كه 
به محاصره آبادان يايان داد در عمليات طريقالقدس رزمند كان اسلام بستان را آزاد كردند. دهلاويه » غرب شوش و دزفول در 
عمليات بزركك فتحالمبين آزاد شد و در نقطه اوج بيروزىها در عمليات بي تالمقدس خرمشهر نيز آزاد كشت. همه اين عملياتها به 


صورت مشترك و هماهنكك ميان نيروهاى ارتش و سياه اعم از زمينى و هوايى اجرا مىشد. ضعف تسليحاتى عراق » نداشتن توقع 
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جنين بيروزىهايى از ايران و حضور كسترده نيروهاى مردمى در جبهه باعث شد كه تنها عكس العمل عراق در مقابل 
بازيس كيرىهاى مناطق اشغالى توسط ايران تسريع در عقب نشينى و فرار از منطقه باشد. در طول قريب به 9 ماه بدوت حتى يكك 
شكست همه عملياتهاى ايران به ييروزى منجر مىشد و دراين مدت نسبتا طولانى هر روز بر وحدت و انسجام و روحيه ملت ايران 
افزوده مى كشت و ايمان آنها به رهبرى امام و اخلالص مسؤولان هر روز بيشتر از روز قبل مىشد. تصور ميزان يتانسيل قدرت مردم 
ايران در يايان بهار سال شصت و يكك هم اكنون بار يما بسيار دشوار است. 7 جنكك يا صلح مسأله بس از فتح خرمشهر 80/ از 
مناطق اشغالى يس از جهار عمليات بزركى كه ذكر آنها شد آزاد كشت و تها حدود 710٠١‏ كيلومتر مربع از خاكك ايران كه البته در 
امتداد خط مرزى واقع شده بود در دست عراق باقى ماند. اين امتداد طولانى كه عمدتا در ارتفاعات بودند و تسلط عراق بر آنها 
بىجون وجرا بود را نيروهاى ما نتوانستند آزاد كنند و از جهتى هم نقاط مهمى به حساب مى آمدند زيرا نيمى از مرز مشتركك دو 
كشور از قصر شيرين تا جزابه و نيز طلائيه و كوشكك تا شلمجه و دو شهر مهران و نفت شهر در اشغال دشمن متجاوز بود. هر جند به 
جز نفت شهر كه يايان جنكك در دست عراق باقى ماند رزمندكان اسلام همه مناطق ديكر را در طى سالهاى بعد آزاد كردند ولى 
اصرار عراق به نكّه داشتن اين مناطق بعد از عقب نشينىها يكى از عمذه دلايل بدبينى رجال سياسى ايران در سال شصت و يكك به 
مفهوم صاح بود. اما از طرف ديككّر فشارهاى بينالمللى براى يذيرش صلاح آغاز شد. عراق خود را در همه محافل و مجامع 
صلح طلب معرفى مى كرد و ايران را كرم كننده آنش جنكك. حضرت امام در آنروزها به وضوح در باب صلحخواهى ايران اظهار 
نظر مى كردند. ايشان در موارد متعدد مىفرمودند كه «ما صلح مىخواهيم خيلى هم مىخواهيم» و يا «دنيا بداند كه ما حاضريم صلح 
كنيم) اما واقعيت اين بود كه ايران ادامه كلولهباران تويخانه عراق و خالى نكردن مناطق اشغالى را نشان فريبكارى آنها رزيم و مغاير 
با ييشنهاد آتشبس و صالح مىدانست. از طرفى هم متوقف كردن حركت يرشور نيروهاى مردمى به صلاح نبود جرا كه اولا- در 
صورت نياز دوباره بوجود آوردن آمادكى و روحيه موجود غيرممكن بود و ثانيا اينكه اصلا خود مردم و بخصوص رزمندكان هم 
در شرايط رو به جلو و ييروزىهاى بيابى عزم را جزم يكسره كردن كار جنكك و رزيم عراق كرده بودند و دستور توقف و بدتراز 
آن صلح بدون در نظر كرفتن آن همه خسارت و شهيد و مجروح و مناطق در دست اشغال از سوى آنها قابل يذيرش نبود و به 
فرموده امام يكك ملت انقلابى را هم نمى توان كنترل كرد و تحمل بعضى رفتارها از هر كه باشد را ندارند. جهت كيرى عموم رجال 
سياسى نظامى نيز همين بود كه تا د رموضع قدرتيم و موتور جنكك بر روى دور ييروزى افتتاده تكليف آنرا معين كنيم. اما ييروزىها 
و يبشروىها و بازيس كيرى مناطق اشغالى در سال 2١‏ ايران را در موقعيتى قرار داد كه تصميمكيرى درباره نحوه ادامه جنكك را 
دشوار مى كرد. اما دستور داده بودند كه يس از رسيدن به مرزها بيشروى متوقف شود. نيروهاى مردمى زيادى طبق آمار و اطلاعات 
سياه از آغاز عملياتهاى جهاركانه تا يايان فتح خرمشهر به منطقه سرازير شدند به صورتى كه منحنى جذب نيرو رشد فوقالعادهاى 
را نشان مىداد فشارهاى بينالمللى هم براى تحميل صلح به ايران هر روز رو به افزايش بود. هنوز بخشى از مناطق كشور در اشغال 
دشمن بود و بازيس كيرى آنها هم غيرممكن و دراين شرايط بود كه عراق ييشنهاد صلح را مطرح م ىكرد. قاعدتا يس از 
شكستهاى يىدريى و عقب نشينىها بايد عراق در موضع انفعال و ضعف قرار مى كرفت و به شرايط ايران تن مىداد ولى در 
بيشنهادهاى صلح اصلا به اين موضوع توجهى نمىشد. فقط مقصود آتش بس بود ولاغير . مثل همان هفته دوم جنكك كه عراق 
درخواست آتش بس مىداد در حالى كه به اندازه يكك استان كشور را در تصرف داشت و مقامات ايرانى هم كفتند كه تا زمانى كه 
يكك سرباز عراقى در خاكك ايران باشد فكر كردن به صلح هم بىمعناست و ما از طولانى شدن جنكك هم هراس نداريم. اين بار هم 
دو ضوم يتناد عاق صلم اكثر فرارظة لإران1ذ اسفن بتجاوز شال كرد د ناطق الهالى اتسريق :دقيهمزلها روات غر ايك و 
. ...ناديده كرفته مىشد. بنابراين طبيعى بود كه به حكم عقل و منطقل جنين صلحى يذيرفته نشود. در اين شرايط بودكه حضرت 
امام ضمن اينكه مثل هميشه بر صلح عادلانه تأكيد كردند بار ديكر بيبش شرطهاى ايران براى صلح را اين كونه تعيين كردند «ما 
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همان مطلبى كه از اول كفتيم» همه دولتمردان ما همان مطلب را مى كويند بايد بىقيد و شرطاينها بيرون بروند ... بايد تمام 
ضررهايى كه به ما وارد كردهاند ما حالا مقدارش را نمىدانيم كارشناس بايد بيايد بكردد و مقدارش را معلوم كند كه جقدر 
مقدارش اس آن هم بايد تحقق بيدا كند و بايد مجرم هم معلوم بشود كه جه كسى است» به اين ترتيب يذيرش صلح از طرف ايران 
منوط به شرايطى شد كه عراق و جامعه بين الملل به آنها تن نمىدادند. اما نككهداشتن نيروهاى متجاوز عراقى بر سر مرزهاى جنكك 
براى ايران خالى از ضرر نبود از جمله: )١‏ حمله نكردن به دشمن درحالى كه او هم توان هيج كونه تهاجمى را نداشت آرامشى بر 
منطقه جنككى حاكم مى كرد كه جز ايجاد خستكى و تضعيف روحيه ثمرى براى ارتش و سياه ايران نداشت جرا كه هر روز نيروهاى 
آماده و ير انرزى ما بايد منتظر مى نشستند تا شايد اكر حملهاى شد مقاومت كنند. 7") عراق فرصت كار و بدست مىآورد تا با 
استفاده از آرامش حاكم بر ترميم نيروى زمينى ازكار افتاده خود بيردازد. "-”) تويخانه دوربرد عراق از نزديكترين نقطه به مرز 
خاكك ايران را هدف قرار مىداد در صورتى كه اكر نيروهاى عراقى كمى عقبتر رانده مىشدند برد توبيها كفايت هدف كيرى 
خاكك رانس كره. © باز يس كيرى هناطق اشغالى از درون خاكك خودمان غيرممكن بود جرا كه نيرؤهائى غراقن بر ارتفاعات 
مستقر بودندو هر كونه حمله از طرف ما با شكست مواجه مىشد. ه") تضمينى وجود نداشت كه آينده در موقعيتى بهتر از اين 
موقعيت قرار كيريم و از نظر نظامى بهترين فرصت بوجود آمده بود. فرماندهان جنكك هر روز دلايل خود را كه بخشى از آنها ذكر 
شد خدمت امام مطرح مى كردند و مصرانه درخواست داشتند كه ايشان اجازه ورود به خاك عراق را صادر نمايند. يس از جندى 
كه امام دلايل را كافى و حجت را تمام ديدند مجوز لازم را دادند. به اين ترتيب بود كه تعقيب متجاوز و به موازات آن تلاش براى 
آزادسازى سومار و مهران آغاز شد. ‏ ييشروى درخاكك عراق در ابتداى تابستان 2١‏ اول عمليات رمضان طراحى و به اجرا در امد 
وبه دنبال آن هم عمليات والفجر مقدماتى و والفجر ١‏ كه در مجموع به موفقيت جندانى هم همراه نبودند. ولى همين نبردهاى 
ابتداى كه در طول 8 ماه صورت كرفت تغيبر شكرفى در مواضع كليه بخشهاى انقلا.ب اسلامى نسبت به جنكك بوجود آورد. 
تأثي ركذارى سياست بر جنكك و اختلاف نظر مسؤولان سياسى و فرماندهان نظامى در اين دوره كاملا آشكار استث. در بخش سياسى 
كشور تأثير مستقيم اين نبردها اين بود كه در تصور آسان بودن يبشروى سريع در خاك عراق ترديدهاى جدى بوجود آورد و 
مسؤولين كشور كه تنها به انكيزه كسب بيروزىهاى نظامى به منظور دريافت امتيازاتت سياسى با ادامه جنكك موافق بودند از آن 
يس به هر جه كوتاهتر شدن جنكك وهر جه بيشتر شدن امتيازات دريافتى از عراق مىانديشيدند. در حالى كه عراق جنكك را به 
عنوان مسأله اصلى خود تلقى مى كرد در ايران نككها به جنكك به جشم واقعهاى موقت و زود كذر بود و تأثير مستقيم اين نككاه اين 
بودكه استراتزى بزركك كشور استراتزى نظامى نبود بلكه دنبال كردن راهكارهاى ديبلماتيكك براى رسيدن به صلحى شرافتمندانه و 
در كنار آن دفاع از كشور در حد نياز بود. طولى نكشيد كه يكسرى از شخصيتهاى سياسى شروع به بيان حرفهايى مبنى بر يايان 
دادن به جنكك كردند. برخى مى كفتندهمان يس از فتح خرمشهر بهتر بود صلح را مى يذيرفتيم و يكسرى ديكرى مى كفتند هنوز هم 
دير نشده وهم اكنون زمان مناسبتتر است. اما اين اظهارنظرها در حالى بيان مى شد كه عراق همان طور كه ذكر شد جنكك را در 
رأس مسايل كشورش قرار داده بود. كلولهباران مناطق مرزى تا حد توان » تجاوزات هوايى » مقامات جدى در مناطق اشغال شده 
خاكك ايران و اخبار موثق از تقويت منابع انسانى و تجهيزات نظامى همككى مؤيد اين موضوع بودند بنابراين مسلم بود كه يذيرش 
صلح در قالب قطعنامه 815 سازمان ملل براى ايران جند ييامد داشت: الف. از دست دادن مناطق اشغالى خاكك ايران به بهانه ادعاى 
عراق در مورد اروند. ب. مشخص نشدن متجاوز و بالطبع عدم توانايى غرامت خواهى ج. تجهيز ارتش عراق و حمله مجدد بر اين 
اساس بود كه براى مسؤولا-ن كشور مشخص شدكه ادامه جنكك بيشروىهاى بيشتر و تحت فشار كذاشتن عراق و بالطبع جوامع 
بي الملل از اين طريق تنها راه دادخواهى در دنياى بىرحمى بود كه ايران مظلومترين كشور آن به حساب مى آمد. ه موضع امام در 
قبال ادامه جنكك در آستانه عمليات رمضان قطعنامه +01 توسط سازمان ملل تنظيم شد كه در آن موضوع تعيين متجاوز يرداخت 
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غرامت اصلا نيامده بود و فقط كمى به مسايل مرزى يرداخته بودند. دكتر محمدجواد لاريجانى قائم مقام وزير خارجه وقت 
مى كويد «وقتى با آيتالله خامنهاى و حجتالاسلام هاشمى رفسنجانى و مهندس ميرحسين موسوى به اين نتيجه رسيديم كه سعى 
كنيم به نوعى آتش بس را بيذيريم خدمت حضرت امام رسيديم ايشان فرمودند تش بس ضرورى است منتهى بايد مسأله مشخص 
بشود و آن اينكه مسؤول تجاوز معرفى شود. تش بس كه بد نيست». مسؤولان درجه يكك نظام هم مىدانستند كه اين آتش بس نه 
دوامى دارد و نه ارزشى اما جو موجود و ترس از يبامدهاى طولانى شدن جنكك نيز آنها را در فضايى يراز شكك و ترديد قرار داده 
بود. اكر به همان ترتيب زمان مى كذشت و مسؤولان در عالم ترديد باقى مىماندند هم دامنه اختلافات بيشتر مى شد و هم اينكه به 
ازاى هر روز از نظر نظامى به نوعى ايران يكك كام از دشمن عقب مىماند. امام در آن زمان با رهبرى قاطع خويش موضع صحيح 
كه همان بسيج امكانات براى ادامه جنكك تا رسيدن به نتيجهاى قابل قبول بود را تقويت و تثبيت كردند و به اكر و اماها يايان دادند. 
ايشان باز هم بر موضع هميشكّى خويش كه از ابتداى جنكك داشتند تأكيد كردند: «از اول من كفتهام كه ما به شرط اينكه ييروز 
بشويم به ميدان نيامدهايم ما براى اداى يكك وظيفه اسلامى » وجدانى » ملى وارد شدهايم در اين ميان» اينطور نكاه تكليفى به جنكك 
باعث مى شود كه افراد هم خود را مكلف ببينند و بعد ارزيابى كنندكه به حكم وظيفه جه نقشى را بايد ايفا نمايند و بالطبع تأثير 
مثبتى در همكارى و مشاركت مردم در جنكك داشته است. از آنجا كه نمونه آرمانى ما شيعيان سيره ائمه (عليهم السلام) مىباشد 
امام با مثالى به تعميم سيره عملى امام على (عليه السلام) يرداخته و مىفرمايند: «فرض كنيم كه حضرت امير (عليه السلام) امروز د 
رايران بود و رييس دولت بود وملا-حظه مى كرد كه يكك جمعيتى صدام و آنهايى كه با او موافقند يعنى همه دولتهاى دنيا به 
استثناى بعضى اين هجوم كرده است به ايران و خرابى كرده است و نفوس مردم را تلف كرده است و آواره كرده است و غارت 
كردة اسك ب امير المؤمتين با امن كشووزق كه در معرضن عط اس جه مى كرد همة اقراد را فى فرستاد جتكك با فشار اموال 
اشخاصى كه ثروتمند بودند و اينها را مى كرفت و مىفرستاد و اكر نمىرسيد عباى خويش را مىداد» عباى من را هم مىداد » كلاه 
شما را هم مىداد براى حفظ كشور اسلام براى حفظ نواميس خود اين مردم). وقتى مردم از زبان مرجعى كه در جايكاه دينى و 
سياسى حضرت امير (عليه السلام) در زمان خود نشسته است اينككونه مىشنوند اكر به آن امام معصوم اعتقاد قلبى و به اين رهبر 
مشروع التزام عملى داشته باشند ‏ كه عموم مردم ايران در آن زمان داشتند. حتما به همه فرامين رهر خويش جامعه عمل خواهند 
يوشاند. ايشان در ياسخ به اتهام جنكك طلبى ايران در تشريح اوضاع همه كارها را در راستاى دفاع قلمداد كرده » مى كويند «براى 
دفاع از كشور خودمان و دفاع از ملت مظلوم خودمان وارد عراق شديم براى اينكه نككذاريم هر روز آبادان و اهواز و اينجاها مورد 
حمله آنها واقع بشود و مورد توبهاى دور برد آنها و موشككهاى آنها باشد و مىخواهيم اينها را به حدى برسانيم كه نتوانند اين 
كار را بكنند). اما از آنجا كه نمى خواستند و به صلاح كشور هم نبود ‏ كه خللى در انسجام مردم ايجاد شود آنهايى را يس از عزم 
ملى براى دفاع از كشرو هنوز هم دم از صلح مىزدند به شدت تخطئه كردند. در تاريخ معاصر ايران داستانى كه جندين بار در 
مقاطع مختلف تكرار شده علم شدن ملى كرايى و خلق يرستى در مقابل يرجم اسلام است و متأسفانه در عموم دفعات و با قدرت 
زياد ضرباتى كاه جبران نايذير بر جبهه اسلام وارد كرده است. در سالهاى مورد نظر ما هم كسانى كه از شجاعت و خطريذيرى 
كمى برخوردار بودند باز هم ازاين حربه استفاده كرده و قربانى شدن ملت و ميهن را مستمسكك مخالفت و كارشكنى خود قرار 
دادند. امام نيز كه تفاومت مشهودى با همه رهبران اسلامى در طول تاريخ ايران داشتند به هيج وجه كوتاه نيامده و در ياسخ راجع به 
آنها كفتند آنهايى كه از ما مى خواهند با صدام صلح كنيم و به جنكك ادامه ندهيم آنها صلح آمريكايى مى خواهند بعضى از آنها 
سر تا قدمشان آمريكايى است و از عمال شاه سابق بودند و حالا اسلامى شدهاند و براى وطنشان و براى حفظ خون مردم وطنشان 
ناله مى كنند و اشكك تمساح مى ريزند». در مجموع امام جنكك را مشروعيت دينى بخشيده و بالاتر اينكه تقديس كردند ايشان در 
همان اوايل بارها و بازها جنكك را رحمتاللهى و عامل رستكارى تشيع معرفى كردند و از حضرت امير نقل م ىكردند كه :«ان 
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الجهاد باب من ابواب الجنه فتحه الله الخاصه اوليائه» مردم ايران هم از عمق وجود به كلام امام ايمان داشتند و رزمند كان اسلام بر 
خود مى باليدند كه امامشان آنها را از مجاهدين مىداند و نه قاعدين. به اين شكل بودكه امام وحدت و انسجام ملى و احول مسأله 
جنكك بوجود آوردند وبا رهبرى ايشان بود كه آن روز عموم مردم ايران يذيرفتند «ما امروز در رأس مسايلمان جنكك است. اكر 
يك روز غفلت كنيم حمله خواهد كردا من به ملت ايران عرض مى كنم كه به همه مصمم باشيد و مجهز ... براى جنكك بيشتر مهيا 
شويد كه دفاع از اسلام است . دفاع از نواميس مسلمين است . دفاع از قرآن كريم استء دفاع از ملت ايران است و ملتهاى ديكر 
است وما بايد با قدرت بايستيم و هيج عقبنشينى نكنيم). تعميم تأثيرات جنكك به ساختار فرهنكى جامعه و در ارتباط مستقيم 
كذاشتن آن با ارزشهاى حاكم مثل اسلام » نواميس قرآن » ملت و. ... هنرى غيرقابل انكار در رهبرى حضرت امام است. جرا كه 
جريان تبديل شدن ارزش به هنجار و همجنين جريان درونى شدن ارزشها و هنجارها زمانى كه آنها با ارزشهاى قديمى و 
هنجارهاى درونى افراد در ارتباط تنكاتنكك قرار كيرند بسيار كوتاه مى كردد. نتايج تحقيقات مختلف عموما به عنوان تأييدى بر اين 
نظريه است كه «اهداف سازمان در عمل تنها زمانى قابل دستيابى است كه اين اهداف به سطح ساختارهاى كوجكك وغيررسمى 
انتقال داده شود و به ارزشها و ملاككهاى حاصل تغيير شكل يابند). و جيزى كه در رابطه با انتظارات و توافق وكارآيى سازمان 
مى وان به نحو مثبت ارزيابى كرد اين است كه «تركيب و ادغام رهبرى و رسمى و غيررسمى بهترين نتيجه و ثمره را به بار 
مى آورد). ع جنكك تبليغاتى )2-١‏ عمليات تبليغاتى عراق عليه ايران عراق از ابتداى جنكك در مقابل فشار تبليغاتى كه از جانب ايران 
وارد مىشد و به عتل عمق اثر بخشى كلام امام بر مردم عراق و حتى ارتش آن كشور سعى در مشروعيت بخشيدن به صدام و حزب 
بعث داشت. آنها براى ملت خويش جهرهاى منفى از ايران ترسيم مى كردند و صدام را ابرمرد و منجى معرفى مى نمودند. همه تلاش 
حزب بعث اين بود كه صدام در مقابل ايدئولوكك و نجات دهنده اعراب معرفى شود. همجنين به موازات اين تلاش مضاعفى را 
براى تخريب جمهورى اسلامى ايران و مسؤولان آن بويزه حضرت امام مصروف مىداشت. عده محورهاى تبليغات دولت عراق عليه 
ايران به طور خلاصه به شرح زير مىباشد: ضد اسلامى بودن ايرانيان و بخصوص دولت ايران ‏ آتش يرست و مجوس بودن مردم 
ايران -قتل عام اسراى عراقى در ايران اعزام كودكان 4 ساله به جبهه بدون آموزش و بدون اسلحه ‏ تعطيل كردن مدارس و 
فرستادن اجبارى دانشآموزان به علت كمبود نيرو ‏ استفاده ابزارى از جنكك براى سركوب رقباى داخلى ‏ به خدمت كرفتن اجبارى 
اقوام غيرفارس مثل كرد و تركك و لر ارتباط با اسرائيل و آمريكا هرجند عمده اين تبليغات در اثر اغراق زياد خيلى قابل يذيرش 
نبود ولى در برخى موارد هم فشار تبليغاتى ريم و عراق براى ايران دردسر زا مىشد حتى مثلا سازمان ملل و سازمان جهانى حقوق 
بشر و مورد فرستادن كودكان به جنكك كرارا به ايران تذكر مىدادند. 27) ايران و جنكك تحميلى امام تا آنجا كه ممكن بود 
شايعات اساسى ثرو حساسثر را بن جواب ننى كذاشعد مغلا در عورد وابظه ايران با آمريكا واسرائيل كهبه هيزان وسيعى در كل 
جهان بخصوص منطقه يخش شده بود فرمودند «ما تا آخر ايستادهايم و با آمريكا روابط ايجاد نخواهيم كرد مكر اينكه آدم بشود و 
ازظلم كردن دست بردارد. ... مع ذالكك مىبينيد شياطين ... مى كويند ايران با اسرائيل و آمريكا رابطه دارد» ويا در مورد 
اسلامخواهى و مسلمانى صدام به شهيد كردن علما توسط او اشاره م ىكنند و به عنوان يكك شاهد عينى از عملكرد او مى كويند 
«صدام از زمانى كه من در نجف تبعيد بودم در بين مردم به عنوان مخالف اسلام و جلادى و خونخوارى معروف بود ... وقتى ريبس 
جمهور شد به اسم اينكه ايران و ايرانىها فارس و مجوسند با تحريكك آمريكا از زمين و دريا وهوا به ايران حمله كرد» اما به طور 
كلى ايران به اندازه عراق در بعد تبليغاتى موفق نبود جون اولا خود ايران هيج رسانه فعال و بي نالمللى نداشت و ثانيا هيج كشورى با 
اين خصوصيت حامى ايران نبود حجتّالاسلام حكيم كه از فضايى خارج از ايران مى توانست به تحولات بنكرد كفته است ١‏ كليه 
رسانه هاى غربى تلاش مى كنند ايران را به انزوا بكشانند و اتا حدودى هم موفق شدهاند ولى متأسفانه ايران در معرفى جهره واقعى 
القللب موفق تبوده اسك» /3 ردياى آأمريكا ومسير اذامة جنك كرداشد كان سياستث أمريكا يا يداقول سى .رابك هيار هنا 
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ب ركزيد كان قدرت آن كشور كه عمدتا صهيونيست هستند بيش از آنكه به منافع حكومت آمريكا درجنكك ايران و عراق فكر كنند 
با توجه به تأثير مثبت اين منازعه بر حيات سياسى نامشروع رزيم صهيونيستى آتش آنرا بر افروخته و كرم نككه مىداشتند. اسحاق 
شامير در همان سالها كفعه يوة. ابن جيك بابد ادامه بيدا كثف زيرا اذامه آن به طولانى تر شدق غمر اسرائيل كمكك مى كند): اين 
اظهارات صريح و بىشرمانه مؤيد تحليل ايران بود كه علت جنكك را ترس از به خطر افتادن منافع اسرائيل در منطقه يس از سقوط 
حكومت يهلوى مىدانست . تمام تلاش آمريكا اين بود كه جنكك را در حالتى بينابين نككه دارد براى بدست آوردن نتايجى از قبيل 
اينكه: ‏ بتواند هر روز منطقه رااز خطر ايران بترساند تا جمهورى اسلامى روز منزوىتر شود بتواند در كرماكرم جنكك به 
كشورهاى حوزه خليج فارس اسلحه و ادوات نظامى بفروشد در سطح جهانى ايران را به جايى برساند كه جاره اى جز دوستى با 
آمريكا نداشته باشد. مقامات آمريكايى بنابر اظهارات خودشان مىديدند كه «ايران منابع اندكى در اختيار دارد» از نظر دبيلماتيكك 
منزوى است و از نظر سلاح در مضيقه) كه همه اين شرايط براى منافع آنها ارضا كننده خواهد بود. با نككاه به اين شرايط بودككث ه 
بعدها آمريكايىها اعتراف كردند «ما در ابتدا مى كفتيم بككداريد ايران و عراق هر جه قدر مى خواهند به جان يكديكر بيفتند». يكك 
نكته مهم را بايد در اينجا مدنظر قرار داد و آن اين كه هدف آمريكا فقط برقرارى جنكك بود نه شكست ايران. آمريكا جنكك ايران 
و عراق رادر توازن مىخواست جرا كه از منظر آمريكا سقوط ايران ممكن بود باعث تجربه كشور يا حاكم شدن حزب توده و 
بالطبع شوروى كردد و از طرفى يبروزى عراق هم مطلوب نبود جرا كه ممكن بود عراق را تبديل به قدرت مطلق منطقه بكند و اين 
تهديدى براى كشورهاى عربى و بالطبع منافع جهان غرب در اين منطقه بود. )0-١‏ حمايتهاى آمريكا از عراق يس از يبشروىهاى 
ايران حفظ توازنى كه از آن سخن كفتيم نياز به قدرتمند شدن عراق داشت. در همين راستا آمريكا حمايتهاى آشكار خود از 
رزيم عراق را آغاز كرد. برزينسكى مشاور امنيت ملى كارتر كفت «آمريكا بايد در جهت متوقف كردن انقلاب اسلامى كاملا از 
رزيم عراق يشتيبانى كند و با صدام روابط فوقالعاده برقرار كند» ماسكى وزير امور خارجه آمريكا با ديدار وزير خارجه عراق در 
نيويوركك مذاكراتى انجام داد » كيسينجر مخفيانه به عراق سفر كرد » كنكره آمريكا به درخواست دولت » عراق را از ليست حاميان 
تروريست حذف كرد تا بتواند سلاح به آن كشور بدهد و تصويب كرد كه 4 ميليارد دلار اعتبار براى عراق طى سالهاى 85 تا 8/ 
اختصاص داده شود. ١‏ ميليارد دلار هم از طرف دولت به شركتهاى خصوصى وام اعطا شد تا خط لوله نفت عراق را از طريق 
اردن احداث كنند. سيا هم موظف شده بود اطلاعات ماهوارهاى خود را از ايران در اختيار عراق قرار دهد. 005 جنكك نف تكشها 
اولين حضور نظامى آمريكا آغاز اقدامات عملى آمريكا بر ضد ايران جنكك نفتكشها بود كه با يكك طراحى حساب شده نتايج 
سيار مطلوبى برائ آمريكا به بار آورد. جتكك نفتكشها با كمكك فرانسه در سال 29 آأغاز شد. آنها عراق را با هواييماهائ سوير 
استاندارد فرانسوى تجهيز كردند كه به عراق توانايى مىداد با موشككهاى اكزوسه نفتكشهاى ايران را هدف قرار دهد 0١17-١‏ تأثير 
جنك تفتكشر ها بزايران الك كاهس تولبد و صدووتفت كا حون عمدة در امد ايران ال فروش تخا يود بافث كاعشن لايد 
درا مدها مىشد ب افزايش هزينههاى توليد و استخراج نفت ج -افزايش هزينههاى صدور به خصوص حق بيمه محمولات و حق 
سورشارز كشتىهاى تجارى د افزايش صدور نفت اعراب حوزه خليج فارس و كم رنكك شدن نقش ايران در بازار نفت 0 
تأثير جنكك نفتكشها بر عراق الف كاهش قيمت نفت و افزايش هزينهها يصدور كه نتيجهاش كاهش درآمدها بود ب احتياج 
بيشتر عراق به كمكثهاى آمريكا و حاميان عرب كه خود " نتيجه داشت ج ‏ صدام بيشتر تابع آمريكا مىشد د شيخ نشينهاى 
خليجفارس با افزايش درآمد بيشتر خود را مديون آمريكا مىدانستند ه -اعراب با كمككهاى خود به عراق هر روز صدام را 
وامدارتر و دستهاى خود را آلودهتر به جنكك مىكردند اين برنامه از ييبش طراحى شده يس از اجرا علا-وه بر همه منافع فوق 
بهانهاى هم بدست آمريكا داد تا براى كنترل از نزديكك جنكك وارد خليجفارس شود و آن بهانه اسكورت كشتىهاى كويتى به 


بانك جامع مقالات امام خمينى (رد) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه 1٠/1‏ 1ز 90م 


منطقه ذرهاى اميد به هيج يكك از حكومتهاى اطراف نداشتند. نداى ايشان در عرصه بين الملل فرايد مظلوميت ملت انقلابى ايران 
بود ايشان با دلى آكنده از درد مىفرمودند. ما در منطقهاى به زندكى مركبار خود ادامه مىدهيم كه اكثر حكما آن جشم و كوش 
بسته تحت فرمان آمريكا به جنايات اسرائيل و حزب بعث عراق مشروعيت مىدهند و يا در جمع مهمانان خارجى دهه فجر فرموده ما 
كشورمان » كشورى است كه جز خداوند تبارك و تعالى يناهى ندارد» اين فرياد مظلوميت خود عامل ديكرى بر وحدت مردم بود 
زيرا بر خلا-ف قبل از انقلااب كه وسعت جنايات آمريكا بواسطه » رزيم يهلوى نياز به روشنكرى رهبران انقلابى داشت اين بار 
جنككال خونين قدرتهاى ستمكر جهانيرا همه مردم بالاى سر تكك تكك خودشان احساس مى كردند و هر روز بر حقانيت موضع 
خودشان كه خط امام بود بيشتر يى مىبردند كه نتيجداش انسجام مضاعف بود. امام بارها سران عرب منطقه را نصيحت كرده بودند 
ولى آنها هر روز از مواضع اسلامى و ضد اسرائيلى خويش عقب نشينى مى كردند. كشورهاى عربى از آنجا كه قدرت خود را بسيار 
كمتر از آن ارزيابى مىكردند كه بتواندد در مقابل غرب قد علم كنند ‏ شايد درسى بود كه از جنكك + روزه با اسرائيل كرفتند - 
خود را ناجار مىديدند در زير علم قدرتى بزركتر باشد. امامدر دفاعات متعدد آنها را به حمايت از ايران و وحدت با ديككر مسلمين 
دعوت كرده بودند ولى بيش از آنكه به اسلام ايمان داشته باشند از آمريكا مى ترسيدند. حتى دولت خود كردان فلسطين كه همان 
حيات دوباره خود را مديون انقلاب اسلامى ايران بود. از ابتدا جنكك اعلام بىطرفى كرد دولتى كه نه بسط يدى داشت و نه قدرتى. 
شيوخ عرب آنقدر مرعوب قدرت آمريكا شده بودند كه هر روز طرحى را براى صلح با اسرائيل دست ويا مىكردند. يكك روز 
معاهده كمب ديويد در روز ديككر طرح 8 مادهاى فهد. امام خمينى يس از فتح خرمشهر با ادبيات سياسى خاصى خطاب به اعراب 
كه ناشى از نااميدى نسبت به اصلاح آنان بود صريحا آنها را تهديد كردند تا اكر به دامن اسلام يناه نمى آورند لااقل با خيال آسوده 
هم جذب آمريكا نشوند. ايشان در ييامى كه به مناسبت فتح خرمشهر صادر كردند در مورد همان طرحها فرمودند. «ما خطر بزركك 
براى كشورهاى اسلامى خصوصا حرمين شريفين مىدانيم. اسلام به ما اجازه سكوت نمىدهد. ويا در آستانه حج و زمانى كه 
زمزمههاى - مبنى بر محروم كردن ايران از آن بود فرمودند «من به حكومتهاى اطراف خليج وو به حكومتهاى منطقه هشدار 
مىدهيم كه دست از مخالفت با ايران و مساعدت با صدام بردارند .... ننشينند در كاخهاى بزركك خودشان و خيال كنند كه حالا 
كه در كاخ هستيم يس به ايران هم مى توانيم جه بكنيم. خدا نكند كه امسال حجاج ايرانى نروند به مكه و خدا نكند كه اين اسباب 
نشوند كه اسلام و مسلمين انفجار در آنها حاصل بشود و ديكر نه شيخى وجود بيدا بشود و نه از بستكان آمريكا» جهان غرب از 
اتحاد احتمالى دنياى اسلام هراس داشت امام اين را مى دانستند و مدام تذكر مىدادند. آمريكا مى ترسد جنانجه صدام از بين برود 
.... ملت عراق يكك حكومتى خودش تأسيس مى كند موافق ميل خودش اسلامى و اكر ايران و عراق به هم ييوند بيدا كنند و اتصال 
يبدا كنند ساير اين كشورهاى كوجولويى كه در منطقه هست آن هم به اينها مىيبوندند و آمريكا ازاين منطقه ارزخيز كه براى او 
حاضر است هزاران لشكر خودش رااز بين ببرد محروم خواهد شد» با اين تحليل بود كه خطاب به اعراب مى كفتند: «شماها جه 
داعى داريد كه دايما دم از اين مىزنيد كه ايران خطر است براى ما؟ ايران خطر است براى آمريكا ايران خطر است براى شوروى » 
نه براى شما ء ايران رحمت است براى شما» 4 شرايط و وقايع سالهاى ؟ تا هع )9-١‏ همانطور كه قبلا اشاره شد ييروزىهاى بعد از 
فتح خرمشهر و يبشروىهاى درون خاكعراق آنقدر جشمكير نبود. طبق اطلاعات و آمار سياه مثلا در يكى از موفقترين عملياتهاى 
بزركك يعنى خبر حدود /5٠‏ از اهداف مورد نظر تأمين شد. بعد از آن هم هر روز به علت تجهيز عراق مقابله دشوارتر مىشد با در 
نظر كرفتن اينكه ايران هم مجبور بود به جز جبهه غرب و جنوب بخشى از نيروى خود را صرف مقابله جنكك نفتكشها در خليج 
فارس كند. "-9) آمريكا يس از فتح خرمشهر براى اينكه ايران را دجار تشتت نيرو كند وو از قدرت يبشروى ايران در عراق بكاهد 
توسط اسرائيل حمله به جنوب لبنان را ترتيب داد. توقع هم اين بودكه ايران به خاطر حساسيت خاصى كه روى لبنان دارد بخشى از 


نيرو و تجهيزات خود را به آنجا منتقل كند. امام هر جند به زعم خودشان دير ولى واقعا خيلى زود اين مسأله را دريافته بودند. ايشان 
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در يكك سخنرانى فرمودند: «آمريكا ‏ يكك توطئه ديكرى عميقتر اجرا كرده است كه در اين توطئه ما هم يكك قدرى باز مىخورديم 
واواين است كه يكك نقطهاى كه بيش ما خيلى بزركك است و ما نسبت به او حساسيت زياد داريم آن غائله را ييش آورد تا اينكه 
ملت ما رااز آن مطلبى كه در كشور خودش مى كذرد واز آن جنككى كه در كشورخودش مى كذرد غافل كند؛ قضيه هجوم 
اسرائيل به لبنان» و بعد به عنوان اينكه تكليف دولت و ملت ايران را در اين زمينه مشخص كرهه باشند فرمودند «بايد همه ملت ما و 
همه دولتمردان ما توجه به اين معنا داشته باشند كه در عين حال كه ما لبنان را با ايران از حيث مصالح و مفاسد جدا نمىدانيم لكن 
نبايد كارى بكنيم كه نتوانيم هم لبنان را و هم ايران را نجات دهيم ... ما راهمان اين است كه بايد از راه شكست عراق دنبال لبنان 
برويم». البته از كمككهاى مخفى و موضع كيرى صريح نسبت به اين موضوع هيج كاه حكومت ايران و خود حضرت امام غافل 
نشدند. مثلا در ياسخ به تبليغات حكومت عراق براى صلح مى كفتند «صلحطلبى شما مثل صلحطلبى اسرائيل است - يعنى واد شده 
اث وشهرهاق لقان :را كرض اث وعدالا فى كويد كه يااما بيابيبك ديكر نكن بس 5 ». واين نشان مىداد كه هنوز لبنان براى 
رأ يك مضدقهاسست. 13 در كنار تحريهابى كد عليه يران اجا م شد بلوكفرب مى كويد نابا در اختار كذاشين 
فن آورىهاى يبشرفته نظامى و سلاحهاى كشتار جمعى عراق را هر جه بيد بيشتر تقويت كند كه در نتيجه بمباران تأسيسات اقتصادى 
ايران در همين ايام شكل كستردهترى به خود كرفت. به موازات اين حمايتها ابرقدرت شرق هم عملا و به شدت با ايران بر سر 
دشمنى افتاد. شوروى در ابتداى جنكك هر جند حمايتى از ايران نم ى كرد ولى در فهرست يشتيبانان تمام عيار صدام هم قرار نداشت. 
جرا كه به عنوان قدتر مقابل آمريكا نمىخواست در اين جنكك با او هم ييمان شود. شايد اين تصور را هم روسها داشتند كه در 
صورت بيروزى ايران از منفع منطقه بى نصيب نمانند. اما يس از جندى آشكارا تغيير موضع داده و كمكدهاى شايانى به حكومت 
عراق كردند. اين تغيير موضع جند علت داشت: الف ايران به خواسته روسها مبنى بر حمايت نكردن مجاهدين افغانى تن نداد. ب 
- شوروى از آمريكا بر سر موضوع افغانستان امتيازاتى كرفت تا يكه تاز آن منطقه باشد و در قبال آن عراق را يارى كند. ج ‏ انحلال 
حزب توده در سال 287 و دستكيرى سران آن هم براى شوروى بسيار كران تمام شد. زيرا اركان اصلى اين حزب همه جاسوس 
روسها در ايران بودند و اعترافات و محاكمه آنها نه تنها شوروى را آزاد مىداد بلكه آينده منافع آن دولت در ايران را در يردهاى 
از ابهام فرو مىبرد. در مجموع شوروى يس از اين جرخش ابتدا نيروى هوايى عراق را مجهز به ميككهاى ١5‏ كرد كه با آن نيرو 
قدرت مىداد بالاتر از سقف برد يدافند هوايى ايران يرواز كنند و به سادكى در آسمان شهرهاى ايران خصوصا تهران ظاهر شدء و 
بمباران نمايند. و در حركت بعد هم ليبى را وادار كرد تا كارشناسان نظامى خود را يس از خرابكارى در سيستم هدايت 
موشكدهاى زمين به زمين اسكاد و موشككهاى زمين به هوايسام از ايران خارج كند كه اولا قدرت مقابله موشكى ايران از بين 
مىرفت و ثانيا از كار افتادن موشكدهاى زمين به هوا يدافند هوايى تهران را بسيار ضعيف كرده بود كه باعث قدرت ميككهاى 
عراقى مى شل العه يس از جتدئى كارشتاسان ايرائى دن ميات تاماورق همكان ابن موشكدها را راهاتدازئ كردند ولى غسارات و 
تلفات اين دوره بيش از اندازه بود. حكومت عراق هم جون به هيج مرا مىيايند نبود با بىرحمى تمام اهداف غير نظامى را تخريب 
مى كرد. توينبى مى كويد: جنككهاى ملى كرايانه بى رحمانهتر از جنكك هاى مذهبى است زيرا موضع يا بهاه دشمنها كمتر معنوى و 
بيشتر مادى است». بككذريم از اينكه نه تها اهداف عراق ملى كرايانه نبود بلكه حزبى و تابع منافع آمريكا بود و بالطبع با وحشيكرى 
تمام به ايران هجوم مىآورد. ٠‏ وضعيت داخلى ايران د ا يا ا ل 
كردها نبود كه اين دو علت داشت ت يكى اعتماد مسؤولان رده بالاى نظام به يكديكر و ديكرى شرايط بحرانى جنكك و لزوم يكدستى 
عاك مالس انام دو تر وراك مرا يكرد انر سكيد مر تيا اناطع ركان لام ع نوين اعاقد تي 
همه ملت كه امورز مخالفت با دولت . مخالفت با مجلس ». مخالفت با جمهورى اسلامىء» مخالفت با اركانهايى كه در جمهورى 


اسلامى است مخالفت با اسلام است و موجب تباهى در اين كشور واين ٠‏ ملت اسيثت:. دراثر اين حمايت بىجون وجرا كمكم 
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تفكرى بر كشور حاكم شد كه هركونه انتقاد و تخرب را عين كفرتلقى مىكرد. بنابراين هيج ارزيابى از عملكردها ارايه نمىشد. از 
طرف ديككر هر روز مسؤولان و برنامهريزان نظامى عدم توفيقات را به عوامل خارجى نسبت مىدادند و مسؤولان اقتصادى مشكلات 
راابه جنككء در نتيجه فضايى بوجود آمده بود كه هيج مسؤول ايرانى خطا كار به حساب نمىآمد. البته بسته بودن فضاى سياسى 
لازمه شرايط جنك بود ولى تعطيلى باب انتقاد آفتى بود در جهت خودمحورى مسؤولان. همكان در طى سالهاى جنكك آنقدر به 
اين فضا عادت كرده بودند كه مثلا وقتى نخستوزير شنيد كه شايد جند وزيرش را مجلس سوم رأى نككيرند استعفا كرد. البته با 
تذكر امام كه نظارتهاى قانونى را حق همه و مثبت دانستند مهندس موسوى استسعفايش را يس كرفت ولى توجه به اين مثال به 
عنوان نمونه» كوشىاى از فضاى آن روزها را ترسيم مىكند. بعد از فرسايشى شدن جنكك كم كم اختلافات بوجود آمد و تقريبا 
مرزها مشخص بود هر جند كه مرزبندىهاى فكرى و اقدامات عملى به صورت زيرزمينى شكل مى كرفت. امام كه از اين اختلافات 
كاملا مطلع بودند هر از كاهى به مسؤولان تذكر مىدادند كه بايد اين بار بزركك را به منزل برسانيم و در اين راه متحد باشيم و 
كرايشى خاص به اين كروه و آن كروه نداشته باشيم». سست شدن آرمانهاى اوليه انقلاب و سوءاستفاده برخى سودجويان كه در 
بحثهاى دولتى فعال بودند باعث شد كه فسادهايى از قبيل احتكار يا اختلاس كم كم نمايان شود. اضافه شدن اين مشكلات بر 
اقتصاد بيمار كشور باعث مىشد كه با تمام تلاشى كه دولت در جهت رفاه مردم اعمال مى كرد مشكلى به نام تورم كريبانكير 
كشور شود يكى از نتايج طبيعى تورم آشكار شدن شكافهاى اقتصادى و بيدايش اختلاف طبقاتى بود. امام هيج كاه در اين دوران 
منكر مشكلات نبودند يكى از خصوصيات مؤثرى كه رهبر را به افراد تحت رهبرى نزديكك مى كند اين است كه او در مقام خود 
نشان دهد كه مشكلات مردم را دركك مىكند و از آنها كاه است. امام با بيان اينكه «از حيث كرانى ما هم نككران هستيم, از اين 
كرانى همه نككران هستند اما جاره جيست؟» خود و مردم را در يكك جايكاه قرار مىدادند. به عبارت ديكر ضمن قبول مسأله لاينحل 
بودن آن را با توجه به شرايط صريحا مى كفتند و اميد بيهوده نمىدادند. تأثير اين برخورد بر مردمى كه از عمق وجود به رهبر خود 
ايمان دارند باور مشكلات » تحمل آنها و يارى رهبرى مى باشد. و از طرفى ديكر امام هميشه مردم را به ياد آرمانهاى انقلاب 
مىانداختند. مىفرمودند «ملتى كه براى شهاد مىرود ملتى كه زن و مردش عاشق شهادت هستند ديكر از اينكه فلان جيز كم است 
فلان جيز زياد است نمىنالد ... نرخش كم باشد . نرخش زياد باشد). كلام امام تسكينى بود بر دردهاى مردم و باعث مىشد كه 
تأثير اين شرايط بر مردم بريدن از امام و انقلاب نباشد بلكه نهايتا وقتى از زبان مسؤولان مشكلات را ناشى از جنكك مى شنوند كم 
كم از آن سرد شوند. ولى تأثير اين وضعيت بر مسؤولان مهمتر بود جرا كه در عين ناباورى طبقه جديدى در كشور بوجود آمد كه 
سابقه انقلابى داشتند. شعار انقلابى هم مىدادند ولى از امكانات رفاهى نسبتا بهترى برخوردار بودند. اثر منفى اين واقعيت انكار 
ناشدنى بر مردم از تأثير فشار اقتصادى آنها بسيار بيشتر بود. امام خمينى در اين زمينه هميشه تذكرات را به مسؤولا-ن كوشزد 
مى كردند. مىفرمودند «بايد افراد متوجه اين معنا باشند كسانى كه واقعا دلشان براى اسلام مى تيد و براى كشورشان متوجه اين معنا 
باشند كه يست ميزان نيست مقام ميزان نيست ....). ايشان بخصوص به روحانيت سفارش م ىكردند كه «من از دو جهت نككران هستم 
يكك جهتى كه زىطلبكى در بين ما ضعيف بشود يا از بين برود يكك جهت ديكر هم اينكه مبادا خداى نخواسته اختلاف يبدا بشود 
كه هر دو اينها از باب اينكه شما در جايى واقع شدهايد كه مردم به شما توجه دارند و شما ارشاد مىخواهيد بكنيد مردم را مبادا 
يكك وقتى به واسطه خارج شدن ماها از زى طلبكى مردم را از ما منصرف كنند كه انصراف از روحانيت منتهى مى شود به انصراف از 
اسلام». ١١-امام‏ با فرمايشى شدن جنكك مقابله مى كنند. فرسايشى شدن جنكك و شرايطى كه ذكر آنها كذشت غير از اينكه در مردم 
احساس خستكى بوجود مىآورد ؟ نتيجه ديككرهم داشت: اول اينكه همه مسؤولا-ن كشور جون طى جند سال برنامههاى خود را با 
جنكك هماهنكك كرده بودند كم كم به آن عادت كرده و ديكر در برنامهريزىها نككاهشان به جنكك مانند نككاه به يكك عنصر 


5 حَ 


هميشكّى در حاشيه بقيه مسايل و مسؤوليتها بود. و دوم اينكه رزمند كان و بخصوص داوطلبين بسيجى كه در جبهدها در شرايط نه 
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حمله و نه دفاع قرار كرفته بودند و تنها فعاليتشان به غير از مقاطع خاص و كوتاه عمليات -عموما شركت در در كيرىهاى كوجكك 
بود» آتش شور و اشتياقشان آرام آرام فروكش م ىكرد و از شرايط حاكم بر جنكك خسته مىشدند. افت روحيه رزمند كان از 
اطمينان فرماندهان به نكّه داشتن جنكك در توازن م ىكاست. زيرا «روحيه بالاو خوب نبرد واحدهاى مختلف نظامى در شرايط 
جنككى به عنوان يكك شكل ظاهرى مضاعفى از انضباط تلقى مىشودا. و از بين رفتن نظم يكانها ممكن بود ضايعات جبران 
نايذيرى به جبهه خودى بزند. مجموعه اين شرايط باعث مىشد كه به طور كلى جنكك در ايران كم كم عليرغم صلاح كشور و 
خواست امام در حاشيه قرار كيرد. از آنجا كه انسجام اجتماعى مردم حول مسأله جنكك بود با كم رنكك شدن نقش آن در حيات 
كشور وحدت مردم نيز دستخوش آسيب مىشا. امام در اين مقطع مدام تذكر مىدادند كه مسؤولين مراقب شرايط باشند. ايشان 
هميشه وحدت مسؤولين را كوشزد م ىكردند كه نمونههايى از آن ذكر شد و بعد نيز خواهد آمد به ائمه جمعه نيز سفارش 
مى كردنل ١‏ مردم رادر صحنه حاضر نككّه داريد) و آرزو مى كردند كه: «من اميدوارم كه اين مردم با بيشتر در صحنه باشند واز 
جنكك خسته نشوند. جنكك در اسلام يكك امرى بوده كه از آن وقتى كه اسلام حكومت بيدا كرده جنكك همراهش بودا. خطاب به 
رزمند كان مىفرمودند. همانطور كه اشخاص حول ععبه مى كردند و عبادت مى كنند شماهم در سنكرهايتان عبادت مى كنيد ... من 
هر شب به شما دعا مى كنم). يا مى كفتند «حكم اسلام اين است امروز». از جايكاه مرجع مذهبى نيز ضمن بيان اينكه «قضيه جنكك 
امروز براى همه ما اهميتش بيشتر از فروع دين است» در ياسخ به استفتائات » جنكك را بر زيارت مكه؛ اذن يدر و مادر و ادامه درس 
طلاب مقدم دانستند. منبع: 00.0017 ]1. الالالالالا الف 


مبانى انديشه سياسى حضرت امام ( ره ) 


مبانى انديشه سياسى حضرت امام ( ره ) قال الله تعالى فى كتابه العزيز يا ايتها النفس المطمئنه ارجعى الى ربكك راضيه المرضيه 
فادخلى فى عبادى و ادخلى جنتى موضوعى كه به آن مى يردازيم , مبانى انديشه سياسى حضرت امام خمينى ( ره ) از رهكذر 
وصيتنامه ايشان است . ابتدا لازم است جند نكته را مطرح كنم : نكته اول اينكه انديشه سياسى عبارت است از نظريه يردازى و تفكر 
نسبت به يديده هاى سياسى . انديشه سياسى مى تواند در قالب فقه سياسى يا فلسفه سياسى متجلى شود . حضرت امام بدون شكك 
داراى انديشه سياسى بودند و منظومه منسجمى از آرا و تفكرات نسبت به يديده هاى سياسى داشتند . ايشان نسبت به فلسفه سياسى 
آراى خاصى داشتند . در واقع حضرت امام انديشه مند سياسى و فقيهى سياسى بوده اند . يكى از ييش فرض هاى اين مقاله اين 
است كه انديشه سياسى اككر جه در ظاهر و رويه خود جلوه مى كند , ولى داراى مبانى و اصول عامى است . آرا وانديشه هاى 
سياسى حضرت امام نيز داراى مبانى و اصول و قواعد كلى و عامى است كه اين آرا مانند شاخه هاى درخت بر تنه درخت , خود را 
جلوه كر مى كند . موضوع اين مقاله يرداختن به تنه درخت و آن اصول كلى است كه آرا و انديشه سياسى را تفسير كرده اند . يمس 
حضرت امام ممكن است داراى فلسفه سياسى به معناى خاص كلمه نباشند , اما بدون شكك انديشه سياسى و فقه سياسى داشتند . 
مبانى و اصول انديشه سياسى حضرت امام بسيار است , ولى در اين مقاله صرفا به هفت معنا دليل بر نبودن مبانى ديككر نيست . دو 
بيش فرض در اين مقاله وجود دارد . بيش فرض اول اينكه امام انديشه سياسى نظام مند ( يعنى سيستماتيكك ) داشتند . ايشان نسبت 
به يديده هاى سياسى از بعد دينى و از بعد فقهى نظر داشتند . بيش فرض دوم اينكه آرا و انديشه هاى سياسى حضرت امام داراى 
مبانى و اصولى است و بايد اين مبانى و اصول را شكافت و نبيين كرد . بنابر اين به ترتيب به هفت مبنا در اندشه سياسى حضرت امام 
اشاره مى كنيم : -١‏ بيوند ديانت و سياست : در ارتباط با ربط دين و سياست دو نظريه كلى وجود دارد . يكك نظريه اينكه دين و 
سياست با هم ارتباط و ثيق و مستحكم دارند و نظريه دوم اينكه اينها دو حوزه جدا از هم هستند . دسته دوم را سكولاريست ها يا 
كسانى كه دين را از سياست جدا مى دانند و تشكيل مى دهند . به اعتقاد دسته دوم دين از سياست جداست , بنابرين ما ممكن است 
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در حوزه خصوصى ديندار باشيم , اما سياست ربطى به دين ندارد . به بيان ديكر دين براى ارتباط انسان و خدا , براى عبادات , براى 
نماز و روزه است , اما مسائل اجتمايى و اقتصادى ربطى به دين ندارد . وظيفه و رسالت دين اين نيست كه به مسائل حوزه عمومى 
يبردازد . نظر حضرت امام دقيقا در مقابل سكولاريست ها ست , يعنى ايشان معتقد به ييوند ديانت و سياست به اين معنا هستند كه 
در دين كذاره هايى وجود دارد كه هم سياسى است و هم دينى . از باب اول فقه ( احكام طهارت ) ديانت , در جاى جاى احكام 
فقه جاى ياى سياست را مى توان ديد . اين اعتقاد حضرت امام است . جرا امام به اين انديشه رسيده اند , به اين دليل كه امام معتقد 
به وحدت هستند و دوآليسم و دوكانكى انديشه سياسى و دينى را قبول ندارند . به عقيده حضرت امام دين عين سياست است . اكر 
عده اى معتقدند حكمت و فلسفه از علم جداست و قابل جمع نيست , امام مى فرمايند , كه قابل جمعند . امام بين فقه و حكمت هم 
جمع كرده اند , بين سياست و فقه هم جمع كرده اند , بين عرفان و سياست هم جمع كرده اند و شخصيتى بوده اند داراى ابعادنا 
متناهى . كسانى كه از نظر روحى ضعيفند و به يكك بعد منشور دين نككاه مى كنند , ممككن است جزئى نككر باشند , فقه راببيند , 
سياست را نبينند . سياست را ببينند و عرفان را نبينند , ولى حضرت امام همه اين ها را با هم وحدت داده اند و جون در نظر امام همه 
امور به يكك جيز باز كشت مى كنند : وحدت در عين كثرت . آن همه عكس مى و نقش مخالف كه نمود يكك فروق رخ ساقى 
است كه در جام افتاد اكر مى بينيد كه ظواهر مختلفى از عالم وجود مشاهده مى شود , نه بدين دليل است كه تعدد و تكثر وجود 
دارد , بلكه به اين دليل است كه جام هاى متعددى وجود دارد و عين عكس ها را متفاوت به ما نشان مى دهد , والا رخ ساقى جز 
يكى بيش نيست . استناد ما در اين موارد در درجه اول به وصيت نامه سياسى الهى امام و در درجه دوم به صحيفه نور است . در 
جمله اى از وصيت نامه جنين آمده است : اين انقلاب بزركك با تا ييدات غيبى بيروز شد . يديده اى سياسى به نام انقلاب , بيروزى 
انقلاب در سال 7ه بود , ولى به جه دليل , به اين دليل كه عالم غيب و شهود با هم وحدت بيدا كردند . حضرت امام در آغاز 
وصيت نامه , بحث رابا حديث ثقلين شروع مى كنند , ولى با لطافت وارد مباحث سياسى مى شوند .بنابراين هيج تناقضى بين 
مباحث فكرى , انديشه اى و دينى با مباحث سياسى در آراى ايشان وجود ندارد . آيا امام كه معتقد به وحدت ديانت و سياست اند 
و معتقد به دين حداقل بوده اند يا حداكثر . يعنى 1 يا متعتقد بودند كه دين در ابعاد سياسى , اقتصادى , اجتماعى و فرهنكى براى ما 
تمامى احكام را آورده يا بعضى از آنها را به عقل بشر واككذارده است . بحث جندانى در اين دو دهه انقلاب نشده است . در كتابى 
كه به انديشه هاى فقهى - سياسى حضرت امام يرداخته , جنين ادعا شده است كه امام معتقد به دينى حداكثر بوده اند , اما اين 
مسئله قابل تامل و بررسى است و شايد جنين نباشد . -١‏ جمع بين خدا كرايى و مردم كرايى : حكومت دينى هم الهى وهم مردمى 
و هم از آسمان است و هم از زمين . هم سر در آسمان دارد و هم ياى در روى زمين . مشروعيت حكومت دينى هم الهى استن و هم 
مردمى . در اينجا دو اصطلاح تخصصى در علوم سياسى را بايد توضيح بدهم تا مقصودم را روشن كنم . اين دو اصطلاح يكى 
مشروعيت و ديكرى كار آمدى هست . مشروعيت يعنى توجيه عقلانى اعمال سلطه , جرا ما از حكومتى بايد تبعيت و اطاعت كنيم ؟ 
جرا اين حكومت مشروع است ؟ به اعتقاد حضرت امام جون حكومت اسلامى منصوب از طرف خداوند است . جه در زمان حضور 
و يعنى در زمان ييامبر و حضرت على (ع ) و بقيه معصومين (ع ) , وجه در زمان غيبت كبرى , يعنى فقها به شكل عام منصوب 
هستند . يس مشروعيت از جانب خداوند است . از جانب نصب است . اما اين حكومت براى كارا مد شدن خود به ساز و كارها و 
ساختارهايى نياز دارد كه در اين ساختارها مردم مى توانند در آن دخالت كنند . بنابر اين نقش مردم در كار آمدى نظام است . نقش 
مردم در كارآمد كردن نظام است , نه در مشروعيت . اما آن قدر بر نقش مردم تاكيد كرده اند كه بعضى توهم كرده اند كه راى 
امام اين است كه مردم در مشروعيت هم دخالت دارند , در حالى كه جنين نيست . نظريه نصب , يعنى مشروعيت از جانب خداوند 
و دخالت مردم و احترام راى مردم در بعد كار مدى . حضرت امام جندين بار لفظ دموكراسى را استفاده كرده اند و فرموده اند ما 
كه دموكراسى داريم , آن هم دموكراسى اسلامى . از لفظ دموكراسى وحشت نكنيم , جون امام هم جندين بار به كار برده اند ولى 
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دموكراسى ما دموكراسى اسلامى است و با دموكراسى غربى متفاوت است . اين عين بيانات حضرت امام است . - جمع بين 
آرمانكرايى و واقع كرايى : حضرت امام هم معتقد به آرمانها بوده اند و هم نككاه به واقعيات داشتند . حكومت اسلامى حكومتى 
است براى همه مستضعفين . وظيفه ما آن است كه اسلام را بين همه مستضعفين و همه مردم جهان تبليغ كنيم . اين آرمانى جهان 
شمول است , اما در عين حال بايد به امكانات هم توجه كرد . امكانات ما محدود است . فعلا ممكن است توانايى صدور انقلاب را 
به شكل كامل نداشته باشيم . محدوديت ما اين است كه بايد مرزهاى دولت - ملت را بيذيريم . به هر حال ما مردمى و همسايكانى 
داريم و روابطى بايد داشته باشيم . اينها واقعيات روابط بين الملل است . حضرت امام اين واقعيات را هم يذيرفتند و بنابراين در 
روابط بين الملل هم واقع كرا بودند وهم آرمانكرا . يكى از عبارت هاى وصيت نامه جنين است : فرياد قهرمانانه ملت ها بر سر 
دمداران ستم يبشه در طول تاريخ الى ابد يعنى ييام اسلام , ييام قرآن , ييام حكومت اسلامى است . زمان و مكان نمى شناسد يا : 
وصيت نامه سياسى - الهى اينجانب اختصاص به ملت عظيم الشان ايران ندارد , بلكه توصيه به جميع ملل اسلامى و مظلومان جهان 
از هر ملت و مذهب است . ييام عام و جهان شمول است . ؟ - جمع بين اسلام به عنوان ايدئولوزى با مظاهر تمدن : حضرت امام 
ديدى عارفانه و جمع كننده بين متناقضات داشتند , البته اكر متناقض باشند كه نيستند , يعنى آن جيز هايى كه در ظاهر متناقض به 
نظر مى رسند ,و نا سازه اند و محال نما هستند , اما در واقع تناقضى بين آنها نيست . مظاهر تمدن با اسلام جمع مى شود . ما بايد به 
سراغ تمدن برويم , از تمدن غرب نبايد وحشت كرد . بايد تمدن غرب را كرفت و هم نهادى بين تمدن غربى و تمدن اسلامى 
ايجاد كرد . از جمله توطئه هايى كه حضرت امام مى شمارند و اين كه يا آنكه اسلام دين ارتجاعى است و با هر نو آورى و مظاهر 
تمدن مخالف است . يا بعد مى فرمايند كه: اينان مى خواهند جنين جلوه بدهند كه روحانيون و علما مى خواهند با جهار يايان سفر 
كنند , يعنى سوار هواييما نشوند , در حالى كه اين طور نيست ما مظاهر تمدن غرب را مى كيريم . در نامه مشهورى كه حضرت 
امام به آيت الله غديرى نوشته اند , فرمودند : كه اكر كه جنين باشد كه شما مى فرماييد و جنين تو هم خواهد شد كه اسلام با تمدن 
ناسا كار است , در حالى كه اسلام با تمدن , با تمدن غربى , با مظاهر تمدن سازكار است , بعضى از مظاهر تمدن غربى خوب 
است . حزب مفهومى نوين و جديد است و امام در جاى جاى صحيفه نور ذكر كرده اند كه معتقدند حزب با محدوديت هايى كه 
ما براى آن در حكومت اسلامى قائل هستيم بايد وجود داشته باشد . در صحيفه نور , جلد هشتم , صفحه 188 آمده است : احزاب 
آزادند , مادام كه توطئه معلوم نشده است . در صحيفه نور و جلد شانزدهم , صفحه ”177 آمده است : اين طور نيست كه حزب 
خوب باشد يا هر حزبى بد باشد , ميزان ايده حزب است . ه - اصالت وظيفه در مقابل نككاه به نتيجه عمل : حضرت امام مى 
فرمودند : ما مكلف به وظيفه ايم , نه مكلف به نتيجه . در صحيفه نور سيره انبياى عظام در طول تاريخ فدا شدن در راه اسلام بوده 
است . وظيفه است . بايد فدا شد . بايد از سر مال و جان و خود بككذريم . در جلد يانزدهم صحيفه نور , صفحه 178 آمده است : اكر 
به تكليف عمل كنيم باكى نداريم كه شكست بخوريم . در اينجا توهمى وجود دارد و آن توهم اين است كه بعضى فكر كردند 
اصالت وظيفه , يعنى ما كارشناسى نكنيم , برويم در دل عمل , اكر هم كشته شويم , مسئله اى نيست . ولى مقصود حضرت امام اين 
است كه كار كارشناسى بشود , كار تخصصى بشود . وظيفه معين بشود . اكر شكست خورديم و يبروز شديم تفاوتى براى ما 
نخواهد داشت . 8 - نظريه توطئه : نظريه اى است در علم سياست كه بر اساس آن نظريه بعضى معتقدند كه وقايع داخلى و خارجى 
را بايد بر اساس تئورى توطئه تحليل كرد , يعنى توطئه دشمنان داخلى و خارجى عليه ما . در اينجا سه نظريه عمده وجود دارد : 
بعضى معتقدند كه همه وقايع بر اساس توطئه بايد تحليل بشود اصلا دشمنان هميشه در حال توطئه عليه ما هستند , بعضى ديكر 
معتقدند توطثه اى در كار نيست . توهم توطئه است , توطئه نيست . بعضى نيز معتقدند توطئه هست , ولى همه امر توطئه نيست . 
حضرت امام نظر سوم را قبول داشته اند . براى اثبات نظريه سوم و اينكه امام به شكل فى الجمله معتقد به تثورى توطئه بودند , راهى 


در روش تحقيق به شكل علمى , به نام تحليل محتوا وجود دارد . بر اساس اين روش كلماتى كه بوى توطثه مى دهد و معناى توطئه 
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مى دهد در وصيت نامه مى تواند جمع آورى شود و ببينيم جند بار در مقابل كلمات ديكر تكرار شده است . اين كلمات به طور 
مثال عبارت است از توطئه , جنايت , نقشه , جهانخواران , جياولكر , دشمن , استكبار , ابر قدرتها , جنايتكاران , غارت و مظلومين 
. /1- آخرين مبنا واصل از ديدكاه حضرت امام : اين است كه انقلاب ها مانند شجره ممكن است ميوه مثمر داشته باشند , ممكن 
است ميوه اى به بار دهند , اما اين شجره ممكن است دجار آفت شود . بنابر اين , بايد آسيب شناسى كرد , بايد به آسيب شناسى 
انقلااب و از جمله انقلااب خودمان دست زد , جرا ؟ جون درست است كه درختى داريم كهنسال , درست است كه ميوه هاى 
كرانقيمتى از اين درخت جيده ايم , اما امكان وجود آفت در اين درخت در طول زمان وجود خواهد داشت . قسمت هاى يايانى 
وصيت نامه , يعنى در اواسط تا يايان وصيت نامه به اين آفت ها اشاره شده است . از جمله تفرقه و به انزوا كشاندن روحانيت , 
غربزدكى و شرق زدكى , اقتصاد غير سرمايه دارى و كمونيستى , يعنى اثبات اين مسئله و رد اقتصاد يا سرمايه دارى يا كمونيستى . 
انحراف برخى روحانيان , مسئله صدا و سيما , قوه قضايبه , قوه مجرييه , حوزه هاى علميه و ارتش . يس از ديد كاه امام آسيب 
شناسى انقلاب اولا امرى مباركك است و ثانيا كويا در اين دو دهه انقلاب كمتر به آن يرداخته شده و ضرورت بررسى عميق ترى را 


دارد . منبع: سيد صادق حقيقت اخ 
مجلس در انديشه روح الله (ره) 


مجلس در انديشه روح الله (ره) نويسنده: حسين سورى ملكى جايكاه مجلس شوراى اسلامى از نككاه امام خمينى(ره ) مقدمه: 
اهميت و جايكاه مجلس شوراى اسلامى و نقش حضور مردم در صحنه.برهمه روشن است. هرجه ازعمر يربركت جمهورى اسلامى 
ايران مى كذردءمردم متعهد و انقلابى ايران اسلامى به اهميت و نقش تعبين كنندهخود در تمامى صحنههاى انقلاب 1 كاهتر مى شوند 
و راز دوام و بقاءانقلاب خود را بهتر درمىيابند. يكى از اهداف شوم استكبار جهانى» دور كردن مردم از صحنههاىانقلاب بوده و 
به انواع ترفندها متوسل شدهاند ولى به لطف خداوندتبارك و تعالى ملتشريف ايران با حضور عظيم خود در صحنههاى كونا كون 
انقلاب» اين حقيقت را به اثبات رسانيدهاند كه از وحدت وانسجام آنان جيزى كم نشده واستكبار و مزدوران آن تاابد 
حسرت كسستن اتحاد و يكبارجككى ملت ما را به كور خواهند برد. حضرت امام(ره)ضمن اشاره به وضعيت مجلس قبل از انقلاب 
اسلامى»نسب تبه اهميت مجلس شوراى اسلامى و نقش مردم جنين مىفرمايد: «ماديديم كه اسلام و كشور ايران جه صدمات بسيار 
غم انكيزى ازمجلس شوراى غير صالح و منحرف از بعد از مشروطه تاعصر رزيم جنايتكار يهلوى و از هر زمان بدتر و خطرناكتر در 
اين رزيم تحميلى فاسد (يهلوى)خورد. جه مصيبتها و خسارتهاى جان فرسا ازاين جنايتكاران بىارزش و نوكرمآب به كشور و ملت 
وارد شد. ازبعد از مشروطه هيج كاه به قانون اساسى عمل نشدهء ... اكنون كدبا عنايت يروردكار و همت ملت عظيم الشان» سرنوشت 
كشور به دست مردم افتاده و وكلاء از خود مردم و با انتخاب خودشان بدون دخالتدولت و خانهاى ولايات به مجلس شوراى 
اسلامى راه يافتند و اميداس تكه با تعهد آنان به اسلام ومصالح كشور جل وكيرى از هر انحرافى بشود.) حضرت امام(ره)در ادامه آن 
مطلب مىفرمايد: «اكنون كه بحمدالله موانع رفع كرديده و فضاى آزاد براىدخالت همه طبقات ييش آمده است» هيج عذرى باقى 
نمانده و ازكناهان يزركك نابخشودنى» مسامحه در امر مسلمين است. هركس بهمقدار توانش و حيطه نفوذش لازم است در خدمت 
اسلام و ميهن باشد وبا جديت از نفوذ وابستكان استعمار و منحرفان از مكتب بزركك اسلام جلو كيرى نمايند وبدانند كه مخالفين 
اسلام و كشورهاى اسلامى كدهمان ابرقدرتان جباولكر بين المللى هستند» با تدريج و ظرافت د ركشور ما و كشورهاى اسلامى رخنه 
وبا دست افراد خود ملتها»كشورها را به دام استثمار مى كشانند» بايد باهوشيارى مراقب باشيد و با احساس اولين قدم نفوذى به مقابله 
برخيزيد و به آنانمهلت ندهيد.) بنابراين همه مردم در سرنوشت جامعه خويش مسوول هستند و هيجعذر و بهانهاى از كسى يذيرفته 


نيست كه نسب تبه سرنوشت ادارهامور جامعه اسلامى بى تفاوت باشد وبى تفاوتى و كناره كيرى نسب تبهسرنوشت اداره امور جامعه؛ از 
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كناهان كبيره محسوب مى شود. يس همهمردم بايد خود را دخيل و سهيم در اداره امور جامعه بدانند و هركسى به هراندازهاى كه 
توان دارد بايد نسب تبه سرنوشت جامعهاسلامى تلاش نمايد و حضور تكك تكك مردم در صحنههاى سياسى و اجتماعى جامعه 
اسلامى به عنوان يكك وظيفه شرعىء عقلى و سياسى مىباشد. ومطمثن باشيم كه حضور كسترده در صحنههاى مختلف» دشمن را 
نااميدو انقلاب را بيمه مى كند. اهميت و جايكاه مجلس و انتخابات را براساس ديد كاه حضرتامام(ره)طبق محورهاى زير بررسى 
مى كنيم: -١‏ وظيفه و نقش مردم در انتخابات از ديدكاه حضرت امام(ره): از ديدكاه حضرت اماء(ره)جايكاه و نقش مردم 
درانتخابات»اساسى» حساس وتعيين كننده است. در زير وظايف مردم نسبتّبه انتخابات را به فهرست ذكر مى كنيم: الف- شركت 
فعالانه در انتخابات: حضرت امام(ره)همه آحاد ملت را به شركت درانتخابات فرامى خوانند: «وصيت من به ملتشريف آن است كه 
در تمامى انتخابات جهانتخابات رئيس جمهورى و جه نمايند كان مجلس شوراى اسلامى و... درصحنه باشند و اشخاصى را كه 
انتتخاب مى كنند» روى ضوابطى باشد كداعتبار مىشود. عدم دخالت مردم, از مراجع و علماى بزركك تا طبقهبازارى و كشاورز و 
كار كر و كارمند» همه و همه مسوول سرنوش تكشور و اسلام مىباشند» جه در نسل حاضر و جه در نسلهاى آينده» وجه بسا كه در 
بعض مقاطع عدم حضور و مسامحه كناهى باشد كه درراس كناهان كبيره است. يس علاج واقعه را قبل از وقوع بايد كردو الا كار 
از دست همه خارج خواهد شد واين حقيقتى است كه بعد ازمشروطه لمس نمودهايد و نمودهايم. جه علاسجى بالا-تر ووالاتراز 
آناست كه ملت در سرتاسر كشور در كارهائى كه محول به اوستء بر طبقضوابط اسلامى و قانون اساسى انجام دهد.) يس همه 
اقشار ملت در سرنوشت كشور اسلامى خود مسوول هستند. ولذا همه بايد شركت در انتخابات را به عنوان يكك وظيفه شرعى 
وقانونى خود بدانيم و بدون هيج كونه درنكك و مسامحهاى در صحنههاى حساس انقلاب حضور فعال داشته باشيم و بدانيم كه اكر 
به خاطر عدم حضور ما در سرنوشت جامعه. ضربهاى به انقلاب وارد شود, همه ملتدر بيشكاه خدا و شهداى عزيز مسوول خواهند 
بود. حضرت اماء(ره)دراين زمينه مىفرمايد: «اككر خداى نخواسته بر اسلام يا كشور اسلامى از ناحيه عدمدخالت در سرنوشت 
جامعه. لطمه و صدمهاى وارد شود يكك يكك تمامملت در بيشككاه خداى قهار توانا مسوول خواهيم بود و نسلهاىآينده كه ممكن 
است از كناره كيرى كنونى مورد هزار كونه تجاوزواقع شوند, ما را نبخشند. يكى از وظايف مهم شرعى و عقلى مابراى حفظ اسلام 
و مصالح كشور حضور در حوزههاى انتخابيه و راىدادن به نمايند كان صالح و كاردان و مطلع بر اوضاع سياسى جهان 
وسايرجيزهايى كه كشور به آنها احتياج دارد» مىباشد و مجلس محتاجبه متخصصين رشتههاى مختلفى است كه كشور احتياج به 
آنها دارد.؛ و در اصل ششم قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران جنين آمده است: «در جمهورى اسلامى ايران امور كشور بايد به 
اتكاء آراء عمومىاداره شود از انتخابات» انتخاب رئيس جمهورهء نمايئد كان مجلس شوراى اسلامى؛ اعضاى شوراى اسلامى و نظاير 
اينها يا از راه همه يرسى در مواردى كه در اصول ديككر اين قانون معين مى كردد.» ب- مشورت كردن: مشورت از دستورات اسلامى 
است و خداوند» مومنين را به مشورتفرا خوانده و مىفرمايد: ( امرهم شورى بينهم.)و در جاى ديكر مىفرمايد:(و شاورهمفى الامر)و 
در روايات متعددى بر اهميت مشورت تاكيد شده است. تاجايى كه حضرت اميرالمومنين(ع) در وصيتخودجنين مىفرمايد:(ع) 
«اضمم آراء الرجال بعضها الى بعض ثم اختر اقربها الى الصواب وابعدها من الارتياب.» يعنى: نظريات صاحبان راى را جمع كن و 
سبس نزديكترين آن رابه صواب و دورترين آن را ازشكك انتخاب كن. ما از آيات و روايات اصل لزوم مشورت را استفاده مى كنيم. 
ازآتجا كه مجلس از اهميت والأبى برخووذار اسث و تضصمينات مجلس شوراى اسلامى دز امو ركفور تقش بهسزايى دارثد لذا ما 
براى اين كه كانديداى اصلح را انتخاب كنيم بايد با افراد مورد اطمينانمشورت كنيم و همه امور و مصالح كشور را در نظر بكيريم و 
بعدخودمان تصميم بكيريم كه به جه كسى راى بدهيم. در اين موردحضرت امام(ره)وظيفه همكان را روشن م ىكند: «در تعيين 
رئيس جمهور و وكلاء مجلس با طبقه تحصيل كرده متعهدو روشن فكر با اطلاع از مجارى امور و غير وابسته به كشورهاىقدرتمند 
استثماركر. و استهماركر به تقوى و تعهد به اسلام وجمهورى اسلامى مشورت كرده. و با علماء و روحانيون با تقوى ومتعهد به 
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جمهورى اسلامى نيز مشورت نموده(نمائيد. ) يس بنابراين مردم مومن و انقلابى ما براى انتخاب نماينده خودبا افراد مومن و متعهد 
كه مورد اعتمادشان هستء مشورت مىنمايندو در مقام مشورت كسى حق ندارد كه راى و نظر خود را به ديكرانتحميل كند. مردم 
ما در انتخاب وكلاى خود كاملا آزاد هستند وخودشان طبق معيار و ضوابطى كه معين شده. نامزدهاى انتخاباتى راشناسايى نموده و 
به شخص مورد نظرشان راى خواهند داد. ج- انتخاب اصاح باتوجه به اين اصل كلى كه مسووليتها بايد در دست صالحترينافراد 
باشد مردم نبايد بى توجه از كنار اين مساله بككذرند بلكهوظيفه دارند كه از روى آكاهى و شناخت كامل شايستهترين فرد راانتخاب 
كنند. مرحوم علا-مه امينى در كتاب «الغدير) مىفرمايد: ابن عباس از رسول خدا(ص)جنين نقل مى كند: «من استعمل عاملا 
منالمسلمين و هو يعلم ان فيهم اولى بذلك منه و اعلم بكتاب الله وسنه نبيه فقدخان الله و رسوله و جميع المسلمين.» يعنى هركس از 
مسلمانان عاملى(كا ركزارى)را بر سركار بياوردو به او مسووليت بدهد. در حالى كه مىداند در بين مسلمانانفردى وجود دارد كه او 
براى اين كار سزاوارتر است و به كتاب وسنت ييامبر(ص)آشناتر استء آن كس به خدا و رسول خدا(ص)و جميع مسلمين خيانت 
كرده است. بنابر اين بر افراد جامعه اسلامى لازم است تا ويزكيهاى اشخا ص را برسى نمايند و از بين آنان بهترين و شايستهترين فرد 
را براى تصدى امور وكاركزارى نظام اسلامى انتخاب كنند. حضرت امام خمينى(ره)معنا و معيار اتتخاب اصلح را جنين 
بيانمى فرمايند: «اكر(انتخاب اصلح)براى خودتان باشد, شيطانى است واما اكر انتخاب اصلح براى مسلمانهاستء كى و از كجاست» 
مطرح نيستء از هر كروهى باشد» حزب باشد» ياغير حزب» نه حزب اسباب اينمى شود كه غير آن فاسد و نه صد درصد حزبى بودن 
باعث صلاح آنهاست. و انتخاب اصلح براى مسلمين يعنى انتخاب فردى كه تعهد به اسلاموحيثيت آن داشته باشد و همه جيز را 
بفهمد و جون در مجلسء اسلامتنها كافى نيستء بلكه بايد مسلمانى باشد كه احتياجات مملكت رابشناسد و سياست را بفهمد و 
مطلع به مصالح و مفاسد كشور باشد وممكن استّبه شما و كروه شماهم مربوط نباشدء كه اككر اصلح راانتخاب كرديدء كارى 
اسلامى مى كنيد واين يك محكى استبراىخودتان كه تشخيص بدهيد انتخاب براى اسلام استيا براى صلاحخودتان. اميدوارم 
كه تا آخرهم اين طور باشد و هر دوره انتخابات بهتر انجام شود, و اين مساله» مساله شخصى نيست بلكه برا ىاسلام و از امور مهمه 
است.» و در جايى ديككر حضرت امام(ره)ملاك و معيار اتتخاب اصلح رابراى مردم جنين بيان مى كنند: «اشخاصى را انتخاب كنيم 
كه از هرجهت صالح باشند. مسلمان بودن تنها فايدهاى ندارد» بايد جمهورىاسلامى را قبول داشته باشد و از مسائل روز اطلاع 
داشته باشد. سعى كنيد مثل مرحوم مدرس را انتخاب كنيد. كسانى را كه انتخاب مى كنيد بايد مسائل را تشخيص دهندء نه از افرادى 
باشند كه اكرقدرت ديكرى تشر زدء بترسندء بايد بايستند و مقابله كنند.» ملت هوشيار و هميشه در صحنه ايران اسلامى با در 
نظركرفتن ملا-كثو معيارهاى لازم به خاطر خدا و مصالح نظام اسلامى كشورمان با دق تكامل سوابق و ويزكىهاى نامزدهاى 
انتخاباتى را بررسى نموده بهدور از كرايشهاى جناحى و كرو هكرايى» شايستهترين و صالحترينافراد را براى نمايند كَى مجلس 
شوراى اسلامى انتخاب خواهند نمود. و بدانند كه با حضور كسترده در انتخابات و انتخاب اصلحء ضربهبزركى بر دشمنان اسلام و 
انقلاب خواهند زد. -١‏ وظيفه و نقش نامزدهاى انتخاباتى از ديد كاه حضرت اماء(ره) وظيفه و نقش نامزدهاى | نتخاباتى در سلامت 
انتخابات وحضوريرشور مردم به ياى صندوقهاى اخذ راى اهميتبه سزايى دارند: الف شرايط نمايند كان (كانديدهاى انتخاباتى): 
نامزدهاى انتخاباتى مجلس شوراى اسلامى علاوه بر دارا بودنشرايط عمومى كه در قانون اساسى ذكر شده بايد شرايطى 
ديكرىداشته باشند تا بهتر بتوانند به مردم خدمت كنند و در مصوبات مجلس قدرت وتوان اظهار نظر و نقد وبررسى لازم را داشته 
باشند ودر مشكلات كليدى جامعه بتوانند تصميمات لازم را بككيرند و هميشهمصالح نظام را مقدم بر هرجيزى بدارند. حضرت 
امام(ره)شرايط كانديداى انتخاباتى(نمايند كان)را اين طوربيان مىفرمايد: «مردم شجاع ايران با دقت تمام به نمايند كانى راى دهند 
كه متعبد به اسلام» وفادار به مردم باشند و در خدم تبه آنان احساس مسووليت كنند و طعم تلخ فقر را جشيده باشند و درقول وعمل 


مدافع اسلام يابرهنكان زمين» اسلام مستضعفين» اسلام رنجديد كان تاريخ» اسلام عارفان مبارزه جو. اسلام ياكك طينتان عارف ودر 
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يك كلمه. مدافع اسلام ناب محمدى(ص)باشند. و افرادى را كهطرفدار اسلام سرمايهدارى» اسلام مستكبرين» اسلام مرفهين 
بىدرد»اسلام منافقين» اسلام راحمتطلبان» اسلام فرصت طلبان و در يكك كلمهءاسلام امريكايى هستند» طرد نموده و به مردم معرفى 
نمايند. ٠‏ شرايط كانديداى انتخاباتى(نمايند كان)عبارتند از: -١‏ متعبد به اسلام و معتقد به جمهورى اسلامى ايران. 7- يشتيبان ولايت 
فقيه و مطيع اوامر او. - وفادار به مردم. *- مطلع و آكاه به مسائل روز. ه- هدف خدمتّبه محرومين. ب- شرايط تبليغات نامزدهاى 
انتخاباتى: تبليغات نامزدهاى انتخاباتى يكى از عوامل مهم سلام تب ركزارىانتخابات مى باشد. كانديداهاى محترم مجلس اسلامى 
همان طور كهمطلع هستند هدف از وكيل شدن خدمتبه اسلام و مردم مى باشد. بنابراين تبليغات بايد در جهار جوب اسلام باشد و 
شما از همانقدم اول نيت را خالص كنيد و براى رضاى خداوند تبارك و تعالىحركت كنيد تا در آينده بتوانيد منشا خدمات 
شايانى براى جامعهاسلامى باشيد. شرايط تبليغات نامزدهاى انتخاباتى مجلس شوراى اسلامى ازديدكاه حضرت امام خمينى(ره): 
«نصيحتى است از يدرى بير به تمامى نامزدهاى مجلس شوراىاسلامى كه سعى كنيد تبليغات انتخاباتى شما در جهار جوب تعاليم 
واخلاق عاليه اسلام انجام شود واز كارهايى كه با شوون اسلاممنافات دارد» جلو كيرى كردد.بايد توجه داشت كه هدف از 
انتخاباتدر نهايتحفظ اسلام است. اكر در تبليغات» حريم مسايل اسلامىرعايت نشود؛ جكونه منتخب حافظ اسلام مىشود؟ بايد 
سعى شود تاخداى ناكرده به كسى توهين نككردد ودر صورتى كه رقيب انتخاباتىبه مجلس راه يافتء به دوستى و برادرى كه جيزى 
شيرينتر از آننيست. لطمهاى نخورد.» نامزدهاى انتخاباتى مجلس شوراى اسلامى اين نصيحت يدرانه اماموراحل(ره)را آويزه 
كوششان قرار دهيد. و بدانيد كه اكر مى خواهيدبه اين ملتشريف و بزركوار خدمت كنيد بايد مسائل اسلامى رارعايت كنيد. جون 
اين مل تبراى اسلام قيام كردند و در اين راهيرفراز و نشيب علاوه بر سختيها و مشكلات فراوانى كهمتحمل شدند»شهداى كرانقدرى 
را تقديم اسلام و انقلاب كردهاند. و شكى نيست كدهشهداى عزيز و امام شهدا ناظر بر اعمال و حركات ماهستند و مابايد سعى كنيم 
در مسير اهداف آن بزركواران حركت كنيم. شما بايددر تبليغات انتخاباتى به كونهاى عمل كنيد كه به وحدت و انسجاممردم 
لطمهاى وارد نشود و خداى نخواسته كاندايدى رقيب خود رامورد توهين و هتكك حرمت قرار ندهيد. بايد برنامهها و 
ديد كاههاىخود را درجوى سالم به مردم ارائه دهيد تا مردم با بصيرت ودرايت و رعايت همه جوانب كانديداى مورد نظر خود را 
انتخاب كنند. و بدانيد كه اين انتخابات يكك امتحان است و بيروز آن كسىاست كه به تكليف و وظيفه الهى خود عمل كرده باشد. 
به نامزدهاى انتخاباتى مجلس شوراى اسلامى تذكر داده شود علانوهبر اين كه بايد با صفا و صميميت و به دور از اختلاءف» 
رقابتانتخاباتى داشته باشند. بايد در تبليغات نهايت صرفهجويى رانمايند. امروز عده كثيرى از مردم در فقر و مشكلات اقتصادى به 
مره يرتك: از جاب عكس و بيوسترهاى رتكارتكة و ؤافد بر سد اععدال وضيروزك» برهيو ساعد و دوحد شناسابى عودتان كه 
ضرورت ايجابمى كند استفاده كنيد و مطمثن باشيد كه مردم ما فريب تبليغات كذايى وعكس و يوسترهاى آنجنانى - كه نوعا منجر 
به اسراف مىشود- را نخواهند خورد. بلكه آنجه مهم است اين است كه شما اهداف وديدكاهها و برنامههاى خودتان را براى مردم 
بيان كنيد و خودتازرا به مردم تحميل نكنيد. بكذاريد مردم شريف و آكاه خودشانآزادانه واز روى معيار و ملاكهايى كه دارنده 
شخص مورد نظرشانرا انتخاب نمايند. در اين قسم تبه بيان شيوا و كهربار امام راحل(ره) كوش جانمى سيريم: ١كرجه‏ همه حق 
تبليغات صحيح براى خود يا كانديدهاى خود ياديكران را دارند و هيج كس نمى تواند جل و كيرى از اين حق نمايد. والبته لازم است 
تبليغات موافق مقررات دول تباشد.» ٠"‏ وظيفه ناظران و مجريان انتخابات: الف- وظيفه ناظران(شوراى نككهبان): وظيفه شوراى محترم 
نككهبان را قانون معين نموده اولين وظيفهاىكه در اين بخش دارند» اين است كه صلاحيت كليه نامزدهاىانتخاباتى را با دق تبررسى 
نمايند و افرادى كه صلاحيت براى كانديداى انتخاباتى مجلس را دارند» به مردم معرفى نمايند. بديهى است كه شوراى محترم 
نكهبان بدون هيج كونه مسامحداى بادقت كامل سوابق و خصوصيات كانديدها را بررسى مى كنند و به وظيفهقانونى و شرعى 


خودعمل خواهند نمود. اما وظيفه ديكرى كه آنشوراى محترم به عهده دارد» نظارت بر سلامت و صحت انتخاباتمى باشد. بعد از 
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ب ركزارى انتخابات» شوراى نككهبان كليه مداركك واسناد راجع به ب ركزارى انتخابات حوزهدهاى انتخابيه را با دقتمورد بررسى قرار 
مىدهند تاحق هيج كس ضايع نشود و سيس مهر صحتآبر انتخابات خواهند كذاشت. حضرت امام(ره)در باره وظيفه شوراى 
نكهبان جنين مىفرمايد: «اعضاى محترم شوراى نككهبان ايدهم الله تعالى حافظ مصالحاسلام و مسلمين هستند. من به آقايان هشدار 
مىدهم كه تضعيف وتوهين به فقهاى شوراى نكهبان امر خطرناكى براى كشور و اسلاماست. لازم است همه به طور اكيد به مصالح 
اسلام و مسلمين توجهكنيم و به قوانين» هرجند مخالف نظر و سليقه شخصىمان باشدءاحترام بككذاريم» و به شوراى نككهبان تذكر 
مىدهم كه در كار خوداستوار باشيد و با قاطعيت و دقت عمل فرماييد و به خداى متعالاتكال كنيد.» مصوبات مجلس بايد به تاييد 
شوراى محترم نككهبان برسد تااعتبار قانونى بيدا كند. در اصل نود و سوم قانون اساسى جني نآ مده است: «مجلس شوراى اسلامى 
بدون وجود شوراى نككهبان اعتبار قانونىندارد» مككر در مورد تصويب اعتبارنامه نماين د كان و انتخاب شش نفر حقوقدان اعضاى 
شوراى نككهبان.» شوراى محترم نككهبان بدون در نظر كرفتن منافع جناحى و بااستقلال كامل طبق وظيفهاى كه به عهده دارند؛ در 
جهت ياسدارى ازاسلام و قانون اساسى عمل خواهند نمود. حضرت امام(ره)مىفرمايد: «اكر در مجلس اشتباهى واقع بشود»شوراى 
محترم نككهبان با كمال قدرت و استقلال عمل خواهد كرد.» ب- وظيفه مجريان انتخابات: امام(ره)خطاب به مجريان انتخابات جنين 
مىفرمايد: «شما مسوولاين مساله (انتخابات)هستيد» هم مسوول كارخودتان وهم مسوولديكرى كه تحت نظر شماهستند» كه 
جريان انتخابات يكك جريان صحيح باشد. هيج كس در انتخابات بر ديكرى مقدم نيست. همه افراد ملتيكك جور هستند در 
انتخابات» يعنى همان آدمى كه يكك كاركوجكك انجاممىدهد با آن كسى كه در راس همه امور هست.ء در باب انتخابات هيج فرقى 
باهم ندارند» اين يكك راى دارد» آن هم يكك راى دارد. بنابراين توجه به اين كه انتخابات جورى باشد كه مردم يسندباشد. يعنى 
مردم احساس بكنند به اين كه مساله انتخابات به آنطورى كه قانون انتخابات كفته استء به آن طورى كه اسلام مى خواهدءدارد 
عمل مىشود. عمل مال شماستء قانون يكك ثبتى است كه مى شودءيكك وظيفهاى تعيين مى كندء لكن آنى كه مهم است درمقام 
عمل است.مقام عمل جورى باشد كه تطبيق بكند با قانون و مردم در عمل راضى باشند. توجه كنيد كه اخلال كرها نيايند خرابكارى 
بكنند. مثلا كسىنزديكك صندوق بخواهد به مردم بككويد به اين راى بدهيدء آنجاديكر جاى اين حرف نيست كه آنجا بايستد. و 
بكويد فلا-نى خوب است. فلا-نى بد استء بايد جلوكيرى بشودء تاانشاءالله يكك انتخابات خوبىداشته باشيم.٠‏ اجراى انتخابات به 
عهده وزارت كشورء استانداران» فرماندارانو بخشداران مىباشد كه مسوولين مربوطه طبق قانون به وظيفهخودشان عمل خواهند 
نمود. همان طورى كه از بيانات امامراحل(ره)استفاده شد مجريان انتخابات بايد انتخابات را در يككجو سالم بركزار نمايند و 
جورى عمل نمايند كه همه مردم واجدشرايط راى بدون هيج كونه دغدغداى با كمال آرامش و اطمينان بهكانديداى مورد 
نظرخودشان راى بدهند. وتوجه به اين نكته لازماست كه بايد براى مجريان امر انتخابات هيج تفاوتى بين كانديدهابرايشان نباشد. 
آنجه وظيفه آنها است و براى مجريان اهميت داردءاين است كه انتخابات را سالم بر قرار نمايند و قطعا آن شخصى كداكثريت آراء 
مردم را كسب كرده باشد به مجلس راه خواهد يافت. حضرت امام(ره)خطاب به مجريان انتخابات جنين مىفرمايد: «شمافرمانداران 
و بخشداران و... همهتان موظفيد به اين كه در اينامر(انتخابات مجلس)دقت كنيد كه خوب انجام بككيرد» مبادا يكك وقتخداى 
نخواسته يكك تقلبى در كاربيايد. شما موظف به اين هستيد كهدخوب و موافق باشرع و اسلام و موافق با مصالح كشور اجرا بكنيد.) 
؟- وظايف نمايند كان مجلس شوراى اسلامى از نككاه امام خمينى(ره): نمايند كان مجلس شوراى اسلامى بايد با كمال حسن نيت و 
برادرىءقوانين و مصوباتى كه وضع مى كنند بر خلاف اسلام و قانون اساسى نباشد و همان طورى كه در اصل شصت و هفتم قانون 
اساسى آمده كددر اولين جلسه مجلس سو كندنامه ياد مى كنند و متن آن را امضاءمىكنندء از همان جلسه اول تايايان دوره 
نمايندكى مجلس به آناصول يايبند باشند و در انجام وظيفه و حفظ حقوق ملت لحظهاىكوتاهى ننمايند. حضرت امام(ره) خطاب 


به نمايند كان مجلس شوراىاسلامى جنين مىفرمايد: «و از نمايند كان مجلس شوراى اسلامى در اين عصر و عصر آيندهمىخواهم 
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كه اكر خداى نخواسته عناصر منحرفى با دسيسه و بازىسياسى و كالتخود را به مردم تحميل نمودند» مجلس اعتبارنامهآنان را رد 
كنند و نككذارند حتى يكك عنصر خرا بكار وابسته؛ بهدمجلس راه يابد و از همه نمايندكان خواستارم كه با كمال حسن ني تكوشا 
باشند كه قوانين» خداى نخواسته از اسلام منحرف نباشد و همه به اسلام و احكام آسمانى آن وفادار باشيد تا به سعادت دنيا و 
آخرت نائل آييد» نمايند كان محترم مجلس شوراى اسلامى بايد در قبال اين مسؤوليت مهم احساس وظيفه نمايند و به دور از 
احساسات و اغراض جناحى به فكر رفع كرفتارى و مشكلات مردم محروم كشورمان باشند در اين زمينه حضرت امام (ره) جنين 
مى فرمايند: «و ان شاء الله نمايند كان محترم مجلس ستكينى بار مسئوليت و رسالتخود را در اين امر خطير احساس كرده و مى كنند 
و به خوبى دريافتهاند كه نظام و مردم از آنان جه انتظارى دارند» كه بايد كفت مجموعه خواستهدها و انتظارات اسلامى مردم از 
مجلس»ء رفع كرفتارىها و محروميتها و دكركونى در نظام ير بيج و خم ادارى كشورء از انتظارات به حقى است كه بايد آنها را 
جدى بككيرند. و نمايندكان محترم مجلس قبل از يرداختن به لوايح و تبصردها و مواد غير ضرورى به فكر مسائل اصلى و كليدى 
كشور باشند و بر اساس اسلام عزيز در كميسونها با طرح قوانين و لوايح به سمتى حركت كنند كه مشكلات اساسى مرتفع و 
سياستهاى زيربناى كشور در امور فرهنككّى و اقتصادى و اجتماعى و سياسى در راستاى كمكك به محرومين و رفع استضعاف مدون 
و به مورد اجرا درآيد.» نمايند كان محترم مجلس شوراى اسلامى همان كونه كه مطلع هستيدء مجلس محل بحث و كفتكو و انتقاد 
و استيضاح است . اما با رعايت موازين و اخلاق اسلامى و بدون در نظر كرفتن اهداف شخصى و جناحى بايد به فكر اصلاح امور 
جامعه باشيد. حضرت امام (ره) جنين مىفرمايد: «مجلسى كه اساس يكك كشور استّبايد محلى براى بحث و ساختن اخلاق جامعه 
باشد و انتقاد و استيضاح است. اما با رعايت موازين و اخلاق اسلامى و بدون در نظر كرفتن اهداف شخصى و جناحى بايد به فكر 
اصلاح امور جامعه باشيد. حضرت امام (ره) جنين مىفرمايد: «مجلسى كه اساس يكك كشور استّبايد محلى براى بحث و ساختن 
اخلاق جامعه باشد و انتقاد و استيضاح حق مجلس است اما برخورد با متخلف با آرامى و طرح مسائل اخلاقى» بهتر رفع اختلاف 
مى كند تا با الفاظ نيش دار و مقابله كردن با يكديكرء خودشان را يكك واعظ حساب بكنند كه مىخواهند مردم را موعظه كنند و 
مردم هم احساس كنند كه اين آقايان خير و صلاح آنها را مى كويند.) اميد است كه خداوند توفيق دهد همه بتوانيم به رهنمودهاى 
آن امام بزركوار و جانشين شايستهاش حضرت آيهُ الله خامنهاى عمل نموده و در مسير اهداف عاليه آن امام راحل و ولى امر مسلمين 


حركت كنيم و هميشه مدافع اسلام و انقلاب و ولايت فقيه باشيم و مصلحت نظام اسلامى را مقدم بر همه جيز بداريم. اخ 


انجمن هاى اسلامى در كلام امام راحل اميدوارم كه همه ايران يكك انجمن اسلامى باشد. تمام ايران و تمام كشورهاى اسلامى 
انجمن اسلامى استء يكك انجمن و آنء انجمن الهى. هر يكك از اين انجمنهاى محترم شعبه اى است از آن انجمن بزركك اسلامى 
تحت رهبرى امام زمان _ سلام الله عليه. كوشش كنيد اسلام را بشناسانيد به مردم؛ اين انجمنهاى اسلامى كوشش كنند كه اين 
متاعى كه ما داريم و هيج كس نداردء اين قرآنى كه ما داريم؛ اين سنتى كه ما داريم و هيج كس ندارد در دنياء اين را معرفى كنند. 
من از انجمنهاى اسلامى _ در هر جا هست _ تقاضا دارم كه روابط خود را با هم هر جه بيشتر مستحكم كنند؛ و عناصر مرموزى كه 
در صدد تفرقه و شكاف بين آنهاست طرد كنندء و به ديكران معرفى كنند؛ و اسلام و احكام نجاتبخش آن را سرلوحه برنامه خود 
قرار دهند. اين انحمنهاى اسلامى مفيد به(حال) شماست.اكر جنانجه يكك كسى كفت كه انجمنهاى اسلامى به درد نمى خورد و 
ارتجاعى هستء اين همان ارتجاعى است كه به هم #ما مى كويند. اكرشما خودتان . خودتان را اصلاح نكنيد» و خودتان همان 
طورى كه اسم انجمن اسلامى روى خودتان كذاشتيد» اسلامى نباشيد و خودتان را اسلامى نكنيد» نمى توانيد ديكران را به اسلام 
دعوت كنيد. شما دو تعهد داريد: يكى _ اسلامى بودن خودتان» يكى _ اسلامى كردن آن جايى كه اين انجمنها در آنجا هست. 
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بايد انجمنهاى اسلامى عقايد اسلامى داشته باشند. البته من به انجمنهاى اسلامى هم سفارش كردم به اين كه نقطه جهات اسلامى را 
در نظر بككيرند» و هيج دخالت ديكرى در امور نكنند. منبع: 5].©017أ-[11أ©13111-1611011. الالالالالا اخ 


ياوران انقلاب در كلام امام راحل 


ياوران انقلاب در كلام امام راحل (خانواده شهداء جانبازان» آزادكان) ما از خدا هستيم همه؛ همه عالم از خداستء جلوه خداست؛ 
و همه عالم به سوى او برخواهد كشت.يس جه بهتر كه بركشتش اختيارى باشد و انتخابى» و انسان انتخاب كند شهادت را در راه 
خداء و انسان اختيار كند موت را براى خدا و شهادت را براى اسلام. شما خانواده هاى شهداء با شهادت افتخار آفرينان اين مرز و 
بوم» به جهان فهمانديد كه از همه عزيزان در راه اسلام خواهيد كذشت. (خطاب به خانواده شهدا:): شما جشم و جراغ اين ملتيد. 
اميد است شما عزيزان خردسالء كه يادكار فداكاران در راه خداوند تعالى و اسلام عزيز هستيد» جون يدران بزركوار خويش خود 
را براى دفاع از اسلام بزركك و ميهن عزيز مهيا سازيد. خانواده هاى شهدا و اسرا و مفقودين و جانبازان» خود حافظ و نككهبان ارزش 
شهادت و ايثار بوده اند و بعد از اين نيز _ به يارى خدا _ ياسدار آن خواهند بود. شما خانواده هاى شهدا و معلولين و مجروحين» 
نشان داديد كه هركز اجازه نمى دهيد استعمار بر مقدرات اين كشور سايه افكند. شهداى انقلاب بزركك. جون شهداى صدر اسلام؛ 
در بيشكاه مقدس ربوبى» ارزشمند و مورد عنايت حق تعالى و اولياى اسلام ارزشمند خواهد بود. خدمت شما به آنهاء خدمت به 
نبى اكرم است» خدمت به انبياست. (خطاب به مسئولين بنياد شهيد:) : خدمت شما ارزشمندترين خدمتهاست اين جانب هر وقت با 
اين عزيزان معظم بر خورد مى كنم يا وصيتنامه انسان ساز شهيدى را مى بينم» احساس حقارت و زبونى مى كنم. قبور شهدا و اجساد 
وابدان معلولان» زبان كويايى است كه به عظمت روح جاويد آنان شهادت مى دهد. (خطاب به فرزندان شاهد:): شما كواهان 
صادق و ياد كاران عزمها و اراده هاى استوار و آهنين» نمونه ترين بندكان مخلص حقيد. علاقه مندم كه فرد فرد شما عالم و 
متخصصى متعهد براى اسلام ناب محمدى _ صلى الله عليه و آله و سلم » _ و مبارزى سرسخت عليه اسلام آمريكايى و ( اسلام ) 
مرفهين» و يرجمدار وفادارى براى ايشا كران و شهيدان خود باشيد؛ و بتوانيد با جراغ علم و تقواء ظلمت نفاق و كج فكرى ها و 
تحجرها و مقدس مآبى ها رااز دامن اسلام بزداييد. كارنامه نورانى شهادت و جانبازى عزيزان شماء كواه صادقى بر كسب بالاترين 
امتيازات و مدارج تحصيلى معنوى آنان استء كه با مهر رضايت خدا امضا شده است؛ و كارنامه شما در كرو تلاش و مجاهدت 
شماست. زندكى در دنياى امروز» زندكى در مدرسه اراده است» و سعادت و شقاوت هر انسانىء به اراده همان انسان رقم مى 
خورد. مفقودين عزيز محور درياى بى كران خداوندى اند» و فقراى ذاتى دنياى دون در حسرت مقام والايشان در حيرتند. سلام 
كرم و محبت خالصانه ام را به اين سرمايه هاى كرانبهاى انقلابء اين يادكاران معلمين جاويد دانشكاه عشق و شهادت ابلاغ نماييد. 
مبادا يكك وقتى يكك كلمه درشتى كفته بشود به اين بازماند كان شهدا يا به اين معلولين مجروحين و معلولين خود جراغ هدايتى شده 
اند كه در كوشه كوشه اين مرز و بوم» به دين باوران راه رسيدن به سعادت آخرت را نشان مى دهند. درود بر شما معلولا-ن و 
مصدومان كه اعضا و سلامت خود را در راه اعتلاى قرآن كريم ازدست داديد. شما خودتان زبان كوياى افتخار هستيدء زبان 
كوياى اسلام هستيد. آنهايى كه براى خودشان و براى قدرت خودشانء خون شما جوانها را و شما معلولها را وسيله قرار مى دهند از 
فطرت انسانى خارجند. هر جه انقلا.ب اسلامى دارد» از بركت مجاهدت شهدا وايثا ر كران است. هان اى شهيدان! در جوار حق 
تعالى آسوده خاطر باشيد؛ كه ملت شما بيروزى شما را از دست نخواهد داد. اى بازماند كان شهداى به خون خفته! واى معلولان 
عزيزى كه حيات جاويد را با نثار سلامت خود بيمه كرده ايد! مطمئن باشيد كه ملت شما مصمم است ييروزى را تا(اقامه) حكومت 
الله و تا ظهور بقيهُ الله _ روحى فداه _ نككهبان باشد. منبع :00110 ]15-[ 13111-11101111 الالالالالا لس 
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اخلاقى - عرفانى 
عنصراخلاق در مكتب امام خمينى (ره) 


عنصراخلاق در مكتب امام خمينى امام خمينى اسوه علم و تقوى وارث راستين امامت مشعلدار فضيلت در عصر ظلمت بود.او در 
آغوش قلبها مى زيست از كلا-مش آب حيات مى طراويد عزم و خنجرى بر سينه ترديدها بوداز زبان و عملش نسيم عاطفه مى 
وزيداز رفتارش مهر و عطوفت مشهود بوداما بااين همه فضايل و مكرمته آنجه او راامام و جلودار ساخت اسلام بود كه تمام ابعادش 
را باور داشت . مسجد و محراب و عبادت و دعا را در كنار رزم و سياست و همراه فقاهت و درايت در كفتار و رفتار خويش متجلى 
ساخت . در يكك كلام مصداق روشنى بوداز :(رهبان بالليل واسد بالنهار) نيايشكر خستكى نايذير شبها و بيكاركر آشتى نايذير 
روزها. روح مشتاقى كه براثر سير و سلوك منازل و مراحلى را ييموده و به مقاماتى رسيده بود. در عين حالى كه روحش در 
بالاترين جايكاه معنوى سير مى كرد در دنيا و بااهل آن مى زيست : صحبواالدنيا با بدان ارواحها معلقه بالمحل الاعلى ١‏ همنشين 
دنيا واهل آنند با تن هايشان و بيوسته به بالاترين جايكاه معنويند با جانهايشان . امام از آغاز حركت تاانجام آن همواره سير به سوى 
كمال راادامه داد. روزكارى كه روشنفكران غربزده به هركونه كرايش معنوى و تعبد ودع برجسب ارتجاعى مى زدند و بسيارى از 
شعاير دينى را به ديده كهنه برستى و تمسخر مى نكريستند واز سوى ديكر كروهى مقدس ماب و متحجراسلام را خلاصه در مفاتيح 
و دعا مى ديدند واز هركونه اقدام اجتماعى و فعاليت سياسى كريز داشتند.او نهضتى را بنيان نهاد كه جامع الاطراف بود: هم آكاهى 
و شعور سياسى مى بخشيد و هم به معنويت دعوت مى كرد. به عبارت ديكرامام تحول درونى و معنوى را اساس و ريشه تحول 
اجتماعى مى دانست و براين باور بود كه :اول بايد مردم را مهذب كرد و آنان را با فضايل و مكارم آشنا ساخت آن كاه آنان را به 
سوى تغيير نظام و حكومت فراخواند.ازاين روى آن مربى ياكيزه جان در آموزشهاى اخلاقى كه در حوزه علميه قم داشت ضمن 
بيدا ركرى و بينش دهى به خودسازى و دعا تاكيد فراوان داشت . كتاب( جهاداكبر) كه رايحه اى از درسهاى اخلاق ايشان در حوزه 
نجف مى باشد بيانكراين حقيقت است . يس از بيروزى انقلاب و به دست كرفتن مجارى امور دينى و دنيايى مردم نيز براين شيوه و 
روش بود. هر سال درايام ماه مبارك رمضان ملاقاتها و مراجعات عمومى را تعطيل مى كرد و با يرورد كار خويش به دعا و رازو 
نياز مى يرداخت . امام اين ويكى را داشت كه هيج كاه در ميان خلق ازارتباط با خالق باز نمى ماند. هر جه به يايان عمر نزديكتر 
مى شد. بعد عرفانى و معنوى اش تجلى و نمود بيشترى بيدا مى كرد.اين خصوصيت از بيامها و اشعارايشان كه در سالهاى يايان عمر 
به يادكار كذاشت كاملا بيداست . از آن جا كه عبادت و نيايش در زندكى امام جايكاه بس رفيعى را به خوداختصاص داده است 
بر آن شديم كه دراين نوشتار به اين قله بلند نككاهى بيندازيم . مفهوم واهميت دعا دع يعنى خواندن اين واه در كتب لغت به :( 
غدايكواني تحاجحث خؤاسةن ال عنداوند براق طتود يا ديكرى) ١‏ معتى شذة است:: كفته اند؛ كلمه اى انشابى كه دلالت هئ كلد بر 
طلب بااظهار خضوع ". در فرهنكك دينى مده است :( مفهوم دع درخواست فراهم شدن اسباب و عواملى است كه از دايره قدرت 
انسان بيرون باشد و آن هم از كسى كه قدرتش بى يايان و هرامرى براى او آسان است). ؟ يرواضح است كه دع تنها به معناى 
درخواست زبانى نيست بلكه دع خواستى است كه از تمام وجود آدمى برخيزد و زبان ترجمان آن باشد. دع حالتى است كه جراغ 
اميد را درانسان روشن مى سازد وانبساط باطنى به او مى بخشد. دع غبار غفلت از جهره جان مى زدايد و عامل توسعه و كسترش 
بينش انسان نيايشكر مى كردد. به وسيله دعانسان اعتماد به نفس بيدا مى كند و حالت انس والفت با ذات بارى تعالى دراو يديدار 
مى شود. براثر دعاست كه روح آدمى تلطيف مى كردد و نيروى عاطفه از مرزهاى فردى مى كذرد. دعا آموزش عشق و نيازاست . 
فطرت حق طلب آدمى جنين است كه به يرورد كار جهان عشق مى ورزد. ضعف انسانى اقتضاء مى كند كه در برابر عظمت 
خداونداظهار كوجكى و نياز كند. دعا كردن تجلى و مظهر عشق و معرفت است ازاين روى هر كس كه به ميزان استعداد و ظرفيت 
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خوداز دعا بهره مى كيرد. لذا مى توان ككفت : ( انسانهاى بزركك نيازهاى بزركتر دارند و آنان كه غنى ترند محتاج ترند). در مسير 
زندكى لحظاتى براى انسان بيش مى آيد كه احساس غربت و تنهايى مى كند و به دنبال همدمى شايسته و همرازى آرامش بخش 
مى كردد و به زبان حال مى كويد: سينه مالامال درداست اى دريغا مرهمى همدمى دل زتنهايى به جان آمد خدايا آنجه مى 
توانداين غربت و حشتناك را به انس والفت مبدل سازد نيايش و دعاست . دعا سكوى يرشى است كه انسان راز عالم ملكك به 
جهان ملكوت بيوند مى دهد واو را با عالمى ديكر آشنا مى سازد. امام درباره جايكاه واهميت دعا جنين مى نويسد: ( ازبزركترين 
نعمتهاى خداوند بر بندكان واز مهمترين مظاهر رحمت يرورد كار بر زمينيان دعاهايى است كه از خزينه وحى و شريعت واز حاملين 
علوم و حكمت به ما رسيده است .اين دعاها عامل ارتباط معنوى بين خالق و مخلوق و عاشق و معشوق و وسيله دخول در حوزه امن 
الهى و دستكيره محكم بندكان است) 8 . انسان به طور طبيعى مجذوب كمال است . كششى فطرى در درون انسان وجود دارد كه 
او رابه سوى بى نهايت سوق مى دهد.اين كشش و كرايش نامحدود و سيرى نايذيراكر به هر مرحله اى از كمال هم دست يابد باز 
احساس نقص و كاستى مى نمايد. همين معنى دليل بر آن است كه مبداء كمال مطلق در جهان وجود دارد كه همه كمالها يرتوى 
ازاوست عبادت و دعا براى شكوفايى اين استعداد و ميل انسانى است تاو را به آن كمال مطلق نزديكك سازدازاين رو مى بينيم : 
آيات متعددى از اهميت و فضيلت دع سخن مى كويند. در قرآن مجيد مى خوانيم : قل ما يعبوا بكم ربى لولا دعاء كم . * بككو: 
يرورد كار من براى شماارجى قائل نيست ار دعاى شما نباشد. ازاين آيه استفاده مى شود كه وزن و لرزش انسان در بيشكاه 
خداوند همان ايمان و توجه به يروردكار واظهار خضوع و بندكى در برابراوست و دعا وسيله اى است براى جنين توجهى از ناحيه 
انسان به سوى خداوند. در جاى ديكرى مى خوانيم : وقال ربكم ادعونى استجب لكم ان الذين يستكبرون عن عبادتى سيدخلون 
برورد كار شما كفته است مرا بخوانيد تا دعاى شما رااجابت كنم . كسانى كه از عبادت من تكبر مى ورزند به زودى با ذلت وارد 
دوزخ مى شوند. از آيه فوق نكاتى به دست مى آيد: دعاامرى است مطلوب و محبوب خداوند. دعا خود نوعى عبادت است . به 
دعاى با شرايط وعده اجابت داده شده است . در روايات نيز مى خوانيم كه رسول اكرم (ص ) فرمود: الدعاء مخ العباده 8 دعا مغز 
غبادث اسث . در روايتى ديكراز رسول خدااض ) تقل شده اسث كه فرمود: الدعاءافضل من :راثه القرآن 9 دعا يرتراسث از غتواندن 
قرآن . زيرا: دعا فرع بر شناخت خداونداست . در دعانسان در خوداحساس نياز مى كند واز مركب غرور و كبر فرود مى آيد. اعتماد 
به نفس بيدا كرده واز ياس و ناميدى مى رهد. به وسيله دع شرايط و صلاحيتهايى را به دست مى آورد تا دعايش مستجاب كردد. 
در همين راستاست كه امام بارها در بياناتشان ادعيه را قرآن صاعد مى خواندند و جنين مى فرمودند: آنهايى كه ادعيه را مى 
خواهند كنار بككذارند و به اسم اين كه ما قرآن مى خواهيم نه دع آنها قرآن را هم نمى توانند به صحنه بياورند...اكر قرآن هم مى 
خوانيد قرآن دارداز دعا تعريف مى كند مردم را وادر به دعا مى كند كه اعتناء به شما نداشتيم اكر دعا نمى كرديد ٠١‏ كزيده سخن 
آن كه : دعا راهى است براى رسيدن به كمال سيرى است براى محافظت از لغجشها و كناهان دزى است در برابر هجوم ناملايمات 
و ناكواريهاى زندكى . دع به جاى آدمى تعادل و آرامش مى بخشد قدرت ايستادكى و تحمل را افزون مى سازد نشاط واميدوارى 
رادر وى يديد مى آورد. بالاخره دعا سرور عشى است و طهارت جان . عدا آدمى رادر حوزه جاذبه حق قرار مى دهد واز 
وابستككى هاى مادى و دنيوى مى رهاند. امام از تبعيدكاه تركيه به فرزندش نوشته است : (... كتاب مفاتيح صحيفه سجاديه و.... هم 
بفرستيد) .١‏ زمانى كه در غرب مى زيست واز آن جا هدايتكرى مردم را به عهده داشت به جند تن ازاساتيد قرم يبيام داده بود: ( 
انقلاب نياز به دعا دارد براب ييروزى انقلاب دعا كنيد) ؟1 . اينها نمونه هايى بود كه اهمين دعا را در نظركاه امام مشخص مى كند 
و مى آموزد كه : سشير در وادى يرسنككلاخ بى دعا و به دوراز حوزه آستان بوسى حضرت حق سخت غم افزاست . دعا هدف و 
وسيله از آيات و روايات استفاده مى شود كه : دع هم هدف است و هم وسيله هم جنبه اصالت دارد و هم مقدميت . دعااكراز مرز 


زبان بككذرد ودل با زبان هماهنكك كردد نوعى بجهت و لذت روحى مى آورد كه همان حالت روحى خود هم طالب مى شود و 
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هم مطلوب هم مقدمه مى كردد و هم نتجيه . ازاين روى قرآن مجيد كسانى را كه از دعا مى كريزند به عنوان : مستكبرين در 
عبادت مى شناسد و مى فرمايد: ادعونى استجب لكم ان الذين يستكبرون عن عبادتى 1 ..... كسانى كه از دعا روى مى كردانند در 
حقيقت از نوعى عبادت سرباز زده اند و در روايات متعددى ييشوايان دينى فرموده اند: الدعاء هى العباده الكبرى ؟١‏ بز كترين 
عبادتها دعاست . از مجموع اينها و موارد ديكر جنين به دست مى آيد كه : دع علاوه براين كه وسيله است خود عبادت و هدف نيز 
من باش مه ابد سيت دعاو تاوكهايي كدة استحابت تمن وسند تح 'توان آأنها را يهوةة حافت زيرا عورد كرنقن و اسعمداداق 
باركاه خداوندى نوعى از كمال و عبادت است .اكر بااين زاويه به ادعيه بنكريم بسيارى ازايرادها واشكالهايى كه در ذهن بعضى 
هاست برطرف كردد. ملاى رومى درباره عدم استجابت برخى از دعاها مى كويد: برخى جنين مى يندارند كه : دع تنها براى رفع 
كرفتاريها و شدايداست ازاين روى به دعاهايى كه اثر عينى و خخارجى نداشته باشد دعاى ناموفق مى نامند. شخصى نيايش مى كرد 
و خداخدا مى كفت دعايش مستجاب نشد لذا آن را ترك كرد. خضر نبى در خواب به او جنين كفت : كفت هين از ذكر جون 
وامانده اى جه يشيمانى از آن كسى خوانده اى لبيكم نمى آيد جواب كفت و آن همى ترسم كه باشم رد باب كفت اين به من 
كفت خضرش كه عهذا كه برو يااو بكواق ممدن يلكه آن الله تو لبيكك ماست وان ناز و درد وسوزتث كك هاسث ثرا در كار مخ 
آورده ام نى نه كه من مشغول ذكرت بوده ام جاره جويى هاى تو حيله ها و ييكك ما بوده كشاده ياى تو درد و عشق تو كمند لطف 
ماست زير هر يارب تو لبيكك ماست 18 انس به خدا و توجه به يرورد كار حالتى است كه محصول دعاست .اين حالت بهترين 
سرمايه معنوى و قوى ترين مانع جلو كيرى از كناهان و مفاسداست . امام راحل همواره توصيه مى كردند كه : (مردم را نبايداز دعا 
جدا كرد 67 مردم بايد با دعاانس بيدا كنندانس به خدا يبدا كنندد. آنها كه انس به خدا دارند و دنيا يبششان اين طور جلوه ندارد 
آنهايى هستند كه براى خودشان ارزش ندارد براى خدا مشغول به كار مى شوند) 18 . دعا و نيايش از يكك سو حالت عبوديت را 
درانسان به وجود آورده و آن را مى يروراند و خودبينى راازانسان دور مى سازد واز سويى وسيله تهذيب نفس و تزكيه جان است . 
بيامبران هدف و همتشان اين بوده است كه :انسان را به اين مرحله برسانند: (تمام عبادت وسيله است . تمام ادعيه وسيله است . همه 
وشيلة براي اين انث كه اسان اين لبايقن ظاهر شود أن كه يالقوه اسث و لب انساق اس يه قعليت برسذاوانشان بشووداسان بالقوة 
انسان بالفعل بشود. انسان طبيعى مى شود يكك انسان الهى به طورى كه همه جيزش الهى مى شود هر جه مى بيند.انبياء هم براى اين 
آمده اند) 17 . ودر جاى ديكر آن زيباترين روح يرستنده زمان مى فرمايد: ( اين ادعيه در ماه مباركك رجب و خصوص در ماه 
مباركك شعيان ابنه مقدمه و ارايقيى انث كة اسان به حسب قلب خووكن مى كلد براق اين كه مهيا بشو بروة مهماتين مهماتى شد 
مهمانى اى كه در آن جا سفره اى كه يهن كرده است قرآن مجيداست . و محلى آه در آن جا ضيافت مى كند مهمش ليله 
القدراست و ضيافتى كه مى كند ضيافت تنزيهى و ضيافت اثباتى و تعليمى) 18 . اولياء استغفار و دعاى مطالعه آيات قرآن مجيد 
نشان مى دهد كه اولياى خدا و بندكان صالح اواعم از ييامبران وامامان معصوم (ع ) و نيز مومنان راستين و شايسته همواره دعا و 
نيايش داشته اند. بااين كه به درجات و مقامات قرب الهى قدم نهاده اند خود را بى نيازاز بيوند معنوى با ذات بارى تعالى نمى 
دانسته اند. سيره و روش ييامبران و صالحان نيز كواهى مى دهد كه : در كنار خدمت به خلق نشر فرهنكك دين و آموزش ارزشهاى 
الهى ارتباط عميق و خالص با معبود داشته اند. قرآن دعاهاستغفارها و مناجاتهايى از آنان نقل مى كند كه با آهنكك دلنواز( رب) و( 
ربنا) ١19‏ شروع مى شود. آن دل باختكان حق از ربوبيت حق در تمام خواستهاى خود كمكك مى كرفته اند. در كتب روايى نيز به 
دعاهايى بر مى خوريم كه از ييامبر(ص ) و امامان معصوم (ع ) به ما رسيده است .از آن جمله : صحيفه سجاديه كه مجموعه اى 
است از معارف وارزشهاى اسلامى در قالب دعا. به فرموده امام راحل : ( ما مفتخريم كه ادعيه حيات بخش كه آن را قرآن صاعد 
مى خوانندازائمه معصومين ماست . ما به مناجات شعبانيه امامان و دعاى عرفات حسين بن على عليهماالسلام و صحيفه سجاديه اين 


زبور آل محمد و صحيفه فاطميه كه كتاب الهام شده از جانب خداوند تعالى به زهراى مرضيه است از ماست) 7٠١‏ . مضامين بلند و 
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محتواى و سرشار از معارف ادعيه معصومين كوياى اين حقيقت است كه : آنان از منبع وحى و رسالت الهام كرفته و جانشان از 
كوثر نبوت سيراب كشته است. آنجه عارفان واصل و يبشكامان معرفت» در طول تاريخ » كفته و نوشته اند» جيزى افزون بر معارف 
اهل بيت (ع) نككفته اند. (...اكر نبود درادعيه الا دعاى مناجات شعبانيه كافى بود براى اين كه امامان مامامان بحقند. آنهايى كه اين 
دعا راانشاء كردند و تعقيب كردند. تمام اين مسايلى كه عرفا در طول كتابهاى طولانى خودشان مى كويند در جند كلمه مناجات 
شعبانيه هست) ١5؟.‏ ناله هاى جانسوزاميرالمومنين (ع ) در دعاى كميل و كريه هاى شبانه و سجده هاى طولانى آن حضرت درد 
فراقى كه سخت تراز آتش سوزان دوزخ است آرزوى وصالى كه در سرتاسراين دعا به جشم مى خورد نشانكراين مساله است كه 
آن حضرت به دعا واستغفار توجه كامل داشته است . دعاى عرفان امام حسين ( ع ) كه يكك دنيا معرت و عرفان دراو نهفته است نيز 
كواه اين حقيقت است كه آن حضرت در بيابان عرفات به دنبال معشوق و محبوب خود مى كشته و خود رادر برابر عظمت و 
قدرت او همجون قطره اى دراقيانوس بيككران مى ديده است . بالاخره ادعيه اى كه از بيامبران وامامان معصوم (ع ) در دست ماست 
مجموعه اى است كرانقدراز: نيايش استغفار طلب عفو و مغفرت و توبه از كذشته ها و كناهان . ممكن است دراين جااين سوال 
مطرح شود كه : معناى دعا واستغفار معصومين جيست ؟ و با عصمت آنان جكونه سازكاراست ؟اكر آنان ياكك و منزه از كناه 
هستند يس ناله ه طلب غفرانها واظهار ندامت و يشيمانى ها در دعاى آنان جكونه توجيه مى شود؟ براى ياسخ به اين يرسش 
جوابهاى متعددى داده شده است : برخى از عالمان دين براين باورند كه : تمام ادعيه امامان معصوم (ع ) براى تعليم و تفهيم 
ديكران است . آنان راه و روش نيايش را به مردم مى آموخته اند نه اين كه براى خويشتن دعا و نيايش كرده باشند. اين جواب نمى 
تواند ياسخ صحيح و درستى باشد زيرا بنابراين بايد يذيرفت كه معصومين (ع ) هيج كاه در مقام دعا قصد جدى نداشته اند و يا آن 
كه بعضى از دعاهاى آنان حقيقى بوده و برخى تعليمى و آموزشى ! در حالى كه هيج يكك ازاين مسايل از روايات و سيره آن 
بزركواران استفاده نمى شود. بعضى ديكراز عالمان دين كه بخش عظيمى را تشكيل مى دهند براين عقيده اند كه كناة و عمل 
نايسندامرى است داراى مراتب ممكن است كارى از ييغمبرى و ياامامى صادر شود كه از جهت حكم شرعى نه حرام باشد و نه 
مكروه لكن متناسب با شان و مقام آنان نباشدازاين روى آن بزركواران اين جنين عملى را كناه بدانند واز ييشكاه خدا طلب عفو و 
مغفرت بكنند. به عبارت ديكر صفحه روح و جان آن ياكيزه جانان آن قدر صاف و ياك است كه كوجكترين ترك اولى را كناه 
مى دانند و كاهى حسنات خود را نيز سيئات مى شمارند از رسول خدا(ص ) نقل شده است كه فرمود: ليغان على قلبى وانى 
لاستغفرالله فى كل يوم سبعين مره 77 . جيزهايى قلب مرا فرا مى كيرد كه به واسطه آن روزى هفتاد مرتبه استغفار مى كنم ! امام در 
توضيح اين حديث مى فرمايد: (بيغمبر اكرم (ص ) در عين حالى كه يكك موجودالهى بود به ايشان نسبت مى دهد: ( ليغان على 
نفسى وانى لاستغفرالله فى كل يوم سبعين مره) همين معاشرت كردن بااين اشخاص كه ناباب بودند همين موجب يكك كدورتى مى 
شود. يكك كسى كه بايد ييش محبوبش دائم الحضور باشد... بازش مى دارد) 7 . بنابراين ادعيه واستغفارهايى كه از معصومين 
صادر شده و در اختيار ما قرار كرفته است حقيقت دعا و نيايش و طلب آمرزش و مغفرت است نه براى تعليم يبروان و نشان دادن 
كيفيت دعا (كر جه در ضمن روش دعا هم آموخته اند). امام دراين زمينه جنين مى فرمايد: اين طور نيست كه دعا براى تعليم ما 
باشد دعا براى خودشان بوده است خودشان مى ترسيدند.از كناهان خودشان كريه مى كردند تا صبح .از ييغمبر كرفته تاامام عصر( 
عج ) همه از كناه مى ترسيدند. كناه آن غير اينى است كه من و شما داريم . آنها يك عظمتى راادراك مى كردند كه توجه به 
كثرت از كناهان كبيره است بيش آنها. حضرت سجاد(ع ) در يكك شبش (به جهت آن جيزى كه وارد شده ) تا صبح( اللهم 
ارزقناالتجافى عن دارالغرور والانابه الى دارالسرور والاستعداد للموت قبل حلول الفوت) مى كفته است68” البته دعاامرى است داراى 
مراتب . هر كس به اندازه سعه وجودى و ظرفيت روحى خويش از منبع فياض جهان از كمال و جمال حق تعالى بهره مى كيرد. دعا 


خواندن افراد برخاسته از معرفت و شناخت آنان نسبت به يرورد كاراست . بدين جهت است كه : دعاى مقربين و معصومين در مرتبه 
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اعلاى آن قرار دارد. امام راحل اين كونه سفارش مى كنند: عزيزم !ادعيه معصومين را بخوان و ببين كه حسنات خود را سيئات مى 
دانند و خود را مستحق عذاب الهى مى دانند و به جز رحمت حق به جيزى نمى انديشند. واهل دنيا و آخوندهاى شكم يروراين 
ادعيه را تاويل مى كنند جون حق جل و علا را نشاخته اند. يسرم ! مساله بزركتراز آن است كه ما تصور مى كنيم . آنان در بيشكاه 
عظمت حق تعالى از خود فانى شده اند و جزاو جيزى نمى بينند. در آن حال كلام و ذكر و فكرى نيست و خودى نيست .اين ادعيه 
كريمه در حال صحو قبل از محو يا بعداز محو كه خود را در حضور حاضر مى بينند صادر شده است . و دست ما و همه كس 
غيرازاولياء خلص از آن كوتاه است . 70 آثار تربيتى واجتماعى دعا آنانى كه حقيقت دعا و نيايش را نشاخته اند و به آثار و ثمرات 
آن بى نبرده اندايراد واشكالهايى به مساله دعا كرفته اند: كاهى آن را عمل تخدير و مانع بيدارى و ييشرفت دانسته اند و كاهى 
وسيله اى براى توجيه ظلم و ستم و در نتيجه غفلت و بى توجهى نيست به سرنوشت مردم . به عبارت ديكر برخى جنين مى يندارند 
كه : مبارزه و هركونه خدمت سياسى و مردمى با دعا منافات دارد و قابل جمع نيست !ازاين روى در اين جااشاره اى داريم به برخى 
از آثار مثبت و سازنده دعا: .١‏ دعا و تزكيه نفس شكى نيست كه محور مسايل اخلااقى رهايى از خود ورها كردن منيت است . 
اسلام در تعاليمش مى كوشد كه انسانها را به اين نكته متوجه سازد كه اساس همه جيز خداخواهى است . بدين جهت هدف نهايى 
ييامبران الهى را در تزكيه جان انسانها مى داند: ... يزكيهم و يعلمهم الكتاب والحكمه 18 . تمام جنكها و كرفتاريهاى عالم ازانانيت 
و خودخواهى هاست . مادر بته بت نفس است .انبياء آمدند تااين بت را بشكنند وانسان مهاجرالى الله بسازند. يكى از آثار سازنده 
ادعيه آن است كه :انسان رااز بتكده خودخواهى ها خلااص مى كند واز ظلمتكده دنيا به عالم نور و معنويت مى رساند. ( اين 
دعاهاست كه به تعبير بعضى از مشايخ ما: قرآن صاعداست ... اينهاانسان ر دستش را مى كيرد و مى برد بال آن بالايى كه من و شما 
نمى توانيم بفهميم ... آن كه سبكبار مى كندانسان را وازاين ظلمتكده مى كشداو را بيرون و نفس رااز آن كرفتاريها و 
س ركشتكيهايى كه دارد خارج مى كنداين ادعيه اى است كه ازائمه ما موارد شده است) 77 . قلب انسان در مسير زندكَى و در بستر 
طبيعت كدورت و حجاب مى كيرد. جيزى كه مى تواند غبار غفلت از جهره ان بزدايد و حجاب از جلو ديده بصيرت دمى بر كيرد 
توجه به دا و دعا و نيايش اسث . عروس حجله قرآن نقاب آنكه براندازد را منزه ببنداز غوغا كه دارالملكك ايمان آنجه انسان را 
زمينى مى كند واو را وابسته به ماديات مى سازد همين تعلقات و مظاهر دنيايى است . تنها راه رهايى آن است كه :انسان انقطاع قلبى 
و روحى از آنها بيدا كند.اين ميسور نيست جز در سايه توجه تام و تمام به خدااز راه ذكر دعا وارتباط معنوى با يروردكار. در دعاى 
شعبانيه جنين مى خوانيم : الهى هب لى كمال الانقطاع اليكك وانرابصار قلوبنا بضياء نظرها خداوندا! جدايى كامل از غير خودت را به 
ما عطا كن و ديده قلب ما را به نور ذاتت روشن فرما. بنابراين دعا سكوى يرش انسان انسان از ماديات به سوى معنويات و عامل مهم 
واساسى در تزكيه جان است : (شماادعيه امام سجاد( ع ) و سايرائمه را ملاحظه بفرمايد مشحون است ازاين كه مردم را بسازند براى 
يكك امر بالاتراز آن جيزى كه مردم عادى تصور مى كنند: دعوت به توحيد دعوت به تهذيب نفس و... دعا خودسازى است وهم 
مردم سازى) 54 . ؟. دعا و تعليم مبارزه . با توجه به معارف و منابع دينى و دقت در متون ادعيه و نيز مطالعه سيره و روش بيشوايان 
دينى به اين نكته مى رسيم كه : دعا علاوه بر جنبه تربيتى و تهذيبى آموز دهنده مبارزه با زراندوزان و زورمداران نيز بوده است . 
يكى از عوامل مهم و اساسى در تجهيز مردم براى حضور در صحنه هاى اجتماعى و سياسى همين ادعيه است . با نككاهى به ادعيه 
صحيفه سجاديه در مى يابيم كه دعا كريز از مسووليتهاى اجتماعى و مبارزه نيست بلكه عامل كسب نيرو و توان لازم براى ادامه راه 
و جهاداست :( ائمه عليهم صلوات الله كه تقريبا همه شان كرفتار به يك ابرقدرتهايى بودند (كه نمى توانستند يكك كارى انجام 
بدهند شاخص ) علاوه بر آن هدايتهاى زيرزمينى كه مى كردنداين ادعيه براى تجهيز مردم بود بر خلاف آن دولتهاى قاهرى كه 
بودند. همين اعديه بودند كه اشخاص وقتى مى خواندند قوت روحى بيدا مى كردند و سبكبار مى شدند و شهادت براى آنها هين و 
آسان مى شد) ٠‏ . مسلمائى كه در دعا مى خوائد: وقتلا فى سبيلكك فوفق لنا "١‏ شهادث در راهت را نصيب و روزى هن كردان . 
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جكونه مى تواند شاهد شكنجه و آزار واذيت مظلومان و محرومان باشد و نسبت به سرنوشت آنان بى تفاوت بماند. اشتغال به دع به 
اين معنى نيست كه انسان در لاكك خود فرو رود و ميدان را براى تبهكاران و مفسدان باز كذارد بلكه بايدانسان اهل دعا علاوه بر 
شكستن بت نفس و خودخواهى به كسراصنام شيطانى و طاغوتى نيز بيردازد. دعا نه تنها با مبارزه منافاتى ندارد كه خود مجاهديرور 
و رزمنده سازاست . بهترين الكّوى نيايش و مبارزه بيشوايان معصوم ( ع ) بودند. دراين زمان مصداق روشن اين مدعى رهبر 
فقيدانقلاب اسلامى امام خمينى بود كه توانست با حفظ روحيه تعبد و معنويت در خويش آغازكر مبارزه اى طولانى با ستمكران 
جهان كردد: (دعوت به خلوت با خداى تبارك و تعالى معنى اش اين نبوده است كه مردم تو خانه هايشان بنشينند واز مصالح 
مسلمين غفلت كنند و مشغول ذكر و دعا باشند) 77 .... *. نقش دعا در تشكيل حكومت دعا به معناى صحيح آن همان كونه كه 
اظهار برائت از مشركين و مستكبرين واعلام ولايت با صالحين و بيشوايان راستين را به ما مى آموزد مبارزه با بدعت و بدعتكزاران 
را وظيفه مسلمانان مى شمارد و تشكيل حكومت و به دست كرفتن قدرت را نيز توصيه مى كند. يكى از آثار مثبت و سازنده دعاين 
است كه : زمينه سازامت و ملتى باصلابت و يرقدرت است .اين مساله در متون ادعيه كاملا مشهوداست . در فرازى از دعاى افتتاح 
جنين مى خوانيم : اللهم انا نرغب اليكك فى دوله كريمه تعزبهاالاسلام واهله و تذل خداوندا! مااز تواميد داريم كه حكومت كرامى 
را كه مايه عزت اسلام و مسلمين و خوارى منافقين باشد برقرارسازى و ما را در آن حكومت از دعوت كنند كان به عبادت واز 
رهبران راه هدايتت قرار دهى . اين تنها يكك آرزو و ميل قلبى نيست بلكه طرح تشكيل حكومت اسلامى بر محور قدرت و عزت و 
بيشكامى مسلمان است كه ارائه مى دهد. امام سجاد( ع ) در بخشى از دعاى مكارم الاخلاق مى فرمايد: واجعل لى يدا على من 
ظلمنى ... و قدره على من اضطهدنى ”. يروردكار! مرا دست قدرت و نيرو عطا كن تا غالب آيم بر كسى كه به من ظلم مى كند. 
مرا بر كسى كه به قهر عليه من برخاسته است قدرت بخش . با دقت و درنكك روى دعاهاى شريف به اين نيجه مى رسيم كه :از آثار 
دعا برانكيخته شدن مردم است در جهت حضور دراجتماع وايجاد دك ركونى اجتماعى . دع يعنى زدودن عايقهاى نفسانى واجتماعى 
.اين كه در زيارت جامعه خطاب به ائمه (ع ) مى كوئيم : وساسه العباد واركان البلاد 8". به اين معناست : آنان بااين كه اهل ذكر 
و دعا بوده انداهل سياست واداره مردم هم بوده اند. يس اهل دع طبق محتواى خود دعاهاى شريف بايد با تمام توان با آنان كه دعا 
ودين رااز سياست جدا مى دانند به مبارزه برخيزند. امام هم اهل دعا بود و هم اهل سياست واداره كشور واز دعا جو ارتباط با خدا 
واداره اهل زمين برداشتى نداشت : ( همه جيز دراينها هست در عين حالى كه دعاست . شماادعيه حضرت سجاد ( ع ) را مى بينيد 
دعاست اما جه مى كنداين دعا. هم معنويات هست هم قضيه حكومت هست هم از بين بردن حكومت ظلم است جنانجه سيره ائمه 
هدى (ع ) براين بوده) 8" ... امام به اين نكته اشاره مى كنند كه سيره ييامبر(ص ) وامامان شيعه (ع ) براين نبوده كه مردم محراب 
و مسجد باشند واز جامعه و مردم بككريزند. بااينكه مشغول دعا و ذكر بودند به فكر وانديشه نجات مردم وايجاد حكومت الهى 
واسلامى نيز بوده اند: (... ييغمبر در عين حالى كه وظايف شخصى خودش را به جا مى آورد و خلوتها با خداى تباركك و تعالى 
داشت تشكيل حكومت داد و به انحاء عالم براى دعوت مردم فرستاد و مردم را دعوت كرد به ديانت و دعوت كردند به اجتماع) ا 
. ؟. دعا و آموزشهاى اخلاقى دع علاوه بر آثار تربيتى اجتماعى سياسى و... در تصفيه جان و روان اثرى عميق مى كذراد. مكتبى 
است براى ارائه ارزشهاى انسانى و الهى . درادعيه به ماردى بر مى خوريم كه ضمن بر شمردن رذايل و يرهيز دادن مردم از آنه به 
فضايل و مكارم اخلاقى ترغيب كرده واصول ارزشها را ترسيم مى كند.از باب نمونه مى توانداز دعاى مكارم الاخلاق امام سجاد(ع 
) ياد كرد كه آن حضرت از خداوند جنين مى خواهد: وهب لى معالى الاخلاق58 امام (ع ) دراين دعا به ضدارزشها همانند: كبر 
عجب منت نهادن فخر و مباهات بغض و كينه حسد بد كمانى قطع رحم ذلت يذيرى بخل و امساكك غيبت غضب ظلم آتش افروزى 
واختلا.ف افشاكرى سرزنش ديكران و...اشاره نموده واز تمام آنها به خداوند يناه برده است . در مقابل ارزشهاى والا كه 
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كمانى محبت و نوعدوستى نيك وكارى خوش برخوردى ستم نايذيرى ادب واحترام نسبت به معلم و مربى انفاق واحسان سباسكزارى 
جشم يوشى از بدى ديكران كسترش عدل فرو بردن غيظ خاموش كردن آنش فتنه واختلاف و... برده بوشى بيشتازى در فضايل 
ايثار قول حق مبارزه با بدعتكزاران اينها و نمونه هاى فراوان ديكر در دعاهاى شريف بذر فضايل و ارزشها را در دل و جان انسانها 
مى ياشند و ريشه رذايل و رفتارهاى ناشايسته را مى خشكانند. جكونه ممكن است كسى دراين مكتب يرورش يابد واين ارزشها را 
شبانه روز بر زبان جارى كنداما در كفتار و رفتارش اثر نككذارد. بى شكك اين مكارم اخلاقى ثاثيرى زرف و فراكير بر روح اهل دعا 
ونيايش مى كذارد واو رااز بسيارى از كناهان و مفاسداخلاقى دور مى سازد. ( همه بركات از همان دعا خوانهاست ... همين 
دعاخوانها و همين كسانى كه به ظواهراسلام عمل مى كننداينها يرونده جنائيشان نسبت به ديكران يا ندارند يا كم است ... تمام اين 
خيرات و مبرات كه مى بينيد ازاين مومنين است . تمام اين موقوفات كه براى خيرات مطلق و براى دستكيرى از ضعفاست ازاين اهل 
ذكر واهل نمازاست از غيرايشان نيست) 4". دعا به مفهوم واقعى اش كه همان احساس حضور در محضر حق تعالى است داراى 
اهميت و جايككاه خاصى در معارف و منابع دينى است كه دراين مقاله از زبان امام رحمه الله عليه در حد توان اشاره اى به آن 
داشتيم . به اميد آن كه ازادعيه ائمه (ع ) توشه راه بركيريم . ياورقى ها: .١‏ نهج البلاغه حكمت ./157. 7. و“الغتنامه دهخدا. 6. تفسير 
نمونه ج 1.87. ه. شرح دعاءالسحر 19. #. سوره فرقان آيه لالا. لا. سوره غافر آيه .2٠‏ 8. بحارالانوار ج .40.٠١‏ 4. الميزان ج 8”.؟. 
.٠‏ تفسير سوره حمدامام خمينى .6087. 17. سيماى فرزانككان رضا مختارى ج 187.". 1. سوره غافر آيه .2٠‏ ؟1. مجمع البيان ج 
.١1١ 64‏ مثنوى دفتر سوم . 17. تفسير حمد .177. 17. همان مدركك .1١.‏ 18. صحيفه نور ج 11.171. 19. سوره ابراهيم آيه /" 
.٠١ .8( 50٠‏ صحيفه نور ج 71.111. .1١‏ همان مدركك ج 17.75٠‏ 77. مفاتيح الغيب ملاصدر .688. 77. تفسير حمد .7/2 75. 
صحيفه نور ج 70.817. 10. محرم رازامام خمينى ٠١/‏ 18. سوره جمعه آيه ؟. /؟. صحيفه نور ج 17.750. 58. مفاتيح . 14. صحيفه 
نور ج 18.77. 0. همان مدركك ج "١.17.75١‏ مفاتيح دعاى افتتاح . 7 صحيفه نور ج 18.778. “*. مفاتيح دعاى افتتاح . ©". 
صحيفه سجاديه دعاى مكارم الاخلاق . 0. مفاتيح زيارت جامعه . .٠©‏ صحيفه نور ج 70.147. لا. همان مدركك ج 18.718 50. 


صحيفه سجاديه دعاى مكارم الاخلاق . 9". تفسير سوره حمد .4/0/81/. 
عرفان بويا از نكاه امام خمينى (ره) 


عرفان يويا از نككاه امام خمينى حجة الاسلام والمسلمين رضا رمضانى مسؤول دفتر نهاد نمايندكى مقام معظم رهبرى در دانشكاه قم 
حجكيده كرايش به عرفان يكى از يرجاذبه ترين كرايشات معنوى است كه در ميان اديان الهى از جايكاه خاصى برخوردار است,ء به 
طورى كه مى ثوان كفت: معرفة الله در راس اهداف تبليغى يبامبران بوده است . از سوى ديكرء جاذبه هاى عرفانى همجون ساير 
كرايشات ياك و مقدسء از طرف برخى عارف نمايان مورد بهره بردارى ناصحيح قرار كرفته است كه كوشه كيرى و عزلت و بى 
تفاوتى در مقابل مسائل اجتماعى و سياسى و ظلم يذيرى از جمله آنهاست . مقاله حاضر به بيان شاخصه هاى عرفان امام خمينى 
(ره) يرداخته است . نويسنده عجين شدن عرفان امام با معارف اهل بيت عليهم السلام و حضور در متن جامعه و سياست و بيوند با 
حماسه و احساس و دورى جستن از تقيدهاى بى جا و تكلف آميز را از ويكّى هاى عرفان آن بير سفركرده دانسته است . كليد 
واه ها: عرفان امام خمينى» تصوفء عارف نمايان» اسفار اربعه» منازل عرفا ١‏ . مقدمه يديده و واقعيت عرفانء با متن حضور انسان 
در اين نشئه ييوندى عميق و ناكسستنى دارد . از زمانى كه عرفان به عنوان يكك راه و روش مورد توجه قرار كرفت» همواره مورد رد 
و يذيرش و نقض و ابرام متفكران بوده است . عده اى مسير افراط را طى كرده؛ راه نجات بشر را منحصر در همين راه دانستند و 
نسبت به هر يديده اى تفسير باطنى كردند و به ظواهر ارزش و بهايى ندادند . اين امر موجب شد نا آنان وظائف خود رااز دين 


داران جدا نموده» فيض يابى از بيامبران الهى را فقط براى عوام لازم بدانند و براى خود اقطاب و رهبران ديكرى بركزينند . برخى 
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ذيكر ذز يرابر اين كروه قراز كرفسك ويه شلاث باغرفاة به مخالفت بر اسهد و آن را بز ركترين عامل انشراق و تحريت دين 
برشمردند . دسته سوم كسانى اند كه راه اعتدال در بيش كرفتند . اينان توجه به ظواهر و بواطن را از ضروريات حيات انسانى 
دانسته» و معتقد هستند كه توجه به ظاهر نبايد غفلت از معرفت حاق و باطن را ايجاد كند و حالت بازدارندكى نسبت به تعمق در 
باطن دين به وجود آورد و بالعكسء توجه به معنا و باطن» نبايد موجب رها كردن ظواهر و بى توجهى بدان كردد . ابونصر سراج 
(ت 3078 ق) در كتاب «اللمع » كه از متون قديمى عرفان است. در اين باره مى نويسد: عده اى در فضيلت عرفان به راه افراط و غلو 
رفته و آن را از حد خود بالا-تر برده اند و كروهى آن را نوعى لهو و لعب و تساهلى جاهلانه دانسته اند و عده اى ديكر عرفان را 
ناشى از تقوا و يرهيز و يشمينه يوشى و سخت كيرى در روش سخن كفتن و لباس يوشيدن و غيره مى دانند و جماعتى در طعن و 
بدكويى زياده روى كرده تا حدى كه عرفا را به زندقه و ضلالت نسبت داده اند . )١(‏ اكر به مجموعه مباحث و مطالبى كه از امام 
قدس سره در دست استء نظر افكنيم» روشن مى شود كه ايشان هدف از حضور با كرامت انبياى الهى را معرفة الله مى داند ريعنى 
همان جيزى كه به عنوان غايت عرفان نظرى مطرح است . همجنين ايشان اتصال به درياى الوهيت را كه به عنوان غايت عرفان عملى 
مطرح استء نتيجه عملى دعوت و حضور انبياى الهى مى داند . امام قدس سره درباره قسمت اول مى فرمايد: تمام مقاصد انبياء 
ب ركشتش به يكك كلمه است و آن معرفة الله . (؟) آرمان اصلى وحىء اين بوده است كه براى بشر معرفت ايجاد كند . (”) و در 
مورد قسمت دوم مى فرمايد: خودتان را متصل كنيد به اين درياء درياى الوهيت» درياى نبوت» درياى قرآن كريم . (5). . . بيشتر ناله 
اوليا از درد فراق و جدايى از محبوب است و كرامت او . (8) ييامبران درصدد بودند انسان را كه عصاره هستى استء از همه 
ناهنجارى ها مراقبت كنند . از اين رو انسان ها را به يكى شدنء صفاء يكدلى» وحدت و معنويت فرامى خواند . امام قدس سره در 
اين زمينه مى فرمايد: آن جيزى كه انبيا مى خواستند آن بود كه همه امور را الهى كنندء تمام ابعاد عالم را و تمام ابعاد انسان را كه 
خلاصه عالم است» عصاره عالم استء انبيا براى اين آمدند كه همه اين ها را الهى كنند . (©) امام خمينى با سيرى متفكرانه در 
منازل عارفان و ييمودن راههاى عرفان نظرى و عملى, عرفانى متعالى به صحنه اجتماع آورد و آن را به عنوان يكى از بنيادهاى نظام 
سياسى اسلام قرار داد . در اينجا با مرور برخى از نظريات امام خمينى در مسائل عرفانى» به معرفى شاخصه هاى عرفان از ديد كاه 
ايشان مى يردازيم . 7 . تعريف عرفان از نظر امام براى عرفان تعاريف زيادى ذكر شده است . تنوع و تعدد اين تعاريف بيشتر به 
حالاءت و مقامات عارفان مربوط مى كردد ودر هركدامء بعدى از ابعاد اين حقيقت بازكو مى شود . امام خمينى قدس سره در 
تعريف عرفان مى فرمايد: عرفان عبارت است از معرفت خدا و شؤون ذاتى و تجليات اسمائى و افعالى او در حضرت علميه و غيبيه با 
يكك نوع مشاهده حضورىء همجنين علم حضورى داشتن به كيفيت صفاتى و مراودات و نتايج الهى در حضرات اسمائى و اعيانى . 
(/) ودر جاى ديكر مى فرمايد: عرفان» علم به كمال جلا و كمال استجلا مى باشد و كمال جلاء يعنى ظهور حق در مرآت اتم و 
كمال استجلاء يعنى شهود حقء خود را در آن مرآت . (8) امام قدس سره معتقد است كه وصول به جنين معرفتى از طريق علم 
حصولى ممكن نيستء زيرا در جنين علمى غيريت و كثرت علم و عالم و معلوم مطرح است و آن با روح توحيد سازكار نيست . به 
علاوه آن كه در علم حصولى بايد عالم از معلوم تصورى داشته باشد و حال آن كه از خداى متعال تصور و صورتى براى هيج كس 
حاصل نمى شود . تصور كردن معلوم از ويزكى هاى علم حصولى استء ولى كدام عالم مى تواند بر معلومى همجون حق تعالى 
احاطه يابد؟ يس راه وصول منحصر به معرفت حضورى و شهودى است و آن بدون تجلى حق تعالى بر انسان ممكن نيست . هر 
انسانى به اندازه تجلى كه از جانب حق به او افاضه شده؛ مى تواند از اين معرفت برخوردار كردد . البته اكتناه بر ذات براى هيج 
كسى ممكن نخواهد بود, جه اين كه مولى الموحدين والعارفين على بن ابى طالب عليه السلام مى فرمايد: «الحمدلله الذى لايدركه 
بعد الهمم و لايناله غوص الفطن » (4) امام خمينى قدس سره در اين باره مى فرمايد: فكر و علم حصولى نمى توانند وجود را معرفى 


نمايند» زيرا فكر ترتيب امورى است براى وصول به امور ديكر . لذا فكر به عالم كثرت و غيريت مربوط مى باشدء و راهى در باب 
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توحيد و نفى كثرت ندارد . اما علم شهودى و شناخت حضورىء ايجاد وحدت مى نمايد ربرخلاف علم حصولى كه وي كى كثرت 
آفرينى داردو ملا-كك آن غيريت است . در علم حضورى ملاءك هوهويت و نفى غيريت و دوكانكى است و همه تعينات زدوده مى 
شود . )٠١(‏ امام قدس سره معتقد است كه فقط از راه علم حضورى كه نوعى تجلى ظاهر در مظهر استء. مى توان به كمال معرفت 
خدا راه بيدا كرد و فانى در او شد واز تجلى او بهره جست . قلب انسان كامل» ظرف تجليات حق تعالى است و سالكك با قدم 
عارفانه خود به مقامى نائل مى شود كه ديكر فعل خود را نمى بيند . در جنين حالى از تجلى افعالى حضرت حق بهره مند شده و آآن 
كاه از حجاب افعال كذشته حق تعالى با اسماى صفاتى بر قلب او تجلى مى نمايد كه در اين صورتء منشا خبرهاى او از اسماء 
صفات خواهد بود و آن كاه كه از اين مرحله نيز بككذردء از مرتبه فنا و بالاترى برخوردار خواهد كشت واين در صورتى است كه 
حق با اسماى ذاتى اش بر او تجلى مى نمايد و بى شكك اصل سلوكك در اين مراتب و مراحلء داراى شدت و ضعف مى باشد . )1١(‏ 
فنا يكى از اساسى ترين مسائل عرفان اسلامى است و عارف بدين طريق به ييشكاه دوست راه مى يابد واز محبت برخوردار مى 
كردد . مولوى مى كويد: هيج كس را تا نككردد او فنا نيست ره در باركاه كبريا كرجه آن وصلته بقا اندر فناست ليكك در اول فنا 
اندر بقاست جيست مواج فلكك؟ اين نيستى عاشقان را مذهب و دين» نيستى نيستى هستت كندء اى مرد راه نيست شو تا هست 
كردى از اله و در جاى ديكر مى كويد: تا تو ييدايى» خدا باشد نهان تو نهان شو تا كه حق كردد عيان جون بر افتد از جمال او 
نقاب از يس هر ذره تابد آفتاب وقتى اين معارف براى سالكك به دست آيدء او قدرت» عظمت, اراده و علم الهى را در همه جا 
مشاهده مى كند . *. شاخصه هاى عرفان از ديد كاه امام خمينى قدس سره امام رحمه الله از جمله عارفانى است كه بعد از 
معصومين عليهم السلام با جلوه هاى حضور ربانى خود توانست دنياهاى وسيعى را به روى دين داران و دين باوران بككشايد و حياتى 
ديكر به جهان آدميان بخشد . ايشان در همه عرصه ها با نكاه جامع كرايانه خود. حيات آدمى را معنى دارتر نمود . امام قدس سره 
حقايق نهفته اى را كه در همه آدميان وجود دارد آشكار تمود و باورهاى كارآمد در حوزه انسانى را حياتى ديكر بخشيد . ايشان 
مانند آن عارفانى نبود كه حضور مدبرانه خود براى اصلاح و تدبير جامعه را در شان و منزلت خويش ندانند و آن را منافى با 
سلوك عرفانى» قلمداد كنند رُبلكه ايشان براى تكميل مراحل و مراقبت عرفانى» جنين حضورى را در متن جامعه لازم و ضرورى مى 
دانستند . البته جنين مجموعه اى از مقامات و كرامات» بدون توفيق حضرت يرورد كار نبوده است . در اينجا نكاهى كذرا به شاخصه 
هاى عرفانى امام مى اندازيم تا يويايى عرفان حضرت امام قدس سره روشن تر كردد . ”. ١‏ . تمسكك به ولايت انسان كامل خداى 
سبحان مقام ولا-يت مطلقه را واسطه فيض و افاضه خويش قرار داده است و از طريق آن مقام است كه خداى متعال فيوضات و 
بركات خود را بر همه موجودات و بر انسان ها نازل مى فرمايد واز آن سو نيز به وساطت ولايت مطلقه است كه همه موجودات و 
از جمله انسان به سوى يرود كار صعود مى يابند . به تعبير ديككرء جه در قوس نزول و جه در قوس صعود, انسان كامل كه داراى 
مقام رفيع ولا-يت مطلقه است» وساطت مى كند . حامل ولايت مطلقه. خليفه اعظم حق تعالى است و آدم حقيقى و انسان كبير مى 
باشد كه مسجود سجود ملائكه الهى است . او در حقيقت مخلوق اول حق تعالى است . كاهى از آن به «قلم اعلى » و كاهى به «عقل 
' و كاهى به «روح اعظم » تعبير شده است . در سير و سلوكك عرفانى تمسكك به اولياى كامل الهى از ضروريات شمرده مى شود و 
در تمام مراحل سلوك علمى و عملى به واسطه آن ولى مطلق است كه انسان عارف و سالككء از عنايت خاص بارى تعالى 
برخوردار مى كردد . داشتن اين ولايت اصلى ترين ركن در طى مراحل سلوكك استء جه اين كه در روايت از ييامبر اكرم صلى الله 
عليه و آله وارد شده كه اسلام بر ينج ركن بنا نهاده شده: نماز» زكات» حج.ء روزه و ولايت كه مهم ترين يايه آن» ولايت است . 
حضرت امام قدس سره در كتاب آداب الصلوة با بيانى دقيق لطايف معناى ولايتى نماز را ذكر كرده اند . ايشان در سر نوشتن 
كلسات دلئ اله الأ الل محمد وسول الله و على امير المومتين ) بر همه موجوداث ان عرش اعلى تا اهياى ارضين مى فرهايند» ذكته 
عرفانيه آن است كه حقيقت خلافت و ولا-يت ظهور الوهيت است و آن اصل وجود و كمال آن است وهر موجودى كه حظى از 
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كمال دارد؛ از حقيقت الوهيت و ظهور آن كه حقيقت خلافت و ولايت استء» حظى دارد و لطيفه الهيه در سرتاسر كائنات از عوالم 
غيب تا منتهاى عالم شهادت بر ناصيه همه ثبت است و آن لطيفه الهيه حقيقت» «وجود منبسط » و «نفس الرحمن » و «حق مخلوق به » 
است كه بعينه باطن خلاافت ختميه و ولايت مطلقه علويه است و ازاين جهت است كه شيخ عارف شاه آبادى (دام ظله) مى فرمود 
كه شهادت به ولا-يت در شهادت به رسالت نهفته استء زيرا كه ولا-يت» باطن رسالت است و نويسنده كويد كه در شهادت به 
الوهيت شهادتين منطوى است جمعا و در شهادت به رسالت آن دو شهادت نيز منطوى است»ء جنانجه در شهادت به ولايت آن دو 
شهادت ديكر منطوى است . )1١(‏ با عنايت به حضور علمى و عينى حضرات معصومين كه حاملا-ن واقعى آن ولايت مطلقه اندء 
ضرورت تمسكك به آنان در سير و سلوك علمى و عملى نيز روشن خواهد كرديد . امام خمينى قدس سره از جمله عارفان كم 
نظيرى است كه در شناخت مصاديق كمل خليفه اعظم كه هم اكنون در وجود مقدس امام زمان عليه السلام متبلور استء راه صواب 
را به درستى و كمال شناختند و بر همان اساس طى طريق نموده و در تمام مراحل به آن مجراى اصلى فيض توجه عميق داشته است» 
جه اين كه از كلمات آن عارف بزركك استفاده مى شود . (1) *. 7 . توسل به اهل بيت عليهم السلام با توجه به آنجه كه در بحث 
تمسكك كذشتء توسل و استشفاع از صاحبان آن مقام براى دريافت فيض و سلوك عملى ضرورى خواهد بود. زيرا عارف جه در 
شناخت حضورى و جه در عبادات عملى» بدون مجراى فيض.ء كار به جايى نخواهد برد . امام صادق عليه السلام در بيانى نورانى مى 
فرمايد: «بنا عرف الله و بنا عبد الله و لو لانا ما عرف الله و ما عبد الله » )١(‏ سالك مجذوب يا مجذوب سالكك براى وصول به هر 
مقام معنوى و دركك هر اسم از اسماى الهى بايد از مظاهر و مجارى آن استمداد جويد . امامان معصوم كه معادن كلمات الهى و 
اركان توحيد الوهيند واز نشانه ها و مقامات الهى برخوردارند» واسطه برخوردارى از رحمت رحيميه و رحمانيه حق تعالى در قوس 
صعودند» جنان كه در قوس نزول واسطه فيض بودند . در دعاى رجبيه وارد شده است: «فجعلتهم معادن لكلماتكك و اركانا 
لتوحيدكك و آياتكك و مقاماتكك التى لاتعطيل لها فى كل مكان يعرفكك بها من عرفكك لافرق بينكك و بينها الا انهم عبادكك و خلقكك 
فتقها و رتقها بيدك بدءها منكك و عودها اليكك )١87(‏ خدايا! قرار دادى (اهل بيت) را معادن كلمات و اركان توحيد و آيات و 
مقامات خويش كه در هيج مكانى تعطيل بردار نيستند . هركس تو را شناختء به واسطه معرفت آنان شناخته استء بين تو و آن ها 
فرق نيست مكر اب كه اناق يدهو فخلوق تو هسشيد» از تو أغاز ونه سوى تو بازمى كردقك .لا بها همين هت اسك كه معرفة» 
محبت و اطاعت از آنان يكك وظيفه عمومى و شرط سلوك است . اطاعت از آنان» اطاعت از حضرت حق و معصيت و نافرمانى 
آنان» معصيت او و دوستى آنان» دوستى با حق متعال و دشمنى با آنان» دشمنى با حضرت ذوالجلال است و اين نكته ظريف در 
زيارت جامعه عنوان شده است: «من والا-كم فقد و الى الله من عاداكم فقد عاد الله و من احبكم فقد احب الله و من ابغضكم فقد 
ابغض الله .» (18) توسل به حضرات معصومان در تشخيص راه و رسيدن به مقصد كه به اصطلاح سير در قوس صعود استء براى 
وصول به قرب بارى تعالى» امرى بسيار بديهى و روشن است و تماميت و كماليت نعمت خداى متعال بر بشريت كه در آيه شريفه 
«اليوم اكملت لكم دينكم » (مائده: *؟) مطرح شدء به همين معناست . خدا به واسطه اين ولايت است كه نعمت و حجت را بر همه و 
خصوصا سالكان كوى طريقت تمام نموده و راه بهانه را از هر درى بسته است . امام خمينى قدس سره در مقام توسل به اهل بيت 
عليه السلام زبانزد خاص و عام بود . حضور شبانكاهى ايشان در حرم حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام در ايامى كه در نجف اشرف 
بودند و توسلات مكرر و اشكك و سوز در مصائب اهل بيت عليهم السلام خصوصا سيدالعارفين حضرت ابى عبدالله الحسين عليه 
السلام و بانوى ولايت حضرت زهرا عليها السلام از بارزترين جلوه هاى زندكى معنوى امام بود . امام رحمه الله بر اين باور بودند كه 
ارتباط با اين بز ركواران ضرورى است و در جدايى از آنان» انحراف» كمراهى و هلاكت است . ". ". توجه به قرآن صاعد دعاها 
و مناجات هاى ماثوره كه در حقيقت قرآن صاعد استء. نقش بسيار عميقى را در سازندكَى و رشد معنوى انسان ايفا مى كند. 


كرجه توجه به ذكر و ورد در عرفان نظرى از اهميت ويه اى برخوردار استء اما در كتب عرفانى مانند فصوص الحكمء مصباح 
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الانس» تمهيد القواعد و مانند آنء» كمتر به جنين سفارش هايى برخورد مى كنيم . براى ورود در فضاى دعا و مناجات با حضرت 
دوست توجه به مناجات هاى ماثوره از معصومان عليهم السلام ضرورت داردء زيرا بايد ادب سخن كفتن با دوست را از آنان كه به 
مقام وصل و قرب الهى رسيدند» ياد كرفتء و آن بزركواران در اين دعاهاى ماثوره شيوه سخن كفتن و نوع درخواست از محبوب 
حقيقى را به انسان ها مى آموزند . امام خمينى قدس سره در كتب عرفانى خود مانند: شرح دعاى سحر و تعليقه بر فصوص الحكم و 
در سخنرانى هاى خود. مكرر از دعا سخن مى كفتند . امام در ضرورت توجه به ادعيه مى فرمايد: اين ادعيه انسان را از اين ظلمت 
بيرون مى برد . وقتى كه ازاين ظلمت بيرون رفت»ء انسانى مى شود كه براى خدا كار مى كند رُكار مى كندء اما براى خدا» شمشير 
مى زند براى خداء مقاتله مى كند براى خداء قيامش براى خداست. نه اين است كه ادعيه انسان را از اين كار بازمى دارد . (17) 
جنين نككاهى به دعا كه در تمام ابعاد زندكىء نقش مهم خود را مى تواند ايفا كند» بسيار كا ركشاست . از اين روء فرهنكك دعا و 
مناجات بايد در جامعه ما خصوصا نسل جوان, عمومى و فراكير شود تا جامعه از بركات حضور دعا براى اصلاح خود بيشترين بهره 
را ببرد . امام مى فرمايد: در هر صورت ظرايفى در اين ادعيه مبارك هست كه سابقه ندارد» اين ها را توجه بكنيدء انسان را اين 
ادعيه مى تواند حركت بدهد . (18) اين ادعيه» در ماه مباركك رجب و خصوصا در ماه مباركك شعبان, اين ها مقدمه و آرايش است 
كه انسان به حسب قلب خودش مى كندء براى اين كه مهيا شود برود مهمانى» مهمانى خدا . (19) ايشان نسبت به مناجات شعبانيه 
كه دنيايى از معارف الهى را به بشر تعليم مى دهد و براى اهل معرفت سرجشمه بسيارى از معارف و زيبايى هاى جمال خداست» 
عنايت خاصى داشتند و مكرر به خواندن آن سفارش مى فرمودندء زيرا بالاترين مرحله سلوكك كه مقام فنا و برخوردارى از عظمت 
نور الهى استء از مهم ترين دستاوردها و ره آوردهاى اين مناجات عظيم و جليل القدر استء به خصوص امام قدس سره با اين فراز 
از مناجات شعبانيه بسيار انس داشت و ديككران را نيز بدان سفارش مى كرد: «الهى هب لى كمال الانقطاع اليكك و انر ابصار قلوبنا 
بضياء نظرها اليكك حتى تخرق ابصار القلوب حجب النور فتصل الى معدن العظمةُ و تصير ارواحنا معلقةُ بعز قدسكك, الهى واجعلنى 
ممن ناديته فاجابكك و لاحظته فصعق لجلالكك فناجيته سرا و عمل لكك جهرا» 7٠١(‏ ,)خدايا! كمال دل بستككى به خودت را به من عطا 
فرما و ديد كان دل ما را با يرتو نورانيت نظرش به سوى توء نورانى فرما تا ديده دل ها حجاب هاى نور را بدرد و به معدن عظمت و 
رك ات برسد و روح هاى ما را به دركاه عز قدس تو درآويزد . بارالها! مرا از جمله كسانى قرار ده كه صدايشان زدى. اجابت 
كردند و به ايشان نظر كردى؛ يس در برابر جلال تو مدهوش شده؛ يس در سر با آنان سخن كفتى و آنان آشكارا براى تو عمل 
كردند» . امام در مورد اين مناجات مى فرمايد: مناجات شعبانيه از بزركك ترين مناجات و عظيم ترين معارف الهى و از بزركك ترين 
امورى است كه آن هايى كه اهلش هستند» مى توانند تا حدود ادراكك خودشان استفاده كنند . )7١(‏ 7 . 5 . جمع بين شريعت و 
طريقت امام خمينى قدس سره از عارفانى است كه جدايى بين اين دو را هلاكت مى داند و بى اعتنايى به ظواهر شريعت را تا انتهاى 
سلوك كه جدايى از نشئه ملكى و دنيايى استء جايز نمى شمرهدء بلكه خود به عنوان فقيهى صاحب نظر و صاحب فتواء تحير و 
سركردانى را از مقلدان رفع كرده» راه عملى سلوكك را كه توجه به واجبات الهى و مستحبات و تركك محرمات و مكروهات است»ء 
فراروى آنان قرار داد . امام قدس سره درباره توجه به شريعت در رسيدن به منازل و مقامات عرفانى مى فرمايد: و بدان كه هيج 
راهى در معارف الهيه بيموده نمى شودء مكر آن كه ابتدا كند انسان از ظاهر شريعت» و ثا انسان متادب به آداب شريعث حقه نشود: 
هيج يكك از اخلاق حسنه از براى او به حقيقت يبدا نشود و ممكن نيست كه نور معرفت الهى در قلب او جلوه كند و علم باطن و 
اسرار شريعت از براى او منكشف شود . و يس از انكشاف حقيقت و بروز انوار معارف در قلب نيز متادب به آداب ظاهره خواهد 
بود وازاين جهت,ء دعوى بعضى باطل است كه به تركك ظاهرء علم باطن بيدا شود يا يس از بيدايش آنء به آداب ظاهره احتياج 
نباشد و اين از جهل كوينده است به مقامات عبادت و مدارج انسانيت . (77) امام قدس سره در دو كتاب «آداب الصلوة » و 


«سرالصلوة » به بيانى زيباء شريعت و طريقت را به يكديكر بيوند مى دهد و حقيقت عرفان را در احكام شريعت جارى مى كند و مى 
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فرمايد: و محصل مقصود ما ازاين فصل آن است كه نمازء بلكه جميع عبادات را غير از اين صورت و قشر و مجازء باطن و لب و 
حقيقتى است . اين از طريق عقل معلوم است و از طريق نقل» شواهد كثيره دارد . (77) شايد بتوان كفت كه فقهء فلسفه و عرفان سه 
راس يكك هرم هستند كه بدون آن ها جامعيت در دين فهمى حاصل نخواهد شد . در بين علماى سلف به ندرت افرادى يافت مى 
شوند كه جون مرحوم محمد حسين غروى اصفهانى «فقيه الفلاسفه » و «فيلسوف الفقها» لقب كرفته باشند, اما امام راحل قدس سرهء 
به حق صدرنشين اين حلقه و جامع منقول» معقول و مشهود است و لقب «فقيه العرفا؛ و «عارف الفقها» برازنده ايشان است . امام 
رحمه الله در منصب مرجعيت فقهى و در مقام افتا به عنوان يكك فقيه اصولى؛ مسائل ظاهرى مربوط به اعمال را استخراج مى كرد اما 
اين برنامه هاى عبادى غير از احكام آدابى دارد كه بخشى از آن به عنوان مستحب در كتب فقهى و روايى آمده و بخشى ديكر در 
كتب اخلااقى ذكر شده استء ولى بخش مهم آن مربوط به اسرار عبادات است كه در واقع روح و باطن عبادت مى باشد و در 
حقيقت همين است كه با روح و باطن انسان مرتبط بوده و حشر او در قيامت با اين باطن خواهد بود . امام قدس سره به عنوان يكك 
فقيه الهى در رساله عمليه اش كيفيت ظواهر احكام را كه شرط اساسى در سلوك عرفانى است» مشخص مى كرد و به عنوان يكك 
عالم اخلاقى كه متخلق به اخلاق الهى بودء در آثارى جون «آداب الصلوة » » آداب بعضى از احكام شريعت را تبيين مى فرمود واز 
سويى ديكر به عنوان يكك عارفء به اسرار عبادات مانند نماز كه نقش عميق و بسيار مهم و سازنده اى در تكوين شخصيت انسانى 
را دارد»ء مى يرداخت و با مباحث بسيار عميق آنجه را كه مربوط به سر و روح و جان عبادات است را بازكو مى نمود . جنين جمعى 
آن هم با نظر عميق و دقيق» نككاهى بنيادين و يايه اى را نسبت به عبادات فراروى سالكان و مؤمنان قرار مى دهد . ” . ه . سالكك 
سفرهاى جهاركانه عارفان در سير و سلوكك خود از دو مسؤوليت بزركك سخن مى كويند: يكى مربوط به خود و ديكرى مربوط به 
جامعه و هم از اين روست كه بحث سفرهاى جهاركانه را مطرح مى كنند . (15) امام قدس سره اين سفرها را با بيانى عميق در آخر 
كتاب «مصباح الهداية الى الخلافة و الولاية » ذكر كرده. مى فرمايد: اين جهار سفر براى هر صاحب شريعت و رسولى بايد وجود 
داشته باشدء كرجه در عين حال مراتب آن ها با يكديكر فرق مى كند . زيرا بعضى از ييامبران كه رسولند» مظهر اسم رحمت هستند 
واين ها در سفر اولشان ظهور اسم «الرحمن » را در همه عالم مشاهده مى نمايند و در يايان سفر دوم به دست خواهند آورد كه همه 
جيز در اسم «الرحمن » غرق استء لذا به هنكام بازكشت از اين سفر با رحمت و وجود رحمانى به اين جهان بازمى كردند و دوره 
نبوتشان محدود مى شود . و به همين صورت است مظاهر ديكر اسماء به حسب اختلافى كه در آنان در حضرت علمى نهفته است ثا 
اين كه به مظهر اسم «الله ؛ مى رسد كه جنين ييامبر سالكى در يايان سفر اول مشاهده مى كند ظهور حق را با همه شؤونش و هيج 
شانى از حق تعالى او را از شان ديكر حق مشغول نمى كند و انتهاى سفر دومش به اين است كه همه حقايق را در اسم جامع الهى 
مستهلكك مى بيند و حتى خود او نيز در احديت محض مستهلكك مى شود» يس با وجود جامع الهى به سوى خلق بازمى كردد در 
حالى كه نبوت ازلى و ابدى و خلالغفت ظاهرى و باطنى را داراست . (18) آن كاه امام قدس سره مى فرمايد كه اين سفرهاء حتى 
سفر جهارم, براى اولياى الهى نيز حاصل مى شود. جنان كه براى مولا اميرالمؤمنين و فرزندان معصومش عليهم السلام دست داد . 
بى ترديد بعد از معصومين عليهم السلام هر كس كه به آنان مانندتر و محرم تر استء به اندازه سعه وجودى خود مى تواند از اين 
سفرها برخوردار باشد و صاحب جلوات حق تعالى كردد و به توحيد علمى و عينى نائل شود . بسيارى از سالكان در دو سفر اول» 
در حد ظرفيت و قابليت خود توفيق حضور يبدا مى كنندء اما در بهره دهى اين حضور و به تعبير ديككر در سفر سوم و جهارم, توفيق 
جندانى ندارند . امام خمينى قدس سره در اين دو سير يايانى نيز كوى سبقت را از ديكران ربودند و به حق به زيباترين صورت اين 
منازل را طى كردند . امام قدس سره سفر به سوى خلق و هدايت آنان را به بهترين شكل به يايان رسانده؛ با نشان دادن جمال الهىء 
سفره عشق عفيف و محبت الهى را به روى جامعه مشتاق به كرايش هاى مقدس كستراند و به عواطف انسانى جهت مثبت داد و 


آنان را از محبت هاى دروغين رهانيد . اين همه به بركت شوريدكى و دل بردكى و تابندكى دل نورانى امام رحمه الله بود و حقا 
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امام مصداق كامل اين سخن بود كه: عارفى كز نور حق تابنده شد عالمى از نور او ياينده شد درد و داغش خلق را آرد خروش 
جمله كيرند يرجم حق را به دوش ". 8 . عدم تقيد به منازل عرفا عارفان در عرفان عملى بر اين باورند كه بايد منزل ها را به ترتيب 
طى نمود تابه شهود و حضور و حقيقت توحيد نائل كشت و جنين سيرى يكك امر ضرورى است . تعداد اين منازل را به اختلاف 
دوه سه جهار» هفت» هزار و بعضى بيشتر مى دانند . خواجه عبدالله انصارى در كتاب منازل السائرين صد منزل از اين منازل را ذكر 
كرده است . آنان براين باور بودند كه طى اين منازل بايد به ترتيب صورت كيرد زيرا بدون طى نمودن منزل قبلى» ورود به منزل 
بعدى امكان يذير نيست . بى شكك جنين تفسيرى از منازل عرفانى» راه را بر بسيارى از سالكان مى بندد و حضور در ميدان عرفان را 
تنها براى عده اى خاص باز مى كذارد . امام قدس سره با عدم تقيد و ياى بندى به منازلى كه عرفا ذكر كرده اندء راه ورود به 
عرصه عرفان عملى را براى همه اقشار و طبقات باز كردند و به شكلى زيبا و لطيف عرصه حضور را از آن فضاى تنكك و محيط بسته 
به يكك فضاى باز و فراكير تبديل نمودند . به بيانى ديكر» عرفان امام» يكك عرفان خالص و بى تكلف و جامع و همه كير بود . امام 
قدس سره اختلاف در تعدد اين منازل را اعتبارى دانسته؛ مى فرمايد: بدان كه براى انسان مقامات و مدارجى استء و به اعتبارى او 
را داراى دو مقام دانند: يكى مقام دنيا و شهادت است و ديكر مقام آخرت و غيب زكه يكى ظل رحمان و ديكرى ظل رحيم است و 
به حسب اين اعتبار در ظل و مربوب جميع اسماء ذى ظل و رب و در حيطه دو اسم «رحمان » و «رحيم » واقع است, جنان كه جمع 
فرموده در آيه شريفه «بسم الله الرحمن الرحيم » و عرفا كويند: «ظهر الوجود بسم الله الرحمن الرحيم » واين دو مقام در انسان كامل 
از ظهور مشيت مطلقه از مكامن غيب احدى تا مقبض هيولى يا مقبض ارض سابع كه حجاب انسانيت استء به طريقه عرفاى 
شامخين . .. و به اعتبارى داراى سه مقام است: يكى مقام ملكك و دنيا و دوم مقام برزخ و سوم مقام عقل و آخرت,م...وبه 
اعتبارى داراى جهار مقام تواند بود: ملكك و ملكوت و جبروت و لاهوت رو به اعتبارى داراى ينج مقام است: شهادت مطلقه و غيب 
مطلقه و شهادت مضاف و غيب مضاف و مقام كون جامع م ... و به اعتبارى داراى هفت مقام استء معروف به هفت شهر عشق . . 
م,. و به اعتبار تفصيلى داراى صد منزل يا هزار منزل است ,.. . همين طور از براى نماز كه در بين عبادات سمت جامعيت و 
عموديت دارد؛ اين مقام طابق النعل بالنعل استء زيرا كه (نماز دربردارنده) جميع مقامات معنويه انسانيه بحسب سفر معنوى اوست, 
از منتها النزول عالم ملكى كه بيت مظلمه نفس است تا غاية القصواى معراج حقيقى روحانى كه وصول به فناءالله است . (22) از 
مطالب فوق» جهار نكته استفاده مى شود: -١‏ مقامات و منازل» براى اهل سلوكك ضرورت دارد . ؟١-‏ دائره سير سالكك از ظل و سايه 
اسم رحمان تا ظل و سايه اسم رحيم است . 7- تفكيكك مقامات و منازل به صد يا هزار ويا كمتر وبيشتر» اعتبارى است و هركس از 
اهل سير و سلوك را مقامى مختص به خود است . #- نماز در بين عبادات» جميع اين مقامات معنوى را واجد است و نردبان عروج 
اهل معرفت است . نكته مهم اين كه امام قدس سره همجون ساير عارفان طى منزل را امرى ضرورى مى داندء اما اختلاف آشكارى 
كه بين دو شيوه از طى منزل وجود داردء اين است كه عارفان منازل را به آن ترتيب خاص تعيين كرده اند و به همان شيوه» خود و 
ديكران را به آن ملزم مى نمايند» اما امام قدس سره شرط سير و سلوك و طى منازل و مقامات را رعايت دقيق احكام شريعت مى 
داند و آن الزام عارفان را نمى يسندد و خود را به آن شيوه مقيد نكرده استء بلكه مهم آن است كه شريعت و احكام آن را همان 
طور كه امين وحى به بشر ابلاغ نموده؛ مبناى رياضت و سير و سلوكك خود قرار دهد تا به قلبى سليم كه حقيقت توحيد فعلى و 
عملى است نائل كردد . . . جامعه كرايى عرفان امام بسيارى از عارفان بر اين باورند كه عارف بايد اهل عزلت و كوشه كيرى 
باشد و ازاين طريق جامعه را هدايت كند و آنان را با معارف الهى و شهودى سيراب نمايد و عده اى بر اين باور بودند كه حضور 
عارفان در صحنه سياست واداره امور جامعه؛ با شان و منزلت آنان سازكارى ندارد» لذا همواره تا آخر عمر خود عزلت را بر جنين 
حضورى ترجيح مى دادند و آن را لازم مى دانستند . امام قدس سرهء حضور در جامعه و صرف وقت براى تدبير امور دنيوى مردم 


رانه اين كه دون شان نمى دانستند ربلكه جنين حضورى را براى اصلاح جامعه لازم مى دانستند . ايشان بر آن بود كه عارف» در 
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اداى تكليفء كار مدترين فرد در اصلاح امور جامعه بشرى است و قبول رياست نه تنها با عرفان منافات ندارد رُبلكه بى توجهى به 
آن و ديكر زخارف دنيا در صورتى عملى خواهد بود كه دراين عرصه ها حاضر شود اما بى اعتنا به آن باشدء زيرا حقيقت زهدء 
كريزان بودن از دنيا نيست (بلكه عدم دلبستكى به آن است . امام رحمه الله در عين احترام عميق به عرفاى اسلامىء از انديشه 
جدايى عرفان از دنياوعزلت كزينى آنان شكوه داشت و مى فرمود: اسلام غريب استء از اول غريب بوده و الان هم غريب است . 
براى اين كه غريب آن است كه نمى شناسند او را . در يكك جامعه اى هست اوء اما نمى شناسند . هميشه يكك ورق را كرفته اند و 
آن ورق ديكر را حذف كرهده اند يا مخالفت با آن كرده اند . يكك مدت زيادى كرفتار عرفا بوديم . اسلام كرفتار عرفا بود» آن ها 
خدمتشان خوب بود. اما كرفتارى براى اين بود كه همه جيز را برمى كردانند به آن طرفء هر جه دستشان هر آيه اى دستشان مى 
آمد مى رفت آن طرف . مثل تفسير ملاعبدالرزاق» خوب او مرد بسيار دانشمندى و بافضيلتى استء اما همه قرآن را برمى كردانند به 
اين طرف . ”. 8. ييوند سياست و عرفان يكى از شاخصه هاى عرفانى امام» ييوند بين سياست و عرفان بوده است . در تاريخ اسلام» 
به جز دوره يربركت حكومت نبى اكرم صلى الله عليه و آله در مدينه و اميرالمؤمنين و امام حسن عليهما السلام هيج كاه حكومت به 
تمام معناى كلمه در دست صالحان قرار نككرفت . محجوريت رهبران الهى و نخبكان و شايستكان از حكومتء اندك اندكك اين 
تصور غلط را به وجود آورد كه حكومت و سياست متعلق به بى دين هاست و دين داران از آن كريزانند . تبليغات حكومت هاى 
جائر بر انديشه جدايى دين از سياست بيش از ييش دامن زد و شرايطى به وجود آورد كه به تعبير حضرت امام» آخوند سياسى 
مساوى با آخوند بى دين شده بود و مى رفت كه به عنوان يكك باور حتى در بين دين داران و روحانيان درآيد . امام خمينى قدس 
سره در جنين وضعيتى نهضت اسلامى را آغاز كرد و در تداوم آن حكومتى بر يايه اسلام بنيان كذاشت و ده سال در مسند حكومت 
و سياستء به هدايت و ارشاد جامعه يرداخت . امام قدس سره برخلاف عرفاى ديكر كه ورود در دنياى سياست و حضور در متن 
جامعه راء براى هدايت و تدبير عموم, با منزلت و شان عرفانى عارفان سا زكار نمى يافتند» اين حضور را لازم مى دانستند» زيرا معتقد 
بودند در دنياى سياستء بايد آن شوق و انككيزه و عشق و محبت در تمام مراحل اصلاح جامعه حضور يابد و جون توده مردم از 
ظرفيت هاى كوناكونى برخوردار هستندء بايد آن را تنزل داده تا هر كس به اندازه سعه وجودى و قابليت خود از آن حقايق 
برخوردار شود . ايشان با اين شيوه توانستند در همه اقشار مردم عارف و اهل دل تربيت كنند . ” . 9 . ييوند حماسه و عرفان روح 
حماسى به معناى واقعى از ديكر ويزكى هاى عارفان الهى است . عرفا به واسطه جهت بخشى به قوه غضبى خود» مظهر غضب و 
خشم الهى در برابر كفر و الحاد و نفاق و يستى و زبونى مى شوند و با ارتباط با آن قدرت لايزال و مبدا ازلى وابدىء» هراس و 
ترسى به خود راه نمى دهندء زيرا براى غير حق تعالى» قدرتى را معتقد نيستند و با اين باور به مقام شهود و حضور نائل شده اند و 
ست خدا را در همه جا ناظر و حاضر مى ديدند . اين نكته رمز فهم زيباترين صحنه حماسى عارفان يعنى حماسه عاشوراست كه 
عمق تريخ ووائك تحماسه وغرفان راب منصه ظهور ورسائد ابن بود حاودائف آن حقيقث رايرائ عميقة زنده نكة واشعه ودرهر 
زمان براى احقاق حق و ابطال باطل الكو كرديد . امام قدس سره به شكل عملى همكان را به اين باور رساند كه تكرار صحنه هاى 
حماسى نظير عاشورا امرى ممكن است و اولين قدم آن است كه رويارويى با ظلم و ظالمانء با اتكا به قدرت لايزال الهى» امرى 
ممكن و قريب الوقوع خواهد بود . . .٠١‏ برخورد امام با عارف نمايان امام رحمه الله با عرفان فروشانى كه از كرايش هاى عرفانى 
مردم سوءاستفاده كرده؛ براى خود بساط و دستكاهى درست مى كنندء به شدت مخالفت مى فرمود . امام؛ عارفان قلابى و صوفى 
نمايانى را كه با دور افتادن از تعاليم اهل بيت» مردم را به جاى آن كه به سوى خدا بخوانند» به سوى خود دعوت مى كنندء از دايره 
عارفان حقيقى خارج مى دانست . از اين رو مى فرمايد: از صوفى هاء صفا نديدم هركز زين طايفه منء وفا نديدم هركز (11) سر 
مخالفت امام با عارف نمايان اين بود كه آنان مردم را به ركودء جمود و كوشه نشينى ترغيب مى كنندء در حالى كه نتيجه اين 


تعاليم» جيزى جز ظلم يذيرى و قبول سلطه طاغوت و در نتيجه بيرون رفتن از ولا-يت خدا نيست . اساسا عرفان با ادعا و تظاهر 
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مناسبتى ندارد و براى سلوك معنوى نيازى به كلاه و كشكول و تبرزين نيست . عرفان در متن زندكى جارى است و ارتباطى با اين 
امور ندارد» زيرا حقيقت عرفان عبارت است از خود را نديدن و در همه حال خدا را ديدن . امام در يكى از سروده هايش مى 
فرمايد: بر فراز دار فرياد اناالحق مى زنى مدعى حق طلب! انيت و انا جه شد؟ صوفى صافى اكر هستى بكن اين خرقه را دم زدن از 
خويشتن با بوق و با كرنا جه شد؟ (18) امام در مبارزه با عرفان منفى به ترويج عرفان حماسى همت مى كماشتء جنان كه در 
بعضى از ييام هايشان بسيجيان و رزمند كان اسلام را مورد تمجيد قرار مى داد: «شما بسيجيان يكك شبه راه صد ساله را ييموديد . 
بسيج شجره طيبه و درخت برثمرى است كه شكوفه هاى آن بوى بهار وصل و حلاوت يقين مى دهد .» و درباره شهداى راه دين و 
فضيلت مى فرمايد: «شهيد نظر مى كند به وجه الله . شهدا در قهقهه مستانه شان عند ربهم يرزقوندد . خوشا به حال آنان كه با 
شهادت رفتند . شهادت هنر مردان خداست .) امام در عين حال كسانى كه بر اهل حق خرده مى كرفتند» نيز مورد خطاب قرار مى 
دهد واين شيوه برخورد با عارفان بالله را به هيج وجه نمى يسنددء زيرا عارفان واقعى راه بيدارى دل را به بشريت مى نمايانند و بستر 
حضور در عالم معنا و دريافت فيض را هموار مى سازند . از اين روء امام رحمه الله انكار نمودن بزركان معرفت را مورد مذمت و 
نكوهش قرار مى داد و به خرده كيران مى فرمود: كر اهل نه اى» ز اهل حق خرده مكير اى مردهء جو خودء زنده دلا-ن مرده مكير 
برخيز از اين خواب كران» اى مهجور بيداردلان» خواب كران يرده مككير (18) . 1١‏ . نككاه ابزارى به علم عرفان برخى از صاحبان 
علوم؛ اولا فقط به علم خود مى نككرند و براى علوم ديكر يا ارزشى نمى نهند و يا بهاى كمترى قائلند و ثانيا نككاه ابزارى به آن علم 
ندارند و به نوعى آن را هدف و همه جيز خود مى دانند . امام خمينى قدس سره معتقد بود هر علمى اكر به عنوان هدف تلقى شود 
انسان را از مسير منحرف مى كند و جه بسا او را به جهنم روانه كند . امام در اين باره مى فرمايد: كاهى علم توحيد انسان را به 
جهنم مى فرستد . كاهى علم عرفان انسان را به جهنم مى رساند . كاهى علم فقه انسان را به جهنم مى فرستد . كاهى علم اخلاق 
انسان را به جهنم مى فرستد . با علم درست نمى شودء تزكيه مى خواهد . (0) ابن سينا نكته اى عميق را در علم آموزى عرفان 
يادآورى مى نمايد و مى كويد: اكر كسى عرفان را براى عرفان بياموزد» مشركك استء زيرا دو جيز مورد نظر اوست: يككى خدا و 
ذيكرق غوة عرفان 93 وايق باعرضى كدعارق دنال فئ كفده شسازكارى ندارد: .الث ابوارق بودن هر علفى كاراق قندث و 
ضعف است و بايد از اين جهت حرمت همه حفظ شود . از باب نمونه. علم فقه. بخشى از خواسته هاى انسان را تامين مى كند و او 
رااز وادى تحير در مقام عمل نجات مى دهدء لذا به اندازه رتبه و منزلت آن علم بايد به آن بها داد و نبايد علم را منحصر در فقه 
دانست و يا علم اخلاق و عرفان و فلسفه و علوم ديكر كه هركدام به آن اندازه اى كه در ترقى و تعالى انسان نقش دارد بايد مورد 
توجه قرار كيرد . حضرت امام قدس سره توجه به ابزارى بودن اين علوم را همواره كوشزد مى نمود» زيرا اكر جنين نككاهى نسبت به 
اين علوم نباشد و بلكه به عنوان هدف و مطلوب بالذات قرار كيرد» همه رهزن و حجاب خواهد بود . حضرت امام قدس سره در 
مورد يرهيز از حجاب علم» خصوصا فلسفه. خطاب به بعضى از نزديكانشء راه نمايى ها و هشدارهايى در قالب شعر دارد كه 
مرورى بر آن خالى از لطف نيست: فاطى كه به علم فلسفه مى نازد بر علم دكرء به آشكارا تازد ترسم كه در اين حجاب اكبر» آخر 
غافل شود و هستى خود را بازد (7*) هر كجا كه خدا حضور داشته باشدء نورانيت دارد و هر كجا كه غفلت از او جايكزين حضور 
كرددء ظلمت استء كرجه كلاس درس توحيد باشد: فاطى كه فنون فلسفه مى خواند از فلسفه فاء و لام و سين مى داند اميد من آن 
است كه با نور خدا خود راز حجاب فلسفه برهاند (*”) و در جاى ديكر مى فرمايد: فصلى بكشا كه وصف رويت باشد آغازكر 
طره مويت باشد طومار علوم فلسفه در هم بيج يارا نظرى كه ره به سويت باشد (75) ©. نتيجه جاذبه عرفانى يكى از اصيل ترين 
كشش هاى درونى و كرايش هاى فطرى و مقدس انسان است كه به هيج رو قابل انكار يا درخور سهل انككارى نيست . اين كرايش 
در دنياى يست مدرن امروز بطور مضاعف تشديد شده است . بايد كفت: عرفاى كذشته در ياسخ به اين نداى درونى» راههايى را 


ارائه كردند كه در عين ارزشمند بودن» نقايص و ضعف هاى غير قابل اغماضى داشت . عارف نمايان و عرفان فروشان نيز با 
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سوءاستفاده از تقدس عرفان ناب» خلق خدا را به اشتباه انداختند . امروزه كرايش هاى عرفانى نه تنها در ايران اسلامى ربلكه در 
سرتاسر دنيا به صورت كسترده تر به جشم مى خورد . جه بسيار بودند و هستند تشنكان معنويت كه در اين وادى تيه از يا درآمدند 
ويا حيران بسر مى برند . امام خمينى كه احياكر اسلام ناب - با تمام تعليمات و آموزش هاى متعالى اش - بود با استفاده از معارف 
مكتب اهل بيت عرفان را نيز در عرصه نظر و عمل از اوهام زدود . او عرفان اصيل اسلامى را زنده كرد و با ارائه عرفان بى ييرايه و 
خالص»ء قلب هاى بسيارى را متوجه اين حقيقت نمود . امام به بركت اين عرفان زنده و يوياء مردان و زنانى را تربيت كرد كه حاضر 
بودند در راه خدا از همه جيز خود مايه بككذارند . جامعه انسانى محتاج عرفانى است كه آن بير سف ركرده به ما آموخت . شناساندن 
اين عرفان خصوصا به نسل جوان و معنويت جو و عرضه آن به جهان تشنه معنويت» كامى است در جهت تحقق تمدن بزركك 
اسلامى و آشناكردن جهانيان با خداى دليذير . والله رئوف بالعباد . منابع و بى نوشت ها: )١‏ ابونصر سراج طوسى. اللمع» انتشارات 
جهان, تهران» بى تا (از روى نسخه جاب شدن در ليدن به تصحيح نيكلسون؛ 1915م)» ص 73١‏ . ؟) امام خمينى: كلمات قصارمٌ 
يندها و حكمت هاء مؤسسه تنظيم و نشر آثار امام» تهران» الا1اش» ص 17 . ") همان . ؟) همان . 2) همان . 2) همان» ص 39 . /) 
امام خمينى: تعليقات على شرح فصوص الحكم و مصباح الانس» مؤسسه ياسدار اسلام» قم» #١٠ق,‏ جاب اول» ص 88 . 8) در 
جاى ديكر «كمال استجلا) را جنين معنا كرده اند: فظهور الحق فى المراهٌ الا-تم كمال الجلاء و شهود نفسه فى تلكك المراة كمال 
الاستجلاء ,شهود حق نفس خود را به اسم جامعش در مرآت اتم كه همان انسان كامل باشد را كمال استجلا كويند . ركث: همان 
ص 707 . 4) نهج البلاغه» ترجمه سيد جعفر شهيدىء انتشارات و آموزش انقلاب اسلامى» تهران» 2117٠‏ جاب دومء خطبه اول» ص 
؟ . )٠١‏ امام خمينى: ييشين» ص 777 و همو: آداب الصلوة. مؤسسه تنظيم و نشر آثار امام» تهران» 8/ااش» ص 385 و همو: جهل 
حديث؛ مركز فرهنككّى رجاءء تهران» 1788 ص 218 . )1١١‏ ر. كك: امام خمينى: تعليقات على شرح فصوص الحكم و مصباح 
الانس» بيشين» ص 7١‏ و همو: آداب الصلوة» بيشين» ص 785و همو: جهل حديث؛ ييشين» ص 2088 . !1) امام خمينى: آداب 
الصلوة» ييشين» ص 16١‏ . 17) ر. كك: سيماى معصومين عليهم السلام در انديشه امام خمينى قدس سره؛ تبيان» دفتر دوازدهم» 
مؤسسه تنظيم و نشر و آثار امام» تهران» 1/8ا١ش‏ . 15) به وسيله ما اهل بيت» خدا شناخته مى كردد و يرستيده مى شود و اكر ما 
نبوديم» خدا نه شناخته مى شد و نه عبادت مى كرديد . ر. كك: محمدباقر مجلسى: بحارالانوار» دار احياءالتراث العربى» بيروت» 
“٠عاق,‏ ج 2ل ص ٠١1 3٠١8‏ و76 واج ”3 ص )١8 . ٠١7‏ شيخ عباس قمى: مفاتيح الجنانء انتشارا نبوغ» قم */1اش» ص 757 
. 18) همانء ص 988 )١7.‏ امام خمينى: كلمات قصار رُيندها و حكمت هاء ييشين» ص 370 . 18) همان . 19) همان . )٠١‏ شيخ 
عباس قمى: يبشين» ص 787 . )1١‏ امام خمينى: كلمات قصار رُيندها و حكمت هاء يبشين» ص 27 . 11) امام خمينى: جهل حديث» 
بيشين» ص 8 . 37) امام خمينى: سرالصلوة انتشارات ييام آزادى» تهران» ٠ش‏ ص 7. 18) ر . كث: امام خمينى: مصباح الهداية 
الى الخلافة و الولاية» مؤسسه تنظيم و نشر آثار امام» تهران» 1/17اشء» ص 7٠١‏ . 10) همان» ص .7١٠١‏ 18) امام خمينى: سر الصلوة 
ييشين» ص 7١-١9‏ . /31) امام خمينى: ديوان امام» مؤسسه تنظيم و نشر آثار امام» تهران» ا/الااشء ص 7317 . 8؟) همان» ص 98 . 
9 همان. ص )3١ . 7١8‏ امام خمينى: كلمات قصار ,ُيندها و حكمت هاء ييشين» ص 27 . 271 ابن سينا: الاشارات و التبيهات» 
الجزء الثالثء النمط التاسع» الفصل العشرون . ””) امام خمينى: ديوان امام» ييشين» ص ه١7‏ . 77) همانء ص 3١4‏ . 78) همان» ص 
٠0‏ منابع مقاله: مجله يوهشهاى علوم انسانى» شماره 6 ؛ 


امام و عرفان 


در واحد خواهران دفتر تبليغات اسلامى در باره آن سخن كفته اند. آنجه بيش روى داريد حاصل تلاشى است كه اين واحد براى 
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ارايه اين بحث در شكلى مطلوب نموده است. ضمن سياسكزارى از اين خواهران ارجمند شما را به بى كيرى اين مطلب خواندنى 
بويزه قسمتهاى آينده آن» دعوت مى كنيم. * * * موضوعى كه در باره آن بحث خواهيم كرد «امام و عرفان» است. هر جند كه 
بحث كردن در باره عرفان» بسيار مشكل استء بخصوص براى كسى كه خود, وارد در طريق سير و سلوكك نبوده و اين راه يربيج و 
خم راطى نكرده باشدء و ليكن سخن كفتن در اين باره و تبيين طريق سير و سلوك و جِكونكى وصول و ايصال «عارفان بالله و 
سالكان الى الله » كذشته از شيرينى و دليذيرى آنء مقدمه و زمينه اى براى استقرار در صراط مستقيم و قدم نهادن در مسير معرفت 
اللّه خواهد بود. يكى از الطاف الهى و توجهات حضرت حقء جل و علا نسبت به جامعه كنونى ما اين بود كه سمبل و نمونه بارز 
عرفان علمى و عملى» يعنى حضرت امام قدس سره را از نزديكك ديدند وبا حضرتش ملموس و مأنوس بوده و بالاتراز آن» تحت 
زعافث: و:وهيرى اكن قزار كريد اوامر حكينطاته انرا كه«سراهد غارفان و سالكاق الى الله امعاد در داشنا شير و سل وك وعرفان 
علمى و عملى و به تعبيرى» جامع اضداد بود به كوش جان خريدند و در طول سالهاى رهبرى آن حضرتء تربيت توحيدى - عرفانى 
يافتند و دريجه عرفان مثبت شيعى به روى آنان باز و جرعه كوجكى از زمزم زلال معارف قلبى آن فرزانه وارسته را جشيدند كه 
اقتضاى بسى شكر به دركاه ايزد منان و درخواست علو درجات آن عارف واصل و راحل بيوسته را دارد. * * * موضوع عرفان هر 
علمى داراى موضوعى است. آنجه باعث تمايز علوم از يكديكر مى شودء موضوعات متفاوت آنهاست. به طور مثال» موضوع فلسفه 
مطلق وجود است و يكى از شعبه هاى آنء «الهيات بالمعنى الاخص» است كه در باره وجود خدا بحث مى كند. همجنين موضوع 
فقه. افعال مكلفين است و همين طور علوم هندسه؛ فيزيكك, فلسفه. عرفان و كلام ... با توجه به سخنان عرفا و تعريفهايى كه در باره 
عرفان كرده اند» موضوع علم عرفان» ذات خداوند و اسماء و صفات اوستء يعنى معرفت نسبت به اسماء و صفات حق تعالى. در 
اينجا لازم است اين نكته را يادآورى كنيم كه مراد از «ذات خداء» كه در موضوع علم عرفان به كار رفته است» شناخت ذات خداوند 
نيست» حرا كه معرفت و شناخت ذات خداى سبحان بر احدى ممكن نيست,ء بلكه جون تصور اسماء و صفات خداوند» بدون ذات 
وى امكان نداردء ذات حق تعالى را جزو موضوع قرار داده اند. حضرت امام قدس سره در كتاب «اربعين حديث» در باب تفكر 
فرموده اند كه شناخت ذات خدا براى هيج كس ميسور نيست و آيات قرآنى نيز بيانكر اين است كه تفكر, به هيج وجه در آن 
ساحت مقدس. راه ندارد و هيج كس حتى ييامبر اكرم(ص) كه اشرف مخلوقات و اكمل موجودات استء مجاز به تفكر در ذات 
حق تعالى نيست كه فرموده اند: «ما عَرَفناك حَقٌ معرفتكث» «ما آن كونه كه سزاوارىء تو را نشناختيم) و ليكن؛ معرفت و شناخت 
اسماء و صفات خدا امكان يذير است. عالم» مظهر اسماء و صفات حق بوده و شناخت آن ميسر است. بعضى مى كويند روايت» 
حاكى از اين است كه در ذات خدا تفكر نكنيد. جنين اشخاصى از دو جهت در اشتباهند» يكى اينكه خيال مى كنند» منظور حكما 
از تفكرء تفكر در ذات خداست,ء در حالى كه آنان نيز تفكر در ذات را ممنوع و ناممكن مى دانند. ديكر اينكه كمان مى كنند به 
طور مطلق نبايد در باره خدا فكر كرد در حالى كه اين سخنء مخالف با دعوت انبياست كه مردم را به تفكرء دعوت مى كنند. در 
روايات مختلفى آمده است كه يكك ساعت فكر كردنء برتر از عبادت هفتاد سال است. به علاوه» روايت ديككرى نيز داريم كه مى 
فرمايد: «افضل العبادة اذمان التفكر فى الله و فى دابّته) برترين عبادت» تفكر در خدا و قدرت خداوند است. جنانجه اين دو روايت را 
جمع كنيم به اين نتيجه مى رسيم كه مراد از ممنوعيت تفكرء فكر كردن در ساحت اقدس ذات احديت استء كه به هيج وجه و 
براى هيج كسء امكان ندارد ونه در اسماء و صفات او. شيخ شبسترى در كتاب «كلشن راز) مى كويد: فكر كردن در آلا-ء 
(نعمتها)» شرط راه استء ولى در ذات حق. محض كناه استء يعنى فكر كردن در نعمتها و اسماء و صفات حق تعالى» شرط سير و 
سلوك و ييمودن راه حق است. بيمودن اين طريق» بدون معرفت و تفكر در نعمتهاى الهى ميسور نيستء اما انديشيدن» در حيطه 
ذات يروردكارء كناه محض است. يس توجه عرفا به ذات خداوند, از اين جهت است كه شناخت اسماء و صفات خدا مورد نظر 


انهاست واسماء و صفات» بدون ذات نخواهند بود» اسماء و صفات» ظهور و جلوه ذاتند و همان ذات است كه در اسماء و صفات» 
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متجلى مى شود. حضرت امام قدس سره در وصف عرفان در كتاب «ره عشق» جنين مى فرمايند: عرفان راه رسيدن به حقيقت را 
نشان مى دهدء هم حقيقت را بيان مى كند و هم راه حقيقت را نشان مى دهد. ايشان مى فرمايند كتابهاى فلسفى اسلام و كتابهاى 
اهل حال(1) و عرفان» هر كدام اثر مخصوص به خود را دارد و باعث ايجاد كمالاتى در انسان مى شود. كتابهاى فلسفى ‏ به طور 
دورنما انسان را با ماوراءالطبيعه» آشنا و كتابهاى عرفانى» دلها را براى رسيدن به محبوبء آماده كرده؛ء حقايق را بيان و راههاى 
وصول به حقيقت را نشان مى دهد. به عنوان مثال» كتاب «منازل السائرين»(؟) خواجه عبدالله انصارى در سير و سلوك كه امام 
امت(ره) بدان توجه داشته و كاه؛ آن را تدريس مى كردند يا «مصباح الشريعه) براى آماده نمودن دلها موثر است. از همه اين 
كتابهاء دل انككيزتر و رباينده ترء مناجات و ادعيه ائمه معصومين عليهم السلام است.(”) عرفان» اشرف علوم عرفان» اشرف علوم و 
بالاترين آنهاست و راه رسيدن به حقيقت را نشان مى دهد. شرافت عرفان بر علوم ديكّر به خاطر رجحان و برترى موضوع آن است. 
شيخ الرئيس بوعلى سينا در زمينه رجحان يكك علم بر علم ديكر مى كويد: موضوع علم راجح بايد از شمول و عموميت بيشترى 
برخوردار باشد. علاوه بر اين» از محسوسات»ء دورتر و به معقولات» نزديكتر بوده و از مبادى كمترى استفاده كرده باشد. علم عرفان» 
به جهت دارا بودن اين خصوصيات,. علم اعلا ناميده شده و شرافت و رجحان بيدا كرده است. عرفان» راه وصول به حقيقت ويزكى 
عرفان اين است كه راههاى وصول به حقيقت را نشان مى دهد. كفتنى است كه راهها مختلف بوده و با يكديكر فرق دارند» هر جند 
كه هدف آنها يكى است. عده اى - بر اساس روايت - معتقدند كه اكر انسان جهل روزء كناه نكرده و تهذيب نفس نمايد» جشمه 
هاى معرفت به رويش كشوده مى شود. از اين روء لازمه معرفت الله و سير و سلوك الى الله را تزكيه درون و ياكك نمودن دل مى 
دانند. عده ديكرى بر اين اعتقادند كه ابتدا بايد علم عرفان را آموختء جرا كه عمل» بدون علم؛ بى نتيجه است. مرحوم قيصرى 
شارح كتاب «فصوص الحكم» اثر محى الدين ابن عربى كه يكى از بزركان عرفان است,ء در باره راههاى وصول به حقيقت جنين مى 
كويد: (إِعْلمَ آيّدك اللّهْ أن الوصول الى الله سبحانه قث.مان» علميٌ و عملي. اما و العملى مشروط بالعلمى ...؛ «راه وصول به حقيقت 
و سير الى الله دو نوع است. يكى راه علمى و ديكر راه عملى» راه علمى؛ آن است كه با درس خواندن و سير علمى به آن مقام 
دست يابد و راه عملى؛ آن است كه با تهذيب نفس و رياضت كشيدن شرعىء معرفت بيدا كند و ليكن راه عملى به شرطى موفق 
خواهد بود كه مقرون به علم و آكاهى باشد.» بدون شكك, رياضت كشيدن و نفس را به رنج و سختى انداختن» خود داراى آثار و 
كراماتى استء. همانند مرتاضهاى هندى و كارهاى غير عادى آنان كه براى ما اهميتى ندارد. جنين اشخاصى از هر راه ممكن و 
نامشروع و با هر وسيله اى» نفس خود را به سختى مى اندازند و جون نفس را مطيع فرمان خود كرده اند» قدرت انجام كارهاى 
شكفت آور را بيدا نموده اند. كفتنى استث. راهى كه آنان ب ركزيده اند اشتباه بوده و بيراهه اى اسث كه به كعبه مقصود نمى رسدهء 
جرا كه به قول معروف»: هدذف آنان: وسيله را توجيه مى كند. از طرف ديكر ياداش به سختى انداختن خود را در همين دنيا مى 
كيرند و در آخرتء بهره اى ندارند كه انجام جنين كارهاى غير عادى» ياداش آنهاست. به علاوه از هدف اصلى يعنى قرب به حق 
تعالى و بندكى خداء دور مانده اند» زيرا راه آنها نامشروع و مورد نهى خداوند متعادل است و نكات ديكرىء كه ما در صدد بيان 
آن نيستيم. اما كسى كه از كناه» اجتناب كرده و به واسطه دستورات شرع كه خودء نوعى رياضت شرعى براى نفس» محسوب مى 
شود نفس خويش را تربيت كرده و مطيع فرمان خود كندء يس از جهل روز كه در روايت آمده ‏ جشمه هاى معرفت به رويش 
كشوده مى شود و به مقامى خواهد رسيد كه انجام كارهاى غير عادى و شككفت آورء در نزد او امرى ساده است. مرحوم قيصرى 
فرمود: راه عملى» مشروط به معرفت و علم است. جنانجه معرفت نباشد. عملء بى نتيجه خواهد ماند؛ هر جند ممكن است آثار 
ظاهرى براى وى حاصل كردد. اكر عمل كننده. مقرون به علم و مزين به معرفت باشدء به نتيجه مطلوب خواهد رسيد جرا كه آيين 
اسلام؛ دين بينشء معرفت و تفكر است. از اين روء يكك سالكك الى الله و يكك شيعه عارف نمى تواند سير و سلوكك داشته باشد ولى 


اهل بصيرت و آكاهى نباشدء در غير اين صورت» نصيب او جز عرفان منفى» جيزى نخواهد بود و نمونه هاى آن نيز در تاريخ به 
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جشم مى خورد. راههاى سير و سلوك و وصول به حق» هر جند مختلف است و ليكن» سعى و هدف تمام آن در اين است كه به 
يكك حقيقت برسند و آن يافتن مقصود اصلى يعنى خداست. يويندكان اين راهها مى دانند كه حقيقت و وجود اصيلى به نام خدا بر 
اين جهان» حاكم است و ديكران» وجود خارجى مستقلى ندارند و اشياء» حقيقت نما هستند نه حقيقت» يعنى حقيقت را نشان مى 
دهد, لكن تلاش آنها براين است كه اين مهم را با تمام وجود خود دركك كرده واين حقيقت را درون خود حل نمايند. آنجه براى 
آنان مهم است» حق و رسيدن به حقيقت است. همه اين راههاء حاكى از يكك حقيقت فياض است كه تمام ذرات عالم متوجه 
اوست. تمام موجودات جهان هستى» خدا را مى خوانند واورا به بزركى مى ستايند» هر جند راههاى آنان و نحوه طلبيدن آنها 
كوناكون است. بدين جهت كويند: به تعداد نفوس مردم, راه به سوى خدا وجود دارد. اما امام مى فرمايند: به هر ديارى بككذرى به 
هر كروهى ينكرى با صد زبان با صد بيان در ذكر او غوغا كنند «ادامه دارد.) * * * ياورقى: ١‏ «حال» كه اصطلاحى عرفانى است» 
به حالتى كفته مى شود كه وقتى براى «عارف باللّه » ايجاد مى شود, افق رؤيت حق به رويش كشوده شده و حقيقت را درك مى 
كند. اينكه كويند: حالء اقتضاى شهود دارد» از اين مقوله است. شيخ محى الدين عربى» عارف كبير اسلامى در تعريف حال صبر 
مى كويد: «الحال فهو ما يرد على القلب من غير تعمل ...» اصطلاحات صوفيه؛ ص ”. "اين كتاب» داراى ده باب و هر باب داراى ده 
قسمت است كه در مجموع» صد تاست و قدم اول حركت در سير و سلوكك و طى طريق حب را يقظه (بيدارى) ناميده است. 


امام و عرفان «قسمت دوم» 


امام و عرفان«قسمت دوم) يادآورى: در نخستين قسمت» يس از شرح موضوع عرفان به جايكاه شرافت اين علم يرداخته شد. ديديم 
كه عرفان اشرف علم است. عرفان راه وصول به حقيقت را نشان مى دهد. هم راه علمى آن و هم مشى عملى آن را. مقصود اصلى 
در عرفان جه در بخش نظرى و جه در محدوده عملى آن» شناخت خداوند و دستيابى به اين تنها حقيقت است. اينها مطالبى است 
كه سركار خانم طباطبايى براى جمعى از خواهرانى كه در واحد خواهران دفتر تبليغات اسلامى حوزه علميه قم به تحصيل علوم 
اسلامى اشتغال دارند ايراد نموده اند. شما را به بى كيرى بخش ديكرى ازاين بحث دعوت مى كنيم. #** ويزكيهاى عارف يكى 
از ويزكيهاى عارفء علم و بصيرت اوست. امام امت قدس سره توصيه مى كنند كه علم بياموزيد تا جاهل نمانيد» جون آموختن علم 
براى مؤمنء فريضه است. مؤمن نمى تواند جاهل باشد؛ لكن مهم اين است كه در علم نمانيد و بتوانيد از آن عبور كنيد. اككر در علم 
مانديد» از خدا دور افتادن به همراه خواهد داشت. اينكه كفته اند: «العلم هو الحجاب الا-كبر» اشاره به همين مطلب است. بدين 
خاطرء امام امت قدس سره در اشعار خود از فلسفه و عرفان, از درس و كلاسء بيزارى جسته و مى فرمايند: اين امور بابى را به روى 
انسان نمى كشايند و ازاينها راهى براى انسان» حاصل نمى كردد. در درس و بحث و مدرسه ام حاصلى نشد جز حرف دلخراش 
يس از آن همه خروش ابوعلى سينا در زمينه ويزكيهاى عارف مى كويد: عارف» مجاهد و شجاع است. عارفء دلير است جرا كه 
جز خدا از كسى ترس ندارد. بدين سبب» حضرت امام با وقوف به قدرت نظامى» سياسى و اقتصادى آمريكا فرمودند: «آمريكا هيج 
غلطى نمى تواند بكند.» عارف با تمام وجود, اين اصل توحيدى را لمس كرده است كه «لا مؤثّر فى الوجود الا الله » تمام قدرتها به 
قدرت خدا بركشت مى كند و قدرت مطلق از آن خداست. به اين جهت در سخت ترين شرايط از هيج كس واهمه نداشته و با 
جرأت و اطمينان خاطر مى كفتند: ما بايد احكام اسلام را يياده كنيم. قدرت آمريكا از ديد يكك مؤمنء يوج و توخالى است و جنين 
بينشى جز با تهذيب نفسء» ذوب شدن در اسلام و ترس از خدا ميسر نيست. عارفء مجاهد است. از طرفى با نفس خودء جهاد و 
مبارزه مى كند كه جهاد اكبرش خوانند واز طرف ديكر با دشمنان خدا و ستمكران» جهاد مى كند و در برابر آنان خاموش نمى 


نشيند. عرفانى كه انسان را در مقابل ستمكران به جهاد و مبارزه نخواند» عرفان منفى است. عرفان مثبت شيعى با ظلم» سر سا زكارى 
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ندارد. ازاين روست كه شيخ الرييس مى كويد: عارف, مجاهد است. ويكى ديككر عارف از ديد كاه بوعلى سيناء كينه توز نبودن 
قارتك اسك غارف عيورت دلشن مترجة حق اسه خماطرةاى اذ كسين كن ياد او فس ماند فا كينة او نزااية دل كيرد شالك الى الله 
وقتى جشمه هاى معرفت به رويش كوده و افق «حال» به سويش باز كرديدء خود را فراموش مى كند تا جه رسد به ديكران و 
خطاهاى آنان. سيطره و هيمنه حق» آنقدر زياد است كه وقتى به حرم دل عارف باللّه وارد شد همه جيز را ذوب و در خود حل مى 
كند. اين ويزكى يكى از خصوصيتهاى بارز حضرت امام بود كه براى ما بنا به اقتضاى نزديكى با ايشان بيشتر از ديكران ملموس 
بود. براى نمونه» نامه اى كه سرايا فحش به ايشان بود و براى جاب كردن در روزنامه هاى خارجىء در حال خروج از كشور بود 
كشف و حامل آن را دستككير كرده بودند. بعد واسطه اى رجوع كرد كه از امام عذرخواهى كنند و اجازه آزادى اش را بكيرند. امام 
امت به محض اينكه نامه را ديدند» فرمودند: به من فحش داده؛ جه كارش داريد؟ رهايش كنيد» دلش خواسته به من فحش بدهد. 
كفتند: نسبت به مقدسات مردم و حزب الله هست. فرمودند: از آنجه مربوط به به من استء ككذشت كردم. ايشان حاضر نبودند كه 
در محضر ايشان» حتى در باره بدترين افراد» يكك كلمه بد كفته شود. شيخ الرييس بوعلى سينا كويد: ويزكى ديككر عارف اين است 
كه دنيا برايش ارزشى نداشته و از دنيا منقطع است. انقطاع و بريدن از دنيا و ماديات دو كونه است: انقطاع مثبت و انقطاع منفى. 
بدون شكك مراد از انقطاع دنيا به معناى تركك دنيا و مردم و زهد به معناى صوفيانه آن نيست كه اينء انقطاع منفى استء بلكه به 
معناى عدم توجه و دلبستكى نداشتن به دنيا و ماديات است. سالكك طريق حق بايد تمام تعلقات مادىء از زن» فرزند» مقام» شهرت و 
جاه طلبى... را از دل ريشه كن ساخته باشد كه اين حالتء انقطاع مثبت و مراد ماست. اين ويزكى در حضرت امام متجلى بود. در 
عين حال كه در متن سياست و در مقام رهبرى انقلاب بودندء به اندازه ذره اى تعلق و وابستكى به ماديات و امور دنيوى نداشتند. در 
عين حالى كه مرجع تقليد و مقام زعامت عامه داشتند و اهل درس و بحث بودند» وقتى احساس كردند كه وقت انقلاب فرا رسيده و 
ظرفيت يذيرش احكام اسلام در ملت ايران بالا رفته» براى رضاى خدا قيام كردندء به ياريس رفتند» در حالى كه شرايط ياريس با 
روحيات ايشان كه در حوزه علميه بزركك شده بودندء متناسب نبود. بنابراين» بريدن از دنيا به معناى كوشه كيرى و در كنج انزوا 
نشستن و ذكر كفتن نيست»ء بلكه عارف واقعى آن است كه از دنيا منقطع شود و علاوه بر اينكه خود سير الى اللّه دارده دست مردم 
را نيز كرفته و با خود به ملكوت اعلا ببرد» جنان كه ييامبر اكرم(ص) در بازكشت از معراج» جنين كرد. ابوعلى سيناء يس از بيان اين 
ويزكيها مى كويد: در نتيجه» عارف از لطافت روحى و فكرى برخوردار خواهد شدء به كونه اى كه به هر جيز كه بنككرد» نشانه حق 
رادر آن مى بيند. طبعا جنين فردى نمى تواند نسبت به محيط اطراف خود, جامعه و آيات حق, بى تفاوت بماند و در اين مقام است 
كه «سالكك الى الله » خمدا را قبل از اشيا و با اشيا و بعد از اشيا مى بيند» جرا كه اشياء ديكر واسطه و مانع نخواهند بود. مخلوقات 
جهان را به همراه علت آنها مى بيند و مى فهمد كه اين موجودات و ممكناتء از خود وجود استقلالى ندارند و تنها جلوه اى از 
صفات و اسماى خداوندند. از اين روء به اشياء افراد و خلق خدا علاقه مند مى شود. مردم را دوست مى دارد و خدمت به خلق خدا 
را افتخار خود مى داند» جرا كه خحدا را دوست دارد. دوستى و دشمنى اش جهت دار مى كردد و سرانجام تمام زندكى او رنكك 
خدايى به خود مى كيرد. خداى سبحان در قرآن كريم مى فرمايد: ١صِبِعَةَ‏ الله وَ مَنْ أَحْسَنٌ مِنَّ الله صِبْعَةُا(1) رنكك آميزى خداست 
و هيج رنككى بهتر از رنكك خدايى نيست. اين ويزكى نيز در زندكى سراسر درس حضرت امام نمود خاصى داشت. علاقه و دوستى 
ايشان نسبت به افراد» رنكك خدايى داشت. به بجه ها علاقه زيادى داشتند زيرا بجه ها كناه نمى كنند و بر اساس فطرت ياكك خود 
به خدا نزديكترند. كاهى اوقاتء وقتى از حرم اميرالمؤمنين على(ع) به خانه برمى كشتند» با شور و شوق خاصى از آمدن بجه ها به 
نزد ايشان و لطافت روحى آنان تعريف مى كردند. مى فرمودند: «اين بجه ها جديدالعهد به ملكوت هستند.» ملاك محبتء براى 
حضرت امام قدس سره «به خدا نزديكتر بودن» بود. آن حضرت,ء جنانجه احساس مى كردند كه فردى به خدا نزديكتر استء او را 


بثثر دوست هئ «داشهد ودر ملاقاث با خائواده هاى شهدا وقتى فرزندان آنان كريه مى كردندء به شدت تاراحث مى شدنك. 
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عارف واقعى معتقد است تمام موجودات اين جهان, وجود مستقل ندارند. ريسمان وجود آنها به دست خداوند متعال است. هيج 
كس و هيج جيز از خودش مايه اى ندارد» هر جه هست از خداست. تمام صفات,. عَرَضٍ است و عَرَضء قائم به جوهر است. عرض 
از خود جيزى ندارد. وجود از آن خداست و سرانجام» تمام اعراض به وجود برخواهند كشت و عارفان باللّه و سالكان وادى معرفت» 
زودتر از اجل مقرّر خويش به وجود اصلى و جوهر اوليه يعنى ذات اقدس ربوبى بركشته اند. آنان قبل از موت» مرده اند و قبل از 
فناى جسم «فانى فى الله ؛ شده اند» قبل از مرككء نفس خود را ميرانده اند كه فرمود: «مُوتُوا قَوِلَ آَنْ تَمُونُواا يعنى قبل از مردن» 
تعلقات و دلبستكيهاى مادى راز جان خود بركنيد و نفس خود را بميرانيد. حضرت امام قدس سره در شعر خود مى فرمايند: كر 
اسير روى اويى» نيست شوء يروانه شو ياى بند روى هستى» درخور يروانه نيست ميككساران رادل از عالم بريدن شيوه است آنكه 
رنكك و بوى دارد» لا-يق ميخانه نيست راه علم و عقل با ديوانكى از هم جداست بسته اين دانه و اين دامهاء ديوانه نيست مست شوء 
ذيوانه شو از خويشسن بيكانه شو اشنا يا دوست» راعش غيرناين مكائة نبست يعتى اكر خلا زاعى غواه وبابد در اوفاى شوى و 
از همه جيز» منقطع و در او محو كردى و جون يروانه» آنقدر كرد وجودش بجرخىء تا با آتش عشق و محبت او كداخته وفانى 
شوى. جنانجه ياى بند به خود بوده و خود را ببينى» شايسته يروانه بودن نخواهى بود. كسانى كه شراب عشق خدا را جشيده و مست 
شده اند دل از دنيا و تعلقات مادى مى بُرند و اين راه و رسم آنهاست و ليكن كسى كه دلبستكى به دنيا و امور مادى دارد و دل به 
زرق و برق عالم» بسته است لياقت نوشيدن شراب عشق و محبت خدا را ندارد. راه علم و عقل و راه كسانى كه علم و عقل خويش 
را مى بينند و در علم و عقل خود مانده اندء از راه ديوانكان(؟) كه از مرحله علم و عقل كذشته اند و همه جيز خود را در وادى 
دوستء كم كرده اند جداست و كسى كه اسير و ياى بند عقل خويش استء ديوانه محسوب نمى شود تا بتواند خدا را ببيند. شراب 
عشق الهى را بنوش واز مرحله عقل و هوشء كذر كن و خود را نبين نا «خدابين» شوى. كسى كه با حضرت دوستء آشنا كشت» 
براى رسيدن به او راهى جز دستورات شرعء برايش نيست و نمى تواند متأدب به آداب شريعت نباشد. ادامه دارد. ياورقى: ١‏ بقره» 
آيه 17. 1 مراد از ديوانه» در اينجا كسى نيست كه عقل را از دست داده؛ بلكه مراد» كسى است كه جز خدا هيج جيز» حتى عقل 
خود را نمى بيند واز مرحله عقل» كذر كرده و به مرتبه عشق رسيده است. در مقابلش كسى است كه علم و عقل خود را مى بيند و 


در كل و لاى علم و عقلء مانده و در نتيجه» نمى تواند نمى تواند خدا را ببيند . 
امام و عرفان «قسمت سوم» 


امام و عرفان«قسمت سوم» يادآورى: در دو قسمت كذشته يس از آشنايى با عرفان و موضوع آن و شناخت بعضى از وير كيهاى 
عارف»ء به بخشهايى از نمود عملى آن در زندكى حضرت امام خمينى(قده) اشاره شد. اين بحث كه توسط سركار خانم طباطبايى 
كه از نزديكك شاهد سيره عملى امام(قده) در زندكى بوده است براى جمعى از دانش يزوهان علوم اسلامى در واحد خواهران دفتر 
تبليغات اسلامى ارايه شده است. به ادامه بحث توجه فرماييد. #** زندكى عرفانى امام خمينى قدس سره همه ويزكيهاى عارف كه 
تاكنون كفتيم» در وجود ملكوتى امام امت قدس سره متجلى بود كه در مطالب كذشته بيان كرديم. علاوه بر آن» خصوصيات 
عرفانى ديكرى در وجود حضرتش تبلور داشت كه شمه اى از آن را در اين فرصت كوتاه؛ يادآورى مى كنيم. يكى از ويزكيهاى 
امام امت قدس سره تقد به ظواهر شرع بود. سالككء وقتى راه حقيقت را بيدا كرد» نمى تواند از شريعت و طريقت بى نياز باشد و 
خود را مستغنى بداند كه اين» عرفان منفى است. عارف شيعىء هر جه معرفت و عرفانش بيشتر مى شود تقد و سرسيرد كى اش به 
دركاه ربوبى و احكام متعالى اسلام؛ بيشتر مى كردد كه نمونه بارز آن حضرت امام قدس سره بودند و مااز نزديك, شاهد آن 
بوديم. من حدود هيجده سال با امام امت قدس سره از نزديك,؛ معاشرت داشتم. در اين مدت حتى براى يكك بار نديدم كه ايشان 


مكروهى يا خطايى را انجام دهند يا مستحبى را تركك نمايند. در عراق» بعضى از كارها را انجام مى دادند كه من در آن زمان نمى 
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دانستم كه مستحب است و بعدها متوجه شدم. تمام كفتارشان جه روى منبر و جه غير منبر ‏ با كردارشان در خانه تطبيق مى كرد و 
به آنجه كه مى كفتند» عمل مى كردند, همه رفتار آن حضرت حتى خوردن و آشاميدن ايشان براى رضاى خدا بود. در راه يياده 
كردن احكام اسلام يا عمل نمودن به مستحبات و ترك مكروهات» هيج جيز حتى فرزندانشان مانع نمى شد وهر كارى را جه 
مستحب و جه واجب ‏ رأس ياعت مقرر و با نظم شكفت انككيزى انجام مى دادند. در يكى از مسافرتهاى مخفيانه ما به عراق» نصف 
شب به خانه مسكونى حضرت امام قدس سره رسيديم و زنكك زديم. در آن موقع شبء خود ايشان در را باز كرده: ما را به اتاق 
بردند. اين در حالى بود كه بيش از سه سال از ازدواجم نككذشته و تازه صاحب فرزند شده بودم و ايشان نيز سالهاى زيادى» يسرشان 
رانديده بودند واز مضمون نامه هاى آن حضرت و با توجه به فشار دستكاه طاغوت» جنين برداشت مى شد كه امام قطع اميد از 
ديدار با ما كرده اند. يس از احواليرسى و اظهار خوشحالى از آمدن ماء يكى دو دقيقه نزد ما نشستند و سبس فرمودند: من كار دارم 
بايد بروم. من با تعجب از احمدآقا يرسيدم: يس از جند سال كه فرزند و نوه شان آمده اندء به اين زودى دنبال كارشان رفتند! 
شوهرم كفت: اكنون وقت نماز شب آقاست. لذتى كه ايشان از نماز شب و مناجات با خدا مى برندء قابل مقايسه با ديدار فرزند 
نيست. تمام مستحبات مانند وضو كرفتن رو به قبله» ورود به حرم با ياى راستء ديدن خود در آينه قبل از خروج از منزل» مستحبات 
استحمام» اصلاح كردن يا ناخن كرفتن با شرايطى كه براى آن ذكر شده ... بر اثر ممارست و تكرار براى امام امت قدس سره حالت 
واجب بيدا كرده بود و همجنين در مورد ترك مكروهات. مى فرمودند: ما كه اين كارها (وضو ...) را مى خواهيم انجام بدهيم. يبس 
جه بهتر كه با شرايط و موازينى كه برايش ذكر شده. انجام دهيم؛ طبعا كسى كه موازين اسلام را بشناسد» كارش را طبق آن 
موازين, انجام داده و به اعمال خودء جهت مى دهدء كار خدايى كردنء آسان است و ليكن شرط دارد و آن اينكه از همان صبح 
كه از خواب بيدار مى شويد هر كارى كه انجام دهيد» حتى همه كارهاى روزمره براى نزديكى به خدا باشد» در حالى كه اعمال ما 
براثر عدم معرفت» هدر مى رود. انسان اكر معرفت داشته باشدء تمام اين كارها را انجام داده و به حساب خدا مى كذارد. اين 
قاعده؛ در مورد شهادت حاج آقا مصطفى نيزصادق بود هر جند حضرت امام رحمة الله عليه به حاج آقا مصطفى علاقه بسيار 
زيادى داشتند. حاج آقا مصطفى كه شاكرد امام بود» از نظر هوش و ذكاوت و طى درجات علمى و مراتب معنوى در حد اعلا بود و 
بنا به نقلى» حضرت امام فرموده بودند: اكر مصطفى در كلاس نباشد؛ من حرفم نمى آيد. حاج آقا مصطفى يكى از آن شاكردان 
زبده اى بود كه استاد را به ذوق حرف زدن مى آوردند و حضرت امام نيز ايشان را از نظر علمى» قبول داشتند. وقتى كه حاج آقا 
مصطفى به شهادت رسيدء خانم حضرت امامء خيلى بى تاب بودند. اولين جمله امام به همسرشان اين بود كه «خانم براى خدا 
صب ركن». انجام اين امور كه از باب نمونه بيان كرديد و ياد خدا در حين انجام آنء نياز به معرفت و عرفان دارد. جنانجه كسى در 
اين مسيرء قرار كيرد مانند يكك اتوبان» راهش مستقيم است و براحتى به راه خود ادامه مى دهدء تنها قرار كرفتن در صراط مستقيم» 
مشكل است و نياز به معرفت دارد» اما همين كه در اين راه قرار كرفتيد» بيمودن راه با توفيق الهى» آسانتر مى شود و نيروهايى كه 
در وجود شما نهفته استء به فعليت مى رسند. انبياء نيز براى به فعليت در آوردن اين قوه ها مبعوث شده اند. عشق به ولايت ويزكى 
ديكرى كه عرفا حتى عرفاى غير شيعه نيز - بدان معتقدند غير قابل تفكيكك بودن عرفان واقعى از عشق به ولايت و ائمه معصومين 
عليهم السلام است. عرفا خود مى دانند و بدين حقيقت معترفند كه نور خدا از مشكات ائمه عليهم السلام در ما مى تابد و تنها آنان 
هستند كه قدرت ايصال الى المطلوب دارند. ادعاى عرفان» بدون عشق به ائمه هدى» كجروى واز خدا دور شدن استء جرا كه 
خداوند سبحان در قرآن مجيد فرمود: «يا ايها الذين آمنوا اتقوا اللّه و ابتغوا اليه الوسيلة و جاهدوا فى سبيله لعلكم تفلحون)»* اى 
كسانى كه ايمان آورده ايد! از خدا يروا داشته باشيد و به وسيله بيروى از اولياى حق به خدا توسل جوييد و در راه او جهاد كنيد» 
باشد كه رستكار شويد. از اين روء امام امت قدس سره در وصيت نامه خود فرمود: از افتخارات ما اين است كه ييرو ائمه معصومين 


عليهم السلام هستم. ما مفتخريم كه دنباله رو امام جعفرصادق(ع) هستيم. در «ره عشق» نيز آورده اند كه ائمه عليهم السلام راهبر ما 
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به سوى مقصد هستندء نه راهنماء يعنى دست انسان حق طلب را كرفته و به مقصود مى رسانند. كسى كه دست در دست ائمه 
معصومين عليهم السلام كذاشت آنها او را به حقيقت مى رسانند. مهم اين است كه ما دست شفاعت به دامن آنها بزنيم. يس وظيفه 
ما كه خود را يبرو ائمه معصومين عليهم السلام مى دانيم اين است كه آنها را بشناسيم و در علم و عملء بدانها اقتدا نماييم تا لياقت 
دست كذاشتن در دست آنها را بيدا نموده و به كعبه مقصود برسيم. شيرينى يرستش شما بايد يبشوايان خود را بشناسيد و نيازمنديها 
ونقاط ضعف و قدرت خود را شناسايى كنيد و تعبد و تقيد نسبت به ظواهر شرع بيدا كنيد. در اين صورت»ء ديد شما نسبت به 
فريضه هاى الهى عوض و دريجه معرفت به رويتان باز خواهد شد. به عنوان مثال» ديد شما نسبت به نماز و دعا تغيير خواهد كرد و 
به جشم تكليفء بدان نكاه نمى كنيد. واجبات برايتان شيرين و لذتبخش مى كردد و به جايى خواهيد رسيد كه نماز را با بالاترين 
منافع دنيوى نيز عوض نخواهيد كرد. حضرت امام قدس سره در باره نماز مى فرمودند: ما جككونه مى توانيم شاكر خداوند باشيم كه 
اين نعمت را به ما داده كه در مقابلش بايستيم و نماز بخوانيم. نماز» نعمت و رحمت است و بايد شكر آن را به جا آوريم. براى 
اينكه اين نعمت را بهتر درك نماييد» فرض كنيد كه عالى ترين مقامى كه مورد قبول شماست با همه كمبودها و نقصهايتان هر روز 
نيم ساعتء اجازه ملاقات و سخن كفتن بدهد» جقدر براى شما مسرت بخش و افتخارآميز است؟ حال در مورد خداى بزركك جنين 
تصور كنيد. متأسفانه» ما اين ديد را در مورد خداوند قادر متعال كه آفري دكار جهان استء نداريم. در حالى كه عارفء به اين 
حقيقت رسيدة و ابن معنا زادركك كرده ات از اين وى لذتككن ترين كارهادر فد اوغباذات اسث. عكاس كدوقت اذان 
نزديكك مى شدء قيافه امام امت(ره) تغيير مى كرد» كويا شيفته و منتظر فرا رسيدن لحظه حضور در بيشكاه الهى بودند. قبل از اذان به 
تلاوت قرآن مى يرداختند. ديد يكك عارف واصل از نماز و ساير عبادات» اين كونه استء اككر ديد خودمان را با اين ديد مقايسه 
كنيم» عقب ماندكَى خويش را دركك خواهيم كرد. علت اينكه اوامر و نواهى خدا را عمل مى كنيم؛ ولى يبيشرفتى براى ما حاصل 
نمى شودء اين است كه معرفت به اعمال خود و معرفت به خدا نداريم. هنوز دركك نكرده ايم كه در موقع نماز در برابر جه كسى 
ايستاده ايم و جه مى كوييم. اكر دركك كنيمء به يقين» رفتار ما عوض خواهد شد و لذت مناجات را جشيده و اوج خواهيم كرفت. 


در مورد كارهاى ديكر نيز همين طور است. ادامه دارد. 
امام و عرفان 


امام و عرفان فاطى كه ز من نامه عرفانى خواست از مورجه اى تخت سليمانى خواست كويى نشنيد ما عرفناكك از آنكك جبريل از او 
نفخه رحمانى خواست روح الله موسوى خمينى قسمت جهارم آخرين قسمت يادآورى: در آخرين قسمت از موضوع «امام و عرفان» 
با بخش ديكرى از ويزكيهاى عارف و نيز تطبيق عملى آن با زندكى عارف فرزانه حضرت امام خمينى(قده) آشنا مى شويم. با اين 
يادكرد مجدد كه اين بحث توسط خواهر طباطبايى براى جمعى از دانش يزوهان علوم اسلامى در واحد خواهران دفتر تبليغات 
اسلامى انجام شده است و يس از يرداخت آن توسط اين واحد به خوانند كان كرامى ارايه شده است. * * * خدامحورى عارف 
خدا مى فرمايد: اكر در راه من قدم برداشتيد» در همه جا از شما دستكيرى خواهم كرد. حضرت امام قدس سره حتى يكك قدم براى 
دنياء ثروتمند شدن و محبوب بودن در نزد مردم برنداشتند. و در عوضء خداوند بيشترين توفيق انفاق» ايثار» عشق و علاقه مردم را به 
آن حضرت ارزانى داشت. امام امت(ره) فردى بودند كه خود, بيشترين انفاق را در حق محرومان وفقرا كردند. اموال زيادى از 
داخل و خارج مى آوردند كه آنها را نذر امام امت كرده بودند واز نظر شرعى اين اموال» ملكك شخصى آن حضرت محسوب مى 
شد و امام امت تمام آنها را در راه تهيه مسكن براى بيجا ركان خريد دارو براى مريضها و كمكك به جبهه هاى جنكك؛ مصرف مى 
كردند. من خودم شاهد بودم كه از يول شخصى خود براى مستمندان» خانه مى خريدند و كسى نمى فهميد و نمى خواستند كسى 


بفهمد. يس قدم كذاشتن در راه خدا و جلب رضاى او در همين دنيا نيز مؤثر است. اكر كاهى با خانواده محترم شهيدى ملاقات مى 
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كرديم واواز كرفتاريهايش براى ما تعريف مى كرد. ما را قسم مى داد كه آنها را براى حضرت امام قدس سره نقل نكنيم» مبادا 
ايشان ناراحت شوند! مى كفتند: همه بجه هاى ما فداى يكك موى حضرت امام(ره) باد. آنجنان عشق و علاقه اى به آن حضرت» 
نشان مى دادند كه انسان» مبهوت مى شد. دشمنان امام نيز به عظمت و محبوبيت امام در نزد مردم» واقف بودند» هر جند فكر و خط 
امام امت را قبول نداشتند. اين اعتراف» به خوبى از نامه هاى آنها روشن مى شود. در حالى كه حضرت امام حتى يكك قدم براى 
عظمت و محبوبيت خود برنداشتند و يكك كلمه براى موقعيت يبدا كردن خود بيان نكردند. بدون شككء از رموز موفقيت حضرت 
امام اخلاصء ايمان و تقيد به دستورات الهى بود. عارف حقيقى» خدامحور استء يعنى در تمام مسايل زندكى, اعم از شخصىء 
اجتماعى» اقتصادى» سياسى و غيره ملاكك و معيارش خداست و در تمام زواياى زندكى» كسى جز خدا را نمى بيند. و امام امت(ره) 
نمونه بارز و مصداق كامل اين ويزكى بودند. اين نمونه هايى كه بنده عرض مى كنمء تنها به خاطر علاقه به حضرت امام قدس سره 
نيست» بلكه به اين دليل استء كه مطالب بايد به نسل آينده به بجه هاى فردا منتقل شودء تا بتوانند اين انقلاب را دركك كنند. وظيفه 
ما در اين جهتء بسيار سنكين و خطير است. ما بايد اين معنا را به نسل بعدىء منتقل كنيم كه انقلابيون جه زجرها و شكنجه هايى 
براى به ثمر نشاندن اين انقلااب كشيدند. اين موضوعء حتى براى شما كه از نظر سنى با امثال بنده» تفاوت داريد به طور كامل 
ملموس نيست. بيشتر انقلابيون سالهاى قبل از ييروزى انقلاب» وقتى كه از خانه بيرون مى رفتندء اميد بركشتن نداشتند و هر لحظه. 
خطر جدىء زندكّى و خانواده آنها را تهديد مى كرد كه براى من ملموس و قابل دركك بود. امام امت قدس سره تمام اين سختيها را 
براى خدا تحمل كردند. به هر حالء با زحمات فراوانى اين انقلاب به ثمر نشستء لكن حفظ انقلاب از انقلاب كردن مشكل تر 
است. حضرت امام مى فرمودند: انقلااب كردنء آسان است وليكن انقلابى ماندن» مشكل است. دشمنان قسم خورده انقلاب از 
لحظله بلا تمر شيدق أن نا كنونه يكار مكسعة انك وذوهدة تايوف كروق آن شمعيد سدكه كاتماسوز را برها فحميل كردلد كه 
خود. رحمتى از جانب خداوند سبحان بود و بابى كشوده شد كه عده زيادى استفاده كردند و به ملا اعلا بيوستند. شهادت» درجه 
اى است كه عارفان و سالكان الى الله آن را درك مى كنند و با تمام وجود. شيفته و مشتاق آنند. اكر انسان» ديد خدايى و عرفانى 
داشته باشدء از تمام اين مسايل» برداشت ديكرى خواهد داشت. به هر حال» ظاهرش مشقت و رنج بود و مشكلاتى به همراه داشته و 
دارد و وظيفه ما در اين زمينه بسيار سنككين است. ما بايد روحيه ايثار شهادت طلبى و براى خدا زندكى كردن را در خود حفظ 
كرده وو اين بينش را به نسل آينده منتقل كنيم. نظم عارف عارف حقيقى به كونه اى است كه به وسيله نظم و برنامه ريزى از تمام 
ثانيه هايش در جهت خدا استفاده مى كند و اين ويزكىء, يكى از خصوصيات شكفت انككيز امام بود. متأسفانه اين خصوصيات در 
زندكى ما كمتر به جشم مى خورد. ازاين روء در كارهاى خود موفق نيستيم. نظم كارى امام امت(ره) طورى بود كه نزديكان ايشان 
از رفتار آن حضرتء ساعت را تشخيص مى دادند. حضرت امام با همه مشغله اى كه داشتند به تمام كارهاى خود حتى ورزش 
كردن مى رسيدند. هر روزء سه بار به مدت نيم ساعت ورزش مى كردند. با اينكه رهبر سياسى بودند و به مشكلات سياسى» ياسخ 
مى دادند» استفتائات را جواب مى دادند» تمام روزنامه ها را مى خواندند» بيشتر راديوها را كوش مى دادند» تمام اعمال مستحبى 
يوميه را نيز انجام مى دادند ... و هر يكك از اينها وقت مخصوص به خود داشت» كه رأس ساعت,ء انجام مى شد. روزى زانوى ايشان 
درد كرفته بود و يزشكك معالج ايشان يكك نوع ورزش مخصوص ماهيجه ها را در دود هزار بار براى آن حضرت»ء تجويز كرده 
بود» ولى در مورد تنظيم وقت آن و موفقيت حضرت امام قدس سره با توجه به مشغله زياد ايشان ‏ مردد مانده بود. بعضى از 
يزشكان حضرت امام(ره) كفته بودند: خود امام» تنظيم مى كنند. به محض اينكه به امام كفتندء برنامه خود را تنظيم كردند. يادم 
هست هفته بعد كه يزشكك معالج آمده بود» تعجب كرد كه ايشان انجام داده اند. اما جون امام امت(ره) وقت مشخصى برايش تنظيم 
كرده بودند ودر آن زمان» هيج كار ديكرى انجام نمى دادند» موفق مى شدند. توصيه هاى امام خمينى قدس سره حضرت امام 
قدس سره سفارشات و توصيه هايى به ما داشتند كه به تعدادى از آنها اشاره مى كنيم. انسان با فطرت ياككث و مصفا به دنيا مى آيد و 
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به تدريجء قلب او بر اثر كناه» زنكار كرفته واز فطرتش دور مى شود. ازاين رو» حضرت امام در مورد خودسازىء توصيه مى 
كردند كه انسان بايد به فطرت اوليه خودش بركردد و رفته رفته كناهانش را جبران نموده» زمينه هاى مناسب براى درك حقيقت را 
در خود ايجاد نمايد. اين بيدارى و بركشت به فطرت اوليه را در اصطلاح «يقظه) مى نامند. توصيه ديكر حضرت امام فر كيرى علم و 
برهيز از جهالت بود. مى فرمودند: مؤمن نمى تواند جاهل باشدء لكن مهم اين است كه در علم درجا نزنيد و بتوانيد از آن عبور 
كنيد. اككر در علم مانديد» خواه ناخواه از خدا دور شدن در بى آن خواهد بود. بايد علم را ياد بككيريد و با كمكك عقل به قلب 
سرايت دهيد و زمينه نورانيت و ايمان قلب را مساعد نماييد. بايد قلبتان مؤمن باشد و زبانتان در يس قلب شما حركت كند. اكر 
بتوانيد آنجه را درك مى كنيدء به قلب بسياريد» موفق خواهيد شد. كتاب «اربعين حديث» كه حضرت امام در جهل سالكى نوشته 
اندء خود تجسم آن بودند و تمام مطالب آن, ملكه آن حضرت شده بود. وقتى ملكه انسان شدء از بين رفتنى نيست و در عالم برزخ 
و قيامت نيز تجسم مى يابد همان جملاتى كه در جهل سالكى در اين كتاب به كار برده بودند» در آخر عمر نيز به كار مى بردند» 
در حالى كه مدت زيادى كذشته و كتابهاى فراوانى نوشته بودند. سد اين مطلب در اين است كه به آن جملاتى كه در «اربعين 
عحيديك) نوشعه اندء اعتقاد وايماة ذاكعة اند به عبارتث ذيكر ويه قول آن روايت كدمى ثرهايدة زيان مؤمن دن وش قلث اوسته» اين 
مطالب» در يس قلب حضرت امام بوده است. علوم الهى را از طريق عقل به قلب خود داده و ملكه وجودى آن حضرت كرديده بود. 
كسى كه به اين مرحله رسيدء به مرتبه اطمينان» دست يافته و عظمت حق را دركك مى كند و شايسته خطاب «إرجعى إلى ربك 
راضيةٌ مرضيةً)(1) مى كردد. بدين جهت در وصيت نامه سياسى ‏ الهى خود فرمودند: «من با دلى آرام و قلبى مطمثئن و روحى شاد و 
ضميرى اميدوار به فضل خدا از خدمت خواهران و برادران مرخص و به سوى جايككاه ابدى سفر مى كنم. البته اين اعتراف را در 
زمان حيات خود نمى كردند و يس از عروج ملكوتى ايشان» روشن كرديد. يكى ديكر از توصيه هاى آن حضرت اين بود كه اكر 
مى خواهيد موفق باشيد» در كارهايتان نظم داشته باشيد و از اول صبح تا آخر شبء وقت خود را تنظيم كرده وهر كارى را سر وقت 
خودش انجام دهيد. در اين صورت» در مدت كوتاهىء نتيجه آن را خواهيد ديد. در جاى ديكرى مى فرمودند: انبياء آمدند كه ما را 
انسان كنند» يس معلوم مى شود كه ما وقتى به دنيا مى آيبم» انسان نيستيم و بايد با تعاليم انبياء و بهره كيرى از قرآن كه كتاب انسان 
سازى استء انسان بشويم. اول بايد نفس و آفات آن را بشناسيم كه اين قدم اول را «عزم» كويند. اككر عزم را جزم و عازم كوى 
دوست شويدء جوهر انسانيت در شما رشد مى يابد و الآ در روز قيامت» معلوم نيست به صورت انسان» محشور شويد. جوهره انسان» 
عزم است و بعد از آن «مشارّطه)» «مراقبه) و «محاسبه)(”) مطرح مى شود. سالكك, نه تنها در ابتداى راه» بلكه در طول راه نيز محتاج 
به مشارطه» محاسبه و مراقبه است» حتى در مرحله «وصل» نيز به اين مراحلء نيازمند است. توصيه ديكر حضرت امام اين بود كه ما 
بايد نفس اماره را مطيع نفس مطمئنه كنيم. در هر موردى فريب توجيه و مكر نفس اماره را نخورده و خلاف دستورش عمل كنيم. 
در اين صورتء نفس اماره را در طول زمانء رام شده و مطيع نفس مطمئنه مى كرددء آن وقتء لياقتهاء معرفتهاء توفيقها و كمالات» 
يكى يس از ديكرى نصيب انسان مى كردد. يس ديديم كه حضرت امام علاوه بر اينكه فقيه بودند» فيلسوفء مفسرء اصولى» شاعر 
واديب بودند» عارف باللّه و سالكك طريق حقيقت بودند كه عرفان ايشان در اوج تمام علوم آن حضرت استء جرا كه در مطالب 
كذشته بيان شد -عرفان» اشرف علوم و اكمل آنهاست. اين ويزكيها و خصوصياتى كه در باره آن حضرت ببان كرديم» نشان دهنده 
اين مطلب است كه رسيدن به اين درجات عالى براى ما ميسور استء به شرط آنكه در عمل بكوشيم. اميدواريم با تمسكك به راه و 
هدف حضرت امام قدس سره. خود را آن كونه كه شايسته يكك مؤمن استء بسازيم و اين سازندكَى را به همراه ارزشهاى انقلاب 
به نسل آينده منتقل نماييم. از خداوند منان مى خواهيم كه توفيق كاشتن تخم حقيقت را در قلبها به ما عطا كند كه با عبادات» خار و 
خاشاكك آن را زدوده و با رجاء به خداوند در انتظار ثمره آن بنشينيم. يايان ياورقى: ١‏ مائده. آيه 0. 1 فجرء آيه 758. "ل سه 


اصطلاح در علم اخلا-ق استء اولى به معنى تعهد كرفتن از اعضاء و جوارح» دومى عبارت از مراقبت مستمر و سومى حسابرسى 
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عشق» رهكشاى قيقت 


عشق» رهكشاى حقيقت طلوع ستاره شخصيت امام خمينى (س) از افق شرقى اين كره خاكى و در نخستين سال آخرين قرن هزاره 
دوم ميلادى» هديه مباركى از جانب هستى به بشر ظلمت زده اى بود كه على رغم همه بيشرفتهاى شككفت انككيز علمى و 
تكنولوزيك, قرن بيستم را با دو جنكك فراكير و خانمانسوز و صلاحهاى كشتار جمعى و رزيمهاى سياسى انسان ستيز» مانند 
فاشيسمء نازيسم و صههيونيسم به يكى از ظلمانى ترين قرون تاريخ حيات بشر تبديل كرد. ييام و هديه اين ستاره شرق براى جهانيان 
جه بود؟ اين يرسشى است كه طرح و بررسى آنء نه تنها براى ما ايرانيان و شرقيان كه نزديكترين مخاطبان جغرافيايى و فرهنكى او 
بوديم» لازم استء بلكه بررسى آن براى همه شاهدان بصير تاريخ معاصرء درس آموزيهاى نادر و كم نظيرى خواهد داشت. ان فى 
ذلك لذكرى لمن كان له قلب او القى السمع و هو شهيد. )١(‏ بيام آكاهى بخش و شكفت انككيز امام به ميخائيل كورباجف - صدر 
هيات رئيسه حزب كمونيست شوروى - جند سال ييش از فروياشى اتحاد جماهير شوروى و ييش بينى فروياشى ابرقدرت شرق و 
توصيه ايشان به كورباجف براى كنا ركذاشتن ره يافتهاى مادى كرايانه و روى آوردن به خدا وانسان و جامعه و تاريخ» نشان از آن 
داشت كه امام؛ به خوبى به رسالت روشنايى بخش جهانى اش آكاه بود و نككاهى فراكير به نقش احياكرانه خود داشت. بصيرت و 
روشندلى امام را همين دليل بس كه در همان نامه اعلام كرد كه اكر ابرقدرت شرق يس از فروياشىء براى درمان دردها و جبران 
شكستهاى خود به سراغ نسخه هاى سرمايه دارى غربى برود. آينده اى تخلتر از كذشته اش خواهد داشت. اين بيش بينى به واقعيت 
بيوسته - كه امروزه يس از وقوع؛ همه شاهد آن هستيم - براى نظريه يردازان شرقى و غربى اشنا با بسيارى از علوم و فنون مدرنء 
در آن روز كار قابل بيش بينى نبود. ييام و هديه امام براى بشر معاصر و در آستانه هزاره سومء كشودن ينجره اى به روى فضاى 
بيكران و درخشان خداباورى بود تا نورى از حقيقت و باطن هستىء به حيات منجمد شده مادى بشر كسسته از خدا و حقيقت هستى 
بتابد» و ركود و كدوريت ماديت را با يويش و جوشش معنويت از شور و شوق سرشار كندء و زندكى بى روح بشر معاصر را از 
اميد و نشاط بياكند. ييام روشنكر و كرمى بخش امامء برخاسته از عميقترين و اصيلترين جوهر معانى و مبانى دين» يعنى عرفان 
اسلامى است كه حقيقت آن با كوهر دين يكانه است. در جنين عرفانى» آنككونه كه امام خمينى مى فهميد» سر خلقت و قوام و دوام 
رشته هستىء وامدار عشق است"». ما زاده عشقيم و يسر خوانده جاميم. ("1) انسانها از اين منظر همكّى بندكان خداى واحدند كه 
بايد عشق ورزى به يكديكر را از الككوى عشق الهىء به انسان بياموزند كه فرمود: انى اشد شوقا اليه رو جنين است كه اسلام در باطن 
خود ييام آور صلح و عشق است. كمال و جامعيت امام در علوم عقلى و نقلى اسلامى به او توان و قدرت بخشيد تا بتواند حقيقت 
اسلام را به دور از هركونه تحجر و قشرى كرى و تعصب بشناسد. به قول مولوى رسخت كيرى و تعصب خامى است تا جنينى كار 
خون آشامى است او فقيهى متبحر و يبشتاز و صاحب راى بود كه كتابهاى مهم فقهى او بر عمق دريافت و قدرت اجتهاد فقهى او 
دلالت دارند. (*) در عين حالء فيلسوفى بود كه از ظرفيتهاى برهانى عقلى خود. به كواهى تقريراتى كه شاكردان (©) او از 
درسهايش به دست داده اند به حد كمال بهره مى جست,ء مفسرى بود كه تفسيرهاى به جا مانده از او» در زمره درخشانترين 
تفسيرهاى موجود در تاريخ اسلام به شمار مى رود محديث و سنت و سيره را به خوبى مى شناخت واز آنها در فقه و تفسير و كلام 
خود بهره مى بردء و بالادخره عارفى بود كه بيش از جهارده اثر در موضوع عرفان و اخلاق از او به يادكار مانده است راما براى او 
همه اين علوم و معارف. حقيقت خود رادر عرفان ناب مى يابند. عرفانى كه درونمايه هاى آن برآمده از قرآن و كفتار و كردار 
بيامبر عظيم الشان اسلام و ائمه معصومين (ع) استء و ميراثى يربار در ميان معارف اسلام به شمار مى رود. امام عرفان را نه تنها 


مجموعه اى از معلومات, بلكه طريقتى براى عمل و ارتقا و كمال مى ديد. شق او به خدا و تهجد و راز و نيازهاى عاشقانه او با 
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خالق هستىء و غزل سرايهاى عارفانه او در كنار مسئوليتهاى سياسى - نظامى» عطوفت بيش از حد او در برخورد با مظلومين عالم و 
قهر ستم سوزش در برابر ستمكران» دو روى سكه شخصيت عرفانى او بود و تجلى اشداء على الكفار رحماء بينهم جمع اين دو 
حساسيت عاطفى» خود ناشى از طريقت عرفانى بود و دراين مسير بيرو حقيقى حضرت على (ع) اميرالمومنين بود كه خود منبع 
سرشار ولاديت معنوى و عرفائى بود من به عنوان شاكرد كوجك مكي او كه شاهد و ناظر اين همه عظمت» لطافتث» معرفت و 
معنويت او بودمء برآنم تا شايد بتوانم دراين فرصت كوتاه راوى بخشى از يبيام توحيدى و ير نور و يرشور عرفانى مردى باشم كه 
روز به روز خود را بيشترء مريد و شيفته و مشتاق او يافته ام و به قدر تشنككى و ظرفيت اندكم از زلال وجود او بهره برده ام. جو غلام 
آفتابم هم از آفتاب كويم نه شب نه شب يرستم كه سخن زماه كويم بارى» در اين فرصت برآنم تا يس از تعريف فايده و هدف 
عرفان» عرفان مثبت و يوياى امام را در مقابل عرفان منفى بازكو كرده. و سير انفسى انسان براى رسيدن به خود حقيقى يا من متعالى 
اش مطرح نمايم؛ و در يايان به رابطه عاشقانه ميان انسان و خدا كه از منظر امام رمز رستككارى و فلاح استء ببردازم. موضوع و 
تعريف عرفان هر علمى داراى موضوعى است و موضوعات متفاوت موجب تمايز علوم از يكديكر مى شود. به عنوان مثال» موضوع 
فلسفه" مطلق وجود ("2) است و يكى از شاخه هاى آن. الهيات به معنى الاسخص است كه درباره وجود خدا بحث مى كندء و 
موضوع علم رياضى " عدد "است واز عوارض اعداد سخن مى كويد. موضوع علم عرفان نيز" وجود مطلق ("7) و يا" الله من حيث 
ذاته و اسمائه و صفاته "مى باشد راما نكته اى كه بايد به آن توجه داشت اين است كه اكر شناخت ذات خداوند در موضوع عرفان 
كنجانده شده. از آن جهت است كه تصور اسما و صفات خداوند بدون تصور ذات حق ميسر نبوده است وكرنه» شناخت ذات 
خداوند و حتى تفكر در (كنه) اكتناه ذات حق از حيطه دركك آدمى بيرون استء امام در جهل حديث تصريح مى كنند كه هيج 
انديشه اى را مجال يرواز در فضاى كنه ذات نيستء و ييامبر اكرم (ص) نيز در اين باره مى فرمايد: ما عرفناكك حق معرفتكك اما 
معرفت و شناخت به اسما و صفات الهى كه تجليات و ظهورات حضرت ذات هستند» در حيطه توان بشر است و جنين تفكرى درا 
ثار روايى ما عبادت شمرده شده است و فرموده اند: افضل العبادهٌ ادمان التفكر فى الله و قدرته. (8) بهترين عبادت استمرار تفكر 
درباره خداوند و قدرت اوست. تعريف عرفان از منظر امام » معرفت به هستى مطلق و حقايق عالم وجود است كه از طريق مشاهده 
حضورى - نه حصولى - حاصل مى شود؛ و در توضيح اين مطلب مى افزايند: آثار فلسفى به كونه اى دورنما انسان را با ماوراء 
الطبيعه آشنا مى سازد رُولى مكتوبات عرفانى دلها را براى حصول به محبوب مطلق آماده مى سازد. (9) بزركان عرفان» عرفان را 
برترين علم دانسته اند ززيرا به كفته علماء هر علمى كه از شمول و عموميت بيشترى برخوردار بوده» واز محسوسات دورتر وبه 
معقولا-ت نزديكتر باشدء بر علوم ديككر رجحان دارد و عرفا معتقدند عرفان از جنين ويزكيهايى برخوردار است. امام معتقد بود. 
عارف با كام نهادن در ساحت عرفان» به حقيقت مطلق رهنمون مى شود و" از نيستى به هستى مطلق مى رسد. )3١"(‏ عرفان نظرى و 
عرفان عملى عرفان از منظر امام» شناختى است به حضرت حق و اسما و صفات اوء و فانى ساختن انيت خويش در حقيقت مطلق و 
نهايتا به بقا و جاودانككى رسيدن رو باز براين باورند كه جنين معرفتى بدون خودسازى و تهذيب نفس حاصل نمى شود. بنابراين» 
عرفان به دو شاخه عملى و نظرى تقسيم مى كردد كه هريكك مكمل يكديكرند. )1١(‏ در مكتب امام» عرفان عملى و نظرى سخت به 
هم آميخته اند. ايشان معتقدند" انديشه و معرفت "بدون ظهور در اعمال و" عمل "بدون آراستكى به" معرفت و آكاهى "انسان را 
به حقيقت مطلق رهنمون نمى سازد. امام راه رسيدن به حقايق عالم هستى و تكامل و سعادت انسان را در زدودن رذايل اخلاقى و 
ملكه ساختن فضايل و مكرمتهاى اخلاقى (؟1١)‏ ذكر مى كنند و معتقدند در اثر تزكيه» تهذيب نفسء ذكر مدام كه ثمره عرفان عملى 
استء دريجه معرفت به ساحت غيبء به روى انسان كشوده مى شود و انسان در همين عالم طبيعت به كمال خود مى رسد. از اين 
رو مى توان عرفان امام را عرفانى مثبت و يويا دانست كه از انسان خاكى و ناسوتى» موجود آسمانى و لاهوتى مى سازد و به انسان 


نويد مى دهد كه در اثر تلاش و كوشش مى تواند به كمال انسانى خويش راه يافته» و به ديدار محبوب آرمانى خود نايل كردد. از 
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اين رو عارف» در مكتب امام مجاهدى است نستوه و تلاشكرى ست شجاع. كه براى ساختن دنيايى سالم براى انسانها كوشش مى 
كندء زيرا دنيا را مزرعه آخرت مى داند. )١1١(‏ ازاين رو در يى ساختن نظامى برمى آيد كه معنويت و عشق به حقء زيربناى آن 
باشد. در ادبيات عرفانى ماء كاه تصوف به انزواطلبى و كريز از دنيا كشيده شده؛ و عده اى با يدكك كشيدن نام صوفى و عارفء به 
راحت طلبى و لااباليكرى يرداخته اند ماما از منظر امام جنين حالتى منحرف شدن از جاده حقيقت است. بنابراين» مى توان امام را 
مبارز و معارضى جدى با جنين تفكرى كه عرفان و زهدورزى را انكيزه اى براى عدم توجه به بهتر ساختن دنياى خود و ديكران مى 
دانند» معرفى كرد. ايشان به صراحت به كسانى كه انزواطلبى و عزلت كزينى و حتى عبادت خداوند را مستمسكى براى عدم توجه و 
خدمت به انسانها قرار داده اندء سخت مى تازند. شاهد مدعاى ما اعمال و رفتار خود ايشان است. او در حالى كه در حوزه هاى فقه 
اصولء فلسفه. اخلاق» درسى ير رونق با شاكردانى جشمكير و تيزهوش داشت. و عابد و زاهدى بود كه به موازين شريعت و آداب 
ظاهرى آن سخت ملتزم بود واز تهجد و ذكر و تهذيب نفس لحذه اى غفلت نداشت. وقتى مشاهده كرد كه احكام نورانى اسلام 
توسط حاكمان كشورش به فراموشى سيرده مى شود و شرف و آزادكى و استقلال مردم ايران به مخاطره افتاده استء علم و جهاد را 
به هم آميخت و به دفاع از مظلومين كشور و اعتلاى مكتبش قيام كرد. كرجه به خوبى مى دانست كه اين عمل اوء به تعطيل شدن 
درس و بحث او و سيرى كردن عمر خود در زندان ويا تبعيد خواهد انجاميد. بيوند شريعت» طريقتء حقيقت امام, التزام به موازين 
شرع را مقدمه طريقت مى شمارند و طريقت را جز با رياضت و تمرينهاى لازم حاصل شدنى نمى دانند. طريقت» بيرون آوردن از 
دين عادتى و اسلام مجازى است واز كامهاى نخستين جهاد با نفس است. ايشان بر اين باورند» هر عبادتى كه بدون فكر و تامل 
صورت كيرد ويا به مقتضاى عادت انجام شود نمى تواند سالك را به كمال مطلوب برساند. بنابراين» در مرحله طريقت عادت» 
دين عادتى را براى رسيدن به دين حقيقى تركك مى كندء ازاين رواكر مى بينيم كريز از امورى مطرح مى شود كه در مرحله قبل 
(شريعت) مقدس شمره مى شده اند (مسجد, سجاده. منبر) در حقيقت كريز و يرهيز از عادتى شدن دين است و يرهيز از اينكه مبادا 
خود اينها هدف قرار كرفته» و مانع رسيدن انسان به حقيقت مطلوب كردند. از منظر امام» هيج انسانى در هيج زمانىء از التزام به 
شريعت و طريقت به دليل رسيدن به حقيقت بى نياز نمى كردد. در اين زمينه به عبادات و اعمال حضرت ختمى مرتبت واولاءد 
معصومين (ع) اشاره مى كند كه لحظه اى از عبادت حق تعالى و التزام به شريعت و رياضت نفس به دليل رسيدن به حقيقت» غفلت 
نورزيدند. جنيد بغدادى» عارف معروف قرن سوم (متوفاى 197) مى كويد: ما تصوف را نه از قيل و قال يافته ايم ,از جوع و تركك 
دنيا يافته ايم و از قطع مالوفات و مستحسنات. (؟1١)‏ اين كفته او بيانكر اين مطلب است كه : تصوف و رسيدن به حقيقت» نتيجه 
رياضت و قطع تعلقات است نه محصول بحث و نظر. بنابراين» عارف دائما در تلاش و تكايوست تا بازدودن رذايل اخلاقى؛ به 
اخلاق نيك و كمالات عالى متصف كردد. ازاين رو در مكتب عرفان» سكون و يكسان بودن دو روز انسان» خسرانى است عظيم. 
(10) سفر روحائى در غرفان اسلامىء كمال وسعادت انسان در كرو سفرى است انفسى» سفرى كه سالكك طريق از" من تتجربى " 
آغاز مى كند تا به خود حقيقى يا" من متعالى "برسد. بنابراين» عارف دائما در حركتى تكاملى و صعودى استء. متح ركى است كه 
از مقصدى معلوم (من تجربى) حركت مى كند تا به حقيقتى مطلوب (من متعالى» نفس مطمئنه» رب خويش) برسد. در حقيقت از 
منى مى كريزد كه او را به اسارت در جسم فرا مى خواند و به منى متصل مى شود كه او را به حقيقت رهنمون مى سازد. در اين 
سفرء از اوصاف حيوانى و بشرى فارغ مى شود و رنكك و صبغه الهى مى كيرد» در حقيقت از خود فانى مى شود و به عالم بقاء راه 
مى يابد. از فرديت خويش به در مى آيد و با اتصال به كل» جاودانه مى كردد انسان عارف»ء از يكك سو در مى يابد جزئى از هستى 
مطلق است و از آنجا كه جزء همواره به كل تعلق و كرايش دارد» شور و شوقى در خود حس مى كندء واز ديكر سو در مى يابد 
كه فرديت فنايذيرشء ميان او و هستى مطلق جدايى افكنده است و حس مى كند" تااين حجب باقى استء راهى به معدن عظمت 


بيع ("02) ومن ؤائد" تجواق شرق عق با بنده عاض خوة ورت نكيرة مكراليس از به دن امدق از فرديث حوى 1" 0117 
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بنابراين» تلاش مى كند تا فرمان موتوا قبل ان تموتوا را تحقق بخشد. به خوبى دريافته. ميان عاشق و معشوق هيج حايل نيست تو 
خود حجاب خودى حافظ از ميان برخيز بنابراين» اولين حجاب و مانع رسيدن به حقيقت مطلق" خود "و انيت انسان است. اين 
معرفت و شناخت اكر از طريق عقل صورت كيرد. معرفتى است عقلانى كه با حجاب عقل توام استء اما اكر از طريق رويت باطنى 
صورت كيرد» معرفتى است شهودى. بنابراين» آنجه از سير انفسى و سفر روحانى حاصل مى شود معرفتى است بى واسطه كه در اثر 
اتصال روح محبوس در ظلمت جسم. با نور آزاد در عالم ملكوت حاصل شده است وانسان در اين سفر روحانى و ازاين طريق 
صاحب بصيرت مى كردد و رب و ملكك خويش را زيبا (14) مى بيند. يبامبر در حديث رويت فرمودند: رايت ربى فى احسن صورة 
و خداوند در قرآن كريم مى فرمايد: يا ايتها النفس المطمئنة ارجعى الى ربكك راضية مرضية رُيعنى اى روح آرامش يافته» به سوى 
ربت بازكرد در حالى كه خشنود و يسنديده اى. امام » دومين حجاب و مانعى كه مى تواند انسان رااز مسير كمال حقيقى اش دور 
نككاه دارد متذكر مى شوندء و در عين اينكه علم آموزى را امرى مقدس مى دانند و فراكرفتن آن را براى انسان لازم مى شمرندء اما 
هشدار مى دهند كه همين علم مى تواند حجاب حقيقت قرار كيرد, كه كفته اند: العلم هو الحجاب الاكبر» و اين در صورتى است 
كه انسانء علم را هدف قرار دهد و در محدوده علم متوقف شود. امام مى كويد حتى از عقل نيز بايد فراتر رفتء زيرا توانايى و 
كستره عقل به نسبت وسعت انسانء ناجيز است و عقل را ياراى درك حقايق غيبى نيست. قلمرو ادراكك عقل عالم طبيعت يا 
معقولات است. عقل مصلحت بين» جرات و جسارات عاقلان را به بند مى كشدء. و نهايتا خود واسطه و حجابى مى شود ميان انسان 
و مطلوب (خدا ,) زيرا عقل همواره از تصور و تصديق و براهين )١9(‏ سخن مى كويد ودر علم حصولى كه محصول عقل است 
براهين» حجاب و واسطه اى ميان عاقل و معقول قرار مى كيرند» مكر عقل كه خود, حقيقتى ديكر است. بنابراين» وسعت و توانايى 
انسان به قدرى است كه مى تواند از عقل نيز فراتر رود و حقايق را كه قابل فهم عقل نيستند دركك كندء و براى كشف اين حقايق از 
مدركى ديككر مدد مى كيرد كه در عرفان از آن به" قلب "تعبير مى شود و در قرآن كريم نيز به اين مدركك اشاره شده است كه 
فرمود: لمن كان له قلب. از اين روء ييام عرفانى امام به همه انسانهاى انديشمند اين است كه يرده غفلت را بدرند و خورشيد حقيقت 
را در جان نظاره كنند. همان كونه كه خداوند كنج ينهان بود (20) و با آفرينش عالم هستى» حقيقت خود را آشكار ساختء انسان 
نيز با بى بردن به حقيقت و كوهر ناييداى وجود خويش و متخلق شدن به اخلاق الهى» مى تواند نقش خليفه كى خود را ايفا كرده, 
و كمالاءت خويش را به مرحله ظهور برساند و دنيايى بيافريند زيبا و متكامل. كرجه نزاع ميان" عقل و دل "در آثار عرفا سابقه 
طولانى دارد اما به همين مقدار بسنده مى كنيم كه اكر عرفا عقل را مورد مذمت قرار داده؛ و به آن مى تازند» عقلى است كه در 
مقابل عشق مطرح مى شود و ادعاى دست يافتن به اسرار الهى را دارد و منظورشان اين است كه نبايد جنين كمان شود كه هرجه 
حقيقت است معقول است حال آنكه حقايقى وجود دارد كه در حيطه فهم عقل نيست و زبان از بيان آن عاجز است. يسء آنجا كه 
عقل از قلمرو خودش فراتر رفته» و راجع به اثبات وجود يا عدم آن حقايق صحبت كندء يا از كليم خود فراتر نهاده» و كارى غير 
عقلانى ا نجام داده است. عقل از اين جهت است كه مورد نكوهش آنان قرار مى كيرد. بنابراين» عقل از شهود و ريافت حقايقى كه 
در قلمرو و ادراكك او نيست محروم است و زبان معمولى قادر به بيان آن حقايق نيست و كلماتى براى بيان آنها نداريم. عين القضاه 
همدانى معرفت شهودى را غير قابل بيان مى داند و مى كويد: هرجيز كه بتوان آن را به عبارتى درست و مطابق آن تعبير نمود» علم 
نام دارد. همجنين در بيان تفاوت معرفت با علم مى كويد: معرفت با علم, تعبيرنايذيرى آن از طريق زبان عادى و عبارت مطابق 
اسث. و معرفت را" معنايئ مى داند كه هركر تعييرق از آن متصور تنشود مكر به الفاظ متشابه ("17؟) و وسيلة ادراكك تجنين غالمى 
راتصيرث:«اشعة نه عقل: وحين من كويد ": بضيرت عشم است.: دز درون اسان كه آدمن بهوسيله آن امور اله زا اذراكة هن 
كند. (77) بنابراين» دركك حقايق غيبى و مشهود عالم ملكوت, فقط از راه اشراق حاصل مى شود و تنها قلب انسان مى تواند آنها 


رادركك كند وعقل ويرهان توآن رد يا قول آنها را تداره " و همان طور كه تضصديق بى تصوو مردود 'است» تكذ يب بى تصور ايز 
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قبحش افزون است. ("77) بنابراين» قبل از آنكه علمايى مانند رادولف كارناب به بحث در اين زمينه بيردازند و قضاياى مربوط به 
متافيزيكك رااز آن جهت كه فاقد شرايط صدق و تحقيق هستند بى معنا بدانند» متصوفه اين مطلب را به شهود دريافته» و به صور 
مختلف بيان كردند ثبااين قاو عشسكير كدداينان مابعددالطيعة را بدان ذليل كةدر زبان تنى كتهد نفى تمى كتند راما كارثات 
بيان نايذيرى را دليل تعقل نايذيرى را دليل عدم وجود مابعدالطبيعه مى داند. (؟) ماحصل آنكه. عرفا متعقدندحقايقى وجود دارد 
كه از سنخ معقولات نيست (لذا عقل (18) در مواجهه با آنها دجار مشكل مى كردد و ناجار به سكوت مى شودهء زيرا رد و قبول هر 
امرى نياز به برهان و فهم آن دارد. به عنوان مثال» عقل از مسائلى مانند عالم آخرت"» معاد "جبر و اختيار» فهم حقيقت" امر بين 
الامرين "ربط" حادث "به" قديم "دجار حيرت و سر كردانى مى كردد و اصولا هريكك از معارف الهيه؛ از قبيل سهل و ممتنع است 
كه حل آن با طريقه بحث و برهان ممكن نيست (7287) اما براى عارفى كه به بصيرت متصف كرديد» و جشم دلش روشن شده؛ و 
"متصف به تقواى الهى كرديد ("277 , با فهم" و حديث وجود "و اعتبارى دانستن ماسوى الله. اين مساله برايش قابل درك و فهم 
مى كردد رزيرا در نظر او عالم آفرينش" يكك فروغ رخ ساقى است كه در جام افتاد. "از نككاه امام؛ انسان يس از فراكيرى علم و 
تفويت قوه عقل با تصفيه خويش كه نتيجه تقواى الهى و محفوظ نككّاه داشتن روح وجسم خود از يليديهاى عالم طبيعت است» مى 
تواند به مرتبه" ايمان "و" اطمينان "راه يابد و به مكاشفات و مشاهداتى نايل كردد كه هركز در غير اين صورت برايش حاصل 
شدنى نيست. از اين رو امام '". ايمان "را بهره قلب دانسته» و علم و ادراكك را بهره عقل مى دانند و معتقدند معلومات قلبى» انسان را 
از حيرت و ترديد خارج مى سازد و او را به يقينى رهايى بخش بى واسطه برهان هدايت مى كند. (18) براى رسيدن به 
مرتبه "اطمينان "و خارج شدخ از هر كوثه دودلى و شككه: مى توان به تقش "دين "اشارة داشتء زيرا دستورات و تعاليم دينى انسان 
رايارى مى كند تااز تنكناى فرديت خويشء حتى از اسارت عقل خود بيرون آمده؛ و به هستى مطلق ببيوندد و حقايق غيبى را 
شهود كند وبه هرتبه "طمائينه ("9؟) و آرامشن باطنى ترسك اسان به اطميئان رسيدة در حقيقث مهومتى اسث كه تحت اسارت عقل 
نيست و خردورزيهاى عقل متعارفء ميان او و خالقش جدايى نيفكند, بلكه در منظر او همه بيكانكيها به يكانكى بدل كشته است و 
مقهور اراده اى است كه بر جهان هستى حاكم است إاما اين مقهوريت او را توانمند و مقتدر مى سازد. بنابراين» اكر بيذيريم هر 
ذين و آبيثى الهى» ستتها و روشهاى خاضص به خود را دارئد رُولى مى توان همه آنها رادر اين حقيقت مشترك دانست كة همه آنها 
بيروان خود را به يرستش و عبوديت خالق يكتا دعوت كرده؛ و سعادت و سلامت آنها را در به در مدن از خود و متصل شدن به 
هستى مطلق دانسته اند. در اينجاست كه جوهره عرفان كه رها شدن از " من "و بيوستن به كل مطلق است با حقيقت دينء يكانه مى 
شود. البته منظور ما اين نيست كه همه منظومه هاى شبه عرفانى را ذاتا يديده اى دينى بدانيم و يا اينكه تمام حالات غير مادى را 
احساس دينى بشماريم :ولى آنجه مى توانيم ادعا كنيم؛ اين است كه حالات عرفانى همكى غيرمادى اند. بنابراين» مى توان كفت 
عرفان و ادبيات الهى در اين جهت كه هر دو به فراسوى افقهاى دنيوى و مادى مى انديشند و ييروان خود را به فراتر رفتن از عالم 
فاده عوك فى كد متم كقد كراديان اليى برسعشق ويوتك افون باخبالق سس رط رسدكاري انبتك كد در :غرفان اساامن 
كيفيت شناخت حقيقت و راه و روش وصول به آن حقيقت مطرح مى شود. امام معتقدند با تزكيه و زهد و تهذيب وذكر مدامء 
معرفت الهى حاصل مى شود و نتيجه جنين معرفتى عشق و محبت به خالق هستى است. از اين رو قويترين رابطه ميان خالق و مخلوق 
را رابطه اى عاشقانه مى دانند و يرستش را هنككامى مثمر ثمر مى دانند كه بر مبناى عشق و معرفت صورت كيرد. از اين روء ملتزم 
شدن به دستورات شرع را عشق ورزى با خالق مى دانند» نماز و عبادت در مكتب امام صرفا اداى تكليف نيستء بلكه راز و نيازى 
غاشقائه عبان بنده بااخداى شوريقن اسف اسان عاقق عسن مى كند تن :ا سنت ال نستعان دون انتادهة از تستان تامرا ببريدة اند اذ 
نفيرم مرد و زن ناليده اند و همواره مى كوشد تا با تعالى خويشء به معبود خود متصل كردد و اين بيوند و اتصال را در كرو به در 


آمدن از" من تجربى "خود مى داند تا بتواند به كل مطلق بييوندد. از آنجا كه انسان فطرتا از نقص تنفر دارد و عاشق كمال مطلق 
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استء به زدودن نقايص از وجود خويش همت مى كمارد. ازاين رو مى توان عرفان عملى را مقدمه رسيدن به حقيقت و رستكارى 
دانست. انسان با سفر در خود در مى يابد كنجى كرانبها در وجود خويش و كفته امام على (ع) را با تمام وجود حس مى كند كه 
فرمود: اتزعم انكك جزم صغير و فيك انطوى العالم الاكبرى ميندار خود را همين خرد يبكر كه در اندرونت جهانى نهان است و باز 
مى شنود كه" از خود بطلب هر آنجه خواهى كه تويى "بنابراين» به جستجوى حقيقت در وجود خويش مى بردازد و مى تواند با 
تخلق به اخلاق الهى و ملكه ساختن فضايل انسانى» مى تواند به معبود و محبوب خويش راه يابد. رابطه عاشقانه امام معتقدند تنها با 
شهير عشق مى توان از ظلمت و كدورت حجب بيرون آمد و به وصال معشوق رسيد" محبت و اشتياق و عشقء براى معراج و رفرف 
وصول است. ("220 از نظر ايشان همه موجودات از موهبت عشق برخوردارند" ذره اى انسان به آن مفطور است. قوام عالم هستى بر 
مبناى حب استء و ملكك و ملكوت بر مبناى حب اداره مى شود. )7١"(‏ عشق در مكتب امام مظهر بى رنككى» صفا و خلوص است. 
ازاين رو با هرجه شان غيريت و دوكانكى داشته باشد در ستيز است. بنابراين» ستيز ذاتى ميان شكك و ايمان عادتى با عشق خردسوز 
از ميان مى رود و كوهر ناييداى انسان (روح) كه در محدوده عقل نمى كنجد, از اسارت آن آزاد مى كردد. عشق از نككاه ايشان 
حقيقتى ازلى و جاويدان است و در يرتو آن حيات» كمالء اميد تحرك. وحدت و فنا معنى مى يابد. بنابراين» عشق از اين منظرء 
احساس معشوق به عاشق يا علاقه عاشق به معشوق نيستء بلكه حقيقت واحد و منزهى است كه كاه به صورت عاشق جلوه مى كند 
و كلاه در جهرء معشوق متجلى مى كردد: به كفته غزالى " عشق را جو به عشق نتوان يافت ("0) بير ماء معتقد اسك :عشق به« غاشق 
توان مى بخشد و او را به خلاقيت وامى دارد» جون آتشى سراياى وجود عاشق را فرا مى كيرد و او رااز نقص و كدورتء كثرت 
بينى و خودخواهى ياكك مى سازد. ازاين رو انسان عاشق در هرجه مى نككرد جلوه محبوب خويش را مى بيند» و قبل از شنيدن هر 
صدايى صداى معشوق خود را مى شنود. ما رايت شيئا الا رايت قبله و بعده و معه. (7") بنابراين» وحدت را در كثرت مى بيند و 
كر كدر تاق و ملو اف الريتكة نطقت والحد م دان "راك كزي ديو وود لقا اج "0لا ونيا" ين تدر ل 
لسوخعكان ذكرى نست: ("0) بسع اك ر عشق در آغاز» السان را يدقتاى از وه من كقائك اما دراعوقن ازرايه حباتي 
جاويدان رهنمون مى سازد» نشاطى دائمى و شور و شعفى وصف ناشدنى سراياى جنين عاشقى را فرامى كيرد و او را توان مى 
بخشد تا ح ركتى از" لا ("نفى خود و انيت خود و هركونه شركك) آغاز كرده. و به آستانه" الا الله "بار يابد و حقيقت كريمه شريفه 
"لااله الا-الله "را در خود محقق سازد. بنابراين» عرفان به نوآموز خود مى آموزد كه اين عشق فطرى را كه در اثر رويت جمال 
محبوب حاصل شده استء (8”) با اختيار و اراده خويش شكوفا سازد رُو از آنجا كه رويت جمال محبوب جز با قلب ياكك و جشم 
ياكك (/7) حاصل نمى شودء زهدورزى و رياضت و تهذيب نفس بر انسان عارف عاشق لازم است. در جنين ساحتى است كه عاشق 
با متخلق شدن به اوصاف محبوب به رنكك او درمى آيدء فنا را قبله بقا ساخته تا به معشوق حقيقى خويش نايل كردد. عاشق در 
بدايت امر به قرب و وصال محبوب مى انديشد رُولى جون به مرتبه كمال رسد معنى و صورت براو غالب مى كردد. فداكارى و 
ايثار برخويشتن بينى جيره مى كردد و همتى والا مى يابد و به" محبوب مقيد "نمى انديشد. جنين انسانى از" من "و" ما "فراتر مى 
رود ودر بحر احديت غوطه ور مى كردد. نه ازعذاب وفراق محبوب بيمناكك مى شود نه به نعيم جنت دلخوشء نه خوف مى 
شناسد نه با رجا آشناست رزيرا اين دو به زمان ماضى و مستقبل تعلق دارند و او در دريايى غوطه وراست كه در آنجا زمان دخالت 
ندارد. در حقيقت" نه متنعم بود به صبح وصالء نه متالم شود به شام فراق "از اين مرحله نيز عاشق عارف بالاتر مى رود و به مرحله 
اى مى رسد كه از كامروايى محبوب خويش لذت مى برد هرجند خلاف مراد و دلخواه خود باشد» در نزد جنين عاشقى قهر و لطسف 
محبوب براى او يكسان است" يسندد آنجه را جانان يسندد "زيرا هر كونه ترجيح و كزينشى از آثار و بقاياى وجود و آرزو و 
خواسته اوستء حال آنكه او به مقام تسليم, فنا و استغراق در محبوب رسيده است. به اين ترتيب از نظر امام قويترين ارتباط ميان 
انسان و خدا رابطه اى است عاشقانه كه انسان را از ه ركونه كثرت طلبى و شرك رها ساخته, و او را به توحيد رهنمون مى سازد و 


بانك جامع مقالات امام خمينى (رد) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. اعل/إ أ ماع3(ات. الالالالانا صفحه 1/86 1( 90م 


حصول جنين عشقى را نتيجه صفاى درون و رياضت شرعى مى دانند. در اين صورت است كه جشم حقيقت بين انسان كشوده مى 
شود و جمال الهى را مشاهده مى كندء واز آنجا كه لا-زمه جمال» عشق حب است با رويت جمال محبوب به مقام والاى عشق 
مشرف مى كردد واز دغدغه و تشتت خاطر رهايى مى يابد و فقط به معشوق خود مى انديشد (همانكونه كه در عشقهاى مجازى 
جنين استء عاشق فقط به معشوق خود مى انديشد و شايد راز اينكه عشق مجازى را قنطره عشق حقيقى دانسته اند" المجاز قنطرة 
الحقيقة "اين باشد كه در اين مرحله عاشق فقط از يكك معشوق دل برمى كند. حال آنكه در ابتدا از معشوقهاى بيشمارى جدا كشته 
بود) . عاشق از فرديت خود رها مى كردد و به كل هستى متصل مى شود. جنين انسانى از منظر امام؛ انسان كامل يا ولى است و مى 
تواند واسطةٌ العقد و هادى مردمان و انسانهاى معمولى باشد. جنين انسانى مظهر تام و تمام جميع اسماى الهى است. او از وجه ربوبى 
اش به عالم قدس مى ييوندد و در نتيجه بر كل كائنات و عالم هستى اشراف و اطلاع مى يابد و از جنبه جسمانى با انسانها مرتبط 
شادة واقشن وانوراليى زابه اناس رسائك دين ترقت شاد و مكمل الساتياي معسوان من 5 ذى تين اتنائينان ازاقق 
درخشان دريجه اى به مخزن اسرار الهى كشوده مى شود و ييوسته از اين دريجه كسب فيض مى كنند. انسان كامل در عرفان آيينه 
اق اسبكت كه سفترض دق غوةه رادر أن فى تكرد و از طريق او به مخلوقات عويش قيض مى رسائد. () دن حقيقت جين انسانى 
جلوه كاه در ناسوت است و مظهر ربوبيت حضرت حق در لباس بشريت» خداوند در كمال استغنا و بى نيازى درلباس عبوديت ظاهر 
مى شود. محيى الدين بن عربى رابطه خدا با عالم هستى را رابطه كامل با اجزاى خويش مى داند. و معتقد است همان كونه كه كل 
به اجزاى خويش كرايش دارد, اجزا نيز به كل كرايش خواهند داشت (20729 » البته ناكفته روشن است كه منظور او جز و كل 
مقدارى نيست كه در علوم رياضى كاربرد دارد» جز و كل ذهنى هم نيست كه در منطق مطرح مى شود و جز و كل وجودى هم كه 
فيلسوف از آن سخن مى كويد نخواهد بود بلكه جز و كل عرفانى است كه عبارت است از" اطلاق "و" تقييد "يعنى ذات حضرت 
حق"» مطلق "است و هستى محض و عالم هستى تعين و نمود وجود اوستء او در حقيقت "بود "است و نظام هستى" نمود "او حال 
مى كوييم آن" بود "به" نمود" خويش كرايش دارد و همان كونه كه اجزا در تحقق خويش مديون كلند» كليت كل نيز به داشتن 
اجزاى خويش است. يس كرايش كل به جز يا حق تعالى به عالم هستى و موجودات و مخلوقات ., خود كرايشى است كه به خود 
دارد واكر مى بينيم بندكان خاص خدا به خدا مشتاقند» در قرآن كريم و در داستان حضرت داوود مى شنويم كه خداوند مى 
فرمايد: من نيز به آنان مشتاقترم انى اشد شوقا اليه ززيرا شوق به دركك بستككى دارد واز آنجا كه خداوند منبع ادراكك و آكاهى 
استء؛ طبيعى ست شوق او بيشتر باشد. حاصل آنكه. برخلاف نظر برخى از متشرعين كه رابطه عاشقانه ميان انسان و خدا رارد كرده 
اند» (0©) امام بر مبناى اصل وحدت وجود مباينت ميان حق و خلق را بشدت منكر بوده» و هركونه كثرت و دوكانكى و تغاير را 
امرى اعتبارى مى دانند. در نكاه امام» هرجه هست اوستء عالم امكان و جهان كثرات» همه و همه مظهر صفات و اسماى آن يكانه 
اندء بنابراين» هر يديده اى در عالم» مظهرى است كه از مظهر حكايت مى كند ربنابراين» عالم آفرينش با همه كستردكى اش جلوه 
ويرتوذات واحده اى است كه خود را در آيينه هاى رنكارنكك و تعينات متعدد ظاهر ساخته است. ازنكاه عارف وحدت وجودى: 
(61) عالم» صورت هويت حق است و مخلوقات نمود خالقيت حقند. عرفانى كه به ارتباط و عشق ميان خالق و مخلوق قائلند» از آيه 
شريفه ونفخت فيه من روحى و حديث معروف خلق آدم على صورته استفاده كرده؛ بر مدعاى خود تاكيد مى ورزند. برخى از اينان 
محبت حضرت حق را مقدمه محبت مخلوق دانسته و به آيه شريفه يحبهم و يحبونه استناد مى كنند و معتقدند» اين عشق دوطرفه 
ميان خالق و مخلوق, اول باراز حضرت حق آغاز كرديدهء وعارف بايد با رهوار عشق خود را به او متصل سازد. جنين انسانى خود 
را آيينه اى مى داند كه خداوند در او تجلى كرد؛ و خود را جز نمودى از آن حقيقت نمى داند. او رابطه خود را با خالق هستى 
رابطه ظاهر و مظهر مى بيند رُاكر احتياج خود را به خالق خود درك مى كند» در عوض اشتياق حضرت حق را نيز به خود احساس 


مى كند و تا آنجا به بيبش مى رود كه با خداى خويش عاشقانه به دلال مى يردازد و مى كويد كر آيينه محبى من نبود ظاهر نشود 


بانك جامع مقالات امام خمينى (رد) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 6. الالالالاا صفحه /1/8611 1ز 90م 


جمال محبوبى تو زيرا مى داند: مطلق بى مقيد نباشد و مقيد بى مطلق صورت نبندد ,اما مقيد محتاج است به مطلق و مطلق مستغنى 
از مقيد ميس استلزام از طرفين است و احتياج از يكك طرفء اما استغناى مطلق به اعتبار ذات است والا ظهور اسماى الوهيت و تحقق 
سيك درويكان عقيد اذ فدالاك است. (67) از نككاه امام» انسان مظهر " اسم "و اضصفت حضوت تحق اسث و از طريق همان" اسم" 
يا "عين ثابت ("67) با خداى خويش مرتبط مى شود و خداى را همان كونه مى شناسد كه در وجودش ظهور يافته است. نهايت و 
يايان سير عارف در سفر انفسى» رسيدن بهرب خويش اسث. او فقط من توائد اسمى از اسماق خداوئد را يشناسد. فقط انسان كامل 
كه مظهر اسم " الله ("8©) استء قدرت معرفت به" الله "را داراست. از اين رو مى توان به معناى سخن بيامبر اكرم (ص) كه فرمود: 
من عرف نفسه فقد عرف ربه بى برد وعلت اينكه نفرمود "عرف الله "را در اين حقيقت خلااصه كرد كه اين رب كه شناخته مى 
شود ذات الوهيت نيست,ء بلكه خداى ظاهر شده در نفس هر موجودى است كه محبوب و مطلوب اوست. به طور مثال اككر خداوند 
به صورت آتش بر حضرت موسى جلوه كرد دليل آن بود كه جناب موسى (س) طالب آتش بود (1تشء رمز غلبه معشوق و سوز و 
كداز از عشق است) از اين رو خداوند به صورت مطلوب و محبوب او براو متجلى كرديد. بارى» اعتقاد به يذيرش رابطه اى محبت 
آميز ميان خالق و محبوب» شور و شعفى در انسان طالب حقيقت ايجاد مى كندء او همواره خود را تحت عنايت و محبت خالق حس 
مى كند و با تمام وجود كلام خداى را كه فرمود: نحن اقرب اليكم من حبل الوريد را مى شنود. فهم اين قرب او را به وجد مى 
آورد. جنين انسانى» كريمه انالله و انا اليه راجعون را به جهان يس از مركك حوالت نمى دهدء هم اينكك نيز درمى يابد كه به سوى او 
در حركت است. او خود را در محضر خدا حس مى كند و خدا را بر خود ناظر مى بيند. جمله معروف يبر ما كه فرمود كه" عالم 
محضر خداستء در محضر خدا معصيت نكنيد "مبين اين نككرش است. در عرفان امام» انسان از عظمت خاصى برخوردار است» 
موجودى است ذاتا الهى و آسمانىء نغمه ايزدى از عالم غيب بر قلب او دميده. و او را لعت خليفه كى بخشيده. و انسان در عالم 
طبيعت مى تواند با آكَاهى و معرفت و محبت و مجاهده و تهذيب نفس و ذكر مدام و تصفيه باطن» حقيقت را در وجود خويش 
حس كند. جنين انسان ره يافته اى» از منظر امام مى تواند هدايتكر و مرشد انسانها قرار كيرد. با دعايى از حضرت ايشان به سخن 
خود يايان مى بخشم. خداونداء تو بر ما توفيق عنايت كنء تو معنى الحمدلله رب العالمين را به ما بيجاره هاى غافل» كه همه محامد 
را به خلق نسبت مى دهيم بفهمان. تو حقيقت ما اصابكك من حسنة فمن الله و ما اصابكك من سيئهُ فمن نفسكك را به ما بنما. ما اهل 
حجاب و ظلمتيم» خودخواه و خوديسنديم. تو خود حب نفس و حب دنيا را از دل ما بيرون كنء تو ما را خداخواه و خدايرست كن. 
انكك على كل شيئ قدير. (50) بهمن سال 171/8 - كانادا بى نوشت ها: .١‏ ق/78. ؟. ديوان امام. ". كتابهايى كه تاكنون از ايشان 
جاب كرديده عبارتند از: - كتاب البيع - ركتاب الطهارة - رالاستصحابء» حاصل دروس ايشان است ومربوط به يكى از مباحث 
عمده علم اصول فقه است - رانوار الهدايه فى التعليقه على الكفايه اثر قلمى ايشان است بر مباحث عقليه كتاب كفاية الاصول از 
محقق بزرككء آيت الله آخوند خراسانى - رُبدايع الدرر فى قاعدة نفى الضررء در اين اثر به مبحث اختلاف ادله و تعارض آنها به 
يكديكر كه از مباحث اساسى در علم اصول فقه استء يرداخته اند - زالمكاسب المحرمه؛ مطالبى است كه يس از تدريس به رشته 
تحرير درآ ورده اند - ,التعادل والترجيح - بُمناهج الوصول الى علم الاصول - رُولايت فقيه؛ اين كتاب نيز حاصل درسهاى ايشان 
است كه در يكك مجموعه جمع آورى شده است. *. برخى از شاكردان امام در حوزه هاى فلسفى هم اينكك در حال تدريس مى 
باشند كه عبارتنداز: آيت الله عزالدين زنجانىء آيت الله منتظرىء استاد جلال الدين اشتيانى» آيت الله كيلانى واز جمله شاكردان 
خاص امام مى توان از استاد شهيد مرتضى مطهرى نيز ياد كرد. 5. آداب نماز (آداب الصلوة) » در بيان اسرار معنوى نماز نككاشته 
شده است - ب/التعليقه على القوائد الرضويه» حاشيه اى است بر شرح فلسفىء عرفانى حديث راس الجالوت از قاضى سعيد قمى -, 
تفسير سوره حمدء تفسير است بر فاتحة الكتاب كه حاوى نكات دقيق و لطايف عرفانى است - رجهاد اكبر يا مبارزه با نفس -, 


جهل حديثء تاليفى است كه ب ركرفته از روايت يبشوايان دين است كه شرحى عرفانى از آنها شده است - إُسرالصلوة. در بيان 
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اسرار نماز و حقيقت معناى نماز مى باشد - شرح دعاى سحرء كه اولين تاليف عرفانى ايشان است كه در سال ١1‏ ه. ق نوشته 
شده است - ,ُمصباح الهدايته الى الخلافة والولاية» اين اثر نيز يكى از درخشانترين آثار عرفانى است كه در سن ١8‏ سالكى به 
نكارش درآمده است - ,ُحاشيه بر فصوص محى الدين ابن عربى و مصباح الا-نس قونيوى - رُنقطه عطف - إباده عشق - رُديوان 
شعرء كه بيشتر داراى مضامينى عرفانى است و شرح درد مهجورى و غربت از معشوق حقيقى استء اكثر اين اشعار در سن هشتاد 
سالككى سروده شده است - ,شرح حديث جنود عقل و جهل إ6. امام خمينى ره عشق رص 7.18 . همان. 8. اصول كافى رج ؟. 
ص 08" باب تفكر. "9. ره عشق. .٠١‏ همان رص .1١١ .*٠‏ رسائل قيصرى» ص 2 ,َاعلم ايدنا الله و اياكك: ان الوصول الى الله سبحانه 
قسمانء علمى و عملى و العملى مشروط بالعلمى. ليكون العامل على بصيرةٌ فى علمه. .١١‏ ييامبر اكرم (ص) نيز هدف بعثت خود را 
بياده كردن مكرمت اخلاقى معرفى كرده اند": بعثت لاتمم مكارم الاخلاق ",رمجمع البيان رتفسير آيه ع» سوره قلم. 1. الدنيا مزرعة 
الاخرة. 1. زرين كوبء عبدالحسين (جستجو در تصوف ايران رُص .١18‏ 18. امام على (ع) مى فرمايند: من ساوى يوماه فهو مغبون. 
8 امام خمينى رْره عشق رص 18. 17. همان. 18. واقعه ديدار نفس با حقيقت ملكوتى خويش. در ادبيات عرفانى سابقه اى طولانى 
دارد به عنوان مثال براى معتقدين به آيين زرتشت و برحسب متون اوستايى يهلوى» وقتى مرد كامل از جهان مى رود و روان او به 
بل جينوت مى رسدء سر اين بل دخترى زيبا به استقبال او مى آيد. آن وقت روان مرد ياكدين با شككفتى از او مى يرسداى دختر 
جوان تو كيستى؟ وى در جواب مى كويد: من دثناى تو يعنى منش نيكك» كوش نيكك؛ كنش نيكك تو هستم؛ محبوب بودم» تو مرا 
محبوبتر ساختىء بلند يايه بودم تو مرا بلند يايه تر ساختى» در عو ض اكر مرد بدكاره باشد اين دثنا را به صورت زنى زشت ديدار 
مى كند. (يور داود » يشت هاء ج ١‏ ص 888) اين دثنا در لغت به معناى دين و وجدان استء در واقع همان نفس يا من ملكوتى 
است كه نفس رها شده از اسارت تن با او ديدار مى كند. ديدار با طباع تام در آثار منسوب به" هرمس "نمونه ديكرى ازاين ديدار 
است كه بعدها در آثار شيخ اشراق انعكاسى كسترده مى يابد» در كتاب غاية الحكيم, اشاره به طباع تام از قول ارسطو و سقراط نيز 
نقل شده است. ارسطو در كتاب الاسطما خيس كفته است": طباع تام قوتى است فيلسوف راء كه علم و حكمت او را مى افزايد 
حكما اين سر را مكتوم نككاه مى دارند "... به نقل از: (ديدار با سيمرغ ,دكتر يورنامداريان ص 4" [) اما براى عارف و صوفى 
مسلمان» نفس او از طريق حواس ظاهرى و قطع تعلقات در اثر رياضت و زدودن رذايل اخلاقى و متصف شدن به ملكات حميده؛ در 
همين عالم طبيعت شايسته ديدار با من ملكوتى با همان فرشته خود مى شود و ازاو بهره هاى حكمىء علمى مى برد و هربار به 
مقتضاى صفا و زيبايى باطن اوء اين فرشته را زيباتر مشاهده مى كند. (به نقل از : ديدار با سيمرغ ردكتر يورنامداريان) در عرفان اين 
حالت روحانى را" ولادت ثانى "يا قيامت صغرا يا حشر قبل از نشر مى نامند. 15. برهان صديقين در عرفان از اين قاعده مستثنا 
سخ لازيسة حديك: ون 13د 9ق ")أن زيرا كدصدقية ال مفاهد ذا شهوة اشعاوضننات كتدو در ابه اسما افيان و 
مظاهر را شهود نمايند و اينكه اين قسم برهان را برهان صديقين كوييم» براى آن است كه اككر صديقى بخواهد مشاهدات خود را به 
صورت برهان درآورد و آنجه ذوقا و شهودا يافته به قالب الفاظ بريزد» اينجنين شود نه آنكه هركس بدين برهان» علم به ذات و 
تجليات آن بيدا كرد از صديقين است يا آنكه معارف صديقين از سنخ براهين است تا قلب در حجاب برهان است و قدم او قدم 
تفكر استء به اول مرتبه صديقين نرسيده» و جون از حجاب غليظ علم و برهان رستء بى واسطه برهان به مشاهده جمال جميل 
مطلق نايل كردد و به لذت دائم سرمد برسد. ."7١"‏ كنت كنزا مخفيا فاحببت ان اعرف فخلقت الخلق لكى اعرف "حديث قدسى, 
فتوحات رج 7 ص .٠١١‏ اين حديث را بدين كونه آورده كه": كنت كنزا لم اعرف فاحببت ان اعرف فخلقت الخلق و تعرفت اليه 
فاعرفونى. .1١"‏ تمهيدات رتصحيح عفيف عسيران رانتشارات منوجهرى ,مقدمه » ص ٠١8‏ رو در زبده الحقايق نيز آمده است. 77. 
همان. 7. جهل حديث رص 584. 75. لازم به ذكر است عقلى كه ناتوانش خوانديم» عقل رايج در ميان علماستء والا در مجموعه 


5 ل اه : 0 5 شك ا لان اليه للقي 0000 " 
روايى» عقل اول مخلوق خداوند معرفى شده كه خداوند آفرينش أن را به الله ذات مستجمع جمع صفات نسبت داده است اول 
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ما خلق الله العفل "و در حديثى ييامبر (ص) مى فرمايند" اول ما خلق الله نورى "كه مى توان عقل را همان نور و حقيقه محمديه 
دانست كه در عرفان جايكاه خاص دارد. 58. يورنامداريان» تقى ,ُديدار با سيمرغ رص 3504 مقاله عقل و فلسفه از نظ ركاه عطار. 
*. امام خمينى زجهل حديث رص #6#. /77. همان. 18. امام خمينى» شرح حديث جنود عقل و جهل رص 872 14. طمانينه» مقام و 
منزلى است كه خواجه عبدالله انصارى در منزل ينجاه و نهم مطرح كرده است. . شرح حاديث جنود عقل و جهل ,ص #/ - 
اربعين حديث رص "١.177‏ جهل حديث رص 78#. 7. جهل حديث رص 8/. **. غزالى» احمد رشروح سوانح رص .5١‏ 6". 
منسوب به حضرت على (ع) ء علم اليقين رج ١‏ ص 68. 0. امام خمينى رديوان امام رص 27. #". بزركان جون افلاطون در رساله 
فايدروسء ضيافت و احمد غزالى در سوانح نيز معتقدند» عشق با مشاهده جمال آغاز شده است. /ا". بزركان جون افلاطون در 
رساله فايدروسء ضيافت و احمد غزالى در سوانح نيز معتقدند. عشق با مشاهده جمال آغاز شده است. 8*. محيى الدين بن عربى, 
فصوص الحكم. 9". شرح قيصرى ,فص محمديه» فصوص الحكم ,محبى الدين بن عربى ,ص .8٠ .5١8‏ اينان در مقام برهان مى 
كويندء لا-زمه يا شرط معرفت و محبت» جنسيت است و عشق از جنسيت و هماهنكّى دو روح منبعث مى شود رو از آنجا كه هيج 
سنخيتى ميان حق و مخلوق وجود ندارهد. بنابراين رابطه عاشقانه برقرار نخواهد شد. به عبارت ديكرء اينان بر اين باورند كه خداوند 
با تمام ذات با مخلوقات خود متباين است و هيج كونه مناسبتى ميان آنها موجود نيست تا محبتى متصور شودء و باز در لسان ديكر 
مى كويند» محبت: توعى ارادة است .و به معرقت ستكى ذارد و از آنجا كه اراده بنده بر جيزى تعلق مى كيرد كه اولاء از امور ممكنه 
باشد ثانياء حادث باشد تا تصرف در آن متصور شودء و جون خداوند" قديم "استء متعلق اراده بنده نتواند بود و تصرف حادث در 
قديم امكانيذير نيست. عشق صوفيانه» جدال فقيه يا زاهد صوفى» دكتر سجادى ,رص .١ .١157‏ محيى الدين بن عربى كه در سال 
م28 -:88 مى زيسته اسث عارفى است كه اصل اصيل '"وحدت وجوه "راثبيين كرده» و بعضى معتقدثد هيناق نظرى او .را مى 
توان در فلسفه افلاطون و مذهب بودا جستجو كرد - ابن عربى توانست تجلى صانع در مجالى صنع راء را با نككرشى وسع و وضع 
مصطلحات نوين و ارائه براهين منطقى تقويت كرده., و به صورت مكتبى» فلسفى - عرفانى درآورده. تفكر او بر عرفا و فلاسفه و 
شعراى بعد از او تاثير شكرفى داشته است. 57. جامى» عبدالرحمنء لوايح رص ؟5؟. #©. اعيان ثابته» صور حقايق اسماى الهى اند. 


الله» اسم مستجمع جميع صفات است. 58. امام خمينى رجهل حديث رص ./١‏ 
امام و مراتب كشف و شهود عرفانى 


امام و مراتب كشف و شهود عرفانى .١‏ تعريف و ماهيت كشف نخستين مسئله اى كه در اين مقام مطرح مى شود» تعريف است . 
در اين زمينه مطالب مبسوطى در آثار عارفان به جشم مى خورد كه قهرا بايد دست به كزينش زد . الف . ابو نصر سراج طوسى (م 
7 2ة) جزو نخستين صوفيانى است كه به منظور تبيين ديدكاه هاى عرفاء دست به قلم برد و كتاب اللمع را نوشت كه تقريبا 
نخستين كتاب مدونى است كه به سبكى خاصء ديد كاه ها و نظريات صوفيان بيش از خود را تبيين كرده است . در اين كتابء از 
«مشاهده » بيش از «مكاشفه ) سخن به ميان آمده است . )١(‏ ابو نصرء شاهد را دو كس مى داند: رب و قلب . آن جا كه رب شاهد 
باشدء كون مشهود است رو اكر قلب در مقام مشاهده باشد» هر آنجه غير رب استء از صحنه قلب خارج مى شود . در اين حالت» 
همه جيز - جز عظمت حق - غايب است و در دلء جز او باقى نمى ماند . مشاهده؛ مقام لقاى حق است . شهود آن است كه وصل 
حاصل شود . اكر نزديكى حاصل آيدء انسان به مقام حضور خواهد رسيد و شهود از جنس حضور است . ابو نصر به اين آيه 
استشهاد مى كند: ان فى ذلكك لذكرى لمن كان له قلب او القى السمع و هو شهيد . (؟) حالت مشاهده به اعتقاد وى» عبارت است 
از: المشاهدةٌ زوائد اليقين» سطعت بكواشف الحضورء غير خارجةٌ من تغطية القلب . (") از اين بيان جنين برمى آيد كه: اولا» شهود 


از مراتب يقين است جنان كه طوسى نيز به آن اشاراتى دارد: المشاهدة حال رفيع؛ و هى من لوائح زيادات حقائق اليقين . (6) ثانياء 
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مشاهده و مكاشفه با يكديكر اختلاف جوهرى ندارند ربلكه هر دو از يكك سنخ بوده؛ از جنس حضور و قربند: المشاهدة بمعنى 
المداناةً و المحاضرة و المكاشفة و المشاهدة تتقاربان فى المعنى . (2) ثالثاء شهود يا كشف يس از آنكه «غطاء» از قلب برداشته شود. 
حاصل مى كردد . اككر از روى قلب» حجاب و ستر كنار رود قلب به مقام كشف و شهود نايل مى شود . اين مطلب از نكات بسيار 
مهمى است كه به تفصيل به آن خواهيم يرداخت . در اين كتاب» كشف عرفانى اين كونه تعريف شده است: الكشف بيان ما يستتر 
على الفهم» فيكشف عنه للعبد كانه راى عين . (8) قلوب اهل حق آنككاه كه به نور حقيقى نزديكك شد و در مقام قرب الهى قرار 
كرفت» ديد كانش بينا مى شود و آنجه قبل از آن از فهم او مستور بودء تبيين مى يابد و به روشنى و وضوح مى رسد . اين مقام) 
كشف است . كشف از آن قلب است كه به هنكام اتصال حاصل مى شود (جنان كه اكر جشم سر با يكك شى ء جسمانى رو به رو 
شدء كشف حسء به او دست خواهد داد و به قول او: مكاشفات العيون بالابصار. و مكاشفات القلوب بالاتصال . (/) اكر شهود و 
كشف هم سنخ با حضورنادء انسانى كه در غيبت به سر مى بردء از اين مقام بلند» محروم و در يشت يرده حجاب و غشاءء از دركك 
حضور حق دور مى ماند . قلب غايب» در ظلمت است و قلب حاضرء به صفاى يقين نايل . اكر عارف به حضور و شهود حق بار 
يابد» بر وحدت و جمعيت او اضافه و از تفرقه و كثرت او كاسته مى شود لذا حضور و شهود با اتحاد و اتصال همراه است رجنان 
كه غيبت با كثرت و حجاب و ظلمتء آميخته و قرين است . به اعتقاد ابو نصر سراجء مكاشفه سه وجه. بعد يا درجه دارد: مرتبه اى 
از آنء مكاشفه با ديده قلب است كه در قيامت حاصل مى شود . مرتبه اى ديكرء با حقايق ايمان و به همراه يقين يديد مى آيدو 
همراه با هيج حد و صورتى نيست,ء و در اصطلاح «كشف معنوى » ناميده مى شود . مرتبه سوم» مكاشفه آيات الهى است كه از 
طريق معجزات براى انبياء و از راه كرامات و اجابات براى غير آنها حاصل مى شود . از مجموع كلمات ابو نصر جنين بر مى آيد كه 
مكاشفه و مشاهده دو كونه متفاوت نيستند و ميان آن دوء اختلاف ذاتى و ماهوى وجود ندارد ,حداكثر اينكه يكى تماميت ديكرى 
است . شهود و كشف عرفانى» هر دو از سنخ حضورند و قلب حاضرء قلبى است كه به مقام قرب و دنوء نايل آمده باشد . يس اكر 
قلب عارف و دل سالكك بر اثر رياضات و مجاهداتء به حريم اسماء و صفات الهى بار يافت» يرده هاى حجاب ظلمانى و نورانى» 
يكى بس از ديككرىء از بيش جشمان او برداشته مى شود و عابد در اين هنكام؛ به مقام كشف و شهود دست بيدا مى كند . بنابراين» 
مكاشفات دو سو دارند: از يكك سو به قلب عارف مرتبط مى شوندء و از سوى ديككر به حقايق يقينى» و به هر ميزانى كه اين حقايق 
مستورء يرده از رخسار خويش بركيرند» ديد كان دل به نور جمالشان روشن تر مى كردد . نكته مهم اين است كه به اعتقاد صاحب 
اللمع؛ جنين حالتى در دنيا شدنى است و امكان اينكه انسان بتواند بيش از آخرتء به ديدار او نايل آيد» وجود دارد . عارفان - در 
برابر معتزله - نخستء رؤيت خدا را در عقبا تجويز كردند رُاما تدريجا آن را به دنيا هم سرايت دادند و معتقد شدند كه قلب عارف 
مى تواند بر اثر رياضات و مجاهدات طاقت فرساء به لقاى محبوب دست يابد و به مشاهده او نشيند و به اين مقام رفيع و منيع - كه 
خلقت انسان» هدفى جز آن ندارد - نايل آيد . ب . ابو اسماعيلء عبد الله بن محمد بن انصارى كتاب منازل السائرين يديده ممتازى 
است كه در قرن ينجم رخ داد ربه كونه اى كه مى توان آن را نقطه عطفى در زمينه عرفان تلقى نمود . يير هرات (798 - 58١‏ ق) 
براى نخستين باره نثر را مسجع ساخت تا بيشتر و بهتر بر دل ها نشيند . به اين جهتء رسائل خواجه عبدالله انصارى در نثر مسجع 
فارسىء بيش قدم است و بر ديكران - از جمله سعدى - فضل تقدم دارد . به جز اين» خواجه عبدالله انصارى در زمينه تنظيم و 
ترتيب مراحل و مقامات عرفانى» ذوق سرشارى از خود نشان داد رُجنان كه منازل السائرين و صد ميدان» دو نمونه شاخص و بارز در 
اين زمينه مى باشند . آثار و دست نوشته هاى صوفيان ييش از اوء غالبا به سبكك كزارشء نقل قول و بيان حالات مشايخ و بزركان 
صوفيه بود ودر آنهاء كمتر طبقه بندى» تنسيق همراه تحليل» و درجه بندى مقامات عرفانى به جشم مى خورد . بير هرات در اين 
زمينه» كوى سبقت را ربود و آغازكر سبكى خاص در نوشته هاى صوفيانه و ادبيات عرفانى شد . بير هرات آيه متناسب با مكاشفه 
را آيه: فاوحى الى عبده ما اوحىء (8) مى داند . استناد به اين آيه در باب مكاشفه. به اين معنا است كه به اعتقاد وى» مكاشفه و 
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وحى از يكك سنخ اند . ماهيت كشف «مهاداة السر بين متباطنين رو هى فى هذا الباب بلوغ ماوراء الحجاب وجودا؛ (9) مى باشد . 
اكر باطن عارفء خواهان ملاقات با باطن امر غيبى شد و اين دو باطن با يكديكر رو در رو شدندء مكاشفه يديد آمده است . به 
ديكر سخنء مكاشفه آن است كه سر عارف» حجاب هاى ظلمانى و نورانى را درنوردد و با ايده شهود, به ماوراى حجاب نايل آيد 
و از اسرار غيبى بهره كيرد . اين مكاشفه در اصطلاح, «مكاشفه معنوى » استء كه غير از «مكاشفه علمى » و «مكاشفه صورى » است 
. حاصل آنكه: اولاء مكاشفه با باطن و قلب عارف سر و كار دارد ,ثانياء مكاشفه با وحى تمايز ذاتى ندارد إُثالثا» كشف عرفانى جز 
بادريدن حجاب حاصل نمى شود . مكاشفه داراى درجاتى است: نخستين رتبه آن» كه كاه دست مى دهد . رتبه دوم» دائمى است 
و زمانى رخ مى دهد كه عارف» خود را در حالت مكاشفه نبيند و به نحو تمام و كمال» محو محبوب باشد . مكاشفه عين ثابت يا 
سر قدر» سومين درجه كشف عرفانى است كه همراه با تجلى ذاتى الهى رخ مى نمايد . ج . محيى الدين ابن عربى (280 - 208 ق) 
ابن عربى بيشترين اهتمام را به مسئله معرفت و مكاشفه داشته است . او معرفت خداوند و صفات او را به دو طريق ممكن مى داند: 
راه اول» راه استدلال و فكر است . اين راه از يكك سو در معرض خطا است و شكك و شبهه در آن راه دارد ُو از سوى ديكرء عقل 
ه ركز نمى تواند از شاهد به غايب استدلال معتبرى داشته باشد . فكر از راه دليل و برهان به خدا نمى رسد ربلكه فقط مى داند كه او 
هست . )٠١(‏ راه دوم» راه كشف است كه علم حاصل از آن» ضرورى است . اين علم ه ركز در معرض شكك و شبهه نيست و 
همواره راهى روشنء سالم و مورد وثوق مى باشد . نكته مهم اينكه عارف هركز راه عقّل را - اكر حد خود را نككه دارد - تخطئه و 
حتى تحقير نمى كند إبلكه تمام سخن او در اين خلاصه مى شود كه: «راهى برتر وجود دارد؛ . محيى الدين - همانند ديكر عرفا - 
براين نكته ياى مى فشارد كه طريق كشف و عيان» بر طريق استدلال و برهان ترجيح و تفضيل دارد و علم كشفى را علمى ضرورى 
و غير قابل شبهه مى داند . البته ممكن است انسان در حالت كشفء استدلال هم نصيبش شود رجنان كه محيى الدين مى كويد: 
يكى از دوستان ما (يعنى ابو عبدالله بن كتانى) كفته است كه در كشفشء هم دليل به او عطا مى شود و هم مدلول . )1١(‏ محيى 
الدين در تعريف مشاهده؛ مى كويد: مكاشفه يا به معناى تحقق فهم همراه امانت استء يا به معناى تحقيق زيادتى حالء و يا به 
معناى تحقيق اشاره . )١7(‏ سيس مكاشفه را بر سه معنا اطلاق مى كند: الف . مكاشفه علمى: اين مكاشفه؛ همان معناى اول است . 
مكاشفه علمى به معناى حصول فهم است . اكر فهمى براى انسان حاصل شود اين امر در واقع» نتيجه آن است كه جيزى بر انسان 
منكشف شده است . يس اكر كسى انسان را مورد خطاب قرار داده شهود سمعى يديد آمده يا اككر جشم انسان به صحنه اى افتاد» 
شهود بصرى براى او حاصل شده است . بر اين اساسء علوم حسىء نوعى كشف اند . اين فهم ها امانتى از سوى حق نزد انسان 
استء. و امانت را بايد به اهلش رساندء و الا انسان» خائن است: المجالس بالامانةٌ . ب . مكاشفه حال: اين نوع از مكاشفه همان 
معناى دوم مكاشفه (تحقيق زيادتى حال) است إبدين معنا كه عارف هنكامى كه ذاتى را با حالى شهود كرد از اين حال به تاويل 
آن يى مى برد . اهل الله به اين امر زيادتى» «حال » اطلاق مى كنند . مثلا اكر اهل حق» شخصى را در حالتى يا صفتى خاص مشاهده 
كند - جه ملايم طبع ناظر باشد» جه نباشد - و از اين حال يا صفت»ء به حقيقتى كه تاويل اين حال يا صفت - كه زايد بر آن است - 
منتقل شود. او داراى مكاشفه زيادتى حال است واز اين طريق به منزلت او نزد خداوند آكاه مى شود . برخى از صوفيه مدعى 
هستند كه مى دانند در جه حالى خداوند محب آنها است . آنها براين باورند كه جون در وحى آمده است: فاتبعونى يحببكم الله 
(1) و آنها در ساعاتى؛ در حالت اتباع كامل از شريعت بوده اند» خداوند به آنها اين حالت را عطا فرموده است كه حب او را به 
خود ديده اند ُزيرا در اين ساعت» خود را مجلاى حب و محبوب او ديده اند . ج . مكاشفه وجد: اين مكاشفه همان تحقيق اشاره 
است و مراد از آنء اشاره مجلس است . مجالس حق دو كونه اند: كونه اى تنها با خلوت عبد با حق بركزار مى شود رو نوع ديكر 
همراه با مشاركت ديكران رجه كم و جه زياد باشد . مجلس نخستء تنها با اشاره ب ركزار مى شود و عارف» در خلوتى كه با حق 


دارد» اشاراتى از او دريافت مى كند و به وجد مى آيد . اين مكاشفه؛ مكاشفه اشارات حق است . ابن عربى ميان مكاشفه و مشاهده 
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تمايزى مى افكند رُمتعلق مكاشفه. معنا و متعلق مشاهده» ذات است . يس مشاهده به لحاظ مسميات و مكاشفه به اعتبار حكم اسماء 
است راز اين رو مكاشفه. اتم از مشاهده است: اذا الحق اعطاكث اسماء فخذه امانهُ من قد فهم بان الامانة محمولة و حاملها جاهل قد 
ظلم فان انت افهمت مقصوده فانت المكاشف فلتلتدم (؟١)‏ د . سيد حيدر آملى (10- 80/, ق) سيد حيدر آملى مبتكر عرفان شيعى 
و حكمت نبوى است . بى شككء كتاب نص النصوص و نيز جامع الاسرار دو اثر جامع و مان دكار در انديشه عرفان شيعى است . 
سيد حيدر آملى در كنار ابتكاراتى كه در مورد عقيده خاتم ولايت و نيز فلسفه عالم مثال دارد» تحليل ارزشمندى از كار ييامبر 
(ص) وابن عربى و خودء ارائه مى دهد . (15) ييامبر (ص) با وضعيت «ميان دو كتاب » مواجه بود رُزيرا از يكك سو كتابى توسط 
روح الاعين بر او وحى و نازل شدء و از سوى ديككر كتابى توسط ايشان برابن عربى صادر شد . يس در مورد يبامبر (ص)» كتابى 
«النازل عليه » و كتابى «الصادر منه » وجود دارد . ابن عربى نيز به نوبه خود» در وضعيت «ميان دو كتاب » قرار دارد مُكتابى كه وى 
در رؤياى صادقى از ييامبر (ص) دريافت كرد و كتابى كه ازاو صادر شد ريعنى اثر عظيم الفتوحات المكيه . موقعيت سيد حيدر 
آملى كاملا مشابه است ركتابى از آسمان بر او الهام شد و آنء تفسير بزركك عرفانى او استء و كتابى ديكر از او صادر كشت كه 
آن» شرح بزركك فصوص است . بنابراين» ييامبر اكرم (ص»» ابن عربى و سيد حيدرء در وضعيت «ميان دو كتاب » قرار دارئد . البته 
سطوح اين وضعيت كاملا متفاوت استء اما هر سه در اين جهت مشت ركند كه از يكك سو به آسمان واز سوى ديكر به زمين خاكى 
مرتبطند (مكتابى به آنها القاو كتابى از آنها صادر شده است . قرآن / فصوص / تاويلا-ت ييامبر (ص) / ابن عربى / سيد حيدر 
فصوص / فتوحات / نص النصوص سيد حيدر علم را از ديد كاه اهل الله به سه قسم تقسيم مى كند: (18) وحىء الهام و كشف . هر 
يك ازاين سه قسمء يا خاص است و يا عام . وحى» مختص انبيا و رسولان الهى است . در عين حالء بر اساس آيات قرآن كريم 
شامل غير آنها - از قبيل آسمان (17) و زنبور عسل (18) - هم مى شود . الهام خاص در انحصار اوليا و اوصيا است كرجه به طور 
تمام» در اختيار مشايخ و عارفين نيز قرار مى كيرد . همجنين كشف خاص تنها براى اهل سلوك از اهل الله مقرر شده است ,ُهرجند 
براى غير آنها نيز رشحاتى از آن وجود دارد . كشفء حق و باطل دارد . مكاشفات اهل الله حقانى» و كشفيات سحره و كهنه. 
شيطانى است . حاصل آن كه علم در سه قسم خلاصه مى شود: وحىء الهام و كشف به مقتضاى ذات و صفات و افعال» بر اساس 
حكم امر و قدرت واراده؛ بر حسب شريعت و طريقت و حقيقت كه از مقام نبوت و رسالت و ولايت صادر شده است . سيد حيدر 
متناسب با تثليث در علم» معلومات را نيز تثليثى تلقى مى كند و معتقد است كه تمام معلومات» در سه امر خلاصه مى شوند: واجب» 
ممكن و ممتنع ,ريا حق و انسان كبير و انسان صغير . و در ادامه؛ براى هر يكك از اين معلومات سه كانه مراتبى در سه درجه اثبات 
مى كند . نكته قابل ذكر در اين جا اين است كه سيد حيدرء ميان علم و معلوم» ذهن و عين و به طور كلى ميان معرفت شناسى و 
هستى شناسىء تطابق و تناظر برقرار كرده است . البته بايد كفت كه انطباق ابيستمولوزى بر آنتولوزى. از جمله ميراث افلاطون است 
. البته مسثله «فرد و تثليث » در جهانء ميراث و ياد كار محيى الدين است . (14) وى در فص صالحىء آفرينش را بر اساس فرد 
تصوير مى كند رُزيرا خلقت با «كن فرد تكوينى » آغاز شد و به انجام رسيد . محيى الدين در مراتب نزولء آفرينش را بر اساس 
تثليث تصوير مى كند . البته قبل از محيى الدين» خواجه عبدالله انصارىء به نحوى به آن اشارتى دارد رزيرا بيشتر مقامات و منازل را 
به سه رتبه تقسيم مى كند وهر رتبه را به سه ركن ,رُجنان كه شارح منازل هم اشاره اى به اين نكته دارد . )7١(‏ ه. امام خمينى (ره) 
محور عرفان حضرت امام (ره)» نفى حب دنيا است رُجرا كه «حب الدنيا راس كل خطيئة » . قلب عارف بعد از آنكه از عالم كثرت 
و ظلمت منصرف شد و خود را به جميع اخلاق نيك آراست و غبار اغيار را از قلب خود جاروب كردء حق تعالى در آن تجلى مى 
كند و آن را به خود مشغول واز ديكران منصرف مى نمايد . انسان مؤمن در اين هنكام به مقام مشاهده نايل شده است . (1١؟)‏ علوم 
غيبيه الهيه و معارف حقه باطنيه - كه معرفت به جميع شئون و تمام مدارج و مراتب و همه اسرار و حقايق آن ميسور و ميسر نككردد 


مكر براى اصحاب ولايت و اوحدى از ارباب معارف و ايمان - با قدم سلوك و خروج از جلباب بشريت و رفض حجب عوالم ملكك 
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و ملكوت و خرق يرده هاى كثرت» حاصل مى شود . مشاهده حضوريه» حقيقت عرفان است كه جز براى كمل رخ ندهد ,مشاهده 
رؤيت به عين قلب است . (72) شهود هميشه همراه با جزئيت و شخصيت است /بر خلاف عقل كه جون همواره در عقال مفاهيم و 
كليات است واز شهود و حضور خبرى ندارد» در حجاب به سر مى برد . نسبت ميان مشاهده حضوريه و امور كليه عقليه» جون 
نسبت ميان رؤيت و خيال است . رؤيت بصرى به طريق جزئيت صورت مى كيرد ,اما خيال» دورنماى شىء است . بنابراين مشاهده. 
قدمى و كامى برتر از عقل كلى مى باشد . (77) مشاهده سه درجه دارد (55) : مشاهده تجلى افعالى كه در اين مرتبه رضا به قضاء 
الله به كمالى مى رسد . درجه دوم» مشاهده تجلى صفاتى و اسمايى است . سومين رتبه» مشاهده تجلى ذاتى است . همجنين امام 
(ره) بعد از نقل كلمات يكى از مشايخ صوفيه (10) بدين مضمون: روى: ان شابا من المحبين سال الشبلى عن الصبر» فقال: اى الصبر 
اشد؟ فقال: الصبر لله؟ فقال: لا . فقال: الصبر بالله؟ فقال: لا . فقال: الصبر على الله؟ فقال: لا . فقال: الصبر فى الله؟ فقال: لا . فقال: الصبر 
مع الله؟ فقال: لا. فقال: ويحكك فاى؟ فقال: الصبر عن الله . فشهق الشبلى» فخر مغشيا عليه . دو مرتبه صبر را ناظر به مقام مشاهده تلقى 
مى كند: صبر فى الله براى اهل حضور كه به مقام شهود جمال اسمايى رسيده اند دست مى دهد . عارف بعد از آنكه به اين 
مشاهدات و جلوات نايل شد» هرجه صبر كند و دل را از استهلاك و اضمحلال نككّه دارد» صبر فى الله است . اما صبر مع الله براى 
مشاهدان جمال ذات رخ مى دهد كه از مقام مشاهده جمال اسمايى خارج شده و به شهود ذات رسيده اند . يكى از ويزكى هاى 
مسئله كشف و شهود در عرفان حضرت امام (ره) اين است كه ايشان اكثرا از شهود به طور كاربردى استفاده مى كنند . بدين معنا 
كه بيش از آنكه به بحث هاى تحليلى» تعاريف و انواع و اقسام مشاهدات بيردازند» موارد كاربرد حوزه مشاهدات عرفانى را نشان 
مى دهند كه در اين جا به جند نمونه از آنها اشاره مى كنيم: خليفه الهيه در تمام آينه هاى اسماءء ظهور دارد و نورش در همه آنها 
منعكس است . مقام خلافت در مرائى اسمائى بر حسب استعداد و به اندازه يذيرش آنها سريان داشته و با تعين آنها متعين مى كردد 
.اين سريان و نفوذ و اين تحقق و نزول؛ جز براى خلصين و كملين از اولياء كه به مقام شهود ايمانى و ذوق عرفانى نايل آمده اند 
قابل اتكفناق سف . (8]) هورة ديكره مستلة كت ولاق اسع .هر اسم كه انقدي نه اقى فين ادس ترديكه تر باشده 
وحدتش اتم» كثرتش انقصء و جهت غيبتش اشد خواهد بود . اين امر تنها بر قلب عارف مكاشف تجلى مى كند . (71) مورد ديكر 
اين كه: ظهور لوازم اسماء در حضرت اعيان ثابته» تنها توسط عين ثابت انسان كامل صورت مى كيرد . بنابراين ظهور اعيان» تابع 
ظهور عين انسانى است و تنها ارباب شهود به مقام عرفان اين امر دست مى يابند . (؟) حضرت امام (ره) اصولا در شرح دعاى 
سحر؛ وصول به مقامات اين دعاى شريف را تنها با شهود سالكك ميسر مى دانند و اين دعا را اصولا شرح ماجراى سلوكك سالكان و 
نردبان ترقى و رفع تعينات عارفان تلقى مى كنند . اين مقامات به كسى دست نمى دهد مككر آن كه نردبان تعينات را يله يله بالا رود 
“در ايخ ضورك اسث كة سالكة بشاهدة من كدد كه يعقبى ال اسنات از اسماق بكر ير بهاتر» ميل ترا عربوتره.... اسقة! 
(9؟) دعاى سالكك,. تابع مشهودات او استء و از آن جا كه مشاهداتء همان تجليات حق استء دعا ييرو تجلى حق استء و جون 
تجلى حق همواره با اسمى صورت مى كيرد و اسماء ذو مراتبند واز سوى ديكرء تجلى حق به قلب نازل مى شود و قلوب در يذيرش 
انوار حق كوناكونند» سؤال ها و دعاهاى عارف بسى متفاوت و متنوع خواهد شد ربسته به آنكه مشاهدات اوء قلب او» تجلى حق و 
اسم ظاهر» در جه رتبه و درجه اى باشد . (0) از سوى ديكرء دعا و تقاضا در هر مرتبه اى كه باشدء داراى لسانى متناسب با همان 
رتبه است ,رزيرا انسان در هر نشئه اى» لسانى متناسب با آن دارد . (1”) ادامه دارد بى نوشت: )١‏ اللمعء ص ٠‏ -١١٠.ك)ق(0ه6)‏ 
: 3 . ") اللمعء ص ٠١١‏ . 5) همان . 8) همانء ص 5١١‏ . 2) همانء ص 577 . /) همان . 8) نجم (87) : ٠١‏ . 4) منازل السائرين» 
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امام و مراتب كشف و شهود عرفانى 


امام و مراتب كشف و شهود عرفانى ؟ . درجات و مراتب مكاشفه عرفا و نيز حضرت امام (ره) كشف را به كونه هاى مختلف» 
داراى درجات و مراتبى دانسته اند . بر اين اساس» كشفء امر واحدى است كه داراى طيف وسيعى از مراتب مى شود: ؟ .١-‏ 
لوايح, لوامع و طوالع يكى از دسته بندى هايى كه در زمينه حالات كشفى سالك صورت كرفته» بر اساس و محور واردات قلبى او 
است كه سه رتبه دارد: رتبه نخست «لوايح » مى باشد زاكر برق حضور و نسيم تجلى حق كه كاهى بوزد و انتقال حالى براى عارف 
رخ دهد واين برق» تمام قلب عارف را فرا كيرد» لوايح كشف يديد آمده است . يس لوايح» كشفى است كه به وسيله آن برخى از 
اسرار ظاهر مى كردند . «لوامع » ظهورى بيشتر از لوايح دارند و به سرعت زايل نمى شوند . «طوالع » بقاى بيشتر» نورانيت و سيطره 
قوى ترى دارند و در تعريف عبارتند از انوار توحيدى كه قلب اهل معرفت را فرا مى كيرد و اين نور» جنان بر دل عارف حكومت 
مى كند كه اولاانوار ديككر را تحت الشعاع قرار مى دهد ,و ثانيا اطمينان و آرامش را براى وى به ارمغان مى آورد . حسين بن 
منصور حلا-ج جنين سروده است: قد تجلت طوالع زاهرات يتشعشعن فى لوامع برق خصنى واحدى بتوحيد صدق ما اليها من 
المسالكك طرق ابو نصر سراج طوسى مراتب اخير را همان كونه كه ذكر شد. مطرح كرده است . )١(‏ حضرت امام (ره) افزون بر آن 
و بعد از طوالع» حالت «طوارق » را نيز مطرح كرده است . با اين تعريف كه «طوارق » يكى از واردات اهل حقيقت است كه از طريق 
سمع حقايق بر او آشكار مى كردد . (1) امام قشيرى نيز ترتيب حالات را به شكل مذكور بيان كرده است . (”) اما ابن عربى ترتيب 
بر قلب اهل معرفت طلوع مى كندء قرار داده است . لوايح به اعتقاد وى آخرين مرتبه است . حضرت امام (ره) بر خلاف ديكران در 
تعريف لوايح مى كويد: اسرارى كه بر بصر ظاهر شوند» مقيد به جارحه نبوده و از احوال اهل مسامره باشدء لوايح است . (0) 7 - ؟ 
. مكاشفه علم» مكاشفه حال و مكاشفه عين خواجه عبدالله انصارى در باب مكاشفه؛ سه رتبه را تصوير مى كند: (2) نخست مكاشفه 
علم است كه براى سالككء كه كاه دست مى دهد . اكر عارفى به مقامى بالاتر دست يافت و حالت او دائمى شد و به كونه اى رخ 
داد كه عارف خود را در حالت كشف نبيند و به نحو تمام و كمال محو و فانى باشد» مكاشفه حال صورت كرفته است . مكاشفه 
عين (7) به معناى مكاشفه اى است كه همراه تجلى ذاتى الهى باشد. و عين ثابت و سر قدر با آن منكشف كردد . ؟ - ”". مشاهده 
معرفت» مشاهده معاينه و مشاهده جمع در برخى از كلمات بير هرات ديده مى شود كه وى حالت مشاهده را داراى سه رتبه تلقى 
مى كند: (8) درجه اول» مشاهده معرفت است كه همراه با برق نور وجود و لوايح وجد معروف حاصل مى شود . درجه دوم؛ 
مشاهده معاينه است كه قرين تجليات ثابت و دائمى است . لوايح آغاز مبادى تجلى و شواهدند رزيرا شاهد صدق طريق اند . اكّر 
نسيمى از جانب دوستء قلب عارف را نوازش ندهدء حالات او مشتبه خواهد شد . سومين رتبه» مشاهده جمع است كه در حالت 
فناى كامل و با شهود حق با حق رخ مى دهد . ” - 5 . معاينه بصرهء معاينه قلب و معاينه روح به اعتقاد خواجه عبدالله. معاينه نيز كه 
خود يكى از حالاءت كشفى استء داراى مراتب سه كانه مى باشد: (9) مرتبه نخستء معاينه بصرى است . مرتبه دوم, معاينه قلبى 


است . اككر جشم قلب - كه به اصطلاح خواجه؛ «بصيرت » خوانده مى شود - باز شود, اشياء را آن كونه كه هستند» خواهد ديد . بر 
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اين اساس در معاينه قلبى خطا راه ندارد إجنان كه مشوب به تحير هم نيست . رتبه سومء معاينه روحى است كه به هنكام ظهور جذبه 
در روح عاشق و با رؤيت حق حاصل مى شود كه در اين صورت قهرا حجاب ها از بيش روى جشم جان مرتفع شده است . ” - 0 
. الهام نبى» الهام عين و الهام تحقيق صاحب منازل السائرين با اين اعتقاد كه الهام» نوعى شهود و كشف استء. درجات سه كانه اى 
را براى آن بيان مى كند: )٠١(‏ مرحله اول» الهام نبى است كه با وحىء معادل و برابر كرفته شده است . رتبه دوم, يعنى الهام عينى» 
بدين معنا است كه شخصء امرى را به صورت معاينه اى رؤيت كند و نهايتا الهام» عين تحقيق است كه سالك مقام» حقايق را آن 
كونه كه هست شهود خواهد كرد . از آن جا كه دسته بندى ها ودرجه بندى هاى اخير مربوط به خواجه عبدالله انصارى بود» ذكر 
اين نكته لا-زم مى آيد كه خواجه تقريبا در تمام صدمنزلى كه براى سير و سلوك لازم دانسته استء درجات سه كانه را بيان مى 
كند و كاه براى هر يكك از درجات» سه ركن را ذكر مى نمايد . شايد در تمام منازل السائرين» منزل يا رتبه اى نباشد كه با عدد دو 
يا جهار بيان شده باشد . بر اين اساس مى توان كفت كه اين كتاب. مبتنى بر «تثليث » است . علالوه بر اين» بير هرات مقامات و 
منازل ديكرى را بيان مى كند كه در هر يككء به كونه اى حالت كشف و شهود مطرح است و براى آنها نيز درجات و مراتبى را 
مطرح مى كند راز قبيل بصيرت )١1١(‏ , وجد (171) » حكمت (175) و اتصال . (1) 7 -8. كشف نظرى» شهودىء الهامى»؛ روحىء 
خفى و ذاتى حقيقت كشفء خروج از حجاب است و حجابء مانعى است كه ديده بنده به وسيله آن از جمال حضرت حق 
محجوب مى كردد . جون سالك صادق به جذبه ارادت از اسفل سافلين طبيعت روى به اعلى عليين كذارد و با قدم صدقء جاده 
طريقت را بر قانون شريعت و مجاهدت طى كندء از هر حجاب كه كذرد, ديده مناسب آن مقام كشوده شود . نخست ديده عقل باز 
كردد و به قدر رفع حجاب و صفاى عقلء معانى معقول روى نمايند و اسرار معقولات كشف شوند . اين را كشف نظرى مى كويند 
. (10) بعد از آن» مكاشفات دل و شهود قلب است كه جون از كشف نظرى عبور كندء انوار مختلف تجليات الهى بر جان سالكك 
نشيند . كشف الهامى - كه آن را كشف سرى نيز كويند - با ظهور اسرار آفرينش و حكمت وجود هر جيز رخ مى دهد . اى كرده 
غمت غارت هوش دل ما درد تو زده خانه فروش دل ما سرى كه مقدسان از آن محرومند عشق تو فرو كفت به كوش دل ما 
مكاشفات روحى يا روحانى» آن است كه جنات و جحيم و ملائك با آن مكشوف كردند . جون روح به كلى صفا كيرد واز 
كدورت هاى جسمانى باكك كردد. عوالم نامتناهى مكشوف مى كردد و دايره ازل و ابد بيش ديدكان سالكك قرار مى كيرد و 
حجاب زمان و مكان بر مى خيزد رجنان كه حارثه كفت: كانى انظر الى اهل الجنةٌ يتزاورونء و الى اهل النار يتعاورون . بيشتر 
كرامات» از قبيل اشراف بر خواطرء اطلاع بر مغيبات» عبور بر آب و آتش و هوا و طى الارضء در اين مقام روى مى دهند . بعد از 
كشف روحىء مكاشفات خفى يديد مى آيد . روح در مقام خفاى خود, واسطه دو عالم جسم و ملكوت قرار مى كيرد و فيضان نور 
عقل كلى را مى يذيرد و آثار انوار ملكوت را به نفس و تن مى رساند در عين حال كه وساطتى ميان عالم صفات الوهى و عالم 
روحانيت دارد . ارمغان كشف خفىء علم لدنى است . سرانجام»؛ كشف ذاتى است كه مرتبه اى بس بلند دارد كه جناب شيخ نجم 
الدين رازى از بيان آن اظهار عجز كرده. تنها بيتى را به صورت رمز نجوا مى كند: تا بر سر كوى عشق تو منزل ماست سر دو جهان 
به جمله كشف دل ماست وآن جا كه قدمكاه دل مقبل ماست مطلوب همه جهانيان حاصل ماست ؟ -7. مكاشفه علمى» حال و 
وجد كشف علمى» حصول فهمى است كه در نتيجه انكشاف امرى براى انسان حاصل مى شود إلذا علوم حسىء نوعى كشف به 
حساب مى آيند . نوع دوم؛ مكاشفه حال يا تحقيق زيادتى حال است ,ُبدين معنا كه اكر عارفء ذاتى را با حالى مشاهده كرد 
ممكن است از اين حال به امرى زايد كه مقام غيب اين حال است بى برد و در نتيجه به تاويل آن نايل كردد . عارف در اين 
صورت مى تواند به مقام آن شخص در واقع» آكاه شود . مكاشفه وجد يا تحقيق» اشاره به آن است كه سالكك در خلوتى كه در 
مجلس حق بركزار مى شود اشارتى از او دريافت كند . محيى الدين ضمن بيان سه نوع كشف مذكورء (18) انواع ديكرى از 


كشف را به طور يراكنده و غير مستقيم بيان مى كند كه در اين جا به جند نمونه از آن اشاره مى شود: «ذهاب » در تعريف ابن عربى 
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عبارت است از آنكه عاشق» جنان به مشاهده معشوق مشغول باشد كه هر امر ديكرى براى او در غيبت بماند . (1) «روايح ) كشفى 
است كه صاحب آنء» اشخاص را از طريق بو مى شناسد ,و لو اين كه آنها را نبيند . محيى الدين مى كويد: «عبدالقادر جيلى جنين 
بود . او تنها در يكك مورد و آن هم ابن قائد اوانى بود كه تشخيص نداد و علتء تاثير همت آن عارف بود .» (18) «وصل ) شهود 
معيت حق است . )١19(‏ «وجد)» عبارت است از حالى كه بر قاب عارف مستولى كردد واو را از شهود حاضرين غايب كند . )١(‏ 
«انس » حالتى براى قلب است كه از تجلى جمال الهى حاصل مى شود و باعث انبساطى براى عبد مى كردد . (1١؟)‏ در يكك كلام 
كم نيست مقامات و منازلى كه در فتوحات بيان مى شود و در آن ها به نحوى» حالت كشف ملحوظ نككردد رُجنان كه عنوان كتاب 
فتوحات اشاره اى بر اين دارد كه ميادين و مراحل سير و سلوكء همراه فتح و كشف عرفانى است . هرجند حضرت امام (ره) 
نقدهايى جزئى به او دارند . (77) 7 -8. مكاشفه غيب و شهادت عز الدين كاشانى با اين دسته بندى در بى آن است تا مكاشفه را 
از حيث متعلق» به دو قسم غيب و شهادت تقسيم كند ماكر مكشوف انسان از عالم حس و شهادت بوده كشف شهادت رُواكراز 
عالم غيب» كشف غيبى در اختيار عارف خواهد بود . (77) 4-7 . مكاشفه صورى و معنوى به نظر مى رسد جامع ترين و مهم ترين 
دسته بندى و درجه بندى كشفء توسط قيصرى در مقدمه شرح فصوص صورت كرفته است . (75) وى بعد از آن كه كشف را - 
جنان كه كذشت - به اطلاع بر ماوراى حجاب تعريف كرد, آن را به دو قسم صورى و معنوى تقسيم مى كند . كشف صورى در 
عالم مثال يا خيال و از طريق حواس ينج كانه صورت مى بندد . باطن نفس آدمى داراى جميع حواس ظاهرى استء و در واقع» قلب 
است كه مى بيند» لكن از طريق جشمء و مى شنودء لكن از طريق كوشء و مى جشدء لكن از طريق زبان . در نتيجه. قلب مى تواند 
اولا ببيند نه از راه جشمء بشنود نه ازراه كوشء بجشد نه از راه زبان رو ثانيا ببيند آنجه را جشم نمى بيند و بشنود آنجه را كوش 
نمى شنود و بجشد آنجه را زبان نمى جشد ززيرا آنجه در قيقت بيننده يا شنونده يا جشنده استء قلب و باطن آدمى است . بر اين 
اساس مى توان نتيجه كرفت و كفت كه قلب هم جشم وهم كوش وهم ... دارد . جنان كه آيات قرآن كريم, بهترين كواه براين 
مسئله مى باشد . در قرآن و در آيات متعددى, حواس آدمى به قلب نسبت داده شده است (كه دلالتى واضح بر اين امر است . در 
اين جا به يكك نمونه از آنها اشاره مى كنيم: فانها لاتعمى الابصار و لكن تعمى القلوب التى فى الصدور . (10) كشف صورى كه از 
طريق حواس ينج كانه حاصل مى شود يا از طريق مشاهده و رؤيت به عارف دست مى دهد مثل آنكه مشاهد» صور ارواح متجسد 
را در عالم برزخ رؤيت كند يا از طريق سمع حاصل مى شودء مثل آنكه ييامبر (ص) وحى را به صورت كلامى منظوم مى شنيد يا 
اصواتى را از قبيل صداى زنكك شتر و نغمات زنبور عسل به وسيله كوشش مى كرفت و با فراستء مراد از وحى را در مى يافت . 
كفت صورئى كاه ازاطريق اسشكاق حورت مى كرد دان كه بابر لض )ادر عدف قرموة :اتن لاشق تقس الرححمن فق قبل 
اليمن . در حالى كه اويس قرنى در يمن بود ييامبر (ص) بوى او را استشمام مى فرمود . همجنين رسول اكرم (ص) در حديثى 
اشاره فرمود: ان لله فى ايام دهركم نفحات ,الا فتعرضوا لها و لا تعرضوا عنها . ملاى رومىء بسيار نيكك مضمون اين حديث بلند را به 
نظم كشيده است: كفت بيغمبر كه نفحت هاى حق اندرين ايام مى آرد سبق كوش هش داريد اين اوقات را در رباييد اين جنين 
نفحات را نفحه اى مد شما را ديد و رفت هر كه را مى خواست جان بخشيد و رفت آن نه خاكك اندر شد و كل خاكك شد وين 
نمكك اندر شد و كل ياكك شد وان نمكك كزوى «محمد» املح است زان حديث با نمكك او افصح است عقل جزوى عشق را منكر 
بود كرجه بنمايد كه صاحب سر بود . قسم ديككر كشف صورى از طريق لمس حاصل مى شود . كشف ملامسه بر اثر اتصال دو نور 
يا دو جسد مثالى رخ مى دهد ,ُمثل اين كه از ييامبر اكرم (ص) نقل شده است كه حق را به بهترين صورت شهود نمود ,خداوند 
دست و كتف خود را بين دو كتف ييامبر كذاشتء به نحوى كه حضرت رسول (ص) سردى آن را دركك كرد . از اتصال دست حق 
به كتف رسول اكرم (ص) ملكوت و باطن سماوات و ارض بر آن حضرت مكشوف كرديد: قال رسول الله (ص): رايت ربى - 
تبارك و تعالى - فى احسن صورة ,فقال فيما يختصم الملا الاعلى يا محمد؟ قلت: انت اعلم» مرتين . قال: فوضع الله كفه بين كتفى» 
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فوجدت بردها بين ثديى» فعلمت ما فى السماوات و ما فى الارض . ثم تلى هذه الآية: و كذلكك نرى ابراهيم ملكوت السموات و 
الا رض و ليكون من الموقنين . (؟؟) شهود صورى كاهى از طريق قوه ذائقه حاصل مى شود إمانند اينكه اهل كشفء طعامى را با 
وجود برزخى ببيندد و بعد از خوردن و جشيدن طعم آنء بر معانى غيبى اطلاع حاصل كنند . همجنين از ييامبر اكرم (ص) نقل شده 
است كه در عالم رؤياء شير ميل نمودند به كونه اى كه از سر انككشتانشان خارج مى شد . ايشان آن خواب را به علم» تاويل و تعبير 
نمودند: رايت انى اشرب اللبن حتى خرج الرى من اظفارى رفاولت ذلك بالعلم . قيصرى بعد از آن كه ينج قسم مكاشفات صورى 
را بيان مى كندء اين نكته را نيز مى افزايد كه انواع مكاشفات» نسبت به اشخاص متفاوت است: بعضى واجد يكك قسم مى باشند و 
برخى تمام انواع آن را در اختيار دارند رُزيرا شهود» تجلى اسمى از اسماى حق است و كشف بصرىء تجلى اسم «بصير) و كشف 
سمعى» تجلى اسم «سميع » و ... مى باشد . تمام كشف ها اكر براى انسانى حاصل باشد - جنان كه ييامبر اكرم (ص) جامع جميع 
مراتب كشف و شهود بود - وى تحت تدبير اسم «عليم » خواهد بود . بنابراين» كشف متناسب با تجلى است و تجلى بر حسب اسم 
«حاكم » خواهد بود رُبسته به آنكه انسانى تحت تربيت» دولت و حكومت كدام اسم باشد . ضمنا در مى يابيم كه هر مظهرى اسمى 
خاص دارد كه مربى او است رجنان كه در ذكر ركوع يا سجده مى كوييم: «سبحان ربى » . لذا هر مظهرء اسمى خاص و هر اسمء 
مظهرى خاص را طلب مى كند . اين مسثئله از مسائل مهم و نكات دقيق و ظريف عرفانى است كه حضرت امام به آن اشارتى زيبا 
دارد . (7) يكى از نتايج مهم اين مطلب آن است كه مرشد بايد آشنا با اسماء و بر اسم حاكم بر مريد واقف باشد و تنها از اين 
طريق است كه مى تواند راه را به او بنماياند . نتيجه ديكر آنكه طريقت هر انسان» راهى درونى است كه از نفس او آغاز مى شود و 
به اسم خاص او ختم مى كردد و اين مى تواند يكى از معانى اين حديث شريف باشد كه: الطرق الى الله بعدد انفس الخلائق . البته 
اين «طرق » در اصطلاح قرآن «سبل » نام دارد و سبل هر جند متعدد است, ولى همكى منتهى به نهر واحد «صراط ») مى كردند كه 
در قرآن همواره به صورت مفرد بيان شده است . كشف صورى به لحاظ متعلق سه كونه است: اين كشف يا به حوادث دنيوى تعلق 
مى كيرد رمثل اين كه شخصى در اثر كوشه نشينى» به آمدن شخصى خبر دهد . به اين نوع كشفء «رهبانيت » مى كويند . اهل 
سلوكك جون به امور دنيوى اهميت نداده و وجهه همت خود را اطلاع بر حقايق غيبى قرار داده اند به اين قبيل از مكاشفات توجهى 
نداشته» آن را استدراج و مكر الهى تلقى مى كنند . اهل معرفت غايت مقصد خود را فنا در حق و بقا به او قرار داده اند و خود را در 
وحدت اطلاقى منغمر مى بينند . آنان جميع حقايق را تجليات حق مى دانند و حق را حق و خلق را خلق مى بينند و به تعبيرى؛ 
توحيد» سراسر وجود آنان را فراكرفته است . كشفى كه براى اين دسته از عارفان رخ مى دهدء به امور اخروى تعلق مى كيرد . در 
اين نوع كشفء اثرى از جاهء منصب و بعد نيست . اين كونه مكاشفات»؛ حقيقى» مطلوب و معتبر مى باشند . قسم سوم؛ مكاشفاتى 
است كه به حقايق روحانى و معانى غيبى الهى تعلق مى كيرد . اين قسم از مكاشفات در اعلى درجه مكاشفات صورى قرار دارد . 
نكته قابل ذكرى كه حضرت امام به آن توجه مى دهند, اين است كه مكاشفات صورى اكر به معانى غيبى تعلق كير ند» همواره 
متضمن مكاشفات معنوى نيز هستند . (18) به عنوان نمونه» كشف صورى سماعى را بايد مطرح كرد كه مراتب آنء از فوق تا دون 
است . بالاترين مرتبه سماع حقايق» سماع كلام حق است ,جنان كه ييامبر اكرم (ص) در معراجء كلام الله را بى واسطه با كوش جان 
شنيد و فرمود: لى مع الله وقت لايسعنى ملكك مقربء و لا نبى مرسل . بعد از آن» شنيدن كلام حق توسط جبرئيل امين است رجنان 
كه قرآن اين كونه به كوش بيامبر (ص) مى نشست . مرتبه نازل تر استماع» كلام عقل اول و بعد از آنء سماع نفس كلى و ملائكه 
سماوى و ارضى مى باشد . (19) در آغاز ديديم كه قيصرى كشف را به طور كلى به دو دسته صورى و معنوى تقسيم كرد . كشف 
معنوى آن است كه از صورت, مجرد و منزه باشد و مكشوفء اصل جوهر معنا بى هيج صورت مثالى بوده باشد . اين كشفء از 
تجليات اسم «عليم » است و همانند كشف صورى داراى مراتبى مى باشد . اولين مرتبه آن» ظهور معانى در قوه مفكره» دون 


استعمال مقدمات و تركيب اقيسه است كه به آن «حدس » كفته مى شود . بعد از آنء قوه عاقله است كه معانى روحانى را به كار 
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مى بندد و در اصطلاح به آن «نور قدسى » اطلاق مى شود . اين دو نوع» اقل مراتب كشف معنوى محسوب مى كردند . مرتبه سوم 
ظهور معانى در قلب است . اكر معانى غيبى در قلب ظاهر كردندء به آن «الهام » و اككر روحى از ارواح مجرد يا عينى از اعيان ثابته 
به ظهور رسدء به آن «مشاهده قلبى » اطلاق مى شود . مرتبه جهارم از مكاشفات معنوى, ظهور معانى در مرتبه روح است . روح در 
اين مقام به قدر استعداد خود, معانى غيبى را از آسمان ارواح مى كيرد و به ارض جسم منتقل مى كند . اين مرتبه كشف روحى ) 
نام دارد . اكر معانى در مرتبه سر آدمى به ظهور رسد» «كشف سرى » واكر در مرتبه خفى آدم متمكن شود «كشف خفى » ناميده 
مى شود . مرتبه حقيقت محمديه (ص) محقق اين مقام بوده» اصل حقيقت كشف را در موطن و مشهد خويش جاى داده است . 
نفوس كامل با آن كه در جلبات ماده و طبيعت هستند و نفس شريفشان مدبر بدن استء در عين تعلق به بدن» قادرند در هر زمان و 
مكانى» به صور متنوع ظاهر شوندء يا مسافت هاى دور را در زمانى كم طى نمايندء يا به اماته و احياء دست زنندء يا تا انقراض عالم 
در نشئه دنيا بمانند . اين همه تنها كوشه اى از كرامات و معجزات آن نفوس شريف و كريم است و بيش از آن را بايد در جهان 
ديكر از آنان ديد . ؟ - .٠١‏ مشاهده فعلى» صفاتى و ذاتى حضرت امام (ره) مشاهدات را متناسب با انواع تجليات الهى, به سه 
قسمت مشاهدات فعلى» مشاهدات صفاتى و مشاهدات ذاتى تقسيم نموده اند . (20) مشاهده فعلى همراه با نور وجود و لوايح وجد 
است . مشاهده صفاتى قرين تجليات ثابت و دائمى است . اكر نسيمى از جانب دوستء رخساره عارف را نوازش دهدء, مشاهده 
جمع صورت مى كيرد وعارف را تا فناى كامل و شهود ذات بالا مى كشد . ". رفع حجاب علم كشفى دست انسان را در دست 
جهان غيب مى كذارد و حجاب وغطا رااز بيش جشمان قلب آدمى بر مى دارد . حالت شهود. وقتى حاصل مى شود كه حق بر 
قلب عارف بتابد و نور آن» سراياى جان آدمى را فراكيرد . علم لدنى از يكك سو قلب سالكك را روشن و منور مى كندء و از سوى 
ديكر» حجاب از جهره حقايق غيبى بر مى دارد . اين حجاب, در واقع قلب انسان را فراكرفته است و با كاهش و يا رفع آنء علم 
الوراثه از سرجشمه جان آدمى مى جوشد و ظاهر مى كردد . جنان كه در كلمات صوفيه ديديم» ماهيت كشفء جز با ملاقات باطنى 
وازوراى حجاب؛ حاصل نمى شود . مكاشفه آن است كه سر عارف» حجاب هاى ظلمانى و نورانى را در نوردد وو با ديده بصيرت 
به وراى حجب نايل آيد و از اسرار غيبى بهره كيرد . مشاهده» سقوط حجاب است و بعد از رياضات» مجاهدات و رفع رسوم و 
تعينات حاصل مى شود . علوم حقيقى و معارف باطنى» بعد از صفاى قلب و ارتفاع حجاب از آن و توجه كلى به حضرت رحمانى 
حاصل مى شود . آيات قرآنى كاملا اين امر را تاييد مى كنند: افرايت من اتخذ الهه هواه و اضله الله على علم و ختم على سمعه و 
قلبه و جعل على بصره غشاوة فمن يهديه من بعد الله افلا تذكرون . (1”) خداوند در خطاب به نبى اكرم (ص) مى فرمايد: «آيا اين 
طايفه را نمى بينى كه معبود خود را هواى خويش قرار داده اند؟ تنها از آن ييروى مى كنند واز دستورات الهى سرباز مى زنند؟ در 
عين حال كه آنها عالمند» خداوند آنها را در مسير ضلالتشان نككه مى دارد .» بدين نحو كه لطف و فضل خاص خويش را از آنان 
دريغ مى ورزد . اضلال الهى نتيجه اى جز حجابء ختم و غشاوه بر مشاعر آنان ندارد و قلب محجوبء از شهود آيات حق محروم 
است . در نتيجه حجابء قلب را از دست يابى به علوم حقيقى و رؤيت هاى باطنى باز مى دارد . آيه ديكرى كه به حجب غليظ قلبى 
اشارتى كويا دارد اين است كه: كلا بل ران على قلوبهم ما كانوا يكسبون . (7) اين كمترين مراتب حجاب است كه قلب آدمى را 
مى يوشاند . اين حجابء جيزى جز عمل خود آدمى نيست . نكته دقيق و ظريف اينكه عمل» سبب حجاب نيست ربلكه نفس 
حجاب است . بر اين اساس مى توان كفت كه اعمال آدمى» صورتى در بالا دارند كه قلب انسان را تحت تاثير خود قرار مى دهند و 
همين عمل است كه در برزخ و قيامت حاضر مى شود: فمن يعمل مثقال ذرةٌ خيرا يره و من يعمل مثقال ذرهٌ شرا يره . (7”) در آيه 
ديكر نيز فرمود: يوم نجد كل نفس ما عملت من خير محضرا . (7) حجاب قلب بعد از اين» مرتبه بالاترى نيز دارد: طبع الله على 
قلوبهم . (0) «طبع » حجابى غليظتر و فشرده تر است . همجنين قلب مى تواند از اين نيز محجوب تر باشد: ختم الله على قلوبهم . 
(78) زيرا «ختم » » از مراتب عالى حجاب قلب است . قفل قلب؛ نهايت مراتب حجاب و يايان انعقاد جان آدمى است: ام على قلوب 
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اقفالها . (0) قلب مطبوع و مقفولء قلبى است كه بينايى خود را در دنيا و آخرت از دست داده است و جدا بايد از اين حالات به 
غهدا بناه برد ومن كان فى هذه اغمى قيو فى الآخرة اعمى و اضل سبيلة (8©) در اين زمينهه بات فراواتن ذيكرى نيز وجود دارد 
كه در اينجا از آنها جشم مى يوشيم . در احاديث نيز مى توان از صفا و جلاى قلبء ذكر و آثار آن» همجنين رفع حجاب و نورانيت 
دل» مباحث فراوانى را يافت . ييامبر اكرم (ص) در حديثى نورانى فرمود: اللهم اجعل لى نورا فى قلبى» و نورا فى سمعىء و نورا فى 
لحمىء و نورا فى دمىء و نورا فى عظامى ... اللهم زدنى نورا و اعطنى نوراء و اجعلنى نورا . (9”) امير مؤمنان على ابن ابى طالب (ع) 
نيز كلماتى سرشار و آكنده از نور معرفت و مفتاح ابواب هدايت دارد ,آن جا كه فرمود: قد احيا عقله و امات نفسه رحتى دق جليله» 
و لطف غليظه؛ و برق له لامع كثير البرق ,فابان له الطريق و سلكك به السبيل؛ و تدافعته الابواب الى باب السلامة و دار الاقامة» و ثبت 
رجلاه بطمانينة بدنه فى قرار الامن و الراحةٌ بما استعمل قلبه و ارضى ربه . (60) در خطبه اى ديكر جنين مى فرمايد: عباد الله! ان من 
احب عباد الله عبدا اعانه الله على نفسه رفاستشعر الحزن, و تجلبب الخوفء فزهر مصباح الهدى فى قلبه؛ و اعد القرى النازل به رفقرب 
على نفسه العيد وهو البها الشديد.: (61) بههر تقديره رؤيت باطنى كه الساق براى آن خلق شده متوقف بر ثور تجلى اسدث كه 
همراه با نور كشف و الهام حاصل مى شود . اين نور يرده هاى حجاب را در مى نوردد و قلب انسان را با نور الهى آشنا مى كند . 
نتيجه آنكه مكاشفه بعد از ارتفاع حجب حاصل مى شود و عارفان بر اين امر اصرار و تاكيد كرده اند . تعاريف بيش كفته» بهترين 
مدعاى اين سخن است . مناسب است به تعريفى ديكر كه به طور كاملا واضح و شفاف بر اين امر دلالت دارد؛ اشاره كنيم . قيصرى 
در مقدمه اى كه بر فصوص نككاشته استء كشف را جنين تعريف مى كند: اعلم: ان الكشف لغهُ رفع الحجاب . يقال: كشف المراه 
وجههاء اى: رفعت نقابها . و اصطلاحا هو الاطلاع على ماوراء الحجاب رمن المعانى الغيبيةٌ و الامور الحقيقية وجودا و شهودا . (67) 
كشف دو معنا دارد: لغوى و اصطلاحى . معناى لغوى كشف. رفع حجاب است و بر اين امر» شواهدى از كلام عرب وجود دارد . 
كشف در اصطلاح به معناى اطلاع بر ماوراى حجاب مى باشد ُلذا ميان معناى لغوى و اصطلاحىء مناسبتى روشن وجود دارد . اكر 
معناى غيبى - يعنى اسماء و صفات حق - و امور حقيقى - يعنى عالم جبروت و ملكوت - به قلب سالكك طلوع كند و اين نورانيت» 
سالك را به مقام حق اليقين - وجودا - و عين اليقين - شهودا - برساند» حالت مكاشفه يديد آمده است . بنابراين مكاشفه بعد از 
برداشتن حجاب هايى صورت مى كيرد كه هويت و حقيقت آدمى را فرا كرفته باشد . علاوه بر مطالب سابق» شواهدى جندء اين امر 
را تابييد مى كند كه حقيقت مكاشفه با رفع حجاب حاصل مى شود . از جمله اينكه: اولاء كفته شد كه شهود و كشفء از جنس 
حضور است . انسانى كه در غيبت به سر مى بردء از اين كونه حالات محروم است رو حضورء قرين رفع حجاب است . ثانياء شهود و 
كشفء همراه اتحاد و اتصال است . كشف از آن سالكى است كه به مقام اتصال و اتحاد نايل شده باشد جنان كه در منازل 
السائرين» اتصال مقام (او ادنى) و همراه شهود تلقى شده است . (57) محيى الدين نشانه كشف را اتحاد مى داند . (68) ثالثاء منبع 
مكاشفات» قلب است . اككر قلب از يليدى ها و زشتى ها ياكك كردد, معارف الهى و انوار تجليات ربوبى در آن هويدا مى كردد و 
قلب محجوب به اين معارف نايل مى كردد . رابعاء بسيارى از صوفيه تاكيد دارند كه شهود باطنى» در آخرت ممكن و ميسور است 
. علت آن است كه در آخرت, غطاء غشاوه و حجاب برداشته مى شود: و كشفنا عنكك غطاءكك فبص رك اليوم حديد . (0©) خامساء 
در كلمات حضرت امام (ره) كفته شد كه شهودء علمى شخصى است وبر خلاف عقل كه هميشه همراه با مفاهيم كلى و عام است . 
(8©) و علوم آنككاه شخصى اند كه معلوم» بى حجاب باشد . تمام اين مطالب ما را به اين نتيجه مى رساند كه عنصر اصلى و اساسى 
در مكاشفه نبودن حجاب است و علمى كه از طريق كشف به دست آيدء بعد از رفع» مانع خواهد بود ودر يكك كلام» كشف»ء 
علمى بى حجاب است . من راى الحق جهارا علنا انما ابصره خلف حجاب صورة الرائى تجلت عنده و هى عين الرائى» بل عين 
الحجاب (/6©) © . اسان و كشف انسان شتاسى عارقان: انسان شتاسى متمايزى اسث . صوفيان به اسان تكاهى خاض دارنك ودر 


زمينه انسان شناسى عارفانه» مباحث مبسوط و كسترده اى را مطرح كرهده اند . در اين جا به قدر حاجت و تا حدودى كه در رابطه با 
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مسئله كشف استء نكاتى مطرح مى شود . مقدمتا بايد كفت كه قبل از ابن عربى» حسين بن منصور حلاجء با استناد به حديث نبوى 
«ان الله خلق آدم على صورته » » انسان را علاسوه بر جنبه ناسوتىء (68) داراى جنبه لاهوتى (58) و صورت الهى دانسته است . اين 
جنبه انسان است كه او را از ديكر اصناف موجودات متمايز ساخته و به او در ميان جميع صورء شرف بخشيده است . البته بايد 
متذكر شد كه حلا-ج صوفى»؛ وحدت ناسوت و لاهوت را نيذيرفته و به ثنويت آن دو و حلول لاهوت در ناسوت و امتزاج آن دو 
شراب و آبء فتوا داده است . (80) بعد از حلا-ج» ابن عربى با كستردكى و عمق بيشترى درباره مقام و منزلت انسان انديشيد و 
سخن كفت . وى از انسان» تحت عناوين و كون جامع (088) ياد مى كند . به اعتقاد وى هر جه در عالم كون است مسخر انسان مى 
باشد و او خلاصه و عصاره هستى است . انسان با اين كه جرمش بسيار كوجكك استء در معنا عظيم و به تنهايى برابر با مجموع عالم 
است: اتزعم انكك جرم صغير و فيكك انطوى العالم الاكبر فانت الكتاب المبين الذى باحرفه يظهر المضمر انسان اكمل» مجلى و مظهر 
حق است و حق با جميع اسماء؛ در انسان جلوه كرده است . انسان» عالم صغير و عالم» انسان كبير است ربلكه انسان, عالم كبير و 
عالم» انسان صغير است . (87) او در قصه. اول و در ايجاد» آخر به صورت,ء ظاهر و به سيرتء باطن است . به اعتقاد ابن عربى - و 
بر خلاف نظر حلاج - دو جنبه ناسوتى و لاهوتى در انسان» دو وجهه حقيقت واحدند, نه دو طبيعت جدا از يكديكر . بدين معنا كه 
حقيقت آدمى يكى بيش نيست إاما اين حقيقت» داراى انبساطى كسترده است و سريانى جامع و شامل دارد رباطنش لاهوت و مظهر 
اسم «رحمان » و «باطن 27 و ظاهرش ناسوت و مظهر اسم «ظاهرا است . انسان به جهت باطن و مقام ولايت» خليفه الهى خوانده مى 
شود . (88) مقام انسان به حسب سيرتء از فرشتكان و كروبيان بالاتر است ززيرا فرشتكان فقط مظهر اسم «جمال » اندء اما انسان 
مظهر صفات جلال و جمال است و ظهورى جامع دارد . ابن عربى اين عقيده را نيز اظهار مى دارد كه فرشتكانء از اسرار نهان آدمى 
غافل بودند #لذا مقام خلافت الهى او را نيذيرفتند و از سجده براى وىء به بهانه «سفكك دم » و فساد, سر باز زدند رغافل از آنكه. 
«سفكك دم » و افساد. مظهر جلالل حق است كه در انسان به ظهور رسيده است راما آنان از مظهريت اين صفات بى بهره بودند . 
(04) جنان كه ابليس مظهر اسم «مضل » است و اين از آن او است و در عرفان به ثبوت رسيده است كه هر اسمى را مظهرى و هر 
مظهرى طالب اسمى است رو لذا هر موجودى در عالم» ربط و نسبتى با اسماى حق دارد . ابليس و شياطين» - جه جن و جه انس - 
ازايخ قاعده مسكعنا سعند . ال سوى ديكن هراسي جه كلى وعد صوق > طالب ظهور ومظهرئ اسث. . واقعيت أن ات كه 
حقيقت آدمى مجهول است و عقل و كشفء. از وصول به آن عاجزند . رمز آن اين است كه باطن آدمىء مظهر اسم ذات است و 
ذات» مقامى است كه «لا اسم له و لا رسم له » . ازاين رو است كه جون كفار قريش به تحريكك برخى يهوديان» نضر بن حارث را 
نزد ييامبر (ص) فرستادند تا از حقيقت روح بيرسدء ايشان وحى خدا را اين كونه قرائت فرمود: يسالونكك عن الروح قل الروح من امر 
ربى . (20) بنابراين» روح و باطن انسان جون من امر ربى استء كنهش مجهول مى باشد . جنان كه ييامبر (ص) فرمود: الارواح 
جنود مجندة رُفما تعارف منها ائتلفء و ما تناكر منها اختلف . )2١(‏ از اين جا است كه اقوال درباره ماهيت و حقيقت روح بسيار 
متفاوت است . انسان دو قوس را ييموده است: قوس نزول و قوس صعود . هر يكك از اين دو قوسء داستانى دارد . آدم در قوس 
نزول از نزد ذات آمده و به حكم «هبوط » در اين خاكدان» محبوس شده است و اين همه آه و ناله ها بدين سبب است: بشنو از نى 
جون حكايت مى كند از جدايى ها شكايت مى كند كز نيستان تا مرا ببريده اند در نفيرم مرد و زن ناليده اند سينه خواهم شرحه 
شرحه از فراق تا بككويم شرح درد اشتياق ه ركسى كو دور ماند از اصل خويش باز جويد روزكار وصل خويش شيخ دايه» عوالم 
تنزلات انسان را از قرب و جوار حضرت ربء تا عالم قالب و ظلمت» جنين تصوير مى كند: (27) روح آدم را هنكام تنزل» از تمامى 
عوالم ملكوت تا ملك عبور دادند و از هر عالم» آنجه زبده و خلاصه بود با او همراه كردند . هر جه در اين عوالم بودء يا نافع و يا 
مضر بود /لذا روح انسان بر جذب منافع و دفع مضرات مجبول شد . آدمى بعد از عبور از جندين هزار عالم روحانى و جسمانى - 


شاك مجده هراز يا عفتاة هران نيه آشيان عتاضر و وحقت سراى دنا امد .60 ) در اين ؤمنان باز عقماه هزاز حجاب توراتى و 
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ظلمانى يديد آمده بود واين حجبء تمام وجود او را فرا كرفته و جنكال خود را تا عمق جان او فرو برده بودند . اين حجبء انسان 
رااز مطالعه ملكوت و مشاهده جبروت و ذوق مخاطبه حق محروم كذاردند و انسان ها از اعلا عليين قرب به اسفل سافلين بعد 
افتادند . آسوده بدم با توه فلكك نيسندى خوش بود مرا با تو» زمانه نككذاشت فبتا على رغم الحسود و بيننا حديث كطيب المسكك 
شيب به الخمر فلما اضاء الصبح فرق بيننا و اى نعيم لا يكدره الدهر روزى كه انسان به قالب تن تعلق كرفت و روح ياكش از خلوت 
بى واسطه قربء به حجاب آمدء به كلى آن دولت را فراموش كرد ,نسوا الله فانساهم . (25) امروز هر جه انديشه كند, از آن عالم 
هيج به ياد نياورد ركه اككر اين حجب نبودء آن همه انس كه يافته بود از دل او نمى رفت: و اذ اخذ ربكك من بنى آدم من ظهورهم 
ذريتهم فاشهدهم على انفسهم الست بربكم قالوا بلى شهدنا . (80) نسيان» سرآغاز سلوك آدمى است و شايد نام «انسان » از اين 
ماده اشتقاق يافته باشد ركه جون از عالم لقد خلقنا الانسان فى احسن تقويم (28) به فراموش خانه ناسوت ييوست» آن انس» منسى 
شد رلذا حق او را بيشتر به اين نام خطاب مى كند كه يا ايها الناس رُيعنى اى فراموش كار! از اين جا است كه برخى كفته اند كه: 
«سمى الناس ناساء لانه ناس » . لذا انسان نيازمند آن است كه: ذكرهم بايام الله . 81 و بايد ناس را كه به روزهاى دنيا مشغول 
استء به روزهاى جوار حق يادشان داد تا باز آتش حب در جانشان بجنبد و آنها را به ياد آشيان حقيقى خود بيندازد كه: «حب 
الوطن من الايمان » . خلا-صه آن كه روح انسانء از جبروت به ملكوت و از ملكوت تا به ملكك كذر كرد و به قالب انسانى تعلق 
كرفت . در هر مرتبه كه تنزلى صورت كرفت» حجاب ظلمتى يديد آمد و حرمانء يبامد آن بود ,تا از آن عالم به كلى بى خبر شدء 
به كونه اى كه كاه هزاران مخبر صادق از آسمان خبر مى دهندء و او ايمان نياورد ,ُو نجات تنها در ايمان است: و العصر *ان 
الانسان لفى خسر « الا الذين آمنوا . (28) شيخ نجم الدين رازى نقل مى كند كه شخصى به نام شيخ محمد كوف حكايت كرد كه 
شيخ على مؤذن را دريافته بود كه او كفت: مرا بر ياد است كه از عالم قرب حق بدين عالم مى آمدم؛ روح مرا بر آسمان ها مى 
كذرانيدند زبه هر آسمان كه رسيدم,؛ اهل آن آسمان بر من بككريستند . كفتند ديككر باره ببجاره اى را از مقام قرب به عالم بعد مى 
فرستئد و از اعلى به اسفل مى آورند و از فراخئاى حظاير قدس به تنكناى زندان سراى دنيا مى رسانئئند . بدان تاس ها مى خوردند 
و بر من مى بخشودند . خطاب عزت بديشان رسيد كه مينداريد فرستادن او بدان عالم از راه خوارى او است ,به عز خداوندى! كه 
در مدت عمر او در آن جهان. اكر يكك بار بر سر جاهى دلوى آب در سبوى بيرزنى كندء او را بهتر از آنكك صد هزار سال در 
حظاير قدس به سبوحى و قدوسى مشغول باشد . تا بدين جا قوس نزول را بررسى نموديم . عارفان در زمينه فوس صعود انسان نيز 
مباحث زيادى را مطرح كرده اند كه در اين جا به اجمال؛ بدان اشارتى مى كنيم . زمين دنيا شايستكى آن را دارد كه تخمى در آن 
اندازند تا يرورش يابد و از آن يكى»؛ صد تا هفت صد بردارند: كمثل حبة انبتت سبع سنابل فى كل ستبلة مائة حبة و الله يضاعف 
لمن يشاء . (29) خداوند حقيقت دنيا را مستعد آن كردانيد تا مزرعه آخرت باشد . انسان نيز مى تواند تخم عمل صالح در آن 
افكند تا فرداء ده يا صد يا بيش بر دارد: الدنيا مزرعة الآخره . زمين قلب انسان به كونه اى است كه اككر بذر معنويت در اين نفخه 
الهى دميده شود (و نفخت فيه من روحى) )072١(‏ و آفتاب عنايت شريعت آن را يرورش دهدء از ثمرات آن جنان برآ يد كه در فهم و 
عقل نيايد . كاشت و برداشت بذر اسباب و شرايط فراوان طلب مى كند رُزمين مناسبء آب كافىء هواى معتدل و باغبانى دلسوزء 
از جمله آن ها است . بذر معرفت و قوت روحانيت نيز جنين است رشخصى كه انس با حق را سرمه جشم دارد و نور ايمان به قاب 
او باشد» حلاوت همنشينى با او را جشيده است تا بدان حد كه عالم محسوس را فراموش مى كند و به مصالح حقيقى خويش قيام 
مى نمايد واز درد مفارقت» زارى و كريه مى كند رُو هر زمان كه حالت شوق غالب شود؛ دل رنجور و جان مهجور او به زبان حال 
با حضرت ذوالجلال جنين كويد: آن دل كه تو ديده اى فككارست هنوز و ز عشق تو با ناله زار است هنوز و آن آتش دل بر سر كار 
است هنوز و آن آب دو ديده برقرار است هنوز واقعيت آن است كه حالاءت و خلسات عرفانى» در شب فزونى مى كيرد رعلت آن 


است كه در روزء محسوسات, شواغلند و در دل شبء دل مشغولى كمتر و مناسبت با عالم بالا بيشتر است . آمد شب و باز كشتم 
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اندر غم دوست هم با سر كريه اى كه جشم را خوست از خون دلم هر مزه از يلك فروست سيخى است كه ياره جككر بر سر او است 
باهر تقداية اسان تعد فكت ينناو من شود تاؤادن عنان عون عضن اخكر ازادة و شعلة عقق را احساس من كت كو اين 
هنكام» در صدد اجابت بانكك هاى حقيقت بر مى آيد و آن را به كوش جان مى كيرد و قدم در طريق حق مى كذارد . راه سالكك 
از درون مى كذرد و طريقتى باطنى است . البته همواره شريعت» حافظ او است و سر انجام اين راه» جز به حقيقتء فنا و ولايت ختم 
كرود اكر جان آدمى سعر سير وسلوك معنوى اسث؛ وسير وسلوكك» مبذا ومتصدى ذارده أغاز سلوكك يقظه (1/) » تويه بو 
اراده (77) است و يايان آنء نقطه بى يايان توحيد . در اين ميان» حالات و مقاماتى مطرح است و سالكك در سلوكك خويش هر از 
كَاهى به منزلى مى رسد . منازل و مقامات نشان از آن دارند كه اين راه باطنى» مراحلى دارد و جون سائر و مسير يكى استء اين 
مراتب» مراتب روح و اطوار قلب انسانند . به ديكر سخن» حقيقت آدمى ذو مراتب است و در هر مقامى كه باشد» فوق آن نيز مقامى 
اسث: و فوق آن نبز مقامى ديكر ... واين روند تا«او) ادامه ذارد . به راستى انسان ثيز مائند قرآن «حبل ممدود» اسث وايق حبل: 
عمودى است كه از يكك سو رو به زمين دارد واز سوى ديكرء من لدن حكيم خبير (77) است . 0 . حالات همراه كشف مكاشفه 
قرين حالاتى است و يكك سلسله وي كى هاى نفسانى را به همراه خود مى آورد . البته ممكن است برخى مراتب كشفء واجد برخى 
حالات باشند لذا آنجه محل كلام است»ء اين است كه اين حالات» كشف را به طور كلى همراهى مى كنند و مى توانند از علايم 
مشخصه و مميزه آن محسوب كردند . اين حالاتء انواع مختلفى دارند كه به جند نوع از آنها اشاره مى شود: يكم: حيرت يكى از 
علايم كشفء تحير است . صاحب كشف المحجوب مى كويد: علامت مكاشفه؛ دوام تحير اندر كنه عظمت (است) . (1/5) خواجه 
عبد الله انصارى حيرت را تحت عنوان «دهشت » مطرح كرده؛ جنين تعريف مى كند: دهشت يا حيرتء بهتى است كه به انسان به 
هنكام مشاهده امر عظيمى به طور ناكهانى دست مى دهد و عقل را مغلوب خود مى سازد . (20) بوعلى نيز به همراهى حيرت با 
خلسات تاكيد دارد . (8/) خواجه مثالى را كه براى اين بحث ارائه مى دهد» شهود است و اين دلا-لتى روشن بر مقارنت كشف و 
حالت دهشت و تحير دارد . وى حتى يكى از مراتب دهشت را كشف مى داند . اين حالت اككر دوام و بقاى بيشترى داشته باشدء به 
آن «هيمان » اطلاق مى كردد . (7/) شايد بتوان كفت كه از جمله دلايلى كه عارفان» به علم به ديده ديكر مى نككرند اين است كه 
«حيرت » را برتر از «علم » نشانده اند . نقش اصلى فلسفه و علم. حيرت زدايى است در حالى كه تحير براى عارف مقصد است . 
آن كه متحير ماندن در راز عالم را مى يسندد؛ ديكر جندان دل به علم نمى سيارد . (8/) «سبب دانى » و ياسخ به جرايى ها كه در 
علم مطرح استء موجب زوال حيرت است ,اما همين تحير است كه بركه ورود به حضرت ربوبى تلقى مى شود: از سبب دانى شود 
كم حيرتت حيرت تو ره دهد در حضرتت (74) دوم: سكر يكى از حالات قلبى كه با كشف همراه است» سكر است: و السكر لا 
يكون الا لاصحاب المواجيد؛ فاذا كوشف العبد بصفهُ الجمال» حصل السكر و طربت الروح وهام القلب . و فى السكر الناشى عن 
كشف الجمال قالوا: فصحووكك عن لفظى هو الوصل كله و سكركك من لحظى يبيح لكك الشربا فما مل ء ساقيها و ما مل ء شارب عقار 
لحاظ كاسه يسكر اللبا (40) محيى الدين تمام اين حالات را از جمله آثار مشاهده بر مى شمارد . )6١(‏ از كفته هاى قاضى همدانى 
جنين برمى آيد كه كاه به فاصله يكك ماه در حالت سكر و بى خودى بوده است: دريغا در اين جنت قدس كه كفتم يكك ماه اين 
بيجاره را بداشتند» جنان كه خلق ينداشتند مرا موت شده است . يس به اكرامى تمام مرا به مقامى فرستادند كه مدتى ديكر در آن 
مقام بودم . دراين مقام دوم ذنبى از من در وجود آمد كه به عقوبت آن كناه» روزكارى جند بينى كه من از بهر اين ذنب كشته 
شوم . (87) خواجه عبد الله انصارى ضمن اشاره به آيه قال رب ارنى انظر اليكك در تعريف سكرء به نكته اى اشاره مى كند كه اكر 
«طرب » بر محب استيلا يابد» صبرش زايل خواهد شد . (87) سكرء سقوط صبر است كه اكر موسى (ع) را فرا نكرفته بود» هركز از 
رؤيتى كه ممكن نبود» سؤال نمى كرد . عاشق سكران به خاطر شدت وجد و مشغوليت با محبوب» تحمل خبرى را كه حاكى از 


حجاب است ندارد . اين بى تحملى و بى طاقتى و غرق شدن در لجه درياى شوقء حالتى را به نام «سكر) يديد مى آورد . سوم: 
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ذوق و من جملة ما يجرى فى كلامهم؛ الذوق و الشرب ,و يعبرون بذلكك عما يجدونه من ثمرات التجلى و نتائج الكشوف و بواده 
الواردات و اول ذلككء الذوقء ثم الشربء ثم الارتواء . (8) ذوق» جشيدن استء صوفيه معتقدند كه دركك حضور و لذت حاصل 
از تجليات و مكاشفات» «ذوق » استء شوق و انجذاب» يس از جشيدن مى آيد . جشيدن «ذوق » است إو اكر ادامه يافت» به آن 
«شرب م) واكر ير شد به آن «رى » اطلاق مى شود . آنجه از ذوق دست مى دهدء «تساكر» و آنجه از شرب حاصل مى آيد. «سكر) 
مى باشد رُجنان كه حالت صحو به دنبال «رى ») خواهد آمد . ابن سينا به «عنين » مثال مى زند ,از آن جا كه عنين فاقد لذت جنسى 
مى باشدء لذت آن را نجشيده است و هر مقدارى از آن لذت براى او توصيف شودء نخواهد جشيد و شوق و اشتياقى در او ايجاد 
نمى شود . سخنان عرفا را درباره مى و شراب در همين رابطه مى توان ارزيابى كرد . جهارم: شوق از جمله حالاتى كه مقارن كشف 
ولقا يديد مى آيد». شوق است . به تعبير استاد قشيرى: الشوق اهتياج القلوب الى لقاء المحجوب رو على قدر المحبة يكون الشوق . 
(80) جنان كه در مباحث قبل نيز ديديم» بيوستككى شوق و كشفهء تا حدى است كه صوفيه نخست» بحث كشف و شهود را ضمن 
مقام شوق مطرح مى كردند . سالكك آنككاه كه به لقاى محبوب نايل آيدء قلب او مملو از شوق و هيجان خواهد شد . ميزان شوق» 
تابع ميزان محبت و كشف است . عرفا شوق را از اشتياق تميز داده اند . شوق با لقا و رؤيت» به سكون مى رسد ,بر خلاف اشتياق 
كه شهود محبوبء آن را زايل نمى سازد: ما يرجع الطرف عنه عند رؤيته حتى يعود اليه الطرف مشتاقا در احوال ابو الحسين انصارى 
نوشته اند: در خواب ديد كُويا قيامت بريا شده و شخصى زير عرش الهى قائم است . جناب حق از ملائكه يرسيد: اين كيست؟ 
فقالوا الله اعلم . فقال: هذا معروف الكرخى ,ُسكر من حبىء فلا يفيق الا بلقائى . (6) از آن جا كه حالت سكر به القا يايان مى يابدء 
مراد ازاين حالت» همان شوق مى باشد . ينجم: وجد تواجد. وجد و وجودء از جمله آثار كشف و شهود عرفا مى باشند . (810) 
كشفى كه به طور دفعى و ناكهانى حاصل مى آيد و سالكك را به خود مشغول مى دارد. حالت وجد را در يى خواهد داشت . وجدء 
شعله اى نورانى است كه بعد از كشف يديد آمده و همراه نوعى قلق و اضطراب است . (88) عرفا آغاز اين حالت را تواجد, يايان 
آن را وجود. و وجد را حد وسط مى دانند ,مثل اين كه كسى شاهد دريا باشد, يا دريانوردى كندء يا در دريا غرق كردد . ابن سينا 
نيز «خلسه » و «وقت » را مقارن دو وجد مى داند: وجدى بيش از آن» ووجدى بعداز آن ُزيرا اولى» معلول عدم وصال است و 
دومى به دليل زوال وصال . (84) ابن عربى مشاهده و كلام را غير قابل جمع مى داند رُزيرا شهود. همراه با دركك و فهم و حضور 
است راما كلام» با غيبت مقارنت دارد . استثنايى كه وى بر اين امر ذكر مى كند» مقام شهاب الدين سهروردى است راز آن جا كه 
شهاب الدين در تجلى برزخى به سر مى برد مى توانست كلام و شهود را با يكديكّر واجد باشد . محيى الدين بعد از اين ادامه مى 
دهد كه لذت شهود از لذت كلام بهتر و ملايم ترراست . ششم: عشق از جمله همراهان مكاشفه و مشاهده» محبت و عشق است . 
كشف مهيج» عشق و عشق مشوشء» كشف است . زيبايى معشوقء عاشق را به سوى خود مى كشاند و او را به وصال مى رساند . دل 
اكر به قرب ديده جان باز كند و كشف صفات و شهود ذات حاصل آيد» غذاى عشق در كام خويش فزونى داده و جان خود رااز 
حو تجره ساعن اسك , علق اك عينةعدق ديكرى بابد فا او وا ازغيدان ددر كيل > تقيهة عدا درول واعمن ووزيدة داف 
فقق يناغير اواراكة سرسقمةه همه رذايل اسنه كتراهك زدود و اين تكن مهمى اسك كديايد به آن توعه داشت دل سحكى انسان 
به جيزى» جز با دل بستكى ديككر بيرون نمى رود . ديو بر دنيا است عاشق» كور و كر عشق را عشق دكر برد مككر (40) به هر تقديرء 
همراهى و مقارنت عشق و محبت با شهود و كشفء از مسلمات عرفان است و عارفان بر اين امر تاكيد دارند . (41) هفتم: يقين از 
جمله ويزكى هاى بارز كشف آن است كه علم يقينى يديد مى آورد . عرفاء هم يكى از مراتب يقين را كشف شمرهده اند و هم 
برخى از درجات كشف را يقين تلقى نموده اند كه اين امر كواهى روشن بر مدعا است . ابن عربى بعد از آن كه راه وصول به علم 
الله را دو طريق كشف و فكر مى داند, درباره راه نخست مى كويد: كشفء. علمى ضرورى به انسان مى دهد وانسانى كه واجد 
كشف مى شود نزد خود مى يابد كه اين علم قابل شكك و شبهه نيست: الطريق الواحدة» طريق الكشف رو هو علم ضرورى يحصل 
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عند الكشفء يجده الانسان فى نفسه. لايقبل معه شبهة و لا يقدر على دفعه . (947) من يقين دانم كه عين حكمت است ليكك 
مقصودم عيان و رؤيت است آن يقين مى كويدم خاموش كن حرص رؤيت كويدم: نه جوش كن مر ملائكك را نمودى سر خويش 
كين جنين نوشى همى ارزد به نيش (47) و اعلم: ان المكاشفة فى كلامهم عبارة عن ظهور الشىء للقلب باستيلاء ذكره من غير بقاء 
للريب . (*9) يقين» اين كالاى كمياب» جندان سهل و دست يافتنى نيست: و ما من شى ء اعز من اليقين . (40) و ما قسم فى الناس 
شى ء اقل من اليقين . (48) يقين و قطعيت» تنها با سلوك معنوى و ييمودن طريق كشف و شهود. دست يافتنى است . هيج فيلسوفى 
نتوانسته است در ييروان خويشء آن روح جسارت و شجاعتى را بدمد كه انبيا در رهروان خويش دميده اند . يقين نبوى و قطعيت 
كشفىء جنان شجاعت و جسارت مثبتى به انسان مى دهد كه هركز فلسفه و منطق و هيج جيز ديكرى» نمى تواند جانشين آن باشد . 
كشف وحيانى منشا زايش يقين» و يقين منشا توليد بعثت است . يقين دينى زاييده كشف و كشفء محصول سلوكك حبى است . هر 
كنجا عشقى اسثه يقي باشد وهر جا يقينى باشله از عشق مى توان سراغئ كرفت .نكته ذيكر اين كه عالت يقيق د كدر اين نا 
از آن سخن به ميان آمد - در واقع نتيجه نخستين ويزكى كشف و شهود است: قال الجنيد: اليقين ارتفاع الريب من مشهد الغيب . 
(910) به عبارت ديكرء علمى كه در آن حجاب و مانعى نباشد؛ طبعا عالم را با ذات معلوم مواجه مى كند . كشفء علمى است كه در 
آن مكشوف با تمام قامت» نقاب از رخساره بركرفته» و خود را هويدا مى كند و براى صاحب كشفء بى هيج حجابى» آفتابى مى 
سازد . علمى كه در آن حجاب نباشد و از جانب عالم و معلوم هيج واسطه اى در ميان نباشد» طبعا هيج شبهه اى را بر نمى تابد ُلذا 
علوم كشفىء قطعى و يقينى اند . تا بدين جا حالات مختلفى كه اهل كشف و شهود را همراهى مى كردند؛ بر شمرديم ,اما مسثله به 
همين جا ختم نمى شود . عارفان داراى حالات متعدد و متنوعى هستند . بوعلى به بهترين نحو ممكنء كمالات و حالات اهل سلوكك 
را تحرير كرده است كه مناسب است به بخشى از كفته هاى او اشاره شود: العارف هش بش بسام يبجل الصغير من تواضعه كما 
يبجل الكبير» و ينبسط من الخامل مثل ما ينبسط من النبيه رو كيف لا يهش و هو فرحان بالحق و بكل شىء رفانه يرى فيه الحق رو 
كيف لا يستوى و الجميع عنده سواسية ,اهل الرحمة قد شغلوا بالباطل . (9) عارف» خوش رو و بسيار اهل تبسم است رُعارف 
متواضع و اهل فرح است . هيج عامل درونى و بيرونى عارف را از ياد حق غافل نمى كند . عارف اهل تجسس و تحسس نيست و 
هنكام مشاهده منكر. غضب بر او غالب نمى شود رزيرا به سر الهى در قدر مستبصر شده است . عارف در امر به معروفء اهل رفق و 
مدارا است . نسيان حقدء عفو ذنب و شجاعت - از ويزكى هاى بارز اهل كشف و شجاعت - جز با غلبه بر هواى نفس حاصل نمى 
شود رُكه: اشجع الناس من غلب هواه . (44) در ره منزل ليلى كه خطرهاست در آن شرط اول قدم آن است كه مجنون باشى )٠٠١(‏ 
از تمام مطالب كذشته والاتر و بالاتر» كلام امي رالمؤمنين (ع) در خطبه ها و حكمت هاى مختلفء به ويزه خطبة «متقين » است أن 
جا كه فرمود: اهل تقوا سخنشان صواب» جامه ايشان ميانه و روششان فروتنى است و ... . )1١1(‏ حاصل آن كه عارفان راستين» 
حياتى دكر و متفاوت دارند كه به زعم و يندار انسان هاى عادى نيايد . كتاب نامه قرآن كريم . ١‏ . آداب الصلاف؛ امام خمينى» 
تهران» مؤسسه تنظيم و نشر آثار امام خمينى» جاب هفتم» 171/8 ش . ١‏ . اثولوجياء فلوطين» قمء انتشارات بيدار» 181 ق . ". اسرار 
الشريعة و الطريقة و انوار الحقيقه» سيدحيدر آملى» تصحيح محمد خواجوىء تهران» مؤسسه مطالعات و تحقيقات فرهنكى, ١81‏ ش 
. . الاشارات والتنبيهات» حسين عبدالله بن سيناء دفتر نشر كتاب» 10 ق . 8 . الانسان الكامل» عزيزالدين نسفى» تصحيح مازيران 
موله» انتشارات كتابخانه طهورى» جاب سوم . 8 . تعليقات على شرح فصوص الحكم و مصباح الانسء امام خمينى» مؤسسه تنظيم و 
نشر آثار امام خمينى» جاب دوم . . تفسير سوره حمدء امام خمينى» تهران» مؤسسه تنظيم و نشر آثار امام خمينى» جاب دوم ١1/8‏ 
ش .8. تمهيدات» ابوالمعالى عين القضاءء تصحيح عفيف عسيران» تهران» كتابخانه منوجهرى . 9. جامع الاسرار و منبع الانوارن 
سيدحيدر آملى؛ تهرات: انتشارات غلمى و فرهتكى: ع٠‏ ش ٠١ ١‏ . وسائل ابن غريىء محيى الدين ابن عربى» بيروته ذار انحياء 
التراث العربى . .١١‏ رسائل مجذوبيه. محمدجعفر كبودر آهنكى» تصحيح حامد ناجى اصفهانى» تهران» حقيقت . 17 . الرسالة 
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القشيريه» ابوالقاسم عبدالكريم قشيرى» تحقيق على عبدالحميد ابوالخير» بيروت»ء دارالخير» ١1948‏ 1 . روشنايى نامه (آثار 
ناصر خسروء سفرنامه به انضمام روشنايى نامه و سعادت نامه)» ناص ر خسرو قباديانى» برلين» ١‏ ش . ؟1 . شرح حديث جنود عقل و 
جهلء امام خمينى» مؤسسه تنظيم و نشر آثار امام خمينى» ١1//‏ ش . ١0‏ . شرح دعاى سحرء امام خمينى» ترجمه سيداحمد فهرى» 
نهضت زنان مسلمان . .١8‏ شرح فصوص الحكم. داود قيصرىء قم, انتشارات بيدار» 1 شُ 0 . شرح منازل السائرين» 
عبدالرزاق كاشانى» قم انتشارات بيدار . 16 . صوفيسم و تاثوئيسم» توشيهيكو ايزوتسوء ترجمه محم دجواد كوهرىء تهران» روزنه» 
17537 ش ١95.‏ . الطواسين» حسين بن حلاج» دارالكتب الدين» /اى/ة ١‏ م6. "٠‏ . عبهر العاشقين» روزبهان بقلى شيرازىء به اهتمام 
هانئرى كربن و محمد معين» تهران و ياريس». ١89‏ ش . 75١‏ . الفتوحات المكيه؛ محيى الدين ابن عربى» بيروت» داراحياء التراث 
العربى . 77 . الفكوكك. صدرالدين قونوى» ضميمه شرح منازل السائرين . 77 . الكافى» محمد بن يعقوب كلينى» تهران» دارالكتب 
الاسلاميه» /161 ش . 75 . كشف المحجوبء ابوالحسن هجويرى» تصحيح و . زوكوفسكىء تهران» كتابخانه طهورى, 1799 ق . 70 
. مثنوى معنوىء جلال الدين محمد مولوى» تصحيح نيكلسون.ء انتشارات يزوهشء جاب دوم, 1/6 ش . 71 . محيى الدين ابن عربى 
جهره برجسته عرفان اسلامى» محسن جهانكيرى» تهران» دانشكاه تهران. ١1/0‏ ش . 18 . مرصاد العباد» نجم الدين رازىء به اهتمام 
متحسدافيق وياليء تهرات الشاراق علي ترسك ووعفا كن :قل مكار اثوار الكيوف عبد الحمان الضارى» تحقيق هامورت 
ريتر» دارصادرء 1989 م . ."١‏ مصباح الانسء محمد بن حمزة بن فنارى» تهران, انتشارات فجرء 1787 ش . 7١‏ . مصباح الهداية الى 
الخلافة والولايه» امام خمينى» ترجمه سيداحمد فهرى» تهران» ١‏ شُ سرض منازل السائرين» خواجه عبد الله انصارى» جاب قاهره : 
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نهضت عاشورا سرجشمه عرفان امام 


نهضت عاشورا سرجشمه عرفان امام امام خمينى - سلام الله عليه - هر جند از شخصيتى همه جانبه با مراتب و كمال انسانى برخوردار 
بودند بدون شكك وجهه عرفانى ايشان بارزترين آنها بود. اين نكته از مقايسه تعداد آثار عرفانى آن بزركوار با آثارى كه در ديكر 
زمينه ها به جاى ككذاشته اند و نيزاز مجموعه كلامها و ييامهايشان ربويزه آنها كه در مورد شهدا بيان شده اند ,ُمى توان دريافت, 
جه همكى رنكك و بوبى عرفانى دارند و نشان دهنده بينش عرفانى خاص آن بزركوارند مُعرفانى از نوع سياسى - اجتماعى؛ عرفان 
مبارزه و جهاد» شهادت يرور و حماسه آفرين ,نه عرفان انزوا دوست» عزلت طلب و خانقاهى يرور. سعى ما دراين مقاله بيان 
برداشتهاى آن بزركوار از موضوع شهادتء و دست يافتن بدان مبانى فكرى و ديد كاههاى عرفانى كه به فرهنكك شهادت يرورى 
منتهى مى شود و انيز نشان دادن نقطه بيوند آن مبانى با نهضت عاشورا به عنوان سرجشمه اصلى آنهاست. حضرت امامء جهاد و 
شهادت در راه خدا را مقامى اسرارآميز مى دانند و آنها رااز مختصات انسان كامل به شمار مى آورند ,ُمقامى كه حتى ملكوتيان با 
آن فاصله ها دارند و با ديدكاه امكانى نمى توان بدان بى برد و يافتن ارزش آن نيازمند ديدى ربوبى است. )١(‏ امام در توصيف 
مقام شهادت و بيان منزلت شهداء حسرتى عارفانه و تواضعى خالصانه ابراز مى دارند و اين در حالى است كه به لسان عرفان در باب 
شهادت از اين زيباتر و رساتر نتوان كفت ,آنجا كه مى فرمايند”: افتخار و آفرين بر شهداى حوزه و روحانيت كه در هنكامه نبرد 
رشته تعلقات درس و بحث مدرسه را بريدند و عقال تمنيات را از ياى حقيقت علم بركرفتند و سبكبالان به ميهمانى عرشيان رفتند و 
در مجمع ملكوتيان شعر حضور سروده اند. . . يكى جون من» عمرى در ظلمات حصار و حجابها مانده است. . . و ديكرى در اول 
شب يلداى زندكى» سينه سياه هوسها را دريده و با سبيده سحر عشق عقد وصال و شهادت بسته است و حالء من غافل كه هنوز از 
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كتم عدمها به وجود نيامده ام جكونه از وصف قافله سالاران وجود وصفى كنم (". ؟) جوهره اصلى شهادت از ديدكاه عرفانى 
امام جيزى جز عشق به خدا و شوق به لقاء الله نيست" مُعشق به محبوب حقيقى كه همه جيز را محو مى كند (””) و از اين منظر 
اسث كه مى فرمايكد "«عخل اين معما جر به عقق مسر كرود كه بر ملت ما سان شده اسث (", ©) ومسيجياة زا كه قدابيان غاشق 
بيشه اسلامند» مصداق كاملى از ايثار و خلوص و عشق به ذات مقدس حق مى شمارند» بسيج را مدرسه عشق مى خوانند (0) و شهدا 
را جرعه نوشان وصل يار از شهد شهادت. (2) اما ييوند ميان عشق الهى و كشته شدن در راه معشوق به جه صورتى است؟ در 
روايات فقط سه بار تعبير عشق به كار رفته: يكى " افضل الناس من عشق العبادة. فعانقها ("7) و ديكرى بر زبان اميرالمومنين - عليه 
السلام - كه جون از سرزمين نينوا مى كشت :جشمانش به اشكك نشست و درباره آن زمين فرمود": قتل فيها مائتا نبى و مائتا سبط 
كلهم شهداء و مناخ ركاب و مصارع عشاق شهداء ("8) و سوم واز همه مهمتر در اين حديث قدسى مشهور ": من طلبنى وجدنى 
عن وجداى عركى وين عرى احن يوبن امحل صلتقي بوعن صقت عاتم ومن ممت عاددو من كلد فعلى درعه ومن علي 
ديته فانا ديته ("4 م) در اين حديثء مراحل عشق الهى و سير و سلوك عرفانى بيان شده كه عبارتند از: .١‏ طلب (؟. يافتن (جدة() 
*. معرفت /8. محبت إ. عشق ,رو #. شهادت. بدين سان خواست معشوق ازلى» جون جمال بى مثال خود را نمود ودل از كف 
عاشق ربود؛ بر قتل وى تعلق كرفت: جلوه معشوق شورانكيز شد خنجر عاشق كشى خونريز شد )03١(‏ اين معنا به صورتهاى مختلف 
در اشعار عرفانى جلوه كر شده: اى كه از كوجه معشوقه ما مى كذرى با خبر باش كه سر مى شكند ديوارش در زلف جون 
كمندشء اى دل مبيج كانجا سرها بريده بينى بى جرم و بى جنايت آنجه جان عاشقان از دست زلفت مى كشد كس نديدست در 
جهان جز كشتكان كربلا )1١(‏ ماهيت عشق جيست كه به جان عاشق بسته و مككر عشق جه آتشى است كه جون به جان عاشق افتد تا 
آن را نستاند فرو ننشيند؟ عشق جيزى نيست جز محبت كه جون فزونى كيرد» عشق خوانده شود و نزد عارفان نهايت محبتء غليان 
دل است در اشتياق لقاى محبوب )1١(‏ و " عشق آتشى است كه در قلب واقع شود و جز محبوب را بسوزد و قيام قلب است با 
معشوق بلاواسطه (". )1١‏ در اشعار عرفانى» مفهوم عشق هميشه آميخته با مفهوم مى و مستى است إجه اينكه مى آن جيزى است كه 
آدمى رااز خود بستاند وازخود به در كند واين همان عملكرد عشق است كه عاشق را به مقام فنا يا مقام ييخودى مى رساند, و 
مراد از مى عشق حالت جذبه و شيفتكى در نتيجه تجليات ربانى است و مراد از ميخانه» باطن عارف كامل است كه سرشار از عشق و 
ملو 1ق ععرفت الين ات وهر كدهارة ابت غاششي وهر كه عاش شر ابت ارتو مكهووتر زور هميق اساس است كه 
شاهنشاه عشق» سرحلقه عاشقان و سرخيل مخموران حسين بن على - عليه السلام - است كه: جون به موقع ساقيش درخواست كرد 
بير ميخواران ز جا قد راست كرد زينت افزاى بساط نشا تين سرور و سرخيل مخموران حسين )١185(‏ اما نشان از غليان مى عشق در 
قلب سرور شهيدان» شوق وافر او به نماز استء نماز كه به تعبير امام راحل (س) عشقبازى يا معاشقه با خداستء از آنجا كه تنها 
خواسته اش در شب مصاف از دشمنء مهلت يكك شب ديككر بود براى نماز و مناجات با نخدا و تلاوت كتاب اوء يا به تعبير امام 
راحل نامه محبوب ,زيرا: فهو يعلم انى احب الصلوة و تلالوة كتابه» عشق رابطه اى دو سويه است كه همواره دو طرف دارد وهر 
عاشقى به نوبه خود معشوق است: هر كه عاشق ديديش معشوق دان كو به نسبت هست هم اين و هم آن اين امر در عشق الهى نيز 
صادق است": يحبهم و يحبونه ("18) و حب خداى - تعالى - كه در سوره مباركك صف آمده ": ان الله يحب الذين يقاتلون فى 
سبيلهء "همان اجر عظيمى است كه در انتظار مجاهدان در راه خداست. )١18(‏ شهادت» وصال با محبوب و ملاقات با خداست. 
ملاقاتى كه براى هر انسانى جون سرنوشتى مقدرء حتمى است": يا ايها الانسان انكك كادح الى ربكك كدحا فملاقيه ("10) و هر كه 
اميد ديدار يرورد كارش را برد بايد عمل صالح انجام دهد و در عبادت او شريكى برنكيرد": و من كان يرجو لقاء ربه فليعمل عملا 
صالحا و لا يشرك بعبادةٌ ربه احدا ("18) و آنان كه عاشقانه خدا را دوست دارند بى صبرانه در انتظار لقايش مى سوزند و به 


فرموده امام راحل (س ") : عشاق جمال حقء غايت افعالشان وصول به باب الله و رسيدن به لقاءالله است (". 19) و مركك و شهادت 
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لحظه سرآمد اين انتظار و تحقق وصال است. سالار شهيدان در خطبه غرايى كه در مكه ايراد فرمود به لزوم مركك و جاره نايذيرى 
آن براى فرزندان آدم اشاره مى كند و از آمادكى براى لقاء الله سخن مى كويد )3١(‏ ودر خطبه ديكرى در كربلا كه در آن» علت 
قيام و انككيزه شهادت جويى خود را - كه همانا عمل نشدن به حق و باز نداشتن از باطل است - بيان مى دارد» رغبت مومن به لقاءالله 
را يادآورى مى كند. )5١(‏ در شب عاشورا در ميان خيمه ها جنب و جوش عشق و شوق وصال بيا بود وفرداى آن شبء روز 
شهادتء روز تركتازى عشق روز لقاء الله بود و روز عيد قربان عاشقان به تعبير امام» با " آن برداشتى كه اهل معرفت از عيد مى 
كنند. . . روز عيدء روز لقاى آنهاست. ("؟737) واز همين روست كه سيدالشهداء روز عاشورا هر جه به ظهر و به لحظه شهادت 
نزديكتر مى شد رويش افروخته تر مى شد: (71) جون كلشن تن» هر جه كشتى ريشتر غنجه اش را بد تبسم بيشتر جشم بر ديدار و 
كوشش بر ندا تا كند جان را فدا جانش فدا سرخوش از اتمام و انجام عهود شاهد عيش و هماغوش شهود (15) در تفكر عرفانى 
امام» جهاد و شهادت فى سبيل الله» منطبق بر سيرو سلوك الى الله است. ساده ترين تعريفى كه امام از سيروسلوك عرفانى به دست 
مى دهند» تهذيب نفس است و آن را نوعى سيرو سلوك معنوى و حقيقت جهاد اكبر - كه همان مجاهده باطنى است - به شمار مى 
آورند (10) و مى فرمايند. . . ": ميدان جهاد اكبر با نفس و جهاد اصغر با خصم. واقعيت ييروزى خون بر شمشير و غلبه اراده انسان 
را بر شيطان مجسم كردند (". 18) اما عمده ترين تعريفى كه امام از سيرو سلوك عرفانى ارائه مى دهندء خروج از خانه نفس و 
هجرت الى الله است. (19) اين هجرت به نحو درونى و بيرونى بيش از همه در ميدانهاى جنكك و ستككرهاى جهاد كه به تعبير امام؛ 
مراكز عرفان و توحيدند (:18) به دست مجاهدانى تحقق مى يابد كه" از بيت مظلم طبيعت به سوى حق - تعالى - و رسول اعظمش 
هجرت نموده (". 19) و بدين سان است كه به فرمايش امام» شهيدان آنجه را كه فلاسفه و عرفا" با قدمهاى علمى و استدلالى و 
عرفانى يافته اند» اينان با قدم عينى به آن رسيده اند (". )١‏ و همجون سالكان مجذوبى كه به يكك جذبه؛ ره صد ساله را يكشبه مى 
بيمايند. نزد امام» شهادت مصداق حقيقى " قيام لله "است كه خود مساوى است با بيدارى يا يقظه كه اولين منزل و قدم اول در سيرو 
سلوك الى الله است )”١1(‏ قيام لله مضمون موعظه واحده اى است كه خدا به رسولش فرمود تا به مردم ابلاغ كند": قل انما اعظكم 
بواحدة ان تقوموا لله مثنى و فرادى (7”) واين موعظه آنجنان در جان و دل امام مؤثر افتاد كه مفاد آن ريعنى قيام لله به صورت 
يكى از اركان تفكر و مفاهيم كليدى در نظام تفكر آن بز ركوار درآمد» طورى كه مى توان حضورش را در تمامى حوزه هاى تفكر 
امام: سياسىء اجتماعى» عرفانى و. . . مشاهده كرد. كاربرد دو جانبه و دو لبه سياسى - عرفانى اين موعظه - كه خود نشان دهنده 
آميزش عرفان و سياست در ساختار تفكر امام است - بسيار جاذب و كيراست»ء ايشان درباره اين آيه شريف مى فرمايند": خداى - 
تعالى - در اين كلام شريف از سر منزل تاريكك طبيعت تا منتهاى سير انسانيت را بيان كرده. . . » اين كلمه تنها راه اصلاح در جهان 
است": قيام براى خداست كه ابراهيم خليل الرحمن را به منزل خلت رساند. . . » قيام لله است كه موسى كليم را با يكك عصا بر 
فرعونيان جيره كرد و تمام تخت و تاج آنها را به باد فنا داد و نيز او را به ميقات محبوب رساند. .. » قيام براى خداست كه خاتم 
النبيين (ص) را يكك تنه بر تمام عادات و عقايد جاهليت غلبه داد و بتها را از خانه خدا برانداخت و به جاى آن توحيد و تقوا را 
كذاشت ونيز آن ذات مقدس را به مقام قاب قوسين او ادنى رساند (". 7”) در قيام لله آنجه اهميت دارد» جز دوم عبارت است» 
يعنى " براى خدا "كه نشان دهنده انككيزه قيام است و اهميت عرفانى آن به كونه اى است كه كشته شدن براى خدا را در نظر اولياى 
خدا زيبا مى نماياند. حضرت امام با استشهاد بدين سخن زيباى حضرت زينب - عليها السلام - كه ما راينا الآ جميلا مى فرمايند: 
"شهادت يكك انسان كامل در نظر اولياء خدا جميل است. نه براى اين كه جنكك كرده و كشته شده؛ براى اين كه جنكك براى نخدا 
بوده استء قيام براى نخدا بوده است. (6" ") مهمترين ويزكى قيام لله از ديد كاه امام» شكست نايذيرى آن است و از اين روست كه 
شهادت هر جند در ظاهر شكست استء بر حسب واقع و در باطن بيروزى است ربلكه ييروزى حقيقى همان توفيق به قيام لله است 


(0") و امام بزركوار درس قيام همككانى و الفباى نهضت اسلامى را از كنار هم كذاشتن آيه مذكور و قيام سيدالشهداء اين كونه فرا 


بانك جامع مقالات امام خمينى (رد) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه 9ع81م/1 1ز .90م 


مى كيرد ": وقتى كه ديديد كه دين خدا در معرض خطر است براى خدا قيام كنيد . . . سيدالشهدا هم همين طور براى خدا قيام 
كرد. اين يكك مطلبى است كه براى يكك وقت نيستء موعظه خدا هميشكى است (". 8") عمل به وظيفه بدون در نظر كرفتن نتيجه» 
يكى ديكر از مبانى فكرى و عملى امام است كه نقشى مهم در نحوه رهبرى و سكاندارى ايشان ايفا كرد و خود از اصل ديكرى؛ 
يعنى شكست نايذير بودن قيام لله نشات مى كيرد: آدمى مكلف است به قيام لله» حال نتيجه اين قيام مثبت باشد يا منفى» يبروزى يا 
شكست,ء براى وى تفاوتى نمى كند و تاثيرى بر اصل قيام نمى كذارد» در هر صورت به تكليف عمل شده است. از اين روست كه 
قائم لله هيج كاه بازنده نيست و برد» همواره با اوست رزيرا كه در نظر آخرت بين امام؛ قضيه بدين دنيا ختم نمى شود رجاى ديكرى 
نيز هست كه برد حقيقى در آنجاست (:/77) واين ديدكاه و نحوه تفكر بود كه امام را در عمل آنجنان قوى و بيباك ساخته بود كه 
از هيج قدرتى؛ جز خداء نمى هراسيد و ترس در قلب و در قاموسشء مصداق و مفهومى نداشت. آرىء اين اعتقاد قلبى آنجنان 
يشتكرمى و اعتمادى به وى بخشيده بود و او را در عمل قاطع و بى يروا نموده بود كه هيج مانعى وى رااز جشم دوختن به هدف و 
رسيدن بدان باز نمى داشت. در مواقع خطير انقلاب هركاه خطرى فرضى يا حتمى؛ يكك تصميم يا اقدام بديشان خاطر نشان مى شدء 
تنها ياسخى كه شنيده مى شد اين بود: ما ماموريم به اداى تكليف اكر بخواهيم ريشه اين تفكر را بجوييم سرجشمه را در نهضت 
عاشوراء و در سخنان فرمانده آن باز مى يابيم آنجا كه سالار شهيدان در ياسخ به عبدالله بن جعفر - كه مى خواست امام - عليه 
السلام - را از رفتن به كربلا باز دارد - رفتن بدانجا و به شهادت رسيدن در آنجا را ماموريتى محول از سوى رسول خدا( به منزله 
تكليفى الهى ) مى شمارد كه نتيجه مثبت يا منفى اش نزد او يكسان است": انى رايت رويا فيها رسول الله (صلى الله عليه و آله و 
سلم) و امرت فيها بامر انا ماض له على كان اولى (". 8”) در ادامه بحث لازم است درباره برخى از مقامهاى عرفانى كه شهيد از آنها 
برخوردار استء اندكى توضيح داده شود: فناى شهيد در خدا و تجلى خدا براو بيان شد كه جوهره شهادت عشق الهى است و 
شييد» عاق عدا راما ال سوئ ديك شكره عقق دين انث كه ةا انحا بيش رود كه ذيكر از عقوو از عاشق اثرى باقن تناتدو 
تنها معشوق بماند و اين همان نيل به مقام فناست كه آخرين منزل سلوك الى الله است. در مباحث عرفانى, فنا ارتباط مستقيمى با 
تجلى الهى دارد. تجلى خدا بر قلب سالككء فناى بنده را به دنبال مى آورد و انواع تجلىء انواع فنا را موجب مى شود. تجلى ذاتى؛ 
فناى ذاتى را تجلى صفاتى» فناى صفاتى را و تجلى افعالى؛ فناى افعالى را. ارتباط ميان اين دو (فنا و تجلى) در تفكر عرفانى امام 
بدين سان نموده شده: آنجه مانع از رويت تجلى الهى استء حجابهايى است كه ميان حق و بنده حائلند و براى ديدن جلوه خدا بايد 
اين حجابها را - كه برخى ظلمانى و برخى نورانى اند - بردريد و سخت ترين و ضخيمترين اين حجب, حجابٍ" خود "است. 
شهيد» سالكى است كه با تقديم جان خود, اين حجاب را برمى درد و به مقام كمال انسانى و فناى فى الله مى رسد و بى هيج 
حجاب به وجه الله نظر مى كند و دراين نظاره است كه شهيد با انبيا مقارنت مى يابدء بنابر روايتى از اصول كافى كه در آن هفت 
خصلت براى شهيد شمرده شده؛ آخرين و مهمترين آنها عبارت ازاين است": شهيد نظر مى كند به وجه الله و اين نظر به وجه الله 
راحت است براى هر نبى و هر شهيد ("4”) شهيد در مقام رضا رضا نشانه فناست و تحققش به فناى اراده بنده در اراده حق - تعالى 
- است و ثمره محبت كامل به خداست و عبارت است از سكون قلب تحت حكم خدا و تقدير او و حاصل اعتقاد به توحيد افعالى و 
فناى مطلق افعالى است ,رجون دو مقدمه توحيد و توكل به كمال حاصل آيدء سالكك به مقام رضا رسد. صبر در بليات منشا رضا به 
قضاى الهى استء اما صبر تلخ و رضا شيرين و سكينت آفرين است. سالار شهيدان در خطبه خود در مكه فرمود": رضا نا اهل البيت 
رضا الله نصبر على بلائه و يوفينا اجور الصابرين (60) و در ياسخ به فرزدق كه بديشان كفت: دلهاى مردم با شما و شمشيرهايشان 
عليه شماست إفرمود "صدقت بيدالامر و كل يوم هو فى شان ان نزل القضاء بما نحب و نرضى بحمد على نعمائه وان حال القضاء 
دون الرجاء فلم يتعد من كان الحق و نيته "و عاشقانه در آخرين لحظه حيات در مناجات با معشوق فرمود": الهى رضا بقضاءكك و 


تسليما لامرك لامعبود سواكث (". )8١‏ امام راحل نيز حسين وار دعوت به رضا مى كرد. وى در كلامى تعريض آميز به شيرينى رضا 
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اشاره مى كند و احساس تلخى كردن در طول فراز و نشيبهاى دوران انقلاب را ناشى از نقصان معرفت عرفانى مى داند و متذكر مى 
شود كه اكر معرفت ما كامل بود و همه جيز را از نزد خخدا مى دانستيم (توحيد افعالى) در نتيجه سختيها و تلخيها نزدمان تلخ نبود» 
بلكه شيرين و از آن بالاتر زيبا مى نمود همان سان كه زينب - عليها السلام - در ياسخ به يزيد (كه كفت: ديدى خدا جه بر سر 
شما آورد) فرمود: ما راينا الا جميلا. (؟؟) رضا نيز مانند عشق دو سو دارد: رضايت بنده از حق و رضايت حق از بنده: رضى الله 
عنهم و رضوا عنه. (57) و شهيدان اين هر دو را با هم دارند راضيانند به قضاى الهى و برخوردارانند از" نعمت رضايت حق كه 
رضوان من الله اكبر. (5 ") جانبازى خالصانه شهيد اين جان عاريت كه به حافظ سيرده دوست روزى رخش ببينم و تسليم وى كنم 
اين قول عارف شيراز است و نيز عارف خمين كه به الهام از او مى فرمايد ": ما مصمم هستيم كه روزى رخش ببينيم واين جان كه 
ازاوستء تسليم وى كنيمء ("68) آنجه تقوم شهادت بدان است و تمام فضايل فوق را ازآن شهيد مى كندء جانبازى وى و تقديم 
حياتش در راه خداست و اين جانبازى» كه ارزشمندترين نوع فداكارى استء بيانكر اخلاءص شهيد است و بدين سان مفهوم 
اخلاصء كه شديدا داراى بار عرفانى استء با شهادت به منصه ظهور مى رسد واوج تحقق خود را در جانبازى شهيدانه مى يابد. 
تحقق امخض به خاو ص :تبث اسك فيثك :در لسان دين د غرفاتى همان اسث كه امروؤة دان اكوم سائقه يا ذاعى كننه مى شوة 
در بيانات حضرت امام نيز معيار و ملاكك كارها به انككيزه هاى آنهاست و ارزش هر كار بسته به والايى انككيزه آن است. (62) نيت به 
مثابه روح عمل است و برتر و رساتر از آن است (97) و مراد از اخلا.صء خالص ساختن نيت است براى خداء و خلوص نيت به 
اخراج غير حق است از منزلكاه خاص او رُيعنى قلب. (58) از اينجاست كه از ديد كاه عرفانى امام "جانبازى آنجنان لطيفه الهى دارد 
كه آن خون را ثارالله (كرده) واز مرزهاى حجب نور و ظلمت فراتر برده واز خودى ها و خود بينى ها يبراسته و به مرز العبودية 
جوهرة كنهه الربوبية رسانده و آراسته. ("9؟) عجز غرب از ادراك ابعاد عرفانى شهادت از نكاه تيزبين امام دنياى غرب همان كونه 
كه در جهان شناسى اش به عالم غيب و ماوراى طبيعت معتقد نيست ,در انسان شناسى اش از بعد معنوى و روحانى انسان» غافل 
است راز دركك ابعاد عرفانى شهادت و ارزش آن عاجز است. اين نقص معرفتى به غربزد كان و غربى انديشان نيز سرايت كرده است 
ودر نتيجه امام آكاهانه هشدار مى دهند كه" ممكن اسث افرادى آكاهانه يا از روى ناآ كاهى در ميان مردم اين مساله را مطرح 
نمايند كه ثمره خونها و شهادتها جه شد! اينها يقينا از عوالم غيب و از فلسفه شهادت بى خبرند (". )2١‏ بارى همين مبانى معنوى و 
ديد كاههاى عرفانى بود كه منجر به بيدايش نهضتى سياسى - عرفانى و معنوى در ايران زمين شد و انقلاب مقدس اسلامى را به ثمر 
رساند ُهمين تفكرات عرفانى بود كه تحولات الهى و معجزه آسا در ميان جوانان ايران يديد آورد و آنان را فوج فوج در آرزوى 
شهادت و نيل به لقاءالله روانه جبهه هاى جنكك و دفاع مقدس مى نمود ,آن تجليلها و تحريضهاى عرفانى امام بود كه فرهنكك 
شهادت يرورى و روحيه شهادت طلبى را در جامعه ايران رواج داد ,آن ييامهاى جانانه اى كه آن شير مرد عارف در آنها درس 
شجاعت و شهادت مى آموخت و شوق و عشق عرفانى را هر روز تندتر و تيزتر مى كرد": امروزء روز صيقل انسانيت انسانهاست: 
روز جفكك أت #رؤز احقاق سق أسيكه ...روز حصور دن شجله جياة و شهادت وهيدان ترد اسث) . ».ووز تفمه سراي 
فرشتكان در ستايش انسانهاى مجاهد ماست. درنكك امروز » فرداى اسارت بارى را به دنبال دارد. امروز بايد لباس محبت دنيا را از 
تن بيرون نمود و زره جهاد و مقاومت يوشيد و در افق طليعه فجر تا ظهور شمس به بيش تاخت (". )8١‏ منابع: .١‏ امام خمينى: 
صحيفه نور رجاب اولء تهران: مركز مدارك فرهنكّى انقلاب اسلامى» بهمن .178١‏ ”. امام خمينى ,شرح جهل حديث جاب اول؛ 
تهران: مؤسسه تنظيم و نشر آثار امام خمينى (س) » ياييز .171/١‏ ". امام خمينى ,مآداب الصلوةٌ ,جاب اولء تهران: مؤسسه تنظيم و 
نشر آثار امام خمينى (س) » بهار .177٠‏ *. عمان سامانى (كنجينة الاسرار: برداشتى عرفانى از عاشوراى حسينى رجاب اولء تهران: 
انتشارات نور فاطمه؛ 187. ه. سجادى؛ سيد جعفر رفرهنكك اصطلاحات و تعبيرات عرفانى ,ُتهران كتابخانه طهورى, ٠/ا17.‏ 8. 
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سجادى, سيد جعفر إفرهنكك اصطلاحات عرفانى رص 7٠١‏ (به نقل از كشف المحجوب هجويرى» ص 687) . 17. همان رص .26١‏ 
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اخلاق و عرفان از ديدكاه امام خمينى (ره) 


اخلاق و عرفان از ديد كاه امام خمينى (ره) امام خمينى (ره) معتقدند كه ارزش هاى كلى اخلاقى را مى توان با عقل فهميد و اثبات 
فجورها وتقواها» . اين قدرت شناخت»ء اين شعور اخلااقى» نيرو و «حس اخلاقى » (حزذحث دجزرت) و به تعبير زان زاك روسو 
(حح ذحخحزرا) يا وجدان اخلاقى كه از او به بعد در «دانش فلسفه اخلاق » مطرح شدء مورد تاييد حضرت امام (ره) هست. يعنى 
ايشان, انسان را داراى يكك «فطرت الهى » مى دانند كه اككر در شرع هم نيامده بود و معرفى ارزش ها و ضدارزش هاى اخلاقى 
ناكفته مانده بود» خود آدمى مى توانست برخى از ارزش هاى كلى ومادر را تشخيص بدهد مثل «العدل حسن و الظلم قبيح)» 
برخلاف اشاعره كه كل ارزش هاى اخلاقى را شرعى مى دانستند نه ذاتى» اما معتزله و شيعه معتقد بودند كه آدمى داراى قوه دراكه 
و نيروى درك و دريافتى آنجنان است كه قدرت تشخيص برخى از مبانى واصول اوليه اخلالق را دارد. اما حضرت امام (ره) از 


سويى عقل كرايانه به مساله مى انديشند و به مبانى فلسفى ملتزم و وفادارند ولى اين را يسنديده نمى بينند. از سوى ديكر معتقدند 
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كه برخى ارزش ها هست كه براى شناخت آنها و معيار تميز و تفكيكك آنها نيازمند شرع هستيم. به زبان اصوليون شيعه؛ برخى 
«مستقلات عقليه » اند و برخى «استلزامات عقليه » . برخى بديهيات عقليه هستند كه شرع هم اكر به آنها حكم كند درواقع ارشاد به 
حكم عقل كرده است و به اصطلاح» حكم ارشادى است نه حكم مولوى. اما برخى امور هستند كه اينها را ما نمى توانيم از ييبش 
خود و مستقل از شرع و با قطع نظر و غمض نظر از شرع و شريعت به آنها بى ببريم. شناخت اينككونه ارزش هاى اخلاقى» رذيلت ها 
و فضيلت هاء محتاج تبعيت و التزام به شرع مبين استء لذا مى توان كفت كه حضرت امام تابع تثورى اى هستند كه در «فلسفه 
اخلاءق » معاصر به آن (ش زرحخز حذجذذرح حذخسخا) كفته مى شود يعنى «نظريه فرمان الهى » . حضرت امام درواقع مكتب 
اخلاقيشان نه فلسفى و عقل كرايانه محض (ح خؤزخدجذ رخؤحِث) ونه اشعرى مسلكك است و نص كرايان محض (ح خؤخدجس 
س حث) است كه هيج سهمى و مدخليتى براى عقل قايل نباشدء بلكه تلفيقى است از نوعى اخلاق فلسفىء استدلالى و عقلانى به 
ضميمه فرمان ها و اوامر و نواهى شرعيه و دستورات الهى. لذا اخلاق امام (ره) اخلاق دينى است, نه غيردينى و سكولار. اين اولين 
تفاوت بين اين مكتب اخلااقى با مكتب اخلاق ارسطويى است كه در اين مكتب از ماثورات واز داده هاى وحىء آموزه ها و يافته 
هاى وحيانى استفاده مى شود. مثلا ‏ بحث «تقوا» را شما در مكتب اخلااق ارسطويى نمى بينيد. بحث تقوا و ضبط نفس. مراقبه. 
محاسبه» مشارطه. مؤاخذه كه امام در كتاب «جهل حديث )» در باب «جهاد اكبر» اينهارا «اركان اربعه سلوكك )» و تهذيب نفس مى 
دانند. نخستء مشارطه با نفس و بعدء مراقبه براين شرطى كه با نفس كذاشته است آدمى» كه بندكى كند» معصيت را كنار بككذارد 
و بعد محاسبه و حسابرسى از نفس و بعد مؤاخذه كه اكر تخلفى يا تمردى و معصيتى از نفس سرزده. براى آنكه ييمان بندكى با 
خدا بسته استء اكر اين ميثاق بندكى را نقض كرده استء او را مؤاخذه كند. اينها كجا در اخلالق ارسطويى و كتاب «اخلاق 
نيكوماخوس » او هست؟ در متن انكليسى آنء كه من در اختيار دارم او به تعريف (رُحس ززخس حذج حح خج) رذيلت و فضيلت 
مى يردازد» بعد خير (حررب) را بحث مى كندء خير مطلق و خير همكانى» بعد (ذجحت حخز ح رش زرحخز حخث) يعنى مسثله 
اعتدال و تعادل و بعد هم مساله معروف (رزُرُذخررجب) يعنى سعادت موردبحث قرار مى كيرد» اما بحث تقوا كجاست؟ ذكر 
كجاست؟ مراقبه كجاست؟ محاسبه كجاست؟ نه در اخلاق نظرى و نه در اخلاق عملى ارسطو مسايلى مثل لقاءالله» فلاح» وصول كه 
در «دعاى عرفه » امام حسين (ع) آمده است: تهجدء نماز شب» دستورالعمل ها و آداب و توصيه هاى عملى براى معالجه بيمارى 
هاى اخلاقى و روحىء روزه كرفتن هاء نمازهاى مستحبى, دعاهاء اينها در اخلاق ارسطويى نيست. از حيث نظرى هم ماء در اخلاق 
ارسطويى مسايلى مثل تقواء ذكرء لقاء» عشق و مانند اينها را نمى بينيم. ولى در اخلاقى كه در آثار حضرت امام (ره) به خصوص در 
احاديث اخلااقى اى كه در كتاب «اربعين يا جهل حديث » شرح شده اند همه اينها را مى بينيم. به نظر من» حضرت امام در علم 
اخلاق دو كار مهم كرده اند: يكى تعديل اخلاق فلسفى و استدلالى و يبوند و تلفيق آن با داده هاى وحى و احكام شرعى و فقه. 
زيرا اخلاق عقل كرايانه و استدلالى محض به خصوص در تعيين و تشخيص مصاديق و جزئيات رذايل و فضايل با مشكل روبه رو 
مى شود و عقل در آنجا از سير و از تكك و تاز باز مى ماند. و براى همين است كه ما نياز داريم به يافته ها و آموزه هاى وحيانى 
مراجعه كنيم» همه ارزش ها و ضدارزش هاى اخلاقى را نمى توان بر عقل بنا كرد وكرنه نيازى به وحى نبود. من البته نمى خواهم 
مثل كانت بككُويم كه دين» همان اخلا-ق استء به نظر من» اخلاق جزيى از دين استء بخشى از دين است. دين احكام سياسى و 
اجتماعى هم دارد. ابعاد عرفانى» اساطيرى و نمادين هم دارد» بخش اعتقادات و معرفتى و شناختارى هم دارد. فراتر از اخلاق است» 
قطعا ولى اخلاق» جزء مهمى از دين است. و به همين سبب است كه ييغمبر (ص) فرمود: «انى بعثت لا-تمم مكارم الاخلاءق ).و 
بدينسان آن حضرت هدف بعئتشان را تكميل و به تحقق رساندن ارزش هاى اخلالقى بيان فرموده اند. خوب در كنار اخلاق 
ارسطويى مى توان از مكاتب ديككر هم نام برد مثلا اخلاق (ش خ ردرخؤذرحا) يا وظيفه شناسى كه خودش نيز اقسامى دارد. مثل: 


عمل نككر (ش خ ردرزذرحا - رح 1) و قاعده نكر (ش خ ردرزذرحا - حدس ثْ) اين مباحث را البته در كلاس هاى «فلسفه اخلاق 
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» بايد تدريس كرد. ابتكار مهم امام (ره) يكى تعديل» تصحيح. تكميل و تعميق اخلاق ارسطويى بوده است و يكك هم ييوند دادن 
آن با آموزه هاى فقهى» شرعى و وحيانى. ديككر كار مهم ايشان» نوعى تاسيس و تدوين يكك نظام اخلاقى به سبكك عرفان يعنى 
يبيوند زدن اخلاق با عرفان» كه اخلاق به سبكك توحيد و «اهل الله » و عارفان است. كه در آثار حضرت امام؛ مثل «آداب الصلوة » و 
كتاب «اربعين حديث » و نيز نامه هايى كه ايشان به نزديكان و بستكانشان نوشته اند ديده مى شود. يعنى درست همانكونه كه «از 
مقامات توكل تا فنا/ يله يله تا ملاقات خدا» عارف به جايى مى رسد كه از «فناا هم فارغ مى شود و به مقام «فناء عن الفناء» و بلكه 
«فناء عن الفنائين » مى رسد كه به تعبير قونوى در كتاب «مفتاح » : من رزق الطهارة حتى عن الاخلاص فقد رزق الخلاص» :اكر 
كسئى از ديدن و رؤيت كمالات خود رستء آنكاه به راستى رسته است. وكرنه اكر كسى به كمالات برسد ولى هنوز رؤيت كمال 
ورؤيت نفس كند و خود را ببيند» خويش را در ميانه حايل ببيند و به خود التفات داشته باشد» كمالات را از خود بداند و به خود 
يكيزد و الغوه يقد ين شحمى هنوز رسوياق از تاخالضئ هاو غبوه كامكنى واسطوف تفن قز اوباقن اسك دز ره عفق از أن 
سوى فنا صد خطر است تا نكُويى كه جو عمرم به سر آمد رستم تا علم و فضل بينى بى معرفت نشينى يكك نكته ات بكنُويم خود را 
مبين كه رستى «حافظ » جنين نيست كه با رسيدن به «مقام فنا» كار تمام شده باشد و آدمى از شر نفس و سيطره نفس خلاص شودء 
بلكه تازه مشكل در اين است كه اين كمالات را كه از خدا كرفته است به خويش نسبت دهد و استفاده و سوءاستفاده هاى نفسانى 
از آنها بكند» يعنى مشكل رؤيت نفس. اين خود بالاترين حجاب است و از «حجب نوريه » است. حضرت امامء نوعى نظام اخلاقى 
در «الهى منكك اطلب الوصول اليكك » : خدايا از تو وصول و رسيدن به تو را مى طلبم. يا در «مناجات شعبانيه » است كه: «الهى هب 
لى كمال الانقطاع اليكك و انر ابصار قلوبنا بضياء نظرها اليكك حتى ثخرق ابصار القلوب حجب النور فتصل الى معدن العظمهٌ و تصير 
ارواضا معلمة بعز قدسكك » آثارشان ارايه داده اند كه در واقع بعد از مرحله اى كه بر شانه هاى ارسطو مى ايستند و اخلاق استدلالى 
وفلسفى او را تلطيف مى كنند» جامه اى از شريعت بر آن مى يوشانند» كسوتى از فقه بر آن مى يوشانند» «به سبكك عارفان» آن را 
منزل به منزل در قالب مقامات و مراحلى براى حركت و سير نفس از «يقظه » يا «عزم » يا «اراده » تا مقام «فناء فى التوحيد» بيان مى 
كنند. لذا حركتى كه در نظام اخلااقى امام هستء, يكك اخلاق استاتيك و ساكن و جامد نيست»ء نوعى سيره رفتن و شدن استء 
نوعى صيرورت (خ ذخذرح حآ) كدذار (حخ جِززجت) است و لذا به اعتقاد من, امام (ره) اخلاق را با عرفان بيوند مى دهند» در 
حالى كه در زمان ارسطوء اخلاق علمى بود كه موضوع آن يا سعادت بود يا شناخت رذايل و فضايل. خواجه نصيرالدين طوسى در 
كتاب «اخلاق ناصرى » مى كويد كه موضوع علم اخلاق» يكى از اين دو جيز است يا رذايل و فضايل و ارزش ها و ضدارزش هايى 
مثل حسد كه يكك رذيلت است يا اخلاص و صدق كه اينها فضيلتند» دروغكويى رذيلت استء ياكدامنى و عفت, راستكويى» فتوت 
و رادمردى» فضيلت است. موضوع علم اخلاق نيز يا شناخت رذايل و فضايل است يا نفس رذايل و فضايل و ملكات نفسانى است 
يعنى خلق و خوهاى نفسانى و حالات نفسانى يا موضوع علم اخلاق «نفس » استء من حيث الرذايل والفضايل يا من حيث الصحة و 
المرض » : روح آدمى از آن حيث كه مى تواند آراسته شود به فضيلت هاى روحانى و معنوى يا بيمار و مبتلا شود به آلودكى هاى 
اخلا.قى؛ اما در واقع» در نظام اخلا.قى حضرت امام (ره) ديكر موضوع علم اخلاءق» رذايل و فضايل نيستند» موضوع علم اخلاق 
«معرفة النفس » است براى نيل به «معرفة الرب » و بلكه «لقاءالله ». و اينجا است كه اخلاءق و عرفان با هم كره مى خورند. روش 
درمان هم روش تجربه شده اى است كه از ائمه (ع) كرفته شده است. بخشى از آن راء علم فقه تعيين مى كندء بخشى از آن را 
احاديث و ادعيه» نوافل و مراعات آداب شريعت. آدمى مى تواند رذيلت را از خودء دور بسازد. يس بنابراين» از حيث موضوع و 
روش» از حيث مفاهيم و مسايل و غايت و هدفء بين مكتب اخلااقى حضرت امام (ره) كه اخلاقى استدلالى» شريعت مآبانه و 
مدارانه و عارفانه و لطيف است با اخلاق استدلالى و ارسطويى تفاوت هاى مهم و متعدد و معتنابهى وجود دارد. من به مقايسه ديكر 


تثورى هايى كه ما در «فلسفه اخلاق ١‏ درس مى دهيم؛ مثل «شهود كرايى » (ذْرخذرخؤخس زذب) جورج ادوارد مور نمى يردازم و 
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اكر بخواهم مقايسه كنم بحث زياد طول مى كشد. اما امام يكك عارف بوده است اين سخن را نه از سر ارادت مريدانه وعشق 
سوزانى كه در درون جان و زرفاى ضميرمان نسبت به آن يبر راه دان و مرشد غيب بين» احساس مى كنيم» به زبان مى آوريم ,امام 
به دلايلى و با استناد به قراين و مؤيدات فراوانى؛ يكك عارف بوده است. همانطور كه مى دانيد حضرت امام (ره) استادان و مرشدان 
بزركى داشته است. مثل: مرحوم آيت الله شاه آبادى بزرككء ميرزا جواد ملكى تبريزى و آقا سيدابوالحسن رفيعى قزوينى. و كيست 
كه تداند هسه كساتى كه راهيان وحكدت متعاليه ) عسسد و مقرب غعارقانه فلسوق برركك صدوالدين شيرازى زا يذيرا شده اند 
بايد كامى هم در عرفان زده باشندء جون «حكمت متعاليه ) غير از حكمت عاميانه و متعارفه و فراتر از استدلال و عقل محض است. 
خود ملاصدرا تعبيرى دارد كه: «نحن ردنا مع البرهان كشفا» : يعنى ما علاوه بر برهان» سير عقلى و استدلال كشفء مشاهده را هم 
اضافه كرديم و در كتاب «شواهد الربوبيه ؛ جايى كه از ارسطو مطلبى را نقل مى كند كه: «من فقد حسا فقد فقد علما) جنين مى 
افزايد كه ما مى كوييم: «من لاكشف له لا علم له » . اين بيان صريح ملاصدرا در كتاب «الشواهد الربوبيه فى المناهج السلوكية » 
است كه دومين كتاب ارجمند و بزركك فيلسوف بزركك عصر صفويه است. هركس به مقام مكاشفه نرسيده و علم او صرفا از لابه 
لاى اوراق كتب فراهم آمده» كامى در سلوك و بندكى و صراط عبوديت برنداشته و به معرفتى نيز نرسيده است. مولاناى بزركك 
كفت كه: از قدح هاى صور كم باش مست تا نككردى بت تراش و بت يرست! مولانا هشدار مى دهد كه تو جام بعد از جام باده 
صورت مى نوش و مفهوم نوش مى كنى اين صورت جيست؟ تصاويرى كه ذهن ما از واقعيت هاى بيرامون مى سازد. صور ادراكيه؛ 
صور ذهنيه» صورت هايى كه از اشياء و واقعيتها در ذهن خود داريم» زيرا خود واقعيت كه در ذهن ما نمى آيدء مفهومى از آن 
«(زرحذرا) يكك تصور از آن در ذهن ما نقش مى بندد كه همان علم ارتسامى و حصولى است و علمى است كه به قول آن دزد كه 
به غزالى كفت برو علمى بياموز كه كسى نتواند آن را از تو بككيرد. امام غزالى وقتى كه مخفيانه و ناشناس» كرسى تدريس و كلاس 
درس در بغداد را تركك كفت در حالى كه موقعيت و شهرت و نفوذ او به كونه اى بود كه به اصطلاح امروزى ها يكك استاد صاحب 
كرسى (ذجذ زخجخا) بود كه در حدود هزار تا هزار و يانصد دانشجو در سر كلاس او شركت مى كردند و استاد با نفوذ ى هم بود 
در دربار خليفه كه هركاه اراده مى كرد مى توانست بدون تعيين وقت قبلى با خليفه ملاقات كند. اما وقتى آن دغدغه هاى مقدس و 
ناب در او بيدار شد و دردطلب به جانش افتاد ديد كه اين علم هاى رايج و قيل و قال مدرسهه او را اقناع نمى كند و ناشناس و 
كمنام از شهر خارج شد و سر به بيابان كذاشت و دوره بيابان كردى و خلوت كزينى خود را آغاز كرد و در سر راه هر جه داشت 
دزدان بردند» توبره اى هم داشت كه جند كتاب را در آنجا كذاشته بود. رئيس دزدان آن را هم برداشت غزالى كفت كه آنها علم 
من است و اكر مى شود به من بازكردانيد. رئيس دزدان خنديد و كفت برو علمى بياموز كه نتوان آن را دزديد. و بعدها خود غزالى 
مى كفت كه من مرشدم, يكك دزد بود. بعدها كه به مدرسه هاى دمشق و حلب رفت و متولى بود در مسجد و جاروكشى مى كرد 
مى كويدء طلبه ها را مى ديدم كه مشغول بحث درباره كتاب «المستصفى فى علم الاصول » اند يعنى كتاب خود من را مباحثه مى 
كردند و آنها هنكام مباحثه با يكديكر مى كفتند: قال الغزالى و من در دل با خود مى كفتم: «مات الغزالى » » يعنى غزالى مرد. حال 
من اكنون برون از كفتن است! غزالى كنونى» كس ديكرى است. ما جامه نمازى به سر خم كرديم وز خاكك خرابات تيمم كرديم 
باشد كه در اين ميكده ها دريابيم آن عمر كه در مدرسه ها كم كرديم! حافظ هم مى كويد: از قيل و قال مدرسه حالى دلم كرفت 
يكك جند نيز خدمت معشوق و مى كنم! عارف» كسى است كه به دنبال ديدار با خداست و به شناخت مفهومى (دجس زرحح ذرا) 
و ذهنى از خدا قانع نيست. امام حسين (ع) در آن قطعه يايانى «دعاى عرفه » مى فرمايند كه: «تعرفت الى فى كل شىء حتى 
لااجهلكك فى شى ء فرايتكك ظاهرا فى كل شى ء» : خدايا من مى خواستم به سوى تو بيايم اما: امرتنى بالرجوع الى الاثار فحصلنى 
بعد المزار: ولى تو مرا به شناخت آثارت رجوع دادى, آثار تو كر جه آيينه وجود تواند اما التفات و توجه به آثار نوعى غفلت از 


خود توست و من خود ترا مى خواهم نه آثارت را. «فاجمعنى بخدمه توصلنى اليكك » يا «فاجذبنى بخدمة توصلنى اليكك: خدايا مرا 
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با انجام خدمتى به وصل خويش نايل كردان. مى بينيد سخن از وصال است و مى كويد: «تعرفت الى فى كل شى ء» : خدايا در 
هرجيزى خود را به من نماياندى» جون هر جه هست جلوه توست و ظهور توستء آن جيست كه تجلى تو نباشد؟ آن كجاست كه 
خالى از ظهور تو باشد؟ جهان و هر جه در آن است يكك ظهور است و بس و يكك فروغ رخ ساقى استء كه در جام افتاد. خود را به 
من در هرجه نككريستم شناساندى و نماياندى تا تو را در مشاهده و رؤيت هيج شيئى از ياد نبرم و از تو غافل نباشم. سيس تو را در 
همه جا و همه جيز ظاهر و جلوه كر ديدم: «فرايتكك ظاهرا فى كل شيى ء) . كى رفته اى زدل كه تمنا كنم ترا كى بوده اى نهفته كه 
بيدا كنم تو را با صدهزار جلوه برون آمدى كه من با صدهزار ديده تماشا كنم تو را «فروغى بسطامى » استادم حضرت آيت الله 
روشن (ره) در جلساتى كه به مثل» عزيزتر از شب قدر بود براى اين حقير آن موقع جوانكى حدود ١٠ساله‏ بودم ودر درس ييرى 
هشتادساله كه همدرس امام و شاكرد آيت الله شاه آبادى؛ ميررًا فهندى اشيانن و.سيارى از يز ركان ديكر مغل آقاميرزا ظاهر 
تنكابنى بود» شركت مى كردم. ايشان مكرر نمط نهم كتاب «اشارات » را براى من از بر مى خواند و بنده هم رفته رفته اين بخش از 
كتاب را حفظ كردم تربتش همواره از شمع غفران الهى يرنور باد. (رحمة الله عليه رحمة واسعة) . ابن سينا در نمط نهم, «النمط 
التاسع فى مقامات العارفين » بعد از نمط هشتم كتاب «الاشارات والتنبيهات » كه «فى البهجةٌ والسعادة» است مى كويد: آن كس كه 
فقط به دنبال ترك لذت هاى دنيايى است,ء اما لذت هاى اخروى را مى خواهد زاهد است. ابن سينا زاهد را سود كرى بيش نمى 
داند: «الزهد عند غيرالعارف معاملةٌ ماكانه يشترى متاع الدنيا بمتاع الاخره » . زهد غيرعارف سوداكرى و تجارت است. او لذت هاى 
زود كذر و محدود دنيايى راوا مى نهد واز آنها دست مى كشد تا به لذت هاى نامحدود و بى كران و يايدار آخرت برسد. يس او 
لذت يرستء نفس يرست» خويشتن خواه و خود كامه استء. هنوز از سطوت نفس نرسته است و دريى خطوظ نفسانى است. دليل 
دوم اين كه حضرت امام (ره) آثارعرفانى از خويش به جا نهاده استء مثل «سر الصلوة » » شرح دعاى سحرء «مصباح الهداية الى 
الخلافة و الولاية ». و «تعليقه » برآثار مهمى مثل «فصوص الحكم » محى الدين ابن عربى كه به تعبير شهيد مطهرى در كتاب 
«تماشاكه راز» يا «عرفان حافظ » ء بنيانكذار عرفان نظرى است در اسلام. او صاحب كتاب «فتوحيات مكيه » و «فصوص الحكم )و 
رساله هاى ديكر است. شككفت مردى است در تاريخ عرفان» بلكه در تمام فرهنكهاى بشرىء عجيب استء اين مرد با اينكه شاعر 
نبوده» عارف بوده» حرفه او ادبيات و شعر نبوده ولى يروفسور عثمان يحيى كه اخيرا فوت كرد در جايى اظهار داشته كه غير از ديوان 
شعر او به نام «ترجكان الاشواق » و دو جلد شرحى كه دارد به نام «ذخائر الاعلاق فى شرح ترجمان الاشواق » » مجموعه اشعارى كه 
در آثار او ذكر شده اكر جمع شود نزديكك به سى جلد خواهد شد. يعنى از مجموعه آثار ويليام شكسبير اديب مشهور انكليسى كه 
بيست و دو جلد است,ء بيشتر خواهد شد. درحالى كه شكسيير» اديب رسمى و اديب محض است و ابن عربى عارف است نه اديب و 
شاعر حرفه اى و رسمى. حضرت امام با آثار اين عارف از جوانى دمخور و دمساز بوده استء. حتى آن غزل معروف «خال لب » را 
ازاين بيت ابن عربى الهام كرفته است. اينكه: من به خال لبت اى دوست كرفتار شدم جشم بيمار تو را ديدم و بيمار شدم «ديوان 
حضرت امام خمينى (ره)» ابن عربى سروده است: مرضى من مريضة الاجفانى عللانى بذكرها عللانى اين غزل در ديوان «ترجمان 
الاشواق » ابن عربى هست «مريضة الاجفان » » بيمارى جشم عين همين تدبير در آنجا به كار رفته است» خوب عرفا به يكك حقيقت 
مى رسنئدء آنجا ديكر كثرتى درميان نيست. اختلاف خلق از نام او فتاد جون به معنى رفت آرام اوفتاد كثرتى نيست آنجا. عارفان با 
اختلاف مراتب و درجاتى كه دارند همه يكك حقيقت را شهود مى كنند» منتهى «العطيات بذر القابليات » » به قدر استعداد و ظرفيت 
خودشان مشاهده مى كنند. يس دليل دوم» وجود آثار عرفانى از حضرت امام است كه زبان عرفانى» اصطلاحات عرفانى و تعبيرات 
و ترمينولوزى عرفانىء مفاهيم و انديشه هاى عرفانى در آنها به كار رفته است. دليل سوم: تربيت شاكردانى است در عرفان. استادم 
حضرت آيت الله جوادى آملى مى فرمودند كه حتى در درس اصولء كاه كه مباحث به بحث هاى فلسفى مثل «قاعده الواحد) 


كشيده مى شد» «الواحد لايصدر عنه الا الواحد» » يا كاهى به تناسب بعضى بحث هاء قاعده «سيط الحقيقة (( مطرح مى شده است 


بانك جامع مقالات امام خمينى (رد) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاع لإأماع3لات. الالالالانا صفحه 118600ز ١90/8‏ 


كه: «بسيط الحقيقة كل الاشياء و ليس بشيى منها؛ . مى ديديم كه حضرت امام (ره) كوى سبقت از همكان مى ربايد. متوجه مى 
شديم كه ايشان نه تنها فقيه و اصولى و فيلسوف ماهرى است كه عارفى است واصلء عارفى است كاملء» كه هم عرفان را خوب 
هضم كرده و حقايق را با دل دريافته و هم طى مراتب و مراحل كرده؛ به وادى سلوكك قدم نهاده و به عاليترين مراتب و درجات 
عرفانى رسيده است يكى از بزركان به من مى كفت در يكى از حجره هاى حضرت معصومه (ع) قبل از سال جهل و يكك» حضرت 
امام كتاب «شرح منازل السائرين » عبدالرزاق كاشانى را با متن «منازل السائرين » خواجه عبدالله انصارى براى عده اى از خواص كه 
شمار آنها به ده نفر نمى رسيد به طور خصوصى تدريس مى كرده اند و فرزند بزركك آيت الله شاه آبادى جندين سال قبل در 
منزلشان در قم براى من تعريف مى كردند كه كتابى را كه تقريرات درس مرحوم يدرم بود به نام «منازل السالكين » و امام نوشته 
بودند كه در حمله ساواكك به منزل امام مفقود شد و از بين رفت. اين كتاب براى امام آن قدر عزيز بود كه (اين عين تعبير آيت الله 
شاه آبادى است كه از خود ايشان شنيدم جند سال بيش كه خدمت ايشان به قم رفته بودم) كه مى فرمودند اين كتاب منازلء از 
احمد براى من عزيزتر بود» حالا آن كتاب» حاوى جه اسرارى بوده است؟ نمى دانم. و ايشان مى كفت هرجه كشتم بعدها ديكر آن 
را بيدا نكرديم. دليل جهارم كه در واقع جزء مؤيدات استء آن حالات خاص عرفانى است كه از حضرت امام نقل شده و اينها را 
كاه به درايت مى توان كفتء نه از روايت. يعنى نزديكان ايشان كه شاهد اين حالات بوده اند از اين امور نقل كرده اند.يس در 
حالات ايشان» حالات عارفانه وجود داشته استء اما عرفان يكك نوع معرفت قلبى و «علم حضورى » است. و در تعريف آن كفته اند 
كه عرفان: «هوالعلم بالله من حيث تجلياته و آثاره و اطوراه علما حضوريا.» عرفان» شناخت تجليات خداست» جون به ذات خدا كسى 
راه ندارد. كفته اند كلام كه به خدا و ذات خدا رسيدء سكوت كنيد بحث از ذات خدا مثل بحرييمايى است و: آشنايان ره عشق در 
اق بحر عميق غرقة كفسد و كتهدابه آنب الوذه امادر عرقان» مكب ابشان غمدنا همان مكس ميس الدين ابن عر نودهاشت 
يعنى در عرفان نظرىء قايل به «وحدت وجود) بوده اند» وحدت شخصيه نه وحدت تشكيكيه؛ مراتبى كه ملاصدرا در «اسفارا مى 
كويد أن حير ديكرق استة أن .را با استدلال وبرهان تمى شود بحث كرذ: تشكيكة عاى وخاصى و اصطلاكات ذيك. وحديث 
شخصيه بوده است كه: ليس فى الدار غيره الديار. يكك وجود نامتناهى» نامحدود غنى بى نياز كه هستى» ذاتى اوست و وامدار هيج 
وجودى نيستء وجود او محدود به هيج حدى نيستء فوق لايتناهى بما لايتناهى است عبدتا و شدتا و مدتا به قول حكيم سبزوارى 
در كتاب «شرح منظومه » » او از نامتناهى هم بالاتر استء تنها اين وجود است كه حقيقتا موجود است و بقيه هرجه هستند يرتوهاى 
او هستند» مثل يرتوهاى شمس. او نيز يكك خورشيد استء در اين عالم نورياشى كرده است و ذرات عالم را آشكار و هويدا ساخته 
است. يكك فروغ رخ ساقى استء كه در جام وجود در جام اين عالم طبيعت افتاده است. اين همه عكس مى و نقش مخالف كه 
نمود يكك فروغ رخ ساقى است كه درجام افتاد! اين همان ظل ممدود و فيض مقدس و وجود منبسط است كه درعرفان مى كويند. 
يرتوهاى خورشيد» خورشيدهاى جداكانه و مستقلى در برابر خورشيد نيستند: اكر هستند شعاع اويند يرتو اويند» نه خورشيد دوم و 
سوم و جهارم در مقابل خورشيد اول» شمس واقعى» يكى است. مثل آينه اين آرايشكاههاى مردانه كه جند آينه درمجاور هم هستند 
و آدمى خود را به صورت بى نهايت آدم وافراد متعدد در آن مشاهده مى كند در صورتى كه فقط يكك شخص و يكك فرد در جلو 
ميز نشسته است. و ما الوجه الا واحدا غير انه اذا انت عدت المرايا تعددا. صورت يكى است, جهره يكى است اما وقتى آينه ها 
فراوان شدء آن وقت جهره ها هم فراوان مى شود. لذا براى عارف وحدت,ء امرى حقيقى و كثرتء امرى اعتبارى است. حضرت امامء 
اساس و مبانى عرفان ابن عربى را يذيرفته بودند» بحث وحدت وجود. بحث حقيقت محمديه (ص) انسان كامل» بحث اسماء و 
صفات,. بحث عالم مثال» اقسام كشف. كشف صورىء كشف معنوىء اقسام تجلى» كيفيت سير و رياضيات تا رسيدن به خداء 
اصطلاحات عرفانى كه اينها را قيصرى در «شرح فصوص » بيان كرده و در «رسائل » هم آورده است. موضوع عرفان هم حق تعالى 
استء منتهى «لا من حيث ذاتةُ » بلكه «من حيث تجلياته » » عرفان نوعى خداشناسى استء منتهى خداشناسيش با خداشناسى كلامى 
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وفلسفى فرق ذارد: خداشتناسى متكلماته و فيلسوفائه مفهومى استدلالى و ذهتى اسسث» خداشتاسى عارقانه: قلبى است» شهودق 
استء نه با ذهن و فكر. علم راه او و علم منزلش صاحب دل داند آن را با دلش! حاصل تتبع و تحقيق و مطالعه و غورو مقايسه بنده 
اين است كه . حضرت امام از عرفان ابن عربى فراتر رفته است و اين قالب ها را شكسته است. و سخت بدان اعتقاد دارم حضرت 
امام در ديوان اشعارشان يكك نوع عرفان عاشقانه را بيان مى كنند. اشعار او سرشار از سوز و كداز و سخن از غم فراق و درد هجران 
و شوق وصال است. عارفى دلسوخته و به جان آمده از درد فراق است كه اين درد را زار مى مويد و با تضرع و زارى و انكسار از 
د ركاه حق مى خواهد كه او را به وصال خودش برساند واين فرصت وصل را از او باز مى كيرد. اما در آثارى كه مثل «تعليقه در 
مصباح الانس » تاليف ابن حمزه فنارى دارند كه خود آن كتاب نيز شرحى است بر «مفتاح الغيب » صدرالدين قونوى عارف بزركك 
همعصر مولانا و تعليقه اى كه بر «شرح فصوص » قيصرى نككاشته اند» بر شرح قيصرى بر «فصوص الحكم » ابن عربى» در انجام امام 
(ره) يكك عارف فيلسوف مآب استدلالى است كه بر نهج و منهج عرفان ابن عربى سلوكك مى كند. البته جا به جا هم با ابن عربى 
دست و ينجه نرم مى كند وهم بر قيصرىء ابن عربى و قاضى سعيد قمى اشكال مى كند و حتى بر شيخ استادش آقاى شاه آبادى و 
ميرزا جواد ملكى تبريزى و ديكران نيز نقدهاى علمى دارد. يعنى آن روحيه نقادى علمى و دقت عالمانه در امام هست ولى در 
ديوان اشعار» نشانى از اصطلاحات عرفانى مثل احديت و واحديت و بحث هاى فنى و فيلسوف ما بانه و ييجيده در باب وحدت 
وجود و تجلى و اسماء و صفات و امثال اينها نيستء بلكه سخن از درد هجران و شوق فناست: بيخود از خود شدم و كوس اناالحق 
بزدم همجو منصور خريدار سر دار شدم اينجا ظهور شخصيت عارفى است كه در راه يار و معشوق حتى از آبرويش هم مى كذرد. 
يادتان هست كه هنكام يذيرش قطعنامه فرمودند: «خدايا اكر من آبرويى هم داشتم در راه تو دادم » . اين نهايت سير است و در 
همانجا آرزوى مركك مى كند كه اول وصال است براى عارفان» اول لقاء و ديدار است و مى كويد كه خدايا طعم تلخ اين روزهاى 
غمكين را با شهد وصال خودت جبران فرما. به اين جملاءت خوب دقت كنيد: اين زبان» زبانى نبود كه به كزافه باز شود و مبالغه 
كويى كند كه خمينى اهل مبالغه و مداهنه نبود» دنيايى از صدق و صفا در او بود و مردم خوب و فهيم ما نيز شيفته همين صدق و 
صداقت او شده بودندء كه با اشاراتى از او جان را به مسلخ عشق قربان مى كردند. فرزند و عيال و خانمان را به جبهه هاى نور و 
شرف و مردمى عليه ظلمت و باطل و يليدى و نامردمى مى فرستادند و سر در فرمان او داشتند و عاشقانه فرزندشان را به دستور او و 
در راه خدا و اسلام قربان مى كردند» جون صداقت از او مى ديدند. نفس مسيحايى اين يبر معرفت آيين» جنان رايحه عطرآ كين 
معنويت در اين ديار افشانده كه استعمار بايد اين رويا را براى هميشه تعبير ناشدنى بداند كه بر فرزندان خمينى سلطه و سيطره ييدا 
كند. امروز حتى كودكان دبستانى ما هم حاضر نيستند كه بار ديكر زير سلطه اجنبى بروند» نوكرصفتى كنند و تن به ذلت بدهند. 
امام نسلى يرورانده است ديندار» آزاده» وارسته و ستم سوز و شجاع. يكى از علماء از شهيد بهشتى برايم نقل كرد كه راجع به يكى 
از اساتيد عرفان. امام از ايشان يرسيدم كه دستورالعملى هم براى سير و سلوكك به شما مى داد؟ مى كفت امام فرمودند: ايشان با نكاه 
وبا سكوت تربيت مى كردند. هيكلش ذكر بود» ديدنش ذكر بود» تجسم ذكر بود ديككر نيازى به ذكر و دستورالعمل نبود. مردان 
حق اينكونه اند» دل كه خدايى شدء جشم كه خدايى شدء جنين مى كند و هيهات كه حوادث روزكار آشوبناك بتواند ياد او را از 
قلب هاو دل ها بر كند.بصيرت و آنها كه ديده ورند» آنها كه هنوز فروغى از آن اتش و شعله مقدس و فطرت الهى در آن عزيز 
سفر كرذه از جان عزيزتر اسث» هر شد كه حاليا ديرى است كه ادر خاك خفته است» اما عشق هردنى نيست و مرك تدارد» آرق 
بيرمرد جشم ما بود! لذت تخصيص تو وقت خطاب آن كند كه نايد از صدخم شراب! آن نكاه هاى ملكوتى و جهره يرجاذبه الاههى 
كه صلابت بيامبران را با خود داشتء مككر به اين سادكى از ياد رفتنى است؟ امام يكك عرفان نظرى فيلسوف مآبانه را بنيانكذارى 
كرده» همراه با ابتكارات و نقادى هايى كه نسبت به ابن عربى و ديكر عارفان و حكيمان دارد. يكك عرفان عاشقانه در ديوان 


اشعارش كه منصوروار و خلا-ج وش آرزوى سردار رفتن را دارد و در آن سخن از فنا واز خودكذشتن است و جان باختن و 
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ياكبازى كردن در راه دوست» سخن از فراق و عشق وصال است و در اين هر دو عنصر حماسه و شجاعت را وارد كرده است و اين 
نكته بسيار مهمى است. عارفان كذْشته ما غالبا مرد رزم و نبرد و فعاليت سياستى و اجتماعى نبوده اند» اهل مبارزه و سلحشورى نبوده 
اند واكر هم مثل ابن سينا در كتاب «اشارات » مى كفتند: «العارف شجاع و كيف لا و هو بمعزل عن تقي الموت »» اين شجاعت 
فقط در تئورى بود وكرنه بوعلى كى مرد رزم بود؟ به قول ملاصدرا: «اونان ظلمه را خورد) و«به دربار ظلم رفت » و وزير شد و اين 
بود كه ذهنش كند شد. مباحث فلسفى دشوارى مثل «حركت جوهرى )» و «معاد جسمانى » را نتوانست اثبات كند و ملاصدرا در 
يكك جايى از آثارش به او اعتراض مى كند و مى كويد لقمه شبهه ناكك خورده است. بوعلى مى كويد كه عارف شجاع است و جرا 
تباشد؟ زيرا او يرواى مركك را تدارد. مساله مركك برائ عازرفق خل شدة است وهر لحظه آماده مركك است. او مر كك .را ترساشده 
است يس از جه بترسد؟ جيزى ندارد كه ببازد يا از دست دهد تا بترسد زيرا خود را صاحب جيزى نمى داند و مالكيتى براى خود 
قايل نيست يس جرا بهراسد؟ او با مركك خرفه تن را مى اندازد و سبكبار به يرواز و طيران در فضاى عالم قدس مى بردازد و به قول 
حافظ: حافظ اين خرقه يشمينه بينداز و برو! عارف با مركش اين خرقه يشمينه را مى اندازد و اين اول راحتى و رهايى اوست و مثل 
امام على (ع) : «فزت و رب الكعبه » بر زبان مى آورد. مركك براى عارفان و آزادكان اول آزادى واول خلاصى است. از سجن 
طبيعت و زندان تن و محبس ماده رها مى شوند. روز مركم نفسى وعده ديدار بده و آنككهم تا به لحد سرخوش و دلشاد ببر! ولى 
امام هم در نظر و هم در عمل حماسه كرايى و شجاعت عارفانه را نشان داده است و اين حداقل يكى از ابتكارات امام است و نكته 
ديكر اينكه عرفان امام (ره) عرفان شرعى است و به دور از همه بيرايه ها و بدعت هاى شريعت ستيز صوفيان ناصافى است. عرفان» 
عزلت كزينى و مردم كريزى نيستء خانقاه نشينى و بى مسووليتى و انفعال نيستء بلكه عرفانى است كه خدمت به مردم و كزاردن 
رسالت الهى خويش مى آورد. يس مكتب عرفانى امام خمينى (ره) عرفانى است به دور از سلسله عرفانى استء بدون عزلت كزينى 
كرجه خلوت هاى عارفانه و تجارب معنوى ناب را به وفور به همراه دارد. در يايان از خدا مى خواهم كه همه ما را رهرو راه آن 
امام بزركك قرار دهد و از شربت كواراى وصال خود سيراب سازد. تو مكو ما را بدان شه بار نيست با كريمان كارها دشوار نيست! 
بى تورشت هاه 1 تمه فراتشوى آن توسط التشازاض «اتشكاه تهران در دو جلد و ترجمه ديكري نير از اتكلسى به فازسشى 
بركردان شده است. خلاصه اخلاق نيكو ماخوس هم قبلا توسط ديويد راس در يكك جلد شامل كتاب حيوانء متافيزيككء لوزيكك» 
آنالوطيقاء منطق و طبيعيات» منتشر شده است. ١‏ - در دعاى عرفه امام حسين (ع) آمده است: «الهى منكك اطلب الوصل اليكك » : 
خدايا از تو وصول و رسيدن به تورا مى طلبم. يا در «مناجات شعبانيه »؛ است كه: «الهى هب لى كمال الانقطاع اليكك و انر ابصار 
قلوبنا بضياء نظرها اليك حتى تخرق ابصار القلوب حجب النور فتصل الى معدن العظمة و تصير ارواضا معلمة بعز قدسكك » منابع 


مقاله: مجله كيهان فرهنكّى, شماره 27١7‏ همتى» همايون؛ 
مبحث فطرت از ديدكاه امام خمينى (ره) 


مبحث فطرت از ديد كاه امام خمينى(س) جكيده: انديشمندان و متفكران بزركك اسلامى نكات و دقايق بسيارى در مورد فطرت بيان 
كرده اند كه در اين ميان مى توان از امام خمينى(س) ياد كرد. ايشان در كتابهاى عرفانى خود از جمله شرح حديث جنود عقل و 
جهل واههدا لايك بو همحتين در ثامه هاى عرفاتئى كه نكاضهه انددبه بروسئ فطرتث يرداخته اند در ايخ مقاله يس از بررسى 
اجمالى ديد كاههاى متفكران غربى يرسشهايى طرح شده كه سعى نككارنده يافتن ياسخهاى مناسب براى آنهاست. در ادامهه بحث از 
تقسيمات فطرت و خصوصا فطرت محجوبه و فطرت مخموره به ميان آمده. و در يايان برخى از احكام فطرت مورد بررسى قرار 
كرفته است. بحث فطرت از جمله مباحث براهميتى است كه در قلمرو انديشه هاى دينى و غيردينى مطرح است و در دوران اخير نيز 
برخى از متفكران ايرانى و خارجى از جنبه هاى مختلف علمىء فلسفى و روان شناختى در مورد آن تحقيق و تفحص كرهده اند. (1) 
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مبحث فطرت را مى توان در دو حوزه متمايز و متفاوت قابل طرح دانست: الف) حوزه امور اعتبارى ب) حوزه امور غير اعتبارى كه 
خود شامل دو شاخه وجودشناختى (011]01001031) و معرفت شناختى (215]61701001631©) است. برخى از معتقدين به فطرت 
كه آن را در حوزه وجودشناسى جستجو مى كنند برآنند نا با استناد به فطرت» خداوند را در عالم خارج و خداخواهى و كمال 
خواهى را در عالم انسانى اثبات كنند. به نظر اينان اعتقاد به خدا فطرى است و هيج كونه احتياجى به استدلال و برهان ندارد. اهميت 
اين بحث از آن جهت است كه با انسان شناسى ارتباط كامل دارد و تلقى صحيح از آن به تبيين جايكاه انسان و تعريف و شناخت او 
كمكك مى كند. يكى از مكتبهاى فلسفى كه به انسان و نحوه وجود او توجه خاصى نشان داده» اككزيستانسياليسم است. 
اكزيستانسياليسم به اصالت انسان اعتقاد داشته و آنجه از نوشته هاى كى يرككارد ( و ياسيرس (17350©15) - كه در حقيقت 
بيشروان نهضت فكرى اكزيستانسياليسم مى باشند - برمى آيد آن است كه انسان به هنكام تولد استعدادى بيش نيست و نمى توان 
براى آن ماهيتى فرض كرد جون ماهيت حقيقت شىء است و جيزى كه هنوز كامل نشده است معلوم نيست كه جه خواهد شد... 
انسان حس مى كند كه آزاد است هر كونه كه مى خواهد وجود خود را بسازد و كامل كند. (؟) آنان معتقدند انسان اصالتا آزادى 
دارد و هيج قيد و بندى او را محدود نكرده است و در يناه همين آزادى با تلاش و كوششء خود را مى سازد و به شخصيت خويش 
قوام مى بخشد. در نظر اين كروه هر قيد و صفتى كه انسان را مقيد كند» مخالف آزادى است. بر اين مبنا آيا فطرت» خواه كمال جو 
باشد و خواه مطلق كراء آزادى انسان را مخدوش نمى سازد؟ معتقدان به فطرت - از جمله علماى مسلمان - براى اثبات نظريه 
خويش ضمن طرح مسائل مربوط به فطرت به مناقشه هاى منكران امور فطرى نيز ياسخ مى دهند. عمده مسائلى كه آنان مطرح مى 
كنند عبارت است از: -١‏ فطرت جيست؟ -1١‏ امور فطرى كدامند؟ ”7- رابطه فطرت با آزادى انسان جيست؟ آيا فطرت براستى آزادى 
انسان را مخدوش مى سازد؟ آيا اساسا آن نوع آزادى كه ييروان مكتب اصالت انسان مطرح مى كنند» صحيح است؟ و بر فرض 
صحتء كمال محسوب مى شود؟ 5- آيا تلاش و عمل انسان براى رسيدن به كمال مطلوب با فطرت و سرشت اوارتباط دارد؟ آيا 
اين عمل او موجب شكوفاشدن امور فطرى مى شود يا امر جديدى در او به وجود مى آيد و هيج كونه ارتباطى بين آنها وجود 
ندارد واكر عمل را معلول آن واقعيات درونى از بيش تعبيه شده بدانيم» نفى آزادى انسان شده است يا نه؟ حضرت امام 
خمينى(س) به عنوان يكى از معتقدان به فطرت در ياره اى از آثار خويش اين مساله را مورد بحث قرار داده اند و سعى ما نيز در 
اين مقاله بر آن است تا بر اساس نظريات ايشان در اين خصوصء ياسخهايى براى يرسشهاى يادشده بيابيم. اينكك بحث خود را با 
تعريف وازه فطرت و ياسخ به سؤال اول آغاز مى كنيم. فطرت مشتق از «فطر) است كه در لغت به معنى آغازكردن و شكافتن و در 
قرآن كريم به معنى آفريدن و خلق كردن به كار رفته است. امام در توجيه اين معنى مى فرمايند: «خلقت كويى ياره نمودن يرده 
عدم و حجاب غيت است ». (*) برخى كفته اند «الفطرةٌ اى الخلقةُ » (؟) فطرت دلالت بر خلقت ابتدايى موجودات دارد» و شكل و 
هيات خاصى است كه خداوند در ابتداى آفرينش به مخلوقات عطا مى كند و از آنجا كه انسان يكى از مخلوقات است مى توان 
جنين نتيجه كرفت كه فطرت انسانى حقيقتى است كه با اعطاى آنء انسان» انسان مى شود واز ساير يديده ها ممتاز مى كردد, 
همجنان كه هر يكك از مخلوقات نيز با فطرت خاص خود از ديككر موجودات متمايز مى شوند. البته فطرت انسان ويزكيهايى دارد كه 
مخصوص خود اوست و ساير موجودات يا از آن بهره ندارند يا حظ كمى دارند. (0) برخى فطرت را مختص انسان و كروهى 
مشتركك در همه موجودات مى دانند ولى از كلام امام در ره عشق جنين برمى آيد كه ايشان فطرت را خاصه همه موجودات مى 
دانند آنجا كه مى فرمايند: از كجا شروع كنم بهتر آن است كه از فطرت باشد. «فطرة الله التى فطر الناس عليها لاتبديل لخلق الله » در 
اينجا به فطرت انسانها بسنده كرده كرجه اين خاصه خلقت است. (26) بنابراين» فطرت عبارت است از هستى يافتن» يديدار شدن» و 
از كتم عدم به درآ مدن ,ُو مراد از امور فطرى مجموعه خصوصياتى است كه يديده هابا آن آفريده مى شوند و حقيقت آنها از 
يكديكر ممتاز مى كردد. در اين ميان انسان از كششهاى فطرى خاصى همجون كمال خواهى» مطلق كرايى» خحداجويى و نقص 


بانك جامع مقالات امام خمينى (رد) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاعلا أماع3(ات. الالالالالا صفحه 1/84٠‏ 1ز 90م 


كريزى برخوردار است كه او را به نحو تمام و كمال بر ديكر موجودات برترى مى بخشد. حضرت امام ضمن نقل حديث زراره از 
امام صادق(ع) در بيان معناى آيه «فطرة الله التى فطر الناس عليها» فرموده اند معناى اين كريمه شريفه اين است كه همه مردم بر 
فطرت توحيد خلق شده اند. امام از اين حديث استفاده كرده و مى فرمايند: كرجه در اين حديث و برخى احاديث ديكر فطرت را به 
توحيد تفسير نموده اند ولى اين از قبيل بيان مصداق است يا تفسير به اشرف اجزاى شى ء است. ايشان با نقل حديث ديكرى از امام 
محمد باقر(ع) كه حضرت فطرت را در حسنه زراره به معرفت تفسير نموده اند» جنين نتيجه مى كيرند كه فطرت اختصاص به توحيد 
ندارد بلكه جميع معارف حقه را شامل مى شود كه خداوند بند كان را به آن مفطور فرموده است. (1) حضرت امام(س) در مورد 
خلقت انسان مى كويند وقتى خداوند طينت آدم اول را مخمر فرمود دو فطرت و سرشت و جبلت به انسان عطا كرد: الف) فطرت 
اصلى ب) فطرت تبعى اين دو فطرت به منزله يايه و اصل ساير فطريات هستند كه در انسان مخمر كرديده است و ديكر فطريات 
فروعند و به منزله شاخه هاى آن دو. ايشان در توجيه اين دو فطرت مى نويسند: يكى فطرت مخموره غير محجوبه است كه سمت 
اصليت دارد و آن عبارت است از فطرت عشق به كمال مطلق و خير و سعادت مطلقه. (8) كه به نظر حضرت امام(س) اين فطرت در 
نهناة همه أدمياة موجود استث: ودريكرى قفارت محعوية است كه سمت فرغيت و تابعيتك راذارة .و عيان فطرت تثقر از تقض و 
انزجار از شر و شقاوت است كه اين مخمر بالعرض است. (9) حضرت امام فطرت مخموره را وزير عقل و مبدا و منشا خير بلكه خود 
«خيرا مى دانند و فطرت محجوبه و كرفتار حجب طبيعت را وزير جهل و مبدا و منشا شر بلكه خود شر معرفى مى كنند )3١(‏ از منظر 
امام» ايمان» شكرء توكل» صبر» رافت» علم» خوفء تواضع» تانى و استسلام از «جنود عقل » و لوازم فطرت مخموره هستند و در 
مقابل كفر» جهل» كستاخىء تكبرء شتاب زد كى» بى ثباتى» بى قرارى» جزع و ... از ١جنود‏ جهل » و لازمه فطرت محجوبه مى باشند. 
در ياسخ به سؤال دوم» حضرت امام خمينى(س) در كتاب شريف شرح حديث جنود عقل و جهل به ذكر برخى از امور فطرى 
يرداخته اند از جمله: الف) توحيد و ولايت. امام(س) با بيانى كوتاه ولايت را شاخه اى از شجره توحيد معرفى مى كنند. توضيح اين 
مطلب كه جكونه حضرت امام(س) ولايت را از امور فطرى شمرهه اند آن است كه با توجه به استدلالى كه در مصباح الهدايه در 
حث خلافت و ولايت مطرح مى كنند» خلافت را بزركترين شان الهى مى دانند كه به وسيله آن رهيابى به ساحت غيب امكان يذير 
مى شود اين خلافت را همان روح «خلافت محمدى )» مى دانند. از نظر امام «خلافت » ظهوربخش ساير اسماء الهى است زيرا مظهر 
اسم جامع «الله » است. جنين خليفه اى منعكس كننده تمام اسماء و صفات الهى است. امام در مصباح الهدايه مى كويند: «فالتبوة 
مقام ظهور الخلافة و والولاية و هى مقام بطونها». )١١(‏ از ديد امام خلافت و ولايت باطن نبوت است و نبوت مقام ظهور خلافت و 
ولاميت. حال با تلفيق اين مطلب با مطلب ديككرى از امام در كتاب جهل حديث كه نبوت و انزال كتب هدايت را از امور فطرى 
دانسته اند» مى توان اين دو مطلب را صغرى و كبراى استدلال قرار داد و جنين نتيجه كرفت كه اككر ولايت». باطن خلافت و خلافت» 
باطن نبوت استء و نبوت امرى فطرى است يس ولا-يت هم كه باطن نبوت است امرى فطرى است. يس فطرت غير محجوبه بر 
ضرورت ولايت نيز حكم مى راند. حقيقت ولايت فيض مطلق استء و فيض مطلق ظل و سايه وحدت مطلقه و فطرت بالذات متوجه 
كمال اصلىء و بالتبع متوجه كمال ظلى است. (؟١)‏ در انديشه امام فهم و يذيرش ولايتء منوط به فهم و دركك توحيد است. ب) از 
امور ديكرى كه امام آن را فطرى مى دانند عشق به بقاى ابدى و حريت و آزادى است و معتقدند علت عدم ظهور عشق در ميان 
بيشتر آدميان محجوب شدن فطرت مخموره آنان است. آنان به اشتباه به دنيا و امور فانى دل بسته و نهايتا از مركك بيزار شده اند. 
درواقع مركك براى محجوبانى كه آن را فنا و نيستى مى يندارند نايسند است رجرا كه فطرت از فنا و عدم تنفر دارد واز موت 
كريزان است. محى الدين بن عربى نيز معتقد است معشوق فطرتء امرى دائمى و زوال نايدير است «و نشئه باقيه معشوق فطرت است 
.١‏ (1) يس منشا نفرت و كريز از مركك» محجوب شدن فطرت مخموره است. در اينجا سؤالى مطرح مى شود كه اككر نفرت از 


موت به سبب محجوب شدن فطرت است يس با حال مؤمنانى كه كريزان از مركك هستند و آن را مكروه مى شمرند جكونه سازكار 
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است؟ به تعبير ديكر اككر يذيرفتيم كه كسانى از مركك بيزار و متنفرند كه آن را فنا و نيستى مى يندارند بس مؤمنين جككونه مى 
توانند با اتصاف به صفت ايمان از موت نيز كراهت داشته باشند؟ در جواب بايد كفته شود كه كراهت برخى از مؤمنين و بندكان 
خاص خدا از موت» و كرايش آنان به بقا و زنده ماندن صرفا به دليل خوشه جينى و بركرفتن زاد و توشه بيشتر و نهايتا از خوفى 
است كه نشانه ايمان آنان است. در اثبات اكراه مؤمنين از موت مى توان به حديث تردد استناد كرد. در حديث تردد خداوند سبحان 
به اين نوع كراهت اشاره مى فرمايد: ما ترددت فى شى ء انا فاعله ترددى فى قبض عبدى المؤمن يكره الموتء و انا اكره مساءته و 
لابد له من لقائى )١5(‏ هركز در امرى كه فاعل آن بودم ترديد نداشتم آنجنانكه در مورد كرفتن جان بنده مؤمنم كه اواز آن 
كريزان است و من ناخوشايندى او را ناخوش دارم اما او را راهى جز ديدار من نيست. بنابراين خداوند تصريح مى كند كه دوست 
ندارد فاعل فعلى باشد كه براى بنده مؤمنش ناخوشايند است رزيرا «المحب يكره مايكرهه محبوبه ) عاشق از آنجه محبوبش را مى 
آزارد دورى مى جويد ,اما جون لقا و ديدار حضرت حق بدون موت حاصل شدنى نيست جنانجه در حديث دجال آمده است كه: 
«ان احدكم لايرى ربه حتى يموت » سرنوشت محب و محبوب من ديدار من است و اين ديدار جز با موت حاصل نمى شود كه 
فرمود: «لابد له من لقائى ». بنابراين براى حصول اين ديدار اكر جه مكروه محبوب من است جان او را مى ستانم. براستى لطافت 
حديث وجدآور است رزيرا نمى فرمايد بالا-خره او را مى ميرانم بلكه مشروط را كه ديدار و لقا است ذكر مى كند و مى فرمايد 
بالاخره من در اين ترديد باقى نمى مانم و لذت ديدار خود را به او مى جشانم رزيرا من به ديدار او مشتاقترم « انى اشد شوقا اليهم ». 
(10) البته روشن است كه اين شوق و اشتياق در مقام كثرت و تفصيل است نه در ساحت وحدت و اجمال. مى توان به اين نكته 
توجه نمود اين اوصافى را كه حضرت امام(س) تحت عنوان جنود عقل و لوازم فطرت مخموره ياد كرده اند در كتب اخلاقى» در 
شمار صفات يسنديده مطرح شده است آيت الله مطهرى تمامى اين اوصاف ياد شده را از مقوله اخلاق (حكمت عملى) دانسته و 
تحت عنوان كرايش به خير و فضيلت كه يكى از كرايشهاى مقدس فطرى است ياد كرده اند. (18) و اما در مورد سؤال سوم كه 
رابطه فطرت و آزادى جيست بايد كفته شود يذيرش اين نكته كه هر موجودى با خصوصياتى خلق مى شود و به واسطه آن از 
ديكران ممتاز مى كرددء و يا اينكه انسان» حقيقتى (يا موجودى) است كه بدون حد و مرز و ويزكيهاى خاص آفريده نشده استء 
بدان معنى نيست كه فطرت با آزادى مغايرت داشته باشد زيرا در انسان شناسى عرفانى - دينى به نقطه اى مى رسيم كه انسان را 
عصاره همه موجودات و اشرف مخلوقات و نهايتا خليفه خداوند بر روى زمين مى دانيم. خليفه اى كه سجلده او بر همه آفريد كان 
واجب مى كرددء تا آنجا كه عبادت جندين هزار ساله ملكى (1) از ملائكك به جرم سجده نكردن براو محو مى شود و در بيشكاه 
مقام خليفه الهى و باركاه كرامت انسانى بردار مى شود. (18) موجودى كه اطاعت از او جون اطاعت از خالق است و خداوند در 
مورد آفرينش او مى كويد: «خلقته بيدى ). به راستى انسان تنها موجودى است با دو دست جمال و جلال خداوند به منصه ظهور و 
خلقت راه يافته و سيس خالق هستى به اين خلقت خود بر خويش مباهات نموده و «فتبارك الله احسن الخالقين » مى كويد و انسان 
تنها موجودى است كه بر صورت خداوند آفريده شده است كه «ان الله خلق آدم على صورته ». (19) بنابراين وقتى انسان به صورت 
خداوند خلق مى شود و نماينده او در زمين مى ككردد - واين خلاافت كه خلافت تكوينى است نه اعتبارى - يس انسان نيز همانند 
آفريد كارش داراى اختيار» قدرت و آزادى خواهد بود و هيج امرى تكوينا نمى تواند آزادى او را مخدوش سازد. حضرت امام(س) 
در مورد انسان مى كويند: عين ثابت انسان كامل (حقيقت محمديه) بر ساير اسماء خلافت دارد و حكم او در همه مراتب نافذ است. 
به تعبير ديككر ساير اعيان ثابته مظاهر همين حقيقت كليه مى باشند عين ثابت انسان كامل بر همه اعيان معيت قيومى دارد اين 
مظهريت در نظام تكوينى سارى و جارى است. )2١(‏ و از آنجا كه خداوند صاحب قدرت و اراده و اختيار استء نماينده و خليفه او 
نيز به اين صفت موصوف مى باشد و تا آنجا يبش مى رود كه كيرنده نامه اى از خالق خويش مى شود با اين مضمون: «من الحى 
القيوم الذى لا-يموت الى الحى القيوم الذى لا-يموت » در اين عبارت از جاودانكى انسان ياد شده است سيس به قدرت خلاقيت 
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انسان اشاره مى فرمايد كه همانكونه كه من به شىء مى كويم بشوء مى شود تو نيز جنين خواهى شد كه اكر به شى ء بِكُويى ١كن‏ 
ا «فيكون » خواهد شد. «فانى اقول لشىء كن فيكون فقد جعلتكك تقول للشى ء كن فيكون )» )5١(‏ بايد توجه داشت كه تنها تفاوت 
در استقلالى و تبعى بودن اين اوصاف و وي كيهاست. محى الدين بن عربى درباره انسان مطلب زيبايى آورده است كه يس از شرح 
مختصرى درباره آن به اثبات سازكارى فطرت با آزادى مى يردازيم. ابن عربى مى كويد: «انسان حادث ازلى است ». (17) انسان 
حادث است از آن جهت كه ذاتا محتاج به غير است و ازلى است از آن جهت كه معلوم خداوند است و جون خداوند ازلا عالم 
استء علم او نيز ازلى خواهد بود و معلوم او كه انسان است نيز ازلى خواهد بود و همان كونه كه ازليت نفى حدوث نمى كند 
حدوث نيز نفى ازليت نمى كند - توضيح بيشتراين موضوع را مى توان در آثار عرفانى اسلامى در ذيل بحث اعيان ثابته جستجو 
كرد - در فلسفه نيز ثابت شده است كه حادث ذاتى قديم زمانى است. حادث ذاتى مسبوق به عدم زمانى نيست ولى جون هستى 
خويش را از سوى علت خود يافته استء» بدون اينكه غير آن را ايجاد نمايد» هركز نمى توان آن را موجود ناميد. يس حادث ذاتى 
بيوسته از سوى علتء موجود است و جون به خويش واماند» معدوم است يعنى در مرتبه ذات و ماهيت معناى نيستى را حكايت مى 
كند. يس حادث زمانى مسبوق به عدم زمانى است اما حادث ذاتى جز از نيستى در مقام ذات حكايت نمى كند. يس بين حدوث 
ذاتى و قدم زمانى منافاتى نيست. «موجود ممكن » مى تواند ذاتا حادث باشد هرجند كه زمانا قديم است و اين حقيقت از ناحيه 
علت يا فاعل هستى قابل تفسير عقلى است. (77) بر اين اساس عدم منافات حدوث وو ازليت كه در بيان محى الدين آمده است»ء 
روشن مى شود. حال بر مبناى اين تعبير دو كانه از انسان - حادث بودن در عين ازلى بودن - مى توان به ياسخى معقول در مورد 
يرسش كذشته رسيد. جه. همان كونه كه صرف تعلق انسان به ازليت موجب تحقق استعدادها و فعليت يافتن تواناييهاى نهفته او 
نيست به همان سان» وجود امور فطرى واز بيش تعبيه شده در انسانء راه او را براى انتخاب آينده زندكّى سد نمى كندء در نتيجه 
همجنان كه ازلى بودن نفى حدوث,ء و حدوث نفى ازلى بودن نمى كندء امور فطرى هم نفى آزادى نمى كند و آزادى نيز نافى امور 
فطرى نمى باشد. با توجه به آنجه در مورد خلقت انسان ذكر شد اين سؤال مطرح مى شود كه آيا همه انسانها متعالى هستند؟ در 
ياسخ مى توان كفت اين اعتقاد كه سرشت و فطرت انسان بر كمال خواهى و خداخواهى و ... است به اين معناست كه اينكونه امور 
به صورت بالقوه در انسان وجود دارند و امر بالقوه ممكن است به فعليت برسد يا نرسد و به فعليت رسيدن امر بالقوه» مستلزم وجود 
قرابط انظ دن ابجاسة كد قش عله و تزية هديك انياواولباعر به شر زسائد وشكرفا كردق آن سقايق بالقوه مطرحم من 
شود. هنر انبيا در مدد رساندن به مردم است تا حجابها را كنار زنند و زنكار تعينات را بزدايند. از اين رو برخى از معلمان اخلاق و 
حتى انبياى الهى معتقدند كه در تعليم و تربيت جيزى از خارج به انسان افزوده نمى شود بلكه تنها نيروهاى بالقوه اوست كه به 
فعليت درمى آيند. بنابراين نقش عوامل بيرونى - اعم از شرايط محيطى و تربيتى - اين است كه خصوصيات نهفته آدمى را شكوفا 
كند و انرزى متراكم در وجود او را در مسير صحيح و درست آزاد سازد نه اينكه خصوصياتى را در فرد ايجاد كند. بر خلااف 
آميريست هايى همجون هيوم و جان لاك كه معتقدند هيج معلومى در ضمير انسان نيست و همه جيز را انسان از عالم خارج 
دريافت مى كند و به عبارت روشن تر اينان معتقدند همه جيز آموختنى است و يا كانت كه براى عقل و معنى اصالت قائل بوده و 
مكتب او به مكتب انتقادى معروف است به دو نحوه معلوم ماتقدم (3011011) و ماتاخر (3005]61]1011) معتقد مى باشد. به همين 
دليل اساس دعوت بز ركان دينى» دعوت به خويشتن خويش و خودشناسى است يس «از خود بطلب هر آنجه خواهى كه تويى ) و 
در سروده منسوب به امام على(ع) جنين آمده است: اتزعم انكك جرم صغير و فيكك انطوى العالم الاكبر و در ياسخ به يرسش جهارم 
مى توان كفتء اساسا واجد فطريات بودن منافات با آزادى ندارد بلكه بالعكسء آزادى با فقدان فطريات ناسازكار است. و اكر 
كفته شود انسان با فطرتى سالمء خداجوء نيكك طلبء كريزان از شر آفريده شده است اين مطلب هيج كونه منافاتى با نيكك شدنء 


سالم شدنو عالم شدن او ندارد. همجنان كه با ظالم شدن و جاهل شدن وو منافاتى ندارد» درواقع اعمال اختيارى انسان نشانه 
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آزادى عمل اوست كه با بهره كرفتن از آنها به شكوفا ساختن آن صفات همت مى كمارد. كاه با عمل صحيح و شايسته كه موافق 
طبيعت انسانى اوستء اين امور وجودى در او منشا اثر مى شوند و كاه با عمل خلاف طبيعت انسانى»؛ بى اثر مى كردند. يس اين 
انسان است كه آزادانه و با عمل اختيارى كمالات نهفته خويش را بارور مى سازد ويا آنها را مى يوشاند و صفات متضادش را در 
خود مى يروراند؛ يا عالم مى شود و يا جاهل نام مى كيرد. يا عادل مى شود يا به ظلم متصف مى شود. يس اكر اين نيروى بالقوه 
در نهاد انسان نمى بود هركز متصف به اين صفات كماليه نمى شد رزيرا توانايى كسب آنها را نداشت واز طرف ديكر مى توان 
كفت كه با حت انتخاب و مخيربودن او نيز منافات يبدا مى كرد. وقتى انسان بتواند از ميان خير و شر يكى را بركزيند به اين سبب 
است كه در ساختار وجوديش توان يرورش جنين صفاتى نهاده شده است و البته روشن است كه اين كمالات به نحو بالفعل نيست 
بلكه ميل به آنهاست كه در اثر عمل به فعليت مى رسند. فطرت عاشقانه انسان داراى فطرتى علم جو است و به همين سبب در يى 
كشف حقيقت خود و ادراك و شهود خويشتن خويش است و دراين راه درمى يابد كه وراى جسم مادى او واقعيتى ديكر نهفته 
است كه او رااز حوزه طبيعت مادى خارج مى كند و سيس نتيجه مى كيرد كه آن حقيقت غيرمادىء لوازم و احكامى غير از 
موجوديت مادى او دارد. يعنى» علاوه بر ظاهر» باطن و معنويتى نيز هست كه درك آن بستكى تنكاتنكى با ميزان علم و آكاهى او 
دارد. يس با فطرت عالمانه» نخست خود را درك مى كند و آنكناه به دركك رب خويش نايل مى شود و به نقص و نياز خود و 
كمال و غناى خالق خويش بى مى برد. از تفحص در آثار مختلف حضرت امام مى توان جنين استنباط كرد كه يكى از امورى كه 
انسان به آن مفطور است فطرت عاشقانه است. در آداب الصلوةُ مى نويسند: در فطرت تمام موجودات حب ذاتى و عشق جبلى ايداع 
و ابداع فرموده كه به آن جذبه الهيه و تش عشق ربانى متوجه به كمال مطلق و طالب و عاشق جميل على الاطلاق مى باشد و براى 
هر يكك از آنها نورى فطرى الهى قرار داده كه به آن نور» طريق وصول به مقصد و مقصود دريابند. (؟1) در قسمت بعد به توضيح و 
تبيين «جذبه الهيه » و «آتش عشق ربانى » مى يردازند و از آن دو به «نار) و«نور) تعبير مى كنند و يككى را رفرف وصول و ديككرى را 
براق عروج مى خوانند. (10) از منظر امام» همه انسانها دلبسته و سر كشته جمال مطلقند» كمشده اى جز او و تمنايى غير او ندارند» و 
در ديوان خود مى كويند: جز رخ دوست نظر سوى كسى نيست مرا (18) ويا به تودل بستم و غير تو كسى نيست مرا (717) در 
مكتب امام» رسيدن به محبوب و ديدار جمال او خواسته فطرى بشر است و ريشه در ييمان روز الست دارد: عشق جانان ريشه دارد 
در دل از روز الست عشق را انجام نبود جون ورا آغاز نيست (18) از ديد امام» انسان هم زاده عشق است و هم مفتون آن: مازاده 
عشقيم و يسر خوانده جاميم (19) و جانبازى در راه معشوق را بازى كودكانه مى دانند كه در اوايل سير براى سالكك كوى حقيقت 
دست مى دهد: در ره معشوق جان را باختن بازى طفلانه مى دانيم ما يكى از علماى اهل معرفت در اين باره كويد: هيج دلى نيست 
كه از لمعه محبت در آن نورى نه و هيج سرى نيست كه از نشات آن در او شورى نه. (0) بارى» عشق جوهره وجودى انسان است 
وعلت آفرينش كاينات. و به تعبير امام در مصباح الهدايه» «فان بالعشق قامت السموات )١(»‏ آسمان بر يايه عشق استوار است. و 
ديكرى مى كويد:«لولا العشق ماتكون متكون » (0”7 اككر عشق نبود هيج موجودى تحقق ييدا نمى كرد. بنابراين حركت عالم از 
نيستى به هستى برخاسته عشق است. از ديدكاه حضرت امام» عشق حقيقتى است كه با جان بند كان عجين شده. با آن زاده مى شوند 
وبا آن به معشوق مى رسند: عشق جانان ريشه دارد در دل از روز الست (7”) و يا: ساكنان در ميخانه عشقيم مدام از ازل مست از 
آن طرفه سبوييم همه (5) با اين تعريفء جز از طريق عشق به محبوب نتوان رسيد كه: جز عشق تو را رهرو اين منزل نيست كوتاه 
سخن آنكه. همه موجودات خواهان جمال مطلقند و جمال محدود و ناقص خواسته فطرت نيست. يس جمال مى طلبند آن هم 
جمال مطلق و تا به معشوق فطرى خويش نرسند آرام و قرار نمى يابند. يمس حب به خود و حب به كمال و جمال مطلق و آرامش در 
كنار محبوب و معشوقء. خواسته فطرت عاشقانه انسان است و يافتن راه عشق ياسخى است به خواسته فطرت. فطرت» طينت و تربيت 


حضرت امام(س) مساله فطرت را از جنبه ديكرى مورد بررسى قرار داده اند و معتقدند كه اولا فطرت و احكام آن (8”) از لوازم 
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وجود است كه در اصل طينت و خلقت آدمى نهاده شده استء و همه انسانها در آنء اتفاق نظر دارند اما على رغم اين همداستانى 
در مساله فطرت بعضى از آن غافلند. قرآن كريم نيز به اين حقيقت اشاره دارد كه «ولكن اكثر الناس لا-يعلمون » مكر اينكه 
هشداردهنده اى آكاه از اين حقيقت يرده بردارد و موجب بيدارى و آكاهى آنان شود سيس مى فرمايند» هيج جيزى نمى تواند بر 
اين فطريات اثر بككذارد و آنها را دكركون سازد. (2”) ثانياء «لاتبديل لخلق الله ... ذلكك الدين القيم »» جيزى آنها را تغيير نمى دهد. 
بدين ترتيب فطرت هركسء همان نحوه وجودى اوء و در واقع حقيقت اوست و نظر به اينكه ذاتى شى ءء تبدل يذير نيست (77) 
فطرت نيز تغييريذير نخواهد بود واما اشتغالات مادى و نفسانى» فطرت انسان را در حجاب فرومى برد (78) و تنها راه رهايى و 
نجات از اين حجابها يرورش فطرت است و تا زمانى كه توفيق جنين عملى حاصل نشود همجنان محجوب باقى خواهد ماند. (09. 
در اينجا ذكر اين نكته لا-زم است كه براى خروج از حجابهاى ظلمانى مى توان از سفر به درون خويش مدد جست: بيا با هم به 
سوى وجدان برويم كه ممكن است راهى بككشايد (20) راه ديكر راه مجاهده و تزكيه و تصفيه با تمسكك به هدايت يروردكار است: 
زيرا خروج ازاين منزل علاوه بر مجاهدات؛ محتاج به هدايت حق تعالى است و اكر اين هدايت شامل حال بنده نشود رستكار نمى 
شود. )8١(‏ انسان با فطرتى ياككء عاشق» كمال جو و ... يا به عرصه هستى مى ككذارد رولى براى شكوفايى اين وي كيهاى نهفته در 
وجود خويش نياز به تعليم و تربيت و تلاش و مجاهده دارد تا بتواند جامه حقيقى انسانى بر تن كند و به عبارت ديكر انسانى متعالى 
شود و نكته اى كه از سخنان امام برمى آيد توجه به حق و استمداد از خداوند است زيرا بشر لحظه به لحظه براى تحقق آرمانهاى 
خويش به لطفى ويزه از جانب رب كريم نيازمند است رهمانكونه كه در ايجاد و بقاى هستى خود به او نياز دارد» در كسب فضايل 
و زدودن رذايل نيز همواره محتاج يرورد كار و لطف و احسان اوست. انسان طالب كمال براى رفع حجابها از صميم قلب مى كويد: 
الهى هب لى كمال الانقطاع اليكك و انر ابصار قلوبنا بضياء نظرها اليكك حتى تخرق ابصار القلوب حجب النور فتصل الى معدن 
العظمة و تصير ارواحنا معلقةُ بعز قدسكك (67) خدايا كمال انقطاع از خلق را به سوى خودت به من عطا كن و ديده دل ما را با 
روشنايى نكاهش به سوى تو نورانى فرماء تا جايى كه يرده هاى نور را دريده و به معدن عظمتت راه يابد و روانهاى ما به عز قدس 
تو تعلق يابند. به تعبير امام: اين كمال انقطاع» خروج از منزل خود و خودى و هرجه و هركسء و بيوستن به اوست و كسستن از غير. 
(6) اين همان هبه الهى است كه يس از طى مراحل به اولياى خلص عطا مى شود و كوشه جشمى است كه از جانب معبود به آنان 
افكنده مى شود. از ديد كاه امام جشم قلب تا به نظره حق تعالى منور نشود خرق حجب نتواند كند و «تا اين حجب باقى است راهى 
به معدن عظمت نيست و ارواح» تعلق به عز قدسى را درنيابند و مرتبت تدلى حاصل نيايد (ثم دنى فتدلى). (68) از منظر امام» انسان 
يس از «صعق و اند كاكك جبل هستى ) (58) به مرتبه و مقامى مى رسد كه حق تعالى با او نجوا مى كند (628) از اين رو بير طريق ما 
جنين رهنمود مى دهد كه: صوفى ز ره عشق صفا بايد كرد عهدى كه نموده اى وفا بايد كرد تا خويشتنى» به وصل جانان نرسى 
خود راابه ره دوست فنا بايد كرد (57) احكام فطرت حضرت امام؛ فطرت را داراى احكامى مى دانند كه با بهره كيرى از بيانات 
ايشان به شرح هريكك مى يردازيم. )١‏ يذيرش مبدا هستى و كامل مطلق از منظر امام؛ انسان فطرتا طالب كمالى است كه نقص 
نداشته باشد» عاشق جمالى است كه عيبى جهره او را مخدوش نسازد» عاشق علمى است كه جهل در او راه نداشته باشد» قدرت و 
سلطنتى را خواهان است كه عجز همراه آن نباشد و بالاسخره حياتى را طالب است كه هركز فنا نيذيرد؛ از اين رو اكر عالمى را مى 
ستايد و دل به او مى بندد هركاه اعلمى را بيابد او را برمى كزيند و اككر جمال رخسار دلفريبى او را فريفته است هركاه زيباترى 
يافت شود كوى سبقت در دلربايى از او مى ستاند. اين خاصيت فطرت است كه متوجه اليه او كمال مطلق است و از ديدكاه حضرت 
امام اين عشق درميان تمامى افراد بشر از هر ملت و نحله اى وجود دارد و در خميره آنان است و در همه حركات و سكنات آنان 
موج مى زند. (58) كرجه كاه در تشخيص مصداق دجار اشتباه مى شوند زيرا همواره حجابهاى ظلمانى و نورانى وجود دارند كه 


انسان را به اشتباه مى اندازند و امر ناقص را كامل جلوه مى دهند. (59) اما به محض دركك نقص و يافتن معشوق و معبودى كاملتر 
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متوجه او مى شوند و خود اين يويايى و خرسند نماندن به معبودى ناقص دليل بر وجود معبود كامل است. بنابراين معشوق مطلق» 
معشوق بى عيب و نقصء معشوق ابدى و فنانايذير مطلوب نهايى همه افراد بشر است و زبان حال همه آدميان اين است كه: ما عاشق 
جمال مطلق هستيم» ما حب به كمال و جلال مطلق داريم. ما طالب قدرت مطلقه و علم مطلق هستيم. (00) امام يس از بيان مقدماتى 
نتيجه مى كيرند كه اين عشق فعلى» معشوق فعلى مى خواهد و هركز نمى تواند جنين معشوقى امرى متوهم و خيالى باشد رزير امر 
موهوم» ناقص است و جنانجه كفته شد امر ناقص نمى تواند متوجه اليه فطرت باشد. يس عاشق فعلى و عشق فعلى جز با معشوق 
فعلى امكان يذير نيست و جز ذات كامل» معشوقى نمى تواند فطرت بشر را راضى سازد. بنابراين لازمه عشق به كمال مطلق» وجود 
كامل مطلق است. از اين رو به تعبير حضرت ايشان, ترنم آكاهان طريق هدايت و مد كانى بيدارشدكان از خواب غفلت اين است 
كه معبودى داريم زوال نايذير. معشوقى داريم بى نقص و مطلوبى داريم بى عيب. منظورى كه «الله نورالسموات و الارض » است و 
محبوبى كه سعه احاطه اش «لو دليتم بحبل الى الارضين السفلى لهبط على الله » است. )2١(‏ ") يذيرش توحيد تنفر و بيزارى ازنقص 
يكى ديكر از امور فطرى است. طالب كمال مطلق از هر كونه نقص و عيبى بيزار است و از آنجا كه هر كثير و مركبى محدود استء 
در نتيجه ناقص است و فطرت از آن دورى مى جوياء بنابراين طالب كمال مطلق خواهان معبود يككانه است. با يذيرش اين مقدمات 
فطرى (ميل به كمال مطلقء تنفر از نتقص» ناقص بودن مركب) مى توان جنين نتيجه كرفت كه متوجه اليه فطرت «واحد) است و 
«احد». (07) ”) يذيرش اوصاف معبود يس از يذيرش معبود يككانه. اوصاف شش كانه معبود مطلق كه در قرآن كريم در سوره 
توحيد بدان اشاره شده و بر مبناى اصول فطرى است جنين است: )١‏ الوهيت 7؟)احديت م © صمديت 57) عدم انفصال جيزى از 
او (0) عدم انفصال او از جيزى ز) نداشتن كفو و همتا. اينكك به شرح مختصرى درباره هر يكك از اين اوصاف مى يردازيم كه 
حضرت امام يذيرش آنها را فطرى مى دانند. الوهيت محبوب يعنى محبوب هويت مطلقه اى است كه كامل مطلق و مبرا از هر كونه 
نقص و كاستى است ر,زيرا در غير اين صورت محدود و ناقص است. او بسيط است و در عين بساطت جامع جميع كمالات است. 
ابن سيط يكانه والحد) اسث و از انحا كه لأزمه احديت واحنديث اسه سن حضرت تحوت «احد اسث و «واحد» وجون ازاهر 
كونه عيب و نقص مبرا و به همه اوصاف كماليه متجلى است» يس «صمد» (سرشار و توير) است و به تعبير ديكر قائم به نفس و بى 
نياز از غير است و متعالى از كون و فساد (87) است و جون مبدئى ندارد و از جيزى متولد نشده بلكه خود مبدا و مرجع تمام خيرات 
و موجودات است و توليدى نيز ندارد؛ بنابراين به صفت" «لم يلد» و«لم يولد» متصف است واز آنجا كه شان و حقيقت «هويت 
مطلقه » تكرريذير نيست - زيرا تكرر دليل نقص است و براى كامل مطلق تصور ناشدنى است - يس كفو ندارد. بنابراين « لم يكن 
له كفوا احد» صفت محبوب مطلق است. حضرت امام يس از بيان اين صفات شش كانه براى هويت مطلق(الله) كه معبود فطرى بشر 
است نتيجه مى كيرند كه: سوره توحيد از احكام فطرت است. (0) در جايى ديكر اشاره مى فرمايند كه فهم اين سوره براى 
متعمقين آخرالزمان وارد شده است. (80) حضرت امام در آداب الصلوة در توضيح و تبيين بيشتر اين اوصاف مى كويند: اين سوره 
با كمال اختصار مشتمل بر جميع شؤون الهيه و مراتب «تسبيح » و «تنزيه » است و در حقيقت نسبت حق تعالى است به آنجه ممكن 
است در قالب الفاظ و نسج عبارات وارد شودء و باز توجه مى دهند كه اين آإيات خروج از حدين - يعنى حل «تنزيه ) و ١تشبيه‏ /- 
است. (08) 5) اداى احترام نسبت به منعم حضرت امام محترم شمردن منعم و ولى نعمت رااز امور فطرى بشر مى دانند و معتقدند 
انسان» به طور طبيعى و فطرى به كسى كه به او نيكويى كرده است كرايش داشته و او را كرامى مى دارد. بنابراين كذشته از 
شناخت ولى نعمت» محترم شمردن كسى كه «وجود» و هستى انسان را به او ارزانى داشته امرى طبيعى و فطرى است (81) و مى 
افزايند كه: معلوم است هرجه نعمت بزركتر باشد و منعم در آن انعام بى غرض تر باشدء احترامش در نظر فطرت لازم تر و بيشتر 
است. (88) 0) يذيرش نبوت و كتاب هدايت اكر يذيرفتيم كه انسان با يكك سلسله حقايق كماليه به دنيا مى آيد و مى بايد با عقل و 


خرد اين امور فطرى بالقوه را عليت ببخشد تا دعوى انسانيت و اشرفيت او بر همه آفريده ها به ثبوت رسد دراين صورت بهترين 
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هادى و معلم او است راما از طرف ديكر مى دانيم كه عقل نيز حدود و محدوده خاصى دارد و بيشتر حكما و متفكران در ميزان 
كارآيى و كستردكى عقل سخنها كفته اند. با آنكه عقل را ييامبر درون مى خوانند اما معتقدند برخى از مسائل و احكام و حقايق 
عالم هستى از حوزه معرفت عقل بيرون است و عقل قادر به شناخت آنها نيست. بنابراين اتصال او را به عالمى مافوق و استمداد او از 
آن عالم را ضرورى مى دانند جنانكه فارابى» معلم ثانى و حكيم ايرانى» يس از ذكر خصايص زعيم مدينه فاضله كه آن را به منزله 
عقل براى بدن مى داند» اين سرورى و زعامت را شايسته انبياى الهى و فرستاد كان خاص خداوند مى داند. از ديد كاه او «نبى ») 
انسانى است كه با عقل فعال كه همان «روح القدس » و «ملكك وحى » است اتصال يافته و با استمداد و مشاركت آن به تدبير عالم 
هستى مى بردازد. (29) ابن سيناء فيلسوف شهير ايرانى» نيز در توضيح معاد جسمانى خود را از تبيين عقلانى آن عاجز مى بيند و 
علت آن را ناتوانى عقل مى داند و جسمانى بودن معاد را تنها به دليل ارزشى كه براى «وحى » قائل است از طريق وحى مى يذيرد. 
بدين ترتيب عقل كه خود همواره فرمان مى راند» فرمان يذيرى را شرط عقل مى داند و در مقابل به «وحى » كردن مى نهد زيعنى 
«عقل » به ناتوانايى خود اعتراف مى كند و با فرمان يذيرى و اتصال به ملكك «وحى » به تعالى خويش همت مى كمارد واز آنجا كه 
هر انسانى با آنكه خود را برخوردار از عقل مى داند اما هركز خود را مصون از خطا و اشتباه نمى داند فطرى بودن «دين » ثابت مى 
كردد. بنابراين فطرتء به حضور «نبى » به عنوان انسان كامل مرتبط با عقل فعال و حضور ملائكه به عنوان رسانند كان ييام الهى و 
انزال كتب آسمانى» كتاب هدايت و ائمه اطهار به عنوان مفسرين كتاب آسمانى و هشداردهنده آفات و خطرات اذعان دارد واينها 
مسائلى است كه فطرت غير محجوبه به ضرورت آنها حكم مى راند. (20) ©2) يذيرش معاد حضرت ايشان براى تبيين نظر خود يعنى 
فطرى بودن معاد ادق دليل قطرى تسمكة فى جويقانة الك) عق به اشايكن و ارامشن نى شوب عوراسعه هشكن انساث اسثةؤ 
اين خواسته را در هركس و در هر جيز تصور كند به دنبالش روان خواهد شود واز آنجا كه جنين آسايش و آرامش مطلوب انسان» 
در اين دنيا كه دار تزاحم استء با همه نعمتهاى بيكرانشء امكان يذير نخواهد بود و با تجربه درمى يابد كه هرجه بيشتر مى جويد 
كمتر مى يابد» زيرا لذتهاى دنيوى با آلام و شدايد همراه است» يس آن خواسته فطرى كه آسايش ابدى و مطلق است در اين دنيا 
دست نيافتنى است. بنابراين بايد در مكانى ديكر محقق شود آسايشى كه با درد و رنج آميخته نباشد و استراحت مطلق و بى آلايش 
در آنجا مفهوم و معنى ييدا كند. آن مكانء عالم كرامت و ساحت نعمتهاى بيكران ذات مقدس الهى است. )2١(‏ ب) حريت و 
آزادى قدرت عمل داشتن و نفوذ اراده نيز از امورى است كه انسان همواره خواستار و مفطور به آن استء و جون اين خواسته فطرى 
در اين دنيا ظهور تام و تمام ندارد» بنابراين عالمى را مى طلبد كه در آن عالمء «فعال مايشاء» و «حاكم مايريد» باشد و اراده او سارى 
و جارى بوده «كن » او جون امر خالق به فعليت برسد و «يكون » كردد. از منظر امام:جناح عشق به راحت و عشق به حريت دو 
جناحى است كه به حسب فطرت الله غير متبدله در انسان به وديعه كذاشته كه با آن انسان طيران كند و به عالم ملكوت اعلى و قرب 
الهى راه يابد. در يايان» يندى يدرانه از بير طريق را حسن ختام اين مقال مى آوريم: اى سركشتكان وادى حيرت» واى كمشد كان 
بيابان ضلالت! نه بلكه اى يروانه هاى شمع جمال جميل مطلقء و اى عاشقان محبوب بى عيب بى زوال» قدرى به كتاب فطرت 
رجوع كنيد و صحيفه كتاب ذات خود را ورق بزنيد كه با قلم قدرتء فطرت الهى در آن مرقوم است: «وجهت وجهى للذى فطر 
السموات و الارض ». (27) بى نوشتها: *) عضو هيات علمى و مدير كروه عرفان اسلامى» يزوهشكده امام خمينى(س) و انقلاب 
اسلامى. ١‏ ) علامه طباطبايى در تفسير الميزان» جلد لل صص 508 و8507 در اين زمينه بحث كرده اند. ” ) به نقل از الفياى فلسفه 
جديد تاليف دكتر ذبيح الله جوادى. ص .١١١‏ 7) روح الله موسوى خمينى» جهل حديثء تهران: جاب مؤسسه تنظيم و نشر آثار امام 
خمينى» ص 17/4. 5 ) همان» ص 1724. 0 ) همان» ص .18١‏ 2 ) روح الله موسوى خمينى» ره عشقء تهران: مؤسسه نشر و تنظيم آثار 
امام خمينى» ص .١١‏ 7) روح الله موسوى خمينى» جهل حديث»؛ حديث 2.١٠١‏ ص )8.18١‏ روح الله موسوى خمينى» شرح حديث 
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خمينى» شرح حديث جنود عقل و جهلء؛ ص /. ١١‏ ) روح الله موسوى خمينى» مصباح الهدايه؛ انتشارات يبيام آزادى؛ آذر ماه 
,٠‏ ص //. 17 ) روح الله موسوى خمينى» ره عشق» ص 17.3٠١‏ ) محى الدين بن عربى» فصوص الحكم» فص محمدىء 
انتشارات مكتبة الزهراء ص .5١5‏ ؟1 ) داود بن محمود قيصرى» شرح فصوص قيصرى در شرح فص محمدىء انتشارات انوار الهدى, 
6 ق» ص 627. ١8‏ ) حديث قدسى كه خداوند به حضرت داود مى فرمايد. ١18‏ ) آيت الله مطهرى. فطرت. انتشارات صدراء ياييز 
لخدا صن 1/3/6 ) برضى از بو ركان ابليس را از حنمن فرشتكان تدانستة اند رٌاما بااتوسه به آأياث شريفه كه از سبجده فلائكة ير 
انسان خبر مى دهد شيطان (ابليس) در زمره ملامئككه محسوب شده است «و اذ قلنا للملائكة اسجدوا لآسدم فسجدوا الا ابليس ). 
بقره(؟): ©7. 14) نجم الدين رازى» مرصاد العباد» ص 88 -817. 19 ) روح الله موسوى خمينى» جهل حديث؛» ص 73١ .85١‏ ) روح 
الله موسوى خمينى» مصباح الهدايه. ص 7١ .8١ - ٠‏ ) همان» ص 21١١‏ در بحث لزوم حفظ مقام عبوديت در تقديس. 77 ) محى 
الدين بن عربى» فصوص الحكم؛ فص آدمى» ص («فهو الانسان الحادث الازلى 0 39 ) غلامحسين ابراهيمى دينانى» قواعد كلى 
فلسفى در فلسفه اسلامى» تهران: مؤسسه مطالعات و تحقيقات فرهنكى» جلد" صص 7589 - .58١‏ 75 ) روح الله موسوى خمينى؛ 
آداب الصلوة» تهران: موسسه تنظيم و نشر آثار امام خمينى» ص 5888. 70 ) همان. 18 ) ديوان امام» تهران: مؤسسه تنظيم و نشر آثار 
امام خمينى(س)» ص .8١‏ 71 ) همان. 18 ) همانء ص 68. 719 ) همانء ص /1817. )7٠١‏ ملااحمد نراقى؛ معراج السعاده» ص 71.117 
) روح الله موسوى خمينى؛مصباح الهدايه» ص .١128٠‏ 17) ملا عبدالرحيم دماوندى» رساله اسرار حسينىء منتخباتى از آثار حكماى 
الهى ايران» تحقيق از سيد جلال الدين آشتيانى» جلد”: ص 28/. **7) ديوان امام ص ه6. ع7 ) همان» ص 178. 78 ) در مبحث 
آتى به تفصيل به اين احكام اشاره شده است. 78) روح الله موسوى خمينى». جهل حديث. ص .18١‏ /71 ) همانء ص .18١‏ 158) 
همان. 79 ) همان. )5١‏ روح الله موسوى خمينى» محرم راز تهران: مؤسسه تنظيم و نشر آثار امام خمينى» ص ”7. 5١‏ ) همان. 7©) 
مناجات شعبانيه. 57 ) ره عشق» ص .١7‏ 55 ) همان. 58 ) همان. #*) همانء (و به تعبير امام(س) نجواى سرى. كرجه خود نجوا 
كفتكوى محرمانه است ولى كُويا در اين مرحله فراتر رفته و نجواى سرى دارد). 51) روح الله موسوى خمينى» ره عشق» ص ؟١.‏ 5/0 
) روح الله موسوى خمينى» جهل حديث؛» ص 187. 59 ) روح الله موسوى خمينى» ره عشق» ص 2١ .١١‏ ) روح الله موسوى خمينى» 
جهل حديث؛» ص 185. 81) اكر با ريسمانى به زرفناى زمين فرو فرستاده شويدء بر خداوند فرود مى آييد:!افيض كاشانى» علم 
اليقين» قم: انتشارات بيدارء جلد 2١‏ 21788 مقصود اوال» باب 7 فصل ه» ص 28. 0 ) همان» ص 188. 27 ) روح الله موسوى 
خمينى» آداب الصلوة. ص ."١6‏ 45 ) روح الله موسوى خمينى» جهل حديث؛» ص 188. 280 ) روح الله موسوى خمينىء آداب 
الصلو. ص .7١١‏ 08 ) همانء ص ."١5‏ /اه ) روح الله موسوى خمينى» جهل حديث؛» ص 187. 88 ) همان» ص .٠١‏ 04 ) ايونصر 
فارابى» السياسة المدنية» ترجمه دكتر سيدجعفر سجادىء تهران: انتشارات انجمن فلسفه ايران» 1784 ص 188. 20 ) روح الله موسوى 


خمينى» جهل حديث» ص 8 #١‏ ) همان. ”” ) همان» ص 18 . منابع مقاله: فصلنامه متين» شماره 0 طباطبايى» فاطمه؛ 
اراده الهى ازديدكاه امام خمينى 


اراده الهى ازديد كاه امام خمينى فصلنامة حضور در شماره 4 مطلبى را از امام خمينى با عنوان «ياسخى منتشر نشده از آن حضرت) به 
جاب رسانيد. مطلب مذكور ياسخى بود به يكى از مريدان آن حضرت كه در باب اراده حق ‏ تباركك و تعالى ‏ سؤال كرده و ايشان 
جواب كاملى به آن داده بودند كه متن سؤال و جواب به طور كامل منتشر شد. در اين زمينه و ساير مقولا.ت عرفانى با توجه به 
ديد كاههاى امام خمينى» مطالب و مقالاتى جند در شمارههاى مختلف مجلة حضور به جاب رسيده است. در مقالهُ حاضر» نويسنده 
محقيها دو رارظة با" عه وز انهايم ف بطل كر ور هاي شه يوق ماله لتاق ل شه اند كدر و نيد الا كيو د كان كرام 


مىرسد. ييرامون صفات حق تعالى مباحث كستردهاى صورت كرفته وازابعاد و زواياى كوناكونى مورد بحث قرار كرفته كه 
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قسمت عمدوهاى از علوم اسلامى را به خود اختصاص داده است: متكلمين و فلاسفه و عرفا در اين نكته كه حضرت حق مستجمع 
جميع صفات كمال و جمال است و هر صفت كمالى را خداوند به نحو اتم و اكمل دارا است. متفقالقولند. و هر كدام به زبان خود 
ودر قالب مفاهيم خود به اين مهم يرداختهاند. از بين اين مكاتب» فلاسفه بحث صفات را برهانى كرده و در اثبات آن براهين متقنى 
اقامه كردهاند و حتى معتقدند كرايش ما سواءالله به او به خاطر كمالاتش است. حضرت امام اين فيلسوف عارف ومحقق مدقق نيز از 
طرفداران اين نظريه است و مطالبى كه در برخى آثار مىبينيم براين كفته صحه مى كذارد. هرجند كه برخى براهين حضرت در 
واقع تقريرى از براهين حكماء بيشين مى باشد اما غور در آنها حاكى از عمق نككرش ايشان است. ايشان از واجبالوجود با عنوان 
كمال مطلق تعبير مى كند و معتقد است كه: «كمال مطلق همه كمالاءت است و الا مطلق نيست و هيج كمالى و جمالى و جميلى 
ممكن نيست در غير حق ظهور كند كه اين غيريت عين شرك است و اكر نككُوييم الحاد است.(1) مى بينيم كه حضرت امام اعلى 
الله مقامه در اين جند جمله كوتاه به قاعدةٌ بسيط الحققيه اشاره فرمودهاند ولى در اينجا جون بحث ما بر روى صفت اراده است» 
درصدد اثبات صفات كمال بر ذات اقدس الله نيستيم بلكه آن را اصلى مسلم كرفته و ازاين مباحث تنها به عنوان مقدمهاى براى 
ورود به بحث اصلى استفاده كرده و بدون اطاله كلام از آن مىكذريم. مطلب ديكرى كه براى شروع بحث ناكزير از بيان آن 
هستيم» اشارهاى به اقسام صفات است. كمالات و صفات واجب تعالى تقسيمات كوناكونى دارد كه يكى از آن» تقسيم به صفات 
ذاتى و فعلى است. صفات ذاتى يعنى صفاتى كه فرض ذات به تنهايى براى انتزاع آن كفايت مى كند و صفات فعل يعنى صفاتى كه 
فرض آنء منوط به فرض غير است و غير از واجب تباركك و تعالى هر جه هست,ء فعل اوست. يس صفات فعلى» صفاتى خواهد بود 
كه از مقام فعل واجب يعنى ماسواء الله انتزاع مى شود. البته اين ديد كاهى است كه مورد قبول فلاسفه و متكلمين اماميه است و 
اختلاف نظر بسيار زيادى در اين زمينه به ويزه بين امامى با اشاعره و معتزله وجود دارد؛ زيرا اشاعره صفاتى را كه بعنوان صفات ذاتى 
بيان كرديم از لوازم ذات مىدانند و معتزله ذات مقدس را نائب مناب صفات او مىدانند اما از اين اختلافات كه بككذريم حضرت 
امام نيز در اسماء و صفات الهى قائل به دو مقام هستند: .١‏ مقام اسماء و صفات ذاتيه: در اين مقام ذات مقدس واجب تعالى به 
حيثيت واحده و جهت بسيطه محضه؛ كل كمالاءت و جميع اسماء و صفات را داراست و تمام كمالات به حيثيت بسيطةٌ وجوديه 
رجوع مىكند. جون ذات مقدسش صرف وجود و وجود صرف استء صرف كمال و كمال صرف نيز است. 7. مقام اسماء و 
صفات فعليه: اين مقام» مقام ظهور و تجلى اسماء و صفات ذاتيه است كه مقام معيت قيوميه است و آيهُ شريفة «هو معكم اين ما 
كنتم) بدان اشاره دارد. ايشان آيهُ شريفة «هو الاول و الاخر و الظاهر و الباطن» را جامع اين دو مقام مىدانند. حضرت امام در باب 
صفات حق ‏ سبحانه ‏ بسيار دقيق بحث كردهاند. وقتى نظرات حكماء را كه در ايزباره بررسى مى كنيم كفتهاند» صفات حق يا 
صفت ذاتند ويا صفت فعلء به عبارت ديكر آنان يكك دسته از صفات را صفات ذاتى و صفات ديكر را صفات فعلى مىدانند اما 
نظر مباركك حضرت امام اين تفاوت را با نظر حكماء ديكر دارد كه ايشان مىفرمايند كه صفاتى كه در يكك مرتبه صفات ذات 
تعد سهان لقانت دو دراه شرك مرقه قا ) عقت ها شنار م روت وانى كفاوك در سورد عنقت ازاف كاد قهوة اببث؛ 
مثلاً حضرت امام, اراده را هم صفت ذات و هم صفت فعل مىدانند و حال آنكه عمده بحث فلاسفهاى جون علامه طباطبائى ‏ 
رضوان الله تعالى عليه در اين است كه آيا اراده» صفت ذات است يا صفت فعل(؟)؟ و جالب توجه اين است كه بر اينكه اراده 
صفت ذات نيستء برهان اقامه مى كنند اما از نظر حضرت امام جميع اسماء و صفات حق تعالى در دو مرتبه و در دو مقام است: 
يكى مقام اسماء و صفات ذاتيه» كه اين مقام در حضرت واحديت ثابت استء مثل علم ذاتى حق و قدرت ذاتى حق و اراده ذاتى كه 
از شؤون و تجليات ذاتيه حق تبارك و تعالى است. ديكرى مقام اسماء و صفات فعليه است كه به تجلى و به فيض مقدس براى 
حق تعالى ثابت است.(”) مسئله ديكرى كه در باب صفات مطرح استء عينيت و غيريت صفات ذاتى با ذات حق است و عليرغم 


اختلا.ف آرايى كه در اين زمينه وجود دارد» قول حضرت امام و برخى حكماى ديككر ‏ معتبرترين اقوال است. ايشان معتقد به 
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عينيت و اتحاد صفات با ذات هستند؛ به اين دليل كه صرف وجود. صرف كمال و جمال است و هيج حيثيت كمالى» نمى تواند خود 
رااز صرف وجود كنار بكشد؛ جون هرجه كمال استء به حقيقت وجود برمى كردد واكر غير از اين باشد اشكالات عديدهاى يبش 
مى آيد: .١‏ در عالم وجود دو اصل بلكه جندين اصل بوده باشد و حال آنكه در عالم واقع تنها وجود اصيل است. ؟. ذات حق 
تباركك و تعالى مركب باشد كه لازمهاش نيازمندى و نقص است. ”. راه يافتن جهات امكانى در ذات حق است و اشكالات ديكرى 
كه بيانشان به طول مىانجامد.(؟) حضرت امام قائل به قول عينيت صفات با ذات» در موارد زيادى از آن سخن كفتهاند و آن را 
برهانى كردهاند و اصحاب اقوال ديككر را مورد نقد قرار دادهاند.(8) از اين بحثهاى مقدماتى كه بكذريمء اراده يكى از صفات 
كمال است كه همه الهيون آن را يذيرفته اما در حقيقت اراده با يكك سرى يرس شهايى مواجه شدهاند. ‏ آيا اراده صفات ذات است 
يافعل؟_آيااراده حادث است يا قديم؟ ‏ آيا اراده مطلق است يا مقيد؟ و بسيارى از سؤالات ديكر كه در اين مقال به اين امور 
مى يردازيم. براى روشن شدن منشأ اختلافاتى كه به آن اشاره خواهيم كرد. ذكر جند مقدمه ضرورى است: مقدمه اول؛ تفاوت اراده 
ذن اثسان و عنداست: اراده در اثسان به معناى شوقى اسث كه يسن از داعي ايجاد فى شود:(2) اما اراده به ابن معنا ثمى تواند ذر ذات 
مقدس راه داشته باشد هرجند كه از محدثان اهل سنتء اراده را در خدا و انسان به يكك معنا دانستهاند كه واضحالبطلان است؛ زيرا 
لازمه جنين صفتى» اين است كه صاحب آن موجودى مادى و داراى جهات امكانى باشد و ساحت حق اجل از آن است كه متصف 
به جنين صفتى شود. تفاوت معناى اراده در انسان و خدا منشأ يكك سرى اختلافات شده است؛ زيرا اغلب كمان كردهاند كه اكر 
بككوييم اراده صفات ذاتى حق استء لازمة آن راه يافتن جهات امكانى در حق است. برخى از فلاسفه بخصوص اصحاب حكمت 
متعاليه ارادة حق تعالى را علم او به نظام احسن تعريف كردهاند كه اين علم عين ذات حق و داعى او بر ايجاد موجودات است و 
علاوه براين داعى ديكرى ندارد؛ و فيه عين الداع عين علمه نظام خير و هو عين ذاته(7) مقدمه دوم؛ نكته ديكر كه ذكر آن براى 
تكميل و تنوير بحث لازم است, بررسى اراده خداوند در روايات است. در برخى احاديث مى بينيم كه معصومين عليه مالسلام 
فرمودهاند «و ارادته فعله» يعنى ارادة حضرت حق عين فعل اوست. در اصول كافى بخشى تحت عنوان «اراده انها عن صفات 
الفعل»(8) اراده حق تعالى را از ديد كاه ائمه معصومين ‏ عليهمالسلام ‏ بيان كرده كه اغلب مؤيد و مبين ارادهً فعلى حق است و از آن 
جمله» روايتى است كه حضرت امام صادق(ع) نقل فرمودهاند كه فردى خدمت حضرت اميرالمؤمنين(ع) رسيد وازارادة حضرت 
حق سؤال كرد كه آيا خداوند هميشه اراده داشته است؟ حضرت در جواب فرمود كه اراده بدون مريد نمىشود و خداى تعالى از 
قديم قادر و عالم بود و سيس اراده كرده است(4) اين روايت و رواياتى از اين قبيل زمينه را فراهم كرد كه قائلين به اراده فعلى حق 
در تأييد كلام خويش به آن استناد كرده و منكر اراده حق در مقام ذات مقدس شدند. با توجه به مقدماتى كه بيان كرديم. روشن 
مى شود كه دانشمندان اسلامى از شيعه و سنى در كشاكش بين عقل و دين قرار كرفته و هر كدام ديد كاه خاصى را اتخاذ كردهاند 
كه برخى از آنها نقايصى دارند كه به راحتى نمىتوان از آنها جشم يوشيد. هر كدام از مكاتب فلسفة اسلامى از اراده تعاريف و 
تعابير كوناكونى آوردهاند كه بيان آنها مجالى كسترده مىطلبد اما از ذكر برخى از آنها ناكزيريم. صدرالحكماء و المتألهين از يكك 
طرف در تعريف اراده كفته است كه: «اراده و المحبه واحد كالعلم و هى فى الواجب تعالى عين ذاته و هى بعينها عين الداعى)(١٠3)‏ 
وازطرف ديككر مريد بودن خداوند را جنين بيان كرده است كه: «معنى كونه سبحانه تعقل ذاته و تعقل نظام الخير الموجود و فى 
الكا تمق #ادوائه كنت يكون(1١)‏ در عرحط اول صراعا ذا يردن ازادة سق مالك وامداظر قرار دادمو ايك ]نعي داك 
مقدس و در عين حال عين داعى است. اما در تعريف دوم اراده» مؤخر از ذات مقدس تصور شده كه لازمهداش صفت فعل است. 
علامه طباطبائى - رضوانالله تعالى عليه -از يكك طرف درصدد يذيرفتن نظر استدلالى حكماء بوده وحتى يس از قول ملاصدرا در 
باب اراده ذاتى بر آن صحه كذاشته و براهين وى را مورد تأييد قرار داده است. بنابراين با بازكشت اراده به علم ذاتى موافق بوده و 


از طرف ديكر همانطور كه قبلا هم كفتيم بحثى را در اثبات اراد فعلى حق ‏ سبحانه ‏ مطرح و آن را صفت فعل به حساب آورده 
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است. ايشان در واقع مىخواستند كه جمع بين روايات و براهين كنند و از اين رو تشويش در نظرات ايشان به جشم مىخورد. اكر 
در نظرات اين بزركواران دقبق شويم صفات ذات حق را در علم و قدرت و حيات منحصر كردهاند(؟1١)‏ و سميع و بصير و اراده را به 
علم حق تعالى برمىكردانند. حضرت امام كاملا با جنين نكرشى به صفات حق تعالى مخالف هستند و آنان را كه جنين ديد كاهى 
دارند محجوبين خواندهاند.(17) متكلمين نيز جون خداوند را فاعل بالقصد مىدانند» معتقدند كه اراد خداوند علم به مصالح افعال 
است؛ يعنى علم حق به خير بودن فعل براى ايجاد آن كافى نيست بلكه داعى زايد بر علم نيز لازم است و اين داعى يعنى علم فاعل 
بر فايدءً مصلحتى كه بر آن فعل مترتب است(16١)‏ به اين ترتيب ديد كاهها دربارة ارادة واجب تعالى مختلف شده است. اين بحث 
تنهاء مسألهاى از مسائل فلسفه اسلامى است كه حضرت امام كتابى مستقل در اين زمينه نوشته و جوابكوى بسيارى از اشكالات 
دربارة حق تباركك و تعالى بودهاند. از نظر ايشان متكلمين و برخى از فلاسفه بين احاديثى كه مربوط به ارادهُ فعلى است. با احاديث 
در اراده ذاتى حقى را خلط كرده و از اين رو اراده ذاتى را منكر شدهاند. يبس حضرت امام اعلى الله مقامه ‏ معتقدند كه اراده داراى 
دو مرتبه است: يكى اراده در مقام ذات ‏ كه واقعيت اراده است - و آن عين ذات و ملازم با اختيار است و اككر ارادة حق ‏ جل و علا 
- را از مرتبه ذاتش نفى كنيم» لا-زمهاش اين است كه فاعليت الهى مثل فاعليت فاعلهاى طبيعى باشد بدون اينكه در فعل خويش 
اختيارى داشته باشند, آن را انجام مىدهند؛ مثل 1 تشى كه در سوزاندن خود مختار نيست و حال آنكه خداوند از جنين وصفى 
مبراست.(18١)‏ كفتيم كه برخى از حكماء از جمله ملاصدرا اكرجه برخى مواقع نظر به ذاتى بودن اراده دارند» در ضمن آن معتقدند 
كه اين اراده ذاتى كشف تفصيلى در عين اجمال استء(18١)‏ ولى به نظر حضرت امام كشف تفصيلى خودش نوعى كثرت است و 
در مقام ذات مقدس كثرتى وجود ندارد. و حتى علم به او تعلق نمى كيرد؛ زيرا اكر علم غير از معلوم باشد و يا اراده غير از مراد 
باشد» مستلزم نوعى كثرت است. يس بايد علم و اراده و معلوم و مراد يكك جيز باشد و هيجكدام نيز اثرى نداشته باشدء نه بالذات و 
نه بالعرض. و اككر كسى بككويد كه علم و اراده به غير ذات تعلق مى كيرد» لازمهاش اين است كه در مرتبة وجودى خود جيزى علاوه 
بر ذات داشته باشد و جون جنين نيست و در آن مقام غير از ذات مقدس جيزى نيست و علم تنها به ذات تعلق مى كيرد. آنجا مقام 
غيب محض است وارادةٌ آن مقام عين علم است.(17) نه اينكه اراده به علم ب ركردد. مرتبة ديكر اراده عبارت است از اراده فعلى 
حقى كه آن همان قسم از اراده است كه احاديث معصومين عليهمالسلام مؤيد آن استء اما اينكه جرا حضرت امير(ع) تنها به اين 
مورد اشاره فرمودهاند» حضرت امام معتقدند همان كونه كه علم باريتعالى داراى مراتب ذاتى و فعلى استء اراده نيز جنين است. و 
حضرت امير در اينجا فقط به مرتبة فعلى صفت اراده اشاره فرموده است. اما اينكه جرا از اراده» مقام فعل آن از علم و قدرت مقام 
ذاتى آن را اراده كردهاند, اين است كه ذهن انسان نوعاً در علم و قدرت متوجه مرتبة ذاتى آن است و حال آنكه وقتى از اراده 
سؤال مى شود سؤال از جيزى است كه به اشياء خارجى تعلق مى كيرد و جون شىء خارجى محل حوادث استء كمان مى شود كه 
تغيير در اشياء مستلزم تغيير در اراده و تغبير در اراده -اكر ذاتى باشد مستلزم تغيير در ذات است. حضرت امير(ع) با توجه به فهم 
مخاطب از اراده؛ مرتبة فعلى و از علم و قدرت» مرتبة ذاتى آن را مدنظر قرار دادهاند.(18) در اينجا ممكن است اشكالى به ذهن 
خطور كند كه اكر علم و اراده حق عين ذات مقدس است ناكزير بايد بيذيريم كه خداوندى كه همه جيز را مى داند» بايد همه جيز 
را هم بخواهدء يعنى اراده حق ‏ تباركك و تعالى ‏ به شرور تعلق بككيرد و جون اين شرط تالى فاسد دارد» يس حق تعالى اراد ذاتى 
ندارد و تنها ارادهً فعلى دارد. حكماء متعاليه به اين اشكال جواب دادهاند و حضرت امام به عنوان ييرو حكمت متعاليه تصريح 
كردهاند كه افاضه خيرات منافاتى با جواد مطلق ندارد. لازمه ذات مقدس او اختيار افاضهٌ خيرات است و معناى ارادةً حق همين است 
كه افاضه خيرات بر حسب ذات مورد رضايت حق است و با وجود اينكه سمع و بصر عين ذات واجب تعالى استء ولى به شنيدنىها 
و ديدنىها تعلق مى كيرد. يس ذاتش به هر معلومى عالم و به هر مبصر بصير و به هر مسموعى سميع است واراده حق تعالى در عين 
اينكه متعلق به خير است عين ذات است.(19١)‏ كه اكر ما اين اشكال را بيذيريم در مورد سمع و بصر نيز به همين منوال است. اما 
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جواب دقيق آن به كونهاى است كه اصل اشكال را زير سؤال مىبرد و به عبارت ديكر يذيرش آنء مقدمهاى بر ابطال اصل اشكال 
است؛ به اين معنا كه علم حضرت حق كه عين ذات اوستء در عين حال كه بسيط استء به طور تفصيل به همه اشياء تعلق مى كيرد 
و بر اساس قاعدة «بسيط الحقيقه كل الاشياء» كه جامع همهُ وجودها و كاشف از آنهاستء ولى اين كشف در اصل به موجودء «بما 
انه موجود) تعلق مى كيرد. بنابراين علم اواو بالذات به وجود و ثانياً و بالعرض به مفاهيم و ماهيات تعلق مى كيرد و هر جه وجود 
دارد خير است. و شرور بالعرض متعلق علم حق تعالى هستند اين حكم در مورد اراده نيز جارى است؛ يعنى متعلق اراده اولاأ- و 
بالذات خيرات است؛ جون هر آنجه وجود دارد» خير است. شرور امورى عدمى هستند و نه علم و نه اراده به امور عدمى تعلق 
نمى كيرد.(١3)‏ متعاقب اشكال و جوابى كه مطرح ساختيمء اراية اين بحث ضرورى به نظر مىرسد كه آيا ارادة ذات مقدس شامل 
جميع افراد و افعال و حوادث مىشود يا نه؟ و به بيان ديكر آيا اراده حضرت حق مطلق است يا محدوه؟ اين يكى از بحثهاى 
مشع ر كقديين افلريظه و كلقغ امت كامخبولا حت عتواق «مول ارادة باراق تحالى )دو فلسفه و تحبر و تفويط نيدن كلاقم سح 
مى شود و جوابهايى كه به سؤال مذكور دادهاند بر سه نوع است كه باعث بوجود آمدن سه مذهب و نظرية كاملا متفاوت شده 
است: .١‏ عدهاى كه به جبريون و يا اشاعره معروفند» به بعضى از آيات(١25)‏ و روايات(؟١)‏ استناد كرده و علت بين اشياء را منكر 
شدهاند و معتقدند كه مبدأ يكى بيش نيست و هر حادثهاى كه فرض شودء مستقيماً از ذات مقدس باريتعالى صادر مىشود و هيج 
جيز ديككر در صدور افعال و حوادث نقشى ندارد: نور با خورشيد و يا آتش با كرما هيج ارتباطى ندارد. منتهى اراد حق بر اين تعلق 
كرفته كه به دنبال تش كرمايى باشد. افعال انسان نيز به همين صورت است. يس اين كروه قدرت را منحصر در حق تعالى كرده و 
از غير او نفى كردهاند. 7. كروه ديكرى كه درست نقطة مقابل كروه اول است. معتزله يا مفوضه هستند كه به استقلال اشياء در 
ايجاد معتقدند و از نظر آنها اراده خداوند دخالتى در حوادث اين جهان تذارد و دخالت ارادة الهى صرفاً در اين حد اسث كه جهان 
را خلق كند, مثل - نعوذ بالله - ساع تسازى كه ساعتى را مىسازد و يا بنايى كه بنايى را احداث مى كند كه هر دو ساعت و بنا بعد از 
ايجاد» نيازى به صانع خويش ندارد و بود و نبود موجد تأثيرى در عملكرد آنها ندارد. حتى اكر صانعشان بميرد» مشكلى بيش 
نمىآيد. در مورد حقء تباركك و تعالى» نيز قضيه از اين قرار است كه اكر خدايى هم نباشد» جون اشياء در ايجاد مستقلند به نحوى 
كه تا حال [ثارشان صادر مىشاء بعد از اين نيز صادر خواهد شد. ”. نظريه سومى نيز ارائه شده و آن نظرية «لاجبر و لاتفويض بل 
امر بين الا-مرين» است و فلاسفه و متكلمان اماميه قائل به اين قول هستند و اين نظريه بركرفته از احاديث و آيات است. از آنجا كه 
مسأله از اهميت بيشترى برخوردار است اكثر بزركان شيعه در اين زمينه تأمل و اظهارنظر نمودهاند ولى جون مجال يرداختن به تمام 
آنها نيستء تنها به نظر مباركك حضرت امام اكتفا مى كنيم. دليل عقلى متقنى براى اثبات نظرية سوم نمى توان ارائه داد. جز اينكه به 
ابطال دو نظرية اول ببردازيم؛ زيرا اين مسأله سه شق بيشتر تصور ندارد» دو شق اول - يعنى جبر و تفويض - كه باطل شود شق سوم 
اثبات مى شود. حضرت امام نيز به همين منوال عمل كردهاند. ايشان در اين زمينه بيان جامع و كامل و مفصلى دارند كه در اينجا به 
جند مورد آنها اشاره مى كنيم: ابتدا بايد دليلى بر ارائه اين مسأله در اينجا داشته باشيم و جايكاه مسأله «جبر و تفويض» را روشن 
كنيم و اينكه آيا حضرت امام اين بحث را كلامى مىدانند يا فلسفى؟ كتابهاى كلامى اغلب براى «روشن شدن اختيار بندكان و 
تكليف آنها» و فلاسفه براى «تبيين شمول ارادةٌ الهى» اين مباحث را مطرح مى كنند. حضرت امام معتقدند كه با اينكه اين بحث در 
كتب كلاميه مطرح است ولى از فروع مسائل عقلى (شمول اراده و قدرت حق تعالى بحث و عليت) به شمار مىرود. اين بحث تنها 
در مورد انسان و افعالش نيست و حال آنكه اغلب در كلام در باب رابطه انسان با افعالش به كار مىرود. حضرت امام آن را در 
بحث عليت مطرح كردهاند» يعنى درصدد روشن كردن اين مطلب هستند كه آيا علل موجود در عالم خارج علل استقلالى هستند؟ و 
آيا آثار مرتبت بر آنها از خود آنهاست يا به قول اشاعره تنها تقارن دو اتفاق است؟ براى روشن شدن بحث ابتدا به تعريف جبر و 


تفويض مى يردازيم. حضرت امام اين دو را جنين تعريف كردهاند كه جبر يعنى سلب آثار از مراتب وجود و نفى اسباب و مسببات و 
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تفويض يعنى حق تعالى در امرى از امور عالىترين مراتب وجود تا يايينترين آنهاء خود رااز تصرفات قيومى در آنها منعزل كند و 
تصرف در امور را به موجودات ديككر واككذار كند خواه آن موجود كامل و خواه ناقص باشد. خواه صاحب اختيار باشدء خواه 
نباشد.(37) ايشان دلايل عديدهاى در رد هر دو آنها ارائه كردهاند كه به جند مورد آنها اشاره مى كنيم: .١‏ يكى از طرق ابطال جبر 
«قاعدة الواحد» استء جون بر اساس اين قاعده از واحد صادر مى شود و از مبدأ واحد بسيط من جميع جهات»ء اشياء متكثر و متضاد 
و متباين بدون واسطه صادر نمىشود.(36) ؟. مذهب جبر مستلزم تعطيل استء عليرغم اينكه جبريون درصدد تنزيه بودندء اما براى 
اينكه حيطه قدرت الهى را بيشتر نشان مىدهندء, به جنين عقيدهاى روى آوردهاند و حال آنكه حق تعالى وجود صرف است. نقص 
در او راه ندارد و آنجه ازاو صادر مىشود وجود مطلق است و وجود ضعيف از حق تبارك و تعالى نمىشود واين موجب 
محدوديت قدرت حق تعالى نيست جون قوايل در قبول وجود, اختلاف دارند؛ بعضى از آنها مستقللا وجود را قبول م ىكند مثل 
جواهرء ولى بعضى ديككر. در وجود يافتن مستلزم وجود ديكرى هستند مثل اعراض»ء بايد با واسطه باشند و نفى واسطه در اين 
وجودات محال است.(50) ". حقايق وجودى منشأ تأثيرند و هرجا كه وجود قدم بككذارد, آثارى خواهد داشت و نفى آثار آنها 
مستلزم انقلاب است.(528) 5. با توجه به اصالت و تشكيكك وجود هر مرتبهاى از مراتب وجود به مرتبةُ ما قبل خود تعلق ذاتى دارد» و 
فاصلهاى ميان او و مراتب بالاتر نمى تواند باشد وكرنه انقلاب ذاتى رخ مىدهد كه محال است.(77) اينها دلايلى است كه حضرت 
امام در رد جبر اقامه فرمودهاند» اكنون ببينيم كه نظر ايشان در مورد تفويض جيست؟ ايشان معتقدند كه جبريون بر حق تعالى و 
بند كانش ستمء و مفوضه حق هر دو آنها را يايمال كردهاند و بعلاءوه ممكن رااز محدودهاش بيرون آورده و به حد وجوب 
رسانيدهاند. ايشان دلايل زيادى در رد تفويض ذكر كردهاند كه ما تنها به جند مورد آنها اشاره مىكنيم: .١‏ فقر وجودى ممكنات: 
حق تعالى علت تامه تمام موجودات است. ولى در ضمن آنء هر موجودى به موجود عالى تراز خود ربط دارد. تا به عقل اول برسد 
كه صرف ربط به حضرت حق است. يس تمام موجودات با واسطه يا بدون واسطه ربط محض به او هستند و استقلال وجودى 
ندارند. بنابراين تفويضء امرى محال است و معنى ندارد موجوداتى كه عين الربط به حق هستند. در آثار و افعالشان مستقل 
باشند.(78) به عبارت ديكر معاليلى كه فاعل الهى دارند» با معلولهاى ديكر كه فاعلشان موجودات امكانى استء اين تفاوت را 
دارند كه معلولهايى كه فاعلشان غير الهى استء تنها در بعضى از شؤون وجودى و در برخى جهات به علت استناد داده مى شوند. 
ولى فاعل الهى جنين نيست و معلول به تمام وجود وايسته وعين ربط به اوست. و نياز عين وجود جنين معلولا-تى است.(59) ؟. 
استقلال در تأثير مستلزم استقلال در ايجاد است؛ يعنى موجودات وقتى مى توانند استقلال در تأثير داشته باشند كه بتوانند تمام راهها 
را به روى اعدام ببندند تا معلول را به حد وجوب برسانند ولى در دايرة عالم امكان جنين وجودى را نمىتوان يافت؛ زيرا اولين 
عدمى كه بر معلول جايز است, عدم آن با عدم علت خود است و در سلسلة ممكنات جنين جيزى نيست جون مستلزم انقلاب ممكن 
ذاتى به وجوب ذاتى است و بطلان آن واضح است.(0) يكى از فضلاء حوزةٌ درس حضرت امام در قم مى كويد كه وقتى ايشان به 
اين بحث مىرسيدند با صداى بلند مىفرمودند» «المستقل فى فعله يستلزم الاستقلال فى ذاته و هو على حدالشرككث».(1) با توجه به 
آنجه كه كفته شدء جبر و تفويض, ابطال و نظرية «امر بين الامرين جبر و تفويض» كه مذهب حق است اثبات شد. مطلبى كه ذكر 
شد تنها مختصرى در باب ارادهُ حق تباركك و تعالى از ديدكاه حضرت امام رضوانالله تعالى عليه -است و ما در اين مقال به اين 
مختصر سنده م ى كتيو. سس 1 اتفسير سورةٌ حمد)» امام خمينى: مؤسسه تنظيم و نشر آثار امام 
خمينى» جاب دوم؛ 117/0. ؟. «شرح جهل حديث؛» امام خمينى» مؤسسه تنظيم و نشر آثار امام خمينى» جاب جهارم؛ 11/7. 7. 
«محرم رازاء امام خمينى» مؤسسه تنظيم و نشر آثار امام خمينى» جاب جهارم, /179. ع. «طلب و اراده)» امام خمينى» ترجمه و شرح 
سيد احمد فهرى. مركز انتشارات علمى و فرهنككى, 1817. ه. «مصباحالهداية الى الخلافة والولاية»» امام خمينى» مقدمة سيد جلال 


الدين اشتيانى» مؤْ سسه تنظيم و نشر آثار امام خمينى» جاب دوم» لض 50 «رسائل فلسفى»» محمد بن ابراهيم صدرالدين شيرازى 
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(ملاصدرا)» تعليق و تحقيق و مقدمه سيد جلالالدين اشتيانى» مركز انتشارات دفتر تبليغات اسلامى حوزةٌ علميه قم» جاب دوم؛ 
6" . ل. «الحكمة المتعاليه فى الاسفار الاربعة)» ملاصدراء دار احياء التراث العربى» بيروت» ١5٠١‏ ها.ق. 8.. (كشف المراد فى شرح 
تجريد الاعتقاد).» علامه حل تعليقات سيد ابراهيم موسوى زنجانى» مؤسسه اعلمى مطبوعات» جاب اول» ١١99‏ ه .ق. 1 . 
«محاضرات فى الالهيات»» على ربانى كليايكانى» مؤسسه نشر اسلامى» جاب هفتم» ١69‏ هااق. 2٠١‏ ١اشرح‏ دعاء السحر)» امام 
خمينى» مقدمه سيد احمد فهرى» مركز انتشارات علمى و فرهنكى» جاب جهارم؛ “/ا17. 1١١‏ .ولب الأنثر فى التعبر و القندر تقريراً 
لمحاضرات ايؤالله العظمى السيد امام خمينى» به قلم علامه محقق جعفر سبحانى» ١١//‏ هداش» مؤسسه امام صادق(ع). ".«اصول 
من كافى)» كلينى. 1 . «تقريرات بر شرح منظومه). ١5‏ . «(حضور)» شماره 4) . محرم رازء ص ؟5١.‏ (75) . البته لازم به ذكر است 
كه هر دو امام و علامه طباطبائى از جمله اين كروه هستند كه معتقدند صفات بر دو دستهاند ذاتى و فعلى اما تفاوت امام با ايشان در 
مصداق صفات ذائ فعلى است. (”) . ر.كك. (دة ه جمعداء /اع _ مع. (ع) . ر.كك. «طلب واراده)» 0(.7).رر.ءك. 
نى و ر لفسير سور صن ر حكاك ص 5 
«شرح جهل حديث)» ص ا «مصباحالهداية الى الخلافة والولاية)» ص 194 5 لسرن و0 (62 1 ركك. «رسائل فلسفى»» ص 6 
3272غع0 : شرح منظومه)» ص ا . 0ن 2 «اصول كافى)»» ج ع ص انف 6 #* لم يز لالله مريدا؟ ان المريد لايكون الا المراد معه بل به لم 
يزل عالماً و قادراً و ثم اراد (اصول كافى؛ ج ١‏ ص )1١( .)23١4‏ . «اسفار اربعه)» ج ع ص )1١( "ع١ 76٠‏ . ر.كث. «اسفار اربعها» 
- 34 ص 1 )05 : ركك. «رسائل فلسفى»» ص 105 0 ٠.‏ ر.كك. «تعليقات على شرح فصوص الحكم و مصباحالانس)» ص عا 
(1) . ر.كك. «كشفالمراد فى شرح تجريد الاعتقاد)» مقصد سوم فصل دوم» مسئله 7. )١10(‏ . ر.كك. «طلب و اراده)» ص 58. (18) . 
البته اراده به آن معنايى كه قبلا از ديدكاه آنان ذكر كرديم كه ب ركشتش به علم است. (17) . ر.كك. «حضور)ء شماره 9 ص 8 -/. 
(1). ر.ءك. شرح دعاء السحراء ص .١١185- ١١5‏ (19) . ر.كك. «طلب وارادهاء ص )3١( .”"١‏ . ر.كك. «همان)»» ص 86”. (351) . فاطر/ 
4 رعد/ 0 إفرفمة .از جمله لا حول ولا قوة الا باللّه اس إفرفة ٠.‏ ر.كك. «شرح جهل حديث»» ص م. رع ٠.‏ ركك. «تقريرات بر 
شرح منظومه)» فريده دوم» احكام صفات واجب؟ «طلب و اراده)» ص ا _آالال. (ه؟”) 5 ركك. «شرح جهل حديث)» ص ع2 _ لعي 
622 5 ر.كك. «همان)». 682 : ركك. «طلب و اراده)»)» ص ا 673 5 ركك. «تقريرات بر شرح منظومه)» فريده دوم» افعال حق تعالى. 
(9) . ر.كك. «طلب واراده)» ص 88. (00 . ر.كك. «اشرح جهل حديث)؛ ص 558 #68؛ «طلب و اراده)» ص 75 _ "ام. (021) . به 


نقل از «طلب واراده)» ص 27. 
ماخذ شناسى سيره فلسفى امام خمينى (ره) 


ماخذشناسى سيره فلسفى امام خمينى سرآغاز تاريخ تمدن بشرى در طول حيات خود شخصيت هاى كوناكونى را به جشم ديده 
است كه هر كدام به كونه اى ودر محدوده اى خاص در صحنه انديشه و عمل به نقش آفرينى يرداخته اند و شعاع تاثير هر كدام از 
آنان» بستكى به ابعاد وجودى شان داشته است. اغلب شخصيتهاى مؤثر در تاريخ: انسان هايى بوده اند كه به يك يا جند جنبه 
محدود از جنبه هاى شخصيتى خويش توجه كرده واز ابعاد ديككر غفلت نموده اند. در تاريخ يرفراز و نشيب اسلام و مسلمين نيز 
انسان هايى كه بيشترين نزديكى را به انسان آرمانى اسلام يعنى انسان كامل داشته باشند كم شمارند» لكن همين تعداد به ظاهر 
اندك؛ تاثيراتى بس شكرف در هدايت جوامع به سوى فلاح و رستكارى داشته اند. اكر حجاب معاصرت و حب و بغض هاى 
افراطى و تفريطى كه مانع شناخت واقع بينانه افراد مى شوند را به كنار نهيم» مى توانيم به جرات بككُوييم كه امام خمينى (ره) از 
جمله اين شخصيت هاى ذووجوه و نادر الوجود است. براى اثبات اين سخن همين بس كه اسفار اربعه حيات علمى و عملى او» در 
بركيرنده حوزه وسيعى از: فقه» عرفان» فلسفه» اصولء سياستء تفسير تعليم و تربيت و حديث شناسى مى باشد. )١(‏ درباره وى مى 
توان از زبان ابوالعلاء معرى آنجنان كه در وصف سيد مرتضى سروده است جنين كفت: ياسائلى عنه فيما جئت تساله الا هو الرجل 
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العارى من العار لو جئته لرايت الناس فى رجل و الدهر فى ساعه و الارض فى دار (؟) سخن در باره جنبه هاى مختلف تفكر امام 
خمينى را به فرصتى ديكر واككذار كرده و اينكك فقط به بيان جند نكته درباره سيره فلسفى ايشان بسنده مى كنيم: الف) امام يكك 
فيلسوف محض كه نقد عمر خويش بر سر فلسفه كذارده باشد نبود و حتى بعد فلسفى ايشان قوى تر از ابعاد ديكرش نيز نبود» لكن 
امام اهل فلسفه بود و فلاسفه را تكريم مى كرد (”) و از تفكرات آنان در آثار خويش بهره مى برد. لذا در بررسى تفكر فلسفى 
ايشان بايستى به اين نكته توجه كرد. ب) براى دركك هر جه بهتر ارزش فعاليت فلسفى امامء بايستى به وضعيت علوم عقلى و فلسفى 
در حوزه علميه آن زمان توجه كردء زمانه اى كه كوزه اى كه فرزند امام از آن آب خورده بود آب مى كشيدند, جرا كه امام فلسفه 
مى كفت (6). و زمانه اى كه قرآن خواندن يكك حكيم اسباب تعجب بود. (5) هنر امام آن بود كه در جنين فضايى به دريس 
فلسفه و ربيت شاكرد و ياسخ به شبهات موجود در جامعه برداخت و مشعل علوم عقلى و فلسفى را روشن نككاه داشت و سيس آن را 
به دست بزركانى جون علالمه طباطبايى(ره) و شهيد مطهرى(ره) سبرد. ج) ارزش ديكر حيات فلسفى امام اين بود كه در عرصه 
انديشه و عمل نشان داد هيجكونه تضادى بين تفكر فلسفى و تفكر دينى وجود ندارد و به عبارتى قرآن و عرفان و برهان از يكديكر 
جدايى ندارند. و شايد يكى از دلايل كرايش امام به حكمت متعاليه همين باشد. د) نككرش امام به علوم مختلف و از جمله فلسفه 
نككرشى ابزارى (1175]101171©11]21) است نه غايى ( |18)2©0100102 ) » ايشان سركرم شدن به الفاظ و عبارات را باعث بيجا ركى 
و بدبختى دانسته» (2) معتقد است كه تحصيل علم بايد و كرنه موجب انحراف مى كردد, (8) لذا در مورد فلسفه مى كويد «فلسفه 
وسيله است» خودش مطلوب نيست. وسيله اى است براى اينكه شما مسائل راء معارف را با برهان به عقلتان برسانيد. هنرش همين 
قدراست.(...) آن كه انسان را مى تواند راه ببرد (...) عبارت از آن ايمانى است كه در قلب (وارد) مى شود.» (4) ايشان در اشعار 
خود خطاب به خانم فاطمه طباطبايى (همسر مرحوم سيد احمد خمينى) مى كويد: فاطى كه فنون فلسفه مى خواند از فلسفه فاء و لام 
و سين مى داند اميد من آن است كه با نور خدا خود را زحجاب فلسفه برهاند )13١(‏ و اين در واقع هشدارى است به تمامى 
يويند كان طريق فلسفه كه مبادا تحصيل فلسفه» حجاب كشف حقيقت كردد. ه) امام دلبسته حكمت متعاليه صدرايى بود )1١(‏ » هر 
جند برخى معتقدند كه ايشان دلبستككى خاصى به مشرب سهروردى داشت و شيفتكى به ملاصدرا هم نه به وجه مشائى» بلكه به 
وجه اشراقى فلسفه او معطوف بود. )1١(‏ البته بررسى دقيقتر مطلب از حوصله اين نوشتار خارج است. و) بررسى جامع سيره فلسفى 
امام كه نكارنده توفيق انجام آن را از خدا مى طلبد نيازمند فرصت ديكرى است كه در آن بايستى ديدكاه هاى حضرت امام درباره 
موضوعاتى از اين قبيل را مورد توجه قرار داد: تعريف. كاركرد و شعاع تاثير فلسفه» روش ايشان در تحصيل و تدريس فلسفه» 
اساتيد و شاكردان امام در فلسفهء تاثير انديشه هاى فلسفى امام در ديكر ابعاد علمى و عملى ايشانء امام و فلسفه اسلامى و غرب» 
تمايز فلسفه از علوم ديكر. غناى قرآن نسبت به فلسفه؛ نوآورى هاى فلسفى ايشان و ... ز) نخستين كام براى وصول به جنان 
مقصودىء آشنايى با منابع تحقيق است كه اين ماخذشناسى عهده دار معرفى بخشى از آن مى باشد و اميد است در شناخت هر جه 
بيشتر انديشه هاى امام» مفيد واقع شود. جند تذكر: -١‏ دراين ماخذ شناسى كه در مدتى كوتاه تهيه شده سعى بر أن بوده كه هر 
منبعى كه نكته اى درباره سيره فلسفى امام دارد فهرست شود. -١‏ درباره فلسفه تعليم و تربيت و فلسفه سياسى امام بخاطر كستردكى 
موضوع موارد اندكى فهرست شده. بديهى است كه انجام كامل آن فرصت و امكانات بيشترى را مى طلبد. ”- مسلما اين كار خالى 
از نقص و اشكال نيست كه اميد است با تذكر يا همت ديكران تكميل شود. ؟- آدرس مواردى كه مراجعه مستقيم نبوده در ياورقى 
ذكر شده است. ه- نككارنده بر خود لازم مى داند از همكارى صميمانه مسؤولين محترم مؤسسه تنظيم و نشر آثار امام خمينى دفتر 
قم و كتابخانه و خانه مطبوعات دانشكاه مفيد سياسكزارى و قدردانى نمايد. #- اين ماخذشناسى در دو بخش ارائه مى كردد: بخش 
اول: آثار امام خمينى بخش دوم: آثار ديكران» كه شامل سه قسمت است: فلسفه فلسفه سياستء فلسفه تعليم و تربيت. بخش اول: 


فهرست آثار فلسفى امام خمينى «آداب الصلاه »)» تصحيح و ياورقى: سيد احمد فهرى (تهران: ييام آزادى)» جاب اول» مل كع 
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ص. برخى از مباحث كه در زمينه مسائل كلامى فلسفى مطرح شده عبارتند از: مرتبه اثبات علمى» فلسفى فقر وجودى سالكك (ص 
.)10-١‏ تعريف فلسفه (ص 205)» تربيت قواى ظاهرى و باطنى نفس (ص ».)2١‏ نبوت و قضاء و قدر (ص 41)»؛ نشات نفس ناطقه 
انسانى (ص 958)» فيض مقدس و وجود منبسط (ص 158)» سعادت عقلى و لذات روحانى (ص 238١‏ ائمه عليهم السلام معادن 
حكمت اند (ص »23٠5‏ قرآن داراى معارف كوناكون از جمله معارف حكمى و برهانى است (ص ,)75١11-7١©‏ محصور ماندن در 
فهم فنون دلالات و احتجاجات مى تواند حجاب فهم قرآن براى فيلسوف و حكيم باشد (ص 22١18‏ عقل كلى و جزئى (ص 305)» 
فيض منبسط و مراتب وجود در بسم الله و نقد سخن ميرداماد و فيض كاشانى (ص 288-188)) حقيقت اسم و وحدت و كثرت (ص 
9 فيض اقدس و مقدس (ص 288)» اثبات اختصاص جميع محامد به خداوند در فلسفه عاليه (ص 707/8-/1؟)) طعن اهل ظاهر به 
اهل فلسفه (ص »228١‏ ايراد ملاصدرا به امثال بيضاوى در باره معنى «عالمين » (ص 2288» علم فعلى و تفصيلى خداوند از نظر 
اشراقيين و خواجه نصير (ص 397-797).: غناى معارف قرآنى نسبت به مطالب و آراى فلاسفه اسلامى و يونانى (ص 07571-954, 
صفات ثبوتيه و سلبيه از نظر حكما و نظر امام (ص 76-877), تفسير فلسفى از سوره توحيد (ص 750-778), رابطه وحدت و 
كثرت (ص 788-788). «آواى توحيد: ييام امام خمينى سلام الله عليه به كورباجف و شرح نامه به قلم آيه الله جوادى آملى )» 
(تهران: مؤسسه تنظيم و نشر آثار امام خمينى 36 جاب جهارم» زمستان 1730/5 ص .٠١8‏ به يايان رسيدن كمونيسم و مار كسيسم در 
جهانء نقد اجمالى تفكر مادى» دعوت رجوع به كتب فلاسفه اسلامى و غرب از جمله عناوين عمده اين نامه مى باشدء اين مطالب 
سيس توسط آيه الله جوادى آملى شرح و بسط داده شده است. «ابواب معرفت » (17) (كردآ ورى موضوعى بيانات امام خمينى 
(ره))» (تهران: مؤسسه فرهنكى قدر ولايت)» 171/7. در بخش هاى مختلف كتاب نظراتى از امام در باره فلسفه» برداشت فلسفى از 
دين و قرآن و... آمده است. الاستصحاب » (تهران: موسسه تنظيم و نشر آثار امام خمينى(ره))؛ جاب اولء اسفند 171/0 ءه؟ ص. 
كيفيت جعل در امور اعتبارى (ص 69-88)» رابطه سببيت و جعل (ص »0/1-7١‏ تحقيق در قضاياى سالبه و انواع آنء رابطه قضيه 
سلبيه و ايجابيه (ص .223٠١-48‏ مناط صدق و كذب قضايا (ص .)23١6-٠١١‏ «انوار الهدايه فى التعليقه على الكفايه » الجزء الالول 
والثانى» (تحقيق و نشر: مؤسسه تنظيم و نشر آثار امام خمينى (ره))؛ جاب اولء ارديبهشت 171/7 78 ص + 588 ص. جلد اول: 
اختيارى يا غير اختيارى بودن اراده» نظر ميرداماد» اشكالات ملاصدرا و جواب آنهاء نقد و بررسى نظر محقق خراسانى و ديكران 
درباره اختيار (ص »0/١-2٠‏ تحقيق درباره اينكه «الذاتى لا يعلل » (ص ”860-1)» اصل كثرت در وجود (ص ١60-8)؛‏ سعادت و 
شقاوت (ص 48-88)» جلد دوم: كلى طبيعى (ص .2377-7١١‏ براى نقد و بررسى كتاب فوق ر.كك: فقيهى خراسانى» محمد مهدى, 
«معرفى كتاب: التعليقه على مباحث العقليه من الكفايه )» حضورء ش 5 (خرداد ,)١71/١‏ ص “ا-8/. حسينى» على» «نقد و بررسى 
كتاب: انوار الهدايه فى التعليقه على الكفايه »» كيهان فرهنكى, ش )٠١ 8( ٠١‏ (دى 1/ا17), ص 040-37. روزنامه جمهورى اسلامى 
(/20/8/13).. «ياسخى منتشر نشده از امام خمينى به يكك سؤال فلسفى: عينيت اراده حق تعالى با ذات مقدس اوا» حضورء دوره 
دوم» ش 9 (زمستان ,)١/“‏ ص 17-8. ياسخ حضرت امام به سؤال فلسفى يكى از شاكردان خود درباره شبهه اى كه بر مساله 
عينيت اراده و ذات حق تعالى وارد شده است. «تعليقات على شرح فصوص الحكم و مصباح الانس »» مقدمه و استنساخ: محمد 
حسن رحيميان» (قم: مؤسسه ياسدار اسلام)» جاب دوم» رجب المرجب ٠018٠١‏ . ق» 71اص. بحث حقيقت وجود. اعيان ثابتى 
جوهر و عرضء عقل اول و نفس كليهء عالم مثالى» معنى حكمت» وجود ظلى» صفت وجودء وجود مطلق و اثبات آنء و... براى 
معرفى كتاب فوق ر.كث: كوهرى؛ محمد جواد. «يكك فروغ رخ ساقى: مرورى بر كتاب ارزشمند تعليقات على شرح فصوص الحكم 
و مصباح الانس »)» حضورء ش 5 (خرداد ١/ا1),‏ ص .7-7١‏ ذكايى ساوجىء مرتضىء «شيخ داود قيصرى ساوى و امام خمينى '» 
كيان فرهكى :من 1 ش ١08‏ (مهر 11/8), ص .٠١5-1٠١‏ «التعليقه على الفوائد الرضويه »» (قم: مؤسسه تنظيم و نشر آثار امام 
خمينى (ره))» جاب اول. 118 197 ص. اين كتاب تعليقه امام خمينى است بر شرح فلسفىء عرفانى حديث «راس الجالوت » از 
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قاضى سعيد قمىء و در آن مباحثى از قبيل معناى «واحد متكثرا و «متكثر متوحد») مورد بررسى قرار كرفته است. «تفسير سوره حمد)» 
استخراج و تنظيم: مؤسسه تنظيم و نشر آثار امام خمينى (ره) (تهران: مؤسسه تنظيم و نشر آثار امام خمينى (ره))» جاب اولء بهار 
187 ص. اثبات اختصاص جميع محامد به خداوند از نظر حكمت و فلسفه عاليه» و رابطه آن با سببيت فلسفى (ص 2270-79 
نياز معلول به علت (ص »)225٠١-44‏ فلسفه فقط وسيله رسيدن به معارف است (ص ».)2١١7‏ هر كروهى از جمله فلاسفه زبان خاص 
خود را دارند (ص »)١178-178‏ بحث عليت (ص »)778-1١7/‏ فيلسوف واقعى (ص .)35٠‏ (جبر» تفويض وامر بين الا-مرين) (15) 
سيداحمد فهرى هفته نامه سروشء» س 8١ءش‏ 201 (4 خرداد ,)119/١‏ ص 77-77 «جهاد نفس )» شرح و ياورقى: سيد احمد فهرى» 
(قزوين : انتشارات طه)» جاب سوم, (بى تا)» ١84‏ ص. از جمله مباحث مطرح شده عبارتند از: درجات نفس (ص 65-88 قواى 
ظاهرى و باطنى نفس (ص :45-5١‏ 184-170) . اجهل حديث (اربعين حديث ))» (تهران: مؤسسه تنظيم و نشر آثار امام خمينى )» 
جاب سوم, تايستان 2177/7 4٠٠١‏ ص. هر جند مطالب كتاب در زمينه عرفان است ولى در مواردى نيز از مباحث فلسفى و عقلى سخن 
به ميان آمده است مانند: احوال نفسء اختيار» ادراكات باطنى» ظاهرىء عقلى» انواع علل و اسباب» اصالت وجود, اعدام, اكتناه 
ذات» اكوانء انواع امكانء اهل فلسفه, براهين حكميه انواع برهان» جبر و تفويضء انواع جوهرء حقيقت وجود. انواع فاعل» ماهيت. 
«الحاشيه على الاسفار (تقريرات درس اسفار»)» درسهاى حضرت امام درباره كتاب اسفار اربعه ملاصدرا است كه توسط يكى از 
شاكردان ايشان (مرحوم ملاعبد الغنى اردبيلى(ره) ) تقرير شده است. اين نسخه دست نويس بوده و يس از تصحيح, اينكك توسط 
مؤسسه تنظيم و نشر آثار امام خمينى(ره) آماده انتشار مى باشد. اين تقريرات را مى توان تنها اثر مكتوب مستقل از حضرت امام در 
زمينه فلسفه دانست. عمده مباحث آن نيز درباره نفس» تناسخ و معاد جسمانى مى باشد. «ديوان امام »»تعليقات: على اكبر رشاد 
(تهران: مؤسسه نشر عروج)» جاب اول» 0ل 564٠١‏ ص. امام در ضمن اشعار خويشء در مواردى به دورى از فلسفه و عرفان و ... 
اشاره مى كنند و هشدار مى دهند كه مبادا اين علوم» خود حجاب حقيقت شود. (از جمله صفحات 12٠‏ 29ل الال لاما 37و 
.)37١ 4191719‏ «ره عشق: نامه عرفانى حضرت امام »» (تهران: مؤسسه تنظيم ونشر آثار امام خمينى (ره))» جاب جهارم, ياييز 
“ا/الااء لاع ص. امام در ضمن اين نامه عرفانى» به نكاتى درباره فراكيرى فلسفه. موضوع آن و... اشاره مى كنند. «سر الصلوه: معراج 
السالكين و صلوه العارفين »» (تهران: مؤسسه تنظيم و نشر آثار امام خمينى )» جاب دومء زمستان 211/7 (سى+12+189 ص). 
كروهى كه حقايق عبادات و... راااز طريق عقل وفكر و برهان مى فهمند (ص 00-48 يكى از مراتب سجده. ادراكك مقام آن 
است از نظر علم و برهان و فكر (ص »)23١١‏ وجود منبسط و دركك آن از طريق برهان (ص .)2١‏ «شرح حديث جنود عقل و جهل )2 
(تهران: مؤسسه تنظيم و نشر آثار امام خمينى )» جاب اولء بهار 2171/7 207 ص. امام در ضمن شرح حديث فوق به برخى نكات در 
زمينه فلسفه اشاره مى كنند از جمله: ناتمام بودن توجيه بعضى فلاسفه درباره معناى اجاج» شناخت نفسء دام شيطان براى حكيم و 
عارفء قناعت نكردن به ادراكات عقليه» نقل و نقد كلام ملاصدرا ييرامون انقطاع خوف در آخرت و رحمت و رافت الهى» سخن 
ارسطو ييرامون عدالتء اثبات علم فعلى حق تعالى. «شرح دعاء السحراء (تهران: مؤسسه تنظيم و نشر آثار امام خمينى )» جاب اول» 
بهمن 2117/8 77 ص. برخى عناوين فلسفى كتاب عبارتند از: ابواب الوجود, اجتماع النقيضينء اراده و اختيار. اصحاب حكمت 
متعاليه» اعتبار كثرت در وحدت و بالعكسء اعدام, اعيان ثابته» امكان» بسط وجود. بسيط الحقيقه» جسم كلى» جسم طبيعى» جمع 
بين كثرت و وحدت,ء انواع حقايق» عوالم عقولء انواع فاعل. «صحيفه نور: مجموعه رهنمودهاى امام مينى » (182) » ١١‏ جلدء (تهيه» 
جمع آورى و نشر: سازمان مدارك فرهنككى انقلاب اسلامى)» سالهاى .1884-172١‏ ابن سيناء حسين بن عبداله: ج )١‏ 788 رج ”) 
١‏ رج 8) ول رج ؟) على 12٠‏ رج 15) ع**1 رج 18) عذكء 191 ,رج )1١‏ 28. ابن عربى» محى الدين: ج ١5؟)‏ 88. ادراكك شهودى: ج 
١‏ 68. ارسطو: ج 18) 21940 191. حركت جوهرى: ج .٠١7 0٠١‏ حكمت اشراق: ج .5801١‏ حكمت متعاليه: ج )1١‏ /5. حكمت 


مشاء: ج )7١‏ /8. سهروردى؛ يحبى بن حبش: ج )1١‏ 28. شهود: ج 11) 8©". عقل: ج )١‏ لاق /101 رج 1 لاا 31 رج 0٠١‏ 22 
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فطرت: ج )١‏ /ا١3‏ زج "8 ل ع زج 2) +14 رج 17 لاكل ع8 رس 18 املس 08 لال وى عللل لاللارج 07 مارج 14 ع مم 
“06 رج 19) "فى ذا رج 5١١ 0١‏ رج 11) ع رج )11١‏ 7ع" فلسفه: ج )١‏ 308 رج ) "اذل /5؟ رج 017) 16١‏ رج 18 فلا على 
رج 09١‏ م 7ل +18 رج 11) مع 41 رج 17) /ا5". فلسفه يونان: ج 177) .58١‏ فيلسوف: ج )١‏ هلك 388 رج ؟) لاوا ال 
8, قانون عليت: ج )1١‏ 88. كمونيسم (ماركسيسم): ج )١‏ 0127 519 ال الاك الا( رج 1) فض ع ذلك الى ذع لال ذلك لل 
لاكك لاقل لفك لك فنك علك علقل لل لل لل للك لكل لكك ون فك لعا رس ف رع عض عض الا عل دحل 
محل ماك لفل فعل ععل رفن لعى ععى معأ بس ع) لى كل ون لط وى عل سل لعن لال قلات عمل فلك كم1 زج 
ذ) فى /الى كوك 5١‏ بس ع) عللى علل كلك بج ل كل كح لحل دل عمل مل رج ل لل عبن عن عسل لول لاحل 
الال للك رج 4 لا ١ل‏ لالم رج )0١١‏ 7١ل‏ رج 7( حك كلل ذذا رج 019 ج51 رج ع0 ان الارج ع 1389 رج 017 أعل ععل 
اا رح 14 كنل بج 05 كل بج )9١‏ لك كل فلن اق ب 1 د ول عى اقول لأقل 1 بج 01 عل اول 
ماديكرى: ج ؟) 0ع عع, /7311 رج ©) 101 رج )1١‏ لات. ماركسء كارل: ج )١‏ 0778 119. ماوراء الطبيعه: ج ٠١ )١‏ الل علال الا 
+36 رج ؟) لول ذل ذذل 385-112 رج ع) 108 زج ل ع لاض ال زج )٠١‏ على لزج 11) 12ل 70 ملاصدرا: ج 01١‏ 28 زج 
) 68". «طلب و اراده »» ترجمه و شرح: سيد احمد فهرىء (تهران: مركز انتشارات علمى و فرهنككى), 161, 187 ص. برخى 
مباحث فلسفى كه در كتاب ارائه شده عبارتند از: صرف الوجود داراى همه كمالات است (ص »))208-١١‏ نظر ملاصدرا و امام درباره 
متكلم بودن خداوند (ص »)25-١9‏ عينيت اراده و علم خداوند (ص :30-٠١‏ رابطه مساله جبر و تفويض با بحث فلسفى علت و 
معلول (ص 0ه-١2))»‏ رد نظر قائلين به تفويض از طريق قانون عليت (ص 268-87)» رد نظريه جبر با تمسكك به اصاله الوجود و... (ص 
71-4) خداوند صرف الوجود و صرف الكمال و الجمال است» خوبى ها منسوب به او و شرور منتسب به غير اوست (ص 8/!ا- 
»)9٠‏ اشكالات وارده در اين باره و جواب ميرداماد» ملاصدرا و ديككران (ص »)22079-4١‏ تقرير قاعده «الشيى ء ما لم يجب لم يوجد/ 
(ص .)13718-1١١‏ بيان حقيقت سعادت و شقاوت و عوامل آنها از طريق برخى مباحث فلسفى (ص .)188-١78‏ «عدل الهى از 
ديدكاه امام خمينى )» (تبيان: دفتر هفدهم)» استخراج و تنظيم: معاونت يزوهشى مؤسسه تنظيم و نشر آثار امام خمينى (ره)» (تهران: 
مؤسسه تنظيم و نشر آثار امام خمينى (ره))» جاب اول» خرداد 211/8 71/8 ص. اثبات عدل الهى از طريق برخى مباحث كلامى و 
فلسفى و ياسخ به شبهات يبرامون آنها. «قرآن كتاب هدايت در ديد كاه امام خمينى »» (تبيان: دفتر سيزدهم)» (استخراج» تنظيم و نشر: 
مؤسسه تنظيم و نشر آثار امام خمينى (ره))» جاب اولء آبان 318 7١0‏ ص. اشاره به فهم علوم عقلى از قرآن توسط انديشمندانى 
جون ملاصدرا. «كوثر: مجموعه سخترانيهاى حضرت امام خمينى همراه با شرح وقايع انقلاب (آبان 11-١781‏ بهمن 017817)): ج 07 
(تهران: مؤسسه تنظيم و نشر آثار امام خمينى (ره))» جاب اولء 22٠ 11/١‏ ص. محدوده ادراكات انسان نسبت به ديكر موجودات» 
نظر فلاسفه طبيعى درباره ادراك و كشف طبيعت و نقد آن (ص »)0١5-٠١‏ كمونيسم و كمونيست ها (ص ١ه-85,‏ 588). ١محرم‏ 
راز: اشعار عرفانى حضرت امام خمينى سلام الله عليه و نامه امام به حجه الاسلام و المسلمين حاج سيد احمد خمينى »» (تهران: 
مؤسسه تنظيم و نشر آثار امام خمينى (ره))» جاب جهارم, ياييز ,11/١‏ 97 ص. امام در برخى از اشعار عرفانى خود به رها كردن 
عرفان و فلسفه و عقل و لزوم مست خداوند شدن اشاره مى نمايند. «مصباح الهدايه الى الخلافه و الولايه '» مقدمه: استاد سيد جلال 
الدين آشتيانى» (تهران: مؤسسه تنظيم و نشر آثار امام خمينى (ره))» جاب اولء زمستان 211/7 18+11 ص. برخى مباحث فلسفى 
كتاب عبارتند از: احاطه عقل مجرد» ادراكك؛ اسباب و مسببات» اشياء كونيه خارجيه, اعدام, اعيان ثابته» انواع انوار» انواع برهان» 
بسيط الحقيقه» تجوهر ذات» جوهرء انواع حقايق» حكم وحدت و كثرتء اسفار اربعهه صورت نفسء انواع وجود. «معاد از ديد كاه 
امام خمينى » (تبيان: دفتر سى ام)» تهيه و تنظيم: معاونت يزوهشى مؤسسه تنظيم و نشر آثار امام خمينى(ره)» تدوين: فروغ السادات 
رحيم بور (تهران: موسسه تنظيم و نشر آثار امام خمينى)؛ جاب اول خرداد 2171/8 578 ص. تنظيم و تدوين ديدكاه هاى امام 
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خمينى» بخصوص از جهت فلسفىء كلامى درباره معاد» تجرد نفس»ء تناسخ. دنيا و آخرتء بهشت و جهنمء تجسم اعمال و... «مقاله 
منتشر نشده در لقاءعالله از امام خمينى )» در كتاب «رساله لقاءالله )» حاج ميرزا جواد ملكى تبريزى (ره). ترجمه و توضيح: سيد احمد 
فهرى, (تهران: نهضت زنان مسلمان».» ارديبهشت 178٠‏ ص 738١-1017‏ دفاع از ملاصدرا در مقابل مخالفين ايشان» عدم تنافى 
حكمت وقرآن. «مناهج الوصول الى علم الآصول 3 'ج» (قم: تحقيق و نشر از: مؤ سسه تنظيم و نشر آثار امام خمينى)» ل 81/1 
ص و6٠81‏ ص. كتاب هر جند در زمينه اصول است لكن در مواردى به مباحث فلسفى هم اشاره كرده است. از جمله به لزوم عدم 
خلط ميان علم اصول و فلسفه (مثلا درج ل م١‏ ىج عل موضوع فلسفه (ج 3 .)6375-١‏ متعلق امر و نهى» ماهيت است يا وجود 
(ج ؟» .)٠١8- ٠”‏ (نامه عرفانى »» حضورء ش 78( تابستان :)١7217/8‏ ص ."750-7١9‏ نامه اى از امام خمينى به آقاى ميرزا جواد 
همدانى (حجت) يكى شاكّردان خود كه در آن ضمن وصاياى عرفانى اخلاقى» صلاحيت فلسفى عرفانى وى را تاييد مى كنند. نامه 
فوق در مجله «ميلاد») خبرنامه ستاد بز ركداشت صدمين سال ميلاد امام خمينى» ش ٠١‏ (شنبه /77//8/1717), ص 59-70 تجديد جاب 
شده است. «نامه عرفانى »)» ميلاد: خبرنامه ستاد بز ركداشت صدمين سال ميلاد امام خمينى 2.١‏ ش # (9/8/177/8) ص 19-78. نامه 
امام به شاكرد خود آقاى سيد ابراهيم خوئى (مقبره اى) كه در ضمن آن صلاحيت عرفانى فلسفى او را تاييد كرده اند. بخش دوم: 
فهرست آثار ديكران درباره انديشه فلسفى امام قسمت اول: فلسفه آشتيانى» سيد جلال الدينء «در رثاى امام عارفان »» كيهان 
انديشه» ش 55 (خرداد-تير )2)١78/‏ ص ”7-ل. اشاره به موقعيت فلسفى امام در حوزه. اشتيانى» سيدجلال الدين» «ديدار با استاد سيد 
جلال الدين اشتيانى )» متين») س ع شُ 7 (بهار ل#خردةة ص ا ا در اين مصاحبه» نكاتى در مورد سيره فلسفى امام نيز مطرح 
شده است. «آن سفر كرده: جنكك ادبى ويزه سالككرد رحلت حضرت امام (ره))» (تهران: مؤسسه تنظيم و نشر آثار امام خمينى (ره))» 
جاب اولء» بهار .١73/7/‏ مصاحبه با آقاى حداد عادل و اشاره به بعد فلسفى امام و ناشناخته ماندن آن (ص 358-598). احمدىء. احمد» 
«شيوه هاى ادبى و هنرى امام )» حضورء ش ؟ (خرداد 3/1 ص 88#-مع,. بررسى جنبه ادبى و هنرى امام و تاثير تفكرات فلسفى 
ايشان. احمدى (محزون)» حيدر «تاملى در سيره علمى» اجتماعى امام خمينى (ره))» حضور» دوره دوم» ش ١‏ (ياييز نفضةةة ص 
-118. نويسنده ضمن بررسى سيره علمى» اجتماعى امام به شان فلسفى و ديد كاههاى ايشان درباره فلاسفه اسلامى و غرب نيز 
اشاره كرده است. احمدى» حيدرء «تجلى عرفان امام در اشعار امام )» حضورء ش 17 (تابستان ,)١1727/60‏ ص 1591-777. نويسنده ضمن 
بيان ديد كاههاى عرفانى امام» رابطه عرفان و فلسفه را نيز از منظر ايشان مورد توجه قرار داده است. احمدى فقيه يزدى» محمد حسن» 
«مفهوم تردد در احاديث قدسى (بخش اول ))»: كيهان انديشه» ش ١١‏ (فروردين و ارديبهشت 1788), ص /م"اع. نككارنده در ضمن 
شرح و بسط مساله ترديد و تردد در كلا-م خداوند, نظر امام خمينى در اين باره را نيز از حاشيه ايشان بر اسفار نقل مى نمايد. 
احمدى فقيه يزدى» محمد حسن. «سيرى در حديث شناسىء فقه» فلسفه و عرفان امام خمينى(ره))» حضورء ش 5-8 (تابستان-ياييز 
الال ص الاو .١6١‏ بررسى اجمالى سيره فقهى» فلسفى» عرفانى امام وآثار مكتوب ايشان. احمدى فقيه يزدى» محمد حسن» 
«سيرى در آثار و تاليفات حضرت أيه الله العظمى امام خمينى(ره))218» (تهران: مركز نشر مدرس), 1788 59 ص. استادى» رضاء 
«مشايخ امام خمينى رضوان الله عليه و عليهم )» كيهان فر هنكّى» س #. ش ” (5) (خرداد »)١172/‏ ص .٠١-8‏ معرفى اساتيد امام در 
زمينه فلسفه» فقه» عرفان و... استادى» رضاء «عرفان امام در مديريت حكومت اسلامى »)» كيهان فرهنكّى» س لا ش ” (078) (خرداد 
89 2»؛»؛ ص 04-5. اشاره به شان فلسفى امام وعلت تركك تدريس فلسفه توسط ايشان. امين زاده» محمد رضاء «هستى ادراكى امام 
خمينى(ره) )4 نورعلم» دوره جهارم» ش 7 و / ومع عم (بهمن 1 وارديبهشت الا ص ١! "4-1١14‏ بررسى نحوه دركك 
هستى توسط امام خمينى و نقش آن در شؤون مختلف فردىء اجتماعى و سياسى ايشان. امين زاده» محمد رضاء «نبوت و ولايت در 
هستى ادراكى امام خمينى (ره)»» نورعلم» دروه ينجم» شُ 4١م‏ (فروردين - تير الل ص 0 انصارى» حميد» «ياد او 


حديث بيدارى: نكاهى به زند كينامه آرمانى» علمى و سياسى امام خمينى از تولد تا رحلت )» حضورء دوره دوم؛ ش 8 (ياييز #/17)؛ 


بانك جامع مقالات امام خمينى (رد) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7مء. لاع لإأماع3لات. الالالالانا صفحه 1817/9 ١90/1‏ 


وص رركم رةه بررسى زندكى و آثار امام» كه در ضمن آن به تحصيل و تدريس ايشان در فلسفه نيز اشاره شده است: ايازى» سيد 
محمد على» «هرمنوتيكك در انديشه امام خمينى (ره): يزوهشى در اختصاصى نبودن زبان قرآن »)» حضورء ش 77 (بهار /ال71١)»‏ ص 
مطلب را در باره قرآن از ديد كاه امام بررسى مى كند. ايازى» سيد محمد على» «هرمنوتيك در انديشه امام خمينى: شخصيت مفسر 
و تاثير آن در تفسيرا» حضورء ش 75 (تاستان س5 ص [8 314 بررسى انديشه هاى امام درباره تاثير شخصيت مفسر در تفسير 
قرآان. ايزديناه. عباس» «بنيانهاى معرفتى اعيباق تفكرذيتى و تكرش امام خمينى /4 حضورء ش 3 (زمستان ململي ص 7-9 
مقاله فوق در ذيل محورهاى: مفهوم احياى معرفت دينىء افق معرفت دينى و جايكاه كفتمان احياءء بنيانهاى فلسفى و عرفانى مقوله 
احياء بنيان هاى روش شناختى و بنيانهاى معرفتى در آثينه ثقلين و نكّرش امام خمينى(ره) » به بررسى فلسفه دين شناسى امام خمينى 
و مساله احياء تفكر دينى مى يردازد. بصيرت بكرو بيك (9ذيكران): «(صحيفه دل: مطالب وخاطراتى از شاكردان حضرت امام 
خمينى (ره))» (تهران: مؤسسه تنظيم و نشر آثار امام خمينى (ره))» جاب اول» خرداد فض ١١4‏ ص. شاكردان امام در ضمن بيان 
خاطرات خود. نكاتى درباره تعطيلى درس فلسفه امام» برخورد امام با اساتيد و شاكردان خود. ياسخ به سؤالات فلسفى و... را بيان 
كرده اند. (از جمله در صفحات 9 لال كال عق و3 )١89‏ تاجدينى» على» «(عشق در حكنت شعرى امام خمينى )» حضورء شس 1 
( زمستان فض ص 8-"55. اشاره به ديدكاه امام درباره فلسفه و رابطه اش با عرفان. «تاملى بر احياء تفكر دينى (مجموعه 
مصاحبه ها و مي زكردها»), (تهران: مؤسسه تنظيم و نشر آثار امام خمينى (ره))» جاب اول» خرداد لال س١‏ ص. برخى از ياران 
امام در ذكر خاطرات خود اشاراتى نيز به بعد فلسفى ايشان مى كنند. (از جمله در ص دكن هى ؟7١01).‏ جوادى آملى» عبداللّه» 
«بنيان مرصوص امام خمينى در بيان و بنان حضرت آيه الله جوادى آملى »2 كردآورى و تنظيم: محمد امين شاهجويى. (قم: مركز 
نشر اسراء)» جاب دومء 21778 585 ص. نويسنده در ضمن بررسى سيره علمى و عملى امام؛ به مواردى جون رابطه عشق و عقل و 
برهان» وي كَى هاى حكمى امام و... نيز يرداخته است. حائرى يزدى» مهدى. «تاملاتى كذرا درباره امام خمينى (ره)» زعامت دينى و 
حكومت اسلامى )» متين») س ل شُ ١‏ (زمستان ااا ص لاا آقاى حائرى كه خود از شاكردان فلسفه امام بوده است» در 
اين مصاحبه به تحصيل» تدريس و تاثير فلسفه امام اشاره مى كند. حجتث» «محضر مردان خدا)ء حضورء ش 8-60 (تابستان-ياييز 
١‏ ص 8. سخنان آقاى حجت (يكى از شاكردان امام) درباره روش و شرايط تدريس فلسفه توسط ايشان. حسينى قائم مقامى؛ 
سيد عباسء «قرآن و عرفان از منظره امام كيهان انديشه» ش 549 (فروردين-ارديبهشت 1724), ص .٠١9-88#‏ نويسنده در ضمن 
بحث» نظرات صدرالمتالهين را درباره موضوعاتى جون رابطه ادراكك با جنت و نار» شعور جمادات» نفس ناطقه و... بيان نموده و 
سيس آراى امام خمينى را در اين زمينه ها مطرح مى نمايد. خمينى» سيد احمدء «امام» حوزه و سياست )» حضور» ش ١‏ (خرداد 
6 ص /ا-ة. اشاره به اساتيد و شاكردان امام در فلسفه و وضعيت فلسفه در حوزه هاى علميه آن زمان. خمينى» سيداحمد» 
«اولويتها در مواجهه با شرايط نوين جهانى )» حضورء ش 78 (زمستان »)١7//‏ ص 8-8#. در ضمن مقاله» به شيوه امام در بيان مطالب 
فلسفى نيز اشاره شده است. خمينى» سيد احمد» «دليل آفتاب: خاطرات ياد كار امام 3 (تهران: مؤسسه تنظيم و نشر آثار امام خمينى)» 
جاب اول» زمستان 77ت 1١8٠١‏ ص. مرحوم سيد احمد خمينى در ضمن خاطرات خويشء. مطالبى در باره بعد فلسفى امام و اساتيد 
ايشان بيان كرده اسيت:. از جمله ص /). خمينى» سيد حسن» «انديشه فلسفى امام 3 كتاب امجموعه مقالات دومين كذكره بين 
المللى امام خمينى و احياء تفكر دينى )» جلد جهارم. (تهران: مؤسسه تنظيم و نشر آثار امام خمينى (ره))» جاب اول» تابستان فده 
ص .15-1١‏ تفكر صدرايى امام و نقش آن در احياء انديشه دينى. ربانى كلبايكانى؛ على» «جبر و اختيار از ديد كاه امام خمينى 
(ره))» روزنامه رسالت (١٠و/17/7/172/7).‏ ص .١١‏ روحانى (زيارتى)» سيد حميد» «بررسى و تحليلى از: نهضت امام خمينى ) (ج 56 


(قم: دفتر انتشارات اسلامى)» جاب دوم» آذر ال لم1 ص. نويسنئده در ضمن بررسى زند كَى امام خمينىء به بعد فلسفى ايشان» 


بانك جامع مقالات امام خمينى (رد) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه 188١‏ 1ز ١90/8‏ 


روش انتخاب شاكرد و مانند آن نيز اشاره مى نمايد. رياحى» محمد حسينء «اولين تذكره درباره شخصيت امام خمينى )» حضورء 
ش 58 (تابستان 159/8)» ص 109-758. بررسى اولين ماخذى كه در آن مطالبى درباره زندكى امام خمينى آمده است و اشاره به 
اساتيد امام در فلسفه و رابطه ايشان با حوزه فلسفى اصفهان. زين العابدين» السيد سلامء «الامام الخمينى مفسرا : المعالم, الابعاد و 
الاتجاهات المنهج »» قضايا اسلاميه» ش 7 (سال 1518 ه6)» ص 557-787 نويسنده ضمن بررسى شيوه تفسيرى امام» مساله رابطه 
فلسفهء عرفان و برهان رااز ديدكاه ايشان بيان مى نمايد. سبحانى» جعفر» «بيان وصف تو كفتن نه حد امكان است »» كيهان 
فرهنكى» س ع ش 7 (88) (خرداد 0188 ص ."-7١‏ اشاره اى به اساتيد» شاكردان و مشى امام در فلسفه. سبحانى» جعفرء «(آشنايى 
با بعد علمى حضرت امام)»» حوزه» ش 7" (خرداد-تير 1784)» ص 178-11. اشاره به تحصيل و تدريس فلسفه توسط امام و اساتيد 
ايشان. سبحانى» جعفر: «جامعيت علمى و عملى امام خمينى :2 كيهان انديشه» ش 214 (فرودين-ارديبهشت 1788), ص 18-8. 
بررسى ابعاد مختلف علمى و عملى امامء از جمله در زمينه فلسفه. اساتيد ايشان» و برخى مباحث فلسفى امام مثل سريان علم و 
تشكيك در وجود. تفكيكك حقايق از اعتباريات. مقاله فوق در مجله بصائر» س 8» ش 737 (تير »)١1/8‏ ص 70-79 تجديد جاب 
شدهاست. سبحانى» جعفرء«امام(ره)» نمونه عمل به وظيفه 00 كيهان فرهتكى ناس ع ش ©” ها (خرداد رةه ص #-لا. شان 
فلسفى امام و علاقه ايشان به ملاصدرا و فلسفه وى. ستاد بز ركداشت يكصدمين سال تولد امام خمينى (ره) كميته علمى» «طرح نظام 
انديشه و آراء حضرت امام خمينى (ره) 4 (تهران: ستاد بز ركداشت يكصدمين سالكرد ولادت حضرت امام خمينى (ره))» مهر 
14 ص. ارائه طرحى جهت شناخت نظام مند انديشه هاى امام از جمله در عرصه هستى شناسى» معرفت شناسى» معرفت 
دينى (از نظر برهانى فلسفى 000 سروش» عبدالكريم» «يادنامه استاد شهيد مرتضى مطهرى 3 كتاب اول» (تهران: سازمان انتشارات و 
آموزش انقلاب اسلامى)» »18٠‏ 8لا ص. اشاره به تدريس فلسفى امام و شاكردان ايشان در فلسفه (ص 017/7 208 «8ه8). صدرء 
سيدمحمدء «نكاهى به راز و رمز رهبرى امام » حضورء دوره دوم)؛ ش ١١‏ (تاستان /1703), ص ١١١1-5‏ . نويسنده درصدد بررسى 
علل و عوامل اقبال مردم به امام < خمينى است كه در ضمن آن به بعد فلسفى ايشان هم اشاره كرده است. ضيايى» على اكبرء «فلسفه 
ترقعر ليق ران تو! ش 5 (خرداد 73١)ء‏ ص 5 24 بررسى اجمالى وضعيت فلسفه در حوزه هاى علميه در دوران 
قبل از ييروزى انقلااب اسلامى. اين مقاله همجنين در كتابى از همين نويسنده با عنوان «نقعش امام خمينى در احياء تفكر فلسفى »١‏ 
(ص 035-1١‏ به جاب رسيده اسث. ضيايى» على اكبر» «نقش أمام خمينى در احياى تفكر فلسفى )2 (تهران: قدر ولايت)» جاب اول» 
0خ ٠/ص.‏ اين كتاب از معدود نوشته هاى مستقل در باره فلسفه از ديد كاه امام < خمينى است عناوين كلى كتاب عبارتند از: 
وضعيت فلسفه در عصر امام خمينى (ره)» ذ و ل ا مباحث فلسفى در آثار امام خمينى. 
ضيايى» على اكبر» «المباحث الفلسفيه فى كتابات الامام الخمينى »» الثقافه الاسلاميه (مجله تصدرها المستشاريه الثقافيه للجمهوريه 
الاسلاميه الايرانيه بدمشق)» ش إزذرا (ذوالقعده-ذوالحجه ١61١‏ 507 ص .١ 77/1١16‏ بررسى برخى مباحث فلسفى مطرح شده در كتب 
امام» مانند: اثبات وجود خداوند» قاعده بسيط الحقيقه كل الاشياءء عدم تعلق كرفتن قدرت به ممتنعات» حل تعارض بين قاعده 
«الشىء مالم يجب لم يوجد) و اختيار» علم به غيب» بقاء روح يس از مركك» درجات مقامات معنوى. ضيايى» على اكبرء «الفلسفه 
عند الامام الخمينى »» التوحيد» س 2٠١‏ ش 2٠‏ (محرم و صفر 1817 60)» ص .28-8١‏ بررسى نظرات امام درباره فلسفه يونان» فلسفه 
غرب و فلسفه اسلامىء امام و حكمت متعاليه» عدم تعارض بين فلسفه و قرآن. قادرى» سيدعلىء «خمينى روح الله: زند كينامه امام 
خمينى بر اساس اسناد و خاطرات و خيال »» ج ١‏ (تهران: موسسه تنظيم و نشر آثار امام خمينى (ره))» جاب اول» مهر 2171/8 621 
ص. اشاره به اساتيد امام در فلسفه آشنايى ايشان با فلسفه غرب و... (ص 608-98). قاسمى» محمدرضاء «سيرى در تقريرات درس 
فلسفه امام خمينى (ره)»» حضورء ش 8-8 (تابستان-يايبز ١/ا1)»‏ ص *11-17. تقريرات درس فلسفه امام (شرح اسفار مبحث نفس) 


كه توسط مرحوم عبدالغنى موسوى اردبيلى نكارش يافته و توسط آقاى قاسمى تصحيح و تدوين شده است. در اين دروس» د يس از 


بانك جامع مقالات امام خمينى (رد) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاعل/إأماع3دات. الالالالالا صفحه 1/8/1 1ز ١90/8‏ 


ذكر اقسام تناسخ و ادله قائلين به آن» همه انواع تناسخ با دليل و برهان ابطال مى كردد. علاوه بر آن يكك تصوير جامع از نظام عالم 
وجودء و ذومراتب بودن نفس مطرح شده. غايت عقل نظرى و عقل عملى» ماهيت كليه» كيفيت حركت موجودات» حركت نفس و 
نزاع قائلين به اصالت ماهيت و اصالت وجود نيز مورد بحث قرار كرفته است. قاسمى» محمدرضاء «شرح اسفار حضرت امام خمينى ١‏ 
بيرامون نفس و تناسخ »» اين نوشته» يايان نامه كارشناسى ارشد آقاى قاسمى است كه در رشته فلسفه و كلام اسلامى دانشكده 
ادبيات و علوم انسانى دانشكاه تهران انجام كرفته است. قمى» محسن»«تبيين فلسفى نامه تاريخى امام به كورباجف »» بصائر. س ع 
ش 737 (تير 011/8 ص .185-١87‏ كهريزى» مهوشء «حقيقت و خلالفت انسان كامل از ديدكاه حضرت امام خمينى (ره»»» (17) 
يايان نامه خانم كهريزى در كروه فلسفه و حكمت اسلامى دانشكاه آزاد اسلامى واحد تهران 177/1-05. كوهرى» محمد جواد 
«جلوه وحدت در جام علم و عرفان: كذرى و نظرى به كتاب جهل حديث (از امام خمينى (ره)))» حضورء ش ؟ (آبان ,)1/١‏ ص 
هع-4ت2. بررسى كتاب جهل حديث امام از نظر ادبى؛ عرفانى» فلسفى و... مرتضوى لنكرودى» سيد محمد حسنء «جواهر الاصول )؛ 
الجزءالاول» (تهران: موسسه تنظيم و نشر آثار امام خمينى )» جاب اول خرداد 2171/8 لا ص. شيوه امام در يرهيز از دخالت دادن 
مسائل فلسفى در اصول و مواردى از آنء تبيين دو قاعده الواحد و نقد ارتباط آن با موضوع علم. مؤذن جامى» محمدهادى, ١كزيده‏ 
آراى نقادانه امام خمينى در عرفان )» كيهان انديشه» ش 0" (فروردين-ارديبهشت »)177١‏ ص 7-18 .1١‏ نويسنده برخى از نقدهاى 
امام خمينى بر نظرات عرفانى» حكمى و كلامى ديكران را ارائه نموده است. مواردى جون: تقسيم اسماء الهيه به ذاتى و صفاتى و 
افعالى» وجود منبسطء اراده خداوند» منشا بداءء اسفار اربعه» وجود ظلى» مساله ادراكك و... نايش» الكساندر»«نكاهى دوباره به 
عرفان امام خمينى و ميراث فلسفه عرفانى اسلامى ». عباس امام. كيهان انديشه» ش 7١‏ (فروردين و ارديبهشت 28/ا17), ص 77-7. 
هادوى تهرانى» مهدىء «هرمنوتيك و انديشه هاى تفسيرى امام خمينى »» بخش اول: هرمنوتيكك جيست؟ حضورء ش 18 (زمستان 
07 ص 195-118. بخش دوم: نكاهى هرمنوتيكى به انديشه هاى تفسيرى امام . حضور» ش 77 (بهار 0151/8 ص .158-1١7١‏ 
هاشمى» سيدمحمدء ((زند كينامه و سيره علمى امام خمينى (ره)))»؛ كتاب «المكاسب المحرمه » الجزء الاول» نويسنده: امام خمينى» 
ناشر: مؤسسه تنظيم و نشر آثار امام خمينى (ره)» جاب اول» ١7/"‏ ش. نويسنده در مقدمه اى كه بر كتاب فوق نوشته ضمن بررسى 
روش علمى و اجتهادى امام؛ به مواردى جون يرهيز ايشان از دخالت دادن علوم عقلى و فلسفى در فقه و علوم نقلى اشاره كرده 
است. هاليسء ليبرس» «سخنان فلسفى اخلاقى آيت اله خمينى )» (18) (اسيانيا: دانشكاه بيبليوتيكا) 21984 1١940‏ ص. كتاب فوق به 
زبان اسيانيولى مى باشد. قسمت دوم: امام و فلسفه سياست باقر» حيدرء «ولايت فقيه (امام) خمينى و فلسفه سياسى اسلام » (19) » 
(بى جا»» (بى تا». كتاب فوق به زبان انكليسى مى باشد. البدور» سلمان؛ «خداشناسى و خودشناسى »» حضور» ش 17 (يابيز 114), 
ص 70-184. نويسنده مقاله (كه استاد دانشكاه اردن است) ضمن بيان اينكه نظريه ولايت فقيه امام خمينى(ره) بركرفته از مفهوم 
انسان كامل در فلسفه و عرفان اسلامى قديم و تفكر سياسى اسلامى استء نظريات خاص عرفانى امام را با انديشه سياسى ايشان 
بيوند مى دهد. بونو» يحيى» «انقلاب اسلامى يرتوى از افكار عرفانى و فلسفى امام خمينى: در غرب انسان محدود است به فيزيكك و 
بعد دنيوى » (كْفتككو با «يحيى بونوا محقق فرانسوى) كفتكو از: سهراب هادى» حضورء ش 1١‏ (تابستان 19/8), ص 87-28. اين 
انديشمند فرانسوى در مصاحبه خود اجمالا به تاثير افكار عرفانى» فلسفى امام در انقلاب اسلامى يرداخته است. لازم به ذكر است كه 
رساله دكتراى وى در دانشكاه سوربن فرانسه در زمينه فلسفه و عرفان امام خمينى مى باشد. (مصاحبه فوق در كتاب «امام خمينى و 
جهان معاصر) از موسسه تنظيم و نشر آثار امام خمينى» جاب اولء» خرداد 1718 ص 170-11 تجديد جاب شده است). بونوى 
يحيى» «معرفى يزوهشهاى بركزيده الهيات در آثار فلسفى و عرفانى امام خمينى(ره)»» روزنامه ايران» ش 2)717/٠١/131/8( ١578‏ ص 
4. حجتى كرمانى» محم دجواد» «وحدت از ديدكاه عرفانى فلسفى و سياسى امام خمينى (ره): بخش دوم: وحدت بين الاديان »» 
حضورء ش 775 (بهار //1019)» ص 49-85. الحسينىء السيد عباسء «الجذور الفلسفيه للفكر المثالى »» التوحيدء س 2١7‏ ش 27 (ربيع 
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الاول-ربيع الثانى 1١‏ ه“)» ص .١172١‏ بررسى مبانى فلسفى جامعه آرمانى از ديدكاه متفكران و ارتباط آن با انسان آرمانى و نمونه 
از ديدكاه امام خمينى. خالقى» معصو مه) «انديشه سياسى امام خمينى (ره)»» كتاب ماه (ويزه يكصدمين سال تولد امام خمينى(ره)) 
( فروردين ماه 0١73/8‏ ص "١-7١6‏ و2 بررسى رابطه دين و سياست و دلايل امام بر آن مساله ولا-يت فقيه و شرايط آن از 
ديدكاه امام خمينى. دولت آبادىءفيروز»«امام خمينى منادى حكومت مطلوب و سياستمدار مطلوب 3 حضور» دوره دوم» شُ 1١6‏ 
( بهار ١117/0‏ ص .1717/-١558‏ مقاسه ديدكاه هاى امام خمينى و برخى فللاسفه ديكر از جمله افلا-طون درباره حكومت وحاكم 
مطلوب. سروش محلاتى» محملء «امام خمينى و احياء خاستككاه الهى دولت: بررسى دو تفسير از حاكميت الهى 3 روزنامه جمهورى 
اسلامى (/7ع لاا اا صاحبى» محمد جواد» «سير تحول فلسفه سياسى در اسلام 3 كيهان انديشه» ش 6" (خرداد-تير/7؟1١)2‏ 
محم دجواد. «نقكش امام خمينى در تدوين و تنقيح فلسفه سياسى )»2 كيهان انديشه» ش 759 (فروردين-ارديبهشت اجردةة ص -١١١‏ 
؟16. سيرى در مساله حكومت و ولايت در انظار متفكران اسلامى و بررسى نقش مهم امام در نوسازى و تحول فلسفه سياسى اسلام. 
طاهايى» سيدجواد. «تاملى درباره مفهوم جامعه از ديدكاه امام خمينى (ره)»)» حضور» دوره دوم» شُ ١‏ (ياييز عامل ص -١15‏ 
187. نويسنده هر جند معتقد است امام يكك «فيلسوف اجتماعى با انديشه هاى ييجيده » نبود لكن سعى در بازنمايى جلوه هايى از 
انديشه فلسفى امام درباره جامعه دارد. طريقى» سيد محمدء «د رآ مدى بر فلسفه سياسى اسلام و حكومت اسلامى )» حضورء ش 77 
«بهار وخخدةة ص رةه نويسئده در ضمن بررسى فلسفه سياسى اسلام در باب حكومت» ديد كاههاى امام خمينى را نيز مورد 
توجه قرار مى دهد. قاضى زاده» كاظمء «يزوهشى در خطوط كلى انديشه هاى سياسى امام خمينى (قسمت اول »2)» روزنامه جمهورى 
اسلامى» بحن ككل “امارج . قاضى زاده» كاظمء «دين و سياست از ديدكاه امام خمينى (ره))» 000 انديشه دانشجو. س 3 شُ 1١17/‏ 
( آبان يض 56 ص كد الكيلا-نى» عدنان» «عدالت بدون اسلام وجود نداردا)» مصاحبه كننده: اب والفضل مروى» حضور» شُ 1 
(زمستان ,)١171//‏ ص .55-75١‏ مصاحمبه با آقاى الكيلانى (متخصص حقوق بين الملل از كشور اردن) درباره نظرات امام خمينى(ره) 
از جمله در زمينه فلسفه سياسى ايشان درباره حكومت. كزاويه» زان مارى» «اصول سياسى فلسفه اجتماعى و مذهبى آيت الله خمينى 
) (١5)ء(ياريس:‏ فرانسه)ء ١68 019/٠١‏ ص. كتاب فوق به زبان فرانسه مى باشد. كنجى, اكبر» «دولت دينى ودين دولتى: دو قرائت 
امام خمينى از نظريه ولايت فقيه »)» كيان» س ىاش 5١‏ (فروردين وارديبهشت ,)١71/7/‏ ص 59-18. اين مقاله در نوشته زير مورد 
نقد و بررسى قرار كرفته: مهدى زادكان, داود» «نقد مقاله دولت دينى و دين دولتى »» حضورء ش 78 (تابستان /الا7١)»‏ ص -١87‏ 
.. لكك زايى» نجفء «امام خمينى» احياكّر انديشه حكومت اسلامى )» حضورء دوره دوم» ش 4 (زمستان 171/9), ص .128-١08‏ 
بررسى وجوهى از انديشه سياسى كه توسط امام خمينى احيا شده» در حوزه فلسفه سياسى ايشان. لى. رابرت دىء «انقلاب اسلامى و 
اصالت »» ترجمه: مهرداد وحدتى 5انتحمتكة حضور» دوره دوم» شُ ٠‏ (زمستان رمال ص .١1188-42‏ نويسئده براى تحليل انقلاب 
و شخصيتهاى اسلامى جون امام خمينى مورد بررسى قرار دهد. مارتين» ونساء «مقايسه نظريه ولايت فقيه آيه الله خمينى و شرح ابن 
رشد بر جمهورى افلا-طون »» مترجم: سيما حاج حريرى» حضورء ش 17 (ياييز 011/4 ص 718-/571. نويسنده كه استاد دانشكاه 
آكسفورد انكلستان است دراين مقاله به مقايسه آراء و نظرات امام خمينى و ابن رشد مى يردازد. مصطفوىء زهراء «استقلال سياسى 
از نكاه حضرت امام (ره)» (51) ., نداء س ع ش ١‏ (بهار نفسنةة ص م2 مصلح زاده» مصطفى» «أمام خمينى» سكولاريسم و 
تئ وكراسى ١‏ انديشه دانشجوء. س 3 ش /1 (آبان غ6 ص ع لم7١‏ منصور نؤاد» محمد (بررسى تطبيقى جايكاه مردم در 
انديشه ولايت مطلقه فقيه با فلسفه سياسى فارابى ١‏ (7) » يايان نامه تهيه شده در كروه علوم سياسى دانشكده حقوق و علوم سياسى 
دانشكاه تهران. الهاشمى» السيد كامل» «اشراقات الفلسفه السياسيه ف فكر الامام الخمينى (ره)»» (قم: سلسله كتاب قضايا اسلاميه 
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معاصره؛ الكتاب الاول): 1818 ه“» ١١8‏ ص. بررسى فلسفه سياسى امام خمينى درباره انسان» جامعه» امت فرهنكك و تبليغ» تربيت و 
تعليم و... براى معرفى و نقد اين كتاب ر.كك: محمدىء مهدى, «مدخل للفلسفه السياسيه فى فكر الامام الخمينى »» التوحيدء س ١18‏ 
ش ”47 (ذوالقعده ١1‏ 5 ص /599-11. و مجله حضورء ش 6" (ياييز 56 ص 0 ومجله مرآه الكتب» س ع شُ مع 
( شعبان ١1‏ 20 ص شكيرقه الهاشمى» السحنك كامل» «الانسان و المجتمع والدين فى الفلسفه السياسيه للامام الخمينى 3 التوحيد» 
س ١8‏ شس (جمادى الاولى ١1‏ ه“)» ص نم6 بررسى عرفان» فلسفه و سياست به عنوان سه عامل مهم در فلسفه سياسى امام 
آن حضرت »» حضورهء دوره دوم» ش 7 (ياييز 1703/7), ص .182:0-١519‏ مقاله ابتدا به تعريف فيلسوفان تربيتى مى يردازد و در ادامه 
اهداف و روش هاى تعليم و تربيت از ديدكاه امام خمينى را بيان مى نمايد. مقاله فوق در كتاب «مجموعه مقالات كنكره بررسى 
انديشه و آثار تربيتى حضرت امام خمينى (ره))» جاب اول» فضدة ص 3١07-١817‏ نيز جاب تندهة است. راه جمنى» محمدرضاء 
«سيماى تعليم و تربيت اسلامى در آيبنه تفكرات امام خمينى (ره») (75) » عنوان يايان نامه تهيه شده در كروه تاريخ و فلسفه و تعليم 
و تربيت دانشكاه آزاد اسلامى واحد تهران مركزىء سال 17178. رجبى» حسين «تاثير نككرشهاى فقهىء فلسفى و عرفانى امام خمينى 
بر تعليم و تربيت 0 (10) شعبانى وركىء بختيار»«انسان شناسى و كاربرد آن در تعليم و تربيت از ديد كاه امام خمينى(ره))» مجموعه 
مقالاءت كنكره بررسى انديشه و آثار تربيتى حضرت امام خمينى (ره)» تهران: مؤسسه تنظيم و نشر آثار امام خمينى» جاب اول» 
/ل ص 8-78". بررسى مساله انسان از زاويه منطقى فلسفى و رابطه آن با انديشه هاى امام در تعليم و تربيت. فلبندش» منوجهرء 
«مقايسه ديدكاه هاى تربيتى امام خمينى و مرحوم علامه سيدمحمد حسين طباطبائى ( (318) » يايان نامه تهيه شده در داتشكده علوم 
تربيتى دانشكاه تربيت مدرس (157/2). قرائى» فياض»ء «تاثير نككرشهاى فقهى و فلسفى وعرفانى حضرت امام خمينى(ره) بر تعليم و 
تربيت » (737) » از مقالات ارائه شده به كنكره بررسى انديشه و آثار تربيتى امام خمينى (ره) منافى انارى؛ سالارء «نكاهى به برخى از 
نظرات فلسفى و عرفانى امام خمينى (ره) در زمينه تعليم و تربيت )» كتاب: مجموعه مقالات كنكره آثار و انديشه تربيتى حضرت 
امام خمينى (ره). تهران: مؤسسه تنظيم و نشر آثار امام خمينى » جاب اول 70/5 ص //ا١-182.‏ بى نوشتها: -١‏ براى اطلاع بيشتر در 
اين باره ر.كك: جعفر سبحانى» «جامعيت علمى و عملى امام خمينى )2 كيهان انديشه.» ش 23> (فروردين ارديبيهشت ل ص 7ل 
.١5‏ 7- محمد حسن مرتضوى لنككرودى: «جواهر الاصول )» ج ١‏ مؤسسه تنظيم و نشر آثار امام خمينى» ص .١17‏ 17- از جمله ر.كك: 
صحيفه نور» سازمان مداركك فرهنكّى انقلاب اسلامى» ج صص ١94١-1-٠‏ دوج أكرة ص ا 26 ع_ همان» ج أغرة ص .4١‏ هم 
همان» ج 4و3 ص 0/4 #- امام خمينى: «آداب الصلوه 3 تصحيح و ياورقى: سيد احمد فهرى» انتشارات يبيام آزادى» جاب اول» 
ارده ص 6 -١/‏ امام خمينى: «ثامه اى از امام موسوى كاشف الغطاء»» (بى نا 92ل ص 51د /ل_ صحيفه نور» ج 3 ص فففة 
4- امام خمينى: «تفسير سوره حمد)ه. مؤسسه تنظيم و نشر آثار امام خمينى» جاب اول» بهار غضدة ص ١1‏ سيدعلى قادرى: 
«خمينى روح الله 6ج ع موسسه تنظيم و نشر آثار امام خمينى» جاب اولء مهر ,3١7217/8‏ ص ١ .5١07”‏ جعفر سبحانى: «بيان وصف تو 
كفتن نه حد امكان است »» كيهان فرهنكى» س © ش " (27), خرداد 788 ص 8-7. 17- مهدى حائرى يزدىء «تاملاتى كذرا 
درباره امام خمينى» زعامت دينى و حكومت اسلامى ) متين») س 2 ش ١‏ زمستان /ا/7ل ص ع 7ك مجموعه مقالاات دومين 
كنكره امام و احياء تفكر دينى» ج و3 مؤسسه تنظيم و نشر آثار امام خمينى») ص "339 . 1١8‏ مجله نمايه» شس 84 تير 1ل ص 
-١8 .‏ با استفاده از كتاب «مفتاح صحيفه ١‏ تهيه شده در مؤسسه تنظيم و نشر آثار امام خمينى (ره). -١8‏ مجله حضورء ش 8-0) 
ص 7# و -١7/.11١‏ كتاب ماه (ويزه نامه يكصدمين سالكرد تولد امام) ١(‏ فروردين 07/8 ص ."١‏ 18- كتاب ماه (ويه يكصدمين 
سال تولد امام خمينى)» الا ص 5 8 همان. ص 4 5٠١‏ همان» ص -5١ ١‏ مجله نمايه. ش زغرة ص 7م "١‏ مجله 


نمايه» شُ 3# ص لاا كتاب ماه (ويزه يكصدمين سال تولد امام خمينى) ل ص شير ةك كتاب ماه (ويزه يكصدمين 
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سال تولد امام خمينى) ١(‏ فروردين 20/8 ص ."١‏ 10- مجله حضوره ش ل ياييز #/ا( ص 818 18- كتاب ماه (ويزه نامه 
يكصدمين سال تولد امام خمينى) ال فاه ص ؟”. /1- مجله حضورء همان» ص 716 منابع مقاله: فصلنامه نامه مفيد» شماره 


كرة رحمتى» حسينعلى؛ 
جايكاه عشق در عرفان امام خمينى رحمه الله 


جايكاه عشق در عرفان امام خمينى رحمه الله جكيده رسيدن به بالاترين مقامات معرفت و كمال روحانى» بيوسته از اهداف بلند 
انسانهاى عارف بوده است. در انديشه اين انسانها» محبت رمز رسيدن به اين مرحله از تعالى و كمال روحانى است كه از آن در آثار 
خود به «حب)» «عشق)» «امحبوب» و «معشوق» ياد كرده اند. مقدمه عارفان وارسته و سالكان طريقت و دريافتكان حقيقت و بزركان 
معرفت» عشق را خمير مايه جهان هستى دانسته و جرخش عالم را بر مدار حبٌ تبيين مى كنند. (فصوص الحكم: 23١”‏ و راز آفرينش 
و منشأ ظهور و تجلى كاينات را عشق و حبّ الهى مى دانند. از آنجا كه حق تعالى محبٌ ذات خويش استء جنين حبى مستلزم آن 
است كه آثار مربوط به ذات نير محبوب باشد و در نتيجه؛ اين عشق به ذات ييامدى زيبا و آميخته به محبت دارد كه همان تحمّق 
نظام هستى است. حديثى است به نقل از حضرت داوود نبي عليه السلام كه جون از حضرت حق علت آفرينش و رمز و راز خلقت 
راتعويا شنه خداوثد مسال :در باسخ قرموه: كك كرا مخفياء وأخفك أن أعرفء فخلقث النكلق لكى أغرق)»: (عداب مدع 
68 ح 2؛ ابن عربى» 1518: 18”) مولوى نيز به اين حديث جنين اشاره كرده است: كنج مخفى بد زيّرى جاكك كردخاك را 
روشن تراز افلاكك كرد دراين حديث شريف اشاره اى لطيف به راز خلقت شده و با مقدّم داشتن كلمه حبٌ بر معرفت» عشق و 
حبّ را مفتاح عالم هستى معرفى كرده است. خداوند متعال يس از بيان «كنتٌ كنزا مخفيا) كه به مقام غيب الغيوبى اشاره دارد» 
عبارت «أحْبَهِتٌ) را بر موارد ديكر مقدّم مى دارد و بزركان معرفت جنين برداشت كرده اند كه حبٌ و عشق عامل بيدايى و عله العلل 
ظهور آفرينش است. آنان محور عالم و مدار كردش هستى را عشق مى دانند و براين باورند كه: «لولا ‏ العشق ما تكون متكون). 
(دماوندى, /781) محيى الدين بن عربىء بنيان كذار عرفان نظرى» به صراحت مى كويد: «فلولا هذه المحه ما ظهر العالم فى عينه 
فحركته من العدم الى الوجود حركة حبّ الموجد لذلكك؛ يعنى اكر جنين محتبت و عشقى نبود» هركز عالم و جهان هستى ظهور 
نمى يافت. امام خمينى رحمه الله نيز بر اين باور است كه ظهور تمام حقايق در حضرات خارجيه؛ به مقدذرات آنها در حضرت علمى 
بستكى دارد و تقدير در حضرت علميه؛ به حبٌ ذاتى است و اكر اين حبٌ و محبّت نبود» هيج موجودى از موجودات ظهور نمى 
يافت و احدى به كمال واصل نمى شد. (امام خمينى» 171/7: )7١‏ و همين حبٌ ذاتى است كه مدير و مدبر ملكك و ملكوت است. 
(جهل حديث,ء 0178 بدين ترتيب» طبق عقيده امام رحمه الله هم ايجاد موجودات و هم إبقاى آنها وابسته به حبٌ ذاتى است و جنين 
حبى هم علت موجده و هم علت مبقيه است. امام رحمه الله از اين دو ساحت به ايجاد و ايصال موجودات به كمالء تعبير كرده اند: 
«ولولا ذلك الحبّء لما يظهر موجود من الموجودات و لا يصل احد الى كمال من الكمالات؛ فانّ بالعشق قامت السموات؛ (امام 
خمينى» )171/:/١‏ اككر حبٌ ذاتى حق تعالى نبود» هيج موجودى از موجودات يا به عرصه هستى نمى كذاشت و هيج يديده اى به 
كمال مطلوبش نمى رسدء و همانا آسمان ها بر يايه عشق استوار است. يس نظام آفرينشء از ديد كاه امام رحمه الله جه در ايجاد و 
جه در بقا در يرتو عشق است. امام رحمه الله با بيان زيبا و شاعرانه خويش اين دو ساحت را جنين معرفى مى كنند: من جه كويم كه 
جهان نيست بجز يرتو عشقذوالجلالى است كه بر دهر و زمان حاكم اوست (ديوان امام 7) ساكنان در ميخانه عشقيم مداماز ازل 
مست از آن طرفه سبوئيم همه (همانء 1984) امام رحمه الله در مصباح الهدايه» در بحث حضرات خمسء جهان هستى را مرهون 
قش اقكلين وحبل لخيدة تنو بن بداتدق كلدي وافظلة تمك ذاقى يه وى أتده و كر حى شوتد كد نك ذاف كفره اندر ]ننه 


صفات شهود مى كند و سيس به ظهور اين عالم و عوالم ديكر مى يردازد. (امام خمينى؛ 1777 اما بايد دانست كه نقش آفرينى 
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عشق به اينجا خاتمه نمى يابدء بلكه همجنان كه عشق عامل خلقت و راز آفرينش به شمار مى آيد و ييدايى جهان وامدار و مديون 
عشق خدا به جمال و جلال خويشتن استء هم جنين عامل هدايت و استكمال موجودات به ويزه انسان به سوى خالق هستى است؛ 
يعنى همجنان كه عشق در قوس نزول كارساز است در قوس صعود نيز مهم ترين عامل و محرّك است. به عبارت ديكرء اكر قوص 
نزول را تعبيرى از عرفان نظرى و قوص صعود را تعبيرى براى عرفان عملى بدانيم» براى تكميل دايره وجود و تحقّق يافتن آيه شريفه 
دنا لمق انا الله راععرة لكر 7182 )ندر سير ولو كم هاككانب وجوه نحت ابر نحي اسك :ايم عق فتك كدسالكة طريق 
الى الله را برمى انكيزد كه قوس صعود را ببيمايد تا آغاز و انجام اين حلقه به هم ببيوندد و نظام آفرينش به غايت خود برسد. بر 
همين اساس» در بحث سير و سلوك در همه آثار اهل معرفت به اين نكته تصريح شده كه انكيزه جنين ح ركتىء از مبدأ تا مقصدء 
جيزى جز عشق و محبت نيست زيرا انسان فطرتا عاشق كمال مطلق است و اككر خود را بشناسد درمى يابد عاشقى است كه در راه بى 
يايان عشق قدم نهاده و هر لحظه به محبوب خويش نزديكك ترمى شود. از اين روء امام رحمه الله جنين سروده است: عالم عشق 
است هر جا بنككرى از يست و بالاسايه عشقم كه خود بيدا و ينهانى ندارم هرجه كويد عشق كويدء هرجه سازد عشق سازدمن جه 
كويم» من جه سازمء من كه فرمانى ندادم (ديوان امام» )1١8‏ بدين ترتيب» عشق مركب راهوارى است كه او را به محبوب مطلق مى 
رساند وبا ككذر از فهم نيست هاى هست نماء خود را از قيد و بند ماسوى الله مى رهاند و از هركونه كثرت طلبى و شركك رها مى 
سازد و به حقيقت توحيد رهنمون مى شود. وهنر انسان شدن در فهم اين حقيقت است. عين القضاهُ همدانى معتقد است كه هركس 
عاشق نيست» خود بين» يركين و خود رأى است و آرزو مى كند كه اى كاش همه جهانيان عاشق بودند تا همه زنده و با درد بودند. 
(تمهيدات. 99494 ؛ سخن عشقء 09-38) بنابراين» قوس نزول و صعود عرفانى با عشق همراه است. هم تجليات الهى در قوس نزول 
زايبده عشق و محبت است و هم سالكان در قوس صعود.؛ با عشق در سلوكند. و اين قوس صعودى لازم و ضرورى است زيرا 
هنكامى كه موجودات, به هنكام نزول» تعن يافتند» بى شككء در اثر حدّ و محدوديّت و ضعف وعدم از جمال مطلق الهى 
محجوب ماتدئك و كرقتاز جاب عاى ظلماتى و نوراتئى شدند.و برا وها شدن از ابن حجاب ها قوس صعوه ضصرورى اسث ثا به 
هدايت برسند و از إنئيات نورانى برهند و اين امر با عشق ميسر است. يس به جاست كه عشق را بهترين هادى و هدايت كر انسان و 
راهكشاى سير و سلوك و عرفان اصيل بدانيم و به معجزه عشق تا آن حد ايمان داشته باشيم كه: خواست از فردوس بيرونم كند 
خوارم كندعشق بيدا كشت و از مُلك و ملك يران نمود (ديوان امام» )١١0‏ در يايان» همه جويند كان راه حقيقت را به ييمودن اين 
راه لذت بخش و دل نشين دعوت مى كنم كه ارادتى بنمايند و سعادتى ببرند.(1) اين نوشتار» رسالت تبيين ديدكاه امام راحل رحمه 
الله را در باب عشق بر عهده دارد. اميد است براى خوانندكانء به ويزه نسل جوان مفيد واقع شود. تعريف نايذيرى عشق دانشمندان و 
متفكران درباره عشق بسيار سخن كفته و كوشيده اند تا به سبكك و سليقه خويش آن را تبيين و توصيف كنندء ليكن اكثر آنان 
اعتراف كرده اند كه حقيقت عشق به شكل منطقى غيرقابل تعريف است و همه تعريف ها شرح الأسمى هستند. محيى الدين بن 
عربى معتقد است كه امور قابل فهم دوكونه اند: برخى تعريف شدنى اند و برخى تعريف نشدنى؛ و محبت از امور تعريف نشدنى 
است و كسى اين حقيقت متعالى را مى شناسد كه لدّت آن را جشيده باشد. (ابن عربى ع (1818:1/97) از اين روء ايشان بر اين 
باورند كه عشقى و حبٌ ذوقى است و حقيقت آن قابل دركك نيست و فقط مى توان به توصيف آن يرداخت و بر مبناى ذوق و 
دريافت شخصى خود از آن سخن كفت.به همين دليلء آن بز ركوار مى فرمايد: «واختلف النّاس فى حدّه فما رأيت احدا حدّه 
بالحدالذاتى بل لايتصور ذلك فماحده إلا تابجه و آثاره.و لوازمه ولاسيما وقد الصف به الجباب العريزو هواللة؛ (همان» +0) 
مردم در تعريف محبت اختلاف نظر دارند و من هيج كس را نديدم كه از محبت تعريفى ذاتى و حقيقى ارائه كند زيرا جنين 
تعريفى براى محبت متصور نيستء بلكه مى توان از آثار و نتايج و لوازم آن سخن كفت به ويزه اين كه خداوند خود را به اين 


صفت توصيف كرده است. كلاباذى (متوفاى» .ق) معتقد است كه محبت قابل تعريف نيست وه ركسى دراين باره سخن 
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كفته باشد به وصف و ويركى ها يا تأثيرات آن يا افعال محبان يرداخته است. (مستهلى نجار» 1787: 9*) حضرت امام رحمه الله نيز 
با ساير بزركان اهل معرفت در اين موضوع هم داستانند و معتقدند كه عشق و محبت خارج از حدٌّ تعريف است و براى آن تعريف 
كامل و جامع قابل تصور نيست. از اين روء جنين مى سرايد: وه جه افراشته شد در دو جهان يرجم عشقآدم و جن و ملكك مانده به 
يبيج واخم عشق عرشيان ناله و فرياد كنان در ره يارقدسيان بر سر و بر سينه زنان ازغم عشق (ديوان امام» 175) توصيف عشق عشق 
يكى از مسائل اصلى و اساسى عرفان است. هيج كتاب يا رساله عرفانى يافت نمى شود كه سطر يا شطرى درباره عشق سخن نكفته 
باشد» ليكن كفت كو و سخن راندن درباره مقام عشق بسى سخت و دشوار است. هرجه كويم عشق را شرح و بيانجون به عشق آيم 
خجل كردم از آن جون قلم اندر نوشتن مى شتافتجون به عشق آمد قلم بر خود شكافت جون سخن در وصف اين حالت رسيدهم 
قلم بشكست و هم كاغذ دريد عقل در شرحش جو خر در كل بخفتشرح عشق و عاشقى هم عشق كفت (مثنوى معنوى, دفتر اول 
)عق دريات يكراتن انيق كه قطره كا 1 قابل ششاركن شك ودر كنت و سدره د كنجات ذز تكاس عق عن كنات و 
شنودعشق درياست قعرش ناييداست (مثنوى معنوى) عشق موضوعى است كه نه قلم طاقت نوشتن آن را دارد ونه كاغذ توان ثبت 
آن راء ونه زبانى قدرت بيان آن را و همه به اين مطلب اعتراف كرده اند. خواجه حافظ مى كويد: سخن عشق نه آن است كه آيد 
به زبانساقيا مى ده و كوتاه كن اين كفت و شنود ودر جاى ديكر مى كويد: قلم را آن زبان نبود كه سرّ عشق كويد بازوراى حدّ 
تفرير است شرح آرزومندى امام راحل رحمه الله نيز معتقد است كه قلم توانايى ترسيم عشق را ندارد ودر ترسيم آن بر خود مى 
شكافد. (صحيفه نور رحمه الله » /11/117) درست است كه تعريف و جيستى حقيقى عشق امكان يذير نيست و شرح و بيان آن در 
غايت دشوارى استء و در واقع» عشق جشيدنى است نه كفتنى» و جام عشق نوشيدنى است نه نوشتنى» در عين حالء يهلوانان نبرد 
عقل وعشق و عارقان دل باغته. ودر ديكك درياق عشق سوعتهة» از توصيف: و تبيين غشق لب ندوعته واتشتكان وادى ديوانكى را 
بى نصيب نككذاشته اند» و در جاى جاى كتب و رسايل خويش از آثار و علائم نتايج و لوازم حب و عشق سخن كفته اند و كوشه 
اى از زواياى ينهان عشق را آشكار و در توصيف و تبيين آن از هيج كوششى فروكذار نكرده اند. حضرت امام رحمه الله نيز 
همجون ساير بزركان عرفان در لابه لاى كتب اخلاقى و عرفانى» به ويزه در اولين و آخرين اثر عرفانى خويشء يعنى مصباح الهدايه 
و ديوان شعرء از عشق سخن به ميان مى آورد وناب ترين و يخته ترين تجربه هاى عرفانى خويش را در اختيار مخاطبان قرار مى 
دهد. حدود 127 بار واه عشق در ديوان امام به كار رفته كه حاكى از اهمدّت و جايكاه عشق در عرفان است. در اين قسمت از مقاله 
به جيستى و توصيف و تبيين عشق از منظر بزركان عرفان و حضرت امام رحمه الله يرداخته مى شود. بسيارى از اهل معرفت عشق را 
به شوق مفرط و افراط در محبت تفسير كرده اند. خواجه نصيرالدين طوسى مى فرمايد: «الحبٌ اذا افرط سممى عشقا؛ (الاشارات 
والتنبيهات» نمط 4 فصل )١18‏ علاقه وقتى به حد افراط برسد, عشق ناميده مى شود.» امير سيدعلى همدانى مى كويد: عشق و آن 
افراط محبت است. (همدانى, 1787: 68) حضرت امام رحمه الله كه جهان بينى عارفانه او بر عشق و عاشقى استوار است» در جاى 
جاى آثار خويش به تبيين و توصيف عشق يرداخته است. يس از بررسى آثار امام رحمه الله به ويه ديوان آن بزركوار كه آخرين 
اثر منظوم ايشان مى باشدء به اين نتيجه مى رسيم كه عشق و محبت يكى از مباحث محورى و اساسى و شايد بتوان كفت كه مبناى 
همه آثار ايشان است. امام رحمه الله در سراسر ديوان خويش از عشق سخن مى كويد و خود را زاده عشق و يسرخوانده جام معرفى 
مى كند. عشق را جوهره وجودى انسان مى داند و حقيقت آن را اكسير مى نامدء از اين روء به جيستى و تعريف اين اكسير مى 
بردازد. عاشق نبايد در شيوه عشق بازى مقدمات ترتيب دهد و نتيجه بككيرد. حقيقت عشق» آتشى است كه از قلب عاشق طلوع مى 
كند و جزوه آن بر سرٌ و علن و باطن و ظاهرش سرايت مى كند و سراياى وجود او رافرا مى كيرد. بدين دليل» همه حركات و 
كفتار جنين انسانى عاشقانه استء زيرا از كوزه همان برون تراود كه در اوست. يس از جنين انسانى كه مجذوب مقام احديّت و 


عاشق جمال احدّت است,ء هرجه سر زند» از عشق به حضرت حق حكايت دارد. (سدٌ الصلاق )١‏ از نظر امام رحمه الله محبت و 
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عشق» براق سير و رفرف عروج است. (امام خمينى» //171: 0/8 عشق حقيقت جلا-لى و جمالى و تنزيهى و تشبيهى است كه هم غير 
سوزاست وهم كمال آفرين وهم به تنزيه و تخليه مى يردازد وهم تطهير و تحليه دارد» هم «ليذهب عنكم الرجس» است و «يطهر 
كم تطهيرا»» عاشقان خدا از همه رذايل بيراسته و به تمام فضايل آراسته اند. (سخن عشق» 1/0) حضرت امام رحمه الله حبٌ الهى را 
ماقاد سا بر عيقاف كيال اراي فرافب من داتك وير امن عقيدة اث كدنمت فى اللناز ةقتوب و خترصض» اراق مرانت 
فراوانى است كه مرتبه والاى آن.» نفى هركونه كثرت است كه از آن به «حبٌ تام) ياد مى كنند. (جهل حديثء 540) از نظر امام 
رحمه الله عشق بى انتهاست. ايشان عشق را به درياى بيكران و صحرايى بى يايان همانند كرده و تصريح مى كنند كه هيج حدّ و 
مرزى را براى عشق نمى توان ترسيم كرد. عشق روى تو دراين باديه افكند مراجه توان كرد كه اين باديه را ساحل نيست وادى 
عشق از منظر امام رحمه الله وادى سر كشتكى و حيرت است كه ملكيان و ملكوتيان در يبج و خم آن درمانده اند. وه جه افراشته شد 
در دو جهان يرجم عشقآدم و جن و ملك مانده به يبج و خم عشق عرشيان ناله و فرياد كنان در ره يارقدسيان بر سر و بر سينه زنان 
از غم عشق (ديوان امام *17) عشق منزلى بس خطرناك و راهى ير خوف و خطر است. كذشتن از فراز و نشيب هاى محبتء كار 
هركس نيست. در راه عشق بايد از سر ككذشت. اينجا امام رحمه الله با مولوى هم داستان مى شود: عشق از اول سركش و خونى 
بودتاكريزد هر كه بيرونى بود نى حاديث عشق ير خون مى كندقصه هاى عشق مجنون مى كند امام رحمه الله نيز مى سرايد: كفته 
بودى كه ره عشق ره يرخطرى استعاشقم من كه ره يرخطرى مى جويم (همان» 1894) عافيت حقيقى و سلامت باطنى» همه در عشق 
است. جشم بيمار تو هركس را به بيمارى كشاندتا ابد اين عاشق بيمار» بيمارى ندارد (همان» 184) حضرت امام رحمه الله درد و 
غصه را از ابزار عشق و اشتياق به محبوب دانسته» كسانى كه عشق را در راحتى تنعم جست جو مى كنندء تحقير كرده؛ مى فرمايند: 
درد خواهم دوا نمى خواهمغصه خواهم نوا نمى خواهم عاشقم» عاشقم مريض توامزين مرض شفا نمى خواهم من جفايت به جان 
خريدارماز تو تركك جفا نمى خواهم (همان؛ )١189‏ امام رحمه الله درد و رنجى را كه در راه عش حق و از سوى معشوق بدان دجار 
شده باشد» دوست مى دارند و آن را زيبا مى بينند. لطف و رضايت يا قهر و جفاى محبوبء در نزد عارف سالكك يكسان است. 
حضرت امام درباره يايدارى در راه عشق و درد و رنج عاشقان مى فرمايند: مازاده عشقيم و فزاينده درديمبا مدعى عاكف مسجرد به 
نبرديم در آتش عشق تو خليلا-نه خزيديمدر مسلخ عشاق تو فرزانه و فرديم (ديوان امام) عاشق در راه عشق خود به سختى هاو 
دشوارى ها توججهى نمى كندء بلكه همانند حضرت ابراهيم خليل عليه السلام » بدون هيج ترس و ترديدى با تش نمرود رو به رو 
مى شود و همان طور كه آتش نمروديان بر ابراهيم عليه السلام سرد و سلامت بود؛ رنج و سختى عشق نيز بر سالكان آسان و قابل 
تحمّلى خواهد بود. از منظر امام رحمه الله عشق دو سويه است. ميان انسان و خدا رابطه محبت آميز برقرار استء هم انسان عاشق» 
خدا را دوست دارد وهم خدا انسان را دوست دارد واز سوى او كششى است كه عاشق را مفتون خويش مى سازد و هيج وقت نظر 
رحمت او نسبت به انسان قطع نمى شود. كر سوز عشق در دل ما رخنه كر نبودسلطان عشق را به سوى ما نظر نبود (همان) كل از 
هجران بلبل؛ بلبل از دورى كل هر دمبه طرفٍ كلستان هر يكك به عشق خويش مفتون شد (همان) حديثى از بيامبر اكرم صلى الله 
عليداق آله تقل ده كد شاك از دو سوية يردق ضدى و.محسيك اسه اذا أحك الله غبذا عفقه واعدق غلية فقول عبادى انث عاشي 
و محبى وانا عاشق لك و محبّ لكك ان اردت اولم ترد؛ وقتى بنده اى خدا را دوست داشته باشد» خداوند او را عاشق خود مى 
كرداند و خود نيز به او عشق مى ورزد. سيس مى كويد: بنده من: تو عاشق و دوستدار منى و من نيز عاشق و محب تو هستم. جه 
بخواهى و جه نخواهى. ديلمى نقل مى كند كه ابويزيد محبت را جهار نوع مى داند كه عبارت اند از: .١‏ محّتى كه از خداوند است 
وآن مّت او بر بندكان است ؟. محّتى كه از طرف بنده است و آن اطاعت از خداوند است. ”. محّتى كه براى خداوند است و آن 
ياد كردن بنده از خداست 6. محبتى كه بين خدا و بنده است كه آن عشق است. (عطف الاللف المألوف على اللام المعطوف. ص 


7) شيخ نجم الدّين رازى مى كويد: (رازى» 1787: 21) جون آتش عشق در غلباتٍ وقت به خانه بردازي وجود صفاتٍ بشريت 
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برخاستء در يناه نور شرع به هر قدمى كه بر قانون متابعت كه صورت فناست مى زندء نور كشش كه فنابخش حقيقى است از 
الطاف ربوبيت استقبال او مى كند كه: «من تقرب الى بُشرا تقربت اليه ذراعاا. در اين مقام رونده جز به زمام كشى عشق و قدم ذكر 
ورمدرةة سات قواكد .رفك كتاركل انا كس قصرة اللفاتتري تجيكة اللده بكر ايه تطلاناة انكر عدا را وسكا سن نذارقد 
يبرويم كنيد تا خدا نيز شما را دوست داشته باشد. از نظر امام رحمه الله عشق مرتبتى بالاتر از عرفان دارد و به عبارتى» غايتٍ آن 
است: جون به عشق آمدم از حوزه عرفان» ديدمآن جه خوانديم و شنيديم» همه باطل بود وليكن برخى از بزركان مانند شيخ 
روزبهان بقلى فسايى شيرازى (877 ٠202‏ .ق) در اين مقام» مشربى ديكر دارد و عشق را مقدمه عرفان مى داند. وى در فصل سى و 
دوم كتاب عبهر الشقين از «كمال عشق» سخن مى كويد و سرانجام مى نويسد: «بهشت جاى زاهدان است. كنشت خرابات عاشقان 
استء نارسيد كى در عشق نيستء ناتوانى در راه عشق نيست. آنجه كفتيم جز صفت عشق و عاشق نيست. نهايتِ عشقء بدايةُ معرفت 
است. در معرفت» عشق بر كمال است؛ اكر عاشق با معشوق هم رنكك بود مقام توحيد يافت؛اكر در معرفت متحير شود» مقام 
معرفت يافت. منتهاى عشق تا بدين دو مقام است؛. جون عارف شده از صفات معرفتش صفات حق رويد). (روزبهان» /17707: 158) 
فطرى بودن عشق امام رحمه الله معتقدند كه انسان مفطور عشق است و در فطرت تمامى موجودات حب ذاتى و عشق جبلى ابداع 
شدهاست. (ر.كك: آداب الصلاف 10؟؛ تفسير سوره حمدء !4 شرح جهل حديثء 4١‏ و 008) به اعتقاد ايشان؛ همه سلسله 
موجودات و همه ذرات كاينات. از يايين ترين مرتبه تا بالاترين مرتبه» همه حق طلب و حق جويند و هركس در هر مطلوبى خدا را 
طلب مى كند. (سرالصلاة؛ )4١‏ ذرات وجود عاشق روى او هستند. ذرات وجودء عاشق روى ويندبا فطرت خويشتن ثناكوى ويند 
ناخواسته و خواسته دلها همكيهرجا كه نظر كنند در سوى ويند (ديوان امام؛ 001 بنابراين» انسان هم كه كل سرسبد موجودات 
استء بالفطره عاشق حق است زيرا عشق محبوب ازلى از روز الست در عمق وجود او نهاده شده است. عشق جانان» ريشه دارد در 
دل از روز الستعشق را انجام نبود جون ورا آغاز نيست (همان, 280) جز عشق تو هيج نيست اندر دل ماعشق تو سرشته كشته اندر كل 
ما (همان) از نظر امام رحمه الله » انسان معرفت حضورى و شهودى به حق دارد: «انسان بالفطره عاشق حق است, كه كمال مطلق 
استء» كرجه خودش نداند به واسطه احتجاب نور فطرت. يس انسان غير محتجبء كه كمال مطلق را حق بداند» و معرفت حضورى 
به مقام مقدّس كامل على الاطلاق داشته باشدء آنجه از او ظهور بيدا كندء كامل بيند و جمال و كمال حق را در جميع موجودات 
ظاهر بيند. و جنانجه ذات مقدّس را كامل مطلق بيند» صفات جمال و جلال را كامل بيند. و همين طورء افعال حق را در جميل و 
كامل مشاهده كندء واين كه «از جميل مطلق جز جميل نبايد) را به عين عيان و مشاهده حضورى دريابد). (امام خمينى» :١77/7/‏ 
*18) اما بايد توجه داشت كه بر سر راه انسان موانعى وجود دارد كه انسان رااز دست يابى به كمال محروم مى سازد. در عرفان از 
اين كونه موانع غالبا به حجاب تعبير مى شود و امام از دو نوع حجاب نورانى و ظلمانى ياد مى كنند و معتقدند: اكر اين كونه حجب 
از رخسار شريف فطرت برداشته شود» عشق به كمال در انسان ظهور مى كند و به فعليت مى رسد و در بى عشق به كمال كرايش 
بها عمة "وى خاشاضل من شوى لز كن همان ١‏ الع معلى عشق جين وافطرئ» مسرب خطلق اسك و غير مطلق ال أن حت 
كه محدود است نمى تواند محبوب فطرت باشد: «تمام فطرت ها بلااستثناء عشق به كمال مطلق است» عشق به خداست». (صحيفه 
نور» 15/704) يوشيده نيست برا هر صاحب وجدانى كه انسان به حسب فطرت اصلى و جبلت ذاتى عاشق كمال تام مطلق است و 
شطر قلبش متوجه به جميل على الاطلاق و كامل من جميع الوجوه است؛ و اين از فطرت هاى الهيه است كه خداوند تباركك و تعالى 
مفطور كرده است بنى نوع انسان را بر آن). (امام خمينى» /11/7: /171) از نظر امام وخسه الله و يكى :از ادله اسفوازاثبات كمال مطلق 
همين عشق بشر به كمال مطلق استء زيرا عاشق فعلى بدون معشوق فعلى ممكن نيست و محال است. (صحيفه نورء )١8/٠١8‏ امام 
رحمه الله معتقد است كه انسان داراى دو نوع فطرت اصلى و تبعى است . فطرت عشق به كمال را فطرت اصلى و استقلالى» و فطرت 
كريز از نقص را فطرت فرعى مى نامند» و بر اين باورند كه انسان با فطرت فرعى از غير حق دور مى شود و با فطرت اصلى به جمال 
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جميل واصل مى شود و ساير فطريات كه در انسان موجود استء به اين دو نوع فطرت بازكشت دارند. (ر.كك: شرح حديث جنود 
عقل و جهل. ٠١”‏ و )٠١#‏ امام خمينى رحمه الله با استمداد از عشق فطرى به اثبات مبدأ و معاد مى يردازد. (ر.كث: همان» 
*18718و118) سريان عشق از نظر امام خمينى عشق الهى در اعماق وجود همه انسان ها اعم از صالح و طالح سارى و جارى است: 
بالجمله» حال تمام سلسله بشر در هر طريقه و رشته اى كه داخل اند به هر مرتبه اى از آن كه رسندء اشتياق آنها به كامل تراز آن 
متعلق كردد و آتش شوق آنها فرو نشيند و روز افزون كردد. يس اين نور فطرت ما را هدايت كرد به اين كه تمام قلوب سلسله بشرء 
از قاره نشينان اقصى بلاد آفريقا تا اهل ممالكك متمدنه عالم؛ و از طبيعيين و ماديين كرفته تا اهل ملل و نحلء بالفطره شطر قلوبشان 
متوجه به كمالى است كه نقصى ندارد و عاشق جمال و كمالى هستند كه عيب ندارد... . (شرح جهل حديث» 2187 *18) هم جنين 
امام رحمه الله در جاهاى مختلف ديوان عرفانى خويش اين حقيقت را يادآور مى شود: عاشقم» عاشق و جز وصل تو درمانش 
نيستكيست كاين آتش افروخته در جانش نيست (ديوان امام) اى دوست به عشق تو دجاريم همهدر ياد رخ تو داغداريم همه 
(همان) در هيج دلى نيست بجز تو هوسيما را نبود بغير تو دادرسى كس نيست كه عشق تو ندارد در دلباشد كه به فرياد دل ما رسى 
(همان) علامه دهدار مى كويد: كسى از عشق خالى نيست ولو اين كه عشق را كسى حالى نيست. همه عشق دارند و ندارند. جون 
فطرى است همه دارند» ولى جون با عظمت است هر كسى نمى تواند به آن احاطه داشته و آن را آن جنان كه هست, بشناسد. مى 
بايد دانست كه مقصود كلى از ايجاد آدمى در دنيا ماده عشق و محبت استء و اين عشق و محبت را هركس به نوعى يافته با خود 
قرار داده» و آنجه حقيقت اين است نه در دست هركس و نه با هركس است و نه به اختيار هركس است كه با آن كه هيج يكك از 
اين ماده خالى نيستند و به اين نادانستكى كه حقيقت عشق و محبت جيست هيج احدى نيست كه ازين وادى نلاند و بر خود اين 
رقم نتكشد و خود را صاحب عشق و محبت نداند. (هزار و يكك نكته. نكته *69) بز ركان معرفت معتقدند كه عشق اختصاص به 
انسان ندارد» بلكه همه موجودات به نحوى از آن برخوردار هستند. شيخ الرئيس ابوعلى سينا معتقد است كه: هريكك از موجودات 
شوق طبيعى و عشق غريزى دارند. ضرورتا عشق در اين موجودات سبب وعلت وجود آنهاست... يس روشن شد كه هيج جيزى 
خالى از عشق نيست. (عرفان و عارف نمايان» )11817١‏ حكيم و عارف نامدار جهان اسلام صدرالمتألهين شيرازى رحمه الله در اين 
خصوص مى نويسد: حكماى متأله قدس انوارهم كفته اند كه محبت خدا در همه موجوداتى» حتى جمادات و نباتات سارى است و 
هم جنين نظر داده اند كه مبدأ همه حركت ها و سكون ها در اجسام عالى و سافل» آسمانى و زمينى» همان عشق واحد أحد استء و 
شوق به معبود صمد... و هرجيزى خواه كامل يا ناقص با اراده يا بى اراده» داراى عشقى جبلى و شوقى غريزى و حركتى ذاتى به 
طلب حق است و آسمان ها و زمين براين عشق در حركت و سكونند. وغايت و مقصد ازاين سير و ثبات» جز آفريننده آسمان و 
زمين و به سوى او نزديكك كشتن نيست. (عرفان و عارف نمايان» )11817١‏ حضرت امام رحمه الله نيز معتقد است كه عشق موهبتى 
است الهى كه همه موجودات به مناسب مرتبه وجودى خويش از آن بهره مندند. (ر.كك: امام خمينى» 137/6: در تفسير اللهم اسئلكك 
من مسائلكك بأحبتها اليكك) هم جنين حضرت امام رحمه الله در اين باره مى فرمايد: تمام موجودات و عايله بشرى با زبان فصيح يكك 
دل ويكك جهت كويند: ما عاشق كمال مطلق هستيم. ما حبٌ به جمال و جلال مطلق داريم. (شرح جهل حديثء *18) ذره اى 
نيست به عالم كه در آن عشقى نيستهمه بينند كه در غيب و عيان حاكم اوست كر عيان كردد روزى رُخش از يرده غيبذوالجلالى 
است كه بر دهر و زمان حاكم اوست (ديوان امام» 8'7) عقل و عشق يكى از نوآورى هاى قابل توجه امام خمينى شناخت درست 
جايكاه عقل و عشق در عرفان و جكونكى تعامل آن دو مقوله با يكديكر است. ايشان از جمله عارفان نادرى هستند كه به حوزه 
عقل ارج نهاده و به هم كرايى بين برهان و عرفان و شريعت يرداخته ودر مصاف عقل و عشق كذر از عشق را مطرح كرده و مرز 
جدايى برهان وعرفان را با دقت لازم مشخص كردند و به بسيارى از اختلافات ديرين فلاسفه و عرفان و علماى ظاهر قلم بطلان 


كشيدند. جون تكيه كاه شريعت و هدايت انبيا و اوليا بر عقل استء از اين روء امام به عقل با ديده احترام مى نككرند و در آثار خود 
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عقل را ملاك تكليف و مسئوليت انسان ها مى دانند: عقل محبوب ترين موجود در نزد خدا هست زيرا خداوند به عزِّت و جلالش 
سوكند ياد كرده كه آفريده اى محبوب تراز عقل ندارد. عقل مظهر علم حضرت حق است كه در مرتبه هويت و حقيقتش عالم 
است و ظهور آن در موجودات به اندازه استعداد آنهاست كه از حضرت علميه با واسطه حتٌ ذاتى تقدير شده است» حتى كه اكر 
وجود نداشت هيج موجودى از موجودات يا به عرصه ظهور نمى كذاشت و هيج كس به كمالى از كمالا-تش نمى رسيد. (امام 
خمينى» ::171/8) در عرفان امام رحمه الله » عقلا-نيت و برهان به اندازه اى نقش دارد كه ايشان حوزه معارف را حق طلق عقول 
بشرى مى داند: باب اثبات صانع و توحيد و تقديس و اثبات معاد و نبوت؛ بلكه مطلق معارف» حق طلق عقول و از مختصات آن 
است. و اكر در كلام بعضى محدثين عالى مقام وارد شده است كه در اثبات توحيدء اعتماد بر دليل نقلى استء از غرايب امور بلكه 
از مصيباتى است كه بايد به خداى تعالى از آن يناه برد. (امام خمينى»:1717: 27٠١‏ حضرت امام رحمه الله در هم كرايى عقل و عشق 
و برهان و شهود از هيج تلاشى دريغ نكردند و براين باورند كه براى شناخت اشياء بايد بين فلسفه مشاء و اشراق و عرفان جمع كرد؛ 
يعنى نه تنها فكر و عقل به تنهايى ره به جايى نمى بردء بلكه فكر با تصفيه نفس نيز كمال مطلوب نيست و بايد فكر و تصفيه نفس را 
با عرفان و ظواهرش آميخته كرد تا به شناخت حقيقت دست يافت. و از اين جهتء بين كلمات فلاسفه و عرفا هيج تهافت و مغايرتى 
وجود ندارد. ايشان در مصباح الهدايه در اين خصوص جنين مى نويسد: فان طور العرفاء و ان كان وراء العقلء الا انه لايخالف العقل 
الصريح والبرهين الفصيحء حاشا المشاهدات الذوقيه ان تخاف البرهان؛ والبراهين العقليه ان تقام على خلاف شهود اصحاب العرفان؛ 
(امام خمينى؛ "/18: 28) هر جند شيوه عرفا شيوه اى والا-تر از عقل استء در عين حال؛ مخالفتى با عقل صريح و برهان فصيح 
ندارد. حاشا كه مشاهدات ذوقى مخالف با برهان باشد و براهين عقلى برخلاف شهود اصحاب عرفان اقامه شود. بنابراين» ايشان 
كسب همه كمالاءت علمى و عملى را براى سالكك الى الله لازم و ضرورى مى داند: بر طالب مسافرت آخرت و صراط مستقيم 
انسانيت لازم است (كه از) هيج يكك از كمالات علمى و عملى صرف نظر ننمايد. كمان نكنند كه كفايت مى كند او را تهذيب 
خلق يا تحكيم عقايد يا موافقت ظاهر شريعتء جنانجه هريكك از اين عقايد ثلاثه را بعضى از صاحبان علوم ثلاثه دارا هستند؛ مثلا 
شيخ اشراق در اول حكمه الاشراق (شرح حكمة الاشراق» 10؟1) تقسيماتى مى كنند راجع به كامل در علم و عمل؛ كامل در عمل؛ 
و كامل در علم؛ كه از آن استفاده مى شود كه كمال علمى با نقص در عملء و به عكسء ممكن التحقق است؛ و اهل كمال علمى 
رااز اهل سعادت و متخلصين به عالم غيبت و تجرّد دانسته و مال آنها را انسلاك در سلكك عليين و روحانيين ينداشته. و بعضى 
علماى اخلا-ق و تهذيب باطن منشأ تمام كمالات را تعديل خلق و تهذيب قلب و اعمال قلبيه دانند» و ديكر حقايق عقليه و احكام 
ظاهريه را به يشيزى محسوب ندارند» بلكه خار طريق سلوكك شمارند. (جامع السعادات» 1/57) و بعضى از علماى ظاهرء علوم عقليه 
و باطنيه و معارف الهيه را كفر و زندقه يندارند و با علما و محصلين آن عناد ورزند. واين سه طايفه كه داراى اين عقايد باطله 
هستند» هر سه از مقامات روح و نشأت انسانيه محجوب هستند» ودرست تدبّر در علوم انبيا واوليا نكرده اند» وازاين جهتء بين 
آنها هميشه منافراتى بوده و هريكك به ديكرى طعنها زند و او را بر باطل داند. (جهل حديث؛ 88”) درست است كه امام رحمه الله 
براى عقل و عرفان نظرى جايكاه خاص و ويه قائل استء و ياد كيرى علوم حقّه و رياضت هاى علمى را لازم و ضرورى مى دانند و 
در اين خصوص مى فرمايند: بسيار بعيد است كه بدون كاشتن بذر علوم حقّه و توجه به همه شرايط آن بتوان شجره طبه معرفت را 
در دل نشاند و آن را يرورش داد. انسان بايد در ابتداى امر» رياضت علمى را در متون مختلفء و با همه شرايط و ابزار آن» تجربه و 
از آن غافل نشود كه كفته اند: «علم» بذر سير و سلوكك است'. (همان» ١‏ وهم جنين امام رحمه الله بر اين باورند كه هيج كونه 
مغايرتى بين عقل و عشق و عرفان وجود ندارد ودر صفحات قبلى به اين موضوع اشاره شد. اما امام رحمه الله در كتب عرفانى و 
اخلاقى خويش و هم جنين در ديوان خود» تصريح مى كنند كه در سير و سلوك و براى رسيدن به حقيقت مطلق, عقل به تنهايى 
كافى نيست و الفاظ و علوم عقلى به تنهايبى حجاب به شمار مى آيند و بايد از آن كذر كرد از اين روء در اين زمينه مى نويسد: تا 
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عقل در عقال مفاهيم و كليات است. از شهود و حضور خبرى ندارد كرجه علوم بذر مشاهدات استء ولى وقوف در آنها عين 
حجاب استء و تا آن بذور از زمين قلب» فاسد و ناجيز نشود» مبدأ حصول مشاهدات نككردد» واتا آنها در انبار قلب مورد نظر 
استقلالى استء از آنها نتيجه حاصل نككردد. (امام خمينى؛ //11: 04) الفاظ و عبارات همه حجاب هاى حقايق و معانى هستند و 
عارف ربانى را جاره اى نيست جز آن كه حجاب الفاظ و عبارات را ياره كرده و به دور افكند و با نور دل به حقايق غيبى بنككرد. از 
اين روء امام رحمه الله مى كويد كه اسفار و شفا مشكل ها را حل نكردند و بايد راه ديككرى را در بيش بككيريم. جز عشق تو هيج 
نيست اندر دل ماعشق تو سرشته اند اندر كل ما اسفار و شفاى ابن سينا نككشودبا آن همه جر و بحثهاء مشكل ما با شيخ بكو كه راه 
من باطل خواندبر حق تو لبخند زند باطل ما (ديوان امام) و در جاى ديكر مى فرمايد: بايد آينه فلسفه و عرفان نظرى را شكست و به 
ديوانكى روى آورد؛ يعنى عشق خرّم آن روز كه ما عاكف ميخانه شويماز كف عقل برون جسته و ديوانه شويم شكنيم آينه فلسفه و 
عرفان رااز صنم خانه اين قافله بيكانه شويم (همان) سير و سلوك در راه حق و حقيقتء با محاسبات مادى و عقلى هماهنكى ندارد. 
بنابراين» عارفان اغلب به عقل مادى و منفعت طلب حمله و انتقاد كرده اند. امام رحمه الله در اين خصوص مى سرايد: آن كه دل 
خواهد درون كعبه و بتخانه نيستآ نجه جان جويد» بدست صوفى بيكانه نيست كفته هاى فيلسوف و صوفى و درويش و شيخدر خور 
وصف جمال دلبر فرزانه نيست هوشمندان را بكو دفتر ببندند از سختا نجه كويند از زبان بيهش و مستانه نيست (همان) امام رحمه الله 
در يايان» عقل كرايان را خطاب قرار داده وو از آنان مى خواهند كه ساكت شوند و دقتر فكر را ببندند» زيرا كفته هاى آنان حاصل 
فكر و استدلال و سخن است ولى آنجه مى تواند انسان را به حق و حقيقت رهنمون شود» واقعيت شفاف و زلالى است كه فراتر از 
فكر و كفتار قرار داد. از ديدكاه امام رحمه الله » روح بايد از مرحله عقل هجرت كند و در وراى عشق و ديوانكى قدم بككذارد ودر 
مصاف و جهاد عقل و عشقء عقل مقهور عشق قرار مى كيرد و جهاد اكبر به معناى واقعى همين جهاد عقل و عشق است و جهاد 
اكبر به اين معنا يكى از ابداعات حضرت امام رحمه الله است. از اين روء امام رحمه الله برخلاف ديكران جهاد و هجرت را به سه 
قسم تقسيم كرده است. (ر.كك: بنيان مرصوص امام خمينى رحمه الله » ”و /60 و 28) بزركان و سلف صالح «جهاد) و هجرت' را 
به دو دسته تقسيم كرده اند: «جهاد اصغر؛ آن است كه انسان با دشمن بيرون بجنككد و ييروز شود. «جهاد اكبر؛ آن است كه انسان با 
دشمن درون نبرد كرده. عادل و با تقوا شده ودر صحنه نبرد با هوس درون بيروز شود. «هجرت صغرا» آن است كه انسان از محلى 
كه نتواند در آن شعاير دينى را احيا كند. كوج كرده و به جايكاهى برود كه توان اقامه دين در آن جايكاه ميسر باشد و «هجرت 
كبرا» آن است كه انسان از هر كونه يليدى دورى و يرهيز كند: «والرجز فاهجر)» (مدثر 76/0) يعنى از خواسته هاى باطل و عاطل 
نفس كوج كرده و به حدّى برسد كه نفس طلب كناه ازاو نكند. اما امام خمينى رحمه الله به تبع برخى از بزركان اهل معرفت» 
(مراتب جهاد. رساله شريعت» طريقت و حقيقت» )7١8075‏ آنجه را ديكران جهاد اكبر مى نامند» جهاد اوسط مى شمارد, و آنجه را 
ديكران هجرت كبرا مى يندارند» «هجرت وسطا» نام كذارى مى كند. ديكران مراحل بالاتر را نديده اند اين مرحله را جهاد اكبر 
ينداشته اند» و جون جلوتر نرفته اند» اين مرتبه را هجرت كبرى دانسته اند. «جهاد اكبر» اين نيست كه انسان بكوشد خوب. عادل و با 
تقوا باشدء بلكه اين مرحله؛ «جهاد اوسط» است,ء و «جهاد اكبر» آن است كه انسان به جايى برسد كه از شرٌ «عقل» نجات بيدا كرده. 
از بند «استدلال» رهيده؛ از خطر «برهان» نجات يافته» و به وادى تعقق) بابكذاره: كبن كه كرقار محاسبات فكر و عقل است» او 
«عاقل» است نه «عارف» و «عاشق» و محبّ» دوستء زيرا كرجه توانسته است از كزند جهل رهايى يابد» اما هنوز نتوانسته عقل را رام 
كند. اككر كسى از خواسته هاى نفس هجرت كرهد. به كونه اى كه نفس طلب كناه از او نكند» به هجرت وسطا موفق شده است» و 
هجرت كبرا آن است كه انسان از برهان به عرفان و از عقل به عشق هجرت كند. مى توان كفت كه: فقط نبرد مفهوم و مشهود؛ و 
جدال حصول و حضورء و جنكك برهان و وجدان كه استحقاق نام كذارى به جهاد اكبر را داراست,ء و تنها انتقال از حكمت و عقل 


به عرفان ناب و عشق است كه در خور نام بردارى به هجرت كبراست. حضرت امام رحمه الله توانست هم جهاد سه كانه را يشت سر 
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بكذارد وهم هجرت سه كانه راطى كند ودر سايه آن توانست دست به كارهاى عظيم؛ و بزركك و فوق العاده بزند. كارهاى 
متعارف مردمى با ارزيابى عقل مصطلح صورت مى يذيرد» ولى كارهاى خارق عادت با محاسبه عشق و شوق تنظيم مى شود آنها 
همان عقل بالغ و كامل اند. بنابراين» در آثار تاريخى و نثارهاى متحي رالعقول» تنها عقل متعارف اوساط مردم است كه متحير مى 
شود وازفتوا باز مى ماند و دستور ارتجاع يا سكوت يا تققه و مانند آن مى دهد كه خصوصيت هاى نفسانى از قبيل جبان بودن و 
احساس وحشت كردن در نحوه ارزيابى و محاسبه نيز سهم به سزايى داردء ليكن عقل بالغ به قله عشق و شوق در عين محاسبه دقيق 
و ارزيابى كامل» هركز وهم و نيز عقل متعارف محدود و مدار بسته را به مشورت نمى كيرد» جه اين كه خصوصيت هاى نفسانى 
انسانٍ عاشق مشتاق» همانا شهامت و سلحشورى است نه هراس و تقه يرورى و نه تهوّر و بى باكى. خلاصه اين كه امام رحمه الله در 
مصاف عقل متعارف با عشق و شوق, جانب عقل برين را بركزيدند نه عقل متعارف راء و نداى بطلان تقته را طنين انداخت و از اين 
روء فرمود: واللّه تا حالا نترسيده ام؛ (صحيفه نورء )1/٠07‏ زيرا كه ترس و وحشت به دل هاى اولياى الهى راه نمى يابد: «الا-ان 
اولياءالله لا-خوف عليهم ولاهم يحرنون». (يونس, 003١/97‏ علادئم و آثار عشق انسان به خدا در مقام بيان تعريف و جيستى عشق 
روشن شد كه موضوعات و مقولاتى همجون عشق و حبّء غيرقابل تعريف بوده و سخن كفتن از حقيقت آن بسى مشكل استء جرا 
كه دركك حقيقت آن ممكن و ميسر نيستء و تنها مى توان از آثار و نتايج لوازم آن سخن راند واز اين طريق» به وجود عشق در 
افراد و اشخاص بى برد. بنابراين» بحث علائم و آثار عشق حايز اهميت استء و يرداختن به آن ضرورى به نظر مى رسد. مدّعيان 
عشق و محبت در جهان نفاق و تزوير فراوانند» ليكن هيج ادعايى بدون دليل مقبول نمى افتد و عشق و عاشقى هم از اين قاعده 
مستثنا نيست و بدون دليل ثابت نمى شود و دعوى محبت خدا نياز به بنيه و علامت دارد. امام خمينى در اين خصوص مى فرمايند: 
آخر دعوى محبت كسى (كه) ببنه نداشته باشد يذيرفته نيست. ممكن نيست من با شما دوست باشم و محبت و اخلاص داشته باشم 
و برخلاف تمام مقاصد و مطلوبات شما اقدام كنم. درخت محبت و نتيجه اش عمل بر طبق آن است و اكر اين ثمره را نداشته باشدء 
بايد دانست كه محبت نبوده» خيال محبت بوده. ... عاشق در جبله طبيعيه اوستء اظهار عشق و تغزّل در شأن معشوقء و عمل به لوازم 
ايمان و محبت خدا و اولياى او. (اكر) عمل نكرد مؤمن نيست و محبت ندارد. (شرح جهل حديث, 2378 بنابراين» بايد آثار و علائم 
عشق و محبت را شناخت. يادآورى اين نكته لازم است كه در اين مختصر نمى توان همه علائم و آثار را بررسى كردء ازاين رو 
ناجاريم به توصيف و توضيح برخى از آنها با توجه به ديدكاه امام رحمه الله بيردازيم. .١‏ مقدم داشتن و ترجيح محبوب بر همه كس 
و بر همه جيز در نككّاه امام رحمه الله » وادى عشقء جايكاه مقدّسان و مخلصان است و شرط كام نهادن در اين بادى. ياكك و خالص 
شدن و دل كندن از محبوبهاى مقيد است. (امام خمينى» 4957) هم جنين امام خمينى رحمه الله معتقد است كه لالزمه عشق» 
استغراق در جمال محبوب است كه نفى جميع محبت ها را به دنبال دارد و انسان را هم از اظهار آن باز مى دارد: لا يخفى على 
العارف ان من كان فى مراتب السير و اصلا الى فناء الب فائيا فى ذاته و صفاته يكون خلته خلها الله تعالى فخليل الله لا يأبى عن 
خلته بخلاف من كان دون ذلك فانٌ محبه المحبوب نفى جميع الاحبه؛ (تعليقات على شرح فصوص الحكم و مصباح الانس» )1١١‏ 
بر انسان آ كاه روشن است كه هركس در مراحل سير و سلوك به فناء ذات و صفات رسيده باشد, او دوستدار و محبٌ خداست و 
دوست خدا در دوستى از هيج جيزى فروكذار نمى كند زيرا كه محبت محبوب» نفى جميع محبت ها را به دنبال دارد. و در جاى 
ديكر مى فرمايد: فان العشق المفرط يوجب ان يفدى ما هو احبٌ عنده فى طريق محبوبه. فالاستغراق فى جمال المحبوب يمنعه عن 
ان يعبر؛ (همانء )١71/‏ عشق زياده از حد باعث مى شود كه انسان محبوب ترين جيز خويش را در راه معبود فدا كند و استغراق در 
جمال محبوب انسان را از اظهار آن باز مى دارد. از منظر امام رحمه الله دل مؤمن عرش و سرير سلطنت حق و منزلككاه آن ذات 
مقدّس است و توجه به غير حق تعالى خيانت به حق است و حبّ غيرذات خدا و خاصان اودر مشرب عرفان خيانت به شمار مى 
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حجاب ها وراه خرق و عبور از آنهاست. در اسفار جهاركانه عقلى و عرفانى نيز شناخت حجاب هاى نورانى و ظلمانى» جايكاه 
رفيعى دارد؛ بلكه مى توان ادعا كرد كه تمام اخلاق و عرفان» يا مقدمه براى رفع حجاب بين انسان و خداست, يا نتيجه و فرع آن 
است. يكى از آثار و علائم عشق الهى رفع حجاب هاى ظلمانى و نورانى است. عاشقان خدا كسانى اند كه زنكار حجاب از آبينه 
دلشان زدوده اند و با ديده دل شكوه و جلال حضرت حق را شهود كرهده اند. داراى بدنى دنيوى» روحى حجبى و عقولى آسمانى 
اند با نور يقين تماشاكر حقايق عالمند و كشت و كزارشان در ميان صفوف فرشتكان است. (لمعات» 80) شيخ فخرالدين عراقى 
(همان» 577) در اين خصوص مى نويسد:... محبوب هفتاد هزار حجاب از نور و ظلمت بهر آن بر روى فروكذاشت تا محبٌ خوى 
فرا كند واو رايس يرده ببيند» تا جون ديده آشنا شود و عشق سلسله شوق بجنباند» به مدد عشق و قوت معشوقء يرده ها يكايكان 
فر وكشايد؛ يرتو سبحات جلال» غيرت وهمٌم را بسوزاند و او به جاى او بنشيند و همكّى عاشق شود. حضرت امام رحمه الله در اين 
زمينه مى نويسد: «اهل معرفت مى كويند: حق تعالى براى محبوب خود رفع حجب مى كند و خدا مى داند در اين رفع حجب جه 
كرامت هايى است». غايت آمال اوليا و نهايت مقصد آنها همين رفع حجب بوده). هم جنين امام رحمه الله بر اين باورند كه: محبت با 
يكديكر در راه خدا سبب حبّ خدا شود. واين حبٌ نيز نتيجه اش رفع حجب مى باشد» جنانجه عرفاى شامخين فرمايند. معلوم است 
اين محبوبيت نيز داراى مراتب است؛ جنانجه حب فى الله از حيث شوب و خلوص نيز داراى مراتب كثيره است. و خلوص تام آن 
است كه شوب بر كثرات اسمايى و صفاتى هم نداشته باشد واين موجب حبٌ تام استء و محبوب مطلق. محجوب از وصال 
نخواهد شد در شريعت عشقء و بين او و محبوبيش حجابى نخواهد ماند. (شرح جهل حديث, )59١‏ امام رحمه الله در اين خصوص 
جنين مى سرايد: عارفان يرده بيفكنده به رخسار حبيبمن ديوانه.» كشاينده رخسار توام (ديوان امام) از ديده عاشقان نهان كى 
بودى؟فرزانه من! جدا زجان كى بودى؟ (همان) بدين ترتيب» فقط با قدم عشق مى توان از تعيئنات به در آمد و به رفع كدورات 
اسما و صفات يرداخت و به محضر محبوب باريافت: (امام خمينى»17170/177) زيرا در جركه عشاق روم بلكه بيايماز كلشن دلدار 
نسيمى رديايى اين ما و منى جمله زعقل است و عقال استدر خلوت مستان نه منى هست و نه مايى (ديوان امام» /141) عشقء انسان 
سالك را به جاى اين كه به ماهيات و تعتّنات» كه دنياى كثرت استء. مشغول كندء به مبدأ هستى و معت حق با همه موجودات فرا 
مى خواند. *. عاشق خواهان بى نامى است حضرت امام رحمه الله در جهل حديث مى فرمايد: اى مدعى معرفت و جذب سلوك و 
محبت و فنا! (خداوند از لسان ييامبرش فرمود:) «اوليايى تحت قبايى لايعرفهم غيرى؛؛ تو اكر از اولياى حق و محبين و مجذوبينى؛ 
خداوند مى داند. به مردم اين قدر اظهار مقام و مرتبت مكن و اين قدر قلوب ضعيفه بندكان خدا رااز خالق خود به مخلوق متوجه 
مكن و خانه خدا را غضب مكن. (شرح جهل حديثء 187) 8. عبادت عاشق امام رحمه الله معتقدند كه وصال به محبوب مطلق 
غايت آمال اوليا و منتهاى آرزوى اصحاب معرفت و ارباب قلوبء بلكه قَرّهٌ العين سيد انبياء صلى الله عليه و آله است. (امام خمينى» 
#©) و نماز را واسطه جنين اتصالى مى دانند و طبيعى است قبله جنين عابدى ابروى محبوب باشد. (ر.كث: ديوان امام» 003 
نماز براى عارف عاشقء معراج است و مقام انسان كامل را به او عطا مى كند. نما ز كزار عاشق» عبادت حق و مناجات محبوب مطلق 
ومكالمهيا مالكف المل و كك ارا تكلف ومفقة لمن داتد از اين روء الذك متاجات تحق وااعشاق ملذقات مجرت وا با ملكف هن 
معاوضه نمى كند و با حق و عبادت او عشق بازى مى نمايد. قلوب عشقيه شوق و جذبه بر عارفان دلباخته غالب مى آيد و با قدم 
حب وعشق قدم در محضر انس مى كذارد و قلوب آنها بدان جذبه غيبيه» تا آخر نماز به عشق محضر و حاضر با ذكر و فكر حق 
معاشقه و معافقه مى نمايد. (امام خمينى» :1717٠‏ 177) در حديثى از ييامبر كرامى اسلام صلى الله عليه و آله نقل شده كه: افضل 
الناس من عشق العباده و عانقها و احّها بقلبه و با شرها بجسده و تفرغ لهاء فهو لاا يبالى على ما اصبح من الدنيا على عسرام على يسر؛ 
(اصول كافىء ١5١/9؛‏ وسايل الشيعه» ١2/١؛‏ كتاب الطهاره. «ابواب مقدّمه العبادات»» باب 219 حديث )١‏ برترين مردم كسى است 


كه به عبادت خدا عشق بورزد و براى آن آغوش باز كند و از جان و دل آن را دوست بدارد و با زبان خود بدان بيردازد و به جيز 
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ديكر اشتغال نيابد. جنين كسى را انديشه آن نخواهد بود كه دنيايش با آسايش و راحتى بككذرد يا با سختى و مشقت. در روايتى از 
امام صادق عليه السلام مى خوانيم: العباده ثلاثه: قوم عبدوااللّهَ عزوجل خوفا؛ فتلكك عبادة العبيد و قوم عبدوالله تبارك و تعالى طلب 
الثواب؛ فتلكك عبادة الاجراء؛ قوم عبدواالله عرّوجِلٌ حا له؛ فتلكك عبادة عساوو ف اقل العباده؛ (اصول كافى». 2/171 عبادت سه 
كونه است: كروهى خداوند رااز ترس مى يرستند يس اين يرستش برد كان است. كروهى خداوند را براى رسيدن به ياداش مى 
برسكد سن او ا سدكن عتدوواتن اسحدو كروفى عداوثد را الاروق فسية من سعد واب رسكن آزاد كان اسعيو او از هسمه 
عبادت ها برتر است. حضرت امام رحمه الله با توجه به فرمايش مولى الموحدين مى فرمايد: اى عزيزء عبادت و اطاعت حق تعالى از 
بارزترين شجره عشق الهى است كه البته عبادت احرار» ميوه كامل اين درخت مى باشد عبادتى كه براى حبٌ حق تعالى و يافتن آن 
ذات مقدّس تحمّق مى يابد و خوف از جهنم يا شوق بهشتء محرك آن نيست مانند عبادات ائمه اطهار عليهم السلام كه فرمودند: 
عبادت ماء عبادت احرار است. (ر.كك: شرح جهل حديث, اه و 0778 حضرت امام رحمه الله معتقدند كه: انسان به حسب فطرت 
خداداد وجبلت اصلى ازقنا وممات مشر استث و قاو ات را ذوسة ذارد. ابع فطرت حب لقاء متعلق به بقاع مطلق و تيا 
دائمى سرمدى است؛ يعنى بقايى كه در آن فنا نباشد و حياتى كه در آن زوال نباشد. و جون در فطرت انسان اين حب و آن تنفر 
وجود دارد؛ از اين روء آنجه را كه تشخيص بقا در آن داد و آن عالمى را كه عالم حيات دانست» حب و عشق به آن يبدا مى كند و 
ازعالم مقابل آن متنفر مى شود. يس بايد دانست كه كراهت و خوف مااز مركك به اين دليل است كه ما ايمان به عالم آخرت 
نداريم و قلوب ما مطمئن به حيات ازل و بقاى سرمدى آن عالم نيست. و علاج قطعى منحصر آن وارد كردن ايمان است در قلب به 
فكر و ذكر نافع و علم و عمل صالح. اما كمّل و مؤمنين مطمئنين از مركك كراهت ندارند» كرجه وحشت و خوف دارند زيرا خوف 
آنها از عظمت حق تعالى و جلالت آن ذات مقدّس است. وازاين رو» حضرت اميرالمؤمنين» سلام الله عليه در شب نوزدهم وحشت 
و دهشت عظيمى داشت با آن كه مى فرمود: «به خحدا قسم كه يسر ابوطالب به مركك مأنوس تر است از بجه به يستان مادرش». دل 
عاشق در وقت ملاقات مى تبد و وحشتناكك و خايف شود؛ ولى اين خوف و وحشت غير از خوف هاى معمولى است. (ر.كك: شرح 
جهل حديث؛ 88"او21”) از ديدكاه امام رحمه الله » روز مركك يايان هجران و روز وصل به محبوب است: وعده ديدار نزديكك 
استء ياران مزده باداروز وصلش مى رسدء ايام هجرام مى رود (ديوان امام) ه. غوطه ورى عاشق در درياى فنا يكى از ويزكى هاى 
عاشق و يكى از عالى ترين بركات و ثمره عشق فناى محبٌ در محبوب است. به جاست قبل از اين كه ديد كاه حضرت امام رحمه 
الله در اين خصوص بيان شود» توضيح مختصرى درباره «فناى فى الله و كذ ركاه ها و منزلكاه هاى اين مسير با استفاده از سخنان 
عده اى از معروف ترين و معتمدترين شاكردان مكتب ابن عربى؛ به ويزه داوود قيصرى صاحب شرح فصوص ذكر شود: عرفا 
معتقدند كه انسان در بدو تولد همجون باقى حيوانات جيزى جز خوردن و آشاميدن نمى شناسد. سيس به تدريج؛ باقى صفات براى 
او يديدار مى شود مانند شهوت» غضب» حرصء» حسدء بخل و غير اينها از صفاتى كه ثمره احتجاب و دورى از معدن وجود و 
صفات كماليه است. يس انسان در اين مرحله» حيوانى است راست قامتء كه از او اعمال مختلف برحسب اراده هاى كوناكون 
اذو قوف بنك اذ 3 سكاتي كدر عراب غللت وجيا دار شد وجوعه كرديد ناوراك اين لذات يراق لداك شكرت 
استء و بالاتر از اين مراتب كمالى ديكر از اشتغال به محرمات شرعى توبه مى كند و به سوى خداوند متعال بازكشت مى نمايد. 
در نتيجه» شروع مى كند به تركك زوايد دنيايى جهت براى به كمالات اخروى. وعزم را جزم مى كند تا از مقام جان خود به سوى 
خداوند هجرت كندء و جون نفس در اين سفر در غربت از مكان مألوف واقع مى شود؛ طبيعى است كه احتياج به راهنما دارد كه 
بير راه طريقت است. سعى ناكرده در اين راه بجايى نرسيمزد اكر مى طلبى طاعت استاد ببر سالكك هر كاه در طريق وارد شد نسبت 
به هرجه مانع او باشد و او رااز مقصود بازدارد» زهد مى ورزد واز هر جيز كه در قلبش خطور كند و او را متمايل به غير حق كندء 


يرهيز مى كندء و آن رادر هرجه امر مى كندء متهم مى نمايد» حتى اككر او را امر به عبادت كند زيرا طبيعت نفس بر دوست داشتن 
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شهوات و لذت هاستء. يس سزاوار نيست ايمن از دخالت او باشد» جون كه نفس از مظاهر شيطانى است. سالكك هركاه از نفس 
خلا.ص شد و باكيزه كرديد و زندكى خوشى به واسطه لذت بردن در راه محبوب به دست آورد؛ با طنش نورانى مى شود و 
يرتوهاى انوار غيب بر او ظاهر مى كردد و باب ملكوت بر او باز مى شود و مكاشفاتى يكى يس از ديككرى براى او رخ مى دهد. 
در نتيجه؛ امور غيبى را در صورت هاى مثالى مشاهده مى كند. وقتى جيزى از اينها را جشيدء به كوشه كيرى راغب مى شودء 
تنهايى» ذكرء مواظبت بر طهارت كامل» وضوء عبادتء مراقبه» محاسبه؛ روى برمى كرداند از اشتغالات حسىء و قلب رااز محبت 
حسيات تهى مى كند و به طور كلىء باطنش به سوى حق توجه مى نمايد. يس براى او وجد. سكرء وجدان» شوق و ذوق» محبت» 
هيجان و عشق يبدا مى شود واو را هر جند كاهى از خود محو مى كندء واز خود فانى مى سازد. در اين هنكام؛ معانى قلبى و 
حقايق ينهانى و انوار روحى را مشاهده مى كند و به مرتبه معاينه و مكاشفه مى رسد و كاه انواز حقيقى بر او يديدار و كاه ينهان مى 
شود. اين مكاشفات كاه به كاه ادامه مى يابد تا آن كه رسوخ يافته و سالكك از تلوّن رهايى يابد» كه در اين وقت بر او آرامش 
روحى و طمانينه الهى وارد مى شودء و ورود اين يرتوها و احوال براى او ملكه مى كردد. يس داخل در عالم جبروت شده و 
موجودات مجرد و انوار برتر و مدبّرات كلى عالم را از فرشتكان مقرّب و بى تاب از عشق جمال الهى مشاهده مى كند» و وجود او 
به نور آنان متحقق و ثابت مى شود. در اينجاست كه نور احديت و يرتوهاى عظمت و كبرياى الهى بر او ظاهر شده. او را جون 
ذرات افشانده. غيرمرئى قرار مى دهد ودر اينجا كوه وجودش مضمحل مى شود و براى خداوند جنان سجود و خضوعى مى كند 
كه تعيّنش در تعبّن حقيقى متلاشى شده و وجودش در وجود الهى از بين مى رود. اين مقام فنا و محو است. (مقدمه شرح فصوص 
الحكم؛ فصل )١١‏ شيخ اكبر محيى الدين ابن عربى مى نويسد: يكى از ويزكى هاى عاشق الهى «غرام)(؟) است و آن فناى 
دردمندانه و اندوهبار محبٌ در محبوب است. از منظر شيخ براى محب صفتى والا-تر از غرام نيست زيرا غرام در ب ركيرنده همه 
اوصافى است كه از محبت حاصل مى شود. (ابن عربى» 1518: 71/87) شيخ نجم الدين رازى مى نويسد: جون (عشق) عاشق را به 
معشوق رسانيد, لاله صفت بر در بماند. عاشق جون قدم در باركاه وصال معشوق نهادء يروانه صفت نقد هستى عاشق را نثار قدم 
شعله شمع جلال معشوقى كندء تا معشوق به نور جمال خويشء عاشق سوخته را ميزبانى كند. (رازى» 1787: 27 ) امام رحمه الله نيز 
مى سرايد: هجرت از خويش نموده سوى دلدار رويمواله شمع رخش كشته و يروانه شويم (ديوان امام) در جاى ديكر كويد: عشقء 
صفت آتش «دارد) و سير او در عالم نيستى استء هركجا رسد و به هرجه رسدء فنابخشى «لاتبقى و لاتذر) (مدثر» 06/18 بيدا كند. 
مقام فنا داراى سه مرحله است .١‏ محو: يعنى فناى افعال عبد در فعل حق كه سالكك در اين مرحله همه كارها رااز خدا مى داند و به 
اين مرحله «فناى در افعال» نيز مى كويند. 7. طمس: يعنى فناى صفات عبد در صفات خداوند و در اين مرحله؛ براى موجودات هيج 
صفتى نمى بيند جز اين كه آن را از خدا مى داند و در اين مرحله «فناى در صفات» نيز نام كذارى مى شود. ". محق: يعنى فناى 
وجود عبد در ذات حقء كه در اين مرحله هيج يكك از موجودات عالم را به استقلال نمى بيند و همه را يرتو ذات حضرت حق مى 
داند و به اين مرحله «فناى در ذات» نيز كويند. (ر.كك: صراط سلوك, 5١١و1712)‏ حضرت امام رحمه الله معتقد است كه عاشق 
وارسته از خود كذشته اى است كه جز به محبوب و خواسته هاى او توجه ندارد. مجذوبان جمال جميل و عاشقان دلباخته اواز هر 
دو جهان رسته و جشم از اقاليم وجود بسته و به عزِّ قدس جمال الله بيوسته اند و آنان مدام در محضر خداوند هستند و لحظه اى از 
ذكر و فكر و مشاهدات و مراقبت مهجور نيستند. (آداب الصلاة» )3١8‏ با جذبه الهى و جذوه نار عشق سالك از بيت مظلمه نفس 
خارج و با قدم كذاشتن بر فرق اتِت و انائئيت حجب ظلمانيه و نورانيه را خرق كرده و به نهايت مسير كه فناى در ذات استء نايل 
مى شود. امام شهيدان در اين خصوص جنين مى نويسد: ويس از آن كه انسان قدم بر فرق ائيِت و اناتئيت خود كذاشت وازاين 
بيت خارج شد و در طلب مقصد اصلى و خداجويى منازل و مراحل تعيّنات را سير كرد و قدم بر فرق هريكك كذاشت و حجب 


ظلمانيه و نورانيه را خرق نمود و دل از همه موجودات و كائنات بركند و بتها رااز كعبه دل به يد ولايت مابى فروريخت و كواكب 
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واقمار و شموس ازافق قلبش افول كردند و وجهه دلش يكك رو و يكك جهت بى كدورت تعلق به غير» الهى شد و حال قلبش 
وجَهِتٌ وجهى للذى فطرالسموات والارض (انعام» شد وفانى در اسما و ذات و افعال كرديد» يس در اين حال از خود بى 
خود شود و محو كلى برايش حاصل شود و صق مطلق رخ دهد» يس حق در وجود او كاركر شود وو به سمع حق بشنود و به بصر 
حق ببيند و به يد قدرت حق بطش كند و به لسان حق نطق كندء و به حق ببيند و جز حق نبيند» و به حق نطق كند و جز حق نطق 
نكند» از غير حق كور و كر و لال شود و جشمش و كوشش جز به حق باز نشود و اين مقام حاصل نشود, مككر با جذبه الهيه و جذوه 
كان اعشق كة بديق جذوه عشقيه لأزال مقرب به حق شو ويه آن هذيه ريريف كه عقيب نح ذاقى اسث: ازا و دستكيرق شود 
(شرح جهل حديثء 840و041) خداوندا ما را از شيفتكان در صراط و جويندكان آب حيات و فانى در فعل و صفت ذات خويش 
قرار بده. خداوندا از سر كوى تو مأيوس نكردم هركزغمزه اى غمزد كان را تو مدد كارى كن عاشقمء عاشقم افتاده و بيمار 
تواملطف كن لطفء زبيمار يرستارى كن كتاب نامه .١‏ ابن عربى» محيى الدين» فصوص الحكم., '. » الفتوحات المكيه؛ دار الاحياء 
التراث العربى» لض الكخيرة امام خمينى» مصباح الهداية الى الخلافة و الولاية» با مقدمه استاد سيد جلال الدين اشتيانى» مؤسسه نشر 
تنظيم و نشر آثار امام خمينى» ١1/7‏ ش. ؟. » سرٌ الصلاة» مؤسسه تنظيم و نشر آثار امام خمينى» 84. . , شرح حديث جنود عقل 
و جهلء مؤسسه تنظيم و نشر آثار امام خمينى» مؤسسه جاب و نشر درج //ا17. #.» آداب الصلاة» مؤسسه تنظيم و نشر آثار امام 
خمينى» 388"., تفسير سوره حمدء مؤسسه تنظيم و نشر آثار امام خمينى» 4.1770 » شرح جهل حديث» مؤسسه تنظيم و نشر 
آثار امام خمينى. 9. صحيفه نور ج 235 مؤسسه تنظيم و نشر آثار امام خمينى. ».٠‏ شرح دعاى سحرء ترجمه سيد احمد فهرى» 
انتشارات اطلاعات» تهران» 1707/5. .١١‏ » تعليقات على شرح فصوص الحكم و مصباح الانس» مؤ سسه ياسدار اسلام. ١١.»ء‏ ديوان» 
مؤسسه تنظيم و نشر آثار امام خمينى. 17. ابن سيناء الاشارات و التنبيهات» نمط ى با شرح نصيرالدين طوسىء تحقيق سليمان دنياء 
مو سسه نعمان» بيروت. 15. آملى» سيد حيدرء مراتب جهاد» رساله شريعت؛ طريقت و حقيقت. 10. مستملى نجارء ابوابراهيم» شرح 
تعدف لمذهب التصوفء انتشارات اساطيرء تهران» 1787. .١8‏ حسن زاده آملى» حسنء هزار و يكك نكته؛ /17. » صراط سلوكك» 
كردآورنده على محيطى» انتشارات آل على(ع)؛ قم. 1 حر عاملى»» محمد بن حسن» وسائل الشيعه» ج 2 مكتبة الاسلاميه» تهران. 
9. جوادى آملى» غبدالله »كان مر صوص امام خمينى» مركز نشر اسراء. مه شيرازى» صدرالدين محمدل.» عرفان و عارف نمايان» 
ترجمه محسن بيدارفر» انتشارات الزهراء» قم. ."١‏ دماوندى» ملا عبدالرحيم» ."١'‏ رازى» نجم الدين» رساله عشق و عقل» به اهتمام و 
تصحيح د كتر تقى تفضلى» بنكاه ترجمه و نشر كتاب» 07 ؟53. طباطبائى» فاطمه» سخن عشق» معاونت يزوهشى يزوهشكده امام 
خمينى و انقلاب اسلامى. زفة همدانى» امير سيك على» مشارب الذواق» تصحيح محمد خواجوى. انتشارات عولى» تهران» فار ديرة 
كلينى» محمد بن يعقوبء اصول كافىء» ج *. ترجمه و شرح جواد مصطفوى. انتشارات علميه اسلاميه. 8؟. مجلسىء محمد باقر 
بحارالانوار» ج 85 دار الاحياء التراث العربى» ١5١7‏ ق. 17؟. مولوى» جلال الدين محمد, مثنوى معنوىء دفتر اول» تصحيح رينولد 
نيكلسون, به كوشش مهدى آذريزدى (خرمشاهى).؛ انتشارات يزوهشء تهران. 18. آشتيانى» سيد جلال الدين» شرح مقدمه شرح 
فصوص الحكمء فصل 2٠١‏ مركز انتشارات دفتر تبليغات اسلامى. 19. مكارم شيرازى» ناصرء تفسير نمونه» ج .٠ .١18‏ ديلمى؛ 
هنرى كربين و محمد معينء» تهران» ١١777‏ ش. ""”. سهروردى» شهاب الدين» شرح حكمة الاشراق» 1 نراقى» مهدى. جامع 
السعادات» ١.طفيل‏ هستى عشقند آدمى و يريارادتى بنما تا سعادتى ببرى ؟. وارُهُ «غرام) در اصل به معناى مصيبت و ناراحتى شديدى 
مى شود. اطلاق اين وازه بر جهنم به دليل آن است كه عذابش شديدء بى كير و يردوام است. (تفسير نمونه» 0/1 منابع مقاله: 
مجله يزوهشهاى فلسفى - كلامى» شماره غفارزاده» على؛ 
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نقش آفرينى عشق در نظام هستى از نكاه امام خمينى (ره) 


نقش آفرينى عشق در نظام هستى از نكاه امام خمينى (ره) جكيده: ردياى مقوله عشق و محبت به وضوح در سطر سطر متون عرفانى 
ما مشاهده مى شود تا آنجا كه مى توان ادعا نمود موضوع اين مقال از يرمحمول ترين موضوعات تاريخ ادب و عرفان است و به 
اعتقاد نكارنده از محورى ترين موضوعات عرفانى است كه هم «قوس نزول » با او آغاز مى كردد و آسمان هستى ستاره باران مى 
شود و هم در «قوس صعود) زمينه تكامل انسان را فراهم مى سازد و او را از عالم كثرت به وحدت رهنمون مى شود. در اين نكاه 
محب به واسطه مظهريت اسم محبء انسان كاملى است كه در كتاب تكوين يا تشريع همراه و همدوش است. براى بيان نظريات 
فوق ابتدا تعريف كوتاهى از عشق و محبت از ديد كاه عرفا داده شده و سيس در آثار و تاليفات عرفانى امام خمينى به تبيين جايكاه 
اين حقيقت يرداخته شده است. مقدمه با آنكه درباره عشق و محبتء ترادف يا تباين آن سخن بسيار رفته است و برخى از 
دانشمندان و متفكران كوشيده اند به سبكك و سليقه خود به توصيف و تبيين آن بيردازند رُاما جالب اين است كه اكثر آنان اتفاق 
نظر دارند كه حقيقت عشق قابل تعريف نيست. زيرا نمى توان آن را تحت مقوله اى از مقولات درآ ورد و براى آن جنس و فصلى 
در نظر كرفت. از اين نظر عشق به شكل منطقى قابل تعريف حقيقى نخواهد بود. بلكه تعريف عشق به طور شرح الا-سم و به اظهر 
الخواص است. به كفته ابن عربى «الحب ذوقى و لاتدرى حقيقته ٠‏ » زيرا حب حقيقتى است كه «من ذاق عرف )» (1818 ج 7: 10*) 
يس فقط مى توان به توصيف محبت يرداخت و بر مبناى ذوق و دريافت شخصى خود از آن سخن كفت. بدين ترتيب ياسخ اهل 
نظر به سؤال درباره جيستى محبت مختلف خواهد بود واين اختلاف به مراتب درك و دريافت ياسخ دهنده برمى كردد. ديلمى در 
عطف الا-لف در اين باره مى نويسد: «جواب متفاوت عرفاء به دليل تفاوت سائلين و اختلاف درجات فهم آنان است. » وى براى 
تبيين ريشه محبت از اقوال برخى از بزركان استفاده مى كند كه به ذكر دو نمونه آن بسنده مى كنيم: .١‏ حب از حب كرفته شده 
است و آن جمع حبه است و حبة القلب (؟) (سهروردى: 01128 10) آن جيزى است كه قلب به آن قوام دارد (ديلمى: ١١‏ قشيرى: 
.١‏ ممكن است حب ماخوذ از حب (به كسر حاء) باشد و منظور بذرهاى كياهان صحرايى است. حب» حب ناميده مى شود 
زيرا مغز و هسته حيات است (ديلمى: .)1١‏ او محبت را حقيقتى نورانى مى داند و به نحوه اتصال آنء با عوالم عقل و روح و جسم 
مى يردازد و در نهايت آن را زينت محب و صفت محبوب ذكر مى كند( ديلمى: 8*) واز قول ذوالنون مى كويد كه اصل محبت» 
الفت و اصل عشقء معرفت است (ديلمى: 7). ديلمى در همين كتاب از قول مكى در ياسخ به سؤال درباره «اصل محبت » مى 
كويد: محبت جيزى است كه به علت لطافت معنا در قلب وارد مى شود و اين لطافت از جانب محبوب به او تعلق مى كيرد و اولين 
نسبتى كه از محبت در قلب آشكار مى شود سه معنا دارد كه عبارت است از: استمرار ياد محبوب» آرزوى ملاقات معبود و شادمانى 
به هنكام ياد او. در بحث محبت نكته مهم ديكرى قابل توجه و تامل است و آن اينكه در جريان محبتء آنجه اصل است دوستى 
حق است كه مقدم بر همه دوستيهاست زيرا در ابتدا حق بنده را به دوستى مى كيرد. «نخست محبت خود را اثبات كرد و آنككاه 
محبت بندكان تا بدانى كه تا الله بنده را به دوست نككيرد بنده به دوست نبود) . نجم الدين رازىء راز اين مطلب را در شرح آيه 
«يحبهم و يحبونه »؛ آشكار مى سازد. كويد: «اكر يحبهم سابق نبودى بر يحبونه هيج كس زهره نداشتى كه لاف محبت زدى » . در 
واقع «يحبونه » بر «يحبهم » ايستاده است و وجود و قوامش به اوست. يس يحبهم صفت قدم است و سابق بر يحبونه» بدين جهت 
طبيعى است كه عارف بككويد: «ينداشتم كه من او را دوست مى دارم» جون نككّه كردم دوستى او مرا سابق بودا كفتم: سر و جان 
خود به كارت كردم هر جيز كه داشتم نثارت كردم كفتا تو كه باشى كه كنى يا نكنى اين من بودم كه بى قرارت كردم ( منسوب به 
ابو سعيد ابوالخير) يا ينداشتم كه «من او را مى خواهم خود او اول مرا خواسته بود . براين اساس در سير نزول يحبهم (محبت حق به 


خلق) خدا محب است و انسان (روح) محبوب ودر سير صعود يحبونه (محبت خلق به خالق) خدا محبوب است و انسان محب و در 
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حقيقت محبت از جانب خدا آغاز مى شود. عين القضاه عارف همدانى دليل «احسن القصص » بودن سوره يوسف را تبيين قصه 
«يحبهم و يحبونه ) مى داند: «اى دوست دانى جرا قصه يوسف احسن القصص شد؟ جون اول سوره اشارت به بدايت راه خداست و 
آخر سوره اشارت به نهايت راه خداى تعالى » . «اى دوست احسن القصص قصه يحبهم و يحبونه است » و در جاى ديكر مى نويسد: 
«از جلال ازل بشنو كه احسن القصص است قصه عشق » . فيض كاشانى محبت را رابطه اى دو سويه برمى شمرد و مى نويسد: 
حقيقت محبت,. رابطه اى اتحادى است كه محب را با محبوب متحد و يككانه مى سازد. جذبه اى است از جذبات محبوب كه محب 
را به سوى خويش فرامى خواند به مقدار جذبه اى كه او را به خود مى كشاند از وجود محب جيزى محو و نابود مى سازد. يمس 
ميان جذبه محبوب و فناى محب رابطه اى است مستقيم كه اول بار از وجود محب صفاتش را قبض مى كند» سيس ذات او را به 
قبضه قدرت خويش از او مى ربايد و ذاتى كه شايستكى اتصاف به صفات خويش را دارد بدو ارزانى مى دارد. (*) (602) ديلمى 
درباره عشق مى نويسد كه كرجه عشق غليان حب و غايت مقامات محبت است اما عشق و محبت دو لفظ است براى معناى واحد 
«هما اسمان لمعنى واحد) (8). آنكاه از اقوال ادبا و حكما و متكلمين و شيوخ صوفيه مدد مى كيرد كه نمونه هايى از آنها را ذكر 
مى كنيم. الف. به شمشير عشق كفته مى شود و عاشق» عاشق ناميده مى شود زيرا حب و عشق با عاشق همان كارى مى كند كه 
شمشير(ديلمى: 18). ب. عشق از عشق كرفته شده و عشق بالاترين نقطه كوه است. حسين بن منصور حلاج در مورد عشق نكته بديع 
وجديد ديكرى راذكر عى كند كدايه كفته ذيلمى فا زمان اويى سابقه بوده اسك او عفق را تضتين شغله تور وجود مى ذاند كه 
منزه از ماهيت و انيت است و به ذات خويش ملتهب و فروزان و به هر رنككى درمى آيد وو به هر صفتى ظهور بيدا مى كند و صفات 
از يرتو نور او فروغ مى كيرند واين حقيقت را ازلى وابدى مى داند كه سرجشمه اش ذات الهى است. (*) شيخ الرئيس عشق را 
علت وجود همه موجودات برمى شمرد و اعتقاد دارد موهبتى است كه اختصاص به انسان ندارد وهمه موجودات به نحوى از آن 
برخوردارند (/0). ابن عربى در فصوص الحكم در فص هارونى )١195(‏ به نكته لطيف و بلندى توجه مى دهد وبا صراحت مى 
كويد: عظيمترين معبودها «هوى » است زيرا معبود بالذات است و جنين مى سرايد: و حق الهوى ان الهوى سبب الهوى و لولا الهوى 
فى القلب ما عبدا الهوى قسم به عشق كه عشق علت عشق است و اكر جنين عشقى نبود دلبستكى به آن هم نبود. سيس در فتوحات 
به مطلبى اشاره مى كند كه هوى را در عالم مكاشفه ديده است كه بر تخت فرمانروايى تكيه زده است و آنككاه اشاره مى كند كه 
محبوبى عظيمتر از او در عالم هستى نديده است. «فشاهدت الهوى فى بعض المكاشفات ظاهرا بالوهيته قاعدا على عرشه و جميع 
عبدته حافين عليه و اقبضن عنده و ما شاهدت معبودا فى الصور الكونيه اعظم منه » . و در جاى ديككر از فتوحات ١1518(‏ ج 7: 18”) 
نيز مى كويد: انا محبوب الهوى لو تعلموا والهوى محبوبنا لو تفهموا من محبوب عشقم اى كاش مى دانستيد و عشق محبوب ماست 
اى كاش مى فهميديد صدرالدين شيرازى نيز عشق و محبت را دو كلمه مترادف مى داند و مى كويد در عرف خاصء عشق يا حب 
مترادف است و آن متعلق فرد ذى شعورى است به جميل من حيث هو هو جميلء اكرجه در عرف عام تعلق خاصى است( 17١8‏ ج 
: 159). وى عشق را حقيقتى سارى در كليه موجودات مى داند و به نظر او هيج موجودى نيست كه از يرتو عشق بى بهره باشد 
(118 ج 1: 184). جناب آشتيانى» در مقدمه مصباح الهدايه آورده است كه حقيقت مطلقه وجود؛ همان قيقت حب و عشق است 
كه در صورت ظاهرى و لباس مظهرى به صورت بسائط عنصريه تنزل نموده است (خمينى 177/7: 18). اما على رغم غيرقابل شناخت 
بودن عشي ال معجزه افرينى ابن موهبت الهن تع ترا سكو كفت عدن ومست كسيات انيث كه ان اسان شاك مرحودت 
افلا-كى مى سازد. اكسيرى است كه برترى و تعالى انسان را بر ساير موجودات محقق مى كند. حقيقتى است كه در وجود انسان به 
طور فطرى قرار داده شده و به واسطه اين عطيه الهى از فرشتكان اعلى عليين بيشى مى كيرد و آبيئه حق نما مى شود وانسان با 
يذيرش عشقء امانتدار حضرت حق مى كردد و آيبنه تمام نماى تجليات جمال مطلق مى شودء با فطرت عاشق خويش شايسته طواف 
كوى يار كرديده و توجه و عنايت حضرت معشوق را به خود جلب مى كند. جذب و كششى است كه انسانيت انسان مديون آن 
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استء» واسطه ييوند و ارتباط ميان انسان مقيد با خالق مطلق است و مايه اشتياق آن مطلق به مقيد است. عشق» عامل انطباق عالم 
درون با عالم بيرون است و از آنجا كه عالم بيرون ييوسته در حركت و يويايى است عشق در انسان اين همكونى را حاصل مى كند. 
عشق و محبت در نككّاه امام خمينى اكرجه حضرت امام با ديكر بزركان عرفان در اين امر هم عقيده اند كه محبت قابل تعريف 
نيست و «حدى » فراهم آمده از جنس و فصل ندارد اما در جاى جاى كتب و رسايل عرفانى ايشان به توصيفهايى برخورد مى كنيم 
كه بايد آن را تعريف به خواص و آثار محبت ناميد و دركذرى كوتاه به اين تاليفات» شايد بتوان فهرستى از توصيفات محبت را به 
صورت زير ارائه داد. )١‏ محبت صفت ذاتى خداست و همان طور كه ذات حق ناشناختنى است صفات او بخصوص صفات ذاتى 
ه ركز شناخته نخواهد شد يس حقيقت محبت شناختنى نيست. ؟) عشق دريافتى ذوقى و وجدانى است كه دركك آن به «جشيدن و 
رسيدن » است و رسيدن به معناى فناى فى الله و بقاى بالله است. يعنى محب در اوج معرفتى است كه اهل عرفان آن را به حق اليقين 
(0) تعبير مى كنند و به آهن تفتيده اى مى ماند كه ويزكيهاى آتش را ظهور بخشيده است امام در اين باره مى نويسند: حقيقت 
عشق اتشى استث كه از دل عاشق سرمى زند و رفته رقته آن به ظاهر و بان او سرايث مئ كد وسراياى عاشق را فرامى كيرد ونا 
كوزه همان برون تراود كه در اوست » از جنين انسانى كه مجذوب مقام احديت و عاشق جمال صمديت است هرجه سرزند, از 
عشق به حضرت حق حكايت دارد (خمينى #/117: )1١١‏ و استشهاد قرآنى آن آيه شريفه «التى تطلع على الافئدة » است كه اين تش 
همان شعله عشق است. ”) عشق حقيقتى ازلى و ابدى است و از صفات خداء خلق و انسان است. به همين دليل عامل ييوند جهان 
هستى به خداست و تكيه كاه شريعت و هدايت انبيا و اوليا بر عقل است و امام نيز به عقل از اين ديدكاهء به ديده احترام مى نككرند 
ودر آثار خود عقل را ملاكك تكليف و مسئوليت مى دانند و كتاب شرح حديث جنود عقل و جهل ايشان سند عنايت به اين امر 
است. دراين باره مى نويسند عقل محبوبترين موجود نزد خداست (©6) (خمينى 1729/7: 189) زيرا خداوند به عزت و جلالش سوكند 
ياد كرده كه آفريده اى محبوبتر از عقل ندارد» اما تصريح مى كنند كه عقل مظهر علم حضرت حق است كه در مرتبه حقيقتش عالم 
است و ظهور آن در موجودات به اندازه استعداد آنهاست كه در حضرت علميه با واسطه حب ذاتى تقدير شده است» حبى كه اكر 
وجود نداشت هيج موجودى از موجودات يا به عرصه ظهور نمى كذاشت و به هيج كمالى از كمالاتش نمى رسيد. )١(‏ (خمينى 
12١ 37‏ ابن عربى ١5٠١‏ فص موسوى: 207). بدين ترتيب شايد بتوان كفت تقابل و تنازع ديرينه اى كه در ادبيات عارفانه ما 
ميان عقل - كه محصولش فكر - و عشق - كه محصول قلب است - وجود داشته فقط ساخته ناظرينى است كه از بيرون به اين دو 
مى نكريستند وكرنه هركز عقّل سليم» خود را با عشق روى در رو نمى بيند و حد و حدود خود را به خوبى مى شناسد و آنجا كه به 
اتواثى خود در كشف برخى از تحقايق اعتراف مى كنتد و آن ساحث :را مناطق ممنوعه من ثاهد: عشق مقتدرانه از سيطرة: و حاكميث 
خود بر نظام هستى سخن مى كويد و حتى كشفيات و يافته هاى عقل را بستر دستيابى خود به حقايق مى شناسد. امام نيز تصريح مى 
كنند كه هيج كونه مغايرتى ميان براهين عقلى و تجربه هاى ذوقى نيست هرجند روش عرفا شيوه اى والاتر و بالاتر از عقل است ولى 
مخالفتى با عقل صريح و برهان فصيح ندارد. حاشا كه مشاهدات ذوقى مخالف با برهان باشد و براهين عقلى برخلاف شهود 
اصحاب عرفان اقامه شود فقط نككاه فيلسوف به جهان. نككاه كثرت است و نككاه عارف» نظر بر وحدت دارد (خمينى 19/7: 182) و 
اين وحدت بينى است كه ابعاد سه كانه تثليث را به توحيد بدل مى كند و مجال عاشق بينى و معشوق نككرى را از ميان مى برد و به 
اتحاد عاشق و معشوق مى انجامد. ©) امام مقام «اطلاق عشق » را به دريايى بيكران و صحرايى بى يايان همانند مى كنند كه البته اين 
تشبيه مورد يسند همه اهل ذوق و معرفت است و امام در اشعار خود جنين مى سرايند: عشق روى تو در اين باديه افكند مرا جه توان 
كرد كه اين باديه را ساحل نيست (خمينى 158/6: /21) وادى عشق از منظر امام» وادى س ركشتكى و حيرت است كه ملكيان و 
ملكوتيان در يبج و خم آن حيرانند: وه جه افراشته شد در دو جهان يرجم عشق آدم و جن و ملكك مانده به يبج و خم عشق عرشيان 


ناله و فريادكنان در ره يار قدسيان بر سر و بر سينه زنان از غم عشق (خخحمينى 159/8: 176) و حافظ عين اين تعبير را در غزل مشهور و 
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دلنشين خود جنين آورده است: راهى است راه عشق كه هيجش كناره نيست آنجا جز آنكه جان بسيارند جاره نيست هر دم كه دل 
به عشق دهى خوش دمى بود در كار خير حاجت هيج استخاره نيست ما را ز منع عقل مترسان و مى بيار كاين شحنه در ولايت ما 
هيج كاره نيست (حافظ 171/8: غزل 8#) آرى راه عشقء راهى يرخوف و خطر است كه نثار و ايثار مى طلبد ابتلائات و آزمايشهاى 
كوناكون دارد. ككذشتن از فراز و نشيبهاى فراوان مى طلبد و به مقصد رسيدن را دشوار مى نمايد و به كفته مولوى: عشق از اول 
سركش و خونى بود تا كريزد هر كه بيرونى بود نى حاديث عشق ير خون مى كند قصه هاى عشق مجنون مى كند (مولوى نى نامه: 
؟13) امام نيز مى سرايند: من از آغاز كه روى تو بديدم كفتم در يى طلعت اين حوروش انجامم نيست (خمينى ع107: مع) كفته 
بودى كه ره عشق ره يرخطرى است عاشقم من كه ره ير خطرى مى جويم (خمينى 177/6: 1884) حافظ نيز در نخستين غزل خود با 
تصوير و تابلوهاى زيبا به دشوارى اين راه تصريح مى كند: به بوى نافه اى كآخر صبا زان طره بككشايد ز تاب جعد مشكينش جه 
خون افتاد در دلها شب تاريكك و بيم موج و كردابى جنين حايل كجا دانند حال ما سبكباران ساحلها (حافظ غزل )١‏ يا... سينه از 
آتش دل در غم جانانه بسوخت آتشى بود در اين خانه كه كاشانه بسوخت (حافظ غزل ؟١)‏ كار اين دشوارى به آنجا مى رسد كه 
جنين رهيافتكانى» ديككران را از افتادن به اين وادى منع مى كنند و مى سرايند: ز راه ميكده ياران عنان بككردانيد جرا كه حافظ از اين 
راه رفت و مفلس شد (حافظ غزل 187) اين خوف و خطر در عشق به آنجا مى رسد كه بزركان ادب و عرفان در مقايسه دو يهلوان 
اين ميدان يعنى مولوى و حافظ به بحث نشسته اند كه كدام يكك ازاين دو در معرفت عشق قوى ترند. آيا مولوى كه عشق را 
سركش و خونى آن هم از اولين كام دانسته استء عشق را بهتر شناخته است يا حافظى كه آسان نمايى را در آغاز و ديريابى و 
دشوارى آن را در انجام يادآور شده است. در مقايسه اين ابيات «عشق از اول س ركش و خونى بود... ) يا: جو عاشق مى شدم كفتم 
كه بردم كوهر مقصود ندانستم كه اين درياجه موج خون فشان دارد (حافظ غزل )1١١‏ و يا: الاايا ايها الساقى ادر كاسا و ناولها كه 
فق آسان تمود اول ولئ'انتاد مشكلها (حافظ خزل١ )١‏ كفعه انذ» مولوى عشق شناس قر استث زيرا از مان فخنت عشق را خوتريز و 
راه آن را يرخوف و خطر شمرده است ولى نكته سنجان ادب و عرفان براين باورند كه ديريابى محبت از ديد كاه حافظ قوى تر و 
معرفت او به اين وادى بيشتر است و حال مى كوييم آيا اساسا آسان نمايى» خود بهترين دليل بر خطرناكى راه نيست و آيا خطر از 
آنجا شروع نمى شود كه تصور سهولتء انسان را به امواج سهمكين مى افكند كه رهايى از دل اين امواج خروشان آسان نيست. 8) 
عشق در معناى الهى اش هم سبب ايجاد و هم عامل ابقاستء هم مصداق رحمت رحمانيه و هم فرد اكمل رحمت رحيميه است: 
هستى همه هستها به موجب «احببت ان اعرف فخلقت الخلق لكى اعرف » مديون محبت است و تكامل و تعالى و به فعليت رسيدن 
قابليتها نيز مرهون اين لطف و عنايت الهى است و آيا «قاعده لطف » علم كلام صورت تنزل يافته اين كلمه عالى عرفان نيست؟ بهتر 
اين است كه دنياى ترفع خويش را به اين تنزل بدل نكنيم و به عالم انديشه امام بازكرديم: «محبت و اشتياق و عشق براق معراج و 
رفرف وصول است. » ( خمينى //ا1: 8/ مُخمينى 171/8: /111). 2) عشق حقيقت جلا لى» جمالى» تنزيهى و تشبيهى است كه هم 
غيرسوز است و هم كمال آفرين» هم به تنزيه و «تخليه » مى يردازد و هم تطهير و «تحليه » دارد» هم «ليذهب عنكم الرجس » است و 
هم «يطه ركم تطهيرا» . عاشقان خدا از همه رذايل بيراسته و به تمام فضايل آراسته اند. از نككاه امام وادى عشقء جايكاه مقدسان و 
مخلصان است و شرط كام نهادن در اين وادى» خالص شدن و دل كندن از محبوبهاى مقيد مى باشد و بهترين هدايتكر براى 
رساندن انسان به تعالى و تكامل» تن سيردن به شعله هاى آتشين عشق است و با «جذوه نار عشق » بيرون مدن از دنياى تاريكك 
طبيعت و كسستن زنجيرهاى زمان و مكان امكان يذير خواهد بود و عارف عاشق براى رسيدن به جايكاه مخلصان و قدم نهادن در 
وادى ياكان بايد جنين موهبتى را دركك كند و جونان موسى نداى «انى آنست نارا» سردهد و يس از رفع حجب و طى طرق از 
حصار زمان بيرون آيد و به بركت عشق بر جهان حاكم كردد تا طاير قدس به محفل انس بار يابد. زيرا عشاق جمال ازلى مقصد و 


مقصودى جز حضرت حق ندارند و جز قبله يكانه عشق قبله كاهى نمى طلبند و همجنان بر اين باورند كه «قبله عشق يكى آمد و بس 
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١‏ در اعتقاد امام حضرت خاتم (ص) يكه سوار وادى محبت است زيرا «او كسى است كه به كفته خدايش با قدم عشق از افق كثرت 
و تعينات منسلخ شده و با محبت رفض غبار كثرت اسماء و صفات و تعينات كرده است » ( خمينى 171/8: 47). در اين نكاه» عشق به 
عاشق توان مى بخشد و او را به خلاقيت وامى دارد و جون آتشى سراياى وجود او را فرامى كيرد و وى رااز نقص و كدورت و 
كثرت بينى و خودخواهى ياكك مى سازد. ز جام عشق جشيدم شراب صدق و صفا به خم ميكده با جان و دل وفادارم (خمينى 
13: 0158 07 يككى ديككر از اثرات عشق را مى توان كثرت سوزى و وحدت بينى دانست. زيرا تنها با قدم عشق مى توان از تعينات 
به در آمد و به رفع كدورت اسما و صفات يرداخت. در جركه عشاق روم بلكه بيابم از كلشن دلدار» نسيمى رديايى اين ما و منى 
جمله زعقل است و عقال است در خلوت مستان نه منى هست و نه مايى (خمينى 177/8: /141) همين يكك ويزكى مى تواند دنياى 
عشق را برتر و آفاق آن را شفافتر از عالم عقل معرفى كند زيرا عقل» باريكك بين و جزئى نككر است و عشق كلى نككر و مصداق «ما 
رايت شيئا و الا رايت الله قبله و معه و بعده » (6) است عشق انسان سالكك رااز اينكه به ماهيات و تعينات كه دنياى كثرات است 
مشغول كند به مبدايت و معيت حق با همه موجودات فرامى خواند؛ اين انديشه است كه حافظ را بر آن مى دارد كه بكويد: يبر ما 
كفت خطا بر قلم صنع نرفت آفرين بر نظر ياكك خطا يوشش باد (غزل )٠١8‏ امام نيز شرحى بر اين ببت دارند كه ياد كار عزيز ايشان 
در نامه اى به سؤال از معناى اين شعر به تفصيل از متن كتاب امام ديد كاه ايشان را بسيار شيرين و دلنشين مى نكارند. (حضور ش: 
)١‏ همين جا مناسب است كه به آخرين تلقى امام از آثار عشق كه شايد مهمترين و جهان شناسانه ترين نظريه استء بيردازم و شرح 
آن را به مجال ديكر واكذارم. امام با آن همه ويكيهاى ظريف و دقيق و سرشار از ذوق و شهود يكى از مهمترين و برجسته ترين 
آثار مترتب بر محبت را وجهه توحيدى نازنين بينانه در آفرينش مى دانند و در برخى از آثار خود به تفسير و تبيين اين آيه شريفه 
يرداخته اند( 0/ا17: ١/كء‏ 03377 778) كه (ما اصابكك من حسنة فمن الله و ما اصابكك من سيئةٌ فمن نفسكك » . (4) (نساء: 1/4) حكيمان 
مسلمان نيز در بحث ماهيت و وجود به اين آيه شريفه استشهاد جسته اند و معتقدند همه سيئات به ماهيات برمى كردد و مرز وجود 
يا مرزبندى موجودات؛ موجب يديدارى نقص و كمال و شدت و ضعف مى شود. آنجا كه در موجود معين و مقيد وجود تمام مى 
شود وعدم با طرح مسئله نقص»ء جان مى كيرد. از اين رو عارفى كه به اطلاق وجود دل مى بندد ديككر به مباحث نقص و كمالء 
شدت و ضعف و حتى تشكيكك عام نمى يردازد و به كفته امام زبان حال و مقال جنين عارفى اين خواهد بود كه «كل من عندالله ) 
جنين شيفته اى همه قبود را در اطلاق وجود؛ محو و مضمحل مى بيتد. نتبجه جنين نكرشى تازنين بينى و رضايث خاطرى اسث كه 
جنين عاشقى نسبت به محبوب و معشوق خود - ذات مقدس حضرت حق - بيدا مى كند. بدين ترتيب» مهرورزى به موجودات و 
هدايت آنان از لوازم محبت الهى است زيرا صفات و افعال و آثار محبوب» محبوب است( خمينى /171/7: 178) و امام سخت بر اين 
باورند كه هدايت بدون محبت و عنايت خاص تمام نيست. از ديكر ويكيهاى عشق مى توان فطرى بودن آن را ياد كرد و امام در 
اين باره مى نويسد: «از آنجا كه خداوند سرشت و فطرت همه موجودات را با عشق خود مخمر ساخته است تمام ذرات كائنات و 
سلسله موجودات از مرتبه ادنى تتا اعلى همكّى حق طلب و حق جويند و هركس در هر مطلوبى خدا را طلب مى كند) (خمينى 
4١ 2‏ ) «ذرات وجود عاشق روى ويند) (خمينى 176: 317؟) يس فطرتى كه نوع انسان بدان مفطور است, فطرتى عاشقانه است: 
«عشق تو سرشته كشته اندر كل ما» (خمينى 17/6: 8©) و ايشان متذكر مى شوند كه انسان در هر محبوبى عشق حق را جستجو مى 
سابك زيرا اعشق تكار سر سويدائ جان ناست ‏ (خنيى 8ل وق). اكراحه غود به اين مساله واقك تناد نين عاشقى اكر به 
مرحله اى از شهود راه يافت جميع سلسله وجود را عاشق و طالب حضرت عشق مشاهده مى كند (خمينى 171/8: 91) و مى كويد: 
لا.يق طوف حريم تو نبوديم اككر از جه رو يس ز محبت بسرشتى كل ما (خمينى 177/5: 68) خداوند به اقتضاى حب ذاتى به 
معروفيت در حضرت اسماء و صفات ظهور مى يابد و به مقتضاى حديث شريف «كنت كنزا مخفيا فاحببت ان اعرف فخلقت الخلق 


لكى اعرف » در فطرت تمام موجودات؛ حب ذاتى و عشق جبلى را ايداع و ابداع فرمود كه عاشق اينكونه به واسطه آن جذبه الهيه و 
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آتش عشق ربانى متوجه كمال مطلق و طالب جميل على الاطلاق كردند. عشقى كه امام آن را فطرى بشر مى دانند عشق به كمال 
مطلق است (خمينى ٠ : ١71/7‏ و البته بر سر راه انسان موانعى وجود دارد كه انسان را از دستيابى به آن محروم مى سازد. عرفان 
اينكونه موانع را غالبا حجاب تعبير مى كند و امام از دو نوع حجاب نورانى و ظلمانى ياد مى كنند و معتقدند اكر اينككونه حجب از 
رخسار شريف فطرت برداشته شود و فطرت همان كونه كه به يد قدرت الهى تخمير شده است به روحانيت خود بازكردد ,عشق به 
كمال مطلق در جنين انسانى ظهور مى كندء او عاشقى مى شود كه جز در كنار محبوب و معشوق حقيقى آرام نخواهد كرفت. در 
بى عشق به كمال» كرايش به همه خوبيها حاصل مى شود. از اين رو امام تصريح مى كنند كه عشق به كمال مطلق سر منشا عشق به 
علم مطلق و قدرت مطلق و حيات مطلق و اراده مطلق است (خمينى /1/7: 60) كه همه از اوصاف جمال و جلال حضرت ربوبى 
است و جالب اينكه همه اين اوصاف در فطرت بشرى نهاده شده است لكن به حسب مدارج و مراتب در انسانها متفاوت مى شود. 
جنين انسانى بالفطره عاشق حق است زيرا عشق محبوب ازلى از روز الست در عمق وجود او سرشته شده است. «عشق جانان ريشه 
دارد در دل از روز الست » (خمينى 1717/6: 20) «فطرة الله التى فطر الناس عليها» (روم: )*٠‏ انسان عاشق» كسى است كه توانسته ظهور 
عشق رادر وجود خود حس كند و دل به محبوب جاودانه نبندد انسانى است كه از حجاب تعين به در آمده؛ جمال و كمال حضرت 
عشق رادر همه موجودات شهود مى كند و همان كونه كه ذات مقدس حق را كامل مى داند افعال و صفات او را نيز تمام مى بيند 
وبه درك اين حقيقت كه «از جميل مطلق جز مطلق جميل برنيايد» نائل مى شود و با مشاهده حضورى آن را درمى يابد (خمينى 
10: 198). جنين معرفتى كه با رفع حجاب حاصل مى شود فطرت را به مطلوب و معشوق خود مى رساند (خمينى //ا15: 587) 
البته متعلق عشق جبلى و فطرى» محبوب مطلق است و غير مطلق از آن جهت كه محدود است نمى تواند محبوب فطرت باشد 
( خمينى 1778: /1717). اما امام به دو نوع فطرت اصلى و تبعى قائلند و در كتاب شرح حديث جنود عقل و جهل به طور مفصل به 
شرح آن مى بردازند» ايشان فطرت عشق به كمال را فطرت اصلىء استقلالى و فطرت كريز از نقص را فطرت فرعى نام مى كذارند 
ودر توضيح و بيان اين دو فطرت مى نويسند انسان با فطرت فرعى از غير حق مى برد و با فطرت اصلى به جمال جميل واصل مى 
شود و ساير فطريات كه در انسان موجود ست به اين دو فطرت بازكشت دارد( خمينى //1717: )1١7‏ و نتيجه مى كير ند كه به طور 
كلى نظام احكام شريعت بر اساس فطرت و مطابق با فطريات انسان است اما كاه مى شود فطرت مخموره آدمى در يس حجب 
ظلمانى و نورانى مخفى مى شود. در اينجاست كه انسان» محبوب خود را در موجودات زمينى و ناقص مى بيند و به او دل مى بندد 
وازلقاء الله ورؤيت جمال مطلق محروم مى شود. ( خمينى //15: 07 -*00). مككر آنكه اين دلباختكان بتوانند از اين مجازها كه 
«قنطره حقيقتند)» بكذرند و به محبوب مجازى با نكاه تبعى بنكرند و شايد كفته بزركان عرفان كه از محبت مجازى سخن كفته اند 
ناظر به همين انديشه بوده است كه اين عشق راهكشاى عاشقان به محبوب حقيقى اسث. جنين دلباختكان رها شده از تعينات» در 
حقيقت خواستار سعادت مطلق و جاودانكى اند. از اين رو امام به صراحت بيان مى دارند كه «نشئه باقيه» معشوق فطرت است » 
(خمينى /11/7: .)3١‏ حاصل اينكه آن عشق حقيقى كه به طور فطرى در وجود انسان نهاده شده عشق به محبوب مطلق است و 
انسان مجبول جنين عشق ورزى است. بر مبناى فطرت غير «محجوبه » » معشوقى جز معشوق مطلق و جمال مطلق وجود ندارد هرجند 
متعلق» عشقش را نشناسدء زيرا جنانجه كذشت, انسان خواستار جاودانككى است و از زوال و نيستى كريزان. عشق در نظام آفرينش 
آفرينش» ظهور اسما و صفات خدا و تجلى ربوبيت و فعل حضرت حق است )3١(‏ فعلى كه بدايت و نهايتى جز ذات بى نهايت 
ندارد. در نظام آفرينش كه نظامى محكم و متقن است علت غايى و فاعلى يكى است «الفاعل و الغاية فيه تعالى واحد : از آنجا كه 
حق تعالى محب ذات خويش است جنين حبى مستلزم آن است كه آثار ذات نيز محبوب باشد. يس نتيجه مى كيريم: الف. خداء به 
اشياء محبت دارد. ب. اين حب و محبت تبعى است نه استقلالى )١١(‏ ( خمينى 1727: 50 )يعنى عشق به ذات بى آمدى زيباو 
محبانه دارد كه طرح و تحقق نظام هستى است و جهان خلقت بيان كننده كمالاتى است كه در ذات حق نهفته است و خدا اراده 
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فرموده كه اين كنز مخفى آشكار كردد. (؟1) در اينجا امام نكته تازه اى را متذكر مى شوند كه بازكشت اراده اصلى به محبت ذاتى 
حضرت حق همانند تعلق او به نظام كيانى است. يعنى به نحو تبعيت از حضرت اسما و صفات است. در اين مقام محب و محبوب 
يكاثة اند ؤعين ذاث «حضرتث عشقند. (17) درابق دمد كاه محبوب حقيقن همان كلا بتهناتئ است كه عواستار ظهورست واين 
ظهور حقء به خلقى مى انجامد كه نسبت اين دو بر حسب حضرات وجود مختلف مى شود جه در برخى از شئون وجود اين ظهور 
حبى تمامتر و كاملتر است و در برخى كمتر تا نهايت هبوط مى رسد. اهل معرفت شدت و ضعف نور وجود را در اين شئون با معيار 
تجرد و تعلق مى سنجند به اين معنا كه هر موجودى مجردتر است به ساحت حق نزديكتر و هرجه يديده اى متعين ترء از آن ساحت 
دورتر است (؟5١)‏ ( خمينى /171: 7370) واين همين حب ذاتى است كه مدير و مدبر ملكك و ملكوت است (خمينى :١797/0‏ 0/2. 
يس اككر اين حب ذاتى نبود هيج موجودى از موجودات يا به عرصه هستى نمى كذاشت و هيج يديده اى به كمال مطلوبش نمى 
رسيد. بدين ترتيب هم ايجاد موجودات وهم ابقاى آنها مديون حب ذاتى است و جنين حبى است كه علت «موجده » و «علت مبقيه 
» است و امام از اين دو به «ايجاد» موجودات و «ايصال » آنها به كمال تعبير كرده اند: و لولا- ذلك الحب لا-يظهر موجود من 
الموجودات و لايصل احد الى كمال من الكمالات فان بالعشق قامت السموات( خمينى 177/7: .)7١‏ طفيل هستى عشقند آدمى وايرى 
ارادتى بنما تا سعادتى ببرى (حافظ غزل 987) بدين ترتيب نظام آفرينش از منظر امام جه در ايجاد و جه در ابقاى يرتو عشق است و 
جه زيبا اين دو ساحت را در قالب شعر بيان مى دارند: «من جه كويم كه جهان نيست به جز يرتو عشق ) (خمينى 1710: 21 ) 
(ايجاد) و يا: «از ازل مست از آن طرفه سبوييم همه » ( خمينى 17178: 174) (ابقا) . و در مصباح الهداية آنكاه كه از حضرات خمس 
ياد مى كنند» جهان هستى را مرهون فيض اقدس و تجلى نخستين حق مى دانند كه به واسطه حب ذاتى به وجود آمده و متذكر مى 
شوند كه خدا ذات خود را در آبينه صفات شهود مى كند و سبس به ظهور اين عالم و عوالم ديككر مى بردازد( خمينى 1"9/6: ات 
يزوهشنامه متين ش /: /91). نكته ديككرى كه ذكر آن خالى از لطف نيست اين است كه حضرت حق در عالم عهد با كلام شيرين و 
دلنشين «الست بربكم » ( اعراف: )١07‏ آتش عشق را در جان محبان خود شعله ور ساخته و سماع عالم وجود با «قالوا بلى » لبيكك 
عاشقانه شيفتكان اوست و اين محابه حق و خلق و اين قاعده حسن تفاهم هر لحظه در عالم وجود جارى است و در هر زمان اين 
مكالمه را مى توان شنيد. از صداى سخن عشق نديدم خوشتر يادكارى كه در اين كنبد دوار بماند (حافظ غزل 118) و همواره 
روشندلان باكفاطينت و دلباعتكان صاحب قطرت شتنوند» اين كفتكرهاى عاشقاتة اند سن .به راستى: هرجه كويد عشق كويد 
هرجه سازد عشق سازد (خمينى 17/6: )18٠‏ عشق در نظام هستى جنان جارى و سارى است كه هيج كس را از مى وصال محبوب 
فى بهرة نكرده اند كو أنكه سكن زغر كه كفت از نو ذكفت آن كييث كه ازاهى وضالك تعقيد (خيي ١841+‏ الجد ذو 
اين ساحت معركه آراى عالم فلسفه و عرفان شده است مشكل رابطه حق و خلق است كه امام بعد از تصريح به اينكه فهم اين رابطه 
از مشكلات عالم عرفان است به تشبيهات و تمثيلاتى (18) براى بيان رابطه حق با خلق يرداخته اند( يزوهشنامه متين ش "7: 91) و ما 
بدون ورود به اين ساحت دشوار به ذكر اين نكته بسنده مى كنيم كه امام در ميان مثالهاى مطرح شده رابطه موج و دريا را مى 
يسندند: «ما همه موج و تو درياى جمالى اى دوست » ودر جاى ديككر كل نظام هستى را موج دريا مى خوانند. «موج درياست 
جهان, ساحل و دريايى نيست. » (خمينى 177/6: 178). ابن عربى نيز براى تفهيم و تقريب آن به ذهن از تنظير و تشبيه هايى استفاده 
كرده ودر همه فصول فتوحات و فصوص بيش از بيست تمثيل به كار برده است و كاهى رابطه كل و جزء را مطرح مى كند (151/2: 
28 البته بديهى است منظورش جزء و كل مقدارى كه در رياضيات يا ذهنى كه در منطق مطرح مى شود يا وجودى كه فيلسوف 
از آن سخن مى كويد» نيسث. بلكه جزء و كل عرفانى است كه شامل اطلاق و تقييد مى باشد. يس ذات حضرت ححقء مطلق است و 
عالم هستى مقيد او حقيقت «بودا است و نظام هستى «نمودا و اين «بودا است كه به نمود خويش كرايش داردء همان كرايشى كه 


كل به اجزاء دارد و از خود او به خود او باز مى كردد. اكر مى بينيم بندكان خاص خدا به خدا مشتاقند و در داستان حضرت داود 
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مى شنويم كه خداوند مى فرمايد من نيز به آنان مشتاقترم «انى اشد شوقا اليهم » از آن جهت است كه اشتياق حق به خلق هم از خود 
او مايه مى كيرد. البته» بر خلاف نظر برخى از متشرعان كه درباره رابطه عاشقانه انسان و خدا كفتكو كرده اند (12) امام بر مبناى 
اصل وحدت وجوهد, مبانيت حق و خلق را نمى يذيرند و تغاير را امرى اعتبارى مى دانند. عالم امكان و جهان كثرات همه و همه 
مظهر اسما و صفات آن يككانه اند مظهرى كه حاكى از مظهر است. جلوه و يرتويى كه از ذات واحد نشان دارد. از نككاه عارف 
وحدت وجودىء (17) عالم صورت هويت حق است و مخلوقات نمود خالقيت اويند» اهل معرفت كه به ارتباط عشق ميان خالق و 
مخلوق قائلند از آيه شريفه «و نفخت فيه من روحى » و حديث معروف «خلق آدم على صورته » استفاده كرده براين رابطه محبانه 
تاكيد مى ورزند و برخى از اينان محبت حضرت حق را مقدمه محبت مخلوق دانسته و به آيه شريفه «يحبهم و يحبونه » استناد مى 
كنند كه اين رابطه عاشقانه از حضرت حق آغاز كرديده و انسان به آيينه اى مى ماند كه خدا در آن تجلى كرده و نمود جمال او 
شده است. از اين رو رابطه او با خالق رابطه ظاهر و مظهرى است كه از يكسو احتياج خلق به خالق را توجيه مى كند واز سويى 
ديكر اشتياق و ابتهاج حضرت حتق را و تا آنجا بيش مى رود كه با خداى خود به ناز و دلال مى بردازد و مى كويد: كر آيينه محبى 
من نبود ظاهر نشود جمال محبوبى تو جلوه معشوق اكر افتاد بر عاشق جه باكك ما به او محتاج بوديم, او به ما مشتاق بود «مطلق بى 
مقيد نباشد و مقيد بى مطلق صورت نبندد. اما مقيد محتاج است به مطلق و مطلق مستغنى از مقيد ,يس استلزام از طرفين است و 
احتياج از يكطرفء اما استغناى مطلق به اعتبار ذات است و الا ظهور اسماى الوهيت و تحقق نسبت ربوبيت بى مقيد از محالاتست » ( 
جامى */18: 17). از نكناه امام انسان مظهر «اسم » و صفت حضرت حق است و از طريق همان اسم يا عين ثابت (18) با خداى 
خويش مرتبط مى شود و خداى را همان كونه مى شناسد كه در وجودش ظهور يافته و نهايت و يايان سير عارف در سفر انفسى 
رسيدن به رب خويش است. او فقط مى تواند اسمى از اسماى خداوند را بشناسد و اين انسان كامل است كه مظهر اسم الله (19) 
است و قدرت معرفت به الله را داراست. از اين رو مى توان به معناى سخن ييامبر اكرم (ص) بى برد كه در حديث «من عرف نفسه 
فقك عرق ربه» أو ابنكه شتاحت جهان همش رامتوقك بر شتات خود دانسته انده معرفث رب رابيان فرموده نه معرفت الله وا زيرا 
اين رب كه شناخته مى شود ذات الوهيت نيست بلكه خدايى كه بر بنده تجلى مى كند رب اوست كه مدير و مدير و محبوب 
اوسكه بارئ+ اعشاد به مذيركن رابطه اى ميكيث آميز سان حالق و حلقئء شور و شعفى در اسان طالب خقيقت ابحاد من كدد كه 
همواره خود را تحت عنايت و محبت خالق حس مى كند و با تمام وجود كلام خداى را كه فرمود: «نحن اقرب اليه من حبل الوريد) 
مى شنود و فهم اين قرب او را به وجد مى آورد جنين انسانى؛ آيه كريمه «انا لله و انا اليه راجعون » را به جهان يس از مركك حوالت 
نمى دهد هم اينكك نيز در مى يابد كه به سوى او در حركت استء او خود را در محضر خدا حس مى كند و خدا را بر خود ناظر 
مى بيند جمله معروف بير ما كه «عالم محضر خداست در محضر خدا معصيت نكنيد) مبين اين نككرش است. در عرفان امام؛ انسان از 
عظمت خاصى برخوردار استء موجودى است ذاتا الهى و آسمانى؛ نفخه ايزدى از عالم غيب بر قلب او دميده واو را خلعت 
خليفكى بخشيده است از منظر امام جنين انسانى مى تواند در عالم طبيعت با آكاهى و معرفت و محبت و مجاهده و تهذيب نفس و 
ذكر مدام و تصفيه باطن حقيقت را در وجود خويش حس كنا. انواع محبت امام در آثار خود به دو نوع محبت اشاره مى كنند و 
يكى از آنها را مذموم «و راس كل خطيئه اش » (خمينى آداب الصلوة: 589 )مى دانند و ديكرى را محمود و سرجشمه سعادت و 
كمال برمى شمرند. محبت نوع اول» محبت به دنياست جون انسان وليده عالم طبيعت است محبت به دنيا از آغاز در قلبش به وجود 
مى آيد و هرجه بزركتر مى شود اين محبت در دل او رشد مى كند و يررنكتر مى شود و تا آنجا اوج مى كيرد كه در هر حال ودر 
همه جيز به دنبال محبوب طبيعى خود مى كردد( خمينى آداب الصلوة: 58) و هرجه اين توجه و دلبستكى بيشتر شود حجاب ميان 
انسان و دار كرامت حق و يا به تعبير ديكر رده ميان حق و قلب بيشتر و ضخيمتر مى كردد و در نتيجه از محبوب حقيقى غفلت مى 


ورزد (خمينى 3/6 )0١ : ١‏ امام علت اين نوع محبت را جنين تبيين مى كنند: اين محبت نتيجه دو قوه ١شهويه‏ » و «التذاذيه» است 
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كه خداوند به انسان ارزانى داشته تا به وسيله اين دو نيرو حفظ نوع كند. يس انسانى كه كرفتار طبيعت خويش است جون اين عالم 
را محل لذت جوييها و خوش كذرانيهاى خود مى ينداردء به آن دل مى بندد واز آنجا كه انسان فطرتا به بقاء و جاودانكى علاقه 
مند واز فنا و نابودى متنفر است از مردن نيز به آن دليل كه آن را عامل انقطاع از لذتهاى خود مى داند» كريزان مى شود. هرجند 
عقلا- با براهين عقلا-نى در فانى بودن و كذركاه بودن عالم طبيعت برهان اقامه كنند )7١(‏ (خمينى 11/8: 177) اما محبت به دنيا 
وجوداورا ير ساخته واورابه سوى طبيعت و امور جزئى و مادى فرامى خواند. محبوب جنين محبىء ماديات وامور زود كذر 
دنيايى است از اين نظر اين نوع از محبت كه مى تواند مفيد باشد و انسان راابه سوى كمال سوق دهدء سرمنشا تمام خطاها و 
لغزشهاى او مى شود و او را از مقام انسانيت تنزل مى بخشد تمام توجهش صرف تنعمات زود كذر دنيوى مى كردد واز حضور در 
محضر قدس ربوبى غافل مى كردد( خمينى آداب الصلوة: 68). امام محبت دنيا را به آب دريا تشبيه مى كنند كه هرجه انسان تشنه 
از آن بنوشد تشنه تر مى كردد تا مايه هلاكت او مى شود در قسمت ديككر حريص به دنيا را به كرم ابريشمى همانند مى كنند كه 
هرجه به دور خود تار مى زنند از رهايى و رستكارى دورتر مى شود( خمينى آداب الصلوة: .)8١‏ از ديدكاه امام كدورت طبيعت» 
نور فطرت را كه جراغ راه هدايت است» خاموش مى كند و آتش عشق را كه وسيله عروج به مقامات عالى استء فرومى نشاند و 
انسان را در دار طبيعت مخلد و مان دكار مى سازد( خمينى آداب الصلوة: 88). امام علا-ج اين بيمارى - محبت به دنيا - و اين بليه 
خانمانسوز را در سلوك علمى و عملى و كسب طهارت مى دانند كه با تفكر در ثمرات آنها و شناخت زيانهايى كه ايجاد مى كند 
مى تواند انسان را از ابتلاى به اينكونه محبت باز دارد. طهارت در نككّاه ايشان به دو نوع ظاهرى و باطنى قابل تقسيم است و در مورد 
طهارت ظاهرى به اين نكته بسنده مى كنند كه بدون تطهير ظاهر رسيدن به مقام انسانيت و طهارت باطنى امكان يذير نيست و بر اين 
باورند تا انسان نتوانسته باشد آراستكى و بيراستكى ظاهرى را كسب نمايد نمى تواند از فيض محبوب برخوردار كردد و توضيح 
بيشتر در اين باب را به كتب مخصوص احاله مى كنند. اما در مورد طهارت باطنى مى نويسند: مرتبه اول» طهارت از كناه و افعال 
زشت و نايسند است و ملزم شدن به اوامر الهى و مرتبه دوم» طهارت از رذايل اخلاقى و متنصف شدن به فضايل و ملكات اخلاقى 
است و مرتبه سوم» طهارت قلبى است و آن ياك و ييراسته ساختن قلب از غير حق است و تسليم نمودن آن به محبوب مطلق؛ در 
جنين حالتى قلب نورانى مى كردد و اين نورانيت همه وجود انسان را فرامى كيرد و به مرحله اى مى رسد كه حضرت لاهوت در 
تمام مراتب باطن و ظاهر او متجلى مى شود. در اينجاست كه به مقام طمانينه راه مى يابد و در ظل تجليات حبى حضرت حق قرار 
مى كيرد. نككاهى مهربانانه به همه مخلوقات مى افكند و همه عالم محبوب او مى شود اككر در ابتداى راه بريدن از دنيا و نفى تعلقات 
براو لازم و ضرورى بود. دراين مرحله مهرورزى به مخلوقات در دستور سلوك او قرار مى كيرد ودر بى جذبات الهيه هركونه 
خطا و لغزشى در نظرش مغفور خواهد بود (خمينى آداب الصلوة: .)2١‏ در شب معراج خداوند به ييامبر خود فرمود: اى احمد! اكر 
بنده اى نماز اهل آسمان و زمين را بخواند و روزه اهل آسمان و زمين را بككيرد و مانند ملائكه از خوردن امساكك كند و جامه 
عابدان بيوشد من از قلب جنين انسانى محبت خود را بيرون مى كنم و قلب او را تاريكك مى كردانم تا مرا بكلى فراموش كند به 
جنين انسانى هركز شيرينى حبت خودم را نمى جشانم( خمينى آداب الصلوة: 50). انسانى كه محبت و دلبستكى» تمام قلبش را آن 
جنان ير كرده كه از جميع فضايل معنوى دور مى ماند به هيج يكك از كمالات نفسانى (شجاعت» عفت» سخاوت, عدالت) متصف 
نمى شود زيرا حق بينى و حق جويى» توحيد در اسما و صفات و افعال به طور ذاتى با محبت دنيا در تضاد است. طمانينه نفس» 
سكونت خاطرء استراحت قلب كه روح سعادت دو دنياست با محبت دنيا حاصل نمى كردد رعطوفت» رحمتء مواصلت» مودت» 
محبت حقيقى با محبت دنيا مغايرت دارد. ( خمينى آداب الصلوة: 69) يكى ديككر از زيانهاى حب دنيا اين است كه به هنكام مركك 
به دليل انس و علاقه شديد به زندكى» غضبناك بر خدا وارد مى كردد زيرا او را عامل جدايى ميان او و مطلوبات و محبوبانش مى 
يندارد و جقدر وحشتناك است كه انسان نسبت به ولى نعمت خود خشمكين و غضبناك باشد. نتيجه محبت به دنيا را مى توان در 
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جهار بند زير خلاصه نمود: )١‏ انسان را از مردن خائف مى كند (زيرا دل بريدن از تعلقات دشوار است) . ؟) انسان را از رياضات 
شرعيه و عبادات و مناسكك باز مى دارد. ") جنبه طبيعى انسان را تقويت مى نمايد. 5) اراده انسان را تضعيف مى كند( خمينى 
/307: 178 -1718). محبت نوع دومء محبت الهى است كه از ديد كاه امام جنين محبتى به ياكان و خالصان ارزانى مى شود. كسانى 
كه افق نككاه خود را از طبيعت محسوس بركنده و محبوب را در عمق جان خود حس كرهده اند. متعلق محبت اينان امور مجرد و جلوه 
هاى متعالى محبوب استء جنين محبى به سايه و جلوه محبوب دلخوش است و در هر يديده اى محبوب خود را حاضر و ناظر مى 
بيند. )7١1(‏ و قبل از شنيدن هر صدايى صداى معشوق خود را مى شنود. هركز امور محسوس و زود كذر او را به سوى خود نمى 
كشند و از محبت به آنها دريغ ندارد. آنها را جون سايه و مظهر محبوبند» دوست مى دارد. محبت جنين محبى» خداكونه است. 
هركز از انسانها كينه به دل نمى كيرد و بديهاى آنها را به خوبى ياسخ مى كويد زيرا از محبوب خود آموخته است بدى را با خوبى 
ياسخ كفتن كار محبان و كريمان است. سايه محبوب, آرام بخش دل غمديده جنين محبى است: «آرام ما به سايه سرو روان ماست 
٠‏ (خمينى 17176: 20). جنين عاشقى هركز از عذاب دوزخ نيز نمى نالد بلكه فراق محبوب را جانكاه مى بيند (77) و حتى جفاى 
محبوب را جون لطفش به جان مى خرد. «هر جفا از تو به من رفت به نت بخرم » . و صريح مى كويد: كر كشى يا بنوازى اى 
دوست عاشقم, يار وفادار توام (خمينى 1717/58: 170) جنين محبى از همه نعمتهاى دنيوى و اخروى فقط ديدار يار را طلب مى كند و 
مى كويد: با مدعى بكو كه تو و جنت النعيم ديدار يار حاصل سر نهان ماست (خمينى 177/6: 00) همين ديدار محبوب او را ممست و 
از خود بيخود مى كند ومى كويد: تا روى تورا ديدم و ديوانه شدم از هستى و هرجه هست بيككانه شدم بيخود شدم از خويشتن و 
خويشيها تا مست ز يكك جرعه ييمانه شدم (خمينى 1717/8: 370) و باز تشنه تر شده و مى كويد كه طالب ديدار و شنيدن كلام توام» 
با من سخن بكوى و از من دلسوخته كه بيمار عشق توام عيادت كن: عاشقى سر به كريبانم من مستم و مرده ديدار توام بر سر بستر 
من يابككذار من دل سوخته بيمار توام عشوه كنء ناز نماء لب بككشا جان منء عاشق كفتار توام (خمينى 171/8: 178) جنين عاشقى 
كمال خود را در فنا و بريدن از دنيا مى داند با متخلق شدن به اوصاف محبوب به رنكك او درمى آيد فنا را قبله بقا ساخته تا به 
معشوق حقيقى خويش نائل كردد. به همين دليل از محبوب, فناى خويش را طلب مى كند: از آن مى ريز در جامم كه جانم را فنا 
سازد برون سازد زهستى هسته نيرنكك ودامم را از آن مى ده كه جانم را زقيد خود رها سازد به خود كيرد زمامم را فرو ريزد 
مقامم را (خمينى 1176: 60) اكرجه او در آغاز به قرب و وصال محبوب مى انديشد ولى جون به مرتبه كمال رسد معنى بر او غالب 
مى كردد. فداكارىء ايثار بر خويشتن بينى جيره مى كردد. جنين انسانى از «من » و (ما» فراتر رفته در بحر احديت غوطه ور مى شود 
نه از عذاب و فراق محبوب بيمناك است نه به نعيم جنت دلخوشء نه خوف مى شناسد نه با رجاء آشناست زيرا اين دو به زمان 
ماضى و مستقبل تعلق دارند و او در دريايى غوطه وراست كه در آنجا زمان دخالت ندارند در حقيقت نه متنعم بود به صبح وصال 
و نه متالم شود به شام فراق با خالق خود به كفتكو مى نشيند و مى كويد: اكر از دنيا و متعلقات آن كذشته ام اينكك فاش مى كويم 
كه به فرشتككان و قصرهاى بهشتى تو نيز جشمداشتى ندارم. مده از حور و قصورم خبرى جز رخ دوست نظر سوى كسى نيست مرا 
(خمينى 1778: 61) يا به كفته حافظ: سايه طوبى و دلجويى حور و لب حوض به هواى سر كوى تو برفت از يادم (غزل 071177 جنين 
محبى از مرتبه اطمينان و عرفان به مرتبه شهود و عيان راه يافته و حضرت حق با تجلى فعلى خود - متناسب با مرتبه سالكك - به سر 
قلب او تجلى مى كتد واو حضور. حوب شقيقى راسين مى كلد و فحيث او الهى من شود( غعمينر ع/1: 009 عشق وهدايت آذ 
آنجا كه خدا نهاد همه موجودات را به عشق خود مخمر ساخته استء همه آنان با جذبه الهى متوجه كمال مطلق و عاشق جميل على 
الاطلاقند و براى هر يكك از فطريات آنان نورى است كه به واسطه آن طريق وصول به مقصد خود را در مى يابند. حضرت امام اين 
واسطه ها را نار و نور تعبير مى كنند و يكى را «براق عروج » و ديككرى را «رفرف وصول » مى دانند و براين باورند كه ممكن است 


رفرف و براق حضرت ختمى مرتبتء لطيفه اين حقيقت و صورت متمثله آن باشد كه از باطن اين عالم نازل شده است. هر موجودى 
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به لحاظ تعين و ماهيتش حجابى ظلمانى و به حسب وجود و حقيقتش حجابى نورانى دارد و خداوند با اسم مباركك «هادى » به نار و 
نور مشتاقان رااز حجب ظلمانيه و انيات نورانيه نجات بخشيده و در جوار خود جاى مى دهد (خمينى آداب الصلوة: /58). سيس 
مى فرمايند هدايت داراى ده مرتبه است (11) كه به حسب سير سايرين و مراتب سلوكك سالكين تفاوت بيدا مى كند و هر كدام دو 
طرف افراط و تفريط يا علو و تقصير دارند. در تبيين اين مراتب» رستكارى در يرتو نور محبت از درجات عالى هدايت محسوب 
شده است. يس از آن, هدايت به نور ولايت و سيس تجريد و توحيد قرار دارد» كه آخرين سير سالكك الى الله است. (خمينى آداب 
الصلوة: ١49‏ - 197). نقش آفرينى محبت تا بدان حد است كه قطره را به دريا و ذره را به آفتاب مى بيوندد. ذره اى نيست كه از 
لطنط تو هاموق ندوة قظره أى نيسيك كد ال مهر مو دريا توه لعي 11418 ين علق بيشرين هعدايتكر انان بلكه كل 
موجودات به سوى كمال لايقشان است و امام تا آن حد به معجزه عشق ايمان داشت: خواست از فردوس بيرونم كند خوارم كند 
عشق بيدا كشت واز ملكك و ملكك يران نمود (خمينى 117/58: )١١8‏ ازاين رو «جرعه كيران از خود بى خبر» فانيان به حق رسيده. 
عاشقان به جوار محبوب راه يافته بهترين هاديان طريقند (55) ( خمينى 17376: 80) و انسان رااز درياى عدم به اقيانوس وجود 
رهتمون فى سازئد اين هاديان» دل از كف دادكانى اند كه با نار عشق به فنا راه يافته اند. زيرا اينان مظهر تام و تمام جميع اسماى 
الهى اند از وجهه ربوبيشان با عالم قدس ارتباط و بر كل كائنات اشراف دارند و خداكونه در بى هدايت انسانهايند و از جنبه 
جسمانيشان با انسانها مرتبطند و فيض و نور الهى را به آنان مى رسانند. يس محبت مهمترين واسطه اى است كه انسان را از هر كونه 
كثرت طلبى و شركك رها مى سازد و به توحيد رهنمون مى شود. شايد قنطره بودن عشق مجازى همين باشد كه انسان دل بركندن از 
غير محبوب را اول در مرحله حس تجربه مى كندء از فرديت خود رها مى شود واز دغدغه و تشتت خاطر به در مى آيد و فقط به 
معشوق مى انديشد. خودخواهى فداى محبوب طلبى مى شود. از اين جهت براى جنين عاشقى با جنين تجربه اى شناخت محبوب 
حقيقى خود امكان يذيرتر مى شود و مى تواند خواسته هاى او را بر خواسته هاى خود ترجيح دهد. جنين محبى به مقام تسليم و 
استغراق در محبوب مى رسد و رابطه عاشقانه ميان خود و خداى خويش را حس مى كند. جنين انسانى جلوه كاه لاهوت در ناسوت 
است و مظهر ربوبيت حضرت حق در لباس بشريت» همواره خدا را سياس مى كويد: بنده عشق مسيحا دم آن دلدارم كه به يمن 
قدمش هستى من دود نمود (خمينى 1717/6: )1١5‏ عشق و عبادت عبادت در لغت به معناى غايت خضوع و تذلل است و جون نهايت 
مرتبه خضوع استء مى بايد در مورد كسى تحقق يابد كه اعلى مرتبه وجود و بالاترين مرتبه انعام و احسان را داراست. از اين جهت 
عبادت جز در مورد حق تعالى شرك محسوب مى شود( خمينى آداب الصلوة: *258). امام عبادت را ثناى معبود( خمينى 1770: 
ع”ع) مى نامند و دعا را فراخواندن محبوب و عملى عاشقانه توصيف مى كنندء زيرا عاشق به دنبال بهانه است تا محبوب خود را 
بخواند و با او لب به سخن بككشايد و در برابر او اظهار تضرع و تخشع كند بخصوص اكر محبوب» خود جنين خواسته باشد بديهى 
است اينكونه عبادت به مراتب معرفت و درجه سلوك سالكان مرتبط مى شود. محيى الدين در فص شيثى به انواع دعاها اشاره مى 
كند و جون مى توان در انواع دعا ميان آراى امام و نظريات شيخ» سنجش و مقايسه اى داشت نخست نظريات محيى الدين را در 
اين باب ذكر كرده و سيس به انواع دعا از ديدكاه امام مى يردازيم. محيى الدين در ابتدا درخواست كنندكان را دو كروه مى نامد 
و مى نويسد: دسته اول كسانى اند كه استعجال طبيعى» آنان را به دعا فرامى خواند ولى دسته دوم از روى احتياط» خداى خود را 
مى خوانند و براين باورند كه برخى از مقدرات آنها با سؤال و درخواست داده خواهد شد. اينان از حقيقت امر و سر قدر آكاه 
نيستند - جنين دريافتى از بيجيده ترين معرفتهاست - و معتقدند اكر از برخوردارى نعمتى محروم بودند هركز سؤال و درخواست 
آن را نداشتند. شيخ اين دسته را نيز به دو كروه قابل تقسيم مى داند كسانى كه زمان خواستارى خود و استجابت آن را مى شناسند 
از روئ شناخت استعداد و يديرفتازئ حال خوة وسث به دعامى كفايند وندسعه دذيكرى كه صرقا يه وليل امغال امر مسوب دعا 


مى كنند واينان در نظر شيخ بندكان محض حضرت حقند. در جاى مناسب لب به دعا باز مى كنند و در جاى ديكرى سكوت را 
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ترجيح مى دهند. والسائلون صنفان» صنف بعثه على السؤال الاستعجال الطبيعى فان الانسان خلق عجولا. والصنف الآخر بعثه على 
السؤال لما علم ان ثم امورا عند الله قد سبق العلم بانها لاتنال الا بعد السوال. . . فسؤاله احتياط لما هو الامر عليه من الامكان: و هو 
لا.يعلم ما فى علم الله و لا ما يعطيه استعداده فى القبول» لانه من اغمض المعلومات الوقوف فى كل زمان فرد على استعداد الشخص 
فى ذلكك الزمان. و لولا ما اعطاء الاستعداد السؤال ما سال. فغاية اهل الحضور الذين لايعلمون مثل هذا. . . فانهم لحضورهم يعلمون 
ما اعطاهم الحق فى ذلكك الزمان و انهم ماقبلوه الا بالاستعداد و هم صنفان: صنف يعلمون من قبولهم استعدادهم؛ و صنف يعلمون 
من استعدادهم مايقبلونه. . . و من هذا الصنف من يسال لا للاستعجال و لا للامكان, و انما يسال امتثالا لامر الله. . . فهو العبد المحض. 
( ابن عربى ١٠١‏ فص شيثى: 24) امام در بيان دعا و انواع آن مى نويسد: عموم مردم خدا را مى خوانند و اين فراخوانى از روى 
شتابزدكى است وو از بيم آنكه مبادا به اهداف خود نرسند در دعا شتابزده عمل مى كنند و جون نكران نرسيدن به مقصد واز دست 
دادن خواسته هاى دنيايى خويشتنند از طمانينه قلب بى بهره اند از اين رو در همه كارهاى خويش حتى در خواندن خداى خود 
عجولند و بدون فوت وقت خواسته خود را خواستارند واين دعاى عامه مردم است. اما يكك نوع ديكر از دعاء دعاى صاحبان 
حكمت است. اينان نيز به هنكام خواندن خداى خود براين باورند كه مجارى امور به دست قدرتمند حضرت حق استء خود و 
افعال و حركت و سكون خو رااز او مى دانند و معتقدند دعا در جريان امور دخالت داشته و برخى از قضاهاى الهى وابسته به 
دعاست. به همين دليل دعا را واسطه رسيدن مطلوب و مقصود خويش مى دانند. بالاخره به دعاى اصحاب معارف و محبان الهى 
اشاره مى كنند و مى نويسند كه: اينان نداى «ادعونى » محبوب را امتثال مى كنند زيرا هيج كونه خواسته اى جز خواسته محبوب 
ندارند» وابستكانى هستند كه از خود به در آمده و آنجه را جانان يسندد خواهانند. دعاى اينان كفتكو با محبوب در خلوت خويش 
اسث. هركز لذت كفتكوى با محبوب و ذكر و فكر او را وسيله اجابت خواسته هاى خود نمى دائئد و محبوب مطلق را فداى حاجات 
خويش نمى كنند واين امر را بزركترين خطا مى دانند. اينان از دعاء انس با حق تعالى را طلب مى كنند و هرجه مى خواهند براى 
آن است كه باب مراوده با دوست باز شود و براين باورند كه «در دل دوست به هر حيله رهى بايد كرد) . امام به كوشه اى از دعاى 
عاشق واصل حضرت على (ع) به هنكام كفتكو با محبوب اشاره مى كنند كه بيان كننده خوف ايشان از فراق محبوب است نه از 
عذاب و سوزش آتش «فهبنى يا الهى و سيدى و مولاى و ربى صبرت على عذابكك فكيف اصبر على فراقكك » ( دعاى كميل). 
عارف عاشق و عاشقان جمال ازلى» بهشت را نيز جون دار كرامت استء خواهانند و اين حاصل معرفت تام و تمامى است كه نسبت 
به محبوب دارند. اما با اين حال خود را از تصرفات نفس مصون نمى دانندء ازاين رو در مقام دعا مى كويند: يروردكارا! حجاب 
خودخواهى و خودبينى» ما رااز وصول به باركاه تو بازداشته و دل ما را از محبوب مطلق منصرف نموده؛ تو خود اين حجاب را به 
دست قدرت خود بردار. بينى و بينكك انى يناز عنى فارفع بلطفكك انيى من البين (10) (حلاج 17178: )4١‏ امام معتقدند كه وصال به 
محبوب مطلق غايت آمال اوليا و منتهاى آرزوى اصحاب معرفت و ارباب قلوب بلكه قرةُ العين سيد رسل است( خمينى آداب 
الصلوة: 6) و نماز را واسطه جنين اتصالى مى دانند و طبيعى است قبله جنين عابدى ابروى محبوب باشد. ابروى تو قبله نمازم باشد 
ياد تو كره كشاى رازم باشد (خمينى 177/5: )73١5‏ يس نمازء بيان نيازمندى سالكى است كه در سلوكك و الى الله است. امام اهميت 
نماز را در عبادات همانند مقام انسان كامل در ميان موجودات مى دانند كه هم كاملترين و هم واسطه فيض و استكمال موجودات 
مى باشد (خمينى آداب الصلوة: 68) از منظر ايشان در نمازء حقيقت تواضع و تخشع ظهور مى يابد و انسانى كه از خود هجرت 
كرده و طالب لقاى محبوب است به آرزوى خود دست مى يازد. ازاين رو نماز را «معراج المؤمن » مى خوانند كه نبى اكرم (ص) 
قرهُ العين خود را در صلات دانسته اند. به تعبير امام اكر عاشقى به انس قلبى با محبوب نائل آيد در همين دنيا از لذت ديدار و لقاى 
فحيوب تهزة ملك فى قو( ميق آدات الصلوة 186 ©1): و خمعين عن اقزايند بطيق افر تحقق تمن بابد مكر مه مده غيادت و 


جون اين ديدار ميسر شد رمحبوبء مشهود مى كردد و جنين مشاهده اى محب را به يقين و اطمينان مى رساند (خمينى آداب 
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الصلوة: 20). در بى جنين طمانينه اى است كه مراوده با حضرت محبوب ممكن مى كردد (خمينى 1"17/8: 78). وابدين جهت است 
كه شهيد و جهاد كر راه خدا به مقام معاشقه با محبوب نائل مى آيد (18) ( خمينى آداب الصلوة: 88 )و در جوار محبوب متنعم مى 
كردد. شهدا در قهقهه مستانه شان و در شادى وصولشان عند ربهم يرزقونند. (71) جنين نمازكزارى» عاشقى مى شود كه عبادت 
محبوب مطلق و مناجات با او را تكليف نمى داند و لذت جنين كارى را با تمام هستى معاوضه نخواهد كرد( خمينى 171/8: 27). 
عبادت جنين عاشقىء از روى شوق و محبت انجام مى كيرد و ييامبر اكرم (ص) به برترى اين دسته از مردم جنين اشاره مى كنند كه 
«افضل الناس من عشق العبادةُ فعانقها و احبها بقلبه » . (18) از ديدكاه امام قلوبى كه مملو از عشق به حضرت حقند و شوق و جذبه 
بر آنان غلبه دارد با قدم عشق در محضر انس حضرت محبوب وارد مى شوند و به تعبير اهل معرفت اين همان جذبه غيبيه و ظهور به 
صفت لطف الهى است كه كَهكاه بر اولياى كمل تعلق مى كيرد و اينان اكر به نماز مى ايستند با همان جذبه غيبيه تا آخر نماز خود 
رادر محضر محبوب حس مى كنند و با او معاشقه دارند. در حديث آمده كه شوق بيامبر اكرم به هنكام نماز فزونى مى كرفت و 
منظور حضرتش از كفتن «ارحنا يا بلال» نيز بيان همان شوق و اشتياق است( خمينى آداب الصلوة: 0377). اما بر قلوبى كه خوف از 
محبوب حاكم است» جذبه قهاريت غلبه مى كند و آنها رااز خود بيخود مى سازدء خوف و خشيت دلهاى آنان را ذوب مى نمايد. 
دراين حالت است كه فهم قصور ذاتى و عجز و ناتوانى» آنان را از همه جيز باز مى دارد( خمينى آداب الصلوة: 177) و متصف به 
دو صفت ظلوميت و جهوليت مى شود. ظلوميت به تعبير امام رسيدن به مقام «لامقامى » و محو ساختن همه تعينات است و جهوليت 
نيز كه رسيدن به مقام فناى از فناست به دنبال آن حاصل مى كردد. در اين حالت است كه لب به سخن مى كشايد و مى سرايد: تو 
دعاى منى تو ذكر منى ذكر و فكر و دعا نمى خواهم (خمينى 1717/6: )12٠‏ جنين انسانى به مرحله اى از معرفت نائل مى شود كه 
يسن ال مشاهده سويت يل مر حله فنا ره باقسه د بكر سوه و عباوت و ذكر خوة را ند تعن يندم در مكش سيق وارستكاتي دعاو 
ذكر در مقام شهود و وصال جايككاه ندارد رجنين عاشقى به دنبال قبله براى اعمال عبادى خويش نمى كردد و مى كويد: هر طرف 
رو كنم تويى قبله قبله» قبله نما نمى خواهم همه آفاق روشن از رخ توست ظاهرىء جاى يا نمى خواهم (خمينى /1717: 76 ) زمان 
وصال جنين عاشقانى شب است و «ليلة القدر» را به همين جهت نامكذارى كرده اند (خمينى آداب الصلوة: 79 )اما محب الهى» 
اين قدرت را دارد كه روز و شب را در خود محقق سازد و جامع ضدين شود. مكر نه آنكه عرفا قوس نزول را به اعتبارى «ليلهُ القدر 
محمدى )» و قوس صعود را «يوم القيمة احمدى » خوانده و هر دو قوس را همان «حقيقت محمديه » و فيض اقدس و منبسط ناميده 
اند. در نككاه وحدت بين آنان عالم» بيش از يكك شب و روز آن هم شب قدر و روز قيامت نيست و امام از اين هم فراتر رفته و بر 
اين باورند كه اكر كسى به دركك جنين حقيقتى نائل آيد هميشه در «ليلة القدر» و «يوم القيمه » است و جامع هر دو منزلت مى باشد( 
خمينى 171/8: 27). وي كيهاى محب عشق موهبتى است الهى كه همه موجودات به تناسب مرتبه وجودى خويش از آن بهره مندند» 
(19) (خمينى */1718: 75) «ذره أى نيست در عالم كه در آن عشقى نيست » ( خمينى 176: 28). همه كائنات محبند و به دنبال 
محبوب خود در حركت و جنانجه در بخشهاى ديكّر متذكر شديم حركت كلى نظام هستى» حركت حبيه است (:”) (ابن عربى 
فص موسوى: )3١"‏ هرجند در برخى از انسانها اين محبت از مسير اصلى خود منحرف شده و متعلق حقيقى حبت خود را 
نشناخته و آن رادر طبيعت و موجودات مقيد جستجو مى كنند. ما دراين بخش از شيفتكانى سخن مى كوييم كه آكاهانه به 
محبوب خود عشق ورزيده و دل در كرو او نهاده ودر بى او روانند. عشقى جون آتشى به جانشان افتاده واز نقصء. كدورت» 
خودبينى و خودخواهى ياكك و بيراسته شان كرده استء منظور نظر اين محبان تنها محبوب و خواسته هاى اوست و جون هرجه 
دارند به ياى محبوب مى ريزند /معبود آنان نيز در عوضء حياتى جاويدان و يرفروغ به آنان ارزانى مى دارد و اينان به بيركت عشق 
ياكك و ييراسته خود سفرى زيبا و ير معنا از عالم «لا» (نفى خود و انيت خود و هركونه شركك) آغاز كرده و تا به آستانه «الا الله » 


بيش مى روند و به باركاه محبوب راه مى يابند و حقيقت كريمه شريفه «لا اله الا الله » را تجربه مى كنند. اين عاشقان شيفته جمال 


بانك جامع مقالات امام خمينى (ره) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لداع /إ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه ١90/1 191١‏ 


محبوبء با اختيار و اراده» فناى خويشتن را در حق طلب مى كنند و بر اين باورند كه با رفع موانع و ايجاد مقتضى بايد به يبشكاه او 
بار يابند و اين مهم جز با زهد و رياضت و تزكيه و تهذيب حاصل شدنى نيست. به همين جهت محبء وارسته از خود كذشته اى 
است كه جز به محبوب و خواسته هاى او توجه ندارد؛ از ديدكاه او دنيا و آنجه در آن است در حكم معبرى است كه بايد از آن 
عبور كند تا به لقا و ديدار محبوب دست يازد. محب» حكيمى است كه عالى را در ياى دانى قربانى نمى كند و محب انسان كاملى 
است كه تخلق به اخلاق الهى را هدف اصلى خود دانسته و به دنبال مظهريت تام و تمام حضرت ربوبى استء جنين عارفى به عنوان 
واسطه فيض و استكمال موجودات. مهربانانه به همه كائنات عشق مى ورزد و جمال محبوب را در همكان تماشا مى كندء مقامات 
عالى عرفانى را يكى بعد از ديكرى يشت سر مى كذارد تا به مقام فنا و استغراق در محبوب برسد. از بركت عشقء از فرديت خود 
رها مى شود و به كل هستى متصل. اين انسان از منظر امام انسان كامل يا ولى مطلق است كه واسطة العقد و مجراى فيض و حلقه 
بيوند خدا و خلق و دستككير و راهبر مردمان استء جمال و جلال الهى در او تجلى يافته واز وجهه ربوبى به عالم قدس بيوسته و بر 
كل كائنات اشراف و احاطه دارد و از جنبه جسمانى نيز با يديده هاى نظام آفرينش مرتبط است و فيوض الهى را به آنان مى رساند. 
بر جنين انسانى دريجه اى از حقايق هستى كشوده شده و او جلوه كاه لاهوت در ناسوت مى شود»ء صاحب سر الهى و نماينده خدا 
در زمين مى كردد: جنين مجذوبانى كه عاشق و دلباخته حسن ازلند و از جام محبت سرمست و از بيمانه الست بيخودندء از هر دو 
جهان رسته و جشم از اقاليم وجود بسته و به عز قدس جمال الله ييوسته اند» براى آنها دوام حضور است و لحظه اى از ذكر و فكر و 
مشاهدت و مراقبت مهجور نيستند( خمينى آداب الصلوةٌ: .)23١8‏ امام» عنوان محب حقيقى را به كسى اطلالق مى كنند كه نداى 
محبوب «فاخلع نعليكك انكك بالواد المقدس طوى » )”١1(‏ (طه: 17 ) را يبوسته در كوش دارد و مى داند وادى عشق» وادى مخلصان و 
مقدسان است و با دلسعكى به غير تاسا كار #غان اكر خيال وروه ذو والاى عشى و فحبت كه وادى مقدسين بو مخلضين اس - 
دارى با محبت ديكران نتوان در آن قدم نهاد» ( خمينى //ا1: 700 )زيرا: عاشقانند در آن خانه همه بى سر و يا سرويايى اكرت 
مسق ددن أن بانكذان ياه كر ندارى سر عشاق و تدائى ره عكق سر حود كير ؤ وه اعشق ابه وعوار سيار ليق 1/6 )مض 
حقيقى حجابها را دريده و بر سر راه خود هيج كونه مانع ملكى و ملكوتى نمى بيند و تنها به سرنهادن در آستان محبوب مى 
انديشد: عاشق روى تو حسرت زده اندر طلب است سرنهادن به سر كوى تو فتواى من است (خمينى 177/8: 094) اين دوستدار خدا از 
ديد كاه امام» انسان كاملى است كه سر سلسله كليدهاى خزاين الهى و كنجينه هاى ينهانى است عين ثابت او با اعيان همه موجودات 
معيت قيومى دارد «فالعين الثابت للانسان الكامل اول ظهور فى نشاة الاعيان الثابته و مفتاح مفاتيح ساير الخزائن الالهيه و الكنوز 
المخفيه الربانيه بواسطة الحب الذاتى فى الحضرة الالوهيه. ( خمينى 157/7: 0). «فهى مع كل الاعيان معية قيومية ) ( خمينى 171/7: 
0". استغراق در بحر كمال حضرت حق و فنا در ذات مقدسش جز به طفيل و تبعيت از او كه عالم بالله و عارف به معارف الهيه 
است براى هيج كس امكان يذير نيست( خمينى 17178: 618) و هيج فردى اجازه تصرف در زمين بدون اذن و امر او را ندارد( 
خمينى آداب الصلوة: 1 )1٠١‏ جنين كسى ولى امر و مالكك جميع ممالك وجود و مدارج غيب و شهود است. اين عاشق حقيقى واسطه 
ميان حق و خلق استء رابط ميان حضرت وحدت محض و ساحت كثرت تفصيلى است بلكه هم واسطه در اصل وجود است 
«رحمت رحمانيه » وهم تكميل و تكامل موجود كه آنها را به كمال لايقشان مى رساند - رحمت رحيميه - امام از اين هم فراتر 
رفته و براين باورند كه اينان خود اسم اعظم الهى اند و دو نام رحمن و رحيم تابع اين اسم اعظم است و به وسيله اينان دايره وجود 
آغاز و يايان مى يذيرد. «فبهم يتم دائرة الوجود و يظهر الغيب و الشهود و يجرى بالفيض فى النزول و الصعود) ( خمينى 117/7: /001). 
براى اينان نه كثرت حجاب وحدت است و نه وحدت حجاب كثرت. «فهم فى اعلى مرتبة التوحيد و التقديس و اجل مقامات التكثير 
ولم يكن التكثير حجابا لهم عن التوحيد و لاالتوحيد عن التكثر لقوة سلوكهم » ( خمينى 117/7: .)0١1١‏ اينان ره يافتكانى اند كه فانى 


در محبوب و همواره به تذلل وعبوديت سرافراز تا آنجا كه نفس خود رااز هر تعلقى آزاد و ياكك و بيراسته كرده اند و حتى وقتى 
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فرشته وحى به ديدارشان مى آيد ابراهيم وار در ياسخ به سؤال او كه مى يرسد آيا نيازى دارد؟ مى كويند( خمينى //159: 1717) 
«اليك فلا» ( مجلسى ١781‏ ج :١‏ 8")زيرا اين دسته از عاشقان از جام محبت دوست نوشيده و از آب زندكانى وصال او به زندكى 
رسيده اند هر دو عالم را لايق دشمن دانند. آن شقايق عاشق است و التفات يار ديده روى از اين رو نيم دارد سرخ و نيمى ارغوانى 
(خمينى /1717: 375) جنين دلباختكانى مورد توجه حضرت محبوبند: برخيز مطربا كه طرب آرزوى ماست جشم خراب يار وفادار 
سوى ماست (خمينى 1717/8: 88) اينان به مرحله اى در عشق مى رسند كه اعمال خود را ناجيز و در خور مقام محبوب نمى يندارند و 
فى كويندة هر كب اق كنيشن يورك و يشان طلبد دوست دن طافك هن غائر و توان من ات (عيي عبض /89) ابن شيفكاة 
مجذوب محضند و به همه كائنات از آن جهت كه آفريده محبوبند دل مى بندند و اكرجه از تماشاى زيباييهاى عالم به نشاط مى 
آيند و زشتيهاى عالم طبيعت خاطرشان را مكدر مى سازد كه حديث ١اليغان‏ على قلبى ؛ حضرت خاتم (ص) مؤيد همين كفتار 
اسثء ( خخمينى /178/7: /1717) اما به هر حال انسان عاشق» جمال محبوب را در همه آيينه ها تماشا مى كند و نكاه استقلالى اش متوجه 
به محبوب است. او مجذوب مطلقى است كه به هيج جيز و هيج كس جز حضرت معبود نمى انديشدء عالمى فراتر از ديكران دارد» 
لذت والم؛ نعمت و نقمت» رحمت و زحمتء وصل و هجر از ديدكاه او با همه تشخصش يكسان است. كر دور كنى يا يبذيرى ما 
رادر كوى غم تو يايداريم همه (خمينى 1737/5: )35١‏ جنين عاشقى برخلاف عابد براى حضور در محضر محبوب جز ياد روى و 
موق فحبوت آذان تمئ سشتاسد ودر ب رتب تقدمات ورعايت آدانة وعادات فت( عي 118 اوت وكاب وراذو 
رمز عشق رادر تاب كيسوى يار مى بيند. اهل دل را به نيايش اكر آدابى هست ياد ديدار رخ و موى تو آداب من است و يا: خم 
ابروى كجت قبله محراب من است تاب كيسوى تو خود راز تب و تاب من است (خمينى 17176: /1) امام محب حقيقى و شيفته 
راسين زاائمه عندى مق دانقد ودر ور ترف حدق اساتهاق كاملى كةناز افق والكتر به مسف من تكرةمى تويسشتد ابن كغميلت 3 
برترى تنها برترى اعتبارى و تشريفاتى نيست بلكه برترى وجودى و كمالى است كه احاطه تام و تمام و سلطنت و جيركى بر همكان 
دارد و به تعبير محيى الدين انسان كامل انسان العين عالم وجود است. «والكلمة الفاصلة الجامعه قيام العالم بوجوده. فهو من العالم 
كفص الخاتم من الخاتم. . . و سماه من اجل هذاء لا-نه تعالى الحافظ به خلقه كما يحفظ الختم الخزائن» فمادام ختم الملكك عليه 
لايجسر احد على فتحها الا باذنه فاستخلفه فى حفظ الملكك فلايزال العالم محفوظا مادام فيه هذا الانسان الكامل » ( ابن عربى ١٠١‏ 
فص آدمى: .)2١‏ از نظر امام نيز عالم غيب و شهادت در كرو اين انسان كامل است و حتى معاد همه موجودات به واسطه او انجام 
مى كيرد( خمينى آداب الصلوة: )17١‏ كه «كما بداكم ( اعراف: 19) و «بكم فتح الله و بكم يختم الله » 7 ( ابن بابويه ج 5: 17م 
زيارت جامعه كبيره ) حضرت امام (س) جمله شكفت انككيزى راجع به دلباختكان و به وحدت رسيد كان دارند و آن اينكه: «و جاء 
لهم فى هذا العالم الكتاب من الله العزيز الذى اخبر عنه رسول الله (ص) على ما نقل. . . من الحى القيوم الذى لا-يموت الى الحى 
القيوم الذى لايموت و اما بعد فانى اقول للشى ء كن فيكون و قد جعلتكك تقول للشىء كن فيكون ) (5”) ( خمينى 179/7: .)١١١‏ و 
به تعبير حاج ملاهادى سبزوارى: نه همين اهل زمين را همه باب اللهيم نه فلكك در دورانند به دور سر ما ويزْكَى محبوب وقتى سخن 
از محبت مى رود مثلثى تصور مى شود كه دو راس ديكرش محب و محبوب است و جون محبت جز به محبوب تعلق نمى كيرد و 
كسى جز محب شناساى اين موهبت الهى نخواهد بود ربراى دركك هرجه بيشتر و تمامتر آن» شناخت محب و محبوب ضرورى مى 
نمايد لذا در بخش يايانى اين نوشتار به تفسير و تبيين محبوب در نظر ايشان مى يردازم. امام راز خلقت و عامل ييدايى جهان هستى 
را بر مبناى حب ذاتى حضرت حق تفسير و تبيين نموده وعلم و حب رااز صفات حقيقى ذات اضافه (8) مى دانند و بر اين باورند 
همان كونه كه علم را معلومى لازم استء حب را محبوبى و همان كونه كه معلوم عبارت از جيزى است كه علم به آن تعلق مى يابد 
نه به علم به معلوم؛ در اينجا نيز محبوب عبارت است از آن جيزى كه متعلق محبت باشد نه متعلق حب محب «المحبوب ما تعلق به 
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ذوابى سالحة حب ومحن ومحوب يكانة اند كندا غود عاشق بهذاث:و فاعل بالحن ابتك( عين 601929 و عواستارو 
ظهوربخش كمالات و جلوات ذاتى خود مى باشد. يس در اين نكاه محبوب حقيقتى عام و كسترده است كه در همه يديده ها و در 
تمام شئون هستى جارى و سارى است و با به جلوه در آمدن نظام هستى متحقق مى شود امام اين نكته را در قالب شعر اين جنين 
ببان من دارتل سرااسث وهر انه هسك ادر دو جهان از خلوه ثور روق اوفاش بود (عسي عنم 1؟) واين مصسوتى اسنث كه 
حافظ نيز به آن اشاره كرده: اين همه عكس مى و نقش مخالف كه نمود يكك فروغ رخ ساقى است كه در جام افتاد بدين سان نظام 
آفرينش سايه و مظهر آن حقيقتند و رابطه اى عاشقانه ميان آنان حكمفرماست و اين مطلبى است كه در مصباح الهدايه امام تحت 
عنوان خلالفت و ولا-يت مى خوانيم: خلافتى كه به انسان ارزانى شده و درباره قدر و منزلت آن سخن بسيار رفته است «حقيقت 
ولايت » (1717/75: 6) است حقيقتى كه به معناى قرب» تصرفء نيابت» محبوبيت است همه و همه تعابيرى از همان حقيقت سارى 
در موجودات است كه ديككر مراتب وجود ظل و سايه اويند و به تعبير شاعرانه: كيهان طلايه دارت و خورشيد سايه ات كيسوى حور 
خيمه ناز تو را طناب (خمينى 130 : /ا8) در اين نككاهء «غايت آمال و نهايت حركات و منتهاى اشتياقات و مرجع موجودات و 
معشوق كائنات و محبوب عشاق و مطلوب مجذوبين» ذات مقدس است( خمينى 1517/8: 41). عالم و جاهل و زاهد همه شيداى تواند 
اين نه تنها رقم سر سويداى من است (خمينى 117/8: 09) اما همه انسانها توان دركك اين حقيقت و شناخت محبوب سارى در هستى 
يا هستى به جلوه در آمده را ندارند و امام اين عدم آكاهى را در حجاب فطرت جستجو مى كنند. از اين رو طالب حقيقت را فرامى 
خوانند كه با قدم معرفت به خرق حجب ببردازد (خمينى 1778: 41) تا بدين طريق محبوب فطرت كه مطلق و تام استء شناخته شود 
( حبق ابا اا ذواين ذكاه متعلق مشي امور معدو و حدق تتبيك يلكة فشقى كداكر تياد شر شرشهه شده اث اذ 
محدوديت كريزان است و آكاهى به اين مطلبء مقدمه محبت مى شود يس محبت ريشه در آكاهى دارد و درخت آكاهى ميوه اى 
به نام محبت به بار مى آورد. يس اككر محبوب يرده نشينى است كه از فرط ظهور ينهان است: اى خوب رخ كه يرده نشينى و بى 
حجاب اى صد هزار جلوه كر و باز در نقاب (خمينى :١17/6‏ /517) يا من هو اختفى لفرط نوره الظاهر الباطن فى ظهوره (سبزوارى 
2 : ) ولى بايد دانست مستورى و ينهان بودن او به مراتب وجود انسان مرتبط مى شود و انسان طالب با خودآ كاهى مى تواند 
حقيقت كمشده و ينهان آشكار خود را ببيند. عيب از ماست اككر دوست زما مستور است ديده بككشاى كه بينى همه عالم طور است 
(خمينى 17175: 07) والا معشوق همواره در ديده و دل عاشق است. از ديده عاشقان نهان كى بودى فرزانه من جدا ز جان كى بودى 
(خمينى /1*1: 371) كاهى محبوب به درياى جمال تشبيه مى شود كه بيوسته زيبا و خروشان و موج آفرين است (خمينى 117/8: 
.)©٠‏ به خود نازيدن شيوه محبوب و طالب ديدار بودن وصف عاشق دلباخته است. يرده بردار ز رخ جهره كشا ناز بس است عاشق 
سوخته را ديدن رويت هوس است خوبرويان جهان در نككاه امام در برابر محبوب و جمال مطلق به خسى بر درياى بيكران تشبيه شده 
اند عيض ع4 م )وازلك محبوت كد راز كدرث اسك يه دامى مى مائد كه غاشق را در صنوه يايند ى كشد و خمال لت 
محبوب نيز به دانه اى همانند مى شود كه محب دلباخته رابه خود جذب كرده واورا در وادى كثرات اسير مى نمايد (8”) ( 
خمينى 1717/8: 21 ) و البته اين محبوب آن جنان مطلق است كه هيج دستى جز بر سر خوان او دراز نمى كردد. هيج دستى نشود جز 
بر سر خوان تو دراز كس نجويد به جهان جز اثر ياى ترا (خمينى 177/5: 637) محبوب محبوب» محبوب است اين مطلبى است كه 
صاحبان محبت بر آن اتفاق نظر دارند و امام دريافت اين حقيقت را ويزه كسانى مى دانند كه از «كاس عشق جرعه اى نوشيده اند 
در آن حالت است كه هرجه از محبوب برسد از آنجا كه محبوب محبوب استء محبوب است: زهر از قبل تو نوشداروست فحش از 
دهن تو طيبات است (سعدى) امام سيس به داستانى اشاره مى كند كه حضرت موسى (ع) از خداى خود مى خواهد كه محبوبترين 
وعابدترين بنده اش را به او بنماياند. خداوند او را به قريه اى فرامى خواند» موسى در آنجا برده مفلوك و زمينكيرى را مى يابدء 


جبرييل عرض مى كند يا كليم الله اين همان فردى است كه خواهان ديدارش بودى» موسى باب آزمايش را مى كشايد و به جشمان 
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او اشاره مى كند تا فرو ريزند و جنين مى شود. مرد در مقابل جنين اتفاقى لب به سخن مى كشايد و مى كويد: خداوندا مرا از 
نعمت جشم برخوردار نمودى تا هر وقت خواستى بازستانى. حضرت موسى (ع) مى كويد: اى بنده خدا من مى توانم حاجت تو را 
هرجه باشد برآورم» جشمان تو را به تو بازكردانم و دردهاى تو را شفا بخشم, ولى او در جواب مى كويد: هيج يكك از آنان را نمى 
خواهم زيرا آنجه او براى من مى خواهد نزد من محبوبتر است از جيزى كه خود برمى كزينم (خمينى /177/7: .)1١/‏ انواع محبوب 
همه يديده هاء محبوب حضرت عشقند و خداوند با محبت خاص به هدايت آنان مشغول است ودر هيج لحظه اى از نككاه به آن 
دريغ نمى ورزد ززيرا هدايت در نككاه امام بدون نايت خاص تحقق يافتنى نيست( خمينى آداب الصلوة: 77*) اما عده اى از اين 
محبت فراكير و دائمى خدا غافلند از اين رو مى توان محبوبين حضرت حق را به دو قسم كاه و ناآ كاه تقسيم كرد و عارفان و 
آكاهان را نيز دوكانه دانست: دسته اول» محبوبينى كه سفر الى الله را به اتمام رسانده و در مقام جذبه و فنا باقى مى مانند. اينان 
همان محبوبانى اند كه خدا درباره شان مى فرمايد «اوليايى تحت قبابى لايعرفهم غيرى » اينان همواره با محبوب خود سر كرمند» هم 
محبند و هم محبوب. دسته دوم؛ محبوبينى كه يس از اتمام سفر به حالت صحو و هوشيارى بازمى كردندء اينان با تجلى فيض اقدس 
كه بزركان عرفان سر قدرش مى خوانند براى هدايت محرومان و مشتاقان كوى دوست به خود بازكردانده مى شوند. اينان محبوبينى 
هستند كه به زينت و خلعت نبوت مزين مى شوند» خداكونه به مردمان عشق مى ورزند و كمال و هدايت آنان را خواستارند. اين 
محبوبان با همه عظمتشان شان و جلوه اى از محبوب مطلقند و انسان را به سوى محبوب حقيقى فرامى خواندد ودر توصيف جنين 
محبوبى كه دلهاى همه منتظران به ياد او مى تيد. سروده اى دارند كه آن را حسن ختام اين مقاله قرار مى دهم. حضرت صاحب 
زمان مشكوة انوار الهى مالكك كون و مكان مرآت ذات لامكانى با بقاء ذات مسعودش همه موجود باقى بى لحاظ اقدسش يكدم 
همه مخلوق فانى و يا: قدش جو سرو بوستان رخش به رنكك ارغوان بويش جو بوى ضيمران جسمش جو بركك ياسمن جشمش جو 
جشم آهوانء ابروش مانندكمان آب بقايش در دهان مهرش هويدا از جبين رويش جو روز وصل او» كيتى فروز و دلككشا مويش جو 
شام هجر من؛ آشفته و يرتاب و جين با اين جنين زيبا صنمء بايد به بستان زد قدم جان فارغ از هر رنج و غم دل خاكى از هر مهر و 
كين والسلام منابع - ابن بابويه» محمد بن على. (111/7) . عيون اخبار الرضا. مترجم: محمد باقر ساعدى و عبدالحسين رضايى. 
تهران: اسلاميه. ؟ ج. - ابن سينا. (شيخ الرئيس). الرسايل. - ابن العربى» محمد بن على. (محيى الدين بن عربى). (1170) . شرح 
قيصرى. تهران: امي ركبير. - - . (محيى الدين بن عربى). )1٠١(‏ . فصوص الحكم. بيروت: دار الكتاب العربى. - - . (محيى الدين بن 
عربى). (151 ق. ) . الفتوحات المكيه. بيروت: دار الاحياء التراث العربى. جاب اول. - الايمان و الكفر. - بجنوردى» حسن. (بى تا) 
. منتهى الا-صول. قم: مكتبة بصيرتى. - بجنوردى» محمد. (11/4) . علم اصول. تهران: عروج. - جامىء عبدالرحمن بن احمد. 
(10) . لوايح. تصحيح, مقدمه و توضيحات: يان ريشار. تهران: اساطير. - حلاج» حسين بن منصور. (171/8) . ديوان حلاج. ترجمه 
و تدوين: لوين ماسينيون. تهران: قصيده. - خمينى» روح الله. (1177) . تفسير دعاى سحر. ترجمه احمد فهرى. تهران: اطلاعات. - -. 
(19/6) . ديوان امام - سروده هاى حضرت امام خمينى. تهران: مؤسسه تنظيم و نشر آثار امام خمينى. - -. (1/7) . ره عشق» نامه 
هاى عارفانه حضرت امام خمينى. تهران: مؤسسه تنظيم و نشر آثار امام خمينى. - - . (171/2) . سرالصلوة» معراج السالكين و صلوة 
العارفين. تهران: مؤسسه تنظيم و نشر آثار امام خمينى. - -. (1121/0) . شرح جهل حديث (اربعين حديث) . تهران: مؤسسه تنظيم و 
نشر آثار امام خمينى. - -. (19/7) . شرح حديث جنود عقل و جهل. تهران: مؤسسه تنظيم و نشر آثار امام خمينى. - -. (:/0199) . 
صحيفه نور. مجموعه رهنمودهاى امام خمينى. با مقدمه اى از على خامنه اى. تهيه و تدوين: مركز مدارك فرهنككى انقلاب اسلامى. 
تهران: وزارت فرهنكك و ارشاد اسلامى. - - . (187) . طلب و اراده. ترجمه و شرح احمد فهرى. تهران: وزارت فرهنكك و آموزش 
عالى. انتشارات علمى و فرهنككى. - - . (181/7) . مصباح الهداية الى الخلافة و الولاية. (با مقدمه آقاى آشتيانى) تهران: مؤسسه تنظيم 
و نشر آثار امام خمينى. - ديلمىء ابوالحسن. عطف الالف المالوف على الام المعطوف. تصحيح ج - كك - قاديه. - سبزوارى» هادى 
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بن مهدى. (بى تا) . ديوان ملاهادى سبزوارى. بى جا: كتابفروشى محمودى. - -. (171/8) . شرح المنظومه. قم: مكتب الاعلاسم 
الاسلامى. - سعدىء مصلح بن عبدالله. )1١88(‏ . كليات شيخ سعدى. تهران: موسى علمى. - سهروردى. يحيى بن حبشى. (88؟١1)‏ . 
مونس العشاق. تهران: مولى. - صدرالدين شيرازى» محمد ابراهيم. (ملاصدرا). (/1757) . اسفار اربعة. تهران: انتشارات دانشكاه 
تهران. ١‏ ج. - - . (1718) . الحكمة المتعالية فى اسفار العقليه الاربعة. تهران: وزارةٌ الثقافه و الارشاد الاسلامى. - فيض كاشانى» 
محمد بن شاه مرتضى. (11/9) . علم اليقين فى اصول الدين. مترجم: حسين استاد ولى. تهران: حكمت. - قشيرىء ابوالقاسم. رساله 
قشيريه. - كاظمينى. (محقق). فوائد الا-صول. - كلينى» محمد بن يعقوب. 18١(‏ ق. ) . اصول الكافى. بيروت: دارالا-ضواء. - 
مجلسىء محمد باقر بن محمد تقى. (187) . بحارالانوار. تهران: دارالكتب الاسلاميه. بى نوشت ها: )١‏ مدير كروه عرفان اسلامى 
يُوهشكده امام خمينى و انقلاب اسلامى. ؟) سهروردى در مونس العشاق»؛ حبةٌ القلب را دانه اى مى داند كه باغبان ازل و ابد از 
انبارخانه «الارواح جنود مجندةٌ » در باغ ملكوت در جمن «قل الروح من امر ربى » نشانده است و به خودى خود آن را تربيت فرمايد 
كه «قلوب العارفين بين اصبعين الرحمن يقلبها كيف يشاء...) و جون مدد آب علم «من الماء كل شى ء حى » با نسيم «ان الله فى ايام 
دهركم نفحات » از يمن يمين الله بدين حبة القلب برسيد صد هزار شاخ و بال روحانى ازو سربرمى زند. يس حبة القاب كه آن را 
كلمه طيبه خوانند» شجره طيبه شود. *) ديلمى از قول نضر بن شميل نقل كرده است. ©) قال الحسين بن منصور المعروف بالحلاج: 
العشق نار نور اول نار و كانت (فى) الازل» تتلون بكل لون و تبدو بكل صفة و يلتهب ذاته بذاته و تشعشع صفاته بصفاته متحقق (لا) 
يجوز الا جوازا من الازل فى الآباد» ينبوعه من الهويه» متقدس عن الانيته» باطن ظاهر ذاته حقيقة الوجود, و ظاهر باطن صفاته الصورة 
الكامله بالاستتار المنبئى عن الكلية بالكمال. (ديلمى: 6#). 0) بزركان عرفان در تقسيم معرفت قائل به مراحل سه كانه علم اليقين» 
عين اليقين و حق اليقين اند. (فيض كاشانى 117/4 ج .)60٠ :١‏ #) ما خلقت خلقا هو احب الى منكك.» 7) فلولا هذه المحبةُ ما ظهر 
العالم فى عينه.» 8) نديدم جيزى را مكر آنكه خدا را همراه آن و ييش از آن و در آن ديدم.» (صدرالدين شيرازى 9؟1 ج 1: 77١1م‏ 
فيض كاشانى ١7١/4‏ ج ١‏ ركلمات مكنونه: ”*). 94) هرجيز به تو رسد از جانب خداست وهر بدى به تو برسد از جانب تو است.» 
)٠‏ به تعبير جامى: در ملكك فنا منم به استغنا فرد با من دكرى را نرسد صلح و نبرد عاشق خود و معشوق خود و عشق خودم ننشسته 
ز اغيار به دامانم كرد )١١‏ فحب ظهور الذات و معروفيتها حب الذات لا الاشياء.» ؟١1)‏ اشاره به حديث معروف «خلقت الخلق لكى 
اعرف ». )1١‏ كيفيةٌ تعلق الارادة بها كيفية تعلقها بالنظام الكيانى بنحو التبعيةٌ و الا...». ؟١)‏ اعلم ان المحبة الالهية التى بها ظهر 
الوجود. و هى النسبةٌ الخاصه بين رب الارباب الباعثه لاظهار بنحو التاثر و الافاضه و بنى المربوبين بنحو التاثر و الاستفاضه يختلف 
حكمها و ظهورها بحسب النشات و القوابل.» )١0‏ بزركان عرفان به تشبيه و تمثيلهايى يرداخته اند از قبيل: آيينه و شخص ناظر»ء نفس 
و بدن» سلسله اعداد كه همه از يكك حاصل مى شود. سايه و صاحب سايه؛ نقطه و اشكال هندسىء مركب و قلمء رنكين كمان كه 
در عين بى رنككى هزار رنكك استء خورشيد و شيشه هاى رنكارنكك,؛ [تشكردان» نور و هواء خورشيد و ستاركان؛ قطره و جام 
شراب» قطره و درياء آهن و آتشء موج و درياء آب و ظرفء هيولى و صور مختلف و... . 18) اينان در مقام برهان مى كويند» لازمه 
يا شرط معرفت و محبت» سنخيت است و عشق از سنخيت و هماهنكى دو روح منبعث مى شود و از آنجا كه هيج سنخيتى ميان حق 
و مخلوق وجود ندارد بنابراين رابطه عاشقانه برقرار نخواهد شد. به عبارت ديكر اينان بر اين باورند كه خداوند با تمام ذات با 
مخلوقات خود متباين است و هيج كونه مناسبتى ميان آنها موجود نيست تا محبتى متصور شود و باز در لسان ديكر مى كويند محبت 
توعن ازادة اسث ويه معرقث ستكى ذارد و از آتجا كد اراده شده بر حيزي تعلق مى كيرد كدداولا ال امور سمكله باشد ثائيا نادث 
باشد تا تصرف در آن متصور شود و جون خداوند قديم استء متعلق اراده بنده نتواند بود و تصرف حادث در قديم امكان يذير 
نيست. )١7‏ محيى الدين بن عربى كه در سال 278 - 02:0 مى زيسته است عارفى است كه اصل اصيل وحدت وجود را تبيين كرده 


است. ابن عربى توانست تجلى صانع در مجالى صنع را با نككرشى وسيع و وضع مصطلحات نوين و ارائه براهين منطقى تقويت كرده 
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وبه صورت مكتبى» فلسفى عرفانى درآورد ,ُتفكر او برعرفا و فلاسفه و شعراى بعد از او تاثير شكرفى داشته است. (خراسانى ردائرةٌ 
المعارف بزركك اسلامى :1"/٠‏ ج ©: 582-778 (جهانكيرى). اعيان ثابتهه صور حقايق اسماء الهى اند. 19) الله اسم مستجمع 
جميع صفات است. ٠١‏ در آداب الصلوة به انواع حجب (جسمء نفسء قلب» روح» سرء خفى) اشاره مى كنند و راه به درا مدن از 
اين حجب را سلوك علمى و عملى مى دانند كه در اين صورت جشيدن شيرينى محبت الهى براى سالك طريق حقيقت امكان يذير 
مى كردد (خمينى آداب الصلوة: #لا. 941). )7١1‏ ما رايت شيئا الا رايت الله قبله وبعده و معه )» منسوب به حضرت على.» (فيض 
كاشانى 11/4 ج :١‏ 88). 737) كيف اصبر على فراقكك ». 737) امام براى هدايت مراتبى قائلند و معتقدند در ضمن شناخت صراط 
مستقيم» صراط ضالين نيز دريافته مى شود و به شرح انواع هدايت مى بردازند كه به طور اجمال عبارتند از: -١‏ هدايت به نور 
فطرت 1- هدايت به نور قرآن 77- هدايت به نور شريعت 5- هدايت به نور اسلام ,ه- هدايت به نور ايمان ,8- هدايت به نور 
يقين //ا- هدايت به نور عرفان 87- هدايت به نور محبت /1- هدايت به نور ولايت -٠١(‏ هدايت به نور تجريد و توحيد. 15) روم 
در جركه يبران از خود بى خبر شايد برون سازند از جانم به مى افكار خامم را 15) ميان من و توانيت من مانع است» يس به لطف 
خود اين انيت را بردار.» 78) هميشه نظر مى كند به وجه الله.) 77) ييام امام هنككام ديدار از خانواده هاى شهدا و ايثاركران به 
مناسبت هفته دفاع مقدس» 1 تهران» جماران( خمينى: صحيفه نور). 18) برترين مردم كسى است كه به عبادت عشق بورزد و 
آن رادر آغوش كشد و به دل دوست بدارد.» (كلينى ١17‏ ج : 171 رالايمان و الكفر باب العبادت ح ”). 19) در تفسير «اللهم 
انى اسئلكك من مسائلكك باحبها اليكك ». )"١‏ فان الحركة ابدا انما هى حبيه.») )*١‏ باييوش خويش را بيرون آور كه تو در وادى 
مقدس طوى مى باشى.) 37) به همان كونه كه در آغاز آفريد كان باز مى كرديد.» *”) خدا با شما آغاز كرد و با شما يايان مى 
متشد و باز كفت افيد كان يه سوى شماستك + )اين ثامةااى است اذ زكده يايتدة كه هر كد شمن ميزه يلاستوق زائده ياينده اق كد 
هركز نخواهد مرد راما بعد من جنينم كه وقتى به جيزى بككُويم بشو او مى شود و تو را نيز جنين كردم كه به هر جيزى كه بكُويى 
بشو خواهد شد.» 0") صفات حقيقيه نفسانيه بر دو قسم است يا صفت حقيقى ذات اضافه اند - يعنى آن دسته از اوصافى كه در 
خارج متعلق دارندء مانند علم - و يا ذات اضافه نيستند - مانند شجاعتء عدالت (بجنوردى ج ": ٠١‏ مكاظمينى ج ؟: 0 رُبجنوردى 
48 0785). 8”) در صيد عارفان و ز هستى رميد كان زلفت جو دام و خال لبت همجو دانه است منابع مقاله: فصلنامه متين» شماره 
٠‏ طباطبايى» فاطمه؛ 


ابن عربى از منظر امام خمينى 


ابن عربى از منظر امام خمينى امام خمينى بنيانكذار" عرفان متعالى "استء همان كونه كه مرحوم ملاصدرا نام فلسفه خويش را 
حكمت متعاليه نهاد . امام خمينى در آثار عرفانى خود جون شرح دعاى سحرء مصباح الهداية الى الخلافة والولايه و سر الصلاةٌ و ... 
بسيار عميق و لطيف به شرح يا نقد نككرشهاى اهل عرفان مى يردازد . او در آثار عرفانى خود از محيى الدين به عظمت ياد مى كند . 
)١(‏ امام تدريس كتب فلسفى و عرفانى را در سال ١*17/‏ هجرى قمرى كه بيش از 717 سال نداشت آغاز نمود. ضمنا همزمان با 
تدريس فلسفه براى افراد شايسته و مورد اعتماد» به طور خصوصى و سرى بحثى از علوم عرفان را نيز شروع كرد . (1) امام خمينى 
برخى متون عرفانى مانند شرح فصوص الحكم ابن عربى را به طور خصوصى در طول مدت هفت سال از محضر سالكك واصل و 
عارف كامل آيت الله ميرزا محمد على شاه آبادى كه خود از شاكردان دو حكيم و عارف بزركك ميرزا جهانكيرخان قشقايى و ميرزا 
هاشم اشكورى بود» فرا كرفت . (”) جنانكه امام خود مى كويد': آقاى شاه آبادى شرح فصوص كه مى كفتند فرق مى كرد با 
شرح فصوص قيصرىء ايشان از خودش خيلى مطلب داشت . "در حقيقت امام خمينى را مى توان يكى از حلقات سلسله شارحان 


ابن عربى به شمار آورد . (6) كويا معظم له شاكرد منحصر به فرد آيت الله شاه آبادى بوده اند . (0) به روايت خود حضرت امام 
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خمينى آمده است": عمده استفاده در علوم معنوى و عرفان نزد مرحوم آقاى آقا ميرزا محمدعلى شاه آبادى بوده است ... واز مدتها 
قبل از آمدن آقاى بروجردى به قم» عمده اشتغال به تدريس معقول و عرفان و سطوح عاليه اصول و فقه بود (" . ©) ايشان درباره 
آيت الله شاه آبادى مى كويد: شيخ بزركوار ما حا حق حيات روحانى به اينجانب داشت كه با دست و زبان از عهده شكرش برنمى 
آيم . (/) علامه شهيد مطهرى درباره آيت الله شاه (8) ايشان رياضيات را به خوبى مى دانست . در علوم غريبه همجون جفر؛ رمل» 
اسطرلاب مهارت كامل داشت . همجنين به زبان فرانسه تسلط داشت . (4) آن مرحوم علانوه بر مقام علمى و عرفانى» يكك مجاهد 
خستكى نايذير وجدى بود ودر مسير مبارزه با رضاخان يهلوى حدود يازده ماه در حرم حضرت عبدالعظيم متحصن شد . )٠١(‏ در 
حقيقت وى از عرفان منزوى» عرفان حماسى ساخت . امام خمينى درباره اولين ملاقات خود با آيت الله شاه آبادى اين جنين بيان 
كرده است": مقدارى با هم صحبت كرديم و يكى دو تا سوال از مرحوم آقاى شاه آبادى بزركك يرسيدم» وقتى جواب مشروح و 
كاملى شنيدم» مطلع شدم كه ايشان اهل فلسفه و عرفان است (". )١١‏ سرانجام يس از كفت و كوى بسيار» حضرت امامء آقاى شاه 
آبادى بزركك را براى تدريس عرفان راضى مى كنند و شرح فصوص الحكم ابن عربى را به مدت شش سال نزد ايشان مى خوانند . 
)1١(‏ حضرت آيت الله سبحانى مى كويد: از نظر مسائل عرفانى تحت تاثير استاد بز ركوارشان مرحوم شاه آبادى بوده اند و نسبت به 
ايشان خيلى عشق مى ورزيدند . حدود شش سال خدمت ايشان شرح فصوص الحكم را مى خواندند و در حاشيه فصوص حواشى و 
تعاليقى دارند . ايشان ساليان متمادى استاد بلامنازع حوزه علميه قم بودند . (1) استاد سبحانى در جاى ديككر مى نويسد: امام در 
قلمرو عرفان آثار ارزنده اى از خود به ياد كار كذارده كه متاسفانه بر اثر كمبود استاد اين فن» افكار بلند ايشان به مجامع علمى 
عرضه نشده است . ايشان در اين علم ذوق سرشار و انديشه بلندى داشت كه تنها آكاهان اين فن از لطافت فكر وى باخبرند . (18) 
استاد سيد جلال الدين آشتيانى مى نويسد: حق متعال به لطف خاص خود. مرحوم مغفور امام را موفق به تحصيل در علوم منقول و 
معقول نزد اساتيد بزركك و نخبه نمود و بعد از شهريور بيست آن مرد بزركك استاد (10) بى مناسبت نيست اشاره اى به جو حاكم 
ضد فلسفه و عرفان آن زمان از زبان فرزند امام حاج احمد آقا بشود . وى در اين باره مى كويد: مقدس م آبهاى متحجر حتى در 
زمينه دروس عرفان و فلسفه. تحمل بينش امام را نداشتند» آنها شرايط را جورى مهيا ساختند كه وقتى مى خواستند كتاب منظومه را 
از جايى بلند كنندء از انبر استفاده مى كردند و لمس كردن آن را نجس مى دانستند يا به فرض اكر كسى فلسفه مى خواند او را بى 
دين مى دانستند . (18) خود حضرت امام خمينى درباره جو مسموم آن روزء با اشاره به خون دلهايى كه در آن سالها از متحجرين 
خورده؛ با سوز و كداز جنين نقل كرده است": يادكرفتن زبان خارجىء كفر و فلسفه و عرفان كناه و شركك به شمار مى رفت . در 
مدرسه فيضيه فرزند خردسالم مرحوم مصطفى از كوزه اى آب نوشيد» كوزه را آب كشيدند؛ جرا كه من فلسفه مى كفتم . ترديدى 
ندارم اكر اين روند ادامه مى يافت» وضع روحانيت و حوزه ها وضع كليساهاى قرون وسطى مى شد (" . )1١7‏ در يايان اين نكته قابل 
ذكر است كه عرفان تا جايى كه توجه به نكات مثبت و سازنده داشته و همرديف ساير امور ارزشى مانند علم و تفكر و جهاد و ... 
قرار دارد» مورد تاييد و تاكيد امام خمينى مى باشد . اما اكر عده اى خود را از شريعت جدا نموده و مشغول آداب اختراعى مخالف 
اسلام ساخته از تزكيه و تهذيب غافل كشته اند آنها را حجاب و مانع از تعالى انسان دانسته . (18) نظر امام خمينى درباره ابن عربى 
در حوزه عرفان نظرىء دو اثر بنيادين (14) در نكتاهى كوتاه به سير تكوين و بسط مكتب عرفان شيخ اكبر محيى الدين نام امام 
خمينى به عنوان يكى از شارحان و مروجان اين مكتب به نظر مى آيد . و آنككاه با تاملى افزون» در اوج دوباره اى كه مدرس عرفانى 
ابن عربى در يكك قرن اخير داشتهء جايكاه امام خمينى به عنوان يكى از بزركترين مدرسان عرفان و شارحان انديشه ابن عربى در 
اين سلسله مورد توجه قرار مى كيرد . )2١(‏ لازم به ذكر است كه به طور كلى اصل مباحث ابن عربى براى امام قابل قبول بوده» ولى 
در بعضى جاها با او اختلاف نظر دارند . تعليقه اى هم بر فصوص نككاشته اند . (11) استاد آشتيانى مى نويسد: تعليقات آن بزركوار 
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دارند . ايشان برخى مطالب شارح قيصرى را نقد كرده اند و در برخى مباحث ياره اى از مطالب شيخ اكبر» ابن عربى را نيز (7؟5) 
امام خمينى در آثار عرفانى خود مانند شرح دعاى سحرء مصباح الهداية الى الخلافة والولاية» تعليقة على الفوائد الرضويه» سر 
الصلوة؛ آداب الصلاه و جهل حديث؛ در موارد متعدد از محيى الدين به عظمت ياد كرده است . و تحت عناوين با شكوهى مانند: 
شيخ كبير» شيخ عارف» شيخ محققء بزر كمرد. از او نام برده و به عنوان يكى از" بزركان مشايخ ارباب عرفان "او را ستوده است و 
به نقل برخى از آرا و نظرات وى در آثار عرفانى خود يرداخته و در عين حال در مواردى هم كه با نظر او موافق نبوده به نقد عالمانه 
نشسته است . (37) به ويه در كتاب تعليقات على شرح فصوص الحكم . اكنون مناسب است براى آكاهى از ديد كاه حضرت امام 
درباره ابن عربى به عنوان نمونه به جند مورد اشاره شود: يكى از مواردى كه امام خمينى از كتاب فصوص الحكم محبى الدين ياد 
نموده در نامه اى است كه خطاب به خانم طباطبايى مرقوم شده و در ابتداى آن آمده است": ياد روزى كه در ايام جوانى كتاب 
فصوص الحكم و ديكر كتب عرفانى را كه بزركان مشايخ ارباب عرفان به يادكار كذاشته اند در خدمت بعضى از مشايخ اهل 
عرفان (3) رضوان الله تعالى عليه استفاده نمودم ... بايد بككويم كه كتب مذكور با همه قدر و منزلتى كه دارند و كمكهاى بسيار 
ارزنده اى به معرفت قرآن - سرجشمه فياض معرفة الله و كتب ادعيه ائمه معصومين» صلوات الله و سلامه عليهم اجمعين؛ كه آنها را 
حقاقرآن صاعد بايد خواند واحاديث آن بزركواران - مى كنند. حلاوت و لطافت و جامعيت اسرار كتاب الهى را ندارند . فى 
المثل سوره مباركه حمد مشتمل بر جميع اسرار معارف الهيه است كه تحمل آن از عهده اين نويسنده دست ويا بسته خارج است» 
همين قدر بدان اى دختر عزيزم كه در بسم الله الرحمن الرحيم؛ الحمدالله رب العالمين معارف و اسرار غير قابل تحمل براى ماست . 
واكر عارف صاحب سرى در الحمدالله باقدم صاحب ولايت غور كندء مى يابد كه در عالم هستى غير از الله جيزى و كسى نيست 
كه اكر بود حمد مختص به ذات الوهى نبود (تو خود حديث مفصل بخوان ازاين مجمل) يس بايد قلمها بشكنند اكر كمان شود 
وراى او هستند . تو نيز اى عزيز كتب عرفا و اوليا را بخوان به قصد فهميدن يا ذوق كردن همين كلمه شريفه جامعه . (20) از 
محتواى اين نامه نظر حضرت امام درباره ابن عربى آشكار مى شودء با اين حال ١‏ . امام خمينى تحصيل و فراكيرى فصوص الحكم 
محبى الدين را به عنوان خاطره خوشى از ايام جوانى خود بيان نموده است . ؟ . از محيى الدين » با عنوان يكى از" بزركان مشايخ 
ارباب عرفان "ياد شده است . *. حضرت امام از مباحث مطرح شده در فصوص الحكم استفاده علمى نموده است . ؟ . كتاب 
فصوص الحكم يكك اثر ارزشمند از ابن عربى معرفى شده كه از او به يادكار مانده است  .‏ . از نظر ايشان كتب عرفانى و از جمله 
فصوص الحكم داراى قدر و منزلت بسيار است و كمكهاى ارزنده اى به معرفت قرآن و كتب ادعيه و احاديث ائمه عليهم السلام مى 
كنك . *. امام خمينى خواندن كتب عرفا و اوليا را به مخاطب خود سفارش كرده است كه در آغاز نامه فصوص الحكم يكى از 
آنها به شمار آمده است . /. ايشان خواندن و فراكيرى كتب عرفانى را به قصد فهميدن يا ذوق كردن اسرار معارف الهى سفارش و 
توصيه نموده است . . نمونه ديككر: از مواردى كه اشاره به نظر (737(078) نظر امام خمينى درباره ابن عربى در فراز مذكور نيز به 
خوبى روشن استء در عين حال به جند نكته اشاره مى شود: ١‏ . آنجه بيش از همه جلب توجه مى كند اين است كه حضرت امام 
كتب عرفانى محيى الدين را به عنوان يكى از منابع شناخت اسلام معرفى نموده است كه مى تواند خلا عقيدتى و فرهنككى حاصل از 
سقوط ما ركسيسم را ير نمايد . 7. از شخص محيى الدين ابن عربى با عنوان" بزركمرد "ياد شده است . ". به نظر امام خمينى 
مباحث كتب محيى الدين برخوردار" از عمق لطيف باريكتر از موى منازل معرفت "است . . سطح علمى مباحث كتب عرفانى ابن 
عربى به كونه اى است كه فقط خب ركان تيزهوش كه در مسائل عرفانى قويا دست دارند مى توانند از آنها آكاه كردند تا يكك 
جامعه جديد مبتنى بر حقيقت و عدالت بنا كنند . ه. فهم و دركك مباحث مطرح شده توسط محيى الدين با مطالعه تنها امكان يذير 
نبوده و حتما نيازمند استاد مى باشد . جالب توجه است كه تاريخ هر دو نامه كه قسمتى از آنها نقل شد درآخرين سال عمر حضرت 


امام خمينى به فاصله جند ماه قبل از فوت ايشان بوده است . مطلب ديككر ييرامون نظر حضرت امام خمينى درباره محيى الدين ابن 
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عربى» سخن استاد سيد جلال الدين آشتيانى است كه در انتهاى مقدمه مبسوط خود بر كتاب مصباح الهدايةٌ الى الخلافة والولايه 
جنين مرقوم نموده است": مرحوم امام رضوان الله عليه از كثيرى از اكابر ارباب عرفان به" خلص شيعيان امير مومنان عليه السلام" 
تعبير كرده اند . نمونه آن بيانات ابن عربى است در جواب ١187”‏ سوال حكيم ترمذى در مسائل مختلف كه برخى از آن مسائل از 
عويصات است . شيخ اكبر ساليان متمادى بعد از رحلت ترمذى در فتوحات مكيه (18) به اين (19) نكته مهم در آثار عرفانى امام 
اين 'اسث كه بيشث راز همه به يو ركاتى. حون ابن عريئ» ملاصادزا و ديكران كه از نظر اهل ظاهر كافر محسوف مى شدند و كسى 
جرات ذكر نام آنها را نداشتء امام با شهامتء عقايد و انديشه هاى آنها را نقل كرده و يذيرفته است . (0”) در اينجا ذكر اين نكته 
نيز لازم است كه يكى از وي كيهاى شخصيت عرفانى حضرت امام؛ استقلال فكرى است كه حاكى از تسلط و يختكى ايشان است . 
ايشان در مواجهه با نظرات ديكران همواره مانند صاحب نظرى آكاه از مسائل و مباحث مربوطه ضمن حفظ استقلال فكرى و مبانى 
مذهبى و آزادانديشى به نقد و بررسى يرداخته و هيج كاه مقلد و ييرو صرف نبوده است . امام در آثار عرفانى خود اغلب اقوال 
متكلمين» فلاسفه و عرفاى ييشين را نقد و بررسى نموده و مشكلات آنها را با ابتكار و نوآورى برطرف مى سازد . )١(‏ آنجه در 
زير مى آيد نظر يكك دانشمند غربى است درباره اين ويزكى امام خمينى . در ميان آثار عرفانى حضرت امام كتاب" تعليقات على 
شرح فصوص الحكم و مصباح الا-نس "جايكاهى ويزه دارد . اين تاليف اين اثر علمى كه اندكى بعد از ديكر آثار عرفانى نوشته 
شدء نشان دهنده يختكى بيشتر و استقلال فزاينده تفكر نويسنده آن است . وى آكاهانه تعليقه هاى خود را محدود به موضوعاتى 
كرده است كه در متن شرح فصوص طرح شده است . اين تعليقات مختصر و اكثرا مربوط به موضوع بوده و راهنماى مفيدى براى 
خواننده است . به نظر مى رسد كه وى با اصطلاحات بغرنج و مرموزى كه توسط ييروان مكتب ابن عربى ساخته و يرداخته شده 
كاملا آشنا بوده است . او در بسيارى از موارد تفسيرهاى قيصرى را تصحيح كرده است . منابع و مستنداتى كه در تعليقات امام 
خمينى بر شرح فصوص نقل شده كمابيش شبيه همانهايى است كه در متن اثر ديكر ايشان مصباح الهدايه آورده شده است . بيشتر 
منابع كتاب» يااز آثار ابن عربى و يا آثار مكتوب بيروان مكتب ابن عربى مى باشد . (77) يكى از يزوهشكرانء انديشه اصلاح 
اجتماعى امام خمينى را منبعث از بعد عرفانى ايشان دانسته مى كويد: او مسائل عرفانى را از انزوا و قلب سالكك به همه عالم هستى 
تسرى داد و عرضه مباحث عرفانى را به جامعه نه تنها موجب تحقير ندانستء بلكه نياز جامعه را به عرفان از هر علومى بيشتر مى 
دانست . بدين ترتيب عارف كامل يكك مصلح اجتماعى نيز هست . (”) وى سيس مى كويد: جوهر انديشه حضرت | مام دو عنصر 
محضر شناسى و مظهر شناسى است يعنى عارف وقتى در اثر رياضت و سير و 250 در اينجا مناسب است أشاره اى به بعد عرفانى 
شخصيت علمى حضرت امام بشود . استاد سيد احمد فهرى در اين باره مى نويسد: در ميان ابعاد روحى امام بعد عرفانش از 
ديرزمان براى اين ناجيز خيره كننده بود . و موقعى كه آوازه شجاعتء درايت» قاطعيت و ديكر فضايلشان زبانزد همه بود» مرا حالت 
تاثر و تاسفى بود كه جرا بعد عرفانى امام همجنان از مردم يوشيده است؟ و بارها اين تاسفم را به دوستان اظهار كرده بودم . (20) با 
ايتكه حضرت امام مدرس بزركك فلسفه در عصر اخير بود مذاق عرفانى او غالب بر مذاق فلسفى اوست . جنانكه از رساله هاى 
عرفانى او اين امر هويداست . (6”) يادداشتها: ١‏ . نكرشى بر روش تحقيق در مسلكهاى عرفانى؛ عباس ايزديناه» فصلنامه حضورء 
شماره .١/‏ ص 7.1858 . نهضت امام خمينى؛ ج ١‏ ص 78. . ر . كث: شرح رسالة المشاعرء مقدمه» ص 7 ياورقى و نخبكان علم 
وعمل ايران» ص 58". *. سفر عشق» ص 578 . با تلخيص . 0 . مجموعه آثار حكيم صهباء ص 8/8 و شرح مقدمه قيصرى » ص 77. 
#. مصاحبه با سيد احمد خمينى» فصلنامه حضورء شماره اول» ص 94 . /ا. صحيفه امام» ج 2١8‏ ص 507 . 8 . خدمات متقابل اسلام و 
ايران» ص 208 و تفسير سوره قارعه. ص 7494 . براى آكاهى بيشتر ر . ككث: نقبا البشرء ج * و كنجينه دانشمندان» ج ؟ و ريحانة 
لادب ج ”و تاريخ حكما و عرفا و متاخر ... و سيماى فرزانكان ص ... و آسمان عرفان . 4 . عارف كامل» ص ٠١ . ١8‏ . سيماى 


فرزاتكان» ص47 . .1١‏ همان ماخذء ص 1 . 17 . همان ماخذء 1*5 .1 . بررسى ابعاد علمى شخصيت حضرت امام خمينى؛ 
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مجموعه مقالاءت» كفتكو با آيت الله جعفر سبحانى» ص ١ف‏ . 15 . جامعيت علمى و عملى امام خمينى؛ كيهان انديشه. شماره 19 
ص 4 . 18 . در رثاى امام عارفان» كيهان انديشه» شماره 7 ص 8 . 18 . فصلنامه حضورء شماره اول» ص 17 . 177 . صحيفه امام» 
ج ١ص‏ 778 . وانيزر. كك: جهل حديث» ص 5808 . 18 . ر. كك: شرح و تفسير ديوان امام خمينى» ص 81١١‏ - 19.805 . سخن 
عشق» فاطمه طباطبايى» مقدمهء ص 7 . .7٠١‏ سفر عشق» ص 4 و 2٠١‏ با تلخيص . .7١‏ مصاحبه با خانم فاطمه طباطبايى» كيهان 
هوايى» مورخ 17/8/7١‏ . 77 . شرح فصوص الحكم., با مقدمه و تصحيح و تعليق سيد جلال الدين اشتيانى» ص ده مقدمه . 737 . ر . 
ككث: همين كتاب» ص ”157 . براى آكاهى برخى از اين نقدها رجوع كنيد به: كزيده آراى نقادانه امام خمينى در عرفان» محمد 
هادى موذن جامى» كيهان انديشه. شماره 8 ص ٠١7‏ -8/. و سفر عشق» ص ١87‏ - 58. 75 . منظور عارف كامل حضرت آيت 
الله ميرزا محمد على شاه آبادىء استاد عرفان امام خمينى است . 70 . صحيفه امام ج 7١‏ ص /771 و 778 (تاريخ نامه ١8‏ دى /1781) 
امام خمينى در جاى ديكر نيز به فراكيرى و تحصيل دو كتاب فصوص الحكم و فتوحات مكيه اشاره نموده است . ر . كث: 
صحيفه امام» ج 5١‏ ص 188 . /ا؟ . صحيفه امام » ج 27١‏ ص 7318 (تاريخ ييام ١١‏ دى 17217) 78 . ر . كث: فتوحات مكيهء جاب 
عثمان يحيى, ج 21 ص 168 واج “ا ص 7319 . 79 . مصباح الهداية الى الخلافةٌ والولاية» امام خمينى» مقدمه. ص 188 . 3١‏ . 
زيبايرستى در عرفان اسلامى» دكتر على اكبر افراسياب يور» ص 587 با تلخيص . ."١‏ زيبايى يرستى در عرفان اسلامى» ص 5817 . 
؟". بازنكرى عرفان امام خمينى و ميراث حكمت عرفانى اسلام» الكساندر كينشن؛ ترجمه محمد امجد, فصلنامه نقد و نظرء زمستان 
و بهار او 0/9 ص 35 با تلخيص . 77. سيرى در انديشه عرفانى حضرت امام دكتر اسماعيل منصورى لاريجانى» ص 158 . 78 . 
همان ماخذء ص 158 با تلخيص . 70. شرح دعاى سحرء ترجمه سيد احمد فهرى, مقدمهء ص 78 . 8. فلسفه (ادوار فلسفه و سلسله 
فلاسفه)» محمد نيكنام عربشاهى» ص 43١‏ با تلخيص . 


نظريدانسان كامل از عرفان ابسن عربى تا عرفان امام خمينى (ره) 


نظريه انسان كامل از عرفان ابن عربى تا عرفان امام خحمينى انسان كامل مهم ترين بحثها و مقوله هاى عرفانى, در فرهنكهاى 
ملق ال حملة ركه اتبتلاني اسع ابن ضري :از يزر كف ترمن انظريه ورذازان آذ الوزن بر #تعليل ومفسحير انن فحت 
عرفانى, ييوند ولايت با انسان كامل را مطرح كرد واز آن يس, شارحان آثار اوه تا عصر حاضر, به شرح نكته هاى مبهم 
نظريه هاى او يرداخته اند. امام خمينى, نه تنها نسبت اين نظريه و بحث ولايت در انديشه شيعى را به طور دقيق در آثار خود 
بازتابانده, بلكه نقش آفرينيهاى بنيادين انسان كامل را در عينيت جامعه و نيز رابطه ولايت عرفانى و فقهى راء بويزه در 
آخرين سالهاى حيات يربار خود, شرح داده است. ما در اين مقال, به منظور تجليل از صدمين زاد روز امام سالكان, كوشه 
هايى از بحث عميق انسان كامل را در آثار عرفانى ايشان, بويؤه در تعليقه آن سالكك بزركك به شرح فصوص الحكم قيصرى 
دنبال خواهيم كرد. بيشينه هاى بحث: شمارى از نويسند كان معاصر, خاستكاه و سرجشمه نظريه انسان كامل را فرهنكهاى 
غير اسلامى قلمداد كرده اند. از جمله كولبنارلى, محقق برجسته تركك, براين نظر است كه اين نظريه از آيين بوديسم تاثير 
يذيرفته است.١‏ شمارى, اين انديشه راو اثر يذيرفته فلسفه يونانى و يهودى مى دانند. كروهى ريشه آن رادرايران ييش از 
اسلام و اسطوره كيومرث در اوستا جسته اند. شمارى هم سرجشمه آن را در آثار هرمسى و غنوسى و آيينهاى ماقبل يهودى 
رديابى كرده اند. به نظر مى رسد اين نظريه, افزون بر يبشينه هاى ياد شده, سرجشمه هاى قرآنى نيز دارد و مورد توجه 
قرآن قرار كرفته است. قرآن, جانشينى انسان را يكك جعل الهى مى داند؟ و از انسان كامل با عنوان امام, ياد مى كند. در 
سوره بقره آمده است: (واذا ابتلى ابراهيم ربه بكلمات فاتمهن قال انى جاعلك للناس اماما.)" جون ابراهيم را 


يرورد كارش به امورى آزمود واو آنها را به انجام رساند, كفت: تو را ييشواى مردم قرار دهم. يس از قرآن واشاراتى 
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كه در نهج البلاغه و احاديث يبشوايان دينى شيعه يافت مى شود و خود به تحقيق ويزه نيازمند است, محمد بن على الحكيم 
الترمذى (م: 6ق بايزيد بسطامى (م: 7"ه.ق.) واحسين بن منصور حلاج (م: 09..ق.) از نخستين كسانى هستند كه به اين 
نظريه يرداخته اند. حلاج با استناد به حديث نبوى: (ان الله خلق آدم على صورته), به دو طبيعت, جداى از هم در انسان باور 
دارد: طبيعت بشرى (ناسوت) و الهى (لاهوت). اين دو طبيعت در عين دو كانكّى با هم همانند امتزاج شراب آميخته اند.؟ 
انسان كامل درعرفان ابن عربى محى الدين بن عربى  278(‏ ٠8هه.ق.)‏ نظريه حلاج را كرفت و آن را دكركون ساخت ودامنه 
ذا كتمعرائد تست ذوكاتكى الشحورت) و اناسوت) به عدووث وو كاكى حلوه هاى يكف حقيقت تددو ذات مسقل ذن 
آمد, بعد لاهوت و ناسوت نه تنها در انسان, بلكه در هر امر ديكرى, در ذهنها جنين نقش بست كه وجود بالفعل دارد, 
به كونه اى كه در هر جيز ناسوت جلوه خارجى و لالهوت جنبه باطنى آن شناخته شد. ولى خداوند كه خود را در همه 
جلوه هاى وجود آشكار مى كند, به كونه تام و تمام در انسان كامل كه انبيا و اوليا بارزترين نمونه آن هستند, ظهور يافته 
است. اين نظريه, موضوع اصلى دو كتاب: فصوص الحكم والتدبيرات الالهيه ابن عربى است و بسيارى از زواياى آن در كتاب: 
فتوحات المكيه و آثار ديكر او مورد كفت وكو قرار كرفته است. فصوص الحكم با شهرتى كه در بين ملتهاى اسلامى به 
دست آورد, مورد اقبال عرفاى بلند آوازه قرار كرفت. در جند قرن كذشته, بيش از يكصدو ده شرح به زبانهاى: فارسى, 
تركى و عربى به اين كتاب نوشته شده و نظريه انسان كامل رابه صورت يكى از بحثهاى كلاسيكك عرفان نظرى درآورده. 
فصوص الحكم دربردارنده بيست وهفت فص است و هر يكك از فص هاى آن به نام يكى از انبيا كه انسان كامل عصر خود و 
جلوه اى از جلوه هاى محمديه بوده اند, ويه شده است و مظهر جامع انسان كامل ييامبر اسلام است. ابن عربى, انسان 
كامل را نايب حق در زمين و (معلم الملكك) در آسمانه مى خواند, او را كامل ترين صورتى مى داند كه آفريده شده و 
مرتبه او از حد امكان برتر واز مقام خلق والاتر است. به خاطر مرتبه وى, فيض و مدد حق كه سبب بقاى عالم است, به عالم مى 
رسد.# او حادث ازلى و دائم ابدى و كلمه فاصله و جامعه است. به وسيله انسان تام است كه اسرار الهى و معارف حقيقى 
ظاهر و بيوستكى اول به آخر حاصل و مرتبه هاى عالم باطن و ظاهر كامل مى كردد. انسان كامل, محل همه نقشها و 
نكارهاى اسماء الهى و حقايق كونى است. او رحمت بزركك تر حق بر خلق است. انسان كامل, روح عالم وعالم جسد 
اوست. همان كونه كه روح به وسيله قواى روحانى و جسمانى به تدبير بدن و تصرف در آن مى يردازد, انسان كامل نيزه به 
وسيله اسماى الهى كه خداوند راز و رمز آنها را به وى آموخته است, در عالم دست مى يازد و همان كونه كه روح سبب 
حيات بدن است و جون آن را رها سازد., جسد از هر كمالى تهى مى شود, انسان كامل نيز مايه حيات عالم است و جون او 
اين جهان را تركك كند, اين عالم تباه و از معنى خالى مى شود.6 انسان كامل, نخستين تعينى است كه ذات احديت بيش 
از هر تعينى به آن تعين يافته است. حقيقت محمديه, شخص رسول الله نيست, بلكه موجودى است ماوراء طبيعى و برابر با 
عقل اول4, كه در همه انسانهاى كامل سارى است و هر بار, يكى ازانسانهاى كامل, بارور اين حقيقت است. اين حقيقت 
از جهت بيوندى كه با انسان دارد. صورت كامل انسان است و از جهت ييوندى كه با دانشهاى باطنى دارد, منبع آن 
دانشهاست. ولايت, كهاز بحثهاى بنيان شده بر نظريه انسان كامل است, در عرفان ابن عربى, ويزه مردان نيست. ابن عربى 
در كتاب: عقله المستوفز, يس از بيان اين نكته كه ملا-كك تراز و معيار خلاغت انسانيت انسان, صورت الهى اوست, 
تاكيد مى ورزد مقام نيابت الهى ويه مردان نيست, بلكه زنان نيز به اين مقام دست مى يابند, جون مردانكى و زنانكى 
از اعراض انسانيت استو, نه حقايق آن و ييامبر خود, به كمال زنان شهادت داده است. (كمل من الرجال كثيرون و كملت من 
النساء مريم بنت عمران و انسان كامل در عرفان شارحان ابن عربى يس از محى الدين ابن عربى, جانشين او رُيعنى 
صدرالدين قونوى (م الاءنهق.) عامل اصلى كسترش آرا و ديدكاههاى وى بود. مشايخ بزركى كههر يكك تلاش 
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ورزيدند كتابهايى در شرح و بيان آراى محى الدين بنويسند, مانند: مويدالدين جندى شارح فصوص الحكم, سعد الدين 
فرغانى نويسنده مشارق الدرارى و فخرالدين عراقى از جمله شاكردان مكتب قونوى هستند. اينان در كستراندن ديدكاهها 
محى الدين در زمينه عرفان عملى و نظرى كوشيدند. عزالدين نسفى -17٠١(‏ ٠له.ق.)‏ از مريدان شيخ سعدالدين حموى 
(م259:هق.) نخستين نويسنده اى است كه نام رساله هاى خود را (الانسان الكامل) خواند و اين نظريه را شرح داد و كستراند. 
نسفى, انسان كامل را انسانى مى دانست كه در شريعت و طريقت و حقيقت, تمام باشد. او. هميشه در عالم هست و زياده 
ازيكى نيست.١١‏ وى در وصف كردن ميزان علم انسان كامل خاطر نشان مى سازد: هيج جيز در ملكك و ملكوت و 
جبروت, بروى يوشيده نيست و حكمت همه جيز را مى داند. در جشم انداز نسفى, آدميان, زبده و خلاصه كائنات هستند 
و ميوه درخت موجودات, انسان كامل, زبده و خلاصه آدميان است.؟١‏ (ملائكه, كروبيان و روحانيان و عرش و كرسى و 
سماوات و كواكب, جمله خادمان انسان كامل اند و هميشه كرد انسان كامل طواف مى كنند و كارهاى انسان كامل سار 
مى دارند.)1١‏ سيد حيدر آملى (م3/817ه.ق.) نككارنده آثار كرانبهاى عرفانى, از انديشه ورزان بلنديايه شيعى است كه در 
شرح ديدكاه انسان كامل و برابرسازى آن با مبانى تشيع, كامهاى بلندى برداشت. او در بيش تر آثار خود, به اين ديدكاه 
اشاره كرده است. به شرح ترين شرح فصوص الحكم, يعنى نص النصوص از آثار ير بهاى آملى است. سيد حيدر در كتاب: 
اسرار الشريعه و اطوار الطريقه و انوار الحقيقه, مى نويسد: (عالم به منزله بدن انسان كبير است و تمام اجزاى آن به منزله 
اعضا و جوارح آن, جونكه روح جزئى انسان همان طور كه خليفه خداوند در بدن آدمى است, روح كلى انسان, خليفه 
خدا است در عالم و مظهر حقيقى خدا همان انسان كبير است.)؟1 (به او( انسان كبير) عقل و قلم و نور نيز اطلاق مى شود, 
كما اين كه به انسان صغير فواد و قلب و صدر كفته مى شود.)8١‏ رشته بحث و نظر درباره انسان كامل, يس از حيدر 
آملى, به وسيله شاه نعمت الله ولى (75/- 0"/اه.ق.) كه معاصر سيد حيدر و از او جوان تر بود, دنبال شد. وى دست كم جهار 
رساله شرح و ترجمه بر فصوص نوشت و يس از او عبدالكريم جيلى (كيلانى)  87(‏ /ا#لاه.ق.) در كتاب: الانسان الكامل 
فى معرفه الا-واخر والاوائل, به اين نظريه روى آورد ويس ازاو كم كم, اين بحث صورت كلاسيكك به خود كرفت و يكى 
از باورهاى اهل معنى شد. انسان كامل, به نظر جيلى (قطب) است كه سيهر وجود از آغاز تا انجام بر روى او مى جرخد. 
اين قطب از زمانى كه هستى, هستى يافت, يكانه و دك ركونى نايذير بوده است. او به شيوه هاى كوناكون جامه به تن 
كرده است و در هر جامه اى, نام جداكانه اى داشته است راما نام واقعى او محمد است. كيلانى يا همان جيلى حضرت 
محمد(ص) را آسمان و زمين و لاهوت و ناسوت مى خواند12١‏ و مى نويسد: (انسان كامل در ذات خود همه حقايق وجود را 
عرضه مى كند. اوه در روحانيت خويش برابر با همه حقايق روحانى و درجسمانيت خويش, برابر واقعيات جسمانى است. 
قلب او برابر عرش الهى است, انانيت او برابر كرسى, ذهن او برابر قلم اعلى, روح او برابر لوح محفوظ, طبيعت او برابر 
عناصر مادى, قواى او برابر هيولاى اولى است. حاصل آن كه هر يكك از قواى انسان كامل, برابر با يكى از جلوه هاى 
كوناكون جهان مادى است.)17 به اعتقاد عبدالكريم كيلا-نى, سه مرتبه از تكامل براى انسان كامل وجود دارد, در مرتبه 
نخست, اسماء و صفات الهى به انسان كامل بخشيده مى شود و در مرتبه دوم, او مى تواند حقايق الهى و انسانى را دريابد 
وازاسرار عالم غيب آكاه شود و در مرتبه سوم, قدرت آفرينندكى و اقتدار مى يابد تااين قدرت را در جهان طبيعت آشكار 
سازد و همه عالم فرمانبر قدرت اوست.8١‏ در سده نهم مولانا عبدالرحمن عمادالدين جامى, از بزركك شارحان محى 
الدين, با نوشتن: نقد النصوص فى شرح نقش النصوص, نكته هاى دشوار و ييجيده كتاب فصوص را حل كرد و افكار ابن 
عربى را در زمينه انسان كامل, براى صاحب نظران ديككر در خور فهم ساخت. ملاصدرا, ملامحسن فيض, ملا عبد الرزاق 
لاهيجى, ملا-على نورى, آقا على مدرس, ميرزاى جلوه, حكيم سبزوارى, آقا محمد رضا قمشه اى و شمارى ديككر از 
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بزركان عرفان, از نقد النصوص جامى استفاده ها برده اند. مولانا جلال الدين رومى نيز, همجون عرفاى نامدار ديكر به طرح 
امو حمست برذاعضة اسنة بدن انديكه عاق مير لوس اسان كامل السا اك كد ارادة خب يكن ادر اراده عدا فرق من ارد 
غرق مى كند. اوه جون از خويش خالى شد خدا در درونش مى زيد واز درون او سخن مى كويد و به دست او عمل مى 
كند. جشم و دلش به نور خدا روشن مى كردد. او, هرحجابى را مى درد. عقل كل و نفس كل اوست و هيج قدرتى بيرون 
از قدرت خدا نيست. عقل كل و نفس كل مرد خداست عرش و كرسى را مدان كز وى جداست انسان كامل از جنس اين عالم 
نيست و به علم لدنى مجهز است و رفتار و كردار او. فراسوى درست و نادرست است: مرد خدا شاه بود زير دلق مرد خدا شاه 
بود زير دلق مرد خحدا كنج بود در خراب مرد خدا نيست ز باد و زخاكك مرد خدا نيست زنار و زآب مرد خدا بحر بود بى كران مرد 
خدا باد بود بى حساب مرد خدا اعلم از حق بود مرد خحدا نيست فقيه از كتاب مرد خحدا زآن سوى كفرست ودين مرد خدا را جه 
خطا و صواب در عهد صفوى حكيم ملاصدرا, بحث انسان كامل را در حكمت متعاليه كنجاند. او فلسفه وجودى انسان 
كامل را اراده خدا در كماردن جانشين از سوى خود در دست يازى به امور و ولايت و يديد آورى و نكاهدارى عالم مى داند. 
اين جانشين يكك رو به سوى قديم و فيض و رحمت حق دارد و يكك رو به طرف حادث. او, فيض حق را به آفريده ها مى رساند. 
خداوند اين خليفه را به صورت خود خلق نمود, تا قائم مقام او در دست يازى امور باشد. بر او لباس تمام اسماء و صفات 
خود را يوشانيد و بادادن كارها به دست او, در مقام جانشين و جاى كزين, سرنوشت امور يديده ها و آفريده ها را به او 
حواله داد و حكم دست يازيهاى او رادر تمام خزينه ها و كنجينه هاى عالم ملكك و ملكوت مهر زد و به زير فرمان در آوردن 
همه آفريده ها را به سبب حكم و قضاى جبروتش تصويب كرد. ملاصدرا, به اين نتيجه رسيد: هر يكك از افراد بشره بهره 
اى از خلاغت را به اندازه استعدادهاى كوناكون انسانى خويش برده اند. از نظر او, آيه: (هوالذى جعلكم خلائف فى 
الارض)19 اشاره به همين مطلب دارد. 7١‏ اين فهم عرفانى و فلسفى كم تر مورد دقت قرار كرفته بود. او, با اين فهم خويش 
مسووليت بيش تر را براى آدم در برابر جهان قائل شد واين نظريه از حالت انتزاعى و تجريدى خويش درآمد وعينيت 
بيش ترى يافت و فلسفه حضور انسانهاى عادى بى شمارى را كه در همه بخشهاى جغرافيايى زمين يراكنده بودند, بهتر روشن 
كرد. در باور اوه هر انسانى مى توانست در روند كمال جويى قرار كيرد و جنبه هاى برين خود رافربه كرداند و كامهاى 
بلندى رادر به دست آوردن مفهوم نسبى كمال در نهاد خود بردارد. انسان كامل در عرفان امام خمينى امام خمينى, از 
آخرين جهره هاى عرفانى است كه به بحث انسان كامل يرداخت. ايشان عرفان نظرى را در محضر آقا ميرزا محمد على شاه 
آبادى, صاحب رشحات البحار و از شاكردان آقا ميرزا هاشم, فرا كرفت. امام خمينى, مدت شش سال در محضر مرحوم شاه 
آبادى با رموز عرفان آشنا شد و در "7 سالكى فصوص الحكم را نزد وى خواند و يس از هجرت او به تهران, تعليقات مفيد 
و راهكشاى خودرا بر شرح فصوص الحكم قيصرى و مصباح الانس, نككاشت و مصباح الهدايه و شرح دعاى سحر را نوشت و 
مدتى در حوزه قم شرح فصوص تدريس كرد. 7١‏ ايشان تعليقات خود بر شرح فصوص الحكم را در سال 1788ه.ق. در 0" 
سالكى به يايان رساند. تعليقات امام بر شرح قيصرى رومى, ير بها و دلرباست و به تعبير استاد سيد جلالى الدين 
آشتيانى, اين تعليقه حاكى از ذوق سرشار ايشان است.؟١7‏ امام, ياره اى از مطالب شرح قيصرى را نقد كرده و كاه 
ديد كاههاى شيخ اكبر محى الدين ابن عربى را نيز به بوته بررسى نهاده واز استاد محقق خود, ميرزا محمد على شاه 
آبادى, درتاييد مطالب خود, سخنانى را نقل كرده است. از بحثهاى اساسى امام خمينى در تعليقه و آثار ديكرش. از 
جمله شرح جهل حديث و مصباح الهدايه و شرح دعاى سحر, بحث انسان كامل است. امام اين بحث را همانند عرفاى ديكر به 
دنبال بحث از يايه ها و مرتبه هاى جلوه حق, مورد بحث قرار مى دهد: (هر موجودى داراى جهت ربوبى است كه ظهور 


حضرت ربوبيت را در او فراهم مى سازد وهر اث كذارى و يديداورى درعالم ازسوى اوست. يس در عالم وجود اثر 
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كذارى جز خدا نيست, جشم اندازهاى ظهور ربوبيت خدا كوناكونند, در برخى ازجشم اندازها ربوبيت حق بر حسب 
مراتبش نمود يافته است.)7” مرتبه هاى ظهور را شمارى ينج و شمارى شش دانسته اند: .١‏ مرتبه غيب مغيب,. غيب اول 
تعين اول. حضرت ذات وحقيقه الحقايق. ". غيب ثانى, تعين ثانى و مرتبه دوم ذات كه اشيا با صفت علمى در آن آشكارمى 
شوند. ". مرتبه ارواح و ظهور حقايق مجرد و بسيط و عالم غيب, عالم امر و عالم علوى و عالم ملكوت. ؟. مرتبه عالم مثال, 
عالمى كه بين عالم ارواح وعالم اجسام واسطه قرار كرفته ودر زبان شرع عالم برزخ خوانده شده است. ه. عالم اجسام و 
يديدههاى مادى. #. مرتبه انسان كامل كه جامع همه مرتبه هاى ظهور الهى است و از آن به مرتبه عمائيه هم تعبير مى شود. 
امام مى نويسد: (همه مرتبه هاى ظهور به مرتبه اتم احمدى كه داراى خلاافت كلى الهى و صورت ازلى و ابدى است, 
ايان مى يذيرند.)؟7 كاه مرتبه نخست و دوم يكى دانسته شده واز مجموعه مرتبه ها به حضرات خمس تعبير شده است. در 
عرفان امام خمينى, نخستين حقيقتى كه در عالم وجود ظاهر شده, انسان كامل است.8١‏ او, صورت حق و جلوه تمام اسماء 
حسنى وامثال علياى الهى است.18 او, تام ترين كلمات الهى است77 و به وسيله اوست كه دايره وجود به آخر مى رسد./؟ 
نباء اعظم است19. تجلى خدا در انسان كامل, بدون واسطه هيج صفتى يا اسمى نيست.0”عين ثابت انسان كامل بر ساير 
اعيان ثابته ممكنات سيادت دارد. نسبت ميان عين ثابت انسان كامل واعيان ديككر در حضرت اعيان, مثل نسبت بين اسم 
اعظم الهى درحضرت واحديت با اسماء ديككر است. بنابراين, جنانكه اسم اعظم در هيج آيينه اى رخ نمى تابد و به هيج 
تعينى متعين نمى شود و به جهت جلوه در همه مرتبه هاى اسمائى ظاهر شده و تابش نورش در همه جشم اندازها بازتاب 
مى يابد و جلوه همه اسماء, بسته به جلوه آن است. عين ثابت انسان كامل نيزو به جهت جمعيت اجمالى منتسب به حضرت 
جمعيت, در صور اعيان ظاهرنمى شود و به اين جهت غيب است و به جهت ظهور در صور اعيان ظاهر بر حسب استعداد ظاهر 
مى شود. 1" اتسان كامل دانائى همه مراتب تاويل است. او, همان لحظه اى كه كتاب محسوس راكه در اختيار اوست مى 
خواند, از صحيفه عالم مثال و عالم الواح و عالم ارواح تا علم اعلى, حضرت تجلى تا حضرت علم, تا اسم اعظم را مى 
خواند و راسخ در علم است.5” او داراى احديت جمع اسماء و اعيان و مظهر حضرت احديت جامع است”7 و هيج يكك 
ال اسساء راد ناوغليه تضرف شت سق مال خوة را دن أميشه وى من يند. #8 او حناتكه آبيته شهوه ذات سق اسستى 
آيينه شهود همه اشيا نيز هست.2” جنانكه ذات الهى با احديت جمع خود يكانه بخش همه اسماء و صفات است, حقيقت 
انسان كامل نيز, از باب اين كه حكم سايه همان صاحب سايه است, احديت همه اعيان است./77 حقيقت انسان كامل 
درمقام غيبى آن, با هيج امتيازى, امتياز نمى يابد و به هيج ويزْكى و جكونكى نموده نمى شود و در هيج آيينه اى نمود 
بيدا نمى كند, ولى در مقام جلوه در نقشها و كونه هاى اسما و ويزكيها و بازتاب نور در آيينه نمودها وامتيازها, به هيئت 
كره هاى در هم داخل شده است كه بعضى بعض ديكر را در خود كرفته است, با اين فرق كه كره اى روحانى به عكس كره 
هاى حسى, اين مركز است كه محيط را درخود مى كيرد.78 نقش انسان كامل به عنوان ولى مطلق الهى, جلوه اسماء برابر 
خواست عدل است. امام در شرح اين نكته در مصباح الهدايه مى نويسد: (هر يكك از اسماء الهى درحضرت واحديت, 
مقتضى آن بود كه كمال ذاتى خود راو كه در او و مسماى او نهان بود, به طور اطلاق, اظهار كند. اطلاق به اين معنى كه 
كمال ذاتى او بايد اظهار شود و حتى اكر اقتضاهاى ديكر اسماء را در يرتو ظهور خود محجوب سازد, مثلامء جمال 
حضرت حق تعالى مقتضى ظهور جمال مطلق است و معناى اين اطلاق, آن كه جلال حق محكوم جمال كردد و در او مخفى 
شود و جلال حق مقتضى آن است كه جمال در باطن خويش كرفته و زير قهر و سلطه خود درآورد وهمجنين ديكر اسماء 
الهى . از طرفى, حكم الهى, مقتضى آن است كه ميان آنها باعدالت حكم كند و ظهور هر يكك از آنها, طبق مقتضاى عدل 
شود. يس اسم اعظم الله كه حكومت مطلقه از آن اوست و حاكم على الاطلاق بر همه اسماء است, با دو اسم: حاكم و 


بانك جامع مقالات امام خمينى (رد) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لأعل/إأ ماع13 ت. الالالالانا صفحه عزنا19 1ز ١90.‏ 


عادل تجلى نمود و در ميان اسماء با عدالت حكم كرد. يس امر الهى, عدالت را اجرا نمود و سنت الهى كه تبديلى در 
آن نيست, جارى كرديد و كار تمام شد و قضا انجام شد و به امضا رسيد. يس براى تو روشن كه شان بيغمبر در هر نشئه اى از 
نشئه ها و در هر عالمى از عوالم آن است كه حدود الهى را محافظت نموده و نككذارد كه آنها از حد اعتدال خارج شوند و 
از مقتضاى طبيعت آن حدود جل وكيرى كند و نككذارد كه مقتضاى طبيعى آنها اصلا ظهور يابد, بلكه از اطلالق آنها 
جلو كيرى كند ززيرا اكر بخواهد به طور اطلاق از ظهور مقتضا جلو كيرى كند, از حد حكمت بيرون رفته و قسر در طبيعت 
لازم مى آيد واين خود, برخلاف عدالت در قضيه است و خلاف عدالت, بر خلاف نظام اتم و سنت جارى است. يس ييامبر 
كسى است كه با دو اسم (الحكم) و (العدل) ظهور نموده و از اطلاق طبيعت مانع كردد و به عدالت در قضيه دعوت كند.) 79 
يس شان نبى به عنوان آيينه اتم, در هر نشئه اى از نشئه ها و در هر جهانى از جهانها حفظ حدود الهى است و جل وكيرى از 
خارج شدن از اعتدال.0٠؟‏ نزول خليفه وقطب در درجه ها و مرتبه هاى امتيازها و نمودهاى خلقى و دكركونى آن با 
دك ركونيهاى زمينى و آسمانى, سبب در يرده شدن او از حق و خخلق واز مرتبه هاى وجود نمى شوه. بنابراين, ولى و 
ليقف شاه حضرات السماق 'واغياى (افيان ثاهة) ور سفيورت علس اسية وعمة ورحدها ومريةعائ قرول اسماف و 
اعيانى را در حضرت غيب و شهادت مى بيند. بنابراين, ولى و خليفه, يادآ ورنده همه مرتبه هاست و شمارى از اهل ذوق 
كفته اند: حقيقت معراج, يادآورى روزكاران يبشين و اكوان سابقه بوده است.١65‏ آنجه يادآور شديم, مطالعه انسان كامل 
در قوس نزولى بود وانسان در قوس صعودى, سالكانى به آن نامبردارند كه در يرتو اشراقهاى الهى به كمال ذاتى خود 
دست يافته اند ويا در راستاى رسيدن به كمالهاى ذاتى در تكايو به سر مى برند. در عرفان امام خمينى, عبد يس از فناى 
ذاتى, صفتى و فعلى, به جامه بقاى بعد از فنا آراسته شده و به وجود حقانى يس از رفض وجود خلقى, دست مى يابد. در 
اين مقام است كه عبد كوش حق, جشم حق و دست حق مى شود.7؟ انسان عارف, با توجه به اين كه از نمودها و ويزكيهاى 
بشرى مى ميرد و به نمودها و ويذكيهاى الهى زنده مى شوه, در اختيار خدا قرار مى كيرد و خدا در قلب اوليا و انسانهاى 
كامل, كه از هر دو عالم رها و در يرتو تربيت اويند, تدبير مى كند و اين تربيت و تدبير از راه جلوه ها و جذبه هاى باطنى 
است و قلب عارف دراين مقام, بنده مولاى خود است.”57 انسانهاى كامل, كارى رااز سوى خود انجام نمى دهند, كار 
آنان كار خداست_إراز اين روى, فعل آنان, در كمند زمان و مكان قرار ندارد و مى تواند همراه با طى مكان و بسط زمان 
باشد و همه عوالم در برابر ولى كامل خاشع و فروتن هستند, جون اسم اعظم در اختيار اوست.5 ميزان ديدن نقشها و نككارهاى 
غيبى از نظر امام, به بيرون آمدن نفس از طبيعت و بازكشت به عالم غيب بستككى دارد. وقتى نفس, خود رااز طبيعت 
بيرون آورد, ابتدا مثالهاى مقيد غيب, بعد مثال مطلق را به شرح مى بيند. بيرون آمدن از طبيعت در خواب, كاهى از 
استراحت نفس از تدبيرهاى بدنى ناشى مى شود و به اندازه صفايى كه نفس به آن رسيده است, به جهانهاى غيبى مى بيوندد 
وحقايق غيبى را مى بيند. حقيقت در مثالهايى تمثل مى يابد كه نفس به آنها عادت دارد و با آنها مانوس و به تعبيرى 
نيازمند است و انسان كامل, مانند: انبيا حقايق را برابر اختيار خود تمثيل مى كند و آنها را از عالم مثال به عالم ملكك 
يابيين مى آورند, تا بتوانند براين اساس زندانيان عالم طبيعت را رها سازند و فرشتكان بر حسب توانايى روحانيت آنها 
فرود مى آيند. بنابراين روحانيت نبى است كه فرشتككان روحانى را به عالم مثال يا ملكك نازل مى كند و ضعف اجسام آنها 
موجب مى شود كه در وقت ظهور ارواح مجرد به حالتى مانند اغما فرو روند.8؟ خليفه الهى در قلمرو خود, به كونه اى كه 
بخواهد دست مى يازد واين ناشى از آن است كه حق, هر آنجه بخواهد در عبد تصرف مى كند.52 تنها از باب حفظ مقام 
بندكى و ادب است كه بيامبران و اوليا از آشكار كردن معجزه ها و كرامتهايى كه از اصول آن اظهار ربوبيت و قدرت 


و سلطنت و ولا-يت جانها در بالاو يايين است. جز در مواردى كه به مصلحت بوده است و مورد نياز. يرهيخته اند و در اين 
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موارد خاص نيز تمام توجه آنها به سمت رب الارباب با بيان خوارى و بندكى بوده است و اصحاب طلسمات و نيرنكها و 
ارباب سحر و شعبده و رياضت كه ريشه هاى آنان به عالم جن و شيطانهاى كافر و ملكوت سفلى, كه سايه تاريكك و 
ديجور عالم ملك است, وابسته اند, هميشه در اظهار سلطنت و ابراز تصرف خود به دليل فزونى عشق به انانيت و 
زيادى تشوق نفسشان به سر مى برند./5 نظريه عرفانى ولايت در عرفان امام خمينى يكى از دستاوردها و ييامدهاى مهم 
بحث انسان كامل, فهم يذيرى نظريه عرفانى ولايت است. مساله اى كه از مهم ترين بحثهاى اسلامى شمرده مى شود و 
در حكمت, كلام, فقه و سياست مطرح شده و در طول سده هاى كذشته, به عنوان محورى ترين مساله عرفان نظرى و اساس و 
يايه آن و جنبه باطن اسلام, مورد توجه انجمن كاههاى عرفانى قرا ركرفته و كاهى بحثهاى نظرى آن جنبه عملى يافته و به 
مصداق عينى آن دامن كسترانده و حتى جريانهاى تند اجتماعى را به دنبال داشته است. درعرفان شيعى, باطن نبوت 
مطلقه ولايت مطلقه است58 و ولى خدا, صاحب مقام نبوت و ولايت مبدا و مرجع و مصدر و منشا كل است.58 از درنكك در 
عرفان نظرى امام. روشن مى شود كه راهكارهاى ويزه اى كه بيش تر در سير و سلوكك مطرح است, مى تواند انسان را در بستر 
حركتهاى معنوى به كمالهاى ذاتى او برساند. و جنين نيست كه همكان بتوانند به بالاآترين مقامها دست يابند. ياره اى از 
جذبه هاى ربوبى مشتاقان سالكك را از كامهاى بعدى باز مى دارد. امام در تعليقه خود درتعريف معنى (هيمان) مى نويسد: 
(هيمان به معنى وهشت بسيار از شهود جلال و جمال و حيرت درآن دوست كه به هنكام ورود معشوق, به طور ناكهانى يا 
براى كسى كه اسماء جلالى قهرى تجلى كرده است, دست مى دهد و كوه انيت سالكك مندكك مى شوه. در اين حالت, بعضى 
از سالكان به دليل فزونى دهشت و محبت شان يا كاستى استعداد يا نقصان مزاج, قدرت بازكشت به مملكت خود رااز 
دست مى دهند و به صورت مجذوب مهيمن باقى مى مانند. آنها جز خدا كسى را نشناسند و به دليل حالتهاى مجنون 
كونهاى كه دارند كسى جز خدا آنها را نشناسد. بعضى نيز كه مورد توجه ويزه الهى هستند و از استعداد برخوردارند, به 
مملكت خود بر مى كردند و عقل آنهاهم عقل كل, روحشان روح كل و جسمشان جسم كل مى شود.) 80 امام درجايى ديكر 
در روشنكرى كمالهاى سالكان و جايكاه بلند واصلان و مقامهاى كوناكون اوليا,مى نويسد: (بنده سالكك, وقتى با كام 
بندكى از خانه طبيعت خارج شد و به سوى خدا هجرت كرد و شيفته و واله جذبه هاى رازناك ازلى كرديد و نمودهاو 
امتيازهاى نفسانى وى, به قبسات نارالله درخت اسماء الهى افروخت, حق با تجلى فعلى نورى يا نارى يا برزخى جمعى, برابر 
مقامى كه سالك در حضرت فيض اقدس دارد, متجلى مى شود و سالك از منتهاى عرش شهود تا غايت قصواى غيب وجود 
رازير يوشش جلوه هاى فعلى حق, شهود مى كند وعين عالم را در تجلى ظهورى نزد او فانى مى كند. او وقتى در اين 
مقام تمكين و استقامت يافت و جند كانكى از او زايل شد, خدا كوش و جِشم و دست او مى شود و حقيقت (قرب نوافل) 
در اصطلاح عرفا همين معنى است. از آن يس, بنده به خلعت ولايى آراسته مى كردد وو به حقى در صورت خلق تبديل مى 
شود و باطن ربوبيت, كه كنه عبوديت است, در او ظهور مى يابد و عبوديت باطن او مى شود. اين اولين منزل از منازل 
ولاءيت است وانختلاف اوليا دراين مقام و مقامهاى ديككر بر حسب اختلاف اسمائى است كه بر او تجلى يافته است. ولى 
مطلق كسى است كه حضرت ذات بر حسب مقام جمعى و اسم جامع اعظم بر او ظاهر شده است( .از دنيا و آخرت خارج 
شده و ازغيب و شهادت مجرد است و عمل صالح را به عمل بد در نمى آميزد.) ١هو‏ ساير اوليا مظاهر ولايت و محال تجليات 
او هستند.) 07 جنين انسانى, جامع همه كمالهايى است كه در جهانهاى آشكار و نهان وجود دارد.”0 ولايت براى او اصالى 
است. يابرجا بودن و برقرارى ولا-يت تا آخر الزمان, يكى از يديده هاى ثابت عرفان در باب ولايت است. اين كه خاتم 
ولايت كيست, در بين شمارى از عرفاى اهل سنت و شيعه, ديد كاهها, كوناكون است. از نظر شمارى از عرفاى اهل سنت, 


خاتم اوليا به طور مطلق. حضرت عيسى بن مريم و به طور مقيد محى الدين بن عربى است و خود ابن عربى در فتوحات به اين 
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مساله اشاره دارد. درنظر بيش تر عرفاى اهل سنت و همه عرفاى شيعه, خاتم اولياى مطلق, كسى جز على بن ابى طالب نيست 
وخاتم اولياى به طور مقيد حضرت مهدى است.6ه سيد حيدر آملى و از يسينيان, آقا محمد رضا قمشه اى و شاكّرد او, آقا 
ميرزا هاشم رشتى و شاكردان او آقا ميرزا مهدى آشتيانى و آقا ميرزا محمد على شاه آبادى و آقا ميرزا احمد آشتيانى, 
اصرار دارند كه همه مطالب ابن عربى را در مساله ولا-يت, برتر از اصول شيعه بنمايانند. در جاهايى, بر سخنان شارحان 
محى الدين از جمله قيصرى خدشه وارد ساخته اند. هر جند سخنان ابن عربى در ولايت يكسان نيست, با اين حال, در جاهايى 
واز آثار خود. حضرت على(ع) را خاتم ولايت مطلقه و اشرف از همه آفريده ها مى داند و در جاهايى عيسى را افضل از همه 
اوليا بعد از ييامبر اسلام معرفى مى كند. اين در حالى است كه او در مواردى, به روشنى مهدى(عج) را به عنوان خاتم اوليا 
مى شناساند. رابطه ولا-يت عرفانى و ولا-يت فقهى در بينش عرفانى, مفهوم ولا-يت داراى مرتبه هايى است وهر نبى و ولى كه 
سهم او از درخششها و جلوه هاى اسماء الهى بيش تر باشد, دايره ولايت او, كسترده تر و جامع بودن او نسبت به كمالهاى 
وجودى بيش تر و شريعت وى فراكيرتر و كامل تر است. همين طور انسانهاى سالكك نيز داراى مرتبه هايى هستند و هر يكك 
به همان اندازه اى كه كمالها و ويزكيهاى نيك را در خود به كونه خوشايندى كردآورده, نسبت به افراد ديكر ولايت مى 
يابد. اين كرايش در قلمرو ولا-ءيت ظاهرى, سبب شده است كه جامعه شيعى, قرنها يس از غيبت امام دوازدهم, از سه 
جشم انداز: عرفانى, كلاامى و حكمى وبه دنباله آنها فقهى و با بهره كيرى از ولايت باطنى امام غايب, رهبرى سياسى 
جامعه از سوى ولى فقيه را درخور توجيه سازد. در انديشه شيعى ولايت معنوى بيامبر(ص) و حضرت على(ع) و ييشوايان 
معصوم(ع) ه ركز از ولاءيت ظاهرى آنها جدا نيست و عالمان بلند يايه شيعه, قبول دارند كه حاكم در مقام حكومت 
لازم است به تدبيره سياست و مديريت اين جهانى تن بدهد. درباره حاكمان عدل ديكر, بر اين باورند: سياست و مديريت 
اين جهانى بايد به كونه اى انتخاب شود كه دوكانكى جايكاه دنيا و آخرت را به دنبال نداشته باشد. در فهم دينى اينان, 
كسى كه زير قبه نفسانى خود قرار دارد و ولى نفس خود است و براى نفس خود انيت ياانانيت ثابت مى كندو نمى تواند 
يست مهم ولايت, هر جند نوع ظاهرى آن را به عهده كيرد. آنان بر اين باورند: ولايت جامعه اسلامى در عصر غيبت, بايد به 
عهده كسى باشد كه در مسير انسان كامل در حركت است وُيعنى نابودى انيانيت و انيت خود را با جشم شهود مى بيند و 
همه نيروهاى جامعه را درجهت كمالهاى معنوى آنان تربيت و هماهنكك مى سازد. بنابراين, ولايت فقيه از امور اعتبارى و 
عقلاءيى است و همه فقهاى عادل از سوى شارع به ولاءيت كمارده شده اند. با اين حال, با كزينش مردم است كه فقيه 
واجد شرايط رهبرى, ولا-يت مى يابد و ولاءيت تكوينى ائمه سواى وظيفه حكومت است.88 بر همين اساس, نبايد براى 
كسى اين توهم بيش بيايد كه مقام فقها, همان مقام ائمه و رسول اكرم است. به نظر امام خمينى (ولايت) در بحث ولايت 
فقيه, به معنى حكومت واداره كشور و اجراى قوانين شرع مقدس استو نه اين كه براى كسى شان و مقام غيرعادى به 
وجود بياورد واو را از مرزانسان عادل بالاتر برد.08 ولاءيت مورد كفت وكو ريعنى ولا-يت فقيه, دو ملاكك اساسى دارد: 
علم و عمل. كسى براى ولايت بر مومنان بركزيده مى شود و حكومت دينى را به عهده مى كيرد كه اعلم و اعدل آنان باشد و 
اين همه, به منظور حركت در مسير انسان كامل است. از اين روى, به كفته امام خمينى, رسول اكرم در راس هرم اجرايى و 
ادارى جامعه مسلمانان قرار داشت. افزون بر رساندن بيام وحى و بيان و تفسير عقايد و احكام و نظامات اسلام, به اجراى 
احكام و برقرارى نظامات اسلام,. همت كماشته بود, تا دولت اسلام را به وجود آورد./اه يس از رسول اكرم, خليفه همين وظيفه 
و مقام را دارد88. اين امره تنها براى بيان عقايد و احكام نبود, بلكه براى اجراى احكام و تنفيذ قانونها و آيينها بود. وظيفه 
اجراى احكام و برقرارى ساختارها و يايه هاى حكومتى اسلام بود كه كماردن خليفه را مهم كردانيده بود كه بدون آن 


ييغمبر اكرم(ص) رسالت خويش رابه يايان نمى رسانيد رُزيرا مسلمانان يس از رسول اكرم(ص) نيز به كسى احتياج داشتند 


بانك جامع مقالات امام خمينى (رد) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لداع /إ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه /19117 1( .90م 


كه اجراى قانون كند.09 يس فلسفه ولايت, علم به قانون و عدالت است و فلسفه علم به قانون و عدالت و كار برد آن رسيدن 
به كمال است. امام خمينى به روشنى مى كويد: (اككر فرد لايقى داراى اين دو فضيلت باشد به يا خاست و تشكيل حكومت 
داد, همان ولايتى را كه حضرت رسول اكرم(ص) در امر اداره جامعه داشت, دارا مى باشد و بر همه مردم لازم است كه از 
او اطاعت كنند.) :2 بنابراين نظريه انسان كامل, آثار كوناكونى در جهان شناسى و جهان كرى ما داشته است و در عينيت 
جامعه, باور به انسان كامل و كستراندن ولا-يت او به تكك تكك مومنان برابر مراتب نظرى و معنوى آنهاست كه حركت در 
جارجوب بهينه سازى جامعه و مردم را درخور توجيه مى سازد. وظيفه اصلى هر ولى و نبى بيرون آوردن سالك است از 
تاريكيهاى عالم طبيعى و رساندن او به عين ولا-يت و مقام توحيد حقيقى 8١‏ و انسانهاى عادلى, وظيفه دار ند از نور 
هدايت و معرفت او برخوردار شوند و قلب خود رااز دست يازى شيطانها و انيت و انانيت دو نككهدارند و در صراط مستقيم 
قرار يكر فقيو نا ا و سق ياش وعماقد ا وهيل كشد:2 اتات وظليقه ذارة از ولن مروف كتد شود سحرزانه راة 
ببيمايد. بنابراين, هر كس بايد ولى ويه اى داشته باشد. دايره ولايت برابر كمال انسانها, كسترش مى يابد و اين همه براى 
آن است كه: انسان خود بهره اى از خلافت الهى ببرد, هر جند به تعبير عبدالرحمن جامى, خلاافت عظمى از آن انسان 
كامل است”2 و به تعبير مولوى: كر تو آدم زاده اى جون او نشين جمله ذرات را در خود ببين جيست اندر خم كه اندر نهر نيست؟ 
جيست اندر خانه كان در شهر نيست اين جهان خم است و دل جون جوى آب اين جهان خانه است و دل شهر حجاب در 
سخنان امام در صحيفه نور نيز به اين معنى بر مى خوريم. امام در سخنان خود به اين حقيقت اشاره مى كند كه اسلام 
مى خواهد انسان كامل تربيت كند. مى افزايد: (ما بايد سرمشق از اين خاندان بككيريم. بانوان مااز بانوانشان و مردان 
مااز مردانشان, بلكه همه از همه آنها.)؟'28 امام درحدود نوزده مورد در صحيفه نوراز وازه انسان كامل استفاده كرده است. 
كاهى منظور ايشان از انسان كامل, انسان خود ساخته اى است كه درجه ها و يله هايى از كمال را ييموده وازفرمانهاى 
انسان الهى بهره جسته است و كاهى منظور ايشان از انسان كامل, انسان اسلامى و انسان ياى بند به دين و شرع است كه براى 
خود, كشور و ملت مفيد واقع مى شود.8* امام خمينى, مفهوم انسان كامل را در عينيت جامعه به كونه روشن و در خور 
درك ارائه مى دهد و فهم نوينى از جايكاه اين نظريه, در تربيت انسانها باز مى تاباند. امام از همككان مى خواهد تا اعضاى 
يكك انسان باشند وهمه در خدمت انسان كامل كه رسول اكرم(ص) است قرا ركير ند و همه به منزله اعضاى او باشند.82 
يادآورى مى شود: (قدرت اككر در دست انسان كاملى باشد, كمال براى ملتها ايجاد مى كند.)22 خود امام از آن كونه انسانها 
بود. انسانى كه با جاهليت قرن ما رزميد و حيات باطنى انسانها را به شكوفه نشاند و فطرتها را به ترنم نغمه هاى لاهوتى فرا 
خواند و معناى انسان كامل و ولايت را مجسم ساخت. سيماى انسان نمونه اسلام را براى مردم كوجه و بازار شناساند واين 
فرصت كرانبهايى بود كه نسل ما و عصر ما براى فهم اين حقيقت متعالى, آن هم نه به صورت ذهنى, بلكه به صورت عينى 
يافت. امام نه تنها در عرفان نظرى خود سيماى بلند انسان كامل را براى ما فهم يذير ساخت, بلكه خود نيز نمونه اى از 
اولياء الله و انسانهاى كامل بود. فراز و فرود آفتاب در سده هاى كذشته كم تر شاهدى جنين صادق و صديقى جنين 
مشهود راء به تماشا نشسته است. بى نوشتها: .١‏ كولينارلى, عبدالباقى (مولاننا جلالم الدين ) عبدالباقى كولينارلى, 
ترجضه دكثر توفيق سبحانى 191و فوسسه مطالعات و تحقيقات فرهدكى. تهران: ؟ سورة (بقره). يه :“ا ل كمان, أيه 2.19 
(الطواسين), منصور حلا-ج, تصحيح نيكلسون, ملاحظات/ 1١‏ - *17. ه. (فتوحات مكيه), ابن عربى, سفر خامس, تصحيح 
عثمان يحيى/608. #. (الفصوص», ابن عربى, فص آدمى ./2١‏ . همان. 8. (الرسائل), ابن عربى ج١/7١٠,‏ نقش الفصوص, 
فص آدمى؟١٠/.‏ 4. (فتوحات مكيه), ج١/95. .٠١‏ (عقله المستوفز), ابن عربى, تحقيق نيب ركك ,/6٠‏ جاب ليدن. .١١‏ (الانسان 


الكامل )سق قل ١1‏ هماو ©ا همان 081 1# (اسران الشريعة واطوان الطريقه و انوار السقةة )سيد صيدر انلى, تحقق 
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محمد خواجوى /88 .5١‏ موسسه مطالعات و تحقيقات فرهنكّى, تهران . .١8‏ همان2/. 18. (الانسان الكامل فى معرفه الاواخر 
والاوائل) عبدالكريم جيلى ,52١- /١8٠‏ مكتبه حلبى قاهره. .١1/‏ همان1١ /12‏ 7527. 18. همان47/. 19. سوره (فاطر)ر آيه9". .٠١‏ 
(اسرار الاباث) عدر الدين شبرارق, كرسمه محيد خبواجشوقع ٠١6‏ موسسشة مطالعات و تحقيقات فرهكى, تيران. 1 
(شرح مقدمه قيصرى», سيد جلال الدين آشتيانى"/, مركز انتشارات دفتر تبليغات اسلامى, قم. 7؟. (شرح فصوص 
الحكم قيصرى), محمد داوود قيصرى رومى/ده, تهران. 7”. (تعليقات على شرح فصوص الحكم و مصباح الانس», امام 
خميدى 78/ -4", موسسه ياسدار اسلام, تهران. ؟. همان. 10. همان178/. 8؟. همان 18:0/. /1”؟. (شرح دعاء السحر), امام 
خمينى 85/, تهران موسسه تنظيم و نشر آثار امام خمينى. 58؟. همان80/. 19. همان28/. ١‏ همان775/. .١‏ (مصباح الهدايه الى 
الخلافه والولايه), امام خمينى ,2١ - /2١‏ موسسه تنظيم و نشر آثار امام خمينى. 7. همان. "7". (تعليقات)288/. ". (شرح جهل 
حديث), امام خمينى ”8/, موسسه تنظيم و نشر آثار امام خمينى. 0" تعليقات 75/. 2". همان /04 .2١0‏ /. همان8١١/.58.‏ 
(مصباح الهدايه)//. 9. (مصباح الهدايه), ترجمه سيد احمد فهرى85/ 80, ييام آزادى,تهران. .٠‏ (شرح دعاء السحر)71/. 
١؟.‏ تعليقات .4١  /89نامه 61 .27  /21‏ لاع. همان  /27‏ 05 5. همان 197/. 0؟. همان8"/- /ال. 2ع. همان/1/. ل/اآ. (مصباح) 07/ 
65. 58. (جامع الاسرارو منبسع الانوار). سيد حيدراملى, تصحيح هنرى كربن و عثمان اسماعيل يحيى, 87", انجمن 
ايرانشناسى فرانسه و شركت انتشارات علمى و فرهنكى, تهران. 59. همان. ١ه.‏ (تعليقات)9١١/. .١‏ (شرح دعاى سحر)”١٠/.‏ 
”. (تعليقات) /9 .6١‏ "ه. (شرح دعاى سحر)58١/.‏ 05. (جامع الاسرار و منبع الا-نوار)780/, 0©. هه. (ولا-يت فقيه), امام 
خمينى 57/, موسسه تنظيم و نشر آثار امام خمينى. 8. همان :65/. /اث. همان7١/.‏ 8ه. همان. 9. همان//. .2٠‏ همان .8١ ./5٠‏ 
(جامع الاسرار و منبع الانوار) 787/. 27. (شرح جهل حديث)871/. 8. (نقد النصوص فى شرح نقش الفصوص) عبدالرحمن 
جامى, تصحيح ويليام جيتيكك/ ,٠١5‏ انجمن فلسفه ايران و تهران. *8. (صحيفه نور), مجموعه رهنمودهاى امام خمينى, 
ج 787/0 - .18١‏ هع همان, ج/11/7١5؟.‏ 82. همان,/[18/1١1- .17١‏ 


تجلى عرفان امام در اشعار امام 


تجلى عرفان امام در اشعار امام همان طور كه از عئوان مقاله بيداست رهدف از نكارش آنء تبيين بازتاب عرفان امام در اشعار ايشان 
است و اين كار از دو جهتء دشوار است: يكى اينكه عرفان امام, زلالين حقايقى دلنشين است كه از زرفاى جان ياكك ييرى دل 
آكاه و ضمير بلورين رازدارى راز آشنا مى تراود راز اين رهكذرء اسرار شكفتى را - كه در خيزابهاى اين درياى ناييدا كرانه» مهار 
طوفان عشق جاودانه است - باز مى نمايد. عرفان امام, از به نمايش كذاشتن دفتر ير نقش و نكارى حكايت مى كند كه در آنء 
كلكك سحرآميز و تحسين برانكيز نقاش هستىء از همه شكفتيهاى اعجاب آفرين درون انسانى كامل در كنسرت موسيقى آفرينش 
داستان خلا.قيت سر مى دهد. بلى» عرفان امام - على رغم عرفان كروه كثيرى از عارفان كه سرشار از ييمانه انزوا و عزلت بود - 
حكايت از حماسه اى سهمكين را در دفتر معرفت باز مى كفت كه جونان امواجى توفنده. رو بنده درياى دل و كوبنده تخته هاى 
سفينه هاى تجاوز بر بستر يرصلابت اين دريا بود. يبس سزاست كه يرده شناسان» جامه يرشور زيرين را كه در ستايش آن روح 
بز رك معرفت و حماسه نغمه ها سر داده اند» در يرده جغانه براى مشتاقان مست ترانه» باز خوانند: سر زد از خاكك خمين» خورشيد 
نور محو ساز ظلمت و بيداد و زور هيبتش روح بلند آفتاب از كلامشء كافران در اضطراب رهبرى بيدار جون صبح بهار در سكوت 
شبء غريوى بى قرار روح او همجون شب آدينه ياكك جوهر انديشه» جون آيينه ياكك در ييامشء عطر ياس و ياسمن در نكاه او 
طلسم انجمن در خروشش درس استقلال داد مسلمين را عزت و اجلال داد رشته وحدتء از او در اعتصام داد» اين فرهنكك را آب 
قوام آتشى افكند در طومار غرب ياره» زو زنجير استعمار غرب ملت ياشيده را او شد ثبات تشتككان عشق را آب حيات مسلمين را 
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جمله؛ يكك انككاشت او رايت وحدت به بام افراشت او باعث ترويج علم و دين بشد آفتاب ما ازو زرين بشد )١(‏ آرى از يكك سوء 
سخن از عرفان امام استء عرفان فرزانه اى كه معانى ذوقى و مبانى عرفانى وى - جونان مبانى عقلاانى و دقايق برهانى مرحوم 
صدوالبتالهين "دو فلسقه وتحكيت داتامل زاكر وسرتوشق سان اسف و اضول وير ثاب قابل هزه ورى وخر حوزن زرف اتديشي 
محسوب مى شود. و رسيدن به مبانى امام در عرفان» كارى است كه براى بررسى و تفسير آن» دست كم بايد بزركك مردانى راه 
بيموده دامن همت به كمر بندند رُجه اينكه باز نمودن آن از عهده خامه خامى درد عشق ناجشيده - جون اين فقير كه افلااطون. 
وصف حال او را در عهد ديرين» اينجنين در مقال آورده: فراز بناى معرفتء برتر از آن است كه هر يرنده فكرتى فرا سوى آن به 
برواق أو سرابرده تضييرتك يتياة قر ال ان اسع كس رعروى يه أن دست باؤة :(الاحييوواة اسكه و از ديك سرواسكى ان اشغار 
امام است و اينجا برزخ تلاقى استء تلاقى اشعارى كه ترجمان سر انسان استء و ايمانى كه" معراج انسان بر يلكان عرفان است". 
(5) براى دست يازيدن به حقايق معرفتى امام در زبان شعرى آن فرزانه عالى مقام» اككر از حجاب الفاظ و آرايش كلام دركذريمء 
بايد همان معانى والا-بى را جويا شويم كه از جهان بينى معرفتى عارفانى جون حافظ و مولانا انتظار مى بريم. جه بد طريقى ييبش 
كرفته اند كسانى كه به جهت يايبندى به ابتذال و بى محتوايى بسيارى از اشعار امروزينه - كه از بى محتوايى و تهى بودن 
سرايند كانشان برخاسته - معتقدند كه اشعار امام نوعى ذوق آزمايى است شكال اساسى اين كروه در اين است كه مقام و منزلت 
عرفانى امام را دركك نكرده اند تا به زلالى انديشه معرفت زاى آن بزركك, واقف آيند راينان لذت عشق را نجشيده اند تا از غبار 
بندار بككذرند وبه دشت سبز نورء بار يابند و جان را در شوق ديدار يار ببازند. نككارنده نه از در ميل و ارادت كه از سر تحقيق و 
دقت مى كويم: هر انديشمند وارسته اى و روشنفكر از قيد من رسته اى كه در اشعار امام به ديده دقت بنككرد» نتيجه اى كه خواهد 
كرفت بدين سان كه مانى طبع حكيم او» در نقاشى اين صحيفه ير نقش و نككار, و كلكك عقل سليم او در ترسيم اين كتيبه ير شور و» 
تحت تاثير عشق شديد آن سويى و مهار دور دايره مى مينوى صبوحى بوده است. اشعار امامء به آيينه اى مى ماند كه همه دقايق 
معرفتى در آن متجلى شده استء در اشعار آن حضرت" عشق» منشا حال عارفان ,جنونء بامداد وصال عاشقان :توكل» سرمايه 
كمال صوفيان راعتماد به حكم عقلء عقال عاقلان رُو انتظار بهشتء وبال زاهدان است (". *) به دليل آنكه امام خمينى عارفى 
وارسته و بزركك است,. عرفانه در انديشه و افكار ذوقى - ادبى آن حضرت برترين جايكاه» و در مقام تفسير و تحليل؛ اولين يايكاه 
را دارد از اين رو دراين مكتوب به بيان اشعارى مى يردازيم كه در آنهاء امام تلقى خود را از عرفان باز نموده است و رفعت مقام 
معرفت را براى محققان زرفكاوه و عارفان نازكك انديش ديارمان - كه شعر يارسى را ترجمان لطايف عرفانى قرار داده اند - باز مى 
كوييم. حضرت امام در ابيات ذيل بناى معرفت را جنين بازكو مى كنند: در صيد عارفان و ز هستى رميد كان زلفت جو دام و خال 
لبت همجو دانه است اندر وصال روى تواى شمس تابناكك اشكم جو سيل» جانب درياء روانه است (5) كه مقصود از عارفان» 
سالكانى است كه به طور عملى در طريق سلوكك و سير الى الله قرار كرفته اند. و در اين بيت: علم و عرفان به خرابات ندارد راهى 
كه به منزلكه عشاق» ره باطل نيسث (6) مقصود آن حضرت از عرفان؛ عرفان نظرى اسث. اعتقاد آن بزركك - كه مسبوق به شهود 
باطنى است - اين است كه عرفان نظرى نيز - همانند ساير علوم بحثى - به آستان رفيع حقيقت راهى ندارد رُجون اين بخش از 
معرفت شناسى نظرىء نه در جهت رفع كه در فرايند جذب حجب به جمع كتب مى يردازد. حافظ در بيت زير» شستن اوراق و جدا 
شدن از" قيل و قال"هاى بحثى و نظرى را - كه لازمه تبحر در اين مباحث» تعلق به جمع كتب است - به عنوان يكك دستورالعمل 
براى سالكان طريق عشق و حقيقت» توصيه مى كند: بشوى اوراق» اكر همدرس مايى كه علم عشق در دفتر نباشد (7) نكته قابل 
تامل بعدى كه بابى در مقوله شعر شناسى به روى ما باز مى كندء وازه خرابات استء كه در مصرع اول به كار كرفته شده و خود 
شاعر در مصرع دوم, آن را به" منزلكه عشاق "تفسير كرده است و بدان سان كه" القرآن يفسر بعضه بعضا "خصوصيت زبان شعرى 
عارفان نيز - كه زبانى است رنكك بذير از قرآن - اين است كه": الاشعار يفسر بعضها بعضا ". امام در بيت ديكرى نيز در مذمت 
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عرفان نظرى كه مستلزم فرا كرفتن كتب و محور آنء غرق شدن در آثار عارفان استء كويد: فراكرفتن كتب عرفانى» جز دل بستن 
به الفاظ و تعابير» جيز ديكرى را براى انسان به دنبال ندارد: عارف كه ز عرفان» كتبى جند فرا خواند بسته است به الفاظ و تعابير و 
دكر هيج (8) همين طور است بيت زيرين كه به انتقال از عرفان نظرى به عرفان عملى - كه همان مقام شهود است - اشاره دارد و 
اين نكته را بيان مى كند كه انسان در عرفان عملى به مقام عين اليقين در مى يابد كه خواندن و آموختن در مرتبه شهود عينى» سبب 
دل بستن به غير حق مى شود و در نتيجه باطل است: جون به عشق آمدم از حوزه عرفان» ديدم آنجه خوانديم و شنيديم همه باطل 
بود (4) امام در بيت ديككرء دقايقى را كه عارفان در معرفت نظرى ذات ربوبيت - از قبيل عدم تعين ذات به اسما و صفاتء و برترى 
اين وصف عدم تعين كه از آن به مقام غيب الغيوب تعبير مى شود - عنوان مى كنند» نوعى حجاب - كه باعث جلو كيرى از دركك 
جمال آفتاب صورت دوست است - مى دانند واين بازكو كننده مقام والاى معرفتى خود حضرت امام در سير و سلوكك است, 
بنكريد: عارفان يرده بيفكنده به رخسار حبيب من ديوانه» كشاينده رخسار توام )0١(‏ و در بيت ذيل» كتابهاى عرفان نظرى را به ورق 
ياره اى عاطل و باطل تشبيه مى كنند و مى كويند: از ورق ياره عرفان» خبرى حاصل نيست از نهانخانه رندان» خبرى مى جويم )1١(‏ 
از مصرع دوم همين بيت كه امام» صاحبان مقام يقين و سلوكك روحى را به رندان تشبيه كرده اند به روشنى استنباط مى شود كه از 
ذيد كاه بضيرت آميز و تحكمت آموز ايشان» وابستكان بهعرقان نظرى» كودكانى ساده ذلقد كد يه كاغذ ياره اى» دل خوش كرده 
اند. واكر از روى غرض به اين اصطلاحات و الفاظهء تعلق خاطر داشته باشند در اين صورت علاوه بر حجاب كرفتار شرك مى 
شوند كه مايه خسران و عذاب آنان است رو حكيم, در نكوهش آن فرمود: ان الشركك لظلم عظيم )1١7(‏ زيرا شرط وصول به جانان 
از جان و جهان دركذشتن است و دست افشان و ياى كوبان» سر را در قدم دوست - كه دو يار قديمند - در انداختن و جان را در 
راه وصالش در باختن. حق اين است كه: بايد از آفاق و انفس بككذرى تا جان شوى وانككه از جان بككذرى تا در خور جانان شوى 
(1) امام در دوبيتى زير» نيز سالكان را از فلسفه و عرفان نظرى بر حذر داشته است: تا تكيه كهت عصاى برهان باشد تا ديدكهت 
كتاب عرفان باشد در هجر جمال دوست تا آخر عمر قلب تو د كركون و يريشان باشد (16) نكته جالب توجه و در خور تامل اين 
است كه امام در بيشتر ابياتى كه از عرفان» يادى كرده اند» سالكان را از افتادن در ورطه عرفان نظرى - كه خود از بزركترين 
مدرسان و برجسته ترين استادان آن فن بوده اند - برحذر مى دارند و اين دستور براى سالكك اهل نظر بسيار آموزنده تراز دستور نا 
آشنايان به عرفان نظرى مبنى بر تركك آن است ,ُجون امام» حجاب بودن» سراب بودن و غير مؤثر واقع شدن اين عرفان را به تجربه 
دريافته اند رد رخصوص حقايق عرفانى» اشعارى قابل تامل» بررسى» دقت نظر و نكته يابى دارند و معرفت شناس واقعى» كسى است 
كعات اين اشعار و الفاظ را از عسات اشعاز ديكر شاعران حابوكه شاغران غضر ما كه يشترشان بر مبتاى ذوق شعرى كان كرده 
اند - جدا كند. اينها اكر اصطلاحات فلسفى, عرفانى را در اشعار خود به كار مى برند از سر سلوك عقلى و يشتوانه عملى در فلسفه 
و عرفان نيست ,جون خيلى از آنها از تحصيلات فلسفه وعرفان بهره مند نيستند و حظى از معارف دينى نبرده اند رُبلكه در كاريرد 
اين كونه اصطلاحات. وامدار بزركانى ,حون مولاناء حافظ» عطار» سعدى و. . . هستند كه اشعارشان جون نككينى بر تاركك ادبيات 
شيواى يارسى مى درخشد. تاكنون فلسفه و عرفان نظرى در جهان بينى عرفانى امام - كه سالكى راه ييموده است - حجاب بود و 
خضوضيت حجات» تي ركى است زاما در اين بيت: بشكنم آينه فلسفه و عرفان را از صنمخانه اين قافله بيكانه شوم (18) امام با ديدى 
ديكر به مساله فلسفه و عرفان نظرى مى نككرند ربه لحاظ جايكاهى كه فلسفه - تا حدودى - و عرفان - به طور كامل - در معرفى 
مقام و منزلت انسان دارد (و عارفان و فيلسوفان با استناد به دلايل نقلى و براهين عقلى» اين معنى را - كه انسان» كون جامع و داراى 
مقام خليفة اللهى ست - ثابت مى كنند) حضرت امام در اين بيت» عرفان و فلسفه را به آيينه اى معنوى تشبيه مى كنند كه عارف» 
مقام و منزلت والاى آدمى را در آن مى بيند و با آكاهى از اين معارف» رمز خلافت و مفهوم كرامت وى را درمى يابد و اينجاست 


كه امكان دارد اين آيينه» يس از نشان دادن سيماى ير فروغ و ملكوتى انسان به خودش باعث غرور او شود و مقام و منزلت رفيع 
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روحانى و معنوى اشء او را مفتون خويش سازد. و به خود - جونان مشركان كه به بت روى مى آوردند - توجه كنل و در نتيجه؛ 
بت يرستى بيشه كند كه امام در بيت بالاء سالكان را از دل دادن به اين آينه برحذر مى دارند و شكستن آن را دستور مى دهند. 
جون در اين نوشتارء بيشتر اشعارى را كه بازكو كننده ديد كاه حضرت امام در دو بخش عرفان نظرى و عملى بود بررسى كرديم و 
اين معنى را دريافتيم كه امام در دفتر ارزيابى ارزشها آنجه را معيار سعادت جاودانه» مى دانند و انسان را - براى نيل به باركاه 
وحدت ربوبى - به آن» سفارش مى كنند و توجه تام به ذات حق و بريدن مطلق از همه خلق را مورد تاكيد قرار مى دهند و اكر هم 
در باب عرفان نظرىء سالكان را به اعراض از امور دنيوى توصيه مى نمايند» تحقق عينى و عملى اين اعراض و اجتناب براى سالكك» 
آن دمى است كه اصطلاحات و دقايق علم مذكور, سبب نظر استقلالى سالكك به آن شود راما اكر فراكيرى و آموختن علوم ذوقى و 
معرفتى» سببى براى ثابت قدم شدن آدمى در وصول به مقامات معنوى باشد؛ در اين صورت آموختن آن لازم است ,جه اينكه حق 
- تعالى - در اين دو آيه مباركك": انا مكناله فى الارض و آتيناه من كل شيئ سببا فاتبع سببا ("12) وسيله قرار دادن اسباب را لازمه 
رسيدن به اهداف. معرفى مى كند رو اعتقاد حضرت مولانا كه مى كويد: هست قرآن در بى قطع سبب عز درويش و هلاكك بولهب 
زاول آيات قرآنء تاتمام رفض اسباب است و علتء والسلام (17) جون در تناقض صريح با كلا-م متين وحيانى است, مردود و 
نامقبول است. خلاصه سخن اينكه از يكك سو امام از اولياى عرفان است و از ديكر سو شناخت يا - به تعبير امروزيان - فلسفه عرفان 
مبحثى است كه عارفان و انديشمندان مشرق زمين - على رغم كتابهايى كه در اين زمينه تدوين كرده اند - آن را كم مورد توجه و 
امعان نظر قرار داده اند» لازم ديديم اشعار آن حضرت را - كه در خصوص عرفان ,اعم از نظرى و عملى» سروده شده است - بيش 
درآمد مبحث فلسفه عرفان قرار دهيم؛ از اين رو در اين مقال كوشش ما براين است كه سيمايى از فلسفه عرفان و ييوند آن با مبانى 
عرفانى حضرت امام در اشعار او ترسيم كنيم قبل از اينكه به بررسى و تبيين دو مفهوم مندرج در عنوان مقاله حاضر وُيعنى فلسفه و 
عرفان بيردازيم, لازم است كه از اين نكته مورد اذعان خرد» غفلت نورزيم كه در آثار عارفان و حكيمان خطه مشرق زمين با همه 
اهتمام و توجهى كه اين بزركّان با الهام از معارف باطنى مكتب اسلامء به حقيقت عرفان داشته اند بطور مستقل مبحثى با عنوان 
فلسفه عرفان» ديده نمى شود البته اين سخن بدين معنا نيست كه اين بز ركان از فلسفه معيارهاى عرفانى و ترسيم ملاكهاى ارزشى 
در قلمرو عرفان اسلامى غفلت كرده اند رجه اينكه نكاهى هر جند اجمالى به كتابهاى عرفانى كذشته رُجون" مصباح الانس» شرح 
تمهيد القواعد. مقامات العارفين* 'ييروى آن بزركان عرصه حكمت و معرفت رااز بررسى و ارزيابى ملاكهاى عرفانى همراه با 
نظرى ناقدانه به خوبى براى ما روشن مى كند و جون بناى ما براين استوار است كه در اين مقال به نقد و تحليل نظريات عارفان در 
مقوله فلسفه عرفان بيردازيم» بجاست كه قبل از هر جيز به برداشتن نقاب از جهره محجوب فلسفه و عرفان در دو زمينه وازه يابى و 
اصطلاح شناسى برداريم رهمين طور كه يرجمداران حيات معقول بشرى ادعا كرده اند» فلسفه بركرفته شده از وازه يونانى" 
يبلوسوبيا "است كه مفهوم لغوى آن" دوستدار دانش "است. شهرستانى در كتاب ملل و نحل نقل كرده است كه: افلا.طون در 
تعليمات خود به شاكردانش» سقراط را جنين مى ستوده است": هيبوكرات بيلاسويسن استين (7187) هومن نيز در تاريخ فلسفه خود 
به نكته مذكور اشاره كرده است. (19) مرد ميدان تتبع و تحقيق؛ ابوريحان بيرونى» در تشريح مفهوم لغوى وازه فيلسوف نوشته است: 
فان السوف باليونانية» الحكمة و بها سمى الفيلسوف يبلاسويااى محب الحكمة (". )٠١‏ آنجه كذشت در زدودن ابهام مفهوم وازه 
فلسفه. براى طالبان حقيقت كافى است. بيان مفهوم فلسفه از ديد كاه فلسفى " تعريف اصطلاحى "نام دارد كه ما را در رسيدن به 
مقصود يارى مى كند رجامعترين تعريفى كه در مقام تحليل اصطلاحى اين لفظ» مى توان به دست داد اين است كه فلسفه عبارت از 
تلقى و تفسير آدميان است - به فراخور استعداد و خواسته هاى درونيشان - از واقعيتهاى عالم هستىء مطابق با نظم عقلانى كه همان 
روح فلسفى فيلسوفان است كه آنان را زرف انديش مى كند. حكيم بلند قدر شرق» موسس حكمت متعاليه» مرحوم محمدبن 


ابراهيم شيرازى معروف به ملاصدرا معتقد است كه فلسفه عبارت از كمال نفس آدمى است در يرتو شناخت حقايق موجودات. به 
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نحوى كه در عالم واقع يافت مى شوند و با برهان متقن عقلى به ميزان دريافت فكر بشرىء حكم به وجودشان داده مى شود نه بر 
اساس ظن و تقليد. سخن آن حكيم؛ اين است": ان الفلسفة استكمال النفس الانسانية بمعرفة حقايق الموجودات على ما هى عليها و 
الحكم بوجودها تحقيقا بالبراهين» لا اخذا بالظن والتقليد بقدر الوسع الانسانى. )7١17(‏ يس از بيان معناى اصطلاحى اين وازه» حسب 
راى متين حكيمان مشرق زمين :بايد كفت: در حال حاضر در مغرب زمين و به تبع آن مشرقء دانشمندان, وازه فلسفه را به عنوان 
مضاف به وازه اى ديكر نيز به كار مى برند (مانند فلسفه علم» فلسفه تاريخ» فلسفه اخلاق» و. . . كه مقصودشان از فلسفه علم مورد 
نظرء شناخت آن علم است. يس فلسفه علم ميعنى علم شناسى و.. . فى المثل دانشى كه ما را با رفتار يسنديده آشنا مى كند و 
سيماى اين خصال را براى ما مجسم مى سازد. دانش اخلاءق مى ناميم كه اين دانش بعد از تشبيت و تدوين آنء به عنوان يكك 
مجموعه موجود مطالعه مى شود. و از مطالعه ييكره آن دانش با عنوان فلسفه آن دانش» ياد مى شود. سخن يكى از عالمان معاصر 
در اين باره بسيار روشن و روشنككر است كه مى كويد: وازه فلسفه امروزه در فرهنكك غربيان معنايى ويزه يافته است. معرفتهايى 
جون: فلسفه تاريخ» فلسفه علم» فلسفه اخلاق» فلسفه هنر و. . . تولد يافته و رشد كرده اند. در اين موارد بايد با دقت تمام به معناى 
اين وازه در كاربردهاى اخير توجه داشت. فلسفه در همه اين موارد به معناى" علم شناسى "علم است أبراق كال» فربنك غلم 
است كه از تحولات ماده و انرزى و روابط جرم, نيروه سرعت,ء شتاب فشارء الكتريسته. نور» ميدان مغناطيس و. . . سخن مى كويد. 
واقعيتى كه در فيزيكك مورد تحقيق استء. بيعت خارجى است رو دانشى كه ما را با جهره خاصى از اين واقعيت آشنا مى سازد. 
فيزيكك نام مى كيرد. يس از اينكه از طبيعت خارجى آكاهيهايى به دست آمد و دانش فيزيكك متولد كرديد» حال خود اين دانش,ْ 
يعنى فيزيكك به منزله يكك موجود خارجى مورد مطالعه و كاوش قرار مى كيرد» يعنى از جكونكى تولد و رشد علم فيزيككء از ابزار 
و روش تحقيق در فيزيكك, از نوع تثوريهاى آنء از واقع نمايى آنء از تحولات آنء از روابط قانونهاى آنء از حوزه عمل آن و... 
سؤال مى كنند و به دنبال ياسخ مى كردند. اينجاست كه فلسفه علم فيزيك به وجود مى آيد. فلسفه علم فيزيكك» خود علمى است 
كه در آنء علم فيزيك موضوع تحقيق و بررسى است. در حالى كه علم فيزيكء علمى است كه در آن. بيعت خارجى» موضوع 
تحقيق و بررسى است (". )1١‏ وقتى كفته مى شود: فلسفه عرفان» نبايد كمان كرد كه دانشى است رقيب عرفان و در عرض آن رجه 
اينكه فلسفه عرفان» علمى است در طول علم عرفان» و در شكل كيرى» طفيلى آن ,به اين معنى كه بايد در مرحله اول عرفان وجود 
داشته باشد تا فلسفه آن جايى براى ظهور بيابد. بايد عرفانى وجود داشته باشد تا اين يرسش " كه آيا عرفان» يكك علم عقلى است يا 
نقلى» طبيعى است يا ماورايى» ادبى است يا اجتماعى "؟ معقول باشد. با توجه به اينكه فلسفه عرفان» يعنى عرفان شناسى و تشخيص 
معيارهاى مقبول عرفانى» بايد ديدء بزركان اديان و بيشكامان عقل و برهان براى معرفى فلسفه عرفان جه روشى را بركزيده اند؟ 
براى تبيين اين روش و تاييد آن.» بايد اصولى اساسى را - كه خود. محور مبحث بيشينيان در كتابهاى عرفانى است - بيان كرد: اصل 
اول اينكه عرفان در اصول جهان بينى مبنايى عارفان به دو بخش نظرى و عملى تقسيم مى شود ,نجه در تعريف تمايزى اين دو 
رشته بايد كفت اين است كه: عرفان عملى؛ ادراكك شهودى و سلوك تجربى عارفان در طريق معرفت است رو عرفان نظرى» حد 
اعلاى ادراكك نظرى و استخدام آن در جهت بيان و تبيين منطقى ادراكك شهودى عرفان عملى است. نكته شيرين بعدى اينكه هر دو 
مشرب ذوقى فوق براى سالكان طريقت در راستاى نيل به حقيقت» يقين آور است ,اما يقين در عرفان نظرى از راه برهان و در 
عرفان عملى از راه كشف و شهود به دست مى آيد» يس اكر كفته مى شود: يقين در عرفان, نه از راه برهان كه از راه كشف و عيان 
حاصل مى شودء مقصود از عرفان در اينكونه مواردء همان بخش عملى آن اسث. به عبارات يكى از جهره هاى معرفت و ايمان كه 
تاييدى روشن بر اين معناست» توجه شود": درباره مسائل عرفان اين اشكال طرح شده است كه مساله در هر علم» عبارت از قضيه 
اى است كه بر آن اقامه برهان مى شود: يس هر قضيه كه قابل برهان نباشد مساله نيستء و عرفان به اين دليل» فاقد مساله است كه 


در آن» يقين به امور از راه اقامه برهان نيستء بلكه از طريق كشف و عيان است. در ياسخ مى توان كفت كه اين اشكال در واقع از 
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عدم توجه به تفاوت ميان عرفان نظرى و عرفان عملى نشات مى كيرد. در عرفان عملى نه از مساله» خبرى است و نه از قضيه. اثرى م 
در اينجا به جاى مساله» سخن از مرحله است عارف مى كوشد تا با طى مراحل به عين اليقين برسد و عين اليقين غير از آ كاهى به 
واسطه مفهوم و صورت استء بلكه مشاهده متن واقع است (". *3) نكته ديككرى كه بيان آن در فرا روى شناخت تمايز عرفان نظرى 
و عملى لازم استء اينكه: قضاياى عرفان نظرى بر كرفته از استدلال متين و استوار عقلى استء از اين روى ابطال يذير اما حالات 
روحى و مكاشفات ذوقى عارفان در سلوكك باطنى و سير برزخى در قلمرو قضاياى ابطال نايذيرند به همين دليل حقايق شهودى در 
عرفان عملىء تقابل بيان برهانى نيست. نكته مهم ديكرى كه بايد به منظور هشدار به قلم به دستان مجذوب انديشه هاى بيا خاسته از 
متن جوامع و همين طور مكاتب غير اسلامى بيان كرد (16) اين است كه منشا اساسى عرفان اسلامى را كه يكتا كوثر زلال معرفت 
در اقليم يهناور علم و حكمت استء بايد در حالاءت و كلمات بر شور مفسر بطن قرآنء امير مومنان على (ع) و شاكردان ياكك 
سرشت آن حضصرت كة برورش يانتكان مكب عرقاتى و ضاعهان سر ينهائئ اوينله جستجو كرد (0؟) كوتاه سحن ابنكةة آنبحه ذر 
عرفان دينى» منجلى ست جملكى از خرمن فيض على است (19) از اين روى» نشانه عدم تخصص و خامى است كه بعضى از 
خاورشناسان و به تبع آنان» دسته اى از باختر يرستان داخلى مى كوشند تا منابع اوليه و زير بنايى عرفان اصيل اسلامى را متون 
بودايى» نصرانى» هندى و. . . معرفى كنند و سزاست كه در مقام توبيخ و هشدار اين طيفء خطابشان كنيم كه: اى كزافان» كفتن 
ناحق خطاست مصدر تاريخ» تصويرى زماست (37) اما نكته يايانى در خصوص تمايز عرفان عملى و نظرى كه خود در بردارنده 
نهيبى عتاب آميز براى يزوهشكران غير متعخصص در علوم عرفانى است و غفلت از آن. باعث ابتذال مباحث نظرى عرفان و حكمت 
شده. اين است كه بسيارى از معاصران كه تخصصثان در عرفان اسلامى» آكاهى از شرح حال عرفاست اككر در مواردى با اشكال 
وارد كردن فيلسوفان صاحب نظر بر حافظ يا مولانا ويا عارف ديكر, مواجه مى شوندء ادعا مى كنند و مى كويند كه با تفكرى 
فلسفىء نمى توان درباره انديشه عرفانى آنان قضاوت كرد. جون عرفان» غير از فلسفه است و بين آن دو ارتباطى وجود ندارد. قبل 
از جواب به اين توهم لازم است منشا اينكونه قضاوتها مشخص شود: (18) اولينمنشا اين نظرات» انحصار معلومات اين افراد در متون 
ادبى» عرفانى يارسى است و جه بسا بعضى از آنان در محدوده صحيح خواندن عبارت, با ادبيات تازى آشنايى ندارند و به فرض 
آشنايى با آن ادبيات» آيا صرف آشنايى با زبان در رسيدن به فهم كتب مهم فلسفىء عرفانى جون فصوص شيخ اكبر - كه شهيد 
الفلاسفه» مرحوم مطهرى با آن نبوغ عرفانى و بلوغ عقلانى معتقد است - كه در هر عصرى شايد دوء سه نفر بيشتر بيدا نشده باشد 
كه قادر به فهم اين متن عميق باشد. يا اينكه جون اين كتابها فنى هستند و اصطلاحات مخصوص به خود دارند» صرف آشنايى با 
زبان عربى براى رسيدن به زرفاى حقايق اين كتابها كافى نيست. آرى» شكى نيست كه صرف آشنايى به زبان نمى تواند ما را به 
انديشه و افكار صاحب مكتبهايى» جون محى الدين و شاكردان وى» يعنى صدر الدين قونوى و جلال الدين مولوى كه تفكرات 
عقلى و انديشه هاى ذوقى خود را در اين آثار عرفانى متجلى كرده اند» رهنمون كرداند» بلكه درك محضر فيلسوف نكته سنج و 
عارف واصل كه آشنا به زبان ذوقى و علمى اين بزركان صاحب مكتب است در نيل به انديشه و افكارشان لازم است و هيج 
خردمند منصفى ترديد ندارد كه براى فهم انديشه و افكار اين فرزانكان علم و حكمت و مشعلداران حيات معرفت» لازم است» دست 
نياز به دامن استاد متخصصء دراز كنيم. خالى از لطف نيست اككر در جهت تاكيد مطالبى كه تحرير شد به نظر علامه سيد جلال 
الدين اشتيانى - كه در حال حاضر در تحقيق در مباحث عقلانى» و احاطه بر نحله هاى فلسفىء» عرفانى مشرق زمين در ميان 
صاحبان فن» هموزنانى براى وى سراغ ندارم - استناد جويم: ايشان مى نويسد": عده اى از مستشرقان از ناشى كرى در بيدا كردن 
ماخذ از براى تصوف اسلامىء دجار اشتباهاتى شده اند رُجون اينها آنطورى كه بايد به عمق اين سنخ از مباحث نمى رسنده و اين 
امر عللى دارد» يكى از علل اين است كه علوم مشكل را كه مسائلى ييجيده و غامض داردء بايد از استاد كرفت. مجرد مطالعه و سير 
در كتب كافى از براى فهم مطالب نيست مكر آنكه جند قرن مطالب دست به دست بككردد و مطالعه روى آن صورت بككيرد تا كم 
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كم مطلب مفهوم شود. لذا آقاى ابوالعلا- (عفيفى مصرى شارح كتاب فصوص شيخ اكبر) كه به قول خود از راه مطالعه و يا احيانا 
ارشاد نيكلسون بهره مند شده استء اشتباهات عجيبى در فهم مسائل عرفانى نموده است كه در شرح فصوص متعرض اكثر مطالب 
تعليقات او شده ايم. اين آقايان به صرف استعمال الفاظ مشتركك, م آخذ نامناسبى براى افكار متصوفه اسلامى بيدا كرده اند» در 
حالتى كه دهها آيه قرآنى و روايات وارد شده از ييامبر واهل عصمت را كه تناسب كامل با تصوف اسلامى دارد و به آن استدلال 
شده استء ماخذ نمى دانند. متاسفانه مردان دانشمند وارد به تصوف در ايران كمند و عده اى كه در اين زمينه كار مى كنند» وجهه 
همت خود را اشعار متصوفه يا بعضى از متون ساده فارسى در تصوف قرارداده اند» در حالى كه اين علم شريف را بايد از استاد 
آموختء با مطالعه اشعار مولوى و عطار كسى عارف نمى شود و فهم عميق همان اشعار نيز بدون تعليم كتب درسى عرفان ميسور 
نيست (". 19) بويزه اشعار مثنوى حضرت مولوى كه به اعتقاد محققان ناقد و تيزبين» افكار عقلانى و آراى عرفانى شيخ اكبر را از 
بزركانى جون قونوى فرا كرفته است و در اينكه آن عارف دلسوخته و جشم جان بر حقيقت دوخته؛ در انديشه هاى عرفانى خود 
تحت تاثير شديد ابن عربى بوده است و از جدول وجود قونوى به اين درياى معرفت وصل شده استء, هيج شبهه اى نيست. استاد 
مطهرى - كه رحمت حق بر روان ياكش باد -از جمله صاحب نظرانى است كه به مطلب فوق» سخت معتقد است و آن را در 
بعضى آثار خود بيان كرده است رعبارت آن بزركك در اين باره اينست": انديشه هاى محى الدين در مثنوى و در ديوان شمس 
منعكس است (". 2*٠‏ نكارنده اين سطور در كذشته كه فراغ بال بيشترى داشت» نصيحت حافظ شيرازى: اى كه از كوجه معشوقه ما 
مى كذرى برحذر باش كه سر مى شكند ديوارش (1”) را به حكم خامى و به مقتضاى جوانىء به بازى كرفت و به مقايسه اى بين 
مثنوى معنوى با فصوص و فتوحات شيخ به علاوه آثار قونوى همت كماشت حاصل آن مقايسه روحنواز» اذعان به تاثير حضرت 
مولوى در بيش از هزار و سيصد بيت از ابيات مثنوى از افكار عرفانى و آراى روحانى شيخ اكبر و شاكردش قونوى بود. يس نتيجه 
مى كيريم كه شرح كتابهايى جون: مثنوى و حافظ به نحوى كه شارح به عمق و زرفاى متن كتاب برسدء كارى نيست كه از عهده 
يكك غير متخصص در متون عرفانى برآيد. اكر افرادى از قبيل استاد مرحوم بديع الزمان فروزانفر يا استاد جلال الدين همايى (ره) و 
در زمان ما علامه عاليقدر محمد تقى جعفرى به شرح مثنوى يرداخته اند» خود عالمانى توانمند بوده اند كه سير فلسفه الهى و عرفان 
نظرى را در حوزه علوم دينى يشت سر نهاده و از خوشه جينان خرمن بزركانى جون شيخ محمد خراسانى؛ ميرزا على شيرازى» شيخ 
محسل حسين اضفهاتى و... . بوده اند. وبا رق نكرى در آثارى حون: شفاء اشارات»: حكمة الاشراق» تمهيد القواعد» فصوصى» 
فكوك, مصباح الا-نسء» فتوحات و. . . وجوه تمايز و اشتراكك فلسفه و عرفان را دريافته اند ميس مى توانند بر ديوان حافظ» منطق 
الطير عطار و مثنوى معنوى شرح و تفسير بنويسند ,جه اينكه سفارش خود آن بيران ره ييموده نيزاين است كه: قطع اين مرحله بى 
همرهى خضر مكن ظلمات است بترس از خطر كمراهى (7”) نكته ديكر اينكه بز ركان عرفان و مدرسان آثار آنان اين دقيقه را 
دريافته اند كه اكّر عرفاء عرفان را غير از فلسفه مى دانند و معتقدند كه عرفان را نبايد در مقوله فلسفه قرار داد و در آن قلمرو به 
جستجوى آن يرداخت :مقصودشان عرفان عملى است كه نه در كتاب افتد و نه در مقال كنجدء بلكه صرف كشف و شهود قلب 
ييران صاحب كمال است به حسب ثبات يا حال. اما عرفان نظرى كه در فصوصء مثنوى و ساير متون عرفانى تجلى كرده است» 
جيزى جز همان سطح عالى حكمت نظرى و معرفت ذهن بشرى نيست,. و به بيانى ديكرء آنجه عارفان نككاشته اند اككر با دليل» نفى و 
اثبات» دريافته باشند» عرفان نظرى است كه سطح عالى انديشه و معرفت بشرى است و آنجه بازكو كننده شهود عملى و مكاشفات 
روحى استء به عرفان عملى مربوط مى شوه البته اين سخن بدان معنا نيست كه عرفان نظرى هيج كونه زمينه اى در وصول به 
مدارج معنوى و مراتب عملى فراهم نمى سازدء بلكه اساسى ترين ارزش اين عرفان براى سالك در هموار كردن راه وصول به عرفان 
عملى است و آنء روح ثابت عارف انديشه ورزء در مقام دريافت صورت مثالى حقايق و هضم آنء مقدمه انتقال به ديدن هستى 


مطلق را دارا هست. و اين برترين مرحله اى است كه در آن» شهود عملىء ره آورد دريافت نظرى است. مطلب بعدى كه بايد ذكر 
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شود اينكه عرفان عملى به تحليل عقلى؛ خود نوع كلى از براى جنس كلى عرفان و زير يوشش معقولاءت منطقى " مابازايى "در 
خارج ندارند راما حالات و مكاشفاتى كه افراد خارجى اين نوعند براى غير مدعى هيج كونه حجيت عقلى ندارند تا نفى و اثبات 
عقلى متوجه آن كردد. اما تحقق وجودى مكاشفات روحى و شهود عينى را به نحو كلى برهان عقلى بدان جهت كه مقام نفس 
ناطقه انسانى» مقام فوق تجرد استء مى تواند اثبات كند و در مقام تبيين" ياى استدلاليان جوبين بود "كوييم: كرجه ظاهر شعرء 
مشعر به تغاير عرفان و برهان است و همين ماندن در قشر ظاهرء حكيم بلند قدر عهد صفوىء ميرداماد را به مناقشه و ترغيب مبارزه 
فكرى با مولوى برانكيخته تا به جايى كه در رد كلام منقول از مثنوى كفته است: اى كه كفتى ياى جوبين شد دليل ورنه بودى فخر 
رازى بى بديل فرق ناكرده ميان عقل و وهم طعنه بر برهان مزنءاى كج بفهم ز آهن تثبيت فياض مبين ياى استدلال كردم آهنين 
ياى برهان؛ آهنين خواهى به راه از صراط المستقيم ما بخواه ياى استدلال خواهى آهنين نحن ثبتناه فى الافق المبين در كتاب ده 
قبس» بين صبح و شام عالم انوار عقلى والسلام (77؟) سيد محمد شيرازى نيز همين طور كه ميرداماد مقصود مولانا را درنيافته تا علم 
اعتراض و نقد شاعرانه برافراشته - مقصود ميرداماد را از نقد وى برمولوى نفهميده و تصور كرده است كه سيد الحكما به توهم؛ 
تاخت و تازهاى مولوى را بر عقل و استدلالء بر عقل كل حمل كرده است نه عقل جزوى فلسفى. از اين روى بر معلم ثالث» سبت 
به فهم آن بيت مثنوى به وهم خودء طيره جهل انداخته و كفته است: اى كه طعنه مى زنى بر مولوى اى كه محرومى ز فهم مثنوى 
مثنوى درياى نور جان بود نظم آن ير لولو و مرجان بود كر توفهم مثنوى مى داشتى كى زبان طعنه مى افراشتى كرجه سستيهاى 
استدلال عقل مولوى در مثنوى كردست نقل ليكك مقصودش نبوده عقل كل زانكه او هاديست در كل سبل بلكه قصدش عقل 
جزوى فلسفى است زانكه او بى نور روى يوسفى است عقل جزوى جون مشوب از وهمهاست زين سببء مذموم نزد اولياست (6”) 
هر فرد مبتدى در مسائل فلسفى و عرفانى اين نكته را در مى يابد كه عارفان اكر از سستى استدلال و عقل سخن مى كويندء 
قصدشان عقل جزوى فلسفى است نه عقل كل» جه رسد به ميرداماد كه خود را شريكك ارسطو و فارابى در تعليم و شريكك ابوعلى 
در رياست مى داند. زيرا از ظاهر كه بككذريم» شعر اشاره به اين است كه استدلال و برهان جه در فلسفه و جه در عرفان نظرى اكر از 
نظر صورت وماده تمام باشد مستلزم ادراكك نظرى آن مرتبه از هستى كه اين ادراكك به آن تعلق كرفته» نيست إاما اكر ماده و 
صورت به تمامى در نظر كرفته نشودء استدلال و برهان كارآيى لازم را ندارد. در عرفان عملى» جون شهود عينى براى سالكك 
حاصل مى شود.ء او حقيقت را درمى يابد زاكر جه در ادراكك نظرى نيز به آن مرحله از انديشه و معرفت واصل نشده باشد كه بتواند 
اين ادراكك شهودى را به ادراكك نظرى باز يابد. وجه تمايز حكمت نظرى و عرفان نظرى از مباحث ييشين به دست آمد كه فلسفه و 
عرفان نظرى هر دو در بى تنيدن يكك حقيقتند اما سلسله تمايزهايى در روش فلسفى و عرفانى وجود دارد كه بر متامل بصير يوشيده 
نيست به طور مثال توجه به مكاتباتى كه بين عارف صمدانى مرحوم آقا سيد احمد كربلايى و حكيم ربانى» شيخ محمد حسين 
اصفهانى در تفسير اين دو بيت منطق الطير عطار نيشابورى صورت كرفته استء اين تمايز را روشن مى كند: دائثما او يادشاه مطلق 
است در مقام عز خودء مستغرق است او به سر نايد ز خودء آنجا كه اوست كى رسد دست خرد آنجا كه اوست (0) زيرا محور 
مباحث سيد نامبرده در آن مكاتبات وحدت شخصى وجود و مبناى نظر مرحوم اصفهانى بر صاحب مراتب بودن حقيقت وجود 
است. مى توان كفت عمده اختلاف فكرى فيلسوفان و عارفان در فلسفه و عرفان نظرى از نظر روش شناسى فلسفى در مساله وجود 
است رُجون عرفان نظرى بر وحدت شخصى وجود و نفى كثرات حقيقى از دار شهود استوار است رُولى فلسفه بر وحدت تشكيكى و 
داراى مراتب بودن وجودء يايدار است. مرحوم علامه محمد حسين اصفهانى در اشعار زير» وحدت شخصى وجود از ديد كاه عرفا را 
بيان كرده است: فالحق موجود على الحقيقة لا غيره فى هذه الطريقهٌ و فعله الذى» تجلى نوره تشان الظاهر فى ظهوره لا انه تشان 
الذات بما يقابل الوجود عند الحكما وهذه حقيقةُ التوحيد قرهُ عين العارف الوحيد (2”) حكيم سبزوارى نيز در اشعار ذيل وحدت 
تشكيكى وجود را كه راى قاطبه حكيمان قائل به اصالت وجود است بجز مشائيان كه در عين قول به اصالت وجود. قائل به" ان 
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الوجودات حقايق متباينة '"هستند» تحرير كرده است: الفهلويون الوجود عندهم حقيقة ذات تشككك تعم مراتبا غنى و فقرا تختلف 
كالنور حيثما تقوى و ضعف (97") به ديكر تعبير» در فلسفه نظرى» مطلق هستى مورد بازنكرى عقلى قرار مى كيرد اما در عرفان 
نظرى» هستى مطلق. به بيانى ديكر» فيلسوفان در فلسفه نظرى با شانه عقل» كيسوى يريشان كثرت را به عنوان حقايق عينى عالم 
خلقتء آرايش مى دهند ,اما عارفان در عرفان نظرى با الهام از نيروى عقل رحمانى» جام جهان بين وحدت را از غبار تفرقه انداز 
كثرتء بيرايش مى كنند. مشرب فيلسوفان؛ كثرت زايى ,ُو مذهب عارفان» كثرت زدايى است, فلسفه نظرى از لحاظ سهم هستى 
داشتنء. براى همه موجودات اعتبار قائل است ,ولى عرفان نظرى از اعتبارى بودن ما سواى ذات بارى - عزاسمه - سخن مى راند. 
بلبل سخنسراى يارسى سعدى شيرازى معناى فوق را در ابياتى عرفانى در كتاب بوستان به سبكى دلنشينء اينكونه براى دوستان باز 
كفته است: ره عقل» جز بيج در ييج نيست بر عارفان» جز خدا هيج نيست توان كفتن اين» با حقايق شناس ولى خرده كيرند اهل 
قياس كه يس آسمان و زمين جيستند بنى آدم و ديو ودد» كيستند يسنديده يرسيدى اى هوشمند بككويم جوابت كر آيد يسند كه 
خورشيد و ماه و زمين و فلكك يرىء آدميزاد و ديو و ملكك همه. هر جه باشند از آن كمترند كه با هستيش نام هستى برند (/؟) سيد 
حيدر آملى كه از عرفاى بزركك شيعه استء به حكم برهان محكم و عقل سليم؛ لحاظ كثرت را در وجودء محال و در نتيجه مردود 
مى داند و مى كويد": بدان كه وجود از جهت اينكه وجود مطلق استء حقيقت واحده اى است كه به هيج وجهى از وجوه شائبه 
كثرت در آن راه ندارد به اين معنى كه از نظر عقلى جايز نيست كه حقيقت وجود. افزون از يكك (حقيقت) باشد ربه دليل اينكه اكر 
(حقيقت) وجود. افزون از يكى باشدء هر آينه لازم مى آيد كه اين كثرت» داخل در وجود مطلق باشد» در اين صورت وجود مطلق 
از مدار اطلاق خود تنزل مى كند و حال آنكه فرض بر اطلاق وجود است,» يس محال است كه وجود. بيش از يكى باشد (". 9 از 
اين كلام استوارتر» و در بيان وحدت شخصى وجود؛ آشكارتر» سخن مولف مصباح الانس است كه فرمود": بدان كه حق - تباركك 
و تعالى - وجود محض و صرفى است كه در (محوضت) آنء هيج كونه اختلا.فى نيستء و حق - تعالى - واحد است به وحدت 
حقيقيه شخصيه. كه كثرتى در مقابل آن واحدء قابل تعقل نيست (". )٠‏ وحدت وجود عرفانى در آثار شاعران يارسى كوى جون: 
امام حافظ و مولوىء با شيواترين بيان به كرسى ترجمان نشسته است كه ذكر همه آن اشعار» خارج از حوصله اين نوشتار استء اما 
به منظور نزديكك شدن به مقصود. به ابياتى از امام خمينى (ره) كه بازكو كننده وحدت شخصى حقيقت وجود؛ در سطح عالى 
عرفانى استء تبركك مى جوييم: جز هستى دوست در جهان نتوان يافت در نيستء نشانه اى ز جانء نتوان يافت" در خانه اكر كس 
اسك يكن حرف من انيت "در كرن و سكانة غير أنه ران حافت 617و اعسطورة سعن :رار كتين اف دوشة اتدل وا عق 
رنكك هستى هر كه بر رخ دارد آدمزاده نيست سر نهادن بر در اوء يا به سر بنهادن است هر كه خود را هست داند يا به سر بنهاده 
تميق كا اشير رنكة ووري» يوق دلبر تشتوق هر كاين اغلال در جاتكن نوف آعاده بست (60) ستكة ياباق ماكر بات وحدة و 
كثرت به ارزيابى و مقايسه ارزشى دو روش فوق در مقوله مباحث نظرى بر مى كردد ,عرفا و به تبع آنان فيلسوفانى كه از ذوق 
عرفانى يا دقت عقلانى بهره مند بوده اند» وحدت وجود عرفانى رااز وحدت وجود فلسفىء به توحيد نزديكتر دانسته اند و از اين 
رهكذرء آن را در مقوله ادراكك نظرى يسنديده تر و برتر يافته اند ُو دليل آن رااز نوشتار يكى از رهيافتكان آستان ربوبيت جويا 
مى شويم ": عرفان نظرى» علمى فوق فلسفه استء زيرا درباره وجود مطلق» يعنى لا بشرط مقسمى مباحثى را مطرح مى نمايد كه 
عصاره مسائل آن درباره تعينات آن مطلق است نه خود آن رُولى فلسفه درباره وجود بشرط لاء يعنى به شرط عدم تخصص طبيعى» 
رياضىء اخلاقى و منطقى بحث مى كند و جون وجود لا بشرط كه موضوع عرفان استء فوق وجود بشرط لا-است كه موضوع 
فلسفه است ردر نتيجه عرفان نظرى فوق فلسفه خواهد بود. (”7©) وجه تمايز عرفان نظرى و اخلاق نظرى آنجه در تعريف اخلاق 
نظرى از آثار بزركانى جون: امام غزالى» محمد مهدى نراقى و ابن مسكويه در كتابهاى احياءالعلوم» جامع السعاده و طهارةٌ الاعراق و 
همين طور كتبى كه متكلمان اسلامى و فيلسوفان الهى در زمينه اخلاق نظرى تدوين كرده اند راز قبيل اخلاق ناصرىء اثر خواجه 
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نصيرالدين طوسىء قابل استنباط استء اينكه آن بزركان خرد و انديشه؛ اخلاق نظرى را از مقوله علوم جزئى به شمار آورده اند. 
استاد جوادى آملى ناظر به راى آن فرزانكان حوزه انديشه و معرفت» در تصريح به اين امر» رغبت نشان داده و در جهت اثبات نظر 
فوق و حمايت از آن؛ برهائى را كه يس از اين مى آيدء اقامه كرده است": عرفان عملى» مربوط به عمل سالكك اسثء و آنبجه راه 
اين عمل را تبيين مى كندء دو علم است: يكى» عرفان نظرى و ديككرىء علم اخلاق» وازاين دو اولى از علوم كليه» بلكه كلى ترين 
علم است راما ديكرى در رديف علوم جزئيه قرار دارد» زيرا موضوع علم اخلاءق» تهذيب نفس و قواى آن استء يس جايكاه آن 
يس از اثبات اصل نفس و قواى آن است. از اين رو اول بايد اصل نفس و تجرد آن و همجنين قواى نفسانى و تجرد برخى از آنها 
ثابت شود رُدر مرحله بعد, علم اخلا-ق در كنار ديكر علوم جزئيه درباره جكونكى تهذيب نفس و تعديل قواى آن بحث كند". 
(©) برهانى كه از اين حكيم نحرير به سلكك تحرير كشيده شدء مورد اتفاق همه حكيمان و تعقل كرايان كذشته است ,اما به كمان 
اين حقير» خالى از مناقشه و عارى از خدشه نيستء جون ير واضح است كه اككر تاخر علم اخلاق از نفس كه حقيقتى جزئى استء 
مستلزم لحاظ جزئى بودن آن استء يس لازم مى آيد كه حكم فوق به صورت يكك قاعده كلى در حوزه شناخت عقلى و منطقى 
مقبول باشدء و حال آنكه خلاءف آن معمول استء به دليل اينكه بحث درباره هر نوعى از انواع كلى» فرع بر تحقق عينى افراد آن 
نوع در خارج است ,به طور مثال: بحث از انسان كه كلى طبيعى و نوع منطقى استء فرع بر وجود عينى افراد و مصداقهاى آن است, 
جون كلى طبيعى در تحليل عقلى از افراد خارجى آنء انتزاع مى شود. دومين دليلى كه از ديد كاه اين فقير» برهان فوق را متزلزل مى 
سازد» اينكه حكيمان مشرق زمين» حكمت عملى را به سه بخش اخلاق» تدبير منزل» و سياست مدن تقسيم كرده اند باكر تقسيم 
فوق را با روش منطق قياسى ارسطو كه محور برهانى كار فيلسوفان استء بسنجيم ,تلقى منطقى كه از مساله مورد نظر مى توانيم به 
دست بدهيم اين است كه حكمت عملى را جنس منطقى و هر يكك از اقسام سه كانه آن راء نوع منطقى از براى جنس قرار دهيم و 
تعريفى كه براى هر يكك از اين سه قسم - بعنوان يكك نوع - ترسيم مى كنيم» فصل آن نوع جون فصلء جيزى است كه معرف نوع 
است و قوام نوع به او بستكتى دارد كه اين تلقى از حكمت عملى در جهان بينى منطقى نيز برهان بيشين را - كه درباره جزئى بودن 
علم اخلاءق بود - به نقد مى كشد و آخرين ايرادى كه بر عالمان و حكيمان يبشين و به تبع آنان» معاصران وارد استء به تقسيم 
علوم به جزئى و كلى مربوط مى شود؛ مى دانيم كه حكيم؛ متكلم» عارفء فيزيكدان و... در قلمرو علوم و بررسى نظرى و عقلى 
مباحث علوم, با مفهوم سر و كار دارند و مفهوم از نظر منطقى» هيج كاه جزئى حقيقى نيست ,رزيرا ما هر مفهومى از مفاهيم را كه 
در نظر مى كيريم در آزمايشكاه ذهنء يا كلى است و يا جزئى اضافى» نه جزئى حقيقى. آنجه از آن به عنوان جزئى حقيقى و 
خارجى و يا كلى حقيقى خارجى - كه در كلادم عرفاء از آن به كلى تعبير مى شود - ياد مى كنيم» متعلق خارجى علم و فلسفه 
استء نه مفاهيمى كه در قلمرو شناخت عقلى» علمى مورد بررسى قرار مى كيرد. فرق عرفان عملى و اخلاق نظرى در جهت تباين 
عرفان عملى و اخلااق نظرى از هم. در آثار عارفان و تحليلكران علوم عقلى و ارزشى اشارتى نرفته است راما نكارنده اين سطور 
معتقد است: مواردى كه عالمان علم اخلاءق» متخلقان به اخلاق اسلامى را به انجام دادن يا ترك كردن آنها سفارش مى كنند» 
امورى است كه عارفان در عرفان نظرىء؛ مصالح و مفاسد آن را ديده اند يس مؤثرترين قدم عرفان عملى» حصول يقين ابطال نايذير 
شخصى عارفان براى اثبات جاودانككى ارزشهاى اخلاقى است. مطلب دقيق يبشين» در مثنوينامه خروش عشق محزونء به اين مضمون 
به كرسى تحقيق نشسته است: آنجه در اخلاق» نيكو كفته اند عارفان» آن كفته. نيكو ديده اند نسبت اخلاق عملى به عرفان عملى 
جون اخلاق عملىء انجام دادن و اجراى ارزشهايى است كه در اخلاق نظرى مورد ارزيابى قرار مى كيرد» يس سير معنوى متخلقان» 
در طول سفرهاى روحى عارفان و تحت الشعاع آن واقع مى شود. تحقيق اقتضا مى كند كه در مورد وجوه اختلاف و اشتراكك عرفان 
واخلاءقء رساله اى مستقل به رشته تحرير درآيدء اما جون بناى ما در اين مقاله بر اختصار بود خامه در يهنه نككارش به همين 


مقدار. قناعت كرد. در موضوع عرفان رسم ارباب تاليف و اصحاب تصنيفء بر اين بوده و هست كه وقتى در خصوص علمى قلم 
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مى زنند در قدم آغازين به بيان موضوع آن علم؛ مكتوب خود را آذين مى بندند راما دراين مرقوم» سليقه نكارنده با اتفاق مرسومء 
هم وفاق نيفتاد» به اين دليل بررسى موضوع علم عرفان را سير يايانى اين مقال» قرار داد. صدرالدين محمدبن اسحاق قونوى كه از 
برورش يافتكان مكتب عرفانى محى الدين عربى است در كتاب عميق و ير محتواى" مفتاح غيب الجمع و الوجود "كه محمدبن 
حمزه فنارى آن را با عنوان " مصباح الا-نس - "كه يكى از بهترين كتابهاى سطح عالى عرفان نظرى در حوزه تحقيق و تدريس 
است - شرح كرده است ,رموضوع عرفان را خصوص ذات حق تعالى مى داند و مى كويد: فموضوعه الخصيص به وجود الحق 
سبحانه. (50) كه اين تعريف» كرجه از نظر ظاهرى بسيط و مجمل است راز نظر معنى» عام» فراكير و مفصل است. قيصرى نيز كه 
يكى از شارحان برجسته و خوش قريحه فصوص شيخ اكبرء ابن عربى است در شرح فص هودى فصوص در تعريف موضوع علوم 
الهيه كويد: العلوم الالهية ما يكون موضوعه الحق و صفاته كعلم الاسماء والصفات و علم احكامها و لوازمها و كيفية ظهوراتها فى 
مظاهرها. (؟) مقصود اين عارف كامل از علوم الهيه» علم عرفان استء كرجه علوم الهيه» شامل علم كلام - به جهت اينكه بخش 
عمده و محور اساسى آن خداشناسى است - و همين طور شامل حكمت الهى نيز مى شودء از اين روىء شيخ الرئيس در الهيات شفا 
به اين نكته اشاره دارد كه": موضوع الحكمة الالهية؛ العلة الاولى ("57) و اين مطلب نيز روشن است كه از حكمت الهى به علم 
الهى - و از حق - كه قيصرى در عبارت فوق در بيان موضوع علم الهى استخدام كرده بود - به علت اولى» در كتابهاى عقلانى و 
آثار عرفانى به طور فراوان تعبير مى شود. نكته دوم اينكه در تعاريفى كه عارفان براى موضوع علم عرفان ذكر كرده اند» عدم توجه 
ين كرازافة بديكه :قفني اليك اوتاه زع قال ناض لقع بو ]| كه عمه بق اعبار لى ددن اأقار صقا برا مونو 
علم عرفان ذكر شده استء فقط موضوع عرفان نظرى را در برمى كيرد واز موضوع عرفان عملى در آثارشان ياى بيان به ميان 
كشيده نشده استء بجز در يكك مورد و آن تعريفى است كه به حسب نقل استاد الهى جوادى در شرح كتاب تمهيد اثر حضرت امام 
(ره) » آن را در علم اصول در نقض برهان كلى و جزئى بيان داشته اند و آن تعريف اين است كه": موضوع علم عرفان - على 
ماقيل - ذات اقدس الله است و موضوعات مسائل آنء اسماء حسناست» در حالى كه ذات واجب كه موضوع علم عرفان است نسبت 
به موضوعات مسائل خودء نه داراى نسبت كلى به جزئى است و نه داراى نسبت كل به جزء استاد جوادىء به دو دليل عقلى و ذوقى 
اين تعريف را مورد نقد قرار داده اند كه آن دلائل به نظر اين فقير» كامل و محكم نيستند ,ُدليل عقلى اول اينكه» وى قيد عدم كلى 
و جزثى بودن را مورد ترديد قرار داده و كفته است": ما در علوم نظرى و استدلالى همواره با مفهوم سر و كار داريم» و در محدوده 
مفهوم؛ سخن از حقيقت خارجى و امثال آن مطرح نيست»ء ازاين رو هر جند ذات اقدس اله موضوع علم عرفان است. ليكن تا 
زمانى كه ما در دايره علم عرفان از آن سخن مى كوييمء از بند مفهوم رها نخواهيم بود و هيج مفهومى حتى مفهوم ذات اقدس و 
مفهوم واجب الوجود و مانند آنء از كلى و يا جزئى بودن - جزئى اضافى - ابا ندارد (". 68) اين بخش از نقد آن بزركوار - كه 
بخش عمده و استدلالى نقد است - از اينجا نشات كرفته است كه وى تعريف فوق را براى تبيين ماهيت موضوع عرفان نظرى بيان 
كرده اند و حال آنكه در صورت فرض تعريف فوق؛ تعريف براى موضوع عرفان عملى؛ نقد منقول» معقول نيست. دليل دوم آن 
بزركك» در ورود نقد بر تعريف مذكور - كه دليلى ذوقى است - اينكه حضرت امام - كما قيل را - به آن تعريف ضميمه كرده 
است و فعل مجهولء دليل بر تمريض راى صاحب قول است. واضح است كه دليل دوم آن بزركك نيز» تعريف نقل شده از حضرت 
امام براى موضوع عرفان را نمى تواند نقد كند رُدليل اول اينكه؛ بر آشنايان به دستور زبان عرب» روشن است كه مجهول ذكر كردن 
فعل در همه موارد دليل بر تضعيف و در نتيجه نامقبول قلمداد كردن راى صاحب قول نيست. براى رفع ابهام به دو بيت زير كه در 
آن مرحوم سيد عليخان كبير» موارد حذف فاعل و مجهول آوردن فعل را ذكر كرده استء توجه شود: وحذفه للخوف و الابهام 
والوزن و التحقير و الاعظام و العلم و الجهل والاختصار و السجع والوقار والايثار (59) دوم اينكه؛ تعريفى كه امام از آن به - على 


ماقيل تعبير كرده؛ اين است": موضوع علم عرفان» ذات اقدس اله است ". اما دنباله تعريفء يعنى از اينجا "در حالى كه ذات واجب 
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كه موضوع علم عرفان است نسبت به موضوعات مسائل خود نه داراى نسبت كلى به جزئى است و نه داراى نسبت كل به جز -". 
كه نقد عقلى استاد جوادى متوجه آن است - دنباله تعريف موضوع عرفان نيستء بلكه استنباطى است كه حضرت امام (ره) از 
تعريف على ماقيل داشته و با اين استنباط خود» موضوع علم اصول را مورد ترديد قرار داده است ,ُجنانكه خود استاد جوادى كفته 
است": سيدنا الاستاذ امام خمينى - دام ظله - در درس اصول خودء برهان كلى و جزئى را به علم عرفان نقض مى كردند (". )5١‏ 
كه البته اين نقض بايدء فرع بر تاييد آن تعريف از نظر صائب حضرت امام بوده باشد: در حقيقتء امام خمينى - قدس الله اسراره 
الزكيه - مبناى خود را در نقد علم اصول بر آن تعريفء منطبق كرده است و در اين صورت» مجهول آوردن فعلء به عظمت مقام 
قائل قول از ديدكاه امام اشعار دارد ". امتياز موضوع عرفانى بر موضوع فلسفه در باب مرتبه و منزلت موضوع علم عرفان به عبارات 
زير از حضرت استاد. جوادى آملى بسنده مى نماييم ': بنابر آنجه به عنوان ميزان در طبقه بندى علوم بيان شد علمى عاليترين علوم 
است كه موضوع آن نسبت به موضوعات ساير علوم اعم و اشمل باشد. با اين ملاكء علم عرفان عاليترين علوم است ,زيرا موضوع 
آن اعم از موضوعات علوم ديككر است و عموميت آن همانند عموميت برخى از مفاهيم مبهم نيستء بلكه جون داراى معناى محصل 
است ريس عموميت آن با تماميت و شمول و فراكيرى همراه است و از طرفى ديكر اين عموميت مختص به حيثيت مفهومى آن 
نيستء بلكه وجود خارجى آن نيز اوسع از وجود خارجى موضوعات ديككر و اشمل از آنهاست إبه تعبير ديككر: موضوع علم عرفان 
از لحاظ مفهوم داراى عموم انتزاعى و از لحاظ مصداق داراى عموم سعى مى باشد علاوه بر اين» موضوع علم عرفان از حيث معنا 
نيز ابين و اظهر معانى استء به نحوى كه ادراككث آن نيازمند به ادراك هيج معناى ديكرى نيست رهر جند كه ادراك ديكر معانى 
محتاج به فهم آن استء. موضوع علم عرفان افزون بر اين سه ويزكى ياد شده داراى خصوصيت جهارمى مى باشد و آن عبارت از 
اقدميت است (". )8١‏ نكته اى كه آن را يايان بخش اين مقالء قرار مى دهيم اين است كه: ادراكك نظرى و شهود عملى عارفان با 
همه شان و فخامت» براى معرفت ذات ياكك ذوالجلال» ميدان و مجالى نيستء و حق مطلب را حضرت مولوى در معرفت نامه منظوم 
خودء مثنوى شايسته ادا كرده است كه: برترى از وهم و قال و قيل من خاكك بر فرق من و تمثيل من حقيقت امر آنكه» نه سلوكك 
عارفان كه سير روحانى و عروج عرفانى سلطان عالم عشق و وجود در اقليم شهود. محدود به حدود بودء زيرا فرمود": ما عرفناكك 
حق معرفتكك "يس نتيجه مى كيريم» كه: ذات او برتر ز عرفان بشر ادعاء مشعر به نقصان بشر كملين هم, بهره اندكك برده اند كرجه 
عمرى اندرين ره بوده اند برتر از آن عقل اول» مصطفى يبشواى كاروان انبيا ما عرفنا را همو اظهار كرد عجز خود از معرفت» اشعار 
كرد آنكه در اقليم دل» يرشور بود در شب تاريكك امكانء نور بود عالم دل» جلوه اى از نور او سفره خلقت» كمى از سور او آن 
زلال عشق در جام ضمير روح كرم شعرهاى دليذير آنكه عشق و عقل را معنا از اوست بحرنا آرام را غوغا از وست مى كند اظهار 
عجز آشكار از شناسايى ذات كر دكار (87) از اينجاست كه سير سالكك واصل در مملكت شناسايى محبوب مطلق و كامل به تعبير 
حافظ با درايت» حرفى است از هزاران كاندر عبارت آمد. حقيقت آن است كه: هر كسى كه به جشم شهود. حق را شناخته و به نور 
فيض حقيقت وجود.ء خود را بازيافته است به حق اليقين درمى يابد كه لحاظ هر اسم و صفت براى ذات صرف و بحتء ترسيم نوعى 
حجابء براى مهار نور آفتاب است ,ُآرى: زمن وصف تو ترسيم حجاب است بيان حرز بحر بى حساب است مكن الفاظ محزونء 
ظلمت جان كه از نور توء روشن؛ اين سراب اسث (*8) و آخردعوانا ان الحمدلله رب العالمين و اتاالاقل: حيدر احمدىء محزون بى 
نوشية هاه 1:از مترجابه خروشن عشي اثر تكارنده ١‏ رشاله ونون ُتحرير فارابى» طبع حيدر آباد هند و العبارة هذا": ان شاهق 
المعرفة اشمخ من ان يطير اليه كل طائر و سرادق البصير احجب من ان يحوم حوله كل سائر ". . عبارت محصور بين " "بركردان 
اين عبارت" معراج الانسان فى سلم العرفان "فتوحات شيخ اكبر» طبع مكتبة العربية المصرية» به تحقيق عثمان يحيى و تصدير ابراهيم 
مدكور. ج “اص 88 است. *. عبارات بين ""' از مجموعه. اعجاز واه ها - اثر همين نويسنده. ه. امام خمينى رديوان رمؤسسه تنظيم 
و نشر آثار امام خمينى, جاب جهارم. ص ١‏ (ماخذ اشعار بعدى امام همين ديوان است) . #. همان رص /2. /. ديوان حافظ (خط 
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محمد صانعى خراسانى رانتشارات علمى» ص 177. 8. امام خمينى زديوان رص #ل. 4. همان رص .٠١ .٠١6‏ همان رص 1"8. .١١‏ 
همان رص 189. 17. قرآن كريم» سوره مباركك لقمانء آيه *1. 1. امام خمينى رُديوان رص 188. 15. همان رص 707. 10. همان: 
ص .17١‏ 17. قرآن كريم :سوره مباركه كهفء آيات 85 و 80 1. مولوى رمثنوى به كوشش نيكلسون ,دفتر سومء ص 878. 18. 
سقراط فيلسوف است. شهرستانى :ملل و نحل ,رج ؟» ص .77"١‏ 19. دكتر هومن تاريخ فلسفه رْج ١‏ ص 198. .٠١‏ بيرونى؛ 
ابوريحان ماللهند ,جاب حيدرآباد: ص 6". ترجمه: سوف در كويش يونانيان» حكمت است وازاين جهت فيلسوف را در زبان 
يونانى» ييلاسوبيا - دوستدار دانش - ناميده اند. ١؟.‏ ملاصدرا رُاسفار اربعه رانتشارات مصطفوى, ج »2١‏ ص 7٠١‏ ربيش درآمد 
عبارت» ترجمه آن است. 7. دكتر سروش علم جيستء فلسفه جيست؟ ص 68. 77. استاد جوادى آملى ,ُتحرير تمهيد القواعد ابن 
باشب الدسرا عن 186 ا براي اشكاي مقس ساب تظرياك ىن كم تنس #شقيد اسر ته توق دو ازران اككتارابة 
جاويدان» ص 8. 18. اشاره به اين فقره از حديث حقيقت: فقال كميل اولست صاحب سرك. اين روايت را ملا عبدالله مدرس 
زنورى در كتاب انوار جليه رتصحيح علامه سيد جلال الدين آشتيانى رص 65 نقل كرده است. 18. بيت از مثنوينامه خروش عشق, 
اثر نكارنده 77”. همان ماخذ. 18. استاد مطهرى رخدمات متقابل اسلام و ايران رُدفتر انتشارات اسلامى (وابسته به جامعه مدرسين) » 
ص 584. 19. آشتيانى» سيدجلال الدين :شرح مقدمه قيصرى بر فصوص الحكم ابن عربى رص 845" و 98". 0. استاد مطهرى: 
آشنايى با علوم اسلامى :انتشارات صدراء ج 7 ص 177#. 1. ديوان حافظ خط صانعى ,انتشارات علمى» ص 188. 7. همان رص 
9. "". علا-مه حسن زاده آملى ,نص النصوص نشر فرهنككى رجاء ص 6888. #*. همان جا. ه. منطق الطير عطار» به تصحيح و 
مقدمه احمد خوشنويس - عماد مقاله دوم» ص 68. #. اصفهانى» محمد حسين, تحفه الحكيم :مقدمه مظفر رص 0/7 ترجمه: حق 
تعالى موجود ست بر سبيل حقيقت و غير موجود نيست به حسب اين طريقت و فعل حق تعالى كه همان تجلى نور ياكك اوستء از 
شئون و مراتب اسم ظاهر در مقام ظهور استء نه اينكه فعل حق از شئون ذات حقء و جيزى مقابل وجود استء آنجه كذشتء بيانكر 
توحيد حقيقى روشنى بخش جشم عارف واقعى است. /ا. سبزوارى ,شرح منظومه حكمت, به اهتمام مهدى محقق و ايزوتسو ص 
0 ُترجمه: وجود از ديد كاه حكماى يهلوى» حقيقتى است داراى مراتب مختلف و اين حقيقت در برمى كيرد مراتبى را كه از لحاظ 
بى نيازى و نيازمندى مختلفند /همجون نور كه قوى مى شود و ضعيف 58. بوستان ,به تصحيح و توضيح دكتر خزائلى ,باب سومء 
ص 770. 94" آملى» سيد حيدر رُجامع الاسرار به انضمام رساله نقد النقود به تصحيح عثمان يحيى و هنرى كربن رص 288. .8٠‏ 
مصباح الانس رص 25: اعلم ان الحق هو الوجود المحض الذى لااختلاءف فيه وانه واحد وحدة لايتعقل فى مقابله كثرة .8١(‏ امام 
خميق تزذيوان ]ص 71١‏ 20 همان عض +17 80 جوادى آملئ :تحرير تمهيد القواغد ابن تركه #]ض 17 6 همان رض اعاوء. 
ابن فنارى» مصباح الانس» جاب جايخانه علامه طباطبايى» ص ١١‏ رترجمه: موضوع علم عرفان كه به آن علم اختصاص يافته - وجود 
حق - سبحانه و تعالى - است. 82. به نقل از رساله وحدت از ديد كاه عارف و حكيم, استاد حسن زاده رص 6" ُترجمه: علوم الهى 
- علومى اند كه موضوعشان حق - تباركك و تعالى - و صفات اوست /إمانند علم به اسما و صفات حقء و علم به احكام و لوازم اسما 
وصفات و حكونكّى ظهوراتشان در مظاهرشان. لا؟. ابن سينا رالهيات الشفاء با تعليقات ملاصدرا رص 78١‏ رالبته بوعلى در ضمن 
تعريف موضوع حكمت الهىء اين معنى را مى رساند رُولى عبارت وى به اين صراحت كه نقل كرديم» نيست. 58. تحرير تمهيد 
القواعد ابن تركه رص ه4. 59. سيد عليخان كبير رالحدائق الندية رانتشارات هجرتء. ص 48 ,رمعناى ابيات» روشن است. .2١‏ تحرير 
تمهيد القواعد رصن 48 8١‏ خمان :ص 16١+‏ ال ال مكتوينامه خروش عقق. الا ذو بيس از مجموعه " ارمغان دشتى "اثر تكارندة. 
والحمدلله رب العالمين الاقل: حيدر احمدى 
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اسماء الهى از منظر عرفانى امام خمينى قدس سره .١‏ هدف و ضرورت بحث بى ترديد» اساسى ترين و ضرورى ترين بحث در حوزه 
دين يزوهىء مسأله شناخت حق سبحانه و اسماء حسناى اوست؛ و به دليل آن كه بحث از اسماء حق سبحانه محور اصلى و اساسى 
همه علوم الهى همجون كلام» فلسفه و عرفان و مانند آن استء هر كدام از آن ها از منظر خاصىء خود به تشريح آن يرداخته و 
حقايق ظريف و مهمى دراين زمينه ارائه نموده اند» كرجه حلاوت و ظرافتى را كه در اين باره در عرفان اسلامى وجود دارد» در 
هيج جاى ديكر نمى توان يافت. و از آن روء كه رهاورد فكرى فقيه مجاهد. حكيم زرف انديش و عارف نكته آموزء حضرت امام 
خمينى قدس سره » در احياء يويايى» معرفى ونشر معارف الهى در حوزه هاى فقهى» كلامى» فلسفى و عرفانى, بليغ» يرجاذبه» كوياء 
آموزنده و مؤثر استء طرح شناخت اسماء الهى از منظر عرفانى آن بزركك مرد انديشه و عرفان» ضرورتى انكارنايذير دارد و در نشر 
حقايق توعيدي تأثرى سزا ختزاهد داشت مخصوهن اذاكداية كوه فعارف اله يكن از مسائل و موضوعات ذركر مهحور بوده 
ودر يرتو انديشه آن عارف حماسه آفرين امكان ظهور يبدا كرده؛ و زمينه طرح» يزوهش و نشر آن فراهم شده است. بدين روى» در 
اين مقاله به جلوه اى از رهاورد عرفانى حضرت امام خمينى قدس سره درباره اسماء الهى اشاره مى شود. ". مفهوم عرفانى «اسم) 
الهى يكى از مباحث كليدى در شناخت اسماء الهى از نككاه امام خمينى بحث «تعريف مفهوم عرفانى اسم الهى» است. حضرت امام 
بر اساس مبانى عرفانى در اين باره كفته است: «اسم الهى عبارت است از: ذات يا صفتى معتين از صفات و تجلى اى از تجليات؛ مثلا 
شركادةذاك عق سيدائة بااسفى معن تهلى كتنة اشتهن: اذ اسماء از آن يديد عن ايده مدات اذ فلن كتداوثن با وهقة واسعة اوه 
اسم «الرحمن» يديد آمده واز 9 او با رحمت خاصه كمالى» اسم «الرّحيم) ظاهر شده است» واز تجلى حق با وصف انتقام» اسم 
«المنتقم) ظهور يافته است.)(١)‏ در جاى ديكر نيز كفته است: «اسم عبارت است از: ذات كه به تعينى خاص متعين شده و منشأ اثر 
كرديده باشد.)(75) همجنين فرموده است: «اسم علاامت استء واين علا-مت يكك شناسايى است. اسماء خدا هم علامت هاى ذات 
مقدّس اوستء و آن قدرى كه بشر مى تواند به ذات مقدّس حق تعالى اطلاع ناقص بيدا كند» از اسماء حق است.)(”7) يس معلوم 
شد كه اسماء الهى از منظر عرفانى حضرت امام قدس سره عبارت از تجليات ذات حق سبحانه و ظهورات وجودى اويندء و اين معنا 
براى اسم الهى بر مبنايى استوار است كه بزركان اهل عرفان به تفصيل درباره آن بحث كرهه اند و از آن ميان» عارف قاسانى در اين 
باره كفته است: «اسم در اصطلاح عرفا از سنخ لفظ نيستء بلكه عبارت است از خود ذات» وقتى با صفت خاص وجودىء مانند 
عليم» قدير» قدّوسء سلام و مانند آنء در نظر كرفته شود.)(؟) يكى ديكر از بزركان نيز كفته است: «اسم الهى عبارت است از: ذات 
حق سبحانه به لحاظ تقيدٌّش؛ يعنى ذات هركاه موصوف به صفت معيّن در نظر كرفته شود اسم ناميده مى شود؛ مانند «الرّحمن) كه 
ذاتى داراى رحمت استء و «قهّار) ذات داراى قهر است.)(2) حكيم سبزوارى درباره اسم الهى مى كويد: «اسم نزد عرفا عبارت از 
حقيقة وجو انك سكا كدبا صن فاق ورحظ كرف شود نابا سل خاضى أذ معلدات الوىء مكحل كرد 2 اذ 
بررسى مجموع رهاورد اهل معنا به دست مى آيد كه تقريبا همه آن هاء با تعبيرات مشابه» درباره تعريف اسم الهى اتفاق نظر دارند. 
نكته اى كه در اين بحثء بايد بدان اشاره شود تفاوت اسم و صفت الهى است. اهل معنا بر آنند كه هستى را بى هيج كونه تعيّن» 
مسمّى؛ و به شرط تعيّن اسمء و خود تعن را صفت مى كويند.(/0 همجنين كفته شده است تفاوت بين اسم و صفت مانند تفاوت 
فرش وغرعن بافضل :و صؤرت اشعه مكلت ناطى لكر نيه عراظل كن بن السافل شود وفرعي :بردمو قاب عتم انسية» اسماء وضفات 
الهى نيز جنين هستند؛ مثلاء عالم و قادر, سميع» بصير را «اسم)» و علم» قدرت» سمع» و بصر را «صفت») كويند.(8) 11 تفاوت أسماء 
ذاتى» صفاتى و فعلى حق سبحانه از نككّاه اهل معرفت» كرجه همه اسماء الهى اسم ذاتند؛ اما از جهت ديكرء به اسماء ذات» صفات و 
افعال تقسيم مى شوند؛ جون اسمايى كه دلا-لت آن ها بر ذات ظاهرتر استء به نام «اسماء ذات» خوانده مى شوند؛ مانند: «الله 
قدّوس» سبّوح» اوؤل» آخر سلام» عزيز» عظيم» ظاهر, باطن, صمدء غنى و امثال آن واسمائى كه دلالت آنها بر صفات اظهر است» 
«اسماء صفات» ناميده مى شونك؛ مثل: عالم» قادر» سميع » بصير» رحمان» رحيم» عليم» و اسمايى كه دلالت آن ها بر افعال ظاهرتر 


بانك جامع مقالات امام خمينى (رد) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لأعل/إأ ماع13 ت. الالالالالا صفحه اعز9! 1ز ١90/8.‏ 


استء «اسماء افعال» ناميده مى شوندك؛ مانند: وكيل» باعث» مجيبء» خالق» مصوّرء وهّابء رزاقء فتّاح» قابضء باسطء رافع» منتقم» 
جامع, نافع و امثال آن.(9) حضرت امام خمينى كذشته از تعليقه فصوص الحكم»(١٠)‏ در تفسير سوره حمد» يس از طرح و تحليل 
اين مسأله بر اساس سخنان ابن عربى در انشاء الدواير»(١١)‏ ديدكاه خاص خود را درباره تفاوت اسماء ذات» و صفات و افعال جنين 
اظهار نموده است: «اين مطلب در مذاق نويسنده درست نيايد و مطابق ذوق عرفانى نشودء بلكه آنجه در اين تقسيم به نظر مى رسد 
كدي فلسمقن كلد يانه بد السماء اتعال اسع او طن أذ قتا فيفاقء قسلبات عنقاتية و وى او شاف داق تجليات نه اسناء ذاك 
براى او مى شود. و اككر قلب او قدرت حفظ داشتء يس از محوء آنجه كه از مشاهدات افعاليه خبر دهد اسماء افعال استء و آنجه 
كه از مشاهدات صفاتيه. اسماء صفات و و هكذا اسماء ذات.(17) حضرت امام در ادامه با استناد اين بحث به آيه قرآن كريم در 
تحليل ديكرى از اين مسأله كفته است: «مى توان كفت كه اين تقسيم به اسماء ثلا-ثه در قرآن شريف نيز اشاره شده و آن آيات 
شروقة كر سوه لحك ا امت كد فزمرء" شن الله الذى لاله الآ هو عالمٌ الغيب و الشهادة هو الرّحمن الرّحيم "الى آخر آيات.(17) 
اين آيات شريفه شايد اوّلى آن ها اشاره به اسماء ذاتيه» و دومى اشاره به اسماء صفاتيه» و سومى اشاره به اسماء افعاليه باشد و تقديم 
ذاتيه بر صفاتيه؛ و آن بر افعاليه به حسب ترتيب حقايق وجوديه و تجلئات الهيه استء» نه حسب ترتيب مشاهدات اصحاب مشاهده و 
ناف به قلوب ارباب قلوب.16(0) آن كونه كه ييداست» حضرت امام در تقسيم اسماء الهى به ذاتى و صفاتى و افعالى» نظر 
عرفانى خاصى ارائه كرده و مسيرى را كه بسيارى از بز ركان اهل معرفت همجون محيى الدين عربى».(8١)‏ داود قيصرى:(12١)‏ ابن 
فنارى».(7١)‏ سيد حيدر آملى(18) وامثال آن ها در تبيين اين بحث ييموده اند ناديده كرفته و مبناى آنان را دراين باره ناتمام 
دانسته است. با اين حالء به نظر مى رسد كه ديدكاه حضرت امام با نظر ساير اهل معرفت كاملا قابل جمع بوده و هر دو صحيح 
است؛ زيرا حضرت امام از لحاظ قوس صعود و از نككاه عرفان عملى تقسيم اسماء را به ذاتى» صفاتى و افعالى مطرح كرده و ديكران 
از قوس نزول و نكاه عرفان نظرى به مسأله يرداخته اند. اما هر دو تحليل مى تواند درست باشد؛ جون با قطع نظر از تجليات اسمائى 
حق بر قلب سالكك و خبردادن اواز مشاهدات خويشء اسماء حق سبحانه قابل اين تقسيم است. شاهد بر صححت اين مدّعا بيان دوم 
خود حضرت امام است كه آيه مباركه سوره «حشر را ناظر به تقسيم اسماء الهى به ذاتى و صفاتى و افعالى در متن واقع دانسته 
استء بدون آن كه سخنى از تجلى و شهود سالكك مطرح باشد. ؟. اسماء مستأثره الهى يكى از مباحث ظريف درباره اسماء الهى» 
بحث «اسماء مستأثره» است. اصطلاح «اسم مستأثر» كه از مفاهيم لطيف عرفانى در بحث اسماء الهى محسوب مى شود ريشه در 
روايات دارد. حضرت امام محمدباقر عليه السلام يس از بيان اين مطلبء كه اسماء الهى 7 حرفند و نزد اهل بيت عليهم السلام 77 
حرف آن وجود دارد» مى فرمايد: «و عر واجل عندالله تعالى استأثر به فى علم الغيب عندّه.)(19) همجنين امام هادى عليه السلام 
نيز يس از بيان تعداد اسم اعظم الهى مى فرمايد: «و حرفٌ عندالله مستأئرٌ به فى علم الغيب.220(0) بيهقى از عبد الله بن مسعود در كتاب 
الاسماء و الصفات نقل نموده كه ييامبراكرم صلى الله عليه و آله ضمن دعايى فرمودند: «و اسألكك بكل اسم هو لكك... او استأثرتَ به 
فى علم الغيب عند كك )(1؟) بعدث اسماء مستأثره الهى» كذشته از آن كه در آثار عرفانى همجون مفتاح غيب الجمع و الوجود(؟77) و 
شرح آنء يعنى مصباح الانس.(17) مورد بررسى قرار كرفته» در منظر عرفانى امام خمينى نيز مورد توجه خاص واقع شده و در جند 
جادرباية فاك كرديدة اسع ال اذ يان كتعه اسك وورسوو ناالصل ضبن اشدى كدهمه اسنادو عقات در ساهين 
مقهور و مستهلكند» تجلى مى كند و اين تجلى به اسم مستأثر» كه هفتاد و سومين حرف از حروف اسم اعظم استء واقع مى شود و 
اين مقام به شرط لا-ئى وجود است. يس در اين مقام؛ وجود اسم دارد» لكن آن اسم در علم غيب او مستأثر است.)(75) يرسش و 
نكته مهم در بحث اسماء مستأثره آن است كه آيا اسماء مستأثره مظهر دارد يا نه؟ حضرت امام از استادشء مرحوم شاه آبادى» نقل 


كرده است كه فرمود: «اسم مستأثر همان ذات احديت مطلقه است (اطلاق اسم اكرجه اشعار به تعن دارد» لكن به نحو مسامحه بر 
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ذات احديث مطلقه اطلا-ق مى شود)؛ زيرا ذات با حيثيت تعتين منشأ ظهور است» بخلاف ذات مطلقه و بدون تعيّنء و از ظاهر كلام 
صدرالدين قونوى معلوم مى شود كه اسم مستآأثر از اسماء ذاتيه اى است كه در خارج مظهر ندارد.)(10) اما حضرت امام كرجه در 
يكك مورد اظهار داشته است كه" جون اسم مستأثر در حقيقت جزو اسماء محسوب نمى شود, لذا ظهور و مظهر ندارد».(12) اما در 
جندين جاى ديككر اصرار نموده است كه اسماء مستأثره نيز مظهر دارند؛ از آن ميان كفته است: «از نظر منء اسم مستأثر نيز آثارى در 
خارج دارد» مكر اين كه اثر او همانند خودش مستآثر است.77(0) در مورد ديكر مى كويد: «اسماء مستآأثره داراى مظاهر مستأثره 
است» ؟ جون هيج اسمى بدون مظهر نيست.8()0١7)‏ همجنين در مقدّمه وصيت نامه الهى سياسى خود نيز به مظهر داشتن تن اسماء مستأثره 
الهى اشاره كرده است.(19) بعضى از بزركان در تحليل اين ديد كاه حضرت امام (مظهر داشتن اسماء مستأثره) بر اين نكته عنايت 
كرده اند كه حيثيت اسمى ايجاب مى كند كه حتى اسماء مستأثره نيز مظهر داشته باشند؛ جون يبدايش اسم بر اساس اقتضاى نياز 
دكات نيعار اسجاء لم االدطا جد كو كاب: انيسن 1ق قزري از سكن أبان خب م كيدا ريون كان مون اند 
اسم كرجه مستأثر باشد» بدون مظهر و اثر باشد و قبله حاجات نباشد, مضافا به اين كه در بعضى از دعوات مأثوره اسم مستأثره مورد 
تمشكك جهت قضاى حاجات واقع شده است؟)(0”) از مجموع آنجه كفته شدء اين نكته به خوبى معلوم كرديد كه حضرت امام در 
بحث اسماء مستآأثره نيز داراى ديد كاه خاص عرفانى بوده است. اما يرسش مهم و اساسى اين جاست كه اطلاع حاصل كردن از 
اسماء مستأثره جكونه امكان يذير است تا درباره آن ها بحث شود كه آيا مظهر و اثر دارند يا نه؟ جون حتى برابر نظر حضرت امام 
خمينى» كه قايل ؛ به مظهر داشتن * اسماء ء مستأثره استء مظهر او نيز همانند خود آن اسماء در علم غيب الهى مستأثر است.(71) يس 
حكم بر مظهر داشتن و يا عدم آن حككونه ميسور خواهد بود بخصوص آن كه در دعاى شب عرفه آمده: «و باسمكك المخزونٍ فى 
خزائنك السذى استآثرتَ به فى علم الغيب عندكك لم يَظهر عليه أحدٌ ون خلقك لا ملكك مقرّبٌ و لا نبي مرسل و لا عبد 
مصطفيٌّ.)(7”) ه. اسم تكوينى و اسم لفظى يكى از مباحث ديكر درباره اسماء الهى» تقسيم آن به اسم تكوينى و لفظى است. «اسم 
تكوينى» عبارت از حقيقت عينى و خارجى است كه شأنى از شؤون ذات واجب الوجودى است. و «اسم لفظى» عبارت از همان تلفظ 
به اين اسماء اس رام ريد دمي اج دادس رج مدراء ا متك مد كد مسد ماقك بز كه امراج ديا ادوراكه 

قوق وشكن هاي ١‏ بدتوارما فلن عر منص كد يردي أبن ذا لمكن نو علق اسهد وا بن امواج استقلال وجودى ندارند. جه اين 
كه هيج يكى از آن امواج» دريا نيستند اما از دريا هم جدا نيستند. هر يكك از آن امواج اسم خاص است و اكر بخواهيم براى اين 
امواج» كه شؤون دريا هستند الفاظى به اقتضاى خواص آب در اين مظاهر و به حسب غلبه» وصفى از اوصاف آن وضع شود. اين 
الفاظ. اسماء آن اسم هاى شؤونى هستند كه اسماء اسماء خوانده مى شوند.(7) اين بحث در منظر عرفانى حضرت امام نيز مورد 
توجه قرار كرفته است. از اين روء با اشاره به اسماء لفظى در جند موردء(؟”) به دليل روشن بودن اسماء لفظى, به طرح اسماء 
تكوينى يرداخته واز آن ميان كفته است: «و بالجمله"؛ اسم "عبارت است از: نفس تجلى فعلى كه به آن» همه دار هستى تحقق 
فرمودند ما هستيم.)(8) و در جاى ديكر فرموده: «اين مقدارى كه همه موجودات عالم اسم خدا هستند و نشانه خدا هستندء اين 
يكك مقدار اجمالى است كه همه عقول اين را مى توانند بفهمند و همه عالم را اسماءالله بدانند.)(2") همجنين در جاى ديكر, با 
تكيه بر جزئيات» از بسيارى از يديده هاى عالم به «اسماء اللّه) نام برده و كفته است: «تمام عالم زنده است؛ همه هم اسم الله هستند. 
هم اسم اللّه است؛ حركات نبضتان هم اسم الله استء اين بادهايى كه وزيده مى شودء همه اسم الله اند.)(770) نكته قابل ذكر در اين 
بحث آن كه اكر اهل معرفت» بخصوص حضرت امام, از همه عالم و آدم به اسماء الهى ياد نموده» بر اساس تعريفى است كه آن ها 
از اسم الهى اراده كرده اند. بر اين مبناء عالم هستى با تمام يديده هاى آن آيهء علامت و مظهر خداى سبحان است وهر كدام به 
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اندازه كمال وجودى خود خدا را نشان مى دهد و دليل بر وجود خالق» مدبّر و مصوّر عالم است. از اين روء اهل معرفت از عالم 
هستى به اسماء الهى ياد نموده اند. #. آيا اسم عين مسمّى است؟ يكى از مباحث ديكر درباره اسماء الهى» بحث اتحاد ويا عدم 
اتحاد اسم با مسمّى است. اين بحث كذشته از عرفان اسلامى» در ميان اهل كلام نيز مطرح بوده است.(028 از اين روء به تفصيل 
درباره آن بحث كرده و همه معتقد به اتحاد اسم با مسمى بوده اند. اما بايد توجه داشت آنجه متكلمان اشعرى درباره اتحاد اسم با 
مسمى كفته اند و به تعبير شيخ بهائى.(9) كاغذهايى را سياه نموده و مباحث بى فايده اى انجام داده اند» مربوط به اسم لفظى است 
كه به يقين» غلط و بى اساس است؛ زيرا اسم لفظى هيج كاه نمى تواند عين مسمّى باشد؛ جون به اصطلاح علمىء لفظ از مقوله 
كيفء و مسمّى از مقوله جوهر است و نمى توانند عين هم بشوند. بدين روى» در روايات» اتحاد اسم با مستمى كاملا مردود دانسته 
شده است.(680) اما آنجه را اهل معرفت درباره اتحاد اسم با مسمّى كفته اند» غير از توهّم اهل كلام بوده و ناظر به حقيقتى ديكر 
است. از اين رو» فيض كاشانى در اين باره كفته است: «اسم به لحاظ هويّت و وجودء عين مسمّى است و از نظر مفهوم» غير مسممى 
است.)(١6)‏ عارف قيصرى نيز مى كويد: «همه حقايق اسمائى در حضرت احديت عين ذات است,ء اما در حضرت واحديت به يكك 
اعتبار مصداق و وجود عين ذاتء و به لحاظ ديكر مفهوم و حدود غير ذات است.)(7©) اين بحث در نككاه عرفانى امام خمينى نيز 
مورد توجه و دقت قرار كرفته و ايشان در اين باره فرموده است: «اسم عين مسممى» و صورت اسم يعنى اعيان» عين اسم و مسمّىء و 
ظل منبسط عين حقيقت الهى و مستهلك در آن است و هيج كونه استقلالى ندارد.)(*©) و در جاى ديكر نيز كفته است: «اسم در 
عين حال كه عين مسمّى استء حجاب او نيز هست.68(0) از اين جا معلوم مى شود كه حضرت امام نيز با بزركان از اهل معرفت در 
اين مسأله هم عقيده است كه اسم الهى عين مسمّى استهء اما نكته مهم در اين بحث آن است كه بايد مشخص شود اتحاد و عينيت 
اسم با مسمّى از ديد كاه اهل معرفت» بخصوص حضرت امام خمينى» به جه معناست؟ بعضى از عرفا يس از آن كه اسم را عبارت از 
ذات با صفت متعيّن و تجلى مشخص معنا كرده انده كفته اند: «از اين معلوم مى كردد كه مراد از عينيت اسم با مستمى جيست.)(60) 
هدف قيصرى آن است كه جون اسم الهى تجلّى و تعيّن ذات با صفت مشخص استء يس عين مسمّى محسوب مى شود. از دقت 
در كلام حضرت امام به خوبى معلوم مى شود كه ايشان كذشته از مبناى عرفاء عينيت اسم را با مسمّى در فانى بودن اسم در مسممى 
و مستهلكك بودن اسم در مسمّى نيز جست وجو و طرح كرده وازاين روه كفته است: «اسم در مسمّاى خود فانى است. ما خيال مى 
كنيم كه خودمان يكك استقلالى داريم» لكن اين طور نيست. اكر آنى آن شعاع وجود, كه موجودات را با آن شعاع اراده» و با آن 
تجلى موجود فرمود؛ برداشته شود تمام موجودات لاشى ءاند". الله نور السموات والاحرض "يعنى وجود سماوات و ارضء كه 
فبارك از ثرو انتب الضدابيف و اناقدوقاق دواسية كد اللداتور السحواك و ف اين كه الله عو والسيو اك ولف ساد ارو عدت 
اهل معرفت از «اتحاد اسم با مسمّى» آن است كه حقايق عينى عالم و يديده هاى هستى جون جلوه. مظهر و آيت مسمّى (ذات حق 
سبحانه) هستند» از باب اتحاد ظاهر و مظهر و فنا و استهلاك اسم در مسمى» و تعيّن ذات در اسمى از اسماء خواهند بود. 0. حقيقت 
عينى» لفظى و غيبى اسم اعظم يكى از مباحث اسماء الهى كه مورد توجه همكان بوده و بزركان اهل حكمت(97) و معرفت(68) به 
تفصيل درباره آن بحث كرده اند «اسم اعظم الهى» است. اين مسأله در منظر عرفانى حضرت امام نيز به طور دقيق و همه جانبه مورد 
بحث قرا كرفته و از جمله در شرح دعاى سحراز جنبه هاى كوناكون به تبيين اين بحث يرداخته و از آن ميان» درباره حقيقت غيبى 
آن كفته است: «اسم اعظم را به حسب حقيقت غيبى» جز خداوند هيج كسى از آن آكاهى ندارد.)(9؟) بحث ديكر حضرت امام 
درباره اسم اعظم مربوط به مقام لفظى آن است كه درباره آن مى كويد: «حقيقت اسم اعظم به حسب لفظ و عبارت» يس آن را 
تنها اولياى اهل رياضت و علماى راسخين در علم مى دانند واز ديكران مخفى است و آنجه در كتاب هاى عرفا و مشايخ از حروف 
اسم اعظم و يا كلمات آن آمده. يا از روايات صحيحه كرفته شده و يا در اثر كشف و رياضتء كه به هنكام فراغ و انصرف از دنيا 


براى آنان حاصل شده است.)(00) بحث ظريف عرفانى درباره «اسم اعظم) در كلام حضرت أامام» مسأله حقيقت عينى اسم اعظم 
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است كه درباره آن كفته است: «اسم اعظم به حسب حقيقت عينى عبارت از انسان كامل است كه خليفه خدا در همه عالم هستى 
است واو حقيقت محم.دى است كه عين ثابت او در مقام الهيّه بااسم اعظم متحد است و ساير اعيان ثابته» بلكه اسماء الهى از 
تجليات اين حقيقت شمرده مى شود؛ جون اعيان ثابته تعتّن هاى اسماء الهى است و عين ثابت حقيقت محمدى عين اسم الله اعظم 
است و ساير اسماء و صفات و اعيان از مظاهر و فروع آن است. يس همه يديده هاى نظام آفرينش تجلى و ظهور حقيقت محمدى 
است.(81) اين مسأله كه حقيقت محمدى صورت عينى اسم اعظم استء از مباحث مهم عرفانى در بحث اسماء الهى است. از اين 
روء بعضى از بزركان ضمن بحثى مبسوطء بدين نكته ظريف اشاره كرده اند كه «اسم اعظم خاتم صلى الله عليه و آله نصيب كسى 
ديكر نمى شود. آرى بدان قدر كه به آن حضرت تقرّب عينى جستى نه أينى به اسم اعظم حق نزديكك شدى؛ جون قرآن بيان دفتين 
صورتٍ كتبئه خاتم است؛ اين اسم كتبى نيز اسم اعظم است.)(07) 8. معناى توقيفيت اسماء الهى يكى از مباحث اساسى در بحث 
اسماء الهى» بحث توقيفيت يا عدم توقيفيت آن است؛ يعنى ميان صاحب نظران بحث است كه آيا تنها اسمائى كه در متون دينى 
براى خداوند بيان شده بر خدا اطلاق مى شوند وو يا هر اسمى را كه شائبه نقص و عيب در آن نباشد» مى توان بر خداوند اطلاق 
كرد؟ در اين باره» ديد كاه هاى متعددى وجود دارند و بعضى از بزركان(027) رساله اى مفيد و مستقل دراين باره تنظيم نموده و 
نظرات بزركان اهل انديشه را به خوبى طرح و تحليل كرده اند. در ارتباط با اين مسأله» حضرت امام به نكته اى بسيار ظريف و 
عميق اشاره نموده و كفته است: «بعد از بيان ضابطه» معلوم شد كه اثبات صفتى براى ذات بارى» عقل و بصيرت كامل و هوشيارى 
لازم داشته تا بتوان اوصافى را كه با صرافة الوجود ثابت بوده؛ از اوصافى كه در مرتبه تنرّل با تخضّ ص به استعداد ثابت است» 
تشخيص داده و آن ها را تحقيق نمود. فلذاء در شرع مقدس فرمود: اسماء الله توقيفيه است. ليكن اين توقيف نسبت به اشخاصى است 
كه عقّل آن ها در مراحل وجود سير نكرده و به حدّ بصيرت و بينايى نرسيده اند تا مراتب وجود را ديده وبتوانند وصفى هم عنان با 
وجود را بيابند و بفهمند كه كدام وصف و صفت نمى تواند از حد مخصوص و افق خاصى و تخصيص استعداد بيرون رود. با اين 
حالء مى توان" يا ثابت "راء كه در خبر آمده؛ به حق اسناد داد و" واجب الوجود "را نيز با اين كه در قرآن نيست»ء بر او اطلالق 
نمود.)(05) از مجموع سخنان حضرت امام در قبل و بعد از كلام وادكنة ا تمديرك مني انراد انقاة ابن انيت كداولاء ارعات يرا 
مى توان بر خداوند اطلاءق كرد كه اوصاف صريح الوجود باشند؛ يعنى همطراز با وجود و مساوق با آن حركت كنند؛ هر اندازه 
وجود كامل تر باشد» آن اوصاف هم كامل تر كردند؛ مانند علم» قدرت و حيات. اين كونه اوصاف لايق جناب حق سبحانه هستند 
و مى توان آن ها را بر خدا اطلاق كرد» كرجه در متون دينى نيامده باشند. و اوصافى كه صريح الوجود نيستند و هم آغوش وجود 
نمى باشندء كرجه در متون دينى آمده باشندء باز هم بايد به طور مجاز بر خدا اطلاق نمود؛ مانند «يداللّه) جون «يد) لازمه جسم 
است. ثانياء براساس مبناى يادشده» توقيفيت اسماء مربوط به كسانى است كه سير عقلى و عرفانى نكرده اند. اما كسانى كه در هستى 
شناسى كامل اندء مى توانند اوصاف و اسمائى را كه هيج كونه شائبه نقصى در آن ها وجود ندارد» همانند تعبير واجب الوجود. 
نورالانوار» حقيقة الحقايق و مانند آنء به خداوند اطلاق كنند. "” بى نوشت ها ١‏ امام خمينى» شرح دعاى سحرء ترجمه سيداحمد 
فهرىء قمء دارالكتاب. ١‏ هموء تعليقة على فصوص الحكم. موسسه ياسدار اسلام» 215٠١‏ ص 185. ٠"‏ هموء تفسير سوره حمدء 
مؤسسه تنظيم ونشرآ ثارامام خمينى:1178.)ص/41. ؟ عبد الرزاق قاسائى» اصطلاحات الصوفيه؛ قمء بيدار» 171٠‏ ص 718. 0 محسن 
فيض كاشانى, علم اليقين» قم» بيدار».188.ج ١ءباب‏ #»فصل 2١‏ ص 417. #و/ا ملاهادى سبزوارى» شرح الاسماء. جاب سنككى, قم 
انتشارات مكتبة بصيرتى» بند 88 (يا من له الاسماء الحسنى)» ص 8.1١15‏ صدرالمتألهين » شرح اصول كافىء تهران انتشارات مكتبة 
المحمودى؛. ١17١9١‏ ق» كتاب «توحيد)» ص .58١‏ 9 داود فيصرىء مقدمه شرح فصوص الحكم, جاب سنكى» قمءبيدار» فصل ". ص 
؟١. ٠١‏ امام خمينى» تعليقه على فصوص الحكم. ١١‏ محيى الدين ابن عربىء انشاء الدواير» جاب ليدن المحروسة. ص 588. 17 امام 


خمينى » تفسير سوره حمد»ضص758. ١‏ حشر: ١8‏ امام خمينى » تفسير سوره حمد.ءضص 7 1١6‏ محيى الدين ابن عر بى» بيشين )ص 170 
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١‏ داود قيصرى» ييشين»فصل ")ص ١/1‏ محمدبين حمزه بن فنارى» مصباح الانس» تعليقه حسن حسن زاده آملى» جاب رحلى» 
فجرء 0777 مقام "0 فصل "». تمهيد جملى» ص 0١‏ سيد حيدر آملىء جامع الاسرار و منبع الانواره ج دوم» انتشارات علمى و 
فر هنككّى.188ءاصل ١ءقاعدهع,‏ ص 1# ١01‏ محمدبن يعقوب كلينى» اصول كافى» بنياد رسالت» على جُ لك ص رفرفرة باب «ما 
اعطى الائمة من اسم الاعظم». حديث ٠١ .١‏ همان» حديث ". 7١‏ ابى بكر احمد حافظ بيهقى؛ الاسماء و الصفات, بيروت»؛ داراحياء 
التراث العربى» ص عولا. سركرف محمدبن حمزه ابن فنارى» ييشين » ص لاع" امام خمينى» تعليقة على فصوص الحكمء ص داح دنا 
8و7 امام خمينى» تعليقه مصباح الانس»ء ج دوم, ياسدار اسلام؛ 1٠١‏ ص 7١8‏ / ص 784 / ص 18.718 امام خمينى» تعليقه على 
فصوص الحكمء ص 1 8 امام خمينى» وصيت ثامه الهى سياسى» وزارت ارشاد اسلامى» ص ٠٠١ .١‏ محمد محمدى كيلانى» رساله 
اسم مستاثره در وصيت امام و زعيم اكبر» ج سوم مؤسسه تنظيم و نشر آثار امام خمينى» نفضدة فصل 2 ص ١م ١‏ امام خمينى» 
تعليقه على فصوص الحكم. ص 77. #1 شيخ عباس قمىء مفاتيح الجنان» دعاى «شب عرفه». “78 حسن حسن زاده آملى» انسان كامل 
از ديدكاه نهج البلاغه» قمء قيام» 0171/7 باب ؟ ص .1١9‏ 5 امام خمينى» شرح دعاى سحرء ص ١‏ /هموء تفسير سوره حمد» ص 
١‏ . 60و30 امام خمينى» تفسير سوره حمد.ء ص ١7‏ /اص ١٠٠6١‏ /اص 5,8٠‏ سعيدالدين مسعود تفتازانى» شرح المقاصد» قم 
انتشارات شريف رضى» لح هع فصل لاء ص /77”. 4 محمدبن حسين شيخ بهائى» كشكولء قم, انتشارات شركت طبع و نشرء 
دفتر زه ص المحكرة برا محمدبين يعقوب كليتى» ييشين» ج ك3 باب «المعبود)» حديث إل كتاب «توحيد). ١‏ محسن فيض كاشانى» 
بيشين» ج ١‏ باب #» فصل .١‏ ص 97. 57 داود قيصرىء» ييشين» باب «آدمى)» ص "قر 5 امام خمينى »شرح دعاى سحروءص 387 618 
امام خمينى» تفسير سوره حمدى»ص 5/. م6 داودقيصرىء ييشين »فص 0 ص #ال ضع امام خمينى» تفسير سوره حمدي»ضصض”7١٠.‏ /اع سيك 
محمد حسين طباطبائى» الميزان» بيروت» مؤسسة الاعلمى للمطبوعات» لق جُ 34 ص 8 ل عبدالرزاق قاسانى» بيشين » ص 
. لاو ٠4و81‏ امام خمينى» شرح دعاى سحرء ص 188 / ص 7١١‏ / ص 190. 1ه حسن حسن زاده انسان كامل از ديدكاه نهج 
البلاءغه» باب 7 ص 188. لاه حسن حسن زاده آملى» كلمه العليا در توقيفيت اسماء, قم دفتر تبليغات اسلامى؛ .171/١‏ 6ه امام 
خمينى» تقرير فلسفه شرح منظومه» مو سسه نشر آثار امام خمينى» 0ج 3 ص ع منابع مقاله: مجله معرفت» شماره لاق صادقى 
ارزكانى» محمد امين؛ 


امام و جهان نكرى اسمايى 


امام و جهان نككرى اسمايى مقدمه مى توان محوريت مسثله اسماى الهى را به عنوان وجه فارق عرفان اسلامى با ديكر نظام هاى 
عرفانى شرق و غرب مطرح نمود . هر جند ممكن است كمالات و صفات الهى, متعلق شهود ديكر عارفان - از نحله ها و آيين ها - 
نيز واقع شود اما اصطلاح «اسماى حسنى » در عرفان اسلامى» جيزى بيش از تعبيرى از تجارب باطنى عارفان است ,ُجرا كه اين 
اسماءء در واقع نمايانكر وجه ارتباط خدا با عالم و آدم از طرفى» و واسطه معرفت شناختى خدا و انسان از سويى؛ و وجه خدا 
كونككى انسان و خلادفت الهى او از جانب ديكر است . اككر تمام عالم» فروغ جمال حق و بازتاب اسماء و صفات او استء و اكر 
سالكك جز با واسطه تجليات اسمايى و اشراقات كمالى حقء راه به منزل مقصود ندارد؛ و اكر خلافت و مسجوديت آدم به جهت 
ظرفيت و احاطه او به كل اسماى الهى استء همه اين موارد بر نقش محورى اسماء و صفات حق در دو قوس نزول و صعود تاكيد 
خواهد بود . ازاين رو عالم» تجلى كاه اسماى الهى و تاريخ» نمايانكر خط سير و نحوه تحقق دولت اسماى كوناكون است . بر اين 
ذواين يينء اسان عابي يافت من شوند كه بر اساس تقاضل اسماي و كدي تظهزيت اسم غخاضص» واسشطه اتقال ذولت اسمابى 


بانك جامع مقالات امام خمينى (رد) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 0. الالالالالا صفحه لاعل9١‏ 1ز./90١‏ 


حاكم بر نفوس و جامعه خويش مى شوند . و امام خمينى (ره) كه خود, مظهر دو اسم «عزيز) و «حكيم » بود؛ از نادر مواردى بود 
كه ضمن جمع دو نحو ولايت تكوينى و تشريعى» توانست دولت اسماء «مضل » و «قهار» حاكم بر دوران خويش را منقلب به دولت 
اسماء «رحمان » و «هادى » نمايد و عزت الهى را در ملت خويش جلوه كر سازد. واين جز با حصول ديد الهى و كسب قوت ربانى 
از ناحيه اسماءء براى او ميسر نبود . آنجه در اين مقال خواهد آمدء توضيحى است درباره جهان نككرى «خدامحور و اسم مدار» امام 
(ره) و مشتمل بر توضيح اركان و لوازم و نوآورى هايى كه در جهان بينى ايشانء از ناحيه اسم شناسى عرفانى» مطرح است . اسماى 
الهى در عرفان نظرىء مقام ذات غير قابل شناخت و فراتر از انديشه و شهود است و نسبتى با ماسوى ندارد ,نه نسبت وجودىء و نه 
نسبت شهودى . به تعبير عارف حكيم حضرت امام خمينى (ره) : آن حقيقت غيبى را نه نظر لطفى به ماسوى - از عالم غيب و 
شهادت - است و نه نظر قهرى . . . و در هيج آينه و صورتى تجلى نكند ,غيبى است كه از ظهور مصون و محفوظ است و اساسا 
باطن و ظاهر كه از اسماى ربوبى اندء از اين ساحت متاخرند . از اين مقام حتى تعبيرى - جز از سنخ تعابير سلبى - نتوان كرد (17) و 
حتى اطلا-ق «وجود) براى ذات او نيز براى تفهيم است . )١(‏ بر اين اساسء آنجه عارفان به شناخت آن نايل مى شوندء تعينات ذات 
مطلق است كه در وهله نخست در مرتبه (حضرت) واحديت و در قالب اسماى الهى جلوه كر است . اسماى الهى در قوس نزول» 
مايه تجلياتى است كه به ظهور مظاهر و يديده ها مى انجامد ُو در قوس صعود نيز منشا اشراقات و تجلياتى است كه بر قلب عارف 
جلوه كر مى شود واو را با حق آشنا مى سازد . بدين لحاظء اسماى الهى در عرفان» هم از جهت وجودشناسى» خداشناسى و جهان 
شناسىء و هم از جهت شناخت شناسى و سلوكء اهميت اساسى دارد . مى توان كفت كه محور عرفان نظرى بر علم الاسماء و 
نظريه اسماء استوار است . نقش دو كانه اسماء در ناحيه وجود» آشكارسازى مظاهر در قوس نزول است,ء و اكمال مظاهر در جهت 
رجوع به اصل در قوس صعود. و در ناحيه شناختء امكان ارتباط انسان با خداوند» از طريق علم حضورى و تجليات اسمايى است . 
اسماى الهى از جنبه وجود شناختى «اسم » در اصطلاح عرفان به ذات متعين حق اطلاق مى شود . در نزد عارفان نيز - نظير متكلمان 
- اسم حق در صورتى معنا و تحقق مى يابد كه ذات حق» متصف به صفتى از صفات كردد . عرفا از صفات با تعابيرى از جمله: 
احكام ذات حق» نسب» جهات»؛ اضافات» معانى» اعتبارات» تعينات و تجليات ذات» ياد مى كنند . به تعبير قيصرىء ذات حق با 
اتصاف به صفتى از صفاتش و به اعتبار تجلى اى از تجلياتش و يا نسبتى از نسب مربوط به او» «اسم » ناميده مى شود و«اسماا ى 
ملفوظ (لفظ اسماء) در واقع» اسماى اسماى حق (*) است ريعنى علا-متى وضعى و قرار دادى از علامت هاى تكوينى ذات ,رو به 
تعبير امام (ره) : «اسم » عبارت است از ذات» همراه با صفتى خاص از صفاتش يا تجلى اى از تجلياتش ,ُجنان كه «رحمان » » ذات 
متجلى به رحمت واسع و منتشر است . (6) البته ايشان در موضعى به نقد اين ديد كاه مرسوم يرداخته اند رُبدين بيان كه: و ما يقال: 
ان الاسم هو الذات مع تجل من تجلياته» فليس عندى بمقبول ان ارادوا بها الذات من حيث هى . . . آنجه كفته مى شود كه اسم 
همان ذات همراه با تجلى اى از تجلياتش استء اككّر مقصودشان ذات «من حيث هى » استء نزد من بذيرفته نيست . (2) و وجه اين 
عدم يذيرش را در تعليقه اى ديكر جنين توضيح داده اند: ان الذات من حيث هىء لا تعين لها اصلا رفان التعين من آثار التجليات 
الاسمائية . . . اساسا ذات از آن حيث كه ذات استء به هيج كونه تعينى متعين نمى شود و تعين در مرتبه متاخر از ذات» يعنى از آثار 
تجليات اسمايى است . (2) و معناى غناى ذات از اسماء نيز - كه به نظر امام (ره) عبارت امير المؤمنين (ع) : «كمال الاخلاص له 
نفى الصفات عنه» تعبيرى است از آن» همين است . حاصل آن كه ذات ناشناختنى حق (وجود مطلق و لا بشرط) ه ركاه از حيث 
يكى از تعينات كمالى يا از حيث نحوه ارتباط با افعال و عالم خلق لحاظ كردد» موصوف به اسماء مى شود و بر اساس اين تعين» 
ظهور مى يابد و شناخته مى كردد . براين اساس» در نكرش عرفانى» اسماء در رتبه متاخر از ذات واقعند و به تعبير ابن عربى» ذات 
حق همان طور كه از عالم و مظاهر خويش بى نياز استء (27) از اسماى خود نيز بى نياز است ,ُجرا كه اسماءء ارتباطات حق با عالم 


است واين ارتباطء براى مخلوقات و به خاطر آنها است إلذا آنجه به اسماء نيازمند است. حق نيستء بلكه عالم است . مقام ذات 
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(وجود لابشرط) و نيز تعين احدى ذات» يعنى مرتبه احديت (وجود بشرط لا) كه هيج يكك از اسماء و صفات در آن ظهور ندارند» 
مقدم هستند بر تعينات اسمايى كه در مرحله واحديت و به واسطه تجلى نخستين يا فيض اقدس (آشكارى ذات براى ذات) حاصل 
مى شوند . امام (ره) ازاين فيض به «حجاب نورى » تعبير مى كنند كه بين ذات و اسماء - حتى اسم «لله » و مقام الوهيت - واقع 
است (6) وازاين جهت حتى اسماء را محرم سر ذات نمى دانند . از اين جا است كه بحثى نوظهور و اصطلاحى ابداعى را تحت 
عنوان «خلافت در ساحت ذات الهى و خلافت اسمايى » مطرح كرده اند كه از اين طريق» مسئله خلافت را نه فقط در سطح مظاهرء 
بلكه در ساحت الهى و ظهور اسمايى ييش برده اند . سخن ايشان جنين است كه: به جهت عدم تعين ذات «فى حد نفسه » » واسطه 
اى براى ظهور اسماء و كشف اسرار در ساحت الهى لازم است رُو جاره اى جز آن نبود و نيست كه براى ظهور و بروز اسماء و 
كشف اسرار كنج هاى آنهاء خليفه اى الهى معين شود كه در آشكار سازى اسماءء جانشين او باشد و نور آن حقيقت غيبى را در 
اين آينه ها بتاباند» و بدين وسيله درهاى بركات كشوده كردد و صبح ازل بدمد و آغاز به انجام ببيوندد . (3) ايشان اين خليفه غيبى 
الهى (واجد نخستين خلافت الهى) را فيض اقدس دانسته اند ركه وجهى به هويت غيبى دارد و ازاين روى» ه ركز ظهورى ندارد رو 
يكك رو (يا وجه) نيز به عالم اسماء و صفات دارد كه از اين وجه؛ در عالم تجلى مى كند . حضرت احديت جمعء با اين وجه در 
آينه اسماء و صفات (الوهيت و واحديت) ظهور مى كند . )٠١(‏ نخستين جيزى كه از اين خليفه كبرى كسب فيض نمودف اسم 
اعظمء يعنى اسم «الله ؛ است كه بر حسب مقام و تعينش» مستجمع همه اسماء و صفات است و در همه مظاهر و آيات ظهور دارد . 
)1١(‏ بدين ترتيبء امام (ره) اصل و ريشه خلافت هاى مطرح در عالم مظاهر و ممكنات را در عالم ربوبى و خلافت فيض اقدس در 
ظهور اسماى الهى دانسته اند . اين خلافت غيبى كه به تعبيرى «كليد كليدهاى غيب و شهود؛ استء همان مقام عنديتى است كه 
مفاتيح خزاين غيبى است و كسى جز او از آنها آ كاه نيست» همجنين «حجاب اعظم » است كه هر كوجكك و بزركى در نزد او 
معدوم و هر غنى و فقيرى در بيشكاهش مستهلك است,ء و نيز همان «فضاى نامتناهى » است كه فوق عرش است و آن جا نه ير است 
و نه خالى . )1١(‏ از ديكر اسامى اين مقام» مى توان مشيت مطلقه» وجود منبسط» نفس رحمانى» برزخيت كبرى» حجاب اقربء مقام 
«او ادنى 2 » مقام محمديه و علويه. و بالاخره حضرت «عماء) را نام برد . (11) تعبير «عماء) در حديث ييامبر (دص) در ياسخ به اين 
سؤال است كه يروردكار ما قبل از خلق» كجا بود حضرت فرمودند: «فى عماءء لا فوقه هواء» ولا تحته هواء» در اين باره شروح و 
تفاسير متعددى نكاشته شده و مقصود از «عماء» را كاه حضرت احديت دانسته اند و كاه مقام واحديت» و كاه فيض مقدسء (18) 
و كاه غير اينها . امام (ره) عماء را تعبيرى از فيض اقدس مى دانسته و در اين باره جنين آورده است: امكان دارد كه حقيقت «عماء» 
همان حضرت فيض اقدس و خليفه كبرى باشد رزيرا همان است حقيقتى كه با مقام غيبى كه دارد» كسى را به شناخت آن راه نيست 
(وجه شباهت در ابهام و عدم شفافيت عماء) . به علاوه» وساطت بين حضرت احديت غيب از طرفى و حضرت واحديت از سويى 
ديكر نيز با همين فيض است (وجه شباهتء واسطه بودن ابر در رساندن فيض و نزول به غير) . (18) در واحديتء همه اسماء مندرج 
وبا وجود بسيط متحدند و هيج كثرتى در اين مقام حاصل نشده و هنوز مظهرى به ظهور نرسيده است . اين مقام را - كه ابن عربى 
«الوهيت ») مى نامد - منشا ييدايش و ظهور كثرات عينى و مظاهر خارجى دانسته اند . به تعبير خود وى: المتوجه على ايجاد ما سوى 
الله تعالى هو الالوهه باحكامها و نسبها و اضافاتهاء و هى التى استدعت الآثار (:18) آنجه به ايجاد ما سوى متوجه استء مقام الوهيت 
است با تمام احكام و اضافه هايش ,جرا كه همين مرتبه است كه استدعا و اقتضاى بروز آثار مى نمايد . عرفا مقام نخست يا احديت 
را منشا يا مرتبط با شيئى از مظاهر و تجليات و تعينات نمى دانند . ابن عربى در اين باب معتقد است كه مرتبه اسماء هم مرتبه ظهور 
نسبت ها و ارتباطها است و نسبت ها در مرحله احديت تحقق ندارند . (17) او مى كويد: التجلى فى الاحدية لا يصح لان التجلى 
يطلب الاثنين» و لابد من التجلى رفلابد من الاثنين . (1) تجلى در احديت صحيح نيست ,إجرا كه تجلى اقتضاى دو طرف را دارد و 
آن جا كه تجلى استء حتما بايد طرفين حاضر باشند . در اين باب امام (ره) هشدار مى دهد كه: از بيانات عرفا نبايد جنان ينداشت 
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كه در حضرت اسماء و اعيان» تكثرى واقعى يا تحول و تغيير يا تمايزى يا وجود جيزى يا حقيقتى منحاز و مستقل از حق متعال» 
تحقق دارد رُبلكه ذات او بسيط محض و فوق بساطت و تمام و فوق التمام است و از هركونه كثرت خارجى و عقلى و وهمى مبرا 
است . ايشان اين نكته را مؤيد از جائب عقلء ذوق» شهود و نيز آياث قرآنى مى دائند . )١19(‏ در موضعى ديكر حتى اعتبارات 
كوناكون وجود در زبان عرفا - مانند وجود بشرط لك© بشرط شىء يا لا بشرط - را متفاوت با اعتبارات فلسفى و عقلى از 
اصطلاحات مزبور مى داند و مى افزايد: اصطلاحات اهل الله جز نتيجه مشاهدات ايشان و تجليات الهى بر قلب هاى ايشان نيست . به 
تعبير ديكرء اين اصطلاحات», نقشه تجليات حق بر اسماى اعيان ثابته و موجودات استء يا تجليات او بر قلب هاى اهل الله و صاحبان 
دل . سيس از باب نمونه؛ مقام بشرط لا را حاصل تجلى غيبى احدى به وساطت اسم مستاثر» و مقام بشرط شى ء (واحديت) را تجلى 
حق با احديت جمع (همه اسماء و صفات) دانسته اند . )3١(‏ عينيت يا زيادت اسماء و صفات از ديد عارفان» اسماى الهى نه معانى 
زايد بر ذاتند» و نه احوال» و نه آن كه ذات» نيابت از صفات را داشته باشد رُبلكه در همه مراتب - جه واحديت و جه يس از آن - 
توحيد صفاتى حكم فرما است زيعنى وحدت و عينيت ذات با صفات و عينيت صفات با يكديكر . توضيح آن كه ابن عربى و تابعان 
او صفات را از جهتى عين ذات دانسته اند واز جهتى غير آن . صفات او معانى و اعتبارات و نسب واضافات است ويس به اين 
جهت عين ذات است ,ُجرا كه جز ذات» موجودى نيست _إُو از آن جهت غير ذات است كه مفهومشان با ذات مختلف است . يعنى 
صفات مفهوما با يكديكر و باذات مختلف مى باشند ,اما مصداقا و به حسب حقيقت و هستىء عين ذاتند . ابن عربى در رساله 
كشف المعنى مى كويد: كلام او علم او استء و علم او عين ذاتش لهذا هم او است كه به لحاظ ذات», به اسماء ناميده مى شود . 
(1؟) ودر جايى ديكر در فتوحات مى كويد: علم وحيات و قدرت و ديككر صفات حق» نسب و اضافات استء نه اعيانى زايد بر 
ذات رجرا كه اكر صفاتء اعيانى زايد بر ذات باشندء لازم مى آيد كه ذات» ناقص باشد و جيزى كه با امرى زايد» كمال مى يابد» 
به ذات خود ناقص است . (55) قيصرى در مقدمه خويش بر شرح فصوصء جنبه وجودشناختى مبحث عينيت صفات با ذات را جنين 
تقرير مى كند: اين بحث در دو مرتبه قابل طرح است ريكك مرتبه از آن در مرحله واحديت مى باشد كه در آنء دو وحدت مطرح 
اسيك 1. عت صقات باذات» ١‏ .عيبت ضقات يا يكديكر دوق مس اذ أن كه تكثر اسماء وايه سيب تكثر سفاة» و كثرت 
صفات را به اعتبار مراتب غيبى صفات (مفاتيح غيب) مى داند» مى افزايد: صفات و مفاتيح غيبى» در غيب وجود حق به نحو معانى 
معقول مى باشند» نه موجودات عينى و اساسا تحت عنوان موجود وارد نمى شوند . (77) البته او در مرحله قبل نيز بر اتحاد صفت با 
ذات صحه مى كذارد . استدلال ابن عربى بر نفى «صفات زايد بر ذات » جنين است: از آن جا كه حق متعال به واسطه صفات است 
كه «الله » مى باشد (اشاره به مقام الوهيت) حال اكر صفاتء زايد بر ذات باشندء لازم مى آيد كه الوهيت» معلول صفات باشد ردر 
اين صورت اككر صفات عين «الله » باشند» لازم مى آيد كه شى ء, علت خود باشد رو اكر غير او باشد لازم مى آيد كه «الله ؛ معلول 
علتى باشد كه عين او نيست رو اين محال است :جرا كه علت در رتبه» بر معلول مقدم است . (76) اتحاد اسم و مسمى يا تغاير آن 
دواز آن جا كه اسماءء ساختارى دوكانه دارند» مى توان اسم را هم عين ذات مسمى دانست و هم غير آن . به تعبير ابن عربى؛ 
اسماى الهى با مسمى واحدند رزيرا همه اسماء به لحاظ اشاره به حق» جيزى غير مسماى ذات نيستند ويس ذاتند از منظر روابط 
متفاوتى كه تجلى محصول آن اسث (حقائق النسب) . از جانب ديكرء اسماء اكر به طور مستقل و جداى از ذات مذ لولشان لحاظ 
شوند؛ با مسمى متفاوتند . (10) تحليل امام (ره) نيز در اين باب» تحليلى وجودشناختى و با توجه به دو وجه اسماى الهى است كه 
وجهى نفسى و تعينى دارند كه ظهور احكام كثرت و غيريت از اين رو است و آن را در حضرت علمى لوازمى استء و در عالم امر 
و خلق تاثيراتى ... و رويى نيز به سوى حضرت غيب دارند ,نه غيب خاصء بلكه غيبى كه در او نشانه ظهور است و مقام فيض 
اقدس مى باشد كه در ذات احديت فانى است . از اين رو است كه غير» متكثرالهويه و همه در ظل اين مقام» مستهلكك و راجع به امر 


واحدند . امام (ره) درباره وجه نخست,ء عينيت اسماء و صفات را جنين تفسير مى كنند: وجود حقيقى در مقام احديت جمعى كه 
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ذارخه خض كز يدر اللاسووت وسدان» دهم جاح كركد وكد ]رس ساي كرس من بقار كرباكرق ابس 
سازكارى مى رسد . (18) در جايى ديكرء در مقام جمع بين آيات و احاديث مثبت صفاتء و احاديث نافى صفات» مى نويسند: نفى 
صفات,. مربوط به مقام ذات و غيب احدى است رو اثبات صفات,. مربوط به مقام واحديت حق . وو اين كه ائمه اطهار (ع) فرموده 
اند: «ذات مقدس حضرت حق از همه جهات واحد است و هيج صفتى در او نيست » مقصود آن است كه از آن هويت غيبى احدى 
كه همه اسماء و صفات در نزد او مقهورند» نفى صفت شود . و (از جانب ديكر) اكر در قرآن كريم و نيز احاديث ائمه معصومان 
(ع) مى بينى صفاتى براى ذات آمده. بايد متوجه باشى كه آن صفات بر حسب ظهور به فيض اقدس و در حضرت احديت و مقام 
جمع الهى مطرح است . (51) از اين رو است كه امام (ره) در مواضع متعددء قاضى سعيد قمى را كه تنها شق اخير را اخذ كرده و 
صفات حق را به امور عدمى راجع دانسته و با اصرار بر الهيات سلبى» معناى علم را عدم جهل و قدرت را عدم عجز و . .. مى داند و 
انتساب هركونه صفت به خداوند را منافى حقيقت حق تعالى دانسته است» حضرت امام در كلام مزيور» تعجب خود را از عارف 
قمى جنين ابراز مى دارند: جكونه قاضى سعيد از عينيت ذات و صفات در مرتبه واحديت و مقام اسماء و صفات غفلت نموده و 
حكم مقام ها و مراتب (احديت و واحديت) را با يكديكر خلط نموده؟ ! ايشان سيس منشا توهم مزبور را در عدم توانايى قمى در 
جمع بين اخبار» در باب صفات دانسته اند و غير از استدلال هاى نقلى» استدلال عقلى ايشان را كه در جلد سوم شرح توحيد صدوق 
بر مطلب مزبور ذكر شده. جنين نقل مى كنند: صفت عبارت است از جيزى كه شىء همراه با آن به كونه اى باشد رو بدون آنء» 
آن حالت را نداشته باشد . و هر جيزى كه جيز ديكر همراه با او حالتى داشته باشد. لزوما غير از آن جيز ديكر خواهد بود . حال اكر 
ددا الحا صقت مى داشةه ابن عبقت تيد تانجار افر شوتى اسثكا رس ابن ضصفة: غود معلول خداوند است رو سكرنه مخلوق 
خداوند» خود وصف او باشد؟ ! او در نهايت» نتيجه مى كيرد كه صفات ذاتى به سلب نقيضشان اشارت دارند . (18) امام (ره) در 
نقد استدلال مزبور» مقدمه نخست را مورد اشكال قرار داده» مى افزايند: صفات, لزوما از قبيل حالاءت و عوارض زايد بر ذات 
نيستند رُبلكه مى توان در مقام حق تعالى آنها را تجلى ذات به فيض اقدس در حضرت واحديت دانست كه به ظهور كمالات در 
لباس اسماء و صفات مى انجامد . اما حقيقت باطن اسماء و صفات» همان حقيقت مطلق غيبى است . در نتيجه؛ در مقام مصداق» 
عين ذات استء نه غير آن . وبه صرف اين كه صفت در مخلوقات مادى» امورى زايد بر ذات استء نمى توان مطلق صفات را 
واجد جنان ويزكى اى دانست . (19) در اربعين حديث نيز در اين باب آورده اند: تحقيق . . . آن است كه اوصاف حقيقيه و اضافيه 
مطلقا به حسب مفاهيم» مختلف و هيج يكك عين ذات مقدسه نيستند و به حسب حقيقت» تمام عين ذات مقدس است /منتها از براى 
اوصاف دو مرتبه است: يكى مرتبه ذات و اوصاف ذاتيه است كه توان از آن انتزاع علم كرد و عالميت و قدرت و قادريت رو يكى 
مقام اوصاف فعليه است كه از آن نيز انتزاع مفهوم علم و عالميت و قدرت و قادريت توان كرد . و اما اوصاف سلبيه - از قبيل 
قدوسيت و سبوحيت - و اسماى تنزيهيه آنها از لوازم ذات مقدسء و ذات مقدس مصداق بالعرض است نسبت به آنها . .. زيرا كه 
اصل حقيقت او است و از لوازم آن» سلب نقايص است و كمال» مصداق عرضى سلب نقص است . و اهل معرفت و اصحاب قلوب 
مقام تجلى به فيض اقدس را مبدا اسماى ذاتيه دانند رُو مقام تجلى به فيض مقدس را مبدا اوصاف فعليه شمرند رو تجلى به فيض 
مقدس راغير نمى دانند رجنان كه عين نيز نمى دانند . (0) ابن عربى در مواضع متعددى از آثارشء با استناد به قاعده «العين 
واحدة. و الحكم مختلف » كه بر امكان وحدت ذات موصوف و ظهور احكام متكثر و مختلف از او به عنوان اوصاف دلالت دارد 
حق متعال واسماء او رااز بارزترين مصاديق اين قاعده مى داند و در فتوحات به اين مطلب جنين اشاره مى كند: فالله و الرب و 
الرحمان و الملكك حقائق كلها فى الذات تشترك فالعين واحدةٌ و الحكم مختلف لذا بدا الجسم و الروح و الفلكك )”١(‏ وى در جايى 
مى كويد: عقيده من اين است كه كرجه اسماءء متعدد مى نمايد ماما مسمى واحد است . ولى در مفهوم واحد نيست رُوكرنه تعدد 


اسماى الهى عبث خواهد بود . بنابراين معقوليت اسماءء فرع بر اعتبار نسب است رو در نتيجه» مفاهيم اسماى عين هم نيستند . (00 


بانك جامع مقالات امام خمينى (رد) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لطاعلا أماع3دات. الالالالانا صفحه ١290/.(11901‏ 


وى در «فص اسماعيلى ' فصوص جنين آورده است: اعلم: ان مسمى «الله » احدى بالذات كل بالمعنى ,ُمسماى الهى از حيث ذات» 
احدى و بسيط و غير متكثر است راما از حيث الوهيت (مقام واحديت) داراى نسبت هاى كثير نامتناهى است رجنانكه واحد (يكك) 
نسبت به اعداد و نصف يا ثلث يا .. . بودن» نسبت هاى نامحدودى يبدا مى كند . يس هم واحد استء و هم كل . (70) وى در يكك 
جمع بندى نسبت به اقوال مختلف در باب عينيت يا غيريت اسم با مسمى» مى كويد: آنها كه به غيريت اسم و مسمى قايل شده انده 
در واقع نظر به الفاظ و مفاهيم اسماء (اسماء اسماء) كرده اند رو آنان كه به عينيت اسم و مسمى كرويده اند به اسماى قديم كه 
عين وحدانيت من جميع الوجوه استء نظر داشته اند . (5” ابن عربى نه تنها ذات را مسمى به جميع اسماء واز حيث وجود, عين 
آنها مى داند» بلكه هر اسمى را نيز موسوم به جميع اسماء و مصداقا عين ديكر اسماء مى داند ريعنى هر اسمى نيز (مانند ذات) از 
وجهىء عين و از وجهىء غير ديكر اسماء است و جامع جميع حقايق ديكر اسماء مى باشد . (78) از اين لحاظء قاعده كلى كه ابن 
قسى - از عارفان - بيان داشته: «كل اسم الهى يتسمى بجميع الاسماء؛ معنا مى يابد رزيعنى هر اسم الهى از حيث دلالتش بر ذات و 
عينيتش با آنء به همه اسماء ديكر موسوم و متصف است و آنها را دارا است ,رُجرا كه هر اسمء از حيث ذات همان مسمى است و 
تنها از حيث معنايى كه به خصوصء براى آن در نظر كرفته شدهء جداى از آن نيست . (8”) امام (ره) نيز دليل اين را كه همه 
اسماى الهى مشتمل بر همه حقايق و كمالات اسمايى اند - و از اين رو به تعبيرى» همه اسماء اسم اعظم مى باشند (/9”) - اين مى 
دانند كه همه اسماء با ذات مقدس حق متحدند و از اين رو همه با يكديكر اتحاد دارند رو اين از لوازم عينيت صفات با ذات است . 
(8») به اين اعتبار» در باطن هر اسم جلا » اسم جمالى ينهان است و بالعكس . اسماى حسنى و مسئله وجود نحوه طرح مسئله 
اسماء در عرفان نظرى بدين صورت است كه عرفا يس از آنكه وجوب را براى حقيقت وجود اثبات كردند (وحدت شخصى 
وجود). همه صفات كماليه را در مورد وجود اثبات مى كنند ,ُجرا كه فقدان هر يكك از كمالات» مستلزم نقص است كه با وجوب 
وجود منافات دارد . نحوه استنتاج اسماى حسنى و كمالات الهى براى حقيقت وجود. جنان است كه وجودء همواره با وجدان (دارا 
بودن) كمال توام استء نه فقدان وحد وعدم . بنابراين حقيقت وجود غير متناهى است و ثانى بردار نيست ويس واحد است به 
وحدت حقه (توحيد) . و براين اساس» صفاتى سلبى نيز به او انتساب مى يابد رُجرا كه وجود واحد غير متناهى» نه مثل دارد و نه 
ضد إنه در ديكرى حلول دارد ونه متحد با آن است (زيرا اين همه فرع بر وجود ديكرى است) نه جهت دارد و نه جسمانى است»ء و 
هكذا . . . همجنين اثبات اسماى حسناى الهى بدين صورت است كه با ملاحظه حقيقت وجودىء مى توان دريافت كه قيام و قوام 
هر جيزى به وجود است و وجود. مقوم همه اشيا است ويس وجود نسبت به اشياء «قيوم » است و جنبه قيوميت دارد . همجنين 
حقيقت وجود بر همه اشيا احاطه دارد و «محيط » است . از احاطه وجود (كه مرادف با حق تعالى است)» علم او به هر جيز لازم مى 
آيد رُيعنى او «عليم » است و جون وجود؛ اصل ظهور اشيا است و هم ظاهر بذاته است و هم مظهرء براى او صفاتى مثل «ظاهرا و 
«نور) اثبات مى شود . به علاوه» به جهت خفاى حقيقت وجود و كنه آنء «باطن » است . (9”) و هكذا در باب ديكر صفات كمالى . 
بدين جهت,ء سابقا مطرح شد كه وجودشناسى و خداشناسى در مكتب ابن عربى اتحاد دارند و هم عنانند . اسماى الهى و جهان 
عالم» مجموعه اى از اسماى الهى تحقق يافته به صورت عينى است و از اين جهتء هر موجودى دال بر ذات حق است . اسماى 
الهى» هم جنبه فاعلى ييدايش و ظهور عالم كثرات را تامين مى كنند» و هم جنبه قابلى و استعدادى مظاهر را . از آن جا كه ذات حق 
جز با وساطت اسماى ظهور نمى يابد» اسماء را «مفاتيح غيب » يعنى كليدها يا مخازن غيبى عالم در قوس نزول كفته اند همان طور 
كهاابوات يا زا هائ وصول به قرب الهى در قوس صعوة اسك .بن اناس همان ساعهار دوكائه اسماى الهى ذر حركث دور شدن از 
مركزء به سمت تنوع و تكثر (به ظهور رساندن مظاهر در عالم كثرت) مى روند ودر حركت رجوع به سمت مركزء به سوى ذات 
واحد ارجاع دارند . نياز و افتقار خلق به حق نيز از طريق اسماء و در مرتبه اسماء است إُيعنى حق در مرتبه اسماء» سبب تحقق عالم 


استء. نه در مرتبه ذات كه در آن مرتبه «غنى عن العالمين » و بى ارتباط با هر جيز است . به تعبير ابن عربى: براى هر حقيقتى از 
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حقايق وجودىء اسمى از اسماء وجه دارد كه مخصوص به آن است و آن اسمء رب آن حقيقت است و آن حقيقت. عابد آن اسمء 
وتحت تكليف و تربيت آن مى باشد . به علاوه ممكن است در شىء واحد» وجوه و حقايق متعددى باشد كه هر وجهىء» اسمى از 
اسماى الهى را طلب نمايد رُجنان كه حتى در جوهر و در حقايق متعددى متحقق است كه هر يكك؛ طالب اسمى است ,به اين 
صورت كه حقيقت ايجادشء طالب اسم «القادر» است و احكامش طالب «العالم ) و خاص بودنش طالب «المريد» و ظهورش طالب 
«البصير» . اين وجوه. حقايق ثانويه است كه اطلاع بر آنها دشوار است و تحصيل آنها از راه كشفء دشوارتر . (60) امام (ره) 
نخستين اسم مظهر طلب را اسم اعظم «الله ) مى داند كه خود, قبل از اينكه از اعيان ثابته اثرى بوده باشد» توسط فيض اقدس در 
حضرت واحديت به منصه ظهور رسيده راما اعيان ثابته به واسطه تجلى ثانى فيض اقدس - يعنى تجلى به الوهيت در حضرت علمى 
حق - ظاهر شده اند . ايشان از اين جا به بحث انسان كامل و ظهور عين انسان كامل مى يردازد و نخستين عين ثابت ظهوريافته را 
عين ثابت انسان كامل (خليفه خداوند در مظاهر) مى داند و مى افزايد كه نسبت عين ثابت انسان كامل با ديكر اعيان ثابته؛ همانئد 
نسبت اسم اعظم با ديكر اسماى الهى است زجرا كه هر عينى» واجد مظهريت يكى از اسماى حسناى الهى است . روابط بين اسماء 
بين اسماءء روابط كوناكونى برقرار است . از آن جا كه برخى مظاهرء مظهر جند اسم الهى اند عارفان نحوه ارتباط اسماء را با 
يكديكرء و نيز تاثير جند اسم را در تجلى آنها بر ممكنات» به جند دسته تقسيم كرده اند كه از آن جمله است: ١‏ . تعاون اسماء: 
وقتى اسمى به تنهايى منشا بروز خاصيتى كه در خور غايت آن استء نمى شود, با امداد و دخالت برخى ديكر از اسماءء اين امر 
انجام مى شود رجنان كه «رازق » مظهريت خود را با تعاون اسم «العليم» المدبر و المحصى و ... انجام مى دهد . اسماء كمكى را 
«اعوان و سدنه » آن اسم مى خوانند . 7 . تناكح (ازدواج) اسماء: نوع تركيبى در بين اسماى الهى است كه منجر به تاثير و تاثر اسماء 
از يكديكر و يبدايش مظهرى كه صورت وحدانى جامع آنها استء مى كردد به نحوى كه مظهر تحقق يافته» واجد خاصيتى سواى 
خاصيت مظهر هر يكك از دو اسم كردد رجنان كه ويزكى موجودى كه مظهر دو اسم «القادر» و «القاهر) باشدء متفاوت است با 
خاصيت موجود كه مظهر «القادر) و «الرحيم » است . ". تقابل اسماء: عارفان» اختلافات» تزاحم ها و برخوردهاى تكوينى يا تشريعى 
بين يديده ها را به مدد نزاع يا تقابل يا تخاصم اسماء تبيين مى نمايند . البته اين تخاصم را تخاصم ممدوح مى دانند كه همه در 
جهت برقرارى نظام احسن است . اين اختلا.ف حاصل اقتضاهاى كوناكون اسماى الهى در مظهرطلبى است إجنان كه مقتضاى دو 
اسم «محيى » و «مميت » يا «هادى » و «مضل ' و ... متفاوت است . ؟ . تفاضل اسماء: از بين اسماء» برخى عظيمند (مثل جواد) و 
برخى اعظم (مانند الله م) برخى از حيث شمول بر مظاهرء محيطند (مثل عليم) و برخى محاط (مانند محيى [) و كروهى متبوعند (مثل 
قادر) و كروهى تابع (مثل رازق) و...ازاين رو بين مظاهر اين اسماء نيز همين نسبت ها متحقق مى كردد و اختلا.ف درجات 
اسماءء به تفاوت درجات مظاهر مى انجامد . در نهايت» آنجه مظهر اسم جامع يا اسم اعظم استء مظهر اعظم الهى نيز مى باشد ركه 
قطبء محور و معدل عالم محسوب و «انسان كامل » ناميده مى شود . اين نظام اسمايى - كه در ضمن آنء هر اسم والاتر مشتمل بر 
همه اسماء مادون و يايين تر است - به نظام عالم مظاهر نيز سرايت مى يابد و هر مظهر اعظمى مشتمل بر ديكر مظاهر است . و از آن 
جا كه اسماى الهى اسماى حسنى مى باشند» نظام عالم مظاهر نيز نظام احسن است كه ظل عالم اسماء مى باشد . به علاوه» همان 
طور كه ظهور اسماء در مرحله واحديت حق» حاصل محبت ذاتى و محبت اسمايى استء ظهور مظاهر عالم نيز به واسطه محبت 
اسمايى و محبت افعالى براى ظهور اسماء مى باشد ركه اين مظهرطلبى را در مراتب مختلفء «حركت حبى » ناميده اند . اسماى 
جزئى عارفان» مظاهرء آثار و افعال خداوند را نيز به اعتبار دال بر مسمى و علامت بودن و حكايتكرى از كمالات ذات» اسم دانسته 
اند (61) كه براى تمايز از اسماى برخاسته از صفات» آنها را اسماى جزئى مى نامند ربرخلاف اسماى كلى كه محدودند» اسماى 
جزئى نامتناهى اند رجرا كه تجليات الهى و روابطى كه حق مى تواند با عالم داشته باشد» نامحدود است . ابن عربى در «فص شيثى ) 
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و افعال نيز نامتثاهى اسث 5هر جثد كه اسماء به اصول متناهى - يعنى امهات اسماء - باز مى كردد . (99) در فتوحات نيز ضمن 
تقسيم اسماء به اسماى حسنى (جزئى) و اسماى احصاء (كلى)»؛ اشرف علوم اهل الله را اين دانسته كه بدانند اسماى الهى - مانند 
ممكنات - نامتناهى است و هر ممكنى كه به وصف خاصى موصوف استء به اسمى از اسماى الهى مخصوص است كه با آن از 
ديكر ممكنات تمايز مى يابد . (57) امام (ره) در اين زمينه نسبت به ديكر عارفان» تصريحات بيشترى در باب اسم بودن همه 
موجودات عالم دارند ,از جمله در تفسير سوره حمد آورده اند: همه عالم اسم الله است ,ُتمام عالم رُجون اسم نشانه است . در 
موجوداتى كه در عالم هستند اينها نشانه ذات مقدس حق تعالى هستند . (©) و در شرح دعاى سحر نيز مى خوانيم: ان سلسلة 
الوجود و عوالم الغيب و الشهود . . . كلها اسماء الهية . (50) و بدين وسيله مراتب نزولى و صعودى عالم را مصداقى از حقيقت «بسم 
الله الرحمن الرحيم » دانسته اند و اين كلا-م را نه تنها براى افتتاح هر سوره و در هر سوره مختص به همان سوره. بلكه آن را مفتاح 
اصل وجود و مفتاح هر مرتبه اى از وجود دانسته اند رجرا كه هر موجودى به وجهى, مظهر اسم «الله ) است و به وجهى ديكرء خود 
اسم الهى است . ايشان يكى از تفاوت ها را بين اسماى جزئى و كلى» عدم تناهى سنخ اول و تناهى و حصر قسم دوم مى دانند . 
(5) به عنوان جمع بندى بحث اسماى الهى و جهان مى توان كفت: اساسا ديد عارف نسبت به عالم» ديدى است از بالا ريعنى با 
وساطت اسماى الهى . و اين نظركاه - يعنى ديد الهى - متفرع بر وصول به مقام قرب نوافل است كه بر اساس تجربيات عارفان و نيز 
مفاد حديث قدسىء جشم و كوش و قواى ادراكى و تحريكى عارفء الهى و حقانى مى شود . از اين رو دريافت عارف از عالم و 
تقسيم بندى ها و مقولات ذهنى و تقطيعات ذهنى او از يافته هايش نيز تغيير مى يابد . به عبارت ديكر» نكرش بر اساس علم الاسماء 
و شهود ظهور و سريان اسماى حق در عالم باعث مى شود كه تقسيم بندى هاى عرفى» رسمىء فلسفىء كلامى و .. . در ديد عارف 
رنكك بازد رُواز آن جمله است تقسيم بندى عالم ممكنات به جوهر و عرض (7©) يا متحركك و ثابت» (68) نيز تقسيم عالم به 
جاندار و بى جان, يا كويا و غير كوياء (59) يا ظلمانى و نورانى» (00) يا خير و شر (21) و مانند آن . امام (ره) نيز اهميت علم 
الاسماء را در اين مى داند كه ادراكك حقايق جهان هستى در يرتو دانستن و ادراكك تجليات اسمائى است . (01) تقسيم بندى هاى 
اسماء ١‏ . اسم اعظمء اركانء امهات اسماء به جهت تفاضل و درجات اسماءء يكك اسم «اسم اعظم » ناميده شده. و دو كروه از اسماء 
نيز به عنوان ريشه و اصل و مرجع و محيط نسبت به ديكر اسماء محسوب كرديده اند ركه به ترتيب به توضيح آنها مى يردازيم: اسم 
اعظم: غالبا عارفان اسم اعظم را اسم «الله » (حقيقت اين اسمء نه جنبه لفظى و اسم اسم آن) دانسته اند رُجرا كه «الله » نمايانكر مرتبه 
واحديت و جامع همه اسماء است . «الله » را اسم ذات مسمى به اسماء صفات (اسم جامع) دانسته اند . (87) خواصى كه بر اسم اعظم 
مترتب دانسته اند» مربوط به شخصى است كه (در عرفان عملى و قوس صعود) مظهريت اين اسم را حايز و در اين اسم فانى كشته 
باشد . ابن عربى دو اسم «الله » و «رحمان » را جامع ترين اسماء در سلسله مراتب شمولى نام هاى الهى دانسته است . (26) در ارتباط 
با تعيين اسم اعظمء امام خمينى (ره) تحقيقى عميق و بديع دارند ,ُبدين قرار كه اسم اعظم در انديشه و بينش امام (ره) - نظير ديكر 
عرفا - اسمى است كه مشتمل بر كمالات همه اسماء است و به جهت همين احاطه. بر آن ها حاكميت دارد . مصداق اين وحدت 
جمعيه كه حاوى كل اسماء و صفات استهء به اعتقاد ايشان دو اسم «الله » و «الرحمان » مى باشند . اسم اعظم. خود واسطه تجلى بر 
ساير اسماء و اعيان ثابته در حضرت واحديت است و عين ثابتى كه مظهر اسم جامع يا اسم اعظم استء خود واسطه تحقق ديكر 
اعيان مى باشد . همجنين مظهر اسم اعظم در اعيان خارج نيز واسطه تحقق مظاهر ديكر اسماء در خارج است . اين همان اسم است 
كه به تعبير ادعيه و احاديث؛ هركاه آن نام خوانده شود درهاى بسته آسمان به رحمت كشوده مى كردد واكر بر درهاى زمين 
خوانده شود به فرج الهى كشوده مى كردند . امام ابتدا جهار جنبه بحث از اسم اعظم را از يكديكر تفكيكك نموده و به تفصيل به 
هر يكك يرداخته اند: .١‏ به حسب حقيقت غيبى مستاثر 17 . مقام الوهيت ز". مقام مالوهيت (؟. مقام لفظ و عبارت . توضيح آن كه 


اسم اعظم به حسب حقيقت غيبى - كه متعلق علم و ادراكك واقع نمى شود - همان است كه در احاديث (20) از آن به حرف هفتاد 


بانك جامع مقالات امام خمينى (رد) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. اعلا أماع3(ات. الالالالالا صفحه 1901 ١90/1‏ 


و سوم اسم اعظم تعبير شده و مخزون و مكتوم نزد حق متعال دانسته شده است هر جند نزد كمل اولياى الهى» نظير معصومانء 
هفتاد و دو حرفش موجود مى باشد . اما اسم اعظم به حسب مقام الوهيت (حق در مقام تجلى) و حضرت واحديت, همان اسم جامع 
جميع اسماء الهى است كه همجون اصل و منبع براى ساير اسماء و اعيان و همه اشيا و مظاهر استء و ديككر اسماء براى او به منزله 
مظاهر و فرع و تابع مى باشند . اين اسم همواره در حقيقت خويش است و هركز فاش نشده است ,جز براى حق يا بنده بركزيده او 
كه مظهر تام او است . اين اسم» صورت حقيقت انسانى و همان حقيقت محمديه (ره) است كه در آن» صور جميع عوالم مندرج 
است . اسم اعظم به حسب حقيقت عينى (در عالم مظاهر و از جنبه مالوهيت) نماينده كمالاءت الهى در بين مظاهرء و طبعا بزركك 
ترين مظهر است . اين تجلى اعظم به نام هايى همجون «انسان كامل » و «حقيقت محمديه (ص)» ناميده شده است و متناظر با اسم 
اعظم و عين ثابت خويش است كه به منزله منشا تجلى ساير اسماء و اعيان محسوب مى كردد . اين حقيقت محمديه است كه عالم 
مظاهر - از عالم عقل تا هيولى و ماده - را ظهور بخشيده و عالم كبير» تفصيل اين خليفه و جانشين الهى است . نام ديكر آن» «مشيت 
» است كه به حسب روايات» همه اشيا با او خلق شد إاما خود او خلق بلاواسطه الهى است . ظهور تام و عينى اين مشيت در جهان 
زمان و مكانء در بنيه محمد بن عبدالله (ص) مجسم شده است و به لحاظ اتحاد نورى ييامبر با امامان است كه امام على (ره) در 
خطبه اى خويش را لوحء قلم» عرش» كرسىء سماوات سبع و نقطه باء «بسم الله ؛ خوانده است . اما اسم اعظم به حسب مقام لفظ و 
عبارت - جنان كه قبلا كذشت - اسماى لفظى در واقع اسماى اسماء مى باشند اما در عين حال» آثار متعددى بر دانستن و ذكر 
مداوم آن بيان شده است و اشارات فراوانى - به رمز و كنايه - به برخى حروف آن و نيز نشانى هاى كوناكونى از اندراج آن در 
برخى آيات قرآنى يا ادعيه آمده است كه امام (ره) به مواردى از اين قبيل» به نقل از فتوحات» شرح فصوص جندى و مفاتيح 
الجنان» اشاره كرده است . (82) مى توان كفت آثار متفرع بر اسم اعظمء بر تحلى و تخلق فرد به آن مترتب استء نه صرف دانستن 
الفاظ آن ,ُجنان كه از امام صادق (ره) روايت شده است كه هر اسمى از اسماى الهىء در نهايت عظمت است زاكر انسان در حال 
اشتغال قلب به غير» ذكر اسم الهى كندء نفعى براى او ندارد رُاما هنكام انقطاع طمع از غير حقء اين اسم و ذكر آنء اسم اعظم 
خواهد بود . (87) از بايزيد بسطامى نيز نقل است كه در جواب سؤال از اسم اعظم» كفت: اسم اعظم حدى خاص ندارد راما قاب 
خويش را براى خدا خالى كن و اكر جنين كردى» هر اسمى را كه كفتى» همان اسم اعظم است . (88) راز وجودشناختى اين كلام 
را نيز امام (ره) بنا به قاعده «الاسماء الالهية كلها فى الكل » جنين بيان مى كند: الاسماء كلها فى الكل رُفكل اسم بالوجهة الغيبية له 
احدية الجمع ربل كل الاسماء هو الاسم الاعظمء كما اشار اليه باقرالعلوم (ع) فى قوله: «اللهم انى اسالكك من اسمائكك باكبرهاء و كل 
اسمائكك كبيرة » . (09) از آن جا كه همه اسماى الهى از جهت غيبى (جهت رجوع به ذات و حكايت از آن) داراى احديت جمعى 
اندء همه اسماء را مى توان اسم اعظم دانست ر,جنان كه امام باقر (ع) در دعاى سحر عرضه مى دارند كه خدايا! من تو را به بزركك 
ترين اسمائت مى خوانم رهر جند همه اسماء تو بزركك و عظيم است . اركان اربعه: اسماى جهار كانه كه تحت يوشش اسم جامع 
«الله » و «الرحمان » واقعند و همه مظاهر و اشيا را در بر دارند» عبارتند از: «الاول» الآخرء الظاهر و الباطن » . (20) كاشانى اين اسماء 
را «سميع» بصير» قادر و قائل » دانسته است . )2١(‏ امهات سبع: عارفان هفت اسم را تحت عنوان «اصول الاسماء الالهيه » و «ائمه سبعه 
٠‏ محيط و مقدم بر ساير اسماء دانسته اند . كاشانى در اصطلاحات الصوفيه ائمه و اصول اسماء را عبارت مى داند از «حىء عالم» 
مريد» قادر» سميع» بصير و متكلم » . (27) اما در لطائف الاعلام (27) به تبع ابن عربى در انشاء الدوائر (25) اصول اساسى اسماء 
(امهات) را «حىء عالم» مريد. قائل» قادرء جواد و مقسط » دانسته و در جايى ديكر, اسامى ذات را باطن اسماء «متكلم» سميع» بصير 
وقادر؛ محسوب نموده است كه آنها را به نام «مفاتيح غيب » مى خواند . (28) او مى كويد: اصل همه اسماءء» باطن وحدت الهى 
است و اصل اوليه آنها تجلى اول است كه عبارت است از ظهور ذات براى ذات . (28) برخى نيز اسم «حى » را ام الاثئمه و امام ائمه 


صفات مى دانند و همه را زير يوشش آن مى شمارند . ؟ . اسم مستائثر و غير مستاثر تقسيم بندى ديكّرى كه ابن عربى در آثار خود 


بانك جامع مقالات امام خمينى (رهد) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. طاعل/إأماع3ات. الالالالالا صفحه 1900 ١90/1‏ 


-از جمله كشف المعنى - آورده جنين است كه از اسماى الهى برخى (يكى) مستاثر است إُيعنى تنها مختص به علم حق است و 
خلق را بدان راهى نيست رو قسم ديكر اسمايى است كه به بندكان تعليم شده و عام است . از اين سنخ نيز برخى را به همه مردم 
شناسانده اند (مانند بصير» سميع و . .). و برخى را مختص خواص از اوليا قرار داده اند رُمثل اسم اعظم . آن قسم كه به بند كان تعليم 
شده؛ خود به دو صنف تقسيم مى كردد: برخى هم اعيان وهم احكامشان در قالب تجليات به ظهور رسيده؛ و برخى ديككر تنها 
احكامشان به ظهور رسيده. اما اعيان آنها مستاثر و مختفى است . مردم در ارتباط با اين قسم اخير دو صنف مى باشند: برخى مبدا 
تجليات مزبور را مى شناسند كه كدام يكك از اسماء است رو بعضى ديكر نمى شناسند . (21) از جمله تحقيقات بديع امام (ره) در 
مباحث عرفان, اعتقاد و اجتهاد ايشان در زمينه اسم مستاثر است . جنان كه مى دانيم» در ادعيه سخن از نامى از نام هاى الهى به 
ميان آمده كه مستاثر (يعنى خاص ذات الهى و نهان داشته شده از خلق) است (إُياسمكك الذى استاثرته فى غيب علمكك (28) به 
نامى كه آن را در علم غيب خود بركزيده و نهان داشتى تو را سوكند مى دهم .» حال با توجه به اين كه اسم الهى تعين و تجلى او 
است و بدون اين تعين و تجلى» ذات موصوف به اسم نمى شود؛ اين بحث مطرح شده كه جككونه ممكن است اسمى مظهر نداشته و 
اساسا تجلى نكند . برخى عرفا - همجون قيصرى - بحثى تحت عنوان امكان و امتناع در اسماى الهى مطرح كرده اند كه با امكان و 
امتناع فلسفى متفاوت است ,بر اساس اين تقسيم بندى» برخى اسماء ممكن الظهورند و برخى ممتنع الظهور . در توضيح اين مطلب 
قيصرى افزوده است كه اسم باطن دو جنبه دارد: ١‏ . جنبه مضاف 77. جنبه مطلق . جنبه اخير از اسم «باطن » از آن حيث كه ضد 
«ظاهر) است عين ثابتى دارد و در نتيجه اين عين ثابت» مقتضى بطون و اختفا مى باشد . از اين رو هيج كاه به عرصه ظهور خارجى 
نخواهد رسيد وكرنه مظهر اسم «ظاهرا مى بود. نه «باطن (,) يعنى خلف فرض لازم آيد) واين همان اسم مستاثر است كه در 
روايت وادعيه وارد شده است . (88) حضرت امام (ره) در اين زمينه» عقيده اى خاص دارند: بر اساس قاعده «التعين يقتضى 
المظهريه ) اسم مستاثر مختفى نيز داراى مظهر مى باشد با اين فرق كه مظهر آن نيز مستاثر و مختفى است و مظهر اسم مستاثر حق 
در هر موجود نيز وجه خاصى است كه بين حق و آن موجود.ء وجود دارد . )07١(‏ ايشان در ذيل قول قيصرى در مقدمه كه: «و ان 
كان يصل الفيض الى كل ما له وجود من الوجه الخاص الذى له مع الحق بلا واسطة (17/) از حق متعال از طريق وجه خاصى كه 
بدون واسطه با هر موجودى دارد» به آن موجود فيض مى رسد؛ » جنين آورده است: اين وجه خاصء همان جهت غيبى احدى اشياء 
است كه كاه از آن به سر وجودى تعبير مى شود و نحوه تحقق اين ربط خاصء بين حضرت است و سر وجودى اشياء بر احدى 
معلوم نيست ,بلكه وجه خاص و ارتباط ويه است كه رابط بين اسماى مستائر و مظاهر مستاثر آن اسماء است ,ُجرا كه در نزد ما 
اسماى مستائر نيز مظاهرى دارند كه آن مظاهرء مستائرند و اساسا هيج اسمى بدون مظهر نمى باشد . سيبس در مقام جمع بندى 
افزوده اند: جهان بهره اى از واحديت (ظهور همه اسماى الهى) دارد و بهره اى از احديت (وجه خاص و لحاظ مظاهر مستاثره») . و 
بهره واحديت نزد كاملان مشهود است ,اما بهره احدى از عالم سر مستاثر و ينهان است كه جز خداوند» بر او آكاه نيست . (077 بر 
اساس اين تعبير» اسم مستائر نيز مظهرى دارد, اما آن مظهر هم سنخ با منشا خويش است وُيعنى جنبه اى نهفته در اشيا و سرى كه بر 
اساس آن هر موجودىء ربطى ويرُه وغير معلوم با خود و ديكر موجودات دارد واز آن وجه نيز كاه مورد رحمت خاص يا لطف 
الهى يا ديكر تصرفات حق قرار مى كيرد» دون آن كه نحوه آن تصرفء حتى بر فرشتككان و اوليا نيز معلوم باشد رهمجنان كه در 
هر موجودى سرى هست كه جز خداوند, بر آن واقف نيست . ابن عربى در اين زمينه كفته است: و لست ادركك شيئا كنه معرفته و 
كيف ادركه و انتم فيه «ذات و كنه هيج جيز را در نيافتم جرا كه شما در آن مقيم و ساكنيد . امام (ره) در جايى ديكر» تجلى غيبى 
احدى (مقام بشرط لاى وجود) را كه هيج اسم و صفتى در آن لحاظ نمى شودء برخاسته از اسم مستاثر دانسته اند . (7) در تعليقه 
بر مقطعى از مصباح الانس كه اسماء ذات را به دو قسم متعين الحكم و الاثر در عالم و غيرمتعين الاثر تقسيم و دومى را اسم مستاثر 
دانسته اند» ضمن نقل كلام استاد خويشء مرحوم شاه آبادى - كه اسم مستاثر را همان ذات مطلق احدى است به اعتبار آن كه خود 
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احديت» نوعى تعين محسوب مى شود كه در ذات مطلق (لا بشرط مقسمى) آن تعين موجود نيست - جنين آورده اند: وعندى: ان 
الاسم المستاثر ايضا له اثر فى العين» الا ان اثره ايضا مستاثر م . . . نزد من اسم مستاثر را نيز بايد واجد اثر دانست (نه غير متعين الاثر) 
هر جند كه قونوى وابن عربى اسم مستائر را غير قابل ظهور مى دانند رجز اين كه اثر شىء نيز مانند خاستكاه و منشاش» مستاثر و 
مختفى است ,جرا كه احديت ذاتى نيز جهتى در هر شىء دارد كه سر وجودى آن محسوب مى شود و جز خدا آن رادر نمى يابد 
. (7) در موضع ديككرىء ابتدا اسم مستائثر را از جركه اسماء خارج مى دانند و هيج ظهور و مظهرى براى آن لحاظ نمى كنند راما 
سيس براق همه اعبارات وجوة - حتى غيب احدق و هويث صرقه نيز - ظهورق به معناق ديكر وى در هر موجود قايل شده اند 
ظهورى سرى كه جز خداوند آن رادر نمى يابد . واين را مصداق وجه خاصء بدون واسطه اسمى از اسماء دانسته اند . (0/0 
توضيح تعبير نخست ايشان در عبارت فوق آن است كه در شرح دعاى سحر وجهى ديكر در ارتباط با اسم مستاثر بيان نموده زبدين 
نحو كه آن را عبارت از مرتبه عمائيه و احديت بدون اسم و رسم دانسته اند كه فقط خود ذات بارى به آن عالم است و به اعتبار اين 
آشكاركى و علم ذاتى؛ خود ذات» علا-مت ذات است و به مسامحه به آن «اسم » اطلاق شده است . واكر اسم مستاثر مصداقى 
داشته باشد نيز همان است . البته براى نكارنده؛ تعبير دوم ايشان در عبارت مذكور (ظهور داشتن هويت ذاتيه و مقام احدى در همه 
موجودات) جندان واضح نيست . ". اسماى جمال و جلال اسماى جلال در اصطلاح عرفان نظرىء عبارتند از اسمايى كه از عظمت 
و كبرياى حق حكايت كنند و باعث خفاى او مى شوند ريا آنكه موجب منع نعمتى يا كمالى از خلق مى شوند ,نظير ١متكبر»‏ عزيزء 
قهار و منتقم » . و در عرفان عملى بر اسمائى اطلاق مى شود كه تجلى آنها باعث قبض و هيبت سالكك مى شوند رجرا كه بر لطف و 
رحمت حق دلالت دارند . اسماى جمال در عرفان نظرى اسمايى را كويند كه باعث ظهور حق و اعطاى كمالى از كمالات و نعمتى 
از نعم» بر خلق مى شوند رنظير «رحيم» رزاق و لطيف » . و در عرفان عملى بر اسمايى اطلاق مى شود كه تجلى آنها مايه امن و 
سرور سالكك مى شوند ,رُجرا كه بررغضب و قهر حق دلالت مى كنند . (072) اما از ديد ابن عربى تقابل مزبور در ظاهر است نه در 
باطن رُجرا كه در باطن هر جلا-لى جمالى نهفته و در باطن هر جمالى نيز جلالى . وى اين نكته را كه از عجايب اسرار مى داند» 
جنين شرح مى دهد: جلال جمال ازاين جهت است كه هر جمالى - به خصوص جمال مطلق - قهاريتى دارد كه مجالى براى 
نمايش غير باقى نمى كذارد ,همجنان كه تابش آفتاب» مجالى براى ستا ركان باقى نمى كذارد . اما جمال جلال نيز به اين سبب 
است كه اكر جلالل خدا احتجاب او در يس يرده مظاهر است و مظاهر بر حسب آن كه مظهر اسم جميل مى باشند و حاكى از 
اسماى حسنىء لهذا خود نيز جميل مى باشند و به ظهور رساننده جمال . (7/) جيلى در الانسان الكامل از اسم يا صفت كمالى اى 
نام مى برد كه مشتركك است بين جمال و جلال ريعنى وجهى به جلال دارد و وجهى به جمال /ُمانند ربوبيت كه ازحيث قدرت» 
نشان از جلال دارد و از حيث يرورش عالم؛ نشان از جمال او . (0/8) 5. اسم ذات» صفاتء افعال تقسيم بندى ديككرى كه ابن فنارى 
در مصباح الانس و نيز قيصرى در شرح خود بر فصوص - به تبع قونوى و ابن عربى - مطرح كرده اند تقسيم اسماء است به اسماى 
ذات» اسماى صفات و اسماى افعال . بدين بيان كه اككر اسمى نشان دهنده ذات بود» اسم ذات است (/مانند «الله» الرب و م ٠...‏ اكر 
اسمى حكايتكر صفتى و كمالى از ذات باشدء اسم صفت است زمانند «الحىء الشكورء القوى »2 واكر نمايان كننده فعلى از حق 
باشد» اسم فعل است /مانند «المبدئ, المعيد» الوكيل » . در ارتباط با تقسيم اسماء به اسماى ذات و غير آن» برخى عارفان وجه اين 
تقسيم را جنين ذكر كرده اند: كه هيج اسمى نيست مككر اين كه ارتباط خاصى با خلق داشته باشدء لهذا به نوعى» حتى در اسماى 
ذاتى نيز اين نسبت» ملحوظ است و در اين صورت»ء تفاوت اسم ذات با اسم فعل و اسم صفات حكونه تصوير مى شود؟ عارف شاه 
آبادى» استاد امام (ره) در اين زمينه اعتقاد دارد كه اسمء اساسا ذات همراه با خصوصيتى است كه منشا اثر باشد رحتى اسم حى و 
رب - كه شيخ آن دو را از اسماى ذات مى داند - نيز منشا اثرند و در جواهر وجودات حاضر . اما نظر امام در اين باب آن است كه 


وجه تقسيم مزبور آن است كه هر جند همه اسماى منشا اثرند؛ اما برخى بنفسه و بالذات» و برخى به عرض و تبعيت اسم ديكر . 
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بلكه به اعتبارى مى توان همه اسماء را تابع اسم «الله ؛ دانست كه محيط و حاكم بر ايشان است (به لحاظ جنبه وحدت نككر احدى) . 
اما از آن جا كه نظر عارف به كثرت و تفصيل نيز هست و از اين حيث» كاه اسم بذاته منشا اثر نيست - مثل اسم حى و رب كه 
هر كاه مسند به اسم ديكرى (كه حيات لازمه آن است) كردند» مؤثر مى شوند - آن اسامى به اسم ذات ناميده مى شوند . اما امام 
دراين سخن كه هر اسمى لزوما منشا اثر استء ترديد مى كنند . (179) ايشان همجنين» هم در ناحيه تجليات نزولى (وجودى) وهم 
در ناحيه تجليات عروجى (شهودى) در موضعى از شرح دعاى سحرء هركونه تجلى ذاتى را بدون وساطت تجلى اسمايى؛ ممتنع مى 
دانند . ( 60 هر جند همه اسماء به نحوى نمايانكر ذات اندء امااين حكايتء كاه با واسطه است و كاه بى واسطه . 6١(‏ و البته 
ممكن است در اسمى جند جهت جمع شود ُجنان كه در اسم «رب » جنين است . اما به حسب آن كه اين اسم كدام جنبه را بيشتر 
مى نماياند» به همان نام خوانده مى شود . قاضى سعيد قمى (ره) از جمله متفكرانى است كه در بعد معناشناختى صفات الهىء به 
اشتراكك لفظى بين اسماى الهى و اسماى حق قايل شده است . وى معناى صفات و اسماء را در حقء تنها نفى مقابلات آنها مى داند 
وبا كرايش به نوعى الهيات سلبى» معتقد است كه هر آنجه به وصفى متصف شوهد. لزوما صورتى خواهد داشت و محدود خواهد 
كرديد حال آن كه حق متعال وراى حدود و صور و در نتيجه. وراى صفات است . به علاوه خداوند همواره امرى كاملا وراى 
مفاهيم و اوصاف قابل ادراكك ما خواهد بود . (67) امام (ره) ضمن ابراز شكفتى از آراى اين محقق و بيان وجود نوعى ناسازكارى 
در برخى عقايد وى در باب صفات حقء مثل اعتقاد او به قاعده «الاسماء كلها فى الكل » در مقام نقد. ضمن تاكيد بر عينيت ذات و 
صفات» در بعد وجود شناختى» شواهد قاضى سعيد را نادرست و ناكافى مى دانئد رُجرا كه تعريف وى از صفت - كه بر امورى زايد 
بر حالا-تى كه موجب تقيد يا دكركونى ذات كردد - تعريفى است كه مورد قبول ديكران نيست و سطح بحث راتا حد نزاع هاى 
لفظى و لغوى فرو مى آورد ُو اين شايسته بحثى حكمى و عرفانى نيست . امام صفات را تجلى ذات يا فيض اقدس در حضرت 
واحديت مى داند و حقيقت اسماء را به حسب باطن» همان حقيقت مطلق غيبى مى شمارد . (87) 0 . اسم متصل و منقطع الظهور 
اسم فعل را - كه در تقسيم بندى قبلى كذشت - به اعتبار دولت اسماء - يعنى نحوه ظهور و غلبه تجلى آن بر يديده اى ويزه يا در 
دوره اى خاص - رابه سه كروه تقسيم كرده اند: (8) ١‏ . متصل الطرفين» كه ظهور آن اسم و دولت آنء از ازل تا ابد است و آغاز 
وانجامى ندارد . دولت جنين اسمايى دائمى است رُمثل اسماى حاكم بر مجردات . ؟ . منقطع احد الطرفين» كه ظهور آن اول دارد 
ولى آخر ندارد . اين اسماءء» دولتى حادث دارندء اما دائمى رُمانند اسماى حاكم بر نفوس انسانى . . منقطع الطرفين» كه ظهور آن 
هم آغاز دارد و هم انجام . دولت اين اسماء»ء موقت است رُمثل اسماى حاكم بر ماديات و اجرام متحركك . بى نوشت ها در دفتر 


انديشه هاى عرفانى و شعر امام خمينى (ره) 


انديشه هاى عرفانى و شعر امام خمينى عاشقان صدر نشينان جهان قدسند سر فراز آنكه بدركاه جمال تو كدا است. )١(‏ شخصيت 
امام خمينى (ره) در ايران و خارج از ايران بالخصوص براى عاشقان و دانشجويان زبان و ادبيات فارسى نيازى به معرفى ندارد. او در 
زندكى و بعد از مركك به جنان اوج از شهرت, عزت و احترام رسيده بود كه بعد از قرنها در هزارها هزار بلكه در كرورها كرور 
اشخاصء كمتر به آن دست مى يابند. در ايران بجه و بزركك» جوان و يير» زن و مرد» كس و ناكسء خاص و عام؛ اسمش رابا 
تعظيم و تكريم به" امام "نام مى برند. عارف در اصطلاح عرفان آن كس است كه هم داراى دين و مذهب باشدء هم اهل رياضت 
و كشف و شهود. اواز مقام علم اليقين به مرتبه عين اليقين و حق اليقين مى رسد. امام (ره) در همين نكته اظهار نظر مى كند: 
حاصل كون و مكان جمله ز عكس رخ توست يس همين بس كه همه كون و مكان حاصل ما (؟) “<< دل عارف مانند آينه ياكك 


و صاف است و او در وى صنايع خدا به طريق معرفت مى بيند هركجا يا بنهى حسن وى آنجا ييداست ه ركجا سر بنهى سجده كه 
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آن زيبا است (”) به عقيده امام يكك عارف و صوفى بايد در خلوت دور از شور وغوغاى مردم زندكى بسر ببرد تا قربت خدا 
حاصل شود. صوفى و عارف ازين باديه دور افتادند جام مى كير ز مطرب كه روى سوى صفا (©) يكك عارف را نبايد كه بر زعم 
معرفت خويش لاف اناالحق بزند آنكس كه به زعم خويش عارف باشد غواص به درياى معارف باشد بفكرش وقتى از حجاب 
آزاد خواهد شد لا-كش به او كشف مى شود. روزى اكر از حجاب آزاد شود بيند كه به لاءكك خويش واقف باشد (2) اين نوع 
عارفان را كه بدون معرفت لاف عرفان مى زنند امام» طوطى صفت مى كويد. طوطى صفتى و لاف عرفان بزنى اى مورء دم از تخت 
سليمان بزنى فرهاد نديده اى و شيرين كشتى ياسر نشدى و دم ز سلمان بزنى (©) او معتقد است كه يكك عارف حقيقى تا وقتى در 
مشاهده دوست خودبينى رااز دست ندهد او هر كز به كوهر مقصد خود نخواهد رسيد: تا خوابى در خودى خود ينهانى خورشيد 
جهان بود زجشم تو نهان (7) خودبينى و شرك را يكى مى داند كر نيست شوى كوس انا الحق نزنى با دعوى يوج خود معلق نزنى 
تا خودبينى تو مشركى بيش نه اى بى خود بشوى كه لاف مطلق نزنى (8) امام بزركك اين نوع صوفيان را كه خودبين هستند به مانند 
حافظ شيرازى" مدعى "مى كويد. او رباعى سروده است به عنوان" مدعى. "از صوفى هاء صفا نديدم هركز زين طايفه من وفا 
نديدم هركز زين مدعيان كه فاش اناالحق كويند با خودبينى فنا نديدم هركز (4) او علم و عرفان را براى رسيدن به منزلكه عشاق» 
راه باطل مى داند: علم و عرفان به خرابات ندارد راهى كه به منزلكه عشاق ره باطل نيست )٠١(‏ در طول تاريخ. مذهبء عرفان و 
فلسفة بن فكراساق تاثير يز ركن ذارتك. مذهن بر وجوه داق نوركف و يرث دلالت من كتد. براق هوهق زئد كن :اق ونيا فانى 
موقتى و كذشتنى است. ايشان با احساسات لطيف زندكانى را بسر مى برند. هدف زندكى عارفان و صوفيان ديدار الهى است. امام 
هم در طول زندكّى خودش در عشق الهى بسر برده است و اينكونه سروده است: عمر را يايان رسيد و يارم از در درنيامد قصه ام 
آخر شد واين غصه را آخر نيامد )١1١(‏ مرغ جان در اين قفس بى بال و ير افتاد و هركز آنكه بايد اين قفس را بشكند از در نيامد 
)1١(‏ يكك عارف حقيقى يكث صوفى با كمال و يكك درويش غنى با اين دنياى فانى عشق نمى ورزد. او در حالت سرمستى دور از 
همه عيش و عشرت زندكى بسر مى برد امام بزركك همين عقيده را مى سرايد: آنكه دل بككسلد از هر دو جهان درويش است آنكه 
وكقدشت اداو نياة دررشن انث فقنو حائق ال مده وندان ذوواست آنكه دورى كند از اين و از أن درويقن است (18) 
حجاب به اصطلاح صوفيه هر جيزى است كه انسان را از حق تعالى باز مى دارد. نزد مستملى بخارا بى حجاب جهار نوع است: دنيا 
كه حجاب عقبى است. خلق» حجاب اطاعت است. شيطان» حجاب دين و نفس حجاب خدا. امام محترم علم و فلسفه را نفس 
حجاب خدا و حجاب اكبر مى داند: آنان كه به علم فلسفه مى نازند بر علم دكر به آشكارا تازند ترسم كه در اين حجاب اكبر آخر 
سركرم شوند و خويشتن را بازند (16) امام بزركك بسيارى از نكات عرفان را به فاطى خطاب كرده است: فاطى كه زمن نامه عرفانى 
خواست از مووجه اى تخت سليماتى خواستث كويى نشنيده هما عرفناك از آنكك جبرئيل ازؤ نفخه رحمانى خواست )١8(‏ مكس 
عرفان كه در سراسر ايران و در شعر و ادبيات فارسى مسلط است داراى يكك سيستم فكرى خاصى است. ازين فكر يكك انسان عارف 
و صوفى مى شود. او با روش و طريقت خاص خدا را مى شناسد و خود را در ياد خدا فنا مى كند. امام محترم يكك عارف كامل و 
صوفى با كمال بود اساس فكر عرفان امام بر يكك تصور زيباست. او يرتو حسن را جمال خالق مى داند: يرتو حسنت بجان افتاد و آن 
را نيست كرد عشق آمد دردها را هرجه بد درمان نمود )١18(‏ حافظ همين نكته را مى سرايد: در ازل يرتو حسنت ز تجلى دم زد 
عشق بيدا شد و آتش به همه عالم زد او جمال مطلق را بعد از كسستن دل از علايق جهان مى بيند: فاطى ز علايق جهان دل بركن 
او فوسك شد نيد ابن 3:31 لبير كن مك دوست كد آن جحال نظلق باشد يكرين قوع اذ كرون ومكان ول و كن 91/3" لوه 


جمال "و" ديدار يار "را در" آثينه جان "مشاهده مى كند. به عقيده وى جان آثينه هستى است. يعنى زندكى آدمى در اطراف اين 
كردش مى كند. جان كه آئينه هستى است در اقليم وجود برزده سنكك به آئينه جان آمده ام (18) از تش " عشق دلدار "مى افزايد: 


آتش عشق بيفزا غم دل افزون كن اين دل غمزده نتوان كه غم افزا نشود او عشق الهى را" قبله عشق "مى داند. بهار شد در ميخانه 
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باز بايد كرد بسوى قبله عاشق نماز بايد كرد (19) او سفر عشق را با دل تنكك در سايه عشق و در سايه لطف مى كرده است. عالم 
شق است هرجا بنكرى از يست و بالا سايه عشقم كه خود بيدا و ينهانى ندارم آن سرو دل آراى من آن روح جان افزاى من در 
سايه لطفش نشين كاين سايه دل آرا بود )7١(‏ و در سايه لطف خدا از جاك نفى بيرون مى آيد: بردار اين ارقام را بككذار اين اوهام 
را بستان ز ساقى جام را جامى كه در آن لا بود (71) او در قافله عشق را در صبح ازل باده الست يعنى كه باده عشق وحدانيت خدا 
نوشيده است جون خمير آدم از كل عشق سرشته شده است. جز عشق تو هيج نيست اندر دل ما عشق تو سرشته كشته اندر كل ما 
(؟1) بعد از ييمودن اين همه مراحل عشق به اين نتيجه مى رسد كه هر شئ و هركس در تحت توجهات و فرمان خدا حركت مى 
كند: ملحد و عارف و درويش و خراباتى و مست همه در امر تو هستند و تو فرمانفرما (17) به انديشه امام هدف زندكى شناخت 
زيبائى و لذت بردن از زيبائى است. او حاضر نيست" زيبائى باغ "را با نظرهاى كوتاه ببيند. اى روى تو نور بخش خلوتكاهم ياد تو 
فروغ دل نا آكاهم آن سرو بلند باغ زيبايى را ديدن نتوان با نظر كوتاهم (16) عرفان يكى از تابناكترين تجليات انديشه انسان است 
بايد كفت كه اين طريقه عارفان و روش صاحب نظران است. ايشان از ذوق و شوق منازل" راه معرفت "را طى مى كنند من اينجا از 
عناوين غزليات و رباعيات امام (ره) استفاده كرده ام. امام تقريبا بر هر اصطلاح تصوف غزلى يا رباعى يا مسمط ساخته است و در 
آن نكات عرفانى را بيان كرده است. امام رهبر بزركك مانند يكك صوفى كامل اول هستى خودش را فراموش مى كند. بعدا در هر 
ذره خدا را مى جويد. او معتقد است كه اكر كسى هستى خويش را فراموش نكند او در وحدت خدا شرك مى ورزد. آنكس كه 
ره معرفت الله يويد بيوسته ز هر ذره خدا مى جويد تا هستى خويشتن فرامش نكند خواهد كه ز شرك عطر وحدت بويد (18) در 
انديشه امام (ره) دنيا وهر شئ كه در دنيا است حتى از ذره تا خورشيد نمايشكر زيبائى خدا است واكر ما نمى بينيم اين عيب 
ماست ورنه خدا هرجا موجود است. عيب از ما است اككر دوست زما مستور است ديده بككشاى كه بينى هم عالم طور است (12) او 
صاحب عقيده است ان الله على كل شيئ قدير. ذره اى نيست كه از لطف تو هامون نبود قطره اى نيست كه از مهر تو دريا نشود (717) 
نيز عقيده قرآن را اظهارنظر مى كند كه هر شئ در اين كون و مكان در تسبيح خدا غرق اند. وقت آنست كه بنشينم ودم در نزنم به 
همه كون و مكان مدحت او مسطور است (58) او عاشق خدا است و معشوقش هر جيز و در هر جا جلوه فكن است حتى كه نغمه 
هاى موسيقى يرند كان زيبا كلهاى نركس و لاله و سنبل از تجليات انوار حق ير هستند. از سنبل و نركس جهان باشد به مانند جنان 
وز سوسن و نسرين زمين جون روضه خلد برين ازقمرى و كبكك و هزار آيد نداى ارغنون وز سيره و كوكوو سار آواز جنكك 
راستين يكك عارف حقيقى هميشه دور از رسومات و غوغاى مردم در خلوت زندكى بسر مى برد. امام عيد و شادهاى دنيا را براى 
اهل دنيا وقف مى كند و خود در موقع شاديها و خوشى ها خلوت را تلاش كرده در ياد خدا غرق مى شود: صوفى و عارف ازين 
باديه دور افتادند جام مى كير ز مطرب كه روى سوى صفا همه در عيد به صحرا و كلستان بروند من سرمست ز ميخانه كنم رو به 
خدا (19) او منزل عشق را به سر و جان طى مى كند: كر مرا ره به در يير خرابات دهى به سر و جان به سويش راه نوردم نه به يا 
(:) او بعد از تلاش بسيار به دلدار خود رسيده بود آماده نيست كه دوباره اين خطا بكند: سالها در صف ارباب عمائم بودم تا به 
دلدار رسيدم نكنم باز خطا (1) به نزديكك امام بزركك تجلى خدا دو نوع است يكى تجلى ذات و دوم تجلى صفات الهى در شعر 
امام انوار هر دو تجليات درخشان هستند مثلا: جز رخ يار جمالى و جميلى نبود در غم او است كه در كفت و مكوئيم همه (71) جز 
سر كوى تواى دوست ندارم جائى در سرم نيست بجز خاكك درت سودائى (777) امواج حسن دوست جو درياى بى كران اين مست 
تشنه كام غمش در كرانه است (5”) حاصل كون و مكان جمله ز عكس رخ تست يس همين بس كه همه كون و مكان حاصل ما 
(10) او تجلى الوهيت كه محمد (ص) را بود در شعر مى سرايد: بلبل باغ جنان را نبود راه به دوست نازم آن مطرب مجلس كه بود 
قبله نما (8”) به عقيده عرفان اسلامى نيز در قرآن مجيد در سوره *” آيه 77 آمده اسث كه خدا امانت (عشق) خودش را به آسمان 


و زمين و كوه عرضه كرد هيج كدام نيذيرفتند ولى اين شت خاكى اين عشق را يذيرفت. شعراى زبان و ادبيات فارسى و اردو زبان 
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نيز عرفا و صوفيان اين عشق خداوند را با بار امانت ياد مى كنند و شعر مى سرايند. بايد اضافه كرد كه دل آدمى از هفت آسمان و 
زمين كوه عرش و كرسى و لوح فراخت تر بوده كه اين امانت را بر سرخود كذاشته است. حافظ همين نكته را مى سرايد: آسمان 
بار امانت نتوانست كشيد قرعه فال بنام من ديوانه زدند مير تقى مير شاعر اردو زبان مى سرايد: سب يه جس بار كرانى كى است كو 
يه ناتوان اتهاليا امام بزركك غزل به عنوان"بار امانت "ساخته است: كشم بار امانت با دلى زار امانت دار اسرارم تو باشى درين غزل 
او بجانب نكات عرفانى اشاره مى كند در مقابل محبت و مودت وجود عارف اين دنيا را هيج ارزش نمى دهد. به انديشه امام محترم 
بمقابله عشق خداء جهان برابر يكك جو ارزش ندارد: جهان را يكك جوى ارزش نباشد اكر يارم اكر يارم تو باشى (71) و به سبب 
شق خدا آدمى خاكى به معراج عشق رسيده است: رسد جانم به فوق قاب قوسين كه خورشيد شب تارم تو باشى (8”) امام بزركك 
(ره) اكر وصال دوست به او حاصل مى شود: با نهايت خوشحالى و شادمانى مركك را به آغوش مى كيرد: ببوسم جوبه دارم به 
شادى اكر در ياى آن دارم تو باشى عرفا و صوفيا در شراب وحدت غرق اند و ايشان در حالت سرمستى تجليات خدا را مشاهده مى 
كند. امام (ره) مى سرايد: هشيارى من بككير و مستم بنما سرمست زباده الستم بنما بر نيستى ام فزون كن از راه كرم در ديده خود هر 
آنجه هستم بنما (79) در اين رباعى اشاره است بطرف آيه قرآن" الست بربكم "امام بزركك مانند يكك صوفى با كمال استغنا كه بى 
نيازى حق است در حالت مستى قربت خخدا را مى جويد. نيز اين هستى را براى رسيدن به مطلوب خود يكك نياز لازم فكر مى كند: 
بى نيازى است درين مستى و بيهوشى عشق در هستى زدن از روى نياز است هنوز (90) ودر نسيم سحر بوى الست تا هنوز به 
مشمامش مى رسد: اى نسيم سحرى اكر سركويش كذرى عطر بر كير كه او غاليه ساز است هنوز )6١(‏ به عقيده عرفان اسلامى آدم 
را بر فرشتكان به سبب علم فضيلت بزركى حاصل است. جون هرجه كه آدم مى داند فرشتكان از دانستن آنها عاجزند. امام رهبر به 
اين مطلب اشاره مى كند: قدسيان را نرسد تا كه به ما فخر كنند قصه علم الاسماء به زبان است هنوز (97) صوفيان بردن نعره 
"اناالحق "وحدت وجود را قايل اند و ايشان به اين منزل بعد از ييمودن راه دراز مى رسند. ولى امام محترم در مشاهده حسن دوست 
خاموشى را ترجيح مى دهد و زدن نعره ها را لاف عارف مى داند و به اين مقابله خودى موسى را دوست مى دارد: تا منصورى 
لاف انا الحق بزنى ناديده جمال دوست غوغا فكنى دكك كن جبل خودى خود جون موسى تا جلوه كند جمال او بى ارنى (7©) به 
عقيده صاحب نظران و عارفان و نيز در قرآن مجيد آمده است كه ابليس آدم را فريب داد. او دانه كندم را خورد. درين نافرمانى 
آدم وحوا رااز بهشت بيرون راندند. در روايات وجه تخليق كائنات را در" كنت كنزا مخفيا" "ولولاك لما خلقت الافلاكك "بيان 
كرده اند. امام (ره) ازين نتيجه كيرى مى كند كه اككرجه فريب دادن شيطان به آدم از روى سؤ نيت بود ولى در حقيقت اين 
احسانش بود جون ازين سبب عشق بيدا كشت و آدم از ملكك ملكك رخت بربست. خواست شيطان بد كند با من ولى احسان نمود 
از بهشتم برد بيرون بسته جانان نمود (5©) يا: خواست از فردوس بيرونم كند خوارم كند عشق بيدا ككشت واز ملكك و ملكك يران 
نمود يرتو حسنت بجان افتاد و آن را نيست كرد عشق آمد دردها را هرجه بد درمان نمود (0©) غالب بزبان اردو مى كويد: عشق كه 
طبعيت نه زيست كا مزا يايا درد كى دوا يائى درد لا دوا يايا امام از لحاظ عقايد خود ازاهل تشيع بود جنانجه با نهايت اخلاص در 
قصيده بهاريه انتظاريه در حق شيعيان دعاكو هست: اى صاحب حضرت زمان اى يادشاه انس و جان لطفى نما بر شيعيان تاييد كن 
دين مبين تاريخ شاهد است كه هميشه عارفان حقيقى و صوفيان با كمال در معاشره و اجتماع خود كارهاى اصلاحى انجام داده اند. 
امام محترم نيز با انديشه هاى عرفان اسلامى و با روش و طريق صاحب نظرى ايران و ايرانيان را از جنكال استبداد آمريكا رهائى 
بخشيد. او ايران را از انقلاب سفيد بيرون آورده به راه انقلاب اسلامى رهنمائى كرد و كشور ايران را از خود كامكى شاه رها كرده 
وبه جمهورى اسلامى ايران مبدل كرد و كفت كه: جمهورى ما نشانكر اسلام است افكار يليد فتنه جويان خام است ملت به ره 
خويش جلو مى تازد صدام بدست خويش در صد دام است (68) يا: جمهورى اسلامى ما جاويد است دشمن ز حيات خويشتن 
نوميد است آن روز كه عالم ز ستمكر خاليست ما را و همه ستمكشان را عيد است (57©) او ملت اسلام را با اخلاق اسلام آراسته 
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كرد. او خود مردى ساده زيست بود واين خصوصيت خود را به ملت ايران بخشيد تااين درجه كه سر ما به بيش سادكى ايران و 
ايرانيان بانهايت عزت و احترام خم مى شود: او مردى مسلمان و يابند صوم و صلوةٌ بود و در ياد خدا غرق مى ماند. جنانجه همه ما 
بوسيله تلى وزن ديديم كه در آخرين لحظات در حالت بيمارى در بيمارستان بسترى بود نماز را با تمام اراكين يعنى با قيام و ركوع 
و سجود ادا كرد و آرزويش به يايه تكميل رسيد: به بيمارى دهم جان و سر خود اكر يار يرستارم تو باشى (68) شوم اى دوست 
برتعدان هس در آنا روزى كه شردارء قو باشى (4ع)بى توشنه هاه اا #4 لاص ع انض ال عاص 4ف لعن الاين 
ص 7817 /. ص 4.7717 ص 7182 4. ص 7177 .٠١‏ ص /21. .1١‏ ص 917. 17. ص /41. 1. ص 318. 18. ص 709 18. ص 198. 18. 
عن 15 اذ عن الل عن 4ن ةكد ع8 اص 84 الادض عدا لاعن 40 انض عم عزون 86 ولا من 
2 12 صن 710. /71. صن 07. 78 صن 79.117 صن 7ه 6 ص 09 1 صن لي 01 صن لام 309 صن 11/8 6ل ص 1/82 80. 
صن 2١‏ 6 صن 3/0 صن 84 94 صن 143 89 ص 21431 ١ع‏ صن 81.197 ص 87.178 ص 172 8# ص 88.1717 ص 


مفرفة إذارة ص 116 مع. ص 1 ا ص 1 6 ص 1١‏ 69 ص ا 
عرفان امام و منازل جهار كانه 


عرفان امام و منازل جهار كانه بسم الله الرحمن الرحيم آنجه در آثار ادبى و عرفانى امام خمينى " قدس سره "در سالهاى آخر عمر ير 
بركتش ديده مى شود - جه به صورت اشعار جه نامه ها و مكتوبات عرفانى - نشان از نوعى ' شوريدكى "و" دلدادكى "و 
"عشق "مى دهد. ابراز حالات ويه روحى و بى تابى هاى معنوى در راه وصل به جانان و اينكه همه جيز را فداى" او "كردن و همه 
مراحل را براى رسيدن به عشق و معشوق يبمودن و دراين راه» از هيج جيز يروا نداشتن و. . . همه از نشانه ها و آثار جنين عشق و 
مرتبه والاى از خود بريدن و به محبوب رسيدن است. آنجه انسان را به محبوب و معبود مى رساند» عبارت است از: - عبادت - علم 
- عرفان - و. . . عشق هر يكك از مراحل سه كانه اول كاهى هم به جاى" رساندن, "مانع مى شود و به جاى" خدايى شدن "به 
"خودى بودن "مى انجامد و به جاى ايجاد نورانيت"» حجاب "مى آورد. اينكه انسان در محدوده" عبادت ظاهرى "نماند, و به 
اصطلاحات علمى و قيل و قال مدرسه؛ دل خوش نكندء و مباحث عرفانى براى او دكان نشودء بلكه به كنه و جوهره ناب بندكى و 
آزاد كى برسد, موهبتى است كه خاص ويزكان است. در متون دينى هم (جه در آيات» جه روايات» و جه حتى در سيره معصومين و 
بزركان دين) به ركه هايى از اشارات و تصريحاتى بر مى خوريم كه از اين قشرى كرى و جمود برظواهرء يا از زرفايى و رسيدن به 
باطن و جوهر ناب بندكى ياد كرده است. آنجه در آثار امام راحل" قدس سره "بخصوص در اشعارش مشهود استء اشاره به اين 
منازل و مراحل و واديهاى سلوك و رسيدن به مرحله جهارم و" عشق ناب به خدا "است. شوريد كيهاى سالهاى آخر عمر حضرت 
امام نيز كوياى اين حال متعالى و مقدس است. آنجه در اين نوشته؛ در بى آنيم» مرورى بر" ديوان امام "و رديابى اين مراحل و 
منازل اربعه در سروده هاى حضرت اوست. اكر در اشعار امام مى بينيم كه از معبد و مسجد و طاعت و عبادت ريايى و ماذنه و دير 
راهب و سجاده و صومعه و محراب و.. . نقد مى شود وازبى حاصلى اينها ياد مى شود. ناظر به رواياتى است كه از" عبادت بى 
علم "و" طول ركوع و سجود بدون تفكر "و " يرسشهاى ريايى" و. . . نكوهش شده است. و اككر حمله تند و تيز امام را به كتاب و 
مدرسه و قيل و قال درس و بحث و شفا و اسفار و فيلسوف و فتوحات و مصباح و اوراق و دكه علم و صحبت شيخ و عقال عقل و 
برهان و... مى بينيم» باز ناظر به آنجاست كه علم و اصطلاحات علمى» حجاب كردد و علمء تنها در دانستنيهاى درس و بحث و 
تعليم و تعلم خلاصه شود, نه آن نور امنيتى كه دلها را روشن و با صفا مى سازد. به فرموده امام صادق"ع": "ليس العلم بالتعلم؛ انما 
هو نور يقع فى قلب من يريد الله تباركك و تعالى ان يهديه )١"(‏ واكر مى بينيم كه با قلم و تعبيرى تند از عرفان و خانقاه و صوفى و 
درويش و خرقه ملوث و قلندران و مسند و... انتقاد مى كند واينها را همه هيج مى شمارد؛ آنجاست كه عرفان بازى و دستكاه 


بانك جامع مقالات امام خمينى (رد) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لأعل/إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه 1941 1( .90م 


سازى و مريد يرورى و انزواكزينى و بى خيالى» محصول اينكونه صوفيكرى هاى بى خاصيت باشد. و. . . بالاخره اككر از مى و ساغر 
و ميكده و خم و جرعه و سبو وجام و باده وجركه عشاق و عاكف ميخانه شدن و... سخن مى كويد رسيدن به نهايت" عشق 
راستين "و دريدن همه حجابها و ظواهر و جشيدن طعم خوش " عبوديت عاشقانه "و" نورانيت علم "و" عرفان ناب "را در نظر دارد. 
باااين مقدمات كه كفته شد مرورى به برخى از سروده هاى حضرت امام داريم و اين مراحل اربعه و منازل جهاركانه را در اشعار او 
بى مى كيريم. (1) با اشاره اينكه بلبل باغ جنان هم راهى به دوست ندارد ودر يى آن" قبله نما'"'ست. مى كويد: عارف و صوفى از 
اين باديه دور افتادند جام مى كير ز مطربء كه روى سوى صفا همه در عيد به صحرا و كلستان بروند من سر مست ز ميخانه كنم 
روبه خدا (ص 8" در غزلى ديكرء كه سخن از مى و-جامى اسث كه جان رافانى مى سازد و انسان رااز " خود "رها مى سازد و 
همه تعلقات را مى زدايد و در خلوتكه رندان بى حرمتء در اثر آن سرمستى از باده عشق» سجود و قيام را بر هم مى ريزد: روم در 
جركه ييران از خود بى خبرء شايد برون سازند از جانم به مى افكار خامم را واين" عدم نامه "رابه ساغر ختم مى كند واين 
"حسن ختام "رابه كوش" يبر صومعه "مى رساند. در غزلى ديكر مى كويد (ص ”69 : رهرو عشقم واز خرقه و مسند بيزار به دو 
عالم ندهم روى دل آراى تو را. .. دكه علم و خرد بست,ء در عشق كشود آنكه مى داشت به سرء علت سوداى تو را مى بينيم كه 


0 0 . لانن 8 : . 2 ارين الل ل 
علم و عقل و خرقه و مسندء همه در برابر عشق» هيج است. باز مى بينيم كه با محور قرار دادن عسشق و بيستى وافئناء بر 


علوم رايج جنين مى آشوبد (ص 698") : اسفار "و" شفا"ى ابن سينا نككشود با آن همه جر و بحث ها مشكل ما در همين راستاء در 
غزل ديكرى مى خوانيم (ص 588) : از درس و بحث مدرسه ام حاصلى نشد كى مى توان رسيد به دريا از اين سراب هرجه فرا كرفتم 
وهر جه ورق زدم جيزى نبود» غير حجابى يس از حجاب باز در همين محورء يس از بيان آنكه" جام باده "روح افزا و درمانكر 
استء نه مدرس و مربى و حكيم و خطيب و حلقه صوفى و اصحاب صليبء مى فرمايد (ص 2١‏ : از" فتوحات"م نشد فتحى واز 
"مصباح. "'نورى هر جه خواهم در درون جامه آن دلفريب است در غزل ديكرى ظاهرسازيهاى دراويش را به سخره مى كيرد و 
درباره اين ظواهر فريبا مى كويد (ص 268) : خرقه و خانقه از مذهب رندان دور است آنكه دورى كند از اين واز آن» درويش است 
نيست درويش كه دارد كله درويشى آنكه ناديده كلاه و سر و جان؛ درويش است حلقه ذكر مياراى» كه ذاكرء يار است آنكه ذاكر 
بشناسد به عيان» درويش است وى از غزل" سرجانء "يريشانحالى خود را از جام" بلى "مى داند كه از" روز الست "در دل ريشه 
دارد واين عشق بى انجام و آغاز را مايه خريدن ناز معشوق مى شمارد و مى كويد (ص 25) : حلقه صوفى و دير راهبم هركز 
مجوى مرغ بال وير زدهء با زاغ هم يرواز نيست و در جاى ديكرء عقل را ديوانه او شدن مى داند واز خود كذشتن راء نشانه 
عاشقىء و مى كويد (ص 27) : رهرو عشقى اككرء خرقه و سجاده فكن كه بجز عشقء تو را رهرو اين منزل نيست اككر از اهل دلى؛ 
صوفى و زاهد بككذار كه جز اين طايفه را راه در اين محفل نيست و در ادامه. با تاكيد بر اينكه" اهل دل "بودن راه اصلى است و 
آرزوى رهايى از خرقه سالوس مى كند و جنين مى كويد: علم و عرفان به خرابات ندارد راهى كه به منزلكه عشاقء ره باطل نيست. 
كه به عيان» خرقه صوفى و سجاده زاهد و علم و عرفان را براى رسيدن به" منزلكاه عشاق» "ناتوان مى شمارد و در اينكه براى يافتن 
دل و دلداره نبايد راه را كم كرد و در يبج و خم ظواهر و علوم واصطلاحات ماندء در غزل" قصه مستى "اينككونه مى سرايد (ص 
١‏ : آنكه دل خواهد, درون كعبه و بتخانه نيست آنجه جان جويدء به دست صوفى بيكانه نيست كفته هاى فيلسوف و صوفى و 
درويش و شيخ در خور وصف جمال دلبر فرزانه نيست در غزل ديكر راه علم و عقل را از ديوانكى جدا مى داند و تنها راه آشنايى 
ب دوست را مستى و ديوانكى واز خويشتن بيكانكى مى شمارد (ص 077 . دروبشى را در درويش صفتى مى داند و صوفى راستين 
رااهل صفا و عالم واقعى را آراسته به اخلاصء و كرنه علمش حجاب مى شود و دكر هيج و اينكه (ص 275 : عارف كه ز عرفان 
كتبى جند فرا خواند بسته است به الفاظ و تعابير و دكر هيج در غزل ديكرى كه سخن از عشق دلدار است و مى زدكان بيخود از 


خويشء باز هم از حجاب و مانع بودن" علم و عرفان عق كريد اصن 7 : عشقت از مدرسه و حلقه صوفى راندم بنده حلقه 
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كوش در خمارم كرد نقد از مدعيان بى باطن همجنان ادامه مى يابد و در غزلى از زهد فروشان قلندر و عبادتهاى كاسب كارانه و 
مرشد بازى هاى دكان دارائه و صوفى هاى بر ادعا انثقاد مى كند (ص 48) ودر جاى ديكرء ضمن ستايش از مسثان از خود بى 
خود و بى نصيبى عاقلا-ن» به حجاب بودن علم مى يردازد وافق تازه اى را يبش خود مى يابد» وقتى كه از" عرفان "به" عشق "مى 
رسد. با هم بخوانيم (ص 23١6‏ : در بر دلشدكان, علم حجاب استء حجاب از حجاب آنكه برون رفت بحق» جاهل بود . . . جون به 
"عشق "آمدم از حوزه"عرفان» "ديدم آنجه خوانديم و شنيديم» همه باطل بود باز هم رستن از يوسته و رسيدن به مغز. مى بينيم كه 
در بتكده و كعبه و خانقاه و دير و كنيسه» جلوه و نام و كلامى ازآن" دلبر "نمى يابد ودر" مدرس فقيهء "تنها قيل و قال مى بيند و 
محضر اديب را هم فاقد آن كمشده مى يابد» حتى در صفوف قلندران هم تنها مديحه سرايى از قلندران را مشاهده مى كند و در 
نهايت "2 يكك قطره مى "از جام دلبر را عطاكننده جيزى مى داند كه در همه ملكك جهان نيست (ص 23١8‏ . ديوان امام "ره "را مرور 
مى كنيم. همجنان جلوه هايى از اين حقيقت ناب كه وقتى يرتو حسن به جان بيفتد» عشق همه دردها را درمان مى كند و همان 
جلوه كه بر موسى عمران نمود» در جان عاشق هم آتش مى افروزد (ص )١١8‏ : ابن سينا را بككُو در طور سينا ره نيافت آنكه را 
برهان حيران ساز تو حيران نمود واين حقيقت» در جاى ديكر اينكونه متجلى است (ص )1١17‏ : ازدر مدرسه و ديرء برون خواهم 
تاخت عاكف سايه آن سرو روان خواهى ديد و در اقبال به عشق و مستى كويد (ص 177) : بركير جام و جامه زهد و ريا درآر 
محراب را به شيخ رياكارء واكذار با بير ميكده خبر حال ما بكو با ساغرى برون كند از جان ما خمار در غزل ديككرء باز هم سخن از 
ساقى و ميكده و عشق يار مطرح است و (ص )1١8‏ : كر كذشتى به در مدرسه. با شيخ بكو بى تعليم تو آن لاله عذار آمد باز دكه 
هد نديد دواين فصئل طرف كه يكوش دل :ما ثغمةاثان آمك باز دن غزل" آواز سروش ("'ض 192 يكتيره سكن از مدهوشى 
حاصل از ميكده و ييمانه و باده فروشى است كه نارسايى كامهاى مسير علم و عرفان و مدرسه و خرابات و عالم و صوفى را جبران 
مى كند: از دم شيخ شفاى دل من حاصل نيست بايدم شكوه برم بيش بت باده فروش نه محقق خبرى داشتء نه عارفء اثرى بعد از 
اين دست من و دامن ييرى خاموش عالم و حوزه خود. صوفى و خلوتكه خويش ماو كوى بت حيرت زده خانه به دوش از در 
مدرسه و دير و خرابات شدم تاشوم بر در ميعاد كهش حلقه بككوش كوش از عربده صوفى و درويش ببند تا به جانت رسد از كوى 
دل؛ آواز سروش در غزل بعدىء باز هم صحبت از عهد بستن با بير مى فروشى است و بى حاصلى شيخ خرقه يوش و قيل و قال 
مدرسه (ص ١‏ :از قيل و قال مدرسه ام حاصلى نشد جز حرف دلخراش» يس از آن همه خروش در غزل" نهانخانه اسرار ("'ص 
2 نيز سخن از روى نياز بردن بر در ميكده و ييرمغان است و همان مضامينى كه در ص 1١‏ هم بود. صوفى و خرقه خودء زاهد 
و سجاده خويش من سوى دير مغان, نغمه نواز آمده ام با دلى غمزده از دير به مسجد رفتم به اميدى هله با سوز و كداز آمده ام در 
غزل ديككر (ص )15١‏ از دغلبازى صوفى به امان آمده و از قيل و قال مدرسهه به ميكده و عالم عشق و سرمستى يناه مى آورد وبا 
روان شوريده؛ در بى كشودن كره هاى بسته با غمزه يار است: شيخ را كو كه در مدرسه بر بند» كه من زين همه قال و مقال تو به 
جان آمده ام سرخم باز كن اى بير كه در دركه تو با شعفء. رقص كنان» دست فشان آمده ام و با بيان اينكه" همه جا خانه يار است 
كه يارم همه جاستء "به شهود خدا در ذره ذره هستى اشاره مى كند كه اينكونه تجلى خدا را جز در ديد عاشقانه عرفانى نمى توان 
يافت. غزل" خال لب "نيز» كه براى نخستين بار يس از ارتحال حضرت امام "قدس سره "از سوى فرزندش مرحوم حاج احمد آقا به 
ملت داغديده ايران عرضه شدء همين حال و هوا و شوريدكى عاشقانه و فارغ از خود شدن و منصوروارء خريدار سر دار شدن و 
شرر غم دلدار به جشم مى خورد و كريز از يندهاى واعظ شهر و دور افكندن جامه زهد و ريا و يوشيدن خرقه يير خراباتى واين 
حالت كه (ص 151) : در ميخانه كشاييد به رويم شب و روز كه من از مسجد و از مدرسه بيزار شدم و در صفحه بعد نيز» شهره شهر 
شدن را در بى كرفتارى در كمند سر زلف يار مى داند و مى كويد: مستى علم و عمل رخت ببست از سر من تا كه از ساغر لبريز تو 


هشيار شدم در غزل" جامه دران ("'ص )١‏ خواستار جام مى از دست دلبر مى شود و يروانه وار كرد شمع روى دوست مى جرخد 
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و دنيا را همجون قفسى و دامى مى بيند كه بايد از يرير شدن در آن و ماندن در اين رها شد و آرزو مى كند كه خرقه ملوث و 
سجاده ريا را بر در ميخانه بردرد و از سبوى عشقء جرعه اى نوشيده و مستانه» جان از خرقه هستى درآورد: كر از سبوى عشق دهد 
يار جرعه اى مستانه جان ز خرقه هستى درآورم واين يادآور وصفى است كه حضرت امير'ع "در نهج البلاغه از متقين دارد كه 
جنان مشتاق ثواب وبيمناكك از عقاب اند كه اكر" اجل "نبود» يكك جشم برهم زدن جانهايشان در زندان تن نمى ماند: ولو لا الاجل 
الذى كتب الله عليهم لم تستقر ارواحهم فى اجسادهم ("”) اين بى تابى از ماندن در قفس تن و زندان زندكى و شوق به رهايى از 
اين جهان كه خاص مرحله عشق استء در غزلها و موارد ديككر هم ديده مى شود واظهار اميدوارى مى كند كه روزى برسد تاااز 
اين خانه هجرت كرهده و يروانه وار در شعله شمع وجود دلدار بسوزد (ص 198) : روى از خانقه و صومه بركردانم سجده بر خاكك 
در ساقى ميخانه كنم حال» حاصل نشد از موعظه صوفى و شيخ رو به كوى صنمى واله و ديوانه كنم وى خود را" زاده عشق "مى 
داند كه با مدعى عاكف مسجد در نبرد است و خليلانه در آتش عشق يار مى رود و به مستى و بيهوشى در ميكده مى بالد ودر 
نهايت جنين مى كويد (ص "19 : با صوفى و درويش و قلندر به ستيزيم با مى زدكانء كمشد كان باديه كرديم و همين مضامين را 
در غزل" جام ازل ("ص 197) دارد و خود را زاده عشق و يسرخوانده جام و دلداده ميخانه وغلا-م بير مغان مى شمارد وهم از 
اصطلاحات مدرسه كريزان است و هم خردانديشان و عوام: با صوفى و با عارف و درويش به جنكيم يرخاش كر فلسفه و علم 
كلاميم از مدرسه مهجور و ز مخلوقء كناريم مطرود خردييشه و منفور عواميم در" مناجات محبين "از حضرت سجاد "ع "سخن از 
جشيدن شيرينى_محبت خدا و آن را باجيز ديكرى عوض نكردن و شوق ديدار خدا داشعن و توفيق نظر به وجه الله داشين است": 
واجتبيته لمشاهدتكك واخليث وجهه لكك و فرغت فواده لحبكك و رغبته فيما عندكك . " . ... . اينكونه مضامين عاشقانه و يشث سر 
نهادن مراحل علم و عبادت و كتاب و كلام و رسيدن به شور و حال و بار يافتن به قرب و لذت بردن از انسء در اشعار متعددى از 
حضرت امام ديده مى شود. غزل" باريار ("ص 1988) يكى از اين نمونه هاست كه در آن از جمله مى خوانيم: راز دل غمديده خود 
را به كه كويم؟ من تشنه جام مى از آن كهنه سبويم بر دار كتاب از برم و جام مى آور تا آنجه كه در جمع كتب نيستء بجويم از 
بيج و خم علم و خرد رخت ببندم تا بار دهد يار به بيج و خم مويم واين همان مراحل بالاتر از علم است كه شاعرى كفته است: 
بشوى اوراق اكر همدرس مايى كه علم عشق در دفتر نباشد اين ها مرحله اى است كه حتى ياى عرفان هم از ييمودن راه آن ناتوان 
است و تنها با شهير عشق است كه مى توان در اين آفاق ير كشيد. حضرت امام در غزل" وادى ايمن» "در بى صاحبنظرى است كه 
اين كم كرده راه را به منزل برساند و با كذراندن راه ير خطر عشقء به آن منزلكه ايمن» بار يابد. (ص 989 :از ورق ياره عرفان 
خبرى حاصل نيست از نهانخانه رندان خبرى مى جويم مسند و خرقه و سجاده ثمربخش نشد از كلستان رخ او ثمرى مى جويم ... 
تركك ميخانه و بتخانه و مسجد كردم در ره عشق رخت رهكذرى مى جويم اين ابيات را نيز دقت كنيد (ص : خرم آن روز كه 
ما عاكف ميخانه شويم از كف عقل برون جسته و ديوانه شويم بشكنيم آينه فلسفه و عرفان رااز صنم خانه اين قافله بيكانه شويم 
فارغ از خانقه و مدرسه و دير شده يشت يايى زده بر هستى و فرزانه شويم در غزل" غمزه دوست ('ص 188 » هدف از حضور در 
ميكذه و تكله و مجك و دير را هزه از" نكاء دوست "نى ذانك راتكه اكريه ابه صواسعه ترسندا نيا تبرق تدارة و كمه جير 
سراب است: بر در ميكده و بتكده و مسجد و دير سجده آرم كه تو شايد نظرى بنمايى مشكلى حل نشد از مدرسه و صحبت شيخ 
غمزه اى» تا كره از مشكل ما بككشايى و اين مضامين» تداعى كننده عشق و شيدايى نهفته در" مناجات المريدين "امام سجاد"ع" 
است كه عشق معبود را كارساز و درمان كننده و آرام بخش و همدم و. . . مى داند و در بى اين اكسير د كر كون ساز است. ..": 
فانت لاغيركك مرادىء ولكك لالسواكك سهرى و سهادى و لقائكك قرهٌ عينى و وصلكك منى نفسى و اليكك شوقى و فى محبتكك ولهى 
والى هواكك صبابتى و رضاك بغيتى و رويتكك حاجتى و جوارك طلبى و قربكك غايةُ سولى و فى مناجاتكك روحى و راحتى و 
عندكك دواء علتى و شفاء غلتى و برد لوعتى و كشف كربتى ("... ؟) (ص 189) در غزل شرح يريشانى (ص )18١‏ نيز كه با مطلع 
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"كوه خواهم, دوا نمى خواهم "از همين دلدادكى و شوق وانس و خريدارى جفاى يار و عشق به بيمارى آن محبوب سخن مى 
كويد و اينكه او دعا و ذكر و فكر و قبله و قبله نماست. به هر حالء آنجه امام را جذب كامل كرده و از همه جيز و همه جا و همه 
كس رهانده است» همان خلوت مستان و جركه عشاق است كه وراى آن اصطلاحات و علوم و زهد و عبادت و حلقه درويشان 
است. اين مرحله» اوج كمال روحى و رهايى از همه تعلقات است. اين جند بيت را هم از غزل خلوت مستان (ص 187) مرور كنيم: 
در حلقه درويش نديديم صفايى در صومعه ازاو نشنيديم ندايى در مدرسه از دوست نخوانديم كتابى در ماذنه از يار نديديم 
صدايى در جمع كتب هيج حجابى ندريديم در درس صحف ره نبرديم به جايى در جركه عشاق روم, بلكه بيابم از كلشن دلدارء 
نسيمىء» رديايى اين ما و منى جمله ز عقل است و عقال است در خلوت مستان نه منى هست و نه مايى علمهاى عاى بى اثر در 
ساختن روح و سعادت عالم» حجاب استء هم براى خود وهم براى ديككران به فرموده حضرت على "ع ": "علم لا ينفع كدواء لا 
ينجح. ("2) علم بى فايده همجون دارويى است كه اثر درمانى ندارد. و به تعبير حضرت عيسى "ع: "مثل عالمان بد» همجون صخره 
اق كه بر دهائه نهرئ قرار كرفته كه نه خوة از أن امن توشد ونه من كذارد آبايه مؤرعه هاى تشته برسيد": مكل غلماء السو مثل 
صخر وقعت على فم النهر لا هى تشرب الماء و لاهى تترك الماء يخلص الى الزرع. ("6) اين حكمت متعالى را حضرت امام؛ در 
يكك رباعى اينكونه مى سرايد (ص 2١١‏ : علمى كه جز اصطلاح و الفاظ نبود جز تي ركى و حجاب جيزى نفزود هر جند توا حكمت 
الهى خوانيش راهى به سوى كعبه عاشق ننمود باز هم از رباعيات امام بخوانيم (ص 598) : اى بير مرا به خانقه منزل ده از ياد رخ 
دوست مراد دل ده حاصل نشد از مدرسه؛ جز دورى يار جانا مددى به عمر بى حاصل ده در اينجا كريز از مدرسه به خانقاه استء تا 
عمرء حاصلى داشته باشد. ولى خواسته برتر» رها شدن از اين دوست و رسيدن به عشق و جنون (ص 7758) : يارب نظرى ز ياكبازانم 
ده لطفى كن و ره به دلنوازانم ده از مدرسه و خانقهم باز رهان مجنون كن و خاطر يريشانم ده باز هم نمونه ديكرء سيردن دلق و 
مسند به ديككران و بر هم زدن طومار حكمت و فلسفه و عرفان» در برابر وصول به باركاه عشق است. جنين مى خوانيم (ص "2277 : 
آن روز كه ره به سوى ميخانه برم ياران همه را به دلق و مسند سيرم طومار حكيم و فيلسوف وعارف فرياد كشان و ياى كوبان بدرم 
كرجه بناى كار در اين بررسى "» ديوان امام "بود» ليكن در نامه ها و مكتوبات عرفانى حضرت امام "قدس سره "نيز اشاراتى به اين 
"موانع راه "و" منازل سلوكك و3 " حجب نور "ديده مى شود. دريغ است كه در اين نوشتهء نكاهى به آن رهنمودهاى حكيمانه و 
نواهاى عاشقانه و عارفانه نداشته باشيم. در نامه اى عارفانه به خانم فاطمه طباطبايى (همسر مرحوم حاج احمد آقا) در جند مورد از 
اين رشحات ناب ديده مى شود. . . ": دخترم! سركرمى به علوم حتى عرفان و توحيدء اكر براى انباشتن اصطلاحات است - كه 
هست - و براى خود اين علوم استء سالكك را به مقصد نزديكك نمى كند كه دور مى كند" ,العلم هوالحجاب الاءكبر. "و اككثر حق 
جويى و عشق به او انكيزه است - كه بسيار نادر است - جراغ راه است و نور هدايت" /العلم نور يقذفه الله فى قلب من يشاء. "و 
براى رسيدن به ككوشه اى از آن» تهذيب و تطهير و تزكيه لا-زم است (". 7") به قدر ميسورء در رفع حجب و شكستن اقفال براى 
رسيدن به آب زلال و سرجشمه نور كوشش كن. تا جوانى در دست توست» كوشش كن در عمل و تهذيب قلب ودر شكستن 
اقفال و رفع حجبء كه هزاران جوان كه به افق ملكوت نزديكترند. موفق مى شوند و يكك بير موفق نمى شود (". 8 . . ") بافته هاى 
سابق را جز مشتى الفاظ نمى بينم و به تو و ساير جوانها كه طالب معرفتند» وصيت مى كنم كه شما و همه موجودات جلوه اويند و 
ظهور ويند» كوشش و مجاهده كنيد تا بارقه اى از آن را بيابيد و در آن محو شويد واز نيستى به هستى مطلق رسيد (". 4... ") شب 
كذشته؛ اسماء كتب عرفانى را يرسيدى. دخترم! در رفع حجب كوش نه در جمع كتب. كيرم كتب عرفانى و فلسفى را از بازار به 
منزل واز محلى به محلى انتقال دادى» يا آن كه نفس خود را انبار الفاظ و اصطلاحات كردى و در مجالس و محافل آنجه در جنته 
داشتى عرضه كردى و حضار را فريفته معلومات خود كردى و با فريب شيطانى و نفس اماره خبيث تراز شيطان» محموله خود را 


سنكين تر كردى و با لعبه ابليس مجلس آرا شدى و خداى نخواسته غرور علم و عرفان به سراغت آمد - كه خواهد آمد - آيا با اين 
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محموله هاى بسيار به حجب افزودى يا از حجب كاستى؟ خداى عزوجل براى بيدارى علما آيه شريفه" مثل الذين حملوا التوراة "را 
آورده تا بدانند انباشتن علوم؛ - كرجه علم شرايع و توحيد باشد - از حجب نمى كاهدء بلكه افزايش مى دهد و از حجب صغار او 
رابه حجب كبار مى كشاند. نمى كويم از علم و عرفان و فلسفه بككريز و با جهلء عمر بككذرانء كه اين انحراف است. مى كويم 
كوشش و مجاهده كن كه انككيزه الهى و براى دوست باشد و اككر عرضه كنى براى خحدا و تربيت بندكان او باشدء نه براى ريا و 
خودنمايى ("... 0٠١‏ اين نكته لطيف و ظريف را هم بخوانيم": همجون عاشق بى سوادى كه به سواد نامه محبوب نظر كند و دل 
خوش دارد كه اين نامه محبوب است و همجون يارسى زبان يريشان عربى ندانى كه قرآن كريم را خواند و جون از اوستء. لذت 
برد و حالى به او دست دهد كه هزاران بار بهتر از اديب دانشمندى است كه به اعراب و مزاياى ادبى و بلاغت و فصاحت قرآن 
سرخود را كرم كند و فيلسوف و عارفى كه به مسائل عقل و ذوقى آن بينديشد واز محبوب غافل باشد» جون مطالعه كتب فلسفى و 
عرفانى كه به محتواى كتاب مشغول و به كوينده آن كارى ندارد (". )١١‏ حضرت امام" قدس سره "در يكك نامه عرفانى ديكر 
خطاب به فرزند كرامى شان حاج سيد احمد آقاء نكاتى در همين مقوله دارد كه جملاتى هم از اين نامه تقديم مى شود... ": يبس 
ميزان عرفان و حرمان"”» انكيزه "است. هر قدر انككيزه ها به نور فطرت نزديكك تر باشند» از حجب, حتى حجب نور وارسته تر» به 
مبدا نور وابسته ترند» تا آنجا كه سخن از وابستككى نيز كفر است (". )١١‏ در همين نامه مى خوانيم. .. ": كوشش كن كلمه توحيد 
و و 0 ين حاصل 
برهان اكر با مجاهدت و تلقين به قلب نرسدء فايده واثرش ناجيز است. جه بسا بعض از همين اصحاب برهان عقلى و استدلال فلسفى 
بيشتر از ديككران در دام ابليس و نفس خبيث مى باشند - ياى استدلاليان جوبين بود - و آنككاه اين قدم برهانى و عقلى تبديل به قدم 
روحانى وايمانى مى شود كه از افق عقل به مقام قلب برسد و قلب باور كند آنجه را استدلالء اثبات عقلى كرده است (". *1) 
حضرت امام"ره "در نامه عرفانى ديكرى كه براى خانم فاطمه طباطبايى در سال 88 (سه سال بيش از ارتحالش) نوشته استء 
اينكونه مى نككارد. .. ": در جوانى كه نشاط و توان بود با مكايد شيطان و عامل آن كه نفس اماره ست سركرم به مفاهيم و 
اصطلاحات يرزرق و برقى شدم كه نه از آنها جمعيت حاصل شد. نه حال و هيج كاه در صدد به دست آوردن روح آنها و 
بركرداندن ظاهر آنها به باطن و ملكك آنها به ملكوت برنيامدم و كفتم": از قيل و قال مدرسه ام حاصلى نشد جز حرف دلخراش 
يس از آن همه خروش "و جنان به عمق اعتبارات فرو رفتم و به جاى رفع حجب به جمع كتب يرداختم كه كويى در كون و مكان 
خبرى نيست. جز يكك مشت ورق ياره كه به اسم علوم انسانى و معارف الهى و حقايق فلسفى طالب را كه به فطرت الله مفطور است 
از مقصد باز داشته و در حجاب اكبر فرو برده. اسفار اربعه با طول و عرضش از سفر به سوى دوست بازم داشتء نه از فتوحات 
فتحى حاصل و نه از فصوص الحكم حكمتى دست داد جه رسد به غير آنها كه خود داستان غم انككيز دارد (". ؟1) و به فرزندش 
جنين نصيحت مى كند. . . ": يس از اين بير بينوا بشنو كه اين بار را به دوش دارد و زير آن خم شده است ربه اين اصطلاحات كه 
دام بزركك ابليس است بسنده مكن و در جستجوى او جل و علا باش. جوانى ها و عيش و نوشهاى آن بسيار زود كذر است كه من 
خود همه مراحلش را طى كردم (". )١8‏ خلاصه سخن آنكه در مراحل سلوك و كمال نفسء بايد اين جهار كام را برداشت: اول: 
در يوسته ظاهرى عبادت نماندن و به زرفاى عبوديت رسيدن دوم: دربند اصطلاحات علمى و دروس مدرسه اىء از نورانيت قلب 
محروم نككشتن سوم: دفتر و بساط درويشى و عرفانى نككشودن واز حصار الفاظ به درون عرفان ناب ياى نهادن جهارم: رسيدن به 
مرحله فنا و بيخودى و رستن از همه تعلقات خودى و تعينات فردى كه محصول" عشق "است و اين وادى با اصطلاحات مى و باده 
و شراب و مستى بيان مى شود. بايان اين نوشتار را غزل ديككرى از حضرت امام"قدس سره "قرار مى دهيم كه از اين شيفتكى و 
شيدايى و سرمستى از باده عشق و محبت الهى و شوق رفتن و رسيدن و حيرانى و يريشانى لبريز است. آرىء غزل " محفل 
دلسوختكان ("'ص 2#) : عاشقمء عاشق و جز وصل تو درمانش نيست كيست كاين آتش افروخته در جانش نيست جز تو در محفل 
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ذ لدو غسكان ذكرس نوك اند حدق اسق كه اقتارش وابالان تسشدواز ارا وان يض كس ناز تبوة ع رودويت كبا غود 
حاضر و ينهانش نيست با كه كويم كه بجز دوست نبيند هركز آنكه انديشه ديدار به فرمانش نيست كوشه جشم كشا بر من مسكين 
بكر ناز كن نازء كه اين باديه سامانش نيست سرخم باز كن و ساغر لبريزم ده كه بجز تو سرييمانه و ييمانش نيست نتوان ببست 
زبانش ز يريشان كويى آنكه در سينه بجز قلب يريشانش نيست ياره كن دفتر و بشكن قلم و دم دربند كه كسى نيست كه س ركشته و 
حيرانش نيست يى نوشتها: .١‏ بحار الانوار. ج ١‏ ص 775. ؟. منبع مطالعه و بررسى" ديوان امام "است كه از سوى ' مؤسسه تنظيم و 
نشر آثار امام خمينى "جاب شده است و شماره صفحاتى كه در متن مى آيدء براساس اين ديوان است. ". نهج البلاغه» صبحى 
صالحء خطبه 197 (متقين) . 5. مفاتيح الجنان» ص ١١5‏ مناجات هشتم از مناجات خمسة عشر. . غررالحكمء حديث 8197. 2. العلم 
والحكمه فى الكتاب و السنه. رى شهرى. ص 688. /ا. صحيفه نور» ج 77 ص 8. 8. همان» ص 765 4. همان» ص 58". .٠١‏ 


همان؛ ص غع". .١١‏ همان ص /8". 17. همان» ص 84". .١‏ همان» ص ."2١‏ ؟١.‏ همان» ص 80 18. همان» ص .5/١‏ 


ابعاد عملى و جامعه ساز در عرفان امام (ره) 


ابعاد عملى و جامعه ساز در عرفان امام (س) بسم الله الرحمن الرحيم - و به نستعين ابعاد عملى و جامعه ساز در عرفان امام (س) 
"ولكل وجهة هوموليها فاستبقوا الخيرات ("سوره بقره يه )."١54‏ هر كسى را راهى است به سوى حق كه بدان راه يابد يس بشتابيد 
به خيرات. "آن بير يككانه و مراد جانانه به لحاظ جوانب شخصيت بى همتاى خود. ابعاد كوناكون داشت كه عرفان جنبه اى از آن 
است و در اين مقوله نيز داراى ابعاد بسيارى است كه شناخت آنها مستلزم شناخت كلى از شاخصهاى والاى منش فرازمند اوست» 
جرا كه دركك كليت مقدمه دركك جزئيات هر يديده اى است و كليتى از موجود در ذهن متبادر نشود» جزئيات كه ملازم آن كليت 
است ادراك نكردد. و اما جكونه بحرى در كوزه كنجدء, و حككونه اوراق كتابى كه عالم و آدم را در خويش جاى دهد در ياره 
ورقى مندرج كردد. جرا كه" وجود هرجه بسيطتر و به وحدت نزديكتر باشد» كثرات را شاملتر و احاطه اش بر اشياى متضاد تمامتر 
خواهد بود )١."(‏ و شناخت عارف كامل كه مظهر تعيين مشيئت حق باشد به تحقيق و كماهو حقه در لفظ و كلامء جايكير نيست» 
"زيرا عبارتها كوتاه است و اشارتها ناتوان و بيانها نارسا است ("7) . يكك دهان خواهم به يهناى فلكك تا بكويم شرح آن رشكك 
ملكك (*0 لكن بهره كيرى از هر عظمتى بقدر استطاعت يسنديده اهل نظر است كه": مالايدركك كله لايتركك كله. "آب دريا را اكر 
نتوان كشيد هم بقدر تشتككى بايد جشيد (؟) و خود حكايتى محيرالعقول است كه هرجه از اين دريا بنوشى كه تخفيف عطش را 
اعك شوى مشكى يفاعت راعديثب كردى كدابع مره نان اديه آن نور كات درش اظلساق اك كد سالكه يرا ناته 
جستجو است و بارقه اى از جلوه هاى جمال كه عاشق شيدا را به صدكونه شيداتر مى سازد. بازكرديم به جرعه نوشى از ميناى 
مستى بخش عرفان عملى امام (س) و نقشى از مباحث كلى در اين باب. كه البته بررسى تحليلى ييرامون جنبه هاى متفاوت آن 
فرصتها مى طلبد به اميد آنكه به يارى حق با استفاده از هر فرصتى» بخشى در حد توان نمايانده شود. اكر ساقى از آن جامى كه بر 
عشاق افشاند» بيفشاند به مستى از رخ او يرده بركيرم (0) . آن وجودى كه مقدر است حجت خدا را به عيان در هر عصر و زمانى بر 
خلق يديدار سازد بايد كه فطرت خود رااز الايشها منزه دارد و طى طريق به سنت انبياى عظام بالاخص ذات مقدس نبى اكرم - 
صلى الله عليه وآله - نمايد": هر سالكى را بايد كه حال در او بيدا شود وليكن بايد كه در حال نماند و از اين مقام ترقى كند به 
مقام حكمت الهى و دائم از حق طلب كند (".8) حضرت امام (س) ييوسته در طلب بود و در راه وصول به وجنات حق به شيوه اهل 
نظر عمرى در سعى و تلاش سبرى كرد و آنجنان كه از تاريخ مراحل عمر آن حضرت مستفاد مى كردد. دقيقه اى از كشف دقايق 
علم و معرفت فروكذار نكرد تا عشق روى نمود و افراط عشق او را به دركك مسئوليتى عظيم متوجه ساخت و عشق به انسان يس از 
وصول به محبت و عشق حق تعالى به آن وجود ياك محول كرديد, كه": طلب از مطلوب خيزد نه از طالب ("7) و يس از آنكه 
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مطلوب عالم امكان او را به راهبرى خلق اشارت كرد از سر جان برخاست و راست قامت و آراسته بلايا را به جان خريدار شد كه: 
"در جهان» حجم تحمل زحمتها و رنجها و فداكاريها و جان نثاريها و محروميتها مناسب حجم بزركى مقصد و ارزشمندى و علو 
رتبه آن است ("8) يسء نككريستن و والانكريستن به مصايب انسان و جستجوى راه نجات دستمايه اى شد كه برخيزد و جراغ بركيرد 
وراه ازجاه بنمايد كه تجلى حق در آبينه ذات او» به طور طبيعى عرصه بروز و ظهور و دلاللت به عوالم نجات انسان را ممكن 
ساخت زيرا": هرجيز كه تجلى حق در آينه ذات او تمامتر باشدء دلالتش به عالم غيب بيشتر خواهد بود ("9) يس بدين كونه علم 
نظرى ميدان عمل يافت و اهل ايمان رادر زندكى مادى راهى فراييش آورد كه نتيجه آن تامين زمينه مناسب براى راهيابى به 
زندكى معنوى باشد و دليل عالم غيب كردد. اين است كه عرفان امام از بعد نظرىء ابعاد عملى مى يابد و سير و سلوكك در عوالم و 
ملكوت سبب مى شود كه از افلاك به خاكك بازكردد و دارند كان ايمان را از قيود غير الهى برهاند و به قوانين الهى بازكرداند و 
بيراهه رفتكان را به راه آرد تا بتوان با تبلور اسلام ناب محمدى عرصه زندكّى خاكى و سكوى يرواز را براى جهش به معارج 
معنوى آماده ساخت. براى رسيدن بدين منظورء به قدرت نياز بود زيرا كه قدرت وسيله اى براى ثبيت حقانيت و استقرار نظام حق 
است و تنها قدرتى كه مى تواند حقانيت حق را در عوالم انسانى تحقق بخشد. قدرتى است كه سررشته اش به ذات حق منتهى شود 
كه كامل و بى واسطه است زيرا": قدرت از امهات صفات الهى است و يكى ازائمه سبعه است كه آنها عبارتند از حيات و علم و 
اراده و قدرت و سمع و بصر و تكلم ... و قدرت در اصطلاح حكيم عبارت از آن است كه فاعلى ذاتا به كونه اى باشد كه اكر 
خواست انجام دهد و اككر نخواست انجام ندهد )٠١"(‏ جنين است كه آن عارف كامل هيمنه جبروت»ء بركرفته از وصول به مدارج 
كمال را به زندكى سرزمينهاى اسلامى جارى كرد و عشق را از اعلا مرتبه امكان در عالم خاك سارى نمود تا زندكى راه فطرت را 
جستجو كند و مايه حيات اصيل انسانى در نظام اجتماعى شكل كيرد و تبعات ايمان در زواياى ارتباطهاى مادى متجلى كردد و 
آدمى حد خود را بشناسد و جوهر خود را دريابد كه آدم تجليكاه. قدرت حق است": و وجود عالم بى آدم جسدى بود بى روح و 
جامى بى راح و آبينه اى صيقل ناكرده و آدم عين جلاى مرآت عالم است. )1١(‏ فى الجمله» در اين فصلء جلوه اى از جلوات 
شيدايى و كمال آن بير كامل نمايانده شد كه ميل به يارى خلق عالم و مجرى داشتن عشق برخاسته از توجه به جمال مطلق بر انسان 
و تسلط هيمنه عشق بر سرنوشت جامعه از بسيارى محبت كه آن يير داشت به سالكان و مريدان خويش كه": حصول هيمان از افراط 
عشق است و عشق افراط محبت و محبت اصل ايجاد عالم و حصول محبت از تجلياتى كه وارده است از حضرت جمال حق . ("177) 
يس عارف كامل با نيروى عشق» خيرخواه بندكان حق است و يدرى دلسوز و رافع ستم از فرزندان كه سعى خود را به كار مى كيرد 
تااز محبت متقابل فرزندان در هت براندازى ظلم و استقرار حكومت عدل بهره كيرد و برنامه زندكى را براساس فطرت انسان و 
اوامر حضرت يرورد كار جنان بى ريزى نمايد كه مايه آرامش و راحت جسم و جان و زمينه ساز حركت به سوى الله باشد. مروى 
كنيم بر سير تحول و تكامل كه با واسطه آن يبر يككانه در نظام زندكانى ملتى يديد آمده و با جريان طبيعى حيات ييوند دارد. 
"كارانه عشق در سير تحول و تكامل "حضرت امام خمينى - رضوان الله تعالى عليه - با سيره علمى و عملى خود از آغاز اذهان 
عوام و خواص را به تربيت نفس و تفكر و تامل در سرنوشت جامعه متوجه ساخت و در جريان زندكانى مبارزاتى خويش مستقيم و 
غيرمستقيم راههاى حركت به سوى اخلاق در زندكى را آموزش داد با روش مستقيم يعنى سخترانيها و نوشته هاى عميق» مسلمانان 
بخصوص شيعيان را به تفكر واداشت تا بدانند كه در كجاى جهان و در كدام نقطه هستى ايستاده اند» دردها كدامند و درمانها را در 
كدام قاموس بايد جست؟ و با استفاده از روش غير مستقيم» استقامت» شجاعت و شكست مركك را در برابر اراده انسان» آموزش داد. 
عشق به كمال مطلق كه يوجى و كذرايى زندكى مادى را مى نماياند و اسباب مادى را تنها وسيله اى براى راهيابى به شارع مستقيم 
به كار مى كيرد» بتدريج در اذهان يديد آمد و سر كردانيها و بهت و حيرتهاى ملت مظلومى كه زير بار تحقير سر فرو كرده بود در 


برخورد با اراده آهنين مردى از تبار عشق و سردار عاشقان راه به كستره محبت آورد و رفته رفته در ذهنيت كل جامعه. به سوى 
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عاشقى كراييد تا آنجا كه همكان آن بير روشن ضمير را اسوه خود يافتند و فرمانش را به جان و دل خريدار آمدند. در طى مراحل 
از خويش به خويش واز صورت به معنى واز ماده به ماوراء آموزشهاى اين معلم دين سرمشق جماعت شا. ابتدا در يذيرش ستم 
نفس سركش جولا-نى يافت تا از جشمه هاى آلوده شهوات سيراب شود و اين مرحله تحقير مقام والاى انسانى بى نفس كرم بير 
سرماى ياس بر جانها مستولى ساخت و نياز به بيداركر را در ضمير ينهان شعله ور ساخت. سيس ندايى در سكوت مركبار رعشه اى 
بيدار كننده را در بى آورد و همكان سر برآوردند و نككاههاى مضطرب و ملتهب خود را به نور جمال منجى الهى خود جلا دادند» 
دوران خودسازى فرا رسيد» آموزش صبر و انتظارء تحمل صيقل دهنده آماده شدن براى انفجارى عظيم كار خود را كرد. آنكاه 
نوبت آزمايش در دورانهاى و مراحل مختلف يديد آمدء عشق به صفاى زندكى و جاذبه حقيقت هستى به جاى خون در ركها 
جهيد وسوداى فراكير شيدايى كارآمد شد. ما زاده عشقيم و يسرخوانده جاميم در مستى و جان بازى دلدار تماميم (17) و كلام 
خدا در جانهاى شيفتكان روى نمود كه": يا ايهاالانسان انكك كادح الى ربكك كدحا فملاقيه (".19) اى انسان البته با هر رنج و 
مشقت در راه رسيدن به خدا بكوش عاقبت به ملاقات يرورد كارت نائل خواهى شد. درياى متلاطم آدميان به تموج در آمد» عشق 
كارها نمودار ساختء سرها به ياى معشوق حقيقى قربان شد"» عشق از اول سركش و خونى بود" شعار به عمل و شوق به مشاهده 
انجاميد و شهود جمال حق روى نمود؛ آغاز به انجامى هستى آفرين كشيدء لاله هاى جنون ملكوتى در بيشكاه حضرت ربوبى 
روييدن كرفت و جوانه هاى شيدايى سر زد و شكوفه هاى عطرآ كين درخت دوستى يديد آمد". بعضى را مطلوب طالب بيش آمد 
و بعضى را به وقت كمركك مطلوب روى نمود و بعضى هم در آن طلب مردند» در هوس اين در طلب مردن كارى بزركك است." 
(10) اين كه كفته شد» شبنمى از رخسار كلزار دوست و ديدارى از بيكرانكى جلوه هاى جمال اوست فصولى مشبع و جامع بايد كه 
شرح داده شود تا خطى از جهره رخشان او شايد كه نمودار كردد. و اين فصلها كه مجالى ديككر و فرصتى درخور مى طلبد» بعضى 
به شرح ذيل؛ فهرست وار مى آيد: -١‏ نوآورى در ديد كاههاى جامعه شناسانه ؟١-‏ توجه انسان به كاربرد انديشه *- انسان سازى در 
عرفان عملى *- جلوه و شهود در عالم صورت و معنى - عوالم جند كانه در قاموس عشق 8- حجابها و حجاب درها /ا- كار مايه 
عشق در تميز نيكك و بد واين همه از زاويه ديد امام راحل جامعيتى در عالم جمع الجمع دارد تا به يارى حضرت يرورد كار توفيق 
يرداختن به هر يكك دست دهد. حبيب الله قليش لى 8/١/7١‏ خوانسار بى نوشت ها: ١و؟.‏ شرح دعاى سحر امام (س) “او؟. مثنوى 
مولوى ه. باده عشق» اشعار عارفانه امام (س) #. رسائل ابن عربى /. عين القضات 8. وصيتنامه سياسىء الهى امام (س) . شرح دعاى 
سحر امام (س) .٠١‏ شرح دعاى سحر امام (س) .١١‏ نقش الفصوص ابن عربى ؟1. نش الفصوص ابن عربى .١1‏ باده عشق» اشعار 
عارفانه امام (س) ؟1١.‏ سوره انشفاق» آيه 8 10. از سخنان شمس تبريزى 


اهميت محورى عرفان 


اهميت محورى عرفان حضور: شما تاثير امام خمينى و انقلاب اسلامى ايران را در احياى تفكر دينى و تجديد حيات اسلام جكونه 
ارزيابى مى كنيد و در اين باره كدام محورها را اساسى و عمده مى دانيد؟ يروفسور محمديوسف امين: امام خمينى سهمى بسيار 
اساسى در احياى تفكر اسلامى داشته اند. بعقيده من ايشان دو خدمت بسيار مهم در اين زمينه نمودند: نخست ولايت فقيه» اجتهاد 
كسانى بر سياست اسلامى مثل احزاب و سازمانهاى اسلامى رولى امام خمينى اين دو را باهم تلفيق كرد. ايشان اهميت محورى را به 
عرفان دادند ولى سياست انقلا-بى را نيز بخشى از عرفان معرفى نمودند كه بخاطر خداوند سبحان بكار كرفته مى شود. براساس 
تحقيقاتى كه كرده امء اين دو كار از جمله خدمات بسيار بزركى بود كه امام خمينى به جهان اسلام كرد. مطلب ديكرء نظر ايشان 


درمورد سياست نه شرقى و نه غربى (لاشرقيه و لاغربيه) است. كرجه اين جمله تنها يك شعار بنظر مى رسد. ولى عقيده اى عميقا 
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فرهنككى است. ايشان تاكيد بر اعتماد به نفس دارند. سازمانهاى اسلامى تلاش مى كردند كه مسلمانان فقط متكى به اسلام باشنده 
اما مسلمانان حتى به خود اتكا ندارند. البته از طريق جماعت اسلامى و ساير سازمانها به اسلام متكى هستند ولى به خود اعتماد 
ندارند. معتقدند كه اكر امريكا با اسلام موافق باشدء اسلام توسعه مى يابد» هندوها اكر اسلام را قبول داشته باشندء اسلام توسعه 
خواهد يافت. ولى امام خمينى (ره) به مسلمانان اعتماد به نفس داد" شما بدون تكيه به هيجكس قادر به هركارى هستيد» شما مى 
توانيد به عقايد خودتان به هنر خودتان به تجربيات خودتان متكى باشيد "اين خدمت امام خمينى (ره) كارى فرهنكى بود نه 
ايدئولوزيكى. در مورد مسائل ظاهرا كوجكتر نيز امام خمينى بسيار ريشه اى برخورد كردند. ساير رهبران اسلامى اينككونه با مسايل 
برخورد نكرده بودند. اكرجه امام خمينى آموزش ديده غرب نبود و با هيج زبان غربى آشنايى نداشتند ولى با بسيارى از مسايل 
بسيار جديد بطور ريشه اى برخورد كردند. مثلا-ايشان مخالف حزب بود. تمايلى به وجود حزب در ايران نداشتند. زمانى ايشان 
فرمودند كه ائمه جمعه مجاز به عضويت در هيج حزبى حتى حزب جمهورى اسلامى نيستند. در اينجا مطلب خاصى وجود دارد» 
زيرا در تمامى جهان اسلام هركسى مى خواهد حزبى تشكيل دهد, در عراق يا در هرجاى ديكر, احزابى جون» حزب الدعوة 
جماعت اسلامى» اخوان المسلمين و. . . ولى امام خمينى تنها كسى بود كه كفت ما نبايد حزب داشته باشيم. بايد يكك امت داشته 
باشيم و يكك امام و يا رهبر. حزب نبايد داشته باشيم. اما درباره انتقاد از ساير مسلمانان رمعمولا احزاب از مسلمانان كم اعتقاد انتقاد 
مى كنند. اما امام خمينى از انتقاد از علماى ضعيف يا رهبران ضعيف اسلامى برهيز مى نمودند. زيرا انتقاد تفرقه ايجاد مى كند. از 
اينرو زمينه هاى مختلفى وجود داشت كه امام خمينى در مورد مسائل مختلف بسيار اصيل عمل نمود كه يكى از موارد منحصر به 
فرد آن در مورد احزاب بود. مئال خوب ديكرى كه مى توان زد در مورد سقوط خلافت عثمانى است. همه رهبران بزركك اسلامء از 
جمله علا.مه اقبال لا-هورىء از سقوط خلالفت عثمانى اظهار رضايت كردندء زيرا مى كفتند كه اين خلافت غيراسلامى بود و با 
سقوط آن اسلام دوباره احياء خواهدشد. ولى امام خمينى (ره) در اين مورد اظهار داشتند كه اين واقعه براى اسلام اسف بار بود 
سقوط خلافت عثمانى براى اسلام بسيار دردآلود بود. افراد بد بودند ولى ساختار اسلامى بود. آن اميراتورى كشورى براساس ملت 
نبود» كشور براساس اسلام بود نه مليت. بنابراين از آنجا كه ساختار آن اسلامى بود سقوط آن براى اسلام اسف بار بود. اين نكات 
را امام خمينى در كتاب" حكومت اسلامى "خود ابراز داشته اند. بيان جنين مطلبى بسيار شكفت آور بود. امام در مسائل خاص 
آنجنان موضعكيرى مى كردند كه هيج يكك از رهبران برجسته اسلامى قادر به دركك آن نبودند ركسانى كه در ارويا تحصيل كرده 
بودند» با زبانهاى غربى و با نظم و انضباط غربى بخوبى آشنا بودند ولى آنان نيز توانايى دركك اين موضوع را نداشتند. در حاليكه 
امام خمينى كه بيشتر در مدارس علميه تحصيل كرده بود» مى توانست اين مطلب را دركك كند. اينها كوشه اى از تاثير كذارى امام 
خمينى بود. حضور: امام خمينى به دو اصطلاح ' اسلام ناب محمدى "و" اسلام امريكايى "اشاره كرده اند. شما جه برداشتى از اين 
دو مفهوم داريد؟ يوسف امين: اين مسثله اساسا مربوط مى شود به عدالت اجتماعى» اقتصادى و سياسى در اسلام واقعى - اسلام 
ناب محمدى - عدالت اجتماعى» عدالت اقتصادى و دالت سياسى حائز اهميت است. مردم براى دست يابى به عدالت اكر لازم باشد 
به ابزارهاى انقلابى متوسل مى شوند. آنان براى اين كار قربانى مى دهند. ولى در اسلام امريكايى تنها بجا آوردن آداب مذهبىء 
نظير برياداشتن نماز و غيره مورد نظر است. در آن حتى اكر كهككّاه از عدالت هم صححبتى به ميان آيد براى دست يابى به آن 
فداكارى صورت نمى كيرد و از ابزارهاى انقلابى استفاده نمى شود. اين تفاوتى است كه من ميان اسلام ناب محمدى و اسلام 
امريكايى يافته ام. حضور: بعضى از نويسند كان وابسته به استكبار جهانى اينككونه القاء مى كنند كه جون انقلاب اسلامى ايران 
براساس باورهاى شيعه ياكرفته است در نتيجه نمى تواند الكوى مناسبى براى ساير كشورهاى اسلامى باشد و مورد يذيرش و بيروى 
مسلمانان جهان قرار كيرد حال آنكه ما در عالم واقع خلاف جنين نظرى را مشاهده مى كنيم. يوسف امين: سئوال را مى توان اينطور 
مطرح كرد كه آيا تجربه ايران قابل اجرا براى اهل سنت هم هست؟ همانطوريكه شما كفتيد عده زيادى از نويسند كان غربى اين 
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سئوال را ييش كشيده اند. آنان براين باورند كه آنجه در ميان شيعيان بوقوع ييوست نمى تواند براى اهل سنت و در محيط و جو 
جوامع سنى قابل اجرا باشد. در ياسخ بايد كفت: اولاء آنجه كه توسط امام خمينى (ره) مطرح شد متكى بر اصولى است كه بين 
سنى و شيعه مشتركك مى باشد. شيعه و سنى در ياره اى مسائل با يكديكر اختلاف دارند و در برخى امور وحدت نظر. اين دو در 
مورد اغلب اصول اوليه اسلام عقايد مشابهى دارند. نهضت امام خمينى متكى براصولى بود كه ميان شيعه و سنى مشتركك استء 
اصولى كه اساس اسلام را مى سازد. به همين دليل اهل سنت نيز مى توانند از آن بهره كيرند و بهره هم برده اند. هفده سال از 
ييروزى انقلاب مى كذرد وطى اين مدت صدها هزار تن از بيروان اهل سنت از آن بهره بردارى كرده اند. در آن دسته از مسائلى 
كه تفاوت آشكارى ميان ايدئولوزى شيعه و سنى وجود داردء نظير احترام به علما و يا طرفدارى از شهادتء اختلافات در واقع كمى 
است نه كيفى. اهل سنت هم براى علما احترام زيادى قائلند ولى نه به اندازه شيعه. در ميان اهل سنت هم از شهادت طرفدارى مى 
شود ولى نه به اندازه اى كه در ميان شيعه براى آن اهميت قائلند. بنابراين كرجه اختلافاتى ميان شيعه و سنى وجود دارد ولى اين 
اختلافات كمى :اث نه كيقئن. اهل سكة رو يازه اق مشائل تاكيد.مى كتند و شيعة رورى برك هسائل ذيكر. نخال اكر از اية تحليه 
به مسائل توجه شودء اصول اوليه مشتركك است و در جائيكه اختلافاتى مشاهده مى شود تفاوتها كمى است نه كيفى. حضور: يكى 
از اصول مورد توجه حضرت امام نقش زمان و مكان در فقه و اجتهاد است. با توجه به مطالعاتى كه داريد نظر شما در اين باره 
جيست؟ يوسف امين: تا آنجايى كه من مطالعه كرده ام» سيد جمال الدين» يكى از كسانى بود كه اين مسئله را قويا مطرح كرد. و 
اين مسئله بعدا توسط محمدعبده در مصر دنبال شد. رشيد رضاى مصرى نيز از اين فكر ييروى مى كرد و نظر فوق توسط اين افراد 
در بخشى از دنياى اسلام توسعه يافت. بعدها در هند افرادى نظير علامه اقبال لاهورى تاكيد زيادى بر اجتهاد و احياء تفكر اسلامى 
داشتند. مولانا مودودى نيز از اين طرز فكر حمايت مى كرد. بنابراين افراد زيادى در جهان اسلام طرفدار اجتهاد بودند اما اين طرز 
فكر در عمل توسعه زيادى نيافت. اجتهاد در تئورى يذيرفته شد ولى در عمل در اغلب موارد همان روشهاى قرون وسطايى بكار 
كرفته مى شود. تنها امام خمينى نبود كه اين باور را داشت بلكه اصوليون نيز اينطور مى انديشيدند زيرا در تفكر اصولى به اجتهاد 
اهميت خاصى داده مى شود. به تفاوت زمان و مكان در اجتهاد اهميت داده مى شود, اينكه مردم بايد از مجتهد زنده بيروى كنند» 
بايد از مجتهد زنده تقليد كنند نه مجتهدى كه در قيد حيات نيست. اما عليرغم التزام به ييروى از مجتهد زنده» حتى اصوليون نيز 
بطور كامل و عملى از اين طرز فكر يبروى نمى كردند. ولى امام خمينى كمكك زيادى كرد تا اين طرز فكر اصولى جنبه عملى بيدا 
كندء اعمال عقايد اصولى در اجتهاد در هرزمان و موقعيتى. يادم مى آيد امام خمينى (ره) جندماه قبل از ارتحالشان كفته بودند كه 
مجتهد نه تنها بايد كاه بلكه شجاع نيز باشد. هرجيزى را كه فكر مى كند صحيح است ابراز نمايد» بدون توجه به اينكه مسلمانان از 
آن خوششان مى آيد يا خير. شما بايد در اجتهاد شجاع باشيد و الحمدلله كه مى توانيم اين اجتهاد را در آثار شهيد مرتضى مطهرى 
ببينيم. آنجايى كه از حقوق زن در اسلام صحبت مى كند. وى در كتابهايش مواضع بسيار تازه اى اتخاذ كرده است. نظير جنين 
كرايشى را تا حدود زيادى در افكار آقاى رفسنجانى نيز مى توانيم مشاهده كنيم. وى نيز موضعكيرى زيادى كرده اند كه متناسب با 
زمان بوده است (اكرجه در ابتدا برخى از افراد نتوانسته اند مواضع وى رابه درستى درك كنند و اينكونه تصور كردند كه وى 
طرفدار آرايش زنان يا لباسهاى آنجنانى يا جيزهايى نظير آن است رُولى در واقع بسيار روشن بود كه وى زمان و مكان را مورد 
توجه قرارداده است. از اينرو آقاى رفسنجانى نيز در عمل التزام خود به تفكر امام خمينى در اجتهاد را نشان داده است. اخيرا خبرى 
شنيدم مبنى بر اينكه براساس آن در آينده مردان وادار شوند تا به همسرانشان در قبال انجام كارهاى خانه دستمزد بيردازند. اين 
اجتهاد بزركى استء اجتهادى درخشان و باشكوه. اكر اين طرز فكر در عمل هم بياده شود آنككّاه زنان سراسر جهان به اسلام 
علاقمند خواهندشد ,به اسلام خواهند كرويد. آنها درخواهند يافت كه اسلام بزركترين حامى زنان» مستضعفان و مردم محروم 


است. الحمدلله خدمات امام خمينى (ره) به اجتهاد بسيار مثبت بود. قبول دارم كه متفكران اسلامى در قرون نوزدهم و بيستم خدمات 
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زيادى به اجتهاد در اسلام نموده اند ولى امام خمينى (ره) به آن جنبه عملى ترى بخشيد و ييروان امام خمينى نيز اين عقايد را در 
عمل يياده نموده اند. اين طرز فكر توسط ساير مسلمانان نيز يذيرفته خواهدشد. حضور: در اوضاع فعلى جهان» شاهد تبليغات و 
اقدامات امريكا روى مسئله اى به عنوان نظم نوين جهانى هستيم كه حتى در سخنان مسئولين امريكا به مفهوم تسلط و برترى امريكا 
بر جهان است. هرجند حتى متحدين غربى امريكا با تسلط بى جون و جراى آن كشور بر دنيا مخالف هستند معهذا بين متفكرينى كه 
اعتقاد دارند جهان به سوى يكك نظام يكك قطبى مى رود و انديشمندانى كه آينده جهان را داراى نظام جند قطبى مى بينند اختللاف 
نظر زيادى است. نظر شما در اين باره جيست؟ يوسف امين: در اين نظم نوين جهانى امريكا مى كوشد تا جهان را به صورت نظامى 
تكك قطبى درآورد» ولى در واقع جهت كيرى جهان به سمت نظام جند قطبى است. من نمى دانم كه در آينده جه رخ خواهد داد. 
شايد امريكا در خواسته هايش توفيق يابد و يا اينكه ساير كشورهايى كه در تلاش براى ايجاد نظام جند قطبى هستند موفق شوند. 
ولى حتى اكر نظام جند قطبى به موفقيت برسد مخالف اسلام خواهدبود رزيرا اغلب كشورها و قدرتهاى تشكيل دهنده آن نظير 
زاين» آلمان و جين نيز مخالف اسلام هستند. از اينرو كرجه ممكن است نظام جند قطبى بهتر از نظام تكك قطبى باشد» ولى ضرورتا 
نمى تواند اين وضعيت به نفع اسلام باشد. ما بايد در اين باره بيشتر بينديشيم. ما صرفا نبايد بين دو نظام يكى را بركزينيم» بايد در 
اين باره فكر كنيم. درحال حاضر مردم مسلمان جه احساس مى كنند؟ آنان تحت فشار زيادى قراردارند. مسلمانان در بوسنى» در 
ججن» در فلسطين» در سودان» در مصر و در الجزاير فشار زيادى را از جانب غرب واز سوى قدرتهاى ضداسلامى احساس مى 
كنند» در جنين وضعيتى من فكر مى كنم كه ما بايد اتحاد ميان خودمان را افزايش دهيم. كرجه اين كفته شعار بنظر مى رسد ولى 
بايد به عنوان يكى از عملى ترين سياستها بكار كرفته بشود. در اين وحدت ما بايد حتى با مسلمانان با اعتقاد ضعيف نيز به نوعى 
سازش برسيم و از دركيرى و جنكك در جوامع اسلامى جلوكيرى نماييم. تا زمان حاضرء همواره نهضت هاى اسلامى براين نكته 
يافشارى مى كردند كه ما كارى با مسلمانان كم اعتقاد نداريم. ما آنان را طرد و محكوم مى كرديم واز آنان دورى مى جستيم. 
ولى در حال حاضر اين روش صحيح بنظر نمى رسد. بنابراين نهضت هاى اسلامى»؛ سازمان اسلامى» جمهورى اسلامى ايران» 
كشورهاى نيمه مسلمان و ساير كشورهاى اسلامى نظير سودان و غيره بايد به اين مسثله بعنوان ح ركتى بيجيده بين يشند. نهضت 
اسلامى» بدون اينكه مجبور باشد در مورد اهداف اسلامى خود سازش كند, بايد با مسلمانان با اعتقاد ضعيف همكارى كند. اين 
جيزى است كه بنظر من مى تواند به ماء براى مقاومت در برابر نظم نوين جهانى» خواه تكك قطبى يا جند قطبى» كمكك كند. ما بايد 
باهم متحد شويم. ما نه مى توانيم نظام تكك قطبى را بيذيريم و نه جند قطبى را. مسلمانان بايد روى ياى خودشان بايستند. نكته بسيار 
مهم در اينجا اين است كه ما بايد تفرقه در ميان خود را به حداقل برسانيم. بايد بكوشيم مسلمانان كم اعتقاد را به سمت خود جلب 
نماييم و كهكاه آنان را كنترل كنيمء البته بدون سازش در مورد اهداف اسلامى. اينكار ممكن است مشكل بنظر برسد ولى معتقدم 
كه بايد در اين زمينه تلاش كنيم تا موفق شويم. سيس بايد خودمان را در زمينه هاى تكنولوزيكىء علمى و اقتصادى تقويت كنيم. 
مسلمانان بايد با يكديكر همكارى كنند. نه تنها در زمينه هاى ايدئولوزيكك - كرجه همكارى ايدئولوزيكك هم لازم است - ولى 
بايد براى يبشرفت تكنولوزيكى, يبشرفت اقتصادى و يبشرفت نظامى همكارى كنند. در حال حاضر دو جيز مهم است: افزايش 
وحدت مسلمانان و ايجاد همبستكى براى مقاومت. حضور: بدنيست نظر شما را درباره يست مدرنيسم كه به عنوان يكك حركت 
فرهنكى غربى مطرح شده است و براى آن تبليغات زيادى مى شود» بدانيم. يوسف امين: و اما در مورد مكاتب مدرنيسم و يست - 
مدرنيسم, اعتقاد من بر اين است كه طرز فكر يست - مدرنيسم بطور كلى ضد اسلامى است. خيلى بيشتر از مدرنيسم با اسلام بيككانه 
است. اكرجه در بعضى مواقع برخى يست - مدرنيسم را آشكارا براى اسلام مطلوب توصيف مى كنند و كفته مى شود كه در اين 
طرز فكر ياره اى جنبه هاى مفيد براى اسلام وجود دارد ولى من معتقدم كه يست - مدرنيسمء بخاطر اعتقاد به نسبيت ضد اسلامى 


است بر اساس تئورى نسبيت همه جيز نسبى است. براى ادبيات وجود هيج شكل خاصى ضرورت ندارد ,در شعر نبايد به وجود 
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هيج شكل خاصى قايل بود :هيج ضابطه اى براى زيباشناسى وجود ندارد ,همه جيز بستككى به ذهنيت ما دارد. بدين ترتيب نسبيت 
موردنظر يست - مدرنيسم كه در هنرء در ارزشهاى اخلااقى» در مطالعات و تحقيق نشان داده مى شود؛ از مدرنيسم غربى با اسلام 
بيكانه تر است. ما بايد بين مدرنيسم و غرب كرايى تفاوت قايل شويم. هرجيزى كه مدرن است داراى بار ارزشى مى باشد زيرا با 
زمان يبش مى رودء ولى بخش اعظم تفكر غرب كرايى از ارزشهاى غربى و فلسفه غربى كه عمدتا ضداسلامى مى باشد» نشات 
كرفته است. بنابراين در جايى كه مدرنيسم مطرح است بايد بين مدرنيسم و غرب كرايى تفاوت قايل شويم و امام خمينى (ره) 
اينكار را كرد. من در مصاحبه ها و سخنرانى هاى ايشان ملاحظه كرده ام زمانيكه ايشان به ايران بازكشتند در نخستين سخترانى 
هايشان كفتند كه ما مخالف تمدن نيستيم» ما مخالف سينماء راديو و تلويزيون نيستيم. ما مخالف كارهاى خلاف اخلاق هستيم. امام 
خمينى (ره) در سخترانى اول فوريه 1915 خود اين موضوع را روشن كردند كه مخالف مدرنيسم نيستند. همجنين در بسيارى از 
اشعارى كه سرودند؛ مخالفت خود را با غرب كرايى ابراز داشته اند نه مدرنيسم. بنابراين امام خمينى بين اين دو تفاوت قايل شده 
اند. اما در رابطه با يست - مدرنيسم تاكيد مى كنم كه اين آن جيزى نيست كه ما بتوانيم بيذيريم زيرا تا حد زيادى متكى بر نسبيت 
است. حضور: به عنوان حسن ختام با توجه به اينكه شما قبلا به ايران سفر كرده ايد و امام خمينى را ديده ايد بفرماييد مهمترين 
ويزكى ايشان به نظر شما جيست و جنانجه خاطره اى هم داريد بيان بفرماييد. يوسف امين: من فكر مى كنم بطور كلى دو جيز در 
مورد ماموريت و شخصيت امام خمينى مهم بود. اول اينكه ايشان اعتقاد داشتند ما اسلام را تمام و كمال مى خواهيم» نمى خواهيم 
در مورد آن سازش كنيم. يا نمى خواهيم 40 درصد اسلام داشته باشيم و ٠‏ درصد جيز ديكر. ما تمامى اسلام را طالبيم. ديكر اينكه 
ما آماده ايم هر قيمتى را براى اينكار ببردازيم. بنابراين من فكر مى كنم اين دو جيز در شكل دادن به شخصيت امام خمينى بسيار 
مهم بوده و ايشان را از ساير متفكران اسلامى متمايز مى سازد. ضمنا فرصت خوبى دست داده بود تادر سال 1987 در خلال ديدارم 
ازايران به خاطر شركت در مراسم دهه فجرء امام خمينى (ره) را ملاقات كنم. هنكامى كه در حسينيه جماران امام براى ايراد 
سخنرانى روى بالكن كوجكك آنجا حضور يافتند همه ما تحت تاثير عميقى قرار كرفتيم. جيزى كه بيش از همه برمن اثر كذاشت 
جهره مهربان و دوست داشتنى ايشان بود. وقتى سخنرانى ها يا مصاحبه هاى ايشان را مطالعه مى كردم ايشان را فردى مقتدر و 
يرصلابت احساس مى كردم ولى وقتى ايشان را شخصا از نزديكك ديدم احساس كردم كه امام خمينى مملو از عشق و محبت به 
مردم است از اينرو بسيار تحت تاثير ايشان قرا ركرفتم. بسيار شكفت زده شدم. امام خمينى (ره) در عملء در نوشته هاء و در 


سخنرانى هايش انسانى يرصلابت» قوى و شجاع است. و در عين حال در درون آكنده از عشق و مهربانى بودند. 
خداشناسى و خود شناسى 


خبداقناسى وخودشناسى اشارهة عقاله ذيل ثموته ديكرق ال عقاللت #عقق. خارت ابنت كدديه ستهمان ورسيده اسة.و حهت 
ملاحظه خوانند كان عزيز جاب مى شود. مجله حضور آمادكى دارد تا نظريات و مقالات انتقادى و تحقيقى را در اينكونه مباحث به 
منظور كشايش فضاهاى وسيعترى در يزوهش و تحقيق به جاب رساند. اين مقاله ضمن بيان اين مطلب كه نظريه ولايت فقيه امام 
خمينى (س) بركرفته از مفهوم انسان كامل در فلسفه عرفان اسلامى قديم و تفكر سياسى - اسلامى استء نظريات خاص عرفانى 
يك الله علي لس )نوا با الديعه هاف سباتى ابقاة ووتد ىس وهل ماهر تنيابت روشى عن كين كديرا تقيقن باز ]يك الله 
خمينى در اواخر سال 118٠‏ ميلادى؛ به طور رسمى نظريه ولايت فقيه را مطرح كردند. در حقيقت در كتاب بسيار مهم ايشان رُيعنى 
مصباح الهداية الى الخلافةٌ و الولاية - كه در اوايل سال 147٠‏ ميلادى نكاشتند - اين نظريه به طور ضمنى عرضه شده بود. فرضيه 
خداشناسى و تشيع در فرهنكك اسلامى» موضوعهاى شناخت هستى و معرفت در مورد وحى رعقل و انديشه مورد بحث قرار مى 
كيرد. وحى منشا نبوت است ,در حالى كه عقل و انديشه منشا شناخت فلسفه و عرفان هستند. حكماى اسلامى كوشيده اند عقل را 
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براى تصديق و اثبات يكك موضوع منطقى در مفاهيم مذهبى به منظور دفاع از مذهب و تسهيل در كار مبلغان به كار ببرند ,در فلسفه 
اسلامى» كرجه هدف علمى از شناخت عقلء منشا يكك دانش معين محدود مى شود.ء براى خود در شناخت هستى وسعتى را فرا مى 
كيرد. عقل يا فهم در فرضيه صدورء اولين مخلوق است (الصادر الاول) . كه كاملترين شكل عقل است. در نظريه حقيقى» عقل؛ 
خودش هدف عملش هست. فلاسفه اسلامى ادعا مى كنند كه ييامبران و فلاسفه هردو از يكك منبع بهره مى برند. عقل منشايى 
مطمئن براى فيلسوف استء در حالى كه وحى منشايى براى بيامبر است. تعقل به عنوان انعكاس تصوير خود يكك موقعيت معرفتى 
دارد رُامتياز هستى شناسى خودش را به منزله يكك دانش بلاواسطه دارد (شهود) كه براى برقرارى شيوه اى كه همه قدرتهاى طبيعى 
بتوانند به وحدت برسند رُوقتى كه يكك شيوه ادراكى در دسترس نيستء مورد نياز انسان است. تعقل به عنوان منشا عرفان در 
فرهنكك اسلامىء ملهم از دو نظريه بركرفته از فرموده هاى ييامبر (ص) است": ه ركسى كه خودش را بشناسد خدا را مى شناسد ". و 
مطابق يكى از فرموده هايى كه به حضرت على بن ابيطالب (ع) » يسرعمو و داماد ييامبر» امام اول شيعيان (به تاريخ ١8*م.‏ ) نسبت 
داده شده است": تو مى يندارى كه جسم صغيرى هستى» در حالى كه در تو كل جهان نهان است "درون كرايى (شناخت درون) 
يكك موقعيت معرفتى (شناخت جهان) به دست مى دهد, به واسطه اين كه جهان خارج و درون انسان به وحدت رسيده اند. فرضيه 
خداشناسى ابن عربى (1750-1128م. ) كه مسير اصلى عرفان اسلامى استء در ايران كسترش يافت و در فرهنكك ايرانيان و در ميان 
شيعيان نمونه و برجسته كرديد و به شكلهاى قابل توجهى رشد يافت /أمانند جلال الدين رومى (701١117-1م.‏ ) كه كرجه يكك 
شيعه نبودء با اثر ارزنده اش يعنى مثنوى تاثير آشكارى در اخبار و احاديث شيعه داشته است و عبدالكريم جيلى (128-*:15م.) 
مولف كتاب الانسان الكامل و كتابهاى بسيار ديكرء كه بعضى از آنها در شرح كتاب معروف ابن عربى " فصوص الحكم "نوشته 
شده است. حاشيه نويسان و شارحان كوشيدند تا فرضيه خداشناسى ابن عربى را با اعتقادات شيعه تطبيق دهند. مهمترين شرح از 
حيدر آملى (170 م. ) است" نص النصوص "نام دارد» كه تقريبا شامل كليه نظريات مربوط به نبوت و امامت است و يس از آن به 
كرات در تفكرات شيعه اماميه آشكار شده است. فلاسفه اسلامى برجسته قديم - كه هم ايرانى بودند و هم شيعه - كوشيدند تا 
خداشناسى را با فلسفه تطبيق دهند» مخصوصا فلسفه ابن سينا. و در نهايت انديشه را با عقل. آثار صدرالدين شيرازى (ملاصدرا) 
(٠ع18م.‏ ) و حاج ملا هادى سبزوارى (18177-11721م. ) موفقيتهاى قابل توجهى دراين زمينه هستند. نظريه خداشناسى آيت الله 
خمينى (س) آيت الله خمينى (19875-1907م. ) به عنوان يكك متفكر الهى در بعضى از آثارش ظاهر مى شود. در حقيقت » او عرفان 
اسلامى را در فيضيه 7موخت. آيت الله به عنوان يكك عارف خيلى از نظرياتش را به ابن عربى و ملاصدرا و شارحان و حاشيه نويسان 
آثار آنها مديون است راو معتقد است كه خدا (حق) و موجودات (خلق) دو صورت از يكك حقيقت غايى هستند رحق درون است 
(باطن) و خلق بيرون (ظاهر) . درون كه ماوراى عالم مادى است (غايب) در بيرون ظاهر مى شود كه آن ظهور (تجليات) حق است. 
براساس انديشه هاى (امام) خمينى (س) تكامل ظهور شش مرحله دارد رُهر مرحله يكك لحظه از هستى استء در حالى كه هستى 
خودش مجموعه اين لحظات مختلف است كه معنايش اين است كه هستى در تمام لحظاتش همانند است. اين مراحل» فاعليت مطلق 
را شرح مى دهد و اينكه جهان جكونه خلق شده است. كرجه اين مراحل مجرد محض هستندء واقعى اند رُزيرا اساس حركت را در 
تمام جهان به وجود مى آورند» آن اصل و اساسى كه در آن جهان خارج و ضمير خودآ كاه به منزله سقوط و عروج نشان داده مى 
شوند. اولين مرحله (احديت ذات) است ُيعنى اينكه خداوند غيب مطلق است و در مقام الوهيت است و نام و نشانى ندارد. او 
وجودى غير مادى و مجرد محض است ويعنى او وجودى مطلق است نه متعين. دومين مرحله وحدت (واحديت ذات) است إُيعنى 
اين كه ذات در صفت تجلى مى كند و صفت در ذات رخدا در اين مرحله كرجه هنوز غيب مطلق استء منشا صدور است كه فقط 
به صورت غير مستقيم از طريق يكك مظهر متجلى مى شود كه (امام) خمينى (س) آن را خليفه الهى مى نامد. مرحله بعد صادر اول 


است"فيض اقدس "كه دو جشم انداز دارد. از يكث ديد كاه كه غيرمادى و انتزاعى صرف است هويت مطلق و مقام الوهيت را در 
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نظر مى كيرد كه ذات حق را متجلى مى كند و از ديد كاه ديكر, اسماى الهى مورد بررسى قرار مى كيرد و اينكه خداوند همزمان با 
حفظ وحدت مطلق خود؛ در آن اسماء متجلى مى شود. خليفه الهى واسطه بين حق و خلق است كه اولين تجلى ريعنى تجلى به 
حضرت اسم الله الاعظم است تجلى خليفه الهى در ساير اسماء الهىء از ميان اسم اعظم الله رخ مى نمايد كه جامع جميع اسماء الهى 
است و تجلى حق را در جهان (عالم كثرات و تعينات) سبب مى شود كه يكى مرتبه و حضرت غيب و معانى كه عالم آن (اعيان 
ثابته) و ديكرى مرتبه و حضرت شهادت (محسوس) است. آيت الله خمينى (س) معتقد بود كه اسم اعظم " الله "خداوند و صاحب 
"رب "در مقام ظهور ييامبرى محمد است و نظر به اينكه اسم اعظم الله جامع جميع اسماء الهى و منشا حقايق مخلوقات الهى است, 
يس حقيقت محمد (حقيقت محمديه) صورت اسم اعظم" الله "ؤيعنى مظهر انسان كامل است كه مشتمل برهمه حقايق عالم امكان 
است. (حضرت) محمد (ص) كه انسان كامل استء اولين آفريده (صادر اول) است. آيت الله خمينى حديثى از حضرت رسول 
(ص) را نقل مى كند با اين عبارت كه": اول ما خلق الله روحى (نورى. ") محمد يكك بيامبر بود وقتى كه آدم بين آب و خاكك بود 
(1) »او به عنوان مظهر اسم اعظم" الله" تركيب كننده تمام نبوتهاست ريعنى منشا اصلى و كامل كننده آنهاست. او مساوى است با 
"عقل كلى "و در اينجاست كه (امام) خمينى (س) نقل مى فرمايد كه بيامبر (ص) به (حضرت) على (ع) فرمود": خداوند مخلوقى 
بهتر از من نيافريده است "كه براى توضيح آن» حديث ديكرى از (حضرت) رسول (ص) نقل مى كند بااين مضمون": آدم و من 
دونه تحت لوائى. (7 ") او (امام خمينى (س) ) به روش ابن عربى كوشيده است نشان دهد كه همه بيامبران» وحى و معرفتشان را از 
"حقيقت محمديه (ص ") كسب كرهه اند (زيرا او صورت حضرت واحدى احدى و جامع جمله كمالاءت الهى است) و جميع 
كمالات يبامبران ريعنى (مقام جمع) به او داده شده استء به طورى كه او برهمه ييامبران ولايت دارد. هر ييامبر از ديد كاه شناخت 
وجودى (هستى شناسانه) مظهر يكى از نامهاى الهى و از نظر شناخت معرفتى (معرفت شناسانه) مظهرى از حقايق آن اسم است به 
هنكام ظهور آخرين ييامبر (حضرت محمد (ص » كه مظهر اسم اعظم " الله "است رهمه كمالات و مظهر جميع اسماء الهى» يعنى 
همه حقايق و اعيان ثابته و موجودات و نيز تمام حقايق معرفتى ظاهر شد. (امام) خمينى (س) به يكى از احاديث امام حسين (ع) - 
سومين امام ١2ه.‏ ق. /0٠28م‏ - استناد مى كند كه آن حديث عبارت است از اينكه": روح على (ع) با روح محمد (ص) متحد بود 
آنها هردوء نورى از خدا بودند ". وبا استفاده از آن» درباره حديثى از حضرت على (ع) توضيح مى دهد كه آن حديث جنين است: 
"من به طور ينهانى با ييامبران بودم و با - ييامبر اسلام - حضرت محمد (ص) آشكارا همراهى مى كنم ". او مى افزايد كه ييامبر و 
امامان از روحى واحد هستند كه آن روح جلوه اى از كمال» اسماء و صفات الهى است ,اين روح يا نور الهى در امام دوازدهم - 
كه از سال 177ه. ش. /418 ميلاادىء در يرده غيبت به سر مى برد - استقرار يافته است. نظريه (امام) خمينى (س) ممكن است به 
عنوان نمونه مجسم يكك نظريه الهى تفسير شودء بر اين اساس كه حقيقت محمديه (ص) . جامع جميع حقايق و وجودى و معرفتى 
است كه در وجود يكانه اى شكل كرفته است ,به اين دليل بود كه (امام) خمينى اين مطالب را به طور سرى و محرمانه آموزش مى 
داد راو به شاكردانش مى آموخت كه عقايد و افكار عرفانى او محرمانه است و نبايد براى ديكران بازكو شود رزيرا ممكن است كه 
آنها را درست نفهمند. نبوت و امامت اما آيا هر ييامبر از نظر موقعيت وجودى و معرفتى با تعينى خاص زاده شده است؟ بر اساس 
تعليمات آيت الله خمينى» جواب ممكن است در زمانى واحد مثبت يا منفى باشد. (امام) خمينى براى وجود و آفرينش ييامبران دو 
نشأة وا مشخصض من كند. يكى: وجود عقلى و فرحله ماوواء ماده (نشاه عقليه) و ديكرى: وجوه جسمائى ومادئ (نشاه خلقيه) . كر 
ما ييامبر را مظهر تجلى يكك نام مشخص بينداريم» بايد ببذيريم كه موقعيت وجودى و معرفتى او» تعينى خاص داشته است راما ييامبر 
در نشاه خلقى» وجود انسانى دارد؛ و اينجا بايد يذيرفت كه بيامبر با تواناييهاى بالقوه اى خلق شده است تا براى قبول مسئوليتهايى 
كه در نشاه عقلى و وجود ماورايى براى او مقرر كرديده بود - كه همان تعليم شريعت است - آماده باشد. برطبق نظريه آيت الله 


خمينى (س) » بيامبر اكرم (ص) قبل از اينكه به مقام بيامبرى برسدء مى بايست در ابتدا جهار سفر روحانى را كه مرتبه هاى تجلى 
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حق در دنياست» يشت سر بككذارد. آيت الله خمينى (س) در بحث درباره معراج بيامبر (ص) از خلق به حق» و بازكشت به سوى 
خلقء به مقاله اى از محمدرضا قمشه اى» در كتاب ملاصدرا" اسفار اربعه "كه موقعيت نبوت را به عنوان مقامى برتر (ولا-يت) 
بررسى كرده استء ارجاع مى دهد. قمشه اى مى نويسد: اولين سفر از مخلوق است (خلق) به سوى خالق (حق) . در اين سفرء انسان 
مى تواند به شناخت حقيقى وجودش برسدء اكر او در شكستن حجاب ظلمانى (خودى و من يرستى) كه حجاب عقل و حجاب روح 
استء موفق باشد و به اين موقعيت برسد. هستى حقيقى بيدا مى كند به طورى كه جمال مطلق را در خودش مى بيند كه نتيجه اش 
محو است (فنا) و ممكن است باعث سرمستى و بى خبرى او شود و سخنانى از سر بيخودى برزبان آورد (شطح) ء و ادعا كند كه او 
خودش خداست (”) . اين وضعيت ممكن است بيش بيايد مككر اين كه فضل الهى راهش را اصلاح كند و او را به كونه اى هدايت 
نمايد كه خداوند را بيرستد و ستايش كند. دومين سفر" از حق به حق به وسيله حق "است إدر اين سفر» سالكك در صفات و اسماء 
الهى سير مى كند و به آنها معرفت بيدا مى كند و در يايان سفرش (اندكك اندكث خود را جون قطره آبى در درياى مواج عظمت 
مطلق احديت غرق هى بيند (و) ) به اتتجاد با خذا مى رسد كه موقعيت اولياء الله اسث. سومين سفر" از حق به خلق "است كه سالك 
دراين سفر با افعال خدا آشنا مى شود او سيس با هوشيارى كامل (صحو) از ميان سه عالم به سفرش ادامه مى دهد: عالم قدرت 
مطلق (جبروت) » عالم روحانى (ملكوت) و عالم انسانى (عالم شهادت يا ناسوت :) كه سالكك يس از طى اين سه عالم ممكن است 
به منزلت يكك ييامبر برسد راما بدون قدرت قانونكذارى" شريعت. "سفر جهارم" از خلق به خلق به وسيله حق "است (هستى خود 
سالكك) . در اين سفر» سالكك يكك معرفت كامل از كل كائنات» خصوصياتشان و ظهورشان. اعمال و كارهايشان و ارتباط آنها با 
خداوند كسب مى كند. او مى تواند ييروانش را با تمام مخلوقات آشنا سازد و يس از آن به مقام ييامبرى با شريعت نائل شود. آيت 
الله خمينى (س) اين جهار سفر را به صورت ذيل مطرح كرده است"”: اولين سفر از خلق به سوى حق "است كه لازمه آن تجلى ذاتى 
حق است. سفر دوم" از حق است به سوى حق "كه با تجلى خاص حق در وحدت مطلق خود بر سالكك, يايان مى يابد كه سبب 
محو و فناى ذاتئى او مى شود كه در اين حالت جنان به حيرت مى افتد و از خود بيخود مى شود كه جز سيمايى از او باقى نمى ماند. 
با مدد كرفتن از فضل الهى» سالكك سفر سوم را" از حق به سوى خلق به وسيله حق "آغاز مى كند كه تجلى حق در واحديت خود 
باظهور در آثار و مظاهرش است. در اين سفرء سالكك به حقايق درجات و مراتب موجودات آشنا مى شود. او ممكن است به 
موقعيت يكك نبى ست يابد ماما معرفتش كمتر است و نمى تواند شريعتى جديد بنانهد. سفر جهارم" از خلق (مظاهر) به سوى وجود 
مقيد (اعيان خارجى) است. در اين سفرء سالكك جمال مطلق را به صورت خاصى در مظاهر مى بيند و يكك معرفت كامل از شيوه 
دنيا و كمال آن بيدا مى كند. او سيس يكك ييامبر صاحب شريعت مى شود كه شناخت كامل از خداء اسماء و صفاتش دارد. از 
ديد كاه آيت الله خمينى به نظر مى رسد كه بيامبر در سفر دوم خويش به مرحله خودشناسى دست بيدا مى كند و در سفر جهارم به 
مرحله عداشياسى عن رسد (غاوتياع كلى ابن مراها ؤفراكي اشق كه تفاوتيناق كلى ين باميرانا را مشخص من كندك هر 
ييامبرى» از نظر شناخت وجودى و معرفتى (خودشناسى و خداشناسى) » مظهر يكى از اسماء الهى است و يبامبر خاتم (ص) نماينده 
و مظهر جميع اسماء الهى است رُيعنى همين واقعيت و حقيقت نمايى و اصلى است كه ييامبرى او را كامل و ابدى مى سازد. بنابراين 
أيث الله سي فى كرمدة وق كد شسضرت حبك (فن) عنس بدا كرد نتقا ديكرى براق قاتوتكذارى باقى تعائد. نظر آيقه اللد 
خمينى (س) را براى تاكيد آنجه ايشان درباره اتحاد روح امامان و حضرت محمد رسول الله (ص) كفته استء در اين باره مى 
آوريم (,امام) مى كويد: اولياى كامل ممكن است جهار سفر روحانى را طى كنند به كونه اى كه حضرت اميرالمومنين على (ع) و 
اثمه اطهار راهثمايى كرده اند كه اين مطلب» يذيرش نتيجه كيرى نهايى ميرزا محمد شاه آبادى» استاد آيث الله خمينى را براى او 
قطعى و مسلم مى كند كه كفته است": كر حضرت على (ع) قبل از بيامبر (ص) ظهور مى يافت» يكك بيامبر مى شد و يكى از 
بنيانكذاران شريعت محسوب مى كشت. "از اينجاست كه امامت يكك ولايت قانونككذارى را كه از ولايت بيامبر اسلام حضرت 
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محمد (ص) صادر مى شود. بنا مى نهد كه اين ولايت به امام غايب اختصاص داردء امام بى نظيرى كه جامعه شيعه به طور كلى او 
را به عنوان امام زمان تاييد مى كند و به او اعتقاد دارد. جايكاه معرفت شناسى ولى فقيه آيت الله خمينى براى ساير مردم كه از 
يبامبران يا اولياى الهى نيستند» نوعى قانون و دستورالعمل مطرح مى كند كه آنان بتوانند برآن اساس» سفرهاى روحانى را انجام 
دهند تابه شناخت كامل حق - تعالى - دست يابند. اين قانون زيربناى خودشناسى (امام) خمينى و عقيده او درباره ولايت فقيه 
است. در اولين مرحله اين قانونء به سالكك - كه برادر روحانى است - توصيه شده است كه با اصطلاحات عرفانى آشنا شود تا با 
رموزى كه عارفان در تجربه هاى عرفانى خود اظهار مى دارند» آشنايى داشته باشد. در دومين مرحله, سالكك كه در مسير خدا كام 
بر مى دارد (سالكك راه حق) بايد قرآن را به طور عميق بخواند و با معارف آن آشنا شود تا از همه انواع جهالتها رهايى يابد. 
خواندن و بررسى قرآن به دانش يزوه امكان مى دهد كه از قضاوتهاى قبلى دست بردارد و نوعى تحول در او ايجاد شود كه اين 
تحول و د كركونى سبب مى شود از شناخت عالم محسوس فراتر رود و به معرفتى كامل و والا دست يابد. در سومين مرحله» سالكك 
كه اينكك يكك محب روحانى است از برخى حقايق بديهى خداشناسىء مانند شناختن حقيقت الله با اسماء و صفاتش و ارتباط بين 
اسماء الهى آ كاه مى شود. در جهارمين مرحله؛ سالكك كه (امام) خمينى او را برادر ايمانى مى نامد» براى شناخت حقيقت بديهى 
قطعى آماد كى بيدا مى كند ريعنى اينكه متوجه مى شود خدا همه جيز است كه (اين مطلب) محور اصلى نظريه خداشناسى و عرفان 
ملاصدرا را تشكيل مى دهد. در ينجمين مرحله؛ سالكك يكك انسان صاحب بصيرت مى شود (مكاشف) , كه در شهر دانش (مدينه 
علم) قدم مى نهدء در آنجا به حقيقت موجودات معرفت بيدا مى كند و آنجه را كه مى شنود, مى بيند. او همجنين به اتحاد با خدا 
(فناى فى الله) مى رسد. در ششمين مرحله» حقيقت مطلق» به شكل علم لدنى» خودش را براى سالك آشكار مى كند» كه يس از 
آن» وى از حقيقت موجودات در خودشان و راهى كه خدا به آنها نشان داده استء آ كاه مى شود. در اينجا سالكك به نوعى اطمينان 
مطلق دست بيدا مى كند كه در نتيجه او را به عارف الهى بدل مى سازد. او با بصيرت كامل در مى يابد كه جككونه خليفه الهى به 
واسطه اسم اعظم" الله "در ساير اسماء الهى ظاهر مى شود ربه دنبال آنء او مى فهمد كه جككونه حقيقت رسالت حضرت محمد 
(ص) - حقيقت محمديه - اصل و منشا وحى ساير انبياء و مكمل آنهاست. معرفتى كه يس از طى اين شش مرحله حاصل مى شود 
جيزى است كه آيت الله خمينى ى كفت به آن رسيده است. مفهوم اين معرفت تكميل " خودشناسى "است كه نتيجه اش " 
خداشتاسى "ات تزررا كبى كاخودش را بكحاهيه خدارامى سكاس (دن غرتك تقس فقناغرك ويه" ديك فرق 07 ): 
معرفتى كه از اين مفهوم حاصل مى شود شناخت خود به منزله يكك جهان كوجكك (عالم اصغر) است كه شناخت كامل جهان را به 
منزله يكك جهان بزركك (عالم اكبر) دربردارد: (اتزعم انكك جرم صغير فيكك انطوى العالم الاكبر "حضرت على (ع؛ (") و) ) اين 
مساله يكك معرفت درونى محض است و هركس ادعا مى كند كه آن را داراست» ممكن است به طور مطلق ادعا كند كهاو 
جيزهايى مى بيند و مى داند كه ديككران نمى توانند ببينند و همان طور كه (امام )خمينى به آن مرحله رسيده است»ء مى كفت كه 
واقعيات مسلمى را اظهار مى دارد كه هيج كس تاكنون آنها را نشنيده است. در واقع جنين مطالبى را به طور مطلق مريدان و 
شاكردانش يذيرفته بودند و از جانب آنان امكان يذير محسوب مى شد ,حون زير نفوذ روحانى قوى او قرار داشتند. خودشناسى به 
منظور اثبات ولا-يت اهميت اين بيانات در مبنايى بودن آنهاست براى سرجشمه كرفتن از رموزى كه براى توانايى يذيرش مقام 
مرجعيت لازم است كه (اين امر) از معرفت نفس ناشى مى شود. (امام) خمينى عنوان آيت الله العظمى را در سال 1787ه. 
ش/1987م. به دست آورد كه عنوانى براى مرجع موثق روحانى است كه به بصيرت و معرفت مذهبى او اشاره دارد. در طول 
انقلااب» او سه عنوان را با موفقيت به دست آورد. اولين عنوان" بزركترين مرجع تقليد شيعيان جهان" است كه مسئوليت كليدى 
خطيرى در امور سياسى - اجتماعى» به عهده آيت الله خمينى كذاشت ,با وجود اين» مساله مذكور مانع مسئوليت روحانى ساير علما 


در قبال ييروانشان نمى شد. دومين عنوانء نيابت امام (زمان (عج) ) بود كه مسئوليت بى قيد و شرط ايشان را در مورد امور سياسى 
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مورد تاكيد قرار مى داد و مسئوليت ساير علما را به حوزه وظايف مذهبى» منحصر مى كرد و آنان را در تبليغات نظريه هاى سياسى 
خود محدود مى ساخت. سومين عنوان" امام "بود كه آيت الله خمينى براساس آن, ولايت مطلق را در جهت سياسى و روحانى - 
حتى برساير علما - به دست آورد. (البته) عنوان" امام "بدان معنا نيست كه آيت الله خمينى» خود را يكى از امامان شيعه بيندارد» 
بلكه اين حالت منحصرا نشان مى دهد كه او به موقعيت بالا-يى در معرفت نفس و خودشناسى رسيده است و از كسانى است كه 
علمش شبيه به علم مطلق يكك امام است. بنابراين» عنوان" امام "به معناى شناخت معرفتى است نه شناخت هستى. اهميت اين مساله 
براى آيت الله خمينى در بعد سياسى اش است جيزى كه (امام )خمينى براى به دست كرفتن قدرت بر آن تكيه مى كرد. ايشان با 
صراحت اين نظريه را اعلام كرد كه فقها بايد از طرف امام غايب (عج) مسئوليت ولايت بر مردم را به عهده بككيرند ُريشه هاى اين 
نظريه را در فلسفه اسلامى مى توان يافت. فلاسفه اسلامى» فلسفه را به دوبخش تقسيم مى كردند: يكى (نظرى () و ديكرى (عملى) 
. فلسفه نظرى ,شامل رياضياتء فيزيكك و متافيزيكك مى شود. فلسفه عملى؛ مباحث اخلاقى و سياسى (اخلاقيات و سياسيات) را 
شامل مى شود. فلسفه نظرى و عملى در فلسفه اسلامى كاملا باهم مرتبط هستند و وجود هيج كدام بدون ديكرى ممكن نيست در 
نتيجه اين حقيقت» نسبت بين علم و اخلاق آشكار مى شود. در جوامع اسلامى ييشين عرب» قدرت و ثروت مترادف با اخلاق 
محسوب مى شده اند ,در حالى كه در جوامع توحيدى عموما و جوامع اسلامى خصوصاء قدرت و ثروت سرو كارى با اخلاق 
ندارند هيج يكك از آنها مبناى رفتار اختلاف انككيز ميان انسانها نيستند رزيرا برطبق نظر اسلامء انسانها از نسل آدم هستند و آدم از 
خاكك ساخته شده است. برابرى (مساوات) كه اولين هدف در حكومت حق (مدينه فاضله) بود معناى حقوقى دارد كه در اجتماع 
مدينه مشهود بود. ييامبر كه از طريق وحى به شناخت كامل دست يبدا كرده بود ,مرجعء قانونكذار و رئيس حكومت بود. اين نوع 
حكومت به وسيله مسلمانان يكك نمونه كامل شناخته شده است. فارابى يس از سه قرن ادعا كرد ييامبر كه به صورت عقل فعال 
(عقل كل) نزول كرده استء اولين حاكم شهر اخلاق (مدينه فاضله) و مردم متخلق به اخلاق (باتقوا) است. اين نحوه حكومت» 
مدينه فاضله اسلامى بود. اين مدينه فاضله اسلامى به كرات در انديشه سياسى اسلامى ظاهر شده است و به عقيده من» شيعه اماميه 
جدى ترين مدافع اين مدينه فاضله بود و هنوز هم هست كه به وسيله حضرت مهدى (امام دوازدهم غايب (عج) » آن حكومت 
اسلامى) تجسم خواهد يافت. فارابى در مدينه فاضله افلاطون» حكومتى را يافت كه مانند حكومتى كه ييامبر (ص) ايجاد كرده بود 
بر مبناى اخلاق بود. از آنجا كه هدف زندكى اجتماعى انسانء اين است كه با خوشى و سعادت توام باشدء فيلسوفى كه براساس 
نظريات فارابى يكك عقل شايسته الهى (عقل كل) را به كار مى برد و كسى كه روحش با عقل فعال (عقل كل) به وحدت رسيده 
است» كسى است كه آنجه را براى يكك زندكى سعادتمندانه لازم است» مى شناسد ربنابراين» او بهترين حاكم و بهترين قانونكذار 
است. (امام) خمينى در خطابه هاى سياسى اشء به افكار سياسى فارابى تمسكك جست و نيز از نظريات ايوالحسن عامرى (١8؟‏ ه. 
ق/441م. ) بهره كرفت و عقيده فلسفى فارابى در مورد حكومت را به ولايت فقيه انتقال داد. نظريات عامرى با فارابى درمورد هدف 
زندكى اجتماعى انسان ُيعنى رسيدن به سعادت و خوشى مشترك بود و در مورد خصوصيات حاكم به طور مشخص يكى اين كه 
عقل داشته باشد (حكيم بودن) و ديكر آن كه موضوعات الهى را به خوبى مسائل انسانى بشناسد» شرط مى دانستند. عامرى جوامع 
انسانى را به جهار كروه ذيل تقسيم مى كند: -١‏ روحانيان 1- سربازان (جنكجويان :) *- دبيران و نويستدكان (6- خدمتكزاران. 
نظر او اين بود كه حاكم بايد از بين روحانيان انتخاب شود و اولين وظيفه اش نككهدارى مذهب و اصول فقه باشد كه ريشه در اعتقاد 
دارند ُزيرا همه خوبيها در تقوا و اطاعت از خدا (نهفته) است. بنابراين» فلسفه حكومتى فارابى يك حكم فقهى در انديشه سياسى 
عامرى» و در روزكار اخير عقيده اصلى و محور حكومت اسلامى (امام) خمينى (س) شد. آيت الله خمينى در رساله اش در مورد 
"حكومت اسلامى "كوشيد نشان بدهد كه فقها حق مشروع در حكومت دارند رزيرا آنها كسانى هستند كه مى توانند شريعت را در 


غيبت امام (زمان (عج) ) نكاهبانى كنند. آنها بيروان راستين سنت بيامبر (ص) و دوازده امام معصوم (ع) هستند و حاكمان ملى و 
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رهبران آن و مسئوليت اجراى قانون هاى الهى به آنان سبرده شده است. برجسته ترين فقيه» در ديد كاه (امام) خمينى (س) » كسى 
است كه همان ويكيهايى كه در حكومت مدينه فاضله فارابى» و ولايت فقيه عاقل در فلسفه عامرى مطرح است,ء دارا باشد. او بايد 
عاقل»؛ شجاعء متقى» يكك مدير خوب و مجتهد باشد و قدرت برخورد با موقعيتهاى جديد را داشته باشد و بتواند مسائل عصر و 
زمانش را حل كند. (امام) خمينى (س) همجنين ديد كاه عامرى را كه حكومت فقيه بايد نمونه و سرمشق براى ساير مسلمانان باشدء 
يذيرفت (و به آن عمل كرد). (امام) خمينى حكومت يكك نفر را ترجيح مى دهد ,اما مانند فارابى امكان وجود جند نفر در راس 
حكومت (حكومت شورايى) را - كه عامرى قبول نداشته است - مى يذيرد. (امام) خمينى» حتى در توضيحاتش در مورد نسبت بين 
حاكم و مردمشء نظريات عامرى را قبول دارد. فارابى كفته است": ملت مانند يكك بدن است كه تمام دستكاه ها در خدمت نهاد 
حكومت هستند "ربا وجود اين» عامرى مى كويد كه نسبت بين حكومت و تابعانش (رعايا) به نسبت بين ارباب و زيردستانش 
شباهت دارد ,ُجون ارباب مسئوليت بيشترى در قبال زيردستانش نسبت به مسئوليت آنان در قبال خودشان دارد (رامام) خمينى اين 
ارتباط را ولايت و مراقبت مى داند. اقتدار حاكم در هرسه مورد امر مشهودى است. در نمونه (مطرح شده از جانب امام خمينى)» 
شخصيت مقتدر حاكم در نظام جمهورى اسلامى ايران معلوم است كه با آنكه به مردم نيز بعضى حقوق را تفويض مى كند رُاين 
مساله را كه آخرين كلام از جانب ولى فقيه خواهدبود كاملا بديهى و معلوم مى سازد. معهذا" ولايت فقيه '"هنوز موضوعى بزركك 
و وسيع براى مناظره در جهان اسلام» حتى در ميان روحانيان شيعه اماميه است. نمونه اى كه آيت الله خمينى (س) مطرح كرده است» 
نشان مى دهد كه جكونه ممكن است يكك مسئوليت روحانى - بويزه در اسلام - كه برمبناى خودشناسى عرفانى يايه كذارى شده 
استء به يكك مسئوليت سياسى تبديل شود. بى نوشت ها: .١‏ اصل حديث نبوى جنين است": كنت نبيا و آدم بين الماء والطين "؟. 
متن كامل حديث نبوى جنين است": آدم و من دونه تحت لوائى يوم القيامة ("روز قيامت آدم و همه بيامبران يس از او زير يرجم 
ولأيث مخ صسسد.) * اين عالت مكل '" اناالحق 


الك 


انسان از منظر امام خمينى (ره) قسمت اول 


انسان از منظر امام خمينى (س) صعوبت انسان شناسى جون مكتب وحىء قدر انسان را بسى والا دانسته واو را در صدر خلافة اللهى 
نشانده است لذا دشوارى انسان شناسى كمتر از سختى خداشناسى نيست . بر اين اساسء امام خمينى «س » بر اين باورند كه انسان 
موجود ييجيده اى است كه معناى حقيقى آن را جز خداوند و آنان كه ملهم به الهام الهى اند كسى نمى داند . )١(‏ و ماهيت انسان 
تنها براى خداى سبحان و كسانى كه معلم به علوم الهى اند قابل دستيابى است لذا استنباط تعليق به امر محال از حديث شريف «من 
عرف نفسه فقد عرف ربه » (1) مستبعد نمى باشد . (7) فصل اول: مناط انسانيت ١‏ - از نظر امام امت «س » انسان يكك موجود جامع 
است (6) كه همه مراتب وجود اعم از عينى» مثالى و حسى را دارا مى باشد و عوالم غيب و شهادت در نهاد او منطوى است . (0) 
قشر انسانيت» جسم مادى انسان و لب آنء روح مجرد و نفس ناطقه اوست كه از تجرد عقلانى (2) و وحيانى برخوردار است . روح 
و جسم با هم وحدت دارند» روح؛ باطن جسم و جسم, ظاهر روح و ظل آن است (073) بنابراين بدن طبيعى» نازل ترين مرتبه از مراتب 
انسان و مبدا سير و حركت اين موجود متحركك به سوى كمال در اثر تربيت انسان كامل مى باشد و سفر انسان از منزل طبيعت آغاز 
مى شود تا به جابى برسد كه در وهم هيج كس نايد . (8) به نظر يشان انسان از يكك سو مولود عالم طبيعت و فرزند اين آب و 
خاك است و حب دنيا از بدء نشو و نما در قلبش مغروس است (4) و از سوى ديككر «وليده علم الاسماء» )٠١(‏ است كه اكر از عين 
صافى عقل و رحيق مختوم وحى )1١١(‏ سيراب كردد» شجره طوبى خواهد شد كه: «اصلها ثابت و فرعها فى السماء تؤتى اكلها كل 
حين باذن ربها .» (17) غرض آن كه قلب انسانى لطيفه اى متوسط بين نشاه ملكك و ملكوت و عالم دنيا و آخرت است كه يكك 
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بدان وجهه به تعمير آن عالم اقدام مى كند . به تعبير ديكرء قلب به منزله آينه دورويى است كه يكك روى آن به جهان غيب است و 
صور ملكوتى در آن منعكس مى شود وروى ديكر آن به جهان شهادت اسث كه صور ملكى در آن اتعكاس مى يابد . (*1) لذا 
همان طورى كه غفلت از مرتبه عاليه (جنبه معنوى و باطنى) انسان)» (1) ناصواب و زيان بار است,. عدم توجه به مرتبه نازله (جنبه 
مادى و ظاهرى) آدمى )١105(‏ نيز ناروا و ضرر آفرين خواهد بود (19) زيرا تربيت انسان» فرع معرفت اوست . و جون مكاتب مادى از 
دركك ماوراء اين عالم و از جمله بعد ماوراء طبيعى انسان» محجوب اند و آدمى را تنها به جنبه طبيعى او مى شناسند» انسان را حيوان 
ينداشته و رشد او را منحصر در ادراكات مادى دانسته اند )١/(‏ كه همان خوردن و خوابيدن و آشاميدن و نوشيدن و يوشيدن و 
آميختن است و نام آن هارا «امور عينى » نهاده اند زيرا يندار باطل آنها اين است كه امر عينى جيزى جز عالم طبيعت نيست در 
حالى كه يست ترين عوالم وجودء عالم طبيعت است و غير از جهان ماده عوالم بسيارى هست كه نسبت به طبيعت» حظ بيشترى از 
عينيت دارند . (18) 7 - آنجه انسانيت انسان بدان قائم است روح انسان است نه جسم او . (19) امام راحل «س » از اين اصل قويم» 
فروعى جند استفاده كرده اند: الف - اككر روح انسان» سالم» آزاد و قوى باشد باكى نيست از آن كه اعضا و جوارح وى معلول» بدن 
وى مغلول و جسم او رنجور باشد . )2١(‏ لذا سازندكَى روحى مقدم بر همه سازندكى هاست . )5١(‏ ب - جون بقاء از آن روح 
مجرد و فناء دامنكير جسم مادى استء (5؟) آنجه از بين رفتنى است و سهمى از بقاء ندارد نظير ثروت» قدرت» شهرت و ديكر 
عناوين وهمى و اعتبارى» معيار سعادت نخواهد بود زيرا هنكام مرككء انسان را رها و تركك مى كند و انسان با دست تهى از اين 
امور به عالم ديككر سفر مى كند . قهرا امتياز افراد از يكديكر نيز به امور ياد شده وابسته نيست بلكه به ميزان نزاهت» سلامت و 
طهارت باطن آنهاست . (12؟) ج - حسن و قبح؛ صلاح و فسادء و فضيلت و رذيلت اعمالى كه از انسان صادر مى شود ناشى از 
جهات روعى اؤستث «از كوؤه همان برو تراود كدر اوست ‏ :(9؟) اغمال انسان به حسب صوورت: جندان تفاوتى نا يكديكر 
ندارد» بلكه آنجه فارق بين اعمال استء نيات» مقاصدء اغراض»ء انكيزه ها و غايات آنهاست كه همانا روح عمل مى باشد (8) و 
انسان را به اراده و تصميم و يس از آنء انجام عمل وادار مى كند و مرحله اخير كه در آن سخن از جوارح به ميان مى آيد همانا 
ييكر عمل مى باشد . بر همين اساسء علماى اخلاق كفته اند: اكّر انسان نيت عمل خير يا شرى را در سر بيروراند» در طهارت يا 
قذارت باطن او اثر خاص خود را خواهد كذاشت هر جند نيت او به عمل ننشيند و فعلى از وى صادر نشود زيرا حسن اثر يا سوء 
تاثير افعال در روح انسان» دائر مدار «نيت » است نه تحقق عمل در خارج . د - اكتفاء به تامين نيازهاى جسمى و رفع حوائج مادى» 
نه تنها عطش اصيل انسانى را كه همانا عطش روحى باشد فرو نمى نشاند و نهاد ناآرام انسان را آرامش نمى بخشد بلكه هر نوع 
افزون طلبى و زياده خواهى مادى, نتيجه اى جز ازدياد حرص و طمع و در نهايت مسخ انسان و قلب ماهيت وى را به دنبال نخواهد 
داشت . (58) ” - تحقق موجودى به نام «انسان» » محصول ييوند روح آدمى با بدن وى است كه اولى به عالم ياكك و دومى به 
جهان خاكك اسناد دارد و به همين علتء ارتباط اين دو موجود نامسانخ (717) با هم در مدت عمر طبيعى» زمينه تزاحم كرايشهاى 
عالى و دانى انسان را فراهم مى كند جنان كه تن يرورى مايه رنجش روح است و تزكيه روح يايه رنجورى بدن . امام خمينى «س » 
به عنوان يكى از برترين شاكردان وحى انبياء ( عليهم السلام)» بر مبناى اصالت روح و كرايشهاى آن و رعيت بدن و كششهاى آنء 
مكان بدن طبيعى انسان را كه همانا عالم شهادت باشد به عنوان جهنام (18) » نعال وجود, (19) عبوركاه تنكك و تاريكك, قريه 
ظلمانى» داربوار» (0) دار وحشت و ظلمت» خدرء )7١1(‏ دار موحشه مستوحشه.؛ دار غرورء (7؟”) دار غرورء (7") ديار موحشه. قفس 
تنككء قبر» النشاهً الكدورة الضيقة» اسفل سافلين» طبيعت سافله» اسفل العوالم و اضيقهاء زندان تاريكك و محبس ظلمانى كه به 
ارجاس و احداث و قذارات (*”) و كثافات آلوده است نكوهش كرده اند كه سر اين نكوهش يس از ظهور سلطان آخرت و 
انكشاف حقيقت در اثر رفع حجابها از ديده دل و بيدارى ديد كان از خواب غفلت و برخاستن جانها از آرامكاه جهالت بر همكان 


آشكار خواهد شد . (0") و در مقابل» مكانت روح ماوراء طبيعى انسان را كه همانا عالم غيب باشد به عنوان وادى مقدسء مقام 
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شامخ اقدسء وطن اصلى انسان» عالم طهارت و روحانيت» دار نور و كرامت و سرور و خلود و محفل انس مورد ستايش قرار داده 
اند . زيرا به نظر شريف معظم له» كمال نهايى انسان كه هدف از آفرينش انسان نيز جز دستيابى بدان نيستء عبارت از عروج طائر 
قدسى روح به عالم ملكوت و لقاء خداوند سبحان است . و مادامى كه سالككء از دوستى شهوات دنيوى و زندان وحشتناكك طبيعت 
هيولانى خارج نككشته و قلب خود را با آب زندكى از علوم روحانى تطهير نكرده و هنوز ذره اى از انانيت در وجود او باقى مانده» 
شهود جمال محبوب بدون حجاب و تا مرز اطلاق براى او امكان نخواهد داشت . (8”) و رسيدن به عالم قرب جز با بدر آوردن 
نعلين اشهوت و غضب » و تركك هواى نفس و كسستن از غير براى بيوستن به حضور مولا ميسور نخواهد بود . (77) و راز اين كه ما 
از دانش» جز مفهوم آن واز علوم رمزى انبياء و اولياء ( عليهم السلام) و روايات آنها جز نقوش سياه (بر صفحه سفيد كاغذ) و 
بوسته آن» جيزى نمى دانيم نيز وابستككى ما به تاريكى جهان طبيعت و قصور نككرش ما به آن و تمسكك ما به تار عنكبوتهاى تنيده 
شده از ماديات و اهتمام ما به اين تارهاست و حال آن كه سست ترين خانه ها خانه عنكبوت است . (8) بارى» براى آنان كه در 
اين يست ترين منزل و دركك اسفل و زمين دونء رحل اقامت افكنده و در اين ستم خانه و سرزمينى كه ساكنان آن مردكان اند 
سكنى كزيده اند» حق تجلى نخواهد كرد مككر از يشت هزار حجاب ظلمانى و نورى كه بعضى بر بعض ديكر انباشته اند ... و آن ها 
كه از اين زندان و زنجيرهاى آن واز طبيعت و مرزهاى آن نجات و رهايى يافته اند و از آلودكى هيولاى جسمانيت و هياتهاى آن 
و تيركى و تاريكى عالم ماده و طبقات آن بدورند و به عالم ملكوت بار يافته اند هزار هزار بار بيش از كروه قبل» وجه و جمال و 
بهاء حق (سبحانه و تعالى) را مشاهده مى كنند كرجه اينان نيز همجنان در حجابهاى نورانى و ظلمانى اند . (59) و جون خداى 
سبحان خود با خلقت انسان» از يكك سو سيمرغ جان را در دام تن كرفتار نمود واز سوى ديككر شوق يرواز در فضاى باز ملكوت و 
ديدار با جانان را در نهان او تعبيه كردء معافى نيز جز خداى مبتلى نخواهد بود: «و اعلم ... ان المبتلى هو المعافى .» (60) آنكه به 
يكك تير ناز» كرد مرا صيد عشق باز تواند رهاند طائر ير بسته را )5١(‏ هم درد و هم دوايى» هم حزن و هم فرح هم قفل و هم كليدى؛ 
هم حبس و هم نجات (65) بر اين اساسء امام راحل «س » فرموده اند: كسى كه بازكشت انسان از اسفل سافلين و رجوع وى از 
دوزخ تاريكك به دار كرامت و امن الهى و بيرون راندن آدمى از تاريكى ها به سوى نور و صيانت اواز كزند رهزنان سلوكك را 
عهده دار كشته همانا «الله » است جنان كه در قرآن كريم فرمود: خداوند سريرست كسانى است كه ايمان آورده اند» آنها راز 
تاريكى ها به سوى نور خارج مى سازد . (57) يس سالكك كه در سلوكك خود به سوى خداوند با قدم معرفت» طى طريق مى كند 
جونان مسافرى است كه در راه وحشتناكك تاريكى بار سفر به سوى حبيب خود بسته و شيطانء راه بند اين طريق و خداوند سبحان با 
اسم جامع محيط خويش» نكاهبان سالكك است . (68) از اين رهكذر روشن مى شود كه جرا امام خمينى «س » » نزول كتب آسمانى 
مخصوصا قرآن كريم را از عالم غيب به رفض طبيعت (60) و سبكبار شدن از عالم ماده (8©) و تطهير بواطن از ارجاس و قذارات و 
كثافات آن (7*) و استخلاص مسجونين در زندان تاريكك دنيا (5) و تخليص انسان از اين محبس ظلمانى (59) و هجرت از 
دارالغرور به دارالسرور (20) و مانند آن معلل دانسته اند . سرش آن است كه به باور ايشان» هدف اصيل از انزال صحف انبياء ( 
عليهم السلام) عموما و قرآن كريم خصوصاء ظهور خاص اسم شريف «معيد» براى مؤمنان به غيب (يس از بروز نام مباركك «مبدءا 
براى آنان) با آزاد ساختن نفوس بركشته زندانى )81١(‏ از زندان طبيعت و جاه عميق آن و راهنمايى غريبان اين وحشت خانه ها به 
وطنهاى خويش مى باشد . (85) جه اين كه ارمغان بى بديل ييام آوران الهى ( عليهم السلام) عموما و وجود مباركك نبى اكرم ( 
صلى الله عليه و آله و سلم) خصوصاء كه از عالم علم الهى به عالم ملكك نازل شده اند نيز جيزى جز آزادى زندانيانى كه در بند 
زندان عالم طبيعت كرفتار آمده اند نمى باشد . (07) و در حقيقت عبادات مخصوصا نسخه جامعه نماز كه برجسته ترين تعاليم 
مدرس وحى به شمار مى رود نيز به منظور خلا.ص طائران ملكوتى ارواح و نفوس انسان ها از قفس تنكناى طبيعت به كشف تام 
محمدى ( صلى الله عليه و آله و سلم) ترتيب داده شده است . (28) بر اين اساسء ييام هاتف غيبى به انسان غريب دور از وطن كه 
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درد هجران» توان را از كف او ربوده است و حديث غربت و فراق خود را جنين حكايت مى كند: اندرين ديركهن ريخته شد بال و 
برم بهر منزلكه خود بال و يرى مى جويم (20) مرغ دل ير مى زند تا زين قفس بيرون شود جان به جان آمد توانش تا دمى مجنون 
شود (88) مرغ جان در اين قفس بى بال و ير افتاد و هركز آنكه بايد اين قفس را بشكند از در نيامد (017) آن است كه: تا زمانى كه 
در يرده عالم طبيعت و مستى شراب هيولى بسر مى برى» مشاهده خود و خويشتن خويش و قرائت كتاب ذات و زبور حقيقت 
وجودت براى تو ممكن نيست . يس از اين قريه كه ستم سراى تاريكك و خانه وحشتناكك وحشت افزا و نشاء تيره تنكك است بدرآى 
و بخوان و بالا برو. تورااز كنككره عرش مى زنند صفير ندانمت كه در اين دامكه جه افتاده است! و حجاب طبع و طبيعت را خرق 
كن زيرا تو متعلق به عالم قدس و طهارت و دار نور و كرامتى جنان كه عارف شيرازى (قدس سره) كويد: جاكك خواهم زدن اين 
دلق ريايى جه كنم روح را صحبت ناجنسء عذابى است اليم (88) خود را ازاين زندان تاركك خارج ساز و ازاين قبر وحشتناكك 
بيرون نما و بكو: يرورد كاراء اى خدايى كه مرد كان رااز كورها برانكيزى و در روز قيامت يراكنده سازىء جان هاى ما را ازاين 
قبرهاى كهنه بدرآور و بار ما را ازاين سرزمين ستم بربند تا در نشاهً باطن انوار معرفت تو را مشاهده كنيم و سروش غيبى ييامبرت را 
با كوش دل بشنويم . (89) اى طالب حق و سالكك الى الله . . از جاى برخيز و ازاين مظلمه طبيعت و عبو ركاه تنكك و تاريكك دنيا 
هجرت كن و زنجيرها و سلسله هاى زمان را بككسلان وازاين زندان خود را نجات ده و طائر قدس را به محفل انس يرواز ده . (6:0) 
يوسفا از جاه بيرون آى تا شاهى نمايى كرجه از اين جاه بيرون آمدن آسان نبودى )2١(‏ باز كن اين قفس و ياره كن اين دام از ياى 
ير زنان يرده دران رو به ديار دلدار (25) اى مرغ جمن ازاين قفس بيرون شو فردوس تو را مى طلبد مجنون شو طاووسى واز ديار 
يار مده اى يادآور روى دوست شو مجنون شو (*2) كسانى كه اين نداى آسمانى را با اذن واعيه دل» شنيده و آن را ياسخ مثبت 
كفته اندء همانا «اهل يقين » اند كه قلوب آنها از تي ركى عالم هيولى و غبار آن خالص كشته واز خواب آن عالم بيدار شده است .. 
آنان كه از آرامكاه عالم طبيعت برخاسته واز زندان تاريك ماده و و زنجيرهاى آن نجات يافته و دنياى فرومايه و آرايش و 
زيورهاى آن راغايت تلاش و كوشش خويش قرار نداده و خود را در زمين» جاويدان ندانسته و آن را اقامت كاه و وطن خويش 
قرار نداده اند» و ورود آن ها در دنيا براى كاشتن بوده نه درو كردن زيرا دنيا كشتزار آخرت است,. و براى حركت انعطافى (نه 
استقامتى) بوده است (28) كه انسان با آن به مقام انسانيت و مرتبه شايسته انسانى نائل مى شود و از دنيا به وطن اصلى خويش يعنى 
جايكاه بدر ما آدم ( عليه السلام) باز مى كردد رجه اين كه در سروده مولوى نيز به اين مطلب اشاره شده است: بشنو از نى جون 
حكايت مى كند از جدايى ها شكايت مى كند تا آن جا كه مى كويد: هر كسى كو باز ماند از اصل خويش باز جويد روزكار 
وصل خويش ... بارى آنها در دنيا مانند انسان كوج كننده» آماده رحيل و مهياى سفرند و نككرش آنها به اين دنيا جز به عنوان نمونه 
اى از اسرار» رموز و حقايق عالم غيب نيست ... سالكى كه به اين مقام رسيده است هرجيز را نشانه اى از حقايق عالم غيب مى بيند 
زيرا هر موجود حتى جماد و نبات» كتاب الهى است كه سالك الى الله و مجاهد در راه خداء اسماء و صفات الهى را به اندازه ظرف 
وجودى خويش از آن قرائت مى كند . (20) فصل دوم: سياليت انسان ١‏ - از ديدكاه امام خمينى «س » » جون انسان اولا در بدو 
تولد» همه خصائل اخلاقى ممدوح و مذموم را به نحو استعداد» واجد است و قابليت تحصيل ملكات صالحه و رذيله را دارا مى 
باشد» (88) و ثانيا مجموعه قواى باطنى او اعم از بينش ها و كرايش هاى فطرى و طبيعى وى (27) نظير علم جويى» قدرت طلبى 
(كه كاه به صورت مملكت كيرى و فتوحات ظهور مى كند) (68) » شهوت و غضب (كه كاه به شكل درندكى بروز مى يابيد)» 
مطلق, نامحدود. غيرمتناهى و دائما رو به تزايد است. و به تبع آنء قابليت او براى تربيت نيز وقوف نايذير» بى حد و مرز و بى يايان 
مى باشدء (29) لذا موجود عجيب و اعجوبه اى است كه اككر تحت تربيت صحيح و استقامتى واقع شود و صراط مستقيم را كه غايت 
تربيت» حركت در مسير آن و منتهى اليه آن» كمال مطلق «الله ؛ است طى كندء به بحر عظمت و كبريايى و عالى ترين مرحله در 


درجات كمال و سعادت صعود مى يابد و موجودى الهى و ملكوتى و منشا همه روشنايى هاء خوبى ها و رهنمايى ها و يبشواى فوج 
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ملائكك خواهد شد )2١(‏ جه اين كه اكر خودرو يرورش يابد و به خود واككذار شود )7١(‏ يا تحت تربيت فاسد و اعوجاجى قرار 
كيرد واز مقصد قافله انسانيت منحرف كرددء به نازل ترين مرتبه در دركات نقص و شقاوت سقوط مى نمايد و موجودى جهنمى و 
شيطانى و سرجشمه همه تي ركى هاء بديها و رهزنى ها مى كردد (0/1) كه هيج يكك از مخلوقات» حتى بهائم» سباع و شياطين در 
انحطاط» دنائت و انحراف به حضيض او هبوط نخواهد كرد . (77) بنابراين بر خلاف ديكر موجودات, فاصله بين فرد كامل انسان و 
فرد ناقص او فراوان است (75) و آن قدر كه اين حيوان دو يا محتاج به تربيت است هيج موجودى نيازمند به يرورش نيست . (0/0 
غرض آن كه به باور ايشانء انسان در ابتداى بيدايش» يس از طى منازلى» حيوان ضعيف و ناقصى است كه جز قابليت ارتقاء به مقام 
انسانيت» امتيازى از ساير حيوانات ندارد . (728) در اين مرحله؛ انسان حيوانى بالفعل است و فاقد هركونه صفت (انسانى) مى باشد» 
(0/) اما از اين يسء اكر تحت تاثير مربى و معلمى واقع و تربيت و تعليم نشود» بعد از رسيدن به حد رشد و بلوغ» حيوان عجيب و 
غريبى خواهد شد كه در اوصاف حيوانى» كوى سبقت را از ساير حيوانات و شياطين خواهد ربود و در ميان حيوانها و شيطانهاء 
موجودى مانند او يافت نخواهد شد . (0/08 زيرا در اين حالء او حيوان يا شيطانى «افسار كسيخته » مى باشد (9) كه بهيميت» 
سبعيت و شيطنت او نامحدود استء نه يكك حيوان يا شيطان متعارف ,ُو ممكن است همه جيز و همه كس حتى تمام بشريت را فوج 
فوج براى خود بخواهد و فداى خويش كند )6١(‏ و به فسادهاء فتنه هاء جنايات و خياناتى تن در دهد كه از هيج بهيمه» سبع يا 
شيطانى ساخته نباشد )8١(‏ جه اين كه در دوران سياه و تباه جاهليت قبل از انقلاب اسلامى» همكان شاهد بودند كه جكونه سلاح 
در اختيار انسانهاى ناصالح و بى خرد قرار كرفت و فرد تزكيه نشده اى بر سرنوشت يكك ملت سلطه يافتء و نيم قرن به افساد 
برداخت و از اهلاكك حرث و نسل دريغ ننمود . (65) بنابراين آنجه در مرحله آغازين بيدايش انسان رخ مى دهد همانا ولادت اوليه 
است كه از آن به عنوان «ولادت حيوانى » ياد مى كنند و يس از اين مرحله. جنانجه متابعت از تمايلات نفسانى و اميال حيوانى مانع 
از تجلى حق با همه مراتب در انسان شود و كدورت و ظلمت هواى نفسء نور عقل و جراغ ايمان را در وى به كلى خاموش نمايد» 
ولادت ثانويه كه از آن به «ولا-دت انسانى » تعبير مى شود اتفاق نخواهد افتاد . (87) در اين صورتء انسان تا زمان رحلت از اين 
عالم؛ در تاريكى حيوانيت كه با آن متولد شده است باقى مى ماند و هركز خورشيد انسانيت در سرزمين جان وى طلوع نخواهد 
كرد . خلا-صه آن كه مدت اقامت انسان در حضيض حيوانيت» بسيار طولانى است (65) جنان كه ممكن است كسى تا آخر عمر 
خويش در حيوانيت» متوقف و از حق و حقيقت براى هميشه ممنوع و مصدود كردد وامد حيوانى او هيج كاه بسر نرسد . (68) 
جنين انسانى هرجند در اين عالم» داراى صورت انسانى است ليكن در عالم آخرت كه سراير مكشوف و ضماير مشهود و صور 
حقيقى انسانها آشكار مى كرددء خود را جز حيوان يا شيطان نخواهد يافت . (68) زيرا همان طورى كه انسان در اين دنيا داراى 
يكك صورت ملكى دنيوى استء در عالم يس از مركك نيز يكك صورت ملكوتى غيبى را دارا خواهد بود كه تابع ملكات نفس و 
اخلاق مكتسب توسط روح است بدين نحو كه اكر در دنياء ملكه و سريره شخصء انسانى باشد» صورت ملكوتى او در عالم آخرت 
نيز انسانى استء (817) و در غير اين صورت. معاذ الله بهيمى» سبعى يا شيطانى يا حتى تركيب نامانوسى از بعضى بهائم» برخى سباع» 
وياره اى از شياطين خواهد بود كه ميمونها و خوك ها در برابر اين صورتء زيبا جلوه مى كنند: «يحشر بعض الناس على صور 
تحسن عندها القردةٌ و الخنازير .» (68) ؟ - براى آن كه هركس را ياراى آن باشد كه خود را روزانه بلكه هر لحظه ارزيابى نمايد تا 
دريابد كه جه ميزان از ولا-دت اوليه دور و به تولد ثانويه نزديكك شده استء امام امت «س » معيارى ارائه كرده اند و آن اين كه: 
ه ركاه انسان ملا-حظه كرد كه در تمتعات و لذائذ خويش اعم از اكل و شرب به افق حيوانى نزديكك استء يعنى مى خورد» مى 
آشامد؛ مى نوشدء مى يوشد و مى آميزد بدون آن كه بيانديشد كه ماكول» مشروبء ملبوس و منكوح وى از جه راهى (حلال يا 
حرام) تهيه و فراهم شده. بايد بداند كه حيوانى بيش نيست . (694) و هنوز تا مرز انسانيت فاصله دارد جه اين كه در روايات ما آمده 


است كه كافر داراى هفت معاء (40) و مؤمن واجد معاء واحد است كه عبارت از قانون اسلام باشد . (41) و هركاه بر صادرات و 
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واردات مملكت جانء نظارت كرد و خاطرات و خطورات قلبى را مراقبت نمود و ياس حرم دل داشت تا شنا از حريم جان نرود و 
بيكانه جامه احرام در بر نكرده وارد آستان نشود بداند كه نهال انسانيت در نهاد وى بارور كشته و به ثمر نشسته است و از اين 
جهت خداى سبحان را شاكر باشد . بى نوشت ها: - .١‏ صحيفه نور» ج لا ص 775 . 7 . بحارالانوار. ج 7؟. ص 77 كتاب العلم» باب 
4 ج 73١‏ از رسول خدا (ص) . غررالحكم و دررالكلم؛ ج ه بص *19, ح 458 از حضرت على (ع) . ". صحيفه نور» ج ١5‏ ص 
. ؟. همان» ج ”» ص 185 . 0 . شرح دعاى سحرء ص 237١88‏ انتشارات تربت» جاب اول: 11/8 . 8. صحيفه نور» ج 2١‏ ص 778 - 
73 . ل . همان ج ف ص 100 . 8 . همان» ج 27 ص 7350 . 9 . جهل حديث» ص 177 . ٠١‏ . وصيتنامه سياسى الهى امام خمينى 
(س)» ص 7. ١١‏ . رحيق مختوم (سوره مطففين» آيه 10) يعنى شراب صاف و نابى كه از كزند ناخالصى» مصون و از آسيب التقاطء 
اختلاط و التفات به غير صواب» محفوظ باشد . شرح حكمت متعاليه» بخش يكم از جلد اول» حكيم متاله آيت الله جوادى آملى . 
1 . سوره ابراهيم» آيه 10 - 76 . 1 . جهل حديث» ص 5٠١0‏ - 59494 . 15 . صحيفه نور» ج لا ص 118-180 . 18 . همان . ١8‏ . 
همان» ج ؟» ص ١150‏ - 185 .17 . همان ج لل ص 23١‏ . 18. همان ج 75 ص ١100‏ - 188 . 19 . همان, ج ف ص .7١ . 1١18‏ 
همان» ج 2١5‏ ص 7١ . 7١‏ . همان» ج .1١‏ ص 3١‏ . 77 . همان ج 2٠١‏ ص 8. 77 . همان» ج 01 ص 72# - 387 . 75 . بايا افضل 
كاشانى . 0؟. صحيفه نور ج 15 ص 70. 718 . همان؛ ج 4 ص 71.27 . نامسانخ: دو موجودى كه از سنخ يكديكر نيستند . 78 . 
«جهنام » به معناى بتربعيد القعر است . (جاه عميق) 19 . يايين مجلسء كفش كن . دنيا در كفش كن جهان هستى است /جايى كه 
در بيرون اتاق» كفشها را از يا در آورده و رديف مى كنند . (يست ترين مكان) "٠‏ . داربوار: عالم هلاكت (رُسوره ابراهيم» آيه 18) 
.١ .‏ خدر: يرده . صحيفه نور» ج 219 ص 7587 . 77 . غرور: فريب (,رٌسوره آل عمرانء آيه 180) و (سوره حديده آيه 0١‏ . *7. 
غرور: فريبكار» (سوره حديدء آيه ؟1١)‏ . ". قذارات: ناياكى ها . 8. شرح دعاى سحرء ص 719 . 78 . همان مصدرء ص 388 . 
/. شرح دعاى سحرء ص 58١‏ . 78. همان مصدرء ص 7٠١‏ - 5994 . 9 . شرح دعاى سحرء ص 788 - 780 . 50 . نهج البلاغه 
فيض الاسلام؛ نامه "١‏ (به امام حسن مجتبى عليه السلام)» ص 917 . .١‏ ديوان حكيم الهى قمشه اى (قده)» ص 227 غزل 58 . 57 . 
ديوان شمس مغربى (قده)» ص ١17‏ . 57 . سوره بقرهء آيه 701 . 58 . شرح دعاى سحرء ص 8” - 037 انتشارات اطلاعات . 58 . 
رفض: واكذاشتنء دور افكندن . 58 . شرح حديث جنود عقل و جهل» ص .© . آداب الصلوة» ص 188 و شرح حديث جنود 
عقل و جهل» ص ١/6‏ - 78 . 58 . همان» ص 188 - 185 . 58 . شرح حديث جنود عقل و جهلء ص 5١ . 8١‏ . آداب الصلوة» ص 
-19#. ١ه.اكر‏ جهره جان كسى از فطرت توحيدى او به سمت طبيعت حيوانى وى بركشت هركز از فيض الهى بهره اى نمى 
برد همانند كاسه اى كه دهان آن به طرف زمين باشد كه هرجه باران از بالا ببارد جيزى درون آن قرار نمى كيرد بلكه از يشت او 
مى كذرد . قلب منكوس به طرف طبيعت نيز» هر فيضى از طرف خداوند متعال تنزل كند جيزى در درون او فرود نمى آيد» جون 
اين قلب متوجه خاكك شد و تمام تلاش صاحب اين قلب آن است كه از خاكك درآورده و خاكك را تزئين كند . جنين انسانى كه 
مانند ديكر حيوانات «منكوس الراس » است و تمام اهتمام او به طرف خاك منعطف مى باشد, در قيامت نيز جون حيوان محشور مى 
شود و سرش به زير است: «ولوترى اذالمجرمون ناكسوا رئوسهم عند ربهم ...) (سوره سجده. آيه )1١‏ . تفسير موضوعى قرآن كريم» 
آيت الله جوادى آملى» ج ه» ص 1١١‏ و جهل حديث» ص 277 . 7ه. شرح دعاى سحرء ص 768 . 07 . همان مصدرء ص 788 . 
6ه . سرالصلواةه ص 5 . 80 . ديوان امام خمينى (س)» ص ١1284‏ . 88 . همان مصدرء ص 1١7‏ . 1ه . ديوان امام خمينى (س). ص 01 
. 04. شرح دعاى سحرء ص 777. 44 . مصباح الهدايةٌ الى الخلافةُ و الولاية ص 77و 9". 2٠‏ . آداب الصلوة. ص 27 . 2١‏ . ديوان 
امام خمينى (س)» ص 18١‏ . 27 . همان مصدرء ص 175 . 27 . همان مصدرء ص /771 . 88 . مراد امام امت (س) از حركت 
انعطافى» حركتى است كه منعطف و متوجه به غايت تكوينى انسان است و منظور از حركت استقامتى» حركت معطوف به طلب 
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نور» ج » ص 774 . /ا . «فرق بين فطرت و طبيعت »): فلسفه حقوق بشر: آيت الله جوادى آملى» ص 7. 50 . صحيفه نور» ج 4 ص 
51 . 884 . صحيفه نور» ج 7 ص 778 - 73710 . .7١‏ جو مرغ از بيضه كردون درآ عنقاى قدسى تو كه بر فوج ملائكك خويشتن را 
بيشوا بينى ديوان شمس مغربى (قده) و صحيفه نور» ج ٠١‏ ص ١ . 1١18‏ . صحيفه نور» ج 1١‏ ص 717-178 . 77. صحيفه نور 
ج ل ص 715 . 7/7 . همان ج 1١‏ ص 2١‏ . كشف الاسرار» ص 7١19‏ . 6/ا. همان» ج 3 ص 10 . 8 . همان ج 1١‏ ص .8١‏ 
2. جهل حديث؛ ص ١88‏ -188. صحيفه نور ج لك ص 27 . /1. صحيفه نور؛ ج 15 ص 7/7 -171. 174. جهل حديث» ص 
4.128-8. صحيفه نور ج لاه ص 114-180 . .8١‏ صحيفه نورء ج 1١‏ ص 17-1758 . 41 . همان» ج 15 ص 7١"‏ . 87. 
صحيفه نور» ج لك ص 12١‏ . 87 . جهل حديث» ص ١88‏ - 188 . 87 . صحيفه نور» ج 4 ص 2١‏ . 80 . همان. ج ىل ص 87 - .41١‏ 
جهل حديث؛» ص ١88‏ -188 . 87/. صحيفه نور, ج 8 ص 774 . جهل حديث» ص 58 . 17. جهل حديث» ص 15 . 38 . 
سرالصلوةء ص 2١‏ به نقل از علم اليقين» مرحوم فيض كاشانى» ج 2 ص 40١‏ همجنين: جهل حديث؛» ص ١8‏ - 15 4/. صحيفه 


نور» ج ١‏ ص /ا12 . 5١‏ . معاء: روده . ١‏ . صحيفه نور» ج ١‏ ص /15ا. 


انسان از منظر امام خمينى (ره) قسمت دوم 


انسان از منظر امام خمينى (س) قسمت دوم در شماره كذشته بحث بيرامون: انسان از منظر امام خمينى سلام الله عليه بود. 
محورهايى كه مورد بحث قرار كرفت عبارت بود از: صعوبت انسان شناسىء مناط انسائئيت و سياليت انسان, و اينكك ادامه بحث 
تقديم شما عزيزان مى كردد. فصل سوم: مهمترين ويزكى فطرى آدمى ١‏ - كرجه انسان داراى كرايش هاى فطرى متعددى جون 
راحت طلبى؛(١)‏ جمال دوستى؛ علم جويى» قدرت خواهىء؛ ميل به جاودانككى(1) و تمايل به حريت و نفوذ اراده(”) و مانند آن 
است ليكن كثرت موارد ياد شده اعتبارى است نه حقيقى؛ زيرا هر كدام از عناوين مذكورء يكى از مظاهر محبت انسان به «كمال 
مطلق)(؟) و نفرت وى از «نقص» است كه نه تنها در نهاد و نهان انسانها بلكه در همه موجودات بلا استثناء وجود دارد.(0) عاق 
عشق فعلى انسانء «حقيقت كمال مطلق» است نه توهّم آن.(2) سرّش آن است كه هيج جيز جز دست يافتن به ساحت كمال مطلق» 
انسان را سير نمى كند و قلب وى با نيل به هيج مطلوبى مكر كمال نامحدود نمى آرَمَده هرجند در اوايل امر» در اثر جهل» كمشده 
خود را در كمال محدود جستجو و در تشخيص كمال مطلق اشتباه كند.(/) توضيح آن كه هر كس به فطرت خويش رجوع كندء 
اين واقعيت را در مى يابد كه هركّاه قلب او به مرتبه اى از كمال نائل آيدء به مجرد آن كه مرتبه بالاترى از آن را بيابد» از اولى 
منصرف و به مرتبه كامل تر منعطف مى كردد.(8) زيرا هر كمال ناقص» محدود به عدم است و فطرت آدمى از عدم تنفر دارد(4) و 
آنجه در كمالاءت ناقص» محبوب و مطلوب انسان استء كمال آن است نه نقص آن كه مورد انزجار فطرت مى باشد.(١٠)‏ خلاصه 
اين كه قلب انسان در هيج مرتبه اى از مراتب كمال و هيج حدى از حدود آنء رحل اقامت نمى افكند بلكه با نيل به هر مرحله 
مادون» ميل به مرحله مافوق يس از علم بدان» افزون تر و تش عشق و سوز و اشتياق در وى نسبت بدان افروخته تر مى كردد.(١1)‏ 
بنابراين ياسخ اين سؤال كه:«مطلوب اصلى و محبوب اصيل انسان جيست؟»»؛ به جواب اين يرسش باز مى كردد كه:«طمأنينه قلوب 
آدميان در وصول به جيست؟). و جون اطمينان دل ها و آرامش جانهاى آدميان و صيانت آن از كزند هر نوع تزلزل» تذبذب و 
اضطرابء تنها در سايه رسيدن به مقصد «كمال مطلق» كه در وى هيج شائبه نقصان راه نمى يابد و تهديد هيج تحديدى را برنمى 
تابد حاصل مى شودء(؟1) لذا غايت آمال و اعمال انسان نيز جيزى جز باريافتن به ساحت كمال بى نهايت نخواهد بود. مرحوم آية 
الله فيرؤا محمد على قناه آآبادق اعفهاق (قذه) (1) راد كد كتبرى ا معارف الهى رابا انسداد از قطركى كراش هاض آن تابي 
مى كنند(؟1) و حضرت امام(س) نيز در مقام اشاره اجمالى به «احكام فطريات»» استفادات خويش را از محضر شريف ايشان بيان 


مى نمايند و ره آورد آن بزركوار را در اين ميدان متفرّد مى دانند (18) در اين زمينه» بيانى راهكشا و دلرياست: «براى بيان اقامه 
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جهره عقل به سمت دين» كوييم: انسان به حسب وجدان و فطرتشء طالب كمال و حسن و جمال است جنان كه اكر به كره زمين 
هم احاطه بيدا كند و به هرجه كمال و جمال در آن است ظفر يابد» باز هم آرام و قرار نمى كيرد و اكر به وجود كمال و جمالى در 
كرات و افلاك ديكر اطلا-ع حاصل كند يا حتى وجود آنها را در كرات ديكر محتمل بداند» هر آينه آرزوى آنها را در دل مى 
بروزائد زاكر فضا بهن 'ها دست بابد و احاظه يبدا كنده باز سير تشواهك كنك )١2(‏ ودر ابن اثناء اكر يشتود كه هرداتى يداعنوان 
انبياء مى كويند در ماوراء جهان طبيعت» عالمى وجود دارد كه كمال آن نشأه با كمال و جمال عالم طبيعت قابل مقايسه نيستء باز 
هرآينه آن جهان را آرزو مى كند هرجند به نبوت و صداقت آنها يقين نداشته باشد و همين طور... يس از اين مراجعه به كتاب ذات 
و كتيبه فطرت. حقايقى براى ما منكشف مى كردد: اول آنكه: آنجه به عنوان كمال محدود بدان دست يافته ايم» معشوق ما نبوده 
زيرا اكر آنها معشوق فطرت بودند» هر آينه عاشق در اثر وصول به آنهاء «سكونت» مى يافت و هركز از آنها دست نمى كشيد. و 
جون ديديم كه آرامش نيافت واز آن ها تجاوز كردء معلوم مى شود كه آنها معشوق فطرت نبوده است. دوم آنكه: عشق داراى 
نهايت و يايانى نيست زيرا عاشق از هر صاحب جمال به اجمل واز هر صاحب كمال به اكمل عبور مى كند كرجه وجود آن اجمل 
و اكمل نزد او محتمل باشد نه متيقن. سوم آنكه: در فطرت انسان فتورى راه نمى يابد اكر جه براى تحصيل معشوق خويشء مسالكك 
بى شمار و طرق بسيار را بييمايد و خود را در مهلكه هاى فراوان بيافكند. اكنون كه اين مراجعه و مكاشفه را شناختى» يس با مطالعه 
به فطرت خويش بازكرد و از او ببرس و به او بككو: «اى ذات من و حقيقت من! هر اندازه از كمال به عنوان طعام معنوى و روحانى به 
تو اطعام كردم و به هر ميزان» تو را از شراب جمال سيراب نمودم» باز كرسنه و تشنه اى و سير و سيراب نككشتى! يس از من جه مى 
خواهى؟!» آنككاه به بيامى كه با لسان فطرت و صداى رسا به تو الهام مى شود كوش كن كه جنين مى كويد:«من عاشق كمال خالص 
بى شائبه نقص و جمال صرف بى شوب قبحم.)(17) 7 هر جند دست تغيير و تبديل» به دامان والاى فطرت و كرايشهاى آن نمى 
رسد(18) وازاين روء نائره عشق به كمال بى يايان در هر عصر و مصر در نهانخانه جان همه انسانها فروزان بوده است(19) ليكن 
كاهى انسان در اثر غفلت و جهالت» در تشخيص كمال و آن كه كمال بى حدّ وعد در جيست و كامل مطلق كيست و محبوب و 
معشوق در كجاست,ء به اشتباه مى افتد»(١7)‏ مرغوب اصيل خود را كم مى كند و از موجودى كه كرايش عالى باطنى وى به سوى 
اوست روى برمى تابد و به غير او دل مى بندد و سرمى سيارد. به عنوان نمونه» شاعران و مديحه سرايان كمان مى كنند به مدح فلان 
امير قدرتمند يا فقيه دانشمند مشغول اند(١7)‏ و حال آن كه كاروان همه جانها و قافله تمام دلها به سوى افق دور كمال مطلق در 
حركت اند و جز او نجويند و نخواهند جست,ء و ثناخوان اويند و ثناى ديكرى نتوانند كفتء ثناى هر جيز وهر كسء ثناى اوست 
كرجه ثناكو تا در حجاب است بر اين يندار باطل است كه ثناى ديكرى را مى كويد.(77) اشاره به اين مطلب عميقء علاوه بر آثار 
منثور» در مآثر منظوم و سروده هاى نمكين امام راحل(س) نيز به جشم مى خورد: كس را نتوان يافت كه جوياى تو نيست جوينده 
هرجه هست خواهان تو هست(77) دلها همه صيدهاى در بند تو آند جوينده توست هر كسى در هر كيش (15) بككشاى نقاب از رخ 
و بنماى جمالت تا فاش شود آنجه همه در بى آن اند(10) غير ره دوست كى توانى رفتن؟ جز مدحت او كجا توانى كفتن؟ هر مدح 
و ثنا كه مى كنى مدح وى است بيدار شو اى رفيق! تا كى خفتن؟(22) ذرات وجود. عاشق روى ويند با فطرت خويشتن ثناجوى 
ويند احواسته و خواسته دلها عحمكى فرحا كه نظر كتند در سورع ويند(/1؟) أن كست كوو تو يدهر كوى تديد؟ آواى تودر هر 
در و منزل نشنيد؟ كو آن كه سخن ز هركه كفت از تو نككفت؟ آن كيست كه از مى وصالت نجشيد؟(8١)‏ *** اين شيفتكان كه در 
صراط اند همه جوينده جشمه حيات اند همه حق مى طلبند و خود ندانند آن را در آب به دنبال فرات اند همه(9؟) ** ما ندانيم 
كه دلبسته اوييم همه مست و سركشته آن روى نكوئيم همه فارغ از هر دو جهانيم و ندانيم كه ما در بى غمزه او باديه يوثيم همه 
ساكنان در ميخانه عشقيم مدام از ازل مست از آن طرفه سبوئيم همه هرجه بوئيم زكلزار كلستان وى است عطر يار است كه بوثيده و 
بوئيم همه جز رخ يار جمالى و جميلى نبود در غم اوست كه در كفت و بكلوئيم همه خود ندانيم كه سركشته و حيران همكى بى 
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آنيم كه خود روى به روثيم همه(0") بنابراين نه تنها انسانها بلكه همه موجودات, مفطور به فطرت توحيدى اند(1) و جنان كه قبلا 
كذشتء غايت تمام آمال و افعال انسان يعنى آنجه افراد بشر را به اين همه حركات؛ سكنات» زحمات و جدَّيَات طاقت فرسا در 
رشته هاى كوناكون علوم و معارف واداشته. عشق به كمال بى كران است.(7) و هركس نسبت به هر كارى قيام و اقدام مى كند 
براى آن است كه آن را كمال مى داند() كرجه خود از اين امر» غافل يا در تشخيص كمالء دجار خطا باشد؛ بلكه توجه به هر 
جيز وهر كس از قبيل محبوب هاى دنيوى و صورى نظير زن و فرزند و قبيله و عشيره و سران و سلاطين و شاهان و اميران و 
سيهبدان» يا مطلوب هاى اخروى و معنوى مانند علما و عرفا و انبياء و اولياء» واز اين بالاتر حتى توجه كافران دنيا طلب به اهواء و 
اميال نفسانى» همككّى عين توجه به «واحد كامل مطلق» است؛(2”6 و در عالم» حركتى واقع نكردد جز براى او و وصول به آستان او 
وقدمى برداشته نشود جز به سوى اوء و ديده اى ننككرد جز به روى او» و رهروى ره نيويد جز در كوى او. ؟ ‏ عشق فعلى بشر به 
كمال مطلقء از ادله محكم اثبات كمال مطلق است.(0”) توضيح آن كه عشق فعلى» يكك حقيقت ذات اضافه است كه بنابر تلازم 
ناشى از تضايفء تحقق آن بدون تحقق متعلق و طرف اضافه آن» ممتنع است.(8”) يس «كمال مطلق» بايد موجود باشد تا آدمى به 
آن دل بسيارد و عشق انسان بدان به فعليت برسدء و كمال مطلق نيز جز «موجود مطلق» كه تمام دار تحقق» جلوه اى از اوست(/77) و 
آن همان خداى سبحان باشد نخواهد بود؛ جه اين كه حكيم نامى و عارف نامور مرحوم آقاى شاه آبادى (رضوان الله تعالى عليه) 
فرموقة اكد ركنوج كه زاولة) اذ ويكوه عكق ند كمال نظلق بالققل 'ذز ياطق و الاريك كبري ا كامشدى نطوو مهن الساتها ذو 
آن يكسان اندء جه بيامبر و جه جانشين او» جه مؤمن و جه كافرء جه سعادتمند و جه شقاوتمند, و (ثانياً) دانستى كه عشق (فعلى) از 
صفات اضافى است كه معشوق (بالفعل) مى خواهدء (بر اساس اين دو مقدمه) بايد به وجود معشوق فطر ت(يعنى كمال مطلق 
بالفعل) در دار تحقق. حكم كنى(زيرا عشق و عاشق فعللا موجود و محقق است) جنان كه مولاى ما (عليه السلام) فرموده است: كور 
باد(؟) جشمى كه تو را نبيند» و در جايى ديككر نيز فرموده: تو را به وسيله تو شناختم وتو بودى كه مرا به خودت راهنمايى 
نمودى)(9). 0 -از آن جا كه بشرء خداخواه و حق طلب آفريده شده است و «فطرت اوليه» وى به نور توحيد روشن مى باشد.(60) 
هر كونه توجه به ماسوى الله كرايش «فطرت ثانويه» انسان كه محصول اعوجاج و انحراف فطرت اوليه در اثر بيروى شيطان(به عنوان 
علت بعيد) با سوء اختيار خود انسان (به عنوان علت قريب) است محسوب مى شود.(١2)‏ از اين رو تربيت صحيح كه در آموزه هاى 
دينى از آن به عنوان «هدايت» تعبير مى شود عبارت از راهنمايى انسان در مسيرى و به سوى هدفى است كه با اقتضائات فطرت 
اولى(27) او كه وديعه الهى است سازكار و هماهنكك باشد و موجب شكوفايى نهال فطرت كردد(67) كه اين رسالت عظيم جز در 
مكتب وحى خداوند فطرت آفرين ايفاء نخواهد شد(6©) لذا امام خمينى(س) مى فرمايند: قرآن كريم ما را به مقاصد عاليه اى 
هدايت مى كند كه توججه بدان در باطن ذاتمان هست و خود نمى دانيم(68) جه اين كه استاد عاليقدرشان (رضوان الله تعالى 
عليهما) بيام آوران الهى را شارحان كتاب ذات انسانها و مفسران صحيفه جان آدميان دانسته اند.(62) زيرا كتاب فطرت» فصيح ترين 
كتب الهى است(97) كه اكر سر كشتكان وادى حيرت»؛ بدان رجوع و صحيفه ذات خود را تورّق كنند مشاهده خواهند كرد كه با 
قلم قدرت الهى در آن جنين مرقوم شده است: «وجهت وجهى للذى فطر السّموات و الأرض" (انعام/68()80) كر تو را ديدار او بايد 
برآ بر طور دل حاجت رفتن جو موسى سوى كوى طور نيست(59) مرا كه جنت ديدار در درون دل است جه التفات به جنات و 
حور عين باشد(20) مغربى علم ترو خشكك زدل برمى خوان دل كتابى است كه او جامع هر خشكك و تراس ت(١2)‏ مرا به هيج 
كتابى مكن حواله دكر كه من حقيقت خود را كتاب مى بينم(21) و براى آن كه خداى ناخواسته انسان با سوء تدبير خود, مايه 
اطفاء نور فطرت اولى خويش نككردد و با دست خويشء موجبات ضلالت خود را فراهم نكند بلكه بكوشد تا نداى آشناى حق طلبى 
فطرت را شنيده و آن را اجابت كندء امام امت «س» همكان مخصوصاً جوانان را كه جديد العهد به ملكوت عالم اند(*8) و نفوس 


آنان جونان آينه صيقلى است كه هنوز از فطرت اوليه جدا نشده و همه جيز بر صفحه سيمكون آن قابل ترسيم و تصوير استء(06) 
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به مواظبت نفس و مجاهده با آمال و اميال باطل آن و محاسبه مستمر فراخوانده اند.(80) اميد است خداوند سبحان همه ما را در 
برتو تعاليم نورانى قرآن و عترت به باركاه قرب خويش بيذيرد و علاوه بر لذت جوارء ما را از نعمت جوار خويش محروم نفرمايد. و 
الغر ذعوها اق الحيك الدوي العاليري ب ارشع اس تس ١‏ تفيل حدية» عن 12 ؟ اعماتا ضر 17 7 كمان امن 
8. ؟. مقصود, مطلق وجودى و سعى است نه مطلق مفهومى و ذهنى. 0. محرم رازه ص 217-١5‏ آداب الصلوةء ص .1١7‏ جهل 
حديث» ص 1808. #. صحيفه نور. ج 21 ص 175. جهل حديث» ص 188. 1. همان ج 17؛ ص .77١‏ 8. جهل حديث» ص 187. 4. 
ره عشق» ص *7. .٠١‏ محرم رازء ص ١5‏ -17. ره عشق» ص 15. جلوه هاى رحمانى» ص /. جهل حديث؛» ص 188. .١١‏ جهل 
حديث» ص ”187. .١7‏ جلوه هاى رحمانى» ص 38. 17. امام راحل(س) در آثار خويش از ايشان به عنوان شيخ عظيم الشأن» جليل و 
عارف كامل و استاد خويش در معارف الهى ياد و نام شريف وى را با «تفديه) ذكر مى كنند. .١5‏ جهل حديث» ص .9٠‏ 186. همان 
مصدرء ص .18١‏ 18. رشحات البحار» كتاب الانسان و الفطرهء ص 77 8". /17. حضرت امام )اله حيريها ايل موضوع اشاره 
نموده اند: صحيفه نور ج 217 ص .711١‏ جلوه هاى رحمانى» ص 18 -77. جهل حديث» ص 187. 18. جهل حديث» ص 1858. 19. 
آذاب الصلوة) ص .٠١ .1١7‏ جهل حديث» ص 01١187١‏ ره عشق: ض 78 لا. ره عشق» ص 17 “لا. تفسير سوره حمد» ض 18: 
“7. ديوان امام خمينى (س)؛ ص 198. 7. همان مصدرء ص 718. 18. همان مصدرء ص .٠١7‏ 18. همان مصدرء ص :77. 31. 
همان مصدرء ص .1١5‏ 18. همان مصدرء ص .1١6‏ 19. همان مصدرء ص 179. .٠‏ همان مصدرء ص 17/8. .١‏ محرم رازء ص ١١‏ 
.١١-‏ ا. جهل حديث» ص 187. “. صحيفه نور ج !ء ص 775. آداب الصلوة. ص .١١17‏ . صحيفه نور» ج 1, ص 178. محرم 
رازه ص .1١١- ١١‏ جلوه هاى رحمانى؛ ص 77. جهل حديث» ص 188. 0. صحيفه نور ج 15 ص 17#. 88. جهل حديث» ص 
185-2. صحيفه نور ج 215 ص /151. /ا. محرم رازء ص ١56‏ -1. آداب الصلوة» ص .17١‏ 8. رشحات البحار» كتاب الانسان و 
الفطرة» ص /37. 9 و به تعبير صحيح تر: «كور است...) يعنى «عميت» فعل ماضى باشد نه فعل دعايى. .5٠‏ صحيفه نورء ج 218 ص 
“7. آداب الصلوة ص ١١7‏ و 119. .6١‏ صحيفه نور» ج 2 ص 738١‏ -114. ره عشق» ص ”7. /91. فطرت انسان در نيل آدمى به 
فضايلء به نحو اقتضاءء موثر است نه عليت تامه تا تخلف نايذير باشد جه اين كه هدايت الهى نيز اين جنين است. 57. صحيفه نور» 
ج ٠5‏ ص 758. “ا5. صحيفه نور» ج لا ص .71١‏ آداب الصلوة ص .1١7‏ #*. صحيفه نورء ج 17 ص 778. 64. رشحات البحار» 
كتاب الانسان و الفطرةء ص ."١‏ #ع. سرالصلوة؛ ص 7١‏ ا8. جهل حديث» ص 185. 58. ديوان شمس مغربى(قده)» ص 78. 59. 
همان » ص 56. .5٠‏ همانء ص 2؟. .0١‏ همان. 07. صحيفه نورء ج 215 ص .٠١7‏ ”ه. صحيفه نور» ج 177 ص 1288. جهاد اكبر» ص 
"ه. جهل حديث» ص 644. 5ه. جهاد اكبر» ص ”7 287 صحيفه نور ج ١‏ ص 178. براى تفصيل بيشتر ركك: جوانان از ديدكاه 


امام» تبيان» دفتر شانزدهم. 
لقاءالله از ديدكاه روح الله 


لقاءالله از ديدكاه روح الله مقدمه ده سال بدون آن يار سبرى شدء ده بهار بى كل رويش طىء و ده فصل هجران دون آن عزيز 
كذشت وجه سخت وو جانكاه و با رفتنش كلستانمان خراب شد. جون كه كل بككذشت و كلشن شد خراب بوى كل را از كه يابيم 
از كلاب جون كه شداز بيش ديده وصل يار نايبى بايد از اومان يادكار )١(‏ سرانجام در طليعه سال 127/8 ه. ق ركه مصادف با 
يكصدمين سال ولاءدت حضرت امام خمينى ربود» شميم عطراكين يادش از زبان شاكرد خلف و صالحشء رهبر معظم انقلاب» 
حضرت آيهٌ الله خامنه اى - مدظله العالى - جانى دوباره به كلستان افسرده زندكى مان بخشيد و امسال به نام «امام خمينى» رمزين 
كشت. رهبر معظم انقلاب در ييام نوروزى شان خطاب به ملت بزركك ايران فرمودند: «از مهم ترين خصوصيات امسال اين است كه 


مصادف با صدمين سال ولادت امام بزركوار ماست. به همين مناسبتء جا دارد اين سال را «سال امام خمينى » بدانيم و بناميم... و 
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فقط هم ناميدن و عنوان كافى نيستء بايد - ان شاءالله - همه سعى كنند شخصيت امام خمينى را با همان ابعاد عظيمء به درستى 
شناسايى كنند... سال امام خمينى يعنى ما اين خصوصيات را در خودمان زنده كنيم.) در جايى د كير فرمودند: «من تمسكك به راه و 
معنويت امام بزركوارمان راء كه امسال سال آن بزركوار استء براى كشور از واجب ترين واجبات مى دانم »اين مقال در صدد است 
در روى بر آن شديم حد توء با طرح موضوع «لقاءالله » از ديد كاه حضرت امام ,در شناسايى ابعاد ناشناخته آن بار سف ركرده كامى 
بردارد تا مقدمه اى باشد بر تمسكك به راه معنويت آن عزيز. لقاءالله يكى از موضوعات و مطالب مهمى است كه قرهٌ عين العارفين 
بوده» با اين حال» كم تر به آن يرداخته شده است. لقاءالله را متاسفانه بيش تر مردم منكرند (ران كثير آمن الناس بلقاء ربهم لكافرون 
» (روم: 8 )همان لقايى كه منكر آن به حكم قرآن, جز زيان كاران است «رُقد حنير الذين كذبوا بلقاءالله » (انعام: )”١‏ و در عذاب 
خواهد بود «رو اما الذين كفروا و كذبوا يآياتنا و لقاء الآخره فاولئك فى العذاب محضرون.) (روم:129) اما غايت خلقت و اوج مقام 
انسانيت و مقصد او معرفى شده است: (يا ايها الانسان انكك كادح الى ربكك كدحا فملاقيه.» (انشقاق:2) حضرت امام خمينى ,در 
ضمن شرح حديث 388 از كتاب ارزشمند جهل حديث, با بيانى زيبا و شيواء اما به اجمال و اختصار به شرح اين مهم يرداخته اند. اما 
از آن جا كه اين شرح در نهايت اختصار و همراه با برخى اصطلاحات مى باشدء در اين نوشتار سعى شده است با توضيح اين 
اصطلاحات تا حدى يرده از جهره دلكشاى «لقاءالله » برداشته و سال امام خمينى رارج نهاده شود. لقاءالله و كيفيت آن يا به كناية و 
اشارة (") بدان يرداخته واين مختصر كنجايش تفصيل و ذكر آن هارا ندارد. (؟) بعضى از علما و مفسران بكلى سد طريق لقاءالله 
نموده و مشاهدات عينيه (0) و تجليات ذاتيه (8) و اسمائيه (7) انكار كرده اند به ككمان آن كه ذات مقدس (6) را تنزيه كنند. اينان 
تمام آيات و اخبار لقاءالله را بر لقاى يوم آخرت و لقاى جزا و ثواب و عقاب حمل نموده اند. اين حمل اكرجه نسبت به مطلق لقا بر 
حسب بعض آيات و اخبار بعيد نيستء ولى با توجه به بعض ادعيه معتبر (4) و روايات در كتب معتمد وبعض روايات مشهورء كه 
علماى بز ركك به آن ها استشهاد كرده اند )9١(‏ » حمل با رد بعيدى است. بايد دانست مقصود آنان كه راهى براى لقاءالله و مشاهده 
جمال و جلال حق باز كذاشته اند اين نيست كه اكتناه )١١(‏ ذات مقدس جايزاست يا در علم حضورى و مشاهده عينى روحانى 
احاطه بر آن ذات محيط على الاطلاق ممكن استء بلكه امتناع اكتناه در علم كلى و به قدم تفكر (؟1) و احاطه در عرفان شهودى و 
قدم بصيرت )1١(‏ از امور برهانى و مورد اتفاق جميع عقلا-و ارباب معارف و قلوب است. آن ها كه مدعى اين مقام هستند» مى 
كويند: يس از تقواى تام تمام (18) و اعراض كلى قلب از جميع عوالم (15) و رفض نشاتين (18) و قدم نهادن بر فرق انيت و انانيت 
(10) و توجه كامل و اقبال كلى به حق و اسما و صفات آن ذات مقدس و مستغرق عشق و حب ذات مقدس شدن (18) رياضت 
هاى قلبى كشيدنء براى سالكك صفاى قلبى يبدا مى شود كه مورد تجليات اسما و صفات واقع كردد و حجاب هاى (19) غليظى كه 
بين عبد و اسما و صفات استء خرق مى شود و در اسما و صفات فانى مى كردد و متعلق به عز قدس و جلال شده. تدلى تام ذاتى 
)3١(‏ يبدا مى كند. در اين حالء بين روح مقدس سالك و حق» حجابى جز اسما و صفات نيست. از براى بعضى از ارباب سلوكك 
ممكن است حجاب نورى اسمايى و صفاتى نيز خرق كردد و به تجليات ذاتى غيبى نايل شوند و خود را متعلق و متدلى به ذات 
مقدى ببيند و در اين مشاهده؛ احاطه قيومى حق و فناى ذاتى خود را شهود كنند (51) و بالعيان» وجود خود و جميع موجودات را 
ضل حق ببينند. و جنانجه برهانا بين حق و مخلوق اول» كه مجرد از جميع مواد و علايق استء حجابى نيست - بلكه براى مجردات 
مطلقا حجاب نيست برهانا - اين قلبى كه در سعه و احاطه هم افق با موجودات مجرد شده. بلكه قدم بر فرق آن ها كذاشته. (7؟5) 
حجابى نخواهد داشت. (757) در حديث شريف كافى و توحيد آمده است: ان روح المؤمن لاشد اتصالا بروح الله من اتصال شعاع 
الشمش بها.» (15) در مناجات شعبانية هم» كه مقبول علماست (10) و خود نيز شهادت مى دهد كه از كلمات آن بزركواران است»ء 
(18) عرض مى كند: «الهى هب فى كمال الانقطاع اليكك و انز ابصار قلبنا بضياء نظرها اليكك حتى تحزق ابصار القلوب حجب النور 
فتصل الى معدن العظمهُ و تصير ارواحنا معلقهُ بجز قدسكك, الهى واجعلنى ممن نادنية فاجابكك و لاحظلته فصعق لجلاللكك فنا جثية 
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سرا و عمل لكك جهرا.» (77) در كتاب شريف الهى؛ در حكايات معراج رسول اكرم ,مى فرمايد: «ثم دنى فتدلى فكان قاب قوسين 
او اذنى » (نجم:/ -8) (18) و اين مشاهده حضوريه فنابيةُ منافات با برهان بر عدم اكتناه و احاطه (9؟) و اخبار و آيات منزه ندارد» 
بلكه مؤيد و مؤكد آن هاست. با وجود اين» حمل هاى بعيد با رد جه لزومى دارد؟ آيا فرمايش حضرت امير(ع)را كه مى فرمايد: 
«فهبنى يا الهى و سيدى و مولاى و ربى صبرت على عذابكك فكيف اصبر على فراقكك » (20 و آن سوز و كدازهاى اوليا را مى توان 
به حور و قصود حمل كرد؟ آيا سخن آنان را كه مى فرمودند: ما حق را براى خوف از جهنم يا شوق بهشت عبادت نمى كنيم؛ بلكه 
جون احرارء او را به اخلاق مى يرستيم. )7١(‏ مى توان به فراق از بهشت و ماكولا-ت و مشتهيات آن حمل كرد به هيهات كه اين 
سخنى ست بس ناهنجار و حملى است نايسند! آيا آن تجليات جمال حق را در شب معراج و آن محفلى كه احدى از موجودات را 
در آن راه نبود و جبرئيل؛ امين وحىء نيز معرم آن اسرار نبودء (”) مى توان كفت ارائه بهشت و قصرهاى مشيد آن بوده است؟ آيا 
تجلياتى را كه در ادعيه معتبر براى انبيا: ذكر شده از قبيل نعم و ماكولات و مشروبات يا باغات و قصرهاست؟ افسوس كه ما بيجاره 
هاى كرفتار حجاب ظلمانى طبيعت و بسته هاى زنجيرهاى آمال و امانى جز مطعومات و مشروبات و منكوحات و امثال اين ها جيزى 
نمى فهميم و اكر صاحب نظرى يا صاحب دلى بخواهد يرده ازاين حجب بردارد جز حمل بر غلط و خطا نمى كنيم! تا در جاه 
ظلمانى عالم ملك مسجونيم؛ از معارف مشاهدات اصحاب آن جيزى ادراكك نمى نماييم. ولى اوليا را به خود قياس نبايد كرد و 
قلوب انبيا و اهل معارف را مثل قلوب شود نبايد ينداشت. دل هاى ما غبار توجه به دنيا ومشتهيات آن را دارد و آلودكى و انغمار در 
شهوات نمى كذارد مرآت تجليات (*”) حق شود و مورد جلوه معبوب قرار كيرد. ولى طبيعى است كه با اين خودبينى هاو 
خودخواهى ها و خوديرستى هاء از تجليات حق تعالى و جمال و جلال او جيزى نفهميم» بلكه حتى كلمات اوليا و اهل معرفت نيز را 
تكذيب كنيم. و اكر در ظاهر نيز تكذيب نكنيم» در قلب آن ها را انكار نماييم و اكر راهى براى تكذيب نداشته باشيم - مثل آن كه 
به بيغمبر يا ائمه اطهار: قايل باشيم - باب تاويل و توجيه و «ما رايت شيئا الا ورايت الله معه و قبله و فيه » (0”) را حمل بر رؤيت آثار 
كنيم «رُلم اعبد ربا لم اره» (2”) را به علم به مفاهيم كلى مثل علوم خود حمل نماييم /آيات لقاءالله را به لقاى روز جزا محمول 
داريم ١‏ رلى مع حالة » (70) را به حالت رقت قلب تفسير كنيم ٠‏ رو ارزقنى النظر الى وجهك الكريم (78) او آن همه سوزو 
كدازهاى اوليا راااز درد فراق» دورى از حورالعين و سيور بهشتى بدانيم واين نيست جز اين كه جون ما مرد اين ميدان نيستيم و جز 
حظ حيوانى و جسمانى جيز ديكرى نمى فهميم؛ همه معارف را منكر مى شويم. (9") از همه بدبختى ها بدتر اين انكار است كه 
باب جميع معارف را بر ما مفسر مى نمايد و ما رااز طلب باز مى دارد و به حد حيوانيت و بهيميت قانع مى كند و از عوالم غيب و 
انوار الهيهُ ما را محروم مى سازد ما بيجاره هاء كه از مشاهدات و تجليات بكلى محروم ايمء از ايمان به اين معانى هم» كه خود يكك 
درجه از كمال نفسانى مى باشد و ممكن است ما را به جايى برساند» دوريم راز مرتبه علم» كه شايد بذر مشاهدات شودء نيز فرار مى 
كنيم و جشم و كوش خود را مى بنديم و ينبه غفلت در كوش ها مى كذاريم كه مبادا حرف حق در آن وارد شود. اكر يكى از 
حقايق رااز لسان عارف شوريده با سالك دل سوخته يا حكيم متاله بشنويم» جون سامعه مان تاب شنيدن آن ندارد و حب نفس 
مانع مى شود از اين كه به قصور خود حمل كنيمء فورا او را مورد همه طور لعن و طعن و تكفير و تفسيقى قرار مى دهيم واز هيج 
غيبت و تهمتى نسبت به او فروكذار نمى كنيم (90) كتاب وقف مى كنيم و شرط استفاده از آن را روزى صد مرتبه لعن مرحوم ملا 
محسن فيض قرارمى دهيم جناب صدرالمتالهين راء كه سرآمد علماى توحيد استء زنديق مى خوانيم و از هيج كونه توهينى درباره 
او دريغ نمى كنيم» در حالى كه از تمام كتاب هاى آن بزركوار مختصر ميلى به مسلكك تصرف ظاهر نمى شود بلكه كتاب كسر 
اصنام الجاهلية فى الرد على الصوفية )59١(‏ مى نويسيم واو را صوفى بجت (95) مى خوانيم مكسانى را كه معلوم الحال اند و به لسان 
خدا و رسول او(ص) ملحون اندمى كذاريم» كسى را كه با صداى رسا داد ايمان به خدا و رسول وائمه هدى: در مى دهد لعن مى 


كنيم. (8) شيخ عارف ما - روحى فداه - مى فرمود: هيج وقت لعن شخصى نكنيد» كرجه به كافرى ندانيد از اين عالم جكونه 
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منتقل شده؛ مكر آن كه ولى معصومى از حال يس از مركك او اطلاع دهد رزيرا ممكن است در وقت مردم» مؤمن شده باشد. يكى 
داراى جنين نفس قدسيه اى است كه راضى نمى شود به كسى كه در ظاهرء كافر مرده است توهين شود به احتمال آن كه شايد در 
دم مردن مؤمن شله باشد» يكى هم مثل ماست و الى الله المشتكى (98©) كه واعظ شهر با آن كه اهل علم و فضل استء در بالاى 
منبر» در محضرعلما و فضلا مى كفت: «فلان با آن كه حكيم بود قرآن هم مى خواند!) (68) اين به آن ماند كه كوييم: فلانى با آن 
كه بيغمبر بودء اعتقاد به مبداو معاد هم داشت. علمى كه ايمان نياورد حجاب اكبر استء ولى با وجود اين» تا ورود در حجاب نباشد 
فرق آن نشود. علوم بذر مشاهدات استء كرجه ممكن است كَاهى بى حجاب اصطلاحات و علوم به مقاماتى رسيد. ولى اين از غير 
طريق عادى و سنت طبيعى است و نادر اتفاق مى افتد. يس طريقه خداخواهى و خداجويى آن است كه انسان ابتدا وقتش را صرف 
مذاكره حق كند و علم بالله و اسما و صفات آن ذات مقدس رااز راه معمولى آن در خدمت مشايخ آن علم تحصيل نمايد. (68) 
يس از آن به رياضات علمى و عملى معارف را وارد قلب كند كه البته از آن نتيجه حاصل خواهد شد. واكّر اهل اصطلاحات 
نيستء از تذكر محبوب و اشتغال قلب و حال به آن ذات مقدس نتيجه حاصل تواند كرد. البته اين اشتغال قلبى و توجه باطنى اسباب 
هدايت او مى شود و حق تعالى ازاو دست كيرى مى فرمايد و يرده اى از حجاب هاى او بالا مى رودء وازاين انكارهاى عاميانه 
قدرى تنزل مى كند و شايد با عنايات خاص حضرت حق تعالى راهى به معارف (57) بيدا نمايد. انه ولى النعم. حسن ختام اين 
كفتار را غزلى از آن يار عاشق عارف و سالكك و اصل بلقاءالله قرار مى دهيم: هواى وصال در بيج و تاب كيسوى دلبر ترانه است 
دل برده فدايى هر شاخ شانه است جان در هواى ديدن رخسار ماه توست در مسجد و كنيسه نشستن بهانه است در صيد عارفان وز 
هستى رميد كان زلفت جو دام و خال لبت همجو دانه است اندر وصال روى تواى شمس تابناك» اشكم جو سيل جانب دريا روانه 
است در كوى دوست فصل جوانى به سر رسيد بايد جه كردء اين همه جود زمانه است امواج حسن دوست جو درياى بى كران اين 
مست تشنه كام غمش در كرانه است مى خانه در هواى وصالش طرب كنان مطرب به رقص و شادى و جنكك و جغانه است (68) 
-١‏ جلال الدين محمد مولوى. مثنوى معنوى» ج ١‏ ص 57 ” - آياتى كه موضوع لقاءالله را با صراحت از ماده «لقى » مطرح نموده 
اند» «لقاءالله ٠"‏ مرتبه. «لقاء ربهم 280 مرتبه. «لقائنا» ‏ مرتبه» «لقائه »' مرتبه» «صلا قوالله و صلا قوا ربهم )' مرتبه و سملاقيه » ١‏ مرتبه 
ذكر كرده اند. اما روايات دراين خصوص و بااين ماده (لقى) فراوان است كه فقط در فهرست بحارالانوار بيش از ١7١‏ مورد به 
جشم مى خورد. ” - آن ها كه اين موضوع را با كناية واشاره بيان نموده اند» جه در آيات و جه در روايات بيش از اين هاست, 
مثلات در قرآن كريم از ماده «رجع » بيش از ١‏ مورد مطرح شد به اضافه آيه 18 غافرء 5" القامة"؟ الرعد».9" - 5٠‏ الرومء 0؟ 
الاحزاب و... * - براى تفصيل بيش ترء ر. كك. به: حاج ميرزا جواد تبريزى برساله لقاءالله. 4- منظور ديدن تجليات ذاتى و صفاتى و 
افعالى حضرت حق است كه آن ها را با حقيقت ايمان بايد ديدء نه با ديده سركه در عرفان نظرى از آن بحث و در عرفان عملى 
بالعيان مشاهده مى شود. آنجه عاشق كند تماشايش اى برادر به ديده سر نيست 8- تجليات ذاتى به نظر حضرت امام ُعبارت است 
ازاين كه حضرت حق با اسماى ذات بر سالكك تجلى كند و اين تجليات وقتى است كه سالكك به مقدم معرفت به مرحله فناى ذاتى 
رسيده باشد. (امام خمينى» آداب الصلاةء ص 190) 7 - تجليات اسمائيه (صفاتية) به نظر حضرت امام ,بر سالكك زمانى است كه 
سالكك با قدم معرفت به مرحله فناى صفاتى رسيده باشد كه در اين صورت»ء تجليات حضرت حق بر او تجليات صفاتيةُ ناميده مى 
شود. (آداب الصلاة» ص 7509) 8 - بهترين توجيهى كه براى منكران لقاءالله مى توان ذكر كرد همين احتمال تنزيه است كه آن ها 
مى خواهند خداوند تبارك و تعالى را از ماده و ماديات منزه و مبرا بدانند» لذاء لقاءالله راء كه به كمان باطلشان به معناى ديدن با 
جشم سراستء انكار مى كنند تا خداوند را مجرد از ماده بدانند و به اعتقادشان به توجيد رهنمون باشند» در حالى كه غافل اند از 
اين كه منظور از «لقاءالله ؛ ديدن با جشم دل و با نور ايمان است كه از حضرت اميرالموحدين» على(ع) سؤال شد: آيا خدايى را كه 


عبادت مى كنى ديده اى؟ فرمود: من كسى نيستم كه خداى ناديده را عبادت كنم. يرسيدند: خداى را جككونه ديده اى؟ حضرت 
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فرمود: واى بر تو خداى را با جشم سر نمى توان ديد بلكه با جشم دل بايد زيارت كرد و با ايمان واقعى به وصالش نايل آمد. اين 
حديث با اندكى تفاوت نيز از آن حضرت و از امام باقر(ع) و امام صادق(ع) نقل شده است. (محمدباقر مجلسىء بحارالانوار: ج 5 
ص /العى “لل الل ع©) 4 - دعاها در اين زمينه فراوان است. به ذكر جند نمونه از آن بسنده مى شود: «الهى... لا تحجب مشتاقيكك 
عن النظر الى رؤيتكك ,م اخدايا مشتاقانت را از ديدار جمالت محروم مفرما. حاج شيخ عباس قمىء مفاتيح الجنان» مناجات الخائفين» 
ص 118)و لقائكك قر عينى... و رؤيتكك حاجتى , اخدايا لقا تو روشنى جشم من است و ديدن جمالت آرزويم. همان مناجات 
المريدين» ص 070)«و لو عتى لا يطفيها الا لقائكك , اخداياء نش عشقم را جز ملاقات تو خاموش نمى كند. همان» مناجات 
المفتقدين» ص 778) ٠١‏ - محمد بن يعقوب كلينى» اصول كافى» ج »١‏ ص 252٠‏ ج 8 / رساله لقاءالله» ص ه به بعد ١١‏ - يى بردن 
به كنه و حقيقت شىء 17 - يكى از براهين مورد اتفاق برهان علت و معلول است ,با اين بيان كه ما سوى الله همه معلول اند و 
معلول هميشه به مقدار سعه وجودى اش قادر است علتش را ببيند و بشناسد و بشناساند و درست به همين دليل كفته اند: علم بيدا 
كردن به علت از طريق علم به معلول ناقص است ,حون به همان اندازه كه معلول قادر بوده علت را نشان دهد. علت معرفى شده 
است. نه بيش تر و نه به طور مطلق. لذاست كه: «لا يحيطونه به علما ,)هيج كس قادر نيست احاطه علمى بر خداوند بيدا كند (طه: 
»)2٠‏ بلكه «لا يحيطون بشىء من علمه م احتى قادر نيستند به ذره اى از علم خدا احاطه ييدا كنند (البقره: 508 ,)به دليل اين كه به 
قول بيامبر اكرم(ص».» «احتجب عن العقول , »از فهم عقول بالا-تر است و عقل هااز فم اودر حجاب اند همان كونه كه حضرت 
على (ع) فرمودند: «لا يدركه بعد الهمم ,ْ »افكار بلند زرف انديش كنه ذاتش رادركك نمى كنند. (نهج البلاغه» ج )١‏ امام باقر(ع) 
اين حقيقت را با بيانى تمثيلى» اين كونه تبيين نمودند: هر معنا و تصورى كه از خدا در ذهنتان تصور كنيدء حتى اكر با دقيق ترين 
نكرش ها باشدء باز هم مخلوق شماست. نه اين كه حقيقتا خدا باشد. شايد مورجه خيال مى كند براى خدا بايد در شاخكك باشدمْ 
جون اين را كمال خودش مى داند و خيال مى كند نبودش نقصى استء در حالى كه خدا از آن منزه است. اين جنين است شناخت 
عقلا از خداوند سبحان (شيخ بهائى» اربعين» حديث دوم؛ ص )0٠‏ كفتم همه ملكك حسن سرمايه توست خورشيد فلكك جو ذره در 
سايه توست كفتا غلطى ز ما نشان نتوان يافت از ما تو هر آنجه ديده اى يايه توست و به قول مولوى: هست آن يندار او زيرا به راه 
صد هزاران يرده آمد تا الله هر يكى در يرده اى موصول جوست وهم او آن است كان خود عين اوست. (مثنوى معنوى» ج ". ص 
1؟) 1- از لحاظ علم حضورى و مشاهدات جشم باطنى و شهودى كه عارف سالك با قدم بصيرت بدان مى رسدء باز هم كسى 
ادعاى احاطه بر آن ذات محيط على الاطلاق را ندارد رجه اين كه آن جا كه حضرت ختمى مرتبت(ص) مى فرمايند: «ما عرفناكك 
حق معرفتكك ,ُخدايا من تو را جنان كه بايد شناختم (بحارالانوار» ج 89 ص 1971) و اميرالموحدين» حضرت على(ع) مى فرمايند: 
«لا يناله غوص العظن ,م اغواصان درياى علوم و دانش ها از يى بردن به كمال هستى اش عاجزند (نهج البلاغه» خ »)١‏ ديكران جاى 
خود دارند؛ بلكه مراد كشف حضورى و شهود حضرت حق با قدم معرفت و تقرب به او به اندازه استعداد و قدرت سلول سالكك 
استء نه به طور مطلق. لذاء شيخ بهائى /در اين باره مى نويسند: مراد از شناخت خداوندء اطلاع يافتن بر صفات جمال و جلال الهى 
آن هم در حد فهم و طاقت بشرى استء اما رسيدن بكند ذات مقدس الهى جيزى است كه حتى ملائكه مقرب و انبياى 
مرسل(ع)بدان نمى رسندء جه رسد به غير آن ها. (اربعين» ص )2١١‏ ؟1 - تقوا داراى مراتبى است كه حضرت امام ,ُمراتب آن را 
اين كونه بيان مى فرمايند: .١‏ تقواى (يرهيز) از محرمات است م؟. تقواى خاصه يرهيز از مشتهيات ,عامه ". تقويا زاهدان» اجتناب از 
علاقه به دنيا ر6. تقواى مخلصان اجتناب از محبت دنيا ,0. تقواى مجذوبان» برهيز از ظهور كثرات افعالى27. تقواى فانيان» يرهيز از 
كثرات اسمائى./- تقواى واصلانء اجتناب از توجه به فناء. 4- تقواى متمكنانء يرهيز از تلوينات. (جهل حديث؛» ص )18٠‏ 18 - 
عوالم داراى تقسيمات كوناكونى استء يكى از تقسيمات رايج تقسيم عوالم به ملكك» ملكوت و جبروت است. ١18‏ - رها كردن دنيا 


و آخرتء كه نه به دنبال دنيا باشد - كه اين مقام دنياطلبان است - و نه به دنبال نعمت هاى اخرت - كه اين كار تاجران و زاهدان 
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است - بلكه فقط جوياى جمال حق باشد كه ييامبر اكرم(ص) فرمودند: «الدنيا حرام على اهل الآخرة و الآخرة حرام على اهل الدنيا 
وهما حرامان على هل الله م »دنيا بر اهل آخرت حرام استء جه اين كه آخرت هم بر طالبان دنيا حرام است و هر دو بر خحداجويان 
حرام. (؟» جامع صغير» ج 7 ص 18 / حسن حسن زاده آملى» رساله لقاءالله» ص )18١‏ 17 - انيت در مقابل ماهيت است ,جه اين كه 
غير خدا تشكيل شده از ماهيت و انيت إرُيعنى از جيستى و هستى (وجود) و انانيت» كه مصدر جعلى از «انا» مى باشدء به معناى 
خودخواهد و خوديرستى است. بنابراين» معناى عبارت مزبور اين است: از هستى و خوديرستى كذشتن و خود را نديدن و به خود 
توجه نداشتن و به محرله فنا رسيدن. 18 - به تعبير زيباى اميرالمؤمنين(ع) در دعاى كميل: «و اجعل... قلبى بحبكك متيما ,»خدايا قاب 
مرا لبريز از عشق و محبت قرار ده. 19 - در يكك تقسيم كلى» حجاب ها به دو قسم تقسيم مى شوند. الف - حجاب هاى ظلمانى: 
مثل دنياء جهل» غفلت» حب نفس و ,...ب - حجاب هاى نورانى رُمثل علم؛ عبادت و... (آداب الصلاف ص ١‏ -/ء /386117.51) در 
تقسيم ديكر» حجاب ها به سه قسم تقسيم مى شوند. (ر. كك. به: امام خمينى» مصباح الهداية» ص 87) در بعضى روايات هفت 
حجاب, در بعضى ديكر ١‏ حجاب, در بعضى ١‏ هزار و در برخى 4١‏ هزار حجاب آمده است. (ر. كك. به: بحارالانوان ج 88 ص 
7٠١ )617- "9‏ - اشاره است به فرازى از مناجات شعبانية كه در جند سطر يس از آن مى آيد: «الهى هب لى كمال الانقطاع اليك... و 
تصير ارواحنا معلقةُ بعز قدسكك )» و آيه «ثم دفى فتدلى » (انجم: 8) -7١‏ حضرت امام ,در كتاب شريف مصباح الهداية در اين زمينه 
مى نويسند: «وقتى حجاب ها برطرف شدء سالك جمال حضرت حق را مشاهده مى كند واز خويشتن فانى مى شود كه اين همان 
مقام فناء است... اين جاست كه سفر اول از خلق به حق يايان مى يذيرد» (مصباح الهداية» ص 87) 77 - همان كونه كه در حديث 
قدسى آمده است: «لم يسعنى ارجنى و لا سمائى و لكن يسعنى قلب عبدى المؤمن م ازمين و اسمان كنجايش مرا ندارد» ولى دل 
بنده مؤمن جايككاه من است (بحارالانوار» ج 28 ص 9”) به قول مولوى كه ناظر به حديث فوق است: كفت بيغمبر كه حق فرموده 
است من نككنجم هيج در بالاو يست در زمين و آسمان وعرش نيز من نككنجم اين يقين دان» اى عزيز در دل مؤمن بككنجم, اى 
عجب كر مرا جويى در آن دل ها طلب. (مثنوى معنوى» ج 27 ص 187 - 18#) 78 - جون حجاب تا زمانى است كه انسان كرفتار 
دنياست واز آنكه كذشتء حجابى در كار نيست. از من كه كذشتء به او ييوست. به قول امام: دل كه آشفته رومى تو نباشد دل 
نيست آن كه ديوانه خال تو نشد عاقل نيست بككذر از خويش اككر عاشق دل باخته اى كه ميان تو واو جز تو كسى حايل نيست. 
(امام خمينى» ديوان حضرت امام, رص 27) و به قول حافظ: تو خود حجاب خودى حافظ از ميان برخيز ميان عشاق و معشوق هيج 
حايل نيست 75- روح مؤمن ارتباطش به روح خدا قوى تر است از ارتباط شعاع خورشيد با خورشيد. (اصول كافى» ج ؟ ص 128 
ج ©) 10- جه اين كه از لحاظ سندى كم تر حديثى با اين سند محكم است كه در سندش آمده: اين مناجات حضرت 
امي رالمؤمنين(ع) و امامان از فرزندان اشيان است. 18- اين خود نيز سندى بهتر و برتر از سند است كه متن آن قدرمحكم و خلل 
نايذير و عرشى است كه صدور آن از غير معصوم(ع) براى آشنايان فا فن» تقريبا محال است كه كفته اند: «آفتاب آمد دليل آفتاب » 
- خدايا عنايتى فرما تا با همه وجودم, از غير تو كسسته و به تو به ييوندم وجشم دلمان را به روشنايى ديدارت منور فرماء تا 
جشم هاى دل مان حجاب هاى نور را در نور دد وبه سرجشمه بى يايان عظمت متصل شود و روح ما به عزت دست ببيوندت. 
خداياءمرا از كسانى قرار ده كه صداشان كردى» يس خداى ترا اجابت نمودند و كوشه حجشمى به آن ها كردى. يس به تجلى 
جلالت مدهوش شدند, يس با آن ها در ينهانى سخن كفتى و آشكارا براى تو عمل كردند. (مفاتيج الجنان» ص *78) 18 - ييامبر 
اكرم(ص) در شب معراج آن قدر به خدا نزديكك شد كه به مقال تدلى رسيد. يس فاصله اش - از جهت تمثيل - به اندازه دو قوس 
يا نزديكك تر از آن كشت. به تعبيرى ديكرء همه تعلقات امكانى رارها كرد و آن قدر به خخداوند تقرب يبدا نمود كه تنها فاضله اش 
- و بزركك ترين فاصله كه هيج كاه طى نخواهد شد - اين بود او ممكن الوجود است و خدايش واجب الوجود رُيعنى فقط قوس 


وجوب وامكان و رب و عبد باقى ماند» وكرنه به حد اعلاء كه براى يكك موجود ممكن و عبد قابل تصور استء رسيد و به تعبير 


بانك جامع مقالات امام خمينى (رد) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لداع /إ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه 19912 1ز./90١‏ 


زيباى زيارت رجبية: «لا فرق بينكك و بينها الا انعم عبادكك و خلقك.» (مفاتيح الجنان» ص 587) 4 - شايد نظر حضرت امام راز 
تاكيد و تاييد و عدم اكتناه و تنزيه اين باشد كه حضرت ختمى مرتبت با همه علو مكاتب و رتبه اى كه يافت - كه برترين انسان 
كامل است - در مشاهده حضورية فناييه اش» به مرحله اى رسيد كه نه تنها به كنه ذات حق نرسيد و احاطه بر آن نيافت» بلكه به 
مقام تدلى و قاب قوسين او ادنى رسيد كه هنوز فواصل طى ناشدنى باقى است: از در دوست تا به كعبه دل عاشقان را هزار و يكك 
منزل و اين مقام با تنزيه هم منافات ندارد رجون حضرت حق را برتر از آن دانسته كه حتى حضرت ختمى مرتبت(ص) بدان مرحله 
برسد كه خود فرمود: «الهى ما عرفناكك حق معرفتكك ,م اخداياء آن جنان كه شايسته شناخت توستهء تو را نشناختم. (بحارالانوار ج 
وعى ص 797) "٠‏ -اى خداى منء اى سيد و آقاى من» اى مولاى و عزيز من» اى يرورد كار من» بر فرضء عذاب دوزخت را تحمل 
كنم, اما با آتش فراقت جه كنم؟ (مفاتيح الجنان» ص "١ )1١18‏ - اين فرمايش حضرت امام ,اشاره به حديث ذيل» بلكه ترجمه آن 
است كه قال اميرالمؤمنين(ع): الهى ما عبدتكك خوفا من عقابك و لا طمعا فى ثوابكك و لكن وجدتك اهلا للعبادة فعبدتكك.) 
(بحارالا-نوار. ج ١‏ ص ١5‏ ح ©) 77 - اين سخن حضرت امام راشاره است به احاديث فراوانى كه درباره شب معراج از آن 
حضرت(ص) نقل شده مثل: «فلما بلغ الى سدرة المنتهى» فانتهى الى الجحب فقال جبرئيل: تقدم يا رسول الله» ليس لى ان اجوز هذا 
المكان ولو دفوت انمله لا-حترقت م اوقتى بيامبر اكرم(ص) در شب معراج به سدرة المنتهى رسيدء به برخى موانع برخورد نمود. 
جبرئيل كفت: اى رسول خدا(ص» از اين جا نيز جلوتر برويد؛ اما من مجاز نيستم از اين مكان بالاتر بيايم كه اكر يكك بند انككشت 
نزديكك تر شوم مى سوزم. (بحارالانوار. ج 2١18‏ ص 87") مولوى با اشاره به اين حديث؛ جه زيبا سروده است: احمد ار بككشايد آن 
ير جليل تا ابد بيهوش ماند جبرئيل جون كذشت احمد ز سدرةٌ و مرصدش و ز مقام جبرئيل واز حدش كفت او را: هين ببراند رييم 
كفية: روء رومن حريف تونيم باز كفت او را: بيا اى يرده سوزء من به ارج خود نرفتستم هنوز كفت: بيرون زين حدء اى خوش 
فرمن كو زنم يرى» بسوز دير من (مثنوى معنوى» ج ا ص 807 - 008) 77 - به تعبير زيباى حضرت علامه حسن زاده آملى (دام 
عزه) دراين زمينه توجه نمايد: «اين جدول (دل) اكر درست تصفيه و لا يروبى شود مجراى آب حيات و مجلاى ذات و صفات مى 
كردد. اين دفتر (دفتر دل) شايستككى لوح محفوظ شدن كلمات نورية شجون حقايق اسما و شوون رقايق ظلية آن ها را دارا است: 
دفتر حق است دل به حق بنككارش نيست روا ير نقوش باطله باشد» (مقدمه كتاب معرض نفس) ع7- حضرت امام در اين زمينه 
دردمندانه مى نالد و مى كويد: «راجع به عقايد و معارف مثل بسيار استء ولى من از تعداد آن ها خوددارى مى كنم رُزيرا كه مى 
دانم اين حجاب ها با كفته مثل منى خرق نمى شودء ولى از باب نمونه به يكى از آن ها اشاره مى كنم كه فى الجمله سهل الماخذتر 
است: اين همه آياتى كه راجع به لقاالله و معرفة الله وارد شده و اين همه روايات كه در اين موضوع است و اين همه اشارات و 
كنايات و صراحات كه در ادعيه و مناجات هاى ائمه: موجود استء به مجرد اين عقيده» كه از اشخاص عامى در اين ميدان ناشى و 
منتشر شدهء كه راه معرفة الله به كلى مسدود است و باب معرفة الله و مشاهدة جمال را به باب تفكر در ذات» به آن وجه ممنوعء, بلكه 
ممتنع قياس نموده اند» تاويل و توجيه كنند ويا اصلا در اين ميدان وارد نشوند و خود را با معارفى كه قرة العين انبيا و اولياست آشنا 
نكنند. خيلى مايه تاسف است براى اهل الله كه يكك باب از معرفت راء كه مى توان كفت ايت بعثت انبيا و منتهاى مطلوب اولياست 
به طورى به روى مردم مسدود كرده اند كه دم زندن از آن كفر محض و زندقه صرف است. اين ها معارف انبيا و اوليا را با معارف 
عوام و زن ها در خصوص ذات و اسما و صفات حق مساوى مى دانند. بلكه كاهى از آن ها بالاتر نيز بروز كندء مى كويند: فلان 
يكك عقائد عاميانه خوبى دارد» اى كاش ما به همان عقيده عاميانه بوديم. اين مطلب درست است رُزيرا كه اين بيجاره كه به اين 
كلام متنوه مى شود خود عقايد عاميانه را از دست داده و ديكر معارف راء كه معارف خواص و اهل الله استء باطل مى شمرد. اين 
آروز درست مثل آرزوى كفار است كه در كريمه الهيهٌ نقل از آن ها شده: «و يقول الكافر يا ليتنى كنت ترابا ,)»كافر در قيامت مى 


كويد: اى كاش من خخاكك بودم. (نبا: )©٠‏ ما اككر بخواهيم آيات و اخبار لقاءالله را به تفصيل ذكر كنيم تا رسوايى اين عقيده فاسده 
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كه از جهل و غرور شيطانى بيدا شده؛» واضح شود كتابى جداكانه لازم دارد. (آداب الصلاء ص 197) ه"-فيض كاشانى» علم 
اليقين» ج 2١‏ ص 69 ٠8‏ -شيخ صدوقء توحيدء ص "1/7١8‏ - بحارالانوار» ج الى ص 787 78 - همان ج .4١‏ ص 189 ح "141037١‏ 
- حضرت امام رُدر جايى ديكر به همين مناسبت مى فرمايند: «من و تو اهلش نيستيم» ولى خوب است منكر هم نشويم رُايمان داشته 
باشيم به هر جه خداوند تعالى و اوليايش فرموده اند. شايد اين ايمان اجمالى هم براى ما فايده داشته باشد. كاهى هم ممكن است 
كه انكار بى جا و رد بى موقع و بدون علم وفهم براى ما ضررهاى خيلى زياد داشته باشد و اين دنيا عالم التفات به آن ضررها 
نيست... شايد آن مطلبء منشا و اساسى داشته باشد از كتاب و سنت و عقل شما به آن بر نخورده باشد. جه فرق مى كند كه يكك 
نفر فقيه يكك فتوا بدهد از باب ديات - مثلا - كه شما كم تر ديده ايد و شما بدون مراجعه به مدركش رد كنيد. او رايا آن كه يكك 
نفر سالك الى الله يا عارف بالله يكك حرف بزند راجع به معارف الهية يا راجع به احوال بهشت و جهنم و شما بدون مراجعه به 
مدركش او را رد كنيد.» (جهل حديث؛» ص ١؟1)‏ 50 - حضرت امام ,در كتاب شريف سر الصلاة به همين مناسبت مى فرمايند: «از 
امور مهمه اى كه تنبه به آن لازم است و اخوان مؤمنين» خصوصا اهل علم (كثر الله امثالهم) بايد در نظر داشته باشند آن است كه 
اكر كلامى از بعض علماى نفس و اهل معرفت ديدند يا شنيدند به مجرد آن كه به كوش آن ها آشنا نيست يا مبنى بر اصطلاحى 
است كه آن ها رااز آن خطى نيست بدون حجت شرعية» دمى به فساد و بطلان نكنند و از اهل آن توهين و تحقير ننمايند. و كمان 
نكنند هر كس اسم از مراتب نفس ومقامات اوليا و عرفا و تجليات حق و عشق و محبت و امثال اين ها كه در اصطلاحات اهل 
معرفت رايج استء برد» صوفى است يا مروج دعاوى صوفيه است يا بافنده از بيش خود است و بر طبق آن, برهان عقلى يا حجتى 
شرعى ندارد. به جان دوست قسم كه كلمات نوع آن ها شرح بيانات قرآن و حديث است.) (سرالصلاة. ص 7”8) 5١‏ - اين كتاب 
اخيرا و براى دومين بار به همت انتشارات الزهرا(س) به نام عرفان و عارف نمايان به فارسى ترجمه شده است كه اين نام كذارى 
كرجه با محتواى كتاب مطابق استء اما با نام كذارى مؤلف نمى سازد, بلكه ترجمه رساى نام كتاب اين جنين است: «شكستن بت 
هاى جاهليت در رد صوفى كرى ». 7- صوفى خالص 5# - درباره مرحوم فيض رصافى اش در تفسير قرآن و وافى او در شرح 
روايات كافى «درباره ملاصدرا ُتفسير القرآن الكريم و شرح اصول كافى اش شاهد صدقى بر ادعاى حضرت امام رُمى باشئد. 5 - 
يعنى: «بايد به خدا شكايت كرد.) اين جمله اقتباسى از حديث امام هشتم(ع) است كه فرمود: «فالى الله المتنشكى و هو المستعان.» 
(بحارالانوار» ج 9؟, ص )1١‏ 58 - مراد از علم بالله و اسما «صفات » علم شريف عرفان است ,ُجون موضوع عرفان وجود مطلق يا 
الحق است (ر. ك. به:؟» تميهد القواعد. ص ١18‏ /؟ مصباح الانس» ص ؟١1)‏ و مسائل آن اسما و صفات خداوند تبارك و تعالى 
است. ر. كك. به: تمهيد القواعد» ص )١15‏ لذاء علم عرفان «علم بالله » اطلاق مى شود رجه اين كه به عارف «اهل الله » (محى الدين 
عربى» شرح فصوص الحكم. ص 2٠‏ -88؟ / آداب الصلاة» ص 197) كه اين اصطلاح را در عرفان همجون ساير اصطلاحاتشان از 
كتاب و سنت كرفته اند رُزيرا به قول امام خمينى» به جان دوست قسم كه كلمات نوع آن ها شرح بيانات قرآن و حديث است. (ر. 
كك. به: سرالصلاة» ص 728 اصطلاح «علم بالله ؛ در روايات ذيل آمده است: بحارالانوار» ج ١‏ ص ,7٠١‏ ح ا ص 718 ح 7٠١‏ 58 - 
اين نكته كه اين علم را در خدمت مشايخ آن علم تحصيل كندء از آن مطالب بسيار عميق و اساسى است ,جه اين كه بيش تر علوم 
راو مخصوصا علم فلسفه و به خصوص علم عرفان را نمى توان با خواندن فهميد و بدان رسيد و غالب كرفتارى و خطاهاى بزركى 
كه براى افرادى همجون غزالى بيش آمده از همين مطالعه كردن و خواندن بدون استاد است - كه خود بدان معتوف است امام 
سجاد(ع) درباره ضرورت نياز به استاد مى فرمايند: «هلكك من ليس له حكيم يرشده م اكسى كه بدون استاد و راهنما باشد هلاكك 
مى شود (؟: كشف الغمة. به نقل از: رساله سير و سلوكء منسوب به بحر العلوم؛ ص ١١2‏ / بحارالانوان ج 8 ص 189 ح )٠١‏ 
حضرت امام, رُبه مناسبت بحثى از كتاب اثولوجيا افلوطين مى نويسند: «كسى كه بخواهد اين مطلب را خود بفهمد (مطلب محل 
بحث را) به كتاب اتولوجيا مراجعه كند. البته بعد از تحقيق و تفحص كامل از سخنان ير رمز و راز عارفان بالله و يس از مراجعه به 
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استاد جون هر علمى اهلى دارد و اصطلاحاتى» مواظب باش» نكند بدون مقدمات و با اتكا به فهم خودت به اين كتاب ها مراجعه 
كنى كه نه تنها فايده اى برايت ندارد» بلكه جز حيرت و كمراهى جيزى به بار نمى آورد. مكر نمى بينى... شيخ الرئيس 250000 
اين اعجوبه قرن كه در حدةٌ ذهن و دقت فكرء لم يكن له كفوا احد (بى نظير است) مى كويد: من رياضيات و طبيبيات و طب را 
فقط مقدار اندكى نزد استاد خواندم و به راحتى بقيه را فهميدم. اما در الهيات هيج نمى فهميدم» حتى كاهى اتفاق مى افتاد در يكك 
مساله الهى جهل بار مطالعه مى كردم و جيزى عايدم نمى شدء آخرالامر با توسل به خداوند و تضرع؛ حل مى شد.) (مصباح الهداية 
ص 28 -28) حضرت امام رُدر يايان كتاب كرانسنكك و بى بديل مصباح الهداية مى فرمايند: «اى برادر روحانى» مواظف باش... 
نكند بخواهى مطالب اين كتاب را بدون تفحص در كلمات بزركان و عارفان بالله و متاله بفهمى يا بخواهى بدون فراكيرى اين 
معارف از اهل آن - از مشايخ عظام و عرفاء كرام - و با مجرد مطالعه اين مطالب به آن ها برسى كه در اين صورتء تيجه اى جز 
خسران و حرمان ندارد.» (مصباح الهداية» ص ١4)به‏ قول حافظ: بكوى عشق منه بى دليل راه قدم كه من به خويشتن نمودم صد 
اهتمام و نشد يا طى اين مرحله بى همرهى خضر مكن ظلمات است بترس از خطر كمراهى و به قول ملاى رومى: هر كه كيرد بيشه 
اى بى اوستا ريشخند مى شد به شهر و روستا(مثنوى معنوى» ج ؟2» ص 325) 507 - حضرت امام خمينى ,در اين جا راه رسيدن به 
معارف را جند جيز معرفى فرموده اند كه عبارت اند از: «ايكك. فراكيرى علم در خدمت مشايخ ,دو. رياضات علمى رسه. رياضات 
عملى رجهار. تذكر محبوب و اشتغال قلب به ذات اقدس اله.» اين فرمايش حضرت امام ركويا نظار است به سخن نغز و ارزشمند 
امي رالمؤمنين على (ع): ١لا‏ تحعيل العلم الا بخمسة اشياء: اولها بكثرة السؤالء الثانى بكثرة الم الاشتغالء الثالث بتطهير الافعال» الرابع 
بخدمة الرجال؛ الخامس باستعانة ذى الجلال » (؟» المواعظ العددية» ص 188١)علم‏ به دست نمى آيدء مككر از اين ينج راه: اول زياد 
سؤال كردنء دوم به ممارست هميشكى و مداوم (رياضات علمى)» سوم عملا از كناهان يرهيز كردن (رياضات عملى)» جهارم به 
خدمت بزركان و عالمان رسيدن (خدمت مشايخ)» ينجم از خداى متعال كمكك خواستن (تذكر محبوب و اشتغال قلب به ذات 


اقدس اله). 5 - ديوان حضرت امام خمينى؛ رص 8 منابع مقاله: فصلنامه معرفت. شماره ١؛‏ محيطىء على؛ 
وحدت وجود آيت الله خمينى (ره) و ولايت فقيه به منزله خويشتن شناسى 


وحدت وجود آيت الله خمينى و ولايت فقيه به منزله خويشتن شناسى ترجمه زهرا يورسينا مدخل اين مقاله نشان مى دهد كه انديشه 
آيت الله خمينى درباره ولا-يت فقيه بر مفهوم انسان كامل در حكمت عرفانى اسلامى متاخر و (نيز) بر آرمان كرايى در انديشه 
سياسى اسلامى مبتنى است. اين نوشته جنبه هاى عرفانى شخصيت آيت الله خمينى را به انديشه سياسى وى ييوند مى دهد. سرانجام» 
اين مقاله آشكار مى كند كه انديشه ولايت فقيه» كه آيت الله خمينى آن را رسما در سالهاى آخر دهه 9 عرضه داشت,. درواقع 
تلويحا در مهم ترين كتاب وى «مصباح الهدايةُ الى الخلافة والولاية »» كه آن را در سالهاى نخست دهه نوشتء ارائه شده بود. 
وحدت وجود و تشيع در فرهنكك اسلامى» موضوعات وجودشناختى و معرفت شناختى در ارتباط با وحى» عقل و شهود مورد بحث 
قرار مى كيرند. وحى منبع نبوت است ,در حالى كه عقل و شهود منابع معرفت فلسفى و عرفانى اند. متكلمان اسلامى در كوشش 
براى تاسيس محتوايى عقلا-نى براى مفاهيم دينى» از عقل استفاده كرده اند تا (هم) از دين دفاع كنند و (هم) امر تبليغ دينى را 
سهولت بخشند. در فلسفه اسلامىء با اين كه كاركرد معرفت شناختى عقل محدود است به اين كه منبع عرفت يقينى باشد» (لكن) 
بعدى وجودشناختى (نيز) مى يابد. عقل در نظريه فيض )1١(‏ » نخستين موجود مخلوق (الصادر الا-ول) است كه. نظر به اين واقعيت 
كه خود عقل متعلق عاليت خودش استء كامل ترين صورت عقل است. فلاسفه مسلمان مدعى بودند كه ييامبر و فلاسفه. هردوء از 
يكك منبع نور (مشكوة) بهره مى برند ُبراى فيلسوفء عقل منبع يقين است و براى بيامبر» وحى. شهود به منزله تامل در خود. شانى 


شناختى دارد رو به عنوان معرفت بى واسطه (شهود) وي كَى معرفت شناختى خودش را دارد» كه (اين وي كّى عبارت از) نيازى 
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بشرى است» در صورت عدم دسترسى به نظامى مفهومىء به وضع نظامى كه به واسطه آن همه قواى طبيعى بتوانند وحدت يابند. 
شهود به منزله منبع عرفان در فرهنكك اسلامىء ملهم از دو انديشه اى بوده است كه از اين كفته ييامبر(ص) نشات كرفته اند: «هركه 
خود را بشناسد خدا را مى شناسد» و نيز از سخنى منسوب به على ابن ابى طالب(ع) (م.١28)‏ (يسرعمو و داماد ييامبر» نخستين امام 
شيعيان) كه از اين قرار است: «تو كمان مى كنى كه جسمى كوجكى ,در حالى كه كل عالم در تو ينهان است.) (اتزعم انكك جرم 
صغير و فيكك انطوى العالم الاكبر.) به همين دليل است كه خودنكرى» شانى شناختى كسب مى كند, كه به واسطه آن عالم بيرون و 
نفس ( عالم درون) امرى واحدند. وحدت وجود ابن عربى (1750-1188)) كه كرايش اصلى عرفان اسلامى استء در ايران بسط 
يافت و در فرهنكك ايرانى و سنت شيعه امامى غلبه كرد و جهره هاى برجسته اى جون جلال الدين رومى )17١07-11717/*(‏ كهء با اين 
كه شيعى نبود» از طريق كتاب عظيمش مثنوىء تاثير آشكارى بر سنت شيعى داشته استء و نيز عبدالكريم جيلى ,)01728-١:7(‏ 
نويسنده الانسان الكاملء و بسيارى ديكر را يديد آورد كه برخى از آنان شروحى بر كتاب مشهور ابن عربى» فصوص الحكم؛ 
نوشتند. اين شروح سعى داشتند تا ميان وحدت وجود ابن عربى و عقايد شيعى وفاقى برقرار كنند. مهم ترين اين شروح شرح حيدر 
آملى (1770-؟)؛ نص النصوصء است (5) كه تقريبا همه نظرات مربوط به نبوت و امامت را كه از آن يس به كرات در تفكر شيعى 
امامى ظاهر شده اند در برمى كيرد. فلاسفه مسلمان برجسته متاخر, كه هم ايرانى و هم شيعى بودند» كوشيدند تا ميان وحدت وجود 
و فلسفهء خصوصا فلسفه ابن سيناء و در نتيجه ميان شهود و عقلء» وفاق برقرار كنند. آثار صدرالدين شيرازى (ملاصدرا) (م.٠128)‏ و 
ملا هادى سبزوارى (107217-141) از اين حيثء آثار مهم و قابل توجهى اند. وحدت وجود آيت الله خمينى آيت الله خمينى 
(1905-194) در برخى از آثار خود همجون يك وحدت وجودى ظاهر مى شود. (*) وىء در واقع؛ در فيضيه عرفان اسلامى 
(تصوفء عرفان) تدريس مى كرد. آيت الله به عنوان يكك وحدت وجودىء بسيارى از نظرات خود را مديون ابن عربى و ملاصدرا 
و شارحان آثار ايشان است. او معتقد است كه خدا (حق) و عالم (خلق) دو وجه يكك واقعيت نهايى اند. (©) (حق) ينهان (باطن) و 
(خلق) آشكار (ظاهر) است. ينهان» كه متعالى (غايب) استء در آشكارء يعنى در ظهورات (2) (تجليات) خدا يديدار مى شود. به 
اعتقاد (آيت الله) خمينى در جريان تجلى شش مرتبه وجود دارد. هر مرتبه لمحه اى از وجود مطلق است, در حالى كه خود وجود 
مطلق مجموع اين لمحات مختلف استء و اين بدين معناست كه وجود مطلق در همه لمحاتش با خود يكانه است. اين مراتب» 
فعليت (خداى) مطلق و جكونكى آفرينش عالم را تصوير مى كنند. با اين كه اين مراتب امور انتزاعى محضندء اما مراتبى عينى اند. 
زيرا مقوم اصل سير در كل جهانند ,آن اصلى كه به واسطه آن عالم بيرونى و خودآ كاهى ( آكاهى از عالم درون) را مى توان 
همجون نزول و صعود نشان داد. مرتبه نخست (احدية الذات) است كه در آن.؛ خدا مطلقا نهان است و هيج اسم يا صفتى ندارد. او 
يكك هويت متعالى محض است إيعنى مطلق است بى هيج تعينى. مرتبه دوم يكانكى (واحدية الذات) است كه در آنء خدا خود را 
در خودش و تنها براى خودش ظاهر مى سازد. خدا در اين مرتبه با اين كه هنوز كاملا نهان است» سرجشمه فيض استء كه تنها مى 
تواند به نحو غيرمستقيم از طريق يكك نماينده» كه (آيت الله) خمينى آن را خليفه الهى (خليفة الاهية) مى خواند» محقق شود. (2) 
اين نماينده؛ فيض اعلى» «الفيض الاقدس »» است كه دو وجه دارد. از يكك وجه كه متعالى استء او به هويت مطلق (خداى) مطلق 
نظر مى كند و او را نشان مى دهد رو از وجه ديكر به اسماء الهى مى نككرد و» در عين حفظ يكانكى مطلقشء خود را در آنها ظاهر 
مى سازد. خليفه الهى مرتبه واسطه اى است ميان «حق » و «خلق »» كه «اسم اعظم الله » نخستين تجلى آن است. تجلى خليفه الهى در 
ساير اسماء الهى از طريق «اسم اعظم الله /» كه جامع اسماء الهى و علت ساير مراتب ظهور خدا در عالم مرتبه اعيان ثابت (الاعيان 
الثابته) و مرتبه امور جسمانى (المحسوس) است رخ مى دهد. آيت الله خمينى مدعى بود كه اسم اعظم «الله » يرورد كار «رب » عين 
ثابت محمد ييامبر(ص) استء (7) و از آنجا كه اسم اعظم «الله ؛ جامع اسماء الهى و منشا حقايق كلى الهى استء حقيقت 


محمد(ص) (الحقيقةُ المحمديه) به منزله تعين اسم اعظم الله يعنى عين ثابت انسان كامل» واجد همه حقايقى است كه يس از آن در 
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عالم» وجود خواهند يافت. (8) محمد(ص». كه انسان كامل است, نخستين موجودى بود كه آفريده شد. آيت الله خمينى (در كتاب 
خود) اين سخن بيامبر را نقل كرد كه «در آغاز روح (نور) من بودا. (4) «هنكامى كه آدم ميان آب و كل بودا محمد(ص) ييامبر 
بود. او» به منزله تعين اسم اعظم «الله /» جامع همه نبوتهاء يعنى منشا اصلى و كمال آنان است. )3١(‏ او با عقل كلى (العقل الكلى) 
متحد استء و در اينجاء (1يت الله) خمينى فرموده ييامبر(ص) را به على(ع) نقل كرد: «خدا جيزى بهتر از من نيافريدا» )١١(‏ كه به 
نظر اوه سخن ديكرى از بيامبر را تبيين مى كند: «آدم و كسانى كه يس از او آمدند تحث ولايث منند). (17) او سعى كرد كه؛ 
همجون ابن عربى» نشان دهد كه همه بيامبران وحى و علم خود را از حقيقت محمد(ص) اخذ كرده اند ركه شان «جامع مجموع 
نبوته » (المقام الجامع) (11) كه به واسطه آن, ولا-يت بر همه ييامبران را به دست آورد, به او اعطا شده است. (15) هر ييامبر (به 
لحاظ وجودشناختى) نماينده يكى از اسماء الهى و (به لحاظ معرفت شناختى) نماينده حقيقت وحيانى اى است كه با آن اسم قرين 
شده است. با زمان ظهور آخرين ييامبر (محمد(ص)).» كه نماينده اسم اعظم «الله ؛ است» مجموع همه اسماء الهى» يعنى» كل واقعيت 
وجودشناختى» ظاهر و كل حقيقت معرفت شناختى عيان شد. (آيت الله) خمينى سخنى منسوب به امام حسين(ع) (امام سوم, م.١٠/8)‏ 
را كه بدين قرار است» مسلم فرض كرد: «روح على(ع) با روح محمد(ص) يكى بود ,آنان هردو نور خدا بودند.» (18) اواين سخن 
را براى تبيين اين كفته على(ع) به كار برد كه «من با بيامبران (ديكر) در خفا بودم و با ييامبر (محمد(ص)) در عيان ». (18) وى 
افزود كه ييامبر(ص) و ائمه(ع) از يكك روح واحدند» كه ظهور كمالء اسماء و صفات خداست. )١37(‏ اين روح يا نور خدا سرانجام 
در دوازدهمين امام (كه از 1/4 غايب است) جاى كرفت. نظريه (آيت الله) خمينى را مى توان به منزله نظريه اأى در خصوص تجسم 
الهى تفسير كرد كه؛ بر وفق آن» محمد(ص»» به منزله جامع كل واقعيت وجودشناختى و معرفت شناختى» يكانه موجود در جهان 
هستى است. به همين دليل (©2 تعليمات آيت الله) خمينى رازورانه بود راو به شاكردانش مى آموخت كه نظرات وى را براى آنان كه 
ممكن بود آنها را بد بفهمند فاش نسازند. نبوت و امامت اما آيا هر ييامبرى با موضع وجودشناختى و معرفت شناختى از ييش مقدر 
شده به دنيا مى آيد؟ بر مبناى تعليمات آيت الله خمينى» ياسخ مى تواند هم «آرى ) وهم «خيرا باشد. (آيت الله) خمينى ميان دو 
نحوه تكون ييامبران» (يعنى) تكون متعالى ايشان (النشاءً العقلي) و تكون عينى آنان (النشاةٌ الخلقيهُ) تمايز قائل مى شود. اكر ما ييامبر 
را نماينده ظهور اسمى معين تلقى كنيم» بايد ببذيريم كه موضع وجودشناختى و معرفت شناختى وى از ييش مقدر شده است. اما 
ييامبر در تكون عينى اش موجودى انسانى استء و در اينجا مى توان يذيرفت كه ييامبر بايد با تواناييهاى بالقوه اى متولد شده باشد 
كه او را براى يذيرفتن مسئوليتهايى آماده مى كنند كه در تكون متعالى اش براى وى مقرر شده بودند ركه تاسيس شريعت (نيز) از 
جمله آنهاست. به عقيده آيت الله خمينىء بيامبر بيش از آن كه ييامبر شودء بايد در طليعه راه؛ جهار سفر روحانى تمهيدى كه مراتب 
تجليات خدا را در عالم شامل مى شوند داشته باشد. (14) آيت الله خمينى در بررسى صعود ييامبر از خلق به سوى حق و نزول وى 
به سوى خلقء به رساله اى به قلم محمدرضا قمشه اى» بر كتاب ملاصدرا «الاسفار الاربعة )» اشاره كرد كه وى در آنء مقام نبوت را 
مافوق مقام ولايت (ولاية) مى بيند. (14) قمشه اى ادعا كرد كه سفر نخستء از موجود مخلوق (خلق) به سوى خخالق (حق) است. 
انسان در اين سفرء اكر موفق به شكافتن حجاب ظلمانى (بدن)» حجاب (نورانى) عقل (عقل) و حجاب (نورانى) روح (روح) شود 
مى تواند به علم حقيقى به وجود خودش نايل كردد. در اين حالء «سالكك » موجودى واقعى مى شود كه جمال مطلق را در خودش 
مى بيند» واين منجر به محو خود (فناء) مى شود و ممكن است به واسطه اين ادعا كه خود او خداست سبب كمراهى (شطح) وى 
شود. اين امر واقع مى شود مككر اين كه عنايت الهى طرق او را اصلاح و او را راهنمايى كند تا اظهار عبوديت (در يبيشكاه) خدا 
كند. سفر دوم از (حق) به سوى (حق) به وسيله (حق) است. در اين سفر «سالك » مى تواند به كمالات و اسماء الهى علم ييدا كنده 
و ممكن است سفر خود رابا وحدت كامل با خداء كه مقام «ولايت » استء به يايان برد. سفر سوم از (حق) به سوى (خلق) است»ء 
كه (سالكك) از طريق آن از افعال الهى آكاه مى شود. آنككاه با هشيارى كامل (صحو)» در سه عالم سفر مى كند عالم قدرت مطلقه 
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(جبروت»» عالم افلاءك (ملكوت) و عالم انسان (عالم عين يا ناسوت). سالك ممكن است به شان يكك ييامبر» بدون توانايى بر 
تشريع «شريعة )2 نايل شود. سفر جهارم از (خلق) به سوى (خلق) به وسيله (حق) (وجود خود سالكك) است. (سالكك) در اين سفر به 
علم كاملى به مخلوقات» ويزكيها و تجليات آنهاء افعال و رابطه شان با خداء دست مى يابد. او مى تواند مريدان خود رااز همه 
مخلوقات باخبر سازد و بدين سان ييامبرى همراه با (شريعة) شود. )3١(‏ آيت الله خمينى اين جهار سفر را بدين نحو ترسيم كرد: سفر 
نخست از (خلق) به سوى «حق » مقيد است كه تجلى عينى خداست. سفر دوم از (حق) مقيد است به سوى (حق) مطلق. اين سفر با 
تجلى ويزه (حق) در عين يكّانكى مطلقش بر (سالكك)» كه سبب محو خود مى شود خاتمه مى يابد. كمراهى تنها زمانى رخ مى 
دهد كه جيزى از انانيت باقى بماند. (سالكك) به مدد عنايت الهى سفر سوم را از (حق) مطلق به سوى (خلق) واقعى به وسيله (حق) 
آغاز مى كند ريعنىء از تجلى خدا در يكانكى اش و از مجراى تجلى او در «اعيان ثابته ». سالكك در اين سفر با واقعيات اشياء فى 
انفسها و تدرج آنها آشنا مى شود. او ممكن است ييامبر شودء اما علم او انتزاعى است راو نمى تواند «شريعت اى بنياد نهد. سفر 
جهارم از (خلق) واقعى (اعيان ثابت) به سوى وجود عينى (الاعيان الخارجية) است. (سالكك) در اين سفر جمال مطلق را در كل و در 
جزئيات ( در همه جيز) مشاهده مى كندء و به علمى كامل به نظام عالم و كمال آن نايل مى آيد. وى» سيسء ييامبرى صاحب 
(شريعة) مى شود كه شامل علم كاملى درباره خداء اسماء و صفات اوست. به نظر مى رسد كه؛ براساس آراء آيت الله خمينى» ييامبر 
مقام وجودشناختى خود را در سفر دوم و مقام معرفت شناختى خود را در (سفر) جهارم به دست مى آورد. تفاوتهاى كلى اى در 
اين مقامهاست كه تفاوتهاى كلى ميان ييامبران را توجيه مى كند. هر ييامبرى» به لحاظ وجودشناختى و معرفت شناختىء نماينده اسم 
الهى معينى است. آخرين ييامبر نماينده مجموع اسماء الهى» يعنى (نماينده) واقعيت و حقيقت نهايى استء كه بيامبرى او را كامل و 
ابدى مى سازد. بنابراين» آيت الله خمينى ادعا مى كند كه هنكامى كه محمد ييامبر(ص) يا به عرصه هستى كذاشت منبع ديكرى 
براى تشريع باقى نماند. )1١(‏ آيت الله خمينى» در تثبيت آنجه درباره وحدت روحى ميان ائمه(ع) و روح محمد ييامبر(ص) كفته 
استء ادعا مى كند كه امكان دارد كه اولياى كامل (الاولياء الكمل) (نيز) آن جهار سفر روحانى راء به همان معنايى كه بر 
«اميرالمؤمنين » على (ع) و اولاد او (ع) صدق مى كند, داشته باشند و همين امر سبب مى شود كه يذيرفتن همان نتيجه كيرى افراطى 
استاد آيت الله خمينى» ميرزا محمد شاه آبادى؛ براى وى اجتناب نايذير باشد ريعنى اين كه «اكر على(ع) بيش از ييامبر ظاهر شده 
بود» همان كسى بود كه (شريعة) را بنياد مى نهاد و خودش ييامبر مى شد). (31) به همين دليل است كه امامت عبارت از مرجعيتى 
مشروع است كه از مرجعيت محمد بيامبر(ص) نشات مى كيرد. اين (موضوع) خصوصا بر امام غايب» كه بى همتايى اش باور شيعه 
را به جهانى بودن ييام او به منزله امام زمان توجيه مى كند» صادق است. شان معرفت شناختى فقيه آيت الله خمينى نوعى انضباط (و 
رياضت) را نشان مى دهد كه به وسيله آن ساير انسانهاء كه از ييامبران يا اوليا نيستند» (هم) مى توانند سفرهاى روحانى مشابهى 
داشته باشند و به علم كامل دست يابند. اين انضباط (و رياضتء همانا) خود مبناى خويشتن شناسى (آيت الله) خمينى و انديشه وى 
در خصوص ولا-يت فقيه است. در مرحله آغازين اين انضباط (و رياضت».؛ به مريد» كه برادرى روحانى (الاخ الروحانى) است» 
توصيه مى شود كه خود را با اصطلاحات عرفانى (صوفى) اشنا سازد تا با نمادهايى كه عارفان اسلامى براى بيان كردن تجارب 
عرفانى خود به كار مى برد مانوس شود. در مرحله دوم؛ مريد كه طى طريق خخدا مى كند (سالكك سبيل الحق»» بايد قرآن را عميقا 
مطالعه كند تا از همه اقسام جهل رها شود. مطالعه قرآن عالم را توانا مى سازد تااز تعصبات خود دست بردارد و به نوعى د كركونى 
بيذيرد كه او رااز علم مبتنى بر فهم عرفى دور و به صورت والا-ترى از علم مى رساند. در مرحله سوم؛ مريد, كه اكنون دوستى 
روحانى (الخليل الروحانى) استء از برخى حقايق ماهيتا كلامى» همجون وحدت ذات الهى با اسماء و صفات اوء و رابطه ميان اسماء 
الهى» آ كاه مى شود. در مرحله جهارم, مريدء كه (آيت الله) خمينى او را برادر ايمانى (الا-خ الايمانى) مى خواندء به اين علم مى 
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ملاصدرا است. (1) در مرحله ينجم, مريد» (انسانى) صاحب شهود (مكاشف) مى شود (15) كه در شهر علم (مدينةُ العلم) قدم مى 
كذارد. در آنجاءاو به اشياء آن كونه كه فى انفسها هستند علم يبدا مى كندء و آنجه را مى شنود شهود مى كند و همجنين مى تواند 
به وحدتى با خدا دست يابد. در مرحله ششمء واقعيت نهايى خود راء به صورت عالم مطلقء براى مريد آشكار مى كند رو مريد 
بدين سان به واقعيت حقيقى اشياء فى انفسها به نحوى شناخت بيدا مى كند كه خدا آنها را مى شناسد. مريد به آن نوع يقين مطلقى 
دست مى يابد كه او را عارفى الهى (العارف الالهى) مى كرداند. او به طور شهودى علم دارد به اين كه جككونه خليفه الهى از طريق 
اسم اعظم «الله ) در ساير اسماء الهى ظاهر مى شود. (10) در نتيجه؛ او علم دارد به اين كه جككونه حقيقت محمد ييامبر(ص) منشا و 
كمال وس شايز ويافيران اسك غلمى كاين شتكن مرسله عدا واه من بير نك علق انك كه بك الله عسكن مادق كسان بدان 
بود. (18) مفهوم اين علم شرح و بسط حكم «خودت را بشناس » است ,ركه نتيجه اش اين است كه «آن كه خود را مى شناسد خدا 
رامى شناسد». علمى كه اين مفهوم بر آن صدق مى كند علم به خويشتن به منزله عالمى صغير است كه شامل علمى كامل نسبت به 
عالم به منزله عالمى كبير است. اين علم يكك علم شخصى محض است و هركس كه مدعى داشتن آن است مى تواند دلخواهانه 
اذغا كنيد كاهو انه واشيكزان تمن يتفد و تمن كائمه اوسن يكل ومن داند #عمان كرقه كه زا يك ال حي ادها كردم يوق اد 
ادعا كرد كه از واقعيات يقينى اى يرده برمى دارد كه احدى هركز جيزى از آن نشنيده است. در واقع» امكان يذيرفتن جنين ادعاهاى 
دلخواهانه اى از سوى مريدان وى به سبب نفوذ روحانى قوى وى بر آنان بود. خويشتن شناسى به منزله توجيهى براى مرجعيت 
اهميت اين ادعاها بدين سبب است كه آنها مبنايى هستند براى استنتاج حق ادعايى وى براى مرجعيت از موضع معرفتى اش» كه 
خويشتن شناسى از آن سرجشمه مى كيرد. (آيت الله) خمينى عنوان «آيت الله العظمى » را در سال 1987 به دست آوردء كه عنوانى 
است براى مرجعيت روحانى در مفهوم دينى معرفت شناختى آن. در جريان انقلا.بء او به طور متوالى به سه عنوان دست يافت. 
عنوان نخست بالاترين مرجع شيعه امامى بودء كه به آيت الله خمينى اقتدار بيشترى در مسائل كليدى اجتماعى سياسى مى بخشيد. اما 
اين اقتدار» مرجعيت روحانى اى را كه ساير علما ( مراجع) نسبت به ييروان خود دارند نفى نمى كند. عنوان دوم نايب امام بود كه 
بر مرجعيت بى قيد و شرط آيت الله خمينى در مسائل سياسى تاكيد مى كرد و مرجعيت ساير علما را در حوزه تكاليف دينى؛ 
محدود. و آنها را به تبليغ آراء سياسى وى مقيد مى ساخت. عنوان سوم امام بود» كه آيت الله خمينى به واسطه آن مرجعيت مطلق 
راء هم به لحاظ سياسى و هم به لحاظ روحانى» حتى بر ساير علماء به دست مى آورد. (البته) عنوان «امام » بدين معنا نيست كه آيت 
الله ميت خيود رايكى از افافان شيعه مى داند (تبلكه) صعرقا برشان او نا آنجا دلالث'مى كند كه آن شان شان خويشين شتاسى 
است و (نيز) شانى است كه قابل قياس است با علم كاملى كه امام مشهور به داشتن آن است. بنابراين» عنوان «امام » معناى معرفت 
شناختى دارد» نه مفهومى وجودشناختى. اهميت آن براى آيت الله خمينى در بعد سياسى آن بودء كه او با تكيه بر آن تواست 
قدرت را بيذيرد.اواين نظريه را اعلام مى دارد كه «فقها بايد به نيابت از امام غايب» مسئوليت ولايت مردم را بيذيرند 7انظريه اى 
كه ريشه هاى آن را مى توان در حكمت اسلامى يافت. حكماى اسلامى حكمت را به دو بخش تقسيم مى كردند: نظرى و عملى. 
حكمت نظرى شامل رياضيات» طبيعيات و الهيات مى شود. (و) حكمت عملى اخلا-ق و سياست را در برمى كيرد. در حكمت 
اسلامى امور نظرى و امور عملى ارتباط نزديكى (با يكديكر) دارند و هيج يكك بدون ديكرى امكان ندارد. در نتيجه اين واقعيت» 
رابطه ميان علم و فضيلت آشكار مى شود. در جامعه عرب بيش از اسلام» قدرت و ثروت مترادف فضيلت كرفته مى شد ,در حالى 
كه در خداشناسى توحيدى عموما و دراسلام خصوصاء قدرت و ثروت كارى به فضيلت ندارد. آنها هركزء مبنايى براى تبعيض در 
رفتار ميان انسانها نيستند. زيرا در اسلام انسانها از آدمند و آدم از خاكك ساخته شده است. (11) برابرى (مساوات) كه نخستين آرمان 
اسلامى در جامعه آرمانى (حكومة الحق) بود معنايى حقوقى دارد كه در جامعه مدينه آشكار بود. يبامبر» كه علم كامل را از طريق 


وحى دريافت مى كرد «مرجع )»؛ شارع و در راس جامعه بود. (18) مسلمانان اين شكل از حكومت را شكل كامل مى دانند. فارابى؛ 
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يس از سه قرنء ادعا كرد كه بيامبر كه عقل فعال (العقل الفعال) بر او نازل شده استء (19) نخستين زمامدار مدينه فاضله و مردم 
فضيلت مند آن است. (0*) اين نوع حكومت جامعه آرمانى اسلامى بود. اين جامعه آرمانى اسلامى 0١(‏ بارها در انديشه سياسى 
اسلام ظاهر شده است رُوء به اعتقاد من» شيعيان امامى جدى ترين مدافعان اين جامعه آرمانى بودند و هنوز هم هستند رُو به نظر آنان 
اين مدينه فاضله به دست «مهدى (موعود(عج))». امام دوازدهم كه غايب استء تحقق خواهد يافت. فارابى در جامعه آرمانى 
افلاحلونى حكومتى يافت كه تقريبا به اندازه حكومتى كه ييامبر(ص) آن را بنياد نهاد فضيلت آميز بود. از آنجا كه هدف زندكى 
اجتماعى انسان دستيابى به سعادت استء حكيم كه. بنا به نظر فارابى» عقلى داراى سرشت الهى را به كار مى كيرد و روح او با عقل 
فعال متحد استء انسانى است كه به همه آنجه براى دستيابى به سعادت لالزم است علم دارد. بدين سانء او بهترين حاكم و 
قانونكذار اسث. (9) (آيت الله) خمينىء در درس كفتارهاى خود درباره مسائل سياسىء انديشه هاى بثيادين فارابى را اذ كرد و 
تحت تاثير ابوالحسن عامرى (م.447) مفهوم حكيم حاكم فارابى را به فقيه حاكم انتقال داد. آراء عامرى با (نظرات) فارابى در باب 
هدف حيات اجتماعى انسان» يعنى دستيابى به سعادت, و در باب ويزكيهاى حاكمء يعنى خردمند (الحكيم) بودن» واين كه كسى 
باشد كه علانوه بر امور انسانى به مسائل الهى (نيز) علم دارد» موافق بود. (77) عامرى جامعه انسانى را به جهار كروه تقسيم كرد 
روحانيون (اهل الدين)» سربازان (المقاتلة)» دبيران (الكتاب) و خادمان (الخدم). او ضرورى مى دانست كه حاكم از ميان روحانيان 
انتتخاب شود (5”) و اعتقاد داشت كه نخستين تكليف حاكم, مراقبت از دين و احكام فقه (الفقه) استء كه (اين امر)در اين انديشه 
ريشه دارد كه كل خير در تقوا و اطاعت از خدا نهفته است. از اينجاست كه حكيم حاكم فارابى در انديشه سياسى عامرى فقيه 
حاكم شد واين دومى انديشه محورى حكومت اسلامى (آيت الله) خمينى است. آيت الله خمينى» در رساله خود در خصوص 
حكومت اسلامى» تلاش كرد تا نشان دهد كه فقها حقى شرعى براى حكومت دارند. زيرا آنانند كه مى توانند در دوران غيبت امام 
از شريعت مراقبت كنند. ايشان ييروان حقيقى سنت ييامبر(ص) و دوازده امام معصومند. و» همان كونه كه (آيت الله) خمينى كفت» 
«ايشان در ميان كسانى كه دين و قوانين آن را مى شناسند بهترينند». (8) «آنان امناء ييامبر» زمامداران ملت و رهبران آنند» و 
مسؤوليت اجراى قوانين الهى بر عهده ايشان است ». (5”") در ديد (آيت الله) خمينى» برجسته ترين فقيه همان وي كيهاى زمامدار 
جامعه فاضله و فقيه حاكم خردمند عامرى (8”) را دارد. او بايد خردمند, شجاع. باتقواء مديرى شايسته و مجتهد باشد تا بتواند با 
موقعيتهاى جديد مواجه شود و به مسائل مربوط به زمان خود رسيدكى كند. همجنين (آيت الله) خمينى اين ديد عامرى را قبول 
داشت كه فقيه حاكم بايد الكويى براى ساير مسلمانان باشد. (9”) (آيت الله) خمينى حكومت زمامدار واحد را ترجيح مى دهد رَاماء 
همجون فارابى؛ امكان جند زمامدارى را (نيز) مى يذيرد رامكانى كه عامرى آن را نمى يذيرفت. (90) (آيت الله) خمينى» حتى در 
تبيين خود از رابطه ميان زمامدار و مردم (تحت حكومت)ش.ء نظرات عامرى را يذيرفت. فارابى مى كفت, ملت شبيه بدنى است كه 
در آن همه اعضا در خدمت عضو رئيس (يعنى سراند. (61) اما عامرى رابطه ميان زمامدار و زيردستانش (رعية) را شبيه رابطه ميان 
برده دار و برده هايش مى ديد» كه در آن برده دار نسبت به برده ها از خود آنان نسبت به خودشان اقتدار بيشترى دارد. (؟©) (آيت 
الله) خمينى اين رابطه را تبديل به رابطه مراقبت مى سازد. (67) واضح است كه حكومت به نظر هريكك از اين سه تن اقتدار كرايانه 
است. در مورد (آيت الله) خمينى» سرشت اقتدا ركرايانه حكومت در قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران روشن است رزيرا با اين 
كه براى مردم حقوقى قائل استء اين امر را كاملا آشكار مى كند كه حرف آخر را فقيه حاكم خواهد زد. انديشه (آيت الله) خمينى 
درباره ولا-يت فقيه شباهت عام ديكرى با نظر فارابى و عامرى درباره حاكم دارد: در هرسه مورد يكك عنصر مشتركك وجود داردمٌ 
يعنى عدم تمايل ايشان به استفاده از استدلال منطقى و حجت فلسفى در دفاع از نظراتشان. آنان صرفا به ما مى كويند كه امور بايد 
به فلان نحو باشند نه به نحو ديكر. به همين دليل» نظرات ايشان فاقد وجوه لازم براى اين كه نظرياتى سياسى محسوب شوندء استء 
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آيت الله خمينى نشان مى دهد كه مرجعيت روحانى اى كه بر خويشتن شناسى عرفانى مبتنى است» خصوصا در اسلام؛ به جه 
سهولتى مى تواند به مرجعيتى سياسى تبديل شود. بى نوشتها: .١‏ در خصوص نظريه «فيض »)» ببينيد الفارابى» ابونصر ))005-46٠(‏ 
مبادى آراء اهل المدينة الفاضلة (الفارابى درباره جامعه كامل)» مدخلء ترجمه و شرح ريجارد والترء (3121لالا 121310ا) 
»آكسفورد» جاب كلارندون 88-1١8‏ :1982 ر(كوع]ظ زهلطع013) .از اين يس: الفارابى» المدينة الفاضلة. ؟. . خمينى» روح 
الله (14075-1949)» مصباح الهداية الى الخلافة والولاية با مقدمه الف. فهرى» مؤسسة الوفاء» بيروت» 1987 را ببينيد. از اين يس: 
خمينى» مصباح. 6.خمينى» مصباح» ص ١١75‏ و115. . ظهور شبيه نمايان شدن نور در رنككهاى مختلف استء همان كونه كه از ميان 
قطعه اى شيشه رنكين ديده مى شود. خمينى» مصباح؛ ص .1١١١‏ *. همان» ص 18. لا.همان. ص 158. 8. همان» ص /51. 4. همان 
ص 28. .٠١‏ همان. ص .١١ .١18١‏ همان» ص 175. .١17‏ همان» ص 48. .١17‏ همان» ص "187. .١15‏ همان» ص .18١‏ 10. همان» ص 
.٠١8-8‏ نيز خمينى» روح الله الحكومة الاسلامية» مؤسسة الاعلمى» بيروت» 1799ه.» ص 7ه. 18. خمينى» مصباح» ص 10. 17. 
همان» ص .18:-16١‏ 18. عروج (معراج) روح انديشه اى كهن است. در اسلام؛ اين انديشه با معراج ييامبر(ص) به آسمانهاء كه 
ذكر آن در قرآن /١1(‏ س )١17‏ آمده استء آغاز مى شود. اين انديشه در عرفان اسلامى عنصرى محورى شد. .١19‏ خمينى» مصباح» 
ص .٠١ .158-١5١‏ همان» ص .7١ .18:0-١8١‏ همان. ص "10. 77. همان» ص "10. 77. همان. ص 20. درباره اين انديشه در فلسفه 
ملاصدراء سلمان البدورء متافيزيكك الوجود فى فلسفةٌ صدرالدين الشيرازى» دراسات» 18 ع 1988 75١8-78‏ را ببينيد. 76. خمينى» 
مصباح» ص ."١‏ 10. همان» ص 7٠١‏ و97. 18. همان» ص .1٠١١‏ /717. سخنى از ييامبر(ص). 58. با اين كه دوره ييامبر (دوره اى) بدون 
مشكلات نبود» هنوز در نظر مسلمين حكومتى است كه (بر ساير حكومتها) ترجيح دارد. 19. الفارابى» المدينة الفاضلةُ» ص -1١68‏ 
ع76. "٠‏ همانء» ص /788-7817. ."١‏ اين صرفا يكك انديشه (آرمانى) است ,جامعه آرمانى «ناكجا شهر» استء همان كونه كه در 
(زبان) فارسى آن را «ناكجاآباد» مى خوانند. ”7””. الفارابى» ابونصرء تحصيل السعادة. حيدرآباد الدكن, م*17ه.. ص ”عداع. 8م 
العامرى, ابوالحسن محمد,. السعادةٌ والاسعاد» (راجع به در جستجوى سعادت و ايجاد آن)» رونوشت نسخه تهيه شده به دست مجتبى 
مينوى» انتشارات دانشكاه تهران» فراهم آمده در ويسبادن, 28-1١981(‏ » (530611أعلالاء ص 184. از اين يس: العامرى, السعادة. 
. همانء ص .5١9‏ 0". خمينى» الحكومة. ص 25. 8". همان» ص .١‏ همجنين خمينى» در جستجوى راه از كلاسم امام ج لل 
روحانيت, انتشارات امي ركبير» تهران» 1761ه.ش. ص 1١-7١‏ را ببينيد. از اين يس: خمينى» كلام. /. الفارابى» المدينةُ الفاضل ص 
.580-١‏ 58. العامرى» السعادة. ص 89-198 1. و خمينى, كلا-م. ص 579-708. 59. العامرى» السعادة ص .71-7١8‏ و خمينى» 
كلام؛ ص 188-18#. .8٠‏ در خصوص جند زمامدارىء الفارابى» المدينة الفاضلة» ص 757-587 را ببينيد. (و نيز) العامرى» السعادة 
198-8. و بند ٠١7‏ از قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران. .6١‏ الفارابى» المدينةُ الفاضلةء ص .77:0-1771١‏ 7ع. العامرى. السعادة» 


ص ل كر خمينى» الحكومة» ص 6 منابع مقاله: مجله نقدونظر» شماره١'0‏ البدور, سلمان؟ 
تاملى بر مفهوم عدالت در انديشه امام خمينى (ره) 


تاملى بر مفهوم عدالت در انديشه امام خمينى الف) طرح مساله اصولاء مشكل هاى ( (8]00161113]105 تناقض نهايى فكرى بر 
بايه نوع رابطه بشر با هستى 00511705)» يديد مى آيندء و نظام هاى فكرى كه بصورت فلسفه هاى كوناكون خودشان را ظاهر 
ساخته اند يبيرامون راه حل ها و تفسير و توجيه اين مشكل ها تاسيس مى كردند . عدالت نيز همواره از مشكل هاى بسيار جدى بشر» 
از آغاز زندكى جمعى او تاكنون بوده و به سياق ساير مشكل ها بر يايه رابطه بشر با هستى كلى 0!/615الا و اجزا آن يعنى افراد 
همنوعشء» و ساير موجودات تاسيس شده است . ١‏ شايد» دغدغه حيات مطلوب داشتن. در دنيايى كه براى بشر فانى بوده؛ عامل 
طرح آن شده باشد . اينكه در حيات فردىء در ايام محدود حيات» جه نوع رفتار و سلوكى را در تنظيم احوال شخصى ييشه كنيم كه 
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بهترين باشد؟ و نسبت با ساير موجودات اعم از جاندار و بيجان جه كنيم؟ و با همنوعان جه؟ در اجتماع انسانى» بهترين شكل تجمع 
و تنظيم روابط كلام است؟ در رابطه با حاكم و زمامدار جه بايد كرد؟ بهترين نوع رابطه حاكم و حكومت شوند كان با يكديكر 
جيست؟ و يرسش هايى از اين دست كه مرتبط با حيات و معنادارى آن است و در همه آنها. شكل عمل مطلوب قابل تصور است» 
از عوامل ييدايش مفهوم عدالت و تامل درباره آن شده است . البته اين كونه يرسش هاء همان كونه كه از ظاهر آن مستفاد مى 
شود ماهيتن غايث: اتكاراثة 01001681اع)] دارند» جرا كه مستلزم تصور يكك وضع مطلوب و آرمانى آنست كه بين آن با امر واقع و 
وضعيت كنونى زيست انسان, فاصله است . و براى طى شدن اين فاصله به حركت» جهت معين» جهت ياب و معونه و شيوه خاص 
نياز است تا بتوان به مقصود و هدف رسيد . بنابراين بخشى از انديشه ورزيها ييرامون عدالت كه بر مبناى جنين يرسش هايى» 
صورت كرفته» تاملا-تى است معطوف به غايت عمل انسانى جه در سطح فردى و جه در سطح اجتماعى آن كه ناظر به وضع كمال 
مطلوب است . اين كرايش از انديشه هاى سياسى كه ماهيتا هنجارى 011113116[ استء البته با نككاه تجربه كراى فلسفه سياسى 
كه آميخته با فلسفه اخلاق است . اما انديشه ورزى در باب عدالت» همواره از باب غايت مندى عمل انسانى و كمال كرايى او طرح 
نشدء بلكه بخشى از انديشه ورزيهاء از باب ضرورت حفظ وضع است . در اين كرايش نكاه به عدالت» نكاهى آلى يا ابزاركرايانه 
أ5أ| 113 5111| است . عمل به عدالت و يرهيز از بى عدالتى, به مثابه صفت زمامدارء از جهت تاثيرى كه در بقاى ملكك و 
مملكت دارد ضرورت يافته و طرح مى شود . يايدارى ملكك و ترفيه حال مردم و رونق اقتصادى و برقرار شدن امنيت و به سامان 
شدن امور كه در ملكدارى اهميت اساسى دارند» بسته به عمل عادلانه زمامدار دانسته شده است . اين كرايش از انديشه ها در 
منابعى جون اندرزنامه هاء. سياست نامه ها و شريعت نامه هاء نمود يافته است . بنابراين بطو ركلى در باب دليل وجودى 
1ع عدالت. در انديشه هاى سياسى . دو برداشت مطرح شده است ربرداشت غايت انككارانه كه معطوف به وضعيت 
كمال مطلوب است و برداشت ابزاركرايانه كه معطوف به حفظ و تداوم وضع موجود است . حال با توجه به اين دو برداشت عمده 
از عدالت» تلاش مى كنيم تا مفهوم عدالت را در انديشه هاى سياسى حضرت امام خمينى بررسى كنيم . در اين مقاله» عدالت و 
الزامات آن را در آثار فلسفى و عرفانى حضرت امام تا حد امكان طرح مى كنيم . ب) تعريف عدالت امام خمينى (س) در كتاب 
مشهور" جنود عقل و جهل "كه به تفسير حديثى از امام صادق (ع) با همين عنوان» اختصاص دارد» ديدكاه نظرى خود را درباره 
عدل بيان كرده است . آنجه امام در اين كتاب ابتداثا در تعريف عدالت آورده نشان مى دهد كه به طوركلى تعريف ارسطويى 
عدالتء به معناى فضيلت حد وسط را يذيرفته است" . بدان كه عدالت عبارت است از: حد وسط بين افراط و تفريط و آن از امهات 
فضايل اخلاقيه است . ١"‏ حضرت امام در ذيل شرح بر اين حديث تفسيرهاى اين تعريف بنيادى را كه با ادبيات عرفانى همراه و 
آميخته مى شود در جهار كرايش بيان كرده است كه آنها را در مقولاءت ذيل دسته بندى مى كنيم . ١‏ . عدالت از منظر 
وجودشناسى عرفانى بخشى از تفسير امام درباره عدالت در اين كتاب از منظر وجودشناسى عرفانى طرح شده است . آنجه بطور 
كلى در اين مبحث از آن بحث مى شود. حقايق وجوديه است . حقايق وجوديه» مظهر اسما و صفات الهى هستند . هر وجودى به 
اين معناء مظهر يكى از اسما و صفات الهى است . و عدالت در اين مقام؛ به اين معنا است كه موجودء به طور اكمال و اتمام مظهر 
تمامى اسما يا صفات خداوند باشد . امام در اين مقوله از عدالت مطلقه. عدل مطلقه و استقامت مطلقه نام مى برد": عدالت مطلقه 
تمام فضايل باطنيه و ظاهريه و روحيه و قلبيه و نفسيه وجسميه است ,زيرا كه عدل مطلق, مستقيم به همه معنى است رجه در 
مظهريت اسما و صفات و تحقق به آن كه استقامت مطلقه است"" يكى از مظاهر و حقايق وجوديه كه در او عدل مطلق و استقامت 
مطلقه» به معناى مظهريت اسما و صفات الهى نمود يافته استء انسان كامل است ” و جورء يعنى آنجه نقطه مقابل عدل است» در 
اين كرايش به معناى غلبه يكى از صفات و اسماى الهى بر ديكرى» در حقيقتى وجود است . اكر موجودى مظهر تام و تمام قهر و يا 
لطفء يا مظهر تام و تمام اسم جلال و يا جمال الهى باشدء به معناى خارج شدن از استقامت مطلقه و رفتن به سمت جور است . ؟ و 
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البته از نظر" كل اوليا "خداوند» هر آنجيزى كه محل صدورشء توجه و تجلى بارى باشدء محبوب است . عاشقم بر قهر و بر لطفش 
به جد وين عجب من عاشق اين هر دو ضد يس جور در اين معنا جنين است": جور در اين مقام؛ غلبه قهر بر لطف يا لطف بر قهر 
اسث . و به عبارت ديكر مظهريت از اسما جلال يا مظهريت از اسما جمال اسث "8 ١‏ . عدالت از منظر معناشناسى عرفانى اكرجه؛ از 
منظر معناشناسى عرفانى» شناخت توحيد,» مهمترين هدف است . منتها» شناخت توحيد و كسب معارف از شيوه هاى معمولء براى 
عارف حاصل نمى شود؛ معرفت به حقيقت و توحيدء از طريق تجلى و الهام ذات بارى بر قلب عارف كه خود موهبتى الهى است 
حاصل مى شود . عارف در مسير شناخت و" سير و سلوكك "سفرها و مراحلى را بايد طى كند . آنجه كه در ادبيات عرفانى به اسفار 
جهار كانه خوانده شده است . اين سفرها و مراحل به ترتيب از جدا شدن از خلق آغاز و سيس از سير و سلوكك در حقء در بازكشت 
به خلق يايان مى يابد . نكته اين است كه ممكن است سالكك و عارفى در طى اين اسفار» در هر سفر و مرحله» جنان محو در 
وضعيات و مشاهدات و دريافت هاى خود شود كه هم از مقتضيات و آنجه در مراحل قبلى بوده؛ غافل شود و هم از اينكه سفرها و 
مراحل ديكرى در بيش دارد . حضرت امام؛ ازاين حالت به" احتجاب "ياد كرده اند . عدالت در اين معناء محجوب نبودن از 
مقتضيات و حالات سفرهاى قبل و آمادكى و قصد وعزم سفر براى مراحل بعد است . 2" و جه در جلوه معارف الهيه و جلوات 
توحيد در قلب اهل معرفت كه عدالت در آن عبارت است از: عدم احتجاب از حق به خلق و از خلق به حق . و به عبارت اخرى 
"رويت وحدت در كثرت و كثرت در وحدت"لاو جور كه در اين مقام» محجوب ماندن است به معنى فانى شدن در يكك مرحله و 
غفلت از كذشته و آمادكى براى كذر به مرحله بعدى و يا بازكشت به مرحله قبلى است ,ُحضرت امام از آن به تفريط و افراط يارى 
كنند": و تفريط و افراط در اين مقام» احتجاب از هر يكك از حق و خلق است به ديكرى "8 و اينكه در ادبيات عرفانى» براى طى اين 
مراحل» ضرورت همراهى با مرشد و راهنمايى خبير و يخته ضرورى دانسته شده استء بيم از احتجاب و كرفتار شدن به جور يا 
همان افراط و تفريط بوده است . 4 طى اين مرحله بى همرهى خضر مكن ظلمات است بترس از خطر تنهايى ”*. عدالت از منظر 
عقايد و حقايق ايمانى يا كلامى در اين منظر كه البته بسته بحث آن مانند ساير كرايش هاى مذكورء ادبيات و وازكان عرفانى است 
. به طوركلى به بحث درباره عقايد ايمانى يعنى مسائل و معارفى كه بايد آنها را شناخت و بدانها معتقد بود و ايمان آورد, مانند 
مساله توحيدء صفات ذات بارى تعالى» نبوت عامه و خاصه و مسايلى از اين قبيل» يرداخته مى شود . عدالت در اين منظر از ديدكاه 
حضرت امام, به معنى دركك ماهيت و هستى حقايق ايمانى» آن كونه كه هستند» مى باشد”: و جه در عقايد و حقايق ايمانيه باشد . 
كه عدالت در آن عبارت است از ادراكك حقايق وجوديه على ماهى عليه از غايه القصواى كمال اسمائى تا منتهى النهايه رجوع 
مظاهر به ظواهر كه حقيقت معاد است" . ٠١‏ البتهه حضرت امام؛ در اين معناء معترض مساله جور نشده اندء اما بر سياق تعريف عدلء 
كه شناخت ماهيت اشيا و امور آنجنان كه هستند» مى باشد» مى توان كفت كه جور به معنى هركونه دركك و فهم ناقص و منحرف 
از امور استء كه بيانكر ماهيت آنها آنطور كه هستند؛ نباشد . 5 . عدالت از منظر علم اخلاق علم اخلاق» در حوزه علوم اسلامى؛ 
خود شعبه اى از علم كلام است كه در آن ازمسايل و دستورهايى كه درباره" جكونه بودن "و " جككونه زيستن» "انسان و خصايل 
و صفات روحى و فضايل اخلاقى بحث مى شود . اصولاء موضوع علم اخلاق» فضيلت ها و ملكات اخلاقى است . ١‏ حضرت امام 
نيز در بخشى از تفسيرشان درباره حديث شريفه با اين كرايش بحثى مستوفى درباره عدالت و الزامات آن طرح كرده اند . 
تصويرى كه حضرت امام در اينجا از انسان ارائه مى دهند» تصويرى ارسطويى است . به اين معنا كه امام؛ انسان را موجودى مى 
دانند كه نفس او متشكل از دو جز استء جز متعقل (نفس ناطقه) منشا حكمت و عدالت است و جز غيرمتعقل كه منشا شوق و ميل 
و خشم وغضب و شهوت است . يا" نفس سبعى "و" نفس بهيمى "و" نفس شيطانى . "اجزا جز غيرمتعقل» به منزله قوايى هستند 
كه " سرجشمه تمام ملكات حسنه و سيئه و منشا تمام صور غيبيه ملكوتيه است . "١١‏ بدان كه انسان از اول نشر طبيعى يس از قوه 


عاقله (نفس ناطقه يا جز متعقل)» سه قوه لازم استء يكى قوه واهمه كه آن را" قوه شيطنت "كوثئيم و (انسان) به آن دروغ كويد و 
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خدعه كند و مكر و حيلت نمايد (نفس شيطانى) دوم قوه غضبيه كه آن را" نفس سبعى "كويند و آن براى رفع مضار و دفع موانع 
از استفادات است . سوم قوه شهويه كه آن را" نفس بهيمى "كويند و آن مبدا شهوات و جلب منافع و مستلذات در ماكل و مشرب 
و منكح است"17 هر كدام از اين قواء منشا نوعى از رفتارهاى انسانى اند و به تناسب رشد جسمانى اوء توسعه مى يابند تا به كمال 
رسنلا ممكن:اسث كدرشد هر يكاز ابن قواء در اسان بطور كامل .عووت يدير + و سمكق اسقه يكى از قوا برد يكرف: يذو 
تاى آنها بر سومى, غلبه كنند . در اين صورت شاهد رفتارهاى نابهنجار و خارج از تعادل خواهيم بود . ؟١‏ عدالت در اين منظرء به 
معناى فضيلت حد وسط كه در ابتداى مباحث طرح شدء نمودشء در رفتار انسان» زمانى است كه رفتار و اخلاق و ملكات فرد 
برآيند نسبت مساوى دخالت هر يكك از اين سه قوه با نظارت قوه عاقله باشد . "١0‏ و جه در اخلاق نفسانيه كه (عدالت به مثابه) 
اعتدال قواى ثلاثه استء يعنى قوه شهويه و غضبيه و شيطانيه . ١8"‏ در اين صورت است كه مظاهر رفتارى انسان» يا ملكات اخلاقى 
او» تبديل به" فضيلت "مى شود" . تعديل هر يكك از اين قواى جهاركانه و خارج نمودن آنها از حد افراط و تفريط» فضيلتى است" 
"١ .‏ فضيلت "خود به مثابه عادتى است كه بر اثر تكرار و مرور زمان تبديل به ملكه 11105 يا عادت مى شود و عمده فضايل 
عفت "است . كه طبق نظر حضرت امام اولى از" تعديل قوه نظريه 
و تهذيب آنء "و دومى از" تعديل قوه عمليه و تهذيب آن "و سومى" از تعديل قوه غضبيه و تهذيب آن و آخرين از" تعديل و 
تهذيب قوه شهويه "حاصل مى شود . 17 اين ملكات اخلاقى يا فضايل» ضابطه تميز رفتار انسانى از رفتار بهيمى است . رفتار انسانى 
يا فضيلت,ء به معنى تعادل در عمل ناشى از قواى سه كانه تحت حاكميت عقل و تهذيب شرع است و خروج از آن به معنى كشيده 
شدن به افراط و تفريط و كرفتار شدن به " جور "است و خروج از انسانيت . 14" و بدان كه همان طور كه اين قواى ثلاثه» طرف 


اخلاقى فضايل جهار كانه" حكمت ". "عدالت", "شجاعت "و 


افراط آنهاء مفسد مقام انسانيت است و انسان را كاه از حقيقت انسانيت و كاه از فضيلت انسانيت خارج كندء همان طور تفريط و 
قصور آنها نيزء از مفسدات مقام انسانيت و از رذيل ملكات به شمار مى رود" . 19 نكته ديككر. در باب فضايل اخلاقى اينكه. همان 
كونه كه درباره فضيلت كفته شد كه رفتارى است كه بر اثر تكرار و مرور زمانء به عادت تبديل شده؛ يس مى توان كفت كه 
فضايل امورى اكتسابى هستند نه فطرى و تكوينى . جه در غير اين صورت. قابل تغيير نبودند . باب خودسازى در اخلاق؛ و رسيدن 
به فضيلت و مظهر فضايل اخلاقى شده؛ بر همين تغييريذيرى ملكات يا فضايل و رذايل اخلاقى» استناد شده است . در اثر مجاهدت و 
تكرار عمل خاص مى توان» قوارا تحت حاكميت عقل و تهذيب شرع آورد و آراسته به ملكات و فضايل اخلاقى شد" . واكر 
تفريط و قصور خلقى و طبيعى باشد» بدون اختيار صاحب آنء نقصان در اصل خلقت استء و غالبا توان نقصانهاى طبيعى راء كه 
بدين مثابه استء با رياضات و مجاهدات واعمال قلبى و قالبى تغيير داد و كمتر صفات از صفات نفس است كه طبيعى به معنى 
غيرمتغير باشدء اكر نكوئيم كه هيج يكك نيست كه قابل تغيير نباشد". ١ - 5 7٠١‏ - نسبت عدالت به ساير فضايل در كرايش علم 
اخلاق همان كونه كه در ابتداى بحث ازء غايتمندى حيات انسان در كرايش فلسفه سياسى كه مبتنى بر فلسفه اخلاق استء ذكرى 
به ميان آمد» كسب فضيلت عدالت» جه در رسيدن به غايت حيات فردى و جه در رسيدن به غايت در حيات جمعى اهميت خاص 
دارد . در فلسفه يونان بويزه در فلسفه اخلاق ارسطويى» عدالت» جامع تمام فضايل جهار كانه" - حكمت» شجاعت, عفت و عدالت" 
- دانسته شده است . دليل اينكه عدالت بر ساير فضايل برترى دارد در اين است كه فضيلت عدالت يا رفتار عادلانه معطوف به عمل 
درباره ديكران است و به" تامين و حفظ خوشبختى اجتماع سياسى "كمكك مى كند . همين انككيزه ديكرخواهى در عمل عادلانه 
است كه سبب مى شود, عدالت از ساير ملكات اخلاقى برتر باشد و به تعبيرى جامع تمام آنها باشد" . فقط عدالت در بين تمام 
فضايل " غير خارجى "است زيرا كه با" غير "ارتباط دارد» عادل آنجه را كه سودمند براى ديكرى است انجام مى دهدء, خواه آن 
شخص رئيس يا يكى از اعضا اجتماع باشد" . 1١‏ و به همين معناء جور يا بى عدالتى؛ جامع تمام رذايل است . براى اينكه بى عدالتى 


» نه تنها متوجه خود فردء بلكه متوجه ديكران نيز هست" . بدترين تمام مردم كسى است كه خباثت خود را نسبت به خود و نسبت به 
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دوستانش يكسان به كار مى برد" . 7١‏ واين جاست كه ارسطوء عدالت را" تمام فضيلت "و بى عدالتى را" همه رذيلت "مى داند . 
"عدالت يكك جز از فضيلت نيستء بلكه تمام فضيلت است و ضد آن يعنى بى عدالتى به هيج وجه يكك جز از رذيلت نيست بلكه 
همه رذيلت است" . 7 حضرت امام نيز همين ديد كاه را درباره برترى عدالت بر ساير فضايل و جامع بودن بى عدالتى» تمام رذايل 
راء مى يذيرد" . يس عدالت كه عبارت از حد وسط بين افراط و تفريط و غلو و تقصير است,ء از فضايل بزركك انسانيت است ربلكه 
از فيلسوف عظيم الشان" ارسطاطاليس "منقول است كه": عدالت جزوى نبود از فضيلت بلكه همه فضيلتها بود. وجور - كه ضد 
آن است - جووى سود ان رذ يلت يلكه همه ؤة يلتهنا مود . ١"‏ تابرايق در تعييق تنبت فضيلت غعدالتء بهساير فضايل؛ عتدالث 
برترين و جامع تمام آنها است . ؟ - ؟ اهميت عدالت» در كرايش علم اخلالق از نظر امام خمينى همان كونه كه قبلا نيز ذكر شدء 
تبيين حضرت امام از عدالتء با وازكان و ادبيات عرفانى آميخته است . در باب اهميت عدالت» حتى با كرايش علم اخلاق نيز 
خضرت انام تلميح ديد كاهو كر ايقن عرفاقى وااتعقيب عى كعد :اهارن معناء يكى .لايل اظديت افضيات دالت طريقيت :داهن 
آن به عنوان " طريق سير اسان كامل "به ملكوت خداوند اسث” .و بايد دانست كه .حون عدالت» حد وسط بين اقراط و تفريظط 
استء اكر از نقطه عبوديت تا مقام قرب ربوبيت تمثيل حسى كنيم, بر خط مستقيم وصل شود . يس طريق سير انسان كامل از نقطه 
نقص عبوديت تا كمال عز ربوبيت» عدالت است كه خط مستقيم و سير معتدل است . و اشارات بسيارى در كتاب و سنت بدين 
معنى است جنانجه صراط مستقيم» كه انسان در نماز طالب آن استء همين سير اعتدالى است" . 10 دليل ديككر در باب اهميت 
عدالت» طرح آن به عنوان ضابطه تشخيص اسلام ناب» و راه درست از مسيرها و قرائت هاى منحرف از شريعت محمدى (ص) است 
". واز رسول خخدا منقول است كه خط مستقيمى در وسط كشيدند و خطهاى ديكرى در اطراف آنء و فرمودند: اين خط وسطء 
خط من است ... و اعتدال حقيقى ... به تمام معنى خط احمدى و خط محمدى (ص) است". 78 © -” - الزامات كسب فضيات 
عدالت در كرايش علم اخلاق از نظر امام خمينى آنجه از نظر حضرت امام كسب فضيلت عدالت را ضرورى مى سازد» نقشى است 
كدر وسيدان به كمال اساتى داه " يدان كه تغديل قراى تنساتة كهغايت كمال اسان و مسياى سير كمالى نيه آن اشث 
بلكه به يكك معنى خود آن استء از مهمات امور است كه غفلت از آن» خسارت عظيم و خسران و شقاوت غيرقابل جبران است . 
"77 اين نككاه غايتمندانه به عدالت» به عنوان فضيلتى كه در كمال انسانى نقشى دارد و از طرفى قابل تحصيل استء نه به مثابه يديده 
اى فطرى و تككوينى» الزاماتى را به همراه خود آورده است كه ذيلا درباره آن بحث مى شود . ؟ - ” - الف) نقش تعليم و تربيت 
اهميتى كه به اين نحوء فضيلت عدالت به عنوان جامع فضايل در حيات فردى و اجتماعى داشته» بحث هاى مهمى درباره امر آموزش 
و تعليم» در فلسفه سياسى و علم اخلاقى» ايجاد كرده است . مباحثات و مصاحبه هاى سقراط با سوقسطانيان در فلسفه سياسى يونان 
باستان » بر سر نوع» شيوه و محتواى آموزش هايى بود كه به نظر سقراط مخل به غايت جامعه سياسى» خوشبختى و سعادت آن بود . 
ناشى از اهميتى است كه تعاليم در ساختن فضيلت ها و ملكات اخلاقى و يا رذايل اخلاقى دارند . در ديد كاه حضرت امام نيز 
آموزش و تعليم نقش بسيار حياتى در غايت زندكى فردى و جمعى انسان دارد . ماده تعليم» كه آغاز راه براى ييمايش مسير كمال 
بهو سمت غايت در حيات فردى و اجتماعى استء آشنايى با معارف الهيه و شريعت اسلام است و آموزش آنجه مربوط به آداب و 
ظاهر شريعت است كه" بكار بستن آن سعادت فرزندان "را" در دنيا و آخرت به بالاترين وجه تامين مى كند": "هيج راهى در 
معارف الهيه بيموده نمى شود مكر آنكه ابتدا كنه انسان ازظاهر شريعت و تا انسان متادب به آداب شريعت حقه نشود: هيجيكك از 
اخلالق حسنه (فضايل اخلاقى) از براى او به حقيقت بيدا نشود" . 78 © -"” - ب: آموزش بايد از كى آغاز شود؟ و اما اينكه 
آموزش از جه زمانى» جككونه و توسط جه كسانى انجام يذيرد؛ نيز اهميت مى يابد . زمان آغاز آموزش» دوران كودكى است . 
هرجند شريعت اسلام؛ براى قبل از تولد نيز قانون و مقررات دارد و رعايت آن ضرورى است . اما با اين وجود.ء اغاز دوران 


كودكىء بهترين زمان آغاز تعليم و تربيت است جون": نفس كودك در ابتداى امر» جون صفحه كاغذ بى نقش و نككارى است كه 
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هر نقش را به سهولت و آسانى قبول كند و جون قبول كرد زوال آن به آسانى نشود" . 79 و به همين دليل بايد در امر آموزش» 
مراقبت بسيار نمود . امرى كه در درجه اول بر عهده يدر و مادر است": از اين جهت تربيت اطفال و ارتياض صبيان از مهماتى است 
كه عهده دارى آنء بر ذمه يدر و مادر است" . "٠‏ بهترين نوع تربيت» در اين مرحله؛ تربيت و آموزش عملى يدر و مادر است . آنها 
بايد خود مظهر ملكات و فضايل اخلاقى در رفتار و اخلاقشان باشند ودر صورت ضرورت لااقل متكلف به آن باشند . حسن تربيت 
يدر و مادر اسباب سعدات و تربيت ناشايست» اسباب شقاوت كودك مى كردد" . حسن تربيت و صلاح يدر و مادر از توفيقات 
قهريه و سعادات غيراختياريه اى است كه نصيب طفل كاهى مى شود جنانجه فساد و سؤتربيت آنها نيز از شقاوات و سؤاتفاقات 
قهريه اى است كه بى اختيار نصيب انسان كردد" . ”١‏ بعد از اين مرحله» نوبت تربيت هاى خارجى فرامى رسد . يعنى نقشى كه 
معلمان و مربيان خارج از خانه» در آموزش و تربيت كودكك بر عهده مى كيرند . انتخاب معلم و مدرسه مناسبء مهمترين كار اين 
مرحله است" . البته انتتخاب معلم متدين خوش عقيده خوش اخلاق و مدرسه و معلم خانه مناسب دينى اخلاقى مهذبء در تربيت 
طفل دخالت تام تمام دارد . جه بسا باشد كه نقشه سعادت و شقاوت طفل در اين مرحله ريخته شود و تزريقات معلمين» يا شفاى 
امراض و يا سم قاتل است" . ”7 مرحله بعد از اين» مرحله" استقلال فكر و نظر وايام جوانى "است . در اين مرحله انسان خود 
"كفيل سعادث "و" ضافق شقاوت "خوداسث : مراقبك ازعيود و الحوال نفس عنود كه ذو أن :رذايل اخلاقى ريشه تكند ويركندن 
ريشه مفاسد و رذايلء در اين مرحله ضرورى است . تا تبديل به ملكه نشوند كه" قلع "آن ناممكن شود" . بر جوانها حتم و لازم 
است كه تا فرصت جوانى و صفاى باطنى و فطرت اصلى باقى و دست نخورده است درصدد تصفيه و تزكيه برآ يند و ريشه هاى 
اخلاق فاسده و اوصاف ظلمانيه را از قلوب خود بركنند كه با بودن يكى از اخلاق زشت ناهنجار» سعادت انسان در خطر عظيم است 
". 39 اكرجه در اين ديد كاه سعادت و كمال فردىء اهميت زياد دارد» اما اين همه تاكيد و نكته سنجى در امر آموزش» جهت مهم 
ديكرى هم دارد كه به ماهيت طبع مدنى انسان و شركت او در جامعه باز مى كردد نقشى كه رفتار فرد مى تواند در سرنوشت 
ديكران داشته باشد . جه بسا كه تربيت صحيح يكك طفلء به اصلاح يكك ملت منجر شود و افساد يكك طفلء اسباب كرفتارى يكك 
ملت و نسل هاى آينده آن را فراهم آورد" . بايد دانست كه تربيت يكك طفل را نبايد فقط يكى محسوب داشت و همين طور 
سؤتربيت و سهل انككارى درباره يكك طفل را نبايد يكى حساب نمود . جه بسا كه به تربيت يكك طفل يكك جميعت كثير» بلكه يكك 
ملت و يكك مملكت اصلاح شود و به فساد يكك نفر. يكك مملكت و ملت فاسد شود" . 7 حضرت امام با بهره كيرى از تمثيل و 
نمونه هاى تاريخىء شواهدى بر اين كفتار خود ارائه مى كنند": نورانيت يكك نفر مثل فيلسوف بزركك اسلامى خواجه نصيرالملة 
والدين ... و علامه بزركوار حلى ... يكك مملكت و ملت را نورانى كرده و تا ابد آن نورانيت باقى است و ظلمت ها و شقاوتهاى مثل 
معاويةٌ بن ابى سفيان و ائمه جور مثل او هزاران سال بذر شقاوت و خسران ملتها و مملكتها است جنانجه مى بينيم " . 0" در اين جاء 
با جمعبندى و نتيجه كيرى مطالب ارائه شده. بحث اين مقاله را به يايان مى بريم و ارتباط عدالت فردى؛ با حكومت و جامعه عادله 
وآثار سياسى عدالت والزامات آن را به شماره بعدى احاله مى كنيم . ج: نتيجه كيرى اكر بخواهيم خلا-صه مطالب ارائه شده 
درباره عدالت در كرايش هاى مذكور در مقاله را به صورت نمودار» مى توان آن را به صورت ذيل نشان داد . بطو ركلى, ديدكاه 
حضرت امام بر مبناى دو الككوى ارائه شده در ابتداى بحث الككوى ابزارى و الككوى غايتمندانه» در اين مبحث, متمايل به الكوى 
غايتمندانه است . در تمام كرايش هاء عدالت ناظر به وضع مطلوب است . و براى همين» حضرت امام از عدالت به معناى مطلق و تام 
آن نام مى برند . ادبيات و وازكان بكار رفته» در هر جهار كرايش» آميخته با ادبيات عرفانى است . حتى در مبحث علم اخلاق» نيز 
اين كرايش ديده مى شود . در كرايش وجودشناسى عرفانى» بنظر مى رسد كه فاعليت بشر در رسيدن به عدالت» نقشى نداشته باشد 
. مظهريت اسما و صفات در حقايق وجوديه. ارتباطى به اراده بشر ندارد . اما در ساير كرايش هاء نوعى اراده كرايى» در رسيدن به 


عدالت به جشم مى خورد . خواه در شناخت حقايق وجوديه ايمانى جون توحيدء معاد؛ نبوت و ... وخواه در آماده كردن قلب و 
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آينه وار ساختن آن براى تجلى نور الهى و معارف آنء و خواه در كسب ملكات و فضايل اخلاقى . تكيه حضرت امام در اين 


مبحثء بر كرايش اخلااقى» بيشتر از ساير كرايش ها است و بحث حضرت امام در اين باره تفصيلى تر است . ملكات و فضايل 


اخلاقى» وجه مميز و ضابطه انسانيت انسان است و خروج از آن و كشيده شدن به سمت رذايل» خروج از" حقيقت "و" فضيات 
انسانى است . اهميت كسب ملكات و فضايل اخلاقى, با نكاه غايتمندانه و معطوف به سعادت حضرت امام هم در كمال كرايى و 
كسب خوشبختى و سعادت فردى اهميت دارد و هم در سرنوشت و سعادت جمعى . نمونه هاى تاريخى از شخصيت هاء بيانكر اين 
است كه رفتار فرد - عمل عادلانه فرد - تاثيرش نه تنها بر خود كه بر ساير همنوعانش هم هست و به همين كونه استء رفتار خروج 
از عدل . برداشت حضرت امام؛ بطو ركلى درباره عدالت» آنجا كه عدالت را به فضيلت حدوسطء تعريف مى كنند» ارسطويى است . 
واين برداشت در كرايش علم اخلاق» به برداشت ارسطويى نزديكتر شدء بطوريكه حضرت امام تعريف ارسطو از عدالت را يذيرفته 
اند . عدالت جز ملكات و عادات اخلاقى كه امورى متغيرند» دانسته شده است و بر همين مبناء تاثير آموزش ها و تعليم و محتوا و 
شيوه آنهاء از آنجا كه مى توانند سبب ايجاد ملكات و عادات يسنديده و يا نايسند شود؛ اهميت مى يابد . تاكيد بر امر خودسازى و 
مراقبت از نفس و مجاهدت و تقوايبشه كى ثيز» بر بنياد همين تغبيريذيرى عادات و ملكات ايجاد شده است . تصوير ارائه شده از 
انسان نيز در اين منظر به عنوان موجودى كه داراى اجزا متعقل و غيرمتعقل است و رفتار او تابعى از قواى نفس غيرمتعقل او شهوت» 
غضبء واهمه استء معناى عدالت را به سوى تعادل در قواء و تهذيب آن به كمكك قوه عاقله و شريعت اسلام كشانده است . 
والسلام مآخذ .١‏ مراجعه شود به ناصيف نصار"» قدرت سياسى و اصل عدالت» "نقد و نظرء شماره ” و ” بهار و تابستان 171/2 
ص ١ . 55١‏ . امام خمينى (س)» شرح حديث جنود عقل و جهل» موسسه تنظيم و نشر آثار امام خمينى (س»)» جاب اول بهار /ا/1(ء 
ص 168 . ”. همان . ص 1517 . همجنين رجوع شود به: امام خمينى (س)» شرح دعاى سحرء ترجمه احمد فهرى» تهران» انتشارات 
اطلاعات؛ */11 ص ٠١7‏ . 5 . براى كسب اطلااع بيشتر درباره مظهريت اسما و صفات الهى در مخلوقات؛ مراجعه شود به امام 
خمينى (س)» شرح دعاى سحرء ص ٠١١‏ . 2 . يبشين» ص 158 . 8 . همان . /. همان . 8 . همان . 9 . مرتضى مطهرىء آشنايى با 
علوم اسلامى» تهران» صدراء جاب هيجدهمء 11178 صص فى 87 . ٠١‏ . ييشين ص 158 . 1١‏ . ارسطاطاليسء اخلاق نيكوماخس» 
جلد اول» ترجمه ابوالقاسم يورحسينىء تهرانء دانشكاه تهران» 1782 ص ٠١‏ . 17 . امام خمينى (س)» جهل حديثء تهران» موسسه 
تنظيم و نشر آثار امام خمينى (س)» 118 ص ١5‏ . 15 . امام خمينى (س)» شرح حديث جنود عقل و جهلء ص 075 و 
ارسطاطاليس» همان» صص ”و 175 . 10 . شرح حديث جنود عقل و جهل» ص 164 . 18 . همان» ص 18 . 10 . همان» ص ١58‏ 
. 18 . همان» ص 17.18١‏ . همان . 16 . جهت اطلاع از تفسيرى ديككر از عدالت در رفتار و ملكات اخلاقى, مراجعه كنيد به . امام 
خمينى (س»» سرالصلوة» تهران» موسسه تنظيم و نشر آثار امام خمينى (س).» 17/8 17. 19 . همانء» ص 18١8‏ امام خمينى (س) در 
كتاب جهل حديثء به نحوى ديكر؛ نقش قواى سه كانه را در سرنوشت بشر تشريح كرده اند . ايشان در اين اثرء از قواى سه كانه 
وهم» غضبء شهوت, به عنوان" جنود رحمانى "ذكر كرده اند» كه مى تواند" موجب سعادت و خوشبختى انسان كردند "به شرط 
آنكه" تسليم عقل "و تعاليم" انبيا عظيم الشان "شوند . و ممكن است كه از" جنود شيطانى باشند "اك" سرخود "رها شوند و 
"وهم" "بر آن دو قوه ديكر با اطلاق "حكومت كند . جهل حديث» صص 185 و17 . .7١‏ شرح حديث جنود عقل و جهل» ص 
"١.5‏ . ارسطاطاليس» يبشين» ص 177 . 77 . همان . 737 . همان . 7 . شرح حديث جنود عقل و جهلء» ص 182١‏ . 10 . همان . 
8" . همان» صص ١85‏ و "18 .71 . همان» ص ”187 . 78 . امام خمينى (س». اربعين حديث» ص و همجنين صحيفه انقلاب» 
وصيت نامه سياسى - الهى رهبر كبير انقلاب اسلامى» تهران» سازمان جاب و انتشارات وزارت فرهنكك و ارشاد اسلامى» جاب 
ينجم 21788 صص 07 7و 8. 79 . شرح حديث جنود عقل و جهل» ص 1828 . .١‏ همان . .7١‏ همان» ص 188 . 77. همان» ص 


5 فمحتين: مراجعه شود بهة جهل ععديثة عن 128 . © . همان.صض 1817 . همتين دربارة برئامه خودسازئ انسان مراجعه كتيد 
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به: جهل حديث» صص ."6.2-٠‏ همان» ص 165 . 6؟. همان» صص ١65‏ و166١‏ . 


جنبه هاى مذهبى و روحانى آثار امام خمينى (ره) 


جنبه هاى مذهبى و روحانى آثار امام خمينى (س) مقاله اى از يروفسور دسارت استاد روانشناسى ارتباطات دانشكاه ب در سالكرد 
ارتحال حضرت امام خمينى از سوى موسسه تنظيم و نشر آثار امام خمينى (س) اولين دوره مسابقات ادبى - هنرى" در حريم يار 
"بركزار كرديد. به همين مناسبت مقاله اى از سوى يروفسور" فرانسيس دسارتء (" 555/8/141(ا 88015) درباره جنبه هاى 
روحانى و مذهبى حضرت امام خمينى (س) به دستمان رسيد» وى عضو دائمى اتحاديه بين المللى مربيان صلح جهانى در يونسكوء 
"اكوسوكف "و" يوست "و امبفاد روانشناسى ازقاطاث دالشكاة بارس هن باشدء» مقاله" دمنارتك "را مى خوانيم: تصور مى كنم 
اجازه مى دهيد كه يكك مسيحى در مسابقه" در حريم يار "كه از طرف موسسه تنظيم و نشر آثار امام خمينى بركزار مى كردد به 
منظور تجليل از شخصيتى كه به ملت ايران امكان داد تا خود را از ديكتاتورى شاهنشاهى برهاند - شركت نمايد. هت شركت در 
اين مسابقه» رساله خود را تحت عنوان ملاحظاتى در مورد جنبه هاى مذهبى و معنوى (روحانى) آثار امام خمينىء به ييوست ايفا مى 
دارم. موقع را مغتنم شمرده و تقاضا مى كنم جنانجه امكان داشته باشد جند كتاب يا نشريه درباره اسلام و انتشارات امام درباره 
مذهبء تشيع و دستاوردهاى كنونى ايران برايم ارسال فرماييد. خواهشمند است عاليترين ارادات مرا بيذيريد. دايرة المعارف 
"اونيورساليس "كه در زمينه اشاعه علمى به عنوان يكك مرجع شناخته شده» معروف است درباره تشيع مى نويسد: تح ركك جشمكير 
مذهب تشيع معاصر كه در ابداع نهادهاى سياسى مذهبى كاملا جديدء توانايى خود را نشان داده با سنتهاى ناشى از فرهنكك مذهبى 
غنى» نزديكك است و بنابراين نمى توانيم از اهميت اين مذهب اسلامى غافل باشيم. اساسا و به طور آشكار مطبوعات بين الملل و 
محافل سياسى غربىء درباره مذهب تشيع و به طور دقيق تر در مورد شخصيت امام خمينى - قدس سره - شناختى ندارند. بنابراين 
ييام شيعه و اقدام شخصى حضرت امام (س) براى مسلمانان و نيز براى يروتستانها در غرب قابل دركك نمى باشد. مذهب شيعه به 
علت اراده در اعتصام اكيد به ييام قرآنء از بدو وجود. مذهب يروتستان و يروتستانيزم كه مخالف هركونه تعصب اغراق آميز 
كليسايى كه منجر به فساد و تباهى استء شباهت دارد. عرفان تشيع الهام بخش" يواخيم فيور "كرديد و با زيباترين دوران عرفان در 
آلمان زمان مارتين لوتر شباهت بيدا كرد. اما اقدام شخص حضرت امام خمينى - قدس سره - جه از نظر مذهبى و جه از نظر 
اجتماعى و سياسى و جه از نظر روانى و تاريخىء انسان را به ياد زان هوسء مارتين لوترء زان كلون و صاونارول كه ايمان وشور 
خود را در خدمت انقلاب مذهبى قرار دادند» مى اندازد. به ياد بياوريم كه وازه" ديوانكان خدا "كه در حال حاضر به افراد فعال 
اسلامى كه از امام خمينى (س) الهام كرفته اند» اطلاق مى شود؛ در فرانسه در دوران جنككهاى مذهبى و زمانى كه لويى جهاردهم با 
يايها متحد كرديد و مسيحيان يروتستان را قتل عام نمود» مصطلح بود. يروتستانهاى كوه نشين تحت رهبرى ياستورها و با الهام از 
جانب خداوند به صحارى زدند و براى خدا و آزادى به خودساختكى يرداختند واز همان موقع به ديوانكان خدا ملقب شدند و 
عامل اين مطالعات افتخار دارد كه خود رااز نظر معنوى وارث آنها بداند. ويليام كاروشه حقوقدان بين المللى شهير و نويسنده 
مقالاءت سياسى و وكيل دادكسترى فرانسه از سلاله هوكتوتها در كتاب خود موسوم به" امام خمينى و اسلام "مى نويسد: امام 
خمينى ديوانه نيستند ايشان داراى ضميرى كاملا روشنند و كسانى كه نسبت به عقل مشاراليه ترديد دارندء» داراى حماقتند واز 
يديده امام خمينى اصلا جيزى درك نكرده اند. هدفى كه امام (س) دنبال كردند» ايشان را بيشتر در رديف انبيا قرار مى دهد. معظم 
له يس از كذشت جند سال بعد از به قدرت رسيدنء به شخصيتى افسانه اى تبديل شدند و در افسانه ايشان عبارات انقلاب» رياضت 
اقتصادىء, عرفان به طور مرتب تكرار مى شود. او تنها رئيس كشورى بود كه مرتب به طور على و آشكار او را به عنوان قابل؛ 
دروغكوء اوباش و غيره خطاب كردند. متاسفانه تذكر فوق نشان مى دهد كه مطبوعات به اصطلاح بين المللى (كه اكثر اوقات تسليم 
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مبالغه و كزافه كويى جهان شمول ويا آخرين مدافعين ماركسيسم شده بودند) به امام خمينى - قدس سره - بى آنكه به مطالعه 
واقعيت بيام و حيات وى بيردازند ويا آن را دركك نمايندء اهانتها روا داشتند. مسلما امروز هيج كونه تحليلى در سطح يكك ملت 
انجام بذير نيست و سرتاسر كيتى جولا-نكه ماست. با اينكه اميدواريم روزى شاهد تفاهم متقابل ميان ملل و يكك هماهنكى بين 
المللى باشيمء ولى قبول اينكه بايد هر جامعه اى با معيارهاى خاصء محورهاى توسعه مشخص به خود و تحليلهاى اجتماعى سياسى 
مختص در زرفترين اصالت ريشه هاى فرهنكى و مذهبى خود فرو رود وغوطه ور كردد» امرى ضرورى است. ملت ايران يس از 
قم وركداتررى لاع كدي كيد .)عمال خب يه كه أكرى عاريي و كناد يسنك اكه إغبا كا را جز اد عمل كندة 
به رهبرى امام خمينى - قدس سره - دست به يكك انتخاب زد. ايران مى بايست براى بازيابى شرف خود, ايمان خود را باز مى 
يافت. مساله مهم جهش در راه بازيابى شرف ملى و ايمان ملت ايران بود. امام در وصيتنامه خود تصريح كرهده اند كه اسلام و هيج 
يكك از اديان توحيدى. هركز با مظاهر تمدن و نوآوريها و اختراعات و ابتكارات صنعتى مجهز كه به ترقى و تمدن انسانى منجر مى 
كرددء مخالفت نبوده و نخواهد بود رعلم و صنعت و ترويج آن در اسلام و قرآن مورد حمايت قرار كرفته است. امام از قول قرآن 
اضافه مى كنند كه كليه اديان آسمانى شناعتها و ننككهايى نظير همجنس بازى را كه دنياى ما را ملوث كرده؛ ممنوع كرده اند. اين 
وصيتنامه تاريخى تشويق ننكك و عار از جانب غربزد كان و شرقزد كان را محكوم مى كند. يعنى به عبارت ديككر كسانى را كه از آنها 
تقليد مى كنند و هيجكونه شخصيتى ندارند و ريشه هاى خود را فراموش كرده اند» محكوم مى سازد. امام مى خواهد جامعه اى از 
انسانهاى آزاد و داراى حسن اخلاق تشكيل يابد. جنين خواسته اى نيز در سنتهاى غربى بيش از آنكه بعضيها آنها را ملوث سازند» 
وجود داشته است. بلاى قاجاق و استفاده از مواد مخدرء ايدز و ساير شنايع» نشانه افول اخلاقى جامعه ماست. و صداهاى رسايى 
براى مخالفت با آنها وجود دارد و آنهايى كه اين صداها را مورد انتقاد قرار مى دهندء آكاهانه و يا ناآ كاهانه وارد بازى عوامل خلع 
سلاح اخلاقى عصر ما مى كردند. امام خمينى - قدس سره - دشمن ساير اديان الهى نبودند. مسيحيت و يا زردشتى در ايران وجود 
دارد. امام در نوئل سال ١51//‏ در زمانى كه مبارزه با ديكتاتورى شاهنشاهى توسعه يافته بود ضمن بيامى خطاب به مسيحيان اظهار 
داشتند كه اى ملت مسيحء اى ملت بزركك از شما مى خواهم كه براى رهايى ملت ما از شر هوسهاى شاه ستمكر دعا كنيد. جنين 
رفتارى از جانب امام كه كفته بودند عيسى كراميترين بيامبر است و از جانب خدا براى مدد و يارى ستمديد كان و استقرار عدالت 
مبعوث و فرستاده شده. عادى است. علم ارتباطات در زمينه دين شناسى به ما اجازه مى دهد كه انقلاب ايران و انقلاب مذهبى 
يروتستانهاى ارويا را مقايسه نماييم. اختراع جاب در بدو امرء به صورت يكك تكنيكك به استفاده مصلحين بزركى مانند لوتر و كالون 
درآمد درست همان طور كه نوارهاى ضبط صوت مانند يكك اسلحه براى اشاعه افكار و ييامهاى مردمى امام مورد استفاده قرار 
كرفت. هانرى كوربن متفكر بزركك فرانسوى» كارشناس در زمينه عرفان در مسيحيت و روحانيت يروتستان و مهمترين كارشناس 
غرب در زمينه تشيع مى كويد: قرآن امامى» كنكك ولى امام قرآنى» ناطق است و به نظر مى رسد اين جنين قضاوت «رباره امام 
خمينى بحق باشد. اين انسانى كه در مطبوعات غربى به حد زيادى مورد افترا واقع كرديد» در طفوليت زمانى كه * ش ماه داشتند» 
در اثر مركك يدر كه در زير شكنجه رزيم شاهنشاهى جشم فرو بست متاثر كرديدند. يدر ايشان يكى از روحانيان و وطن يرستان 
مشهور بود. امام فرزندان خود را با اخلاصى بزركك تربيت كردند. احمد فرزند امام تعريف مى كند. روزى يدر او را به دليل اينكه 
مككسى را كشته بود» سرزنش كرده و كفته بود اين موجودات خداء حتى با وجود اينكه ما را آزار مى دهند» حق حيات دارند. يكك 
جنين عقيده اى افكار امام و افكار دين شناس بزركى مانند آلبرت شواتير را به هم نزديكك مى سازد. يكى از فرزندان امام» در رشته 
زبان بين المللى» اسيرانتو تحصيل نموده و ظاهرا قرآن را يا اين زبان ترجمه كرده است. اين مساله وسعت تفكر امام در برابر زبانى 
كه در قرن ككذشته توسط يكك دانشمند لهستانى يهودى كه ضد صهيونيست و. . . بود» نشانه اين است كه نظريات امام در علم 
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شود: امام معتقد بودند كودكان بايد آزاد باشند و بازى كنند. اكر طفلى اشتباهى مرتكب شود و يا جيزى را بشكند ويا خود را 
مجروح كندء بايستى والدين را مجازات نمود و نه كودكك را جون بر والدين است كه كودكان خود رااز هركونه خطر دور سازند. 
تفكر و معنويت مذهبى امام خمينى - قدس سره - دو ركن مهم اقدام انسانى ايشان است آيت الله خامنه اى درباره امام مى كويند: 
امام خمينى تا آخرين لحظات حيات» دعا و عبادت را فراموش نكردند. اين مطلب نشانه عظمت امام است كه با توسل به دعا و 
معنويات به جنين شخصيت انسانى و مذهبى رسيدند. امام حقيقتا مهمترين آثار مذهبى را مطالعه و تفسير كرده اند. يكك مذهبى 
واقعى» جز محو شدن در خدا و داشتن ارتباط مداوم با او هدف ديكرى را دنبال نمى كند داشتن ايمان واقعى به خدا فقط با بيان و 
زبان و الفاظ نيست ,رَايمان و اعمال خير با دانش عجين كشته و اساس سعادت و آرامش انسان را تشكيل مى دهد. انجام جنين 
اقدامى نياز به تحمل رنج و رياضت و يكك روان شاد دارد واين امر در اثر خودسازى دائمى و ارتباط مداوم با خدا ميسر مى شود. 
جنين مطالعات معنوى و مذهبى از طرف افراد مذهبى ساير اديان الهى نيز كاملا قابل قبول است» مذهبيان اصيل مسيحى از نظر 
معنوئى» در رنكين كمان افلاكك به بز ركترين مذهبيان مسلمان ملحق. مى شونئد. جون همين الهامات نيز براق آنان به شكل ديكرق 
وجود دارد. الهامات خداوندى نيز داراى احكام اجتماعى» سياسى است. امام در نطق مورخ مارس سال ١91/4‏ كه در اوايل ييروزى 
انقلاب اسلامى ايراد كردند» كفتند: انقلاب ايران تنها براى سرنكونى رزيم سلطنت نبود بلكه اين انقلاب براى بنيانكذارى جامعه 
اى الهام كرفته از خداوند مى باشدء برخى انتقاد خواهند كرد و از حكومت مذهبى سخن خواهند كفت. من فقط به اشاره به ايجاد 
جمهوريهايى كه توسط كالون و صاونارول و همجنين متفكران عارف كمنام تشكيل شدندء اكتفا مى كنم. اينها بيام آوران انقلاب 
فرانسه بودند. انتقاد عليه ريم (امام) خمينى - قدس سره - از جانب كسانى كه ايران را نديده ويا در مورد تشيع كتابى نخوانده و 
حتى با غربيهايى كه ايران را شناخته اند ملاقات و تماس نداشته اند» صورت هى كيرد. غرب و آمريكا ماده برست با يناه بردن به 
برتريهاى من درآوردىء حتى واقعيتهاى حوادث انقلاب ايران را احساس نمى كنند. جمهورى اسلامى ايران هر كز به هيج كشور 
ديكرى حمله نكرد. موقعى كه در سيتامبر سال 19/٠0‏ صدام حسين ديكتاتور عراق به ايران حمله نظامى كرد و خود را يبمان شكن و 
اميرياليست نشان داد» جه كسى در جهان فرياد انزجار برآورد و يا با ملت رنجديده ايران كه به شرف ملى او صدمه وارد آمده بود 
همبستكى نمود؟ جه كسى در مطبوعات از وطن يرستى مسيحيان ايرانى كه دوش به دوش هموطنان شيعه خود عازم ميدان جنكك 
بودند» مطلب مى نوشت؟ جه كسى ميهن دوستى ارامنه ايران را مطرح كرد و يا مساله فرار اسقف اعظم كلدانى تستورى با خانواده 
او را به ايران بازكو كرد؟ هيجكس به حقيقت علادقه نشان نمى داد و تنها اميدشان به اين بود كه ايران از ياى درآ يد و تضعيف 
كردد. زمانى كه همين صدام حسين در ماه اوت به كشور كوجكك كويت يورش كرد» همه كسانى را كه در سال 198٠١‏ در 
برابر حمله عراق به ايران لال بودندء را بر آن داشت تا توسعه طلبى عراق را محكوم كنند. معذلك براى يكك تحليل كر مخلص» 
مسلم بود كه عراق صدام حسين به اجبار بايد به صورت يكك قدرت مهاجم در مى آمد ,زيرا ايدثولوزى عدم تسامح وغرور او وى 
را به انجام جنين اعمال منفى اى مجبور كرد. با اينكه صدام حسين با مطرح سازى آزادى اماكن مقدسه. رياكارى خود را نشان مى 
داد (او اصلا ايمان ندارد) . محافل بين المللى كه در سال در موقع حمله به ايران» اولين سنكر بناى اميرياليسم فاشيست بعث 
قلابى بغداد را ناديده كرفتند» نيز رياكارند. ايران نمى خواهد به كسى حمله كند و بايد تفكر امام خمينى - قدس سره - را براى راه 
و روش مذهبى و كام نهادن به سوى روشنايى» تحليل كرد. البته مسلما ايرانيها و ساير مسلمانان به سختى ايشان را درككث كردند و يا 
به تصور اينكه در خدمت ايشان بودند» تفكر مشاراليه را به كونه ناقصى تفسير مى كردند. در جنين حالتى نبايد اشتباه را متوجه 
رجال مذهبى و معنوى كه اصالت ملت خود را در ارزش ايمان او بازيافته اند» كرد. تنها افرادى كه ايمان و حس همبستكى ندارند 
باايده هاو تفكرات حضرت امام مخالفت مى ورزند براى يكك فرد مسلمان» مهم تحليل و دركك مطالب است و نه قضاوت و 


تحسين» بدون شكك شخصيت امام خمينى - قدس سره - شايسته جنين اقدام مثبت و روشنكرانه اى مى باشد. 


بانك جامع مقالات امام خمينى (رد) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. اعل/إأماع3(ات. الالالالالا صفحه ذاه 1ز .90م 
انقلاب اسلامى يرتوى از افكار عرفانى و فلسفى امام خمينى (ره) 


انقلاب اسلامى يرتوى از افكار عرفانى و فلسفى امام خمينى كفتكو با يحيى بونو كفتكو از: ابوالفضل مروى در غرب انسان محدود 
است به فيزيكك و بعد دنيوى اشاره": كريستين بونو "كه نام خود را به" يحبى بونو "تغيبر داده از مسلمانان انديشه مند فرانسوى 
است. وى در نزد استادان حوزوى ايران منجمله آيت الله آشتيانى از شاكردان حضرت امام خمينى (س) به تحصيل فلسفه اشتغال 
داشته است و اينكك در دانشكاه سوربن فرانسه تز دكتراى خود را در زمينه فلسفه و عرفان امام خمينى مى كذراند". بونو - "جنانكه 
خود مى كويد - تحصيلات ابتدايى و دبيرستانى خود را در فرانسه كذرانده است. لكن تحصيلات دانشكاهى خود را نيمه تمام رها 
مى كند» زيرا درس و تحصيلات بى هدف» روح جستجوكر او را راضى و سيراب نمى سازد. او در بى كشف رمز و رازهاى هستى» 
كستره اى وسيع تر از جهان مادى را جستجو مى كند. بعد از تركك تحصيل به مكاتب شرقى رو مى آورد. لكن كمشده خود را باز 
نمى يابد. سرانجام با مطالعه آثار" اوونه كينو "فيلسوف مسلمان فرانسوى با فلسفه و عرفان اسلامى آشنا مى شود و دين اسلام را مى 
يذيرد و تحصيلات دانشكاهى خود را در رشته ادبيات عرب و اسلامشناسى از سر مى كيرد. از آن يس به مطالعه كتابهاى استاد 
علامه طباطبايى و استاد شهيد مرتضى مطهرى مى يردازد. در جريان اين مطالعات كتاب" مصباح الهدايه "امام خمينى را بيدا مى 
كند كه به كفته خودش اين كتاب براى او به صورت كشف بسيار عظيمى در مى آيد و او را به جهان بى انتهاى عرفان اصيل 
اسلامى رهنمون مى شود. وى زبان فارسى را فرا مى كيرد و براى ادامه طريق به ايران اسلامى سفر مى كند. متن ذيل» تنظيم شده 
كفتكوى " حضور "با اين متفكر شيعه فرانسوى است كه به زبان فارسى صورت يذيرفته است. حضور: ابتدا بفرمائيد جطور شد رشته 
فلسفه را براى تحصيل در ايران اتتخاب كرديد؟ يحيى بونو - بسم الله الرحمن الرحيم. اين سئوال تقريبا راجع به تمام زندكى من 
استء جون انتخاب رشته فلسفه و انتخاب اسم در زندكى من توام بوده من قبل از اين كه مسلمان بشوم» حتى مسيحى مذهب 
درستى نبودم. مثل همين ارويائى هاى عادى و معمولى كه بيشتر لامذهب هستند در حقيقت» يعنى عنوان مسيحيت داريم ولى 
حقيقتش را نداريم. حتى انتصاب درستى به اين آثين خيالى مسيحيت نداريم» ولى من تقريبا از مدرسه و از دوران دبيرستان در طلب 
جيزى بودم. من ناراضى بودم از اين راهى كه جلوى من باز بود. يعنى راهى كه درس مى خوانيم براى يكك كار. براى كار جرا؟ 
كار براى زندكى مادى؟ به اين برنامه خيالى غرب قناعت نكردم و راضى نبودم. خوب بيشتر در آغاز حركت آنجه در غرب رواج 
داشت از اديان شرقى مخصوصا" بوديسم "و " هندوئيسم "بود واين آثين ها را بى كيرى مى كردند. بررسيمى كردند و دنبال مى 
كردند. خوب من هم اينطورء تماس من با فلسفه شرقء اول توسط آئين بوديسم بوده. آن زمان دانشجو نبودم. من درس را اصلا 
تركك كرده بودم كه منقطع بشومء براى اين بحثء در يكك فلسفه ماوراى طبيعت» يكك جيزى كه مهمتر از اين دنيا و يايدارتر ازاين 
دنيا باشد. در جريان اين بررسيها در بوديسم كتابهاى شخصى را ييدا كردم به اسم" اوونه كينو» "يكك فيلسوف فرانسوى است كه 
متلمان شنده شابد از تكشين فراسويها كة.ذن زمان معاضتر نتلمان تندند: ايشان دو شال 1581 فوت كرده. ابشان قبل از جك 
جهانى اول در اوج استعمار» اسلام آوردند. اين يكك خصوصيت مهم بود. او كتابهاى زيادى درباره اسلام و فلسفه و عرفان نوشته 
است. من تمام كتابهاى ايشان را خواندم و با اين مطالعات مسلمان شدم. يعنى توسط بحث فلسفى و عرفانى و شايد هم بيشتر 
عرفانى. آن وقت تصميم كرفتم كه زبان عربى را ياد بككيرم. در فرانسه الان يكك رشته دانشكاهى است كه بعدا تخصص بيدا مى 
كند بعد از ليسانسء مثلا تخصص رشته ادبيات عرب يا رشته زبان شناسى يا رشته تاريخ يا رشته اسلام شناسى. وقتى مسلمان شدم 
رفتم براى ادامه تحصيل. از مسثئله شيعه و سنى و فرق و اختلاف بين اين دو هم من اصلا خبر نداشتم. رفتم مسجد براى مسلمان شدن 
و مسلمان شدم ولى خبر نداشتم كه" سنى جيست و" شيعه "جيست. در اين يكك سال اول كه مسلمان شدم با كتابهاى استاد 
مطهرى كه شاكرد علامه طباطبائى بودند» آشنا شدم. با تشيع آشنا شدم و دانستم اول كه مسلمان شدم, سنى بودم. به خاطر اين به 
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فلسفه و عرفان بيشتر كرايش بيدا كردم و به كروههاى متصوفه كه در جهان سنى مذهب هستند» مخصوصا در شمال آفريقا كه در 
رابطه بيشتر با فرانسه است. يكى از اساتيد بزركك كه استاد من هم از كشور مالى بود در آفريقاى سياه. ايشان با اين كه در كروه 
تيجانى بود اما در حقيقت شيعه بود و الا-ن فوت كرده است. ظاهرا آنها يكك سلسله اساتيد بودند كه تشيع را مخفيانه ابلاغ مى 
كردند» در بين شاكردان خصوصيشان. او به من هم توصيه كرد توسط يكى از فاميلشان كه دامادش هم بود كه تشيع را انتخاب كنم. 
من هم از طريق متون عرفانى اصيل شيعه؛ از متون عرفانى و فلسفى با شيعه آشنا شدم. يكك سال بعد از اسلام آوردنء من تشيع را 
انتتخاب كردم و تمركز و تفحص در رشته فلسفى و عرفان شيعه نمودم. اينجورى بود كه بعد از كرفتن ليسانس و فوق ليسانس» در 
رشته تصوف تز نوشتم در فرانسه» در دانشكاه سوربن فرانسه. تز فوق ليسانس خود را درباره تفسير صوفى " احمد تيجانى "موسس 
كروه تيجانى در مراكش نوشته ام. بعد هم براى دكترا انتخاب كردم كه درباره عرفان اصيل شيعه كار كنمء در مورد نظريات امام 
خمينى. حضور: از كى با حضرت امام آشنا شديد و اين آشنايى جه تاثيرى در كار و فعاليت شما داشت؟ بونو - آشنايى با امام براى 
من خيلى مهم و موثر بود. من از زمان انقلا.ب درباره امام شنيده بودم؛ حتى ايشان كه در نوفل لوشاتو بودند من در جنوب فرانسه 
بودم. آن وقت هم تازه مسلمان شده بودم. همان سال كه انقلاب اسلامى در جريان بود» مسلمان شدم ولى خيلى با مسائل سياسى و 
با تشيع آشنا نبودم. خيلى اعتماد هم نداشتم. متاسفم كه از اين فرصت استفاده نكردم و بى بهره ماندم. بعدا وقتى كه درسم بيش 
رفت ودر سطح معرفت زبان عربى تسلطم بر زبان عربى بيشتر شد و توانستم متون عربى را خودم بخوانم يعنى در دوره ليسانس و 
فوق ليسانس» در يكك كتاب فروشىء يكى از دوستان يكك مغازه كتاب فروشى داشت»ء يكك لبنانى» كتاب مصباح الهدايه و كتاب 
ديكرى از امام را بيدا كردم. در خود مغازه كتاب را باز كردم و نككاه كردم ديدم عجيب است. همه شرح كلمه ابن عربى» بلكه 
محكمترين كلام كه ديدم در بين معاصرين و حتى در سالهاى كذشته تا برسد به خود شاكردان ابن عربى» تعجب كردمء اين دو تا 
كتاب را خريدم. اين اولين برخورد من با اثر امام بود. خوب آن وقت يكك تحول عجيبى براى من بيدا شد جطور ممككن است كه 
اين مرد كه همه مى كويند فقط يكك مرد سياسى استء يعنى تبليغات غربى اين جور مى كفتند» جنين آثارى داشته باشد. وقتى كه 
يكك كتاب درباره ابن عربى نوشته شد در فرانسه» توى روزنامه ها مى نوشتند كه آن اسلام خوبى است ولى آن اسلام كه (امام) 
خمينى مى خواهد؛ اين اسلام سياسى است و هيج فايده ندارد. همان اسلام اخوان المسلمين است. برادران دينى من هم در دست 
جيزى نداشتند كه بتوانند مقايسه كنند. بدانند كه اينجور نيست. همه خيال مى كرديم و يعنى الان هنوز خيال مى كنند كه بله امام 
خمينى مثل بعضى از اين اخوان المسلمين است كه اصلا از عرفان» فلسفه و معنويت اسلام خبر ندارد و فقط در كار سياسى و مرد 
سياسى بوده اند. من هم اين جور خيال مى كردم. وقتى كه اين كتابها را ديدم حقيقت را فهميدم. خيلى علاقه شديد بيدا كردم 
نسبت به حضرت امام. تصميم كرفتم كه اين آثار را معرفى كنم به ديكران. بعدا زبان فارسى را هم ياد كرفتم. كسانى كه نه زبان 
عربى نه زبان فارسى بلد نيستند نمى توانند بدانند كه اين آقا و اين امام كيست؟ !» اصلا يعنى برعكس تبليغاتى است كه غربيها مى 
كنند كه حتى مى كويند ابن عربى براى امام خمينى كافر است.من هم تصميم كرفتم كه كار بكنم و تز دكترا بنويسم كه معرفى 
كنم و مطرح كنم شخصيت عرفانى امام خمينى را. جون در غرب اين جهره امام و اين وجهه امام مى تواند خيلى اثر داشته باشد. 
الان غربى هااز حرفهاى سياسى و اقتصادى خسته شده اند دويست سال است دارند حرفهاى اقتصادى و سياسى مى شنوند. يعنى از 
انقلاب فرانسه تا انقلاب شوروى تا الان ازاين حرفها خسته شده اند. بلكه تشنه معنويت هستند و دنبال اين معنويت مى روند و ما 
مقصريم كه اين معنويت و عرفان اصيل منبعث از تعليمات ائمه را مطرح نمى كنيم. ديكران آمدند حرفهايشان را مطرح كردند. 
"بودى ها "آمدند"”, صوفيه "آمدند” بهائيه" آمدند و همه آمدند كفتند كه معنويت مى خواهى ما داريم. آن وقت ما از جانب 
ديكر از راه ديكر مى آمديم.مى كفتيم كه ما سياست داريم و متاسفانه همه غربى ها يا بيشتر آنها كه نزديكك به معنويت شده اند 


يعنى راه معنويت كه انتخاب كرده اند مسلمان نشده اند. اكثرا در فرقه هاى ضاله هند و بوديسم وارد شده اند. اكر هم مسلمان شده 
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اند. اغلب در فرقه هاى صوفيه يا ... يا نمى دانم اهل حق و اينها وارد شده اند. خوب فعلا تقصير از ماست كه ما مطرح نكرديم 
جهان بينى كامل خود را. فكر كرديم مهم اين است كه بككوئيم كه بله سياست و اقتصاد هم داريم ولى مهم قلب عرفان و راس فلسفه 
اسلامى است كه از ائمه داريم. اسلام براى هر جاى بدن جيزى دارد هم براى قلب» هم براى راس» هم براى اعضاى ديكر بدن الان 
ما فقط جيزهاى اجتماعى و اقتصادى و سياسى را مطرح كرديم. خوب اين جيزها كه براى قلب و براى مغز است كمتر مطرح شده 
است. حضور: طبعا بعد از جند قرن حكومت عقل كرايى مادى بر جهان غرب و طرد ايمان و ارزشهاى الهى» ضعف و نقص تفكر 
غربى در زمينه حقيقت و معنويت مشهود است و فلسفه هم كه بايد علم برهانى به هستى و جبستى اشياءباشد در خدمت بى اعتقادى 
غربى قرار مى كيرد و آثار آن در روابط و مناسبات اجتماعى» اقتصاد و سياست مغرب زمين كاملا ظاهر است. حال آنكه فلسفه در 
اسلام در خدمت معارف الهى است اكر غربيها معترفند كه در علومى مانند جامعه شناسىء روانشناسى و نظاير آن هركز ييشرفت 
ساير علوم يعنى تكنولوزى را نداشته اند علت آن همين يكك بعدى نككريستن واز ديد مادى نكريستن به تمامى وجوه هستى است. 
هر نوع عطش روحى انسان با ارزشهاى مادى و سود آور سنجيده مى شود. فلسفه هم در خدمت توليد و مصرف است. ايده آل ثابت 
و مقدسى وجود ندارد. غربيها خود را طرفدار فلسفه واقع كرا مى دانند. و اينكه انسان جه هست و جه بايد باشد ديككر وجود ندارد. 
انسان غربى آرمانى فراتر از خود نمى بيند. مى خواستم در اين زمينه بحثى بفرماييد و بطور كلى به وضعيت تفكر فلسفى جهان 
غرب در حال حاضر نككاهى داشته باشيد. بونو - به نظر من فلسفه الان در غرب در حال زوال است. جطور؟ يعنى الان فلسفه ببشثر 
تاريخ فلسفه شده است. يعنى فلسفه شناسى شده است. به خاطر جى؟ به خاطر اين كه اصلا حرف حقيقت و حق ديكر مطرح نيست. 
دنبال حقيقت و حق رفتن مطرح نيست. الا-ن به عنوان روليتيويسم هر زمان يا هر شخص مى تواند يكك حقيقت مخصوص خودش 
داشته باشد. همه جيز نسبى و رولى تيويستى است. وقتى كه اين جور شد دنبال حقيقت نمى روند. آن وقت درس فلسفه مى شود 
درس تاريخ فلسفه. بله در آن زمان براى فلان شخص حقيقت اين بوده؛ در زمان ديكر براى فلان شخص ديكر. حقيقت جور ديكر 
بوده الا-ن مقايسه كنيم كه كدام راست كفته يا كدام نككفته اين مطرح نيست. اول فلا-ن كس اين جورى كفت حالا ديكرى جور 
ديكر مى كويد. اين فلسفه نيست تاريخ فلسفه يا فلسفه شناسى است. حضور: آيا اين وضعيت به خاطر اين نيست كه در غرب انسان 
ونه انسان, بلكه اميال او محور قرار كرفته است؟ در واقع مفهوم آزادى و اومانيزم در غرب نهايتا نتيجه اى جز روكرداندن از حق و 
حقيقت و معنويت ندارد. در اسلام محورء الله است و همانطور كه اشاره كرديد بهمين دليل اسلام جوابكوى همه نيازهاى بشرى اعم 
از مادى و معنوى است. ولى در غرب انسان به تنهايى متصدى زندكى و آينده خويشتن است و همه جيز به او برمى كردد. آزادى 
انسان بر همين مبنا شكل مى كيرد. عشق فطرى انسان به جاودانكى» در تفكر غرب به يوجى مى رسد و آزادى غربى منجر به دل 
زدكى و سركردانى انسان شده است. بنظر شما مفهوم آزادى در غرب جككونه درك و تفسير مى شود؟ بونو بله» تحول مهم در 
تاريخ فلسفه غرب اين بود كه انسان را محدود كردند به همينها كه فرموديدء به بعد دنيوى انسان. حال بعد دنيوى شامل مغز هم مى 
شود. آنها مخالف تفكر نيستند ولى با تفكرى كه مى خواهد برتر از اين دنيا برود مخالفند. آنجا اصلا راه ندارد. يا اصلا مى كويند 
جيزى نيست يا اكر جيزى هست راه ندارد. يس انسان محدود مى شود به جسم و اككر بيشتر هم قبول دارند نفسانيت يعنى الان به 
اصطلاح يسيكولوزى. ولى روح اصلا مطرح نيست. ما كه مى خواهيم نفس را تسليم كنيم براى آزادى براى آزادى روحء آزادى 
روح مطرح نيست. هر جه هست توى همين شخصيت دنيوى كه داريم» همين است. يس مى خواهند الالن از آن بهره ببرند. نمى 
خواهند محدودش كنند. اكر محدوديتى هم باشد فقط مصلحت اجتماعى است كه بله نظام به هم نخورد, كه شلوغ نشود در اين 
دنيا. ولى بيشتر مطرح نيست. در اين امور جند دفعه تجربه كردم و ديدم كه نمى شود حتى توضيح بدهيم به خيلى ها. وقتى كه مى 
خواهيم توضيح بدهيم كه مثلا جرا براى نماز صبح زودتر بيدار بشويم. مى كويد جرا اينقدر مرا اذيت مى كنيد. خوب نياز دارم 
بخوابم بايد بخوابم.اصلا نمى تواند بفهمد. جونكه جز دنيا تصورى ندارد. الان دويست سال از انقلاب فرانسه كه انقلاب ضد دين 
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بوده كذشته است. بعد از دويست سال تقريبا در فكر مردم عادى شده كه تصور نداشته باشند از آخرت. نه فقط بحث بكنيم و قبول 
نكند» اصلا تصور هم نمى كند. غير ازا ينها كه وزن دارد و عدد دارد» قيمت دارد تصور نمى كند. بعضى از مفكرين اسلامى اشتباه 
مى كنند» خيال مى كنند كه اككر ما خوب اسلام را مطرح كنيم اسلام زياد و تند يبيشرفت خواهد كرد. اين جور نيست. ولى اككر مثل 
ائمه مطرح كنيم. اصلا جيزهايى كه ائمه مى كفتند ما بككوئيم زمينه سازى مى شود. براى اينكه زمينه سازى بشودء بايد كار بكنيم 
ولى اين انتظار را داشته باشيم كه غرب خيلى يذيرش و استعداد دارد و مى ايند قبول مى كنندء نه! بايد يكك زمينه باشد. الان 
دويست سال زمينه سازى شده و برعكس آن ما بايد زمينه بسازيم. براى كارء يعنى براى كار طولانى در بلند مدت. الان ما بايد 
شروع كنيم براى آنها كه استعداد دارند و آنها كه اقليت هستند ولى اين اقليت را اكر بتوانيم جذب بكنيم به طرف اسلام اصيل 
محمدى (ص». اسلام ائمه (ع) اين جند نفر خودشان زمينه مى سازند و حتى اككر حرف نزنند فقط وجودشان يكك بركتى است كه 
در جو عمومى اثر مى كّذارد. در قرون وسطى اصطلاحا نزديكترين فلسفه به غرب فلسفه اسلامى بوده» يعنى يكك زمينه مشتركك 
بوده كه مى توانستيم كفتكو داشته باشيم و آنهايى كه هنوز متخصصين يا طرفداران فلسفه دينى هستندء البته يك اقليت قليل هستندء 
ما يكك زمينه مشتركك داريم كه بتوانيم حرف بزنيم. ولى فلسفه از وقتى كه به جاى متافيزيكك يا به اصطلاح ماوراى طبيعت يا الهيات 
كه براى ما فلسفه نخست بوده و اصل كار اين بوده اين شد فقط يكك زمينه ساز براى رسيدن به فيزيكك يعنى علوم طبيعت. نتيجه و 
ثمره فيزيكك. علوم فنى بوده» يعنى تكنولوزى بوده. حالا درخت فلسفه برعكس شده. آن كه مهمتر بود الان اصلا مهم نيست فن» 
تكنيك,؛ صنعتء بالادخره ماترياليسم در غرب مهم است. يكك جمله از جملات امام كه در كشف الاسرار هم نوشته بود بخاطرم 
هستء. مضمون آن اينست كه متاسفانه ما به سستى تلقى كرده ايم علوم راء ما كه در اين علوم خبره بوديم و استاد بوديم و هستيمء 
مخصوصا در فلسفه؛ در فلسفه غربى ها در مدرسه ابتدائى هستند, و به فلسفه ابن سينا و ملاصدراء حتى به ابن سينا هم نرسيده اند. 
حضور: شما در مورد فلسفه وعرفان امام مطالعه داريد. حضرت امام مى فرمايند": فلاسفه غرب الان هم محتاج به اين هستند كه از 
فلاسفه شرق ياد بككيرند "از نوشته ها و كفته هاى حضرت امام بينش فلسفى ايشان نسبت به وجود و موجودات بدست مى آيد. بنظر 
شما از ديد كاه امام خمينى فلسفه اسلامى و تفكر فلسفى حكونه است؟ آيا صورت تقليدى دارد؟ و اكر دارد جطور بيان مى شود؟ 
بونو - خوبء امام كه خيلى معتقد است به فلسفه ملاصدرا و مى توانيم بككوئيم كه ثمره قرنها مباحثه است. در زمينه فلسفه و 
اعتقادشان به ملاصدرا كه نياز به استدلال ندارد. جملات امام واضح است و مطلب را مى رسانند و احترامشان به ملاصدرا را مى 
رسانند. البته در فلسفه اسلامى» كلا هيج وقت يكك مكتب تقليدى نشده كه بككوئيم جون كه امام احترام مى ورزند به ملاصدراء يبس 
هر جه او كفته است حرف و بحث ندارد» نه امام حتى كاهى وقتها در حقيقت اشكال مى كرفتند. در كتابهاى ايشان اشكال كرفته 
اند به ملاصدراء جون كه فلسفه اسلامى يكك فلسفه زنده است. يعنى يكك جمودى نشده كه مثلا حرفهاى كسى را كه جهارصد سال 
قبل كفته است تكرار بكنيم. نه بحث مى كنيم اكر راست بود تكرار مى كنيم اكر نبوده استء كه برعكس مى كوئيم» يا تصحيح 
مى كنيم يا جيزى اضافه مى كنيم. خوب امام در اين باره هم اضافات و حواشى مهمى دارند. ايشان فقط يكك استاد يا معلم ماهر 
نبوده» يكك به اصطلاح مشرح يعنى شارح هم نبوده. خيلى نوآوريها داشته» هم در حواشىء» هم بعضى جاهاى مهم و اساسى كه 
بعضى از اين نو آوريها را در تزو رساله تحقيقى ام اشاره كرده ام. اين نوآوريها هم در بعضى مواضع فرعى و هم در بعضى مواضع 
اصلى است. حضور: لطفا بفرمائيد كدام يكك از آثار امام را بيشتر مطالعه كرده ايد و بيشتر در تز دكتراى خودتان مورد طرح بوده 
است و اساس كار شما در اين تز جه بوده است؟ بونو - آثارى كه مورد بررسى بوده اند تمام آثار عرفانى امام هستند, هم به زبان 
عربى» هم به زبان فارسىء و جهل حديث و شرح حديث عقل و جهل كه جاب نشده؛ ولى توسط موسسه تنظيم و نشر آثار امام 
خمينى (س) كبى دست خط امام در اختيار من قرار كرفت و خيلى سباسكزارم و تفسير سوره حمد و مبارزه با نفس و جهاد اكبرء 


اينها اساس بررسى من در اين تز بوده و خلا-صه همه آثارى كه خبر از آنها داشتم. يكك فصل كامل هم در مورد كتابهاى فقهى و 
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اصولى امام نوشته ام ولى آنها مورد بررسى نبودند فقط يكك خلاصه كه اين كتابها هم هست و محتواى اين كتابها جمله اين است. 
از كتاب كشف الاسرار هم استفاده كردم جون كه جند تا مطالب مربوط به تزداشت با اين كه در مورد فلسفه و عرفان نيست. 
همجنين از كتابهاى ديكر ايشان هم استفاده كرده ام. حضور: اكر ممكن است جهارجوب و طرح مباحثى را كه در تز خود نوشته 
ايد و مى خواهيد اثبات كنيد بيان بفرمائيد. بونو - اساس كار اين بوده كه تمام عرفان امام مورد بررسى واقع شود ولى بعد از تقريبا 
سه سال فيش بردارى از آثار امام خمينى» ديدم كه مطلب بيشتر از هزار تا هزار و يانصد صفحه خواهد شد. بين كار تصميم كرفتم 
كه فقط در اين جلد اول الهيات مطرح بشود؛ يعنى انسان» خدا و خداشناسى» هدف ره انسان. جلد دوم انشاءالله در آينده رهرو و 
كيفيت راه رفتن مطرح بشود كه يكك موضوع ديكر هم هست كه الان فيشهاى آن تقريبا تهيه شده و براى نككارش آماده استء يعنى 
جلد سوم جون كه امام دو كتاب جداكانه درباره نماز نوشته اند كه در واقع وسيله راه است اكر بخواهم كامل بكنم جلد سوم 
درباره وسيله راه خواهد بود. حضور: بعضى از متحجرين اعتقاد داشتند و شايد هنوز هم معتقد باشند كه ميان قرآن و فلسفه تعارض 
وجود دارد با توجه به اينكه حضرت امام تطبيق برخى از براهين عقلى به آيات قرآن را خارج از دايره تفسير به راى مى دانند واز 
كفته بعضى محدثان كه قبلا در اثبات توحيد بر دليل نقلى اعتماد كرده اند تعجب مى كنند با عنايت به نظر ايشان و ساير بزركان 
جنانجه در اين مورد هم صحبتى داريد بفرمائيد. بونو - بعد از نظريات امام و ساير بزركان مثل علامه طباطبايى و شاكردان ايشان كه 
خيلى استدلالشان هم مهم بوده خيلى حرف ديكرى نمى ماند فقط مى توانم اثبات كنم فرمايشات ايشان محكم است و مورد 
اشكالى ندارد نه فقط بايد بككُوئيم كه تعارضى نداريم بلكه توافق است. يكك جيزى كه مى توانم اضافه كنم مربوط به غرب و غربى 
هايى است كه مسلمان شده اند. من هنوز نشنيده ام كه حتى يكك غربى مسلمان شده بعد از بحث هاى فقهى و اصولى و يا مطالعات 
در فقه و اصول يعنى در فقه اسلامى يا شريعت اسلامى يا اصول فقه اسلام مسلمان شده باشد. من اصلا نشنيده ام حتى يكك نفر 
جنين جيزى بككويد. تقريبا نود درصد يا نود و ينج درصد مخصوصا از آنها كه از طبقات تحصيل كرده مسلمان شده اند و مخصوصا 
شيعه شده اند همه از راه فلسفه و عرفان به اسلام وارد شده اند. يس نه فقط فلسفه تنها مبعد از قرآن نبوده بلكه از راه فلسفه به 
عرفان» به قرآن و روايات رسيدند. خوب اككر اين فلسفه و عرفان نبود اصلا نمى رسيدند به اين روايات و به قرآن و كلام ائمه (ع)» 
يس ما بايد از اين وسيله استفاده كنيم و من هنوز از طرف ديككر هم نشنيده ام كه فرض كنيم از اساتيد فلسفه آنقدر بحث كرده در 
فلسفه كه كافر شده باشد. يا مثلا بالاخره نماز را تركك كرده باشد. البته كسانى هستند و دركك درست ندارند و در فلسفه خطر كم 
شدن هستء خوب به خاطر اين» خود اساتيد فلسفه و عرفان در انتخاب شاكرد خيلى مواظبند و در كفتن مطلب خيلى خوددارى مى 
كنند و خود امام هم خيلى در انتخاب شاكرد سخت كير بودند. جون كه مى دانيم كه هر ظرف نمى تواند فلسفه يا عرفان را تحمل 
كند. همين طور كه مى دانيم رواياتى هست كه همه نمى توانند تحمل كنند ولى اينجانب اهميت فلسفه اسلامى و عرفان اسلامى را 
براى ترويج قرآن و روايات و ترويج اسلام بسيار مهم مى دانم كه بايد حتما در نظر بكيريم. به همه كسانى كه مخالف فلسفه و 
عرفان هستند بكوئيد كه شما يكك آمار بككيريد. خودتان برويد غرب بيرسيدء ببينيد مسلمانان كه در غرب مسلمان شده اند از جه راه» 
مسلمان شده اند ببينيد از كجا به قرآن رسيده اند» از كجا به روايات رسيده اند. بعضى ها به خاطر انقلاب مسلمان شده اند اينها هم 
هستند. يعنى فقط جون كه انقلاب بوده خيلى اثر داشته ولى قبل از انقلاب اصلا فقط از راه فلسفه و عرفان بوده. نود درصد از راه 
فلسفه و عرفان بوده و انقلاب هم بالاخره يايه هاى فلسفى - عرفانى آن مطرح بوده. وقتى كه مى خواهند به ريشه انقلاب اسلامى 
برسند باز هم مى رسند به فلسفه و عرفان اسلامى. البته از بحث هاى سياسى و اقتصادى و اين جيزها هم كتابهايى هست از" شهيد 
صدر "واز" شهيد مطهرى "ترجمه شده اند. متاسفم كه كتابهايى كه از شهيد مطهرى ترجمه شده اند مهمترين كتابهاى ايشان 
نبوده» جون كه ايشان كتاب جند كونه داشته» از كتابى براى بجه هاء قصه نويسى تا بحث فلسفى» مشكل مكان و زمان و اين جيزها. 


بعضى كتابها هست كه براى هميشه مى مانند» مثل بحث هاى حركت و زمان» بعضى كتابهايشان در يكك مكان و براى يكك مكان و 
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زمان نوشته شده اند مثل بحث هاى ماترياليسم و ماركسيسم. الان كسى دنبال ماركسيسم نمى رود كه نيازى به اين بحث باشد. يكك 
ميليون نسخه بفرستيم به غرب هيج كس تقريبا نسخه اى هم نمى خواند جون كسى دنبال ما ركسيسم نيست كه برود ماركسيسم 
بخواند و مقايسه كند. بله وقتى كه در ايران» عراق يا كشورهاى شرق يعنى جوانها داشتند كمراه مى شدند به خاطر ما ركسيسمء آن 
وقت اين بحث نه فقط لازم بود بلكه واجب بود. خوب خيلى اثرش هم مهم بود ولى اين مخصوص يكك محيط يكك زمان يكك 
شرايطى است. من نمى كويم هيج كس توسط اين كتابها در غرب هدايت نيافته بله بعضى ها هم توسط اين كتابها هدايت يافتند 
ولى مقايسه كنيم بحث هاى سياسى اقتصادى و اجتماعى جند نفر از اين راه هدايت يافتند؟ اصلا هيج كس حالا فرض كنيم ينج 
درصدء ده درصدء ولى از بحث هاى فلسفى و عرفانى نودء نود و ينج درصد هدايت شده اند. حضور: در اينصورت از نظر شما 
لا-زمترين مباحث براى ترجمه و ارسال به جهان غرب همين مباحث فلسفى و عرفانى است. بونو - بله» جون كسى نمى تواند 
جل و كيرى كند كه شما ترويج انقلاب مى كنيد و ما به كتاب شما اصلا اجازه انتشار نمى دهيم. بعضى كشورهاء الان مشكل است 
كتابهاى اقتصادى و سياسى يخش كنيم و ترويج كنيم. اصلا نمى شود ازاين بحث ها مى توانيد وارد بشويد. جون يايه هاى تفكر 
انسان را تقويت مى كند. اين راه بهتر است براى ترجمه. براى ترويج افكار امام, نه ترويج مثلا انقلاب» اصلا انقلاب اسلامى خودش 
يرتوى از افكار امام بود. افكار عرفانى و فلسفى امام. در ايران بعضى ها كه مخالف فلسفه هستند با من تماس كرفتند كه جرا شما 
فلسفه مى خوانيد» بهتر است كه شما اول فقه و اصول بخوانيد, بعدا درس فلسفه. هميشه به آنها مى كفتم كه ببينيد ييغمبر اسلام در 
زن د كيشان دو دوره داشته اند» يكك دوره» دوره مدينه. قوانين فقه» شريعت اسلام همه اش در دوره مدينه تقريبا آمده جون كه اول 
بايد يكك جامعه بسازيم» جامعه مومنين» بعد قوانين براى اين جامعه بيايد. اين جامعه الان در غرب نيست. در دوره مكه جى بوده؟ 
دوره دعوت به توحيد» بحث در توحيد بحث در معاد و اين مسائل. توحيد و معاد. ما الآن با توحيد و معاد بايد بحث كنيم و بايد 
جوابكو باشيم به تمام مشكلات فلسفى و مادى كرايى كه در آنجاست. اين كار با فلسفه درست مى شودء با فلسفه و عرفان درست 
مى شود نه با فقه و اصول. حضور: حضرت امام از عدم تحقق حكومت اسلامى حقيقى در طول تاريخ ابراز تاسف مى كردند و 
موانع تحقق اسلام ناب محمدى صلى الله عليه و آله را بيان فرموده اند و جهل و خرافه و مقدس مآبى و تحج ركرايى و همجنين 
استعمار را موانع اصلى مى دانند و مردم را همواره از اسلام آمريكايى و اسلام متحجرين برحذر مى دارند. بويزه در وصيت نامه 
سياسى - الهى خود تصوير زيبا و جامعى از اسلام ناب محمدى ارائه مى دهند. نظر شما راجع به اسلام ناب محمدى صلى الله عليه و 
آله جيست؟ بونو - درباره اين اصطلاح"» اسلام ناب محمدى "كه امام به كار برده اند» آنجه مى توانم مطرح كنم, فقط اين كه من 
متخصص اسلام ناب نيستم. اصلا جوابكو نيستم. ولى به نظرم يكى از خصوصيات مهم اين اسلام ناب محمدى همان كامل بودن 
آن است. يعنى اين كه همه ابعاد رعايت بشود. در هشتمين كنفرانس انديشه اسلامى من يكك سخنرانى داشتم كه به عربى هم ترجمه 
شده و توسط سازمان تبليغات هم منتشر شده است. در آنجا كفتم در اسلام آوردن من فقط به همان بعد عرفانى و فلسفى اهتمام 
داشتم. جون كه متاسفانه مسلمانان قبل از امام بين دو جيز بودند. در جهان سنى صوفى كرى يا اخوان المسلمين. يعنى در اسلام اكر 

بيشتر از نماز خواندن ينج كانه و روزه كرفتن مى خواهد جلوتر يا بيشتر برود و تعمق در عرفان كند صوفى كرى است يا به 
مسائل سياسى و اجتماعى مى يردازد مى شود مثل اخوان المسلمين. هر كدام هم ديكرى را قبول ندارد. اخوان المسلمين» عرفا و 
فلاسفه را صوفى مى كويندء يعنى آنها كمراه هستند و از قلب اسلام مثلا-دور شده اند. خوب بسيارى از برادران دينى ما هم 
كرايش بيدا كرده اند به اسلام از راه فلسفه و عرفان. متاسفانه مجبورند كه بين اين دو تا يكى را انتخاب كنند. واضح است كه 
صوفى كرى و اين حركت را انتخاب مى كنند» جون كه با كار اخوان المسلمين و اين جيزها موافقت ندارند و نمى توانند موافقت 
بيدا كنند. اين بى فكرى است. بله» ولى وقتى كه اثر امام را كشف كردند يكك كشف بزركك بوده يكك اكتشاف جديد كه برخلاف 


تمام تبليغات غرب بود كه مثل نهج البلا-غه هم عرفان دارد هم سياست دارد. هم اين را دارد» هم آن را دارد» يعنى تمام ابعاد را. 
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اصلا هيج اختلاف بين ابعاد خود نداشته بلكه تمام و كامل وحدت كامل مثل وحدت انسان كه جند تا جز دارد» قلب و مغز و شكم. 
امام يكك اسلام مطرح مى كنند مثل يكك شخصيت كامل كه البته در اين اسلام بعضى جيزها مهمتر است و بعضى جيزها اهميت 
كمتر دارند مثل" قلب "و " مغز "كه از همه مهمتر است يا بازو كه مثلا براى دفاع اهميت دارد. ولى يائين تر از مغز است و يا شكم 
كه مثلا ‏ مربوط به حيات اقتصادى انسان است, حيات اقتصادى جمعيت و جامعه هم اهميت دارد ولى كمتر از مغز و قلب. ولى همه؛ 
ابعاد يكك وحدت و يكك شخصيت واحد هستند. براى من " اسلام ناب محمدى "اينطور است. حضور: درباره اصول كرايى و هدف 
دارى در اسلام از ديد كاه فلسفى و از ديد كاه حضرت امام اكر بحثى داريد بيان بفرمائيد» در غرب آن طور كه مشخص است هدف 
بلند مدت اجتماعى براى وصول به يكك جامعه مبتنى بر ايمان و معنويت اصلا مطرح نيستء و همانطور كه" يوير "هم مى كويدء 
آنرا وصول به يكك ناكجاآ باد مى داند» ولى در اسلام اين طور نيست و اصول كرايى و هدفدارى با هم مرتبط هستند. غرب با غفلت 
از ساحت معنوى آرمانخواهى و كمال طلبى انسان را نيز در خدمت تكنولوزى بكار مى كيرد. مسئله بحران اخلاقى در مغرب زمين 
نيز ناشى از همين طرز تفكر است از نظر آنها انسان يكك سلسله اقدام و عمل است» بخصوص از نظر اكزيستانسياليزم و ليبراليزم. در 
اين طرز تفكرء ايثاركرى بى معنى است. آرمان طلبى نياز به ايثار دارد. ولو بعضى از نويسند كان غربى توجيه كنند لكن مكتبى كه 
تابع عقل كرايى مادى است و به مطلق مقدس دعوت نمى كند ذاتا نمى تواند آرمانخواه وايشاركر باشد. در غرب حتى هنر و 
زيباشناسى در جرخه توليد و مصرف و اميال حيوانى محدود و خنثى مى شود. بونو - بلهه در اسلام همين است كه هم مقصد و هم 
مبدا يكى هستند. انالله و انااليه راجعون. اصل خداء مبدا خدا و معاد هم به طرف خداست. اصل و هدف مشخص است و اين اصل و 
هدف هم بى يايان است. مشخص هست ولى محدود نيست درانديشه مادى غرب مبدا مشخص نيست. انسان در تاريكى است. مى 
كويد مااز تاريكى خبر نداريم جند تا استخوان يبدا كرديم نمى دانيم اصل اوليه اش جى بوده. فرض هايى هست كه شايد اين 
جورى بوده. شايد اينطورى بوده. معلوم نيست. نهايت نيز معلوم نيست. اين نهايت را خودش بايد بسازد. بايد كشف كنيم و خودش 
هر روز دارد مى سازد وهر جى مى سازد دارد بدتر مى شود. خيلى فرق هست بين اين دو تا بينشء بينش اسلامى و بينش الا-ن 
غربى كه روى يايه» مى توانيم بككوئيم ابليسيونيزم استوار است يعنى فكر تطورى باصطلاح. تطور و تكامل در اسلام و در فلسفه 
اسلامى هم مطرح هست ولى نه در اين معنى كه آنها دارند» كه ما يعنى انسان از صفر رفتيم به هيج» به يكك جايى كه نمى شناسيم. 
درست استء بله انسان از بدو يكك تكامل دارد ولى قوس صعودى يعنى انسان كه از يكك جا آ مده يكك كمال هم دارد اين سير 
تكاملى صعودى به طرف مجهول نيست. انسان حى بود؟ جى هست؟ و حجى خواهد بود؟ جون كه انسان از بالا آمده يائين كه لقد 
خلقنا الانسان فى احسن التقويم ثم رددناه اسفل سافلين از بالا آمده يائثين. مى تواند بركردد. نه ب ركشتى به طرف عقب بلكه 
بركشتى با يكك سير تكاملى. جون كه سير صعودى بركشت سير نزولى نيست. تكامل سير نزولى است. ولى اكر اين امكانات نبودند 
انسان نمى توانست برود به طرف درجه تكامل. البته اين بحث با ساير جهات فلسفى مانند اثرات وجود و حركت جوهرى و غيره 
مربوط است و تا كسى آنها را بحث نكرده و به نتيجه نرسيده اصلا نمى تواند به بحث سير تكامل كه جه جورى هست و جه جورى 
نيست برسد. اضافه مى كنم اين اصول كرايى كه الا-ن در غرب مطرح هست بيشتر منظورشان اصول كرايى سياسى است. خوب 
آنهااندازه ديدشان خيلى ضعيف و محدود است به اين مى انديشند كه جه جورى يكك جامعه را اداره كنيم. اداره شكم جكونه 
است و غير آن. الا-ن البته اين جورى هم هست اين يكك اصول كرايى است. متاسفانه در غرب حركت اصيل اسلامى و منبعث از 
وجود يربركت حضرت امام رااز روى همين اصول كرايى سنى مقايسه مى كنند. حضور: جنانجه مطلبى» بويزه در زمينه تبليغ 
صحيح براى تحكيم اتحاد ميان صفوف مسلمين در نظر داريد كه مى تواند جنبه نظرى و عملى قوى براى ايجاد اتحاد مسلمين باشد 
بيان بفرمائيد. بونو - يكك بيشنهاد هست كه قبلا هم در مجمع جهانى اهل بيت مطرح شد. ما متاسفانه كمتر در اين زمينه كار كرده 
ايم » منظور من بيشتر غربيهاست كه جطور مى توانيم فلسفه اسلامى را براى آنها مطرح كنيم. و همجنين براى آنها كه مسلمان 
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هستندء متاسفانه با كروههاى صوفيه كه بين سنى ها هستند كمتر رابطه داشته ايم. با اينكه اكر ما بتوانيم طرف نزديكترى براى 
كفتكو بيدا كنيم آنها هستند. زيرا زمينه مشتركك بيشترى با ما دارند» هم در طريق» زيرا آنها كاه سلسله عقايد خود را برمى كردانند 
به يكى از ائمه» هم در عقايد و هم در عرفان. يعنى با آنها زمينه مشتركك داريم. من كه اول در كروه" تيجانى "'بودم در بررسى آثار 
"شيح احمد تيجانى "خيلى جيزها يبدا كردم كه اساسا فقط با تشيع مى خواند. فقط با مكتب تشيع قابل تجزيه و تحليل است. مثلا 
اينكه " شيخ احمد تيجانى "با اينكه هيجوقت از شمال آفريقا خارج نشده؛ فقط يكك دفعه رفته حج, معهذا اعتقاد دارد تفضيل و 
برترى حضرت زهرا (س) راء نه فقط بر همه زنهاء بلكه مى كويد بالاتر از همه صحابه ييغمبر است. حرف او يكك حرف استثنايى 
استء بين سنى ها. ما بايد كتابهاى آنها را بررسى كنيم و اين مطالب را استخراج كنيم يا مثلا همان حديث نورين كه حضرت 
رسول خدا فرمود: خلقت انا و على بن ابى طالب من نور واحد فلما ان خلق الله آدم عليه السلام جعل ذلكك النور فى صلبه... تا آنجا 
كه مى كويد فلم يزل ينقلنا الله عز وجل من اصلاب طاهرةٌ الى ارحام طاهرةٌ حتى انتهى بنا الى عبد المطلب فقسمنا بنصفين... تا آخر. 
در كتاب شيخ احمد تيجانى كه موضوع رساله فوق ليسانس من بودء اين حديث را آورده كه در هيجكدام از آثار سنى الان تقريبا 
اين حديث بيدا نمى شود. از كجا اين حديث را آورده؟ اين نشان دهنده يكك سلسله شيعه مخفى در بين كروههاى صوفيه بوده 
است. خوبء ما اين را دليل مى كنيم كه اين حديث در كتاب خود شما هست. موضع شما جيست؟ ما كه با اين حديث موافقيم. 
شما كه موافقيد. يس ما يكك زمينه مشتركك داريم. وقتى ما يكك كفتكو ايجاد كرديم» مى توانيم بعدا بحثهاى ديكرى را مطرح كنيم. 
بعدا ببينيم كجا اصالت اين مشرب حفظ شده. كجا اين آب سالمتر مانده. آنجا كه تعليمات ائمه هست يا آنجا كه تعليمات ائمه با 
جيزهاى ديكر مخلوط شده. مى توانيم از جيزهاى ديكر نيز استفاده كنيم مثلا همان مرقد" اويس قرنى "كه در سوريه است. او در 
جنكك صفين شهيد شده. در محلى به اسم رقه جند تن از شهداى صفين مشخص شله اند. يكى قبر" اويس قرنى "است. ديكرى 
"عمار بن ياسر "است و سومى الا-ن خاطرم نيست. جمهورى اسلامى هم شروع كرده به ساختن يكك زيارتكاه در آنجا. مى شود 
آنجا محلى باشد براى مثلا يكك كنفرانس راجع به عرفان. ما مى توانيم روساى صوفيه اهل سنت را كه استقبال دارند دعوت كنيم 
براى يكك سمينار. اول كه وحشت ندارند زيرا آنجا سوريه است و حالا اكّر بعضى از آنها تمايل نداشته باشند بيايند ايران مسئله اى 
نيست. ثانيا" اويس قرنى "مربوط به هيج يكك از فرقه ها نيست ولى همه او را قبول دارند. يس كسى نمى تواند كويد كه حالا ما 
مثلا مى خواهيم يتو را بطرف خودمان بكشيم. بعد مى شود مطرح كرد كه ما مثلا با اصول عرفان شما موافقيم. سوال اين است كه 
جرا" اويس قرنى "آمده اينجا دفن شده. شما كه خودتان مى دانيد او حتى در زمان رسول خدا از يمن به مدينه نيامده» در زمان 
ابوبكر و عمر نيامده. جرا در زمان على آمده مدينه و بعد رفته صفين و در جنكك صفين شهيد شده. يس جيز ديكرى هم هست. از 
اين راه مى توانيم كفتكو ايجاد كنيم و بعد از اين رابطه و كفتكو عميقا بحث كنيم. جون ما با آنها زمينه داريم. ولى با وهابى ها 
هيج زمينه نداريم. حتى با اخوان المسلمين هم زمينه مشتركك كم و ضعيف داريم البته بعد بايد بككوئيم حالا-اصالت كجاست» 
سر جشمه كجاست. اصل كجاست,ء فرع كجاست. من با بعضى از مسئولين جمهورى اسلامى مثلا در كشور سودان يا سنككال صحبت 
كردم مى كويند بهترين روابط ما با همين كروههاى صوفيه است. اصلا خود اين كروهها هستند كه تابحال از وهابيت جلو كيرى 
كردند. اككر وهابيت در كشور سودان يا كشورهاى آفريقا با اينكه فرهنكك مردم خيلى يائين استء اطلاعشان از اسلام يائين است 
يبشرفت نكرده» جون كروههاى صوفيه آنجا بوده اند. آنها از ولايت دفاع كردند. ما بايد بيرسيم اين تعليمات ائمه كه آنجا هست از 
كجا آمده؟ حضور: براى شما كه در راه حق و حقيقت قدم و قلم مى زنيد آرزوى موفقيت داريم واز حضور شما در اين مصاحبه 
سياسكزاريم. بونو - من هم خيلى متشكرم. بنده با وجود اينهمه دانشمندان اسلامى استحقاق جنين بحثى را نداشتم. از اينكه براى من 


موقعيتى قائل شديد شرمنده ام. از مجله " حضور "و موسسه تنظيم و نشر آثار حضرت امام هم بسيار متشكرم. 


تجلى و ظهور اسماء مستائره از ديدكاه امام خمينى (ره) 
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تجلى و ظهور اسماء مستاثره از ديد كاه امام خمينى(س) جكيده: براساس متون دينى خداى متعال اسمى را براى خويش بر كزيده كه 
كسى از آن آكاه نيست. عموم عرفا مرتبه احديت را اسم مستاثر الهى مى دانند و معتقدند اين اسم در غيب ذات حق باقى مانده و 
در عالم ظهور يبدا نكرده است. امام خمينى(س) در تاليفات مختلف عرفانى خود تاكيد دارند كه اين اسم به مانند ساير اسماء الهى 
در عالم ظهور دارد» ولى مظاهر اين اسم كه همان جهت ارتباط مستقيم اشياء به حق است همانند خود اين اسم ب ركزيده حقند. 
مقدمه يكى از آراى عرفانى امام خمينى(س) كه از برجستكى و درخشش خاصى برخوردار است و در جاى جاى آثار و تاليفات 
عرفانى ايشان به مناسبتهاى مختلف تبيين و تفسير شده نظريه ظهور اسماء مستائره الهى در عالم است. عرفاى بزركك كمتر در اين 
مورد سخن كفته اند و جنان كه از بعضى بيانات حضرت امام برمى آيدء اصل اين جهش فكرى و عرفانى در ايشان به وسيله استاد 
عرفان امام مرحوم شاه آبادى» ايجاد شده است و سيس با تامل و شرح و بسط و تبيين ابعاد مختلف آن به صورت يكك نظريه متين و 
قابل دقت درآمده است. در اين نوشتار ابتدا به جايكاه اسم مستاثر در بين اسماء الهى اشاره مى شود و بعد از طرح نظريات عرفاى 
عاليقدر در ظهور اسماء مستاثره» به طرح نظريه امام خمينى(س) در اين خصوص مى يردازيم. جايكاه اسم مستائر در ميان اسماء 
الهى اسماء الهى تعينات و تجليات ذات و وسايط فيض حقند و فيض الهى از طريق آنها به عوالم ملكك و ملكوت مى رسد و در واقع 
عوالم وجود مظاهر اسماء و صفات حق هستند. اولياى حق در سير به سوى خداى متعال بعد از فناى از خود و خودى و سير در عوالم 
نور» اسماء و صفات حق را مشاهده و در اسماء حق سير مى كنند. از اخبار و ادعيه صادر از اهل بيت عصمت(ع) استفاده مى شود 
كه خداى متعال اسمائى دارد كه آنها را براى خويش بركزيده است و احدى از آنها آ كاه نيست. اين اسماء به «اسماء مستاثره ) 
معروف شله اند. «استيثار) در لغت به معنى بركزيدن و به خود اختصاص دادن است و مستائره» كه از مصدر استيثار كرفته شده؛ به 
معنى ب ركزيده مى باشد. راغب اصفهانى در مفردات مى كويد: «الاستيثار التفرد بالشى ء من دون غيره » (؟) و در بحارالانوار آمده 
است: «استاثر بالشى ء اى استبد به و خص به نفسه.» (”) از روايات ذيل استفاده مى شود كه اسماء مستاثره از مراتب غيبى اسم اعظم 
هستند كه كسى از آنها آ كاه نيست. امام باقر(ع) در اين مورد مى فرمايند: و نحن عندنا من الاسم الاعظم اثنان و سبعون حرفا و 
حرف واحد عند الله تعالى استاثر به فى علم الغيب عنده. (5) بر اساس همين روايات» امام خمينى(س) در مقام بيان مراتب اسم 
اعظم, اسم مستاثر را از مراتب غيبى اسم اعظم برشمرده اند: اما الا-ءسم الا-ءعظم بحسب الحقيقة الغيبية التى لايعلمها الا هو و لا 
استثناء فيه» فبالاعتبار الذى سبق ذكره؛ و هو الحرف الثالث و السبعون المستاثر فى علم غيبه. (0) از روايت باب «حدوث اسماء) 
اصول كافى استفاده مى شود اسم مستائثر كه از آن به اسم «مكنون » و «مخزون » نام برده شده است» جهت بطون و غيب اولين اسم 
الهى و در حجاب اسماء سه كانه ديكر است. به همين دليل به اعتبارى تعين و اسم است و به اعتبار ديكر عدم تعين و غيب و واسطه 
در ظهور اسماء ديكر مى باشد. عن ابى عبدالله(ع) قال: ان الله تباركك و تعالى خلق اسما... فجعله كلمة تامه على اربعة اجزاء معا ليس 
منها واحد قبل الآخرء فاظهر منها ثلاثهٌُ اسماء لفاقة الخلق اليها و حجب منها واحدا وهو الاسم المكنون المخزون... و هذه الاسماء 
الثلاثة اركان و حجب الاسم الواحد المكنون المخزون بهذه الاسماء الثلاثة. () در صحف عرفانى نيز آمده كه غيب ذات حق 
تعالى» از شدت بطون و غيب» بدون واسطه براى هيج يكك از اسماء و صفات ظاهر نمى شود و براى ظهور اسماء و بروز آنها احتياج 
به واسطه اى است كه جانشين ذات در ظهور كمالات ذات در مرائى اسماء و صفات كردد. اين واسطه و «خليفه » در ظهور كمالاات 
ذات در مظاهر اسماء» وجهى به جانب غيب دارد كه به اين جهت غيب و غير متعين است و وجهى به جانب اسماء دارد كه به اين 
جهت متعين و ظاهر در اسماء است. ان الاسماء و الصفات الالهية ايضا غير مرتبطةٌ بهذا المقام الغيبى بحسب كثراتها العلمية غير قادرة 
على اخذ الفيض من حضرته بلاتوسط شىء... فلابد لظهور الاسماء و بروزها و كشف اسرار كنوزها من خليفة الهيةُ غيبيهُ يستخلف 
عنها فى الظهور فى الاسماء و ينعكس نورها فى تلكك المرايا... هذه الخليفة الالهية و الحقيقة القدسيه التى هى اصل الظهور لابد ان 
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يكون لهاوجه غيبى الى الهوية الغيبية ولايظهر بذلكك الوجه ابداء و وجه الى عالم الاسماء والصفات بهذا الوجه يتجلى فيها. (0) اين 
واسطه در ظهور اسماء را كه امام خمينى(س) «خليفه الهى » و «اصل خلادفت » نام مى نهد در صحف عرفانى «وحدت حقيقى ) 
ناميده اند. تعينى كه براى ذات حق تعالى به اعتبار اتصاف به اين وحدت حقيقى لازم مى آيد «تعين اول » يا «حقيقت محمدى ا 
نامكذارى شده است. (6) اولين تعين الهى كه واسطه در ظهور اسماء از مقام غيب مى باشد «وحدت مطلقه » و وحدت حقيقى 
است» كه جهت بطون آن را «احديت » و جهت ظهور آن را مقام «واحديت » و ظهور اسماء مى نامند. مقام احديت ذاتى كه جهت 
بطون اولين تعين الهى استء همان اسم مستاثر الهى است. (4) ظهور و تجلى اسماء مستاثره در عالم در اين بخش به بحث از معناى 
اسم مستاثر مى يردازيم و اينكه آيا بركزيده بودن اين اسم به اين معناست كه در عالم ظاهر نشده و مظهرى در عالم ندارد يا به اين 
معناست كه مظهرش هم مثل خود اين اسم بر كزيده بوده و براى احدى معلوم نمى شود. عرفا به طور عموم اسماء مستاثره را اسمائى 
مى دانند كه به ذاتشان طالب بطون و غيب هستند و اثرى از آنها در عالم خلق ظاهر نمى شود و مظهرى در عالم ندارند. صدرالدين 
قونوى در كتاب مفتاح غيب الجمع و الوجود, اسماء ذاتى حق را به دو قسم مى داند: يكك قسم ازاين اسماءء حكم و اثرشان در 
عالم ظاهر مى شود و در عالم مظهر دارند كه يا از طريق همين مظاهر و آثار از شت حجاب براى نيك وكاران شناخته مى شوند و يا 
از طريق كشف و شهود براى كمل از عرفا و اولياء معلوم مى كردند. قسم ديككر از اسماء ذاتى» اسمائى هستند كه اثرى از آنها در 
عالم ظاهر نمى شود و به همين جهت براى احدى معلوم نمى كردند. اين قسم دوم همان اسماء مستاثره الهى هستند. ثم اسماء الذات 
قسمان, احدهما ما تعين حكمه و اثره فى العالم فيعرف من خلف حجاب الاثر كما قلنا و ذلكك للعارفين الابرار او كشفا و شهودا و 
هو وصف الكمل و ثانيهما ما لم يتعين له اثر و هو المشار اليه يقوله: او استاثرت به فى علم الغيب. )٠١(‏ اين اسماء با اينكه در عالم 
خلق ظاهر نمى شوند» صورت آنها در مرتبه اعيان ثابته (مرتبه علم الهى از ديد كاه عارف) موجود است. به همين اعتبار به صور اين 
اسماء در مرتبه اعيان ثابته «ممتنعات » اطلاق شده است. معناى ممتنع در اصطلاح عارف عامتر از معناى آن در اصطلاح حكيم 
است. در اصطلاح عرفاء ممتنعات به صورى مى كويند كه در عين وجود در مرتبه اعيان در خارج تحقق بيدا نمى كنند» يا به جهت 
شدت وجود (مثل صور اسماء مستاثره) و يا به جهت باطل بودن و عدم امكان تحقق در خارج (مثل اجماع نقيضين). در اصطلاح 
حكيم ممتنع فقط قسم دوم را شامل مى شود. و هى الممتنعات قسمان» قسم يختص بفرض العقل اياه كشريكك البارى و قسم 
لايختص بالفرض»ء بل هى امور ثابتهُ فى نفس الامرء موجودة فى العلم» لازم لذات الحق, لانها صور للاسماء الغيبية المختصة بالباطن 
من حيث هو ضد الظاهرء او للباطن وجه يجتمع مع الظاهر و وجه لا يجتمع معه... و تلك الاسماء هى التى قال(رض) فى فتوحاته و اما 
الاسماء الخارجه عن الخلق و النسب فلايعلمها الا هوء لانه لا تعلق لها بالاكوان و الى هذه الاسماء اشار النبى(ص) او استاثرت به فى 
علم غيبك. )1١١(‏ بر طبق اين نظر جون اين اسماء طالب غيب و بطون هستند در خارج ظاهر نمى شوند و به همين لحاظ كه در 
خارج موجود نيستند و مظهرى ندارند» براى احدى معلوم نشده و بركزيده حق هستند. اطلاق اسم مستائر بر مقام ذات امام 
خمينى(س) در شرح دعاى سحر و در شرح عبارت «اللهم انى اسئلكك من اسمائكك باكبرها» بعد از بيان اين مطلب كه اسماء و 
صفات الهى حجب نورى براى ذات حقند و اينكه ذات احدى تنها از طريق اسماء و صفات ظهور مى يابد و در مقام غيب ذات» اسم 
ورسم وحدى نيستء مى فرمايند: يكى از احتمالات در معناى اسم مستاثر اين است كه منظور از اين اسم همان مقام غيب باشد و 
اطلاق اسم بر مقام غيب ذات به اين جهت است كه خود ذات علامت و نشانه براى ذات مى باشد. هذا فان اشرت باطلاق الاسم فى 
بعض الاحيان على هذه المرتبه التى هى فى عماء و غيب كما هو احد الاحتمالا.ت فى الاسم المستاثر فى علم غيبه» كما ورد فى 
الاخبار و اشار اليه فى الاثار الذى يختص بعلمه الله و هو الحرف الثالث و السبعون من حروف الاسم الاعظم المختص علمه به - 
تعالى - فهو من باب ان الذات علامة للذاتء فانه علم بذاته لذاته. (؟1) امام خمينى(س) در تعليقات بر كتاب مصباح الانس بعد از 


كلام قونوى در تقسيم اسماء ذاتى و اينكه اسماء مستاثره در خارج حكم و اثر ندارند» اين قول را كه اسم مستاثر» همان مقام غيب 


بانك جامع مقالات امام خمينى (رد) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لطاع لإأماع3دات. الالالالانا صفمحه نانزهئ 1ز .90م 


ذات است به استادشان در معارف الهى» مرحوم شاه آبادى» نسبت مى دهند و مى فرمايند ظاهر كلام قونوى اين است كه اسماء 
مستاثره در عالم مظهرى ندارد» استاد عارف كامل ما مى فرمودند كه اسم مستاثر» همان ذات احدى و مطلق حق استء زيرا ذات 
الهى با تعين منشا ظهور اسماء استء اما ذات مطلق بدون تعين منشا ظهور اسماء نيست و اطلاق اسم هم بر مقام ذات از باب تسامح 
در تعبير استء نه اطلاق حقيقى. قال شيخنا العارف الكامل - دام ظله - ان الاسم المستاثر هو الذات الاحدية المطلقه فان الذات بما 
هى متعينه منشا للظهور دون الذات المطلقه؛ اى بلا تعين» و اطلا-ق الاسم عليه من المسامحة و الظاهر من كلام الشيخ و تقسيمه. 
الاسماء الذاتيه الى ما تعين حكمه و ما لم يتعين؛ انه من الاسماء الذاتية التى لامظهر لها فى العين. (17) اطلا-ق اسم بر آن از باب 
تسامح در تعبير بوده و به همين دليل اثرى از آن در عالم ظاهر نمى شود, زيرا ذات غيبى حق با تعين منشا ظهور اسماء و اعيان است 
و بدون تعين مقام غيب با هيج موجودى مرتبط نيست»ء جنان كه قبلا اشاره شد. كلام استاد حسن زاده آملى» در تبيين اسماء مستاثره 
معظم له در درس مصباح الانسء در مقام تبيين اسماء مستاثره فرمودند: «هر يكك از اسماء الهى به طور غير متناهى بر كزيده حقند و 
در عالم ظاهر نمى كردند.» اسماء الهى در كمال اطلاقشان» عين ذات حقندء جنانجه اساطين عرفانى به آن تصريح كرده اند. ابن 
فنارى در مصباح الانس مى فرمايد: لان الحقائق الكلية للاسماء فى كمال اطلاقها عين الذات و هو المراد بقول الشيخ(ره) فى مواضع 
لاتحصى انها من حيث انتسابها اليه عين الذات. (؟1) با توجه به اين مطلب, بيان حضرت استاد - دام ظله - كه اسماء الهى به طور 
غير متناهى بر كزيده حقند در عين متانت» به يكى از دو قول كذشته بازمى كردد و منظور از اسماء مستاثره بر طبق اين بيان يا مقام 
احديت ذاتى است كه واسطه در ظهور اسماء در مرتبه واحديت استء جنانجه قبلا اشاره شد و نظر مشهور عرفا هم بر آن است و يا 
مقصود مقام غيب ذات است كه در قول دوم بيان كرديم و در هر دو صورت اين اسماء مظهرى در عالم ندارند و براى احدى معلوم 
نيستند. اسماء مستاثره مظاهر مستاثر دارند امام خمينى(س) نظر سومى درباره اسم مستاثر دارند كه به مناسبتهاى مختلف در كتابهاى 
عرفانى خود به آن اشاره كرده و از جهات مختلف به تبيين و تفسير آن يرداخته اند. قبل از طرح نظر ايشان و براى فهم بهتر آن لازم 
است ابتدا مقدمه اى طرح شود. در كتب عرفانى بيان شده كه ذات حق تعالى از همه عوالم بى نياز است و هيج كونه اشاره عقلى و 
وهمى بدان راه نمى يابد و ازاين جهت نمى توان آن را مورد بحث قرار داد. به همين لحاظء موضوع عرفان نه ذات حق تعالى كه 
خداى متعال است از جهت ارتباطش با خلق. فموضوعه الخصيص به وجود الحق سبحانه من حيث الارتباطين لا من حيث هو لانه من 
تلك الحيثية غنى عن العالمين لاتناله اشارة عقليه او وهميه فلا عبارة عنه فكيف يبحث عنه اوعن احواله و كذا عن حقيقة من 
حقايقه. (10) يكى از حقايقى كه عرفا در مقام تبيين جكونكى ارتباط حق تعالى با اشياء كه موضوع عرفان استء بيان كرده اند اين 
است كه اشياء از دو طريق با خداى تعالى مرتبطند: يكى از طريق سلسله علل و معلولاتى كه در نظام وجودء در تحقق آنها دخالت 
دارند و از همين طريق با ارتباط به مبادى عاليه مى توان به باطن اشياء راه يافت و از آن آكاه شد. طريق دوم ارتباط اشياء با خداى 
متعال» مستقيم و بدون واسطه و از طريق ارتباط خاص وجودى است كه حق تعالى با اشياء دارد» و به همين لحاظ كه اين طريق» 
مستقيم و بلاواسطه است كسى نمى تواند از آن آكاه كردد. ابن فنارى در مصباح الانس از رساله الهادية صدرالدين قونوى نقل مى 
كند كه در مقام بيان جهت ارتباط اشياء با حق تعالى ارتباط مستقيم اشياء به حق راء جهت وجوبى اشياء مى نامد و در بيان سر اين 
ارتباط مى فرمايد: سر اين ارتباط» سريان وحدت ذاتى حق در همه موجودات است كه احكام كثرت و وسايط را مستهلكك مى كند 
و به همين جهت,ء هر جه غير حق تعالى در عالم به عليت وصف كردد» در واقع معد بوده و مؤثر حقيقى خداى واحد قهار است. قال 
الشيخ(ره) فى الرسالة الهادية» اقول المشهور المحقق انه ما من موجود من الموجودات الا ارتباطه بالحق من جهتين» جهة السلسلة 
الترتيب التى اولها العفل الالول» وجهة طرف وجوبه الذى يلى الحق و انه من ذلكك الوجه يصدق عليه. انه واجب و ان كان وجوبه 
بغيره و مراد المحققين من هذا الوجوب مخالف من وجه لمراد غيرهم و السر فيه عموم وحدةٌ الحق الذاتيه المنبسطهُ على كل متصرف 
بالوجود و القاضية باستهلاكك احكام الكثره و الوسائط و الموضحة احدية التصرف و المتصرفء بمعنى ان كل ماسوى الحق تعالى 


بانك جامع مقالات امام خمينى (رد) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. اعل/إأماع03ات. الالالالالا صفحه طإنزهن [ز 90/6 


مما يوصف بالعليةٌ فانه معد غير مؤثر» فلا اثر لشىء فى شى الا يعد الواحد القهار و اقول الغرض من هذه النكتهٌ الاخيرة» ان كل 
مايطلق عليه المؤثر فى هذه الاصول فالمراد به المعد و المؤثر الحقيقى هو سر الالهى و ان كل موجود فوحدة الحق فيه ساريه. )١18(‏ 
جامى در اشع اللمعات اين دو طريق ارتباط با حق تعالى را «وجه خاص » و «سلسله ترتيب » مى نامد و بر اساس اين دو طريق ارتباط 
به تعريف «جذبه » و«سلوك » در سير الى الله مى يردازد وفرق سالك مجذوب و مجذوب سالك را بيان مى كند. يكى جهت 
معيت وى با حق سبحانه و احاطه و سريان وى سبحانه در وى بالذات؛ بى توسط امرى ديكر واين جهت را طريق «وجه خاص » 
كويند و فيضى كه از اين طريق مى رسد بى واسطه است و توجه بنده را در اين جهت «جذبه » كويند و جهت ديكر «سلسله ترتيب » 
است كه فيضى كه به وى مى رسد به وساطت امورى بود كه در معيت وى بالوجود الحق سبحانه مدخلى داشته باشند و فيضى كه به 
وى مى رسد بر مراتب آنها مرور كند و منصبغ به احكام آنها متنازلا به وى برسد و جون بنده بر همين طريق متصاعدا به حق سبحانه 
بازكردد و با آنكه احكام يكك يكك مراتب را باز مى كذارد به مرتبه فوق آن ترقى مى كند تا با آن اسمى كه مبدا تعين وى است 
برسد ودر آن مستهلك و مضمحل كردد و آن سبت به وى تجلى ذاتى وى باشد اين طريقه را «سلسله ترتيب » كويند و روش بنده 
را به اين طريق مرتبه بعد مرتبه «سلوكك » كويند و واصل به اين طريق را اكر جه كمتر باشد از واصل به طريق اول» احاطه اى هست 
به احوال مراتب كه واصل به طريق اول را نيست و واصل به طريق اول را جون بازكردانند و بر طريق سلسله ترتيب باز به مطلوب 
رسانند وى را «مجذوب سالك » خوانند و سالكك بر طريق دوم را جون سلوك وى منتهى به وجه خاص و استهلاك در آن كردد. 
«سالكك مجذوب » كويند وهر يكك از اين دو صاحب دولت اقتداء را شايد و تربيت مريدان از وى آيد. )١1/(‏ يس از ذكر اين مقدمه 
به توضيح نظر امام خمينى(س) درباره اسماء مستاثره مى يردازيم. به نظر ايشان جهت ارتباط مستقيم اشياء به حق تعالى كه از آن به 
«سر وجودى » ياد مى كنند, مظهر اسماء مستاثره حق مى باشد ,ُيعنى همان طور كه ساير اسماء الهى در عالم اثر دارند و داراى 
مظهر هستند» اسماء مستاثره هم در عالم اثر دارند و داراى مظهر مى باشند. اما مظهر اين اسماء مثل خود اين اسماء ب ركزيده حق 
بوده و كسى از آن آككناه نيست. به عبارت ديكرء هيج اسمى از اسماء الهى بدون مظهر نيست و اسماء مستاثره هم داراى مظهر 
هستند. مظهر اين اسماء جهت ارتباط غيبى اشياء با حق تعالى استء زيرا مقام احديت ذاتى حق ارتباط خاصى با هر شى ء دارد كه 
كسى از آن آكاه نيست. بنابراين معنى مستاثر بودن اين اسماء اين نيست كه در عالم مظهر نداشته باشندء بلكه به اين معناست كه 
مظهر اين اسماء مثل خود اين اسماء مستاثره بوده و كسى از آن آكاه نيست. عندى ان الاسم المستاثر ايضا له اثر فى العين الا ان اثره 
ايضا مستاثر» فان للاحدية الذاتيه وجهة خاصة مع كل شىء هو سره الوجودى لايعرفها احد الا الله كما قال تعالى: «ما من دابةٌ الا هو 
اخذ بناصيتها» «و لكل وجهة هو موليها» فالوجهة الغيبيهُ لها اثر مستاثر غيبى تدبر تعرف. (18) امام راحل وجه خاص غيبى احدى را 
كه همان سر وجودى و رابطه بين اسم مستاثر و اشياء استء از ضمير «هوا در دو آيه مذكور استنباط فرموده اند. امام خمينى(س) در 
تعليقات بر فصوص الحكم به دنبال كلام شارح قيصرى «و ان كان يصل الفيض الى كل ما له وجود من الوجه الخاص الذى له مع 
الحق بلاواسطه » كه ارتباط خاص اشياء با حق «تعالى » و رسيدن فيض الهى از اين طريق به اشياء را بيان مى دارد» مى فرمايند: قوله 
من الوجه الخاص هو الوجهة الغيبيه الاحدية التى للاشياء و قد يعبر عنها بالسر الوجودى و هذا ارتباط خاص بين الحضرة الاحدية و 
بين الاشياء بسرها الوجودى «ما من دابة الا هو اخذ بناصيتها» ولا يعلم احد كيفيةٌ هذا الارتباط الغيبى الاحدى بل هو الرابطة بين 
الاسماء المستاثره مع مظاهر المستاثره؛ فان الاسماء المستاثره عندنا لها المظاهر المستاثره و لايكون اسم بلامظهر اصلا بل مظهره 
مستاثر فى علم غيبه فالعالم له حظ من الواحدية و له حظ من الاحدية و حظ الواحدية معروف للكمل و الحظ الاحدى سر مستاثر 
عندالله «و لكل وجهة هو موليها». (19) حضرت امام از اين بيان نتيجه مى كيرد جنان كه عالم از مرتبه واحديت بهره مند است و 
موجودات مظاهر اسماء حقند, از مرتبه احديت هم بهره مند است كه كسى از آن آكاه نيست. ظهور مقام واحديت در عالم براى 


كملين از اولياء معلوم است. ايشان بر اساس اين نظر» ترتيب عوالم را كه قيصرى در شرح بر فصوص الحكم, آورده است نيسنديده و 


بانك جامع مقالات امام خمينى (رد) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لداع /إ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه عاناهن [ز .م9١‏ 


ترتيب ديكرى ارائه مى كنند. ايشان اولين عالم را سر وجودى اشياء در مقام علم و عين مى دانند. بل اول الحضرات حضرة الغيب 
المطلق اى حضرة احديةٌ الاسماء الذاتيه و عالمها هو السر الوجودى الذى له الرابطة الخاصة الغيبيةُ مع الحضرة الاحدية و لايعلم احد 
كيفية هذه الرابطة المكنونة فى علم غيبه و هذا السر الوجودى اعم من السر الوجودى العلمى الاسمائى و العينى الوجودى. )٠١(‏ 
حضرت امام در بيانى ديكر درباره اسماء مستاثره. فرق مقام ذات غيبى حق با تجلى احدى كه تمام اسماء و صفات در آن مستهلكك 
هستند و اسم مستاثر الهى است و فرق اين دو مقام را با تجلى به جميع اسماء و صفات توضيح مى دهند. ان الوجود اما ان يتجلى 
بالتجلى الاحدى المستهلك فيه كل الاسماء و الصفات و هذا التجلى يكون بالاسم المستاثر و الحرف الثالث و السبعين من الاسم 
الاعظم فهو مقام بشرط اللائية ففى هذا المقام له اسم الا انه مستاثر فى علم الغيب و هذا التجلى هو التجلى الغيبى الاحدى بالوجهة 
الغيبيهُ للفيض الاقدس و اما الذات من حيث هى فلا يتجلى فى مرءاهً من المرائى و لايشاهدها سالك من اهل الله ولا مشاهد من 
اصحاب القلوب و الاولياء فهى غيب لابمعنى الغيب الاحدى بل لا اسم لها و لارسم و لا اشارة اليها و لاطمع لاحد فيها و اما ان يتجلى 
باحدية جمع جميع حقايق الاسماء و الصفات فهو مقام اسم الله الاعظم رب الانسان الكامل (١؟)‏ از ظاهر كلام امام در شرح دعاى 
سحر مشخص مى شود كه ايشان اصل اين نظريه را از بيانات استادشان در معارف الهى» مرحوم شاه آبادى» استفاده كرده و آن را 
شرح و بسط داده اند. ان الوجود بمراتبها السافلة و العالية كلها مرتبط بالوجه الخاص مع الله تعالى بلا توسط شى ء فان المقيد مربوط 
بباطنه و سره مع المطلق بل هو عين المطلق بوجه يعرفه الراسخون فى المعرفة و كان شيخنا العارف الكامل - ادام الله ظله على رؤوس 
مريديه - يقول: ان المقيد بباطنه هو الاسم المستاثر لنفسه و هو الغيب الذى لايعلمه الا هوء لآن باطنه المطلق و بتعينه ظهر لابحقيقته.» 
فالكل حاضر عندالله بلاتوسط شىء. (71) بر اساس همين نظر امام در خطبه وصيت الهى خويشء قرآن كريم را مظهر و مجلاى 
مقام احديت با تمام اسماء حتى اسماء مستاثره و ييامبر اكرم(ص) و اهل بيت كراميش(ع) را مظاهر جمال و جلال حق و خزائن 
اسرار قرآن بيان مى دارند. الحمدلله و سبحانكك اللهم صل على محمد و اله مظاهر جمالك و جلالك و خزائن اسرار كتابكك الذى 
تجلى فيه الاحدية بجميع اسمائكك حتى المستائر منها الذى لا يعلمه غيرك و اللعن على ظالميهم اصل الشجرة الخبيئة. نظريه ظهور 
اسماء مستاثره از ديد كاه ناظرين در مباحث عرفانى و محققين بعد از ايشان مؤلف محقق كتاب شرح مقدمه قيصرى بر فصوص 
الحكم اين نظر امام را در اسم مستاثر يسنديده است و در قسمتهاى مختلف اين كتاب» آن را بيان مى دارد. حق آن است كه اسم 
مستاثر در عالم عين اثر دارد ولى اثر آن اسم نيز مستاثر است. ايشان كلام امام را در تعليقه بر مصباح (صفحه )2١8‏ نقل مى كند و 
در حاشيه اين عبارت مى كويد: هيج اسمى از اسماء حق خالى از ظهور و سريان در مظاهر نيست جيزى كه هست,. مظاهر در احكام 
تابع اسماء حاكمه اند و از حقيقت و احكام و خصوصيات اسم حاكم؛ حكايت مى نمايند. يكى از احكام اسماء مستاثره خفاء 
حقيقت آن است ودر عالم وجود مظهر اين اسم كه سارى در جميع حقايق است مستائر است. (712) در دعاهاى وارد شده از 
حضرات معصومين - عليهم السلام - همان طور كه به اسماء ديكر الهى در مقام دعا تمسكك شده به اسماء مستاثره هم تمسكك شده 
است. اسئلكك بكل اسم سميت به نفسكك او انزلته فى شىء من كتبكك اواستاثرت به و اللهم اسئلك باسمكك المكنون. (29) آايت 
الله محمدى كيلانى - دام ظله - در رساله اسم مستاثر در وصيت امام, در تحليل نظر امام در اسم مستاثرء تمسكك به اين اسماء در 
مقام دعا و واسطه بودن آنها در رسيدن فيض به عوالم خلق را در تاييد نظر امام مى آورند: دليل حضرت امام بر اين مدعا ظاهراء 
حيثيت اسم بودن «اسم مستاثر» استء زيرا ييدايش اسم به اقتضاى حاجات ممكنات است و اسماء الهى قبله حاجاتند كه آفريدكانء 
فطرتا به تناسب حاجات به اسماء بدان جا روى مى آوردند و جبلة ناله و لابه سر مى دهند و به زبان فطرت قضاى حاجاتشان را مى 
طلبند. و همين است مدلول آيه «ولله الاسماء الحسنى فادعوه بها (اعراف: 18) و آيه: «يسئله من فى السموات والارض » (الرحمن: 
9 بلكه اين استظهار به مقتضاى اصول برهانى و قواعد عرفانى است.... مصادر بركات و خيرات و مراجع حاجات همان اسماء و 
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«كه همان خلافت محمديه و اصل و مبدا آن است » تحقق يافت. يس جككونه ممكن است اسم اككر جه مستاثر باشد بدون مظهر و اثر 
باشد و قبله حاجات نباشد مضافا به اينكه در بعضى از دعوات ماثوره؛ اسم مستاثر» مورد تمسكك جهت قضاى حاجات واقع شده 
است. (71) از آنجه تاكنون از ديد كاه محققين و بيانات امام در مواضع مختلف در تبيين اين نظر نقل شد به دقت و ظرافت اين نظر 
بى مى بريم. تعبيرات اخبار و ادعيه درباره اسماء مستائره به طور عموم, بر غيبى بودن اين اسم و عدم آكاهى از آن حتى براى نبى 
ختمى مرتبت(ص) كه مظهر اسم جامع الهى استء دلالت دارد رجنانجه در اين نظريه مثل نظريات ديكر بر آن تاكيد شده است. اما 
نسبت به ظهور اين اسماء در عالم تعابيرى در اخبار و ادعيه موجود است كه در ظاهر با اين نظر سازكار نيست. براى مثال» در 
زيارت «ال ياسين » تعبير ١لا‏ يخرج منكك الى غيركك.) مده است. «اللهم انى اسئلكك باسمكك الذى خلقته فى ذاتكك واستقر فيكك 
ولايخرج منكك الى شئ ابدا' يا در موارد ديكر آمده است كه اين اسماء را در نزد خودت بركزيدى: «او استاثرت به فى علم الغيب 
عندكك »» اكر جه در اين موارد جون ارتباط خاص وجودى اشياء كه مظاهر اسماء مستائره اند با مقام غيب احدى مستقيم و بدون 
واسطه استء اين تعابير با وجودى كه اين اسماء در عالم مظهر دارند هم سا زكار است. اما اينكه؛ اسماء الهى قبله حاجاتند و بايد در 
عالم مظهر داشته باشند» نسبت به مرتبه واحديت و مقام ظهور اسماء درست استء اما همان طور كه بيان شدء اسم مستاثر مرتبه 
احديت و جهت غيبى مرتبه اسماء است و واسطه در ظهور اسماء از مقام غيب مى باشد و همان طور كه در ظاهر عبارت «...فاظهر 
منها ثلاثة اسماء لفاقة الخلق اليها وحجب منها واحدا و هو الاسم المكنون...» روايت باب «حدوث اسماء» اصول كافى هم به دست 
مى آيد احتياج خلايق به اسماء ظاهر در مقام واحديت است و مرتبه بطون اين اسماء كه اسم مستاثر الهى است محل حاجت خلايق 
نيست. البته امام اين حديث را در كتاب شرح دعاى سحر (18) »بر عالم خلق و اسم اعظم فعلى تطبيق داده اند. يادداشتها: )١‏ 
كارشناسى ارشد رشته الهيات و معارف اسلامى. ؟) راغب اصفهانى؛ المفردات فى غرايب القرآن» دفتر نشر كتاب» جاب دوم, ١05‏ 
ه.ق.» ص .٠١‏ ") محمدباقر مجلسىء بحار الانوار» بيروت: طبع جديد» جلد هل حديث ١‏ ص 188. ©) در كتاب» «حجت ؛» اصول 
كافى» جلد ١‏ ص 6, بابى با عنوان «ما اعطى الائمه - عليهم السلام - من اسم الله الاعظم » باز شده كه سه روايت در اين باب نقل 
كرده است و... مفسرين به طور معمول اين روايات را در تفسير آيه كريمه «قال الذى عنده علم من الكتاب » مى آورند. در كتاب 
بحارالانوار جلد 7”» طبع جديد» تحت عنوان «ان عندهم الاسم الاعظم به يظهر منهم الغرايب » مجموع اين روايات نقل شده است. 
) روح الله موسوى خمينى» شرح دعاى سحرء ترجمه سيد احمد فهرىء تهران: انتشارات اطلاعات» جاب ينجمء 173/6 ص .١١5‏ 6) 
محمدبن يعقوب كلينى» اصول كافىء دفتر نشر فرهنكك اهل بيت(ع)» جلد ١‏ «باب حدوث الاسماء)» ص 187. 7) روح الله موسوى 
خمينى» مصباح الهداية الى الخلافة و الولاية» تهران: مؤسسه تنظيم و نشر آثار امام خمينى» جاب دوم #/17. ص .17-1١8‏ 8) صائن 
الدين على التركه؛ القواعد» جاب سنكى» ص 8/. 9) سيد محمد حسين طباطبايى» (علامه)» الرسائل التوحيديه؛ بنياد علمى و فكرى 
استاد علامه سيد محمد حسين طباطبايى با همكارى نمايشكاه و نشر كتاب» «رسالةٌ الاسماء»» ص /5. )٠١‏ محمدبن حمزةٌ الفنارى» 
مصباح الانس. جاب سنكى, جاب دوم, 187 با همكارى وزارت ارشاد اسلامى» فصل جهارم از فصول فاتحهء ص )١١ .١15‏ داود 
بن محمود القيصرىء مقدمه قيصرى بر شرح فصوص الحكم, جاب سنكّى قديم» ص 19-18. 11) روح الله موسوى خمينى» شرح 
دعاى سحرء صص .1١18 - ١١15‏ 17) روح الله موسوى خمينى» تعليقات بر مصباح الانسء مؤسسه ياسدار اسلام» جاب دومء ص 718. 
1) محمدبن حمزةٌ الفنارى» مصباح الا-نس» ص 17. )١8‏ همان. 18) همان» ص 78. 17) عبدالرحمان جامى؛ اشعة اللمعات» 
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محمدى كيلانى» رساله اسم مستاثر در وصيت امام» تهران: مؤسسه تنظيم و نشر آثار امام خمينى» جاب دوم» ٠‏ صص ١‏ -8م. 


) روح الله موسوى خمينى» شرح دعاى سحرء ص 158. منابع مقاله: فصلنامه متين» شماره حسينى» سيد قوام الدين؛ 


لطيفه ربانى 

لطيفه ربانى نامه اى منتشر نشده از حضرت امام خمينى (س) اشاره: متنى كه در يى مى آيد نامه اى است عرفانى از حضرت امام 
خمينى به حضرت آيت الله سيد ابراهيم خويى مقبره اى كه از مصاحبان حضرت امام در مسائل عرفانى بودند. جون متن نامه به زبان 
عربى نوشته شده است هم متن اصلى و هم ترجمه آم جهت ملاحظه خوانند كان كرامى درج مى شود. بسم الله الرحمن الرحيم حمد 
و سياس آن برورد كارى را سزاست كه از مكمن غيب هويت بر حضرت اسمايى تجلى فرمود و اسماى ذاتى او به حقيقت عمايى در 
حضرت واحديت ييدايى نمود» و جمله نعوت و صفاتش در احديت غيبتش صورت يكتايى كزيد و نعماى وى به وجهه باطنيش 
كسوت يككانككى يوشيد و ذات ياكىء كه در تشبيه تعالى فرمود و همانند ككشتء و در در تنزيه نزديكك آمد و تجلى فرمود (و همانند 
كشت.) واو راست كليدهاى كنجينه هاى غيب اسماء و مخاتيم و مهر كرده هاى حقايق نعمتهاء يس منزهى تو يرورد كارا كه 
منتهاى آرزوى عارفان از دروه كمال حضرت احديتت كوتاه كرديد و يندارهاى وصف كنند كان از نيل به هويت كبريايت بى بهره 
باق كزة يك بسن استعلة عويد كبرياي سضدرتت از انكه كين يدان جاق راه يدارد و تعمتهايث در كدذشت ان انكة سياسكرزار حق 
سياس آنها را به جاى آرد. اوليت در عين آخريت و آخريت در عين اوليت تراست ويس تويى كه يرستيده و يرستنده اى. بارالهاء ترا 
به ينج زبان حمد و سياس مى كوييم در عين جمع وجود براى آن بخششها و دهشها كه نمودار كشته در غيب و شهود. واز تو يارى 
مى جوييم ووبه تو يناهنده مى شويم از بدى و سوسو كننده ديو مردم كه رهزن طريق مردمى است و رهبر ياران خويش به سوى 
زُرفجاه مغاكك عالم طبع تيره ودنى يس., بارالهاء ما را به صراط مستقيم را هم باش» بدان صراطى كه برزخيت كبرا و مقام احديت 
جمع اسماى حسناتست و درود فرست بر آنكه خاستكاه ييدايش و نمايانى است و نقطه غاتيت و يايانى» صورت و مايه هستى و 
بقاستء و مادت نخستين و برزخيت كبراست (آنكه نزديكك كرديد واز تعينات يكسره وارهيد ميس فروتر آمد جنانكه خود را 
نزديك نمود به قرب قاب دو قوس وجود و تمام دايره غيب و شهود. بل باز هم نزديكتر كه آن عين حضرت عماستء بلكه جون 
نيكك بنكرى حضرتى نه آنجاست: (عنقا شكار كس نشود دام بازكير.) و درود تو باد بر ييروان واهل بيت او كه مفاتيح ظهورند و 
جراغهاى نورند؛ بل نور بر سر نورند": وهر كه را خدا نورى به وى نداد (تا هدايتش كند به سوى ايشان) او رانورى نباشد ".بويزه 
بر آنكه ولايت محمدى به نام او ختم كرده شد و دهشهاى احمدى رااو كيرنده شد» آنكه به ربوبيت ظهور كرد يس از آنكه يدران 
او به عبوديت ظاهر كرديدند» كه عبوديت كوهرى است كه باطن آن ربوبيت استء آنكه خليفه حق در ملكك و ملكوت و وجودش 
كنجينه نامهاى خداوند يايدار لايموت كشت امام غايب از ديده ينهان» منتظر محبان و اميدواران) ثمره و وليده حق دوستان و حق 
يرستان» خدايا جانهاى ما فداى او بككردان. اما بعد» بتحقيق كه آدمى به لطيفه اى ربانى ونفخه اى روحانى و سرشتى ياكك و درست 
و آسماتى از موجودات ديكر ممتاز كشعه اسث. همان سرشى كه" مفطور سات خداوتد فطرث آدميان رابر همان ".و اين لطيقه 
وباتى به ديكر معتى همان اماتتى اسك كه بارى تعالى در اين أبت بذان اشارت فرمود":همانا امانث رابر اسماتها و ومين غرضه 
كرديم "...و آن سرشت توحيدى است در مقامات سه كانه (وجود انسانى) در تركك تعنيات و با زكرداندن همه جيز يكسره به حق 
تعالى و افكندن اضافات حتى اضافات اسمايى و محمود محق همه شئون بالمره نزد او. و آنكه بدين جاى نرسيد» يس بتحقيق از 
فطرت ضميره و به امانت الهى خيانت ورزيد و به مرتبه ربوبيت نادان كرديد و به مقام احديت جفا رسانيد. و ارباب قلوب و عرفان و 
صاحبان شهود و عيان» آنان كه ايشان را سابقه حسناست. دانند كه آن منزلت نتوان يافت و به آن مرتبت دست نتوان رسانيد مكر به 


رياضات عقلى بعد در فراغ از تهذيب باطن و تزكيت نفس و صرف بضاعت و وقف همت در معارف الهى يس از ياكك ساختن 
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درون و خالى كردن آن (از صفات دون.) يسء بيرون رواى نفس ماند كار در زمين بيروى هوا و خواهشها از سراى طبيعت ظلمانى 
مدهش. و هجرت نما به سوى خداى تعالى» ب مقام جمع احدىء و به سوى رسول او صاحب قلوب احدى احمدىء تا آنكه موت 
تودر رسد كه آن فنا و اضمحلال تعينات و اعتبارات استء و خدايت (به نعمتهاى خويش) ياداش دهد. ودر سير به سوى 
برورد كارت تبارك و تعالى يدر روحانيت را بيروى نما و بككو": من روى خويش بدان كس متوجه كنم كه آسمانها و زمين را 
يافريد "ركه انا 1 'اسث يز ركه وستكارى و جنك ذا :و لقا كا تقس اراديدة ونه كرشى انراشيدة و تدر قلت 
وانديشه احدى كذشته است. يس اى نفسء قانع شو به وصول لذتهاى بهيمى و ثروتهاى حيوانى و برتريهاى دنيايى ظاهرى رو به 
عبادات و طاعات خود را راضى مكردان» و سه حسن صورت و نيكويى خلقت بسنده مكن و به حكمت رسمى و بشهاب كلامى 
خود را خرسند مساز و به نيكويى و آراستكى كفتار ارباب تصوف و عرفان خشنود مشو و قناعت مككن و به دعوى و علمدارى اهل 
فقه راه ميوى رجه صرف همت در اينها كه ياد كرديم و ماندن بر آن» بتحقيق كه هلاكت است و زيان, و (كفته اند) علم حجاب 
استء بزركترين آن بلى سزاوار است كه در سكون و جنبش وانديشه و آمال و يرستش و طاعتتء وجهه هم و همت تو خداى يككانه 
باشد كه اوست آفريد كار و آورنده و بازكردانئده تو. واين (نوشته) سفارشى است با نفس تيره و دل خيره خويشء و نيز با جليس و 
آقايم كه در علوم الهى صاحب راى روش و در معارف ربانى داراى نظر دقيق و متقن استء عالم فاضلىء سرور امجدء آقا 
سيدابراهيم خويى مشتهر به" مقبره اى "خداى تعالى ايام سروريش را ياينده كرداند و وى را به نهايت آمال عارفان وغايت سلوكك 
سالكان برساند. يس اين بنده از مهام اصول حكمت متعاليه بهره اى وافر بدو رسانيد و از آنجه از بزركان مشايخ آموخته واز 
صحف ارباب دانش اندوخته بود بدو بياموزانيد» جنانكه محمدالله تعالى اكنون به مراد خويش دست يافته و خود را به جامه درستى 
و سداد آراسته استء و در آغاز و انجام اتكا به خداى شايسته است. و سفارش خويش را مكرر و مولد مى كردانم به آنجه مشايخ 
ما سفارش فرمودندء و آن اينكه در آشكار كردن اسرار معارف خست نمائيد مكر آنكه اهل آن را بيابيد و به حقايق معارف مكر در 
جاى خود سخن مككشاييد. يس خداى تعالى» نامش بزركك باد فرمود ": و قرآن را فرو فرستيم كه شفا و رحمت است و اما 
ستمكاران را جز زيان نيفزايد ".واز آن دوست,ء كه خداى تعالى ايام عزتش را مستدام دارد خواهنده ام كه نزد خداى خويش اين 
بنده را ياد كند نيكو ياد كردنى. و در هيج حال اين بنده رااز دعاى خير فراموش ننمايد كه دعابابى است كه بيوسته بر روى 
دوسعداران يرتشن كفوذه اسث ". بازالها در دذثيا و خرف يكرين تسيب ما بكروان وازعذاتب اتن تكاهمان دان ".وما رايا 
نيكان برانكيزان» و از آميزش با اشرار محفوظ بدارء به حق محمد و بيروان و نزديكان ياكك اوء سلام خدا بر آنان باد. و (ازاين 
نوشته) فارغ كشت در بيست و ششم ذى الحجه ١781‏ هجرى قمرىء بنده ضعيفء سيد روح الله» فرزند سيد مصطفى خمينى كمره 
اى. بسم الله الرحمن الرحيم الحمدالله الذى تجلى من غيب الهوية على الحضرة الاسمائية وظهرت اسمائه الذاتية فى الحضرة الواحدية 
بالحقيقة العمائية و توحدت نعوته فى احديته الغيبية و تفردت آلائه من الوجهة الباطنية. علاوتفره فى عين التشبيه و دنى و تجلى فى 
اصل تنزيه. وعنده مفاتيح غيب الاسماء ومخاتيم حقائق آلاء. فسجانكك اللهم, يا من الا يرتقى الى ذروة كمال احديته آمال العارفين و 
يقصردون بلوغ كبرياء هويته اوهام الناعتين. جلت عظمتكك من ان تكون شريعة لوارد» و تقدست آلائكك ان تصير محمودا لحامد. 
لكك الاولية فى الاخرية والاولية. فانت معبود فى عين العابدية والمحمور فى عين الحامدية. فنحمدكك اللهم بالسنكك الخمسة فى عين 
الجمع الوجود على الانكك المتجلية فى الغيب والشهود. يا ظاهرا فى بطونه و باطنا فى ظهوره. ونستعينكك يا ربنا و نعوذ بكك من 
شرالوسواس الخناس القاطع لطريق الانسانية السالكك باوليائه الى جهنام مهوى الطبيعة الظلمانية. فاهدنا الصراط المستقيم الذى 
هوالبرزخية الكبرى و مقام احدية جمع الاسماء الحسنى وصل اللهم على مبدا الظهور وغايته و صورة اصل الوجود و مادته. الهيولى 
الاولى والبرزخية الكبرى الذى دنى فرفض التعينات فتدلى فكان قاب قوسى الوجود و تمام دائرة الغيب والشهود. اوادنى الذى هو 
مقام العماء بل لامقام على الراى الاسنى: (عنقا شكاكس نشود دام بازكير.) وعلى آله مفاتيح الظهور ومصابيح النور بل نور على نور: 
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"فمن لم يجعل الله له نورا (يهديه اليهم) فماله من نور ".سيما خاتم الولاية الحمدية ومقبض فيوضات الاحمدية» الذى يظهر بالربوبية 
بعدما ظهر آبائه بالعبوديةٌ فان العبودية جوهرة كنههاالربوبية» خليفة الله فى الملكك و الملكوت وخزينة اسماءالله الحى الذى لايموت» 
الامام الغائب المنتظر و نتيجه من سلف من الاولياء لاغبر ارواحنا له الفداء والعن اللهم اعدائهم قطاع طريق الهداية والسالكين بالامة 
مسلكك الهلاكة والغواية. وبعد فان الانسان ممتاز من بين سائرالموجودات باللطيفة الربانية والنفخةٌ الروحية الالهيهُ والفطرة السليمة 
الروحانية فطرة الله التى فطرالناس عليها. و هذه بوجه هى الامانةٌ المشار اليها بقوله تعالى': انا عرضنا الامانة على السموات والارض 
"...الخ وهذه الفطرة هى الفطرة التوحيدية فى المقامات الثلاثة عند رفض التعينات وارجاع الكل اليه واسقاط الاضافات حتى 
الاسمائية وافناء الجل لديه. ومن لم يصل الى هذاالمقام فهو خارج عن الفطرة وخائن بالامانة الالهية وجهول بمقام الربوبية وظلوم 
بحضرة الاحدية. ومعلوم عند اصحاب القلوب والعرفان وارباب الشهور والعيان من ذوى السابقة الحسنى ان حصول هذه المنزلة 
والوصول بهذه المرتبة لايمكن الا بالرياضات العقلية بعد طهارة النفس وتزكيتها وصرف الهم و وقف الهمة الى المعارف عقيب تطهير 
الباطن وتخليتها. فاخرجى ايتها النفس الخالدة على الارض الاتباع الهوى من بيت الطبيعة المظلمة الموحشة؛ وهاجرى الى الله تعالى 
مقام جمع الاحدى والى رسوله صاحب قلب الاحدى الاحمدى حتى يدرككك الموت الذى هواضمحلال التعينات فوقع اجركك على 
اله و تاسى بابيكك الروحانى فى السير الى ربه وقل " وجهت وجهى للذى فطرالسموات والارض " ...وهذا هوالفوز العظيم والجنة 
الذاتية اللقانية التى لاعين رات ولا اذن سمعت ولا خطرت على قلب بشر. ولا تقنع ايتها النفس بحصول الملاذ الحيوانية والشهوانية ولا 
بالرياسات الدنيوية الظاهرية ولابصورة النسكك وقشرها ولا باعتدال الخلق وجورتها ولا بالفلسفة الرسمية والشبهات الكلامية ولا بتنسيق 
كلمات ارباب التصوف والعرفان الرسمى و تنظيمها وارعاد اهل الخرقة وابراقهم» فان صرف الهم الى كل ذلكك والوقوف عليها اخترام 
وهلا-كك والعلم هوالحجاب الاكبر. بل يكون همكك التوجه الى الله تعالى بارئكك و مبدثك و معيدكك فى كل الحركات والسكنات 
والانكار والانظار والمناسكك (؟) . وهذه وصيتى الى النفس القاسية المظلمة والى صاحبى و سيدى ذى الفكر الثاقب فى العلوم الالهية 
والنظر الدقيق فى المعارف الربانية العالم الفاضل المولى الامجد الاغا السيد ابراهيم الخوئى المعروف بمقبره اى دام مجده وبلغه الله 
تعالى غايةُ آمال العارفين و منهى سلوك السالكين. فانى قدالقيت فى روعه امهات ما عندى من اصول الفلسفةٌ المتعالية وشطرا وافرا 
مما تلقيت عن المشايخ العظام و صحف ارباب المعارف فقد بلغ بحمدالله فوق المراد و تردى برداء الصلاح والسداد و على الله 
التكلا-ن فى المبدا والمعاد. ولقد اكرر وصيتى بما وصانا المشايخ العظام ان يضئن باسرارالمعارف الا على اهله ولا يتفوه بحقائق 
العوارف فى غير محله فان الله جل اسمه قال": و ننزل من القرآن ماهو شفاء ورحمة للمومنين تولا يزيد المظالمين الاخسارا ".والتماس 
منه دام عزه ان يذكرنى عند ربه ذكرا جميلات ولا ينسا نى عن الدعاء فى كل الاحوال فان بابه مفتوح للراغبين". ربنا آتنا فى الدنيا 
حسنةُ وفى الاخرة حسنة وقنا عذاب النار ".واحشها مع الابرار وجنبنا عن مخالطة السيئة الاشرار بحق محمد و آله الاطهار عليهم 
السلام. قد وقع الفراغ فى السادس والعشرين من شهر ذى الحجة الحرام (1181) وانا العبد الضعيف السيد روح الله بن السيد المصطفى 
الخمينى الكمره اى. 

عرفان بويا در مكتب امام خمينى (ره) 

عرفان يويا در مكتب امام خمينى مقدمه عرفان به معناى شناخت» كوششى است كه انسان را با سير در عوالم درونى و آيات آفاقى و 
انفسىء به حقيقت هستى نزديكك مى كند و نككاهى تازه را براى تماشاى عالم به صورت يكك حقيقت متعالى مى كشايد. كسانى 
كه در اين وادى كام نهاده» طالب كشف اسرار وجود مى شوند» دو وضعيت متفاوت را دارند: عده اى سرد راكد سر به كريبان» 


٠. 0‏ ح ح 055 2 + )م 7 505 5 + 00 ح 
سيلى يذير و درمانده؛ ولى كروهى ديكرء با نشاطء يرشورء سرافراز و ستم ستيز و بالنده مى شوند. تفاوت اين دو كروه؛ نتيجه 
اختلاف در مرام عرفانى و روش سلوك آنهاست. مسئله يزوهش ما اين است كه جه عاملى اين كوناكونى را رقم مى زند. در اين 
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مقاله براى رعايت اختصار از مقايسه تطبيقى صرف نظر كرده و به منظور مطالعه يكك الككوى شاخص در عرفان» به بررسى انديشه و 
مرام عرفانى امام خمينى مى يردازيم و عامل بالندكى در مرام عرفانى ايشان را مى جوييم. كمال سلوك عرفانى امام خمينى معتقد 
بود كه ذات خداوند تعالى كه «هويت غيبى احدى» استء در يرتو انوار جلالش به حجاب نشسته و معشوقى است كه هيج يكك از 
عاشقانش به او نمى رسند و حتى به درستى او را نمى شناسند» زيرا خورشيد جمالش برتر از آن است كه در آسمان دل بندكان 
طلوع كند و قله جلالشء بلندتر از آن كه عقاب انديشه. از دامنه اش فراتر رودم. عنقا شكار كس نشود دام بازكيرمٌ كانجا هميشه باد 
به دست است دام را هم ازاين رو فرموده اند: (إِنْ العجز عن المعرفه» غايه معرفه اهل المكاشفه)١؛‏ ناتوانى از معرفت حق تعالى 
نهايت عرفان اهل كشف و شهود است. يس كمال سلوك عرفانى هركز به يايان نمى رسد و هر جه انسان اوج بكيرد» مجال عروج 
بيشترى مى يابد» جنان كه حضرت رسول اكرم(ص) فرمود: «ما عرفناكك حق معرفتكك و ما عبدناكك حق عبادتكك»!؛ آن كونه كه 
شايسته توستء تو را نمى شناسيم و آن كونه كه سزاوار هستىء بندكى ات نمى كنيم. ذات الهىء دلبر يرده نشينى است كه بى يرده 
فروغ رويش را به كسى نمى نمايد و ييام بى واسطه مهرش را به كوش جان نمى رساند؛ نه مخلوقات با آستان جلالش ربطى دارند 
و نه او به غير خويش نظرى مى اندازد:” «سبحانه و تعالى عما يصفون/). غلام نركس جمال آن سهى سروم, كه از شراب غرورش 
به كس نككاهى نيست5 او را در اين مقام» نه مى توان به اسمى ناميد و نه با صفتى ستود. ذات غيبى حق تعالى» برتر است از همه جيز 
كه درباره او انديشيده و كفته شود و حتى از اين برترى هم كه ما مى فهميم منزه است كه فرمودند: «اللّه اكبر من أن يوصَّف»0 
عالم اسماى الهى يس از مرتبه ذات كه هر جه درباره آن سخن كفته شود بر جهل خود افزوده ايم» مرتبه اسماى الهى است. در 
اينجا خدا و معصومان با ما سخن كفته اند و اين نام هاى ياك را معرفى كرده اند.نام هاى خداوند سراسر عالم آفرينش را ير كرده 
و همه جا جلوه كرده و هيج يديده اى نيست؛ مككر اينكه جلوه اى از نام هاى خداوند است: «و باسمائكك التى ملات اركان كل شى8 
و به نام هاى تو كه اركان همه جيز را ير كرده است. هم از اين روء قرآن كريمء جهان آفرينش را آيات الهى معرفى كرده؛ مى 
فرمايد: «انْ فى خلق السموات و الارض و اختلاف الليل و النهار لايات لاولى الالباب)؛ به راستى كه در آفرينش آسمان ها و زمين و 
كوناكونى شب و روزهء نشانه هايى براى خردمندان است. (آل عمران/ 190) جلال و صلابت كوه. شكوه آسمان, جذابيت درياء 
زيبايى كل و شكفتى هاى آفرينش» تجلى جميل؛ جليل» رحيم؛ كريم؛ عظيم» حكيم» عليم» حليم» ودود» جواد» منان و عزيز را 
آشكارا در منظر بندكان كشود" تا خردمندان با انديشيدن در آنها به بالا روند و به آستان رفيع الهى كام نهند و در اسماى الهى سير 
كنند و آن نام ها را در خود تحقق بخشند. در ميان اسماى الهى كه معانى كوناكونى دارندء نام «اللّه ؛ جامع جميع آنهاست و همه 
معانى را فرا مى كيرد؛ هم از اين رو آن را اسم اعظم مى كويند.8 حقيقت عماء و فيض اقدس اسماى الهى جلوه هاى ذات غيبى اند 
ودر حقيقت يرتوى از او را مى نمايند؛ اما اين جلوه ها مستقيم از ذات غيبى كسب فيض نمى كنندء بلكه حجاب نورى غيبى كه 
فانى در ذات غيبى است و هويت و حيثيتى غير حق ندارد» ميان ذات و اسماست4 كه ذات حق به صورت جمعى و غير قابل وصف 
و تمايز» اسماى خود را در آن حجاب جلوه بخشيد و به واسطه فيض اقدسى آنء حجاب نورى اسما به ظهور آمده و عالم را ير 
كرده و آراسته است. اثر اين حجاب نورى فانى در ذات غيبى؛ «فيض اقدس» و باطن اسم الله است كه جامع جميع اسماست و بتابر 
نظر حضرت امامء اين حجاب نورى در حديث بيامبر «عماء) ناميده شده است.١٠‏ از رسول خدا (ص) يرسيدند: «بيش از آفرينش» 
يروز كار ما كجا بود؟ يبامير صلى الله عليه و آله فرمودئد: دكان فى عماء» در «عماء) بود.١١‏ معناى لغوى عماء ابر نازكك است» كه 
وقتى در آسمان استء نور خورشيد را از خود عبور مى دهد و به زمين مى رساند و به واسطه آن مى توان, به خورشيد نككريست؛ 
ولى عماء خود ديده نمى شود. عرفا در معنا و مصداق عماءء؛ نظرات كوناكون دارند؟1؛ اما حضرت امام آن حجاب نورى را كه 
باطن اسم الله بوده و اثر تجلى ذات در مقام احديت استء «عماء دانسته است. اين تجلى به هويت غيبى حق تعالى است و اسما با 


كسب فيض اقدس احديت,ء به عالم فيض مى دهند و همه آفرينش به واسطه نام هاى خدا از احديت و فيض اقدس او بهره مند 
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هستند. بنابراين» نور هويت غيبى ذات بوده و همه جا هست؛1 اما دست خلق از آستان رفيع و مقام منيع او كوتاه است. سوره توحيد 
كه شناسنامه او معرفى شده با اين آيه آغاز مى شود : «قل هو الله احد/؛ هو اشاره به هويت غيبى ذات است؛ «واللّه ؛ جامع همه نام 
هاو تجليات اوست كه به واسطه «احمد). عالم را روشن كرده و فيض بخشيده؟1١‏ و همين جلوه خدا همه عالم را ير كرده و 
حضووش قر اكير اشقه كه « الله العحد)» آن راان من كس. ١5‏ عبيكه يعت تعد تين لبيك و ير اكه أن كد قرا كبر اسك وهم 
به او وابسته اند و هر طرف رو بككردانى روى اوست: «اينما تولّوا قَنَمّ وجه اللّه '.(بقره )١١0‏ بنابراين تجلى احديت كه فيض اقدس 
است» باطن اسم اعظم الله بوده وظهور اين اسمء عالم راابه نور خدا روشن كرده و به هر جا بنككرى» نور و جلوه اوست. «اللّه نور 
السموات و الارض».(نور/2) مقام انسان كامل حضرت امام معتقدند كه اسم اعظم اللّه » براى تجلى در عين موجودات و عطاى 
فيض در آنهاء به جهت كستردكى فيض و محدوديت و كدورت اعيان موجودات, به واسطه حجابى و جلوه اى» فيض خود را به 
اعيان موجودات مى رساند. اين تجلى كه نزديكك ترين مرتبه اللّه تعالى استء خليفة الله و واسطه كسترش فيض نور او در عالم 
است8١كه‏ فانى در فيض اقدس و احديت ذات اوست. بر اثر همين مرتبه موجودات از نور حق برخوردار واز فيض وجود بهره مند 
مى كردند؛ نيز از اين رو حقيقت كمال انسانى يا عين ثابت انسان كاملء در كل عالم ولايت كليه دارد» زيرا ولايت معنى قرب» 
محبوبيت» تصرف يا ربوبيت و نيابت است.7١‏ جلوه ظهور اسم الله ؛ نور رسول الله و مقام محمدى (صلى الله عليه و آله) است. به 
بركت وجود اوست كه اسماى انوار الهى در عالم تابيده است: «و اشرقت الارض بنور ربّها/؛ و زمين با نور يرورد كارت روشن شده 
است(نور/8. اين مقام, اولاً به رسول الله (صلى الله عليه و آله) و سيس معصومان كه به مدد بيامبر» آن مرتبه را دركك كرده اند و 
سيس هركس كه در راه كمال بيش مى رود و كامياب برمى آيدء تعلق دارد. حضرت امام فرموده اند: «مقام رسول الله صلى الله 
عليه و آلهء به ولا-يت كلى الهى الارصاله تمام بركات را در اين جهان بسط داده است... تجلى الهى به تبع بيغمبر بر امامان است».8١1‏ 
مقام محمديه يا ولايت كلمه مقامى است كه يكك انسان به آن رسيد و راه را براى ديكران كشود. امامان هم اين راه را بيموده؛ به 
تبع رسول الله به آن رسيدند و ديككران نيز مى توانند» يس از مقام انسان كامل كه مقام كمال انسانى استء به آن برسند و رسالت 
الياايق ثوده اس كه انساق ها وا سوق كمال هدايك كتند والعه كسى در اية سيره ]و3 غناياث رسول الله وانامانى تيال لبسة: 
حتى اميرالموءمنان با فيض رسول الله » سير الى اللّه را انجام داد «اين بز ركوار شخصيتى است كه داراى ابعاد بسيار است و مظهر اسم 
الهى است كه داراى تمام اسما و صفات است و تمام اسما و صفات الهى» در ظهور و در بروز دنيا وعالم» با واسطه رسول اكرم در 
اين شخصيت ظهور كرده است"194.0١‏ مقام كمال انسانى در همه مردم به صورت فطرت وجود دارد و استعدادى است كه بايد شكوفا 
شود. فطرت هركس او را به سمت كمال مى كشاند: «انسان امكان ندارد؛ به غير كمال مطلق توجه كند و دل ببندد. همه جان ها و 
دل ها به سوى اويند و جز او نجويند و نخواهند جست؛ همه ثناكوى اويند و ثناى ديكرى نتوانند كرد؛ ثناى هر جيز ثناى اوست؛ 
اكرجه تناكو در حجاب است و كمان كندء ثناى ديكرى را مى كويد)» ٠١‏ زيرا همه عالم جلوه نام هاى خداست واكر حسن و 
كمالى در جيزى باشدء يرتوى از تجلى اوست كه به واسطه مقام كمال انسانى يا انسان كامل» در اين كوشه از عالم ظاهر شده است. 
(اتسات به اين عمد حيواق و طيعى محدوة نيسة؛ براق همين انبيا آمذتد تاها رايا ماورا عماهتكف كسد 19١‏ .«ادراكات و قابليك 
لفيا براق ممت فكريا بابد كلت اطرر ساف اق كر اسعداد ساق مها ستزراثاى ساق تحلدى كد خيوانات وقد من كرتد 
بود انبيايى لازم نبود...71.0 فنا و لقاء الله انسان بايد از اين عالم طبيعى و زندكى دنيايى سير كندء تا به مقام احديت كه فانى در 
هويت غيبى است برسد. اين فناست كه در آنجا هويت حق با جشم او ديده مى شود و لقاء الله نصيب عارف مى كردد. «اين 
صورت طبيعى» نازل ترين مرتبه انسان است...؛ ليكن از همين مرتبه نازله حركت به سوى كمال است. انسان موجود متحركك است 
كه از مرتبه طبيعت تا مرتبه غيب تا فنا در الوهيت77 حركت مى كند, در فنا و شهود هويت غيبى حق كه وصول به مقام احديت و 


عالم «عنديت»؟7 است» شاهد و مشهود اوست و انسان با كشف نور خدا در وجود خود؛ و درك اينكه هيج نيست و هرجه هست 
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نور خدا با نور او و با جشم او جمال و جلال او را به تماشا مى نشيند و صد البته كه عبارت» توان وصف اين مقام را ندارد. حضرت 
امام در نامه اى به عروس شان جنين مى نويسند: «به تو وو به ساير جوان ها كه طالب معرفتند» وصيت مى كنم كه شما و همه 
موجودات جلوه اويند» ظهور اويند» كوشش و مجاهدت كنيد تا بارقه اى از آن را بيابيد و در آن محو شويد واز نيستى به هستى 
مطلق رسيد».0؟ براى اين سيره نخست انبيا و بعد شهيدان» بهترين الكو هستند» زيرا همه جيز خود را در برابر معبود فدا كرده و يوج 
بوذة او راذريافه اند:در سجه بى ححات وايزذة ذل نه ساشاف خلرة او سيردة اتك :لتر يه وج الله برا هر تبن وهر شهيدق 
راض اث قا حافك ارد راقن كد سان عات كديه مار معان :هيت رموه اللدانية و مداناك تق الى ا دكي 
به حجاب خود انسان منتهى مى شود. انسان خودش حجاب بز ركّى است كه هستء جه آن حجاب هايى كه از ظلمت باشند و آن 
حجاب هايى كه از نور باشندء منتهى مى شود به اين حجابى كه خود انسان است. ما خودمان حجاب هستيم بين خودمان و وجه الله 
واكك كك قن نما اللمو دربراه كهداواية ححات را دافزابق حابرا كنت و اعنة واشت كد شارك لأساف روك بو 
تقديم كردء اين مبدا همه حجاب ها را شكسته است. خود را شكسته است... در عوض خداى تباركك و تعالى اين حجاب كه 
برداشته شدء جلوه مى كند براى آنها. جنانجه براى انبيا هم جون همه جيز را در راه خدا مى خواهند و آنها خودى را نمى بينند و 
خود را خدا مى بينند؛ براى خودشان شخصيتى قائل نيستند» حيثيتى قائل نيستند» در مقابل حق تعالى آنها هم حجاب را برمى 
دارند».5؟ سيس مقام حقيقى و كمال انسان كه ظهور جميع اسماى الهى استء با «فناا به كشف مى آيدء زيرا اسماى الهى به واسطه 
احديت در ذات غيبى است كه هيج هويت و حيثيتى از خود ندارد و تمام اسماى الهى در او به نحو جمعى غيبى حاضر است و آدم 
كه همه اسماى را از خدا فراكرفته است: ١و‏ علم آدم الاسماء كلها (نقره روا صاحب اين مقام قرب و ولا-.يت كلى است؛ اما به 
صورت استعداد كه بايد آن را در زندكى به تدريج كشف و شكوفا سازد و به فنا و لقاءالله برسد. از قرآن بر مى آيدء ييامبر (صلى 
الله عليه و آله) در مقام احديت مستقر شده بود و همه جيز مظهر او بود. آنكه هيج ندارد» الا به اراده الله ؛ هيج حركت و سكونى 
تنذارف الأدية ازاذة اله ووها وميك اذ رميكةى لكن الله ون [اتفال1177) ابتيناى كديا قر شبابعة مى كتنده» بادا مبابعه كردلك 
(فتح/١3):‏ براى اينكه تو هيج ندارى الا فنا در خدا./0؟ ضرورت قيام الله انسان براى رسيدن به مقام خليفةُ الهى و تجلى جميع اسماى 
الهى و فنا و لقاى خداء موانعى بيش رو دارد. نخست در درون, علاوه بر فطرت خداكراء شهوات و تمايلاتى است كه او را به سوى 
زندكى دنيايى وحيات خاكى مى كشد و قواى وجود انسان را تباه مى كند. امام خمينى رويارويايى اين دو كرايش درونى را با 
توجه به فرموده امام صادق (ع) درباره جنود عقل و جهل» ستيز عقل و جهل اين كونه توصيف مى كند: «اكر وهم حكومت نمود و 
در آنها به تصرف خود يا شيطانء اين قوا جنود شيطان كردند و مملكت در تحت سلطنت شيطان واقع شود.... واكر وهم در تحت 
تصرف عقل و شرع در آنها تصرف نمايد و حركات و سكنات آنها در تحت نظام عقل و شرع باشد» مملكتء رحمانى و عقلانى 
فى شود وشيطان وجنودش آز آن وخخث بربتدد ودامن در كشد؛ بسن جهاد نفس كه جهاد يؤركك اسث» از غلبه كردن بر قواق 
ظاهره خود و آنها را تحت فرمان قرار دادن» و مملكت را از لوث وجود قواى شيطان و جنود آن خالى نمودن است).78 افزون بر 
اين» صحنه ييكار درونى و صف آرايى شياطين در مملكت وجود شخصء عامل ديككرى در برون وجود انسان است كه مانع 
دسباي كمال راستين ومتعاكى وفنا و لقاق الله تعالى استد اين عامل يبروقىء» مستكراتى هسدد كه با سناد كستر و نباه كردن 
مردم؛ زمينه سلطه يذيرى و استضعاف را در آنها فراهم مى كنند. براى تحقق كمال انسانى و رسيدن به لقاءالله ؛ اين دو عرصه جهاد 
را بايد در نورديد و براى اين دو رزم» قيام للّه لازم است؛ يعنى انسان با تكيه بر قدرت الهى و به منظور رسيدن به قرب حق تعالى» 
بايد قيام كند و لشكريان شيطان را در اين دو عرصه از ميان بردارد. ابعاد «قيام لله » مبناى بالندكى عرفان امام» در جكونكى برداشتى 
است كه از قيام لله دارند و آن را شامل عرصه درونى و صحنه اجتماع و نيز موجب اصلاح دنيا و آخرت مى دانند. ايشان در ييام 


كوتاهى كه در اسناد موجود بى مخاطب ثبت شده و در نتيجه براى همه كسانى است كه مى خوانند و مى شنوند» مرقوم فرمودند: 
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بسم الله الرحمن الرحيم «قل انما أعظكم بواحده أن تَقُوموا لِلَه مثنى و قُرادى َم تتَفَكرُوا»؛ بكو لى ييامبر» شما را تنها به يكك يند 
موعظه مى كنم و آن اينكه براى خدا قيام كنيد؛ جه جمعى يا دو نفر و جه به تنهابى» سيس بينديشيد. (سباء/62) حضرت امام اين 
آيه را بسيار مى خواندند9؟ و معتقد بودند كه خدا از ميان مواعظ. فقط يكى را بركزيده واين رمز و كليد در سعادت است. اكّر در 
كير و دار قواى نفسء انسان قيام لله نكند و سيس براى جهاد با نفس آماده نشود. به جايكاه شايسته خود و قرب الهى و ديدار 
محبوب نمى رسد. يقظه يا بيدارى و توجه؛ همان قيام لله است. «ما بايد توجه به اين داشته باشيم كه آنجه هست از خحداست: 
«الغيركك من الظهور ما ليس لكك»٠:"؛‏ هرجه هست از اوست. اكر ما توانستيم اين مطلب را به قلب خودمان وارد كنيم كه هرجه 
هست از اوستء ديكر نه از شكست مى ترسيم؛ نه از جيز ديكر همه از اوست و اكر اين معنا در قلب حاصل باشد» شكست در كار 
نيست. براى خخدا قيام كند: «انما اعظكم بواحده ان تقوموا للّه ». همه جيز در قيام لله است؛ قيام لله معرفت مى آورد».١”‏ اين قيام تنها 
قيام الهى در نفس و مهار كردن قواى نفس» تحت حكومت عقل و شرع نيست. همجنين فقط قيام عليه ستمكران در عرصه اجتماع و 
حوزه هاى عمومى هم نيستء بلكه اين مفهوم هر دو رافرا مى كيرد. براى همين ايشان مى فرمايند: اكر قيام براى خدا بود» نبايد 
ترسيد» جون شكست در آن نيست؛ جه كشته شويم واجه يبروز» در حقيقت ييروزيم» جون در مسير اصلاح و رضاى خدا قيام لله 
كرده ايم و اين يبروزى حقيقى است.1” يبامبران بهترين الكوهاى قيام الهى هستند كه براى اصلاح جان و جامعه خويش قيام كردند 
تا خود و مردم راااز ظلمات زندكى طبيعى, به اوج طيبه انسانى سير دهند: «قل انما اعظكم بواحده ان تقوموا لله ...». خداى تعالى در 
اين كلاسم شريفء از سر منزل تاريكك طبيعت تا منتهاى سير انسانيت را بيان كرده و بهترين موعظه هايى است كه خداى عالمء از 
ميانه تمام مواعظ انتخاب فرموده و اين كلمه را بيشنهاد فرموده است. اين كلمه راه اصلاح دو جهان است. «قيام براى خداست كه 
ابراهيم خليل الرحمن را به منزلت خلّت رساند و از جلوه هاى كوناكون عالم طبيعت رهاند:. خليل آسا در علم اليقين زن] نداى لا 
احبٌ الافلين زن قيام للّه است كه موساى كليم را با يكك عصاء به فرعونيان جيره كرد و تمام تخت و تاج آنها را به باد فنا داد و نيز او 
را به ميقات محبوب رساند و به صعق و صحو”” كشاند. قيام براى خداست كه خاتم النبيين(ص) را يكك تنه بر تمام عادات و عقايد 
جاهليت غلبه داد و بت ها را از خانه خخدا برانداخت و به جاى آن توحيد و تقوا كذاشت و نيز آن ذات مقدس را به مقام «قاب 
قوسين او أدنى» رساند».ع” اين متن» نامه اى است كه امام خمينى در سال 177 در آغاز نهضت اسلامى؛ خطاب به علما و ملت 
ايران نكاشته اند و به خوبى نشان مى دهد كه بالندكى و سازندكى بر مبناى قيام لله ء عرفان ايشان را از سير در اسماى و صفات 
الهى و درك فنا و احديت به تبع رسول الله (ص).» به عرصه جامعه كشاند و در برابر ستم ها راست قامت و استوار نككهداشت. قيام 
لله ؛ هم جامعه را از لوث وجود فرعون ها و نمرودها ياكك مى كند و هم جان رااز سياهى كناه و وابستكى هاى دنيايى مى رهاند. 
فهم درست قيام لله در مرام عرفانى امام خمينى» مبناى بالندكى» يويند كى و سازندكى آن است كه برترين شاخص عرفانش» توسعه 
معنويت و نقش زيربنايى آن در توسعه ساير عرصه هاى زندكى است. جون معنويت با تكيه بر شكوفايى فطرى مردم» موجب توسعه 
السائن و اعشناضى من ظوة وايق امرا شار ساسك هاي ماف جيعن رابة سوى شكرفا و توسعه سوق من دهاد. جليق كن اذيك 
نمى تواند» سر به زير اندازد و سيلى ستمكران را بر خود و ديكران بيذيرد» بلكه در مواجهه با كفار و ستمكران» مظهر خشم و غضب 
خداستء جنانجه در مواجهه با مؤمنان» مظهر رحمت و عطوفت است. عارفى كه در اسماى الهى سير كرده و آنها را در نفس خود 
تجلى بخشيده؛ مصداق اين آيه است كه فرمود: «محمد رسول الله والذين معه اشدَاءٌ على الكفار و رحماءٌ بينهم»؛ محمد فرستاده 
خدا و كسانى كه در سير معنوى با او هستندء بر كفار شديد و تند و در ميان خودشان مهربان و نرم هستند.(فتح/19) اسلام آ يبن 
قيام للّه براى قيام لله كه فراكير و همه جانبه است و از عميق ترين مراتب وجودى انسان تا عرصه هاى يهناور جامعه را دربرمى كيرد» 
برنامه اى لازم است. خداى تعالى برنامه اى براى قيام دوين كرده و انبيا براساس آن عمل كرده و به مردم آموخته اند كه همان 


اسلام است. «إن الدين عندالله الأسلاما؛ به راستى كه دين در نزد خدا تنها اسلام استك. 7ل عمران/19١)‏ «ييامبر اسلام و ييشوايان به 
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حق بعد از آن حضرت, بيان فرموده اند كه ريشه و اصل همه آن عقايد كه مهم ترين و با ارزش ترين اعتقادات ماست, توحيد 
است... اين اصل به ما مى آموزد كه انسان تنها در برابر ذات اقدس حق بايد تسليم باشد و از هيج انسانى نبايد اطاعت كند؛ مكر 
اينكه اطاعت او اطاعت خدا باشد. براين اساس» هيج انسانى هم حق ندارد؛ انسان هاى ديكر را به تسليم در برابر خود مجبور 
كند).0" شريعت اسلام كه در باطن خود عرفان اسلامى را مى يروراندء برنامه قيام درونى و بيرونى است كه از يكك سو هواهاى 
نفسانى را مهار مى كند و عقل و اراده را كه جلوه هاى علم و قدرت خداست, بر نفس غلبه مى دهد و هم در جامعه» ستمكران و 
مستكبران را برنمى تابد و دستور جهاد با آنها را صادر مى كند تا شريعت و عدالت در جامعه حاكم و زمينه رشد و شكوفايى 
معرفت و معنويت فراهم شود كه به اين ترتيب» حيات طيبه را تحقق مى بخشد". اسلام» هم تربيت باطنى مى كند و هم حفظ مصالح 
دنيوى...؛ اسلام نه دعوتش به خصوص معنويات است,ء و نه دعوتش به خصوص ماديات است؛ هر دو را دارد؛ يعنى اسلام و قرآن 
كريم آمده اند كه انسان را به همه ابعادى كه دارد» بسازند او راء تربيت كنند او را ... اسلام دين افراد مجاهدى است كه دنبال حق 
وعدالت اند...؛ اسلام براى اين انسانى كه همه جيز است؛ يعنى از طبيعت تا ماوراى طبيعت تا عالم الوهيت مراتب دارد؛ اسلام تز 
دارد» برنامه دارد...؛ اسلام بود كه شما را راه انداخت. و به شما جنان قدرتى داد كه در مقابل اين قدرت هاى شيطانى بزركك 
ايستاديد و نترسيديد».8” برداشت امام از قيام» به اين علت همه جانبه است و سياست و معنويت را با هم فرا مى كيرد كه ايشان 
آخرت را بطن دنيا مى دانند./77 بنابراين در قيامت كسى مى تواند بايستد و از صراط عبور كند كه در اين جهان اهل قيام لله بوده 
باشد. در غير اين صورت. با سر به زمين مى خورد: «و أن الذين لايومنون بالاخره عن الصراط لناكبون»(مومنون/075). بنابراين دنيا را 
نبايد نديد» بلكه بايد آن را در ضمن آخرت ديد. به بيان عرفانى» عارف هر دو جشمش بيناست؛ هم وحدت احديت را مى بيند و 
هم كثرت خلق و طبيعت را مشاهده مى كند.8" از اين رو دغدغه امام اين بود كه مبادا خطرى اسلام را تهديد كند كه در اين 
صورتء همه بايد جان خود را فدا كنند؛ حتى بيامبران هم بايد فداى اسلام شوند تا راه خدا و قيام لله بسته و نابود نشود و قيام امام 
حسين (ع) روشن ترين الكو در اين باره است: «آنها كه در برابر خطرهايى كه متوجه اسلام شده استء قيام نكنند؛ در عداد 
مردكانند».9 جون زندكى حقيقى در كرو عزت و قيام لله تحقق مى يذيرد و امام حسين (ع) الككوى برجسته و درخشان قيام و 
حيات است. در قيام لله اولين هدف معرفى اسلام به مستضعفان است تا وضعيت استضعافى بيرون آمده و به مجاهدان تبديل شوند و 
تحول حيات طبيعى به حيات طيبه را رقم بزنند: «بايد قيام كرد به مسئوليت. بايد اسلام را آن طور كه هست... معرفى كرد. ككفت به 
دنيا كه ما يكك همجو كالاى بزركى داريم).0٠*‏ حضرت امام معتقد بودند كه انقلاب ايران قيام لله استء زيرا مبناى آن را در روى 
آوردن به اسلام و تقويت ايمان مردم مى ديدند. «ملت ما كه به خيابان ها ريختندء به يشت بام ها رفتند و شب و روز زحمت 
كشيدند» جوان هايشان را دادند» خونشان را دادند» براى اسلام بود؛ اكر اسلام نبود» همجوكارى نمى كردند).١6‏ اسلام» مردم را از 
وضعيت استضعافى به وضعيت جهادى دك ركون مى سازد و در نتيجه. زمينه تحول حيات طبيعى به حيات طيبه را فراهم مى كندء 
زيرا مجاهد كسى است كه همه جيزش را براى رضاى خدا مى دهد و بزركك ترين حجاب را ميان خود واو كنار زده وآماده 
رسيدن به مقام فنا و لقاءاللّه است. امام درباره مردم فرموده اند: «ملت رزمنده و شريف ايران خود را حاضر كرده استء براى خدا 
همه جيز خودش رافدا كند؛ ملتى كه خود و همه جيز خود را براى اسلام مى خواهد بيروزمند است)57.0 همين تسليم در برابر 
خداست كه حيات طيبه را دست كم, در بعد درونى مجاهدان تحقق مى بخشد و اين بيروزى بزركك است. اككر مردم در برابر فساد 
و ستم سكوت كنند؛ درونشان آلوده مى شود, جون بى ترديد يذيرش ستم و فساد به درون نفوذ كرده و به يذيرش سلطه شهوات بر 
عقل منجر مى شود؛ اما اكر قيام كنند» اولين نتيجه اين است كه درونشان متحول و به نور خدا و تجليات اسماى او آراسته و باصفا 
مى كردد. از اين رو قرآن كريم مى فرمايد: حتى به تنهايى قيام لله كنيد. حضرت امام در توصيف اسلام كه از آرامش. فنا بر آستان 
محبوب تا جهاد در غوغاى مصاف با كافران» برنامه دارد و الكو معرفى مى كندء در ييام برائت از مشركين حج سال 88 اين كونه 
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نكاشته اند: «قلم ها و زبان ها و كفتارها و نوشتارها عاجز است از شكر نعمت هاى بى يايانى كه نصيب عالميان شده و مى شود. 
خالقى كه با جلوه سراسر نورانى خودء عالم غيب و شهادت و سرّ و علن را به نعمت وجود آراسته و به بركت بركزيد كانش به ما 
رشاتدة كه رالله نر التبفوانك نو الاوفن وما ظهوى ميلك برذة :ال مالف ينكد كوه الاول: و الآخر و الظاهر و الباظطى) وه 
كف مقلامن آسماق اشن كداز شرك غيوير الباكن از عاق الله فخلا الله تاحيث الله لأض) كاز ل فرموة :راد وصول به 
كمالاءت و فناى در كمال مطلق را تعليم فرموده و سلوك الى الله را كوشزد كرده؛ جون كريمه «من يخرج من بيته مهاجراً الى الله 
و طريق برخورد با مؤمنين و دوستان خود و ملحدين و مستكبرين و دشمنان خويش را آموخته: «محمد رسول الله والذين معه 
اشدّاء على الكفار رحماء بينهم)؟ و جالب آنكه يس از حب خداى تعالى و رسول اكرم در بين تمام احكام الهى» جهاد فى سبيل 
الله را ذكر فرموده و تنبه داده كه جهاد فى سبيل الله در رأس تمام احكام است كه آن حافظ اصول است و تذكر داده كه در 
صورت قعود از جهاد» منتظر عواقب آن باشيد...؛ حاشا كه خلوص عشق موحدين جز به ظهور كامل نفرت از مشر كين و منافين ميسر 
شود... امروز با سران كفر و شرك كه همه موجوديت توحيد را به خطر انداخته و تمامى مظاهر ملى و فرهنكى و دينى و سياسى 
ملت ها را بازيجه هوس ها و شهوت ها نموده اند» جه بايد كرد. آيا بايد در خانه نشست و با تجليل هاى غلط و اهانت به مقام و 
منزلت انسان ها و روحيه ناتوانى و عجز در مسلمانان» عملا شيطان و شيطان زاد كان را تحمل كرد و جامعه را از وصول به خلوص 
يدخايت كيان وهايك الفال امقيس #ر5رقة كد شك فقون بر ماع تنام لديا ترججد .يد ينكد ين يام لل + يكن سورت 
براى انسان استء امام خمينى به اين حكم فقهى رسيدند كه قيام براى اجراى احكام اسلام واجب است. ايشان در كتاب ولايت فقيه» 
يس از تأكيد بر جامعيت احكام.8* اين نظام حقوقى كامل و متعالى را لا-زم الا-جر مى دانند كه اجراى آن به حكومت اسلامى 
نيازمند است و فقيه جامع الشرايط در عصر غيبت به عنوان حاكم شرع» موظف به تشكيل حكومت اسلامى است. اوج نظريه منحصر 
به فرد حضرت امام كه بر مبناى قيام لله استوار استء تلاش و مبارزه براى رفع موانع اجراى احكام اسلام و بريابى حكومت اسلامى 
است. تا بيش از ايشان» علماى بزركوار فراهم بودن شرايط براى بريايى حكومت اسلامى و فعليت ولايت فقيه و بسط يد او را شرط 
وجوب مى دانستند؛ مثل استطاعت براى حج كه در صورت استطاعت» حكم وجوب حج مى آيد./؟ اما حضرت امام معتقد بودند 
كه قيام و اقدام براى فعليت ولا-يت فقيه و تحقق حكومت اسلامى» مثل وضو براى نماز» مقدمه واجب است. يعنى اجراى احكام 
واجب است و قيام و مبارزه براى رفع موانع و فراهم كردن زمينه تحقق حكومت اسلامى نيز واجب است. براساس اين نظريه فقيهى 
كه درخشان ترين جلوه مبناى قيام لله بود» انديشه جامع نكرانه امام؛ به يكك مرام معنوى يويا و بالنده تبديل شد. آثار قيام لله قيام لله 
موجب مى شود كه در ميان مستكبران و مستضعفان يا سلطه كران و سلطه يذيران در حيات طبيعى» طبقه ديكرى به نام مجاهدان 
شكل كيرد. اين كروه» ساختار حيات طبيعى را به هم ريخته و براى بنا كذاشتن حيات طيبه به ييش مى رود.8؟ حيات طيبه در قرآن 
كريم اين كونه معرفى شده است: «مَن عَيدَلَ صالحا من ذكر او انثى و هو مومن فلنحبينّه حياةً طيبهً)؛ هركس كه عمل نيكك انجام 
دهد, در حالى كه ايمان دارد» جه زن و جه مرد, با زندكى ياكى او را زنده مى كنيم(نحل//91). بنابراين» آيه حيات طيبه» براساس 
ايمان و عمل صالح تحقق مى يابد و عمل صالح قيام لله استء زيرا براى انجام آن بايد در برابر نيروهاى شيطانى در نفس يا نيروى 
استكبار در جامعه ايستاد» سيس به جهاد يرداخت. براى تحقق حيات طيبه» نخست بايد ستمكران و مستكبران را نابود و دست آنها را 
از سلطه بر مردم كوتاه كرد جون آنها نمى كذارند كه انسان ها در مسير معنويت راستين سير كنند؛ انسان هاى ياكك سيرت جكونه 
بيذيرند كه اهل فساد بر آنها مسلط هستند و با تسلط بر آنهاء هر طور مى خواهند خداى تعالى را نافرمانى مى كنند: «و لن يجعل الله 
للكافرين على المؤمنين سبيلاً»؛ هيج وجهى و راهى براى تسلط كافران بر مؤمنان وجود ندارد.(نساء آيه )از سوى ديكرء اهل 
ستم و فرعونيان تاريخ» همواره مى كوشندء با توسعه فساد و تباهى در ميان مردم, آنها را در سستى و بى خبرى نككهدارند» تا اساس 
حكومتشان حفظ شود. «انبيا كه مبعوث شدندء براى اين مبعوث شدند كه معنويات مردم را و آن استعدادها را شكوفا كنند كه در 
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آن استعدادها بفهمند» جيزى نيستيم و علاوه بر آن مردم راء ضعفا را از تحت سلطه استكبار بيرون بياورند. از اول انبيا اين دو شغل 
را داشتند».59 يس دو هدف بيوسته ييامبران اين بوده است: يكى مبارزه با ظلم و برقرارى عدالت» ديكرى رساندن مردم به معرفت. 
اين دو شاخص هاى حيات طيبه هستند. معرفت و عدالت به هم بيوسته است و با رفتن يكى» ديكرى هم مى رود. اكر معرفت از 
ميان مردم برودء ستمكران مسلط شده و ظلم را كسترش مى دهند و اككر عدالت برود» يعنى ظالمان در جامعه مسلط شوندء مانع رشد 
معنويت و تعالى عرفانى مردم مى شوند و براى تحكيم شالوده هاى سلطه كرى خود, به ترويج فساد و تباهى مى بردازند. قيام للّه كه 
به سوى تحقق حيات طيبه ميل مى كند و جامعه را بدان سوى مى راند» دو اثر مهم يعنى برقرارى عدالت و رشد معنويت و معرفت 
را در جامعه و در جان مردم يديد مى آورد. امام خمينى در مورد ييامبران و مصلحان صالح اجتماعى كه به اوج عرفان رسيده و به 
درك جلوه هاى حق رسيدندء فرمودند: «آنان كه به اين مقام يا شبيه آن رسيده اندء اعتزال از خلق و انزوا اختيار نمى كنند, بلكه 
مأمور به آشنا نمودن و آشتى دادن كمراهان با اين جلوه ها هستند. اكرجه كم توفيق يافته اند و آنان كه با رسيدن به بعضى مقامات 
و نوشيدن جرعه اىء از خود بى خود شدند و در صعق باقى ماندندء اكرجه به كمالاتى بزركك راه يافته اند؛ اما به كمال مطلوب 
نرسيده اند. موساى كليم كه از تجلّى حق به حال صعق افتاد» با عنايت خاصه «افاقه» يافت و مأمور خدمت شد و رسول خاتم(ص» با 
رسيدن به مرتبه عالى انسانيت و آنجه در وهم كس نيايدء به مظهريت اسم جامع اعظمء با خطاب «يا ايها المدّثر قم فأنذن ٠ه‏ مأمور 
هدايت شد.1١0‏ يس عدالت و عرفان از هم جدا نمى شوند؛ اكر در جامعه اى بى عدالتى» ستم و فساد رو به رشد رود معلوم است 
كه قيام لله در ميان مردم نيستء بلكه قيام براى نفس است. نتيجه آنكه جامعه به سمت شكل كيرى ساختار حيات طبيعى رفته و به 
تدريج فاسدان و ستمكران بر مردم مسلط مى شوند. در جنين شرايطى» تنها راه نجات معنوى» تقويت مردم است تا توان قيام للّه را 
بيدا كنند و به ظلم ها و ظلمت ها «نه) بككويند. قيام براى نفس در مقابل قيام لالنفس است. وقتى انسان سلطه هواهاى نفسانى و 
شهوت ها را بر عقل واراده خود بيذيرد و درون خود را سياه كند, درواقع براى نفس خود قيام كرده استء زيرا هر كارى مى كندء 
براى رضاى نفس و برآوردن آمال و تمايلاءت آن است. اككر در جامعه؛ جان ها آلوده شد و هركس دنبال هوس هاى خود رفت» 
اختلاف و سستى بيش مى آيد و عمل به عقل و شرع بى اهميت مى شود. در اين شرايط» هوايرستان مسلط مى شوند و جامعه را به 
كام خود بيبش مى برند و به دنبال سياهى جان هاء جوامع بشرى به بند ستم اسير مى شود. حضرت امام در همان نامه سال 211707 
خطاب به علما و ملت ايران» يس از تعريف قيام لله » قيام لالنفس را جنين بيان مى كنند: «تركك قيام براى خمدا ما را به اين روزكار 
سياه رسانده...؛ قيام براى منافع شخصى است كه روح وحدت و برادرى را در ملت اسلامى خفه كرده؛ قيام براى نفس است كه 
بيش از ده ميليون جمعيت را به طورى از هم متفرق و جدا كرده كه طعمه مشتى شهوت يرست يشت ميزنشين شدند؛ قيام براى 
شخص است كه يكك نفر مازندرانى بى سواد را بر يكك كروه جندين ميليونى جيره مى كند كه حرث و نسل آنها را دستخوش 
شهوت خود كند؛ قيام براى نفع شخصى است كه الا-ن هم جند نفر كودكك خيابان كرد را در تمام كشورء بر اموال و نفوس و 
اعراض مسلمانان حكومت داده؛ قيام براى نفس اماره كه مدارس علم و دانش را تسليم مشتى كودكك ساده كرده و مراكز علم و 
قرآن را مركز فحشا كرده؛ قيام براى نفس است كه جادر عفت را از سر زن هاى عفيف مسلمان برداشت و الان هم اين امر خلاف 
دين و قانون در مملكت جارى است و كسى عليه آن سخن نمى كويد21.0 قيام براى نفس و ارضاى شهوات و تمايلات آن» موجب 
سياهى و تباهى درونى مردم شده و در جنين جامعه اى» سردمداران كناه و تباهى روى كار مى آيند و حيات طبيعى» يعنى زندكى 
كه همه دنبال نفس خود در اين عالم طبيعت بوده واز ماوراى طبيعت بيكانه شده اند» صورت مى كيرد و در حيات طبيعى همواره 
عده اى سلطه كر و ستم بيشه بر ساير مردم كه ستم يذير هستند» حكومت و غلبه دارند. در حيات طبيعى ستمكران مى كوشند؛ مردم 
رابا شهوات سركرم كنند و بدين سانء يايه هاى سلطه خود را يا بر جا نككهدارند. حكومت عدل براى شكوفايى عرفان آثار قيام للّه 


» عدالت و معرفت است كه بر هم مترتب اند؛ يعنى در يكك سطح نيستند» زيرا يكى در مرتبه بالاتر و ديكرى در مرتبه بايين تراست. 
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در حقيقت» عدالت براى عرفان است. اهل قيام لله مى خواهند, غلبه ظلم يايان يابد و عدالت بريا شود» زيرا در اين شرايط فطرت ها 
شكوفا شده زمينه تعالى عرفانى مردم فراهم مى كردد. «وقتى آيات شريفه را مى خوانيم يا سيره انبيا را ملاحظه مى كنيم» مى بينيم 
كه آنها تمامشان يكى از كارهايى كه انجام دادندء البته مقصد نبوده؛ ليكن مقدمه بوده» اين است كه عدالت را در دنيا ايجاد كنند. 
بيغمبر مى خواهد عدالت ايجاد كند تا بتواند آن مسائلى كه انسان مى خواهد درست كند, آن مسائل را طرح كند».27 اكر بيامبران 
و مصلحان بزركك اجتماعى به مبارزه با طاغوت ها و حكومت هاى فاسد و ستمكر قيام كردند؛ براى اين نبود كه فقط حكومت را به 
دست بككيرند» بلكه هدف نهايى» تربيت استعدادهاى معنوى و سير دادن مردم در مسير معرفت حق تعالى بوده است. «رسول اكرم 
(ص) و امام صادق (ع) جلوه تام حق تعالى هستند...؛ يعنى با همه اسما و صفات تجلى كرده است... رسول اكرم و ساير انبيا نيامدند 
كه اينجا حكومت تأسيس كنند. مقصد اعلا اين نيست. نيامدند كه اينجا عدالت ايجاد كنند, آن هم مقصد اعلا نيست. اينها همه 
مقدمه است. تمام زحمت هايى كه اينها كشيدند» از حضرت نوح كرفته؛ از حضرت ابراهيم كرفته تا آمده است اينجا به رسول اكرم 
رسيده؛ تمام مشقت هايى كه كشيدند و كارهايى كه كردند» مقدمه يكك مطلب است و آن, معرفى ذات مقدس حق است). 5ه 
بنابراين» اكر امام مى فرمودند: «ملت قيام كرده استء براى خروج از سلطه0هه يا «ملت براى احقاق حقوق از دست رفته اش قيام 
كرده است82.0 يا اينكه «براى استقلال و آزادى قيام كرده است01/0 همه اينها در ضمن اين هدف والا معنا مى يابد كه «اين قيام 
الهى است)88.0 براين اساسء نشانه اى كه امام را به مردم اميدوار كردء تحول معنوى و شكوفايى عرفان و ايمان در مردم بود: «من 
احساس كردم كه اين قيامى كه اين ملت ايران كردء قيام براى خدا بود. براى اينكه شكوفا شد در آنها يكك حالات نفسانى (متعالى 
)» يكك انسانيت در بين مردم شكوفايى يبدا كرد و اين نيست جز اينكه يكك نحو ايمان بود».9ه هم از اين روء در بهمن ماه 1721 او 
در آستانه بيروزى انقلاب فرمودند": خيال نكنيد ما رسيديم به مطلب و برويم بخوابيم سر جايمان. خير قيام للّه اول كار استء به 
حسب آنجه اهل معرفت مى كويندء منزل اول است يقظه. ما خيلى كار داريم).20 يس از يقظه. نوبت توبه مى رسد.١2‏ براى توبه 
بايد آثار كناهان كذشته را كاملا از بين برد. در بعد اجتماعى قيام لله نيز يس از بيروزى انقلاب بايد آثار حكومت هاى طاغوت؛ 
يعنى ارزش ها و روش ها و هنجارها و نهادهايى كه آنها ساخته و يرداخته بودند» از بين مى رفت و ارزش ها و روش هاء هنجارها و 
نهادهاى طيبه به جاى آن نهاده مى شد تا حكومت اسلامى با ايجاد عدالت به سوى شكوفايى عرفان حركت مى كرد؛ اما كويى در 
اين مرحله. جندان كامياب نبوديم 87 و هنوز بايد توبه انقلاب اسلامى را كامل كنيم تا به حول و قوه الهى به سر منزل وصال محبوب 
برسيم. اهميت انكيزه و خدمت به خلق در قيام لله قيام لله با عزلت كزيدن و كوشه كيرى استء نه با غوغا كردن در جامعه. مهم 
انكيزه الهى و خدمت به خلق استء جراكه انككيزه الهى فرد را به قرب حق تعالى و ديدار معشوق ازلى مى رساند و خدمت به خلق 
موجب به راه آمدن مردم و جذب آنها به صراط مستقيم اسلام و حركت به سوى الله تباركك و تعالى مى شود. انككيزه الهى» درون 
سالك را ياكك مى كند و خدمت به خلق» جامعه را به صلاح و هدايت آراسته مى سازد. حضرت امام در وصيت به فرزندش 
سيداحمد آقا نوشته اند: «يسرم نه كوشه كيرى صوفيانه دليل ييوستن به حق است و نه ورود در جامعه و تشكيل حكومت, شاهد 
كسستن از حق. ميزان در اعمالء انككيزه هاى آنهاست؛ جه بسا عابد و زاهدى كه كرفتار دام ابليس است و آن دام كسترء با آنجه 
مناسب اوست مثل خودبينى و خودخواهى و غرور و عجب و بزركك بينى و تحقير خلق الله و شركك خفى و امثال آنها او را از حق 
دور و به شركك مى كشاند... يس ميزان عرفان و حرمان انكيزه است... بسرم از زير بار مسئوليت انسانى كه خدمت به حق در 
صورت خدمت به خلق استء شانه خالى مكن كه تاخت و تاز شيطان در اين ميدان» تاخت و تاز در بين مسئولين و دست اند ركاران 
نيست... يكتا موعظه خدا را با دل و جان بشنو و با تمام توان ببذير و در آن خط سيرنما: «قل انما اعظكم بواحده ان تقوموا لله مثنى 
و فرادى». ميزان در اول سير قيام لله استء هم در كارهاى شخصى و انفرادى و هم در فعاليت هاى اجتماعى. سعى كن در اين قدم 


اول موفق شوى كه در روزكار جوانى آسان تر وموفقيت آميزتر است».27 انكيزه الهى با عشق به خحدا تقويت مى شود و عارفى كه 
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به وصال رسيده و در مقام مقربان آرميده است. خالص ترين انككيزه را دارد و براى هدايت خلق و تقويت اسلام كه ضامن اصلاح 
مردم استء از هيج رزم و رنجى يروا ندازد؛ جه بسا برترين نمونه در اين باره على ابن ابى طالب باشدء با آن همه عشق و خلوصى 
كه در جسم و جانش موج مى زند". ارزش اعمال روى اين عشق و محبتى است كه به حق تعالى استء روى اين فنا و توحيدى 
است كه در انسان است و اين سبب شده است كه «ضربةٌ على يوم الخندق افضل من عباده الثقلين».25 باشد. خود امام خمينى با مدد 
كرفتن از معضومان اسوة اى شد كة براق شاهدان خلوضى وعديس حيرى جر شكنتن باقن نمى كذازد: ايكان در روزهائى آخر 
زندكى» جنان مغلوب ضعف جسمانى و مشكلات ييرامون آن بودند كه آرزوى مركك مى كردند. كاهى در جشمان اين كوه نستوه 
واسوه استقامت اشكك مى نشست. وقتى اطرافيان مى يرسيدند: جه مى خواهيد؟ مى فرمودند: «مركك». حتى دكترها از اين همه 
تحمل شكفت زده بودند.20 اما با اين حال در همان روزها به دكترها كفته بودند: «من مى دانم زنده نمى مانم. اكر مرا براى خودم 
نككه داشتيد به حال خودم بككذاريد. ولى اكر براى مردم است»ء هركارى مى خواهيد بكنيد.28 نتيجه مبناى بالندكى و سازندكى 
عرفان امام خمينى» يعنى قيام لله نخستين مرحله حركت براى سير الى الله بوده كه بايد در نهايت استحكام صورت كيرد. قيام لله 
شامل ايستادكى در برابر غلبه هوا و هوس بر عقل و سلطه مستكبران بر مستضعفان در جامعه مى شود كه در اسلام و شريعت 
محمدىء آيين و برنامه آن بود و هدف آن دكركونى حيات طبيعى به حيات طيبه است. قيام للّه انسان را تا مقام فنا و لقاء الله بالا 
برده و جامعه را با عدالت سامان مى دهد. «بارالها ما را مهاجر الى اللّه قرار بده و به مقام فنا برسان»/ا2 بى نوشت ها: ١‏ امام خمينى: 
"مصباح الهدايه الى الخلافه و الولايه "جاب دوم /177. موسسه تنظيم و نشر آثار امام» ص"1١.‏ 7"- مراه العقول "ج لل ص 158 
كتاب ايمان و الكفر (باب شكر)؛ حديث #. - مصباح الهدايه الى الخلافه و الولايه ص .١5‏ - حافظ شيرازى» ديوان غزل 8/. 
نركس كنايه از جشم است و جمالش به معناى فريبنده» دلربا» شوخ و جذاب مى باشد. ه- كلينى": اصول كافى "ج »١‏ كتاب 
التوحيدءص 7١١»)حديث‏ 8. #- دعاى كميل. /!- نكك:امام خمينى (تفسير سوره حمد)ءذيل آيه الحمد. صحيفه امامءج 9١.ص‏ "37. /- 
مصباح الهدايد.ص .١18‏ 4- امام خمينى:تعليقات فصوص الحكم ابن عربى "الطبعه الاولى»1577ه.ق» بيروتءدارالمحجه البيضاءعص 
.١‏ همجنين ر.كك:مصباح الهدايه»صص 8٠و‏ 17. -٠١‏ مصباح الهدايه ص 79 -١١‏ ر.كك:نقدالنصوصء جاب ويليام جيتيك»قسمت 
تعليقات» ص ١6”از‏ مقدمه سيد جلال الدين آشتيانى بر مصباح الهدايهءص 7*0 -١7‏ تعليقات فصوصء"1. *1"- و هو معكم اين ما 
كنتم... "هر جا باشيد او با شماست... (حديد/5) -١15‏ امام خمينى ":آداب الصوه. "جاب نهم»موسسه تنظيم و نشر امام)صص ”١0‏ و 
ع0 -١0‏ امام خمينى ":جهل حديث " جاب بيست و جهارم؛ موسسه تنظيم و نشر آثار امام» ص . -١8‏ مصباح الهدايدءص 8" ١1/‏ - 
همان. ص 8". 18- امام خمينى ":صحيفه "جلد بيستمءجاب اول»1118»موءسسه تنظيم و نشر آثار امامءص 768. 19- همان»ج 
8 ص 2# . -7١‏ همانءج 18 ص 5587# . -7١1‏ همان ج * ص 184 71- همانءج ؟,صص1872 و1828. 7- صحيفه امامءج 
/ا)صص /الا" و 176.888 مصباح الهدايد.ص 528. -١0‏ صحيفه امامءج 8١اءص‏ 658. 178- صحيفه امامءج 7١)صص‏ 217 و 018 /ا١-‏ 
همانءج غءص 18.8708 امام خمينى ":جهل حديث؛ جاب بيست و جهارم» 2017١‏ موسسه تنظيم و نشر آثار امام»ص #. 18- براى 
نمونه» ر.كك: صحيفه امام؛ ج ١‏ ص 7٠١7‏ واج ع ص ٠١8‏ وج 8 ص 7187 وا صص 2٠١‏ و١اه‏ وص ١ووص ٠١١‏ وص /20او 
8 وص 768 ”وج 2 ص ٠١8‏ وص ١78‏ وج /ء ص 758 و 788 واج ىل ص ٠١-8‏ وج 0٠١‏ صص 787 و7688 واج "ل 
ص /1 واج ذاء ص 62” واج 16 ص 7:0 واج 18ء ص 178 واج ص 088 و... 0" آيا براى غير تو جلوه و ظهورى است 
كه از آن تو نباشد ".فرازى از دعاى عرفه امام حسين (ع). ١ا-‏ صحيفه امام ج ١18‏ ص 1١12‏ 77- ر.كث: صحيفه امام» ج 7 ص 7١‏ 
نامه به شهيد محمدرضا سعيدى .65/١1١/78‏ #الا- صعق به معناى از خود بى خود شدن و صحو به معناى افاقه و به خود آمدن است 
كه حضرت موسى در مواجه با تجلى بزركك خداوند در كوه طور آنها را تجربه كرد. ر.كك: سوره اعرافء آيه 187. ع- صحيفه 


امام ج ١‏ ص ١7؟.‏ 8- صحيفه امام. ©7- امام خمينى» كلمات قصارء جاب هفتم» 2171/8 موءسسه تنظيم و نشر آثار امام صص 76 
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- .". /- امام خمينى» مبارزه با نفس» جاب سوم /01797 موءسسه تنظيم و نشر آثار امام ص 7" 74- مصباح الهدايه»؛ صص ١5‏ و 
/5. 4لا صحيفه امام ج ١‏ ص 188. -5٠‏ همان ج ”2 ص 2" -5١‏ كلمات قصارء ص /7*. 7- كلمات قصار»ء ص 58. 57- كسى 
كه خارج شود از خانه اش در حالى كه به سوى خدا هجرت مى كند... (نساء/ 20٠٠١‏ 65- ييامبر خدا و كسانى كه همراه او هستند» با 
كفار تند و سختكيرند و ميان خودشان مهربان و نرم خو. (فتح/19) 50- صحيفه امام ج 7٠١‏ صص #١١‏ - #18. 6# امام خمينى: 
"ولايت فقيه. "ص .٠١‏ آيين انقلاب اسلامى» موسسه تنظيم و نشر آثار امام» جاب سوم, 0159/6 ص 11. /ا8- عبداللّه جوادى آملى 
"ولا-يت فقيه» ولايت فقاهت و عدالت "نشر اسراءء جاب اول 97/8 ص 788. 58- ر.كك: حميدرضا مظاهرى سيفء فصل نامه 
انديشه دينى» بيش شماره بهارء 2178 مقاله شهود و شهادت در حيات طيبه. 9؟ - همان ج /,اص 877 -2١‏ اى سر در جامه فرو برده 
قيام كن و مردم را بيم ده. (مدثر/ ١‏ و ؟7) ١ه-‏ صحيفه امام ج 18 ص .7٠١‏ 7ه- همان» ج ١‏ ص 77. "اه- همان؛ ج 7١‏ ص .5٠١‏ 
*ه- همان؛ ج ٠١‏ صص 58 و 5:4 0- همان؛ ج ه» ص 7/. 2ه- همان» ج هه ص 157. /اذ- همان ج د ص 154. /0- همان» ج 
ص /ا” وج *. ص 175. 84- همان. ج 2 ص .١18‏ #0- همان؛ ج 3 ص 17. 21- ر.ككث: عبدالرزاق كاشانى": شرح منازل 
السائرين» "ترجمه على شيروانى» جاب دوم؛ 13178» انتشارات الزهراء ص .6٠‏ #7- حميدرضا مظاهرى سيفء فاصله نسل سوم از 
انقلاب. “81- صحيفه امام؛ ج للك ص ١١ه.‏ ##- همان» ج 2194 ص 28. 0- حميدرضا مظاهرى": شكفتيها و شنيدنيها در زندكى 
بز ركان "جاب اول؛ 187 انتشارات نشاط» صص ١1"8‏ و 18. 88 همان ص /11. /ا8- صحيفه امام» ج 214 ص .4١‏ 


انقلاب متعالى / انقلاب اسلامى و جهت كيرى فلسفى آن در جارجوب حكمت متعاليه 


انقلاب متعالى / انقلاب اسلامى و جهت كيرى فلسفى آن در جارجوب حكمت متعاليه مقدمه حضرت امام به عنوان يكى از اساتيد 
معروف و يزركك حوزه هاى علمىء ساليان متمادى به تدريس حكمت متعاليه اشتغال داشت» اما به راستى در نظر كاه و انديشه 
ايشان حكمت متعاليه از جه جايكاهى برخوردار است؟ آيا تأثير فلسفه در انديشه امام» منحصر در دوران جوانى و به قبل از تدريس 
فقه و اصول وى محدود نشده است؟ آيا امام نوشته اى فلسفى دارد كه به ما امكان يافتن ديد كاه ايشان» راجع به حكمت متعاليه را 
به دست دهد يا خير؟ حكمت متعاليه ظرفيت هاى فراوانى دارد» كه با وجود اين حكمت ديناميكك و يويا نمى توان از زوال انديشه 
سياسئى ذو ازران سكن كفت. مروزق القلاتب اسالاس ابران دو الا نيمن ماه 18810 تشاكر كرشه إى ازطرقيت هاى ابن حكيت 
توانمند استء كه حضرت امام توانست با تكيه بر آموزه هاى دينى و مبانى حكمت متعاليه برخواسته از معارف وحيانى و مصداق 
بارز فلسفه اسلامى و بدون كرايش به فلسفه هاى غرب و شرق و نظريات سكولاريستىء ليبراليستى و ما ركسيستىء انقلاب را با يارى 
خداء به سرانجام برساند. نوشته حاضر جهت كيرى تفكر فلسفى حضرت امام در جهارجوب حكمت متعاليه است » كه سعى دارد 
سخنان حضرت امام را با اين نككاه بكاود. امام خمينى و تدريس حكمت متعاليه حضرت امام ساليان متمادى » در فضايى به تدريس 
فلسفه اشتغال داشتند» كه به كفته خود ايشان» فلسفه. كناه و شركك شمرده مى شد؛(١)‏ و وقتى در مدرسه فيضيه فرزند خردسالشان» 
مرحوم حاج آقا مصطفى از كوزه اى آب نوشيد, كوزه را شستند» جرا كه يدرشء كه آن زمان به حاج آقا روح الله مشهور بود 
فلسفه مى كفت.(2) اينكه حضرت امام تدريس فلسفه و عرفان را به طور رسمى از جه زمانى شروع كرده اندء مبهم است.() اما 
آنجه مى دانيم اين است كه ايشان «مدت ها قبل از سال ١708‏ شمسى» به تدريس فلسفه اشتغال داشته اند. حضرت امام خود مى 
فرمايد: «وقتى ساكن مدرسه دارالشفاى قم بودم» مدت ها فلسفه تدريس مى كردم و در سال 158 قمرى ١708(‏ شمسى) به خاطر 
تأهل از مدرسه خارج شدم).(©) اين كفتهى تصريح دارد كه ايشان قبل از سال ١08‏ مدت ها به تدريس فلسفه اشتغال داشته» اما 
زمان آنء تاكنون بر ما روشن نيست. حضرت امام خمينى يكك دوره «اسفار) به غير از مباحث جواهر و اعراض و بخش هايى از آن 


را به صورت مكرر و بيش از سه دوره «شرح منظومه») حاج ملاهادى سبزوارى(؟7١757١ه‏ .ق-17584ه ق2 تدريس نموده اند.(ه) البته 
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امام هر كسى را به شاكردى نمى يذيرفته و لذا ازايشان نقل شده كه: از شاكردان درس فلسفه مى خواستم كه درس را بنويسند و 
بياورند» اكر مى ديدم نمى فهمندء اجازه ورود به درس را نمى دادم.(2) ايشان به شاكردانشان توصيه مى كردند كه فلسفه را از 
اهلش فرا بككيرند» جرا كه براى هر علمى استاد خاص آن علم وجود دارد.(7) سيد عزالدين زنجانى مى كويد: يس از آمدن علامه 
سيد محمد حسين طباطبايى به قم و رواج نسبى فلسفه. حضرت امام درس فلسفه و معقول را تعطيل و درس فقه و اصول را شروع 
كردند.(8) البته خود حضرت امام مى فرمايد: بنا به درخواست برخى از شاكردانشان» جون شهيد مطهرى به تدريس فقه مشغول مى 
شوند واز تدريس علوم عقلى باز مى مانند.(4) به هر حال ايشان از حدود سال ١778‏ شمسى به بعد» آن جنان از تدريس فلسفه 
فاصله كرفتند و به صورت يكك فقيه و اصولى و سيس به عنوان بنيانكذار و رهبر جمهورى اسلامى ايران وارد صحنه شدند, كه 
ديكر سابقه بيست و جند ساله تدريس حكمت متعاليه و عرفان ايشان از خاطره ها زدوده شده استء به طورى كه بسيارى از 
شاكردان حضرت امام كه از دهه سى به بعد» در شمار شاكردان ايشان د رآ مده اندء به خاطر ندارند كه وى تدريس فلسفه كند.(١٠1)‏ 
آثار فلسفى امام خمينى به تعبير مقام معظم رهبرى» آيت الله حامنه اى: «حضرت امام - رضوان اللّهِ تعالى عليه - جكيده و زيده 
مكتب ملاصدراست)(1١3١).‏ اما با اين حال وى كتاب يا رساله اى كه به فلسفه اختصاص داشته باشد تدوين ننموده و فقط يكك تعليقه 
از ايشان بر مبحث اراده اسفار نقل شده است. حاشيه اى هم كه حضرت امام بر اسفار نوشته» مفقود شده است.(؟17) يكى از 
شاكردان حضرت امام» مرحوم سيد عبدالغنى اردبيلى (744١هش-1184هش)‏ استء كه درس فلسفه امام را به دقت تقرير و تحرير 
نموده است. اين تقريرات مربوط به سالهاى 178-1777 شمسى است و خوشبختانه جاب شده است. جلد اول و دوم اين كتاب» 
يكك دوره شرح منظومه استء البته ظاهراً امام قسمت منطق اين كتاب را تدريس نكرده اند و تنها از ابتداى فلسفه يعنى از امور عامه 
شروع و تا انتهاى طبيعيات تدريس فرموده و در هيج جاى اين كتاب به قسمت منطق آن اشاره اى ندارد. حال اين سخن مطرح 
استء كه كتاب تقريرات فلسفه امام خمينى» جنانكه از عنوانش هم ييداستء نوشته هاى درس ايشان است و بنابراين نمى تواند منبع 
دست اولى در ارائه و بازتاب انديشه فلسفى وى تلقى شود. اين نظر كرجه در بادى امر درست به نظر مى رسدء اما نكارنده براين 
باور است كه اين تقريرات مهر تأييد حضرت امام را بر بيشانى دارد» جرا كه حضرت امام نوشته هاى تقرير شده را ملاحظه كرده و 
قبل از سال 1737 خطاب به آيت الله سيدعبدالغنى اردبيلى جنين فرموده: «بسيار خوب و جامع الاطراف استء لكن مراعات عبارات 
قدرى نشده است؛ مثلاً «وحدت و كثرت» به جاى «وحدة و كثرة» نوشته شده است و اين در عبارات عربى صحيح نيست».(17) اين 
متن بسيار كوتاه» ضمن تأييد مطالب كتاب با دو عبارت «بسيار خوب» و «جامع الاطراف» به وضوح. عنايت ايشان به تقريرات را مى 
رساند و روشن مى كند كه امام به صورت خيلى دقيق اين تقريرات را مطالعه كرده است. دستكاه فلسفى امام خمينى سوءال مهم و 
قابل تأملى كه در حوزه تفكرات فلسفى حضرت امام مطرح استء اين است كه آيا ايشان دستكاهى فلسفى در جارجوب حكمت 
متعاليه دارد يا خير؟ مهم تراز اين سوءال؛ ياسخى است كه به آن داده مى شود آن ياسخ هم يا مثبت است و يا منفى. از جمله 
كسانى كه به اين سوءال مهم ياسخ مثبت داده حجت الاسلام و المسلمين دكتر عابدى است؛ ايشان در كتاب «دفتر عقل و قلب»» 
جنين مى نويسد: «اين كتاب - تقريرات فلسفى امام خمينى - به شرح و توضيح عبارت هاى مرحوم حاجى نيرداخته به طورى كه 
غرق در عبارت شده و اصل بحث فلسفى فراموش كردد. امام خمينى در اين كتاب به بحث فلسفى روى آورده و دقت در عبارت» 
اورادر هدف اصلى كه ارائه يكك نظام و دستكاه فلسفى است,. غافل ننموده است».(؟1) ايشان در ادامه بر اين باور است كه با 
حذف حرف هاى حاج ملاهادى سبزوارى و حواشى كتاب مى توان دستكاه و مكتب فلسفى را نماياند. با تأمل در تقريرات فلسفى 
حضرت امام و همجنين آثار ديكرشان» مى توان به درستى اين سخن صبحه نهاد و كفت كه مى توان انسان شناسى را هم به عنوان 
مبانى مكتب و دستكاه فلسفى ايشان مطرح نمود. انسان شناسى و يا به تعبير فلسفى» معرفت نفسء از مباحثى است كه اكر جه در 
«بداية الحكمة و نهاية الحكمة» طرح نشده؛ اما حضرت امام در جلد سوم تقريرات به طور مفصل و مبسوط - در بيش از 8٠١‏ صفحه 
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- و در شرح حديث جنود عقل و جهلء» شرح جهل حديث و نيز در سخنرانى هايشان به آن توجه نشان داده اند. حال ببينيم تعريف 
ايشان از فلسفه جيست. تعريف امام خمينى از فلسفه در تعريف فلسفه از ديد كاه امام خمينى» سه ديد كاه قابل طرح است. ديد كاه 
اول مربوط به دكتر عابدى است. وى فلسفه را از منظر امام جنين تعريف مى كند: «حكمت؛ يعنى معرفت و مشاهده حضورى خدا و 
شئون ذاتى و تجليات اسماء و افعال او در حضرت علميه و عينيه و نيز علم حضورى به كيفيت نكاح حضرات اسمائى).(12) ايشان 
در تعريف عرفان از منظر امام خمينى بر اين باور استء كه «عرفان عبارت است از معرفت خدا و شئون ذاتى و تجليات اسمائى و 
افعالى او در حضرت علميه و عينيه به مشاهده حضورىء و نيز علم حضورى داشتن به كيفيت مناكحات و مراودات و نتايج الهى در 
حضرات اسمائى و اعيانى12(.0) به نظر مى رسد كه يكك تعريف واز يكك منبع» با اندكى تلخيص و تغيير براى فلسفه و عرفان ذكر 
شده؛ و طبق اين برداشت ظاهراً مرز دقيق فلسفه و عرفان به وضوح ترسيم نمى شود. ديدكاه دوم براين باور است كه حضرت امام 
اكر جه مباحث فلسفى دارندء اما در آثارشان تعريفى از فلسفه ارائه نداده اند.(17) ديد كاه سوم معتقد است كه با توجه به اينكه امام 
نوشته اند: «... جنانجه در تعريف فلسفه. اعاظم ارباب صناعت فرمودند: هى صيرورة الانسان عالماً عقا مضاهياً للعالم العيني فى 
صورته و كماله. و اين اشاره است به...(18) و آن را بدون هيج كونه نقد و ردى وبا تعبير اعاظم ارباب صناعت ذكر كرده اندء به 
نظر مى رسد وى در تعريف فلسفه. با همين تعريف موافق باشند و ما بتوانيم از منظر ايشان با همين عبارات» فلسفه را تعريف كنيم. 
اين تعريف كاملاً مبتنى بر حكمت متعاليه است و مشابه اين تعبير را ملاصدرا هم به كار برده است.(19) حكمت متعاليه» مصداق 
بارز فلسفه اسلامى حضرت امام, نه تنها معتقدند كه فلسفه اسلامى وجود داردء بلكه فلسفه اسلامى را برتر و والاتر از همه فلسفه ها 
مى دانند و معتقدند: فاصله اى از زمين تا آسمان بين فلسفه يونانى و فلسفه بعد از اسلام كه وى از آن به عنوان فلسفه اسلامى ياد 
مى كندء وجود دارد. عبارت وى جنين است: «وقتى شما فلسفه ارسطو را كه شايد بهترين فلسفه ها قبل از اسلام باشد ملاحظه كنيد» 
مى بينيد كه فلسفه ارسطو با فلسفه اى كه بعد از اسلام بيدا شده است» فاصله اش زمين تا آسمان استء در عين حالى كه بسيار 
ارزشمند استء در عين حالى كه شيخ الرئيس راجع به منطق ارسطو مى كويد كه تاكنون كسى نتوانسته در او خدشه اى بكند يا 
اضافه اى بكند» در عين حال وقتى كه فلسفه را ملاحظه مى كنيم » فلسفه اسلامى با آن فلسفه قبل از اسلام زمين تا آسمان فرق 
دارد».(١7)‏ امام در جايى ديكر ضمن رد سخن عده اى كه مى كويند فلسفه اسلامى»؛ فلسفه اى يونانى استء فلسفه مشاء را هم 
رديف فلسفه يونانى مطرح كرده و مى كويد: «سخنى كه زبان زد بعضى است كه اين فلسفه از يونان اخذ شده؛ غلط استء كى 
فلاسفه يونان ازاين حرف ها سر در آورده وجه كسى سراغى از اين حرف ها در كتب آنها دارد؟ اين حرف ها در كتب آنها نبوده 
و نخواهد بود. بهترين كتاب فلسفى آنها اثولوجيا است كه داراى مختصرى از معارف بوده و بقيه اش از طبيعيات استء بلى شفاى 
شيخ فلسفه يونان است و در آن هم از اين حرف ها نيست).(1١1)‏ به نظر مى رسد وى بعد از آنكه فلسفه اسلامى را از فلسفه يونانى 
تفكيك مى كند, فلسفه مشاء را هم به دليل يونانى بودن آن مفتخر به عنوان فلسفه اسلامى نمى كند. ايشان در ادامه جمله بالا كه 
آن رادر درس شرح منظومه شارح به نام حكمت متعاليه حاج ملاهادى سبزوارى عنوان كرده؛ جنين مى كويد: «باز كمان نشود كه 
حاجى و يا حكماى اسلامى اين حرف ها را از خود در آورده باشندء بلكه اين حرف ها در ادعيه بيشتر از منظومه است و صحيفه 
سجاديه و نهج البلاغه و قرآنء منبع و سرجشمه و مادر اين حرف هاست0.(١75)‏ ازاين صحبت امام جنين به ذهن مى رسد كه وى 
فلسفه اى را اسلامى مى داند كه از قرآن و سنت نشأت كرفته باشد و روشن است كه مصداق بارز جنين فلسفه اى حكمت متعاليه 
مى باشد. فلسفه غرب در كلام امام خمينى راجع به فلسفه غرب دو مطلب در كلام حضرت امام ذكر شده است: يكك مطلب راجع به 
يونان باستان و مطلب ديكر درباره فلاسفه غربء به طور كلى و درمورد دكارت به صورت جزئى است. حضرت امام سرجشمه 
فلسفه يونان باستان را همجون ملاصدراء وحى الهى مى داند.(37) ايشان مى فرمايد: «صحف اعاظم فلاسفه عالمء با آنكه علومشان 


نيز از سرجشمه وحى الهى است كه شايد بالا-تر و لطيف ترين آنها كتاب شريف اثولوجيا ... باشد»»(19) به اين ترتيب مى توان 
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كفت كهوئ تاريتى قدسى ووحيائى برائ معرفت قافل استه و طبق همين برداشت افلانطون را از اساطين بزركك حكمت الهى 
خطاب مى كند و مى نويسد: «اين فيلسوف بزركك از اساطين بزركك حكمت الهى است و معروف به توحيد و حكمت است».(710) 
جنانكه كذشتء ايشان از ارسطو به بزركى و عظمت ياد مى كنند و او را مدوّن منطق واز بزركك ترين فلاسفه جهان دانسته واز 
فلسفه با تعبير «شايد بهترين فلسفه ها قبل از اسلام باشد)(128) ياد مى كنند. نظر حضرت امام خمينى» راجع به فلاسفه غرب جنين 
است: «فلاسفه غرب الان هم محتاج به اين هستند كه از فلاسفه شرق ياد بكيرند... اينها كمان كرده اند كه اكر مملكتى در سير 
طبيعى بيشرفت كردء در سير حكمت الهى نيز بيش قدم است و اين از اشتباهات بزركك ماست37(.0) و در نقد دكارت مى نويسند: 
«يايه معلومات دكارت در اين باب (منطق) ودر الهيات به جه اندازه سست و بجه كانه است).(18) با توجه به اين نككاه امام راجع به 
فلسفه و فلاسفه غرب مدرنء تأثير تفكر آنها در انديشه هاى امام و سيبس در بيروزى انقلاب اسلامى ايران كاملا منتفى است و به 
يك جا كنار كذاشته مى شود» همجنين تفكر ما ركسيستى هم كه توسط امام در نامه تاريخى اش به كورباجفء نقد ورد شدء 
همين سرنوشت را دارد. حال در اينجا اين يرسش به ذهن مى رسدء كه آيا امام اجازه دارد راجع به فلسفه و فلاسفه غرب جنين به 
صراحت ابراز نظر كند؟ ياسخى كه مى توان به اين يرسش داد اين استء كه اكر اين حكيم از حكمت متعاليه راجع به فلسفه غرب 
آكاهى داشته باشدء در اظهار نظر كاملل مجاز و مختار است و از آنجا كه در ميان اساتيد امام» مرحوم شيخ محمدرضا مسجدشاهى 
اصفهانى به عنوان مدرس فلسفه غرب به جشم مى خورد. مشخص است كه وى با فلسفه غرب آشنا بوده است. انقلا.ب ايران» 
برآمده از حكمت متعاليه حال كه مى توان از دستكاه فلسفى امام در جارجوب حكمت متعاليه سخن كفت,ء آيا مى توان كفت كه 
انديشه فلسفى حضرت امام در ييروزى انقلاب اسلامى ايران هم تأثير داشته است؟ براى ارائه ياسخ اين يرسش لازم نيست دست به 
دامن حدس و تخمين و كمان بشويمء جرا كه امام خود به اين يرسش ياسخ داده است. حضرت امام در مصاحبه اى كه با محمد 
حسنينُ هيكلء نويسنده و روزنامه نككار معروف مصرى در نوفل لوشاتوء راجع به بيان ويزكى ها و علل اساسى شكل كيرى انقلاب 
اسلامى و ضرورت تلاش انديشمندان در تبيين انقلاب اسلامى در ياسخ اين سوءال كه: جه شخصيت هايى غير از رسول اكرم(ص) 
وامام على(ع) و كدام كتاب ها به جز قرآن شما را تحت تأثير قرار داده اند عنوان كرده اند: شايد بتوان كفت: در فلسفهء ملاصدراء 
از كتب اخبار: كافى» از فقه: جواهر.(19) اين فرمايش حضرت امام ضمن آنكه منابع تفكر ايشان را نشان مى دهدء بيانكر اين مطلب 
است كه انقلاب شكوهمند اسلامى ايران برآمده از قرآن» حديث» حكمت متعاليه و فقه جواهرى است. دكتر حسين نصر نيز حركت 
امام خمينى را بر اساس حكمت متعاليه تحليل و تفسير كرده و مى كويد: ورود امام به صحنه سياست را بيش از هر جيز بايد در 
مراحل سلوك معنوى و سفر آدمى از خلق به سوى حق و رجعت وى از حق به سوى خلق كه ملاصدرا در آغاز اسفار اربعه به آن 
يرداخته است» جست وجو كرد.(0") تأثير يذيرى وى از فقه و تبيين مسئله ولايت فقيه در كتاب البيع» غير قابل انكار است. اما نكته 
اى كه نبايد از آن غفلت كرد اين است كه فقه حكيم حكمت متعاليه هم متفاوت از فقه فقيهى است كه با حكمت متعاليه سر و 
كارى ندارد. آيت الله جوادى آملى بر اين باور است كه: «كسانى كه از حكمت متعاليه بهره اى داشتند» وقتى اصول را ارزيابى 
كردند» فقه زنده اى ارائه دادند». سيس ايشان نكته اى فقهى را مثال زده و مى كويد: «اكنون به نظر ما هيج راهى براى حكم به 
بطلان نماز در دار غصبى نيست. نمازكزار در محل غصبىء يقيناً معصيت كرده و يقيناً نماز او صحيح است» و براى توضيح و تبيين 
نظرشان از حكمت متعاليه كمكك مى كيرد وعلت اين برداشت را جنين ذكر مى كنند: «زيرا غصبيت و صلاتيت» مساوق هم 
نيستند). در ادامه نظر فقهايى كه دريافتى متفاوت از برداشت ايشان دارند ‏ بر اساس همين مبنايى كه حكمت متعاليه در اختيار وى 
مى كذارد - جنين نقد مى شود: «فقيهانى كه به بطلان نماز در دار غصبى حكم مى دهندء يقيناً قائل به اجتماع امر و نهى هستند و 
مى كويئد كه غصبيث و صلائيت» مساوىء و نه مساوق يكديكرند»» وادامه مى دهد: (اما فرود كاه اينها يكى نيستء نماز از اين 
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مرز ديكرى راه ندارد».(1١")‏ كتاب «شرح جنود عقل و جهل» امام در واقع شرح حديث شانزدهم اصول كافى است»ء از طرفى سى و 
هفت حديثء از كتاب شرح جهل حديث امام از اصول كافى و دو حديث از فروع كافى و يكك حديث هم از روضه كافى كلجين 
شده است. در فلسفه هم جنانكه كذشت ايشان حدود بيست سال به تدريس حكمت متعاليه اشتغال داشته اند. ملاصدرا هم علاوه بر 
فلسفه؛ در تفسير و شرح برخى احاديث اصول كافى هم قلم زده است. نككاهى اجمالى به شرح جهل حديث و شرح جنود عقل و 
جهلء نشان مى دهد كه امام در تبيين و تحليل مفاهيم احاديث؛ به آرا و نظرات ملاصدرا هم توجه داشته است. حضرت امام از 
صدرالمتألهين با عنوان «صدرالحكماء المتألهين)(7) و «شيخ العرفاء الكاملين)() و نيز با عنوان «شيخ العرفاء السالكين(5”) و يا 
اشيخ العرفاء الشامخين»(2) ياد مى كند و يكك بار نيز در مقام تمجيد از عظمت ملاصدرا فرموده اند: «ملاصدرا و ما ادراكك ما 
ملاصدرا».(2”) اما اين علااقه امام به ملاصدرا و متأثر شدن وى از صدراء و تدريس بيست ساله حكمت او به معناى يذيرش 
صددرصد مطالبى كه ملاصدرا طرح كرده نيستء بلكه علاوه بر دريس حكمت متعاليه به نقد ملاصدرا هم يرداخته اند» از جمله 
در رد يكى از برداشت هاى صدراى شيرازى از قرآن كريم بى آنكه اسمى از او ببرند با صراحت مى كويند: «قرآن اول كتابى است 
كه با صراحت» حركت زمين را بيان كرده و فرموده «جبال» مثل ابرها حركت مى كنند» خيال نكنيد كه اينها جامد ند).(/1) بعضى از 
آقايان اين را تعبير كرده اند به حركت جوهرى و حال آنكه حركت جوهرى ح ركتش مثل حركت سحاب نيست و هيج ربطى به او 
ندارد).(05/0) نقدهاى امام بر صدرالمتألهين شيرازى و نوآورى هاى ايشان و بررسى ميزان تأثيرات صدرا بر امام در فلسفه؛ قرآن» 
حديثء اصولء فقه و نيز به ثمر رساندن انقلااب اسلامى» خود بحث هاى مفصل و جان دارى را مى طلبد كه از حوصله اين 
يادداشت مختصر خارج است. خاتمه حضرت امام فيلسوفى نوصدرايى و در جركه حكمت متعاليه و متأثر از صدرالمتألهين شيرازى 
است. امام حدود بيست سال به تدريس حكمت متعاليه اشتغال داشته است. ايشان قائل به فلسفه اسلامى است و بين فلسفه يونانى و 
اسلامى تفاوت فراوانى مى بيند. به نظر مى رسد وى فلسفه مشاء را هم رديف فلسفه يونانى مى داند. امام تمايلى به تعامل با فلسفه 
غرب ندارد و فلاسفه غربى را محتاج و نيازمند فلاسفه اسلامى مى داند. اين حكيم حكمت متعاليه در ياسخ خبرنكارى كه از ايشان 
مى يرسد: از جه كتاب ها و شخصيت هايى تأثير يذيرفته ايد» علاوه بر اصول كافى در حديثء جواهر در فقهء از بنيانكذار حكمت 
متعاليه» صدرالمتألهين شيرازى در فلسفه نيز نام مى برد. ضمن آنكه با توجه به ديدكاه آيت الله جوادى آملى مى توان كفت: فقه 
امام هم متأثر از حكمت متعاليه استء اين سخن حضرت امام و نامه اى كه به كورباجف نوشته؛ بيانكر اين است كه امام ارتباطش را 
با فلسفه قطع نكرده و فلسفه جون شهابى نبوده كه لحظه اى در آسمان زندكى شان درخشيده وافول كرده باشد» لذا مى توان از 
انقلاب ايران به انقلابى صدرايى تعبير كرد. ذم فلسفه(9) و علم» حتى مدرسه و مكتب و مسجد كه در كلام امام جارى شده را 
لأس ون ماق كلاه ان تنقيا كرد جلذكي اول اين هيها ابوك كه قدف:البناة اند قر كناف كارعادن رعياى كنذا باقنه و الا غر 
علم و عملى حجاب خواهد بود ويا حتى به تعبير ديكر شرك خفى خواهد بود. ثانياً علم حصولى» حجاب استء يس بايد تلاش 
نمود تا به قرب خداوند به علم حضورى نائل شدء جرا كه علم حضورى مانع و حجاب نخواهد بود. بى نوشت ها: .١‏ امام خمينى» 
صحيفه امام؛ بيشين» ج١7‏ ص 714. ”. همان. ". عبدالغنى اردبيلى» تقريرات فلسفه امام خمينى» ج ١‏ بيشين» ص17١.‏ ©. صحيفه امام؛ 
ج ”2 ييشين» ص 187. ه. عبدالغنى اردبيلى» تقريرات فلسفه امام خمينى» ج١2‏ بيشين» ص ؟1١.‏ 8. على اكبر ضيائى» نهضت فلسفى امام 
خمينى» بيشين» ص 17. /. امام خمينى» مصباح الهدايه» مطلع هفتم از مصباح دوم؛ با مقدمه سيد جلال الدين آشتيانى» تهران: 
موءسسه تنظيم و نشر آثار امام خمينى» 217/8 ص 88. 8. زنجانى» سيد عزالدين» «مصاحبه)» مجله حوزه. ش» 1728 ص 18-/ا7. 8. 
صحيفه امام» ج219 ص 677. .٠١‏ ر.كك: عبدالغنى اردبيلى» تقريرات فلسفه امام خمينى» ج١2‏ ييشين» ص ١7‏ و 17. ١١.از‏ بيانات رهبر 
معظم انقلااب در ديدار جمعى از اساتيد و يزوهشكران حوزه هاى علميه سراسر كشور در تاريخ 88/4/8. ؟1. عبدالغنى اردبيلى» 


تقريرات فلسفه امام خمينى؛ ج١1‏ بيشين؛ 178١‏ ص17. 1. صحيفه امام» ج1» بيشين» ص ”7. 15. دفتر عقل و قلب؛ يرتوى از 
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انديشه هاى عرفانى و فلسفى امام خمينى» احمد عابدىء قم: زائر» 2178 ص 718-714. 18. تعليقات على شرح فصوص الحكم 
ص هه .١18‏ همان . 17. نهضت فلسفى امام خمينى» على اكبر ضيائى» تهران: موءسسه تنظيم و نشر آثار امام خمينى» 2178١‏ ص 8. 18. 
امام خمينى» ترجمه سر الصلاة» ص .7١‏ 14. الحكمة المتعالية فى الاسفار العقلية الاربعة» ج8) قم: طليعه النور» 2١70‏ ص 58. .٠١‏ 
امام خمينى» صحيفه امام» ج218 موءسسه تنظيم و نشر آثار امام خمينى» ص "7287. .7١‏ عبدالغنى اردبيلى» تقريرات فلسفه امام خمينى؛ 
ج ١‏ تهران: موءسسه تنظيم و نشر آثار امام خمينى» ص 88. 77. عبدالغنى اردبيلى» تقريرات فلسفه امام خمينى» ج١2‏ ييشين» ص 88. 
*". الحكمه المتعاليه فى الاسفار العقليه الاربعه» ج08 ييشين» ص 7١7-7١8‏ 75. امام خمينى» آداب الصلوة» تهران: موءسسه تنظيم و 
نشر آثار امام خمينى» 2178١‏ ص 807-708. 10. كشف الاسرارء ص *7. 18. امام خمينى» صحيفه امام» ج018 موءسسه تنظيم و نشر 
آثار امام خمينى» ص ”127 و نيز ر.ككث: امام خمينى» كشف الاسرارء » بيتاء بيجاء بيناء ص 6”. /1”. امام خمينى» صحيفه امام» ج4) 
بيشين» ص 97. 18. امام خمينى» كشف الاسرارء بيشين» ص *". 79. صحيفه امام» ج02 بيشن» ص ٠ .77١‏ روزنامه شرق» شماره 
هفتلم |أس فنئد +18 0.0" ر.كك: سسايت حكمت: 01187 0010/1110. ع 3123 /الالالالالان دالا 
3١‏ ١/ذ-ل1111ع]21-ل‏ 1لالاء1/١-»|00]1011-00117_0011]11]35.‏ امام خمينى» شرح دعاى سحرء با مقدمه سيد احمد فهرى» 
تهران: 21789 ص ه. “5. همان. . همانء ص .17١‏ 88. همان؛ 118. 2*. امام خمينى» شرح دعاى سحره بيشين» 10. البته اين 
مطلب را مترجم از قول حضرت امام نقل كرده است. /ا5. سوره نملء آيه88! اوَتَرَى الْجبَالَ تَحْسَ يَهَا جَامِدَةَ وَهِىَ تَمُرٌ مَوّ السّحاب». 
8 صحيفه امام ج 0٠١‏ بيشين» ص 194. 9". امام خمينى» ديوان امامء تهران: موءسسه تنظيم و نشر آثار امام خمينى؛ "/ااء 
ص 7١7ازة١7ازع١٠زة؟7ز10 ١‏ و ... 


ويزكى ها و تمايزهاى صدر المتالهين و امام خمينى در حكمت متعاليه 


ويزكى ها و تمايزهاى صدر المتالهين و امام خمينى در حكمت متعاليه دو متأله حكمت متعاليه صدرالدين شيرازى و امام خمينى» 
فردؤ در شمار برس ترون فلسوقان حكبت متعاله اند يكن عروسس ابن حكيف وديكرقف برو مدوس وقيتر اتن ان 
اين دو وجوه اشتراكك بسيارى دارند. از جمله اينكه هر دو در عين اشراف به برهان» دستى كشاده در عرفان و اشراق دارند واز 
سويى با كلام و قرآن نيز سر و سرّى داشته. با تفسير وفقه آشنا و فقيهانى برجسته اند. به رغم همه اين وجوه اشتراكك در حوزه 
انديشه و نظر و به ويه اشراف هر دو به دانش هاى مختلفء حوزه عمل اين دو حكيم كه صدر و ذيل حكمت متعاليه در روزكار 
تأسيس و كنونى اندء از يكك ديكر ممتاز و متمايز است؛ به ويزه اين تمايز را ميتوان در رجوع و بهره بردارى كسترده از فقه و 
فقاهتء نشستن بر مصدر مرجعيت شيعيان و صدور فتواء درافتادن با سلطنت و در نهايت تأسيس دولتى نوبنياد مشاهده كرد. از اين 
روء نخستين تمايز بارز دو حكيم متألّه تداوم و استمرار فلسفه از يكك سوى و همراهى و همرأيى با فقه و فقاهت از سوى ديكر 
است. امام خمينى كه آن روزها به حاج آقا روح الله مشهور بود برخلاف صدرالدين كه تمام عمرش را صرف آموختن, نككارش و 
آموزش فلسفه كرد يس از كذشت جهار دهه از حياتشء ارتباط رسمى اش را با فلسفه قطع مى كند.١‏ آخرين بارى كه روح الله به 
تدريس فلسفه. به ويزه اسفار اربعه صدرالدين شيرازى يرداخت,ء اواخر دهه بيست شمسى بود. يس از آن واز آغاز دهه سىء او 
ديكر يل درسي و لكاوش اتا وحرفاق وافلسقن برداضت) كرانتكه ييشن از أن ندال سكتريى در فاسسقه ياسر برهي اخار در 
اصول و اخلاق و عرفان؟ كه در آنها برخى مباحث فلسفه را نيز بحث كرده, از خود بر جاى نككذاشته بود."٠‏ بسيارى شاكردان حاج 
آقا روح الله كه ازدهه سى به بعد. در شمار شاكردان ايشان درآمده اندء به ياد ندارند كه او فلسفه تدريس كند.؟ همت اصلى 
ايشان در اين دوران» صرف تدريس فقه و اصول معمول در حوزه هاى علميه شد. اين كار موجب شد كه ايشان به عنوان استادى 


برجسته و صاحب نام در فقه» زبان زد جامعه علمى كردد؛ جنان كه بيش از آن در حوزه عرفان و اخلاق نيز شهره بود. مكتوبات 
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فقهى و اصولى ايشانء عمدتاً در اين دوره نككارش و منتشر شده است؛8 بى آنكه در آنها اشاراتى به فلسفه و عرفان بنمايد. در 
مقابل» صدرالمتألهين شيرازى ا انتهاى عمر خويشء به تعليم و تعلم و نكارش در حوزه فلسفه؛ افزون بر توجه به ساير حوزه هاى 
دانشى يرداخت. تدريس حكمت توسط وى در شيرازء زادكاه وىء از ير رونق ترين دوره هايى است كه شيراز به خود ديده است. 
صدرالدين در عين اشراف به فقه و فقاهت,ء تا آخر به تعليم و تعلم در موضوع فلسفه وفادار ماند و آثار مهمى از خود برجاى 
كذاشت و شاكردان برجسته اى تربيت كرد. آنجه امام خمينى از نخستين سال هاى دهه سى بى كرفت» بى ريزى بنيادى بود كه 
توانستء در دهه جهل حاج آقا روح الله را به عنوان فقيهى زبردست و توانا مورد توجه قرار دهد و زمينه مرجعيت عام ايشان را 
فراهم آورد. به اين ترتيب» يس از سالهاى جهل شمسىء امام خمينى» برخلاف صدرالدين شيرازى» در موضع مرجعيتى عمومى قرار 
كرفت كه در آن» جمع كثيرى از شيعيان در داخل و خارج ايرانء از فتاواى فقهى وى ييروى مى كردند. در همين سالهاء شاكردان 
بسيارى كه غالباً فقه را نزد وى آموخته بودند, به دور ايشان كرد آمدند. حال آنكه اككر صدرالمتألهين شيرازى مى خواست, به 
حوزه مرجعيت فقهى وارد شود» با توجه به شرايطء از جنين امكانى برخوردار نبود. البته نهاد مرجعيت در شمار نهادهايى است كه 
در سال هاى متأخر يديد آمده ودر دوره شيرازى؛ مناصب بالاى مذهبى» از سوى نهاد سلطنت و شخص شه به عالمان واكذار و 
منصبى حكومتى تلقى مى شد. نيز تا آنجا كه به ياد داريم» صدرا ميانه جندان خوبى با نهاد سلطنت صفوى نداشته و با اينكه كفته 
مى شودء خود فرزند حاكم شيراز بود و به رغم حمايت حاكم وقت شيراز از وى كه كويا با صدرا دوستى ديرينه اى هم داشته 
است؛ اما اين وضعيت تغييرى در نكّاه وى درباره سلطنت و سلطان ايجاد نكرد و او همجنان به شاه توجهى نداشت. جالب اينكه 
برخلاف آنجه معمول بوده است و بر اساس آنجه در آثار وى مى توان يافتء او هيج يكك از آثارش را به شاهان صفوى اهدا 
نكرده» كوجكك ترين تعريف و تمجيدى از آنها به عمل نياورده است. به هر حالء در تغيير و تحولاءت يس از صدرا ودر دوره 
اخير» نهاد مرجعيت بايه كذارى و تثبيت شد و امام خمينى به عنوان فقيهى متألّه و از اصحاب و مفسران حكمت متعاليه» به اين مرتبه 
و جايكاه دست يافت. در نهايت» مهم ترين نقطه تمايزى كه دو حكيم حكمت متعاليه را از هم جدا مى كندء براندازى نظام سلطانى 
يهلوى به دست امام خمينى و حضور مستقيم و بلاواسطه او در صدر هيأت حاكمه و قدرت سياسى است. كارى كه صدرالمتألهين» 
اكر هم به فرض» آرزوى آن را داشت, در عملء براى او روءيايى دست نايافتنى بود كه هركز به آن نائل نشد. حتى صدرالدين 
هيج ح ركتى نيز به سمت برخوردارى از مناصب سياسى و مقامات عمومى انجام نداده است. كو اينكه شرايط و اوضاع زمانه نيز 
براى جنين تغييرات» حركت ها و جنبش هايى - شبيه كارى كه امام خمينى به آن مبادرت ورزيد - آمادكى نداشته و در نتيجه 
اوضاع و احوال زمانه» تأثير خود را بر صدرا بر جاى كذارده است. با اين همه به نظر مى رسد كه بتوان حضور امام خمينى در صدر 
حكومت را متأثر از مبانى حكمت متعاليه دانست. از اين رو كرجه نقطه عطف تمايز اين دو حكيم در تأسيس نظم و نظام سياسى 
جديد و برانداختن نظم سياسى قديم است؛ اما نبايد از خاطر برد كه صدرا آ كاهانه و خودخواسته يا ناخودآ كاه زمينه حكمتى را 
ايه كذارى كرد كه در عمل» جهار قرن يس از وىء و توسط يكى از يبروان و شارحان حكمت متعاليه» به حيات نظم و نظام 
سلطانى خاتمه داده؛ آنجه شايد در مخيله صدرالمتألهين هم خطور نمى كرد. ملاصدرا با عالمان به اصطلاح ظاهربين در كير شد و 
در اين زمينه رساله هاى مستقلى نكارش كرد؛ اما هيج كاه به طور مستقيم و علنى با دستكاه سلطنت به مقابله بر نخواست و به دور 
از هياهوى اصحاب قدرت توانست,ء نظام فلسفى خاصى را كه بعدها به حكمت متعاليه شهره شد» تأسيس كند كه در نهايت بساط 
نظم و نظام سلطانى را بر هم جيد. به هر حالء نقطه تمايزهاى امام خمينى و صدرالدين, نوع برخورد اين دو متفكر با حكومت و 
حاكمان در دوره خود است؛ در حالى كه امام خمينى يس از آنكه از اصلاح رزيم يهلوى نااميد مى شود, به قصد انقلاب» به مبارزه 
آشكار با حكومت مى يردازد و به تبعيد مى رودء اما هركز به ياد نداريم كه صدرا به مبارزه آشكار با حكومت وقت يرداخته باشد؛ 


البته ملاصدرا در دوره زيست خود با توجه به شرايط زمانه و مخالفت هاى مختلفى كه به ويزه از سوى ظاهر كرايان با وى مى شودء 
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به تبعيدى خودخواسته مى رود؛ اين در حالى است كه هيج تعريف و تمجيدى از حكومت و سلاطين وقت» برخلاف بسيارى هم 
عصران خويش در آثار و عملكرد وى نمى ثوان يافت. شايد همه اينها خود بر متخالفت نظرى و عملى با حكام دلالت داشته باشلد. 
بدين ترتيب» روشن مى شود كه جكونه با توجه به تغيير و تحول در اوضاع زمانه» تحول و تغيير كسترده اى در نحوه عمل دو حكيم 
حكمت متعاليه يديد آمد كه در ضمن آن و در طى يكك سير تقريباً بيست و جند ساله و يس از قطع ارتباط رسمى با فلسفه توسط 
امام خمينى» نظمى متفاوت تأسيس شد؛ كرجه صدرالمتألهين و امام خمينى در تفسير قرآن و آموزه هاى وحيانى» اخلاقى» كلامى؛ 
برهانى» عرفانى و حتى فقه و فقاهت, اشتراكات عمده اى داشته اند؛ اما رجوع و توجه كسترده امام خمينى به حوزه عمل» تأثيرات و 
تغييرات عمده اى در حيات سياسى برجاى نهاد. آنجه كويا از جشمان تيزبين يزوهشكران نكته سنج بركنار مانده است. بى نوشت 
ها: ١‏ . امام خمينى تدريس فلسفه و عرفان را به طور رسمى از سال ١707‏ شمسى آغاز كرده است. همجنين ايشان از سال 177 به 
طور رسمى به تدريس خارج فقه و اصول يرداخته است. ر.كك: نجف لكك زايى» سير تطور تفكر سياسى امام خمينى» جاب جهارم؛ 
تهران: يوهشكاه فرهنكك و انديشه اسلامى؛ 1180. نيز بنككريد به: على قادرى؛ خمينى روح الله زندكينامه امام خمينى بر اساس 
اسناد و خاطرات» خيال» تهران: موءسسه تنظيم و نشر آثار امام خمينى» 1718. و محمد حسن رجبى» زند كينامه سياسى امام خمينى» 
تهران: وزارت فرهنكك و ارشاد اسلامى؛ 7.189 . آثار عرفانى و اخلاقى امام خمينى» عمدتاً تا اوايل دهه بيست نكارش و منتشر 
شده اند؛ براى مثال تأليف شرح دعاى سحر از 1707 شمسى آغاز شده است. همجنين جهل حديث در 118 - 1570 و آداب 
الصلاة 17١‏ تأليف شده است. ر.ككث: نجف لكك زايى» سير تطور تفكر سياسى امام خمينى» بيشين. 7. در سال هاى اخير تقريرات 
فلسفى امام خمينى در سه جلد كه به همت عبد الغنى اردبيلى نككارش شده استء توسط موءسسه تنظيم و نشر آثار امام خمينى منتشر 
شده است. مشخصات كتاب شناختى اين اثر از اين قرار است: تقريرات فلسفه امام خمينى» سه مجلدء عبدالغنى اردبيلى» تهران: 
موءسسه تنظيم و نشر آثار امام خمينى» .1١‏ © . در همين باره بنكريد به مقدمه تقريرات فلسفه امام خمينى. 0 . امام خمينى 
تحريرالوسيله را در ماههاى تبعيد در تركيه در 177 نككارش كرده است. ر.كك: نجف لكك زايى» سير تطور تفكر سياسى امام 


امام و مولانا 


امام و مولانا (مقالهاى از سمينار بررسى انديشههاى عرفانى و ادبى امام خمينى و مولانا ‏ هندوستان» دهلى نوء خرداد 11/8) يكى از 
تحولات اجتماعى» دينى و سياسى كه در قرن اخير به وقوع يبوست و جشم جهانيان را خيره كرد» نهضتى بود كه از سوى شخصيتى 
عالم» مجاهدء عارف و مجتهد زمان بىريزى شد و به ثمر نشست. امام خمينى جهره برجستهاى است كه امروزه كمتر مشاهده 
مى شود تا كسى وى را نشناسد و يا درباره او جيزى نداند. شخصيت امام خمينى را تنها از يكك بعد نككريستن كار شايانى نيست زيرا 
اين مجاهد نستوه و ستركك تاريخ» در حالى كه مجتهدى والامقام بود عارفى دلباخته» زاهدى وارسته؛ سياستمدارى شجاع و نترس» 
معلم اخلاق و تهذيب كر نفس و مبارزى جوانمرد» فيلسوفى عاليقدر و يكى از رجال بزركك اجتماعى و الهى بود. بعد معنوى و دينى 
امام خمينى بر همكان معلوم و شناخته استء تنها جيزى كه در زندكى وى مهم بود كسب معنويات و ساختن روح و جان فرد و 
جامعه بر مبناى بينش الهى و رهبرى جامعه به كرايشات دينى و مذهبى بود. او خود مردى با ايمان» هدفدار و ديندار بود و 
مى خواست دنياى امروز را كه از بىدينى و لامذهبى رنج مىبرد بسوى نور و روشنايى هدايت كند. كلاس درس اخلااق و 
تهذيب نفس او ير از دانشجويان و طلابى بود كه مىخواستند از ثمره اين شجره طيبه استفاده كنند و از بوى دلاويز آنء شميم جان 
خود را معطر سازندء وى بارها به جوانان تذكر مىداد كه علم و دانش منهاى اخلاق و تهذيب نفس همجون شمشير تيزو برّان در 


دست زنككى مست است. دنياى امروز علم و دانش دارد» اما جون از انسانيت و اخلاق بىبهره است» جز جنكك» ويرانى» استثمار و 
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استعمار و نابودى انسانهاى ستمديده. تنها براى سودجويى بيشتر از طريق فروش اسلحه به جيزى نمىانديشد. امام خمينى معتقد بود 
اخلاق و علم مكمل يكديكرندء لذا وى عالمى متعبد و متخلق به اخلاق دينى بود. علم و دانش را در حد اعلاى آن فرا كرفت و به 
كار برد. اطلاعات او در زمينههاى فلسفى و عقلى به همانقدر وسيع بود كه در زمينههاى عرفانى و معنوى با آنكه در طول تاريخ» 
راه فيلسوفان عقلكّرا و عارفان دلباخته و عاشقان الهى هم جدا بود اما امام خمينى بين آندو تلفيق ايجاد كرد يعنى هم با كرايشات 
فلسفى» خرد خويش را استوار ساخت و هم با زمينهدهاى عرفانى» روح و جان خود را از خرد كرايى محض برحذر داشت. بيشترين 
تخصص امام خمينى در زمينه علم فقه و اصول بوده است و اين دو علم نردبانى بود براى صعود به مراحل عالى علم دين و مذهب. 
كرسى درس او در موضوعات فقه و اصولء مشتاقان بسيارى از دانش يزوهان علم دين و طالبان راه حق و يقين داشتء بسيارى از 
طلاب جوانى كه از مباحث دينى ايشان استفاده كردهاند» هم اكنون خود بعنوان مجتهدى آكاه و دانشمند در حوزههاى دينى به 
تدريس و تحقيق س ركرمند. فقاهت و مرجعيت امام خمينى» ظاهراً مانع مىشد تا ايشان در زمينههاى ادبى آنهم در موضوعات 
عرفانى و غزليات عاشقانه به ظاهر كف رآميز» شعرى بسرايند و اثرى از خود به يادكار بكذارند» اما جون همه كارهاى وى نوعى 
خارق عادات و برخلاف جريان طبيعى بود» اين موضوع نيز در مسايل عرفانى و ادبى ايشان تأثير بسزايى داشتء امام در وجد و شور 
عارفانه خويش آنجنان از خود بيخود شده» در تش عشق و دلباختكى فانى فىالله و محو مىشد كه براى التيام بخشيدن به اين سوز 
و كداز عاشقانه در بيشكاه معشوق و معبود خويش جارهاى نمىديد جز آنكه سوزش درون خود را با غزليات يرشور عشقى و 
عرفانى تسلى بخشد. مكتب عرفانى امام خمينى به ظاهر شبيه به مكتب عرفانى بن عربى؛ ابن فارض حافظء حلا-ج؛ عينالقضاة 
همدانى و غيره مى باشد» كه بيشتر از طريق وجدء شوريد كى» شيفتكى و سّكر بيان مىشود اما از لحاظ محتوايى» بويزه در زميندهاى 
اصطلاحات عرفانى» جنبههاى اخلاقى؛ مسائل اجتماعى و تاريخى همانند كشف المحجوب هُجويرىء رساله قشريه» مصباح الهدايه» 
منطق الطير عطارء حديقه سنايى و از همه مهمتر با مختصر تفاوتى نظير مثنوى مولانا جلالالدين رومى مىباشد. كرجه بيشتر اشعار 
عرفانى امام خمينى همجون ديوان حافظ از اصطلاحات عرفانى خاصى نظير مى» ميكده؛ جام؛ رند» خرابات» ديرمغان» صومعه؛ بت و 
بتكده؛ غمزه دوست» مطرب» خرقه ابرو» زلف» كيسوء لب» جشم بيمار و غيره بهره كرفته استء اما نكاتى از همين اصطلاحات و 
عقايد عرفانى در مثنوى نيز وجود دارد كه قابل مقايسه و بررسى مىباشدء براى مثال: واه صوفى در مثنوى مولوى به عنوان يكك 
شخصيت متعالى و الهى مطرح مى شود و در بيشتر موارد از وى به احترام ياد مى شود جنانكه مولوى مى كويد: كوه تور از نور موسى 
شد به رقص صوفى كامل شد و رست او ز نقص جه عجب كر كوه صوفى شد عزيز جسم موسى از كلوخى بود نيز(27) اما مشرب 
امام خمينى درباره صوفى همجون حافظ مى باشد؛ وى كسانى را كه يشمينه مى يوشند و تنها خود را صوفى مى نامند ولى عامل به 
موازين دينى و اخلاقى نيستند افرادى غدارء ره نيافته» فاقد صلاحيت براى توصيف جمال دلبر» دور از معنويت و الهاماتى كه بر دل 
عارفان واقعى وارد مىشود و دور از خوى و خصلت درويشى معرفى كرده و م ىكويد: تو وارشاد من؟ اى مرشد بى رشد و تباه از بَر 
روى من اى صوفى غدار! برو * * * كفتههاى فيلسوف و صوفى و درويش و شيخ درخور وصف جمال دلبر فرزانه نيست * * » 
اكر از اهل دلى» صوفى و زاهد بككذار كه مراين طايفه را راه در اين محفل نيست *« * * اين باهشان و علمفروشان و صوفيان 
مى نشنوند آنجه كه ورد زبان ماست * * * صوفى كه به هواى دل خود شد درويش بنده همت خويش استء جسان درويش است؟ 
(210) در خصوص نياز عارفان به بير همفكرى خاصى بين امام خمينى و مولوى وجود دارد؛ امام خمينى يير يا مرشد و راهنما را 
بهترين شخصى براى رساندن عارف به مقصد اصلى و وصال الىالله مىداند» همجنان كه مولوى تحت تأثير مقام روحانى خود شمس 
تبريزى» وى را تا حد خدايى توصيف كرده است, جنانكه مى كويد: سايه يزدان بود بنده خدا مرده اين عالم زنده خدا دامن او كير 
زودتر بى كمان تا رهى در دامن آخر زمان كيف مدالظل نقش اولياست كو دليل نور و خورشيد خداست روء زسايه آفتابى را بياب 


دامن شه شمس تبريزى بتاب(918) وى در جاى ديكر در وصف يبر مى كويد: اى ضياءالحق الحسام الدين بككير يكك دو كاغد برفزا 
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ذو وصقايير برتويسن احوال يبر راة دان ير ذا مكدية عين 'راة دان ير تاسعان وغتلقات تر هاه حاق ماشدا شى انه و مر ماه ير را 
بكزين كه بىبير اين سفر هست بس بر آفت و خوف و خطر يس رهى را كه نديدستى تو هيج هين مرو تنهاء ز رهبر سر مبيج امام 
خمينى نيز به رهيافته كان با ركاه خداوند بعنوان مرشد و راهنما مىبالد و از آنها به بير خرابات» بير ميخانه» بير مغان» بير ميكده؛ بير 
مىفروش ياد مى كند. وى خود را در برابر يبر مطيع محض مىداند و تنها از باركاه او شفا مىجويد و راه فتح و ظفر مىيويد. او 
معتقد الست ك«سريكجة قد رتشد بير از قدرت لانيزال الهى نيرو هى كيرد و قاذ ر:اسث به اسان سالكك. را فاتى فى الله كقد. ون 
مى كويد: بير ميكده آنجنان در كار خويش مهارت دارد كه با نوشاندن جرعداى از ساغر الهى خمارى و غفلت را از درون جان هر 
عارف بيرون مىريزد. او رسيدن به مرحله استادى را موقعى بر عارف ميسر مىداند كه در برابر بير ميكده زانوى ادب به زمين 
مىزند ودر يكك كلمه. هوشيارى و حقيق ت كرايى خود را در كرو خرقه بير خراباتى مىداند و جنين داد سخن مىدهد. كر مرا ره 
به در بير خرابات دهى به سر و جان بسويش راه نوردم, نه به يا * * * بير ما كفت ز ميخانه شفا بايد جست از شفا جستن هر خانه 
حذر بايد كرد * * * بير ميخانه بنازم كه به سرينجه خويش فانيم كرده» عدم كرده و تسخيرم كرد * * * كر در ميكده را بير به 
غشاق كفود يس أذ آن أرزوى قم واظفر بابد كرد با بير ميكده غبر تحال ما بكر يا ساغرى برو كنك لجان ما مان + * 
هشدار ده به يير خرابات» از غمم ساقى» زجام باده مرا كرد هوشيار * * * شاكرد بير ميكده شو در فنون عشق كردن فراز» بر همه 
خلق اوستاد باش *« * * جامه زهد و ريا كندم وبر تن كردم خرقه يبر خراباتى و هوشيار شدم(2179) وحدت وجود يكى از 
اصطلاحات عرفانى است كه عرفا در اشعار و نوشتههاى خويش بسيار از آن ياد مى كنند. عرفا معتقدند كه خداوند در همهجيز و 
همهجا تجلى كرده استء جايى نيست كه اثرى از نيروى الهى نباشد. موجودات همجون موجء. خداوند جون درياست و تمام هستى 
انعكاس از رخ زيباى اوست آنها مى كويند خدا زيباى مطلق است و اين زيبايى را تمام هستى متجلى ساخت و در هر كجا اعم از 
كعبه» بتخانه» كنشت كليسا و ساير معابد نام او مطرح است و جز او هدف نيست. جز آنكه هر كه به سليقه و كشش فكرى خود به 
او روى مىآورد و وى را يرستش مىكند خدا آنجنان ظاهر و آشكار است كه نيازى به اثبات ندارد جنانكه امام خمينى در اين 
خصوص مى كويد: همهجا منزل عشق است كه يارم همه جاست كوردل آنكه نيابد به جهان جاى تو را ما همه موج و تو درياى 
جمالى؛ اى دوست موج درياست, عجب آنكه نباشد دريا * * * هر كجا يا بنهى حسن وى آنجا ييداست هر كجا سر بنهى 
سجدهكه آن زيباست * * * همه آفاق روشن از رخ توست ظاهرى جاى يا نمىخواهم(280) اكنون اكر اين انديشهها را با افكار 
مولانا سنجيده و مقايسه مى كنيم مى بينيم كه مولوى نيز در بسيارى از موارد بدين مفاهيم اشاره مى كندء نظير: ما جو جنكيم و تو 
زخمه مىزنى زارى از ما نى» تو زارى مى كنى ما جو ناييم و نوا در ما ز توست ما جو كوهيم و صدا در ما ز توست در فرازى ديكر 
به همين مضمون مى كويد: ده جراغ از حاضر ايد در مكان هر يكى باشد به صورت غير آن فرق نتوان كرد نور هر يكى جون به 
نورش روى آرى بىشكى يكك كهر بوديم همجون آفتاب بىكره بوديم صافى همجو آب ماء كييم اندر جهان بيج بيج جون الف او 
خود جه دارد هيج هيج تا من و تو جملكى جان شوند عاقبت مستغرق جانان شوند عاقبتانديشى و سر نككهدارى يكى از ويزكيهاى 
عارف حقجو و سالك الىالله است ولى كاهى عارف از سر شوريدكى و وجدء راز درون خويش را آشكار مى كند و جان در 
مهلكه مىاندازد؛ امام خمينى در اين خصوص مى كويد: عشق دلدار جنان كرد كه منصور منش از ديارم به در آورد و سر دارم كرد 
* * * فارق از خود شدم و كوس انا الحق بزدم همجو منصور خريدار سر دار شدم(281) مولوى جونان حافظ هويدا كردن اسرار را 
براى عارف عيب مىداند و آن را نتيجه خامى و نايختكى او مىداند و مىكويد: كفت هر رازى نشايد باز كفت جفت طاق ايد 
كهىء كه طاق جفت از صفا كر دم زنى با اينه تيره كردد زود با ما اينه در بيان اين سه كم جنبان لبت از ذهاب واز ذهب وز 
مذهبت كين سه را خصم است بسيار و عدو در كمينت ايستد جون داند او مولوى به علم و عقل از نظر ظاهرى و عرفانى با دو ديد 


مى نككرد» يعنى هم نظر مثبت دارد و هم نظر منفى. او معتقد است كاهى علم و عقل مى تواند انسان را به آسمان هفتم عروج دهد و 
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راهنماى خوبى باشد ولى با ديد ديكر آندو را يوزبندى مىداند كه بسيارى از مواقع» نه تنها وسيله رشاد نمىشود بلكه كمراهكننده 
است و دراين خصوص مى كويد: آدم خاكى ز حق آموخت علم تا به هفتم آسمان افروخت علم نام و ناموس ملكك را در شكست 
كورق انكين كدادر سن در شكيت زاعد حداف هرزاران ساله را 'يوز تاق سات أن كوساله راغلمهاق اغا ين شد يرؤفدا 
نكيرد شير زان علم بلند و نيز در مورد عقل كويد: عاشق از خود جون غذا يابد رحيق عقل آنجا كم بماند و بىرفيق عقل جز وى 
عشق را منكر بود كر جه بنمايد كه صاحب يدر بود ودر جايى ديكر حكايت نحوى و كشتيبان را در مذمت علم ظاهرى بصورت 
داستانى زيبا و شيرين جنين بيان مى كند: آن يكى نحوى به كشتى در نشست رو به كشتيبان نهاد آن خوديرست كفت هيج از نحو 
خواندى؟ كفت: لا كفت نيم عمر تو شد در فنا باد كشتى را به كردابى فكند كفت كشتيبان به آن نحوى بلند هيج دانى آشنا كردن 
بكو كفت نىء از من تو سياحى مجو كفت كل عمرت اى نحوى فناست زانكه كشتى غرق در كردابهاست محو مىيابد نه نحو اينجا 
بدان كر تو محوى بىخطر در آب ران آب دريا مرده را بر سر نهد ور بود زنده ز دريا كى رهد جون بمردى تو ز اوصاف بشر بحر 
اسرارت نهد بر فرق سر و نيز بر فيلسوف عقل كرا كه بسيارى از حالات عرفانى و معنوى را منكر مىشود مى تازد و مى كويد: فلسفى 
منكر شود در فكر و ظن كو برو سر را براين ديوار زن نطق آب و نطق خااكك و نطق كل هست محسوس حواس اهل دل فلسفى كو 
منكر حنانه است از حواس اوليا بيكانه است و نيز مى كويد: فلسفى را زهره نى تا دم زند دم زند تير حقش برهم زند دست واياى 
او جماد و جان او هرجه كويد آن دو در فرمان اوامام خمينى نيز تنها اتكا به عقل و علم ظاهرى را در ره يافتن به مقام قرب ربوبى 
وعحاصل ونوعئ حجات ياظن تلقى مى كنك. اودر بحث و بررسى محاقل علمن رادراثنات ذاتث خداوند سكنان يموده و 
خست ه كننده موجب تيركى دل و جان مىداند و مى كويد: از درس و بحث مدرسهام حاصلى نشد كى مىتوان رسيد به دريا ازاين 
سراب هرجه فرا كرفتم» هر جه ورق زدم جيزى نبود غيرحجابى يس از حجاب * * * ياره كن دفتر و بشكن قلم و دم دربند كه 
كسى نيست كه سركشته و حيرانش نيست * * * در محضر اديب شدم, بلكه يابمش ديدم كلام جز ز «معانى بيان) نبود * * * از 
قيل و قال مدرسهام حاصل نشد جز حرف دلخراشء يس از آنهمه خروش « * * مرا كه مستى عشقت ز عقل و زهد رهاند جه ره به 
مدرسه يا مسجد ريا دارم؟(287) يكى از حالا-ت عرفا به دليل محدود بودن ظرف سخن و ظهور و شور ووجد و شوريدكى در 
آنهاء ظهور كلمات به ظاهر كفرآميز در نحوه بيان آنان استء مولوى در خصوص اين حالات» جنين مى كويد: هرجه كويد مرد 
عاشق» بوى عشق از دهانش مىجهد در كوى عشق ور بككويد كفرء دارد بوى دين ور به شكك كويد» شكش كردد يقين كر بكويد 
كزء نمايد راستى اى كزى كه راست را آراستى كر بت زرين بيابد مؤمنى كى هلد او را يى سجده كنى بلكه كيرد اندر آتش افكند 
صورت عاريتش را بشكند بتيرستى» جون بمانى در صور صورتش بككذار ودر معنى نككّر مرد حجىء همره حاجى طلب خواه هندو 
خواه تركك ويا عرب منككر اندر نقش و اندر رنكك او بنككر اندر عزم و در آهنكك او با اين بيان مولوى مى توان سخنان امام خمينى 
را كه در بعضى موارد ظاهرى ناساز با موازين شرع داردء توجيه عرفانى كرد. نظير: مرا كه مستى عشقت ز عقل و زهد رهاند جه ره 
به مدرسه يا مسجد ريا دارم * 6 در ميخانه كشاييد به رويم شب و روز كه من از مسجد واز مدرسه بيزار شدم * * * از دم شيخ» 
شفاى دل من حاصل نيست بايدم شكوه برم بيبش بت باده فروش * * * تو و سجاده خويش. من و ييمانه خويش با من باده زده 
هرجه به دل دارى كن * * * معتكف كشتم از اين يس به در يبر مغان كه به يكك جرعه مى از هر دو جهان سيرم كرد از دلبرم به 
بتكده نام و نشان نبود در كعبه نيز جلوداى از وى عيان نبود؟(287) اين اببات و دهها ابيات ديكر در غزليات زيبا و ظريف عرفانى 
وى كرجه ظاهرى ناخوشايند دارد ولى در باطن ير از معنويات و روحيات مىباشد. عشق به زيباى مطلق و جذبات وى نيز يكى از 
مسائلى است كه عرفا بدان توجه دارند. آنان همه زيباييها و ظرافتهاى عالم خلقت و جهان هستى را نمودى از تجليات معشوق 
مى دائئد و معتقدند همه جيز تيره و فاقد روشنايى و زيبايى اسث. آنكاه زيبا وارزشمئد مىشود كه يرتوى از آن زيبايى مطلق بر آن 


بتابد لذا آنان براى معشوق حقيقى سيمايى تصور مى كنند كه همجون انسانى زيباء داراى جشمء كوشء, لبء خال لبء ابرو و مزه 
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زلف و كيسوء باشد و آن را در نهايت دقت و ظرافت توصيف مى كنند. غزليات عرفانى امام خمينى نيز نمودى از بيان همين 
زيباييبهاست,ء نظير: كر كذشتى به در مدرسه با شيخ بكو بى تعليم تو آن لاله عذار آمد باز * * * كفتههاى فيلسوف و صوفى و 
درويش و شيخ درخور وصف جمال دلبر فرزانه نيست * * * اكر ساقى از آن جامى كه بر عشاق افشاند بيفشاند» به مستى از رخ او 
برده بركيرم * * * عشق دلدار جنان كرد كه منصور منش از ديارم به در آورد و سر دارم كرد * * * بككذاريد كه از بتكده يادى 
بكنم من كه با دست بت ميكده بيدار شدم * * * جز سر كوى تو اى دوست ندارم جايى در سرم نيست بجز خاكك درت سودايى * 
* * ساقى و ميكده و مطرب و دستافشانى به هواى خم كيسوى نكار آمد باز * * * رهرو عشقم و از خرقه و مسند بيزار به دو عالم 
ندهم روى دلآراى تو را * * * خم ابروى كجت,ء قبله محراب منست تاب كيسوى تو خود, راز تب و تاب من است * * * ابرو و 
مزه او تير و كمان است هنوز طره كيسوى او عطرفشان است هنوز * * * كيسوى يارء دام و دل عاشقان اوست خال سياه يشت لبش» 
دانه من است * * * ككره از زلف خم اندر خم دلبر وا شد زاهد يبر جو عشاق جوان رسوا شد * * * به كمند سر زلف تو كرفتار 
شدم شهره شهر به هر كوجه و بازار شدم * * * دل كه آشفته روى تو نباشد دل نيست آنكه ديوانه خال تو نشد عاقل نيست * * * 
جشم بيمار تو هركس را به بيمارى كشاند تا ابد اين عاشق بيمار» بيمارى ندارد(285) مولانا جلالالدين رومى نيز در خصوص اين 
جذبات و دلباختكيها در مثنوى جنين مى كويد: حق جو سيما را معرف خوانده است جشم عارف سوى سيما مانده است نيز 
مى كويد: حق يديدار است از ميان ديكران همجو ماه اندر ميان اختران دو سر انككّشت بر دو جشم نه هيج بينى از جهان انصاف ده 
كر نبينى» اين جهان معدوم نيست عيب جز ز انككشت نفس شوم نيست تو ز جشم انككشت را بردار هين وانككهانى هرجه مى خواهى 
بين او درختان را در قلمرو طبيعت جلو ه كاهى از حق وايتى ازايات الهى مىداند و م ىكويد: اين درختانند همجون خاكيان دستها 
بر كردهاند از خاكدان با زبان سبز و با دست دراز از ضمير خاك مى كويند راز وى موجودات ظاهرى را مظهرى از تجلى حق 
مىداند كه فقط عارفان الهى و خاصان باركاه كبريايى آن را دركك مى كنندء مانند: غيب را ابرى و آبى ديكر است آسمان و آفتابى 
ديكرست نايد آنء الا كه بر خاصان يديد باقيان فى لبس مِن خلق جديد با مقايسه كذرا به انديشههاى عرفانى امام خمينى و مولانا 
جلا لدو ووم روشق نقد كداضي لا هينه عرق معشداند كه عبان سيف رز اكاك عدي برو كنض ا كسيتوي من باك بو الاين 


آفرينش» هيج كاه بدون بهرهمندى از فيوضات ربانى يايدار و استوار نخواهد ماند. 
مقايسه عرفان امام خمينى با حافظ و مولانا 


مقايسه عرفان امام خمينى با حافظ و مولانا مقدمه: انتخاب اين عنوان نه به تعبير نياز بوده» بلكه جرقهاى در انديشهام يديد آمدء 
احساس كردم كه امام خمينى را بدور از سياست مورد ارزيابى قرار دهم. با توجه به عمق حالات و روحيات او كفتهها و مطالعه 
كتابهايش بالاخص «جهاد با نفس» را كه در سالهاى قبل از انقلاب مطالعه مى كردم. او را بدور از تبليغات و تمجيدات دركك نموده 
و ويزكى خاص او را كه همان «جسارت» بود در انديشه ينهان داشتم تا اينكه فرصتى بيش آمد. جمله نقش امام خمينى در عرفان 
انككيزه نككارشم را يديد آورد. انديشيدم تنها راهى كه مىتواند مرا با خلوت او آشنا سازد كفتههاى ينهانى اوست كه بصورت 
نسخدهايى تحت عنوان «باده عشق»» مطالعه نموده در خلوت او نشينم سرايا عشق بودن او راء دريابم... آنجه را خواستم» از جسارت 
او يافتم. يافتهدهاى خود را بدينكونه بيان مىدارم» خواستم كاه كاه او را با حافظ و كاه با شمس در قياس نشانم... هر كدام جايكاهى 
بس بلند و عميق در عرفان دارند... هر كدام در كوشهاى خاص. جون زمان بطور همسان با شخصيت عرفانى آنها تطابقى ندارد 
بنايراين به نكاتى اندكك» بسنده مى نمايم. يقين دارم كه اين انديشه كامل و اين تحليل جامع نيستء اما مى تواند انديشههاى مشتاقان 
رادر انديشه و عرفان به مباحثه و مجادله كشاند. ابتدا عشقى را در خمينى و حافظ بطور خلااصه و مجمل بيان م ىكنم» سيس 


انديشههاى امام خمينى را به بحث مىنهم» در يايان قضاوت را بعهده صاحبنظران وا مى كذارم. آغاز كلام حافظ و امام هر كدام به 
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نوعى مدعيان عشق را يشيزى نمىخرند. عشق از ديد كاه حافظ خدمت يار استء ينهان داشتن جلوه معشوق در لباس عشق. حافظ 
انديشه در نياز معشوق را مىيويد و عاشق كونه مىرود» در اين حركت كاه عقل را و كاه عشق را به محراب نياز مى برد.... اما امام 
عشق را در تلاطم انديشه مىجويد» يس از شريعت خود را در طريقت حق مأيوس نمىداند. با خستكى همراه با اميد راهى را 
مى بيمايد كه در هر مرحله» يوييدن را لمس كرده تجربه م ى كيرد. آنوقت رهايش مىسازدء زيرا آن را مطابق مقصود نمىشناسد. 
عشق در امام حركت و جوشش مىآفريند او را سرآمد عصرش قرار مىدهد... او با خود مىانديشد كه ديككر شايسته نيست در قيد و 
فد كلمات و فلسفه بمائدة زيرا درياقة اث كه مرسله عمل قرا رسيدة اسك اين راهن است كه غرفا بتوهى براق رسيدن يه مقعد 
طى مى كنند. حافظ كوياتر از زمانش سخن مى كفت اما جسارت امام خمينى فراتر از زمانش بود. حافظ جامعه را بعهده نككرفت 
امّرا... امام خمينى جون شمس در عين بىنيازى نياز به رهبرى در دلهاى مردم راء جستجو داشت» شمس به نوعى مىخواست از 
طريق تربيت و اخلاق» هنجارهاى معنوى را در جامعه استوار سازد زر و زور و تزوير را در لابلاى عشق و شناخت وو ايثار و فداكارى 
مخز كبابك اكدريكة اذو اتيتاكة جاوداق دارف قاصعق :اسيل نعف عي بواعينل كعد خافاى و شار وس نانف را 
زيربناى جامعه مغولزده زمان خود نمايد. نقش امام خمينى در اين برهه با شمس همككام است با اندكك تفاوت براساس تكنيكك و 
وضعيت جامعه. امام خمينى مىخواهد انديشه خود را كه مايه كرفته از عشق راستين است در تربيت جامعه مؤثر نمايد يس به 
هدايت جامعه بر كزيده مىشود. امام خمينى» براساس عشق» حركت را در مردم» مردمى كه داراى يكك فكر و سليقه نبودندء اما 
همكان تشنه شناخت بودند» جارى ساختء آنها را متحد نمود و آهنكك وحدت را در كلامشان تسبيحوار آويخت. آنكونه تجلى 
يافت كه مانند مردان بزركك ديكر به قضاوت تاريخ نشست. عشق امام خمينى از اينجا در حركت خود متجلى مى شود آنجا كه 
مىفهمند همه جيز راء امّرا نمىفهمند او راء درك او راء تنهاست در درك حقيقت غمككين از جهالت جامعه. بنابراين او حق دارد 
بككُويد: «راز دل را نتوان بيش كسى باز نمود جز بر دوست كه خود حاضر و ينهانش نيست». جز اوء همه را نامحرم و بيكانه اسرار 
خود مىشناسدء در اينجا درك عشق را از جامعه خود دور مىبيند» اصرار در همككام كردن جامعه با خود را ندارد. در كلامى خود 
را مىنماياند: «دست آن شيخ ببوسيد كه تكفيرم كرد محتسب را بنوازيد كه زنجيرم كردا ... حكم تكفير شيخ و زنجير محتسب را 
وسيله رياضت و يقين به شناخت خويشتن خود مىخواند. دكركونى و ياشيدكى درون را مديون آنان دانسته آنككونه كه مخالفين 
شمس باعث جسارت در برون افكنى نيازهاى كاذب او شدهاند. يا على را كه بر ضارب خود رحم مى آوردء زيرا جوهر او را كه 
جلوهاى از معشوق است در او مىبيند جككونه مى تواند جون مدعيان عشق» عشق را آلوده به انتقام كندء كناه او را مى بخشد زيرا 
جوهر وجودى او در هالهاى از جهالت و كمراهى ينهان كشتهء يس حكونه با جهل مقابله كند! ؟ غمكين استء نمى خواهد يديده و 
جوهر الهى كه در وجود او نهفته شده با بدآموزى و غلط انديشى. نمايان نيست تصرّفى بشود! جه كند! كه فطرت ياكك ضاربش در 
تارهاى جهل و انحطاط تنيده شده است... اين عمق نكرى را در حركت ظاهرى شيخ و محتسب مى بينيم» كه جككونه نياز در عشق را 
جستجو مىكناه. بنابراين از خود بيرون آمده دراو جاى مى كيرد راه خود را بدينكونه از مدعيان عشق و زاهدان ريايى و 
فرصت طلبان جدا مىسازد كه: «آب كوثر نخورم؛ منت رضوانء نبرم يرتو روى تواى دوست جهانكيرم كردا «آب كوثرا و١منت‏ 
رضوان:» دو نياز به دو صور مجازىء دو وسيله كه زاهدان و عابدان را براى رسيدن به آن به جدال و تفرقه وا مىدارد. دو مانع كه 
ازديدن معشوق محرومشان مى كند... د كر كونى و ياشيد كى او را از نياز به كوثر و مّت از بهشتء بىنياز كرده است... اساس 
حركت خود را بر آنها استوار نمىسازد. زيرا يرتوى روى دوست هركونه ايجاد توقع را بىجواب مى كذارد» منتجو نمىشود» در 
وظيفه خود متعهد است». بنده عشق اوست نه برده نام و عظمتء در عين بى نيازى» نيازمند است. در اينجا امام خمينى مستقيماً خود 
رابه دوست مىرساند اما حافظه يرو مراد را وسيله الهام خود قرار داده تا رسيدن به مقصود الهام كرفتن از آن را لازم مىداند. 
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است. امام خمينى مراحل سلوك را براى رهروان عشق جندان جدى نمى كيرد يير» وسيله ايست كه به آنى» رهايش مى كند: «بير 
ميخانه بنازم كه بسر ينجه خويش فانيم كرده عدم كرده و تسخيرم كردا «من خراباتيم از من سخن يار مخواه كنكم از كنكك يريشان 
شده كفتار مخواه» «با قلندر منشين كر كه نشستى هركز حكمت و فلسفه و آيه و اخبار مخواه» اين حكمت. فلسفه و آيه و اخبار را 
تكرار تكرار مىداند و يوستى بر مغز احساس مى كند. كه يوست را بايد دريد و مغز را يوييد. زيرا مدعيان عشق معتقد به وجود 
عينى عاشق و معشوق هستند آنان «عشق» را نمى بينند مكر در جلوه عشّاق... اما...! عشق مورد قبول امام و شمس و حافظ و عرفاى 
بنام» بدينكونه عشّاق را كه به قالبيردازى معشوق مشغولند بازيجه دنيا مىدانند به يشيزى نمىخرند... «مرغ جان در اين قفس بى 
بال و ير افتاد و هركز آنكه بايد اين قفس را بشكند از در نيامد» عشق را سر تايا انتظار است و بسء انتظارء مرحله تلاطم و يويايى 
«عشق) است. «انتظار») سرشار از اندوه شيرين است» بمصداق كلام از در برآ مده مولانا: «عشق در درياى غم غمناكك نيست». «انتظارا» 
فرصتى است براى شكستن قفس تنء تكامل روحء يروردن جان. عشق راء در جان نشاندن است... نقش خواستن راء شكستن است. 
ذو خاوك تنباي به اسران صلق نقنهة . زفان واد سيقي عل نيدن عقق راقى عل باط تموه اشر فاق را به ياى جانان 
فكندن است... دل دلخسته را به خسيدن تير مز كان معشوق منت نمودن انتظار عاشق از معشوق كه خود طريقت عشق است. در اينجا 
عاشق در طريقت» هر جه از معشوق طلب مى كند, زيباست. زيرا نياز عاشق غرور معشوق را افزون مى كند, دعاى عاشق دل معشوق 
را سختتر مىنمايد» تمناى وصال عشق درد هجران را افزرون مىسازد وفاى عاشق جفاى معشوق راء اينجاست كه عشق يرشورتر» 
يوياتر و خالصتر مى كردد. اينهمه از ثمرات انتظار استء انتظار.... «من جفايت به جان خريدارم از تو تركك جفا نمىخوام» مرحله 
كام به كام يكى شدن عاشق در معشوق و در جاى ديكر مىفرمايد: هر جفا از تو بمن رفت بمنّت بخرم بخدا يار توأم يار وفادار 


توأم تجلى حق, در انسان است. از عشق انسان است. معشوق را در عشق عاشق جستجو مى كند. «هيج دانى كه من زار كرفتار توأم)» 


ديكر.... به ذكر و دعا و فكر نيازى نمىبيند... مى كويد: «تو دعاى منىء تو ذكر منى ذكر و فكر و دعا نمىخواهم» «هر كه را بنكرى 
فدايى توست من فدايم» فدا نمىخواهم» ... سرشار از وحدت است. جهت نمى شناسدء وسيله نمى طلبد. او را مى خواهدء در اوست» 
او را مى بيند محور نمى شود» محور را مى شكند. شخصيتسازى را در تاريخ انديشهاش با اين بيت: «هركه را بنكرى فدايى توست 
«من فدايم» فدا نمىخواهم» را مطرود مىداند. او تخت و جايكاه و مقام نمى خواهد. بنوعى مىخواهد در تاريخ كم شود اما اين 
عصاره عشق خود تاريخ مىشود. تاريخ را مىسازد. آنككونه كه: زرتشت ساختء محمد(ص) ساختء على(ع) ساخت» شمس 
الت و منافطة ا اوررق لاي ينا ردم اتترته وعلقي أست. عر مما كداعدى باد عدو ونا بازاوض كاعد داك وذ كه وعد 
ببنديد در اين فصل طرب كه به كوش دل ما نغمه «تار) آمد باز) همكام با انديشه زهد شكن شمسء زهد با تمامى ابعادش به 
كنارى مىزند» خود را در «تار؛ كه «غناى عشق» اوستء» محو م ىكند. او جككونه شدن را در خود به تصوير م ىكشد. ١اجكنم؛‏ 
غمزدهام» شيفتهام» سوختهام عشودات واله آن لعل كهر بارم كردا عشوه در اينجا حركت موزون و لطيف جلوه عشق است كه عاشق 
را سرشار از شدن م ىكند سر تا يا عشق مىشود. از ديار خويشتن خود بيرون آمده. در طريقت مسلط بر مَنهاى خود كشته و خرد را 
به تسليم عشق وا مىدارد. «عشق دلدار جنان كرد كه منصور مَنْش از ديارم بدر آورد و سردارم كرد» «باده از ساغر لبريز تو جاويد 
ساخت بوسه از خاك درت محرم اسرارم كرد «عشقت از مدرسه و حلقه صوفى راندم بنده حلقه بككُوش در خمّرارم كرد» اقرار 
مى كند» سرزنش مدعيان عشق را بر خود كوارا نموده بديدار زيباتر از عشق مىشتابد. مدعيان عشق او را به قضاوت مى نشانند. از 
غرور و منيت با او سخن مى كويندء اما غافل از اينكه اين عاشق ياكك باخته جز درد عشق و سينه بىدل بضاعتى ندارد» او غرور و 
منيت را در مسلخ عشق قربان نموده. زيرا تار كيسوى او آخر به كمندش افكندء اعتراف به بندكى عشق است. عشقء او را از 


آموختهها متوارى داشته «ساغر» مرحله بين طريقت و حقيقت است و «باده» را كه «اسرار بىخبرى در نياز» اسع سيت تخاودانكى 
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خود مىداند. مدرسه: منظور از «شريعت» است,ء «حلقه صوفى»» «شريعت يذيرايى» است كه آنجه دارند كلام است و فلسفه؛ در قيد 
عقل مائدن» عقق رايه تسشير خرة الكاشتنن, امااخميتق ال اساغرا بادة م توشده بوسه از خاكق .در معشوق برمى كبرد تا ديزارهان 
زهد و ريا را بشكند و محرم اسرار كردد. همانكونه كه مولوى از باده شمس به نيازى رسيد كه مدرسه و حلقه تصوف را به يكباره 
رها نمود» بدانكونه كه فرهنكك عشق او را در ادب به تفسيرش كشيد.... حافظ كه اينجا خود در بلنداى عرفان اجتماعى است» 
«ساغر» و «باده) را از يبر و مراد خود مى كيرد. وقتى منصور به يادشاهى مىرسدء او را مهدى دين يناه به تصوير مى كشدء در دل 
مردم عصرش نور اميدى را تازه مى كرداند» تا از قرار مردم» خود, آرام كيرد. حافظ بشارتدهندهاى استء كه مردم به انتظار نشسته 
اريف زهان فى وعد انا شين غود ارت اسه كسمتصور سان سكان اسه را بدك فى كرد اين تسازاى اسك مدايع 
و... اما عرفان به آن ياسخى نمىدهد. امام خمينى خود در جايككاهى فراتر از عارفان و عاشقان قرار كرفته است كه مى كويد: 
«عارفان يرده بيافكنده برخسار حبيب من ديوانه كشاينده رخسار توأم عاشقان سر سويداى ترا فاش كنند يبيش من آى كه من محرم 
اسرار توأم» خمينى در اينجاء عاشق را عارف نمى شناسد و عارف را عاشق نمىخواند.... خمينى مرحله كمال را فراتر از اين دو 
مرحله مىداند؛ با جسارتى تمام خود را بسيار ظريف و آرام دراين جايكاه قرار مىدهد. در عصر خود بى آنكه بخواهد مسثله 
«انتظار» را به بحث مى كذارد. خمينى در بهار نيز كه فصل دك ركونى و تحول است حركت را اينكونه در خود القاء مىنمايد؛ «بهار 
آمد. جوانى را بس از بيرى ز سر كيرم كنار يار بنشينم ز عمر خود ثمر كيرم) در اينجا «يار) حفيقت وجودى اوست. «بهنكام خزان 
دراين خراب آباد بنشينم بهار آمد كه بهر وصل او بار سفر كيرم» «بهار» در عرفان خمينى قشنكترين زمان حركت است براى 
وصال... تطبيق حركت عشق را با بهار آغاز مىكند. در اينجا عشق را حركتى موزون همانكونه كه وصال او در بهار بيوسته است. .. 
مصلحتانديشى و سنت كرايى را با كلام خود مى شكند... كر تيشهات نباشد تا كوه بركنى فرهاد باش در غم دلدار و شاد باش 
شاكرد بير ميكده شو در فنون عشق... در جاى ديكر مى كويد: مستان» مقام را به بشيزى نمىخرند. تأكيد مىكند كه سنت كرايى را 
بايد شكستء نبايد كفت جون تيشه نيستء فرهاد نيست بنابراين عشق هم نيست... انديشه عشق فرهادكونه را در سر و در دل داشته 
باش... مشتاقان» «بى نيازى در دنيا را» به «فرمانروايى عالمى هم نمىفروشند)» يس شايسته است كه مشتاقانه تكؤنل: در هوايش 
سرسيارم» در قدومش جان بريزم كر به رويم در كشايد كر به نازى بازكردد اينجاست كه عاشق جان سوخته سر از يا نمىشناسدء 
دراو جاى كرفته استء اين عاشق» خود؛ عشق است و اين معشوق تجلى يافته از عشق عاشق. آنجه را كه مدعيان عشق مى شنونند 
همه آواز و خيال است. شرح بيان عشق براين ناباوران عاشقبيشه سخت و سختتر مىنمايد. اما بر عاشق» تعبير اين «حال» سهل 
است او جلوه معشوق را با ديده دل مى بيند با عقل و خرد مىآميزد با احساس زيبايش مى كندء با كلام تقرير مى نمايد. خمينى در 
مرحلهاى بدينكونه راه خود رااز مدعيان عشق جدا ساخته مى كويد: بركير جام و جامه زهد و ريا درآر محراب را به شيخ رياكار 
واككذار بوس و كنار يار بجانم حيات داد در هجر او نه بوس نصيب است و نى كنار عشق عاشق جنان يرتو افكن جمال و خرد 
مى كردد كه محراب را به شيخ رياكار وا مى كذارد خود در عين بىنيازى به آنجه از او ساخته و يرداختهاند» مىشكند, در هم 
مى كوبد و تمناى نياز مى كند... «محراب» در عرفان حافظ جايكاه ريا نيست بلكه مكان تلاقى عاشق و معشوق است. اما محراب از 
ديد كاه خمينى به تناسب جامعهاش» تظاهر به عشق است. «بوس» دركك معانى «كنار يار» شكستن آن ديوار ريايى است كه يردهدار 
ين اأوا ديار راسافل امسق اندرا مارم م كتدن تمه فياك ديكر اونوا ناعم كن لقت رهتمود من الت كه عاش دن عيخ 
بى نيازى در معشوق محو مى شود و نياز مى آفريند» مشتاقيرور مىشود... اين عشق» عاشق را از هر زهرى مصون مىدارد. عشق تنها 
درد او مىشود كه خود درمان دردهاى ديكرست. و مىكويد: «جشم بيمار تو هر كس را به بيمارى كشاند تا ابد اين عاشق بيمار 
بيمارى ندارد» «بر سر بالين بيمار رخت» روزى كذر كن بين كه جز عشق تو بر بالين يرستارى ندارد؛ مىرسد به آنجايى كه خود با 


خود مىكويد: هم دردم وهم درمانم هم سوزم وهم سامانم خود مىجوشم وخود مىنالم خود مى كويم و خود مىجويم هم در 
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دامم و هم آزادم .... هم ديوانه و هم تابع هم جاهل وهم جامع هم عارف و هم عامى هم دينى و هم كفرى آزاد نيم (نى ام) از عشق 
در بندكىام با عشق.... مرحله حقيقت اينجاستء تبلور انتظار و اندوه اينجاست... باورها اينجاست... ما زاده عشقيم و يسر خوانده 
جاميم در مسى و جانبازى دلدار تماميم همبسته دلدار و ز هجرش به عذابيم در وصل غريقيم و به هجران مداميم بىرنكك و نواييم 
ولى بسته رنكيم بىنام و نشانيم همى در بى ناميم از مدرسه مهجور و ز مخلوق كناريم مطرود خردييشه و منفور عذابيم ... بى آنكه 
عشق را در خود بيابيم بدنبال نام و نشانيم» باور نداريم كه عاشق و معشوق ماييم اكر حجاب نفس و خرد را ياره كنيم حقيقيت 
مائيم... «مرغ دل ير مىزند تا زين قفس بيرون شود جان به جان آمد توانش»ء تا دمى مجنون شود «رهروان بستند بارو بر شدند از 
اين ديار بازمانده در خم اين كوجه؛ دل ير جوش ما:(١٠)‏ سنكينى و تنككى جسم را در روح خود احساس م ىكند. در بلنداى 
بى نيازى تعالى انديشه در شناخت معشوق خود را در قفس نفس بسته مىبيند» دنيا را جنان كوجكك و بىارزش حس مىنمايد تا.... 
بمانند آن مرغ وحشى افسار بككسلد و آن قفس بشكند... خود رادر درك معناى آزاد و آرام ببيند و انتظار... باز انتظار.... تا 
خردادى بهاروش به خويشتن خود باز مى كردد... دراين بازكشت خود را درمىيابد. قفس را مى شكند از قيد زمان و مكان 
مىرهاند. انديشه در مغزء عشق در دل» دل در فشار دندههاى قفس به جوشش درمىآيد. در اينجاء عشق جذبه و حركت را آغاز 
مى كند. عقل به تسليم زانو مى زند. نفس در حركتء خود, باز مىماند... انديشه ركود مى يابد. «عشق» يرده حجاب را ياره مى كند. 
عشق در وصال تجلى مى يابد. وصل مرحله از حيات عشق مى كردد... عاقبت عشق راستين بدانككونه ييروز است... بيهود كان عقل را 
به باد مى سيارد! تا ببرد به هر كجا آباد...! منابع و ماخذ .١‏ فرهنكك معين ” و ". بركرفته از (لا0© ,م06 (©11م11050ألام - ]أ 
1910 03115 080017 -. قرآن كريم ه. نهجالبلاغه . استاد شهيد آيتالله مطهرىء تعليم و تربيت در اسلام ". امام خمينى(ره) 
كزيدهاى از فرمايشات» مؤسسه تنظيم و نشر آثار امام خمينى(ره) 8. دكتر شريعتمدارى على» تعليم و تربيت اسلامى 9. دكتر 


عسكريان مصطفى» اصول تعليم و تربيت 
ابعاد عملى در عرفان امام خمينى (ره) 


ابعاد عملى در عرفان امام خمينى (س) بكل امة جعلنا منسكاً هم ناسكوه؛ فلا ينازعنكك فى الامر و ادع الى ربك انكك لعلى هدى 
مستقيم (1172) كريز از خود» در عين خودباورى؛ يراكند كى در عين جمعيت» س ركرانى و سر كشتكى در شكل آرامشء بى يروائى 
در يوشش متانتء هياهو و غوغاى درونء ينهان در ظاهر آرام؛ تسليم در غربت عصيان درون و ييامدهاى بيماركونه حركت در 
سكون, همه وهمه رهآورد جدال بى سرانجام انسان با رويدادهاى اندوهبار تاريخ است. اكر انسان در بدر افقهاى كُشوده بر فطرت 
خويش را با حجابهاى نفسانى نمىاندود و صداى ضربههاى مكرر بر دريجههاى اداركك خود را مىشنيد و نداى جان شيدا را ياسخ 
مىداد. جشم دل مى كشود و انديشه سيال او آواى ملكوت را يذيرا مىشدء سلاح ايمان برمى كرفت و ريشه ستم را برمىانداخت و 
تارو يود تسليم را مى كسستء كرانههاى بى كران منزلت انسانى در برابرش يديدار مى كشت»ء اداركك فطرت, او را به منادى ايمان 
راهبر مىشد و مىتوانست بر همه ناتوانيها جيره كردد» بر ياى بايستد و عوالم ملك و ملكوت را بجاى اين يهنه زمين يست و 
ستم آبادى كه كوهرش مجهول و حقيقتش ينهان است بنكرد و دريابد كه جهان خاكى ينهان در يوشش تعينهاست» درك اسفل و 
شهر مرد كان است. از وجه و جمال حضرت ربوبى جندان مشاهده مى كرد كه عوالم ملكوت نيز ديده جوينده او را بمنزله حجابهاى 
نورانى و ظلمانى بود واز آن نيز تجرد مى خواست. زيرا: «آنانكه از هيأت عالم ملكوت و تعلفاتش و تنككناى عالم خيال و مثال مجرد 
شدهاند در بلد عليت و مقام مقدس و طهارت اقامت كزيدهاندء از بهاء و جمال و وجه باقى ذوالجلال آن مشاهده كنند كه هيج 
نديده و هيج كوشى نشنيده.)(/177١)‏ انسان مسلمان روز كار ما كه مىبايد اسوه درخشان آزادكى و بلوغ فكرى باشد كه: «كمال 


آدمى؛ بلوغ و حريت است)(13758) » با كريز از خود و يذيرش تسليم و سركرانى و بىيروائى و غربت درونء موجود موميائى است. 
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اما فيض ييوسته حضرت ربوبى و رحمت واسعه رحمنالرحيم يبر فرزانهاى را از تبار آنكه جون به معراج مىرفت محمد(ص) بود و 
جون بازمى كشت رحمت بود. واسطه بيدارى كرد كه نداى فطرت خلايق كشت و همكان ياسخ اين فرياد حجاب در را فرياد زدند. 
«ربّنا انْنا سمعنا مناديا ينادى للايمان ان آمنوا برتكم فآمنّا(179) اين نه ايمان تازه بلكه بياد آوردن ايمان و عهد استوار آنان بود با 
بيامآورى كه وجودش رحمت و هدايت را بر بشريت تمام كرده بود. ديد كاههاى نوين امام در عرفان و تطبيق آن با تفكر جامعه 
شناسانه» خورشيد ديكرى بود كه مردمان بنور آن از وحشت ظلمتهاى نفسانى بدر آمدند و رسم و آثين نو كزيدند كه سازكار 
جامعيت آنان در مراتب عينى و مثالى و حسى بود زيرا: «تمام عوالم غيب و شهادت و هرجه در آنهاست در وجود انسان بيجيده و 
نهان است)150(0) اكر همه جامعهشناسان روز كار در كار اين جاذبه ناكهانى فروماندند و اكر همه تحليل كران و اصول كرايان و 
برنامهريزان سياست جهانى كه اساس كارشان شاخصهاى جامعهشناسى از طرق و شيوههاى علمى استء. در حيرت اين يديده نوين 
ماث و مبهوتث شدنده يدان جهث اسث كه تدانستند بيندارى فطرث الهى ذر انسان اضل تحركك و ثنها انكيزه نجات او از تارو يود 
سياستهاى فريبكارانه و صحنه آرائيهاى فريبنده است. امام راحل كه انسان كامل و بمثابه قلب مردمان صميمى و آثينه كيتى نماى 
است181(0) از روند بيدارى و آكاهى فطرى بهره جست و جامعه اسلامى را با ترسيم عوالم درون و نشاندادن صحندهايى از آنجه 
در يرده دلهايشان نقش ازلى داشت از يراكندكّى به وحدت رسانيد. جرا كه: «راهها يراكنده است و راه حق يكى استء اما روشها 
يراكنده است بواسطه آنكه حال روندكان يراكنده است.157(0) «عاكف در كه آن يرده نشينم شب و روز كه بيكك غمزه او قطره 
شودء دريائى)(7؟1) بدينكونه اين راهبر كامل سرخيل عاشقان. انكيزه عشق آدمى را به ضربهاى بيدار كردء رهروان به خود تكانى 
دادند و تكايو كرفتند و به جب و راست درنكريستند و بخود بازكشتند و جوهر هستى را در خود يافتند وقدر و قيمت خود را 
شناختند و جنان شد كه يندارى در جولانكاه شيدايى مردمان «عشق باريده بود و زمين تر شده» جنانكه ياى به برف فرو شود به عشق 
فرو مىشد)(155) مخمورى ازلى روى نمود و كم شده عصر آشوب و سركردانى و غربت بناكاه خودى خود را يافت واز شراب 
عشق لايزال سرمست شد. ييش از آن كاندر جهان باغ و مىو انككور بود از شراب لايزالى جان ما مخمور بود(158) امام با كياست 
ايمان و فراست انديشه الهى و به تاب و توان عشقء نيكك مىدانست كه انسان عصر ما در تب و تاب خود بيوندها را كسسته واز 
عهد الست رسته و فرصت نمىيابد با بخود نيكك بنكرد و بشره آدميت و شرافت انسانى خود را نيكك بشناسد. هركسى از دوش 
كسان نردبانى مىخواهد تا بر يلهدهاى ترقى دنيوى فراتر رود و اين خودخواستن و از ديكران رستن آتش درون را جنان شعلهور 
ساخته كه هر كس هم خود را در آن مىسوزاند وهم آتش به وجود جامعه م ىكشاند. يس به جمع نككريستن و ارزشهاى جمعيت 
انسانى رهنمون شد و راه ترقى بر باهاى آسمان را نشان داد و اهميت وحدت را در عالم كثرت يادآورد تا كروندكان به حق اينهداى 
شدند كه هر كس ديككران را در خود ديد و اسباب تنازع و جدال بىامان در نظرها حقير كشت يس به ريسمان محكم الهى 
متمسكك شدند و عروج آغازيدند. جون شدى بر بامهاى آسمان سرد آمد جستجوى نردبان(2؟1) در آستانه سومين سالكرد ارتحال 
جانسوز امام عاشقان واحد انتشارات مؤسسه تنظيم و نشر آثار امام خمينى«س» تعداد ديكرى از آثار حضرت امام خمينى«س» را به 
شيفتكان راه آن عزيز تقديم م ىكند. همجنين تعداد ديكرى از آثار ناياب آن حضرت بار ديكر تجديد جاب شده و در اختيار 
علاقمندان كذاشته خواهد شد. در كنار انتشار آثار ارزشمند حضرت امام, آثار ديكر از اديبان و نونهالان كه در ارتباط با شخصيت 
والاى آن حضرت نككاشته شده است نيز به صورت مجموعههايى نفيس به دست جاب سيرده شده است. كوثر (جلد او1) شامل كليه 
بيامها و سخنرانيهاى حضرت امام از شروع نهضت اسلامى (سال 1757 تا ورود حضرت امام به ايران (١٠بهمن .)1١81‏ تفاوتهايى 
كه اين مجموعه با مجموعه صحيفه نور دارد: -١‏ هر سخترانى نمايهاى دارد كه شأن و نزول سخنرانى را مشخص مى كند و در واقع 
شناسنامهاى است بين *-5 صفحه تا 8١صفحه‏ كه تحليلى از شرايط سياسىء اجتماعى زمان سخترانى راشامل مىشود و تصويرى 


روشن از اوضاع زمانه را بدسث مى دهد. ؟- آنجه دراين مجموعه آمده است متن كامل و منقح سخنرانىهاست كه قبلا برخى از 
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آنها در صحيفه نور نيامده و يا اكر بصورتى ناقص ارائه شده است. "- در اين مجموعه با آوردن ياورقىهايى موضوعاتى را كه 
حضرت امام بدان اشارتى داشتهاند از جمله نام افراد-كنايات-احاديث- ايات و ضربالمثلها با استفاده از مراجع و مآخذ و اسناد 
معتبر توضيح داده شده است. به اين ترتيب «كوثر) يكك فرهنكك ادوارى تاريخ انقلاب اسلامى است كه با جامعيتى كه دارد مى تواند 
مورد استفاده كليه محققان و انديشمندان قرار كيرد. مؤسسه تنظيم و نشر آثار امام خمينى«س» با تلاش و جديت در صدد آماده 
سازى جلدهاى ديكر «كوثر) براى تقديم به علاقمندان است. محتوى اين دفترها همجنان كشوده است ودر ١6‏ خرداد /2؟1به يايان 
مىرسد. كه بخش اول آن همجنانكه كفتيم از شروع نهضت تا ورود حضرت امام به ايران در دو جلد منتشر شده است. تيرازٌ هر 
جلد ١٠٠هنسخه/جلد‏ كالينكور لفاف دار/قطع وزيرى/هر جلد ٠#8صفحه.‏ در خلوت خورشيد بركزيده "ا عكس از عكاسان 
معاصر ايران با طراحى و كرافيك سهراب هادى قطع آن رحلى است و جلد جاب شده سيلكك مزين به تصوير درب منزل حضرت 
امام در خمين مىباشد كه با لفاف كلاسه همراه است. تيراز ١٠هزار‏ نسخه/٠‏ *صفحه /كاغذ ١١8‏ كرمى كلاسه كلبركك شكوفدها 
(جلد ١و1)‏ هر جلد مشتمل بر ده نامه انتخاب شده از ميان نامههايى است كه كودكان عزيز براى حضرت امام در زمان حيات ايشان 
به جماران ارسال كردهاند. در كنار هر نامه يكك نقاشى جالب به همراه دارد كه اثر نقاشان معاصر محمّرد على بنىاسدى و اكبر 
نيكانيور مى باشد كه با توجه به خط بصرى نقاشىها و محتوى صادقانه نامههاء اثرى زيبا و دليذير براى نونهالان رقم خورده است. 
هر جلد /١صفحه‏ /قطع خشتى 77677 سانتى متر/تيراز ٠‏ "هزار نسخه در هر جلد/. تازههاى انتشارات مؤسسه تنظيم و نشر آثار امام 
خمينى(س) سررسيدنامه 1/١‏ يس از استقبال كسترده مردم از انتشار سررسيدنامه 11/١‏ مؤسسه تنظيم و نشر آثار امام خمينى«س» 
واحد انتشارات جاب دوم اين سررسيدنامه را يس از رفع اشكالات جابى به انجام رسانده همجنين تغيير ماههاى قمرى در سالجارى 
نيز رعايت شده است. اين سررسيدنامه شامل عكسهاى منتشر نشده تاريخ انقلاب اسلامى و مزين به ديد كاههاى حضرت امام 
خمينىاس) در موضوعات و مسائل مختلف سياسىء اجتماعى» فرهنكى و مذهبى و... مى باشد. 8 #صفحه /جلد كالينكور 
طلاكوب/تيراز10 هزار جلد/80تومان. جهل حديث متن كامل حديث اثرى ديكر از حضرت امام خمينى«س» با تصحيح و مقابله با 
جاب مجدّد ودر شكلى نفيس. تيراز ١٠هزار‏ جلد/٠٠#صفحه‏ اقطع وزيرى/جلد كالينكور. سبوى عشق شامل اولين سرى از غزليات 
عرفانى حضرت امام كه عليرغم تيرازٌ بالايى كه داشت مدتى در بازار ناياب شده بود بدون تغييرات و در شكل و كيفيت جالب قبلى 
تجديد جاب كرديده است. تيراز 10 هزار نسخه/“اصفحه/قطع وزيرى/جاب دوم محرم راز بخشى ديكر از اشعار عرفانى حضرت 
امام كه بدليل استقبال كسترده مردم و ناياب شدن آن بار ديككر با خط استاد جليل رسولى مزين به ابروباد با جلد طراحى تميز 
متفاوت با جاب اول منتشر مىشود. تيراز 0"هزار نسخه/95 صفحه/جلد شوميز سو كنامه (جلد دوم) شامل سوكسرودههاى شاعران 
معاصر در سوكك حضرت امام. ١18‏ صفحهاقطع رقعى /تيراز ٠‏ هزار نسخه/جاب اول سوكنامه (جلد سوم) شامل بخشى ديكر از 
س وكسرودههاى شاعران معاصر در سوكك حضرت امام. تيراز اهزار نسخه //اصفحه/قطع رقعى /جلد شوميز/جاب اول وصيتنامه 
الهى- سياست حضرت امام خمينى١س»‏ به زبان عربى متن كامل وصيتنامه الهى- سياسى حضرت امام خمينى«س» كه براى استفاده 
علاقمندان خارج از كشور ترجمه و جاب كرديده است. تيراز 0 هزار نسخه/1١‏ صفحه/جلد شوميز/جاب اول. وصيتنامه الهى- 
سياسى حضرت امام خمينى«س» به زبان اردو با مشخصات بالا وصيتنامه الهى-سياسى حضرت امام خمينى«س» به زبان تركى 
استانبولى با همين مشخصات. وصيتنامه الهى- سياسى حضرت امام خمينى«س» به زبان آلمانى با همين مشخصات. وصيتنامه الهى- 


احياكرى امام خمينى(ره) از منظر عرفان و دعا 


احياكرى امام خمينى(ره) از منظر عرفان و دعا عمرى كذشت در غم هجران روى دوست مرغم درون آتش و ماهى برون آب 
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ه ركاه سخن از احياى تفكر دينى به ميان مىآيد؛ حضرت امام خمينى(ره) به عنوان عالمى احياكر در عرصدى دين مىدرخشد. 
اكرجه او دين و احكام راء يا اخلاق و ارزشى بودن آن را بنيان ننهاد» اما بدون ترديد بازكشت به دين» خدا محورى و خداباورى و 
ارزشى بودن اعتقادات دينى در اين عصر و زمان» تحفهدى زعامت و رهبرى اوست. رسالت او احياى ارزشهايى بود كه رفته رفته به 
خاموشى كراييد و تنها در قلوب برخى افراد كوشدى عزلت اختيار كرد؛ از همينرو بازكرداندن مجدد ارزشها به فضاى جامعه هنر 
امام بود. اككر ديندارى و خدا محورى امرى باطنى و قلبى شده بود, امام هشدار داد» كه اين نظر و انديشه بايد در جهان بيرون» 
ظهور و بروز نمايد و هركز ظاهر ساختن دين و حفظ شعائر اسلامى با حقيقت دين كه با هركونه رى و ظاهرسازى در ستيزاست» 
منافات نداشته. بلكه جلوه و تجلى آن است و هنر عرفان جمع ميان اين دو حقيقت است. امام در احياى عرفان ناب و حقيقى يبش 
كسوت بود و سعى نمود تا جهردى اين حقيقت متعالى را كه در طول تاريخ دسستخوش انحرافات و سوء استفادهها شده بود. ياكك 
و ييراسته نمايد و سيماى واقعى و حقيقى آن را بر همكان روشن سازد و بفهماند كه عرفان ناب» هركز با انزواطلبى و اباحيكرى و 
بىتفاوتى سازكار نبوده؛ بلكه عرفان حقيقى از جهاد و حماسه جدا نيست. به نظر مىرسد كه هموارترين و كوتاهترين راه براى 
شناخت تفكر و انديشههاى معظمله شناخت عرفان او باشد؛ زيرا همهدى افكار بلند و آرمانهاى والاى او ريشه در عرفان او دارد» و 
حتى به نظر مىرسد كه مبانى و ذائقدى فقهى معظمله در طرح مسايلى؛ همجون ولا-يت مطلقه فقيه نيز از اين ساحت نشأت كرفته 
باشد؛ جرا كه عشق و عبوديت در وجود اوء دو حقيقت جدا ناشدنى است. امام عابدى است كه به عبوديت عشق مىورزد؛ و جلوهدى 
معشوق هركونه بندكى و بردكى و خودبينى وا خودكامكى راء در وجود او نيست و نابود مىنمايد. شخص فقيه راستين كه از نظر 
امام ولايتش بر امت اسلامى ضرورى و واجب شمرده مىشود. انسانى است كه غيرت محبوب و جلودى معشوقء هركونه مجال 
وسوسهانكيز" من "را در وجودش مندكك ساخته وبه حقيقت دين و حقيقت انسان واقف است و كلام اوه كلام خالق اوء و ولايت 
او تجلى ولا-يت خداوند است؛ در عرفان امام» عشق در نهايت بندكى و عبوديت در نهايت وارستكى معنا يافته و عزت انسان و 
شرافت مسلمان در اين شيفتكى و آراستكى و بيراستكى تحقق يافته است. عرفان از منظر حضرت اماء(ره) از ديد كاه امام(ره) 


عرفان؛ يعنى رسيدن به معبود؛ فانى شدن در او؛ حقيقت" ل "و" إلا " را باور كردن؛ جز او نديدن؛ جز صداى محبوب نشنيدن؛ از 
علم اليقين كذشتن از عين اليقين فراتر رفتن» و در جايككاه رفيع حق اليقين تكيه زدن؛ نيز از ساحت ظاهر به باطن رفتن. اكر يديدهها 
و امور حسى با علم شناخته مىشوند و حقايق و كليات با عقل» ادراكك مى كردند» اما با معرفت و عرفان مشهود مى شوند» يس در 
حقيقت عرفان» رسيدن است و يافتن» و به تعبير رساى حضرت امام(ره) رفع حجب استء نه جمع كتب.((21)) عارف از ديد حضرت 
امام(ره) عارف در نككاه امام خمينى» مبارزى است نستوه. كه لباس رزم برا تن كرده و در دو ميدان به مبارزه بر مى خيزد» عاشقى 
أسث كه تنها به معشوق مىاتديشد و فقط ازاو ثمئا م ىكند. از آنجا كه عارق نمى توائد حكومت يليدى» زشتى» زوركويى و 
خودمدارى را بر انسان تحمل كندء جهاد در اينجا معناى حقيقى خود را مىيابد و يبوستكى ذاتىاش را با عرفان به اثبات مى 
رساند. يكك عارفء مجاهدى است نستوه؛ مبارزى است دلاورء كه هدفى جز كمالطلبى و نيل به مقام معنوى و فانى شدن در مطلق 
وابديت ندارد. عارف وارستهدى واصلء براى انسان ارزش و منزلتى خاص قايل اسثء او را جانشين خدا بر روى زمين مىداند و 
هركز روا نمىدارد كه بر جنين موجودى هواهاى نفسانى (در بعد داخلى) و طواغيت زمان (در بعد خارجى) حكومت رانند و 
سلطهجويى كنند. از ديد عارفء انسان عصاردى عالم هستى استء جلاى آينه وجود است. جشمى است كه خداوند از طريق او به 
عالم مى نككرد((7))» و بالادخره او اشرف مخلوقات است و بايد در نظر داشت كه يكك جنين ارزش و اعتبارى براى انسان قايل بودن 
هركز با نظريدى اصالت انسان اومانيسم قابل قياس نيست. هدف عرفان هدف عرفان,» تكامل لحظه به لحظدى انسان است(0)) و 
حركت و رادر بىنهايت مىداند» حركتى در به كمال رساندن دو وجههدى روحانى و جسمانى وجود انسان؛ زيرا جسم انسان 


مركبى است براى صعود و تعالى روح يس بايد به فكر اصلاح اين مركب نيز بود كه مبادا خودء هدف قراركيرد كه در اين صورت 
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بزرككترين دام و زندان انسان است و يرواضح است كه زندانى و اسير هواهاى نفسانى بودن؛ يعنى كرفتار ادنى مرتبه وجودى 
خويش بودنء كه البته شايستدى مقام انسانى نخواهد بود. از ديد امام(ره) در وجود آدمى دو لشكر رحمان و شيطان در ستيزند((6)) 
و براى سركوب كردن لشكريان كفر و ابليس و حاكميت بخشيدن به لشكريان الله تلاش و مبارزه مستمر لازم و ضرورى است. 
حضرت امام خمينى(ره) به ما مىآموزد, كه انسانيت انسان و ديانت او به ميزان آكاهى و خرد و آزادى و آزادكى او بستككى دارد 
آزادى و آزادكى امرى است كه زمينه را براى ارتقاى انسان ورسيدن به جايكاه رفيع فراهم وآماده مى سازد؛ اين "زادى دو بستر 
مى طلبد: الف. روان و تن» ب. جامعه بيرونى. و به دست آوردن اين هر دو آزادى و رسيدن به آزادكى و وارستكى» مرهون سعى و 
مجاهددى مستمر است و اين آزادكى تنها با سرسبردكى و محو شدن در حق مطلق و معبود و معشوق حقيقى حاصل شدنى است. 
جنانجه ملاحظه مىشود؛ بيام عرفان دقيقاً با ييام اسلام؛ كه همان تسليم و منقاد بودن در برابر يرورد كار است وحدت مىيابد. در 
اينجا اين كفتدى امام به خاطر مىآيدء كه تجلى اسلام و دركك صحيح از اسلام حقيقى» در يرتو شناخت عرفان به دست مى آيد؛ 
از اينرو طبيعى است, كه جنين عرفانى با اهداف والا و متعالىاش مورد حمله و هجمدى جناح كفر و طالبان زر و زور و تزوير قرار 
كيرد؛ زيرا بيام بيرو جنين مكتبى آن است كه به صراحت اعلا.م دارد: اكر آنها بخواهند در مقابل دين ما بايستند» ما در مقابل 
دنياى آنها مىايستيم؛ بر همين اساسء اين عرفانء اين دين بايد منحرف كردد و به خرافات آلوده شودء تا جاذبهداش محو كرددء تا 
به دنياى دنيا داران لطمه و كزند نرساند؛ زيرا اين عرفان با انزواطلبى» تنبلى» تنيرورى» بىدينىء لاابالى كرى و سازش با ظالم سر 
سازش ندارد ودرصدد ساختن جامعهاى است متعالىء» كه با انسان متعالى منظور نظر عرفان سنخيت دارد» يس مدينهدى فاضله و 
تحقق آن به عنوان جايكاهى براى عروج و معبرى براى تعالى انسان عزيز و شريفء لازم و ضرورى است؛ اكرجه روند تاريخى؛ 
بيانكر آن استء كه امور حقيقى و ارزشهاى واقعى انسان در روزكارى به دلايل متعدد. كمرنكك و بىرونق مىشود. ولى هركز از 
جلوه ودرخشش نمىافتد و همواره مصلحان و احياكران حاضر در ميدان» خاكستر اين آتش هميشه مشتعل را كنار زده و آن را 
شعلهور مىسازند و حضرت امام(ره) را مىتوان به عنوان بهترين نمونه و شاخص اين احياكران نام برد. امام احياكرى بود كه تتدين 
وارزش آن رااحيا كردء حاكميت دين را بر انسانها خواستار شد و خطاب او هر كز به جامعه خودش محدود نشدء كه ييامش 
جهانى بود و همواره به صراحت مى كفت: من به دنيا اعلام م ىكنم. امام به عنوان يكك محبىء عرفان ناب حقيقى را دوباره به دنيا 
معرفى نمود. در نامدى تاريخىاش به يكى از سردمداران كفر و الحاد (كورباجف) كتاب فصوص الحكم يدر عرفان نظرى؛ محيى 
الدين عربى را معرفى كرد. حضرت امام(ره) مسلمان بودن را از عارف بودن جدا نمىداندء امام فرياد مىزند و از عرفان حقيقى كه 
در طول زمان به انحرافات و كزىها و التقاطها آلوده شده؛ دفاع مى كند. معظمله دردمندانه مى كويد كه عرفان با هركونه ذلت و 
خوارى» تنيرورى» كوشهنشينى و انزواطلبى مخالف است؛ عرفان با هركونه بىبند و بارى و رها شدن از ظواهر دينى ناسازكار 
است. عرفانى كه حضرت امام براى ما در اين عصر و زمان ترسيم مىسازد» معرفت است و آكاهى» عشق است و شيدايى» حركت 
است و يويايى؛ حركتى است عاشقانه به سوى جز معشوق حقيقى نديدن و جز براى رضاى او كام نزدن؛ يعنى حركت حول محور 
الله و همسو شدن با كاروان آفرينش و كويايى به وحده لا إله إلا هو. امام خمينى(ره) هركز به اسم مرجعيت» فقاهتء دين و عرفان 
جشم خود را به روى واقعيتها و موانع رشد انسانها نمىبندد و در برابر زورمندان بىتفاوت نمىنشيند» واين كار را كناهى 
نابخشودنى تلقى مى كند» و حتى آنجا كه احساس خطر مى كند» درس و بحث و فقه و مرجعيت را رها نموده و با يكك قباء عازم 
ديار فرنكك مى شود؛ و اكرجه او خود اهل مسجد و مدرسه. محراب و منبر است و آن دو را محل ترويج دين خدا مىداند, اما به 
حكم ضرورت آنها رارها م ىكند؛ زيرا نيكك مىداند كه اكر وسيلهاى» خود هدف قرار كيرد» خطرناكك است؛ به ويزه اكر آن 
وسيله مقدس باشد به مراتب خطرناككتر است. آن عزيز وقتى عرصه را بر خود تنكك مىبيند؛ مى خروشد» هجرت مى كند» هجرت از 


شهرى مقدس كه با تمام وجود قداستش را باور دارد و هر شب در وقت معينى در باركاه مولاى خويش زانوى ادب مىزند و حتى 
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بيمارى» او را از رفتن به زيارت مولا و مقتدايش باز نمىدارد» اما مجلس درسى را كه ثمردى دوران تلاش و مباحثات اوست» 
يكباره رها م ىكند و عازم ديار غرب مىشود؛ زيرا در انديشهى معرفى اسلام راستين است و سربلندى و عزت مسلمين را خواستار» و 
اين جنين است كه اسلام ناب» رنكك و رويى تازه مى كيرد» جان تازهاى در كالبد مسلمانان دميده مىشود و ديكر مسلمان بودن 
سرشكستكى نمى باشدء بلكه افتخار و شرف مى كرددء و اين ندا و فرياد امام هشدارمان مىدهد كه مبادا زرق و برقهاى مادى دنيا 
و ييشرفتهاى ظاهرى جهان غرب شما را بفريبد» به هوش باشيد كه اسلام دينى است كه ييروان آن بايد همواره به آن افتخار كنند» 
نه احساس ضعف. اسلام دينى است كه به سبب جامع و كامل بودنش قابليت زعامت و رهبرى بر دنيا را دارد. يس بيروان و مروّجان 
اين دين آسمانى بايد هوشيار باشند و قدر و منزلت خويش را بشناسند و حتى از بزركان و طلاديهداران دينى غافل نمىماند» و 
خاضعانه و يدرانه تذكر مىدهد كه وظيفه سهمكينى را بر دوش دارند و با عناوين مختلف و در مراحل كوناكون آنها را مخاطب 
قرار مىذهد و .رسالت ستكيئشان رامتذكر مىشوة؛ زيرا به خوبى كاه اسث كه امروؤة يه دليل حتركت او و اثقللات اسلامى ايراثة 
جشم مردمان تيزبين دنيا به روى اسلام باز شده. و آنان مشتاقانه و منتقدانه به ييروان اين دين آسمانى مىنكرند» تا بتوانند ادعاى 
جامعيت و حاكميت و كامليت اين دين را به اثبات برسانند» يا رد كنند. يس از سالها درس و بحث درباره مسايل فقهى و اصولى 
كه روش و نظام حوزه بود» در سنين جوانى؛ يعنى حدود 77 سالكتّى, يارهاى از اصول عرفانى را به صورت مكتوب براى اهل تحقيق 
و تحصيل كردههاى جامعه تحت عنوان شرح دعاى سحر به نكارش در مىآورد؛ در اين كتاب درباره اسماء و صففات حضرت حق به 
بحث مى يردازد و از مشهودات سخن مى كويد و ميان مسايل عقلى و وجدانى, انس و الفتى برقرار مى سازد. در اين كتاب با نظرى 
عالمانه به دعا و اهميت آن و نقش سازندهدى آن در زندكى بشرى توجه مىدهد. و دو سال بعدء به نوع ديكرى وارد ميدان نبرد؛ 
آن هم جهاد علمى مىشود و كتاب مصباح الهداية فى الولاية و الخلافة را به رشته تحرير در مىآورد. بحث خلافت محمديهة و 
ولايت علويه/ را مطرح مى نمايد و از كيفيت سريان و جريان اين دو نور حقيقى (كه در حقيقت يكانهاند) در عالم ظهور سخن مى 
كويد: ميان ظاهر و باطن» طريقت و شريعت. رابطهاى ناكسستنى موجود است و يكى از راههايى كه انسان را به باطن و حقيقت 
مىرساند» آراسته كردن ظاهر به التزامات شرعى است؛ بنابراين رسيدن به حقيقتء از راه حفظ شريعت و طريقت حقه ميسر مى شود 
و سيس با لحنى قاطع مىفرمايد: اكر كسى با عمل به احكام شريعت و رعايت مسايل ظاهرى به باطن راه نيافت» بداند كه در انجام 
آن تكاليف و دستورالعملها قصور داشته است.((2)) و در اهميت و معنا يافتن ظواهر دينى به توضيح سر نمازء كه در حقيقت 
معاشقهاى است با حضرت دوست, به نككارش سرٌ الصلوٌ مىيردازد» و وقتى جامعه را از دركك و فهم محتواى اين كتاب ناتوان مى 
بيندء با قلمى روانتر و سادهتر آداب الصلوة را مىنككارد. كه البته ما در اين جا درصدد شمردن آثار مكتوب معظمله نيستيم» بلكه 
منظور فقط بيان شرايطى است كه او در راستاى تبيين عرفان حقيقى ايجاد كرده است. و در سالهاى بعدء عرفان او رنكك ديكرى به 
خود مى كيرد و مبارزهدى با طاغوت زمان؛ در جبهدى بيرونى را مىطلبد. اين بار با حاكميت وقتء كه آزادكىء ديانت و شرافت 
انسانها را به مخاطره انداخته؛ وارد نبردى سهمكين مىشود و دراين راه» زندان» تبعيد» شنيدن ناسزا و دور بودن از خانه و خانواده 
را تحمل م ىكند. مسجد و مدرسه؛ درس و بحث كه اساس كار اوستء به خطر مىافتد. او همه خطرات را در راستاى رسيدن به 
كوى دوست به جان مىخرد و آن را يكك وظيفدى انسانى اسلامى تلقى مى كند و مانند اداى نماز واجب مىشمرد. و دردمندانه 
مى سرايد: نا به كى اين ناكسان باشند برها حكمرانان تا كى اين دزدان كنند اين ب ى كسان را ياسبانى((2)) از سال 181 ثا ع١‏ 
جلودى ديككرى از عرفان او ظهور مىيابد» جلودى حاكميت و ولا-يت حق بر انسانهايى كه طالب و خواستار جنين ولا-يت و 
حاكميتى بودند. او مردم خويش را سالها آماده و تربيت مىنمايد» تا بدانند خواهان جه باشند و در انتخاب حكومت» جه حكومتى 
را طلباند. با اين وجودء يس از ييروزى انقلاب» رأى مردم را به آزمايش مى كذارد؛ زيرا احترام به عقيدهى مردم اساس كار اوست 
و سهول تكار حكومت خدايى را به يذيرش و توافق مردم مىداند.((/0) آنكاه كه مردم با اكثريت آراء حاكميت الله را بر خود بر 
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مى كزينند؛ جلودى ظاهرى ولايت او آشكار مىشود. نكته قابل تأمل اين استء كه اصول و محورهايى كه در هر دوردى زندكَى او 
- دوردى جهاد و مبارزه و دوردى زعامت و رهبرى - به جشم مىخورد» يكسان است و آن محورها عبارت است از: خدا محورى؛ 
خداباورى؛ دين مدارى» عشق و شيدايى» حركت و يويايى» اداى وظيفه» بيوند طريقت و شريعت» حتى يس از رسيدن به حقيقت. و 
بالآخر معظمله در اواخر عمر شريف خويش يككبار ديكر به شعر كفتن و حقايق را در قالب شعر بيان كردن روى مىآورد و به زبان 
رمز و اشاره مطالبى را براى اهلش بيان مىدارد» كه زبان عرفان كاه به اشارت است و كنايت. نقشآفرينى دعا از جمله مسايلى كه 
امام خمينى(ره) بر آن تأكيد مىورزد و آن را از غربت و هجران بيرون مى كشدء توجه و روى آوردن به قرائت قرآن و بيش از آن 
توجه و تأمل در ادعيه مأثوره از ائمه: است. به راستى معظمله به خوبى توانست رابطه دعا و وحى را با عقل و علم مطرح كند و هر 
دو را در كنار يكديكر بنشاند؛ به كونهاى كه با اثبات يكى نفى ديكرى لازم نيايد واين عمل هنكامى انجام مى كيرد كه به نظر 
مى رسد فلسفه دعا و يرداختن به مسايل دينى از يشتوانه منطقى» علمىء عقلانى تهى شده؛ و امام به اين حقيقت هشدار مىدهد كه 
عقل و وحىء تعبد و انديشه دو بال لازم براى عروج انسانٍ خواهان كمال است. حضرت اماء(ره) هنكامى كه قرائت قرآن و دعا 
عمل اشخاص بيكار و احياناً بدون انديشه و تأمل تلقى مى شد و حتى مفسران قرآن در زمردى علماى درجدى اول حوزدها به شمار 
نمىآمدند و شركت در مراسم دعا و نيايش را در خور شأن علما و اساتيد دانشكاه نمىدانستند؛ همجون عالمى متفكرء انديشمندى 
فعال» سياستمدارى قوى و فقيهى مجاهد به نقش سازندهدى دعا در هدايت و تعالى انسان توجه مىدهد و انسانهاى خواهان كمال را 
به تأمل و تفكر در اين كنجينههاى الهى دعوت مىكند و در اولين اثر عرفانى خويشء به شرح دعاى سحر كه معروف به دعاى 
مباهله است» مى يردازد. در اين كتاب به بيروان طريق هدايت و رستكارى؛ تنبه و آكاهى مىدهد كه از اين خزاين كرانبها كه براى 
تكامل انسان مفيد استء غافل نبايد بود؛ در جايى از ادعيه به قرآن صاعد تعبير م ىكندء((6)) كه اكر قرآن نزول وحى و كلمات و 
حقايق است كه از أعلى عليين بر قلب مبارك ييامبر نازل كرديده» كلمات و فقرات ادعيه در حقيقت رهتوشهى سفر معنوى آن 
هدانث كران اسث. فرزندان القلالب با غواندن دعاق توسل وعاشوراو كميل بسك با دشهن دين وقرآن مىروتد و غوائدن 
قرآن و دعا نه تنها به تخدير آنها نمىانجامد, بلكه آنان را مشوق و محركك است؛ آنان با خواندن اين كلمات آسمانى راه هدايت 
و مسير تكامل را مىيابند و شتابان در آن كام مىنهند وره صد ساله را در كمترين زمان در مى نوردند. در فرهنكك حضرت 
امام(ره)» عبادت» رنكك و جلوهاى ديكر دارد» يكك تكلف خشكك و اجبارى نيست؛ زيرا به نظر ايشانء انسانى كه به حقيقت رسيده 
و عظمت خالق را درك كرده. مقهور عظمت او مىشود. يس عبادت, عمل خشن و قالبى صرف نيست,. بلكه مانند همهدى امور 
موجود. در هستى ظاهرى دارد و باطنى» حكمى دارد و حكمتى وعلت غايى عبادات نيز در رساندن انسان است به هدف غايى او 
كه همان مأوا كرفتن در حريم ربوبى است و مأنوس بودن با حضرت دوست و آرامش يافتن در كوى محبوب. به تعبير امام(ره) 
همدى انسانها سالك كوى حواند و برخى مىدانند كه به كجا مىروند و برخى نادانند و هنر در فهم و شناخت طريقت است. 
بنابراين توسل به ائمه الهى: و خواندن خداى خويش از زبان اين بزركواران» ييام امام خمينى(ره) است كه در برهه زمان شنيده مى 
شود كه اين سخنان» خزاين و كنجينههاى غنى معرفت است و براى فهم اين معارفء مطالعه و علماندوزى و فلسفه و عرفان لازم 
است و نتيجه فهم آن خزاين» حركت است و يويايى» معرفت است و شيدايى» اطاعت است و بندكى؛ در اين صورت است كه ما 
خداى خويش را از زبان ولي كاملش مىخوانيم و الأ ما مهجوران كرفتار تنكناهاى طبيعت و نفسانيات خويشء كه تحمل كوجكك 
ترين ناملايمات را نداريم» با جه جرأت و جسارتى لب به سخن كشوده و بككوييم: فهبنى يا إلهى و سيدى و مولاى و ربّى صبرت 
على عذابكك فكيف أصبر على فراقكك. اين حقيقت را حضرت امام در راز اين مطلب كه همدى دعاها با الله يا اللهم آغاز مى شود 
بيان مىدارد كه با توجه به اينكه انسان جامع همه صورتهاى جهان هستى است كه خداوند آفريده؛ از اينرو تحت تربيت اسم 
اعظم است كه بر همهدى اسماء و صفات محيط است و بر همه مخلوقات حكومت واحاطه دارد؛ بنابراين رب حقيقى انسان كامل 
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حضرت الهيه است و جنين موجودى هنكام" درخواست "و" طلب "بايد به همان اسم و حقيقتى متوسل شود كه با جامعيت او 
مناسبت داشته باشد و اسم مباركك الله مناسبترين اسم است براى هدايت و حفاظت اين موجود الهى و در اين راستاء انسان مقهور 
لطف و قهر الهى با تمسكك به اسمى كه جامع جمال و جلال خداوندى استء هدايت مى جويد؛ زيرا مىداند كه اسم جامع الله 
ولايت كسانى را عهدهدار است كه ايمان آوردهاند و آنان رااز تاريكىها به نور مى كشاند. )الله وَلِيَ الَذينَ آمَنُوا بُخْرجَهُمْ مِنّ 
الظّمات إِلَّى النّور((...(4)) و حسن ختام را به كلام ملكوتى معظمله اختصاص مىدهيم: اى عزيز! دامن همت به كمر زن و دست 
طلب بككشاى و با هر تعب و زحمتى است حالات خود را اصلاح كن((١23)؛‏ كه راه آخرت باريكك و طريق انسانيت حديد وما بى 
جارهها جون عنكبوتيان در فكر قديد» متحيرانى هستيم كه جون كرم ابريشم از سلسلههاى شهوات و آمال بر خود تنيده و يكسره از 
عالم غيب و محفل انس جشم بريده.((1١21))‏ بىنوشت: .)١(‏ ر.كك؛ امام خمينى(ره)» ره عشق» ص /17. (1). محيى الدين عربى؛ 
فصوص الحكم., فص آدمى» ص 23١‏ . (7). اشاره به كلا-م امام على(ع): من استوى يوماه فهو مغبون. (؟). جهل حديث امام 
خمينى(ره)» ح 2١‏ ص 5 . (2). ر.كك؛ امام خمينى(ره)» تعليقات بر شرح فصوص الحكم. ص 750١‏ (2). ديوان حضرت امام(ره)» ص 
8؟. (7). ر.كك؛ امام خمينى(ره)» ولا-يت فقيه» ص 6". (8). ر.كك؛ صحيفدى امام ج 214 ص ,8١‏ 4/7/1787. (4). البقره (9) : 


/ا8". )0 ). امام خمينى (ره)» آداب الصلوة. ص . (011). همان» ص ١‏ منبع : مجموعه مقالات» ج 3 ص ارده سه حرفة 
مبلغان و تهذيب نفس در انديشه امام خمينى (ره) 


مبلغان و تهذيب نفس در انديشه امام خمينى (ره) اشاره يكى از اهداف مقدس و مقاصد مهمٌ انبياى حقٌ» تربيت انسان و يرورش 
روحى و معنوى اوست. دين مبين اسلام نيز كه به زيور اكمال واتمام آراسته شده؛ مى كوشد تا براى ايجاد كرامت انسانى و 
سلامت واقعى» آدمى را از رذايل اخلاقى و امراض نفسانى ياكك سازد و شجره طيبه او را به رشد و بالندكى مطلوب برساند. توجه 
خاص و اهتمام وافر ثقلين به مسئله تهذيب نفس و تزكيه فردى و جمعىء نشانكر اهميت اين امر است. در اين مقاله سعى نكارنده بر 
آن است تا با الهام از نصايح كهر بار حضرت امام خمينى رحمه الله در كتاب شريف «مبارزه با نفس يا جهاد اكبر»» كوشه اى از 
وظيفه خطير مبلغان و طلاب علوم دينى در زمينه تهذيب نفس را كوشزد كند. همراهى علم و تزكيه مهم ترين هدف بعثت رسولان 
الهى و والا-ترين آرمان اولياء رحمانى» دعوت آحاد اجتماع بشرى به تزكيه و تطهير نفس و نيل به خداشناسى است. در اين ميان» 
طايفه اى كه بيش از هر كسى مورد خطاب آن بزركان مى باشدء طلاب علوم دينى و متوليان هدايت و ارشاد مردم هستند. قرآن 
كريم فلاح و وستكارى انسان را تنها در كرو برهي زكارى و رهيدن از تاريكى شهوات مى داند: هقد فلح مَنْ زكيهاه(1)؛ «به واستى» 
هر كسى كه نفس خود را ياك نمود» رستكار شد.» هر جند در لسان حضرات معصومين عليهم السلام به موضوع كسب علم و 
دانش توصيه فراوانى شده و حتى از آن با تعابيرى جون «فريضه) ياد كرديده استء(؟) اما انسانٍ عالِم وقتى مى تواند از شجره علم 
خويش ثمره مطلوب را بركيرد و ديككران را نيزاز فوايد آن برخوردار سازد كه ظرف علم؛ يعنى عقل و قلب خود رااز هر كونه 
ناخالصى زدوده باشد. در حقيقت» تهذيب باطنء عالم را به سوى عمل به علم فرا مى خواند و توجه به معنويات» آدمى را به انجام 
صادقانه اعمال صالح دعوت مى كند و همين كردار شايسته موجب مى كردد تا سخنان و كلمات ياكيزه رفعت يابد و به سوى حق و 
حقيقت بر كشد: (إِلَِهِ يَضِْ عَدُ الْكلم الطيْبٌ وَالْعَمَلّ الصَالِحٌ يَْقعَُ()؛ «كلا-م باكيزه به سوى او بالا مى رود و عمل شايسته آن را 
رفعت مى بخشد.؛ جنانجه علم در سينه ياكك و مهذَّب واقع نشود وعلم و تزكيه با هم همراه نككردند» نتيجه ارزشمندى عايد انسان 
نمى شود واجه بسا وجود آدمى را به شاخ و بركك شيطانى بارور نمايد و به شجره خبيثه مبدّل سازد: «علم وقتى در اين مركز خبيث 
(نفس تزكيه نشده) وارد شود» شاخ و بركك خبيث به بار آورده»؛ شجره خبيثه مى شود.)(؟) مشكل و بزركك رابه شكل خوبى به 
انجام رسانند: «كسب فضايل و مكارم انسانى و موازين آدميت از تكاليف بسيار مشكل و بزركى است كه بر دوش شما است. كمان 
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نكنيد اكنون كه مشغول تحصيل علوم شرعيه مى باشيد و فقه كه اشرف علوم استء مى آموزيد» ديكر راحتيد و به وظايف خود 
عمل كرده ايد.(0) تهذيب نفس مى باشدء اين علوم را فرا مى كيريد.)(2) (8(07) كنيد.» نقش عالمان ربّانى در تهذيب نفس 
خداوند متعال هدف از برانكيختن رسولا-ن الهى در جامعه را تلاوت آيات و نشانه هاى حق و تزكيه و تعليم انسانها معرفى كرده 
اسخة دفو اذى بعت فى الالتقيين وشولا متهة يكلرا علدو اباقد وي كهغ وَيَعلفهُة الات والحكه 3()نوار كبن أت كدر فياة 
أميها يبامبرى را از ايشان برانككيخت تا نشانه هايش را براى آنها بخواند و آنان را ياكك سازد و كتاب و حكمت را بديشان بياموزاند.» 
در اين آيه شريفه» تزكيه بر تعليم مقدم شده است و كوياى آن است كه تعليم كتاب و حكمت بايد مبتنى بر تهذيب نفوس باشد. 
نكته مهم ديكرى كه در آيه وجود دارد» نقش مهم مربى الهى در سير و سلوك الى اللّه و نيل به اخلاق و آداب معنوى است. همان 
كونه كه فراكيرى علوم كسبى يا نظرى نيازمند استاد مجرّب و داناست؛ وصول به معارف حقّه دين و فضايل انسانى نيز تنها در يرتو 
راهنمايى مربيان روحانى و هدايت عالمان ربّانى مير است: «جطور شد علم واصول به «مدرّس» نياز دارد» درس و بحث مى 
خواهد. براى هر علم و صنعتى در دنيا استاد و مدرّس لازم است» كسى خودرو و خودسر در رشته اى متخصص نمى كردد. فقيه و 
عالم نمى شود, ليكن علوم معنوى و اخلا.قى كه هدف بعثت انبياء واز لطيف ترين و دقيق ترين علوم است به تعليم و تعلّم نيازى 
ندارد و خودرو و بدون معلم حاصل مى كردد؟!0(١٠2) )171(01١(‏ شدم.) حضرت امام رحمه الله در اين موضوع به معرفى الككويى 
كامل يرداخته؛ امام على بن ابيطالب عليهماالسلام را بهترين اسوه كمال مى داند و به طلاب محترم سفارش مى نمايد كه زندكانى 
سرشار از زهد و تقواء فتؤت و طهارت»؛ و صداقت و مجاهدت آن حضرت را سرلوحه خويش قرار دهند و با تأسى به سيره آن امام 
همام عليه السلام به خودسازى و تطهير قلب از محبت دنيا كه رأس همه كناهان استء قيام كنند. حضرت على عليه السلام مى 
فرمايد: يا النّاسُ إباكم 1 َإنّها وآنن كل تظقة وباك كل قاب )1 اى مردم! از دوستى دنيا برحذر باشيد كه آن 
سرآمد همه خطاها و در تمام مصيبتهاست.) زينت اهل بيت عليهم السلام باشيم به اشارت «الْوَلَدُ سق أبيه)(8١):‏ هر فرزندى به يدر 
خود منسوب است و اعمال خوب او مايه سربلندى و خرسندى يدرش را فراهم مى سازد و اعمال زشت و يليد او موجب خجلت و 
ازاحتى يدر عى شود. در حديث ات كه باقر اكرم صلى الله عليه و آله فرهود: «أنا وَعَلِيَ أبوا هذَه الأ كة(10)؛ من و على يدران 
اين أمغيو) از اينرو» طلاهب و مبلغان دينى بايد به اين مهم توجه داشته باشند كه آنها بيش از ديكران به يدران اين امت منسوب 
هستند و رفتار و كفتار آنان مايه شادمانى و عزّتء و يا برعكس خدايى ناكرده سبب رنجش آن بزركواران مى كردد. يس شايسته 
است كه هم به شريعت طهارت بخش محمدى ارج بنهيم و در مسير فقاهت كوشش كنيم وهم به ولايت معرفت بخش علوى توجه 
نماييم و بر صراط مستقيم تهذيب و طهارت كام نهيم؛ هم از تنزيل بهره مند شويمء هم به تأويل دين معرفت يابيم؛ عقلمان را با 
ضياى خورشيد شريعت روشنى بخشيم و قلبمان را با نور ولايت منور سازيم؛ با دو بال علم و تهذيب مدارج عالى كمال را بييماييم 
تا زينت اهل بيت عليهم السلام باشيم و مسرّت و خوشحالى يدران شفيق امت را موجب كرديم: «شما مربوط به رسول الله صلى الله 
عليه و آله هستيد» شما با ورود به حوزه هاى علميه خود را به فقه اسلام» رسول اكرم و قرآن كريم مرتبط ساخته ايد. اكر عمل 
سو يرك قرس لاتسرك ريسن خوك جر إجكاذ كإاندس اند سكن ابن جد ا قت اسع نينا رااطرين كنل راع 
نشويد كه رسول خدا صلى الله عليه و آله و ائمه اطهار عليهم السلام نكران و محزون كردند(19).» خصايص و بركات انسان مهذّب 
حضرت امام رحمه الله در بخش ديكرى از سفارشات اخلاقى و معنوى خود؛ طلاب علوم دينى و مبلغان كرامى را به حسن معاشرت 
با مردم توصيه كرده؛ با اعتقاد به اين معنا كه مردم عيال خدايند» متذكر مى شود كه با نظر عطوفت و مهربانى به ايشان بنكرند؛ كناه 
و زشتى آنان را آشكار نسازند؛ سن خلق و خوش رفتارى را ييشه خود نمايند؛ عالمان و صالحان را احترام كذارند و از غيبت 
كردن ديكران يرغير كند» جاهلاق و تادانان را حرمت بتهند وبا روبى كشاده با آنها برعوره تمايقد: ديا خلق دا سن سلوك 
داشته؛ نيكو معاشرت كنيد و با نظر عطوفت و مهربانى به آنان بنكريد... با بندكان خوب و صالح خدا نيكى كنيد: آنان را كه عالم 
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اند به خاطر علمشان» كسانى را كه در صراط هدايت اند به خاطر اعمال نيكشان و آنان را كه جاهل و نادان اند جون بندكان 
خدايند احترام نماييد؛ خوش رفتارى كنيد؛ مهربان باشيد؛ صداقت و برادرى داشته باشيد؛ مهذب شويد؛ شما كه مى خواهيد جامعه 
اى را تهذيب وارشاد كنيد.)(17) (18) ياسخ) مى كويند سلام.) جنانجه يكك عالم ميدن فيان وارسته در يكك منطقه يا محله اى 
زندكى كندء حتى اكر لفظا هم مبادرت به تبليغ نورزد» صرف وجود و حركات و سكناتش باعث هدايت مردم مى شود؛ به بيان 
ديكرء همجون خورشيدى است كه بدون اينكه سخنى بر زبان براند» تابش انوار طهارت و يارسايى اش فروغ هدايت و بصيرت را بر 
عجان اساتها من افكتد و كرما كين وصوه عقت حويان فى كردد» عطاق كه ذوؤوابات اسلامى آمده است كديا كسى معاشرت 
كنيد كه نكاه كردن به او شما را به ياد خدا بيندازد. رسول اكرم صلى الله عليه و آله » فرمود: «قالَ الْحَوارِيُونَ لعيسى عليه السلام : (يا 
روح الله ) لمن تُجالْسٌ؟ فَقالَ: من وَذكرْكُمْ الله ريه وَيَرْطبَكُمْ فى الأخِرٍَ عَمَلَهُ وَيَزيدٌ فى عِلْمِكُمْ مَنْطِقُهُ(19)؛ حواريون به عيسى 
عليه السلام كفتند: (اى روح خدا!) با جه كسى مجالست كنيم؟ يس حضرت فرمود: با كسى (همنشينى كنيد) كه ديدنش شما را به 
ياد خدا آورد و عملش شما را به آخرت راغب سازد و كلامش بر آكاهى شما بيفزايد.» در اعتقاد امام رحمه الله عالم تزكيه شده و 
بعاسد ديد دقار زيديا قن مص حقيسنة! قرا دار انه و جره يا كان اج تعره دي اق مي القتادز كر عالم وتريوتة 
درستكارى در يكك جامعه يا شهر و استانى زندكى كند. وجود او باعث تهذيب و هدايت مردم آن سامان مى كردد, اككر جه لفظا 
تبليغ و ارشاد نكند. ما اشخاصى را ديده ايم كه وجود آنان مايه يند و عبرت بوده» صرف ديدن و نككاه به آنان باعث تتبه مى 
شد.»(١7)‏ سخن آخر بهترين وقت براى تهذيب نفسء هنكام جوانى است؛ زيرا قلب جوان از لطافت بيشترى برخوردار است و به 
بيان احاديث همجون صفحه سبيدى است كه آماده دريافت نور هدايت و يا يذيرش ظلمات كمراهى مى باشد. امام باقر عليه السلام 
فرمود: «ما مِنْ عَدٍإبِ إل وَفى قَلبِهِ تُكثةٌ تيضآء فَإذا أَذْْبَ ذَنْبا تحرج فِى الدَكتَ تُكثةٌ سَؤدآء فَإِنْ تات ذَهَبَ ذلكك السَوادٌ وَإِنْ تَمادى فى 
الذَنُوبٍ زادَ ذلك السّوادٌ حَى يُعَطى الْبِياض فَّإِذا عُطى الْبِياضٌ لَمْ يَوْجِعْ صَاحِبهٌ إلى حير أبدا1(4١1)‏ هيج بنده اف اسه كد 
قلبش نقطه سفيدى وجود دارد. يس هر كاه كناهى را مرتكب شود در آن نقطه سبيدء نقطه اى سياه خروج مى كند. اكر توبه 
نمايد» آن سياهى برطرف مى شود و اكر به كناهان خود ادامه دهدء آنقدر آن سياهى زياد مى شود كه تمام سفيدى قلب را مى 
يوشاند. يس زمانى كه همه آن سبيدى يوشانده شدء ديكر صاحب آن قلب به نيكى راه نمى يابد.» امام راحل رحمه الله در اين باره 
مى فرمايد: «اكر در جوانى به فكر اصلاح و ساختن خود نباشيد, ديككر در بيرى كار از كار كذشته است. تا جوانيد فكرى كنيدء 
نكذاريد يير و فرسوده شويد. قلب جوان لطيف و ملكوتى است و انككيزه فساد در آن ضعيف مى باشد. ليكن هر جه سن بالا رود» 
ريشه كناه در قلب قوى ترو محكم تر مى كردد, تا جايى كه كندن آن از دل ممكن نيست.(17) جككونه مى توانيد خود را بسازيد 
هيلت 1 كند لاه يرد وان ياداقى كسس ات كه تالاف ياش رخداوق مضال. نابا كوا ووشاكق 3 
دانشكاهى و به عموم مسلمانان توفيق خودسازىء تهذيب و تزكيه نفس عنايت فرمايد.)(12) .١‏ شمس/4. ؟. ر.كك: مشكاة الأنوان 
ص ١8‏ و مستدرك الوسائل» ج17 ص 7584. . فاطر/١٠.‏ 5. مبارزه با نفس يا جهاد اكبر. ص18. 0. همان» ص 9؟. *. همان» ص ."١‏ 
/ا. مجموعة ورامء ج ١‏ ص 094. «دشمن ترين دشمنان تو» نفس تواست كه در خودت قرار دارد.» 8. اصول كافى» ج25 ص 3.٠١6‏ 
جمعه/1. .٠١‏ مبارزه با نفس يا جهاد اكبر. ص ”. .١١‏ همان: «كرارا شنيده ام سيد جليلى» معلم اخلاق و معنويات استاد فقه و اصولء 
مرحوم شيخ انصارى رحمه الله » بوده است.» .١17‏ مكارم الأخلاق» ص68. 1. تحف العقول» ص .1١5‏ 1. كشف الغمه. ج 7: ص 28: 
«فرزند» سرٌ يدرش مى باشد.) 10. علل الشرائع» ج١ء‏ ص1717. 18. مبارزه با نفس يا جهاد اكبر» ص 58-58 /17. همان» ص 57 - 87. 
8. فرقان/2. 194. بحارالانوار» ج الا ص 184. .٠١‏ مبارزه با نفس يا جهاد اكبر. ص77 78. ١5؟.‏ وسائل الشيعه. ج8١‏ ص"." 
والإختصاصء. ص ”75. 77. مبارزه با نفس يا جهاد اكبر» ص١2‏ 20. 77. همان» ص .8٠‏ 75. همان» ص 8#. 0؟. طه/8/. 18. مبارزه 


بانقين :يا حهاد اككره هن عم 


بانك جامع مقالات امام خمينى (رد) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه تابون 1ز .م9 
ديدكاه عرفانى اخلاقى امام خمينى (ره) 


ديد كاه عرفانى اخلاقى امام خمينى (ره) در اينجا سخن از فلسفه اخلاق و يا عرفان نظرى نيست و نيز در اينجا به ذكر هر يكك از 
مباحث اخلاقى و يا مسائل عرفانى به كونه اى كسترده و تفصيلى نمى يردازيم بلكه برخى از مباحثى كه صبغه اخلاقى داشته و 
ارتباط بيشترى با مباحث و مسائل تربيتى دارند راء از ديد كاه امام - سلام الله عليه - مورد بحث قرار مى دهيم. الف تفاوت ميان 
علم و عرفان عرفان و معرفت عبارت است از: (شناسايى و آكاهى نسبت به امرى خاص از راه مشاهده درونى و علم حضورى) . ولى 
شناسايى و آكاهى از راه استدلالهاى عقلى را كه در ماهيت خود با توجه به مصداق معلوم؛ امرى است كلىء علم كويند نه عرفان و 
نيز عرفان در مواردى بيشتر به كار مى رود كه سبق (و يا بيش فراموشى) نسيان در كار باشد؛ مثلا كسى جيزى را مى شناخته» نسيان 
عارض كشته و دوباره بدان آكاهى و توجه بيدا كرده استء اما كاربرد علم؛ اين جنين نيست. از اين نظرء عارف به كسى مى كويند 
كه به آنجه كه در نشئات بيشين آكاهى يافته ولى از آن غافل مانده و يا نسيان حاصل شده استء ولى دوباره معرفت بيدا كند و بر 
اين اساسء (برخى از) اهل سلوكك مدعى اند كه معراج معنوى و روحى انسان» همان توجه و يادآورى ايام سلف (عالم ذر) است 
ولى به نظر ما معراج معنوى و روحانى انسان» عبارت است از رجوع به عالم غيبت» يعنى سالك, مجذوب عالم قدسى شود و به عالم 
ملكى توجه نكند و به جمع مافى سلسله الشهود بنككرد. )١(‏ ب دستجات و طوايف انسانها انسانها در رابطه با سير و سلوكك الى الله 
جهار طايفه اند: -١‏ محجوبان: اين طايفه بر اثر توجه و سركرمى به دنيا از حركت و يرواز به سوى ملكوت غافلند و از سير به سوى 
حق باز مانده و در شمار غافلان قرار دارند. ؟١-‏ سالكان: اين طايفه در حال سير و حركت به سوى حق» بسر مى برند و به بير راه و 
راهبر نيازمندند *- واصلان: اين طايفه از طريق سير و سلوك به سوى حقء به مقصد دست يافته و به سر منزل مقصود واصل كشته 
اند. و شاهد مقصود را در آغوش كشيده اند. 5- راجعان: اين طايفه يس از وصول به مقصود. از دياريار به سوى خلق, بار سفر بسته 
تا ديكران را نيز در اين سفر سير الى الله رهبرى كنند. (7) قابل ذكر است كه در ميان طوايف فوقء غير از طايفه اول (محجوبان) سه 
طايفه ديكر اهل سيرو سر و يروازند كه يس از قدم نهادن به (مقام فنا) به مرحله خاصى از ارتقاى معنوى يعنى حالت حقانى, نايل 
مى آيند. البته در صورتى كه در اين سفر و سلوكء كرفتار حجابها (حجاب ظلمانى» حجاب نورانى - عقلانى و حجاب روحى) 
نشوند. (7) به طور كلى سفر و يرواز معنوى جهار كونه است. اول سفر از خلق به سوى حق: كه در يرتو يرداختن به عبادات 
رعايت دستورهاء انجام رياضتهاء مهاجرات از طبيعت و يرواز به ديار يروردكار متعال صورت مى يذيرد. (©) اين رجوع به عالم 
ملكوت را فنا مى كويند يس (فنا) عبارت از نفى و نابودى نيست بلكه مرحله خاصى از راهيابى است.(2) كه در يرتو عبادت حاصل 
مى شود. (©) و كفتيم كه حالت ويزه حقانى در اين مرحله براى سالكك. حاصل مى كردد به شرط آنكه حجابهاى سه كانه را كنار 
بزند و دجار آنها نشود در اين سفر به هادى و راهبر نيازمند است. () و به كفته حافظ: قطع اين مرحله بى همرهى خضر مكن 
ظلمات است بترس از خطر كمراهى دوم سفر از حق به سوى حق: اين سفر يس از انجام سفر اول صورت مى يذيرد سالكك از 
حالت حقانى خود اوج مى كيرد و به مقام (فناى فنا) نايل مى كردد مقامى كه از آن به عنوان مقام (اخفى) و (فنا در افعال و صفات 
حق) تعبير مى شود. سوم سفر از حق به سوى خلق: سفر فوق را (مرحله صحو) نيز مى نامند سالككء در اين مرحله بين عوالم 
جبروت و ملكوتء در طيران است و داراى بهره اى از مقام نبوت است (نه نبوت تشريعى) تا ديكران را آماده اوج و يرواز كند. البته 
يس از مرحله (صحو) نوبت به مرحله (محو) مى رسد كه براى انسانهاى كامل در اين دنيا و آخرتء يبش مى آيد. (8) جهارم ‏ سفر 
از خلق به سوى خلق از طريق حق: در اين سفرء سالكك, موانع سير را شناسايى و به راه وصول به حق را به ديكران مى آموزد؛ زيرا 
داراى نبوت تشريعى است كه دستيابى به اين مرحله در ييامبر اسلام (صلى الله عليه و آله) خاتمه يافت يس از وى» كسى بدين 
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(سجده) ياد مى كند. مثلا مى نويسد: (كلام در سفر از خلق به حق و از كثرت به وحدت واز ناسوت به مافوق جبروت است تا حد 
فناى مطلق كه در (سجده اول) حاصل مى شود و فنا ازفنا كه يس از صحوء در (سجده دوم) حاصل مى كردد. 21١(‏ ج - عامل 
اصلى عروج و تداوم معراج (هماهنكى شريعت» طريقت و حقيقت) راز موفقيت سالك الى الله» يكك جيز بيش نيست و آن عبارت 
است از (عبادت) سالك با (قدم) عبادت مى تواند از بيت طبيعت» به سوى عالم ملكوت عروج و مهاجرت كند. )1١(‏ و عبادت براى 
همه عباد يكك ضرورت استإزيرا همانكونه كه بدن به آب, هوا و غذا نيازمند استء روح نيز به غذا احتياج دارد و غذاى روح؛ 
عبارت است از (عبادت) و همانكونه كه اثر غذا در بدن عبارت است از ادامه حيات و تأمين نشاطء اثر غذاى روح (عبادت) نيز 
عبارت است از اوج و معراج. (؟١)‏ در عرفان امام راحل - سلام الله عليه - طريقت و حقيقت جز از راه شريعت حاصل نخواهد شد؛ 
زيرا ظاهر» طريق باطن است(17) و در واقع عبادتى كه در ظاهر انجام مى يذيرد معمار باطن است (يعنى) باطن را براى عروج مهيا 
مى سازد و انفكاكك و جدايى ميان عبادت و تاثير آن در نفس محال است و اكر عبادتى صورت يذيرفت ولى تاثير معنوى و عرفانى 
آن مشاهده نككشت,ء بدون ترديد آن عبادت با توجه به همه ضوابط و شرايط لازم آن انجام نيافته است. (15) (الطريقه والحقيقه لا 
تحصلان الا من طريق الشريعه فان الظاهر طريق الباطن بل يفهم منه (ولو انهم اقاموا التوراه والانجيل) ان الظاهر غير منفكك عن الباطن 
فمن راى ان الباطن لم يحصل له مع الاعمال الظاهره و اتباع التكاليف الالهيه فليعلم انه لم يقم على الظاهر على)ما(هو عليه) (15) 
توجه بدين حقيقت ضرورى است كه هيج طايفه و دسته اى از دستجات فوق» حتى لحظه اى از عبادت» بى نياز نخواهد بود. (19) بر 
همين اساس است كه برترين افتخار بيامبر خاتم (صلى الله عليه و آله) آن و اصل راجع كاملء» عبوديت وانجام عبادت است الهى 
است. (17) به طور كلى اساس تكامل معنوى و ارتقاى باطنى» عبوديت و ييمودن مدارج كمال است. بنابراين» هر كاه لحظه اى اين 
عمل در كار نباشد سقوط آن واصلء حتمى است (فان مقام العبد الكامل هو التذلل بين يدى سيده) . (16) يس سخن برخى از 
تصوف ييشكان كه مى كويند: (عبادت ظاهرى طريق است و هر كاه به مقصد رسيدى و واصل شدى و ديككر بدان ضرورتى نيست) 
. بدون دليل است(19) و لاطائلاتى بيش نمى باشد. . . . )23١(‏ آرىء جز از راه عبادت ظاهرى نمى توان در هيج مقامى يايدار ماند. 
جنانكه بدون آن نمى توان به هيج مقامى دست يافت. حتى مقام رسالت حضرت خاتم الانبياء نيز منوط به عبادت ظاهرى و عبوديت 
است. د شروط اصلى تاثير عبادت عبادت؛ سرمايه اصلى سالك در باب راهيابى هاستء ولى از اين نكته نبايد غافل بود كه هر 
عابدى به مقصود نمى رسد و همه عابدان يكسان نيستند؛جرا كه عبادت آنان يكسان نيست؛ زيرا عبادت داراى شروطى است. از 
جمله عبارتند از: -١‏ حضور قلب: حضور قلب در نماز همان است كه نمازكزار به قلب خود بفهماند كه در بيشكاه يرورد كار 
بزركك به عبادت ايستاده است (حضور قلب اجمالى) و نيز در همه لحظات به اسرار و معانى فرازهاى نماز و كلمات آن توجه كند 
(حضور قلب تفصيلى) )7١(‏ عبادت بدون حضور قلبء؛ عبادت نيست بلكه لهو و بازى است اين عبادت عملى)است كه(در نفس 
آدمى اثرى ايجاد نمى كند و حالت نهى از فحشا و منكر محقق نمى شود(؟277) (ان الصلوه تنهى عن الفحشاء و المنكر) (757) ؟1- 
اخلا.ص: معيار اصلى عباديت عبادتهاء اخلاص است؛ يعنى اكر عبادت» همراه با اخلاص انجام كرفت» عبادت به شمار مى آيد و 
كرنه عبادتى صورت نككرفته است. (75) اخلاص يعنى عمل را فقط براى خدا انجام دادن(0؟) و شخص بااخلاص ظاهر خود رااز 
معاصى و باطن خود رااز عجبء كبرء فخرء رياء... تصفيه مى كند. و عبادت در رياضت در يرتو اخلاص است كه هم عمل را 
ابدى و اخروى(12١)‏ مى سازد و هم سالكك را به معراج مى برد حتى سير و سلوكك اخلاقى و رياضتها اكر فقط به منظور دستيابى به 
تسلط قواى نفسانى و ييدايش ملكات باطنى ٠‏ (باشد)» ولى اككر در جارجوب مجوزها و دستورهاى شرع مطهر صورت كيرد 
مايه راهيابى و هدايت است يس حتى ملكات فاضله و ملكات نفسانى اكر در يرتو اخلاص يديد نيايند» مايه نجات و سعادت انسان 
نخواهند بود و آن اخلا-ص نيز اخلاص الهى نيست»ء در صورتى الهى است كه عارى از هر كونه هواهاى نفسانى باشد. (/71) انسان 


مخلص با دارا بودن ملكات فاضله. همواره خود رادر محضر خدامى بيند7580) و تفاوت ميان عبادت عامه و عبادت خاصه را در 
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همين نكته مى توان خلاصه كرد كه عبادت جهت طمع به بهشت يا دوزخ صورت نمى كيرد بلكه به خاطر خدا و بدون هيج كونه 
جشمداشتى انجام مى كيرد واين كونه عبادت را (عباده الاحرار) يا (عباده الكرام (عبادت آزاد كان عبادت كريمان)) مى كويند. 
(1(019). ر. كك جهل حديث؛ حديث لاث ص 27١‏ - 817. (7). آداب الصلوهء ص 185. (7). مصباح الهدايه الى الخلافه و الولايه» 
ص 705. (6). تعليقات على شرح فصوص الحكمء ص 59" و 17. (2). تعليقات على شرح فصوص الحكمء ص 9" و 11/7. (9). سر 
الصلوه. ص "87. (7). مصباح الهدايه الى الخلافه و الولايه» ص 508. (8). ر. كك: تعليقات على مصباح الانس. ص 587. (9). مصباح 
الهدايه الى الخلافه و الولايه ص 508. .23١(‏ سر الصلوه» مقدمه مولف» ص 78. .)1١(‏ تعليقات على شرح فصوص الحكم, ص 9". 
.)1١(‏ آداب الصلوه» صء ."١‏ (17). تعليقات على شرح فصوص الحكم. ص .50١‏ (15). ر. كك تعليقات على شرح فصوص الحكمء 
ص 7٠٠١‏ و١501‏ (18). سر الصلوه. ص ١١و‏ 87. .)١18(‏ سر الصلوهء ص ١١و‏ 87. (17). ر. كك تعليقات على شرح فصوص الحكمء 
ص هه (فان العبوديه من اعظم افتخارات النبى (صلى الله عليه و آله. (18). تعليقات على شرح فصوص الحكمء ص .١178‏ (019. 
تعليقات على شرح فصوص الحكمء ص .7١١‏ (220). تعليقات على شرح فصوص الحكم. ص .)7١( .30١‏ تعليقات على شرح فصوص 
الحكم» ص .50١‏ (52). آداب الصلوهء ص "". (71). سوره عنكبوت». آيه 60 (75). سر الصلوه» ص .١18‏ (10). صحيفه نور» ج 219 
ص .١00‏ (18). صحيفه نور» ج 7١‏ ص 88. (11). جهل حديث؛» حديث ”7 ص 68 - 628. (18). مبارزه با نفس (جهاد اكبر) » ص 
“اث. (19). سر الصلوهء ص " و 8/: (قال امير الم منين (عليه السلام) ما عبدتكك خوفا من ناركك ولا طمعا جنتكك بل وجدتكك اهلا 
للعباده فعبدتكك. قال الحسين: ان قوما عبدالله رغبه فتلكك عباده التجار و ان قوما عبدالله ورهبه فتلكك عباده العبيد و ان قوما عبد و الله 
شكرا فتلكك عباده الا-حرار و هى افضل العباده. - اطمينان نفسانى و طمأنينه و وقار باطنى(١)‏ 8- عاشقانه و با شوق باطنى همراه 
باشد. (1) توجه و تفهيم به معانى» حقايق و اسرار و لااقل توجه بدين حقيقت كه در سايه ذكر (نماز) فرمانبردارى از خدا صورت 
مى كيرد(”) ه- بركنار از تصرفات و نفوذ شيطان: بر اين اساس» شخص ذاكر و عابد همواره بايد در استعاذه به سر ببرد(6) از نظر 
امام راحل - سلام الله عليه - دو جيز در اين سير معنوى (نماز) مهم است: يكى طهارت كه سر آن (تخليه) و سَر سِرٌ آن (تجريد) مى 
باشد و ديككرى كه ركن اعظم است و در نماز حاصل مى شودء سر آن (تجليه) و سر بِدَرٌ آن (تفريد) است. (0) ها يكى از مسائل 
معروف باب عرفان (رياضت) است وازه رياضت از ماده روض واز حيث معنا تحمل زحمت و يرداختن به عملى جهت ايجاد 
ورزيدكى روحى يا جسمى است بدين جهت به ورزش و حركتهاى مربوط بدان نيز (رياضت) كويند. همجنين دك ركونى و تبديل 
حالت روحى مذموم در راستاى دستيابى به حالت روحى ممدوح و اعراض و خوددارى از اعمال شهوانى» مداومت و ملازمت به 
نماز و روزه و خلوت و تفكر و شب و زنده دارى و تهجد و نيز تهذيب اخلاق را (رياضت) مى خوانند. (2) رياضت همواره در 
تعقيب هدفى خاص صورت مى كيرد واز ديد كاه امام راحل - سلام الله عليه - يشتوانه اصلى رياضت يعنى (نيت) صيغه بطلان و يا 
مشروعيت را متوجه آن مى سازد؛زيرا رياضت اكر با انكيزه حب نفس و جلوه هاى مختلف آن صورت كيرد نامشروع و رياضت 
باطل است و اكر به منظور تقرب و جلب رضاى يروردكار متعال انجام يذيرد» شرعى و صحيح خواهد بود. (0) و نيز رياضت از 
حيث كيفيت عملء اكر مطابق با دستورهاى شرع مطهر باشد» رياضت صحيح مى باشد و اكر جكونكى عملء رفتار كردار» حركات 
و سكنات مربوط در جارجوب مجوزات شرع مطهر نباشد» آن رياضت غير اسلامى و مبتدع (بدعت) خواهد بود(68) قابل ذكر است 
كه رياضت به نوبه خود بر دو كونه است: )١‏ رياضت جسمى 5) رياضت روحى. () اولى عبارت است: از تحمل مشكلات از 
جمله. امسااكك و خوددارى از غذاهاى لذيذ و كواراء يرداختن به روزه هاى مستحبى يا واجبء يرداختن به روزهاى مستحبى يا 
واجبء يرداختن به نمازهاى مختلفء. انجام حج. عمره و. . . تحمل كار و تلاش طاقت فرسايى كه صبغه عبوديت دارند» مثل 
دستكيرى از خلق. دومى عبارت است: از جشاندن درد و الم رياضت به روحء انديشيدن در عواقب و سرانجام معاصىء توجه به كيفر 
و عذاب دردناكك عصيان و خطاء توجه به كرفتاريهاى دردناكك عصيان و خطاء توجه به كرفتاريهاى كوناكون عالم قبر و قيامت(١٠)‏ 
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تعريف رياضت از نظر امام راحل»: امام راحل - سلام الله عليه - همانند برخى از صاحب نظران در باب تعريف رياضت» بدين 
مساءله عنايت دارد كه: الرياضه و هى ازاله الشماس عن النفس بقطع ماءلوفاتها و مخالفه مرادتها و اعظم اركانها دوام الملازمه على 
ذكر لااله الاالله(١١)‏ يعنى» (رياضت عبارت است از بين بردن حالت طغيان و س ركشى نفس از راه مبارزه با نجه كه مورد الفت و 
خواهش آن است و مهمترين راه موفقيت (عظيم ترين) ركن آنء ملا-زمت و تداوم به ذكر الهى است (لا اله الا الله) است) . امام در 
ذيل تعريف مى نويسد: (و الحاصل هذا الذكر فى هذا المقام ليس ذكر للذاكرين بل وسيله الى ازابه الحجاب) . (17) اين ذكر (لا اله 
الا الله) وسيله اى جهت رفع نمودن حجاب باطنى است نه وسيله دستيابى به ارتقا و علو باطنى. (در اين رابطه به اذكار ديكرى نيز 
بايد روى آورد) «نتايج و دستاوردهاى رياضت صحيح): اشارتى رفت كه اككر رياضت با نيت صادقانه و اخلاص الهى همراه باشد 
واز جار جوب مجوزهاى شرعى تجاوز نكندء يكى از راههاى اساسى (خودسازى) است؛ زيرا از راه رياضت مى توان به نتايج 
درخشان و شكرفى در اين باره دست يافت» از جمله: .١‏ يالاءيش نفس از رذايل اخلاقى و ايجاد تحول و دك ركونى در نفس. )١(‏ 
؟. تصفيه باطن از عقايد باطل. )١8(‏ ". تخليص نيت از ريا. )١18(‏ 6. ايجاد حضور قلب در عبادت. )١18(‏ ه. دستيابى به باورهاى 
صحيح از جمله: (لا موثر فى الوجود الا الله) (11) و اين از معانى (لا اله الا الله) است كه از راه رياضت مى توان بدان دست يافت. 
(18) #. بيرون كردن حب نفسء حب دنيا و حتى محبت اين و آنء از دل(19١)‏ و دست يابى به محبت الهى كه ام الطهارت است. 
)7١(‏ 7. ايجاد ملكات فاضله(١2)‏ كه انسان از راه ارتباطات قلبى مى تواند مظهر اسماء و آيت كبراى الهى شود. وجود او ربانى 
كشته و در مملكت وجود او فقط جمال و جلال الهى فرمانروايى مى كند. (55) 8. رهايى از حجاب علم و حصول انقطاع الى الله؛ 
(3) زيرا كه كثرت اشتغال به علوم برهانيه» سبب ظلمت و كدورت قلب است. (75) 4. اجتناب از همه كونه محرمات و تركك همه 
كونه شبهاست(50) .٠١‏ رفع حجابها. (78) .١١‏ تقويت اراده باطن در جهت هدايت ديككران(77) (طه ما انزلنا عليكك القران لتشقى) 
(8؟) قابل ذكر است كه كر در حال رياضتء مركك بيش آمد. ظرفء مشمول عفو و رحمت وغفران الهى خواهد كشت. (9) 
همجنين اكر كسى در يرتو رياضت به ملكات اخلاقى دست يابد» در حالى كه با نيت خالص و تقرب به دركاه خداوند متعال نباشد 
بلكه با صبغه اى از شهرت طلبى. رياضت خواهى و جاه و مقام جويى همراه باشدء آن اخلاق و ملكات را (اخلاق الهى) نمى توان 
ناميد. (0) بر اين اساس» رياضت ييشكانى كه به خيال خام خود» در مكاشفات خود شيعه و رافضى را به صورت خنزير مشاهده 
كرده (جنانجه در برخى از كتب آمده اسث !!!) آنان در سيماى آينه باطن به دور از زنكار و كدورتهاى باطنى رافضى (شيعه) ؛ در 
واقع» خود را مشاهده كرده اند و خود راخنزير يافته اند. (1”) (اين است سر انجام و عاقبت رياضتهاى غير الهى و ملكات شيطانى) . 
و- برخى از مقامات و صفات عاليه در ميان صفات عالى و ملكات و خصلتهايى كه انسان در يرتو رياضتهء به آنها دست مى يازد» 
برخى از آنها در زندكَى روزانه نمايان ترند؛يعنى اثر وجودى آنها مشهودتر استء از جمله: (رضا) توكل» تفويضء, خوفء رجاء ثقه 
و. . .) هنككامى كه انسان به حالت (ثقه) يعنى اطمينان نفسانى دست يافت كه همه جيز از خداست (لا حول و لاقوه الا الله) و خدا او 
را همواره زير نظر داشته و همه امور آشكار و ينهان وى را مقرر مى دارد» در اين صورت در هنكام اقدام به كارهاى زندكىء از 
ابدكدبه مصلحت اوهست باغيره بدغندا (توكل) هن كنذد ابن حالت زا توكل كويند و أتكاء كة حش به غراست و منضلحة» 
خويش نينديشيده و فقط جلب رضاى او و تحقق اراده او را خواستار استء اين حالت را (رضا) كويند واكر به حالتى دست يافت 
كه در امور زندكّى خود. اراده خود و همه جيز رااز خدا ودر خدمت تحقق اراده او بداند اين حالت را (تفويض) نامند» ولى اكر با 
توجه به بسط رحمت الهى ...و شكر نعمتهاى او حالت ويزه اى در او ايجاد شد كه از ييدايش غرور و كوتاهى و ياءس از 
رحمت حضرت حقء ييشكيرى مى كند» آن حالت خاص را (خوف و رجا) كويند. (7؟”) «برترين ذكر الهى» يكى از برترين اذكار 
كه سالكك را به اوج معراج نايل مى سازدء قرائت قرآن است. قرآن كتابى است جامع است كه در نورانى ترين شب (ليله القدر) 


نازل شد(7”) و حاوى همه كونه معارف از معرفه الذات تا معرفه الافعال است. (6”) و از مقاصد مهم آن تطهير باطن انسان از 
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يليديها و تحصيل سعادت است. (0”) و هر طايفه اى به قدر استعداد خود ازاين كتاب استفاده مى كند(2”2) قرائت آن ثواب و ياداش 
الهى را در بر دارد» جنانكه قارى با ديد تعليم و تربيت در آن به تعمق بيردازد به هدايت» حجاب خود بينى و نور طريق سلوكك 
انسانيت دست مى يابد(/”) به شرط آنكه از حجاب خودبينى و كدورتهاى معاصىء خود را به دور دارد. ودر آيات آن به تفكر 
بنشيند و سيس به تطبيق خود با محتواى آن بيردازد. وظيفه سالك الى الله آن است كه خود را به قرآن عرضه بدارد(8”) و به كوتاه 
سخنء انسان با رياضتهاى قلبى مى تواند مظهر اسماى الهى شود(9) آرى قرآن منبع همه كونه معرفتها(50) و منشاء عرفان است. ز- 
معناى اخلاق (اخلاق) جمع (خلق) است و (خلق) عبارت است از: (حالتى كه در نفس يديد مى آيد و انككيزه حركت عملى انسان 
شود و آدمى در يرتو آن بدون تروى و به كاركيرى فكر و انديشه» به عمل مناسب با آن دست مى يابد) . قابل ذكر است كه (خلق) 
در انسان بر دو كونه است: الف) طبيعى. ب) اكتسابى. (طبيعى) به مزاج و اصل فطرت آدمى مربوط مى شود ولى (اكتسابى) از راه 
تفكرء تدبر» معاشرت و عادت ايجاد مى شود هر دو قابل زوال و دكركونى مى باشند نه آنكه ذاتى و لايتغير باشند. (1©) ح -اهميت 
اخلا-ق امام راحل - سلام الله عليه - براى اخلاق و علوم مربوط بدانء اهميت فراوانى قايل بود و تأكيد داشت تا در مراكز علمى؛ 
علوم معنوى از قبيل علم اخلالق» تهذيب نفس و سير سلوك الى الله تدريس شود. (57) و مى فرمود: علاوه بر برهان و تجربه؛ 
دعوت انبياء و شرايع حقه به سوى اخلاق كريمه. . . اهتمام داشتند. (7©) البته درجه اهميت اخلاق را از اين بيان مى توان به دست 
آورد كه ييامبر خاتم (صلى الله عليه و آله) هدف اصلى بعت خود را (كمال مكارم اخلاق) دانسته اند. (بعثتٌ لاتمم مكارم اخلاق) 
(6©) و نيز ره توشه سفر آخرت (اخلاءق كريمه) است(28) براين اساس» شيخ انصارى كه از حيث مراتب علمى بى همتا بود 
همواره در كنار استاد اخلاق خود. زانوى ادب بر زمين نهاده و به شاككردى مى يرداخت. .)1١()68(‏ آداب الصلوه. ص 037/032 778 
فى و0؟. (5). آداب الصلوةء ص 21701١2‏ 358 780 ول5”. (). آداب الصلوهء ص 2,3721858 758 0" والا5. (6). آداب الصلوهء» ص 
0171 38 0" و/7. (0). سر الصلوه؛ مقاله اول» فصل *. ص 28. (2). اقرب الموارد (ماده روض) . فرهنكك بزركك جامع نوين» 
تاليف احمد سياح (ماده روض. (7). جهل حديث» ص 58 و .17٠١‏ (8). جهل حديث» ص 58 و .17١‏ (4). البته رياضت» به رياضت 
علمى و عملى نيز تقسيم شده است (جهل حديث» ص ”7177؟) حديث 17. .)3١(‏ جهل حديث» ص 78١‏ - 0,189 حديث 17. .0١(‏ 
تعليقات على مصباح الانس» ص ؟75. .)1١(‏ تعليقات على مصباح الانس» ص .5١17‏ (17). جهل حديث» ص 21١١‏ حديث هه ص 
٠‏ حديث 20١17‏ ص 89 حديث 75 واص 208, حديث 18 و آداب الصلوه. ص 85., /91, 44. .)١8(‏ جهل حديث؛ ص 21١١‏ 
حديث 0 ص 078١‏ حديث 17 ص 89 حديث 75 واص 908©, حديث 50. و آداب الصلوه. ص 42. .)١10(‏ جهل حديث» ص 
69” واءع6. آداب الصلوه. ص 48. .)١8(‏ جهل حديث؛» ص 88 حديث 78 واص 88, حديث 7, آداب الصلوه. ص 38. (197). 
جهل حديث» ص ”2. آداب الصلوه. ص "97. و مقدمه اسرار الحكم. ص ””. (18). آداب الصلوهء ص "4. (19). جهل حديث» ص 
عل بوعشل 0# و ١٠ش.‏ و آداب الصلوه ص ؟4. (270. جهل حديث. ص 178 2:94 09" و .41١‏ آداب الصلوه ص 45. .)5١(‏ جهل 
حديث» ص .8٠١‏ (77). همان مدرك,. و آداب الصلوهء؛ ص 707. (1). جهل حديث» ص 488. (38). آداب الصلوهء ص ”"9. (0). 
جهل حديث. ص 5/8. (28). تعليقات على مصباح الانس» ص ؟١57.‏ و آداب الصلوه. ص .4١‏ (71). جهل حديث» ص 07" حديث 
١‏ (58). سوره طهء آيه .5-١‏ (19). جهل حديث» ص 118. (0). جهل حديث؛» ص 68. (01. تعليقات على مصباح الانس» ص 
."0(0١‏ ر. كك: جهل حديث؛» حديث 15 ص 7777-17177. (00. ر. كك آداب الصلوهء ص 185. غال 397 فول /ا٠او‏ 508. 
(ع”"). ر. كك: آداب الصلوةء ص 3185. هلك 097 38ل /371 5048. (00. ر. كك: آداب الصلوهء ص 285 هك اقل لفحل لاد3ق 
(2"). ر. كك: آداب الصلوةء ص 2.3188 388 03197 3194 /ا١٠7‏ ول508. (97”). ر. ككث: آداب الصلوهء ص 2.3188 3188 73١/0397‏ و 
(08. ر. كك: آداب الصلوةء ص *185. هرك 397 0ول 7٠١1/‏ والىم١5.‏ (9). ر. كك: آداب الصلو. ص 188 هلل 397 مول 


ا وم١5.‏ رمع صحيفه نور» ج 19 د ص 4ة؟ رطع جهل حديث» حديث 4 ص 65.٠١‏ وصيتامه سياسى - الهى» بند (ط) 
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رهنمود به حوزه ها و مراكز علمى كشور. (57). جهل حديث؛ ح 274 ص :8٠١‏ ١01و‏ 017. (68). جهل حديث؛ ح 2,194 ص 0٠١‏ 
١‏ و١١1ض.‏ (60). جهل حديث؛ ح 59 ص 81١ 28٠١‏ و817. (62). جهاد اكبر مبارزه با نفس» ص ”". ط ‏ سرجشمه اخلاق 
انسان بر اساس حكمت برورد كار حكيمء داراى سه قوه و نيروى (وهميه» غضبيه و شهويه) است كه در بقا و زندكى شخصى اين 
سه قوه واخروى و حفظ نوع انسان» نقش اساسى بر عهده دارند؛ زيرا اين سه قوهء سرجشمه ملكوتى باطنى انسان اند. )١(‏ سيماى 
باطن انسان كه صورت ملكوتى نيز خوانده مى شود در آغاز» صورت انسانى است ولى اكر صفات رذيله يعنى ملكات غير انسانى بر 
آن غلبه كند (صورت باطنى انسان) د كر كون كشته و به سيماى جديدى مبدل مى كردد؛ مثلا اككر (قوه غضب) بر آدمى غالب آيد 
و عقل واراده وى تابع آن شود» سبعيت و درندكى در وى تقويت كشته و قهرا جهره درونى او همان سيماى حيوان درنده است. و 
همجنين اكر (قوه وهميه) بر انسان غالب شود سيماى باطنى و صورت ملكوتى وى سيماى شيطانى مى شود كه جز خدعه. نيرنكك» 
فريبكارى» تقلب» نمامى و غيبت از اين و آن و.. . از او برنخيزد و البته كاهى سيماى دوكانه و مزدوجى از (درندكى و شيطنت) در 
آدمى يديدار مى شود كه در آن صورت سيماى باطنى آدمىء به هيج حيوانى شباهت ندارد؛ به سيماى عجيب و غريب تبديل مى 
كردد. نيز اكر (قوه شهوت) بر آدمى غلبه كند ملكوت و باطن آدمى نيز سيمايى جز حيوانيت و شهوت يرستى ندارد. قابل ذكر 
است كه سيماى باطن آدمى را سيماى (برزخى) نيز مى كويند و هنكامى كه آدمى از دنيا رخت بر مى بندند» هر ملكوت و سيماى 
باطنى كه بر وى غالب بود همان ملكوت و جهره باطنى در عالم برزخ خود نمايى مى كند و افرادى كه در دنيا ديد كان (باطن بين) 
دارند كاهى سيماى باطن ديكران را مشاهده مى كنند. (؟) خلاصه؛ اين سه قوه اككر در سيطره عقل و ايمان و در تدبير وحى و عقل 
سليم آدمى درآيند» از عوامل خوشبختى و سعادت انسان خواهند بود و كرنه سبب شقاوت و بدبختى بشرند. در اين جا دو نكته هم 
بين ابل بذ كر اكه كن اولك انجمز يكف بيه قوة فرق حو طروت فال بير كفاري او افزاطة ا تفريظه ملكاته و صيفاك فاعيله :ان 
جون (حكمتء؛ شجاعتء عفت و عدالت) در نفس بشر يديد مى آيند كه تمام شعب كوناكون اخلاق نيك و شايستكى هاى 
اخلا.قى به اين (جهار صفت) باز مى كردند و ليكن هر يكك ازاين سه قوه در صورت كرايش به افراط يا تفريط» منشاء صفات 
وذابله اتن كد هيه حص اناق 'ثاروا و عبفات :”تاسنقه واكلاق تاسغردة:زا بافة من كردلد ا قانيا: زاز وسالك تدر عية ققدت 
نهفته است كه انسان را به فضايل آشنا كنند. و از روى آوردن به رذايل باز دارند. () ى ‏ جكونكى درمان بيماريهاى باطنى اولين 
شرط درمان بيمارى اخلاقى» كشف و شناسايى آن است. و بر هر كسى لازم است تا ملكات نايسند و صفات رذيله در نفس خود را 
شناسايى كند. (ه) دومين شرط درمان آن است كه منشاء اصلى آن صفات نايسند را نيز بشناسد. سومين شرط آن است كه اراده و 
تفكر خود را بكار كيرد واز طريق» مشارطه. مراقبه و محاسبه به بيش رود(2) لذات هنكامى كه تصميم كرفته شد كه به درمان 
خويش ببردازد يس از قدم اول و دوم» همت خود را به كار كيرد و همواره از يروردكار متعال توفيق و طلب يارى نمايد و مطثئمن 
باشد كهاكر اين برنامه را ادامه دهد در يرتو تكرار آن» صفات نايسند بكلى از سرزمين جان وى رخت بر مى بندد و صفات 
يسنديده جانشين آنها مى شود و مطمئن باشد كه هر كونه ملكات و صفات نفسانى220. . . . در نوجوانان و جوانان» سريعتر صورت 
مى كيرد(8) كك انككيزه و عوامل روى آوردن به درمان .١‏ توجه به سرانجام حياتبخش خود سازى و وجود ملكات و فضايل 
اخلاقى. (4) ؟. تو جه به عواقب شوم و سرنوشت ساز رذايل اخلاقى در دنيا(١٠)‏ و آخرت. )1١(‏ ". ياسخكوئى به نداى فطرت؛ زيرا 
تنفر و بيزارى از اخلاق ناستوده از فطرت انسان نشاءت مى كيرد(؟1) وهر كس به كونه اى فطرى كرايش به طهارت باطن و تقوا 
داشته و از اخلاق نايسند متنفر است. (17) ل قطره اى از دريا رهنمودى از حضرت امام - سلام الله عليه -: (يسرم(؟١)!‏ آنجه اول به 
تو وصيت مى كنم آن است كه انكار مقامات اهل معرفت نكنى كه اين شيوه جهال است و از معاشرت با منكرين مقامات اوليا 
بيرهيزى كه اينان قطاع طريق حق هستند. فرزندم ! از خود خواهى و خود بينى به درآى كه اين ارث شيطان است كه به واسطه 


خودبينى و خود خواهى از امر خداى تعالى به خضوع براى ولى و صفى او جل و علاء سر باز زد و بدانكه تمام كرفتاريها بنى آدم از 
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اين ارث شيطانى است كه اصل اصول است و شايد آيه شريفه (و قاتلو هم حتى لا تكون فتنه و يكون الدين للله) (10) همه در بعض 
مراحل آن اشاره به جهاد اكبر و مقاتله با ريشه فتنه كه شيطان بزركك و جنود آن است كه در تمام اعماق قلوب انسانها شاخه و ريشه 
داردء و هر كس براى رفع فتنه از درون خويش بايد مجاهده نمايد. و اين جهاد است كه اكر به ييروزى رسيد همه جيز و همه كسى 
اصلاح مى شود) . (19) م شروط مراحل جهاد اكبر خاطر نشان كرديم كه اكر قواى نفسانى تحت تصرف و نفوذ عقل و شرعء 
عمل كند مملكت وجود انسان» مملكت رحمانى خواهد كشت و اككر تحت نفوذ و سلطه شيطان و نفس اماره عمل نمايد» مملكت 
وجود انسان» مملكت شيطانى خواهد بود و تنها از راه جهاد اكبر است كه مى توان نجات يافت و موفقيت در مجاهدت نفسانى نيز 
به ييموذ3 فراخل وعتازاى كا شروط اساسيى به حسانب فى يله ستكى ذدارة وآ ةشرول اتاسى عبار تند |13 ات تفكرة كنيسن كه 
تصميم دارد به جهاد اكبر بيردازيم» در قدم اولء لازم است تا به نعمتهاى خداوند متعال خيره شود و بينديشد كه آيا در برابر اين 
همه نعمتهاى ظاهر و باطن (نعمت وجود عقلء انديشه؛ انبيا» كتب أسمانى و. . .) وظيفه او جيست ؟ مولاى او جه انتظارى از او دارد 
و. . . 7- عزم: يس از مرحله اول» نوبت (عزم) است البته عزم در اينجا غير از (اراده) است عزم بر تركك معاصى و انجام واجبات و 
جبران مافات. اين عزم» جوهر انسانيت و مايه امتياز انسان استؤزيرا تفاوت درجات انسانها به عزم آنها بستككى دارد. "- امور ثلاثه 
عملى (مشارطه. مراقبه و محاسبه) : يس ازمرحله تفكر و عزمء نوبت (عمل) است عمل به امور ثلاثه؛ بدين معنا كه سالكك, در آغاز 
با خود شرط كند تا برخلاف دستورهاى خدا رفتار نكند و خود را ملزم به رعايت آن نمايد. و يس از آن به مراقبت از خود بيردازد 
و خود رااز حيث يايبندى تام به شرط و يا كوتاهى در برابر آن زير نظر بككيرد و سيبس به محاسبه بنشيند. در محدوده وفاى به شرطء 
خدا را شاكر باشد و ..... كامها را استوارتر به بيش نهد و همواره از خدا طلب توفيق و يارى نمايد و درجهت ييشرفت كار همواره 
در (تذكر) (ياد خدا) و به ياد نعمتهاى خدا شاكر نعمتها باشد. و خلاصه ره توشه موفقيت در اين راه است. )١1(‏ بدون ترديد انسان 
در يرتواين مراحل مى تواند خويشتن را نجات دهد. زيرا اكر در معاصى غوطه ور بماند» جه بسا كه به ملكات واخلاق ظلمانى 
مبتلا- كرددء ايمان او زايل و كافر بشود. (18) و دراين صورت وجود همه كونه حقايق از معاد حسابء قبر» قيامت» دوزخ» بهشت 
و... را انكار مى كند. (19) در خاتمه مرورى داريم به يكى از رهنمودهاى حكيمانه آن حضرت: قرآن كريم در قصه آدم كه بايد 
كنرك يكف زمري ات و سيار أموزند» اسشو يدما ستورات داده كه اكر بشتريه ا همل بكند هبه مش كلف خل شود قبل اذ 
اينكه آدم را خلق بكند و ملائكه مى فرمايد: (مى خواهيم در زمين خليفه قرار دهيم) (. . . انى جاعل فى الارض خليفه) )3١(‏ ملائكه 
جنبه تقدس خودشان را نظر مى كنند و جنبه فساد آدم خاكى را ازاين جهت مى كويند: (آيا جمعيتى را خلق مى كنى كه در زمين 
فساد كند و خونريزى نمايد» حال آنكه ماتو را تقديس مى كنيم) » (. .. اتجعل فيها من يفسد و يسفكك الدماء و نحن تَدِيْحُ 
بحمدك و نقدس لكك. . .) (11) خداى تباركك و تعالى هم به آنها مى فرمايد: (آنجه را من مى دانم شما نمى دانيد شما خودتان را 
مى بينيد» شما خودبين هستيد و از آدم» كمالات را نمى دانيد.) بعد قصه تمام مى شود به آدم (اسما) را كه واقعش (اسماء الله) است 
و همه جيز اسماء الله استء تعليم مى نمايد و مى كويد: (از اينها مرا خبر دهيد) . آنها مى بيند كه عاجزند» عقب نشينى مى كنند. 
بعد از اينكه آدم را خلق مى كند امر مى فرمايد كه سجده كنند ملا-ئكه سجده مى كنندء لكن ابليس سجده نمى كند. (؟57) 
«خودبينى؛ صفت شيطانى» قضيه خود بينى» ارث شيطان است. و 000 بدانيم كه ارث شيطان» خود بينى است. تمام فسادهايى كه 
در عالم واقع مى شودء جه فساد از افراد» جه فسادها از حكومت ها و جه در اجتماع» تمام فسادها زير سر اين ميراث شيطانى است و 
تمام مفسده هاى كه در عالم يبدا مى شود از بيمارى (خود بينى) است. . . دردها دوا نمى شود الا به اينكه اين خصيصه شيطانى از 
بين ببرد بايد رياضت بكشد و خودش را بزركك حساب نكند نككويد من عالمم» من مقدس هستم. جنانكه ملائكه مى كفتند نكويد 
من ثروتمندم. . . من زاهدم. . . من موحدم. در هر يكك از اينها و در اين علم اعلايى كه فلسفه يا عرفان استء اكر اين خصيصه 
شيطانى باشد حجاب است (العلم حجاب الاكبر) با علم نمى توان تهذيب نفس كرد و اكر كسى بخواهد خود را معالجه كند بايد به 
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اين خصيصه توجه بكند و بسيار مشكل است معارضه با اين خصيصه اكر بخواهد كسى تهذيب شوده با علم تهذيب نمى شود علم 
انسان را تهذيب نمى كندء علم انسان را به جهنم مى فرستد. كاهى علم توحيدء انسان را به جهنم مى فرستد. با علم درست نمى شود 
تزكيه مى خواهد (يزكيهم) تزكيه مقدم است بر همه جيز. . . همجنين آن حضرت خاطرنشان مى كند: اى عزير! بكوش تا صاحب 
عزم و داراى اراده شوى كه خداى نخواسته اككر بى عزم از اين دنيا هجرت كنىء انسان صورى بى مغزى هستى كه در آن عالم به 
صورت انسان محشور نشوى زيرا كه آن عالم» محل كشف باطن و ظهور سريره است و جرئت بر معاصىء كم كم انسان را بى عزم 
مى كند و اين» جوهر شريف انسان را از انسان مى ربايد. استاد معظم ما مى فرمودند: بيشتر از هر جه كوش كردن به تغنّيات» سلب 
اراده و عزم از انسان مى كند. (357) .)١(‏ جهل حديث» حديث اول» ص 15. (7). جهل حديث» حديث اول» ص ١5‏ و .١18‏ (6. 
جهل حديث؛» حديث 759: ص .8١١‏ (5). جهل حديث؛» حديث اول» ص .17-١8‏ (0). جهل حديث؛» حديث اول» ص 34. 77و 50. 
(©). جهل حديث؛ حديث اول. ص 4.: 75 و 18. (/0). جهل حديث». حديث 79 ص .4٠١‏ حديث ه ص ١٠١١-١١1١و‏ حديث اول 
ص 4. (8). جهل حديث» حديث 79 ص 2٠١‏ ص 11١-1١١‏ و حديث اول ص 4. (9). جهل حديث» حديث اول» ص 4 70 و 
0 2). جهل حديث,» حديث اول. ص ١9‏ و 78. .)١١(‏ جهل حديث؛» حديث 77 ص 787. حديث 77 و 8”9. (17). ر. كك طلب 
وارادهء ص ١185‏ - 180. (17). جهل حديث» حديث 3 ص 117. (15). خطاب به مرحوم حاج سيد احمد اقا - يار با وفاى حضرت 
امام - سلام الله عليه - .)١18(‏ سوره بقره آيه 197 و سوره انفعال» آيه 88. (18). ر. كك سر الصلوه. مقدمه» ص 588. (17). جهل 
حديث؛» حديث اول» ص * و .)18(.١١‏ جهل حديث» ص .5١‏ (19). مباره با نفس. ص "2. .)7١(‏ سوره بقرهء آيه 0". .)1١1(‏ سوره 
بقره» آيه 0 (77). سخنان امام (س) در ديدار با ميهمانان خارجى در سال 178#. (77). جهل حديث» حديث اول» ص فى جاب و 


نشر آثار امام خمينى. سيد محمد شفيعى مازندرانى - با اندكى تصرف از كتاب مبانى تربيتى عرفانى» فصل ينجم 
نكرشى به مكتب اخلاقى امام (ره) 


نككرشى به مكتب اخلاقى امام (ره) در سلسله عالمان اخلاق و صاحبان انديشه هاى تربيتى» كمتر كسى را مى يابيم كه ضمن دارا 
بودن افكار بلند معنوى و كردار ناب و شايسته سير و سلوكىء داراى ابعاد سياسى واجتماعى و ... نيز بوده باشد. بسيارى از ره يويان 
تزكيه و مرشدان سلوكء آنككاه كه به كند وكاو اسرار خودسازى مى يرداختند»از قيل و قال مدرسه و درس مى كريختند و جامعه و 
خلق را رها مى كردند و به بهانه دل بستن به عرشيان, دامن از كوى فرشيان مى جيدند و جون هواى فناء داشتندءاز واقعيت اين سرا 
يكانه عى شدندنا نا برداكسة ‏ سكاف در سهراب: #تاضصى كان اللسيان را تن نيدتو ال سس شي آوران و قشهدظليتك 
آفرينان بى خخبر بودند. لكن امام خمينى» رضوان الله تعالى عليه» آن يرفروغ ترين خورشيد فقاهت و سياست و طريقت»ء در يرتو 
اسلام ناب محمدىء از عرفان واخلاق نيز» ناب ترين شيوه و طريقت را بركزيدند. با اين كه در حلقه خاكيان مى زيست و زعيم يا به 
باى غافله و كانون مهر براى همطريقانش بود اما همواره حماسه عروج ملكوتى مى سرود ويا برفرق عالم فانى مى كذارد از اين 
روى» قطب عارفان واصل و امام سالكان سوخته دل شد. در عين اين كه لهيب لحظه هاى انفجار بود و صلايش رعشه بر اندام 
جباران مى افكندء ولى بيوسته در نماز عشق و نافله سحرء با حضور قلب مى زيست و زمزمه : ( هب لى كمال الانقطاع اليكث)... را 
بر زبان داشت . از يكك سوء لبه يولادين رهبرى بود كه در متن سياست جهانىء اراده و انديشه اش از شمشير برنده تر مى نمود و 
كمترين اعتنايى به قدرتهاى استكبارى و معادلاءت بين المللى نداشت واز سوى ديكر قيد هر كونه آلا-يش و كرايش به دنيا و 
تجملاءت را زده و زرق و برق آن را به ريشخند مى كرفت . ساده زيستى را زينت خود داشت و بر زراندوزان زورمدار به ديده 
انزجار مى نككريست .از يكك طرفء قامت بلند قيام كشته و معمار مدينه ديانت و از طرفى ديكرء موذن معبد عشق و قافله سالار معنا. 


در نككاهى» كوخ نشينان را ولى نعمت و يابرهنكان را تكيه كاه مى شمرد و خود را خدمتكزارى حقير و نيازمند دعاى آنان واز 
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قصور و تقصير در خدمت به آنان يوزش مى خواست ودر نكاهى ديكرء فقيهى بود فاتح اسرار و كتاب وجودش كشوده و كويا 
براى همه اعصار. آنككونه كه از زهد وعبادت ريايى بيزار بود و به دور» درس و بحث توحيد را بدون تهذيب نيز» بى ثمرامى 
دانست . هركونه علم واصطلاح بيكانه از تطهير را حجاب اكبر» مى شمرد.از يكك نظرء داراى شكوهمندترين غيرت دينى» در دفاع 
از حريم شرع و ديانت» بود. سردمدار شرق را به هدايت مى خواند و اصرار بر هلاكت كوساله سامرى غرب (رشدى ) داشت واز 
زاويه ديكر در سرودن غزلهاى عارفانه و ييامهاى جانانه و اسرار سير و سلوك در اوج كمال بود» خضر راهى كه باده ناب و شهد 
شيرين افاضاتش ساقى صهباى محبت ازلى مى كشتء نفس شفابخش مسيحائيش در تلخ ترين لحظه ها و دردناكترين فرصتها 
بهجت وانبساط مى آفريد. در متن سياست» عارف بود. در عين بودن با خلق» هواى( مع الله) داشت . به اين باور كه: اخلاقيون و اهل 
معناء كارى به سياست و زعامت دنيا ندارند و سر از كار خلق در نياورده واز جامعه و جماعات بيكانه اند براى هميشه؛ مهر بطلان 
زد. امام» مكتبى را دراخلا-ق بى ريخت و روشى را در تهذيب بيش كرفت كه مانند ديكرابعادش» براى هميشه تاريخ» سرمشق 
كشت . شايسته است كه به درستى در ويزكى هاى آن دقت كردد و بر مبانى تعاليمش درنكك شود. اينكك بيش از يرداختن به اين 
مهم؛ نكاهى مى افكنيم به برخى از شيوه هاى ديككرى كه در اخلاق بوده و راههايى كه عالمان تربيت بر آن رفته اند. بايد اقرار كرد 
كه : سرجشمه تمامى انديشه هاى اخلاقى از كوثر معارف دينى است . قرآن و سنت معصومين( ع) كنج بى انتهايى است كه همه 
رشته هاى علوم, به ويزه تعاليم اخلا.قى» بدان منتهى كشته و تمامى صاحبان انديشه از خوان كسترده آن ارتزاق كرده اند. البته 
كوناكونى افكار هر يكك از عالمان» باعث شده كه برداشتها و جكونكى يرداختن به مسائل اخلاقى تفاوت يابد و روشهاى مختلفى 
در تعاليم اخلاقى كشوده كردد. برخى از صاحب نظرانء با ديد فلسفى و عقلى به مسائل اخلاقى نكريسته و با اين شيوه به بررسى 
آن يرداخته اند. به نظرايشان»اخلاق جزء حكمت عملى است و در محدوده آكاهيهاى انسان مى كنجد زيراء حكمت يعنى» معرفت 
به حقايق اشياء جنانكه هستند.اين اشياءءاكر در اختيار انسان باشد و با اراده او يديد آيند» تحت عنوان : حكمت عملى» خوانده مى 
شوند واكر در اختيار وى نباشندء حكمت نظرى . در ديد آنانء( انسان يكك سلسله تكاليف و وظايفى دارد كه همان حكمتهاى 
عملى است و عقل و خرد مى تواند آنها را كشف نمايد(١)‏ . البته» در ميان اين دسته از صاحب نظران اخلاق» كسانى بودند كه 
علم و معرفت را به تنهايى براى تحصيل فضيلت كافى ندانستند بلكه» تربيت و عادت دادن نفس را نيز به ملكات و فضايل اخلاقى 
لازم شمردند. برخى ديككرء به ارزشهاى اخلااقى با ديد عرفانى مى نككريسته واخلاق را يرتوى از عرفان عملى دانسته اند زيرا به 
عقيده ايشان : عرفان به عنوان يكك دستكاه علمى و فرهنكى داراى دو بخش است : بخش عملى و بخش نظرى . بخش عملى 
عبارت است :از آن قسمت كه روابط وظايف انسان را با خودش و با جهان و با خدا بيان مى كند و توضيح مى دهد. عرفان» دراين 
بخش مانن داخلاق است يعنى» يكك علم عملى است با تفاوتى كه بعدا اشاره خواهيم كرد.اين بخش از عرفان» علم سير و سلوككء 
ناميده مى شود. در اين بخش از عرفان» توضيح داده مى شود كه : سالكك براى اين كه به قله منيع انسانيت يعنى»( توحيد) برسدءاز 
كجا بايد آغاز كند و جه منازل و مراحلى را بايد به ترتيب طى كند و در منازل بين راه جه احوالى براى او رخ مى دهد و جه 
وارداتى براو وارد مى شود. والبته همه اين منازل و مراحلء» بايد بااشراف و مراقبت يكك انسان كامل و يخته؛ كه قبلااين راه طى 
كرده واز رسم و راه منزلهاء آككاه است صورت كيرد واككر همت انسان كاملى بدرقه راه نباشد خطر كمراهى است(2). به نظر 
عارفان» رسيدن به هر مرحله» بدون كذراندن مرحله قبلى» ممكن نيست . وازاين ديد كاه اكرانسان واصل به حق شد و مستفرق در 
توحيد كشتء به طور طبيعى تمامى»اعمال و رفتارش شايسته مى كردد و با ديد عطوفت و مهربانى و شفقت به همه جيز و همه كس 
مى نككرد جرا كه همه هستى را مظهر و جلوه حق تعالى مى بيند و جون شيفته حق استء به مظاهراو نيز» عشق مى ورزد. بوعلى جنين 
مى كويد: ( العارف هش بش بسام يبجل الصغير من تواضعه كمايبجل الكبير» و بسط من الخامل مثل ما ينبسط من النبيه» و كيف 
لايهش و هو فرحان بالحق و لكل شى ء فانه يرى فيه الحق» و كيف لايستوى والجميع عنده سواسيه اهل الرحمه قدشغلوا بالباطل)(؟) 
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. عارف» خوش روى و خرم و خندان است .از فروتنى» كوجكك را جنان بزركك مى دارد كه بزركك را و با افراد كمنام» جنان خوش 
برخورؤاسث كه راافراد سركضاس» حكرته خوش روق باشدةدن حالى كداق شغنه حق اشكا وشينته هيه حير كد سق را ذن همه 
جيز (جلوه كر) مى بيند. و جككونه همه را برابر نداند» در حالى كه اوه همه را همانند شايستكان ترحم كه سركرم باطلند. كزيده 
سخن اين كه : در ديد عرفانى صلاح اخلاقى و تربيت نفسء بايد با توجه كامل به خداوندانجام كيرد» تا در يرتو آن فضايل اخلاقى 
تحقق يابد و رذايل تركك كردد. بيشينه تاريخى اين ديد كاه بر مى كردد به تعاليمى از قرآن مجيد و روايات ائمه( ع)» بويزه كفتار 
مولى الموحدين اميرالمومنين( ع) و نيزاحاديث وادعيه و مناجاتى ازامامان معصوم( ع) باقى مانده است . عالمان ربانى به شرح و 
بسط آن تعاليم انسان ساز يرداخته و در بى آنء شيوه اى را در سايه عرفان» براى سير و سلوك الى الله و تهذيب نفس ارائه داده اند 
. بعضى از عالمانء براى ارشاد و تهذيب نفوس. و ييراستن قلوب از رذائل و آراستن آن به فضايل» به جمع آورى و دسته بندى 
روايات و آيات اخلاقى يرداخته اند و براين عقيده بوده اند كه : صرف جمع كردن آثار رسيده از ييامبر(ص) وامامان معصوم( ع» 
كه از نفس رحمانى آنان برخاسته است تاثي ركذارى بيشتر و بهتر خواهد داشت . وازاين روى» سخنانى را كه از معصومين(ع) 
صادر شده است (و در بر دارنده صفات وارزشهاى اخلاقى بوده است ) در مجموعه هايى كرد ورده و آن را به عنوان روش تربيتى 
واخلاقى خويش بركزيده اند. به عقيده آنان» توصيه هاى اخلااقىء آنككاه كه از زبان معصومين( ع) مطرح شود دل مخاطب را 
مطمئن ساخته واو را آماده بهره ورى بيشتر و بهتر مى سازد و صيغلى مى شود بر زنككار جان و دل او. در باور آنان» معانى بسيار 
شكرف و بلند درالفاظى كوتاه و رسا بر زبان حكيم ترين انسانها جارى كشته كه بدون بيراهه روى وابهام» حقيقت را بيان مى كنند. 
كسانى كه بدين شيوه رفته اند»التزام به روش و تنظيم واحدى نداشته اند و دسته بندى هر بخش از روايات راء تحت عنوانى مناسب» 
باذوق و سليقه خودانجام داده و بدون توجه به تقدم و تاخر هريككء مباحث را كنار هم جيده اند. برخى از آنان» صرفاء به نقل 
روايات بسنده مى كردندء و بعضى ديكر اضافه بر نقل» به شرح و بسط آنها نيز مى يرداختند. آنجه كذشتء كذرى بود بر نمونه 
اى از روشهاى مشهوراخلاقى و تربيتى . اينجا در صدد آن نبوديم كه كاستيها يا نكات قوت هر يكك از آن روشها را بر شماريم بلكه 
مقصودءاشاره اى بود به برخى از شيوه هاى اخلاقى تا با ديد بازترى به مكتب و روش اخلاقى امام خمينى» قدس سره. بنككريم .(1). 
حكمت عملى» شهيدمطهرى؛ ص ١١‏ (5). خدمات متقابل اسلام وايران» شهيدمطهرى» ص ”2#. (2). الا شارات والتنبييهات ج ”2 
ص ."4١‏ مكتب و روش اخلاءقى امام انديشه و روش اخلاقى امام ضمن دارا بودن ويزكيهاى ارزشمند ديكر شيوه هاء خود نيز 
داراى نكات برجسته و منحصر به فرداست زيرا عنصر اخلاق در تعاليم امام» در نخستين كام جانمايه ييام ييام خود راءاز كلام 
مقدس الهى كرفته و به شدت تحت تاثير مفاهيم قرآنى است و همه جا كردا كرد قرآنء دور مى زند. يس از قرآن» نفس روحمانى 
و كلام ملكوتى معصومين( ع)» عظيم ترين آبشارى است كه امام از آن سيراب شده و در فضاى روح افزايش شكوفا كشته است . 
امام» ضمن بهره ورى از دستورالعملها و توصيه هاى سير و سلوكىء بر تجربه. مجاهده رياضت و تعبد نيز تكيه مى كند.اين تعاليم»از 
موعظه و زمزمه هاى محبت آميز كرفته تا جمله هاى كوتاه و بليغ»انباشته است . نام اخلاق عرفانى» زيبنده شيوه مكتب اخلاقى امام 
خمينى است» در مجموع رنكك عرفانى و سير و سلوكىء دراين تعاليم جلوه بيشترى دارد. اخلاقى كه امام مى آموزد ودر سخن و 
توشعه بدان مى بردازف خودبخود» مقدمه رسيدن به عرفان ثاب است زيرا» هتكامئ كه اسانبيه اهنك كلامش دل مى سيار وبة 
راهنماييها واندرزهاى تربيتى او عمل مى كندء به طور طبيعى احساس تحول روحى دراو به وجود مى آيد. در مكتب اخلاقى امام 
نوع استدلال و يرداخت به مطالب اخلادقىء به كونه اى است كه روح رااز شور و هيجان لبريز مى كند و آن را به معراج قرب مى 
كشاند و به سوى ملكوت به برواز در مى آورد. ضمن اين كه مصباح هدايت است و جراغ راهء رهرو را به لقاءالله نزديكك ساخته و 
در فضاى قرب و معنويت حقء به مقام اطمينان» مى رساند . دراين تعاليم» صرفاء سخن از يكك سلسله فضايل اخلاقى مصطلح نيست 


كه روح بايد به آنها مزين شودء بلكه كلام از يويايى و حركتى است كه انسان طى مى كنداز منزل خوديت بيرون مده و به سوى 
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مقصدء قيام لله و خلوص كامل كام مى نهند. دراين مسلكك. رابطه انسان با خداء در تمام جلوه هاى زندكى انسانى» مطرح است . 
دراين مسلكء عالم همه محضر خداست . در مكتب اخلاقى امام» تنها به مفاهيمى جند بسنده نمى شود بلكه مفاهيم به كسترده 
انسان شدن والهى كشتن آدمى وسعت دارد. امتيازهايى كه در مكتب اخلاقى امام» مى درخشدء مى تواند جراغى فروزان فرا راه 
جويند كان حقيقت و طالبان فضيلت بككذارد و سرمشقى شود براى آنانى كه دراين وادى كام مى نهند.اكنون كه اشاره اى اجمالى 
بر روش وانديشه اخلاقى امام» كرديدء برخى از ويزكيهاى آن را تفصيلاء بر مى شماريم : ١.جامعيت‏ و همه سونكرى يكى از 
ويكيهاى انديشه و روش اخلاقى امامءاين است كه : در طرح و ارائه مسائل اخلاقى و تربيتى» فكرى همه سونكر و فراكير داشت 
.اوء كه اسلام را دين جامع مى دانست وانسان را موجودى جند بعدى مى شناخت,ء در روش اخلاقيش به همه ابعاد وجودى انسان 
توجه داشت واز كسانى كه با يرداختن به يكك بعد و ناديده كرفتن جنبه هاى ديكرانسانى»او را موجودى ناهماهنكك و ناهنجار مى 
سازند, با تاسف شديدء كله مى كرد: (مع الاسفءاسلام هميشه مبتلا بوده به اين يكك طرف ديدنيها. ... هميشه يكك ورق را كرفته 
اند و آن ورق ديككر را حذفش كرده اند يا مخالفت كرده اند. يكك مدت زيادى كرفتار عرفا بوديم ... آنها خدمتشان خوب بوداما 
كرفتارى براى اين بود كه : همه جيز را بر مى كردانند به آن طرف معنويت . ...يك وقت هم كرفتار شديم به يكك دسته ديكرى كه 
هه معلويات وا برهن كرداتقهد بابق طرق امملذ بهمعتوياث كاري ندارمة)(١)‏ . كاه دوادامه سكو» باانديسه همه سو تكركن 
جنين مى فرمايد: (...اسلام همه جيزاست .اسلام آمده انسان درست كند وانسان همه جيز استء همه عالم است انسان . آن كه مربى 
انسان استء بايد همه عالم را آشنا بر آن باشد... تا بتوانداين انسان را به مدارجى كه دارد برساند)(؟) . امام» با بيوند ظاهر و باطن» 
خطاب به كسانى كه به ظاهراحكام و آداب دينى بسنده مى كنند واز باطن غفلت مى نمايند» مى فرمود: بدون شريعت» به طريقت و 
حقيقت نمى توان ره يافت : ... لولا الظاهر لما وصال سالكك الى كماله و لامجاهدالى ماله(”) . اككر مراعات ظواهر نباشدء ه ركز 
سالك به كمال و كوشش كننده به مقصود نخواهد رسيد. آن حضرتء ضمن دعوت به تزكيه و تهذيب درونءانسانها رااز جامعه و 
اجتماع دور نمى ساخت بلكه براين باور بود كه : مى توان در ميان جمع بود و هواى جانان داشت : اسلام احكام اخلاقيش هم 
سياسى است . (9) هيج منافاتى» بين تقواى سياسى و تقواى معنوى نمى ديد و معتقد بود: بودن در متن مسائل سياسى و حوادث 
اجتماعى؛ منافاتى با تقواى ندارد. او كه( سفرالى الحق) را به يايان رسانده بود دوباره( با خدا در ميان خلق) كام نهاد و مكتبى را 
بى ريزى كرد كه در تربيت و تهذيب انسانء نه او را به انعزال و مردم كريزى مى كشاند و نه از معنويات تهى مى كرد» بلكه شعاع 
روش تربيتى واخلا.قى اش به شعاع ابعاد وجودى انسان كسترده و فراكير بود. انديشه اخلاقى امامءاز آن نوع افكارى كه : دوست 
داشتنداكر به معراج رفتند باز نككردند و فارغ ازغم خلق باشند يا: زندكى اين جهان را دون شان خود دانسته و آميخته بودن با 
ديكران رااز سر ضرورت و اجبار مى دانستند» نبود. و نمونه بارز و كامل :( رجال لا تلهيهم تجاره و لابيع عن ذكرالله)(0) . بود. 
براين باور نبود كه : دنيا را به دنيا خواهان و دنيا داران بسياريد و براى سلامت نفس و سعادت آخرت از دنيا و دنيادارى كناره 
كيريد واز آن وداع كنيد بلكه تدبير و سياست را در كنار تهذيب و ديانت همسان مى ديد و در تعاليم اخلاقيش» خدمت به خلق و 
كرفتن غريق وظيفه بود وافتخار. ؟. ساده كويى و بى تكلفى از ويكيهاى ديكر مكتب اخلا.قى امام ساده كُويى و بى تكلفى در 
بيان تعاليم اخلاقى است . برخى مى يندارند كه به كار بردن الفاظ كران و دشوار واصطلاحات كنكك و ييجيده؛ نشانى از موقعيت 
علمى است و به عكس.ء بهره مندى از شيوه روان و ساده. علامت كم مايككى و ناجيزى است .اما امامء بااين كه مرجعيت عامه و على 
الاطلاق را به عهده داشت و زعامت انقلاب را به كف كرفته بود» بى اعتنا به اين اوهام» تاسى به قرآن مجيد و شيوه بلاغ مبين؛ را 
بركيزده . روشى كه انبياءالهى نيز بر آن رفتند و زبان مردم را ملاكك كرفتند : (و ما ارسلنا من رسول الا بلسان قومه ليبين لهم) .(2) 
جنانكه رسول اكرم( ص) مى فرمايد: انا معاشرالانبياءامرناان تكلم الناس على قدر عقولهم . (0) ما ييامبران ماموريم كه با مردم, به 


اندازه خودشان سخن بككوئيم . امام به درستى» توان دريافتى و حال و هوا و ذوق مخاطبش را در نظر مى كرفت و خاطر شنونده را 
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به تلخى ابهام و تكلف نمى آزرد. ييامبر(ص»» در برابر كفتار فضل فروشانه و ير تكلف فردىء كه در خدمت آن حضرت سخن مى 
كفتء فرمود: انا واتقياءامتى براء من التكلف . (8) من و يرهيزكاران امتم از تكلف بيزاريم . آثاراخلا.قى بجا مانده ازامام»از آفت 
تكلف (4) بيراسته است . سادكى و روانى آن آثار به كونه اى است كه ييام خود را به روشنى عرضه مى كند و مخاطب را براى 
فهم آنهاء نيازمند به بازخوانى و دوباره كارى نمى سازد. در كارانتقال بلندترين و ناب ترين انديشه هاى اخلاقى و سير و سلوكى» 
دجارابهام نمى كردد هر مخاطبى» در خوراستعدادش» كوهر مطلوب را بر مى كيرد.امام مصداق كامل و روشن سخن 
مولا-اميرالمومنين است : و آيه البلاغه» قلب عقول و لسان عاقل . )3١(‏ نشان شيوايى سخن دو جيزاست : دلى آكنده از عقل و زبانى 
توانا بر كفتار. لازم به يادآورى است كه : تعاليم اخلاقى امام به بهانه ساده كويى كرفتار سستى و ضعف محتوى نمى باشد و به 
خاطر دورى ازابهام و تكلف, به مطالب تكرارى و بيش ياافتاده كرفتار نيامده استء بلكه آموزشهاى اخلاقى امام؛ مانند ديكر 
درسها و آثار وىءاز مطلب و آموزش سرشاراست . همانكونه كه ساعتها تحقيق و كوشش را در بحثهاى فقهى»اصولى و فلسفى 
عرضيه مى داشث» دن آقار ترييقى يق جاتشايه سالهنا تلتقنبو غمرق صدزبة وتفكن واشراق :رابة دفثر ارشادمى نكاقثة . انحه 
ازارشادها و هدايتهاى آن عزيز» باقى مانده ضمن سادكى و رسايىء آكنده از: آموزش و برورش» تشويق و توبيخ» برهان بصيرت» 
سنت و سياست» حكمت و حكومتء معاش و معاد و عقيده و جهاداست . آثاراخلاقى امامءاين باور ناصواب را كه : ينداخلاقى؛ 
تذكرى صرف و كفتارى جند» با آهنكك مخصوص است و نياز به تحقيق و يرمغزى ندارد» به بايكانى نسيان سيرد و جنين موخت 
آه براى هر درس و بحث (جه فقهى و اصولى و جه اخلااقى و موعظه اى ) بايداز سرمايه انديشه و يزوهش سود جست و يبش از 
بيان» نخست»ء در فكر و جان خود هضم كرد سيس بر صفحه قلب ديكران نككاشت . امام» در كتابهاى كرانقدرىء مانند : (اربعين)»( 
آداب الصلواه)» (جهاداكبر)»( اسرارالصلوه)»( شرح جنود عقل و جهل) و... مقامات و مراتب اهل سير و سلوكك؛ آداب حضور قلب 
واخلاق»اصول فضايل اخلاق و ريشه بسيارى از رذايل نفسانى واركانى معارف بلند دينى راء با مهارت واستادى تصوير مى كرد و 
مطلب را بى بيرايه مى آغازيد. و بدون معطلى و درا زكويى در بى مقصد روان مى شد. از جدال الفاظ و قيل و قال بيهوده؛ بر كنار 
بود وهر نكته اى را به صورتى جاندارء ساده و ير مغز بيان مى داشت . بااين كه ساده روان عرضه مى كردامااز تكرارهاى ممل و 
شرح بسطهاى بيش ياافتاده به دور بود.(1١).‏ صحيفه نور» جل ص ."١‏ (1). صحيفه نور» جل ص ."١‏ (7). تفسير دعاى سحرء 38. (06. 
صحيفه نورء ج 17 ص 77. (0). سوره نورء آيه /57. (8). سوره ابراهيم؛ آيه 5. (/00). تحف العقول»جاب بيروت» ص ””. (8). حماسه 
حسينى»ج ١‏ ص 778- بحارالانوارءج ٠‏ ص 798- مفردات راغب واره «كلف ». (4). امام صادق (ع) در حديثى» ضن بر شمردن 
آفات اهل دانشء براين آفت مهم اشاره مى فرمايد :... والتكلف فى تزيين الكلام بزوائد الالفاظ. بحارالانوار» ج7"ه ص؟. .20١(‏ 
غررالحكم. ج١ء‏ ص 785. ". ياس زدايى واميد بخشى آن كه رسالت استادى و آمو زكارى انسان را به دوش داردء بايد مهارت و 
توانايى كافى را داشته؛ تا به آسانى و شايستكى از عهده كار بر آيد وابلاغ وارشاد وى به كونه اى باشد كه ييامدهاى زيانبارى 
نداشته باشد. بى شككءامامءاز تواناترين ره طى كرده هايى است كه در فهم ديانت و معنويت مى درخشد و تهذيب نفس و تشخيص 
خطااز صواب را به درستى تدبير مى كند. تعاليم اخلا.قى وىء هركز كرفتارايجاد روحيه بى نشاطىء ياس آفرينى؛ منفى باقى و 
ناتوانى نمى كردد بلكه در بى ساختن انسانى اميدوار و كوشا مى رود و در يى آن است كه : تحولى مثبت و تاثيرى شايسته در جان 
مخاطب بيافريند. همانكونه كه بر مسائل بازدارنده اخلاقى» مانند: زهد» ساده زيستى» مجاهده با هواهاى نفسانى و... تكيه مى كند» 
بر تعاليم وادار كننده؛ مانند: مراعات با نفس» رعايت اعتدال» بهره مندى از مباحات شرعى و برآورده كردن نيازهاى واقعى نيز» مى 
بردازد. در باورهاى اخلاقى» همانككونه كه : بر ناسياسى نفس آدمىء بى اعتبارى دنيا و وجود عوامل فراوان انحرافى بر سر راه 
خودسازى اشاره مى كندء بر تربيت يذيرى نفسءامكان كاميابى شايسته از زندكى و توانايى اراده انسان در بر طرف كردن موانع 


نيز» توجه دارد. امام از آنان نبود كه :انسان را با لذات شرير و حق نايذير بداند و كليم نفس او را قابل شست و شو نداند.البته» راه 
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آدم شدن را بسيار دشوار و بر سنكلاخ مى ديداما آيه ياس نشستن و دست روى دست نهادن را هم نمى خواند. در توصيه هاى 
اخلا.قى؛ بر شيوه مثبت و نشاط برانكيز رسول اكرم( ص) سخن راست مى كرد و جراغ( انذار) و( تبشير) را با هم مى افروخت . 
ياايهاالنبى ارسلناكك شاهدا و مبشرا و نذيرا و داعياالى الله باذنه و سراجا منيرا . )١(‏ اى بيامبر ما ترا فرستاديم كه كواه و بشارت دهنده 
وبيم دهنده باشى و به اذن خداوند» مردم را دعوت كنى و جراغ فروزان كردى . ييامبر(ص».» معاذ را به سوى يمن فرستاد و 
دستورالعملى بدين كونه به وى داد : يسر ولاتعسر و بشر و لاتنفر ... (؟) آسان بككير ونه دشوار» بشارت ده و بيزارى و رميدكى 
يديد نياور. امام» در آثار و كفتاراخلاقى خود, عواقب اعمال و ييامدهاى خطاها را آنجنان اغراق كونه مطرح نمى ساخت كه خطا 
كار را مايوس بسازد و راه بازكشت را براو بربندد. فضايل اخلاقى را نيز آنجنان موشكافانه و بلند» عرضه نمى داشت»ء تا عموم تصور 
كنند كه : دستشان كوتاه است (واز بيم راه نيافتم به حقيقت و باطن اين اوصاف ) بايداز سر خيرش بككذرند. هم( خوف) يحيى(ع) 
را به عبرت مى نواخت و هم( اميد) عيسى را به همت مى خواند.امام» مصداق روشن آن فقيه هوشمندى بود كه از رحمت خداوند 
نوميد نمى ساخت واز عذاب اوايمن نمى كرد: الا اخب ركم بالفقيه حقا؟ من لم يقنط الناس من رحمه الله و لم يومنهم من عذاب الله 
ولم يويسهم من روح الله . () مى خواهيد فقيه راستين را معرفى كنم ؟او» كسى است كه از رحمت خدا نوميد واز عذاب الهى ايمن 
نمى سازد واز بخشندكى خدا مايوسشان نمى كند. آن روى كه امام, واقعيتهاى را در تعاليم اخلا.قيش در نظر مى كرفت و 
هوشمندانه كرفتار مطالب ياس آميز نمى شد. تعليمش بر قلبها نفوذ مى كرد و باعث تاثير و تحول در خواننده مى شد. زمزمه كفتار 
و آهنكك نوشتارش, كه سنجيده و حكيمانه ادا مى شدء در درون جانها شور مى آفريد و به كفته شاكرد شهيدشء مرحوم مطهرى؛ 
وجد و نشاط و سرمستى داد: (... درس اخلاقى كه وسيله شخصيت محبوبم» در هر ينجشنبه و جمعه» كفته مى شد... مرا سرمست 
مى كرد... دون هيج اغراق و مبالغه اى»اين درس مرا آنجنان به وجد مى آورد كه تا دوشنبه وسه شنبه هفته بعد» خودم را تحت 
تاثير آن مى يافتم). (؟) بى شكك. مواعظ و تعاليم اخلاقى او» صيقل جانها و شكوفا كننده دلها بود مخاطب را در تيررس خطاب 
خويش قرار مى داد و بسان وجدان بااو سخن مى كفت .اين ويزكىءاز آن مردانى است كه از جشمه سار وحى و دين بهره مند شده 
باشند و رهرو راستين ببشوايان معصوم(ع) كردند. درباره تحول آفرينى و تاثي ركذارى كلام مولااميرالمومنين( ع)» نوشته اند: وقتى 
سخنان رسا و دليذيرش به درون دل همامء راه يافت و تحولى عظيم در وى ايجاد كرد» قفس تن همام شكست و به سوى معبودش 
بال كشود. آنجا بود كه حضرت فرمود : ... هكذا تصنع المواعظ البالغه باهلها . (2) يندهاى شيوا و دليذير» دراهلش جنين اثر مى 
كذارد. ازاين روى؛ در معارف دينى مى خوانيم كه صفحه جانتان را به دست هر مدعى نسياريد و سفره روحتان را ييش هر كسى 
نككسترانيد بلكه كوش جانء به سخن استادى فرا دهيد واز علم و حكمت و فرزانه اى بهره كيرد كه در درون شماانقلاب و تحول 
بيافريند و شما رااز كاستيها جدا كرده و به شايستكى هاى راستين رهنمون كردد: ... تقربوا الى عالم يدعوكم من الكبرالى التواضع و 
من الرياء الى الاخلاص و من الشكك الى اليقين و من الرغبه الى الزهد و من العداوه الى النصيحه و لايصح لموعظه الخلق الامن خاف 
هذه الاقات بصدقه و ...(2) به عالمى نزديكك شويد كه شما رااز كردنفرازى به فروتنى واز ريا به اخلا.ص واز شكك به يقين واز 
دنياجويى به يارسايى واز دشمنى به نيكوخواهى دعوت كند. و كسى شايسته اين مقام نيستء مكر آن كه از سر صدق ازاين آفتها 
در هراس باشد. *. واقع بينى واغراق كريزى از ديكر ويزكيهاى مكتب اخلااقى امام؛ واقع كرايى و دورى جستن از مطالب اغراق 
آميزاست .امامء در برابر هر شنونده يا خواننده اى كه قرار داشت» توان فكرى و طرفيت دريافتى او را در نظر مى كرفت و در 
آموزشهاى اخلاقى و تربيتى» واقع بينانه و دقيق عمل مى كرد و مباحث را سنجيده و در خور كنجايش روحى و فكرى مخاطب 
مطرح مى ساخت و براى هر كروه و مخاطبى كه يند واندرز مى داد» مى كوشيد كه از توان و كشش آنها بيكانه و يا برتر نباشد 
وافكان يلند مغنوى راير عراتديشة اى تحميل تمن كرد. وافكار ضعيق را با مطالب كراتباز خسته تمى شاغت :از طرذى ديك 


برافكار بلند» كه توان بيشترى جهت فهم و دريافت حقايق داشتند» مطالب تكرارى و ييش ياافتاده و كم سود را عرضه نمى داشت . 


بانك جامع مقالات امام خمينى (رد) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه ب/اهظا 1ز .9م 


بحثهاى معنوى واخلاقى را آنجنان با حال و هواى مخاطبء مطابق و سا زكار مطرح مى كرد كه مانند آب كوارا در كلوى تشنه او 
نفوذ مى كرد. امام سجاد( ع) مى فرمايد: حد ثوالناس بما يعرفون و لا تحملوهم مالا يطيقون فتغرونهم بنا . (1) نجه را كه مردم 
توان فهمش را دارند؛ برايشان بكوييد و جيزى كه تحمل آن را ندارند برانديشه آنان بار نكنيد كه دراين صورتء آنان را به وسيله 
مافريفته خواهيد ساخت . متاسفانه» آفتى كه اكنون دامنكير آثاراخلاقى و عرفانى شده همين بى توجهى به واقعيات اسث . بويده 
امروز كه بازار عرفان كرايى و كرامت سازى رواج دارد» هر كسى به نام طريقت و معنويت بخت و يزى مى كند. از يكك سوء 
داستانهاى شكفت آفرين» مطالب سنكين و دير هضم. روايات متشابه و نيازمند تاويل و توجيه را در بسيارى از كتابهاى عمومى و در 
دسترس مردم مى يابيم واز سوى ديكر مجالسى را مشاهده مى كنيم كه بدون در نظر كرفتن شرايطءاسرار سير و سلوك و باطن 
معارفء بيان مى شود. ازاين سوكمندترء نوشته ها و كفته هايى است كه حكايت شكفتء كرامات معجزه وار و رافات واوهام راء 
جاشنى مباحث كرده و در هر جا مطرح مى سازند» بدون اين كه مرز حقيقت و خراقه را روشن بسازند و يا قادر به تبيين آن باشند. 
مطالبى كه باعث ابهام و سر د ركمى مخاطب مى شود, جه بسا زمينه انكار و حتى تمسخر را يديد آورد و باعث ريشخند مخالفان 
كردد. على (ع ) مى فرمايد: لا تحدث بما تخاف تكذيبه . (8) زبان به كفته اى كه بيم دارى دروغ يندا رندش (به خاطر غرابت ) 
مكشاى . برخى از دست اند ركاران مواعظ و منابراخلاقى» آنجنان در نقل ثوابها و عقابهاى اعمالءاغراق كرده و مبالغه وارقام فوق 
العاده را رديف مى كنثد و خاصيتهاى شكفتى را برمى شمارتد كه زميئه ناباورىء ياس و كاهى تجرى راايجاد مى كنند.البثة 
بسيارى از مطالبى كه در ديد نخستء به نظرها دشوار مى رسند. ممكن است نزداهلش توجيه درست و قانع كننده اى داشته باشنداما 
نبايد هر جه را كه مى يابى بكويى وهر آنجه را كه مى دانى مطرح سازى . از ويزكيهاى ارزشمند مواعظ و نصايح اخلاقى امام؛ 
همين واقعيت سنجى و مخاطب شناسى است . مخصوصا در مجالس و محافل عمومى» شرايط اجتماعى» فرهنككى و سياسى را در نظر 
مى كرفت و مطالبى را كه نيازمند تاويل و توجيه بود و شكفت آور وابهام آفرين مى نمود مطرح نمى ساخت . مطالب را درهم 
نمى آميخت و همه حقايق را يكك كاسه عرضه نمى كرد. هر نوشته وايا كفته اى مخاطب مخصوص به خود را داشت» جنانكه 
بحثهايى مانند :(جهاد اكبر)» (رياء عجب) و كفتارهاى عمومى براى همه افراد و طبقات كوناكون سودمنداست و كتابهايى مانند : ( 
آداب الصلوه.» شرح حديث جنود عقل و جهل) و ( اربعين ) براى افراد متوسطء كه دراخلاق و عرفان مطالعه دارند» مفيداست . و 
آثارى مانند : (شرح دعاى سحرء مصباح الهدايه)» (معراج السالكين) و... براى آشنايان با عرفان و سير و سلوك قابل استفاده است . 
ه. توجه به اصول اخلاقى نه فروغ هر مبحث تربيتى واخلاقى بايد در بى دواصلء روان باشد: نخست بكوشدء تا صفات اخلاقى را به 
ملكه و ساختار درونى تبديل سازد و سيس اين ملكات را به ارزشهاى اصولى واركان اخلاقى اختصاص دهد.(١).‏ سوره احزاب» آيه 
#*6. (1). سيره ابن هشام» جع ص77" (7). وسايل الشيعه. ج؟؛ ص ”8. (©). علل كرايش به ماديكرى, مقدمه (2). نهج البلاغه» 
فيض الاسلامء خطبه 18. (2). الحياهء ج57 ص 184. (7). همان مدركك, ج١»‏ ص 158. (8). غررالحكم. ج2, ص1985. متاسفانه» 
بسيارى از آموزشهاى اخلااقى و نوشته هاى تربيتى به اين اصل مهم نيرداخته اند و يبش از رفتن به سراغ ريشه فضايل و رذايل از 
شاخ و بركها و مسائل جزئى اخلاق سخن مى كويند. بى شكك. صفاتى مانند: دروغء رياء عيب كيرى» حرص و ... مايه در ملكات و 
خلقبات ذيكرى ذازته و اششكور هر بكة ذر جاى ويزةناى اسثا ؤيراء آن كس كه از شرافت و كرافت نفس برخدوروان تياشده 
خودبخود دجار: غيبت» حسد, دروغ, و مانند آنها مى كردد. ازاين رواصلاح كر نفسء بايد ييش از يرداختن به افعال و صفات 
جزئى اخلاقى از سرجشمه هر يكك سخن كفته راه تهذيب آن را بى كيرد. از ويزكيهاى ديكر تعاليم امام توجه به همين اركان 
واصول اخلاقى است وامام مانند معلمى هوشمند» ريشه مفاسد وانحرافهاى نفسى را مى جويد و كانون هر يكك را در جان آدمى مى 
يابد. در بى درمان ظاهرى دردها و زدايش انحرافها نيستء بلكه در صدد ره يابى به ريشه ناهنجاريهاست . بيوسته به انسانيت و 


خودخواهى هشدار مى دهد كه ام الرذائل است و به اخلاصء فرا مى خواند كه سر آمد مكرمتها وام الفضائل . درادامه اين نوشتار» 
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دراين باره» توضيح بيشترى خواهيم داد. #. محوريت اخلاق» درانديشه امام در ديدكاه امام صلاحيت اخلاقى سر امد ديكر 
شايستكى ها بوده و تهذيب نفسن اساس همه ابعاد سياسى :اجتماعى؛ فردى و ...اسث .از زند كى فردى كرقته نا روابط ختاتواد كى 
.اجتماعى منطقه اى و حتى معادلا-ت بين المللى بايد بر ميزان اصول اخلا.قى شكل يابد. حضرت امام؛ در جاى جاى كلامشء با 
تعبيرهاى كوناكون واشاره به زواياى مختلفءاين مهم را يادآور مى شد و در مناسبتهاى مناسب محوريت اخلاق را كوشزد مى 
نمود. براى روشنتر شدن اين اهتمام و توجه. سرخط برخى از تعاليم ايشان را بر مى شماريم : تزكيه انسان» هدف بيامبران او كه 
رهرو راستين راه انبياى الهى بود. و جشمه سار وجودش از كوثر زلال رسالت آب حيات كرفته بود. هدف و مقصد بعثت را تزكيه 
واخراج از: ظلمات به سوى نور» مى دانست و همواره در كفته ها و نوشته هايش بر اين نكته اصرار مى ورزيد كه : ييامبران براى 
آدم سازى آمده اند و شغلشان انسانسازى است . بارها مى فرمود: (تمام انبيا موضوع بحثشان و موضوع تربيتشان ...انسان است). )1١(‏ 
انسان كه هم آغوش طبيعت است و با آن مانوس و محشورء به آسانى كرفتاراسارت آن نيز مى كردد و در نتيجه از حركت به آن 
سوى طبيعت باز مى ماند. رسولامن الهى برآنند كه : (اين موجود طبيعى رااز مرتبه طبيعت» به مرتبه عالى مافوق طبيعت و مافوق 
جبروت برسانند). (؟) امام كه با بينش توحيدى به انسان مى نككريستء براين باور بود كه هيج حكومت و نظامى جز شيوه ييامبران 
الهى نمى توان انسان و ملتها را تربيت كند زيرا ديد و بينش آنان محدوداست و مادىء وانسان موجودى است داراى ابعاد مادى و 
معنوى و كسى مى تواند تربيت و تزكيه آدمى را به عهده كيرد كه به همه جنبه هاى وجودى انسان احاطه و آكَاهى داشته باشد 
واين ويكى فقط در مكتب تربيتى سفيران و رسولان الهى بيدا مى شود: ( انبياء مى خواهند يكك انسانى تربيت كنند كه خلوتش و 
جلوتكن فرقى قداشته باشد): ")و همانكونه كه ذر أشكار خلاق تمى كند درغياب و يهان تيدان كتاء به دون ياشك. شابرا ين من 
توان كفت تمام زحمات انبياء و رنجهايى كه مردان الهى در بستر تاريخ كشيده اند براى اين معنى بوده است كه : انسان» وارسته 
مهذب كردد. امام مى فرمايد: ( انبياء همه آمدند آدم را درست كنند). (©) جهاداكبر او كه در آغاز جوانى به ميدان خودسازى كام 
نهاده بود» همواره در آموزشهاى اخلاقى اش براين نكته اصرار داشت كه تلاشى بيككير و رياضتى فراكير لازم است تاانسان در جبهه 
با رذيلتهاى اخلاقى و( جهاداكبر) با هواهاى نفسانى سر بلند و بيروز كردد و به سازندكى خويش ببردازد: ( اساساءاسلام براى 
سازندكى آمده است و... سازندكى انسان خودشء مقدم بر همه جهاهاست ... جهادى بس بزركك است و مشكل و همه فضيلتها 
دنبال آن جهاداست). (5) امام» در آن دوران غربت اسلام و قدرت دشمنان» درس اخلاقى را در حوزه بى نهاد كه حاصل آن نوشته 
هاى ارزشمندى» همجون :( جهاداكبر) و ( اربعين) شد. اين مجموعه كه جانمايه كلام امام مى باشد» نشانه اهميت و محوريت مساله 
خودسازى درانديشه و روش ايشان است . در همين راستاست كه امام» در مواعظ و تعاليم اخلاقى اش به :(اصلاح خويش قبل 
ازاصلاح ديكران) سفارش اكيد مى ورزد و( شروع از خود) را به عنوان يككث اصل مى شناسد و فرق بين انسان اسلامى وانسان 
استعمارى را دراين جهت مى بيند كه : (اول خودتان رااصلاح بكنيد.اول مهذب بشويد و تعليمات اسلامى راء كه براى آدم سازى 
انخه آذ تعليمات راغمل كيد كدها مداق ندقى مول بقويم بشيكة اسانهناى كه ايلام تى خواهده نه يك اساتهاين كه 
استعمار مى خواهد). (2) اكر توانستيم قبل ازاصلاح ديكران به اصلاح خويش دست يابيم بى كمان به ييروزى بزركك و جهاداكبرى 
دست يافته و قدمى اساسى برداشته ايم . امام»اصلاح خود و آنكاه اصلاح ديكران را يكك تكليف مى داند: ( هر كس مكلف است 
كه خودش رااصلاح كندء قبل ازاين كه ديكران را اصلاح بكند همه موظفيم كه خودمان رااصلاح كنيم) (/) . و جون حوزه هاى 
علميه اصلاحكران فكر وانديشه مردم شناخته شده اندء امام خطاب به حوزويان براين همه بيشتر تاكيد مى كند: (بايداهل علمم و 
طلارب ... در خلال تحصيل اصلاح خود كنند و آن راء حتى الامكان, بر جميع امور مقدم شمارند كه از تمام واجبات عقليه و 
فرايض شرعيه واجبتر و سخت تر همين است) (86) . دانش و تهذيب يا آموزش و يرورش از آن جهت كه تهذيب»اصل واساس 
ارزشهاست و منشا خدمت و بركت به ديكران مى كرددءامام؛ همواره در سخنانش به لزوم همبايى دانش واخلاق سفارش مى كرد 
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و خطر جدايى علم و تزكيه را كوشزد مى نمود و ضرر عالم غيرر مهذب و دانش بدون تزكيه رااز هر ضرر ديكرى بيشتر مى دانست 
:( آن كسى كه دانش دارد لكن دانشش توام با يكك تهذيب اخلاق و يكك تربيت روحى نيستءاين دانش موجب اين مى شود كه 
ضررش بر ملت كشور زيادتر باشد) (4) . روى اين اصلء دراعاليم امام خمينى» كه بركرفته شده از معارف قرآنى استء آموزش و 
يرورش» به عنوان دواصل اساسى و زيربنايى نيكبختها و سرافرازيها معرفى مى كردند: ( اقرا باسم ربكك, قرائت كن به اسم رب .به 
اسم رب قرائت كن .اكر قرائت به اسم رب باشدءاين» هم يرورش است و هم آموزش ... بيشتر صدماتى كه به بشر وارد مى شوداز 
طريق آموزش بى يرورش است) )0١(‏ . مخاطب امام؛ دراين سخنان همه كسانى هستند كه به كونه اى با تعليم و تعلم سرو كار 
دارنداعم از حوزه ها و دانشكاهها و ساير مراكز علمى و فرهنكى . همانكونه كه محصل حوزوى اكر مهذب نباشد به اسلام و 
ارزشهاى اسلامى صدمه مى زند» دانشجوى دانشكاه نيزاكر تزكيه نشود براى اسلام و كشوراسلامى جز ضرر و وابستكّى سودى 
نخواهد داشت . (بسياراشخاص هستند كه دانشمندند» لكن تربيت اسلامى ندارند» وجودشان ضرر مى زند به كشور.... واسلام 
...اين فرقى نيست مابين اين كه دانش دانش علوم قديمه باشد يا دانش علوم جديد) )١١(‏ . فساداخلاقى دشمن اصلى بشر از 
ديد كاه اخلاقىءامام» تمام مظاهر فسادءاز زندكى فردى كرفته تا برخوردهاى خانواد كىء قبيله اى» منطقه اى و حتى معادلات نظامى 
و سياسى بين المللى ريشه در فسادهاى اخلااقى دارد و عامل همه ناهنجاريهاء نابسامانيهاى تربيتى است . آنجه انسانهاى امروز را 
تهديد مى كند. سلاحها مخرب و ويرانكر نيستء بلكه انحرافهاى اخلاقى و زير يا كذاشتن ارزشهاى انسانى است كه خطر جدى 
براى جوامع بشرى به شمار مى آيد. ( اكرانحراف اخلاقى نباشدء هيج يكك از سلاحهاى جنككى به حال بشر ضرر ندارد) (17) . 
اساس بدبختيها و يستيهاى جوامع انسانى» ريشه واساسش اين است كه : انسانهاى هوايرست و خودخواه؛ كه جز به بطن و فرج 
خويش نمى انديشند و داراى اعوجاجهاى اخلاقى بوده اند» در راس اداره آن قرار كرفته اند: (اكر دنياء در آتش اين دوابرقدرت 
مى سوزد. براى همان هواى نفس است كه عمال اين دوابرقدرت و خود آنها دارند.اكر كشورهاى اسلامى در آتش اين مفاسد مى 
سوزدء براى اين است كه كسانى كه متصدى آن امور هستند» هواى نفسانى دارند و خودشان را مى بينند و همه را براى خود مى 
خواهند) (1) . رفع حجب نه جمع كتب موانعى كه بر سر راه خودسازى قرار مى كيرد؛ تنها علقه هاى مادى و جاه و مقامى نيست . 
جه بسااندوخته هاى ذهنى و خواندن اصطلاحات و قواعد علمى (كه خود بايد روشنى بخش و تاريكى زاى باشد) مانع راه شده و 
باعث فتنه كردد. ياكى نفس است كه از نور دانش» جراغ فروزانى بر سر راه مى سازد و آن رااز آفت حجاب اكبر, مى رهائد. امام) 
بر زدايش يرده هاى ظلمانى و نفسانى» كه مانع رشد و شكوفايى فطرت بشر هستند» مى يرداخت و هر جيزى را كه مانع كمال و 
عامل ذلت انسان كرددء( حجاب) مى خواند: (در رفع حجب كوشء نه در جمع كتب كيرم» كتب عرفانى و فلسفى رااز بازار به 
منزل واز محلى به محلى ديكرانتقال دادى» يا آن كه نفس خود راانبارالفاظ و اصطلاحات كردى و مجالس و محافل آنجه در جنته 
ذاش عرضيةه كردق :د آيا ماين مسمولة هاي سيان يه حجب افرودى ياا و حون كساتى ؟غخداوتد عروسل براق بادارى علماء أيه 
شريف : (مثل الذين حملواالتوريه) را آورده تا بدانندانباشتن علوم» كر جه علم شرايع و توحيد باشدءاز حجب نمى كاهد بلكه 
افزايش دهد واز حجب صغار به به حجب كبار مى كشاند) (18) .)١(.‏ صحيفه نور» جا ص 777 (؟). همان مدركك. (). همان 
مدركث. ج؟» ص 8. (6). تفسير سوره حمد»ص 55. (0). صحيفه نورء ج لاص .1١١‏ (2). همان مدركك.ج4: ص 17/8. (/). همان 
مدرككث. جل ص197. (8). اربعين حديث؛ ص .5١‏ (9). صحيفه نورء ج 4 ص 9١5؟. .)1١(‏ همان مدركك» ص118. .)1١(‏ همان 
مدرك. جف ص .)١١( .5١‏ صحيفه نورء ج018 ص65١٠.‏ (1). همان مدرك, ج18 ص19. (15). ره عشق. همانكونه كه 
امام»ارزشمندى ديكرابعاد وجودى انسان را در يرتو اخلاق مى ديدء دانش و فرا كرفته هاى علمى را نيز سخت نيازمنداين صيقل مى 
دانستء تااز زنكار به خود باليدنها ياكك شود و به حربه اى در دست نااهل بدل نككرددازاين روى» به فراكيرى( علم اخلاق) در كنار 


فراكيرى ساير علوم معمول حوزه وى سفارش مى كند : (واز بالاترين و والاترين حوزه هايى كه لازم استء به طور همككانى مورد 


بانك جامع مقالات امام خمينى (رد) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. اعل/إ أ ماع3(ات. الالالالالا صفحه 2٠1/9‏ 1ز./90١‏ 


تعليم و تعلم قرار كيرد علوم معنوى اسلامىءاز قبيل : علم اخلاءق و تهذيب نفس و سير و سلوك الى الله رزقناالله واياكم كه 
جهاداكبر مى باشد) )١(‏ . ايجاد محيط اخلاقى از نشانه هاى ديكرى كه نقش محورى اخلاق رااز ديد كاه امام؛ بيان مى دارداين 
است كه : رمز موفقيتهاى اجتماعى و خدمات سياسى راء در آراستكى به فضائل اخلاقى مى داندازاين روء به دولت مردان ودست 
اند ركاران مديريت جامعه توصيه مى كند كه :ايجاد محيطى سالم و معطر به ارزشهاى تربيتى را سرلوحه كار خويش سازندء تا در 
يرتو بركاتش» خود بهره من كردند: (عمده در برنامه هاى حكومتىء در برنامه هاى دولتىءاين معناست كه : محيط اخلاقى درست 
كنند» محيط برادرى درست كنند.اين» در راس همه برنامه هاست .اكراين برنامه درست شدءاكر دولت بخواهد كارى بكند» هميشه 
ملت بااو همراهى مى كند) (5) . بى شككء نمى شود مسائل اخلاقى رااز دشواريهاى اجتماعى و نابسامانيهاى اقتصادى جدا ساخت 
واز محيط آلوده به اين آفاتءانتظار صلاح و كمال داشت . على( ع) مى فرمايد: ( العسر يفسدالاخلاق) (”) . يريشانيها و 
دشواريهاءاخلاق را فاسد مى كنند. عدم برنامه ريزيهاى شايسته و راه كشا نقش اساسى را در زمينه سازى مفاسداخلاقى دارد. 
مشكلات روزمره» فرصت به خود يرداختن رااز مردم مى كيرد و آنها رادر ييج و خمهاى دشواريها سر دركم مى سازد. به 
اعتقادامام» يكى از عوامل موثر درساختن محيط سالم» صلاحيت تقوايى و خوشنامى مديران كشور و كاركزاران حكومت اسلامى 
است .از مجريان كرفته تا برنامه ريزان و قانونكذاران بايداسوه هاى با فضيلتى باشند كه همواره الكو و مقتداى مردم كردند و عطر 
معرفت را با حضور خود بككسترانند: (شما بايد در نجا معلم اخلاق باشيدءاز براى همه كشور... شما ها بايد در مجلس كه مى رويد 
علاوه بر مسائل كه مطرح مى شودء كه مورد احتياج ملت استء بايد آنها را طرح كنيد؛ با سلاح اخلاق اسلامى وارد شويد و با آن 
سلاح؛ مردم را تربيت كنيد) (8) . اين بود نككرشى كوتاه براهميت و جايكاه اساسى اخلاق در ديد كاه امام .اينكك مى يردازيم به 
بررسى مبانى اخلاقى امام رحمه الله عليه : مبناى اخلا.قى امام در تعاليم اخلاقى امام» تهذيب و تربيت بر دو ركن و عنصراصلى 
استوار مى كشت كه از تركيب آن دواساس و يايه انسان الهى شكل مى كرفت . به عبارت ديكرءامام در روش و شيوه تربيتى خود 
همواره بر دو بعد بنيادى تكيه داشت : در بعداثباتى» خداجويى واخلاص را عامل يرواز در ملكوت و مايه تعالى و كمال مى خواند 
و آراستن به آن را لازم مى شمرد. در بعد سلبى» خودبينى و حب نفس را مانع تكامل و منشا بدبختى مى دانست و ييراستن از آن را 
وظيفه و جهاد مى ناميد. ازاين روى» بر آن شديم كه : كفته ها و نوشته هاى ايشان را بااين ديد بررسى نموده و تحت دو عنوان 
اصلى واساسى در آوريم : ١.اخلاص‏ يا قيام براى خدا با نكاهى به سر خط آثار و كفتاراخلاقى حضرت امام» روشن مى شود كه : 
يكى از عنصرهاى مبانى اصيل و زيربنايى در مسائل خودسازى واخلا.قء معرفه الله و توجه به خداونداست . آن جيزى است كه 
مقصد همه انبيا بوده و تمامى كوششها مقدمه اى براى رسيدن به آن مقصداست : (تمام مقاصدانبياء ب ركشتش به يككث كلمه است و 
آن : معرفه الله است. ) (8) مساله اخلاص يا خداجويى» موضوعى است كه با تعابير كوناكون در تعاليم امام به جشم مى خورد. و 
در جاى جاى كلامش بدين مهم اشارت دارد. براى روشنتر شدن اين موضوع., به برخى از عناوين و نمونه هاى مربوط اشاره مى 
كنيم : مقصدالهى ملاءك ارزشمندى اعمال در جهت خداجويى آنهاست واكر مقصدهاالهى شد و غير خدااز صفحه دل بيرون 
كشت همه جيز به دسث هى آيد: ( اكر بشواهيد خدمت شماء بيقن حخداى تباركك و تعالى اجر داشته باشد مقضد راالهئى كتيد» براق 
خدا قدم برداريد)(2) . و درجايى ديكرء ضمن توصيه به اين نكته كه بايد تمام توجه به خداوند باشد» مى فرمايد: شما مجاهده كنيد 
تاهر جه در دل زدوده شود كه اكر براى خدا خالص شديدء در ييروزيتان موثراست . بايداتكائتان فقط به خدا باشد . (/) امام» 
همواره مى فرمود: وجهه نفستان خدا باشد (6) . و به اين مهم تكيه داشت كه : عالم محضر خداستء در محضر خدا معصيت نكنيد 
. موعظه واحده. يا قيام الله قرآن كريم» سرلوحه مواعظ و يندهاى خود را( قيام لله) مى داند: قل انمااعظكم بواحده ان تقوموا لله . 
امام» همواره»اين موعظه قرآنى را بازكو مى كرد و آن را بازكو مى كرد و آن را تنها برترين يند حيات بخش جانها مى دانست : 
(جديت كنيد كه كارهايتان براى خدا باشدء قيامتان لله باشد : ( انما اعظلكم بواحده ان تقوموا لله مثنى و فرداى) ... موعظه يكك 
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موعظه است . قيامتان براى خدا باشدء نه قيامتان براى بيدا كردن يكك عنوانى ... يكك جاهى يكك مقامى يا يكك يولى) (4) ... او كه 
مقتداى ياكان و مرشد دلدادكان بود در ياسخ به درخواست موعظه و نصيحتءاز طرف يكى از شاكردان اينكونه نككاشت : بهترين 
موعظه آن است كه خداوند در قرآن فرموده است : انما اعظكم بواحده ان تقوموا لله . )٠١(‏ مامور به وظيفه؛ نه نتيجه در بينش 
امام»اكر كارى براى خدا انجام كيرد شكست در آن معنى ندارد واككر مقصود خدا و معنويت باشد به انتظار نتيجه نبايد نشستء بلكه 
بايد به انجام وظيفه انديشيد. همه كوششهاى فردى واجتماعى» علمى و فرهنكى را به نيت خداجويى بايدانجام داد و وجهه اعمال را 
رضايت حق كرفت نه جيز ديكر: (دانشكاه را بايد شما رو به خدا ببريد» رو به معنويت ببريد. و همه درسها هم خوانده شود؛ همه 
درسها هم براى خدا خوانده بشوداكر جنين شديد در كارتان موفقيد» جه برسيد به مقصدتان جه نرسيد). )1١١(‏ و نيز مى فرمايد: همه 
ما مامور به اداى تكليف و وظيفه ايم نه مامور به نتيجه . (17) محورارزشها و ييروزيها امام» يبامبركونه مى انديشيد و نبض جانش به 
آهنكك كلام رسول الله مى زد: قل ان صلاتى و نسكى و محياى و مماتى لله رب العالمين . (17) بككو: نماز و تمام عبادات من و 
زندكى و مركك منء همه براى خداوند» يرورد كار جهانئيان است . انسان مخلص و مشتاق حقء: كسى است كه : در همه حال و در 
هه جا عقربه زندكى و حيات و ممات خويش را به سوى خدا بجرخاند و بكوشد كه همواره در حوزه جاذبه الهى قرار كيرد و با 
ديد خداخواهى به همه جيز و همه كس بنكرد.امام؛ در همه جاازاين اصل اساسى سود جست و همواره به اين صفت ارزشمند 
سفارش مى كرد و آن را محورارزشها و بيروزيها مى دانست : قيام براى خداست كه ابراهيم را به منزل خلت رسانده واز جلوه هاى 
كوناكون عالم طبيعت رهانده : خليل آسا درعلم اليقين زن نداى لااحب الافلين زن قيام لله است كه موسى كليم را با يكك عصا به 
فرعونيان جيره كرد... قيام براى خداست كه خاتم النبين( ص) را يكك تنه بر تمام عادات و عقايد جاهليت غلبه داد) (15) . 
او»اخلااص مردم را عامل انقلاب و ضامن بقاى آن مى دانست و در تقدير ازايثار و فداكارى جوانان جنين مى فرمود: (عمدهءاين 
اخلاص است كه در شما جوانان ظاهراست . شماازاين اخلاص وايثار جمهورى اسلامى را بيمه كرديد... آنجه در نزد خداارزشش 
از همه بالا-تراست اين ايثاراز روى اخلاءص است) (15) . ايثار» كه به كفته امير المومنين (ع) : (اعلى المكارم)(18) استء» آأنكاه 
ارزش واقعى اش را مى يابد كه از (اخلاص) برخيزد. تقوى و خويشتن دارى عنوان ديكرى كه امام براى توجه به حق و قيام لله روى 
آن تكيه مى كندء تقواست . تقوايى كه در ستيز با آلودكيهاى اجتماعى رخ مى نماياند» نه در كريزاز واقعيتها: قرآن فقط ميزان را 
تقوى» ميزان رااز خدا ترسيدنء تقواى واقعى» تقواى سياسىء تقواهاى مادى» تقواهاى معنوىء ميزان رااين طور قرار داد:ان اكرمكم 
عندالله اتقكم . (17) امام؛ بر كرسى وعظ و خيرخواهىء به حوزويان نيز جنين صلا مى دهد: ( حوزه هاى علميه بيدار باشند. تقوا راء 
تقوا راء تقوا راء نصب العين خود قرار بدهند. فضلاء طلاب علوم دينيه . تقوى» تقوى» تنزيه نفس مجاهده با نفس . يكك مجاهد با 
نفس مى تواند بر يكك ملت حكومت كند). (18) اين ها و صدها نمونه ديكراز تعاليم امام» بود كه در بعد مثبت اخلاءق و 
خودسازىء روى اخلاص و قيام براى خدا تكيه مى كرد و آن را تنها موعظه الهى مى شمرد.اكنون كه اشاره اى به يكك بعداز مبناى 
اخلاقى امام» شده واهميت اخلاص روشن كشتء به بعد دوم آن : خودخواهىء مى يردازيم كه در واقع مانع اخلاص و خداجويى 
است . ؟. خودخواهى يا قيام براى نفس(19) در ديد كاه امام» آنجه مانع رشد و تعالى انسان مى كردد واو رااز تهذيب و تزكيه باز 
مى داردءانانيتها و خودبينى هاست . آفت اخلاص و خداجويىء» خودخواهى و خوديسندى است . و تااين جبل انانيت باشد» رسيدن 
به ارزشهاى متعالى ناممكن بلكه محال است : (مادامى كه انانيت و خودخواهى و خودبينى در كاراست اكر براى تحصيل معارف و 
كمالات روحيه نيزاقدام مى كندء يا قدمى زندء براى خود و نفسانيت خويش است و آن نيز خودخواهى است. نه خداخواهى .(0. 
وصيتنامه الهى سياسى. (؟). صحيفه نورءج لا ص/ (07. غررالحكم, ج/0 ص ”/. (5). صحيفه نورء ج217 ص118. (0). همان 
مدرك. ج 19 ص 187. (2). همان مدرك, ه» ص 157. (/). همان مدركء ج 218 ص .1١1*‏ (8). همان مدرك؛ ج037 ص 776. 


(4). صحيفه نور» ج ع ص8 1. .)03١(‏ به نقل از آيه الله مومن. .)١١(‏ صحيفه نورء ج211 ص 168 (11). بيام امام به مراجع و حوزه 
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هاى علميه “اسفند لا8. .)١11(‏ سوره انعام» آيه؟12. (18). صحيفه نورء ج27 ص .١‏ (18). صحيفه نور ج218 ص .17١‏ (18). 
الايثاراعلى المكارم؛ غررالحكم. ج١ء‏ ص". (11). صحيفه نورء ج١1‏ ص 88. (18). همان مدركك, جه ص .17١‏ (19). اربعين» ج١2‏ 
ص ."١8‏ و معلوم است» خودخواهى و خداخواهى با هم جمع نشود, بلكه اكر خدا را خواهد» براى خود خواهد و غايت و مقصد و 
نهايت مطلوب» خود و نفسانيت است). روح كلام امام؛ دراين است كه : براى كمالء تنها آراستكى به فضايل كافى نيستء بلكه 
بيراستكى از رذايل نيز» كامى اساسى جدى است . تاكيد براين موضوع را در جاى جاى تعاليم امام با عناوين كوناكون مى يابيم : 
بت نفس امام, همانكونه كه در ميدان مبارزه و جهاداصغر شكستن بتهاى اصلى و شيطانهاى بزركك رااصل مى شمرهدء در تعاليم 
اخلاقى و تربيتى نيز» كه ميدان جهاداكبرش مى خواند» نفس راء مادر بتها مى دانست و مجاهده با آن را لازم : (مادر بتهاء بت نفس 
شماست . تااين بت بزركك و شيطان قوى از ميان برداشته نشودء راهى به سوى اوء جل و علاء نيست و هيهات كه اين بت شكست و 
آن شيطان رام كردد) )١(‏ . او كه از حجاب خودى و خودخواهى رهيده بود به رهيويان جنين آموخت : (مى دانى شيطان با يدر 
بزركك ما آدمء صفى الله جه كرد؟او رااز جوار حق فرو كشيد و يس از وسوسه شيطان و نزديكى به شجره (كه شايد نفس باشد يا 
بعض مظاهر آن ) فرمانء( اهبطوا) رسيد و منشا همه فساد و عداوتها شد). (؟) و همواره در كلمات قصار و حكمتهاى لقمان كونه 
اش مى فرمود: (خودخواهى منشا همه مفاصداست). (”) او كه عاشق حق بود و ره عشق مى آموختء كذشتن از خودى و خوديتها 
را مقدمه ملاقات دوست مى خواند: صوفى زره عشق صفا بايد كرد عهدى كه نموده اى وفا بايد كرد تا خويشتنى به وصل جانان 
نرسى خود را به ره دوست فدا بايد كرد (5) كمال انقطاع» يا خروج از خوديتها ازديدكاه امامءاز ديدكاه امام»انسان دراين عالم» 
همانند مسافرى است كه به سوى خدا در حركت است : (مادامى كه حب نفس در دل است وانسان در بيت مظلم نفس است» 
مسافرالى الله نيستء بلكه از مخلدين الى الا-رض است . واول قدم سفرالى الله» تركك حب نفس است و قدم برانانيت و فرق خود 
كذاشتن). (0) در همين راستاست كه كمال انقطاع را( خروج از منزل خود و خودى وهر كس وهر جه و ييوستن به اوست و 
كسستن از غير مى داند) و به آنان كه در( هنكامه نبرد» رشته تعلقات درس و بحث را بريدند و عقال تمنيات دنيا رااز ياى حقيقت 
علم بر كرفتند) و با كمال انقطاعشان( در جمع ملكوتيان شعر حضور سرودند) (6)افتخار مى كند و به جوانانى كه :( در اول شب 
يلداى زندكى سينه سياه هوسها را دريده) (7) اند غبطه مى خورد و آنان را( قافله سالاران وجود) (8) نام مى نهد . خصومت زاده 
منيت ها امام يكى ديكراز مظاهر حب نفس و شعبه هاى خودخواهى راء خصومت و اختلاءف مى دانست و همواره براين نكته 
يافشارى داشت كه : ( اختلاف و تفرقه) برخاسته ازا انانيتها و خودبينى هاست : ( اختلاف هميشه ناشى از جهات نفسانى است .اكر 
همه انبياءالان در اينجا جمع بشوند»اختلاف ندارد براى آن كه جهات نفسانى را ندارند... كوشش كنيد آن جهات نفسانىء بازيتان 
ندهدء كه منشا مناقشه واختلاف شود). (4) او» كه همواره ازاختلافات رنج مى بردء همجون يدرى دلسوزءاز خصومتها نككران بود و 
همه را به يبرهيزاز كشمكشها فرا مى خواند و وحدت و دوستى رااز ويزكيهاى بهشتيان رهيده از خودخواهىء و تفرقه و خصومت 
راازاوصاف دوزخيان مى دانست : (مخاصمه مال اهل جهنم است : (خصام اهل النار). يكى از مصيبتهايى كه اهل جهنم به آن مبتلا 
هستند» همين خصامى است كه با هم دارند» جنكك و نزاعى است كه با هم دارند... و يكى از كرامتهايى كه اهل بهشت دارنده آن : 
برادرى و دوستى و محبت است). )٠١(‏ حب نفس و مظاهر آن امام» كه نفس خود را مهار كرده بود و تعلقات دنيويش را عقال» 
همواره براين مهم اصرا داشت كه سرمنشا همه لغزشها و كرفتاريها: حب نفس است و بارهااعلا.م كرد كه : (آنجه خطر براى 
هرانسانى وهر متصدى امرى هست حب نفس است ... هر بلايى كه سرانسان ... مى آيد... دراثر هواى نفس و خودخواهى است . 
در رواياتءائمه فرموده اند: راس كل خطيئه حب النفس). )١١(‏ البته بايد توجه داشت كه اين سخنء منافات بااحاديثى كه مى 
كويند: (حب الدنيا راس كل خطيئه)» ندارد زيرا حب دنيا وحب مال و... همه برخاسته از حب نفس واز مظاهر آن به حساب مى 


آيند.امام» مى فرمايد: ( از حب نفس است كه : حب جاه. حب به سلطنت؛ حب به مقام, حب به مال و حب به همه انككيزه هاى 
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شهوانى بيدا مى شود... حقيقتا راس همه خطاها و منيتهاء همين خودخواهى هاست) )1١(‏ . امام كه حب نفس را عامل اسارت 
انسان مى دانست جنين مى فرمود: (دراين عالم سه نظراست : .١‏ نظرى كه از روى حب مطالعه مى كند. ؟. نظرى كه از راه بغض به 
همه جيز نظر مى كند. ”. نظرى كه حب و بغض درر آن نيست و آزاداست) )١1١(‏ . آنجه عامل ارزش انسان و مايه يرورش اوست» 
همان ديدكاه سوم است كه خود رااز همه وابستكيها برهاند و خودخواهيها را كنار نهد و به همه جيز و همه كسءاز روى آزادى و 
فى اخ بدكرداذايق روىءامام مى فرمايد: (بزركترين كرفتارى از ناحيه خود ماست كه از روى حب نفس يااز راه دشمنى و بغض 
به مردم واشياء و كروهها نظر مى كند واين نظرء نمى تواند آزاد باشد)(15). بالاخره اساس دوستيها و دشمنيهاى انسان» بركشت به ( 
من ) او مى كند و تمام تعريفها و تكذيبهايش نيزءاز همان ( من ) برمى خيزد: (اين (من) رااكر انسان زير يا ككذاشت و (او) 
شداصلاح مى كند همه جيز را) (15) . با نككرشى دوباره به سرفصلهاى اين نوشته» درمى يابيم كه از ديد كاه امام»اخلاءص و 
خداخواهى عامل اساسى براى تربيت و به دست آوردن فضيلتها و آراستكى به آنهاست, ولى دشمنى توانا و مانعى بزركك در بيش 
است به نام حب نفس و خودخواهى و تااو هستء به هيج ارزشى و فضيلتى نمى توان دست يافت . تنها راه نجات اين است كه : ديو 
خواهى و خودبينى ها را كنار نهيم تا فرشته خداخواهى واخلاص رخ بنماياند.اين شدنى نيست مكراين كه حق يار كردد و لطف او 
مددكار . (بارالها! يايان كار ما را بسعادت مقرون فرما و سرانجام رشته معرفت و خداخواهى را به دست ما بده و دست تطاول ديو 
رجيم و شيطان رااز قلب ما كوتاه فرما و جذوه ايى از آتش محبت خود در دل ما افكن» تا جذبه حاصل آيد و خرمن خودى و 
خوديرستى ما را به نور نار عشقت بسوزان, تا جز تو نبينيم وجز سركوى تو بار قلوب را نياندازيم . محبوبا!اكنون كه از تو دوريم واز 
جمال جميات مهجورء مكر آن كه دست كريمانه ات تصرفى كند و حجابهاى ضخيم راز ميان برداردءتا در بقيه عمر جبران ماسبق 
كردد.انكك ولى النعم) (18) . .)١(‏ ره عشق. (؟). همان مدركك. (). روزنامه جمهورى اسلامى؛ شماره ."١‏ (6). ره عشق. (0). 
اربعين» ج ١‏ ص 718. (2). بيام امام به مراجع و حوزه هاى علميه. “اسفند ماه /21. (/0. ييام امام به مراجع و حوزه هاى علميه» "اسفند 
ماه لا. (8). ييام امام به مراجع و حوزه هاى علميه؛ “اسفند ماه 21. (4). صحيفه نورء ج217 ص77. .)1١(‏ همان مدركك؛ ج18 
ص 48. .)1١(‏ همان مدركث, ج17 ص .)١7( ./١‏ همان مدركك؛ ج18ء ص .٠١©‏ (17). اخلاق از ديد كاه قرآن و سنت» ص ١١‏ (15). 
همان مدرك. (10). صحيفه نورء ج19 ص 1080. (19). يادنامه استاد شهيد مرتضى مطهرى؛ ج١»‏ ص .٠٠١‏ مجله حوزه - ش /ا3 و 
إن 


كلجين توصيه هاى اخلاقى عرفانى امام خمينى (ره) 


كلجين توصيه هاى اخلااقى عرفانى امام خمينى (ره) در اين آشفته بازار زّر و زور دنيا يرستى» جراغ هاى هدايت براى همكان 
برافراشته شده است و براى سالكان حقيقت كه به دنبال درنورديدن حجابهاى دنيوى و نيل به مراتب قرب حق تعالى هستند؛ در يرتو 
قرآن كريم و روايات نورانى معصومين (عليهم السلام)» آموزه ها و دستورالعملهاى سلوكى بزركان اهل معنى و ملكوت و واصلان 
به كوى دوستء بهترين جراغ سعادت و نجات است. در اين ميان» توصيه ها و دستورالعمل هاى اخلاقى و عرفانى بزركك واصل 
عصر حاضر حضرت أمام خمينى(رحمه الله عليه)كه در اين تاريكك روزكارى كه حجابهاى وصول و لقاء در عين رهزنى دير نفوذند» 
قيام لله و بالله را از بيت نفس آغاز كرد و با توفيق تام و تمام؛ مراتب عليين را در عالّم علم و معنى و عمل بيمود و خطاب: «يا ايتها 
النفس المطمئنه ارجعى الى ربكك راضيه مرضيه؛ را با دلى آرام ياسخ كفتء بهترين و مطمئن ترين صراط سالكان كوى يار است. 
اميد آنكه بخوانيم و بدانيم و در زمره مهاجران الى الله وارد شويم ودر آن مقام قرب ملكوت بمانيم.«انشاء الله وارستكى از تعلقات 
دنيا آنجه مايه نجات انسان ها و آرامش قلوب استء وارستكى و كسستكى از دنيا و تعلقات آن است كه با ذكر و ياد دائمى خداى 


تعالى حاصل شود. آنان كه درصدد برتريها به هر نحو هستند جه برترى در علوم حتى الهى آن يا در قدرت و شهرت و ثروت 
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كوشش در افزايش رنج خود مى كنند. وارستكان از قيود مادى كه خود را از اين دام ابليس تا حدودى نجات داده اند در همين دنيا 
در سعادت و بهشت رحمتند. ... آنجه كفتم بدان معنى نيست كه خود رااز خدمت به جامعه كنار كشى و كوشه كير و كل بر خلق 
الله باشى كه اين از صفات جاهلان متنسكك است يا درويشان دكان دار. سيره انبياء عظام (صلى الله على نبينا و عليهم اجمعين) و ائمه 
اطهار (عليهم السلام) كه سرآمد عارفان بالله ورستكان ازهر قيد و بند و وابستكان به ساحت الهى در قيام به همه قوى عليه 
حكومتهاى طاغوتى و فرعونهاى زمان بوده و در اجراى عدالت در جهان رنجها برده و كوششها كرده اند به ما درسها مى دهد واكر 
جشم بينا و كوش شنوا داشته باشيم راه كشايمان خواهد بود: من اصبح و لم يهتم بامور المسلمين فليس بمسلم. )١(‏ خدايى كردن 
اتكيوه عا نه كوظه كبرئ ضوفياثة ذليل يبوسعن به حق اسة وثة ورود در جامعه و تشكيل حكومت شاهد كسس از دق فيزان در 
اعمال انككيزه هاى آنهاست. جه بسا عابد و زاهدى كه كرفتار دام ابليس است و آن دام كستر با آنجه مناسب اوست جون: خودبينى 
و خودخواهى وغرور وعجب و بزركك بينى و تحقير خلق الله و شرك خفى و امثال آنها او را از حق دور و به شرك مى كشاند. و 
جه بسا متصدى امور حكومت كه با انككيزه الهى به معدن قرب حق نائل مى شوند جون داود نبى و سليمان ييامبر (عليهما السلام) و 
بالاتر و والاتر جون نبى اكرم (صلى الله عليه و آله و سلم) و خليفه برحقش على بن ابى طالب (عليه السلام) و جون حضرت مهدى 
(ارواحتنا لمقدمة الفداء) دو عصر حكومتث جهاتيكن. يسن ميزان عرفان وحرمان انكيده است. عر قدر انكيره ها به نور فطرث نود يكثر 
باشند واز حجب و حتى حجب نور وارسته ترء به مبداء نور وابسته ترند تا آن جا كه سخن از وابستككى نيز كفر است... (؟) خداوند 
مسير را روشن و مشخص نموده اى سركشتكان وادى حيرت و اى كمشدكان بيابان ضلالت نه بلكه يروانه هاى شمع جمال جميل 
مطلق واى عاشقان محبوب بى عيب و بى زوال» قدرى به كتاب فطرت رجوع كنيد و صحيفه كتاب ذات خود را ورق بزنيد ببينيد كه 
باقلم قدرت فطرت الهى در آن مرقوم است ... تا كى به خيالات باطله. اين عشق خداداد فطرى و اين وديعه الهيه را صرف اين و آن 
مى كنيد. اكر محبوب شما اين جمالهاى ناقص واين كمالهاى محدود بود جرا با وصول به آنها آتش اشتياق شما فرو نشست و شعله 
شوق شما افزون كرديد. هان! از خواب غفلت برخيزيد و مزده دهيد و سرور كنيد كه محبوبى داريد كه زوال ندارد معشوقى داريد 
كه نقصى ندارد. مطلوبى داريد بى عيب منظورى داريد كه نور طلعتش «لله نورالسموات والارض)(”) است.(8) دل را به خداوند 
بسيار مجاهده كن كه دل را به خدا بسيارى و موثرى را جز او ندانى. مككر نه عامه مسلمانان متعبد شبانه روزى جندين مرتبه نماز مى 
خوانند و نماز سرشار از توحيد و معارف الهى است و شبانه روزى حجندين مرتبه «اياكك نعبد و اياكك نستعين» مى كويند و عبادت و 
اعائية را عاض خندا ليان ) مى كتد ولى جد عومتان بحث و خاضاق خدا ذيكراة برائ عر +انشسد و قد تمتك و ثروتستد كرش 
مى كنند و كاهى بالاتر از آنجه براى معبود مى كنند و از هركس استمداد مى نمايند و استعانت مى جويند و به هر حشيش «ابزار 
بى ارزش) براى رسيدن به آمال شيطانى تشبث مى نمايند و غفلت از قدرت حق دارند.(2) انكار مقامات؛ شاهكار بزركك شيطان 
بدترين خارهاى طريق كمال و وصول به مقامات معنويه كه از شاهكارهاى بزركك شيطان قطاع الطريق است انكار مقامات و مدارج 
غيبيه معنويه است. كه اين انكار و جحود سرمايه تمام ضلالات و جهالاءت است و سبب وقوف و خمود است و روح شوق را كه 
براق وصول به كمالا.ت است مى ميراند و آتش عشق را كه رفرف (جامه زيبا) معراج روحانى كمالى است خاموش مى كند يس 
انسان را از طلب باز مى دارد. به عكس اكرانسان به مقامات معنويه و معارج عرفانيه عقيدت خالص كند و ايمان آورد جه بسا شود 
كه اين خود به تش عشق فطرى كه در زير خاكك و خاكستر هواهاى نفسانيه خمود شده كمكك و مدد كند و نور اشتياق را در 
اعماق قلب روشن كند و كم كم به طلب برخيزد و به مجاهده قيام كند تا مشمول هدايت حق و دستكيرى آن ذات مقدس شود.(9) 
؟. غفلت از حق مانع عينيت يافتن ايمان در زندكَى انسان اكر نفوس يكسره متوجه به دنيا و تعمير آن باشند و منصرف از حق باشند 
كرجه اعتقاد به مبداء و معاد هم داشته باشند منكوس (نككونسار) هستند. و ميزان درانتكاس (واكونى) قلوب غفلت از حق و توجه 


به دنيا و تعمير آن است و اين اعتقاد يا ايمان نيست ... يا ايمان ناقص ناجيزى است كه منافات باانعكاس قلب ندارد بلكه كسى كه 
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اظهار ايمان بالغيب و حشر و نشر كند و خوف از آن نداشته باشد و اين ايمان او را به عمل به اركان نرساند او را بايد در زمره 
منافقين به شمار آورد نه مومنين... . اين يكى از مهماتى است كه بايد نفوس ضعيفه ما به آن خيلى اهميت دهند و مراقبت كنند كه 
آثار ايمان در جميع ظاهر و باطن و سر و علن نافذ و جارى باشد و جنانجه به قلب دعوى ايمان دارند ظاهر را هم محكوم به حكم 
آن كنند تا ريشه ايمان در قلب محكم و يابرجا شود و به هيج عايق و مانعى و تبدل و تغييرى زايل نشود واين امانت الهى و قلب 
طاهر ملكوتى را كه به فطرت الهى مخمر بود بى تصرف شيطان و دست خيانت به آن ذات مقدس باز يس دهند. (/7) دلخوش 
كردن به اصطلاحات؛ دام بزركك ابليس به اين اصطلاحات كه دام بزركك ابليس است بسنده مككن و در جستجوى او- جل و علا- 
باش. (8) بسا شود كه انسان به واسطه شدت توجه به اصطلاحات و فهم كلمات و غور در اطراف آن از قلب به كلى غافل شود و از 
اصلاح آن بازماند. در مقام شرح حقيقت و ماهيت قلب واصطلاحات حكما و عرفاء استادى كامل شود. ولى قلب خودش (نعوذ 
بالله) از قلوب منكوسه يا مطبوعه باشد مثل كسى كه از خواص ادويه مضره و نافعه مطلع باشد و شرح هر يكك را خوب بدهد ولى از 
ادويه مضره احتراز نكند و مفيده را به كار نبرد. ناجار جنين شخصى با همه علم دواشناسى به هلاكت رسد واين علم موجب نجات 
او نشود. (4) قيام لله يكتا موعظه خدا را با دل و جان بشنو با تمام توان بيذير و در آن خط سير نما: «قل انما اعظكم بواحده ان تقوموا 
لله مثنى و فرادى» ميزان در اول سيره قيام لله استء در كارهاى شخصى و انفرادى و هم در فعاليتهاى اجتماعى. سعى كن در اين قدم 
اول افق شوق كلادر روز كا حواتى ساس و.سوفقنت اموت 'الست, (9١)يدكر‏ كهرا الرهاتى دن كن ؟ كتاضان واه ند 
كوجكك به نظرت باشد سبكك مشمار:(1١1)‏ «انظرالى من عصيت» و با اين نظرء همه كناهان» بز ركك و كبيره است. هر كناهى كرجه 
كواجكك به كناهان بز ركه ويز ركتثر اسان راهى كشد يه طورئق كه كناهان سيان برركف در نظر اتسان تاجيز آيده بلكة كاهى 
اشخاصء به ارتكاب بعضى مكبارء به يكديكر فخر مى كنند و كاهى به واسطه شدت ظلمات و حجابهاى دنيوى منكر به نظر 
معروف و معروف منكر مى كردد.(11١)‏ حب نفس؛ بزركترين دام ابليس براى ماها كه از قافله ابرار عقب هستيم يكك نكته دليذير 
است و آن جيزى است كه به نظر من شايد در ساختن انسان كه در صدد خود ساختن است دخيل است. بايد توجه كنيم كه منشا 
خوش آمد مااز مدح و ثناها و بدآمدنمان از انتقادها و شايعه افكنى ها حب نفس است كه بزركترين دام ابليس لعين است. ماها 
ميل داريم كه ديكران ثناكوى ما باشند كرجه براى ما افعال ناشايسته و خوبيهاى خيالى را صد جندان جلوه دهند و درهاى انتقاد 
كرجه به حق براى ما بسته باشد يا به صورت ثناكويى درآيد.(1) ياس و غرور دو يرتكاه مخوف سالك مغرور به رحمت مباش كه 
غفلت از دوست كنى و مايوس مباش كه «خسر الدنيا و الاخره» شوى.(8١)‏ اسارت نفس و شهوات آن اى عزيز! ملول مشو و بدان 
كه تا انسان در قيد اسارت نفس و شهوات آن است و سلسله هاى طولانى شهوت و غضب در كردن اوست به هيج يكك از مقامات 
معنوى و روحانى نايل نمى شود و سلطنت باطنيه نفس و اراده نافذه آن بروز نمى كند و مقام استقلال و عزت نفس كه از بزركترين 
مقامات كمال روحانى است درانسان بيدا نمى شود.(١)‏ . نقطه عطئ,. ص .١١‏ (؟) . همان» ص 19. (”) . سوره نور» آيه0”. (6) . 
اربعين حديث» ج١ء‏ ص ”187. (0) . همان» ص 18. (2) . همان» ج37 ص 188. (/) . همان ص 1875. (8) . باده عشق» ص 17. (4) . 
اربعين حديث» ج27 ص 17. )1١(‏ . همان» ص17. )1١(‏ . همان»ص )1١( .5٠‏ . همان» ص 6#. (11) . همان»ص 19. (15) . باده عشق» 
ص .١1"‏ سلسله هاى يبيج در يبج شهوات و هواها را ياره كن و قلب را بشكن و از اسارت بيرون بيا و در اين عالم» آزادانه بزيست تا 
در آن عالم آزاد باشى وكرنه صورت اين اسارت را در آن جا حاضر خواهى ديد و بدان كه آن طاقت فرساست. اولياء خدا با آن 
كه از اسارت و رقيت به كلى خارج شده بودند و به حريت مطلقه نايل بودند با اين حال دلهاى آنها جنان لرزان بود و از عاقبت امر 
جنان ناله مى كردند و جزع مى نمودند كه عقولء متحير از آن است.(1١)‏ عُجِبٍ اعمال نيكك را به باد فنا دهد در مكايد نفس و 
شيطان دقيق شو و بدان كه نمى كذارند تو بيجاره يكك عمل خالص بكنى و همين اعمال غير خالصه را كه خداوند به فضلش از تو 
قبول كرده نمى كذارند به سر منزل برسانى. كارى مى كنند كه به واسطه اين عجب و تدلل بى جا همه اعمالت به باد فنا برود واين 
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نفع هم از جيبت برود. از خدا و رضاى او كه دورى هيج به بهشت و حورالعين هم نمى رسى سهل است مخلد در عذاب و معذب 
در آتش قهر هم مى شوى. (1) انتقادها سكوى يرش براى عارفان اند جه خوب است به خود تلقين كنى و به باور خود بياورى يكك 
واقعيت را كه مدح مداحان و ثناى ثناجويان جه بسا كه انسان را به هلاكت برساند و از تهذيب دورتر سازد. تاثير سوء ثناى جميل 
در نفس آلوده ما مايه بدبختيها و دورافتادكيها از ييشككاه مقدس حق جل و علا براى ما ضعفاءالنفوس خواهد بود. و شايد عيب 
جوئيها و شايعه يراكنيها براى علاج معايب نفسانى ما سودمند باشد كه هست همجون عمل جراحى دردناكى كه موجب سلامت 
مريض مى شود ... (7) تفكر بدان كه تذكر از نتايج تفكر است. و لهذا منزل تفكر را مقدم دانسته اند از منزل تذكر. جناب خواجه 
عبد الله فرمايد: «التذكر فوق التفكرء التفكر طلب و التذكر وجود)» تذكر فوق تفكراست زيرا كه اين طلب محبوب است و آن حصول 
مطلوب. تا انسان در راه طلب و دنبال جستجوست از مطلوب محجوب است جنانجه با وصول به محبوب از تعب تحصيل فارغ آيد. و 
قوت و كمال تذكر بسته به قوت و كمال تفكراست. و آن تفكر كه نتيجه اش تذكر تام و تمام معبود است در ميزان ساير اعمال 
نيايد و با آنها در فضيلت طرف مقايسه نشود جنانجه در روايت شريفه از عبادات يكسال و شصت سال و هفتاد سال تفكر يكك 
ساعت را بهتر شمرده اند. معلوم است غايت و ثمره مهمه عبادات حصول معارف و تذكر از معبود حق است واين خاصيت از تفكر 
صحيح بهتر حاصل مى شود. شايد تفكر يكك ساعت ابوابى از معارف را به روى سالكك بككشايد كه عبادات هفتاد سال نككشايد و يا 
انسان را جنان متذكر محبوب نمايد كه از مشقتها و زحمتهاى جندين ساله؛ اين مطلوب حاصل نشود.(؟) اصلاح قلب انسان بايد 
عمده توجه و اصل مقصدش اصلاح قلب واكمال آن باشد تا به كمال سعادت روحانى و درجات عاليه غيبيه نايل شود. واككر از اهل 
علوم و دقايق و حقايق نيز هست در ضمن سير در آفاق وانفس عمده مطلوبش به دست آوردن حالات نفسانيه خود باشد كه اكر از 
مهلكات است به اصلاح آن يردازد واكر از منجيات است به تكميل آن بكوشد. (0) تهذيب نفس عملى نه علمى! سر كرمى به 
علوم حتى عرفان و توحيد اكر براى انباشتن اصطلاحات است (كه هست) و براى خود اين علوم است سالكك را به مقصد نزديكك 
نمى كند كه دور مى كند: «العلم هو الحجاب الا-كبر» واككثر حق جويى و عشق به او انكيزه است (كه بسيار نادر است) جراغ راه 
است و نور هدايت: «العلم نور يقذفه الله فى قلب من يشاء» و براى رسيدن به كوشه اى از آن تهذيب و تطهير و تزكيه لازم است. 
تهذيب نفس و تطهير قلب از غير او» جه رسد به تهذيب از اخلاق ذميمه كه رهيدن از آن بسيار مجاهده مى خواهد و جه رسد به 
تهذيب عمل از آنجه خلاف رضاى او- جل وعلا- است. و مواظبت به اعمال صالحه از قبيل: واجبات كه در راس است مستحبات 
به قدر ميسور به قدرى كه انسان را به عجب و خودخواهى دجار نكند.(29) هجرت از زندان نفس اول قدم سفرالى الله تركك حب 
نفس است و قدم بر انانيت و فرق خود كذاشتن است و ميزان در سفر همين است. و بعضى كويند يكى از معانى آيه شريفه «و من 
يخرج من بيته مهاجرا الى الله و رسوله ثم يدركه الموت فقد وقع اجره على الله)(/) اين است كه كسى كه خارج شد از بيت نفس و 
هجرت به سوى حق كرد به سفر معنوى يس از آن او را فناى تام ادراكك كرد اجر او بر خداى تعالى است. معلوم است براى جنين 
مسافرى جز مشاهدات ذات مقدس و وصول به فناء حضرتش اجرى لايق نيست.(6) درك حقيقت و انس با «لا اله الا الله كوششس 
كن كلمه توحيد را «لااله الا الله) كه بز ركترين كلمه و والا-ترين جمله است از عقلت به قلبت برسانى كه حظ عقل همان اعتقاد 
جازم برهانى است و اين حاصل برهانء اكر با مجاهدت و تلقين به قلب نرسد فايده و اثرش ناجيز است. جه بسا بعضى از همين 
اصحاب برهان عقلى و استدلال فلسفى بيشتراز ديكران در دام ابليس خبيث مى باشند. (ياى استدلاليان جوبين بود) و آن كاه اين 
قدم برهانى و عقلى تبديل به قدم روحانى و ايمانى مى شود كه ازافق عقل به مقام قلب برسد و قلب باور(4) كند آنجه را استدلال 
اثبات عقلى كرده است. ذكر مدام اى عزيز! در راه ذكر خحدا و ياد محبوب تحمل شاق هر جه بكنى كم كردى. دل را عادت بده به 
ياد محبوب بلكه به خواست خدا صورت قلب صورت ذكر حق شود و كلمه طيبه «لا اله الا الله صورت اخير و كمال اقصاى نفس 


كردد كه ازاين زادى بهتر براى سلوك الى الله و مصلحى نيكوتر براى معايب نفس و راه بهترى در معارف الهيه يافت نشود. يس 
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اكر طالب كمالات صوريه و معنويه هستى و سالكك طريق آخرت و مسافر و مهاجر سيرالى الله هستى قلب را عادت بده و به تذكر 
محبوب و دل را عجين كن با ياد حق تباركك و تعالى.(١3)‏ (1) . اربعين حديث؛ ج١ء‏ ص 7584. (1) . همان» ج ١‏ ص 28 (*) . همان 
ص ."١‏ (©) . همان» ص717/8. (0) . همان ج ”7 ص 1. (2) . ره عشق» ص 718. (/1) . سوره نساءء آيه .٠١‏ (8) . اربعين حديث» ج1ء 
ص18" (4) . نقطه عطف. ص768. )1١(‏ . اربعين حديث» ج١2‏ ص 74؟. حسن منتظرى- مركز مطالعات و يزوهش هاى فرهنكى 
حوزه علميه 


اصلاح نفس لازمه ى كسب سعادت 


اصلاح نفس لازمه ى كسب سعادت امثال ما در حجابهاى ظلمانى- بعضيها فوق بعض ١(‏ -) واقعيم» دردها و رنجها و عذابها از اين 
احتجاب است. و اول قدم كه مقدمه ى رفع حجب است آن است كه كرايش يبدا كنيم كه در حجابيم و از اين خدر (1) طبيعت كه 
تمام وجود ما را از سر و علن و باطن و ظاهر فرا كرتفه به تدريج به هوش آيبم و اين «يقظه» ايست كه بعض اهل سلوككء منزل اول 
دانسته اند» (1) و جنين نيست بلكه اين به هوش آمدن و بيدار شدن مقدمه ى دخول در سير است. و رفع همه ى حجب ظلمانى و 
يس از آن نورانى» وصول به اول منزل توحيد است. صحيفه ى امام؛ ج 7١‏ ص 579 #* تا انسان در حجاب خود است و به خود 
سركرم است و خرق حجب حتى حجب نورى را نكرده» فطرتش محجوب است و خروج از اين منزل علاوه بر مجاهدات» محتاج به 
هدايت حق تعالى. در مناجات مباركك شعبانيه مى خوانى: «الهى هب لى كمال الانقطاع اليكك و انر ابصار قلوبنا بضياء نظرها اليكك 
حتى تخرق ابصار القلوب حجب النور فتصل الى معدن العظمهُ و تصير ارواحنا معلقة بغز قدسكك. الهى واجعلنى ممن ناديته فاجابكك 
ولا حظته فصعق لجلالك فناجيته سرا». (©) اين كمال انقطاع, خروج از منزل خود و خودى و هرجه وهر كسء و ييوستن به او 
است و كسستن از غير... صوفى! زره عشق صفا بايد كرد عهدى كه نموده اى وفا بايد كرد تا خويشتنى به وصل جانان نرسى خود را 
به ره دوست فنا بايد كرد صحيفه ى امام؛ ج18. ص 5 #* اكنون كه معلوم شد تمام خيرات از سرجشمه ى نور فطرت الله است 
در صورتى كه... اسير دامهاى بيجابيج نفس و ابليس نككردد... و نيز ... تمامى شرور از فطرت مجحوبه ى مظلمه ى به ظلمات طبيعت 
است. و منشأ همه ى شقاوات و بدبختيها در دنيا و آخرت, همين احتجابات استء بايد دانست كه اككر انسان از خود غفات كند و 
در صدد اصلاح نفس و تزكيه ى آن برنيايد و نفس را سر خود بار آورد» هر روزء بلكه هر ساعت بر حجابهاى آن افزوده شودء واز 
يس هر حجابى حجابى ... بيدا شود تا آن جا كه نور فطرت بكلى خاموش و منطقى شودء واز محبت الهيه در آن اثرى و خبرى 
باقى نماند؛ بلكه از حقى تعالى و آنجه به او مربوط است ازقرآن شريف و ملائكة الله و انبياء عظام و اولياء كرام- عليهم السلام- و 
دين حق و جمله ى فضائل متنفر كردد» و ريشه ى عداوت حق- جل و علا- و مقربان دركاه مقدس او د رقلبش محكم و مستحكم 
كردد تا آن جا كه بكلى درهاى سعادت بر او بسته شود... و اين افزايش حجبء سبب طبيعى دارد؛ و آن» آن است كه اين سه قوه؛ 
يعنى » قوه ى شيطنتء كه فروع آن عجب و كبر و طلب رياست و خدعه و مكر و نفاق و كذب و امثال آن استء و قوه ى غضب» 
كه خودسرى و تجبر و افتخار و سركشى و قتل و فحش و آزار خلق و امثال آن از فروع آن استء و قوه ى شهوت,؛ كه شره و حرص 
و طمع و بخل و امثال آن از فروع آن است... محدود به حدى نيستند؛ به اين معنا كه اكر افسار شيطنت را انسان رها كند» در هيج 
حدى واقف نشود و به هيج مرتبه اى از مراتب قانع نكردد» و براى به دست آوردن مقصد خود حاضر است با تمام نواميس الهيه و 
شرايع حقه مخالفت و دشمنى كندء و براى رسيدن به يكك رياست جزئى» حاضر است فوج فوج انبياء و اولياء و صلحاء و علماء بالله 
راقتل و غارت كند؛ و همين طور آن دو قوهى ديكر در صورت سرخود بودن وافسار كسيختى. و معلوم است هر مرتبه اى از 
مراتب لذات نفسانيه... كه از براى انسان حاصل شود به اندازه ى خود انسان را دلبسته ى به دنيا و غافل از روحانيت و حق و حقيقت 


كند. مثلاء درهر لذتى كه ذائقه ى انسانى از اين عالم مى برد در صورتى كه محدود به حدود الهيه نباشد» همان لذت انسان را به 
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دنيا نزديكك كند و علاقه ى قلبيه را زياد كند» و به همان اندازه علاقه به روحانيت و حقى كم شود و محبت الهيه از قلب زائل شود. و 
جون يشت سر هر لذتى؛ نفس لذت ديكر بلكه لذات ديككر را طالب شود و نفس اماره قواى مخصوصه ى اين كار را براى تحصيل 
آن ترغيب كند؛ يس در يشت سر هر حجابى» حجبى ظلمانى براى انسان بيدا شود و از هر يكك ازاين مجارى و قواى حسيه- كه 
شعاع نفس از آنها به عالم طبيعت و دنيا جلوه كرده - دائما حجابهايى به روى قلب و روح كشديه شود كه انسان را از سير الى الله و 
طلب حق - جل جلاله > باز دارد. و خسران و حسرتءه بلكه تعجب و حيرت در آن است كه همان فطرتى كه براق سير اولياء است 
به معراج قرب حضرت بارى - جل و علا- و سرمايه ى وصول آنها است به كمال مطلق» همان انسان سرخود را به نهايت شقاوت و 
بعد از ساحت قدس كبريا رساندء و اين بالاترين خسرانها است؛ جنانجه حق تعالى فرمايد: والعصر* ان الانسان لفى خسر. (8) جه 
خسرانى بالاتر از اين كه انسان سرمايه ى سعادت ابدى را خرج در راه تحصيل شقاوت ابدى كند, و آنجه را كه حق تعالى به او 
داده كه او را به اوج كمال رساند» همان او را به حضيض نقص كشاند؟! اى انسان بيجاره! جه حسرتى خواهى داشت آن روزى كه 
برده ى طبيعت از جشم برداشته شود و معاينه كنى كه آنجه در عالم قدم زدى و كوشش كردى در راه بيجا ركى و شقاوت و 
بدبختى خودت بوده» وراه جاره و طريق جبران نيز مسدود شده؛ و دستت از همه جا كوتاه... از عزيز! اكنون تا حجابهاى غليظ 
طبيعت نور فطرت را بكلى زائل نكرده؛ و كدورتهاى معاصى صفاى باطنى قلب را بكلى نبرده» و دستت از دار دنيا - كه مزرعه 
آخرت استء (2) و انسان در آن مى تواند جبران هر نقصى و غفران هر ذنبى كند- كوتاه نشده؛ دامن همتى به كمر زن و درى از 
سعادت به روى خود باز كن. و بدان كه اككر قدمى در راه سعادت زدى و اقدامى نمودى. و با حق تعالى... از سر آشتى بيرون آمدى 
و عذر ماسبق خواستى؛ درهايى از سعادت به رويت باز شود و از عالم غيب از تو دستكيريها شود و حجابهاى طبيعت؛ يكك يكك. 
ياره شود و نور فطرت برظلمتهاى مكتسبه غلبه كند» و صفاى قلب و جلاى باطن بروز كند و درهاى رحمت حق تعالى به رويت باز 
شودء و جاذبه ى الهيه تو را به عالم روحانيت جذب كند» و كم كم محبت حق در قلبت جلوه كند و محبتهاى ديكر را بسوزاند» و 
اكر خداى- تباركك و تعالى- در تو اخلاص و صدق ديدء تو را به سلوكك حقيقى راهنمايى كند و كم كم جشمت رااز عالم كور 
كند و به خود روشن فرمايد» ودلت رااز غير خودش وارسته وبه خودش بيوسته كند. بارخدايا! آيا شود كه اين دل محجوب واين 
قلب منكوس را به خود آرىء و اين غافل فرو رفته در ظلمات طبيعت را به عالم نور كشانىء و بتهاى دل را به ست قدرت خود 
درهم شكنىء و غبار تن را از ييش جشم فرو ريزى؟ بارالها! ما به امانت تو خيانت كرديم» و فطرت الله را به تصرف شيطان يليد 
داديم» و از فطرت الهيه محجوب شديم؛ و ترسم كه كم كم, با اين سير طبيعى و سلوكك شيطانى؛ از فطرت الهى يكسره بيرون آييم؛ 
و خانه را يكجا به تصرف شيطان و جنود آن و جهل و جنود آن دهيم. شرح حديث جنود عقل و جهل؛ ص 87 #** انسان وليده ى 
عالم و طبيعت و فرزند نشئه ى دنياست... از بدو خلقت در غلاف طبيعت تربيت شود» و روحانيت و فطرت در اين حجاب وارد 
شود و كم كم احكام طبيعت بر آن احاطه كند» و هرجه در عالم طبيعت رشد و نماى طبيعى كند احكام طبيعت بر آن بيشتر جيره و 
غالب شود. و جون به مرتبه ى طفوليت رسد با سه قوهء هم آغوش باشد كه آن قوه شيطنت... وقوه ى غضب و شهوت مى باشد. و 
هرجه رشد حيوانى كند اين سه قوه در او كامل شود و رشد نمايد و احكام طبيعت و حيوانيت بر آن غالب شود... اين احتجابات و 
ظلمات و كدورات بر نفس غالب و جيره استء و كم اتفاق افتد كه كسى به خودى خود بتواند ازاين حجب بيرون آيد... و به 
كمال مطلق و نور و جمال و جلال مطلق برسد» حق- تباركك و تعالى- ... انبياء عظام- عليهم السلام- را براى تربيت بشر فرستاد و 
كتب آسمانى را فرو فرستاد تا آنها از خارج» كمكك به فطرت داخليه كنند» و نفس را ازاين غلاف غليظ نجات دهند. وازاين 
جهت,ء احكام آسمانى و آيات با هرات الهى و دستورات انبياء عظام و اولياء كرام... توجه دادن فطرت است به كمال مطلق, كه حق 
حجل و علا و شئون ذاتيه و صفاتيه و افعاليه او است كه مباحث مبدأ و معاد و مقاصد ربوبيات از ايمان بالله و كتب و رسل و 


ملائكه و يوم الاخره و أهم و عمدهى مراتب سلوك نفسانى و بسيارى از فروع احكام از قبيل مهمات صلاةهٌ و حج. به اين مقصد 
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مربوط استء يا بى واسطه يا با واسطه. شرح حديث جنود عقل و جهل؛ ص 2/8 ** حسرتهايى است كه آخر ندارد» ندامتهايى 
است كه منتها از براى او نيست. آرى» كسى كه خداى تباركك و تعالى تمام وسايل ترقيات و تكاملات معنويه و وصول به سعادات 
را براى او فراهم فرموده - جه وسايل باطنيه» كه عقل و قوه تميز و استعداد وصول به غايات و عشق فطرى به كمال و جمال استء و 
جه وسايل ظاهريه» كه عمر و وقت و محيط مناسب و اعضاى سالم وعمدهى آنها هاديان راه هدايت و كتابهاى آسمانى و 
دستورات الهى و مفسران آن است - با همه وصفء كفران نعم غير مناهيه ى الهيه را نموده بلكه به امانات الهيه خيانت نموده و 
تركك تبعيت عقل و شريعت را كرده. متابعت هواهاى نفسانيه و شياطين جن و انس راء به متابعت حق - كه ولى نعم است- ترجيح 
داده» يكك وقت از خواب كران عالم طبيعت و غفلت بى يايان و مستى و بيهوشى برانكيخته شود كه همه ى فرصتها را از دست داده 
وجميع نعم خداداد از دستش رفته... شقاوتهاى دائمه براى خود تهيه نموده... همجون بيجاره اى را تصور كن! جه حسرتها دارد 
وقتى كه مى بيند رفقاى او و همجنسها و هموطنهاى او به سعادات و غايات كماليه ى خود رسيدندء؛ و او از قافله ى كاملان باز مانده 
و به ناقصان و اشقيا ملحق شده؛ و راه جاره اى ندارد و جبرانى براى نقايص او نيست. شرح حديث جنود عقل و جهل؛ ص 087 ** 
آيا نيامده وقت آن كه درصدد اصلاح نفس برآييم؛ و براى علاج امراض آن قدمى برداريم؟ سرمايه جوانى را به رايككان از دست 
داديم» و با غرور نفس و شيطانء جوانى را كه بايد با آن سعادتهاى دو جهان را تهيه كنيم از كف نهاديم, اكنون نيز درصدد اصلاح 
بر نمى آييم تا سرمايه ى حيات هم از دست برود؛ و با خسران تام و شقاوت كامل از اين دنيا منتقل شويم. براى اصلاح نفس ايام 
جوانى سزاوارتر است؛ زيرا كه هم اراده قويتر استء و هم كدورت و ظلمت نفس كمتر است و به فطرت نيزديكتريم» وهم بار 
معصيت زياد نشده كه جبران آن مشكل باشد. جوانان قدر ايام جوانى را بدانند كه اين نعمت بزركك را با غفلت نككذارنند كه در 
ايام ييرى اصلاح نفس بسيار مشكل است. مشكلات بسيار درسن ييرى براى انسان هست كه در ايام جوانى نستء لكن شيطان و 
نفس اماره انسان را مغرور مى كنند و نمى كذارند در آن وقتء انسان درصدد اصلاح برآيد» تا آن كه انسان دجار ضعف و سستى 
ييرى شد و معاصى متراكم و كدورتهاى نفى زياد شدء آن كاه نيز با تسويف و تعويق مى كذرانند؛ تا اصل سرمايه رااز دست بدهد 
وبا خذلان و خسران.ء وارد دار انتقام شود و العصر* ان الانسان لفى خسر.(7) جه خسرانى بالاتر از آن كه سرمايه ى سعادت ابدى 
رادر شقاوت ابدى خرج كند و مايه حيات و نجات» در هلاكت و فناى خود به كار اندازد» و تا آخر عمر از غفلت و مستى به خود 
نيايد. شرح حديث جنود عقل و جهل؛ ص 58" *** بى نوشت : -١‏ بعضى از اين ظلمتهاء بالاى بعضى ديككر است. -١‏ برده؛ 
حجاب. 7- كاشانى» عبدالرزاق؛ شرح منازل السائرين؛ ص 5". و منظور از بعض اهل سلوك, خواجه عبدالله انصارى است. - 
«بارالهاء بريد كى كامل (از متعلقات) را براى توجه به خودت ارزانيم فرماء وجشم دلهايمان را به روغ نظر كردن به خودت روشن 
كردان تا ديدكان دل يرده هاى نور را دريده؛ به معدن عظمت و جلال برسد و جانهايمان به عز قدس تو تعلق يابند. الهاء مرا در 
شمار آنان قرار ده كه صداهايشان زدى يس ياسخت دادند و نيم نكاهى به آنان كردى يس در برابر جلال تو مدهوش شدند در 
نتيجه با آنان راز و نياز سرى كردى.» إقبال الأعمال؛ ص 887. 8- «سوكند به زمان بدرستى كه آدمى در خسران اسث.) (عصرء -١‏ 
؟) #- اشاره است به اين حديث نبوى كه: الدينا مزرعة الادخرة؛ دنيا مزرعه و كشتزار آخرت است. عوالى اللآلى؛ ج١2‏ ص 187 


حعت. /- ١‏ سوكند به زمان» همانا انسان در خسران است.) (عصرء )1-١‏ اس 
جهاد با نفس و كيفيت آن 


جهاد با نفس و كيفيت آن انسان اعجويه اى است داراى دو نشئة و دو عالم... دنيويه كه آن بدن اواست؛ و ... مكوتيه كه از عالم 
ديكر است. و نفس اوء كه از عالم غيب و ملكوت استء داراى مقامات و درجاتى است... از براى هر يكك از مقامات و درجات آن 


جنودى است رحمانى و عقلانى» كه آن را جذب به ملكوت اعلى و دعوت به سعادت مى كنند؛ و جنودى است شيطانى و جهلانى 
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كه آن را جذب به ملكوت سفلى و دعوت به شقاوت مى كنند. و هميشه بين اين دو لشكر جدال و نزاع است؛ و انسان ميدان جنكك 
اين دو طايفه است: اكر جنود رحمانى غالب شدء انسان از اهل سعادت و رحمت است... و اكر جنود شيطانى و لشكر جهل غالب 
آمدء انسان از اهل شقاوت و غضب اسث... مقام اول نفس... منزل «ملك» و ظاهر و دنياى آن است...(و) جهاد نفس كه جهاد 
بزركك استء واز كشته شدن در راه حق تعالى بالاتر استء در اين مقام عبارت است از غلبه كردن انسان بر قواى ظاهره ى خود؛ و 
آنها را در تحت فرمان خالق قرار دادن» و مملكت رااز لوث وجود قواى شيطان و جنود آن خالى نمودن است. ... اول شرط 
مجاهده ى با نفس و حركت به جانب حق تعالى «تفكر) است... و تفكر در اين مقام عبارت است ازآنكه انسان لااقل در هر شب و 
روزى مقدارى- ولو كم هم باشد- فكر كند در اينكه آيا مولاى او كه او را دراين دنيا آورده و تمام اسباب آسايش ور احتى رااز 
براى او فراهم كردهء و بدن سالم و قواى صحيحه. كه هر يكك داراى منافعى است كه عقل هر كس را حيران مى كند؛ به او عنايت 
كرده؛ و اين همه بسط بساط نعمت و رحمت كرهده. و از طرفى هم اين همه انبيا فرستاده. و كتابها نازل كرده و راهنماييها نموده و 
دعوتها كرده. آيا وظيفه ى ما با اين مولاى مالك الملوكك جيست؟ آيا تمام اين بساط فقط براى همين حيات حيوانى و اداره كردن 
شهوت است كه با تمام حيوانات شريكك هستيم؛ يا مقصود ديكرى در كار است؟ ايا انبياء كرام و اولياء معظم و حكماى بزركك و 
علماى هر ملت كه مردم را دعوت به قانون عقل و شرع مى كردند و آن ها را از شهوات حيوانى و از اين دنياى فانى يرهيز مى 
دادند با آنها دشمنى داشتند و دارند» يا راه اصلاح ما بيجاره هاى فرورفته در شهوات را مثل ما نمى دانستند؟ اكر انسان عاقل لحظه 
اى فكر كند مى فهمد كه مقصود از اين بساط جيز ديككر است؛ و منظور از اين خلقت عالم بالا و بز ركترياست؛ و اين حياط حيوانى 
مقصود بالذات نيست. و انسان عاقل بايد در فكر خودش باشد؛ و به حال بيجا ركى خودش رحم كند و با خود خطاب كند: اى نفس 
شقى كه سالهاى دراز در بى شهوات عمر خود را صرف كردى و جيزى جز حسرت نصيب نشدء خوب است قدرى به حال خود 
رحم كنى؛ از مالك الملوكك حيا كنى؛ و قدرى در راه مقصود اصلى قدم زنى؛ كه آن موجب حيات هميشكى و سعادت دائمى 
است؛ و سعادت هميشكى را مفروش به شهوات جند روزهى فانى؛ كه آن هم به دست نمى آيد حتى با زحمتهاى طاقت فرسا. 
قدرى فكر كن در حال اهل دنيا از سابقين تا اين زمان كه مى بينى. ملاحظه كن زحمتهاى آنها و رنجهاى آنها در مقابل راحتى آنها 
جقدر زيادتر و بالاتر استء در صورتى كه براى هر كس هم راحتى و خوشى بيدا نمى شود. آن انسانى كه در صورت انسان و از 
جنود شيطان است و از طرف او مبعوث است و تو را دعوت به شهوات مى كند و مى كويد زندكانى مادى را بايد تأمين كرد 
قدرى در حال خود او تأمل كن؛ و قدرى او را استنطاق كن ببين آيا خودش از وضعيت راضى است؟ يا آكه خودش مبتلا است مى 
خواهد بيجارهى ديكرى را هم مبتلا- كند؟ و در هر حال از خداى خود با عجز و زارى تمنا كن كه تو را آشنا كند به وظايف 
خودت كه بايد منظور شود مابين تو و او. و اميد است اين تفكر كه به قصد مجاهدهى با شيطان و نفس اماره استء راه ديكرى 
برتيتو بنماياند و موفق شوى به منزل ديكر از مجاهده... بعد از تفكر... «عزم) است... كه... عبارت است از بناكذارى و تصميم بر 
تركك معاصىء و فعل واجباتء و جبران آنجه ازاو فوت شده در ايام حيات؛ و بالاخره عزم بر اينكه ظاهر و صورت خود را انسان 
عقلى و شرعى نمايد كه شرع و عقل به حسب ظاهر حكم كننند كه اين شخصء انسان است. و انسان شرعى عبارت از آن است كه 
موافق مطلوبات شرع رفتار كند» و ظاهرش رسول اكرم؛ صلى الله عليه و آله و سلمء باشد؛ و تأسى به آن بزركوار بكند در جميع 
حركات و سكنات و در تمام افعال و تروكك. و اين امرى است بس ممكنء زيرا كه ظاهر را مثل آن سرور كردن امرى است مقدور 
هر يكك از بندكان خدا... و تا انسان متأدب به آداب شريعت حقه نشود. هيجيكك از اخلاق حسنه از براى او به حقيقت بيدا نشود؛ و 
ممكن نيست كه نور معرفت الهى در قلب او جلوه كند و علم باطن و اسرار شريعت از براى او منكشف شود... اى عزيز» بكوش تا 
صاحب «عزم؛ و داراى اراده شوى» كه خداى نخواسته اكر بى عزم از اين دنيا هجرت كنى» انسان صورى بى مغزى هستى كه در آن 


عالم به صورت انسان محشور نشوىء زيرا كه آن عالم محل كشف باطن و ظهور سريره است.و جرأت بر معاصى كم كم انسان را 
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بى عزم مى كند, و اين جوهر شريف رااز انسان مى ربايد... يس اى برادر» از معاصى احتراز كن, و عزم هجرت به سوى حق تعالى 
نماء و ظاهر را ظاهر انسان كنء و خود را در سلكك ارباب شرايع داخل كن؛ و از خداوند تباركك و تعالى در خلوات بخواه كه تو را 
دراين مقصد همراهى فرمايد؛ و رسول اكرمء صلى الله عليه و آله و سلمء و اهل بيت او را شفيع قرار ده كه خداوند به تو توفيق 
عنايت فرمايد و از تو دستكيرى نمايد در لغزشهايى كه در بيش دارى؛ زيرا كه انسان در ايام حيات لغزشكاههاى عميقى دارد كه 
ممكن است در آن واحد به يرتككاه هلاءكت جنان افتد كه ديكر نتواند از براى خود جاره بكند, بلكه در صدد جاره جويى هم 
برنيايد؛ بلكه شايد شفاعت شافعين هم شامل حال او نشود... از امورى كه لازم است از براى مجاهدء مشارطه و مراقبه و محاسبه 
است. «مشارطه» آن است كه در اول روز مثلا با خود شرط كند كه امروز برخلاف فرموده ى خداوند تباركك و تعالى رفتار نكند. و 
اين مطلب را تصميم بككيرد. و معلوم است يكك رز خلاف نكردن امرى است خيلى سهلء انسان مى تواند به آسانى از عهده برآيد. 
تو عازم شو و شرط كن و تجربه نما ببين جقدر سهل است.ممكن است شيطان و جنود آن ملعون بر تو اين امر را بزركك نمايش 
دهند» ولى اين از تلبيسات آن ملعون است؛ اورا از روى واقع و قلب لعن كنء و اوهام باطله را از قلب بيرون كنء و يكك روز تجربه 
كن آن وقت تصديق خواهى كرد. ويس از اين مشارطه. بايد وارد «مراقبه» شوى. و آن جنان است كه درتمام مدت شرط. متوجه 
عمل به آن باشى؛ و خود را ملزم بدانى به عمل كردن به آن؛ واكر خداى نخواسته در دلت افتاد كه امرى را مرتكب شوى كه 
خلاف فرموده ى خداستء بدان كه اين از شيطان و جنود اوست كه مى خواهند تو را ازشرطى كه كردى باز دارند. به آنها لعنت 
كن واز شر آن ها به خداوند يناه ببر؛ و آن خيال باطل را از دل بيرون نما؛ و به شيطان بكو كه من يكك امروز با خود شرط كردم 
كه خلاف فرمان خداوند تعالى نكنم» ولى نعمت من سالهاى دراز است به من نعمت داده صحت و سلامتى و امنيت مرحمت 
فرموده و مرحمتهايى كرده كه اكر تا ابد خدمت او كنم زعهده ى يكى از آنها بر نمى آيم» سزاوار نيست يكك شرط جزئى را وفا 
نكنم. اميد است إن شاءالله شيطان طرد شود و منصرف كردد و جنود رحمان غالب آيد. و اين مراقبه با هيج يكك از كارهاى توء از 
قبييل كسب و سفر و تحصيل و غيرهاء منافات ندارد. و به همين حال باشى تا شب كه موقع «محاسبه) است. و آن عبارت است از 
اينكه حساب نفس را بكشى در اين شرطى كه با خداى خود كرى كه آيا به جا آورد؛ و با ولى نعمت خود در اين معامله ى جزئى 
خيانت نكردى؟ اككر درست وفا كردى» شكر خدا كن در اين توفيق و بدان كه يكك قدم ييش رفتى و مورد نظر الهى شدى؛ و 
خذاوند إن شاءالله قو را واعتسايى من كشد و در شرفت امور دياو ارك ةو كارفردا آساتر خواهد شه عشدى به ابن عم 
مواظبت كنء اميد است ملكه كردد از براى تو به طورى كه از براى تو كار خيلى سهل و آسان شود؛ بلكه آن وقت لذت مى برى از 
اطاعت فرمان خدا و از تركك معاصى در همين عالم... و بدان كه خداى تبارك و تعالى تكليف شاق بر تو نكرده و جيزى كه از 
عهده ى تو خارج است و در خور طاقت تو نيست بر تو تحميل نفرموده؛ لكن شيطان و لشكر او كار را بر تو مشكل جلوه مى دهند. 
واكر خداى نخواسته در وقث محاسبه ديدى سستى و فتورى شده در شرطى كه كردىء از خداى تعالى معذرت بخواه و بنا بككذار 
كه فردا مردانه به عمل شرط قيام كنى. و به اين حال باشى تا خحداى تعالى ابواب توفيق و سعادت ر بر روى تو باز كند و تو را به 
صراط مستقيم انسانيت برساند. و از امورى كه انسان را معونت مكامل مى نمايد در مجاهدهحى با نفس و شيطانء و... «تذكر) 
است... و آن... عبارت است از ياد خداى تعالى و نعمتهايى كه به انسان مرحمت فرمود. بدان كه از امور فطريه» كه هر انسان... فطرة 
بدان حكم مى كندء احترام منعم است... بايد از كسى كه به انسان نعمتى داد احترام كند. و معلوم است هرجه نعمت بزركتر باشد و 
منعم در آن انعام بى غرضتر باشدء احترامش در نظر فطرت لا-زمتر و بيشتر است. مثلا- فرق واضح است در احترام بين كسى كه به 
شما يكك اسب مى دهد و آن منظور نظرش هستء با كسى كه يكك ده ششدانكى بدهد و دراين دادن منتى هم نككذارد... اكنون 
ملا-حظه كن نعمتهاى ظاهره و باطنه كه مالكك الملوكك جل شأنه به ما مرحمت كرده كه اككر جن و انس بخواهند يكى از آنها را به 
ما بدهند نمى توانند و مااز آن غفلت داريم. مثلا-اين هوايى كه ما شب و روزاز آن استفاده مى كنيم و حيات ماو همه ى 
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موجودات محيط بسته به وجود آن استء كه اكر يكك ربع ساعت نباشد هيج حيوانى زنده نمى ماند» جه نعمت بزركى است؛ كه 
اكر تمام جن و انس بخواهند شبيه آن را به ما بدهند عاجزند. و همين طور قدرى متذكر شو ساير نعم الهى را از قبيل صحت بدن 
(و) قواى ظاهره از قبييل جشم و كوش و ذوق و لمس. و قواى باطنه از قبيل خيال و وهم و عقل و غير آن» كه هر يكك منافعى دارد 
كه حد ندارد. تمام اينها را مالكك الملوكك به ما عنايت فرموده بدون اينكه از او بخواهيم؛ و بدون اينكه به ما منتى تحميل فرمايد. و 
به اينها نيز اكتفا نفرموده و انبيا و بيغمبران فرستاده و كتبى فرو فرستاده و راه سعادت و شقاوت و بهشت و جهنم را به ما نموده؛ و 
هرجه محتاج به اوبوديم در دنيا و آخرت به ما عنايت فرموده» بدون اينكه به طاعت و عبادت ما احتياجى داشته باشد؛ يا به حال او 
طاعت و معصيت ما فرقى كند. فقط از براى نفع خود ما امر و نهى فرموده. بعد از تذكر اين نعمتها و هزاران نعمتاى ديكّر, كه حقيقتا 
از شمردن كليات آن تمام بشر عاجز است جه برسد به جزئيات آنء آيا در فطرت شما احترام همجو منعمى لازم است؟ و آيا خيانت 
نمودن به همجو ولى نعمتى در نظر عقل جه حالى دارد؟ و نيز از امورى كه در فطرت ثبت و مسطور است احترام شخص بزركك و 
عظيم است. اين همه احتراماتى كه مردم از اهل دنيا و ثروت مى كنند واز سلاطين و بزركان مى نمايند» براى اين است كه آنها را 
بزركك و عظيم تشخيص داده اند. آيا جه عظمتى به عظمت و بزركى مالكك الملوكك است كه دنياى يست و مخلوق ناقابل آن» كه 
كوجكترين عوالم است و تنكترين نشآت استء تا كنون عقل هيج موجودى به آن نرسيده؟ بلكه به همين منظومه ى شمسى 
خودمانء كه از منظومات شمسى ديكر كوجكتر و در بيش شموس ديككر قدر محسوس ندارد. مستكشفين بزركك دنيا اطلاع بيدا 
نكرده اند. آيا اين عظيم كه با اين اشاره اين همه عوالم و هزاران هزار عوالم غيبيه را خلق فرموده لازم الا-حترام نيست در فطرت 
عقل؟ و نيز حاضر... لازم الاحترام است. مى بينيد كه اككر انسان از كسى خداى نكرده بد كويى كند در غيابش» اكر حاضر شد 
فطرتا سكوت مى كند و از او احترام مى نمايد. و معلوم است خداى تباركك و تعالى در همه جا حاضر و تمام ممالكك وجود در 
تحت نظر او اداره مى شود؛ بلكه همه نفس حضور و همه ى عالم محضر ربوبيت است... يسء اى عزيز متذكر عظمت خداى 
خودت باش؛ و متذكر نعمتها و مرحمتهاى او شو؛ و متذكر حضور باش؛ و تركك كن نافرمانى او را؛ و در اين جنكك بزركك بر جنود 
شيطان غلبه كن؛ و مملكت خود را مملكت رحمانى و حقانى كن... در هر حال به خود اميدى نداشته باش كه از غير خداى تعالى از 
كسى كارى بر نمى آيد. واز خود حق تعالى با تضرع و زارى توفيق بخواه كه تو را در اين مجاهده اعانت فرمايد. منبع:شرح جهل 


أمر و نهى عملى 


امر و نهى عملى (محضر مبارك حضرت آيت الله خمينى دام جهاده بعد عرض التحيو السلام؛با توجه به فتواى حضرت آيت الله 
در رساله ى شريفه ى توضيح المسائل در ابواب جهاد در امر به معروف و نهى از منكرءبا توجه به بيانات آن حضرت در موارد 
عديده راجع به وظيفه ى شرعى و عرفى همكانءاز محضر مبارك استفتاء ميشود كه آيا ميشود از وجوه شرعيه براى كمكك به 
مخارج خانوادهى زندانيان سياسى استفاده كرد ياخير؟ و در صورت اجازه »وجوه شرعيه براى كمكك به مخارج خانواده ى زندانيان 
سياسى استفاده كرد يا خير؟و در صورت اجازه»وجوه شرعيه ى مذكور در كدام صنف از اصناف قرار خواهند داشتءو حدود اين 
اجازهءتا جه ميزان است؟و السلام عليكم و على عباد الله الصالحين.) بسم الله الرحمن الحيم اشخاصى كه بر حسب وظيفه ى شرعيه 
ى الهيه و براى حفظ اسلام و احكام مقدسه ى آن و صيانت كشور هاى اسلامى از سلطه ى اجانب خذلهم الله تعالى -قيام به امر به 
معروف و نهى از منكر با شرايط مقرره ى آن نموده اند وبراى آنها دراين انجام وظيفه كرفتارى از قبيل حبس يا قتل بيش آمده 
است و خانودادهى آنها محتاج به كمكك و سريرستى هستند.مؤمنين از هر طبقه موظفند كه باكمال حفظ احترام آنها به كمكك و 


يشتيبانى آنها قيام كنند.و حاضر نشوند به خانواده ى برادران غير تمند خود سخت بككذرد.و مجازند تا ثلث از سهم مبارك امام عليه 
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السلام را در اين مورد صرف كنند. از خداوند تعالى قطع ايادى اجانب و عمال خائن آنها را خواستار است4؛و توفيق مؤمنين را در 
خدمت به اسلام و مسلمين مسئلت مى نمايد. إنه ولى النعم. تاريخ 14 شهر رمضان المبارك 141 روح الأّه الموسوى الخمينى 
صحيفه امام؛ج ")ص 44 دست آمريكا و ساير ابر قدرتها تا مرفق به خون جوانان ما و ساير مردم مظلوم و رزمنده ى جهان فرورفته 
است.و ما تا آخرين قطره ى خون خويش با آنان شديدأ مى جنكيم؛جرا كه مرد جنكيم.ما انقلابمان را به تمام جهان صادر مى 
كنيم؛جرا كه انقلا.ب ما اسلامى است. تا تا بانكك لا اله الا الله و محمد رسول الله بر تمام جهان طنين نيفكند مبارزه هست.و تا 
مبارزه در هر جاى جهان عليه مستكبرين هست ما هستيم. صحيفه امام؛ج ١7‏ ص/7؟15 به دولتهاى كشور اسلامى هشدار ميدهم كه از 
اشتباهانت كذشته دست بر دارند و با يكديكر دست برادرى دهند و با خضوع در مقابل خداوند تعالى و اتكال به قدرت 
اسلام»دست ظالمانه ى جباران و غارتكران جهانخوار خصوصاً امريكا رااز منطقه كوتاه كتندءو اين توافق 
آمريكايى»صهيونيستىءلبنانى را كه سلطه ى آمريكا را در منطقه استوترتر و اسرائيل را بر كشور اسلامى و عربى جيره خواهد 
كرد»محكوم و عملانقض نمايند. صحيفه امام؛ج/١اص‏ 5/7 اس 


4 


2 


عدالت در اخلاق از ديدكاه امام خمينى(ره) 


عدالت در اخلاق از ديدكاه امام خمينى(رحمت الله عليه) نويسنده: ف. مصباحى عدالت عبارت است از :حد وسط بين افراط و 
تفريط.و آن ازامئّهات فضايل اخلاقيه است...و ...در اخلاق نفسائيهء...اعتدال قواى ثلا-ثه است؛يعنى قوه ى شهويه و غصببه و 
شيطائيه... ...قوه واهمه كه آن را «قوه شيطنت»كوييم »و اين قوه در بجه كوجكك از اول امر موجود است و به آن دروغ كويد و 
خدعه كند و مكر و حيلت نمايد. ...قوه ى غضبنِه كه آن را «نفس سبعى» كويند»و آن براى رفع مضّار و دفع موانع از استفادات است. 
.قوه شهويِه كه آن را «نفس بهيمىكويند و آن مبدأ شهوات و جلب منافع و مستلذّات در مأكل و مشرب و منكح است. و اين سه 
قوه به حسب سنين عمر متفاوت شوندءو هر جه انسان رشد طبيعى كندءاين سه در او كاملتر كردد و ترقيات روز افزون كند.و ممكن 
است در انسان هر يكك ازاين سه قوه در حد كمال رسد به طورى كه هيج يكك بر ديكرى غلبه نكند»و ممككن است يكى از آنها بر 
دو ديكر غلبه كند» و ممكن است دو تاى از آنها بر ديكرى غالب شود.از اين جهتءاصول ممسوخات ملكوتيه به هفت صورت بالغ 
شود: يكى از صورت بهيمى.اكر صورت باطن نفس متصور به صورت بهيمى باشدءو نفس بهيمى غالب شودءيس انسان در صورت 
ملكوتى غيبى آخرتى به شكل يكى از بهائم مناسبه در آيد؛جون كاو و خر و امثال آن.و جون آخر فعليت انسان سبعى باشد- 
يعنى»نفس سبعى غالب كردد-»ءصورت غيبى ملكوتى به شكل يكى از سباع شود؛جون يلنكك و كركك و امثال آن.و جون قوّه 
شيطنت بر ساير قوا غلبه كند و فعليت شيطانيه آخرين فعليات باشدءباطن ملكوتى به صورت يكى از شياطين باشد... و از ازدواج دو 
ازاين سه نيز »سه صورت حاصل شود:كاو يلنكك كاو شيطان و يلنكك شيطان.و از ادواج هر سهءيك صورت مخلوطه مزدوجه 
حاصل آيد؛جون«كاو شيطان يلنكك؛و به اين محمول است حديث مرو از حضرت رسول-صلى الله عليه و آله وسلم-: «يحشر 
بعض النّاس على صورة تحسن عندها القردة والخنازير».(1) و بدان كه همان طور كه اين قواى ثلاثه»طرف افراط آنها »مفسد مقام 
انسانيت استءو انسان را كاه از حقيقت انسائئت و كاه از فضيلت انسائيت خارج كند»همان طور طرف تفريط و قصور آنها نيز از 
مفسدات مقام انسائيت و از رذايل ملكات به شمار مى رود. و اكر تفريط و قصور . خلقى و طبيعى باشد بدون اختيار صاحب 
[الاونقصاك دناهنا: خلقتك امقوو هالا قرا سياس طبس راء كه مشي كاي السقورا رياقاق :و محاسداك و اعمال قاب تخبير 
دادءو كمتر صفت از صفات نفس است كه طبيعى به معنى غير متغير باشدءاكر نككوييم كه هيج يكك نيست كه قابل تغيير نباشد. يبس 
عدالت»كه عبارت است از حدّ وسط بين افراط و تفريط و غلو و تقصير استءاز فضايل بزركك انساتيت است .... حكما جميع اجناس 
فضايل را جهار فضيات حكمت دانند:حكمت» شجاعت»عفت.عدالت.(3) زيرا كه نفس را دو قوه است: قوهى ادراكك وقوه ى 
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تحريك. وهر يكك از اين دو را به دو شعبه منقسم فرمودند. اما قوت ادارك منقسم شود به عقل نظرى و عقل عملى؛ و اما قوت 
تحريكك نيز منقسم شود به قوه دفع - كه آن شعبه غضب است- و قوه ى جذب- كه آن شهوت است. و تعديل هر يكك از اين 
قواى جهاركانه و خارج نمودن آنها رااز حد افراط و تفريط» فضيلتى است. يس حكمت عبارت است از:تعديل قوه ى نظريه و 
تهذيب آن. وعدالت عبارت است از: تعديل قوه ى عمليه و تهذيب آن. و شجاعت عبارت است از:تعديل قوه ى غضبيه و تهذيب 
آن. وعفت عبارت است از: تعديل و تهذيب قوه ى شهويه... ...بايد دانست كه جون عدالت» حد وسط بين افراط و تفريط است» 
اكر از نقطه ى عبوديت تا مقام قرب ربوبيت تمثيل حسى كنيم» بر خط مستقيم وصل شود. يس طريق سير انسان كامل از نقطه نقص 
عبوديت تا كمال عز ربوبيت» عدالت است كه خط مستقيم و سير معتدل است... جنانجه صراط مستقيم» كه انسان در نماز طالب آن 
استء همين سير اعتدالى است... ...تعديل قواى نفسانيه» كه غايت كمال انسانى و منتهاى سير كمالى بسته به آن است بلكه به يكك 
معنى خود آن است,ء از مهمات امور است كه غفلت از آن» خسارت عظيم و خسران و شقاوت غير قابل جبران است. و انسان تا در 
عالم طبيعت است ممكن است قواى سركش خود را تعديل كند و نفس جموش سركش را در مهار عقل و شرع كشدء و اين در اول 
جوانى بسيار سهل و آسان است,ء زيرا كه نور فطرت مقهور نشده» و صفاى نفس را از دست نرفته» و اخلاق فاسده را صفات ناهنجار 
در نفس رسوخ ننموده. ...(جون) جوانى مى رسد. و انسان در اين مرحله» خود كفيل سعادت خود و ضامن شقاوت و بدبختى خود 
استء ... تحصيل سعادت آسانتر و سهلتر و استقرار آن بيشتر است؛ جون صفحه ى نفس از نقوش خاليتر و به سادكى نزديكتر است. 
واكر تااين مرحله ى از عمرء داراى اخلاق زشت يا عادت و عمل ناهنجارى باشد» جندان محكم و مستحكم نشده و به مقدارى 
مراقبت و مواظبت مى توان آن را تصفيه و تزكيه نمود» و ريشه اخلا-ق زشت رااز بن كند؛ جون نهال نورسى كه جندان ريشه در 
زمين ندوانده با مختصر فشار و كمى زحمت مى توان آن را از جاى كند. ولى جون مدتى سهل انككارى شد و انسان درصدد اصلاح 
و قلع ماده فساد بر نيامد كم كم درخت فساد برومند شده و كهن كردد و ريشه هاى آن سخت ينجه به زمين دل» بند كند كه با 
روزكار هاى دراز و رياضتهاى بسيار نيز انسان كمتر موفق به تصفيه ى آن شودء و شايد عمر مجال ندهد و روزكار مهلت ندهد كه 
انسان اصلاح خود كند؛ جون درخت كهنى كه ينجه و ريشه ى خود را به زمين» سخت و محكم بند نموده كه با زحمتهاى بسيار و 
رنجهاى فراوان نتوان آن را از بيخ و بن در آورد: درختى كه اكنون كرفت است ياى به نيروى شخصى برآيد زجاى ورش همجنان 
روزكارى هلى به كردونش از بيخ برنكسلى (7) جه بسا باشد كه يكك خلق زشتى جون بخل يا حسد مثلاء كه در جوان» نارس است 
با كمى مراقبت و زحمت بتوان اصلاح كرد؛ بلكه مبدل به اخلاق صالحه ى مقابله ى آنها كرد» و جون مدتى غفلت شد و سهل 
انككارى شدء محتاج به رياضات سخت و مجاهدات شديد طولانى باشد كه ممكن است وضعيت روزكار و رسيدن اجل به انسان 
مجاهد نيز» مهلت اصلاح و تصفيه ندهد و با آن اخلاق ظلمانى و كدورتهاى معنوى» كه مبدأ و منشأ فشارها و ظلمتهاى قبر و برزخ 
وقيامت است,ء انسان منتقل به آن عالم شود. يس بر جوانها حتم و لازم است كه تا فرصت جوانى و صفاى باطنى و فطرت اصلى 
باقى و دست نخورده است» در صدد تصفيه و تركيه برآ يند» و ريشه هاى اخلاق فاسده و اوصاف ظلمانيه را از قلوب خود بر كنند 
كه با بودن يكى از اخلاق زشت ناهنجار» سعادت انسان در خطر عظيم است. و نيز در ايام جوانى اراده و تصميم انسان» جوان است 
و محكم. ازاين جهت نيز» اصلاح براى انسان آسانتر است. ولى در ييرى اراده سست و تصميمء يير استء» جيره شدن بر قوا مشكلتر 
است. ولى يران نيز نبايد از اصلاح نفس و تزكيه ى آن غفلت كنند و مأيوس شوند؛ زيرا كه باز هر جه هست تا انسان در اين عالم 
است -كه دار تبديل و تغيير و منزل هيولى و استعداد است - انسان با هر زحمت هم هست خود را مى تواند اصلاح كند؛ و امراض 
مزمنه ى نفسانيه به هر درجه هم برسد از استحكام؛ باز مى توان قلع ماده نمود. و هيج مرضى از امراض نفسانيه نيست الا آنكه آن را 
تا در اين عالم است انسان مى تواند اصلاح كند» كرجه در نفس ريشه كرده باشد و ملكه شده باشد و مستحكم كرديده باشد. 
غايت امر آن كه در شدت و كثرت رياضات نفسانيه فرق مى كندء و هر جه مشكل و سخت و محتاج به مشاق بدنى و رياضات 
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روحيه باشد ارزش دارد؛ زيرا كه باز هر جه هست تا انسان در اين نشئه است در تحت اختيار خود و با اعمال عبادى و امثال آن 
انجام مى كيرد. شرح حديث جنود عقل و جهل؛ ص ١517‏ صراط مستقيم همين صراط اسلام است كه صراط انسانيت استء كه 
صراط كمال استء كه راه به خداست. سه راه هست: يكك راه مستقيم» و يكك راه شرقى؛ مغضوب عليهم و يكك راه غربى؛ ضالين. 
شما به همين راه مستقيم كه راه انسانيت» راه عدالت» راه جانبازى براى اسلام و عدالت اسلامى است برويد. اين راه مستقيم را اكر 
بدون انحراف به اين طرف يا آن طرفء بدون انحراف به شرق و غربء بدون انحراف به آن مكتبهاى فاسد طى كرديدء اين راه 
مستقيم» منتهى به خدا مى شود. آن صراطى كه بر جهنم كشيده شده استء اكر مستقيم در اين عالم حركت كنيدء از آن صراط 
مستقيماً رد مى شويد. جهنم باطن اين دنياست. اكر مستقيم از اين راه رفتيد و طرف جب يا طرف راست منحرف نشديد؛ از صراط 
آن عالم هم مستقيم عبور مى كنيد و به جب و راست متمايل نمى شويد. كه اكر به جب متمايل بشويد به جهنم استء و اكر به 
راست متحول بشويد به جهنم است. راه خدا مستقيم است؛ صراط الذين انعمت عليهم. صراطء راه آنهايى كه خدا وند به آنها منت 
كذاشته است و نعمت عطا فرموده است؛ نعمت اسلام» بزركترين نعمت» نعمت انسانيت» بز ركترين نعمت. صحيفه امام؛ ج 21١‏ ص 
/ا" اجراى عدالت يكك مقصدى استء عدالت الهى را بخواهيد اجرا كنيد لله تعالى» مقصدى است. بخواهيد عدالت الهى را ايجاد 
كنيد براى خاطر اينكه مشهور بشويدء به اينكه آقا جه آدم خوبى استء دارد جى مى شود. اين براى خودتان بد است. صحيفه امام؛ 
ج 15 ص 56# حيثيت و آبروى مؤمن در اسلام از بالاترين و والاترين مقام برخوردار استء و هتكك مؤمن» جه رسد به مؤمن عالم؛ 
از بزركترين كناهان است و موجب سلب عدالت است. صحيفه امام؛ ج ١7/‏ ص 175. تلاش انبيا براى ايجاد عدالت ارزشها در عالم 
دو قسم است. يكك قسم ارزشهاى معنوىء از قبيل ارزش توحيد و جهاد مربوط به الوهيت و از قبيل عدالت اجتماعى» حكومت عدل 
و رفتار عادلانه ى حكومتها با ملتها و بسط عدالت اجتماعى در بين ملتها و امثال اينها كه در صدر اسلام يا قبل از اسلام از آن وقتى 
كه انبيا مبعوث شدند» وجود داشته و قابلو زمانى غير صحيح باشد. ارزشهاى معنوى ارزشهاى هميشكى هستند. صحيفه امام؛ ج 1١‏ 
ص ١‏ تمام انبيا از صدر بشر و بشريتء از آن وقتى كه آدم - عليه السلام- آمده تا خاتم انبيا- صلى الله عليه و آله و سلم - تمام انبيا 
براى اين بوده است كه جامعه را اصلاح كنند؛ فرد را فداى جامعه مى كردند. ما فردى بالاتر از خود انبيا نداريم. ما فردى بالاتر از 
ائمه نداريم -عليهم السلام- اين فردها خودشان را فدا مى كردند براى جامعه. خداى تباركك و تعالى مى فرمايد كه انبيا را ما 
فرستاديمء بينات به آنها داديم» آيات به آنها داديم» ميزان برايشان داديم و فرستاديم ليقوم الناس بالقسط؛() غايت اين است كه 
مردم قيام به قسط بكنند» عدالت اجتماعى در بين مردم باشدء ظلمها ازبين برود» ستمكريها از بين برود» ضعفا به آنها رسيدكى 
بشوده قيام به قسط بشود. صحيفه امام؛ ج 0١ء‏ ص 1١7‏ انبياى عظام -سلام الله عليهم- از آدم تا خاتم كه تشريف آورهده اند و انبياى 
بزركك اولى العزم كه در بين مردم تشريف داشته اند» همه ى آنها براى اين (بودند) كه يرجم توحيد را و عدالت را در بين ملتها بر 
ياكنند. صحيفه امام؛ ج »١/‏ ص 948 همه ى زحمت انبيا براى اين بود كه يكك عدالت اجتماعى درست بكنند براى بشر در اجتماع» و 
يكك عدالت باطنى درست كنند براى انسان در انفراد. زحمتهاى انبيا براى اين بود. صحيفه امام؛ ج 21١‏ ص 388 هر يكك از انبيا كه 
آمدند, براى اجراى عدالت آمدند و مقصدشان هم اين بود كه اجراى عدالت را در همه ى عالم بكنند لكن موفق نشدند. صحيفه 
امام؛ ج 017 ص 58١‏ بيغمبرها تاريخشان معلوم استء اينها آمده اند كه بسيج كنند اين مستمندان را كه بروند و اين غارتكر ها را 
سر جاى خودشان بنشانند» و عدالت اجتماعى درست كنند. صحيفه امام؛ ج لل ص 797 بى نوشت : ١-بعضى‏ از مردم به صورتهايى 
محشور شده و بر انكيخته مى شوند كه ميمونها و خوكها در مقايسه با آنهاء زيباترند/علم اليقين؛ج ؟» ص .40١‏ ١-اخلاق‏ 
ناصرى؛ص 4٠١9‏ نراقى»مهدى؛ جامع السشّعادات؛ج ١‏ »ص 85. '-كلستان؛ سعدى شيرازى؛ ص 2137 باب اول در سيرت يادشاهان. *- 
اشاره به آيه ى ١0‏ سوره ى حديد:القد ارسلنا رسلنا بالبينات و انزلنا معهم الكتاب و الميزان ليقوم الناس بالقسط و انزلنا الحديد فيه 


بأس شديد و منافع للناس و ليعلم الله من ينصره و رسله بالغيب ان الله قوى عزيز)؛ همانا ما ييامبران خود را با ادله و معجزات فرستاديم 
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بر مردم استء براى حفظ عدالت آفريديم تا خدا بداند كه جه كسى با ايمان قلبى» او و رسولانش را يارى خواهد كرد همانا خدا 


تقوا از ديدكاه امام خمينى (ره) 


تقوا از ديدكاه امام خمينى رحمت الله عليه تقوى... عبارت است از حفظ نفس از مخالفت او امر و نواهى حق و متابعت رضاى او... 
بدان از عزيز كه جنانجه از براى اين بدن صحت و مرضى است و علاج و معالجىء براى نفس انسانى و روح آدميزاده نيز صحت و 
مرض و سقم و سلامتى و علاج و معالجى است. صحت و سلامت آن عبارت است از اعتدال در طريق انسانيت؛ و مرض و سقم آن 
اعوجاج از طريق و انحراف از جاده ى انسانيت است. و اهميت امراض ونفسانيه هزاران درجه بيشتر از امراض جسمانيه استء زيرا 
كه غايت اين امراض منتهى مى نمايد انسان را به حلول موتء و همين كه مركك آمد و توجه نفس از بدن سلب شدء تمام امراض 
جسمانيه و خلل هاى ماديه از او مرتفع شود و هيجيكك از آلام و اسقام بدنيه براى او باقى نماند. و ليكن اكر خداى نخواسته داراى 
امراض روحيه و اسقام نفسيه باشد» اول سلب توجه نفس از بدن و حصول توجه به ملكوت خويشء اول ييدايش امراض و اسقام آن 
است. مثل توجه به دنيا و تعلق به آن» مثل مخدراتى است كه انسان را از خودبيخود نموده؛ و سلب علاقه ى روح از دنياى بدن 
باعث به خود آمدن آن است. و همين كه به خود آمدء آلام و اسقام و امراضى كه در باطن ذات داشت همه به او هجوم كند و تمام 
آنها كه تا آن وقت مخفى بوده و مثل آتشى بوده كه در زير خاكستر ينهان بوده هويدا كردد. و آن امراض و آلام يا ازاو زايل 
نشود و ملازم او باشد؛ يا اكر زايل شدنى باشد» يس از هزاران سال در تحت فشارها و زحمتها و آتش ها و داغها مرتفع شود:... قال 
تعالى: يوم يحمى عليها فى نار جهنم فتكوى بها جباههم و جنوبهم وظهورهم. )١(‏ و منزله ى انبياء عليهم السلام» منزله ى اطباء مشفق 
است كه با كمال شفقت و علاقمندى به صحت مرضى نسخه هاى كوناكون به مناسبت حال آنها براى آنها آوردند و آنها را 
هدايت فرمودند به طريق هدايت: «ما طبيبانيم شاكردان حق». (؟) و منزله ى اعمال روحيه و قلبيه و اعمال ظاهريه و بدنيه منزله ى 
دواى امراض است؛ جنانجه منزله ى تقوى در هر مرتبه از مراتب آن منزله ى يرهيزاز جيزهاى مضر است براى مرض؛ تا يرهيز در 
كار نباشد ممكن نيست كه مرضى مبدل به سلامت شود و نسخهى طبيب مؤثر افتد. در امراض جسمانيه كاهى ممكن است كه با 
نايرهيزى جزئى باز دوا و طبيعت غالب ايد و صحت عود كندء زيرا كه طبيعت خود حافظ صحت است و دواى معين آن؛ و ليكن 
در امراض روحيه امر خيلى دقيق استء زيرا كه طبيعت بر نفس از اول امر جيره شده و وجهى نفس رو به فساد و منكوس است: ان 
النفس لامارةٌ بالسوء. (”) از اين جهت به مجرد فى الجمله نايرهيزى امراض بر او غلبه كند و رخنه ها از اطراف بر او باز كند تا 
صحت را بكلى از بين ببرد. يسء انسان مايل به صحت نفس و شفيق به حال خود و علاقمند به صحتء يس از تنبه به اينكه راه جاره 
از خلاصى از عذاب اليم منحصر است به علم كردن به دستور انبياء و دستورات آنها منحصر است به دو جيز؛ يكى اتيان به مصلحات 
و مستصحات نفسانيه و ديكر يرهيز از مضرات و مولمات آنء و معلوم است كه ضرر محرمات در مفسدات نفسانيه از همه جيز بيشتر 
است و ازاين سبب محرم شده اند» و واجبات در مصلات از هر جيز مهمتر است و از اين جهت واجب شده اند» و افضل از هر جيز 
و مقدم بر هر مقصد و مقدمه ى بيشرفت و راه منحصر مقامات و مدارج انسانيه اين دو مرحله است كه اكر مكسى مواظبت به آنها 
كند از اهل سعادت و نجات است,ء و مهمترين اين دو تقواى از محرمات است... و بدان كه اوايل امر قدرى مطلب سخت و مشكل 
مى نمايد» ولى يس از جندى مواظبت زحمت به راحت مبدل مى شود و مشقت به استراحتء بلكه به يكك لذت روحانى خالصى 
بدل مى شود كه اهلش آن لذت را با جميع لذات مقابل نكنند. و ممكن است ان شاءالله يس از مواظبت شديد و تقواى كامل... 


لذات فانيه ى نفسانيه را جيزى نشمارىء بلكه از آنها متنفر شوى و زخارف دنيا در جشمت زشت و ناهنجار آيد؛ و وجدان كنى و 
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بيابى كه از هر يكك از لذات اين عالم در نفس اثرى و در قلب لكه ى سودايى حاصل شود كه باعث شدت انس و علاقه به اين عالم 
شود واين خود اسباب اخلاد در ارض كردد و در حين سكرات موت به ذلت و سختى و زحمت و فشار مبدل كردد» جه كه عمده 
سختى سكرات موت و نزع روح و شدت آن در اثر همين لذات و علاقه ى به دنياست؛ جنانجه يبش از اين اشاره به آن شد. و جون 
انسان وجدان اين معنى كردء لذات اين عالم از نظرش به كلى بيفتد و از تمام دنيا و زخارف آن متنفر كردد و كريزان شود. شرح 
جهل حديث؛ ص 7٠١8‏ خداى تباركك و تعالى به طبقات نككاه نمى كند كه اين طبقه ى بالاستء اين نخست وزير اسثء» اين اعلى 
حضرت همايونى است,ء اين نمى دانم جه استء اين سردار است. نزد خداى تباركك و تعالى اينها هيج مطرح نيست. در اسلام تقوا 
مطرح است. آنكه تقوا دارد» هر كه تقوايش زيادتر است» بيش خدا كرامتش زيادتر است. آن كارمندى كه در كارمندى اش تقوا 
دارد» آن نخست وزيرى كه در نخست وزيرى اش تقوا دارد» تقواى سياسى دارد» آن وزرايى كه تقوا دارند» در كارهايى كه مى 
كنند متقى هستند» با خدا هستند» آن رئيس جمهورى كه تقوا دارد» الهى استء اينها كريمند. واكر خداى نخواسته تقوا در كار 
نباشد, همه از نظر خدا منفى اند. آن روزى كه بر ملت تقوا بيدا بشود ملت برومند استء كريم استء» بيش خدا «اكرم» است؛ إن 
أكرمكم عندالله أتقيكم استثنا ندارد. بيغمبر اكرم براى اينكه اتقاى ناس بودء اكرم ناس بود. اميرالمؤمنين براى اينكه بعد از رسول 
الله» اتقى الناس بودء اكرم ناس بود. نسب و سببء اين حرفها توى كار نيست؛ تقوا در كار است. تقوا داشته باشيد تا بر همه ى 
مشكلات غلبه بكنيد. صحيفه امام؛ ج*, ص ”١16‏ بى نوشت : -١‏ «روزى كه در نش دوزخ سوزانده شوند و ييشانى و يهلو و يشت 
آنها را به آن داغ كنند.» (توبه. 8”) ؟- ما طبيبانيم شاكردان حق بحر قلزم ديد ما را فا نفلق مثوى معنوى؛ دفتر سومء بيت 5/87 ا 


«همانا نفس امر به زشتى كند.» (يوسفء 07 /س 


ذكر خدا در كلام امام خمينى (ره) 


ذكر خدا در كلام امام خمينى رحمت الله عليه ذكر خدا و دوستى نمودن با يكديكر در راه او داراى جند خصلت است: يكى از آنها 
حو آن اعظم از ديككران است- آن است كه ذكر كردن بنده خداوند را موجب شود ذكر كردن خداوند او را... محبت با يكديكر در 
راه خدا سبب حب خدا شود. واين حب نيز نتيجه اش رفع حجب مى باشد... محجوب مطلق از وصال نخواهد شد در شريعت عشق» 
و بين او و محبوبش حجابى نخواهد ماند. بدان اى عزيز كه تذكر از محبوب و به ياد معبود به سر بردن نتيجه هاى بسيارى براى 
عموم طبقات دارد... انسان اكر در جميع احوال و يبشامدها به ياد حق تعالى باشد و خود را در ييشكاه آن ذات مقدس حاضر ببينده 
البته از امورى كه خلاف رضاى اوست خوددارى كند و نفس را از سركشى جل وكيرى كند. اين همه مصيبات و كرفتارى به دست 
نفس اماره شيطان رجيم از غفلت از ياد حق و عذاب و عقاب اوست. غفلت از حق كدورت قلب را زياد كند و نفس و شيطان را بر 
انسان جيره كند و مفاسد را روز افزون كند؛ و تذكر و ياد آورى از حق دل را صفا دهد و قلب را صيقلى نمايد و جلوه كاه محبوب 
كندء و روح را تصفيه نمايد و خالص كند و از قيد اسارت نفس انسان را براند؛ و حب دنيا (را كه) منشأ خطيئات و سرجشمه ى 
سيئات است از دل بيرون كند؛ وهم راهم واحد كند و دل را براى ورود صاحب منزل ياككث و ياكيزه نمايد. يس اى عزيزء در راه 
ذكر وياد محبوب تحمل مشاق هرجه بكنى كم كردى. دل را عادت بده به ياد محبوب بلكه به خواست خدا صورت قلب صورت 
ذكر حق شود... قلب را عادت بده به تذكر محبوب و دل را عجين كن با ياد حق تباركك و تعالى... شخص ذاكر بايد در ذكر مثل 
كسى باشد كه به طفل كوجكك كه زبان باز نكرده مى خواهد تعليم كلمه را كند: تكرار مى كند نا اينكه او به زبان مى آيد و كلمه 
رادا مى كند. يس از آنكه او اداى كلمه را كرد معلم از طفل تبعيت مى كند؛ و خستكى آن تكرار برطرف مى شود و كويى از 
طفل به او مددى ميرسد. همين طور كسى كه ذكر مى كويد بايد به قلب خود, كه زبان ذكر نكرده؛ تعليم ذكر كند. و نكته ى 
تكرار اذكار آن است كه زبان قلب كشوده شود. و عهلامت كشوده شدن زبان قلب آن است كه زبان از قلب تبعيت كند و زحمت 
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و تعب تكرار مرتفع شود. اول زبان ذاكر بود و قلب به تعليم و مدد آن ذاكر شدء و يس از كشوده شدن زبان قلبء زبان از آن 
تبعيت كرده به مدد آن يا مدد غيبى متذكر مى شود. شرح جهل حديث؛ ص 584 * با ذكر حقيقى» حجابهاى بين عبد و حق 
خرق شود, و موانع حضور مرتفع كردد» و قسوت و غفلت قلب برداشته شود و درهاى ملكوت اعلى به روى سالكك باز شود و 
ابواب لطف و رحمت حق به روى او كشوده كردد؛ ولى عمده آن است كه قلب در آن ذكر زنده باشد و مرده نباشدء و با 
هرد كانش الس تكبرت:.:رسول غسدا قرهوه*“راست ترين شغعرى كدضري كنيه شعر لبببة ات كه كنع وال كل شي ما حيلة اللد 
باطل1(.2) دل به ديكر موجوداتث بستن - هر موجودى باشد - از خدا غافل شدن است... براى زنده نمودن دل» ذكر خدا و خصوص 
اسم مباركك «يا حى يا قيوم» با حضور قلب مناسب است.... و از بعض اهل ذكر و معرفت منقول است كه در هر شب و روزى؛ يكك 
مرتبه در سجده رفتن و بسيار كفتن: لاإله إلاانت سبحانكك إنى كنت من الظالمين(؟) براى ترقيات روحى خوب است... آرى» آنان 
كه معرفت به حق دارندء و انس و محبت به آن ذات مقدس يبدا كردند براى آنها اين نوع اعمال زحمت و مشقت ندارد. انس و 
عشرت با محبوب ملاملت نياورد؛ خاصه آن محبوبى كه همه ى محبتها و محبوبيتها» رشحه اى از محبت او است... عارف شيراز- 
رحمه الله - كويد: در ضمير ما نمى كنجد به غير از دوست» كس هر دو عالم راابه دشمن ده كه ما را دوست بس (2) آنان كه از 
جام محبت دوست نوشيدند» واز آب زندكانى وصالاو زندكَى ابدى بيدا كردندء هر دو عالم رالايق دشمن دانند... آنها بار 
حاجات خود را به كوى دوست انداختند» حاجتى جز خود او ندارند» مقصودى جز قبله ى حقيقى براى عشاق جمال نيست؛ «قبله ى 
عشق يكى آمد و بس». آرى» ما كوران و كران و محجوبانيم كه از همه ى مقامات» به شهوتهاى حيوانى دل خوش كرديم واز 
جملهى سعادات» به يكك مشت مفاهيم بى مقدار دلبستكى داريم و خود را قانع كرديم؛ مكر آن كه لطف و رحمت دوست 
دستكيرى فرموده؛ و ازاين حجابهاى غليظ و ظلمتهاى متراكم ما را خارج كند و دل مارا به محبت خود زندكى بخشدء واز 
ديكران منقطع و به خود وصل فرمايد. شرح حديث جنود عقل و جهل؛ ص 1١5‏ آنكه انسان را از تزلزل بيون مى آورد ذكر 
خداست. با ياد خداست كه تزلزلها ريخته مى شوند؛ اطمينان بيدا مى شود. وقتى اطمينان بيدا شد و ذكر خدا و ياد خدا شد» وقتى 
است كه به شما مى كويند كه فادخلى فى عبادى. نه فى عبادالله؛ نه فى عباد ديكر. «فى عبادى». يكك عنايت خصوصى اسث مال 
شاعر كلمة لبيد: الا كل شىء ما خلا الله باطل». صحيح مسلم؛ ج؟؛ كتاب الشعر.ء ص 557, ح 17 - #. ؟- «خدا و معبودى جز انو 
نيست. تومنزه هستى» همانا من از ستمكران مى باشم.) (انبياء 41) - ديوان حافظ» تصحيح قزوينى و غنى؛ جاب مجلسء 17١‏ ص 
ا 1- تفسير قمى؛ ج 27 ص ""5. /س 


تسليم از ديدكاه امام خمينى (ره) 


تسليم از ديدكاه امام خمينى رحمت الله عليه «تسليم» عبارت از... اعتقاد و كرويدن قلبى است در مقابل حق يس از سلامت نفس از 
عيوب و خالى بودن آن از ملكات خبيثه. و جون قلب سالم باشد» ييش حق دتسليم شود... «تسليم) يكى از صفات نيكوى مؤمنين 
است... كسى كه تسليم ييش حق و اولياء خدا شود و در مقابل آنها جون و جرا نكند, وبا قدم آنها سير ملكوتى كند» زود به مقصد 
مى رسد. از اين جهت,ء بعضى ازعرفاء كويندكه مؤمنين از حكماء نزديكتر به مقصد و مقصود هستند؛ زيرا كه آنها قدم را جاى ياى 
ييامبران مى كذارند و حكماء مى خواهند با فكر و عقل و خود سير كنند و البته آن كه تسليم راهنمايى الهى شد از راه مستقيم... در 
سير ملكوتىء بايد انسان كوشش كند تا هاى طريق بيدا كند. و جون هادى يبدا كرد بايد تسليم او شودء و در سير و سلوكك دنبال او 


رود» و قدم را جاى قدم او كذارد. و ما جون نبى اكرم -صلى الله عليه و آله و سلم- را هادى طريق يافتيم و او را واصل به تمام 
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معارف مى دانيم» بايد در سير ملكوتى تبعيت او كنيم بى جون و جرا... ما مريضان و كمراهانء بايد نسخه هاى سير ملكوتى و 
امراض قلبيه خود را از راهنمايان طريق هدايت و اطباء نفوس و يزشكان ارواح دريافت كنيم, و بى (به) كار بستن افكار ناقصه و 
آراء ضعيفه ى خودء به آنها عمل كنيم تا به مقصد- كه رسيدن به سراير توحيد است- برسيم؛ بلكه همين تسليم دربا ركاه قدس 
الهى يكى از مصلحات امراض روحيه استء و خود نفس (را)صفايى بسزا دهد, و نورانيت باطن را روز افزون كند... قلب سليم 
عبارت از آن قلبى است كه در آن غير خدا نباشد» و از شكك و شركك خالص باشد. و اعراض از دينا - كه مورد سفارش بليغ اولياء 
خدا است > براى آن است كه قلوب از دنيا فارغ شوند و مهياى آخرت - كه به حقيقت مقام لقاءالله است- شوند؛ بلكه تمام شرايع 
واديان و تمام احكام و اخلاق و معاملات و بدايات و نهايات و ارتياضات براى تهيه حصول لقاءالله است. و آن مقصد اصلى از همه 
جيز استء و تسليم به حقيقت كامله» كفيل همه اين معانى تواند بود. و تمام شركك و شكها از آن يبدا شود كه روح را انسان تسليم 
ولى مطلق كه حق تعالى است, نكرده واككر روح تسليم شدء تمام ممالكك وجود تسليم شود. يسء اعضاء ظاهره وقواى ملكيه نيز 
تسليم شوند.و تسليم شدن آنها آن است كه از خود و انانيت خود حركت و سكونى نكنند» و قبض و بسط آنها در تحت اراده حق 
تعالى باشد. شرح حديث جنود عقل و جهل؛ ص 5١١‏ ** بيامبر اسلام (صلى الله عليه و آله و سلم) و يبشوايان بحق بعد از آن 
حضرت بيان فرموده اند كه ريشه واصل همه ى آن عقايد - كه مهمترين و با ارزش ترين اعتقادات ماست- اصل توحيد است. 
مطابق اين اصلء ما معتقديم كه خالق و آفريننده ى جهان و همه ى عوالم وجود و انسان تنها ذات مقدس خداى تعالى است كه از 
همهى حقايق مطلع است و قادر بر همه جيز است و مالك همه جيز. اين اصل به ما مى آموزد كه انسان تنها در برابر ذات اقدس حق 
بايد تسليم باشد و از هيج انسانى نبايد اطاعت كند مككر اينكه اطاعت او اطاعت خدا باشد؛ و بنابراين هيج انسانى هم حق ندارد 
انسانهاى ديكر را به تسليم در برابر خود مجبور كند. و ما ازاين اصل اعتقادى» اصل آزادى بشر را مى آموزيم كه هيج فردى حق 
ندارد انسانى و يا جامعه و ملتى را از آزادى محروم كندء براى او قانون وضع كندء رفتار و روابط او را بنا به درك و شناخت خود 
كه بسيار ناقص است و يا بنا به خواسته ها و اميال خود تنظيم نمايد. و ازاين اصل ما نيز معتقديم كه قانونكذارى براى بشر تنها در 
اختيار خداى تعالى استء همجنان كه قوانين هستى و خلقت را نيز خداوند مقرر فرموده است. و سعادت و كمال انسان و جوامع تنها 
در كرو اطاعت از قوانين الهى است كه توسط انبيا به بشر ابلاغ شده است و انحطاط و سقوط بشر به علت سلب آزادى او و تسليم 
در برابر ساير انسانهاست و بنابراين بناء انسان بايد عليه اين بندها و زنجيرهاى اسارت و در برابر ديكران كه به اسارت دعوت مى 
كنند قيام كند و خود و جامعه ى خود را آزاد سازد تا همككى تسليم و بنده ى خدا باشند. و ازاين جهت است كه مبارزات اجتماعى 


ما عليه قدرتهاى استبدادى و استعمارى آغاز مى شود. صحيفه امام؛ جه ص 77 لس 


ايمان از ديدكاه امام خمينى (ره) 


ايمان از ديدكاه امام خمينى رحمت الله عليه بدان كه «ايمان) غير از علم به خدا و وحدت,ء و ساير صفات كماليه ى ثبوتيه و جلاليه 
و سلبيه» و علم به ملائكه و رسل و كتب و يوم قيامت است. جه بسا كسى داراى اين علم باشد و مؤمن نباشد: شيطان عالم به تمام 
اين مراتب به قدر من و شما هست و كافر است. بلكه ايمان يكك عمل قلبى است كه تا آن نباشد ايمان نيت. بايد كسى كه از روى 
برهان عقلى يا ضرورت اديان جيزى را علم يبدا كردء به قلب خود تسليم آنها شود؛ و عمل قلبى راء كه يكك نحو تسليم و خضوعى 
دنبالش اطمينان در قلب حاصل مى شود. و تمام اينها غير از علم است.ممكن است عقل شما به برهان جيزى را اداركك كند, ولى 
قلب تسليم نشده باشد و علم بيفايده كردد. مثلا شما به عقل خود ادراكك كرديد كه مرده نمى تواند به كسى ضرر بزند و تمام مرده 
هاى عالم به قدر مككس حس و حركت ندارند و تمام قواى جسمانى و نفسانى از او مفارقت كرده؛ ولى جون اين مطلب را قلب 
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قبول نكرده و تسليم عقل نشده شما نمى توانيد با مرده شب تاريكك به سر بريد. ولى اكر قلب تسليم عقل شد و اين حكم را از او 
قبول كرد» هيج اين كار براى شما اشكالى ندارد. جنانجه بعد از جند مرتبه اقدام قلب تسليم شده ديكر باكى از مرده نمى كند. 
يس... ممكن است اناسن به برهان عقلى اثبات صانع تعالى و توحيد او و يوم معاد و ديكر از عقايد حقه نمايد, ولى اين عقايد را 
ايمان نككويند واو را مؤمن حساب نكنند؛ و در جمله ى كفار يا منافقين يا مشركين باشد. منتها امروز جشم دل شما بسته است و 
بصيرت ملكوتى نداريد» اين جشم ملكى ادارك نمى كند؛ وقتى كشف سريره شد و سلطنت حقه ى الهيه بروز كرد و طبيعت خراب 
شد و حقيقت به يا كرديدء ملتفت مى شويد مؤمن به خدا نبوديد» واين حكم عقل به ايمان مربوط نبود. تا لاإله إلا الله با قلم عقل بر 
لوح صافى قلب نككاشته نشود؛ انسان مؤمن به وحدت خدا نيست. و وقتى اين كلمه ى طيبه ى الهيه در قلب وارد شد. سلطنت قلب با 
خود حق تعالى مى شودء و ديكر انسان كس ديككر را مؤثر در مملكت حق نمى داند واز كسى دكير متوقع جاه و جلال نيست و 
منزلت و شهرت را بيش ديككران طالب نمى شود. شرح جهل حديث؛ ص 7" *#** بايد انسان در صدد تحصيل ايمان برآيد كه اكر 
خداى نخواسته از اين عالم - كه دار تغير و تبدل است و هر يكك از ملكات و اوصاف و احوال قلبى را مى توان در آن تغيير داد- 
بيرون رويم وازايمان دست ما تهى باشدء خسارتهاى فوق العاده به ما وارد خواهد آمد ودر خسران بزركك واقع خواهيم شد و 
ندامتهاى بى يايان نصيب ما خواهد كرديد. و در آن عالم» ممكن نيست هيج حالى از احوال نفس تغيير كندء يا اككر ايمان در اين 
جا حاصل نشدء آنجا بتوان حاصل نمود. يس انسان بايد در همين عالم» اين جند صباح را مغنتم شمارد و اين را با هر قيمتى هست» 
تحصيل كته وول رابا آن أشنا كنك.واين دز اول سلوك انسائئ صورت نكيره مكر أن كه اولأء تبث رادر تحصيل معارف و 
حقايق ايمانيه خالص كند و قلب را با تكرار و تذكرء به اخلاص و ارادت آشنا كند تا اخلاص در قلب جايكرين شود؛ جه كه اكر 
اخلاص در كار نباشد ناجار دست تصرف ابليس به كار خواهد بود و با تصرف ابليس و نفس - قدم خودخواهى و خودبينى است- 
هيج معرفتى حاصل نشود؛ بلكه خود علم التوحيد بى اخلاصء انسان را از حقيقت توحيد و معرفت دور مى كند واز ساحت قرب 
الهى تبعيد مى نمايد. ملا-حظه ى حال ابليس كن كه جون خودخواهى و خودبينى و خوديسندى دراو بود علمش به هيج وجه 
عملى نشد و راه سعادت را به او نشان نداد... يس از آنء از كناهان و مخالفات» توبه ى خالصى كند با شرايط خود.... و جون قلب 
رااز كثافات خالى كرد. مهياى براى ذكر خدا و قرائت كتاب خدا شود... يس از آن كه دل را براى ذكر خدا وقرآن شريف مهيا 
نمودء آيات توحيد واذكار شريفه ى توحيد و تنزيه را با حضور قلب و حال طهارت» تلقين قلب كند؛ به اين معنى كه قلب را جون 
طفلى فرض كند كه زبان ندارد و مى خواهد او را به زبان آوردء جنانجه آن جا يكك كلمه را تكرار كند و به دهان طفل ككذارد نا او 
ياد كيرد همين طور كلمه ى توحيد را با طمأنينه و حضور قلبء بايد انسان تلقين قلب كند و به دل بخواند تا زبان قلب باز شود. و 
اكر وقتى جون أواخر شب يا بين الطوعين» بعد از فريضه ى صبح براى اين كار اختصاص دهد خيلى بهتر است. يس در آن وقتء با 
طهارت وجهه ى قرآن و ذكر را متوجه قلب كند وايات شريفه ى الهيه كه مشتمل بر تذكر و مشتمل بر توحيد است به قلب بخواند 
به طور تلقين و تذكير. واكر آيات شريفه آخر سوره ى حشر را از قول خداى تعالى يا أيها الذين آمنوا اتقوا الله )١(‏ كه آيه ى ١8‏ 
است» تا آخر سوره» كه مشتمل بر تذكر و محاسبه نفس و محتوى بر مراتب توحيد و اسماء و صفات استء در يكك وقت فراغت از 
نفس از واردات دنيايى» مثل آخر شب يا بين الطلوعين با حضور قلب بخواند و در آنها تفكر كندء اميد است - إن شاء الله- نتايج 
حسنه ببرد... عزيزا! ممكن است در اول امره انس با اين معانى براى نفس مشكل باشد و شيطان و وساوس نفسانيه نيز به اشكال آن 
بيفزايد و انسان رااز تحصيل اين احوال مأيوس كند... و بككويد: اين معانى مال بزركان است و به ما ربطى ندارد؛ بلكه كاهى شود 
كه اكر بتواند انسان را از آن متنفر كند و با هر اسمى شده از آن منصرف كند؛ ولى انسان حق طلب بايد استعاذه ى حقيقيه از مكايد 
آن يليد كند و به وسواس آن اعتنا نكند» و ككمان نكند كه راه حق و تحصيل آن امرى است مشكل... اكنون اين دستور جزئى كه 
ذكر شدء اشكالى ندارد و مخالف هيج يكك از كارها نيست و به جايى ضررى نمى رساند. طالب حق خوب است جندى اقدام كند؛ 
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اكر در صفاى قلب و طهارت آن تغييرى ديد و نورانيت باطن خود را دريافت» بيشتر اقدام كند. معلوم است اين امور تدريجى و با 
طول زمان انجام كيرد. وجون اهميت آن فوق العاده استء انسان بايد با اهميت آن را تلقى كند. اين از قبيل ضررهاى دنياوى نيست 
كه انسان بككويد: اكر امروز نشد فردا جبران آن را كنم, و اككر جبران نشد نيز مهم نيست» مى كذرد! اين سعادت و شقّاوت ابدى 
استء آن شقاوتى كه يايان ندارد» آن بدبختى كه آخر از براى آن نيست. بيجاره انسان غافل! كه در امور زايله ى دنيا- كه خود مى 
داند» و هر روز مى بيند كه اهل آنء آن را مى كذارند و مى روند و حسرتها را مى برند > اين قدر اهميت مى دهدء و با كمال جد 
و جهد در جمع و تحصيل آن مى كوشدء وخود رابا هر ذلت وزحمت وهر محنت و تعبى رو به رومى كند؛ وازهيج عارو 
دكن برغو تسن كنك ولى بزائ تخصيل ايدان كه كفيل سعادت ابدى اوراشع > ادن شينت واسرهة ابيث كديا النيمة مو ال 
انبيا و اولياء و اينهمه كتابهاى آسمانىء باز از سستى و سهل انككارى دست نكشيده؛ و به فكر روزكار مصيبت و ذلت وزحمت خود 
نيفتاده» موعظتهاى قرآنى و وعد ووعيد آن - كه سنك خارا را نرم مى كند و كوههاى عالم را خاشع مى كند- در دل سخت اين 
انسان اثر نكند! آرى» خداى تعالى فرمايد: لو أنزلنا هذا القرآن على جبل لرأيته خاشعا متصدعا من خشية الله و تلكك الامثال نضربها 
للناس لعلهم يتفكرون. (7) اى انسان دل سخت! تفكر كنء ببين مرض قلبى تو جيست كه دل تو را از سنكك خارا سخت تر كرده و 
قرآن خدا راء كه براى نجات تو از عذابها و ظلمتها آمده؛ نمى يذيرد؟! آرى» دامهاى شيطان كه به صورت دنيا و زرد وسرخ آن در 
نظرت جلوه نموده راه كوش و جشمت را بسته و قلبت را منكوس نموده. اكنون تفكر كن در آيه ى شريفه كه فرمايد: و لقد ذرأنا 
لجهنم كثيرا من الجن و الإنس لهم قلوب لا يفقهون بها و لهم أعين لا يبصرون بها و لهم آذان لا يسمعون بها أولئكك كالأنعام بل هم 
أضل أولئكك هم الغافلون. () ببين علا-مت كسانى كه براى جهنم خلق شده اند و نشانه ى جهنميان» در تو هست؟ قلبى كه از نور 
تدبر و تفقه و بركرداندن ظاهر دنيا را به باطن آن محروم باشدء با كوشت ياره كه دل حيوانى را تشكيل مى دهد فرقى ندارد. 
جشمى كه جز صورت اين عالم را نبيند و از نظر عبرت و حكمت كور باشد» و كوشى كه جز اصوات اين عالم را نشنود وو از مواعظ 
الهيه منعزل باشدء و حكم و نصايح را نبذيرد» با جشم و كوش حيوانات ممتاز نيست. آنهايى كه اين سه خاصيت بزركك انسانى را 
ندارند حيواناتى و جاريايانى هستند به صورت انسان, بلكه آنها كمراهترند از حيوان؛ جه كه انسان با آن نور فطرت اللهى كه با يد 
قدرت حق - جل جلاله- مخمر شده استء و با آن قرآن و كتابهاى آسمانى و ارشاد و هدايت انبياء - كه اختصاص به او دارد- از 
مرتبه ى حيوانيت حركتى نكرده و به مقام حيوانى وقوف نموده. حيوان غايت سيرش همين و صراطش تا منزل حيوانيت استء ولى 
انسان بيجاره در بين منزل راه كم كرده و به سلوك انسانى نرسيده. و سرمايه ى سعادت خود را از دست داده و به خسارت و 
ووشكيدك عبر غوة را ك3 راتذهو از طرق وغبراط اسائيك كمراهده هن افق اسعافه اهيل :اوتحيوات اسك وضيو اسان كرا 
تصرفات رحمانيه و عقلانيه خارج شد و در تحت تصرفات شيطانيه و جهلانيه وارد شد. در اوصاف حيوانى از همه ى حيوانات بالاتر 
شود. قوه ى غضب و شهوت انسانى عالم را آتش زندء و بنيان جهان را فرو ريزد» و سلسله ى موجودات را به باد فنا دهد و اساس 
تمدن و تدين را منهدم كند. كاهى شود كه بر اثر غضب يا حب رياست يكك نفر» صدها هزار خانواده بنيان كن شود» و اساس رشته 
ى يكك جمعيت كسسته كردد. هيج يكك از حيوانات» آتش غضبشان به اين سو زندكى و تنور شهوتشان به اين كرمى نيست. انسان 
است كه براى غضب و شهوتش يايان نيست و حرص و طمعش را هيج جيز فرو ننشاند. انسان است كه با اغلوطه و شيطنت و مكر و 
خدعه. خانمانهايى را به قبرستان نيستى فرستد و عائله هايى را به باد هلاكت دهد. عالم به همه ى آسمان و زمينشء اكر طعمه ى 
اين جانور شود آتش حرص و طمعش فرو نشيند» واكر در آنها نادرا صاحب حس مآل انديشى و حرص جمع آورى ييدا شود 
حس محدودى و حرص ضعيفى است. مورجكان كه در بهار و تابستان به جمع آورى مشغولند» زمستان راه ارتزاق آنها را بسته» و 
در آن ايام» جمع آوردهى خود را مصرف مى كنند. و اككر زمستان مى توانستند جون بهار از خانه و لانه بيرون آيند» وارتزاق 
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جمعش براى خرج بود و تحصيلش براى اعاشه بود جرا يس از تأمين نيز دنبالش بيشتر مى رود و يس از جمع» حرص ش افزون مى 
شود؟! يس انسان سر خود راز حيوانات اضل واز بهائم يست تر است؛ آنها مقصد داشتند اين بيجاره مقصد ندارد. آرى» مقصد 
دارد ولى مقصد را كم كرده. كعبه ى مقصود حق است و انسان حق طلب استء و اين طلب الهى را - كه از نور فطرت الله است- 
غايتى جز غايةٌ الغايات نيست»ء و خود راه را نمى داند و ديوانه وار دنبال مقاصد باطله مى جرخد و اتش طلبش خاموش نمى شود: 
كه ايمان آورده ايد» از خداوند بهراسيد». ؟١-‏ «اكر اين قرآن را بر كوه نازل كنيم» آن رااز خشيت خداوند» خاشع و شكاف خورده 
ويراكنده مى ديدىء و آن مثلهايى است كه براى مردم مى زنيم شايد آنان انديشه نمايند.» (حشرء )'١‏ #"- «و به تحقيق بسيارى از 
جنيان و انسانها را براى جهنم آفريديمء آنها قلب دارند و نمى فهمند» جشم دارند و نمى بينند» كوش دارند و نمى شنوندء آنان 
همان جهاريايانند بلكه كمراه ترند» نان غافلان و بى خبرانند.» (اعراف» 11/8) 17-5 كاه باشيد كه دلها به ياد خدا آرام مى كيرد.» 


توبه از ديدكاه امام خمينى (ره) 


توبه از ديد كاه امام خمينى رحمت الله عليه توبه... عبارت است از رجوع از طبيعت به سوى روحانيت نفس.ء بعد از آنكه به واسطه ى 
معاصى و كدورت نافرمانى نور فطرت وروحانيت محجوب به ظلمت طبيعت شده... نفس در بدو فطرت» خالى از هر نحو كمال و 
جمال و نور و بهجت است؛ جنانجه خالى از مقاببلات آنها نيز هست. كُويى صفحه اى است خالى از مطلق نقوش: نه داراى كمالات 
روحانى» ونه متصف به اضداد آن است. ولى نور استعداد و لياقت براى حصول هر مقامى در او وديعه ككذاشته شده است... و جون 
ارتكاب معاصى كند؛ به واسطه ى آن در دل او كدورتى حاصل شود. و هر جه عاصى بيشتر شود» كدورت و ظلمت افزون كردد تا 
آنكه يكسره قلب تاريكك و ظلمانى شود و نور فطرت منطقى كردد و به شقاوت ابدى رسد. اكر در بين اين حالات» قبل از فر ا كرفتن 
ظلمت تمام صفحه ى قلب راء از خواب غفلت بيدار شد و يس از منزل يقظه به منزل توبه وارد شد... از حالات ظلمانيه و كدورات 
طبيعيه ب ركشت مى نمايد به حال نور فطرت اصلى و روحانيت ذاتيه ى خود. كويى صفحه اى مى شود باز خالى از كمالات و اضداد 
آن. جنانجه در حديث شريف مشهور است: التائب من الذنب كمن لا ذنب له. )١(‏ «رجوع كننده از كناه مثل كسى است كه كناه 
نداشته باشد.) يسء معلوم شد كه حقيقت «توبه» رجوع از احكام و تبعات طبيعت است به سوى احكام روحانيت و فطرت... توبه ى 
صحيحه ى كامله با حفظ شرايط آن... از امور مشكله است؛ و انسان كمتر مى تواند نايل به اين مقصد شود؛ بلكه دخول در كناهان» 
خصوصا كبائر و موبقات؛ باعث مى شود كه انسان را از ياد توبه بكلى غافل مى كند. و اككر درخت معاصى در مزرعه ى دل انسانى 
بارمند و برومند كرديد و ريشه اش محكم شدء نتايجى بس ناهنجار دهدء كه يكى از آنها آن است كه انسان را از توبه بكلى 
منصرف مى كند؛ واكر كاه كاهى نيز متذكر آن شود بتسويف و امروز وفردا واين ماه و آن ماه كار را مى ككذارند» و با خود مى 
كويد كه در آخر عمر و زمان بيرى توبه ى صحيحى مى كنم. غافل از آنكه اين مكر با خدا است... كمان نكن كه يس از محكم 
شدن ريشه ى كناهان انسان بتواند توبه نمايد» يا آنكه بتواند به شرايط آن قيام نمايد. يس بهار توبه ايام جوانى است كه بار كناهان 
كمتر و كدورت قلبى و ظلمت باطنى ناقصتر و شرايط توبه سهلتر و آسانتر است. انسان در ييرى حرص و طمع و حب جاه و مال و 
طول املش بيشتر است... كيرم كه انسان بتواند در ايام بيرى قيام به اين امر كندء از كجا به ييرى برسد و اجل موعود او را در سن 
جوانى و در حال اشتغال به نافرماى نربايد و به او مهلت دهد؟... يس از عزيز» از مكايد شيطان بترس و در حذر باش؛ و با خداى 
خود مكر و حيله مكن كه ينجاه سال يا بيشتر شهوت رانى مى كنم, و دم مركك با كلمه ى استغفار جبران كذشته مى كنم. اينها 


خيال خام است... خود بخود انسان نادر اتفاق مى افتد كه در فكر توبه بيفتد يا موفق به آن شود؛ يا اكر شد بتواند به شرايط صحت و 
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قبول آنء يا به شرايط كمال آنء قيام كند. جه بسا باشد كه قبل از فكر توبه يا عملى كردن آنء اجل مهلت ندهدء و انسان را با بار 
معاصى سنكين و ظلمت بى يايان كناهان از اين نشئه منتقل نمايد. آن وقت خدا مى داند كه به جه كرفتاريها و بدبختيها دجار مى 
شود... يس اى عزيز» هرجه زودتر دامن (همت) به كمر بزن وعزم را محكم و اراده را قوى كنء واز كناهان» تادر سن جوانى 
هستى يا در حيات دنيايى مى باشىء توبه كن» و مككذار فرصت خداداد از دستت بروده و به تسويلات شيطانى و مكايد نفس اماره 
اعتنا مككن... از براى توبه ى كامله اركان و شاريطى است كه تا آن ها محقق نشود» توبه ى صحيحه حاصل نشود ... يكى از آنها... 
ندامت و يشيمانى است از كناهان و تقصيرات كذشته؛ و ديكر عزم بر بركشت ننودن بر آن است هميشه... اى انسان جقدر ظلوم و 
جهولى و قدر نعم ولى النعم را نمى دانى. سالها در نافرمانى و ستيزه با جنين ولى نعمتى كه تمام وسايل آسايش و راحت تو را 
فراهم فرموده بدون آنكه براى اوء نعوذبالله» فايده و عايده اى تصور شود به سر بردى و هتكك حرمت كردى و بيحيايى و سرخودى 
رابه آخر رساندى؛ اكنون كه نادم شدى و بركشت نمودى و توبه كردى» حق تعالى تورا محبوب خود كرفت. اين جه رحمت 
واسعه و نعم وافره اى است... شرايط قبول ... اول آنها يشيمانى بر كذشته است. دومء عزم بر بركشت ننمودن است به سوى آن 
هميشكى. سومء ادا كنى به سوى مخلوق حق آنها را... جهارم» آنكه روى آورى به سوى هر فريضه كه بر تواست كه ضايع كردى 
آن راء يس ادا كنى حق آن را. ينجم» روى آورى به سوى كوشتى كه روييده شده است بر حرام» يس آب كنى آن را به اندوهها تا 
بجسبد كوشت به استخوان و روييده شود بين آنها كوشت تازه. ششمء آن كه بجشانى جسم را درد فرمانبردارى» جنانجه جشاندى 
آن را شيرينى نافرمانى... انسان به مجرد آنكه كفت توبه كردم ازاو يذيرفته نمى شود. انسان تائب آن است كه هرجه از مردم بنا 
حق برده رد به آنها كند؛ واكر حقوق ديكرى از آنها در عهده ى اوستء و ممكن است تأديه يا صاحبش را راضى نمايدء قيام به 
آن كند. و هرجه از فرايض الهيه تركك كرده؛ قضا كند يا تأديه نمايد؛ واكر تمام آنها را ممكنش نيستء قيام به مقدار امكان كند. 
بداند كه اينها حقوقى است كه از براى هر يكك از آنها مطالبى استء و در نشئه ى ديككر از او به اشق احوال (مطالبه) مى كنند؛ و در 
آن عالم راهى براى تأديه ى آنها ندارد جز آنكه حمل بار كناهان ديكران را كند و رد اعمال حسنه ى خود را نمايد. يسء در آن 
وقت بيجاره و بدبخت مى شود و راهى براى خلاص و جاره براى استخلاص ندارد. اى عزيز» مبادا شيطان و نفس اماره وارد شوند 
بر تو و وسوسه نمايند و مطلب را بزركك نمايش دهند و تو را از توبه منصرف كنند و كار تو را يكسره نمايند. بدان كه در اين امور 
هر قدرء ولو به مقدار كمى نيز باشدء اقدام بهتر است. اكر نمازهاى فوت شده و روزه ها و كفارات و حقوق خدايى بسيار است و 
حقوق مردم بيشمار استء كناهان متراكم است و خطايا متزاحم» از لطف خداوند مأيوس مشو واز رحمت حق نااميد مباش كه حق 
تعالى اكر تو به مقدار مقدور اقدام كنىء راه را بر تو سهل مى كند و راه نجات را به تو نشان مى دهد. بدان كه يأس از رحمت حق 
بزركترين كناهى است كه در نفس كمان نمى كنم هيج كناهى بدتر و بيشتر از آن تأثير نمايد. انسان مأيوس از رحمت جنان ظلمتى 
قلبش را فرا بككيرد و جنان افسارش كسيخته شود كه با هيج جيز اصلاحش نمى توان نمود. مبادا از رحمت حق غافل شوى و كناهان 
و تبعات آن در نظرت بزركك آيد. رحمت حق از همه جيز بزركتر و به هرجيز شامل است:... خداوند وعدهى رحمت داده. وعده 
ى مغفرت فرموده؛ تو يكك قدم بيش بيا و به سوى دركّاه قدس او قدم ككذارء او خود از تو با هر وسيله اى است دستكيرى مى 
فرمايد. و اكر نتوانستى تأديه ى حقوق كنى» از حقوق خود مى كذرد؛ وحقوق ديكران رااكر نتوانستى تأيه نمايى» جبران مى 
فرمايد. اى عزيز» راه حق سهل است و آسانء ولى قدرى توجه مى خواهد. اقدام بايد كرد. با تسويف و تأخير امر را كذراندن و بار 
كناهان را هر روز زياد كردن كار را سخت مى كند؛ ولى اقدام درامر و عزم بر اصلاح امر و نفس راه را نزديكك و كار را سهل مى 
كند. تو تجربه كن و جندى اقدام كنء اكر نتيجه كرفتى» صحت مطلب بر تو ثابت مى شود؛ والا راه فساد باز است و دست كنهكار 
تو دراز... از امورى كه براى شخص تائب لازم است بدان اقدام كند يناه بردن به مقام غفاريت حق تعالى و تحصيل حالت استغفار 
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كند كه براو ستر كند ذنوب و تبعات آن را. شرح جهل حديث؛ ص 7377 اسلام در رحمتش باز است به روى همه ى مردم. در 
تاريخ است كه يزيد از حضرت سجاد يرسيد كه من توبه مى توانم بكنم؟ ايشان فرمودند كه بله» در توبه باز است. خوبء يزيدى كه 
آن جنايتهاى را كرده است(...) منتها بعد حضرت سجاد به حضرت زينبء كه به ايشان عرض كردند آخر اين جه هست؛ كفت اين 
موفق به توبه نمى شود! اكر توبه بكند قبول است. يكك كسى ييغمبر را هم بكشد توبه بكند قبول است؛ اما موفق به توبه نمى شود. و 
من هم احتمال مى دهم كه اين آقايان موفق به توبه نشوند! جديت كنند؛ الآن وقت هست؛ وقت باقى است. تا آن وقتى كه يايتان را 
به كور وارد مى كنند در توبه باز است. رحمت خدا واسع است. بياييد توبه كنيد. بيايبد از كارهايى كه كرديدء از دعوت به شورش 
كه كرديدء از مخالفتهايى كه با اسلام كرديدءه بياييد توبه كنيد. بركرديد» توبه ى همه تان قبول است. صحيفه ى امام؛ ج 2١‏ ص 


اع بى نوشت :- اصول كافى؛ ج 0 ص إغارفرة «كتاب الايمان و الكفر)»» «باب التوبة)» حديث ١6‏ اس 


رجا ازديدكاه امام خمينى (ره) 


رجا ازديد كاه امام خمينى رحمت الله عليه بدان كه جون عقل به نور فطرت و صفاى طينت خود, دريافت... كه حق تعالى- جل و 
علا- كامل مطلق است... و جلوه ى رحمت آن ذات مقدس محدود به هيج حد و مقيد به هيج قيدى نيست؛ لازمه ى اين معرفت» 
رجاى واثق و اميد كامل به حق و رحمت اوست... جنانجه اكر فطرت از نورانيت اصليه ى خود محتجب شد... اين احتجاب كاهى به 
جايى رسد كه از رحمت حق مأيوس شود... يكى از امورى كه مورد اشتباه است و انسان به واسطه ى محجوبيت كول مى خوردء 
تمييز ما بين غرور... و ما بين رجاء و وثوق به حق است... كسى كه معرفت به سعه ى رحمت و بسط نعمت حق و ايمان به آن دارد» 
حالت رجاء براى او دست داده؛ همين معرفت او را به تزكيه ى اعمال و تصفيه ى اخلاق و جديت ودر اطاعت اوامر مولى و ولى 
النعم دعوت كند» و كسى كه صاحب غرور استء در دام شيطان و نفس اماره؛ از كسب معارف و تحصيل اخلاق كريمانه و اعمال 
صالحه باز مائد:.. صضاحبان رحاء از غمل باق تمى مانندء بلكه جديث آنها بيش از ديكران اسث. ولى أعتماد انها نه:غمل غود تبسكه 
بلكه اعتماد آنها درعين عمل كردنء به حق است؛ زيرا كه هم قصور خود را مى بيند و هم سعه ى رحمت را. مغرورين اشخاصى را 
مانند كه در ايام بذر افكندن و تخم افشاندن و به عمل زراعت مشغول شدنء» مشغول لهو و لعب شوند و با تنبلى سر برند و بكويند: 
خدا بزركك استء بى بذر نيز مى تواند بدهد... جنانجه در «كافى» شريف سند به حضرت صادق (عليه السلام) رساند كه راوى 
كويد: «كفتم به آن بز ركوار كه يكك دسته از مردم معصيت خدا مى كنند و مى كويند: ما اميدواريم. و همين طور هستند تا بميريند. 
فرمود: اين جماعت مردمى هستند دستخوش امانى و آرزوى بيجا. اينان دروغ مى كويند» اينها راجى نيستند. كسى كه اميد جيزى را 
داشته باشد آن را طلب كند و كسى كه از جيزى بترسد فرار كند از آن). ...)١(‏ اكنون عزيز! مطالعه ى احوال نفس خود كن واز 
مبادى و ثمرات احوال نفس» خود را تمييز ده؛ ببين ما جزء كدام طايفه هستيم؟ آيا بزركى خدا و عظمت رحمت و سعه ى مغفرت و 
بسط بساط عفو و غفران» ما را به آن ذات مقدس اميدوار نمودهء يا به غرور شيطانى كرفتار شديم, و از حق و صفات جمال و جلال 
او غافليم» و سهل انككارى در امور آخرت ما را مبتلا نموده؟ شرح حديث جنود عقل و جهل؛ ص ١١9‏ 6 بدان كه خوف از حق 
تعالى يكى از منازلى است كه كمتر منزلى را براى عامه توان به يايه ى آن دانست. واين خوف علاوه بر آنكه خود يكى از 
كمالات معنويه استء منشأ بسيارى از فضايل نفسانيه و يكى از مصلحات مهمه ى نفس است؛ بلكه سرجشمه ى تمام اصلاحات و 
مبدأ علاج جميع امراض روحانى توان آن را شمرد. و انسان مؤمن به خدا و سالكك و مهاجر الى الله بايد به اين منزل خيلى اهميت 
دهدء و به جيزى كه آن را در دل زياد كند و ريشه ى آن را در قلب محكم كند خيلى توجه نمايد؛ مثل تذكر عذاب و عقاب و 
شدت عقبات موت و بعد از موت در برزخ و قيامت و اهوال صراط و ميزان و مناقشه در حساب و عذابهاى كوناكون جهنم, و تذكر 
عظمت و جلالل و قهر و سلطنت حقء و تذكر استدراج و مكرالله و سوءعاقبت, وامثال آن... ودر حديث است كه «انسان (كه) از 
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كثرت كناه مابين او و بين بهشت بيشتر است از بين زمين تا عرش؛ يس هر كاه كريه كند از خوف خدا در صورتى كه يشيمان شده 
است از آنهاء ما بين او و بين بهشت نزديكك شود مثل مزكاه جشم به جشم.) (1) ... اى عزيز» تمام(عمر) ماء كه ينجاه شصت سال 
استء فرض مى كنيم كه در آن قيام كنيم به جميع وظايف شرعيه؛ و با ايمان صحيح و عمل صالح و توبه ى صحيفحه از اين دينا 
برويم» آيا اين مقدار اعمال و ايمان ما را جه مقدار جزاست؟ با آنكه به حسب كتاب و سنت و اجماع جميع ملل جنينى شخصى 
مورد رحمت حق است و به بشت موعو مى رود- بهشتى كه در آنجا مخلد در نعمت و راحت و مؤبد در رحمت و روح وريحان 
خواهد بود. آيا در اينجا مجال انكارى هست؟ با اينكه اكر بناى جزاى عمل باشد (> به) فرض باطل كه عمل ما جزايى داشته > اين 
قدرى كه عقل از تصورش كما و كيفا عاجز است نخواهد بود. يس. معلوم شد كه مطلب بر اساس ديكر مبتنى است و بر يايه ى 
ديكر جرخ مى زند. آن وقت هيج استعبادى بقى نمى ماند و براى انكار راهى باز نخواهد ماند. شرح جهل حديث؛ ص 58١‏ *** ما 
كه از قدرتها مى ترسيم براى اين است كه خيال مى كنيم قدرت اين است. وقتى انسان قدرت را قدرت او دانستء وقتى انسان همه 
جيز را ازاو دانستء اين ديكر نمى تواند كه از ديكرى بترسد. همه ى خوفهاى ما از باب اين است كه نفهميديم كه قدرتء يكك 
قدرت است و آن قدرت هم براى نفع همه است. آن قدرت هم براى نفع همه ى افراد و جامعه و تمام بشر آن قدرت به كار كرتفه 
شده. براى نفع اوست. ما اكر همين معنا را ادراكك كنيم كه هرجى هست از اوست و هرجى هست براى نفع ماست و براى تربيت 
ماستء اكر همين معنا را واقعا انسان ادراكك كند و مشاهده كند و ذوب كندء اين مسائل حل مى شود. صحيفه امام؛ ج 214 ص 00" 
بى نوشت : -١‏ متن روايت كافى اين است: عن أبى عبدالله (عليه السلام)» قال: قلت له: قوم يعملون بالمعاصى و يقولون نرجوء 
فلا يزالون كذلك حتى يأتيهم الموت. فقال: هولا-ء قوم يترجحون فى الامانى» كذبواء ليسوا براجين» إن من رجا شيئا طلبه» و من 
خاف من شىء هرب منه. اصول كافى؛ ج؟» ص 28 «كتاب الايمان و الكفر). «باب الخوف و الرجاء. حه. -١‏ قال الصادق (عليه 
السلام): ان الرجل ليكون بينه و بين الجنه اكثر مما بين الثرى الى العرش لكثره ذنوبه؛ فما هو الا ان يبكى من خشيه الله عزوجلء ندما 
عليها حتى يصير بينه و بينها اقرب من جفته الى مقلته. وسائل الشيعة؛ ج١١2‏ ص 178؛ «كتاب الجهاد) باب 18 از «ابواب جهاد نفس»» 


توكل از ديدكاه امام خمينى (ره) 


توكل از ديدكاه امام خمينى رحمت الله عليه توكل... واككذار نمودن... تمام اموراست به صاحب آن و اعتماد نمودن است (بر) 
وكالت او... مردم در معرفت ربوبيت ذات مقدس بسى مختلف و متفاوت اند عامه ى موحدين... به حسب لقلقه ى لسان كاهى مى 
كويند مقدر امور حق است و همه جيز در تحت تصرف اوست و هيج موجودى بى اراده ى مقدسه ى او موجود نشود» ولى صاحب 
اين مقام نيستند... اين دسته از مردمء كه ما خود نيز كويى داخل آنها هستيم... داراى مقام توكل... نيستند. جز لفظا و ادعاثا؛ و لهذا 
در امور دنيا به هيجوجه اعتماد (به حق) نكنند... واكر كاهى در ضمن توجهى به حق كنند و از او مقصدى طلبند» يا از روى تقليد 
است يا از روى احتياط استء زيرا كه ضررى در آن تصور نكند و احتمال نفع نيز مى دهندء در اين حال رائحه اى از توكل در آنها 
هست؛ ولى اكر اسباب ظاهره را موافق ببينند» بكلى از حق تعالى و تصرف او غافل شوند... اين دسته از مردم كه در كارهاى دنيايى 
هيج تمسكك و توكلى ندارند؛ راجع به امور آخرت خيلى لاف از توكل زنند! در هر علم و معرفت يا تهذيب نفس وعبادت و 
اطاعت كه تهاون كنند و سستى و تنبلى نمايندء فورا اظهار اعتماد بر حق و فضل او و توكل بر او نمايند. مى خواهند بدون سعى و 
عمل با لفظ «خدا بزركك است» و «متوكليم به فضل خدا» درجات آخرتى را تحصيل كنند! در امور دنيا كويند سعى و عمل و توكل 
با اعتماد به حق منافات ندارد» و در امور آخرت سعى و عمل را منافى با اعتماد به فضل حق و توكل بر او شمارند. اين نيست جز از 


مكائد نفس و شيطانء زيرا كه اينها نه در امور دنيا ونه در امور آخرت متوكل اند و در هيج يك اعتماد به حق ندارند؛ لكن جون 


بانك جامع مقالات امام خمينى (رد) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لأعل/إأ ماع13 6. الالالالالا صفحه 1١١0‏ 1ز./90ط 


امور دنيوى را اهميت مى دهندء به اسباب متشبث مى شوند و به حق و تصرف او اعتماد نكنند؛ و بعكس كارهاى آخرت را جون 
اهميت نمى دهند و ايمان حقيقى به يوم معاد و تفاصيل آن ندارند» براى آن عذرى مى تراشند. كاهى مى كويند خدا بزركك است»ء 
ل ا ان ين اظهارات جز لقلقه ى لسان وصورت بى معنى جيز ديكر 
نيست و حقيقت ندارد. شرح جهل حديث؛ ص 7١5‏ *** آن روزى كه تو را يس از طى مراحل و مراتب به اصلاب آباء كشاندند» 
وذراتى كثيف و قذر بودى» كدام دست قدرت تورا به رحم امهات هدايت كرد؟ واين ماده ى واحده ى بسيطه راء (جه كسى) 
)١(‏ اين اشكال عجيبه مرحمت كرد؟ با كدام خدمت و عبادتء لايق صورت انسانيه شدىء و اين همه نعم ظاهره و باطنه را با كدام 
جديت به دست آوردى؟! با كدام جديت و طلب توء تربيتهاى عالم رحم تمام شدء و هدايت به صحنه اين عالم شدى؟! و با كدام 
قابليت و عمل» دل سخت و سنككين اين اسنان را- كه بنى نوعى خود را درهم مى درد- به تو آن طور رحيم و شفيق كرد كه با تمام 
ال ل ا 
كدام طلب و كوشش ش بيدا شده؟! آن خون كثيف را (جه كسى)(؟) براى تو قبل از آمدن مبدل به شير لطيف كوارا كرد كه 
مناسبترين غذاها براى معده ضعيف ناتوان تو باشد؟! كدام جديت و كوشش مخلوقء اين تهيه ها را ديد؟! عزيزا! با كدام لياقت و 
جديت و كوشش.ء لايق فروفرستادن وحى الهى شدى؟! بزركترين رحمتهاى الهى و بالاترين نعمتهاى ربانى» نعمت هدايت به صراط 
مستقيم و راه مايى به طرق سعادت است. آيا كدام كسب و عمل يا كدام لياقت و عبادت اين نعمت بزركك را براى ما فراهم آورد؟ 
آيا با جه سابقه ى خدمتى ما لايق وجود انبياء عظام و سفراى كرام الهى شديم؟ و آيا در كدام يكك از اين نعم ظاهريه و باطنيه ى 
الهى كه از حد احصاء و شماره بيرون است و از طاقت عدد تحديد خارج است» (*) بنده (اى) از بندكان يا مخلوقى از مخلوقات» 
دخالث وشركت داشت ودارد؟ اق اسان محجوب كه در تعمتهاق بى سابقهى الهى غرقق واذر رحعيائ رحماتى و رحيدن قرو 
رفتى و ولى نعمت خود را كم كردى, اكنون كه به حد رشد و تميز رسيدىء به هر حشيشى متشبث و به هر يايه ى سستى معتمد 
شوى؟! امروز كه بايد با تفكر در نعمتها و رحمتهاى الهيه دست طلب را ز مخلوق ضعيف كوتاه كنىء و با نظر به الطاف عامه و 
خاصه ى حقى - جل و علا- ياى كوشش رااز در خانه غيرحق ببرى» و اعتماد جز به ركن ركين رحمت الهى نكنى» جه شده است 
كه از ولى نعم خود غفلت كرده؛ و به خود و عمل خود و مخلوق و عمل آنها اعتماد كردى» و مرتكب جنين شركك خفى يا جلى 
شدى؟ آيا در مملكت حق تعالى» متصرفى جز خودت مقدس يافتى» يا قاضى الحاجات ديكرى سراغ كرفتى» يا دست رحمت حق 
را كوتاه و مغلول مى دانى» يا نطاق رحمت او را از خود كوتاه مى بينى» يا او را از خود و احتياج خود غافل مى يندارى» يا قدرت و 
سلطنت او را محدود مى بينى» يا اورا بخل وغل و شح نسبت مى دهدى؟... هان! لختى از خواب كران برخيز» و دوبينى و 
دوخواهى را به كنار كذارء و نور توحيد را به قلب خود برسانء و حقيقت لا-حول و لاقوة إلابالله را به باطن روح بخوان» و دست 
شياطين جن و انس رااز تصرف در مملكت حق كوتاه كن» و جشم طمع از مخلوق ضعيف بيجاره ببر!... بار خداوندا! قوت و عزت» 
خاص تو است» و قدرت و سلطنت منحصر به ذات مقدس تو.ما بيجاركان ضعيف از فرط دل باختجى به دنياء دست و ياى خود را 
كم كرديم؛ و از نور فطرت محجوب و مهجور شديم, و فطريات خويش را فراموش كرديم, و به مخلوق ضعيف و بينوا-كه اكر 
ذبابى طعمه آنها را بربايد» قدرت بر استرداد آن ندارند» واكر همه به هم» يشت به يشت دهند» تصرف در مورى نتوانند- دل داديم 
واعتماد كرديم» واز ساحت قدس تو و توكل به ذات مقدس تو دور افتاديم... خداى تعالى در سوره ى انفال فرمايد در وصف 
مؤمنين: إنما المؤمنون الذين إذا ذكر الله وجلت قلوبهم و إذا تليت عليهم آياته زادتهم إيمانا و على ربهم يتوكلون* -إلى أن قال- 
أولتك هم المؤمنون حقا. (©) خداى تعالى به طريق حصرهفرموده): مؤمنان آنهايى هستند كه داراى اين جند صفت باشند و غير اينها 
مؤمق سد ان أن عدمله أن اف كدير برور د كاز حوره اعماد و توركل كعدو كارعاق خره را واكذان بهاو كننس ىو لسك به 


ذاث مقدس او هذا كعد يسن آثان كه دل غود رايه ديكرى دهتده و نقطه اعمادشان نه موجود ديكر حر ذاتث مقدس عق باشدوو 
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در امور خود جشم اميد به كسى ديككر داشته باشند» و كشايش كار خود را از غير حق طلب كنند؛ آنها از حقيقت ايمان تهى واز 
تووايمان غالى همدو اين أيشر يقهو آبات شريفه ديك كدير ايخ مفسون همهد (0) شاهد بر ناشت كه يقن از اين هذ كور 
داشتيم كه انسان تا به مرتبه ايمان نرسدء به مقام توكل نايل كردد. شرح حديث جنود عقل و جهل؛ ص 7١9‏ بى نوشت : -١‏ در 
نسخه اصل «كى» مده است. ؟- در نسخه اصل «كى» مده است. 7- اشاره است به اين آيه ى شريفه: وان تعدوا نعمة الله لا 
تحصوها؛ و اكر بخواهيد كه نعمتهاى خداوند را شمارش كنيدء نمى توانيد آنها را به شمارش در آوريد. (نحلء» )١8‏ - «همانا 
ايمان آوردند كان كسانى هستند كه جون نام خدا برده شودء خوف بر دلهاى ايشان جيره كردد. و جون آيات خدا بر آنها خوانده 
شودء ايمانشان افزون كردد. و يرورد كار خود توكل مى كنند... (تا آنجا كه فرموده): اينان ايمان آورند كان حقيقى هستند.) (انفاق» 


5و 2( - رجوع شود به سوره هاى مجادله. ٠‏ آل عمران» قداث 3 و توبه»١4.‏ اس 


شكر از ديدكاه امام خمينى (ره) 


شكر از ديدكاه امام خمينى(رحمت الله عليه) بدانكه «شكر» عبارت است از قدردانى نعمت منعم. و آثار اين قدردانى در قلب به 
طورى بروز كند؛ و در زبان به طورى؛ و در افعال و اعمال قالبيه به طورى. اما در قلب» آثارش از قبيل خضوع و خشوع و محبت و 
خشيت و امثال آن است. و در زبان» ثنا و مدح و حمد. و در جوارح؛ اطاعت و استعمال جوارح در رضاى منعم, و امثال اين است. 
شرح جهل حديث؛ ص 7" د از فطرياتى كه... همه عائله بشرى... در آن موافق و متش ركند» تعظيم منعم وثناى او استء.... تمام 
ثناها و تعظيمهايى كه اهل دنيا از صاحبان نعمت و مواليان دنياوى خود كنندء به همين فطرت الهيه است. تمام تعظيمها و اثنيه (اى) 
كه متعلمان از دانشمندان و معلمان كنند نيز ازاين فطرت است... اى بيجاره انسان محجوب كه عمرى در نعمتهاى بى منتهاى حق 
غوطه خوردىء واز رحمتهاى بى كرانش برخوردار كشتىء و ولى نعمت خود را نشناخته» كوركورانه از ديكران ستايش كردىء و 
به ناكسان كرنش نمودى! آرى» شكر مخلوق از وظايف حتميه استء جنانجه فرموده اند: من لم يشكر المخلوق لم يشكر الخالق )1١(‏ 
لكن از آن جهت كه آنها را خداوند وسايل سط نعمت و رحمت مقرر فرموده؛ نه آن كه با شكر آنها از خالق ورازق حقيقى 
محجوب كردى؛ جه كه اين عين كفران نعمت ولى نعم است. شرح حديث جنود عقل و جهل؛ ص ١88‏ وقتى كار براى خدا 
باشدء ما جه يبروز بشويم» كارمان براى خداست,. ما تكليف ادا كرديم. ما مى خواهيم تكليفمان ادا بشود» دنبال اين نيستيم كه يكك 
منصبى به دست بياوريم» شماها نيستيد. و ما مى دانيم كه از عهده ى شكر خدا نمى توانيم به در بياييم. من خودم را عرض مى كنم؛ 
من شهادت مى دهم كه خودم تاكنون دو ركعت نماز براى خدا نخوانده ام» هرجه بوده براى نفس بوده. دليلش هم اين است كه 
جنانجه جنت و نارى نباشدء آيا ما باز همان طور مشغول مى شويم به دعا يا خير؟ دعاى ما آنى كه هست براى اين است كه خداى 
تباركك و تعالى به ما عنايت كند و به ما روزى كند بهشت را و محترز كند از جهنم. آنى كه غايت آمال ماست همين است و الا 
براى خدا آن وقت معلوم مى شود كه اككر كليد بهشت و جهنم را به شما بدهند و بككويند كه شما مختاريد و هيج كس از شما به 
جهنم نمى رود» هيج كس از شما هم از بهشت محروم نيست»ء آن وقت آيا ما باز قيام مى كرديم به دفع شهوات؟ قيام مى كرديم به 
خواندن نماز؟ اينها بيش خود ماست. من خودم مى دانم كه نيست اين جور؛ نيستم اين طور. صحيفه امام؛ ج ١‏ ص 4د د ما 
بايد خدمتكزار باشيمء واقعا خدمتكزار باشيم و هرجه خدمت بكنيم باز كم است.ما كه شكر خدا را نمى توانيم بجا بياوريم» براى 
يبكة #وسكريوناق إيسكه انك دا راله جانيباووي لكن, شك رازن ملت قهرمان و مقالومانة خسان شك خذايته كسى كه شكر 
اثهارا دعا ناورد شكر كنذا رات حا ياووذه:انيثه يراق اث ابنها ند كان نذا مسيقيده ابنها كناتى هسقيد كه براق غبد] دارتك 
خدمت مى كنند به اين كشور و شكر اين است كه ما به آنها خدمت بكنيم» هر كس در هر مقامى كه هست خدمت بكند. منبع: 
صحيفه امام؛ ج 70 ص ١78‏ /س 
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رضا از ديدكاه امام خمينى (ره) 


رضااز ديدكاه امام خمينى رحمت الله عليه بدان كه رضا عبارت است از : خوشنودى بنده از حق- تعالى شأنه- و ارادهى او و 
مقدرات او . و مرتبه ى اعلاى آنء از اعلا مراتب كمال انسانى و بزركتر مقامات اهل جذبه و محبت است... جنانجه معلوم شد در... 
انسان بالفطره عاشق حق استء كه كمال مطلق است». كرجه خودش نداند... و جنانجه ذات مقدس را كامل مطلق بيند» صفات جمال 
وجلال را كامل ببيند. و همين طورء افعال حق را جميل و كامل مشاهده كند, و (اين كه) «از جميل مطلق جز مطلق جميل نيايد» را 
به عين عيان و مشاهده ى حضورى دريابد. يس» همان عشق و رضايتى كه به ذات مقدس حق بيدا كند, به همه ى نظام وجود-از 
آن جهت كه لازمه ى كمال مطلق است- بيدا كند... يس جنين بنده آنجه از حق تعالى بيند و آنجه از ذات مقدسش نسبت به او 
صادر شودء به نظر خشنودى و رضايت به او نظر كندء واز حق تعالى و افعال او راضى و خشنود مى باشدء و از غير او و آنجه به او 
معطلق ات معقر و ساغعط بالتدد بابك انيت كد اق براق رفيا وديكر كبالات باس اتن يلككاره وحرصات كنع اسك 
يس اول مرتبه رضا آن است كه يس از دخول در تحت ربوبيت الله؛ از اين تربيت الهيه خشنود باشد. و علا-مت آنء آن است كه 
علاوه بر آن كه مشقت تكليف برداشته شودء از اوامر الهيه خشنود و خرم باشدء و آن را به جان و دل استقبال كند؛ و منهيات شرعيه 
بيش او مبغوض باشدء و دلخوش باشد به مقام بندكى خود و مولا-يى حق... درجه ى دوم» رضا به قضاء و قدر حق است؛ يعنى؛ 
خشنودى از بيش آمدهاى كورارا وناكواراء وفرحناكى از آنجه حق تعالى براى او مرحمت فرموده > جه از بليات و امراض و 
فقدان احبه باشد, و جه از مقابلات آنها- و بيش او بليات و امراض و امثال آن با مقابلاتش يكسان باشد در اين كه هر دو را عطيه 
حق تعالى شمارد و به آن راضى و خشنود باشد... و حصول اين مقام نشود مككر با معرفت به مقام رأفت و رحمت حق تعالى به عبدء 
وايمان به اين كه آنجه حق تعالى مرحمت فرمايد در اين عالم براى تربيت بندكان و حصول كمالات نفسانيه آنها.... است. و جه 
بسا كه انسان به واسطهى فقر و تهى دستى به مقام كمال ذاتى خود برسدء و جه بسا كه به واسطه مرض و ناتوانى به سعادت 
جاويدانى رسد... آرى» آنان كه از جذوهى محبت الهى بهره دارند» واز نور معارف قلبشان متنور استء» با حق دلخورش و با 
رضاى او مأنوسند. آنها مثل ما در ظلمت دنيا فرو نرفتند» واز لذات و شهوات دار فانى منفعل نشدند... عزيزا! خداى تعالى قضاى 
خود رااجرا خواهد فرمود؛ جه ما سخطناكك باشيم به آن يا خوش بين و خشنود» تقديرات الهيه بسته به خشنودى و سخط ما نيست. 
آنجه براى ما مى ماند از سخطناكى و غضب.... سلب ايمان از قلوب است... و در روايت است كه به حضرت صادق عرض شد: به 
جه جيز معلوم مى شود كه مؤمنء مؤمن است؟ فرمود: به تسليم از براى خدا و رضا به آنجه وارد شودبر اواز سرور و سخط. شرح 
حديث جنود عقل و جهل؛ ص ١‏ *** ممكن است كار حقى هم در ذايقه ى دسته اى تلخ بيايد» ولى كسى كه دنبال حق مى 
رود و براى رضاى خدا كار مى كند نبايد به فكر اين باشد كه به او جه كفته اند» جه مى كويند؛ بايد خدا را در نظر بككيرد و براى 
خدا كار كند. هر كس هرجى مى خواهد بككويد» كار خوب هم مخالف دارد. شما فكر اين باشيد كه كارتن خوب و بيش خدا 
آبرومند باشد. صحيفه امام؛ ج2194 ص 777 * بى نوشت : -١‏ متن روايت جنين است: عن أبى عبدالله -عليه السلام- قال: «قلت له: 
بأى شىء يعلم المؤمن بأنه مؤمن؟ قال: بالتسليم لله» و الرضا فيما ورد عليه من سرور أو سخطء. (اصول كافى؛ ج!؛ «كتاب الايمان و 
الكفر)» باب الرضا بالقضاء). ص 25 ح؟1١).‏ /لس 


اجتماعى - تربيتى 
قاملى در سيره علمى» اجتماعى امام خمينى (ره) 


تاملى در سيره علمى؛ اجتماعى امام خمينى (ره) اكرجه از عنوان موضوع مورد نظرء تداعى مى شود كه اين مقاله» جنانكه انتظار مى 
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رود حاوى سيرى در سيره عملى, و نككرشى برانديشه نظرى حضرت امام خمينى - قدس سره الشريف - باشد اما جنين انتظارى از 
يكك مجمع مركب از دانشمندان صاحب نظر در مجموعه علوم الهى و انسانى» شايد به جهت نامقدور بودن آنء معقول نباشد تا جه 
رسد به نوشته اى كه از خامه ناتوان مقلدى از غم هجرانء يريشان به صحيفه تحرير نشسته است. سخن كفتن ديكران و از جمله اين 
كمترين در خصوص آن فرزانه علم و دين» به مثابه بردن ران ملخى است از طرف آن مورء در آستان كرم سليمان. حقيقت سخن 
اين است كه: ما در سر مقام امام حيرانيم» جون وجود امام» دريائى است كه غواص عقل وانديشه؛ در اين درياء اول» آخر ره نيابد 
كندرو ياياب نيست و سخن منظوم اين كمترين در خصوص آن مظهر طهارت و يقين» جنانكه در مثنوينامه خروش عشقء برقع از 
جبين كشاده؛ اين است كه: اخذ كردم آتش صحراى عشق از خمينى كوهر درياى شق اى خدايا راه او ياينده دار آفتابش در 
جهانء تابنده دار مهر او همجون نفس در سينه ام روشن از اوه شيشه انديشه ام موج درياييم و توفان است او نغمه هاى كرم ايمان 
است او شور او در عشق» عنوانش جنون لوح منشور قيامش» نقش خون همجون توفان در نيستان» ناله كرد حرف خاموشى شب» 
آواره كرد در تو محومءاى تو اكسير جهاد معنيى مرموز سير اجتهاد اى تو خود سرمنزل اسفار ما در نككاهت قصه اسرار ما اى بهار 
خلقت حق در كوير اى رهايى بخش انسان اسير در سكوتت انتظارى از خروش در سرود سينه ات حرف سروش اى خمينى مظهر 
عشق و كمال جلوه اى از آتش طور وصال در تو حيرانم كه حيرانى رواست جون مقامت برتر از اوهام ماست آرى هر تحليل كر 
باكك فطرتى كه در زندكى امام و اخلاق و رفتار آن حضرت محو شود اين دقيقه را به خوبى در مى يابد كه استوارى و ثبات قدم او 
در فراز و فرودهاى مختلف سياسى و اجتماعى» عقّل وانديشه را به تحير مى اندازد و بااين حال» مرغ دل به اشتياق تقرب به او» ير 
مى اندازد و با سوز تمام اين ترانه مى خواند: قشون مهر توه تاراج جان است خروش نغمه هاى جاودان است جه كويد: حيدر 
محزون كه عشقت درون مهر دل آتشفشان است )١(‏ ولى با همه اين اوصاف كه منزلت و مقام امامء بالاتر از حيطه عقل و اوهام 
ماست باز نيز از باب اينكه" مالا يدرك كله. لايتركك كله "برانديشمندان اسلامى به طور اعم از جامعه شناسان, فيلسوفان» عارفان» 
فقيهان كرفته» تا سياستمداران از نظر وجدانى و اخلاقى تكليف است كه در راستاى تبيين و تفسير ابعاد كوناكون شخصيت بزركك 
مظهر عزت مسلمين و محور عظمت مستضعفان. امام خمينى به تحليل عميق منطقى بيردازند و در حد توان و ميزان دست آورده 
هاى فكرى خود. ابعاد درخشان اين درخششكاه نور معرفت را از باطن ملكوتى وى (كه جلوه اى از اسم الباطن است) به شهود ظاهر 
جبروتى برسانند. آنجه در حال حاضر بيشتر دانشمندان به اصطلاح روشنفكر ما از شخصيت امام براى خودء تصوير كرده اند اين 
است كه امام تنها يكك فقيه سياستمدار بود. به طور مسلم» صاحبان اين نوع تلقى از شخصيت آن حضرتء از معرفى قلمرو جغرافياى 
وسيع و كسترده انديشه حضرت امام در حوزه معرفت شناسى عاجز و ناتوانند رُجون امام نه تنها يكك فقيه سياستمدار بود امام» يكك 
فيلسوف متضلع و محيط بر نحله هاى عقلى» فلسفى فيلسوفان مشرق زمين نيز بود» با اينكه از نظر روحىء مشربى ذوقىء عرفانى 
داشت بر مكتب عقلى» برهانى مشائيان احاطه كامل داشت آراء ييجيده و ير مغز بوعلى را در حوزه علوم اسلامى براى متفكران 
مشتاق به طرز تفكر فلسفى مشائيان كه عبارت است از ارزيابى و تعقيب مسائل در جهارجوب تفكرات صرف عقلايى تدريس مى 
كرد. با مكتب فلسفى اشراق اسلامى و بيروان مشرب اشراقى به خوبى آشنا بود و براين اعتقاد بود كه شيخ شهاب الدين سهروردى 
معروف به شيخ اشراق» رئيس فلاسفه اشراق اسلامى» طريقه ذوقى افلاطون را حياتى مجدد بخشيد و آن حكيم الهى را صاحب مقام 
تجرد و صفاى باطن مى دانست. (1) بر مشى فكرى و مكتب فلسفى مرحوم صدرالمتالهين شيرازى وقوف كال و تبحر تام و قابل 
داشتء مهمترين كتاب فلسفى آن حكيم الهى» اسفار كه بزركترين و دقيقترين شاهكار فلسفى در جهان فلسفه مى باشد و تا هنوز 
نيز هيج فيلسوفى كتابى را در حكمت بدين يايه خلق نكرده است براى طالبان حكمت,ء تدريس مى كرد, او به صدرا به عنوان يكك 
حكيم راستين و موحدء و به كتاب اسفار به عنوان يربارترين متن مجدد» در حكمت الهى» عشق مى ورزيد و آن حكيم را قهرمان 
وادى صعب العبور حكمت و روشتككر خللهاى شيخ الرئيس در علم معرفت حق مى ديد راز فلسفه او به عنوان نزديكترين فلسفه 
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بواقع» حكايت, و از خود او در برابر حربه هاى تكفير دينداران تنكك نظر و ظاهرنكر» حمايت مى كرد. سخنان بلند آن حضرت در 
اين باره اين است: محمدبن ابراهيم شيرازى از بزركترين فلاسفه الهى و موسس قواعد الهيه و مجدد حكمت ما بعدالطبيعه راو اول 
كسى است كه مبدا و معاد را بر يكك اصل بزركك خلل نايذير بنا نهاد و اثبات معاد جسمانى با برهان عقلى كرد و خللهاى شيخ 
الرئيس را در علم الهى روشن كرد و شريعت مطهره و حكمت الهيه را با هم اثتلاف داد رما با بررسى كامل ديديم هر كس درباره 
او جيزى كفته از قصور خود و نرسيدن به مطالب بلنديايه اوست ("”) مطلب بعدى كه از سير در تفكرات فلسفى امام راحل استنباط 
مى شود اين است كه امام نه تنها به فلسفه اسلامى و فيلسوفان جهان اسلام به خاطر تنوير جراغ عقول بشرى در راستاى تبيين معارف 
دينى و نظرى به جشم عظمت و بزركى مى نككريسته» بلكه على رغم بسيارى از بزركان علوم اسلامى» به فلاسفه ييشين يونان نيز 
خوشبين و بعضى از آنان را از شاكردان و ييروان توحيدى انبياى عظيم الشان الهى مى داند. به عباراتى از آن بزركك مرد الهى در 
اين خصوص توجه كنيد. اين فيلسوف بزركك (انباذ قلس) در زمان داوود نبى (ع) بوده و حكمت رااز او و لقمان حكيم اتخاذ كرده 
است. (؟) ودر خصوص فيثاغورث كويد: اين فيلسوف در زمان سليمان بود و حكمت رااز او اخذ كرده و آراء او جمله به رمز 
است. (2) امام در خلال تدريس كتب فلسفى به طور مسلمء نظرياتى نو و در مقوله حكمت و هستى شناسى» سرنوشت ساز و قابل 
تامل» بررسى و دقت نظر عنوان مى كرده است كه اكر آن دروس جمع آورى و به جاب برسد براى فيلسوفان در جهت تبيين و 
تحليل انديشه هاى فلسفى امام و استنباط دقيق آراء و مبانى عقلانى آن حضرت راهكشاى بسيار خوبى است. امام در عرفان نظرى 
نيز از اساتيد برجسته و كم نظير بود با مراجعه دقيق به صحف عرفانى و نكرشى عميق بر آراء ذوقى» آن بزرككء اين مطلب به 
روشنى دريافت مى شود كه آن حضرت بر عرفان اسلامى محيط ودر تبحر بر آراء بيشكامان عرفان نظرى على الخصوص بر آراء 
بلند موسس و يايه كذار آن محى الدين عربى كه در عداد بزركان تراز اول اين فن بود. كتابهاى كرانقدر مصباح الهدايه 
سرالصلوة» شرح دعاى سحر و تعليقات بر فصوص محى الدين و مصباح الانس حمزه فنارى» بهترين كواه بر اين مدعا است. فيلسوف 
مدقق بارع و محقق متفنن متضلع در مباحث عرفانى و حكمت عقلانى» علامه» سيدجلال الدين آشتيانى در مقدمه شرح مقدمه 
قيصرى بر فصوص الحكم مى نويسد: حضرت استاد علامه» آيت الله العظمى امام سلام الله عليه و على اجداده الطاهرين در عرفان 
اسلامى شاكرد منحصر به فرد شاه آبادى مى باشند امام از اساتيد بزركك عرفان در قرن اخيرند و ذوق واستعداد خاص در مبانى 
عقلى و عرفانى دارند امام خمينى در حكمت متعاليه به روش صدرالحكماء والعرفاء» آخوند ملاصدرا استاد مسلم و در حقيقت 
بدون مجامله بايد كفت كه آن جناب خاتم حكما و عرفا در عصر ما مى باشند. (2) قضاوت استاد آشتيانى (مرد» باريكك بين و دقيق 
انديشى كه بر همه نحله هاى فلسفىء عقلانى و مشربهاى اشراقى؛ عرفانى وقوف كامل دارد و با موشكافى مخصوص بخودء جهات 
قوت و ضعف اساتيد بزركك عرفان و حكمت را بر مى شمرد و به در مقام قضاوت علمى هيج كونه ملاحظه اى براى كسى قائل 
نيست) يبرامون امام راحل به اينكه آن جناب خاتم حكما و عرفا در عصر ما مى باشد و در حكمت متعاليه به روش ذوقى ملاصدرا 
استاد مسلم است» حجت تحقيق و كند وكاو و زرف نككرى را در فلسفه و عرفان امام بر مشعلداران حيات معقول بشرىء تمام مى 
كند. مسلما حكيمى جون آشتيانى كه بيرامون ديكر بزركان علم و حكمت بدون كمترين ملاحظه اى به عنوان يكك ملاى مستقل 
داورى مى كند (و ريزبينانه علامه طباطبايى را در عرفان نظرى و مباحث ذوقى اسفار غير متخصص و ناتوان قلمداد مى كند (7) و 
رفيعى قزوينى را با اينكه در تقرير مبانى فلسفى ملاصدرا و بيان مقاصد وى در اسفار در حد اعجاز مى ستايد و تدريس اسفار او را 
يد بيضاء در قلمرو ادراكك نظرى مى داند اما با اين حال جون حكيم است و حكيمان مهار احساسات و عواطفشان به دست عقلشان 
است و عاقلاانه مى انديشند وقتى كه مى خواهد بيرامون عرفان نظرى قزوينى و ميزان آشنايى وى با مبانى عرفانى و معانى ذوقى 
محى الدين و كتاب بر محتواى فصوص اظهار نظر كند آن تحرير در مبانى صدرالدين را كنكك و ناتوان در معانى محى الدين مى 
يابد) (8) ييرامون امام راحل نيز بدون هيج ملاحظه اى و تنها به صرف بيان حقيقت داورى كرده است. امام با اين احاطه كاملى كه 
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به عرفان نظرى و با آن قدم واصلى كه در عرفان عملى داشت و كو اينكه": يا من هو حضوره دائم "بر» وى در تجلى مستدام و 
ظهور مدام بود جذبه هاى روحانى وى مستمرء جون جذوههاى آتش محبت رحمانى در درونش شعله ور بود با اين حال در متن 
جامعه بود و عرفان او در كنار فقه و سياستش براى اصلاح و تهذيب جامعه. و اينكك بر عارفان باريكك بين و سالكان دقيق انديش» 
لازم است كه براى برداشتن يرده ابهام از رخسارانديشه هاى ذوقىء عرفانى امام از يكك سوء و معرفى شخصيت عرفانى» اجتماعى آن 
همام از ديكر سو (كه به عنوان يكك قطب شاخص عرفانى و محور جهت بخش سياست جهانى؛ عرفان را از كوشه انزوا به صحنه 
اجتماع كشانيد) بسيج شوند» على الخصوص در راستاى يرداختن به بعد دوم از قلمرو شخصيت عرفانى آن حضرتء كه خود مستلزم 
زدودن و تخريب جنبه هاى منفى به جامانده از سيره عارفان كذشته است كه براى سالكان ناآزموده به عنوان يككث اصل مسلم 
عرفانى» قابل يذيرش و عمل مى باشد. بايد طالبان عرفان را از رفتن» به سراغ نااهلان بى خبر از حقيقت عرفان» حذر داد و بر آنان» 
اين نكته را تبيين كرد كه: از دلق يوش صومعه. نقد طلب مجوى يعنى ز مفلسان» سخن كيميا ميرس (4) و اين دستورالعمل را تعيين» 
كه عرفان به حق و حق جوء عرفان خضر واصل يعنى امام راحل و ديكر بزركان كاملى ست كه معرفت و سلوكشان را براى اصلاح 
و تهذيب جامعه از سيره قويم و صراط مستقيم به ظهور آورند كان عرفان راستين» يعنى ائمه طاهرين (كه در راسشان امام كمل 
عارفين» اميرالمومنين قرار دارد) كرفته اند رُاكر عرفان امام» در شب تاريكك كزيها و يلشتيها جون نورى در خدمت مسلمانان بود 
علتش اينكه: سرمنشاء فيض آنء دم عيسوى مشرب اميرالمومنين (ع) بود واين همان عرفان مثبتى است كه فرزانه كرانقدر علامه 
جعفرى در نوشتارى دقيق به تتبع و تحقيق» بيرامون آن يرداخته و اين طرح را در حوزه معرفت شناسى يا فلسفه عرفان» همو براى 
اولين بار» درانداخته است و به طور قطع و مسلمء برجسته ترين و درخشنده ترين جنبه شخصيت عرفانى امام» همين جنبه عرفان مثبت 
اوست كه در تاريخ عرفان نيز از جنبه هاى منحصر به شخصيت خود آن حضرت است و در عارفان كذشته بيشكامى را نمى توان 
براى او در نظر كرفت. يس سخنى كزاف نيست اكر بككوييم: جمله صفرند و وحيد دهر اوست بعد معصومين» فريد دهر اوست )٠١(‏ 
و مى توان كفت: امام به عرفان» روح بالندكى و شكوفايى لطافت كل در طراوت بهارى بخشيدء جون ديكر عارفان كه در طول 
تاريخ ظهور كرده اند تنها ره آورد عرفانشان اين بود كه به صلاح خود يرداختند و براى حفظ صلاح و سلامت خود. خرقه انتزواى 
از اجتماع را به دوش انداختند اما امام با اراده اى الهى برخلاف جريان اين رود به شنا يرداخت و بعد از سلوك در طريق صلاح 
خود. با الهام از سيره معصومين به اصلاح جامعه و قراردادن حركت آن در روند مطلوب كتاب تشريح» مشغول شد و اين حقيقت 
در تاريخ روشمند بشرىء براى هميشه در طلوع مستدام خواهد بود. دومين موضوعى كه امام خمينى (ره) به آن روح تبلور و 
بالندكّى در فراسوى سازندكَى فردى و اجتماعى بخشيد و بين آن و مقوله هاى مستحدث زندكى ماشينى بيوند برقرار كرد (و از 
ضرورت اين بيوند و آشتى دادن بود كه آن حضرتء دخيل دانستن عنصر زمان را در هر عصرى واز جمله عصر ماء در آن 
موضوعء شرط اساسى براى ياسخكويى آن موضوع به مشكلات يبجيده و تو در توى نسلى دانست كه حياتشان با رشد فزاينده 
صنعت و تكنيكك در جريان زندكى ماشينى امروز بيوند خورده است) فقه بود فقه همان اقيانوس يويا و يايان نايذيرى كه تا قبل از 
ظهور ملكوتى امام؛ كاربرد آن» كاربرد تعليمى و تدريسى بود و قلمرو سلطنت آنء كوشه حجرهها. اما امام هم فقه را كه قوانين 
حكومتى و حقوقى تدوين شده از ناحيه امامان معصوم شيعى بود به عنوان تنها قانون افتخارآفرين» مشروع و قابل يذيرش» در جامعه 
اسلامى به مرحله اجرا در آورد وهم با فراست و هوشمندى و بلندنظرى به دنبال بررسى وضعيت جامعه اسلامى در زمان معاصر و 
واقع بينانه نظر كردن به نيازها و مقتضيات زمان و جدا ندانستن زندكَى مردم از زمانى كه در آن مى زيند از يكك سو و جدا نديدن 
يكك فقيه جامع الشرايط از متن اجتماعء از ديكر سوء اين دقيقه را دريافته بود كه عنصر زمان را بايد در فقه و حقوقى كه همكام با 
زمان به عنوان قانونى كه براى رفع مشكلات حيات دينى مردم يياده مى شود لحاظ كرد» يس فقه امام در متن اجتماع و به عنوان 


كاملترين قانون حقوقى الهى كه هيج ايدئولوزى بشرى تحت هيج شرايطى جايكزين آن نيست براى اجتماع بود و جون سياست 
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كشوردارى و حكومتى او نيز بر مبناى ديد كاههاى فقهى و حقوقى اش بود. كه اينكلام ايشان" امور مسلمانان - امور سياسى؛ 
اجتماعى مسلمانان است ١١(‏ ") مبين همين معناست يس حاصل كلادم در اين مقال اينكه: سياست امام هماهنكك با - فقاهت امام 
بود وفقاهت آنحضرت, شعر شهود حكومت در آيينه ولايت بود كه به حمد و سياس خداء الان نيز با همين آيينه ولايت» صاحب 
مقام معظم فقاهت آيت الله خامنه اى به اصلاح و آرايش حكومت مى يردازد. كوتاه سخن اينكه اككر كسانى يافت شوند كه با 
ولاميت امام؛ موافق» ولى با ولايت آيت الله خامنه اى ناموافق باشند به طور يقين اين افراد اكر در عصر ييامبر نيز بودند مثل كسانى 
كه نبوت نبى را منهاى ولايت وصى يذيرفتند عمل مى كردند. نتيجه اى كه براين دومين موضوع مقاله مترتب است اينكه فقيهانى 
قادر به كام برداشتن در جهت بالندكى اين روش فقهى اند روشى كه بر رفرف زمان سوار است و با زمان به بيش مى تازد و هيج 
كاه از رفع مشكلات اجتماعى» دينى دينداران عاجز نيست كه از روح تسامح برخوردار باشند. سومين موضوعى كه در قلمرو تحليل 
شخصيت امام درخور بررسى و قابل بحث است» سياست آن حضرت است كه اين مقال مفصل را به مقوله اى ديكر محول مى 
كنيم. ان شاءالله يانوشتها: -١‏ دو بيتى از مجموعه ارمغان دشتى است اثر مولف. ؟- رجوع شود به كشف الاسرار ص 8”» امام 
خمينى. *- ماخذ بيشين ص 8*. ؟- ماخذ بيشين ص 7. ه- ماخذ بيشين ص 9" #- شرح مقدمه قيصرى بر فصوص الحكم ص *” 
سيدجلال الدين آشعائى. لك ماخد شين عن 7 ماهد يكين ض 88 ود ويوان حافظ ص 86 1. ١١ح‏ بيث از مكتوينامه خروكن 
عشقء اثر نككارنده. -١١‏ بيام انقلاب شماره 87 11/7/12٠0‏ ص 58. 


نوسازى جامعه از ديدكاه امام خمينى (ره) 


نوسازى جامعه از ديد كاه امام خمينى اشاره: مسئله توسعه و نوسازى از مسائل عمده اى است كه بعد از ييروزى انقلاب اسلامى در 
سطوح مختلف جامعه ايران اسلامى مطرح شده است. اين بحث عميق و ضرورى كه راهكشاى يافتن الككُوهاى مناسب توسعه و 
نوسازى كشور و قطع عوامل وابستكى در تمام زمينه هاست در مقاطع كارشناسى ارشد دانشكاهها رساله هاى متعددى را به خود 
اختصاص داده است. همانند بسيارى از مباحث ديكر بررسى اين موضوع در آراء وانديشه ها و عملكرد حضرت امام خمينى ثابت 
مى كند كه بنيانكذار جمهورى اسلامى ايران تمامى ابعاد مسئله را به عنوان يكك سياست عملى و لازم در نظر داشته و سير حركت 
را روشن كرده اند. تحقيق و يزوهش درانديشه هاى جامع الاطراف امام خمينى اسباب وصول به نتايج كاربيردى موثرى در جهت 
بيشرفت روزافزون كشور اسلامى مان خواهد بود رساله كارشناسى ارشد" نوسازى جامعه از ديدكاه امام خمينى (ره ") كه حاصل 
تحقيق و بررسى " محمد حسن حسنى "از دانشكده علوم اجتماعى علامه طباطبايى مى باشد در زمره اينككونه يزوهشهاست كه تحت 
نظارت" دكتر محمد مومن كاشى "به عنوان استاد راهنما و دكتر جواد يوسفيان به عنوان استاد مشاور به رشته تحرير د رآ مده است. 
مجله حضور در جهت معرفى فعاليتهاى علمى مربوط به آراء و انديشه هاى حضرت امام خمينى فصل جهارم رساله مزبور را تحت 
عنوان" تحليل ديد كاه امام خمينى درباره ايده ها و مفاهيم جديد "ذيلا به نظر خوانند كان كرامى مى رساند. تحليل ديد كاه امام 
خمينى (ره) درباره ايده ها و مفاهيم جديد -6-١‏ كليات: مواضع و ديد كاههاى امام در قبال يديده هاى اجتماعى» به ويزه يديده 
هاى جديد. مانند هر متفكر ديكرى» تحت تاثير مبانى كلى ترى قرار دارد كه بدون شناخت و توجه به آنهاء فهم مواضع ايشان 
دشوارتر خواهد بود. اختلاف موضع ايشان با ساير مواضع متفاوت كه در بحث از زمينه تاريخى موضوع مورد بررسى آمد نيز ناشى 
از اختلاءف و تمايز همين مبانى» با مبانى صاحبان آن مواضع است. از اين رو قبل از ورود به بررسى ديد كاه ايشان در قبال مفاهيم 
مورد نظر» برخى از مهمترين مبانى نظرى و عملى مواضع ايشان را به اختصار ذكر مى كنيم: - مبانى نظرى و عملى مواضع امام: -١‏ 
شناخت و اعتقاد به اسلام به عنوان دينى جامع» جاودان و هميشكى كه در هر عصر و زمان و متناسب با هر سطح از يبشرفتء امكان 


تمسكك به آن و اجراى آن وجود دارد. در همين رابطه ايشان اظهار مى دارد": اسلام در همه ابعاد» قانون دارد )١"(‏ در جاى ديكر 
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با اشاره به جزئيات و با ذكر مصاديق همين موضوع را مورد تاكيد بيشتر قرار داده و مى كويد": اسلام و همين طور ساير حكومتهاى 
الهى و دعوت هاى الهى به تمام شئون انسان از آن مرتبه يائين» مرتبه درجه يائين تا هر درجه اى كه بالا برود» همه اينها را سر و كار 
با آنها دارند. مثل آن حكومت ها نيست كه فقط به باب سياست ملكى (امور دنيايى) كار داشته باشند همانطورى كه سياست ملكى 
دارد. اسلام؛ بسيارى از احكامش احكام سياسى استء يكك احكام معنوى دارد» يكك حقايق هستء يكك معنويات هست جيزهايى 
كه در رشد معنوى انسان دخالت دارد» احكام برايش هستء جيزهايى كه در تربيت معنوى انسان هست براى آن احكام هست و در 
مرتبه يائين تر هم كه مرتبه اخلا.قى باشدء احكام اخلا.قى دارد» عرض مى كنم كه تربيت هاى اخلاقى مى كند اسلام؛ در مرتبه 
معاشرتش هم با هر كس معاشر باشد حكم دارد اسلام. خودش (انسان) فى نفسه احكام دارد» خودش با عيالش احكام دارد. 
خودش با اولا-دش احكام دارد» خودش با همسايه اش احكام دارد» خودش با هم محله اش و يارش احكام دارد. با هم مملكتش 
احكام دارد» با هم دينش احكام دارد» با مخالفين از دينش احكام دارد» تا بعد از موت»ء قبل از اينكه اصلا تولدى در كار باشد و 
قبل از ازدواج احكام دارد تا ازدواج و تا حمل و تا تولد و تا تربيت در بجكى و تربيت در بزركتر واتا حد بلوغ واتا حد جوانى و اتا 
حد يبرى واتا مردن ودر قبر و ما بعد القبر(".؟) در وصيت نامه الهى و سياسى خويش نيز براين جامعيت و مقايسه آن با ساير 
مكاتب تاكيد كرده مى نويسد": اسلام و حكومت اسلامى يديده الهى است كه با بكار بستن آن سعادت فرزندان خود را در دنيا و 
آخرت به بالاترين وجه تامين مى كند و قدرت آن را دارد كه قلم سرخ بر ستمكريها و جياولكرى ها و فسادها و تجاوزها بكشد و 
انسانها را به كمال مطلوب خود برساند و مكتبى است كه بر خلاف مكتبهاى غيرتوحيدى در تمام شئون فردى و اجتماعى و مادى و 
معنوى و فرهنكى و سياسى و نظامى و اقتصادى دخالت و نظارت دارد واز هيج نكته ولو بسيار ناجيز كه در تربيت انسانها و جامعه و 
ييشرفت مادى و معنوى نقش دارد فر وكذار نكرده است و مواضع و مشكلات سر راه تكامل را در اجتماع و فرد كوشزد كرده و به 
رفع آنها كوشيده است (".”) اهميت جنين ديد كاهى» در خصوص جامعيت اسلام؛ وقتى در مقام عمل اجتماعى» سياسى ايشان بروز 
وظهور دارد» مشخص مى كردد و ايشان را از ساير كسانى كه جنين ديد كاهى را صرفا در مقام نظر و بيان» دارند متمايز مى سازد 
زيرا تقريبا همه مومنان به اسلام» درمقابل بيان و نظر اظهارات مشابهى را بااندكى كم و بيشء ارائه مى نمايند ولى در مقام عمل و 
اقدام» بجاى يبروى از بيان و نظر خودء يا سكوت كرده ويا به حذف و طرد يديده مقابل خود يرداخته اند و به تعبير امام؛ در موضع 
عمل و اقدام» جانب معنويت و اخلاق فردى را كرفته و جانب اجتماع را رها كرده اند ويا بالعكس": اين دو طايفه كه يكك طايفه 
طرف معنويت را كرفته اند و طرف اجتماع را رها كردند و اين طايفه طرف اجتماع و علم اجتماع و علم سياست و علم - نمى دانم 
- اين معانى را دارند و آن طرف را رها كردندء اين دو نه اين اسلام شناس استء نه آن اسلام شناس است. اسلام شناس كسى است 
كه اين دو مطلب راء اين دو جبهه راء هم جبهه معنوى را بشناسد هم جبهه ظاهرى راء يعنى هم اسلام را بشناسد به آن جهات معنوى 
كه دارد وهم اسلام را بشناسد به آن جهات مادى كه دارد» كسى كه اسلام را بخواهد بشناسد بايد به اينجور بشناسد (".©) جنين 
برداشتى از اسلام؛ به ويزه با توجه به تبعات و بى آمدهاى آنء از نقطه نظر جاره جوئى هاى حقوقىء فقهى و التزام به اجراى اسلام 
و يياده كردن آن در ابعاد مختلف براى فراهم آوردن زمينه هاى حفظ و استمرار آن است كه ما را به دومين مبناى نظرى امام 
راهبرى مى كند: -١‏ متعهد بودن به حفظ و بقاى استمرار ديانت اسلام: جنين تعهدى را نيز هر مسلمانى» دست كم. به عنوان يكك 
امر قلبى و وجدانى در خود حس مى كند ولى مهم تشخيص راه و روش مناسب براى حفظ و استمرار و تشخيص موانع آن و تلاش 
براى رفع موانع و ... مى باشد. امام در خصوص حنفظ و تداوم اسلام اظهار مى دارد": همه ما در يناه اسلام هر جه داريم هست. ما 
جيزى نيستيم خودمان» هرجه هست اسلام است و ما در يناه اسلام اكر جيز باشيم هستيم. اين اسلام را ما بايد حفظش كنيم (".0) در 
جاى ديكر در همين رابطه مى فرمايند": مكتب بزركترين جيزى است كه از براى ما مطرح استء نبايد راجع به مكتب يكك كلمه اى 
كسى بككويدء اشتباه مى كنند اكر مى كويند مكتب جطورء تمام مقصد ما مكتب ماست ...... اككر مكتب اسلام را حفظ بكتند» 
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مطمئن باشند كه هيج قدرتى به آنها آسيب نمى رساند (".2) آنجه موجب شد كه تعهد به حفظ اسلام و استمرار ديانت اسلام را 
كه آرزوى قلبى هر مسلمان است به عنوان يكى از مبانى عملى و نظرى حضرت امام مطرح نمائيم شيوه متفاوتى است كه امام براى 
حفظ و استمرار اسلام مطرح مى كند و آن قيام علماء و دخالت روحانيت در مسائل اجتماعى و سياسى است. در اين رابطه او علماء» 
روحانيون و حوزه هاى علميه راء كه از سياق سخنان او جنان بر مى آيد كه تمايلى به سياست و ابعاد اجتماعى» دست كم بطور 
عملىء از خود نشان نمى دهند» مورد خطاب قرار مى دهد و آنان را به قيام براى خدا و دخالت در امور سياسى و اجتماعى فرامى 
خواند": من و شما هم دانشجوى قديم هستيم لكن خواب و كرفتار» اوضاع اينجا كه نبايد يك كلمه صحبت كرد! اصلا صحبت با 
مرجعيت منافات دارد! صحبت با آخوندى اصلا منافات دارد! آخوند نبايد صحبت كند! حضرت امير ملا نبود خطبه هاى به أن 
طولا-نى داشت؟ حضرت رسول خودشان خطبه هاى به آن طولانى دارند» ايشان ملا نبودند؟ وقتى نوبت به ماها مى رسد عذرها 
درست مى كنيم براى اينكه ما مى خواهيم از زير بار در برويم. شما اينطور تربيت نشويد آقاء شما موظفيد براى اينكه به اسلام 
خدمت بكنيد» موظفيد» خدمت همين نيست كه درس بخوانيدء اين هم يكك شعبه استء موظفيد كه كرفتارى هايى را كه براى 
مسلمين بيقن مى ايد الث در آن بكتيد'موظقيد دغيالت كنيد ("/) در جائ ذيكر يس از ذكر نقشه هاو توطته هايى كه براق 
انحراف مسلمانان و تحريف اسلام از سوى دشمنان اسلام طراحى شده است اعلام مى كنند": اكنون سكوت در مقابل اين نقشه ها 
وفجايع در حكم انتحار است ... بر علماء و خطباء اسلام است كه در مساجد و محافلء» نقشه هاى يشت يرده دستككاه را به ملت 
برسانند ... علماء اعلا-م و خطباء محترم و ائمه جماعت به عنوان اعتراض و استنكار» در صورت مقتضى اعتصاب نمايند ... و لازم 
است كه مردم مسلمان در صورت اعتصاب علماء اسلام كه براى حفظ احكام قرآن است از آنان يشتيبانى كنند و در اعتصاب تبعيت 
نمايند (".6) علاوه بر شيوه فوق» براى حفظ و استمرار اسلام در جامعه معاصرء بايد تدابير مهم ديكرى را مد نظر داشت كه جز 
برخى مبانى عملى و نظرى بعدى را تشكيل مى دهد. 7- جدائى نايذير دانستن دين از سياست و لذا تاكيد بر تشكيل حكومت 
اسلامى به منظور تحقق بخشيدن به آئ ين اسلام در جامعه و ايجاد زمينه مناسب براى حفظ و استمرار آن: امام خمينى در راستاى 
فهم جامع خود از اسلام؛ همواره بر جدايى نايذيرى سياست از ديانت تاكيد كرده و تز جدايى دين از سياست را يكك تز استعمارى و 
انحرافى مى داند كه موجب شده است علماء و روحانيت از دخالت در مسائل سياسى و اجتماعى يرهيز نمايند و ابعاد عمده آثين 
اسلام نيز» به همين سببء مورد غفلت قرار كيرد": استكبار وقتى كه از نابودى مطلق روحانيت و حوزه ها مايوس شدء دو راه را براى 
ضربه زدن انتخاب نمود ... اولين و مهمترين حركت القاى شعار جدايى دين از سياست است كه متاسفانه اين حربه در حوزه و 
روحانيث تااندازه اى كار كر شده اسث. تا جائى كه دخالتث در سياست دون شان فقيه و ورود در معركه سياسيون تهمث وابستكى 
به اجانب را به همراه مى آورد (".4) ايشان براى روشن شدن مفهوم سياستء از ديد اسلام؛ و تمايز آن از سياست به مفهوم ديكرى 
كه آن را سياست شيطانى مى نامد مى كويد" البته سياست به آن معنايى كه اينها مى كويند كه دروغكويىء با دروغكويى» جياول 
مردم با حيله و تزوير و ساير جيزهاء تسلط براموال و نفوس مردم؛ اين سياست هيج ربطى به سياست اسلامى ندارد»ء اين سياست 
شيطانى است ... سياست اين است كه جامعه را هدايت كند و راه ببرد» تمام مصالح جامعه را در نظر بككيرد و تمام ابعاد انسان و 
جامعه را در نظر بككيرد و اينها را هدايت كند به طرف آن جيزى كه صلاحشان هست» صلاح ملت هستء صلاح افراد هست و اين 
مختص به انبياء استء ديكران اين سياست را نمى توانند اداره كنند» اين مختص به انبياء و اولياء و به تبع آنها به علماى بيدار اسلام 
(”. در جاى ديككر ديانت را با سياست تعريف كرده اند كه هم آميختكى دين و سياست را نشان مى دهد وهم نوع فهم و 
دركك ايشان از سياست را": ديانت همان سياستى است كه مردم را از اينجا حركت مى دهد و تمام جيزهايى كه به صلاح ملت است 
و به صلاح مردم است. آنها را از آن راه مى برد كه صلاح مردم است كه همان صراط مستقيم است (".12) به تبع اين برداشت از 


سياست» كه مجموع آثين راهبردى ديانت را در بر مى كيرد» است كه ايشان براى حكومت» شانء موقعيت و مقام ويزه اى در 
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ديد كاه دينى قائل است و آن را مقدم بر تمام احكام فرعيه اسلام مى داند"': حكومت كه به معناى ولايت مطلقه كه از جانب خدا به 
نبى اكرم (ص) واككذار شده و اهم احكام الهى است و بر جميع احكام فرعيه الهيه تقدم دارد. حكومت كه شعبه اى از آن ولايت 
مطلقه رسول الله (ص) است يكى از احكام اوليه اسلام است و مقدم بر تمام احكام فرعيه حتى نماز و روزه و حج است (".17) 8- 
در معرض يديده هاى نو قرار كرفتن و اطلاع و آكَاهى از محيط خود وجهان: امام خمينى به دليل نوع برداشت خود از اسلام و به 
تبع آن وظايف و تكاليف يكك عالم اسلامى» و در موضع مسئوليت رهبرى و هدايت جامعه اسلامى» هم به دليل اعتقاد خود وهم به 
دليل موقع و جايكاه خود در رهبرى جامعه؛ بر خلاف بسيارى از علماى هم طراز خود؛ با يديده هاى جديد مواجه بود وبر دست 
آوردهاى تمدن جديد آكاهى و اطلاع داشت و از تحولات جامعه مورد رهبرى و جهان معاصر خويش مطلع بود و ديكران را نيز بر 
اين آكاهى و اطلاع ترغيب مى نمود": آشنائى به روش برخورد با جلوه ها و تزويرهاى فرهنكك حاكم بر جهان» داشتن بصيرت و 
ديد اقتصادىء اطلاع از كيفيت برخورد با اقتصاد حاكم بر جهان» شناخت سياستها و حتى سياسيون و فرمولهاى ديكته شده آنان و 
دركك موقعيت و نقاط ضعف دو قطب سرمايه دارى و كمونيزم كه در حقيقت استراتزى حكومت بر جهان را ترسيم مى كنندء از 
ويزكيهاى يكك مجتهد جامع است (".1) 8- بكار بردن اجتهاد كارساز» با ملحوظ داشتن نقش زمان و مكان و مصالح كشور و 
اسلام: حضرت امام ضمن اعتقاد به روش سنتى فقه از يويايى فقه سخن مى كويد و بر نقش اجتهاد مبتنى بر مكان و زمانء يعنى در 
نظر آوردن شرايط متغير» تاكيد مى كند": اما در مورد روش تحصيل و تحقيق حوزه هاء اينجانب معتقد به فقه سنتى و اجتهاد 
جواهرى )١16(‏ هستم و تخلف از آن را جايز نمى دانم. اجتهاد به همان سبكك صحيح استء ولى اين بدان معنا نيست كه فقه اسلام 
يويا نيست ... زمان و مكان دو عنصر تعيين كننده در اجتهادند» مساله اى كه در قديم داراى حكمى بوده است به ظاهر» همان مساله 
در روابط حاكم بر سياست و اجتماع و اقتصاد يكك نظام» ممكن است حكم جديدى بيدا كند. بدان معنى كه با شناخت دقيق روابط 
اقتتصادى و اجتماعى و سياسىء همان موضوع اول كه از نظر ظاهر با قديم فرقى نكرده استء واقعا موضوع جديدى شده است كه 
قهرا حكم جديدى مى طلبد )١18."(‏ 8- توجه به روح و علل و مقتضيات احكام و فرامين دينى اجتماعى و سياسى تا شكلء فرم و 
صورت اجرائى آن: ايشان با توجه به نكته فوق برخى از وظايف و تكاليف دينى راء از نظر شيوه اعمال بر حسب زمان و شرايط 
متغير مى دانند بهمين لحاظ با يرهيز از شكل كرايى» شكل خاص يكك تكليف را بدون توجه به روح و جوهر آنء جايكزين اصل 
تكليف و وظيفه دينى نمى نمايند: براى نمونه ايشان ضمن اشاره به يكى از اينكونه تكاليف مى فرمايند": خلا-صه اعلا-ن برائت 
مرحله اول مبارزه و ادامه آن مراحل ديكر وظيفه ماست و در هر عصر و زمانى جلوه ها و شيوه ها و برنامه هاى متناسب خود را مى 
طلبد و بايد ديد كه در عصرى همانند امروز كه سران كفر و شركك همه موجوديت توحيد را به خطرانداخته اند و تمامى مظاهر ملى 
و فرهنكىء دينى و سياسى ملتها را بازيجه هوسها و شهوتها نموده اند جه بايد كرد (".19) /1- تفكيكك و تميز بين ثبات احكام دينى 
از ثبات موضوعات و مصاديق: در اين رابطه ايشان صراحتا مى فرمايند ... ": مساله اى كه در قديم داراى حكمى بوده است به ظاهرء 
همان مسئله در روابط حاكم بر سياست و اجتماع و اقتصاد يكك نظام» ممكن است حكم جديدى بيدا كند. بدان معنى كه با شناخت 
دقيق روابط اقتصادى و اجتماعى و سياسى» همان موضوع اول كه از نظر ظاهر با قديم فرقى نكرده استء واقعا موضوع جديدى شده 
است كه قهرا حكم جديدى مى طلبد (".17) 8- تاكيد بر نقش عقل در درك و كشف معارف و احكام دينى: براى نمونه ايشان در 
بحث از ولايت فقيه و حكومت اسلامى هم در فهم و تفسير روايات مربوطه از شيوه استدلال عقلانى استفاده مى كنند و هم صراحتا 
عقل عرفى را براى آيات و ظواهر الفاظ ميزان مى دانند و در همان جا ولايت و حكومت رااز امور اعتباريه و عقلائى محسوب مى 
دارند و در فهم جَكونكى آن رجوع به عقلا را مطرح من ساد .2 ": بايد عرض كنم كه ميزان در فهمء در آيات و ظواهر و الفاظء 
عرف عام و فهم متعارف مردم است نه تجزيه و تحليلهاى علمى و ما هم تابع عرف هستيمء اكر فقيه بخواهد در فهم روايات دقائق 
علمى را وارد كند از بسيارى مطالب باز مى ماند (".18) يس از ذكر مسائلى ديكر در ياسخ به اشكال ديككرى كه ارث بردن ولايت 
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و امارت علما از ييامبر راء كه امام از روايت" العلماء ورثه الانبياء " استنباط مى كنند, مورد سئوال و ترديد قرار مى دهد اشاره مى 
كنند": اين اشكال هم صحيح نيست زيرا ولايت و امارت از امور اعتباريه و عقلائى استء و در اين امور بايد به عقلاء مراجعه كنيم 
بأير ايق اساي اكز كس) ابن روايقا را كامى كريد العلماء ؤوثة الأقياء تتكرة مترحة من شود كدفراد ميق اموز اضعازية اسث 
كه عقلا آنرا قابل انتقال مى دانند (".19) 4- اهتمام داشتن بر خلوص و ناب بودن اسلام و هم بر توانائى اسلام براى ياسخكوئى به 
مسائل اجتماعى و سى سى تواما: يكى از تمايزات عمده بين علماى دينى اصلاح كر و احياكر از يكسو و ساير علماى دينى از سوى 
ديكر همين نكته است كه علاوه بر ناب ماندن و خالص بودن اسلام, بر توانائى آن براى مواجهه با يديده هاى تازه نيز تاكيد و 
اصرار دارند امام در اين خصوص نكرانى و حساسيت خويش را جنين ابراز مى دارد: خطاب به اعضاى شوراى نككهبان ... ": شما در 
عين اين كه بايد تمام توان خودتان را بككذاريد كه خلاف شرعى صورت نككيرد - خدا آن روز را نياورد - بايد تمام سعى خودتان 
را بنماييد كه خداى ناكرده اسلام در يبج و خم هاى اقتصادىء نظامى؛ اجتماعى و سياسى متهم به عدم قدرت اداره جهان نكردد". 
-٠١ )9١(‏ قبول و يذيرش اصل تغيير و تحول در جوامع در طول زمان: برخى از نكات فوق خود محصول همين نكته اخير يعنى 
بذيرش اصل تغيير و تحول در جوامع است نكاتى همجون يذيرش اجتهاد؛ كاربرد عقل» توانايى اسلام و ... با اين حال به برخى از 
مهمترين متونى كه حاوى يذيرش اصل تغيبر و تحول در جوامع است اشاره مى كنيم ... ": اما امروز با كمال خوشحالى به مناسبت 
انقلاب اسلامى حرفهاى فقهاء و صاحب نظران به راديو و تلويزيون و روزنامه ها كشيده شده استء جرا كه نياز عملى به اين بحثها و 
مسائل استء مثلا در مساله مالكيت و محدوده آنء در مساله زمين و تقسيم بندى آنء در انفال و ثروتهاى عمومىء در مسائل يبجيده 
يول وارز و بانكدارىء در ماليات» در تجارت داخلى و خارجىء در مزارعه و مضاربه و اجاره و رهن» در حدود و ديات» در قوانين 
مدنى» در مسائل فرهنككى و برخورد با هنر به معناى اعم» جون عكاسىء نقاشى» مجسمه سازىء موسيقى» تثاتر» سينماء خوشنويسى و 
غيره» در حفظ محيط زيست و سالم سازى طبيعت و جلو كيرى از قطع درخت ها حتى در منازل و املاكك اشخاصء در مسائل اطعمه 
واشربه؛ در جلوكيرى از مواليد در صورت ضرورت و يا تعيين فواصل در مواليد» در حل معضلات طبى همجون ييوند اعضاى بدن 
انسان و غير به انسانهاى ديككر در مساله معادن زير زمينى و رو زمينى و ملى» تغيير موضوعات حرام و حلال و توسيع و تضييق بعضى 
از احكام در ازمنه و امكنه مختلف در مسائل حقوقى و حقوق بين الملل و تطبيق آن با احكام اسلام» نقش سازنده زن در جامعه 
اسلامى و نقش تخريبى آن در جوامع فاسد و غير اسلامى» حدود آزادى فردى و اجتماعىء ... جكونكى انجام فرائض در سير هوايى 
و فضايى و حركت بر خلا.ف جهت حركت زمين يا موافق آن با سرعت بيش از سرعت آن ويا در صعود مستقيم و خنثى كردن 
جاذبه زمين و ... كه همه اينها كوشه اى از هزاران مسئله مورد ابتلاى مردم و حكومت است ... و اكر بعضى از مسائل در زمانهاى 
كذشته مطرح نبوده است و يا موضوع نداشته استء فقهاء امروز بايد براى آن فكرى بنمايند )1١."(‏ در نامه اى ديكر به يكى از 
فضلاى حوزه علميه قم كه در خصوص تغيير حكم شطرنج و آلات موسيقى اشكال كرده بود يس از ذكر مقدماتى اظهار مى دارند: 
3 بالجمله آن كونه كه جنابعالى از اخبار و روايات برداشت داريد» تمدن جديد بكلى بايد از بين برود و مردم كوخ نشين بوده 
ويا براى هميشه در صحراها زندكى نمايند (".71) متون فوق كه به عنوان نمونه ذكر كرديد به خوبى ببانكر يذيرش تغيير و تحول 
در جوامع است كه بر اساس آن امام هم برخى برداشتها از روايات و اخبار را مغاير با تغييرات مى داند و هم فقهاء را به جاره 
جوئيهاى حقوقى, فقهى در برابر تغيبرات فرا مى خواند. موضع امام در قبال تمدن جديد: همانكونه كه در بحث از زمينه تاريخى 
آمد. بطور كلى نخبكان جامعه ايرانى اعم از نخبكان سنتى و نخبكان تحصيلكرده جديد سه موضع متفاوت را از خود بروز دادند: 
موضع يذيرش كاملء موضع نفى كامل و موضع يذيرش نقادانه و انتخاب كر. در اتخاذ موضع اخير كفتيم كه سه جريان با تفاوتهاى 
زيادى مشتركك يودندء كه اين تفاوت ما را به دسته بندى جداكانه اى از آنها كشانيد كه عبارت بودند از جريان روشنفكرانه وابسته 


بانك جامع مقالات امام خمينى (رد) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. اعلا أماع3(ات. الالالالالا صفحه 2١١+‏ 1ز 90م 


احياكر و اصلاح كر. امام خمينى به اعتقاد ما الهام بخش كروه اخير است و موضع او نيز در قبال تمدن جديد و به تبع آن نوسازى 
(1) موضع يذيرا اما نقاد و انتخاب كر است. به دليل اتخاذ همين موضع؛ در قبال ساير جريانهاى ياد شده در بحث زمينه تاريخى و 
مواضع آنها موضع انتقادى دارد براى نمونه مواردى از موضع ايشان در قبال آنها ذكر مى شود و سيس به موضع خود ايشان در قبال 
تمدن جديد مى يردازيم: موضع امام در قبال روشنفكران غرب كرا و ماركسيست منفى است": هيج ملتى نمى تواند استقلال بيدا 
كند الا اينكه خودش, خودش را بفهمد و تا زمانى كه ملت ها خودشان را كم كرده اند و ديكران را به جاى خودشان نشانده انده 
نمى تواندد استقلال يبدا كنند. كمال تاسق اسث كه كشور ما حقوق اسلامى وقضائ اسلامى وفرهتك اسلامى دارة اين 
فرهنكك و حقوق خود را ناديده كرفته به دنبال غرب است. جنان غرب در نظر يكك قشرى از اين ملت جلوه كرده است كه كمان 
مى كنيم غير از غرب» ديكر هيج جيز نيست. اين وابستكى فكرىء عقلى و مغزى غربى؛ منشاء اكثر بدبختى هاى ملت ها و ملت ما 
نيز هست (".75) در جاى ديككر ضمن اشاره به غرب زدكى به ظاهر كرايى غربى نيز اشاره كرده اند": و يكى از امور ديكرى هم 
كه باز من كفته ام اين است كه ما را جورى بار آورده بودند كه يا بايد فرنككى ماب باشيم يا هيجى. يكك نفر جوان, يكك نفر خانم 
اكر سر تا بايش فرنكى ماب استء اين معلوم مى شود خيلى عالى مقام است و اكر جنانجه مثل ساير مسلمان ها استء اين خيلى 
عقب افتاده است. عقب افتادن و جلو رفتن را به اين مى دانستند كه فرنكى ماب باشد ... براى همين جهت ما را مصرفى بار آوردند. 
امثال تقى زاده كه در اين ايران يكك وقتى قدرت داشته اند. تقى زاده كفته بود كه ما بايد سر تا يامان انكليسى باشد يا فرنكى باشد 
و بايد اينطور باشيم تا اينكه آدم بشويمء آدم بودن را به كلاه و كفش و لباس و بزكك و امثال ذلكك مى دانستند (".10) در جاى 
ديكر با سخن تندترى اين قبيل روشنفكران را مورد خطاب قرار داده استء ظاهرا با توجه به تاريخ اظهارات ايشان» ١5/8/1784‏ 
تندى لحن آن مربوط به شرايطى است كه مطبوعات وابسته به اين جريانها عليه انقلاب اسلامى مطالبى نوشته اند خود ايشان متذكر 
اين نكته شده اند": اى غرب زده هاإاى اجنبى زده ها!اى انسانهاى ميان تهى!اى انسانهاى بى محتوا! بخود آييد. همه جيزتان را 
غربى نكنيد ... شما كه مسيرتان غير اسلام است براى بشر هيج كارى نمى كنيد؛ مى نويسيد ومى خواهيد نهضت را منحرف كنيد". 
(12) در رابطه با جريان ماركسيستها نيز هم به دليل تعارض ايدئولوزى الحادى ما ركسيسم با اسلام و هم نوع مواضع اجتماعى و 
عملكرد آنهاء حضرت امام موضع مشابهى دارند: در ياسخ به سوال خبرنكار فرمودند ... ": ما حتى براى سرنككون كردن شاه با 
ما ركسيستها همكارى نخواهيم كرد. من همواره به هواداران خود كفته ام كه اين كار را نكنند. ما با طرز تلقى آنان مخالفيم» مامى 
دانيم آنها از يشت بر ما خنجر زده اند واكر روزى به قدرت برسندء رزيمى ديكتاتورى برقرار خواهند كرد واين مخالف روح 
اسلام است ("...70) در خصوص برخى از نخبكان سنتى و روحانيون كه ابعاد اجتماعى و سياسى اسلام را مورد غفلت قرار داده و 
برداشت هاى تنكك نظرانه اى از اسلام را ارائه مى دادند» نيز ايشان موضع انتقادى دارد و رشد جريان روشنفكرى غرب كرا و 
همجنين جريان روشنفكران وابسته به سنت ماركسيستى را تا حدى ناشى از مواضع اين كروه مى داند و همجنين نقش اين افراد راء 
به دليل نوع مواضع و برداشتهاى ناقص شان از اسلام؛ در نفوذ يكانكان وائ كفي فعالفها و تليغات آاناناين تاثير ثمى ذاند: 
"دستهاى اجانب براى اينكه مسلمين و روشنفكران مسلمان را كه نسل جوان ما باشند از اسلام منحرف كنند وسوسه كرده اند كه" 
اسلام جيزى ندارد» اسلام ياره اى احكام حيض و نفاس! استء آخوندها بايد حيض و نفاس بخوانند ".حق هم همين است. 
آخوندهايى كه اصلا به فكر معرفى نظريات و نظامات و جهان بينى اسلام نيستند و عمده وقتشان را صرف كارى مى كنند كه آنها 
مى كويند و ساير كتابهاى (فصول) اسلام را فراموش كرده اندء بايد مورد جنين اشكالات و حملاتى قرار بككيرند. آنها هم تقصير 
دارند» مككر خارجيها تنها مقصرند؟ البته بِيكَانكان براى مطامع سياسى و اقتصادى كه دارند از جند صد سال بيش اساس را تهيه 
كرده اند و به واسطه اهمالى كه در حوزه هاى روحانيت شده موفق كشته اند. كسانى در بين ما روحانيون بوده اند كه ندانسته به 


مقاصد آنها كمكك كرده اند تا وضع جنين شده است (18.5) در رابطه با برخورد منفى محض كروه مذكور با مسائل اجتماعى و 
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سياسى و يديده هاى جديد منتقدانه مى كويند": عده اى مقدس نماى وايس كراء همه جيز را حرام مى دانستند و هيج كس قدرت 
اين را نداشت كه در مقابل آنها قد علم كند. خون دلى كه يدر ييرتان ازاين دسته متحجر خورده است هركز از فشارها و سختى 
هاى ديكران نخورده است. وقتى شعار جدايى دين از سياست جا افتاد و فقاهت در منطق ناآ كاهان غرق شدن در احكام فردى و 
عبادى شد و قهرا فقيه هم مجاز نبود كه از اين دايره و حصار بيرون رود و در سياست و حكومت دخالت نمايد. حماقت روحانى در 
معاشرت با مردم فضيلت شدء به زعم بعضى افراد» روحانيت زمانى قابل احترام و تكريم بود كه حماقت از سراياى وجودش ببارد و 
الا عالم سياسى و روحانى كاردان و زيرك كاسه اى زير نيم كاسه داشت. و اين از مسائل رايج حوزه ها بود كه هر كس كج راه 
مى رفت متدين تر بود. ياد كرفتن زبان خارجى كفر و فلسفه و عرفان كناه و شرك بشمار مى رفت در مدرسه فيضيه فرزند 
خردسالم مرحوم مصطفى از كوزه اى آب نوشيد» كوزه را آب كشيدند جرا كه من فلسفه مى كفتم» ترديدى ندارم اكر همين روند 
ادامه مى يافت» وضع روحانيت و حوزه هاء وضع كليساهاى قرون وسطى مى شد (".14) در جاى ديكر امام به نكته ظريفى اشاره 
مى كند كه ما نيز در ضمن معرفى جريان نخبكان سنتى و مواضع منفى آنها در قبال يديده هاى جديدء آن را يكى از علل اتخاذ 
موضع منفى توسط برخى از نخبككان سنتى ذكر كرديم و آن نكته به شرح ذير است": مخالفت روحانيون با بعضى از مظاهر تمدن 
در كذشته صرفا به جهت ترس از نفوذ اجانب بوده است. احساس خطر از كسترش فرهنكك اجنبى» خصوصا فرهنكك مبتذل غرب 
موجب شله بود كه آنان با اختراعات و يديده ها برخورد احتياط آميز كنند. علماى راستين از بس كه دروغ و فريب از جهانخواران 
ديده بودند به هيج جيزى اطمينان نمى كردند و ابزارى از قبيل راديو و تلويزيون در نزدشان مقدمه ورود استعمار بود, لذا كاهى 
حكم به منع استفاده از آنها را مى دادند. آيا راديو و تلويزيون در كشورهايى جون ايران وسايلى نبودند تا فرهنكك غرب را به 
ارمغان آورند؟ و آيا رزيم كذشته از راديو وتلويزيون براى بى اعتبار كردن عقايد مذهبى و ناديده كرفتن آداب و رسوم ملى 
استفاده نمى نمود (".؟ 70) موضع امام در مقابل روشنفكران و نخبكان ملى غير معاند با ديانت اسلام؛ و يا كسانى كه تعلق خاطر به 
اسلام نيز داشتند ولى آن را (اسلام را) بيشتر در حوزه اعمال فردى رعايت مى كردند و دين را از سياست جدا مى دانستندء نيز 
موضع انتقادى بود ولى با ملايمت بيشترء آنها را دعوت به اسلام و راه ملت مسلمان مى نمودند. (71) كه براى يرهيز از اطاله كلام 
از ذكر برخى از متون مربوطه خوددارى مى شود. در رابطه با علماى احياكر و مصلح و روشنفكران وابسته به سنت دينى به دليل 
همسانى مواضعء آنها را تاييد مى كردند. (77) اكر جه همه برداشتهاى دينى برخياز تحصيل كرد كان جديد مذهبى را نمى 
يسنديدند (”) در عين حال علماى دينى واين كروه از روشنفكران را همواره دعوت به وحدت و همراهى و همكارى مى نمودند. 
(6") و نهضت روشتفكران دينى را نقطه اى اميد بخش هى دانستند ": نقطه روشتى كه دراين اواخر عمر براق من اميد بخش است 
همين آكاهى و بيدارى نسل جوان و نهضت روشنفكران است كه با سرعت در حال رشد است و با خواست خداوند تعالى به نتيجه 
قطعى كه قطع ايادى اجانب و بسط عدالت اسلامى است خواهد رسيد شما جوانان ياكدل موظف هستيد با هر وسيله ممكنه ملت را 
هر جه بيشتر كاه كنيد واز نيرنكك هاى كوناكون دستكاه يرده برداريد واسلام عدالت يرور را به دنيا معرفى كنيد (".0) 
معيارهاى نقد و انتخاب امام نسبت به تمدن جديد: موضع امام در قبال تمدن جديد و به تبع آن موضعء يذيرش همراه با نقد و 
اتتخاب استء در اينجا لا-زم است معيارهاى نقد و انتخاب ايشان نيز ذكر كردد. دانستن اين معيارهاء براى فهم بهتر موضع ايشان 
اعميث ذارة: و تفاوتث تقنادى و انتنحاب ايشا را از ساير مواضعن كه آنها قز ممكن اسث مسن بر تقادى و انتشاب باشد» نشان 
خواهد داد. زيرا ارزيابى هر نقد و هر انتخاب» در كرو آكاهى از معيارهاست»ء اين معيارهاست كه نوع نقد و انتخاب را مشخص مى 
سازد و موضع را از ساير مواضع متمايز مى سازد. به نظر مى رسد عمده ترين معيارها از ديد امام سه شاخص و معيار زير باشد: -١‏ 
تعاليم و احكام اسلام: اسلام اصلى ترين معيار نقد و انتخاب حضرت امام در قبال يديده هاى تمدنى جديد و اصولا هر موضوع 


ديكرى است": اسلام همه جيز است ("2”) در جاى ديكر با صراحت و روشنى بيشترى اعلام مى نمايد": مكتب بزركترين جيزى 
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است كه از براى ما مطرح استء نبايد راجع به مكتب يكك كلمه اى كسى بككويد, اشتباه مى كنند اكر مى كويند مكتب جطورء تمام 
مقصد ما مكتب ماست ("/70) و": نظر ماء كه ملت هم با آن موافق استء اين است كه ... يكك جمهورى اسلامى ... در ايران مستقر 
بشود و احكام اسلام آن طور كه هست اجرا كردد؛ و همه مطالب ايران و نظام آن بر طبق خواستهاى اسلامى جريان بيدا كند". 
(8) معيار اسلام» در بخشهاى آتى كه به موارد مختلف نقد و انتخاب امام در خصوص يديده هاى تمدنى جديد اشاره خواهيم 
كرد در مصاديق مختلفء نمود عينى ترى خواهد يافت. -١‏ معيار دوم عبارت است از مصالح جامعه» كشور و مردم: بديهى است از 
نظر امام اين معيار با معيار اصلى كه اسلام است تناقض ندارد. امام معتقد است اسلام مصلحت جامعه است و مغاير با مصالح مردم و 
جامعه نيست. (8”) در عين حال همانكونه كه خواهد آمد امام بر مصلحت جامعه و كشور تكيه بسيار كرده است. و اصولا احكام 
ثانويه و احكام حكومتى مد نظر امام» كه حتى مى تواند فراتر از جارجوب احكام اوليه اسلام باشدء مبتنى بر مصلحت جامعه. 
كشورء مردم و توانايى اسلام (مصلحت اسلام) براى اداره و ياسخكويى به نيازهاست. از همين رو در نامه اى كه در ياسخ به رئيس 
جمهور وقت مى نككارند صراحتا اشاره مى كنند كه در صورت محدود بودن اختيارات حكومت در جارجوب احكام فرعيه الهيه 
آنكاه حكومت يديده اى بى محتوا و بى معنى مى شود و سيس مصاديقى از يديده هاى جديد, كه مصالح جامعه ايجاب مى كند 
حكومت در مورد آنها تصميماتى اتخاذ كند كه در احكام فرعيه الهى حكمى براى آنها منظور نشده. را بر مى شمارد": اكر 
اختيارات حكومت در جارجوب احكام فرعيه الهيه استء بايد عرض حكومت الهيه و ولايت مطلقه مفوضه به نبى اسلام صلى الله 
عليه و آله وسلم يكك يديده بى معنى و محتوا باشد. اشاره مى كنم به ييامدهاى آن كه هيج كس نمى تواند ملتزم به آنها باشد". 
(60) عليرغم مهم بودن توجه به مصالح جامعه از زاويه احكام ثانويه فقهى و حكومتى» جون مورد بحث ما در اين جا نيست از آن 
به همان اشاره بسنده مى كنيم و مى يردازيم به مبنا بودن آن در نقد و انتخاب يديده هاى مورد بحث": روابط خارجى ما بر اساس 
حفظ آزادىء استقلال و حفظ مصالح و منافع اسلام و مسلمين است (".61) و": سياست ما هميشه بر مبناى حفظ آزادى و استقلال و 
حفظ منافع مردم است كه اين اصل را هركز فداى جيزى نمى كنيم (".7©) و": حكومت آينده هيج تعهدى جز در برابر ملت و 
حفظ منافع و مصالح آنها ندارد (".©) - سومين معيار عبارت است از عدم وابستكى و استقلال: يكى ديكر از معيارهاى امام در 
خصوص موضع ايشان در قبال يديده هاى جديد ناشى از تمدن غرب» موضوع عدم وابستكى است. با توجه به سابقه تاريخى رابطه 
سلطه جويانه غرب با كشور ماء امام همواره به غرب با حفظ حساسيت خاص نسبت به خدشه دار شدن استقلال كشور نكاه كرده 
است اين نكته را ايشان با صراحت در مصاحبه با خانم اوريانا فالاجى كه از موضع ضد غربى امام و جرايى آن سوال مى كنند و 
ضمن آن مى يرسند: به نظر شما فكر نمى كنيد كه در ما (غرب) جيزهاى خوبى هم باشد؟ امام جواب مى دهند": بله» بله جيزهاى 
خوبى هم هست,ء ولى وقتى ما مار كزيده هستيم از ريسمان سياه و سفيد هم بايد بترسيم و شما ما را خيلى كزيده ايد و خيلى زياد و 
براى مدت زيادى هم ما را فقط به صورت يكك بازار مصرف ديده ايد و بسء براى ما جيزهاى بد صادر كرديد و بس. جيزهاى 
خوب مثل يبشرفت مادى را براى خودتان نكنه داشتيد. آرى» خيلى رنج و بديهاى زيادى ازغرب كشيده ايم و اكنون دلايل بسيارى 
داريم كه از غرب بترسيم (".95) اين معيار نيز خود بنحوى وابسته به معيارهاى يبشين است زيرا اولا-اسلام تحت سلطه بودن 
مسلمانان را نفى كرده است و ثانيا وابستكى برخلاف مصالح كشور و مردم است": از آن طرف باز يكك اصل ديكرى هست كه باز 
از اصول مهم است كه مسلمين نبايد تحت سلطه كفار باشند. خداى تباركك و تعالى براى هيج يكك از كفار سلطه بر مسلمين قرار 
نداده است. و نبايد مسلمين اين سلطه كفار را قبول كنند. اين اصولى كه از امور سياسى است كه قرآن كريم طرح كرده است و 
مسلمين را به آن دعوت كرده است (".60) در جاى ديكر مى كويد" بنياد ديكر اسلام؛ اصل استقلال ملى است. قوانين اسلام 
تصريح دارند كه هيج ملتى و هيج شخصى حق مداخله در امور كشور ما را ندارد (".62) اينكك يس از ذكر معيارهاى نقد و انتخاب 


حضرت امامء به ذكر مواردى مى يردازيم كه نشان مى دهند كه موضع امام موضعى است يذيراء اما نقاد و انتخاب كننده. امام 
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خمينى عليرغم بدبينى به غرب» همان كونه كه ذكر شدء تمدن جديد را به رسميت مى شناسد. از همين رو در نامه اى كه به يكى 
از فضلاى حوزه علميه نوشته است اشاره مى كند": و بالجمله آن كونه كه جنابعالى از اخبار و روايات برداشت داريد» تمدن جديد 
به كلى بايد از بين برود و مردم كوج نشين بوده ويا براى هميشه در صحراها زندكى نمايند ("./5) در همين حال و با وجود به 
رسميت شناختن آن به اثرات و تبعات اشاعه دستاوردهاى تمدن جديد به ساير جوامع و تغييرات و تحولات ناشى از آن كه موجب 
تغيير در بسيارى از موضوعات احكام و يا يديد آمدن وضعيت ها و يديده هاى تازه اى كه سابقه نداشته اند اشاره مى كند و جاره 
جويى هاى حقوقى» فقهى و كلالمى براى آنها را مى طلبد”: اككر اختيارات حكومت در جارجوب احكام فرعيه الهى استء بايد 
عرض حكومت الهيه و ولايت مطلقه مفوضه به نبى اسلام صلى الله عليه و آله وسلم يكك يديده بى معنا و محتوى باشد. اشاره مى 
كنم به ييامدهاى آن كه هيج كس نمى تواند ملتزم به آنها باشد: مثلا خيابان كشى ها كه مستلزم تصرف در منزلى است يا حريم آن 
است در جارجوب احكام فرعيه نيستء نظام وظيفه و اعزام به جبهه ها و جل وكيرى از ورود و خروج ارز و جلوكيرى از ورود يا 
خروج هر نحو كالا و منع احتكار در غير دو سه مورد و كمركات و ماليات و جلوكيرى از كران فروشىء قيمت كذارى و جلو كيرى 
از يخش مواد مخدر وضع اعتياد به هر نحو غير از مشروبات الكلى»؛ حمل اسلحه به هر نوع كه باشد و صدها امثال آن كه از 
اختيارات دولت است بنا بر تفسير شما خارج است (".68) در نامه ديكرى به يكى ديكر از فضلا يس از برشمردن حدود سى و دو 
مورد از مسائل جديد و مبتلا به جامعه و يا مسائلى كه تجديد نظر و توسيع و تضبيق احكام آنها لازم است مى افزايند": كه همه اينها 
كوشه اى از هزاران مساله مورد ابتلااى مردم و حكومت است كه فقهاى بزركك در مورد آن بحث كرده اند ... واكر بعضى از 
مسائل در زمانهاى كذشته مطرح نبوده است و يا موضع نداشته استء فقها امروز بايد براى آن فكرى بنمايند (".69) به رسميت 
شناختن تمدن جديد و يذيرش آن مانع از آن نيست كه امام آن را مورد نقد قرار ندهد. بلكه امام با تكيه بر معيارهايى كه قبلا آمد 
همواره تمدن جديد و دستاوردهاى آن را مورد نقد قرار داده و مواردى را كه طبق معيارهاى اسلامى قابل يذيرش و مقبول بوده 
است رااز مواردى ديكر كه با معيارها ناسازكار و يا متضاد بوده اند تفكيكك كرده و در واقع به اتتخاب دست زده اند و مواردى را 
يذيرفته و مواردى را نفى كرده اند": ما ييشرفتهاى دنياى غرب را مى يذيريم» ولى فساد غرب را كه خود آنان از آن ناله مى كنند 
نه (".80) و": اسلامى كه ببشترين تاكيد خود را برانديشه و فكر قرار داده است و انسان را به آزادى از همه خرافات و اسارت 
قدرتهاى ارتجاعى و ضد انسانى دعوت مى كند جككونه ممكن است با تمدن و يبشرفت و نوآوريهاى مفيد بشر كه حاصل تجربه 
هاى مفيد اوست سازكار نباشد ("؟ ! )8١‏ در جاى ديكر با تفكيكك علم و تكنولوزى از ايده ها و رسوم (سياسى و اجتماعى) مى 
كويد": مااز علم و تكنولوزى شما نمى ترسيم. ما از ايده ها و رسوم شما مى ترسيم. اين بدان معناست كه ما از نظر سياسى و 
اجتماعى از شما مى ترسيم. ما مى خواهيم كه مملكت مال خودمان باشد, ما مى خواهيم كه در سياست,ء اقتصاد و در رسوم و امور 
داخلى ما مداخله نكنيد (".01) ايشان ضمن يذيرش تمدن جديد معيار عدم وابستكى را نيز با صراحت مطرح مى نمايد. در متن زير 
هم به خطر وابستكى به غرب و هم آنجه را كه از تمدن جديد رد مى كندء هر دو به جشم مى خورد": اسلام همه ترقيات و همه 
صنعت هارا قبول دارد» با تباهى ها مخالف است. با آن جيزهايى كه تباه مى كند جوان هاى ما راء مملكت ما راء با آنها مخالف 
استء اما با همه ترقيات» همه تمدن ها موافق است. اسلام وابستككى شما را و ما خودمان را به ديكران منكر است (". 8) معيار 
اسلام را نيز» همانكونه كه مى بينيم» در متن فوق مطرح كرده است و در واقع يذيرش ترقيات و صنعت را به اسلام نسبت داده است. 
زيرا همانكونه كه آمد, اسلام اصلى ترين معيار نقد و انتخاب ايشان است. همجنين مى فرمايد": همه مظاهر تمدن را انبياء قبول 
دارند» لكن مهار شده. نه مطلق و رهاء شهوات را جلويش را نككرفتند» جلوى اطلاقش را كرفتند (".85) همين جا با ذكر يكى از 
مصاديق دستاوردهاى جديد, آن را مورد نقد قرار داده و مقيد كرده و مقيد آن را انتخاب مى كند": يكك كسى. در همان زمانهاى 


سابق به يكك ظريفى كه از آشناهاى ماستء راجع به امور جنسى (آزادى جنسى) كفته بود كه فلان» اين حل شده. اين كفته بود اين 
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رادر صدر خلقت» خرها حل كرده بودند. آن آزادى كه شما مى كوئيد كه حل شده همان است كه حيوانات در صدر خلقت آزاد 
بودندء انبياء آمدند اين آزادى را جلويش را بككيرند والا-اصلش را مخالف نيستند» دعوت هم به آن كرده اند» اين دعوت به 
ازدواج؛ اينقدر تعريف از ازدواجء براى اينكه هم ازدواج بشود» هم انحراف نباشدء از اين شهوات مطلقء از اين مراكز فساد و فحشاء 
انبياء جلو كيرى كردند؛ نه از اصل شهوتء اصل شهوت طبيعى است و بايد هم كار خودش را انجام بدهدء اما حدود دارد (".80) 
حضرت امام در يكى از مصاحبه هاى خويش ضمن قبول و تاييد نوسازى كشورء با انتقاد از نوسازى در رزيم كذشته و با ذكر 
برخى از مصاديقء نوع موضع كيرى» نقادانه و انتخابى خويش را بيان مى كند": بازسازى و نوسازى كشور قطعا مورد تائيد واز 
برنامه هاى ماست. آنجه را كه شاه به نام مدرنيزه كردن انجام داده» جز خرابى و ويرانى به بار نياورده است. نفتء اين طلاى سياه را 
حراج كردن و در عوض كشور را يراز آهن ياره نمودن» مدرنيزه كردن است؟ ! به كمكك جند صد كارخانه» صنايع مونتاز وابسته 
را رواج دادن مدرنيزه كردن است؟ ! دهها هزار مستشار نظامى را با هزينه هاى سرسامآورء بر ارتش و بر مقدرات مملكت مسلط 
كردن مدرئيزه كردن است ("؟ ! ...08 براى وضوح بيشتر ديد كاه ايشان متن ديكرى را در كثار مثن فوق ذكر مى كنيم كه مى 
تواند مكمل آن محسوب شود": ما خواستار يكك اقتصاد سالم و غيروابسته هستيم ... هر كز اجازه نمى دهيم تا هستى ما را غارت 
كنند» ما در تمام زمينه هاى اقتصادى يكك انقلاب واقعى خواهيم كرد. امر كشاورزى در حكومت مااز اولويت خاصى برخوردار 
است ... در زمينه صنعت با ايجاد صنايع مادر از صنايع مونتاز جل وكيرى به عمل مى آوريم ... اقتصاد ما يكك اقتصاد مستقل و سالم و 
ملى استء بر اساس تامين اساسى ترين نيازهاى مردم محروم و ستمديده ايران» نه فقط يكك اقتصاد مصرفى (".01) تا اينجاء آنجه در 
خصوص يذيرش نقادانه و انتخاب كرانه امام در مقابل تمدن جديد و نوسازى آمدء موضع كلى ايشان بود در ادامه با يرداختى به 
ديدكاه و موضع امام در قبال اصلى ترين و عمده ترين ايده هاء ابزارها و نهادهاى ناشى از تمدن جديدء كه به اعتقاد ما مفهوم 
نوسازى به معناى عام آن را نيز تشكيل مى دهند» مى يردازيم و با استخراج آراء ايشان در اين موارد» موضع كلى را بسط مى دهيم. 
همانكونه كه در فصل مربوط به مبانى نظرى ذكر شدء اين ايده ها عبارتند از: عقلانيت» توسعه اقتصادى و دمكراسى (همراه با دو 
بيش فرض اصلى دمكراسىء يعنى آزادى و برابرى) . اين ايده ها در واقع هر يكك به يكى از وجوه عمده نوسازى مربوط مى شوند: 
عقلانيت به حوزه نوسازى فرهنكى» توسعه اقتصادى به حوزه نوسازى اقتصادى و دمكراسى به حوزه نوسازى سياسى جامعه. بدين 
ترتيب با تبيين ديد كاه امام در هر يكك از موارد فوق» مى توان به ديد كاه ايشان در خصوص نوسازى فرهنكىء اقتصادى و سياسىء 
تا حد نسبتا زيادى» دست يافت. ياورقى: -١‏ امام خمينى» صحيفه نور» سازمان مدارك فرهتككى انقلاب اسلامى» ج ص ,”2١‏ از اين 
يس صحيفه نور» براى مضامينى مشابه و به عنوان نمونه ناه كنيد به : همان منيع ص // جلد ه ص 176 ج ١‏ ص 772 ج 7اص 
0 7- صحيفه نورء جلد ١‏ ص 718 براى نمونه ديككر: ج ١‏ ص -١898‏ 150. - امام خمينى (ره) وصيت نامه الهى - سياسى جاب 
وزارت ارشاد ص 8. *- صحيفه نور ج 7 ص 714 و براى يكك مقايسه مختصر و جالب كه امام بين رساله عمليه كه توسط مجتهدين 
و مراجع تاليف مى شود و قرآن و احاديث كه جامع احكام اسلام در ابعاد مختلف است رجوع كنيد به: امام خمينى ولايت فقيه» نشر 
فلق» بدون تاريخ» ص 8. ه- صحيفه نور ج 4 ص 8١‏ براى نمونه هاى ديكر نككاه كنيد به: ج ه ص 78١‏ ج ١‏ ص 187. 8- صحيفه 
نور ج ١7‏ ص 7158 و نككاه كنيد به: ج ١‏ ص 1١7‏ ج لاص 187 واص 28 لا- صحيفه نور ج ١‏ ص 177 و نيز نككاه كنيد به: ج ١‏ ص 
* جاص ١294‏ وج ١ص ١7-١18‏ وص ١98‏ وج ١‏ ص 1759. 8- صحيفه نور ج ١‏ ص .7١7‏ 4- صحيفه نور ج 7١‏ ص 4١‏ و 
براى نمونه هاى ديكر نككاه كنيد به: صحيفه نور ج ١‏ ص 714 وص 728 واج 0 ص ٠١8‏ ج 12 ص 777 واص 768 و ولايت فقيه 
ص به بعد. -٠١‏ صحيفه نور ج ١‏ ص 7١7‏ و2318 در خصوص آميختككى اسلام و سياست نككاه كنيد به صحيفه نور ج ١4‏ ص 
0 ج 1 ص 17 ج ا ص .17١‏ ج 4 ص 788 و كتاب ولايت فقيه؛ و امام خمينى» كلمات قصارء بندها و حكمت هاء موسسه 


تنظيم و نشر آثار امام خمينى تهران ١/7‏ ص 79 و شئون و اختيارات ولى فقيهء انتشارات وزارت ارشاد اسلامى. -١١‏ صحيفه نور 
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ج 7 ص 151١‏ 17- صحيفه نور ج 7١‏ ص .17١‏ "11- صحيفه نور ج 7١‏ ص 84. -١‏ مرحوم محمد حسن از فقهاء و عالمان برجسته 
شيعى قرن حاضر كه صاحب كتاب جندين جلدى جواهر است بخاطر همين كتاب ايشان به صاحب جواهر معروف هستند. اجتهاد 
جواهرىء با اشاره به همان كتاب؛ منظور همان روش سنتى است. -١8‏ صحيفه نور ج 7١‏ ص 48. -١8‏ صحيفه نور ج 7١‏ ص 117. 
-١١‏ صحيفه نور ج 7١‏ ص 48. 18- ولايت فقيه ص 118. 19- ولايت فقيه ص ١١8‏ عبارت داخل يرانتز از راقم اين سطور است به 
منظور اتصال سخنان بهم زيرا براى طولا-نى نشدن متن مقدارى از آن كه به منظور ما از متن لطمه نزند حذف شده است. ١؟٠1-‏ 
صحيفه نور ج 7١‏ ص -1١ .6١‏ صحيفه نور ج 7١‏ ص 58 و 5 نامه امام به آقاى محمد على انصارى در خصوص برادرى دو جناح 
مذهبى. 17- صحيفه نور ج ١7ص‏ 6" و براى نمونه اى ديكر نككاه كنيد به: صحيفه نور ج 7١‏ ص .17١‏ 77- همانكونه كه در بخش 
مبانى نظرى آمدء نوسازى مورد بررسى در اين نوشته عبارت است از بكار كيرى و استفاده از دستاوردهاى تمدن جديد اعم از ايده 
ابزار و نهادها. *؟- صحيفه نور ج ١١‏ ص 188 براى نمونه هاى ديكر نككاه كنيد به: صحيفه نور جلد لاص 8١‏ وج ٠١‏ ص /لا- ٠6‏ 
وج 18 ص 88-4 در رابطه با مخالفت روشنفكران غرب كرا با اسلام در دوره رضاخان نككاه كنيد به صحيفه نور ج ١‏ ص ١١5‏ و 
ج ١‏ ص ٠١7‏ با اشاره به تجربه مشروطه وج وص ١١8-١١4‏ وج /ص 71-١‏ وج ٠١‏ ص 71/28-8 وج وص 70-1١8‏ وج“ 
ص ١١5‏ وص ١87‏ وص ١78‏ وص 718 وج 8/ ص77 وص 79و١7‏ 11وج وص #0 وص "7 10- صحيفه نور ج ١8‏ 
ص 98. -1١8‏ صحيفه نور ج /اص 00. /ا١-‏ صحيفه نور ج 7 ص 5 به بعد براى نمونه هاى ديكر نككاه كنيد به صحيفه نور ج ١‏ ص 
١‏ وج ١1ص‏ ”وج 18 ص "18 واج ١7ص ٠١"‏ در برخى از متون منظور او از روشنفكرانى كه مورد انتقاد قرار مى دهد. هم 
روشنفكران غرب كراست وهم روشنفكران ماركسيست,. و اين نكته از سياق كلام ايشان مشخص است نككاه كنيد به: متون مورد 
اشاره در يانوشت شماره *7. 78- ولايت فقيه صفحات 94و١٠‏ و براى نمونه هاى ديكر نككاه كنيد به: همين منبع ص 218 19و0١7.‏ 
4 صحيفه نور ج ١‏ ص -7١0 .4١‏ همان منبع ص -7١ .4١‏ نككاه كنيد به: صحيفه نور ج ١1‏ ص 37١‏ واج ه ص 18١‏ وج لاص 
وج وص 2١1و7١1‏ لازم به ذكر است كه منظور ما از نخبكان ملى» فقط كسانى نيستند كه در جبهه ملى عضويت داشتند بلكه 
برخى از افراد جبهه ملى را نيز مى توان» همانكونه كه قبلا آمد. در اين كروه جاى داد. با اين حال بايد كفت كه جبهه ملى در 
خرداد ماه سال 26 طى اعلاميه اى هواداران خود و مردم را به راهييمايى عليه لايحه قصاص دعوت كرد كه امام موضع سختى در 
قبال آنها اتخاذ كردند, زيرا آن را عناد با دين مى دانستند نككاه كنيد به: صحيفه نور ج ١0‏ ص ٠١‏ تا١؟.‏ 7*- بسيارى از افراد مذ كور 
را امام يس از ييروزى انقلاب اسلامى به مسئوليتهاى حساس كماردند و در شهادت برخى از آنان اعلاميه هاى جانبدارانه و حمايت 
كرانه صادر كردند براى نمونه در مورد برخى ديكر, نككاه كنيد به: نامه امام در مورد نهضت آزادى ج 7١‏ ص 85" و نككاه كنيد. به: 
اج ١١‏ صحيفه نور. “ا7- براى نمونه نككاه كنيد به: صحيفه نور ج .١‏ 7- نككاه كنيد به: ج 0 صحيفه نور ص 77 و76 و 85 وج ا ص 
4 وم؟١‏ وج لاص 7١89‏ وج وص 187و ٠72و‏ ١17و70.108-‏ صحيفه نور ج ١‏ ص 7١١‏ براى نمونه هاى ديكر نككاه كنيد به: 
صحيفه نور ج ١‏ صفحات 21759 ه1 140 3١0‏ 3512 0518 7ل "اذاو ج ؟ صفحات 15 44 0117 117. 78- صحيفه نور ج 0 
ص /1891. /الا- صحيفه نور ج ١1‏ ص 775. 74- صحيفه نور ج ا ص 118 و براى نمونه هاى ديكر نككاه كنيد به: همان منبع ج ١‏ 
ص 177 ج 7١١ص ٠١١‏ ج 7 ص تلك ج لاص 8/ا وج اص الى ج ١‏ اص 121 واج 5 ص 7١‏ واص /". 78- براى يكك نمونه 
نكاه كنيد به: صحيفه نور ج ا ص 85. -6٠‏ صحيفه نور ج 7١‏ ص 1١‏ اين نامه از مهمترين متونى است كه مى تواند وسعت ديد 
فقهى و حكومتى ايشان را نشان دهد و اينكه با يديده هاى جديد و نيازهاى مبتنى بر مصالح جامعه جكونه بايد برخورد شود. -8١‏ 
صحيفه نور ج “اص 778. 187- صحيفه نور ج #اص ١ل.‏ 57- صحيفه نور ج ؟ ص 177 براى نمونه هاى ديكر نكاه كنيد به: صحيفه 
نور ج ‏ ص 197 وا ص 77"2. عل8- طليعه انقلاب اسلامى» (مصاحبه هاى امام خمينى در نجفء ياريس و قم)» بر كد نش داتشكاهيء 


تهران ١2١‏ ص 87 0- صحيفه نور ج ١8‏ ص /ا. 58- صحيفه نور ج 7 ص 727 براى نمونه هاى ديكر نككاه كنيد: صحيفه نور 


بانك جامع مقالات امام خمينى (رد) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. اعل/إأماع3(ات. الالالالالا صفحه نانا اط 1( .90م 


ج “اص 78 و همان منبع ص .١‏ /ا؟- صحيفه نور ج ١7ص‏ 78 50- صحيفه نور ج 7١‏ ص .17١‏ 59- صحيفه نور ج ١7ص‏ 52 
تا /ا؟ براى نمونه نككاه كنيد به: صحيفه نور ج 7١‏ ص #". -2٠‏ صحيفه نور ج “اص 184. -8١‏ صحيفه نور ج # ص 184. 07- طليعه 
انقلااب اسلامى؛ (مجموعه مصاحبه ها) ص 87". “اه- صحيفه نور ج 4 ص 188. *ه- صحيفه نور ج / ص 27. 00- همان منبع» 
براى نمونه هاى ديكر نككّاه كنيد به : صحيفه نور ج 5 ص 140., ج لا ص 2١‏ واج 0 ص .755١‏ 08- صحيفه نور جلد سوم ص 588. 
/ذ- طليعه انقلاب اسلامى» (مجموع مصاحبه ها) ص ١‏ ثاثاو 77". 


دين و دنيا در انديشه امام خمينى (ره) 


دين و دنيا در انديشه امام خمينى (ره) جكيده در اين مقاله بعد از مقدمه كوتاهى به معناى لغوى و اصطلاحى و حقيقت دين و دنيا 
برداخته واين دو مفهوم از ديدكاه مفسران و عالمان دينى تبيين كرديده و با ذكر شواهد وادله بيان شده است كه حقيقت دنيا از 
ديدكاه اسلام ه ركز مذموم نبوده بلكه آنجه كه در ذم دنيا در نصوص وارد شده مربوط به تعلقات و وابستككى انسان به آن است و 
امام خمينى (ره) و بسيارى از مفسرين بر همين عقيده اند» كرجه برخى نظر مخالف دارند. سيس به ارتباط دين و دنيا و تفكيكك آن 
دوء دلايل طرفين يرداخته شده و در يايان ادله سكولاريزم (جدايى دين و دنيا) را مردود دانسته و انديشه عالمانى كه بر يبوند 
ناكسستنى دين و دنياء دين و حكومت و دين و سياست اثبات نموده و شواهدى از بيانات امام خمينى در اين رابطه ذكر شده است. 
هيج ترديدى وجود ندارد كه يكى از بهترين آثار نظام مقدس اسلامى در ايران» بعد علمى و فرهنكى آن است. فرهنكى كه با 
اعتقادات دينى و مذهبى مردم اين مرز و بوم آميخته و در همه ابعاد زندكى آنان بروز و ظهور بيدا كرده است. البته انقلابى كه 
مبناى آن دين و فرهنكك مذهبى باشد لاجرم اين آثار براو مترتب است. به يمن همين صبغه فرهنكى و علمى» مباحثى كه شايد در 
طول تاريخ جامعه ماء كمتر مورد توجه بود از طرف متفكران و انديشمندان مسلمان» در حال كشوده شدن و بازيافتن جايكاه واقعى 
وض اسكياد ايان عه ماع و ببالشدياي فرسك؟. ‏ ودون» يكن إن موفوعاق كةشاند (١‏ اعيية خاصى برخورداز ياقيد 
فرضيه دين و دنياست. هر جند كه اين موضوع» بصورت واضح و روشن در آيات و روايات بيان شده و نيز وقوع يديده مقدسى 
جون انقلاب اسلامى» بارزترين تفسير عملى و بهترين تجلى بيوند ناكسستنى دين و دنياء در بستر تاريخ دنياى بشرى است وليكن 
مسائل متعددى در اين باب مطرح است كه مورد بحث محققان و انديشوران است. آنجه در اين مقال به آن يرداخته خواهد شد 
ارتباط و ييوند دين و دنيا بر اساس ديد كاه بنيانكذار انقلاب اسلامى است كه نظرى نقادانه بر تثورى تفكيكك دين و دنيا دارد. در 
سده اخير ثارى از برخى نوانديشان و روشنفكران دينى به رشته طبع درآمده كه معتقدند دين از دنيا جداست و آنجه كه اهداف 
مقدس انبياء را تشكيل مى دهد توجه به آخرت است. )١(‏ اينان از كتاب و سنت به كونه اى تحليل و تفسير مى كنند كه هركز هيج 
كونه ارتباطى بين دين و دنيا وجود نداردء تعاليم و احكام دين براى آخرت انسانها نازل شده است نه براى اصلاح و آبادانى دنيا. 
قداست دينى را نبايد با امور يست دنيوى آلوده كرد ودر دست حاكمان و سياستمداران قرار داد. به دليل اينكه تحقيق در هر 
موضوعى و فهم صحيح از آنء نياز به درك عميق مبادى آن علم دارد و نيز تخصص در هر مساله اى از اهميت خاصى برخوردار 
بوده به نحوى كه معرفت غير متخصص در هر علم بعنوان معرفت درجه دوم به حساب مى آيد و هركونه اظهار نظر از جانب او فاقد 
هركونه اعتبار يقينى است. لذا در اين نوشتار تلاش شده است به اينكه در كنار انديشه و افكار امام خمينى(ره)» اقتراح برخى از 
صاحب نظران و مفسران بزركك را مطرح نموده تا شايد حجاب برخى از شبهات و ايرادات بر داشته شود. بنابراين براى روشن شدن 
مبادى تصورى بحث,. ابتدا معناى لغوى و اصطلاحى هر كدام از دو واه دين و دنيا را تبيين و سيس به طرح موضوع مى يردازيم. 
معناى لغوى دين دين در لغت به معنى جزاء» طاعت و روز قيامت است كه آن را براى شريعت اعتبار كرده اند. جنانجه در قرآن 


كريم مندة اس (ان الدين عند اللّه الاسلام) 00 (و من احسن ديناح ممن اسلم وجهه لله وهو محسن) إفرةة دين يعنى طاعت (لا 
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اكراه فى الدين) (©) در اين آيه دين را به معناى طاعت كرفته اند و كفته شده كه طاعت نيست مككر با اخلا.ص و در اخلااص 
اكراهى وجود ندارد» جون امر قلبى است نه ظاهرى. دين به معناى جزاء و ياداش آ مده جنانجه خداوند فرمود: (فلولا ان كنتم غير 
مدينين) (0) كفته مى شود كه اين آيه مختص اهل كتاب است كه جزيه مى دادند. غير مدينين يعنى غير مجزيين. (©) تعريف دين 
در اينكه معناى اصطلاحى و معرف واقعى دين جيست و آيا مى توان از اين وازه» تعريف حقيقى بدست داد و حد آن را تحصيل 
نمود يا خير؟ و آيا دين شناسان در تعريف آن وحدت نظر دارند يا نه؟ و توفيق آنان در تحصيل معناى واقعى آن تا جه حد بوده 
است. موضوعى مورد دقت و توجه است. در اين رابطه مطالب زيادى كفته شده برخى معتقدندكه اصلاح دين قابل تعريف نيست, 
عده اى فرموده اند دين خطاب خداوند است به انسان از طريق وحى كه داراى دو جنبه الهى و بشرى است. دين يعنى معرفت و 
نهضت همه جانبه به سوى تكامل. و يا دين به مجموع كزاره هايى كه از طرف خداوند بر انبياء القاء شده؛ مى كويند. (17) شلاير 
ماخر (1 173017 5©6]7|©[©1) از متكلمين معروف مسيحى مى كويد: «حقيقت و جوهر دين عبارت است از احساس توكل محض 
.١‏ (4) لازم به ذكر است كه هيج يكك از اين اقوال خالى از نقض و ابرام نبوده» خصوصا قول كسانى كه به يكك بعد آن نكريسته و 
در همان دايره خاص و محدود. دين را تعريف كرده اند يا اظهار عجز نموده اند. بنابراين با عجز و ناتوانى عقلى از حد و تعريف 
يكك مفهوم يا يديده اى» بهترين راه براى تشخيص آن استمداد از طريق الهامات وحيانى است كه قلمرو آن كسترده تراز عقل است. 
قطعا معرفتى كه از اين طريق بدست آيد بسيار كاملتر و روشنتر خواهد بود واكر شبهاتى در اين زمينه وجود داشته باشد تا حد 
زيادى مرتفع خواهد شد. به همين دليل به كلام وحى و بيان عالمان واقعى دين و مفسران كلام الهى يرداخته مى شود. آنجه كه از 
آيات قرآن كريم صراحتا بيان شده است اين است كه واقعيت و حقيقت دين همان رويه و مسلكى است كه ييامبر اسلام (ص) بر 
آن منسلكك بوده ودر آن مسير ثبات قدم داشتند. يعنى همان سنتى است كه ييامبر(ص) و بيشوايان دينى در زندكى بدان عمل مى 
كردند. بعنوان مثال ييامبر خطاب به مش ركان مى فرمايند: «دين من اين است كه خدايان شما را نمى يرستم و خداى واحد را يرستش 
مى كنم.) (4) ويا خداوند مى فرمايد: «هر يكك از شما مسلمانان اكر از دين خود بركردد و در همان حال بميرد كافر است ). )٠١(‏ 
از مجموع آيات دين و شريعت, مفسرين جنين تلقى مى كنند كه دين همان مجموعه تعاليم و سيره قولى و عملى صاحبان دين براى 
رسيدن به سعادت دنيا و آخرت را كويند. امام خمينى(ره) و علامه طباطبائى صاحب تفسير الميزان و كثيرى از شاكردان ايشان به 
اين قول ملتزم شده اند. )١١(‏ تحليل و تفسير امام خمينى (ره) در اين باب اين است كه دين به مجموعه قوانينى كفته مى شود كه در 
راستاى سعادت دنيا و آخرت انسانها تدوين و تنظيم شده است. ايشان در محدود كردن دين به امور شخصى شديدا مخالفت 
ورزيده و بيش از آنكه به جنبه فردى دين توجه داشته باشد به ابعاد اجتماعى آن اهتمام دارند و در مقابل آنان كه با تنكك نظرى» 
دين الهى را مورد تحليل خود قرار مى دهند شديدا مى تازند و مى فرمايند: «دين الهى داراى دستورات جامعى است كه كليه ابعاد 
مادى و معنوى بشر را شامل مى شود تعاليمى كه علاوه بر فنى ساختن انسان در بعد روحانى در ماديات هم او را غنى مى سازد.) 
(19) ودر بيانى ديكر مى فرمايند: «از دين اسلام و بعثت رسول اكرم (ص) بر داشتهاى مختلفى است جنانجه از انسان هم برداشتهاى 
مختلفى مى باشد هر ديدى محدود به حدود آن كسى است كه آن ديد را دارد. انسان موجودى است محدود. انسان غير متناهى در 
كمال غير متناهى در جلالل و جمال ديد غير متناهى دارد و او مى تواند از اسلام واز انسان برداشت صحيح بكند.) (17) در 
خصوص محدود و محصور نمودن دين مبناى ايشان اين است كه: نبايد دين را در محدوده دنيا يا آخرت محصور نمود. محدود 
كردن دين به امور دنيوى صرف يا به امور اخروى هر دو خلاف واقع است. مى فرمايند: «محدود كردن هر جه باشد خلاف واقعيت 
است. نسخه تربيت اسلام كه قرآن باشد نامحدود است نه محدود به عالم طبيعت است و نه محدود به عالم غيب و نه محدود به عالم 
تجرد است همه جيز است. بنابراين نبايد كمان شود كه اسلام آمده است براى اين كه اين دنيا را اداره كند يا آمده است فقط براى 
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(1) يس تعريف مفهومى دين- نه تعريف ماهوى همان مجموعه قوانين و تعاليمى است كه در باب عقايدء اخلاق و احكام» براى 
رساندن انسان به سعادت و كمال تدوين كرديده است. حقيقت دين اسلام با توجه به مطالبى كه در باب تعريف دين بيان شده اكر 
بخواهيم يكك تحليل اجمالى از حقيقت دين در قرآن و سنت داشته باشيم به همين مطلب خواهيم رسيد. از جمله آياتى كه درباره 
نفى شرك و بت يرستى و اثبات توحيد و خدا يرستى در قرآن كريم آمده به نوعى از حقيقت دين سخن كفته اند كه همان سوق 
دادن حيات فردى و اجتماعى انسانها به برترين كمال و سعادت يعنى دست يابى به مقام قرب ربوبى و دورى جستن از قلمرو يست 
مادى مى باشد. كلام امام خمينى(ره) اين است كه: «حقيقت دين اسلام اين است كه همه مسائل مربوط به زندكى بشر را و آنجه 
مربوط به رشد و تربيت انسان و ارزش انسانى مى باشد را دار است. اسلام همه جيز را كفته است لكن اشكال بر سر مسلمين است.» 
(10) ساير مفسران و دين شناسان شبيه همين مطلب را بيان كرده اندء صاحب تفسير الميزان در ذيل آيه: (قل يا اهل الكتاب تعالوا 
الى كلمه سواء بيننا و بينتكم) )١19(‏ مى فرمايند: «حقيقت دين عبارتست از تعديل اجتماع انسانى در مسير حياتى آن كه به تبع آن 
تعديل حياتى فرد هم در آن نهفته است. دين» اجتماع انسانى را در راه فطرت و آفرينشء وارد ساخته و به آن موهبت حريت و 
سعادت فطرى جنانكه مقتضى عدل است مى بخشد. همجنين به يكك فردء حريت مطلقه داده در انتقاع بردن از جهات حيات» جنانجه 
فكر و اراده اش او را رهبرى مى كند و تا جائى كه ضررى به حيات اجتماع نرساند» آزاد مى كذارد.» (11) در واقع انديشه امام 
خمينى و علالمه طباطبائى اين است كه موجب آزادى و حريت و نعمت نيكبختى و سعادت با عمل به دين تضمين شده است و 
بيرون از حقيقت دين» جز برد كى و بندكى و شقاوت و بدبختى» تحفه ديكرى نيست. «آزادى و حريت انسانى در حدود قانون است 
دين كشور ما اسلام است آزادى در حدود دين اين است كه به اسلام ضرر نخورد.) (18) همه انبياء و رسولان الهى در راستاى 
همين هدف دين خود را تشريع و تبيين كرده اند. سخن نوح بيامبر(ع) با خدايش اين است كه (رب انهم عصونى واتبعوا من لم يزده 
ماله و ولده الاخسارا)» خدايا اين قوم» مرا مخالفت كرده و يبروى كسى را كرده اند كه مال و فرزندانش جز به زيان و ضررش 
نيفزود.» (19) و كلا-م شعيب ييامبر(ع) خطاب به قومش جنين است كه: (انى اريكم بخير و انى اخاف عليكم عذاب يوم محيط) 
بدرستى كه من مى بينم شما را با خير و من مى ترسم بر شما از عذاب روزى كه احاطه كننده است. )25١(‏ ويا قول حضرت 
عيسى (ع) خطاب به امتش اين است كه: (ولابين لكم بعض الذى تختلفون فيه فاتقوالله و اطيعون) من آمده ام تا بعضى احكامى كه 
در آن اختلاف داريد براى شما بيان نمايم يس خدا ترس و يرهيزكار شويد و مرا اطاعت كنيد». )5١1(‏ اككر بخوبى در بيانات انبياى 
عظام دقت و توجه شود حقيقت دين كه همانا تامين كننده سعادت بشر در دنيا و آخرت و لازمه آن كه عدم اختلاف و عصيان 
ورزى در قبال تعاليم انبياء است آشكار مى كردد. اما آنجه در نصوص و روايات آمده مبين و مفسر آياتى است كه درباره حقيقت 
دين و هدف بعثت نازل شده اند. على(ع) در كلام كهربارش فايده وغايت بعثت را جنين تشريح مى كنند: «به تحقيق خداوند 
متعال فرستاد حضرت محمد(ص) را در حالى كه ترساننده بود جهانيان را از عذاب الهى و امين بود بر آنجه به او نازل مى شد و 
شما اى كروه عرب در آن هنكام يبرو بدترين كيش بوديد (كه شركك و بت يرستى بود)» در بدترين جايكاه (حجاز) بسر مى برديد 
كه قحطى و فتنه و فساد در آنجا بسيار بود. در زمينهاى سنككلاخ و ميان مارهاى ير زهرى كه از آوازها نمى رميدند, مانند اين كه 
كر بودند اقامت داشتيد» آب لجن سياه را مى آشاميديد و غذاى خشن مى خورديد و خون يكديكر را مى ريختيد. يس به سبب 
وجود مقدس حضرت رسول اكرم(ص) از آن زندكى بد و فساد عقيده و همه كرفتاريها نجات يافتيد و در ميان مردم دنيا به سيادت 
و بزركى مشهور شديد.» (171) بنابراين حقيقت دين از ديدكاه امام خمينى (ره) نشات كرفته از متون دينى است كه همانا سعادت 
دنيا و آخرتء بهبودى حيات مادى و معنوى و صلاح و آرامش روحى و جسمى همه انسانهاست كه هم صلاح زندكى دنيا را تامين 
كند وهم آفات كمال آخرت را بزدايد. يس مصالح بندكان در دنيا و آخرت در متن دين نهفته است و بقول شاطبى: «شرايع تنها 


براى مصالح عاجل و آجل باهم وضع شده است.) (37) با توجه به حقيقت دين و محتواى شريعت الهيه مى توان ادعا كرد كه هر كز 
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هماى سعادت در دنيا بر كسى بال نككشوده و سايه نمى افكند و مدال حريت و آزادى بر سينه انسانى آويخته نمى شود و تاج عزت 
در دنيا وعقبى بر سر احدى كذاشته نمى شود مككر اين كه آن شخص در قلمرو دين حركت نموده و مطيع تعاليم آن باشد. يس اين 
تلقى و برداشت قشرى و سطحى از متون دينى كه آن را بردو محور خدا و آخرت محصور نمودن و آن همه تعاليم اخلالقى و 
اجتماعى در امور دنيوى را ناديده انكاشتن» براستى تحليل غلط و نادرستى است. جه اين كه اكر بعثت انبياء و تشريع دين» براى 
هدايت و ارشاد آدميان در نظام زندكى مادى نمى بود مفهوم و معنايى براى حيات حاصل نمى شد و غرض خلقت بى فايده و عبث 
مى نمود وحق آن است كه دنياء در يرتو دين ارزش و هدف اصلى خود را بيدا مى كند و آخرتى سعادتمند در كنار غايتمندى 
سالم دنيوى تحصيل مى شود. به جهت اين كه آخرتء تافته جدا بافته اى از دنيا نيست بلكه نشئه ظهور و تجلى اعمال آدميان از اين 
دنياست كه دنيا صورت آن است. در واقع دنيا و آخرت ظاهر و باطن يكك واقعيتند. شايد نوكك ييكان حمله امام همين مبناى 
ناصواب را هدف قرار داده كه با زرف نككرى خاص فرموده اند: «اسلام دينى نيست كه براى يكك طرف قضيه فكر كرده باشدء 
اسلام همه اطراف قضايا را بيان كرده است رتمام احكام مربوط به دنيا و مربوط به سياستء مربوط به اجتماع و اقتصاد و تمام 
قضايايى كه اهل دنيا از آن بى اطلاع هستند. اديان توحيدى آمده اند تا هر دو طرف قضيه را نككاه كنند (جنين نيست كه از يكك 
طرف غافل باشد خصوصا اسلام كه از همه اديان بيشتر در اين معنا يافشارى دارد. همه احكامش مخلوط به سياست است ,نمازش و 
حجش و زكاتش :مخلوط به سياست است _رإاداره مملكت است» خمسش مربوط به اداره مملكت است.) (75) معنى دنيا در ميان 
علماى اهل لغت براى اين كلمه دو معنا شده است. برخى از اهل لغت كفته اند: دنيا از ماده دنو به معناى نزديكى است. و عده اى 
كفته اند از ريشه دنى است به معناى يستى و دنائت. يعنى مرحله نازل و دانى از حقيقت هستى كه غالبا در مقابل آخرت استعمال 
من شوة: مكل :(خسر الدياو الادخره) وياهكل ابن قول خداوند كدمى فرعايد: (و تناه فن الدقا كه و انه فى الاخره لمن 
الصالحين) (10) و كاهى به معناى اقرب است در مقابل اقصى. مثل: (اذ انتم بالعدوه الدنيا و هم بالعدوه القصوى) و جمع دنيا دنى 
است. (728) به دنيا دهر هم كفته شده رُدهر يعنى مدت عالم از مبدا تا منتهى. مثل: (هل اتى على الانسان حين بما من الدهر) هر جه 
كه داراى زمان طولانى باشد بدان دهر كفته مى شود رُبر خلاف زمان كه به مدت كوتاه اطلاق مى شود. حاصل كلام علماى اهل 
لغت اين است كه دنياء حالات قبل از مركك و آخرت حالات بعد از مركك را كويند. (71) حقيقت دنيا هر جند از معناى لغوى وازه 
دنيا تا حدودى مى توان به حقيقت آن بى برد اما با توجه به تبيين و توصيف قرآن كريم و روايات از دنيا كه در غالب موارد با دو 
قبد لهو و لعب و با دو وصف متعارض (مدح و ذم) همراه و قرين است اندكى درك آن را با مشكل مواجه ساخته و جالشى را ميان 
مفسران و علماى دينى برانكيخته است. در اين كه آيا دنياء همين زمين و آسمان و بيابانها و نظام طبيعت است؟ يا اين مخلوقات از 
حقايق نظام هستى و آيات حق بوده و مقصود از دنيا همان اعتباريات و امور قرار دادى ما انسانهاست رو در واقع دنيا غير از نظام 
طبيعت است؟ برخى حقيقت دنيا را در امور تكوينى آن دانسته و برخى ديككر از عالمان دينى علانوه بر تكوينيات؛ امور اعتبارى و 
قراردادى را هم جزء حقيقت دنيا به شمار آورده اند. يذيرش و قبول هر يكك از اين دو قول توابع و لوازمى دارد كه شايد مناقشاتى 
را بر انككيزد. بعنوان مثال اككر بيذيريم كه حقيقت دنيا همان بيابانها و آسمانها و زمين است در تفسير آيه (و ما خلقنا السماء و اللارض 
و مابينهما لاعبين) (18) يا آيه (و ما الحياه الدنيا الالعب و لهو) (19) بايد ملتزم شويم به اين كه خداوند متعال براى بشر بازيجه 
آفريد و ذات حقء خالق لهو و لعب بوده؛ ماهيت و حقيقت دنيا را براى بازيكرى انسانها يديد آورد. و اككر بخواهيم خلاف اين قول 
را در مثل اين آيات» بيذيريم كه در جهت مخالف عقيده فوق باشد بازهم لوازمى بدنبال دارد كه يذيرش آن آسان نيست. بدان 
جهت كه در معناى دنيا و حقيقت آن ابهام وجود دارد جمع اين دو قول را با مشكل مواجه ساخته است و شايد بتوان كفت كه تا 
حدودى شبهات و خلطهاى وارده به همين نكته برمى كرددء با اذعان به اين مطلب كه در حقيقت دنيا ابهام وجود دارد ادعاى ما اين 


است كه كره اين ابهام با توجه عميق و تامل دقيق در كلام شارحان واقعى دين كه تلاش كرده اند تا قرآن را با قرآن يا با نصوص 
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معتبره تفسير نمايند كشوده خواهد شد. حقيقت دنيا از ديد كاه مفسران نظر علامه طباطبائى اين است كه «دنيا بازيجه است و زندكى 
دنيا منحصر در لهو و لعب است و خداوند با كلمه «هذه » كه فرمود (و ما هذه الحياه الدنيا الا لهو و لعب) (0) آن را تحقير كرده 
است و كلمه «لاعب » در آيه ١18‏ سوره انبياء به معناى بازيكر بودن خداوند نيست بلكه به معناى خالق لعب بودن است. ايشان بعد از 
تعريف دو وازه لهو و لعب (لهو يعنى كار بيهود كه انسان را از كار مفيد و مهم باز دارد و به خود مشغول مى سازد و لعب كارهاى 
منظمى كه در عين بى فايده بودن انجام مى كيرد.) مى فرمايند: «زندكى دنيا همانطور كه به اعتبارى لهو است به اعتبار اين كه براى 
خودء قواعدى دارد لعب نيز هست براى اين كه فانى و زود كذر است همجنان كه بازيها اينطورند. عده اى بجه با حرص و شور و 
هيجان عجيبى يكك بازى را آغاز مى كنند و خيلى زود هم خسته شده واز هم جدا مى شوند. و همانطور كه بجه ها بر سر بازى داد 
وفرياد راه مى اندازند و ينجه به روى هم مى كشند با اين كه مورد نزاع آنهاء جز خيالا-تى موهوم نيست. مردم عادى نيز بر سر 
بازيجه دنياء با يكديكر مى جنكند و حالت جند سكّى را كه بر جيفه اى به يكديكر مى غرند دركير مى شوند. با اين كه آنجه بر 
سر آن تكالب مى كنند از قبيل اموال و همسران و فرزندان و مناصب و مقامها و رياستها و غيره» جيزى جز اوهام نيستند. و اينها را 
مالك نمى شوند مكر در ظرف وهم و خيال. به خلاف زندكى آخرت كه انسان در آن عالم به كمالات واقعى كه خود از راه ايمان 
وعمل صالح كسب كرده زندكى مى كند و سركرمى و لهو و لعب در آن راه ندارد. لذتى كه با الم آميخته نيست ,سعادت و 
نيكبختى كه شقاوت در بى ندارد.» (1) در ياسخ اين يرسش كه آيا لهو و لعب از خدا سر مى زند يا خير؟ مى فرمايند: «لهو كردن 
خدا با جيزى از مخلوقات خود محال است. زيرا لهو صورت نمى كيرد مككر از كسى كه لهوء حاجتى از او را بر طرف نمايد. يس 
لهواز جيزهايى است كه در غير اثر مى كذارد و معنى ندارد كه جيزى در خداى تعالى موثر باشد واو به جيزى محتاج شود. 
بنابراين اكر فرض كنيم كه سر كرمى براى خدا جايز باشد بايد با جيزى باشد كه غير خودش باشد و مخلوقات او از آنجا كه فعل 
اويند و از ذات او صادر و خارج مى شوند غير او بوده و نمى شود همبازى يا بازيجه او باشند بلكه بايد جيزى باشد كه از ذات او 
صادر نشده باشد و جنين جيزى وجود ندارد يس خداء لهو ندارد.» (؟”) ملخص كلام علامه در تفسير آيات مربوط به دنيا اين است 
كه دنيا بازيجه است و متاعى است كه با آن تمتع مى شود خداوند خالق و آفريننده لهو و لعب است اما لاعب و بازيكر نيست. هر 
جند كه خود. بازى كننده صحنه بازى نيست ولى وسيله و اسباب بازى را براى كود كان دنيا خلق كرد. ايجاد و خلق اسباب بازى 
حكيمانه است نه بازى با كودكان كه از حكمت بدوراست. () جنين ديد كاهى از حقيقت دنيا مورد يذيرش امام خمينى (ره) و 
برخى از شاكردان علامه واقع نشده است. يكى از شاكردان علامه در نقد اين نظر مى فرمايند: «اين جواب علامه ياسخ خوبى است 
اما بايد كفت كه آيا اين كه دنيا لهو و لعب است همان نظام تكوين و مخلوق خداوند تعالى مراد استء يعنى آيا خداوند واقعا 
بازيجه آفريد تا كفته شود بازى كودكان دنيا با بازيجه حكمت است يا خير؟ قرآن وقتى كه مى خواهد دنيا را تبيين كند آن را به 
فصول جهاركانه مثل مى زند. «بدانيد كه زندكى دنياء بازيجه و لهو و زينت و تفاخر بين شما و تكاثر در اموال و اولاد مثل آن 
بارانى است كه كفار از رويش كياهانش به تعجب در آيند و كياهان وقتى به انتهاى رشد رسيدند به زردى كرائيده خشكك شوند و 
در آخرت عذاب شديدى است ». (6”) اين كونه تعاريف» تعريف به تمثيل است نه تعريف حقيقى» دنيا آسمان و زمين و بيابانها 
نيستند بلكه اينها تكوينيات و آيات حق و مسبحات خدايند». (0") اينها بازيجه نيستند بلكه خداوند دنيا را براساس معادلات رياضى 
خلق نمود كه حقايق هستى اند نه بازيجه. وقتى اين موارد خارج شد مى ماند اعتباريات دنيا و آنجه كه جنبه حقيقى ندارند. حيات 
دنياء حيات انسانهاء يرند كان و حيوانات بازيجه نيست بلكه دلبستككى به دنيا و اعتباريات دنيا لهو است. يس اين كه علامه فرمودند 
درختها و آسمانها و زمين بازيجه اند براى كود كان دنيا خلق كرده تا به هدف كه همان معارف الهى است برسند و خدا خود بازى 
كننده نيست بلكه وسيله بازى را براى انسانها آفريد و اين فعل خدا از روى حكمت بوده است (اكر جه جواب خوبى مى باشد ولى 
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(") ظاهرا ديدكاه امام خمينى (ره) با اين نظر علا-مه هماهنكك نيست و آنجه را كه ايشان مى فرمايند خلاف تفسيرى است كه 
علامه ارائه مى نمايند. جون از نظر امام آنجه كه مذموم است تعلق و وابستكى به دنياست اما تكوينيات نظام هستى» مظاهر و آيات و 
تجليات حقند. «دنياى هر كسء همان آمال اوستء دنيا همان است كه بيش شما استء» خود شما وقتى توجه به نفستان داريد 
خودتان دنيائيد اما از شمس و قمر و طبيعت هيج تكذيب نشده است از اينها تعريف شده است ,/اينها مظاهر خدا است.) (/51) «دنيا 
فى نفسه مذموم نيست و دورى از كمال نمى آورد بلكه آن علا-يقى كه در انسان يديد مى آيد موجب دورى انسان از خدا مى 
كردد. آنجه انسان را كرفتار مى كند علاقه است.» (78) فخر رازى در تفسير آيات دنياء تلاش و كوشش بسيارى نموده تا توجيه 
درستى از حقيقت دنيا بدست دهد ولى از ظاهر كلامش بيداست كه توفيق جندانى نداشته است. او مى كويد: «در اين آيات جند 
مساله است. منكرين قيامت» تمايل و رغبتى زياد به دنيا داشتند خداوند از يستى و خست آن فرمود. يس نفس دنيا مذموم نيست.) و 
در وجه نامككذارى دنيا به لهو و لعب جند وجه را بيان مى كنند كه با صدر كلام ايشان ناهماهنكك است او مى كويد: «زمان لهو و 
لعب كوتاه و سريع الزوال است و مدت زندكى در دنيا هم جنين است. لهو و لعب در بيشتر موارد منجر به عمل زشت مى كردد 
لذات دنيا نيز جنين است. لهو و لعب با غرور به ظواهر امر حاصل مى شود واكر به حقايق توجه شود جنين نيست. بنابر اين لذات 
دنيوى لهو و لعب است و حقيقتى ندارند واكر به احوال دنيا و آخرت توجه شود معلوم مى كردد كه خيرات دنياء جز به حكم 
شهوت نيستء و حقيقتى براى اين شهوات در واقع نمى باشد. يس سعادات دنيوى همراه اين عيوب هستند ولى سعادتهاى اخروى 
مبراء از اين عيوبند.» (79) مرحوم فيض كاشانى در تفسير آيه ١8‏ سوره انبياء و آيه ٠١‏ سوره حديد مى فرمايند: «خداوند! آسمان و 
زمين را با نظم خاص آفريد تا بشر براى ادامه حيات خويش و رسيدن به كمال» زندكّى خود را بر اساس آن تنظيم نمايد و مقصود 
خداوند از تحقير دنيا در سوره حديدء يستى امور دنيوى است كه مردم جون كودكان با آن مشغول شده واز اصل و حقيقت 
سعادت باز مى مانند.» (90) آنجه كه از اقوال و نظرات مفسران و انديشمندان دينى درباره حقيقت دنيا مى توان استفاده كرد دو 
نكته بسيار مهم است كه توجه به آن دو نكته مى تواند ما را در فهم حقيقت دنيا كمكك نمايد. «يكى اينكه بكوئيم دنيا داراى معانى 
متعدد بوده» و بر جند مفهوم قابل اطلاق است يعنى همانند لفظ «ولى » كه به معناى حب و دوستى» سريرستىء نزديكى و قرب بين 
دوشيى ومعانئ دذيكر فى آبند»<نيا نير مشتركق لفظى است: كافن ونيا كنيه هى شود كه مقصوة :از أن حيات دنياسة: و كاه 
مراد از آن اموال و درهم و دينار است و در برخى موارد معناى بهره مندى از لذتهاى دنيوى از آن اراده مى شود. و معانى ديكر كه 
همه اين مفاهيم در لفظ دنيا مشت ركند.) )6١(‏ و نكته ديكر اينكه كفته شود كلمه دنيا با توجه به معانى متعددش بصورت حقيقت و 
مجاز است نه اشتراكك در لفظ. در صورت فوق لازم مى آيد كه براى دنيا فى حد نفسه. حقيقتى قائل شده و بقيه معانى آن را مجاز 
فرض نمائيم. يعنى بككوئيم دنيا و حقيقت آن عبارت است از زمين و آسمانها و آنجه ما بين آنها از معادن و نباتات و كياهان و 
حيوانات وجود دارد كه براى تحصيل سعادت و كمال آفريده شده اند. و اما نوع نككرش و علاقه انسان به آن, دنيا را از معنى حقيقى 
اش جدا و خارج مى كند. (5؟*) و جون از حقيقت خود جدا شد متصف به ذم مى كردد. اين دو قول درباره حقيقت دنيا مطرح 
است كه برخى حقيقت دنيا را همان تكوينيات و مخلوقات آن كرفته اند كه مورد مدح واقع شده و اعتباريات آن را جزء حقيقت 
دنيا نمى دانند. آنجه را كه شارح مدح كرده است مربوط به تكوينيات نظام هستى است و آنجه مورد مذمت واقع شده به اعتباريات 
آن راجع است. وعده اى ديكر هيج حقيقتى براى دنيا قائل نيستند نه تنها امور اعتبارى دنيا موقت و زود كذر است بلكه امور 
تكوينى آن نيز موقت بوده و صرفا از باب تهيؤ براى وصول به كمال انسانها آفريده شدند. از ميان دو قول مزبور آنجه كه با افكار 
عامه مردم نزديكتر است معناى اول است و ظاهر آيات و روايات مؤيد همين معناست هر جند كه قول دومء تفسير عرفانى از دنيا 
بوده و اوحدى از بزركان و اولياى حق به آن كرايش دارند ولى از آن حيث كه مخاطب شارع. عامه مردمند نه خواص. لذا قول 


اول با ظاهر آيات و روايات تطابق بيشترى دارد. نظر و انديشه امام خمينى (ص) بر اين امر مبتنى است كه نبايد از دنيا معنايى بدست 
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داد كه خارج از ادراكك عامه مردم باشد. هنر يكك عالم دينى آن است كه در حد عقول انسانها مطلب را به آنها تفهيم نمايد. در 
طول تاريخ شايد بيشترين افراط و تفريط در اين موضوع از جانب عارفان و عالمان دينى صورت كرفته باشد. لذا با اين كه خود. 
فيلسوف و عارف و مفسر به معناى واقعى كلمه بوده اند ولى شديدترين انتقاد را از آنان مطرح مى كنند و مى فرمايند: «بسيارى از 
زمانها بر ما كذشت كه يكك طايفه اى از فيلسوف و عارف متكلم و امثال ذلكك كه دنبال همان جهات معنوى بودند اينها معنويات را 
كرفتند و ما عداى خود را تخطئه نموده و آنان را قشرى به حساب آوردند بلكه وقتى دنبال تفسير قرآن رفتند اكثر آيات را به جهات 
عرفانى و فلسفى و معنوى بركرداندند و به كلى از حيات دنيايى و جهاتى كه در اين جا به آن احتياج است و تربيتهايى كه در اينجا 
بايد بشود غفلت نمودند به حسب اختلاف مسلكشان رفتند به دنبال همان معانى بالاتر از ادراكك عامه مردم. اينها مى خواستند همه 
جيز را به معنويات و ماوراى طبيعت بركردانند. در مقابل اين افراط كارى هاء اخيرا اشخاصى بيدا شدند نويسنده هايى كه متدين و 
مومنند و خدمتكزارند جنانجه آنها هم خوب بودند. فقها و متكلمين و فلاسفه همه مى خواستند به اسلام خدمت كنند حالا اين عده 
از نويسنده ها آيات قرآن را بر عكس فلاسفه و عرفا به ماديات بر مى كردانند.» (67) نوع نككرش انسان به دنيا توجه و دقت كافى به 
كلام بارى و بيانات متعالى معصومين (ع) اين مطلب را به اثبات مى رساند كه متن نظام هستى و حقيقت دنياء مورد لعن و طعن» 
واقع نشده علاوه بر اينكه متعارض بودن آيات و روايات درباره دنياء خود دليل مستقلى است براين كه مراد از آن همه مذمت هاء 
ناظر به نوع نككرش منفى به دنياست نه اينكه دنيا از جهت دنيا بودنشء مذموم شارع بوده باشد رزيرا در بسيارى از روايات آمده كه: 
«دنيا مصلاى ملائكه و محل تردد فرشتككان :مسجد مؤمنان و معبد دوستان خدا زتوشه بينايان و دار البلاغ مى باشد». (9©) و در عين 
اين مدحهاء مذمتهايى هم شده است كه به تعابير متعدد در متون دينى و جوامع روائى ما به عنوان متاع غرورء (50) متاع قليل» (68) 
زندان مؤمن» كذركاه و دارممرء (7©) دار مجازء (57) محل معصيت بندكان خداء (69) يايكاه جمع آورى اموال و بالاخره به عنوان 
مزبله ميته هاء (81) آمده است. اين تعابير متعارض شاهد و قرينه ديكرى است بر اين مدعا كه تمامى مدح و ذمها به نحوه برخورد 
آدميان به دنيا مربوط مى شود و حقيقت دنياء از آن حيث كه مخلوق و فعل الهى است همه جهات آن خير محض مى باشد. و اين 
نوع بر خورد آدميان است كه يا جنبه خير و حقيقت بودن آن را رعايت نموده و دنيا را با نكاه دنيويش كه كذ ركاهى براى وصول 
به لقاء الهى است مى نككرند و يا اينكه با ديده ابديت و جايكاهى براى جاودانه ماندن و كاميابى از همه لذائذ مادى با آن بر خورد» 
مى نمايند. بنابراين آنجه كه در مذمت دنيا كفته شد به حقيقت دنيا كه تكوينيات آن باشد» راجع نيست بلكه تمام روايات و آيات 
در باب نكوهش دنيا ناظر به اين است كه آدمى از حقيقت آن روى كردانده و همه همت خويش را به ظواهر آن محدود كرده 
است به همين خاطر با حرص و ولع بدنبال جمع مال و لذائد دنيايى و شهوت رانى مشغول شده استء تصورشان اين است كه به 
موكب زيبايى دست يافتند غافل از اينكه نفس كرانبها و وجود ارزشمند خويش را با دنيا به ثمن بخس بيع نموده و خويشتن را 
مركب دنيا قرار داده است. داستان اين كونه از انسانها به تعبير مولوى شبيه داستان كسانى است كه وقتى ظواهر زيباى هر جيزى را 
مى بينند احساساتشان بر آشفته شده و با دلباختكى تسليم آن مى شونده و اما بعد از مدتى كه به عقل آمدند مى فهمند كه آنجه را 
ازدور آب زلال و صاف مى ينداشتند» سرابى بيش نبود و يا او را كه نو عروس مشاهده مى كردند جايلوس بود و حال كه بدام آن 
كرفتار آمدند بايد نيشهاى او را تحمل نمايند. همين مطلب را مولوى جنين به نظم درآورده است. مى نمايد در نظر از دور آب 
جون روى نزديكك آنء باشد سراب كنده ييراست او و از بس جايلوس خويش را جلوه دهد جون نو عروس هين مشو مغرور آن 
كلكونه اش نيش نوش آلوده او را بجش آشكارا دادن به ينهان دام او خوش نمايد ز اولت انعام او (21) بنابراين موضع دين درباره 
دنيا بسيار روشن است و كسى كه با اسلام آشنا باشد و با متون دينى در ارتباط باشد مى فهمد كه اسلام كاملترين بينش را به انسان 
اعطا مى كند و عمل به دستورات آن مى تواند ضامن سعادت دنيا و آخرت باشد و اين كه تصور شود تعاليم دينى نسبت به دنياى 
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براى ايجاد ذهنيت و تخريب اذهانء دلايل قائلين را بيان مى كنيم. -١‏ وقتى كه هدف دين اصلاح و بهبودى دنيا توام با آخرت قرار 
كيرد توحيد و وحدانيت الهى مبدل به شرك مى كردد. جون ديانت و ديندارى مردم از خاصيت و اصالت مى افتد. بهترين نمونه 
براى اثبات مدعا جريان رنسانس و تجربه تلخ تمدن ارويا و امريكاست كه كار ديندارى از جوامع متمدن غرب رخت بر بسته و به 
جاى دين و عواطف معنوى سود جويى مادى حاكم كرديد. و نيز در جمهورى اسلامى شعار دين و دنيا تا سر حد تعطيل توحيد 
بقن رفت 66) #اداجون اذيان الهى و مكاتب ترحيدق يرا جوابكويى به .همه مسائل غلم و مشكلات دتياين نازل تشده :اند ا كر 
بخواهيم دين را حاكم كنيم واين كونه القاء نمائيم كه دين جوابكوى همه دردهاست اين افكار موجب انصراف مردم از دين مى 
شود. و... 7- در صورت ييوند دين و دنيا دين تحت الشعاع مطامع دنيايى رهبران دينى قرار مى كيرد جنانجه در زمان خلفاى عباسى 
و عثمانى» علماء و فقهاى تسنن» خليفه را مصداق زنده اولو الامر دانسته. در ظاهر. خدا و اسلام فرمانروا بود ولى عملا دين از دولت 
فرمان مى كرفت. در غرب اين جنين بود و بايد درباره نظام مقدس جمهورى اسلامى بعدا قضاوت كنيم. *- اساس دعوت انبياء بر 
محبت و معرفت بنا شده ولى كار دولتهامقابله با دزدان و دشمنان و راهزنان امنيت است و اين عمل جز با زبان تند و تلخ بيش نمى 
رود بنابراين حاكميت دين موجب مى شود كه دين ابزارى شيطانى كردد تا وسيله هدايت. ه- دين براى دنيا يا تركك دنيا بخاطر 
دين؛ دو حالت افراط و تفريط در دين است و در واقع دو روى يكك سكه اند كه در ضرابخانه شيطان قالب خورده اند و دين هر دو 
را شديدا رد مى كند. #- اعتقاد به اينكه دنيا جز مزرعه اى براى آخرت نيست و انبياء خبر دهند كان قيامت و آخرت بوده اند 
ضرورتى است كه موجب بقاى دين و دنيا و سلامت اجتماع بشرى دراين روزكار سراسر رنج و ملال مى شود. (05) 1- اكر دين 
در اداره دنيا و حكومت و سياست دخالت نمايد موجب مى شود كه قداست از دين دور كردد ودر واقع دين مقدس را با سياست 
غير مقدس آميختن آب در هاون كوبيدن است. (00) 8- وظيفه ييامبران تحريكك حس نفع يرستى بوده آنان يكك عده مبشرين و 
متلروة بودةااتد. بعلن بباميران خوانذار ومقير وظيفة ديكرع تداشد (42) 9- هيج دليل عقلى و شرعى وجود ندارد كه دين هم 
دنياى متدينين را آباد نمايد و هم آخرتشان را. (01) -٠‏ دين اككر جه كامل است ولى جامع نيست و تصور اين كه دين به صورت 
جامع همه مسائل را طرح و حل كرده باشد تصور نادرستى است. (88) -١١‏ آنجه را ييامبران از يكك مبدا فوق بشريت با هدفى به 
كلى جدا از لذائذ دنيا مطرح كرده اند» امروز بشر خود يرست مادى (ولى خود يرست روشن بين) به آنجا مى رسد بُروشن دل و 
روشن بين در يكك نقطه به هم مى رسند ,ُديده بينا آن را مى بيند كه دل ياكك از روز اول خواسته بود. (89) -١7‏ سعادت زندكى 
دنيا محدود به اعتقاد به خدا و ترس از جهنم نيست. ممكن است جامعه اى بدون اين» صاحب مكارم اخلاق و خوشبخت شود. بشر 
روى دانش و كوشش و به ياى خود راه سعادت در زندكى را يافته است و اين راه سعادت تصادفا همان است كه انبياء نشان داده 
بودند. (20) دلايل ارتباط دين و دنيا اكر دين را به معناى مجموعه احكام و تعاليم محكى از اراده الهى كه بر ييامبران و انبياء نازل 
شده بكيريم نه فهم برخى از دينداران يا آنجه كه خود مى ينداريم و نيز شموليت احكام آن را يذيرا باشيم و دنيا را در حيات مادى 
محصور و محدود ننموده بلكه مقدمه آخرت بشمار آوريم؛ شايد بتوان به عمق ارتباط آن دوء شناخت حاصل نمود. يس در فهم 
اين ارتباط تصور جند بيش فرض لازم است كه به نحو اجمال بيان مى كنيم. -١‏ ارائه معناى صحيح از دين كه داراى حد مشتر 4 
براى يبروان يكك دين يا اديان مختلف بوده باشد. مثل تعريف فوق يا نظير آنء نه اين كه به معناى مبهمى كرفته شود كه شامل 
تعاليم غير الهى و مكاتب مادى نيز بشودء مثل اين كه كفته شود. «دين به معناى آكاهى از امور متعالى و مقدس و يا احساس اتكاء 
مطلق ». )8١(‏ كه معرق ف اخفى از معرف است. -١‏ دركك و تصور صحيح از نقش آفرينى دين در تمام ابعاد حيات فردى و 
اجتماعى» اعم از جنبه هاى مادى و معنوى و آكاهى و معرفت حقيقى به اينكه» واضع و شارع آن از تمام نيازهاى بشر شناخت كامل 
داشته و با توجه به آن احتياجات» دين را تشريع نموده است. -٠‏ معرفت حقيقى از دنيا و اعتقاد به اين كه ظواهر دنيا اعتبارى است و 


باطن آن»حقيقى و ظاهر شدنىء. نه اين كه دنيا را در ظاهر آن خلاصه كرده و از حقيقتش غافل بود. جنانجه تصور باطل بسيارى از 
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انسانها در قبال دنيا همين است. (يعلمون ظاهرا من الحياه الدنيا و هم عن الاخره هم غافلون) «يعنى فهم و دركك ايشان به ظاهر حيات 
دنياست در حاليكه از آخرت و باطن دنيا بى خبرند.» (27) 6- آخرت تابع اعمال دنيوى انسان است و رهيافتهاى دينى براى سعادت 
و كمال دنيا و آخرت هر دو مباشد و نيز برداشتهاى افراطى و تفريطى صوفيان و دنيامداران از دنيا و آخرت تلقى ناصوابى است. ه- 
آخرين نكته جدا كردن حقيقت دين كه ماخوذ از متون دينى است با مبانى فكرى برخى از دين شناسان و يا عملكرد برخى از 
متديننان مى باشد. با جنين بصيرت و بينشى مى توان هم از دنيايى شدن دين و يوشش قراردادن آن براى هر عمل شنيع و زشتى 
دورى كرد و هم از اعتقاد به خارج نمودن دين از امور دنيوى و مادى (سكولاريزيسيون) فاصله كرفت. حال با توجه به بيان اين 
مقدمات و بيش فرضها مى توان موضوع را در عرصه تحليل و بررسى قرار داد. بنظر مى رسد كه قائلين به تثورى جدايى دين و دنيا 
درك درست و كاملى از مفهوم دين و دنيا نداشته باشند و از ظاهر كلامشان بيدا است كه افكار و عقايد آنان متاثر از قرآن و سنت 
نيست بلكه با مقدمات غلط به اين نتيجه دست يافتند. دلايلى كه آنان (منكرين) اقامه كرده اند هيج يايه و اساس عقلى و منطقى 
ندارد و آنقدر واضح البطلان است كه نيازى به رد منطقى آنها نيست ولى به خاطر روشن شدن مطلب به جند نكته بعنوان شاهد - 
نه بعنوان دليل و برهان- اشاره مى شود. -١‏ هر عقل سليمى حكم مى كند به اين كه نه دنياى بدون دين دنياى كاملى است و نه دين 
بدون دنياارزش و مفهوم خواهد داشت. جون همين دنياى مادى است كه مجراى احكام و تعاليم دين است و اككر حقانيت دين را 
امرى مسلم كرفته باشيم جككونه مى توان يذيرفت كه محملى براى اجراى تعاليم حقه وجود نداشته باشدء مككّر اين كه قائل به 
حقانيت آن در مقام انشاء باشيم كه هيج يكك از عقلا بدان ملتزم نيستند. جون هيج عقلى حكم نمى كند كه همه مقررات الهى را 
خداوند بحق انشاء كرده ولى محل حقى و جايكاهى براى اجراى آن بر بندكان منظور نكرده باشد. -١‏ احكام و تعاليم و اخلاقيات 
و عقايد دين داراى دو جنبه فردى و اجتماعى است كه در واقع براى اصلاح شووءنات انسانها نازل شده و حفظ قداست دينى منوط 
به عمل كردن آن احكام و تطبيق رفتارهاى فردى و اجتماعى به اخلاقيات آن و سوق دادن افكار و جهت دهى عقايد به اعتقادات 
دينى مى باشد و جز اين هر جه باشد غير دينى و تنزل دادن قداست دين است. -٠‏ آ نجه كه انبياء و رسولان الهى به بشر آموزش مى 
دادند ودر آن بذل مساعى داشتند اين بود كه اعمال بندكان را رنكك و صبغه دينى ببخشند و تفهيم اين مطلب كه اعمال بندكان 
بدون اعتقاد و ايمان به خدا و قيامت بى ارزش و تمام تكامل در وجهه الهى آن نهفته است. (اليه يصعد الكلم الطيب و العمل 
الصالح يرفعه) (67) و درباره تاثير و تاثر اعمال بند كان در عالم طبيعت و جامعه انسانى خداوند فرمود: «همانا اكر اهل قريه ايمان 
مى آوردند و تقوى يبشه مى كردند هر آينه باز مى كرديم به روى آنان درهايى از بركات آسمان و زمين راء ولى آنها انبياء را 
تكذيب كردند و به همين جهت آنان را به آن جرائمى كه براى خود كسب كرده بودند اخذ كرديم ». (25) در آيات ديكر هم به 
اين نكته اشاره رفته است كه صلاح و فساد جامعه بشرى و سعادت و شقاوت ايشان را باز تاب و انعكاس اعمال و عقايد آنها بر مى 
شمارد. (28) ياسخ امام خمينى (ره) در مقابل اين افكار انحرافى از دين جنين است: «دين احكام معنوى دارد و بسيارى از احكامش 
سياسى استء دين از سياست جدا نيست البته در اذهان بسيارى از اهل علم و بيشتر مقدسين اين است كه اسلام به سياست جه كار 
دارد. اسلام و سياست جداست. دين على حده است رُسياست على حده. اينها اسلام را نشناخته اند. مككر سياست جيست روابط بين 
حاكم و ملت اسلام احكام سياسى اش بيشتر از احكام عبادى است. اسلام در مقابل ظلمه ايستاده است» حكم به قتال داده رحكم به 
كشتن داده در مقابل كفار و اين احكام بايد اجرا شود.» (28) جقدر مغالطه آميز است سخن كسى كه بككويد اساس اسلام بر محبت 
و معرفت است ولى كار حكومت مقابله با سارقان و دشمنان امنيت» و اين دو با هم منافات دارند. مككر نشان محبت و رافت اين است 
كه انسان ظلم ديكران نسبت به خود و دين و ايمانش را بيذيرد؟ و سر تسليم در مقابل اهانت ديكران فرود آورد؟ مككر ييامبر 
اسلام(ص) و ساير اولياى الهى اسوه محبت نبودند يس جرا با دشمنان دين مقابله مى كردند؟ جنين نبود كه ييامبران آمده باشند تا 


بيام الهى را ابلاغ نمايند و كارى به اجراى آن نداشته باشند. امام خمينى(ره) مى فرمايند: «اين سخنان با مبناى اسلام و معتقدات 


بانك جامع مقالات امام خمينى (رد) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لطاعلا أماع3دات. الالالالانا صفمحه اشاطا 1ز .90م 


اوليه ما مخالف است جون در هيج اجتماعى جعل قانون به تنهايى سعادت نمى آورد بلكه بايد بعد از تشريع قانون» قوه مجريه اى 
بوجود آيد. در يكك تشريع اكر قوه مجريه نباشد نقص وارد است. به همين جهت اسلام همان طور كه جعل قوانين كرده است قوه 
مجريه قرار داده» ولى امرء متصدى قوه مجريه است. در زمان رسول اكرم (ص) اين طور نبود كه فقط قانون را بيان و ابلاغ كنند 
بلكه آن را اجراء مى كردند. رسول الله (ص) مجرى قانون بود مثلا قوانين جزايى را اجرا مى كرد. دست سارق را مى بريد» حد مى 
زدء رجم مى كرد خليفه براى همين امور است. (/81) يس اسلام كاملترين برنامه را در حيات فردى و اجتماعى ارائه داده و كمترين 
نقص در آن راه ندارد جنانجه اكر مسلمانان نتوانند با درايت و تدبير» برنامه زندكى را از آن تحصيل نمايند بايد ضعف را در 
قابليت قابل بدانند نه فاعليت فاعل. اكر ما نتوانيم افكار و انديشه خود را ارتقاء بخشيده و يا در عمل به تعاليم آن ضعيف باشيم جرا 
نقص را در دين دانسته و آن را در اداره دنياى بشرى ناقص بدانيم. بنابراين دين را به هر بهانه اى از صحنه زندكى فردى و اجتماعى 
خارج كردن به معناى نقص در دين بشمار آمده كه اين عقيده با صريح قول خداوند در قرآن در تناقض است كه فرمود: (اليوم 
اكملت لكم دينكم و...). منشا ييدايش تفكر جدايى دين و دنيا اين فكر كه از زمان رنسانس در ارويا شكل كرفته طولى نكشيد كه 
بر افكار و عقايد غالب دانشمندان غرب سايه افكنده و تا حدودى رشحات آن در اذهان انديشمندان مسلمان تسرى بيدا نمود. در 
طول تاريخ اسلام ابتلا به اين عقايد وهمى با اشكال مختلف مطرح بود و غالبا از جانب افرادى حمايت مى شد كه يا اطلاع كافى و 
تسلط كامل از متو دينى تداشته ويا با اغراض سياسىء ميدان دار عرصه فرهكى دشمنان دين مى شدند..وازه (سكولار) تغبيرى 
است كه از قرن هفدهم ميلا-دى به بعد در ميان دانشمندان غرب» همراه با نهضت اصلاح دينى رايج كرديد و معمولا به معناى 
تفكيك و جدايى بين مفاهيم مقدس دينى با امور دنيوى تلقى مى شود. (28) اين اصطلاح در ميان مسيحيتء بيشتر به معناى تقدس 
زدايى» مسيحيت زدايى» علمانى كردن و غير روحانى نمودن» خارج نمودن عملكردهاى دينى در نظام اجتماعى» طرد مفاهيم ماوراء 
الطبيعى و در يكك كلام به معناى جدايى دين از دنيا بكار مى رود. اين معنى با مفهومى كه برخى تصور كرده اند كه سكولاريزم 
يعنى «اصالت دنيا» شايد متفاوت باشد. مبناى اين تفكر كه بر اثر تحكم و سخت كيريهاى غير منطقى آباء كليسا در ارويا بوجود 
آمد قطعا نمى تواند براى همه جوامع دينى و براى همه اديان درست باشد. بيدايش عقيده جدايى دين و دنياء در مسيحيت بيش از 
آنكه علل بيرون دينى داشته باشد عناصر و عوامل درون دينى در يديد آمدن آن نقش موثرى داشته اند. مهمترين عوامل عبارتند از: 
الف- تحريف شريعت مسيح و جايكزينى دستورات غير دينى بجاى فرامين الهى كه كلام ارباب كليساء كلام الهى تلقى مى شد و 
سيره ايشان حتى انحرافات اخلا.قى آنان به منزله سيره يبامبران الهى محسوب مى كرديد. ب- اطاعت محض و بى جون و جراى 
جامعه از روحانيون مذهبى و رشد دادن جنبه هاى تقليدى مردم. و عوامل برون دينى آن عبارتست از: الف- شرايط خاص فرهنكى 
وسياستى ذرغرب كددين وا ايزان وسيرى برائ غلبه ديكران و حفط موقت سياسى غويشن قراز دادة و مخالفيه خوى راامعاتدين 
خدا ودين قلمداد نموده و همه كارها را بنام دين توجيه مى كردند. ب- تاليف آثار و تكثير كتب ضد دينى بعنوان ريشه كرايى 
جديد كه مسيحيت را به كونه اى معرفى نمايند تا براى انسان متجدد غير دينى بهتر يذيرفته شود. كالين براون مى كويد: «اريشه 
كرايى جديد كه در قرن نوزده شروع شده در دهه 198٠‏ در بريتانيا وامريكاى شمالى تا حدى تجديد حيات يافت كه در واقع 
نهضتى معترضانه نسبت به مسيحيت است. نويسند كانى براى تبليغ آن آثارى را تاليف نمودند كه مهمترين آن كتاب «مسيحيت غير 
دينى » به قلم يروفسور رونالد جورج اسميت در انككلستان و كتاب «مسيحيت دنيوى » اثر يال وان و كتابهايى از مكتب «مركك خدا' و 
كتاب «بالغ شدن جهان » و «مسيحيت بدون دين » از ديتريش بونهافر مى باشد). (68) اين نويسند كان و متفكران به جامعه غرب 
جنين القاء كرده اند كه: «جامعه مسيحى بايد درباره عقيده خود درباره خدا تجديد نظر كند و بايد در جهان بى خدا زندكى نمايد. 
مسيحيان مى توانند يكك زندكى دنيوى خالى از دين و تعهدات مذهبى داشته باشند. مسيحى بودن به معناى ديندار بودن يست بلكه 


به اين معناست كه انسان باشيم. دنيا بالغ شده و اعتقاد به خدا را قبول ندارد». 087١(‏ «اعتقادات دينى غالبا باعث عقب ماندكَى مى 
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شودا. )7١(‏ دقيقا همان حرفهايى كه امروز از آثار كويند كان و نويسندكان ما آشكار است كه مى كويند: «بشر امروزى معتقد است 
كه جهان را آنجنان كه خود مى خواهد بسازد نه ساخته شده تحويل بككيرد و بدون شكك انسان با اين انديشه» نسبت ويزه اى هم با 
ديانت خواهد داشت ». (77) و يا اينكه كفته مى شود: «دليل مهمى كه درك مفهوم ولايت فقيه و حكومت اسلامى را مشكل كرده 
مساله حق و تكليف است. حكومت ولى فقيه حكومت مبتنى بر تكليف است در حالى كه بشر امروز خود را محق مى داند نه مكلف 
». 00737 و بالاخره ترويج عقايد خرافى و طالع بينيهاى عوامانه و نيز مراسم خاص دينى» جشنهاى مذهبى» روشهاى سنتى جادوثى و 
صدها رويه غير دينى و غير عقلى بنام دين» عواملى بوده اند كه از درون و بيرون در ظهور ييدايش تفكر تفكيكك دين و دنيا دخيل 
بوده اند. به دليل آن كه هر جقدر علوم در آن سرزمين يبشرفت مى كرد بطلان آن عقايد روز به روز براى آنها آشكارتر مى شد. 
همان مردمى كه آن اعمال را جزء تعاليم دينى خود مى دانستند و مدتى براى آن تقدس و احترام قائل بودند به تمامى آن امور 
يشت يا زده در حالى كه آن تعاليم» از ابتدا هم جزء دين نبود تااز دين خارج كردد. يرواضح است كه عاقبت و سرانجام حكومت 
و حاكميت دين محرف جز اين نخواهد بود. جنانجه زيلسون يكى از بزركترين متفكران غرب مى كويد: «با رشد رهيافتهاى تجربى 
و واقع كرايانه» 1 كاهى دينى انحطاط مى يابدء امور ماوراء الطبيعى هر روزه انتزاعى مى شود اعتقادات فردى به تكليف و توكل و 
توبه» نيز به تدريج» قوت خود راز دست مى دهد. نمادهاى دينى» شور و شادابى خود رااز دست داده اند». (7) تعارض ديد كاه 
امام خمينى و سكولاريزم بعد از تبيين موضوع سكولاريزم و بررسى اجمالى برخى از ابعاد آن, به انديشه امام در اين موضوع مى 
يردازيم تا شايد با استعانت از ديد كاه آن انديشمند قرن» جراغى را در ميان انديشه هاى تاريكك برخى از روشنفكران متاثر از غرب 
روشن كرده باشيم. امام كه خطر اين كونه از انديشه هاى انحرافى را احساس مى كرد به مناسبتهاى مختلف موضع خويش را اعلام 
مى نمود. در سالهاى اوليه انقلاب طى سخنرانى در ديدار با مردم قم جنين فرمودند: «از جيزهايى كه در اين زمان واقع شده واين 
هم براى شكستن اسلام و روحانيت است همين جيزهايى است كه همه اين اشخاص منحرفء ادعا مى كنند كه ما اسلام را مى 
خواهيم بككوئيم. اسلام غير آن اسلام سنتى» يكى از مصيبت ها اين است كه نمى داند اسلام با سين است يا با صاد. از اسلام بى 
اطلاع است از مداركك اسلام بى اطلاع است اين آدمى كه يكك روز ننشسته در فقه نظر كند و نمى تواند هم بنشيند مُنظر بكند. يكك 
جنين آدمهايى خيال مى كنند حالا كه مثلا انقلاب شده بايد در اسلام هم انقلاب بشود اينها مى خواهند اساس اسلام را از بين ببرند 
و احكام اسلام را نابود كنند.) (000 در اثر ارزشمند ولايت فقيه جنين مى فرمايند: «نهضت اسلام در آغاز كرفتار يهود شد. تبليغات 
ضد اسلامى را نخست آنها شروع كردند بعد نوبت به طوايفى رسيد كه به يكك معنا شيطان تر از يهودند اينها به صورت استعمار كر 
از سيصد سال بيش به كشورهاى اسلامى راه بيدا كردند و با وسايل مختلف بر ضد اسلام دسيسه كردند مبلغينى در حوزه هاى 
روحانيت درست نموده؛ و عمالى در دانشكاهها و موسسات دولتى و بنكاههاى انتشاراتى» همه دست به دست هم داده در تحريف 
حقايق اسلام كار كردند به طورى كه بسيارى از افراد تحصيل كرده نسبت به اسلام كمراه و دجار اشتباه شدند مثلا تبليغ كردند كه 
اسلام دين جامعى نيست»ء دين زندكى نيستء براى جامعه نظامات و قوانين ندارد. طرز حكومت و قوانين حكومتى نياورده است. 
اسلام فقط احكام حيض و نفاس استء اخلاقياتى هم دارد اما راجع به زندكى و اداره جامعه جيزى ندارد! تبليغات آنها متاسفانه 
مؤثر واقع شد. كذشته از عامه مردم طبقه تحصيل كرده جه دانشكاهى و جه بسيارى از محصلين روحانىء اسلام را درست نفهميده 
اند همان طور كه مردم, افراد غريب را نمى شناسند اسلام را هم نمى شناسند.) (0/8 كويا امام خطر آن را براى انحراف افكار 
جوانان مسلمان» مستمر وجدى مى ديدند و مى دانستند كه اين توطئه فرهنككّى ادامه خواهد يافت و منحرفين عقايد و افكار جوانان 
رابه سمت انديشه سكولاريزم سوق مى دهندء لذا در يايان عمر شريفش بعنوان توصيه به همه جوانان در وصيت نامه خويش جنين 
مى فرمايند: «از توطئه هاى مهمى كه در قرن اخير» خصوصا در دهه هاى معاصر و بويزه يس از ييروزى انقلاب آشكارا به جشم مى 
خورد تبليغات دامنه دار با ابعاد مختلف براى مايوس نمودن ملتها اززاسلام است. كاهى ناشيانه و با صراحت به اين كه احكام اسلام 
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كه 1566 سال قبل وضع شده است نمى تواند در عصر معاصرء كشورها را اداره كند ريا اينكه اسلام دين ارتجاعى است و... اين 
تبليغات ابلهانه و كاهى موذيانه و شيطنت آميز به كونه طرفدارى از قداست اسلام كه دين ادعيه و اذكار و عبادات است و انسان را 
از دنيا دور كرده و به خخدا نزديكك مى كند و سياست و حكومت براى تعمير دنياست مخالف مسلكك انبياء مى باشد صورت مى 
كيرد. من اكنون به ملت هاى شريف و ستمديده و به ملت عزيز ايران توصيه مى كنم دست از فقه سنتى كه بيانكر مكتب رسالت و 
امامت و ضامن رشد و عظمت ملتهاستء ذره اى منحرف نشوند.» (01/17) يس مبناى انديشه امام بر اين است كه دين براى اصلاح امور 
دنيوى و فلاح و رستكارى حيات اخروى تشريع شده و هركونه تعطيلى احكام دين در شانى از شووءنات فردى و اجتماعى انسانها 
تصور غلط و تلقى نا صوابى از حقيقت دين است كه با اغراض كوناكون بيان مى شود. انقلاب مقدس اسلامى ايران حدوثا با اين 
انديشه بوده اميد است كه بقاء با همين انديشه استمرار يابد. بى نوشتها: -١‏ لازم به ذكر است كه اين طرز تفكر محدود به دوره 
معاصر نيست بلكه در طول تاريخ جنين نككرشى وجود داشته است. -١‏ آل عمران / آيه 18. *- نساء / 170. 5- بقره / 102. ه- واقعه 
/ 88. ع- راغب اصفهانى» مفردات القرآن. ص .١17/8‏ /ا- مجله نقد و نظرء سال اول» شماره دوم. ص 17. 8- كالين براون» فلسفه و 
ايمان مسيحىء ترجمه ميكائيليان» ص .1٠٠١‏ 4- سوره كافرون, آيه ؟. -٠١‏ سوره بقره» آيه 71177. -١١‏ الميزان» ج 9٠١‏ ص -١7 .15١‏ 
صحيفه نورء ج له ص 780. -١17‏ صحيفه نور. ج 217 ص 118. -١5‏ صحيفه نور» ج 217 صص -١0 118-١88‏ صحيفه نور» ج 18 
ص 18. -١8‏ سوره آل عمران» آيه 6#. -١7/‏ الميزان» ج 2 ص 778#. -١4‏ صحيفه نورء ج #, 7588. 19- سوره نوح, آيه 71. -5١‏ 
سوره هودء آيه /41. -1١‏ سوره زخرفء آيه 5. 717- نهج البلاغه» خطبه. 8؟. 7- اهداف دين از ديد كاه شاطبى» ص .17١‏ *؟- 
صحيفه نور ج 4» صص 178-178. 10- سوره نحلء آيه 177. 18- راغب اصفهانى» مفردات القرآن» ص 176 رو فرهنكك معارف 
اسلامى. ص 888. /ا١-‏ شيخ عباس قمىء سفينه البحار» ج ١‏ ص 628. 78 انبياء» آيه ١8‏ و دخان, آيه 4 19 انعام» 77 رحديدء 
٠٠‏ #عنكبوت» 88. -1١‏ سوره عنكبوت» آيه #ت. 71 الميزان» ج 18 ص .١154‏ ج 35ء ص .52١‏ 77- الميزان» ج 1 ص .318١‏ 8 
ر.كك: الميزان» ذيل آيه »١18‏ سوره انبياء و سوره حديدء آيه .٠١‏ *"- سوره حديدء آيه .٠١‏ 70 آيه الله جوادى آملى» تفسير 
موضوعى قرآن, ج 7 ص 419. 78- تقريرات در متن تفسير استاد جوادى آملى. /79- تفسير سوره حمد» صفحه 517. 1- تفسير 
سوره حمدء ص 80. 88- فخر رازىء التفسير الكبير. ج 217 ص -6٠ .7١7‏ فيض كاشانى» تفسير الصاف. ج 27 صص 78 و 897. 
-١‏ شيخ عباس قمىء سفينه البحار. ج 2١‏ ص 525 به بعد. 57- ر.كث: غزالى؛ احياء العلوم» ج "؛ باب نكوهش دنيا م,مرحوم نراقى؛ 
معراج السعاده» ص 750. “ا8- صحيفه نور. ج ١‏ صص 777-757. 818 نهج البلاغه» حكمت 171 تحف العقول ص 187. 60- آل 
عمرانء 180. حديد, .٠١‏ #*- توبهء 58 /ا- نهج البلاغه» حكمت 157. 58- نهج البلاغه. خطبه *19. 89- نهج البلاغه» حكمت 
/الا. -٠‏ اصول كافىء باب ذم الدنياء ح 8. -8١‏ اصول كافىء باب ذم الدنياء ح 4. 27- مثنوى مولوىء دفتر ششمء ص 407. 1ه- 
مهندس باز ركان» آخرت و خدا هدف بعثت انبياء» صص 41-47. 88- مهندس باز ركان» آخرت وخداء صص .48-٠٠١‏ 0ه 
سروش.ء مبنا و معناى سكولاريزم» كيان ش 2.58 ص 8. 88- مهندس باز ركان» راه طى شدهء ص .١178‏ /اه- سروشء كيان» ش ”ثل 
ص 8. 08- سروشء كيان. ش 7 ص 18 و فربه تراز ايدئولوزى. ص /2. 49- راه طى شدهء ص .٠١8‏ 88- راه طى شدهء ص 178. 
-*١‏ فلسفه دين» كيسلر» ص 197 رُدين يزوهى» ج »١‏ ص 808. 57- سوره رومء آيه ل. «8- فاطرء .٠١‏ *#- سوره رومء 87. 80- 
سوره شورىء "١‏ و مائده 88. 88- صحيفه نور» ج 207 صص 58-787. /اع- امام خمينى. ولايت فقيه» ص .١8‏ 28- ميرجا الياده. 
فرهنكك و دين» ص .١178‏ 28- فلسفه و ايمان مسيحى» صص -1١ .70١0-708‏ فلسفه و ايمان مسيحىء ص .5١5‏ ا/ا- فلسفه و ايمان 
مسيحىء ص .77١‏ الا- كيان ش 38 ص 8. */ا- كيان» ش 7# ص 9 واش ”” - /الا - 78. #/ا- ميرجا الياده» فرهنكك و دين» ص 
,. لا- سخنرانى امام در ديدار با اصناف قمء ت 8/8/89؟. 8 ولايت فقيه. ص «. ل/الا- وصيت نامه سياسى الهى امام خمينى . 
منابع مقاله: فصلنامه نامه مفيد» شماره .7١‏ خليلى» مصطفى؛ 
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روش آزادى(١)‏ 


روش آزادى(١)‏ و كذرى بر ديد كاه هاى امام خمينى(ره مقدمه قبل از ورود در بحثء ذكر جند نكته ضرورى به نظر مى رسد: -١‏ 
هر انقلابى بعد از كذشت مدتى از عمر آن. با خطراتى مواجه مى شود كه در اين ميان دو خطر عمدله بنيان انقلاب راتهديدمى 
نمايد. اول» رويكردانى انقلابيون از اهداف انقلاب و دوم»استحاله اهداف و شعارهاى انقلاب. تاريخ ثابت كرده است كاهى همان 
كسانى كه آفريننده انقلاب بوده اند» بعد از ككذشت مدتى از عمر انقلابء 1 كاهانه يا ناآ كاهانه و با غفلت از ارزشهاى انقلابى و 
ميدان دادن به نيروهاى فرصت طلب و دشمنان داخل و خارجء زمينه نابودى انقلاب را فراهم نموده اند. ازسوى ديكر كذشت زمانء 
بسيارى از ارزشهاى انقلابى رابه فراموشى مى كشاند و يا در مقاطع كوناكون موجب تفاسير مغرضانه و جاهلانه از شعارهاى انقلاب 
مى شود. در اين هنكام بسيارى ازشعارهاى انقلاب تحريف شده. ضد ارزشها به ارزش و ارزشها به ضدارزش تبديل مى شود و 
آنان كه تا ديروز مخالف باماهيت انقلااب بودند, امروز زير جتر شعارهاى انحرافى؛ از همه انقلا-بى تر جلوه مى نمايند. انقلاب 
اسلامى ايران نيز از جنين خطراتى مصون نيست. شايد به همين دليل مقام معظم رهبرى (مدظله العالى) با ملاحظه كذشت بيست 
سال از انقلاب» سال 8/ارا سال امام خمينى (ره) ناميدند تا همكان با مراجعه به وصيت نامه و ساير سخنان امام؛ شعارها و آرمانهاى 
اصيل امام را مورد توجه بيشتر قرار دهند و دشمنان فرصت طلب رانيز با ملاكك هايى كه امام خمينى (ره) درسخنان خود بيان فرموده 
است. به خوبى بشناسند و دريكك كلام, سال 8/را سال تجديد ميثاق با اهداف بلند امام خمينى (ره) بدانند. ؟- در اهميت قلم 
همين بس كه قرآن مجيد به آن قسم خورده است:(ن و القلم و ما يسطرون)قسم به قلم و قسم به آنجه را كه مى نويسند. قلم اكر در 
جهت رشد و تعالى انسانها به حركت در آيد؛ موجب شكوفايى افكار و استعدادها مى شود و الا فساد و تباهى در يى خواهد داشت. 
اين نقش هدايت كننده و كمراه كننده قلم است كه آن را تا حد سوكند خوردن. بالا-مى برد و به آن بهامى دهد. از سوى 
ديكرايفاى اين دو نقش بستكى به «صاحب قلم » دارد. و اين كه آيا نويسنده خود را در مسير تربيت ربانى قرار داده است يانه؟ اكر 
«صاحب قلم » خود را تربيت و متخلق به اخلاق الهى كرده باشدء قلم او نيز بها و ارزش و قداست دارد رُاين قلم وصاحب آن شايسته 
تكريم و تجليل وقابل دفاع مى باشند. اما جنان جه «صاحب قلم » قلم را رها از هرقيدالهى به حركت در آورد و اتنها به اين انكيزه كه 
«بايد جيزى نوشته شود.) قلم را به دست كرفته باشدءهرآن جه از اين قلم تراوش نمايد» نتيجه اى ويران كننده برجاى خواهد 
كذاشت. ازاين روه در حديث آمده است كه: «اذا فسدالعالم فسدالعالم » هركاه عالمى فاسد شودء عالمى را به فساد مى كشاند. و 
نيز از معصوم(ع)در تفسير آيه مباركه (فلينظرالانسان الى طعامه) نقل شده است كه: «منظور از طعام» اين غذاى ظاهرى نيست بلكه 
منظور اين است كه به علمى كه مى آموزيدء نظر كنيد و از آن جه كه انديشه و روح را به تباهى مى كشاند» برحذر باشيد.» روشن 
است كه مطبوعات اكنون نقش خوراك دهى فكرى و روحى جامعه را ايفامى نمايند و از تفسير مذ كور مستثنى نيستند. همين نقش 
برجسته قلم و مطبوعات در سخنان امام خمينى(ره)نيز كه خود آثينه آيين محمدى بودند. بارها مورد اشاره و تذكر قرار كرفته است 
كه اين مقاله در صدد بيان آن است. ”*- از اصول مهم در آزادى قلم» اين است كه عنان قلم ازكف رهانشود وهر آن جه در ذهن 
نويسنده آن استء بر قلم جارى نككردد. در تمام كشورهاء آزادى قلم؛ مقيد به حدودى است كه صاحبان قلم بايد آن را مراعات 
نمايند. لكن در جوامع مختلف, حدود آن متفاوت استء به اين معنا كه اعتقادات و مبانى دينى حكومتى هر جامعه؛ميزان آزادى قلم 
و مطبوعات را تعيبن مى كند. در جوامع غير الهى كه به ارزش هاى دينى حساسيت جندانى ندارنداما در مقابل» قوانين مختلفى در 
جهت حفظ جامعه و نظام وضع شده است كه جنان جه صاحب قلمء اين قوانين را زير يا بككذارد باواكنش شديد جامعه و حكومت 
مواجه مى شود. هيج كس دراين اختلااف نظر ندارد كه يكى از دستاوردهاى انقلاب اسلامى» «1زادى قلم و مطبوعات » است اما 
مسلما به هيج عنوان معناى آنء آزادى نامحدود قلم نيست. دليل براين مدعاء جملات ونكاتى است كه امام خمينى(ره)كرارا در 


بانك جامع مقالات امام خمينى (رد) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاعلا أماع3(ات. الالالالالا صفحه هذا انا 1ز .90م 


سخنان خود بيان فرموده اند. يرواضح است كه او به دور از افراط و تفريط و فارغ از خطبازى و جناح بازى ها نظرات خود را بيان 
فرموده اند و از آن جا كه ايشان بنيانكذار و معمار جمهورى اسلامى مى باشند» برهمكان لازم است نظرات ايشان را به عنوان فصل 
الخطاب و محور عملكرد خود بدانند. آزادى بيان و مطبوعات و حدود آن الف آزادى و اسلام و مقدسات از مواردى كه بارها در 
سخنان امام خمينى (ره)به عنوان يكى ازحدود مهم أزادى بدان اشاره شده است و رعايت آن را در «آزادى ») لازم دانسته اند» اين 
است كه نبايد آزادى تبديل به وسيله اى جهت اهداف ضد اسلامى و ضد مقدسات شود. «آزادى مطلق كه بايد باشد»كه آنها مى 
كويند اين است كه... فلان دسته اى كه هيج اعتقادى به اسلام ندارندء اينها آزاد باشند و بيايند و هرجه دلشان مى خواهدء.بكويند و 
ه ركارى مى خواهندء بكنند ولو به ضد اسلام حرف بزنند ولو به ضد جمهورى اسلامى حرف بزنند واين هم آزادند و يكك دسته 
نفهم هم مى كويند تخير بايد اين جيزها باشد.) حفظ اسلام و شعائر دينى از مواردى است كه تحت هيج عنوانء قابل معامله 
ومعاوضه نيست. درست است كه يكى از دستاوردهاى انقلا.ب اسلامى» آزادى است اما مردم مسلمان ايران» آزادى ها را 
درجارجوب انقلاب و نهضت اسلامى خود خواسته اند و مى خواهند. «معنى آزادى اين نيست كه ... حرف هايى را بزند كه 
شكست نهضت ملت است... اين آزادى نيست. ... در جهارجوب اين نهضتء نهضت اسلامى» همه مردم آزاد هستند... اما اكر 
بخواهند ... اسلام را بشكنند... يك همجوجيزى نمى شود باشد.)» حمله به اصل ولا-يت فقيه كه امام احياكر آن است. و طرح 
شعارهاى انحرافى وحذف علائم و اسم اسلامى در شعارها همه نشان ازروحيه اسلام ستيزى عده اى مى باشد كه تحت عنوان 
آزادى ودمكراسى دست به جنين اقداماتى مى زنند. «شما بعدها مبتلاى به اين هستيد»دانشكاه كه باز بشود» مبتلاى به يكك همجو 
اشخاصى هستيد كه باصورت اسلامى وارد مى شوند. همين مسائل كه حالا مثلا طرح مى كنند كه بايد ولايت فقيه مثلا نباشد» اين 
ديكتاتورى است... مى خواهند يكك آزادى خاصى دركار باشد, دلبخواهى دركار باشد.. . يا به اسم دمكراسى و امثال ذلككء الفاظ 
جالبى كه در هيج جاى دنيا معنايش بيدا نشده» تا حالا هركس براى خودش يكك معنايى مى كندء به اين طورجيزها كرفتار هستيد) . 
«اينها كه دم از دمكراسى مى زنندءاينها همان دمكراتيكك غربى مى خواهند... اينها جزو غربزده هاهستند.) در مقطع كنونى كه 
متاسفانه بدون هيج كونه نظارتى از سوى دولت» مطبوعات به اصطلاح تمرين آزادى مى نمايند» آنجه را كه امام خمينى(ره)بارها 
نسبت به آن هشدار مى دادند؛ اكنون به اسم آزادى واقع مى شود. خط استحاله ارزشها و قداست زدايى» كويى جزو وظايف مهم 
برخى مطبوعات كنونى مى باشد. آيا به اسم آزادى» مى توان مقدسات را زير سوال ببريم؟ «روزنامه ها آزادند مطالب بنويسندء 
اما(آيا)آزاد هستند كه اهانت به مثلا مقدسات مردم بكنند؟! اين كه برخى از روزنامه هاى به اصطلاح جامعه مدنىء قيام 
اباعبدالله(ع)را زير سوال ببرند» يا بيشنهاد دهند كه قسمتهايى از زيارت وارث تغيير داده شود يا اصل ولايت فقيه كه از اصول مسلم 
قانون اساسى و انقلاب اسلامى استء زير سوال برده شود» آيااين نمونه ها و مواردى ديكر از قبيل زيرسوال بردن ارث و ديه ودهها 
مطلب ديكر كه به وفور در مطبوعات ديده مى شودء از مصاديق ضديت با اسلام و مقدسات نيست؟ سوالى كه همه مردم ايران از 
دولت جمهورى اسلامى دارد اين است كه جرا تاكنون با اين مطبوعات برخورد نشده است؟ جرا وزارت ارشاد كه وظيفه دارد از 
فرهنكك اسلامى دفاع نمايد»خود يكى از حاميان اصلى اين كونه مطبوعات شده است؟ وزارت فرهنكك و ارشاد اسلامى جه برنامه 
اى براى اصلاح اين كونه مطبوعات ارائه داده است؟ آيا نمى دانند كه آزادى مطبوعات تازمانى است كه در عقايد واحكام اسلامى 
تشكيكك ايجاد نشود؟ «آزادى در حدود اين است كه به اسلام ضرر نخورد.) كاه كه از حاميان آزادى بيان سوال مى شود كه جرا 
اين كونه به مطبوعات آزادى داده شده است؟ ياسخ مى دهند كه: آزادى در جارجوب قانون اساسى است و همه دربيان عقايد 
مختلف آزادند. اما از افقى كه امام خمينى (ره) به قانون نظر مى نمايند» اين آزادى بيان مقيد است. «آزادى در حدود قانون است» 
دين كشورماءاسلام است. آزادى در حدود اين است كه به اسلام ضرر نخورد و قانون اساسى ما دين را اسلام مى داند.» «أزادى 


معنايش اين نيست كه بنشينيد برخلاف اسلام صحبت كنيد.» امام خمينى(ره)اين مرد بزركك قرن باديد كان تيزبين خود به خوبى مى 
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دانستند كه آنان كه فرياد «دمكراتيك » و «آزادى » را سر مى دهند. هدف ديككرى را دنبال مى نمايند و آنء رها كردن اسلام و 
اصالت دادن به قوميت و مليت است. اين هشدار امام خمينى(ره)و اعلا-م خطر اوست كه در وراى اين كونه شعارهاء خصومت و 
ضديت با اسلام نهفته است. «همه اقشار ... كاركرها... دهقان ها... بازارى ها... دانشكاهى ها... بيدار باشيد. من توجه شما را به 
اين... خطر عظيم عطف مى كنم. خطر بزركك است با صورت هاى «آزادى ما مى خواهيم » » «دمكراتيكك ما مى خواهيم » ... در 
تمام حرف هايشان اسلام در كار نيست.. . بر ضد اسلام قيام نكنيد.) ستيز با اسلام جزو اصول لايتغير دشمنان است كه در وقايع 
اخيرنيز شاهد آن بوديم. امام خمينى(ره)باز توجه مردم به اين كونه توطئه ها كه به اسم آزادى انجام مى كيرد» جلب مى نمايند و 
بازهشدار مى دهند: «من حجت را دارم تمام مى كنم برملت ايران. من مى بينم بدبختى هايى كه از دست همين اشخاصى كه فرياد 
آزادى مى كشند... ماآزادى در يناه اسلام مى خواهيم ... اساس مطلب» اسلام است... اينها مى خواهند يك مملكت غربى درست 
كنند براى شما كه آزادهم باشيد» مستقل هم باشيدء اما نه خدايى دركار باشد و نه بيغمبرى و نه امام زمانى... شما شهادت را براى 
خودتان فوزمى دانيد براى اين كه مثل مثلا سوئيس شويد؟!... شما براى اسلام قيام كرديد... جايى كه كفتند جمهورىء بدانيد كه 
توطئه توكاراست. اسم اسلام را نياوردند. هرجا كفتند جمهورى دمكراتيكك.بدانيد... آزادى منهاى اسلام استء استقلال منهاى 
اسلام است. امام خمينى(ره)در بخش ديكرى از سخنان خود» صريحا كسانى را كه از اسم «اسلام » احتراز مى نمايند و «دشمن ») 
معرفى مى نمايند: «دشمن ما فقط محمد رضاخان نبود. هركس جمهورى را بخواهد» دشمن ماست براى اين كه دشمن اسلام است. 
هركس يهلوى جمهورى اسلامىءودمكراتيكك بككُويد: اين دشمن ماستء هركس جمهورى دمكراتيك بكويدءاين دشمن ماست.ا 
بنابراين شناخت اين كونه دشمنان امكان يذير است و باتوجه به شعارهاى كروهها وجناحها به راحتى مى توان يرده از واقعيات 
برداشت. «مسلمين توجه داشته باشند كه در حزب هايى كه صحبتشان از اسلام نيست» صحبتشان از دم وكراتيكك است... آزادى را 
مى خواهنداما آزادى به غير اسلام. ملت ما توجه كنند كه لااقل داخل اين طورحزب ها نشوند. شماء عزيزان خودتان را براى اسلام 
داديد... اينهامى خواهند هدر بدهند خون شما را.» «آنها كه مى خواهند يكك قدرى در يرده صحبت كنند جمهورى دمكراتيكك 
اسلام. اينها همه خدعه است.... اسلام را مخالف مى دانند باهواهاى نفسانى خودشان.» البته ستيز دشمن با اسلام و تمام شعائر و 
شعارها و ارزشهاى اسلامىء طبيعى است رُزيرا دشمنان انقلاب از همين ها ضربه خورده اند. ستيز آنان با اسلام قابل توجيه است 
ولى مسامحه و سهل انككارى دستكاه هاى فرهنكى كشور در قبال اين كونه مطبوعات به هيج عنوان قابل توجيه نيست. حذف شعائر 
اسلامى؛ به معنى مقابله با «اسلام » است. و ميدان دادن به اين كونه اعمال به اسم آزادى و نشاطء از ديد كاه امام خمينى (ره)به معنى 
ميراندن شعائر اسلامى است: «انقلاب كرديم كه شعائر اسلام را زنده كنيم» نه انقلاب كرديم كه شعائر اسلام رابميرانيم.) همه بايد 
بدانند كه غايت در همه جيز» اسلام است: «تمام مقصدما بايد اسلام باشد. » و تضعيف آن به هر اسم و عنوانء قابل دفاع نمى باشد. 
جل وكيرى از اين نوع آزادى» وظيفه اى است كه مسوولين موظف به آن مى باشند: «اكنون وصيت من به مجلس شوراى اسلامى 
درحال و آينده و رئيس جمهور و روساى جمهور ما بعد و به شوراى نككهبان و شوراى قضايى ودولت در هرزمان» آن است كه 
نكذارند اين دستكاههاى خبرى ومطبوعات و مجله ها از اسلام و مصالح كشور منحرف شوند... و مردم وجوانان حزب اللهى اكر 
برخورد به يكى ازامور مذكور نمودندء به دستكاههاى مربوطه رجوع كنند واكر آنان كوتاهى نمودند» خودشان مكلف به 


جل وكيرى هستند.» آيا مسوولين و مردم و جوانان به اين بخش از وصيت نامه امام خمينى (ره)عمل نموده اند؟! 
آزادى از نكاه امام خمينى(ره) (؟) 


آزادى از نككاه امام خمينى(ره) (؟) ب- آزادى و فساد و بى بندوبارى از موارد ديكر كه بايد در آزادى مطبوعات و آزادى تشكل 


ها واحزاب مورد توجه قرار كيرد ودر سخنان امام ييوسته به آن اشاره شده استء فساد و بى بندوبارى ناشى از آزادى است. 
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«اينهايى كه فرياد از آزادى مى زنند... اينها همان دمكراتيك غربى مى خواهند» آزادى غربى را مى خواهند يعنى بى بندوبارى.) 
«آزادى در حدود قانون است... آزاد نيستيم كه فساد بكنيم.) «أسلام از فسادها جل و كرفته.) «ما اسلام مى خواستيم» اسلام هم آزادى 
دارد اما آزادى بى بندوبارى نه» آزادى غربى» نمى خواهيم» بى بندوبارى است او.» جاب آكهى هاى توريستى به مكان هايى كه 
معروف به فساد وبى بندوبارى است در روزنامه ها و مجلات» جاب عكس هاى رقصء كزارش نويسى هاى مبتذل برخى از مجلات 
به اسم تهيه كزارش از وضعيت فرهنككى و نقل الفاظ سخيف دختران و يسران در مصاحبه ها و كزارش هاو جاب عكس هاى مهيج 
و موارد بسيار ديكر كه در مطبوعات مشاهده مى شود نشان دهنده اين است كه از آزادى كمال سوء استفاده شده است. امام 
خمينى (ره)وظيفه مطبوعات را «خدمت براى كشورامى دانند و ورود مطبوعات و رسانه ها را در اين زمينه حركتى درخلاف خدمت 
براى كشور مى دانند. «مطبوعات» سيئنما... اينها براى خدمت به يكك كشور است... نه اين كه هركس ياشود و يكك مجله اى درست 
كند و هرجه دلش بخواهد در آن باشد و هرعكسى بهتر مشترى داشته باشد توى آن بيندازد. عكس هاى مهيج. عكس هاى مهوع 
در آن بيندازدكه مشترى هايش زياد بشود. آن وقت اسمش مطبوعات است. و عرض مى كنم. ضاحب قلم است و آزادى مى 
خواهد!» با كمال تاسف,. مشاهده مى شود بازهم سياست تساهل و تسامح دراين وادى خطرناك نيز. موجب ورود مطبوعات در 
فساد و بى بندوبارى شده است و جل و كيرى نكردن از اين مطبوعات عرصه را براى ورود دراين زمينه با جسارت بيشتر فراهم نموده 
است و اين برخلاف نص صريح سخنان امام خمينى(ره)است. ج- آزادى و توطئه از ديكر مواردى كه دولت جمهورى اسلامى بايد 
به شدت با آن مقابله نمايد» سوء استفاده مطبوعاتى است كه به اسم آزادى قلم»مطالب و تحليل هاى توطثه آميز را به خوانند كان و 
مخاطبين خودالقاء مى نمايند. اين جمالات امام خمينى(ره)كه «وقتى ديدند آزادندء» توطئه هاشروع شدء توطئه قلمى...) » «آزادى 
بيان هست ولى آزادى توطئه و آزادى فسادكارى نيست.» «معنى آزادى اين نيست كه كسى بخواهدتوطئه كند. در توطئه هم آزاد 
است؟! نه در توطئه آزاد نيست.) ودهها جمله نظير اين جملات» همه بر دو مطلب اساسى دلالت مى كنند: اول اين كه» در فضاى باز 
و آزادء توطثه ها نيز شروع مى شود. دوم اين كه؛ بايد از هركونه توطئه جلوكيرى شود. اين كه جون تمرين آزادى مى كنيم نبايد از 
انتشار اين كونه مطبوعات جل وكيرى شود راين استدلالى بسيار ساده لوحانه و بى يايه و اساس است. بايد تمام دستكاههاى نظارتى 
كشور كه وظيفه كنترل مطبوعات را برعهده كرفته اند» آكاه باشند كه جلوكيرى نكردن از اين كونه مطبوعات,خيانت به نظام 
مقدس اسلامى است. «جمهورى اسلامى از اول كه ييروز شد آزادى... داد... ليكن به تدريج فهميده شد كه اينها يا توطئه كرند يا 
جاسوسى مى كنند. ازطرف ديكر... نه اسلام اجازه مى داد و نه عقل كه يكك دسته از عنوان دولت يا غير دولت براى سرنكونى 
جمهورى اسلامى سوء استفاده نموده و يا جاسوسى كنند و ماساكت باشيم. با اين مقدار فداكارى... بازكذاشتن دست كسانى كه 
قصد توطئه نسبت به اسلام و ملت را دارند خيانت است.» از ديد كاه امام» سهل انككارى در اين زمينه براى خوشايند غربءجايز 
نيست. «امكان ندارد اجازه دهيد در يكك جنين محيط اسلامىءبراى اين كه شرق و غرب خوششان بيايد سهل انككارى شود. آزادى 
اى كه صحيح است و براى اسلام و كشور مضر نباشد. از اول بوده... خداوندبه شما كمكك كند تا توطئه كرها را به سزاى اعمالشان 
برسانيد.» اين سخنان كه در ديدار با جمعى از سربازان كمنام «اطلاعات سياه » ايراد شده است» شناسايى و برخورد باتوطئه توسط 
مطبوعات را منحصر در دستكاه فرهنكى نمى داند, بلكه دستكاههاى امنيتى كشور را نيز موظف به برخورد با توطثئه در هر لباس و به 
هرعنوان مى نمايد. مصاديق «توطئه » از ديد كاه امام خمينى(ره) با نكاهى كذرا برسخنان امام بى به اين نكته مى بريم كه معمولادر 
مواردى كه امام خمينى(ره) «منع از توطئه » مى نمايند يكى ازمصاديق توطثه را نيز در صدر يا ذيل آن عنوان مى كنند. به عبارت 
روشن تر «مفهوم توطثه » مبهم نيست تا برداشت هاى مختلف را به دنبال داشته باشد. با اندكك توجه در عملكرد مطبوعات و جناح 
ها وكروههاى سياسى مى توان فهميد كه با نوعى توطثه رو به رو مى باشيم يانه و كدام كروه و خط همجنان وفادار مانده است. با 


جستجوى محدودى كه در سخنان امام خمينى(ره)داشته ايم به موارد متعددى از «مصاديق توطئه » به طور صريح و غير صريح برمى 
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خوريم. ذيلا اهم اين موارد برشمرده مى شود: -١‏ مضر به انقلاب» جمهورى اسلامى و مصالح آن ,انقلاب اسلامى حاصل تلاش و 
خون بهاى هزاران شهيد است كه اكنون به امانت به نسل هاى بعد از خود كذاشته اند. حفظ اين نظام و رعايت مصالح آن از 
اولويت هاى اساسى در «آزادى ) است. امام خمينى(ره)در مواردمتعدد. هرحركتى برخلاف اين نظام را به عنوان «آزادى » ردمى 
نمايند و آن رااز مصاديق توطئه مى شمرند. «قلم آزاد است مسائل را بنويسد لكن نه اين كه توطئه برضد انقلاب بكند.») وحرمت 
آزادى قلم تا آنجاست كه مصالح كشور و انقلا.ب را در نظربكيرد. «آزادى قلم و آزادى بيان معنايش اين نيست كه كسى 
برضدمصلحت كشورء قلمش آزاد است كه بنويسد» برخلاف انقلابى كه مردم خون يايش داده اند بنويسد... براى مطبوعاتى» احترام 
قائل هستيم كه بفهمد آزادى بيان و آزادى قلم يعنى جه.» دفاع از انقلااب اسلامى كه تحفه الهى و وديعه شهيدان است. بايد به 
عنوان اصل در تمام آزادى ها مورد توجه قرار كيرد رجه اين كه هركونه ضديت, با آن خيانت است. «بايد مطبوعات در خدمت 
كشور باشندء نه برضد انقلاب كشور. مطبوعاتى كه برضد انقلاب كشورهستندء اينها خائن هستند.» واين ضديت و خيانت» همان 
توطئه اى است كه كاهى نشانه آن به اين شكل است. «ما از بعضى مطبوعات توطئه مى فهميم براى اين كه مى بينيم كه مسائلى كه 
به ضد انقلاب است با آب و تاب و با تفسير و طول مى نويسند(و)مسائلى(را)كه وفق انقلاب است يا نمى نويسند يا با اشاره رد مى 
شوند. اين طورمطبوعات مورد قبول ملت نيست/ بزركنمايى نقاط ضعف جمهورى اسلامى ايران» نيز از موارد تضعيف نظام است 
كه از نظركاه امام» قابل قبول نيست. «ما نبايدخودمان به جان جمهورى اسلامى بيفتيم براى اين كه فرض كنيداعوجاجى در فلان جا 
واقع شده... حالا ما قلم به دست بككيريم و. ..به رخ جمهورى اسلامى بكشيد.) كسى منكر نقاط ضعف جمهورى اسلامى نيست و ما 
باايده آل ها وآرمان ها فاصله زيادى داريم اما آيا اكر برخى از جرايدء وقايعى را كه مورد بهره بردارى دشمنان قرار مى كيرد به 
طور مرتب با آب و تاب نقل نمايند و تا آنجا به وقايع بيردازند كه خواسته خودشان را تامين نمايد» آيا اين ضديت نيست؟ و آيا 
وقتى متوجه شديم كه فلا-ن حادثه مورد توجه رسانه هاى غربى قرار كرفته است و يا تحليل هاى غلط موجبات تضعيف نظام و 
بدبينى را فراهم مى آوردء مانيز بايد به همان شيوه غربى هرجه بر قلم جارى شد بنويسيم؟ اين روش زورناليستى ضديت باانقلاب 
است كه در ديدكاه امام خيانت است. آزادى بدون رعايت مصالح كشور و انقلاب نيز از مصاديق ضديت باانقلاب و توطئه شمرده 
شده است. «... بايد روى موازين مطبوعاتى... رفتار كنند. آزادى معنايش اين نيست كه كسى برضد مصلحت كشور قلمش آزاد 
است... برخلا-ف انقلابى كه مردم خون يايش داده اند بنويسد ُهمجو آزادى صحيح نيست. قلم آزاد است كه مسائل را بنويسد 
لكن نه اين كه توطئه برضد انقلاب بكند.» جارجوب «مصالح نظام » در آزادى احزاب و تشكل هاى سياسى نيزبايد مراعات شود 
«همه مردم آزادند» مكر حزبى كه مخالف مصلحت مملكت باشد.» ضديت با مصلحت نظام از طرق مختلفء قابل تشخيص است, 
بزركنمايى مشكلاتء زير سوال بردن اركّان ها و نهادهاى اساسى انقلاب به اسم انتقاد» بازكويى تحليل هاى مغرضانه و فرصت 
طلبانه رسانه هاى غربى به وسيله مطبوعات و احزاب داخلى و... از موارد ضديت با نظام ومصالح آن است. هيج يكك از نظام هاى 
دمكراسى با تمام ادعاهايشان» مخالفت بانظام و مصالحشان را بر نمى تابند. بدون شكك نظام اسلامى ما ني زآسيب نايذير نيست و 
حفظ آن نياز به دشمن شناسى در تمام ابعاددارد. بايد توجه داشت كه در دنياى امروز «دخالت نظامى » براى براندازى نظام ها 
توسط قدرت هاى استكبارى به عنوان آخرين راه حل است. براندازى حكومت هاى مستقل» به طرق بسيار دقيق روانى وجاسوسى 
در درون حكومتء يكى از روش هايى است كه قدرت هاى بزركك براى به زانو درآوردن حكومت هاى مخالف با خود انجام مى 
دهند. شعار «آزادى » و «دمكراسى » كه در حال حاضر توسط راديوهاى بيكانه به زبان هاى مختلف تبليغ و ترويج مى شود يكى از 
راهبردهاى موذيانه استكبار است. اين دو شعار ضمن اين كه عوام يسندانه ترين شعار استء بسيارى از روشنفكران ممالك را نيز 
تحت تاثير قرارداده است. حتى دولتمردان نيز فريب اين شعارها را مى خورند و كاه آن جنان مصالح و اهداف نظام با اين دو شعار 


استحاله و ناديده كرفته مى شوند كه مخالفين را به نابودى و توطثه عليه نظام ترغيب مى نمايد و حكومت را از هركونه اقدام موثر 
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كه بيمه كننده نظام باشدء باز مى دارد و اين روش موذيانه توسط استكبار به وسيله عوامل داخلى در حال وقوع است. د- توطئه و 
تفرقه اختلاف افكنى» خط ديكر توطته است كه در قالب آزادى به وقوع مى ييوندد. انقلاب اسلامى ايران به بركت «وحدت ) مردم 
با مسوولين و مسوولين با يكديكر تاكنون به حركت خود ادامه داده است. امام خمينى(ره)بارها ضمن موثر دانستن اين عامل در 
بيروزى هاء برحفظ اين نعمت بزركك تاكيد فرموده اند. يكى از بهترين طرق حفظ وحدتء شعائر و شعارهاى اسلامى است. 
شعارهاى وارداتى غربى هيجكاه نمى توانيد بين مسوولين و مردم همدلى ايجاد نماييد و اين به دودليل است: اول» تعارض بسيارى 
از شعارهاى غربى با شعائر اسلامى. دوم» نامانوس بودن اين شعارها با تفكرات دينى مردم وروحانيت. دولتمردان به جاى تكرار 
الفاظ غربى كه غايه الامال زندكَى غربى با تفكرات مادى كرايانه آنهاست» بايد شعائر اسلامى را به عنوان محور و اصل براى 
جوانان تشريح نمايند و در اين ميان» نقش روحانيت اصيل وفقهاى عادل دشمن شناسء غير قابل انكار است. دشمنان نيز سععى كرده 
اند با كمرنكك كردن ارزش هاى اسلامى و ترويج الفاظى كه ساخته و يرداخته خودشان استء اصل وحدت را نابودكنند ريس 
عنوان «آزادى » نبايد باعث غفلت مسوولين مربوطه ازعوامل و مجريان اين خط توطئه در داخل بشود. در اين زمينه»تاريخ مشروطيت 
مى تواند درسى بزركك براى ماباشد. اختلاف افكنى به وسيله مطبوعات و احزاب در مشروطيت باعث تضعيف و نابودى انقلابيون و 
روحانيون اصيل(به عبارت ديكر به وجود آورندكان انقلاب)و قدرتمند شدن دشمنان داخلى و در نهايت به دست كرفتن حكومت 
توسط آنان شد. برهمين اساس بارها امام خمينى(ره)برعبرت كيرى از مشروطيت اشاره فرموده اند: «درصدر مشروطيت هم با ايجاد 
كروههاى مختلف نككذاشتند كه مشروطه به ثمر خودش برسدء او را برخلاف مسير خودش راندند. امروز هم همان شياطين؛ همان ها 
كه مخالف بااين نهضت بودند مى خواهند نككذارند... مردم ايران ببدار باشيد... اكر...خللى واقع شود... در اين صف فشرده ملت 
ايران» خطر در بيش است.» در ادامه امام خمينى(ره)ضمن اين كه تفرقه افكن را توطئه قلمداد مى نمايند بر طرد و نابودى اين عناصر 
تاكيد مى كنند. «تفرقه افكن ها را از بين خودتان بيرون كنيدء ما نخواهيم كذاشت كه اين تفرقه افكنى ها رشد كنندء آنها را در 
نطفه خفه مى كنيم. آزادى غير از توطئه است... شياطين در مخفى كاهها توطئه مى كنند وبايد ما باهم يكك صدا باهم به يبيش 
برويم. » از نكاه امام» درج هر مطلب تفرقه افكنانه اى» توطئه آميز است. «مطبوعات موظفند. .. از درج مقالاتى كه مضر به انقلاب و 
موجب تفرقه مى شود خوددارى كنند كه اين خود توطئه محسوب مى شود.» هياهو و جنجال آفرينى توسط مطبوعات از مواردى 
است كه بايد باآن مقابله شود. جالب است كه از فضاى كنونى مطبوعات»؛ بسيارى على رغم شعارقانون كرايى» هر كاه قانون يا 
مطلبى مطابق ميلشان نباشدبرعليه آن هياهو ايجاد مى نمايند. از ديد كاه امام» عاقبت اين كونه جنجال آفرينى هاء به تباهى كشيده 
شدن و تفرقه است. «همه اين آقايانى كه ادعاى اين را مى كنند كه ما طرفدار قانون هستيم... ملتزم باشند كه اككر قانون بر خلاف 
راى من هم بودخاضعم... ديكر دعوايى بيش نمى آيدء هياهو يبش نمى آيد. اكر بناشد كه يكك جايى... دادستان بخواهد روى 
قوانين عمل بكند» بخواهيم بككُوييم خير ما دادستان را قبول نداريم» اين معناى ديكتاتورى(است).) جنجال برعليه قواى موضعه قانون» 
موجب استقرار ديكتاتورى و به تباهى كشيده شدن است «ديكتاتورى همين است كه نه به مجلس سرفرود آورهد. نه به قوانين مجلس 
ونه به شوراى نككهبان و نه به تاييد شوراى نككهبان و نه به قوه قضاييه... بعد از آن كه قانون وظيفه را معين كردء هركس بخواهد كه 
برخلاف او عمل بكندء اين يكك ديكتاتورى است كه به صورت مظلومانه حالا بيش آمده و بعد به صورت قاهرانه خواهد آمد و 
بعد اين كشور را به تباهى خواهد كشيد واين كشور وقتى به تباهى كشيده شد و اين مردم متفرق شدندء اين همان وظيفه اى است 
كه براى ابرقدرت ها بايد انجام بدهدء اين آدم انجام داده... اككر من اين نصيحت ها را مى كنم... از هياهو وجنجال دست برداريد. 
روزنامه ها از هياهو و جنجال ست بردارندءقلم دارها از هياهو و جنجال دست بردارند» نويسنده ها دست بردارند» كوينده ها دست 
بردارند.» امام خمينى(ره)با توجه به نقش تاثير ككذارى تيتر روزنامه هابرافكار و نيز نقش تيتر در هدايت به سوى واقعيت» از درج 


تيترهاى محركك و نامناسب منع مى نمايند «مطبوعات موظفند ازتيترهايى كه موجب تحريكك... است خوددارى كنند. ١‏ » «يكى وقتى 


بانك جامع مقالات امام خمينى (رد) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لأعل/إأ ماع13 ت. الالالالالا صفمحه معزاطط 1( .90/8« 


قلمى مى خواهد مساله اى را كه كوجكك است بزركك كندء تيتر بزركك بنويسد و هرجه دلش مى خواهد بنويسد... كه البته اين 
غرض ورزى است.) با مطالعه در نظرات امامء به خسارتهاى جبران نايذير به وسيله تفرقه بى مى بريم و بدين جهت است كه مى 
فرمايند: «اكر يكك نفر... بخواهد به هم بزند اين وحدت راء اين معصيت خدا را كرده است.» اين عواقب سوء, موجب تلقى توطثه از 
تفرقه افكنى مى شود كه به هر عنوان آزادى» دمكراسى» مطبوعات و... كه باشدء بايدجل و كيرى شود. 


آزادى از نكاه امام خمينى (ره)(1) 


آزادى از نككاه امام خمينى (ره)(”) *- آزادى» توطئه و همسويى با دشمنان و زمينه سازى براى سلطه اجانب از ابعاد ديكر توطئه» 
«همسويى با دشمنان » است. ارائه تحليل هايى كه توسط راديوهاى بيكانه» ترويج مى شود يكى از قرائن و علائم جنين مطبوعاتى 
است. اين سؤال به طور جدى مطرح است كه به كدام دليل» بايد در داخل به مطبوعاتى اجازه انتشار و يارانه داده شود كه همان 
انديشه هاء تحليل ها و اخبار راديوهاى دشمنان ايران را تبليغ و منعكس مى كند. در انديشه امام خمينى(ره)همسويى با بيكانكان» 
خود نوعى توطئه محسوب مى شود كه با سوء استفاده ازفضاى آزاد سياسى و مطبوعاتى انجام مى كيرد: «ما بعد... كه به همه 
فرصت داديم» توطئه كر را ييدا كرديم, قلم هايى كه توطئه كر بودند و مى خواستند باز سلطه اجانب را بر مملكت ما مسلطكنند. 
آنها را كفتيم كه نبايد اين كار را بكنند و بايد محكمه ببينند كه آيا اينها جكاره هستند...؟ اينها از اسرائيل خيلى شان ارتزاق مى 
كردند و بلندكوى اسرائيل بودند؛ بلندكوى امريكابودند» منتها با صورتهاى ديكر. يكك ملتى حق دارد كه كسى كه...توطئه كند... از 
آن جلوكيرى كند.» )١(‏ عجيب آن كه برخى مطبوعات نه تنها ايفاكر نقش بلندكوى آمريكاو اسرائيل مى باشند بلكه كاه با تحليل 
هايى خواهان ارتباط بادشمنان درجه اول ايران مانند امريكا نيز هستند. همسويى بادشمنان لزوما به معنى تامين مالى اين مطبوعات به 
وسيله بيكانكان نمى باشد كرجه در صورت اثبات اين ادعاء جرم آنهامضاعف خواهد شد واكر اثبات نشود» همجنان اتهام 
همسويى بابيكانكان متوجه اين مطبوعات مى باشد و توطئه كر محسوب مى شوند. الهام كرفتن برخى مطبوعات از بيكانكان» آن 
جنان است كه كويى يكك تحليل كر راديو اسرائيل درحال ارائه و تجزيه و تحليل وقايع است. اين نوع عملكرد» صريحا توطئه اى 
است كه هيج نقش مفيدى نمى تواند براى انقلاب اسلامى ايفاء نمايد. امام خمينى(ره)در ياسخ به اين سؤال كه على رغم آزادى؛ 
جرا فلا-ن روزنامه بسته شد؟ فرمودند: «توطئه بود در كار و با صهيونيستها روابط داشت. ازآن جا الهام مى كرفت و بر ضد منافع 
مملكت و كشور مى نوشت و درتمام آن روزنامه هايى كه توطئه كر بودند... اين روزنامه هاجلوشان كرفته شد... اين خلاف آزادى 
نيستء اين جل وكيرى از توطثه است كه همه دنيابوده است.) (7) به يقين الهام كرفتن از دستكاههاى خبرى صهيونيستء نوعى رابطه 
و همسويى با آنان مى باشد. حركت مطبوعات در مسير خبرسازى دشمن نيز از موارد همسويى بابيكانكان است إبه اين معنا كه 
جوى ايجاد شود كه مطلوب دستككاههاى خبر يراكنى دشمنان باشد. اين نوع بازكذاشتن مطبوعات به اسم آزادى» قابل قبول نيست. 
«اكر يكك روزنامه اى توطثه بر ضدمسير ملت مى خواهد بكند.... اكر بخواهد توطئه بكنند و راهى برودكه دشمن هاى يكك ملت آن 
راه را مى روند وترويج بكند» از كارهاى دشمن هاى يكك ملتى بنويسد. جيزهايى كه مربوط به دشمن هاى يكك ملت است. اكر اين 
طور باشدء اين طور آزادى را ملت» نمى توانندبيذيرند.» (*) بسيارى از اين كونه مطبوعات تنها در صدد بيان اخبار و وقايع نيستند 
بلكه با قلمزنى در مسيرى كه خوشايند غرب استء مقاصدى ديكر را دنبال مى كنند. «اين قلم ها تا وقتى در اختيارامريكا... باشد... 
قضيه غرض و عقده اى است كه دارند و مى خواهنداين عقده را صاف كنند.» (5) برخى از مطبوعات خصوصا در وقايع اخير» آن 
جنان در ارائه تحليل ها و اخبار كذب, هماهنكك با رسانه هاى تحت نفوذ صهيونيست وآمريكا عمل مى نمايند كه كويى قبلا تبانى 
كرد أقله آزاد كذاقسن تطبو ضاق كه سبياستكم و حمس با مشيان نن باشعل مردود افع وقابل عيبل تين ناشك و على كبرق 
نكردن از اين كونه مطبوعات» سؤال برانكيز است. ابعاد همسويى با دشمنان دشمنان انقلاب اسلامى از بدو انقلاب تاكنون به وسيله 
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رسانه هاى خود در محورهاى زير در صدد تضعيفء براندازى و ايجاد بدبينى بوده اند. طبعا هريكك از جريان ها و مطبوعاتى كه در 
اين محورهاكزارش» خبر و تحليل ارائه نمايند» به عنوان «همسو» تلقى مى شوند: تضعيف اشخاص و نهادهايى كه اسلاميت نظام را 
تقويت مى نمايند.مانند ولا-يت فقيه و شوراى نككهبان. مطرح نمودن افرادى كه در رزيم طاغوت يا بعد از آن به عنوان عوامل 
فرهنكى ضد دينى فعاليت مى نموده اندء مانتد فرماسونرهاءكانون نويسندكان و... تضعيف نهاد و اركان هايى كه امام 
خمينى(ره)موسس و مبتكر آن بوده وايا براهميت و نقش آنها تاكيد فرموده اند مانند داد كاه ويزه روحانيت» سياه ياسداران» بسيج» 
دستكاه اطلاعاتى كشور و... ارائه تحليل هايى كه با مصالح كشورء نظام و انقلاب تضاددارد. ارتباط با آمريكا. و هركونه سوزه اى 
كه توسط اين رسانه ها ارائه مى شود. اين موارد و دهها مورد ديكرء خوراكك تبليغاتى راديوهاى بيكانه مى باشند كه به طور مستمر 
از جانب رسانه هاى مداخله كر انجام مى كيرد و متاسفانه در داخل نيز دنبال مى شود. 5- آزادى» توطثه و افراد نفوذى تمام نظام ها 
با مشكل «نفوذى ها؛ مواجه مى باشند و تنها نظامى توانايى مقابله با دشمن خود را خواهد داشت كه در شناسايى اين افراد موفق 
باشد. نفوذ در اركان تاثير كذار برقوانين و افكارعمومىء از اهداف عمده افراد نفوذى است. در اين ميان نقش دستكاههاى امنيت و 
اطلاعات و نيز دستكاههاى نظارتىء انكارنايذيرو ضرورى است. امام خمينى(ره)نيز با توجه به اهميت فوق العاده اين امرءبارها 
مسوولين را متوجه اين افراد در تمام دستكاهها خصوصا درمجموعه رسانه هاى نوشتارى و صدا و سيما نموده اند. «بايد آنهايى كه 
در راس مطبوعات هستند توجه داشته باشند كه مبادا در بين آنها اشخاصى خودشان را جا بزنند... و مى خواهند خود را در هرجه و 
در هرجايى كه بيدا بشود به يكك صورتى داخل كنند... ولى بايدشما فكر بكنيد كه اين شخص سابقه اش جه بوده و جكاره است... 
انتخاب افراد براى مطبوعات امر مهمى است خصوصا براى راديوتلويزيون ,ُجون اشخاص زيادى در راديو تلويزيون و مطبوعات 
هستندكه مى خواهند وارد شوند... و راه را منحرف كنند.) (8) كرجه هشدار امام مربوط به سالها قبل مى باشد اما نه توطئه دشمنان 
يايان يذير است و نه ملاكهايى كه از سخنان امام به دست مى آيد غير قابل شناخت است. ايشان نفوذى ها را اين كونه معرفى مى 
نمايند: «اينكك باز تفاله هاى رزيم سابق درصددند كه با كمكك و همكارى كروهكك هاى وايس زده و قلمداران غرب و شرق زده و 
تجديد حيات كنندو با قلم هاى به ظاهر خلقى و زبان هاى فريبنده در داخل و خارج»جمهورى اسلامى را متزلزل كنند.» (8) ملاحظه 
مى شود كه دورويى وعدم موضع كيرى شفاف در قبال نظام»شعارهاى عوام يسندانه» همكارى با كروهكك ها و غرب و شرق 
زدكان درداخل و خارجء وابستكى به مجريان فرهنكى رزيم طاغوت. سوء سابقه و... از علائم شاخص «نفوذى ها» است. از سوى 
ديكر سوابق درخشان افراد» به هيج عنوان نمى تواند مانع ازاين باشد كه برخى از انقلا-بيون جاهلانه يا عامدانه در دام توطئه و 
همكارى با كروهكك ها و خودباختككان غربى داخلى و خارجى نيفتند. برخى از خودى ها آن جنان با كذشت زمان دجار تغيير 
عقايد وافكار نسبت به آرمان ها مى شوند كه شايد حتى از كذشته خود به خاطر نرسيدن به اهداف و توقعات فردى و يا حزبى؛ 
يشيمان شده ودر آينده نقش يكك نفوذى را ايفاء نمايند. اين كونه افراد برفرضى كه همجنان خودى محسوب شوند اما نبايد رها از 
آرمان هاى اسلامى انقلاب باشند و حتى اكر مستوجب مجازات نباشند» جلو كيرى از آنهالازم است. جيره خواران و مزدوران نيز از 
فضاى آزاد سياسىء در جهت اهداف ديكته شده بيكانكان قدم بر مى دارند. اين كونه افراد و كسانى كه در مسير اينان كام برمى 
دارند نيز توطئه كرانى مى باشند كه برخوردبا آنان اجتناب نايذير است: «وقتى كه ديدند آزادند» توطئه هاشروع شد ,ُتوطئه قلمى 
دمن و اسهد مسي ملك شا رامتحرق كنشد وابتهنا فسان اشخاضى وقد كه جيرة ختوان شاه سابق باعجيره خوارامريكا و امثال 
امريكا بودند. (/) تغيير در آرمان هاى ملت, ملاكك ديككر شناخت «نفوذى ها است. ازنظ ركاه امام خمينى(ره)بررسى سوابق و 
احوال كسانى كه بر ضد اسلام و روحانيت و برضد مسير ملت عمل مى نمايند» لازم است. اين كونه افراد مستقيم يا غير مستقيم» 
عمال مخالفين نظام مى باشند كه نمى توان با حسن نيت به آنان نظر نمود: «اشخاصى كه قلم دست مى كيرند بر ضد اسلام؛ بر ضد 
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بكنند.» (8) در ادامه امام خمينى(ره)تمام زحمات مردم در انقلاب اسلامى رابراى اسلام مى دانند و كسانى را كه بر خلاف آن 
حركت مى كنند راعمال اجانب معرفى مى نمايند: «ما احتياج به وحدت كلمه داريم. زحمت ملت ما براى اسلام بود... آنهايى كه 
عمالشان را وادار كردندبر ضد اسلام؛ بر ضد روحانيت عمل كنند و قلمفرسايى كنند... » (1) در ادامه با خطاب به همه اقشارء 
برشناخت اين افراد كه دشمن اسلام مى باشند» تاكيد مى فرمايند: «علماى اعلام! خطباى عظام! دانشكاهى! بازارى! كاركر! دهقان! 
همه بيدار باشيد و دشمن هاى خودتان را بشناسيد» دشمن هاى اسلام را بشناسيد.» )٠١(‏ ضديت با اسلام و تحريف آن و زير سؤال 
بردن احكام دينى» ازنشانه هاى بارز مطبوعاتى است كه نفوذى ها در آن اعمال نظرمى نمايند: «وقتى ما ديديم كه در يكك روزنامه 
اى از يكك اشخاصى مطالب نوشته مى شود كه اين ها عمال اجانب هستند و مى خواهند مملكت ما را باز به خرابى بكشانند. از آن 
طرف مقالاتى و مطالبى كه راجع به... مسائل اسلام است يا تحريف مى شود يا نوشته نمى شودءاين طور مطبوعات را ما نمى توانيم 
احترام قايل بشويم.» )١١(‏ آنان كه در مسير توهين به مقدسات و ضديت با اسلام مى نويسند بابررسى هاى موشكافانه مى توان به 
ارتباطشان با خارج و يا تحريكك غير مستقيم توسط اجانب بى برد. امام خمينى(ره)در تمام اين موارد برخورد قاطع با اينان رالازم مى 
دانند: «مطبوعات و مجلاءت وروزنامه ها منتشر شد و هيج كس جلو كيرى نكرد ,در عين حالى كه به همه مقدسات ما توهين 
كرديد... تا آن فتنه را ديديم و فهميديم شما فتنه كر هستيد» شما منافقينى هستيد كه مى خواهيد فتنه كنيد... توطئه كرديد بر ضد 
اسلام؛ بر ضد كشور اسلام... شمااشخاصى هستيد كه با سرحدات و خارج روابط داريد... ديكرنمى توانيم اجازه بدهيم آزادانه 
هركارى مى خواهيد بكنيد» شماراس ركوب خواهيم كرد.) )١١(‏ نقش مخرب «افراد نفوذى در مطبوعات » آن جنان است كه امام 
خمينى (ره)بارها تاكيد برشناخت و جلوكيرى از ورود اين كونه افراد را در مطبوعات مى كنند: «جند نفرى را كه يقين داري دآدم 
هاى مستقيم هستند» در مسير ملت و كشور هستند و وابستككى به هيج جا ندارند» مطالعه و درست در آن دقت كنند و بعد ازدقت» 
درروزنامه يا مجله نوشته شود.» )١(‏ دستكاههاى فرهنكى كشور در جل وكيرى و شناسابى و جل وكيرى ازورود افرادى كه انحرافات 
فكرى در كذشته داشته اند» وظيفه اى انكارنايذير دارند. از منظر امام خمينى(ره)به كسانى كه سوابق سوء داشته اند» نمى توان 
اعتماد كرد و نمى توان مطبوعات را عرصه تاخت و تاز آنان قرار داد. «اكر كسى افكارش منحرف بود و <الابيايد ادعا بكند كه من 
بركشته ام ما بايد قبول كنيمء اما نبايداو را مجله نويس كنيم... بسيارى از اشخاصى هستند كه مى آيند ومى كويند توبه كرديم» 
البته توبه آنها قبول است لكن نمى شود آنهارا سركارى كذاشت كه آن كار اهميت دارد ربراى اينكه ما نمى دانيم اين شخص به 
حسب واقع توبه كرده است يا مى خواهد با كلمه توبه.ما را بازى دهد.» (15) اصل «برائت افراد» در عرصه مطبوعات وخوش باورى 
در مسائل سياسىء از نظر امام خمينى(ره)مردود است ,ُبدين جهت امام خمينى(ره)در ادامه مى فرمايند: «نبايد راديو تلويزيون رابه 
دست او بدهيم... ويا مجله اى كه براى تربيت افراد و براى ترويج مسير اسلامى ملت استء به دست او بدهيم و يانوشته هايش رابه 
دست او بسياريم. ما نبايد خوش باور باشيم.» (18) و باز هم امام خمينى(ره)تاكيد بر بررسى سوابق افراد در تمام عرصه ها و 
خصوصا در مطبوعات مى نمايند: «اشخاصى كه اداره مى كننديكك جايى را بايد از اول ارزيابى شود كه اين اشخاص حجكاره بوده 
اند رُسوابقشان حيست و تحصيلاتشان در كجا بوده» جه رويه اى درتحصيلات داشته اند.» )١8(‏ خطر فوق العاده نفوذى در 
مطبوعات؛ جنان است كه ممكن است انقلاب را در جهت مخالف اهداف خود سوق دهد و باز اين نقش حساس در انتخاب درست 
افراد كوشزد مى شود: «اين از مسائل مهم كسانى است كه بخواهند خدمتى بكنند مجله اى بيرون بدهند يا روزنامه اى بنويسند. 
اولين مساله آنها... اتتخاب افراد است. جون افراداكر جنانجه اشخاصى منحرف باشند... يكك وقت متوجه مى شويد كه انحراف بيدا 
شده است ,ُجون اشخاصى اند كه مى توانند انسان را به دامان امريكا... بكشانند. ملتى كه براى اين كه از زير اين سلطه ها خارج 
شود آن قدر مجاهده كرده استء آن قدر جوان داده است.. . يكك وقت مى بينيد راه مجله؛ راه مطبوعات. راه راديوتلويزيون... به 


واسطه ورود اشخاصى... منحرف شكله... اين ازمسائل مهمى است كه... اغعماض از آن جايز نيسث.») 0070 با ملاحظه سلخنان امام 
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خمينى(ره)در مورد مطبوعاتءبه اين نكته بى مى بريم كه روش «تساهل و تسامح در عرصه مطبوعات )» كاملا ازديدكاه امام 
خمينى(ره)مردود است. انقلاب اسلامى ايران شجره طيبه اى است كه هنوز سالها بايد از آن مانند ككوهرى محافظت شود. توطئه ها 
همجنان ادامه دارد. دشمنان اكنون روزنه اى براى ورودو رخنه در ييكره اين نظام مقدس يبدا كرده اند و آن «عنوان آزادى » است. 
آنان كه سالها قبل حتى با اسم اسلام مخالف بودند وآنان كه داراى ديد كاه هايى كاملا منحرف از شعارهاى اصيل انقلاب اسلامى 
داشته اند» اكنون مرموزانه و موذيانه وارد ميدان مطبوعات شده اند. امام خمينى (ره) معمار و بنيانكذار انقلاب اسلامى است وكلام 
او جراغى است فرا راه ما كه او را يبشواى خود مى دانيم. حال جاى اين يرسش است كه به راستى در اين موقعيت خطيرء فرزندان 
امام خمينى(ره)دردولت» مجلس و قوه قضائيه جه تدبيرى انديشيده اند؟ بى نوشتها: -١‏ صحيفه نور» ج 2٠١‏ ص 179. 17- همان» ج 
ص 88. -٠"‏ همان. ج لا ص 18. *- همان؛ ج 1 ص 707. ه- همان» ص 568؟. #- همان» ج 015 ص 729#. /ا- همان ج 0٠١‏ 
ص 559. 4- همان؛ ج /ا. ص 79. 4- همانء ج لا ص 59. -٠١‏ همان, ج لا ص 19. -١١‏ همانء ج 2 ص .19١‏ 17- همان, ج لل 
ص 588. -١7‏ همان» ج 0 ص 758. -١8‏ همان, ج 1 ص 758. -١8‏ همان, ج 7( ص 7588 -١8‏ همان, ج 07 ص 789. -١1/‏ 
همان» ص 7568 و 589. 


مرزها و كونه هاى آزادى از نكاه امام خمينى (ره) 


مرزها و كونه هاى آزادى از نككاه امام خمينى كونه هاى آزادى با توجه به نككاه امام خمينى(ره)به مقوله آزادى در مى يابيم كه 
ايشان معتقد به هر كونه آزادى در جامعه اسلامى اند, اما با حدودو شرايطى كه به برخى از آنها اشاره شدء زيرا به واسطه اين 
حدوداست كه آزادى» مى تواند موجب كمال و سعادت آدمى كردد. ما در ذيل به انواع آزادى اشاره اى نموده و ديدكاه حضرت 
امام را در آن خصوص بيان مى كنيم: -١‏ آزادى عقيده و انديشه آزادى عقيده از امورى است كه اسلام نه تنها به آن عقيده داشته 
بلكه آن را در عمل به اثبات رسانده است ,م بدين كونه كه از آغازشكل كيرى حكومت اسلامى در مدينه توسط رسول 
اكرم(ص اين نوع ازآزادى» در خصوص يهوديان و مسيحيان مدينه به اجرا در آمدء وبيامبر(ص)نه تنها آنها را به يذيرش اسلام 
اجبار ننمودند بلكه براى آنان حقوق و آزادى هايى نيز قائل شده؛ جرا كه از ديد كاه اسلام دين و عقيده از مقولاتى نيست كه بتوان 
آن را با اجبار بردل ها تحميل نمود: «لا اكراه فى الدين » و لذااكر جنانجه افرادداراى عقايد درست يا غلط و خرافى باشند كه به 
صورت يكك عقيده درونى بوده و اثرى بر زندكى» جامعه و جبهه كيرى عليه دين وحكومت اسلامى نداشته باشد از ديد كاه اسلام 
اين افراد آزادند, والا-اكر خلا-ف اين باشدء نه تنها ديكر نمى توان نام آن را عقيده ناميدء بلكه مى بايست عملا آن را توطته نام 
نهاد» و توطثه نيز ازمنظر اسلام قابل قبول نمى باشد و لذا رسول خدا هنككامى كه ازتوطئه يهوديان مدينه كاه شدندء آنها را 
سركوب نمودند. امام خمينى نيز به آزادى عقيده به اين ديد نكريسته و ضمن يذيرش آنء معتقدند كه اسلام قادر به ياسخ كويى به 
همه آن عقايداست. لذا ايشان بر اين نكته تاكيد مى ورزيدند كه اين آزادى به شرطى است كه موجب توطثه و فساد نكردد: «در 
جامعه اى كه ما به فكر استقرار آن هستيم ماركسيست ها در بيان مطالب خود آزادخواهند بود» زيرا ما اطمينان داريم كه اسلام 
دربردارنده ياسخ به نيازهاى مردم استء ايمان و اعتقاد ما قادر است كه با ايدثولوزى آنها مقابله كند در فلسفه اسلامى از همان ابتدا 
مساله كسانى مطرح شده است كه وجود خدا را انكار مى كرده اند» ما هيج كاه آزادى آنها را سلب نكرده وبدان لطمه وارد نياورده 
ايم» هركس آزاد است اظهار نظر كند ولى نه براى توطئه كردن آزاد نيست.» در جاى ديككر نيز در ياسخ به يرسشى در خصوص 
آزادى بيان وعقيده مى فرمايند: «در مملكت ما آزادى انديشه است» آزادى قلم است»ء آزادى بيان است ولى آزادى توطثه نيست» 
آزادى فساد كارى نيست» شما توقع داريد كه ما بككذاريم عليه ما توطئه كنيد ومملكت ما را به هرج و مرج بكشندء به فساد بكشند و 


مقصودشان ازآزادى اين استء در هيج جاى دنيا همجو آزادى نيست واكر آزادى انديشه استء آزادى بيان است اين آقاى ... 
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مطلع اند و ما مطلعيم كه ايشان دعوت مى كردند همين كمونيست ها را و همان اشخاصى كه غيرما فكر مى كردند» دعوت مى 
كنند كه بياييد صحبت هايتان را بكنيد وما ينج ماه بلكه بيشتر به طور مطلق به اينها آزادى داديم» يعنى آزاد بودند كه هر جه مى 
خواهند» حتى الانش هم هر كارى كردند؛ لكن اخيرا مطلع شديم كه با الهام ريم سابق و الهام از اجانب وكسانى كه مى خواهند به 
تباهى بكشند توطئه كردندء و خخرابكارى كردند» خرمن ها را آتش زدند» صندوق هاى آراء را آتش زدنده باتفنكك و اسلحه آن 
رفتار را كردند» قضاياى اطراف كردستان راهمانا ييش آوردند و ساير قضاياء اكر ما سستى كنيم(همان هارا)ييش مى آورند. اكر 
آزادى» آزادى بيان» عقيده و انديشه استء.آزادى هست و بوده است اين جيزى نيست كه جلويش كرفته شده استءاين است كه 
ممالكك ديكر آن جا كه انقلاب شد و صد درصد ادعاى آزادى مى كردندء بعد از انقلاب مطلقا جل وكيرى كردند از كسانى كه 
توطئه مى كردند. ما ينج ماه است و بيشتر است مهلت داديم به آنها تا اين كه بر مردم ثابت شد به اين كه قضيه قضيه آزادى بيان 
نيست» قضيه» قضيه آزادى توطئه استء اين توطئه راهيج كسءهيج جا به هيج كس نمى تواند بدهد.) ؟- آزادى بيان ومطبوعات در 
خصوص آزادى بيان مطالبى در ضمن آزادى عقيده مطرح كرديد وجنان جه ذكر شدء امام خمينى(ره)با تاكيد بر اين مطلب كه اين 
آزادى از ابقدا بوده اسث» حدودى را براى آن قائل شدند كه آن عبارت بود از اين كه اين آزادى منجر به فساد و توطته نكردد. 
آزادى مطبوعات يكى از شاخه هاى مهم دموكراسى است ,م دموكراسى بى كه به تعبير امام» اسلام در بردارنده كامل ترين نوع آن 
مى باشدلذا وجود آزادى مطبوعات از اين منظر داراى اهميت ويزه اى استءجرا كه در يرتو آن كروه هاء و جمعيت ها مى توانند 
نظريات و تجربه و تحليل مسائل سياسى و اجتماعى خود را مطرح ساخته و درآ كاه ساختن جامعه و رسيدن آن به سوى كمال تلاش 
نمايند» جرا كه امام امت(ره)نقش نشريات را در اين خصوص بسيار مهم عنوان مى نمايند: «در باب نشريات خودتان مى دانيد نقش 
نشريات در هر كشورى از همه جيزها بالا-تر استء روزنامه ها و مجلات مى توانند يكك كشور را رشدبدهند و هدايت بدهند به 
راهى كه صلاح كشور است و مى توانند به عكس عمل بكنند.) با توجه به اهميت ونقش ويزه مطبوعات» بى شكك برخى به 
سوءاستفاده از اين آزادى خواهند يرداخت. و به جاى هدايت جامعه به كمراهى جامعه مشغول مى كردند و لذا امام خمينى(ره)براى 
جلوكيرى از اين كار و براى اين كه اين رسانه مهم بتواند نقش خود را به درستى ايفا نمايد» حدودى را براى آن قائل شده اند كه 
در ذيل به برخى از آنها اشاره مى كنيم: -١‏ مطبوعات بر خلاف مصالح كشور ننويسند بى شكك رعايت مصالح عمومى جامعه بر 
تمام آحاد جامعه به ويه اصحاب مطبوعات واجب است,ء جرا كه عدم رعايت آن سبب از هم ياشيدكى نظام و حكومت اسلامى 
مى كرددء از اين رو مطبوعات بايد دربيان ديد كاه ها و نظريات خويش به اين امور توجه نموده و منعكس كننده آمال و آرزوهاى 
ملت انقلابى ايران باشند رُملتى كه بااعطاى هزاران شهيد و جانباز به رهبرى امام خمينى» نهال اين انقلاب را غرس نموده و بعد از 
يبيروزى آن نيز براى آبيارى اين نهال هزاران نفر» در طول هشت سال دفاع مقدس خون خويش را اعطانمودند و لذا مطبوعات مى 
بايد طبق اين اصول حركت نموده واز جاب مطالبى كه بر خلا.ف اصولء مسلمات انقلاب و نظريات رهبرى انقالاب كه ستون و 
عمود نظام مقدس جمهورى اسلامى ايران هستند يرهيزنمايند» زيرا نوشتن بر ضد مصالح نظام را نمى توان آزادى قلم وبيان ناميد: 
«آزادى قلم و بيان معنايش اين نيست كه كسى بر ضدمصلحت كشور قلمش آزاد است كه بنويسد, بر خلاف انقلابى كه مردم خون 
يايش داده اند بنويسد» همجو آزادى صحيح نيستء قلم آزاد است كه مطالبى كه دارد بنويسدء آن هم مطالبى كه به او داده مى 
شودءاز همه اشخاص بنويسد بدون توطئه.» -١‏ خوددارى مطبوعات از طرح مسائل تفرقه افكنانه وجود وحدت و اتحاد در هر جامعه 
اى باعث نزديكك شدن قلب ها واقتدار آن جامعه مى كردد. با مراجعه به احاديث و سخنان بزركان اهميت آن را درمى يابيم» جرا 
كه اختلافات ثمره اى جز هلا-ءكت ونابودى ندارد و لذا رسول الله(ص) مى فرمايند: «لاتختلفوا فان من كان قبلكم اختلفو فهلكوا: 
اختلاف نكنيد» آنان كه قبل از شمابودند اختلاف كردند» هلاكك شدند» و اميرالمومنين در نهج البلاغه به سرانجام قوم بنى اسرائيل 
اشاره مى نمايند كه جه طور با رسوخ تفرقه بين آن ها دوستى ها و مهربانى ها رخت بسته و يراكندكى واختلاف سبب جنكك آن ها 
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عليه يكديكر كرديد: كه ابن اغتتلافات سبنب شد كه غنداوتد» لبانن عت و فراوائق تعمكن را از آثان بركرة و جيرى جر سر كذشت 
آنان براى عبرت ديكران باقى نمانده است. و بدين جهت است كه امام باقر (ع)خطاب به مومنين مى فرمايند: «يامعشرالمومنين تالفوا 
اى كروه مومنين» مانوس و متحد باشيد» . امام خمينى(ره)با اين ديد بود كه هميشه از مطبوعات مى خواستنداز درج مطالبى كه 
موجب اختلاف واز بين رفتن وحدت در جامعه مى باشد يرهيز نمايند: در مطبوعات بايد مسائلى را كه مضر به وحدت جامعه و 
مضر انككيزه اى است كه جامعه براى آن قيام كرده ودر حقيقت مضر به اسلام است يرهيز نمايند.» -٠"‏ انتقادها سالم باشد اساسا يكى 
از مسائل مهم و اساسى در اسلام وجود نقد وانتقاد درجامعه است كه در مفاهيمى جون امر به معروف و نهى از منكر«النصيحه لائمه 
المسلمين تجلى يافته است. وجود اين مفاهيم درنظام اسلامىء از ديد كاه امام خمينى هديه الهى براى رشد انسان هاو جامعه مى 
باشد: «نبايد ما كمان كنيم كه هر جه مى كوييم ومى كنيم كسى را حق اشكال نيست بلكه تخطئه يكك هديه الهى است براى رشد 
انسان ها) . در جاى ذيكر فى فرماينك: «بااين ديد كفته ام كه انتقاد سازنده معنايش مخالفت نبوده و.... انتقاد به جا وسازنده باعث 
رشد جامعه مى شود. انتقاد اكر به حق باشد موجب هدايت دو جريان مى شودء هيج كس نبايد خود را مطلق و مبراى ازانتقاد ببيند.» 
مطبوعات؛ در بيان انتقادهاء در جامعه داراى نقش بسيار مهم وحساس اندء جرا كه مى توانند وسيله اى براى انتقال اين انتقاد 
درجامعه كرديده و سبب رشد و شكوفايى جامعه كردند, اما آن جه كه دراين زمينه لازم است بدان توجه شود اين است كه هدف 
از طرح انتقادها و ديد كاه ها به جهت رفع كاستى ها و اصلاح در جامعه بوده و نه انتقام» از همين رو امام(ره) ضمن يذيرش اصل 
اتثقاذ» براى آن تير محدوديت هابى قائل شده اند و فرموده ائدء «هرجه مى خواهندبكويندء هرجه مى خبواهئد انتقاد كنثد: انتقاد غير 
توطئه است, لحن توطثه با لحن انتقاد فرق دارد» انتقاد از امورى است كه سازنده است.. ..لكن يكك وقت لحنء لحن انتقاد نيست» 
لحن. لحن تضعيف جمهورى اسلامى است ما با اين مخالفيم. اين لحن آزاد نيست»ء توطئه آزاد نيستء انتقاد آزاد است.») خلاصه 
جنان جه ملاحظه شد امام خمينى(ره)ضمن يذيرش و حمايت از آزادى آن را هديه اى الهى براى بشر دانسته و انسان ها را در مقابل 
اين نعمت مسوول مى دانند. ايشان ضمن جانبدارى از انواع آزادى ها درجامعه»؛ محدوديت هايى براى آن قائل شدندء اين 
محدوديت ها نشات كرفته از تعاليم دينى و قوانين مبتنى بر آن و مصالح عمومى كشوراستء جرا كه به عقيده ايشانء آزادى با 
رعايت اين ملاك ها ومعيارها است كه مى تواند موجب كمال جامعه و سعادت افراد آن كرددو كرنه نتيجه اى جز انحطاط ندارد. 


«امام خمينى به سوى آزادى » 


«امام خمينى به سوى آزادى » اين كتاب كه توسط(دميترى زو كوفا)به رشته تحرير درآ مده است در تاريخ 8٠١اسفند‏ 173/7 به عنوان 
مكتوبى از مجموعه «سرى يبشوايان قرن بيستم )» طى مراسم با شكوهى با حضور سركَى بابورين» معاون دوماى روسيه. تعداد زيادى 
از نمايند كان يارلمان» سياستمداران»ايران شناسان» نويسند كان» شخصيتهاى علمى فرهنكى برجسته روسيهه ارباب جرايد؛ و 
نمايند كان رسانه هاى كروهى رسما معرفى شد. بابورين» به عنوان مدير جلسه. با تجليل از امام و انقلاب اسلامى كفت: «من در 
سالهاى 1981-1980 از طريق مطالعات نظام مند با اين مرد بزركك آشنا شدم و آن را موضوع رساله خود دردانشكاه قرار دادم. مهم 
ترين دستاورد انقلاب ايران براى ماءييام حضرت امام به كورباجف بود كه در آن به رهبر شوروى تذكرداده شده بود كه در فرآيند 
بروستاريكاء مواظب باشيد به باتلاى غرب كرفتار نشويد. اكر كورباجف به نصايح امام عمل مى كرد»اكنون روسيه دجار اين 
كرفتاريها نمى شد. زبان كتاب حاضر براى خواننده روسىء بسيار جالب و شيرين است.) نويسنده؛ از متفكران مشهور و عضو 
آكادمى علوم روسيه مى باشد. نكته قابل توجه در اين كتاب» تصوير يكك انديشمند روس با نككاه بيرونى» از شخصيت امام خمينى 
است. اين كتاب كه به شكل زيبايى به جاب رسيده؛ مشتمل برجهار بخش است ,ُبخش اولء با عنوان «آسمان بر فراز ايران صاف 


است »» به بي و كرافى سياسى و مبارزات حضرت امام(ره) مى يردازد. اين بخش از كتاب در تيراز نسخه به شكل جداكانه به 
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جاب رسيده استء و ترجمه آن ١78‏ صفحه دارد. فصل اول از بخش اول:«مقدمه تاريخى » نام دارد و به مسائلى همجون: يبشينه 
حركتهاى سياسى امام مناسبات روسيه و ايران» ساختار نظام دينى ايران وروحانيت شيعه و تاريخ ورود اسلام به ايران مى يردازد. 
وى دربخشى از اين مقدمه مى ويسد: «سياستمداران و روزنامه نكاران آمريكا و اسرائيل به خود زحمتث نمى دادند كه نظريات و 
شخصيت امام را مطالعه كنند و تنها از جند وازه بيش يا افتاده رُمثل:تعصب. راديكاليسم» تروريسم و به ويزه «اصول كرايى مذهبى 
ا»استفاده مى كردند.» فصل دوم به بي وكرافى امام اختصاص دارد.نويسنده به دقت تمام از كودكىء جوانى و ييرى امام سخن كفته 
وحالات معنوى امام را به وسيله سفر به ايران و مصاحبه با علماءبه شكل جالبى ترسيم كرده است. در اين فصلء وقايع زندكى امام 
وتاريخ انقلاب به ترتيب ذكر شده اند. نويسنده از ذكر اين جمله امام دريغ نمى كند: «آمريكا بدتر از انكليس استء انكليس بدتراز 
شوروى استء و شوروى بدتر از آمريكا و انكليس است.» به اعتقاد وكوفء مهمترين خطوط برجسته سخترانيهاى امام در طول 
تخد كى شان غباركتد از احعطله به امريكا و اسرائل 7 تاكبد بر وتحدت ##دمكالفت يا جداي دين ازسياست. وى قدرت 
نيروى مذهبى به رهبرى روحانيت را به مراتب قويتر ازنيروهاى ملى كرا و كمونيستى مى داند. او درباره بيام امام به كورباجف مى 
كويد: «نامه امام فيلسوفانه بود رُولى بعيد است كورباجف كه تحصيلات سطحى داشتء آن را فهميده باشد. كورباجف بازيجه 
دست شخصيتهاى كمونيستى سرمايه دارى بود و نتوانست صداى شكستن استخوان كمونيسم را بشنود. امام به او تذكر دادندكه در 
غرب هم حقيقتى نخواهيد يافت. جوابيه كورباجف عوام فريبانه و ضعيف بود. او به دروغ مدعى شد كه مردم ما از راهى كه در 
اكتبر 19370 انتخاب كردند» عدول نخواهند نمود.؛ فصل سومء «يايان داستان » نام كرفته» و به تلحيل مواضع امام ورحلت ايشان مى 
يردازد. او مى كويد: «انديشه هاى امام خمينى برخلاف همه موانع» به سراسر جهان كسترش خواهند يافت. » بخشهاى دوم تا جهارم 
كتاب به ترتيب عبارتند از:- برخى از سخنرانيهاى امام- رُوصيت نامه سياسى الهى رهبر كبير انقلاب- ,يبيام تاريخى امام به 
كورباجف.در مجموع مى توان كفت ,مهمترين نقطه مثبت اين كتاب» ديد كاه متفكرى از ديار كمونيسم (كه تا جندى ببش دين را 
افيون ملتها تلقى مى كردند) راجع به شخصيت معنوى وسياسى امام(ره) مى باشد. مهمترين نقطه ضعف كتابء كم رنكك بودن 
تحليها و نظريه بردازيهاى آن.ء و يررنكك بودن صبغه تاريخى وكزارشى بودن آن است. لازم به ذكر است كه ترجمه فارسى اين 
كتاب از طرف سفارت جمهورى اسلامى ايران در مسكوء در اختيار معاونت آموزش و يثوهش وزارت امور نخارجه قرار كرفته 
استء و اميد آن مى رود كه در آينده اى نه جندان دور در ايران اسلامى به زينت طبع آراسته شود. منابع مقاله: فصانامه علوم 


سياسى» شماره 08 حقيقت» سيك صادق؟ 


آزادى در انديشه امام خمينى(ره) 


آزادى در انديشه امام خمينى(ره) .١‏ امروزه آزادى در كنار مفاهيمى مانند جامعه مدنى و دموكراسى و نيز نحوه تعامل آن ها با 
دين, به مهم ترين سؤال و مشغله موجود در حوزه انديشه سياسى اين مرز و بوم مبدل شده اند. بى ترديد, آزادى در مفهوم 
امروزينش, مفهوم جديدى است كه سابقه اى در تاريخ انديشه دينى ندارد به ديكر سخن, ما نمى توانيم براى تحليل جنين وازه اى 
از وازكان اختيار و يا حرّيت استفاده كنيم. آزادى فلسفى تحت عنوان اختيار و تفويض در مقابل جبر, از مباحث ديرين كلام و 
فلسفه اسلامى است. آزادى عرفانى كه رهايى از تعلقات دنيوى است نيز در انديشه عرفانى مسلمانان, سابقه اى طولانى دارد و بيش 
تر با عنوان حريت و آزادى مورد توجه قرار مى كيرد. آزادى حقوقى با عنوان حرٌ در مقابل عبد نيز كرجه در فرهنكك اسلامى, 
جايكاه اصيلى ندارد, اما با توجه به وجود (عبيد) و (اماء) در عصر تشريع, مباحث متعددى را در آثار فقهى به خود اختصاص داده 
است. البته ممكن است كسى در تحليل مفهوم آزادى, آن را مبتنى و يا حتى متأخر از اختيار قرار دهد و با انجام اصلاحاتى: روايتى 


اسلامى از آن, ارائه كند, لكن نمى توان بين آزادى در مفهوم فلسفى آن و آزادى در مفهوم مدرن و تجويزى اش, تلازمى منطقى 
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برقرار كرد. بوده اند عالمانى كه با قبول مبناى فلسفى جبر و يا شبهه جبر. از جهت سياسى, آزادى خواه شده اند (نظير مرحوم 
آخوند خراسانى در نهضت مشروطيت) و يا اين كه با نفى جنين مبنايى و طرفدارى از اختيار تكوينى آدمى, اين كونه آزادى هاى 
اجتماعى و سياسى را موجب هدم دين دانسته اند(نظر شيخ فضل الله نورى). ؟. ديد كاه امام خمينى در باب آزادى در واقع بازتابى 
از روايت ايشان از واقعيت و نه مفهوم آزادى در مغرب زمين و نيز واكنشى در قبال وارداتى بودن اين يديده در ايران است. به 
عقيده امام, آزادى به مفهوم امروزين, مفهومى جديد دارد كه از دوران مشروطه به اين سو وارد كشورمان شده و صبغه بومى و 
اسلامى ندارد. اين كه آزادى در غرب جه تعاريفى دارد و در جه مفهومى به كار مى رود, اجزا و عناصر تشكيل دهنده آزادى در 
دستكاه فلسفى غرب جيست *سؤال هايى است كه ايشان دغدغه ياسخ كفتن به آن ها را نداشته است آن جه امام خمينى را وا مى 
داشت نا به نقد آزادى ببردازد ورود برخى از تمادهاى فسادانكيز آزادى به ايرانى بود كه خود در ذيل مستبدترين دولث, توان نفس 
كشيدن نداشت. نمادى از آزادى كه نه با هويت ايرانى سازكارى داشت و نه هم با هنجارهاى دينى تطابق مى كرد. از اين روه امام 
خمينى با كشاندن اين يديده به حوزه بايدها و نبايدهاى اخلاقى و دينى, تلاش نمود تا در جهارجوب شريعت به آزادى مفهومى 
جديد بخشد واز معايب وارداتى آن جلو كيرى نمايد. الف روايت امام خمينى از مسئله آزادى در غرب نكاه منتقدانه امام خمينى به 
زاف هو قرح عق بر كته انمع اقلت راد در عرد (ك الت سق اماي )و ازمقانت با اقلق )ع ون ضاك مدر 
كننده قواعد و قوانين قرار نمى كيرد.١‏ ثانياً: اكر جيزى به نام آزادى هم وجود داشته باشد, صورتى صرف است و عينيتى ندارد, 
جرا كه نفى آزادى در هر دو شعبه مدرنيسم (ماركسيسم و ليبراليسم) در قالب هاى ديكتاتورى حزب كمونيست واستبداد نزاد 
يرستانه اكثريت وجود دارد, به كفته امام خمينى: (همان هايى كه ادعاى كمونيستى و كذا مى كنند خود آن ها از همه قلدرتر واز 
همه ديكتاتورترند و ملت هايشان را به بند كشيده اند, آزادى در آن ممالكك نيست براى كسى. همان طورى كه در ممالك غربى 
هم آزادى نيست. اكر آزادى باشد اين سياه هاى بيجاره, جه كرده اند كه اين طور تحت فشارند.)؟ ثالثاً: اين به مفهوم ناديده كرفتن 
عناصر يا مصاديق مفيد آزادى در غرب نيست, آزادى بيان, أزادى انتخاب و آزادى قلم از محسنات آزادى در آن ديار است, كه 
سوكمندانه اجزاى نامطلوب ديككر آن به كشورمان وارد شده است. (غرب به ما جيزى نمى دهد كه مفيد باشد, دارد جيز مفيد اما به 
ما نمى دهد, صادر نمى كند, آنى كه به ما صدر مى كند آن جيزهايى است كه مملكت هاى ما را به تباهى مى كشند.” اين طور 
نيست كه همين آزادى كه در ايران در زمان يدر و يسر وارد كردند, اين آزادى باشد كه در غرب هست. يا اين دم وكراسى كه ادعا 
مى كنند و در ايران هم تعقيب مى كنند ...زادى كه براى ايران و براى ممالكك شرقى آن ها تحويل داده اند, عبارت از آزادى در 
امورى است كه موجب تباهى ملت ما و جوان هاى ما شده است.)؟ ب نقد امام خمينى بر مسثئله آزادى در ايران دوره يهلوى ب ١‏ . 
ويزكى بارز آزادى در ايران عصر يهلوى (وارداتى) يا (استعمارى) بودن آن است. اين نوع از آزادى كه رسماً از دوره رضاشاه وارد 
ايران شد در واقع تجزيه آن كليتى از آزادى بود كه در مغرب زمين جريان داشت. به تعبير امام: (نه مردها آزاد بودند در زمان 
ايشان, نه زن ها و نه مطبوعات و نه راديو ونه هيجى, آزادى در كار نبود, اسم, صحبتش و تبليغاتش زياد بود. آن آزادى هم كه 
آن ها مى خواستند براى مملكت ما آن آزادى است كه هم جوان هاى يسر ما را و هم جوان هاى دختر ما را به تباهى مى كشد. آن 
آزادى را آن ها مى خواهند كه من از اين تعبير مى كنم به آزادى وارداتى, آزادى استعمارى يعنى يكك آزادى كه در ممالكى كه 
مى خواهند وابسته به غير باشد, اين آزادى ها را سوغات مى آوردند ...آن طورى كه مى كفتند از تهران تا آخر شميران صدها 
محل فساد به بدترين فسادها (بود) اين ها آزاد اما قلم نه, بيان هم نه, آن آزادى كه آن ها مى كفتند ...اين معنا بود كه مشروب 
فروشى بيش تر از كتاب فروشى باشد و مراكز فحشا بيش تر از مراكز علم باشد.)0 ب ؟. هر جند نمادهايى از آزادى نيز بيش از به 
قدرت رسيدن خاندان يهلوى, در قانون اساسى مشروطه منعكس كرديد, لكن هيج كاه به آن ها عمل نشد و در يروسه مدرنيزه 


كردن ايران به نمادهاى ديكرى از آزادى بها داده شد كه به تعبير حضرت امام ريشه در فرهنكك اسلامى ايران نداشت: (ما حرفمان 
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اين است كه به قانون اساسى عمل بكنيد, مطبوعات آزادند, قلم آزاد است, بككذاريد بنويسند مطالب را اكر دين داريد به دين عمل 
كنيد. اككر جنان جه دين را ارتجاعى مى دانيد به قانون اساسى عمل كنيد.2 قانون اساسى مطبوعات را آزاد كرده است شما آزاد 
نمى كنيد/ا قدرت آزادى دادن نداريد, الخائن خائف.)6 ج امام خمينى و مفهوم آزادى ج .١‏ آزادى فلسفى: در انديشه كلامى و 
سياسى امام خمينى آزادى به دو معنا به كار رفته است: آزادى فلسفى يا توصيفى. به بيان ديكر, اختيار |األا/ا-عع]! ) و آزادى 
حقوقى يا تجويزى ( 1©©0! 0177) آزادى فلسفى در نظر امام, مبتنى بر تحليلى است كه ايشان در كتاب (طلب و اراده) درباره 
ماهيت انسان مطرح نموده اند. مهم ترين موضوعى كه در تحليل ماهيت انسان در بين متكلمين اسلامى رواج دارد مجبور بودن يا 
مختار بودن آدمى است. ديد كاه امام در اين باره, همان تفسير معروف اماميه از جمله مشهور (بل الامر بين الامرين) است كه در آن 
انسان در جايكاهى بين جبر و اختيار قرار دارد. در واقع ايشان نظر اشاعره مبنى بر مجبور بودن آدمى را (يايمال كننده حق 
آفريد كان) و نظر معتزله مبنى بر تفويض را (شركك به خدا) مى داند. (در تمام هستى و دار تحقق, فاعل مستقلى به جز خدا نيست و 
ديكر موجودات همان كونه كه در اصل وجود مستقل نيستند بلكه ربط محض اند و وجودشان عين فقر و تعلق است و ربط و احتياج 
صرفند, صفات و آثار و افعالشان نيز استقلالى نيست. صفاتى دارند و داراى آثارى هستند و كارهايى انجام مى دهند ولى در هيج 
يكف از ايبن ها استقلال ندارذ ...ابه مباركة: (وما تشاؤون الآ ان يشاء الله) ...مى فرمايد شما تشواهيد عواست مكر آن كه خمدا 
بكواهد كدر غيق خالى كه مشيت رابرائ غلق اثناض من فرهايد واستكى قرا نقيت الهى بان مى كندو ته اين كه منشراهد 
بكويد كه دو جيز داراى تأثير باشند: مشيت خلق و مشيت خالق و يا اين كه به طور اشتراكك مؤثر باشند, بلكه به كونه اى است كه 
مشيت (انسان) ممكن ظهور مشيت خدا و عين ربط و تعلق به مشيت خداست.)9 ج ؟. آزادى حقوقى يا تجويزى: در حالى كه 
آزادى فلسفى به بحث از وجود اراده و اختيار در نهاد آدمى مربوط مى شود و بحث درباره (وجود وعدم) است ,آزادى حقوقى به 
تجويز آزاد كذاشتن انسان در تصميم كيرى و كنش مى يردازد و بحثى درباره (بايد و نبايد) است.١٠ييش‏ از آن كه به بررسى 
ديد كاه امام خمينى درباره آزادى تجويزى بيردازيم بيان دو نكته ضرورت دارد: اول اين كه ابهام و تنوع تعاريف آزادى كه به قول 
(آيزايا برلين) به دويست تعريف مى رسد١١مى‏ تواند ديد كاه هاى اشخاص را با ابهام مواجه سازند. دوم اين كه حضرت امام درباره 
اين نوع از آزادى, بحث منسجم و يكك دستى ارائه ننموده است. از اين رو نبايد از ايشان, توقع ارائه تعريفى جامع و مانع داشت. با 
اين همه با عنايت به سؤال هاى خبرنككاران خارجى به ويزه سؤال هاى (اوريانا فالا.جى), خبرنكار معروف ايتاليايى, مى توانيم 
تعريف امام از آزادى را نقل كنيم. امام خمينى در ياسخ نامبرده كه از ايشان خواستار ارائه يكث تعريف ساده از آزادى مى شود مى 
فرمايد: (آزادى يكك مسثئله اى نيست كه تعريف داشته باشد. مردم عقيده شان آزاد است, كسى الزامشان نمى كند كه شما بايد 
حتماً اين عقيده را داشته باشيد, كسى الزام به شما نمى كند كه حتماً بايد اين راه را برويد كسى الزام به شما نمى كند كه بايد اين 
را انتخاب كنى, كسى الزامتان نمى كند كه در كجا مسكن داشته باشى يا در آن جا جه شغلى را انتخاب كنى. آزادى يكك جيز 
واضحى است.)؟١‏ اين تعريف با تعريف (روسو) از آزادى كه (آزادى را حكومت برخود مى داند.) نزديكك است. تعريف جان 
لاك نيز شبيه به تعريف فوق است, وى آزادى را قدرتى مى داند كه انسان براى انجام دادن يا احتراز از عملى خاص از آن 
برخوردار است, به نظر مى رسد تعريف فوق تنها به تبيين معناى لغوى آزادى يرداخته است و از قيود آزادى سياسى و اجتماعى 
ذكرى به ميان نياورده است. در حقيقت تعريف ساده فوق, همان تعريفى است كه حضرت امام در آزادى فلسفى (ان شاء فعل و ان 
شاء تركث) ارائه نمود. لكن با توجه به اين كه ايشان در مصاحبه هاى ديكرى, تعريف فوق را تكميل و قيود و حدود سياسى و 
اجتماعى متنوعى براى آن مطرح كرده است, هم جون كانت كه معتقد بود (آزادى, استقلال از هر جيز است سواى قانون اخلاق) و 
يا ارسطو كه مى كفت: (آزادى يعنى قبول قوانين دولت هاى مختلفى كه به تناوب حكومت مى كنند.) آزادى را به حوزه اى از 


عدم مداخله ها كسترش مى دهد كه دو مرز دارد: اول عدم اخلال به مبانى دينى و دوم عدم اخلال به دولت و نهادهاى مدنى.7١‏ 
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(معناى آزادى اين نيست كه كسى بخواهد توطئه كند يا حرف هايى را بزند كه شكست ملت است, شكست نهضت است. اين 
آزادى نيست. در جارجوب اين نهضت انقلا.ب اسلامى همه مردم آزاد هستند. كسانى كه حرف دارند حرف هايشان را مى زنند 
حتى هر فرقه اى هم كه باشند. اما اكر بخواهند توطئه كنند و بخواهند اسلام را بشكنند, بخواهند نهادهايى را كه الآن مشغول 
فعاليت اسلامى هستند اين ها را بشكنند همجو جيزى نمى شود.)؟1 بديهى است كه تعريف اخير امام از آزادى قابل توسعه و تضييق 
است. در واقع مفاهيمى هم جون توطئه, شكست نهضت و نهادهاى مدنى, تفسيرها و قرائت هاى مختلفى به خود مى كيرند كه بايد 
باجست وجو در سيره عملى و بيانات تفصيلى ايشان, به ديد كاه مام خمينى نزديكك كرديد. د امام خمينى و ارزش آزادى به عقيده 
امام خمينى آزادى (حق اوليه بشر) است كه در همان آغاز خلقت به او عطا شده است. آزادى كه همواره امام از آن به (نعمت 
بزوكك الهى), (هديه آسبمائى) و'(افاتث الهى) يادامى كند (اماز) نه جنات تنى آيد نا دولش آن را اغطاو يا احيانا بن يكيرد: 
آزادى حقى است همانند حق حيات كه آدمى قبل از تشكيل جامعه و دولت از آن برخوردار است و دولت نيز موظف به ياسدارى 
از حريم آن است. (مملكت ما امروز قيام كرده است و اين قيام, قيامى است كه همه موظفيم دنبالش برويم ...منطقى است كه بشر 
بايد دنبالش كند. اين ها دارند حقوق اوليه بشريت را مطالبه مى كنند, حق اوليه بشر است كه من مى خواهم آزاد باشم, من مى 
خواهم حرفم آزاد باشد.8١اين‏ جه وضعى است كه در ايران هست #اين جه آزادى است كه اعطا فرموده اند آزادى را #مكر آزادى 
اعطا شدنى است #خود اين كلمه جرم است, كلمه اين كه اعطا كرديم آزادى راو جرم است. آزادى مال مردم است ...آزادى 
اعطايى كه آزادى حقيقتاً نيست.)18 نكته مهم آن است كه امام خمينى با استناد به حقوق بشر اذعان مى دارد: حقوق بشر مى كويد 
كه اهمه اقراد يكك ملق آزاذند در اين كه عفايدشان را بكريند,/1١‏ ابن كه (ابن ملت وهر ملتى سق دارى ودش تعيين كلد 
سرنوشت خودش راو اين از حقوق بشر است كه در اعلاميه حقوق بشر هم) آمده است.18 ه امام خمينى و انواع آزادى ه .١‏ آزادى 
اجتماعى: هم جنان كه قبلا كفته شد آزادى تجويزى نزد امام خمينى به حوزه اى ازعدم مداخله ها تعلق دارد كه داراى مرز و 
حدودى اسث. اما اين كه كليت و اجزاى اين حدود جكونه تعيين مى شود #نيازمند مراجعه به سخنان و آثار ايشان است. ١‏ . آزادى 
بيان و عقيده: يكى از مهم ترين موارد در آزادى هاى سياسى و اجتماعى, آزادي سياسى و بيان و احياناً نشر آن است. جرا كه 
آزادى هاى ماقبل بيان, مانند آزادى تفكر و انديشيدن, در برخى از موارد غير اختيارى است و از سوى ديككر امكان اطلاع يافتن و 
جل وكيرى كردن از آن هم وجود ندارد, مادام كه به صورت بيان يا نوشتار در جامعه يخش نككردد. در انديشه سياسى امام خمينى, 
(اظهار عقيده و آزادى بيان) براى كليه افراد, كروه ها و احزاب سياسى مجاز است و اين تجويز اختصاصى به طرفداران نظام اسلامى 
ندارد. در سخنى از ايشان, در جمهورى اسلامى, اقليت هاى مذهبى و حتى كمونيست ها نيز در بيان عقايد خود آزادند.9١آن‏ جه 
كه حدود و ثغور جنين نمادى از آزادى را معين مى كند همان (به خطر نيفتادن مصالح ملت) است. امام در ياسخ به اين سؤال كه: 
در مورد آزادى بيان و عقيده, شما جه حدودى را در نظر داريد 9آيا فكر مى كنيد بايد محدوديت هايى قائل شد يا نه #فرمود: 
(اكر جنان جه مض به حال ملت نباشد, بيان همه جيز آزاد است, جيزهايى آزاد نيست كه مضرٌ به حال ملت ما باشد.) 7٠١‏ و در جايى 
در ياسخ به اين يرسش كه آيا فكر مى كنيد كه كروه هاى جب و ماركسيست آزادى فعاليت خواهند داشت #افزود: (اكر مضرٌ به 
حال ملت باشد جلوكيرى مى شود, اكر نباشد و فقط اظهار عقيده باشد مانعى ندارد همه مردم آزادند مككر حزبى كه مخالف با 
مصلحت مملكت باشد.)71 50 . اقليت هاى مذهبى: در انديشه امام خمينى, اقليت هاى مذهبى اعم از (زرتشتى, يهودى, نصارى و 
سنى)7", (برادران ايمانى ما هستند)737 و در (اجراى آداب دينى و اجتماعى خود آزادند.)؟7, (حكومت اسلامى نيز موظف است از 
حقوق و امنيت آن ها حمايت كند.)17!0آنان جملكى ايرانى اند و همانند هر ايرانى ديكر از (حق تعبين وكيل, حق رأى, حق اظهار 
بيان و عقيده)8؟ برخوردارند. ه *. آزادى زنان: به عقيده امام خمينى, اولاً: از نظر (حقوق انسانى, تفاوتى بين زن و مرد نيست, جرا 


كه هر دو انسان اند)/!7از اين روو زن همانند مرد از حق آزادى برخوردار است ُثانياً: از آن جا كه (عنايت اسلام نسبت به زن بيش 
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تراز مرد است)18 زنان حقوق كسترده ترى دارند. (حق تحصيل, حق كار, حق مالكيت, حق رأى دادن, حق رأى كرفتن, حق 
انتخاب كردن و حق انتخاب شدن)79 از جمله حقوق مسلمى است كه براى زنان ثابت است زثالئاً: آزادى زن تنها در جابى محدود 
مى كردد كه (زن به ملعبه مردان) "١‏ مبدل كردد و حرام و مفسده در جامعه كسترش يابد. (اسلام با آزادى زن نه تنها موافق است 
بلكه خود يايه كذار آزادى زن در تمام ابعاد وجودى زن است.)1١”‏ ه 5 . آزادى مطبوعات: امام معتقد بود مطبوعات مى توانند با 
طرح نظرات افراد و كروه ها, به تقويب نظام همت كمارند, جرا كه (امور سياسى بى مباحثه به مقصد نمى رسد).77 لسان مطبوعات 
بايد (لسان نصيحت)*, (لسان انتقاد) باشد. مرز آزادى مطبوعات (تضعيف جمهورى اسلامى», (توطته عليه انقلاب) و (انتقام)؟" 
است. (آزادى قلم و آزادى بيان معنايش اين نيست كه كسى بر ضد مصلحت كشور قلمش آزاد است كه بنويسد. برخلاف انقلابى 
كه مردم خون يايش داده اند بنويسد. همجو آزادى صحيح نيست, قلم آزاد است كه مسائل را بنويسد لكن نه اين كه توطئه برضد 
انقلاب بكند ...ما براى مطبوعاتى احترام قائل هستيم كه بفهمد آزادى بيان و آزادى قلم يعنى جه.)70ه ه. انتخابات: جنان كه قبلا 
اشاره شد امام خمينى انتخاب كردن و يا انتخاب شدن را از حقوق اوليه انسان مى داند. از اين رو, آدمى آزاد است تا در (محيطى 
آزاد) و (بدون هيج كونه فشار, زور تهديد و تطميع)7” در انتخابات شركت جويد. (همان طور كه بارها كفته ام مردم در انتخابات 
آزادند و احتياج به قيم ندارند و هيج فرد ويا كروه و دسته اى, حق تحميل فرد و يا افرادى را به مردم ندارد. جامعه اسلامى ايران 
كه با درايت و رشد سياسى خود جمهورى اسلامى و ارزش هاى والاى آن و حاكميت قوانين خدا را يذيرفته اند و به اين بيعت و 
اين ييمان بزركك وفادار مانده اند, مسلم قدرت تشخيص و انتخاب كانديداى اصلح را دارند. البته مشورت در كارها از دستورات 
اسلامى است.)77از اين رو حكومت آرمانى امام خمينى, حكومتى است كه اولاً: ماهيتاً مانع آزادى هاى مدنى مردم نباشد (رنفى 
سلطنت) و ثانياً: به جنين آزادى هايى, در جهارجوب حقوق بشر و شريعت اسلام احترام كذارد وازآن ها محافظت 
نمايد(جمهورى اسلامى). ؟. آزادى فردى يا حريم خصوصى (50306 |111011/10103): فرمان هشت ماده اى امام خمينى كه در 
مورخه 76/4/8١‏ خطاب به قوه قضائيه و تمام اركان هاى اجرايى در مورد اسلامى شدن قوانين و عملكرد هار صادر شد, در واقع 
منشور آزادى هاى انسان در حريم شخصى است. ايشان در اين فرمان با تأكيد بر اين كه (حال فعلى اشخاص با غمض عين از بعضى 
لغزش هايى كه در رزيم سابق داشته اند) فرمود: ( هيج كس حق ندارد كسى را بدون حكم قاضى كه از روى موازين شرعيه بايد 
باشد توقيف كند يا احضار نمايد. هر جند مدت توقيف كم باشد. توقيف يا احضار به عنف جرم است و موجب تعزير شرعى است. 
هيج كس حق ندارد در مالٍ كسى جه منقول و جه غيرمنقول و در مورد حق كسى دخل و تصرف كند يا توقيف و مصادره نمايد 
مكر به حكم حاكم شرع, آن هم يس از بررسى دقيق ثبوت حكم از نظر شرعى. هيج كس حق ندارد به خانه يا مغازه و يا محل كار 
شخصى كسى بدون اذن صاحب آن ها وارد شود يا كسى را جلب كند يا به نام كشف جرم يا ارتكاب كناه تعقيب و مراقبت نمايد 
ويا نسبت به فردى اهانت نموده و اعمال غيرانسانى اسلامى مرتكب شود, يا به تلفن يا نوار ضبط صوت ديكرى به نام كشف جرم 
يا كشف مركز كناه كوش كند و يا براى كشف كناه و جرم هر جند كناه بزركك باشد, شنود بككذارد و يا دنبال اسرار مردم باشد و 
تجسس از كناهان غير نمايد يا اسرارى كه از غير به او رسيده ولو براى يكك نفر فاش كند. تمام اين ها جرم و كناه است و بعضى از 
آن ها جون اشاعه فحشا و كناهان از كبائر بسيار بزركك است و مرتكبين هر يكك از امور فوق مجرم و مستحق تعزير شرعى هستند و 
بعضى از آن ها موجب حد شرعى مى باشد.) و در ادامه به محدوده اين آزادى اشاره كرده و فرمودند: (آنجه ذكر شد و ممنوع 
اعلام شد, در غير مواردى است كه در رابطه با توطئه ها و كروهكك هاى مخالف اسلام و نظام جمهورى اسلامى است كه در خانه 
هاى امن و تيمى براى بر اندازى نظام جمهورى اسلامى و ترور شخصيت هاى مجاهد و مردم بى كناه كوجه و بازار و براى نقشه 
هاى خراب كارى و افساد فى الارض اجتماع مى كنند و محارب خدا و رسول مى باشند, كه با آنان در هر نقطه كه باشند و هم 
جنين در جميع اركان هاى دولتى و دستكاه هاى قضائى و دانشكاه ها و دانشكده ها و ديكر مراكز با قاطعيت و شدت عمل ولى با 


بانك جامع مقالات امام خمينى (رد) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه 10١‏ 1ز ١90.‏ 


احتياط كامل بايد عمل شود, لكن تحت ضوابط شرعيه و موافق دستور دادستان ها و دادكاه هاو جرا كه تعدى از حدود شرعيه حتى 
نسبت به آنان نيز جايز نيست, جنان جه مسامحه و سهل انككارى نيز نبايد شود. و در عين حال مأمورين بايد خارج از حدود مأموريت 
كه آن هم منحصر است به محدوده سركوبى آنان حسب ضوابط مقرره و جهات شرعيه, عملى انجام ندهند. و مؤكداً تذكر داده مى 
شود كه اكر براى كشف خانه هاى تيمى و مراكز جاسوسى و افساد عليه نظام جمهورى اسلامى از روى خطا و اشتباه به منزل 
شخصى يا محل كار كسى وارد شدند و در آن جا با آلت لهو يا آلات قمار و فحشا و سايرجهات انحرافى مثل مواد مخدره برخورد 
كردند حق ندارند آن را بيش ديككران افشا كنند, جرا كه اشاعه فحشا از بزركك ترين كناهان كبيره است و هيج كس حق ندارد 
هتكك حرمت مسلمان و تعدى از ضوابط شرعيه نمايد. فقط بايد به وظيفه نهى از منكر به نحوى كه در اسلام مقرر است عمل نمايند 
وحق جلب يا بازداشت يا ضرب و شتم صاحبان خانه و ساكنان آن را ندارند و تعدى از حدود الهى ظلم است و موجب تعزيز و 
كاهى تقاص مى باشد. و اما كسانى كه معلوم شود شغل آنان جمع مواد مخدره و يخش بين مردم است, در حكم مفسد فى الارض 
و مصداق ساعى در ارض براى فساد و هلاكك حرث و نسل است و بايد علاوه بر ضبط آن جه از اين قبيل موجود است آنان را به 
مقامات قضائى معرفى كنند. و هم جنين هيج يكك از قضات حق ندارند ابتداثاً حكمى صادر نمايند كه به وسيله آن مأموران اجرا 
اجازه داشته باشند به منازل يا محل هاى كار افراد وارد شوند كه نه خانه امن و تيمى است و نه محل توطئه هاى ديكر عليه نظام 
جمهورى اسلام, كه صادر كننده و اجرا كننده جنين حكمى مورد تعقيب قانونى و شرعى است.)8” امام خمينى در بحث ولايت 
فقيه نيز بين مسائل اجتماعى و حريم شخصى ففراد تمايز قائل مى شود و زندكى خصوصى افراد را مشمول كستره ولايت فقيه نمى 
داند. (در جنبه هاى مربوط به حكومت تمامى آن جه در اختيار رسول الله و امامان يس از او صلوات الله عليهم اجمعين بوده. در 
اختيار فقيه عادل است ...ولى اكر براى ييامبر و امامان معصوء(ع) ولايتى نه از جهت حكومت ثابت بشود (اين ولايت براى فقيه) 
ثابت نيست. يس اكر معتقد شويم كه معصوم ولا-يت بر طلاق همسر مرد يا فروش مال او يا كرفتن آن را دارد حتى اكر مصلحت 
عمومى هم جنين اقتضا نكرده باشد اين ولا-يت براى فقيه ثابت نيست.)9" يى نوشت ها: .١‏ صحيفه نور, جلا, ص .181١‏ 7. همان, 
ج17, ص 7.١١8‏ . همان, ج١٠,‏ ص هث. 5 . همان, ج4, ص7101. 0 . همان, ص157. 8 . بيانات امام يس از آزادى از زندان, 
. ". همان. 8 . نامه سر كشاده امام به هويدا, 52/1/77. 9 . روح الله موسوى خمينى, طلب واراده, ترجمه احمد فهرى 
(تهران, مركز انتشارات فرهنككى و علمى ,1781) ص8. ٠١‏ . حميد حيدرى, آزادى در انديشه سياسى امام خمينى, يزوهشنامه 
متين, شماره ؟, ص 1١ .17١‏ . جايكاه آزادى در نظام سياسى, مجله معرفت, شماره 78 (مي زكرد). 17 . صحيفه نور, ج4, ص 88. البته 
عده اى با استناد به اين كلام, ديد كاه امام و آيزايا برلين در باب آزادى را يكى دانسته اند كه درست به نظر نمى رسد. جرا كه در 
انديشه امام حق مولود غايت انسان و عالم و نيز مولود مسئله فاعليت است و آزادى بايد مبتنى بر جنين حقى قرار كيرد. در اين 
صورت تفسير امام از آزادى با آزادى برلين كه آزادى سلبى و منفى است تفاوت ماهوى يبدا مى كند. 17 . امام خمينى و آزادى 
سياسى, همشهرى, مورخ /8/7/١١‏ 15 . صحيفه نور, ج17, ص .٠١"‏ 10 . همان, ج ”, ص .17١‏ 18 . همان, ص/2. 177 . همان ج؟, 
ص 8/. 18 . همان, ج؟, ص 178 178. 19 . همان, ج", ص68. 7٠١‏ . همان, ج؟, ص188. 7١‏ . همان, ص108. 7١‏ . همان, ج2, 
ص98. 77 . همان, ج؟, ص 1281. 75 . همان, ج", ص"١٠.‏ 10 . همان. 78 . همان, ج؟, ص .5١8‏ 71 . همان, ج", ص 69. 78 . 
همان, جه ص .77١‏ 79 . همان, ج؟, ص 77 ع. ٠١‏ . همان, ج"", ص 88 71. همان, ج؟ ص 197. 717 . همان, ج1١,‏ ص 788 /781. 
. همان, ج١7‏ ص/7. 76 . همان, ج19, ص18١5.‏ 8 . بيانات امام درجمع كاركنان روزنامه كيهان, 2/1/88؟. 76 . همان: ج١,‏ 
ص 78. لال . همان, ج ١٠و‏ ص 78.195 . همان, ج/1١ى‏ ص .7١1/71١2 ٠١8‏ 94. البيع, ج ”ى ص 5228 و 589. منابع مقاله: فصلنامه 
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مرزها و كونه هاى آزادى از نكاه امام خمينى (ره) 
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مرزها و كونه هاى آزادى از نككاه امام خمينى اشاره يكى از مسائل مطرح و يرمجادله در عرصه مطبوعات و ساحت انديشه» بحث 
درباره «آزادى » است . از آن جايى كه لزوم تبيين كوهر آزادى از ديدكاه اسلام در جامعه اسلامى بر كسى يوشيده نيست . لذا ما 
دراين مقاله برآنيم» با استفاده از آراء و نظرات امام خمينى (ره) به تبيين اين مقوله يرداخته و ضمن بيان منشا و انواع آن» حدود آن 
رااز اين منظر بيان كنيم . اميداست. در اين سال كه از سوى مقام معظم رهبرى - مد ظله - به نام امام خمينى آراسته شده است در 
يكك تلاش جمعىء جامعه بيشتر با انديشه هاى آن انديشمند بزركك جهان اسلام آشنا كردد و زمينه تحقق كامل آرمان هاى ايشان 
براى ساخت نظامى كارا و نمونه فراهم آيد . كليات آزادى يا حريت (/110©11) وازه اى است كه داراى تعريف هاى متعددى است 
به طورى كه به عقيده «منتسكيو) هيج كلمه اى تاكنون به اندازه آزادى اذهان را متوجه خود نساخته است . )١(‏ و حدود دويست 
تعريف از اين وازه تاكنون مطرح شده است (5) كه وجه اشتراكك بسيارى از آنها «نبودن مانع بر سر انتخاب هاى انسان » است . 
شايسته است به عنوان مقدمه به برخى از اين تعريف ها اشاره و يس از بررسى مختصر. نظر امام (ره) را در اين خصوص بيان كنيم . 
تعريف «هابز) از آزادى: «انسان آزاد كسى است كه از انجام كارى كه مى خواهد انجام دهدء بازداشته نشود .» (7) «هلوسيوس ) در 
باره انسان آزاد مى كويد: «انسان آزاد انسانى است كه در غل و زنجير وو يا زندان و محبوس نبوده و همجنين مرعوب شبه نباشد .) 
(©) «جان لاكك » در تعريف آزادى مى كويد: «؟زادى رها بودن از محدوديت و خشونت ديكران است .» (0) و «هرلدلاسكى )در 
كتاب «آزادى در دولت امروز» آزادى را بدين نحو تعريف كرده است : «منظور از آزادى نبودن مانع براى اوضاع و شرايط اجتماعى 
است كه وجود آنها در تمدن امروز لازمه خوشبختى فرداست .) در اعلاميه حقوق بشر فرانسه (مصوب )١1869‏ در تعريف آزادى 
آمده است: «توانايى هر كارى كه موجب ضرر و زيان ديككران نباشد .2 در اين تعاريف به «عدم المانع » اشاره شده است ,م يعنى هر 
كس به هر نحوى كه بخواهد بتواند زندكى كندء به كونه اى كه كسى هم حق تهديد نمودن بر خواسته هاى او را نداشته باشد . در 
اين خصوص «سرآيزايابرلين » مى كويد: «دفاع از آزادى يعنى جل و كيرى از اين هدف منفى» يعنى جلو كيرى از مدافعات غير» تهديد 
آدمى براى آن كه به نوعى زند كانى كه به دلخواه خود برنكزيده است تمكين نمايد» تمام درها را به روى آن بستن (اكر جه اين 
عمل آينده درخشانى براى او نويد دهد و اكر جه انكيزه كسانى كه جنين وضعى را فراهم مى كنند به خير و مقرون به حسن نيت 
باشد) كناهى در برابر حقيقت به شمار مى رود كه او يكك انسان است و حق دارد به نحوى كه مى خواهد زندكانى كندء اين است 
معنايى كه ليبرال ها در عصر جديد, از زمان اراسموس (بلكه به قول برخى ها از عهد لوكام) تاكنون منظور داشته اند .» () نقد و 
بررسى اساسا اين كه انسان خود بايد راه زند كانى خويش را ب ركزيند» سخن حقى است ولى يرسش اين است كه آيا انسان بايد در 
مسير كمال دست به انتخاب بزند ويا در هر مسيرى كه دوست دارد مى تواند كام بردارد؟ ! از نظر ليبرال ها اككر انسان به سوى 
هدف خاصى كه مورد نظر انديشمندان و مصاحان اجتماعى است سوق داده شود به شيئى بى اراده مبدل مى كردد و در حقيقت 
براق لببرال قرقى تمى كد كه آينا اسان ها كمال راعلن مى كشد يااراة ذيكرىء حرا كة .واه خاضن براق هنه وجود ندارد وهر 
فردى خود بايد راه خويش را انتخاب كند . (/0) اما در اديان الهى فقط به واسطه صراط مستقيم است كه انسان مى تواند به كمال 
برسد . (همجنان كه ما مسلمانان در هر نمازء راهنمايى به اين صراط را از حضرت احديت تمنا مى نماييم) نكته قابل ذكر اين است 
كه از نظر اديان الهى مخصوصا اسلام, نبايد افراد را مجبور به حركت در صراط مستقيم نمود» جرا كه اساسا انتخاب كمال امرى 
انتخابى استء جنان كه خداوند متعال نيز در قرآن مى فرمايد: «لا اكراه فى الدين » (8) و ليكن زمينه هايى را فراهم نموده كه انسان 
ها خود راه كمال را انتخاب كنندء به طورى كه در ادامه همان آيه مى خوانيم: «قد تبين الرشد من الغى » يعنى خداوند با فرستادن 
بيامبران الهى و قراردادن عقل و انديشه در انسان راه را از بيراهه و هدايت را از كمراهى مشخص نموده و تمام زمينه ها را براى 


هدايت فراهم كرده و راه مستقيم را به انسان نشان داده است . با اين حال مى فرمايد كه خواه اين انسان شاكر بوده و راه راست را 
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انتخاب كند ويا ناسياس باشد و راه كفران «انا هديناه السبيل اما شاكرا و اما كفورا» . (9) امام و مفهوم آزادى از نظر امام خمينى 
(ره) آزادى يكى از امور فطرى و بنيادى اسلام است كه نيازى به تعريف نداره. لذا ايشان در ياسخ خبرنكارى كه از ايشان تعريفى 
از آزادى را خواسته بود. فرمودند: «آزادى مساله اى نيست كه تعريف داشته باشد» مردم عقيده شان آزاد است». كسى الزامشان نمى 
كند كه شما حتما اين عقيده را بايد داشته باشيد» كسى الزام نمى كند شما را كه حتما از اين راه برويد» كسى الزام نمى كند كه در 
كجا مسكن داشته باشيد يا در آن جا جه شغلى را انتخاب كنىء آزادى يكك جيز واضحى است .) )1٠١(‏ آن جه از اين كلام نورانى 
برمى آيد اين است كه امام خمينى (ره) نيز به نوعى معتقد به وجود «عدم المانع » در آزادى هستند اما جنان جه خواهد آمد. با 
توجه به قيود و حدودى كه ايشان براى آزادى قائل هستند» جنين مى توان استفاده نمود كه آزادى عبارت است از: رها بودن انسان 
از همه قيد و بندهايى كه مانع تكامل و تعالى انسانى و آشكارشدن استعدادهاى او» در جهت نيل به سعادت و كمال مى كردد .» 
استاد مطهرى - شاكرد برجسته امام خمينى - هم در تعريف انسان آزاد مى كويد: انسان هاى آزادء انسان هايى اند كه با موانعى كه 
در جلوى رشد و تكاملشان هست مبارزه مى كنندء انسان هايى اند كه تن به وجود مانع نمى دهند . )١١(‏ منشا آزادى از ديدكاه 
امام بر اساس انديشه امام خمينى (ره) آزادى عطيه اى الهى است و اسلام آن را امرى فطرى مى داند لذا اميرالمؤمنين على (ع) با 
عباراتى جون «لاتكن عبد غيرك و قد جعلك الله حرا» )١١(‏ اين مطلب را تاكيد نموده اند . امام خمينى (ره) در اوج شكل كيرى 
نهضت اسلامى ايران بزركك ترين جرم شاه را سلب آزادى هاى اجتماعى دانسته و جنان شفاف و آزاد انديشانه از آن سخن مى 
كويند كه به حق شايسته روشنفكرترين و روزآمدترين و آكاه ترين سياستمدار فرزانه و فرهيخته دينى مى باشد: «اين جه وضعى 
است كه در ايران هست » اين جه آزادى است كه اعطا فرموده اند مككر آزادى عطاشدنى است؟ خود اين كلمه جرم استء آزادى 
مال مردم هستء قانون آزادى داده» خدا آزادى را داده به مردم» اسلام آزادى داده» قانون اساسى آزادى داده به مردم» «اعطا كرديم 
» جه غلطى است؟ به تو جه كه اعطا بكنى؟ توجه كاره هستى اصلش؟ «اعطا كرديم آزادى را به مردم » ! آزادى اعطايى اين است 
كه مى بينيم » آزادى اعطايى كه آزادى حقيقتا نيستء اين است كه مى بينيد براى اين است كه مردم را اغفال كنند .» بنابراين در 
مى يابيم امام خمينى (ره) آزادى را نعمتى الهى مى دانستند و لذا هميشه بر اين نكته تاكيد مى نمودند كه اكنون شما درمقابل اين 
نعمت در معرض امتحان هستيد )١17(‏ كه با اين آزادى جه مى كنيد آيااين نعمت را كفران و يااز آن حسن استفاده را خواهيد 
نمود؟ مرزهاى آزادى از ديد كاه امام متفكران از ديرباز براى اين كه از تجاوزها و جرايم و به طور كلى بلنديروازى ها و 
خودخواهى هاى بى جاى انسان كه از غريزه خودخواهى او سرجشمه مى كيرد جلوكيرى نمايد حصارى از قانون را دور اين اميال و 
خواسته هاى سركش ايجاد نموده اند تا بدين نحوء تندروى هاى او را تعديل نموده و مصالح عمومى را در يناه قانون محفوظ نككه 
دارند . در حال حاضر هيج مكتبى قائل به آزادى مطلق نيستء جرا كه آزادى مطلق نه مطلوب است و نه دست يافتنى . شهيد دكتر 
محمدجواد باهنئر (ره) در خصوص كسى كه معتقد به آزادى مطلق است مى كويد: «مثل جنين كسى بسان شخصى است كه تصور 
مى كند كه اككر درختى را از ريشه بيرون آوريم آن را آزاد ساخته ايم اما اين آزادى به معناى سقوط و از بين رفتن آن استء اكر 
درخت ريشه اش در زمين باشدء اما موانع رشدش برداشته شودء با آفت هايى كه ممكن است به آن ضرر برساند» مبارزه شود و به 
اندازه كافى تغذيه كرددء به او براى اين كه در مسير تكاملى خود قرار كيرد.» كمكك شده است ,م يعنى اين درخت براى حركت و 
رشد تكاملى اش آزاد است . اما اكر سنككى روى شاخه اش انداختيمء يا آن را آب نداديمء اكر موانع ايجاد كرديمء ما با اين كارمان 
ازرخت سلب آزادى نموده ايم .» (19) از سوى ديكر اكر بنا باشد هر كس هر جه دلش خواست انجام دهدء اين كار باعث به 
وجود آمدن تلاقى بين آزادى هاى افراد جامعه مى كردد و طبيعت جامعه انسانى اقتضا مى كند كه آزادى هاى افراد محدود كردد 
تا همككى بتوانند از مواهب اجتماعى به طور عادلا-نه استفاده كنند» جرا كه اكر براى آزادى حدى قائل نككرديم عملا زمينه سوء 


استفاده از آزادى را فراهم نموده ايم و به عبارت ديكرء قائل نشدن حد براى آزادى مساوى است با ايجاد مانع براى آزادى ديكران . 


بانك جامع مقالات امام خمينى (رد) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. اعل/إأماع03ات. الالالالالا صفحه عازهلا 1ز .90م 


امام خمينى (ره) هميشه بر حفظ حدود آزادى تاكيد مى نمودند و حدى كه ايشان براى آزادى مد نظر داشتند عبارت بود از» قرار 
داشتن در مدار قوانين و شريعت اسلام, و لذا تخلف از آن را جايز نمى دانستند و مى فرمودند: «آزادى در اسلام در حدود اسلام 
است» در حدود قانون است» تخلف از آن نشود به خيال اين كه آزادى است » (16) مادراين مقام» حدودى را كه ايشان براى 
آزادى قائل شده اند به دو دسته تقسيم مى نماييم : الف) نظم بخشى جامعه: ١‏ - آزادى بايد عقلايى و در جارجوب قانون باشد امام 
براين اعتقاد بودند كه آزادى بايد منطقى و بر طبق قانون باشد و مى فرمودند: ١كفته‏ مى شود كه مردم آزادند» يعنى آزاد است 
انسان كه بزند سر مردم را بشكند؟ ! آزاد است كه قانون شكنى بكند؟ ! آزاد است كه بر خلاف مسير ملت عمل بكند؟ ! آزاد است 
كه توطئه بكند بر ضد ملت؟ ! اينها آزادى نيستء در حدود قوانين در حدود كارهاى عقلائى آزاد است .» (018) ”7 - آزادى موجب 
هرج و مرج نشود نظم و آرامش در هر جامعه اى يكى از مهم ترين و اساسى ترين مسائل در قوام آن جامعه است, از اين رو بر 
تمامى اعضاى جامعه واجب است كه از هر جه باعث اختلال در اين نظام مى كردد يرهيز كنند . متاسفانه برخى با دركك نكردن 
معناى صحيح آزادى - خواسته يا ناخواسته - دست به اعمالى مى زنند كه باعث به هم خوردن نظامى مى كردد كه با خون هزاران 
شهيد و جانباز برياكشته است . امام خمينى در توصيه اى به جنين اشخاصى مى فرمايند: «حالا كه آزاد شديم خودمان را به هرج و 
مرج بكشيم؟ حالا كه آزاد هستيم به زير دستان خودمان ظلم كنيم؟ حالا- كه آزاد هستيم؛ برخلاءف نظامات اسلامى و برخلاف 
نظامات ملى عمل كنيم؟ هرج و مرج به يا كنيم؟ جون آزاد هستيم؟ تحت هيج قاعده نباشيم تحت هيج يك از قواعد اسلامى و ملى 
نباشيم؟ اكر اين طور باشد آزادى را سلب كرده ايم .» (10) " - آزادى منجر به توطئه عليه نظام نككردد با بيروزى انقلاب , امام (ره) 
ضمن اعلام حمايت از آزادى هاى مشروع مردمء هميشه بر اين نكته تاكيد مى كردند كه آزادى غير از توطئه استء لذا هيج كس 
حق ندارد به بهانه آزادى به توطثه عليه نظام و جامعه اسلامى ببردازد و خطاب به توطئه كران فرمودند: «آزادى غير توطئه استء 
آزادى بيان است و هرجه مى خواهند بككويند» توطئه نكنند اين آدم كشها و توطئه كرها را دفن خواهيم كرد .» (18) جرا كه اساسا 
هيج نظامى حق توطئه بر ضد مصالح و امور خويش را به هيج كس نمى دهدء در نظام اسلامى نيز مساله بدين نحو است و نمونه آن 
را مى توان در برخورد رسول الله (ص) با يهوديان و مسيحيان مدينه جست و جو كرد كه ايشان حقوق و آزادى ها و امتيازهماى 
خاصى را براى آنها قائل شده بودند, اما هنكامى كه يهوديانء با سوءاستفاده از آزادى هاى اعطايى رسول اكرم (ص) مشغول توطئه 
بر ضد كيان اسلام شده و به همكارى كفار قريش يرداخته و مقدمات حمله عليه مسلمانان را فراهم نمودند» دراين جا بود كه 
رسول الله (ص) با مطلع شدن اين مساله» دستور سركوب آنها را صادر نمودند» جرا كه ديكر اين جا مساله آزادى مطرح نبود» بلكه 
توطئه عليه امت و كيان اسلام بود . ب - يايبندى به دين امام خمينى هميشه بر آن بودند كه جامعه را با تعاليم والاى اسلامى منطبق 
ساخته و كامى به سوى تشكيل حكومت اسلامىء به معناى واقعى آن بردارند و لذا نككاه ايشان به آزادى از اين منظر بود و طبعا از 
اين منظر آزادى نيز داراى حدودى است كه ما در ذيل به برخى از آنها اشاره مى كنيم: ١‏ - آزادى بهانه اى جهت اهانت به 
مقدسات نككردد از نككاه ليبراليسم هيج امر مقدسى وجود ندارد؛ لذا آنها از هر كونه امر مقدسى تقدس زدايى مى نمايند» و فهم و 
عقل خود را از هر جيز برتر دانسته» و بر همين اساس نه تنها از انديشه هاى ارسطو و ارباب كليساء بلكه از هر كونه اعتقاد دينى اى 
تقدس زدايى نموده اند . (19) اما از ديدكاه اسلام هر آنجه بتواند انسان را به كمال برساند مقدس تلقى شده و دفاع از آن و حفظ 
حريم آن بر همككان واجب مى باشدء و لذا امام خمينى (ره) مى فرمايند: «مطبوعات آزادند مطالب بنويسندء اما آزاد هستند كه 
اهانت به مثلا مقدسات مردم بكنند؟ !) )7١(‏ جرا كه مقدسات مردم ما كه همان اصول و احكام نورانى دين مبين اسلام مى باشدء نه 
تنها مقوم خود دين استء بلكه اساسا يكى از مهم ترين علل بيروزى انقلاب اسلامى مى باشد جرا كه مردم با الهام كرفتن از اين 
احكام و تعاليم خويش رااز سلطه رزيم منحوس يهلوى رها ساخته و زمينه را براى نيل به آزادى به معناى حقيقى مهيا ساخته اند . ؟ 
- آزادى نبايد منجر به فساد كردد از آن جا كه مهم ترين هدف آزادى از منظر اسلام رشد و تعالى انسان و نيل او به كمال مى 
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باشدء اين امر مسلما با ترويج فساد در جامعه در تضاد استء زيرا اساسا فساد باعث رشد و تعالى بعد حيوانى انسان مى كردد و نه 
بعد انسانى و الهى اوء و لذا بر همين اساس بود كه امام (ره) فرمودند: «ما آزادى فساد نمى دهيم » )1١(‏ و خطاب به كسانى كه بى 
بند وبارى را آزادى مى ينداشتند فرمودند: «شما بى بند وبارى را آزادى مى دانيد» شما فساد اخلاق را آزادى مى دانيد» شما فحشا 
راآزادى مى دانيدء ... البته آزادى كه منتهى مى شود به فساد» آزادى كه منتهى مى شود به تباهى ملتء به تباهى كشور, آن را 
نمى توانيم بدهيم .» (1؟) بى نوشت ها: )١‏ منتسكيوء روح القوانين» ترجمه على اكبر مهتدى . ص 597 . ؟) سرآيزابابرلين» جهار 
مقاله در باره آزادى» ترجمه محمدعلى موحد ص 758 . ”) آنتونى كوئينتن» فلسفه سياسى» ترجمه مرتضى اسعدى » ص 788 . 6) 
همان » ص 787 . 0) آيينه يزوهش» ش 8هص ١١‏ . به نقل از كتاب «نظريه آزادى در فلسفه هابزولااك » . محمودى ص 27 . 28) 
سرآيزابابرلين» جهار مقاله در باره آزادى. ترجمه محمدعلى موحدء ص 758 . 7) آزادى در خاكء؛ مرتضى مطهرىء ييرامون 
انقلاب اسلامى ص ٠١7١‏ و عبدالله نصرىء قبسات ش ه -2 ص 78 . 8) بقره (؟) آيه 782 . 9) الانسان (0/28 آيه ” . )٠١‏ صحيفه 
نور» ج 9» ص 88. )١١‏ مرتضى مطهرىء كفتارهاى معنوى» ص 15 . ؟١1١)‏ نهج البلاغه. نامه 71. )11١‏ آيين انقلاب اسلامى» كزيده 
اى از انديشه و آراء امام خمينى» ص 779. )١5‏ محمد جواد باهنر» انسان وخودسازى » ص 74. )١0‏ كلمات قصارء ص ١١7-1١١‏ 
. 18) صحيفه نور ج مء ص 197. /17) همان؛ ج لاء ص 57# - 57 . 18) همانء ج 2 ص 88. 19) عبدالله نصرىء آزادى در خاكك» 


مجله قبسات» سال دوم» ش # - 0 ص 3 )'٠١‏ صحيفه نورء ج لاء ص 19 . )١‏ همانء ج 8 ص 838 . 51) همان ج 4 ص 377 . 


امام خمينى و آزاديها 


امام خمينى و آزاديها در كشور ماء هرجند در نزد روشن فكرها و عالمان آكاه ودل سوزء در رابطه با سرنوشت ايران و اسلام, از 
آزادى سخن مى رفتء اما كشانيده شدن اين مقوله يرسش انككيز به ميان جامعه و مردم كوجه و بازار» از دوران مشروطيت آغاز 
كشت. آزاديخواهى وعدالت طلبى در عصر استبداد زده قاجار» بسيارى را دل باخته خويش ساخته و در راه نجات و يديد آوردن 
حاكميت ملت برانكيخته بود. در اين جهتء نمى توان نقش و تاثير سخنان بيدا ركرانه فيلسوف و مفسر بزركك سيد جمال الدين 
اسدآ بادى را ناديده انكاشت. )١(‏ مخاطبان وى در ميان تحصيل كرده هاى متقدم و متجدد - در داخل و خارج از كشور - به ميزان 
شايسته اى به خود آكاهى اجتماعى و تاريخى دست يافته» و يس از تبعيد و شهادت او در دوره ناصرى و مظفرى تاثي ركذار بوده 
اند. (؟) به هر حال در طى ساليانى كه بر ما كذشت, همجنان آزادى» ذهن و جان ايرانيان را به خود مشغول داشته و شهيدها 
بركرفته است. در اين مجال مى كوشيم نا از نظركاه رهبر فقيد انقلااب » مفهوم و كستره آزادى را به دست آوريم. بى كمانء 
جنبش ١0‏ خرداد - كه طليعه حركت دينى - سياسى نوينى در سده اخير تاريخ كشورمان شناخته مى شود - در بى نهضت ملى نفت 
و انقلااب مشروطيت رخ داده وبى ارتباط با مقوله آزادى خواهى نيست. از اين رو» ضرورت تحليل آزادى از منظر رهبرى نهضت 
اجتناب نايذير است. كوتاهى در ارايه مفاهيم معقول آزادى و تحقق آن در ابعاد فردى و جمعىء خواه ناخواه بر روند حركت ملت» 
تاثيرهاى نامطلوبى نهاده و دين و انقلا.ب مبتنى بر آن را دجار ابهام و جالش و آسيب يذيرى مى سازد. مشاهده آثار كسست 
نسلهاى انقلا-ب. بيش از ييش لزوم يرداختن به آرمان آزادى و روشن كرى نسبت به مرزهاى آن و همجنين اقدام خيرخواهانه 
اجتماعى در نيل به حقوق شهروندى را آشكار مى كرداند. يبش از نقل سخنان و مواضع رهبرى در رابطه با آزادى» تاملى در 
كفتارهاى مرتبط با آن خواهيم داشت واز نقد و نظر انديشه ورزان دينى آكاه خواهيم كشت. دكتر على شريعتى» ضمن آن كه 
آزادى را در نككاه زلال و فطرى مذهبء برخوردار از زرفايى در خور تقدير تلقى مى كند, در بستر تاريخى و فكرى مغرب زمين؛ 
دجار تنكناى معنوى و اجتماعى مى نكرد. مى توان آزادى جنسى و فردى رااز آن جمله برشمرد". اين كلمه (آزادى) در مذهب 
يكك بعد بى نهايت عميق دارد, اما در تاريخ و در فلسفه هاى ماترياليستى جديدء معناى خيلى خلاصه شده سطحى و بدون دامنه 
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دارد» به هر حال آزادى يكى از ابعاد اساسى وجود انسان است. (") بهره كيرى منفى ياره اى از افراد و اقوام بشرى از آزادى» نمى 
تؤائد توجيه كننده شيوة اسعدادى باشد وموجب سلت آزادى ها- كه ستر ساز استعدادهاى وواى وعقلائى و اجتساعى انسان 
است - كردد. آفرينش آدمى و آزادى؛ بيوندى تنكاتنكك داشته و بدون آن نيل به مقام انسان كامل ممكن نيست. يبامبران ابراهيمى 
با دعوت به توحيد و تقواء در واقع از سويى آزادكى و آزادى مردم را خواستار بودند واز سويى ديكرء طريق برخوردارى معقول و 
مقبول از آزادى و اختيار را نماياندند. استاد محمد تقى جعفرى» يس از بررسى مفاهيم رهايى و آزادى طبيعى محض توام با انتخاب 
هدفء و آزادى تصعيد شده و اختيار» به منظور تعريف آزادىء آن را در كنار حق حيات و حق كرامت, به عنوان حق آزادى مى 
نشاند". اين حق(آزادى) مانند حق حيات و حق كرامت از عنايات خداوندى است كه بر بن د كانش مرحمت فرموده است. لذا با 
كمال صراحت مى كُوييم: مزاحمت با حق حيات و كرامت و آزادى» در حقيقت مخالفت با مشيت بالغه خداوندى است. ("6) از 
اين منظر متعالى»؛ انسان هنكامى به آزادى معقول دست مى يابد كه در برخوردارى هاى فردى و جمعى خود؛ به آكاهى و شناخت 
هدف هاى والاى زندكّى انسانى و امكان وصول بدان همه نايل كشته باشد. بدين سانء آزادى زمينه ساز كمال عقلانى و اجتماعى 
بشر است و نمى توان مردمان را از بركات آن بى نصيب ساخت. هر نوع بينش و كوشش مغاير با حق آزادى انسانهاء خلاف فطرت 
الهى بوده و حيات و كرامت انسانى را دست خوش آسيب مى سازد. استاد مرتضى مطهرى . با بيان نزاع ميان ارباب كليسا و قدرت 
از يكك سوء و مردم و مصاحان جامعه از ديكر سوء بر سر حاكميت و حقوق انسانى و اجتماعى شهروندان» يادآور مى شود كه" : از 
نظر فلسفه اجتماعى اسلامىء نه تنها نتيجه اعتقاد به خدا يذيرش حكومت مطلقه افراد نيست و حاكم در مقابل مردم مسووليت دارد 
بلكه از نظر اين فلسفه تنها اعتقاد به خداست كه حاكم را در مقابل اجتماع مسؤول مى سازد (". 0) بدين سانء آنان كه به نام خدا و 
مذهبء تنها از تكليف سخن مى رانند و حقوق مردم, به ويزه آزادى را ناديده مى انكارند» درصدد احياى نزاع دين و آزادى اند. 
شهيد مطهرىء در تطبيق اسلام و مسيحيت كليسايى» آشكارا از همخوانى مفاهيم دينى با آزادى» سخن به ميان مى آورد و اختناق 
اجتماعى را با آموزه هاى قرون وسطايى كليسا سازكار مى شمارد". از نظر اسلام مفاهيم دينى هميشه مساوى با آزادى بوده است. 
درست برعكس آنجه. . . در غرب جريان داشته؛ يعنى اين كه مفاهيم دينى مساوى با اختناق اجتماعى بوده است ("6) . امام خمينى 
(قدس سره) » براين باور است كه : يكى از بنيادهاى اسلام» آزادى است. . . فطرتا يكك انسانء آزاد(آفريده) شده است. ("/) 
رهبرى در اين منظر ييش از آن كه عنوان حكومت را يذيرا باشدء رويكرد خدمت كزارانه خواهد داشت. حاكم مسلمان در تامين و 
تضمين حقوق مردم به خصوص آزادى كه برآمده از فطرت توحيدى آنان استء كام برمى دارد. ياس داشتن آزادى هاى ملت» 
خدمت ماند كار و تاثي ركذار است كه رهبر شايسته برعهده خويش مى شمارد". اكر به من بكويند خدمت كزار ربهتر از اين است 
كه بكويند رهبر. رهبرى مطرح نيست؛ خدمت كزارى مطرح است. اسلام ما را موظف كرده كه خدمت كنيم. ("8) در برابر اهانت 
شاه و دستكاه طاغوتى اش به مردم انقلابى» امام بر آشفته شده و آزادى خواهى و استقلال طلبى يكك ملت را نشانه تمدن و حاكى 
از حقوق اوليه بشر تلقى مى كند". مردم كه قيام كرده اند آزادى مى خواهند! . . . اين مردمى كه آزادى و استقلال مى خواهند. 
اينها وحشى نيستندء اينها متمدن اند كه آزادى و استقلال مى خواهند. وحشى هاء آنها هستند كه استقلال و آزادى رااز اينها كرفته 
اند. استقلال و آزادى» دو تا جيزى است كه از حقوق اوليه بشر است. ("4) بدين كونه حكومتهايى كه با آزادى و استقلال مردم 
سر ناسازكارى كرفته و آنان را سر كرم امور معيشتى و دغدغه هاى شخصى و فرقه اى مى سازند» راه خيانت را طى مى كنند. رهبر 
فقيد انقلاب» جنين حاكميتهاى جفا ييشه اى را بيكانه با تعالى و تمدن دانسته و به نوعى مشروعيت اين قدرتهاى جبار و طاغوتى را 
زير سؤال مى برد. اين همه از آن روست كه آنانء مردم را به جرم آزادى خواهى - كه در واقع نمايان كر جوشش فطرى و انسانى 
شان مى باشد - محكوم به تحقير و نابودى مى كنند. رواج آزادى هاى فردى و بى دردسر يا حمايت از آزادى هاى جنسى و لجام 
كسيخته. از سوى ارباب قدرتء مفهومى غير از وحشت آنان در برابر ميزان - كه همانا آراى ملت آزاد و به يا خاسته است - تداعى 
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نمى كند. امام خمينى» با جنين مواضعى در قبال رنوشت شهروندان» نشان مى دهد كه حاكميت مشروع و كارآمد و برخوردار از 
رغبت و حمايت ملى را در بستر فريادهاى آزادى خواهانه و استقلال طلبانه» امكان يذير مى داند. حكومت, آن كاه كه فراخناى اين 
بستر را بر نمى تابد و به بهانه هاى واهى و با تمسكك به شعارهاى دروغينء از تامين مطالبات فطرى ملت در جهت نيل به خليفه الهى 
خويش سرباز مى زند» منش و روش طاغوتى اش را آشكار مى سازد. امام خمينى با رهبرى ملت بزركك ايران در انقلاب مبتنى بر 
خواسته هاى انكارنايذير فطرى و اجتماعى - آزادى و استقلال - خدمت كزارى صادقانه اش را به دين و ميهن خود متجلى ساخت. 
جانبدارى هاى آن يبشواى وارسته» بيش از انقلاب و يس از آن در دوران حاكميت جمهورى اسلامى از آزادى ملت؛» حاكى از 
ارج دادن به اين حق طبيعى و موهبت الهى بود. نكاهى به موضع كيرى امام در برابر شاه حاكى از جايكاه بلند آزادى شهروندان در 
قبال قدرت فرمانرواست". شاه هم مى كويد كه اعطا آزادى مى خواهم بكنم! يكى نيست كه بككويد: آقا تو جه كاره اى! كه اعطا 
آزادى مى خواهى بكنى؟ آزادى كه قانون اساسى به مردم داده استء شما اعطا مى خواهى بكنى! تو جه كاره هستى كه مى خواهى 
اعطا بكنى؟ . . . كسى كه همه مسووليت ها به كردن اوسته بايد بيايد بيش ملت - بايد اين جيز بشود - اين اككر هم بخواهد برود» 
بايد بيخ ريشش را بككيرند (اكر داشته باشد) نككذارند برود تا محاكمه اش كنند تا اين همه خون ريزى يى كه اين آدم كرده است» 
جواب بيايد بدهد. تا اين آزادى كه از مردم(سلب) كرده است بيايد جواب بدهد. )1٠١"(‏ بدين سان» حكومت در منظر سياسى امام 
خمينى» همواره در برابر ملت مسؤول بوده و بايد در صراط آزادى هاى معقول و اجتماعى آنانء به دور از هركونه مصلحت انديشى 
تلاش كند. محروم ساختن مردم از حق آزادى و حضور و مشاركت فعال آنان در رنوشت خود از رهككذر آراى عمومى و انتخاب 
مديرانى خدمت كزار و متعهدء تخلف از قانون اساسى محسوب شده و قابل تعقيب و كيفر از جانب ملت است. رهبر فقيد انقلاب 
در ياسخ به نوع حكومت مورد نظرء افزون بر اسلاميت» عنصر جمهوريت را خاطر نشان مى سازد كه همانا تكريم ملت و تضمين 
آزادى هاى سياسى و اجتماعى آنان مى باشد". ما خواهان استقرار يك جمهورى اسلامى هستيم و آن حكومتى است متكى به آرا 
عمومى» شكل نهايى حكومت با توجه به شرايط و مقتضيات كنونى جامعه ما توسط خود مردم تعبين خواهد شد (". )١١‏ كفتنى 
است كه مواضع امام خمينى در رابطه با آزادى شهروندان » بيش از آنكه سياسى و ناشى از ضرورت هاى انقلابى جامعه باشدء 
برآمده از جهان بينى توحيدى و شناخت واقع بينانه از اسلام قرآن و بيامبر مى باشد. بدين سانء مى توان تلاش در راه آزادى خود و 
ملت را به منزله عبادت تلقى كرد و مجاهدان آزادى خواه را در هر برهه اى از زمان» در شمار ييروان ابراهيم به حساب آورد. 
"ريشه وواصل همه عقايد كه مهمترين و با ارزش ترين اعتقادات ماستء اصل توحيد است. . . براين اساس هيج انسانى هم حق 
ندارد انسان هاى ديكر را به تسليم در برابر خود مجبور كند. ما از آن اصل اعتقادى» اصل آزادى بشر را مى آموزيم كه هيج فردى 
حق ندارد» انسانى و يا جامعه و ملتى را از آزادى محروم كندء براى او قانون وضع كند (". )1١‏ نظام هاى سياسى - طاغوتىء ناكزير 
از شعار آزادى و ترقى بوده و همواره تظاهر به دموكراسى مى كتند. در حقيقت از رهكذر اين فريب كارى هاء سعى در يوشائدن 
سلطه كرى خود دارند. امام خمينى در دوران ستم شاهىء بارها رسوايى قدرت را در رابطه با آزادى آشكار ساخت و فرياد كرى 
ملت را از خرد و كلان حاكى از فقدان نعمت آزادى بر مى شمرد". اينها فرياد دارند مى زنند كه ما آقا! آزادى مى خواهيم. ما ١ه‏ 
سالء هيج جيز ما آزاد نبود! نه مطبوعات مان آزاد بود» نه خطباى ما آزاد بودند» نه علماى ما آزاد بودند» نه دانشكاه ماء 
دانشكاه(1زاد) بود. هيج جيز نبود. ما آزادى مى خواهيم (". 1") همه مردم دارند فرياد مى زنند كه ما استقلال مى خواهيم؛ ما 
آزادى مى خواهيم» خوب اكر اينها آزادى داشتند» ديكر جى جى مى خواهند؟ . . . منطق شاه اين است كه مملكت من آزادى 
اسث! يعثى همه شان تحت شكنجه اند! اين منطق است ("؟ )"١8‏ آزادى اين است كه . ... علماى هماء شياسيون ماء بازارى هاء الآن 
يكك دسته دختر» يسرء زن و مردء همه در حبس هاى اينها دارند به سر مى برند؟ جى كفتند كه اين طور شده؟ يكك كلمه كفته اند 


كه آقا مثلا بالاى جشمش ابروست! آزادى ما عبارت از اين است؟ آن آزادى اى كه آقاى كارتر مى فرمايد. . . يكك اجتماع مترقى؛ 


بانك جامع مقالات امام خمينى (رد) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. لاعل/إأماع3ات. الالالالالا صفحه ./10ا 1ز .90م 


شاه درست كرده و منشا مخالفت مردم با اواين است كه مردم مى كويند ما ترقى نمى خواهيم » ما مى خواهيم الاغ سوار بشويم!.. 
. حيله اين است. او خيال مى كند اين حيله ها را ديكر مردم مى يذيرند ("! )"١0‏ ما كه مى كُوييم حكومت اسلام. .. يكك حكومت 
باشد كه براى قانون متواضع باشد. يعنى سرييش قانون فرو بياورد. قانون هرجه كفت قبول بكندء نه اين كه قانون براى مردم عادى 
باشد» قدرتمندها از قانون مستثنى باشند (". )"١8‏ بايد مردم را براى انتخابات آزاد بككذاريم و نبايد كارى كنيم كه فردى بر مردم 
تحميل شود (". )١0/‏ آزادى هاى فردى دراين كه هر فرد متمايل به آزادئى شخصى در رفتارها و كرايشهاو كرينش هاست» 
ترديدى نيست. جنان كه بيشتر كذشتء اين نياز مبناى فطرى داشته و هركس حق دارد كه از آن برخوردار باشد. نكته اى كه 
نبايستى از ياد برد» همانا تعديل برقرار كردن ميان خواسته ها و نيازهاست به كونه اى كه آزادى هاى فردى مزاحم كمال كرايى 
غود و شهرونئدان تباشد. وبل دؤراتت.در اين بازه حنين مى توسد":از نضا كه السان دوستدار ازادى است و آزادى افراة در 
اجتماع با برخى قواعد رفتارى ملا-زمت دارد» نخستين شرط آزادى محدود بودن آن است. ("18) جان لا-ك؛ وجود آزادى را 
مشروط به قانون و حرمت نهادن بدان برمى شمرد. واز رهكذر قانون كرايى» آزادى و خيرخواهى همكانى را در جامعه ممكن 
تلقى مى كند". آن جا كه قانون نباشدء آزادى نيز نيستء زيرا كه قوانين عقلانى مسير منافع عمومى يا خير عموم را مشخص مى 
كرداند (". 19) رابطه دين و آزادى را بايد در همين فضا مورد جست و جو قرار داد. ديندارى هيج كونه تضاد و ناسازكارى با 
آزادى انسان در رفتارهايش ندارد و هركس مى تواند هم به دين كرايش داشته باشد و هم در طلب آزادى هاى شخصى اش برآيد. 
دين با مشخص كردن جارجوبى براى زندكى هر فرد» در حقيقت» در سامان دادن آن كوشش دارد. ممكن است در ظاهر» نوعى 
محدوديت در كردار و تصميم سازى ها باشد. در واقع اين همه؛ به منظور هدايت كرى خرد و جان به سمت و سوى تعادل ميان 
نيروها و غرايزء و امكان دست يابى به منزلت والاى انسانى است. محدوديت هاى ناشى از ايمان» در حقيقت» مصونيت هايى براى 
روان و حيات انسان ها يديد مى آوردء تا نيكوتر و فزون تراز مواهب حيات اجتماعى و استعدادهاى علمى و فكرى و عاطفى اش» 
بهره ببرد. بدين سان دين عبارت از راهى است به سوى حقيقت و فضيلتء و دين دارى» سلوك توام با خردورزى و خيرخواهى مى 
باشد. دينء نه تنها مغاير با آزادى نيست» بلكه شخص مخاطب خود را در جهت آزادى برمى انككيزد. دعوت به تزكيه نفس و تعليم 
واتفكر در آياثا انفسى و آقاق همه و همة» ستر ساز عريت آدمى است. بهعبارت ديكن آزاد كن ددست آامده از رهكدرابمان 
و اخلاق مبتنى بر آن» طريق نيل به آزادى و انتخاب و تكامل را در زندكّى فردى و در برخورد با ديكران هموار مى سازد. رهبر 
فقيد انقلاب؛ به آزادى هاى فردى شهروندان» حرمت مى نهاد و به منظور حفظ كرامت و امنيت جامعه؛ لزوم قانون مندى را يادآ ور 
مى شذ. بدين كونه جنين آزادى هايى را آن كاه معقول مى شناختء» كه در جارجوبى موافق با فطرث و سلامت مردمان بكتنجد. 
"آزادى در حدود قانون است. همه جاى دنيا اين طور است كه آزادى كه هر ملتى دارد در حدود قانون آزادى دارد. نمى تواند 
كسى به اسم آزادى» قانون شكنى كند. (707") آزادى كه در اسلام است در حدود قوانين اسلام است. آن جيزى كه خدا فرموده 
استء نبايد بشود» شما آزاد نيستيد كه الزام كنيد (". ١؟)‏ امام خمينى» ضمن مقيد بودن كنش ها و واكنش ها به قانون و عدلء بر 
اين اصل تاكيد مى ورزيد كه هيج كس نمى تواند ديكرى را ملزم به انجام كارى كند و خود كامككى اش را جامه قانونى بيوشاند. 
مراد از جارجوب قانونى و عادلانه براى رفتارهاى انسان» همان است كه وجدان خيرخواهانه او مى طلبد و بدان رهنمون مى شود. 
هركس در روشنى و به سادكى مى تواند به جند و جون اين قاعده هاى عقلانى و اخلاقى بى ببرد و خويشتن را بريايه معيارهاى 
عزت جويانه بيرورد". مردم عقيده شان آزاد است. كسى الزام شان نمى كند كه شما بايد حتما اين عقيده را داشته باشيد. كسى الزام 
به شما نمى كند كه حتما اين راه را برويد. كسى الزام تان نمى كند كه در كجا مسكن داشته باشى يا در آن جا جه شغلى را انتخاب 
كنى. آزادى يكك جيز واضحى است (". 17) رهبر فقيد انقلاب» در سال »2١‏ نسبت به ياره اى از رفتارهاى ناصواب و بيم كسترش 


قانون كريزى ها و شكستن حريم آزادى هاى معقول و فطرى» احساس تكليف نموده و در فرمان 8 ماده اى» جنين فرمود": هيج 
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كس حق ندارد به خانه يا مغازه يا محل كار شخصى كسى بدون اذن صاحب آن وارد شود يا كسى را جلب كند يا به نام كشف 
جرم يا ارتكاب كناه تعقيب و مراقبت نمايد و يا نسبت به فردى اهانت نموده و اعمال غير انسانى اسلامى مرتكب شود يا به تلفن يا 
نوار ضبط صوت ديكرى به نام كشف جرم يا كشف مركز كناه كوش كند و يا براى كشف كناه و جرم هرجند كناه بزركك باشدء 
شنود بككذارد ويا به دنبال اسرار مردم باشد و تجسس از كناهان غير نمايد ويا اسرارى كه از غير به او رسيده ولو يكك نفر فاش 
كند. نمام اين ها جرم و كناه است و بعضى از آن ها جون" اشاعه فحشاء و كناهان "از كبائر بسيار بزركك است و مرتكبين هريكك 
از امور فوق» مجرم و مستحق تعزير شرعى هستند بعضى از آنها موجب حد شرعى مى باشد (". 737) آزادى زنان امام خمينى درباره 
زنان و شركت و يوشش آنان در جامعه؛ تنها رعايت موازين انسانى را - كه از منظر دين و خرد آشكار است - را مؤثر مى شمرد و 
ه ركونه تحميل در حوزه كار و ابتكار زنان فرهيخته را مغاير با دين تلقى مى نمود". زنان در انتخاب فعاليت و سرنوشت و همجنين 
بوشش خود با رعايت موازينى آزادند و تجربه كنونى فعاليت هاى ضد رزيم شاهء نشان داده است كه زنان بيبش از ييش» آزادى 
خود را در يوششى كه اسلام مى كويد, يافته اند (". *7") اسلام با آزادى زنء نه تنها موافق استء بلكه خود يايه كذار آزادى زن 
در تمام ابعاد وجودى زن است (". 78") زنها. . . حق راى دادن دارند» حق انتخاب دارند» حق انتخاب شدن دارند. . . اختيار شغل 
آزاد دارند. (”22) آزادى مذهب اقليت هاى مذهبى و آزادى آنان نيز در مواضع رهبر فقيد انقلاءب آمده و حكومت موظف به 
رعايت حقوق اجتماعى شان شده است". تمام اقليت هاى مذهبى در ايران براى اجراى آداب دينى و اجتماعى خود آزادند و 
حكومت اسلامى خود را موظف مى داند تااز حقوق و امنيت آنان دفاع كند و آنان هم مثل ساير مردم مسلمان ايران» ايرانى و 
محترم هستند (". 77) آزادى احزاب حزبها و تشكل هاى سياسى و اجتماعى هم در نظركاه امام» آزادى داشته و مى توانند در 
جارجوب قانون و مصالح ملت فعاليت كنند. امام» بيان عقيده ها و نظرها و انتقادكرى را از سوى احزاب و افراد» مشروط به حفظ 
اسلاميت و جمهوريت نظام آزاد مى شمردند". احزاب» كروه هاء جمعيت هاى سياسى و مذهبى آزادند مادامى كه اعمال شان 
برضد جمهورى اسلامى و اسلام و نقض حاكميت ملت و نقض مليت و كشور نباشد. ("78") آزادى به همه كس تا آن جا كه به 
ضرر ملت ايران نباشدء داده خواهد شد و هيج كونه اختناق براى مردم نخواهد بود (". 14) آزادى انديشه از آنجا كه با انديشيدن» 
آدمى از ديكر موجوداتء به ويزه حيوانات و فراتر از آنها فرشتكان متمايز كشته و به منزلت خحداكونكى نايل مى شودء نمى توان 
آزادى انديشه را به فراموشى سيرد و يا با آن از سر ستيز و انكار بر آمد. بيش از فيلسوفان و مصلحان بشرىء بايد از ييامبران يا بنيان 
كذاران تمدن ها نام برد كه بعثت خود را بستر نجات بخشى انسان ها از رهكذر آزادى انديشه ساختند. هيج ييامبرى مردمان را از 
آزادانديشى باز نداشته و رابطه يكك سويه و آمرانه نداشته استء بلكه آنان را به سبب تقليدهاى جاهلانه از ارباب قدرت و ثروت و 
مذهبء و همجنين تعصب ورزى در باب عقايد و سنتهاى منحط ييشينيان و نياكان سرزنش مى كردند. درست از همين نقطه» حق و 
باطل در رويارويى با هم قرار كرفته و بعثت هاء هدف آماج حمله ها و كينه توزى ها واقع مى شد. برانكيختن جان ها و بيدا ركرى 
ذهن ها و سرشارى دلهاء محصول روشن و ماندكار دعوت انبيا بود واين همه در فراخناى انديشه هاى آزاد تجلى مى يافت. با توجه 
به نزول قرآن كريم و ظهور اسلام و اعلا-م ختم نبوت - كه بشر را در عرصه سخن و حيات» هدايت نمود - بايد كفت كه ييامبر 
اكرم بيش از ديكر بيامبران به زمينه سازى آزادى انديشه و كفت و كو يرداخت. تا آن جا كه نمى توان كس را مسلمان ناميد» مكر 
اين كه انديشه ورزى را آيين مستمر زندكى اش بركرفته باشد. اساسا شفابخش بودن قرآن كريم؛ مشروط به انديشيدن در ابعاد 
زندكى شمول آن مى باشد. در اين باره» استاد جعفرى بر اين باور است كه آزادى انديشه در اسلام؛ فراتر از حوزه هاى مانوس 
معرقت يشترى بوده و از وية كيهاى نادي آن محسوف عى شود" اكر كسدى ادغا يكديد كه آزادى انديكه از مختضات اساسى 'ديق 
اسلام استء اين ادعا مبالغه نخواهد بود. دليل بسيار روشن اين مدعاء صدها آيات قرآن مجيد است كه با بيانات كوناكون دستور به 


تفكر و تعقل و به جريان انداختن شعور و فهم مى دهد. اكر انديشه در واقعيات عالم هستى اعم از واقعيات جهان برون ذاتى و درون 
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ذاتى و ديكر واقعيات عالم هستى آزاد نبود» خداوند متعال آن همه دستورات اكيد به انديشه بدون تعيين محتوى و تعيين جهارجوب 
صادر نمى فرمود (". )١‏ تاريخ اسلام» بخصوص در دوران امام صادق - عليه السلام - كه مقارن با خلافت عباسيان بود. جنان 
عرصه آزادى انديشه و بحث را فراخ مى نمايد كه حلقه هاى علمى و فكرى موجود به اماكن مقدس همجون بيت الحرام كشيده 
شده بود. اسلام با داشتن منطق ياسخ كو و شكيبا در برابر نقد و نظرها بى محابا در ميدان هاى انديشه حضور مى يافت و 
بيروزمندانه از آن همه سربر مى آورد. در همين فضاى شفاف و آكنده از بصيرت و سعه صدر بود كه انديشه ها در تقابل با 
يكديكر شده و موجب زايش انديشه و عقيده واقع بينانه مى كشت. مسلمانها - با وجود اختلاف هاى تاريخى و اجتماعى و مذهبى 
- و حتى غير مسلمانء از اهل كتاب و آنان كه خدا وغيب و آخرت را منكر بودند» يكديكر را تحمل كرده ودر جالش هاى 
فرهنكى و فكرى و اعتقادىء به عرضه عقيده ها مى يرداختند. قدرتهاء همواره مزاحم و مانع آزادى انديشه بوده اند و با ترفندهاى 
كوناكون, مردمان رااز تامل در حقايق و رويدادها و سامان بخشى امور جامعه بازداشته اند. در همان عصر كه همه مى توانستند در 
حوزه اعتقادى » انديشه ورزى كرده و بحث با يكديكر داشته باشند» كمتر كسى مى توانست در رابطه با سرنوشت دين و امت» 
بينديشد يا نكته اى را اظهار دارد. از اين روء انديشه سياسى هيج كاه فرصت مورد نياز خود را ييدا نكرد و آن جه هم در قالب 
كتاب هايى همجون مدينه طاهره فارابى شكل كرفت» حاكى از ناكجا آبادهاى ذهنى بود. انديشه سياسى در صورت عينى همان 
بود كه در خيزشهاى انقلابى شيعيان و علويان از سوى عباسيان سركوب مى كشت. در روزكاران يس از آن هم شيوه خودكامه 
حاكم بر قدرت ها مانع از طرح انديشه سياسى و آزادى شهروندان در مسايل مربوط به سرنوشت شان بوده است. در عصر 
دم وكراسى و حاكميت شهروندان همء در غرب به كونه ديكرى انديشه سياسى محكوم تمايلات فزون خواهانه قدرتهاى وابسته به 
سرمايه دارى كشته است. اين وضع به طورى است كه از دموكراسى يا حكومت مردم بر مردم» در بيشتر جوامع مغرب زمين» به جز 
شعارى تهى از حقيقت به جشم نمى خورد. سياستهاى حزبى حاكم؛ هرجند صورت راى دادن را حفظ كرده و انتخابات را بركزار 
مى كنند» ولى همواره انديشه هاى مردم را ظرف خواسته هاى استثمارى خود ساخته اند. امام خمينى كه نظام جمهورى اسلامى را 
در ايران» به كمكك و خواست ملت ايرانء بنيان كذارى نمودء بيوسته از انديشه و حضور سياسى شهروندان دفاع مى كرد. رهبر فقيد 
انقلااب تا آنجاء آزادى انديشه و انتخاب در سرنوشت اجتماعى را ارج مى نهاد, كه به لحاظ دينى و شرعى هر كونه سرسيردكَى 
جناحى و حزبى و قومى را مطرود و ناروا برمى شمرد". احدى شرعا نمى تواند به كسى كوركورانه و بدون تحقيق راى دهد. (1*) 
همين غفلت ورزى ها و جانب دارى هاى جاهلا-نه است كه به تدريج زمينه ساز استبداد و سلب آزادى انديشه؛ به خصوص در 
عرصه سياست و سرنوشت ملى مى كردد. در واقع» دموكراسى بيش ازآنكه بر اثر خود كامكى ها و فر يب كارى هاى سياست كران 
راه زوال را ببيمايد» به سبب بى تفاوتى ها و تقليدها و خوش باورى هاء ناكار مد و شعارى خواهد شد. مسؤول بودن ملت در برابر 
جامعه و سرنوشت و انتخابات و آراى سياسى خويش.ء كه از منظر فقهى - سياسى امام خمينى مطرح شده است » يادآور آيات 
بسيارى مى باشد كه انسانيت (””7) و اسلاميت را در انديشه ورزى متجلى مى سازند. حاكميت ها در اين فضاى آكنده از مسووليت 
شناسى و اهتمام اجتماعى - سياسى شهروندان كرويده به دين و توحيد» كمتر دجار استبداد مى شوند. اين همه از آن روست كه 
مردم در يرتو قرآن و ايمانء انديشه و آزادى آن را ياس مى دارند واز رهككذر آن نمايندكان سالم و متعهد و خدمت كزار و 
كارآمد را برمى كزينند واز آنان حمايت مى كنند. حاكميت هاى خودجوش مردمى و انقلابى به منظور تثبيت نظام ناكزير از جلب 
رضايت مردم هستند. بى كمان قدرت ها نمى توانند مشروعيت خود را حفظ كرده و همواره از حمايت مردمى برخوردار باشند. بى 
آنكه هم دلى با شهروندان داشته» انتخابات مشروع و حاصل حضور و آزادى انديشه سياسى را تداوم بخشند. رهبر فقيد انقلاب 
جنين ذهنيت سالمى كه به طور متقابل ميان حاكمان و شهروندان برقرار باشد و مجالى به انتخابات فرمايشى ندهدء نمودار انقلاب و 


شعارهاى بنيادى آن برمى شمرد. امام» خرسندى خدا را در خشنودى ملت مى طلبد ,ُملتى كه در راه حقيقت و سيادت خود. به 
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لحاظ انديشه ورزى سياسى و انتقاد و امر به معروف و نهى از منكر در رابطه با عملكرد حاكمان اش آزاد است". امروز مردم اين 
طور نيست كه دولت رااز خودشان جدا بدانند يا انتخابات را انتخابات فرمايشى بدانند و از غير بدانند. امروز مردم مى دانند كه 
دولت از خودشان استء انتخابات از خودشان استء يايكاه بيدا كنيد در ميان مردم. وقتى بايكاه بيدا كرديد. خدا از شما راضى 
استء ملت از شما راضى استء قدرت در دست شما باقى مى ماند و مردم هم يشتيبان شما هستند (". 077 آزادى انديشه سياسى» 
ممكن نيست مككر آن كه قدرت ها و حاكميت ها در جارجوب عدل و قانون باشند. حاكمانى كه عدالت اجتماعى و سياسى و 
اقتصادى را برنمى تابند و منفعت طلبى ها و مصلحت انديشى ها را محور سياست هاى راهبردى خود مى سازندء با قانون و آزادى 
ملت بيكانه اند. بدين سان» حكومتى در شعار مردم سالارانه خويشء صادق و وفادار است و در برابر تعدى هاى سياسى اش در باب 
آزادى انديشه و حركت شهروندان» واكنش مثبت و مستمر نشان مى دهد كه بريايه قانون استوار باشد. كار كزارانى كه قانون كرايى 
را برنمى تابند و خودخواهى ها و شخص يرستى ها را بر خير و مصلحت مردم ترجيح مى دهندء هيج كاه در كنار شهروندان نبوده و 
حرمت انديشه ها و آزادانديشى ها را نككاه نمى دارند. از نظركاه رهبر فقيد انقلاب» اسلام؛ دين قانون است و جامعه آرمانى خود را 
براساس قانون كرايى يديد مى آورد. بدين كونه تمامى آزادى هاى فردى و جمعى محترم شمرده شده و انديشه هاى سياسى 
خيرخواهانه مجال ظهور خواهد يافت. در اين الكوى شايسته كشوردارى - كه در دوران ييامبر وعلى (ع) به صورت نمادشكوهمند 
سياست و عدالت توحيدى درآمد - هيج كس جايككاه رفيع قانون را نمى كيرد و فراتر از قانون حكم نمى راند. خرد كلان اين 
مجموعه حاكم, تابع قانون و عدل الهى اند. بدين سان آزادى انديشه و اقدام سياسىء اعتبار يافته و تضمين مى شودء و سرنوشت 
شهروندان به دست خودشان. با راى و انتخاب خودشان رقم خواهد خورد". در اسلام آن جيزى كه حكومت مى كندء يكك جيز 
است و آن قانون الهى(است). ييغمبر اكرم هم به همان عمل مى كرده است. خلفاى او هم به همان عمل مى كرده اند. حالا هم 
موظفيم به همان عمل كنيم. قانون حكومت مى كند. شخص حكومت نمى كند ,آن شخص ولو رسول خدا باشد. شخص مطرح 
نيست. در اسلام قانون (مطرح) است. همه تابع قانونند و قانون هم قانون خداست ,ُقانونى كه از روى عدالت الهى بيدا شده 
است رُقانونى كه قرآن كريم است و سنت رسول اكرم است. ("8”) از جمله عواملى كه در حاشيه قدرت ها و يا در تقابل با آن بستر 
انديشه سياسى و آزادى خواهى شهروندان را در اين كستره سرنوشت سازهء ناهموار مى سازدء همانا تحزب ها و تشكل هاى مغاير با 
مردم سالارى است. ترديدى نيست كه كردهماييهاى سازمانى و حزبى و كروهىء و بيوند تنكاتنكك ميان اعضاو رهبرىء نمايان كر 
فرورت هاىحيات جمعئ السان اسك وسبب شتاخت و :رشد ثوان مدق هاى كوناكون شواهد كنت. اما آتحه همواره سين 
دغدغه رهبران انقلااب ها و خيرخواهان جامعه بوده استء همانا كزروى و قدرت طلبى هاى حزبى مى باشد غالبا مركزيت هاى 
حزبى» تشكل ها را ابزار سياسى خود ساخته و خواسته هاى خود را جاى كزين تفكر و تعقل اعضا نموده اند. اين كونه اقدام هاى 
فرصت طلبانه» كه در تاريخ احزاب كشورمانء قابل تامل استء بسان حاكميت هاى نامشروع و كريخته از كانون مردمى» باعث 
سلب آزادى انديشه سياسى خواهند كشت. بدبينى هايى كه نسبت به احزاب و تلاشهاى حزبى در اذهان ما وجود دارد» در واقع 
محصول همان جفاهايى مى باشد كه بر استعدادهاى خلاق و كارامد كشور در جهت آزادانديشى و نيل به عزت اجتماعى رفته 
است. اختلاف انككيزى هاى برآمده از تحزب ها - كه فضاى عدالت و آزادى را به ستم و استبداد تبديل مى كند و دست آورد ملت 
راابر باد مى دهد - بى شكك ثمره بازداشتن هواخواهان از آزادى فكر و خردورزى در سياست و جامعه است. جرا كه روشناى 
حريت فكرى - سياسىء جنان فراخنايى را يديد مى آورد كه تمامى خدمت كزاران عدالت و فضيلت اجتماعى را در خود جاى مى 
ذهد وووكن ها ومكن عارا سيت وسرق آزادى و اسعتلال رعسون فن هوه" .ابد وتحلت داشعه ياشيد ما حفكل شويد» فسسة 
ها براى اختلاف است و شما توجه داشته باشيد كه يكك كلمه اختلاف آميزء از كناهان بز ركى است كه مشكل است خداى تباركك 


وتعالى بيامرزد جه اين كلمه صادر بشود از دشمن هاى ماء جه اين كلمه صادر بشود از دوستان ما! جه از اشخاصى كه ادعاى 


بانك جامع مقالات امام خمينى (رد) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لطاع لإ أماع3دات. الالالالانا صفحه (؟1طا 1( .90م 


قداست مى كنند و جه از اشخاصى كه اين ادعا را ندارند (". 0") آزادانديشى در عرصه سياست و اداره امور جامعه. طبعا عقيده 
هايى را به وجود مى آورد كه افراد ناكزير از بى كيرى آن در اقدام مى باشند. باورهاى صادقانه اى كه زاييده آزادى فكر مى 
باشند» مى بايست امكان ظهور در كفت و كوها و تاثير كذارى در عينيت جامعه را داشته باشند. البته شكى نيست كه بايد در ارايه 
عقيده هاى سياسى - اجتماعى؛ جانب عدل و انصاف و ادب را نكاه داشت و هدف متعالى را در نظر كرفت. آنان كه در صدد 
تحميل آراى خود بر ديكران بوده؛ با سلب آزادى انديشه و عقيده از خيرخواهان جامعه. فضاى خفقان آلود را يديدار مى سازند. 
ييداست كه در حذف رقيب و انباشت قدرت توام با عوام فريبى» نمى توان مجالى براى شكوفايى خردها و شكيبايى جانها در روند 
انقلاب و ارزشهاى بنيادى و مردم سالارانه آن باقى كذاشت. هر عقيده اى كه از سر صدق و صفا آشكار شودء بر فرض نادرست 
بودن آن» در عرصه رقابت هاى سالم و هدايت كرء محو مى شود. اما توفيقى كه عقيده ها و انديشه هاى سياسى در مقام عرضه به 
شهروندان به دست مى آورندء اميدها و اطمينان ها را بالا مى برد و استمرار مى بخشد. بدين كونه است كه مشاركت فكرى - 
اجتماعى در مسابقه خي ركرايانه» راه فتنه انكيزان را مى بندد و مردم شاهد به بار نشستن آرمان هايى خواهند بود كه از خون و جان 
خويش براى آن دريغ نورزيدند. عدالت كه روح ساختارهاى فرهنككى و اجتماعى و سياسى و اقتصادى جامعه است»ء در همين فضاى 
فراخ و شفاف و استوار كشته بر تفاهم و تعاون انسانى» تامين و تضمين خواهد كشت. امام خمينى» آشكارا از روشن بودن مرزها و 
نكاه داشتن حريم هاى فكرى - سياسى ياد كرده است و مخاطبان خود را از هركونه اجبار و تحميل عقيده بر حذر داشته اند". هيج 
كس تمن تواتك واف عتوة را ديكرق تحييل كمد واغندا ان اروز وا ناروى ("2©) روسيات عطاغوتى تاسار كان يا ازادانديشى و 
اعتقادهاى روشن و كار امد اجتماعى» ناشى از هوا و هوس دست اند ركاران مديريت كلان جامعه است و در هر نظامى انتظار بروز 
آن مى رود. امام خمينى» قدرت طلبى را - كه نمايان كر كيش طاغوت و نفس اماره است - سبب سقوط و فروياشى حاكميت 
خودكامه برمى شمرد. در واقع قدرت طلبى هاى سياسى و اجتماعى» باعث محروميت جامعه از آكاهى و شورا و مشاركت و تعاون 
شده و به جدايى ملت از حاكميت خواهد انجاميد". قدرت طلبى در هر كه باشدء اين اسباب اين مى شود كه زمين بخورد. قدرت 
طلبى از هر كه باشد» از شيطان است ,ُمى خواهد رئيس جمهور امريكا باشد يا يكك طلبه در مدرسه يا يكك امام جمعه. . . تمام 
فسادهايى كه در عالم بيدا مى شود از خودخواهى بيدا مى شود (". 0777 آزادى بيان بدون ترديد از جمله حقوق فطرى - اجتماعى 
هر شهروندىء همانا آزادى بيان مى باشد. دين هم جنان كه از قرآن و نهج البلاغه و سيره نبوى و علوى به دست مى آيدء» هيج كاه 
مخالفتى با آزادى بيان مردم نداشته. بلكه آنان در اين جهتء بيدار و فعال ساخته است. جككونه مى توان دين را حامى خفقان و 
سكوت مركك بار معرفى كرد ودر خدمت قدرت هاى طاغوتى و خودكامه درآورد؛ حال آنكه بيروان خود را در برابر حاكمان 
ويكديكرء مسؤول شناخته و فريضه امر به معروف و نهى از منكر را بر دوش آنان نهاده است؟ هر ييامبر و امامى - كه فرصت و 
مجال ظهور در عرصه سياست يافته و تكليف يارى خدا و ستم ديد كان را تشخيص داده است - در لواى توحيدء به فرياد ككرى و 
افشاكرى كزروى ها اهتمام ورزيده است. نمونه بارز آن همه را در دوران امامت» در حيات و حماسه جاودانه حسين بن على - عليه 
السلام - مى توان سراغ كرفت. بدين سانء آزادى بيان» از يكك سو نمايان كر حق شهروندى است و از ديكر سوء يادآور تكليف 
شرعى و ايمانى. به عبارتى ديكر هركس مى تواند آزادى بيان و اظهار حقيقت داشته باشد و آنجه در اين جهت آشكار مى شود 
مواضعى برخاسته از وظيفه دينى در قبال حركت جامعه مى باشد. حكومت هاى دينى برخلاف رزيم هاى طاغوتى؛ همواره از اين 
تعهد و مسووليت شناسى شهروندان استقبال نموده و سود جسته اند. اين همه از آن روست كه حكومت در اسلام به جز خدمت 
تلقى نمى شود و اين خدمت كزارى بدون حمايت مردم ممكن نيست. به سخنى ديككرء ارتباط و مسووليت متقابل ميان حاكمان و 
شهروندان» خيرخواهى در كفتار و نوشتار را - كه در فضاى آزادى بيان شكل مى كيرد - را مى طلبد. رهبر فقيد انقلاب» آشكارا 


از ضرورت تكليف حضور سياسى در عرصه تعيين سرنوشت اجتماعى» سخن مى راند. شكى نيست كه اين موضع كيرى ها و اقدام 
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هاء نيازمند فضاى آزاد و اميدوا ركثده اى اسث كه حاكميث برائ هردمان يديك آأوردة اسث". اين يكف تكليفئ اسث براق همه ما 
كه راجع به امورى - كه مربوط به سرنوشت ملت مان, مربوط به اسلام استء بى تفاوت نباشيم. (787") آنجه مطرح است»ء تكليف 
است » صداى وجدان است. من هرجه بكنم و به سر من هرجه بيايد» در مقابل شمايى كه خون در راه آزادى و اسلام داده ايد 
خجلم! آنجه مرا در اين مكان درد و رنج آورء دل خوش مى كند خدمت به شماست (". 98") ما بنا داريم به تكليف عمل كنيم. .. 
ما مكلفيم از طرف خداى تباركك و تعالى كه با ظلم مقابله كنيم (". 0") اكر به تكليف خودمان عمل نكنيم» شكست خورده 
هستيم؛ خودمان را شكست داده ايم (". ١؟)‏ تكليف كرايى - كه بيوسته امام خمينى بر آن تاكيد مى ورزيد - جنان كه از 
كفتارهاى ياد شده برمى آيد» از طرفى دولت و حاكميت را مخاطب مى سازد و از طرفى شهروندان را. مردم وظيفه دارند كه آنجه 
به صلاح و فلاح خود مى دانند» بى محابا بر زبان آورند يا ييرامون آن به تجزيه و تحليل يردازند. كوتاهى در انجام سالت سياسى - 
اجتماعى امر به معروف و نهى از منكر » سبب كرايش حاكميت و كاركزاران به فساد در قدرت و فزون طلبى هاى اهريمنى شده و 
موجب نزول بلاهاى آسمانى و طبيعى و ناكار مدى نيايش ها و عبادت ها خواهد كشت. در برابر ملت» حاكمان تكليف دارند كه 
بسترسازى براى نقد و نظر خيرخواهانه نسبت به راهبردها و راهكارهاى سياسى موجود را فراهم آورند و همواره روش و منش 
خويش را در آينه آراى مردم بنككرند". اين جا آراى ملت حكومت مى كند. اين جا ملت است كه حكومت را در دست دارد واين 
اركان ها را ملت تعيين كرده است و تخلف از حكم ملت بر هيج يكك از ما جايز نيست و امكان ندارد. ("67) با اين صراحت تمام 
آيا مى توان از جمهوريت نظام غفلت ورزيد و بى اعتنا به مردم و مطالبات معقول آنان» به سياست كذارى هاى كلان يرداخت واز 
كنار آرمان هاى انقلاب شان كذشت؟ در جايى كه ملت». همه كاره استء و ولى نعمت حاكمان تلقى مى شود. و نافرمانى در برابر 
مردمء خلاف شرع ودين به حساب مى آيدء نمى توان آنان رااز آزادى هاء به خصوص آزادى انديشه و بيان محروم ساخت. رهبر 
فقيد انقلاب» در رابطه با نظام ستم شاهى يبشين» فرياد كرى خود را عين تكليف شمرده و سكوت در برابر ظلم و فساد را برنمى تابد. 
"اين يكك تكليف الهى است و در صورت سكوت, مسؤول خدا خواهيم بود. ("57) در آن شرايط ناكوار و نككران كننده؛ امام 
خمينى يكك شهروند بود كه بنا بر فطرت و مسووليت اجتماعى و مرزبانى از ميراث كران سنكك انبياء» سعى در اظهار عقيده ها و 
انديشه هاى سياسى اش نمود. همان كونه كه يس از انقلاءب و حاكميت نظام جمهورى اسلامىء از ملت و حقوق سياسى - 
اجتماعى اش جانب دارى مى كرد و آزادى خواهى و استقلال طلبى شان را مى ستود و ياس مى داشتء در ايام استبداد و استعمار» 
آزادى انديشه و بيان را حق فطرى و اجتماعى خويش مى دانست واز آن در صراط عزت و كرامتء بهره مى كرفت. امام افزون بر 
آن همه مردم و به خصوص بزركان دانشكاه و حوزه را به فرياد كرى بر ضد بيداد كرى هاى شاه برمى انكليخت و سكوت در برابر 
خودكامكى ها وقانون شكنى ها را خلاف اسلام و مصالح ملت تلقى مى نمود. تجربه تلخ حاكميت مذهب و كليسا در غرب» 
ذهنيت غربى ها و حتى شرقى ها را نسبت به مذهب دجار خطا ساخته است و جنين مى يندارند كه مذهب و حكومت مذهبى با 
نوانديشى و نوسازى جامعه و نيز آزادى هاى فكرى و انسانى ناسازكارى دارد. حال آن كه تاريخ انديشه اسلامى و همجنين كارنامه 
فرهنكى و سياسى مسلمانان » اين داورى را در حوزه عملكرد مسلمين ناروا مى نماياند. رهبرى و سياست دينى درعصر غيبت» با 
يذيرفتن ناهمكونى برداشت هاى فكرى و علمى و كشودن ميدان بحث و نظر دايم در تكايوست . از اين روء كرايش صاحبان 
انديشه و تجربه را ممكن مى سازد واز آن بهره مى ستاند. رهبر فقيد انقلا.ب » با تكيه بر همين واقعيتهاى انكار يذير مكتبى و 
تاريخى» طبيعت انقلاءب و نظام دينى راء نقد يذير و مدافع آزادى انديشه و عقيده و بيان برمى شمرد. اين ويزكى بارزء جنان در 
ايمان و معارف و سيره ييامبر و امامان شيعه ريشه دوانده استء كه هيج كس و مقام و نهادى نمى تواند باب خيرخواهى ملت را به 
روى آنان بربندد". كتب فقهاى بزركوار اسلام بر است از اختلا.ف نظرهاء سليقه ها و برداشت ها در زمينه هاى مختلف نظامى و 


فرهنككى و سياسى و اقتصادى و عبادى. . . در حكومت اسلامى؛ هميشه باب اجتهاد باز باشد و طبيعت انقلاب و نظام همواره اقتضا 
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مى كند كه نظرات اجتهادى فقهى در زمينه هاى مختلف ولو مخالف با يكديكر آزادانه عرضه شود و كس توان و حق جلو كيرى از 
آن را ندارد (". *©) در جاى ديككر» سخن از مسووليت هاى متقابل سياسى و اجتماعى رفته و شهروندان در رابطه با يكك ديكر و 
همجنين حاكمانء و آنان در برابر ملت» بايد ياسخ كوى كنش و واكنش هاى خود باشند. امام خمينى در كمال تواضع و حق 
يذيرى و بزركوارىء از احتمال كزروى خويشتن مى كويد و مردم رادر صورت سكوت»ء مسؤول مى شناسد. در سايه اين طرز تلقى 
از حاكميت دينى است كه مى توان باورهاى نارواى خود؛ بيرامون نظام جمهورى اسلامى را از ذهن زدود و توانمندى هاى نهفته 
مردم و جوانان و نخبكان جامعه را در عرصه سرنوشت جامعه؛ آشكار نمود". همه ما مسووليم » نه مسؤول براى كار خودمان: 
مسؤول كارهاى ديكران هم هستيم. مسووليت من هم كردن شماستء مسووليت شما هم كردن من است. اكر من يايم را كج 
كذاشتم» شما مسووليد اكر نكوييد جرا يايت را كج كذاشتى ("؟ 20 از ولتر فرانسوى درباره آزادى بيان» عبارت زير نقل شده 
است": من با اين سخن كه تو مى كُويى مخالفم! ولى حاضرم در راه اين كه تو اين سخن را آزاد بيان كنى» زندكى خود رااز 
دست بدهم "١‏ مرحوم علا-مه محمدتقى جعفرىء يس از اين كفتار كوتاه و حاكى از لزوم ارج نهادن به آزادى هاى فكرى و 
اجتماعى» جنين مى نويسد": شايد ولتر مى خواست ميدان مناسبى از فضاى محيط را براى بيانات خود باز كند. در يكى از جملات 
آموزنده اى كه از مشهورترين دانشمند قرن اخير در خاطر دارم» جنين آمده است: معمولا آزادى بيان و تبليغ در طول تاريخ» موقعى 
مورد شديدترين دفاع قرار كرفته است كه جمعى مى خواستند عقايد خود را مطرح و آن را بقبولانند (". 8©) جانب دارى از آزادى 
اظهار عقيده و تفكر مرتبط با حركت ها و نهادهاى اجتماعىء در واقع نمودار بيدارى و خلاقيت يكك قوم و ملت به شمار مى رود. 
آسيب شناسى هاى حيات جمعى و اقدام در جهت بازداشتن» از رشد يديده هاى مغاير با تعالى و تكامل امت ها و همجنين 
رويكردهاى ستم كارانه ارباب قدرت» در كرو وجدان ناظر و فعال اصحاب انديشه است. آماده سازى ذهنيت ها به منظور قبول 
حقيقت ها و تحمل آراى مخالف و خيرخواهانه از رهكذر فروتنى ها و سعه صدر فرمانرواهاء از سالم بودن فضاى حاكم بر كوشش 
هاى اجتماعى و سياسى و نيل به روشن بينى و سربلندى حكايت دارد. نظام هايى كه در اين راستا از توفيق فزون ترى برخوردار 
باشندء دايم در تكايو و فضيلت خواهى براى شهروندان خواهند بود و به ميزان بسيارى از آفت زدكى قدرت و فرهنكك و مذهب 
خواهند كاست. سيد جمال - كه در شمار احياكران بزركك و تاثي ركذار انديشه دينى بوده و جنبش هاى عدالت طلبانه را در جهان 
اسلام يديد آورد - از هر وسيله اى به منظور روشن كرى افكار مسلمانان در بند استبداد و استعمار و تحجر بهره مى جست. 
روزكارى كه در فرانسه بود به نككارش و نشر مجله" عروة الوثقى "همت كماشت و نيكك و بد سياست ها و نظام ها و فرهنكك ها و 
عقيده هاى حاكم بر اقاليم قبله را در روشنى نماياند. از منظر اين رهبر و فيلسوف مجاهد شيعىء آزادى انديشه و بيان و قلم» بستر 
ترقى و ازكشت به خويشتنء به شمار مى آمد". يكى از اسباب ترقى ملل اروياء آزادى مطبوعات است كه به آن وسايط نشر محاسن 
و معايب مردم, بلا استثناء مجاز است تا كسانى كه صاحب صفات حميده و خصايل جميله هستند؛ به حسن اخلاق خود افزوده و 
آنهايى كه آلوده به غرايض نفس و نفسانيت و افعال مذمومه مى باشند تركك آنها نمايند» و احدى قدرت تعرض به نويسنده يا مدير 
روزنامه را ندارد» مككر اين كه اسم كسى به بى احترامى در آن جا برده شود يا عيبى براو نسبت داده شود. . . معنى روزنامه آن 
است كه حقيقت را بايد بنويسدء نه آن كه روزنامه را ير از اغراقات و مملو از مبالغات كراهت آميز كند. بهتر است كه اين جور 
روزنامه ها را كسى طبع و نشر نكند وخود را ذليل و رسواى خاص و عام نسازد. (577) آن جه در باب ضرورت آزادى بيان و قلم 
كذشت, البته در صورتى است كه انككيزه ها و زمينه هاى مثبت و مردمى وجود داشته باشد. رهبر فقيد انقلاب كه همواره از آزادى 
عقيدة و اتديشه و سكن حمايث مى كرذه ذر آن تجا كه ياى خيانت به هلش درا ذن هيان مى ديد راه راير نه اتكيرى مى سسث. يدي 
كونه در منظر سياسى امامء آزادى ها محدود به عدالت و معنويت و مصالح ملت خواهد بود". در جمهورى اسلامى» هر فردى از 


حق آزادى عقيده و بيان برخوردار خواهد بود ولكن هيج فرد يا كروه وابسته به قدرت هاى خارجى را اجازه خيانت نمى دهيم." 
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(58) رهبر فقيد انقلاب» اسلام و قانون اساسى را تعيين كننده جارجوب كاركرد مطبوعاتى مى شناسد» كه ثمره اش خدمت به مردم 
خواهد بود". البته متوجه هستيد كه مطبوعات بايد هميشه در خدمت اسلام عزيز و مردم كشور باشند و آزادى ها در حدود قوانين 
مقدس اسلام و قانون اساسى به بهترين وجه تامين شود (". 59) بى نوشت ها: .١‏ ر. كك: سيدجمال الدين حسينىء؛ بايه كذار 
نهضتهاى اسلامى» صدر واثقى» شركت سهامى انتشار. ؟. ر. كك: نهضت هاى صدساله اخير» مرتضى مطهرى. ”. م. 1. 7 ص 57. 5. 
حكمت اصول سياسى اسلام» محمدتقى جعفرىء بنياد نهج البلاغه. 21289 ص 88". ه. علل كرايش به مادى كرى» مرتضى 
مطهرى. (م. آ. 2/000 . *. همان. /. صحيفه نورء ج ”7 ص 1288. 8. همان ج ٠١‏ ص 178. 4. همان» ج "ا ص 507 .٠١‏ همان » 
ج 7 ص 8#. .١١‏ همان» ص 12#. 17. همان ج ع ص 182. 1. همان ج 7 ص 858. 1. همان» ص .١17‏ 18. همان» ص 88 .١18‏ 
همان. ص .١7/ .1١5‏ درسهاى تاريخ» ويل دورانت» ص 41. 18. همان صفحه 19. جهارمقاله درباره آزادى» جان استوارت ميل»؛ ص 
.٠١ .١‏ صحيفه نور» ج لاء ص .4١‏ ١؟.‏ همان» ص 97. 77. همان» ج 9 ص 88. 77. همان ج /1(ء ص .٠١8‏ 75. همان» ج 27 ص 
1 10. همان ج *, ص 197. 18. همان» ج ه» ص .55١‏ /1؟. همان» ج * ص .3١"‏ 18. همان» ج ٠١‏ ص 768. 19. همان» ج 
1ل ص 11/1. 0. حكمت اصول سياسى اسلام» محمدتقى جعفرى» ص 5/7 ١ل.‏ صحيفه نورء ج 218 ص 777. 717. ر. كك: سوره 
اعراف» آيه 178. “. صحيفه نور ج /1(ء ص 15. 8". همان ج 4» ص 87. 0. همان ج 7١‏ ص 85. ع8. همان ج 7١‏ ص .7١‏ 
/ال. همان ج 2.15 ص 1528. 78. همان ج ٠١‏ ص 197. 9 همان» ج ”7 ص 157. .5٠‏ همان» ج 2 ص .5١ 77١‏ همان ج .١8‏ ص 
8 ”ع. همان» ج 15 ص .1٠١4‏ 8. همان ج © ص 19. *. همان» ج 7١‏ ص 58 - /ا5. مع. همان ج لل ص 57 58. حكمت 
اصول سياسى اسلام» محمدتقى جعفرى» ص 7/8 - 8/8 /ا. نامه ها و اسناد سياسى سيد جمال الدين اسدآبادى» به كوشش سيد 


هادى خسروشاهى » ص 594. /5. صحيفه نور» ج ”ل ص 738 .١‏ 589 همان» ج "ا ص 1/7. 


امام خمينى و جربان آزادى و آزادى خواهى 


امام خمينى و جريان آزادى و آزادى خواهى مقدمه از ابتداى ييروزى انقلاب اسلامى و در جريان سالهاى استقرار نظام جمهور 
اسلامى همواره عده اى در كشور بودند كه عليرغم استفاده از انواع آزادى ها اعم از آزادى بيان و قلم و مطبوعات و اجتماعات و 
حتى كاهى از تريبون مجلس همواره شعار مى دادند كه آزادى نيست و ما نمى توانيم حرفهاى خودمان را به مردم بزنيم و با 
مناسبتهاى مختلفى كه ييش مى آمد و بنحوى در ارتباط با آزادى بود و جريانهاى فكرى موجود در كشور از مسئولين ودست 
اندركاران كرفته تا انديشمندان و متفكرين و عموم مردم و قشرهاى كوناكون آن هريكك به سهم خود نظرات و انديشه هايى را 
مطرح مى كردند و حضرت امام تشخيص مى دادند كه در اين رابطه توصيه ها و رهنمودهايى داشته باشند» محورهايى را مطرح مى 
كردند كه مرور آنها در صحيفه نور روشتكر بسيارى از مسائل و ابهامات است و بر بيروان و ارادتمندان اوست كه عطش تشنكى 
خود را در ميان غوغاى محيط بر ذهنيت امروز جامعه از جشمه سار زلال ديدكاههاى امام خود را سيراب و شريعه شريعت انقلاب 
اسلامى را از آن درياى خروشانء ير آب سازند جرعه اى از آن زلال رهايى بخش كه نصيب" بضاعة مزجا "ما كشته اين است كه 
امام خمينى . ١‏ . آزادى و استقلال را در كروه اسلام مى دانستند امام معتقد بودند كه اسلام تمام آزاديها و استقلالها را بيمه مى 
كند و اككر فرزندان اسلام تربيت اسلامى شوند و اسلامى بار بيايند . استقلال و آزادى مملكت بيمه شده است (9 ص 157) همجنين 
اسلام را دين مستند به برهان و متكى به منطق مى دانستند كه از آزادى بيان و قلم نمى هراسد و از طرح مطلبهاى ديكر باكى ندارد 
موافق آزادى و منطق است (9 ص 188) و نه با آزادى بيانء نه با آزادى قلمء نه با آزادى كفتار» نه با روشنكرى و نه با صنعت 
مخالف است بلكه با بى بند و بارى و اينكه هركس هركارى بكند, مخالف است (9 ص )١1617‏ امام همه جيز را براى اسلام مى 
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كه اسلام فاقد آن است حتى در رابطه با الفاظ جون دريا به تلاطم و خروش مى آمدند كه ما خودمان لفظ داريم جه داعى داريم 
كه از غرب اخذ كنيم اسلام بهترش را دارد و همه جيز در آن هست و آنى كه ما مى خواهيم در آن هست (اص )1١9‏ و اسلام را 
مترقى ترين مكتب مى دانستند كه بايد آن را شناخت و در عمل تجربه كرد قانون اسلام را مسبب آزادى ها و دموكراسى حقيقى 
مى دانستند كه استقلال كشور را نيز تضمين مى كند . امام آزادى را شجره طيبه مى دانند و معتقدند از بالاترين نعمتهايى كه در 
عالم هست آزادى انسان است . انسان حاضر است همه جيزش را فداى آزادى خودش بكند ٠١(‏ ص )1١١‏ اما در دنياى امروز تفسير 
و تاويل آزادى و استفاده از آن در اختيار كسانى است كه با اساس آزادى مقدس مخالفند (١7اص )٠١9‏ قلمى آزاد است كه توطئه 
كر نباشدء قلمى آزاد استء روزنامه اى آزاد است كه نخواهد اين ملت را به عقب و تباهى بكشد ٠١(‏ ص 2١‏ امام قلمهايى كه 
توطثه كر و تباهى آفرين و تخريب كارند را سرنيزه هاى سابق و حتى بدتراز آن مى دانستند و مى كفتند اين قلم ها همان سرنيزه 
سابق است كه مى خواهند ملت را به تباهى بكشند ... قلمهاى فاسد آزاد نبايد باشند . امام در رابطه با قلمهايى كه در مواقع مختلف 
كه از امور مخرب جل وكيرى مى شد و آنها مى نوشتند كه آزادى نيست و اختناق وجود دارد مى فرمودند”: اينهايى كه آزادى طلب 
هستند وقتى مى بينند يكك جيزى كه براى مملكت ما تباهى داشته است و جلويش را كرفته اند آنها فريادشان درآ مده است كه 
اختناق استء اختناق اين است كه قلمهايى كه بخواهند به نفع كشورىء به نفع كشور شماء به نفع اسم شماء به نفع ملت شما بكار 
برود جلويش را بكيرد اكر جنانجه يكك جيزى كه به ضرر جامعه ما هستء به ضرر نهضت ما هستء به ضرر كشور ما هستء توطئه 
در كار باشد جلويش را بككيرند ين اسمش اختناق نيست اين اسمش جل وكيرى از فساد است اين دو تا را بايد» اين دو مرز را بايد از 
هم جدا كرد جلو كيرى از فساد آزاد قرار ندادن جوانها را به اينكه د راين مراكز فحشا وارد بشوند» هروثينى بشوند» ترياكى بشوندء 
به فحشا وارد بشوند» قمار باز بشوند و امثال ذلككء جلو كيرى از اينها اسمش جلو كيرى از آزادى نيست و اسمش اختناق نيست» 
امش عمل كردن به نفع خود جوانهاست . (١٠ص‏ 388) حالا سر نيزه تبديل شده است به منطق و تبديل شده است به قلم ٠١(‏ ص 
قلمها درصدد هستند, قدمها درصدد هستند, زبانها درصدد هستندء اغفال مى خواهند بكنند مردم راء ملت راء بيدار باشيد و 
كول اينها را نخوريد . (١٠ص ٠‏ اقليتى نشسته اند و با قلم مى خواهند بر اكثريت حكومت كنند» رضاخان با سرنيزه حكومت مى 
كرد و اينها با قلم» )٠١/78(‏ ما بايد آن اشخاصى كه و كروههايى كه در مسير اسلام نيستند» در مسير نهضت اسلامى نيستند» در 
مسير ملت نيستند» آنها را از مقالاتشان, از كفتارشان, از كردارشان بشناسيم اينها با تشكل و قلمهاى زه رآ كين و صحبتهاى انحرافى 
مشغول شده اند آنها سابق با سرنيزه اهل علم را مى كوبيدند ... اينها با قلم» قلم همان سرنيزه سابق است (١٠ص‏ 0737 7 . به طرح 
مطالب و آزادى قلم و بيان» تاكيد و انتقاد سالم را مفيد مى دانستند امام خمينى عقيده داشتند كه آزاديى كه در جمهورى اسلامى 
وجود دارد آزاديى است كه براى كشورء براى اسلام» براى مسلمين مفيد است و افراد مى توانند با استفاده از آن در اجتماعات 
داخل شوند و خدمت بكنند به مملكت خودشان و نيز آزادند كه در رابطه با مصالح مملكت حرف بزنند و اشكال بكنند به دولت و 
مقامات دولتى و غير دولتى آزادند در مسائل اجتماعى و مسائلى كه مربوط به مصلحت كشور خودشان است حرف بزنند و هيج قيد 
و بندى در كار نيست . آزادند انتقاد بكنند از دولت و انتقاد بكنند از هركسى كه يايش را كج مى كذارد . (4/777) امام نسبت به 
مطبوعات مى فرمودند روزنامه ها بايد مسائلى كه ييش مى آيد را در نظر كنند يكك وقت انتقاد است يعنى انتقاد سالم استء اين 
مفيد استء انتقاد خوب است و انتقاد صحيح از دولت مانع ندارد . ولى انتقام و تضعيف نبايد باشد . (9١ص )7١8‏ آزادند در 
اجتماعات داخل بشوندء آزادند كه خدمت كنند به مملكتء آزادند كه در مصالح مملكت حرف بزنند» اشكال بكنند» به دولت 
اشكال بكنند به مقامات دولتى و غير دولتى» آزادند در اين مسائل اجتماعىء در اين مسائل اساسى كه مربوط به مصلحت كشور 
خودتان و ملت خودتان است هيج قيد و بندى در كار نيست . (9 ص 177) آزادى در كليه امورى كه اين امور به نفع خود شما 
هستء شما آزاديد برويد بيرون مطالب خودتان را بككوئيدء انتقاد از دولت بكنيد, انتقاد از هركس كه يايش را كج كذاشت بكنيد» 
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حكن نبسة كديه شما بكويد راد( ص ”177) امام اشكال و حتى تخطئه را يكك هديه الهى مى دانند براى رشد انسانها . 
)3١/107(‏ رشد فكرى هر قومى اين است كه بشناسد مقام را و بفهمد جه وقت بايد جه كرد بسيارى از انحرافات كه براى انسان بيدا 
مى شود اين است كه موقع شناس نباشد و يكك مطالبى كه حالا بايد طرح بشود آنرا طرح نكند يكك مطالبى كه حالا وقتش نيست 
طرح بكند ... همه بايد در فكر حال باشيد كه اين قدمى كه الان مى خواهيد برداريد صحيح برداريد و قدمهاى بعد در موقع خودش 
... موقع شناسى يكى از امورى است كه در ريشه هر جامعه اى دخالت زياد دارد . (9 ص ٠٠١‏ ما بايد در سنجش هايمان روى هم 
مطلب را بريزيم و حساب كنيم يكك نقطه رااكر بخواهيم نظر كنيم ممكن است اين نقطه ما را به خطا بكشاند . يكك نقطه ديكر را 
نكاه كنيم باز همين طور ما بايد عملكرد دولت را روى هم رفته حساب كنيم . من به همه اشخاصى كه قلم دستشان است زبان كويا 
دارند مى خواهم سفارش كنم كه متوجه باشند كه قلم آنهاء زبان آنها در حضور خداست,. فردا مواخذه دارد صحبت سر دولت و 
رياست جمهور واينها نيست صحبت سر نظام استء نظام اسلام استء ... مطرح نظام جمهورى اسلامى است ما مكلفيم به حفظ او . 
هم نويسنده ها مكلفند به حفظ نظام. ... وقتى كه انسان فرض كنيد از يكك كسى كله دارد يا مى بيند نقيصه اى در كار هست . اين 
نصيحت مى تواند بكند و بايد بكند اما لسان نصيحت غير لسان لجن كردن و ضايع كردن استء قلمها قلمهاى نصيحت نيست مطرح 
دولت نيست مطرح جمهورى اسلامى است ... وقتى قلم دستمان آمد ... ديكر فكر اين نباشيم كه قلمم كجا مى رود هر جا رفت 
بنويسم هر جه شد بكنم ... آقايان توجه بكنند كه قلم آنها يكك وقت كنيد اى دانشمندان ماء اى دانشجويان ماء اى فرهنككيان ماء اى 
داتشكاعيان ماء اجتماعات خودقان را يراق زا ابخ مستضعفين تقويت كتند.... قلمها زا ذر راه خدمتاية ايخ خلق يه كاو دازيد . 
كفتار را در راه خدمت به مستضعفين و اعمال را در خدمت به مستضعفين . ٠١(‏ ص 178)". با بى بند و بارى مخالف بودند 
حضرت امام آزادى را به دو جنبه مفيد و مضر تقسيم مى كردند در آزادى مفيد تمام جيزهايى را كه در رشد انسان دخالت داشت 
را آزاد مى دانستند (ج 9 ص 377) جراكه اسلام رشد و تعالى انسان را مى خواهد و آنجه را كه اسلام منع نموده است را آزاد نمى 
دانستند جون به رشد و تعالى انسان كمكك نمى كرد و او را به تباهى مى كشيد و كسانى را كه به دنبال آزادى در اين بعد بودند را 
يا اجير بيكَانكان مى دانستند و يا اينكه ناآ كاه و بى توجه به مسائل . امام مى فرمودند: اين روشنفكرها و نويسنده ها و آزاديخواهها 
(نه همه شانء بسيارشان) يا توجه به اين ندارند كه اين برنامه ها و آزاد كذاشتن اين جوانها ... براى اينكه ه ركارى دلشان مى 
خواهد بكنند» اين جه به سر اين مملكت مى آورد يا توجه ندارند يا مى دانند و اجير هستند» دنبال همان هستند, فرياد مى زنند اى 
آزادى ازبين رفت»اى آزادى» خوب آزادى از بين رفت جه شد؟ اينها آزادى را همان آزادى مى دانند كه از غرب ديكته شده 
براى ماء نه بيش خودشانء بيش خودشان اكر اينطور بود اين ترقيات مادى را نمى كردندء اين آزاديهاء آزادى هاى وارداتى است . 
اين بى انصافهاى طرفدار حقوق بشر ... نويسنده ... آزاديخواه ... اين نحو آزادى را براى ما تبليغ مى كنند و تاكيد مى كنند . اين 
آزادى كه اين آقايان مى خواهند آزادى است كه نيروى انسانى را به تباهى مى كشد . آنى كه اسلام جلويش را كرفته آن جيزهايى 
است كه جوانهاى ما را به تباهى مى كشد . اسلام رزمند مى خواهد؛ جنككجو مى خواهد درمقابل كفار ... اسلام مجاهد مى خواهد 
درست كند نمى خواهد يكك نفر آدم عياش درست كند . (9 ص 077 اين اشخاصى كه قلم دستشان است و بر ضد اسلام و بر ضد 
روحانيت جيز نمى نويسند همين آزادى را مى خواهند آزادى كه ديكته شده از غرب براى به فساد كشيدن جوانهاى ماء زن و 
مردشان را اينها مى خواهند كه آزاد باشند . زنها براى اينكه در مجالس آنطورى كه تشكيل مى دادند و داشتند بروند آنجا و با آن 
وضع در حضور قلمى نباشد كه جمهورى اسلامى را تضعيف بكند و من مى بينم در بعضى قلمها اين جورى است ... دستهاتان را 
يك قدرى نككهداريد قلم هاتان را يكك قدر نككه داريد توجه بكنيد وبه اين كه هر جيزى نبايد نوشته بشود و هرجيزى نبايد منتشر 
بشود ... در انقلابات نمى كذارند كه هرج و مرج باشد هر كه هركارى دلش مى خواهد بكند هركه هر حرفى مى خواهد بزند حالا 


اين ضرر به نظام دارد يا ندارد» نه بككذار حريفمان از بين برود ولو اسلام هم رفت جهنم . در بعضى اشخاص انسان اين جور مى بيند 
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و بايد تجديدنظر بكنند در كارهايشان ... تحت تاثير نفس اماره واقع نشويد . اين جور نباشد كه همه اش هى عيب بكوئيد . اكر 
يكك وقتى اقتضا بكند مصلحت اسلام يكك وقت انسان ببيند كه مى خواهد يكك كسى اسلام را تضعيف كند ولو نمى فهمد خودش 
يا خداى نخواسته از روى فهم ... آن وقت يكك وضع ديكرى بيش مى آيد توجه بكنند كه يكك وقتى خداى نخواسته يكك ورق 
ديكر بيش نيايد وقتى انسان تكليف بفهمد ديكر نمى تواند كه بكويد اين دوست من استء اين رفيق من استء اين برادر من است . 
(١'ص‏ 8" اككر خداى نخواسته يكك وقت ما ببينيم كه مى خواهد يكك همجو جيزى واقع بشود تكليف شرعى مان اين است كه با 
هر ترتيبى كه مى شود جلويش را بككيريم ولو به افشا كردن . ولو به اين كه يكك نفرى را قربانى كنيم براى يكك ملت يكك دسته اى 
را قربانى كنيم براى يكك ملت . (١٠ص‏ 077 كاهى نويسنده ها جون خوب مى نويسند فكر اين نيستند كه جه جيز مى نويسند . 
نويسنده اند خوب جيز مى نويسند لكن جيز خوب نمى نويسند يكك مساله مضر به مملكت را خيلى قشنكك و آب و تاب دارو 
طورى كه يسند مثلا بعضى جوانها باشد مى نويسند» لكن محتوايش مضر به مملكت . (١٠ص‏ 28) بيدار بشوند ملت و بيدار بشوند 
جوانهاى ما توجه داشته باشند به اين كه آمريكا با سرنيزه نمى آيد به ميدان شما با قلم مى آيد به ميدان شما .(١٠3ص )١1١88‏ 
برادرهاى عزيز من» برادرهاى روشنفكرء برادران نويسنده و صاحب قلم, برادران دانشكاهى» دانشجويان محترم؛ روحانيون معظمء 
بازاريان محترم» كار كران عزيزء كارمندان محترم بياييد به هم بييونديدء بياييد تمام قلمها و تمام قدمها و تمام كفتار ما بر منافع اين 
قشر مستضعف باشد ... اى قشرهاى روشنفكر و اى قشرهاى نويسنده قلمها و كفتار خودتان را در راه اين مستضعفين صرف 
جشمهاى ناياك مردها آن وضع را درست كنند . اين نحو آزادى مى خواهند كه همه خواهرهاى ما را به فساد و تباهى بكشند و 
همه جوانهاى ما مردهاى ما را به تباهى بكشند اينها مى خواهند كه همه فحشا آزاد باشد . (فص )17١‏ تمام جيزهايى كه در رشد 
انسان در رشد خواهرها و برادرها و اين كودكهاى عزيز دخالت دارد اينها همه آزاد هستند آنى كه اسلام جلويش را كرفته آزاد 
نيست . (4 ص 177) اينها سعى كرده بودند كه همه جيزى كه از غرب وارد مى شود يكك نوع خاصى باشد فرهنكك استعمارى وارد 
كنند به ايران و آن را با تبليغات دامنه دارى كه همه شما مى دانيد عاشق آن بكنند . به اسم حقيقت و دموكراسى خاص به ممالكك 
استعمارى و نيمه استعمارى وارد كنند و به اسم دم وكراسى غربى به خورد ما بدهند همه جيزهايى كه اينها به اسم ترقى و تعالى و 
آزادى و دموكراسى و فرهنكك وارد كرده اند همه جيز اينها به طرز خاصى وارد شده است ... آزادى كه براى ايران و براى ممالكك 
شرقى آنها تحويل آنها دادند عبارت از آزادى در امورى است كه موجب تباهى ملت ما و جوانهاى ما شده است ... آزادى كه وارد 
كردند دموكراسى كه وارد مى كنند نه آن است كه واقعيتى داشته باشد كه واقعا اينها بخواهند مملكت ما آزاد باشد و بخواهد يكك 
نفر حكومت كندء حكومت مردم بر مردم باشد اصل اين مسائل بيش آنها مطرح نيست . مع الاسف نويسنده هاى ما بعضى از 
روشنفكرهاى ما بعضى از نويسنده هاى ما بعضى از اشخاص كه تحصيل كرده هستند اينها هم يا اين است كه واقعا از حرفها و 
تبليغاتى كه در ظرف ينجاه سال اخير ياد شده است كول خورده اند و غفلت دارند از مطلب و يا بعضى از آنها با علم و اطلاع به 
اينكه مساله اينطورى است دامن به آن مى زنند يعنى اجير آنها هستند ... اينطور نيست كه يكك جيزى كه در غرب است از مسائل از 
علوم از اينها عينش هم در اينجاست, اينها دانشكاه را مى خواهند تا يكك حدود معينى جلو ببرند آن هم محتواى اخلاقى در آن 
درست نباشد و محتواى دينى در آن نباشد» محتوايش علمى هم » علمى به آن معنايى كه بيش خودشان هست نباشد . (9 ص 108) 
*. سلب آزادى مردم را در هيج زمينه اى قبول نداشتند امام جمهورى اسلامى را ره آورد يشتيبانى و فداكارى مردم مى دانستند و 
بقا آنرا نيز مرهون خدمات آنان و معتقد بودند كه مسئولين نظام بايد كوشش كنند تا نظر مردم را جلب نمايند و از رفتارهاى 
غيراسلامى و غير انسانى احتراز نمايند . درباره مشاركت مردم در رابطه با امور مختلف از آنجا كه معتقد بودند مردم اسلام را مى 
خواهند مى كفتند آزادى مردم نبايد سلب بشود و جلوى مردم را نبايد كرفت و مردم را بايد آزاد كذاشت و دولت بايد نظارت كند 


كه مبادا انحراف بيدا بشود . اعتقاد امام به آزادى مردم در نقطه اوج مردم كرايى قرار دارد كه در هيج نظريه و مكتبى بخصوص 
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مكاتب و نظريات امروزى نظير ندارد و بيانكر ديد كاه بلند او نسبت به اسلام و حقوق مردم و مشاركت آنان در سرنوشت خود است 
. امام درباره آزادى مردم در انتخابات مى فرمايند بايد مردم را براى انتخابات آزاد بككذاريم نبايد كارى كنيم كه فردى به مردم 
تحميل بشود . هيج فرد و كروهى و هيج نهاد و سازمان و حزب و دفتر و تجمعى نمى تواند در حوزه انتخابات ديكران دخالت نمايد 
و براى غير حوزه خود » فرد يا افرادى را كانديد نمودء و از آن تبليغ نمايد . )1١/5/28(‏ مى فرمودند بحمدالله مردم ما داراى رشد 
دينى - سياسى مطلوب مى باشند و خود افراد متدين و درد مستضعفان جشيده و آكاه به مسائل دينى - سياسى و همكام با محرومين 
را انتخاب خواهند كرد . (9١ص )٠١١‏ و توصيه مى كردند كه مردم با علما و اشخاص مورد اعتمادشان مشورت كنند بعد به هركس 
كه خواستند راى دهند مردم نبايد كنار بروند اكر مردم كنار بروند همه شكست مى خوريم . خود مردم نككذارند قلدرها دخالت 
كنند . افراد نالايق دخالت كنند . اكر عده اى جمع شدند و افراد نالايق را انتخاب كردند مردم به آنها راى ندهند و اكر مردم هم 
متوجه نشدند مجلس آنها را قبل نكند ... اكر كسى مورد شكك بود وو يا اكر كسانى منحرف خودشان را معرفى كردند به آنها راى 
ندهند . ١14(‏ ص )18١‏ ودر رهنمودى ديككر مى فرمايند مردم در انتخابات آزادند و احتياج به قيم ندارند و هيج فرد و يا كروه و 
دسته اى حق تحميل فرد يا افرادى را به مردم ندارند . جامعه اسلامى ايران كه با درايت و رشد سياسى خود جمهورى اسلامى و 
ارزشهاى والاى آن و حاكميت قوانين خدا را يذيرفته اند و به اين بيعت و بيمان بزركك وفادار مانده اند مسلم قدرت تشخيص و 
انتخاب كانديداى اصلح را دارند . البته مشورت در كارها از دستورات اسلامى است و مردم با متعهدين و معتمدين خويش مشورت 
مى نمايند و افراد و كروهها و روحانيون در حد تذكرات قبلى در حوزه خود مى توانند كانديدا معرفى نمايند ولى هيجكس نبايد 
توقع داشته باشد كه ديكران اظهارنظر و اظهار وجود نكنند . در هر حال مردم با بصيرت و درايت و تحقيق كانديداهايى را شناسايى 
كرده و به سوايق و روحيات و خصوصيات دينى - سياسى نامزدهاى انتخاباتى توجه نمايند . مردم شجاع ايران با دقت تمام به 
نمايند كانى راى دهند كه متعبد به اسلام و وفادار به مردم باشند و در خدمت به آنان احساس مسئوليت كنند و طعم تلخ فقر را 
جشيده باشند و در قول و عمل مدافع اسلام يابرهنكان زمينى» اسلام مستضعفين» اسلام رنجديد كان تاريخ اسلام عارفان مبارزه جو 
اسلام ياكك طينتان عارف و در يكك كلمه مدافع اسلام ناب محمدى (ص) باشند . و كسانى كه طرفدار اسلام سرمايه دارى» اسلام 
مستكبرين» اسلام مرفهين بى درد» اسلام منافقين» اسلام راحت طلبان» اسلام فرصت طلبان و در يكك كلمه اسلام آمريكايى هستند 
طرد نموده و به مردم معرفى نمايند و از آنجا كه مجلس خانه همه مردم و اميد مستضعفين است در شرايط كنونى نبايد كسى انتظار 
داشته باشد كه حتما نمايند كان بايد از كروه و صنف خاصى باشند . 7١(‏ ص )١198‏ . در برخورد با افكار و جريانهاى مخالف 
د ركيرى و خشونت را قبول نداشتند امام در مقابل جريانهاى مختلف سياسى و فكرى در جامعه معتقد بودند تا زمانى كه احساس 
توطئه از قبل آنها نشده بايد برخورد فرهنككى و ارشادى بشود و در صورت توطئه نحوه برخورد را حكومت بايد تعيين نمايد» مى 
فرمودند در مقابل حرفهايشان حرف بزنيدء در مقابل مقاله هايشان مقاله بنويسيد, در مقابل سخنرانى هايشان سخنرانى كنيد و 
نقايصى كه دارند را كه كاهى از قصور است و كاهى از شيطنت به رخشان بكشيد . (9 ص 187) افرادى را كه مى بينيد يا به اسم 
آزادى مى خواهند يكك آزادى خاص در كار باشدء دلخواهى در كار باشد نه آزادى مطلقء يا به اسم دموكراسى و امثال ذلكء 
الفاظ جالبى كه در هيج جاى دنيا معنايش بيدا نشده تا حالا ... با كمال توجه و بدون هيج در كيرى» در كيرى صحيح نيست . نبايد 
ما به آنها يكك صورت حق به جانبى بدهيم» وقتى دركيرى شد و اكثريت را شما داريد و فرض كنيد كه آنها را كتكك زديد و جه 
كرديد . اين به نظر شايد اشخاص بيايد به اينكه اينها حجتى نداشتند كتكك زدند متوسل به زور شدند ... بدون اينكه با آنها نزاع 
داشته باشيد با آنها به اين نحو مقابله كنيد آنها اكر اجتماع صد نفرىء هزار نفرى مى كنند شما ده» بيست هزار نفرى را اجتماع كنيد 
مسائل خودتان را بكوييد دعوا هم نكنيد, اما اكر ما يكك وقتى توطئه فهميديم كه نه اينها مى خواهند توطئه كنند يكك تكليف 


ديكرى ممكن است داشته باشيم (4ص 187) خود با آنان به بحث و كفتكو برخيزيد واز دانشمندان اسلامى دعوت كنيد تا با آنان 
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در بحث بتشينند تا تهى بودن دست آنان ثابث شود و اكر آنان با حتجال و هياهو با شما مواجه شدند از آنان اعراضن كنيد و با 
خونسردى بككذريد كه يكى از نقشه هاى آنها آن است كه شما را به دركيرى بكشند واز آن استفاده هاى غير مشروع كنند . ما با 
آزادى و منطق موافق ولى اكر توطئه و خرابكارى باشد تكليف ديككرى داريم . (9 ص 188) 8 . آزادى مردم و مشاركت آنان در 
همه امور امام آزادى و مشاركت مردم را در همه امور لازم مى دانستند و معتقد بودند كه همه جيز انقلا.ب از مردم است و 
مشكلات آن نيز فقط با مشاركت آنان قابل حل است و دولت به تنهايى قادر به رفع آنها نيست و نظارت و انتقاد به كار همديكر را 
نيز لازم و ضرورى مى دانستند مشروط بر اينكه در اين نظارت و انتقاد هدف تضعيف نباشد امام مى فرمودند مردم را در همه امور 
شركت بدهيد با شركت اينها مى توانيد كشور را اداره كنيد مردم را در تجارت شركت بدهيدء مردم را در فرهنكك شركت بدهيد» 
مدارسى كه مردم مى خواهند درست كنند كارشكنى نكنيد . حتى مى فرمايند در دانشكاهها بايد مردم دخالت داشته باشند و 
خودشان به طور آزاد بايد دانشكاه داشته باشند در عين حال نظارت و انتقاد هم بايد باشد هم از طرف دولت وهم از طرف مردم؛ 
اشكال اكر هست بايد كفت لكن تضعيف نبايد كرد دولت راء نبايد تضعيف كرد قوه مقننه راء قوه قضاييه راء روحانيت راء اينها 
جرم استء اينها كناه نابخشودنى است . (70ص )١©‏ آزادى مردم نبايد سلب بشود . دولت بايد نظارت كند ... جلوى مردم را نكيريد 
فقط يكك نظارتى بكنيد كه مبادا انحراف بيدا بشود . ١9(‏ ص 8" امام در رابطه با آزادى جوانان صاحب انديشه در اظهار نظريات 
خود و نحوه برخورد با آنها معتقدند بايد احساسات معنوى و عواطف آنان مورد توجه قرار كيرد و خطاب به علما مى فرمايند امروز 
بسيارى از جوانان و انديشمندان در فضاى آزاد كشور اسلامى مان احساس مى كنند كه مى توانند انديشه هاى خود را در 
موضوعات و مسائل مختلف اسلامى بيان دارند با روى كشاده و آغوش باز حرفهاى آنان را بشنويد واكر بيراهه مى روند با بيانى 
آكنده از محبت و دوستى راه راست اسلامى را نشان آنها دهيد و بايد به اين نكته توجه كنيد كه نمى شود عواطف و احساسات 
معنوى و عرفانى آنان را ناديده كرفت و فورا انكك التقاط و انحراف بر نوشته هاشان زد و همه را يكباره به وادى ترديد و شكك 
انداخت . اينها كه امروز اينكونه مسائل را عنوان مى كنند مسلما دلشان براى اسلام و هدايت مسلمانان مى طيد والا داعى ندارند كه 
خود را با طرح اين مسائل به دردسر بيندازند . اينها معتقدند كه مواضع اسلام در موارد كوناكون همان كونه اى است كه خود فكر 
مى كنند به جاى يرخاش و كنار زدن آنها با يدرى والفت با آنها برخورد كنيد . اكر قبول هم نكردند مايوس نشويد در غير 
اينصورت خداى نكرده به دام ليبرالها و ملى كراها ويا جب و منافقين مى افتند و كناه اين كمتر از التقاط نيست . وقتى ما مى توانيم 
به آينده كشور و آينده سازان اميدوار شويم كه به آنان در مسائل كوناكون بها دهيم و از اشتباهات و خطاهاى كوجكك آنان 
بكذريم و به همه شيوه ها و اصولى كه منتهى به تعليم و تربيت صحيح آنان مى شود احاطه داشته باشيم» فرهنكك دانشكاهها و مراكز 
غير حوزه اى به صورتى است كه با تجربه و لمس واقعيتها بيشتر عادت كرده است تا فرهنكك نظرى و فلسفى . بايد با تلفيق اين دو 
فرهنكك و كم كردن فاصله ها حوزه و دانشككاه درهم ذوب شوند تا ميدان براى كسترش و بسط معارف اسلام وسيع تر كردد . ٠١(‏ 
ص 0188# 


آزادى در انديشه روح الله 


آزادى در انديشه روح الله -١‏ اول مرتبه تمدن» آزادى ملت است. -١‏ آزادى يكك امانت الهى است كه خداوند نصيب ما كرد. #- 
آزادى را اسلام به ما داد. قدر اين آزادى را بدانيد و قدر اين اسلام را بدانيد. - ما مصائب را به خاطر رسيدن ملتمان به آزادى و 
استقلال تحمل خواهيم كرد. ه- اسلام هم آزادى دارد» اما آزادى بى بند و بارى نه ما آزادى غربى نمى خواهيم. 8- بايد همه مان 
بيدار باشيم» متوجه باشيم به اين كه از آزادى سوء استفاده نكنيم. /- انحطاط و سقوط بشر به علت سلب آزادى او و تسليم در برابر 
انسانهاست. 8 از آزاديهاى مخرب بايد جل وكيرى شود. 9- مى خواهند آزادى شما را با آزادى سلب كنند. آزادى ناسالم در شما 
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ابجاد كنند و آزادق حقيقى رااز شما بكيرتد. ١1د‏ أؤادق صادراتى آزاديى اسث كه عه شاق مارايه فحشامى كقائد. ١ك‏ 
آزادى كه در اسلام استء در حدود قوانين اسلام است. ؟7١-‏ جلوى آزادى هركز كرفته نشده است و نمى شود و مردم آزادند, الا 
آنجايى كه بخواهند تباهى بكنند و بخواهند ملت را به عقب برانند. -١7‏ ما آزادى كه اسلام در آن نباشد» نمى خواهيم. -١‏ ايران 
امروز جايكاه آزاد كان است. -١6‏ ما مى خواهيم آزاد باشيم» ما در مملكتمان استقلال مى خواهيم» آزادى مى خواهيم. 1١‏ آنها 
كه تصور مى كنند مبارزه در راه استقلال و آزادى مستضعفين و محرومان جهان با سرمايه دارى و رفاه طلبى منافات نداردء با الفباى 
مباوزة بيكاته اند /ا١-‏ وستكاه جبان كه براق احدى از افراة ملت آزادى قائل نيسة و سال هاستث سلب آزادئ از ملث راوسيلة 
مقاصد خود قرار داده» كمان كرده به اسم «آزادى » بانوان مى تواند ملت مسلمان را اغفال كند تا مقاصد شوم اسرائيل را اجرا كند. 
- آخوندها با اين سياه روزى هايى كه نصيب مملكت استء مخالفند. اين كهنه يرستى است؟ علماى اعلام با اين زدن هاء كشتن 
هاء قلدرى هاء ديكتاتورى ها و استبدادها مخالفند. اين كهنه يرستى است؟ علماى اسلام در صدر مشروطيت در مقابل استبداد سياه 
ايستادند و براى ملت آزادى كرفتند. قوانين جعل كردندء قوانينى كه به نفع ملت است. -١14‏ اسلام انسان را آزاد خلق كرده است و 
انسان را مسلط بر خودش و برمالش و برجانش و بر نواميسش خلق فرموده؛ امر فرموده است كه مسلط است انسان. آزادى انسان» هر 
انسانى در مسكن آزاد است. در مشروب و ماكول آنجه خلاف قوانين الهيه نباشد» آزاد است. در مشى آزاد است. حكم اسلام است 
كه اكر كسى حمله برد به منزل كسى براى آن كسى كه مورد حمله واقع شده است» جايز است كشتن او اسلام تااين قدر با 
آزاداى ها موافق است. اسلام ارتجاع سياه است؟ -٠١‏ اسلام سرمنشا همه آزادى هاء همه آزادكى هاء همه بزركى هاء همه آقايى 
هاء همه استقلالها است. -1١‏ ناديده كرفتن حقوق صدها ميليون مسلم و مسلط نمودن مشتى اوباش بر مقدرات آنها و مجال دادن به 
ريم غير قانونى ايران و دولت يوشالى اسرائيل براى غصب حقوق مسلمين و سلب آزادى و معامله قرون وسطايى نمودن, جناياتى 
است كه در يرونده روساى جمهور آمريكا ثبت مى شود. ؟١7-‏ آن يدر كه علماى بزركك و فقهاى عظيم الشان و آزادى خواهان را 
به جرم حق كويى حبس و زجر و شكنجه و تبعيد و كشتار كرد و اين يسر كه همان معامله را سختتر با علما و خطبا و آزادى خواهان 
و روشنفكران و ساير طبقات نمود. آن يدر كه جنان سلب آزادى از ملت كرد كه نه حق يكك كلمه حق كُويى داشت و نه مجلس و 
نه مطبوعات و اين يسر كه همه مى بينيد... ملت ايران مسلمان است و اسلام را مى خواهد. آن اسلامى كه در يناه آن آزادى و 
استقلال استء رفع ايادى اجانب است... 77- آن روزى كه تاريخ يرافتخار اسلام را كه مبداء عدالت و آزادى و رشد فكرى و 
اجتماعى و سياسى استهء به تاريخ ارتجاعى شاهنشاهى مجوسى كرايى بركرداندند... يكك نفر از اينها (نويسندكان فرصت جو) 
نفس نكشيد. 1- اسلام بيش از هر دينى و بيش از هر مسلكى به اقليت هاى مذهبى آزادى داده است. آنان نيز بايد از حقوق 
طبيعى خودشان كه خداوند براى همه انسانها قرار داده استء بهره مند شوند. ما به بهترين وجه از آنان نككهدارى مى كنيم. در 
جمهورى اسلامى كمونيستها نيز در بيان عقيده خود آزادند. -1١©‏ مسايلى كه منافات با حيثيت و شرافت زن ندارد» آزاد است. 8؟1- 
ما همه يكك صف هستيم و يكك حرف را مى زنيم. ما همه مى خواهيم شاه و رزيم سلطنتى نباشدء يعنى آزادى و استقلال باشد. 
اسلام ضامن وحدت كشورء در عين آزادى و استقلال» است. 71- رهبرى سياسى از سلطه بيكانه آزاد مى شود... جامعه آينده ماء 
جامعه آزادى خواهد بود و همه نهادهاى فشار و اختناق و همجنين استعمار از ميان خواهد رفت... انسانى كه امروز در نظام يليسى از 
فعاليتهاى فكرى و آزادى در كار محروم شده استء تمام اسباب ترقى واقعى و ابتكار را به دست خواهد آورد. 18- طرز حكومتى 
كه ما ييشنهاد مى كنيم» حكومت جمهورى اسلامى است و اساسش بر آزادى و استقلال كشور و عدل و تعديل تمام دستكاههاى 
دولتئ است. 19- الف - در حكومت اسلامى همه افراد داراى آزادى در ه رككونه اظهار عقيدهاى هستند وليكن آزادى در 
خرابكارى را ندارند. ب- در اسلام آزادى انتخاب شغل بر هر فردى بر حسب ضوابط قانونى محفوط است. -7١‏ در جمهورى 


اسلامى» هر فردى از حق آزادى عقيده و بيان برخوردار خواهد بود وليكن هيج فرد ويا كروه وابسته به قدرت هاى خارجى را 
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اجازه خيانت نمى دهيم. ١‏ من مى بينم بدبختى هايى كه از دست همين اشخاصى كه فرياد آزادى مى كشندء براى ملت ايران» 
من بدبختى را دارم مى بينم. بدبختى ملت ما آن وقتى است كه ملت ما از قرآن جدا باشندء از احكام خدا جدا باشندء از امام زمان 
جدا باشند. ما آزادى در يناه اسلام مى خواهيم. استقلال در يناه اسلام مى خواهيم. "”- آزادى در حدود قانون بايد باشد» قوانين 
اسلام را بايد ملاحظه كرد. در جهار جوب قوانين اسلام» در جهار جوب قانون اساسىء بيان آزاد و بحث آزاد (است). 7- اين ها 
از آزادىء اين ها را مى خواهند. آزادى غربى مى خواهند. و آن اين است زن و مرد باهم لخت بشوند و بروند توى دريا. بروند توى 
نمى دانم جاهاى ديككر شنا كنند. اين تمدنى است كه آقايان مى خواهند. اين تمدنى است كه در رزيم سابق تحميل بر مملكت ما 
شد.... ما تا زنده هستيم نمى كذاريم اين آزادى هايى كه آنها مى خواهند تا آن اندازه اى كه مى توانيم آن آزادى ها تحقق بيدا 
كند. "- براى خدا و اسلام داد زديد. كفتيد, اسلام را مى خواهيم. آزادى مى خواهيم» استقلال مى خواهيم. حكومت اسلام؛ 
حكومت اسلامى» همين آزادى و استقلال را به شما مى دهد. منتها شما تشريح كرديد مطلب را و الا حكومت اسلامى يعنى آزادى» 
يعنى استقلال. ه"- خدا به شما نعمت آزادى را داده و شما را در امتحان اين آزادى قرار داده كه ببيند كه شما با اين آزادى جه مى 
كنيد. آيا اين نعمت خدا را كفران مى كنيد و با آزادى خودتان مردم را رنج مى دهيد يا اين نعمت را تشكر از آن مى كنيد و اين 
آزادى را حسن استفاده از آن مى كنيد. #"- اسلام دين مستند به برهان و متكى به منطق است و از آزادى بيان و قلم نمى هراسد و 
از طرح مطلب هاى ديكر كه انحراف آنها در محيط خود آن مكتب ها ثابت و در بيش دانشمندان خودشان شكست خورده هستند» 
باكى ندارد. لا-اكر تمام آزادى هارا به ما بدهند» تمام استقلال ها را به ما بدهند و بخواهند قرآن را از ما بككيرند» ما نمى 
خواهيم. ما بيزار هستيم از آزادى منهاى قرآن. ما بيزار هستيم از استقلال منهاى اسلام. 4"- اينها مى خواهند يكك مملكت غربى 
براى شما درست كنند كه آزاد هم باشيد. مستقل هم باشيد اما نه خدايى در كار باشد و نه ييغمبرى و نه امام زمانى و نه قرآنى و نه 
احكام خداء نه نمازى و نه هيج جيز ديككر. 79- آزادى به شكل غربى آن كه موجب تباهى جوانان و دختران و يسران مى شود از 
نظر اسلام و عقل محكوم است. -6٠‏ در جمهوريت اسلامء تمام آزادى ها هست. 


در آمدى بر آزادى هاى سياسى از ديدكاه امام خمينى(ره) 


درآمدى بر آزادى هاى سياسى از ديدكاه امام خمينى(ره) مقدمه امام خمينى - رضوان الله تعالى عليه - كذشته از آنكه بنيان كذار 
و رهبر انقلا.ب اسلامى بودء به عنوان دانشمندى بر جسته در علوم و معارف مختلف اسلامى ,از قبيل: فلسفه. عرفان» اصولء فقه. 
تفسير و اخلاق شناخته مى شد كه اين امر بيانكر جند بعدى بودن زندكى و شخصيت والاى امام است. امام؛ از يكك سو 
سياستمدارى برجسته؛ آشنا به زمان و شرايط خاص جهانى بود واز سوى ديكر در علوم مختلف به تامل يرداخته و در برخى از 
علوم صاحب نظر قلمداد مى كرديد. امام علاوه بر تاملات بسيار جدى در حوزه انديشه سياسىء به اجرا و بياده نمودن باورهاء 
افكار و انديشه هاى خود نيز همت كماشت. يكى از مباحث بسيار مهم در حوزه انديشه سياسى امام خمينى «آزاديهاى سياسى » 
است كه به رغم اهميت بسيار زيادش» كمتر مورد توجه قرار كرفته است. مقايسه اين بعد از انديشه سياسى امام با ساير ابعاد انديشه 
سياسى وىء نمايانكر آن است كه بحث آزاديهاى سياسى از ديد كاه امام همجنان در حاشيه قرار كرفته و بحث هاى جدى درباره 
آن انجام نشده است. از اين روء در اين نوشتار به مفهوم» عناصر و مصاديق آزاديهاى سياسى از ديد كاه امام به اختصار اشاره مى 
كنيم. هر جند كه امام خمينى(ره) به طور كلاسيكك و مدونء به بحث آزادى سياسى نيرداخته است ,اما كلام و نقطه نظرات ايشان 
در اين باره به اندازه اى است كه به خوبى مى توان بر اساس آنهاء به استخراج ديدكاه وى دست يازيد. از سوى ديكرء با توجه به 
اينكه بيش شرط تحقق آزاديهاى سياسى در جامعه» وجود «حكومت قانون » در آن جامعه و «تساوى افراد در براير قانون » است و از 


آنجايى كه امام بر اصل «حكومت قانون » و «تساوى افراد در برابر قانون » تاكيد كرده و حكومت اسلامى را مشروط به رعايت 
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قوانين اسلامى دانسته و افراد جامعه را در برابر اين قانون يكسان مى انكارد رُلذا بستر مناسبى براى طرح آزاديهاى سياسى از ديد كاه 
امام وجود دارد. براين اساسء با تكيه براين دو نكته تلاش مى كنيم ديد كاه امام در باره آزاديهاى سياسى را تبيين نماييم. تعريف 
آزادى سياسى تا كنون تعاريف متعددى از آزادى سياسى ارائه شده است كه در اينجا ضمن اشاره به برخى از آنهاء به اختصار 
عناصر و مصاديق آزادى سياسى را نيز بيان مى كنيم: ١‏ - منظوراز آزادى سياسىء به طور ساده عبارت از آزادى انجام دادن انواع 
كارهاق ميختلفى است كه حكومت مردمى اقتضا مى كند. اين كارها اصولا-شامل آزادى استفاده از ابزارهابى است كه اق طريق 
أتهاء شهروند قوانك صداى غود رابيه كوش ديكران بساتد ودر سكرمت تافر عمل ذاقنه باقد )١(‏ ؟- ازادى ساسى» يعن 
اينكه فرد بتواند در زندكى سياسى و اجتماعى كشور خود. از راه انتخاب زمامداران و مقامات سياسى شركت جويد و به تصدى 
مشاغل عمومى و سياسى و اجتماعى كشور نايل آمده و يا در مجامع» آزادانه عقايد و افكار خود را به نحو مقتضى ابراز نمايد. (؟) 
#ك آزاديياق ساسى» محترغه أسازاق است كداهان كشور براق مشاركت در سات سباسى تافعة بدان اق .ذازتد. اين امتبازات 
به صورت حقوق مدنى(حق راى» حق داوطلبى و حق عضويت در احزاب سياسى) و حقوق سياسى (آزادى رقابت انديشه هاء آزادى 
الحابنات :و آزادى تعبية ومامداران) متظاهر فى شود (8) *د ازادى سياسىء قسدقى از حقوق افراد اث كد بهموجب آن)؛ من 
توانند حق حاكميت داشته باشند رخواه بطور مستقيم و خواه از طريق انتخاب نمايندكان. (©) ه- آزاديهاى عمومىء آزاديهايى است 
كه به عنوان وسيله اى براى مقاومت مردم در برابر تجاوزهاى دولت تلقى مى شود. با تضمين اين آزاديهاء دولت نمى تواند به 
حقوق افراد تجاوز كند ودر صورت تجاوزء مردم با استفاده از اين حقوق به قاومت بر مى خيزند. (0) #- آزادى سياسىء آزادى 
فرد در صحنه سياست و به بيان ديكرء فقدان» فشار سياسى است. (26) اكرجه تعاريف مذكور متفاوت است إاما مى توان با دقت در 
اين تعاريفء» عناصر مشتركك آزادى سياسى را بيان كرد. مهمترين عناصر آزادى سياسى عبارتند از: )١‏ اعمال حق حاكميت )١(‏ 
زميئة سازى مشاركت قعال سياسى دن جامعة, آزااق سياسى از سوين» اعمال عق يفاكميثة مردمى بوذة :و از سؤى ديكره زميئه سا 
مشاركت سياسى مردم در جامعه و تاثير كذارى آنان در حيات سياسى جامعه است. مردم در جامعه با دارا بودن آزادى سياسى مى 
توانند به طور مستقيم يا غير مستقيم حق حاكميت خود را اعمال نمايند. از طرف ديكر مردم از راه انتخاب زمامداران و از طريق 
شركت در مجامع» مى توانند در زندكَى سياسى خود شركت جويند. آزادى سياسى» وصف فرد در جامعه است كه اين حالت» در 
صورتى رخ مى دهد كه فرد بتواند در جامعه به ايفاى نقش يرداخته و در مسايل سياسى كشور خود تاثير كذار باشد. علاوه بر اين» 
شايد بتوان در مفهوم آزادى سياسىء عنصر ديكرى را نيز بيان كرد. اين عنصر عبارت است از فقدان فشار و اجبار سياسى از سوى 
حكمرانان در جامعه. آزادى سياسى در صورتى تحقق بيدا مى كند كه اين امتيازات از سوى حكومت به افراد داده شده و زمينه 
حضور و مشاركت آنها فراهم شود. بديهى استء در صورتى كه حكومت اين امتيازات را به رسميت نشناسدء ديكر آزادى سياسى 
تحقق بيدا نمى كند. بر اين اساسء مى توان كفت كه آزادى سياسى از دو عنصر محتوايى اعمال حق حاكميت و مشاركت سياسى 
مردم در جامعه و يكك عنصر صورى و فعلى إُيعنى فقدان فشار سياسى بر خور دار است. به عبارت ديكرء مفهوم آزادى سياسى 
متشكل از دو عنصر مذكور است و تحقق اين مفهوم در جامعه» مشروط به فقدان فشار سياسى در آن جامعه است. با توجه به آنجه 
كه كذشتء مى توان آزادى سياسى را به اختصار اينكونه تعريف كرد: آزادى سياسى عبارت است از آزادى فرد در جامعه سياسى 
در اثر فقدان فشار سياسى در جامعه. به منظور اعمال حق حاكميت مردمى و مشاركت فعال سياسى در جامعه. مصاديق آزادى 
سياسى منظور از مصاديق آزادى سياسىء اقسامى از آزادى سياسى است كه بتواند حقوق اساسى مردم را تضمين نموده و در برابر 
تجاوزهاى دولت» از آنها محافظت نمايد: «مهمترين اقسام اين آزاديها عبارت است از: آزادى مطبوعات و بيان» آزادى تشكيل 
حزب و جمعيت» آزادى تظاهرات» آزادى تشكيل سنديكاها و اتحاديه هاى صنفىء آزادى انتشار كتاب »). (7) درباره مصاديق 
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فقدان فشار سياسى» حق حاكميت مردمى را تضمين كرده و زمينه مشاركت فعال سياسى مردم را در جامعه فراهم نمايد. بر اين 
اشاس مساق آزادى شياشي» ازاذكياى امت كدي سد ماهيها شيك انك سياسى تاقد اناير اروف كشيه ع ند نيت 
مردمى و مشاركت سياسى باشد. بنابر اين» آزاديهاى سياسى هم شامل برخى حقوق مدنى وهم برخى حقوق سياسى است. حقوقى 
كه بتواند از سويىء زمينه اعمال حق حاكميت مردمى و مشاركت سياسى آنها را فراهم نموده واز سوى ديكرء از حقوق مردم در 
برابر حكومت محافظت نمايد. بر اين اساسء برخى از مهمترين مصاديق و اقسام آزادى سياسى عبارتند از: ١.آزادى‏ تعيين سرنوشت 
و راى ,؟.آزادى بيانم”.آزادى مطبوعات (6.آزادى عقيده و مذهب [2.آزادى احزاب و اجتماعات. قلمرو آزادى سياسى آزادى 
سياسى نيز همجون ساير مقوله هاء قابل تضييق و توسعه است. سعه و ضيق اين مفهوم به دو عامل اساسى بستككى دارد رقانون اساسى 
وفوا اعسال قكدرت سكناث موري عامل كاقلدرو دان ازادى سياسى رامق فى كنده قائون اساسئ ركق كاتوز اسك 
قانون اساسى به عنوان مهمترين منبع تبيين كننده آزادى سياسى» حقوق مدنى و اساسى انسانها را بيان كرده و دامنه آزادى سياسى 
شهروندان را معين مى كند. بر اين اساس» مهمترين راه شناخت آزاديهاى سياسى و قلمرو آن در جامعه.؛ قانون اساسى است. هرجند 
كه قانون اساسى در تعيين قلمرو آزادى سياسى نقش اساسى دارد راما تنها عامل نيست. در كنار قانون اساسى عامل ديكرى كه به 
ويه در عمل و رفتارهاى سياسى اجتماعى شهروندان نقش تعيين كننده اى در سعه و ضيق آزادى سياسى دارد؛ ميزان اعمال قدرت 
حاكمان است: «حكمرانان» تنها محدود كنند كان آزادى سياسى مردمند و سعه و ضيق دايره آنء بسته به ميزان اعمال قدرت آنان مى 
باشدء اكر قدرتمندان سياسىء مردم را در مواجهه و مقابله با خود رها كنند» آزادى سياسى به طور مطلق برقرار مى شود و اكر به 
تضييق اين دايره بيردازند» آزادى سياسى محدود مى شودا. (8) بنابراين» قانون اساسى مهمترين عامل تبيين كننده محدوده و قلمرو 
آزادى سياسى در مقام نظر» وقدرت حاكمان و ميزان اعمال آن در جامعه؛ مهمترين عامل تبيين كننده محدوده و قلمرو آزادى 
سياسى در مقام عمل است. حال با توجه به آنجه كه به اختصار درباره مفهوم؛ مصاديق و قلمرو سياسى كذشتء ديدكاه امام 
خمينى(ره) در باره آزاديهاى سياسى را بررسى مى كنيم. با مراجعه به انديشه ها و آثار مدون امام درمى يابيم كه امام به صورت 
مستقل» بحث مفهومى درباره مفهوم آزادى سياسى نداشته و به جنبه هاى كاربردى اين مفهوم توجه بيشترى نشان داده و از اين روء 
بيشتر به مصاديق آن يرداخته است. براين اساسء ما نيز در اين مجال به ديدكاه امام درباره مهمترين مصاديق آزادى سياسى مى 
بردازيم. نكته مهمى كه در اينجا بايد خاطر نشان ساختء اين است كه در بررسى ديدكاه امام درباره آزادى سياسىء اين هدف را 
نيز دنبال خواهيم كرد كه امام خمينى(ره) به عنوان بنيانكذار ايدئولوكك و رهبر انقلاب» جه سيمايى از آزادى سياسى در حكومت 
اسلامى ازاثة كرده و قلمرو 1ن را جكوتة تين وده اسنث. هماتظطوريع كل اشازء ده فيمدريةغوامل ثتيين كننده فلمرو أزادق 
سياسى» قالون اساسئ و-ميزاة اعمال قدرث حاكمان است: بحث آزادى سياسى از ديد كاه قاثون اساسى» بحث مفصل و مجراين 
است كه در جاى خود بايد به آن يرداخت ,م اما تلقى امام خمينى(ره) به عنوان اولين رهبر و حاكم اسلامى در جمهورى اسلامى 
ايران از آزادى سياسى» جشم انداز بسيار مناسبى از سيماى آزادى سياسى و قلمرو آن رادر جمهورى اسلامى ايران ارائه مى كند. 
براين اساس» بررسى ديدكاه امام در باره مصاديق آزادى سياسى» تبيين كننده قلمرو آن وارائه كننده سيماى كلى آزادى سياسى در 
جمهورى اسلامى ايران براساس ديدكاه ايشان خواهدبود. آزاديهاى سياسى از ديد كاه امام خمينى(ره)همانطورى كه اشاره شد» مى 
توان براساس كلام و نقطه نظرات امام درباره آزادى سياسى و مصاديق آنء ديد كاه ايشان رادراين باره بيان كرد. بديهى است كه 
ذكر مصاديق آزادى سياسى از ديد كاه امام» صرفا بر اساس كلام و نوشته هاى ايشان است و هدف از ذكر موارد مذكورء انحصار 
آزاديهاى سياسى از ديدكَاه امام در اين موارد نيست. بنابراين هدفء تبيين ديد كاه امام در باره مهمترين مصاديق آزادى سياسى 
است. -١‏ آزادى و حق تعيين سرنوشت يكى از مهمترين حقوق اساسى مردم در جامعه» حق تعيين سرنوشت است. اين حق» از جمله 
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تصميم كيرى هاى كلادن حكومتى دخالت كرده ودر سرنوشت خودء تاثير كذار باشند. از ديد كاه امام خمينى(ره)» حق تعيين 
سرنوشت از حقوق اساسى مردم مى باشد كه به موجب آنء هر ملتى بايد سرنوشت خودش را خودش معين كند. (4) يكى از نكات 
بسيار مهم در ديد كاه امام» رابطه الهى داشتن مشروعيت در نظريه ولايت فقيه و نقش مردم در حاكميت است. امام» از سويى با باور 
به ديد كاه «انتصاب » درباره ولايت فقيه» معتقد است كه مشروعيت ولايت فقيه الهى بوده و از سوى ديككر. در بسيارى از موارد» بر 
نقش مردم در حاكميت تاكيد نموده است. بنابر اين» اين سؤال اساسى مطرح مى شود كه از ديدكاه امام؛ نقش مردم در حاكميت 
جيست؟ روشن است كه نقش مردم در سطوح مختلفى قابل طرح و بررسى است كه مهمترين آنها عبارتنداز: نقش مردم در 
مشروعيت بخشى به حكومت و حاكميت و نقش مردم در تصميم كيريهاى اساسى. براساس ديد كاه امام» شروعيت حكومت و 
حاكم اسلامى» صرفا الهى است و مردم تنها در كارآ مد ساختن حكومت و كشف ولى منصوب نقش دارند: «از ديدكاه ولايت 
انتصابى» مشروعيت حكومت ولى فقيه ناشى از نصب امامان(ع) است و مردم در تفويض ولايت به او هيج كونه اختيارى ندارند اما 
در كارآمدى حكومت نقش اصلى (را) دارند. بيعت كرفتن بيامبر(ص) و امامان(ع) از مردم نيز براى كارآمد كردن ولايتشان است 
نه براى انتصاب آنان.» )1١(‏ بنابراين» مفهوم آزادى انتخاب در اين ديد كاه به مفهوم فراهم ساختن شرط لازم كارآمدى حكومت 
است. به عبارت ديكر. در صورتى حكومت كارآمد مى كردد كه مردم آزادانه بتوانند حاكمان را در حكومت اسلامى انتخاب 
نمايند. ازاين رو: «شرط كار مدى حكومت, انتخاب آزادانه حاكمان توسط مردم است.) )١١(‏ به نظر مى رسد كه بتوان از زاويه 
ديكرى نقش مردم در حكومت اسلامى را بر اساس ديدكاه امام با تفكيكك «محتوا سازى » و «ساختار سازى ») تبيين كرد. از ديدكاه 
امام» محتوا و ماهيت حكومت اسلامى توسط قانون الهى شكل مى كيرد و مردم در اين مساله نقشى ندارند رَاما در ساختن ساختار 
مناسب حكومت,ء راى مردم نقش اصلى را ايفا مى كند و بدين سانء مفهوم جمهوريت و اسلاميت نيز در ديد كاه امام آشكار مى 
كردد. امام» جمهوريت حكومت را براساس راى مردم و اسلاميت آن را براساس قانون الهى مى داند. از اين روء در ياسخ به سؤالى 
درباره نظام جايكزين شاهنشاهى در ايران» ضمن معرفى آن به عنوان «جمهورى اسلامى » در توضيح اين اصطلاح مى فرمايد: «اما 
جمهورى استء براى اينكه به آراى اكثريت مردم متكى است و اما اسلام؛ براى اينكه قانون اساسى اش عبارت (است) از قانون 
اسلام» اسلام در همه ابعاد قانون دارد و به همين جهت. احتياج به قوانين ديكرى نداريم ». )1١(‏ و يا در جايى ديكرء تاثيريذيرى 
ساختار حكومت از شرايط و مقتضيات جامعه را اين كونه بيان مى فرمايد: «ما خواهان استقرار يكك جمهورى اسلامى هستيم و آن؛ 
حكومتى است متكى به آراى عمومى. شكل نهايى حكومت با توجه به شرايط و مقتضيات كنونى جامعه ما توسط مردم تعيين 
خواهد شد.» (1) با توجه به آنجه كه كذشت,ء روشن مى شود كه علاوه بر كارآ مدىء مى توان از نقش مهم ديكرى براى مردم از 
ديد كاه امام سخن كفت كه عبارت است از: «ساختار سازى ». امروزه اهميت ساختارها و نقش تعبين كننده آنها در زندكى كاملا 
آشكار است. مردم مى توانند با تعيين ساختارهاء در سرنوشت خود نقش اساسى ايفا نمايند. و باتوجه به اين مطلب است كه آزادى 
به عنوان يكى از اهداف اساسى جمهورى اسلامىء قالب خودش را در جمهوريت ييدا مى كند. به عبارت ديكّر, هرجند كه امام 
تصميم كيرى در باره ساختار حكومت را حق مردم مى داند ,ٌ اما خود نيز جمهوريت را ترجيح داده و براين باور است كه اين 
ساختار مى تواند اهداف حكومت اسلامى را در شرايط كنونى به انجام رساند. به عبارت ديكر» جمهوريت مى تواند زمينه ساز 
تحقق آزادى به مفهوم حق تعيين سرنوشت در جامعه باشد. در نتيجه؛ از ديد كاه امام» مردم با تعيين ساختار «جمهورى ١‏ نقش 
اساسى در سرنوشت خود ايفا مى كنند. نكته ديكر درباره حق تعيين سرنوشت از ديد كاه امام» بررسى ديد كاه وى درباره «حق راى » 
است. از آنجا كه «راى دادن » و «راى كيرى » از مهمترين جلوه هاى آزادى سياسى به مفهوم حق تعيين سرنوشت استء در اينجا به 
ديدكاه امام درباره حق راى مردم مى يردازيم. به طور كلى براساس كلام امام» مى توان ديد كاه ايشان را درباره حق راى مردم با 


سه نكته اساسى توضيح داد: الف: همكانى بودن حق راى راز ديد كاه امام» حق راى از آن همه مردم بوده و هيج فرد» كروه و صنف 
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خاصى بر ديكران ترجيح و برترى ندارد. از نظر ايشانء تمام اقشار جامعه داراى حق راى مى باشند. امام؛ در اين باره مى فرمايد: 
«همانطورى كه مكرر من عرض كرده ام و سايرين هم كفته اند انتخابات در انحصار هيج كس نيست,ء نه در انحصار روحانيين 
استء نه در انحصار احزاب است نه در انحصار كروهها است. انتخابات مال همه مردم است. مردم رنوشت خودشان» دست 
خودشان است و انتخابات براى تحصيل سرنوشت شما ملت است ». (؟1١)‏ همجنين در جايى ديكر» مساوات مردم را در راى دادن؛ 
اينكونه بيان مى كند: «انتخابات دست مردم استء رئيس جمهور و نخست وزير با آن رعيتى كه در كشاورزى كار مى كند و آن 
بازارى اى كه در بازار كار مى كندء راجع به انتخابات يكك جور هستند, على السواء هستند. يعنى رئيس جمهور يكك راى دارد 
نخست وزير هم يكك راى دارد و آن كشاورزى كه در دور دست افتاده ترين اين كشور استء آن هم يكك راى دارد. رايشان فرقى 
باهم ندارد و همه مسؤول هستند». (15) از ديد كاه امام» نه تنها همه مردم داراى حق راى هستند رُبلكه اساسا حق مشاركت و تعيين 
سرنوشت نيز براى همه مردم وجود دارد و تمامى اقشار مردم اعم از مرد و زن بايد در سرنوشت خود مشاركت داشته باشند: «بايد 
همه شما در اين امر نظر داشته باشيدء در امور سياسى نظر داشته باشيد. براى اينكه امور سياسى مخصوص يكك طبقه نيست» 
همانطورى كه علم مخصوص يكك طبقه نيست. همانطورى كه مردها بايد در امور سياسى دخالت كنند و جامعه خودشان را حفظ 
كنند» زن ها هم بايد دخالت كنند و جامعه را حفظ كنند. زنها هم بايد در فعاليتهاى اجتماعى و سياسى همدوش مردها باشند ,البته 
با حفظ آن جيزى كه اسلام فرموده است ». (18) ب: برخوردارى مردم از آزادى كامل در راى دادن از ديدكاه امام هيج كونه 
فشار و اجبارى در راى دادن و راى كرفتن جايز نيست و بايد آزادانه صورت كيرد. امام به كرات اين مطلب را بيان كرده اند م از 
جمله: «همان طور كه قبلا تذكر دادم» مردم در دادن راى به اشخاص واجد شرايط آزاد هستند و هيج كس را حق الزام كسى 
نيست.) (17) در ديدكاه امام» تحميل فرد يا افرادى در انتخابات به مردم انكار كرديده و ضرورت وجود آزادى براى مردم تاكيد 
كرديده است. از سويى امام هركونه تحميل را رد مى كند و از سويى ديكر» لزوم مشورت براى انتخاب اصلح را كوشزد مى كند. 
بنابراين» معرفى كانديدا در انتخابات جايز است راما تحميل كانديدا ممنوع. امام در اين باره مى فرمايد: «همان طور كه بارها كفته 
ام مردم در انتخابات آزادند و احتياج به قيم ندارند و هيج فرد ويا كروه يا دسته اى حق تحميل فرد ويا افرادى را به مردم ندارند. 
جامعه اسلامى ايران كه با درايت و رشد سياسى خود» جمهورى اسلامى و ارزشهاى والاى آن و حاكميت قوانين خدا را يذيرفته اند 
وبه اين بيعت و اين بيمان بزركك وفادار مانده اند» مسلم قدرت تشخيص و انتخاب كانديداى اصلح را دارند. البته مشورت در 
كارها از دستورات اسلامى است و مردم با متعهدين و معتمدين خويش مشورت مى نمايند و افراد و كروهها و روحانيون» در حد 
تذكرات قبلى در حوزه خود مى توانند كانديدا معرفى نمايند رُولى هيج كس نبايد توقع داشته باشد كه ديكران اظهار نظر و اظهار 
وجود نكنند). (18) همان كونه كه ملا-حظه مى شودء در اين عبارت» امام هركونه تحميل و اجبار را در انتخابات انكار مى كند. 
نكته بسيار مهمى كه در اين عبارت به جشم مى خورد كه شايد مهم ترين دليل اين باور باشد, اعتماد امام به مردم است. از ديد كاه 
امام مردم قدرت تشخيص و انتخاب كانديداى اصلح را دارا هستند. از اين رو بايد به راى آنها اعتماد كرد و راى آنان را با اطمينان 
بذيرفت. البته ضرورت مشورت و معرفى كانديداها توسط افراد و كروهها روشن بوده و با آنجه كه كفته شد, تنافى ندارد. مشورت 
و معرفى كانديدا نيز از عوامل اطمينان بخشى به راى مردم بوده و منافاتى با آزادى انتخاب ندارد. ج: ضرورت راى دادن و انتخاب 
بر اساس بينش صحيح هر جند كه امام به آزادى كامل در راى دادن باور دارد و ضرورت وجود آزادى مردم را در راى دادن تاكيد 
مى كند راما از سوى ديكرء معتقد است كه راى دادن به عنوان يكك تكليف و وظيفه بايد براساس بينش صحيح و توام با شناخت 
كامل صورت يذيرد. از نظر امام» تنها مجوز راى دادن» تشخيص فرد است. يكك شهروند از ديد كاه امام تنها در صورتى مى تواند 
راى دهد كه به اين بينش و شناخت رسيده باشد و راى دادن صرفا به تبعيت فرد يا افراد در تعيين مصداق كافى نيست. در كلام امام 
در اين باره مى خوانيم: «فرض بكنيد كه اكر همه كسانى كه در راس هستند بروند ييشنهاد بكنند كه فلان آدم را شما وكيل كنيد 
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لكن شما به نظرتان درست نباشدء جايز نيست بر شما (كه) تبعيت كنيد. بايد خودتان تشخيص بدهيد كه آدم صحيحى است تا اينكه 
بتوانيد راى بدهيد). )١9(‏ بنابراين از ديدكاه امام» راى دادن به عنوان يكك حق اساسىء تنها در صورتى كه همراه با شناخت و 
بصيرت لازم همراه كردد» ارزش داشته و از منزلت والا-يى برخوردار است. البته كسب شناخت و بصيرتء از راههاى كوناكونى 
امكان يذير است كه در اينجا درصدد بيان آنها نيستيم. - آزادى بيان يكى ديكر از آزاديهاى سياسى در جامعه: آزادى بيان اسث. 
آزادى بيان كه فراتر از آزادى انديشه و عقيده استء از حقوق اساسى است كه در بسيارى از جوامع به رسميت شناخته شده است. 
بر اساس اين حقء مردم در بيان ديد كاهها و نظرات خود آزاد بوده واز حق انتشار ديد كاههاى خود در كلام و نوشتار برخوردار مى 
باشند. از اين روء از اين حق به آزادى بيان و قلم تعبير مى شود. آزادى مطبوعات نيز به عنوان يكى از تعابير بسيار رايج در زمينه 
آزادى بيان و قلم در اين خصوص مطرح مى شود. يكى از نكات بسيار مهم در زمينه آزادى بيان» بحث از حدود آزادى بيان است. 
اصل آزادى بيان مورد يذيرش بيشتر دانشمندان و صاحب نظران بوده و بيشتر از حدود آنء در جامعه سخن رفته است. در «حقوق 
اساسى » نيز امروزه بيشتر از حدود آن سخن مى رود: «آنجه در آزادى بيان اهميت بسيار دارد» تشخيص حدود آن است. توهين و 
افتراء» شكستن حريم خلوت و تنهايى افراد» تجاوز به حقوق ديكران» افشاء اسرار دولتى» انتشار نوشته ها و صور قبيح و كفر و 
ناسزاكويى به مقدسات و تجاوز به حقوق اقليتهاء نمونه هايى از تعدى به حقوق جامعه است ». )5١(‏ با عنايت به اين نكته و با توجه 
به اينكه امروزه در جامعه ما نيز اصل آزادى بيان به عنوان يكى از حقوق اساسى مردم توسط حكومت و قانون اساسى به رسميت 
شناخته شده است و اختلاف»ء تنها درباره حدود آن است. ما نيز در اينجا درباره اصل آزادى بيان از ديد كاه امام بحث نكرده بلكه 
به تبيين حدود آزادى بيان از ديد كاه ايشان مى يردازيم. دراين راستاء به سه نكته اساسى در ديد كاه امام درباره آزادى بيان اشاره 
مى كنيم كه در واقع تبيين كننده حدود آن به شمار مى روند: الف - آزادى بيان و لزوم مراعات منافع مردم ,از نظر امام خمينى» 
يكى از مهمترين موانع آزادى بيان» «مضر بودن » آن به منافع و حال ملت است. اكر بيان يكك مطلب و ديد كاه در راستاى منافع ملت 
نبوده» بلكه مضر به حال مردم بوده و مفاسدى را به دنبال داشته باشدء بيان آن مطلب جايز نمى باشد. بنابراين» هر كاه بيان 
ديد كاهها واظهار نظرها در راستاى منافع مردم باشدء قهرا جايز بوده و مردم در اين زمينه آزادى بيان دارند. امام در اوائل انقلاب 
در ياسخ به سؤالى در باره حدود آزادى بيان مى فرمايد: «اكر جنانجه مضر به حال ملت نباشدء بيان همه جيز آزاد است. جيزهايى 
آزاد نيست كه مضر به حال ملت ما باشد). )1١(‏ نكته اى كه بايد در اينجا يادآورى كردء اين است كه اساسا صرف بيان ديدكاهها 
و نقطه نظرها در بسيارى از مواقع نه تنها مضر به حال مردم نمى باشد ,م بلكه در راستاى منافع آنها خواهد بود. جرا كه جامعه اى كه 
در معرض آراء و دي دكاههاى كُوناكون قرار كيرد» بهتر مى تواند از امكانات و توانمندى هاى بالقوه خود بهره كيرد. بديهى است 
كه تضارب آراء و انديشه ها در يكك جامعه. باعث يويايى آن جامعه و يبشرفت جامعه مى كردد. از اين رو» مى توان كفت كه 
اصل اوليه در آزادى بيانء بر فايده رسانى و منفعت رسانى استوار بوده تا ضرر زدن به منافع مردم. در نتيجه» حكومتها بايد زمينه 
طرح ديد كاهها و بيان انديشه ها را فراهم نمايند و تنها در صورتى كه ضرر رساندن به منافع مردم محرز كردد از طرح اين 
ديد كاهها جل و كيرى نمايند. ب - آزادى بيان و ضرورت مقابله با توطئه ها زيكى ديكر از نكاتى كه امام بر آن تاكيد مى كند. نفى 
توطئه و يرهيز از به كاركيرى آزادى بيان در راستاى يكك توطئه است. آزادى بيان اكر در جارجوب يكك طرح توطته آميز باشدء 
قابل قبول نبوده واز آن جلو كيرى مى شود. ازاين روء آزادى بيان مادامى كه در جهت يكك توطئه يا طرح براندازى و خرابكارانه 
شكل كرد نه تنهنا مالعى تداشته م بلكه از حقوق اساسى مردم محسوب مى كردد. امام در اين باره مى فرمايد: «آزادى آراء در 
اسلام از اول بوده است. در زمان ائمه ما عليهم السلام م بلكه در زمان خود ييغمبر(ص) آزاد بود. حرفهايشان را مى زدند. حجت ما 
داريم... كسى كه حجت داردء از آزادى بيان نمى ترسد رُلكن توطئه را اجازه نمى دهيم ». (77) دو نكته اساسى در اين عبارت به 


جشم مى خورد اول آن كه امام آزادى بيان را از توطئه جدا مى كند و توطثه را انكار كرده و بر آزادى بيان صحه مى كذارد و 
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ديكر آنكه امام به يكك نوع ثبات برآمده از قدرت استدلال براى حكومت اسلامى قائل است كه آزادى بيان» نه تنها نمى تواند اين 
ثبات را برهم زند م بلكه در تقويت آن مؤثر مى افتد. اين مطلب نيز رهنمودى است براى حكومتهاى اسلامى و مسؤولان آن كه نه 
تنها از آزادى بيان واهمه نداشته باشند ربلكه با تلاش براى تقويت بنيانهاى جامعه, ثباتى را يديد آورند كه وجود آزادى بيان نه تنها 
آن بنيانها را متزلزل نسازد م بلكه بر تقويت آنها نيز بيفزايد. ج - آزادى بيان و ضرورت برهيز از انتقام جويى نكته ديكر در باره 
آزادى بيان از ديدكاه امام» اين است كه بايد از آزادى بيان براى انتقاد حكومت و مسؤولين استفاده شود نه براى انتقام جويى. امام 
با تفكيكك انتقاد سالم و انتقام جويى» ضمن تاكيد بر به كاركيرى شيوه هاى صحيح در انتقاد از ديكرانء انتقام جويى را انكار مى 
كند. در نتيجه؛ از نظر امام اين مطلب» معيارى است براى ارزيابى روزنامه ها و مطالبى كه مى نويسند. هدف نويسند كان اكر در 
راستاى انتقاد سالم باشدء بايد حمايت شود رُولى اكر در جهت انتقام جويى باشدء بايد يرهيز كردد. امام در اين باره مى فرمايند: 
«مساله ديككر راجع به انتقاد. (اين است كه) البته روزنامه ها بايد مسائلى را كه يبش مى آيدء نظر كنند. يكك وقت انتقاد است م يعنى 
انتقاد سالم استء اين مفيد است. يكك وقت انتقام است نه انتقاد» اين نبايد باشد. اين با موازين جور درنمى آيد. انسان جون با يكى 
خوب نيستء در مطبوعات او را بكوبد» كار درستى نيست. اما اكر كسى خلاف كرده استء بايد او را نصيحت كرد» يرده درى 
نباشد رُولى انتقاد خوب است. بايد در اين امور خيلى ملاحظه بفرماييد تا مطبوعات مركزى باشد براى استفاده عموم و اينكه مردم 
بفهمند بايد جه بكنند و بايد جه بشود.) (731) با توجه به آنجه كه كذشتء مى توان كفت كه از ديدكاه امام» آزادى بيان در جامعه 
ضرورت دارد و تنها در صورتى كه در راستاى ضرر زدن به منافع مردم يا توطئه و يا انتقام جويى باشدء قابل قبول نمى باشد. از نظر 
امام» حكومت اسلامى داراى جنان توانى در استدلال كردن هست كه وجود آزادى بيان در جامعه نه تنها نمى تواند به آن آسيبى 
وداه اياك كر ]مظان شويع محكرم ع دهن تولك وتيك للق كردق 10-] زادس المراة لجنيا وتكيل اععناع اس كن 5ر1 راز 
مهمترين اقسام آزادى سياسىء آزادى اجتماعات» تشكلها و احزاب است. شركت در كروههاء جناحها و احزاب سياسىء از حقوق 
اساسى مردم محسوب مى شود. براساس ديد كاه حقوق اساسى: «كليه شهروندان حق دارند در كروه بندى هاى مختلف سياسى» 
اجتماعى» صنعتى و اقتصادى شركت كنند. جل وكيرى از اين حق مباينت آشكارى با آزادى دارد» مكر آنكه تجمع و كروه بندى» 
خطراتى براى نظم عمومى مستقر داشته باشد.» (76) همانطورى كه ملاحظه مى شود» مهمترين مانع شركت در كروهها و جناحها و 
احزاب سياسىء برهم زدن نظم عمومى است. به همين دليل» كفته مى شود كه: «تشكيل اجتماعاتى آرام و بى آشوب و اعتراض 
دسته جمعى در جامعه اى برخوردار از نظم و آرامشء حق هر انسانى است ». (10) «ولى از سوى ديكر» «تشكيل اجتماع به منظور 
آشوبء تعدى و نزاع» ممنوع است.» (18) امروزه ديدكاه هاى متعددى درباره آزادى احزاب» در جامعه سياسى ايران وجود دارد. 
برخىء آزادى بى قيد و بند براى احزاب را باور داشته و به دنبال شكل كيرى آن هستند. برخى ديكرء با انكار اصل حزب در جامعه 
اسلامىء به مخالفت با شكل كيرى احزاب يرداخته اند. كروه ديكرى كه به نظر مى رسد ديدكاه معتدل و قابل اجرايى را يذيرفته 
اند» براين باور هستند كه آزادى احزاب در جارجوب قانون است. اين ديد كاه در قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران يذيرفته شده 
وجارجوب فعاليت احزاب را مشخص مى كند. براساس قانون اساسىء مادامى كه احزاب» اصول استقلال» آزادى» وحدت ملى» 
موازين اسلامى و اساس جمهورى اسلامى را نقض نكنند, آزاد هستند. (1؟) حال با توجه به آنجه كه كذشت,. به ديدكاه امام 
درباره آزادى احزاب» انجمنها و تشكيل اجتماعات به اختصار اشاره مى كنيم. بررسى ديدكاه امام درباره آزادى احزاب و تشكلهاء 
نيازمند بررسى مستقل و كسترده اى است كه در اين مختصر نمى توان به آن يرداخت. بديهى است كه تبيين ديد كاه امام در باره 
احزاب و تشكلها مستازم نكاهى مجموعى به تمامى آثار امام بوده كه اين امر از هدف نوشتار حاضر بدور از حوصله آن خارج 
است. از اين روء تنها به سه نككته اساسى در ديد كاه امام در اين باره اشاره مى كنيم: الف - از نظر امام» آزادى تشكيل اجتماعات و 


شار كت در صحنه هاى سياسى اجتماعى» از اهداف اساسى انقلاب است. امام در اوائل انقلاب» در اين باره مى فرمايد: «از اين جيز 
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بهتر جه مى خواستيد از يكك انقلاب؟ همان كه ملت مى خواستء آزادى را مى خواستء؛ حاصل است. همه الان آزاد نشسته اند و 
در همه جا آزاد مجتمع هستيد و در ينج سال بيش هيج نمى توانستيد يكك همجو اجتماعى را ايجاد كنيد. آزاديد رُاين جيزى بود كه 
ملت مى خواست و شد.) (28) مقايسه تاريخ دو دهه يس از انقلابء با دوران قبل از آن به خوبى اين واقعيت را آشكار مى كند كه 
انقلااب اسلامى» آزادى اجتماعات را براى مردم به ارمغان آورد. ب -از نظر امام جمهورى اسلامىء آزادى فعاليت سياسى 
اجتماعى رابه كروهها و احزاب داده است. يس از انقلاب» اجازه فعاليت و مشاركت در امور به كروهها واحزاب داده شد وانقلاب 
به تمام معنا آزاديبخش بود. ج - مانع اصلى آزادى احزاب و كروهها و تشكلهاى سياسى از ديد كاه امام اقدام به توطئه و طرحهاى 
براندازى و انجام اقداماتى بر خلاف مصالح مردم است. امام معتقد است كه بايد به احزاب و كروهها اجازه فعاليت داده شود 
مشروط بر اينكه به توطئه و انجام فعاليتهاى مضر به مردم دست نزنند. امام درباره نكته دوم و سوم مى فرمايد: ١جمهورى‏ اسلامى از 
اول كه بيروز شدء آزادى را به طور مطلق به همه طوايف داد. نه تنها هيج روزنامه اى تعطيل نشد ربلكه هر كروه و حزبى به 
كارهاى خود مشغول بودند و بعضى از كروهها كه ناشناخته بودند» از طرف دولت به كار كمارده شدند. ليكن به تدريج فهميده 
شد كه اينها يا توطئه كرند يا جاسوسى مى كنند. از طرف ديككر نمى شد كه انقلاب را رها كنيم. نه اسلام اجازه مى داد و نه عقل 
كه يكك دسته از عنوان دولت يا غير دولت براى سرنككونى جمهورى اسلامى سوءاستفاده نموده يا جاسوسى كنند وما ساكت 
باشيم.) (19) با توجه به آنجه كه به اختصار كذشتء مى توان كفت كه از نظر امام» اصل آزادى كروه بندى سياسى - اجتماعى و 
احزاب در جارجوب قانون رسميت داشته و مادامى كه به اقداماتى از قبيل توطئه يا جاسوسى دست نزنند» مى توانند به عاليت 
سياسى اجتماعى يردازند. امام» وجود آزاديهاى مذكور را نه تنها مخالف نظام جمهورى اسلامى نمى داند رُبلكه بر اين باور امست 
كه جنين آزادى را انقللاب اسلامى براى مردم به ارمغان آورده است. 8 - آزادى دين - مذهب يكى ديكر از شاخه هاى آزادى 
سياسىء» آزادى مذهب است. اين آزادى هم شامل آزادى داشتن يا يذيرفتن يكك دين ومذهب مى شود واهم آزادى ابراز مذهب 
يامعتقدات و انجام مراسم و فرايض دينى. نوع اول (,ْ يعنى اينكه شخص بتواند آزادانه و به طور آشكار و يا در خفا معتقدات 
مذهبى خود رااز راه بيان يا نوشته ابراز نمايد و هيج كس مانع آزادى او نشود و آن دراين حد مُيعنى در حد فكر و انديشهه با 
آزادى عقيده و بيان فرق ندارد). (:) اما نوع دوم (,م يعنى اينكه شخص بتواند مراسم و فرائض مذهب خود را به كونه اى كه در 
شريعت آمده استء اجرا نمايد و نظم خواسته شده را در بين افراد و جامعه برقرار سازد.» )7١1(‏ از ديد كاه حقوق اساسىء فرد حق 
دارد در خويشتن خويشء. ه ركونه مذهبى را انتخاب نمايد بى آنكه متحمل صدمات و ضررهايى در زندكّى اجتماعى اش شود. به 
عبارت ديكرء هر شهروند به دليل آنكه در يكك جامعه زندكى مى كندء از حقوق اساسى برخوردار است. اين حقوق در جامعه 
براساس مذهب تقسيم و توزيع نمى كردد ُبلكه تابعيت يكك كشورء اين حقوق را براى وى به ارمغان مى آورد. علاسوه براين» 
يذيرش مذهبى برخلاف مذهب رسمى جامعه نبايد باعث محروم شدن او از حقوق اساسى اش كردد. و بدين سانء آزادى دينى - 
مذهبى كه ماهيتا سياسى نيستهء با آزاديهاى سياسى ارتباط وثيقى بيدا مى كند و ازاين جهتء. در زمره آزادى هاى سياسى قرار مى 
كيرد. صرف نظر از بحث بسيار مهم نظرى درباره آزادى مذهب براساس منابع دينى كه بايد در جاى خود به آن يرداخت» در اين 
جا سؤالاءت بسيار مهمى طرح مى شود از قبيل اينكه: آيا اقليتهاى مذهبىء آزادى انجام فرايض مذهبى را دارا هستند؟ وظيفه 
حكومت اسلامى در برابر آنها جيست؟ آيا تمامى شهروندان» قطع نظر از مذهب خودء از حقوق اجتماعى برخوردارند؟ آيا اقليتهاى 
مذهبى در اظهار عقايد خود آزادند؟ آيا اين آزادى محدوديتى دارد؟ هرجند كه ياسخ به اين سؤالات براساس قانون اساسى آسان 
وامكان يذير است ,اما در اينجا تلاش مى كنيم براساس ديد كاه امام» به طور اختصار به اين سؤالات ياسخ دهيم. در اين راستاء 
نكات جهار كانه زير را كه ياسخ دهنده سؤالات مذكور هستندء از ديدكاه امام بيان مى كنيم: -١‏ از نظر امام اقليتهاى مذهبى در 


حكومت اسلامى آزادى انجام فرائض مذهبى را دارا هستند. اقليتهاى مذهبى مى توانند به طور آزادانه به اعمال مذهبى خود 
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يبردازند. امام در آستانه ييروزى انقلاب و تشكيل حكومت اسلامى در ياسخ به سؤالى در اين باره مى فرمايد: «تمام اقليتهاى مذهبى 
در حكومت اسلامى مى توانند به كليه فرايض مذهب خود آزادانه عمل نمايند.» (؟7) ؟- از ديد كاه امام» وظيفه حكومت اسلامى 
حمايت از حقوق اقليتهاى مذهبى است. حكومت اسلامى بايد از حقوق آنان همجون ساير شهروندان دفاع كند. امام در ياسخ به 
سؤالى درباره روابط ميان اقليتها مى فرمايد: « اقليتهاى مذهبى نه تنها آزادند بلكه دولت اسلامى موظف است از حقوق آنان دفاع 
كند.» (ع” و نيز در جايى ديكر مى فرمايد: «حكومت اسلامى موظف است از حقوق آنان (اقليتهاى مذهبى) به بهترين وجه حفاظت 
كند.) (*) *- از نظر امام؛ برخوردارى از حقوق اجتماعى در جامعه براساس تابعيت كشور است و تمام شهروندان ايرانى از حقوق 
اجتماعى برخوردارند و دراين زمينه اقليتهاى مذهبى نيز همجون مسلمانان» ازاين حقوق برخوردارند. به عبارت ديكرء حقوق 
اجتماعى بر اساس مذهبء در جامعه توزيع نمى شود: «هر ايرانى حق دارد كه مانند همه افراد از حقوق اجتماعى برخوردار باشد. 
مسلمان يا مسيحى و يا يهودى و يامذهب ديككر فرق ندارد.» (2"8 و نيز در جايى ديكر مى فرمايد: «اسلام بيش از هر دينى و بيش از 
هر مسلكى به اقليتهاى مذهبىء آزادى داده است. آنان نيز بايد از حقوق طبيعى خودشان كه خداوند براى همه انسانها قرار داده 
استء بهره مند شوند. ما به بهترين وجه از آنان نككهدارى مى كنيم.) (8") 6- از نظر امام, اقليتهاى مذهبى مى توانند آزادانه به 
مسائل خود بيردازند و حق اظهار عقيده خود را نيز دارند: «اسلام هميشه حافظ حقوق مشروع اقليتهاى مذهبى بوده و هست. آنان در 
جمهورى اسلامى آزادند و آزادانه به مسائل خود مى يردازند و در يناه حكومت اسلامى جون بقيه افراد» در اظهار عقيده آزادند.» 
(0 البته در لسان امام اقليتهاى مذهبى آزادى اظهار عقيده خود را دارندء» نه آزادى خرابكارى. امام در ياسخ به سؤالى در باره 
آزادى بيان عقيده براى اقليتهاء مى فرمايد: «در حكومت اسلامى» همه افراد داراى آزادى در هر كونه عقيده اى هستند وليكن 
آزادى خرابكارى را ندارند.» (8”) بنابراين در اينجا نيز امام» دغدغه حفظ نظام اسلامى را داشته و حفظ نظام اسلامى را بر همه 
مسائل مقدم مى دارد. از نظر امام» حفظ نظام از مهمترين واجباتى است كه بر ساير امور مقدم بوده و امور ديكر از جمله آزادى؛ در 
راستاى حفظ نظام مفهوم يبدا مى كنند. جمع بندى و نتيجه كيرى در اين نوشتار مختصرء با اشاره به مفهوم» عناصرء مصاديق و 
قلمرو آزادى سياسى ,م ديد كاه امام خمينى(ره) در باره برخى از مهمترين آزاديهاى سياسى (يعنى: آزادى و حق تعيين سرنوشت و 
راى» آزادى بيان» آزادى احزاب و تشكلها و آزادى مذهب را مورد توجه و بررسى قرار داديم. برخى از يافته ها و نتايج بدست 
آمده از يزوهش حاضر عبارتند از: -١‏ مهمترين نقش مردم در حكومت اسلامى از ديدكاه امام رامى توان «ساختار سازى » دانست. 
مردم در تعيين ساختار مناسب براى حكومت اسلامى نقش اساسى دارند. محتواى اين حكومت را قانون الهى تامين كرده است. 
شروعيت حكومت نيز الهى است. -١‏ از ديد كاه امام حق راى فمكانى بوده و شامل تمامى اقشار و اصناف جامعه مى شود ,ُمردم از 
آزادى كامل در راى دادن برخوردار مى باشند و هيج كونه فشار و تحميلى در راى دادن و راى كيرى جايز نيست. مردم بايد 
براساس بينش و شناخت صحيح. در راى كيرى شركت نمايند. هم جنين كسب آكاهيهاى لازم در راى دادن ضرورت دارد. *- از 
ديدكاه امام» «ضرر زدن » به منافع مردم» «توطثه » و «انتقام جويى »2 از مهمترين موانع «آزادى بيان ) شناخته مى شود و حكومت 
اسلامى داراى جنان بايه هاى مستحكمى است كه وجود آزادى بيان درصورتى كه همراه با موارد مذكور نباشدء نه تنها باعث 
آسيب زدن به آن نمى شود ,إبلكه در راستاى تقويت آن خواهد بود. *- از نظر امام» آزادى تشكيل اجتماعات و مشاركت مردمى» 
ازاهداف اساسى انقلاب مى باشد. جمهورى اسلامى ايران» آزادى فعاليت سياسى اجتماعى را براى كروهها و تشكلها به ارمغان 
آورده است رولى مهمترين مانع فعاليت كروهها و تشكلهاى سياسى» مشاركت در طرح براندازى و توطثه عليه نظام است. ه- از نظر 
امام» اقليتهاى مذهبى در حكومت اسلامىء از آزادى كامل در انجام فرائض مذهبى خود برخوردار بوده و وظيفه حكومت اسلامى 
حمايت از حقوق آنها است. اقليتهاى مذهبى آزادى اظهار عقيده خود را نيز دارا هستند راما نه آزادى خرابكارى. از اين روء حفظ 


نظام در اينجا نيز از نظر امام» مهمترين معيار رعايت و احترام به اصل آزادى فعاليتهاى مذهبى آنهاست. بى نوشت ها: .١‏ كارل 
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© ميراحمدى» منصور؟ 
آزادى در انديشه سياسى حضرت امام خمينى(س) 


آزادى در انديشه سياسى حضرت امام خمينى(س) جكيده: در اين مقاله آزاديهاى مدنى از منظر انديشه سياسى امام خمينى(س) 
مورد بررسى قرار كرفته است. اين مقاله نظريه امام خمينى(س) در اين زمينه را «آزادى قانونى » مى نامد و وجوه كوناكون آن را در 
آرا و عملكردهاى امام جستجو مى كند. در اين مقاله حريم خصوصى در نظريه امام بسان حوزه اى ديده شده است كه حكومت 
حق وضع قانون در آن و تحديد دامنه آن را ندارد. حضرت آيت الله العظمى امام خمينى(س) رهبر انقلاب شكوهمند اسلامى و 
بنيانكذار نظام جمهورى اسلامى ايران» به عنوان عالمى برجسته در علوم مختلف اسلامى (جون: فلسفه. عرفان» فقه. اصولء تفسير» 
اخلاق و رجال) شناخته شده و آثار كرانقدرى دراين علوم از خود بر جاى كذاشته اند. از منظرى ديكرء ايشان فردى سياستمدار 
بودند كه با سياست جهان و قدرتهاى استكبارى آشنايى داشتند و صاحب قدرت» شجاعت و مهارت ستودنى در رهبرى يكك 
انقلاب عظيم و موفق بر عليه نظامى كهن و مورد حمايت قدرتهاى بزركك جهانى بودند. لكن در باب «انديشه سياسى » آنكونه كه 
شايسته است شناخته نشده اند. آنجه معمولا در اين زمينه از ايشان معروف است عمدتا «اصل ولايت فقيه ؛ است. در حالى كه ايشان 
نظريات قابل توجهى درباره موضوعاتى جون: سرشت انسان.» تاسيس حكومت,ء اهداف دولت» مشروعيت,. قرارداد اجتماعى» 
حكومت قانون, انواع حكومتهاء مشروطيتء آزادى» عدالت» سعادت و ... ابراز نموده اند كه حتى اصل ولايت فقيه نيز بدون فهم و 
تبيين صحيح اين نظريات بدرستى دركك نخواهد شد. در اين مقاله سعى شده است كه به طور فشرده يكى از اين اصول يعنى 
«آزادى » تبيين شود. اميد است كه توفيق تشريح كافى اين اصل و نيز ساير اصول مورد اشاره براى نككارنده حاصل شود. -١‏ تعريف 
آزادى الف. آزادى فلسفى يا توصيفى در فلسفه امام؛ آزادى به دو معنا به كار رفته است: آزادى فلسفى يا توصيفىء و به بيان ديكرء 
اختيار (||ألالا - ع©]1) و آزادى حقوقى (116©00177) يا تجويزى. در مساله «جبر و اختيار» كه از مهمترين موضوعات عقيدتى 
اسلام استء امام نظريه «جبر» را كه از طرف اشاعره ابراز شده رد مى كند و آن را ستم به خداى متعال و يايمال كننده حق 


آفريدكان معرفى مى كند. )١(‏ جبريون معتقدند كه خلق به طور كلى از تائير بركنارند و همه تاثيرات به كونه مباشرت و بدون 
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واسطه به خداى تعالى استناد دارند. (؟) در نتيجه انسان «فاقد اراده و اختيار و آزادى » و مقهور اراده حق تعالى است. همجنين نظريه 
«تفويض ) را كه معتزله آن را ساخته و يرداخته اند» شرك به خداى متعال توصيف مى كند. (”) قائلان به تفويض معتقدند: هركاه 
بنده اى كارى انجام مى دهد و يا هر موجودى هر كونه اثراز او ظاهر مى شود حضرت بارى تعالى» العياذبالله» بود و نبودش يكسان 
است ... (و) حق تعالى ... مكلف را آفريده و كارهايش را به او واكذار كرده است. (6) نتيجه اين نظريه اين است كه انسان «داراى 
آزادى و استقلال كامل در كارهايش » است و اراده خداى تعالى هيج نقشى در زندكى او ندارد. امام يس از رد نظريه جبر و 
تفويضء نظريه «الامر بين الامرين » را كه نظريه مذهب اماميه است نقل مى كند و توضيح مى دهد كه: در تمام هستى و دار تحقق» 
فاعل مستقلى به جز خحداى تعالى نيست و ديكر موجودات همان كونه كه در اصل وجود مستقل نيستند بلكه ربط محضند و 
وجودشان عين فقر و تعلق است و ربط و احتياج صرفند» صفات و آثار و افعالشان نيز استقلالى نيست. صفاتى دارند و داراى آثارى 
هستند و كارهايى انجام مى دهند ولى در هيج يكك از اينها استقلال ندارند... آيه مباركه: «و ما تشاؤون الا ان يشاء الله (5)... مى 
فرمايد: شما نخواهيد خواست مكر آنكه خدا بخواهد كه در عين حالى كه مشيت را براى خلق اثبات مى فرمايد وابستكى آن را به 
فشيك الهى ينان فى كقدة نه ابلكه اكواهد يكريدك كد ذو و ذاراق ثاثير باشهد ميك عاق ومشيت خمالق ويا افكة طوو 
اشتراكك مؤثر باشند ربلكه به كونه اى است كه مشيت (انسان) ممكن ظهور مشيت خدا و عين ربط و تعلق به مشيت خدا است. (8) 
امام انسان را مختار و آزاد مى داند لكن نه مستقل از قدرتء اراده و خواست خداى متعال. در نتيجه. انسان مقهور اراده الهى نيست. 
از سوى ديككرء امام ضمن قبول اينكه سرشت انسانها در ميل به نيكى و بدى تفاوت دارد و تفاوت انسانها در نطفه؛ در ياكى و 
ناياكى رحمء رفتار مادر در ايام باردارى و شير دادن به فرزند» محيط تربيتى و ديككر امور موجب تفاوت آنها در ميزان ميل به نيكى 
وبدى مى شود رُولى هيج يكك ازاينها را مانع «اختيار و آزادى انسان در تصميم كيرى و كنش » نمى داند و انسان را مقهور 
طبيعت. وراثت و محيط تربيتى نمى داند. (!) حاصل سخن اينكه امام معتقد است انسان موجودى است داراى اراده؛ اختيار و 
آزادى در تصميم كيرى و كنش /إنه اراده الهى نه وراثت» نه طبيعت و نه محيط رشد و نمو و زيستهء اراده انسان را مقهور خويش 
نساخته اند و انسان را «مجبور» نكرده اند. اين «آزادى فلسفى يا توصيفى » استء كه بيش فرض بحث «آزادى حقوقى و تجويزى ) 
است. اككر در بحث فلسفى انسان را مقهور و مجبور و فاقد اختيار بدانيم جايى براى بحث از اينكه آيا خوب است انسان را در 
كارهايش آزاد بككذاريم يا برخى انسانها مجازند اراده خود را بر انسانهاى ديكر تحميل كنند و آزادى آنها را محدود كنند باقى 
نخواهد ماند. ب. آزادى حقوقى يا تجويزى در حالى كه آزادى فلسفى به بحث از وجود اراده براى انسان مربوط مى شودء و بحث 
درباره «بود و نبود) استء آزادى حقوقى به تجويز آزاد كذاشتن انسان در تصميم كيرى و كنش مربوط مى شودء و بحثى درباره 
«بايد و نبايد» است. در اينجا امام آزادى را به نبود الزام و اكراه از سوى سايرين تعريف مى كند و آن را «به مثابه شرايطى كه در آن 
شخص مجبور نيستء مقيد نيستءه در امورش مداخله نمى شودء و تحت فشار قرار نمى كيرد (8) تعريف مى كند. امام در اينجا 
همجون ايزايا برلين كه معتقد است «هر جه حوزه عدم مداخله وسيعتر باشد» آزادى من بيشتر است »» (4) آزادى رابه «حوزه اى از 
عدم مداخله » )٠١(‏ تعريف مى كند. امام در ياسخ اوريانافالاجى كه از ايشان خواستار ارائه يكك تعريف ساده از آزادى مى شود مى 
فرمايد: آزادى يكك مساله اى نيست كه تعريف (بيجيده اى) داشته باشد. مردم عقيده شان آزاد است» كسى الزامشان نمى كند كه 
شما بايد حتما اين عقيده را داشته باشيد» كسى الزام به شما نمى كند كه حتما بايد اين راه را برويد» كسى الزام به شما نمى كند كه 
بايد اين را انتخاب كنى» كسى الزامتان نمى كند كه در كجا مسكن داشته باشى يا در آنجا جه شغلى را انتخاب كنى. آزادى يكك 
جيز واضحى است. -١ )١١(‏ ارزش آزادى الف. آزادى حقى خدادادى در نظر امام آزادى داراى جايكاه والايى است. آزادى حقى 
اوليه» طبيعى و خدادادى است. اين حكومتها نيستند كه به مردم آزادى اعطا مى كنندء بلكه آفري دكار انسان» او را آزاد آفريده و به 


او آزادى اعطا فرموده است. حكومتها نه به شهروندان آزادى داده اند و نه مى توانند آن را ناديده بكيرند. آزادى حقى است 
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خدادادى كه حكومتها موظف به رعايت و ياسدارى از آن هستند. امام در يكك سخترانى در ييش از انقلاب اسلامى در توصيف 
آرمان ملت از انقلاب بر عليه حكومت سلطنتى مى فرمايد: مملكت ما امروز قيام كرده است و اين قيام قيامى است كه همه موظفيم 
دنبالش برويم... هر كس كه هست,ء اهل اين مملكت است بايد دنبال اين اهالى مملكتش باشد تا اين كار بشودء بلكه مساله اى 
است كه منطقى است كه بشر بايد دنبالش باشد. اينها دارند حقوق اوليه بشريت را مطالبه مى كنند. حق اوليه بشر است كه من مى 
خواهم آزاد باشم» من مى خواهم حرفم آزاد باشد. (11) با اين بيان» امام آزادى را حقى اوليه براى عموم بشريت قلمداد مى كند و 
آنان را براى كرفتن اين حق اوليه ترغيب مى نمايد. امام در توضيح وجود آزادى براى اقليتهاى دينى و مسلكى در حكومت اسلامى 
در يكك مصاحبه مطبوعاتى مى فرمايد: اسلام بيش از هر دينى بيش از هر مسلكى به اقليتهاى مذهبى آزادى داده استء آنان نيز بايد 
از حقوق طبيعى خودشان كه خداوند براى همه انسانها قرار داده است بهره مند شوند. ما به بهترين وجه از آنها نككهدارى مى كنيم. 
در جمهورى اسلامى كمونيستها نيز در بيان عقايد خود آزادند. (17) امام در رد سخن شاه سابق ايران كه مدعى بود به مردم ايران 
آزادى اعطا كرده است برمى آشوبد و اعطاى آزادى از سوى حكومت را به مسخره مى كيرد و مى فرمايد: اين جه وضعى است كه 
در ايران هست؟ اين جه آزادى است كه اعطا فرموده اند آزادى را؟! مككر آزادى اعطا شدنى است؟! خحود اين كلمه جرم است» 
كلمه اينكه اعطا كرديم آزادى راء اين جرم است. آزادى مال مردم استء قانون آزادى داده. خدا آزادى داده به مردم» اسلام آزادى 
داده» قانون اساسى آزادى داده به مردم... آزادى اعطايى كه آزادى حقيقتا نيست. )١8(‏ در اينجا كرجه امام به نظريه جان لاكك. 
فيلسوف انكليسىء كه معتقد است انسانها طبيعتا آزاد» برابر و مستقل هستند و هيج كس را نمى توان از اين دارايى محروم كرد واو 
را مطيع قدرت سياسى ديكرى بدون رضايت خود او نمود» رضايتى كه از راه توافق با ديكر حاصل شده باشدء )1١8(‏ نزديكك مى 
شود رُلكن به موجب آنكه امام يكك فيلسوف الهى است هم آزادى را عطيه اى الهى مى داند و هم براى خود خالق حق دخالت در 
آزادى بشر را محفوظ مى داند. )١18(‏ نتيجه اين اصل كه «آزادى حقى اولى» فطرىء؛ طبيعى و خدادادى براى بشر» استء اين مى 
شود كه حكومت بايد دغدغه رعايت آزادى شهروندان را داشته باشد و آن را تضمين كند. امام در اين باره فرموده است: بايد 
آزاديها در حدود قوانين مقدس اسلام و قانون اساسى به بهترين وجه تامين شود. (17) در جاى ديكر درباره رعايت حقوق اقليتهاى 
مذهبى مى فرمايد: تمام اقليتهاى مذهبى در حكومت اسلامى مى توانند به كليه فرايض مذهب خود آزادانه عمل نمايند و حكومت 
اسلامى موظف است از حقوق آنان به بهترين وجه حفاظت كند. (18) به نظر امام نه آزادى قابل جشم يوشى و ناديده انكاشتن 
استء نه شايسته است مردم از آن صرف نظر كنندء نه جيزى است كه حكومت به مردم داده باشد و نه جيزى است كه حكومت 
مجاز باشد آن را يايمال كند. آزادى حقى است خدادادى كه مردم بايد آن را طلب و حكومتها بايد آن را رعايت كنند. بدين دليل 
حكومت اسلامى نمى تواند يك حكومت استبدادى باشد در اسلام ديكتاتورى اصلا در كار نيستء هيج ابداء هيج وقت نبوده و 
هيج وقت نيستء هيج وقت نخواهد بود. (19) امام معتقد است كه حكومت اسلامى شبيه هيج يكك از اقسام حكومتهاى استبدادى 
(0©500115117]) نيست. اسلام حكومتى را بنيان نهاد كه نه به شيوه استبدادى است كه در آن نظر و تمايلات نفسانى يكك نفر بر 
تمام جامعه حاكم استء و نه به شيوه مشروطه (ليبرال) يا جمهورى (خالص) كه مبتنى بر قوانين بشرى است كه آن قوانين را كروهى 
از مردم بر تمام جامعه حاكم مى كنند. بلكه حكومت اسلامىء؛ نظامى است كه از وحى الهى الهام مى كيرد و در تمام زمينه ها از 
قانون الهى كمكك مى كيرد و هيج يكك از زمامداران امور جامعه حق استبداد به راى ندارند. )3١(‏ به اين ترتيب امام با رد حكومت 
استبدادى خود كامه. موافقت خود را حكومت مشروطه (10113|1511]لا]00175]1)) دينى و جمهورى اسلامى اعلام مى دارد. 
حكومتى كه در آن ضمن اجراى حقوق و احكام الهى» آزادىء اراده و واست شهروندان نيز به طور كامل مورد توجه قرار مى 
كيرد. ب. آزادى و امنيت در انديشه سياسى امام حكومت و تشكيل جامعه مدنى از سوى بشر براى يايان دادن به وضعيت هرج و 


مرج» ظلم و ناامنى است. انسان به اين دليل در برابر اوامر حكومت تسليم مى شود كه خود را در محيطى امن و آرام قرار دهد و در 
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جنين محيطى به تحصيل حقوق خود (از جمله حق طبيعى آزادى» و رشد فضائل) بيردازد. در اينجا امام نظريه هابز يعنى ١كسب‏ 
امنيت » را در خصوص فلسفه تشكيل دولت با نظريه لاكك يعنى «تضمين آزادى » )35١(‏ تركيب مى كند وو در ضمن آن رابا آموزه 
«رشد فضائل » افلاطون كه از وظايف دولت است (5؟) ييوند مى دهد. امام جامعه بدون حكومت را جامعه اى كرفتار «هرج و مرج 
و ناامنى » توصيف مى كند (737) و معتقد است كه انسان براى فرار از ناامنى و به دست آوردن امنيت به تشكيل حكومت رو آورده 
است: ضرورت تشكيل حكومت براى كسترش عدالت و تعليم و تربيت (شهروندان) و حفظ نظم (اجتماعى) و رفع ظلم و حفظ 
مرزها (ى كشور) و جلوكيرى از تجاوز بيكانككان از واضحترين احكام عقلاست بدون آنكه تفاوتى ميان كشورهاى مختلف و يا 
زمانهاى مختلف وجود داشته باشد. در عين حال دليل شرعى نيز بر اين مطلب دلالت دارد. (55) امام وجود امنيت در جامعه را ييش 
شرط همه لذات و خوشيهاى دنيوى قلمداد مى كند و معتقد است سعادت دنيوى بدون وجود امنيت امكان يذير نيست رو به اين 
دليل دولت اسلامى را موظف به تامين سعادت دنيوى شهروندان و ضامن حفظ امنيت آنان مى داند: اكر ... محتواى اسلام در همه 
جاى اين مملكت بياده بشود يكك حالت اطمينان براى ملت در كشور حاصل مى شود كه سرآمد همه خوبيهاست. انسان اكر جنانجه 
همه خوشيها را داشته باشد لكن حال اطمينان نداشته باشد و متزلزل باشدء تمام آن خوشيها تلخ مى شود... اين طمانينه روحى 
بهترين جيزى است كه براى انسان هست. (18) در محيط اسلام» مملكت اسلامى» رعب نيست و در محيط طاغوت رعب است. 
(18) امام آزادى و امنيت را اينككونه به هم ييوند مى دهد: آزادى آن است كه فرد با احساس امنيت از آزادى اش بهره بردارى كند 
و كرنه آزادى همراه با اضطراب و ترس ارزش ندارد: آزادى در حدود ضوابط است ... در حدود قواعد و قوانين آزادى هست» 
يعنى شما ديكر از كسى... نمى ترسيد ... به اين معنى الحمدلله ما الان آزاديم. (1؟) آنكاه سعادت را كه هدف و آرمان حكومت 
اسلامى است به آزادى ييوند مى دهد و آن را الزامى معرفى مى كند: با جمهورى اسلامى سعادتء خير (و) صلاح براى همه ملت 
است. اككر احكام اسلام بياده بشود... تمام اقشار ملت به حقوق حقه خودشان مى رسندء ظلم و جور و ستم ريشه كن مى شود. در 
جمهورى اسلامى زوركويى نيستء در جمهورى اسلامى ستم نيست. در جمهورى اسلامى آزادى استء استقلال استء همه اقشار 
ملت در جمهورى اسلامى بايد در رفاه باشند. (58؟) بدين ترتيب» در انديشه سياسى امام آزادى همراه با امنيت نه تنها يكك اصل 
ارزشمند و قابل احترام است كه بايد ياس داشته شود بلكه يكى از اهداف اصلى تاسيس حكومت و يكى از اصول جمهورى 
اسلامى است كه الككوى مطلوب حكومت در نزد ايشان به شمار مى رود. ج. آزادى؛ تمدن و توسعه ارزش آزادى براى امام آنقدر 
است كه از آن به عنوان يكى از اركان اساسى تمدن ياد مى كند و آن را در مقابل توحش قرار مى دهد: «جامعه متمدن جامعه اى 
است كه وحشى نيست ». با اين تقابل امام در صدد ستودن «جامعه متمدن » و نكوهش «جامعه وحشى » است. تمدن آن جنان 
ارزشى است كه در صورت نبود آن جيزى جز «توحش »)» كه همه انسانها به حكم فطرت از آن تنفر دارند» باقى نخواهد ماند. آنكاه 
«تمدن» رابا «ازادى ) و«توحش ) رابا «١سلب‏ آزادى») براير دانسته و نتيجه مى كيرد كه جامعه غير آزاد «جامعه وحشى ) است و 
حكومتى كه بر جنين جامعه اى حاكم است نيز وحشى و غير متمدن است: اول مرتبه تمدنء آزادى ملت است ... يكك مملكتى كه 
آزادى ندارد تمدن ندارد. يكك مملكتى كه استقلال ندارد... اين نمى شود كفت يكك مملكت متمدن. مملكت متمدن آن است كه 
آزاد باشد» مطبوعاتش آزاد باشد» مردم آزاد باشند در اظهار عقايد و رايشان... . (19) اين مردمى كه آزادى و استقلال مى خواهند» 
اينها وحشى نيستند. اينها متمدن هستند كه آزادى و استقلال مى خواهند» وحشى آنها هستند كه استقلال و آزادى را از آنها كرفته 
اند نه اينها كه آزادى و استقلال را مى خواهند. استقلال و آزادى دو تا جيزى است كه ... از حقوق اوليه بشر است و همه بشر اين 
را مطلع هستند» آن كه سلب مى كند اين را از مردم» او وحشى استء آن كسى كه اين حق را مى خواهدء او متمدن است. (70) 
امام آنقدر بر ارزش آزادى يا مى فشارد و آن را براى يكك جامعه متمدن, مرفه و سعادتمند ضرورى مى داند كه با «استبداد 


مصلحت انديشانه » (17!1011]6©600©65|0115177ع) نيز مخالفت مى كند: حتى به خاطر توسعه و كسب بيشرفت نبايد آزادى را 
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ناديده انككاشت. ترقى و ييشرفت و توسعه خوب است ولى نبايد براى كسب آن اختناق به كار برد به اين ترتيب امام اعتقاد خود را 
مبنى بر «توسعه آزاديخواهانه » اعلام مى نمايد: ما وقتى از اسلام صحبت مى كنيم به معنى يشت كردن به ترقى و يبشرفت نيست» 
بلكه بر عكس به عقيده ما اساسا اسلام يكك مذهب ترقيخواه است ولى ما دشمنان رزيمهايى هستيم كه تحت عنوان تجددخواهى؛ 
روش ديكتاتورى و ظلم را در بيبش مى كيرند... قبل از هر جيز معتقديم كه فشار و اختناق» وسيله اى براى دست يافتن به ييشرفت 
نيست. )"١(‏ د. آزادى و توحيد امام در اوج ارج نهادن بر آزادى» به اساسى ترين ركن دين و عالى ترين اصل اعتقادى يعنى 
«توحيد» اشاره مى كند و آزادى را نتيجه يكانه يرستى مى داند رُجرا كه اعتقاد به خداى يكانه به آزادى مى انجامد و سلب آزادى 
شرك را به ارمغان مى آورد: ريشه و اصل همه ... عقايد كه مهمترين و با ارزش ترين اعتقادات ماستء اصل توحيد است. مطابق 
اين اصل ما معتقديم كه خالق و آفريننده جهان و همه عوالم وجود و انسانء تنها ذات مقدس خداى تعالى است كه از همه حقايق 
مطلع است و قادر بر همه جيز است و مالك همه جيز. اين اصل به ما مى آموزد كه انسان» تنها در برابر ذات اقدس حق بايد تسليم 
باشد واز هيج انسانى نبايد اطاعت كند مكر اينكه اطاعت او اطاعت خدا باشد. بر اين اساس هيج انسانى هم حق ندارد انسانهاى 
ديكر را به تسليم در برابر خود مجبور كند و ما از اين اصل اعتقادى اصل آزادى بشر را مى آموزيم كه هيج فردى حق ندارد انسانى 
ويا جامعه و ملتى را از آزادى محروم كندء براى او قانون وضع كندء رفتار و روابط او بنا به دركك و شناخت خود كه بسيار ناقص 
است و يا بنا به خواسته ها و اميال خود تنظيم نمايد. واز اصل ما نيز معتقديم كه قانونكذارى براى ييشرفتها در اختيار خداى تعالى 
است. (7”) «- حدود آزادى الف. آزادى قانونى (/9إ/ع16| 031 1) امام در بيانات خويش كاه در مواردى بر آزادى تاكيد كرده 
و كاه برخى محدوديتها براى آزادى مصطلح در جهان قائل شدند كه البته نمى توان با شمارش آنها به جمع بندى كاملى دست 
يافت. علاوه بر اينكه اين كار به عهده علم حقوق و حقوق اساسى است در حالى كه ما در صدد توضيح آزادى در «انديشه سياسى 
» امام هستيم. لذا در اينجا تنها به اشاره اى در زمينه موارد ذكر شده بسنده مى كنيم. به نظر امام آزادى عقيده و ابراز آن حتى براى 
ما ركسيستها نيز وجود دارد. (*) مطبوعات در نشر حقايق آزادند (ع”) ولى نوشته هاى كمراه كننده مجاز نيست. (8) هر كونه 
اجتماع و تشكيل احزاب به شرط آنكه مصالح ملت را به خطر نيندازد آزاد است. (2” انواع فساد و داير كردن مراكز فساد ممنوع 
است. (9") تجاهر به فسق (8") بى حجابى, (9*) كارهايى كه توطئه بر عليه نظام باشدء (0©) تجاوز به حقوق ديكران, )6١(‏ اعمال 
خائنانه (؟©) و خرابكارانه (57) در حكومت اسلامى ممنوع است. در يكك اظهار نظر كلى امام معتقد است كه حكومت اسلامى دو 
وظيفه مهم دارد كه در عرض هم بايد آنها را تحقق بخشد: )١‏ اجراى احكام اسلام و حدود الهى 717) حفاظت از آزاديهاى مردم. ما 
نبايد ظلم كنيم» يعنى تفتيش نماييم كه در داخل خانه هاى مردم جه مى كذرد. كسى هم حق ندارد عشرتكده درست كند و يا 
قمارخانه. در حكومت اسلامى با اينكونه امور مبارزه مى شود. ما مى خواهيم احكام خدا جارى شود. آن طرفش هستء اين طرفش 
هم هست ... دولت اسلامى موظف است مردم را مطمئن نمايد در همه جيز... از آن طرف هم اكر كسانى كه مخالف اسلام هستند 
بخواهند تجاهر به فسق نمايند» آنها هم تاديب خواهند شد. (5©) امام تعيين حد و مرز «احكام الهى » و «آزاديهاى مدنى » را بر 
عهده قانون مى داند و به «آزادى قانونى » معتقد است: تنها قانون است كه موارد آزادى و وظايف شهروندان را تعيين مى كند و 
دولت اسلامى موظف است به همان اندازه كه دغدغه اجراى قوانين براى برقرارى نظم و امنيت و اخلاق در جامعه را دارد» دغدغه 
ياسدارى از حريم آزاديهاى مردم را نيز داشته باشد. بايد آزاديها در حدود قوانين مقدس اسلام و قانون اساسى به بهترين وجه تامين 
شود. (58) جالب اينجاست كه امام به عنوان يكك عالم اصولى (در مقابل اخباريون) معتقد است كه آزادى «اصل اولى » است ,در 
حالى كه احكام الزام آور الهى كه ناشى از خالقيت اوست در درجه دوم قرار دارد و بدين ترتيب محدوديتهاى شرعى و قانونى 
ثانوى است: ترديدى نيست كه اصل اوليه مانند اصالت حل و اصالت اباحه و عموميت اينكه همه آنجه در روى زمين است براى 


انسان خلق شده استء اين است كه از هر جيزى به نحوى جايز است استفاده كرد؛ مكر آنكه دليلى قائم شود بر حرمت آن. (62) 
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امام آنككاه به تقابل اخباريون و اصوليون در اين مساله اشاره مى نمايد و نقل مى كند كه اخباريون براى رعايت «محرمات الهى ) 
حدود آزادى مردم را محدود مى كنند و در موارد نامعلوم بودن احكام, حكم به لزوم احتياط مى نمايند (/7©) از جمله استدلال مى 
كنند: اصل در همه جيز ممنوعيت استء و اينكه جهان همه اش»ء از آسمان و زمين» مملوكك خداستء همجنانكه خود مكلف. بنده 
خداى تعالى است. بنابراين بايد همه كارهاى انسان اعم از حركت و سكون از روى رضايت خدا و دستورى كه از سوى او صادر 
شده باشد انجام شود. و هيج كس حق ندارد در جهان تصرف كند مككر به اجازه او رزيرا هم تصرف كننده وهم آنجه در او 
تصرف مى شود هر دو مملوكك خدا هستند. (68) امام اين قبيل استدلالات را رد مى كندء (69) و به عنوان يكك اصولى «اصل 
برائت عقلى و اباحه نقلى » را به اثبات مى رساند. (20) لكن ايرادى به نظريه «آزادى قانونى » وارد مى شود و آن اينكه: حفظ و 
حراست و آزادى از طريق قوانين عام» روشى است كه محتواى قوانين در آن به حساب نمى آيد. قانون عام ممكن استء از لحاظ 
مضمونء سركوبكرانه و اختناق آور باشد. دولت ممكن است قوانين جزايى را به حد وحشيكرى برساند و براى كليه جرايم كوجكك 
نيز كيفر مركك در نظر بككيرد. در نظريه قانونى هيج جيزى براى جلوكيرى از اين كار نيست. )2١(‏ ولى امام با اعتقاد به «حريم 
خصوصى » براى شهروندان حوزه اى از آزادى غير قابل تجاوز را ترسيم مى كند كه قانون نيز نبايد به آن نزديكك شود. در اين باره 
اكرجه امام به مكتب آزاديخواه نزديكك مى شود كه معتقد به وجود حريم خصوصى براى شهروندان است و با بيوند زدن آن با 
«فرد كرايى » (111011/10103115111) حوزه وسيع ترى را مشمول اين حوزه قرار مى دهدء (25) لكن امام با مبانى ديكر كه از وحى 
الهى سرجشمه مى كيرد دايره «حريم خصوصى » را تنككتر مى كند و در اين موضوع «اخلا-ق عمومى » را نيز ارج مى نهد. دولت 
اسلامى دولتى است كه هم اخلاق عمومى و سعادت اخروى مردم را در نظر دارد و هم سعادت دنيوى و رفاه و آزادى آنان را در 
نظر مى كيرد. ب. حريم خصوصى از نظر امام شهروندان در حيطه زندكى خصوصى خود در محدوده قانون آزادند. حريم 
خصوصى (5]00306 |1/10113أ1110) زندكى افراد در حوزه هاى زير مشخص مى شود: .١‏ عقيده امام معتقد است كك نبايد به حوزه 
عقايد افراد وارد شد و در اين مورد تحقيق و تجسس و دخالت كرد: احكام اسلام در تمام ابعادش بايد عمل بشود. يعنى نه 
جاسوسى شود و تفتيش عقايد و نه كسى متجاهر به فسق شود. (07) ؟. بيان امام معتقد است كه اسلام داراى منطقى نيرومند است و 
قدرت ياسخكويى به كليه شبهات و استدلالات ساير مكاتب را دارد رلذا حكومت اسلامى آزادى بيان را به طور كامل اعطا مى 
كند و البته عمل خيانت به كشور نخواهد بود. دولت اسلامى؛ يكك دولت دموكراتيك به معناى واقعى است ... و هر كس مى تواند 
اظهار عقيده خودش را بكند و اسلام جواب همه عقايد را به عهده دارد و دولت اسلامىء تمام منطقها را با منطق جواب خواهد داد. 
(8) امام در ياسخ يرسش خبرنكارى كه نظر ايشان را درباره فعاليت احزاب سياسى حب بدون اتكا به قدرتهاى خارجى در 
جمهورى اسلامى جويا مى شود مى فرمايد: در جمهورى اسلامى هر فردى از حق آزادى عقيده و بيان برخوردار خواهد بود و لكن 
هيج فرد يا كروه وابسته به قدرتهاى خارجى را اجازه خيانت نمى دهيم. (00) امام در جاى ديكر درست در ياسخ به همان يرسش 
مى فرمايد: اكر مضر به حال ملت باشد جل و كيرى مى شود. اككر نباشد و فقط اظهار عقيده باشد مانعى ندارد. (88) به اين ترتيب 
صرف اظهار عقيده را غير مضر توصيف مى نمايد و در نتيجه آزادى بيان را مطلق مى كند. . محل سكونت و كسب امام معتقد 
است كه محل سكونت و محل كسب خصوصى اففراد بايد مصون از تعرض باشد و افراد در محدوده منزل و محل كارشان كاملا 
آزادند و صرفا به دليل امنيتى مى توان به آن محدوده. آن هم به قدرى كه امنيت كشور اقتضا مى كند. تعرض نمود: هيج كس حق 
ندارند به خانه يا مغازه و يا محل كار شخصى كسى بدون اذن صاحب آن وارد شود يا كسى را جلب كند يا به نام كشف جرم يا 
ارتكاب كناه تعقيب و مراقبت نمايد... و يا براى كشف كناه و جرم هر جند كناه بزركك باشدء شنود بككذارد و يا دنبال اسرار مردم 
باشد و تجسس از كناهان غير نمايد... تمام اينها جرم و كناه است و بعضى از آنها ... بسيار بزركك است... . آنجه كه ذكر شد و 
ممنوع اعلام شدء در غير مواردى است كه در رابطه با توطئه ها و كروهكهاى مخالف اسلام و نظام جمهورى اسلامى است كه ... 
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براى نقشه هاى خرابكارى و افساد فى الارض اجتماع مى كنند... (و) اككر براى كشف خانه هاى تيمى و مراكز جاسوسى و افساد 
عليه نظام جمهورى اسلامى از روى خطا و اشتباه به منزل شخصى يا محل كار كسى وارد شدند و در آنجا به آلت لهو يا آلات قمار 
و فحشا و ساير جهاث انحرافى مثل مواد مخدره برخورد كردند حق ندارند آن را بيش ديكران افشا كنندء جرا كه اشاعه فحشا از 
بزركترين كناهان كبيره است... و حق جلب يا بازداشت يا ضرب و شتم صاحبان خانه و ساكنان آن را ندارند و تعدى از حدود الهى 
ظلم است... و اما كسانى كه معلوم شود شغل آنان جمع مواد مخدره و يخش بين مردم استء در حكم مفسد فى الارض ... است و 
بايد... آنان را به مقامات قضايى معرفى كنند و همجنين هيج يكك از قضات حق ندارند ابتدائا حكمى صادر نمايند كه به وسيله آن 
ماموران اجرا اجازه داشته باشند به منازل يا محلهاى كار افراد وارد شوند كه نه خانه امن و تيمى است و نه محل توطئه هاى ديكر 
عليه نظام جمهورى اسلامى ... . جنين حكمى مورد تعقيب قانونى و شرعى است. (81) امام در بحث ولا-يت فقيه نيز بين «مسائل 
اجتماعى » و «زندكى خصوصى » تميز قائل مى شود و اعلام مى دارد كه دايره ولايت فقيه شامل زندكى خصوصى افراد نمى شود: 
در جنبه هاى مربوط به حكومت تمامى آنجه در اختيار رسول الله و امامان يس از اوء صلوات الله عليهم اجمعين» بوده؛ در اختيار فقيه 
عادل است... ولى اككر براى ييامبر و امامان معصوء(ع) ولا-يتى نه از جهت حكومت ثابت بشود يس (اين لا-يت براى فقيه ثابت) 
نيست. يس اكر معتقد شويم كه معصوم(ع) ولا-يت بر طلا-ق همسر مرد يا فروش مال او يا كرفتن آن را دارد حتى اكر مصلحت 
عمومى هم جنين» اقتضا نكرده باشدء اين ولا-يت براى فقيه ثابت نيست. (88) 5. رخص امام معتقد است كه حوزه «مستحبات» 
مكروهات و مباحات » و در يكك كلمه «رخص ؛»» در «حريم خصوصى » قرار دارد و نبايد به آن تجاوز كرد. آنجه موضوع اقامه يا 
امر به معروف و نهى از منكر استء همانا «محرمات و واجبات » الهى است. تحميلى در محدوده رخص نبايد صورت كيرد (09) اين 
مطلب روشن و بى نياز از شرح است. ه. احكام الزامى اختلافى در حكومت اسلامى تقليد از مراجع تقليد به عهده خود شهروندان 
است و انتخاب مرجع تقليد به تشخيص خود شهروندان واكذار شده است اين مطلب واضح است و قابل بحث و ترديد نيست. (980) 
بنابراين اكر شهروندان از مرجع يا مراجعى تقليد كنند كه فتوا به جواز و اباحه برخى كارها مى دهندء ديككران (از جمله دولت و 
دسككاهيائ ذولق) تمئ توانقد حدق تدارتد به اسساد برعي قتاواى د يكن فتراق سشتكيرائة راابه مقلد فتوائ سهلك يانه تحميل 
نمايند رُامام در مساله دوم از فصل شرايط امر به معروف مى فرمايد: اككر مساله اى مورد اختلاف نظر باشد و (امر به معروف) احتمال 
دهد فتواى انجام دهنده يكك كار معين و يا تركك كننده آنء (در صورتى كه او مجتهد باشد) و يا فتواى مرجعش ( در صورتى كه 
مجتهد نباشد) مخالف با او است و احتمال دهد آنجه آن فرد انجام داده است به نظر خودش جايز استء واجب نيست بلكه جايز 
نيست او را از انجام آن كار نهى كندء تا جه برسد به اينكه به اين مطلب يقين كند. )2١(‏ در جاى ديكر امام خاطر نشان مى كند 
اينكه قوانين موضوعه نبايد مخالف احكام اسلام باشدء به اين معنا نيست كه آن قانون نبايد مخالف فتواى رهبر يا فتواى فقهاى 
شوراى نككهبان باشد (بلكه آن قانون نبايد مخالف اسلام باشد. به نظر مى رسد كه مقصود از «اسلام » در اينجا «فتواى اجماعى و 
حكم مسلم و غير اختلافى فقهى » باشد. شوراى نكهبان نمى كويد كه اين (قانون مصوب مجلس) خلاف فتواى من است يا خلاف 
فتواى زيد (يعنى رهبر) استء او مى كويد خلاف اسلام است. (67) يس اكر نمى توان و نبايد فتوايى سختكيرانه را بر افرادى كه از 
فتواى سهلكيرانه ييروى مى كنند تحميل كرد» و اكر شوراى نككهبان نبايد به صرف مخالفت قانون مصوب نمايند كان مردم با فتواى 
فقهاى شوراى نككهبان يا فتواى رهبر. (27) آن قانون را رد كند» و اككر دولت موظف است آزاديهاى مردم را ياس دارد واكر اصل 
اولى برائت» اباحه و آزادى است ويس قوانين موضوعه كه جنبه شرعى نيز ييدا مى كند بايد «حداقل ممنوعيت » را ايجاد كند و 
صرفا حافظ احكام مسلم و اجماعى فقهى باشد. كليه اين موارد نتيجه منطقى اصولى است كه امام به آن اعتقاد داشت. نتيجه آنكه 
«احكام فقهى اختلافى » در حوزه «حريم خصوصى » شهروندان قرار مى كيرد. #. دخالتهاى موجب وهن اسلام امام معتقد است 
دخالت در امورى كه موجب وهن اسلام شود جايز نيست» حتى اكر آن عمل حرام مسلم باشد و انجام دهنده آن در جهان ديكر در 


بانك جامع مقالات امام خمينى (رد) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه 1/88 1ز .90م 


5 حَ 


بيشكاه خداى تعالى كناهكار باشد. ايشان در مساله دهم از شرايط امر به معروف مى فرمايد: اكر امر (به معروف) و نهى (از منكر) 
در موردى نسبت به بعضى افراد موجب وهن دين مقدس (اسلام) شودء ولو در نزد ديكران» جايز نيست ,بويزه اككر احتمال تاثير نيز 
نرود [مكر آنكه آن كار از موارد مهم باشدء و موارد متفاوتند. (2) در جاى ديككر امام مى فرمايد: جشمهاى دشمنان دوخته شده 
است كه ... خرده كيرى كنند. آنهايى كه با جمهورى اسلامى مخالفند... در (ميان) مسلمين هم زيادند. حكومتهاى طاغوتى... 
خارجيها... كه به اسلام اعتقاد ندارند (و نيز) در داخل... اينهايى كه با جمهورى اسلامى مخالفند... اينها همه جشمهايشان را دوخته 
اند كه از ما يكك خطايى ببينند يكى را هزار تا كنند» در نوشته هايشان.. . در خارج» داخل يكك مطلب جزئى را بزركش كنند. اين 
اشخاص دشمن با ما هستند كه با قلمهاى زهر آلودشان مى خواهند اين نهضت را آلوده كنند, ننككين كنند, به عالم نمايش بدهند 
كه اسلام هم همين است (در حالى كه) اينها ادعا مى كردند كه حكومت اسلامى يكك حكومت عدالت است... اككر خداى نخواسته 
يكك اشتباه و خطايى بكنيد اينطور نيست كه يكك شخص اشتباه كرده... ياى شخص اينها حساب نمى كنند... ياى مكتب حساب مى 
كنند يعنى بى انصافى مى كنند... خدا نكند كه يكك وقت شهادت مكتب بيش بيايد...( و) بكلويند اين رزيم (جمهورى اسلامى) 
مثل همان رزيم (يادشاهى ييش از انقلاب اسلامى است)»» براى اينكه... وقتى اطراف و افرادش را ملاحظه مى كنيم مى بينيم اينها از 
همان سنخ كارها مى كنندء اينها همه منزل مردم مى ريزند. به حق هم باشد نبايد كرد» در صورتى كه به حق هم باشدء نبايد يكك 
كارى كه صورت؛ صورت باطل است ولو واقع حق است. بعضى به صورت باطل مى دهند. (20) - روشهاى تضمين آزادى تامين 
آزادى وامنيت اجتماعى همجنين آزادى در حريم خصوصى زندكى آرمانى بزركك و ضرورى اسث كه تحقق آن در كرو 
ضمانتهاى كارآمد و نهادينه است. حال سؤال است كه حككونه مى توان از اين حقوق ياسدارى نمود و نسبت به رعايت آنها از سوى 
حكومت اطمينان حاصل كرد؟ نظريه يردازان آزاديخواه روشهايى براى وصول به اين منظور ييشنهاد كرده اند كه در محورهاى ذيل 
خلا.صه مى شود: مشروطيت و مهار قدرت به وسيله قانون اساسىء حكومت قانون و تفكيكك قوا. (28) حضرت امام علاوه بر 
محورهاى مذكور به محور «نظارت رهبر منتخب و مسئول » نيز اشاره مى كنند. الف. مشروطيت در حكومت مشروطه يا حكومت 
مبتنى برقانوق اساسس اذارة كشور وعمل تهادهاى دولتى بر اساس سلسله قوائيتى اداره مى شود كه در راس آنها قائون اساسى قراز 
دارد. در ديد كَاهى كه معتقد است قوانين اساسى قواعدى بايه اى را تدوين مى كنند كه حكومت تحت آنها عمل نمايد» منطقى 
خواهد بود كه قانون اساسى داراى تفوق (1011]لا ]60115 05 /[01611736لا5 ©117) باشد كه بايد كفت قانون اساسى بر كليه 
قواثيخ وشعه و تالو شعه برتزى دارد. (/20) هشروطيت آموؤة اق سياسى اسث كه مندعى استث قدرث سياس بابل عقيد به تهادها ين 
باشد كه اعمال قدرت را محدود و مهار مى كنند. جنين نهادهايى قواعدى را مطرح مى كنند كه هم رؤساى حكومت وهم 
سازمانها و بدنه ها (ى حكومت) را كه قدرت سياسى را اعمال مى كنند مقيد مى كنند. (288) نظريه مشروطيت و مهار قدرت دولتى 
در دو قرن اخير در قالب نهادهايى تجسم يبدا كرده كه «قانون اساسى » در نقطه مركزى نهادهايى كه اين محدوديت را اعمال مى 
كنند قرار كرفته است. (268) قانون اساسى علاوه بر اينكه «سازمان حكومت » (:]117111211 001/6 01 010312311017 ع11) را 
ترتيب مى دهد و نهادهاى حكومتى را تعريف مى كندء حاوى يكك الا-يحه يا بيانيه حقوقى » (01 066131361011 01 ||ذ8 
5) است كه در اين قسمت» حقوق اساسىء عمومى» مقدسء طبيعى و غير قابل تفكيك مردم را بيان مى كند كه حكومت 
موظف به رعايت آنها مى باشد. (70) امام درباره مشروطيت و حكومت مبتنى بر قانون اساسى فرموده است: رزيم جمهورى اسلامى 
متكى بر قانون اساسى اى (است) كه از روى اسلام استء متكى بر اسلام؛ احكام اسلام (است)... . (1/) مقصود اين است كه در 
حكومت اسلامء اسلام و قانون اسلام حكومت كند, اشخاص براى خودشان و به فكر خودشان حكومت نكنند... در اسلام حكومت» 
حكومت قانون» حتى حكومت رسول الله«اص) و حكومت اميرالمؤمنين(ع) حكومت قانون است. (71) امام در خصوص نقش قانون 
اساسى در مهار قدرت دولتى و جل و كيرى از استبداد و ديكتاتورى مى فرمايد: ما اكر همه اشخاصى كه در كشورمان هستند و همه 
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كروههايى كه در كشور هستند و همه نهادهايى كه در سرتاسر كشور هستند اكر به قانون (اساسى) خاضع بشويم و اكر قانون را 
محترم بشمريم هيج اختلافى بيبش نخواهد آمد... البته ديكتاتورها... از قانون بدشان مى آيد... لكن قانونى كه مال همه ملت است... 
و براى آرامش خاطر همه ملت است... اين قانون بايد محترم شمرده بشود. (/0 آنكاه امام خطاب به نمايند كان مجلس خب ركان كه 
در حال تدوين قانون اساسى درباره «لايحه حقوق » مى فرمايد: قانون اساسى (بايد) جامع و داراى خصوصيات زير باشد: الف - 
حفظ و حمايت حقوق و مصالح تمام قشرهاى ملت دور از تبعيضهاى ناروا... (7) به اين ترتيب امام رعايت حقوق و آزاديهاى 
مردم را از طريق مقيد كردن حكومت اسلامى به قانون اساسى تضمين مى كند. ب. حكومت قانون حكومت قانون (0 عالا؟ا 
1311) به وضعيت موجود در كشور كفته مى شود كه در آنء قوانين وضع شده از سوى قوه مقئنه توسط يليس و دستكاه قضايى به 
اجرا كذاشته مى شود واين وضعيت به طور مساوى شامل همه شهروندان مى شود. (1/0) حكومت قانون در مقابل حكومتهاى 
يليسى بكار مى رود كه در آن» مقامهاى حكومتى و ادارى بنا به ميل خود رفتار مى كنند و كاه بدون توجه به قوانين و قواعد به 
مداخله در امور خصوصى و عمومى مردم مى يردازند. (272) در نظريه آزادى خواهى, در آزاديهاى مدنى فرض بر وجود حقوق 
فردى و منع الزام و اجبار از ناحيه دولت است رزمكر آنكه خلاف آن ثابت شود. دولت با استناد به «قانون » مى تواند در آزادى افراد 
دخالت كند. مقصود از قانون هم قوانين موضوعه اى است كه مطابق با قانون اساسى از تصويب كذشته باشد. (0/1) قوانين موضوعه 
بايد داراى ويركيهايى باشد: اول اينكه قانون بايد قاعده اى باشد كه در آن ذكرى از موارد جزئى يا افراد خاص نيامده باشد و از 
قبل براى تطبيق بر كليه موارد و همه افراد به طور مطلق وضع شده باشد. به كفته روسو قانون بايد اتباع را مجموعا و اعمالشان را 
مطلقا در نظر بكيرد. كرجه ممككن است برخى امتيازات را مقرر بدارد» ولى هيج كاه نبايد اين امتيازات را به شخصى بدهد كه از او 
نام برده شود. دوم اينكه قانون بايد مشخص و روشن باشد. (0788) به كفته هكل قانون بايد داراى شمولى مشخص و تعريف شده 
باشد. (79) سوم اينكه قانون نبايد عطف به ماسبق شود. اينها اصول مورد يذيرش جهان متمدن در خصوص حكومت قانون است. 
(0) امام ضمن تاكيد بر نفى خودسرى در حكومت اسلامى )6١(‏ و اينكه همه حتى رهبر نيز تحت قانون الهى بايد عمل كنند» (85) 
قوانين موضوعه مجلس شوراى اسلامى را كه به تاييد شوراى نككهبان رسيده باشد هم قانونى و هم شرعى توصيف سيس به 
حاكميت مجلس فى رسد و آنبجا را فركز همه قوانين معرفى من كيد (86 قانون يعنى قوائين موضوعه ميجلسن. سس همه مقامات 
و نهادها حتى رهبر را تابع قوانين موضوعه مجلس مى نمايد: همه بايد مقيد به اين باشيد كه قانون را ببذيريد ولو خلاف راى شما 
باشدء بايد بيذيريد براى اينكه ميزان اكثريت است و تشخيص شوراى نككهبان كه اين مخالف قانون (اساسى) نيست و مخالف اسلام 
هم نيست,ء ميزان اين استء همه بايد بيذيريم. من هم ممكن است با بسيارى از جيزهاء من كه يكك طلبه (رهبر) هستم مخالف باشمء 
لكن وقتى قانون شد و جيز (تصويب و تاييد) شدء خوب ما هم مى يذيريم. (80) امام علاوه بر اينكه همه مقامات و نهادها و 
سازمانهاى دولتى را تابع قانون موضوعه مى نمايد» اوصاف سه كانه مزبور را درباره قانون مقرر مى دارد: قانون بايد عام و روشن 
باشد و عطف به ماسبق نشود. امام ضمن آنكه معتقد است خداى متعال در «تكوين » (616811011) بر اساس نظم كلى عمل نموده 
استء (88) در «تشريع » (1©01513]1011) نيز بر اساس وضع قوانين كلى عمل شده است. امام در جند جاى مباحث اصول از اصلى 
سخن به ميان آورده اند كه ساير اصوليين به آن اعتقاد نداشتند و آن اصل فقه ابتكارى است كه تحت عنوان «خطابات قانونى ») 
عرضه مى شود. امام درباره كليت قوانين الهى مى فرمايد: اصل رايج (و روش عمومى) در قوانين جهان (بشريت) اين است كه 
فرمائروا يس از در نظر كرفتن صلاح و فساد جيزى و اعتقاد بيدا كردن به اينكه وضع حكم و فرمان براى آن؛ به صلاح حال 
يبيروانش استء تصميم و اراده وى به وضع حكم به صورت يكك قانون كلى براى تمام بشر يا براى كروهى از انسانها تعلق مى كيرد. 
يس يكك حكم كلى وضع مى نمايد و آن رادر جايى قرار مى دهد كه مراجعه كننده در آنجا آن را مى جويد و مكلف در 


تشخيص وظيفه به آنجا رجوع مى كند و در اين مطلب تفاوتى نمى كند كه فرمانروا يكك نفر باشد يا جند نفر باشند زمكر آنكه در 
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صورت دوم حكم تابع نظر اكثريت است... (41) در جاى ديكرى نيز مى فرمايد: تكاليف و احكام شرعى دقيقا مانند قوانين عرفى (و 
بشرى) است كه براى حفظ جامعه و هماهنككى كارها وضع و مقرر مى شود. يس همجنان كه در مورد قوانين بشرى خصطابها و 
فراخوانهاى متعدد (در هر كار و درباره هر شخص) وجود ندارد»ء بلكه هر قانون از آن جهت كه يكك خطاب است متعلق به يكك 
عنوان كلى مى شودء و حجت بر تمامى انسانهاى مكلف خواهد بود» در مورد شرع هم خطابهاى متعلق به مؤمنان يا مردم» همين 
طور استء يس در اينجا نيز تنها يكك خطاب قانونى واحد است كه شامل همه مى شود. (68 امام در جاى ديكر در خصوص قوانين 
موضوعه نيز همين مطلب را بيان مى دارد: قانون توجه به تمام جامعه كرده است... اكر قانون بنا باشد كه خودش را تطبيق بدهد به 
يكك كروه... تطبيق بدهد به يكك شخصء اين قانون نيست. قانون در راس واقع شده است و همه افراد هر كشورى بايد خودشان را با 
آن قانون تطبيق بدهند... آن وقت است كه كشورء كشور قانون مى شود. (84) امام در خصوص لزوم روشن بودن حكم و قانون 
ضمن آنكه در مباحث علم اصول به طور استدلالى بحث مى كندء (40) در ييامى خطاب به مجلس خب ركان تدوين قانون اساسى 
مى فرمايد: قانون اساسى (بايد) جامع و داراى خصوصيات زير باشد: الف) ... ب) ... ج) صراحت و روشنى مفاهيم قانون به نحوى 
كه امكان تفسير و تاويل غلط در مسير هوسهاى ديكتاتورى و خوديرستان تاريخ در آن نباشد... (41) ترديدى نيست كه امام اين 
نكته را در خصوص قانون اساسى بيان فرمودند لكن با توجه به استدلال ذيل آن يعنى العلة تعمم و تخصص مى توان آن را به 
قوانين عادى نيز سرايت داد. (47) سرانجام؛ امام در خصوص عطف به ماسبق نشدن قانون در مباحث اصول فقه مى فرمايد: استدلال 
شده است بر برائت به ادله جهاركانه قرآن» سنتء اجماع و عقل ,اما آيات. يكى از آيات كفته خداى متعال است: و ما عذاب نمى 
كنيم (كسى را) مكر آنكه بيامبرى را بفرستيم... (97). (اين آيه در صدد) منزه نموده خداى متعال است و با اين جمله مى خواهد 
بيان كند كه عذاب كردن يبش از بيان (حكم) با مقام ربوبى منافات دارد... و به توضيح بهترء اين آيه يا در صدد فهماندن اين است 
كه عذاب كردن (بند كان بر مخالفت با حكم الهى) يبش از بيان (آن حكم) با عدل و قسط او منافات دارد با رحمت و احسان و 
لطف او نسبت به بندكان منافات دارد... و اما دليل عقلى (بر اصل برائت): يس ترديدى نيست كه عقل حكم مى كند به زشت بودن 
عذاب (بندكان) بدون بيان (بر حكم شرعى) به مكلف از بين مى رود... واين (اصل) از موارد مسلم است... . (95) و به اين ترتيب 
امام با اعتقاد به حاكميت قانون» آزادى و عدالت و امنيت را در حكومت اسلامى جستجو مى نمايد. ج. تفكيكك قوا كرجه افرادى 
جون راين دوتوآرا (135أ1190 ©0 630117]) و بالينكك بروك (©8]01 801]1170) و جان لاك در مطالعه نظام سياسى انكلستان 
به نظريه تفكيكك قوا اشاره كرده بودند, لكن كسى كه اين نظريه را دوين و تشريح كرد و به عنوان يكك اصل مهم درآورد 
منتسكيو بود. (40) منتسكيو يس از آنكه به سه شاخه حكومت يعنى قوه مقننه (©/1©01513]177) » قوه مجريه (علا ألا 6 ©“«) و قوه 
قضائيه (/01101©13159) به عنوان اركان هر حكومت اشاره مى كند, (48) اظهار مى دارد: همه (آزاديها و حقوق مردم) از بين خواهد 
رفت اكر فرد واحد يا كروه واحندى از افراد اصلى» خواه از نجيب زاد كان و خواه از مردم عادى» هر سه قدرت را اعمال نمايد. 
يعنى:(١1)‏ قوه قانون كذارىء (1) قوه اى كه تصميمات عمومى را به اجرا مى كذاردء(”) و قوه اى كه درباره جرايم و اختلافات و 
مشاجرات اشخاص قضاوت مى كند. (47) ماوريس وايل در كتاب مشروطه كرايى و تفكيكك قوا سه مؤلفه در خصوص عقيده ناب 
درباره تفكيك قوا برمى شمرد: )١‏ او معتقد است كه يكك تمايز عملى بين كار قانونكذارى» اجرايى و قضايى وجود دارد. )١‏ سيبس 
او بيشنهاد مى كند كه حكومت به سه شاخه مزبور كه از هم جدا نكنه داشته شوند تقسيم مى شود. ") او اصرار مى كند كه نبايد 
هيج كونه تداخلى ميان كاركنان اين سه بخش وجود داشته باشد. (98) جهار فايده براى تفكيك قوا برشمرده شده است: )١‏ سوء 
استفاده هوسرانانه از قدرت عمومى در جهت نتايج خصوصى. يا عمل مبتنى بر هواهاى زود كذرء جاى خود را به قوانين روشن و 
باثباتى مى دهند كه با اجراى بيطرفانه» منافع عمومى را افزايش مى دهد. ؟) آزادى فردى در نتيجه امكان برنامه ريزى در محيط قابل 


بيش بينى و امن افزايش بيدا مى كند. 7) تقسيم فعاليتهاء كارا يى مربوط به توزيع كارهاى يرزحمت را به ارمغان مى آورد. ؟) جنين 
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نظامى مسئوليت متقابل قوا در برابر يكديكر را تضمين مى كند. (44) امام بدون اينكه به فلسفه و ثمرات تفكيكك قوا به صورت 
مبسوط ببردازد» اصل تفكيكك قوا را بر طبق قانون اساسى ضرورى و عدم دخالت قوا در يكديكر را فرض مى شمارد. اين قانونى 
(قانون اساسى) كه ملت برايش راى داده است... اين قانون بايد دست همه باشد و (بايد) همه حدود را قانون معين بكند. قانون 
(اساسى) براى مجلس حدود معين كرده استء تخلف از اين حدود نشود. براى رئيس جمهور تحديد كرده. حدود قرار داده» او هم 
تخلف نكند. براى نخست وزير و امثال اينها و دولتها حدود معين كرده؛ آنها هم نبايد خارج بشوند... )03٠١(‏ اين يكك وظيفه شرعى 
البى اك ايزا عمة اسك ابو براض باسدارهاشة براق بادا تياسكةه براق ارقن اكه يراق واكداودري اراي مجلس 
استء براى دولت استء براى رئيس جمهور است. اين يكك مساله شرعى است. همه مكلفند شرعا به اينكه... به وظايف قانونى 
خود... عمل كنند. قانون (اساسى) براى همه وظيفه معين كرده (است). اككر يككى دست از قانون بردارد و بخواهد دخالت به كار 
ديكرى بكندء بر خلاف شرع عمل كرده (است). )1١1١(‏ حال اكر جوهر ذاتى تفكيكك قوا را تقسيم قدرت بدانيم مى توان امام را 
معتقد به آن دانست, ولى اككر جزء اصلى اين اصل را مسئوليت متقابل و مقابله به مثل بدانيم كرجه ممكن است از فتاواى امام در 
فصل امر به معروف كتاب تحرير الوسيله» اين اصل را استنباط نماييم» ولى به نظر مى رسد كه نتوان جايكاه مهم و قابل توجهى براى 
آنء در انديشه سياسى امام در نظر كرفت. د. نظارت رهبر منتخب و مسئول يكى ديكر از عوامل تضمين حقوق و آزاديهاى مردم در 
انديشه سياسى امام؛ اين است كه مردم مجتهدى عادل و سياستمدار را اتتخاب مى كنند تا به عنوان رهبر با نظارت عاليه خود بر 
نهادهاى قانونى» جلوى استبداد و زوركويى آنان را بككيرد و رعايت حقوق ملت را توسط دستكاههاى مختلف حكومتى تضمين 
نمايد» از آنجا كه رهبر» «عادل » يعنى مقيد به انجام دستورهاى الهى استء نه ستمكرى مى كند و نه به حريم آزاديهاى مردم تجاوز 
مى كند. لكن از آنجا كه «ملكه عدالت » قابل زوال است و ممكن است رهبر صفت عدالت را از دست بدهدء و نيز جون امكان 
«خطا» و اشتباه در او وجود دارد يس بايد مردم با انتقادهاى خود بر رهبر نظارت كنند و اكر انتقاد مؤثر نيفتاد و خود رهبر به يكك 
«مستبد» تبديل شدء «حق طغيان » بر عليه او براى مردم محفوظ است و ملت مى تواند با قيام بر عليه او» وى را بر كنار نمايد. البته در 
جنين حالتى فرمانروايى » او از بين رفته استء در نتيجه مردم در اين صورت «عامل اجراى حكم الهى » خواهند بود. در خصوص 
وجود ركن رهبرى در حكومت اسلامى امام مى فرمايد: بحثى نيست كه بنابر مذهب حقء امامان و حاكمان يس از بيامبر(ص) 
سرور اوصياء اميرمؤمنان» و فرزندان معصوم ايشان(ع) يكى يس از ديكرى هستند تا زمان غيبت. يس آنان ولى امرند و آن ولايت 
عام و خلاف كليه الهيه كه ييامبر(ص) داشت آنان هم دارند. و اما در زمان غيبت» كرجه ولايت و حكومت براى فرد خاصى قرار 
داده نشده اسثء ولى به موجب عقل و نقل واجب اسث به شيوه ديكرى باقى بمائد... يس امر ولايث به فقيه عادل مربوط مى شود؛ 
و اوست كه لياقت لايت بر مسلمانان را دارد. )1٠١(‏ امام معتقد است كه رهبرى در زمان غيبت به فرد و شخص معينى واكذار نشده 
أسث: و غندائ متعال ضرفا شرايطى وا براق رهبر عقرز فزموده كه مسلماناق بايد آن را وغايت كنند. اين شرايط غبارت است از 1) 
علم دين در سطح اجتهاد ,1) تقوا و ياكى در حد عدالت”) قدرت اداره كشور. جون حكومت اسلامى حكومت قانونى است»ء 
بلكه تنهاء حكومت قانون الهى است و تنها علت تشكيل آن برقرارى قانون و كسترش عدالت اهلى در ميان مردم است» يس بناجار 
فرمانروا بايد دو صفت را دارا باشد كه آن دو صفت اساس حكومت قانونى است و تحقق حكومت قانونى بدون آن قابل تصور 
نيست: اول علم به قانون الهى و دوم عدالت. و مساله توانايى و كارا مدى در همان صفت علم به معناى وسيع ترش داخل مى شود و 
ترديدى در لزوم آن نيز در حاكم نيست و اكر خواستى بككو: كار مدى شرط سوم از شروط اساسى (فرمائروا) است... يس بنابراين» 
مساله ولا-يت به فقيه عادل مربوط مى شود و اوست كه لياقت سريرستى مسلمانان را دارد. )2٠١*(‏ از آنجا كه فرد معينى از سوى 
خداى متعال براى رهبرى در زمان غيبت تعبين نشده استء اين مردم هستند كه بايد طبق احكام الهى» شخصى را براى تصدى مقام 
رهبرى بركزينند: ولا-يت فقيه... يكك نفر آدمى (است) كه همه جهات اخلاقيش و ديانتى اش و ملى بودنش و علم و عملش ثابت 
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است بيش ملتء و خود ملت اين (فرد) را تعيين مى كند. )٠١5(‏ لكن ملت حق انتخاب رهبر را به طور غيرمستقيم و از طريق 
نمايند كان خود اعمال مى كنند. امام در اين باره مى فرمايد: مجلس خب ركان براى تعيين رهبر يا شوراى رهبرى... اهميت ويزه اى... 
دارا مى باشد... و همان طور كه قبلا تذكر دادم در دادن راى به اشخاص واجد شرايط آزاد هستند» و هيج كس را حق الزام كسى 
نيست... )13١0(‏ (و) اككر مردم به خبركان راى دادند تا مجتهد عادلى را براى رهبرى حكومتشان تعبين كنند» وقتى آنها هم فردى را 
تعيين كردند تا رهبرى را به عهده بككيرد» قهرى او مورد قبول مردم است. در اين صورت او ولى منتخب مردم مى شود و حكمش 
نافذ است. )1٠١2(‏ آنككاه امام براى رهبر منتخب مردم؛ وظايف و نقشهايى را مقرر مى دارد كه يكى از آنها عبارت است از: نظارت 
بر اجراى قانون الهى كه از جمله حاوى «آزاديهاى مردم » است. )1١7(‏ در اين باره امام مى فرمايد: غير از قانون الهى كسى 
حكومت ندارد؛ براى هيج كس حكومت نيستء نه فقيه ونه غير فقيه» همه تحت قانون عمل مى كنند» مجرى قانون هستند همه هم 
فقيه و هم غير فقيه همه مجرى قانونند. فقيه ناظر بر اين است كه اينها (بى كه قدرت دولتى را در دست دارند) اجراى قانون بكننده 
خلاف نكنندء نه اينكه مى خواهد خودش يكك حكومتى بكندء مى خواهد نككذارد اين حكومتهايى كه اككر جند روز بر آنها بككدرد 
بر مى كردند به طاغوتى و ديكتاتورى» مى خواهند نككذارد بشود... )23١8(‏ فقيه نمى خواهد به مردم زوركويى كندء اكر يكك فقيهى 
بخواهد زوركويى كندء اين فقيه ديكر ولايت ندارد (و منعزل است) . اسلام است, در اسلام قانون حكومت مى كند. بيغمبر اكرم 
هم تابع قانون بود» تابع قانون الهى» نمى توانست تخلف بكند... و ديكتاتورى در كار نيستء مى خواهيم جلوى ديكتاتورى را 
بكيرم. ولا.يت فقيه ولا-يت بر امور است كه نككذارد اين امور از مجارى خودش بيرون برود» نظارت كند بر مجلس.ء بر رئيس 
جمهور.. بر نخست وزير.. بر مه دستكاههاء بر ارتش كه مهباذا بكك كار خلافى (بكنند)... ولايث فقيه ضد ديكناتوري اسثه ثه 
ديكتاتورى. )1١4(‏ آنككاه امام به دو دليل لازم مى داند كه بر خود رهبر هم نظارت صورت كيرد: هم به دليل احتمال خطا در اوو 
هم به دليل احتمال زوال ملكه عدالت. در خصوص احتمال خطاهء امام در ياسخ به يرسش خبرنكار مجله تايم كه مى يرسد «آيا 
هركز در مورد جيزى اشتباه كرده ايد؟)» مى فرمايد: فقط محمد رسول(ص) و ديككر ييامبران و ائمه اشتباه نمى كردند» هر كس 
ديكرى اشتباه مى كند. )1١١(‏ ايشان در مورد امكان و نحوه زوال ملكه عدالت در مساله 59 از مسائل تقليد مى فرمايد: صفت 
عدالت حكما با انجام كناهان بزركك و يا (تكرار و) اصرار بر كناهان كوجكك. از بين مى رودء بلكه با انجام كناهان كوجكك (حتى 
براى يكك بار و بدون تكرار) هم بنابر احتياط از بين مى رود. )١١11(‏ در جاى ديكر در همين خصوص مى فرمايد: همه اينهايى كه 
مى بينيد فاسد شدند اينطور نبودند كه اينها از اول به اين درجه از فساد بودند... بعد هم وقتى كه به مقامى رسيدند اينطور نبوده كه 
ازاول ديكتاتورى كرده باشندء لكن قدم به قدم, ذره به ذره به ديكتاتورى رفتند... شيطانى كه در باطن انسان است با كمال استادى 
انسان را به تباهى مى كشد... هيج يكك از ماها هم بايد تصور نكنيم كه مامون از اين هستيم كه فاسد بشويم. همه در معرض فساد 
هستيم؛ همه ما دست به كريبان شيطان هستيم... هيج كس هم از ابتدا فاسد فاسد نبوده است و هيج كس هم مامون نيست از اينكه... 
به فساد و به دام شيطان نيفتد. )١١7(‏ امام در يكك بيان جامع تر و عميق تر به تفاوتهاى ميان خداى متعال و مخلوقات اشاره مى كند 
نتيجه مى كيرد كه هر كس غير از خداى تعالى جون موجودى «ناقص »» «نفع طلب » و «فاقد حكمت كامل » است بايد از او درباره 
كارهايش «سؤال » كرد بنابراين رهبر مقامى مسئول (©866010173]30[1) است: از براى فعل مطلق حق غايت و غرضى جز ذات 
مقدس و تجليات ذاتيه او نيست... زيرا هر فاعلى كه به قصد وغايت غير ذات ايجادى مى كندء براى هر غايتى باشد ولو ايصال نفع 
و رسيدن مثوبت به غير باشد ويا براى عبادت و معرفت يا ثنا و محمدت باشد» متكمل به آن است و وجود آن برايش اولى از عدم 
آن است و اين مستلزم نقص و انتفاع است و آن بر ذات مقدس كامل على الاطلاق و غنى بالذات و واجب من جميع الجهات محال 
است» يس در افعال اولميت نيست و سؤال از لميت نيست ... وايضا جون ذات مقدسش كامل مطلق و جميل على الاطلاق اسث... 
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يسالون )1١17(‏ وايضا حق تعالى به واسطه آنكه حكيم على الاطلادى است هر فعل از او صادر شود در غايت اتقان است يس مورد 
سؤال نبايد شود؛ به خلا-ف ديكران.... يس جون فعل حق در كمال تمام و نظام اتم است سؤال نشود از آنجه كند و ديكران جون 
جنين نيستند سؤال شوند. )1١5(‏ دين ترتيب امام نه تنها رهبر را مسئول مى داندء بلكه طبق توضيحات استدلالى ايشان اعتقاد به 
عدم مسئوليت وى نوعى «شركك ١‏ محسوب مى شود ايشان در جاى ديكر اعتقاد به عدم مسئوليت را «تكبر» ناروا محسوب مى نمايد: 
در فققها وعلماى فقه و حديث وطلاب آنء نيز كاهى كسى بيدا شود كه مردم ديكر را حقير شمارد و بر آنها تكبر فروشى كند و 
خود را مستحق همه اكرام و اعظام داند و لازم داند كه همه مردم اطاعت امر او كنند وهر جه كويد جون و جرا نكنند. خود را 
«لايسال عما يفعل و هم يسالون » )١١8(‏ انكارد... و جز علم خود را كه از آن نيز بهره كافى ندارد» ساير علوم را نديده و نسنجيده 
طرد كند» و اسباب هلاكك داند» و علما و ساير علوم را از روى جهل و نادانى طرد كند و همجنين ارائه دهد كه ديانتش موجب شده 
كه اينها را تحقير و توهين كندء با آنكه علم ديانت مبرا از اين اطوار و اخلاقند... )1١8(‏ در وصيت نامه حضرت صادق(ع) است به 
اصحاب خود... كه بترسيد از عظمت و كبر كردن. زيرا كه كبر مختص به خداى عز و جل است,ء و كسى كه منازعه كند خدا را در 
آنء خداى متعال او را در هم شكند, و ذليلش كند روز قيامت. )١١1(‏ همجنين امام به طور مطلق لزوم «تسليم قلبى » و «اعتقاد به 
صحت فرامين رهبرا را واجب نمى داند: هيج دليلى وجود ندارد كه خضوع و يذيرش قلبى و اعتقادى را نسبت به آنجه رهبر به آن 
دستور مى دهدء لازم وفرض نمايد. به اين دليل صرف نظر از عواملى كه انتقاد و رد برخى اعمال و كفته هاى رهبر را ايجاب مى 
كند» هيج دليلى بر عدم جواز انتقاد و لزوم تسليم قلبى در برابر او وجود ندارد. امام در مباحث «قطع » علم اصول در خصوص 
«وجوب موافقت التزاميه » يا عدم وجوب آن مى فرمايد: تسليم قلبى و يذيرش با دل و اعتقاد قطعى نسبت به يكك جيزء از روى اراده 
و اختيار به وجود نمى آيد» بدون آنكه مقدمات و اصول آن به وجود نيامده باشد. و اككر فرض كنيم كه علل و زمينه هاى آن به 
وجود آمده باشد, محال است كه اعتقاد و يذيرش از آن تخلف كند... اين (نكته) حق محض در اين موضوع استء بدون تفاوتى 
ميان اصول اعتقادى و فروع عملى... . بس صحيح نيست كه تكليف به جيزى كه (يا) تحققش محال است و يا حتما بدون اراده و 
اختيار (مكلف) موجود مى شود تعلق كيرد... . سيس اكر فرض كنيم كه امكان دارد (كه تكليف به اعتقاد به احكام فرعى) تعلق 
كيرد» ظاهرا واجب نباشد رزيرا دليلى بر آن در فروع نه از نوع نقلى و نه از نوع عقلى وجود ندارد» و (نيز) اين كه تكليف (متعلق به 
افعال) صرفا مقتضى اطاعت عملى استء و (ديكر) اينكه وجدان قضاوت مى كند كه... بنده اكر عملا (تكليف را) اطاعت كند ولى 
اعتقاد به آن نداشته باشد» مستحق عذاب نيست. (118) امام در اين فراز اين اصل را ابراز مى دارد كه اولك اعتقاد قلبى به يكك 
حقيقت در اختيار انسان نيست رو آنجه اختيارى نباشدء متعلق تكاليف الهى واقع نمى شود. ثانياء اككر فرض كنيم كه تعلق تكليف به 
اعتقاد ممكن باشدء دليلى وجود ندارد كه بر مكلفين لازم كند كه نسبت به احكام فرعى دين حتى آنهايى كه به طور مسلم ١حكم‏ 
الهى » هستندء اعتقاد بيدا كنند مآنجه واجب است نماز خواندن است نه اعتقاد قطعى نسبت به وجوب و لزوم نماز خواندن. يس اكر 
بندكان نماز بخوانند در حالى كه در وجوب آن شكك و ترديد دارند ودر دل نسبت به واجب شدن نماز از سوى خداى تعالى شبهه 
دارند و حتى اين ترديد را ابراز كنند» ايرادى ندارد و هيج سرزنش و عقابى بر آنها روا نيست. بله» اككر حكم مسلم و ضرورى الهى 
را «انكار» كند (نه اينكه تنها به آن اعتقاد نداشته باشد يا در آن ترديد داشته باشد) و اين انكار به انكار رسالت حضرت محمد(ص)» 
يا تكذيب ايشان منجر شود و يا به ناقص دانستن شريعت ياكك آن حضرت بينجامد» در اين صورت اين انكار موجب كفر مى شود 
(119) و طبعا اظهار جنين انكارى جايز نيست. حال اكر اعتقاد به احكام فرعى و تسليم قلبى نسبت به احكام مسلم الهى واجب 
نباشد» عدم وجود تسليم قلبى نسبت به فرامين رهبر حتما واجب نخواهد بود. و در اينجا حتى انكار هم اشكال نخواهد داشت ززيرا 
هيج يكك از فرامين رهبر نمى تواند جزء ضروريات دين باشد (البته واضح است وقتى رهبر ضروريات دين را بيان مى نمايد يا به 
آنها امر مى كندء اينجا فرمان خود او حساب نمى شود). )17١(‏ حاصل آنكه لزوم اطاعت از فرامين رهبر ربطى به قبول و تسليم قلبى 
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در برابر آنها ندارد وهر كونه ابراز ترديدء يا نقد و يا انكار آنها به طور مطلق مجاز است. امام علاوه بر آنكه اعتقاد به «عدم 
مسئوليت رهبر» را «نوعى شرك » و «تكبر» توصيف مى كندء اين اصل را اظهار مى دارد كه مسئوليت رهبر روش و ابزارى براى 
تضمين حقوق و آزاديهاى مردم, و جلوكيرى از يايمال شدن آنء توسط زمامدار است. در مصاحبه با روزنامه ايتاليايى آمده: سؤال: 
با در نظر كرفتن اينكه هر حكومتى در خود حداكثر تمركز قدرت را جمع مى كند» جكونه حكومت اسلامى مى تواند وجود داشته 
باشد و قدرت در آن تمركز نيابد و رابطه مسلط و زير سلطه برقرار نشود؟ جواب (امام): اسلام در رابطه بين دولت و زمامدار و ملت 
ضوابطى و حدودى را معين كرده است و براى هر يكك بر ديكرى حقوقى تعبين نموده است كه در صورت رعايت آن هركز جنين 
رابطه مسلط و زير سلطه به وجود نمى آيد. اساسا حكومت كردن و زمامدارى در اسلام يكك تكليف و وظيفه الهى است... (و) 
وسيله فخر و بزركى بر ديكران نيست كه از اين مقام بخواهد به نفع خود حقوق ملتى را يايمال كند. هر فردى از افراد ملت حق دارد 
كه مستقيما در برابر سايرين زمامدار مسلمين را استيضاح كند و به او انتقاد كند و او بايد جواب قانع كننده دهد و در غير اين 
صورت اكر بر خلاف وظايف اسلامى خود عمل كرده باشدء خود به خود از مقام زمامدارى معزول است و ضوابط ديكرى وجود 
دارد كه اين مشكل را حل مى كند )١1١١(‏ نهايتا امام معتقد است كه ملت «حق طغيان » (1017|ا©عع؟ 01 19116 ©17]) بر عليه 
زمامدارى كه از حق منحرف شده و حقوق مردم را يايمال مى كندء دارد: ملت وظيفه دارد كه در جمهورى اسلامى يشتيبانى از 
دولتها بكند كه به خدمت ملت هستند. (ولى) اككر دولتى را ديد كه خلاف مى كندء ملت بايد به او تو دهنى بزندء اككر جنانجه 
دستكاه جابرى را ديد كه مى خواهد به آنها ظلم كندء بايد ازاو شكايت كنند و دادكاهها بايد دادخواهى بكنند و اكر نكردند 
خود ملت بايد دادخواهى بكندء برود توى دهن آنها بزند» در جمهورى اسلامى ظلم نيست ... (؟؟1) بايد مسلمان اينطور باشد كه 
اكرس كدمى حواهه باقن شليقة سشلية.'(نا) عر (دولسرد ديكرع) كدامى شواعد باد اكر ديد ياشن راكنار كذافة» 
شمشيرش را بكشد كه يايت را راست بككذار. (177) ولى امام براى مشروعيت «شورش » شرايطى را معتقدند و اينطور نيست كه هر 
كس را مجاز به اين كار بداند و بى نظمى و اخلال به نظم را تجويز كند. )1١5(‏ البته امام در وصيت نامه شان ياد آورى مى كند: 
بسيارى از مهمات و مشكلات به واسطه تعيين شايسته ترين و متعهدترين شخصيتها براى رهبرى يا شوراى رهبرى بيش نخواهد آمدء 
يا با شايستككى رفع خواهد شد. (110) بدين طريق امام» كرجه بر خلاف منتسكيو اصل تفكيكك قوا را به طور اصولى مورد تاكيد 
قرار نمى دهد. لكن همجون لاكك بر حق طغيان مردم بر عليه حاكمى كه از حدود قانونى خارج شده تاكيد مى كند )1١2(‏ و در اين 
زمينه نظرشان به لاكك نزديكك مى شود. خلاصه و نتيجه كيرى امام در انديشه سياسى خود «اصل آزادى » را ارج مى نهد و به اين 
ترتيب از انواع حكومتهاى استبدادى سنتى و نوين فاصله مى كيرد. امام آزادى را يكك ارزش انسان و الهى توصيف مى كند كه بايد 
مورد احترام واقع شود. دولت اسلامى موظف است از آزاديهاى مشروع مردم ياسدارى كندء ولى آزادى بايد در حدود و 
جهارجوب قانون قرار كيرد ,آن هم قوانين موضوعه اى كه منطبق با قوانين الهى باشد. بدين طريق امام نظريه «آزادى قانونى » را 
عنوان مى كند. آنكاه براى جلوكيرى از وضع قوانين سختكيرانه اى كه به حقوق و آزادى مردم تجاوز كند «اصل حريم خصوصى » 
را مطرح مى نمايد كه حكومت حق وضع قانون در آن محدوهده را ندارد. به اين طريق علاهوه بر كاركرد قانون در تامين نظم و 
امنيت» كاركرد تامين آزادى را نيز براى آن تصوير مى كند ,ُو در مهمترين بخش به عنوان عوامل و راههاى تامين و تضمين آزادى 
«حكومت مبتنى بر قانون اساسى » را كه حاوى و حامى حقوق اساسى مردم است بيش مى كشد واز اين رهكذر كومت شخصى را 
مردود اعلا-م مى كند. امام با تاكيد بر اصل «حكومت قانون » تصميمات لحظه اى و برخاسته از تمايلات شخصى حكمرانان را 
نامشروع توصيف كرده. برقرارى نظم كلى را ضامن حفظ حقوق مردم قلمداد مى كند رو نهايتا با اصل ابتكارى «ولايت مطلقه فقيه 
ا» فردى عالم و با فضيلت را در راس نهادها مى نشاند واو را موظف به نظارت بر عملكرد كليه دستكاهها به منظور كسب اطمينان 


نسبت به رعايت قانون و جل وكيرى از استبداد و زوركويى به مردم مى كند و براى مردم حق طغيان را بر عليه رهبر در صورت 
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كوتاهى در ايفا اين وظيفه محفوظ مى شمارد. در انديشه سياسى امام استبداد و ديكتاتورى محكوم مى شود و در نهايت خود 
مردمند كه بايد با استبداد مبارزه كرده حقوق خود را مطالبه كنند. بى نوشتها: “ا محقق و مدرس علوم سياسى. ١‏ ) روح الله موسوى 
خميتى» طلب: ؤاراده» ترجمه الحسد فهرى» تهران: مركر التشارات على و فرهسكي. 31721 ص /ال. 7 ) همان ض 21 © ) همانه 
ص 8/. *) همان. ص 29. 8 ) انسان (0/2): 0*. 2 ) روح الله موسوى خمينى» همان. ص *7#. /1) همان» صص .158-١87‏ 4) 
آنتونى آربلاستر» ظهور و سقوط ليبراليسم غربء. ترجمه عباس مخبرء تهران: نشر مركز./1 1 ص "87 4) 8111:0101 153131 
1217٠‏ ركدع] لإأأواع/اأمنا :010 , لأزعطنا 7 لا558 017) برلين اين نوع آزادى را آزادى منفى مى نامد رَاما به 
نظر نككارنده بهتر است آن را آزادى عدمى ( 16260117 |15]610]13لاع-71011) نام نهاد. ١١‏ ) صحيفه نور» تهران: وزارت فرهنكك 
وارشاد اسلامى؛ جلدة: ١8١‏ ص 88. ؟1 ) همان» جلد 7 ص 17.10 ) همانء جلد”؛ ص 68. ١15‏ ) همان» جلد 7 ص /2. 
31/١925, ١2 )‏ أطلا كبط3ةماللعلاع 0700 ا باأمعمصسصاعء/ا00 األان 0 دعد5لأدع1 ملل, >اع0 | طم[ ) روح 
اله موسوى خمينى» الرسائل» قم: مؤسسه اسماعيليان» جلد ؟. 1788 ق.ء ص )١17.7٠١‏ صحيفه نور جلد 1١‏ ص .8١‏ 18 ) همانء 
جلد"؛ ص 8/. 14 ) همان جلد4ة» ص 118. 7١‏ ) روح الله موسوى خمينى» كتاب البيع» النجف الاشرف: مطبعة الاداب. جلد 191 
ق.» ص ١عع.‏ 71) 77 .]61 .0 ,0016| 01017[) افلاطون. جمهورء ترجمه فؤاد روحانى» تهران: شركت انتشارات علمى و فرهنكّى» 
جاب ششمء #/ا1 صص 770-17194. 17 ) صحيفه نور» جلد 7١‏ ص /1917. 75 ) روح الله موسوى خمينى؛ كتاب البيع» جلد 27 ص 
1لع. 70 ) صحيفه نورء جلد .٠١‏ ص 188. 728 ) همان» جلد. ص 518. /71 ) همان» ص 777. 78 ) همان ص 1/4؟. 79 ) همان» 
جلد ص 5.0 70١‏ ) همان» ص 7017. 7١‏ ) همانء. جلد 7 ص 188. 7”) همانء جلد ع ص 182. 78 ) همان جلد 7 ص ه6. عم 
) همان. ص .588١‏ 70 ) همان؛ جلد 5 ص .52٠«‏ 8" ) همان» جلد ”, ص 77.78١‏ ) همانء جلدلاءء صص ؟7وو97. 08 همان» 
جلد١»‏ صص .1208-1١88‏ 9”) همان؛ جلد ه. صص )6٠ .18:0-١54‏ همان» جلد2,» صص 198-197. 8١‏ ) همانء جلد/اء ص 198. 
5١‏ ) همان؛ جلد"؛ ص 1/8. © ) همان» ص .٠٠١‏ 5# ) همانء جلد/1١.‏ ص 118. 58 ) همانء جلد 1١‏ ص .18١‏ 58 ) روح الله 
موسوى خمينى» المكاسب المحرمة؛ قم: المطبعة العلمية» جلد 18١ 2١‏ ق.» ص 7/7 ) جعفر السبحانى» تهذيب الاصول تقريرات 
درس الامام الخمينى» قم: مؤسسة النشر الاسلامى التابعة لجماعة المدرسين» 1727 ص *147. 58 ) همانء ص 54.117 ) همان» صص 
9 71 :5 ) همان نض 188 و1#؟. 8١‏ ) فرانس تويماتن» آزادى و قدرث و قانون» كر هاؤرئ از عريرت غا ركوز 8 جمة 
عزت الله فولادوند» تهران: ركت سهامى انتشارات خوارزمى»/777, ص 48. 27 ) آنتونى آربلاسترء همان» صص .1٠١1/-١٠١©‏ 08 ) 
صحيفه نورء جلد/1١»‏ ص 118. 05 ) همان, جلد”*؛ ص 88. 00 ) همان» ص .١7/8‏ 028 ) همانء جلد ع ص 189. لاه ) همان» جلد7١,‏ 
صص ٠١8‏ و7١3.‏ 28 ) روح الله موسوى خمينى» كتاب البيع» جلد 7 صص 522 و584. 09 ) همان مؤلفء تحرير الوسيله؛ النجف 
الاشرف: مطبعة الادابء الطبعةٌ الثانية» جلد ١4٠ »١‏ ق.. صص 88# و 87ع. :2 ) همان» صص « وع. 8١‏ ) همان» ص #عع. 7ع ) 
صحيفه نور» جلد/!١»‏ ص 188. 27# ) همانء جلد 215 ص 768. 25 ) روح الله موسوى خمينى» تحرير الوسيلة جلد ١‏ ص /621. 80 ) 
صحيفه نورء جلد/ صص 788 و781. 88 ) آنتونى آربلاستره همان» صص ٠١7‏ و75١1.‏ /20) 017313106 رأع8100 مدعل 
بلإأمعط 1 أقعل ام صضة كنم أن تأكمم) بكااع وول جع .سم رنحدذ رمقالة لاتطئصمتهألء8 بأمعصمعناه 
اطعلا رع ,013101 كمق]1! دمأ طاكأامة له نأد5مم) (وء 1١.‏ رعدذا رودع] لإأأواع/المنا أعغأدعطعم قلا 
12 نأك .0 بأعصمأ8 ضوع رعلا .ه. رعددذا ردأعاذأاطن اأعنخكاء اقم أة8“1 رعمض|اواأدو 03210ا مق /امرذااع8 
)١‏ صحيفه نور جلد .١١‏ ص 88. 77 ) همان» جلد/ ص .50١‏ 77 ) همانء جلد ١‏ صص 728 و7288. 78 ) همان؛ جلد لل ص 
2 ؟. 0/) ,0 لاع. "برغا وصمتطوتاطنا ملاام) معغع:صاقغلء8 ركع اه مق أمعصمعع/ا0 07 لإقومتءاما ,ملاام م.م 


181/6 وباو ةا ) اكد قبي :زاذة سياسف و حكوفت دز ازويكء هرات اتشارات سنت 36 عن تالا 170 )فر الس تويمان» 
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همان» ص )/8.١‏ همان» ص 5. 1/4 ) همان. ص 175. 8١‏ ) همان» صص علاوه/. )/١‏ صحيفه نور» جلدلا ص .50١‏ 77 ) 
همان جلد 2٠١‏ ص "#ه. 87 ) همان» جلد/1١,‏ ص 187. 85 ) همان جلد 2١١‏ صص 7١و/17١1.‏ 80 ) همان, جلد ١5‏ ص ع56. 88) 
روح الله موسوى خمينى, طلب و اراده» جلد 7 صص 58 و 7١‏ و77 و 47.178 ) جعفر السبحانى» تهذيب الاصولء جلد ١‏ ص 
ه:”. 38 ) همانء جلد 7 ص .718١‏ 49) صحيفه نورء جلد 1 ص 189. 90 ) جعفر سبحانى, همان؛ جلد 7 صص #اووع9. 91) 
صحيفه نور» جلد ل ص 188. 97 ) ذكر علت يكك حكم» موجب تعميم آن حكم به ساير مواردى كه آن علت در آن باشد و نيز 
تخصيص حكم به همين شكل مى شود. 9 ) اسراء (/11): 18 «و ما كنا معذبين حتى نبعث رسولا». 95 ) جعفر السبحانى» همان 
صص 1"9. ١8١‏ و188. 98 ) فرانتس نويمان» همان» صص 8١‏ 7و1860. 18) ,310/5 | 01 ]5[11 ع ! ولاعانالدعامه|! 5 ع.) 
مك0 نا تأكطم) رعاألا عم أنناقالطا زم ./اذا. رأط1 ( لاو .عذا.رحمذ١‏ ركدع] لإأأواع/اأمنا عوأنطط قم اءملا /راع لا 
ما طأاذا|ت00 لومم (وو ١ل“‏ اححبريلاء؟ةظ1 رلمصطعغ13 ,001 ,ؤ5إع/لا0 05 33]100ع56 عطأا للج 
٠‏ .2؟. ,1131151011113]1011) صحيفه نور» جلد ١7‏ ص 118. )٠١١‏ همان» جلد .١7‏ ص 188. )1١7‏ روح الله موسوى خمينى؛ 
كتاب الببع» جلد ١‏ صص 680-825. )1٠١7‏ همان» صص 75و128. )٠١©‏ صحيفه نور» جلد .٠١‏ ص 180. )٠١0‏ همان» جلد/ا١2‏ ص 
)٠١28 ٠‏ همان, جلد 7١‏ ص 1759. )1١7/‏ واضح است كه در اينجا بنا نداريم تمامى نقشها و وظايف رهبر را در حكومت اسلامى 
بيان كنيم. )1١8‏ صحيفه نورء همان» جلد ٠١‏ ص "ه. )1١9‏ همانء جلد .٠١‏ ص 79. )1١١‏ همانء جلد 21١‏ ص )١١١ .750١‏ روح الله 
موسوى خمينىء تحرير الوسيله» جلد 2١‏ ص 1١7.3١‏ ) صحيفه نورء جلد ٠‏ ص 7378. 1١7‏ ) انبياء (57:051. «خداوند درباره آنجه 
انجام مى دهد مورد سؤال واقع نمى شود و آنانند كه مورد سؤال واقع مى شوند). )١١‏ روح الله موسوى خمينى» شرح جهل 
حديثء تهران: مركز نشر فرهنككى رجاء. 1758 صص 208 و8١‏ 118 ) انبياء (11:)11, «خداوند درباره آنجه انجام مى دهد مورد 
سؤال واقع نمى شود و آنانند كه مورد سؤال واقع مى شوند». 1١18‏ ) روح الله موسوى خمينى» شرح جهل حديث؛ ص ١ل.‏ 1117) 
همانء ص 75. )1١18‏ جعفر السبحانى» تهذيب الاصولء جلد ؟. صص 54-58. 114) روح الله موسوى خمينى» تحرير الوسيله» جلد 2١‏ 
ص )1١١ .1١18‏ روح الله موسوى خمينى» كتاب البيع» جلد 3 ص //5. )17١‏ صحيفه نورء جلد 5 صص 184 و 190. 177) همان 
ج ف ص /787. 177) همان» جلد/اء ص 6". 17) حميد حيدرىء توسل به زور در روابط بين الملل» تهران: انتشارات اطلاعات؛ 
#لالالء صص ١1١و‏ 11/1. 110) صحيفه نورء جلد 25١‏ ص 188. 0.557)118 .][001,080.0 | 1010 منابع مقاله: فصلنامه متين» 


شماره 2.7 حيدرى» حميدك؛ 
فرهنك نقد از نكاه امام خمينى (ره) 


فرهنكك نقد از نككاه امام خمينى انسان موجودى است كه در نهاد نخستين او, عشق به كمال و خوشبختى بى ريزى شده است. و 
براق دستياين به كمال ال الكيزاننده ها وواةارئده هاى كوناكون كسك مى كيرة و ياؤدارتذه غارا به كنان مى نهدو ثا ؤمينه رشد و 
بالندكى فردى و اجتماعى خويش را فراهم سازد. از جمله انككيزه هايى كه در سير تكامل انسانى و بيدايش حيات طيبه اجتماعى او, 
نقشى مهم و بنيادى دارد, مسأله (نقد وانتقاد) است. نقد كردن و نقد يذيرى, سرمايه اى ارزنده براى صلاح فرد و اصلاح اجتماع به 
ششاردهى وو كنات كاسهها وخلان براض ودوون انها كامن الست اشاسى كر رسيداة بن «ويتكارق قردع ف اسكماغين رده برقي 
بر آنجه بوده و هست و رويدادها ويا خود رابه نادانى زدن, رويدادها را دكركون نمى سازد. انسان خردمند, هماره در جست 
وجوى آن است كه در مسير تكاملى فردى و جمعى, آفتها, آسيبها, كم وكاستيها را بزدايد, تا به درستى راه بييمايد. از اين روى: در 
منطق فرزانكان, نقد و انتقاد قدر و قداست ويزه اى دارد و يكى از برتريهاى اخلاقى و اجتماعى مهم, به شمار مى رود. اكر فرهنكك 


نقد كردن و نقد يذيرفتن, به درستى بيان شود و آداب نقد و ويزكيهاى ناقدان و مرزهاى روا و نارواى انتقاد به روشنى ترسيم 
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كردد, بسيارى از تنشها و تشنجها و كشمكشها فروكش مى كند و بسيارى از سستيها و كاستيها, زمينه ظهور نمى يابند. اكر همكان 
به اين باور برسند كه: بالندكى فردى و توسعه و ييشرفت اجتماعى آنان به وسيله نقد دلسوزان و انتقاد تيزبينان رشد و شتاب بيش 
ترى مى يابد و هيج كس بى نياز از يادآورى و انتقاد ديكران نيست, فضاى جامعه د كر كون مى شود و انتقادها جاى انتقامها را مى 
كيرند. در جنين حال و وضعى, (اخوّت دينى)١‏ و (الفت ايمانى)؟ بر اساس (تعاون بر نيكى)" و (تواصى به حق)5 و (دعوت به 
خير)0 و (امر به معروف و نهى از منكر)* خود را در تمام زوايا و شؤون جامعه دينى نشان مى دهد و همككان خود را در ديد و جلوه 
كاه يذيرش يادآوريهاى خيرخواهانه قرار مى دهند و نقد را به عنوان (هديه)/ و تحفه اى سودمند مى يذيرند. در اين نوشتار, 
برآنيم: مقوله (نقد) و فرهنكك انتقاد را از ديد كاه امام خمينى به تصوير بكشيم و براين باوريم: نككاه نقادانه و واقع بينانه امام به 
مسائل فردى و اجتماعى و تجربه عينى و عملى آن عزيز در رخدادهاى سياسى و اجتماغى, سرمايه اى كرائبهاست كه از آموزه هاى 
اسلام ناب محمدى الهام كرفته و مى تواند بسيارى از كره هاى نابككشودنى را در زمينه مسائل سياسى, اجتماعى, و فرهنكى كُشوده 
و راه درمان و شيوه خردمندانه را ييش روى رهروان انقلاب قرار دهد. براى روشن تر شدن فضاى نوشتار, اشاره اى كذرا به مفهوم 
نقد و بايستكى و جايكاه آن خواهيم داشت, سيس به رهنمودهاى روشتكر امام راحل در زمينه فرهنكك نقد, آداب و مرزهاى آن 
خواهيم يرداخت. مفهوم نقد نقد و انتقاد, به معناى جدا كردن دينار و درهم سره از ناسره, جدا كردن كاه از كندم, به كزينى, خرده 
كيرى و آشكار كردن زيباييها و كاستيهاى يكك اثر, به كار رفته است.8 سنجش و ارزيابى و بررسى همراه با عدل و انصاف در 
يديده هاى اجتماعى و نككرش دوسويه به رفتارها و عملكردها و ديدن درد و ارائه درمان, از مقوّمات مفهوم (نقد) است. هدف از 
نقد, ياره كردن و دريدن و مثله كردن افكار و آرامش جامعه و مردم نيست, بلكه ارج نهادن به كار مثبت ديكران و يادآورى رواها 
و نارواها در كنار هم است. اين شيوه, مى تواند راه را بر يويايى و شفاف شدن جامعه هموار كند و جامعه را به سوى آفرينش كرى 
و ابتكار و تكامل و ييشرفت رهنمون شود. ازاين روى, وجهه ديكران را خراب كردن و دامن زدن به بدبينيها و يديد آوردن جو 
بدبينى را نمى توان و نبايد با نقد و انتقاد يكى دانست رزيرا عيب كرفتن آسان است, ولى بيان عيب به كونه اى و زبانى كه به 
اصلاح صاحب عيب بينجامد, كارى است بزركك و دشوار. و جه زيبا كفته است خواجه عبدالله انصارى: (عيب از يار بيندازند راما 
يار را به عيب نيندازند.)4 شهيد مطهرى در تفسير و تعريف نقد مى نويسد: (قوه نقادى و انتقاد كردن, به معناى عيب كرفتن نيست, 
معناى انتقاد., يكك شىء را در محكك قراردادن و به وسيله محكك زدن به آن, سالم و ناسالم را تشخيص دادن است.)...١٠‏ در 
روزكار كذشته كه دادوستد مردم, با نقره سكه زده شده انجام مى كرفت, كسانى بودند كه سرب را به كونه يول رايج سكه مى 
توا الجاع تذرون تعمد رون كان ا شان اق اد خم وى كاروكاسى يلاضتواة (صواك )ا دسافم وده واشفد كه كه قاس 
بودند و سكه هاى طلايى ويا نقره اى خالص را از ناخالص, جدا مى كردند.١١‏ اين وازه درباره كسى كه افكار و عملكرد افراد را 
مى شكافد و نقطه هاى كمال را از نقطه هاى ضعف, باز مى شناسد نيز به كار رفت. در آموزشهاى حضرت مسيح(ع) جنين آمده 
است: (خمذوا الحق من اهل الباطل ولاتأخذوا الباطل من اهل الحق كونوا نقّاد الكلام فكم من ضلالة زخرفت بآيهُ من كتاب الله كما 
زخرف الدرهم من نحاس بالفضة المموّهة, النظر الى ذلكك سواء والبصراء خبراء.)؟١‏ حق و حقيقت را هر كجا واز هر كس يافتيد, 
بيذيريد, كرجه از اهل باطل باشد. باطل را و كرجه از زبان اهل حق بتراود, نيذيريد. همآره سخنان را مورد نقد قرار دهيد ُزيرا جه 
دنا كتراعى يه وسيله ابه اق او كباب تنا راع شده باقد عائقك امكيق وزعت ان مس نا نقره و الساة را قري ويه اشضياه 
افكند راز اين روى, در نككاه نخست, درهم خالص و ناخالص, يكى مى نمايد و كارشناسان تيزهوش مى توانند سره از ناسره آن را 
اعد راي مقو ان مقتيود انار اللقاد وعدا كاو شاواكا اكاد بور عاتن اقتاريع عه و اساكن [قرنه ورشكن يبان كرديلة 
اسثه بى كمان. نقد يلاعتوان عامل اصللاحن بيقن برقدة :و بالشده بد يرقامه ردان سباستكراراة و مديران :و مجريان, مجال 


بازنكرى, همه سونكرى و واقعيت نككرى همراه با در نظر كرفتن افكار عمومى را مى بخشد و جلوى بسيارى از ريزشها و دوباره 
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كاريها و تكرويها را مى كيرد و در نتيجه, طرحها را در راستاى سودهى و بهره مندى بهتر و بيش ترى قرار مى دهد و از اسرافها و 
اترافها و كاه از ريخت وياشهاى حاشيه اى و جانبى نيز جلو كيرى مى كند. بنابراين, در اصل نياز جامعه و مديران به نقد و بايستكى 
وجود نقادان تيزيين در اجتماع نمى توان ترديد كرد, لكن اين نيمى از كار است, نيم ديكر كه كامل كننده اين بخش است, مسأله 
(تقديذيرق) وبه كار ستن نقد تاقدان اسث نقديذيرى تقد يذيرى بهدعئوان حوئ و خضاتى انساتى و اسلامى, تقش مهمى در 
فرونشاندن آسيبها و آفتهاى فردى و اجتماعى دارد, رواج فرهنكك نقد يذيرى در اجتماع, كمكك فراوانى به يايان دادن كشمكشها و 
دركيريها مى كند. به همان اندازه كه نقد و نقادى مايه كمال و رشد رفتارها و عملكردهاست, نقديذيرى نيز زمينه ساز بسيارى از 
خوشبينى ها و اميدواريها نسبت به اصلاح امور است. دست اند ركارانى كه به يبشباز نقد مى روند واز آن بيم و ترسى ندارند, از 
مديريتى بهترو كمال يافته تر برخوردارند و كم تر دجار جالش, دوباره كارى و نابسامانى مى شوند. سرزمينى كه كود است دو 
بهره از باران آسمان مى برد يكى بهره مستقيم و ديكر آن كه بارانى كه در بلندى مى بارد نيز, به سوى آن سرازير مى كردد. 
بذيرش نقد, نه تنها جيزى از بزركوارى و شخصيت سياسى و اجتماعى انسان نمى كاهد, بلكه مى توان كفت: روشن ترين كواه بر 
شخصيت و كمال آدمى است. به كفته امام خمينى ...: (اككر يكك جيزى را ديديد كه واقعاً خلا.ف كرديد, اعتراف كنيد و اين 
اعتراف شما رادر نظر ملتها بزركك هى كند, نه اين كه اعتراف به خطا شما را كوك مى كند.)؟1 تلخى تخستين نقد و انتقادو.يا 
دستاوردهاى شيرين آن از ميان مى رود. ييامدهاى سازنده و سودمند نقد, سبب مى شود كه آدمى همواره خود را در ديد نقد 
ديكران بككذارد و هيج كاه كاركرد خويش را از آن بى نياز نداند. امام جواد(ع) در ضمن شمارش نيازمنديهاى هميشكى مؤمنان 
مى فرمايد ...: (و قبول ممّن ينصحه.)؟١‏ (مؤمن) نقد و نصيحت خيرخواهان را مى يذيرد. امام سجاد(ع) در (رسالة الحقوق), حقوق 
متقابل نصيحت كننده و نصيحت شونده رااين كونه بر شمرده است: (وحق الناصح ان تلين له جناحكك و تصفى اليه بسمعكك فأن 
أتى بالصواب حمدت الله عزَّوجَل وان لم يوافق رحمته.)...18 حق ناقد و نصيحت كننده آن است كه با او نرم رفتارى كنى ,و به 
سخنان او كوش فرا دهى, اكر سخن وى درست بود خداى را سياس كويى و اككر سخن او نادرست بود, با او مهربان باشى ( و او را 
از خود دور نسازى). به همان اندازه كه يذيرش نقد, نشانه شخصيت و خاكسارى آدمى است و ترازى براى شناختن انسانهاى با 
انصاف و واقع نككر, سرباز زدن و نقد نايذيرى نشانه نوعى غرور و تكبر است كه ريشه در خودخواهى و خود برتربينى ويا خود 
مطلق انككارى انسان دارد. از اين روى, ديده شده است كه كاه ناب ترين نقدها و يندها بر دلهاى غبار كبر و خودبينى كرفته, اثر 
لم افك + (واذا قيل له اتق الله اخذته العزة بالإثم)...18 وجون به او كفته شود كه از خمدا بترس, او را غرور كناه بكيرد. حب 
نفس, حجابى بين انسان نقد شونده و ناقد به وجود مى آورد كه نه تنها از نقد استقبال نمى كند, بلكه به ناقد نيز به ديده دشمن مى 
نكرد, ولى غافل از آن است كه: آينه جون عيب تو بنمود راست خودشكن آينه شكستن خطاست امام خمينى در بيان فرهنكك 
نقد, به اين نكته توجه تمام داشت كه مسؤولان و دست اند ركاران, هركز نبايد خود را منّزه و مبراى از نقد بدانند, بلكه شايسته 
است كه سخنان و نوشته هاى نقد آميز را آويزه كوش سازند و آن را به عنوان (هديه) وره آوردى الهى و آسمانى, به شمار آورند: 
(نبايد ما ها كمان كنيم كه هر جه مى كوييم و مى كنيم, كسى را حق اشكال نيست. اشكال, بلكه تخطئه, يكك هديه الهى است 
براى رشد انسانها.17 به مديران نظام اسلامى سفارش مى كرد: (شما و دوستانمان در وزارت امور خارجه, بايد تحمل انتقاد را جه 
حق و جه ناحق ‏ داشته باشيم.)18 امام راحل بر اين باور بود: نيذيرفتن نقد و انتقاد, نشانه كم فروغ بودن جراغ تهذيب در درون 
جان است و يذيرش نقد, نشانه بزركى روح و شرح صدر: (اككر انسان خودش را ساخته بود هيج بدش نمى آمد كه يكك رعيتى هم 
به او أشكال كنك و از التقاد بدن تمى آمد.)19 بتابراين, نقد كردن ديكران وتقد يذيرفن از ديكران: در كثار يكديكر سازندة و 
سامان دهنده وضع و حال مردم و جامعه اند. نقد خويش بيش از ديكران آدمى, افزون بر يذيرش نقد, بايد در كام نخست, به نقد 


خويش بيردازد و ييش از آن كه به كاستى و عيب ديكران توجه كند, در جست وجوى زدودن عيبهاى خويش باشد. در فرهنكك 
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دينى به اين نكته نيز سفارش فراوان شده است. امام على(ع) مى فرمايد: (طوبى لمن شغله عيبه عن عيوب الناس.) ٠١‏ خوشا به حال 
كسى كه برداختن به عيب خويش, وى رااز عيب ديكران باز دارد. (من لم يسس نفسه اضاعها.) ١١‏ آن كه نفس خويش را سياست 
و ادب تكند, آن را ثباة ساححههاسث. اكر آدمى خود آينه خويش شودو از سيار اتتقادها در امان مى ماثد و اكر همكان به فكر 
نقد خود برآ يند, زمينه نقد اجتماعى كم ترى يبدا مى شود و در نتيجه ياره اى تنشها و تشنجها, به خودى خود, از بين مى روند و 
جلو بسيارى از نقدهاى ويران كر كرفته مى شود. عيب كسان منككر و احساس خويش ديده فروكن به كريبان خويش آينه روزى كه 
به كيرى به دست خود شكن آن روز مشو خود يرست امام حسين(ع) فرمود: (من دلائل العالم انتقاده لحديثه وعلمه بحقائق فنون 
النظر.) ؟؟ از نشانه هاى عالم آن است كه كفتار و كردار خويش را نقد كند و به تمام ريزه كاريهاى امور, آكاهى و شناخت بيدا 
كند. اككر مسؤولا-ن و دست اند ركاران, هر جند ككاه, به بررسى كاركرد حوزه كار خويش بيردازند, تواناييها و يسنديده ها را 
بككسترانند و كاستيها را اصلاح كنند, هم روند ييشرفت كارها شتاب بيش ترى مى كيرد و هم هدف نقدهاى روا و نارواى ناقدان 
قرار نخواهند كرفت. انسان وارسته و خودساخته, بيش از آن كه ديكران آمار ناراستيهاى او را به رخ بكشند, آنجه انجام داده در 
داد كاه وجدان رديف مى كند, با بررسى و حسابرسى ضعف را شناسايى و راه درمان مى جويد. و كاه يس از حسابرسى به سرزنش 
نفس مى يردازد و خود ناقد و قاضى خويش مى كردد. البته شجاعت در يذيرش اشتباه و كز راهه رويها, شجاعتى انسانى و درخور 
سياس است. به زبان آوردن اين عبارت كه اشتباه كردم, ريشه در كرامت انسانى دارد كه به دست آوردن آن كار آسانى نيست. 
امام خمينى, اين نكته را در باب نقد نيز به خوبى در سخنان و سيره اش ترسيم كرده و به روشنى بيان داشته است كه در تركيب 
دولت موقت و سيردن دولت به دست ليبرالها و افراد غير انقلابى, اشتباه شد: (من امروز بعد از ده سال از بيروزى انقلاب اسلامى, 
همجون كذشته اعتراف مى كنم كه: بعض تصميمات اول انقلاب در سيردن يستها و امور مهمّه كشور به كروهى كه عقيده خالص 
و واقعى به اسلام ناب محمدى نداشته اند, اشتباهى بوده است كه تلخى آثار آن به راحتى از ميان نمى رود.)7؟ ييا: (آنجه مهم 
است اين است كه: ما مى خواهيم مطابق شرع اسلام, مسائل را يباده كنيم. بس اكر قبلا اشتباه كرده باشيم, بايد صريحاً بكوييم كه 
اشتباه نموده ايم و عدول در بين فقها از فتوايى به فتواى ديكره درست همين معنى را دارد ...فقهاى شوراى نككهبان ...هم بايد اين 
طور باشند كه اكر در مسأله اى اشتباه كردند, صريحاً بككويند اشتباه كرديم و حرف خود رايس بككيرند ...اين معنى ندارد كه من 
بكويم جون ديروز حرفى زده ام, بايد روى همان حرف باقى بمانم.)؟1؟ بسيارى از ريزشها در انقلاب و بريدنها از اصول, از سوى 
كسانى است كه در فراز و نشيبها راه اشتباه يوييده اند و با اثريذيرى از ديكران حرفى زده ويا موضعى نايسند بيش كرفته اند, و 
امروز, كرفتار شده اند و حاضر نيستند خود و موضع كيريهاى خود را نقد كنند و با شهامت حق و حقيقت را ببذيرند. ازاين روىه 
لازم است همه كسانى كه صاحب انديشه و قلمند, بيش از آن كه لبه تيز انتقادها را به سوى ديكران نشانه روند, انديشه هاى خود 
را بررسى همه جانبه بكنند و اكر نقدى بر آن ديدند, از اظهار و ابراز آن شرم نداشته باشند وكرنه, كم كم در دامى خواهند افتاد و 
در باتلاقى فروخواهند رفت كه هر جه بيش تر تلاش كنند, كرفتارتر مى شوند. جايكاه نقد و نقديذيرى در اسلام در آموزه هاى 
دينى, به مقوله نقد و نقديذيرى, اهميت فراوان داده شده است. وازه هاى: نصيحت, تذكر, موعظه, استماع قول, اتّباعَ احسن, تواصى 
به حق, دعوت به خير وامر به معروف و نهى از منكر, هر يكك به كونه اى, اهميت و جايككاه نقد و نقديذيرى را بيان مى كنند. 
خداوند در قرآن مى فرمايد ...: (فبشر عباهدالذيخ سشمعون القول فتبعون احسته ١8.)‏ بس بند كان مرا كه به سق كوشن فرا مى 
دهند, آن كاه بهترين آن را ييروى مى كنند, مزده بده. ...در كلمه (استماع) نكته و نغز ويزه اى نهفته است كه در (سماع) نيست. 
كوش فرادادن, شنيدن سخن ديكران, غير از به كوش خوردن است.آن كه كوش فرا مى دهد, نقد و بررسى هم مى كند, تمام 
بيامدهاى خوب و بد و زيبا وزشت سخن رامى سنجد, آن كاه دست به كزينش مى زند. به هنكام بركزيدن نيز, ميان خوبها و 


خوب ترهاء به كونه اى ارزيابى مى كند و در يايان با آكاهى و بررسى همه جانبه, سخن نيكوتر و بيشنهاد به واقع نزديكك تر و طرح 
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و برنامه خردمندانه تررا بر مى كزيند. قرآن به مؤمئان فرمان مى دهد: (وذكر فإنٌ الذكرى تنفع المؤمنين.)19 و يند ده ززيرا كه يند 
در مؤمنان سودمند افتد. ييادآورى, فراموشيها و ناآ كاهيها را به هشياريها و بيداريها دكر مى كند و همكان را به حضور و مراقبت 
همه سويه فرا مى خواند در جنين جامعه اى, كم كاريها, كن دكاريها و بدكاريها, كم تر به جشم مى خورد وهر يكك از مردمان 
وظيفه خود مى دانند كه نسبت به ديكران هشدار و يادآورى داشته باشند, تا كارها در روال و روند واقعى خود قرار كيرد. بسيارى 
اؤآبات شرحت ووواناف تراايى معت ولالت ؤاونه كدموناة و ناور هتداق قايد نداقرا د جا يلوس و كباي كد هيوارة از خوييا 
سخن مى كويند و بر سستيها سريوش مى كذارند, ميدان دهند و اينان بايد دوستانى بركزينند كه در كنار ستايش, به نقد رفتار و 
كاوكرد انان نوو مودازتنه الث كرو هوي وعدى, شاستكن ها كاستيار آنا بنماياند.777 امام صادق(ع) مى فرمايد: (المؤمن 
اخوالمؤمن, عينه ودليله لايخونه ولايظلمه ولايغشه ولايعده عد فيخلفه.)8١‏ مؤمن برادر مؤمن است و به منزله جشم او و راهنماى 
اوست, هركز به او خيانت نمى كند و ستم روا نمى دارد, با او غش و تقلب نمى كند و هر وعده اى به او دهد, سر بر نخواهد تافت. 
امام موسى بن جعفر(ع) درباره برنامه ريزى زندكى مؤمنان و جايكاه نقد و نقديذيرى در آن مى فرمايد ...: (و ساعة لمعاشرة 
الأخوان الثقات الذين يعرفون عيوبكم ويخلصون لكم فى الباطل.)9؟ و بخشى را براى رفت و آمد با برادران دينى مورد اعتمادى كه 
از كاستيها و سستيهاى شما باخبرند و بى خدعه و نيرنكك آنها را به شما كوشزد مى كنند, ويه سازيد. در اين سخن معصوم, جند 
نكته آموزنده و الهام بخش به جشم مى خورد: .١‏ بايستككى برنامه ريزى و سرمايه كذارى براى آسيب شناسى فردى و اجتماعى در 
جامعه دينى. ؟. انتقاد يذيرى و بيدا كردن ناقدان خالص و مورد اعتماد. ". ناقدان بايد دردشناس و داراى معرفت در مسائل مورد 
نقد باشند. 5. نقد بايد بدون خخدعه و نيرنكك و خالص و ناب باشد. در مجموع مى توان نتيجه كرفت: نقد به معناى جداسازى 
سستيها از تواناييها وتلااش و كوشش در جهت از بين بردن كاستيها ويا كم كردن آنهاست. نقد, جايككاه ويزه و با اهميتى دارد و 
يرورش يافتكان مكتب اسلام, آن را به عنوان اصل ضرورى و لازم در زندكى انسانها, و بويزه مؤمنان يذيرفته و سفارش كرده اند. 
امام خمينى, تربيت يافته مكتب وحى, از جشم انداز زيبايى به نقد نككريست كه توانست زيباييهاى بسيار بيافريند. او, در سراسر 
زندكى معنوى خود, هم با نقدهاى علمى و اجتماعى خود, جامعه را به آبشخور اصلاح رهنمون شد وهم با نقديذيرى, فرهنكك 
نوينى بنا نهاد. اوه بيش از بيروزى انقلاب, كه در حوزه در كار تدريس و نيروهاى دينى و انقلابى بود, روحيه نقد و انتقاد و اشكال 
واعتراض منطقى و مستدل را در حوزه درسى فقّه و اصول خود رواج مى داد و به شاكردان روش نقّادى مى آموخت و خطاب به 
آنان مى كفت: (مجلس درس و بحث است, مجلس وعظ و خطابه نيست,جرا ساكت هستيد و حرف نمى زنيد.) 7١‏ اوه ضمن 
ياسداشت جايكاه بزركان و يبشينيان حوزوى و بهره مندى از تلاش علمى آنان, به نقد و بررسى موشكافانه ديدكاههاى آنان مى 
برداخت و هيج بزركى, بزركى او سبب نمى شد كه ديد كاه وى در بوته نقد قرار نككيرد. اوه هميشه به شاكردان سفارش مى كرد: 
(هر سخنى كفته مى شود, به نظر تنقيد بنكريد, هر جه صاحب سخن هم بزركك باشد, انسان نبايد فوراً حرف او را بيذيرد, بلكه بايد 
دقت و بررسى كند.)١”‏ امام در دانش فقه و اصول, ديد كاههاى فقيهان و عالمان بزركى جون: ميرزاى نائينى و اصفهانى را عالمانه 
نقد مى كرد و به تجزيه و تحليل ديد كاههاى آنان مى يرداخت. ايشان, در مسائل سياسى و اجتماعى نيز همين روش را به كار 
كرفت. يديده ها را درست تجزيه و تحليل و ريشه يابى مى كرد و سيس آنها را با منطق و استدلال به نقد مى كشيد و آن را عامل 
رشد و بالندكى مى دانست: (انتقاد بجا و سازنده, باعث رشد جامعه مى شود. انتقاد اكر به حق باشد, موجب هدايت دو جريان مى 
شود. هيج كس نبايد خود را مبرّاى از انتقاد ببيند....77 جامعه بالنده, مانند بجه اى است كه يس از دوران شيرخواركى نيروهاى 
مغزى و استعدادهاى درونى و ذاتى اش اندكك اندك شكوفا مى كردد و روحيه كنجكاوى وى, نسبت به آنجه در بيرامون او مى 
كذرد, بيش تر و دقيق تر مى شود. يرسشهايى براى وى بيش مى آيد و آنها را بر زبان جارى مى كند در ياسخ او نبايد كفت: 
ساكت باش, فضولى نكن! سن و سال او جنين مى طلبد كه بيرسد و مسايل را بكاود. و همين, نشانه سلامت فكر و قواى مغزى 


بانك جامع مقالات امام خمينى (رد) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. اعلا أماع3دات. الالالالالا صفحه ١هناطا‏ 1( ١90/8.‏ 


اوست. جامعه به معناى مجموعه انسانها در جهت زند كَى مشترك و جمعى نيز همواره رو به تكامل و ييشرفت است. طبيعى است 
كه در روند حركت جامعه به سوى آرمانهاى انسانى و ارزشى, زمينه هاى يرسش و نقد به وجود مى آيد و كروهى آن يرسشها را 
به زبان مى آورند ويا در نوشته هاى خود مطرح مى كنند. فضا و بستر جامعه بايد به كونه اى آماده شود كه همككان يذيرش نقد و 
انتقاد را داشته باشند. با بيروزى انقلاب اسلامى و رخت بر بستن حاكميت استبداد, فضاى عطرآ كينى به وجود آمد كه مردم مسلمان 
ايران ره صدساله را يكك شبه ييمودند. بينشها به رشد و بالندكى رسيد و مردم, هر يكك, به نوبه خود داراى تجزيه و تحليل شدند, 
كزيها و ناراستيها را بر نمى تافتند و نقد حاكمان و مديران انقلاب را حق اصلى و اساسى خود مى شمردند ,زيرا اين بار با كوله 
بارى از تجربه تلخ كذشته به ميدان آمده بودند واز ورود آسيبها و آفتها به بدنه و درون نظام اسلامى, بيم داشتند. در اين فضاى 
آماده, امام همجون ديده بانى آكاه و دورنكر, با استفاده از تجربه هاى شخصى و تاريخى و با الهام از تعاليم و آموزه هاى دينى, 
فرهنكك نقد را كسترش داد و با شجاعت تمام كفت: (هر فردى حق دارد مستقيماً در برابر سايرين, زمامدار مسلمانان را استيضاح 
كند و به او انتقاد كند و او بايد جواب قانع كننده دهد.)” انتقاد كرى و انتقاد يذيرى را امام به عنوان يكك فرهنكك در جامعه دينى 
مطرح كرد و براين باور بود: نوآورى و ابتكار و رشد و حيات جامعه در سايه يرسش و ياسخ و نقد و انتقاد به دست مى آيد. از اين 
روى: بى تفاوتى و نظاره كرى را در جامعه دينى نمى يسنديد و همكان را به خيرخواهى و نظارت بر امور مسلمانان و اهتمام به كار 
مردمان فرا مى خواند: (ما از جانب خداى تعالى مأمور ممالكك اسلامى و استقلال آنها هستيم و تركك نصيحت و سكوت را در 
مقابل خطرهايى كه بيش بينى مى شود, براى اسلام و استقلال مملكت جرم مى دانيم, كناه بزركك مى شماريم.)؟” ويزكيهاى 
بايسته ناقدان جايكاه نقد در ساماتدهى امور وساغدن وبه كمال رسائدن مديران بر كسى يوشيده ننست. اتتقاد كرى:و اتتقاد يدير 
از نشانه هاى مجموعه انسانى سالم و مديريت شايسته به شمار مى رود. نقد, كرجه حقى است عمومى و همكانى و كسى نمى تواند 
ا ل 
نكاهى داريم به اين بايستكيها در آموزه هاى دينى و سخنان اسلام شناس ناب انديش, امام خمينى. الف. شناخت و تحليل 
رويدادها: شناخت رويدادها و حركت و حضور در متن آنها و يديده هاى اجتماعى, سياسى, فرهنكى و أكاهى از وجود زمينه ها و 
كنجاييها و بازدارنده ها و تحليل همه سويه آنها, از ييش درآمدهاى مهم و بنيادى نقد ناقدان به شمار مى رود. در مجموعه هاى 
روايى براى كسانى كه مى خواهند امر به معروف و نهى از منكر كنند و اين وظيفه و تكليف دينى را به شايستكى انجام دهند, 
ويزكيهايى بيان شده است, از جمله: (عالم بما يؤمر و عالم بما ينهى, عادل بما يؤمر و عادل بما ينهى.)0" به آنجه فرمان مى دهد و 
از آنجه باز مى دارد, 1 كاهى داشته باشد و در هر دو مورد, عدل و داد را نككهدارد. روشن است آن كه بدون آكاهى و شناخت 
واقعيتها, برنامه ها و سياست هار مديران اجرايى را زير سؤال مى برد و از جب و راست آنها را به نقد مى كشد, كارى نافرجام و بى 
اثر ويا دست كم, كم اثر انجام مى دهد و زيانى كه از سوى او به مردم وارد مى شود, بيش از سود آن خواهد بود. امام راحل 
درباره شرايط آمران به معروف و ناهيان از منكر مى نويسد: (ان يعرف الآمر والناهى ان ما تركه المكلف او ارتكبه معروف او منكر 
فلا-يجب على الجاهل بالمعروف والمنكر.)...78 كسى كه امر و نهى مى كند, بايد كاهى داشته باشد كه آنجه از معروفها كه در 
جامعه جامه عمل نمى يوشد جيست؟ و آنجه انجام مى كيرد از منكرها كدام است بنابراين. كسى كه جنين شناختى ندارد, بر او 
انجام اين دو وظيفه لازم نيست. و مى افزايد: (يجب تعلم شرائط الأمر بالمعروف و النهى عن المنكر وموارد الوجوب والعدم والجواز 
و عدمه حتى لايقع فى منكر فى امره و نهيه.)77 واجب است كه (ناقدان و آمران به معروف و ناهيان از منكر) شرايط معروف و منكر 
رافرا كي رند و موارد واجب بودن و جز آن را بشناسند, تا اين كه در انجام اين دو فريضه, خود كرفتار منكر نشوند. از اين ديد كاه 
فقهى امام, جنين به دست مى آيد كه هركونه نقد و انتقاد در مسائل سياسى, اجتماعى, اقتصادى, فرهنكى و ...بايد از روى آكاهى 


و شناخت صورت بككيرد. آن كه مى خواهد از ارزشها دفاع كند و جلو ضد ارزشها را در جامعه بككيرد, شايسته است بيش از آن 
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خود را با سلاح آكاهى همه سويه آماده سازد, وظيفه خود را به درستى بشناسد, آن كاه دست به انجام وظيفه بزند. هر موضوعى را 
كه مى خواهد به نقد بكشد و امر و نهيى نسبت به آن داشته باشد, بايد تمام زواياى آن را بجويد و احتمالها را يبش روى نهد, آن 
كاه با تجزيه و تحليل منطقى و روش و شيوه اى خرديسند و همسو با شريعت, نكته هاى مورد نظر خود را بيان كند. شهيد مطهرى 
دراين باره مى نويسد: (تفقه در دين كه دراين آيه ذكر شده است ... (ليتفقّهوا فى الدين) مستازم آن است كه انسان واقعا نقّاد 
باشد و كار نقٌادى او به آن جا كشيده شود كه هر جيزى را كه كفته مى شود با امر دين تماس دارند, بتواند تجزيه و تحليل 
كناد )لان ديك سكن دكدازى و دين شتاى دو مقولة استهر ديتدارى, :دين شتاس تبسك وس و كيتداته بيقن ثرين ضتريهها 
هم از همين كونه افراد به اسلام وارد شده و مى شود. مؤمن راستين, با زيركى و هوشمندى مسائل را بى كيرى مى كند و هركز 
سوه به بيكانكان و غيرخوديها نمى دهد. ازاين رو امام راحل با لحنى يدرانه و خيرخواهانه به ناقدان ناآ كاه مى كويد: (تقاضا اين 
است كه قبل از آشنايى به مسائل, به اشكال تراشى و انتقادكوبنده و فحاشى برنخيزيد و به حال اين اسلام غريب كه يس از صدها 
سال ستمكرى قلدرها و جهل توده ها, امروز طفلى تازه يا و وليده اى محفوف به دشمنهاى خارج و داخل, رحم كنيد.)9١‏ آسيبى 
كه نظام از سوى ناقدان ناآ كاه و متحتجر مى بيند, كمتر از آسيبى نيست كه از دشمنان كينه توز مى بيند. شمارى از خوديهاى غافل 
ويا جاهل, نسبت به ياره اى از مسائل جزيى آن جنان واكنش شتاب زده و تند نشان مى دهند و اصل نظام و مديران آن را هدف 
حمله هاى خود مى كيرند كه دشمنان قسم خورده هم به كرد آنان نمى رسند. اين ناقدان ساده دل و ناآ كاه و زود باور و ظاهر نكر, 
جريان كسترده بى دينى, قلدرما بى, ستم, حيف و ميل بيت المال,اسرافها و اترافهاى كلان, نوكرما بى, و سيطره استعمار را از اين 
سرزمين از ياد برده اند و آبادانى و آزادى و عزت و سرورى كه انقلاب اسلامى و نظام مقدس جمهورى اسلامى به اين مرز و بوم 
به ارمغان آورده, ناديده انككاشته اند, هر روز به بهانه اى تش كينه بر سر ملت و نظام مى ريزند. و نظام اسلامى را كه زلال ترين و 
ناب ترين و مردمى ترين نظام در جهان است, نظام قرون وسطايى مى خوانند مسؤولان نظام را متهم به خشونت, قانون شكنى و... 
مى كنند. اين افراد, كه براى رسيدن به هدفهاى نايااكك و برنامه هاى تنفرانكيز خود لباس عوض كرده اند و خود را مصلح و 
خيرخواه جلوه مى دهند, با اين كه سابقه آنان روشن است بر كرسى احساس تكليف مى نشينند و لجن مى يراكنند, نه مصلحت 
جامعه را مى شناسند و نه قوه بازشناسى خوب از بد را دارند. حقد و كينه است كه آنان را به جوش و خروش آورده ونه احساس 
تكليف و كرنه هر حكومتى,حتى حكومت معصوء(ع) كاستيهايى دارد و زواياى نازيبايى شايد به جشم بخورد و خلافهاى بور كو 
كوجكى شايد انجام بكيرد و ...و در حكومت علوى هم واليان و فرماندهان برجسته حكومتى, كاه به كناه بزركك و فساد مى 
غلتيدند و كاه به خطا و اشتباه مى افتادند. اين واقعيتهاى عينى و تاريخى را نبايد ناديده كرفت و با ارزيابى عملكردهاى مسؤولان 
نظام در مقايسه با نظام ييشين عدل و انصاف را در انتقادها بايد در نظر داشت: مؤذن بانكك بى هنكام برداشت نميداند كه جند از 
شب كذشته است درازى شب از جشمان من يرس كه يكك دم خواب در جشمم نككشته است رهبر معظم انقلاب, در زمان حيات 
امام, سخنانى دارند كه در اين بحث رهككشاست: (امروز كه تمام جارجوب نظام بر مبناى اسلام است, در رأس اين نظام يكك 
مجتهد عادل زكي تقى زاهد است ...اكر يكك وقت اشتباهى هم سر بزند, انكار ديكر شيعه و تنها كشور شيعه تمام شد, اصللا نه كار 
مى كنند نه كمكك مى كنند, نه همكارى مى كنند, نق هم مى زنند, اينها بر اثر جيست ...؟بعضى بر اثر هواى نفس و اغراض و 
امراض است و بعضى هم بر اثر تحليل غلط و دركك غلط است.) 5٠‏ ب . يارسايى در نقد جشم و كوش آدمى را دوستيها, از ديدن و 
شنيدن آنجه بوده و هست باز مى دارد. جشم به خاطر علا.قه و محبت, عيبها و كاستيهاى محبوب را نمى بيند و كوش از شنيدن 
صداى حقيقت سرباز مى زند و نمى تواند و نمى خواهد سخن از كاستيهاى او را بشنود. (حب الشىء يعمى و يصم.)١؟‏ دوستى 
جيزى, انسان را كور و كر مى كند. و از سوى ديككر, دشمنى شخص با ديكرى نيز جنين است و جشْم و كوش را از ديدن و شنيدن 


بوكو دك وقد ندل نك واردن بازافى دارة: دشم اسان باذك امي مين قود كه اتباث حبوار» زشعها راكد واتيابيها را 
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نبيند و هر جه خوبى است و والا-يى, ناديده انككارد. اككر انسان نتواند با اين خوى و ويزكى زشت مبارزه كند و آن را مهار كند, 
همواره در لبه يرتككاه خودستايى قرار مى كيرد. آدمى به خاطر علاقه اى كه به خود دارد, اكر خصلت خودستايى رااز خود دور 
نسازد, نقدهاى او نيزه در حقيقت نمودى و جهره اى از خودستاييهاى او به شمار مى رود و براى طرح خود و ديكران متوجه خود 
كرذ وريه نقد ديكران روق هن زرف تنها كسا از ابن اسييةو اقشاكراماقد كه يقن از أن بمعوى حودستانن و تيدييةو 
تركيه نفس يرداخته باشند. امام راحل, اين مقوله مهم را در قالب واه (مالكيت بر نفس) به تفسير نشسته و از شرايط بنيادين و 
نخستين ناقدان, جي ركى آنان بر نفس و مالكيت بر آن شمرده است. روشن است كسى كه مالكك بر خود نيست, مانند يشه اى است 
در برابر باد, هميشه دستخوش اضطراب و مشكلات است و ثبات در فكر و تحليل و نقد او به جشم نمى خورد. در برابر آن كه 
فالكه كويكن اسث الشداين وام أفاقد كه كشي عياف عرد وديكراق را دو اقبائوس: رؤز كان با ميارض يكن عن بره و دو تراير 
طوفانها لنككر مى افكند و سرنشينان را به ساحل نجات رهنمون مى كردد. قرآن مجيد, هنككامى كه از شخصيت موساى كليم(ع) و 
وو يز شوق قاض وى با رضن سطس دين 11 زراك اوعقي شاهى تاراق الا املكم لشي واقين لانن قبا مالك 
خود و برادرم هستم. امام خمينى با الهام از اين لطيفه و اشاره قرآنى, در بحث بيان بايستكيهاى ناقدان مى كويد: (آنهايى كه مى 
خواهند صحبت كنند ...بنشينند و باخودشان فكر كنند, ببينند اين زبان جماق است و مى خواهد بر سر يكدسته ديكّر كوبيده شود, 
يا اين كه زبان زبان رحمت است و براى وحدت. اكر جنانجه مالكك نفس خودشان هستند و اين امر مهم راو كه مالكيت شخص بر 
نفس خودش است ...و مى توانند ادعايى را كه حضرت موسى بيغمبر بزركك كرد, آنها هم بكنند كه: (لا املكك الا نفسى واخى) 
(سخن بككويند وانتقاد بكنند) اما كسى كه به اين مقام نرسيده بايد بككويد: (انى لااملكك نفسى ولا اخى.)57 شخصى كه قلم به 
دست مى كيرد و مسائل سياسى و اجتماعى و فرهنككى را به بوته نقد مى نهد , بايد تقواى قلم و سخن داشته باشد و اين تقوا يشتوانه 
اى محكم و استوار مى خواهد كه نامش (مالكيت بر نفس) و زمامدارى خويشتن خويش است. آن كه خودش در اختيار خودش 
تك واهواهاى تفساتى :أو زابه خر جا كدامى شواهد مى برد ومن كدو حكونه عن توانك تفسفيق كلد كه اتعدمى كو يك وم 
نويسد از روى خيرخواهى و اصلاح امور است و نه براى مطرح كردن خود در سطح جامعه و مردم. اكر تو امربه معروف و نهى از 
منكر براين طريق كنى بر تو اهل دل خندند تو راست نخانه ير از مار و جامه يركزدم زروى خلق مككس رانى از تو نيسندند ناقد 
خودساخته داراى سعه صدر و دريادل است, زود از ميدان به در نمى رود به هنكام خشم, ميزان و معيار از دست نمى دهد, حق 
بوشى و كتمان نمى كند و در هر فضايى كه قرار كرفت به كاستيها و كمبودها و ناشايستكيها با عينكك عدل و انصاف مى نكرد و 
ميزان داوريش من حيوانى او نيست: (در باطن ذات همه هست كه آن كه با من خوب است, خوب است و آن كه با من بد است, 
بد. نه آن كه به حسب حكم خدا خوب است و به حسب واقع خوب است. نخير, آنى كه با من خوب است آن ميزان است ...و آن 
كه براى من نباشد, فاسد است.) 5 ناقد مبتلاى به اين درد نمى تواند نسخه شفابخش ببيجد و بايد به او كفت: يكك قدم بر خويشتن 
زه وآن دكر در كوى دوست. به ديكر سخن, اككر كسى به اين انككيزه دست به قلم ببرد ولب به سخن بككشايد كه كرهى از 
دشواريها را براى رضاى خدا و آسايش مردم باز كند و بازدارنده اى را از جلو راه آنان بردارد, اين حركت, حركتى است خدا 
يسندانه و بخشى از جلوه هاى بندكى كه (قضاء حوائج مؤمنان)50 و (اهتمام به امور مسلمانان)58 نام دارد. و اككر خداى ناخواسته 
براى مطرح كردن (من) و خود حيوانى و شيطانى باشد, هر جند ظاهرى آراسته و اديبانه هم داشته باشد, انتقادى است ناسالم و 
زيانبار. و با همين معيار, مى توان (تشنككان قدرت) رااز (شيفتكان خدمت) بازشناخت و نوشته ها و سخترانيها را ارزيابى كرد و 
موضع كيريها را تشخيص داد. در جامعه اى كه (من) ها و (متئت)ها حكومت مى كند, ناكزير يديده هاى زشتى, مانند: جا يلوسى, 
تظاهر, نفاق و ...زمينه رشد مى يابند, در حالى كه در حكومت الهى و دينى خشنودى خدا واثبات حق و حقيقت ملااكك و ميزان 


است, نه جيز ديكر. ازاين روى در فضايى كه حق, محور كفتن و نوشتن و عمل كردن افراد است, فضاى فرهنكّى مورد اعتمادى 
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بين دولت و مردم و مردم با مردم به وجود مى آيد, تنشها و تشنجها كم تر ميدان ظهور مى يابند و انتقادها شفاف تر و بى غلّ وغش 
بيان مى شوند. على(ع) به مالكك اشتر مى فرمايد: (ثم ليكن آثرهم عندكك اقولهم بمرٌ الحق لكك).../ا؟ بركزيده ترين وزيران و 
همكاران تو بايد از كسانى باشد كه سخن (و انتقاد) تلخ حق را به روشنى و با صداقت با تو در ميان مى كذارد. امام راحل بر اساس 
همين بينش و روش علوى, كه حق محورى اساس همه جيز است, نه من محورى, مرز انتقاد سالم و ناسالم را مى شناساند و در يكك 
نكاه كلى مى كويد: (نظرى كه نظر حب باشد به يكك جريانى يا بغض باشد به يكك جريانى, اين نظر نمى تواند سالم باشد: (حب 
الشىء يعمى و يصم) بغض هم همين طور است, نور عقل را خاموش مى كند ...اين دو نظر را انسان مبتلا به آن هست. نظر بى 
طرف بسيار كم است. خود آدم هيج وقت نمى تواند بى طرف باشد, لكن در نظر دادن حق را ببيند, حق تحت تأثير حق واقع 
بشود ...حق هر جا كه هست بايد دنبالش رفت و او را با آغوش باز يذيرفت و لو بر خلاف نظر من هست.)58 كسى به ديده انكار 
اكر نكّاه كند نشان صورت يوسف دهد به ناخوبى وكر به جشم ارادت نكّه كنى در ديو فرشته است نمايد به جشم كروبى اكر حق 
خواهى و حق طلبى بر اساس تقواى الهى محور انتقاد ناقدان قرار كيرد, دركيريها و برخورد كم تر و آثار وحادت و همسويى بيش 
تر مى كردد. در فضايى كه حق حاكم و محور است, همه احساس آرامش مى كنند. اكر نقدى هم نسبت به عملكرد آنان صورت 
بيذيرد. به جان و دل مى يذيرند. اما اكر (من )ها و (منتيت)ها ملاكك نقد و بررسى باشد و همتها در جهت حذف رقيب و قلع و قمع 
كسانى به كار رود كه به هر دليلى با ديكر سليقه ها همخوانى و همسانى ندارند, در جنين فضايى نقدها نه تنها راه كشايى نخواهند 
داشت كه هر نقدى, ياسخى نقد كونه و انتقامى به خود خواهد كرفت و التهاب و بحران و سرد ركمى را در جامعه دو جندان 
خواهد كرد. امام راحل: انتقاد با انككيزه حق خواهى را سالم ترين انتقاد و بزركك ترين عامل نجات و كمال مى شمرد و كويد: (بايد 
اشخاصي كه من خواهتداصبديت كشده يلد كه ادق رامن شواهند براى ع يوروكف ترين سيزى كه انسان ا كر آن را داشعه 
باشد, كمال بزركك دارد اين است كه: حق را براى حق بخواهد. از حق خوشش بيايد براى اين كه حق است و از باطل متنفر باشد, 
براق ابن كه ياطل اسكد)ة* اكر اين زبرساعت در اتديشه و كثثار ورفتار مسلمانان شكل بكيرة و استوان كردذ انتقادها سير 
مناسب خود را مى يابند و بهترين دوستان كسانى به شمار مى روند كه در كنار بر شمردن زيباييها. توانها و شايستكيها و ...كاستيها 
راهم كوشزد مى كنند و انتقاديذيرى امرى يسنديده مى شود و يذيرفته همكان. (حق را اككر كسى براى حق بخواهد, اكر جنانجه 
در ضد خودش هم هست, آن را بايد بخواهد و دوست داشته باشد و اظهار كند و باطل را اكر از خودش هم صادر شده باشد, بايد 
مبغوض او باشد و فرار كند.) 0٠‏ دست اند ركاران اداره نظام, اكر از دريجه حق جويى و حق خواهى, به يديده ها و رخدادهاى 
سياسى و اجتماعى ننكرند, آفتها و آسيبهاى فراوانى براى نظام و انقلاب به وجود مى آورند كه به آسانى نمى شود با آنها در افتاد و 
از بدنه نظام زدودشان و ييامدهاى ناكوار آنها را مهار كرد. برداشتنها و كماردنهاى بى دريى, مديريت نظام را دجار جالشى بزركك 
خواهد كرد و برنامه ها و سياستهاى كلى راه به جايى نخواهند برد. و اما اكر هدف ثابت كردن و استوار ساختن حق حاكميت و 
قانون باشد, رقابتها و اختلا.ف سليقه ها نيز در خدمت آفرينشها و ابتكارها قرار مى كيرد و همكان همسو با هم, به بيش خواهند 
رفت. امام امت, بيم آن را داشت كه مبادا روح متت و خودخواهى بر روح عبوديت و خيرخواهى و يارسايى, جيره شود و ميزان 
همه جيز (مَن) بشود و حق در محاق فرو رود: (هر كارى از من صادر بشود, جون من ميزان هستم خوب است وهر كارى از رقيب 
من حاصل بشود بد است براى اين كه رقيب من است. هر جه هم خوب باشد كار خوب رقيب بد است و كار بد من خوب. اين يكك 
مسأله و يكك بيمارى است در انسان كه معالجه او را با زحمت مى شود كرد ...انسان يكك همجون موجودى است كه حاضر است 
سرش واتصره كه ورقيشن ازامن بروه) :81 شرائط زكان ومكاق نقلدق و سيره ان فاسسرة شناس رفن بو غترى ات كدر هر ومان و 
مكان شيوه و روش ويه اى مى طلبد. جه بسا در برهه اى سخنى را به عنوان انتقاد به توان كفت كه همان سخن در شرايط ديكر روا 


نباشد, كاه ناقدى از روى اخلا-ص فرد وو يا كروه ويا دولت را به نقد مى كشد كه دشمن از آن, به سود خود و به زيان جامعه 
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اسلامى بهره مى برد و از سخن حق بهره اى تبليغاتى عليه نظام مى برد. از اين روى, توجه به زمان و شناخت زمينه ها در طرح مسائل 
انتقادى نقشى كليدى و سرنوشت ساز دارد. امام راحل, اين نكته را براساس روش اجتهادى كه در همه مقوله هاى فقهى, سياسى و 
اجتماعى داشت, همواره كوشزد مى كرد: (ببيند كه آيا اين صحبت در سطح كشور يكك تشنجى ايجاد مى كند ...يا آرامش ايجاد 
مى كند؟ ببينيد اين روزنامه هار اين قلم, آرامش در اين كشور (كه الآن لازم است) ايجاد مى كند, يا تشنج ايجاد مى كند؟) 07 
توجه به زمان در نقد, در اين فراز از سخنان امام, به روشنى بيداست. امام نقّاد جيره دست, ناآرام و يراحساس بود. سراسر زندكَى 
سياسى او را نقدهاى ناب و آكاه كننده و هشيارى آفرين فرا كرفته است به رزيم ننككين يهلوى, آمريكايى جنايتكار, هميشه و همه 
حال, در زير يتكك انتقادهاى قوى و خردكننده او قرار داشتند. هر بى قانونى و افساركسيختكى را, جه كوجكك و جه بزركك, بر نمى 
تابيد و فرياد مى زد. اما همين امام يرشور و يراحساس و نقّاد و سره از ناسره شناس جيره دست و قوى, وقتى جمهورى اسلامى يا مى 
كيرد به اقيانوس آرامى مى ماند و با ضرب آهنكك انتقاد خود, يايه هاى آن را لرزان نمى كند, بلكه شبان و روزان به تواناسازى 
آن همت مى كمارد او ناقدِ زمان شناس بود. براير زمان حركت مى كرد. او با حكومت دينى, همان رفتار را نمى كرد كه با 
حكومت شاه مى كرد. آقاى فلسفى, از واعظان نقّاد سرشناس كشور, او كه در ريم كذشته كاه برفراز منبر و در مكانهاى عمومى, 
دولت وقت را استيضاح و انتقادهاى خود را با روشنى از زبان مردم و با تأييد آنان بيان مى كرد.٠ه‏ يس از بيروزى انقلاب اسلامى 
در ياسخ كسانى كه به او خرده مى كرفته اند: جرا در زمان جمهورى اسلامى شيوه انتقادى را بيش نمى كيرد, كفته است: (من در 
زمان شاه انتقاد مى كردم, انتقاد من به ضرر شاه بود و به نفع رسول اكرم و خدا بود راما الآن انتقاد نمى كنم براى اين كه انقلاب ما 
اسلامى است, اكر از سوء اعمال بعضى ها به نام دولت انتقاد كنم ...آمريكا استفاده مى كند.) 06 آقاى فلسفى, اين مسأله را با امام 
راحل در ميان مى كذارد, ايشان نيز بر مشى وى مُهر تأيبد مى زند ومى كويد: (بعضى از روزنامه هاو مطالبى خلاف واقع مى 
نوشتند و بد مى كفتند و من كفتم: بد نككوبيد, انتقاد كنيد راما حالا به شما مى كويم: انتقاد نكنيد رجون حساب شما از آنها 
جداست. در حكومت ييغمبر(ص) هم برخى كارهاى ناشايست را افرادى مرتكب مى شدند كه تكك تكك بد بود, ولى دولت 
بيغمبر(ص) بر اساس اسلام بود. بنابراين, شروع انتقاد در منابر مصلحت نيست.)00 ويزكيهاى انتقاد سالم آنجه در فرهنكك نقد مهم 
است, آداب و ويزكيهايى است كه انتقاد را به دو بخش انتقاد سازنده و يا ويرانكر تقسيم مى كند. امام خمينى با آن كه نقد را در 
مسائل سياسى و اجتماعى امرى ضرورى و لازم مى شمرد واز آن به عنوان عامل رشد و يبشرفت ياد مى كرد, لكن همواره در 
سخنرانيها بر اين وازه تكيه و اصرار داشت كه انتقاد بايد انتقاد سالم باشد. در اين بخش از نوشتار به ويزكيهاى انتقاد سالم از 
ديد كاه امام مى يردازيم به اين اميد كه اين معيارها و ميزانها, همجون دستورالعملى سياسى ‏ اجتماعى در جامعه دينى مورد توجه 
قرار كيرد و مثل راه باشد و فضاى حاكم بر مطبوعات, سخنرانيها, اظهار نظرها و مناظره ها و براساس سخنان و سيره عملى امام شكل 
بكيرد. روشن است كه بى ريزى (حيات طببه) و استوارى (اخوّت دينى) در جامعه اسلامى, آن كاه ميتّدر و ميسور است كه همه به 
فكر اصلاح و ساماندهى امور باشيم و با انتقاد سالم و سازنده, راههاى عملى سودمند و كره كشا را ييش رو نهيم, تا اين انقلاب و 
دستآوردهاى آن مان دكار بماند. انتقاد نه انتقام انتقادهاى برخاسته از حسدها و غرض ورزيها و تسويه حسابها, نه تنها مشكلى را 
نمى كشايد كه وضع را بدتر مى سازد رزيرا انسان كينه توز نمى تواند به انتقاد درست دست يابد. (النصيحة من الحاسد محال)28. 
ازاين روىه بسيارى از نقدهاى وى انتقام است. هدف از انتقاد, بر شمردن عيبها و كاستيها نيست ربلكه ييدا كردن راههاى درمان 
براى دردهاى موجود و رهايى از بحران و آشفتككى و نابسامانى است. در انتقاد سالم, عالم محضر خداست و مردمان همه آفريده 
هاى او. كاستيها و ضعفها, با توجه به اين بينش, به كونه اى مطرح مى شوند كه ناسازكار با آن حضور نباشد. انتقام كرفتن خويى 
است حيوانى, در برابر انتقاد سالم. (انتقاد غير از انتقامجويى است. انتقاد صحيح, بايد باشد. هركس از هر كس مى تواند انتقاد 
صحيح بكند راما اكر قلم كه دستش كرفت انتقاد كند, براى انتقامجويى, اين همان قلم شيطان است.)07 بنابراين, قلمى كه همسو با 
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خويهاى شيطانى است و از آن فريبندكى و وسوسه28, شبهه افكنى, ظاهر آرايى24, دعوت به فقر»2 و فساد, فتنه كرى١2,‏ تشنج 
آفرينى و دشمن تراشى 1 و مانند آن تراوش مى كند, انتقاد نيست, بلكه انتقام كرفتن از اسلام و مردم مسلمان و نظام اسلامى است. 
اكر ديو كينه توزى به جاى مهرورزى و مهربانى بنشيند, يرده اى تار در بيش جشم آدمى مى كشد كه بين او و حقيقت و واقعيت 
فرستككها فاصله مى اندازد. و در نتيجه نككاه او نكاهى دشمنانه و حركتهاى او هم حركتهاى براندازى خواهد شد: (يكك وقت 
مخاصمه هست, اين طرف مى خواهد او را بكوبد آن طرف مى خواهد او را بكوبد, اين نه راه اسلام است نه مقصد اسلامى مى 
تواند داشته باشد ...و يكك وقت مباحثه است.) 27 بحث و بررسى و كفت وكو, در فضاى برادرى و تفاهم, نه تنها مانعى ندارد, 
بلكه كارساز و رهكشا نيز هست. اكر بحثها به دركيرى و دشمنى كشيده شود و مج كيرى و انتقامجويى رواج يابد, نه تنها مشكلى 
كشوده نخواهد شد, بلكه بر مشكلها افزوده خواهد شد. امام صادق(ع) مى فرمايد: (اياكم والمراء والخصومة فانّهما يمرضان القلوب 
على الأ-خوان و ينبت عليهما النفاق.)6* از بكومكوهاى بى حاصل و دشمنيها ببرهيزيد رزيرا اين دو مايه بيمارى دلها و زمينه ساز 
نفاق در ميان مؤمنان است. امام خمينى در شرح اين حديث نورانى مى نويسد: (بيان آن كه مراء و خصومت در مقال, قلب را 
مريض مى كند و انسان را به دوستان بدبين مى كند و نفاق در دل مى روياند, آن است كه بيش از اين مذكور شد كه اعمال 
ظاهريه را در باطن و دل آثارى است متناسب با آنها.)...80 يرخاشكرى و يريدن به يكديكر و به كار كرفتن عبارتها و تعبيرهاى 
نيش دار و كينه توزانه, بذر بدبينى و بدخواهى را درجامعه مى افشاند و نتيجه اى جز تشنج و سلب آرامش و آسايش به دنبال 
ندارد. هيج ملت و كروهى در سايه انتقام, به آقايى و سرورى نمى رسد. (لا سؤدد مع الأنتقام.)22 بز ركوارى و آقايى از راه انتقام به 
دست نمى آيد. كسى كه به بهانه انتقاد مى خواهد انتقام شخصى و يا كروهى خود رااز ديكران بككيرد, داراى روحيه خود كم بينى 
و حقارت نفس كرديده است, شفاى خاطر خود را در تخريب ديكران مى بيند, ازاين روى, هيج كاه نمى تواند كام اصلاحى 
بردارد و سخن مصاحانه و خيرخواهانه بر زبان و قلم خودجارى سازد. اين كونه كسان, نه تنها كاستى و منكرى را بر طرف نمى 
كنند كه خود كرفتار كاستى و منكرند: (مع الأسف بعضى از نويسند كان و كويندكان, به جاى انتقاد سالم و هدايت مفيد, با انتقاد 
كينه توزانه مى خواهند افراد جامعه را به جمهورى اسلامى بدبين كنند. اينان به جاى انتقاد سازنده به فحاشى يرداخته و به جاى نهى 
از منكر, خود مرتكب منكر مى شوند.)27 ييكك بارحككى جامعه در كرو انتقاد سالم و سازنده است. قلم و نوشته اى كه 
انتقامجوست, اين وحدت و يكانكى را شيطان كونه به (عداوت و بغضاء)28 دكر مى سازد و در عمل, قلم او قيجى را مانند است 
كه بيوندها را مى كسلد و جامعه و ارزشهاى حاكم بر آن را مُثله و ياره ياره مى كند. امام رضا(ع) به عبدالعظيم حسنى مى فرمايد: 
.ولا يشغلوا انفسهم بتمزيق بعضهم بعضاً)...89 (به دوستان ما بكويبد): مبادا به خود مشغول شوند و همديكر را ياره ياره كنند! 
امام بزركوار اين ادب را در باب انتقاد به ما آموخت كه فضاى دشمنى و در كيرى را كه فضاى جهنميان است, از جامعه بزدائيم: 
(وان ذلك لحق تخاصم اهل النار) 7٠‏ و فضاى بهشت و بهشتيان را در ييوندها و ييوستكيها و برخوردها و انتقادها, حاكم سازيم: 
(اخواناً على سرر متقابلين) ١‏ جالب اين است كه قرآن نيايش بهشتيان رااين كونه ترسيم مى كند ...: (ولاتجعل فى قلوبنا غلا 
للذين آمنوا)...77(يروردكارا) در دل ما غل وغش و كينه نسبت به مؤمنان قرار مده. اكر بخواهيم بهشت اخلاقى اسلام را در 
ييوندهاى فردى و معاشرتهاى اجتماعى بى بريزيم, بايد مواظب كفتار و نوشتار خود باشيم. در هر كجا و هر اداره اى كه هستيم و 
مسؤوليتى كه داريم, ديده بانى باشيم كه عقبه نيروها رافرست كرا بدهيم و خداى ناكرده با كينه ورزيها, روشهاى انتقامى, كلوله 
هاى آتشين رادر جبهه خودى مصرف نكنيم. مقام معظم رهبرى مى كويد: (امام مكرراً توصيه مى فرمودند كه: در مجلس از 
تنازعات اجتناب شود, من هم اين توصيه را مى كنم. مجلس بايد آزاد باشد هر كسى نظر و رأى خود را ابراز كند راما اظهار رأى 
غير از خصومت و تنازع و دركيرى است ...روحيه خصومت و تنازع را از بين ببريد و آن را به روحيه محبت تبديل كنيد, اكر 
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حرمت و أبرومتدى اسث همكان درحفظ و ياسداشث. آبرو:ؤ شرف يكديكر مى كوشتد, أبرو و شرف فردئ والجسماعى افراد در 
امان است و نككهداشته شده. آنجه به شخصيت شهروندان صدمه مى زند و بى حرمتى به شمار مى رود, در جامعه دينى وجود ندارد. 
در بيدا و ينهان, حريمهاى قانونى و ايمانى مؤمنان محترم شمرده مى شود. اين اصل اصيل مى طلبد كه انتقادها هم, در جنين فضايى 
به كونه اى باشد كه آبروى كسى زير سؤال نرود, موقعيت مدير و مسؤولى به ناحق دجار تزلزل نككردد. شايسته است شيوه و روش 
برخورد با كاستيها و كزيها, به كونه اى كزينش شود كه ناساز كارى با اين اصل اساسى, نداشته باشد. از اين روى, در معارف دينى 
به اين نكته اشاره شده كه: بازكويى عيبها و نقصها تا جايى كه امكان دارد, غير مستقيم و غير علنى باشد. امام على(ع) مى فرمايد: 
(النصح بين الملأ تقريع.)/ نصيحت و خيرخواهى آشكارا و علنى نوعى سركوب به شمار مى رود. اكر انسان بتواند عيب و كاستى 
كسى را به كونه اى مطرح كند كه جايكاه اجتماعى و حيثيت حقوقى و حقيقى او صدمه نبيند, بايد جنين كند و هركز افشاكرى و 
در بوق و كرنا دميدن, يسنديده نيست. كرهى كه به آرامى و نرمى و با دست كشوده مى شود, جرا با سروصدا و با دندان بككشائيم. 
در آموزه هاى علوى آمده است: (من قال لمسلم قولاً يريد به انتقاص مروته حبسه الله فى طينة خيال حتى يأتى مما قال لمخرج.)ه/ 
هر كه به مسلمانى سخنى بكويد و مقصودش بردن آبروى وى باشد, خداوند او را در لجنزار دوزخ زندانى كند, تا از آنجه كفته 
عذرى آورد. امام خمينى با الهام از اين آموزه هاو همواره سفارش مى كرد: در انتقادها مواظب باشيم با حيثيت و آبروى كسى بازى 
نكنيم و كسى رااز موقعيت و مسؤوليتى كه دارد, فرو نيفكنيم.. (انتقاد آزاد است, به اندازه اى كه نخواهند كسى را خفيف كنند, يا 
يكك كروهى را خفيف كنند واز صحنه خارج كنند, انتقادات براى اصلاح امور لازم است.) 2 اكر كسى خداى ناخواسته براى 
استوارسازى موقعيت اجتماعى خويش, به ويران كرى ديكران بيردازد, و با اشاره و با بيان روشن, سبب فرو افتادن ديكران از 
جايكاه اجتماعى خود كردد, دجار آفت اخلا.قى بزركى شده است كه به آسانى قابل كذشت و جبران نيست. درهم شكستن 
جايكاه اجتماعى افراد, كارى نيست كه با توبه و طلب بخشش قابل جبران باشد, كسى كه به وسيله قلم مسموم و زهرآ كين نويسنده 
اى ويا با زبان نيش دار كوينده اى, خوار مى كردد, ودر ديد جامعه و مردم جايكاه يست و كاه خيانت كار و خلافكار بيدا مى 
كند, به آسانى نمى تواند نككاههاى سرزنش آلود و بدبين را از خود بركرداند و ذهنيتها را دكركون سازد و جايكاه ويه خود را 
بيابد. از اين روى, امام امت به نمايند كان مجلس شوراى اسلامى مى كويد: (انتقاد كنند, انتقاد سازنده, انتقاد نصيحت و انتقاد 
خصمانه نكنند. در نطق هاى قبل از دستور ...و در صحبتهايى كه وقتى معرفى مى كنند وزرا را هتّاكى نكنند, اين از شأن آقايان به 
دور أسث ...برخوردها برخوردهاى اسلامى سالم باشد, جه در مجلس و جه در خارج مجلس).../اعيب و كاستى ديكران را فاش 
كفتن, مصاحبه انجام دادن, تبتر درشت بر كزيدن و جوٌ جنجال و غوغاسالا-رى آفريدن, از آداب نقد اسلامى به دور است. امام 
صادق(ع) مى فرمايد: (المؤمن مرآه لأخيه, فاذا رأيتم من اخيكم هفوة فلا-تكونوا عليه إلباً وكونوا له كنفسه وارشدوه وانصحوه 
وترفقوا به.)8/ مسلمان, آيينه مسلمان است. اكر از برادر دينى خويش لغزشى ديديد, براو مشوريد و براى او همجون خود او باشيد 
واو را هدايت و نصيحت كنيد و نسبت به او مهربان و خيرخواه باشيد. ويزكى آيينه آن است كه بى سروصدا و با كمال آرامش 
عيبها و كاستيها را نشان مى دهد, هدف آن, شكستن كسى نيست, بلكه نماياندن و نشان دادن نازيباييها و كاستيهاست. رو به رو و 
با إصداقت عيب را با صاحب عيب مطرح مى كند و او رابا انتقاد سازنده, هشيارى مى دهد: اى غزالى كريزم از يارى كه اكر بد 
كنم نكو كويد مخلص آن شوم كه عيب مر همجو آينه روبرو كويد جامعه دينى آيينه كونه, آبرومند وبا صفا و صميميت مى زيد 
و كينه و كدورت بردار نيست. مردمان در جنين جامعه اى آن جنان صاف و شفاف و بى غل وغش با يكديكر برخورد مى كنند 
كه نه تنها يادآورى عيب و نقد يكديكر را بد نمى دانند, بلكه آن را (هديه) و تحفه اى ارزشمند به شمار مى آورند. امام راحل در 
بى. بى ريزى جنين فرهنككى از نقد و انتقاد بود. آن بز ركمرد به ديكران انتقاد داشت, لكن هركز انتقادها و اظهارات او به آبرو و 


موقعيت ديكران خدشه و صدمه وارد نمى ساخت, مككر در مواردى كه مصلحت نظام و مسأله مهمترى از افراد مطرح بود. و اكر 
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اقدامى از سوى شاكردان, دوستان و يا نزديكان ايشان صورت مى كرفت كه بوى تنه زدن و سست كردن جايكاه اجتماعى ديكران 
را داشتو از آن با شدّت جل وكيرى مى كرد. در زمانى كه در نجف مى زيست, رياست حوزه در دست آقاى خويى بود ووى به 
عنوان (زعيم الحوزات العلمية) شناخته مى شد. در همان روزكار, كتاب تحريرالوسيله امام را جند تن از شاكردان ايشان به زيور طبع 
آراستند و روى جلد آن اين لقب را براى امام نوشته بودند. امام با ديدن اين عنوان, مسؤول جاب كتاب را خواستند و كفتند: (اكر 
اين جمله را از روى كتاب من برنداريد, دستور مى دهم تمام اين كتاب را بريزند در دجله!)94/ در مورد ديككر از ايشان استفتايى 
شده بود: فلان شخص در فلان شهر ادعا مى كند كه در جمع آورى وجوهات شرعى و مصرف آن براى فلسطينى ها از ناحيه شما 
نمايندكى دارد, آيا درست است يا نه؟ امام در ياسخ نوشته بود: (شما كلى سؤال كنيد, بككوييد آيا كسى تا به حال شخصا از طرف 
شما اجازه يا دستور داشته براى جمع آورى يا نه؟ و من ياسخ خواهم داد, ولى به كونه شخصى جواب نمى دهم!) 8١‏ آنان كه سنكك 
امام را به سينه مى زنند و براى خط و راه امام دل مى سوزانند و نككرانند, شايسته است به اين ريزه كاريهاى راه امام نيز توجه كامل 
داشته باشند و خداى ناخواسته در كنار سفره امام و انقلااب كارى نكنند كه به امام و آرمانهاى او كم توجهى شود. انتقاد 
خيرخواهانه واه (نصيحت) به معناى خيرخواهى از ريشه (نصح) به معناى خالص شدن و خالص كردن است. در زبان عرب, به 
عسل صاف و خالص كويند: (نصح العسل.)١4‏ و نيز به خياط (ناصح) كويند و به نخى كه در دوختن به كار مى برد (نصاح) كفته 
من شوة. از ادن زوى, كر تصيحت اقوون ب كبرضشوامى, توعى بيوثد دادق يد وجوه ذارة. التقاة اكر يه الكيره خير شتواهى ورت 
بكيرد, مى شود انتقاد سالم و سازنده و در اين كونه انتقادها, ييوند مردم با يكديكر براساس خيرخواهى و وحدت تقويت مى شود و 
نيروها و استعدادها در جهت شكوفايى و بالندكى به كار مى افتد. هركونه انتقادى كه از روى خلوص و خيرخواهى و بدون خدعه 
و نيرنكك انجام بككيرد, سالم و سودمند است ودر برابر آن نقدى كه براساس هدفهاى شخصى و كروهى شكل مى كيرد, انتقاد 
ناسالم و (غش) نام دارد. به همين جهت, ارباب لغت واره (غش) را در برابر واه (نصيحت) دانسته اند.87 آن كه از روى دلسوزى 
و مهرورزى و با انككيزه بهبود بخشيدن به ييوندهاى اجتماعى لب به سخن مى كشايد و دست به قلم مى زند, ناصح و خيرخواه است. 
ازاين روى قرآن كريم در موارد بسيارى از ييامبران الهى, به عنوان (ناصح امين)7/ نام برده است. جامعه اى كه زمينه يذيرش نقد 
سالم و ناصحان امين در آن وجود داشته باشد, جامعه اى است عرْتمند در برابر اككر در جامعه اى زمينه يذيرش نقد وجود نداشته 
باشد, ناقدان و ناصحان نتوانند انتقاد سالم خود را به كوش ديكران برسانند, آن جامعه بيمار است. على(ع) مى فرمود: (لا خير فى 
قوم ليسوا بناصحين ولايحبون الناصحين.)5 آن مردمى كه خيرخواه يكديكر نيستند واز خيرخواهان نيز استقبال نمى كنند, از 
سعادت بهروزى بى بهره اند. امام خمينى در بيان ويكيهاى انتقاد سالم به اين نكته توجه تام و تمام دارد. او, به همه كسانى كه در 
مقام نقد و انتقاد قرار دارند ويا شغل و كارشان اقتضاى آن را دارد كه مسائل را بحث و بررسى كنند كه از آن جمله است 
نمايند كان مجلس مى كويد: (مجلس بايد محيطى باشد كه با كمال تفاهم و خيرخواهى براى ملت و كشور مسائل را ييش ببرند, 
انتقاد مى كنند. انتقاد خيرخواهانه باشد, جواب انتقاد مى دهند, آن هم خيرخواهانه باشد.)88 امام به روزنامه نكاران و اهل قلم, اين 
نكته را از روى خيرخواهى يادآور مى شود: تلاش و همت شما اين نباشد كه درشت بنويسيد, بلكه بكوشيد كه درست بنويسيد. 
تيترها با محتوا و خبرها يكسان باشد. برخلاف واقعيت, تيترها را برجسته نكنيد. در كزينش خبرها و مطلبها, خير جامعه و نظام را در 
نظر بككيريد و اكر جنين نكرديد (كرفتار (غشٌ) و انتقاد ناسالم و ناروا شده ايد: (اخبارى كه مى نويسيد, تيترهايى هست, مردم اينها 
را در روزنامه ها مى بينند و مى فهمند كه اين تيتر, از كجا بيدا شده است و براى جه مقصدى اين تيتر را كذاشته اند ...بايد توجه 
كنيد كه روزنامه اى تيترش جيزى نباشد كه محتوايش آن طور نباشد ...اين غش است, درست مثل كاسب كه روى متاعش جيز 
خوب مى ريزد و آخرش فاسد است و اين حرام است. و اكر تيتر با محتوا نخواند, غشٌ است كه شما با قلم هايتان مى كنيد.) 88 اين 
نككاه فقيهانه امام است به مسأله نقد و انتقاد, كه هركونه ناخالصى در برخوردهاى زبانى و قلمى را غشٌ مى نامد و حكم به حرام 
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بودن مى دهد. در فضاى جامعه دينى هركونه غشى با هر كسى با دوست ويا دشمن, رفيق و يا رقيب, با زبان, يا با قلم نادرست و 
نايسند است. امام على عليه السلام مى فرمايد: (شرٌ الناس من يغش الناس.)417 بدترين مردم كسى است كه با مردم غل و غش مى 
كند. اين سخن مولى, اطلاءق دارد و جشم اندازى كسترده و همه غش ها راء در همه حوزه هاى فرهنكى سياسى, اجتماعى و 
اقتصادى شامل مى شود. نشانه سلامت زبان و قلم انتقادكر آن است كه آن را از غش و خيانت خالى و خالص سازد و خير و نيكى 
و آرامش و آسايش شهروندان وهم كيشان خود را در نظر داشته باشد. آن نوشته زهرآ كين كه با نيش خود زندكى را بر كام 
همنوعان تلخ مى سازد و با تكك تكك وازكان, تيرى بر دل آزادكان مى زند و شعله اى در بوستان عاشقان و شيفتكان ولايت بر مى 
افروزد, نوشته اى است ناسالم و غش دار: (ببينيد كه آيا اين صحبت در سطح كشور, يكك تشنجى ايجاد مى كند ...و يا آرامش 
ايجاد مى كند؟ ببينيد اين روزنامه هاء اين قلم ها آرامش در اين كشور ايجاد مى كنند, يا تشنج؟ اكر جنانجه تشنج ايجاد كرد, اين 
روزنامه جماق است و آن كفتار جماق واكر آرامش ايجاد كرد اين رحمت است واين مشكور است بيش خداى تباركك و 
تعالى.)88 ميزان و معيار انتقاد سالم از نككّاه امام آن است كه ذهن و فكر و اعصاب مردم را به سوى آرامش و اطمينان بكشاند, 
اعتمادساز باشد, نه اعتماد سوز. و اككر جنين نبود و نشد, ويرانككر و ناسالم است. ترديدى نيست كه (غش) اجتماعى, از غش فردى 
ويران كننده تر و زيان بار تر است. آن كه جوّ و فضاى جامعه را با انتقاد ناسالم و غيرخيرخواهانه مى آلايد, كارى بس زشت تر و 
نايسندتر انجام داده است. على عليه السلام مى فرمايد: (وانّ اعظم الخيانة خيانة الآمه وافظع الغش غش الأئمة.)84 بزركك ترين 
خيانت, خيانت به مسلمانان است و زشت ترين, فريبكارى, ناراستى كردن با امام ايشان. نكته ديكر آن كه غش و خدعه و نيرنكك, 
با يبشواى جامعه, كه سكاندار كشتى امنيت مردم است, بسيار بدتر و زشتتر از غش و فريب با ديكران است إاز اين روى, بر خورد 
مردم با رهبر جامعه ولايى بايد برخورد خيرخواهانه باشد (النصيحة لأئمة المسلمين) ,4١‏ نه غش آلود. امام على(ع) مى فرمايد...: ( 
فاعينونى بمناصحة خلية من الغش سليمة من الريب)..410 يس مرا يارى كنيد به نصيحت به دور از دغل و ريب. برهيز از غش و 
نيرنكك, در انتقاد و حركت در مسير خيرخواهى امت و امام, همان آرمانى است كه امام امت همواره آن را بر زبان مى آورد و مردم 
راابه آن فرا مى خواند و مقام معظم رهبرى نيز بر آن تأكيد و يافشارى دارد: (مبادا كسانى در كوشه و كنار يبدا شوند واز كاهى 
كوه بسازند و اككر ديدند كارى در بلند مدت قابل اصلاح است, ولى در مدت كوتاهى اصلاح نشده, مورد انتقاد قرار دهند بايد 
زبانى و عملى و مالى و باهر وسيله اى كه مى شود دولت و مسؤولان را كمكك و حمايت بكنند.)47 مرزهاى انتقاد هر كشور و 
مملكتى با هر ايده و مرام و مكتبى, براى خود مرزهايى دارد و خط قرمزهايى. اين مرزها هم در مسائل جغرافيايى وجود دارد و هم 
در مسايل سياسى, اجتماعى و امنيتى, كه از آن به (خطوط قرمز) كشورها تعبير مى شود. كذر از مرزها و ناديده انكاشتن خط قرمز, 
در همه جاى دنيا جرم است. حتى به اصطلاح, دموكراتيك ترين كشورها هم اجازه نمى دهند كه كسانى از اين خطوط قرمز 
بككذرند ويا را فراتر نهند. در مَكَله ماركسيسم درنظام سرمايه دارى آمريكا, خط قرمز بود و آن زمانى كه سوسياليسم در دنيا مطرح 
بوده ماركسيستها در شرايط سختى در آن كشور مى زيستند و تنككناهاى ويزه اى براى آنان در نظر كرفته بودند. اكر امروز هم در 
مثل, شمارى در آمريكا سخن از تجزيه آن كشور بزنند و بككويند: سياهان ويا سرخ يوستان حق حاكميت جداكانه دارند, دولت 
آمريكا با آنها به شدّت برخورد مى كند و آنان را از سر راه بر مى دارد. اين حالت در ساير كشورهاى جهان هم مطرح است. مقام 
معظم رهبرى مى كويد: (همه توجه داشته باشند كه يكك خط قرمزى وجود دارد ازاين خط قرمز هيج كس نبايد عبور كند, نه اين 
كه ما اجازه نمى دهيم, در هيج جاى دنيا اجازه نمى دهند.)...97 براى آن كه به توان جامعه اى رابر سر يا نككهداشت واز كزنده 
ها و دست اندازيها به دورش داشت, ضرورت روشن كردن مرزهاى اصلى جاره نايذير است. اين حدّ و حق, بايد به كونه اى روشن 
باشد كه تكليف وظيفه همكى با آن معلوم كردد. اكر جنين نشود و نباشد و در جامعه مرزى و خطى وجود نداشته باشد, همه جيز 


به هم مى ريزد و شيرازه جامعه از هم مى كسلد. جطور مى توان درجامعه اى, حتى ببدوى ترين آن, بادون مرز و خط زيست. هر 
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واحد كوجكك و بزركك, هر قوم و قبيله, هر كشور و سرزمين براى بهروزى و ادامه زندكى, مرزهايى و خط قرمزهايى دارد. هر 
جامعه اى براى خود معيارهايى دارد و برابر آن معيارها, مرزهايى. بايستكّى وجود خطهاى قرمز براى روشن شدن وظيفه مردم يكك 
كشور و وجود جهارجوب براى حركت در محدوده آن, مسأله اى است مورد تأييد همه خردمندان و خردورزان. اكر جهار جوبها, 
روشن باشد, طبيعى است كه انتقادكران هم محدوده نقد خويش را خواهند شناخت و نقد سياسى و اجتماعى نيز سامان مند و 
اصولى خواهد شد. ما در اين جا, براى روشن تر شدن سخن, به خطهاى قرمزى كه بايد از آنها نككذشت و يارا فراتر ننهاد, اشاره مى 
كنيم واز سخنان و سيره امام خمينى براى آن شاهد و نمونه ارائه مى دهيم: * قانون اساسى * رهبرى و محوريت نظام * امتتيت ملى 
*# وحدت مردمى * ارزشهاى يايدار دينى قانون اساسى قانون براى جامعه همان ضرورت را دارد كه هوا براى فرد زنده, قانون سند 
آبروى هر كشور و خميرمايه نظم و انضباط سياسى و اجتماعى آن است. هر كشورى, هر جند كوجكك و دور افتاده, براى خود 
مرجع قانونى دارد و اين اصلى است مشترك و همككانى. روشن است كه داشتن قانون, به تنهايى كا ركشا نيست. قانون بايد آن جنان 
در روح و جان مردم جا كير شود كه نفس وجود قانون آنان رااز دست اندازى به مرزهاى اجتماعى و حقوق مردم, بازدارد. قانون 
اككر درست شناخته شود و درست اجرا كردد و به خوبى در روح وجان مردم جاى بككيرد, بسيارى از نابسامانيها رخت برخواهند 
بست و همككان در سايه سار آن زندكى آرام و به دور از دغدغه اى خواهند داشت. امام خمينى مى كويد: (قانون براى نفع ملت 
است, براى نفع جامعه است. براى نفع بعضى از اشخاص و بعضى كروه ها نيست. قانون توجه تام به تمام جامعه كرده است. و قانون 
براى تهذيب تمام جامعه است.)؟9 همه بايد در برابر قانون, سر فرود آورند و به هيج روى در برابر آن نايستند. حال اككر قدرت 
مندان و زر اندوزان, جناحهايى با نفوذ, در برابر آن بايستند و هر جا قانون را به زيان خود ديدند, سربرتابند و كردن ننهند, جامعه 
دجار بيمارى مى شود و از حركت به سوى كمال باز مى ماند و بى قانونى, بسان خوره به جان جامعه مى افتد و آن را از ياى در مى 
آورد. براى همين بيامدهاى ناكوار است كه امام, همكان را به قانون مدارى فرا مى خواند: (قانون در رأس واقع شده است و همه 
افراد هر كشورى بايد خودشان را با آن قانون تطبيق بدهند. اككر قانون برخلاف خودشان هم حكمى كرد, بايد خودشان را در مقابل 
قانون تسليم كنند آن وقت است كه كشور كشور قانون مى شود.)40 هنككامى كه بيش ترين مردم, به قانون اساسى رأى دادند, 
همان ملاكك و ميزان سياستها و برنامه ريزيها و تصميم كيريها مى شود. مبارزه با جنين قانونى, كذر از خط قرمز است و فساد در 
زمين: (همه بايد مقيد به اين باشيد كه قانون را بيذيريد و لو برخلاف رأى شما باشد. بايد بيذيريد براى اين كه ميزان اكثريت است. 
بعد از اين كه جيزى قانونى شد, ديكر نق زدن در آن اككر بخواهد مردم را تحريكك بكند, مفسد فى الارض است.)42 تا زمانى كه 
قانون مرجع است و قانونيت دارد, كرجه برخلاف انديشه و سليقه و نظر من باشد, بايد به آن يايبند باشم. ممكن است اشكالهايى به 
ذهن برسد و قانون كاستيهايى داشته باشد كه نياز به اصلاح دارد, لكن تا وقتى كه قانونيت دارد بايد آن را يذيرفت و به آن كردن 
نهاد: (در مقام عمل, قبول داريم اما رأيمان اين است كه اين جورى نيست واما در عمل هم ملتزم هستيم. اين هيج مانعى ندارد.)/91 
بنابراين. بحث درباره مواد قانونى و انتقاد به ياره اى از اصول و يا تبصره هاى آن, خط قرمز نيست. آنجه مرز است و خط قرمز, 
اصل قانونى بودن, قانون اساسى يكك كشور است.در مجموع مى توان كفت: آنانى كه با جوسازى و غوغاسالارى, خود را اصل مى 
كي رند و محور و مركز همه جيز را منافع شخصى خود مى دانند و با شيوه هاى كوناكون به قانون مى تازند, به تعبير امام خمينى, 
ديكتاتورند. (اكر بنا باشد كه يكك جائى بخواهند, دادستان بخواهد روى قوانين عمل بكند, ما بخواهيم بكوييم كه خير ما دادستان 
را قبول نداريم. اين معناى ديكتاتورى است. ديكتاتورى, همين است كه نه به مجلس سر فرود مى آورهه نه به قوانين مجلس و نه به 
شوراق تكيبان وده تيد شوراق نكييان واقدية قز قفائيه وعدي دانستاق )اديكة (تمن كوو از شما يذيرفت كدماقانونرا 
قبول نداريم, غلط مى كنى قانون را قبول ندارى, قانون ترا قبول ندارد. ...مردمى كه رأى دادند به قانون اساسى, منتظرند كه قانون 


اساسى اجرا بشود, نه هر كس از هر جا صبح بلند مى شود بككويد ...من قانون اساسى را قبول ندارم.)44 نككهدارى و ياسدارى از 


بانك جامع مقالات امام خمينى (رد) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لداع /إ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه ١‏ اناا 1ز ١90.‏ 
مرزهاى قانونى, وظيفه همكانى است. همكان وظيفه دارند. با كردن نهادن به آن, دفاع از آن در برابر قدرت مندان و زراندوزان و 
افراد و جناحهاى با نفوذ, قانون را ياس دارند و بهترين ياسداشت, ايستادن اهل نفوذو قدرت, با ديكران در يكك صف در برابر قانون 
است: (در اسلام همه كس حتى ييامبر عظيم الشأن(ص) در مقابل قانون بى امتياز در يكك صف هستند.) ٠٠١‏ روشن شد, از جمله 
مرزهاى انتقاد كه مى توان آن را خط قرمز ناميد, قانون اساسى است. حركت بر محور اين قانون, تكليف و وظيفه ملى و دينى است 
و مخالفت با اصل قانون و مصوبات قانونى, مخالفت با رأى اكثريت ملت و نامشروع به شمار مى رود. كسانى كه اهل قلم و سخن 
هستند, بايد همواره اين معيار و ميزان را در نوشته ها و سخنهاى خود رعايت كنند و برخلاف دين و جريان ملى و مردمى كام 
برندارند. محور نظام (ولايت فقيه) بدون نظم و نظام و ناظم, نمى توان امور كشور را سامان و سازمان داد. قانون اساسى كشورهار 
يشتوانه بى زبان نظامها به شمار مى روند. بايد مرجع ديكرى باشد كه از آن قانون سخن بكشد و او را به زبان آورد. رهبرى جامعه, 
جنين نقشى دارد. او قانون را به زبان مى آورد و راه را بر رهروان. روشن و هموار مى سازد راز اين روى, در معارف دينى ما سخن 
از (قرآن صامت) و (قرآن ناطق) به ميان مده است. رهبرى جون برق در تن سيم است. كالبد جامعه به روح و حيات نياز دارد, تا 
ادامه حيات دهد. آن نيروى توانايى كه يراكندكيها را ييوند مى زند, استعدادها را شكوفا مى سازد, نيروها را بسيج و سازمان مى 
دهد, رهبر است. امام على (ع) مى فرمايد: (مكان القيم بالأمر مكان النظام من الخرز يجمعه ويضمّه, فان انقطع النظام تفرق وذهب ثم 
لم يجتمع بحذافيره ابداً.) ٠١1‏ جايكاه زمامدار در اين كار, جايكاه رشته اى است كه مهره ها را به هم فراهم آورد و برخى را ضميمه 
برخى ديكر دارد. اككر رشته ببرد مهره ها يراكنده شود و از ميان رود و ديكر به تمامى فراهم نيايد. رهبرى عمود خيمه نظام است و 
رشته جمع كننده تكك تكك مردم. انتقادها و خرده كيريها تا جايى آزاد است و ميدان دارد كه نخواهد اين عمود را بشكند و آن 
رشته را بككسلد. اككر نقد وارد اين حريم كردد, به انككيزه سست كردن محور نظام و ياره كردن ريسمان وحدت و انسجام مردم, بى 
كمان خط قرمز ناديده انكاشته واز آن كذشته اسث. بحث از اين نيستث كه كسى درباره مسائل نظرى ولايث فقيه, تحليل و بررسى 
علمى نداشته باشد. اين شيوه نقد و بررسى در مسائل علمى و نظرى, همواره در ميان فقها و حوزه ها مطرح بوده و هست. 
كارشناسان و خب ركان در اين كونه مسائل علمى سليقه ها و برداشتهاى كوناكونى ارائه داده و در نوشته هايشان به ياد كار كذاشته 
اند. بحث از اين است كه اكر بر اساس قانون اساسى و با رأى مستقيم مردم, يا بارأى مردم به خب ركان رهبرى, فردى رهبرى امت را 
عهده دار كرديد ودر رأس نظام به عنوان بيشوا و جلودار بركزيده شد, و در راستاى اختيارهاى قانونى عمل كرد, كسى حق ندارد 
با صراحت يا با كنايه, به اين مرز و حق بتازد و مشروع بودن آن را زير سؤال ببرد و در تصميم كيريهاى او كه براساس قانون شرع, 
قانون اساسى و مصلحت نظام است, جون و جرا كند. امام على(ع) مى فرمايد: (فان اجتمعوا على رجل وسمُّوه اماماً, كان ذلك لله 
رضى فان خرج عن امرهم خارج بطعن او بدعة ردوه الى ما خرج منه فان ابى قاتلوه على اتباعه غير سبيل المؤمنين وولاه الله 
ماتولى.)7١٠‏ يس اكر كرد مردى فراهم كرديدند و او را امام خود ناميدند خشنودى خدا را خريدند. اككر كسى كار آنان را عيب 
كذارد, يا بدعتى يديد آرد, او را به جمعى كه از آن برون شده باز كردانند و اككر سرباز زد, با وى ييكار كنند ‏ كه راهى ديكر را 
يذيرفته و جز به راه مسلمانان رفته و خدا در كردن او درآرد آن را كه بر خود لازم دارد. اصل لشكر بى كمان سرور بود قوم بى 
سرور, تن بى سر بود وجه و جهره نظام اسلامى در مقام امامت و رهبرى تبلور و تجلى مى كند و شكوه و شكوفايى انسانها در يرتو 
وجود او عيتيت مى يابد. رهبرى, در حقيقت هم ايدئولوك نظام است وهم زمامدار وهم يشتوانه معنوى, فرهنكّى و دينى براى 
مديران اجرايى. ولايت فقيه, به عنوان روح قانون اساسى و شالوده و اساس نظام اسلامى, امروز از مرحله نظريه يردازى كذشته و به 
مرحله قانونى رسيده است. و جون در متن قانون اساسى اين مسأله به رسميت شناخته شده و نمايند كان مردم در خبركان قانون 
اساسى, آن را با حوزه اختيارى كسترده, در قانون جاى داده اند و سيس اكثريت به آن رأى داده اندو از آن يس ه ركونه جون و 


جرا در اصل زنده و حياتى (ولايت فقيه) و زير سؤال بردن و انتقاد به آن, قانون شكنى و كذر از خط قرمز نظام و فساد در زمين به 
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شمار مى رود. اين كه شمارى ينداشته اند: (هيج خط قرمزى در طرح مباحث نظرى و مسائل سياسى جز آنجه قانون اساسى به 
صراحت مشخص و تبيين كرده وجود ندارد و هيج مقامى مصون از انتقاد و سؤال نيست) بايد به اين نكته توجه كنند و خود را به 
نادانى و غفلت نزنند كه همان قانون اساسى كه آنها آن را به عنوان خط قرمز مى شناسند, مواردى را به عنوان خط قرمز نظام تعيين 
كرده كه از آن جمله است: (ولا-يت فقيه) و رهبرى فقيه عادل و مدير و مدثر. يوشيده نماند كه مقصود اين اشارت أن نيست كه 
رهبرى مصون از خطا و معصوم واز هركونه انتقادى مبرًا و به دور است. امام على(ع) با آن كه معصوم بود خود را بى نياز از 
يادآورى و رايزنى نمى دانست و از مردم مى خواست كه او را در ادامه رهبرى و اداره امور يارى و مدد رسانند."7١٠‏ امام خمينى نيز 
به روشنى مى كويد: (هيج كس نبايد خود را مطلق و مبرّاى از انتقاد ببيند, البته انتقاد غير از برخورد خطى و جريانى است.)6١٠‏ 
كسانى و جريانهايى كه از آغاز با ولايت فقيه و ولي فقيه درافتادند و زبان به انتقاد كشودند و اكنون نيز, با فضاى جديد, سوداهايى 
در سر مى يرورند, به خاطر قدرت و اقتدار آن بوده و هست. اينان از اين كه بتوانند اين درياى بى كران رااز جوش و خروش باز 
ايستانند و او را به عقب نشينى وا دارند, نااميد شده اندو از اين روى هر روز به بهانه اى بر اين برج و باروى مقدس يورش مى برند. 
وذزاين تشكر كشى ويه ثاز كبها ترفقد جديدى ساق كزةه اند و 1ن عمامكك نقان ذادن غود يا يكن از جتاحياى كشون اين 
ترفند, شمارى از ساده لوحان را به سويى انداخته كه دشمن در يى آن بود و 5ن انتقاد كينه توزانه وغرض آلود, از ولايت فقيه و 
اختيارها و ...است. امنيت ملى در هر كشورى مسأله امنيت ملى, از مهم ترين و بنيادى ترين دغدغه ها و حساسيتهاى مسؤولان آن 
كشور به شمار مى رود و برقرارى امنيت, درهمه جاو نشانه اقندار دولت و نظام است. برقرارى امنيت و آسايش مردم, جلوكيرى از 
هرج و مرج خواهان, بر هم زنند كان امنيت و آسايش مردم و ...وظيفه اساسى دولتهاست. قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران نيز, 
به اين نكته, به روشنى اشاره دارد كه شوراى عالى امنيت ملى, براى تأمين منافع ملى و ياسدارى از انقلاب اسلامى و تماميت ارضى 
و حاكميت ملى, تشكيل مى شود و با بهره كيرى از امكانات مادى و معنوى كشور و هماهنكك كردن فعاليتهاى سياسى, اطلاعاتى, 
اجتماعى, فرهنكى و اقتصادى, با تهديدهاى داخلى و غخارجى مقابله مى كند.ف؛١٠‏ به كاركيرى توان مادى و معتوى براى 
يديد آوردن و برقراركردن امنيت ملى و ياسدارى از آن رويارويى با جريانهايى كه به آشوب و بلوا دامن مى زنند, نشانكر اين معنا 
است كه (امنيت ملى) جزء خطوط قرمز حكومتهاست. در نظام جمهورى اسلامى نيز, اين خط قرمز مورد توجه قرار كرفته و به 
هركونه انتقاد و انتشار مطلب و يا نوشته اى كه بخواهد اين اصل را كمرنكك سازد و آرامش مردم را بر هم زند ككذر از خط قرمز 
خواهد بود. هركونه حركتى كه جو عمومى جامعه را دجار تزلزل و آلودكى روانى سازد و مردم را كلاف سر دركم كند و زمينه 
انتخاب و كزينشهاى درست را از آنان بككيرد, حركتى است عليه امنيت ملى. البته اين سخن به اين معنى نيست كه آزاديهاى مشروع 
از بين برود و جوٌ خفقان و استبداد بر انديشه ها و قلمها, حاكم كردد اما معنى آزادى هم اين نيست كه نخاله ها و عقده ايها و 
رجاله ها سر برآورند و ميدان دار آزادى بيان كردند و به نام آزادى هركونه فكر تخريبى را القاء كنند. نظام خوش آيند آن است 
كه زمينه اى فراهم سازد تا جوهره انسانى انسانها رشد يابد و اين به معناى آزاد كذاشتن فتنه انكيزى و فتنه كرى كه امنيت ملى را از 
بين مى بردو نيست: (انتقاد غير از توطئه است. لحن توطئه با لحن انتقاد فرق دارد ...اين لحن آزاد نيست, توطثه آزاد نيست, انتقاد 
آزاد است.)2١٠‏ آزادى و امنيت ملى كامل كننده يكديكرند. اكر قرار باشد آزادى بيان و قلم امنيت جامعه را به خطر بيندازدو بايد 
آن آزادى مهار كردد, تا كسانى به بهانه آزادى, هركونه رطب و يا بسى را به هم نبافند و نظام و امنيت آن را زير سؤال نبرند. نبايد 
داشت آزادى ملعبه شود: (الآن آزادق بيقن بعضى از اشخاضى ملعيه شنده است كه هر حه دلفان من شواهدد: باك توسعدو 
بكويند.)...7١٠‏ امام راحل و آينده نككر, برداشت نادرست دكرانديشان و دشمنان كينه توز را از آزادى مطرح كرده و به آن ياسخ 
داده است: (آزادى مطلق بايد باشد كه آنها مى كويند اين است كه: جريكك فدايى و فلان دسته منافق و فلان دسته كافر و فلان 


دسته اى كه هيج اعتقاد به اسلام ندارند, اينها آزاد باشند, بيايند هر جه دلشان مى خواهند بكويند, هر كارى مى خواهند بكنند و لو 
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فرض كنيد به ضد اسلام حرف بزنند, آزادند و لو به ضد جمهورى اسلامى حرف بزنند, آزادند و يكك دسته نفهم هم مى كويند 
نخير بايد اين جيزها باشد ...اين روزنامه ها نمى فهمند, يا فهميده عمل مى كنند جرا بايد اين روزنامه ها دامن بزنند به اختلافات... 
روزنامه ها را به بازى كرفته اند.)8١٠‏ هشدار امام به روزنامه ها كوياى موقعيت ويزه اى است كه روزنامه ها دارند. آنها اكر در 
دست ناياكان دين به دنيا فروشان, وابستكان به قدرتها و محفلهاى خارجى و يشت كرد كان به انقلاب باشد, امنيت كشور را به خطر 
مى اندازند واككر در دست ياكان و انسانهاى شريف, مسلمان, انقلابى, علاقه مند به وطن و ملت باشد, امنيت مى آفرينند. يس 
روزنامه هم مى تواند امنيت بيافريند و هم مى تواند تشنج آفرينى كند. كه در آشوب كوى دانشكاه ديديم, بسيارى از روزنامه هاى 
دكراخديش و هتأسسقائه ناز ا از روزتامة هاين كه يا بودجه بيث المال اذاره عى شونديجكونة به آشوب ذامين زدنك. ا كر 
بررسيها, كزارشها, انتقادها, با انصاف و عدل همراه باشد و در تجزيه و تحليل هاى روزانه حقايق را كتمان نكنند و عيبهاى كوجكك 
رابرركة جلوه ندهند, درست نويسى را به درشت نويسى بدل نكنند, ودر يكك كلام از موهبت آزادى قلم و بيان به شايستكى 
بهره برند, نقش مهم و بنيادى در تأمين امنيت فرهنككى و فكرى مردم دارند و اككر رفتارى غير از اين داشته باشند, و به جاى استوار 
ساختن باورها دست به ويرانككرى بزنند واز نعمت آزادى سوء استفاده كنند و انتقاد را به انتقام د كرسازند, برخلاف مسير مردم و 
قانون كام برداشته اند. در يايان اين بخش, اصل نهم قانون اساسى را كه بيانكر مرز آزادى در ييوند با امنيت ملى است, يادآور مى 
شويم: (در جمهورى اسلامى ايران, آزادى و استقلال و وحدت و تماميت ارضى كشور از يكديكر تفكيكك نايذيرند و حفظ آنها 
وظيفه دولت و آحاد ملت است. هيج فرد ياكروه يا مقامى حق ندارد به نام استفاده از آزادى, به استقلال سياسى, فرهنكى, اقتصادى 
و نظامى و تماميت ارضى ايران كم ترين خدشه اى وارد كند و آزاديهاى مشروع را هر جند با وضع قوانين و مقررات سلب 
كند.)9١٠‏ وحدت ملى و روح اميد از محورهاى بنيادى يكك نظام, (وحدت ملى) آن است. آنجه مى تواند يكك جامعه را در برابر 
آفتها و آسيبهاى كوناكون مقاوم سازد, وفاق اجتماعى و همكرايى نيروها و روح اميد و اميدوارى مردم نسبت به آينده نظام است. 
امام خمينى, دو هدف اساسى را هميشه دنبال مى كرد: وحدت ملى و دميدن روح اميد به كالبد مردم و جامعه با سيرى در انديشه 
امام درخواهيم يافت, وحدت ملى و اميددادن به مردم, از اصول اساسى تفكر ايشان است كه هم در بيان و هم در بنان ايشان جلوه 
اى خاص يافته است. امام ترفندهاى دشمن را به خوبى دريافته بود كه در بى ويران كردن جه جيزهايى است. به كفته مقام معظم 
رهبرى: (دشمن سه هدف مرحله يى و مقطعى را تعقيب مى كند: اول عبارت است از تخريب وحدت ملى ...دوم تخريب ايمان و 
باورهاى كارساز در دل مردم ...سوم: تخريب روح اميد و تخريب آينده در ذهن مردم ...اسم اين تخريبها را هم (اصلاح) مى 
كذارند.) ٠٠١‏ امام, با تمام توان در برابر اين سه هدف ويرانككر دشمن ايستاد و ديكران را نيز به ايستادكى فرا خواند. او, در مقام 
بيان فرهنكك نقد, همواره به اين نكته اشاره داشت كه انتقادها نبايد مردم را سست و دلسرد كند و آنان را نسبت به نظام و مسؤولان 
آن بدبين و بى اعتماد كرداند: (ما امروز احتياج به اين داريم كه اين ملت را اميدوار كنيم و دلكرم ...نبايد اين مردم را سست شان 
كنيم ...بايد همه كوشش كنيم كه اميد ايجاد كنيم.)١١1‏ انتقاد و امر به معروف و نهى از منكر, وظيفه اى است دينى و همكانى راما 
بايد در انجام اين دو فريضه بزركك روشى را بركزينيم كه آن رويه و روش هم معروف و يسنديده باشد, نه منكر و نايسند. (مع 
الأسف بعضى از نويسند كان و كويندكان به جاى انتقاد سالم و هدايت مفيد, با انتقاد كينه توزانه مى خواهند افراد جامعه را به 
جمهورى اسلامى بدبين كنند, اينان به جاى نهى از منكر, خود مرتكب منكر مى شوند.)؟7١1‏ روح حاكم بر انتقادها و ايرادها و 
خرده كيريها بايد اين باشد كه نابسامانيها سامان يابد, نارضايتيهاى مردم ريشه يابى كردد و درمان شود. دشواريها و كرفتاريهاى 
آنان شناسايى و از راه قانونى, براى آنها راه حل ارائه شود. شكل و شيوه انتقاد بايد به كونه اى باشد كه مردم را از صحنه انقلاب و 
اسلام خارج نكند, بلكه يرتو اميد در دل آنها بيفكند و خرسند از اين باشند كه كسى و كسانى براى برداشتن بازدارنده از سر راه 


آنان و سامان دادن نابسامانيهاى زندكى آنان دل مى سوزانند و بى كيرند: (در جمهورى اسلامى همه بايد با انتقادها و طرح 
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اشكالها راه را برائ سعادت جامعه باز كتند )117 اكر در اتتقادهائ سياسى و الجشناعى متتقندان, ابه جهث و ابن ندف رغابت 
نشود, و نقد آلودن فضاى ذهنى و فكرى مردم و به نااميدى كشاندن و دلمرده ساختن آنان را در بى داشته باشد, اين انتقاد نيست, 
بلكه به كفته امام: (انتحار)١١‏ است. روشن است در اين كونه شيوه ها و انتقادهاى ويرانكر تر و خشكك و باكناه و بى كناه, همه 
خواهند سوخت. هدف از انتقاد, بايد آن باشد وفكر و دل خدمتكزاران را به يكديكر نزديكك كنيم و مردم را در صحنه هاى 
سازندكى اميدوار و يرنشاط كردانيم, نه آن كه تيشه به ريشه منافع ملى و مردمى خود بزنيم: (در هر حال, يكى از كارهايى كه يقينا 
رضايت خداوند متعال در آن است, تأليف قلوب و تلاش جهت زدودن كدورتها و نزديكك ساختن مواضع خدمت به يكديكر است. 
بايد از واسطه هايى كه كارشان القاء بدبينى نسبت به جناح مقابل است برهيز نمود. شما آن قدر دشمنان مشتركك داريد كه بايد با 
همه توان در برابر آنان بايستيد.)10١١‏ در اين فراز از رهنمود امام راحل جند نكته اساسى به جشم مى خورد: .١‏ حركت در جهت 
ييوند دلها واز بين بردن كينه ها و كدورتها, كارى خدا يسندانه است. ؟. هنر ناقدان و مصلحان اجتماعى, بايد آن باشد كه مواضع 
خدمت را به يكديكر نزديكك كنند و ابه وحدت نيروها و همدلى آنان در بيشبرد هدفهاى نظام و خدمت به مردم, مدد رسانند. *. در 
هر جامعه اى آتش بياران معركه مايه فتنه و فساد و دو دستكى هستند. آنان كه به هيج جناحى يايبند نيستند و هدفى جز جوّسازى و 
بدبين كردن نيروهاى انقلابى به يكديكر ندارند, آنان را بايد شناسايى كرد و از خود دور ساخت. ؟. سركرم شدن در جبهه خودى 
و نقد و بررسى عملكردها, بزركك كردن عيبهاى كوجكك و كاستيهايى كه در درازمدت قابل جبران است, نبايد ما را از غيرخودى و 
دشمن مشتركك غافل سازد. يكى از آفتهاى سياسى و اجتماعى براى يكك نظام توانا و قدرت مند همين است كه در مسائل جزيى 
سركرم شود و از مسائل اصلى و اصولى و دشمنيهاى بيرونى غافل بماند. امام خمينى, با توجه به اين اصول و اين كه وحدت ملى 
مردم, به هيج روى نبايد فداى جيز ديكرى بشود, مى كويد: (ممكن است هر كس در فضاى ذهن وايده هاى خود نسبت به 
عملكردها و مديريتها وسليقه هاى ديكران و مسؤولين انتقادى داشته باشد, ولى لحن و تعابير نبايد افكار جامعه و آيندكان رااز 
مسير شناخت دشمنان واقعى و ابرقدرتها, كه همه مشكلات و نارساييها از آنان سرجشمه كرفته است, به طرف مسائل فرعى منحرف 
كند و خداى ناكرده همه ضعفها و مشكلات به حساب مديريت و مسؤوليت مسؤولين كذاشته شود واز آن تفسير انحصارطلبى 
كردد كه اين عمل, كاملا غير منصفانه است و اعتبار مسؤولين نظام را از بين مى برد و زمينه را براى ورود بى تفاوتها و بى دردها به 
صحنه انقلاسب, آماده مى كند.)2١١‏ باورها وارزشهاى يايدار دينى آخرين بخشى كه در اين نوشتار در باب مرزهاى انتقاد و 
خطهاى قرمز به آن مى يردازيم, بركرفته از آخرين اصل قانون اساسى است كه در ذيل آن آمده: (محتواى اصل مربوط به اسلامى 
بودن نظام و ابتناى كليه قوانين و مقررات براساس موازين اسلامى و يايه هاى ايمانى و اهداف جمهورى اسلامى ايران و جمهورى 
بودن حكومت و ولا-يت امر و امامت امت و نيز اداره كشور با اتكاء به آراء عمومى و دين و مذهب رسمى ايران تغيير نايذير 
است.)17١1‏ روح اين اصل آن است كه در اين كشور, جند جيز از اصول يايدار و ثابت و دك ركونى نايذيرند: .١‏ اسلامى بودن نظام 
؟. جمهورى بودن آن ”. ولا-يى بودن حكومت 6. مردمى بودن هر قلمى و سخنى كه به اين اصول اساسى خدشه وارد سازد و 
بخواهد به حريم آنها دست اندازى كند, ناسالم است و كذر از خط قرمز. مقام معظم رهبرى در تفسير و بيان نمونه ها و مصداقهاى 
خط قرمز, خطاب به دشمنان انقلاب, مى كويد: (شما انقلاب را زير سؤال ببريد, اصل انقلاب را نفى كنيد نظام جمهورى اسلامى 
را نفى كنيد و كسى جيزى نككويد؟ بديهى است اين خط قرمز است. اين قابل تحمل نيست. كزارشهاى نامربوط كه به جيز ديكرى 
مربوط است آن را مى كشانند به يكك جايى كه به نظام ضربه بزنند, يا زير سؤال ببرند. دستكاه هم تاحالا جيزى نككفته و حرفى نزده 
است, ولى توجه داشته باشيد كه اينها خط قرمز است.)18١‏ بى كمان, نظام اسلامى, و ارزشها و باورهايى كه اين نظام بر آنها استوار 
است و در اصل سوم قانون اساسى, به روشنى بيان شله, در حوزه نقد و انتقاد ناقدان نمى كنجد. با يذيرفتن اين اصول و در 


جارجوب آن باورها و ارزشها, اكر انتقادى صورت بككيرد تا زمانى كه به سست كردن نظام و ارزشهاى آن نينجامد, آزاد است و 
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اين نكته را امام راحل, به روشنى در رهنمودها و سخنان و سيره عملى خود, ترسيم كرده است. امام با آن كه نقد و انتقاد را مايه 
هدايت و رشد و تعالى مى دانست و همواره اهل سوز و درد را دعوت به خيرخواهى و نقد هدايت كرانه و سالم مى كرد, اما نسبت 
به باورهاى دينى و يايه هاى اعتقادى و اصول ارزشى حساسيّت ويزه داشت و غيرت دينى و شجاعت و صلابت او در اين زمينه 
زباتزد همكان است. امام در مسأله عزل قائم مقام رهبرى, اين واقعيت را به اثبات رساند كه جارجوب دوستى و بيوند او با ديكران 
بر محور باورها و ارزشهاى يايدار دينى و مصلحت نظام اسلامى است ,از اين روى به روشنى به نمايندكان مجلس شوراى اسلامى 
يادآور شد: (سفارش اين موضوع لازم نيست كه دفاع از اسلام و نظام شوخى بردار نيست. در صورت تخطى, هر كس در هر 
موقعيت, بلافاصله به مردم معرفى مى شود.)119 و به همه كسانى كه در جامعه يايكاه و مخاطب دارند, كوشزد كرد: (طلاب عزيزه 
ائمه محترم جمعه و جماعات, روزنامه ها و راديو تلويزيون, بايد براى مردم اين قضيه ساده را روشن كنند كه در اسلام مصلحت 
نظام از مسائلى است كه مقدم بر هر جيز است و همه بايد تابع آن باشيم.) 1٠١‏ يايدارى امام بر اصول يايداره شكوفه بسيار داد, اسلام 
را به زرفاى دلها برد باورند كان به اسلام را فزونى بخشيد. البته شمارى هم تاب اين اصول مدارى امام را نداشتند واز كردونه و 
جرخه نظام به كنار ماندند. يى نوشتها: .١‏ سوره (آل عمران», آيه .٠١*‏ 7. سوره (انفال), آيه 27. . سوره (مائده), آيه 0. 5. سوره 
(عصر), آيه ه. ه. سوره (آل عمران), آيه©١٠.‏ *. همان. /. (اصول كافى), ج218/7, دار صعب, بيروت. 8. (فرهنكك معين) و (لغت 
نامه دهخدا). 9. (مجموعه رسائل), ج١730/1. .٠١‏ (اسلام و مقتضيات زمان», شهيد مطهرى 75880/. .١١‏ (انسان كامل), شهيد مطهرى, 
.1١ .19*‏ (اثباة الهداة),. حر عاملى, ج١/1,‏ مطبعه علميه قم. .١‏ (صحيفه نور), مجموعه رهنمودهاى امام خمينى, ج91/15, وزارت 
ارشاد اسلامى. ؟1١.‏ (تحف العقول) ,7//١‏ مؤسسه اعلمى, بيروت. 18. (ميزان الحكمه), رى شهرى, ج 01/٠١‏ دفتر تبليغات اسلامى. 
.٠8‏ سوره (بقره), آيه 708. /11. (صحيفه نور), ج .110/7١‏ 18. همان مدركك١١7/.‏ 19. همان مدركك, ج75/17. .7١‏ (نهج البلاغه), 
صبحى صالح, خ1/8, ترجمه شهيدى, .7١ ./١80‏ (فهرست غرر)و اج //1. "". (تحف العقول), ١74‏ بيروت. 7”. (صحيفه نور), 
ج١42/7.‏ 5”. همان, ج178/18. 10. سوره (زمر), آيه 14. 18. سوره (ذاريات», آيه هه. /7. (اصول كافى), ج 278/7 ( ,فهرست 
غرر), ج707/7, جاب دانشكاه. 18. (اصول كافى), ج1778/7. 19. (تحف العقول), 07/, بيروت. .٠‏ (سركذشتهاى ويزه از زندكى 
امام خمينى), ج18/7, ييام آزادى. ."١‏ همان9؟١/.‏ ”". (صحيفه نور)ر ج١58/7.‏ “. همان, ج19:0/8. ©" همان, ج1/١17.‏ 0" 
(تحف العقول), *78/, بيروت. 8". (تحريرالوسيله), ج١/628.‏ لا. همان. 58. (اسلام و مقتضيات زمان)180/. 9. (صحيفه نور), 
ج 80/51 1. ٠ع.‏ (حوزه وروحانيت در آثينه رهنمودهاى مقام معظم رهبرى), ج١/717,‏ سازمان تبليغات. .5١‏ (بحارالانوار), علامه 
مجلسى, ج ٠/0/17٠١‏ رج ١20/186‏ (بااندكك اختلافى در تعبير). "6. سوره (مائده)ر أيه 6 "5. (صحيفه نور), ج91/15. *8. (همان 
776 . هع. (اصول كافى), ج 197/7 . 5#. همان97١/.‏ لا5. (نهج البلاغه), نامه '0/, ترجمه شهيدى778/. 68. (صحيفه نور), 
ج7310//16 . وع. همان/ /91 . .١‏ همان49/. ١ه.‏ همان. 7ل. همان. “٠ه.‏ (خاطرات و مبارزات حجةالاسلام فلسفى), ,/71١‏ مركز اسناد 
انقلاب اسلامى. 5ه. همان77/. 0ه. همان. *ه. (بحارالاسنوار), علا-مه مجلسى, ج195//8١,‏ مؤسسة الوفاء. /اه. (صحيفه نور), 
ج١8/1/.‏ 8ه. سوره (ق), آيه 18. 09.سوره (انفال», آيه 68. .2٠‏ سوره (بقره), آيه /58. .2١‏ سوره (اعراف», آيه /71. 27. سوره 
(مائده), آيه .4١‏ 8. (صحيفه نور), ج19/19. 26. (اصول كافى), ج00/7. 8. (تعليم و تربيت», از مجموعه تبيان, مؤسسة تنظيم و 
نشر آثار امام خمينى. 58. (فهرست غرر)7928/. /ا5. (صحيفه نور), ج5١/27.‏ 80. سوره (مائده), آيه .9١‏ 28. (بحارالانوار), 
ج 730/75 . .٠‏ سوره (ص», آيه 25. ال. سوره (حجر), آيه ا5. ؟ل. سوره (حشر), آيه .٠١‏ ”0 (حديث ولا-يت), مجموعه 
رهنمودهاى مقام معظم رهبرى, ج7/7/, تهيه و تنظيم دفتر مقام معظم رهبرى. 5/. (بحارالانوار), ج080/7/0. 0/. (تحف العقول) 1//. 
8/. (صحيفه نور), ج778/1. /الا. همان, ج777/19. 1/8 (بحارالانوار, ج .91/٠١‏ 9/. (سركذشتهاى ويزه), جمعى از فضلاى حوزه, 


ج١/47. .8١‏ همان70/. .8١‏ مفردات راغب, وازه (نصح). 87. (لسان العرب», ابن منظور, وازه (نصح). 87. سوره (اعراف), آيه /8. 
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؟8. (فهرست غررالحكم), ج/787/1. 88. (صحيفه نور), ج799/1. 88. همان 108/. 87. (فهرست غررالحكم)١19/.‏ 1 (صحيفه 
نور), ج48/15. 894. (نهج البلاغه), نامه72/, ترجمه شهيدى188/. .4١‏ (بحارالانوار), ج 28//1, مؤسسه الوفاء. .9١‏ (نهج البلاغه), 
خ1/8 ١ى‏ ترجمه شهيدى7١١/.‏ 97. (حديث ولا-يت», به رهنمودهاى مقام معظم رهبرى, ج87/7/. *9. روزنامه (جمهورى اسلامى), 
6 1. (صحيفه نور), ج778/15. 40. همان289؟. 428. همان 552/. /91. همان. 98. همان789/. 99. همان؟؟7/. .٠٠١‏ 
همان8؟١/. .٠١١‏ (نهج البلاغه), خ182, ترجمه شهيدى157/. .٠١7‏ همان, نامه *, ترجمه شهيدى5!8/. .٠١‏ همان, خ8١1/. .٠١©‏ 
(صحيفه نور), ج١68/7. .٠١0‏ (قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران با اصلاحات), اصل 8/. .٠١8‏ (صحيفه نور), ج588/17. .٠١1/‏ 
همان, ج781/17. .1١8‏ همان .1١9 ./١1١‏ (قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران), اصل نهم. .٠١١‏ روزنامه (جمهورى اسلامى), 
.١ ١١ ١/77‏ (صحيفه نور), ج770/1. .1١7‏ همان27/. .1١7‏ همان558/. .١١5‏ همان .١١8 ./8٠‏ همان, ج١58/1. .1١8‏ (صحيفه 
نور), ج١1/.95/1١1.‏ (قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران). 114. روزنامه (جمهورى اسلامى), 8/1/18/. 119. (صحيفه نور)ر 
ج .17٠١ . ٠0/51‏ همان؟١1/.‏ 


آزادى و عدالت در انديشه امام خمينى(ره) 


آزادى وعدالت در انديشه امام خمينى(ره) بيشكفتار در نكاه نخستين به مفاهيم آزادى و عدالتء ارتباط و هماهنكى خاصى ميان 
اين دو مفهوم نمى يابيم و آنجه را از اين دو مفهوم دريافت مى كنيم دو كانكى و تا حدى بِيكانكى است. ليكن يس از بررسى اين 
دو حقيقت و دريافت واقعيت آنهاء هيج كونه بيكانكى را در اين دو مفهوم درك نمى كنيم و درمى يابيم كه وابستككى ميان آنها به 
اندازه اى است كه هر كدام با نبود ديكرى» تحقق نيافته و به وجود نمى آيد (آزادى از عدالت سرجشمه مى كيرد و عدالت در يناه 
آزادى اجرا مى كردد و در نتبجه؛ يبدايش يكى از آنها بدون ديكرى امكان ندارد. تلاش ما در اين مقاله» روشنكرى حقيقت اين 
دو مفهوم از ديد كاه امام خمينى قدس سره و بيان ارتباط و وابستكى ميان آنها در انديشه والاى بزركترين مجرى عدالت و سخت 
كوشترين آزادى خواه و آزادى بخش معاصر بنيانكذار جمهورى اسلامى امام راحل قدس سره است كه در كفتار و كردار خود. 
اين دو مفهوم را روشن كرده و با تلاشى همه جانبه» خواهان اجرا و يياده ساختن آنها در جامعه اسلامى بود و روشن است كه سخن 
ماء در روشتكرى مفهوم سياسى آزادى و عدالت استء نه مفهوم كلا-مى و فلسفى و ديكر مفاهيم آنها. مفهوم آزادى آزادى از 
مفاهيم بسيار روشنى است كه هر كس آن را مى شناسد و نيازى به مراجعه به كتابهاى لغت و آوردن شواهد و نمونه ها از نثر و شعر 
و محاورات مردم واهل سخن ندارد. اكر به كتاب لغت مراجعه كنى» همان را مى بينى كه از مردم كوجه و بازار مى شنوى و 
همكان در يرسش از اين مفهوم» ياسخ مى كويند: آزادى به معناى رهايى» در قيد و بند نبودن و با اراده و اختيار خود كارها را 
انجام دادن است و بر همين اساسء زمانى كه از امام خمينى درخواست مى شود معناى آزادى را بيان كنند؛ در ياسخ جنين مى 
كويند: «آزادى يكك مساله اى نيست كه تعريف داشته باشدء مردم عقيده شان آزاد است. كسى الزامشان نمى كند كه شما بايد حتما 
اين عقيده را داشته باشيد. كسى الزام به شما نمى كند كه حتما بايد اين راه را برويد. كسى الزام به شما نمى كند كه بايد اين را 
انتخاب كنيد. كسى الزامتان نمى كند كه در كجا مسكن داشته باشيد يا در آنجا جه شغلى داشته باشيد. آزادى يكك جيز واضحى 
است ». )١(‏ دراين سخنء امام به جاى يرداختن به تعريف مفهوم آزادىء به برخى از مصاديق آن اشاره مى كند رُزيرا مفهوم آن 
نياز به بيان ندارد و بر همككان روشن است واز بديهيات است. آنجه مهم استء بياده كردن اين مفهوم در عينيت خارجى و بيان 
بيش نيازها و شروط آن و جكونكى و همين طور شكل كيرى آن در زمانها و مكانها و ديكر نيازمندى هاى آزادى است كه بايد 
مطرح شود. آزادى از مفاهيمى است كه براى شناخت آن, در آغاز بايد مفهوم مقابل آن را دركك كرد تا بتوان كستره اين مفهوم 


را دريافت نمود. زمانى كه مى كوييم آزادى, اكر هيج كدام از مفاهيمى كه در برابر آن قرار كرفته اند را دركك نكنيم» نمى توانيم 
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حقيقت و كستره اين مفهوم را نيز دريافت كنيم. در آغاز بايد مقيد بودن به يكك قيدى را در نظر بككيريم»؛ سيس حدود و مرزهاى 
آن قيد را مشخص نماييم» آنكاه رهايى از آن قيد را تصور نماييم و نام آزادى را بر آن قرار بدهيم» مقيد بودن به سكونت در يكك 
محلء. خلاف آزادى است و رهايى از اين قيدء آزادى نسبى است كه در برابر آن قرار كرفته است. محدود بودن در كفتار ويا در 
كردار ويا در انديشه؛ خلاف ازادى است و رها بودن از محدوديتهاء آزادى است. و بر همين اساس است كه عنوان آزادى در هر 
جايى به كار برده شود نمى توان آن را به معناى رهايى از هر قيد و بندى تلقى كرد ,ُبلكه بايد كفت كه اين كلمه در برابر جه قيد 
و بندى منظور شده است. اككر در كلام خدا ويا در سخن ييامبر خدا ويا يكى از امامان معصوم عليهم السلام و يا يكى از بزركان و 
انديشمندان دينى و غير دينى» اين وازه آمده باشدء نمى توان آن را به معناى رها بودن از هر قيد و بند و تكليف و عادت ورسم 
استفاده كرد و مفهوم مطلق آن را به كار كرفت. اين سخن نه تنها در مورد خدايرستان و اهل اديان صادق است ,بلكه در مورد 
انديشمندانى كه عقيده به خدا و دين ندارند نيز جنين است و هيج انديشمندى هر جند خدايرست نباشد و دينى را در زند كانى خود 
انتخاب نكرده باشد» آزادى را رهايى مطلق و بى بندوبارى بى حد و مرز ندانسته و كستره مفهوم آزادى را هر جند وسيع تلقى كند. 
در آخر براى آن حد و مرزى هر جند كم و كوتاه در برخوردهاء رفتارهاء يوشيدن لباس و ديكر نيازها قرارداده است و در هيج 
زمانى و هيج ملتى آزادى مطلق و بى بندوبارى از هر حد و مرزى اراده نشده است. هيج آزاديخواهى از آغاز آفرينش تا امروز بيدا 
نشده است كه بككويد انسان از حيوانات ديكر يست تر است و به هيج كونه عادت و رسمى براى زندكانى نياز ندارد و مى تواند در 
رهايى بى حد و مرزى زندكى كند. يس در هر موردى كه وازه آزادى به كار كرفته شده استء بايد كفت كه اين واه در برابر جه 
مفهوم مخالفى از آزادى به كار كرفته شده است و رهايى از كدام قيد مقصود بوده است. آزادى سياسى در اسلام از ديد كاه اسلام» 
انسان آزاد استء آزاد آفريده شده و آزاد زندكى مى كند و از بهترين و بالاترين نوع آزادى برخوردار استء ليكن آزادى به شكل 
درست و معقول آن و در حد و مرز قانون. قانون براى تامين آزادى تمام افراد جامعه مده است نه براى محدود ساختن و در تنكنا 
قرار دادن و كرفتن آزادى. اكر قانون نباشد» جامعه از آزادى محروم خواهد شد رزيرا اكر خواستها و خواهشها در افراد بدون مرز به 
كار كرفته شود» همه ناكام خواهند ماند و آرزوها در نزاع و كشمكش از ميان مى روند ويا زورمند» ضعيف را يامال كرده و حق 
زندكانى را ازاو مى كيرد و كاهى همه افراد نابود خواهند شد. رانندكى در جاده هاى يكك كثور براى رانند كان آزاد است و 
راننده حق رانندكى آزاد را در جاده ها دارد رُليكن اين آزادى با قوانين راهنمايى و رانندكى مرز بندى مى شود. قانون رانندكّى 
سرعتها را كنترل مى كندء حركت ها را منظم مى كندء حق تقدمها را روشن مى سازد و در نتيجه؛ رانندكى سالم و آزادى را در 
اختيار رانند كان قرار مى دهد. قوانين اسلام براى كنترل خواهشها و تنظيم خواستها آمده است تا هر انسانى در سايه قانون از حق 
آزادى بهره مند كردد. آزاد انديشه كند ,آزادء زندكى كند (آزادء نيازهاى خود را به كار كيرد و از هر قيد و بندى رها بوده و تنها 
در سايه قانون قرار كيرد. امام خمينى در موضوع آزادى در اسلام جنين مى كويد: «شما اكر جنانجه به احكام اسلام اعتقاد داريد 
اين احكام اسلام است. اسلامء انسان را آزاد قرار داده است. انسان را مسلط بر خودش و بر مالش و بر جانش و بر نواميسش ساخته 
است و مى كويد هر انسانى در مسكن آزاد است» در مشروب و ماكولء آنجه خلاف قوانين الهيه نباشد» آزاد است. در مشى آزاد 
است. (اين) حكم اسلام است (كه) اكر كسى به منزل كسى حمله برد» براى آن كسى كه مورد حمله واقع شده استء كشتن حمله 
كننده جايز است. (آيا) اسلام كه اين قدر با آزاديها موافق استء ارتجاع سياه است؟... اكر اسلام را كه همه ما تابع او هستيم قبول 
داريد و اسلام سرمنشا همه آزاديها و همه آزادكيهاء همه بزركيها و همه استقلالهاست , اككر اسلام را قبول داريد اين احكام اسلام 
است. كجايش ارتجاع است؟.) (1) و هم ايشان در موضوع محدود بودن آزادى در قانون جنين مى كويد: «آقايانى كه اسم از 
آزادى مى آورند (جه آقايانى كه در داخل مطبوعات هستند و جه قشرهاى ديكرى (كه) فريادى از آزادى مى زنندء اينها آزادى را 


درست بيان نمى كنند ويا نمى دانند در هر مملكتىء آزادى در حدود قانون است. مردم آزاد نيستند كه قانون را بشكنند و معناى 
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آزادى اين نيست كه هر كس بر خلا.ف قانون اساسى يكك ملت بر خلاف قوانين ملت هر جه دلش مى خواهد بكويد.» (*) يس 
آزادى در اسلام تنها به قانون خدا محدود شده است و جز قانون خدا براى آن» حد و مرزى نيست. زمانى كه مى كوييم آزادى 
اسلامى ,م يعنى رهايى از تمام قيدها و بندها جز قانون خداء رهايى از بردكى در برابر زورمندان» رهايى از وابستكيهاى مادى؛ رهايى 
از شهوت و خواست نفسء رهايى از ستم يذيرى و جايلوسىء رهايى از انديشه؛ رهايى از عقيده» رهايى از انتخاب در سايه قانون 
خدا و حكم اسلام كه تنظيم كننده تمام اين رهابيها و آزاديها است. اما رهايى از همه جيز حتى قانون خداء آزادى سالم نيست, 
بلكه حقيقت و واقعيت آن آزادى نيست ,م خدا خواسته كه انسان از اين قيد و بندها رها باشد و سرورى و سيادت و عزت را افتخار و 
سربلندى و كرامت داشته باشد رُجنانجه مى فرمايد: «و لقد كرمنا بنى آدم و حملناهم فى البر و البحر و رزقناهم من الطيبات.) (©) ابه 
تحقيق فرزندان آدم را كرامى داشتيم و به آنها كرامت بخشيديم و در خشكى و دريا وسيله سوارى براى آنها قرار داديم و روزى 
آنها راز نعمتهاى ياكيزه و كوارا قرار داديم.» انسان آزاده و با كرامت» آزادى را به معناى بى بند و بارى و رهايى از قانون خدا 
نمى داند و آن را به معناى بيروى از خواست و خواهش نفس قرار نمى دهد , بلكه آزادى را در حد قانون خدا محدود مى داند. 
امام خمينى قدس سره در معناى صحيح آزادى جنين مى كويد: «حالا كه من آزادم كه هر كارى مى خواهم بكنمء آزادم كه هر كه 
را مى خواهم اذيت بكنمء آزادم كه هر جه مى خواهم بكنم ولو به ضد اسلام باشدء ولو به ضد منافع مملكت باشد (,آيا) اين 
آزادى است؟(١يا)‏ اين را ما مى خواستيم؟ ما آزادى مى خواستيم در يناه اسلام» ما مى خواستيم... اسلام هم آزادى دارد رٌاما آزادى 
بى بندوبارى نه» آزادى غربى ما نمى خواهيم» بى بندوبارى است او. (0) ودر موضوع آزادى غلط در غرب» جنين مى كويد: «بايد 
همه بدانيم كه آزادى به شكل غربى كه آن موجب تباهى جوانان و دختران و يسران مى شودء از نظر اسلام و عقل محكوم است و 
تبليغات و مقالات و سخترانيها و كتب و مجلات برخلاف اسلام و عفت عمومى و مصالح كشور حرام است. و برهمه ما و مسلمانان» 
جلوكيرى از آنها واجب است واز آزادى مخرب بايد جلوكيرى شود.» (2) مفهوم عدالت راغب اصفهانى در مفردات» عدل و 
عدالت را به معناى مساوات قرار داده و كفته است: «عدل» تقسيم كردن به طور مساوى است و بر اين اساس» روايت شده است كه 
آسمان و زمين بر يايه عدالت برقرار شده استء براى آكاهى دادن به اينكه اكر يكك ركن از جهار ركن جهان بر ديكرى بيشتر و يا 
كمتر باشدء بر مقتضاى حكمت جهان با نظم نخواهدبود.» (0) ابن منظور در لسان العرب نيز عدل را به معناى تساوى ميان دو جيز 
معنا كرده اسيت: (8) شيخ طوسى در معناى آن جنين مى كويد: «العدالة فى اللغة ان يكون الانسان متعادل الاحوال متساويا.» (8) 
عدالت در لغتء به معناى اين است كه انسان احوال متعادل و متساوى داشته باشد و علامه طباطبايى آن را جنين معنا كرده است: 
«هى اعطاء كل ذى حق من القوى حقه و وضعه فى موضعه الذى ينبغى له.» )3١(‏ عدالت» اين است كه هر صاحب حقى از نيروها را 
به حقش برسائى و آن را دز جايكاء متاسب خويقن قرار دهى اين معناء بامفعنائ لغوى عدالت كه تساوي اسك منافات نداردٌ 
زيرا مقصود از تساوى» تقسيم به طور متساوى نيست كه به هر يكك مقدارى مخصوص برسد و همه به يكك اندازه بهره مند شوند,ٌ 
بلكه مقصود. رعايت تناسب و اعتدال است ,م يعنى هر جيزى را مناسب با وضع خود رعايت كردن و به طور شايسته به كار كرفتن. 
از ارسطو نيز براى عدالت همين معنا نقل شده است: «عدالت,ء به معناى خاص كلمه؛ برابر داشتن اشخاص و اشياء است. هدف 
عدالت هميشه تامين تساوى رياضى نيستء مهم اين است كه ميان سود و زيان و تكاليف و حقوق اشخاصء تناسب و اعتدال 
رعايت شود. يس در تعريف عدالت مى توان كفت : فضيلتى است كه به موجب آن. بايد به هر كس آنجه را كه حق اوست. داد.) 
)1١(‏ از بيشوايان راستين و امامان دين نيز عدالت به همين معنا نقل شده است: امام هفتم موسى ابن جعفر عليه السلام فرمود: 
«خداوند هيج كونه مالى را رها نكرده م بلكه آن را قسمت كرده و حق هر صاحب حقى را به او داده است. اككر عدالت در ميان 
مردم برقرار شودء خواص و عوام؛ فقرا و مساكين و همه قشرهاى مردم., بى نياز خواهند شد. )1١(‏ ارتباط آزادى با عدالت آزادى 
فردى» اجتماعى» سياسىء اقتصادى, قضايى» جزايى و آزادى در تمام انواع و بخشها از عدالت سرجشمه مى كيرد. عدالت است كه 
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فرد را آزاد ساخته و به افراد اجتماع در روابط و مناسباتى كه با هم دارند» آزادى داده و نيز عدالت است كه در سياست ,اقتصاد» 
قضاء انديشه و ديكر كارها به انسان آزادى بخشيده است. در طول تاريخ » هركاه انسانها از آزادى محروم شده اند از بى عدالتى 
بوده است. به زندان رفتن آزاديخواهان و آواره شدن آنها از وطن و كشته شدن مردان خدا از امامان معصوم عليهم السلام تا افراد 
عادى» همه از بى عدالتى حاكمان و زمامداران خودسر بوده است. خداوند عادل است و از عدالت خود. انسان را آزاد آفريده و به 
انسان آزادى داده و اراده و اختيار را در نهاد او قرار داده است. از عدالت خدا است كه نظام آفرينش منظم شده وهر يديده اى در 
آفرينش خدا در جاى مناسب خود قرار كرفته و براين اساس از هماهنكى و يكانكى و نظمى كه در يديده هاى جهان استء عدالت 
خدا به اثبات مى رسد و يككانه بودن او ثابت مى كردد. عدالت در خداء نظام تشريعى را در قالب يكك قانون و قاعده در آورده است 
و آنء بيروى احكام شرع از مصالح و مفاسد واقعى در اشياء جهان است. مجاز بودن هر كارى بايد هماهنكك با وجود مصلحتى باشد 
كه در آن است و ممنوع بودن هر كار بايد هماهنكك با وجود مفسده اى باشد كه در آن كار است. عدالت خداوند» براى هر فردى 
حقى را آفريده است و اين حق» كاهى مساوات و برابرى با ديكران را مى طلبد و كاهى تفاوت را م تساوى همككان در برابر قانون و 
اجراى آن و تفاوت در برابر متفاوت بودن افراد در كوشش و تلاش براى نزديكك شدن به كمال و رحمت خدا. يياده كردن عدالت 
بيش از اجراى مسابقه و يس از يايان آن مثل هم نيست. عدالت مى كويد آغاز مسابقه تمام افراد شركت كننده در يكك درجه 
هستتد وهمكات بابد از امكانات موجود به طور هساوى استفادة كتند و ليكن يس از بابان مسابقه و روشق شدن تفاوت ميان افراد 
در استعدادها و كوششها بايد با هر فردى مطابق با درجه استعداد و كوشش او رفتار كرد و در تشويق و جايزه بايد بين نفر اول با نفر 
دوم تفاوت قائل شد. به كاركيرى آزادى در مسابقه نيز هماهنكك با بياده ساختن عدالت در آن است. زندكى براى انسانها نيز ميدان 
مسابقه است. انسانهايى كه به سر حد عقل و تميز مى رسندء به شركت در اين مسابقه دعوت شده اند و همككان از حقوق اولى و 
همكانى به طور متساوى برخوردار هستند و خداوند ابزار كار را به طور متساوى در اختيار آنها قرار داده و آنها را به تلاش و 

شش دعوت نموده است. اين دعوت از طرف خدا به تعبيرهاى كوناكونى در قرآن آمده است: «و سارعوا الى مغفرة من ربكم و 
جنةُ عرضها السموات والارض اعدت للمتقين.» )١7(‏ «شتاب كنيد به سوى بخشش يرورد كارتان و بهشتى كه يهناى آن آسمانها و 
زمين استث كه براق برهي زكاران آماده شده است ) «واستيقوا الحيرات) (؟١)‏ دو ييشى كيريد ب يكديكردر كارهاى تيكف )ويس آذ 
يايان مسابقه» تفاوت مردم در تلاش كردن به سوى هدف مسابقه روشن مى شود و عدالت و آزادى در مسابقه مى كويد ريا افراد 
جامعه نبايد با يكك درجه نككاه كرد؛ و بر همين اساس كاهى از ييامبر صلى الله عليه و آله نقل شده كه فرمود: «الناس سواء كاسنان 
المشط » )١5(‏ «مردم با هم مساوى و برابرند مانند دندانه هاى يكك شانه او يا فرمود: «لافضل لعربى على عجمى (18) ) «اعرب هيج 
كونه برترى بر عجم ندارداو اين» تساوى و برابرى افراد انسان است در دعوت الهى و به كاركيرى نعمتهاى او و فرمانبرى از 
دستورات او. ليكن قرآن مى فرمايد: «ام نجعل اللذين آمنوا و عملواالصالحات كالمفسدين فى الارض ام نجعل المتقين كالفجار) 
(10) «آيا كسانى را كه ايمان آورده اند و كار شايسته انجام داده اند مانند كسانى قرار مى دهيم كه در زمين فساد مى كنند و آيا 
برهي زكاران را مانند كنه كاران قرار مى دهيم.» يس تساوى و برابرى كه در روايات آمده استء نسبت به قانون الهى و ابزار كار و 
حقوق همكانى است كه خداوند آن را به طور متساوى به تمام افراد بشر عنايت فرموده است و به اصطلاح» تساوى و برابرى ييش از 
اجراى مسابقه در ايمان و انجام كارهاى شايسته است و تفاوتى كه در آيه بيان شده استء نسبت به يايان مسابقه ايمان و عمل صالح 
است كه برند كان در اين مسابقه و تلاشكران در اين ميدان با كسانى كه از كاروان عقب مانده و يا نخواسته اند تلاش كنند و يا در 
مسير مخالف در حركت بوده اند بايد تفاوت داشته باشند. اين عدالت خداوند است كه همه را از حقوق مساوى بهره مند مى سازد 
و همه را به مسابقه در ايمان و عمل صالح دعوت مى كند و در يايان كه مردم در تلاش با هم تفاوت داشتند ياداشها نيز بايد تفاوت 


داشته باشد. امام خمينى قدس سره در بيوندى كه عدالت و آزادى با يكديكر دارند؛ جنين مى كويد: «بايد جوانان روحانى و 
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دانشكاهى قسمتى از وقت را صرف كنند در شناخت اصول اسلام كه در راس آن توحيد و عدل و شناخت انبياى بزركك (و) يايه 
كزاران عدالت و آزادى است إٌاز ابراهيم خليل تا رسول خاتم صلى الله عليه و آله » (18) و نيز مى كويد: «جمهورى اسلامى» عدل 
اسلامى را مستقر مى كند و با عدل اسلامى همه وهمه در آزادى و استقلال و رفاه خواهند بود.» )١19(‏ عدالت و آزادى در 
بزهكاران و تبهكاران تبهكارانى كه بر خود ستم كرده ويا به حقوق ديكران تجاوز مى نمايند و حق حيات و آزادى رااز ديكران 
سلب كرده و با قلم و قدم خود, مردم را به فساد و بد انديشى سوق مى دهندءه نبايد با آنها جون مردم ياكك انديش و ياكك كردار 
برخورد شود و آزادى كه براى ياكان وجود دارد» نبايد براى ناياكان هم باشد رُزيرا ياكان با انديشه ياكك و نيكك و كردار شايسته. 
خود رابه كمال و سعادت مى رسانند و ديكران را نيز با خود همراه ساخته و به هدف عالى؛ هدايت رهبرى مى كنند رُليكن بد 
انديشان در انديشه تباهى و فساد هستند و براى رسيدن به هدف زشت خودء از ارتكاب هر كار زشتى ابا ندارند. حقوق ديكران را 
يايمال كرده جان و مال و آبرو و ناموس ديككران را وسيله رسيدن به اهداف ناياك خود قرار مى دهند. اجراى عدالت در اينكونه 
افراد حكم مى كند كه از آزادى در عمل محروم شوند و دست آنها در خرابكارى و فساد و تعدى به ديكران قطع شود. آزادى 
دادن به اين كروهء خلاف عدالت اسثت ,م زيرا خلاف آزادى ديكران اسث. ايئان با فساد و تباهى كه دارند و با سلب حق ديكران» 
مردم را از آزادى محروم ساخته و اجازه كار و فعاليت به آنها نمى دهند. يس رابطه ديكر عدالت و آزادى در اينجا روشن مى شود 
و آن اينكه؛ آزادى دادن به كروه بزهكار و تبهكار و مفسد» خلاف اجراى عدالت و خلاف اجراى آزادى در جامعه است ,م جرا كه 
اكر اين كروه با آزادى حقوق ديكران را يايمال كرده و به آزادى ديكران تجاوز مى كنند و به اين ترتيب» ديكران در اعمال حقوق 
خود آزاد نخواهند بودء آزادى از ييكره اجتماع رخت برمى بندد واز ميان مى رود ,جنانجه عدالت نيز يايمال شده و از ميان مى 
رود. امام خمينى قدس سره جنين مى كويد: «ما هر جه خواستيم اين قشرهاى فاسد را هدايت كنيم و هر جه مهلت داديم كه هدايت 
بشوند و به خود بيايند و به مصالح كشور نظر كنند» عكس آن را عمل كردند. هر جه به آنها آزادى داديم كه آزادى را براى ملت 
وسيله رشد قرار بدهند آزادى قلم داديم» آزادى بيان داديم» اجتماعات و احزاب را آزاد كذاشتيم كه اكر راست مى كويند كه 
براى ملت كار مى كنند و دموكرات هستند و حكومت مردم بر مردم مى خواهندء جرا نمى كذارند مردم سرنوشت خودشان را 
تعيين كنند جراء با خرابكاريها مى خواهند (كه مردم) حكومت خودشان را تعيين نكنند... آنها مى خواهند ما را غارت كنند و 
جواتهاى مابى تقاوتث باشنتد. جوانهايى كه ور عش رتكاه هسسله بى تقاوقد. جوائهايئ كه ميتلا به مخدرات سعد در امور كشوز 
بى تفاوت هستند» جوانهايى كه در مراكز فحشا بزركك مى شوند» نسبت به مصالح كشور بى توجهند و به مصالح كشور كار 
ندارند... ما مى خواهيم مملكت را حفظ كنيم و حفظ مملكت به آن آزادى كه شما مى كوييد» نيست. اين آزادى مملكت را بر باد 
مى دهد... شما مى خواهيد كه ما آزاد بككذاريم تا جوانان ما فاسد بشوند و در يايان شما بهره ببريد.» )3١(‏ آزادى و عدالت آزادى 
با عدالت ييوند شديد و ارتباط مستحكم دارد. تمام انواع كوناكون عدالت با آزادى ارتباط دارند اين عدالت در جند شكل تجلى 
بيدا مى كند. بدين قرار: -١‏ عدالت ادارى اداره كردن اجتماع به كونه اى كه اداره كننده بتواند صفات و وي كيهاى افراد اجتماع را 
در نظر بككيرد و با هر فردى هماهنكك با استعداد و تلاش و كوششى كه در بيشرفت كار اجتماع دارد» برخورد نمايد. در امكانات 
موجود و در خدمات عمومى و حقوق همكانى در ميان افراد» به تساوى رفتار كند و در تفاوت كوششها و تلاشها در رفتارها تفاوت 
قايل شود رنظير ميدان مسابقه اى كه يبش از اجراى مسابقه با افراد به طور يكسان رفتار مى شود و يس از يايان آنء ميان افراد به 
تفاوت كوشش آنهاء تفاوت رعايت مى كردد. اداره جامعه بايد به كسى سيرده شود كه عدالت را بشناسد و بتواند آن را خوب اجرا 
كند؛ امام موسى بن جعفر عليه السلام فرمود: «لايعدل الا من يحسن العدل » (١؟)‏ «عدالت را اجرا نتواند كرد, مككر كسى كه آن را 
نيكك بشناسد و نيكك اجرا كند.) اداره كننده جامعه اكر از مخالفان عدالت بترسد ويا در اجراى آن» ضعف نشان بدهد و يا نتواند 
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كسى كه عدالت را درست شناسايى نكرده باشد و از آن تصور درست و كاملى نداشته باشد» نمى تواند آن را اجرا كند و بر اين 
اساس است كه امي رالمؤمنين (ع) فرمود: «ايهاالناس لا خير فى دين لا تفقه فيه » (؟1) «اى مردم در دينى كه شناسايى و نيكك شناسى 
نباشد» خيرى نيست »). در سايه عدالت ادارى كه حفظ حقوق افراد مى شود آزادى انديشه؛ بيان» كردار و ديككر انواع أزادى نيز 
تامين مى شود. 1- عدالت جزايى كيفرهاى جزايى كه در ملتها قانونى مى شودء از عدالت سرجشمه مى كيرد و انديشمندان هر ملتى 
براى برقرارى عدالتء قوانين كيفرى وضع مى كنند تا حقوق افراد جامعه يايمال نشده و تجاو زكران به كيفر كار زشت خود برسند و 
داد ستمديده از ستمكر كرفته شود. در اسلام بيش از وضع قوانين كيفرى» رهنمودهايى در مورد ريشه يابى تباهى و جرم انجام شده 
و بيش از وقوع جرمء ريشه هاى آن شناسايى كشته است و مردم را از خطر و زشتى آنها آكاهى داده واز ارتكاب برحذر داشته 
است. به عنوان نمونه براى جل وكيرى از سرقت»؛ تصرف در مال ديكران را بدون رضايت آنان ممنوع ساخته و از نتايج سوئى كه اين 
كار دارد» از باطل بودن عبادات با مال حرام و مستجاب نشدن دعا با خوردن حرام و كيفرهايى كه در جهان آخرت براى تصرف 
كننده در مال حرام استء به مردم هشدار داده است. براى جلو كيرى از قتل و آدم كشىء خون مسلمان را محترم دانسته و كمترين 
آزار را نسبت به ديكران حرام كرده تا راه آدمكشى را با اين وسيله مسدود نمايد. يس از وقوع جرم؛ انسان رااز كار زشتى كه 
كرده آكاه نموده واز مجرم مى خواهد توبه كند واز كار زشت خود يشيمان شود و خسارتى را كه بر خود ويا ديككران وارد كرده؛ 
جبران نمايد. و با اين فرمان» مجرم را هدايت كرده و از اجراى كيفر نسبت به او جلو كيرى مى كند رُزيرا هر مجرمى توبه كند و به 
خدا بركردد و جبران خسارت وارده نمايد» كيفرى نسبت به او اجرا نمى كردد. واكر اين كونه اندرزها و هشدارها مؤثر واقع نشد و 
جرم اتفاق افتاد و مجرم توبه نكرد آنككّاه انواع كيفرهايى كه با جرمها هماهنكى و تناسب كامل دارد؛ به كار مى كيرد و در مورد 
مجرم اجرا مى كند. كيفرى كه مناسب جرمى است كه مجرم انجام داده م مثلا-در آدم كشى عمدىء قصاص را قانونى كرده و 
فرمان داده است هر كس مسلمانى را بكشدء بايد در برابر اين جنايت كشته شود و در قرآن مى فرمايد كه اين كيفر» باعث حيات و 
زندكانى جامعه مى كردد و براى ادامه حيات و زند كانى جامعه قاتل را بايد كشت و قصاص نمود و «لكم فى القصاص حيات يا 
اولوالالباب لعلكم تتقون.» (17) و «در اجراى قصاص براى شما حيات و زند كانى هست اى صاحبان عقل شايد يرهيزكار شويد.» 
قصاص هرجند ظاهرى خشن دارد ,ْ ليكن اكر با انديشه به آن نككّاه شود» روشن خواهد شد كه تنها عاملى كه مى تواند جلوى 
كشتاز اقراد جامعة را يكيره و حيات: و زندكى رابراق انساتها تسميق تمابده كقتن قاتل اسن مصلحت انديقى يراق جامعه در 
اينكونه كيفرهاء بر مصلحت انديشى فرد برترى بيدا كرده و صلاح جامعه نسبت به صلاح فرد جنايتكار, اهميت بيشترى بيدا مى 
كندء البته اكر بككُوييم كه فرد جنايتكار صلاح و مصلحت دارد و با انجام جنايت» آن رااز دست نمى دهد. بريدن دست دزد نيزاز 
اين قبيل كيفرهاست كه براى حفظ اموال مردم از جياول و غارت قانونى شده است و به همان نحو كه قصاص از قاتل» سبب ادامه و 
استمرار حيات افراد جامعه استء بريدن دست دزد نيز سبب حفظ اموال مردم و حفظ ارزش حقوقى زحمتهاى ديكران است. اكر 
اين كونه كيفرها اعمال نشود» جامعه به سوى نابودى خواهد رفت و جان و مال مردم از ميان مى رودء عدالت بياده نخواهد شد و 
آزادى براى افراد نيز از ميان مى رود رُزيرا زمانى آزادى براى افراد تامين مى شود كه جان و مال آنان محفوظ باشد و با خاطرى 
أسوذة و بةاذور ال تشويشن و كرات زتدكائى كد كن كة دو اتلديقة ازحسث داذة احجان و ياهال غود ياقدء ازادى اتديشنه 
ندارد» آزادى بيان ندارد» آزادى كردار ندارد و در يكك كلام, به كار كيرى آزادى تنها در محيطى امن و خاطرى آسوده قابل تحقق 
و يياده شدن است. - عدالت اقتصادى در اسلام بر عدالت اقتصادى تاكيد بسيار شده و آن را مايه بى نيازى و غناى افراد اجتماع 
معرفى كرده است. امام صادق (ع) فرمود: «ان الناس يستغنون اذا اعدل بينهم .) رع «اكْر در ميان مردم به عدالت رفتار شود همه بى 
نياز مى شوند.» و امام كاظم (ع) فرمود: «خداوند هيج كونه مالى را رها نكرده است ,م بلكه آن را قسمت نموده و حق هر صاحب 


حقى را به او داده است. و اكر در ميان مردم به عدالت رفتار شودء خواص و عوام و فقيران و بينوايان و همه قشرهاى مردم بى نياز 
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مى شوند.» (10) آنجه بر خلاف عدالت اقتصادى باشدء در اسلام حرام شده است ,م مانند ربا كه در قرآن ظلم و ستم به حساب 
آمده است. آنجا كه مى فرمايد: «يا ايها الذين آمنوا اتقوا الله و ذروا ما بقى من الربا ان كنتم مؤمنين فان لم تفعلوا فاذنوا بحرب من 
الله و رسوله وان تبتم فلكم رؤس اموالكم لا تظلمون و لاتظلمون.» (79) «اى اهل ايمان بترسيد از خدا و واكذاريد آنجه را كه از ربا 
باقى مانده است»ء اكر ايمان داريد. يس اكر ربا را تركك نكنيدء با نمدا و بيامبرش اعلام جنكك كرده ايد واكر توبه كنيد» بس 
سرمايه مال براى خودتان است. نه ستم كنيد و نه زير بار ستم برويد.» در هر حالء رباكيرى خلاف عدالت اقتصادى بوده و ظلم 
شمرده شده و در شرع نيز حرام و ممنوع است. امام خمينى در تفسير آيه ربا جنين كويد: «و ان قوله تعالى وان تبتم فلكم رؤس 
اموالكم لا تظلمون و لا تظلمون ظاهر فى ان اخذ الزيادة عن راس المال ظلم فى نظر الشارع الاقدس و حكمة فى الجعل ان لم نقل 
بالعلية و ظاهر فى ان الظلم لا يرتفع بتبديل العنوان مع بقاء الاخذ عملى حاله و قد مرت ان الروايات الصحيحة و غيرها عللت حرمة 
الربا بانه موجب لانصراف الناس عن التجارات و اصطناع المعروف و ان العلهُ كونه فسادا و ظلما.» (11) «آيه شريفه كه مى كويد اكر 
توبه كنيد سرمايه مال از خودتان استء نه ستم كنيد و نه زير بار ستم برويد ,دلالت دارد براينكه كرفتن زياده از سرمايه در نظر 
شارع اقدس ظلم است و همين ظلم و ستم حكمت جعل تحريم استء اكر نككوييم كه علت آن است. و روشن است كه ظلم با تغيير 
عنوان از ميان نمى رود ,در حالى كه زياده از سرمايه را مى كيرد. و بيش از اين كذشت كه در روايات صحيحه.؛ علت حرام بودن 
رباء منصرف شدن مردم از تجارتها و كارهاى خير قرار داده شده است و در روايات آمده است كه علت حرام بودن رباء فساد و 
ستمى است كه در آن قرار كرفته است.» عدالت در اقتصاد» داد و ستد و معاملات را بر موازين برايرى و قواعد عادلانه يرقرار كرده 
است كه اكر از آن موازين تجاوز شود برخلاف عدالت است و آن داد و ستد لازم الاجرا نيست , به كونه اى كه اكر يكى از دو 
طرف قرارداد خسارت ببيند» بايد خسارت او جبران شود و در موارد متعددى حق يشيمانى و به هم زدن معامله به كسى كه خسارت 
ديده» داده شده است كه از آنها در فقه به خيار تعبير شده است. برخى از اين خيارات عبارتند از: خيار عيب» خيار غبن» خيار شرط» 
خيار وصف و... كم فروشى و غش در معامله حرام شده و يولى كه در برابر جنس فروخته شده در اين معامله كرفته شود در ملكك 
فروشنده قرار نمى كيرد. عدالت اقتصادى سلامت قراردادها را تضمين كرده و يايدارى به آنها را تامين مى نمايد. با اجراى اين 
بخش از عدالت در اقتصاد اقتصادى سالم در جامعه حاكم مى شود و با اين اطمينان و آسودكّى خاطر است كه انسانها مى توانند 
هر نوع قراردادى را برقرار كنند و داد و ستد را رونق دهند واز آزادى اقتصادى كه از عدالت اقتصادى سرجشمه مى كيرد 
بازارهاى داد و ستد خود را رونق دهند وبا هر شخص ودر هر زمان ويا مكانء قراردادهاى خود را امضا كنند. در هر صورتء اين 
توانايى را مى توان آزادى اقتصادى ناميد. يس آزادى اقتصادى از عدالت اقتصادى سرجشمه مى كيرد و هر كاه در اقتصادء عدالت 
باشدء آزادى نيز هست و اكر در اقتصاد عدالت نباشد و قراردادها بر يايه زور و ستم و يايمال كردن حق و مال ديكران به انجام 
برسدء آزادى انسانها در برقرارى قراردادهاى خود دجار ابهام مى شود و مردم به انجام جنين قراردادهايى مايل نمى باشند و اكر 
معامله اى را انجام دهند» از روى اضطرار و ناجارى است نه از روى ميل و اختيار. - عدالت در قضاوت قاضى بايد عادل باشد و در 
قضاوت نيز عدالت را اجرا كند. عدالت در قاضى با عدالت در قضاوت بايكديكر متفاوت است. عدالت در قاضى به معناى تركك 
كناه و نافرمانى خداستء از طريق انجام واجبات و تركك محرمات با نيروى نفسانى كه او را براين كار وادار مى كند. و عدالت در 
قضاوت» تساوى و برابرى ميان دو طرف دعواست كه قاضى بايد به هر دو نفر با يكك جشم نككاه كند و يكى را بر ديكرى برترى 
ندهد. خداوند در قرآن كريم در خصوص قضاوت و حكم ميان مردم فرمان به عدالت داده است: «ان الله يامركم ان تؤدوالامانات 
الى اهلها و اذا حكمتم بين الناس ان تحكموا بالعدل.) (18) «همانا خداوند به شما فرمان مى دهد كه امانت ها را به صاحبانشان 
بركردانيد و هر كاه ميان مردم حكم و قضاوت كنيدء با عدالت حكم را اجرا نمائيد.) «يا ايهاالذين آمنوا كونوا قوامين لله شهداء 
بالقسط و لا يجر منكم شنئان قوم على ان لا تعدلوا اعدلوا هو اقرب للتقوى » (19) «اى كسانى كه ايمان آورده ايد, در راه خدا 
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استوار و يايدار باشيد و براى ساير ملل عالم كواه عدالت و راستى و درستى باشيد و دشمنى با كروهى سبب نشود كه عدالت را اجرا 
نكنيد. عدالت را اجرا كنيد كه به برهي زكارى و تقوا نزديكتر است. » امامان معصوم نيز ما را به عدالت در قضاوت فرمان داده اند: 
امام صادق (ع) فرمود: «هر كس كرفتار قضاوت شدء بايد در اشاره و نككاه و محل نشستن (طرفين دعوا) تساوى را رعايت كند.) 
(0) و فرمود: مردى بر اميرالمؤمنين (ع) وارد شد و جند روزى مهمان او بود. سيس براى دادخواهى به نزد آن حضرت آمد. 
حضرت به او فرمود: طرق دعوا هستى؟ كفت: آرى. فرمود: از خانه ما بيرون برو م زيرا بيامبر (ص) نهى فرمود از اينكه طرف دعوا 
مهمان(قاضى)» شود مكر اينكه طرف ديكر او نيز مهمان بشود.» (1”) عدالت در قضاوت به قاضى حق نمى دهد كه يكى از 
دادخواهان را بر ديكرى ترجيح دهد ويا راه ييروزى بر طرف ديككر را به او بياموزد رزيرا اين كار زيان رسانى به طرف ديكر 
محسوب شده و زيان رسانى در اسلام حرام است. قضاوت براى بستن راه دشمنى و كينه است م در حالى كه ستم در قضاوت» 
أشسق و كينه راسفع من كند و باغدالت:در قضاوت كه خداوقد در قرآت و بامبر اهل بيث او در ووايات به آن دسقور ذاذه اثده 
ساز كار نيست. امام خمينى قدس سره در خصوص عدالت در قضاوت جنين مى كويد: «وظايف قاضى جند امر است ,م واجب است 
ميان دادخواهان تساوى برقرار كند» هر جند از نظر مقام تفاوت داشته باشند و اين تساوى بايد در سلام كردن به آنهاء ياسخ كفتن به 
سلام آنهاء نككاه كردن به آنهاء سخن كفتن با آنهاء ساكت شدن در برابر آنهاء خوشرويى و ديكر آداب و احترامها رعايت بشود و 
اجراى عدالت در حكمرانى ميان آنها واجب است. اين تساوى در زمانى است كه دادخواهان مسلمان باشند و اكر يكى از آنها كافر 
باشدء تساوى در احترام واجب نيست ,م اما اجراى عدالت در حكم بر هر حال واجب است. قاضى نمى تواند به يكى از دادخواهان 
جيزى را بياموزد كه بتواند بر ديكرى ييروز شود و نمى تواند كيفيت استدلال و دستيابى به راه يبروزى بر خصم را به يكى از آنان 
بياموزد. اكر دادخواهان يكى يس از ديكرى وارد بشوندء بايد در آغاز به دادخواهى اولين كسى كه وارد شده است كوش فرا دهدء 
مكر اينكه به مقدم شدن ديككرى رضايت دهد و تفاوتى نيست در اين حكمء ميان دادخواهان كه در يكك رتبه باشند يا متفاوت 
مرد باشند يا زن و اككر با هم وارد بشوند و يا نداند كدام يكك از آنها اول وارد شده است و راهى براى تشخيص آن نباشد» قرعه مى 
زند.» (077) اين وظايفء. نمونه اى از عدالت در قضاوت است كه در اسلام بر آن تاكيد شده است و اجراى اين وظايفء براى قاضى 
دو اصل اخلاقى فقهى را زنده مى كند و آنها را در جامعه اجرا مى نمايد ,اصل عدالت و اصل آزادى. اصل اول كه روشن است, 
اما اصل دوم جككونه اجرا مى شود؟ ياسخ اين استء زمانى كه دادخواه بداند در محكمه قضاوت و حكم قاضىء عدالت اجرا مى 
كردد و اصل تساوى و برابرى حقوق تامين مى شود و حق او يايمال نمى كردد» با استفاده از آزادى كامل مى تواند دادخواهى 
كندء سخن خود را بككويد وحق خود را بخواهد (ليكن ار بداند عدالت در قضاوت اجرا نمى كردد» كسى به حرف او كوش نمى 
دهد و به حق خود نمى رسدء از دادخواهى صرف نظر مى كند ويا دروغ مى كويدء به بيراهه مى رود و بالاخره اراده و اختيار و 
آزادى و حق انتخاب صحيح را از دست مى دهد و به اضطرار و ناجارى كرفتار مى شود. و ازاين نكته» ييوند عدالت در قضاوت و 
آزادى براى ما روشن شده وارتباط و همبستكى ميان آنها معلوم مى شود. عدالت در كاركزاران اسلام كاركزاران اسلام كه عهده 
دار خدمت به مردم هستند» بايد عدالت را اجرا كرده و خدماتى را كه به مسلمانان ارايه مى دهندء بايد صادقانه و از روى عدالت 
باشد تا تمام افراد جامعه به حقوق اسلامى خود برسند و بر كسى ستم نشود. كاركزاران در اسلام عبارتند از رهبر يا مرجع تقليد, 
قاضى » امام جماعت و جمعه؛ شاهد» كاتب» مترجمء عامل صدقات» مقوم» مقسمء نائب در انجام عبادات» امين حاكم بر مال ايتام و 
غائب و ديوانه وامين حاكم بر قبض حقوق مالى و ديكر كسانى كه بخشى از خدمات جامعه را تحت هر عنوانى به عهده دارند 
بايد عادل باشند. اجراى عدالت در كروه كار كزاران» آزادى جامعه را نيز تضمين مى كند رزيرا در جامعه اى كه عدالت باشد و 
حقوق مردم به طور شايسته به آنها برسد. حق آزادى كه يكى از حقوق اسلامى است نيز براى افراد به دست مى آيد. اميرالمؤمنين 


(ع0 مى فرمايد: «و ان افضل قرة عين الولاة استقامة العدل فى البلاد» (97) «بالاترين جشم روشنى رهبران دينى و كاركزاران اسلامى» 
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بريا داشتن عدالت در بلاد است.» و فرمود: «و ان افضل عبادالله عندالله امام عادل.» (”) «بالاترين بندكان در نزد خداوند» رهبر عادل 
است.» علاوه بر رهبر دينى كه بايد عادل باشدء دولتمردان او نيز بايد عادل باشند و ستمكر را كمكك ندهند. اميرالمؤمنين (ع) به 
مالكك اث شتر مى فرمايد: «وليكن وزرائك ممن لم يعاون ظالما على ظلمه.» (8" «اى مالكك بايد دولت مردان تو كسانى باشند كه 
ستمكرى را در ستم كردن كمكك نداده باشند.» و در اوصاف والى و حكمران مى فرمايد: «و قد علمتم انه لا ينبغى ان يكون الوالى 
على الفروج و الدماء و المغانم والاحكام و امامة المسلمين البخيل فتكون فى اموالهم نهمة و لا الجاهل فيضلهم بجهله و لا الجافى 
فيقطعهم بجفائه و لا الحائف للدول فيتخذ قوما دون قوم.» (2”) «و به تحقيق مى دانيد كه حكمران بر فروج و دماء و اموال غنيمتى و 
احكام دين و رهبرى مسلمين نبايد بخيل باشدء تا جشم طمع به مال مسلمانان نداشته باشد و نبايد نادان باشدء تا مردم را با نادانى 
خود كمراه نكند و نبايد جفاكر باشدء تا با جفاى خودء فروياشى كانون اجتماع آنها را نكند و نبايد ستمكر در تقسيم اموال باشدء تا 
برخى را بدون جهت بر برخى ديكر برترى ندهد.) امام < خمينى قدس سره در خصوص عدالت كاركزاران اسلام و آزادى جنين مى 
كويد: «سياست دولت اسلامى» حفظ استقلال» آزادى ملت و دولت و كشور واحترا م متقابل» بعد از استقلال تمام مى باشد و فرقى 

بين ابرقدرتها و غير آنها نيست.) (/318) ١‏ «أسلام ب بيش از هر دين و هر مسلكى به اقليتهاى مذهبى آزادى داده است. آنان نيز بايد از 
حرق ب نل يمان كن جد رمام راب عدا سارها لز ااه المطه رن متبط ونا جا ب بورق رجز لأ اا بس ا 
در جمهورى اسلامى كمونيستها نيز در بيان عقيده خود آزادند.») (8”) «در جمهورى اسلامى هر فردى از حق آزادى عقيده و بيان 
برخوردار خواهد شد وليكن هيج فرد ويا كروه وابسته به قدرتهاى خارجى را اجازه خيانت نمى دهيم.) (79) «با جمهورى اسلامى» 
سعادت» خير» صلاح براى همه ملت است. اكر احكام اسلام يياده بشود» مستضعفين به حقوق خودشان مى رسند. تمام اقشار ملت به 
حقوق حقه خودشان مى رسند. ظلم و جور و ستم ريشه كن مى شود. در جمهورى اسلامى زوركويى نيستء در جمهورى اسلامى 
ستم نيست» در جمهورى اسلامى آزادى است,ء استقلال است. همه اقشار ملت در جمهورى اسلامى بايد در رفاه باشند. در جمهورى 
اسلامى عدل اسلامى جريان بيدا مى كند.» (60) امام در باره ستمكرى كاركزاران جامعه و از ميان رفتن آزادى افراد جامعه جنين 
مى كويد: «ما همه بدبختى هايى كه داشتيم و داريم و بعد هم داريمء از اين سران كشورهايى است كه اين اعلاميه حقوق بشر را 
امضا كرده اند. اعلاميه حقوق بشر را ينهانى امضا كردند كه سلب آزادى بشر را در همه دوره هايى كه كفيل بوده اند و دستشان به 
يكك جيز مى رسيده استء كرده اند. سرلوحه اعلاميه حقوق بشرء آزادى افراد است. هر فردى از افراد بشر آزاد استء بايد آزاد 
باشدء همه در مقابل قانون على السويه مى باشند, همه بايد آزاد باشند... اين اعلا-ميه حقوق بشر را آمريكا يكى از آنهاست كه 
تصويب كرهه اند اين را و امضا كردند... اين آمريكايى كه اعلاميه حقوق بشر را به اصطلاح امضا كرده استء ببينيد جه جناياتى را 
بر اين بشر واقع كرده است.) )9١(‏ «در محيطى كفته مى شود آزادى داريم كه بهترين فرزندان و عزيزان ايران در زير شكنجه و 
تبعيد به سر مى برند. در محيطى دم از احترام به علماى اسلام مى زنند كه علماى اسلام در حبس غيرقانونى و در تبعيد كاهها بدون 
مجوز به سر مى برند.) (67) ارتباط عدالت اجتماعى با آزادى اجتماع دينى» اجتماعى است كه در آن موجبات رشد و تكامل وجود 
داشته باشد. موانع ترقى و سعادت از ميان برداشته شود. اجتماعى كه در آن سلامت روانى وجود نداشته باشد» به رشد و تكامل نمى 
رسد زمانى سلامت روانى اجتماع تامين مى شود كه مردم در عقيده. بيان» انتخاب, راى و ديككر نيازها آزاد باشند. البته آزادى در 
حدود قانون اسلام كه تامين كننده بهترين و بالاترين نوع آزادى است. بهترين راه اجراى عدالت» اجراى آن در اجتماعى است كه 
سلا-مت روانى داشته باشد. اضطرابء ناكامى و تعارض و تضارب در نيازها وجود نداشته باشد. و از ميان رفتن اين كرفتاريها و 
ناراحتيها زمانى ميسر خواهد شد كه مردم از حق آزادى سالم برخوردار باشند. و از اينجا ارتباط عدالت اجتماعى با آزادى روشن 
مى كردد. اجراى عدالت بدون آزادى» امرى محال است و اجراى آزادى بدون عدالت اجتماعى» امرى ناممكن مى باشد.اسلام 


براى اجراى بهترين شكل عدالت و آزادى در اجتماع» اسباب وموجبات رشد آن را فراهم كرده و از موانع آن جل وكيرى كرده و 
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افراد را هشدار داده است ,ْ از بى دينى و بى اعتقادى كرفته تا بى عدالتى و هر آنجه مانع رشد و يبشرفت جامعه باشد. «اعبدوالله 
مالكم من اله غيره.» خدا را بيرستيد جز خدا معبودى نداريد.) (*59) «فاوفوا الكيل و الميزان » «به كيل و ييمانه و وزن وفادار مانده از 
كم فروشى و نقصان ببرهيزيد.) (5) براى اجراى عدالت اجتماعى» شناخت درست انسانها و ارزش و كرامت افراد جامعه نقش 
بسيار مهمى دارد.امير مؤمنان (ع) در عهدنامه مالكك اشترء انسانها و افراد جامعه را بر دو كونه قرار داده است م١-‏ برادران دينى و 
مسلمانها كه در اسلام با هم مشتركند. 7- همنوعان كه در انسانيت با هم مشتركك هستند بُهر جند در دين و اعتقاد با هم اختلاف 
دارند و هيج كدام از آنها نبايد تحقير كردند يا ستم ببينند. (50) آزادى تنها از عدالت سرجشمه نمى كيرد رُبلكه تمام حقوق انسانى 
ازعددالث سرعشمه من كيرتد و بايد يا أن عماهتك باشثد تاجايئ كه كننه شد اث : حقوق وعدالت دو خمزاد تاريقى اند 
يوئاتيان ابن اتحاد را بيش از ذيكران دريافتتد و.روميان انديشة آثان را كرقشد. حكوفت كقرى كهعدالث را رعايق كندة باقى مين 
ماند و ليكن حكومتى كه عدالت را رعايت نكند و حقوق افراد جامعه را به آنها ندهد, باقى نمى ماند. حقوق و قوانين اداره كننده 
جامعه بايد از عدالت الهام كرفته و با آن هماهنكك باشد. «دوم» قاعده و قانونى را كه با عدالت و انصاف هماهتكك نبينند» آن را با 
ميل و رغبت اجرا نمى كنند و براى فرار از آن به انواع سليقه ها و ابزارها دست مى زنند. يس هر حكومتى كه بخواهد جامعه را 
اداره كند وباقى بماندء بايد قوانين اداره كننده خود را با عدالت هماهنكك سازد و براى حفظ نظام عمومى و ايجاد آرامش و امنيت 
عمومى ناكزير است كه تا سر حد امكان قواعد حقوقى را كه در جامعه اجرا مى كندء با عدالت سازكار كند. در اخلاق و حكمت 
نيز والاترين ارزشها در كرامت انسانى» آزادى برابرى و عدالت است و اين سه مفهوم جندان عزيز و كرانبها هستند و با روح آدمى 
سازكارء كه برترى دادن يكى از آنها بر ديكرى دشوار است و شايد علت آن. وحدت و يككانكى است كه بر روح و حقيقت آنها 
حكمفرماست , ليكن هر كدام از ديكرى سرجشمه مى كيرد و ازاو جدا نيست. اين هماهنكى و يكانكى تا جايى رسيده است كه 
مركزيت را براى هر كدام مجهول ساخته است و هر كس با تصوراتى كه دارد» يكى از آنها را به عنوان مركز براى ديكرى معرفى 
كرده است. برخى كفته اند مركزء عدالت است كه برابرى و آزادى از آن سرجشمه مى كيرند و برخى مركزيت رااز آن آزادى مى 
دانند و مى كويند (آزادى مركز و قطب همه ارزشهاى انسانى است و هر جه هست وابستكى و همبستكّى ميان اين سه قطب است 
كه تمام ارزشهاى اخلاقى و حقوقى انسان از آن سرجشمه مى كيرند. امام خمينى در موضوع عدالت و برابرى در اسلام جنين مى 
كويد: «ما عدالت اسلامى را مى خواهيم در اين مملكت برقرار كنيم. اسلامى كه راضى نمى شود حتى به يكك زن يهودى كه در 
يناه اسلام است» تعدى بشود. اسلامى كه حضرت امير سلام الله عليه مى فرمايد: براى ما اكر جنانجه بميريم ملامتى نيست و لشكر 
مخالف آمده است و با فلان زن يهوديه اى كه ملحد بوده است خلخال را از يايش درآورده است. يكك همجو اسلامى كه عدالت 
باشد در آنء اسلامى كه در آن هيج ظلمى نباشد؛ اسلامى كه در آن شخص اولش با آن فرد آخرء على السويه در مقابل قانون 
باشند. در اسلام جيزى كه حكومت مى كندء يكك جيزى است و آن قانون الهى... قانون حكومت مى كند. شخص هيج حكومتى 
ندارد آن شخص ولو رسول خدا باشد ولو خليفه رسول خدا باشد» شخص مطرح نيستء در اسلام قانون استء همه تابع قانونند و 
قانون هم قانون خداست. قانونى است كه از روى عدالت الهى يبدا شده است. قانونى است كه قرآن است. قرآن كريم است و سنت 
رسول اكرم است » (58) «جمهورى اسلامى عدل اسلامى را مستقر مى كند و با عدل اسلامى همه و همه در آزادى و استقلال و 
رفاه خواهند بود.» (57) امام قدس سره در اين سخن به روشنى بيان كرده است كه آزادى از عدالت سرجشمه مى كيرد واكر در 
جامعه عدالت اجرا شود» آزادى و استقلال و رفاه به دنبال آن خواهد آمد و بيوند عدالت و آزادى ييوند علت و معلول است واين 
بيوند نزديكترين و شديدترين ييوندهاست كه در سخن امام به آن اشاره شده است. «ملت ايران مسلمان است و اسلام را مى خواهد 
أن اسلامى كه در يناه آن» آزادى و استقلال است» رفع ايادى اجانب است. عدم يايكاه ظلم و فساد استء قطع كردن دستهاى 
خيانتكار و جنايتكاران است.) (58) «اكر احكام اسلام بياده شود» مستضعفين به حقوق خودشان مى رسند. تمام اقشار ملت به حقوق 
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حقه خودشان مى رسند, ظلم و جور و ستم ريشه كن مى شود... در جمهورى اسلامى» آزادى استء استقلال است. همه اقشار ملت 
در جمهورى اسلامى بايد در رفاه باشند.... در جمهورى اسلامى عدل اسلامى جريان بيدا مى كند.» (69) زمانى كه نابرابريهاى 
اجتماعى در زمينه اقتصاد, آزادى و ديكر حقوق ثابت تمام افراد جامعه بيدا شده. نياز به برابرى و اجراى عدالت بيشتر مى كردد و 
ارزش والاى اين دو مفهوم بيشتر احساس مى شود. و روشن است كه مفهوم آزادى در اجتماع تا زمانى ارزش دارد و براى انسانها 
كرامت به حساب مى آيد كه محكوم به عدالت و برابرى باشد و يا به عبارت ديكر از مفهوم عدالت برابرى سرجشمه كرفته باشد و 
اكر به فرض آزادى اى در جامعه باشدكه با عدالت و برابرى سا زكارى نداشته باشدء آن آزادى ارزش خود را از دست مى دهد و 
از كرامت انسانى خارج مى شود. در فلسفه وجودى حقوق اجتماعى كه هدف حكومت و قانون تامين برابرى اقتصادى و اجتماعى 
استء آزادى تا جايى محترم است كه با اين هدف سازكار باشد و به آن لطمه نزند و تاثير همين فلسفه ها سبب شده است كه در 
اجتماع آزاد بشرى نيز قانون از آزاديها بكاهد و انسان را در نيازهاى شخص خود رها و يله قرار ندهد تا بهره كيرى برابر تمام افراد 
از حقوق خود. در جامعه حكمفرما باشد و در حقيقت مركزيت با عدالت است. آزادى بايد در محدوده عدالت باشد و برابرى نيز از 
أن سرسفمه بكيرة, ثياز واقي انسائها بتعدالت است حرا كه ساوى و تغادل دراذاث وجوهر عندالت است تلك هعدالت عيق 
تساوى و تعادل است كه در كتابهاى لغت به همين معنا آمده است و ما در بخش مفهوم عدالت به آن اشاره كرديم. و روشن است 
كه مقصود از برابرى» تساوى تمام افراد جامعه در تمام ارزشها نيست ,م بلكه تساوى در حقوق همكانى و عمومى و ارج نهادن به 
سعى و كوشش و تلاش هر كس به فراخور حال خود است كه يبش از اين م به آن اشاره رفت. يسء ارزشهاى انسانى و والاترين 
آنها كه آزادى و برابرى استء در عدالت خلاصه مى شود و عدالت را بايد به عنوان نخستين ارزش ب ركزيد و آن را معيار و ميزان 
تمام ارزشها و حقوقها قرار داد. و بر همين اساس است كه خداى تباركك و تعالى» فرمان به عدالت مى دهد و آن را معيار ارزش و 
كرامت انسانى كه تقوا و يرهي زكارى استء قرار مى دهد: «اعدلوا هو اقرب للتقوى » (80) «عدالت را اجرا كنيد كه به تقوى و 
برشر قارى لاديكتر ابت ووذر ايدديكن كرات افساتي را تقوا دانسته و مى فرمايد: «ان اكرمكم عندالله اتقيكم » )8١(‏ «همانا 
كرامى ترين شما در نزد خداء باتقواترين شماست » و در آيه ديكرء ملاك و ميزان در حكمرانى ميان مردم را عدالت قرار داده است 
«رُو اذا حكمتم بين الناس ان تحكموا بالعدل » (81) «و هركاه ميان مردم حكم مى كنيد از روى عدالت حكم كنيد» و بالاخره به 
عنوان يكك فرمان و يكك دستور ويزه» از فرمان به عدالت ياد مى كند و مى كويد: «ان الله يامر بالعدل و الاحسان » (89) «همانا 
خداوند فرمان به اجراى عدالت و نيكى كردن مى دهد.») امام خمينى در اين باره» جنين مى كويد: «اسلام خدايش عادل است, 
بيغمبرش هم عادل است و معصوم ,م امامش هم عادل است و معصوم است ,ٌ قاضى اش هم معتبر است كه عادل باشد فقيهش هم 
معتبر است كه عادل باشد ,ُشاهد طلاقش هم معتبر است كه عادل باشد ,ْ امام جماعتش هم معتبر است كه عادل باشد ,امام جمعه 
اش هم بايد عادل باشد. از ذات مقدس كبريا كرفته تا آن آخر زمامدار بايد عادل باشد. ولات آن هم بايد عادل باشد.) (0) خود 
امام هدف بيامبران بزركك خدا در رسالت و كوشش و تلاشى كه براى هدايت مردم داشتند؛ اجراى عدالت و بياده كردن قوانين 
عادلانه مى داند و در اين زمينه» جنين بيان كرده است: «مقصود انبيا از كوششها و جنكتهايى كه با مخالفين مى كردند» كشو ركشايى 
واينكه قدرت رااز خصم بككيرند ودر ست خودشان باشدء نبوده , بلكه مقصد اين بوده كه يكك نظام عادلانه به وجود آورند تا به 
وسيله آنء احكام خدا را اجرا نمايند.» (00) «اين سيره مستمره انبيا بوده است و اكر تا ابد هم فرض كنيد انبيا بيايند» باز همين است. 
باز جهات معنوى بشر تا اندازه اى كه بشر لايق استء اقامه عدل در بين بشر و كوتاه كردن دست ستمكاران (خواهد بود) و ما بايد 
اين دو امر را تقويت كنيم.» (05) امام راحل در اين سخن اخير» يس از بيان اينكه اجراى عدالت هدف ييامبران بوده استء بر امر 
ديكرى تاكيد مى كنند و آن» وظيفه ما نسبت به اين هدف مقدس است كه اين هدفء تنها براى ييامبران نبوده و ما نبايد به صرف 
حكايت و نقل آن اكتفا بكنيم و در مقام بيان فضايل يبامبران از آن يادآورى نماييم م بلكه وظيفه ما تقويت آن دو امر است ,م يعنى 
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اقامه عدل و كوتاه كردن دست ستمكاران. بايد هدف از رسالت ييامبران را تقويت كرد و آن را اجرا نمود و بايد از كوشش و 
تلاشى كه مردان خدا در راه اقامه عدل از خود به يادكار كذاشته اند عبرت كرفت و در استمرار و تداوم آن» سختكوش باشيم. 
نتيجه بررسى آزادى با عدالت بيوند ناكسستنى دارد واين بيوند كه ييوند بين علت و معلول استء نزديكترين و شديدترين 
ييوندهاست. عدالت» علت است و آزادى معلول آن. آزادى از عدالت سرجشمه كرفته و مركزيت در ارزشها با عدالت است. 
والأاريى اروش 2 ملتدترية كرامت شاه الجراض عندالت اسث كديا انه ازوكنياق درك كر مشو من ابتك هناك سالك وسولان 
خداء اقامه عدل و اجراى عدالت بوده است و وظيفه مردم در برابر رسالت ييامبران» استمرار اين رسالت و تداوم ييام آنهاست و مردم 
بايد همانند ييامبران خداء در اقامه عدل و اجراى عدالت» سختكوش و تلاشكر باشند. ء بى نوشت ها: .١‏ صحيفه نورء ج 4: ص 18. 
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همان» ج 324 ص إزذرة منابع مقاله: فصلنامه علوم سياسى» شماره زه شريعتمدار جزائرى» سيك نورالدين؛ 
امام خمينى (ره) و مبحث آزادى 


امام خمينى(ره) و مبحث آزادى درمطالعه تمدن معاصر غربى اين واقعيت را از نظر دور نمى توان داشت كه اين تمدن على رغم 
برخى ضعف ها و كاستى هاى بنيادين,. و صرف نظر از بعضى بى آمدها و دست آوردهاى ناكوار, مشتمل بر يديده هاى نوظهور 
فراوانى در عرصه هاى مختلف است. در بطن اين تمدن, رويكردها و جهت كيرى ها و مسائلى مطرح شد كه در تاريخ بشر سابقه 
نداشت و تنها مى توان آن ها را از ويزكى هاى مدرنيسم و تمدن معاصر غربى بر شمرد. نوع نككاه به علم و اهداف و غايات و روش 
آن بازنكرى در جايكاه خرد آدمى و به بوته نقد كشيدن فلسفه و عقل محض, ترويج خودبسندكى عقل و دانش بشرى و استغناى 
از وحى, بى ريزى دولت مدرن, رواج دموكراسى و حكومت مبتنى بر مشاركت مردمى, طرح مسئله آزادى در ابعاد مختلف 
سياسى, فرهنكى و اقتصادى از اهم اين ويزكى هاى نوظهور تمدن معاصر است. از نككّاه دينى و با توجه به آموزه هاى اسلامى, ره 
آوردهاى تمدن غربى براى انسان معاصر در مواضع متعددى غير قابل قبول و نقد يذير است, بررسى ابعاد اين جالش و تحليل 


تفصيلى آن مواضع خود محور بحث جالب و تأمل برانكيز ديكرى است كه نككارنده در مقام آن نيست. در اين نوشتار سعى بر آن 


بانك جامع مقالات امام خمينى (رد) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. لاعلا أماع3(ات. الالالالالا صفحه 6نانائا 1ز .90م 


است كه به طور اجمالى و محدود برخى جوانب تفسير مدنيت معاصر از آزادى را مورد ارزيابى قرار دهيم و در باب نسبت آن با 
آموزه هاى دينى به داورى برخيزيم ودر جهت تأمين اين غرض به بيان و بنان اسلام شناس فرهيخته و مجاهدى كه عرفان و برهان و 
قرآن و فقاهت و سياست را به هم درآميخت توجه خاص خواهيم داشت امام بزركوارى كه در عين ياى بندى حيرت برانكيز به 
اصول و مبانى و ارزش هاى اسلامى در ميدان عمل و نظر, دركى واقع بينانه و منصفانه از شرايط جهانى و واقعيت هاى مدنيت 
معاصر داشت و اككر در مواضعى به طرد و نقد برخى وجوه آن مى يرداخت نه از سر تعصب بلكه از سر دورانديشى و روشن بينى 
بود.١‏ جايكاه امام راحل به عنوان رهبر يكك انقلاب و بنيان كذار يكك حكومت نويا اقتضا مى كرد كه با وجوهى از تمدن معاصر 
د ركيرى فكرى و جالش بيش ترى داشته باشند. جمهوريت, دموكراسى و آزادى از مقولاتى بودند كه ايشان به عنوان رهبر انقلابى 
و مؤسس يكك نظام بايستى مواضعى روشن در مورد آن ها اتخاذ كنند و تاريخ انقلاب نشان داد كه تلفيق اسلاميت با جمهوريت و 
بر رنكك شدن نقش مردم و مشاركت آنان در حاكميت به مدد تصوير روشنى است كه ايشان از حكومت دينى متناسب با شرايط 
نوين فرهنكى, سياسى, اجتماعى بشر معاصر داشتند. نسبت ميان دين و آزادى نيز از مسائل مورد توجه جدّى حضرت ايشان بود و 
بارها در اين مورد اظهار نظر نمودند. بيش از يرداختن به بحثى تفصيلى تر در اين زمينه لازم است كه ابعاد و جوانب بحث هاى 
مختلفى كه در باب آزادى امكان طرح دارد را مورد اشاره قرار دهيم تا روشن شود كه بحث اين مقال در كدام محور از مباحث 
آزادى جريان دارد. ساحت هاى مختلف بحث از آزادى تفسير نوين از آزادى به ويه در سنت تفكر ليبرالى بحث ها و نزاع هاى 
فراوانى را درافكنده است مجموعه مباحث قابل طرح در اين زمينه را مى توان به شرح ذيل دسته بندى كرد: الف) بحث در مفهوم 
آزادى: آزادى از مفاهيم كش دار و قابل تفسير فراوان است. به طور طبيعى هر نحله فكرى بايد مشخص كند كه به كدام تفسير از 
آزادى كرايش دارد و نفى و اثبات خويش را متوجه كدام تلقى از آزادى كرده است. مقاله معروف (آيزايا برلين) به نام (دو مفهوم 
از آزادى) كه در سال /ا90١‏ نككاشت تأثير فراوانى در تشديد بحث درباره مفهوم آزادى نهاد و آن را به بحثى محورى در زمينه 
آزادى بدل كرد. ب) آزادى يكك حق است يا يكك ارزش: آيا آزادى يكى از حقوق طبيعى و فطرى بشر است يا آن كه يكك ارزش 
است. معناى ارزشى بودن آزادى آن است كه نظر به آثار و نتايج مطلوبى كه آزاد بودن انسان به همراه دارد بايد از آن دفاع كرد و 
به انسان آزادى بخشيد. اما اكر آزادى را يكك حق بدانيم, آزاد بودن انسان ها واقعيتى است كه بايد بدان تمكين كرد و سلب آن 
محتاج دليل و مدرك است نه اعطاى آن. آزادى حقى است كه خداوند يا طبيعت و خلقت به بشر داده است. نككاه ارزشى به آزادى 
آن را به مثابه يكك روش مى بيند. روشى كه سودمندى و كارآيى خود را نشان داده است و از نظر انسان معاصر به عنوان روشى 
سودمند در عرصه سياست و فرهنكك و اقتصاد اعمال مى شود. ج) مطلق يا مقيد بودن آزادى: آيا آزادى مطلق مطلوب است يا آن 
كه بايستى در جهاتى مقيد شود. آيا اين حق وجود دارد كه در قالب قوانين موضوعه برخى آزادى ها را در برخى موارد تحديد و 
تضييق كرد 9د) ارزش مطلق بودن آزادى: سنت تفكر ليبرالى بر آن است كه آزادى ارزش مطلق است إويعنى اكر آزادى را حق 
بدانيم فوق همه حق هاست و اكر آزادى را يكك ارزش بدانيم باز هم فوق همه ارزش هاست. معناى اين مطلق بودن آن است كه به 
واسطه و به بهانه هيج ارزشى نمى توان آزادى را تحديد و تضييق كرد. تنها يكك ارزش است كه مى تواند آزادى را تحديد كند و 
آن نيز خنود آزادى استه اكر آزادى يكك قرد, مخل به آزادى فرد ديكر شد دراين جاهى توان آزادى فرد اول .را مخدوة كرد 
بنابراين مدافعان ارزش مطلق بودن آزادى بر آنند كه به واسطه عدالت يا دين و يا به خطر افتادن اخلاق فردى و ارزش هاى دينى 
نمى توان برخى آزادى ها را سلب و محدود كرد. ه) منابع تحديد آزادى: آزادى مطلق طرفداران جندانى ندارد (برخلاف ارزش 
مطلق بودن آزادى) و به ناجار در هر جامعه اى قدرى از آزادى هاى فردى توسط دولت و تدابير و قوانين موضوعه آن تضييق و 
تحديد مى شود. يرسش اصلى در اين محور آن است كه منابع تحديد آزادى جيست. به جه معيارهايى مى توان آزادى فردى را در 


عرصه هاى مختلف اقتصادى, سياسى, فرهنكى (انديشه و بيان) محدود كرد 9آيا اخلاق و مذهب و سنت هاى قومى مى توانئد 
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مبناى تحديد آزادى قرار كيرند #و) نحوه سازكارى حفظ اقتدار دولت در عين دفاع از آزادى ها: از مباحث مهم و اساسى انديشه 
سياسى در قرون اخير آن است كه ميان دو ضرورت حِككونه مى توان وفاق و سازكارى ايجاد كرد. از يكك طرف حفظ اقتدار دولت 
در جامعه يكك ضرورت است واز طرف ديكر, دولت مقتدر به طور طبيعى برخى آزادى هاى شهروندان را در قالب قوانين و 
تصميم كيرى هاى خود, سلب مى كند يس جككونه مى توان دولت مقتدرى داشت كه ياسدار حريم آزادى هاى فردى باشد. اين 
معضله محور اصلى تدوين حقوق اساسى در بسيارى از سيستم هاى حكومتى و سياسى است و هر نظام سياسى به كونه اى به اين 
مشكل يرداخته وراه حل خاص خويش را عرضه كرده است. ز) مبانى نظرى آزادى: در محور اول اشاره داشتيم كه تلقى ها و 
تفاسير متنوعى از آزادى وجود دارد. هر يكك از اين تفاسير بر يشتوانه هاى نظرى خاصى تكيه زده اند. تنقيح اين مبانى و تبيين انسان 
شناسى و معرفت شناسى و فلسفه اخلاقى كه هر يكك از آن ها را احاطه كرده است از مباحث جالب و ضرورى مربوط به آزادى 
است. مباحث هفت كانه فوق, بحث هاى عامى است كه نككاه همه جانبه به آزادى ضرورت طرح آن ها را ايجاب مى كند اما براى 
يكك عالم دينى فضاى ديككرى از بحث نيز كشوده مى شود. و آن نسبت سنجى ميان تلقى غالب و رايج از آزادى در انديشه معاصر 
غرب با اسلام و آموزه هاى آن است. عالم دينى با تكيه بر ارزش ها و آموزه هاى دينى خود مى تواند دراين ساحت ها وارد شود 
و موضع كيرى نمايد و در باب ميزان انطباق ديدكاه هاى مختلف با اسلام به داورى برخيزد و در برخى موارد از وجه منطقى 
ناسازكارى برخى تعاليم دينى با تلقى هاى رايج از آزادى دفاع كند يعنى عالم دينى بايد بتواند از فلسفه برخى احكام شريعت كه 
ناسا كار با برخى آزادى هاى متداول و يذيرفته شده مى نمايد, دفاع كند. اين كونه مباحث از مباحث خاص آزادى محسوب مى 
شود. بايد اعتراف كرد كه بحث از ساحت هاى مختلف آزادى و نسبت آن با دين در جامعه ما كم رونق است و جه روشن فكران و 
جه عالمان دينى به طور جدّى و همه جانبه به اين مباحث نيرداخته اند. امام راحل نيز در برخى از اين عرصه ها اظهار نظر كرده اند 
و البته اظهار نظر ايشان بيش تر در قالب موضع كيرى كلى و تفكيكك و ترسيم خطوط بوده است نه در غالب بحثى آكادميكك و رد 
واثبات هاى فلسفى و علمى رايج در مباحث نظرى و فكرى. امام خمينى در مجموعه بيانات خويش در باب آزادى دو محور از 
محورهاى هفت كانه فوق را بيش تر مورد توجه قرار داده اند: يكى بحث مفهوم آزادى است و اين كه تلقى اسلام از آزادى 
متفاوت با تلقى رايج در غرب از آزادى است. ديكرى بحث از لزوم تقيبد آزادى در جارجوب اسلام وقوانين آن است يعنى از نظر 
ايشان آزادى هركز (ارزشى مطلق) نيست بلكه به واسطه ارزش ها و قوانين اسلامى بايد محدود و مضيق شود." با توجه به اين نكته, 
دامنه بحث در ادامه مقاله را محدود مى كنيم و تنها از انحاى تفاسير موجود از آزادى و نقطه نظر خاص حضرت امام در باب ماهيت 
آزادى بحث مى كنيم و بحث در ساير جنبه ها را به مجالى واسع تر موكول مى كنيم. تفسيرهاى أزادى از آزادى تعاريف زيادى 
ارائه كرده اند با اين وجود مى توان تمامى آن ها را در سه تلقى و تفسير اصلى كنجاند يعنى على رغم اختلاف در تعابير و تنوع 
ساق هز تعريقن التوما وال مويك الاسدرو كه اصكق در باب عافيت ا ذافق اسه ايو ببة لل ور كه امال عارك 1 
الف) آزادى منفى رب) آزادى مثبت حداقلى زج) آزادى مثبت حداكثرى. آزادى منفى (1]860017 ©/7©0317)) به معناى 
فقدان موانع و اجبار براى انجام اعمال است و به همين جهت است كه اين تلقى از آزادى را (آزادى از) (1]01 6©00111]]) مى 
نامند. بر طبق اين تفسير, فردى كه در انجام افعال ارادى و انتخابى خويش توسط فرد يا افراد يا كروه يا دولت تحت فشار و اجبار 
نباشد, آزاد است يعنى آزاد (از) اجبار و تحميل است. آزادى منفى در سنت فردكرايى و ليبراليسم ارويايى نقش محورى داشت. 
ليبرال ها همواره از اين ايده دفاع مى كردند كه هر انسانى خود بايد انتخاب كند كه جكونه و جطور رفتار كند بى آن كه از ناحيه 
كسى يا قدرتى در رفتارش مورد اجبار و فشار باشد. در نزد ليبرال ها, آزادى به معناى رهايى از تحميلات خاص بيرونى افراد ديكر 
اسث: كتاب (دز بات آزادى) (/6613|! 011) لجان استوارث ميل) شايد ذن زبان الكليسى بهترين كتابى ياش كددنه روشق اين 


مفهوم از آزادى فردكرايانه و ليبرالى را تبيين كرده است.5؟ بر اساس اين تلقى كلاسيكك از آزادى, هر نوع اجبارى از آن جا كه سدّ 
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راه آرزوهاى بشر مى شود به خودى خود بد است هر جند اين اجبار براى جلوكيرى افراد از ارتكاب به شرٌ بزركك ترى استفاده 
شود, وعدم مداخله كه نقطه مقابل اجبار است فى نفسه خوب است هر جند تنها امر خوب نيست.08 درآميختكى ليبراليسم با اين 
تلقى از آزادى به حدّى است كه برخى ليبرال هاى معاصر نظير فردريكك هايكك(|6لإ13]) برخى تجديد نظرهاى صورت كرفته در 
ربع يايانى قرن نوزدهم را موجب سقوط و زوال ليبراليسم انكليس مى دانند و معتقدين به اين آزادى تجديد نظر شده (آزادى 
مثبت) را ليبرال نمى دانند.* آزادى مثبت (2051]1/6) را كه (آزادى براى) (0] 1©©00117]) نيز تعبير مى كنند بر آن است كه 
صرف فقدان فشار و اجبار بيرونى شخص يا اشخاص ديكر تأمين كننده آزادى بشر نيست, زيرا جه بسا در ظرف و شرايطى هيج 
اجبار و اكراه بيرونى توسط ديكران بر من تحميل نمى شود در عين حال من آزاد نيستم. به قول هربرت ساموئل: (كسى كه در 
زندان فقر و عدم امنيت اسير است, آزادى حقيقى ندارد, آزادى حقيقى به اين است كه از قيد اين امور نيز آزاد باشد.)/ا معتقدين به 
أزادق مشت براتقد كاضرق غايت تسل و قفار شخض يآ اشخاض :ديكر براي آزادى و امار اسان كافى يست براي آزاد 
بودن فراهم بودن علل و اسباب طبيعى نيز لازم است. ليبراليسم كلاسيكك و ييروان آزادى منفى تنها به نقش اجبار و تحميل انسانى 
در سلب آزادى توجه كرده اند و از نقش علل و اسباب طبيعى كه كاه مانع تحقق آزادى مى شوند غفلت ورزيده اند. براى رسيدن 
انسان به مطلوب و غايتش سه شرط لازم است: نخست فقدان اجبار و تحميل بيرونى و ديكرى فقدان علل و موانع طبيعى كه سد راه 
وصول به مطلوب مى شوند و شرط سوم وجود اسباب و توانايى هايى كه شخص را در وصول به هدفش يارى مى دهند. در اواخر 
قرن نوزدهم در ذهن و انديشه برخى ليبرال ها اين تفكر جوانه زد كه آزادى اقتصادى به تلقى كلاسيكك آن (اين كه هر شخص رها 
و آزاد باشد كه بدون ايجاد محدوديت و فشار از طرف دوست عمل اقتصادى انجام دهد) منتهى به شكل جديدى از فقر و بى 
عدالتى مى شود و آزادى اقتصاد عدّه اى موجب آفت و يزمردكّى شانس زندكى عده زيادى از افراد مى شود و در عمل, آزادى 
آن هارا سلب مى كند, بنابراين اكر بخواهيم كه همه آزاد باشند (آزادى به معناى مثبت) يعنى همكى زمينه و اسباب وصول به 
غايات خويش را داشته باشند بايد به اجبار از برخى فعاليت هاى اقتصادى جل وكيرى كرد و آزادى برخى (آزادى منفى) را سلب 
كرد. آقاى كرين ( 11 ©1.616]. 1) در سال 188٠‏ منادى اين تفكر بود و ازاين رو موجب بروز تحولى در انديشه ليبراليسم كرديد 
و زمينه زوال ليبراليسم كلاسيك را فراهم آورد. اين طرز تلقى از آزادى به نوعى در سنت سوسيال دم وكراسى هاى قرن بيستم مورد 
توجه قرار كرفت.8 همان طور كه مشاهده مى شود (آزادى مثبت حداقلى) به ابزار و وسائط توجه دارد و صرف فقدان اجبار را 
كافى نمى داند و آزادى را يكك قدرت مثبت براى انجام دادن يا لذت بردن مى داند رقدرتى كه در سايه تأمين وسائط و اسباب و 
فقدان موانع (اعم از موانع طبيعى و اجبار و تحميل اشخاص و كروه ها) حاصل مى شود. اين تلقى از آزادى به نيازها و ظرفيت ها و 
شرايط اجتماعى توجه دارد و خواهان فراهم شدن شرايط و ظرفيت هاى اجتماعى براى همكان در جهت وصول به غاياتشان است 
ذن غير ايخ صورت أن 'غارا آزاذة نمى داند ولو تحت تقار و اعبار اشخاض و ديكران تباشتد.ة ازاذى مثت نحدافلى داور و 
قضاوتى در باب نوع غايات و اهداف آحاد افراد ندارد بلكه آن را مبهم مى كذارد و خواهان فراهم آمدن زمينه ها و شرايط براى 
رسيدن افراد به غاياتشان است بى آن كه در باب نوع اين غايات و تعيين و تشخيص آن ها نقطه نظر و ديد كاهى داشته باشد. اما 
(؟زادى مثبت حداكثرى) قدمى فراتر مى رود و غايات خاصى را معين مى كند و آزادى بشر را مشروط به فراهم آمدن اسباب و 
شرايط براى وصول به آن غايات خاص مى داند. آزادى مثبت حداكثرى در اصل جهت كيرى در باب آزادى با ديدكاه حداقلى 
مشتركك است كه آزادى بشر به صرف رها بودن اوازاجبار و تحميل بيرونى و اعمال محدوديت اختيارى تأمين نمى شود بلكه 
اسباب و علل و شرايط بايد مهيا باشد و ساير موانع نيز بايد برطرف شود تا بتوان انسان را حقيقتاً آزاد و آزاده ناميد. تفاوت اين دو 
دود كاه عرفا در آن است كه ديدكاه حداكثرى غاياتى نظير خود شكوفايى (831123]1011©] /|©5) يا تكميل نفس را مطرح مى 


كند. امورى به عنوان كمال نفس آدمى بر شمرده مى شوند و آن كاه آزادى انسان در سايه فراهم بودن زمينه براى رسيدن به اين 
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كمالات تعريف مى شود. آزادى مثبتٍ حداكثرى مبتنى بر انسان شناسى خاصى است و من انسانى را فراتر از من غريزى و شهوى 
مى داند به قول آيزايا برلين: (اكر آزادى را به ارباب خود بودن و بنده ديككرى نبودن تفسير كنيم اين بحث مهم يبش مى آيد كه 
كدام خود #هككل و افلاطون و طرفداران آنان با در نظر كرفتن خود طبيعى و يست ترو خود معنوى و برتره از جيزى به نام بردكى 
طبيعت ياد مى كنند. انسان ممكن است در عين حال كه هيج اجبار بيرونى در كار نيست, برده طبيعت و من سفلى خود باشد و در 
عين حال كه مفهوم منفى آزادى خدشه دار نشده در عين حال آزادٍ به معناى مثبت آن نباشد به تعبير ديكر, آزاد سازى خود هميشه 
توأم با نوعى برد كى براى خودٍ ديكر ماست. خود طبيعى و لجام كسيخته اكر آزاد باشد معنايش در بند شدن خود معقول و ينهان و 
معنوى ماست.) ٠١‏ امام و مفهوم آزادى امام خمينى در بيانات متعددى آزادى ليبرالى غرب را كه همان آزادى به تفسير اول است را 
طرد مى كند. از نظر ايشان رهايى و به خود وانهادكى انسان در همه جا مطلوب نيست و براى صلاح و رشد جامعه لازم است كه در 
مواردى آزادى هاى فردى تحديد و تضييق شود: (آن آزادى كه در غرب است يكك قدرى فحشاست كه هر جورى دلشان مى 
خواهد عمل كنند, در شهوات هيج قيد و بندى نباشد, آزادند هر طورى دلشان مى خواهد در فحشا غوطه ور شوند.)١١‏ (بايد همه 
بدانيم كه آزادى به شكل غربى آن كه موجب تباهى جوانان و دختران و يسران مى شود از نظر اسلام و عقل محكوم است و 
تبليغات و مقالات و سخترانى ها و كتب و مجلات برخلاف اسلام وعفت عمومى و مصالح كشور حرام است.) (كفته مى شود كه 
مطبوعات آزادند, بيان آزاد است اين ها معنايش اين نيست كه مردم آزادند كه هر كارى مى خواهند بكنند رمثلا آزادند دزدى 
يكنندو به فحشا بروند, آزادند مراكز فحشا درست كنند. اين آزادى, آزادى غربى است البته به استثناء دزديش اين آزادى غربى 
است كه هر كس هر كارى دلش مى خواهد بكند ولواين كه يكك كارهايى باشد ناشايسته. اين طور آزادى در ايران نمى تواند 
باشد.)7١‏ همان طور كه ملا-حظه مى شود. ايشان به طور صريح آزادى ليبرالى يا آزادى منفى را كامال مردود اعلام مى كنند و به 
سمت آزادى مثبت آن هم از نوع حداكثرى آن كرايش بيدا مى كنند. از نظر حضرت امام, محدوديت هاى اعمال شده توسط 
شريعت و قوانين اسلامى نه تنها مخلّ آزادى نيست بلكه آزاد كردن بيشتر انسان است و اين تحليل جز با يذيرش مفهوم آزادى 
حداكثرى سازكار نمى باشد. (اين مقدار آزادى كه خداى تباركك و تعالى به مردم داده است بيش از آن آزادى هايى است كه 
ديكران داده اند. آن ها آزادى غير منطقى داده اند و آزادى هايى كه خدا داده است آزادى منطقى است. همه جيزهايى را كه آن 
ها داده اند آزادى نيست, آزادى بايد منطقى و طبق قانون باشد.)؟1 از نظر ايشان آزادى حقيقى در جارجوب تعاليم اسلام معنا بيدا 
مى كند, يس آزادى كرجه ارزش است و نعمت الهى اما برتر از ساير ارزش ها نيست و اسلام و ارزش ها و تعاليم آن فوق همه جيز 
است و حدود آزادى بايد در جارجوب اسلام و قوانين آن ترسيم شود. (ما آزادى در يناه اسلام مى خواهيم, استقلال در يناه اسلام 
مى خواهيم, اساس مطلب اسلام است.)8١‏ تلقى حداكثرى از مفهوم آزادى مثبت در انديشه امام ريشه در تعاليم اسلامى دارد. آيات 
و روايات ما تقويت كننده اين تفسير از آزادى مى باشند. در اين جا به ياره اى از آن ها اشاره مى كنيم. قرآن شريف دعوت رسول 
الّهاص) به توحيد و نفى شرك و ترغيب به عبوديت و بندكى را آزاد كردن انسان ها مى داند ريعنى عقايد باطل و آداب غير 
اسلامى كرجه با ميل و خواست واراده و انتخاب انسان ها يذيرفته شوند و انجام كيرند, موجب بردكى و بندكى و اسارتند. 
(يأمرهم بالمعروف و ينهيهم عن المنكر و يحل لهم الطيبات و يحرّم عليهم الخبائث ويضع عنهم إصرهم والاغلالل التى كانت 
عليهم.)17 امر به معروف و نهى از منكر و تحريم برخى افعال در ديد كاه ليبرالى از آزادى, تضييق آزادى انسان هاست اما از آن جا 
كه موجب كمال آدمى و فربهى من واقعى او مى شود در تلقى مثبت حداكثرى از آزادى, عين رهايى و آزادسازى آدمى است و 
آيه شريفه به اين مضمون كواهى مى دهد كه اين امور بند اسارت از ياى آدمى باز كردن است. در روايات اسلامى نيز آزادى 
مثبت مورد توجه قرار كرفته است, زيرا برخى اعمال محدوديت ها بر خوشتن و خود رادر مسير بندكى خداوند قرار دادن و كنترل 


غرايز و شهوات به عنوان مسير حريّت و آزادكى انسان معرفى شده اند, امام على(ع) مى فرمايد: (من تركك الشهوات كان حرّاً.)17 
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هم جنين فرمود: (من زهد فى الدنيا أعتق نفسه و ارضى ربّه.)18 (من قام يشراط العبودئة أهلّ للعتق.)19١‏ آن جه در اين مقاله از 
نسبت دين و آزادى مورد بررسى قرار كرفت تنها بحث از مفهوم آزادى بود اميد آن كه اهل تحقيق به ساير ابعاد و جوانب 
كوناكون اين بحث توجه جدّى مبذول دارند و در آينده نزديكك شاهد تحقيقات جالب و راه كشايى در اين زمينه باشيم. بى نوشت 
ها: .١‏ به عنوان نمونه ايشان در باب تمدن معاصر جنين اظهار نظر مى كنند: (در اسلام تمام آثار تجدد و تمدن مجاز است مكر آن 
هايى كه فساد اخلاق بياورند.) (صحيفه نور, ج؟, ص 88) (همه مظاهر تمدن را انبيا قبول دارند لكن مهار شده, نه مطلق و رها.) 
(همان, ج, ص 2#) 7 . (دولت اسلامى قهقراكرا نيست و با همه مظاهر تمدن موافق است مكر آنجه كه به آسايش ملت لطمه وارد 
آورده و با عفت عمومى ملت منافات داشته باشد.) (همان, ج؟, ص197) ". (بايد همه بدانيم كه آزادى به شكل غربى آن كه 
موجب تباهى جوانان و دختران و يسران مى شود از نظر اسلام و عقل محكوم است.) (همان, ج١؟,‏ ص198) (ما آزادى در يناه 
اسلام مى خواهيم, استقلال در يناه اسلام مى خواهيم, اساس مطلب اسلام است.) (همان, ج*, ص 89؟) *. 01 6013م10/610] 
ذ ٠/01.‏ ,010/3105 أنا03 ,/ا11م1111050م. مايكل ساندل, ليبراليسم و منتقدان آن, ترجمه احمد تدين, ص 6*. *. 117 ©1100 
2 .000 )/نالزع 1 لاع للم ,101010015 اتقع1ا0 .٠,ى‏ .م ,1010 >7 .م بأمععصانا لاع لصم ردم أو101010 ادع أامم 
٠‏ .0 ,3ام 010مالاتخ بأطاونامطا اقعاأامم مععل1100 .؛ .م ردغ أو101010 ادع أامم صعع200 300. آيزايا 
برلين, جهار مقاله درباره آزادى, محمد على موحد (تهران, انتشارات خوارزمى) ص .١١ .78١‏ صحيفه نور, ج8, ص"177. 17. همان, 
ج١؟,‏ ص198. وصيت نامه سياسى الهى حضرت اماء(ره) .١*‏ همان, ج/ا ص14 18. .١5‏ همان, ص .7١07‏ 10. همان, ج2, ص 104. 
8. اعراف (/0), آيه181. 17. تحف العقول, ص 49. 18. غرر الحكم, 8817. 14. همان, 4819. منابع مقاله: فصلنامه حكومت 


اسلامى» شماره زه واعظى» احمد؟؛ 


خودباورى و خودباختكى از ديدكاه امام خمينى(ره) 


خودباورى و خودباختكى از ديدكاه امام خمينى(ره) «مسلمانها بايد خودشان را بيدا كنند» يعنى بفهمند كه خودشان يكك فرهنكى 
دارند» خودشان يكك كشورى دارند» خودشان يكك شخصيتى دارند» . امام خمينى(ره) از نظر اسلام انسانها آزاد آفريده شده اند و 
داراى شخصيت وهويت مستقل مى باشند. لذا حق ندارند خود را تحت سلطه ديكران قرار بدهند. اما اينكه جرا بعضى از ملتها 
هميشه زير سلطه ديكران زندكى مى كنند وافراد زوركو و دولتهاى استعماركر آنهارا اسير خود كرده اند دلائل كوناكون دارد: 
كاهى جيل و ناداتى انشائها باق شذه كه در ويردست ديكراق زقد كى كشسد و كاهى غقلث :و سهل انكارى شر ياف شده كداز 
زندكى مستقل و راحت بى بهره بماند. ولى شايد مهمترين عامل «نداشتن ايمان و يكك جهان بينى درست كه بر يايه اسلامى بنا شده 
باشد» . و بالطبع محروم ماندن از آثار و بركات جنين عقيده و يشتوانه اى خود عامل اساسى درانحراف از مسير اصلى و كردن نهادن 
بر دستورها وامر و نهى هايى است كه به خورد مردم مى دهند. در اين ميان وظيفه افراد آ كاه ودلسوز است كه با دلائل متقن و 
روشنء اينكونه افراد بشر را بيدا ركنند و با نشان دادن راههاى صحيح زندكّىء استقلال فكرى و جسمى رابه آنها هديه كنند» جراغى 
هر جند كوجكك و كم نور به دست آنهابدهند» درست همان كارى كه ائمه طاهرين «عليهم السلام ) انجام دادند. تا در تاريكيهاى 
جهل و ظلم راهنماى راهشان باشد. رسول مكرم اسلام(صلى الله عليه و آله)فرمود: «ان الحسين مصباح الهدى و سفينه النجاه ) جرا 
كه امام حسين(عليه السلام)جه براى زمان خود و جه براى آيندكان جراغ راه هدايت مى باشد. ايشان با ظلم ستيزى خود جهره 
منفور ظلم و ظالم را براى مردم جهان برملا كردند. مقاله حاضر به مناسبت سالككرد امام خمينى(ره)به يبروان و علاقمند آن امام عزيز 
در سه بخش تقديم مى شود: -١‏ هشدارهاى حضرت امام در باره خود باختكى و خودباورى. -١‏ عوامل خودباختكى و خودباورى 
از ديدكاه امام راحل "- راهنمايى هاى روشنكرانه امام راحل براى رسيدن به خودباورى. هشدارهاى حضرت امام(ره)در باره 
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خودباختكى و خودباورى امام امت مى فرمايند: «جرا هر روز اين مظاهر الهيت و قدرت خدايى را مى بينيد وبيدار نمى شويد؟ از 
اين غربزدكى بيرون بياييد... به خود بياييد.يكك قدرى به اسلام فكر كنيد. نشكنيد اين سد بزركى را كه قدرتهاى بزركك را شكست 
نمى توانيد هم بشكنيد» . اين مرد بزركك هميشه سعى بر آن داشته كه ملتها را خصوصا مردم مسلمان ايران را متوجه نعمتهاى بالقوه 
و بالفعلى كه خداوند دروجود آنها قرار داده» نمايد. ازاين روء در هر مناسبتى جه در دوران خفقان و جه بعد ازانقلاب اسلامى 
محور سخنان ايشان بيدارى و هوشيارى و استقلال مردم بود و اعتقادشان به اين بود كه كر جه دشمن با انواع دسيسه ها وتبليغات 
دورغين سعى كرده ما را عقب نككهداشته و كارى كند كه خودمان هم باور كنيم واقعا كارى از دست ما بر نمى آيدء ولى مامى 
توانيم به يارى خداوند توى دهن اينها بزنيم. مى فرمودند: «شما مى توانيد كشور را اداره كنيد. مى توانيد مديريت داشته باشيد.) مى 
فرمودند: و يكى از مصيبتهاى بزركى كه براى اين ملت بار آورده اند» اينكه ملت را نسبت به خودشان هم بدبين كردند. «... 
تبليغاتى كه اينها كردند ما به خودمان هم حتى سوء ظن بيدا كرديم. يعنى خودمان هم باختيم خودمان را» «آنها يك همجوفرهنكى 
را براى ما درست كردند كه ما از خودمان بى خود بشويم وآنها تمام جيزى كه ما داريم و حيثيتى كه ما داريم ببرند.) انسان وقتى 
آزاد است كه جسم و روح و تفكرش هم آزاد باشد تابتواند به كمكك اين نيروى بزركك سه كانه ادامه حيات بدهدء در اين رابطه 
«هيتلرا هم سخن بجايى مى كويد: او مى كويد: كر جه ماظاهرا زنده بوديم, اما در حقيقت جون اجسام بى روحى بوديم كه تمام 
ارزشهاى زندكى را از ما كرفته بودند. اين قانون طبيعى است: ملتى كه خود را تسليم ديككرى كرد تا او دخالت كند, اين ملت لياقت 
شكست و بدبختى را خواهد داشت. در يكك بيان ديكر امام راحل آداب و فرهنككى را كه غرب براى مسلمانها به ارمغان آورد. «ام 
الامراض » مى نامند و سفارش مى كنند كه ملت مسلمان اكيدا از آن بيرهيزند. مى فرمايند: «در سالهاى بسى طولانى» جوانان ما را 
باافكار مسموم يرورش داده و عمال داخلى استعمار بر آن دامن زده اند و از يكك فرهنكك فاسد استعمارى جز كارمند و كارفرماى 
استعمار زده حاصل نمى شود. بايد كوشش كنيد مفاسد فرهنكى حاضر رابررسى كرده و به اطلاع ملتها برسانيد و با واست خداوند 
متعال آن را عقب زده و به جاى آن فرهنكك اسلامى انسانى را جايكزين كنيد تا نسلهاى آينذه با روش آن كه انسان ساز عدل 
ييروزى استء.تربيت شوند.» امام عزيز جون يدرى دلسوز وبا تدبير سعى در ايجاد وحدت بين اقشار مختلف ملت مسلمان داشتند و 
هر كاه قدمى يا قلمى در رابطه با ايجاد سستى و تفرقه مى ديدند» يدرانه نصيحت مى كردند. مى فرمودند: «من از آنها كله دارم 
براى اينكه مى بينم كه درنوشته هايشان بعضى نوشته هايشانء اينها راجع به فقها... يكك قدرى حرفهايى زده اند كه مناسب نبوده 
است بزنند. اينها غرضى ندارند. من مى دانم كه غالب اينها مى خواهند خدمت كنند, نه اين است كه مغرض باشند و از روى سوء 
يت حرفى بزنندءاينها اطلاعاتشان كم است. امام هميشه از افراد تحصيل كرده انتظار ويزه اى داشتند» جراكه آنها با علم و آكاهى 
دادن به مردم نقش مؤثرى دارند. در يكك بيان زيبا خطاب به دانشكاهيان مى فرمايند: ١يكك‏ فرد دانشكاهى كه انحراف بيدا كنده 
غير از يكك فرد بازارى و كاركر است. انحراف اساتيد دانشكاه انحراف خودشان تنها نيست. انحراف يكك كروه است ,ْ جه 
كروهى؟ آن كروهى كه مى خواهند مملكت را اداره كنند كه كاهى به انحراف يكك كشور منجر مى شود.» در بيانات امام مكرر 
شنيده وديده بوديم كه به وحدت جامعه اسلامى اهميت خاص قائل بودند بخصوص دو قشر عظيم و تحصيل كرده حوزه و دانشكاه 
كه مسئوليتهاى كليدى كشور هم به دست اين دو قشر است سفارش مى كنند. «آنهادنبال اين بودند كه اين دو قدرتى قدرت متفكر 
ملت هست و ممكن است كه ملت ها را اينها بيدار بكنند, اينها را از هم جدا بكنندءنه فقط جداء طورى بكنند كه مقابل هم بايستند 
صف آرايى بكنند.) نيز مى فرمودند: «نيروى هر دو قدرت متفكر ملت به جاى رويارويى با دشمن اصلى و عمال داخلى آنهاء در 
رويارويى بايكديكر تباه شد. هر دوى آنها به جاى كاركرد عقلى» احساسىءبرخورد كردند نتيجه آن شد كه آن قدر در بدكويى از 
يكديكر يبيشى كرفتند كه يلهاى يشت سر ويران كرديد. اين هشدار جدى امام درحال حاضر بسيار قابل تامل و تفكر مى باشدء كه 


خداى ناكرده دوباره تاريخ سياه تفرقه بين اين دو كروه عظيم و كارى تكرارنشود. اميد است انشاءالله هر دو قشر حوزه و دانشكاه 
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درتمامى طول عمر با بركتشان در كنار هم بوده و براى هم كار بكنندو تنها منحصر در نام «وحدت حوزه و دانشكاه » نباشد رزيرا 
امام راحل اين دو نيروى بزركك رابه علم و عمل تشبيه فرموده اند: «دانشكاه و حوزه راابه علم و عمل مى توان تشبيه كرد. آنجه كه 
خوانده شده رفتار الكويى آن عالم است. يس عالم بودن عمل كردن است » و در بيان ديكرى امام راحل حوزه اى و دانشكاهى را 
به جشم و كوش تشبيه كرده اند. ايجاد جنكك روانى و تضعيف روحيه انسانهاى مبارز» يكى ازابزارهاى كارى دشمنان بشريت 
خصوصا جهان اسلام است كه غالباقربانيان بيشترى هم مى كيرد. در اين ميان فقط بصيرت و اتحادانسانهاى آزاده و مبارز و حق جو 
مى باشد كه كارساز بوده ومى تواند اثرات جنكك روانى و امثال ذالكك را از بين ببرد. از آنجا كه دشمنان اسلام و انقلاب اسلامى 
در هيج زمانى بيكارننشسته اند و درصدد ضربه زدن مى باشند. امام بزركوار خطاب به حوزه و دانشكاه مى فرمايند: «حوزه هاى 
مقدسه علميه و دانشكاهيان قديم و جديد و طبقه جوان ملتهاى بزركك اسلام بايد خودشان را مجهزكنند براى عصرهاى تاريكى كه 
بيش بينى مى شود. اسلام محتاج به دفاع بيشترى است. اين دنيا با همه فريبندكى بر ما و شما خواه د كذشت. جه بهتر كه اين 
عمرهاى كوتاه و وقتهاى كم» صرف خدمت به اسلام و مسلمين و استخلاص ممالكك اسلامى از تحت فشار ظلم استعمار واستبداد 
كردد. شما آقايان محترم با مجاهدات و تجنب از هواهاى باطل. حب دنيا را از دل بيرون نمائيد تا شايسته خدمت به احكام نورانى 
آسمانى كرديد.» همانطور كه اين يدر بز ركوار؛ جوانان راذخائر فوق الارضى مى ناميدند. به همان نسبت هم نكران آينده 
آنهابودند. لذا مى فرمودند: «جوانان دبيرستانى با هشيارى كامل توجه داشته باشند كه عمال اجنبى» آنان را حتى با اسم اسلام 
راستينءبه دام شرق يا غرب نيندازند... جوانان عزيز دبيرستانى ودانشكاهى توجه كنند كه سران و سردمداران كروه ها كه مى 
خواهند بااسم اسلام يايه هاى آن را سست كنند و جوانان را به دام اندازند» هيج اطلاعى از اسلام و اهداف و قوانين آن ندارند و 
باخواندن جند آيه از قرآن و جند جمله از نهج البلاغه و تفسيرهاى جاهلانه و غلط نمى شود اسلام شناس شد... در حقيقت تمسكك 
به قرآن ونهج البلا-غه براى كوبيدن اسلام و قرآن است تا راه را براى رهبران غربى و شرقى خود باز كنند و شما جوانان عزيز و 
سرمايه هاى كشوررا بر ضد مصالح كشور خودتان بسيج نمايند. اى جوانان عزيز! هشيار باشيد و با تفكر و تعقل فعاليت اين منافقين 
بلندكوى غرب را بررسى نماييد. امروز بزركترين دليل بر بطلان راه آنان همبستكى تمامى نيروهاى ضد انقلاب و كوشش همه آنان 
در مخالفت باجمهورى اسلامى است كه خواست ملت مى باشد... اينان همان اندازه دردعوى اسلامى بودن خود صادقند كه در 
دعوى مخالفت با غرب و آمريكاكه اكنون صداقتشان در دامن غرب و طرفدارى بى جون و جراى غرب ازآنان به ثبت رسيده.» در 
بيان ديكر فرمودند: «و نكته ديككرى كه از باب نهايت ارادت و علالقه به جوانان عرض مى كنم اين است كه درمسير ارزشها و 
معنويات از وجود روحانيت و علماء متعهد اسلام استفاده كنيد و هيج كاه و تحت هيج شرايطى خود را بى نياز ازهدايت و همكارى 
آنان ندانيد.» «به يدر و مادر اين عزيزان نصيحت كنم كه شما فرزندان خودتان را و جوان ها خودشان رااز دست اين كركهايى كه 
به صورت آدميزاد در مدند و شما را منحرف مى خواهند بكنند» توجه داشته باشيد... شما تمام قواى خودتان راهم كه روى هم 
يكذاريت دز قابل ابن سيل خروشاتى كداملة هفسلسان وارزندة ابران يدراه من اتداؤه قطرة ا بين تسعد مرا خودتان رابه 
تباهى مى كشيد و بااسم استقلال ايران مى خواهيد ايران را به جنكال كركهاى قدرتمند مبتلا كنيد. يكك قدرى تفكر كنيد ما خير 
وهدايت شما را مى خواهيم.» همانطور كه امام راحل فرموده اند عده اى به نام اسلام طورى جوانها را كول مى زنند كه جوان ساده 
و باصفا فكر مى كند اسلامى راكه آن ها عرضه مى كنند بهتر از اسلامى است كه حاكم بر جامعه انقلابى ما است. هر روز با ايراد 
كرفتن به احكام فقهى و مسائل ديكر اسلامى جوآنهارا نسبت به احكام نورانى اسلام بدبين مى كنند و ايمان واعتقادشان را متزلزل 
ساخته و به نفع اغراض شخصى خود از آنهاسوء استفاده مى كنند. امام امت اين بير فرزانه كويا جنين روزهايى را يش بينى مى 
كردء لذا فرمود: «ما متاثريم براى جوانهايمان متاثريم براى اين بازى خورده ها... كه شماها را وادار مى كنند برويد» شماها استقامت 
كنيد كارها را درست كنيد ,م ما بياييم حكومت كنيم... يكك قدرى فكر لازم دارد كه اين را براى جه مى كنيد؟ مككر اينها نبودند 
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ادعامى كردند ما با خلق موافقيم «امروز هم قشر جوان را يدكك مى كشند» با ديكران مخالفء با امريكا مخالفيم. شما ديديد عملابر 
خلاف اين عمل كردند و به دامن امريكا يناه بردند و آمريكا ازآنها حمايت مى كند(البته بعضى از آنها در ميان مردم ايران زندكى 
مى كنند و از فضاى باز سياسى كه حاصل خون شهيدان و جانبازان كرانقدر مى باشد استفاده مى كنند و همجنين از ساير خدمات 
ملى بهره مند مى شونده ولى عملا و علنا در خدمت بيكانه هستند و كوياسخنكوى آنها مى باشند و انديشه هاى شوم آنها را در 
نوشته ها وسخنان خود بياده مى كنند جرا توجه نداريد به مصالح خودتان آن روزى كه اين ها بيايند و سلطه بيدا كنند» معلوم نيست 
با شماهاجه خواهند كرد. «ما ميل نداريم كه شماهاء جوانانى كه مى توانيد براى اين ملت ذخيره باشيد تباه شويد تباه فكرى بشويد و 
بعد هم تباه جانى. انتظار اين يدر بير از فرزندان خود تنها اصلاح و هدايت خودشان نيستء بلكه از آنها مى خواهد كه ديكران را 
هم ارشاد كنند: نوبا وكانى كه بى خبر هستند و از دام صيادان شياد اطلاعى ندارند. از اين رو مى فرمايند: «نصيحت مشفقانه من به 
شما نوجوانان وجوانان داخل و خارج آن است كه از راه اشتباه ب ركرديد. و بامحرومين جامعه كه با جان و دل به جمهورى اسلامى 
خدمت مى كنند.متحد شويد و براى ايران مستقل و آزاد فعاليت نماييد تا كشور وملت از شر مخالفين نجات بيدا مى كند و همه با 
هم به زندكى شرافتمندانه ادامه دهيد تا جه وقت و براى جه كوش به فرمان اشخاص هستيد كه جز به نفع شخصى (حزبى) خود فكر 
نمى كنند» «شماجوانان عزيز هشيار با دوستان داخل كشور خود دست به دست هم دهيدو اين نوباوكان بيخبر را ارشاد(كنيد)و از 
دام صيادان شياديرهانيد. ) «عوامل عو باختكى وغودباورى از ديدكاه امام «ره ») زمانى كه مردم مسلمان ايران به زور زير سلطه 
اجائب ودسة تفانده شالق آنان وتدكى من كردند ومفصونبودتد افكان تادرست طرى راون كقفوو شان تحمل كلقك, با دفيدن 
صبح انقلاب اسلامى و نفس مسيحايى حضرت امام, مردم ايران به اصالت و هويت واقعى خودباز كشتند و با افشاكرى امام عزيز به 
يوجى ابرقدرتهاى شرق و غرب بى بردند. در اين رابطه امام راحل فرموده اند: «ما از ارويائيان جنان وحشت كرديم كه يكسره خود 
را باخته وعلومى كه خود دراو تخصص داريم و ارويائيان تا هزار سال ديكرنيز به او نرسند به سستى تلقى مى كنيم. كسى كه منطق 
الشفاء وحكمه الاشراق و حكمت متعاليه صدراى شيرازى دارد» به منطق و حكمت ارويا جه احتياج دارد. و نيز خطاب به روساى 
اسلام فرمودند: «الان بر روساى اسلام» بر سلاطين اسلام بر روساى جمهور اسلام(روساى احزاب داخل كشور)تكليف است كه اين 
اختلافات موسمى جزيى را كه كاهى دارند اين اختلافات را كنار بككذارند... اكر همه با هم همدست بشوند» هفتصد ميليون مى 
كويند اين جمعيتء اما هفتصدميليون متفرق به قدر يكك ميليون هم نيستند» هفتصد ميليون متفرق به درد نمى خورد. هزارها ميليون 
متفرق هم به درد نمى خورد. امااكر اين هفتصد ميليون» دويست ميليونش» جهارصد ميليون با هم دست بدهند» دست برادرى بدهند 
حدود و ثغورشان را حفظ كنند... درمصالح اسلامى كه مشتركك بين همه است با هم توحيد كلمه كنند اكراينها توحيد كلمه كنندء 
ديكر يهود به فلسطينى طمع نمى كندء ديكرهند به كشمير طمع نمى كندء براى اين است كه نمى كذارند شما متحدبشويد» خطاب 
به مردم عزيز ايران فرمودند: «مجاهدت شما جوانان و مسلمين برومند ايران همه طبقات كه با وحدت كلمه دست اجانب راكوتاه 
كرديدء الككويى ست براى همه مستضعفين. من اميدوارم كه همه مستضعفين كه زير بار مستكبرين هستند» بواسطه اين مجاهدات 
شما به خود بيايند و خودشان را نجات بدهند.» رهبر معظم انقلاب قدرت اقتصادى مسلمانها را يكك حربه كارى عليه جهانخواران 
مى دانستند و تاكيد داشتند كه مسلمانان هم از نيروى خدادادى نفت بر عليه آنها استفاده كنند. مى فرمودند: «اكر جند مدتى 
شيرهاى نفت به روى غرب بسته شود آنها تسليم شما مى شوند. آنها محتاج به نفت شما هستند» » زمان جنكك عراق بر ايران در 
سال هع يا تءايران يكى از يايانه هاى نفتى كويت را مورد هدف قرار داد(بخاطرهمكارى كويت با عراق در جنكك... ). جند روز 
بعد جرائد نوشتند كه امريكا بخاطر بمباران يايانه كويت» حدود يكك هزار ميليون ياميليارد خسارت ديده است. اين همان نكته اى 
است كه امام به آن اشاره فرموده بودند. در رابطه با عرضه «اسلام امريكايى »اعتقادشان بر اين بود كه اين نوع از اسلام از بيجيد > 


خاض يرخوودان فى باشد كنابه رااحتى قابل شتاسابى نبستث: مى فرمودتئد: ذائ كاثن همه تجاوز جهاتخوازان غمانتد تجاوز شوروئى 
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به كشورمسامان و قهرمان يرور افغانستان علنى و رو در رو بود تامسلمانان ابهت و اقتدار دروغين غاصبين را در هم مى شكستندء 
ولى راه مبارزه با اسلام امريكايى از بيجيدكى خاصى برخوردار است كه تمامى زواياى آن بايد براى مسلمانان يابرهنه روشن 
كردد.) رهبر كبير انقلاب اسلامى هميشه آرزو داشتند كه دو مركز مهم حوزه و دانشكاه با هم و در كنار هم باشد تا بوسيله علم و 
آكاهى آنهاء مردم مسلمان هم از آكاهيهاى لازم بهره مند شوند و همه باهم در جهت منافع كشور و بر ضد دشمنان اسلام به 
فعاليت بيردازند: «و از نقشه هاى اجانب» كوششس در جدايى اين دو قطب و تفرقه اندازى بين اين دو مركز حساس آدمساز بوده و 
هست جداكردن اين دوم ركز در مقابل آنها را يكديكر قراردادن اينها را در مقابل هم قرار دادن و در نتيجه خنثى كردن فعاليت آنان 
در مقابل استعمارو استعمار كران از بزر كترين فاجعه هاى عصر حاضر است.) اين سخنان كهربار كه بركرفته از قرآن كريم مى باشدء 
هميشه بايد سرلوحه همه اقشار ملت مسلمان و انقلابى ايران قرار بككيرد. قرآن مى فرمايد: «و اطيعوالله و رسوله ولا تنازعوا فتفشلوا و 
تذهب ريحكم واصبروا ان الله مع الصابرين » وهمه با روح وحدت ايمان بيروفرمان خدا و رسول باشيد و هركز راه اختلااف و 
تنازع (كه موجب تفرقه اسلام است)نيوئيد كه در اثر تفرقه ترسناكك و ضعيف شده قدرت و عظمت شما نابود خواهد شد رُبلكه همه 
بايد يكدل(در راه خدا)يايدار و صبور باشيد كه خدا هميشه با صابران است. اكر در همه جوامع اسلامى روشنكرى و افشاكرى مثل 
روشنكريها وافشاكريهاى حضرت امام صورت مى كرفتء مردم مسلمان جهان خصوصا نسل جوان دنباله روى آداب و سنتهاى غلط 
غرب و ارويا نمى شدند» برخى مشكلات اخلاقى و روحى براى جامعه ببار نمى آمد و نسل جوان كه سرمايه مهم و ذى قيمت هر 
كشور مى باشند دجار سر در كمى وخودباختكى محض نمى كرديد. با توجه به دنياى امروز غرب و ارويا كه حدود هفده ميليون 
انسان مبتلا به «ايدز)» دارد و يا تمدن فعلى كه در آن به سرمايه كذارى بيش از(شخصيت كذارى يرداخته شده)و درنتيجه طغيان و 
عغضياة و احساس يوسن در نسل حوان(نظير ابساد حرب سيرها ور المان)ابجاد كرده وسيب تكراتى و ياس «اتشمتدان ومحققان 
كشته و (كرايش به هيبى كرى و يانكيسم و غيره كه دستاورد دنياى فريبنده و به ظاهر متمدن امروز است)آيا باز هم كسانى مى 
خواهندبه دنبال آداب و فرهنكك غربى بروند. و ترقى و تمدن را از آنجابه ارمغان بياورند؟ «يا دست به اصلاح جامعه خود بزنند؟ !) 
ايمان به خداء همان نيرويى كه مردم مسلمان را با مشت و دست خالى به ميدانهاى مبارزه مى كشاند مورد توجه حضرت امام بود 
كه بارها در سخنانشان به آن اشاره مى كردند كه نبايد از اين نيروغافل بشويم. «... اين ها همه جيزهايى است كه روى يكك نقشه اى 
درست شده است كه ماها از مقدرات كشورمان غافل بشويم... اينهاديدند كه اينها با مشت خالى لكن با ايمانء با ايمان به 
خداآ مدند به ميدان و قدرت هاى بزركك را شكست دادند و همه را بيرون كردند. دستشان را قطع كردند. اينها الان لمس كردند كه 
آنى كه اينها را شكست داد. اين ايمانى بود كه اين جوانها داشتند و اين توجهى بود كه به اسلام داشتند.» همان طور كه رسول 
كرامى اسلام فرموده اند» اسلام بالاتر از همه جيز است «الاسلام يعلو و لا يعلى عليه » «اسلام قدرت كوبنده اش رانشان داد... اجانب 
احساس كردند جنبه كوبنده اسلام راو مى خواهنددر جنبه سازنده اش اخلال كنند. ما به جنبه كوبنده اسلام تا اينجارسيديم. بايد 
جنبه سازنده اش را هم به دست ملت با يشتيبانى خداى تباركك و تعالى شروع و به اتمام برسانيم. بدخواهان نمى خواهند ببينند كه 
جنبه سازنده اسلام نمايش بيدا كند در دنيا تا مكتبهاى ديكر را دفن كنند.» امروز حكام غربى به عظمت اسلام اذعان دارند و معتقد 
هستند كه اسلام تنها مكتبى هست كه كمونيست را شكست داد. در حالى كه ما ازآنها شكست خورده بوديم؛ جرا كه اسلام هم به 
دنيا توجه دارد وهم به آخرت توجه دارد. در همين راستاء استعمار تمام نيروى خود رابه كار كرفته است تا برنامه هاى مترقى اسلام 
را نامناسب با جهان امروز نشان بدهد. لذا با يايين آوردن ارزشهاى اسلامى توسط عمال خودفروخته داخلى جنين وانمود مى كند 
كه احكام اسلامى اشباع كننده خواسته هاى ملل مترقى امروز نيست.) راهنمايى هاى روشنكرانه امام راحل براى رسيدن به 
خودباورى «اى مسلمانان واى مستضعفان عالم» دست به دست هم دهيد و به خداى بزركك روى آوريد و به اسلام يناهنده شويد و 


عليه مستكبران ومتجاوزان به حقوق ملتها يرخاش كنيد.» قرآن كريم مى فرمايد: «و نومن بالله فقد استمسكك بالعروه الوثقى » يس هر 
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كس به راه ايمان و يرستش خدا كرايد به رشته محكم و استوارى جنكك زده كه هركز نخواهد كسست. باز مى فرمايد: «الله ولى 
الذين آمنوا يخرجهم من الظلمات الى النور» خخدا ياراهل ايمان استء آنان را از تاريكى هاى جهان بيرون آرد و به عالم نور برد. 
امام امت در همه سخنرانى هاى خودشان مردم را دعوت به سوى عزت اسلامى مى كردند و مكرر مى فرمودند كه اكر به آغوش 
«اسلام ناب محمدى » صلى الله عليه و آله باز كرديد. سيادت بر دنياخواهيد داشت: «بر شما جوانان مسلمان لازم است كه در تحقيق 
وبررسى حقايق اسلام در زمينه هاى سياسىء اقتصادىء اجتماعى و غيره اصالتهاى اسلامى را در نظر كرفته و امتيازاتى كه اسلام رااز 
همه مكاتب ديكر جدا مى سازد» فراموش نكنيد. مبادا قرآن مقدس و آثين نجاتبخش اسلام را با مكتبهاى غلط و منحرف كننده اى 
كه از فكر بشرتراوش كرده خلط نمائيد؛ . طنطاوى مفسر اهل سنت در تفسيرش مى كويد: انحطاط مسلمين و ترقى ارويا از يكك 
نقطه شروع شد و آن اعراض از دين است. لازم به توضيح است كه دين ارويائيان غالبا مانع ترقى علمى و اكتشافى واختراعى آنها 
مى شدء به عنوان مثال كاليله در كشف خود نتوانست موفق بشودء زيرا كليسا او را متهم به كفر كرد ولى اسلام هميشه مشوق علم 
آموزى و ابداع و اختراع بوده است, به طورى كه درجنكهاى صدر اسلام حضرت ييامبر صلى الله عليه و آله در مقابل تعليم اسرا 
آنان را بدون فديه دادن آزاد مى كردند. آنجه كه تمام انقلابها را رو به سوى كندى مى برد» بركشتن از اصول آن انقلاب است. به 
عبارت ديكر فراموش كردن اهداف انقلاب و غرق شدن دركارهايى كه جلوى حركت تند جرخهاى انقلاب را مى كيرد و مانع بر 
سرراهش ايجاد مى كند. امام بز ركوار سفارش اكيد داشتند كه دولتمردان انقلاب اسلامى از اصول انقلاب و ولى نعمتهاى خود 
غافل نباشند» جرا كه مردم به مسئولين نظام اعتماد كرده و حراست وحفاظت اصول نظام اسلامى را كه خونبهاى هزاران شهيد و 
جانباز است به دست آنها سبرده اندء ايشان در اين رابطه فرموده اند: «شماآقايان محترم؛ با مجاهدات و تجنب از هواهاى باطل حب 
دنيا را ازدل بيرون نمائيد تا شايسته خدمت به احكام نورانى آسمانى كرديد.» آكاهان هر جامعه در ييشرفت آن جامعه نقش مؤثرى 
دارند. از اين رو تلاش و خداى ناكرده كوتاهى آنها نيز مؤثر مى باشد وخسارتهايشان جبران نايذير. لذا سفارش مى كنند كه: 
«دانشكاهى نبايد خود را بى نياز از حوزه ها بداندء به بهانه اينكه در زمينه علوم تجربى درجه اى از دانش دست يافتند و توانستند 
اداره اموررا به دست كيرند ديكر نياز به حوزه نيست. همانكونه كه وجوددانشكاه براى كشور بايسته است وجود حوزه بايسته تر مى 
نمايد واداره كشور بى وجود حانيت باعث شكست در برنامه هاى اجرايى است » اين دو قشر مهم جامعه بايد در هر حال مكمل 
يكديكر باشند. اين دو قشر مى توانند كاستى هاى يكديكر را كوشزد نموده با همدلى و همراهى و ارائه نظرات و ييشنهادات مفيد 
در رفع آن بكوشند. آنككاه مى توان كرههاى كور كشور را كشود. رسيدن به جنين نقطه اى جندان دور از دسترس نيست. از دست 
ذادن ابن فرضصت ها در اين واه جبران ايذير خواغد يوذ واكر اين تهضت شكست بخورد: نا اخرديكر ايران ووى خوك به خرش 
نمى بيند. همه مسئول هستيد» من يكك طلبه با شماى دانشكاهى فرق نداريم» هر دو مسئول هستيم. امام امت با راهكارهاى خاصى 
كه بنا نهادند» يرجم مبارزه رابر عليه تمام مستكبران و جهانخواران برافراشتند و بيروز كشتندو بار ديكر مسلمانان جهان عظمت 
واقعى اسلام را به جشم خود ديدندو قدرت آن را لمس كردند. علانوه بر ييروزى مردم مسلمان ايران»اين حركت اسلامى مردم 
جهان را اميدوار ساخت كه مى توانند خود رااز دست استعما ركران نجات بدهند. غيرت دينى در همه زمانها وسيله تحركك براى 
انسانهاى آزاده و مذهبى بوده است حتى افراد غيرمذهبى هم به قدرت و اقتدار دين اذعان دارند» كرجه خودشان بيابندنيستند رهمين 
نيروها انسانهاى تحت سلطه وستم را به اربابان جامعه تبديل مى كنند. هيتلر مى كويد: ما عقيده داريم كه اكر احساس مذهبى در 
كك قوم تقويت شود, لااقل مى تواند آن ملت را مافوق درجه انسانى قراردهد. زيرا ايمان داشتن به يكك جيز اساس آزادى فكر و 
رها ساختن اواز قيد اسارت است اكر امروز يايه هاى احساس مذهبى را استوارنكاه دارند در صورتى كه معتقدات مذهبى با اصول 
يكك تعليم وتربيت درست هم آهنكك باشد اين روش يايه هاى معتقدات مردم رامستحكم مى كند. و در تصفيه اخلاق و عادات 
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غير مسلمان جهان را نيزاز دست استعمار كران ظالم نجات بدهيم. على رغم همه تبليغات يرسر و صداى غرب عليه اسلام» در كوشه 
و كنار جهان نغمه هاى اميدبخش به كوش مى رسد. جورج نيلسن مى نويسد: خطر بزركك ديكرى كه موجبات نككرانى ارويائيان را 
فراهم آوردهء مسئله مهاجرين فعلى ارويا به عنوان تهديدى جدى و بالقوه و مهاجرت مسلمانان به ارويا است كه خواستار شغل و 
مسكن و امكانات رفاهى شده در عين حال حاضرنباشند جذب فرهنكك و نحوه زيست كشور ميزبان شوند. و نيزمى نويسد: بيشتر 
انديشمندان غربى با تسلط سيستم كادميكك سكولارءخاصه در زمينه جامعه شناسى بر اين تصور بودند كه اقليتهاى قومى و مذهبى 
نيز به زودى در سكولاريزم حل خواهند شدء اما جنين تصورى محقق نشد إبلكه به كفته او در نيمه دوم دهه هشتاد ميلالدى» 
شاهدرشد سريع انتشار كتابها و مقاله هاى مختلف در خصوص مسلمانان ارويا هستيم. البته عامل قدرت مذهبى با آنجه كه در خاور 
ميانه مى كذشت بى ارتباط نبود. زمانى كه امام عزيز مى فرمودند ماانقلابمان را صادر مى كنيم» بعضى از افراد كوته فكر خيال مى 
كردنداكر ايران را دركير جنكك بكنند يا مرزهاى ايران را كنترل بكنندمى توانند مانع صدور انقلاب بشوند. «بروس موزليش » در 
كتاب خمينى مخفى مى نويسد: امام خمينى رهبرى است كه مناسبترين زمانى را براى فعاليت سياسى خود انتخاب كرده و انقلاب 
اسلامى در يى خودهانقلاب ينهان » دارد كه با رهبرى امام به تمام جهان سرورى خواهد يافت. خطر صدور انقلاب اسلامى براى 
غرب از همه سلاحهاى مركبار شكننده تر استء جرا كه به قول قرآن كريم خواب و راحتى را از آنها كرفته است. قرآن كريم مى 
فرمايد:« و لا تهنوا فى ابتغاء القوم ان تكونوا تالمون فانهم يالمون كما تالمون و ترجون من الله ما لا يرجون و كان الله عليما حكيما) و 
نبايد (از تعقيب كردن) در كار دشمنان سستى و كاهلى كنيد كه اكر شما از آنان به رنج و زحمت مى افتيد» آنها نيز از دست شما 
رنج مى كشندء با اين فرق كه شما به لطف خدا( و بهشت ابد) اميدواريد و آنها( جون بى ايمانند به خدا و اجر قيامت) اميدى 
ندارند و خدا دانا و حكيم و( كريم) است و اميدواران را محروم نمى سازد. علامه محمد تقى جعفرى(ره) در آخر نوشتارشان به 
قطعنامه كنكره اى كه از سوى انجمن دولتى حقوق تطبيقى دانشكاه حقوق ياريس نوشتند اشاره كرده اند به اين مطلب كه: « در 
يايان اين كنفرانسها قطعنامه اى به امضاى كنكره... رسانيدند كه همه آنها عظمت و استحكام فقه اسلامى را تصديق كردند و 
صلاحيت آن را براى ياسخككويى همه جوامع بشرى اعلام نمودند.» كلام خودمان را با سخن ديككر از امام راحل به يايان مى برم كه 
فرمودند:1 ما به تمام جهان تجربه هايمان را صادر مى كنيم و نتيجه مبارزات با ستمكران را بدون كوجكترين جشم داشتى به مبارزان 
راه حق انتقال مى دهيم و تمامى آزاديخواهان بايد با روشن بينى و روشنكرى راه سيلى زدن بر كونه ابرقدرتهاء خصوصا امريكاء را 
بر مردم سيلى خورده كشور مظلوم اسلامى و جهان سوم ترسيم نمايند.» از خدا مى خواهيم اين قدرت را به ما ارزانى دارد كه نه 
تنها از كعبه مسلمين كه از كليساهاى جهان نيز ناقوس مركك بر امريكا و شوروى به صدا درآوريم. 


هويت جمعى از ديدكاه امام خمينى (ره) 


هويت جمعى از ديدكاه امام خمينى جكيده: نككارنده در اين مقاله ابتدا مفهوم هويت را از منابع مختلف لغات استخراج و آن را به 
دو سطح فردى و جمعى تقسيم كرده است. منظور نويسنده از هويت فردىء انسان و از هويت جمعى, امت است. سيس عوامل مؤثر 
براين دو سطح از ديد كاه امام خمينى را مورد بررسى قرار داده است. در سطح فردى هويت از ديد كاه امام خمينى به دو نقش مهم 
هستى شناسى جهان بينى و انسان شناسى بر ديدكاه وى نسبت به هويت اشاره شده است. در ادامه از ديدكاه امام خمينى به 
ويزكيهاى ذاتى انسان اشاره شده كه عبارتند از: جامعيت و لايتناهى بودن انسان» دو بعدى بودن انسان» فطرت كمال كرايانةُ انسان و 
آزاديخواهى انسان. كليدوازه: هويت» هويت فردى» هويت جمعىء هويت شيطانى. هويت جمعى يكى از مباحث مهم در حوزة علوم 
اجتماعى است وهر متفكرى كه در حوزةُ علوم اجتماعى به طرح مباحثى مى يردازد ناجار است كه ابتدا ديدكاه خود را در 


خصوص اين مفهوم مهم روشن سازد. اصولا بحث دربارة موضوعاتى همجون ملت,ء امتء اقوام» كروههاى اجتماعى و جامعه 
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نيازمند تبيينى دقيق از هويت جمعى است. بر اين اساس با توجه به اينكه امام خمينى يكى از متفكرينى است كه در مسائل اجتماعى 
صاحب رأى و انديشه مى باشد لذا فهم درست ديد كاه ايشان در خصوص مسائلى همجون ملت»ء هويت ملىء امتء و ...نيازمند 
شناخت ديدكاه ايشان از مفهوم هويت جمعى است. موضوع اصلى اين مقاله ياسخ به اين سؤال است كه آيا امام خمينى براى جمع؛ 
هويت مستقلى از فرد قائل است يا نه. الف . مفهوم هويت و سطوح مختلف آن در كتابهاى لغت براى مفهوم هويت (10610]15(9) 
معناهاى زيادى ذكر مى كنند كه از جمله آنها مى توان به موارد زير اشاره كرد: هستى » وجود»ء آنجه سبب شناسايى شخص باشد 
(معين ج *: 8778)؛ حقيقت شىء يا شخص كه مشتمل بر صفات جوهرى او باشد» ذات » شخصيت و. (...عميد: 1788)؛ در لغت 
نامهُ دهخداء هويت به معناى تشخص دانسته شده است و مؤلف تصريح مى كند كه همين معنى در ميان حكيمان و متكلمان مشهور 
است (دهخدا ج ؟١:‏ 20878). لازم است ذكر شود كه معانى اصطلاحى خاصى كه صاحبنظران تعليم و تربيت » روان شناسى » 
جامعه شناسى و... براى اين وازه آورده اند تا حدود زيادى با معانى لغوى آن همخوانى دارد. از بررسى و تحليل مجموعه 
ديد كاههاى موجود در اين باره مى توان جنين نتيجه كرفت : هويت آن بخشى از عناصر اصلى شخصيت انسان است كه به دنبال 
عينيت بيدا كردن آن » فرد قادر مى شود كه موضع خود را در برخورد با جهانء ديكران و خويشتن به صورت شايسته مشخص 
نمايد. در كفتار امام مى توان سطوح مختلفى از هويت را مشاهده كرد و صرفنظر از هويت فردى (كه در بيانات ايشان تحت عنوان 
خود ويا انسان آورده شده است ) اشاراتى به هويتهاى كروهى » قومى » ملى و فراملى در آثار وى ديده مى شود. ايشان در بيانات 
خويش صريحاً اقوام مختلف ايران نظير كرد, لر» تركك » بلوج و امثال اينها را نام مى برد (19/9 ج :١١‏ 9) و همجنين از ملت 
ايران » ملتهاى مسلمان » ملت ياكستان » ملت امريكا و... صحبت مى كند. تمام اينها بيان كنندة يذيرش سطوح مختلف هويت از 
طرف امام خمينى است . به نظر مى رسد كه حضرت امام سطوح مختلف هويت را به عنوان يكك واقعيت سياسى و اجتماعى مثل 
انسان » قوم » قبيله » منطقه » ملت » فراملت (مثل امت ) و... مى يذيرد ولى از ميان اين سطوح دو سطح را بيشتر مورد توجه قرار مى 
دهد: يكى در سطح فردى يعنى انسان و ديكرى در سطح جمعى يعنى سطح فراملى يا همان «امت ». ب . عوامل مؤثر بر ديدكاه امام 
خمينى از هويت سطح فردى هويت در ديدكاه امام خمينى از جايكاه ويزه اى برخوردار است. در اين سطح انسان و ابعاد مختلف او 
ازديدكاه وى مورد توجه قرار مى كيرد. در اين زمينه بايد به سؤالا-تى نظير اينكه انسان حيست ؟ داراى جه ماهيتى است ؟ نحوةٌ 
شكل كيرى و تكوين هويت آن به جه صورت است ؟ عناصر سازندة هويت آن كدام است ؟ و سؤالات متعدد و مختلف ديكرى از 
اين قبيل ياسخ داده شود. بديهى است كه هر مكتب و متفكرى بسته به نحوةٌ نككرش و يا طرز تلقى اى كه از انسان دارد به اين 
سؤالاءت ياسخهاى متفاوتى خواهد داد و ياسخ امام خمينى به اين سؤالات » نحوةٌ تلقى وى رااز هويت فردى آشكارتر مى سازد. 
جنانجه كفته شد در بحث هويت فردى به طور طبيعى «انسان » مورد توجه قرار مى كيرد. بنابراين مبحث هويت فردى را در آثار امام 
خمينى تحت عنوان «انسان » بايد بى جويى كرد. در ادامة اين بحث تلاش خواهيم نمود تا به مهمترين سؤالا-تى كه در اين زمينه 
وجود دارد ياسخى در خور ارائه نماييم . مهمترين اين سؤالات عبارتند از اينكه نككرش امام نسبت به هستى و جهان جككونه است ؟ 
در اين هستى انسان داراى جه اهميت و جايكاهى است ؟ ماهيتش جيست ؟ نحوة شكل كيرى و تكوين هويت انسان به جه صورت 
است ؟ شرايط تحقق هويت واقعى و اصيل در انسان به جه شكلى است ؟ دلايل عدم تحقق هويت واقعى در انسان كدام است و 
سؤالات ديكرى از اين قبيل كه به آنها ياسخ خواهيم داد. ب ١.‏ نقش هستى شناسى و جهان بينى امام خمينى بر ديدكاه وى نسبت 
به هويت در مطالعه و شناخت انديشة يك متفكر در مسائل مختلف و قضاوت دربارة جهارجوب فكرى وى 1 كاهى از هستى 
شناسى و جهان بينى آن متفكر لازم و ضرورى استء جرا كه هر نوع ياسخى به سؤالات مختلف متأثر از نحو نككرش او به هستى و 
عهنان ات يعت اينكه توعى ارقيا ل تكاشكدحيياةاقديشة رك مشكر يامباتى عبس تقاسى و التناق شناستى وى بوستوة ارد نظر 


امام خمينى نيز در تمام مسائل و موضوعات از جمله انسان و مقولة هويت مبتنى بر جهان بينى و نوع نكرش وى به هستى و جايكاه 
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انسان در آن است . بنابراين لا-زم و ضرورى است كه قبل از يرداختن به بحث انسان شناسى و هويت فردى به صورت اجمالى به 
توضيح هستى شناسى و جهان بينى امام خمينى ببردازيم . به طور خلاصه مى توان كفت كه هستى شناسى و جهان بينى امام ريشه 
در مكتب حيات بخش اسلام داشته و بركرفته از آن است . بر اين اساس حضرت امام معتقد است كه تمام جهان هستى و عالم 
وجود. مخلوق خداوند بوده وازيكك وجود يككانه اى كه همان ذات بارى تعالى است » سرجشمه مى كيرد. از نظر ايشان تمام عالم 
وجود مظهر تجلى نور حق تعالى است و در اين ميان دنيا جزء بسيار ناجيزى از اين جهان هستى و عالم وجود مى باشد. در همين 
رابطه ايشان مى فرمايند: «دنيا يكك جزء بسيار كمى است از عالم ... عالم يكك مُركبى است از ماوراى اين طبيعت و اين طبيعت... 
در آخر مرتبة وجود واقع شده است .) (1*18 ج 2: )1١2‏ ودر جايى ديكر مى فرمايند: «تمام عالم اجسام در مقابل عالم 
ماوراءالطبيعه هيج قدر محسوسى ندارد و در آنجا عوالمى است كه در فكر بشر نكنجد» (امام خمينى 188: 45) ايشان به نقل از 
استاد خود مى كفتند دنيا را به دليل اينكه در آخرين مرحلهٌ وجود قرار كرفته استء اسفل السافلين خوانده اند. جنين ديد كاهى 
بركرفته از آيات قرآن كريم و احاديث ائمهُ معصومين مى باشد؛ از جمله اينكه از امام صادق (ع ) نقل شده است كه «آسمانها و 
زمين در برابر كرسى همجون حلقه انككشترى در وسط يكك بيابان است و كرسى هم در برابر عرش جون حلقه اى است در ميانة يكك 
بيايان » (مكارم شيرازى 367 ج 7: 2307). امام خمينى همانند ساير بزركان فلسفه و عرفان اسلامى و متأثر از اصل وحدت وجود 
معتقد بود كه تمام اجزاى جهان هستى از يايين ترين سطح تا بالاترين آن در عين تكثر و تعدد از وجود يككانه اى كه همان ذات 
بارى تعالى است سرجشمه مى كيرد؛ يعنى اينكه در رأس همه عالم هستى يكك واجب الوجود كه همان خداوند تعالى است قرار 
دارد و همه آنجه در مراتب بعدى قرار كرفته است مخلوق او بوده و موجودات ممكنى هستند كه نه تنها وجود خود را مديون اويند 
بلكه در تمام زمينه ها در فقر مطلق نسبت به ذات خداوند به سر مى برند. اين نككرش كه مبتنى بر اصل فلسفى «وحدت در عين 
كترض و ككرت دن غيق وتحدات )اسث ويد تكرش وعدت :وسودئ معروق نى باشد بدية معتى انيت كد كل جهان عسى از يككد 
تجانس و يكانكى خاصى برخوردار است » زيرا تجلى يكك هستى مطلق و واحد است كه همةٌ آنها را خداوند در يكك طرفةٌ العينى 
به وجود آورده است و سرانجام هدف از خلقت تمام عالم هستى «انسان » و تحقق سعادت و كمال او از طريق اطاعت از دستورات 
الهى و عبادت خداوند و طى نمودن آزمايشهاى متعدد الهى در اين جهان است (امين .)١11/8‏ بر همين اساس در جنين تفكرى 
هدف از خلقت جهان » انسان بوده كه بايد به عنوان موجودى كه جامع جميع مراتب وجود است » رشد يابد و استعدادهاى بالقوة 
خود را به فعليت برساند تا از اين طريق به كمال مطلوب خود دست يابد. از اين منظر دنيا مانند مزرعه اى است براى آخرت كه 
انسان بايد توشة خود را براى آن جهان از طريق كشت در مزرعة دنيا به دست آورد. يس از اين وارد بحث اصلى » يعنى انسان و 
شناخت ابعاد مختلف اوء از ديد كاه امام خمينى برمى شويم و به توضيح ماهيت انسان و صفات و ويزكيهاى او در انديشة فلسفى و 
عرفانى امام مى يردازيم . ب.؟ نقش انسان شناسى امام خمينى بر ديد كاه وى نسبت به هويت انسان شناسى امام خمينى به تبع هستى 
شناسى و جهان بينى وى متأثر از ديد كاه توحيدى ايشان است . انسان در مكتب اسلام داراى اهميت و جايككاه بسيار والايى است او 
اشرف مخلوقات عالم بوده به طورى كه خداوند بعد از خلقت او آيه «فتبارك الله احسن الخالقين' را بيان نمود. او خليفة خدا بر 
روى زمين است و بار امانت الهى كه آسمانهاء زمين و كوهها توانايى حمل آن را نداشتند بر دوش كرفت. او هدف خلقت تمام 
عالم است و كل جهان هستى به تبع او و براى او خلق شده است . در همين زمينه قرآن در آيهُ 719 سور بقره به صراحت بيان مى 
كند كه : «هو الذى خلق لكم ما فى الارض جميعاً ثم استوى الى السماء فسويهن سبع سموات وهو بكل شى عليم »؛ هدف نهايى 
خلقت انسان و زمين و آسمان رسيدن به سعادت و وصول به كمال مطلوب خويش از طريق اطاعت و بييروى از دستورات الهى 
است. در تفكر اسلامى مبناى جهان» تحولات و تبادلات اجتماعى انسان است و در اين زمينه نقش اراده و اختيار انسان از همه جيز 
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انسان جهانى است كه با جهان خارج بيوند تنكاتنكى دارد و راه شناخت جهان از درون انسان مى كذرد و تعبير زيباى حضرت على 
(ع ) كه مى فرمايند: «اتزعم انكك جرم صغير و فيكك انطوى العالم الاكبر) مبين آن است كه انسان داراى اهميت بسيار بالايى بوده و 
با وجود اينكه جرم صغيرى بيش نيست ولى جامعه به اقتضاى اين عالم صغير بنا مى شود. اين نحوة بيوند ميان درون و برون انسان 
نوعى اصالة الانسان (انسان با طبيعت خدادادى و فطرت الهى ) را مطرح مى كند كه بر اساس آن شناخت انسان به عنوان يكك عالم 
صغير شناخت خدا و جهان را دربردارد و حديث شريف «من عرف نفسه فقد عرف ربه » ناظر بر همين معنى و مفهوم مى باشد. بر 
اين اساس انسان شناسى امام خمينى نيز به عنوان يكك متفكر اسلامى » برآمده از جهان بينى توحيدى و الهى است . لذا اهميت انسان 
در نظر ايشان همان جايكاه و اهميتى است كه در اسلام بيان كرديده است و بر اين اساس ايشان انسان را مخلوق خداوند وخليفة او 
بر روى زمين مى داند كه كل جهان و عالم هستى طفيلى وجود اويند كه در اين ميان هدف از خلقت انسان تبديل انسان طبيعى به 
انسان الهى و در نهايت رسانيدن او به سعادت و كمال مطلق از طريق وصول به رحمت لايزال است. ايشان در اين زمينه مى فرمايند: 
بدان كه انسان تنها موجودى است كه جامع همه مراتب عينى و مثالى و حسى است و تمام عوالم غيب و شهادت وهر جه در 
آنهاست در وجود انسان يبجيده و نهان است . جنانكه خداى تعالى مى فرمايد: «خداوند همه نامها را به آدم موخت »... يس انسان 
خليفة خداست بر خلق او و بر صورت الهى آفريده شده است . متصرف در بلاد خداست و خلعتهاى اسماء و صفات خداوندى را 
دربر كرده و در كنجينه هاى ملكك و ملكوت او نفوذ دارد. روحش از حضرت الهيه بر او دميده شده ظاهرش نسخه اى است از 
ملك و ملكوت و باطنش كنجينه هاى خداى لايموت و جون جامع همه صورتهاى كونيه الهيه بود ازاين رو در تحت تربيت اسم 
اعظمى كه به همهُ اسماء و صفات محيط بود و بر همه رسمها و تعينها حكومت داشت قرار كرفت... (امام خمينى شرح دعاى سحر: 
). از ديدكاه امام خمينى انسان داراى وي كيهاى مختلف و متعددى است كه جزء ذات او مى باشد واز طرف خداوند و به 
صورت فطرى در درون او نهاده شده است . اين ويزكيها عبارتند از: جامعيت و لايتناهى بودن انسان امام خمينى در شرح دعاى 
سحر در مورد جامعيت و لايتناهى بودن انسان مى فرمايند: «بدان كه انسان ... جامع همه مراتب عينى و مثالى و حسى است و تمام 
عوالم غيب و شهادت و هر جه در آنهاست در وجود انسان ييجيده و نهان است. جنانكه خداى تعالى مى فرمايد: خداوند همه نامها 
رابه آدم آموخت » و مولاى ما و همه موحدان, على (ع ) » فرمود: تو يندارى همين جرم صغيرى جهانى در نهاد تو نهان است 
بنابراين آدمى با مُلكيان مُلكى است و با ملكوتيان ملكوتى و با جبروتيان جبروتى . از آن حضرت و حضرت امام صادق (ع ) روايت 
شده كه فرمودند: «بدان كه صورت انسانى بز ركترين حجتهاى الهى است بر خلقش و او همان كتابى است كه خداى تعالى آن رابا 
دست خود نوشته است و او همان هيكلى است كه آن رابا حكمت خود بنايش نموده واوست مجموعه صورت جهانيان و اوست 
مختصرى از لوح محفوظ و او بر هر غايبى شاهد است و اوست راه راست به هر كونه خير و نيكى و همان راهى است كه در ميان 
بهشت و دوزخ كشيده شده است ». دو بعدى بودن انسان از نظر امام انسان موجودى دو بعدى شناخته مى شود كه يكك بعد او با 
طبيعت و عالم ماده و بعد ديكّر آن به عالم ماوراى الطبيعه ييوند خورده است . مسير رشد و تكامل او رسيدن از بعد طبيعى به بعد 
ماوراى الطبيعى است . در اين زمينه ايشان مى فرمايند: انسان اين هيكل موجود. اين جثْهُ موجود. واين حواس موجودى كه ما 
احساسش مى كنيم ... نيست . به اين معنا حيوانات و انسان مثل هم هستند. همه مادى هستند. همه اين نحو ادراكاتى (دارند) منتها 
يكك قدرى كم و زياد. يك بعد انسان عبارت از اين موجود فعلى كه داراى اين حواس و داراى خواص هستء بعدهاى ديكرش 
اصللا به آن توجه نشده است و يا كم شده است . (11/8 ج .)7١18 ١‏ همجنين در صحيفةٌ امام مى فرمايند: اينطور نيست كه انسان 
فقط خودش باشد و همين طبيعت و مرتبه اى نداشته باشد. انسان مراتب دارد. آن كسى كه رفته سراغ آن مرتبه بالاى انسان و از اين 
مراتب ( مادى ) غافل شده » اشتباه كرده. آن كسى كه جسبيده است به اين عالم ماده» و مرتبة طبيعت را ديده و غافل از ماوراى 


طبيعت است ء اين هم اشتباه كرده است (1/4 ج 6: 4). بر همين اساس امام نه تنها رويكرد مادى كرايانه به انسان را رد مى كندء 
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بلكه هر كونه رويكردى را كه به يكك بعد انسان اعم از مادى يا معنوى توجه نمايد» نمى يذيرد. ايشان در اين خصوص تأكيد مى 
كنند كه : هر مكتبى را به استثناى مكتب اسلام كه ملاحظه كنيد يكك مكتب مادى (است) كه انسان را حيوان تصور كرده استء 
يكك موجود كه (كارش) همان خوردن و خوابيدن است . منتها بهتر خوردن و بهتر خوابيدن. حيوانات هم مشتركند با ما در خوردن 
و خوابيدن » لكن اين مكتبها ...اينطور ادراكك كرده اند از انسان كه اين هم مثل ساير حيوانات هست كه تمام جيزها و رشدهايى 
كه دارد در همان ادراكات مادى دور مى زندء در امور مادى دور مى زند. اسم آن را كفته اند «امور عينى». خيال مى كنند كه امر 
عينى عبارت از همين عالم طبيعت است » و حال آنكه عوالم ديكرى هست كه اينها ادراكش نكرده اند... اينطور نيست كه انسان 
فقط خودش باشد و همين طبيعت و مرتبه اى نداشته باشد انسان مراتب دارد (171/8 ج 5: 4). امام بر اساس وجود اين بعد معتقد 
است : انسان يكك موجودى است در ابتدا مثل ساير حيوانات است. اكر رشد بكند. يكك موجود روحانى مى شود كه بالاتراز 
ملائكة الله مى شود. واكر طرف فساد برود» يكك موجودى است كه از همه حيوانات يست تر است ١*1/8(‏ ج :٠١‏ 688). بنابراين 
براى انسانها مراتب وجودى متعدد و متفاوتى مى توان در نظر كرفت كه بالاترين حدّ آن اتصال به ذات حق و يست ترين حدّ آن 
سقوط به اسفل السافلين است . فطرت كمال كرايانه انسان بر خلاف عقيدة برخى از افراد نظير جان لاكك و كسانى ديكر كه قائل به 
فطرت انسانى نيستند و ذهن انسان را لوح سفيد و نانوشته مى دانندء امام خمينى انسان را صاحب فطرتى مى داند داراى تواناييها و 
استعدادهاى خاص جهت رسيدن به كمال . ايشان مى فرمايند: نفس در بدو فطرت خالى از هر نحو كمال و جمال و نور و بهجت 
است جنانجه خالى از مقابلاات آنها نيز هست . كويى صفحه اى است خالى از مطلق نقوش : نه داراى كمالاءت روحانى » ونه 
متصف به اضداد آن است. ولى نور استعداد و لياقت براى حصول هر مقامى در او وديعه كذاشته شده استء و فطرت او بر استقامت 
و خميرةُ او مخمر به انوار ذاتيه است (1788: 177). و در ادامه آورده اند: فطرت خداجويى است كه در همه هست؛ كافر هم كه 
دارد مى رود دنبال اينكه يكك جيزى بيدا بكند» خودش ملتفت نيست .ء اين دنبال كمال مطلق است (171/4 ج 17: 0809). بنابراين از 
ديد كاه امام خمينى انسان موجودى كمال طلب است . باطن ناآرام او همواره طلب عاشقانه دارد. عالم و عامى », فقير و غنى » 
ضعيف و قوى همه و همه در اين وادى سلوكك مى كنند يعنى آنجه را كه در وجود انسان نمى توان مورد ترديد قرار داد و عموميت 
و فطرى بودن آن را انكار نمود» همانا عشق ورزيدن و كمال جستن انسانهاست . بنابراين كمال طلبى و تلاش دائم براى رسيدن به 
كمال امرى است فطرى و در نهاد هر انسانى حتى آنانى كه نمى دانند و منحرفند نهفته است و به قول حافظ شيرازى : همه كس 
طالب يارند جه هوشيار و جه مست همه جا خانة عشق است جه مسجد جه كنشت اين ويكى كمال طلبى در نهاد انسان » در ميان 
روان شناسان «روانشناسى كمال » ناميده مى شود (فصلنامه حضور ش 8: )١107/‏ و روان شناسان و روانكاوانى نظير فرويدء فرائل » 
يونكك واريكك فروم در اين زمينه تحقيقاتى را انجام داده اند. آزاديخواهى انسان امام خمينى معتقد بود كه انسان بر اساس فطرت » 
موجودى آزاديخواه است «... از منظر تفسيرى و عرفانى امام خمينى فطرت الهى و يكتاكراى بشرى از دو جناح عاشقانه برخوردار 
اسك يكى طلب: سايق واراحق ود يكرق آزادئ و امكان قل "به خواسهه ها و ظهور قدرث خليفة اللهى »ابشان مى قرما ند د.. 
جناح عشق به راحت» و عشق به حريت » دو جناحى است كه به حسب فطرت الله غير متبدله در انسان وديعه كذاشته شده كه با آنها 
انسان طيران كند به عالم ملكوت اعلى و قرب الهى» (1788: 147). اين روح آزاديخواهى انسان از نظر امام هم شامل زندكَى فردى 
وهم شامل زندكى اجتماعى او مى كردد. از نظر ايشان نهايت آزاديخواهى انسان جوار حق و خشنودى و سلام وفلاءح و 
خردورزى انسان از كرايش او به حقيقت است و مقصود از آزادى همان آزادكى اوست كه عرصة انديشه و عمل و تكامل روح را 
فراخ مى سازد و او را خداكونه اى در روى زمين و زمان خويش درمى آورد... . در حقيقت اين جهان بينى و انسان شناسى نقش 
اساسى را در موضع كيرى امام خمينى نسبت به آزادى دارد. ج. نحوة شكل كيرى هويت فردى از ديد كاه امام خمينى يس از 


بررسى هستى شناسى و جهان بينى امام خمينى و جايكاه انسان در آن و شناخت ويزكيهاى انسان از ديد كاه امام و اسلام اين سؤال 
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مطرح مى شود كه هويت انسان به جه صورتى شكل مى كيرد؟ جنانجه بيان كرديد انسان از ديد كاه امام موجودى است الهى كه از 
طرف خداوند و در جهت رسيدن به اهدافى ياى در جهان هستى كذاشته است . اين انسان داراى فطرتى است كه استعدادهاى الهى 
به صورت بالقوه در درون اواز طرف خداوند به وديعه كذاشته شده است . اين استعدادهاى درونى در اثر عوامل مختلف رشد 
نموده و به فعليت مى رسد. بنابراين از ديد كاه امام خمينى در ابتدا و به صورت ذاتى هيج تفاوتى ميان انسانها وجود ندارد بلكه اين 
تفاوتها عرضى بوده و به مرور زمان بر انسان عارض مى كردد. بنابراين مى توان كفت كه از نظر امام نحو شكل كيرى هويت 
انسان همان نحوة رشد و نمو و ظهور و بروز استعدادهاى درونى اوست بر اين اساس با توجه به وجود دو نوع استعداد در درون 
انسان يعنى استعداد الهى و استعداد شيطانى دو نوع هويت خواهيم داشت . يكى هويتى الهى كه اصيل و فطرى است و ديكرى 
هويتى شيطانى كه انحرافى و غير واقعى است . هويت الهى و اصيل معطوف به سعادت انسان و رسيدن به كمال اوست و هويت 
شيطانى معطوف به شقاوت و بدبختى او است واين دو نوع هويت در درون انسان دائماً در حال منازعه و كشاكشند و هر يكك سعى 
دارند بر نفس انسان مسلط كردند. اين منازعه كه در مباحث اسلامى تحت عناوين مختلف از جمله منازعةٌ عقل و نفس از آن ياد 
مى شود در بيانات امام خمينى نيز به صراحت و مكرر تحت عنوان كشاكش جنود عقل و نفس آمده است . بر اين اساس امام 
خمينى نيز به دو نوع هويت در درون انسان معتقد است : يكى هويتى الهى و اصيل و ديكرى هويتى شيطانى و انحرافى . از نظر امام 
انسان بايد در يى به فعليت رساندن هويت الهى خود از طريق ظهور استعدادهاى موجود در درون خويش باشد و در اين راستا بايد 
از كرايشهاى شيطانى درون خود يرهيز نمايد. تمام تلاشهاى ايشان نيز در اين است كه انسان را متوجه اين هويت اصيل و الهى 
بنمايد. از نظر امام شرط رسيدن به اين هويت الهى تربيت انسان بر اساس ارزشها و تعاليم اسلامى است . از همين جاست كه بحث 
تعليم و تربيت در انديشة امام خمينى جايكاه بسيار بالايى يبدا مى كند و به اخلاق بسيار اهميت مى دهد كه اشاره ايشان به جملة 
معروف «ملا شدن جه آسان . آدم شدن جه مشكل » تأييد بر اهميت اخلاق و تربيت و تهذيب اخلاقى انسان است و بسيارى از آثار 
حكمى ايشان نظير» كتاب شرح جهل حديث » سرالصلوةٌ » آداب الصلوةُ » شرح دعاى سحر و شرح حديث جنود عقل و جهل و... 
در همين رابطه مى باشد. اهميت تعليم و تربيت از نظر ايشان تا حدى است كه مورد هدف تمام انبياى الهى و اسلام است. ايشان دو 
هلق اعللى وا يت ريت اسان عدوان من كد اؤلين عدت سعادت وارمكارن وتبوى واخروق انبجان ان طريق ظهيور 
استعدادهاى الهى و رشد و نمو تمام ابعاد اوست. اين هدف در واقع هدف آرمانى و نهايى تربيت است كه از نظر امام هدف تمام 
انبيا رسيدن به آن هدف مى باشد و در اين زمينه ايشان مى فرمايند: «تمام نكتةُ آمدن انبيا اين است كه تربيت كنند اين بشر را كه 
قابل از براى اين است كه تربيت بشود ...براى اينكه همان طورى كه اينجا زندكَى سعادتمند ...دارند آنجا هم زندكى سعاد تمند 
داشته باشند.» (11/4 ج 5: 184) و در جايى ديكر مى فرمايند: «تمام كوشش انبيا براى اين بوده است كه انسان را بسازند؛ تعديل 
كنند؛ انسان طبيعى را مبدل كنند به يكك انسان الهى.» (171/4 ج 4: )١١‏ و همجنين هدف اين است ... : «اسلام مى خواهد انسان را 
يك انسانى بسازد جامع ؛ يعنى رشد به آنطور كه هست بدهد.) (17194 ج ©: 4) و در نهايت «تمام جهاتى كه در اين عالم همست 
بركردانند به همان جهت توحيدى الهى .» (11/9 ج 17: 1076). دومين هدف بيامبران اصلاح جامعه و مملكت از طريق اصلاح 
انسان است كه به نظر مى رسد اين هدف وسيله اى براى رسيدن به هدف اول يعنى سعادت و كمال انسان است . بدين ترتيب كه 
جامعه نقش بسيار مؤثرى در تربيت افراد دارد و اكر جامعه اصلاح كردد افراد نيز اصلاح خواهند شد ولى از آنجايى كه جامعه از 
خود اين افراد تشكيل يافته استء بنابراين شرط اصلاح جامعه اصلاح افراد است . به اعتقاد حضرت امام ارتباط تنكاتنكى ميان فرد و 
جامعه وجود دارد و در زمينه اثرات فرد بر جامعه به نظر ايشان يك نفر آدم مى تواند يكك جامعه را فاسد كند و يا هدايت نمايد. در 
اين زمينه مى فرمايند: «يكك نفر فاسد يكك وقت مى بينيد كه يكك انجمنى را فاسد مى كند و يكك كشورى را رو به فساد مى كشاند. 


ما بايد توجه به اين مسائل داشته باشيم .» (1+1/4 ج 18: 107) همجنين «اكر منحرفين و معوجين در يكك كشورى سرنوشت آن 
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كشور رابه فس يكيرندة آن كشور رو به اتحطاط مى زوة:...واكر افاضل و داتشمنداتنى كه با فضيلت هستد با فضيلت انسانى 
هستند اينها سررشته دار يكك كشور بشوند, فضيلت در آن كشور زياد مى شود....)(11/9 ج 15: 94") در جاى ديكر خطاب به 
دانشكاهيان مى كويد: «اكر انسان متعهد درست كرديد... مملكتتان را نجات مى دهد» (11/4 ج 8: /91). بنابراين حضرت امام 
جهت ايجاد يكك جامعة صالح تربيت انسان را وجهة همت خويش قرار مى دهد. يس در بحث هويت فردى انسان از منظر امام 
خميتى ايشان بر اساس هم شتاسى و بههان بن خوه مهمعر ين عنصر سازئده در هويت يك انسان رااسركت ير اسافن ارزشهاق 
فطرى و اسلامى مى داند. لذا بر تربيت و نقش اساسى آن در فرآيند شكل كيرى تأكيد مى كند و لازمة شكل كيرى يكك هويت 
درست را يرورش انسان بر اساس ارزشهاى اسلامى مى داند. بر اين اساس از نظر امام مهمترين عنصر سازندة هويت انسان تربيت بر 
اساس ارزشهاى فطرى و درونى اوست كه بر اساس اين فطرت » انسان موجودى است كه از خداست و به دنبال اوست و كمال 
انسان در رسيدن به خدا و خدايى شدن است واين امرى است فطرى كه در درون هر انسانى وجود دارد. ايشان مى فرمايند: «همه 
هم دنبال او هستند» هم فطرتها دنبال او هستند» منتها جون ما محجوبيم» نمى فهميم كه ما دنبال او هستيم.) (171/4 ج 19: 107) و نيز 
مى كويد: «اين قدر دست و يا نزنيد اين طرف و آن طرف برويد. شما خدا را مى خواهيدء برويد دنبال همان كه مى خواهيد. فطرت 
شما توجه به خدا دارد» خودتان متوجه نيستيد. همه فطرتها توجه به خدا دارد) (171/4 ج 17: 7”). به همين دليل ايشان مهمترين 
عنصر سازنده در هويت را عناصرى مى داند كه بتواند انسان را به اين خواسته درونى و فطرى برساند و در اين ميان تربيت صحيح و 
تزكية نفس بر اساس ارزشهاى اسلامى در رأس همة امور قرار مى كيرند. د. هويت جمعى و عناصر سازندة آن از ديد كاه امام 
خمينى بحث در مورد هويت جمعى از جمله هويت ملى از ديد كاه امام خمينى نيازمند آن است كه ابتدا به اين سؤال ياسخ دهيم كه 
آيا اصولاً امام خمينى براى جمع و جامعه وجود اصيل و عينى مستقل از افراد جامعه قائل است تا بتوان براى آن هويتى قائل بود يا 
اينكه جامعه را مجموعه اى از افراد مى داند كه هويت آن همان هويت مجموعة افراد است و نمى توان براى آن هويتى مستقل از 
افراد قائل شدء يا به تعبير ديكر رابطة فرد و جامعه از ديد كاه ايشان جكونه است ؟ آيا تركيب فرد و جامعه تركيبى اعتبارى است يا 
تركيبى حقيقى ؟ اصولاً اين موضوع يكى از مهمترين مسائل علوم اجتماعى است و دربارة نحو رابطة فرد و جامعه و ماهيت جامعه 
دي دكاههاى مختلفى از سوى صاحبنظران ارائه شده است كه مى توان آنها را در سه ديد كاه كلان شامل جامعه كرايان (كه اصالت 
رااز آن جامعه مى دانند) و فردكرايان (كه اصالت را از آن فرد مى دانند) و قائلان به تعامل متقابل فرد و جامعه طبقه بندى كرد. 
جامعه كرايان بر روى خصيصة جمعى يديده هاى اجتماعى تأكيد دارند و جامعه را واقعيتى عينى تلقى مى كنند كه از افرادى كه 
آنا شكل داده اند معماو اسشف و آكثار و خواض ويزة اق دارة كددر اقراه اتات مشاهده ثنى شود يها تعبير ذيكرة ابنينا ذو 
ارتباط فرد و جامعه بر روى عامل دوم تكيه مى كنند و معتقدند كه تنها جامعه است كه واقعيتى اصيل دارد و فرد جز از واقعيتى 
تبعى برخوردار نيست . همان كونه كه شخص يكك كل مركب است و داراى زندكى واحدى است كه مجموعه اى از اعضاى 
منفصل يكك بدن » حتى اكر هر يكك از آن اعضا بى عيب و نقص و آن مجموعه كامل باشد, آن حيات را ندارد؛ به همين سان » 
اجتماع انسانى نيز» كه مركب از افراد است » حياتى خاص خود دارد كه مجموعه اى از آحاد انسانى يراكنده و ناهمبسته » فاقد آن 
حيات خواهد بود. به ديككر سخن , جامعه هم يكك «شخص » يا «فوق شخص ؛» است كه » درست به همان شيوه كه بدن از ياخته هاء 
اعضا و دستكاهها تشكيل شده است » مركب از افراد و داراى زندكى واحدى است غير از حاصل جمع زندكيهاى افراد سازندة آن . 
مى توان كفت كه صاحبان اين كرايشها كه كاهى به نام «طرفداران هستى شناسى اجتماع » هم خوانده مى شوند» همككى وارثان 
هكل » فيلسوف نامى آلمان (1770 1479)» هستند. در نظر هككل اساساً «جز كل » هيج امرى مآلا و تماماً حقيقى نيست » (راسل 
7307 1: 619). در دو قرن اخير تعداد كثيرى از دانشمندان و فلاسفة اجتماعى مغرب زمين » على الخصوص آلمان » داراى جنين 
كرايشهايى بوده اند. فى المثل » مى توان از مكتب «روان شناسى ملتها» نام برد كه در سال 18948 به دست دو متفكر آلمانى » 
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لازاروس و شتائْنْ هال » تأسيس شد و در «ملت » واقعيتى جمعى و ماهيت روحانى » يكك «روح همكانى )» مى ديد كه روح فردى » 
جيزى جز محصول آن نيست (دوورزه 1788: 18). همجنين » مى توان از أشوالّدشيئكير (506501©1 0511/310) نظريه يرداز 
سياسث » فيلسوف » و جامعة شتثاس آلمانى 184٠(‏ 1596) ياد كرد كه معتقد بود: هر فرهتكى خخصلت خخاص غود واجهان نينى 
خاص خود را دارد و داراى فلسفةٌ اساسى مشخصى نسبت به زندكى » هنر» علم و مذهب است ., آن جنان كه تفاهم متقابل بين دو 
فرهنكك متفاوت » ناميسر است » (يولارد 178: 211/8 .)١95‏ بسيارى از بنيانككذاران و ييش كسوتان «جامعه شناسى » نيز به اينكونه 
نظريات كراييده اند. سن سيمون فيلسوف اجتماعى و عالم سياسى فرانسوى 172١(‏ 1878) كه اككوشت كنت از شاكردان و ياران او 
وده | اه شيعه زبرك ‏ محالية اذ اكقر ون سيدق كار كاد سيط + نمك كدس رول اند قر نه عي ساقة ون ار اذ كه قرس احرف 
است ». «و از اتحاد آدميان » وجود حقيقى تشكيل مى شودء ولى اين وجود حقيقى (يعنى وجود اجتماعى ) كوششى است در عين 
حال جمعى و فردى » (كورويج 182: 10). يرودون » متفكر اجتماعى فرانسوى (1804 1828)) نيز معتقد است كه جامعه «موجود 
زنده اى است داراى هوش و فعاليت خاص و تابع قوانينى كه تنها از راه مشاهده كشف شدنى هستند) (كورويج 1788: .0١‏ 
اكوست كنت هم جامعه را در حكم «يكك فرد عظيم كه داراى موجوديتى خارج از موجوديت افراد است )(ككورويج 1"02: 18) 
تصور مى كند وى «خصلت ويرُه و غير قابل تبديل واقعيت اجتماعى را نشان داده و آن را با مفهوم جامعه و به عنوان كل واقعى و 
عينى » ربط داده است » (كورويج 158#: /37) از همين روء بر آن شده است تا «در برابر كرايش به انطباق قوانين طبيعى بر قلمرو 
يديده هاى اجتماعى مقاومت كند و ويكى خاص جامعه شناسى و تبديل نايذيرى آن به علوم طبيعى را بخوبى دريابد» (كورويج 
2 737). وجه اشتراكك كرايشهاى مختلف جامعه كرا در اتكا به «وحدت حقيقى جامعه » است هر جند آنها در بسيارى از مسائل 
بايكديكر اختلاف دارند» به طورى كه در بين آنها بر اساس ميزان اصالتى كه براى فرد در ارتباط با جامعه قائلند سه كروه را مى 
توان از يكديكر تشخيص داد. جامعه كرايان دربارةًٌ ارتباط فرد و جامعه معتقدند كه تنها جامعه است كه واقعيتى اصيل دارد و فرد 
جز از واقعيتى تبعى برخوردار نيست . جامعه كرايان براى اصالت جامعه به دلايل متعددى اشاره مى كنند. آنها از يكسو اعتقادات و 
عواطف انسانها را ناشى از روح جمعى وجود حقيقى جامعه مى دانند. از سوى ديكّر تكاليف اجتماعى انسانها را (وظيفة همسرى » 
فرزندى » شهروندى و...) ناشى از وجود واقعيتى عينى و خارجى مى دانند. زيرا اين خود فرد نيست كه اين تكاليف را مى سازد 
بلكه از راه تعليم و تربيت به آنها دست مى يابد و جامعه موجودى حقيقى و تشكيل شده از همين راه و رسم و انديشه و احساس مى 
باشد. همجنين آنها معتقد به جنب قهرى دانستن واقعةُ اجتماعى و فشارى كه بر شعورهاى فردى وارد مى كند يا مى تواند وارد كند» 
هستند. دليل ديكر جامعه كرايان در اصالت جامعه بر محور تغيير اراده است . به نظر آنها ارادهُ ما موجب تغيير در جامعه نمى شود 
بلكه برعكس اين جامعه است كه سبب تغيير در اراده ما مى كردد و الزامات اجتماعى جنان شديد است كه فرد نمى تواند خود را 
از جنكك آن برهاند و بالاخره اينكه آنها جامعه را داراى نوعى حيات كه مستقل از حيات يكايكك افراد جامعه باشد» مى دانند و 
بنابراين جامعه قوانين و سنتى متمايز از قوانين و سنت حاكم بر اعضاى خود دارد كه بايد شناخته شود (مصباح يزدى 171/94: لالب 
7 ). ديدكاه كلان دوم كرايشهاى فرد كرايانه است كه در آن بر خصيصة فردى بودن يديده هاى اجتماعى تكيه مى كنند و مى 
كويند كه فقط انسانهاى منفرد وجود دارند كه به مجموعه آنها جامعه كفته مى شوند اما تركيب افراد و تأثير و تأثرات آنان تركيبى 
حقيقى نيست تا بتوان «جامعه » را يكك واحد حقيقى دانست (مصباح يزدى 171/4: 20). در مغرب زمين جان استوارت ميل (01911ل 
ااألاا 1031أ5)» فيلسوف و اقتصاددانٍ نامدار انكليسى (1871802) را بزركترين منادى فردكرايى مى دانند. اين فرد كراي طراز 
اول معتقد بود : «افراد انسانى » هنككامى كه كرد هم مى آيندء به ماده تازه اى مبدل نمى كردند.) (اى اج كار: 8©) تا صورت 
جديدى بر آن افاضه شود و جيز نوينى » به نام «جامعه »» كه آثار مخصوص داشته باشدء از آن يديد آيد. مشهورترين جامعه شناسى 
كه به تركيب و وحدتٍ حقيقى جامعه اعتقاد نداشت ماكس وبر (1©©//ا ا113), جامعه شناس » حقوقدان » و مورخ بزركك 
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آلمانى (1878 1970) است كه فرضيهٌ «وجدان جمعى » را يندارى محض مى دانست . به عقيدهُ وى » «از ديد كاه جامعه شناختى » 
جمع (جامعه ) يكك واقعيت قائم به ذات نيست .)(فروند 1787: 111) و فقط فرد است كه يكك واحد قائم به ذات است . انتخاب يكك 
هدف » سنجش و ارزيابى وسايل برحسب هدف » ييش بينى موانع و مشكلات » تصميم و عزم اجراى هدف » و سرانجام يرداختن به 
كارء همه و همه ء از افراد نشأت مى يذيرد. بنابراين يديده هاى اجتماعى » از لحاظ جامعه شناختى » تبيين يذير و معقول نخواهد بود 
مكر اينكه بر اساس رفتارهاى معنادار افراد انسانى بازنكرى شود. «دولت » جيزى نيست جز اشخاصى كه در آن » مشاركت دارند به 
انضمام رفتارهاى معنادارى كه از آنان سر مى زند. به همين كونه » «ملت » جيزى نيست جز كروهى از افراد انسانى و مبادله هايى 
كه در ميانشان صورت مى كيرد» ستيزه هايى كه با يكديكر دارند» فرماندهيها و فرمانبرداريهاء اعمال قدرتها و حمايتكريهاء و 
خلا-صه رفتارهايى كه از يكايكك آن افراد به منص ظهور مى رسد. مفاهيم ديكر از قبيل؛ خانواده » كروه » طبقه » توده و جامعه 
همين معنا را در بردارند. در كنار اين دو مكتب جامعه كرايانه و فردكرايانه » تلاشهايى نيز براى آشتى آنها انجام شده است كه مى 
توان آن را ديدكاه سومى دانست . از جمله دو ركيم » با ابداع نظرية مشهور «وجدان جمعى » كوششى آكاهانه را به منظور آشتى 
دادن دو كرايش جامعه كرايى و فرد كرايى » آغاز كرد. به كفتهُ وى در ماء دو وجدان وجود دارد» يكى از آنها حاوى حالاات 
مربوط به هر يكك از ما ووجه مشخص ماست و ديكرى حالا-تش در تمام جامعه مشترك است . وجدان اول » فقط كزارشكر 
شخصيت فردى ما و تقوم بخش آن است و وجدان دوم » مبين و نمايندة تيب جمعى است و در نتيجه بدون آن جامعه وجود ندارد. 
وقتى يكى از عناصر وجدان جمعى حد و مرز سلوكك ما را تعيين مى كندء ما ديكر بر حسب نفع شخصى عمل نمى كنيم » بلكه در 
تعقيب غايات و اهداف جمعى هستيم (دوركيم 10: 118). بايد دانست كه «كر جه اين دو وجدان از يكديكر متمايزند ولى هر 
حكفاية د كرس موسعة ادكه ذير] متحمواعا ساؤتيه كس وعد القن و هسنيعة وك رك براق دو متخصيرا ركه يكرة سازؤارق 
وجود دارد.» (دوركيم 188: 118) به تعبير ديككرء «اين دو وجدان به صورت دو منطقة جغرافيايى متمايز نيستند» بلكه از كلية 
جواب در يكديكر متنافذ ندك.») (دو ركيم 4: 1873) با اين همه . «وجدان جمعى » داراى حيات خاص خويش است .» از «وجدانهاى 
فردى ) متمايز و مستقل است . و به تبع قوانين خود تحول مى يابد. «جامعه شناسى » قوانين حيات و تحول «وجدان جمعى ' را 
مطالعه مى كندء و «روان شناسى » در بى كشف قوانين حاكم بر «وجدان فردى » است . تمايز و استقلال «وجدان جمعى » از 
«وجدانهاى فردى )». به عقيدةٌ دو ركيم . به اين معناست كه جامعه واقعيتى است كه از لحاظ ماهيت خود با واقعيتهاى فردى تفاوت 
دارد. اين ديد كاههاى مختلف در خصوص رابطة فرد و جامعه كه بحث بنيادينى به منظور بحث در خصوص موضوعات جامعه و 
تاريخ مى باشد در بين انديشمندان اسلامى نيز مطرح شده است . بعضى از دانشمندان و نويسندكان اسلامى نيز برآنند كه «جامعه )» 
خود از نوعى حيات » كه مستقل از حيات يكايكك افراد است » برخوردار مى باشد؛ هر جند اين حيات جمعى » وجود متمايزى از 
وجود حيات فردى ندارد و در افراد يراكنده شده و حلول كرده است . بنابراين «جامعه ) قوانين و سنتى متمايز از قوانين و سنت 
حاكم بر اعضاى خود دارد كه بايد شناخته شود. اجزاى جامعه . كه همان افراد مى باشند» استقلال هويت خود راء ولو به نحو نسبى 
»از دست مى دهند. برخى ديكر از محققين اسلامى ضمن دفاع از اصالت فرد به نقد كروه اول مى يردازند و معتقدند مجموعه 
هويتهاى انسانى » موجودى اعتبارى به نام هويت اجتماعى را شكل مى دهد (مصباح يزدى 1718: 81 .)23١9‏ بر اساس اين ديد كاه 
افراد بر جامعه تأثي ركذارند؛ مثلاً ياره اى از افراد» در زمينه هايى از قبيل عرف و عادات » آداب و رسوم , و ارزشهاى زيباشناختى 
يعنى ادبيات و هنرها دست به ابداعات و نو آوريهايى مى زنند كه بعدها مورد استقبال و خوشايند و تقليد سايرين واقع مى شود و 
رواج و شيوع مى يابد و در جامعه منشأ آثارى مى كردد ويا برخى از افراد از راه ايجاد يا تكميل اسباب و آلاتى كه براى كذراندن 
زندكى مادى بشر ضرورى يا لااقل مفيد است و يا كشف و فهم امور واقع و اخبار و توصيف آنهاء در جامعه تأثير كذارند. همجنين 
ييامبران » علماى اديان و مذاهب .» عالمان » فيلسوفان اخلاق و حقوق بر جامعه تأثي ركذارند و ارزشهايى را كه بى ارتباط با امور 
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حقيقى و واقعيات نيست به مردم عرضه مى دارند و از آنان دعوت مى كنند كه زندكى مادى » معنوى » فردى و اجتماعى خود را با 
آن:ارزشها شا زكار و هماهدكه كردانند. شواهد تاريكى تجرين: قابل مشاهده وس و شواهذ فراواتى در كتاب وسنت هعست كه 
اصل تأثير فرد بر جامعه را تأيبد و تأكيد مى كند. اين شواهد دلالت بر سلسلة انبياى الهى صلوات الله عليهم اجمعين مى كند كه هيج 
جامعة بشرى نيست كه مستقيماً يا با واسطه و يا كم و بيش از آن تأثير نيذيرفته باشد بخصوص با توجه به اينكه نخستين انسان يكى 
از همين ييامبران بوده و اينكه هيج قوم و امتى بى بيامبر نبوده است (يونس: /8؛ النحل: 82؛ فاطر: 475 الرعد: 1) و از سوى ديككر دال 
بروجوة مسعكبران سسكرى است كه منقا آثارى متف و تامطلوب من كاده اند وافرعون معاب عشيرف موس على تيهنا و الهو 
عليه السلام فرد شاخص آنان است. يس از ديد كاه آيات و روايات هم انسانهايى وجود داشته اند كه خاستكاه و سلسله جنبان آثار 
مثبت و مطلوب بوده اند و هم انسانهايى كه آثار منفى و نامطلوب به آنان منسوب و مستند است . به همين سبب قرآن كريم از دو 
دسته يبشوا و رهبر ياد مى كند: ائمةُ هدى و ائمة ضلال ؛ كه هر يكك ازاين دو دسته هم در دنيا در سرنوشت يبروان و رهبران خود 
مؤثرند وهم در آخرت واين نشانة عمق و وسعت تأثيرى است كه در امور و شئون حيات فردى و جمعى تابعان خود دارند. «يوم 
دعو كل أناس بامامهم ': روز (قيامت) هر كروهى را به يبشوايان آنان بخوانيم (الاسرا: .0/١‏ (يَقَدُمٌ قَومَهُ يوم القيامة فَأَوْرَدَهُمُ النار... 
وبئسّ الرّفدٌ المرفود»(...هود: 294 44). يعنى (فرعون) در روز رستاخيز يبشاييش قوم خويش است و وارد آتششان مى كند كه جاى 
ورود بدى است . و دراين دنيا ودر روز رستاخيزه لعنتى در يى ايشان است و براى روز قيامت جه بد ذخيره اى فرستاده اند. در اين 
باره آيت الله مطهرى كه افكار و آراى ايشان مورد تأييد امام خمينى قرار كرفت ضمن اشاره به ديد كاههاى مختلفى كه در خصوص 
رابطة فرد و جامعه ارائه كرده» معتقد است كه برخى تركيب جامعه و فرد را تركيبى اعتبارى دانسته اند كه در واقع آنان قائل به 
تركيب واقعى بين فرد و جامعه نمى باشند و از نظر آنان جامعه وجود اصيل و عينى و حقيقى ندارد. كروه ديكر جامعه را مركب 
حقيقى مى دانند كه مطهرى اين كروه را به سه دسته شامل: قائلين به تركيب حقيقى صناعى و قائلين به تركيب حقيقى طبيعى و 
قائلين به تركيب حقيقى فوق طبيعى» تقسيم مى كند. به كفت وى كسانى كه معتقد به تركيب صناعى جامعه مى باشند در واقع 
جامعه را مانند يكك ماشين و افراد را مانند اجزاى ماشين مى دانند كه در اين تركيب» تركيب حقيقى وجود دارد. اجزاء هويت خود 
رااز دست نداده اند اما استقلال خود رااز دست داده اند يعنى اجزاء به كونه اى خاص با يكديكر مربوط مى شوند و آثارشان نيز 
با يكديكر ييوستككى يبدا مى كند و در نتيجه آثارى بروز مى كند كه عين مجموع اثر اجزاء در حال استقلال نيست . مثلا: يكك 
اتومبيل اشياء و يا اشخاصى را با سرعت معين از محلى به محل ديكر منتقل مى كند. در حالى كه اين اثر نه به جزئى خاص تعلق 
دارد و نه مجموعه آثار اجزاء در حال استقلال و عدم ارتباط است . در تركيب ماشين همكارى و ارتباط و بيوستكى جبرى ميان 
اجزاء هست » ولى محو هويت اجزاء در هويت كل در كار نيست » بلكه كل وجودى مستقل از اجزاء ندارد» كل عبارت است از 
مجموع اجزاء بعلاو ارتباط مخصوص ميان آنها. به نظر اين كروه جامعه نيز جنين است . جامعه از نهادها و تأسيسات اصلى و فرعى 
تشكيل شده است . اين نهادها و افرادى كه اين نهادها به آنها وابسته است همه به يكديكر ييوسته اند. تغيير در هر نهادى اعم از نهاد 
فرهنكى , مذهبى » اقتصادى , سياسى » قضايى و تربيتى موجب تغيبراتى در نهادهاى ديكر است و زندكى اجتماعى به عنوان يكك 
اثر قائم به كل ماشين اجتماع يديد مى آيد» بدون آنكه افراد در كل جامعه و يا نهادها در شكل كلى جامعه هويت خود را ازدست 
بدهند. اما در مركب طبيعى » اجزاء هم هويت خود رااز دست مى دهند ودر كل حل مى كردند و هم به تبع و به جبر استقلال اثر 
خود رااز دست مى دهند. به كَفتهُ مطهرى مركب طبيعى خود دو كونه است كاه به معناى تركيب تن ها و اندامهاست و كاه به 
معناى تركيب در روحهاء انديشه هاء عاطفه هاء خواستها و اراده هاست كه به نظر ايشان اسلام بر تركيب نوع دوم تأكيد دارد و در 
واقع اسلام جامعه را مركب حقيقى طبيعى از روحها و انديشه ها مى داند و به كفت وى همجنان كه عناصر مادى در اثر و تأثير و 


تأثر با يكديكر زمينة بيدايش يكك يديد جديد را فراهم مى نمايند و به اصطلاح فلاسفه » اجزاى ماده يس از فعل و انفعال و كسر و 
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انكسار در يكديكر و از يكديكرء استعداد صورت جديدى مى يابند و به اين ترتيب مركب جديد حادث مى شود و اجزاء با هويت 
تازه به هستى خود ادامه مى دهندء افراد انسان كه هر كدام با سرمايه اى فطرى و اكتسابى از طبيعت وارد زندكى اجتماعى مى 
شوندء روحاً در يكديكر ادغام مى شوند و هويت روحى جديدى كه از آن به «روح جمعى » تعبير مى شودء مى يابند. اين تركيب » 
خود يك نوع تركيب طبيعى مخصوص به خود است كه براى آن شبيه و نظيرى نمى توان يافت . اين تركيب » از آن جهت كه 
اجزاء در يكديكر تأثير و تأثر عينى دارند و موجب تغيير يكديكر مى كردند و اجزاء هويت جديدى مى يابند» تركيب طبيعى و عينى 
است؛ اما از آن جهت كه «كل » و مركب به عنوان يكك «واحد واقعى » وجود ندارد؛ با ساير مركبات طبيعى فرق دارد. يعنى در ساير 
م ركبات طبيعى » ت ركيب » ت ركيب حقيقى است . زيرا اجزاء در يكديكر تأثير و تأثر واقعى دارند و هويت افراد هويتى ديكر مى 
كردد و مركب هم يكك «واحد» واقعى است يعنى صرفاً هويتى يككانه وجود دارد. كثرت اجزاء تبديل به وحدت كل شده است . اما 
در تركيب جامعه فرد» تركيب » تركيب واقعى است ؛ زيرا تأثير» تأثر» فعل و انفعال واقعى رخ مى دهد و اجزاى مركب كه همان 
افراد اجتماعند» هويت و صورت جديد مى يابند؛ اما به هيج وجه كثرت تبديل به وحدت نمى شود و «انسان الكل » به عنوان يكك 
واحد واقعى كه كثرتها در او حل شده باشد وجود نداردء انسان الكل همان مجموع افراد است و وجود اعتبارى و انتزاعى دارد 
(مطهرى بى تا: 518 770). وى مى افزايد اين نظريه هم فرد را اصيل مى داند و هم جامعه را. از اين نظر كه وجود اجزاءء جامعه 
(افراد)را در وجود جامعه » حل شده نمى داند و براى جامعه وجودى يكانه مانند مركبات شيميايى قائل نيست » اصالة الفردى است . 
اما از آن جهت كه نوع تركيب افراد را از نظر مسائل روحى », فكرى و عاطفى از نوع تركيب شيميايى مى داند» و معتقد است كه 
افراد در جامعه هويت جديد مى يابند كه همان هويت جامعه است هر جند جامعه هويت يككانه ندارد يس اصالة الاجتماعى مى 
باشد. بنابراين نظريه » در اثر تأثير و تأثر اجزاء» واقعيت جديد و زنده و روح جديد. شعورء وجدان , اراده و خواست جديدى يديد 
آمده كه علاوه بر شعورء وجدان. اراده وانديشةٌ فردى افراد است و بر آنها غلبه دارد. به كفتة مطهرى آيات كريمة قرآن » نظرية 
سوم را تأييد مى كند. همجنان كه قبلا كفتيم قرآن در شكل يكك كتاب علمى يا فلسفى بشرى » مسائل را به شكل ديكرى طرح مى 
كند. قرآن مسائل مربوط به جامعه و فرد را به كونه اى برداشت مى كند كه نظريةُ سوم تأييد مى شود. قرآن براى «امت اها (جامعه 
ها) سرنوشت مشتركك » نام عمل مشتركك . فهم و شعور, عمل . طاعت و عصيان قائل است (مطهرى بى تا: 718 70). بديهى است 
كه «امت » اككر وجود عينى نداشته باشد» سرنوشت » فهم » شعور طاعت و عصيان معنى ندارد. اينها دليل برآن است كه قرآن به 
نو عات قاكل اث كساف سي واساض ابت روعاف حص ككرتا مك سي مقا ميم كن متت است؛ 
همجنان كه مركك جمعى نيز يكك حقيقت است . مطهرى سيس ضمن اشاره به آيه 7 سورةٌ اعراف» آيه 18 سورة جائيه و آيه د 
مور شاف و بورك زوابات يدر ابن مور جين من كريق المظيرس ى ا ااء انور بنورة اغراق انه عنامي افزمايةة الكل أللذ 
عل فإذ'! جاء أَجَلّهُمْ لايش تأخرونَ ساعرةً وَلايَشِتَقْدِمُونَ»: هر امتى (هر جامعه اى ) مدت و يايانى دارد» مركى دارد» يس آنكاه كه 
يايان كارشان فرا رسد. ساعتى عقب تر يا جلوتر نمى افتد. در اين آيه سخن از يكك حيات و زندكّى است كه لحظةٌ يايان دارد و 
تخلف نايذير است . نه بيش افتادنى است و نه يس افتادنى و اين حيات به «امت » تعلق دارد نه به افراد. بديهى است كه افراد امت نه 
با يكديكر و در يكك لحذه , بلكه به طور متناوب و متفرق » حيات فردى خود رااز دست مى دهند. در سورة مباركة جاثيه آيهُ 58 
مى فرمايد: كل أَمَوْتُدْعى ' إلى ' كتايها»: هر امت و جامعه اى به سوى «كتاب » و نوشته خود براى رسيدكَى خوانده مى شود. يبس 
معلوم مى شود نه تنها افراد» هر كدام كتاب » نوشته و دفترى مخصوص به خود دارند» جامعه ها نيز از آن جهت كه در شمار 
موجودات زنده » شاعر» مكلف و قابل تخاطب هستند و اراده و اختيار دارند» به سوى نامه عمل خود خوانده مى شوند. در سور 
اناما ابش ذاه ى لزسايدة ونا ذكل 21ج غفاق»: عمل :خز :اف رابراق خود آنها زيها ترارفاقيع , ابى اليه ذلالة من كنذا كف كد 


امت شعور واحدء معيارهاى خاص » طرز تفكر مخصوص بيدا مى كند. فهم » شعور و ادراكك هر امتى مخصوص خود آن است . هر 
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امتى با معيارهاى خاصى قضاوت مى كند. (لااقل در مسائل مربوط به ادراكات عملى ) هر امتى ذوق و ذائقة ادراكى خاص دارد.» 
سا كازها كهددر ديدة امتى زيبا ودر ديّدة امتى ديكر ناؤيباست . جو اجماعى امت است كهذائقة ادراكى آفراد خود را ابن حنين 
مى سازد. در سورة غافر آآية 0 مى فرمايد: «وَهَمَتْ كل مه رَسُولِهمْ ِيِأَحدَوْهُ وَجانُوا بالباطِل لم دِْضُوا به الْحقَ كح لْتُهُعْ فَكيتَ 
كان عِقاب)»: و هر امتى آهنكك بيامبر خويش كردند كه او را بككيرند و به باطل با او جدل كردند تا حق را به اين وسيله بشكنند و 
جون جنين كردند» من آنها را كرفتم . يس جككونه بود عقاب من ! در اين آيه سخن از يكك تصميم و ارادة ناشايست اجتماعى است 
. سخن از تصميمى اجتماعى براى معارضة بيهوده با حق », و در اين كه كيفر جنين آهنكك و تصميم اجتماعى » عذاب عمومى و 
اجتماعى است . در قرآن كريم احياناً مواردى ديده مى شود كه كار يكك فرد از افراد يكك اجتماع به همه آن اجتماع نسبت داده مى 
شودء ويا كار يكك نسل به نسلهاى بعدى نسبت داده مى شود » واين در مواردى است كه مردمى داراى يكك تفكر اجتماعى و يكك 
ارادةُ اجتماعى و به اصطلاح داراى يكث روح جمعى مى باشند. مثلا در داستان قوم ثمود عمل بى كردن شتر صالح را كه ناشى از 
يكك فرد بود به همه آن قوم نسبت مى دهد: «فعقروها؛ آن قوم آن شتر را يبى كردند. همه قوم را مجرم مى شمارد. همجنان كه همه 
آنها را مستحق مجازات براى آن عمل مى داندء و مى كويد: «قَدَمْدَمَ عَلَيِهِمْ رَبْهِمْ). على (ع ) در يكى از خطب نهج البلاغه در 
توضيح اين مطلب مى فرمايد: (أيها الناسٌ إِنّما يَجْمَهُ الناس الرضا وَالسَخط»: اى مردم همانا آن جيزى كه عموم را در خود كرد مى 
آورد و وحدت مى بخشد و سرنوشت مشتركك به آنها مى دهد» خشنودى و خشم است . هركاه مردمى به صورت جمعى به كارى 
كه واقع مى شود ولو به وسيله فرد واحد خشنود يا ناخشنود باشندء همه يكك حكم و يكك سرنوشت بيدا مى كنند. ١و‏ إنما عََرَ ناقة 
تمُودٍ رَجُلّ و'احدٌ فعَمَهُم الله بالْعَذ اب لماعَمُوه بالرضا؛ فقال فََفّروها قَأصْبحُوا نادِمِينَ». خداوند عذاب خويش را به صورت جمعى بر 
عموم مردم ثمود فرود آورد زيرا كه عموم مردم ثمود به تصميمى كه يكك فرد كرفت» خشنود بودند و آن تصميم كه به مرحلة عمل 
درآ مد در حقيقت تصميم عموم بود.خداوند در سخن خود كار بى كردن را در عين اينكه به وسيله يكك فرد صورت كرفته بود به 
جمع نسبت داد و كفت : آن قوم بى كردندء و نككفت فردى از آن قوم بى كرد. در قرآن احياناً كار يكك نسل را به نسلهاى بعدى 
نسبت مى دهدء آن جنان كه اعمال كذشته قوم اسرائيل را به مردم زمان ييغمبر نسبت مى دهد و مى كويد: اينها به موجب اينكه 
ييامبران را به ناحق مى كشند استحقاق ذلت و مسكنت دارند. اين از آن جهت است كه «اينها» در نظر قرآن ادامه و امتداد «همانها» 
بلكه از نظر روح جمعى » عين آنها هستند كه هنوز هم ادامه دارند. در تفسير الميزان » يس از بحثى دربارة اينكه اكر جامعه اى 
داراى روح واحد و تفكر اجتماعى واحد شد حكم يكك فرد انسان را يبدا مى كند و افرادش همانند قوا و اعضاى انسان مى كرد ند 
كوذان وقلة ور شكسية اتنا ستعيلكه بن افيد و لذك ودوذفاق فين للسبوكره انرا امف و سحاد كم قار ثفات عو 
سعادت و شقاوت انسان است » علامه طباطبايى اينطور به بحث خود ادامه مى دهد: قرآن در داورى اش دربارة امتها و جامعه هايى 
كه به علل تعصبات مذهبى يا ملى » تفكر جمعى يككانه اى داشته اند اين جنين داورى نموده است كه طبقات و نسلهاى بعدى را به 
اعمال نسلهاى قبلى مورد مؤاخذه قرار مى دهد و حاضران را به اعمال غايبان و كذشتكان مورد عتاب و ملامت قرار مى دهد و در 
موردى كه مردمى تفكر جمعى و روحية جمعى داشته باشند» داورى حق جز اين نمى تواند باشد (ج ©: .)1١7‏ به كفت مطهرى (بى 
تا: /ا9) قرآن كريم تصريح مى كند كه امتها و جامعه هااز آن جهت كه امت و جامعه اند (نه صرفاً افراد جامعه ها) سنّتها و 
قانونهايى دارند و طبق اينها اعتلاها و انحطاطهايى بر آنها وارد است سرنوشت مشتركك داشتن به معنى نسبت داشتن جامعه است . 
اولآء جامعه به حكم اينكه خود از نوعى حيات مستقل از حيات فردى برخوردار است هر جند اين حيات جمعى وجود جدايى ندارد 
وذزاقراة وراكقده شده و خلول كرقة است قرائين و سكن نهف الداقراة الحراض خرة دار كديانه سناع شرع و كاثياء انرا 
جامعه كه همان افراد انسانند بر خلاف نظرية ماشينى استقلال هويت خود را ولو به طور نسبى از دست داده و حالت اركانيزه بيدا 
مى كنند» ولى در عين حال استقلال نسبى افراد محفوظ است » زيرا حيات فردى و فطرت فردى و مكتسبات فرد از طبيعت » به كلى 
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در حيات جمعى حل نمى كردد و در حقيقت مطابق اين نظريه » انسان با دو حيات و دو روح و دو«من) زندكى مى كندء حيات و 
روح و«من » فطرى انسانى فردى كه مولود حركات جوهرى طبيعت است و حيات و روح و«من » جمعى كه مولود زندكى 
اجتماعى است و در «من » فردى حلول كرده است و عليهذا بر انسان » هم قوانين روان شناسى حاكم است و هم سنن جامعه شناسى 
(مطهرى بى تا: 78. در بررسى ديد كاه امام خمينى در مورد جامعه » شباهتهاى بسيارى با نككرش مطهرى مى توان ديد و در واقع 
تلقى ايشان از رابطة فرد و جمع و هويت جمعى با مطهرى شباهت بسيار دارد. امام خمينى نيز انسان را موجودى اجتماعى مى داند 
كه رشد و كمال او در كرو تعامل وى در يكك اجتماع بشرى است : نوع انسان در دنيا با معاونت و معاضدت بعضى با بعضى 
زندكانى راحت مى تواند بكند؛ زندكانى انفرادى براى هيج كس ميسور نيست . مكر آنكه از جامعه بشريت خارج شده به حيوانات 
وحشى ملحق كردد؛ و زندكانى اجتماعى جرخ بزركش بر اعتماد مردم به يكديكر مى جرخد, كه اكر خداى نخواسته اعتماد از بنى 
الانسان برداشته شود» ممكن نيست بتوانند با راحتى زندكانى كنند... (1788: 678). از نظر امام » جامعه كليتى متمايز از افراد متشكله 
اش مى باشد. البته ايشان جامعه را روحى قاهر و منكوب كننده نمى داندء اما تأثيرات و عملكردى مستقل از حوزة اراده فردى انسان 
براى آن قائل است و منطق حيات جمعى را مى يذيرد: «انسان در اجتماعات بزركك » نظير راهييماييها» تحت تأثير واقع مى شود و جه 
بسا كه از خود بيخود شود واز يكك شعار و فرياد بى توجه تبعيت كند» (1*1/4 ج 14: 19) و نيز «ديكر وقتى يكك جامعه اى راه 
افتاد» آن هم كه نخواهد قهراً كشيده مى شود... وضع جامعه و اجتماع اينطورى است.) (11/8 ج ٠‏ 7). امام خمينى براى هويت 
جمعى نوعى كمال تاريخى و فضيلت عقلايى در نظر مى كيرد: آراى عمومى نمى شود خطا بكند. يكوقت يكى مى خواهد يكك 
كارى بكند اشتباه مى كند» يكوقت يكك مملكت سى ميليونى نمى شود اشتباه بكند... قهراً اشتباه در سى ميليون جمعيت نخواهد 
شد (...11/9 ج 0: 377. امام نه تنها زندكى فردى را براى انسانها غيرممكن مى داند بلكه معتقد به تأثيريذيرى جامعه از عمل 
صالح و عمل ناصالح مى باشد. ايشان مى فرمايند: عمل يكك شخص در يكك جامعه اثر دارد. جامعه عبارت از اين اشخاص اند. يكك 
جيز ديكرى نيست. عمل هر يكك از شما تأثير دارد. وقتى شما يكك عمل زشتى كرديدء ديكران هم كه مى بينند در آنها تأثير مى 
كند. وقتى شما يكك عمل صالحى انجام داديد؛ ديكران هم وقتى كه مى بينند در آنها تأثير مى كند (4/ا*1 ج 1: 06017-8:1. 
ايشان معتقدند كه سقوط و صعود جامعه بسته به افرادى است كه سررشته دار يكك كشور هستند: اكر منحرفين و معوجين در يكك 
كشورق سعرتورشت أن كشوو را يوست يكرتده أن كقفوو روي الخطاط من وود زاكر افاضل ووالقعتلاتى كديا فياك 
هستند» با فضيلت انسانى هستندء اينها سررشته دار يكك كشور بشوند» فضيلت در آن كشور زياد مى شودء براى اينكه در آن مقامى 
كه هستند» مردم به حسب عادت توجه به آنها دارند و حرفهاى آنها در ذهنهاى عمومى مردم كاركر است و تأثير مى كند. و جه بسا 
حرف يكك نفر آدمى كه در جامعه مورد توجه است يكك جامعه را رو به فساد ببرد. و همين طور از آن طرفء يكك حرف آدمى كه 
در جامعه توجه به او دارند» ممكن است يكك جامعه را رو به صلاح ببرد (11/9 ج 15: 09. با در نظر كرفتن نقش مهم فرد در 
جامعه است كه فرد فرد جامعه در قبال اجتماع خود مسئول هستند از اين ميان مسئوليت آمو زكاران بيشتر از بقيه است زيرا آنها با 
تربيت افراد در حقيقت اجتماع را هدايت و راهنمايى مى كنند. ايشان خطاب به معلمان مى كويد: شما آقايان معلمين و همة 
معلمهايى كلادر سرتاسر كشوز عسعند و همة اساتيدى كه در «اتشكاهها سعد مستولتك نسبث يدايق امات كه عنداى تبا ركه و 
تعالى و اولياى اطفال و اولياى اينها به شما سيرده اند. همه مسئول هستيد. كمان نكنيد كه شما ده نفر» ينجاه نفر» بيش شما هست » و 
شما آن ينج نفر يا ده نفر يا ينجاه نفر را تعليم مى دهيدء و ممكن است كه خيال كنيد كه اين عده جيزى نيستند» ديككران كارها را 
انجام بدهند. ممكن است در بين همين ده نفر» همين ينجاه نفر كه شما تعليم مى دهيد يكك شخصى بيدا بشود كه بعدها يكك مقام 
عالى داشته باشد» رئيس جمهور يكك مملكت بشود. نخست وزير بشود» مراتب عاليه كشور دست او بيايد... جنانجه همين يكك 


نفرى كه بيش شما بوده بعد هم رفته بيش كسان ديكر تا رسيده به آن آخر يكك تربيت فاسدى بشود؛ يعنى يا تعليمى باشد و هيج 
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كارى به اين نداشته باشند كه اين بايد تربيت انسانى هم بشود» يا خداى نخواسته معلم منحرفى باشد و اين كودكك از اول و بعد هم 
در مراتب ديككرء تحت يكك تربيت انحرافى واقع بشود» ممكن است همين يكك نفرء يكك كشور را به باد فنا بدهد (159/8 ج 15: 08. 
امام خمينى » ضمن تأكيد بر نقش فرد در جامعه مى كفت : اسلام انسان درست مى كند, همانكه اجانب » ابرقدرتها از او مى 
ترسندء از انسان مى ترسند و اسلام را مى كوبند جون مكتب انسان سازى است . از آدم مى ترسند و مدارس و دانشكاهها را مى 
كوبند ...اينجاها مركزى باشد كه آدم درست كنند؟! يكك آدم يكك ملت را درست مى كند. رسول اكرم يكك آدم بود» يكك انسان 
كامل بود و يكك عالم را تهذيب كرد. و يكك فاسد يكك ملت را فاسد مى كند. يكك محمد رضا يهلوى يكك ملت را رو به فساد مى 
كشائد (/171 ج 2: 779-7178). امام با تشريح س ركذشت حضرت ابراهيم (ع )» حضرت موسى (ع ) و حضرت رسول (ص ) و نقش 
آنها در تربيت و هدايت جامعة خويش به بيان اهميت نقش فرد در جامعه مى يردازد. ايشان مى فرمايند: مردهاى تاريخ بسياريشان 
تنها ايستادند در مقابل قدرتها. حضرت ابراهيم تنهايى ايستاد و بتها را شكست ؛ كه وقتى آمدند كفتند كه يكك كسى ابراهيم مى 
كفتند اين كار را بايد كرده باشد. تنهايى قيام كرد در مقابل بت يرستها و در مقابل شيطان وقت. و از تنهايى نترسيد براى اينكه اين 
قيام » قيام لله بود» براى خدا بود ...حضرت موسى يكك شبانى بود ...و تنهايى مأمور شد كه برود و قيام كند ...در مقابل دستكاه 
فراعنه ... ايستاد در مقابلشان تنهايى ... بيغمبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم از اول كه قيام كردء تنها تنها قيام كرد و دعوت كرد 
مردم را. قومش را دعوت كرد به حق تعالى و به توحيد و هيج كس همراهش نبود (1*1/4 ج ه: 8-78. از سوى ديكر فرد در 
خانواده » مدرسه و جامعه تحت تأثير آموزه هايى واقع مى شود كه مى تواند در جكونككى رشد و نمو وى و شكل كيرى و فرم 
جامعه يذيرى اش مؤثر واقع شود تأثير جامعه در صورت بقا و استكمالى وجود فيزيكى و زيستى فرد البته محل انكار نيست . تأثير 
جامعه را بايد در آنجه به فرد مى آموزدء جستجو كرد. اين آموخته ها را مى توان به دو دستة بزركك تقسيم كرد: يكى از آنها كه 
جنبة ابزارى دارند و فقط به كار تنظيم جهات جمعى و ارتباطات اجتماعى و ايجاد تفاهم عمومى مى آيند و در تكوين شخصيت 
آدمى تأثيرى نزديكك به هيج دارند و عبارتند از: زبان» خط و اعتباريات صرف . دستة ديكر از آموخته هاى فرد از جامعة آنهاست 
كه در تكوين شخصيت آدمى تأثيرى كم و بيش مهم دارد و عبارتند از: علوم و معارف حقيقى كه امور واقع را توصيف و إخبار مى 
كنند وحقايق و واقعيات خارجى و نفس الا-مرى را مى شناسانند و علوم و معارفى كه اعتباريات و ارزشهايى را كه خاستكاه و 
يشتوانة حقيقى دارند» مى شناسانند. از اين ميان شناخت ارزشهايى كه منشأ نفس الا-مرى و تككوينى دارند از اهميت عظيمى 
برخوردار است جرا كه در تعيين كم و كيف وراه و رسم ارضاى ميلهاى غريزى و فطرى حتى در تقويت و تضعيف آنها تأثير 
جشمكير دارند. جامعه » علاوه بر تأثيرى كه در آموزش و يرورش فرد دارد» در به فعليت رساندن قواى فطرى و روحى فرد اعم از 
ادراكى و تحريكى و مخصوصاً در ايجاد موضوع براى آن دسته از كرايشهاى فطرى و غريزى كه جنبة اجتماعى دارند سهمى شايان 
توجه دارد (مصباح يزدى 1*174: .)27٠١‏ حضرت امام فلسفةٌ بعثت انبيا را اصلاح جامعه عنوان مى نمايد و مى كويد: تمام انبيا براى 
اصلاح جامعه آمده اندء تمام. و همة آنها اين مسأله را داشتند كه فرد بايد فداى جامعه بشود. فرد هر جه بزركك باشد بالاترين فرد 
كه ارزشش بيشتر از هر جيز است در دنيا وقتى كه با مصالح جامعه معارضه كرد اين فرد» بايد فدا بشود. سيدالشهدا روى همين 
ميزان آمد» و رفت و خودش و اصحاب و انصار خودش را فدا كرد؛ كه فرد بايد فداى جامعه بشودء جامعه بايد اصلاح بشود؛ «ليقوم 
الناس بالقسط )» بايد عدالت در بين مردم و در بين جامعه تحقق بيدا بكند (1*1/9 ج 18: 22177. امام بر اين اعتقاد است كه دعوتهاى 
خدا بدون استثنا با وجود دلالت بر وظايف شخصى اففراد داراى معانى سياسى و اجتماعى است . ايشان مى فرمايند: ييغمبر اكرم در 
عين حالى كه وظايف شخصى خودشان را بجا مى آورد و خلوتها با خداى تباركك و تعالى داشت» تشكيل حكومت داد و به انحاء 
عالم براى دعوت آدم فرستاد و مردم را دعوت كرد به ديانت و دعوت كردند به اجتماع. اين طور نبود كه بناى اواين باشد كه 
بنشيند توى خانه و ذكر بكدُويد. ذكر مى كفتء لكن همان ذكر هم خودسازى بود. دعا مى كرد؛ ولى همان دعا هم » هم خودسازى 
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وهم مردمسازى بود و مردم را تجهيز مى كرد براى مقاومت . تمام ادعيه اى كه در لسان او و ائمهُ مسلمين واقع شده استء تمام اين 
ادعيه» در عين حالى كه دعوت به معنويات است از راه دعوت معنويات تمام مسائل مسلمين اصلاح مى شود (1*1/4 ج 18: 677). از 
نظر امام خمينى قلب انسان هنكام تولد همان لوح سفيد ياكى است كه بسته به نوع راهنمايى » هدايت و تربيت به مقصد مى رساند. 
به بيان ديكر. صفات انسانى اكتسابى است تا ذاتى . در نتيجه انسانهاى عالم و انسانهاى ديكتاتور در اثر شرايط يرورشى » تربيتى و 
اجتماعى به انسانهايى متعبد و دانشمند و يا ديكتاتور تبديل مى شوند. يس هيج ديكتاتورى ذاتاً ديكتاتور نيست . ايشان مى كويد: 
هيج صفتى در انسان از آن وقتى كه متولد شده است ... نبوده هيج فردى از افراد انسان» مككر آنهايى كه (از) خداى تبارك و تعالى 
(هستند) مثل انبيا اول كه متولد شدند عالم نبودند. بعد براى مجاهدت خودشان كم كم تحصيل كردند» و هر كسى يكك علمى را 
انتتخاب كرد. ديكتاتورى هم از آن امورى است كه بجه وقتى متولد شد ديكتاتور نيست ... لكن با تربيتهاى اعوجاجى » در همان 
محيط كوجكى كه خودش دارد» كم كم ديكتاتورى در آن ظهور مى كند. (11/4 ج 15: 40). از نظر ايشان عوامل مؤثر بر 
شخصيت و هويت انسانها را مى توان در دو دستة كلى عوامل سرشتى و عواملى محيطى تقسيم نمود. عوامل سرشتى عبارت است از 
خصوصيات ارثى » مادرزادى و طبيعى» ولى عوامل محيطى اكتسابى است و فرد در جامعه به آنها مبتلا مى شود. امام تأثير اقدامات 
واعمالى را كه بيش از تولد و حتى بيش از تكوين نطفه انسان انجام مى شود در شكل كيرى هويت او مؤثر مى داند. از منظر امام » 
عوامل محيطى بيشترين تأثير خود را در زمان كودكى فرد مى كذارد. زيرا كودكك از شرايط مساعدترى براى رشد و اكتساب 
برخورداز اث :نفس كود كك در ابتداى امر عون صفحة كاغذ بى نقشن:و تكارى اسث كه هر تقشى :زا به سهولت:و آسائى قبول 
كند) (امام خمينى /177: 1815). خانواده به عنوان اولين سطح از سطوح هويت جمعى بيشترين تأثي ركذارى را به خود اختصاص مى 
دهد. تأثير خانواده آن قدر زياد است كه اين احتمال وجود دارد كه تأثيرات زيانبار آن تا آخر حيات يكك شخص كريبانكير او باشد 
وازجهت ديكر اثرات مثبت آن بسيار عميق و كسترده باشد. فساد عملى يدر و مادر از هر جيز ديكر بيشتر در طفل سرايت كند جه 
بسا كه يكك طفل كه عماللا در خدمت يدر و مادر تربيت شد تا آخر عمر با مجاهدت و زحمت مربيان اصلاح نشود. مفهوم «از دامن 
زن » مرد به معراج مى رودا در سخنان امام براى تربيت فرزندان توسط مادران مشهود است . ايشان ضمن ترجيح شرافت مادرى بر 
شرافت يدرى مى فرمايند: بانوان محترم ! مسئوليد همه؛ مسئوليم همه. شما مسئول تربيت اولاد هستيد؛ شما مسئوليد كه در دامنهاى 
خودتان اولاد متقى بار بياوريد» تربيت كنيد به جامعه تحويل بدهيد. همه مسئول هستيم كه اولاد را تربيت كنيم؛ لكن در دامن شما 
بهتر تربيت مى شوند. دامن مادر بهترين مكتبى است از براى اولاد ...مسئوليت داريد نسبت به كشور خودتان . و شما مى توانيد بجه 
هايى تربيت كنيد كه يكك كشور را آباد كنند. شما مى توانيد بجه هايى را تربيت كنيد كه حفاظت از ...امال انبيا بكنند. شما هم 
خود حافظ بايد باشيد و هم نككهبان درست كنيد. نككهبان » اولاد شما هستيد؛ آنها را تربيت كنيد. خانه هاى شما... منزل علماست .. 
و منزل تربيت علمى » تربيت دينى » تهذيب اخلاق . توجه به سرنوشت اينها بر عهدة يدران است و بر عهدة مادرها. مادرها بيشتر 
مسئول هستند؛ و مادرها اشرف هستند شرافت مادرى از شرافت يدرى بيشتر است . تأثير مادر هم در روحية اطفال از تأثير يدر بيشتر 
است (11/4 ج 7: 0205). تمام تلاش مادر و خانواده در تربيت فرزند و هويت بخشى صحيح به آن در صورتى مثمرثمر خواهد بود 
كه بر جامعه » سلامت حاكم باشد در غير اين صورت تمام تلاش و كوششها بى ثمر خواهد بود: وقتى در يكك جامعه اى سلامت 
حكمفرما باشد افراد خود به خود سالم بار مى آيند. يكك خانواده اى كه همه شان اشخاص خوب هستند بجه هاشان سالم بار مى 
آيند» مكر باز وارد بشوند در يكك جامعه فاسد كه آنها فاسدشان بكنند والا طبعاً اين طورى است . بجه هاى كوجكك نفسشان 
مستعد از براى اين است كه نقش بككيرد يا از طرف فساد يا ازطرف صلاح . اكر يكك جامعه صالح بود بجه هايش هم صالح بار 
مى آيند. اكر فاسد بودء بجه ها هم فاسد بار مى آيند (151/9 ج 17: فرزندان امروز مى توانند يايه كذاران جهان راستين واقع 


شوند در صورتى كه خانواده ها به وظيفةٌ يدرى و مادرى خود در قبال وضعيت اخلاقى و تحصيلى فرزندانشان حساسيت منطقى و به 
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اندازه به خرج دهند: مادران و يدران متعهد از رفت و آمدهاى فرزندانشان سخت مراقبت نمايند و آنان را زير نظر بككيرند تا خداى 
ناكرده صيد منافقان امريكايى و منحرفان روسى نككردند» و وضع درسى آنان را دنبال كنند» جرا كه نقش مادران و يدران در حفظ 
فرزندانشان در سنين دبستان و دبيرستان بسيار مهم و ارزشمند است . بايد توجه داشته باشند كه فرزندانشان در سنينى هستند كه با 
يكك شعار كمراه كننده فريب مى خورند و خداى ناكرده به راهى قدم مى كذارند كه جلوكيرى از آن از هيج كس ساخته نيست .. 
اميدوارم اين نونهالان » استقلال فرهنككى » سياسى » اقتصادى و نظامى فرداى ما را تأمين كنند, و ما را از شر ابرقدرتها نجات دهند و 
يايه كذاران جهان سوم راستين كردند (151/4 ج 17: -0). به نظر مى رسد در كفتار و يندار امام » خانواده بيشتر از ديكر هويتهاى 
جمعى » در سازندكى فرد (انسان ) تأثير دارد» زيرا از يكسو خانواده اولين و مهمترين سطح از هويت جمعى است كه با فرد از 
ابتداى زندكى اش در ارتباط است و از سوى ديككر انسان» دوران نوزادى » كودكى و نوجوانى خويش را در خانواده مى كذراند 
دورانى كه مستعدترين وهويت يذيرترين دوران زندكّى مى باشد. فرد با كذر از خانواده و مدرسه وارد جامعه مى شود كه در 
هويت جمعى نيز از نظر وى مراتب متعددى همجون خانواده » مدرسه . محله » قوميت » محل سكونت . مليت و... را مى تواند دارا 
باشد كه اين مراتب توسط امام تأكيد مى شوند و اقشار و قوميتهاى مختلف جامعه به عنوان يكك واقعيت در كفتمان امام جاى خود 
رادارا بود. واه هايى جون : تركهاء كردهاء لرهاء بلوجهاء بختياريهاء آذريهاء عشايرهاء روستاييان و... در موارد متعدد به كار رفته 
اسث : «طوايفى كه در ايران هستند» مثل كرد و لَّر و تركك و فارس و بلوج و امثال اينها ...مسلمى كه با دو زبان صحبت مى كتند» 
(11/4 ج .)090:1١‏ افزون براين» عشق به وطن و زادكاه » در كلاسم امام از جايككاه ويزه اى برخوردار است (نه به عنوان يكك 
ايدئولوزى ملى كرايى و يا منطقه اى ) و در اين باره مى كويد: «حب وطنء حب اهل وطن و حفظ و حدود كشور مسأله اى است 
كه در آن حرفى نيست » (11/4 ج 1: 7304). اكر سطوح هويت جمعى را خانواده » قوميت » جامعه (ملت ) و امت بدانيم طبيعتاً به 
صورت ظاهرى بعضى از عناصر متشكله هويت جمعى همكون و بعضى ديكر ناهمكون تلقى مى شوندء زيرا بسته به حوزه و كسترة 
هويتى مؤلفه هاى تشكيل دهندةٌ يكك هويت نيز متفاوت خواهد بود. اين تفاوتها منجر به نوعى ناهمكونى طبيعى در هويتها خواهد 
شد زيرا تأكيد بر عناصر متشكلة هويت قومى در تضاد با هويت ملى قرار دارد. يكى از مؤلفه هاى قومى تأكيد بر عنصر نزادى يا 
زبانى است كه با ديكر اقوام متفاوت است و متقابلا در هويت ملى تأكيد بر عناصر مشترك ملى و عدم توجه به عناصر قومى مى 
باشد. در مرحلة بعدى بين عناصر هويت ملى و هويت فراملى (امت ) عناصر جداكننده اى وجود دارد؛ مثلا فرهنكك و تاريخ ايران 
در مقام مقايسه با فرهنكك و تاريخ عربستان در يكك سطح كلان و فراملى در يكك وضعيت ناهمكونى قرار دارد. اين امر در معنى و 
مفهوم هويت ريشه دارد جرا كه هويت در تعامل من و ما با ديككرى است و اين امر خواه ناخواه به تضاد و ناهمكونى منجر خواهد 
شد امام خمينى به منظور حل اين تناقضهاى ظاهرى با مدّنظر قرار دادن هدفى واحد براى هويتهاى جمعى » وجود آنها را با همان 
مؤلفه هاى خاص خود نه تنها مشكل آفرين نمى داند بلكه جنين امرى را لازم و ضرورى نيز مى داند. جنين تفكرى ريشه در انديشه 
غاى فلسقى ايشان دازه كدير اساس آن كل" هستى در عي ابنكه كر كترتند از يكف وححدت و يكانكى خاض برغتوردارتك اين 
مفهوم كه تحت عنوان «وحدت در عين كثرت و كثرت درعين وحدت » از آن ياد مى شود يكى از انديشه هاى محورى در ميان 
فلاسفه و عرفاى اسلامى است . براساس جنين تفكرى حضرت امام هويتهاى مختلفى نظير قوم , قبيله » ملت و... را به رسميت مى 
شناسد ولى حدود همة اينها را اسلام قرار مى دهد و تمام هويتها را هويتى دينى اسلامى مى داند و طبيعتاً بقيةُ هويتها بايد در راستاى 
اين هدف اصيل قرار بكيرند. به عبارتى ديكرء هويتهاى قومى » قبيله اى » ملى و ...هويتهاى فردى و عرضى هستند نه اصلى و ذاتى . 
بر اين اساس مى توان كفت: «كه امام خمينى واحدهاى اجتماعى موجود در جوامع را به عنوان يكك واقعيت مى يذيرد و معتقد است 
كه هر يكك از اين واحدها هويتى را براى انسانها خلق مى كنندء اما هويت اصيل و بادوام هويتى است كه مبتنى بر مؤلفه هاى 


فرهنككى و اعتقادى باشد و براين اساس از امت به عنوان يكك واحد كلان اجتماعى كه توانايى هويت سازى بادوام را دارد ياد مى 
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كند. بنابراين امت متشكل از ملت هاء اقوام نزادها و كروههاى اجتماعى متنوعى مى باشد كه «تكثر آنها عين وحدت » و «وحدت 
آنان عين كثرت » مى باشد. كار ويه امت آن است كه هويتى واقعى را براى آنان خلق مى كند و هويتهاى كم رنكتر همجون 
هويت منطقه اى » ملى » قومى و نزادى را با خود هم جهت خواهد كرد. (فوزى سال اول ش 5: 77) دراين صورت است كه 
ناهمكونيهاى موجود در ميان هويت جمعى به صورت همككون در خواهد آمد. منابع امام خمينى» روح الله. (1710). جهل حديث. 
تهران: مؤسسه تنظيم و نشر آثار امام خمينى. . (//11). شرح حديث جنود عقل و جهل. تهران: مؤسسه تنظيم و نشر آثار امام 
خمينى. . (111/8). شرح دعاى سحر. انتشارات فيض كاشانى. . (111/8). صحيفة امام. تهران: مؤسسه تنظيم و نشر آثار امام خمينى. 
امين» حسن. (131707). وحدت وجود در فلسفه وعرفان اسلامى. تهران: انتشارات بعثت. اى اج كار. تاريخ جيست؟. ترجمة حسن 
كامشاد. تهران: شركت سهامى انتشارات خوارزمى. جاب سوم. يولارد سيدنى. (28). انديشةُ ترقى تاريخ و جامعه. ترجمة حسين 
اسديور بيرانفر. تهران: مؤسسة انتشارات امي ركبير. جاب اول. دهخداء على اكبر. لغت نام دهخدا. دوركيم, اميل. (01709). تقسيم 
كار اجتماعى. ترجمة حسن حبيبى. تهران: انتشارات قلم. دوورره» موريس. (17328). روشهاى علوم اجتماعى. ترجمة خسرو اسدى. 
تهران: امي ركبير. راسلء برتر آند. (213787). تاريخ فلسفة غرب. ترجمة نجف دريابندرى. تهران: شركت سهامى كتابهاى جيبى. عميد» 
حسن. فرهدكك عَميد. فروئد؛ رُولين: (19697). جامعه شتاسى ماكس وبر ترحمة عبدالحسيق نيك كهر. تهران: نشر تيكان. جات اول. 
فصلنامة حضور. «امام خمينى فيلسوف بزركك تربيتى». فوزى» يحيى. «امام خمينى و هويت ملى در ايران». فصلنامة مطالعات ملى. 
كورويج. زرز. .)003١8(‏ تاريخ مختصر جامعه شناسى. ترجمة باقر يرهام. تهران: نشر سيمرغ. مصباح يزدى» محمدتقى. (1719/9). 
جامعه و تاريخ از ديدكاه قرآن. تهران: سازمان تبليغات اسلامى. مطهرى. مرتضى. (بى تا). جامعه و تاريخ. قم: دفتر انتشارات 
اسلامى. معين» محمد. فرهنكك معين. مكارم شيرازى» ناصر. (01787). تفسير نمونه. قم: انتشارات هدف. منابع مقاله: مجله 


متين >> شماره 4 يحيى فوزى ؛ 
زن از ديدكاه امام خمينى (ره) ديدكاه امام در مورد مسائل مختلف و حق دخالت و نقش زنان 


زن از ديدكاه امام خمينى (ره) ديدكاه امام در مورد مسائل مختلف و حق دخالت و نقش زنان يكى از مهمترين الككوهاى دين 
شناختى حضرت امام در حوزه مسايل زنان كه در واقع وجهى اساسى در تمايز ميان انديشه و نككاه ايشان و بسيارى از بز ركان 
ديكرى كه از زبان دين سخن مى كفتند و مى كويند» به شمار مى رود اصل و محور فراكير و كسترده اى است كه در اينجا با 
عنوان مسؤوليت و دخالت در سرنوشت از آن نام مى بريم.اين مهم با توجه به سرفصلها و موضوعات متعددى كه در مصداق يابى 
آن از منظر انديشه امام وجود دارد و مى تواند با تعابير ديككر ويا در جند بخش مجزا مطرح شود.مجال اندكك مقاله جاره اى جز 
شرح اجمالى و يرداختن فهرست كونه به بخشى از عناوينى كه زير مجموعه اين اصل قرار مى كيرند» باقى نمى كذارد. آنجه در 
اين بخش مورد نظر است عمدتا از وجهه نظر مسؤوليت عملى زن در دو حوزه فرد و جامعه است و نككاهى به بعد كلامى و مباحث 
انسان شناختى ندارد.در آن زمينه به همان شرحى كه در محور «خوشبختى, كالاى مشتركك »» آمد بسنده مى كنيم. ترديدى نيست 
و كسى نيز نمى تواند ترديد كند كه زن نيز يكسان با مرده در سرنوشت خود دخيل است و ياسخككوى عمل خود مى باشد.مدار 
تكليف و مسؤوليت» عبارت است از اراده و اختيار و آزادى عمل از يكك سوء و خرد و آكاهى از سوى ديكر.و هر انسانى» زن يا 
مرد» در كرو دستاوردها و اكتسابات خود است» جه خوب و جه بد: كل نفس بما كسبت رهينة )١(‏ و: لها ما كسبت و عليها ما 
اكتسبت (2). در اينها ترديدى نيست و كسى نيز ترديد نكرده است و نيازى به شرح و بسط آن نمى باشد.آنجه در اين مختصر از 
منظر دين شناسى امام به آن اشاره مى كنيم» همسانى زن و مرد و مسؤوليت مشتركك آنان در حوزه عمل بانوان بويزه در زمينه هاى 
حضور اجتماعى مى باشد.مظاهر حضور اجتماعى اعم از تلاشهاى فرهنكى» آموزشىء سياسى و هنرى» تحصيلء اشتغال» و توليدات 
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صنعتى» كشاورزى و دامى و ديكر فعاليتهاى اجتماعى با «حفظ جهات شرعى » اختصاص به قشرى يا جنسى خاص ندارد و زنان نيز 
نه تنهاحق يرداختن به آنها را دارند بلكه در بسيارى موارد تكليف دينى و اجتماعى آنان به شمار مى رود و تلاش حضرت امام نيز 
طى سالهاى مبارزه و يس از آنء از جايكاه مرجعى بزركك و رهبرى كه فقط و فقط از موضع احكام دين و تكاليف اسلامى سخن 
مى كويد مصروف اين شد كه بانوان را به صحنه آورد واز قيد و بندهاى خرافه اى و محروميتهاى خودساخته اى كه بر تلاش 
اجتماعى و تقش آفريتى آنان با توطته دشمنان و نا! كاهى توسط برخى دوستان سه شدميود يكفايد و آنان زا به.مرسلة اق از رشد 
و بالندكى برساند كه در رديف يكى از افتخارات خود و جامعه اسلامى در آغاز وصيت نامه سياسى الهى خويش اعلان كند: ما 
مفتخريم كه بانوان و زنان يير و جوان و خرد و كلان در صحنه هاى فرهنككى و اقتصادى و نظامى حاضر و همدوش مردان يا بهتراز 
آنان» در راه تعالى اسلام و مقاصد قرآن كريم فعاليت دارند...و از محروميتهايى كه توطئه دشمنان و ناآشنايى دوستان از احكام 
اسلام و قرآن بر آنها بلكه بر اسلام و مسلمانان تحميل نمودند» شجاعانه و متعهدانه خود را رهانده و از قيد خرافاتى كه دشمنان 
براى منافع خود به دست نادانان و بعضى آخوندهاى بى اطلاع از مصالح مسلمين به وجود آورده بودند» خارج نمودند (). اصل 
همسانى زن و مرد در جايككّاه اجتماعى و حضور سازنده و فعال در صحنه هاى مختلف جامعه به عنوان يكك انسان مستقل» امرى 
نيست كه آشنايان به اسلام بى الايش و رها از داوريهاى بيش ساخته و تكلفهاى خودساخته. به آن اذعان نداشته باشند.مفسر عالى 
قدرء علامه طباطبايى در شرح جايكاه اجتماعى زن در بيانى كلى مى نويسد: و اما وزنها الاجتماعى: فان الاسلام ساوى بينها و بين 
الرجل من حيث تدبير شؤون الحياه بالاراده و العمل فانهما متساويان من حيث تعلق الارادةٌ بما تحتاج اليه البنيةٌ الانسانية فى الاكل و 
الشرب و غيرها من لوازم البقاء» و قد قال تعالى: «بعضكم من بعض » (5) » فلها ان تستقل بالارادة و لها ان تستقل بالعمل و تمتلكك 
نتاجها كما للرجل ذلكك من غير فرق» «لها ما كسبت و عليها ما اكتسبت » . محصول اين بخش سخن علامه اين است كه زن در 
برآوردن نيازهاى انسانى و اجتماعى خويش با مرد يكسان است و مى تواند مستقلا تصميم بكيرد و مستقلا عمل كند و مالكك 
دستاوردهاى خود است.در نكنّاه ايشان تنها دو ويزكى در زن است كه طبعا و به مقتضاى آن دوء مسؤوليتهاى خاصى را متوجه او 
مى سازد: احديهما: انها بمنزلة الحرث فى تكون النوع و نمائه فعليها يعتمد النوع فى بقائه فتختص من الاحكام بمثل ما يختص به 
الحرثء و تمتاز بذلكك من الرجل.و الثانية: ان وجودها مبنى على لطافةٌ البنية و رقةٌ الشعور و لذلكك ايضا تاثير فى احوالها و الوظائف 
الاجتماعية المحولة اليها (5). «آن دو ويزكى, يكى جايككاه و مسؤوليت زن در جرخه شكل كيرى وجود آدمى و رشد آن است كه 
بقاى نسل متكى بر اين جايكاه است و طبعا در «تشريع » و تنظيم مناسبات اجتماعى به مقتضاى آن و نه بيشتر» احكام و مسؤوليتهايى 
را متوجه او مى سازدء و دوم» ساختار لطافت آميز و ظرافتهاى ادراكى وى است كه به كونه اى در مسؤليتهاى محوله به او تاثيركذار 
مى باشد» و شرح آن در بخش ديكرى از همين نوشته با عنوان «عاطفه زن» نقطه عطف زندكى » آمده است. حضرت امام به 
مقتضاى شناخت همه جانبه و عميقى كه از آموزه هاى دينى دارند - به شرحى كه در مقدمه كذشت - رسالت خود و انقلاب 
اسلامى را دستيابى زنان به مقام والاى انسانى مى دانند» به كونه اى كه بتواند در سرنوشت خود دخالت كند: ما مى خواهيم زن به 
مقام والاى انسانيت برسد.زن بايد در سرنوشت خودش دخالت داشته باشد. (©) اكر قرآن كريم سرنوشت جوامع را به دست خود 
آنان مى داند و ييشرفت و تحولات نيكك آن را در سايه تلاشهاى آحاد جامعه معرفى و انحطاط اخلاق و فرهنكك و زوال نعمتها و 
شكست تمدنها را نيز ناشى از عملكرد خود مردم مى شمارد (6) اين «مردم » اختصاص به كروهى خاص ندارد.جلوه اى از اين اصل 
قرآنى همان است كه در سخنان امام بارها بر آن تاكيد شده است راز جمله اينكه: اسلام زن را مثل مرد در همه شؤونء» همان طورى 
كه مرد در همه شؤون دخالت دارد». دخالت مى دهد. (1) حضرت امام جنان كه اشاره شدء دخالت در سرنوشت خود و شؤون 
اجتماعى را نه تنها حق بانوان بلكه تكليف شرعى و به عنوان عمل به وظيفه دينى و اجابت دعوت الهى مى شمارند و اين» آن 


الكُويى است كه ما را در شناخت بيشتر دين يارى مى دهد و يكك عامل اساسى در برترى اسلام در تكريم شخصيت زنان و حمايت 
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از حقوق اجتماعى و سياسى آنان و تاكيد بر مشاركت و حضور آنان در عرصه هاى مختلف اجتماعى در مقايسه باديكر مكاتب و 
نظامها است. اين بانوان را كى بسيج كرده كه در همه شؤون كشور دخالت مى كنند و دخالت بجايى همه مى كنند؟ اينها را كى» 
اينها را خدا دعوت كرده است.اينها لبيك براى خدا دارند مى كويند. )1١(‏ بيامبر اكرم (ص) دعوت خويش را از روز نخست 
متوجه همه اقشار اجتماعى مى دانست.دومين فردى كه به او ايمان آورد يكك زن بود كه نا آخر نيز به ياى ايمان خويش ايستاد و 
آنهمه فداكارى كرد و نام خويش را به عنوان يكى از جهار زن بركزيده جهان توحيد ثبت نمود.زنان در همه صحنه ها حضور 
داشتند» حضورى مسؤولانه و از سر اداى وظيفه دينى و رسالت ايمانى خود.حضورى كه در ياسخ به نداى ييامبر (ص) بود.در 
نخستين بيعتى كه با ييامبر (ص) بيش از هجرت در عقبه. از جانب جند نفر از مردم يثرب كه هنوز نام «مدينه » را نيز به خود نكرفته 
بود» صورت كرفتء از زنى به نام هفراء دختر عبيد بن ثعلبه نام برده شده است و در هميت حضور وى همان بس كه برخى علت 
نامكذارى آن بيعت به «بيعة النساء» را همين مى دانند.در بيعت دوم سال بعد نيز حداقل دو زن حضور داشتند.در بيعت عمومى مردم 
مكه هنكام فتح آن نيز همه شركت جستند.قرآن كريم نيز به مساله استقبال زنان از بيعت يرداخته و ييامبر (ص) را موظف به يذيرش 
آن كرده است. )١١(‏ در جريان هجرت نيز كه يكك امر حياتى براى مسلمانان بود. جه در هجرت مخفيانه به حبشه كه از جمع حدود 
يكصد نفر مهاجران» نزديكك ٠١‏ نفر زن شركت داشتء وو جه در هجرت به مدينه» ييش از هجرت ييامبر (ص) و يس از آن كه 
مسلماتاق اموال خويكن را در مكه ثهاده ونه ذثال يامير (ضص) روانة مد تدم شلتد وتحلدود +8 كلوش واه وا با دشواري سيار 
طى مى كردند. حضرت امام در باب ضرورت مشاركت بانوان در آنجه كه به سرنوشت جامعه اسلامى مربوط مى شود. در حوزه 
هاى مختلف اجتماعىء بيانات بسيارى دارند كه يرداختن به همه نكات و آموزه هاى آن از مجال بحث بيرون است.آنجه در اين 
مختصر بازكو مى شود تنها اشاراتى بس كوتاهء آن هم به بخشى از محورها و عناوين استء افزون بر آنجه در ساير بخشهاى مقاله 
آمده است. مشاركت سياسى: يكى از محورهايى كه در حضور اجتماعى بانوان» سخت مورد تاكيد حضرت امام استء مساله 
مشاركت سياسى آنان مى باشد: زن بايد در سرنوشت خودش دخالت داشته باشد.زنها در جمهورى اسلام راى بايد بدهند.همان 
طورى كه مردان حق راى دارند» زنها حق راى دارند. (؟١)‏ همان طورى كه مردها بايد در امور سياسى دخالت كنند و جامعه 
خودشان را حفظ كنندء زنها هم بايد دخالت كنند و جامعه را حفظ كنند.زنها هم بايد در فعاليت هاى اجتماعى و سياسى همدوش 
مردها باشند. (1) آنجه در اين نوشتهء به عنوان محور اصلى دنبال مى شود اين نكته اساسى است كه حضرت امام اينها همه را از 
موضع دين و در جايككاه معرفى اسلام بازكو مى كنند.و جهره اى كه از دين و شريعت ترسيم مى كنند جز اين نيست كه بانوان 
دوشادوش مردان در عرصه هاى مختلف اجتماعى و شؤون زندكى حضور فعال و مسؤولانه دارند: خانمها براى اينكه يكك جيزى 
مثلا دستشان بيايد» - يكك - يا فرض كنيد كه صاحب منصب بشوند نمى آيند بيرون خودشان و بجه هايشان را به كشتن بدهند.اين 
اسلام و قرآن است كه خانمها را آورده است بيرون و همدوش مردها بل جلوتر از مردها وارد در صحنه سياست كرد. (1) حضور 
در عرصه سازندكى: يكى ديكر از صحنه هاى مشاركت فراكير: مساله سازندكى همه جانبه كشور و جامعه است كه هيج كس 
نبايد و نمى تواند ترديد كند كه بدون حضور فعال بانوان جامعه اسلامى بتوان در اين مهم توفيق كامل به دست آورد.در اين 
خصوص نيز حضرت امامء تاكيدهاى زيادى دارند: همه ملت ايران» همه ملت ايران» جه بانوان و جه مردان بايد اين خرابه اى كه 
براى ما كذاشته اند» بسازند.با دست مرد تنها درست نمى شود مرد و زن بايد با هم اين خرابه را بسازند. (10) زنان شيردل و 
متعهدء همدوش مردان عزيز به ساختن ايران عزيز يرداخته جنانكه كه به ساختن خود در علم و فرهنكك يرداخته اند و شما شهر و 
روستايى را نمى يابيد جز آنكه در آنها جمعيتهايى فرهنككى و علمى از زنهاى متعهد و بانوان اسلامى ارجمند به وجود آمده است. 
(1) حضرت امام اساسا معناى آزادى صحيح بانوان را نيز همين مى شمارند كه آنان بتوانند با حفظ شؤون دينى و انسانى خود؛ در 


سازندكى كشور نقش ايفا كنند: امروز زنان در جمهورى اسلامى همدوش مردان در تلاش سازندكّى خود و كشور هستند واين 
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است معناى آزادزنان و آزادمردان» نه آنجه در زمان شاه مخلوع كفته مى شدء كه آزادى آنان» در حبس و اختناق و آزار و شكنجه 
بود. )١17(‏ تلاش فرهنكى: يكى از عرصه هاى حضور اجتماعى كه از منظر دينى» بانوان وظيفه دارند در آن مشاركت فعال داشته 
باشند» تلاش در عرصه فرهنكك به معناى وسيع كلمه است.و حضرت امامء بارها بر اين مهم كه طبعا بخش عمده اى از حيات 
اجتماعى را در بر مى كيرد تاكيد كرده اند: شما مى دانيد كه فرهنكك اسلام دراين مدت مظلوم بودء در اين مدت جند صد سالء 
بلكه از اول بعد از ييغمبر سلام الله عليه تا برسد به حالا فرهنكك اسلام مظلوم بود. احكام اسلام مظلوم بودند» واين فرهنكك را بايد 
زنده كرد و شما خانمها همان طورى كه آقايان مشغول هستند» همان طورى كه مردها در جبهه علمى و فرهنككى مشغول هستنده 
شما هم بايد مشغول باشيد. (16) مشاركت در نظارت عمومى: نظارت فعال و متعهدانه بر آنجه در جامعه اسلامى بويزه در اجزاء 
نظام اسلامى مى كذرد و تلاش براى حسن جريان امور وظيفه اى است شرعى و متوجه همه افراد جامعه» جه زن و جه مرد.زن نيز 
بايد در نظارت بر امور» خود را مسؤول بداند.نظارت مسؤولانه علاوه بر 1 كاهيهاى لازمء نيازمند حضور فعال و اظهار نظر در مسايل 
است: بايد همه زنها و همه مردها در مسايل اجتماعى» در مسايل سياسى وارد باشند و ناظر باشند ,هم به مجلس ناظر باشند» هم به 
كارهاى دولت ناظر باشند» اظهار نظر بكنند. (19) اين سخن امام؛ شعاعى از فرمان قرآن كريم است كه به صراحت بيوند مسؤولانه 
وايمانى زنان و مردان مؤمن را يادآور مى شود و آنان را عهده دار مسؤوليت امر به معروف و نهى از منكر مى شمارد؛ همان كونه 
مسؤول اقامه نماز و اداى زكات و بيروى از خدا و رسول مى داند: و المؤمنون و المؤمنات بعضهم اولياء بعض يامرون بالمعروف و 
ينهون عن المنكر و يقيمون الصلوة و يؤتون الزكوةٌ و يطيعون الله ورسوله اولئكك سيرحمهم الله ان الله عزيز حكيم. )١(‏ آرى به كفته 
قرآنء اين جنين جامعه اى با جنان بيوندهاى ايمانى و مناسبات اجتماعى مسؤولانه و نظارت همه جانبه در كنار انجام ديكر وظايف 
دينى است كه مورد لطف وعنايت خداوند قرار مى كيرد. حضور در دفاع و تدارك ميدان نبرد: تحميل جنكتى ناخواسته بر ملت 
انقلا-بى ايران» فرصتى تاريخى را براى بانوان مجاهد و فداكار فراهم آورد كه كوهر وجود ايمانى و ارزشهاى انسانى خويش را به 
زيباترين و كوياترين شكل به نمايش كذارند و زمينه اى شد كه حضرت امام نيز وجه ديككرى از مشاركت بانوان در مقدرات 
اساسى جامعه و سرنوشت خويش را بازكو كنند.و اين جنين بود كه يكى از محورهاى اساسى در بيانات حضرت امام درباره جنكك 
تحميلى و دفاع مقدس راء ضرورت و نحوه حضور بانوان و تلاش جهادى آنان تشكيل مى دهد راز آموزش نظامى كرفته تا 
تداركات جبهه. تربيت فرزندان و تشويق همسران و بستكان براى حضور در ميدان نبرد» حضور در سياه و ارتش و حتى حضور خود 
بانوان در جهاد دفاعى كه مسؤوليتى مشترك ميان زن و مرد است.و اينها همه از نكناه دينى» تحليل و استدلالهاى روشن وانكار 
نايذيرى دارد. زنان در صدر اسلام با مردان در جنككها هم شركت مى كردند.ما مى بينيم و ديديم كه زنان همدوش مردان بلكه 
جلوتر از آنان در صف قتال ايستادند» خود و بجه هاى خود و جوانان خودشان را از دست دادند و باز هم مقاومت كردند. (71) اكر 
خداى ناخواسته زمانى يكك هجومى به مملكت اسلامى بشود بايد همه مردم» زن و مرد حركت كنند.مساله دفاع اين طور نيست كه 
تكليف منحصر به مرد باشد يا اختصاص به يكك دسته اى داشته باشد ,همه بايد بروند و از مملكت خود دفاع بكنند. (52) من از 
آنجه تا كنون به همت مردان و زنان با شرف و رزمنده شده استء اميد آن دارم كه در بسيج همه جانبه آموزش نظامى و عقيدتى و 
اخلاقى و فرهنكى با تاييد خداوند متعال موفق شوند و دوره تعليمات و تمرينهاى عملى نظامى و يارتيزانى و جريكى را شايسته و به 
طورى كه سزاوار يكك ملت اسلامى به يا خواسته است به يايان رسانند. (1) استدلال بر ضرورت آموزش نظامى توسط بانوان در 
شكلهاى مختلف آن نيز كاملا روشن است.كما اينكه امام خطاب به جمعى از بانوان مى فرمايند: اككر دفاع بر همه واجب شدء 
مقدمات دفاع هم بايد عمل بشود.از آن جمله قضيه اينكه ترتيب نظامى بودنء ياد كرفتن انواع نظامى بودن را براى آنهايى كه ممكن 
است.اينطور نيست كه واجب باشد بر ما كه دفاع كنيم و ندانيم جه جور دفاع كنيم.بايد بدانيم جه جور دفاع مى كنيم...البته در آن 
محيطى كه شما تعليم نظامى مى بينيد بايد محيط صحيح باشدء محيط اسلامى باشدء همه جهات عفاف محفوظ باشد» همه جهات 


بانك جامع مقالات امام خمينى (رد) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 7امء. لاع لإأماع3دات. الالائالانا صفحه /0اطا 1ز 90م 


اسلامى محفوظ باشد. (56) يايان بخش اين محورء سخن ديكرى از حضرت امام در بيش از ييروزى انقلاب است كه هم تاكيدى 
بر مشاركت مسؤولاانه بانوان در جهاد شرعى است و هم تاكيدى بر حضور فعال در جامعه و مشاركت در امورى كه به سرنوشت 
آنان مربوط مى شود: اين تبليغات كه «اكر اسلام بيدا شد مثلا ديككر زنها بايد بروند توى خانه ها بنشينند و قفلى هم درش بزنند كه 
بيرون نيايند» اين جه حرف غلطى است كه به اسلام نسبت مى دهند.صدر اسلام زنها توى لشكرها هم بودند» توى ميدانهاى جنكك 
هم مى رفتند. (10) بى نوشت ها: -١‏ مدثرء آيه 4". 1- بقره» آيه 188. 7- صحيفه نورء ج 7١‏ ص 117. *- آل عمرانء آيه 1940. 
ه- الميزان» ج 5 ص ١9؟.‏ #- صحيفه نور ج هه ص 187. /1- ان الله لا يغير ما بقوم حتى يغيروا ما بانفسهم رُرعد, آيه .1١‏ 8- ذلك 
بان الله لكك يكك مغيرا نعمة انعمها على قوم حتى يغيروا ما بانفسهمء انفال» آيه 8. 4- صحيفه نور» ج ه ص -٠١ ١27‏ همان» ج 15 
ص /77. -١١‏ ممتحنة» آيه 17. -١7‏ صحيفه نور» ج 1١‏ ص 105. "11- همان ج 218 ص ع128. -١5‏ همان ج 217 ص 772 -1١8‏ 
همان» ج 2١١‏ ص 88؟. -١8‏ همانء ج 17 ص ال. -١1/‏ همان» ج .٠١‏ ص 776. 14- همان, ج 19 ص .18١‏ 19- همان, ج 07 
ص -7١ .١‏ توبهء آيه -1١ .١‏ صحيفه نورء ج 2 ص 187. 17- همان» ج 21١‏ ص 117. 17- همانء ص 18”. 7- همان» ج 219 
ص 580. 10- همان» ج 5 ص 4. منابع مقاله: كتاب امام خمينى و الككوهاى دين شناختى در مسايل زنان» ص ١‏ » سيد ضياء 


مر تضوى؛ 
زن از ديدكاه امام خمينى (ره) 


زن از ديدكاه امام خمينى (ره) يكى از مهمترين الككوهاى دين شناختى حضرت امام در حوزه مسايل زنان كه در واقع وجهى اساسى 
در تمايز ميان انديشه و نككاه ايشان و بسيارى از بزركان ديكرى كه از زبان دين سخن مى كفتند و مى كويندء به شمار مى رود 
اصل و محور فراكير و كسترده اى است كه در اينجا با عنوان مسؤوليت و دخالت در سرنوشت از آن نام مى بريم.اين مهم با توجه 
به سرفصلها و موضوعات متعددى كه در مصداق يابى آن از منظر انديشه امام وجود دارد و مى تواند با تعابير ديككر و يا در جند 
بخش مجزا مطرح شود.مجال اندكك مقاله جاره اى جز شرح اجمالى و يرداختن فهرست كونه به بخشى از عناوينى كه زير مجموعه 
اين اصل قرار مى كيرند» باقى نمى كذارد. آنجه در اين بخش مورد نظر است عمدتا از وجهه نظر مسؤوليت عملى زن در دو حوزه 
قرة و ججامعه اسث او تككاهى به بعد كلام وسباحك انسان شتاغ ندارد.در آن زميته به همان شرحى كه در محون اخوشبحتىء 
كالاى مشتركك 0 . آمد بسنده مى كنيم. ترديدى نيست و كسى نيز نمى تواند ترديد كند كه زن نيز يكسان با مرد» در سرنوشت خود 
دخيل است و ياسخكوى عمل خود مى باشد.مدار تكليف و مسؤوليت» عبارت است از اراده و اختيار و آزادى عمل از يكك سوء و 
خرد و آكاهى از سوى ديكر.و هر انسانى» زن يا مرد» در كرو دستاوردها و اكتسابات خود است» جه خوب و جه بد: كل نفس بما 
كسبت رهينة (1) و: لها ما كسبت و عليها ما اكتسبت (2). در اينها ترديدى نيست و كسى نيز ترديد نكرده است و نيازى به شرح و 
بسط آن نمى باشد.آ نجه در اين مختصر از منظر دين شناسى امام به آن اشاره مى كنيم» همسانى زن و مرد و مسؤوليت مشتركك آنان 
در حوزه عمل بانوان بويزه در زمينه هاى حضور اجتماعى مى باشد.مظاهر حضور اجتماعى اعم از تلاشهاى فرهنكى» آموزشىء 
سياسى و هنرى» تحصيلء اشتغال؛ و توليدات صنعتى؛ كشاورزى و دامى و ديككر فعاليتهاى اجتماعى با «حفظ جهات شرعى » 
اختصاص به قشرى يا جنسى خاص ندارد و زنان نيز نه تنهاحق يرداختن به آنها را دارند بلكه در بسيارى موارد تكليف دينى و 
اجتماعى آنان به شمار مى رود و تلااش حضرت امام نيز طى سالهاى مبارزه و يس از آنء از جايكاه مرجعى بز ركك و رهبرى كه 
فقط و فقط از موضع احكام دين و تكاليف اسلامى سخن مى كويدء مصروف اين شد كه بانوان را به صحنه آورد واز قيد و 
بندهاى خرافه اى و محروميتهاى خودساخته اى كه بر تلاش اجتماعى و نقش آفرينى آنان با توطئه دشمنان و نا كاهى توسط برخى 
دوستان بسته شده بود بككشايد و آنان را به مرحله اى از رشد و بالندكى برساند كه در رديف يكى از افتخارات خود و جامعه 
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اسلامى در آغاز وصيت نامه سياسى الهى خويش اعلان كند: ما مفتخريم كه بانوان و زنان يير و جوان و خرد و كلان در صحنه 
هاى فرهنككى و اقتصادى و نظامى حاضر و همدوش مردان يا بهتر از آنان» در راه تعالى اسلام و مقاصد قرآن كريم فعاليت دارند...و 
از محروميتهايى كه توطئه دشمنان و ناآشنايى دوستان از احكام اسلام و قرآن بر آنها بلكه بر اسلام و مسلمانان تحميل نمودند» 
شجاعانه و متعهدانه خود را رهانده و از قيد خرافاتى كه دشمنان براى منافع خود به دست نادانان و بعضى آخوندهاى بى اطلاع از 
مصالح مسلمين به وجود آورده بودند» خارج نمودند (). اصل همسانى زن و مرد در جايكاه اجتماعى و حضور سازنده و فعال در 
صحنه هاى مختلف جامعه به عنوان يكك انسان مستقل» امرى نيست كه آشنايان به اسلام بى آلايش و رها از داوريهاى ييش ساخته 
و تكلفهاى خودساخته؛ به آن اذعان نداشته باشند.مفسر عالى قدرء علامه طباطبايى در شرح جايكاه اجتماعى زن در بيانى كلى مى 
نويسد: و اما وزنها الاجتماعى: فان الاسلام ساوى بينها و بين الرجل من حيث تدبير شؤون الحياة بالارادة و العمل فانهما متساويان من 
حيث تعلق الارادة بما تحتاج اليه البنية الانسانية فى الاكل و الشرب و غيرها من لوازم البقاء» و قد قال تعالى: «بعضكم من بعض » (6) 
» فلها ان تستقل بالارادة و لها ان تستقل بالعمل و تمتلك نتاجها كما للرجل ذلكك من غير فرق» «لها ما كسبت و عليها ما اكتسبت» . 
محصول اين بخش سخن علا مه اين است كه زن در ب رآوردن نيازهاى انسانى و اجتماعى خويش با مرد يكسان است و مى تواند 
مستقلا تصميم بككيرد و مستقلا عمل كند و مالكك دستاوردهاى خود است.در نككاه ايشان تنها دو ويزكى در زن است كه طبعا و به 
مقتضاى آن دوء مسؤوليتهاى خاصى را متوجه او مى سازد: احديهما: انها بمنزلة الحرث فى تكون النوع و نمائه فعليها يعتمد النوع فى 
بقائه فتختص من الاحكام بمثل ما يختص به الحرثء و تمتاز بذلكك من الرجل.و الثانية: ان وجودها مبنى على لطافة البنية و رقة 
الشعور. و لذلكك ايضا تاثير فى احوالها و الوظائف الاجتماعية المحولة اليها (2). «آن دو ويزكى؛ يكى جايككاه و مسؤوليت زن در 
جرخه شكل كيرى وجود آدمى و رشد آن است كه بقاى نسل متكى براين جايككاه است و طبعا در «تشريع » و تنظيم مناسبات 
اجتماعى به مقتضاى آن و نه بيشتر» احكام و مسؤوليتهايى را متوجه او مى سازد, و دوم» ساختار لطافت آميز و ظرافتهاى ادراكى وى 
است كه به كونه اى در مسؤليتهاى محوله به او تاثي ركذار مى باشد» و شرح آن در بخش ديكرى از همين نوشته با عنوان «عاطفه 
زن» نقطه عطف زندكى » آمده است. حضرت امام به مقتضاى شناخت همه جانبه و عميقى كه از آموزه هاى دينى دارند - به 
شرحى كه در مقدمه كذشت - رسالت خود و انقلاب اسلامى را دستيابى زنان به مقام والاى انسانى مى دانند» به كونه اى كه بتواند 
در سرنوشت خود دخالت كند: ما مى خواهيم زن به مقام والاى انسانيت برسد.زن بايد در سرنوشت خودش دخالت داشته باشد. (8) 
اكر قرآن كريم سرنوشت جوامع را به دست خود آنان مى داند و يبيشرفت و تحولاءت نيكك آن را در سايه تلاشهاى آحاد جامعه 
معرفى و انحطاط اخلاق و فرهنكك و زوال نعمتها و شكست تمدنها را نيز ناشى از عملكرد خود مردم مى شمارد (8) اين «مردم ) 
اختصاص به كروهى خاص ندارد.جلوه اى از اين اصل قرآنى همان است كه در سخنان امام بارها بر آن تاكيد شده است واز جمله 
اينكه: اسلام زن را مثل مرد در همه شؤون» همان طورى كه مرد در همه شؤون دخالت دارد» دخالت مى دهد. (9) حضرت امام 
جنان كه اشاره شدء دخالت در سرنوشت خود و شؤون اجتماعى را نه تنها حق بانوان بلكه تكليف شرعى و به عنوان عمل به وظيفه 
في و الجابت دعوت الهى عى شعارتناو اينء آن الكريئ اسك كهما راون شناسة يشر دون يازى من :دهد و يك عامل اساسين 
در برترى اسلام در تكريم شخصيت زنان و حمايت از حقوق اجتماعى و سياسى آنان و تاكيد بر مشاركت و حضور آنان در عرصه 
هاى مختلف اجتماعى در مقايسه باديكر مكاتب و نظامها است. اين بانوان را كى بسيج كرده كه در همه شؤون كشور دخالت مى 
كنند و دخالت بجايى همه مى كنند؟ اينها را كىء اينها را خدا دعوت كرده است.اينها لبيكك براى خدا دارند مى كويند. )٠١(‏ ييامبر 
اكرم (ص) دعوت خويش را از روز نخست متوجه همه اقشار اجتماعى مى دانست.دومين فردى كه به او ايمان آورد يكك زن بود 
كه تا آخر نيز به ياى ايمان خويش ايستاد و آنهمه فداكارى كرد و نام خويش را به عنوان يكى از جهار زن بركزيده جهان توحيد 


ثبت نمود.زنان در همه صحنه ها حضور داشتند» حضورى مسؤولانه واز سر اداى وظيفه دينى و رسالت ايمانى خود. حضورى كه در 
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ياسخ به نداى ييامبر (ص) بود.در نخستين بيعتى كه با ييامبر (ص) يبش از هجرت در عقبه» از جانب جند نفر از مردم يثرب كه هنوز 
نام «مدينه » را نيز به خود نكرفته بود صورت كرفتء از زنى به نام هفراء دختر عبيد بن ثعلبه نام برده شده است و در هميت حضور 
وى همان بس كه برخى علت نامككذارى آن بيعت به «بيعة النساء» را همين مى دانند.در بيعت دوم سال بعد نيز حداقل دو زن حضور 
داشتند.در بيعت عمومى مردم مكه هنكام فتح آن نيز همه شركت جستند.قرآن كريم نيز به مساله استقبال زنان از بيعت يرداخته و 
بيامبر (ص) را موظف به يذيرش آن كرده است. )1١(‏ در جريان هجرت نيز كه يكك امر حياتى براى مسلمانان بود» جه در هجرت 
مخفيانه به حبشه كه از جمع حدود يكصد نفر مهاجرانء نزديكك ٠١‏ نفر زن شركت داشت,ء وو جه در هجرت به مدينه» بيش از 
هجرت بيامبر (ص) و يس از آن كه مسلمانان اموال خويش را در مكه نهاده و به دنبال ييامبر (ص) روانه مدينه مى شدند و حدود 
كيلومتر راه را با دشوارى بسيار طى مى كردند. حضرت امام در باب ضرورت مشاركت بانوان در آنجه كه به سرنوشت جامعه 
اسلامى مربوط مى شود. در حوزه هاى مختلف اجتماعى» بيانات بسيارى دارند كه يرداختن به همه نكات و آموزه هاى آن از مجال 
بحث بيرون است.آنجه در اين مختصر بازكو مى شود تنها اشاراتى بس كوتاه» آن هم به بخشى از محورها و عناوين استء افزون بر 
آنجه در ساير بخشهاى مقاله آمده است. مشاركت سياسى: يكى از محورهايى كه در حضور اجتماعى بانوان» سخت مورد تاكيد 
حضرت امام استء مساله مشاركت سياسى آنان مى باشد: زن بايد در سرنوشت خودش دخالت داشته باشد.زنها در جمهورى اسلام 
راى بايد بدهند.همان طورى كه مردان حق راى دارند» زنها حق راى دارند. (؟1) همان طورى كه مردها بايد در امور سياسى 
دخالت كنند و جامعه خودشان را حفظ كنند, زنها هم بايد دخالت كنند و جامعه را حفظ كنند.زنها هم بايد در فعاليت هاى 
اجشماعى و سياسى همدوش مردها باشند. (19) آنه در اين توشعف به عنوان محور اصلى ذثبال من شوةة اين نكته اساسى اسث كه 
حضرت امام اينها همه را از موضع دين و در جايكاه معرفى اسلام بازكو مى كنند.و جهره اى كه از دين و شريعت ترسيم مى كنند 
جز اين نيست كه بانوان دوشادوش مردان در عرصه هاى مختلف اجتماعى و شؤون زندكّى حضور فعال و مسؤولانه دارند: خانمها 
براى اينكه يكك جيزى مثلا دستشان بيايد» - يكك - يا فرض كنيد كه صاحب منصب بشوند نمى آيند بيرون خودشان و بجه هايشان 
رابه كشتن بدهند.اين اسلام و قرآن است كه خانمها را آورده است بيرون و همدوش مردها بل جلوتر از مردها وارد در صحنه 
سباست كرد (06) حضوو دن عرصة سازند كى: يكن ذيكر از صنحنة فاق مشاركت فر ا كيرء نساله سازثد كى همه جائيه كشورو 
جامعه است كه هيج كس نبايد و نمى تواند ترديد كند كه بدون حضور فعال بانوان جامعه اسلامى بتوان در اين مهم توفيق كامل به 
دست آورد.در اين خصوص نيز حضرت امامء تاكيدهاى زيادى دارند: همه ملت ايران» همه ملت ايران» جه بانوان و جه مردان بايد 
اين خرابه اى كه براى ما كذاشته اند» بسازند.با دست مرد تنها درست نمى شود مرد و زن بايد با هم اين خرابه را بسازند. (18) 
زنان شيردل و متعهد. همدوش مردان عزيز به ساختن ايران عزيز يرداخته جنانكه كه به ساختن خود در علم و فرهنكك يرداخته اند و 
شما شهر و روستايى را نمى يابيد جز آنكه در آنها جمعيتهايى فرهنككى و علمى از زنهاى متعهد و بانوان اسلامى ارجمند به وجود 
آمده است. )١8(‏ حضرت امام اساسا معناى آزادى صحيح بانوان را نيز همين مى شمارند كه آنان بتوانند با حفظ شؤون دينى و 
انسانى خودء در سازندكَى كشور نقش ايفا كنند: امروز زنان در جمهورى اسلامى همدوش مردان در تلاش سازندكَى خود و 
كشور هستند واين است معناى آزادزنان و آزادمردان» نه آنجه در زمان شاه مخلوع كفته مى شدء كه آزادى آنان» در حبس و 
اختناق و آزار و شكنجه بود. (10) تلاش فرهنكى: يكى از عرصه هاى حضور اجتماعى كه از منظر دينىء بانوان وظيفه دارند در آن 
مشاركت فعال داشته باشند» تلاش در عرصه فرهنكك به معناى وسيع كلمه است.و حضرت امام, بارها بر اين مهم كه طبعا بخش 
عمده اى از حيات اجتماعى را در بر مى كيرد تاكيد كرده اند: شما مى دانيد كه فرهنكك اسلام دراين مدت مظلوم بود در اين 
مدت جند صد سالء بلكه از اول بعد از ييغمبر سلام الله عليه تا برسد به حالا فرهنكك اسلام مظلوم بودء احكام اسلام مظلوم بودند؛ و 


اين فرهنكك را بايد زنده كرد و شما خانمها همان طورى كه آقايان مشغول هستند» همان طورى كه مردها در جبهه علمى و فرهنكى 
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مشغول هستند» شما هم بايد مشغول باشيد. (14) مشاركت در نظارت عمومى: نظارت فعال و متعهدانه بر آنجه در جامعه اسلامى 
بويزه در اجزاء نظام اسلامى مى كذرد و تلاش براى حسن جريان امور» وظيفه اى است شرعى و متوجه همه افراد جامعه. جه زن و 
جه مرد.زن نيز بايد در نظارت بر امور» خود را مسؤول بداند.نظارت مسؤولانه علاوه بر آكاهيهاى لازم, نيازمند حضور فعال و اظهار 
نظر در مسايل است: بايد همه زنها و همه مردها در مسايل اجتماعى» در مسايل سياسى وارد باشند و ناظر باشند ,هم به مجلس ناظر 
باشند» هم به كارهاى دولت ناظر باشند» اظهار نظر بكنند. (19) اين سخن امام» شعاعى از فرمان قرآن كريم است كه به صراحت 
بيوند مسؤولا-نه وايمانى زنان و مردان مؤمن را يادآور مى شود و آنان را عهده دار مسؤوليت امر به معروف و نهى از منكر مى 
شمارد» همان كونه مسؤول اقامه نماز و اداى زكات و يبروى از خدا و رسول مى داند: و المؤمنون و المؤمنات بعضهم اولياء بعض 
يامرون بالمعروف و ينهون عن المنكر و يقيمون الصلوة و يؤتون الزكوة و يطيعون الله ورسوله اولئكك سيرحمهم الله ان الله عزيز 
حكيم. )٠١(‏ آرى به كفته قرآنء اين جنين جامعه اى با جنان ييوندهاى ايمانى و مناسبات اجتماعى مسؤولانه و نظارت همه جانبه در 
كنار انجام ديكر وظايف دينى است كه مورد لطف و عنايت خداوند قرار مى كيرد. حضور در دفاع و تدارك ميدان نبرد: تحميل 
جنككى ناخواسته بر ملت انقلا-بى ايران» فرصتى تاريخى را براى بانوان مجاهد و فداكار فراهم آورد كه كوهر وجود ايمانى و 
ارزشهاى انسانى خويش را به زيباترين و كوياترين شكل به نمايش كذارند و زمينه اى شد كه حضرت امام نيز وجه ديكرى از 
فار كته مائوان در مقادرات اساسى جامعه سر وشت خويكن :راباز كرو كلد وابن تطليق زود كة يكن ال مخورفاى اساسشى ذو 
بيانات حضرت امام درباره جنكك تحميلى و دفاع مقدس راء ضرورت و نحوه حضور بانوان و تلاش جهادى آنان تشكيل مى دهدمٌ 
از آموزش نظامى كرفته تا تداركات جبهه؛ تربيت فرزندان و تشويق همسران و بستكان براى حضور در ميدان نبرد» حضور در سياه 
وارتش و حتى حضور خود بانوان در جهاد دفاعى كه مسؤوليتى مشترك ميان زن و مرد است.و اينها همه از نككاه دينى» تحليل و 
استدلالهاى روشن وانكار نايذيرى دارد. زنان در صدر اسلام با مردان در جنككها هم شركت مى كردند.ما مى بينيم و ديديم كه زنان 
همدوش مردان بلكه جلوتر از آنان در صف قتال ايستادند» خود و بجه هاى خود و جوانان خودشان رااز دست دادند و باز هم 
مقاومت كردند. )1١(‏ اككر خداى ناخواسته زمانى يك هجومى به مملكت اسلامى بشود بايد همه مردم؛ زن و مرد حركت 
كنند.مساله دفاع اين طور نيست كه تكليف منحصر به مرد باشد يا اختصاص به يكك دسته اى داشته باشد همه بايد بروند واز 
مملكت خود دفاع بكنند. (19) من از آنجه تا كنون به همت مردان و زنان با شرف و رزمنده شده استء اميد آن دارم كه در بسيج 
همه جانبه آموزش نظامى و عقيدتى و اخلا.قى وفرهنكى با تاييد خداوند متعال موفق شوند و دوره تعليمات و تمرينهاى عملى 
نظامى و يارتيزانى و جريكى را شايسته و به طورى كه سزاوار يكك ملت اسلامى به يا خواسته است به يايان رسانند. (37) استدلال بر 
ضرورت آموزش نظامى توسط بانوان در شكلهاى مختلف آن نيز كاملا روشن است.كما اينكه امام خطاب به جمعى از بانوان مى 
فرمايند: اكر دفاع بر همه واجب شدء مقدمات دفاع هم بايد عمل بشود.از آن جمله قضيه اينكه ترتيب نظامى بودنء ياد كرفتن انواع 
نظامى بودن را براى آنهايى كه ممكن است.اينطور نيست كه واجب باشد بر ما كه دفاع كنيم و ندانيم جه جور دفاع كنيم.بايد 
بدانيم جه جور دفاع مى كنيم...البته در آن محيطى كه شما تعليم نظامى مى بينيد بايد محيط صحيح باشد؛ محيط اسلامى باشد» همه 
جهات عفاف محفوظ باشد, همه جهات اسلامى محفوظ باشد. (56) يايان بخش اين محورء سخن ديكرى از حضرت امام در بيش 
از بيروزى انقلاب است كه هم تاكيدى بر مشاركت مسؤولانه بانوان در جهاد شرعى است و هم تاكيدى بر حضور فعال در جامعه و 
مشاركت در امورى كه به سرنوشت آنان مربوط مى شود: اين تبليغات كه «اككر اسلام بيدا شد مثلا ديكر زنها بايد بروند توى خانه 
ها بنشينند و قفلى هم درش بزنند كه بيرون نيايند» اين جه حرف غلطى است كه به اسلام نسبت مى دهند.صدر اسلام زنها توى 
لشكرها هم بودند» توى ميدانهاى جنكك هم مى رفتند. (10) بى نوشت ها: -١‏ مدثرء آيه 8 -١‏ بقره» آيه 18. “!- صحيفه نور» ج 


١‏ ص 19/7. #- آل عمرانء آيه 1940. ه- الميزان» ج 7 ص .117١‏ ©- صحيفه نورء ج 4 ص 10. /1- ان الله لا يغير ما بقوم حتى 
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در مسايل زنان» مرتضوىء» سيد ضياء؛ 
جايكاه و الكوى زن مسلمان در انديشهامام خمينى(ره) 


جايكاه و الكوى زن مسلمان در انديشهامام خمينى(ره) از منظر امام» نماد ارزشمند و بسيار روشن زن در جامعه اسلامى» زنى است 
كه در براندازى رزيم شاه و يس از آن در مراحل تصويب و تثبيت جمهورى اسلامى نقش ارزنده داشته» حتى انقلاب اسلامى» كاه 
به نام او و «انقلاب جادرها) ناميده مى شود. اين زن در جنكك و دفاع نقش تعبين كننده دارد و در هدايت و رهنمود جوامع» جزو 
رسولا-ن و فرستاد كان دينى است؛ جنان كه در هيأت اعزامى به شوروى مشاهده كرديم. در ديدكاه وى» زن مربى انسان و مظهر 
تحقق آمال بشر است و از دامن وى مرد به معراج مى رود» واكر آنان از ملتها كرفته شوند» ملتها به شكست و انحطاط كشيده مى 
شوند. معنى الكو الكو در كلام و سيره عملى امام؛ بيوند عملى و اطاعت و متابعت و ييروى و سرمشق بركزيد كان است. الكوى 
مذهبى و نمونه اى كه امام خمينى معرفى مى كندء به معناى اقتدا به ايمان و علم و ادب و شجاعت و ايثار و جهاد و مكارم اخلاق و 
عفت است. اين الكوها فقط اندرز نمى دهندء بلكه راهكارها و نمونه هاى كفتارى و رفتارى را ارائه مى كنند» تا بالندكى در زمينه 
هاى مختلف به كونه عينى ثابت كردد. آنها معرفى مى كردند تا انسانها هدايت و روشنكرى يابند و از ارتكاب كزيها سر باز زنند. 
در اين مقاله به اين مباحث يرداخته مى شود: الككوى زنان از ديد امام؛ جايكاه زن در انديشه امام» الكوى مبارزه. خحديجه الككويى 
ديكر» زن و مسايل اخلااقى تربيتى» الكوى تربيتى» الككُوى اخلاقى» الكوى دينى» الككوى مقاومتء بانوان و مسايل علمى؛ فرهنكّى و 
الكوى فرهنكى. * * الككوى زنان از ديد امام إنَّ الله اصْطفاك و طهَّركِ اصْطَفاك عَلى نَساءِ العالّمين.(1) از منظر رهبر فقيد انقلاب» 
حضرت فاطمه زهرا(ص) و نيز حضرت زينب(ع) الكوهايى برازنده و فراكير هستند» كه زنان مسلمان بايد در تمام زمينه ها از آنان 
ييروى كنندء زيرا آنان كسانى اند كه هويت انسان در آنها جلوه كر است. آنها زنانى هستند كه افتخار خاندان وحى اند و جون 
خورشيدى بر تاركك اسلام مى درخشند. حضرت زهرا(س) زنى است كه فضايل او هم تراز فضايل بى نهايت ييغمبر اكرم(ص) و 
خاندان عصمت و طهارت(م) است. زنى كه هر كسء با هر بينشء در باره او كفتارى دارد» ولى از عهده ستايش او برنيامده است. 
بانوى عالّم اسلام؛ زنى روحانى و ملكوتى و به تمام معنا انسان است. او نسخه تمام انسانيت و حقيقت تمام زن و انسان است.(2) او 
موجودى الهى جبروتى است كه در صورت يكك زن ظاهر شده است. زنى كه تمام ويزكيهاى انبيا در او است. او است كه حركت 
معنوى را از مرتبه طبيعت شروع كرده. با قدرت الهى و تربيت رسول اكرم(ص) به مرتبه اى رسيده كه دست همه ازاو كوتاه است. 
اين كونه زن» يكى از هدفهاى آفرينش است و تأويل «حىّ على خير العمل» نيكى به او و فرزندان او است.(”) همو است كه الكوى 
امام زمان (وَ فى إِيَدةُ رَسُولٍ الله لى أَسْوَةٌ حمَدَةُ)(©) و همه مؤمنان جه مرد و جه زن -است.(2) او زيربناى فضيلتهاى انسانى و 
ارزشهاى والا-است. رهبر كبير انقلا.ب» عبادت» فصاحت و بلااغتء فرزانكى و دانشء معرفت و حكمتء جهاد و مبارزه» رفتار 
مادرانه و احساسات و شخصيت جامع الاطراف حضرت فاطمه زهرا را الككوى زن مسلمان مى داند. ايشان معتقد است: ارزش و مقام 
والاآى حضرت زينب(س) از حركت عظيم انسانى و اسلامى او بر اساس تكليف الهى و تصميم كيرى بر مبناى شناخت دقيق و 


صحيح موقعيتها ناشى مى شود. لذا زنانى كه فاطمه زهرا و زينب كبرا -عليهماالسلام را الككوى خود قرار داده باشند, بايد زندكى 
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خويش را بر اساس فهم درست,ء هوشيارى در درك موقعيتهاء انتخاب بهترين كارها در حد فداكارى و يايدارى در راه انجام تكليف 
الهى بنا نهند. سكينه كبرا شاكرد حضرت زينب يكى از مشعلهاى معرفت و دانش در تاريخ اسلام محسوب مى شود» واين خود 
نشان دهنده آن است كه ييروى زنان مسلمان از آن حضرت به معناى قرين شدن با دانش» معرفت» بينش جهانى» روشنفكرى و 
فرهنكك است. امام زنان بزركوارى را كه زينب كونه. در راه خدا واسلام از همه جيز ككذشته و به اين امر مفتخرند» مى ستايد!(2) 
ايشان به ملت توصيه مى كند حِكونكّى مبارزه با حكومت قلدران را از زينب كبرا(س) بياموزند و ببينند جكونه مصايب در نزد او 
كوجكك است.(27 از آن رو كه اهل بيت سيدالشهدا تكليف و فداكارى در ميدان و تبليغ در خارج از ميدان را به ما آموختند و 
خطبه هاى حضرت زينب به اندازه مبارزه امام حسين(ع) در مقابل جائر تأثير داشته است.(8) زن و فعاليتهاى سياسى ‏ اجتماعى امام 
زنان و بانوان ايران را شيردلانى مى داند كه با همت والايشان اسلام از قيد اسارت بيكانه بيرون آمده است. ايشان بانوان را 
خواهرانى محترم» عزيز و شجاع مى داند كه دوشادوش مردان بيروزى را براى اسلام بيمه كرده اند. امام از تظاهرات يرشور و 
يشتيبانى زنان از اسلام, كه با فرزندان خردسال خود به خيابانها آمده اند» تشكر مى كند و آرزو دارد خداوند و امام عصراع) از 
آنان راضى باشند.(4) امام خمينى» زنان را رهبر نهضت و خود را دنباله رو و خدمتكزار بانوان مى داند.(١20)‏ از نظر رهبر انقلاب» 
مسايل بز ركى همجون مجاهدت و مبارزه و مخاطبه (سخنرانى) بر عهده بانوان استء زيرا تعيين روز زن در سالروز تولد حضرت 
زهرا(س) بدين معناست. امام» بويزه بانوان و همسران منتسب به بيوت علما و فضلا را شايسته حفظ اهداف اسلام مى داند و آنان را 
همجون بيت نبوت مى انككارد.(١1)‏ رهبر انقلاب معتقد است: زنان در نهضت سهم بسزايى داشتند و در همه جا كمكك كردند و 
ييشوا بودند و موجب تقويت قدرت مردان شدند.(1؟١)‏ امام معتقد است: امروز غير از روزها و زمانهاى سابق است و بانوان مى 
بايست با حفظ عفت عمومىء وظايف اجتماعى سياسى خود را انجام بدهند.(١1)‏ ايشان با برشمردن مسؤوليت زنان در حكومت 
اسلامى مى فرمايد: «زنان از نظر اسلام نقش حساسى در بناى جامعه اسلام دارند» و اسلام زن را تا حدى ارتقا مى دهد كه او بتواند 
مقام انسانى خود را در جامعه باز يابد واز حد شىء بودن بيرون بيايد و متناسب با جنين رشدى مى تواند در ساختمان حكومت 
اسلامى مسؤوليتهايى به عهده بكيرد.)(؟1) امام اذعان مى دارد زن بايد در مقدرات اساسى مملكت دخالت كند, و عنايتى كه اسلام 
به زنان دارد» بيشتر از عنايتى است كه به مردان دارد. امام» حق زنان را در نهضت بيشتر از مردان مى داند.(18١)‏ وى حضور و 
دخالت زنان در امور سياسى را لا-زم مى داند و معتقد است: براى حفظ جامعه اين امر واجب است. امام اين اعتقاد را بركرفته از 
اسلام مى داند و مى فرمايد: «زنها هم بايد در فعاليتهاى اجتماعى و سياسى» همدوش مردها باشند؛ البته با حفظ آن جيزى كه اسلام 
فرموده استء كه بحمدالله امروز در ايران جارى است.)(18) رهبر انقلاب آكاهى و نظارت زنان در امور اجتماعى و سياسى را لازم 
مى داند و از آنها مى خواهد در اين مسايل اظهارنظر كنند.(17) امام خمينى به زنان ايران افتخار مى كندء زيرا آنها بزركوارانه در 
مقابل رزيم ستمكار سابق و يس از آن در مقابل ابرقدرتها و وابستكان آنان در صف اول ايستادكى و مقاومت كردند؛ آنجنان كه 
در هيج عصرى جنين مقاومت و شجاعتى از مردان ثبت نشده است. امام فداكارى زنان بزركك ايران در جنكك تحميلى را اعجاب 
آميز مى داند و قلم و بيان رااز ذكر آن ناتوان» بلكه شرمسار توصيف مى كند.(18) ايشان از زنان مى خواهد مردان و دولتمردان را 
هدايت و نصيحت كنند و ناصحان خوبى براى جامعه باشند.(19) رهبر انقلاب معتقد است: موانع و فعاليتهاى سياسى بانوان مرتفع 
شده در آنان بينشى به وجود آمده و اميد است هر كدام به يايه اى برسند كه بتوانند عده اى را تربيت كنند.(١7)‏ امام معتقد است 
زنان در انتخاب فعاليت و سرنوشت و همجنين يوشش - با رعايت موازينى - آزادند.(١1)‏ ايشان ملتى را كه بانوانش در صف مقدم 
براي ويشبرة مقاضد اشلامى اناده سيب ابدير من ذاتد, كلت كدابانوائقن ذر هيدان نك يا ابرقدرقها ومواجه شندنا قواقن 
شيطانى» قبل از مردها حاضر شده اندء بيروز خواهد شد. ملتى كه شهيد -هم از بانوان وهم از مردان ‏ دارد و مردان و زنانش 
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ازاين امر احساس غرور مى كند. زنان در بيروزى بيشقدم بودند و مردان را شهامت و جرأت بخشيدند.(57) امام خمينى مى فرمايد: 
«من هر وقت بانوان محترم را مى بينم كه با عزم و اراده قاطع در راه هدف؛ حاضر به همه طور زحمت,ء بلكه شهادت هستند» مطمئن 
مى شوم كه اين راه به يبروزى منتهى مى شود ... من در جامعه زنها يكك جور تحول عجيبى مى بينم كه بيشتر از تحولى است كه در 
مردها يبدا شده (است) و آن قدرى كه اين جامعه محترم به اسلام خدمت كردند در اين زمان» بيشتر از آن مقدارى است كه مردها 
خدمت كردند. خدمت مردها هم بسيارش مرهون خدمت زنها است.)(55) امام خمينى به زنان اجازه مى دهد در وزارتخانه ها 
فعاليت كنند.(18) ايشان اميدوار است زنان وحدت داشته وبا صفوف فشرهه و ييشاييش مردان» در ييشبرد اهداف اسلامى اقدام 
كنند» همان كونه كه تاكنون مصمم بودند جمهورى اسلامى را به ثمر برسانند.(12) الككوى مبارزه ايشان همان كمال و وضعيت 
حضرت زهرا را براى زنان الكو مى داند و مى فرمايد: حضرت به اندازه خودش كه در اين ظرف كوتاه» مجاهده داشته است» 
مخاطبه داشته است با حكومتهاى وقت» محاكمه مى كرده است حكومتهاى وقت راء شما بايد اقتدا به او بكنيد نا يذيرفته باشيد كه 
اين روز» روز زن استء يعنى روز تولد اين حضرت. روز زن است. آنكه در اين زمينه مى تواند الكو باشد. بانوى محترمى است كه 
در ميدانهاى مختلفء جهاد كرده, از اسلام و امامت و ولايت و ييامبر و بزركترين سردار اسلام امير مؤمنان دفاع نموده. و ازاين رو 
به «ام ابيها» و «ام ائمه) ملقب كشته است. دخت كرامى رسول اكرم(ص) غمكسارى مهربان براى يدرء همسرى فداكار براى شوهر و 
مربى بزركك براى فرزندان بود و در دامان او شخصيتهايى جون امام حسن و امام حسين - عليهماالسلام و حضرت زينب كبرا(ع) 
تربيت شدند. اين دختر مثل فرشته نجاتى براى بيغمبر(اص»» مثل مادرى براى يدر خود و مثل يرستار بزركى براى آن انسان بزركك 
مشكلات را تحمل كرد. در مقابل حكومت جبار ايستاد و خطبه اى خواند كه به كفته علامه مجلسى و بز ركان فصاحت و بلاغت 
بايد بنشينند و كلمات و عباراتش را معنا كنند. خطبه اى كه يرمغز است و از لحاظ زيبايى هنرىء مثل زيباترين و بهترين كلمات نهج 
البلاغه و سخنان امير مؤمنان است. خطبه اى كه در مقابل مردم و با زبده ترين و كزيده ترين معانى كفته شد.(1؟) حضرت 
خديجه(س) الكويى ديكر از ديكر الككوهاء حضرت خديجه(س) است كه با قدرت روحى و عزمى قوىء در مقابل كارشكنيها و 
مخالفتهاى دشمنان ييامبر ايستادكى كرد و رسالت را از هيج به حال كنونى رساند.(18) امام به همكان توصيه مى كند در محاصره 
اقتصادى و كمبود ارزاق» به همسر بزركك و عزيز ييامبر تأسى كنند و ببينند جككونه آنها مقاومت كردند.(79) زن و مسايل اخلاقى - 
تربيتى امام» خيرخواه بانوان است و نمى خواهد آنان به فساد كشيده شوند و ملعبه و بازيجه دست جوانهاى اراذل باشند. امام توصيه 
مى كند زنان از راههاى انحرافى» كه جوانان را به فساد مى كشائد ب ركردند.(90) بنيانكذار جمهورى اسلامى» زهد و تقوا و عفافى 
راكه حضرت فاطمه داشته» سرمشق بانوان دانسته» شرافت ورود به روز زن را در كرو بيروى از كردار سرور بانوان عالم مى 
دائد.(9*) ايشان زن را مبدأ همه سعادتها و خيرها مى داند و معتقد است: زنء انسانى بز ركك و مربى جامعه است. او است كه با 
تربيت صحيح خودء انسان درست مى كند و كشور را آباد مى نمايد.(77) ايشان جامعه زنان كنونى راء جامعه اى مى داند كه زينب 
كونه شده اند و تابع فاطمه(س)اند. زنانى كه روزى تابع آرايش ارويايى بودند و مى بايست از ارويا طرح لباسشان بيايد اما اكنون 
بيرو مكتب اسلام هستند و آنجه آن مكتب بيسندد» مورد قبول آنها است. امام اين تحول را بالاترين تحول جامعه مى داند» كه بايد 
حافظ آن بود.(50”) از ديد امام» زن نقش بزركى در اجتماع دارد. او است كه مظهر تحقق آمال بشر و يرورش دهنده زنان و مردان 
ارجمند است. از دامن وى است كه مرد به معراج مى رود و همو است كه زنان و مردان بزركك را تربيت مى كند.(8”) ايشان مى 
فرمايد: «نقش زنان در عالم از وي كيهاى خاصى برخوردار است. صلاح و فساد يكك جامعه از صلاح و فساد زنان در آن جامعه 
سرجشمه مى كيرد. زن يكتا موجودى است كه مى تواند از دامن خود افرادى به جامعه تحويل دهد كه از ب ركاتش يكك جامعه. 
بلكه جامعه ها به استقامت و ارزشهاى والاى انسانى كشيده شوند.)(2"0 الكوى تربيتى امام به زنان توصيه مى كند در تهذيب اخلاق 


خوة وديكرات كرشقن كند وعمه عه رركنازن انعد كد كسسبيت إزنان احث اراق يزامن جاوز است كه همه بابد 
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دستورهايشان را از اسلام به وسيله حضرت زهرا و فرزندان او بككيرند و همان طور كه ايشان بوده اند باشند.(92) رهبر انقلاب از 
زنان مى خواهد احكام اسلام را عمل كنند و ديكران را نيز وادار به عمل نمايند و معتقد است: همان كونه كه هر فردى موظف 
است خود را اصلاح كند» موظف است ديككران را هم اصلاح كند. ايشان امر به معروف و نهى از منكر راء راهكارى براى اصلاح 
جامعه مى داند.(/7”) امام» زن را همجون قرآنء انسان ساز مى داند و معتقد است: اككر زنان شجاع و انسان ساز از ملتها كرفته شوند. 
ملتها به شكست و انحطاط كشيده مى شوند.(8”) الكوى اخلااقى از ديد امام براى امام خاطره فراموش نشدنى و الككوى اخلاقى؛ 
ازدواج يكك دختر جوان با ياسدارى است كه در جنكك هر دو دست خود را از دست داده واز هر دو جشم آسيب ديده است. امام 
بروم؛ بككذار با اين ازدواج دين خود را به انقلاب و به دينم ادا كرده باشم. عظمت روحانى اين صحنه و ارزش انسانى و نغمه هاى 
الهى آنان را نويسند كان» شاعران» كويند كان» نقاشان؛ هئرييشكان: عارفان» فيلسوفان؛ فقيهان و هر كس را كه شماها فرض كنيده 
ارزيابى كند.)(9) بنيانكذار جمهورى اسلامى معتقد است: خدمات مادران به جامعه؛ از خدمات معلمان و ديكران بالاتر استء زيرا 
افراد جامعه را در دامن خود تربيت مى كنند» و اين كارى است كه انبيا مى خواستند؛ انبيا مى خواستند بانوان» شيرزنان و شيرمردانى 
تربيت و به جامعه تقديم كنند.(60) رهبر انقلاب» بجه دارى را بزركترين مسؤوليت و شريف ترين شغل مى داندء زيرا ين (تحول 
دادن يكك انسان به جامعه) هدفى است كه خداى تباركك و تعالى انبيا را در طول تاريخ براى آن فرستاد.(١6)‏ امام» تحويل يكك 
فرزند خوب را به جامعه؛ بهتر از همه عالم و به اندازه اى داراى شرافت مى داند» كه نمى توان بيان كرد.(67) امام بر اين باور است 
كه حرف شنوى فرؤندان از مادر بيشتر اسث و آن اندازه كه اخلاق مادر تأثير ذارد و به فرؤندان منتقل مى شوة: از ديكران برنمى 
آيد. مادرها مبدأ خير هستند و اككر خداى ناخواسته بجه ها را بد تربيت كنند» سرمنشأ شرّند. مادران ممكن است بجه اى را تربيت 
كنندء كه او امتى را نجات دهد, همان كونه كه بر عكس ممكن است.(7©) رهبر كبير انقلاءبء بانوان را معلم مردان مى داند و با 
درود بر آنان درخواست مى كند با نصيحتهاى خودء مردان را به راه راست وا دارند. زنان در نهضت شريف ايران» معلم مردان 
بودند و اكنون نيز همجنان است.(659) ايشان زنان را همسنكك با سربازان اسلام و همدوش با بانوان صدر اسلام مى داند.(68) وى 
معتقد است: از نظر حقوق انسانى» تفاوتى ميان زن و مرد نيستء زيرا هر دو انسانند و حق دخالت در سرنوشت غود را دارند؛ كو 
اينكه در برخى موارد تفاوتهايى بين آن دو وجود دارد كه به حيثيت انسانى آنها مربوط نيست.(629) در نككاه امام كسى كه مى تواند 
ذزاين زمنته الكوى بائوان باشده زنى اسث كه در حجرة اق كوجكك وخناته اى محقرة ائسانهايى تربيث كرد كه ورشان از سيط 
خاك تا آن سوى افلاكك و از عالم مُلكك تا آن سوى ملكوت اعلى مى درخشد.(7©) اين خانه كوجكك از آن فاطمه(س) است و 
افرادى كه در آن خانه تربيت شدند» جهار ‏ ينج نفر بودند كه تمام قدرت حق را تجلى دادند و خدمتهايى كردند كه همه بشر را به 
اعجاب در آورده اسث.(8) اين الكو هسان است كه شادمان مى ياشد كارهائ درون خاته بر عهندة او اسثه واو مجيور نيست يا 
نامحرمان ارتباط داشته باشد. همو است كه بيوسته مطيع شوى خويش است و هيج كاه وى را خشمكين نكرده و در هيج كارى از 
ايشان سر بيجى ننموده است.(69) او است كه هر كاه شويش به وى مى نككريستء غم و اندوه را ازاو مى زدود.(00) همو است كه 
به امير مؤمنان مى كفت: از خدا شرم دارم جيزى را كه در توان تو نيستء بر تو تحميل كنم؛(21) و مى افزود: اى يسرعمو! از روزى 
كه با تو زندكى كرده امء نه به تو دروغ كفته و نه خيانت كرده و نه مخالفت ورزيده ام.(01) جنين بانوى برازنده اى تأويل آيه مَلَمْ 
تر كبِفَ ضَدرَبَ الله مكلا كلمةً طَيْمَهُ كدَجَرَهْ طَيدِهُ أضْرلمها ثابتٌ وَ فَوِعُها فى السماء)(*0) است. و او است كه معنا و تفسير «ذى 


آنجنان مردم دار استء كه در عبادت شبانه خود» بيبش و بيش از آنكه براى خود دعا كند. براى همسايكان دعا و طلب خير مى كند 


بانك جامع مقالات امام خمينى (رد) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاعلا أماع3(ات. الالالالالا صفحه بوبنالا 1ز 90م 


و مى فرمايد: (الْجارٌ نم الدَارُ)(8) همو است كه براى سير كردن كرسنكان و يتيمان و اسيران» قرص نان را از كلوى خود و 
فرزندانش مى زند» تا خشنودى خدا را به دست آورد.(27) امام على(ع) در معرفى اين الككوى ارزنده مى فرمايد: «آن قدر با مشكك 
آب كشيد كه اثر آن در بدنش بيدا بود. جندان با دست خود آسياب كرد كه دستهايش بينه زد. آن قدر خانه را جارو كرد كه 
لباسهايش خاكك آلود كرديد و جندان آنش زير ديكك روشن كرد كه جامه هايش سياه و دود آ لود شد.)(88) خود وى به سلمان كه 
از جامه هاى ساده اش به شكفت آمده بود فرمود: «سوكند به خدا! ينج سال است كه با على زندكى مى كنم و فرش ما يوست 
كوسفندى است كه روزها بر روى آن شتر خود را علوفه مى دهيم و شبها بر روى آن مى خوابيم.(89) او دختر شخص اول اسلام و 
حاكم جهان اسلام بود كه با سادكى و وضع فقيرانه ازدواج كرد و زندكى را كذراند. حيات او ير از كار و تلاش بود. الككوى دينى 
عبادت و زهد او نيز مثال زدنى است. «حسن بصرى» كه خود يكى از عاد و زهّاد استء مى كويد: «دخت ييامبر به اندازه اى عبادت 
كرد و در محراب ايستاد كه ياهايش متورم شد.20(0) او در هر حال به ياد خدا بود و نشست و برخاستش براى خشنودى يروردكار 
بود. در دورانى كه فتوحات اسلام رخ مى نمود وغنايم بسيار به خانه يدر وى براى تقسيم مى رسيدء ذره اى دلبستكى به تجملات 
و تقريقات ونا كدسولا وعران حزان ه ]ندل مى قدنة - الاخوه تشناق تداد: معرقت و خلوص و سير وقد اكازق وى 
زبانزدنى بود و به ياس اين شايستكيها يدر به او تسبيحاتى آموخت كه باعث شد هر ركعت نماز ياداش هزار ركعت داشته 
باشد.(21) مواظبت بر عفت» حتى يس از مركك داشت و سفارش كرد تابوتى بسازند كه حجم بدن وى را به هنكام تشييع بيوشاند. 
امام على(ع) در وصف وى فرمود: انِعْمَ الْعَوْن تَلى طائَرةٌ الله ؛ ياورى خوب در راه طاعت از خمداست.27(0) او خود را از نابينا مى 
يوشاند» زيرا خود نابينا را مى ديد واو ممكن بود بوى خوش فاطمه را استشمام كند.(27) الككوى مقاومت امام خمينى از اينكه 
الكُوهاى غربى؛ مورد نظر زنان باشند» شرم دارد و از اين باور» اظهار كمال تأسف و تأثر را مى كند.(26) ايشان خاندان اهل بيت 
عصمت و طهارت را سرمشق همكان مى داند و از آنان كه زندكى خود را وقف طرفدارى مظلومان و احياى سنت الهى كردندء به 
نيكى ياد مى كند.(28) آنان از آن رو كه در مقابل حكومت جبار ايستادند و در راه اسلام فداكارى كردند و دولت جابر اموى را 
رسوا نمودند و روح الهى وايمان داشتند» براى همه الككوى مقاومت و ايستادكى اند.(22) بانوان و مسايل علمى ‏ فرهنككى امام 
خمينى» فهم مسايل و رشد بينش ملت را مى ستايد و زنان را كه در كذشته از همه حقوق اجتماعى محروم بودند» ولى اكنون 
بحمد الله به كونه شايسته و با حفظ موازين شرعى وارد و آكاه به مسايل علمى ‏ فرهنككى كرديده اند و داراى درس و تبليغاتنده 
شايسته جنين وضعى مى داند.(21) امام وضع كنونى جامعه را براى فعاليتهاى علمى و عرفانى و فلسفى و تربيتى بانوان» همدوش با 
مردان» مساعد مى داند(28) و مفتخر است بانوان و زنان يير و جوان و خرد و كلان در صحنه هاى فرهنكى حاضرند و كاه بهتراز 
مردان در راه تعالى اسلام و مقاصد قرآن كريم فعاليت دارند.(24) ايشان معتقد است تعليم و تربيت و تبليغ بانوان» امرى است كه در 
انقلااب تحقق يافت, و كرنه براى بانوان هيج حقى قايل نبودند كه حتى در مجمعى ده نفره وارد شوند و مسأله علمى يا عقيدتى 
بكويند» ولى اكنون با حفظ موازين اسلامى مى توانند در همه جاى كشور و خارج از آن تبليغ كنند.(١2)‏ الكوى فرهنكى كسى كه 
در اين زمينه مى تواند اسوه و نمونه باشدء باز سيده نساء دو عالم است. او است كه دانشمندى والا است و داراى مصحفى است كه 
بيام وحى در آن است. بيام وحى كه توسط جبرئيل امين بر فاطمه نازل شد و در بردارنده اخبار و مسايل آينده جهان و نيز اوضاع 
ذريه آن بانوى دو عالم است. اكر تناسب روحى آن حضرت و جبرئيل ‏ كه روح اعظم است - نبود» هيج كاه بانويبى شرافت دريافت 
بيام غيبى را نداشت. او همجون انبيا بود كه سروش آسمانى را مى شنيد و فرشتكان با وى سخن مى كفتند واز همين رو است كه 
محدّئه لقب وى است.(١/0‏ كاه باب شهر علم (امير مؤمنان(ع)) براى اثبات سخن خود به كفته هاى فاطمه استشهاد مى كرد.(؟/) 
زيرا سخنان وى بركرفته از نور علم بود. روايت كرده اند: روزى زنى خدمت ايشان رسيد و سؤالاتى جند يشت سر هم - يرسيد. 


كستره سؤالات وى جنان بود كه خود شرمنده و خجل شاد؛ مبادا دختر بيامبر اسلام را خسته و به زحمت انداخته باشد! از اين رو 
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درنكك كرد و كفت: بيش از اين شما را به زحمت نمى اندازم. حضرت فرمود: من از طرف خدا مأمورم به يرسشهاى تو ياسخ كويم 
و براى هر جواب مزدى از خدا بككيرم كه اكر بين زمين و آسمان را يراز مرواريد كنندء باز آن مزد و ياداش يرارزش تر است.(7/) 
اين حتية زنى فزهيشته وافرؤانهاست كدمى تواقد الكرى معرقت و حكمتك باشك بى توشتهاة -١‏ آل غمران» آيه 69 ؟مصعيفة 
نورء ج2. ص 188.  ”“‏ بحارالانوار» ج "ا ص 6#. 6 همان» ج ”هش ص .18١‏ ه ‏ تحريم» آيه .١١‏ 8 صحيفه نور» ج71 ص ١77‏ /1- 
همان؛ ج7١؛‏ ص .2٠‏ 8 همان ج17 ص 09. 4 همان ج 8 81/؟18/1. ٠١‏ همان» ج8؛ ص38. ١١‏ همان؛ ج2, ص198. 117 
همان ج ٠١‏ ص ١ .١‏ همان» ج17 ص 89. ١5‏ همان» ج"ء ص ١8 .٠١١‏ همان ج08 ص 187. ١2‏ همان» ج218 ص 128. 11 
همان» ج1١؛‏ ص .١‏ 18 همان» ج18 ص ١9.1718‏ همان» ج15 ص ٠١ .١7"١‏ همان» ج218 ص 1287. 1١‏ همان» ج7؛ ص 109. 
"١‏ همان» ج١21‏ ص  "'" "١‏ همان» ج86 ص 1617. 15" همان» ج١21‏ ص .12١0‏ 16 همان» ج 8 ص .16١‏ 52 همان» ج07 ص 38 
الام كرهة اسيضانة انث الله خامنه اى. 18 ولايت فقيه» ص176. 19 صحيفه نور» ج218 ص6. 17٠١‏ همان» جه ص 182. ١‏ 
همان» ج05 ص 37/4. 57 همان» ج20 ص /11. 5377 همان» ج01 ص .١1١3١‏ 55 همان» ج02 ص 195. 60" همان» ج02 ص .١ 7١6‏ 
همان ج19؛ ص  / .17١‏ همان؛ ج ٠١‏ ص 178.١‏ همان» جه ص"167. 79 همان, ج218 ص1578١. 5٠‏ همان, ج215 
ص 5١ .1١١‏ همان» ج00 ص ."32١‏ 57 همان» ج 0 ص ./١8‏ 537 همان» جل ص .١157‏ 55 همان» ج01 ص 17١‏ 0 - همان» ج 06 
ص77 1. 2 - همان» ج" ص 595.  /‏ همان» ج12 ص .١ 7١6‏ 6 همان» ج012 ص اا 9 بحارالانوار» ج57 ص5١1١. 6١‏ همان. 
-١‏ همان» ص 4. 07 همان» ص .19١‏ 07 تفسير صافى» ج ١‏ ص 888. آيه در سوره ابراهيم» آيه ١‏ است. 85 نحلء آيه .4١‏ 0ه 
- بحارالانوار. ج75 ص .15١‏ 28 علل الشرايع» ص .18١‏ لاه دهرء آيه 8. به نقل از تفسير صافى» ج ؟؛ ص  8/ .1/١‏ علل الشرايع» 
ص 28". 09 بحارالانوار» ج57 ص 88. 2٠‏ همان» ص 2/. 2١‏ كافى» ج*0 ص 27.767 بحارالانوار» ج57 ص7١1.‏ 27 همان» 
ص .4١‏ 55 تبيان» دفتر هشتم» ص 77. 80 صحيفه نور» ج8) ص 187. 28 همان ج18 ص/ا. /ا 2‏ همان؛ ج18 ص 3. 20 - 
همان» ج08 ص 587. ام - همان» ج١1‏ ص 17١ .١ 7١‏ همان» ج28 ص 19. ١لا‏ علل الشرايع» ص .187١‏ 7/ا- خصال» اج" ص 82١8١‏ 
بحارالانوار» ج 7 ص ". 


زن در نكاه و نهضت امام خمينى(ره) 


زن در نككاه و نهضت امام خمينى(ره) كذشته از برخى جهره هاى ماندكار در عرصه هاى ابتكار و خلاقيت و ادبيات و حماسه و 
تعهد اجتماعىء كه «زن بودن» را همان «انسان بودن» تلقى كرده و آمادكّى هاى فطرى و ذاتى شان را ظاهر ساخته اند» بيشتر جنين 
است كه زن با كذار از سنت و مذهب هم نتوانسته است در دوران تجدد. به تغيير و تحولى درخور انسانيت خويش نايل شود؛ جرا 
كه در اين د كركونى هاء تنها شكل و شمايل ظاهرى اش عوض شده است. انقلاب 2 يكك بار در تاريخ كشورمان نشان داد كه 
مى توان از جامعه زنانٍ ايرانى و مسلمانء انتظار قبول جايكاه انسانى و آرمانى خود را داشت. مهم اين است كه زمينه ها و انكيزه 
هاى كمال جويانه را در دنياى زنان به وجود آورده و آنان را در سير و يويه خودآ كاهانه خويش يارى كرد. در اين مجالء با ارايه 
نمونه هايى از رفتار و كفتار حضرت امام خمينى قدس سرهء به ارزيابى يديده بازكشت زنان ايرانى در برهه اى تعيين كننده از 
تاريخ كشور خواهيم يرداخت. البته در ياد كردهاى تاريخى از زنان» مى بايست بدين مهم نظر داشت كه جه ميزان» زنان در درازناى 
نهضت و انقلاءب به حقوق انسانى و اجتماعى خويش دست يافته اند؟ به هر حال اين همه در حكم زمينه سازى بوده و بايد به 
احقاق حقوق زنان منتهى شود. انقلابى كه بر دوش استوار و لطيفٍ زنء به بيروزى كل بر كلوله نايل شده و نظامى خودكامه را به 
موزه تاريخ فرستاده استء اينكك بايد انتظارهاى حقوقى و مطالبات عادلانه جامعه زنان ايرانى را ياسخ دهد. ديد كاهى كه تنها 


تكليف زن در قبال كشور و انقلاب و نظام را مطرح كرده و از انديشه كرى و نهادينه شدنٍ راه كارهاى دست يابى زن به حقوق و 
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جايكاهش مى كريزد» به نوعى ديكر بر وى جفا مى كند. جنان كه از آموزه هاى اصيل دينى بر مى آيدء رعايت متقابل حقوق» 
سبب تحكيم ييوندها و تضمين حركت ها و نهضت خواهد بود. از اين رو رهبران و جنبش هايى» كارآ مد و كام ياب خواهند بود 
كه ديده ابزارى نسبت به زنان نداشته و در هموارسازى طريق نيل به حقوق و آزادى هاى انسانى شان بكوشند. انفعال و نوميدى و 
دل سردى جامعه زنان در برابر تهديدها و آسيب هاى اجتماعى؛ بى كمان محصول بى اعتنايى به خواسته هاى فطرى و كمال 
كرايانه آنان است كه بيشتر در شعارها مى ماند و اثرى بر عينيت زندكى بر جاى نمى كذارد. سركذشت زن ايرانى از ديد كاه امام 
خمينى قدس سره ء زنان در دوره يهلوىء بيش از مردان» از حقوق انسانى و اجتماعى شان محروم بودند و مورد آزار و بيداد قرار 
كرفتند؛ زيرا كه زن تا مرز كالاى تجارى سقوط كرده و ايزار سياست هاى استبدادى و استعمارى وقت درآمده بود. تماس با غرب» 
فقط در بهره كيرى منفى و انحطاطى بود. و هركز زنان ايرانى رااز دست آوردهاى علمى و فكرى معاصر در مغرب زمين آكاه و 
برخوردار نساختند. «اين ها (حاكمان) تربيتٍ انسانى را از ايران به كلى از بين بردند و تربيت هاى غربىء نه آن هم تربيت هاى 
صحيح غربىء (بلكه) تربيت هاى فاسد غربى در بين ما رواج دادند.)(1) «من مى توانم بككويم كه در زمان اين يدر و يسر (يهلوى 
ها به بانوانٍ ماء بيشتر ظلم شدء تا به ساير اقشار.(؟) قلم هاى مسموم خطاكار و كفتار كويند كان بى فرهنكك در اين نيم قرن سياه 
اسارت بار عصر ننككين يهلوى زن را به منزله كالايى خواستند م نسبت به زنء اين قشر انسان يرور و آموزكار جه ظلم 
ها و خيانت هايى در ظاهر فريبنده اى به اسم زن مترقى روا داشتند.)(6) از كفتار و مواضع رهبرى ‏ حتى در دهه هاى بيش از 
انقلااب به دست مى آيد كه وى بيش از هر جيز» دغدغه حجاب و معاشرت زنان را داشته است. امام خمينى از اين كه رزيم 
بيشين» در ماجراى كشف حجاب. به زور و خشونت توسل مى جست و بسا كه موجب سقط جنين مى شد» سخت رنج مى برد. در 
كتاب كشف الاسراره و نيز خطابه ها و اعلاميه هاى وى در طى نهضت و انقلاب» هركاه از زن مسلمان ايرانى و سركذشتٍ غم بار 
او يادى رفته استء يوشش اجبارى و شركت در جشن هاى شاهانه ‏ كه منافى با عفت زنان بوده است در شمار بيدادهاى يهلوى 
آمده است. «به اسم كشف حجابء جه كارها كردند! جه يرده ها دريدند از اين مملكت! جه زوركويى ها كردند و جه بجه ها 
سقط شد در اثر حمله هايى كه اين ها مى كردند به زن ها كه جادر رااز سرشان بكشند.)(0) موضع كيرى رهبر فقيد انقلاب» بيش 
از قيام ١0‏ خرداد» به هنكام كسب خبر در جهت نكوداشتٍ جشن هفده دى از سوى زنان كرد مده در آرامكاه رضاشاهء حاكى از 
اهميت حجاب از ديد كاه وى بوده است. امام خمينى» با خاطرنشان كردن فاجعه خونين مسجد كوهرشاد ‏ كه به حمايت از حجاب 
زنان صورت كرفت - به دولت وقت هشدار مى دهد كه ملت را به بزركك داشتٍ خاطره قيام كوهرشادٍ مشهد, فراخواهد خواند. 
بدين سان مى توان كفت كه رهبرى انقلاب» به دليل خاستكاه روحانى اش» همواره رابطه زن و حجاب وى را منظور داشته است. 
«شايد همان سالٍ آخرى بود كه ١0‏ خرداد. بعدش بيش آمد. من شنيدم كه زن ها مى خواهند بروند سر قبر رضاشاه و راجع به همين 
قضيه كشف حجاب تظاهرات بكنند ... كفتم ... اكر اين كار را بكنيد» من به ملت مى كويم كه عزا بككيرند براى روزى كه قتل عام 
كرديد در مسجد كوهرشاد!)(2) رهبرى انقلااب در جاى ديكرء فلسفه مبارزه با كشف حجاب و حمايت از زنان ايرانى راء همانا 
حفظ قدرت و مديريتٍ سازندكى جامعه از رهكذر عفاف و تلاش آنان بر مى شمرد. «نقشه اين بود كه با توطئه كشف حجاب 
مفتضح در زمان قلدر (رضاخان) اين قشر عزيز (زنان) را كه جامعه را بايد بسازند» تبديل كنند به يكك قشرى كه فاسد كنند جامعه 
را.»(/2) زنان در دوران استبداد» اندكك اندك متوجه مقام و حقوق سياسى و اجتماعى خويش شدند. امام خمينى بر اين باور بود كه 
شاه هر جند از آزادى زنء يا آزادزنان و آزادمردان در اجتماع ايرانى سخن مى راند» در واقع هيج زن خودآ كاه و روشن فكرى نمى 
تواند به نقد سياست هاى شاه بيردازد. امام خمينى؛ زن ديروز ايرانى راء اسير شهوت و خيابان مى نككريست و يا كرفتار خشونت و 
زندان. «رزيم شاه است كه با غرق كردن آن ها (زنان) در امور خلاف اخلاق مى كوشد تا مانع آن شود كه زنان آزاد باشئد ... 


زنان» مانند مردان زندان هاى ايران را ير كرده اند.(6) شاه از آزادى زنان صحبت مى كند. آزادى كدام زن؟ در ايران زنان با 
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شخصيت كه خواستار حقوق انسانى خود هستند ... مى دانند كه آزادى زن در منطق شاه. يعنى به انحطاط كشانيدن زن از مقام 
انسانى او» و در حد يكك وسيله با او رفتار كردن. آزادى زن در منطق شاه» يعنى ير كردن زندان ها از زنان ايرانى كه حاضر نيستند 
به يستى هاى اخلاقى شاهانه نّن بدهند.»(4) امام خمينى؛ زن بيش از انقلاب را كه مى خواست بازكشت به خويشتن خويش داشته و 
جامعه و فضايى آكنده از روشنايى و عدالت و فضيلت يديد آورد دجار خشم و كينه شاهانه مى نككرد. هيج زنىء بهره اى از آزادى 
انديشه و بيان و قلم و فعاليت سياسى و اصلاح كرانه نداشت و به كم ترين بهانه اى دستكير و روانه زندان مى شد. بدين سان رهبر 
فقيد انقلاب» كستره زن ستيزى و در واقع خودكامكى حاكم بر مردان و زنانٍ آزادانديش ايرانى را يادآور مى شود. «(زنان و مردان) 
آزاد نيستند كه يكك قلم برخلا-ف آن ها (حاكمان) و بنا به مصلحت مملكت بنويسند. آزاد نيستند يكك كلمه راجع به او (شاه) 
بككويند!(١1)‏ كدام زن توانست راجع به مسايل روز يكك كلمه بككويد؟ ... زن ها آزاد نبودند كه راجع به مسايل جامعه فعاليت كنند 
يااحرف بزنند؛ راجع به كرفتارى هاى ملت.1(0١١)‏ حقوق انسانى و اجتماعى زنان در نككاه رهبر فقيد انقلاب ‏ كه از جهان بينى و 
شناخت هاى توحيدى حكايت دارد زن همجون مرد, انسانى است آزاد و مسؤول در قبالِ سرنوشت خود و جامعه. «زن ها اختيار 
دارند؛ همان طورى كه مردها اختيار دارند. خداوند شما زنان را با كرامت خلق كرده است»ء آزاد خلق كرده است.)(7١)‏ جنان كه از 
تاريخ صدر اسلام به دست مى آيدء زنان به دنبال ظهور ييامبر» به تولدى ديككر دست يافتند. كارنامه زنان مسلمان بيش از هجرت و 
تأسيس جامعه آرمانى مدينه و يس از آنء حتى در روزكار خلفاى اموى و عباسىء حاكى از نحوه نككرشى نوين در عرصه حيات و 
فعاليتِ زنان است. امام خمينى» اسلام را آيينى واقع بينانه و مدافع زنان و حقوق و تساوى آنان با مردان مى شناسد. «اسلام در وقتى 
كه ظهور كرد در جزيرً العربء بانوان حيثيت خودشان را ييش مردان از دست داده بودند. اسلام آن ها (زنان) را سربلند و سرافراز 
كرد. اسلام آن ها را با مردان مساوى كرد.)(١1)‏ رهبر فقيد انقلاب در مصاحبه با روزنامه آلمانى دنياى سوم اسلام و به خصوص 
نكرش شيعى را با مشاركت فعال زنان در جامعه و سياست مغاير تلقى نمى كند و با نقد منصفانه فرهنكك و تمدن غرب» رويكرد 
جهان معاصر نسبت به حضور و تساوى زن و مرد را در عرصه زندكى مى يذيرد: س: شنيده ايم كه تشيع» سبكك زند ككى غربى را 
براى اين كه با سنت هاى مذهبى توافق ندارد» رد مى كند. آيا ممكن است شما نظر خود را درباره اين مسأله براساس مذهب تشيع 
بيان كنيد؟ ج: تشيع كه مكتبى است انقلابى و ادامه اسلام راستين ييامبر است ... نه تنها زنان را از صحنه زندككى اجتماعى طرد نمى 
كندء بلكه آنان را در جامعه در جايككاه رفيع انسانى خود قرار مى دهد. ما ييشرفت هاى دنياى غرب را مى يذيريم» ولى فسادٍ غرب 
را كه خود آنان از آن ناله مى كنند نه.(؟1) در ياسخ ديكرء كونه كونى حقوق زنان در نظام سياسى برآمده از اسلام خاطرنشان 
شده و آشكارا امكان حضور در انتخاباتٍ تعيين كننده سرنوشت كشوره بيان شده است. اين نوع موضع كيرى هاء از هم خوانى 
رهبرى با مطالبات مشروع و قانونى و تاريخى ملتى بزركك در طى نهضت ها و تجربه هاى كران قدر كذشتهء حكايت مى كرد. به 
همين سببء انقلاب 1ه جاذبه اش جنان بود كه كم تر عنصر و جماعتى حاضر بود از حمايت و همراهى با آن» دريغ ورزد. در اين 
ميانه» به ويزه جامعه مظلوم و محروم زنان ايرانى را مى بايد در نظر كرفت كه همواره جشم به راه كشوده شدن ميدان ها و افق هاى 
السد بعتن اناك بق زود ال رسع د ريعي لدرافي رات 117 .اند ا ليله 5ه سيان وعجر كليو دك ونان لوراك نكل قن 
كيرد و در واقع آينده نهضت اخير مردم مسلمان ايران را رقم مى زند. امام خمينى با بيان مقام و حقوق زن در اسلام, و نفى ستم و 
خشونت درباره زنان» در عين حال دين و فرهنكك و تمدن ايرانيان به ستوه آمده از فريب و بيدادٍ شاهانه را احيا كرد. س: زنان» توده 
عظيمى از مسلمانان را تشكيل مى دهند جه نقشى و جه حقى شما براى زن در نظام اسلامى قايل هستيد؟ ج: ... در نظام اسلامى» 
زن همان حقوقى را دارد كه مرد دارد: حق تحصيل و حق كار و حق مالكيت و حق رأى دادن و حق رأى كرفتن. در تمام جهاتى 
كه مرد حق دارد» زن هم حق دارد ... اين كه در خارج منعكس كرده اند كه در اسلام با زنان با خشونت رفتار مى شود. امر 


غير صحيحى است و تبليغات باطلى است.(18١)‏ رهبرى انقلاب در روزهاى آغازين بييروزىء اثرآفرينى زنان در جنبش هاى سده اخير 
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ايران را يادآور شده و آنان را به تداوم حركتٍ سياسى و اجتماعى در قبال خودكامكى ها فرامى خواند. «زن بايد در مقدرات 
اساسى مملكت دخالت كند. شما (زنان) همان كونه كه در نهضت هاء نقش اساسى داشته ايد و سهيم بوده ايدء اكنون هم باز بايد 
در يبروزى سهيم باشيد و فراموش نكنيد كه هر موقع كه اقتضا كند» نهضت كنيد و قيام كنيد.)(18) امام خمينى» در آستانه ييروزى 
انقلاب» در جهت مقابله با تبليغاتٍ مخالفانٍ تحول در نظام سياسى ايران» به صراحت از آزادى هاى زنان در عرصه هاى تحصيل و 
اشتغال و سياست و مسافرت و نحوه يوششء ياد مى كند. اين موضع كيرى شفافٍ رهبرىء بى كمان جذب نيروهاى كوناكونٍ 
جامعه زنان ايرانى» به خصوص دانشجويان و دانشكاهيان را كه ييوسته بسترسازى نهضت هاى آزادى خواهانه و استقلال طلبانه را 
بر عهده داشته اند سبب شد. تحجرستيزى امام خمينى درباره حقوق و حضور زنان مسلمان ايرانى» كام بلندى بود كه نويدبخش 
فرداى سرافرازى براى كشور به شمار مى آمد. «خيال مى كنند اسلام مده است كه فقط زن را خانه نشين كند! جرا با درس 
خواندنٍ زن مخالف باشيم؟ جرا با كار كردن او مخالف باشيم؟ جرا زن نتواند كارهاى دولتى انجام دهد؟ جرا با مسافرت كردن زن 
مخالفت كنيم؟ زن جون مردء در تمام اين ها آزاد است. زن هركز با مرد فرقى ندارد. آرى در اسلام» زن بايد حجاب داشته باشدء 
ولى لازم نيست كه جادر باشد. بلكه زن مى تواند هر لباسى را كه حجابش را به وجود آورد؛ اختيار كند.»(17) در مورد زناشويى و 
متاركه؛ جنان كه تاريخ حاكى استء جور و جفاى بسيارى بر نيم بيكره انسانى جامعه ايرانى رفته است. امام خمينى؛ با مشروط 
ساختن عقد و نكاح به وكالت در متاركه از سوى زنء آزادى و حقوق وى را در اسلام نشان مى دهد. بدين كونه هر زنى مى تواند 
در صورت عدم تمايل از همسرش جدا شود به خصوص كه شاهد اجحاف او بوده و خود را در بند يافته باشد. در آمدنٍ حق طلاق 
از صورت يكك طرفه ‏ كه مورد سوء استفاده ياره اى از مردان سودجو و ستمكر قرار كرفته است - به ميزان زيادى از فاجعه زناشويى 
هاى تحميلى و ناموفق مى كاهد و زنان رااز بيمارى هاى روانى و اخلاقى نجات مى بخشد. «براى زنان محترم» شارع مقدس راه 
سهل معين فرموده است تا خودشان زمام طلاق را به دست كيرند. به اين معنى كه در ضمن عقد و نكاح اكر شرط كنند كه وكيل 
باشند در طلاق به صورتٍ مطلق؛ يعنى هر موقعى كه دلشان خواست طلاق بككيرند ويا به صورتٍ مشروط؛ يعنى اككر مرد بدرفتارى 
كرد يا مثلاً زن ديكرى كرفتء زن وكيل باشد كه خود را طلاق بدهدء ديكر اشكالى براى خانم ها بيش نمى آيد و مى توانند خود 
را طلاق بدهند.)(18) زنء خانواده و جامعه زنء ييوند سالم يا ناسالم خانواده و جامعه را سبب مى شود. نقش و تأثيرى كه زنان ميان 
اين كانون كوجكك و بزركك دارند» بى شكك مردان نخواهند داشت. شايد بتوان وجود عواطف سرشار زن و لطافت روحى و فكرى 
وى را باعث اين برترى تلقى كرد. به هر حالء براى اين كه بتوان از جامعه اى در حال رشد و طراوت و تكامل برخوردار شد و 
آزادى و استقلال فرهنكى و سياسى و اجتماعى و اقتصادى آن را فراجنكك آوردء بايد نهاد خانواده را در بستر سالمى قرار داد. جه 
در شرق و جه در غربء در حقيقت» بينش ابزارى ‏ كه زن را موجودى مكلف و برده واسير نشان مى دهد ‏ سبب ناكامى زنان در 
برقرارى رابطه معقول و مقبول ميان خانواده و جامعه مى شود. در آن جا كه زن به حقوق انسانى اش آشنايى يافته و براساس آن 
ازدواج مى كند و به تعليم و تربيت فرزندانش همت مى كمارد؛ مى نككريم كه او به خاطر خودا كاهى اجتماعى وتاريخى اش» در 
عين همسر و مادر بودن» عنصرى تأثي ركذار در حركت جامعه شناخته مى شود. اين كه در عصر حاضر ‏ خانواده هاى شرقى و غربى؛ 
و به تبع آن جامعه ها و نظام هاء با بحران هاى فرساينده و فزاينده اى روبه رو شده اندء از ناتوانى در ايجاد تعادل ميان اين كانون 
هاى خرد و كلان حكايت دارد. فرار نككران كننده دختران و يسران از خانه و آواركى و سركردانى روحى وبزه كارى هاى در حال 
رشدء نشان مى دهد كه كرايش به تجرد نتوانسته مانع كسست و بحران اخلاقى باشد. امام خمينى» رهبرى» زمينه سازى تربيت و 
اصلاح و بيشرفت جامعه؛ و آزادى خواهى و استقلال طلبى را كه جوهره نهضت هاى مردمى است ‏ محصول نهاد تأثي ركذار 
خاتراده تلقن مي كفده رق خاتراددى خصوض ناد شرسرتيالاويو بردو توعهرانان مسار سناس انك تداسانا ترفك اتكاناة 


ياك مادر» و جوار يدر شروع مى شود و با تربيت اسلامى وصحيح آنان» استقلال وآزادى و تعهد به مصالح كشور يايه ريزى مى 
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شود.)(19) زنان و انقلا.ب تاريخ ايران» حاكى از نهضت هايى است كه ركن اصلى آن را زنان تشكيل داده اند. از قيام اصلاح 
طلبانه سيد جمال الدين اسد آبادى به بعد كه شاهد جنبش هاى مردمى تنباكو و مشروطيت و ملى شدن صنعت نفت و ١8‏ خرداد 
بوديم» به روشنى حضور انكارنايذير زنان را مى نككريم. يزوهش هاى سياسى - تاريخى نشان مى دهد كه سركذشت زن ايرانى» 
همواره با انقلاب و حركت ظلم ستيزانه يبيوند خورده است. يديده انقلاب /اله در ميان تجربه هاى بيشين» برجستككى بارزى دارد؛ 
جرا كه زنان» فضاى بى فرهنكى عصر استبداد را حس كرده و بر اثر آشنايى و تماس با فرهنكك و تمدن, امكان سنجش و كزينش 
الكوى مناسب رفتارى و شخصيتى را به دست آورده بودند. كستره حضور زنان مسلمان ايرانى در جريان انقلاب» بدون هيج دعوت 
وايس كرايانه اى صورت كرفت. در حقيقت موج برآمده از انقلاب جنان خرد و كلان را به خودجوشى برانكيخته بود كه متوليانٍ 
سنت و ارتجاع و تحجرء توان مقابله با آن همه رااز كف داده بودند. امام خمينى» كه زنان را دوشادوش مردان به حمايت از 
انقلاب» تشويق مى كردء بدين نكته نظر داشت و آزادى اجتماعى و سياسى زنان را زمينه ساز بيروزى انقلاب برشمرد. «(در ماجراى 
انقلاب» اين طور نبود كه بككويند: شما زنان) بيرون نرويد! در بين مردم نرويد! فرياد نزنيد! مظالم را نكوييد! با همين فعاليتِ شما و 
آزادى شما بود كه اين ييروزى براى ملت ما نصيب شد.(١35)‏ امام خمينى» تأثي ركذارى حركت و مشاركت سياسى زنان راء بيش از 
آن مى داند كه در ظاهر به جشم مى خورد. «شما (زنان) در آتيه براى مملكت ما يشتوانه هستيد.)(11) ١ما‏ نهضت خودمان را مديون 
زنان ها مى دانيم. مردها به تبع زن ها در خيابان ها مى ريختند. تشويق مى كردند زن ها مردان را. خودشان در صف هاى جلو 
بودند.)(21) «بانوان اين نهضت را ييش بردند. براى اين كه بانوان ريختند توى خيابان ها. در صورتى كه بانوان بنابراين نبود كه 
بريزند در خيابان هاء (اما) ريختند توى خيابان ها.)(37) «(زنان) يببيشرو اين نهضت اسلامى بودند. رشد سياسى خودشان را اثبات 
كردند. نهضت را راهنمايى كردند. شما رهبران نهضت هستيد ... من شما (زنان) را به رهبرى قبول دارم و خدمت كذار 
شمايم.)(76) «ملتى كه بانوانش در صف مقدم براى ييشبرد مقاصد اسلامى هستء آسيب نخواهد ديد.)(10) بنيان كذار جمهورى 
اسلامى» حضور و مشاركت زنان در انقلاب راء ناشى از آموزه هاى دينى و انككيزه هاى ايمانى دانسته است. «اين اسلام و قرآن است 
كه خانم ها را آورده است بيرون» و هم دوش مردها بلكه جلوتر از مردها وارد در صحنه سياست كرد.(12) شما در جه تاريخى 
جنين ديده ايد؟ امروز زن هاى شيردل» طفل خود را در آغوش كشيده و به ميدان مسلسل و تانكك دزخيمان رزيم مى روند.(017) 
زندان هاى شاه از زنان شيردل و شجاع مملو است ... جلسات سياسى كه زنان در شهرهاى مختلف ايران به يا مى كنند كم 
نيست.(78) اككر اين ها (زنان و مردان مبارز) نبودند» ما هيج قدمى برنمى داشتيم. اين هايند كه من را وادار مى كنند به قدم 
برداشتن.79(0) زنان و جنك رهبر فقيد انقلاب» در يادكرد مجاهدت زنان مسلمان ايرانى در جبهه هاى جنك تحميلى» اشارتى به 
تفسير و طرز تلقى هاى متحجرانه قاعدين زمانه دارد كه همواره مزاحم ييشرفت جامعه بوده اند و سنكك حمايت از اسلام و ايمان نيز 
به سينه زده اند. «ما مفتخريم كه بانوان و زنان بيرو جوان» و خرد و كلان در صحنه هاى فرهنككى و اقتصادى و نظامى حاضر و هم 
دوش مردان يا بهتر از آنان در راه تعالى اسلام و مقاصد قرآن كريم فعاليت دارند. و آنان كه توانٍ جنكك دارند در آموزش نظامى - 
كه براى دفاع از اسلام و كشور اسلامىء از واجبات مهم است ‏ شركت (كرده) وو از محروميت هايى كه توطئه دشمنان و ناآشنايى 
دوستان از احكام اسلام و قرآن بر آن هاء بلكه بر اسلام و مسلمانان تحميل نمودند» شجاعانه و متعهدانه خود را رهانده و از قيد 
خرافاتى كه دشمنان براى منافع خود به دست نادانان و بعضى آخوندهاى بى اطلاع از مصالح مسلمين به وجود آورده بودند» خارج 
نموده اند.)(30) «و درودٍ خداوند بر زنانى كه در اين انقلاب و در دفاع از ميهن» به درجه والاى شهادت نايل كشته اند.)(01) آرى» 
در ايام جنكك و دفاع از ايران و اسلام, باز زنان را مى نككريم كه بيشتاز نبرد و استقامت بوده و به مردان نيرو بخشيده اند. اين بار» 
ميهن دوستى زنان ايرانى نشان داد كه آنان از نهضت و حركت توحيدى و انبيايى برنككشته وهم جنان بدان وفادار مانده اند. سخت 


كوشى هاى زنان در جبهه و يشت جبهه؛ به راستى جاى كم ترين ترديد وانكارى را در كرايش اجتماعى و متعهدانه آنان بر جاى 
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نككذاشته است. البته اين همه بار سنكينى را بر دوش حاكميت و مديريت كلانٍ نظام مى ككذارد تا به تكليف خود در جهت تأمين 
حقوق و تحقق مطالبات زنان» رفتار كنند. -١‏ صحيفه نور» ج لا ص /55. -١‏ همان. - همان» ج 5لا ص "ىا *- همان» ج 8 ص 
52 هم- همان» ج :03 ص ١19‏ م همان» ج رده ص 9م لا همان» ج 01 ص 0ل /ل- همان» ج 3 ص ع6 4 همان» ج ره 
ص ؟*18١‏ . -٠١‏ همان؛ ج 4 ص 6 -١١‏ همان» ص -١7 .”5"7١‏ همان» اج 3 ص 80 -١١‏ همان. -١5‏ همان» ج وذ ص 184. 
-1١6‏ همان» ج و3 ص عم مط _- همان ج زه ص 187 . -١١/‏ همان» ج و3 ص 1# 1- همان» ج :03 ص 37 همان ج 0.6 ص 
١‏ همان» ج 2 ص 1١‏ همان» ج و3 ص 6 ”7 - همان» ج 32 ص 16 ”7 - همان» ج ع ص ا 786 همان» ج و3 
ص 6 7"0- همان» ج إرحدة ص ١ع‏ 6 - همان» ج 0_3 ص اا همان» ج 3 ص اا /- همان» ج و3 ص 545٠6‏ همان» 


0 ص ءلمل همان» ج 3 ص 7 ١ .١‏ همان» ج 6 ص 5 


كنكاشى د ركلام امام (ره) برارتجاع فمينيسم بررسى ابرادات به حقوق زنان در اسلام و جواب آن 


كنكاشى د ركلام امام (ره) برارتجاع فمينيسم بررسى ايرادات به حقوق زنان در اسلام و جواب آن آنجه امروزه در ايران اسلامى 
تحت عنوان «فمنيسم» مطرح مى كردد داراى همان ويكيهاى كلى جنبش زنان در دوره طاغوت است كه مهمترين شاخصه آن 
مخالفت با «ديندارى» زنان و «حقوق» آنان در عرصه فقه مى باشد. در حقيقت فمنيسم وارداتى(١)‏ مصداق بارزى از روشنفكرى 
مرتجع(1) است كه با كام برداشتن در جهت خلااف دين» خط بطلادنى بر كارآيى و واقع نمائى خود كشيده است. حاصل عمر 
حضرت امام قدس سره.؛ استاد شهيد مطهرى(ره) در اعتراض به روش متداول روشنفكران ايرانى كه فريب خوردن با نام فمنيسم يا 
همان دفاع از حقوق زنان است كه اظهار مى كنند: «احياء حقوق فراوان و متروك زنان در اسلام» نهضت حقيقى زنان مسلمان است 
«نه اينكه با تقليد و تبعيت كوركورانه از روش مردم غرب كه هزاران بدبختى براى خود آنها بوجود آورد. نام قشنكى بر روى يكك 
فرضيه غلط بككذاريم.(*) و با تبعيت از حركتهاى فمنيستى» «بدبختيهاى نوع غربى» زن را بر «بدبختى هاى نوع شرقى»اش اضافه 
نمائيم.() ادعاى اصلى؛ تشابه حقوق زن و مرد ايده «تشابه حقوق» كه با مارك تقلبى «تساوى حقوق زن و مردا در اواسط دهه 
ينجاه شمسى در اين كشور رايج شد بار ديكر در حركت ارتجاعى روشنفكران در دهه هشتاد مطرح كرديد و اين بار كه به بركت 
انقلاب بزركك اسلامى در كشورمانء زنان از قشرهاى مختلف جامعه در سطح وسيعى در صحنه هاى علمى» فرهنكى و سياسى و 
اجتماعى حضور و مشاركت يافته اند اين ديد كاه نيز سعى مى كند تا با كسترش مصاديق تشابه حقوق. خود را مجددا مطرح نموده 
و مطالباتش را از جامعه؛ انقلاءب واسلام افزايش دهد. اما همجنان با دو اشتباه بزركك دست به كريبان است يكى اصل تثورى و 
ديكرى مطالبات. بطلان اصل مدعا را به ياسخهاى استاد شهيد مطهرى (ره) مى سياريم كه در سالهاى 50 و 58 و شمسىء در مقام 
ياسخكويى به شبهات جهل كانه روشنفكرمآ بان در باب حقوق خانوادكى زن., سلسله مقالاتى را تهيه نمودند كه در مجله زن روز 
آن زمان به جاب رسيد و ييش از ييروزى انقلاب اسلامى نيز به صورت كتابى تحت عنوان «نظام حقوق زن در اسلام» منتشر شد 
استاد با تبيين اصل «عدل» به عنوان فلسفه حقوق اسلامى» مساوات انسانى زن و مرد و ضرورت عدم مشابهت حقوقى آنها را بررسى 
مى نمايد. ١‏ بازكشت به قانون حمايت از خانواده كه به دنبال حركتهاى سال 58 در زمان طاغوت به تصويب رسيد و از آن جمله 
اعطاى حق طلاق به زنان و اجراى مجازات براى تعدد زوجات مرد. ؟ رجعت به قانون مجازات عمومى زمان طاغوت كه زن و مرد 
در قصاصء ديه و شهادت (كواهى) همانند تلقى مى شدند. *- لغو قانون حضانت اطفال كه در زمان طاغوت و بعد از انقلاب به 
آن عمل شده است. *- كسب مناصب نخست سياسى كشور براى زنان. قبل از ياسخكويى به «مطالبات» فوق لازم است دو نكته را 
روشن نماييم: -١‏ مسلّمات و ضروريات حقوقى زنان در صراحت وحى: حقوقى مانند حق الاءرث و شهادت زنان به عنوان 
«محكمات» يذيرفته شده در كليه فرق اسلامى است و قابل تأويل نمى باشد. فقه يوياى جواهرى نيز با متدولوزى ويزه خود تطابق با 


بانك جامع مقالات امام خمينى (رد) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 07مء. لاع لإأماع3دات. الالالالانا صفحه طالانائا 1ز .90م( 


مقتضيات زمان را در فروع و متشابهات جستجو مى كند. نكته اى كه لازم است تذكر داده شود اين است كه اجتهاد به مفهوم واقعى 
كلمه يعنى تخصص و كارشناسى فنى در مسائل اسلامى و اين امر جيزى نيست كه به قول استاد مطهرى (ره) هر «ازمكتب كريخته 
اى)(8) به بهانه اينكه جند صباحى در يكى از حوزه هاى علميه بسر برده است بتواند ادعا كند. قطعا براى تخصص در مسائل 
اسلامى و صلاحيت اظهارنظر يكك عمر اكر كم نباشد زياد نيست. آنهم به شرط آنكه شخص از ذوق و استعداد نيرومندى برخوردار 
و توفيقات الهى شامل حالش بوده باشد. كذشته از تخصص و اجتهاد, افرادى مى توانند مرجع رأى و نظر شناخته شوند كه از 
حداكثر تقوا و خداشناسى و خداترسى بهره مند بوده باشند. تاريخ اسلام افرادى را نشان مى دهد كه با همه صلاحيت علمى و 
اخلاقى» هنكامى كه مى خواسته اند اظهارنظرى بكنند مانند بيد بر خود مى لرزيده اند. حال اككر بر اوراق جرايد و نشريات امروز 
جامعه امان نظرى دوباره بيفكنيم مى بينيم كه جككونه عده اى با اظهارنظرهاى غي ركارشناسى (اكر نخواهيم بككوئيم خدانشناسى) در 
معارف دينى خواهان تغيير ضروريات اسلامى هستند. -1١‏ تعامل «اخلاق» و «حقوق» ضامن سعادت زنان: بايد توجه داشت كه مكتب 
اسلام كرجه داراى سيستم حقوقى دقيقى مى باشد ولى راه سعادت دنيا و آخرت بشر را صرفا در «قانون مدارى» و تشكيل جامعه 
مدنى» فارغ ازهواز يع اخلاق تس داقد كدان الله يامر بالعدل و الاحسان)(2). اسلام خود را وقف تكميل مكارم و بزركواريهاى 
اخلاقى نموده است()) و در همين جايككاه است كه هديه اى برتر از حقوق به زنان اعطا مى كندء. تا آنجا كه «دوست داشتن» و حب 
به زن را از اخلاق انبياء معرفى نموده(6 و بز ركوارى مردان را در كرو «اكرام به زنان» مى داند.(4) و اين در حالى است كه جوامع 
غربى» زنان كشورهاى جهان سوم و بخصوص كثور ما ايران راء نمونه بارز زن مظلوم و تحت ستم به جهان معرفى مى كنند و حال 
آنكه آمار» خلاف اين ادعا را نشان مى دهد. هتكك حرمت,ء, كتكك خوردن و سوء استفاده جنسى از زنان و عناوينى از اين قبيل در 
كشورهاى غربى به ويزه امريكا و آلمان به كونه اى است كه دل هر انسانى را به درد مى آورد(١٠)‏ و در واقع زن در حقوق اوليه 
انسانى خود از ناحيه مردان اطرافش مورد ستم قرار مى كيرد. حق طلاق زنان و حقوق خانوادكى آنها ييشينه بحث و كفتكو در اين 
باب به قدمت تاريخ بيست ساله انقلاب اسلامى است. حضرت امام «ره» تنها يكماه يس از ورودشان به ميهن اسلامى به صراحت از 
اين موضوع سخن مى كويند:(١١)‏ «قوانين اسلام همه به صلاح زن و مرد است... و اما مسأله اى كه بايد توجه داشته باشيم اين است 
كه زنانى كه مى خواهند ازدواج كنند از همان اول مى توانند اختياراتى براى خودشان قرار دهند كه نه مخالف شرع باشد و نه 
مخالف حيثيت خودشان» و در مورد حق طلاق نيز جنين مى كويند: «اسلام همان كونه كه حق طلاق را براى مردها قرار داده است 
اين حق را براى زن هم قرار داده است كه در وقت ازدواج شرط كند كه اكر با من جه كردى و جه كردى من وكيل باشم در 
طلاق» و ضمانت اجرايى اين شرط «ضمن عقد): دو اكر اين شرط را كرد مرد ديكر نمى تواند او را معذول كند اكر مردى با زنى 
بد رفتارى كرد در اسلام او را منع (مى)كند و اكر كوش نكرد او را حدٌ مى زند واكر كوش نكرد, مجتهد زن را طلاق مى دهد.) 
ولى سال بعد كه مجددا كروهى از زنان درباب حق طلاق از حضرتش استفتاء مى كيرند ايشان مجددا همان معنا را تصريح مى 
فرمايند و حق طلاءق زنان را به دو صورت وكالت «مطلق» و «مشروطح بيان مى فرمايند:(؟١)‏ «براى زنان محترم» شارع مقدس راه 
سهل معين فرموده است تا خودشان ضمام طلاق را به دست كيرند و به اين معنى كه در ضمن عقد و نكاح اكر شرط كنند كه 
وكيل باشند در طلاءق به صورت مطلق يعنى هر موقعى كه دلشان خواست طلادق بككيرند ويا به صورت مشروط يعنى اكر مرد 
بدرفتارى كرد مثلا زن ديكرى كرفت زن وكيل باشد كه خود را طلاق دهدء ديكر هيج اشكالى براى خانمها بيش نمى آيد و مى 
توانند خود را طلاق دهند.» امام كه از ابتدا دستهاى ينهان را در دامن زدن به اين مسأله مى ديدند» يس از طرح دوباره آن در عمر 
يكساله انقلاب در يايان به زنان هشدار مى دهند: «اميد است تحت تأثير مخالفين اسلام و انقلاب اسلامى واقع نشويد كه اسلام براى 
همه مفيد است» و ذهنها را متوجه به اين مسئله مى نمايد كه طرح اين مسثله و مسايلى از اين دست براى اين است كه عدم 


كار آمدى اسلام را در جامعه القاء كنند و آن را مضر به زنان معرفى نمايند. دامن زدن به اين مسئله توسط روشنفكران به اينجا ختم 
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نمى شود بلكه به كفته حضرتش تبديل به «توطئه»اى مى شود كه منجر به رسوايى زنان و مردان روشنفكرى مى شود كه در لواى 
دفاع از حقوق زنان به مبارزه با اسلام برخاسته اند:(1) «من اميدوارم كه اين قشرهاى مختلفى كه هست,ء همه توجه داشته باشند كه 
اين توطئه هايى كه الان در بين هست با توجه خودشان خنثى كنند» شما ديديد و خانمهاى به اصطلاح خودشان روشنفكر ديدند كه 
يكك دروغى در تهران منتشر كردند و اين خانمها بدون اينكه رسيدكى كنند به خيابانها مى خواستند بريزند در صورتى كه اصالً 
يكك همجو قانونى كه آنها خيال مى كردند مطرح نبود» معذلكك. مع الاسف اين روشنفكرها معلوم شد كه اين قدر بى توجه به 
مسايل روز هستند و به مسايلى كه مربوط به سرنوشتشان هست كه مطالبى كه در راديو و تلويزيون» در مطبوعات منتشر شده است 
اينها را نككاه نميكنند و فقط به نوشته بعضى اشخاص مفسد نكاه كردند و بدون توجه خواستند ترتيب اثر بدهند. اينها توطئه نيست؟ 
اينها كثيف اند يكك توطئه فاسد نيست كه يكك مسأله اى كه اصالا مطرح نشده است نسبت بدهند كه ككذشت در قانون اساسى كه 
زن هيج حقى ندارد! در صورتى كه اصللاً مطرح نشده است. و لذا امورى نيست كه مربوط به قانون اساسى باشد. بيدار نمى شوند 
اين جوانهاى ما؟ اين جوانهاى زن و مرد ما بيدار نمى شوند كه يكك همجو توطثه هايى در كار هست؟ توجه نمى كنند كه يكك 
دروغ را كه بعد از يكك روز كشف مى شود معذلكك آنها منتشر مى كنند و از جهات اشخاص بهره بردارى مى كنند؟ به كجا بايد 
كفت كه شمايى كه اينقدر به قول خودتان دانشمند و روشنفكر هستيدء به يكك قانونى كه سرنوشت شما بستككى به آن دارد بى 
عنايت هستيد كه نه روزنامه را نكاه كرديدء نه راديو كوش كرديدء نه راديو تلويزيون راو همين طور بى جهت اسباب اين شد كه 
ما را سرشكسته كنيد كه روشنفكرهاى ما اين طور مردم هستند» اين طور جمعيت هستند كه تحت تأثير يكك دروغى كه بعد از يكى 
دو روز فاش مى شود واقع مى شوند و خودشان اينقدر بى اطلاعند كه از كزارشها واز جيزهايى كه مى كذرد در مملكتشان هيج 
توجهى ندارند» هيج اطلا-عى ندارند. خودتان را اصلاح كنيد» توجه كنيد به سرنوشتهاى خودتان» امام ماهيت واقعى اين كونه 
روشنفكران را براى مردم آشكار مى كنند: «اينهايى كه اين دروغها را يبخش مى كنند اينها براى شما نمى خواهند يكك سعادتى 
ايجاد كنند» اينها همان ها هستند كه با اسم «آزادمردان و آزادزنان»» شما را و همه جوانهاى ما را به تباهى كشيدند. اينها اشخاصى 
هستند كه آزادى را در آن جيزهايى كه تباهى مى أورد مى دانند واما آن جيزهايى كه تباهى ندارد آن جيزهايى كه براى 
سونوشت ملت است در آن جيزها آزادى نمى دهند. اينها همان طايفه هستند و اينها مى خواهند همان مسايل را بيش بياورند واز 
جيزهايى كه اينها منتشر ميكنند شما توجه داشته باشيد اسلام براى همه شماست.) و مجددا مبحث طلاق را جنين تشريح مى كنند: 
«اين معنا كه از من قبلا سؤال شده است و جواب دادم كه طلاق در صورتى كه در ضمن عقد با مرد وقتى كه مى خواهند عقد كنند 
شرط بكنند ودر ضمن عقد اين شرط بشود كه وكيل در طلاق خودش يا مطلق يا در شرايطىء يكك سؤالى بيش آورده است به 
اينكه اين زنهايى كه حالا تحت زوجيت هستند جه؟ اين ولايت فقيه را مخالفت مى كنند و در صورتى كه نمى دانند از شئون فقيه 
عث كه كر عسائيعه يكت مردى باز خودقن رفتاركن .بد ياك أولا اوارا تضييحت كد و كانيا'تأديت كلد واكر ديد 'تمى :شود اجراء 
طلاق كند.» ايشان در ادامه از «جهل مركب اين كروه روشنفكران مرتجع كلايه مى كنند: «از اسلام نترسيد و نترسانيد مردم را. 
شماهايى كه قلم دستتان مى كيريد و هرجه دلتان مى خواهد مى نويسيد يا هر جه دلتان مى خواهد صحبت مى كنيد» شماها اسلام 
را بى اطلا-ع از آن هستيد. شما يكك كلمه اسلامى شنيديد» كاهى هم يكك كتابى خوانديد كه نويسنده اش هم از اسلام اطلاع 
صحيحى نداشته است» بدون اطلاع از اسلام» بدون اطلاع ازفلسفه احكام اسلام. شماها سمياشى مى كنيد و معلوم هم نيست كه 
واقعا مقصدتان اين باشد كه يكك كار صحيحى انجام بدهيد.» و حضرتش مجددا سه ماه يس از اين ماجرا بار ديكر موضوع حق 
طلاق زنان را به عنوان «فصل الخطاب» تصريح و تأكيد مى كنند.(16) مشاركت سياسى زنان و كسب مناصب عاليه كشورى 
كروهى از روشنفكران كشور(18) اظهار مى كنند(18): كه اين زنان بودند كه با حضور انبوه خود در تظاهرات عليه رزيم يهلوى 


موجبات متروكك شدن موانع شرعى حضورشان را فراهم كردند و جون حضور زنان در اين عرصه به نفع سياستهاى آن روز رهبران 
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دينى - سياسى بوده» فقها نيز مدعى حضور آنها نشده بلكه بر ضرورت اين حضور تأكيد نموده اند و به اين وسيله روايات دال بر 
حرمت حضور اجتماعى زن» بدون بررسى صحت و سقم آنها - و صرفا براى رسيدن به مقاصد سياسى - متروكك واقع شدند. و 
نهايتا نتيجه مى كيرند كه: آنجه محذور داشت و ممنوع بود» نفس حضور زنان بود كه تجويز شدء جرا بايد در مصاديق اين «امر 
جايزا دجار نوعى امساك و «تنكك نظرى» بشويم. جند سؤال و يكك ياسخ: حضور زنان دستاورد انقلاب اسلامى بود يا انقلاب 
اسلامى دستاورد حضور زنان؟ امام به عنوان بزركك رهبر انقلاب اسلامى» حضور زنان را «معجزه بزركك اسلام) مى نامند و نتيجه 
«نور ايمان» و «قدرت اسلام وقرآن»(17١)‏ وعلت تحول زنان را «اسلامى بودن انقلاب» مى شمارند.(18) اين حضور «آتشى الهى) 
است كه خداوند آن را روشن كرده است.(19١)‏ تحولى كه «بزركترين ثمره انقلاءب)0(١3)‏ است و حضرتش از آن به «عظمت)(71) 
ياد مى كنند و آنرا بز ركتر از «بيروزى انقلاب)(18) مى دانند. سيس به اراده الهى و با قدرت اسلام و «انقلاب اسلامى» يوده است 
كه زنان ايرانى متحول شده اند» احساس وظيفه نموده ودر صحنه هاى مختلف انقلاب حضور يافته اند و ازاين جهت است كه زنان 
«مديون» و «وامدار» اسلام و انقلاب اسلامى مى باشند.(؟77) اما از سوى ديكر اين حضور زنان در عرصه هاى مختلف است كه 
«تضمين كننده بيروزى)(17) است و اسلام را بيمه مى كند.(؟7) و بدين كونه است كه اسلام و انقلا.ب «مرهون) زنان مى 
كردد.(10) و روايت «حسين منى و انا من حسين» كه يكك «دور عاشقانه» است - و نه «دور باطل فلسفى» - مصداقى ديكر مى يابد 
كه زنان به دست اسلام آزاد مى شوند(128) و اسلام به دست آنان آزاد مى كردد.(77) آزادى زنان ايرانى مرهون انقلاب اسلامى 
مى كردد و انقلاب اسلامى وامدار زنان متعهد.(8؟) حضور اجتماعى زنان» احياء اسلام است يا يشت يا زدن به آن؟! اين سؤال نيز 
به كرات قبل از بيروزى انقلاب اسلامى از شخص حضرت امام (ره) سؤال مى شود و از آن جمله؛ يكى از اساتيد دانشكاه «روتكرز) 
آمريكاء حضرتش در ياسخ مى فرمايند:(19) «تبليغات سوء شاه و كسانى كه با يول شاه خريده شده اند جنان موضوع آزادى زن را 
براى مردم مشتبه كرده اند كه خيال مى كنند اسلام آمده است كه فقط زن را خانه نشين كند جرا با درس خواندن زن مخالف 
باشيم؟ جرا با كار كردن او مخالف باشيم؟ جرا زن نتواند كارهاى دولتى انجام دهد؟ جرا با مسافرت كردن مخالفت كنيم؟ زن جون 
مرد در تمام اينها آزاد است. زن هركز با مرد فرقى ندارد.) امام (ره)بار ديكر هنكامى كه هنوز در تبعيد بسر مى برند در اين باره مى 
فرمايند:0”) «اين تبليغات كه اككر اسلام بيدا شد مثلا ديكر زنها بايد بروند توى خانه ها بنشينند و قفلى هم درش بزنند كه بيرون 
نيايند» اين جه حرف غلطى است كه به اسلام نسبت بدهند» و استدلال مى فرمايند كه «صدر اسلام زنها توى لشكرها هم بودند 
توى ميدانهاى جنكك هم مى رفتند). ايشان در جاى ديكر با اشاره به حضور مؤثر زنان در نهضتهاى صاساله اخير كه به رهبرى 
روحانيت شيعه در كشور به وقوع بيوسته مى فرمايند:(071) «كسى كه تاريخ اين صدساله را مطالعه كرده است مى داند كه در 
جنبشهايى كه در ايران بوده است جنبشهاى اصيلى كه در ايران بوده است قبل از اين دوره رزيم يهلوىء جنبش تنباكو. جنبش 
مشروطيت, زنها همدوش با مردها فعاليت مى كردند. زنها در جامعه بودند و با مردها راجع به امور سياسى و امور اجتماعى و 
كرفتاريهاى مملكت خودشان فعاليت مى كردند همان طورى كه مردها در آن وقت قيام مى كردندء قيام مى كردند» براى اينكه 
قضيه تنباكو را كه همه جيز ما را به باد داده بود جلو كيرى از آن قرارداد بكنند, زنها هم در آن وقت شريكك بودند ودر جنبش 
مشروطيت هم همان طور كه مردها فعاليت مى كردند زنها هم فعاليت مى كردند.) و نكته ظريفتر آنكه بر اين امر تأكيد مى كنند كه 
اين نقش «آن مقدارى است كه تاريخ به ما كفته است(7") و نه آن مقدار حقيقى اش كه احتمالاً وسيعتر و جدى تر بوده است. 
همان كونه كه كذشتء حضور سياسى اجتماعى زنان در نظام اسلامى به عنوان يكك فريضه و تكليف مى باشد كه بسيار بالاتر از 
«حق) است بلكه اداء حق متقابل است و حكومت اسلامى واين حضور هنكامى بر زن «فرض» و «واجب» مى كردد كه «فاسد بودن 
محيط» يا «مفسده انكيز بودن» نحوه حضور مرتفع شده باشد (79) - كه بحمداللّه در اكثر زمينه ها برطرف شده است - و اين حكم 


در باب حرمت منتحّب و منتخب بودن زنان در انتخابات مجلس شوراى ملى زمان طاغوت نيز صدق مى كند. و اما روايات دال بر 
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ممنوعيت حضور اجتماعى زنان نيازمند بحثى مستقل و تخصص در باب احاديث مى باشد كه خود كفتارى كسترده و مستقل است 
كرايخ هقال تدى كسك آنا سيق ماني وزكبن'نتاضي عالية كقوز هن ياقتد ياعوافلى ديكر؟ اقرادى كديه سيث 
كرفتن مناصب ريز و درشت سياسىء نظامى و امنيتى كشور(” را براى زنان طلب مى كنند» خود معترفند كه جنانجه زنى واجد 
«شرايط عمومى» باشد مى تواند در اين رقابت قرار كيرد. جا دارد تا سؤال شود در مواردى مانند رياست قوه قضائيه و رياست ديوان 
عالى كشور كه به حسب قانون اساسى از جمله شروط عمومى و مسلم آن احراز تخصص در مسايل دين مبين اسلام يا همان «درجه 
اجتهاد) مى باشد جه تعداد «زن» به اين درجه رسيده اند و از آن ميان جه تعداد خود را براى كسب اين مناصب «شايسته ترين»(0*) 
مى دانند. البته به اين خواسته اشكالات عديده منطقى» اجتماعى» فقهى و قانونى وارد است كه آن را به وقتى ديكر وامى كذاريم. 
ولى بايد توجه داشت اين ادعا با مطرح كردن يكك «شبهه مفهومى» به جاى «شبهه مصداقى» راه سفسطه بيش كرفته و نداى «هل من 
مبارز) مى طلبد. وايسين سخن آنكه: هم آنان كه «سقف طلبكاريهايشان» از انقلاب و نظام شكوهمند اسلامى» كه به قيمت خون 
دادنها و خون دل خوردنهاى بسيار به دست آمده استهء تا بدانجا مى رسد كه ادعاى به دست كرفتن رهبرى يا شوراى رهبرى(8*) 
(!؟) را دارند و معتقدند زنان عصر يهلوى زنانى متكى به نفس(/7”) بوده اند درحالى كه كشف حجاب رضاشه را عامل ارتقاء 
منزلت زنان مى دانند(80”) و به قول خودشان مفتخرند كه در جمهورى اسلامى نيز قانون استفاده از حجاب را برنتابيده اند.(9”) به 
ناجار معترفند كه نه روشنفكران بعد از مشروطه كارى براى زنان كردند(0*) و نه حضور انتصابى - يا انتخابى (!) - زنان در 
مجلسين يهلوى توانست حضورى مفيد به حال زنان باشد.(١6)‏ ولى همجنان جشم طمع بر خوان كسترده انقلاب اسلامى دوخته اند 
و «سهم الحرب» مى طلبند و اين همه در حالى است كه جشم بر حضور كسترده و سرشار از موفقيت زنان ايران اسلامى در عرصه 
هاى فرهنكى, علمى و آموزشى كشور بسته و قوانين مترقى اقتصاد اسلامى را در مورد زنان كم اهميت جلوه مى دهند و .... شايسته 
است در يايان» اين سخن «بت شكن قرن» را - كه خطاب به زنان فرموده اند - به كوش جان شنيده و به آن عمل كنيم: «نككه داريد 
اين تحول راء توجه كنيد به اينكه دستهائ فاسد و قلبهاى فاسد شما را به اغفال تكشائد و شما رابرتكردائد به حال سابق. اين راه را 
شما ادامه بدهيدء توده هاى ميليونى مردان ما هم ادامه بدهند و مى دهند و تودههاى ميليونى بانوان ما هم ادامه بدهند و مى دهند و 
هيج توجهى به صحبتها و قلمها و سخنرانيهايى كه مى شود نكنيد و خودتان مستقل فكر كنيد و تابع افكار ديكران نباشيد و خودتان 
براى كشور خودتان كوشش كنيد كه مفيد باشيد و شما هدايت كنيد مردان را و هدايت كنيد دولتمردان را»(97) يى نوشت ها: .١‏ 
بركرفته از سخنان مقام معظم رهبرىء روزنامه جمهورى اسلامى 1/8//8 . سخنان مقام معظم رهبرىء روزنامه اطلاعات 71/7/77 
. حقوق زن در اسلامء استاد مرتضى مطهرى» ص2177 تهران 21781 جاب هشتم 6. نظرات مقام معظم رهبرى نيزمؤيد ايده فوق 
است, روزنامه جمهورى اسلامى» ١/8//#‏ ه. حقوق زن در اسلام» ص ٠١9‏ #. سوره نحلء آيه 90 /. انى بعثت لا-تمم مكارم 
الاخلاق: رسول الله صلى الله عليه و آله وسلم 8. حب الناس ء من اخلاق الانبياء 9. خياركم الينكم مناكبه و اكرمكم لنسائهم .٠١‏ 
نكاه شود به مقاله خشونت عليه زنان نقض حقوق بشرء ترجمه ليلا عنصرىء مجله حقوق زنان» ش 1١‏ ص 27 .١١‏ صحيفه نور» ج 
ص 186 بيانات 18/17/1781 17. صحيفه نور» ج .٠١‏ ص 1/8 استفتاء 17/8/1784. صحيفه نورء ج 2٠١‏ ص 88 تا 88 بيانات 
8 ؟1. صحيفه نورء ج 21١‏ ص 708 بيانات 17/11/1788 18. همان روشنفكرمآ بان ناآكاه از اسلام كه با هر ادعاى خويش 
به رسوايى شان مى افزايند. .١8‏ مهرانكيز كار» حقوق سياسى زنان ايران» ص ”تا 20 جاب اولء تهران 19/28 .١7/‏ «اين يكك معجزه 
اسلام است يكك معجزه بزركك است كه شما خواهران و برادران با هم همصدا و با مشتهاى كره كرده در مقابل قدرتهاى شيطانى 
ايستاده ايد معجزه اسلام است اين قدرت اسلام است كه در شما تجلى كرده است اين قدرت ايمان است كه شما را بر اين مبارزه 
ييروز كرد... اين معجزه است كه خانمها را در مقابل تانكك و توبء در مقابل مسلسلهاء در مقابل تويها و تانكها برقرار كرد و از هيج 
جيز نهراسيدند. اين نور قرآن و اسلام است كه در دلهاى شما و در قلوب همه ملت ايران جلوه كرده است. اين نور ايمان است كه 
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شما خانمها هم از شهادت نمى هراسيد) صحيفه نور» ج © ص .17٠١‏ بيانات .1801١5/95/178/8‏ «براى خاطر اسلامى بودن اين انقلاب» 
اين تحول حاصل شده است» صحيفه نور» ج 1٠5‏ ص 77١٠‏ بيانات 73/7/1720 19. «شما «خطاب به رزيم يهلوى) سرنيزه هاى را 
كذاشتيد طرف مردم. ولى مردم آمده اند سينه هايشان را سير كردند در مقابل سرنيزه هاى شما. بجه ها هم آمدند زنها هم آمدندء 
زنها اين بجه هاى كوجكشان را بغل كردند و آمدند در صف مردم. اين يكك امر الهى است خدا يكك جنين كارى كرده است اين 
آتش را خدا روشن كرده واين روشنى اش هست. مثل خورشيد مى ماند) صحيفه نور» ج ع ص 65# بيانات 18/9/1701 .7١‏ آنجه 
كه در ايران بزركتر از هر جيز بود» تحولى است كه در بانوان ايران حاصل شد) صحيفه نور. ج 215 ص 237٠‏ بيانات 7١ 778/12٠‏ 
و5١-(آنجه‏ كه عظمت دارد اين تحولاءت روحى است كه در ملت بيدا شده و او بالا-تر از اين ييشبرد و ييروزى است كه ملت ما 
بيدا كردا صحيفه نور ج لك ص 198, بيانات 30/5/1180 57. (بنابراين اسلام كه در ايران زنده شدء آن خدمتى را كه به بانوان 
كرده است و خواهد كرد ارزشش به اندازه اى است كه نمى توانيم ما توصيف كنيم اكر نبود اين انقلا.ب و نبود اين اين تغيير و 
تحولى كه در ايران واقع شده بودء بعد از جند سال ديككر اثرى از اخلاق اسلامى در ايران نبود؛ صحيفه نورء ج 218 ص 787 بيانات 
1/12 758. «زنانى كه در كنار مردان بلكه جلوتر از آنان در بييروزى انقلاب اسلامى نقش اساسى داشته اند توجه داشته باشند 
كه با شركت فعالا-نه خودء بيروزى ملت ايران را هر جه بيشتر تضمين كنند) صحيفه نور» ج هه ص 23707 ييام 5/1/1784 و «شما 
بوديد (كه) اين ييروزى را نصيب اسلام كرديد) صحيفه نورء ج /2 ص 57 بيانات ١١/1/1168‏ و «اين بيروزى را ما از بانوان داريم 
قبل از اينكه از مردها داشته باشيم) صحيفه نورء ج ©» ص ”2 بيانات 77/1/1784 و ... *7. «شما بانوان شجاع» دوشادوش مردانء 
بيروزى را براى اسلام بيمه كرديد» صحيفه نور» ج 2١١‏ ص ”587, بيانات 17/11/1788 18. (خطاب به زنان): «شماها به اسلام 
خدمت كرديد) صحيفه نور» ج ا ص 2529١‏ بيانات 17/1/1788 و «ما بسيارى از موفقيتها را مرهون خدمتهاى شما بانوان مى دانيم» 
صحيفه نور» ج 19 ص 217١‏ بيانات 71/11/1121 و ... 18. همان» شماره 17 /77. «رحمت خدا بر شما شيردلانى كه به همت والاى 
شما اسلام از قيد اسارت بيكانه بيرون آمد؛ صحيفه نور ج 2١١‏ ص 07 1, بيانات 171/1١/18‏ و «من در جامعه زنها يكك جور تحول 
عجيبى مى بينم كه بيشتر از آن تحولى است كه در مردها بيدا شده و آنقدرى كه اين جامعه محترم به اسلام خدمت كردند در اين 
زمان بيشتر از آن مقدارى است كه مردها خدمت كردند» خدمت مردها هم بسيارش مرهون خدمت زنهاست» صحيفه نور» ج 2١١‏ 
ص 27 بيانات .1810/٠0/188‏ «اسلام شما را حفظ كرد و شما متقابلا اسلام را حفظ بكنيد» صحيفه نورء ج 218 ص “787 بيانات 
1/1121 19. صحيفه نور ج ع ص ٠١7‏ و .٠١5‏ مصاحبه با دكتر «ككلورفت» .*٠‏ صحيفه نور ج ه» ص 05 بيانات 7١/94/1781‏ 
."١‏ صحيفه نور» ج ص ,522١‏ بيانات 8/7//١56/‏ 332 صحيفه نور» ج 8“ صس "67ل بيانات ١9/1/1125‏ 337 «اسلام زن را مثل مرد 
در همه شئون همان طورى كه مرد در همه شئون دخالت دارد؛ زن هم دخالت دارد» همانطورى كه مرد بايد از فساد اجتناب كند 
زن هم بايد از فساد اجتناب كند. زنها نبايد ملعبه دست جوانهاى هرزه بشوند. زنها نبايد مقام خودشان را منحط كنند و خداى 
ناخواسته بزكك كرده بيرون بيايند و در انظار مردم فاسد قرار بككيرند. زنها بايد انسان باشنده زنها بايد تقوا داشته باشندء زنها مقام 
كرامت دارندء زنها اختيار دارند» همان طورى كه مردها اختيار دارند. خداوند شما را با كرامت خلق كرده استء» آزاد خلق كرده 
است. خداوند همان طورى كه قوانينى براى محدوديت مردها در حدود اينكه فساد بر آنها راه نيابد دارد» در زنها هم دارد. همه 
براى صلاح شماستء همه قوانين اسلامى براى صلاح جامعه است آنها كه زنها را مى خواهند ملعبه مردان و ملعبه جوانهاى فاسد 
قرار بدهند» خيانتكارند. زنها نبايد كول بخورند زنها كمان نكنند كه اين مقام زن است كه بايد بزكك كرده بيرون برود» با سرباز و 
لخت. اين مقام زن نيستء اين عروسكك بازى است. نه زن. زن بايد شجاع باشد, زن بايد در مقدرات اساسى مملكت دخالت بكند.» 
صحيفه نور ج ١١‏ ص 185 بيانات 17/1١/1788‏ و صحيفه نورء ج 0 ص 04 و 20) بيانات 7١/9/1101‏ و صحيفه نور ج 6 ص ٠١"‏ 


و6٠١٠‏ ع". مناصبى از مقام عظماى ولايت تا رياست سازمان صدا و سيماء نككاه كنيد به حقوق سياسى زنان ايران به قلم مهرانكيز 
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كار 8". البته جنانجه به اصل «شايسته سالارىامعتقد باشند و نه «زن سالارى» 8" ظاهرا نويسنده محترم كتاب حقوق سياسى زنان 
ايران فراموش كرده اند كه بر اساس رفراندم سال 1768 (يعنى هشت سال قبل از تأليف و جاب كتاب مورد نظر) ديكر شوراى 
رهبرى در قانون اساسى وجود ندارد» همان كتاب. ص 6ه لا". همان» ص 78 8". همان: ص 117 4". مجله زنان» شماره 2١‏ ص " 
.*٠‏ حقوق سياسى زنان ايران» ص 75 و 78 .8١‏ همانء ص 79 57. صحيفه نورء ج 1*1 ص 0171١‏ بيانات 18/17/1989 منابع مقاله: 


مجله شورائ فرهنكى و اجتماعى زنان» شماره 8+ ؛ 
قدرت» جنسيت و شان اجتماعى و سياسى زن از ديدكاه امام خمينى مقاله اى در مقايسه ديدكاه فمنيسم به زن و د 


قدرت» جنسيت و شان اجتماعى و سياسى زن از ديد كاه امام خمينى مقاله اى در مقايسه ديد كاه فمنيسم به زن و ديدكاه امام 
مخصوصا در بعد سياسى جكيده: اين مقاله از ماهيت تازه كفتمان فمينيستى در غرب و مراحل و ويزكى هاى فمينيسم ايرانى سخن 
كفته است» سيس به الكوى مورد نظر امام يرداخته و بين دو بعد ايدئولوزيك و مصداقى كفتمان نوين مدرنيسم تفكيكك كرده و در 
نهايت» ديد كاه نهايى امام قدس سره در قالب «اثبات مصاديق » و «نفى ايدئولوزيكك » را مطرح كرده است . اين شماره از كتاب نقد 
اختصاصا به فمينيسم يرداخته و ابعاد كوناكون اين موضوع را مورد بررسى و كفت وكو قرار داده است . تحول كفتمانى فمينيسم 
الف) ابعاد كفتمان مدرن فمينيسم: وجوه مميزه فمينيسم مدرن نسبت به نككرش كلاسيكك فمينيستى عبارتند از: ١‏ . در رويكرد 
مدرن» زن صرفا به عنوان يكك موضوع كه وضعيت او بهبود يابد مطرح نيست ,بلكه فراتر از آن» فمينيسم تبديل به منظرى شده است 
كه كليه مسائل از آن منظر به نقد كذاشته مى شود . در رويكرد سنتى فمينيسم» سعى در تغيير شرايط زنان مى شد ,حال آن كه 
مدعاى نوين فمينيسم تغيير جهان است . ؟. رويكرد جديد جوهره اى دارد كه آن را به حد يكك كفتمان مى رساند . در نككرش 
كلاسيكك بيشتر شاهد تلاش هاى تكك افتاده با اغراض سياسى - اجتماعى مى باشيم كه صرفا به احقاق بعضى حقوق كرايش داشتند 
. “.اين رويكرد از قابليت بالاى توليد و بازتوليد برخوردار است به اين معنا كه برخلا-ف ديدكاه هاى فمينيستى سابق كه با 
يذيرش جارجوب نظرى حاكم صرفا خواستار بهبود مؤلفه هاى سياسى و اجتماعى بودند؛ اين رويكرد جشم انداز تازه اى از جهان 
مى خواهد تا در اين فضاى فكرىء همه جيز مجددا تعريف و بازتوليد ايدئولوزيكك شود . مهم ترين بازتوليدهاى صورت كرفته 
عبارتند از: بازتوليد فرهنكىء بازتعريف خانواده» بازتعريف جنسيتء بازتوليد نظام حقوقى . ؟. با تامل در جريان هويت سازى 
نكرش فمينيستى كه در ذيل ويزكى سوم آمدء كفتمان مدرن فمينيسم به يكك يروسه فعال تبديل شده است كه در هر دوره و 
مرحله؛ خواستى تازه را مطرح و در بسترى تازه اظهار وجود مى نمايد . بهداشت,ء كارء تحصيلء رفاه و امنيت» نقاط آغازين اين 
جنبش را شكل مى دهند كه متعاقبا به تاثي ركذارى بر روابط قدرت و امروزه به حوزه جغرافياى انسانى و تغيير معادلات منطقه اى و 
جهانى مى يردازد . ب) يرسش از قدرت سياسى: اين عقيده كه قدرت و خشونت همزاد هم هستند و جنس لطيف تاب برتافتن آن 
رابه هيج نحو و در هيج سطحى ندارد؛ منجر به آن شد كه حتى فمينيست ها قدرت مردانه را كردن نهند . اما بعدها رابطه قدرت و 
مهرورزى مورد بازتعريف قرار كرفت . 1 كاهى معطوف به جنسيتء؛ نخست متوجه فعاليت هاى سياسى شد رولى در ادامه ادعايى 
بس بزركك تر از مساوات سهم سياسى مرد و زن مطرح كرديد . مطابق اين بينش» قدرتء زنانه مى كردد و ادعا مى شود كه زنان 
در قياس با مردان از اولويت و توان بيشترى براى به دست كيرى قدرت برخوردارند . خروج فمينيسم از دايره رويكردهاى معتدل و 
قرار كرفتن آن در جبهه راديكال؛ همان خطرى است كه به كفته جان اسكات و روث بيترسون غرب را تهديد مى كند و براى 
مقنابله يا 1 مايق سجاره افق اند يكنيله كوه .مدي ترم سوال اضلى كثمان سدرن فعض رالضايكاء زندر قدوت سياسى ) 
شكل مى دهد كه از حيث معرفت شناختى ريشه در اين عقيده دارد كه مردان با كنترل قدرت سياسى و تبديل آن به يكك يديده 


مردانه طى جندين قرن توانسته اند از مزاياى قدرت برخوردار كردند و خشونتى مردانه را عليه زنان به نمايش كذارند رُلذا بايد به 
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بازتعريف قدرت بيردازيم تا در آن شاهد تبديل «قدرت خانه » (قدرت ينهان زن) به «قدرت حكومتى » (قدرت آشكار) باشيم . 
كفتمان فمينيستى در ايران شناخت فضاى فكرى - اجتماعى جامعه ايران از آن حيث كه ما را در فهم محتواى انديشه امام قدس سره 
يارى مى رساند. ضرورت دارد . الف) مبانى فرهنككى: در بخشى از فرهنكك ملى و ايرانى كه ربطى با اسلام ندارد» شاهد مضامين 
فراوان ضد زن.و تكرش ابراراتكارانة به نان هسكيم . اين موارد توسظ فمينيست ها طرح وموره استفاده تبليغاتى قرار مى كيرنك . 
اين در حالى است كه بعد مثبت فرهنكك ايرانى در برخورد با زن به خاطر اغراض فمينيستى ناديده كرفته مى شود . اما در ارتباط با 
فرهنكك اسلامى» نككرش فمينيستى با احتياط كامل اقدام مى كند راز مباحث حقوقى آغاز مى نمايد و مبانى حقوقى و تكاليف زنان 
در نظام حقوقى جمهورى اسلامى را مورد تعرض قرار مى دهد . ب) مبانى اجتماعى: نككرش هاى فمينيستى در كشور ما نيز يس از 
مدتى با استعانت از مؤلفه هاى فرهنكك ملى و متاثر از آموزه هاى كفتمان جديد فمينيسم, ايفاى نقش مؤثر سياسى را خواستار شده 
اند . با ييروزى انقلااب اسلامى و مشاركت كسترده زن ايرانى در اين تحول عمده كه حكايت از توانايى بالاى زنان در تنظيم و 
هدايت امور جامعه داشتء كرامت اوليه و خودباورى لازم براى تفكر در شان و جايكاه واقعى زنان فراهم كشت و مطالبات درست 
و اسلامى و نيز مطالبات افراطى فمينيستى» هر دو زمينه بروز يافت . امام خمينى» زنان و قدرت سياسى مطالب ايرادشده در باب زن 
توسط امام قدس سره جندان زياد و از حيث معنوى متنوع است كه تحليل و نظام مند كردن آنها متضمن دقت و صرف وقت بسيارى 
مى باشد . حقيقت اين است كه امام قدس سره با توجه به بيجيدكى و اهميت مساله زنان در جامعه. در جندين سطح به ارائه ياسخ 
يرداخته اند كه عدم توجه به اين مقام ها منجر به خلط موضوعات و در نتيجه از هم ياشيدكى ديد كاه واحد امام قدس سره در 
خصوص اين موضوع مى شود . در اينجا ضمن تفكيكك كونه هاى مهم فمينيسم؛ به موضع كيرى ايشان درباره هركونه خواهيم 
برداخت . ١‏ . فمينيسم اثبات كرا: اين ديد كاه براى اولين بار در مقابل نككرش مردسالارانه و در مقابل كسانى كه زن را نه انسان» 
بلكه موجودى يست تر از زن در عرصه هستى و جامعه بشرى مى دانستند مطرح شد . امام ضمن نفى كامل اين ديدكاهء از ياكى و 
علو مرتبه زنان در جامعه اسلامى ياد نمودند و تقدم اسلام را بر بسيارى از جنبش ها و ايدئولوزى ها در اين خصوص اعلام داشتند . 
؟. فمينيسم مساوات طلب: ادعاى اصلى آنء احقاق حقوق زنان در حد مساوى با مردان است و ازاين حيث در مقابل كليه 
ايدئولوزى هايى قرار مى كيرد كه قائل به عدم مساوات مى باشند . در اين ارتباط؛ امام اصل مساوات را صراحتا مورد تاكيد قرار 
مى دهند وازاين اصل تساوىء به حقوق زن در زمينه هاى اجتماعى و سياسى» همجون تحصيلء كارء راى دادن» حق طلاق و ... 
رسيده اند . اما از اين تساوى به هيج عنوان نمى توان «تساوى مطلق حكمى » را استنتاج نمود و همه احكام شرعى مردان و زنان را 
مطلقا يكسان دانست رزيرا تشابه كامل حقوق و وظايف زن و مردء خلاف عدالت و موجب ظلم به زن است . ”. فمينيسم قدرت 
طلب: از اين ديدكاهء دو جريان قبلى از آن حيث كه در يى مقايسه زن با مرد هستند» در باطن معتقد به اولويت و برترى جدس مرد 
بوده اند . استقلال زن و برترى جويى او بر مرد در كليه عرصه هاى حيات كه به طور مشخص در بازى قدرت تجلى مى نمايد» 
معناى سوم و مدرن فمينيسم را شكل مى دهد . دركك نظام فكرى امام در اين خصوص محتاج بررسى تثورى سياسى ايشان و 
جايكاه زنان در اين مقوله است . امام خمينى جهار مبدا اصلى )١(‏ براى قدرت قائل بودند . در بعد نخستء به تثبيت قدرت سياسى 
مى انديشيدند كه دو ركن آنء «موضوعيت قدرت سياسى » و «اسلاميت قدرت سياسى ) است /إبه اين معنا كه قدرت سياسى را 
براى اصلاح امور جامعه ضرورى مى دانستند و بر بعد مذهبى و ارزشى آن تاكيد مى ورزيدند و به هيج وجه راضى به مصالحه در 
اين زمينه نمى شدند . بنابراين» بستر كلى جريان قدرت سياسى از كانون ولايت الهى تا ولايت فقيه از قبل توسط شارع مشخص 
شده است واز اين حيث, ادعاى فمينيسم قدرت طلب كه مايل به طراحى بسترى تازه براى جريان قدرت سياسى مبتنى بر جدسيت 
است مردود مى باشد . همجنين از نظر امام قدس سره. ادعاى آنان از آن حيث كه براى قدرت سياسىء صبغه اى زنانه قائل مى شود 
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باشد و امام قدس سره از اين حيث ركن اصلى فمينيسم قدرت طلب را نامشروع و متزلزل مى شمارد . اما بعد دوم تثورى قدرت از 
ديد كاه امام قدس سره. «تحديد قدرت سياسى » است . در همين ارتباط» امام قدس سره طى بيانات مبسوطىء از قانون اساسى» 
حقوق مردمى» احكام الهى و انصاف به عنوان مرزهاى اصلى قدرت سياسى ياد مى نمايد ربنابراين برخلاف مدعاى فمنيسم قدرت 
طلب» جنسيت نمى تواند به عنوان يكك حد تازه براى قدرت سياسى عمل نمايد . در اين ارتباط» اكر شرط مرجع تقليد بودن را جزء 
شرايط رهبرى بدانيم» فتواى صريح امام مبنى بر عدم امكان زن براى مقلد بودن» دلالت مى كند كه جنسيت به منزله مانع زنان براى 
دست يابى به اين كانون قدرت عمل مى كند . بعد سوم كه «تنظيم قدرت سياسى » استء به راهكارهايى اشاره دارد كه فرايند 
اعمال قدرت سياسى را هدايت و كنترل مى نمايد . در اين بعد» هدف امام قدس سره آن است كه قدرت سياسى را بدل به قدرتى 
باسخ كو بنمايد كه نه بر يايه منفعت» بلكه بر مبناى مسؤوليت عمل نمايد . امام قدس سره بر حضور كسترده زنان در بعد تنظيمى 
قدرت تاكيد كرده و به كستره حضور آنان در انتخابات» نصيحت و نظارت بر مسؤولانء انتقاد و اعتراض تصريح نموده است . از 
ديد كاه امام» رشد سياسى زنء تركيبى از تعالى اخلاقى و حضور فعالش در جامعه است ,لذا معيار ارزش هاى دينى و توانايى هاى 
زن در كليه ادوار بر فعاليت سياسى زن حاكميت دارد رجنان كه همين دو اصل به كونه اى ديكر در حوزه فعاليت سياسى مردان نيز 
عمل مى نمايد . براين اساس» كفتمان مدرن فمينيستى در كستره انديشه سياسى امام قدس سره ياسخى دوكانه مى يابد: اولا از 
حيث ايدئولوزيكك مردود است و با مبانى اسلامى قدرت سياسى تضاد دارد بُثانيا از حيث مصداقى تاييد مى شود و با انقلاب 
اسلامى و تاسيس حكومت اسلامى. راه را بر مشاركت همه جانبه زنان در امور حكومتى مى كشايد . اين كه كستره مصاديق 
حضور زن تا كجاستء از اين منظر به طور كامل قابل تحديد نيست و مبتنى بر مصالح روز و اصول دينى است كه حكومت اسلامى 
نسبت به آن اقدام مى نمايد . به همين خاطر است كه امام قدس سره در ياسخ به خبرنكار خارجيى كه از تحديد كامل مصاديق 
حضور زن در قدرت سياسى سؤال مى كند. جنين اظهار مى دارند: «در مورد اين كونه مسائل» حكومت اسلامى تكليف را معين مى 
كنك و الكنوقت اظهار نظر ذر اين زميئه ها نيست 6 : اشارة 1 توجه تويسنده يه تكرش هاى نوين فميئيستى وافرايتد شد تحرلات 
جنبش زنان تا رسيدن به بن مايه هاى تئوريكك آنء از ويزكى هاى مهم مقاله حاضر است . در اين مقاله» همجنين به مقايسه اى 
كوتاه ميان فمينسم در ايران با جريان هاى فمينستى غرب يرداخته شده كه البته جاى تحقيق و تحليل بيشتر وجود دارد . متاسفانه 
طرفداران نهضت زنان در داخل كشور بدون توجه به ريشه ها و بيامدهاى جنبش فمينسم در غربء به برداشت هاى سطحى و 
الك وكيرى ناقص از آنان مى يردازند و بدون توجه به شرايط بومى ايران» به شعارها و آرمان هايى نظر مى كنند كه حتى در جوامع 
غربى نيز به بن بست هاى اجتماعى و فرهنكى انجاميده است . اين موضوع تاكنون كمتر به صورت عالمانه مورد مطالعه قرار كرفته 
است . .١‏ نويسنده محترم» سؤال اصلى كفتمان مدرن فمينستى را «جايكاه زن در قدرت سياسى » دانسته و باز تعريف قدرت را 
بروزه اصلى اين كفتمان دانسته است . هر جند اين سخن سخت بيراهه نيستء اما جنان كه خود تلويحا اشاره كرده استء موج نوين 
فمينيسم بيش از آن كه به شاخص هاو مؤلفه هاى سياسى تعريف شود به مبانى و عناصر معرفتى شناخته مى كردد راز اين رو 
فمينيسم در جند دهه اخير ببشترين تلاش را در حوزه هاى فلسفى و معرفتى صورت داده و مشكل مردم سالارى و قدرت سياسى را 
در بنيادهاى انديشه اى غرب جستجو مى كند . بنابراين» هرجند يزوهشكر مى تواند با انتخاب موضوع قدرت به تحليل كفتمان 
فمينيسم بيردازد» ولى فر و كاهش فمينيسم مدرن به باز تعريف نظريه قدرت جندان درست نيست . 7. نقطه كانونى مقاله به تبيين و 
مقايسه آراى امام قدس سره با امواج سه كانه فمينيسم اختصاص يافته و در مجموع؛ نويسنده محترم با نكاهى جامع و محققانه به 
بررسى موضوع يرداخته است . هرجند ديد كاه يادشده تقريبا با تلقى عمومى از فرمايشات امام قدس سره هماهنكك و همسوست, اما 
در اين يزوهش تطبيقى مطالبى بيان شده است كه جاى تدبر و تامل بيشتر دارد . در زير براى نمونه به يكى از اين موارد اشاره مى 


كنيم . ايشان برخلاف آنجه در بررسى فمينيسم قدرت طلب انجام داده استء در بررسى دو كرايش فمينيستى اثبات كرا و مساوات 
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طلب تنها به مقايسه صورى ادعاها بسنده كرده و در مجموع نتيجه كرفته است كه ديد كاه امام قدس سره با اين دو كرايش همسويى 
و هماهنكى دارد . اين در حالى است كه اكر بنيادهاى فكرى و مفاهيم ايه اى آنها به درستى تبيين مى كشت,ء معلوم مى شد كه 
ديد كاه امام قدس سره با هيج يكك از انديشه هاى فمينيستى غرب سر سا زكارى ندارد . فمينيسم بر مبناى اومانيسم و نككرش مادى به 
انسان و خلقت بنا شده وه ركونه تبعيض جنسيتى را در حقوق و فرصت هاى اجتماعى نفى مى كند ,حال آن كه انديشه اسلامى 
امام قدس سره بر يايه تفاوت حكمت آميز خلقت زن و مرد و نقش تكميلى اين دو جنس استوار است . همجنين آنجا كه فمينيسم 
سنتى صرفا در جست وجوى منافع فردى و دنيوى زن استء اسلام» همراه با اين منافع» در نهايت به مصلحت اجتماعى و جاويدان 
زنان و مردان نيز نظر دارد . اين تفاوت هاى بنيادين بى ترديد در تنظيم حقوق و مناسبات اجتماعى و طراحى استراتزى ها و برنامه 
هاى اجتماعى تفاوت شكرفى را ايجاد مى كند . (3) كويا از نككّاه نويسنده» جريان فمينيسم قدرت طلب مرحله اى ممتاز و مجزا از 
فرايند تاريخى فمينيسم است ,حال آن كه به كمان ماء اين جريان» مرحله تكامل يافته همان نظريه و دقيقا بر بنياد همان تثورى ها 
شكل يافته است . بى نوشت: )١‏ البته نويسنده در متن مقاله تنها به سه بعد اشاره كرده است . ؟) براى مطالعه بيشتر» ركك .: تازه هاى 
انديشه (7)» فمينيسم» قم: معاونت امور اساتيد و دروس معارف اسلامىء 19/7 ,شفيعى سروستانى» ابراهيم» تازه هاى انديشه (8)) 


جريان شناسى دفاع از حقوق زنان» قم: مؤسسه فرهنكى طه 89 . منابع مقاله: كتاب نقدء ش 17 » اصغر افتخارى؛ 
معروفترين كلام امام خمينى(ره) بيرامون نقش موثر قربيتى زن در اسلام 


معروفترين كلام امام خمينى(ره) بيرامون نقش موثر تربيتى زن در اسلام يرسش: معروفترين كلام حضرت امام خمينى(ره) بيرامون 
نقش موثرتربيتى زن در اسلام كه در ان موجبات كسب مراتب و مدارج ايمانى مردان مى كردد. را بيان نماييد. ياسخ: از دامن زن 
مرد به معراج مىرود. "لزن يكتا موجودى است كه مى تواند از دامن خود افرادى به جامعه تحويل دهد كه از بركاتشان يككث جامعه 
بلكه جامعدها به استقامت و ارزشهاى والاى انسانى كشيده شوند. “القرآن كريم انسان ساز است و زنان نيز انسان ساز. منبع: يايكاه 


حوزه /ا/ا 7/6/7 
امام خمينى ثابت و استوار از آغاز تا يايان والاترين روز 


امام خمينى ثابت و استوار از آغاز تا يايان والاترين روز مبارك باد بر ملت عظيم الشأن ايران بويزه زنان بزركوار روز مباركك زنء 
روز شرافتمند عنصر تابناكى كه زير بناى فضيلت هاى انسانى و ارزش هاى والاى خليفة الله در جهان است. و مباركتر و يربهاتر 
اتتخاب بسيار والاى روز بيستم جمادى الثانى استء روز يرافتخار ولادت زنى كه از معجزات تاريخ و افتخارات عالم وجود استء 
زنى كه در حجره اى كوجكك و خانه اى محقر انسان هائى تربيت كرد كه نورشان از بسيط خاكك تا آن سوى افلاكك و از عالم 
ملكك تا آن سوى ملكوت اعلى مى درخشد. صلوات و سلام خداوند تعالى بر اين حجره محقرى كه جلوه كاه نور عظمت الهى و 
يرورشكاه زبد كان اولاد آدم است.(18/1/21) اين ولادت با سعادت در زمان و محيطى واقع شد كه زن به عنوان يكك انسان مطرح 
نبود و وجود او موجب سرافكندكى خاندانش در نزد اقوام مختلف جاهليت به شمار مى رفت. در جنين محيط فاسد و وحشتزايى» 
بيامبر بزركك اسلام دست زن را كرفت واز منجلاب عادات جاهليت نجات بخشيد. و تاريخ اسلام كواه احترامات بى حد رسول 
ايان اللدعليةتو لدي ابن عر ليه شرت افيظن تانشاق دهن كد تخاو ر كن وين ادر ساهه دازى كاك وى الاقرد باشنه 
كمتر نيست. يس اين روزء روز حيات زن و روز يايه كذارى افتخار و نقش بزركك او در جامعه است. اينجانب به زنان يِرُ افتخار 
ايران» مباهات مى كنم كه تحوّلى آنجنان در آنان يبدا شد كه نقش شيطانى بيش از ينجاه سال كوشش نقَاشان خارجى و وابستكان 


بى شرافت آنان» از شعراى هرزه كرفته تا نويسند كان و دستككاه هاى تبليغاتى مزدور را نقش بر آب نمودند و اثبات كردند كه زنان 
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ارزشمند مسلمان دجار كمراهى نشده و با اين توطئه هاى شوم غرب و غربزد كان آسيب نخواهد يذيرفت. رحمت خداوند بر 
مادرانى كه جوانان نيرومند خود را به ميدان دفاع از حق فرستاده و به شهادت ارجمند آنان افتخار مى كنند. نفرت بر آن عروسكك 
هائى كه در كاخ هاى ننككين داخل و خارج به زندكانى حيوانى يستء دل بسته و جز به فكر فسادانكيزى نيستند. بريده باد زبان ها و 
دست هاى جنايتكارى كه با كفتار و قلمفرسائى خود» كوشش دارند جمهورى اسلامى را بشكنند و كشور عزيز را به دامن جب يا 
راست بكشانند! درود بى يايان بر زنان متعهدى كه اكنون در سراسر كشورء به تربيت نوباوكان و تعليم بيسوادان و تدريس علوم 
انسانى و آموزش فرهنكك غنى قرآنى اشتغال دارند. و درود خداوند بر زنانى كه در اين انقلاب و در دفاع از ميهن, به درجه والاى 
شهادث نائل شده اند. و بر آنانى كه در بيمارستان ها و درمانكاه ها در خدمت معلولان و بيماران مى باشند. و درود بر مادرانى كه 
جوانان خود را با افتخار از دست داده اند. مباركك باد روز زن بر زنان متعهد كشورهاى اسلامى! و اميد آن است كه جامعه زنان» از 
غفلت و خواب مصنوعى كه از جانب جياولكران بر آنان تحميل شده استء برخيزند و همكان دوش به دوش هم به داد 
بازيخورد كان برسند. و زن را به مقام والاى خودء هدايت كنند. و اميد است كه زنان ساير كشورهاى اسلامى» از تحول معجزه 
آسايى كه براى زنان ايران در اثر انقلااب بزركك اسلامى حاصل شدء عبرت كرفته و بكوشند تا جامعه خود را اصلاح نمايند و 
كشورهاى خود را به آزادى و استقلال برسانند. رحمت و بركت حق تعالى نثار زنان با شخصيت اسلام و ايران عزيز.(٠6/1/2)‏ 
رهنمودهاى مقام معظم رهبرى حضرت آيِه الله خامنه اى جمهورى اسلامى و ملت ايران بر اساس منطق اسلام بدنبال بمب اتمى 
نبوده و نيستند اما استفاده از دانش و فناورى هسته اى را حق مسلّم خود مى دانند و دانشمندان يرتوان ايران همراه با دولت و ملتء 
به عنوان وظيفه اى ملى؛ اين هدف را دنبال خواهند كرد. علت اصلى جنجال اخير آمريكا درباره فعاليت هاى هسته اى ايران آن 
است كه دشمنان اين ملت و نظام اسلامى از بومى شدن دانش هسته اى در ايران و تلاش انديشمندان ايرانى براى تأمين سوخت 
موود باز تير وكاه هسمه اى بوشهر تكرانشد..وشمتان ملت ايرات ادر وأس آثان آمريكايى هاى رسوا كه جنايات آنها در مناطق 
مختلف جهان از جمله ابوغريب و ديكر زندانهاى عراقء مظهر فاجعه آفرينى و وحشيكرى است و عملكرد منحط آنهاء ننكك جامعه 
بشرى محسوب مى شود. جمهورى اسلامى و ملت ايران را به فريب جهانيان» متهم مى كنند و براى خالى كردن كينه هاى ناشى از 
بيروزى انقلاب و بيرون انداخته شدن آمريكايى هاء از ايران» بر ضد نظام اسلامى» ياوه كويى و جنجال آفرينى مى كنند اما همجون 
هميشه راه بجايى نخواهند برد. ايران اسلامى دنبال ساخت سلاح اتمى نبوده و نيست جرا كه براى ييروزى بر دشمنان نيازى به 
اينكونه وسائل ندارد و همجون ١0‏ سال اخير با تكيه بر عزم وايمان و آكاهى و اتحاد ملت, دشمنان ايران از جمله آمريكا را 
شكست خواهد داد. ريم صهيونيستى با دارابودن صدها كلاهك هسته اى اكنون در برابر فلسطينى هاى مؤمن و سنكك بدست 
درمانده استء جرا كه سلاح اتمى در صحنه هاى عظيم و اساسىء» ييروزى بدنبال نمى آورد. مسثله اى كه ما با جديت بدنبال آن 
هستيم استفاده از دانش هسته اى در مصارف كوناكون غير نظامى از جمله در تأمين سوخت نيروكاه اتمى بوشهر است كه اين مسثئله 
مطابق مقررات بين المللى و معاهده «ان يى تى» كه ما هم آن را قبول كرده ايم» هيج اشكالى ندارد و حق مسلم همه كشورها است. 
اين كار ضرورتى اساسى است حرا كه اككر ملت ايران نتواند اين نياز اساسى را در داخل تأمين كند, بايد به كشورهاى ديكر وابسته 
شود و هركاه آن كشورها بهر دليلى از جمله مسائل سياسى يا بين المللى از دادن سوخت نيروكاه خوددارى كنندء ايران عملا از 
استفاده از امكانات نير و كاهى خود محروم خواهد شد. آمريكايى ها مى دانند كه اكر ايران اسلامى و ملت ايران بر قله رفيع اين 
فناورى بايستدء سخن حق او كه دعوت به استقلال» عزت و سرافرازى است در افكار عمومى جهان بويزه مسلمانان» نفوذ بيشترى 
خواهد يافت و دشمنان ملت از همين مسئله ناراحت و نككرانند. اكر ارويايى ها واقعاً نكران دستيابى ما به سلاح هسته اى هستند ما به 
همان دلايلى كه كفته شد به آنها اطمينان مى دهيم كه بدنبال توليد اينككونه سلاح نيستيم اما اكر از دستيابى ايران به فناورى فاخر و 


برجسته هسته اى و بومى شدن اين دانش در اين سرزمين ناراحتند و مى خواهند اين روند را متوقف كنند به آنها تأكيد مى كنيم كه 
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نيروكاه هسته اى تأمين كند جرا كه در غير اين صورت از قافله علم» باز هم عقب خواهد ماندء بنابراين تلاش براى دستيابى به 
فناورى هسته اى و ديكر فناوريهايى كه ايران را به اوج قله علم نزديكك كند, امرى واجب و وظيفه اى ملى است و ملت و دولت 
ايران بر خلاف خواست خائنينى كه اهداف آمريكا را دنبال مى كنند با يايدارى در برابر فشارهاى مراكز سلطه جهانى» اين هدف 


اساسى را دثبال خواهد كرد.(788١/1/6)‏ 
اسلام به شما افتخار مى كند 


اسلام به شما افتخار مى كند متن سخنرانى امام خمينى در ديدار كروهى از بانوان دارالمومنين شهرستان سارى كه به مناسبت 
شهادت استاد مطهرى خدمت حضرت امام رسيده بودند در تاريخ 19/1/88 بسم الله الرحمن الرحيم مرحبا به خانمهاى محترمه كه از 
راه دور براى ملاقات ما و براى تسليت در اين مصيبت تشريف آورديد. من از شما كمال تشكر دارم و سلامت و سعادت همه شما 
رااز خداوند تعالى خواستارم. شما خانمهاى عزيز در اين نهضت سهيم هستيد بلكه يبشقدم بوديد. اسلام به شما خانمهاى محترم 
افتخار مى كند و ما هم افتخار مى كنيم. خداوند شماها را حفظ كند رُشماها كه در زمان خود بزركان را مى يرورانيد شما كه 
وظيفه مادرى داريد واين بزركترين وظيفه است كه در اسلام به آن احترام كذاشته شده است /مادرانى كه فرزندانى تربيت مى 
كنند كه آتيه ملت را حفظ مى كند. شما الان هم در مبارزه شريكك هستيد. شما مادران» خودتان در اين نهضت شريكك بوديد؛ و 
بانوان شريكك هستند در اين نهضت و در اين مبارزه. الان هم شريكك هستند. ما ازاين به بعد هم محتاج به وجود شما هستيم. و 
مباهات مى كنيم به وجود شما كه در اسلام آن طور با تصميم و عزم راسخ همراهى كرديد با اسلام و مسلمين. خداوند شماها را 
حفظ كند. و من از شما تشكر مى كنم و به شما دعا مى كنم. والسلام عليكم و رحمة الله و بركاته 


بانوان و نهضت احياكرى امام خمينى (ره) 


بانوان و نهضت احياكرى امام خمينى .١‏ اينكك جهارده سال از رحلت احياكر قرن و بنيانكذار جمهورى اسلامى ايران» حضرت امام 
خمينى مى كذرد. نقشى كه امام خمينى در دنياى معاصر بويزه جهان اسلام ايفا كرد و دستاوردهايى كه بر جاى كذاشت بسى فراتر 
از آن است كه حتى بتوان فهرستى از آن را در يكك نوشته كوتاه ارائه كرد. در آن ميان و بيش از هر دستاوردىء نقش آفرينى 
ايشان در احياى انديشه جامع و ناب اسلامى و تحولى كه در بينش مسلمانان بويزه جامعه اسلامى ايران به وجود آوردء جلب توجه 
مى كند. ترديدى نيست خاستككاه حركت امام و جنبش انقلابى مردم ايران» اسلام بود و جارجوب شكل كيرى نظام برخاسته از آن 
نيز فقط و فقط اسلام بود و تداوم اين حركت وادامه حيات اين نظام نيز بر اساس اسلام و ارزش هاى بنيادين آن مى باشد. اين 
جامعه بيش از حركت امام نيز جامعه اى اسلامى بود و اين مردم نيز مسلمان بودند. اكر در فتح ايران توسط مسلمانان در صدر 
اسلام» مردم ايران دعوت به يذيرش دين توحيد و رهايى از شرك شدند واسلام بر آنان عرضه شدء اما امام خمينى نه كشورى 
كشوده بود ونه دين جديدى آورده بود ونه جامعه ايرانى» تازه اسلام را يذيرفته بود. يس امام جه كرد و نقش آفرينى وى را بر 
اساس جه نمودار و محكى بايد نشان داد؟ آيا ايشان تفسير تازه اى از اسلام ارائه كرد؟ آيا بخش هاى ناكفته اى از اسلام و اصول و 
ارزش ها و احكام آن ينهان و ناكفته مانده بود و ايشان آن را بازكو و آشكار كرد؟ آيا سطح ياى بندى جامعه به اسلام و التزام به 
مسئوليت ها و تعهداتى كه اصل يذيرش اسلام براى آنان ايجاد مى كند را بالا برد و ازاين طريق توانست حركت خويش را آغاز 
كند و يكك جامعه متعهد و متدين را به عرصه مبارزه و جهاد بفرستد؟ براستى امام جه كرد كه توانست اينهمه نقش آفرينى كند و 
نقش نخست در حركت ايشان و تحولى كه به وجود آورد را جه عاملى بر عهده داشت؟ ؟. در يكك جمله بايد كفت بيش از هر 
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جيزء امام احياكر بود. احياى فهم صحيح و تبيين درست از اسلام و احياى حيات دينى و هويت اسلامى جامعه اى كه بيش از آن نيز 
مسلمان بود. امام سلاحى جز بيان و قلم» و ابزارى جز فهم درست و جامع از اسلام و ايمان كامل و قاطع به آن» نداشت. براى يكك 
مصلح و يكك احياكرء نخستين و مهم ترين شرط همين است و امام اين شرط را به كمال و تمام دارا بود. واين جنين بود كه 
توانست نهضتى فراكير و عام را آغاز و رهبرى كند؛ نهضتى كه مخاطب آنء يكك كروه و يكك صنف نبود. او بيش از هر جيزء 
تلاش كرد كرْى ها و كاستى هايى كه در شناخت اسلام در قشرهاى مختلف وجود داشت را اصلاح كند و صورتى از اسلام و 
شريعت را كه همانند انسانى ناقص الخلقه و ناموزون ترسيم شده بود در اذهان جامعه و تصورات آنان بازسازى نمايد» واز سوى 
ديكر جشم آنان را بيشتر به روى واقعيات جامعه و جهان كنونى باز كند. فهم و شناخت درست از اسلام و احساس مسئوليت در 
مقابل اين شناختء او را در جايكاه احياكرى قرار داد كه مى خواهد صورت زنده و درستى از اسلام و قرآن ارائه دهد و در سايه 
همين روشنكرى و تفسير و برداشت درست,ء هويت اسلامى مسلمانان را بازسازى كند و آنان را با همه مسئوليت هايشان آشنا سازد 
و بيشابيش آنان» در قول و عمل خويشء از آنان بخواهد كه به مسئوليت هاى خود عمل كنند تا به جايكاه واقعى و «حيات طيبه) 
خويش بازكردند. بى ترديد» يكى از عمده ترين بلكه عمده ترين مانع يبشرفت مسلمانان و برخوردارى آنان از حيات طيبه و مدينه 
فاضله اسلامى» شناخت ناقصء برداشت ناصواب و فهم نادرست از اسلام و ديندارى است. و اين بلايى است كه دست هاى غرض و 
جهلء دشمنان دانا و دوستان نادان» طى قرن ها و حتى از نخستين سال هاى نضج اسلام و كسترش شريعت بر سر اسلام و مسلمانان 
آوردند و جهره دين را عوض كردند و به خواست خويش و در جهت منافع خود و براساس كج فهمى و كج انديشى خود تفسير 
نموده و صورت سازى كردند. كه نمونه روشن و مصداق واضح آن را مى توان در ارائه ديدكاه دين از زن و ترسيم جهره وى و 
نقش فردىء خانواد كى و اجتماعى او شاهد بود. 7. حضرت امام خمينى» در بينش جامع خويش از اسلام و جامعه و حاكميت دين 
توانستند به خوبى جايكاه و نقش و شخصيت انسانى اسلامى زنان را در تفكر دينى و مكتب اسلام و نظامى كه اسلام براى مديريت 
جامعه بشرى ارائه مى كند بشناسند و بر اساس آنء بخشى از تلاش احياكرى خود را معطوف به اصلاح برداشت هاى ناصواب از 
دين در باره زنان و زدودن تفكرات غلط و تفسير نادرست از موقعيت زن در شرع و جامعه و مصروف مبارزه همزمان با فرهنكك زن 
ستيزى و زن ابزارى و زن مدارى كنند. اين تلاش ها طبعا از دو سو با دشوارى و سنكك اندازى و مخالفت مواجه بوده است؛ يكى از 
سوى محافل متحججر و اشخاص وايس كرا كه با كج فهمى خود همواره تيشه به ريشه دين و ديندارى زده اند و سدّ راه مصلحان و 
احياكران بوده اند و هر آنجه را كه با يافته ها و بافته هاى خود مخالف ببينند به جوب كفر و فسق و بدعت و بى دينى مى رانند» و 
ديكرى از سوى كسانى كه با دين كريزى خويشء به خطا راه نجات خود و جامعه را و يا راه دستيابى به منافع شخصى و مطامع 
شيطانى خويش را در يشت يا زدن به ارزش هاى متعالى دينى انسانى مى جويند و طبعا حضور ضابطه مند و نقش آفرينى زن در 
جامعه از منظر دين و ارزش هاى آن را برنمى تابند. اين هر دو سوء در يكك نقطه» مشترك اند و آن عبارت است از بيرون بردن زن 
از جايكاه اصلى و نقش حياتى و انسانى و اسلامى وى در خانه و جامعه و تبديل آن به ابزارى در دست مرد. امام خمينى در جايكاه 
يك مصلح بزركك و يكك احياكر ناب كه از موضع دين و از منظر اسلام» انسان و جامعه را تفسير و تبيين مى كند و در نككاه وى زن 
و مرد جز در برخى احكام خاصء تفاوتى ندارند» قهرا در اين نقطه مشتركك و محورى با هر دو جريان مى بايست مقابله مى كرد. و 
جنين كرد. هم زن را در دوره جاهليت نخستء مظلوم شمرد كه جيزى به حساب نمى آمد وهم در جاهليت مدرن كنونى كه 
ابزارى در دست مرد در آمده بود. هم به مسئوليت هاى اساسى و بى بديل وى در خانه و خانواده» در نقش همسر و مادر تأكيد 
داشت و هم حضور سازنده در جامعه و نقش آفرينى وى در نهضت و مبارزه و ماند كارى وى در صحنه را مى طلبيد و بر آن ياى 
مى فشرد. هم لزوم عفاف و متانت و ياكدامنى و حفظ شئون شرعى و اسلامى را كوشزد مى كرد و هم آنان را همانند مردان مسئول 


دخالت در سرنوشت خويش و حضور فعال در صحنه هاى مختلف سياسى اجتماعى مى دانست. هم مسئوليت هاى دينى و فردى 
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آنان را يادآورى مى كرد وهم بر رشد تحصيلى و بيشرفت فرهنكى و دستيابى به مراتب بالاى علم و عمل آنان تأكيد مى ورزيد. . 
آنجه نقطه محورى نككاه امام در تحول آفرينى در بينش عمومى جامعه و محافل دينى و علمى نسبت به زن و حضور اجتماعى وى 
بود» يكى همان شناخت درست موقعيت و نقش زن در اسلام و شريعت بود و ديكرى, تفاوت بنيادينى كه ايشان ميان حضور زن در 
جامعه اسلامى با مديريت دينى و حاكميت اسلامى» و همين حضور در يكك جامعه كه جه بسا به اسم» مسلمان باشد اما برخوردار از 
حكومتى ديتى واحاكميت ارش هاى اسلامى تباشك قائل بود. از ايق رو اساسا يكى از ذهها و ضدها مسثلة اى را كه نيا زمتد نكاه 
دوباره و بازشناسى مى دانست به تعبير خود ايشان «نقش سازنده زن در جامعه اسلامى و نقش تخريبى آن در جوامع فاسد و غير 
اسلامى» بود. (ن.ك: صحيفه امام ج١27‏ ص/177) ه. اين نقش را تا آنجا كه ايشان توانست و فرصت و زمينه فراهم بود بازكو كرد 
و خطاها و كج فهى ها را برملا ساخت و تلاش كرد فرهنكك و بينش موجود را نيز به فراخور آن اصلاح كند؛ ولى ير واضح است 
اين باب» همانند بسيارى مسائل ديكر را كه ايشان به روى جامعه اسلامى و فرزانكان و محافل علمى و فرهنكى كشودند؛ آغازى بر 
يكك راه دراز وير يبيج و خم بود كه بايد فلايكن كنم أولادو جريان ياد شده كه همواره مايه رنج جامعه و كارشكنى در كار 
مصلحان بوده اند نتوانند آن را ببندند» و ثانيا مسئوليت خويش را در جهت تداوم؛ كسترش و تقويت آنء جامه عمل يوشيم. 
كذشت زمان و فراهم شدن زمينه عوامل رجعت طلب كه در هر دو جريان فرهنكى و اجتماعى وجود دارد؛ جريان متحيجر و مقدس 
نماهاى بى شعورء و جريان روشنفكران وابسته و وادادكان شيفته فرهنكك غرب و شُرهُرى مسلكانى كه جه بسا تلاش مى كنند بى 
بند و بارى اجتماعى را در قالب و با صورتى علمى ارائه و ترويج كنند» هوشيارى و احساس مسئوليت دوجندان را مى طلبد. هم در 
حوزه ها وهم در دانشكاههاء خطر هر دو جريان نه تنها كم نشده بلكه به عللى كه اينكك نيازى به بازكويى آن نيست قوت كرفته 
است. و اين اختصاص به مسائل زنان و انديشه و رفتارى كه حضرت امام خمينى در اين خصوص ارائه كرد ندارد. وقتى در اروياى 
قرون وسطىء مسيحيت به ابزارى در دست صاحبان كليسا و مبلغان مسيحيت در آمد و به كونه اى معرفى شد كه اصول و احكام و 
ارزش هاى آن جز نقشى بازدارنده ندارد و مانع بيشرفت علم و انديشه و بهسازى ولد كي مردم و رشد جامعه به شمار رفت» عمال 
نشان داده شد كه مسيحيت كليسايى» توان همراهى با جامعه و اداره كامل زندكى انسان را ندارد و بنابراين بايد آن را به كنارى 
نهاد و حداكثر در سلوكك فردى افراد مؤثر شمرد. در واقع يكك علت عمده. بلكه علت اساسى دين كريزى در آن جوامع و محدود 
شدن نقش دين به درون كليساها نوع معرفى و تبليغ آن و رفتار مناديان و مدافعان شريعت عيسوى بود. به عبارت ديكرء بخش عمده 
اى از دين كريزى و لاابالى كرئ جامعه. بازتاب كج انديشى و رفتار كسانى است كه خود را مصداق روشن ديندارى و دين مدارى 
والكويى كه از ديندارى ارائه مى كنند است. #. در مسائل زنان نيز» جه در سطح شكل كيرى ديدكاهها و نظريه يردازى ها و جه 
در سطح رفتار فردى و اجتماعى» انعكاس متقابل وجود دارد. بخش عمده اى از مرزشكنى و ضابطه كريزى در تبيين جايكاه و نقش 
خانوادكى و اجتماعى زنان و كنار زدن موازين موجود دينى و توجيه و تفسيرهاى ناصواب از شريعت در بخش مسائل زنان» ناشى 
از بسته فكرى» يكجانبه نككرى» جمود و تحجر و وايس كرايى برخى محافل يا افرادى بوده است كه خود را عهده دار تبيين دين و 
تفسير شريعت مى دانسته اندء و بخشى از تقواكريزى و فساديذيرى جامعه نيز معلول نوع رفتار و شكل كيرى مناسبات غلطى است 
كه از موضع ديندارى و انديشه دينى و عمل به وظايف و ضوابط شرعى» صورت مى كيرد و در ادامه» جيزى جز بى اعتنايى به آن 
جيزى كه به نام ارزش هاى دينى معرفى شده و حتى فاصله كرفتن از بسيارى اعتقادات صحيح و قطعى دين» بر جاى نخواهد 
كذاشت. از طرف ديكر اكر به عذر مبارزه با تحجر و جمود و به اسم روشنفكرى و بازخوانى دوباره دين و شريعت» برخى موازين 
قطعى ناديده كرفته شود و بويزه رفتار اجتماعى و روابط و نوع حضور زنان و دختران در عرصه هاى مختلف اجتماعى و رسانه هاى 
جمعى اعم از صدا و سيما و سينما و مطبوعات» نشان از كسترش مرزشكنى و عدم ياى بندى به ضوابط شرعى و فرهنكك دينى داشته 


باشدء. طبعا جريان متحجر و وايس كرا بهانه و فرصت حضور و ترويج انديشه و راهكارهاى ناصواب و جامد خويش را بيدا خواهد 
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كرد. و در اين ميان» آنجه از اين دو جريان و دو رفتار» ضربه خواهد خورد و خسارت خواهد ديدء انديشه هاى ناب و راهكشا و 
حيات بخش شخصيتى بزركك جون حضرت امام خمينى و ديكر مصاحانى خواهد بود كه در همين مسير و به تبع ايشان و با همين 
منطق سال ها تلاش كردند جهره درستى از زن و جايكاه انسانى و اجتماعى و حقوق و تكاليف وى از منظر دين و در نظام اسلامى 
ارائه دهند. و دوباره آن خواهد شد كه جامعه ما در دوران كذشته ودر حاكميت فرهنكك وابسته رزيم دست نشانده يهلوى و يا 
حتى بدتر از آنء دجار آن بود. 7. در اين فرصت و در بزركداشت سالككرد رحلت حضرت امام خمينى و در تجديد خاطره خويش 
ازضدها فراز ارزشميد و راهكفايى كه ابشان درباره شخصيت انسانى» اسلامئ باثواق مسلمان ابراق داشسد» جملاتى را به اتكيره 
يادكرد از انديشه هاى آن بيشواى بزركك و تأكيد بر آنهاء با زكو مى كنيم. بدان اميد كه افكار و رفتار ايشان» همواره به عنوان 
الكوى فكرى و عملى جامعه اسلامى و انقلابى ما باقى و نقش آفرين بماند: ما مى خواهيم زن به مقام والاى انسانيت برسد. زن 
بايد در سرنوشت خودش دخالت داشته باشد. -اكر زنان شجاع و انسان ساز از ملت ها كرفته شوند, ملت ها به شكست و انحطاط 
كشيده مى شوند. در نظام اسلامى» زن به عنوان يكك انسان مى تواند مشاركت فعال با مردان در بناى جامعه اسلامى داشته باشد 
ولى نه به صورت يكك شى ء. نه او حق دارد خود را به جنين حدّى تنزل دهد و نه مردان حق دارند كه به او جنين ببنديشند. ‏ اسلام 
زن را مثل مرد در همه شئون (همان طورى كه مرد در همه شئون دخالت دارد) دخالت مى دهد. همه ملت ايران» جه زنان وجه 
مردان بايد اين خرابه اى كه براى ما ككذاشته اند بسازند. ايران با دست مرد تنها درست نمى شود. مرد و زن بايد با هم اين خرابه را 
بسازند. ‏ زن بايد در مقدرات اساسى مملكت دخالت كند. شما همان كونه كه در نهضت ها نقش اساسى داشته ايد و سهيم بوده 
ايد اكنون هم باز بايد در ييروزى سهيم باشيد. ‏ خانم ها حق دارند در سياست دخالت بكنند» تكليفشان اين است. ‏ صلاح و فساد 
يكك جامعه از صلاح و فساد زنان در آن جامعه سرجشمه مى كيرد. ‏ امروز بايد خانم ها وظايف اجتماعى خودشان را و وظايف 
دينى خودشان را بايد عمل بكنند وعفت عمومى را حفظ بكنند و روى آن عفت عمومى كارهاى اجتماعى و سياسى را انجام 
بدهند. ‏ همان طورى كه مردها بايد در امور سياسى دخالت كنند و جامعه خودشان را حفظ كنند؛ زن ها هم بايد دخالت كنند و 
جامعه را حفظ كنند. زن ها هم بايد در فعاليت هاى اجتماعى و سياسى همدوش مردها باشند. البته با حفظ آن جيزى كه اسلام 
فرموده استء كه بحمدلله امروز در ايران جارى است. ‏ حالا طورى شده است كه خانم ها همدوش با ساير برادران در تحصيل علم 
و عرفان و فلسفه و تمام شعب علم و ان شاءالله صنعتء فعاليت مى كنند. ‏ زنان در انتخاب فعاليت و سرنوشت و همجنين يوشش 
خود با رعايت موازين آزادند. ‏ حجابى كه اسلام قرار داده استء براى حفظ آن ارزش هاى شماست. ‏ دامن مادر» بزركك ترين 
مدرسه اى است كه بجه در آنجا تربيت مى شود. ‏ نقش زن و جامعه بالاتر از نقش مرد است براى اينكه زنان» بانوان علاوه بر اينكه 
خودشان يكك قشر فعال در همه ابعاد هستند قشرهاى فعال را در دامن خودشان تربيت مى كنند. خدمت مادر به جامعه از خدمت 
معلم بالاتر است و از خدمت همه كس بالاتر است. ما نهضت خود را مديون زن ها مى دانيم. ما همككى مرهون شجاعت هاى شما 
زنان شيردل هستيم. ‏ ملتى كه بانوانش در صف مقدم براى ييشبرد مقاصد اسلامى هست آسيب نخواهد ديد. ‏ زنان همان طور كه 
قبلا كفتم» مى توانند در ارتش باشند. آنجه اسلام با آن مخالف است و آن را حرام مى داند» فساد است؛ جه از طرف زن باشد و 
جه از طرف مرد فرقى نمى كند. ‏ ياسدار شدن خواهران هم با مراعات وظايف شرعيه مانع ندارد. 8. سالككرد رحلت احياكر قرن» 
حضرت امام خمينى را به همه كسانى كه قلبشان براى اسلام ناب محمدى(ص) مى تيد» تسليت مى كوييم و به روح ملكوتى آن 


بزركك مرد تاريخ درود مى فرستيم و توفيق بيروى از راه ورسم وانديشه آن بزركوار رااز خداوند بزركك مى طلبيم. سردبير 
انديشه اجتماعى امام خمينى در آثينه آمار 


انديشه اجتماعى امام خمينى در آثينه آمار اشاره: مقالهاى كه از نظر خوانند كان كرامى مى كذرد. تحقيقى آمارى است راجع به 
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مباحث و موضوعات مطروحه در كليه آثار امام خمينى» اعم از نوشتههاء سخترانيهاء ييامها و فرمانها. روش كارء تحليل محتوى 
مى باشد. در قسمتى از مقاله بيش فرضهايى را كه مىتوان در بررسى آثار حضرت امام مدنظر قرار داد مطرح و در انتها نيز به مسايل 
و موضوعات مختلف اجتماعى ( كه بيشترين مباحث را در آثار امام به خود اختصاص داده است) اشاره شده است. از غم دوست در 
اين ميكده فرياد كشم دادرس نيست كه در هجر رخش داد كشم سالها مى كذرد, حادثهها مىآيد انتظار فرج از نيمه خرداد كشم 
قبل از يرداختن به اصل بحثء ابتدا لازم است مشخص كنيم در اين بررسى آثار امام كدامند و كدام بخش آنها مورد بررسى قرار 
كرفته است؟ آثار صاحب نظران و مخصوصا مصلحين اجتماعى شامل تمامى نوشته هاء ييامهاء سخنرانى هاء حتى آثار عينى و عملى 
به جاى مانده از ايشان مىباشد حتى قالبهاى بيرونى شامل تشكيلات و سازمانهايى كه براى بياده كردن ايدههاى خود بوجود 
آوردهاند را شامل مىشود. به اين مجموعه مىتوان سيره عملى آنها را هم اضافه نمود كه خود بحث درخورى را طلب مى كند آثار 
حضرت امام در يكك تقسيم بندى كلى به شرح ذيل طبقه بندى شده است. الف: نوشتهها و سخنرانىها در يكك تقسيم بندى كلىء 
آثار قلمى و كلامى ايشان به دو دسته فقهى و غيرفقهى تقسيم مىشود. در اين بررسى طبيعتا آثار فقهى ايشان كه مستقيما توسط 
خودشان به رشته تحرير درآمده ويا بوسيله شاكردانشان جمع آورى شده مورد نظر نمى باشدء زيرا بررسى و دريافت نكات اجتماعى 
ازدروس تخصصى و فقهى ايشانء توانائى و تخصص خاصى را طلب مى كند. ولى آثار غيرفقهى ايشان كه بعدا به طبقه بندى آنان 
مىيردازيم مورد بررسى و موضوع مقاله مىباشد. ب: روش و سيره عملى بخش مهمى ازانديشه يكك متفكر اجتماعى نه در قالب 
كلمات بلكه بصورت عملى بيان مىشود. زيرا عمل اجتماعى يكك مصلح معمولا برخاسته از نظر و عقايد اوست. كاهى برخى عقايد 
و نظرات يكك متفكر بعلت محدوديتهاى اجتماعى به طور عمومى بيان نمى شود بلكه در جمع خاص و تنها با نزديكان مطرح 
مى كردد دستيابى به اين بخش از نظرات متفكر با مشكلات بيشترى روبرو استء بطورى كه اين بخش ازانديشه را معمولا نزديكان 
و آشنايان آن متفكر در قالب خاطرات بيان مى كنند. از طرف ديكر مىدانيم كه محدوديتهاى اجتماعى مغرلا كان زماتى تسيا 
طولانى برطرف مىشود. و زمينهاى فراهم مى كند تا برخى اسناد طبقه بندى شده سازمانهاى دولتى و غيردولتى بعد از مدتى انتشار 
يابد. بعنوان نمونه از 27١‏ هزار نامهاى كه براى امام خمينى ارسال شده به تعدادى از آنها جوابهاى خصوصى دادهاند؛ كه با تجزيه 
تحليل خاطرات و جوابهاى مطرح شده مى توان ابعاد مبهم و ديد كاه اجتماعى ايشان را بهتر شناخت. به سيره عملى ايشان - 
مخصوصا ابعادى كه كمتر در معرض ديد عام قرار كرفته است - فقط با كذشت زمان و جمعآورى و تجزيه تحليل اين قسمت 
دسترسى حاصل مى كردد. ج: تشكيلات اجرائى برخى از متفكرين موفق مىشوندانديشه خود را تحقق بخشيده و لباس عينى بر آنها 
بوشائئد ال ميمترين وعدي ترين انوار براق دسشاى به 'نظرات آنهاء بررسى سازمائها و :تشكيلخت الجراتى اسث كه برائ تتحقق انديشه 
خود ايجاد نمودهاند البته ايجاد تغيير در سازمانهاى قبلى و مخصوصا اركانهاى جديدى كه امام ايجاد نمودهاند كواه صادقى براى 
دستيابى به نظرات ايشان است. براى آكاهى ازانديشه سياسى و حتى تثورى سياسى و حكومتى ايشان» مطالعه كتاب حكومت 
اسلامى بخشى ازانديشه و ايده ايشان را روشن مى نمايد» بررسى حكومت تشكيل شده و ده سال رهبرى حكومت در دوران ير 
مخاطره دهه اول انقلاب تثورى حكومتى ايشان را بطور عينى و واضح در معرض شناخت و بررسى آيندكان قرار مى دهد. سياست 
دفاعى ايشان علاوه بر كفتار و نوشتار» در قالب سباه و دفاع عمومى (بسيج) بهتر قابل شناسائى و تعمق مى باشد. جايكاه مسائل 
فرهنكى و آموزشى را علانوه بر كفتار امام در خصوص شوراى انقلاب فرهنكىء انقلاب فرهنكى؛ با توجه به آموزش بزركسالان 
(نهضت سوادآموزى) در قالب يكك بسيج عمومى و مردمى بيشتر و بهتر مى توان شناخت. در يكك جمع بندى دسترسى بهانديشه 
اجتماعى ايشان و تركيب اين سه زمينه با همديكر بطريق مذكور ميسر است. ما در اين نوشته فقطء بخش الف از آثار ايشان يعنى 
كتب و نوشتارهاى غيرفقهى آن را بعنوان موضوع تحليل بركزيدهايم و طبيعتا تعميم نتايج نيز در اين محدوده صورت مى كيرد. 
روش بررسى يكى از تكنيككهاى مشاهده روش اسنادى )١(‏ است. در اين تكنيك ابتدا صحت و سقم يكك متن بررسى مى شود يس 
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ازاثبات حقيقى بودن آن به بررسى محتوى آن مى يردازند. اين روش كه ابتدا براى تحليل محتوى مطبوعات و رسانههاى كروهى 
بكار رفته به دو دسته تقسيم مىشود. الف - روش كمى: در اين روش براى بررسى يكك متن تعداد وازههاى مربوط به موضوعى 
خاص شمارش شده و با مقايسه نتايج بدست آمده متنهاى كوناكون مورد ارزيابى قرار مى كيرد در اين روش وجود فرضيه جندان 
ضرورتى ندارد و بدليل كمى بودن وازهها امر مقايسه به سادكى انجام مى كيرد ولى اين روش در عين سادكى از عمق كمى 
برخوردار است و در متنهايى كه يبيام خود را با زبان استعاره و يا غيرمستقيم بخواهد منتقل كند, كارآثى جندانى ندارد و كاهى 
محقق را دجار خوشباورى و كمراهى مىنمايد. ب - روش كيفى و تحليل محتواى: در اين تكنيكك به جاى توجه به ظاهر وازهها و 
شمارش آنها با روشى خاص محتوى يكك متن مورد بررسى قرار مى كيرد كه به توضيح آن مى يردازيم. منظور از اين روش آن 
است كه بتوان براساس آن خصوصيات زبانى يكك متن كفته يا نوشته شده را بطور واقع بينانه و عينى و بطور سيستماتيكك شناخت و 
از آنها نيز استنتاجهايى درباره مسائل غير زبانى يعنى درباره خصوصيات فردى و اجتماعى كوينده و نويسنده نمود. (5) اين روش 
براى اولين بار (به كفته مرتون و شاكردانش) در يونان باستان و سيس در قرن هفتم ميلادى در فلسطين براى استخراج تورات بكار 
برده شده است. اين روش در ايران نيز سابقه طولا-نى دارد ودر ككذشته رايجبوده است. تجزيه و تحليل و جز به جز كردن و يافتن 
معانى متون قرآنى و حديث از زمانهاى كذشته در اسلام وايران رايج و شناخته شده بوده است. اين روش بطور مختصر در هنكام 
جنكك جهانى دوم متداول شد و هدف كشورهاى دركير در جنكك با آلمان بررسى نحوه تبليغات آلمان و ميزان تاثير كذارى آن بر 
روى جامعه امريكا بود. بعد از جنجالهايى كه بر روى محتوى بعضى نشريات در امريكا بروز كرده بود كه اينها به نفع آلمان و عليه 
امريكا مطالبى را منتشر مى كنند. نهايتا براى دستيابى به ملاكهايى كه بتوان اين غائله را خاتمه داد. آقاى لاسول در يى ابداع روشى 
برآمد تا به كمكك آن و با ملاكهاى عينى اين مسئله را ارزيابى كند. مهمترين شرايط يكك تحليل محتوايى نسبتا قابل قبول عبارتند 
از: -١‏ جارجوب تئوريكك: وجود يكك جارجوب تئوريكك در يكك تحليل محتوايى الزامى و بدون يكك ديد كاه نظرى تحليل محتوى 
مشكل و حتى غير ممكن است. -1١‏ نمونه كيرى: داشتن يكك نمونه كيرى دقيق از متونى كه بنا است مورد تحليل قرار كيرند امرى 
لازم و حتمى است مخصوصا وقتى حجم كار وسيع باشد مانند يكك مجله يا روزنامه در جندين سالء البته بدليل اينكه در آثار امام 
نمونه كيرى انجام نككرفته و فقط آثار قابل دسترسى و عمومى و غيرفقهى ايشان مورد بررسى قرار كرفته است از توضيح بيشتر آن 
خوددارى مىشود. - اعتبار و قابليت اعتماد: مهمترين اشكالى كه به روش فوق وارد استء اين است كه متفكرين معتقدند, ميزان 
اعتبار و قابليت اعتماد اين روش به توانائى محقق بستكّى دارد و كمتر مىتوان با ملاككهاى عينى اعتبار و قابليت اعتماد آن را 
سنجيد. هرجند از طرف مدافعان اين روش تلاشهاى زيادى شده تا اين نقيصه برطرف شود ولى در حال حاضر نيز اين نقيصه مشكل 
عمده اين روش به حساب مىآيد. (7) در اين بررسى با توجه به مزاياى روش تحليل محتوى (كيفى) بركزيده شد. و در اينكه اين 
روش بهترين ابزار و معتبرترين ابزار براى سنجش واندازهكيرى و بى بردن به افكار وانديشه متفكر است؛ شكى وجود ندارد» براى 
كريز از ضعفهاى آن اقدامات ذيل اتخاذ شده است: الف: براى طبقه بندى و تهيه فهرستى از مسائل اجتماعى با همكارى صاحب 
نظران دانشكاههاى مختلف فهرستى تهيه شد و به افراد مختلف ارائه شد و يس از جمعآورى نظرات آنها فهرستى ديكر بدست آمد 
ودر حين عمل در صورتى كه مسايل اجتماعى جديدى وجود داشت كه در فهرست نيامده بود به آن اضافه و در صورتى كه 
موضوعى فاقد فيش بود» از فهرست حذف و نهايتا فهرستى جامع تهيه شد كه در آن از شناخته شده ترين كروههاى اجتماعى تا 
بيجيده ترين لايههاى تفكر اجتماعى يعنى افكار و ايده هاء طبقه بندى و كروهبندى كلى ذيل حاصل شد: -١‏ نظام اجتماعى شامل 
مفهوم جامعه. كروههاى اجتماعى» موسسات اجتماعى. ؟- نظام فرهنكى: شامل فرهنكك, اهميت فرهنكك,ء انواع فرهنكك» 
فرهنكك يذيرى و عوامل آن ايده هاء ارزشهاء آرمانها. *- مسائل و آسيبهاى اجتماعى. ؟- رفتارهاى جمعى و تغييرات اجتماعى. 0- 


بوم شناختى و مسائل جمعيت. ب: براى بالا بردن قابليت اعتماد به جاى انتخاب وازه (روش كمى) بعنوان واحد تحليل» ياراكراف را 
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بعنوان واحد تحليل در نظر كرفته ودر صورتى كه مطلب در يكك ياراكراف تمام نمىشد تا هر كجا كه لازم بود واحد تحليل قابل 
كسترش بود. براى اينكه اساس تحليل بر توانائى و نظرات يكك يا دو محقق متكى نباشدء ابتدا آثار در اختيار كروهى از محققين قرار 
كرفته و بوسيله آنها كدكذارى مىشدء, همان متن مجددا در اختيار كروه دوم قرار كرفته و مجددا كد كذارى انجام و يا كدهاى 
انتخاب شده تائيد مىشد. حاصل كار را كروهى بعنوان هيات داوران مورد ارزيابى قرار داده در صورت عدم توافق در ارتباط 
موضوع با كد مربوطه؛ با بحث روى موضوعء كد مربوطه مشخص مىشد. - اصول كلى در تحليل محتوى آثار حضرت امام (ره) 
اصل اول: انسجام درونى على رغم اينكه يكك متفكر اجتماعى با توجه به تغييرات شرايط بيرونى (اجتماع) ويا مصلحتهايى كه 
ممكن است در بيان بعضى مسائل بيبش آيد احتمال دارد موضع كيرىهاى متفاوتى نسب تبه مسئله داشته باشد. ولى با زدودن قيد 
زمان و مكان از يككانديشه قطعا مى توان نشان داد كه هر متفكر و مخصوصا مصلح اجتماعى بينش خاصى را دنبال مى كند و تغيير 
شرايط زيربناهاى فكرى او را كمتر دجار تحول مىنمايدء بعنوان مثال كسى كه از نظر فلسفى معتقد به انسان مدارى باشد طبيعتا 
موضع كيرىهاى سياسى اجتماعى وى به صورتى اين وحدت درونى را نشان مىدهدء براى شاهد مثال مىتوان به داستانهايى كه 
ايشان براى تائيد و يا استفاده خاص در بعضى موارد نقل كردهاند اشاره كرد. جالب است اككر داستانى را كويندهاى در فاصلهاى 
كوتاه دوبار تكرار كند؛ قطعا مشابه همنديكر نشواهد بود (البته دون اسغفاده از نوشته) . ولى در اين بررسى هيان حوادث با 
داستانهائى كه ايشان در فواصل نسبتا طولانى نقل كردهاند نه تنها تفاوتى وجود ندارد بلكه در اغلب موارد ساخت جمله و لغات آن 
هم مشابه است. اين موضوع علاوه بر انسجام درونى»صداقت وامانت كوينده را نيز دقيقا نشان مىدهد. اصل دوم: طبقه بندى آثار 
ايشان همانكونه كه قبلا اشاره شذء جامعه آمارى مورد بررسىء آثار قلمى و سخترائىهاى ايشان به استثناى آثار فقهى اسث كه به 
سه دسته ذيل طبقه بندى مى شوند: -١‏ كتابهاى غيرفقهى ايشان كه شامل كتب عرفانى» سياسى و اجتماعى مى باشد و اغلب بصورت 
تخصصى نوشته شدهاند درجه تخصصى بودن بعضى از آنها در حدى است كه فقط افرادى كه داراى اطلاعاتى در بعد عرفان نظرى 
هستند» قادر به فهم مفاهيم آن هستند و يا كسانى كه قدمى در وادى عرفان عملى برداشتهاند و برخى از منازل سلوك را طى 
كردهاند مى توانند آن را درك كنند. كتاب كشف الاسرار (به دليل اينكه جوابيهاى استبه شبهات مطرح شده در دهه 177١‏ از 
جانب برخى افراد»» ولايت فقيه كه تثورى سياسى حكومت اسلامى مى باشد و جهاد اكبر از اين قاعده مستثنى است و مابقى اين 
آثار به ترتيب تاريخ نككارش به شرح ذيل مىباشند: -١‏ شرح دعاى سحر 1707 ه . ش) برابر با /ا*1 (ه . ق) در سن 71 سالكى ؟- 
مصباح الهدايه 109 (ه . ش) برابر با 19 (ه . ق) 7- جهل حديث 1718 (ه . ش) در قم 8- سرالصلوه 118 (ه . ش) ه- كشف 
الاسرار 17١‏ (ه . ش) برابر با ١178#‏ (ه . ق) 8- طلب و اراده ١1"#(‏ (ه . ش) در همدان /- ولايت فقيه 1*4 (ه . ش) براير با ١/4‏ 
(ه.ق) نجئف اشرف (عراق) 8- جهاداكبر 178٠‏ (ه . ش) برابر با 18947( . ق) نجف اشرف (عراق) 4- شئون و اختيارات ولايت 
فقيه1"8 يا 00 (ه . ش) برابر با 198- نجف اشرف (عراق) -٠١‏ تفسير سوره حمد 178/8 (ه . ش) براير با ١5٠١‏ ( . ق) تهران -١١‏ 
ديوان اشعار سالهاى مختلف كه اين آثار جمعا حدود 7٠٠٠١‏ صفحه (*00” از آثار قلمى ايشان را دربرمى كيرد. -١‏ دست 
نوشتههاى ايشان شامل ييامهاء نامه هاء اطلا-عيه هاء فرمانهاء و عموما آثارى از ايشان كه بصورت مكتوب در دسترس عموم قرار 
كرفته است. متن اين دست نوشتهها از صلابت و محكمى خاصى برخوردار است واز نظر نثر» در ادبيات معاصر ايران كم نظير است 
وبرادبيات معاصر ايران از جنبههاى كوناكون ثاثي ركذار استث كه برائى ثمونه به متن ذيل توجه كنيد ": هاناى روحانيين اسلامى!اى 
علماء ربانى!اى دانشمندان ديندار!اى كويند كان آثين دوست!إى دينداران خداخواه!اى خداخواهان حق يرست!اى حق يرستان 
شرافتمند!اى شرافتمندان وطنخواه!اى وطنخواهان باناموس! عظمتخداى جهان را بخوانيد و يكانه راه اصلاحى را كه ييشنهاد فرموده 
بيذيريد و ترك نفع هاى شخصى كرده تا به همه سعاددتهاى دو جهان نائل شويد (".8) البته نمونهدهايى از نظم و نثر ايشان را مى 


توان در ديوان اشعار و ييامهاى سالهاى آخر عمر ايشان از جمله يبيام برائت» وصيت نامه و ...... مشاهده نمود. '7- سخنرانى هاى 
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عمومى ايشان كه در مجموع ١١‏ جلدى صحيفه نور كردآورى شده است و جمعا حدود 2700 صفحه از آثار ايشان را شامل 
مى شود. از 77 مجلد صحيفههاى نور» يكك جلد تا سال 01788 سه جلد مربوط به سال اه و هفت جلد سخترانى و يبامهاى ايشان در 
سال 188 مى باشد. سالهاى 8هو2:0 هر كدام دو جلد از صحيفدها را به خود اختصاص دادهاند. سالهاى ١عو7ءو”2‏ هر كدام يكك 
جلد و سخترانى و ييامهاى ينجسال باقيمانده عمر ايشان نيز در جهار جلد صحيفه نور كرد آورى شده است. البته جلد ١١‏ صحيفه 
مجموعهاى از صحبتها و ييامها و نامههاى ايشان است كه در هنكام تدوين صحيفه هنوز جمع آورى نشده بود. و مربوط به سالهاى 
متفاوت است. در اين آثار كه امام با امتبطور مستقيم به كفتكو مىيردازد. با زبانى بسيار ساده؛ بيجيده ترين مسائل سياسى را در 
قالب همه فهم بيان مى كند. نوشتههاى عرفانى ايشان كاملا تخصصى. ييامها و دستنوشتههاى ايشان كاملا اديبانه و صحبتهاى ايشان 
با مردم كاملا ساده استء بطورى كه مسائل غامض سياسى در قالب كلمات و جملاءت ساده طورى بيان شده كه يكك بيرزن 
روستائى ساده تا يكك استاد علوم سياسى دانشكاه مى توانند از آن بهره خود را ببرند. بطورى كه محقق در صورت عدم آشنائى قبلى 
با حضرت امام (ره) ممكن است تصور كندء نويسنده كتابها و ييامها فردى غير از كسى است كه سخنرانىهاى عمومى را بيان داشته 
است. اشعار ايشان عالم ديكرى است كه بررسى آن به اديبان و عارفان و حافظ شناسان واككذار مىشود. ولى: آب دريا را اكر نتوان 
كشيد مى توان به قدر تشنككى از آن جشيد انتظار از غم دوست در اين ميكده فرياد كشم دادرس نيست كه در هجر رخش داد كشم 
داد و بيداد كه در محفل ماء رندى نيست كه برش شكوه برمء داد ز بيداد كشم شاديم داد غمم داد و جفا داد و وفا با صفا منت آنرا 
كه به من داد كشم عاشقمء عاشق روى توء نه جيز دكرى بار هجران و وصالتبه دل شاد كشم در غمتاى كل وحشى مناى خسرو 
من جور مجنون ببرمء تيشه فرهاد كشم مردم از زندكَى بى توء كه با من هستى طرفه سرى است كه بايد بر استاد كشم سالها 
مى كذرد, حادثهها مىآيد انتظار فرج از نيمه خرداد كشم (5) اصل سوم: تكاملانديشه در طول زمان عدم توجه به اصل فوق» 
بررسى آثار و آراء صاحب نظران را با مشكل روبرو مىسازد. زيرا معمولا صاحب نظران و مصلحين به علت داشتن يكك سرى 
ويذْكّىهاى خاص در جامعه شناخته مىشوند. روى آوردن جامعه به اين كونه افراد در موقعى حاصل مىشود كه اين صاحب نظران 
مراحلى از تكامل را طى كردهاند. در صورتى كه به آثار و كفتهدهاى قبلى ايشان مراجعه شودء كاهى محقق با تناقض در آثار اين 
بزركان روبرو مى شود. توجه اين اصل كه انسان در مسير تكاملى خود معمولا منازلى را طى مى كند كه كنار هم نهادن آثار مربوط 
به هر دوره با دوره بعدى كاهى اين مشكل را فراهم م ىكند و براى اجتناب از اين مشكل توجه به بعد ييشرفت فكرى و روحى 
انسان اصلى اساسى و يذيرفته شده مى باشد. البته اين اصل در ارتباط با حضرت امام (ره) كمتر مصداق داردء زيرا اين عالم ربانى در 
تمام دوران حيات خود جهت واحدى را دنبال نموده و آنهم عمل به احكام الهى كه از جانب شارع وضع شده. هر جند عنصر 
تكامل روحى و معنوى در آثار و نوشتههاى ايشان كاملا مشهود استء نويسنده كتاب شرح دعاى سحر (1707) همان كسى است 
كه تفسير سوره حمد را در نيم قرن بعد بيان مىكند كه از نظر جهت كلى هيج تغييرى ننموده است. ولى بيان كننده تفسير عرفانى 
سوره حمد با نويسنده شرح دعاى سحر از نظر مراتب عرفانى نه تنها يكى نيست بلكه قابل مقايسه هم نمى باشد. حتى اين تغييرات 
در مدت كوتاهى هم از ديد اهل نظر يوشيده نبوده است (2) براى نمونه به مطلبى كه در اولين نامه ايشان مكتوب است اشاره 
فى كليم ": خودخواهى و تركك قيام براى خدا ما را به اين روزكار سياه رسانده و همه جهانيان را بر ما جيره كرده و كشورهاى 
اسلامى را زير نفوذ ديكران درآورده. قيام براى منافع شخصى است كه روح وحدت و برادرى را در ملت اسلامى خفه كرده. قيام 
براى نفس است كه بيش از دهها ميليون جمعيت شيعه را به طورى از هم متفرق و جدا كرده كه طعمه مشتى شهوت يرست يشت ميز 
نشين شدند. قيام براى شخصى است كه يكك نفر مازندرانى بيسواد را بر يكك كروه جندين ميليونى جيره م ىكند كه حرث و نسل 
آنها را دستخوش شهوات خود كند ("7) با مقايسه نمونه بالا با آخرين مكتوبات ايشان در يبام برائت و سالهاى آخر عمر ايشان 
نشان مىدهد كه در جهت كيرى كلى ايشان نه تنها تفاوتى حاصل نشده بلكه عينا خط فكرى همان است هر جند امام سال 288" با 
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امام سال "7 تفاوت بسيار دارد. اصل جهارم: توجه به عنصر زمان و مكان در بررسى مواضع سياسى و اجتماعى يكك متفكر توجه 
به عنصر زمان و شرايط اجتماعى و تاريخى نقش مهمى در فهم بهتر آن يديده اجتماعى دارد. براى شناخت علل مخالفت مدرس با 
اعلا.م جمهورى و حكومت جمهورى از جانب رضاخان. توجه به شرايط سياسى دهه اول قرن جهاردهم (7١17ه.ش)‏ ما را در 
شناخت اين موضع كيرى تواناتر مىنمايد. در غير اين صورت ممكن است مدرس را طرفدار حكومت ساطنتى و رضاخان را بيرو 
دمكراسى ارزيابى كنيم. درك بهتر كتاب كشف الاسرار تنها با مطالعه شرايط سياسى اجتماعى دهه 170 و شناخت جريانهاى ضد 
دينى كه تحت عنوان باك دينى (كسروى) ويا اصلاح دينى (شريعتستكلجى) ويا اسرار هزار ساله حكمى زاده؛ كه كتاب 
حضرت امام (ره) در جواب شبهات مطرح شده از جانب شخص اخير به رشته تحرير درآ مده استء ميسر است در غير اين صورت 
مشكلات عديدهاى در فهم آن بروز خواهد كرد. نمونهدهاى متعددى در تاريخ ينجاه ساله اخير ايران مى توان ذكر كرد كه در 
صورت عدم توجه به ظرف مكان و زمانء فهم آن حادثه يا موضع كيرى تغيير خواهد كرد. براى نمونه قيام ١0‏ خرداد كه در 
مخالف تبا نقض حاكميت ملى ايران از طريق قانون كاييتولاسيون و حركتهاى ضد دينى رزيم شكل كرفته بود» از طرف ابرقدرت 
شرق تحت عنوان ارتجاع سياه و مخالفتبا اصلاحات ارضى قلمداد و شناخته شد. اصل ينجم: جايكاه تكرار در مسائل فرهنكى بر 
عكس كتب و نوشتههاى تخصصى كه معمولا سعى مىشود مطالب بصورت تخصصى و يكبار مطرح شود.. و در ارزيابى متون 
علمى و ادبى عنصر تكرار بعنوان يكك نقطه ضعف شناخته مىشود. در مسائل فرهنكى و مخصوصا در انقلابات فرهنكّى عنصر 
تكرار عاملتعيين كنندهاى محسوب مى شود بطورى كه براى ايجاد تغييرات در يديدههاى فرهنككى هر جند كوجكك و بيش يا افتاده 
در حد يكك رسم غلط اجتماعىء نه تنها تكرار جاره ساز است بلكه تداوم در تكرار مى تواند نقش تعيين كنندهاى در تغييرات بعدى 
بعهده داشته باشد. براى نمونه در سال 88 كه اولين سال بعد از ييروزى انقلااب استسخترانى و بيانات امام قريب ٠/١‏ تمام 
سخنرانىها و بيامهاى ايشان مى باشد, بطورى كه از 77 جلد صحيفه نور, /ا جلد آن مربوط به اين سال است. بررسى مطالب اين 
هفت جلد نشان مىدهد كه با توجه به شرايط انقلاب و لزوم هدايت جريانهاى صحيح و مقابله با جريانهاى انحرافى» عنصر تكرار 
بشدت در اين دوره مشاهده مىشود. البته حضرت امام به اين امر واقف بودند بطورى كه در يكى از صحبت هايشان مربوط به 
ضرورت وحدت بعنوان محور و ابزار انسجام اجتماعى به فلسفه اين تكرار اشاره مىكنند": با اين وضع كه زير يرجم اسلام هستيدء 
آسيب يذير نخواهيد بود. و من اينكه مكرر اين مطلب را عرض مى كنم براى اهميت مطلب است كه بايد هى تلقين كنيم ما به هم؛ 
هر كس موعظه مى كند همين را بكويد» هر كس سخنرانى مى كند همين مطلب را بككويد» خيال نكند اين را كفتهاند» بايد هميشه 
كفتء بايد هميشه به كوش مردم و به كوش ملت و به كوش همه اركانهاى دولتى هى خواند به اينكه آقا فراموش نكنيد وحدت 
راء هى نككوئيد وحدت و دنبالش نباشيد, عملا با هم وحدت داشته باشيد ("6 به عبارت ديكر تغييرات فرهنكى و اجتماعى بدون 
عنصر تكرار امكانيذير نمى باشد. موضوعات اجتماعى و فراوانى آنها درانديشه اجتماعى حضرت امام (ره) همانطور كه قبلا اشاره 
كرديم در فهرست تهيه شدهءانديشه اجتماعى حضرت امام (ره) را در قالب" نظام اجتماعى "» "نظام فرهنكى ", "آسيبهاى 
اجتماعى "2 "رفتارهاى جمعى و تغييراتاجتماعى» "و در نهايت" مسائل بوم شناختى و جمعيت» "تقسيم كرديم. از بررسى 
صحيفههاى نور و كتابهاى غيرفقهى ايشان كه جمعا حدود 9700 صفحه مطلب را دربرمى كيرد جمعا حدود 1١18١‏ فيش استخراج 
شده كه حدود ٠١8١‏ فيش اجتماعى از صحيفدها و 174 فيش از كتب اخلااقى عرفانى ايشان مطالب اجتماعى استخراج شده كه 
توزيع آنها براساس موضوعات مختلف به شرح ذيل مى باشد: -١‏ مفاهيم كلى (مفهوم جامعه؛ انواع جامعه؛ جامعه ايده آل؛ رابطه 
فرد و جامعه) ١١94‏ فيش اجتماعى. -١‏ كروههاى كلى (مستضعفين, مستكبرين» بيكانكان؛ اجانب» كروههاى خودى) 598 فيش 
اجتماعى. *- كروههاى اعتقادى دينى (شيعه؛ سنى, حجاجء عرفاء اقليتهاى دينى ......) 187 فيش اجتماعى. - كروههاى فرهنكى 
آمووشى (معلمين» ذانشن آموزان: روحائيوة: «اتشكافيان» روششكران ...)8 #افيلن اماف :هد كروهياى صفى شغلى 
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(كشاورزانء» كاركران. بازاريان» يزشكان, يرستاران ...) 7717 فيش اجتماعى. #8- خانواده كروههاى سنى و جنسى (كودكان» 
نوجوانان. سالمندان» زنان» مردان» خانواده) "7١‏ فيش اجتماعى. /ا- كروههاى قومى جغرافيائى (كردهاء بلوج هاء عشاير» مرزنشينان» 
ايرانيان خارج از كشور) ١١5‏ فيش اجتماعى. 8- كروههاى سياسى فكرى (ليبرالها» سازشكاران» غرب زده هاء كمونيستهاء ملى 
كراهاء سلطنت طلب هاء منافقان» مخالفين نظام» زندانيان سياسىء فراريان» آزادى خواهان» بهائى هاء صهيونيست هاء اعتصابيون» 
سياسيونء منحرفين» توطثه كران» مومنين و وهابيون) 01٠‏ فيش اجتماعى. 4- كروههاى ايثاركر و صدمه ديده از جنكك و حوادث 
(شهداءء فرزندان و خانواده شهداء اسراء جانبازان» جنكك زدكان. زلزله زدكان)78١فيش‏ اجتماعى. -٠١‏ كروههاى محروم و مورد 
حمايت (فقراء كودكان يتيم» معلولين جسمى و روحى) ١86‏ فيش اجتماعى. -١١‏ واحدهاى اجتماعى ملى (ملت ايران» ملت» مردم» 
توده مردم ملتهاى عراقىء لبنان ....) 1١8‏ فيش اجتماعى. -١7‏ واحدهاى اجتماعى فرا مليتى (ملل مستضعفء امت اسلامى و 
مسلماناة» ازويائيان: تسدنياى حريه اعراب) للا« فشن احقناض. ؟١دمريسات‏ دض : فرشكى» امررشى و تليقاتى (مدارس» 
مراكز تربيت معلم؛ دانشكاههاء حوزههاى علميه» نهضت سوادآموزى, وزارت فرهنكك و آموزش عالىء وزارت ارشاد» شوراى عالى 
انقلااب فرهنكى سازمان تبليغات» سازمان حج و اوقاف و امور خيريه» مساجد و تكاياء موزه هاء مطبوعات, راديو و تلويزيون) 2١‏ 
فيش. -١8‏ بنيادها و نهادهاى انقلااب اسلامى (بنيادهاى شهيد. مستضعفان. يانزده خرداد» كميته امداد؛ بنياد مهاجرين جنكك» 
هياتهاى هفت نفره. جهاد سازند كَى و بنياد مسكن انقلاب اسلامى) . ١لا‏ فيش. -١8‏ ساير موسسات و وزارتخانهها (هلال احمر» 
بهزيستى» تربيت بدنى» شهردارى هاء شوراهاى اسلامى» و وزارتخانهدهاى مختلف به استثناى امور خارجه: داد كسترى, اقتصاد و 
كشاورزىء بازاره موسسات دولتى بطور مطلق) . 09 فيش. -١8‏ مفاهيم مربوط به نظام فرهنكى (اهميت فرهنكك, انواع فرهنكك» 
فرهنكك اسلامىء, فرهنكك غربى؛ فرهنكك مادىء فرهنكك استعمارى و استعمار فرهنكىء مطلق فرهنكك) . 98 فيش. /ا١-‏ 
فرهنكك يذيرى و عوامل آن (تبليغات» انتشارات» افكار عمومى» خواست ملىء رسانههاى كروهى) . "50 فيش. 18- ايده هاء ارزشهاء 
آرمانها (سرمايه دارى» كمونيسم, ملى كرائى» غرب كرائى» دموكراسىء آزادى» حقوق بشرء تبعيض نزادى» استقلال» وابستكى» 
تجزيه طلبى» عدالتء برابرى» برادرى» عدالت اجتماعى» وحدت, جهاد؛ اعتماد به نفسء خودباختكىء ارتجاع؛ تعهد. تخصص. امر 
به معروف و نهى از منكرء كزينش صرفه جوئىء ايثار و شهادتء آكاهى و بيدارىء» ترقى و تجدد؛ بيروزى» تعاون و همكارى؛. 
احساس مسئوليت» نظم و انضباط» خوداتكائى و خودكفائى) . 7689 فيش. 19- هنجارهاء آداب و رسوم» سنتها (نماز جمعه و 
جماعتء اعياد مذهبى و ملىء ايام الله و روزهاى خاص مراسم عزادارى» مراسم حجء حجاب) . 71 فيش. -7١‏ آسيبهاى اجتماعى 
(فقر» بيسوادى, بيكارىء فساد اخلاقى و فحشاءء اعتياد و قاجاق» دزدى» شرارت» بور وكراسىء تفرقه» مشكل مسكن, كرانفروشى» 
سستى و غفلت» هرج و مرجء مردم آزارى؛ ارتشاء؛ خيانت» بى تفاوتى) . 50/8 فيش. -1١‏ رفتارهاى جمعى و عمل اجتماعى 
(تظاهرات» اعتصابات» شايعه يراكنى» قيام عمومى هجرت. اوقات فراغت) . ٠٠١‏ فيش. 77- تغييرات اجتماعى (علت و كار كزاران و 
شرايط و مراحل و روش و اهداف تغييرات اجتماعى» عوامل تغبيريذير) . ١07‏ فيش. “77- بوم شناختى و جمعيت (حوادث طبيعى مثل 
سيل» زلزله» بهداشتء مهاجرت) . 78 فيش. با مراجعه به موضوعات 7١‏ كانه فوق» در نظام اجتماعى توجه حضرت امام (ره) بيشتر 
به كروههاى فرهنككى 5موزشى مخصوصا روحانيون و دانشجويان معطوف شده است و موضوع دوم در نظام اجتماعى كه بيشترين 
فيشها را به خود اختصاص داده واحدهاى اجتماعى ملى نظير ملت و ملت ايران و مردم مىباشدء اما در نظام فرهنككى بيشترين 
موضوعى كه در كلمات حضرت امام مطرح شده. ايده هاء ارزشها و آرمانها مى باشد (89؟١‏ فيش) با توجه به اينكه حضرت امام 
(ره) بعنوان يكك فقيه اسلام شناس جهت نهائى ح رك تخود را رضايتخداوند در عمل به اسلام قرار داده استبا وجودى كه ما 
اسلام را بعنوان يكك دين در قالب يديدههاى اجتماعى قرار نمىدهيم باز هم مسئله ايده و ارزشها اعم از منفى و مثبتبيشترين تكرار 
را به خود اختصاص داده است. و بحث تغييرات كه به زبان ديكر مكانيسمهاى انقلا.ب و ابعاد كوناكون آن مطرح استء بيشترين 
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فراوانى را در اين كروه به خود اختصاص داده است. با توجه به اصل ينجم از بيش فر ضهاى موجود براى بررسىانديشه اجتماعى 
امام (ره) كه همان عنصر تكرار مى باشد و با نظر به اينكه بيش از نيمى از فيش هاىانديشه اجتماعى ايشان 2٠١7(‏ فيش) به جهار 
موضوع فوق اختصاص يافته استء بنظر مىرسد دو كروه متفكر در جامعه يعنى روحانيون و دانشكاهيان نقش ويزهاى در تغييرات 
اجتماعى و انقلابات بعهده دارند. هر جند كثرت توجه به ملت و مفاهيم مشابهه آن نشان مىدهدء انقلاب بدست تودههاى مردم 
انجام مى كيرد و مكانيزم آكاهى بخشى و انتقال ارزشها و ايدهها به مردم قاعدتا توسط اين قشر آكاه و تحصيلكرده قديم و جديد 
انجام مى كيرد. اين قسمت ازانديشه اجتماعى امام (ره) و مقايسه آن با تثورىهاى موجود درباره حِكونكى بوجود آمدن انقلابها 
وقتى ديكر و بحث تخصصى ديكرى را طلب مىكند. مهمترين موضوعات اجتماعى از ديد كاه حضرت امام (ره) در صورتى كه 
كثرت حضور يكك موضوع را بناى براى مهمتر بودن آن در مسائل فرهنكى و اجتماعى تلقى كنيم (همانكونه كه در فيش فرض 
ينجم به آن اشاره شد) مهمترين موضوعات اجتماعى مطرح شده درانديشه امام (ره) به شرح ذيل است: -١‏ ملت و ملت ايران 408 
فيقن ا روحائيون و غلما لاقع فيش #د:وهدت 201 فيش #دعلت تغييرات الشماعى (انقلان) ا ع7 فيش 8 كا ركزاران تغيرات 
اجتماعى "١0‏ فيش *- دانشجويان و دانشكاهيان ٠١7‏ فيش 1- مسلمانان و امت اسلام ١04‏ فيش 8- تبليغات 7١‏ فيش 4- تفرقه 
31 فيش -٠١‏ محرومين و مستضعفين 717 فيش -١١‏ آزادى 7٠١‏ فيش جمع كل 577١‏ فيش در عين حال كه ١١‏ موضوع فوق 
حدود ١‏ فيش هاى اجتماعى را به خود اختصاص مىدهد. سه موضوع اول يعنى مردم؛ روحانيون و وحدت نشان مىدهد براى 
دستيابى به موضوع جهارم يعنى انقلااب نياز به جه ابزار و لوازمى است كه بحث مفصلى در تثورىهاى انقلاب به خود اختصاص 
مى دهد از آنجا كه سه محور اساسى در انقلاب» اصلا انقلاب متكى به مردم و بدست مردم انجام مى كيرد (كاركزاران تغييرات 
اجتماعى روحانيونء علما) بعنوان انتقال دهندهانديشه انقلابى دينى به مردم محسوب مىشوند و نقش واسطه و كاتاليزور را بازى 
مى كنند. و لوازم دسترسى به انقلاب در سايه وحدت در ابعاد كوناكون آن مى باشد, نظر به اهميت موضوع و ييجيدكى آن بررسى 
آن مقولهاى ديكر و تبيين خاص را طلب مى كند. براى ارزيابى تحليل محتوى كيفى به جاى نوع كمى آنء با استفاده از ماشينهاى 
شمارشكر» تعداد وازههاى ملتء ملت ايران» روحانيون» روحانيتء علماء وحدت و ... كه در سخترانى هاء بيام هاء فرمانهاء ...... بكار 
رفته بود» دقيقا شمارش شد كه نتايج ذيل حاصل شد: -١‏ ملت (ملت ايران؛ مردم ايران» ملت) 18784 بار 7؟- روحانيت (روحانيت» 
روحانيون, علما) 2888 بار «- وحدت (بطور عام) 540١‏ بار در عين حال كه نشان مىدهد از نظر فراوانى مشابه تحليل محتوى 
كيفى نمى باشد ولى از نظر مرتبه و مقايسه آن با موضوعات ديكر قابل مقايسه استء بطورى كه از نظر تعداد فيش هم سه موضوع» 
ملت و روحانيون و علما و وحدت به ترتيب از نظر فراوانى مهمترين موضوعات مطرح شده درانديشه اجتماعى حضرت امام (ره) 
مى باشد. از طرف ديككر تفاوت روش تحليل محتوى كمى و كيفى را با اختلاف در فراوانىها به خوبى نشان مىدهد نظر به اينكه 
مقاله حاضر فقط در صدد معرفى آمارى موضوعات اجتماعى منعكس شده در آثار حضرت امام (ره) بوده است در انتها به جند 
موضوع ديكر كه تعداد فيشهاى موجود از آنها بالاتر از ٠٠١‏ مىباشد اشاره م ىكنيم: -١‏ استقلال 197 فيش -١‏ مردم 187 فيش - 
داتشكاعها 168 فيش #داجواتان و توجواتان 18 فيس فد ونان 2؟1 فين #-اشرايط تغييرات جياض 188 فيش /ك جهاد و مبارزه 
7 قبش 8- روشنفكران 1١8‏ فيش 9-روكن تغبيرات الجتساعى 192 فقن وك حوزههاى عليه 378 فيش 11- اهداق تغييراتك 
اجتماعى 17 فيش -١17‏ وابستككى ١١8‏ فيش -١7‏ بيروزى 1١5‏ فيش -١5‏ مخالفين نظام جمهورى اسلامى ٠١8‏ فيش -١0‏ خواست 
ملى ٠١7‏ فيش جمع كل 1707 در مجموع 78 موضوع مذكور بيش از نيمى از فيش هاى اجتماعىانديشه حضرت امام (ره) را به 
خود اختصاص داده استء توزيع آنها بر اساس جلدهاى مختلف صحيفه نور و كتابها و جكونكى توزيع آنها در زبانهاى مختلف 
موضوع ديكرى است كه محققين آينده به آن خواهند يرداخت. بىنوشتها: -١‏ موريس دوروزه - روشهاى تحقيق در علوم 
اجتماعى - ؟ /اع:]17 00631 ١/3101‏ ]اع065- رفيع بور - روش تحليل محتوى - يزوهشنامه علوم انسانى - دانشكاه شهيد 
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بهشتى 1- در اين قسمت از مقاله آقاى فرامرز رفيع يور در باب روش تحليل محتوى بيشتر استفاده شده است. *- صحيفه نور - جلد 
-١‏ ص * قديمى ترين نامهاى كه از حضرت امام (ره) موجود است تاريخ تحرير ١١‏ جمادى الاول 1297 ه . ق برابر با 7977١-ه.‏ ش 
ه- غزل انتظار - ديوان امام ص 185. #- رهبر معظم انقلاب حضرت آيه الله خامنهاى فرمودند": هركاه بعد از ماه رمضان خدمت 
ايشان مىرسيديم آثار اين ارتقاء مغتوق زا در صوزت ابشان فى شد ويد " لاك صحيفه نور جلد -١‏ ص ” تاريخ 1777 ه . ش برابر با 
١‏ جمادى الاول 187 ه . ق 8- صحيفه نور» جلد 1 صفحه 7١*‏ تاريخ سخترانى /١١‏ ريال/9. احمد رضايى - -03]12أ 


مطلمء. لمتأعصمطكا 


امام خمينى (ره) و مستضعفان 


امام خمينى(ره) و مستضعفان استضعاف در قرآن وازه هاى استضعاف و مستضعفين ريشه قرآنى دارند. جنان كه كلمه هايى جون 
مستكبران و طاغوتيان نيز جنين اند. اين وازكان به فراموشى سيرده شده بود تا اين كه احياكر بزركك قرنء حضرت امام خمينى (ره) 
آن ها را دوباره معنا بخشيد و بر زبان ها و قلم ها جارى كرد. مستضعف يعنى كسى كه به استضعاف كشيده شده و خودش و 
ديكران او را ضعيف و ناتوان مى شمارند در صورتى كه واقع امر جنين نيست. مستكبران نيز كسانى هستند كه خودشان و ديكران 
آن ها را برتر مى شمارند در صورتى كه واقع امر جنين نيست. كلمات استكبار و استضعاف را با توجه به يكديكر بايد معنا كرد. در 
قرآن كريم براى مستكبران جند نشانه ذكر شده است: ١‏ برترى جويى و خود بزركك نمايى» نه برترى واقعى؛(1) 1 تفرقه افكنى در 
ميان مردمان محروم و مستضعف؛(15) 7 سركوب بى رحمانه و كشتار مخالفان؛(0) ع به فساد كشيدن مردم و ترويج مفاسد؛(؟) ه 
تحقير و توهين مردم؛(0) 6 اسراف و ولخرجى.(2) از آيه هاى قرآنى استفاده مى شود كه مستكبران افرادى اند كه خود را برتر از 
ديكران مى دانند و نشان مى دهند. آن ها مى كويند: ما سياست مدارء دانشمند و عاقل هستيم و مصالح شما را بهتر از خودتان 
تشخيص مى دهيم. از ما اطاعت كنيد تا سعادت و خوشبختى شما را فراهم سازيم. با عناوين مختلفٍ رنككء نزاد» دين» مذهب» 
زبان» قوميت» مليت» كشورء شهر و ديكر عنوان هاى اعتبارى در ميان مردم تفرقه مى اندازند تا تضعيف شوند و نيروى اجتماعى 
خود رااز دست بدهند. مفاسد اخلاقى را ترويج مى كنند و مردم را به عياشى سر كرم مى سازند تا هويت انسانى خود را فراموش 
كنند و در برابر خواسته هاى شان تسليم كردند. زمين» آبء هواء منابع طبيعى» نيروى علم و اختراع و صنعتء نيروى كارء نيروهاى 
ادارى؛ نظامى و انتظامى» قضايى همه و همه از مردم به وجود مى آيد و خود آنان منابع عظيم قدرت و ثروت هستندء نه مستكبران. 
مستكبران اقليتى بيش نيستند و اككر توده هاى مردم با آنان همكارى نكنند قدرتى ندارند. قدرت آن ها غير واقعى و يوشالى است. با 
حيله كرى و تلقينات دروغين» اكثريت را از خود بيككانه كرده تا نتوانند به قدرت واقعى خويش بى ببرند و از آن بهره بككيرند. 
بنابراين» مستضعفين واقعاً ضعيف و ناتوان نيستند بلكه خودشان را ضعيف مى يندارند. مشكل مستضعفين ناتوانى واقعى نيست بلكه 
اختلافات درونى و نادانى و اطاعت كو ركورانه از مستكبران است. مستكبران نيروهاى سركوب كر رااز خود مستضعفان فراهم مى 
سازند و بر سر خودشان مى كوبندء» و استثمارشان مى كنند. ييامبران در طول تاريخ از جانب خدا مبعوث مى شدند تا مردم به 
استضعاف كشيده را بيدار سازند تا خود را از قيد و بند مستكبران آزاد نمايند. حضرت ابراهيم (ع) در برابر حكومت طاغوتى نمرود 
قيام كرد. حضرت موسى (ع) در برابر حكومت جبَار فرعون به يا خاست. حضرت عيسى (ع) در برابر جباران عصر خود و به منظور 
نجات محرومان قيام كرد. حضرت محمد (ص) در برابر ابوجهل ها و ابولهب ها و قيصرها و كسرى ها قيام كرد و براى نجات 
محرومان و مستضعفان به جهاد يرداخت. مبارزه با طاغوت و طاغوتيان و دفاع از حقوق محرومان يكى از مهم ترين اهداف ييامبران 
بوده است.(7) قرآن كريم قتال در راه خدا را به منظور نجات مستضعفان يكى از وظايف مسلمانان مى شمارد و مى فرمايد: «جرا در 


راه خدا و براى نجات مستضعفان جهاد نمى كنيد؟ مردان و زنان و كودكانى كه مى كويند: يروردكاراء ما را ازاين شهرى كه 
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ساكنان آن ستمكارند بيرون ببر واز جانب خود براى ما سريرستى قرار بده واز نزد خويش براى ما ياورى تعيين فرما. مؤمنان در راه 
خدا جهاد مى كنند و كافران در راه طاغوت مى جنكند. يس شما با دوستان شيطان بجنكيد كه نيرنكك شيطان ضعيف است.» (6) 
جنكك استضعاف و استكبار» فقر و غنا همواره در طول تاريخ ادامه داشته و دارد. هرجند يكك بار در كوشه اى از جهان به وسيله 
محرومان نهضتى بر يا مى شد و بر ضد مستكبران و ستمكاران و زراندوزان قيام مى كردند. كاهى در همان آغاز امر شكست مى 
خوردند و به وسيله عوامل استكبار سركوب مى شدند و كاهى بيروز مى شدند و عوامل استكبار را كنار مى زدند و به طور موقت 
جند صباحى در مسند قدرت قرار مى كرفتند. ييامبران در طول تاريخ همواره از محرومان حمايت مى كردندء يا خود در رأس جنين 
نهضت هايى بودند يااز نهضت كنند كان جانبدارى مى كردند. انقلااب ايران و مستضعفان كسانى كه از سال ٠١‏ در جريان 
مبارزات مردم ايران بر ضد رزيم شاهنشاهىء به رهبرى امام خمينى (ره) حضور فعال داشتند يا شاهد حوادث آن زمان تا زمان 
بيروزى سال 17178 و حوادث مهم بعد از آنء به ويزه دوران هشت ساله جنكك تحميلى» بوده اند به خوبى مى دانند كه طبقات 
محروم و مستضعف بزركك ترين نقش را در سرنكونى رزيم شاهنشاهى و خنثى ساختن توطئه هاى دشمنان داخلى و خارجى و 
تثبيت نظام اسلامى داشته اند. در اين دوران بسيار حساس و سرنوشت سازء كاركران» ييشه وران» كشاورزان» دانشجويان» دانش 
آموزان و طلا.ب جوانى كه غالباً از فرزندان همين طبقات بودند» در صحنه هاى مهم مبارزات حضور فعال داشتند. اكثر قريب به 
اتفاق زندانيان» شكنجه شد كانء تبعيديان» شهدا و جانبازان از همين اقشار زحمت كش و محروم بودند؛ به طورى كه مى توان 
كفت: بيروزى انقلاب اسلامى ايران مرهون ايثار و فداكارى و جهاد طبقات محروم و شريف استء جنان كه امام خمينى (ره) بارها 
بدين مطلب اشاره نمودند. از باب نمونه ايشان فرمودند: (فقرا و متدينين بى بضاعتء كردانند كان و بريا دارند كان انقلاب هستند.) 
(9) (با يشتيبانى مردم مخصوصاً طبقات محروم بود كه بيروزى حاصل شد و دست ستم شاهى از كشور و ذخاير آن كوتاه كرديد.) 
0٠١(‏ (مستمندان وفقرا و دور افتاده ها در صف مقدم جامعه هستند» همين ها و همين زاغه نشينان و همين حاشيه نشينان و همين 
محرومان بودند كه اين اثقلاب را به ثمر وسائدئد... همين ها هستئد كه الآن در جبهه ها مشغول به قدا ركارى هستتد.) )١1(‏ بتابراين» 
انقلاب ايران را مى توان يكى از مصاديق بزركك نهضت هاى مستضعفان به شمار آورد و صاحبان اصلى انقلاب نيز همان ها هستند. 
ولى اين انقلاب با ديكر انقلاب هايى كه به وسيله طبقات محروم و مستضعف به وقوع بيوسته يكك تفاوت مهم دارد: آن انقلاب ها 
غالبا ماهيت اقتصادى و ضد تبعيضاتى داشته و با تبليغات در اين محورها مردم به صحنه هاى مبارزه و بيكار كشيده مى شدند. 
برخلا.ف انقلا-ب ايران كه ماهيت اسلامى داشت. امام خمينى به عنوان وجوب دفاع از اسلام و ارزش هاى دينى و مبارزه بر ضد 
ترويج مفاسد اخلاقى و امور ضد دينى مردم را بسيج مى كرد و به صحنه هاى مبارزه مى كشيدء از اين رو ايثار و فداكارى مردم به 
قصد قربت و جلب رضاى خدا و عمل به تكاليف شرعى انجام مى كرفت. يايدارى و مقاومت,ء ايثار و فداكارى تا مرز شهادت نيز از 
همين منبع معنوى سرجشمه مى كرفت. امام خمينى در همه دوران مبارزات و بعد از آن سعى داشت نهضت از مسير خدايى و قصد 
اخلاءص و انجام وظايف شرعى خارج نككردد. حتى جهاد و تلاش در راه تأسيس حكومت اسلامى و تحكيم يايه هاى آن و خنثى 
ساختن توطئه هاى دشمنان را نيز به عنوان يكك وظيفه شرعى و موجب رضاى يرورد كار جهان معرفى مى كرد. ولى اين؛ بدان معنا 
نيست كه امام خمينى توبجهى به امور زندكى و اجتماعى و سياسىء و اقتصادى مردم نداشت و صرفاً به منظور تأسيس و تشبيت 
حكومت اسلامى جهاد و تلاش كنندء بلكه به همه اين ها كاملا عنايت داشت ولى از طريق اجراى احكام و قوانين اسلام. امام عقيده 
داشت اكر حكومت اسلامى بريا شود و احكام و قوانين دينى به طور صحيح و كامل به اجرا درآيد» و مسئولان نظام اسلامى در رده 
هاى مختلف به وظايف خود عمل كنند مشكلات اقتصادى, اجتماعى» سياسىء اخلاقى» قضايى مردم حل مى شود. كشورشان آباد 
ودر حد امكان زندكّى خوب و مرفهى خواهند داشت. امام خمينى و فقرزدايى بى ترديد مهم ترين هدف امام خمينى (ره) در 


مبارزات» سرنكونى رزيم شاهنشاهى و اقامه حكومت اسلامى بود كه با ايثار و فداكارى و جهاد مردم شريف و ديندار به ييروزى 
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رسيد. ولى امام به خوبى مى دانست كه حكومت وسيله است نه هدف. هدف امام فقط اين نبود كه حاكمانى بروند و حاكمانى 
ديكر جايكزين آنان شوند. بلكه عقيده داشت با استحكام نظام اسلامى و اجراى كامل و همه جانبه احكام و قوانين دين» مشكلات 
اقتصادى, سياسىء اجتماعى» اخلاقى مردم حل مى شود و سعادت دنيا و آخرت آنان تأمين مى كردد. بنابراين» امام در تأسيس 
حكومت اسلامى اهدافى را تعقيب مى كرد كه تحقق آن ها را از آثار اجراى كامل احكام و قوانين اسلام مى دانست. در طول 
مبارزات نيز كاه كاه بدين مطلب اشاره مى كرد. يكى از مهم ترين آرمان هاى امام خمينى (ره) تحقق عدالت اجتماعى» كم شدن 
فاصله طبقاتى» رفع تبعيضات ظالمانه» حمايت از محرومان و فقر ستيزى بود. از بررسى سخنرانى هاء ييام هاء توصيه هاى امام استفاده 
مى شود كه مسئله رفع تبعيض و فقر ستيزى يكى از اهداف بزركك او بوده كه همواره بدان تأكيد داشت. آن بزركوار به قدرى در 
اين اردسيد و فى الو كدي ضران يناهكاه مستضعفان و يابرهنه ها شناخته شد. كسانى كه دوران صدر بيروزى انقلاب را دركك 
كرده اند و سخنان و موضع كيرى هاى امام خمينى و ديككر مسئولان نظام را شنيده اند به خوبى مى دانند كه حمايت از محرومان و 
مستضعفان يكى از مهم ترين و ير جاذبه ترين شعارهاى انقلابيون و مورد عنايت و تأكيد رهبر انقلاب بود.(1) . احقافء آيه ٠١‏ 
وفصلتء آيه18١‏ . (7) . قصصء آيهء . (”) . اعراف» آيه388 . (6) . قصصء آيهع. (0) . زخرف ,» آيه ه6. (2) . يونس» أيدهع. 0 . 
نحل» آيه “2. (8) . نساءء آيه/ا2. (4) . صحيفه نور ج 7 ص 377. )1١(‏ . همان» ج؟١1؛‏ ص )1١( .:31١‏ . همان ج/1١2‏ ص 267. امام به 
دو انكتيزه براين هدف تأكيد مى كرد: انككيزه اول: انجام وظيفه دينى: زيرا كوشش در تحققى عدالت اجتماعى و دفاع از حقوق 
محرومان و مبارزه با ستمكاران و جباول كران اموال عمومى يكى از بزركك ترين اهداف ييامبران و ييامبر اسلام بوده است. در قرآن 
مى كويد: (ما ييامبران را با دليل هاى روشن فرستاديم و با آنان كتاب و ميزان نازل كرديم تا مردم عدالت را بريا سازند.) )١(‏ (اى 
كسانى كه ايمان آورده ايد عدالت را بريا سازيد.) (؟) حمايت از مستضعفان آن قدر مهم بوده كه ييامبر اسلام و مسلمانان براى 
آنان در قرآن مورد خطاب قرار كرفته اند: (جرا در راه خدا و براى نجات مستضعفان جنكك نمى كنيد؟) () امام خمينى در اين 
خصوص فرمود: (اسلام از اول براى همين امر قيام كرده كه به اين مستمندان عالم در مقابل مستكبران خدمت كند واين ستمكران 
را به جاى خود بنشانند و شما اشخاصى هستيد كه يبرو يكك همجو اسلام عزيز هستيد و به اين يبروى بايد ادامه بدهيد.) (6) انكيزه 
دوم: قدردانى از محرومان و مستضعفان: به عقيده امام» محرومان صاحبان اصلى انقلاب اند و اككر ايثار و فداكارى آنان نبود انقلاب 
به ييروزى نمى رسيد. امام بارها و بارها بدين مطلب تذكر مى داد. از باب نمونه به جند فراز از سخنان ايشان اشاره مى كنيم: (اين 
بابين شهرى ها و اين يابرهنه ها به اصطلاح شما اين ها ولى نعمت ما هستند اكر اين ها نبودند ما يا در تبعيد بوديم يا در حبس 
بوديم يا در انزواء اين ها بودند كه همه ما را از اين مسائل نجات دادند... اكر تا آخر عمرمان به اين ها خدمت كنيم نمى توانيم از 
عهده خدمت اين ها برآبيم... شما امروز هم كه ملاحظه مى كنيد اين هايى كه در جبهه ها الآن دارند جانفشانى مى كنند اين ها از 
كدام طبقه هستند؟... الآن هم اين هايى كه جانشان را در دستشان كرفتند و شما را حفاظت مى كنند و آن هايى كه در بين شهرها و 
در بين روستاها حفظ مى كنند شما و مردم را همين طبقه هستند... شما بايد توجه به اين معنا بكنيد كه ما را اين ها آورده اند وكيل 
كرده اندء آورده اند وزير كرده اند» رئيس جمهور كرده اند. اين ها ولى نعمت ما هستند و ما بايد ولى نعمت خودمان را قدردانى 
كنيم و خدمت كنيم.) (0) روحانيت و حمايت از محرومان امام خمينى در زمان مبارزه با رزيم شاهنشاهى تا زمان بيروزى انقلاب و 
بعد از آن» در خنثى سازى توطئه هاى دشمنان و به ويه در زمان جنكك تحميلى همواره از همكارى علماى دين و روحانيون 
استفاده مى جست. از نقش حساس آنان در دفاع از اسلام و تأثير تبليغات آنان در ميان توده هاى مردم به ويه محرومان و 
مستضعفان به خوبى آككاه بود ازاين روء در نككّهدارى انقلا.ب و دفاع از آرمان هاى اسلامى نيز تلاءش روحانيون را يكك امر 
ضرورى مى دانست. در حمايت از محرومان نيز به روحانيت دل بسته بود و انتظار همكارى جدى داشت زيرا اولاً: جون روحانيت 


به ويه طلاب و فضلاى جوان غالبا از خانواده هاى محروم هستند و طعم تلخ فقر و كرستككى و محروميت را جشيده اند در تعقيب 
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هدف مقدس فقر ستيزى نيز بيشتر مى توان به آنان اميدوار بود. و ثانياً: حمايت از محرومين و مستضعفين يكى از مهم ترين اهداف 
اسلامى است كه روحانيت وظيفه دارد در تبليغ و ترويج آن كوشش كند. محرومان را به حقوق مشروعشان آشنا سازد و در كرفتن 
حقء آنان را بسيج نمايدء به مسئولانٍ نظام تذكر دهد و آنان رااز حيف و ميل اموال عمومى و تضييع حقوق مستضعفان بر حذر 
دارد. و ثالثاً: روحانيون در طول تاريخ همواره يناهكاه و حامى محرومان بوده اند و بايد موقعيت دينى واجتماعى خود را در ميان 
مردم به ويزه طبقات محروم حفظ كنند. به همين جهت بود كه امام خمينى (ره) بارها و بارها و به مناسبت هاى مختلف انجام وظيفه 
مهم دفاع از حقوق محرومان را به روحانيون تذكر مى دادء از باب نمونه ايشان فرمودند: (آن جيزى كه روحانيون هركز نبايد از آن 
عدول كنند و نبايد با تبليغات ديكران از ميدان به در روند حمايت از محرومين و يابرهنه هاست. جرا كه هر كسى از آن عدول كند 
از عدالت اجتماعى اسلام عدول كرده است. ما بايد تحت هر شرايطى خود را عهده دار اين مسئوليت بزركك بدانيم ودر تحقق آن 
اكر كوتاهى بنماييم خيانت به اسلام و مسلمين كرده ايم.) (9) مسئولان نظام و حمايت از محرومان مهم ترين مسئوليت حكومت 
اسلامى بريا ساختن عدالت اجتماعىء رفع تبعيضات ظالمانه» كم كردن فاصله طبقاتى» فقر زدايى و دفاع از حقوق محرومان و 
مستضعفان استء زيرا سيره و آرمان همه ييامبران» به خصوص ييامبر اسلام (ص) و ائمه اطهار (ع) در طول تاريخ همين بوده است. 
مسئولان حكومت اسلامى وظيفه دارند تحقق اين آرمان مقدس الهى را در صدر برنامه هاى خود قرار دهند و در اين باره تلاش 
كنند» روشن است كه اجراى جنين مهمى بسى دشوار و نياز به طرح و برنامه ريزى دقيق و منسجم و همكارى و همفكرى همه 
مسئولان در رده هاى مختلف دارد كه ما در اينجا مى بينيم امام خمينى (ره) رهنمودها و توصيه هاى مهمى در اين مورد داشت كه 
مى تواند براى همه مسئولان مفيد و كارساز باشدء در اين جا به برخى از آن ها اشاره مى شود: توصيه اول: به اسلام شناسان و قانون 
كزاران: ايشان در اين باره فرمود: (به عهده علماى اسلام و محققين و كارشناسان اسلامى است كه براى جايكزين كردن سيستم 
ناصحيح اقتصاد حاكم بر جهان اسلام طرح ها و برنامه هاى سازنده و دربركيرنده منافع محرومين و يابرهنه ها را ارائه دهند و جهان 
مستضعفين و مسلمين را از تنكنا و فقر معيشت به د رآورند. البته بياده كردن مقاصد اسلام در جهان و خصوصاً برنامه هاى اقتصادى 
آن و مقابله با اقتصاد بيمار سرمايه دارى غرب و اشتراكى شرق بدون حاكميت همه جانبه اسلام ميسر نيست و ريشه كن شدن آثار 
سوء و مخرب آنء جه بسا بعد از استقرار نظام عدل و حكومت اسلامى هم جون جمهورى اسلامى ايران نيازمند به زمان باشد. ولى 
ارائه طرح ها و اصولاً تبيين جهت كيرى اقتصاد اسلام در راستاى حفظ منافع محرومين و كسترش مشاركت عمومى آنان و مبارزه 
اسلام با زراندوزان بزركك ترين هديه و بشارت آزادى انسان از اسارت فقر و تهيدستى به شمار مى رود.) (/) امام (ره) در همين 
راستا مى فرمايند: (مجموعه قواعد اسلامى در مسائل اقتصادى هنككامى كه در كل بيكره اسلام به صورت يك مكتب منسجم 
ملاحظه شود و همه جانبه يياده شود بهترين شكل ممكن خواهد بود. هم مشكل فقر را از ميان مى برد و هم از فاسد شدن يكك عده 
به وسيله تصاحب ثروت جلوكيرى مى كند و در نتيجه كل جامعه رااز فساد حفظ مى كند.) (8) هم جنين امام خمينى(ره) اظهار 
داشتند: (در اين فرصت به همه مسئولان كشورمان تذكر مى دهم كه در تقدم ملاكك ها هيج ارزش و ملاكى مهم تر از تقوا و جهاد 
در راه خدا نيستء و همين تقدم ارزشى و الهى بايد معيار انتخاب و امتياز دادن به افراد و استفاده از امكانات و تصدى مسئوليت ها 
و اداره كشور و بالاخره جايكزين همه سنت ها و امتيازات غلط مادى بشود. جه در زمان جنكك و جه در حال صلح, جه امروز و جه 
فرداء كه خدا اين امتياز را به آنان عنايت فرموده است. و صرف اين امتياز لفظى و عرفى كفايت نمى كند كه بايد هم در متن قوانين 
و مقررات وهم در متن عمل و عقيده و روش و منش جامعه بياده شود. و مصلحت زجر كشيده ها و جبهه رفته ها و شهيد و اسيرو 
مفقود و مجروح داده ها و در يكك كلام مصلحت يابرهنه ها و كودنشين ها و مستضعفين بر مصلحت قاعدين در منازل و مناسكك و 
متمكنين و مرفهين كريزان از جبهه و جهاد و تقوا و نظام اسلامى مقدم باشد.) (4) لذا امام (ره) فرمودند: (خدا نياورد آن روزى را 


كه سياست ما و سياست مسئولين كشور ما يشت كردن به دفاع از محرومين و رو آوردن به حمايت از سرمايه دارها كردد. و اغنيا و 
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ثروتمندان از اعتبار و عنايت بيشترى برخوردار بشوندء معاذ الله كه اين با سيره و روش انبيا و اميرالمؤمنين و ائمه معصومين (ع) 
سازكار نيست.) )3١(‏ امام خمينى كه يكك فقيه عالى رتبه و يكك اسلام شناس واقعى و يكك متفكر درد آشناى فقر و محروميت توده 
مردم بود عقيده داشتند كه احكام و قوانين اسلام به كونه اى از سوى خدا نازل شده كه اككر درست و همه جانبه و با توجه به اوضاع 
اسفبار مردم فقير و مستضعفء و سوء استفاده مستكبران و زراندوزان» مورد مطالعه و تحقيق فقها و علماى درد آشناى اسلام قرار 
كيرد و به صورت يكك طرح كلى و همه جانبه در اختيار قانون كذاران واقع شود و به صورت قوانين درآيد و به وسيله مسؤولين 
اجرايى كشور بياده شود مى تواند تضمين كننده عدالت اجتماعى» و كم شدن فاصله طبقاتى و ريشه كن شدن فقر و محروميت 
باشد. و تحقق اين امر بسيار مهم بر عهده فقها و اسلام شناسان و قانون كذاران نهاده شده است. توصيه دوم: جكونكى كزينش 
كاركزاران: امام خمينى (ره) در خصوص انتخاب كاركزاران و مسئولان نظام اسلامى در تصدى يست هاى مختلفء نيز توصيه 
هايى داشتند كه به نمونه هايى از آن اشاره مى شود: ايشان مى فرمايند: (ثروتمندان هركز به خاطر تمكن مالى خود نبايد در 
حكومت و حكمرانان و اداره كنند كان كشور اسلامى نفوذ كنند و مال و ثروت خود را به بهانه فخر فروشى و مباهات قرار بدهند و 
به فقرا و مستمندان و زحمكتشان افكار و خواسته هاى خود را تحميل كنند.) )١1(01١(‏ . حديد» آيه7ة. (9) . نساى آيه91ة. ("0 . 
همان آيه/ه. (؟) . صحيفه نورء ج07 ص 01/. (0) . همان ج18 ص *". (2) . همان ج 2 ص 87*. (/) . همان ص 85١‏ (8) . 
همان» ج؟» ص ./١‏ (9) . همان» ج03 ص )1٠١( .57١‏ . همان» ص )1١( .45١‏ . همان» ج217 ص .87١‏ همجنين مى فرمايند: (رئيس 
جمهور و وكلاى مجلس از طبقه اى باشند كه محروميت و مظلوميت مستضعفان و محرومان جامعه را لمس نموده و در فكر رفاه 
آنان باشند نه سرمايه داران و زمين خواران و صدرنشينان مرفه و غرق در لذات و شهوات كه تلخى محروميت و رنج كرسنكان و 
يابرهنه كان را نمى توانند بفهمند.) )١(‏ باز ايشان فرمودند: (آن هايى كه در خانه هاى مجلل» راحت و بى درد آرميده اند و فارغ از 
هم رنج ها و مصيبت هاى جان فرساى ستون محكم انقلاب و يابرهنه هاى محروم تنها ناظر حوادث بوده اند و حتى از دور هم 
دستى بر آتش نككرفته اند نبايد به مسئوليت هاى كليدى تكيه كنند كه اكر به آن جا راه بيدا كنند جه بسا انقلاب را يكك شبه 
بفروشند و حاصل همه زحمات ملت را بر باد دهند.) (؟) ايشان تأكيد مى كرد كه كار كزاران نظام در سطوح مختلف نمايندكى 
مجلسء رياست جمهورىء وزراء معاونان آن هاء استانداران» مدير كل ها و ديكر كاركزاران نبايد از افراد رفاه طلب انتخاب شوند. 
در اين تأكيدهاى فراوان و جدى به جند نكته مهم توجه داشت: اول: امام عقيده داشت با توجه به اين كه تحقق عدالت اجتماعى و 
حمايت از محرومان از بزركك ترين اهداف نظام اسلامى است در صورتى اين امر مهم» تحقق مى يابد كه كار كزاران نظام از افرادى 
باشند كه طعم تلخ فقر و محروميت را جشيده باشند و از طبقات محروم باشندء تا با ايمان و اخلا-ص در تحقق اين امر تلاش و 
جديت نمايندء زيرا افراد رفاه طلب جنين انككيزه اى ندارند. دوم: در صورتى كه افراد رفاه طلب در مصادر امور به ويه يست هاى 
كليدى مانند مجلس» رياست جمهورىء؛ وزارت» معاونت هاى وزيران» مدير كل هاء استاندارها قرار بكيرند اين خطر جدى وجود 
دارد كه در تتدوين قوانين و مقررات» در تهيه طرح ها و در مراحل اجراء منافع خود و وابستكان و افراد هم طبقه خود را بر تأمين 
منافع محرومان و مستضعفان ترجيح دهند و به تدريج نظام اسلامى را از مسير اصلى خود يعنى حمايت از محرومان و تأمين عدالت 
اجتماعى منحرف سازند. سوم: اككر سرمايه داران و مستكبران در مقام هاى كليدى نظام به كار كمارده شوندء طبعاً راه براى نفوذ 
افراد هم طبقه آن ها باز مى شود و محرومان و مستضعفان يعنى صاحبان اصلى انقلابء به تدريج كنار زده خواهند شد. جهارم: در 
صورتى كه طبقات محروم يعنى حاميان اصلى انقلااب احساس كنند كه امور مهم كشور در قبضه سرمايه داران و رفاه طلبان قرار 
كرفته نسبت به اصل نظام و تأمين اهداف انقلاب بدبين مى شوند و به تدريج از صحنه هاى انقلاب كنار مى كشند و اين بزركك 
ترين ضايعه است. ينجم: در صورتى كه رفاه طلبان در مصادر مهم امور كشوردارى قرار كيرند بيم آن مى رود كه به تدريج روح 


تجمل كرايى بر ادارات حاكم كردد. تأسيس ساختمان هاى مجلل ادارى و غير ادارى» تزيين هرجه بيشتر اداره هاى دولتى» تأسيس 
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هتل هاى بسيار لوكس و جند ستاره؛ ب ركزارى كنفرانس ها و كنككره هاى يرهزينه و تشريفاتى و كم فايده» سفرهاى تشريفاتى و كم 
سود داخلى و خارجى وده ها امور تجملاتى ديكر به صورت يكك ارزش حكومتى در مى آيد. دراين صورتء اموال عمومى كه 
بايد در راه تأمين عدالت اجتماعى و فقرزدايى و تأمين نيازهاى واقعى توده هاى محروم و مستضعف صرف شود به مصرف تجملات 
غير ضرورى خواهد رسيد؛ كارى كه با اهداف مهم انقلاب اصلاً سازش ندارد. بدتر از همه اين كه اكر مسئولان نظام با تجمل 
كرايى و اشرافى كرى خو كرفته و آن را به عنوان يكك ارزش بشناسند» در تصميم كيرى هاى خود تجمل كرايى و زندكى اشرافى 
و خوى رفاه طلبى را ترويج مى كنند و آن راابه صورت يكك فرهنكك عمومى در مى آورند وجامعه اسلامى را به سوى تجمل 
كرابى مى كشند. علاوه براين» رفتار ادارى و زندكى خصوصى جنين كاركزاران رفاه طلبى براى طبقات متوسط جامعه الكو و 
سرمشق مى شودء به زندكى تجملاتى آن ها نككاه مى كنند و سعى مى نمايند به هر طريق ممككن ثروت بيشترى به دست آورند و 
زندكى خود را حداقل شبيه زندكى طبقه رفاه طلب سازند. اين توقعات و افزون طلبى ها در حد معينى متوقف نخواهد شد و در 
اجتماع اختلال هاى فراوانى به وجود خواهد آورد. طبقات محروم جامعه نيز ازاين جشم و هم جشمى ها مصون نخواهند ماند. آنان 
نيز از دور و نزديكك كم و بيش» به تجملات زندكى طبقات متوسط و بالا نظاره مى كنند و سطح توقعاتشان روز به روز بالاتر مى 
رود. و جون به خواسته هايشان دسترسى ندارند نسبت به حكومت بدبين مى شوند و اككر قدرت داشته باشند نارضايتى هاى خود را 
اظهار مى دارند. و امكان دارد در مواقع لزوم از نظام حمايت نكنند. علاوه بر اين» فقر و تهيدستى منشأ بروز مشكلات فراوانى در 
جامعه خواهد شد. با توجه به اين آفت ها بود كه امام خمينى (ره) همواره تأكيد شديد داشتند كه مسئولان نظام از افراد طبقات 
محروم انتخاب و كزينش شوند. نفوذ فرصت طلبان براى مصون ماندن انقلاب از انحراف فقط اين مقدار كافى نيست كه از كزينش 
مستكبران براى تصدى يست هاى كليدى جل وكيرى به عمل آيد بلكه علاوه بر اين بايد سعى شود كه افرادى كزينش شوند كه واقعاً 
به آرمان هاى انقلاب ايمان داشته باشند؛ به كونه اى كه همواره آرمان ها را بر منافعم خود ترجيح دهندء وكرنه بيم آن مى رود كه 
سود جويان و فرصت طلبان به تدريج در كادر ادارى كشور نفوذ كنند و از درون به انقلاب و انقلابيون لطمه وارد سازند. اكر واقعاً 
به آرمان هاى انقلاب ايمانى نداشته باشند وقتى يست هاى كليدى را اشغال كردند امكان دارد در آنان خوى زر اندوزى و رفاه 
طلبى غلبه كند و حمايت از محرومان ومستضعفان را ناديده بككيرند و آه و ناله محرومان را نشوند و انقلاب راز مسير حمايت از 
محرومان منحرف سازند. اين يكى از آفت هاى بزركك انقلاب ها و نهضت هاى مردمى است كه بسيارى از آن ها بعد از جندى با 
جنين خطرى مواجه كشته وو از درون يوسيده اند. آن جه در اين نوشتار بدان اشاره شد مطالبى فشرده» در خصوص يكى از آرمان 
هاى مهم اسلام و انقلاءب يعنى تأمين عدالت اجتماعى» كم شدن فاصله طبقاتى» جلو كيرى از تراكم ثروت هاى ظالمانه و غير 
مشروع ودر نهايت فقر زدايى و تأمين حدّ متوسط معيشت براى عموم مردم بود. امام خمينى (ره) براى تحقق اين هدف مهم 
رهنمودهايى داشتند كه بدان ها اشاره شد. )١(‏ . همان» ص 1/8١‏ (1) . همان؛ ج07 ص .57١‏ آيت الله ابراهيم امينى - مجله حكومت 


اسلامى» ش ؟١‏ 
نقش زنان در انقلاب اسلامى در كلام امام خمينى (ره) 


نقش زنان در انقلاب اسلامى در كلام امام خمينى (ره) زنان» اين عناصر فضيلت و ارزشهاى الهى داراى بركات زيادى هستند و به 
عنوان نيمى از جامعه بشريت» همواره بيشترين بار مشكلات را بر دوش مى كشند و به نوعى شريكك غم خانواده مى باشند. اسلام 
برخلا.ف جوامع و تمدن جاهلى كه زنان را حقير و ضعيف و دون شمرهه و انان را در خدمت ابتذال و فساد كرفته بود» به زنان» 
شخصيتى باكرامت و مقامى والا ‏ بخشيد. اين مقام و منزلت» توام با فداكارى و ايثار» در يرتو انلاب اسلامى تجلى يافت و عطر 
شكوفايى اين موجود بزركوار و بافضيلت» جهانيان را به شككفت اورد» تا انجا كه از سوى خب ركزاريها و تحليل كران انقلااب 
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اسلامى به «انقلااب جادرها» نام كرفت. زنان» اين عناصر عفاف و نجابت. نه تنها در بيروزى انقلاب اسلامى سهم بزركى ايفا 
كردند» بلكه در تثبيت نظام جمهورى اسلامى و تداوم انقلاب اسلامى حرف نخست را زدند وبا حضور در صحنه انقلاب اسلامى؛ 
توطثه هاى دشمنئان را در عرصه هاى كوناكون فرهنكى» نظامىء اقتصادى, اجتماعىء سياسى و ... نقش بر اب ساختند. در اين مقاله 
تلاش شده است با بهره كيرى از سخنان كهربار معمار انقلاب اسلامى» حضرت امام خمينى» نقش و سهم بزركك زنان در بيروزى 
انقلاب» به تصوير كشيده شود و تلاش و منزلت اين بزركواران عيان كردد. جهار عنوان «تحول فكرى و روحى زنان)»» «حضور زنان 
در صحنه انقلاب اسلامى» » «انكيزه حضور زنان در انقلاب اسلامى» و«ويذكى زنان انقلابى» محورهاى اصلى اين تصوير مى باشد. 
.١‏ تحول فكرى و روحى زنان هنر انقلاب اسلامى اين بود كه زنان جامعه ما را متحول ساخت و در مسير اسلام و ارزشهاى الهى 
هدايت كرد واز بى هويتى و بى بند و بارى و ابتذال كه سوغات غرب بود؛ به سوى عزت خواهىء عفاف» دركك شخصيت و كمال 
جويى و تحول فكرى و روحى هدايت كرد واز دون مايككى به اوج انسانيت ارتقا بخشيد. زنان مسلمان در انقلاب اسلامى شخصيت 
و هويت خويش را يافتند و به مقام و منزلت والاى خويش بى بردند و بينش سياسىء فرهنككى و اجتماعى يبدا كردند. اين تحول 
فكرى و روحى بزركى كه نصيب زنان شدء موهبت الهى بود كه امام خمينى بارها از ان به بزركى ياد كرده و ان را افتخار بزركك 
ملت ايران دانسته و فرمودند: «من در جامعه زنها يكك جور تحول عجيبى مى بينم كه بيشتر از تحولى است كه در مردها يبدا شده 
(است).(1) «خانمهايى كه در قبل وضعشان يكك نحو ديكرى بود و رزيم انها را به يكك مسايل ديكرى مشغول كرده بود» متحول 
شدند به كسانى كه در مقابل رزيم ايستادند.)(1) «نهضت اسلامى به بركت اسلام جنان تحولى در نفوس زن و مرد به وجود اورده 
كه ره صد ساله را يكك شبه طى نموده است.0”(0) «اين يكك تحولى بود كه بشر نمى توانست اين تحول را درست كند. اين تحول 
الهى بود.)(69) «اين تحول كه در ايران ييدا شدء تحول همه جانبه بودا/. (0) يعنى زنان در تمام زمينه هاى روحىء فكرىء اخلاقى» 
فرهنكى» سياسىء اجتماعى و انككيزه ها و اهدافء الهى شده بودند و مى خواستند در صبغه اسلام قرار كيرند و در مسير حضرت 
زهرا (س) و زينب كبرى (س) قدم بردارند. زنان مسلمان از حالت بى اعتنايى بيرون امدند و نسبت به سرنوشت خود و خانواده 
خويش واسلام احساس مسووليت كردند كه امام در اين باره فرمودند: «همان زنهايى كه ان وقت كه (اصلا) بى تفاوت بودند راجع 
به كشور خودشان, راجع به همه جيزء همين ها وارد شدند در ميدان و ديديم كه خوب هم مى توانند انجام وظيفه كنند.»(9) تحول 
فرهنكى دراين جا بايد ياد اور شد كه در تهاجم فرهنكى غرب زنان را در مسلخ «فروش كالا؛ و «فساد و فحشا» قربانى كرده واين 
مركز عطوفت و فضيلت را به كرداب ابتذال كشانده بودند. در طول ينجاه سال سياه حاكميت خاندان فاسد يهلوىء زنان مسلمان زير 
فشار و يورش فرهنكى استعمار و استكبار دست و يا مى زدند. رضاخان اين مهره استعمارى و استبدادى» خشن ترين شيوه را در 
اشاعه فرهنكك مبتذل غربء در قالب كشف حجاب به كار برد. اسلام و انقلاب امد و زنان را ازاين منجلاب فرهنككى نجات داد و 
انان را به اخلاق اسلامى و حجاب و عفاف و فضيلتها اراسته ساخت و امام خمينى (ره) دراين خصوص مى فرمايند: «اين اسلام كه 
در ايران زنده شد ان خدمتى را كه به بانوان كرده است و خواهد كردء ارزشش به اندازه اى است كه نمى توانيم ما توصيف كنيم. 
اكر نبود اين انقلا-ب و نبود اين تغيبر و تحولى كه در ايران واقع شده بودء بعد از جند سال ديككر اثرى از اخلاق اسلامى در ايران 
نبود.)(7) هم جنين مى فرمايد: «اينجانب به زنان يرافتخار ايران» مباهات مى كنم كه تحولى ان جنان در انان بيدا شد كه نقش 
شيطانى بيش از ٠ه‏ سال كوشش نقاشان خارجى و وابستكان بى شرافت انان» از شعراى هرزه كرفته تا نويسندكان و دستكاههاى 
تبليغاتى مزدور را نقش بر اب نمودند و اثبات كردند كه زنان ارزشمند مسلمان دجار كمراهى نشده و با اين توطئه هاى شوم غرب 
و غرب زدكان اسيب نخواهد يذيرفت.)(6) «بجز مشتى زنان مرفه طاغوتى و وابستكان ساواكى و سرسيردكان انان ديكر قشرهاى 
ميليونى زنان متعهد كه اساس ملت مسلمان اند» در دام فريب دلباختكان به غرب نيفتاده و با عمل خود در طول ينجاه سال سياهء با 


روى سفيد نزد خدا و خلق شجاعانه مقاومت نمودند.)(4) بنيانكذار انقلاب اسلامى خطاب به روشنفكران مرتجع و دلباختكان بى 
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بند و بارى و ولنككارى غرب فرمود: «ايا زنها در ايران ديكر كنار رفتند به كلى» يا همدوش مردها در كارهاى سازنده داخل اند؟ شما 
مى خواهيد كه زنهاى اينجا هم بى بند و بار باشند» هر جور مى خواهند باشند؟ اين برخلاف ان تحولى است كه در خود زنها بيدا 
شده است.» )1١(‏ ميل به مبارزه رها ساختن زندكى ارام و بى درد سر و روى اوردن به زندكى يرمخاطره و مبارزه با طاغوت يككى از 
تحولاتى بود كه خداوند در وجود زنها به وجود اورد. ان ترس و وحشتى كه از طاغوت داشتند» از ميان رفت و شجاعت و شهامت 
جاى ان نشست. زنان مسلمان از جكمه يوشان و سرنيزه هاى كارد شاهنشاهى واهمه اى به دل راه نمى دادند واز زخمى و كشته 
شدن نمى هراسيدند. امام راحل اين كونه اين تحول را بيان مى كند: (خداوند) قلبها را ازان وحشت بيرون اوردء از ان وحشتى كه 
ازاين رزيمها همه داشتند. ازان وحشت بيرون اورد وبه جاى ان تصميم و شجاعت به ايشان داد. به طورى كه زنهاء بجه ها و 
مردهاء همه به مبارزه برخاستند. كى سابقه داشت كه زن در مبارزه بيايد مقابل توب و تانكك بايستد؟ اين يكك تحول روحى بود كه 
خداى تبارك و تعالى دراين ملت تحول را ايجاد فرمود.» )١١(‏ تحول سياسى بانوان به بركت انقلااب اسلامى و هدايتهاى 
بيامبر كونه امام خمينى جنان از بينش سياسى برخوردار شدند كه دشمنان اسلام و انقلاب از كمراه ساختن انان نااميد و درمانده 
شدند. زنان با شناختى كه از ماهيت و ترفندهاى دشمنان اسلام بيدا كردند كام در ميدان مبارزه و سياست نهادند و خصم دون رااز 
صحنه بيرون راندند. امام خمينى در ديدار زنان مناطق ساحلى جنوب ايران با اشاره به اين تحول بزركك سياسى مى فرمايد: «در 
اينكه مى بينم كوينده شما بانوان ساحلى» مسايلى را كه مطرح مى كند» مسايل روز است, مسايل سياسى روز استء مسايل اجتماعى 
روز استء همان طور كه بانوان ديكر در مراكز و در ساير جاهاى ايران مسايلى را كه مطرح مى كنند» مسايل روز و مسايل سياسى و 
اجتماعى استء كه اين تحول به بركت اين نهضت اسلامى بيدا شده» من اميدوارم كه اين تحول باقى بماند.(12) و در مورد بانوان 
محله جهارمردان قم فرمودند: «بانوان قم و جهارمردان ببشرو نهضت اسلامى بودند. رشد سياسى خود را اثبات كردند.» (17) تحول 
اجتماعى زنان در انقلاب اسلامى شيفته كمكك رسانى به محرومان و مستضعفان بودند و به شوق يارى رساندن به كشاورزان و قشر 
محروم جامعه و شركت در جهادسازندكى سر از يا نمى شناختند. حضرت امام خمينى فرمود: «در اين جهادساز ند كى كه كاهى 
وقتها مى بينم خانمها رفتند و مشغول شدند» خوبء البته از خانمها ساخته نيست كه مثل يكك رعيتى» مثل اشخاصى كه ورزيده انده 
در امور كار كنندء لكن همان رفتنشان در بين ان رعايا و بين كشاورزان» همان رفتن و اشتغال بيدا كردنء به همان مقدارى كه مى 
توانند» اين باعث مى شود كه قدرت انها جند مقابل بشود. وقتى انها ببينند كه از شهرها خانمهاى محصلء. خانمهاى محترم امدند و 
در دهات مشغول كمكك هستند به برادرهاى خودشان» قدرت انها جند مقابل مى شود و اين يكك عمل بسيار ارزشمند است ولو 
عمل خودش به حسب حجمش كوجكك باشد» لكن حجم معنوى خيلى زياد است.) (18) ؟. حضور زنان در صحنه انقلاب اسلامى 
حضور يرشور در صحنه انقلاب اسلامى از افتخارات بزركك زنان مسلمان ايران اسلامى است. انان در همان روزهاى نخستين انقلاب 
وارد ميدان مبارزه شدند و با جهاد خود قدم به قدم؛ انقلاب اسلامى را يارى كردند. زنان با عزمى استوار عليه طاغوت و استكبار 
جهانى به صحنه مبارزه امدند و دين خود را نسبت به اسلام و انقلاب به خوبى ادا كردند. امام خمينى خطاب به بانوان فرمود: «شما 
خواهران در اين نهضت سهم بسزايى داشته ايد.)(18) «شما سهم بزركى در نهضت اسلامى ما داريد. شما در اتيه براى مملكت ما 
يشتوانه هستيد.)(18) ان حضرت به اين حضور مى بالد و افتخار مى كند و مى فرمايد: «ما بايد امروز كه روز زن است )١(.‏ . صحيفه 
نور» ج١21‏ ص 181. (1) . همانء جل ص188. (7) . همان» ج217 ص 7". (©) . همان جلاء ص 159. (0) . همان» ص 587. (2) . 
همان» ج94» ص 188. (/) . همان» ج18 ص 187. (8) . همان» ج5١2‏ ص .7١١‏ (9) . همان. )0٠١(‏ . همان ج19 ص"779. )0١(‏ . 
همان» جلاء ص 1759. (11) . همان» ص 127. (17) . همان» ج2) ص 68. (15) . همان» ج9: ص .٠١9‏ (15) . همان» ص 588. (19) . 
همان» ج77؛ ص .7١9‏ .. به زنان خويش افتخار نماييم. جه افتخارى بالاتر از اينكه زنان بزركوار ما در مقابل رزيم ستمكار سابق و 


يس از سركوبى انء در مقابل ابرقدرتها و وابستكان انان» در صف اولء ايستادكى و مقاومتى از خود نشان دادند كه در هيج عصرى 
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جنين مقاومتى و جنين شجاعتى از مردان ثبت نشده است.» )١(‏ بيشكام در انقلااب اسلامى زنان در انقلاب اسلامى؛ بيشكام و 
جلودار نهضت بودند و ييشاييش مردها در صفوف تظاهرات خيابانى عليه نظام طاغوت حركت مى كردند. زنان مسلمان در تمامى 
نهضتها و حركتهاى اسلامى بيش قدم بودندء امام خمينى (ره) درباره بيشكامى زنان مى فرمايد: «در مساله تنباكو بيش قدم بودند. 
در مساله مشروطيت بيش قدم بوده اند و بحمدالله زنها دراين جمهورى اسلامى جنانجه در همه مسايلى كه عمومى بيش امده است» 
براى ايران ييش قدم بوده اند.)(1) هم جنين امام (ره) باز فرمودند: «در مملكت ما اين طور شد كه بانوان همدوش بلكه جلوتر از 
مردها از خانه ها بيرون امدند و دراين راه اسلامى زحمت كشيدند و رنج ديدند» جوان دادند» شوهر دادند» برادر دادند» معذلكك 
رنج كشيدند. عمل كردندء يشتيبانى از اسلام كردند و مردها هم به تبع زنها اين كار را كردند.) (”) «زنهاى محترم متعهد ايران 
بيشاييش مردان به ميدان رفتند و سد عظيم شاهنشاهى رادر هم شكستند و ما و همه مرهون قيام و اقدام انان هستيم.» (©) نقش 
هدايتكرى و تشويق مردها زنها در انقلاب اسلامى نقش هدايتكرى داشتند و با حضور خويش در صف مقدم تظاهرات» انكيزه قيام 
و حضور در تظاهرات و مقابله با طاغوت را در مردها و جوانها به وجود اوردند. اين زنان مسلمان و انقلابى احساس برانكيز بودند و 
الهام بخشء مردان را تشويق كردند و به جوانها جرات و شجاعت بخشيدند و امام خمينى (ره) هم به اين موضوع اشاره دارند كه: 
«ما نهضت خودمان را مديون زنها مى دانيم. مردها به تبع زنها در خيابانها مى ريختند. تشويق مى كردند زنها مردان را. خودشان در 
صفهاى جلو بودند.(8) واين طور شد كه مردهاى ايران از مخدرات ايران» از بانوان ايران عبرت كرفتند و تعليم كرفتند.) (8) 
«بانوان عزيز ما اسباب اين شدند كه مردها هم جرات و شجاعت بيدا كنند. ما مرهون زحمات شما خانمها هستيم.» (/) ايثار جان و 
فرزند بجه هاى خردسال در اغوش مادران, با اسلحه درٌُخيمان شاه يرير مى شدند, و جوانان و نوجوانان در بيش رويشان بر زمين 
مى افتادند و خون سرخ شهيدانشان سنكك فرشهاى خيابان را رنككين مى ساختء اما انان جون زينب كبرى (س) تن به رضاى خدا 
داده و يرصلابت و استوار در مقابل ستمكران مى ايستادند و با ايثار جان و فرزند و صبر در مصيبتهاء احساس رضايت در انجام 
وظايف خويش داشتند. امام راحل ايثاركريهاى اين قشر از جامعه را اين جنين بيان مى دارند: «شما در جه تاريخى جنين ديده ايد؟ 
امروز زنهاى شيردل طفل خود را در اغوش كشيده و به ميدان مسلسل و تانكك دزخيمان رزيم مى روند. در كدام تاريخ جنين 
مردانكى و فداكارى از زنان ثبت شده است؟) (6) «در تظاهرات خيابانى» زنان ما بجه هاى خردسال خود را به سيئنه فشردهء بدون 
ترس از تانكك و توب و مسلسل به ميدان مبارزه امده اند.» (4) ايثار مال زنان در ايثار جان و فرزند در انقلاب بيشقدم بودند. در ايثار 
مال هم بر مردان سبقت جسته بودند. انان انجه ذخيره داشتند و با قناعت جمع كرده بودند؛ در طبق اخلاءص كذاشته. تقديم 
مستضعفان و محرومان كردند. امام (ره) جه زيبا زنان مومن و عفيف را در ايثار مال معرفى مى كند و مى فرمايند: «زنان ايران» هم 
مجاهدات انسانى عظيم كرده اند و هم مجاهدات مالى. اين طبقه محترم زنها كه در جنوب تهران و در شهر قم و در ساير شهرها 
هستند» همين خانمهاى محجبه. همين ها كه مظهر عفاف هستند» در نهضت بيشقدم بودند و در ايثار مال هم بيشقدم. ايثار كردند 
جواهرات و طلاهايى كه دارند. براى مستضعفين دادند. عمده در اين امور ان قصد ياكك است.0(١٠)‏ و براى همين بود كه ايشان 
فرمودند: «خداوند شما مومنات را حفظ كند كه در نهضت اسلامى خط كافى داشتيد» و الان هم براى مستمندان كمكك كرديد و 
كمكهاى شما بسيار باارزش است. كمكهاى بانوان ارزرشش جند برابر كمكهاى مردان است. خداوند شما را حفظ كند.» )١١(‏ 
يشتوانه انقلاب و اسلام جنانجه ييشكامان انقلاب يعنى انان كه سهم بزركى در انقلاب داشتند و با ايثار جان و فرزند و مال» كوش 
به فرمان امام خمينى بوده و در تمامى صحنه هاى انقلاب اسلامى حضور داشته؛ اين حضور را تداوم بخشند و سستى و بى اعتنايى 
به خود راه ندهند» يقينا انقلاب اسلامى بيمه خواهد شد. بنيانكذار انقلاب اسلامى بارها اين مساله را بيان داشته و از زنان به عنوان 
يشتوانه انقلاب و اسلام ياد كرده و فرمودند: «ملتى كه بانوانش در صف مقدم براى بيشبرد مقاصد اسلامى هستء اسيب نخواهد 


ديد.» (11) «شما در اتيه براى مملكت ما يشتوانه هستيد.(17) من اميدوارم كه باز شما در صف مقدم باشيد و اين نهضت را به اخر 
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برسانيد كه حكومت اسلامى ان شاء الله تاسيس بشود و تمام اقشار ملت. تمام مستضعفين به حقوق حقه خودشان برسند. خداوند 
شماها را حفظ كند و براى اسلام و مسلمين نككهدارد.» (15) ". انكيزه حضور زنان در انقلاب اسلامى زنان و مردان مسلمان در 
ايران با انكيزه الهى انقلاب كردند. انان خواستار حكومت اسلامى و احياى اسلام ناب محمدى (ص) و زنده شدن نام قران و ائمه 
اطهار (ع) بودند. ازاين رو با نام فاطمه زهرا (س) و زينب كبرى و امام حسين (ع) به خيابانها مى ريختند و تظاهرات راه مى 
انداختند. عشق به اسلام و قران كسى زنان مسلمان را مجبور نكرده بود كودكانشان را در اغوش كرفته» در مقابل توب و تانكك و 
مسلسلهاى رزيم طاغوت بايستند. انان به خاطر مقام و قدرت و رياستء خود و فرزندانشان را در معرض خطر قرار ندادند» بلكه عشق 
به اسلام و قران و ببشوايان معصوم بود كه انان را به صحنه كشاند. عشق به فاطمه زهرا (س) و زينب كبرى بود كه زنان مسلمان ما 
را انقلابى كرد. امام راحل انككيزه زنان مسلمان را عشق به اسلام و قران بيان داشته و فرموده اند: «ملت ما عاشق اسلام بود كه در همه 
اطراف با دست تهى سينه هاى خودشان را سير كردند» جوانهاى خودشان را بردند در ميدان» زنها و مردها رفتند و مبارزه كردند و 
ييروز شدند.)(18١)‏ براى همين است كه «خانمها براى اينكه يكك جيزى مثلا دستشان بيايد يا فرض كنيد كه صاحب منصب بشوند» 
نميايند بيرون» خودشان و بجه هايشان را به كشتن بدهند. اين اسلام و قران است كه خانمها را اورده است بيرون و همدوش مردها 
بل جلوتر از مردها وارد در صحنه سياست كرد.)(12) و «اين قدرت ايمان است كه شماها را به خيابانها كشيد و بانوان را به خيابانهاء 
وارزش عمل همين است.) )١7(‏ استقلال» ازادى» جمهورى اسلامى شعار زنان ما در انقلاب اسلامى سه كلمه بود: استقلال» ازادى» 
جمهورى اسلامى. انان خواستار استقلال بودند و مى خواستند زير سلطه هيج كشور و قدرتى نباشند و مى خواستند ازاد باشند؛ يعنى 
در سايه اسلام زيست كنند؛ بنده خدا باشند و عبد و ذليل ديكران نباشند. جمهورى اسلامى يعنى حكومتى بر اساس اسلام ناب 
محمدى (ص) مى خواستند كه اركانش را توحيد و عدل الهى تشكيل داده باشد» و ولايت خدا و ييامبر بر ان حاكم كردد. لذا امام 
امت (ره) فرمود: «زن و مرد زحمت كشيدء به خيابانها ريخت, جورها كشيد, خونها داد كه اسلام را زنده نكّه دارد براى اسلام 
خون داد» براى شهادت داوطلب شدء ... انكه به او راى داد ملت ماء جمهورى اسلامى بود. اسلام مورد نظر بود.)(18١)‏ باز امام (ره) 
تاكيد مى كنند: «انكه از سر تا سر كشور فريادش در خيابان و در كوجه ها و در مدارس و در همه جا بلند بود» اين بود كه استقلال» 
ازادى» جمهورى اسلامى. اين سيه كلمة سر زيان كمه بورد (15) الكر يدير از حضرت زهرا (س) و زينب كبرى (س) زنان مسلمان 
ايران با اقتدا و الكويذيرى از حضرت فاطمه زهرا (س) و دخت بز ركوارش زينب كبرى (س) وارد نهضت شدند و در مقابل طاغوت 
ايستادند و از اسلام و قران دفاع كردند. در اين خصوص بنيانكذار انقلاب اسلامى فرمود: «فردا روز زن است ... روز زنى است كه 
دخترش «حضرت زينب (س) در مقابل حكومتهاى جبار ايستاد و ان خطبه را خواند ... زنى كه در مقابل يكك جبارى ايستاد كه اكر 
نفس مردها مى كشيدند» همه را مى كشتند و نترسيد و ايستاد و محكوم كرد حكومت راء يزيد را محكوم كرد ... زن يكك همجو 
مقامى بايد داشته باشد.»(١72)‏ و با همين الكو قرار دادن است كه «زنهاى عصر ما بحمدالله شبيه به همانها (فاطمه زهرا (س) و زينب 
كبرى (س» هستند. ايستادند در مقابل جبار با مشت كره كرده؛ بجه ها در اغوششان و به نهضت كمكك كردند.)(1١7)‏ و (ما مكرر 
ديديم كه زنان بزركوارى زينب كونه (عليها سلام الله) فرياد مى زنند كه فرزندان خود را از دست داده و در راه خداى تعالى و 
اسلام عزيز از همه جيز خود كذشته و مفتخرند به اين امر و مى دانند انجه به دست اورده اند» بالاتر از جنات نعيم استء جه برسد به 
متاع ناجيز دنيا.» (77) 6. ويزكى زنان انقلابى زنان مسلمان و انقلا-بى كه با جهاد در راه خداء سلطنت 78٠١‏ ساله طاغوت را 
سرنكون كردند و تاريخ را دكركون ساختند, از منظر حضرت امام خمينى داراى اين خصايل ارزنده بودند: شيردل و شجاع و جه 
زيبا امام راحل در اين باره فرمودند: «ما همككى مرهون شجاعتهاى شما زنان شيردل هستيم.)(1(057) . همان» ج18 ص58١.‏ (7) . 
همان» ج219 ص7/8. (9) . همان» ج١1‏ ص 187. (©) . همان» ج؟17, ص 7/. () . همان» ج2, ص 188. (2) . همان» جه؛ ص /ا7١.‏ 


(0) . همان» ج02 ص 3. (6) . همان» اج ص١١١.‏ (9) . همان» ص )١( ١727‏ . همان» ج20 ص 195. )١١(‏ . همان» ص 1/7. (؟1). 
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همان» ج07 ص 3١‏ 0 . همان» ج37 ص .1١9‏ (ع0) . همان» ج22 ص ./٠١‏ (ه1) . همان» ج07 ص 38. (2). همان» ج217 
ص )١0/( .35١‏ . همان» ج 0 ص27 .١‏ (1) . همان» ج22 ص 184 (19). همان» ج ٠‏ ع ص58 )09١( .١‏ . همان» ج00 ص 182. 51١‏ . 
همان. (؟051) . همان» ج١1‏ ص77 .١‏ (11) . همان» جم ص 167. ايشان با قدر شناسى از زنان فرمودند: «مادران شجاع فرزندان اسلام 
خاطره جانبازى و رشادت زنان قهرمان را در طول تاريخ زنده كردند. در جه تاريخى اينجنين زنانى را سراغ داريد؛ در جه 
كشورى؟) )١(‏ مظهر حجب و عفاف زنان انقلابى كسانى بودند كه باحجابى كوبنده وعفتى زيبنده وارد صحنه مبارزه شدند و 
همين براى دشمنان انقلاب اسلامى بيش از هر جيز شكننده و كوبنده بود و بدين خاطر امام (ره) بيان مى دارند: «همينها كه مظهر 
عفاف هستند» در نهضت بيشقدم بودند.» (؟) مظهر خلوص زنان مسلمان در انقلاب اسلامى بيش از مردان اخلاص داشتند. از اين 
رو ارزش اعمال انان نيز بيشتر بود لذا امام (ره) به اين موضوع عنايت خاص داشته و فرمودند: «خواهرهاى ما كه در عصر نهضت 
شركت داشتند؛ ارزش اعمال انان بيشتر بود از ارزش اعمال مردها. انها از يرده هاى عفاف بيرون امدند و با يرده عفاف با مردان 
همصدا شدند و ييروزى را تحصيل كردند و حالا هم با قصد خالص انجه كه در ايام عمر تهيه كردند» براى مستمندان دادند. اين 
محروم و مستضعف و به اصطلاح جنوب شهرى بودند: «اين زنهايى اطراف شهر قم و زنهاى جنوب تهران و زنهاى جنوب همه 
شهرستانها (جنوب به معناى اينكه شما (غرب زده ها) مى كوييد اينها از طبقه يايين هستند) اينها حقوق بشر را مى دانند و عمل مى 
كنند ... شماها جه كرده ايد؟» (؟) «همين زنهاى محترم و مردهاى عزيز محترم بودند كه از طبقه محروم در ان رزيم بودند. اينها 
بودند كه توانستند اين قدرت شيطانى را بشكنند و اين سد را خرد كنند و اينها هستند كه از اين به بعد باز تكليف دارند.» (8) امام 
راحل به تربيت اسلامى زنان توجه نموده و بدين مضمون فرمودند: «انها كه قيام كرده اند» همين زنهاى محجوبه جنوب شهر قم و 
ساير بلاد اسلامى بودند. انها كه به تربيت اريامهرى تربيت شدندء ابدا در اين امور دخالت نداشتند. انها تربيتهاى فاسد شده بودند از 
تربيتهاى اسلامى انها را دور نككه داشتند. اينهايى كه تربيت اسلامى داشته اند» خون دادند» كشته دادند» به خيابانها ريختند» نهضت 
را بيروز كردند.) (2) )١(‏ . همان» ج03 ص ١؟١٠.‏ (1) . همان» ج22 ص .١198‏ (3) . همان. (9) . همان» ص75875. (0) . همان» ص7387. 


(9) . همان» ص 187#. مصطفى ١خوندى‏ 
ديدكاه تربيتى امام خمينى (ره) 


ديد كاه تربيتى امام خمينى (س) الف: اهميت تربيت از ديد كاه امام (س) امام خمينى - سلام الله عليه - همواره از آموزش و يرورش 
اسلامى و تعليم و تربيت بر مبناى اسلام سخن به ميان مى آورد او مى فرمود: انسان موجودى است كه با تعليم و تربيت رشد مى 
كند البته آدمى جند كونه رشد دارد؛ رشد نباتى كه با همه كياهان؛ هم در كاروان است. رشد حيوانى كه با همه حيوانات در 
خوردن» خوابيدن و توليد مثل» هم قافله است و رشد انسانى كه از راه تعليم و تربيت صورت مى يذيرد و در اين مقطع آدمى از 
كاروان نباتات و نيز از قافله حيوانات» جدا و متمايز مى كردد ترديدى نيست كه تعليم» منهاى تربيت بى نتيجه و كاهى مضر است» 
جنانكه تربيت بدون تعليم نيز سودمند نخواهد بود.(1) مسائل اساسى مساءله اساسى در باب تربيت» مساله روح و قلب آدمى است 
زيرا اكر قلب الهى شود همه كردارء رفتار و نيات او نيز الهى خواهد شد وبه طور كلى؛ سعادت انسان به روح يعنى قلب او بستكى 
دارد.(1) مسأله اساسى ديكر مسأله ارجحيت است بدين معنى كه اهميت تربيت از تعليم بيشتر بوده(”) و تزكيه و تربيت» مقدم بر 
تعليم مى باشد.() زيرا خطر دانشمند به دور از تزكيه و تربيت» از مغول بيشتر است(2) و ترديدى نيست كه با اصلاح تربيت انسان» 
جهان اصلاح مى شود.(2) تربيت كامل از اهم مسائل است(2) البته هر كونه تربيتى را نمى توان تربيت كامل دانست و بايد توجه 


داشت كه تربيت كامل و مفيد در يرتو ايمان به خدا و تعاليم انبيا صورت مى بيذيرد؛(6 زيرا غير از انبيا كسى از تربيت مفيد و 
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كاملء؛ اطلاعى ندارند؛ .....(9) و غير از يرورد كار متعالك كسى از همه ابعاد وجودى و زواياى آن آكاه نيست بنابراين» كسى كه به 
امور ماورايى و وجود خدا و مكتب انبيا معتقد نيستء انسان را به كونه اى جامع نمى شناسد و در نتيجه ديد كاه تربيت او نيز 
ديد كاهى كامل و مفيد نخواهد بود و سعادت انسان را تأمين نخواهد كرد و ترديدى نيست كه تربيت غربى» آدمى را از انسانيت» 
خلع مى كند.(١٠)‏ تربيت كامل انسان هنكامى ميسر است كه بر اساس مكتب اسلام و با توجه به مسائل روز ضرورت يذيرد(١1)‏ و 
مى دانيم كه انسان در بدو تولدء حيوان ضعيفى است كه تنها با دارا بودن قابليت انسانى از ساير حيوانات متمايز مى كردد و فقط در 
يرتو مكتب تربيتى انبيا بويزه مكتب اسلام, ولايت ثانوى او تحقق مى يابد.(١1)‏ در اين باره شكى نيست كه برترين مكتب تربيتى؛ 
مكتب اسلام است.(1) (و همجنين فرهنكك صحيح و دستور العمل هاى تربيتى صحيح را بايد از حوزه هاى علوم دينى جويا شد؛ 
زيرا) اينان وارث مكتب انبيا بويزه اسلام اند.(؟1) (و) (اسلام بدون روحانيت مثل كشور بدون طبيب است)(19) قابل توجه است كه 
اسلام براى تربيت انسانء از ييش از انعقاد نطفه تا يس از مرككء قانون تربيت دارد(128١)‏ كه بايد از راه حوزه هاى علميه آنها را 
شناخت و به عمل يرداخت. ب: اصول تربيت انسان در آغاز» حيوان بالفعل است و با توجه به نيروى غضب و شهوت اكر تأثير 
عوامل تربيت قرار نككيرد از همه حيوانات فروتر و همه انوار فطرى وى خاموش مى كردد؛ ولى اككر تحت تأثير تربيت قرار كيرد 
حالت حيوانيت و قواى سه كانه وى تعديل كشته و انسانيت وى كه به صورت استعداد در او نهفته بود» رشد يافته» تقويت كشته و 
رو به تكامل مى نهد.(17) واز راه رعايت و روش صحيح تربيت» حتى روحيات و خلق و خوى آدمى را مى توان بكلى د كركون 
ساك (18) 3 ضد نهنا را جايكرين انها سو (14) يس تقش اساسيى قرت عبارت اسشة )١‏ تجلى و شسكرقايئ قطرف. ؟) 
دكركونى در اخلاق (در صورت ضرورت» . «برخى از اصول مؤ ثر در تسريع فعليت و تأثير تربيت» در تسريع تأثير تربيت» اصولى را 
مى توان از ديدكاه حضرت امام (س) مورد توجه خويش قرار داد از جمله آنها عبارت است از: -١‏ اراده خواستن و اراده كردن» در 
موفقيت تربيت» نقش تعيين كننده اى دارد(١7)‏ و ترديدى نيست كه اكر آدمى خواهان و طالب جيزى باشدء زودتر تحت تاءثير آن 
قرار مى كيرد. اراده همراه با موفقيت لازم بهتر در دستيابى به مقصود, دست بشر را مى كيرد؛زيرا اين عمل نيز در رشد فردا و 
اجتماع نقش به سزايى داردة(1؟) عنانكه تفكر ومحاسبه النقس در الكيركن اراده مؤثر اث (9؟) 9- مذكر ياد أورى:و تذكر 
الطاف الهى و توجه به نعمتهاى يرورد كار در راستاى يبشرفت و دستيابى به موفقيت در باب تربيت و خودسازى لازم است البته در 
اين مرحله مى توان از روش مشارطه. مراقبه و محاسبه استفاده كرد يعنى متربى در قدم اول با خود شرط كند تا طبق دستورها عمل 
كند وازآن تخطى ننماييد و سيس به مراقبت از خود بيردازد ويس از آن به حسابرسى بنشيند و كم و كيف موفقيت خود را 
بسنجد.(77) ”7- تلقين تلقين يكك روش قرآنى است.(75) و در تربيت انسان مؤثر است.(50) اين مساله حتى در صحت و بيمارى 
آدمى نيز نقش دارد. لذا يرستاران و يزشكان بايد در درمانء بيماران از راه تقويت روانى نيز استفاده كنند» زيرا هنكامى كه بيمار 
معتقد شد كه درمان مى شود شفا مى يابد ويا بر عكسء اكر معتقد شد كه درمان نمى شود اين روحيه وى را زودتر به هلاكت 
مى كشاند.(528) 8- تكرار و عادت تكرار و عمل (حصول عادت) يكى از روش مؤثر قرآنى است(31) و از راه تكرار و ايجاد عادت 
مطلوب مى توان» اخلااقى را بكلى زايل نمود و اخلاق ضد آن را جانشين آن ساخت.(78) ه- مجالست و معاشرت قلب كودكك» 
نوجوان و جوان استء زيرا لطيف ترء ساده تر و باصفاتر است و در نتيجه. (كثير الانفعال) تر خواهد بود براين اساس»ء عبادت در 
جوانى» در قلب جوان تأثير بيشترى دارد همجنين مجالست با افراد شايسته و تربيت يافته و نيز نشست و برخاست با افراد نااهل و 
تربيت نايافته و كجرو و. . . هر كدام؛ در قلب جوانء تاء ثير بيشترى دارند.(19) 8- يرورش جسم (بدنسازى و تربيت بدنى) عيش و 
خوشكذرانى موجب افسردكَى روحى است و تحرك و ورزش همراه با توجه به امور معنوى سبب نشاط انسان مى شود. 
ورزشكاران روحى سالم دارند به خاطر عدم توجه به شهوات و يرداختن صحيح به فعاليتهاى جسمى كه عقل سالم در بدن سالم 


است من خودم ورزشكار نيستم ولى ورزشكاران را دوست دارم.(:*”) شما به على (عليه السلام) در تهذيب نفس و زهد و تقوا و 
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ورزش» اقتدا كنيد.(1”) -٠/‏ آموزش تربيتى - تعليم و تعلم - آموزش و يرورش اسلام براى تمام زندكى انسان از روزى كه متولد 
مى شود تا موقعى كه وارد در قبر مى شودء دستور و حكم دارد(7”) اسلام براى انسان حتى بيش از آنكه نطفه اش منعقد كردد تا 
يس از مركك وىء قانون تربيتى وضع كرده است.(07 اين قانون را بايد آموخت تااز صراط تربيتى آن» طى طريق كرد و بهره مند 
شد. 8- كردار و عمل كردار و رفتار مناسب تربيتى» مى تواند در تربيت مورد نظر او مؤثر 
باشد ؛زيرا تأثير متقابلى ميان رفتار و روحيات او وجود دارد(؟") بدين معنى كه هر يكك از افعال و آثار روح و بدن در يكديكر 
تأثير دارند.(8”*) 94- روحيات و خلقيات در باب تربيت آدمى» ككاهى از روحيات و خلقيات سرشتى او مى توان بهره جست؛(8*) 
زيرا به هر سويى كه عقربه استعداد» وى متمايل استء تربيت وى به همان سو زودتر به نتيجه مى رسد. -٠١‏ تأثير غذا غذا اعم از 
حلال يا حرام علاوه بر آنكه در ببدايش زمينه هاى تربيتى موثر استء تاثير آن در تسريع فعليت تربيت بر كسى يوشيده نيست. -١١‏ 
آزادى انسان در برابر زمينه هاى تربيتى هر يكك ازاين عوامل زمينه ساز در حد فراهم آوردن زمينه و استعداد مى توانند آدمى را 
تحت تاثير خويش قرار دهند و نمى توانند اراده آدمى را در راستاى تحقق مقتضيات خلاف خويشء. سلب كنند تا آدمى مجبور 
شود فقط در آن سو به بيش برود؛ يعنى منافاتى با اراده آدمى ندارند و معناى حديث معروف (الناس معادن كمعادن الذهب و 
الفضه)(/77) همين است. همجنين منظور از حديث (الشقى شقى فى بطن امه و السعيد سعيد فى بطن امه)(28) نيز كوياى وجود زمينه 
روى آوردن به شقاوت و سعادت در سرشت انسان است كه مى توان بر ضد آن قيام كرد وآن زمينه را از راه (روشهاى تربيتى 
مطلوب) تضعيف كرد.(9”) و يا تقويت نمود.(60) -١7‏ تحول يذيرى انسان طبيعت اخلاقى انسان قابل دك ركونى است.(١6)‏ و قابل 
توجه است كه: .١‏ بشر تا آخر عمر خود نيازمند به آموزش و يرورش است.(67) 7. ميان زندكّى عملى و افكار او ارتباط و تأثير 
متقابل برقرار است» جنانكه هر يكك از ملكات نفسانى» خلقيات و حالات باطنى آدمىء» در كردار و رفتار او تأثير دارند» كردار و 
عمل ظاهرى او نيز در اوج و باطن و روحيات و خلقيات وى موثرند.(97) ". صحت و سلامتى يا ضعف و بيمارى بدنى نيز در روح 
وباطن آدمى تاثير دارد.(5) 6. همه كونه خلق و خوى انسان قابل تحول اند و در يرتو تربيت مى توان آنها را به ضد آنها مبدل 
ساخت.(688) (از راههايى صحيح مى توان اخلاءق نامناسب را از روح خويش زايل و اخلاق شايسته را در آن شكوفا ساخت) 0. 
انسان در عالم ملكوت داراى صور كوناكونى است. اين صور به ملكات نفسانى او مربوط مى شوند. اكر آدمى در طريق شيطان 
كام بردارد» داراى ملكات باطله (رذيله) واككر در صراط دين قدم نهد داراى ملكات فاضله خواهد شد(22) و ترديدى نيست كه 
كردار شايسته بويزه عبادت» در شكوفايى فطرتء مؤثر است.(097(١1).‏ صحيفه نور» ج 4 ص 2١‏ و 20. (1). صحيفه نور» ج © ص 
.١1‏ (). صحيفه نور» ج 215 ص 78 -19. (5). صحيفه نور» ج 017 ص 118 7188. (2). صحيفه نور» ج 1 ص 105 و 10. (6). 
صحيفه نور» ج 4» ص .18١0‏ (/0). صحيفه نور ج 2 ص ٠١9‏ و .1١9‏ (). صحيفه نور» ج 17 ص .17١‏ (4). صحيفه نور ج ل ص 
“ات. .)1١(‏ صحيفه نور» ج / و هه ص 87 و 180. .)١١(‏ صحيفه نورء ج لاو ل ص 87 و 180 (11). جهل حديث» حديث دهم» ص 
-1288 جاب و نشر آثار امام خمينى. .)١17(‏ صحيفه نور» ج للك ص 7517. (18). جهل حديث؛» حديث 278 ص .67١‏ (18). 
صحيفه نورء ج 215 ص 177. (18). ولايت فقيه» ص .٠١‏ (17). جهل حديث؛ حديث دهمء ص 188. (18). جهل حديث» حديث 
اولء ص 5؟. (19). جهل حديث. حديث 79 ص .)2٠١( .8٠١‏ صحيفه نور» ج 17 ص 177. .)1١1(‏ صحيفه نور» ج 4 ص 99 - 
52 جهل حديث» ذيل حديث اول» ص #. (737). جهل حديث؛ ذيل حديث اول» ص * و ص 4. (75). صحيفه نور» ج 4 
ص "18. (10). صحيفه نور ج 211 ص 194. (18). صحيفه نور» ج 218 ص 117. (11). صحيفه نور» ج 4 ص 187. (18). جهل 
حديث» حديث اول» ص 18. (19). جهل حديث» حديث 79, ص 599. (0:). صحيفه نورء ج 218 ص .)0١( .8١‏ صحيفه نور» ج © 
ص ١68‏ -/181. (75). صحيفه نورء ج ١‏ ص 8#. (77). ولايت فقيه (حكومت اسلامى) » ص .٠١‏ (7). سر الصلوه» ص 58 -19. 


جهل حديث» حديث 7 ص 27. (00. آداب الصلوهء ص ١7‏ و59؟. (08. آداب الصلوه. صس 373. (/00. فروغ كافى» ج ى ص /كل/١.‏ 
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(8). طلب و اراده» ص 18١‏ و .18١‏ حديث دهمء مقام اول» ص 155. (9). طلب و ارداهء ص 018١ 15٠‏ 189. حديث دهمء مقام 
اولء ص 188. (60). طلب و ارداهء ص 158. .)6١(‏ آداب الصلوهء جاب آستان قدسء. ص 27. (57). صحيفه نورء ج /1(ء ص 179. 
(6). سر الصلوه. 78 19. (5). سر الصلوه؛ ص 78 و 19. (68). سر الصلوه» ص 58 و 59. (8). جهل حديث» حديث دوم؛ ص 50 
جاب نشر آثار امام خمينى. (57). آداب الصلوه» ص .2٠‏ كوتاه سخن آنكه: جنانكه در باب تاثير تربيت خاطرنشان كرديد» سيماى 
باطن انسان در آغازء داراى شكلى خاص و فعليت يافته اى نيست و رشد و شكوفايى نهفته هاى بالقوه انسان به رفع موانع و وجود 
عوامل رشد بستككى دارد.(١)‏ #. مساله (توبه) در اسلام؛ كوياى اين حقيقت است كه آدمى بدين آسانى حالت تربيت يذيرى رااز 
دست نمى دهد.(؟) وبه عبارت ديكر: صفحه قلبمان كه همه جيز درش نقش مى شود كه همان صورت نامه اعمال اسث4(”) زيرا 
ميان ظاهر و باطن (روح و بدن) ارتباط طبيعى است كه آثار هر كدام در ديكرى, تأثير شكرفى دارد.(؟) شيخ عارف كامل (شاه 
آبادى) معتقد بود مادامى كه انسان با زبان ذكر مى كويد به باطن خود» مدد مى رسائد تا زبان باطن نيز كشوده شود و يس از آن 
از باطن به ظاهر (زبان) وى مدد مى رسد(2) همجنين حالت بدن از صحت و سلامتى و بيمارى در روح آدمى موثر است و عكس 
آن نيز صادق است و روحيات و خلقيات آدمى در اعمال و كردار انسان نمودار مى كردد و جنانكه كردار نيكك و شر آدمى نيز در 
نفس او اثر مخصوص به خود را مى بخشد.(2) نتيجه: نفس انسان خو يذير است انسان همواره قابلت تربيت را داراست و روحيه 
تربيت يذيرى و تأثير يابى او هيج كاه به طور كلى از بين نمى رود. براين اساس آدمى تا آخر عمرء نيازمند به تربيت است واز 
حيث يرورش احساس مذهبى انسان كافر و به دور از عقايد و جهان بينى اصيل الهى نيز قابليت هدايت را دارد(7) و راه توبه و 
راهيابى او به بيشكاه نور. همواره باز است و ياس از جنود شيطان مى باشد.(6) در اين فصل نيز ابياتى از ديوان امام خمينى انتخاب 
شده است كه جهت بصيرت دقيق تر مفاهيم و مباحث اين كفتار» در ذيل مى آيد: فاطى ! به سوى دوست سفر بايد كرد از خويشتن 
خويش كذر بايد كرد هر معرفتى كه بوى هستى تو داد ديوى است به ره از آن حذر بايد كرد.(9) از هستى خويشتن رها بايد شد 
از ديو خودى خود جدا بايد شد آن كس كه به شيطان درون سركرم است كى راهى راه انبيا خواهد شد.(١3)‏ هان اى عزير فصل 
جوانى بهوش باش در ييرى از تو هيج نيايد به غير خواب(١١)‏ هر كس از كنهش يوزش و بخشش طلبد دوست در طاعت من غافر و 
تواب من است.(١17)‏ خود بينى و خودخواهى و خود كامكى نفس جان را جو روان كرده زمين كير و دكر هيج در باركه دوست 
نبرديم و نديديم جز نامه سربسته به تقصير و دكر هيج(17) تا جند زدست خويش فرياد كنم از كرده خود كجا روم داد كنم(؟1) 
طاعات مرا كناه بايد شمرى يس از كنه خويش جسان ياد كنم(18) مستان مقام را به يشيزى نمى خرند كو خسرو زمانه و يا كيقباد 
باش فرزند دليذير خرابات كر شدى بككذار ملكك قيصر و كسرى به باد باش(18) از آن دمى كه دل از خويشتن فرو بستم طريق عشق 
به بتخانه روانه نمود(17) به روز حشر كه خوبان روند در جنت ز عاشقان طريقت كسى نخواهد بود كر بر سر كوى تو نباشم جكنم 
كر واله روى تو نباشم جكنم اى جان جهان به تار موى تو اسير كر بسته موى تو نباشم جكنم(18) .)1١(‏ جهل حديث؛ حديث /7اء 
ص 777. حديث 7١‏ ص 877. و حديث ٠١‏ واص 188. (7). جهل حديث» حديث 7 ص 7171 -1170. (07. صحيفه نور» ج 4 
ص "#". (). سرالصلوه. ص 78 و 14. (2). سر الصلوه؛ ص 78 و 59. (2). سر الصلوه. ص 78 و 59. (/). جهل حديث؛» حديث ”2 
ص /5. (8). صحيفه نورء ج 210 ص 87. (4). ديوان امام خمينى - سلام الله عليه - ص *70. .)03١(‏ ديوان امام خمينى - سلام الله 
عليه -» ص 07508 58؛ /اذ و .)1١1(376‏ ديوان امام خمينى - سلام الله عليه -» ص ,5١08‏ 68 لاه و 75. (17). ديوان امام خمينى - سلام 
الله عليه - ص :7١8‏ 58, لاه و ع1. (17). ديوان امام خمينى - سلام الله عليه -» ص 7١8‏ 8, /اه و 1. (18). ديوان امام خمينى - 
سلادم الله عليه - ص 7١8‏ 8, لاه و 18. (18). ديوان امام (س) » ص 27786 0179 ه١٠‏ و 775. (19). ديوان امام خمينى (س) » ص 
٠١8 119 77‏ و 11/(.178). ديوان امام خمينى (س) » ص 775 174, ٠١8‏ و 775. (18). ديوان امام خمينى (س) , ص 0775 2119 
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جوان در نكاه امام خمينى(ره) 


جوان در نككاه امام خمينى(ره) درود بر جوانان ير شور آ كاه دانشكاههاى ايران كه با قيامءهاى هشيارانه؛ بيايى وفادارى خود را به 
اسلام بزركك و كشور عزيز خود ثابت كردند. )١(‏ تاثي ركذارى نسل جوان در هر شكل و بعد و كسترهاى؛ در درازناى تاريخ 
فرهنكك و تمدنها و انقلابهاء واقعيتى انكارنايذير بوده و همواره نظر انديشوران و رهبران مردمى را به خود معطوف داشته است. 
جكونه مى توان از اين نيروى اعجازآميز در عرصه تحول و تكامل حيات و جامعه بشرى جشم يوشيد واز سرمايه كذارى به منظور 
يرورش ذوق و استعدادهاى شككفتانككيز جوانان دريغ ورزيد؟ ناديده انككاشتن جوان و نيازها و انتظارهاى كوناكون فكرى و علمى 
و مادى و اجتماعى وىء بىترديد زمينهساز نابسامانىهاى زيان بارى خواهد بود كه كيان فرهنكك واجتماع را به نابودى تهديد 
فى كنقه تكرش اق واقع بينانه و كرايشهاى عادلانه دست اند ركاران مسايل جوانان - به ويزه در سطح مديريت كلان جامعه - 
سهمى شايان ذكر در سلامت روحيه واعتدال در شيوه برخورد آنان خواهد داشت. جنان كه در يهنه تجربيات اصلاحى و انقلابى 
ملتها - از جمله در سقوط نظام استبدادى بيشين و دفاع صادقانه از دين و ميهن در برابر تجاوزييشكان آشكار كشته است - 
مى توان به يارى نسل نوء آتيهاى آكنده از روشنى و سرافرازى را جشم به راه بود. به يقين» هر كاه جامعه و تمدن و نظامى رو به 
تناهى كذارده و آسين يدير شده است» حاكن از باس :و الزوائ فكرى و اتجتماغى جواثائى يوده كه حال و مجالى براق حضور مؤثر 
خويش نداشتهاند. بدين سان فراهم آوردن بستر كار و ابتكار همه جانبه براى نسل جديد و مستعد و منتظر امروز» و حرمت نهادن به 
آراى آنان و بهره جستن از كاوشها و كوش شهايشان در حوزه انديشه و اجتماع» از رشد روحى و سياسى يكك ملتء حكايت دارد. 
هر جه بر حضور فعال و زاينده و مستمر جوانان فرهيخته در عرصههاى زندكىساز و هدايت كر افزوده شود» بىشكك راه آزادى و 
استقلال فراكير هموار مى كردد. تعاون و مشاركت شهروندان بر يايه خيرخواهى و يارسايى - كه تضمين كننده بقاى جامعه است - 
فضاى سرشار از اميد و اطمينان و تكابوى مشترك تمامى عناصر متعهد را مىطلبد. آنكاه كه ملاكثهاى كزينش و كوشش جيزى 
غير از ايمان و تقوا و اخلاص و رستكارى مردمان نباشد و همكان فراخناى عمل را شفاف و يبراسته از بدبينىها و بدخواهىها نكاه 
دارند» بى كمان مى توان در انتظار رويش حكمت و عزت اجتماعى بود. سيره رفتارى ييامبر و امام على (ع) نشان مىدهد كه توجه 
به جوان و جايكاه تاثي ركذار نسل نوخاسته در روابط و مناسبات همكانى» يكك ضرورت عقيدتى و اجتماعى است. يبش از هر قشر و 
كروهى» جوانان» مخاطبان وحى و عدالتخواهى اسلام بودهاند. در واقع به مدد همين عارفان جوان بود كه دين و جامعه در طى 
تاريخ بيوندى زوالنايذير يافته و بر سرنوشت ملتها تاثير نهادهاند. در اين مقال برآئيم كه در ارتباط ميان رهبرى و جوان در حوزه 
آموزههاى دينى» سخنى رانده شود و نقش شايستكّىهاى ذاتى و معنوى رهبر در تربيت و شكل كيرى ح رك تسازنده جوانان باز 
نمايانده شود. ترديدى نيست كه تناسب حاكم ميان رهبرى و دنياى تنوعيذير و آكنده از آرزومندى و نشاط جوانء مى تواند 
سببساز رابطهاى روشن و يربار و ماندكار باشد. جنين توفيقى - كه هر يبروزى وامدار آن اسث - آنككاه به دست مىآيد كه جوانى 
رهبر در سلوكى مؤمنانه و زمان شناسانه سيرى شده باشد. بى كمان بايد رهبرى» تجلى صفات و آرمان هايى باشد كه هر جوانى؛ به 
نوعى در حوزهاى از حيات جمعى م ىكوشد تا بدان دستيابد. در اين فضاى فراكير و خيره كننده است كه طريق و كفتار رهبر» 
همان است كه نسل نو مىطلبد و مغايرتى ميان آن همه با خواستههاى معقول و مقبول خويش در عصر حاضر نمى نكرد. بود و نمود 
جاذبهدهاى شخصيتى و رفتارى بيشواء جند و جون اقبال رهبرى را در هدايت كرى حركت اجتماعى در نيل به راهبردهاى انقلابى و 
اصلاح كرايانه به نمايش مى كذارد. از اين رو مىتوان كفت كه جوانء هنككامى اطمينان خاطر را در رابطه با رهبر و يذيرش او به 
عنوان الككوى رفتارىاش»ء به دست مىآورد كه در آينه كلا-م و كردارش به مجموعهاى منسجم و راهنما و واقع نككرانه و حق كرايانه 
بنكرد. امام خمينى (قدس سره) به راستى در ميان رهبران نهضتها و ملتهاء اسوه ناشناختهاى بود كه با كذشت زمان؛ اندكك 
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اندك به زرفا و كستره معنويتها و فضيلتهايش بى خواهند برد. او جنان كه كاه به دوران جوانىاشء اشارت داشتء از سويى در 
بعد نظرى و فكرى و از سويى ديكر در بعد عملى و جمعىء در دستيابى به خوبىها كوشيده است. امام در عين حال كه به تحصيل 
و تدريس رشتههاى كوناكون علمى و عرفان و اخلاق اشتغال مىورزيدء از تفكر فراكير» ورزش و مقابله مسلحانه با اشرار. و حضور 
در نشستهاى مجلس شوراى ملى و نظاره جريانهاى مبارزاتى زمانه و مبارزه خيرخواهانه با استبداد و استعمار» غفلت نمىورزيد. 
كارنامه افتخارآميز رهبر فقيد انقلاب» حاكى از كرايشهاى خالصانه و جامعه سازانه مىباشد. او» همواره حقيقت و خدم تبه دين و 
مردم و شفقتبر همككان - به خصوص جوانان - را مطلوب خويش تلقى م ىكرد و از هر فرصتى به منظور تعالى و تكامل روح و 
انديشه و آينده نسل نوء بهره مى جست. امام خمينى (ره)؛ از همان آغاز رهبرىاش نشان داد كه مخاطبها و اميدهايش رادر 
كهوارهها و مدرسدها و دانشكدهدها مىجويد و مىيرورد. فروتنى و ارادت ييوسته آن عزيز و اسوه ماندكار» در قبال شور و ذوق و 
خدمت صادقانه جوانان تحصيل كرده در داخل و خارج از كشور و نيز دوران دفاع مقدسء و حمايت ازايدهدها و جنبش هاى 
خيركرايانه مردمىء از والايى انديشه او حكايت دارد. اميد مىرود كه بتوان در مجال كوتاهى كه بيبش روى داريمء بركهايى از باغ 
هميشه سبز انديشهها و انككيزههاى روشناش بركيريم. -١‏ جايكاه جوان عرصه كار و خدمت جوانان» در منظر رهبر فقيد انقلاب» در 
واقع آوردكّاه فراخى است كه خير و شر را در مصاف با يكديكر قرار داده و آنان را به فكر و تفاهم و تبادل تجربيات به منظور 
حفظ ايمان و ميهن فرا مىخواند. كوتاهى در هر بعد و حوزه و ناديده انكاشتن يا كم رنكك نمودن يكى به نفع ديكرى» حاكى از 
نارسايى تحليل و شناخت عناصر تاثيركذار مى باشد. اسلاميت و جمهوريت - كه با بيوند ميمون خودء سازكارى دين و مردم 
سالارى را در نهضت امام خمينى متجلى ساخت - حاكى از لزوم تلاش براى اسلام و ايران است. در اين نككاه. هر جوان بايد خود را 
براى خدمت در ابعاد مذهبى و ملى مهيا سازد. جرا كه او در واقع سربازى است كه آتيه نيكو و سرافراز و ييروزمندانه دين و كشور 
رارقم مىزند. دامن زدن به تعصبهاى زيان بار مذهبى و احساسات ناسيوناليستى كه در تقابل ناخوشايند ايمان و مليت ظاهر 
مى كرددء حاصلى جز شكست و انزواى اسلام در صحنه قدرت و مديريت جامعه نخواهد داشت. «شماها ان شاءالله در آتيه براى 
اسلام و براى كشور خودتان سرباز لايق... باشيد (3) ». «من از خداى تباركك و تعالىء» توفيق شما جوانان را و همين طور جوانان 
عزيزى كه در خارج از كشور به اسلام خدمت مى كنندء از خداى تباركك و تعالى مىخواهم. آنهاء مجاهدينى هستند كه با كمال 
اخلاص دارند خدمت مىكنند به ايران. و شما مجاهدينى هستيد كه با اخلاص داريد خدمت مى كنيد به كشورتان و خداوند با 
شماست و شمارا ييروز مى كند (9) ». امام خمينى» همواره به فرداى نسل نو و كارا مدى آنان در يهنه كوششهاى متنوع و 
الماندوسكانه فى تك بسع او هر سوائى را بهمئولة ذغيرة عوت و اققدار كشور تلقى هى كرد زاز او اتظار دافت كه عويسنين را 
براى ايفاى مسؤوليتهاى ملى و مردمى مجهز ومهيا سازد. در ميان جوانان» رهبر فقيد انقلاب» عنايتخاصى به دانشجويان داشت» 
آنان كه خواهناخواه روزى سكازدار اين كشتى در دل طوفانها و كردابها خواهند بود. اين كه در كلام امام از دانشجوى ايرانى به 
عنوان وارث كشور ياد شده است» در حقيقتحوزه عملكرد و تاثير بخشى اين نيروى عظيم را خاطرنشان مىسازد. در نككّاه وارث 
شناسانه» به هر حال از جفا كارىها و ياس افكنىها و حرمت شكنىها در حق نسل جوان و دانشجو بايد خوددارى كرد. «شما 
(دانشجوها) ذخاير اين مملكت هستيد» جوانيد» دانشجو هستيدء ذخيره اين مملكت هستيد (65) ). «شما ذخيره ما هستيد و من 
خدمت كزار شما هستم (0) ». «اميد من به شماست... و شماها وارث اين كشور هستيد (©) ». وارث بودن جوانان و تحصيل كرد كان 
فرهيخته و متعهد كشور بى ترديد متوليان و صاحبان قدرت را در برابر آنان و آينده و خواستههايشان مسؤول مى سازد. رفتار عاطفى 
مناسب و درك موقعيت و منزلت دانشجويانء عامل تاثي ركذارى در هدايت كرى انديشهها و عاطفههاى سرشار آنان خواهد بود. 
بدبينىها و بىحرمتىها و تكفيرهاى جاهلانه به مرور زمان فراخناى رابطه آنان را به تنكناى خسرانآميز تبديل م ىكند. رهبر فقيد 


انقلاب» همواره بر روش و منش يدرانه و مهرورزانه با نسل جوان دانشكاهى تاكيد و سفارش داشت. و اولياى امور را از بى تفاوتى 
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بر حذر مىداشت. «روحانيون محترم بايد به طبقه جوان روشنفكر كه در خدمت اسلام و كشور اسلامى است و به همين جهت مورد 
حمله اجانب استء احترام كذاشته؛ آنها را جون فرزندانى عزيز و برادرانى ارجمند بدانند واين قدرت بزركك (دانشكاه) كه 
مقدرات خواه ناخواه در دست آنها خواهد افتاد» از دست ندهند واز تبليغات سوئى كه بر ضد آنها در اين جند صد سال شده و 
آنها را در نظر بعضى طور ديكر جلوه دادهاند» تا از تفرقه استفاده هر جه بيشتر برند» احتراز كنند (1(.00) . صحيفه نور» ج 2١14‏ ص 
.. صحيفه نور ج 8 ص 198. (") . همان» ج 218 ص 28 (©) . همان ج ه ص .٠٠١‏ (0) . همان» ص 777. (2) . همان» 
ص 188. (/) . همان» ج 7 ص ).7١‏ البته اين همه محتاج ذهنيتى بيراسته و بينشى آراسته به خود آكاهى اجتماعى و تاريخى 
مى باشدء تا بتوان دست محبت و تفاهم را به سوى جوانان و دانشكاهيان كشود. امام خمينى جنان كه در رهبرىاش بارها نمايانده 
استء به روشنى جنين باورها و اعتمادها و مهرورزى هايى داشت و هيج كاه از اظهار تمايل و ارادتاش فر وكذار نبود. «سلام بر 
دانش و دانشكاه و دانشكاهيانى كه جراغ راه هدايت و راهنمايى ملتبه سوى تعالى و سعادت و فضل و فضيلت مى باشند... سلام بر 
دانشجويان و استادانى كه در سالهاى طولا-نى اختناق با محروميتها و شكنجهها و ناراحتىهاى روحى و جسمى مواجه وبا 
شجاعت و شهامت در مقابل استبدادها و قلدرىها ايستاده و تسليم قدرتهاى شيطانى نشدهاند... مكانهاى علمى مقدس خود را به 
صورت دزهاى مستحكم و سنكرهايى شكستنايذير در آورده واز استقلال و آزادى ميهن عزيز خود دفاع نموده و ستكرهاى 
شيطانى را با يشتيبانى اين مل تبزركك در هم شكسته و دشمن خونخوار خود را دفع كردند )١(‏ ). در جاى ديكرء رهبر فقيد انقلاب» 
از استقلال و آزادى - كه شعارهاى اوليه و بنيادى انقلاب مردم ايران است - به عنوان امانتهاى بزركك نام مى برد كه از رهكذر 
جان فشانى خرد و كلان فراجنكك آنان آمده و به فرزندان خويش سيردهاند. امام خمينى قبول اين دو امانت الهى و ملى راء حاكى از 
مسؤول بودن جوانان دانشكاهى و متفكران جامعه در قبال آن بر مىشمرهد. از نكاه اوء دانشجويان مسلمان در آيئده رهبرى ملت را 
بر عهده دارند و ناكزير از مبارزه و روشن كرى مردم براى نيل به حقيقت استقلال و آزادى در تمامى عرصههاى نظرى و عملىاند. 
زيرا كه وظيفه ياسدارى از محورهاى نظام جمهورى اسلامى كه استقلال و آزادى مى باشد, متوجه نسل جوان دانشكاهى است. «اين 
عزيزانند كه استقلال و آزادى و ترقى و تعالى ملتها مرهون زحمات آنان است... و اكنوناى جوانان عزيز! واى دانشجويان و 
دانشمندان!اى اميد امروز و فرداهاى امت و اسلام! امانتيزركك استقلال و آزادى كه از دام دو قطب شرق وغرب با مجاهدت و 
فداكارى ملت عظيمالشان ايران به دست آمده است, به شما عزيزان سيرده شده و مسؤولي تبزركى به عهده همه كذاشته است. همه 
فلث و عضوض «اتشجويان مسلنان كه رهيران أقده سعد مسؤول نكيباق از اين 'امانكبر ركف الهى مى باشقفد () 4 از منظر 
عرفانى امام خمينى؛ جايكّاه خاص جوانان در ارتباط با حقجويى و ترجيح حقيق تبر مصلحت كرايىهاى نفسانى و اجتماعى؛ 
آشكار م ى كردد. آنان به سبب سييدى دل و آزادكى جان و روشناى روان» يذيراى سخن و فرمان الهىاند. نفس اماره و شيطان 
وسوسهكرء هنوز بر نظر و خرد آنان جنكك و سلطه نداشته و لطافت روحىشان را نربودهاند. جنان كه در مقوله بعثتها و دعوتهاى 
توحيدى مى نكريم» بيش و يبش از قشر و كروه اجتماعى» جوانهاء مخاطبهاى شايسته و فداكارى براى ييامبران بودهاند. ديكران 
به خصوص يبران قوم كه عمر را در زراندوزى و زورمدارى كذرانده بودند» از هيج توطئه و دشمنى دريغ نداشتند. بدين سان» 
كفت و كو با نسل جوان» آسانتر و مطمئنتر است و مىتوان به سلوك و وفادارى آنان در هر برههاى از زمان» دل بست. بى ترديد» 
انقلاب و نهضتى كه بتواند اين ارتباط را توام با ياسخ كويى به انتظار جوانان در ابعاد كوناكون حفظ كند, در نيل به هدفها و 
راهبردهاى اوليه توفيق به دستخواهد آورد. جوان در فضاى آزاد و نورانى خويشء هنككامى كه رنكك و بوى حقيقت كفتار و 
رفتارى را احساس كندء بىدرنكك و بىمحابا به همدلى و همراهى برمىخيزد. و بندهاى جهل و جور حاكم و محيط را در هم 
مى شكند. در واقع» در درازناى تاريخ حق و باطل» عدل و ظلم, اينان بودند كه بيام نصرت خواهى مردان خدا را بىياسخ نكذارده و 
مشعل آزادى و نجات را در جاى جاى زمينء برافروخته نككاه داشتهاند. «اين جوان» قلبش لطيف استء ملكوتى است (*) ». «جوانهاء 
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نزديكترند به ملكوت. بيرها هر جه م ى كذردء هر جه بر عمرشان مى كذرد. هى اضافه مىشود يكك جيزهايى كه آنها رااز خدا دور 
مى كند (28). » جنانكه در نصايح آمده است» رعايت حرم تسالمندان واجب است و جه بسا كه در ميان آنان» جهرههاى فرهيخته و 
تاثي ركذارى در علم و ادب و هنر ديدهايم. اما در اين واقعيت نمى توان ترديد داشت كه بيران بر اثر كوتاهى در خودسازى و غفلت 
از تزكيه و تهذيب درايام جوانى» در اسارت طبيعت و نفساند. خودخواهىها و دنياطلبىهاء جنان بيران كوردل و از خودبيكانه را 
به خود مشغول داشته كه حال و مجالى براى شنيدن حقيقت هم ندارند. همواره جنب شهاى عدالتخواهانه بر اثر تمايلات نفسانى و 
شيطانى اين قشر - كه البته صورت معقول و خيرخواهانهاى بيدا مى كرد - دجار ضعف و انحراف و تباهى كشته است. در بيران» 
هواهاى نفسانى و جاهطلبى و مال دوستى و خودبزرك بينى» بسيار افزونتر از جوانان است. روح جوان لطيف است و انعطا ف يذير. و 
آن قدر كه در بيران حب نفس و حب دنيا است»ء در جوانان نيست (8). 2 بككذريم از مؤمنان دلير و ياك باختهاى همجون ابوذر و 
سلمان و عمار ياسر و كميلبن زياد و حبيببن مظاهر - كه به رغم ييرى و وعد و وعيد نفس و طاغوت, همجنان به راه خدا و 
خدمتبه مردم وفادار ماندند - ييران» غالبا مانع خير و حقيققتاند. به آسانى» زبان به موعظه و ملامت و ارشاد مى كشايند» ولى به 
دشوارى از خودبينى و معصيت يرورد كار كذشته و جه بسا در نيل به خشنودى خدا و بيامبر ناتواناند. جنين است كه رهبر فقيد 
انقلاب» از والايى روح و رفتار جوانان ياد م ىكند و آنان را محبوب خدا بر مىشمارد و متواضعانه اظهار مىدارد: «شما توقع نداشته 
باشيد» من بتوانم از عهده ثناى شما و شكر عمل شما برآيم. شما را همان بس كه محبوب خداى تعالى هستيد (6) ). «نظير مجاهدين 
اين زمانء نظير اين جوانهدهاى اين زمان از اول تاريخ تا حالا نبوده است. اكر آنها بودهاندء اما كم بودند (7) ). (من به همه شما 
(جوانان) ارادت دارم» اخلاص دارم... شما از خود من هستيد و من هم از خود شما (86) ». 7- بيمها در طريق بشر همواره خطرها 
نهفته است و آفتزدكى در كمين هر حركت و هضت بيداركرانه مردمى نشسته است. امام خمينى» ييوسته از رهكذر مواضع نظرى 
و عملىاشء هشدارها مىداد و دوستان را در دس تبيابى به اخلاق كريمه انبيا و اوليا مدد مىرسانيد. «اين حب نفس! اين (حب) جاه! 
اين حب مسند! اينها دين را از بين مى برد. يكك قدرى فكر كنيد كه اين حب را از دلتان بيرون كنيد (4) » هر جند كه دعوت به توبه 
و تحول روحانى و اخلااقى واجتماعى از رهكذر آن يكك تكليف مشفقانه استء آيا مىتوان به ييران جاهل از حقيقت و مقام 
يرورد كار اميدوار بود؟ كسانى كه به كفته رهبر عارف انقلاابء ينجاه سال بدكويى و فحاشى داشته و بوى تعفن دهان و جان 
ظلمانى شان» مشام سالكان مكارم اخلاق را م ىآزارد» بى كمان در كفر و خود بزرك بينى اهريمنى شان خواهند مرد. «توبه يكك امرى 
نيست كه انسان با لفظ «اتوب الىالله... » كارش درست بشود! (توبه) ندامت است. اين ندامم تبه اين زودىها نمى ايد براى اشخاصى 
كه ينجاه سال غيبت كرده! ينجاه سال فحشن داده! او ديكر سقوط كرده در كفر و غيبث! او نمى تواند! تا آخر عمر مبتلاسث .))1١(‏ 
«يشيمانى و عزم بر تركك كناه» براى كسانى كه ينجاه سال يا هفتاد سال غيبت و دروغ مرتكب شده.؛ ريش خود را در كناه و 
معصيت سفيد كردهاند» حاصل نمىشود! جنين كسانى تا يايان عمر مبتلايند ))1١١(‏ سرنوشت ييران بىادب و محروم از لطف رب» 
جاى عبر تآموزى دارد وجوانان جستجوكر كمال اخلاقى را بر آن مىدارد كه ييش از دست رفتن فرصتها و مهلتهاى عمر و 
جوانىء به يالايش روان همت كمارند. سستىها و كاستىهاى روح و جسم در دوران سالمندىء امكان بازكشت و اصلاح طلبى را 
از ميان مى برد و تي ركىهاى جان و كردار و زبان موجب جيركى هوسها و سياهى باطن مى كردد. در آن هنككام» هيج روزنه اميد و 
اطمينانى به روى آدمى كشوده نخواهد بود و شيطان با ولايت طاغوتىاشء وايسين مجال با زكشتّبه سوى خدا و ياكىها را خواهد 
ربود. «اكر به فكر تزكيه و ساختن خويش نباشيد» هنكام ييرى كه ضعف و سستى و رخوت و سردى بر جسم و اجان شما جيره شد و 
نيروى اراده و تصميم و مقاومت رااز دست داديد و بار كناه و معصيتء قلب را سياهتر ساخت! جككونه مى توانيد خود را بسازيد و 
فيدب يكتيد (6)19: ساذهاتديكى اسنث كه انمان واخلخض وتقراييشكى يكف جنوان را امرى سعمر و بابدار تلقى كرهة و 


هيجكونه ترديدى در حركت و فرجام او نداشته باشيم. جه بسيار كسان كه از ايمان و توحيد به كفر و شركك و تجاوز و بزهكارى 
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كراييده و فرجام خسرانآميزى را براى خويش به بار آوردند. مككر نه اين است كه تزكيه و ياكى جان و روشنى روان» يكسر به 
توفيق الهى بسته است و آنجه به عنوان سعى و سلوك از سوى انسانهاى متمايل به فطرت صورت مىيذيرد؛ در واقع اظهار علاقهدهاى 
باطنى است. يوسف بيامبر در يرتكاه سقوطء لطف وو عنايت الهى را به ياد م ىآورد واز يرورد كارش مدد مىجويد نا بتوان در آن 
أزمون دشوارعين عقيده وبحياتكن را از كرند و الود كن تكاه دارد. يناهتد كن السان بعداوتد دن هرجا وهر خال: متاكن از 
ناتوانى وى در هجوم بىامان وسوسدها و دسيسههاى درونى و برونى است.١(1)‏ . همان ج 4. ص 188. (؟) . همان ج 10ء ص .7١١‏ 
(*) . همان؛ ج 77 ص ع. (©) . همانء ج 7١‏ ص .7٠١‏ (0) . جوانان ازديدكاه امام خمينى» ص ١؟.‏ (2) . صحيفه نور ج 12 ص 
9 (/) . همان ج /ااء ص .1١17‏ (8) . همانء ج هء ص "197. (4) . همانء ج 77 ص 4. )1١(‏ . همان» ص 2. )1١(‏ . جهاد اكير 
امام خمينى» ص 10ه. (17) . همان. دعا و تقوا در مجموعه آموزههاى اسلام, به منزله سير و محافظ و نيروى مددكار روح و قلب ياد 
شده است. اولياى حق به رغم سلوكك جانانه و عاشقانه» دست نياز و تمنا به سوى خداوند دراز ساخته و نيكك فرجامى خود را 
آرزومندند. «ممكن است كه يكك جوانى» خيلى مهذب هم باشد! خيلى هم خوب باشد! ليكن به تدريج برسد به اين كه يكك وقت 
ظالم بشود )١(‏ ). امام خمينى (قدس سره)» همواره نكران آتيه و سرانجام جوانانى بود كه با كولهبارى از عشق و فداكارى؛ در ورطه 
غرور و خودبينى سقوط كنند و خويشتن را از نور توحيد و تقوا بىنصيب سازند. شيطان و نفس سركش به هر حال» هر كس و 
جماعت را از راهى به خوديرستى مى كشانند و به تجاوزكارى و درندهخويى وا مىدارند. مغرور كشتن جوانان كم بهره از معرفت و 
خودآ كاهى و تاريخ يديدهاى اجتناب نايذير است كه روشن كرى خيرخواهان را مىطلبد. امام خمينى در عين حال كه جهاد و 
ستقامكشكفت اكير آنان را موستايده اتديشداك نفس و قربانى شدن جوان و جامعه در كرداب جهل و غرورمىباشد. «كلمداى 
نصيحت آموز با جوانان عزيزى كه در جبهدها و يشت جبهدها براى اقامه عدل الهى فداكارى مى كنند و عزيزانى كه به نحوى براى 
هدف الهى آسيب ديدهاند... توجه كنيد كه غرور ييروزيها و شهرتها و جوانمردىها در قلب شما رخنه نكند. كه اين مرض 
تقساتق از ذامهاق شيطانى اسث كه بند كان غمدا راز توحهابة او باه دارد: و از مكايند تسن اماره بالسوء:است كه انسائها رايه 
شكر و عبوديتبتها و خصوصا مادر بتها كه بت نفس است م ىكشاند (9) ). در جاى ديككر» رهبر فقيد انقلاب» بيم آن دارد كه بر 
اثر غرورهاى جاهلانه - كه از سوى بازيكران قدرت و سياس بدان دامن زده مىشود - جوانان يرشور و فداكارء در برابر مردم 
موضع كيرى خصمانه و كينهتوزانه داشته باشد. بدرفتارىها و قانونستيزىهاء بى كمان موجب شكاف و د ركيرىهاى سياسى و 
داخلى شده و هواخواهان انقلاب و نظام را در مقابل يكديكر قرار مىدهد. امام خمينى؛ آن روزكار را كه تهى از صدق و صفاى 
انقلا-بى است و آكنده از كدورت و جفاكارىء براى دين و كشورء فاجعهآميز و دردناك ترسيم مى كند. در حقيقتء انقلاب و 
جمهورى اسلامىء؛ وامدار همبستكى همه جانبه ملت است و اين همه از رهكذر حمايتخالصانه آنان يديدار ككشته است. خشكك 
مغزىها و جفايبشْكَّىهاى مهار كسيخته يارهاى از غافلان از نزاعها و سركشىهاء دير يا زود» باعث كاهش تعهد انقلابى و دينى 
مردم خواهد كشت. در جنين فضاى غبارآلود و هراسناك جكونه مى توان خوش باور بود و به يشتيبانى ملت اميدوار ماند. «خوف 
آن است كه اسلحه در دستشما جوانان عزيز» موجب غرور و سركشى شود و آن تحول روحانى عظيم كه در شما بيدا شده است» 
از دستتان برود وشيطان نفس اماره شما را به دام كشد و با سوء رفتار با برادران خود.» صدق و صفا رخ تبربندد و به جاى آن 
كدورت و جفاء جايكزين شود. و آن روزء فاجعهاى استّبراى اسلام! و مصيبت دردناكى ستّبراى شما و يارانتان. يس اين اخوت و 
صفا را هر جه بيشتر حفظ نماييد» تا همان طور كه تاكنون از يشتيبانى بىدريغ مل تبرخوردار بوديد» ازاين يس هم برخوردار باشيد. 
خداوند يشت و يناهتان باد (*) ». *- اميدها از رهبرىء همواره انتظار مىرود كه از بيمها و اميدهايى سخن براند كه در واقعيت 
امروز و فرداى ملتبه جشم مىخورد. غفلت از هر كدام» سببساز كرفتاريهاى ييجيدهاى مىشود كه جه بسا در آينده تزلزل در 
باورها و حركتها را يديد آورد. جشمان نكران و اميدوار رهبر» كمكك شايان و تاثي ركذارى در روند انقلاب و راهبردهاى كوناكون 


بانك جامع مقالات امام خمينى (رد) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه نا انالا 1ز م9( 


آن خواهد داشت. كسستهاى تكان دهنده اجتماعى و سياسى» حاصل مشغوليتهاى كاذب و ديده فروبستن از واقعيتهايى است كه 
به هر حال - جه مثبت و جه منفى - در حال شكل كرفتن بوده و روزى به سود يا زيان تمام مىشود. امام خمينى در كنار 
بيمناكىهاء اميدهايى را نظاره م ى كرد و نظر و اهتمام همكان را بدان معطوف مىداشت. او در جوانان اين مرز و بوم عزت خواهى 
را يكك واقعيت انكارنايذير مىدانست و ازاين رو تداوم دو شعار و محور تعيين كننده - استقلال و آزادى را در بستر شناختها و 
اقدامهاى آنان ممكن تلقى مى كرد. «من اميدوارم» خداى تباركك و تعالى به شما جوانهاء عزت و سلامت و سعادت» عنايت فرمايد. 
مااز خداى تباركك و تعالى» استقلال كشور خودمان را و آزادى خودمان را مسالت مى كنيم (؟) ». رهبر فقيد انقلاب» جشم به راه 
خودباورىها و بهره كرفتن از آن در جهت نوسازى و سامان بخشى مسايل كشور بود و بارها براداره آن از رهكذر همت و بصيرت 
جوانان دانشكاهى» سفارش مى تمود. «اميد من به شما جواثان اسث... كه انشاءالله مقدرات كشور ماء بعد از اين دو سةشماها باشد 
(0) ». «من هميشه از خدا خواستهام كه شما جوانان بتوانيد معضلات كشور در زمينههاى مختلف را حل كنيد (62). » خودسازى» 
ساليان بيش و يس از بيروزى انقلا.بء امام خمينى را به عمل و اندرزكرى برانكيخته بود. كمتر كفتار و رفتارى از او را مىتوان 
نشان داد كه حاكى از اهميت تزكيه نفس و ضرورت دستيابى به روشنبينى و زيست عادلاننه و يارسايانه نباشد. جنان كه بيش تر 
كذشتء امام جوانان را در همسايكى ملكوت و قدسيان مىنكرد. جرا كه دل سبيد و فراخ و نكتهياب و حقيذير و فروتن شانء 
همان بستر هموارى است كه خداوند براى كلا-م و هدايتخود بركزيده است. بدين سان, اميدوار بودن به حركت اخلاءقى و 
خودسازى جوانء همان اندازه معقول و يذيرفته است كه نوميدى از اصلاح و آدميت ييران بى خبر و جفاكار و خوديرست! مخاطب 
شناختن جوانان در نشستهاى عارفانه و معنوى. از تاثي ر كذارى حكمت و تاثيريذيرى جان مشتاق شان حكايت دارد. «شما جوانها 
بهتر مى توانيد تحصيل نفس كنيد. شما به ملكوت نزديكتر هستيد از ييرمردها! در شما آن ريشههاى فساد كمتر است» رشدش كمتر 
است... هزاران جوان اصلاح مى شوند و يكك بير (اصلاح )نمىشود! (7) ». «جوان مى تواند با آسانى نسبى خود را از شر نفس اماره 
رها سازد و به معنويات كرايش يبدا كند (8) ». «در جلسات موعظه و اخلاق» آن قدر كه جوانان تحت تاثير واقع مىشوندء ييران 
(تاثيريذير) نمى شوند (4) ). *- رهنمودها سخنان و مواضع روشن كرانه و مشفقانه» حاكى از بينش و منش والاست. تاريخ نهضت و 
انقلاب امام خمينى از قلمرو كسترده رهنمودهاى عرفانى و اجتماعى سازندهاى حكايت دارد كه در هنكام ضرورت مطرح مىشد و 
بر روند امور جامعه تاثير ماند كار داشت. آنجه در يى مىآيدء ناظر به برهدها و نيازهايى مى باشد كه خواه ناخواه امكان تكرار و 
هشدار آن مى رود. تشابه اجتناب نايذير احوال ورخدادهاى بشرى واجتماعىء رهنمودهايى از اين دست را در خور تامل و 
بهره كيرى مىنماياند. فراكير بودن كلام رهبر فقيد انقلاب» رهنمودهايش را از تنوعى د ليذير و تاثي ركذار» برخوردار ساخته است. 
خلوص و روشن انديشى امام بر اين همه يرتوى نظر كير افكنده و هر يكك را بسترساز جلوهاى از عزت و حكمت انساندوستانه 
ساخته است. نككاهى به كذشته و آثار تعيين كننده بيان بيامبرانه امام خمينى در كرايش معنوى جانها و يرورش عناصر مخلص و 
كا رامد و مسؤوليتشتاسء و رشد و تعالى خصلتها و آموزههاى دينى؛ از روحى سرشار و ببداركر خبر مىدهد. سخنء كفتن» 
آنكونه كه ظاهر بينان مى يندارند و جندان سهل و جاذب نست. اكر اين كونه بود كه حرفها بسى كفته شده و مى بايست انسانها راه 
يافته باشند. اين كه يارهاى از كفتارهاء قبول خاطر مىيابد و دلها را روانه كوى حقيقت و فضيلت مىسازد و شمار آن هم بسى 
اندكك استء از يشتوانه عملى و باطنى حكايت دارد. به هر حالء امروز محتاج هدايت كريهاى واقع ببنانه و تاثير بخش رهبر فقيد 
انقلااب هستيم» تا بتوان در عرصه ضرورتهاى عصر حاضر از عهده انجام نيكوى وظيفههاى انسانى و اجتماعى خويش بر آمد. 
تعليم و تربيت از منظر امام خمينى» فراكيرى دانشها و معرفتهاء بايد منشا اثر روانى و اخلاقى و اجتماعى باشد. تحصيل و تدريس 
فلسفه و معارف توحيدى و الهى و قرآنى هم اكر تاثيرى مثبت و نورانى بر اخلاق آدمى نداشته باشد و ذهن و دل و زبان وى را به 
رنكك رحمانى در نياورده باشد» باطل و عبث و خسران دنيا و آخرت است. «به توه و ساير جوانها كه طالب معرفتند وصيت مى كنم 
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كه شما و همه موجودات جلوه اويند و ظهور ويند. كوشش و مجاهده كنيد تا بارقهاى از آن را بيابيد و در آن محو شويد واز نيستى 
به هستى مطلق برسيد 23١(‏ » سلوك عارفانه و عاشقانه اولياى حق» در قدمهاى روشن و الهام بخش آنان تجلى مى كندء نه در قال و 
قيل درس و بحث و حمل كتب! تا از رهكذر مطالعه و تعليم و تفكر در آيات خداوند و فلسفه خلقت و انككيزه بعنت» سفرى از 
طبيعت» به ملكوت آن نياغازيم و به حقايق كلمات راهى نككشاييم» بى كمان در جهل و جور و جفاى بر خلق؛ غوطه وريم. «ازاين 
بير بىنواء بشنو كه اين بار را به دوش دارد و زير آن خم شده است. به اين اصطلاحات كه دام بزركك ابليس استء بسنده مكن و در 
جست وجوى او - جل وعلا - باش )1١١(‏ ». «جديت كنيد در تحصيل» جديت كنيد در ياد كرفتن معارف الهيهء جديت كنيد در اين 
كه خودتان را خوب بار بياوريد )١1(‏ ». «اى عزيزان اسلام و سرمايههاى ملت! مجاهده كنيد كه خوديت را از سر قلب خود بزداييد 
و بايد بدانيد و بدانيم كه هر جه هستء اوست و جلوه جمال او جسم و جان و روح و روان همه ازاوست.(1١)‏ . صحيفه نور. ج 218 
ص 1817. (1) . همان» ص 177. () . وعده ديدار» ص 777. (©) . صحيفه نور» ج ه» ص 577. (0) . همانء ص 288؟. (2) . جوانان 
از ديدكاه امام خمينى» ص ١‏ (07 . تفسير سوره حمدء امام خمينى» ص .١179‏ (8) . وعده ديدار. ص 95. (9) . همان. )03١(‏ . صحيفه 
نورء ج 77 ص 8. (نامه امام به خانم فاطمه طباطبايى). )1١(‏ . همانء ص 8١‏ (11) . اشاره به ياسخ نوجوان بنى هاشم - قاسم بن 
حسن (ع) - است كه خطاب به حسين بن على (ع) اظهار داشت. بكوشيد تا حجاب خوديت را برداريد و جمال جميل او - جل و 
علا - را ببينيد. آنككاه است كه هر مشكلى آسان وهر رنج و زحمتى كواراست و فدا شدن در راه او احلى ( شيرينتر )از عسلء بلكه 
بالاتر از هر جيز به كمان آيد (1) »2. نه تنها در حوزه مقولات و مباحث علمىء بلكه در كستره زندكى و عمل و خدمت اجتماعى؛ 
بايد به كونهاى بهرهمندى خود از تربيت الهى و عرفانى را آشكار ساخت. نشانهدهاى خداجويى و حق كرايى انسانها و خدمتهاء در 
يالايش ذهنى و نفسانى از خوديرستى و تمايل به حقيقت و انسانيت مى باشد. عملكردهاى خالصانه» مطلوب است نه كارهاى آلوده 
به ريا و شرك و نفاق. «وقتى براى اسلام كار مى كنيمء بايد به طور مهذب باشد كه اككر خداى نخواسته. كارها با خودخواهى و 
غرور همراه شدء؛ مبداء شكست انسان است. بايد اتكال به خدا باشد و خدمتبراى خدا (5) ). از افسانهدهايى كه ييرامون ارباب 
سلوك و عرفان دينى» يراكندهاند بككذريمء واقعيتسلوككها و تجربههاى معنوى عرفاى نامور ماء حاكى از كوشش مستمر و 
كاهانه آنان است كه در ايام جوانى به راستى و درستى شكل كرفته است. نمىتوان همانند مولانا محمد جلالالدين بلخى» بدين 
آسانى و روانى از درياى معانى» نصيبى بركرفت و بر خلق عرضه داشتء بىآن كه رنجسلوك و مجاهدت روحى و باطنى را در 
جوانى بر خويش هموار كرده باشيم. اينكه درباره او كفتهاند كه كتاب يدر - معارف بهاءالولد - را تا هنكام تدريس و 
تربيت شاكردان نككاه داشته و جراغ سلوككاش ساخته بود و در ديدار با شمس تبريزى از آن دست فرو شستء از اهتمام مولوى در 
ساليان جوانى حكايت دارد. امام خمينى» كه با يادكرد مشايخ بزركوار خويش در عرفان و اخلاق» همجون مرحوم ميرزا محمدعلى 
شاهآبادى (1797 - 1888 ه. ق) نشان مىدهد كه از همان آغاز دوره جوانى شيفته جمال و كمال هستى بوده واز هيج تلاشى 
فر وكذار نبوده است. بيوسته بر كسب تجربيات ايمانى و نفسانى در روزكار جوانى تاكيد مىورزيدء جرا كه خود هر جه داشت» 
ريشه در همان كشتزار ياكيزه و مستعد داشت. كفتارها و نوشتارهاى عالمانه و عارفانه امام خمينى» آشكاراء جوانان را مخاطب خود 
ساخته است. نامهدهايى كه از آن عزيز سفر كرده در دست استء به روشنىء عنايتاش را به سالكان جوان و جست و جوكران 
حقيقت» جلوهكر مىسازد. «عزيزم! از جوانى به اندازه (اى) كه باقى است,ء استفاده كن كه در ييرى همه جيز از دست مىرود» حتى 
توسديه خرف و شداي تجالل ادن جواقى كه قدوك يرق دارقاية ساهدت برضيو واه دوست دحل وعلذت بكرو و 
بيوند خود را هر جه بيشتر - اكر بيوندى دارى - محكمتر كن و اككر خداى نخواسته ندارى» تحصيل كن و در تقويتش همت كمار 
كه هيج موجودى جز او - جل وعلا - سزاوار بيوند نيست. و ييوند با اولياى اوء اكر براى ييوند به او نباشد» حيله شيطانى است كه 
از هر طريق سد راه حق كند. هيجكاه به خود و عمل خود به جشم رضا منككر كه اولياى خلص جنين بودند و خود را لاشىء 
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مىديدند و كاهى حسنات خود رااز سيئات مىشمردند (”2 » «تا جوانى در دست توست» كوشش كن در عمل ودر تهذيب قلب» 
ودر شكستن اقفال و رفع حجبء كه هزاران جوان كه به افق ملكوت نزديك ترند» موفق مى شوند و يكك بير موفق نمى شود (6) ). از 
ديكر سوء و به منظور بازكش تبه صراط مستقيم توحيد و تعالى» باز جوانى جايكاه بلند خود را مى نماياند. جنانكه در احوال تائبين 
مينكريم» غالب توبهها و يشيمانىها و اصلاح كرىها در زمان جوانى صورت كرفته است. كه امكان تفكر و تجديد نظر در روش و 
منش بيشين بوده است. در طى زمان, به هر حال ريشههاى آفت زده عقيده و خصلتهاء دائم در رشد بوده و مجال سلامت قلب و 
روح» و رويش نيكىها را سلب مى كند. اكر در بهار توبه كه جوانى مى باشد, كارى و اقدامى مشاهده نشدء بى ترديد در فرصت هاى 
خزان زده عمر اميد هيج خيرى نيست. «بهار توبه؛ ايام جوانى است كه بار كناهان كمتر و كدورت قلبى و ظلمتباطنى ناقصتر و 
شرايط توبه» سهلتر و آسانتر است. انسان در ييرى» حرص و طمع وحب جاه و مال و طول املاش بيشتر است... يساى عزيز! هر 
جه زودتر دامن (همت) به كمر بزن وعزم را محكم واراده را قوى كن (2) ». معاشرت آنجه در باب غنيمتشمردن جوانى 
كذشت,ه بىشكك مشروط به آن است كه جوان به كفته بير سالكك از مصاحبت بدان بككريزد و يار بد را جون مار بد! دشمن خويش 
بشناسد. هم نشينىهاى غافلانه و بازدارنده از تامل و تفكر و تعليم و تربيت عرفانى - اخلاقى» عاقبت تهى دستى آدمى را در محضر 
يروو كار سيب م كيه كة شيرملد كن بو محموش اك عنذاق تاكزار اسك و انط روت ديك »تنيت متعرفف و شر عر مطلوف ذو 
سلوك. بهره بردن از دوستان آزاده و وارسته از دنياطلبى» ضرورتى انكارنايذير است. بىاعتنايى به اين اندرزها و سركرم داشتن 
خود به رفاقتها و معاشرتهاى بىحاصلء كار را به جايى ميرساند كه در رستاخيز آرزومند جدايى به مسافت ميان مشرق و مغرب 
مى شود. «از وصيتها(ى) من كه در آستان مركك (بوده) و نفس هاى آخر را مى كشمء به تو كه از نعمت جوانى برخوردارى» آن 
است كه معاشران خود و دوستان خويش رااز اشخاص وارسته و متعهد و متوجه به معنويات» و آنان كه به حب دنيا و زخارف آن 
كرايش ندارند و از مال و منال به اندازه كفايت و حد متعارفء يا بيرون نمى كذارند و مجالس و محافل شان آلوده به كناه نيست و 
از اخلاق كريمه برخوردارند؛ انتخاب كن كه تاثير معاشرت در دو طرف صلاح و فساد, اجتناب نايذير است (2) ». كشور و دانشكاه 
امام خمينى» دست اند ركاران را به رامكارهايى در جذب عناصر جوان و دانشكاهى فرا مىخواند كه در نهايت بتوان از آنها در رشد 
و يبشرفت كشور بهرهمند كشت. «طورى (عمل) كنيد كه اين ذخيرهها (دانشجويان) براى مملكتتان مفيد واقع بشود (7) ». يرورش 
نيروهاى انسانى كارآمد و مؤثر در تعيين سرنوشت ملت بايد همواره مورد نظر و اهتمام مسؤولان فرهنككى و اجتماعى باشدء تا بتوان 
از وجود آنان و تخصصهاى متنوع شان در بستر نوسازى جامعه سود جست. «از همين سنين (جوانى) شما بايد شروع بشود به 
ساختن افرادى كه بعدها يكك كشور را ممكن است نجات بدهند (8) ». «جوانهاء قدر جوانى شان را بدانند كه صرف كنند در علم و 
تقوا و در سازندكى خودشان كه اشخاص امين صالح بشوند كه مملكتبا اشخاص امين صالح مى تواند مستقل باشد (4) ». رسالت 
دانشجو و دانشكاه رهبر فقيد انقلاب» دانشجويان حوزه و دانشكاه را به تحصيل و رونق بخشيدن به كلاسها و بحثهاى علمى 
دعوت م ى كرد و هيجكاه نمى يسنديد كه آنان به شور و هيجان انقلابى شان بسنده كنند و عمر را به هياهو و بازى كرى سياسى سبرى 
كنند. از منظر امام خمينى» مبارزه براى استقلال و آزادى و عدالت - كه همان راه و سلوكك انبياست - در ييوند ناكسستنى دين و 
علم و اجتماع؛ ممكن است. هر كاه به هر يكك از اين محورها آسيبى برسد, بى ترديد حركت و آيين و آينده ملت دجار تباهى كشته 
و تمايل به منفعتطلبى و وابستككّى بيدا مىشود. اكر دانشكاهها خالى از مردانى دانشمند و متخصص شوندء اجانب منفعتطلب 
جون سرطان در تمام كشور ريشه دوانده و زمام امور اقتصادى و علمى ما را به دست مى كيرند... بهترين مبارزه با اجنبى» مجهز 
شدن به سلاح علم و دين و دنياست .)23١(‏ شناخت اسلام و آرمانها و رويكردهاى مردمى يبامبران بايد بخشى از وقت جوانان را 
به خود اختصاص دهد تا درست و نادرست را در تحليلها و تفسيرها بازشناسند. «بايد جوانان روحانى و دانشكاهى» قسمتى از وقت 
را صرف كنند در شناخت اصول اساسى اسلام كه در راس آنء توحيد و عدل و شناخت انبياى بزرككء ياي ه كذاران عدالت و آزادى 
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امتء از ابراهيم خليل تا رسول خاتم - صلى الله عليه و آله و عليهم اجمعين - و در شناخت طرز تفكر آنها از نقطه اقصاى معنويت و 
توحيد تا تنظيم جامعه و نوع حكومت و شرايط امام و اولى الا-مر و طبقات ديككر از امراء و ولاءتء و قضات و فرهنكيان كه علما 
هستند )1١(‏ »). جنانكه از رهنمودهاى امام بر مىآيدء افزون بر حوزههاء بايد دانشجوها و دانشكاهىها در كار دعوت كرى دينى 
باشند و با جهاد فكرى و علمى روشن كرانه خود ملتها را با روح توحيدى اسلام آشنا سازند. بدين سان» شناختن و شناساندن دين 
در انحصار و حوزه محدودى از مسلمانان نيست,ء بلكه تمامى آنان» به خصوص آنان كه با جريانهاى فكرى و فلسفى نو در جهان 
امروز مواجه هستند واز دست آوردهاى علمى عصر حاضر برخوردارند» در برابر دين خداوند مسؤول مىباشند. «اين جانب در اين 
نفسهاى آخرء اميدم به طبقه جوان عموما و دانشجويان خارج و داخل اعم از روحانى و غيره مى باشد. اميد است دانشمندان و 
متفكران روشن ضميرء مزاياى مكتب نجات بخش اسلام كه كفيل سعادت همه جانبه بشر و هادى سبل خير در دنيا و آخرت و حافظ 
استقلال و آزادى ملتها و مربى نفوس و مكمل نقيصههاى نفسانى و روحانى و راهنماى زندكى انسانى است» براى عموم بيان 
كنند. مطمئن باشند با عرضه اسلام به آن طور كه هست و اصلاح ابهامها و كجروىها و انحرافها كه به ستبدخواهان انجام يافته» 
نفوس سالم بشر كه از «فطره الله منحرف نشده و دستخوش اغراض باطله و هوسهاى حيوانى نككّرديده» يكك سر بدان روى آورند و 
از بركات و انوار آن بهرهمند شوند (1(.0)17) . صحيفه نور» ج شه ص 197. (5) . همان» ج 77 ص .758١‏ () . همان ص 7/ا". 
(نامه امام خمينى به زنده ياد سيد احمد خمينى). (6) . همان» ص 565. (0) . جهل حديث,. امام خمينى» ص 777”. (8) . وعده 
ديدار» ص 87. () . صحيفه نور» ج 2 ص .٠٠١‏ (6 . همان ج لا ص .5١١‏ (4) . همان؛ ج له ص 03١(.7٠١‏ . همان ج !»ص 
.(ياسخ امام خمينى به اتحاديه انجمنهاى اسلامى در ارويا). )1١(‏ . همان. (17) . همان ج 2١‏ ص 5772. (ياسخ امام خمينى به 
تلكرافهاى تسليث اتحاديه انجمنهاى اسلامى دانشجويان در اروبا و كاناداء در سوكك دكتر على شريعتى). حوزه و دانشكاه 
وحدت و احترام متقابل روحانى و دانشكاهى» همواره مورد نظر و توصيه امام خمينى بوده است. كوتاهى و تنكك نظرىهايى كه در 
اين زمينه مشاهده مى شودء بى كمان جامعه و فرهنكك و دين رابه همان وضع دردناك و فتنه انككير ييشين سوق مىدهد كه به 
سهولت: ووعبث نمىتوان «اتشكاهى :رادر كتناز حوزوق تكرسة: محصول ابق و حرمو هاو كسكهاة انزواق دين اذ جامعه 
خواهد بود. ازاين روء رهبر فقيد انقلااب؛ هيجكاه فارغ از انديشه تفاهم و تبادل و تعاون فرهنكى و اجتماعى روحانى و دانشجو 
نبود» و بارها بر ييروزى انقلاب ملت از رهككذر اتحادهاء به ويزه ميان طلبه آكاه و دانشجوى بيدار» تاكيد مىورزيد. الازم است 
طبقات محترم روحانى و دانشكاهى با هم احترام متقابل داشته باشند (1) ». روشن كرى جوانها تجربه و تاريخ مبارزهها و 
عدالتخواهىهاء نشان مىدهد كه جوانان يرشور و متعهد و ياكك باخته» سهمى شايان ذكر در روشن كرى ملتها داشتهاند. آنان با 
مدد كرفتن از ايمان و ادبيات انسانى و حماسى و ارائه تحليلهاى جامعه شناختى و تاريخىء زمينه كرايش و ييوند نيروهاى بيكانه از 
هم را فراهم آوردند. رهبر فقيد انقلاب از جوانها خواستار استمرار بيدا ركرىها و انتقال خودآ كاهى انسانى و اجتماعى و تاريخى در 
بستر ذوق و شوق انقلا-بى است. «اميد است طبقه جوان كه به سردىها و سستىهاى ايام بيرى نرسيدهاند, با هر وسيله كه بتوانند 
ملتها را بيدار كنند؟ با شعر و نثر و خطابه و كتاب و آنجه موجب آكاهى جامعه استء حتى در اجتماعات خصوصى از اين وظيفه 
غفلت نكنند(7)). خدمت مطبوعاتى جوانان ناديده انكاشتن نقش مطبوعات و قلم و خبر و تفسير رخدادهاى ينهان و آشكار جامعه 
شري» موسعه برسفواتكن بودةاسكه رهن فقيد القلاب» ؤسةاتدركاراة مطوعات راء دمت كراران ملث مىضوائد. آثان كه 
رشد نيروى انسانى را هدف والاى خود مى شناسند. جنين خدمتى, در واقع از نويسند كان جوان و متفكر و دردمند جامعه ساخته 
است. «مجله بايد در خدمت كشور باشد. خدم تبه كشور اين است كه تربيت كند» جوان تربيت كندء انسان درست كند. انسان 
برومند درست كندء انسان متفكر درست كند تا براى مملكت مفيد باشد... آن كه از خدمتها بالاتر استء اين است كه نيروى 


انسانى ما را رشد بدهد واين به عهده مطبوعات استء» مجلههاست,. راديو تلويزيون است» سينماهاستء تثاترهاست. اينها مى توانند 
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نيروى انسانى ما را تقويت كنند و تربيت صحيح بكنند و خدمتشان ارزشمند باشد... شما هم كه مى نويسيد» مى توانيد خدمت 
كنيد» دنبال اين باشيد كه از نويسندههاى متعهد اسلامى - انسانىء نيرو بكيريد. مقالات صحيح بنويسيد. درد و دوايش را بنويسيد. 
همه جيز را انتقاد كنيد ()». امنيت و قانو نكرايى جوانها بيش از هر عامل ديكر قانون كريزى يارهاى از جوانها سبب سلب امنيت از 
جامعه و ناتوانى دولت انقلاب در تحقق شعارها و اصول اجتماعى و سياسى مورد حمايت لتخواهد بود. جانبدارى از تمايلات و 
حركتهاى هرج و مرج طلبانه كروهى از جوانان احساساتى هر جند در مقطعى از نهضت و تاريخ به مصلحت باشدء بى كمان در 
دراز مدت» بستر ناامنى و قانونشكنى را به وجود خواهد آورد. رهبر فقيد انقلا.ب» بارها جوانها را به خاطر فرار از تكليف 
قانون كرايى و حفظ امنيت جامعه و كشور نكوهش كرده و بزهكاران در اين حوزه را سزاوار كيفر خوانده است. از منظر فقهى - 
سياسى امام خمينى» كام نخست در جهت ياسدارى از آرمانهاى ماند كار مل تبزركك و آكاه ايران - كه همان استقلال و آزادى 
مى باشد - قبول و رعايت قانون در تمامى عرصههاى حيات فردى و جمعى مى باشد. از يكك جامعه سقوط كرده در بى نظمى و 
رفتارهاى خودسرانه» نمىتوان انتظار داشت كه در هجوم دسيسههاى استعمارى و وسوسدهاى استبدادىء بايستد و بستر مساعدى را 
براى يرورش نسل هاى فرهيخته و تائي ركذار بر سرنوشتخود فراهم آورد. ازاين روء امام هشدار مىدهد و جوانان خودا كاه و 
متمايل به استقلال و آزادى ملت را از بهرهكيرى ابزارى از اسلام و انقلاب» به منظور نيل به قدرت و منفعت شخصى و حزبى بر 
حدر مئذاره. رهتمودهاين ازاين شمار: روحيه وشيوة سل جوات رابهةسعت وسوى تعالى روان .و تكامل جامعه از رهكدز حرمت 
نهادن به قانون و امنيت و حقوق انسانى و اجتماعى مردم. هدايتكر خواهد كشت. «اكر شما بخواهيد» مملكتتان استقلال داشته 
باشد! آزادى در آن باشد! مملكتء يكك مملكت اسلامى باش. اول جيزى كه بر همه ما لا-زم استء اين است كه از هرج و مرج 
جل و كيرى بكنيم. نكويند هر كس صبح از خواب بلند شدء هر كارى دلش بخواهد بكند! اين معنايش اين است كه اصلا حد و 
مرزى براى هيج جيز نيست و اين غلط است و بايد از اين جلو كيرى شود. و خود جوانها و خود اشخاصى كه متعهد به اسلام هستندء 
اينها بايد (از اين خودسرىها ) جلو كيرى بكنند... بدانيد كه اشخاصى با اسم اسلام» توى (جمع) شما وارد مى شوندء با اسم تعهد به 
انقلاب» توى (جمع) شما وارد مىشوند و آنها مىخواهند, نككذارند اين انقلاب به ثمر برسد. يكك كارهايى را انجام مىدهند» يكك 
در كيرى هايى را درست مى كنند» يكك تظاهرات درست مى كنند - عرض مى كنم- مدارس را به هم مى زنند» همه جهات را به هم 
مى زنند (6)). )١(‏ . همان ج 7 ص .7١‏ (؟) . همان» ج ١‏ ص 158. () . همان» ج لل ص 75. () . همان» ج. »١‏ ص 178. (در 


امام خمينى؛ شخصيت و كرامت زن 


امام خمينى؛ شخصيت و كرامت زن تجديد حيات فرهنكك دينى و احياى ارزشهاى متعالى انسانى و رويكرد مجدد بشر به 
كرامتهاى اخلاقى و معنوى كه در قهر بى رحم تمدن صنعتى از آن روى كردانده بود يكى از ثمرات نهضت اسلامى حضرت 
امام خمينى بود. تفسيرى كه حضرت امام از دين ارائه داد و جهان علم و تفكر و تمدن را به حيرت فرو برد و اسلام ناب محمادى 
صلوات الله عليه و آله را به عنوان الكوى برتر و كريزكاه امن بشر از جهنم انديشه هاى مادى معرفى كرد, نه متكى بر اجتهاد 
در مقابل نص بود نا كرفتار ارتداد جاهلى شود و نه بر يافته هاى عقل تجربى تكيه داشت تا در لجتزار فهم عصرى دين: همه 
ارزشهاى مقدس انسانى را در ياى ماديات خشك و منطق مقدس تحصلى قربانى كند و نه به بهانه اتتظار ظهور مصلح جهانى و 
اعتقاد به تعطيل نمودن دين و دنيا از هر كونه تعهد انسانى و دينى شانه خالى كرد. حضرت امام جهان و انسان و اسلام را 
دقيقا آنجنان مى ديد كه قرآن كريم به تصوير كشيده بود واوليا دين در بى تحقق آن لحظه اى از ياى ننشستند.او توحيد رااز 


درون كتابهاى كلا-مى و فلسفى و ذهنيت انديشمندان و دين شناسان بر كرفت و به صحنه طبيعت و شريعت و واقعيت زمين و 
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زندكى ودر كانون قانون و قدرت آورد.امام غبارهاى سياه نخوت عربى و اجتهاد متكى بر قياس عقلى و مصلحت قومى و 
تجربه ما ترياليستى و خردورزى سكولاريستى رااز جهره نبوت و هدايت وحيانى الهى بركرفت و آيات الهى رااز مجلس 
مردكان و كورستان بر فراز مناره صراط مستقيم سعادت انسانى فروزان ساخت.و نيز ولايت و امامت و حاكميت حق و عدالت 
را كه يس از غيبت امام معصوء(عج) از صحنه حيات و هدايت جوامع بشرى رخت بربسته و همانند اسطوره هاى تاريخى در 
درون كتابها و موزه ها و زيارتكاهها عقده كشاى كمبودها و سنكك صبور رنجها و ظلمها وعقب افتادكيها و تحقيرها شده بود 
در همان قالب و مثالى كه اولي معصوم ارائه فرموده بودند متجلى ساخت و ...نكاه امام به جايكاه زن و تبيين كرامت او جنان 
تحولى در انسان شناسى دينى يديد آورد كه از يكك سو نككاه تفريطى جاهلى به زن را از صفحه ذهن مومنان متكى بر وحى 
باك نمود واز سوى ديككر انديشه هاى فرزانه و فرهيخته را از نككرش افراطى جاهليت متمدن بازداشت. حضرت امام كه 
اسلام را به مثابه يكك كل بهم بيوسته مى دانست معتقد بود كه عقيده و شريعت و عبادت مجموعه اى متكامل و هماهنكك هستند 
وبه همين دليل نمى توان بين دين و سياست و دولت اختلا.ف و تعارضى يافت؛» و نيز معتقد بود كه فرهنكك» اساس سعادت و 
شقاوت ملتهاست و تلازمى در بهره مندى از علوم و صنايع غرب با يذديرش فرهنكك استعمارى و مادى غرب نيست و مى توان 
افك انان بهرة ند شد و فرهمكك البق غدود را اندعست تداد.و يز به كرافت اشنانى واعزات 'موماق قوت وشوكث 
مسلمانان باور داشت.او مصمم بود تا بتهاى ساخته شده به دست بشر را بشكند و باورهاى شركا لود را در هر زمينه اى ريشه 
كن كند و با التزام به اسلام ناب» حصار تحجر و التقاط در فهم و عمل اسلامى رادر هم فرو ريزد.از نظر حضرت امام ودر 
بيان و عمل اوء هم تحجر مردود بود وهم التقاط كه به معناى رها كردن قيود صحيح براى فهم دين و اسلام است.(١)‏ او مى 
كفت: «مادامى كه در مسير حق باشيم بيروزيم ...حق بودن به اين است كه ما همه جيزمان را اسلامى كنيم» عقايدمان عقايد اسلام 
باشدء ايمان را در قلبمان تقويت كنيمء اعمالمان را تطبيق بدهيم با اسلام» با قرآن و اخلاقمان را مهذب كنيم, تطبيق بدهيم 
با اسلام.»(؟) و معتقد بود: «هر جه موافق دين و قوانين اسلام باشدء با كمال تواضع كردن مى نهيم و هر جه مخالف دين و 
قرآن باشد ...و لو الزامات بين المللى باشدء با آن مخالفيم.() و به اين باور بود كه: «ما نمى خواهيم در خارج از كشور 
وجاهت بيدا بكنيم» مى خواهيم به امر خدا عمل كنيم.)(6) و ترس ايشان از آن بود كه: «مبادا از حرفهاى خارجيها بترسيم و در 
بياده كردن احكام خدا سستى كنيم.)(8) سرمنزل مقصود ما بيش از آنجه مى توانيم از نوشته ها و كفته هاى حضرت امام در 
ابعاد اجتماعى و تربيتى اسلام بهره مند شويم بايد در مشى عملى و رفتارهاى سياسىء عبادىء اجتماعى» اقتصادى و خانوادكى 
حضرت امام توجه كنيم تابه هدفهاى تربيتى و سياسى اسلام و فهم شيوه هاى رفتارى آن دسترسى بيدا كنيم.به ديكر سخن» 
فهم كامل و تبيين جامع ديدكاه حضرت امام نسبت به شخصيت زن و جايكاه رفيع او» زمانى ميسر است كه ما به مجموعه نظام 
فكرى» عقيدتى و اصول اعتقادى اسلام توجه داشته باشيم.جامعه اى كه بخواهد هر يكك از مسايل سياسىء اقتصادى» اجتماعى و 
فرهنكى و تربيتى خود رااز كشورى وام بككيرد و تابع اصول و ارزشها و بينشهاى غير دينى كه در معادلاءت سياسىء فرهنكى 
حاكم بر جهان جريان دارد باشد و دجار التقاط در جهان بينى و وام كيرى در انديشه و فرهنكك از اين و آن بشود هيج كاه به 
سرمنزل مقصود نخواهد رسيد و نمى تواند صاحب تمدنى يايا و مستقل باشد.و علت موفقيت حضرت امام در بيشبرد نهضت 
اسلامى وعلت اينكه يكتنه و يكنفس آن همه تإثير در تحولات فرهنككى و اجتماعى اسلام و ايران و حتى بسيارى از جوامع غير 
اسلامى داشت و روز به روز واين تإثي ركذارى افزايش داشت,ء ريشه در همين حقيقت دارد كه او در كفتار و رفتار و شيوه 
زندكانى و ظاهر و باطن و در خانه و جامعه ودر نوع مديريت و مرجعيت و حكومتش تابع يكك نظام عقيدتى و فكرى واحد و 
بهم بيوسته بود. اين است كه تبيين نككرش امام به مقام زن و جايكاه آن بدون توجه به مجموعه فكرى و اعتقادى اوء انسان را به 


بيراهه خواهد كشيد و اولين و بزركترين اشتباه كسانى كه مدعى قرائتهاى كوناكون در ديدكاههاى حضرت امام هستند از همين 
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جا است كه به دليل جايكاه فكرى و سياسى خودشان نتوانسته اند و يا نخواسته اند امام را آنجنان كه بود بشناسند و دريابند. 
نكرش تخصصى در زمينه علوم انسانى و اسلامى كه از ملازمات جامعه صنعتى و حاكميت تكنولوزى استء در عين داشتن 
مزايا و منافع قابل توجه يكك آفت بزركك را نيز به همراه داردء زيرا انسان را از درك ارتباط واقعى بين اشيا و نككاه توحيدى به 
عالم و انسجام و تعامل بين ابعاد كوناكون تكوين و تشريع وفهم نظام مند قوانين فطرى و شرايع دينى كه منطبق بر 
فطرتند بازمى دارد. تبيين ارزش و مقام زن در اسلام فرع بر انسان شناسى اسلام استء و آن نيز خود از هستى شناسى و 
توحيد نشإت مى كيرد. ممكن است در ياره اى موارد شيوه هاى رفتارى و عناوين و موضوعات و حتى قوانين فرعى اسلام با 
مكتب و فرهنكك ديكرى تشابه داشته باشد حتى ممكن است هدفها نيز در يكك ارزيابى تخصصىء مشابه و داراى شاخصهاى 
مشابه باشد.اما انكيزه ها و نيات و ديد كاهى كه اين رفتار و كفتار از آن منبعث شده است حكمهاى متفاوتى را بر دو عمل مشابه 
جارى نمايد.حضرت امام در سال 5١‏ خطاب به علم نخست وزير رزيم شاه مى نويسد: «ورود زنها به مجلسين و انجمنهاى ايالتى 
و ولايتى و شهردارى مخالف قوانين محكم اسلام كه تشخيص آن به نص قانون اساسى محول به علماى اعلام و مراجع فتواست و 
براى ديككران حق دخالت نيست و فقهاى اسلام و مراجع مسلمين به حرمت آن فتوا داده و مى دهند(2) و همو يس از ييروزى 
انقلاب اسلامى و تإسيس مجلس شوراى اسلامى حضور زنان را لازم» و قانونى را كه به حضور آنان اجازه شركت داده است 
قانون اسلام مى شمارد. اين است كه بايد به هنكام بحث از مقام زن در نككرش و روش حضرت امام؛ توجه به مبانى فكرى و 
فلسفى و فقهى آن بزركوار كه يشتوانه و منشإ واقعى اين نككرشها و رفتارها مى باشد داشته باشيم. تفاوت ديدكاهها بيشترين 
نقدها و كج فهميها در مورد ديد كاه اسلام نسبت به زن و تبيين شخصيت زن در سيره حضرت امامء كذشته از عدم توجه به 
مبانى اعتقادى» ناشى از تفاوت ديدكاهها در زمينه مباحثشى است كه به بخشى از آن اشاره مى شود: الف: اسلام انسان را خليفه 
خدا در زمين مى داند كه تسخير طبيعت و عمارت زمين را به او واكذار نموده واو را بر سرنوشت خويش حاكم قرار داده 
است.حضرت امام مى فرمايد: «حق تعالى به مقام اسم جامع و رب الانسان بر صراط مستقيم است.جنانجه فرمايد: ان ربى على 
صراط مستقيم ...و مربوب آن ذات مقدس بدين مقام نيز بر صراط مستقيم است ...آن بر وجه ظاهريت و ربوبيت واين بر وجه 
مظهريت و مربوبيت.و ديكر موجودات و«سائرين الى الها هيج يكك بر صراط مستقيم نيستند بلكه اعوجاج دارند يا به جانب 
لطف و جمال ويا به طرف قهر و جلال.و مومنين» جون تابع انسان كامل هستند و از بيش خود قدمى برندارند و عقل خود را در 
كيفيت سير معنوى الى الله دخالت ندهند ازاين جهت صراط آنها نيز مستقيم و حشر آنها با انسان كامل و وصول آنها به تبع 
وصول انسان كامل است.(/0(١)‏ . بركرفته از سخنرانى مقام معظم رهبرى در سالككرد رحلت حضرت امام در تاريخ الارتترع م 
. صحيفه نور ج4» ص 768. () . همان ج ١‏ ص/17. (©) . همان» جل ص .18١‏ (5) . همانء ج18 ص 17/4. (9) . صحيفه نور 
ج77 ص ."٠‏ وادراج17 ص88 تصريح دارد كه: فرض كنيد اينها يكك زنى را هم وارد مى كردند در مجلس اما جه زنى بود و 
جكار مى خواست بكند. حالا هم وارد شدند بعضى خانمها در مجلسء اين ورود غير آن ورود است. (7) . جهل حديث؛» ص ."١‏ 
ولى «در انديشه سكولاريسم مساوات ميان انسانها به عنوان يكك ارزش به مثابه مساوات ميان خخدا و انسان و طبيعت ظهور يافت 
جون سكولاريسم به جاى خدا انسان را در مركز منظومه معرفتى خود قرار داد و به جاى آنكه ساختار ذومراتب هستى از 
خلال مفاهيم توحيد و استخلاف انسان و تسخير و آبادانى طبيعت و جهان (خدا سيس انسان و سيس طبيعت تدريجى) مشاهده 
شود همجنان كه در ديد كاه توحيدى جنين است عالم وجود در يكك سطح افقى و متشكل از سه اقانيم و اصول متساوى 
(خدا انسان طبيعت) ديده شد.اين نوع نككاه به عالم هستى در انديشه غربى رفته رفته به مركك خدا و در جهان غرب عملا به 
نابودى انسان و تخريب طبيعت انجاميد.جنين نتيجه اى در مفهوم مساوات ميان مرد و زن نيز انعكاس يافت و فقدان مرجعى 
مستقل از دو طرف خداوند در نهايت به حاكميت و حكميت واقعيت و سيطره روابط قدرت به اشكال مختلف در ميان زن و 
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مرد انجاميد.)(1) در انديشه توحيدى بناى بر كمال و سير الى الله است نه اينكه حاكم و محكومى باشد» يكى فرمانروايى كند و 
ديكرى فرمانبرى ولى «از آنجا كه جنكك و ستيزء ارزش حاكم بر نظم معرفتى غربى است آثار و شعارهاى زن سالارى موجب 
شد متقابلا عده اى به معارضه برخاسته و بر برترى مرد تإكيد كنند و در اثبات افضليت او بكوشند.دلايل و حجتهاى اين تفكر 
متنوع بود برخى آراى خود را بر مبانى دينى استوار كردند» كروهى كوشيدند از نظر زيست شناسى و روانى برترى مرد را 
ثابت كنند و بعضى نيز با استناد به نمونه هاى تاريخى سعى كردند يست تر بودن زن و ناتوانى او را در خلاقيت و نوآورى به 
اثبات برسانند.)(7) و حضرت امام در نسخه تربيتى و عرفانى خود نه مردان را به مقام ويزه اى نويد مى دهد و نه زنان را از سير 
تا اوج كمال انسانى محروم مى شمرد و همان كونه كه به درخواست يكك زن در زمينه سلوك الى الله ياسخ مى دهد() يسرش 
را نيز با مراحل سير الى الله آشنا مى كند.(©) ب: بايد به اين اصل اساسى نيز اعتراف كرد كه در نككرش وحى تشريعى و تبيين 
احكام تكليفى از لحظه اى كه انسان مورد خطاب مستقيم يا غير مستقيم الهى قرار مى كيرد تا لحظه محاسبه و ياداش بين زن 
و مرد فرقى نيست وهر حكمى كه براى مرد آمده نسبت به زنان هم جارى بوده وهر خطابى كه به زنان شده نسبت به مردان 
هم جارى بوده است و آنجه در خطابهاى تشريعى نقش ندارد جنسيت است و استثناهايى كه در موارد خاص ديده مى شود 
اكر واقعيت داشته باشد و مشمول جهل و غرض ورزيها و اشتباه بين اصل و فرع و خلط بين ماده و تبصره نباشد ‏ به دليل تفاوتهاى 
زيستى و روانى بوده كه طبيعتا قوانين ويزه را نيز نياز دارد.زيرا يكك سرى تفاوتهاى زيستى و به تبع و تناسب آنها تفاوتهاى 
روانى و روحى بين زن و مرد وجود دارد كه نه تنها وجود آنها خالى از حكمت نيست بلكه نشان اعتدال نظام آفريدش و آكاهى 
وقانونمندى حكيمانه آن و براى تداوم نسل بشر ضرورى بوده و كرجه هيج يكك از زن و مرد به طور يكك جانبه مزيت 
جشمكيرى نسبت به ديككرى ندارند ولى اين تفاوتهاى زيستى و روانى موجب تفاوتهايى در جايكاه اجتماعى و رفتار و زندككى 
شدهاست كداز آنها نيز كريزى نيست. غربيانى كه اساس زندكى اجتماعى را قراردادهاى اعتبارى مى شمرند وو از مقررات 
تشريعى هماهنكك با فطرت محروم شده يا خود را محروم نموده اند هر كونه محدوديت قانونى را به معناى سلب بخشى از 
حقوق فردى دانسته و متقابلا-از مواردى كه الزامات قانونى وجود ندارد به نام آزادى و امتياز نام مى برند و قانون و مقررات 
الزامى ‏ تكليفى را تحديد مرز آزادى مى يندارند. در صورتى كه وضع قوانين ‏ محدودكننده يا توسعه دهنده در 
فرهنكك اسلام با نككرش غربى تفاوت دارد.در اسلام وضع قانون براى كمال انسانى و در جهت رشد و هدايت او و براى حفظ 
حريم و احقاق حق او است؛ اعطاى حق است نه سلب حق و حفظ حريم است نه دخالت در حريم.و قوانين توسعه دهنده نيز 
تنها به معناى رهايى از الزام و تكليف نيست بلكه ميدانى براى شكوفايى و رشد اخلاق و امتحان و ابتلا است.حضرت امام مى 
فرمايد: «اسلام اكَر محدوديتى براى مردان و زنان قايل شده است همه به صلاح خودتان بوده است.تمام قوانين اسلام جه آنهايى 
كه توسعه مى دهد جه آنهايى كه تحديد مى كند همه بر صلاح خود شماست براى خود شماست.(2) مضافا بر اينكه 
اخلا-ق نقش اساسى را در زندكى انسان دارد و احكام محدودكننده براى تنبه و تحديد كسانى است كه به تإملات اخلاقى 
ملتزم نيستند و همواره ياى از كليم خود بيرون مى نهند.قانون حداقل حدود ارتباطات را در زندكى اجتماعى اسلام به عهده 
دارد نه حد تمام و كامل راءجه اينكه قاعده و اساس قوانين اسلامى بر اباحه و حليت و رخصت است و حرمت و منع و تقييد 
استثنا است. شخصيت زن در فراسوى انديشه ها الف: حقيقت اين است كه دستيابى به نقش زن و كرامت او در تاريخ اسلام و تا به 
امروز كارى بس دشوار و حساس است زيرا بازكشت مسلمين به فرهنكك سنتى جاهلى در اثر فراز و نشيبهايى كه بس از رحلت 
بيامبر(ص) بيش آمد و ناتوانى سياستمداران حاكم از ارائه الككوى اسلامى شفاف در زمينه هاى مختلف و از جمله در زمينه 
نككرش اسلام به زن مسلمان و تعارض و تباين بعضى از كفتارها و فتواها با رفتار و عمل معصومين و ديكر مسلمين» ميدان هر 


كونه بيان و تصميم قاطع را محدود نموده و محقق رااز رسيدن به يكك نتيجه روشن بازمى دارد.اين است كه بيشتر محققين 
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غربى به هنكام اظهار نظر در مورد شخصيت زن از منظر اسلامى به نتايجى دور از حقيقت رسيده و دين اسلام و مسلمين را 
نسبت به زن و مقام و جايككاه او ظالم ينداشته اند. نكته لازم به ذكر اين است كه امروزه در زمينه مباحث اجتماعى و فرهنكى و 
سياسى و حتى اعتقادىء براى مسلمانان دو ميراث متوازى و تا حدودى متباين به ياد كار مانده است: آنان از سويى وارث 
تعاليمى هستند كه توسط اوليا دين در صدر اسلام و دين شناسان صادق و امين در طول تاريخ به دست آنان رسيده است.و 
بالطبع طى اين مسير براى همككان ميسر نبوده و ميراث داران اين ثروت عظيم به دليل شرايط سياسى و اجتماعى حاكم محدود 
وانككشت شمار بوده اند.و از سوى ديكر كم نبوده اند كسانى كه در مدت محدود همراهى و مصاحبت بيامبر» همه نككرشهاى 
جاهلى و فرهنكك قومى و عربى را نتوانستند از ذهن خود بيرون كنند و با شرايط بيش آمده يس از رحلت بيامبر و دركيريهاى 
سياسى و جناحىء اين ديد كاهها بعد سياسى به خود كرفت و به نام سنت و دين ماندكار شدند.تلاشى كه سياست ييشكان اموى 
وعاسى ذر تطيق ابن شع جتاهلى كدهى كويد تنا كو اناما و كاتنا توهن انا الرسال الاباعد وعدي فر زندان فاهماتا 
فرزندان يسران ما هستند و فرزندان دختران ما فرزندان ديكرانند) بر اهل بيت يبامبر و اثبات اين معنا كه حضرت حسن و 
حسين عليهما السلام و فرزندان آنان» فرزندان على عليه السلام هستند و نه فرزندان ييامبر! بر صاحبان انديشه و تحقيق يوشيده 
نيست. و اكر به اين نكته نيز توجه كنيم كه كاهى در اثر همان جو حاكم. حوادث خاص موردى ‏ قضاياى شخصيه را تعميم 
داده و به صورت يكك قاعده كلى و مبنايى جلوه مى دادند» و يا به عبارت ديكر تبصره ها و استثناها را به جاى قانون جا مى زدند» 
خواهيم ديد كه دريافت اصول و مواد اساسى نككرش اسلام در مورد زن و ديككر مباحث اجتماعى و سياسى - تا جه حد 
دشوار و بيجيده مى باشد. ب: شخصيت انسان در مفهوم انسانيت او نهفته است و انسانيت مجموعه اى از صفات والايى 
است كه از روح الهى نشئت كرفته و در نهاد انسان ملكه شده است.تجلى اين ملكات در مظاهر زند كى يكك شخص او را از 
ديكران متمايز مى كند و «شخصيت ويزه اى به او مى بخشد و«حريم» ويزه اى براى او منظور مى نمايد.ميزان توجه به اين 
حريم و رعايت آن در مناسبات رفتارى» نشانه ارزش و كرامتى است كه براى آن «شخصيت» لحاظ مى شود.در اين نككرش» 
كرامت يكك شخص به تناسب ملالحظه او با ديكران و نافع بودنش براى ديككران نيست بلكه ناشى از شخصيت ذاتى او و به 
تناسب ملكاتى است كه در او بروز دارد. كرامت» فرايند شخصيت انسان و يكك اصل كلى است كه داراى مصاديق و نمودهاى 
متفاوتى مى باشد.اين نمودها تا آنجا كه در تعارض با اصل ملكات روانى قرار نككيرد و بيانكر شخصيت واقعى شخص باشد مى 
كوائل ماسب با شرايط اجماعى وفرهتكى متغير باشد.به غنوان مثال اصل عفاف و ياكدامتى كرامت ذاتى استث ولى تنودها و 
مظاهر آن به تناسب شرايط و جوامع مى تواند تغيير يابد. از سوى ديكر با توجه به تفسير فوق ملاكهاى ارزشى امرى كسبى 
و قابل تحصيل مى باشد و ربطى به جنسيت شخص ندارد جنانجه ربطى به جغرافيا و ناد و رنكك و سن و ثروت و قيافه ندارد و به 
طور كلى ملاكهاى ارزيابى و ارزشمندى انسان در حيطه امور اختيارى و اكتسابى است و در زمينه امور فطرى و طبيعى و 
غريزى كه از قدرت و اختيار انسان خارج است ارزش و كرامت معقول نيست.(1١)‏ . مشاركت سياسى زنء نوشته دكتر هبه رئوف» 
ترجمه محسن آرمين» ص 9". (؟) . همان» ص 5٠‏ با تلخيص. (”) . ره عشق» نامه عرفانى حضرت امام به خانم طباطبايى. (©) 
. وعده ديدار» ص 4/ و .٠١©‏ (0) . جايككاه زن در انديشه امام خمينى» .٠١‏ بدين معنا كه انتساب اين كونه ويزكيها به انسان 
روا نيست زيرا به اختيار و انتخاب خود او نبوده است. ج: و سخن آخر اينكه از نايسندترين شيوه هاى تكريم و ارجككذارى به زن» 
مقايسه او با مرد و اصرار بر اين امر است كه ارزش زن تنها در مشابهت و برابرى او با مرد و در مقايسه با او نهفته است.اين 
شيوه تكريم» تقليدى كور از فرهنكك رسوب شده مردسالارى غربيان است كه معتقد بودند و هنوز هم در فرهنكك عامه وجود 
دارد و به آن معتقدند زن موجودى طفيلى است و نعمتهاى الهى و از جمله زن ‏ براى مردان آفريده شده است.و يا اينكه: مرد 


موجودى داراى شرافت است و زن فاقد اين منزلت مى باشد.و يا اينكه: زن فاقد شخصيت اجتماعى بوده و نقشى در تمدن 
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ندارد و )١1(...‏ براستى جه تكريمى در اين امر نهفته است كه كفته شود: وقتى زنان داراى شخصيت وارزشند كه در تمامى 
ماهر زؤتدكى ورقتارى هدعو غردان باقنتدا! مكر وق غود افناة بق ومكر كفيك مسقل فدازه؟ ابن اث كه تحغيرت 
امام مى فرمايد: «مع الا.سف زن در دو مرحله مظلوم بوده است: يكى در جاهليت ...مرحله جاهليت مرحله اى بود كه زن را 
مثل حيوانات بلكه يايين تر ازاوء زن در جاهليت مظلوم بودء اسلام زن را از آن لجنزار جاهليت بيرون كشيد.در يكك موقع 
ديكر در ايران» زن مظلوم شد ...با اسم اينكه زن را مى خواهند آزاد كنند ظلم كردند به زن» ظلمها كردند به زن.زن رااز آن 
مقام و شرافت وعزت كه داشت يايين كشيدند» زن رااز آن مقام معنويت كه داشت «شيى» كردند.به اسم آزادى ...ازادى رااز 
زن و مردسلب كردند.)(1) سرجشمه كرامتهاى الهى بر خلاف آنجه در فرهنكك غرب و مقلدين آنها رسوخ نموده است حضرت 
امام زن را نه تنها موجودى ضعيف و وابسته و طفيلى نمى شمرد بلكه معتقد است: «احترامات بى حد رسول الله به اين مولود 
شريف - حضرت زهرا(س) - نشان مى دهد كه زن بزركى ويزه اى در جامعه دارد كه اككر برتر از مرد نباشد كمتر نيست.0() و 
مى كويد: «(زن) عنصر تابناكى كه زيربناى فضيلتهاى انسانى و ارزشهاى والاى خليفه الله در جهان است.2(0) و باز مى 
كويد: «زنان در عصر ما ثابت كردند كه در مجاهده همدوش مردان بلكه مقدم بر آنانند ...همينها كه مظهر عفاف هستند در 
نهضت بيشقدم بودند و درايثار مال هم بيشقدم.(0) حضرت امام خود را مرهون زنان متعهدى مى داند كه: «بيشابييش مردان 
به ميدان رفته و سد عظيم شاهنشاهى را در هم شكستند.)(2) و همه مردان را مرهون شجاعت زنهاى شيردل مى 
داند.(/7) حضرت امام معتقد است: «زن نقش بزركى در اجتماع دارد. زن مظهر تحقق آمال بشر است.زن يرورش ده زنان و 
مردان ارجمند است.6(0) «زن مربى جامعه است ...مربى انسانها زن است» سعادت و شقاوت كشورها بسته به وجود زن است» 
زن با تربيت صحيح خودش انسان درست مى كند و با تربيت صحيح خودش كشور را آباد مى كند, مبد! همه سعادتها از دامن 
زن بلند مى شود ...زن مبد! همه خيرات است.)(4) «نقش زنان در عالم از ويزكيهاى خاصى برخوردار است» صلاح و فساد يكك 
جامعه از صلاح و فساد زنان در آن جامعه سرجشمه مى كيرد.)(١٠)‏ امام خمينى معتقد بودند كه: «قضيه كشف حجاب يكك 
مطلبى نبود كه اينها مى خواستند زنها را «مثلا ده ميليون زن را» بياورند در جامعه وارد كنند.اينها يكك دستوراتى بود كهاينها 
مى كرفتند از خارج و براى اسارت ما اجرا مى كردند.(١1)‏ از نظر حضرت امام: «اينها مى خواستند ...با زور اين قشر را - بانوان 
-هم نابود بكنند.آن خدمتهاى ارزنده اى كه بانوان ما عهده دار آن هستندء آن از دستشان كرفته بشود و نككذارند اينها آن 
خدمت اصيلى كه بايد بكنند و آن تربيت بجه ها كه بعدها مقدرات مملكت به دست آنها استء اينها نككذارند كه اين خدمت 
انجام كرفته بشود, مبادا بجه ها در دامن اينها تقوا بيدا بكنند» در دامن اينها تربيت اسلامى بشوند» تربيت ملى بشوند.)(؟1) آنان 
باسياستهاى شيطانى خود: «نيروى بانوان ما را به عقب راندندء بانوان مارا منحط كردند» خيانت كردند بر ملت ماء بانوان ما را 
ملعبه كردند ...اينها اهانت به مقام زن كردند.اينها مى خواستند زن را مثل يكك شيىء مثل يكك جيز» مثل يكك متاع» به اين دست 
وآن دست بككذرانند.- و سيس به زنان توصيه مى كنند < زنها نبايد مقام خودشان را منحط كنند و خداى نخواسته بزكك كرده 
بيرون بيايند و در انظار مردم فاسد قرار كيرند.زنها بايد انسان باشندء زنها بايد تقوا داشته باشند» زنها مقام كرامت دارند» زنها 
اختيار دارند ...زنها نبايد كول بخورند.زنها كمان نكنند كه اين مقام زن است كه بايد بزكك كرده بيرون برودء با سر باز و 
لخت.اين مقام زن نيستء اين عروسكك بازى استء زن بايد شجاع باشدء زن بايد در مقدرات اساسى مملكت دخالت بكنده 
زن آدم ساز استء زن مربى انسان است.1(0) حضرت امام با اصرار بر اين امر كه: «امروز بايد خانمها وظايف اجتماعى خودشان 
راو وظايف دينى خودشان را بايد عمل بكنند و عفت عمومى را حفظ بكنند وروى آن عفت عمومى كارهاى اجتماعى و 
سياسى را انجام بدهند.)(؟1) ارزشهاى انحرافى را در يككث جمله كه از شاه نقل مى كند به تصوير مى كشد كه: ١شاه‏ براى زن 


اين خاصيت را قايل بود كه مى كفت «زن بايد فريبا باشد» ...از مقام انسانيت زن را فرو كشيد به مرتبه يكك حيوان.)(10) هدف 
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ديكر اين توطئه اجتماعى فرهنكّى اين بود كه: «بانوان را بكشند به ادارات» نه براى اينكه اداره درست بشود.ء يكى اينكه ادارات 
رافاسد بكنند, يكى اينكه بجه ها را از دامن مادر جدا بكنند و بجه ها كه از اول كه در دامن مادر نباشند عقده بيدا مى كنند و 
اكثر مفاسد از اين عقّده هايى است كه بجه ها بيدا مى كنند.)(12) امام خمينى در زمينه معرفى مجريان فرهنككى اين توطئه هاى 
شوم مى فرمايد: «قلمهاى مسموم خطاكار و كفتار كويند كان بى فرهنكك در اين نيم قرن سياه اسارت بار عصر ننككين يهلوى زن 
را به منزله كالايى خواستند در آورند و آنان را كه آسيب يذير بودند به مراكزى كشيدند كه قلم را ياراى ذكر آن نيست.هر 
كس بخواهد شمه اى از آن جنايات مطلع شود به روزنامه ها و مجله ها و شعرهاى اوباش و اراذل زمان رضاخان از رو زكار تباه 
كشف حجاب الزامى به بعد مراجعه كند.»(7١)‏ و باز مى فرمايد: «كافى است نسلى كه آن روزكار سياه را دركك نككرده اند 
به كتابهاء شعرهاء نوشته هاء نمايشنامه هاء تصنيفهاء روزنامه هاء مجله ها و مراكز فحش! و قمارخانه ها و شرابفروشيها و 
سعماها كداهمه ياد كان الهف نودتد بدك ندع يا از آنان كداديده اند برسك وز سوال كس كداعية به زؤدادن فشر اساة 
يرور و آموزكارء جه ظلمها و خيانتهايى در ظاهر فريبنده اى به اسم «زن مترقى» روا داشتند.)(18) تا جايى كه مى فرمايد: «اين 
جانب به زنان يرافتخار ايران مباهات مى كنم كه تحولى آنجنان در آنان بيدا شد كه نقش شيطانى بيش از ينجاه سال كوشش 
نقاشان خارجى و وابستكان بى شرافت آنان» از شعراى هرزه كرفته تا نويسند كان و دستكاههاى تبليغاتى مزدور را نقش بر آب 
نمودند واثبات كردند كه زنان ارزشمند مسلمان دجار كمراهى نشده و بااين توطئه هاى شوم غرب و غربزد كان آسيب 
نخواهد يذيرفت.)(19) كدام يكك: جامعه يا خانه؟! «كرجه اكثر نوشته هاى اسلامى به حقوقى كه زن در سايه اسلام به دست 
آورده» اعتراف دارندء اما غالب اين مكتوبات از مفهوم ‏ تقسيم كار اجتماعى ‏ دفاع مى كنند.بدين معنا كه معتقدند عرصه كار 
زن» خانواده است در حالى كه مسووليت عملى اقتصادى و سياسى بر عهده مرد است.)(١7)‏ با ملاحظه اجمالى در كفتار و رفتار 
حضرت امام روشن مى شود در عين حالى كه ايشان به جايكاه بى بديل زن در تربيت و نقش اساسى او در انسانسازى اصرار مى 
ورزد ومى كويد: «زن يكتا موجودى است كه مى تواند از دامن خود افرادى به جامعه تحويل دهد كه از ب ركاتشان يكك جامعه. 
بلكه جامعه ها به استقامت و ارزشهاى والاى انسانى كشيده شوند.)(١25)‏ اما بنا ندارد روايت نقل شده از حضرت زهرا(س) را به 
عنوان يكك اصل كلى و قاعده بككيرد و آن را بر مسووليتهاى سياسى و اجتماعى و عبادى نيز تعميم دهد.نقل شده است كه: 
تقاضى على و فاطمه الى رسول الله صلى الله عليه وآله فى الخدمه فقضى على فاطمه عليهاالسلام بخدمتها مادون الباب و قضى 
على على عليه السلام بما خلفه, فقالت فاطمه: فلا يعلم ما دخلنى من السرور الا الله باكفائى رسول الله تحمل ارقاب 
الرجال.(7؟) حضرت امير و فاطمه عليهما السلام از ييامبر خواستند تادر تقسيم امور خانواده بين آن دو قضاوت كندء ييامبر 
اكرم(ص) نيز كارهاى مربوط به درون خانه را براى فاطمه و كارهاى بيرون خانه را براى على تعيين كرد و حضرت زهرا در 
اين زمينه مى فرمايد: جز خدا كسى نمى داند كه من جقدر از اين تقسيم خوشحال شدم زيرا از شانه به شانه شدن با مردان بيكانه 
نجات يافتم.(١1)‏ . نظام حقوق زن در اسلام» ص ١١8‏ و صفحات بعد. (1) . صحيفه نورء ج2؛ ص 188. (7) . سيماى معصومين در 
انديشه امام خمينى» ص 178 با تصرف اندك. (6) . صحيفه نورء ج18 ص 118. (0) . همان» ج82 ص198. (2) . همان ج١1‏ 
ص ”7. (0) . جايكاه زن در انديشه امام خمينى؛ ص ؟١٠.‏ (8) . صحيفه نور ج2: ص 198. (4) . همان؛ ج2, ص 188. )0٠١(‏ . 
همان ج18 ص 178. )1١(‏ . همان. (17) . همان» ج2؛ ص 187. (1) . جايكاه زن در انديشه امام خمينى» ص7١1-١1.‏ (18) 
. صحيفه نورء ج21 ص 88. (18) . همان» ج8» ص188. (19) . همان» ج/ ص 759. (/19) . همانء ج217 ص 77. (18) . همان» 
ج18 ص178. (19) . همان» ج15 ص )1١( .7١١‏ . مشاركت سياسى زن» ص 7#. )7١1(‏ . صحيفه نور ج218 ص 118. (77) . وسائل 
الشيعه. ج ١‏ ص 21١7‏ حديث .1815١‏ همان كونه كه اشاره شدء برداشت حكم فقهى و الزامى از اين روايت در تقسيم كار و 


تعميم معافيت زن از عمل در بيرون خانه» به مسووليتهاى سياسى و اجتماعى و تعهدات اسلامى و دينى امرى مشكل است و 
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عملا نيز خود زهرا(س) جنين نكرد و هيج كاه به بهانه اين تقسيم, خود رااز وظايف اجتماعى و سياسى معاف ننمود.اين روايت 
در بيان يكك رابطه اخلاقى خانوادكى و در حد مديريت امور خانه و تقسيم كار در خانه و نه بيشتر ‏ مضمونى ارجمند و قابل 
الك و كيرى دارد.بنابراين حضرت امام با همان تإكيد و اصرارى كه بر نقش تربيتى زن در خانواده دارد» معتقد است: «حضور 
زنان در صحنه هاى سياسى و اجتماعى نه تنها لازم و واجب و ضرورى است» و: «زن بايد در مقدرات اساسى مملكت دخالت 
كند)(١1)‏ و: «مثل مرد در همه شوون همان طورى كه مرد در همه شوون دخالت دارد زن هم دخالت دارد)(1؟) بلكه اولا: تربيت 
انسان و كادرسازى صحيح براى آينده جامعه؛ اكر مهمترين موضوع سياسى و اجتماعى نباشد حداقل در حد يكى از 
مهمترين امو و اجماعى است :و ترييث و يرورس اسان شاتكذارى ههه اولية جامعة اسلامى اسث.و ثانيا تقش تريتى زن متلحضر 
در خانه نيست بلكه حضور آنان در صحنه ها موجب تشويق و ترغيب و تقويت اراده مردان مى كردد و حضرت امام مى 
فرمايد: «مدن شما خانمها به خيابانها و ميدانهاى مبارزه موجب اين شد كه مردها هم قوه بيدا كنند.تقويت بشوندء روحيه آنها 
هم با آمدن شما تقويت بشود.»(”) و به طور كلى جدا ساختن ميدان فعاليت سياسى و روابط اجتماعى از وظايف فردى و 
خانوادكى امرى دشوار و در واقعيت زندكى انسان مومن كه به حكم خدا عمل مى كند و نظام هستى را توحيدى مى داند 
ذشواوتر اسه تكاء انال حر اناتى شيدة اق السميى :و السلحات والموطشن و المومتات و .ل )مارايه ابن تكته هدايتك 
مى كند كه سه اصل مهم: مشاركت سياسى و اجتماعى» تربيت و كمال جويىء انسان سازى و تداوم نسل در يرتو دو اصل اساسى 
ديكر. اصل تعهد ومسووليت يذيرى» اصل طهارت و تقوا ‏ كه يكى بيانككر تسليم و عبوديت انسان در برابر خداوند متعال و 
ديكرى ملاكك ارزيابى رفتار مسلمان است ‏ وظيفه متساوى زن و مرد و سرفصل تمامى فعاليتهاى انسان اسث.نه صنف مرد در برابر 
اين اصول تعهد ويه و مسووليت بيشترى دارد و نه صنف زن مى تواند به هر دليلى درصد تعهد خود به اين اصول را كمتر از 
مرد بشمرد.تنها تفاوت بين اين دو صنف در دسترسى به فضا و عوامل و شرايط مناسب براى هر جه بهتر يرداختن به اين مبانى 
استء و بنابراين جه بسا زنان با توجه به شرايط خاص زيستى و روحى به بعضى از مصاديق اين اصول نزديكتر از مردان ويا 
مردان به بعضى از نمودهاى آن مسلطتر باشندء اما هيج كاه جنين نيست كه مرد مسووليت بيشتر و زنء بار تعهد كمترى 
داشته باشد. حضرت امام با تمام اهميتى كه براى تربيت فرزند و نقش مادرى قايل است و اين شغل رااز همه شغلها بالاتر مى 
داند(0) و يكك بار به يكى از دخترانشان مى كويند: «من حاضرم ثوابى را كه تو از تحمل شيطنت فرزندت مى برى با ثواب 
تمام عبادات خود عوض كنم)(2) اما در عين حال نسبت به وظايف اجتماعى زن و حضور او در صحنه غافل نبودند.نكته اى كه 
در اينجا بايد توجه كرد و خود موضوع مفصل و داراى ابعاد كوناكونى مى باشدء اين است كه به دنبال انحراف سياسى صدر 
اسلام وروى كار آمدن افرادى كه به تصريح خود جاهل بودند و توانايى ياسخكويى علمى به نيازهاى مردم را نداشتند» يبس 
از آن در طول تاريخ هر جا كه تعارضى در مقام عمل بين دو حكم شرعى يبش ميا مد به جاى يافتن راه حل و خروج متعهدانه 
از مورد تعارضء تصميم بر تعطيل حكم الهى به نفع هوا و هوس مى كرفتند.مثلا-اكر اجراى امر به معروف و نهى از منكر با 
خطر جانى روبه رو مى شد فراموش نمودن حكم الهى به صلاح تشخيص داده مى شد و يا اكر دسترسى به ولايت و حاكميت 
الهى» جنكك و مركك را به دنبال مى داشت با احاله آن به دوره حضور معصوم خود را ازهر كونه زحمت و دردسر نجات مى 
دادند واكر حضور در صحنه اجتماع را براى زن در تعارض با حفظ حريم عفاف و حيا مى ديدند» يكك روز به تناسب حاكميت 
جهل عربى زنان رااز حضور اجتماعى محروم نموده و روز ديكر به تناسب حاكميت جهل غربى از عفاف و حيا و طهارت 
جامعه» جشم يوشيده و هيج كاه براى حضور اجتماعى عفيفانه تصميم نمى كرفتند و تلاش نمى كردند. با توجه به آنجه 
كذشت يافشارى بر اين موضوع كه تنها راه تحقق كرامت و شخصيت زن مقايسه نمودن او با مرد و شركت رقابتى با او در اداره و 


كارخانه استء از نايسندترين شيوه ارجككذارى به زنان است.حضرت امام مى فرمايد: «نقشه اين بود كه اين بانوان رااز آن مقام 
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اصيل بزركى كه دارند كنار بزننئد ...و بعد هم خواستند نتيجه بكيرند كه كار اصيل را از دست اينها بكيرند و تربيت اولاد را 
اينها نتوانند بكنند ...البته شغل براى زن» شغل صحيح براى زن هيج مانعى ندارد لكن نه آن طورى كه آنها مى خواستند.آنها 
نظرشان به اين نبود كه زن يكك اشتغالى يبدا بكند» نظرشان به اين بود كه زن را مثل مردها هم, زنها را و مردها را از آن مقامى 
كه دارند منحط كتند» نكذارند يكك رشد طبيعى از براى قشر زن بيدا بشود يا يكك رشد طبيعى از براى قشر مرد؛ نكذارئد ببحه 
هاى ما تربيت صحيح بشوند.)(7) و باز مى فرمايد: «براى خانمها يكك مطلب بالا-تر است و آن مطلب تربيت اولالد 
استشما كيان تكتيد انبا كه عبيفه از هادز بووق و از اولاة «اناسق وازاترييت اولاه اشع ابنها تكذيب عى كتيل (مذفث م 
كنند) و مطلب را يكك مطلب خيلى سست مى كيرند و مطلب را مطلب بسيار يايين مى كيرند» اينها غرض صحيحى دارند.اينها مى 
خواهند ازاين دامن كه بجه خوب مى خواهد در آن تربيت بشودء بجه ها را ازاين دامنها دور كنند ...آنها مى خواهندبقيه در 
صفحه ١179‏ انسان درست نشود ...از اين جهت اين قدر تربيت اولاد را بيش مادر مبتذل كردند واين قدر تبليغات كردند كه 
حتى خود مادرها هم شايد باور كردند.8(0) يكى از نزديكان حضرت امام مى كويد: امام نقش مادر را در خانه خيلى تعيين 
كننده مى دانستند و به تربيت بجه ها خيلى اهميت مى دادند.كاهى كه ما شوخى مى كرديم و مى كفتيم: يس زن بايد 
هميشه در خانه بماند؟ مى كفتند: شما خانه را كم نككيريد» تربيت بجه ها كم نيست.اكر كسى بتواند يكك نفر را تربيت كندء 
خدمت بزركى به جامعه كرده است.ايشان معتقد بودند كه تربيت فرزند از مرد برنميآ يد واين كار دقيقا به زن بستكى دارد 
جون عاطفه زن بيشتر است و قوام خانواده هم بايد بر اساس محبت و عاطفه باشد.(4) البته از نظر حضرت امام كه خود موحدى 
عارف و عارفى واصل و شيفته تجليات ربوبى بودند مقام مادر مقام ويزه اى است.او صريحا مى فرمايد: «شما خانمها شرف مادرى 
داريد كه در اين شرف از مردها جلو هستيد.(١٠)‏ آغاز راه در يايان نككاه لازم است در يايان مرورى كه بر ديدكاه احياكر 
اسلام ناب در تاريخ معاصر نموديم به اين نكته تإكيد نماييم كه با جشم يوشى از بعضى تفاسير سطحى كه در كوشه و كنار و 
به نام اسلام طرح مى شود. در ميان انديشمندان اسلامى همسو با مبانى حضرت امام در زمينه شخصيت ارجمند و كرامت مقام 
زن اختلاف قابل توجهى وجود ندارد؛ اما سخن در اين است كه اكر هزاران بار بر اين مبانى صحيح تإكيد شود و با آرايه هاى 
كوناكون نوشته و كفته شود و حتى به صورت كاربردى و مواد قانونى در دستور كار مجريان امور اجتماعى و فرهنكّى كشور 
قرار كيرد تا اراده جمعى بر عمل به طبق اسلام وجود نداشته باشد و زن و مرد مسلمان عزم بر مقابله با آداب و رسوم و سئن به 
ارث رسيده از نظام شاهنشاهى ايران و قبايلى عرب و يونانى غرب نككيرند» راه به مقصود نخواهند برد.مشكل امروز ما عزم و اراده 
جمعى بر عمل آكاهانه است و لا-غير. در اين ميان مقصود عده اى از طرح كنند كان موضوع زن و جستجوكران مو به موى 
نقاط ضعف و برجسته كردن آنها و لغزشهاى اخلاقى و رفتارى افراد را به نظام و دين و وحى نسبت دادن» طرح اغراض 
سياسى است.اينان تلاش مى كنند تا به منظور تضعيف نظام» وضع زن در اسلام و بويزه ايران را نامطلوب نشان دهند و اين كونه 
تبليغ مى نمايند كه در اسلام و جمهورى اسلامى هيج كونه شخصيت انسانى براى زن منظور نشده است تا خود را مدافع 
شخصيت زن وانمود كنند.اينان به كمتر از د كر كونى نظام سياسى دينى قانع نمى شوند و موضوع دفاع از حقوق و شخصيت زن 
را به عنوان شيوه مبارزه با نظام بركزيده اند وهر اقدام مثبتى را كه در جهت حل شبهات و اصلاح رفتار اجتماعى نسبت به زن 
انجام كيرد نه تنها آنان را راضى نمى كند بلكه به دليل اينكه ابزار مبارزه را از دست آنان مى كيرد با آن مقابله مى كنند. عده 
ذيكرق تيز آداب سكن وسوب شلةه زا باساب دين فى كدارتدو كيكام يا اسعفادة از شيوه هعاق تليفى وجمله يردانق 
احساسات را تحريكك مى كنند و ناآ كاهانه آب را براى ماهى كرفتن خود يا ديكران كلآلود مى كنند.(١)‏ . صحيفه نور» ج08 
ص "18. (1) . همان ج١21‏ ص188. ( . همان» ج4» ص9١٠.‏ (©) . احزاب» آيه 8". (0) . صحيفه نور جلا ص2/. (9) . 


برداشتهايى از سيره امام خمينى به كوشش غلامعلى رجايى» ج١2‏ ص 375 (0 . صحيفه نور» ج 07 ص 187. (8) . همان» جل ص 7١‏ 
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.78١‏ (4) . برداشتهايى از سيره امام خمينى؛ ج٠١‏ ص "". )3٠١(‏ . صحيفه نورء ج2, ص /101. و عده اى نيز جز همرنكى با غرب 
وراضى كردن غربيان و هماهنككى با نظام سلطه جهانى» هدف ديكرى ازدلسوزى براى زن ندارند و تا برافراشتن يرجم 
تسليم در برابر فرهنكك استكبارى دست از سياست خود برنمى دارند.در ياسخ اين دايكان مدعى مهربانى! سخن ساده و 
صميمى و باصفاى ياد كار حضرت امام مرحوم حاج سيداحمد خمينى را يادآور مى شويم كه: راستشء دنيا در مورد زنان تنها 
باشعار حركت كرده است.آخر تنها درد زنان بيكارى نيست كه اككر كارى براى او در كارخانه اى وو يا اداره اى درست شدء 
خدمت لازم شده باشد. شما كه در امور زنان كار مى كنيد مى دانيد كه مردان در غرب زن را «شىء» كرده اند واز آنان به 
نفع خود و سياستهايشان استفاده مى كنند ...زن جون كار نمى كرد و مرد نان اورا مى داد فكر مى كرد با كار در عرض مردان 
شخصيت خود را مى يابد.وقتى وارد كار شدء ديد كمشده اش را نيافته است.الهيون مى كويند: زن و مرد ندارد» همه مشتاق 
كمال مطلق اند و كمشده. آن است.يس اين سوال مطرح مى شود كه براى بيدا كردن راه به سوى كمال مطلق جه بايد كرد و 
جه كرده ايم.در ابتداى انقلااب همه متوجه آن كمال بودندء لذا خود را فراموش كردند و «من» از بين رفت لذا بر قدرتهاى 
بزركك بيروز شدند.ولى امروز روساى زنان مانند روساى مردان برايشان «من» مطرح شده است جون «من» مطرح شده است.خدا 
به كسان اتدازء ف اسوك كاده اسك لذ كفده كعد ترام كبن هى كنظ زتان تلكش فى كن كر وقد اانه اقدارة 
مردانيم و براى تساوى حقوق مبارزه مى كنيم» اين دليل است كه مردان بالاتر و مهم ترند كه ياسخ شنيد وقتى به مردان رسيدند 
تازه مى بينند آنجه بوده اند بهتر بوده است» جون مردان سرايا نقصند.(1) به بانوان شركت كننده در كنفرانس نيم دهه زن» 
تذكر هى وعد كدة [اساساهر تفكلاتى كدااية امرقدرنياىق زور كدر أن دست ذازائد» امن تشكيلات تفكيلاق أسث كههايد 
به نفع آنها تمام شود.همين سازمان ملل» همين جلساتى كه در خارج هست» شوراى امنيت» همه اينها در خدمت ابرقدرتها 
هستند و براى بازيدادن ساير كشورها است ...سازمانهايى هم كه به هر اسمى اينها درست مى كنند مى خواهند بكشند همه 
را به طرف منافع خودشان.و ما به ابرقدرتها آنقدر سوء ظن داريم كه يكك مطلب راستى هم بكويند ما اعتقادمان طورى مى شود 
كه براى مصلحتى كفتند كه مردم را اغفال كنند.)(1) يكى از نوه هاى امام مى كويد: «زمانى كه در نمازجمعه بمب كذارى كرده 
بودند من هم در نماز شركت داشتم. مادرم و بقيه فاميل در محضر امام بودند و به خاطر من نككران شده بودند.وقتى وارد 
خانه شدم., مادرم با حالت اعتراض آميزى كفتند: تو جرا رفتى؛ تو كه باردار بودى به خاطر بجه ات هم كه شده نبايد مى رفتى - 
جون قبلا هم دشمن تهديد به بمباران يا بمب كذارى كرده بود ولى آقا كه سر ناهار نشسته بودند با خنده به من كفتند: 
سالمى؟ من تشكر كردم و آقا آهسته در كوش من كفتند: خيلى كار خوبى كردى كه رفتى.خيلى ازت خوشم آمد كه به 
جنين نمازى رفتى.)(”) ودر نسخه هدايتى كه براى فرزندش نوشته است مى فرمايد: «حقوق بسيار مادرها را نمى توان شمرد و 
نمى توان به حق ادا كرد. يكك شب مادر نسبت به فرزندش از سالها عمر يدر متعهد ارزنده تر است.تجسم عطا و رحمت در 
ديدكان نورانى مادر بارقه رحمت و عطوفت رب العالمين است.خداوند تبارك و تعالى قلب و جان مادران را با نور رحمت 
ربوبيت خود آميخته آن كونه كه وصف آن را كس نتوان كرد و به شناخت كسى جز مادران در نيايد واين رحمت لايزال است 
كه مادران را تحملى جون عرش در مقابل رنجها و زحمتها از حال استقرار نطفه در رحم و طول حمل و وقت زاييدن واز 
نوزادى تابه آخرء مرحمت فرموده.رنجهايى كه يدران يكك شب آن را تحمل نكنند واز آن عاجز هستند.اينكه در حديث آمده 
است كه: بهشت زير ياى مادران استء يكك حقيقت است.و اينكه با اين تعبير لطيف آمده است براى بز ركى عظمت آن است و 
هشيارى به فرزندان است كه سعادت و جنت را در زير قدم آنان و خاك ياى مباركك آنان جستجو كنيد و حرمت آنان را 
لد يكف سرمت عق تعالى نكه دازيد وازفاو خشتودى نرورد كاز سشوحاة زاون وهماو سفتودق عادراة سعحر كنيد( 
)١(‏ . آيينه آفتاب» ص .5١5‏ (1) . همانء ج217 ص28. () . همان؛ ج١؛‏ ص .2١‏ (©) . جلوه هاى رحمانى» ص57- وعده ديدار» 
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ديدكاه امام خمينى (ره) درباره عوامل و مراكز تربيتى 


ديد كاه امام خمينى (ره) درباره عوامل و مراكز تربيتى عوامل و مراكز مهم تربيتى» بى شمارند كه در اينجا به ذكر برخى از آنها مى 
يردازيم. قابل ذكر است كه عطف توجه. به اين عوامل و مراكز بر اساسى اهميتى است كه امام راحل (س) در ديد كاه تربيتى خود 
براى آنها قايل بوده اند كه عبارتند از: -١‏ وحى و مكتب انبيا - قرآن (آشنايى و عمل به قرآن) - حوزه هاى علميه (علوم حوزوى و 
آشنايى با علوم اسلامى) -١‏ عبادت - مسجد و نماز (نماز شب و نماز جمعه) - حج 7- معلم - مراكز فرهنككى: الف - كودكستان» 
دسكتاة واهماى وديرستان وات كدالشكاة هدون ع (هسين ومادر) #- وساته عاق شيعي لك مجلس شوواق اسلافى :عاد 
جلسات عزادارى- (محافل ذكر) 9- زندان - (مركز باز يرورى و باز سازى انسانها و ندامتكاهها) -٠١‏ انتظار فرج «توضيح و تبيين» 
)١‏ وحى و كتب انبيا انسان سازى و تربيت» وظيفه نهايى انبيا و اولياى خداست,. )١(‏ زيرا موضوع علم انبيا تربيت انسان مى باشد. (5) 
ودراين باره توجه به اين نكته ضرورى است كه: تربيت انسان توسط انبيا بيرو تربيت تكوينى يرورد كار متعال است كه با دست 
طبيعت انجام مى يذيرد زيرا ربوبيت به دو كونه است: - ربوبيت عام - ربوبيت خاص اولى كه همه موجودات را شامل مى شود به 
امر خدا با دست طبيعت در عالم طبيعت صورت مى كيرد و همه موجودات همواره از نقص به كمال و از قوه به فعل متحول مى 
شوند و انسان نيز تا سر حد حيوان از اين قانون برخوردار استء ولى از آن به بعد به ربوبيت تشريعى و مكاتب انبيا نيازمند است. تا 
راه سعادت را بركزيند و به شقاوت نككرانيد(”) و ترديدى نيست كه بعثت» يديد آورنده تحول علمىء عرفانى در زندكى 
انسانهاست. (6) «قرآن)» اسلام مترقى ترين مكتب تربيتى و قرآن كتاب انسان سازى است(2) قرآن كتاب تربيت انسانهاست. (©©) و 
در واقع از طريق قرآن كه حبل الهى است رابطه معنوى ميان انسان و مربى او بيدا مى شود. (7) آرمان اصلى وحى الهى از جمله 
قرآن» اين است كه براى بشر معرفت و عرفان لازم نيست به خدا ايجاد كند» واين حقيقت در رأس همه امور قرار دارد. (8) و قرآن 
كريم» مركز و منبع همه عرفان است و نيز منشاء همه (معرفت) هاست. كرجه فهم آن مشكل است. (4) و بهره بردارى از آن يس از 
رفع حجابها است(١3٠)‏ قرآن جهت استحلاض آدمى از زندان طبيعت و نجات انسان از مرتبه حيوانيت و ارتقاى او به اوج كمال» 
قوت و انسانيت نازل كشته است بر اين اساس همواره انسان را به تهذيب نفس و تطهير باطن دعوت مى كنند ودر جهت تحصيل 
سعادت»ء راهنمايى مى نمايد. )١١(‏ و منظور اصلى (و من يخرج من بيته مهاجر الى الله) همين نكته است(؟1١)‏ «حوزه هاى علميه و 
روحانيت» يكى از مراكز مهم تربيت انسانها حوزه هاى علوم دينى مى باشند ؛زيرا: -١‏ مراكز دينى: عالمان صالح تربيت (مى كنند 
جنانجه) كوشش انبيا و ايده بعثت در تمام قرنها تربيت انسان است. (17) 7- عالمان انسانهاى صالح و جامع را تربيت مى كنند زيرا 
تحصضيل عمرآه #هذس» من تواتد هارا بيات اسساقن برساتد.و من قواند كشون .ها وا از واسكى عنا نحات بدهد: 09 ما 
روحانيون با دانشكاهيها يكك مسير داريم. (15) *- عالمان صالح در برابر تهاجم فرهنكى بيكانكان و در جهت تربيت نسل بشر در 
تلاش اند (و الا بايد) اسلام بدون روحانيت مثل كشور بدون طبيب است. (18) 6- فرهنكك صحيح و دستور العملهاى تربيتى صحيح 
را نيز بايد در حوزه هاى دينى جويا شد؛ زيرا اينان وارثان مكتب انبيايند. (11) ه- مساله مهم و اصلى حوزه ها اشتغال به تحصيل 
علوم رايج اسلامى خصوصا فقه و مبادى آن است به خصوص فقه به طريقه سلف صالح و بزركان مشايخ همجون (شيخ الطائفه» 
صاحب جواهر و شيخ انصارى - رضوان الله تعالى عليهم -) فقه به طريقه موروث از فقها اسلام را حفظ مى كند. (18) #- اسلام با 
فقه مانده است. (19) و ترديدى نيست كه اسلام نيز مترقى ترين مكتبهاى تربيت است. )3١(‏ /ا- حوزه و روحانيت بايد نبض تفكر و 
نياز آينده جامعه را هميشه در دست داشته باشند و همواره جند قدم جلوتر از حوادث» مهياى عكس العمل مناسب باشئد. )1١(‏ 


مجتهد بايد به مسائل زمان خود احاطه داشته باشد» براى مردم و جوانان حتى عوام هم قابل قبول نيست كه مرجع و مجتهدش بكلويد 
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من در مسائل سياسى اظهار نظر نمى كنم. (31) 8- موفقيتهاى روحانيت و نفوذ آنان در جوامع اسلامى در ارزش عملى و زهد آنان 
است امروز هم اين ارزشها نه تنها نبايد به فراموشى سيرده شود كه بايد بيشتراز كذشته به آن يرداخت و هيج جيزى به زشتى 
دنيا كرايى روحانيت نيست و هيج وسيله اى هم نمى تواند بدتر از دنيا كرايى» روحانيت را آلوده كند جه بسا دوستان نادان يا 
دشمنان دانا و بخواهند با دلسوزيهاى بى موردء مسير زهد كرايى آنان را منصرف سازد(١)‏ به هر حال» خصوصيات بزركى جون 
قناعت و شجاعت و صبر و زهد و طلب علم وعدم وابستككى به قدرت ها و مهمتر از همه احساس مسووليت در برابر توده هاء 
روحانيت را زنده؛ و يايدار و محبوب ساخته است. منشور روحانيت) (75) 9- اكر فقهاى عزيز نبودند معلوم نبود. امروز جه علومى 
به عنوان علوم قرآن اسلام و اهل بيت (عليه السلام) به خورد توده ها داده بودند. (10) ؟) عبادت «مسجد و نماز) ديكر از مراكز مهم 
تربيتى (مسجد) است مسجد مظهر نمازء ذكر و ياد خدا مى باشد بالاترين فريضه و كارخانه انسان سازى (تربيت انسان) نماز است 
نماز براى اصلاح و تربيت نفسء تاثير بسزايى دارد. (758) حتى (وضو) آدمى رااز شر نفس ودام شيطان حفظ مى كند(7؟) در 
احاديث تاكيد شده كه هميشه با وضو باشيد. امام - سلام الله عليه - علاوه بر سفارش اكيد به نماز» ييرامون» مداومت رفتن به مسجد 
نيز همواره رهنمودها داده اند از جمله: -١‏ مساجد. سنكرهاى اسلام و محراب» محل حرب است. (18) 7- در صدر اسلام» مسجد 
مراكز تبليغ احكام سياسى اسلام بود. (79) *- با خطبه هاى نماز جمعه لشكر (تهيج) مى شد و سباهان از مسجد به ميدان جنكك مى 
رفتند و كسى كه از مسجد به ميدان جنكك مى رود فقط از خدا مى ترسد از كشته شدنء فقر و آواركى, باكى ندارد و جنين 
سياهى» فاتح و ييروز است. (0:”) «حج)» (حج نيز يكى از مراكز تربيتى و يكى از عوامل مهم تربيت انسان است از آنجا كه در اين 
مناسكك عجيب از اول احرام و تلبيه تا آخر مناسكك. اشاراتى عرفانى و روحانى است. . . . لبيكهاى مكرر از كسانى حقيقت دارد كه 
نداى حق را به كوش جان شنيده و به دعوت الله تعالى» ياسخ مثبت مى دهند, و مساءله؛ مساءله حضور در محضر است و مشاهده 
جمال محبوب كويى كوينده از خود در اين محضر بيخود شده و جواب دعوت را تكرار مى كند و دنباله آن سلب شريكك به طور 
مطلق مى نمايد. )7١(‏ البته مراتب معنوى و تاثيرات تربيتى حج كه سرمايه حيات جاودانه است و انسان را به افق توحيد و تنزيه 
نزديك مى نمايد. حاصل نخواهد شد مكر آنكه دستورات عبادى حج به طور مطلق و شايسته» مو به مو عمل شود. (7") (حج) به 
عنوان يكك نيروى بزركك و قدرت جهانى» خودنمايى كردن و شوراندن مسلمانان عليه قدرت وابسته است حج كانون معارف الهى 
است كه از آن محتواى سياست اسلام را در تمام زواياى زندكى بايد جستجو نمود. (حج) ييام آور و ايجاد و بناى جامعه اى به دور 
از رذايل مادى و معنوى است (حج) تجلى و تكرار همه صحنه هاى عشق آفرين مناسكك زندكى (است) و از آنجا كه جامعه امت 
اسلامى از هر ناد و مليتى بايد ابراهيمى شود تا به خيل امت محمد (صلى الله عليه و آله) ييوند خورد و يكى ككردد ويد واحد شودء 
حج تنظيم تمرين و تشكل اين زندكى توحيدى است. (*) ") معلم امام - سلام الله عليه - درباره معلم و نقش سازنده وى در 
تربيت انسان. اين جنين رهنمود مى داد. -١‏ *. اصلاح و افساد جامعه؛ در كرو نحو تربيت معلمين است. (7) 7- ". نونهالان 
امانتهايى هستند در دست معلمان. (8") 7- #. معلم امانتتدارى است كه انسان, امانت اوست. (8”) ©- ". معلمان بايد به تعاليم الهى 
بجه ها را تربيت كنند و نهء با تعاليم و تربيت شيطانى. (0) 8- ". تربيت هنككامى سودمند است كه (اسم رب) باشد(8) و آكاه 
باشيد كه تربيتهاى غربى» آدمى را از انسانيت خلع مى كند(9) كرجه استعماركران» بر اساس اهداف شوم خود فرهنكك بيكانه را 
در ميان مسلمانان رواج داده اند و مردم را غربزده كرده اند(60) ولى ما مكلف هستيم كه اسلام را حفظ كنيمء اين مسأله از نماز و 
روزه واجب تراست. )8١(‏ 8- ". منشاء تمام بدبختيهاء اساتيد غير متعهد و وابسته اند. (61) /!- ". نقش معلم در جامعه نقش 
انبياست ولى از معلمان غربزده بايد حذر كرد. (57) 8- #. تمام انبيا معلم اند و تمام بشر دانشجو(6©) و همه جهان مدرسه است و 
معلمين راستين آن انبيا و اوليا هستند. (68) 9- ". شغل معلم اخراج انسانها از ظلمت به نور است. (52) ©) مراكز فرهنككى الف - 
(كودكستان؛ دبستان؛ راهنمايى» دبيرستان و. . .) مدرسه بايد مركز تربيت صحيح باشد. (67) زيرا اصلاح دانشكاه زمانى آسان است 
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كه فرزندانمان را از دوران دانش آموزى زير نظر بككيريم تا خوب تربيت شوند. (58) دانش مفيد نيست بايد با تعهد همراه باشد و 
دن أن غورك اسث كد داتقس مى تواند يحاي يرسك وايقن خندا ابرومكد ياشد (99) و امووش :ف برووش هدكامى سوحكد 
است كه داراى ايمان به خدا و معنويت باشد. .)١(08:0(‏ صحيفه نورء ج لا ص ١5‏ و 777. (7). صحيفه نور ج لاه ص ١05‏ و 777. 
("). آداب الصلواه. ص 717/8 حديث 17. (5). صحيفه نور ج /2(7 ص 80 1. (0). صحيفه نور» ج 21١‏ ص 107. ج له ص 188. (6). 
صحيفه نور» ج 21١‏ ص 101. ج ل ص 188. (/). آداب صلواه؛ ص 198 حديث .1١١‏ (8). صحيفه نور ج 19. ص 78 و 581. (6. 
صحيفه نورء ج 2.194 ص ١5١‏ و .)03١( .581١‏ آداب الصلو ص ١98‏ و .)0١( .75١5‏ آداب الصلوهء ص 385 2482 189 35٠١‏ (011). 
آداب الصلوهء ص 185, 188 189 و 700. (18). ر. كك صحيفه نور» ج 15. 018 ص ؟. وصيتنامه. بند (ط. (15). ر. كك صحيفه 
نور ج 15 و 18. وصيتنامه. بند (ط. .)١0(‏ صحيفه نورء ج .1١‏ ص 48. وصيتنامه» بند (و. (18). صيحفه نور ج 018 ص "177. (017. 
جهل حديث؛ حديث 78 ص .57١‏ (18). صيحفه نور» ج 11 ص .7١8‏ (19). صحيفه نور» ج 14, ص 187. .)23١(‏ صيحفه نور» ج 
/. ص 788؛ واج ١1ء‏ ص 7107 واج هه ص 1988. (11). صحيفه نور ج ١ل‏ ص .٠٠١‏ (17). صحيفه نور ج ١ل‏ ص .٠٠١‏ (017. 
صحيفه نور ج 7١‏ ص. (75). صحيفه نور» ج ١‏ ص .4١‏ (10). صحيفه نور» ج 7١‏ ص 88. (18). صحيفه نورء ج 2017 ص 158. 
(70). جهل حديث؛ حضرت امام خمينى - سلام الله عليه -. حديث 317 ص 878 (1). صحيفه نور» ج 17 ص 158. (19). صحيفه 
نور ج 4 18. (0). ولايت فقيه» ص .18١‏ و صحيفه نورء ج 2١‏ ص 119. (1). صحيفه نور» ج 19 ص 57 و 68. (9). صحيفه 
نور ج 219 ص 87 و 88. (750). صحيفه نور ج 7١‏ ص 5719؟. (5). صحيفه نور ج / ص 17/. (0). همان مدركك, ج 18ء ص 48. 
(5. همان مدرك, ج ٠5‏ ص 77. (/1). همان مدركء ج 2 ص 27. (). صحيفه نور» ج 17 ص .17١‏ (9). همان مدركك؛ ج 
/ ص 875 (60). ولاآيت فقي ص ١ه‏ و 81. (61). ولا-يت فقيهه ص 0١‏ و81 (57). صحيفه نور ج 315 ص 117. (57). صحيفه 
نور ت ج لك وصيتنامه سياسى الهى» بخش شماره .١‏ (5). صحيفه نورء ج 217 ص 2١‏ و 189. (68). صحيفه نور ج 21 ص 7 و 
هء؟. (68). صحيفه نور» ج لل ص .76١‏ (61). صحيفه نورء ج 17 ص .75١1‏ (58). صحيفه نور ج 014 ص 16١‏ - 187. (68). 
صحيفه نورء نج 14 ص ١18١‏ - 187. (080). صحيفه نورء ج 10 ص .٠١‏ ب: دانشكاه نقش حياتى دانشكاه و ابعاد و مسائل مربوط 
بدان را نبايد از نظر دور داشت و بايد: -١‏ دانشكاه بايد مركز تربيت صحيح باشد(١)‏ زيرا دانشكاه مركز تعيين سعادت و شقاوت 
ملت است. (؟) و اككر دانشكاه اصلاح شودء كشور اصلاح مى شود(”) ؟- براى اسلامى كردن دانشكاه بايد تلاش و جديت كرد(؟) 
و بايد در دانشكاه علوم معنوى هم تدريس شود. (5) بايد دانست كه مسووليت دانشكاه سنكين تر و حساستر از ساير قسمتهاست. 
() - ضرر عالم بدون تهذيبء بيشتر از جاهل بدون دانش است(272) و ترديدى نيست كه علم در دل انسان فاسدء زيباتر از نادانى 
اسث: (8) أرق > داته كاه هر كر همه حير است سد تشكيل دولث بايد دانشكاه الام شود فا برائ كقوز مقي كردف (4) ومن 
دانيم كه دانش تنها فايده اى ندارد و بايد با تعهد همراه باشد در آن صورت مى توان مفيد واقع شود در ييش خدا آبرومند باشد. 
؟- دانشكاههاء نه تنها مراكزى براى تهذيب و تعليم جوانان مى باشد بلكه لازم است تا جوانان به كونه اى تربيت شوند كه از خارج 
بريده و مستقل در راه اسلام و كشورشان خدمت كنند(١3)‏ يعنى همه رشته هاى علمى و تخصصى وهم تهذيب اخلاق و هم عمل 
و يايبندى بدان را تقويت كنند. )١١(‏ ه- دانشكاه بايد متحول شود(؟1) و به خحدا روى آورد به معنويت ببردازد و درسها را براى 
خدا بخواند(17) زيرا ملا-كك ارزش در لسان انبيا و اولياء علم و تقواست. )١1(‏ 8- ترقى مملكت به دانشكاه است. )١10(‏ «وحدت 
فيضيه و دانشكاه) امام - سلام الله عليه - همواره از وحدت حوزه و دانشكاه واتحاد ويكرنكى ميان دو قشر تحصيل كرده ياد مى 
كرد رهنمودها مى داد از توطئه ها مى كفت واز سرانجام هشدار مى داد» از جمله: -١‏ دشمنهاى كشورهاى اسلامى» مدتهاى 
طولانى سعى كردند تا بين دو قشر روحانى و دانشجو اختلاف و شكاف ايجاد كنند و كسانى كه قبله شان شرق يا غرب است تلاش 
مى كنند تا دانشكاه و فيضيه با هم مرتبط نباشند. (18) -1١‏ استقلال كشور بستككى به نوع تربيت دانشكاه از طريق دانشكاه مى توان 
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ملتى را اصلاح كرد يا به تباهى كشيد(17) و تضعيف روحانيت توطئه اى براى غارت و وابسته كردن ماست. (18) "- دانشكاهها در 
سراسر دنياء در خدمت ابر قدرتها هستند و ما مى خواهيم كه اين جنين نباشد اين دو مركز بايد با هم باشند و علم و عمل را به منزله 
دو بال بدانند(14) و مسائلشان را با يكديكر مبادله كنند(١1)‏ دانشكاه را بايد رو به خدا و معنويت ببريد و همه درسها هم خوانده 
بشود. )7١(‏ 8) زن يكى از عوامل مهم تربيت انسان (زن) است زن در سيماى يكك همسرء در سيماى يكك مادر و در سيماى يكك 
مسلمان متعهد و بيدار» نقش بنيادينى در تربيت افراد جامعه دارد براين اساس.ء امام - سلام الله عليه - همواره از نقش زن ياد مى 
كردند» از جمله: -١‏ ه. زنء» انسان ساز است. (77) ؟- ه. نقش زنانء در عالم از ويزكيهاى خاصى برخوردار است صلاح و فساد 
يكك جامعه از صلاح و فساد در آن جامعه سرجشمه مى كيرد. زن يكتا موجودى است كه مى تواند از دامن خود افرادى به جامعه 
تحويل دهد كه از ب ركاتشان يكك جامعه بلكه. جامعه ها به استقامت و ارزشهاى والاى انسانى كشيده شوند مى تواند به عكس آن 
باشد. (7) *- ه. ما بايد به زنان خويش افتخار كنيم(75) زيرا كه بانوان مربى مردان اند. (10) *- ه. خانمها شرف مادرى و 
مسووليت (را) فرزندان» دارند. (72) - ه. خدمت مادر (به) با جامعه از خدمت معلم بلكه از خدمت همه كس بالاتر است و انبيا 
مى خواستند بانوان جامعه را تربيت كنند. (71) امام - سلام الله عليه - همواره خاطرنشان مى كرد كه: حضور زن. . . . در جامعه 
اسلامى ماء اميد بخش است(28) بانوان ايران در اين نهضت و انقلاب» سهم بيشترى از مردان دارند. (19) #- ه. خانمها بايد روى 
آن علت عمومىء كارهاى سياسى - اجتماعى را انجام دهند همراهى و شركت فعالانه زنان در نهضت»ء ييروزى اسلام را بيمه كرد. 
(0:*) ©) رسانه هاى جمعى نقش تربيتى رسانه هاء مورد توجه دقيق حضرت امام - سلام الله عليه - بود براين اساس مى فرمود: -١‏ 
*. رسانه ها مربى يكك جامعه هستند. (1) 7- 6. ما بايد نشرياتمان مفيد باشد و اخلاق جامعه را اصلاح كنيم. (9*) "- 8. اكر مى 
خواهيد كشور اسلامى باشد, بايد مطبوعاتش اسلامى باشد. (77) 8- #. مطبوعات بايد در خدمت خواسته مردم يعنى اسلام 
باشد(7) رسالت خطير رسانه هاى كروهىء, حفظ آرامش كثور است. (8) ه- 8. رسانه هاى كروهى بايد حامل ييام ملت و اسلام 
باشند و اكر رسانه هاى كروهى اصلاح شوند. جامعه اصلاح مى شود. (8”*) - 6. تلويزيون بايد نككاه تعليمات اسلام و مربى جامعه 
(داشته) باشد. (/9) زيرا صلاح و فساد امور به دست راديو و تلويزيون است(28) و راديو و تلويزيون بايد دانشكاهى عمومى براى 
هدايت و تربيت مردم باشد. (79) و البته امروز نقش راديو و تلويزيون از همه دستكاهها برتر است. (60) !- #. سينما يكى از مظاهر 
تمدن است كه بايد در خدمت جامعه در خدمت تربيت ملت باشد و ما با مراكز فحشا و فساد مخالفيم نه با تمدن و مظاهر آن. )6١(‏ 
) مجلس شوارى اسلامى صلاح و فساد كشور به دست مجلس است موقعيت مجلس و نقش آن همانند صنايع مادر و نقش آن در 
بيشرفت كشور است يعنى مجلس مصدر همه امور است و همه قوانين از طريق آن بايد بر اساس اسلام و قرآن تصويب و اجرا كردد 
بر اين اساس» مجلس بايد معلم باشد. (85) 6) جلسات عزادارى به جلسات عزادارى بايد اهتمام ويزه اى داشت زيرا: .68-١‏ ما هر جه 
داريم از (محرم) است و بايد به عمق تأثير آن در عالم توجه داشت(67) و ما با همين مجالس عزا و كريه هاء قدرت ١86٠١٠‏ ساله را 
شكستيم. (5) 8-7. مساله كربلا در رأس مسائل سياسى است بايد زنده بماند و بايد بعد سياسى كربلا را براى مردم بيان كرد و 
سيد الشهداء به حسب روايات ما و به حسب عقايد مااز آن وقتى كه از مدينه حركت كرد» مى دانست كه جه مى كند و مى 
دانست كه شهيد مى شود حتى قبل از تولد واز طريق جبرئيل اين مسأله (را) به رسول خدا اطلاع داده بودند. (50) 8-7 (محرم) 
فرياد مظلوم بر سر ظالم است اين يرخاش و فرياد بايد زنده بماند و بركاتش امروز در جنكك با يزيديان زمان» واضح ملموس است. 
(8*) -8. مجالس عزا و سوكوارى» مجالس تبليغ اسلام است. (517) 4- 8. حضرت زينب (سلام الله عليها) بنى اميه را آنجنان 
تحقير كرد كه در عمر خود جنين تحقير نشده بود. (58) (سيد الشهداء - سلام الله عليه - با جند نفر از اصحابء؛ جند نفر از 
ارحامشان» از مخدراتشان قيام كردند؛ جون قيام (لله) بود» اساس سلطنت آن خبيث را به هم شكستند. . . اساس سلطنت را شكستند» 


اساس سلطنتى كه مى خواست اسلام را به صورت سلطنت طاغوتى در آورد. (9) امام حسين - سلام الله عليه - هم در جنكك با 
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يزيد شكست خورد و كشته شد. . . شكست ظاهرى و بيروزى واقعى بود. (00). . . كشته شد و زنده كرد يكك عالمى را(١0)‏ وحتى 
انقلاب اسلامى ايران يرتوى از عاشورا و انقلاب عظيم آن است. (25) قتل سيد الشهداء بنى اميه را تا ابد شكست داد. (07) (و) با 
اين كشته شدن مكتب را زنده كرد(85) واين كلمه (كل يوم عاشورا و كل ارض كربلا) يكك كلمه بزركى است. . . يعنى: همه جا 
بايد اين طور باشد همه روز هم بايد اين طور باشد) . (50) امام امت (س) همواره خاطرنشان كرده و مى فرمود: (هر جه داريم از 
(محرم) است و البته بايد به عمق تأثير آن در عالم - جهان) توجه داشت. (228) و ما با همين مجالس عزادارى و كريه هاء قدرت دو 
هزار و يانصد ساله را شكستيم(017) مسأله كربلا كه خودش در رأس مسائل سياسى هستء بايد زنده بماند. .) (88) )٠١‏ انتظار 
اسلامى يكى از عوامل مهم تربيت جامعه (مسأله انتظار موعود اسلام) است بايد مردم جهان را در حد توان تربيت كرد تا شايستكى 
همكارى و همراهى با امام معصوم (عليه السلام) را بيدا كنند تا زمينه ظهور او فراهم شود كرجه: -١‏ كروهى انتظار را در اين مى 
دانند كه مهيا باشند امر به معروف و نهى از منكر در حد محدود را انجام مى دهند و بيش از اين» احساس تكليف نمى كنند. -١‏ 
كروهى دست به كارى نمى زنند تا جهان ير از ظلم شود تا امام ظهور كند. 7- كروهى مردم را به ارتكاب فسق و فجور ظلم دعوت 
كرده و خود نيز بدان مى يردازند تا كناه جهان را فراكيرد تا امام زمان ظهور كند! - كروهى نيز براين باورند كه هر حكومتى قبل 
از حكومت موعود اسلام تاسيس شود باطل است و هر يرجمى كه بريا شود سرنككون خواهد شد. ه- نظر اسلامى (و صحيح) انتظار 
(آن) است كه ما بايد با همه تلاشء (با) تعبد» تقوا بيسكى و اجراى كامل امر به معروف و نهى از منكر و دعوت جهان به بيراستكى 
و تاسيس حكومت حق و عدل در جامعه؛ مردم را تربيت كنيم و زمينه ظهور آن منجى بزركك رافراهم آوريم. (09) عيب از ما است 
اكر دوست زما مستور است ديده بككشاى كه بينى همه عالم طور است لاف كم زن كه نبيند رخ خورشيد جهان جشم خفاش كه از 
ديدن نورى كور است يا رب اين يرده يندار كه در ديده ماست باز كن تا كه ببينم همه عالم» نور است كاش در حلقه رندان خبرى 
بود زدوست سخن آنجا نه زناصر بود از منصور است. (20) كل نيست بلكه غنجه باغ سعادت است كز جان دوست بر دل آ كاه 
مى رسد آن نغمه فرشته فردوس جاودان بر كوش جان مى زده كهكاه مى رسد. .)١( )2١(‏ صحيفه نورء ج 207 ص 197. واج 19 
ص 101. (7). صحيفه نورء ج لا ص 04. (7). صحيفه نورء ج 2194 ص 157 واج 19 ص 507. (5). صحيفه نورء ج لء ص .2١‏ (0). 
صحيفه نورء ج 210 ص .18١‏ (6). صحيفه نور» ج لا ص 8 (/0. صحيفه نورء ت اج 17 ص 18 و 30. (). صحيفه نورت ج /1اء 
ص .7١‏ (9). صحيفه نور ج 18 ص 17#. .)1١(‏ صحيفه نور ج 219 ص 157 /141 197 31١‏ و 182. .)1١(‏ صحيفه نورت ج 219 
ص 151 لاما 197 7١١‏ و 102. (11). صحيفه نورء ج 219 ص 0187 /اىاء 197 3١١‏ و 1028. (17). صحيفه نورء ج 219 ص 187 
لام 197 51١‏ و 8ن1. (15). صحيفه نور ج /1(ء ص 178. (18). صحيفه نور ج 2١‏ ص 18. (15). صحيفه نور» ج 215 ص 778 و 
.)١7(‏ صحيفه نور» ج 215 ص 778 و 780. (18). صحيفه نورء ج 17 ص 198 و 73١2‏ -717. (19). صحيفه نور» ج 217 ص 
192 و8٠50 .)3١(.115-‏ صحيفه نورء ج 18 ص 158. .)1١1(‏ صحيفه نورء ج 219 ص 507. (71). صحيفه نور ج 21١‏ ص 707. 
(7). صحيفه نور ج 18 ص 178 و 1728. (75). صحيفه نور» ج 0 ص 177. (10). صحيفه نور» ج 0 ص 177. (18). صحيفه نور 
ج ع ص 1017. (731). صحيفه نور» ج 2 ص 181. (18). صحيفه نور» ج 1 ص 17/4 و 770. (19). صحيفه نور ج 21 ص ١78‏ و 
(0). صحيفه نورء ج لله ص 187. (21). صحيفه نورء ج 217 ص 7594. (77). صحيفه نور ج 05 ص 758 و 589. (69. 
صحيفه نورء ج 15 ص 758 و 7594. (75). صحيفه نورء ج 017 ص /781. (70). صحيفه نور» ج 17. ص .7١9‏ (078). صحيفه نور» ج 
لال ص .6١‏ (/09. صحيفه نور» ج 17 ص ٠١5 03٠١7‏ و 180. (8). صحيفه نورء ج ١7‏ ص 7٠١5 03٠١7‏ و09(.180. صحيفه نور 
ج 07 ص 03٠١5 ٠١7‏ 180. (60). صحيفه نور ج ه» ص 707. (61). صحيفه نور» ج ع ص 188. (67). صحيفه نور» ج 18 و 15ء 
ص ١و7"8.‏ (57). صحيفه نور» ج /1( ص 27. (55). صحيفه نورء ج 18 ص .7١٠١‏ (60). صحيفه نور» ج 2018 ص .15٠‏ (628. 


صحيفه نور» ج ٠‏ ص 3١‏ (600). صحيفه نور» ج لال صب وت 4 و 25. (58). صحيفه نور» ج /الء ص دسم 04 29. (69). صحيفه 
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نور ج لا ص 6". (20). قيام عاشورا دركلام امام خمينى» دفتر سومء ص ١ش‏ 284, /ا2. (21). قيام عاشورا در كلام امام خمينى» دفتر 
سومء ص ١ش‏ 24 /2. (87). قيام عاشورا در كلام امام خمينى؛ دفتر سوم ص 2١‏ 24 /21. (21). صحيفه نور ج /2(7 ص 58. (05). 
صحيفه نورء ج /ا2 ص .77١‏ (80). صحيفه نور» ج 4 ص .7١7‏ (09). صحيفه نورء ج 217 ص 87 (21). صحيفه نورء ج 12 ص 
لخر (00). صحيفه نور» ج للء ص .15١‏ (04). صحيفه نور» ج 9/8 و198١.(20).‏ ديوان امام خمينى (س)» ص ؟ة و6 
.)2١1(‏ ديوان امام خمينى (س) » ص 258 و 88. سيد محمد شفيعى مازندرانى- با اندكى تصرف از كتاب مبانى تربيتى عرفانى امام 
خمينى» فصل هفتم 


شهادت طلبى جوانان از ديدكاه امام خمينى (ره) 


شهادت طلبى جوانان از ديدكاه امام خمينى (رحمة الله عليه) نويسنده: حسين حسينى منش شهادت افتخار جاودان من شهادت در راه 
حق و اهداف الهى را افتخار جاودانى مى دانم من به مادران و يدران جوانانى كه در راه اسلام و آزادمنشى خون داده اند» تبريكك 
عرض مى كُويم.من به جوانان عزيز و غيورى كه جان خود را نثار راه دوست كرده اند» حسرت مى برم.آواى انقلاب بزركك ايران 
در كشور هاى اسلامن وتديكر كشورهاطين انداز و افتخار ساز اسك شما ملث شريف» به جوائان غيوز علت هائ اسلامى هشداز 
داده ايد. ١/4/01/‏ جوانان و آرزوى شهادت ملتى كه غلبه كرد براى اين كه شهادت آروزى او بود.بعضى جوان هاء از من شهادت 
راطلب مى كردند و مرا قسم مى دادندكه دعا كن كه شهيد بشويم.زن هايى كه جوان هاى خودشان را دادند, افتخار بر اين 
كرد ندكه شهيد داديم و آن كه يكك يسر از او باقى مانده بود باز مى كفت اين را هم اهدا مى كنم. 01/١7/14‏ استقبال از شهادت 
رمز يبروزى امروز ما اين است كه اتكاى به خداى تباركك و تعالى داشتيم.رمز يبروزى ما اين است كه جنبه فقط سياسى نبود» فقط 
براى نفت و امثال آن ها نبود» جنبه » جنب #معنوى بود اسلامى بود جوانان ما آرزوى شهادت مى كردندء جوانان ما شهادت را 
استقبال مى كردند. سربازان ما از شهادت باكك ندارند براى اين كه مردن را يكك جيز فنا شدن نمى دانند.سربازان ما شهادت را 
سعادت مى دانند و براى اين سعادت كوشش مى كنند.رمز ييروزىء اتكال به قرآن واين شيوه ى مقدس كه شهادت را استقبال مى 
كردند بود» خوف در دل آن ها نبود » در عين حال كه تانكك ها و مساسل ها به روى آن ها آتش مى كشود آن ها استقبال مى 
كردند.خوف نداشتند.مشت بر تانكك غلبه كرد» مشت بر مسلسل غلبه كرد» مشت بر ابر قدرت ها غلبه كرد. اين رمز را حفظ كنيد. 
اين رمز ييروزى را تا حفظ كنيد ييروز هستيد. 08/١/78‏ شهادت» سعادت جوانان جوان هاى ما شهادت را سعادت مى دانند. اين 
رق مروزق افك اناما كه مادى سد و ماديكراء أناها شركر شتهادت وات خراسد ولى حوانان ما شهادت واسعادث 
خودشان مى دانند» اول راحت خودشان مى دانند.اين رمز ييروزى بود.آن ها كه كمان كردند مى توانند در اين برهه از زمان بين 
جوانان منء بين جوانان ما » بين عزيزان ما اختلاف بيندازند» در اشتباهند. جوانان ما همه به اسلام متوجهندء همه با ايمان راسخ به 
بيش مى روند. 8/ 88/7 شهادت براى اسلام ما اسلام را مى خواهيم . مااين همه فداكارى كرديمء جوان هاى مااين همه در 
مبارزات وارد شدند و زحمت كشيدند و رنج كشيدند و خون دادند براى اين بود كه اسلام را مى خواستند. آنى كه اين نهضت را 
بيش برده آنى بودكه مى كفت من شهادت را فوز مى دانم.ما براى اسلام خون داديم» جوان هاى ما براى اسلام خون دادند. 
/ان/ة/ ١‏ جوانان طالب شهادت جوان هاى ما شهادت را مى خواهند. همين امروز هم كه من اين بيرون ايستاده بودم يكك جوان 
برومندى فرياد مى كرد از آنجاء كه شما دعا كنيد كه من شهيد بشوم. /١7‏ 0/8/7 سعادت داشتن شهادت ايران متحول شده بود به 
يكك ملت صدر اسلامى » يكك جوان هايى مثل جوان هاى صدر اسلام كه شهادت را براى خودشان فوز مى دانستند» مى كفتند 
شهيد هم بشويم سعادتمنديم. مسأله اين بود و مسأله اين هست. 08/7/١8‏ جوانان عاشق شهادت مكرر يبيش من آمده اند » جوان ها 


قسم دادند به من كه شما دعا كنيد ما شهيد بشويم . حالا هم دارند مى كويند خوب حالا كه ديكر قضيه ميدان جنككى نيستء الآن 
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هم به من مى آيند مى كويند كه شما دعا كنيد ما شهيد بشويم. 88/7/1١‏ دنيا كريزى جوانان الان هم باز جوان هايى مى آيند 
بيش من و مى كويند دعا كنيد كه ما شهيد بشويم » ما شهادت را مى خواهيم اين يكك تحولى بود كه براى اين ملت ييدا شد و 
كرايش زندكَى اين دنيا خيلى مطرح نبود. شهادت را مى خواستند اكر جنانجه دنيا و اين امور مادى و اين زندكى مطرح بود نمى 
رفتند و در مقابل توب ها و در مقابل تانكك ها و مسلسل ها. 08/7/18 روحيه شهادت خواهى از نجف تا اينجا مواجه شدم من با 
جوان هاى زيبا» جوان هايى كه اول جوانى شان است و اينها يكى شان آمد در نجفء آمد جلوى من نشست بنا كرد قسم و اون من 
را كه شماء قسم » قسم داد كه من شهيد بشوم, بعد هم كه ما در اين جا آمديم زن اين تقاضا را كرده » جوان ها اين تقاضا را كرده 
اند » زنى كه بجه هايش را از دست داده است باز مى كويد كه من يكى دو تا دارم اين هم مى دهم.اين روحيه » روحيه اى است 
كه اطمينان براى ما مى آورد. اين برهمه تانكك هاى عالم مقدم استء يعنى ييروز مى شويد.اين روحيه » روحيه اى است كه خداى 
تباركك و تعالى انعام كرده است» مرحمت كرده است » اين مرحمت الهى را حفظ كنيد » اين امانت است .ء اين را كوشش كنيد 
محفوظ بماند. 08/8/18 شهادت ميراث اوليا آنكاه كه منطق قرآن آن است كه ما از خداييم و به سوى او مى رويم و مسير اسلام » 
بر شهادت در راه هدف است و اولياى خدا ( عليهم السلام) شهادت را يكى از ديكرى به ارث مى برده اند و جوانان متعهد ما براى 
نيل شهادت در راه خدا در خواست دعا مى كرده و مى كنند» بدخواهان ما كه از همه جا وامانده دست به ترور وحشيانه مى زنند» 
ما را از جه مى ترسانند؟ 717/ 8/8/9 عواطف امام نسبت به جوانان امروز يكك عكسى بيبش من از يكك جوانى فرستادند كه او نزديكك 
دانشكاه شهيد شده بود و وصيت كرده بود كه اكرمن فلانى» را نديدم؛ اين عكس را براى او بفرستيد و من از ديدن اين عكس و 
باز عكس هاى ديككرى كه از جوان هاى ما كه در اين راه شهيد شدند؛ باز احساس يكك سنكينى مى كنم. بردوش من ستككينى است 
اين عواطف و آن جيزى كه همه ى سنكينى ها را سبكك مى كندء اين است كه ما از خدا هستيم و به سوى او مى رويم. راه » راه 
خداست. 088/٠١/٠١‏ جوانان مرد شهادت نويسند كان و كويند كان ما ملت را با قلم ها و زبان هاى خود به ييش ببرند و جوانان 
برومند ما را از اين بيش آمدهاى ناجيز نترسانند كه جوانان ما مرد شهادت و شهامتند و از قلم هاى مزدور آسيب بر نمى دارند. ٠١‏ 
/١‏ 9ه مباهات امام به جوانان من وقتى شما جوان ها را مى بينم كه با صداقت » با سلامت روح فعاليت براى اسلام مى كنيد و 
خودتان را در معرض خطر مركك قرار مى دهيد مباهات مى كنم. افتخار مى كنم كه در بين مسلمان ها يكك همجو جوان هاى رشيد 
متعهد است. از اين جهت ما نبايد از قدرتمندهايى كه اتكال به خدا ندارند » اتكال به مسلسل دارندء ما نبايد بترسيم » ترس مال آن 
است كه براى شهادت حاضر نباشد. جوان هاى ما كه اعتقاد به ماوراى طبيعت دارند و شهادت را براى خودشان يكك فوزى مى 
دانند اينها ترس ندارند. 04/7/١7‏ روحيه ى مكتبى جوانان شما مى بينيد كه حتى اين جوان هايى كه الآن در اينجا و در لبنان و 
اينها مشغول خدمتند جه روحيه هايى دارند همين ديروز يكك جوانى آمده بود اينجا مى خواست يكك زنى را عقد كند. بعد از اين 
كه صحبت از مهر شد» آن زن كفت كه مهر من را اين قرار بدهد كه من را به مكه ببرد.اين جوان مى كفت كه من زنده نيستم تا تو 
را به مكه ببرم من شهيد مى شوم. بالاخره با مدتى صحبت ما راضيش كرديم كه اين كه نه» ان شاءالله شما هستيد و خدمت مى 
كنيد.اين يكك روحيه ى خيلى خوبى است كه در جوان ها بيدا شده است و اميدوارم كه در همه ما اين روحيه ها بيدا بشود و آن 
روحيه ى مكتبى توجه به مكتب » نه توجه به امور ديككر. 8/ 2/ 04 ابتهاج امام از جوانان ما اين منظره ها را كه مى بينيم و اين عزم 
هاى راسخ و تصميم هاى جزم كه در شما جوانان مى بينيم» از وضع شما هم ابتهاج دارم و هم متأثرم.ابتهاج به اين كه يكك ملتى آن 
طور متحول شده است كه در راه خدا همه جيز خودش را نثار مى كند و با آغوش باز دنبال مركك مى رود.اين در طول تاريخ اكر 
نمونه اى داشته باشد در صدر اسلام استء بعد از آن نمونه اى ندارد »مثل شما جوان ها نمونه اى نيست.و تأثر براى اين كه اين 
جوان هاى عزيز ما كه بايد براى ملت ما خدمت كنند و براى اسلام خدمت بكنند» به دست اشرار يا شهيد شدند و يا معلول » اين 


موجب تأثر بسيار است وتأثر ديكر اين كه اين كروههاى منحرف واين اشخاصى كه طرفدار ابرقدرتها هستند و مى خواهند همان 
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وضع سابق را يبش بياورند يا در صدد قدرت طلبى هستند» جطور مى خواهند با خون اين شهيدان ما و با اين معلولان ماء اينها را 
نديد بكر نه ويراف قدرت خووشاة بابراق اقدرث ها خسضة كتدواززوى عو ابه جوان عاق ما يكدوثن و خمديت نه 
آمريكا يا شوروى بكنند.جطور انسان متأثر نباشد از اشخاصى كه قدرتمندى خودشان را در اه خون شهيدان ما مى بينند به آن هايى 
كه براى خودشان و براى قدرت خودشان خون شما جوان ها را و شما معلول ها را وسيله قرار مى دهند, از فطرت انسانى خارج اند 
اينها حيوانى هستند به صورت انسان. تأثر اين است كه جرا انسان بايد اين قدر نادان باشدء اين قدر شقاوت داشته باشد. جوان هاى 
ما دارند در مرزها و در اطراف مملكت براى نككهدارى جمهورى اسلامى جانفشانى مى كنند و آن ها كه نه به اسلام اعتقاد دارند و 
نه به جمهورى اسلامى » دنبال اين هستند كه با خون اينها براى خودشان قدرت درست كنند. 58/ 09/٠١‏ شهادت بهترين جوانان 
بهترين جوانان عزيز ما را كه مى بايست در راه اعتلاى اسلام در سراسر جهان و كشور عزيز كوشش مى كردند» شهيد و ارتش 
عراق را لااقل مى بايست با دشمن اعراب اسرائيل جنايت ييشه به جنكك برخيزد و قدس را نجات دهدء به تجاوز به كشورى كه جز 
به اسلام فكر نمى كند وادار و به هلاكت رساندند. 20/١/١7‏ درس از وصيت نامه جوانان اين وصيت نامه هايى كه اين عزيزان مى 
نويسندء مطالعه كنيد. ينجاه سال عبادت كرديد و خدا قبول كند » يكك روز هم يكى ازاين وصيت نامه ها را بككيريد و مطالعه كنيد 
و تفكر كنيد. اين جوان هاى ما كه عليل شدند » الآن هم وقتى مى آيند از من مى خواهند كه دعا كنم كه اينها شهيد بشوندء يايش 
رااز دست داده عصا زير بغلش است. لكن كريه مى كند و مى خواهد كه دعا كنيم كه شهيد بشود. /١‏ 5/ 68 سيماى نورانى جوانان 
يكك همجو ملتى و يكك همجو انسان هاى ارزنده اى اسلام تربيت كرده است » يكك همجو جوانانى كه الآن عكس بسيارشان در 
منظره هست و سيماى نورانيشان در ييش جشم است اسلام تربيت كرده استء يكك همجو مادران و يدران واقرباء شهدايى كه در 
اينجا عده اى شان حاضر هستند اسلام تربيت كرده است من كمان ندارم كه در غير محيط اسلامى يكك همجو مسائلى تحقق داشته 
باشد كه ييرزن جوان مرده. اظهار بكند كه من جوانان ديكرى دارم كه آن را هم تقديم اسلام مى كنم و ييرمرد جوان از دست داده 
اظهار كند كه من حاضرم خود هم به جبهه بروم و شهيد بشوم و جوان هاى زيادى كه مى آيند تقاضا كنند كه دعا كنيم كه در راه 
اسلام شهيد بشوند. جوان بخواهد كه دعا كنيم به شهادت برسد. شما در كجا مى توانيد در غير سايه اسلام و تربيت اسلامى جنين 
جوان هايى و جنين بازماند كان از جوان هاى شهيد بيدا بكنيد؟ اينها در عين حالى كه جوانان خودشان رااز دست داده اند ودر 
جبهه ها خاندان خودشان رااز دست داده اند و آواره شده اند معذالكك ايستاده اند و شجاعانه در مقابل دشمن ايستاده اند و براى 
فداكارى حاضرند. 7/78/ 20 افتخار به شهادت در اين مجالس عزا و س وكوارى و نوحه سرايى براى سيد مظلومان و اظهار مظلوميت 
يكك كسى كه براى خدا و براى رضاى او جان خودش و دوستان و اولاد خودش را فدا كرده استء اين طور ساخته جوانانى كه مى 
روند در جبهه ها و شهادت را مى خواهند وافتخار به شهادت مى كنند واكر شهادت نصيبشان نشود متأثر مى شوند» و آن طور 
مادران را مى سازد كه جوان هاى خودشان را از دست مى دهند و باز مى كويند باز هم يكى دو تا داريم. ٠ل/‏ #/ 1م شهادت به 
خاطر دفع قدرتها ما جوان هايمان تا كنون آن قدر شهيد داده اند تا كنون مادرها اين قدر شهيد داده اند » يدرها آن قدر شهيد داده 
اندء جوان ها آن قدر خون خودشان را داده اند براى اين كه شر اين قدرتهاى بزركك از سر ايران كم بشود. 87/8/1١“‏ شوق شهادت 
الآن كما دواين عضر كدملاعظه مى كيد جوان هاي هسعد كه واقعاً فداكارى من كتنداء واقعا رو به شهادت فى روند. كسان 
هستند كه واقعاً جوان هايشان را به شهادت مى فرستند و خوشحال هم هستند. 11/ 8/ 21 جوانان شيفته شهادت الآن ما مى بينيم كه 
اين جوان هاى ما كه دارند مى روند در جبهه هاء براى شهادت مى روند » اينها همين اند » اينها براى اين كه در ذائقه شان خوش 
آمده است اين معناء اين را از خدا مى دانند جون از خدا مى دانند از اين جهت سخت برايشان نيست. 9؟7/؟7١/‏ ا عجز از دركك 
ارزش الهى جوانان جوانان عزيز متعهدى كه هر يكك از آن ها ارزش هاى الهى اى دارند كه ما از دركك آن عاجزيم» شهيد شده اند 
و معلول كرديده اند و به اسارت درآمده اند و ملتى كه مشتاقانه در راه خدا از جان و مال و منال خود كذشته اند و داغ عزيزان خود 
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رابة جان خريده اند 12/ راغ 


آثار امر به معروف و نهى از منكر از منظر امام راحل 


آثار امر به معروف و نهى از منكر از منظر امام راحل بايد كوشش كنيد تا طرز حكومت اسلام و رفتار حكام اسلامى رابا ملتهاى 
مسلمان به اطلاع دنيا برسانيد تا زمينه فراهم شود كه حكومت عدل و انصاف به جاى اين حكو متهاى استعمارزده كه اساس آن بر 
ظلم و جياولى است بر قرار شود »اكر قشرهاى جوان از هر طبقه كه هستند ماهيت حكومت اسلام را كه با كمال تأسف جز جند 
سالى در زمان بيغمبر اسلام -صلى اللسه عليه و آله-و در حكومت بسيار كوتاه اميرالمومنين-عليه السلام-جريان 
نداشتءبفهمند»اساس حكومتهاى ظالمانه ى استعمارى ومكتبهاى منحرف كمونيستى و غيره»خود به خود بر جيده مى شود. صحيفه 
امام ج ؟ءص 768 سيد الشهدا-سلام الله عليه-با جند نفر از ارحامشانءاز مخدّراتشان قيام كردند.جون قيام اللديوة اناب 'ماظيف ان 
خبيث را به هم شكستند.در صورت ايشان كشته شد لكن اساس سلطنت را »اساس سلطنتى كه مى خواست اسلام را به صورت 
سلطنت طاغوتى در آورد.خطرى كه معاويه و يزيد براى اسلام داشتند اين نبود كه غضب خلافت كردن دكاين يكك خطر ءكمتر از 
آن بود:خطرى كه اينها داشتند اين بود كه اسلام را به صورت سلطنت در مى خواستند بياورند»ميخواستند معنويت را به صورت 
طاغوت در آورند.به اسم اينكههما خليفة رسول الله هستيم»اسلام را منقلب كنند به يكك رزيم طاغوتى.اين مهم بود.آنقدرى كه آين 
دو نفر ضرر به اسلام مى خواستند بزندد يا زدند جلوترى ها آنطور نزدند.اينها اصل اساس اسلام را وارونه مى خواستند 
بكنند.سلطنت بود»شرب خمر بودءقمار بود در مجالسشان.«خليفةرسوت اللهاو در مجلس شرب خمر؟او باز«خليفة رسول اللهانماز هم 
ميرود در جماعت مى خواند!اين خطر از براى اسلام خطر بزركك بود.اين خطررا سيد الشهداء رفع كرد.قضيه قضيهء غضب خلافت 
فقط نبود .قيام سيد الشهداء -سلام الله عليه-قيام بر ضد سلطنت طاغوتى بود .آن سلطنت طاغوتى كه اسلامرا مى خواست به آن 
رنكك درآوردكه اكر توفيق بيدا مى كردند»اسلام يكك جيز ديكرى مى شد.اسلام ميشد مثل رزيم ١8٠١‏ ساله سلطنت.اسلامى كه 
آمده بود و ميخواست رزيم سلطنتى را و امثال اين رزيم ها رابه هم بزند و يكك ساطنت الهى در دنيا ايجاد كند»مى خواست 
وطظاقوتك» راكد واللدهرا يدعماى أو فاته اسان خواسفد كه كه الله وا بركار تدووطاغورة» را جايشن تشاتدد هنان مسائل 
جاهليت و همان مسائل سابق.كشته شدن سيد الشهدا-سلام الله عليه-شكست نبود جون قيام الله بودءقيام اللّه شكست ندارد. صحيفه 
امام:ج ص ه ما موظفيم كه بهانه دست اين اشخاصى كه غرض دارند ندهيم.هر يكك خودمان را مواظبت كنيم و ياسدارى از 
خودمان بكنيم؛وهر يكمان از رفقا فرض كنيد ياسدارى بكند.آقا خودش را حفظ بكند؛و مأمور حفظ شما و شماو شما هم هست.نه 
اين است كه مأموراست .(يراى)خودش؛مأمور است خودش نماز بخواند؛نخير مأمور است كه شما را وادار كند به نماز خواندن؛همه 
مأموريم.خودش فقط مثلا بد كوئى به مردم نكند بى جهت؛اين خودش هست؛اكر شما هم كرديد؛اين مكلف است؛يعنى تكليف 
الهى دارد به اينكه جلوى خودتان را بككيرد.امر به معروف و نهى از منكر دو اصلى است در اسلام»كه همه جيز را ميخواهد اصلاح 
كند؛يعنى با اين دواصل ميخواهد تمام قشرهاى مسلمين را اصلاح بكند.به همه مأموريت دادهءبه همهءبه تمام افراد زير يرجم 
مأموريت داده كه بايد وادار كنيد همه را به كارهاى صحيح؛و جل و كيرى كنيد از كار هاى فاسد.اينطور نيست كه شما فقط يكك 
مأموريتى داريد »و آن است كه خودتان يكك كارهاى خوبى بكنيدءاز كار بد احتراز كنيد.مأموريت زيادتر ازاين است.خودتان و 
همه راءهم خودتانءهم همه را.و هيج فرقى هم بين قشرها در اين امر نيست كه همه بايد اطاعت خدا خدا بكنندءو همه بايد حفظ 
اين ياسدارى را بكنند.مهم اين است صحيفه امام؛ج ١٠؛ص ١١١‏ بايد كارى كرد كه ملت ها هر جا هستندءملتها بفهمند تكليف 
خودشان را .اكر بخواهيد و بخواهندو دانشمندها بخواهندو علماى همه ى بلاد اسلامى و دانشكاههاى همه ى بلاد اسلامى بخواهند 


مشكلهى اسلام و ممالك اسلامى حل بشود .بايد مردم را بيدار كنند؛اين مردمى كه با تبليغات جند صد سالهءبه آنها باورانده بودند 
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كه نمى شود با آمريكا يا با شوروى مخالفت كرد. و الان هم باور ملتهاى ديككرى هست.بايد اينها(را)به ايشان فهماند كه ميشود. 
بهتر دليل بر اينكه يكك امرى ممكن است .وقوع اوست و اين امر واقع شد در ايران.دولت هاى ذيكرءملتهاى ديكر كمان نكنند كه 
ايران از آنها عَدّه وعِدّه بيشتر داشت خير»ءشايد در عشاير عراق بيشتر از ايران اسلحه باشد»لكن مغزهاى اينها را به واسطه ى تبليغات 
دامنه دارى كه شده است»شست و شو كرهده اند و از اسلام مأيوس كردها اندءو اين مغز ها را ير كرده اند از اينكه با اين قدرتها نمى 
شود طرف شد.اين جيز هائى است كه با تبليغات خود آنهاو عمال آنهادر داخل ممالكك تحقق بيدا كرده است. بايد آنهائى كه در 
همه ى ممالك هستند »آنهايى كه دلشان براى مردم مى تيدءآنهايى كه به اسلام اعتقاد دارند و براى اسلام ميخواهند خدمت 
كنندءهر كدام در محل خودشانءملت خودشان را بيدار كنند؛تا ملت»خودشان را كم كرده اند.هرجه در ذهنشان وارد مى شودءاين 
(است)كه نمى شود با اين قدرتها طرف شدءاينها جه ها و جه ها خواهند كرد.بايد از مغز ملت هااين«نمى شود هاارابيرون كرد و به 
جاى آن»«مى شود هاارا كذاشت.نه»مى شود اين كار را كرد . صحيفه ى امام؛ج ١١ص‏ 88 تمام انبيااز صدر بشريت و بشريت ءاز آن 
وقتى كه آدم عليه السلام_آمده تا خاتم انببا_ صلى الله عليه و آله و سلم_تمام انبيا براى اين بوده است كه جامعه را اصلاح 
كنند؛فرد را فداى جامعه مى كردند.ما فردى بالاتر از خود انبيا نداريم.ما فردى بالاتر از خود ائمه نداريم_عتيه السلام_اين فردها 
خودشان را فدا مى كردند براى جامعه.خداى تباركك و تعالى مى فرمايد كه انبيا را ما فرستاديمءبينات به آنها داديم»آيات به آنها 
داديم؛ميزان برايشان داديم و فرستاديم ليقوم الناس بالقسط؛١(غايت‏ اين است كه مردم قيام به قسط بكنند»عدالت اجتماعى در بين 
مردم باشدءظلمتها از بين برود»ستمكرها از بين برود»ءضعفها به آنها رسيدكى بشودءقيام به قسط بشود.دنبالش هم مى فرمايد؛و انزلنا 
الحديد.تناسب اين جيست؟تناسب اين است كه با حديد بايد اينها انجام بككيرد؛با بينات:با ميزان و با حديد.فيه باس شديد؛يعنى اكر 
شخصى يا كروهى بخواهند يكك جامعه را تباه كنند .يكك حكومتى را كه حكومت عدل استعتباه كنندءبا بينات با آنها بايد صحبت 
كرد.نشنيدندءىبا موازين»موازين عقلى صحبت كرد.نشنيدند با حديد. صحيفه امام؟ج 6»ص6١"‏ الى اثمهدى جمعهى بلاد و 
كشورهاى اسلامىءبايد جه كرد؟جرا ما به اين روز نشانده شديم كه آمريكا از آن ور دنيا بيايد و مقدرات علماى اسلام را تعيين 
كند...ما نبايد از تاريخ رسول الله عبرت بككيريم؟يكك نفر آدم يا شد و همجو كارهايى كرد.ما نبايد از تاريخ عالم عبرت بكيريم كه 
يكك نفر موسى يا شد و با فرعون جه كرد؟ما بايد عبرت بككيريم.آقا آن روز بيغمبر اكرم عده اى همراهش نبود»خودش بود و خدش 
باهمهى دشمنهاءحتى عشيره ى خودش دشمنش بودند.لكن اتكال به خداءتوجه به او »فناى در او كار را بيش برد.نمى شود كه 
انسان هم خود يرست باشد هم خدا يرست.نمى شود كه انسان هم منافع خودش را ملاحظه كند و هم منافع اسلام.بايد يكى از اين 
دو تا باشدءيا بايد الهى باشد يا شيطانىء»اين دو راه است.شما علاج بكنيد مردم را به اينكه از اين هواهاى نفسانى بيرون بروند. 
صحيفه امام؛ج/١١ءص ٠١9‏ آنهايى كه به ما اشكال مى كنند كه شما جرا سازش نمى كنيد با اين قدرتهاى فاسدءآنها از باب اين كه 
همه جيز را با جشم مادى ملاحظه مى كنندءبا جشم طبيعى حل و فصل اشيا را مى كنند.آنها نمى انند كه انبياى خدا جه رويه اى 
داشتند؟با ظالم جكونه برخورد مى كردند؟يا ميدانند و خودشان را به كورى و كرى مى زنند؟سازش با ظالم »ظلم بر مظلومين 
استءسازش با ابر قدرتهاءظلم بشر است.آنهايى كه به ما مى كويند سازش كنيدءآنها يا جاهل هستند يا مزدور.سازش با ظلم» يعنى 
اينكه دست ظالم را باز كن تا ظلم كند.اين خلاف رأى تمام انبياست.انبياى عظامءتا آنجا كه توانستند جديت كردند كه ظلم را از 
اين بشر بزدايندءبه موعظه .به نصيحت,به امر به معروف.به نهى از منكرءبه انزلنا الحديد فيه باس شد يد» 7(«آخر الدواءالكى»7(بعد از 
آنكه موعظه نشدءنصيحت نشدءآخر دوا اين است كه داغش كنند. شمشير آخر دو است. صحيفه امام؛ج 18ص 20١‏ براى تحقق 
اهداف اسلامى»كه در مقدمه آن كوتاه كردن دست قدرتمندان منحرف و مخالف اسلام از كشورهاى اسلامى و رفع موانع داخلى و 
خارجى مى باشد»ءهمت كمارند؛و با احزاب و حكومتها و كروهها واشخاصى كه با نهضت هاى اسلامى .كه بحمد اللّه تعالى در 


آستانه ى رشد و شكل كيرى است.مخالفند مقابله نموده»و مبارزه با آنهارا تا سرتا سر جهان سر لوحهى برنامه 
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هايخودقراردهند؛ومطمئن باشند كه با وعده ى صريح خداوند تعالى»توفيق ييشرفت حاصل شود و مظلومان از دست ستمكران نجات 
يابند. صحيفه امام؛ج9١.)ص‏ 71 ١-اشاره‏ به آيه ى 0؟ سوره ى حديد:«لقد ارسلنا رسلنا بالبينات و انزلنا معهم الكتاب و الميزان ليقوم 
و انزلنا معهم الحديد فيه باس شديد و منافع للناس و ليعلم الله من ينصره و رسله بالغيب انا الله قوىّ العزيزءهمانا ما ييامبران خود را با 
ادله و معجزات فرستاديمو برايشان كتاب و ميزان و عدل نازل كرديم تا مردم به راستى و عدالت كرايند و آهن راءكه در آن سختى 
و كارزار و نيز منافع بسيار بر مردم است.براى حفظ عدالت آفريديم تا خدا بداند كه جه كسى با ايمان قبلى »او و رسولانش را يارى 
خواهد كردءهمانا خدا قوى و مقتدر است ١-سوره‏ حديد آيه 10:آهن را)آفريديم و(فرو فرستاديم كه در آنسختى فراوان است *- 


داغ كردنء آخرين راه درمان است اس 
قلم از منظر امام خمينى (ره) 


قلم از منظر امام خمينى (ره) - قلم شما اكر ارشادى باشد, ملت را به راه راست هدايت مى كند و مى تواند مردم را ازانحرافات نجات 
دهد. -اكر قلمها و بيانها و علمها و تعليمها و آموزشها براى خدا باشدء مغزها را الهى تربيت مى كنند و اكر جنان جه بر خلاف 
اين باشدء مغزهاء مغزهاى غرورمند, مغزهاى طاغوتى از آن بيدا مىشود. - قلمها اكر در دنيا براى خدا و براى خلق خدا به كار 
بيفتند» مسلسلها كنار مى رود و اككر براى خدا و براى خلق خدا نباشد مسلسل ساز مىشود. - آن قدرى كه قلم و بيان به خدمت بشر 
بوده استء مسلسلها نبودند... . قلم و علم و بيان است كه مى تواند بشر را بسازد؛ نه مسلسل و نه ساير قواى تخريب كننده. - دماء 
شهنذا كر ع سيان ار شك و سازقده اك لك قل ها يشترم توانشن ساندة واشتتد.واصولة شهد ارا اقلوها مى نا تدازو قلمها 
هستند كه شهيد يرورند. - اى قشرهاى روشنفكر واى قشرهاى نويسنده! قلمها و كفتار خودتان را در راه اين مستضعفين صرف 
كنيد... قلمها را در راه خدمت به اين خلق به كار بيندازيد. - قلمها اككر لغزش يبدا كنند» يكك ملت را مىلغزاند. - قلمى فايده دارد 
كه بيداركر تودههاى مردم باشد. - قلمى آزاد است كه توطئه كر نباشد. - آن كسى قلمش قلم انسانى است كه از روى انصاف 
بنويسد. - كسانى كه اهل قلم هستندء اهل بيان هستند» كوشش كنند كه مردم را دعوت به وحدت بكنند. - اميدوارم كه بشر به 
رشدى برسد كه مسلسلها را به قلم تبديل كند. - آن وقتى مردم به مقاصد اسلامى ‏ انسانى و به كمال دانش و علم مىرسند كه 
قلمها بر مسلسلها غلبه كند و ميدان» ميدان قلم باشد» ميدان علم باشد. - كسى كه قلم به دست مى كيرد بداند كه مورد سؤال قرار 
مى كيرد كه اينكه نوشتى» جه بود؟ - بدانيد كه اين قلمها كه در دست شماست» در محضر خداست الانء و هر كلمهاى كه نوشته 
بشودء بعد سؤال مى شود كه جرا اين كلمه نوشته شده است. - قلم بايد دست اشخاص صالح باشد» دست أفاضل باشد. وقتى قلم به 
دست اراذل افتاد» مفسدهها زياد خواهد شد. - قلمى فايده دارد كه بيداركر توده هاى مردم باشد . - شهدا را قلم ها مى سازند و 
قلمها هستند كه شهيد يرورند . - دماء شهدا اكر جه بسيار ارزشمند و سازنده است » لكن قلم ها بيشتر مى توانند سازنده باشند . - 
قلم » خودش يكى از اسلحه هاست ؛ اين قلم بايد دست اشخاص صالح » و دست افاضل باشد . - اشخاصى كه قلم در دستشان است 
متوجه باشند كه قلم آنها » زبان آنها » در حضور خداست . - همت بككماريد كه قلم و بيان خويش را براى تعالى اسلام و كشور و 
ملت خود به كار كيريد . - قلم ها اككر در دنيا براى خدا و براى خلق خدا به كار بيفتد » مسلسلها كنار مى رود . - شما كوشش كنيد 
كه با بيان و قلم » مسلسل ها را كنار بككذاريد و ميدان را به قلمها و به علم ها و به دانش ها واكذار كنيد . - قلم ها اكر در دنيا براى 
خدا و براى خلق خدا به كار بيفتد » مسلسل ها كنار مى رود » و اككر براى خدا و براى خلق خدا نباشد مسلسل ساز مى شود . - آن 
كسى قلمش قلم انسانى است » كه از روى انصاف بنويسد . - قلمى آزاد است كه توطئه كر نباشد . - مسئوليت بزركك شما امروز 
قلم هايى است كه در دست شماست . - آن قدرى كه بشر از قلم هاى صحيح نفع برده استء از جيز ديكر نبرده استء و آن قدر كه 


ضرر كشيده استء از جيزهاى ديكر نبرده است. - قلم ها و بيان ها با مغزهاى مردم رابطه دارند. - اين قلم هاء بسيارى شان با اسم 


بانك جامع مقالات امام خمينى (رد) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه م دادان 1ز نوم 


اسلام است و نه براى اسلام. اين عهد بز رككى است به دوش شما و مسؤوليتى بزركك است. و بدانيد كه يكك روز از باب اين 
مسؤوليت سؤال خواهد شد قلم و بيان در خدمت تعالى اسلام» كشور و ملت به آن دسته از تحصيل كرد كان و روشنفكران و 
دانشمندان كه به مرض غرب و شرقزدكّى مبتلا نيستند و حاضر نيستند شرف اسلامى» ملى و ميهنى خود را فداى اميال قدرتمندان 
كنند يا در راه لذات و شهوات زود كذر فدا نمايند» عرض مى كنم همت بككماريد كه قلم و بيان خويش را براى تعالى اسلام و 
كشور و ملت خود به كار كيريد وبا تودهدهاى محروم هم صدا وهمدست شويد كه آزادى از جنككال شرق وغرب را كه امروز 
نصيبتان شده حفظ كنيد و دراين خدمت از هيج كوششى و مجاهدهاى دريغ ننمايبد كه براى هيج يكك از ملتهاى جهان اين 
فرصت نبوده است و يا براى كمتر ملتى اين فرصت بيش آمده است. خداوند همه ما را توفيق شناخت وظيفه؛ عنايت فرمايد.(1١)‏ 
شغل نويسندكّى براى افراد شايسته يكك واجب كفايى است كويند كانى كه هر جا ما داريم» در سرتاسر كشورء جه كويند كانى كه 
از طبقه روحانى هستند و اهل منبر و جه كويندكانى كه از ساير طبقات هستند و نويسندكان در هر جا كه هستند. جه در حوزههاى 
علميه و جه در دانشكاهدها وجه در ساير جاها هستندء بايد با كفتار خودشان و نوشتار خودشان به اين كشور خدمت كنند. عذر 
نيست براى آنها كه جون من وارد به يكك شغلى نيستم يس نويسند كى هم نكنم. شغلء امروز يكك امرى است كه براى آن 
اشخاصى كه شايسته هستند و ايران احتياج به آن شغلها دارد» واجب كفايى است.(1) مسؤوليت بزركك شما قلمهايى است كه در 
دست شماست. مسؤوليت بزركك شما امروز قلمهايى است كه در دست شماست. اداره شما مثل يكك اداره دولتى نيست كه هر جه 
در آن واقع شود در همان جاستء مكر كاهى به مردم بككويند, اما قلمها اكر لغزش بيدا كنند يكك ملت را مى لغزاند. راديو 
كلوز بوة دستكافى ابتك كد اكر فاسد باشند مك علق را فاسند مى كند. الانن هع راذيو را كوكن و تلويزيون وا تكاة هن كنك 
معصيتى اكر اتفاق بيفتد» در محضر همه مردم است. اكر خداى نخواسته قلمهاى شما بلغزد و از تعهدى كه براى خداى تباركك و 
تعالى بايد داشته باشيد غفلت بكنيد اين جور نيست كه تنها به شما و دوستان وهم مذهب وهم دين شما ضرر بزند» به همه ضرر 
مى زند» بس يكك ضرر كوجكك نيست. شما كه روزنامه كثيرالانتشارى در دستتان است بايد توجه كنيد كه مسؤوليت بسيار ختطيرى 
بيش مردم و ملتهاى جهان داريد كه اكر ارشاد كنيد مردم راء بالاتر از اطاعتهايى است كه در كوشه خانه ويا يكك مجلسى كه 
جند هزار نفر هستند مى باشد. قلم شماء اككر ارشادى باشدء ملت را به راه راست هدايت مى كند و مى تواند مردم را از انحرافات 
نجات دهد.(7) اين قلم كه در دست شماست در محضر خداست. در نوشتههايتان به خدا توجه داشته باشيد, بدانيد كه اين قلم كه 
در دست شماست در محضر خداست و اكر هر كلمهاى نوشته شود بعد سؤال مىشود كه حرا اين كلمه نوشته شده است. اكر به 
بحاس اون كلية ينود ركف كلخ صويعر ترك ناننما سوال جد كلق هرابع كليدار شك را تركعاية, اذ شام اعد ارقف عمف هاا مد 
كند. موفق باشيد.(©) قلم در خدمت تربيت بشر قلم به دست بككيريد براى تربيت بشرء آن قدرى كه بشر از قلمهاى صحيح نفع برده 
استء از جيزى ديكر نبرده است و آن قدر كه ضرر كشيده استء از جيزهاى ديكر ضرر نبرده است. قلمها و بيانها با مغزهاى مردم 
رابطه دارند. اكر قلمها و بيانها و علمها و تعليمها و آموزشها براى خدا باشدء مغزها را الهى تربيت مى كنند و اكر جنان جه 
برخلا-ف اين باشدء مغزهاء مغزهاى غرورمندء مغزهاى طاغوتى از آن بيدا مىشود.(2) معيار ارزش قلم عمده آن جهت و غاياتى 
است كه در افعال انسان و در آلاتى كه انسان درست م ىكند و در علم و دانش و ساير جيزهايى كه افعال انسان است آن جيزى را 
كه جهت مىدهد آن غايات استء آن جيزهايى است كه براى آن جيزها قلمها وجود يبدا كرده استء مسلسلها وجود يبدا كرده 
استء علم و دانش وجود بيدا كرده است. اككر غايات و مقاصد و آن جيزهايى كه براى او اينها وجود بيدا كرده است الهى باشدء 
هم قلم و هم مسلسل و هم علم و دانش وهم هر عملى ارزش بيدا مى كنندء ارزش الهى. ارزش قلم به غايتى است كه براى او قلم 
زده مىشود. ارزش مسلسل هم به غايتى است كه براى او مسلسل كشيده مىشود. اكر اين ارزش غايى نباشد و اكر آن مقصدء 
مقصد انسانى و الهى نباشد» نه مسلسل آلتى است كه به درد بخورد و نه قلم» و خطر قلم بيشتر از مسلسل است و خطر بيان بيشتر از 
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توب و تانكك است و خطر علم بيشتر از همه اينهاست لكن اكر جنان جه به خدمت خلق باشد و به دستور انسان باشد و در خدمت 
انسان باشد ودر خدمت خداى تباركك و تعالى باشدء تمام اينها ارزش بيدا مى كنند» مسلسل هم همجون قلم مىشود, قلم هم 
ممحون مسلمل. بايد بشرية فكر ايبن باشد كه آن جيرعاى كه مقضد استة و براق ثربيت اسان اسعه براى اموزش انسان اسيث» 
براى تعليم انسان است» جهت به آن بدهد.(2) قلمهاى مسلسلساز قلمها اكر در دنيا براى خدا و براى خلق خدا به كار بيفتد 
مسلسلها كنار مى رود و اكر براى خدا و براى خلق خدا نباشد مسلسلساز مى شود. ابزار كوبنده انسان با دست قلمدارها وبا دست 
علمايى كه در همه دانشكاهها هستند» با دست آنها وجود بيدا كرده است و همه ترقيات بشر هم با دست علما و بيان و قلم علما 
وجود بيدا كرده است.(/) اميدواريم بشر مسلسلها را به قلم تبديل كند ما اميدواريم كه بشر به رشدى برسد كه مسلسلها را به قلم 
تبديل كند. آن قدرى كه قلم و بيان به خدمت بشر بوده است مسلسلها نبودند. مسلسلها غالبا در خدمت ابرقدرتها بودند و براى 
تباهى بشر بودهاند و اسلام هم كه امر فرموده است به اين كه جهاد بكنند و دفاع بكنند و البته محتاج به همه ابزار جنككى است» 
اساس بر اين است كه دفاع از حق بكنند و حق را و علم را جانشين مسلسل بكنند. قلم و علم و بيان است كه مى تواند بشر را بسازد 
نه مسلسل و نه ساير قواى تخريب كننده.(8) استفاده از قلم در راه آزادى ملت و نشر فرهنكك اسلامى آقايان» شما نويسند كان الان 
تكليف بسيار بزركى به عهدهتان هستء يبشتر قلم شما را شكستند, الان قلم شما باز است لكن استفاده از قلم» در راه آزادى ملت» 
در راه تعاليم اسلامى بكنيد. اين ملت كه مى بينيد» تمامشان زير بيرق اسلام است كه وحدت بيدا كردند» اكر نبود قضيه وحدت 
اسلامى» ممكن نبود اجتماع اينهاء الان از بجه جند ساله تا ييرمرد هشتاد ساله همه با همء اينها در اين نهضت شركت دارند و همه 
باهم دراين بيروزى شركت دارند.(9) شهدا را قلموها مىسازند و قلمها هستند كه شهيديرورند اهميت انتشارات» مثل اهميت 
خونهايى است كه در جبههها ريخته مىشود. و «مداد العلماء افضل من دماء الشهداء» دماء شهدا اكر جه بسيار ارزشمند و سازنده 
اسخه لكن قلوها ببشتر م ثواسد سازئله باشند و اصولاً شهدا را مى سازند. وقلمها هسصد كه شهيديرؤوقد. الاين رونت كه شنها 
بايد به ارزش كار خود توجه داشته باشيد و بدانيد هر عملى كه ارزشش بيشتر باشد» مسؤوليتش سنكي نتر است.(١1)‏ حفظ قلم براى 
جل و كيرى از تفرقه لازم است جوانهاى متعصب و طلااب تازه كار از زبان و قلم خود جل وكيرى كنند و در راه اسلام و هدف 
مقدس قرآن از امورى كه موجب تشتت و تفرقه استء خوددارى نمايند.(١1)‏ اهل قلم به جامعه اميد بدهند آنهايى كه اهل فكرندء 
اهل قلمند» آنهايى كه صالحندء اين صلحا بايد بنشينند و در صدد اين باشند كه اميد بدهند به اين جامعه» اين مردم احتياج به اميد 
دارند؛ ديكران دارند اينها را نااميد مى كنند» ديكران مى كويند كه همه به هم ريختند اصلا مملكتى نيست اين جاء مايى كه بايد 
همه كوشش كنيم به اين كه نخير نظامى هست اين جا واين نظامى است كه بهتر از نظامهاى ديكرى است.(17١)‏ همه نويسند كان 
مكلفند به حفظ نظام من به همه اشخاصى كه قلم در دستشان استء زبان كُويا دارند مىخواهم سفارش كنم كه متوجه باشند كه 
قلم آنهاء زبان آنها در حضور خداست,. فردا مؤاخذه دارد» صحبت» سر دولت و رياست جمهور و اينها نيست» صحبت سر نظام 
استء نظام اسلام است؛ آقاى خامنهاى سلمهالله باشند رييس جمهور يا يكك كس ديكرء آقاى موسوى نخست وزير باشند يا يكك 
كس ديكرى» اين مطرح نيستء مطرح نظام جمهورى اسلامى است,ء ما مكلفيم به حفظ اوء همه نويسندهها مكلفند به حفظ 
نظام.(1) رسالت تاريخى نويسند كان و شعرا امروز تكليف همه شما آقايانى كه از خارج تشريف آورديد» شعراى شماء نويسند كان 
شماء كويندكان شماء اين است كه شعرا در اشعارشان قضاياى اين انقلاب را منعكس كنند» اكر توانستند در مجامع عمومى و اكر 
نتوانستند حتى در مجامع خصوصى هم محفوظ بماند براى نسلهاى آتيهداى كه فرزندانشان الان بعضى شان از كوجولوهايى كه در 
1 بهمن متولد شدهاند و آنهايى كه در طول تاريخ مىآيند. بايد مردم جهان راء مستضعفان جهان را آ كاه كنيد» آكاه كنيم به اين 
كه جه مصايبى بر اينها وارد شده است و در تحت جه شرايطى زندكى مى كنند و آنان كه به آنها حكومت م ىكنند تحت جه 


شرايطى هستند و وضع زندكى مالىشان جطور است. و آنهايى كه از دولتهاى اسلامى هستند, ذخاير خودشان را به كجا خرج 
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مى كنند و در جيب كى مىريزند در عين حالى كه ملتهاى آنها كرسنه هستند» ملتهاى آنها فقير هستند و بسيارى از آنها از 
كرسنكى تلف شدند واينها ذخاير خودشان راء ذخايرى كه مال خود اين ملت است و آنها غاصب هستئدء به جاى اين كه براى 
ملت خودشان ولو عشرى از اعشار آن را خرج مىكردند و اينها به رشد مىرسيدند» تمامش را تسليم مى كنند به آنهايى كه 
دشمن اسلامند. شعرا در طول تاريخ بايد بنويسند اين امور را و به شعر» مردم را بيدار كنند و نويسند كان اككر مى توانند در نطقها و 
نوشتههاى خودشانء در مجامعى كه مىروند در شهرهاى خودشان. در كشورهاى خودشان مسايل ايران را ابلاغ كنند واكر 
نمى توانند در كتب و رسالههاى خودشان ثبت كنند كه بعدها وقتى كه مردم در نسلهاى بعد مى آيند» ببينند كه دشمنهاى آنها 
كى هست و دوستان آنها كى و تكليف آذها با دوستانشان و دشمنانشان جيست. اكر ما در تبليغ قصور كنيمء اكر ما در كفتن و 
نوشتن شعر و نثر وهمه نحو نوشتن و كفتن قصور كنيم» ما مديون نسلهاى آينده هستيم كه ممكن بود با نوشتههاى شماء با 
نوشتههاى نويسند كان عزيز و با اشعار آنهاء بيدار بشوند و مطلع بشوند براين كه براين ملتها در اين زمان جه كذشته است و ماها 
جه تحمل رنجها كرديم,؛ بلكه آنها درصدد علادج برآ يند» وامروز نيز ما بايد درصدد علاج برآئيم. همه شما و همه ملتهاى 
مىدهد و درمان را بايد بدانند كه تا جهان. مبتلا به اين جنايتكاران است و وابستكان به اين جنايتكاران» روى خوش نخواهد 
ديد.(16) بىنوشتها : ١‏ - 71/11/27 ييام به مناسبت ينجمين سالكرد بيروزى انقلاب اسلامى» صحيفه نور ج 18؛ ص 7174 784. 
١8/٠١/61 - 7‏ - بيانات امام در جمع كروهى از كاركنان صنايع دفاع و... صحيفه نور» ج ١7‏ ص 187 *- 17/7/20 - بيانات امام در 
صحيفه نور ج 21 ص 8/٠١/1704 0.10١‏ -در جمع مسؤولا-ن نهضت سواد آموزى» صحيفه نورء ج 21 ص ”5.707 - 
9 د در جمع مسؤولا-ن نهضت سواد آموزى» صحيفه نور ج 1 ص 1.759 - 28/٠١/1788‏ - در جمع مسؤولان نهضت 
سواد آموزى. صحيفه نور» ج 17 ص 775. /- 5/٠١/1704‏ در جمع مسؤولان نهضت سواد آموزى. صحيفه نور» ج 21 ص 778. 
"0/1١87 -9‏ بيانات امام در جمع اعضاى كانون نويسندكان ايران» صحيفه نور ج هه ص 8/1/211١ .٠١١‏ بيانات امام در جمع 
مسؤولان و نويسند كان دايره انتشارات سياه ياسداران» صحيفه نورء ج 218 ص /ا15. 5/8/5711 ييام امام به ملت ايران» صحيفه 
نور» ج اص 117. 5/١١/1189 - ١7‏ در جمع نمايند كان مجلس و اعضاى هيأت دولت» صحيفه نور ج 05 ص 1.77 4/2/28- 
در ديدار رييس جمهورء نخست وزير و هيأت دولت به مناسبت هفته دولت» صحيفه نور» ج حرق ص 3207 7١/١١/8١ 1١‏ -بيانات 
امام در جمع مهمانان خارجى شركت كننده در مراسم بز ركداشت دهه فجرء صحيفه نور» ج 21١7‏ ص 197. بركرفته از : كلبركك - 
تير 0078 شماره 28 كلب ركك - تير 23788 شماره 8/ كلب ركك - تير 01787 شماره 07 ياس - خرداد 01780 شماره 79 اشارات - تير 


/3531»» شماره ٠‏ مجله هنر دينى» شماره ٠‏ فصلنامه معرفت» شماره ١‏ /خ تهيه كننده : حجت الله مومنى منبع : راسخون 
جايكاه دانشكاه از ديد كاه امام خمينى (ره) 


جايكاه دانشكاه از ديد كاه امام خمينى نويسنده:سيد فضل الله موسوى جكيده: اين مقاله با توجه به برخى بيانات امام خمينى(رحمت 
الله عليه)درخصوص دانشكاه هاء استادان و دانشجويان نككارش يافته است. نظر كلى معظمله اين است كه مبداءٍ همه تحولاءت و 
مقدرات يكك كشورء دانشكاه است؛ و دانشكاه است كه يكك كشور را اصلاح يا تباه م ىكند؛ و لذا متذكر مىشوند كه «ما بايد 
دانشكاه اسلامى داشته باشيم.»» بدين معنى كه دانشكاه ها بايد استقلال داشته باشند و وابسته به شرق و غرب نباشند. و اين مسأله را 
به استادان و دانشجويان توجه مىدهند كه دانشككاه ها و درنهايت مملكت بهدست اجانب و منفعتطلبان نيفتد. درضمن بيان 


مىدارند كه دانشكاه ها دو كار عمده دارند: يكىء تربيت و اصلاح انسانها؛ و ديكرء تربيت دانشمندان و متخصّ صان. بهنظر امام 
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(رحمت الله عليه)هر دو كار بايد در كنار يكديكر انجام شود. در يايان» ضمن اشاره به توسعه مراكز علمى و تحقيقاتى و تهيه 
امكانات و تشويق مخترعان و مكتشفان و متخصّصان متعهد, جوانان را به يايدارى در تحقق اين امور و ايستادكّى دريرابر انحرافها از 
اين اصول وامىدارند. امام خمينى(رحمت الله عليه)براى دانشكاه. دانشكاهيان و دانشجويان, ييامها و سخنانى بيان فرمودهاند كه اكر 
بادقت واز ابعاد كوناكون تجزيه و تحليل شوند, راه نجات يكك ملت و كشور در دنيا و آخرت مشخص و در صورت عمل به آن 
رهنمودهاء اين نجات محقق مىشود. اهميت دانشكاه ايشان در بيانات متعدد خويش با عبارات كوناكون اين مطلب را متذكر 
شدهاند كه «دانشكام مبداء همه تحولاءعت است». هم جنين در مواردى ديكر با بكا ركيرى اصطلاحات «مقدرات» و«سرنوشت)»» 
داتشكاه راستشاء ابن مقدوات وسرترقة مو دانقد و اوبراغر رأمن افر م عراكد؟ العصلة «مقدرات اين مملكقه سايق 
دانشكاهى هاست»» «از دانشكاه (است كه) بايد سرنوشت يكك ملت تعيين شود) و «دانشكاه كه رأس امور هست و تقديرات يكك 
كشورىء مقدرات يكك كشورى بسته به وجود آنهاستء بايد جديّت كنند كه روى خودشان را از غرب و شرق بركردانند). دانشكاه 
ازديدكاه امام خمينى(رحمت الله عليه)آن قدر اهميت دارد كه اككر نقش واقعى خود را نداشته باشد» همه جيز مملكت ازدست 
خواهد رفت. ايشان در جملهاى اين اهميت را كوشزد كردهاند: «اكر دانشكاه را ما سست بككيريم و از دست برود» همه جيزمان از 
دستمان رفته است». بنابراين» مى توان نتيجه كرفت كه دانشكاه هم منشاءِ دردها و فسادهاى موجود وهم منشاء اصلاح كشور است و 
بسته به اينكه دانشكاه هاء استادان و دانشجويان جه جهت كيريهايى داشته باشند» ثمرات آن نيز مشخص خواهد شد. امام خمينى 
(رحمت الله عليه)در كلامهاى خودء به اين دو جهت كيرى كاملا مجزا و مشخص. بطور صريح اشاره فرمودهاند. درباره جهت كيرى 
اول جنين اظهار مىدارند: «أميدوارم احساس كرده باشيد كه همه دردهاى ايران از دانشكاه شروع شدهاست). ودر خصوص 
جهت كيرى دوم مىفرمايند: «دانشكاه يكك كشورى اكر اصلاح شود؛ آن كشور اصلاح مىشودا. آنككّاه در بياناتى ديكرء اين دو 
جهت كيرى متضاد را در كنار هم قرار مىدهند و نتيجه هر يكك را كوشزد مى كنند: «دانشكاه خوب, يكك ملت را سعادتمند مى كند 
و دانشكاه غيراسلامى» دانشككاه بد» يكك ملت را عقب مىزند» و در جاى ديكر مىفرمايند: «اين افرادى كه از دانشكاه مىآ يندء يا 
مخرّب يكك كشورى هستند يا سازنده آن كشور هستند) و «هر جه از خوبيها و بديها براى يكك ملتى تحقق بيدا م ىكند: وابستككى يا 
استقلال» در قيد و بند بودن و اختناق يا آزادىء تابع تربيتهاى دانشكاهى است». يس اكر متوليان دانشكاه افرادى خوب و صالح 
باشند» نسلهاى حاضر و آينده درست تربيت مىشوند و اكر افراد غيرصالح باشندء اين نسلها نيز غي رصالح تربيت خواهند شد. از اين 
جهت است كه امام مىفرمايند: «دانشككاه است كه امور كشور را اداره م ىكند و دانشكاه است كه نسلهاى آينده و حاضر را تربيت 
مى كند. واكر جنان جه داتشكاه در اخنيار جباولكرهاى شرق وغرب باشدهء كشور در اختبار آنهاست». اسلامىشدن دانشكاه اكنون 
كه بر اساس بيانات امام خمينى(رحمت الله عليه) مشخص شد كه منشاءٍ همه تحولات و مقدرات كشورء دانشكاه است و اين كه با 
توّجه به جهت كيرى خاصى كه در دانشكاه كرفته مىشود» تحولات و مقدرات نيز در دو جهت صلاح يا فساد شكل مى كيرد» بايد 
دربى يافتن راهى باشيم كه اين مقدرات و تحولات در مسير صلاح صورت يذيرد كه اكر جنين كنيم» كشور خود را تا هميشه بيمه 
كردهايم. امام خمينى(رحمت الله عليه)مىفرمايند: «اساتيد دانشكاه بدانند كه اكر جنان جه دانشكاه را بسازند» كشورشان را بيمه 
كردهاند تا آخر». در اينجا ضرورى است به اين سؤال ياسخ داده شود كه اين ساخت و اصلاح دانشكاه جكونه بايد صورت كيرد و 
راه آن جيست؟ امام(رحمت الله عليه)اين مطلب را هم بدون ياسخ نككذاشته وراه آن را نشان دادهاند. ايشان تنها راه را اسلامى شدن 
دانشكاه ها مىدانند؛ و در اينباره مىفرمايند: ما «بايد اين مسأله را دنبال كنيم كه دانشكاه اسلامى شود تا براى كشور ما مفيد 
كردد)» ونيز در جملهاى ذيكر هى فرهاينك: #بايد قبل از هر جد «انشكاه اسللامى باشد. براى اينكه كشور هر جه صدمه خورده است» 
از كسانى بوده كه اسلام را نمى شناختهاند». منظور از اسلامى شدن دانشكاه جيست؟ با اين بيان» آنجه به ذهن خواننده و شنونده 


خطور م ىكندء اين است كه با توجه به برداشتهاى مختلفى كه در اين خصوص وجود دارد؛ منظور از اسلامى و دانشكاه اسلامى 
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جيست؟ امام خمينى (رحمت الله عليه)به اين مطلب هم ياسخ داده و دانشكاه اسلامى را با بيانى خاص تبيين كردهاند: «معنى 
اسلامى شلان داتشكاه ايخ :اسث كه استغلال يبدا كندء و خودكن را از غري جدا كند و خودكن را از واستكى به شرق جذا كند. و 
يك مملكت مستقل» يكك دانشكاه مستقل» يكك فرهنكك مستقل داشته باشيم). و در جملهاى ديكر نيز به مسأله استقلال اشاره 
مى كنند و مىفرمايئد: «بايد دانشكاه ها ببدار شوند. بايد از همين دبستان تا آن آخر دانشكاه از اين افكار غر ب زده تهى بشوند» و 
شرق روى ياى خودش بايستد). در جمله اخير» ضمن اينكه ممكن است «شرق» را بهمعناى كشورهاى كمونيست قلمداد كنيم؛ 
مى توانيم به اين نتيجه هم برسيم كه منشاءِ اصلى فسادهاء ناشى از غرب و غرب زدكى است كه شرق به مفهوم عام را كه شامل كليه 
كشورهاى غيرغربى استء نيز تحت تأثير قرار مىدهد. يس بايد از جنين فرهنكى دورى جست. به همين دليل است كه امام(رحمت 
الله عليه)در جايى ديكرء از كشور و رزيمى نام مى برند كه مظهر اين غرب جهانخوار و جياولكر است و به عبارتى شيطان بزركك 
است؛ و روشنفكران و متفكران دانشكاهى را از اين موضوع آكاه مىفرمايند؛ و اظهار مىدارند: «كويند كان و روشنفكران و 
متفكران و دانشكاهيان و دانشمندان» همه توان خود را صرف قطع اميد از دشمن اصلى ما امريكا كنند). بنابراين» از ديدكاه امام 
خمينى (رحمت الله عليه)معنى «اسلامىشدن»» «استقلال» است؛ و استقلال يعنى عدم وابستكى به مظاهر استكبار» جياولكرى؛ 
جهانخوارى و فساد و به عبارتى ديكرء داشتن استقلال فكرى برمبناى اصول و عقايد اسلامى. بس كليه عوامل دخيل در دانشكاه هاء 
خصوصا استادان. بايد به اين نكته توجه داشته باشند و در راه قطع وابستككى و كسب استقلال و درنهايت اسلامىشدن دانشكاه ها 
بكوشند. خودباورى واتكا بهخود به اين ترتيب» بايد قبد و بندها و دلبستكى به غرب و يا مظاهر ديكر شبيه به آن را رها كنيم واز 
آنها آزاد شويم. اما ممكن است اين سؤال به ذهن خطور كند: بعد از قطع اين رابطه» جه مىشود؟ آيا يس از آنء در خلا تنهايى؛ 
بى ياورى و بدبختى قرار نخواهيم كرفت؟ آيا همه جيزمان نابود نخواهد شد و به هلاكت نخواهيم افتاد؟ براى رهايى از اين ذهنيت 
كه ممكن است در افكار برخى از مردم, بويزه استادان و دانشجويان» رسوخ كند ‏ بايد براى اين سؤالها ياسخى يافت. آن ياسخ, 
براساس كفتههاى امام (رحمت الله عليه)«خودباورى» و «اتكا به خود) و «خويشتنيابى» است؛ كه خلاء موجود را به بهترين وجهى ير 
خواهد كرد. ايشان در خطاب به دانشجويان مىفرمايند: «شما دانشجويان عزيز! خودتان درصدد اين باشيد كه از غربزدكى بيرون 
بابيد. اين كمقده خوذتان را هذا كنيد كنده شماء خودتان سعد اما ابن حود را جكونة مىتوان بيدا كرد؟ و آيا حكونه بودن 
و جكونهشدن. خودبيدا كردن است؟ طبيعتا اصطلاح «خود را يافتن» بايد مفهومى خاص داشته باشد. آنجنان «خودى) كه نه تنها 
جايكزين خلا و قطع وابستككى شود, بلكه حالتى رشديابنده داشته باشد و استاد» دانشجو و دانشكاه را به بهترين وجه بسازد و آنها را 
از جهات مادى و معنوىء؛ به صلاح و ساحل نجات و رشد و ترقى برساند. راه حل از بيانات امام(رحمت الله عليه)مى توان به اين 
نتيجه رسيد كه اين «خود را يافتن» و «متكى به خود بودن» بايد در دو جهت مختلفء اما در كنار هم» جامه عمل بيوشد. يكى از اين 
دو جهت: داتشمتد ومتخصص شدن افراد و تهيه و توسعه ايزارهعاى رسيدق به ابن مرحله است؟ و جهتث ديكره ساخنءشدن افراد 
ازحيث معنوى و انسانى است. اين دو جهت,. بهخوبى و صراحت در بيانات مختلف امام(رحمت الله عليه) مشخص شده است. جهت 
اول (تخضٍَ ص) در راستاى جهت اول مىفرمايند: «اكْر دانشكاه ها خالى از مردانى دانشمند و متخصص شوندء اجانب منفعت طلب 
جون سرطان در تمام كشور ريشه دوانده و زمام امور اقتصادى و علمى ما را بدست مى كيرند و سريرستى مى كنند). در بيانى ديكر 
اظهار مىدارند: «مهمترين عامل در كسب خود كفايى و بازسازى» توسعه مراكز علمى و تحقيقات و تمركز و هدايت امكانات و 
تشويق كامل و همهجانبه مخترعين و مكتشفين و نيروهاى متعهد و متخصصى است كه شهامت مبارزه با جهل را دارند و از لاكك 
نككرش انحصارى علم به غرب و شرق بدر آمذه و نشان دادهاند كه مىتوانند كشور را روى ياى ود نككهدارند». و نيز مىفرمايئد: 
«بايد دانشكاه ها خود كفا شوند كه احتياج به دانش غرب نداشته باشند». يس ملاحظه مىشود كه در يكك كشور اسلامى» از يكك 


سو بايد اقراد به فكر متخصص و داتشمتدشدن بيقتند ودر اين راه بكوشند واو سوى ديكر دولث ثيز وسايل وامكانات جنين كارى 
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را به انحاى مختلف فراهم آورد و با هدايت و تشويق لازم؛ كارها را جهت دهد. اكر جنين اقدامى صورت نككيرد و دانشكاه ها در 
اين راستا عمل نكنند» دوباره كشور به اجانب منفعت طلب وابسته مىشود و آنها زمام امور علمى؛ اقتصادى و بالأخره سياسى و 
فرهنككى ما را دردست مى كيرند. اما اين جهت و اين كارها براى «خودشدن» و «خود را يافتن» كافى نيستء بلكه بايد با عامل دوم 
تركيب شوند ودر كنار هم به بيش روند. جهت دوم (انسانسازى) عامل دوم» همان كونه كه ذكر شد» ساختهشدن افراد از جهات 
معنوىء انسانى و خخدايى است. از اين رو است كه امام خمينى (رحمت الله عليه)با نككرشى زرف به ابعاد كوناكونء از جمله به اين 
مسأله توجه كرده و با كلامهاى كوهربار خود راه را نشان دادهاند. ايشان درخصوص عامل و جهت دوم مىفرمايند: «شما 
ذاتشكاغيها كوشش كنيد كه اسان درست كتيدة اكر اسان درست كرديد» ملكت خوذتان زا فحاث مى دشيداء وداتشكاه يايد م ركز 
درس ت كردن انسان باشد)» «دانشكاه ها را مركز تربيت قرار دهيد؛ علاوه بر دانش» تربيت لازم است. اكر يكك دانشمندى تربيت 
نداشته باشد» مضرٌ است»» «دانشكاه را بايد شما رو به خدا بيريد» رو به معنويت ببريد. و همه درسها هم خوانده بشودء همه درسها 
هم براى خدا خوانده بشود)؛ و بالخره در فرازى ديكر با اشاره به هر دو عامل تخصص و تعهد در كنار هم مىفرمايند: «اكر 
دانشكاه واقعا دانشكاه باشد و دانشكاه اسلامى باشدء يعنى در كنار تحصيلات» تهذيب هم در آنجا متحقق باشدء تعهد هم باشدء 
يكك كشورى را اينها مى توانند به سعادت برسانند». يس ملاحظه مىشود كه امام خمينى(رحمت الله عليه)در اين مجموعه از بيانات» 
ضمن اشاره به اينكه دانشكاه بايد مركز تربيت» انسانسازى و خداجويى باشد» كسب تخصص را هم لازم مى شمرند. نيرداختن به 
جنين موضوعى را باعث نابودى كشور ذكر مى كنند و متخصص غيرمتعهد و فاقد تربيت انسانى را به حال كشور مضرٌ مىدانند. 
جديت و فداكارى اما روشن است كه رسيدن به اين دو عامل و جهتء يعنى تخصص و تعهد, بهآسانى صورت نمى كيرد و به كار 
و تلاش جدى استادان و دانشجويان و همه دست اند ركاران و متفكران دلسوز و هنرمندان دردمند نياز دارد؛ كه هر يككء بويده 
دانشكاهيان» بايد از يكك سو به اين تلاش و جدّيت دست زنند و متحمل سختيها و ناراحتيها شوند و از سويى ديككرء با شناخت موانع 
و مشكلات» در صدد مبارزه با آن موانع و حل مشكلات برآيند. ازاين جهت است كه امام عزيز بكار كيرى اين كوشش و تلاش را 
متذكر مى شوند و آن را لازم مىشمارند. ايشان در جايى مىفرمايند: «جديّت و فداكارى لازم دارد تا دانشكاه. دانشكاه بشود)؛ و در 
جايى ديككر به اين تلاش و كوشش ارج مىنهند و بر فداكاران و تلاشكران درود مىفرستند: «سلام بر جوانان برومندى كه با سلاح 
علم در سرافرازى و اعتلاى كشورء كشور عزيز اسلامى كوشاء و در رسيدن به هدفهاى انسانى ‏ اسلامى از هيج زحمت و كوششى 
دريغ ندارند». مانع اصلى و راهحل آن اما براى رسيدن به دانشكاه اسلامى با تعريفى كه ييشتر با توه به بيانات امام (رحمت الله 
عليه)ارائه شدء بايد متذكر شد كه اين تلاش و جدّيت شامل شناخت موانع و مشكلاتى كه بر سر راه وجود دارد و نيز راه مقابله با 
آنها هم مىشود. امام خمينى(رحمت الله عليه)با ريزبينى دقيق» موانع موجود بر سر راه را يادآور مىشوند و توصيدها و رهنمودهاى 
خود را براى مقابله با آنها ارايه مىدهند. ايشان در زمينه شناخت يكى از موانع مىفرمايند: «اكثر ضربات مهلكى كه به اين اجتماع 
خورده استء از دست همين روشنفكران دانشكاهرفتهاى (است) كه هميشه خود را بزركك مىديدند و مى بينند). هم جنين در 
جملهاى ديككرء ضمن اشاره به موانع ديكرء راه برخورد و مقابله با آنها را نشان مىدهند. ايشان مىفرمايند: «به همه نسلهاى ملل 
توصيه مى كنم كه براى نجات خود و كشور عزيز و اسلام آدمسازء دانشكاه ها را از انحراف و غرب و شرق زدكى حفظ و ياسدارى 
كنند». سيس بيان مى دارند: «براى هميشه نككذاريم دانشكاه ها به انحراف كشيده شوند؛ و هرجا انحرافى بجشم خورد. با اقدام سريع 
در رفع آن بكوشيم. واين امر حياتى بايد در مرحله اول با دست يرتوان خود جوانان دانشكاه ها و دانشسراها انجام كيرد). ايشان 
بويزه در وصيتنامه سياسى - الهى خود در اين مورد تأكيد مىورزند و بر ملت ايران و نيز دولت جمهورى اسلامى تكليف مى كنند 
كه جلوى نفوذ عناصر فاسد وابسته به شرق و غرب را از ابتدا بكيرند تا بعدا مشكلى بيش نيايد. بيان صريح ايشان در اين باره جنين 


است: ١‏ ...و بر ملت و دولت جمهورى اسلامى است در همه اعصار كه نككُذارند عناصر فاسد داراى مكتبهاى انحرافى يا كرايش به 
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غرب و شرق در دانشسراها و دانشكاه ها و ساير مراكز تعليم و تربيت نفوذ كنند و از قدم اول جلوكيرى نمايند تا مشكلى ييش نيايد 
و اختيار از دست نرود). از بيانات امام(رحمت الله عليه)نتيجه كيرى مى شود كه از «موانع» رشد واستقلال دانشكاه ها و اتّكا به خود و 
خودكفايىء نفوذ آن دسته از افكار غربى و شرقى اسث كه باعث مىشوند ملت ماء بويزه دانشكاهيانء به دنبالهدروى از آن افكار و 
بيكانكى از خود و درنتيجه تسليم دربرابر خواستهها و منافع مستكبران كشانده شوند و هدف اين است كه آن افكار را بر اقتصادء 
فرهنكك و سياست ما مسلط كنند و ما رااز خويشتن خويش و استقلال و خوداتّكايى خالى سازند تا همواره جشممان دربى آنها 
باشد و اهداف و آمال و آرزوهايمان را در وجود آنها ودر تسلط و رهبرى آنها بر خود جستجو كنيم. رسوخ جنين افكارى از زبان 
استادان و يا برخى از كروههاى دانشجويىء؛ زمينه انحراف دانشكاه ها را كه عامل كليه تحولات و مقدّرات يكك كشور استء فراهم 
مى آورد و باعث تشنج و ناآراميها در دانشكاه ها مى شود. خاصه آن كه جنين افكارى با نقاب آزادىخواهى و تمد ن كرايى مطرح 
مى شوند و در ارزشهاى اسلامى؛ فرهنككى و اصولى ملت به اشكال كوناكون تزلزل و تخريب ايجاد م ىكنند. وجود آرامش در 
دانشكاه طبيعى است كه در جنين جو ناآرام و زهرآ كينى» استادان و متفكران اسلامى بسختى مى توانند به تربيت صحيح دانشجويان 
در دو جهت تخصص و تهذيب ببردازند. ازاين جهت است كه امام خمينى(رحمت الله عليه)مى فرمايند «اكر آرامش در دانشكاه و 
در محيط هاى تعليمى نباشد» جطور امكان دارد كه متفكران افكار خودشان را به جوانان ما صادر كنند و مغزهاى آنها را متفكر و 
متخصص بار بياورند؟» بنابراين» براى رشد افكار و رسيدن به اهداف يكك دانشككاه خوب و اسلامى. نياز به آرامش است؛ و اكر 
افكار و عقايد كوناكون متعددى وجود دارند ‏ كه طبيعتا وجود دارند ‏ و عدّهاى مىخواهند آنها را مطرح كنند» بايد محيط 
مناسبى ترتيب داده شود تا بيا نكنند كان آن افكار و عقايد» ضمن طرح مواضع دقيق خود از لحاظ مكتب و عقيده» در محيطى آرام 
و با حضور متفكران اسلامى» به صحبت و بحث هاى علمى بيردازند. نمونهشدن دانشكاه براى ملل ديككر به هرحالء امام عزيز و 
مهربان» بسان يدرى دلسوز و آكاه. ضمن روشن كردن همه جوانب مربوط» در نهايت آرزو و دعا م ىكنند كه دانشكاهى مفيد 
براى ملت داشته باشيم؛ آن جنان دانشكاهى كه مركز تخصص علمى و انسانسازى باشد, كه نه تنها از كشورهاى اسلامى بلكه از 
ملتهاى ديكر نيز براى تحصيل به دانشكاه هاى ما بيايند. محتواى بيام مذكور در دو جمله از بيانات ايشان متجلى است؛ آنجا كه 
مى فرمايند: «اميدوارم دانشكاهى داشته باشيم كه به درد ملت بخورد؛ و اين كه «انشاءالله روزى بيايد كه از جاهاى ديكر براى 
تحصيل به ايران بيايند». منبع: ماهنامه علوم انسانى اخ 


مفاسد و انحرافات اجتماعى د ركلام امام راحل 


مفاسد و انحرافات اجتماعى د ركلام امام راحل انبيا مثل يكك طبيبى بودند كه مى خواستند اصلاح كنند جامعه را . اكر انحراف 
اخلاقى نباشد, هيج يكك از اين سلاح هاى جنككى به حال بشر ضرر ندارد . آن جيزى كه دارد اين سياره ما را در سراشيبى انحطاط 
قرار مى دهد ء انحراف اخلاقى است . آنكه فاسد مى كند جامعه راء و دست از فسادش بر نخواهد داشت ,او را بايد از جامعه جدا 
كرد ؛ او يكك غده سرطانى است كه جامعه را فاسد مى كند . نجات معتاد نجات يكك فرد نيست » نجات اسلام است . اين وظيفه 
شيطان است كه انسان را به اين روز سياه مى نشاند . اذيت مسلم و آزار مؤمنين از بزركترين كناهان كبيره است . منبع: 
.]كا -] تااع6110111|-1]113111]. الالالالالا بس 


ايام الله در كلام امام راحل 


ايام الله در كلام امام راحل ١‏ يانزده خرداد » مبدأ نهضت اسلامى ايران است . واقعه يانزده خرداد ننكك بزركى براى هيأت حاكمه به 
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بار آورد.اين واقعه فراموش شدنى نيست . بايد « يانزده خرداد ) و١‏ نوزده دى ») جاويد و زنده نكّه داشته شود نا جلادى شاه از 
خاطره ها نرود» و نسلهاى آتيه جرايم شاهان سفاكك را بدانند . من روز يانزدهم خرداد را براى هميشه عزاى عمومى اعلام مى كنم . 
قيام يانزده خرداد اسطوره قدرت ستمشاهى را در هم شكست و افسانه ها و افسونها را باطل كرد . اولين و مهم ترين فصل خونين 
مبارزه» در عاشوراى يانزده خرداد رقم خورد . ملت عظيم ايران لا-زم است شكر نعمت هاى غير متناهى الهى راء در سالروز يانزده 
خرداد به جان و دل بجا آورد . در حقيقت دست آورد نهضت بانزده خرداد "5) ييروزى "١‏ بهمن 617 بود . « هفده شهريور » از ايام 
الله است . سالروز هفدهم شهريور كه كزارشكر جنايات شاهنشاهى ضد انسانى و اسلامى استء و از ايام الله و نشانكر مقاومت و 
شجاعت: و اسعاد كن ملت ذن شائل سسكران و عا تكاران اسنقدر خاطره ملت مبارق ايران زقده اسك و زقده ختراهند بود .. 
خاطره تلخ ١١‏ شهريور/اه و خاطره تلخ روزهاى بزركى كه برامت كذشت,ء ميوه شيرين سرنكُونى كاخ هاى استبداد و استكبار, و 
جايكزينى يرجم جمهورى عدل اسلامى را به بار آورد . هفده شهريور 87 از ايام الله استء كه ملت شريف ايران ياد آن را زنده نككه 
مى دارد . من به نيابت حضرت ولى عصرء امام زمان (ع) به همه مسلمانان جهان» مصيبت جهارم شوال سال 18 ق.(7١‏ شهريور) راء 
خاصه به خانواده هاى داغدار تسليت مى كُويم و در عين حال تبريكك . خدا شاهد است مصطفاى من تنها آن نبود كه سالش 
نزديكك استء بلكه همه به خاكك و خون كشيده هاى حادثه شوال» مصطفاى من بودند . روز 1١‏ آبان» روز هجوم وحشيانه رزيم 
منحوس به دانشكاه و كشتار دسته جمعى دانشجويان عزيز ماست . ملتى كه ١8«‏ خرداد روز خون و١7١1‏ شهريورا روز نويد بيروزى 
خون » جمعه ١‏ سياه روزى» ريم را با افتخار و بيروزى يشت سر كذاشته استء از اين محاصرات اقتصادى و نظامى باكك ندارد.آنان 
باكك دارند كه اقتصاد را زيربناء و شكم را قبله كاه و دنيا را مقصد و مقصود مى دانند . درود بر عاشوراء درود بر١8١‏ خرداد) و 57١‏ 
بهمن» » درود بر ايام الله و بر ملت شريف ارزشمند ايران . درود بر بيست و دوم بهمنء يوم الله» و بر آفريندد كان آن . بيست و دوم 
بهمن بايد سرمشق ما باشد در طول زندكى و براى نسل هاى آينده كه همه آنها ؟؟ بهمن را كه (روز) غلبه ما بر كفر و الله بر 
طاغوت و اسلام بر كفر بودء بايد حفظ كنند و بزركك بشمارند . روز 7١‏ بهمن روزى بود كه ارتش و ملت به هم بيوستند و روزى 
بود كه ارتش از طاغوت به الله بركشت و با تكبير و يشتيبانى امت بر طاغوت غلبه كرد؛ و اين معنا بايد سرمشق ما باشد در تمام 
زندكى . در 7١‏ بهمن ثابت شد كه ملتى يكيارجه؛ ملتى كه مقصدشان يكك مقصد الهى است نه مقصدشان يكك مقصد مادى 
صرفء و همه شان با هم يكك صدا هستند»(داراى) يكك مقصد هستند» نمى توانند براين ملت غلبه كنند؛ و ديدند كه ملت غلبه كرد 
بر همه آنها . خدايا! تو بر ما منت نهادى و ما رادر مثل ١١7بهمن»‏ بر دشمنان خودت يبيروز كردى» و دست اين ملت مظلوم را 
كرفتى و از سراشيبى سقوط و جهنم هر دو عالم, به قله بلند عنايت خود رساندى . هفده شهريور مكرر عاشوراء و ميدان شهدا مكرر 
كربلات و شهداى ما مكرر شهداى كربلات و مخالفان ملت ما مكرر يزيد و وابستكان او هستنك . منبع: -13111أ. /الالامالالا 
كلمء. أوا- اماع م0 كا بس 


حمايت از مستضعفان و محرومان در كلام امام راحل 


حمايت از مستضعفان و محرومان در كلام امام راحل طريق اسلامى اين است كه مستضعفين را حمايت كنند. ما به ييروى از اسلام 
بز ركك» از جميع مستضعفين حمايت مى كنيم. كمان نمى كنم عبادتى بالاتر از خدمت به محرومين وجود داشته باشد. دوستان 
عزيزم! خود را براى خدمت به اسلام و ملت محروم مهيا كنيد؛ كمر به خدمت بند كان خدا كه خدمت به خداست ببنديد. به همه در 
كوشش براى رفاه طبقات محروم وصيت مى كنمء كه خير دنيا و آخرت شما ها(در) رسيدكى به حال محرومان جامعه است. جه 
نيكوست كه طبقات تمكن داره به طور داوطلب براى زاغه و جَبّرنشينان مسكن و رفاه تهيه كنند؛ و مطمئن باشند كه خير دنيا و 
آخرت در آن است.واز انصاف به دور است كه يكى بى خان و مانء و يكى داراى آيارتمانها باشد. ما آن روز عيد داريم كه 
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مستمندان ماء مستضعفان ما به زندكى صحيح رفاهى و به تربيت صحيح اسلامى _ انسانى برسند. آنجه مهم است اين است كه آن 
قشر مستضعف بيشتر مورد نظر باشد. خدا نياورد آن روزى را كه سياست ما و سياست مسئولين كشور ماء يشت كردن به دفاع از 
محرومين و روآوردن به حمايت از سرمايه دارها كردد. اسلام براى مستضعفين آمده است و اول نظرش به آنهاست. اين قرن _ به 
خواست خداوند قادر _ قرن غلبه مستضعفان بر مستكبران» و حق بر باطل است. به مستضعفان و مستمندان و زاغه نشينان كه ولى 
نعمت ما هستند خدمت كنيد. بيش خداى تباركك و تعالى كمتر خدمتى است كه به اندازه خدمت به زاغه نشينان فايده داشته باشد. 


منبع : ملمء. 1كا-اصأعمصطمطا-مطاوما. للانقالانا اخ 
كاخ نشينان و كوخ نشينان در كلام امام راحل 


كاخ نشينان و كوخ نشينان در كلام امام راحل ما بايد كوشش كنيم كه اخلاق كاخ نشينى را از اين ملت بزداييم. اكثر اين خويهاى 
فاسد از طبقه مرفه به مردم ديكر صادر شده است. طبع كاخ نشينى منافات دارد با تربيت صحيحء منافات دارد با اختراع و تصنيف و 
تأليف و زحمت. ما وقتى كه در مذهب خودمان ملاحظه مى كنيم كه فقه ما آن طور غنى استء و فلسفه ما آن طور غنى استء (مى 
بينيم) اشخاصى كه اين فقه را به اين غنا رساندندءو آن اشخاصى كه اين فلسفه را به اين غنا رساندند كاخ نشينان نبودند» كوخ 
نشينان بودند. تزلزلى كه در بين كاخ نشينها هست در بين كوخ نشينها نيستء آرامشى كه اين طبقه محروم دارند» آن طبقه اى كه به 
خيال خودشان در آن بالاها هستند ندارند. ما در طول مشروطيت از اين كاخ نشينها خيلى صدمه خورديم.مجلسهاى ما مملو از كاخ 
نشين بود و در بينشان معدودى بودند كه كوخ نشينها بودند؛ و همين معدودى از كوخ نشينها بودند كه از خيلى از انحرافات 
جلو كيرى مى كردند. ما _ بحمدالله _ امروز همه دست اندر كارهايمان كاخ نشين نيستند» دولت ما يكك دولت كاخ نشين 
نيست.آن روزى كه دولت ما توجه به كاخ بيدا كرد آن روز است كه بايد فاتحه دولت و ملت را بخوانيم. آن روزى كه رئيس 
جمهور ما _ خداى نخواسته _ از آن خوى كوخ نشينى بيرون برود و به كاخ نشينى توجه بكند, آن روز است كه انحطاط براى او و 
براى كسانى كه با او تماس دارند بيدا مى شود. كاش كاخ نشينان حال دردمندان ما را مشاهده مى كردندء تا به جنايات دولت جبار 
آمريكا دامن نزنند! شما طبقه جوان برومند زاغه نشينء بر آن اشخاص كاخ نشين شرافت داريد» و شما هستيد كه اسلام را حفظ 
كرديد. يكك موى سر اين كوخ نشينان و شهيد داد كان به همه كاخ ها و كاخ نشينان جهان شرف و برترى دارد. اين يايين شهريها و 
اين يابرهنه ها _ به اصطلاح شما _! اينها ولى نعمت ماها هستند. اكر همراهى اين توده هاى محروم نبود» حكومت نمى توانست بر 
قرار باشد. اككر نبود /اين / همت اين محرومان و همت اين روستاييان و همت اين جنوب شهريهاء اكر نبود اين» نه ريم سابق 
ظلمش از بين رفته بود ونه ما در مقابل مشكلات مى توانستيم مقاومت كنيم. آنهايى تا آخر خط با ما هستند كه درد فقر و 
محروميت و استضعاف را جشيده باشند. منبع: ملوء. !كا أطاع مم ط كام 3 ا. الالاالانا اخ 


وظايف و مسئوليت هاى روحانيت در كلام امام راحل 


وظايف و مسئوليت هاى روحانيت در كلام امام راحل امروز مسئوليت روحانيت و كسانى كه در اين لباس مقدس هستند مسئوليتى 
است كه در طول تاريخ بر عهده روحانيت نبوده است . آن قدر مسئوليتى كه بر عهده آقايان اهل علم است » بر عهده ديكران 
نيست. دراين مقابله ما بين اسلام و كفر همه ملت مسئولند ؛ همه مسئولند لكن روحانيت بيشتر مسئول است. علماى اسلام وظيفه 
دارند هر وقت براى اسلام و قرآن احساس خطر كردند » به مردم مسلم كوشزد كنند » تا دربيشكاه خداوند متعال مسئول نباشند. 
علماى اسلام موظفند با انحصار طلبى و استفاده هاى نا مشروع ستمكران مبارزه كنند, و نككذارند عده كثيرى كرسنه و محروم باشند 


ودر كنار آنها ستمكران غارتكّر و حرامخوار در ناز و نعمت به سر برند. فقها بايد با جهاد خود و با امربه معروف و نهى از منكرء 
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حكام جائر را رسوا و متزلزل و مردم را بيدار كرداندد» تا نهضت عمومى مسلمانان بيدار حكومت جائر را سرنكون و حكومت 
اسلامى را برقرار سازد. همه ماء همه روحانيون » همه ملتها . همه ستمديده هاى تاريخ بايد قد علم كنند و جلوى اين شياطين 
بايستند. حوزه ها و روحانيت بايد نبض تفكر و نياز آينده جامعه را هميشه در دست خود داشته باشند » و همواره جند قدم جلوتر از 
حوادث ء مُهِتَاى عكس العمل مناسب باشند. يكك مجتهد بايد زيركى و هوش و فراست هدايت يكك جامعه بزركك اسلامى » و حتى 
غير اشلامى وا داشته بدن و علاره بر خلوض و وا و وعدى كه در خرن شأآن يجعيد اسث واقعا مدي و مدير باللتك, در حوره ها 
بايد اشخاص متقى و اشخاص آشناى به حقايق اسلام, طلبه ها را تربيت كنند. اساتيدى كه در حوزه ها هستند كوشش كنند كه 
خؤزه ها عيدب ياشد اك خواهيد كه فده كقوز كنا يك أيندة تورائى باشده ثربيت كنيد اشياي كه وارة خرزه هنا ده الد. 
اكر حوزه هاى علميه مهذب باشند و متعهد باشند » يكك كشور را مى توانند نجات بدهند . راجع به مدرسه ها وحوزه ها كراراً 
عرض كرده ام كه علم بى تقوا اكر مضر نباشد مفيد هم نيست. شما آقايانى كه مى خواهيد مردم را دعوت كنيد به آخرت » دعوت 
كنيد به «صفات كذا»» بايد قدم اول را خودتان برداريد تا دعوتتان دعوت حق باشد . من كاهى » شايد بسيارى از اوقات . خوف اين 
را دارم و ازاين خوف هم كاهى ناراحتم _ كه نبادا مردم براى خاطر ما بهشت بروند و ما جهنم. من خوفم اين است كه ما نتوانيم 
؛ روحانيت نتواند آن جيزى كه به عهده اوست صحيح انجام بدهد. مبادا _ خداى نخواسته _ يكك وقت از اين زى طلبككى خارج 
بشوند» و خروج آنها موجب تزلزل عقيدتى در مورد مردم بشود. اكر جنانجه ما از زى متعارف روحانيت خارج بشويم و _ خداى 
نخواسته _ توجه به ماديات بكنيم » در صورتى كه خودمان را با اسم روحانى معرفى مى كنيم » اين ممكن است منتهى بشود به اين 
كه روحانيت شكست بخورد. شما صنف روحانيت همه __ ايدهم الله تعالى _ اكر جنانجه كارهايى _ خداى نخواسته _ انجام بدهيد 
كه از جشم ملت بيفتيد» ولو در دراز مدتء آن روز است كه فانتوم لازم نيست ديككر. خود ملت شما را كنار مى زند. اين طور نباشد 
كه امام جمعه اى وقتى در خيابان مى آيدء خيابان را خلوت كنند و هياههو به راه بيندازند» اين طور جيزها حيثيتشان را در جامعه 
ساقط مى كند. اكر _ خداى نخواسته _ مردم ببينند كه آقايان وضع خودشان را تغيير داده اند» عمارت درست كرده اند» و رفت و 
آمدهايشان مناسب شأن روحانيت نيستء و آن جيزى را كه نسبت به روحانيت در دلشان بوده است از دست بدهندء از دست دادن 
آن همان واز بين رفتن اسلام و جمهورى اسلامى همان! هيج آفت و خطرى براى روحانيت» و براى دنيا و آخرت آنانء بالاتر از 
توجه به رفاه و حركت در مسير دنيا نيست. هيج جيزى به زشتى دنيا كرايى روحانيت نيستء و هيج وسيله اى هم نمى تواند بدتراز 
دنيا كرايى» روحانيت را آلوده كند. وقتى تشريفات زياد شد محتوا كنار مى رود. آن جيزى كه روحانيت را ييش برده تا حالا و 
حفظ كرده استء اين است كه ساده زندكى كرده اند. آخوند ها آن وقت مظلوم بودند» جهره مظلوم جهره محبوب است؛ شما در 
آن رزيم هر جه مظلوم ترمى شديد مجبوبتر مى شديد. روحانيون بايد وضعى ارشادى داشته باشندء نه اينكه بخواهند حكومت 
كنند. اككر مردم ازما خطا ببينند » و اكر جنانجه انصراف بيدا كنند از روحانيت براى خطاهاى بعضى از ماء مسئوليت» مسئوليت 
شخصى نيستء مسئوليت اسلامى است. اكر يكك روحانيى يايش را كج بككذارد مى كويند: «روحانيون اين طورند!» » نمى كويند: 
«فلا-ن آدم...) بدبين شدن به روحانيت و شكست روحانيت» شكست اسلام است. از قول من به فرزندان انقلابى ام بفرماييد كه 
تندروى عاقبت خوبى ندارد. از روحانيون عظيم الشأن تقاضا دارم كه با طبقات جوان به جشم عطوفت و يدرى نظر كنند. دشمنان از 
دير باز براى اختلا-ف افكنى ميان روحانيون آماده شده اند» غفلت از آن همه جيز را بر باد مى دهد. اختلاف علما اختلاف ملت 
استء نه اختلاف افراد. به روحانيون اعلام خطر مى كنم كه اككر جنانجه _ خداى نخواسته _ در بين شما كسى است كه بر خلاف 
موازين اسلام عمل مى كندء او را نهى كنيد و اكر نيذيرفت از جركّه روحانيت اخراج كنيد. قم شهر علم و اسلام استء اكر خطايى 
ازقم منتشر شود در دنيا عَلّم مى شود. آن جيزى كه روحانيون هركز نبايد از آن عدول كنند _ و نبايد با تبليغات ديكران از ميدان 


بدر روند _ حمايت از محرومين و يابرهنه هاست؛ جرا كه هر كس از آن عدول كندء از عدالت اجتماعى اسلام عدول كرده است. 
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يكى از امور مهم اين است كه روحانيون بايد ساده زندكى كنند. زندكى «صاحب جواهر» را با زندكى روحانيون امروز بسنجيمء 


خوب مى فهميم كه جه ضربه اى به دست خودمان به خودمان مى زنيم. منبع: (5].0011أ-61101171]11|-11113111. الالالالالا اخ 


جوانان و نوجوانان در كلام امام راحل 


را تربيت كنيد و تعليم.همراه تعليم» تربيت باشد. اين جوانهايى كه در آتيه بايد اين مملكت را حفظ كنندء اين مملكت را اداره 
بكنند» اينها بايد درست تربيت بشوند و اصلاح بشوند. اسلام آن قدر كه به تهذيب اين بجه هاى ما و جوانهاى ما كوشش دارد؛ به 
هيج جيز كوشش ندارد. از حالا كه جوان هستيد و قواى جوانى محفوظ استء. جديت كنيد به اين كه هواى نفس را از نفس 
خودتان خارج كنيد. «بهار توبه) ايام جوانى استء كه بار كناهان كمتر و كدورت قلبى و ظلمت باطنى ناقصتر و شرايط توبه سهلتر و 
آسانتر است. از جوانان» دختران و يسران مى خواهم كه استقلال و آزادى و ارزشهاى انسانى راء ولو با تحمل زحمت و رنجء فداى 
تجملاءت و عشرتها وبى بندوبارى هاء و حضور در مراكز فحشا كه از طرف غرب و عمال بى وطن به شما عرضه مى شود نكنند. 
آنهايى كه مى خواستند ما را غارت كنند» در طول تاريخ و در طول اين ينجاه و جند سال» كوشش كردند كه جوانهاى ما را بى 
غيره اصالتهاى اسلامى را در نظر كرفته» و امتيازاتى كه اسلام رااز همه مكاتب ديكر جدا مى سازد فراموش نكنيد. بايد جوانان ما 
بداتكدة قا معتويتة: و عقيده يه توسيد :و معاد دن كسى تباشدء محال اسك ال كود يكذرد و دز فك امت باشد شما نجواتان برومتد» 
شما محصلين ارجمند كه اميد من هستيد و نويد من هستيدء بايد در هر جا كه هستيد» در هر جايى از ايران كه هستيد بايد بيدار 
باشيد, با بيدارى از حقوق خودتان دفاع كنيد. بايد جوانهاى ماء ييرهاى ماء زنهاى ماء مردهاى ما و بجه هاى ماء همه در راه اسلام؛ 
براى عزت اسلام؛ براى عزت ميهن خودشان و براى عزت قرآن كريم فداكارى كنند. شما اى جوانان عزيز! يأس به خود راه ندهيد؛ 
ماء در خدمت اسلامند. اين تحولى كه در جوانهاى ماء در انسانهاء آنهايى كه متعهد هستند بيدا شده استء اهميتش بيشتر از آن 
تحولى است كه در مملكت بيدا شده است. شما جوانان كه اميد من هستيد و نويد من هستيد» كوشش كنيد و وحدت كلمه خود را 
حفظ كنيد. بر شما جوانان ارزنده اسلام كه مايه اميد مسلمين هستيد لازم مى باشد كه ملتها را آكاه سازيد, و نقشه هاى شوم و خان 
و مانسوز استعما ركران را بر ملا نماييد. بر شما جوانان روشنفكر است كه از يا ننشينيد نا خواب رفته ها را ازاين خواب مركبار بر 
انكيزانيد » و با فاش كردن خيانتها و جنايتهاى استعما ر كران و بيروان بى فرهنكك آنها » غفلت زده ها را آ كاه نماييد. شما نسل جوان 
موظف هستيد غربزده ها رااز خواب بيدار كنيد و فجايع حكومتهاى ضد انسانى آنهاء و اعمال آنها را بر ملا نماييد. تمام حيثيت 
ملى خودشان راء بعضى از جوانهاى ما فداى غرب كردند» و اين شكست روحى بود كه براى ما از همه شكستهايى كه داشتيم بالاتر 
بود. كمان نكنند جوانهاى ما كه هر جه هست در غرب است و خودشان جيزى ندارند! منبع:-[11أع611011|-1]3110. الالالالالا 
511 اس 


حقوق زن در كلام امام راحل 


حقوق زن در كلام امام راحل اسلام به زنان آزادى داده است. اسلام با آزادى زن نه تنها موافق است» بلكه خود يايه كذار آزادى 
در تمام ابعاد وجودى زن است. تشيع نه تنها زنان را از صحنه زندكى اجتماعى طرد نمى كندء بلكه آنان را در جامعه؛ در جايكاه 


رفيع انسانى خود قرار مى دهد. در نظام اسلامى؛ زن همان حقوقى را دارد كه مرد دارد: حق تحصيلء حق كار» حق مالكيت» حق 
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رأى دادن (و) حق رأى كرفتن. از (نظر) حقوق انسانى» تفاوتى بين زن و مرد نيستء زيرا كه هر دو انسانند؛ و زن حق دخالت در 
سرنوشت خويش را همجون مرد دارد. زن مانند مرد آزاد است كه سرنوشت و فعاليتهاى خود را انتخاب كند. در نظام اسلامى» زن 
به عنوان يكك انسان مى تواند مشاركت فعال با مردان» در بناى جامعه اسلامى داشته باشد. اسلام زنها را نجات داده است از آن 
جيزهايى كه در «جاهليت» بود؛ آن قدرى كه اسلام به زن خدمت كرده است _ خدا مى داند _ به مرد خدمت نكرده است. زنان از 
نظر اسلام نقش حساسى در بناى جامعه اسلامى دارند؛ و اسلام زن را تا حدى ارتقا مى دهد كه او بتواند مقام انسانى خود را در 
جامعه بازيابد و از حد «شىء بودن» بيرون بيايد؛ و متناسب با جنين رشدى مى تواند در ساختمان حكومت اسلامى مسئوليتهايى به 
عهده بككيرد. امروز بايد خانمها وظايف اجتماعى خودشان را و وظايف دينى خودشان راعمل بكنند؛ وعفت عمومى راحفظ بكنند 
و روى آن عفت عمومى كارهاى اجتماعى و سياسى را انحام بدهند. آنجه اسلام با آن مخالف است و آن را حرام مى داند فساد 
استء جه از طرف زن باشد وجه از طرف مردء فرقى نمى كند.ما مى خواهيم زنان را از فسادى كه آنها را تهديد مى كند آزاد 
سازيم. ما مى خواهيم زن در مقام والاى انسانيت خودش باشدء نه ملعبه باشد. اسلام نمى خواهد كه زن به عنوان يكك شىء و يكك 
عروسكك در دست مردان باشد؛ اسلام مى خواهد شخصيت زن را حفظ كند, و از او انسانى جدى و كارآمد بسازد. اسلام خواسته 
است كه زن و مرد حيثيت انسانى شان محفوظ باشد. در اسلام» زن بايد حجاب داشته باشد» ولى لازم نيست كه جادر باشد, بلكه 


زن مى تواند هر لباسى را كه حجابش را به وجود آورد اختيار كند. منبع: 010». 151-أ تاأع113111-6110111]أ. الالالالالا اس 
علمى - قرهنكى 
ملزومات توليد علم در انديشه امام خمينى(ره) 


ملزومات توليد علم در انديشه امام خمينى(ره) جكيده بررسى و تبيين انديشه هاى ناب امام خمينى(ره) در هر زمان مى تواند 
راهكشاى مسائل و مشكلات سياسىء اقتصادىء فرهنكى و... باشد. بنابراين با توجه به اهميت و ضرورت يرداختن به توليد علم در 
شرايط كنونى جامعه اسلامى ايران و همجنين نامه جمعى از فضل به مقام معظم رهبرى در خصوص ضرورت توجه به اجنبش نرم 
افزارى و توليد علم) و درعين حال استقبال ايشان از اين امر و تأييد آنء بيانكر فروزند كى جراغ انديشه امام فراروى ملت و نخبكان 
است. در اين مقاله سعى شده است تا «ملزومات توليد علم در انديشه امام خمينى(ره)» بررسى كردد و مباحثى همجون. اصلاح 
بسترهاى فكرى منحرف و خلق بسترهاى جديد به عنوان اساسى ترين لوازم توليد علم مورد بازخوانى قرار كيرد. از ديكر مباحثى كه 
در اين مقاله از منظر انديشه امام خمينى(ره) مورد بررسى قرار كرفته است مى توان به علم در انديشه امام(ره)» رابطه ديانت و 
سياستء ستيز با استعمار» قانون و آزادىء علم و اخلاءق و ولا-يت فقيه اشاره نمود. مقدمه با كذشت ربع قرن از عمر جمهورى 
اسلامى ايران» و در شرايطى كه در دو دوره زمانى خاص هشت ساله. توسعه اقتصادى و توسعه سياسى به ترتيب در صدر توجهات 
دولت قرار كرفته استء به نظر مى رسد در شرايط كنونى آنجه بيش از هر جيز شايسته اهتمام جدى مى نمايد» از يكك طرف بذل 
توجهى جديد به ابعاد مختلف توسعه به عنوان يكك عام مجموعى و از طرف ديككرء تمركز دادن بيش از ييش جهت كيرى توجهات 
به بعد فرهنكى توسععهه با تأكيد بر توسعه علمى و تلاش در جهت توليد علم به عنوان بعد مغفول در اين فرايند باشد. بى كمان» 
تأكيد بر جنبش نرم افزارى و توليد علم در شرايط جديد و نيز فراهم آوردن بسترى مناسب جهت تحقق آنء كامى اساسى در جهت 
احياى تمدن اسلامى محسوب مى كردد و همواره دغدغه اى ديرين براى نخبككان و مصلحان عالم محسوب كرديده و به ويزه در 
شرايط حاضرء بيش از هر زمان ضرورت خود را نمايان ساخته است. اكر جه امروزه؛ شرايط و بسترهاى تحقق توليد علم و ضرورت 


توجه به آن بيش از هر زمان مناسب استء اما بايد توجه كنيم كه ما اين هموارى راه را مديون مجاهدت عزيز سفر كرده اى هستيم 
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كه ضمن باز تفسير ضرورت توجه به علم و توليد آن» با هدف احياى تفكر و تمدن اسلامىء امرى متروك را مجددا در مقابل 
ديدكان اهل نظر قرار داد و امروزه» ييمودن راهى جنان دشوار را براى ما تسهيل نمود. اين مقاله با عنوان «ملزومات توليد علم در 
انديشه امام خمينى(ره)) بر آن است تا ضمن بازخوانى كلام مكتوب و ملفوظ امام خمينى وغور در انديشه ايشان» مقوله توليد علم 
را نيز در تفكرات اين بزكوار بررسى نمايد و به اين سؤال كه «توليد علم در انديشه امام خمينى(ره) نيازمند جه لوازمى است» ياسخ 
كويد. در ياسخ به اين سؤال و در قالب فرضيه بحث به نظر مى رسد در انديشه امام خمينى» اصلاح بسترهاى فكرى منحرفء و خلق 
بسترهاى جديدء به عنوان اساسى ترين لوازم توليد علم» مورد اهتمام جدى قرار كرفته است. به منظور ياسخكويى به يرسش مذكور 
ودرعين حالء آزمون فرضيه بحثء از روش تحليل محتوايى مضمونى استفاده مى كردد و در سايه آن تلاش مى شود تا ضمن 
بازخوانى انديشه امام» مقولات معطوف به تمركز كاههاى بحث مورد عنايت قرار كيرد تا بدين ترتيب نظم كسيخته در انديشه امام 
در اين باب» بسامان شود. بنابراين» روش تحليل محتوا با مشخصه هر روشى كه از طريق مجموعه فنون جزئى» ولى تكميلى براى 
توصيف و به نظم در آوردن محتواى يبام به كمكك نشانه هاى قابل كمى كردن و يا غيرقابل كمى كردن داراى ثبات است در اين 
قلمرو؛ مورد استفاده قرار مى كيرد.(؟) زمينه هاى انجام تحقيق» حاضر خواهد بود و بطور اخص روش تحليل محتوايى مضموني 
معرفى شده از سوى موريس دوورزه درصدر توجهات قرار خواهد كرفت. بنابراين» جنانكه دوورره خاطر نشان ساخته استء در امر 
تحليل محتواء واحد تحليل» كاهى داراى ريشه دستورئ اسث كه مشتمل بر؛ كلمه» جملة يا ياراكراق مى باشد ودر زمائى ذيكر 
اين واحد داراى ريشه غير دستورى است و مقولاتى جون كتابء. روزنامه» نامه و مجله را شامل مى شود. با اين تقسيم بندى دوورزه 
در خصوص رويكرد دوم, به عنوان يكى از راههاى تحليل محتواى اسناد از بررسى مضمونهاى محتوايى ياد مى كند و تحليل محتوا 
را نيازمند بازشناسى اين مضمونها معرفى مى نمايد.(*) حاصل كلادم آنكه يس از بازشناسى مضامين معطوف به مقصود مقاله در 
خصوص توليد علم در انديشه امام و تلاش جهت فهم آنهاء كوشش خواهد شد تا نظم كسيخته ميان آثار يراكنده امام (اعم از 
ملفوظ و مكتوب) جهت معرفى بسامان كردد. .١‏ علم در انديشه امام خمينى(ره) در ادبيات اسلامى و كلام نقل شده از 
معصومين (ع): مفهوم علم به تعبيرهاى كوناكون مورد ستايش قرار كرفته است؛ جنانكه از آن با عناوينى جون وديعه خدا در 
زمين(؟)» كنج(2)» كمشده مؤمن(2)» سلاح در برابر دشمنان(/0» برترين مايه عزت(8)» سبب معرفت و توحيد خدا(4) ياد شده 
است. در امر تقسيم علوم؛ علوم مختلف در دو شاخه طبيعى و انسانى تقسيم بندى شده است كه عبار تند از: علوم نرم(١3)‏ و علوم 
سخت(١١)‏ واز نظركاهى ديكر مى توان از آن به عنوان علوم الهى و علوم بشرى نيز نام برد كه هر كدام ويكيهاى خود را دارند. 
اما در انديشه امام خمينى علم به جه معناست و جككونه تقسيم بندى مى شود؟ عنايت آن به جيست و به جه منظور شايسته توجه 
است؟ ياسخ به اين سؤالاءت نه تنها به منظور فتح بابى است براى ورود به بحث حاضر؛ بلكه كشف ميزان ضرورت توجه به توليد 
علم در انديشه امام خمينى است. در قلمرو شناخت»ء انديشه يردازى امام خمينى در سايه جهان بينى الهى» ايشان را در جارجوب 
حس صرف و عقل صرف محصور نكرده است؛ بلكه ديد كان ايشان را به ماورا كشوده است و از اينروست كه دو معنا به شكلى 
توأم» در مجارى شناختى ايشان مورد توجه است و حاصل آن نيز» خلق كونه اى اعتقاد به تكثر علمى است. در سايه اين بينش وسيع 
در عرصه شناختء بيشرفتهاى علمى بشر مشروعيت مى يابد و شايسته ستايش و استقبال مى كردد. ادعاى آنكه اسلام با نوآوريها 
مخالف است؛ همان سان كه محمدرضا يهلوى مى كفت: اينها مى خواهند با جهاريايان در اين عصر سفر كنندء اتهامى ابلهانه است؛ 
زيرا اكر مراد از مظاهر تمدن و نوآورىء اختراعات و ابتكارات و صنعتهاى ييشرفته است كه در ييشرفت وتمدن بشر دخالت دارد 
هيجكاه اسلام و ساير مذاهب توحيدى با آن مخالفت نكرده و نخواهند كرد؛ بلكه علم و صنعتء مورد علاقه؛ تأكيد و تأييد اسلام و 
قرآن مجيد است.(١1)‏ بنابراين مطلق علم مفيدء در انديشه امام مشروع شناخته شده است. در امر تقسيم بندىء امام خمينى تقسيم 
علم به دو معناى اسلامى و غيراسلامى كه ثمره آن طرد علوم غيراسلامى باشد را مردود مى شمارد؛ جنانكه ايشان در دفاع از انقلاب 
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فرهنككى در سال 184 اين امر را مورد تأييد قرار داده و فرموده اند: بعضى كمان كرده اند كه كسانى كه اصلاح دانشكاهها را مى 
خواهند و مى خواهند دانشكاهها اسلامى باشد...» اين اشخاص توهم كردند كه علوم دو قسم است. هر علمى دو قسم استء علم 
هندسه؛ يكى اسلامى استء يكى غيراسلامى. علم فيزيكك؛ يكى اسلامى و يكى غيراسلامى. ازاين جهت اعتراض كرده اند به 
اينكه. علم» اسلامى و غيراسلامى ندارد و بعضى توهم كرده اند كه اينها قائلند به اينكه دانشكاهها بايد اسلامى بشود؛ يعنى فقط علم 
فقه و تفسير و اصول در آنجا باشد... اينها اشتباهى است كه بعضيها مى كنند يا خودشان را به اشتباه مى اندازند... مى كوييم بايد 
دانشكاهها از بنيان تغيير بكند و تغييرات بنيادى داشته باشد و اسلامى باشد؛ نه اين است كه فقط علوم اسلامى را در آنجا تدريس 
كنند نه اينكه علوم دو قسمند. هر علمى دو قسم است؛ يكى اسلامىء يكى غيراسلامى... ما مى كوييم در اين ينجاه سال يا بيشتر... 
جوانهاى ما اككر علم هم ييدا كرده باشند» تربيت نشده اند.(17) تأمل در كلام فوق آشكار مى سازد كه امام در قالب يكك تقسيم 
بندى» علوم اسلامى متداول و مضمون به اين عنوانء نظير فقه» كلام تفسير» فلسفه و... رااز غير آن جدا مى سازد؛ اما در خصوص 
ساير علوم تقسيم آنها به علوم اسلامى و غيراسلامى را برنمى تابد. با توضيحات فوق سؤال اساسى اين است كه در خصوص ساير 
علوم غيراسلامى ملاك مشروعيت علم از نظركاه امام جيست؟ يا علوم غير از علوم اسلامى به مجرد عدم ورود به دايره اسلام جه 
وجهى بيدا مى كند؟ در اينجا تأملى در كلام امام» حكايت از آن دارد كه در منظومه انديشه ايشان اين امر كاملا ملحوظ نظر قرار 
كرفته است و مفهوم «علم جهت دارا مورد نظر ايشان است كه ياسخكوى جنين مسئله اى نيز مى باشد. اما علم جهت دار كدام 
است؟ علم جهت دار علمى است كه بزعم امام و در يكك بيان به اسم «رب» باشد و قرائت آن نيز به اسم رب باشدء ديدن آن؛ يعنى 
ابزار مشاهده و سنجش آن به اسم رب باشدء شنيدن آن به اسم رب باشدء كفتن آن به اسم رب باشد و در همه مواردش نام رب 
باشد و در مجموع. از ابتدا تا انتها برنامه هاى آن در قالب اسم رب صورت يذيرد.(؟1) بنابراين ملاك در مطلق علم اعم از؛ طبيعى 
و غيرطبيعى» اتصاف آن به صفت «جهت الوهيت داشتن» است و غير از اين در شمار علوم غيرمفيد و غيرمطلوب قرار خواهد كرفت 
«آن جيزى كه اسلام مى خواهد؛ تمام علوم» جه علوم طبيعى باشد و جه علوم غيرطبيعىء اين است كه تمام اينها مهار بشود به علوم 
الهى و بركشت به توحيد بكند؛ اين است مقصد اسلام. هر علمى كه جنبه الوهيت در آن باشد؛ يعنى انسان طبيعت را كه مى بيند 
خدا را در آن ببيند» ماده را كه مى بيند خدا را در آن ببيند» ساير موجودات را كه مى بيند خدا را در آن ببيند. آن كه اسلام براى 
آن آمده است براى بركردان تمام موجودات طبيعى به الهيت و تمام علوم طبيعى به علم الهى است... علوم طبيعى هم بايد باشدء 
معالجات بدنى هم بايد باشد لكن مهم آن مركز ثقل است كه مركز توحيد استء تمام اينها بايد بركردند به جهت الوهيت. نبايد ما 
خيال كنيم كه مثلا اكر علوم در اسلام هم باشد مثل علومى است كه ساير مردم يا ساير رزيمها دارند.)(18) در انديشه امام؛ علم با 
جهت الوهيت قطعا تعيناتى در عالم خارج دارد كه در دو مقوله اساسى تربيت انسان و خدمت به او خلاءصه مى كردد و به بيان 
ديكر. مساعد او در رسيدن به سعادت كه همانا غايت علم مطلوب است خلاصه مى كردد. «در قرآن كريم وقتى كه ظاهر اول آيه 
اى كه بر ييغمبر وارد شده است هم قرائت را توصيه كرده استء هم آن جهتى را كه بايد قرائت در خدمت او باشد بيان فرموده 
استء فرموده است: «إقرأ باسم ربكك»» قرائت مطلقاء علم مطلقاء دانش مطلقا مطلوب نيستء جه بسا دانشى كه برضد انسانيت انسان 
و برضد كرامت انسان است. بنابراين» دانشى كه جهت داشته باشد. براى خدمت بشر باشدء به اسم رب باشد» توجه به ربوبيت الهى 
داشته باشدء توجه به اسم خدا داشته باشد؛ آن قرائت و آن علم و آن مسلسلء همه در خدمت انسان است. عمده؛ آن جهت و 
غاياتى است كه در افعال انسان و در آلاتى كه انسان درست مى كند و در علم و دانش و ساير جيزهايى كه افعال انسان استء آن 
جيزى را كه جهت مى دهد آن غايات است(212)) امام خمينى با تأكيد بر اينكه مهمترين وظيفه و رسالت انبياء انسان سازى» و 
موضوع علم جملككى ايشان انسان استء دايره تعليم ييامبران را متوجه تربيت انسان نموده(17) و علم ايشان را معطوف به تربيت بشر 


معرفى كرده است»ء امرى كه عبارت اخراى آن تأييد مشروعيت مطلق علمى در ديد كاه امام است؛ كه تربيت انسان را ملحوظ نظر 
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قرار داده باشد «آن علمى ميزان است و آن علمى براى بشر سعادت است كه تربيت در آن باشد واز كسى كه تربيت الهى شده 
است القا بشود به بشر. آن اكر در همه مدارس ما جه مدارس علوم اسلامى و جه مدارس علوم ديكر اكر در همه آنها اين معنا باشد 
واتحراق ذر كار ثباشك و استقامت باشد حجقدى تمى كذره كد هسه جوان شا ما كد اميد اقدة ابن مخلكث مسصد؛ همكى 
اصلاح مى شوند و همه نه شرقى و نه غربى بار مى آيند و همه بر صراط مستقيم واقع مى شوند)(18) بنابر آنجه كذشت»ء روشن مى 
شود كه ملاك علم مطلوب در انديشه امام خمينى غايتمندى و جهت دار بودن آن است و با دو خصيصه كارا مدى در تربيت انسان 
و خدمت رسانى به او معرفى مى كردد. اما ملزومات توليد علمى بااين مشخصات جيست و جنين ملزوماتى از جه بسترهايى سر 
برون مى آورد؟ و درعين حال براى رخ نمايى محتاج حذف جه موانع و بسترهايى است؟ ". ملزومات توليد علم جنانكه توماس 
اميريدكة ووكن باوهشن اند يشمندان ودرعين حال حكركى شيكل كبرق اقديشه ايقاة رااذوبسه قالب ١‏ مشاهده فى تطلس :+ 
تشخيص علل و ” ارائه راه حل معرفى مى كند(14١)‏ امام خمينى نيزاكرجه به شهادت تاريخ در سال 1775 و با نككارش كتاب كشف 
اسرار كه ياسخى بر شبهات اسرار هزارساله بود در سيهر علمى كشور ظهور كرد اما تا رفع محذوراتى جون الزام نفس امام به رعايت 
سلسله مراتب مرجعيت شيعىء يس از فوت مرحوم بروجردى در سال 1760 از اعلام حضور رسمى در سبهر سياسى كشور يرهيز 
نمود ويس ازاين اتفاق و عطف به روحيه تكليف كراى خويشء اولين صف آرايى را در سال ١7١‏ در عرصه سياست و عمل در 
قبال رزيم يهلوى محقق ساخت و از اين تاريخ تا يايان عمرء با ظرافت خاص به شناخت مشكلات فراروى ملت و مبارزه جهت رفع 
أن كبر هحث بسن نر اين اساض حشاتكه عورد ايقان 3ز بداصراحة يان فى ذارةه دياق فسة خوة را مضصروف انق امر اعت 
كه «اول هر كار اين است كه انسان مرض را تشخيص دهد و به فكر علاج بيفتد)(١3)‏ بر اساس اين منطق» امام خمينى در باب توليد 
علم؛ در دهه هاى جهل و ينجاه شمسى با جامعه اى مورد هجوم از سوى ايسم ها و مكاتب مختلف شرقى و غربى و بويزه كمونيسم» 
مواجه بوده و على رغم اعتقاد به كمال و جامعيت دين» در ياسخكويى به مسائل فراروى انسان مدرن, دردمندانه» غفلت از اسلام و 
مهجور ماندن اصول آن را نظاره كر بود و همواره تأكيد مى كرد «اين را ييوسته كفتم كه ما يكك متاع خيلى ارزشمندى داريم و 
داشتيم عُرضه عرضه اش را نداشتيم مثل يكك كسى كه يكك متاع بسيار خوبى دارد توى انبار» نمى تواند بيرونش بياورد و تا عرضه 
نكند مشترى يبدا نمى كند)(1١2)‏ اما اين عُرضه عَرضه. مستلزم تمهيد شرايطى بود كه از يكك سوء به اصلاح بسترهاى منحرف حاكم 
بر فكر و انديشه مسلمين بينجامد و از ديكر سوء خلق بسترهاى جديدى را موجب شود كه در يناه آن با بركرفتن غبار غفلت از جهره 
اسلام» مجال توليد علم و حصول سعادت فراهم آيد. بنابراين در دهه هاى جهل و ينجاه و نيز يس از ييروزى انقلاب» تا زمان رحلت 
امام» جهد بليغ ايشان متوجه دو رويكرد اساسى اصلاح بسترهاى فكرى منحرف توليد علم از يكك طرف و خلق بسترهاى جديد 
جهت تحقق اين امر از سويى ديكر كرديد. در ذيل هر يكك از اين دو رويكرد؛ مقولاتى خاص به عنوان ملزومات اصلى اين امر قابل 
توجه مى نمايند. الف) اصلاح بسترهاى فكرى منحرف به شهادت تمامى خمينى يزوهان» دغدغه اصلى امام خمينى در خلال حيات 
مباركشان در اسلام خلاصه مى كرديد, اسلامى كه از منظر ايشان ياسخككوى كليه نيازهاى انسان در همه اعصار است. اما اسلام 
موردنظر» در شرايط معهود غبارهايى از غفلت و زنكاره هايى از انحراف را متوجه خود مى ديدء بنابراين سزاوار اصلاح مى نمود. 
اصلاح به معناى «سامان دادن آرام» تدريجى و غيربنيادى)(؟77) البته بديهى است كه مراد از انحراف مورد توجه اين بحثء انحراف 
در دين نيست؛ بلكه جنانكه شهيد مطهرى هم خاطرنشان مى سازد: «تأكيد بر انحراف تفكر دينى و نه خود دين است.)(77) تفكرى 
كه تصور احياى آن مرادف تصديق توليد علم بود و بسترهاى مطلوب تحقق جنين امرى را دربرداشت و از اين روست كه امام در 
اين مرحله كوشيد تا تفكر ناب اسلامى را اصلاح نمايد و دامان آن رااز حشوها و زوائد حمل شده بر آن ييراسته نمايد. .١‏ اصلاح 
رابطه ديانت و سياست در سايه هجوم مكاتب مختلف غربى و شرقى و حاكميت استبداد» رفته رفته سمت و سوى حركت جوامع 


اسلامى ناخواسته متوجه فروكاستن نقش دين از حيات اجتماعى مسلمانان شده بود و حاصل آن بى محتوا معرفى شدن دين در 


بانك جامع مقالات امام خمينى (ره) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. طاعل/إأماع3دات. الالالالالا صفحه ننزهننان 1ز/م9م 


ياسخكويى به مسائل جوامع از يكسو و تقويت مراتب حاكميت توأمان استبداد و استعمار بر اين جوامع از ديكر سو بود. امام خمينى 
ضمن مهم شمردن اين مشكل؛ يعنى جدايى دين از سياست و نيز قلمداد كردن آن به عنوان اساسى ترين معضل فرا روى جوامع 
اسلامى و نيز با عنايت به اين اعتقاد كه در تمدن سازى» تشكيل حكومت و حصول قدرت مقدم بر ديككر امور است(75)» كوشيد تا 
اهداف بيدا و ينهان استعمارى جدايى دين از سياست را آشكار كند و در عين حالء با عطف عنايت به آيات» روايات و تاريخ 
اسلام» ييوند فراموش شده ميان اين دو مقوله را بر يايه آنجه شايسته است بازخوانى كند. در تبيين اهداف طرح اين مسئله امام 
صراحتا آن را نوعى تئورى استعمارى و با هدف مسخ كردن اسلام معرفى كرد(228» ايشان در بيان مستندات ييوند مذكورء از يكك 
طرف آيات و روايات متعددى را مورد توجه قرار دادند و اشعار اين مستندات را بر صدق مدعاى خود كواه كرفتند؛ جنانكه در 
جايى مى فرمايند: «انقدر آيه وروايت كه در سياست وارد شده؛ در عبادت وارد نشده است؛ شما در ينجاه و جند كتاب فقه 
ملاحظه كنيد هفت» هشت عددش كتابهايى است مربوط به عبادات است و باقيش مربوط به سياست و اجتماع و معاشرت و اين قبيل 
جيزهاست».(12) از طرف ديككر ايشان در مقام يكك مرجع تقليد جامع الشرايط مقبول ملتء بر ضرورت يرداختن به سياست اسلامى 
و تشكيل حكومت تأكيد كرد «هركس اظهار كند كه تشكيل حكومت اسلامى ضرورت ندارد» منكر ضرورت اجراى احكام اسلام 
شده و جامعيت احكام و جاودانكى دين مبين اسلام را انكار كرده است)(/71) امام همجنين تاريخ اسلام و سنت و سيره 
معصومين(ع) را مورد توجه قرارداده و بر بيوند ميان سياست و ديانت در سيره عملى معصومين جنين استدلال كرده اند «روش ييامبر 
اسلام نسبت به امور داخلى مسلمين و امور خارجى آنها نشان مى دهد كه يكى از مسئوليتهاى بزركك شخص نبى اكرم مبارزات 
سياسى آن حضرت است. شهادت امي رالمؤمنين(ع) و نيز حسين(ع) و نيز شكنجه و تبعيد و مسموميتهاى ائمه(ع)» همه در جهت 
مبارزات سياسى شيعيان عليه ستمكريها بوده است و در يكك كلمه مبارزه و فعاليتهاى سياسى» بخش مهمى از مسئوليتهاى 
مذهبى).(18) در راستاى تلاش جهت اصلاح فكر دينى امام خمينى» آموزه هاى شيعى معطوف به اسلام سياسى را نيز كه دجار غبار 
غفلت و يا زنكاره انحراف شده بود مورد توجه قرارداد و به بازخوانى آنها مبادرت كرد جنانكه از كريه براى امام حسين(ع) به 
عنوان كريه اى سياسى ياد كرد(19) ويا در خصوص انديشه مهدويتء به جاى انتظار منفى» انتظارى مثبت را در دهه هاى جهل و 
ينجاه در انظار خلق قرار داد و مرحوم عنايت» جه زيبا اين تلاش امام را معرفى كرده است: «خمينى بدون اينكه عقيده به مهدويت را 
وانهد» مى كوشد آن رااز محتواى منفى اش تهى و خلع كند يعنى شيعيان را به تشكيل دولت اسلامى فرامى خواند و آشكارا اين 
عقيده عامه را سخيف مى خواند كه عدالت حضرت مهدىء هنكامى فائق مى شود كه سراسر جهان مملو از ظلم و جور باشد.)(0:*) 
بنابر آنجه كذشت, امام با اعتقاد به جامعيت دين و ايمان به اين امر كه «فقه» تثورى واقعى و كامل اداره انسان از كهواره تا كور 
است)(١”)‏ و خلااصه به ثمر نشاندن آن در قالب ارائه تثورى حكومت اسلامى مبتنى بر ولا-يت فقيه» كوشيد تااز يكك سو جهات 
مغفول در اسلام را احيا و افكار التقاطى بار شده بر آن را اصلاح كند واز ديكر سوه بسترى مناسب جهت توليد علم فراهم آورد. 
نكته يايانى و قابل تأمل دراين باب اينكه ؛ امام جزو نوادر مصلحان اسلامى است كه ضمن تثورى يردازى» دايره ذهنيت را در 
نورديده وبا حضور در صحنه عملء به عينيت بخشى آمال و ديد كاههاى خويش مبادرت ورزيده است؛ امرى كه نه تنها خود عامل 
به آن بود كه خلق را نيز بدان تحريز مى نمود: «همه مسلمانان تكليفشان اين است كه هم عمل بكنند» هم علم ييدا كنند.)(7”) در 
كنار نكات بيش كفته جزم انديشىء تحجر و جمود از ديكر غبارهاى فرونشسته بر جهره تفكر دينى در نظركاه امام است و ايشان نه 
تنها ييامدهاى آن را بر وجود خود و ساير همفكران خود به وضوح مشاهده كرده بود بلكه خطر آن را بر ييكره دين و تفكر دينى 
به جد مشاهده مى كرد. البته تأمل در كلام امام نشانكر آن است كه مسئله تحجر و جزم انديشى در ادبيات ايشان دو دسته از افراد و 
كروهها را شامل مى شود. دسته اول» كسانى بوده اند كه با تأكيد بر وجهى از اسلام» ساير وجوه آن را مغفول كذاشته و در حقيقت 
از وراى عينكى خاص به اسلام مى نككريستند: «من كرارا اين مطلب را در نجف هم كفته و اينجا هم كاهى كفته ام كه ما در يكك 
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مدتى كرفتار بوديم به يكك نفر از مردم و قشرى از اهل علم كه اينها اسلام را از آن طرف نككاه مى كردندء عرفا اسلام را قبول 
داشتند» لكن تمام مسائل را برمى كرداندند به آن معانى عرفانى» به مسائل روز قائل نبودند؛ حتى اكر روايتى يا آيه اى در جهاد مى 
آمدء اينها همان جهاد نفس را مى كفتند هست و اسلام را با يكك صورت ديكرى غير از آن صورت واقعى كه جامع استء جامع 
همه اطراف است نككاه مى كردن د.(75) اما كروه دوم كه امام از آنها با عنوان مقدسين نافهم و ساده لوحان بيسواد ياد مى كند 
كروهى هستند كه در عين جزم انديشى» خطر تكرار فجايع قرون وسطى و كليساهاى اين زمان را در مقابل اسلام قرار مى دادند؛ 
«اياد كرفتن زبان خاصء كفر و فلسفه و عرفان كناه و شركك به شمار مى رفت. در مدرسه فيضيه» فرزند خردسالم مرحوم مصطفى از 
كوزه اى آب نوشيد» كوزه را آب كشيدند جرا كه من فلسفه مى كفتم» ترديدى ندارم اكر همين روند ادامه مى يافت» وضع 
روحانيت و حوزه هاء وضع كليساهاى قرون وسطى مى شد)(5”) امام خمينى ضمن تبيين خطرات ناشى از جزم انديشى هر دو كروه» 
ضربه دريافتى اسلام از اين جماعت را سنكين تر از ديكر ضربات وارده به اسلام ارزيابى مى كرد و نسبت به استمرار آن همواره 
هشدار مى داد.(8”) به نظر مى رسد يكى از راهكارهاى اصلى در انديشه امام در قبال حاكميت جزم انديش و متحجر بر حوزه 
توليد علم و بويزه در سطح حوزه هاى علميه» تأكيد ايشان بر ضرورت يويايى فقه و همجنين لحاظ نمودن عنصر شناخت زمان و 
مكان به عنوان ضرورى ترين لازمه اجتهاد باشد, امرى كه قابليت توزيع در ساير علوم را نيز با بيانى خاص بيدا مى كند. كلام آخر 
در اين باب آنكه» بى كمان تقسيم مطلق علوم به علوم اسلامى و غيراسلامى» اصرار بر بعدى از ابعاد نككرش جامع اسلام به علم و 
بالاآخره تقليل علوم به علم يا علمهايى خاص و موضع كيرى در برابر علوم جديد و تمدن نوين بشرى به شكلى افراطىء از 
دستاويزهاى جماعت متحجر موردنظر امام است كه حاكميت آن بر جامعه؛ از نشو و نماى علمى و توليد علم در ابعاد مختلف 
جل وكيرى مى نمايد و به همين خاطر است كه امام امر اصلاح بسترهاى فكرى منحرف»ء توجه به آن و ضرورت مقابله با آن را در 
صدر توجهات خويش قرار داده و به رفع آن با توليد علم» تاكيد كرده است. ”. ستيز با استعمار اكرجه از يككاه تاريخ مبارزات امام 
خمينى» مبارزه با استبداد و استعمار به شكلى توأمان تعقيب شده است و شواهد تاريخى متعددى (مخالفت با انقلاب سفيد» 
كابيتولاسيون و...)(2”) كوياى اين امر استء اما در باب مسئله توليد علم مبارزه با استعمار به عنوان بسترى از بسترهاى فكرى 
منحرف جايكاهى ويزه دارد» جه آنكه از سويى وجود استعمار در ادبيات سياسى امام راحل و قاموس انديشككى ايشان, به عنوان 
مانعى اساسى فراروى توليد علم بومى و فاصله كرفتن مسلمين از تمدن باشكوه اسلامى ييشين معرفى شده و از ديكر سو ييامدهاى 
حاكميت استعمار بر كشورهاى اسلامى در قالب ترويج فرهنكك استعمارى به عنوان مانع اساسى فراروى رجوع مسلمين به خويشتن 
خويش واحياق هويتث اسلامى ييشينشان معرفى شده اسث؛ ومسثلة اخير كاه ور قالب غود با تكى ذن براين فرهتكك ييكائه و كاه ذر 
قامت حاكميت روح تقليد و اقتباس كو ركورانه رخ نمايى كرده است و در هر يكك از حالات مذكورء حاصلى جز ايجاد فاصله ميان 
عالم واقعى علمى مسلمين و آنجه بر آنها در سايه حاكميت استعمار مى كذشته استء نداشته و به همين خاطر امام راحل مكررا بر 
ضرورت دفع استعمار» به ويه در عرصه فكر و فرهنكك و همجنين بر ضرورت جايكزين ساختن مغزى استقلالى بر مغزهاى 
استعمارى تأكيد كرده و بالاخره از فرهنكك به عنوان ضرورى ترين مقوله مستحق تحول ياد كرده است: «بزركترين تحولى كه بايد 
بشوده در فرهنكك بايد بشود براى اينكه فرهنكك بزركترين مؤسسه اى است كه ملت را يا به تباهى مى كشدء يا به اوج عظمت و 
قدرت:77/0(0) و يا مى فرمايد: «رأس اصلاحات اصلاح فرهنكك است و نجات جوانهاى ما از اين وابستكى به غرب)(08. امام خمينى 
ضمن نقد فرهنكك استعمارى در خوش بينانه ترين حالت» علم صادره از دنياى استعمار به جهان سوم و جهان اسلام را غير از آن 
جيزى معرفى مى كند كه به عنوان علم نزد خود دارند و حاصل جنين امرى را وابستكى همه جيز و بويزه افكار اقشار مختلف ملت 
اعم از جوان» بير» تحصيل كرده و روشنفكر به علم صادراتى از غرب معرفى مى كند.(9") در نككاه امام خمينى استقبال از جنين 
علومى با جنان اهدافى به معناى استقبال از حاكميت روحيه انفعال بر جهان سوم و جهان اسلام خواهد بود, امرى كه هيجكونه 
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فضايى را جهت توليد علم. مجال كشايش نمى دهد و فكر توليد علم راااز خطور به اذهان باز مى دارد. از جمله مسائلى كه به 
مسلمانان و مستضعفان جهان اجازه هيجكونه فعاليت براى خروج از قيد و بند استعماركران را نمى دهد و آنان را به حال ركود و 
عقب افتاد كى نككاه مى دارد؛ تبليغات همه جانبه اى است كه غرب زد كان و شرق زدكان يا به امر ابرقدرتها و يا با كوتاه نظرى 
خود؛ در سراسر كشورهاى اسلامى و مستضعف به راه انداخته اند و مى اندازند و آن است كه علم» تمدن و ييشرفت» مختص به دو 
جناح اميرياليسم و كمونيسم است و آنان خصوصا غربيها واخيرا آمريكائيها نزاد برتر هستند و ديكران نزاد يست و ناقص هستند. 
بنابراين ترقى آنان در اثر والا نؤادى آنان است و عقب افتادكى اينان در اثر نقص نثادى است و به تعبير ديكر؛ آنان انسانهاى تكامل 
يافته هستند و اينان در حال تكامل كه يس از ميليونها سال به تكامل نسبى مى رسند. يس كوشش براى يبشرفت بى فايده است و 
آزاد كان يا بايد وابسته به سرمايه دارى غرب باشند و يا كمونيسم شرق. به بيان ديكر ما از خود هيج نداريم و بايد همه جيز را از 
ابرقدرتهاى غرب يا شرق بكيريم؛ علم راء تمدن راء قانون راو بيشرفت را).(20) ايجاد و تقويت فرايند عدم اطمينان به ظرفيتهاى 
بومى در انديشه امام خمينى» اولين قدم استعمار در جهت وابسته ساختن ملتهاى تحت استعمار است و اين امر در زمانى رخ نمايى 
مضاعف مى كند كه كانون توجهات استعمار» متوجه فكر و انديشه ملل تحت استعمار باشد, بر اين اساسء اولين قدم و مهم ترين 
آن در برخورد با استعمار تلاش به منظور كسست وابستكيها و به ويزه وابستكى فكرى و روحى و كريز از خودباختكى است: «مردم 
را جورى بار آورده اند كه سلب اطمينان كردند از خودشان, استقلال فكرى را از ما كرفتند» ما در فكر ودر انديشه ودر روح 
وابسته شديم. اين وابستكى بسيار اسفناكك است. وابستككى نظامى را در يكك روز ويا يكك ماه مى شود درست كرد» بيرونشان كرد. 
واسعكى اتتسادى قابل جيرا اسك زود عى كو عقران كرد اما واسدكن روعى واساك اث كسان مشكل اقب كمه بابك 
دست بدست هم بدهيم براى ترميم اين جهتء كه وابستككى از بين برود).(١6)‏ امام جهت غلبه بر وابستكيهاى مختلف و بويزه 
وابستكى فكرى و علمى راهكارهايى را ارائه مى كنند كه از آن جمله دعوت از اهل علم و تحقيق به مطالعه اصالتهاى اسلامى و 
امتيازاتى است كه اسلام را از ديكر مكاتب جدا مى سازد.(97) در كنار اين دعوت امام بر يرهيز از تقليد كوركورانه از غرب و 
دنياى استعمار تاكيد مى كند. توضيح آنكه در انديشه امامء جنانكه كذشت از دستاوردهاى تمدن بشرى استقبال شده استء اما 
تقليد كوركورانه از غرب از هيج جايكاهى برخوردار نيست. به نظر مى رسد ازاين حيث در دسته بندى رايج از نحوه تعامل 
انديشمندان با غرب كه برخى در شمار استقبال كنند كان بى جون وجراى فرهنكك و تمدن غربى» برخى نفى و طردكنند كان مطلق 
آن و خلاصه بعضى در شمار معتقدين به تغليظ فرهنكى معرفى مى كردند امام خمينى را بتوان در شمار كروه سوم قرار داد. با اين 
توضيح امام تقليد كوركورانه از غرب و اصرار بر آن را ناشى از خودباختكى در مقابل تمدن و فرهنكك غرب معرفى مى كند.(67) 
ودر عين حالء القاى ضرورت تقليد از سوى غرب را در راستاى منافع دنياى استعمار معرفى مى نمايد و بالاخره موفقيت غرب در 
القاى اين مقوله را تا بدان حدٌ جدّىء اث ركذار و مثمر ثمر براى دنياى استعمار معرفى مى كند كه بيان مى دارد: «ما خودمان را باخته 
ايم در مقابل غرب» شرق خودش را در مقابل غرب باخته استء تا از اين خودباختكى بيرون نيايد و تا محتواى خودش را يبدا نكنده 
نمى تواند مستقل باشدء» استقلال نظامى يكك مسئله است. استقلال فكرى» استقلال روحىء مغز خود آدم مال خودش باشد و توى 
آن غرب نباشد هرجه مى خواهد بككويد غرب. كى كفته؟ فلان فيلسوف كفته...(58) قاعده كلى موردنظر امام در خصوص نحوه 
تعامل با غرب» مسثله ترجمه آثار و متون اين دنيا را نيز شامل مى شود و در اينجا نيز خط قرمز امام در برخورد با متون ترجمه اى 
همجنان متوجه مسئله تقليد كو ركورانه است «نويسنده هاى ماء نويسند كان ما همه حرفهايشان غربى است از اين اككر دست برندارند» 
اميد نداشته باشند كه ملتشان مستقل بشود.)(58) در مجموعء در امر اصلاح بستر فكرى منحرف استعمارىء امام امر اصلاح اين 
فرهنكك را سر لوحه اقدامات خويش قرار داده و با برنامه ريزى دقيق» يرحوصله و در عين حال دامنه دار و طولانى» خود را مصمم به 
مبارزه و تلاش در اين راه نموده اند و بدين شيوه فرايند توليد علم را به انتظار نشستند. «ان شاءالله ما بتوانيم (عمل كنيم) البته با يكك 
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برنامه طولانى اين فرهنكك را به يكك فرهنكك صحيح متحول كنيم اكر علمش هست,ء يكك علم صحيح باشد.)(2؟) ب) خلق بسترهاى 
جديد جنانكه كذشت,. در انديشه امام خمينى توليد علم نيازمند بسترهايى خاص است كه در دو قالب سلبى و ايجابى مورد توجه 
ايشان قرار كرفته است. در بعد سلبى كه متوجه بيرايه زدايى» غفلت زايى و زنكار بركيرى از جهره اسلام استء ايشان متوجه اصلاح 
بسترهاى فكرى موجود كشته ولا-زمه اصلاح اين بستر را در اصلاح فكر دينى در قالب باز تفسير ييوند ميان ديانت و سياست و 
بازخوانى آموزه هاى دينى» نفى استعمار و ملزومات آنء رفع خودباختكى» تقليد كوركورانه» تحجر و اصلاح فرهنكك دانسته» و 
ييكيرى كرده است. اما در بعد ايجابى نيز» توليد علم در نظركاه ايشان مستلزم ايجاد و خلق بسترهاى جديدى معرفى شده كه در 
سايه مطالعه و بررسى سيره علمى و عملى ايشان قابل احصا مى نمايد و مواردى جون خلق هويتى جديد براى مسلمانان» حاكم 
كرداندن قانون بر شئونات ملتء تاكيد بر آزاديهاى مختلف. ايجاد ييوند ميان علم و اخلاق و بالاخره فراهم سازى محيطى آرام 
جهت توليد علم را شامل مى شود. .١‏ هويت هويت مقوله اى است كه به حيات افراد معنا مى دهد و در عين حال بيانكر برداشت و 
تلقى هر فرد» كروه و ملت از خويش است و بديهى است كه برداشتهاى هر فرد» كروه يا ملتى از خود رفتار او را متاثر مى سازد و 
نحوه تعامل او با ديكران و در عين حال كنشهاى وى را معين مى كند. مبتنى بر اين توضيح در انديشه امام خمينى توسل به هويت و 
ضرورت توجه به آن روى ديكر سكه اى اسث كه از خودباختكى و فقدان استقلال را بر روى ديكر خود منقوش و حكك شده مى 
يابد و اين امر بدان معناست كه امام خمينى ضمن بازشناسى مشكلات فراروى جامعه از حيث غربزد كى» شرقزد ككى و سقوط در 
ورطه خودباختكىء به تبيين هويت و به معنايى ترسيم ابعاد خويشتن خويش جامعه يرداخته و راهكار اعتماد جامعه به خويشء بويزه 
جهت توليد علم و احياى تمدن اسلامى را در توجه مجدد دادن آن به هويت فرهنكيش معرفى كرده است؛ كليد معمايى كه بر 
انفعال حاكم بر خلق خط بطلان مى كشيد و ضمن بازكرداندن روحيه خود باورى به ايشان موجبات توليد علم و رجعت به اسللاف 
انديشمند» نظريه يرداز و تمدن ساز مسلمانان را فراهم مى آورد. براين اساسء ابتدايى ترين اقدام امام از اين حيث معرفى اسلام به 
عنوان دينى است كه نه سرمايه دارى و نه سوسياليسم؛ بلكه بهره مند از راه و روشى متفاوت و در عين حال ياسخككو به سوالات نسل 
امروز است.(7©) ديكر اقدام امام در اين راه توجه دادن ملل مسلمان و بويزه ملت ايران به آثار و مفاخر كذشته ايشان است 
«دانشمندان و نويسند كان غيرمسلمان با شواهد زنده ثابت كرده اند كه تمدن و علم از اسلام به ارويا رفته و مسلمانان در اين امر 
ييشقدم بوده اند68(.0) نكته جالب توجه در انديشه امام آن است كه ايشان جهت هويت سازىء صرفا با بيان ظرفيتهاى بومى جوامع 
اسلامى و بويزه ايران» تنها سير در كذشته تاريخى و افتخار صرف به جنين كذشته اى را مطرح نكرده اند بلكه اين امر را دستاويزى 
براى تحريز و تشويق ملت جهت خروج از لاكك انفعال و حضور در عرصه فعاليت هرجه بيشتر» جهت احياى تمدن يبشين اسلامى 
معرفى نموده اند امرى كه بدون اهتمام ايشان به حضور مؤثر در عرصه هاى علمى و انديشكى و صحنه هاى توليد علم ميسور نبوده 
است. شما داراى همه جيز هستيد» بر فرهنكك اسلام تكيه بزنيد و با غرب و غرب زدكى مبارزه كنيد و روى ياى خودتان بايستيد و 
بر روشنفكران غرب زده و شرق زده بتازيد و هويت خويش را دريابيد و بدانيد كه روشنفكران اجير شده بلا-يى بر سر ملت و 
مملكتشان آورده اند» كه تا متحد نشويد و دقيقا به اسلام راستين تكيه ننماييد بر شما آن خواهد كذشت كه تاكنون كذشته است. 
امروز زمانى است كه ملتها جراغ راه روشنفكرانشان شوند و آن رااز خودباختكى و زبونى در مقابل شرق وغرب نجات دهند؛ كه 
امروز روز حركت ملتهاست و آنان هادى هدايت كنند كان تاكنونند. بدانيد كه قدرت معنوى شما بر همه قدرتها جيره خواهد 
شد)(69) ؟. قانون آزادى از لوازم اساسى توليد علم در هر جامعه. حاكميت قانون بر انديشه يردازان و توليدكنند كان علم است و 
شايد دليل اينكه جهان سوم را عدرل در تقسيم بندى رايج ريمون آرون كه در علم برخى را توليد كننده. برخى را توزيع كننده و 
بالاخره كروه سوم را مصرف كننده معرفى مى كند (20) در كروه سوم قرار مى دهند» حاكميت استبداد و فقدان قانون در اين 


كشورها باشد. با اين توضيحء اكر حركت فكرى و علمى امام خمينى را در بعدى از ابعادش متوجه مبارزه با استبداد و ديكتاتورى 
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بدانيم» روى ديكر اين سكه تلاش ايشان جهت حاكم كرداندن قانون بر سرنوشت ملت استء قانونى كه بزعم ايشان از هر كونه 
ديكتاتورى مبرا است و منشاء آن به الوهيت باز مى كردد. بديهى است كه در يناه جنين قانونى انسان مورد توجه اسلام به واسطه 
برخوردارى از فطرتى آزاد» مستحق بهره مندى از آزادى در ابعاد مختلف انديشه؛ فكر و بيان خواهد بود و فراهم آوردن جنين 
بسترى به معناى ايجاد تمهيدى جديد براى توليد علم است «حكومت اسلام حكومت قانون است در اين طرز حكومت حاكميت 
منحصر به خداست و قانون فرمان و حكم خداست. قانون اسلام با فرمان خدا بر همه افراد و بر دولت اسلامى حكومت تام 
دارد».(01) بنابراين» جنانكه از انديشه امام بوضوح قابل استخراج استء حاكميت قانون از سويى مانع بروز ديكتاتورى» خودسرى و 
استبداد به عنوان مانع جدّى فراروى توليد علم است و از ديكر سوء تامين كننده آزاديهاى مشروع و مقبول موردنظر اسلام نظير آنكه 
امام فرموده اند: «آزادى بيان و قلم و عقيده براى همكان آزاد است)(81)» مى باشد. اما آزادى مشروع و مقبول جيست و خطوط 
قرمز آن كدام است؟ تأملى در انديشه امام حكايت از آن دارد كه آزادى موردنظر ايشان در باب قلم» انديشه» فكر و بيان از يكسو 
با يشتكرمى به استحكام حجتهاء براهين و استدلالهاى اسلامى و استظهار دين و حكومت اسلامى به براهين و دلايل مستدل مجال 
عرضه مى يابد: «كسى كه حجت دارد از آزادى بيان نمى ترسد)(27) و از ديكر سوء به زيور محدوده هايى عقلانى و منطقى نظير؛ 
عدم مخالفت با قانون(؟8)» عدم مبادرت به توطئه(00)» عدم خيانت(08), عدم افساد در جامعه(/81)» عدم مباينت با مصالح 
جامعه(88) و... آراسته مى كردد. ". علم و اخلا-ق هنكام بحث از مفهوم علم در انديشه امام خمينى» مفهوم علم جهت دار با سويه 
الو هيت را مورد توجه قرار داديم و به اين جمع بندى رسيديم كه علم مطلوب امام علمى است كه از يكسو غايتى الهى داشته باشد 
و متوجه سعادت بشر باشد و از ديكر سوء به دو مشخصه خدمت به خلق و تربيت انسان متصف باشد؛ بنابراين روشن مى كردد كه 
امام خمينى بر آن است كه توليد علمى را در صدر توجهات قرار دهد كه يا بر مبناى اخلا-ق باشد و يا آنكه يافته هاى آن علم 
كاربرد اخلاقى داشته باشند.(09) بر اين اساس توليد علم مبتنى بر اخلاق» بيش و بيش از توليد» جهت خود را مشخص مى سازد و 
از همين روست كه توصيه مدام ايشان به يزوهشكران؛ محققين علما و انديشه ورزان كرارا اين است كه متخلق به اخلاق كردند و 
بزعم ايشانء تزكيه را بر تعليم مقدم دارند: «اكر تزكيه نشده باشد و وارد شود علم در قلبى كه مزكى نيستء اين فساد ايجاد مى 
كند»(20) البته استخدام مفهوم تزكيه در ادبيات امامء به نظر مى رسد با معناى تربيت به معناى عمومى آن كه متوجه يشتكرمى علم 
به اخلاق و بهره مندى آن از سويه اى الهى است قرابت داشته؛ و الأرجه در مواردى خاص معناى عالى تزكيه معهود در عرفان 
اسلامى را طلب مى كندء اما در مطلق توليد علم با مسئله تربيت و سويه الهى داشتن قابل تفسير مى نمايد. به هرحال جمله تاكيدات 
امام بر يبوند علم و اخلاق و ضرورت آنء در شرايطى صورت تحقق به خود مى كيرد كه انسان و جهان مدرن در زمانه مذكورء 
بيش از هر زمانى قربانى دانش علماى بى بهره از اصول اخلاقى كرديده است. ج) ديكر ملزومات مطالعه آثار امام حكايت از جامع 
نكرى ايشان در باب ايجاد بسترى مناسب براى توليد علم دارد؛ جنانكه ايشان بر ضرورت آزادى محيط علم كه از جمله اساسى 
ترين ملزومات توليد علم است تأكيد ورزيده و به صراحت اعلام مى دارند: «محيط علم بايد محيط آزاد باشد)(١2)‏ همجنين دأب 
ايشان در برخورد با مستشكلين در كلاسهاى درسى و استماع اشكالات و تلاش جهت ياسخكويى متين» منطقى و مستدل به آنهاء 
كه از جاى جاى خاطرات شاكردان ايشان قابل درك استء مؤيد اعتقاد امام به اين امر است. افزون بر اين امورء ايشان بر ضرورت 
تامين آرامش محيط علمى و يرهيز از ايجاد تنش در جنين محيطهايى تاكيد بليغ داشته اند: «تحصيل و دانش وقت مى خواهد وقت 
آرام مى خواهد. محيط آرام مى خواهد, محيطى كه هر روز به جان هم بيفتند و به هم بكوبند» نمى تواند محيط علم باشد)(22) و 
خلاصه ضرورت ياسخكويى به شبهات»ء از ديكر مقولاتى است كه فضاى جامعه را براى توليد علم فراهم مى كند و بسترى مناسب 
جهت رخ نمايى و بالندكى آن فراهم مى سازد. امرى كه رجوع به جاى جاى انديشه امام جايكاه آن را در انديشه ايشان تأييد مى 
كند و به شكل مصداقى تر» نسبت به ساير مسائل در مسئله ولايت فقيه عرض اندام مى كند» جايى كه امام به عنوان انديشه يردازى 


بانك جامع مقالات امام خمينى (رد) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. اعل/إأماع3دات. الالالالالا صفحه 6 هننانا 1ز .90م 


صاحب حجته با متانت و منطق ياسخكوى شبهات مطرح در اين خصوص است و مى كوشد تا شبهه يا شبيه حقيقتها رابا 
استدلالهاى متقن و صائبء دوباره به حقيقت نزديكك سازد. نتيجه بنابر آنجه كذشتء امام خمينى با اتخاذ دو راهكار «اصلاح 
بسترهاى فكرى منحرف» و «خلق بسترهاى جديد» مهمه توليد علم را در صدر توجهات خويش قرار داد ودر خلال دوران تداركك 
انقلاب اسلامى و سبس تحقق آنء كوشيد تا از يكسو موارد انحرافى را اصلاح و از ديكر سو موارد موردنياز جهت توليد علم را 
معرفى و ايجاد نمايد. بنابراين حركت امام در اين باب» در سه قالب نقد و تخريب موانع فراروى توليد علم, ارائه الكوى مطلوب و 
بالاخره تلاش جهت تحقق الككوى موردنظرشان صورت تحقق به خود كرفت و ازاين حيثء امام در زمره معدود مصلحاتى قرار 
كرفت كه فاصله ميان عرصه ذهن و عين را در نورديده و ثمرات تلاشهاى خويش را نظاره كر شده اند. نكته اساسى در اين مجال» 
توجه به اين امر است كه در هر مقطعى رجوع به انديشه امام همواره راهكشا بوده است. در خصوص مقوله مورد بحث نيز تأملى در 
نامه جمعى از فضلا به مقام معظم رهبرى(”28) در خصوص ضرورت توجه به جنبش نرم افزارى و توليد علم» و در عين حال استقبال 
ايشان ازاين امر و نيز تأيبد آن(98)؛ از سويى نشانكر فروزندكى جراغ انديشه امام فراروى ملت و نخبكان واز ديكر سوء بيانى ديكر 
از زلال آن انديشه است كه به صورت دسته بندى شده ارائه كرديده و شايسته اهتمامى جديد و جدى قرار كرفته است. كلام آخر 
آنكه بيان ملزومات علم بويزه در بعد سلبى از سوى امام در شرايطى تحقق يذيرفته كه اساسى ترين عامل فراروى توليد علم؛ يعنى 
حاكميت توأمان استبداد و استعمار بر كشورء ه ركونه فضايى را براى تحقق آن با دشواريهاى بسيار خاصء از بين برده بودء اما در 
عين حال و در سايه جنين شرايطىء امام به عنوان يكك توليدكر علم در عرضه انديشه سياسىء موفق به خلق انديشه هاى ناب كرديد 
واين در حاليست كه در شرايط كنونى و در سايه مجاهدات آن عزيز سفر كرده از سويى موانع فراروى توليد علم در سايه حكومت 
اسلامى مفقود شده و همجنين شرايط توليد علم فراهم است. بنابراين» هركونه غفلت از آن» قطعا به هيج وجه يذيرفته نيست؛ و 
مسئوليت خطير آن» بيش از هر زمانى متوجه اصحاب علم و انديشه است. بى نوشت ها: .١‏ محقق و يزوهشكر 7. مرتضى عزتى» 
روش تحقيق در علوم اجتماعى كاربرد در زمينه مسائل اقتصادىء (تهران: انتشارات دانشكاه تربيت مدرسء 11/8), ص .77١‏ ". 
موريس دوورره» روشهاى علوم اجتماعى» مترجم خسرو اسدىء (تهران: امي ركبير» /1781), ص 7 5. ©. بحارالانوار 1/82. 0. 
غررالحكم, 0؟/,. ء. بحارالانوار» .1/١28/8‏ لا. همان .١/١88‏ ,. غررالحكم» “م”ء. 4. بحارالانوار» 1/1282. 1١. .٠١‏ 5061665 ]501 
١١‏ 5ع00ة561 310ل . روح الله خمينى» صحيفه نورء (تهران: انتشارات الهام؛ بى تا)ء ج 7١‏ ص 508. 1. همان» ج 7١‏ ص 508. 
.١‏ همانء ج لل ص 55””. .١0‏ همان» ص 6*8. 12. همان» ج 2١7‏ ص 888. /17. همان» ج 1 ص .2٠١‏ 18. همان» ج ل ص 70". 
4. توماس اسيرينكن» فهم نظريه هاى سياسى» ترجمه فرهنكك رجايىء (تهران: انتشارات آكاه. 00180). .٠١‏ روح الله خمينى» بيشين» 
ج ا ص 8" .7١‏ همان ج ٠١‏ ص 152. 77. مرتضى مطهرىء نهضتهاى اسلامى در صد ساله اخير (تهران: نشر صدراء جاب 10 
مهر 2)19/8 ص 78. “77. همان ص 8. 715. اككرجه درباره بحث قديمى تقدم دولت اسلامى بر تفكر دينى و توليد آن يا بالعكس» 
نظرات مختلفى ارائه شده استء (رككث ب: داود فيرحىء روزنامه ايران» ينجم و هفتم اسفندماه ).14١‏ ودر خصوص بى جويى و 
بررسى اين امر درانديشه امام خمينى؛ ارائه بحثى جدا ضرورى استه اما در يكك نككاه اجمالى به انديشه امام و تأكيدات ايشان بر 
ضرورت تحقق حكومت اسلامى واينكه در حكومت اسلامى همه نيازهاى انسان مسلمان ياسخ دارد» به نظر مى رسد ايشان بر تقدم 
تشكيل حكومت اسلامى و تقدم دولت اسلامى بر توليد فكر دينى اعتقاد دارند. 0؟. روح الله خمينى» يبشين» ج هه ص .١121/‏ 18. 
همانء ج ذه ص 19. 77. روح الله خمينىء ولايت فقيه» (تهران: مؤسسه تنظيم و نشر آثار امام» 217/6 ص .١9‏ 18. روح الله خمينى» 
صحيفه نور» ببيشين» ج ل ص 7" 14. همان» ج ٠١‏ ص 7 ."١‏ 0. حميد عنايت» مفهوم نظريه ولايت فقيه. كيان» ش © ص .٠١‏ 
."١‏ روح الله خمينى» صحيفه نور بيشين» ج 7١‏ ص 184. 7. همان» ج 2 ص 7717. 57. همان؛ ج 9٠١‏ ص 884. ©8. همان؛ ج 3١‏ 
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ك3 (تهران: انتشارات راه امام ا روح اللّه خمينى» صحيفه نور» ييشين» ج ع0 ص 5077 و يا مى فرمايند: «رأس اصللاحات 
اصلاح فرهنكك است و نجات جوانهاى ما از اين وابستكى به غرب». همان؛ ج ٠١‏ ص *82". 4". رك: همان ج ٠١‏ ص 782 9". 
همان. 8٠‏ همان» ج 324 ص 4 28١‏ همان» ج ع ص ع الى ركك: همان» ص 1 ل ركك: همان» ج 3_١‏ ص 1ع عم ركك: 
همان» ج 3 ص لفضضة ذكرة همان» ج 4 ص ورة همان» ج 030:6 ص خموة ركك: همان» ج لل ص 5 همان ج 324 ص 
؛ همجنين ركك: همان؛ ج 4 ص 72 595. همان» ج اله ص فرت .١‏ ركك: ريمون آرون» مراحل اساسى انديشه در جامعه 
شناسى» ترجمه باقر يرهام» (تهران: انتشارات آموزش انقلاب اسلامى» ا ام روح اللّه خمينى» ولاءيت فقيه» بيشين» ص مو 
همجنين روح الله خمينى» صحيفه نورء بيشين» ج "0 ص ١١‏ وج "7ل صس 3573. 1م همان» ج © ص ؟585؛ ج كأ ص 41ج لك 
ص ١و5‏ ج تي ص و “50ج 7ل ص 5954؛ ج ص 6 و 528؟!؛ ج لاك ص اردور #رزهك «كسى كه حجت دارد از آزادى 
بيان نمى ترسد)ء همان» ج 3 ص لا . 8م ركك: همان» ج ع ص *3ة. 6ه. ركك: همان» ج و3 ص 0م ركك: همان» ج و3 
ص ١‏ /ام. ركك: همان؛ ج 0306 ص ١‏ ىم. ركك: همان؛ ج 34 ص 73 44م ركك: عماد افروغ» نكاه سخت افزارى به علم و 
غفلت از وجوه نرم افزارى ؛ يكماه حوزه.» ش 8 همان ج 5ل ص 5957؛ ج ل ص 2538؛ ج اك ص 486715 ج ال ص 1717؛ اج و3 
ص 50 ج إل ص 7ج 0 ص 1 م0 همان» ج وذ ص ور 50 همان» ج زه ص .6١‏ "”. نامه جمعى از دانئش ١موختكان‏ و 
يزوهشكران حوزه علميه قم به مقام معظم رهبرى .8/1١/8١‏ 66. ياسخ مقام معظم رهبرى به نامه جمعى از دانش آموختكان و 
يد وهشكران حوزه علميه قم 51١‏ منابع مقاله: مجله انديشه انقلاب اسلامى > شماره 9 » د كتر على محمد صالحى(١)؛‏ 


جايكاه مسجداز منظر امام خمينى 


جايكاه مسجداز منظر امام خمينى سخن از طلوع اسلام و مطلع آن و فجر صادق آيين محمدى (صاىالله عليه و آله) و مركز اشاعه 
أ بعق مستجد اسك :مستجد عهسان خانه نهدا دو زهي )١(‏ جايكاه نزول يركاث وغيرات اماق .() خمانه راز و'تياق عشق و 
محبت» صفا و صميميتء ايثار و رحمتء تجلى بهشت خدا در زمين(”2 و محل آرامش موحدان است. آنجه از بررسى نقش مسجد 
در صدر اسلام بدست مى آيد» جامعيت مسجد در همه زمينههاى عبادى سياسىء فرهنكى» آموزشىء نظامى» قضايى و... بوده است؛ 
و محور همه آنها امامت و يبشوايى در مسجد است كه به عنوان مهمترين مسئله در ساختار و يبكره اين مكان مقدس مطرح است و 
كوجكترين غفلت ولو جزئى» سرانجام به لوث شدن هدف كلى و يايمال كشتن مقصد نهايى خواهد شد. اهميت اين موضوع در 
ساختار مسجد به اندازهاى است كه در زمان حضور بيامبر (صلىالله عليه و آله) در مدينه» شخص ايشان عهدهددار اداره مسجدالنبى 
(صلىالله عليه و آله) بود و در غياب حضرت(صلى الله عليه و آله) امامت مسجدالنبى بر عهده كسى بود كه توسط آن بزركوار معين 
كرد يده است. جايكاه مسجد از ديدكاه امام خمينى(ره) با بيروزى انقلاب اسلامى به رهبرى امام خمينى(ره)» مساجد نيز همانند 
دوران صدر اسلام جايكاه واقعى خود را بازشناختند» به طورى كه نيروهاى فعال در مساجد به طور مستقيم در متن انقلاب شركت 
جستند؛ به كونهاى كه از آن يس مساجد نقش يايكاه ارتباطى مردم را به عهده داشتند؛ و در شرايط حساسى كه نهضت اسلامى 
فاقد ه ركونه تشكيلات منطبق با معيارهاى اسلامى بود مساجد توانستند اين نارسايى مهم را جبران كرده و به انسجام نيروهاى مردمى 
بيردازند. علاوه براين بسيارى از برنامههاى انقلاب مانند رفراندوم؛ شوراهاى محلى؛ كانونهاى بسيج و ديككر ضرورتهاى زمان در 
مساجد انجام مى كرفت. نويسنده در صدد آن است نا با مرورى ولو اجمالى» جايكاه و نقش مسجد در ساختار جامعه اسلامى را از 
منظر آن بزركك مرد تاريخ مورد بررسى قرار دهد. ١‏ نقش مسجد در مبارزه با دشمنان اسلام با بررسى نقش مسجد در مبارزه عليه 
كفر والحاد؛ اين نكته بدست مىآيد كه جشمه زلال مبارزه و نهضت عليه باطل در طول تاريخ از مسجد جوشيده است و اين مكان 
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ييروزىها بر محور سفارشات و رهنمودهاى آن بير فرزانه و ببتشكن زمان بود. او بود كه بريايه شناختى كه از موقعيت و نقش 
مسجد داشتء خطاب به مسلمانان جهان مىفرمايد: «اكر حرم و كعبه و مسجد و محراب» ستككر و يشتيبان سربازان خدا و مدافعان 
حرم و حرمت انبياء نيست» يس مأمن و يناهكاه آنان در كجاست؟6(0) :1-١‏ مسجد خنثى كننده نقشههاى دشمن از جمله ترفندهاى 
استعمار و دشمنان داخلى و خارجى براى محو اسلام» خاموش كردن جراغ و رونق مساجد بوده است كه اين حيله خائنانه در رزيم 
كذشته تا حد زيادى مؤثر افتاد» و الان نيز تمام سعى و تلاش دشمنان در خلوت كردن مساجد به عنوان يايكاه ضداستكبارى است. 
آن بزركوار با تأكيد بر نقش محورى مسجد در خنثى كردن نقشههاى دشمنان اسلام مىفرمايد: «اينها از مسجد مى ترسند» من 
تكليفم را بايد ادا كنم به شما بككويم» شما دانشكاهىها شما دانشجوهاء همهتان مساجد را برويد ير كنيد» سنككر هست اينجاء سنكرها 
را بايد ير كرد)(0) و در جايى ديكر مىفرمايند: «مساجد و محافل دينيه را كه سنككرهاى اسلام در مقابل شياطين استء هرجه بيشتر 
كرم و مجهز نككّه داريد)(2) ١‏ ؟: مسجد مركز انقلاب و تداوم آن با بررسى تحولات سالهاى سرنكونى رزيم شاهنشاهى و ييروزى 
انقلاب اسلامى» نقش و اهميت مسجد در ابعاد مختلف به وضوح هويدا است. در آن موقعيت مردم و روحانيت با محوريت مساجد 
به مبارزه ادامه مىدادند كه نه در كذشته و نه در حال و آينده هيج مكانى قابليت اين مركزيت را ندارد وهم اينكك نيز اكر مردم از 
ابى مركز دور عالتد» مرس شادى وشمتان و تفعيت اقلان حواهه شد در ان ترقيت حسامن» مسج يابكاء فمددائ شد نا 
شاكردان و بيروان ايشان به همراه اقامه فرايض دينى و عبادى كه دليل حضور مردم در مساجد بود بيامها و اهداف امام خمينى را 
دريافت كنند. آن بز ركك معمار انقلابء با تأكيد بر حفظ مساجد به عنوان اصل و اساس انقلاب مىفرمايند: «مسجد محلى است كه 
الى يايد امون اقاره كوف اين مماحهد بوى كد اين ابيرودى را براق ملك ها درست كرةة انو راكد حساسى ابت كه هلك باه به 
آن توجه داشته باشندء اينطور نباشد كه خيال كنيم حالا ديكر ما يبروز شديم ديكر مسجد مىخواهيم جه كنيم؟ يبروزى ما براى 
اداره مسجد است.)(1) :-١‏ مسجد مركز جنبش و حركتهاى اسلامى در زمان رسول اكرم(ص) يكى از مهمترين نق شهاى 
مسجدء تدارك مقدمات فكرى و بسيج عمومى مسلمانان به منظور جهاد با كفار بوده است. عيناً همين نقش در جريان نهضت 
روحانيون شيعه به رهبرى امام خمينى(ره) در سال 1757(ش) و يس از آن در جريان ييروزى انقلاب اسلامى ايران مشاهده مى شد. 
تأثير اين مكان مقدس در طول 8 سال دفاع مقدس در جذب نيروهاى رزمنده بسيجى و آموزش آنها و نيز يشتيبانى و فعاليتهاى 
يشت جبهه» بر هيج كس يوشيده نيست. مسلم و بديهى است كه اكر بيانات روشنكّرانه آن يبر فرزانه نبود» مساجد نمى توانستند 
جايكاه حقيقى خود را بدست آورند واو بود كه مساجد را مركز جنبشها و حركتهاى اسلامى معرفى كرده و مىفرمود: «مسجد 
در اسلام ودر صدر اسلام هميشه مركز جنبش و حركتهاى اسلامى بوده... از مسجد تبليغات اسلامى شروع مىشده استء از 
مسجد حركت قواى اسلامى براى سركوبى كفار و وارد كردن آنها در (زير) بيرق اسلام بوده است. شما كه از اهالى مسجد و 
علماى مساجد هستيد, بايد بيروى از بيغمبر اسلام(ص) و اصحاب آن سرور كنيد و مساجد را براى تبليغ اسلام و حركت اسلاميت و 
قطع ايادى شرك و كفر و تأييد مستضعفين در مقابل مستكبرين قرار دهيد.)(8) بر اساس همين ديدكاه است كه متفكران و 
نويسند كان خارجى نيز به اهميت مساجد در ساختار انقلااب تأكيد كرده و آن را محور اصلى در شكل كيرى انقلا.ب اسلامى 
داتسغدائد. از أن مله حامد الكار ثو يسنده وعتقد بو ركه مى كويد+ سنجل شيعه اساسى تشكيلاث اتقلات اسللامى بود يكن از 
عناصر مهم در ييروزى انقلاب» احياى مجدد مسجد و تمام ابعاد عملكردى آن بود. نقش مسجدء ديكر نه عزلت و كريز كاهى از 
جامعه بود كه مردم براى دورى جستن از دنياء» كرفتن وضوء انجام عبادات يا كوش دادن به صوت قرآن به آن يناه مىبردند بلكه 
برعكسء مسجد به عنوان يكك كانون مبارزه و مركز فرماندهى بدل كرديد به طور خلاصه مسجد تماماً آن جيزى شد كه در عصر 
يبامبر بود.(4) 1 نقش و اهميت اجتماع در مسجد با توجه به نقش آفرينى عميق دين در ايجاد تشكلهاى اجتماعى است كه موجب 


شده تا اسلام در ابتداى نظامدهى سازمان دينى خود. تأسعسن م ركز تجمع عمومى مسلمانان را با نام «مسجد) در اولويت قرار داده و 
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اجتماع در آن را به نيكوترين وجه ستوده و شديدترين تأكيدات را در راستاى حفظ اين سنكرهاى توحيدى ابراز داشته است. 
حضرت امام بر اساس همين شناخته بارها بر اهميت اجتماع و حضور فعال در مساجد تأكيد داشته و آن را موجب تقويت اسلام و 
نظام مىدانستند. «مساجد بايد مجتمع بشود از جوانهاء اكر ما بفهميم كه اين اجتماعات جه فوائدى دارد و اكر بفهميم كه اجتماعاتى 
كه اسلام براى ما دستور داده و فراهم كرده استء جه مسائل سياسى را حل مى كند» جه كرفتارىها را حل مى كندء اين طور بى حال 
نبوديم كه مساجدمان مركز بشود براى جند بيرزن و ييرمرد.)(١3)‏ ودر جاهاى مختلفى مىفرمودند: «نماز را در جماعت بخوانيد» 
اجتماع بايد باشد. اجتماعاتتان را حفظ كنيد. مساجدتان را محكم نكنّه داريد.)(١1١)‏ ودر سخنى ديكر مىفرمايند: «مسجد مركز تبليغ 
استء در صدر اسلام از همين مسجدها جيشهاء ارتشها راه مىافتاده» مركز تبليغ احكام سياسى -اسلامى بوده» هر وقت يكك 
كرفتارى را طرح مى كردند صدا مى كردند: «الصلوه مع الجماعه) اجتماع مىكردندء اين كرفتارى را طرح مىكردند» صحبتها را 
مى كردند» مسجد مركز اجتماع سياسى است. اجتماعات خود را هرجه بيشتر در مساجد و محافل و فضاهاى باز عمومى بريا 
نماييد.»(11١)‏ ترس دشمن از مسجد آنجه در تاريخ مسجد در سراسر ايران و در طول مبارزات و فعاليتهاى انقلابى بدست مىآيد» 
مساجد تنها جايكاهى بوده است كه در جوّى آكنده از وحدت و اخوت و معنويت» نيروهاى مبارز و مؤمن و شجاع را در خود جاى 
داده و ازاين طريق در جهت بيدارى و آكاهى بخشى به تودههاى بسيج و كروههاى مختلف مردمى» رسالت خويش را عينيت 
بخشيده است. به همين دليل است كه دشمنان از مسجد به عنوان مركز نيرومند يشتيبانى انقلاب و ستاد عملياتى رهبر انقلاب اسلامى 
در هراس و وحشت بوده و بارها مساجد آماج حملاءت درُخيمان رزيم سابق قرار كرفته و هم اينكك نيز دشمنان داخلى و خارجى 
درصدد خلوت كردن و دور كردن مردم به خصوص جوانان از مساجد مىباشند. آن بتشكن زمان با درك اين حساسيت دشمنان» 
بارها خطر جدايى انقلاب از مساجد را مورد تأكيد قرار داده و مىفرمودند: «اكر اين مسجد و مركز ستاد اسلام قوى باشد» ترس از 
فانتومها نداشته باشيد. ترس از آمريكا و شوروى واينها نداشته باشيد. آنروز بايد ترس داشته باشيد كه شما يشت بكنيد به اسلام» 
يشت كنيد به مساجد.17(0) و در بيانى ديكر مىفرمايد: «اى ملت! مسجدهاى خودتان را حفظ كنيد» روشنفكر غربى نباشيد؛ اى 
حقوقدانها! مسجدها را حفظ كنيد؛ برويد به مسجد... تا اين نهضت به ثمر برسد» مملكت شما نجات بيدا كند.)(15١)‏ «اين يكك توطتئه 
است كه مىخواهند مسجدها را كمكم خالى كنند. شما بايد هوشيار باشيد كه مسجدهايتان و محرابهايتان و منبرهايتان را حفظ 
كنيد و بيشتر از سابق» شمايى كه اين معجزه را از مسجد ديديد كه همه قدرتها را به هم شكست,. نه فقط ابرقدرتهاء قدرتهاى ديكر 
را هم به هم شكست. نبايد در اسلام سستى كنيد. مسجدها را محكم نككّه داريد و يرجمعيت كنيد.)(10) رهبر كبير انقلاب با تيزبينى 
كه در مسائل سياسى اوايل انقلاب داشتند» خطر جدايى مردم و انقلاب راز مساجد حس مى كردند و مراقب بودند تا ارتباط مردم 
با مسجد قطع نككردد» اسناد تاريخى نشانكر آنست كه ارتباط مردم با مساجد» نقش بسيار مؤثرى در ييروزى انقلاب اسلامى داشته 
است و تداوم آن نيز بستكى به همين ارتباط دارد. از جمله مواردى كه نشاندهنده اهميت فوقالعاده حضور مردم در مساجد را از 
ديدكاه حضرت امام نشان مىدهدء ييامى كه اعلام كردند كه تمامى اسلحدهايى كه در اوج تظاهرات و دركيريها به دست مردم 
افتاده استء به مساجد تحويل داده شود. اين بيام كه با استقبال همكان مواجه شدء تأكيد ديكرى بر اين مطلب است كه علاوه به 
اهميت اجتماع و تجمع در مسجدء حتى رفت و آمد به اين جايكاه الهى نيز داراى آثار و بركات و خنثىكننده نقشههاى دشمنان 
استء در حاليكه مكانهاى ديكر نظامى و انتظامى بود كه مى توانست به عنوان يايكاه جمع آورى معرفى شود و اين جيزى نيست جز 
اهميت حضور و رفت و آمد به مساجد و بيوند وارتباط جامعه با روحانيت!! حضرت امام در بخشى از اين ييام مىفرمايند: «بايد 
تمام اسلحدهايى كه در دست مردم استء جمع شوند. هركس اسلحداى بيدا كرد, بايد به مسجد محله خود ببرد و به امام جماعت 
مسجد تحويل بدهدء و بعد اين اسلحدها از مساجد به كميته آورده مىشود.)(19) و به خاطر همين لزوم ارتباط است كه در صدر 
اسلام و حتى بعد از آنء تمام خطابهها و ييامها و مشورتها و نيز محل رفع مشكلات مردم؛ محل رسيدكَى به اختلافات و مسائل 
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حقوقى و قضائىء مركز آموزش و تعليم و دان شاندوزى و... در اين مكان مقدس انجام مى كرفته است. “ل توجه به مديريت در 
مسجد بحث مهم ديكر در مسجدء مديريت و امامت آن استء اين رسالت ويزه و مهم امامت در نماز ‏ نوعى رهبرى و بيشوايى 
است كه لازمه آن اين است كه امام جماعت در حد خود واجد كمال» خصالء روحيات و عملكردهاى يسنديدهاى باشد كه همان 
كمالاءت در سطح بالاترى براى رهبرى صالح جامعه اسلامى مطرح مى باشد. با نككرشى اجمالى به تاريخ مساجد درمىيابيم كه 
مساجد تنها براى اداى فرائض دينى نبوده؛ بلكه علاوه بر يايكاه تجمع طبقات كوناكون اجتماع براى اداى وظايف شرعى و دينى؛ 
هموارة يايكاهى براى استفادههاى علمى:» فرهنكىء آموزشى و... براى جوانان بوده اسث و همائكونه كه مساجد محل 
تصميم كيرىهاى سياسى و شروع بسيارى از ح ركتهاى اسلامى و نهضتها بوده استء در مقابل» آن روزى كه ارتباط با دين و 
مساجد ضعيف يا قطع شده؛ ضعف و ناتوانى و شكست را براى ملتها به دنبال داشته است. در تاريخ انقلاب شكوهمند اسلامى نيز 
مساجد نقش سازنده و مؤثر خود را در تقويت ايمان به هدف و همجنين كردآورى طبقات كوناكون مردم به خصوص جوانان ايفا 
كردند. با توجه به مطالب فوق جايككاه و نقش مهم امام جماعت به عنوان اولين برنامهريزء هم در تقويت بنيه دينى و مذهبى وهم به 
منظور بهرهبردارى مناسب و مفيد از مسائل سياسىء اجتماعى و ارتقاى ميزان آكاهى آحاد مردم» آشكار مىشود. به همين جهت 
است كه در صدر اسلام مديريت و امامت مسجدالنبى (ص) به عهده شخص بيامبر(ص) و در غياب ايشان به عهده كسانى بوده 
است كه به تشخيص آن بزركوار صلاحيت امامت را داشتهاند و توسط خود حضرت معرفى مىشدهاند. حضرت امام خمينى نيز با 
توجه به نقش مهم مسجد در ابعاد عبادى ‏ سياسىء نظامى و اجتماعى» وظيفه امام جماعت را بسيار كستردهتر از يكك نماز جماعت 
مى دانستند» و لزوم شايستكى و احراز شايستكى امام جماعت را مورد تأكيد قرار مىدادند و بر اين مسئله تأكيد داشتند كه استقامت 
هر مسجد و اهل مسجد بستككى به امام جماعت آن دارد» جرا كه كاه عدم شايستكى او» موجب انحراف و دورى جماعتى از 
مسلمين از مسير حق مى شود. آن فقيد فرزانه مىفرمودند: «استقامت هر مسجدى و اهل هر مسجد به عهدةٌ امام مسجد است. 
...كويندهها بايد مستقيم باشند تا بتوانند مستقيم كنند. ائمه جماعات بايد مستقيم باشند تا بتوانند مستقيم كنند ديكران را.»(17) توجه 
خاص آن بزركوار بر لزوم دقت و حساسيت در تعيين و نصب امام جماعت مخصوصاً در مساجد خاص و يرجمعيت تا آنجا بود كه 
حتى در مواردى شخصاً امام جماعت برخى از مساجد را انتخاب و معرفى مىكردند. كه اين انتخابها از دو جهت حائز اهميت و 
قابل دقت مى باشد: اولاً: تعيين و انتخاب امام جماعت مساجد به قدرى مهم و حائز اهميت است كه در بعضى موارد رهبر حكومت 
اسلامى. شخصاً اقدام مىفرمودند. ثانياً: با توجه به تأكيدات مكرر آن بز ركوار بر نقش سياسىء اجتماعى و نظامى مسجدء علاوه بر 
نقش عبادى آنء اين مطلب به دست مىآيد كه لا-زم است ائمه جماعات مساجدء افرادى آ كاه به زمان و با تأييد علماء انتخاب 
شوند. (جهت آكاهى از نمونههايى از تعبين امام جماعت توسط شخص حضرت امام؛ به صحيفه نور ج 7١‏ و4١‏ صفحات ٠١8‏ و 
١١‏ رجوع شود.) استفاده بهينه از مسجد مسجد از آغاز نه تنها محل نيايش و عبادت» ذكرء وعظ و خطابه و تجمع مؤمنان در 
ساعات خاص بوده. بلكه محل ابلاغ احكام و دستورها و آموزههاى دينى؛ جايكاه قضاوت و دادرسىء ستاد تبليغات» و مركزى براى 
رفع مشكلات مردم نيز بوده است. آنجه در شرايط اجتماعى و يراز حساسيت فعلى به عنوان يكى از وظايف مهم امام جماعت هر 
مسجد مطرح مى باشد» اختصاص زمانى مناسب براى برقرارى ارتباط صميمانه با اقشار مختلف مردم جهت حل مشكلات اجتماعى و 
فرهنكى آنان و نيز رسيدكى به اختلافات خانوادكى و مشابه آن مىباشد؛ كه ازاين طريق امام جماعت خواهد توانست ضمن 
برنامه ريزى دقيق براى ارائة خدمات مختلف فرهنكى و دينى به مراجعين» از فضا و محيط مسجد نيز استفاده بهينه بنمايد. بخصوص 
اين برنامه مى تواند عاملى براى جذب بيشتر نسل نو به مسجد باشد» جرا كه جشمدهاى اميد به آينده موفق و بالنده را در دل و ذهن 
آنها جارى خواهد ساخت واز خالى شدن اين سنكر جهاد و عبادت» جلو كيرى خواهد كرد. ‏ نقش و اهميت مسجد در بعد 


سياسى مسثئله حائز اهميت ديكرى كه در صدر اسلام مورد توجه خاص بيامبر كرامى اسلام(ص) بوده است و مرحوم امام نيز به 
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تبعيت از آن حضرت بر آن تأكيد داشتند» مديريت سياسى مسجد است. اهميت اين موضوع به حدى است كه اكر مسجد از سياست 
اسلام دور بماند» آنكونه خواهد شد كه دشمنان خواستارش بوده و سعى كردهاند تا مسجد و نماز جماعت را به محل صرف عبادت 
مبدل كنندء تا هيج ضرر و خطرى از اين ناحيه متوجه آنها نباشد. در دوران انقلاءب اسلامى ايران نيز يس از محور اعتقادى و 
عبادىء يررنككترين, فعالترين و بارزترين بخش كار مساجد در محور سياست بوده است؛ جرا كه مساجد در آكاهى و بيدارى 
تودهدها در دوران قبل و بعد از انقلااب نقش مؤثرى داشتهاند و رزيمهاى استعمارى جهان نيز از مسجد بيش از هر نهاد انقلابى 
مى ترسند و اين واضح است كه همانكونه كه مسجد از آغاز به عنوان خانه خدا و محبوبترين مكانها به عنوان نخستين كانون عبادى 
مطرح بوده است و همانطور كه نخستين جايكاه دانش و مركز تعليم و تعلم قرآن و بحث و بررسى مسائل دينى بوده استء به همان 
نسبت به عنوان نخستين نهاد سياسى در جامعه اسلامى, از جايككاه و اعتبار خاصى برخوردار بوده است. ييامبر اكرم(ص) اصول 
سياسى اسلام را به ويه در امورى كه مىدانست مسلمانان از نظرات و تجربيات مفيدى برخوردارند» در مسجد به شورى 
مى كذاشت. حضرت امام در تبيين بعد سياسى مسجد مىفرمايند: «اما راجع به اسلام شروع كردند تبليغات كردن به اينكه اسلام يكك 
مكتبى است كه مى كويد: ملايم» كمكم لابد بيش مىآيند» يكك مكتبى است كه مربوط به دعا و ذكر و يكك روابطى مابين مردم و 
مابين خالق» و سياست را كارى به آن ندارد» اسلام به حكومت كارى ندارد» به سياست كارى نداردء اين را آنقدر تبليغات روى آن 
كردند كه در جامعه خود روحانيت هم به خورد آنها هم دادند كه بسيارى از آنها هم همين اعتقاد را بيدا كردند... كه روحانى 
مسجد برود و نماز بخواند و عرض مىكنم ازاين صنف كارها: درس بككويد و مباحثه بكند و آن آداب شرعيه را به مردم نشان 
دهد. آنها ديدند كه نماز روحانيون و نماز اسلام هيج به آنها ضرر ندارد» هرجه مى خواهند نماز بخوانند.)(18) و در جايى ديكر با 
بيان اينكه اسلام با سياست آميخته شده و اسلام بدون سياستء اسلام نيست مىفرمايند: «كتابهايى كه اسلام در سياست دارد بيشتر 
از كتابهايى است كه در عبادت داردء اين غلط را در ذهن ما جا ى كير كردهاند و حتتى حال باورشان آمده است. آقايان» به اينكه 
اسلام با سياست جداستء اين يكك احكام عبادى است مابين خودش است و خداء برويد توى مسجدتان و هرجه مىخواهيد دعا 
كنيد» هرجه مى خواهيد قرآن بخوانيد حكومتها هم به شما كار ندارند اما اين اسلام نيست.)(19) آن بزرككمرد تاريخ در اوج 
اختناق رزيم ستمشاهى يعنى سال 7ه مىفرمايند: «وظيفه علماى اعلام و مبلغين است كه جرائم اسرائيل را در مساجد و محافل دينى 
به مردم كوشزد كنند.)(١75)‏ البته ناكفته بيداست كه سياست مسجد با مسجد سياسى كه طرفداران هر كروه و جناحء اين مكان 
مقدس را سياسى و جناحى كرده و امام جماعتء نما زكزاران» سخترانان و تمام برنامههاى آن طبق سليقه آن كروه اجرا مى شود 
فرق» مى كند. جرا كه با تعريفى كه اسلام از مسجد عرضه مى كند» مسجد نمى تواند يايكاه سياسى «يكك حزب» باشدء مسجد از يكك 
سو به «خدا» واز سوى ديكر به «مردم) تعلق دارد. از اين رو نمىتواند زير سيطرة يكك باند سياسى قرار بككيرد واز آن به صورت 
مركز فعاليتهاى تشكيلات كروهى استفاده شود. حضرت امام در خاطرهاى مىفرمودند: «در دوران رضاخان من از يكى از ائمه 
جماعات سؤال كردم كه اككر يكك وقت رضاخان لباسها را ممنوع كند و اجازه يوشيدن لباس روحانى به شما ندهد, جكار 
مى كنيد؟ او كفت: ما توى منزل مى نشينيم و جايى نمىرويم. كفتم: من اكر يبشنماز بودم و رضاخان لباس را ممنوع مى كرد همان 
روز با لباس تغيير يافته به مسجد مىآمدم و به اجتماع مىرفتم. نبايد اجتماع را رها كرد واز مردم دور بود.»(١15)‏ آنجه از لابلاى 
سخنان و ييامهاى حضرت امام خمينى مشهود استء تأكيد و سفارش بر اهميت مسجد و اجتماع در آن است كه يرداختن به تمامى 
آنها در اين مقال نمى كنجد. ولى آنجه از مجموع سخنان ييامبركونه ايشان دربارة نقش مهم و سرنوشتساز مسجد در جامعة 
اسلامى بدست مىآيدء حفظ مسجد در راستاى حفظ اسلام و دور نشدن از اهداف آن است. نتيجه آنكه مسلمانان و حكومت 
اسلامى مكلفند دستورات و احكام دين را به بهترين وجه در تمامى ابعاد زندكى خود بياده نمايند؛ واز سوى ديككرء بايد مراقب 
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يكى از جلوههاى يياده شدن احكام دينى در زندكى مؤمنين» توجه و اهتمام به مسائل و مشكلات سياسى جامعه و تلاش در جهت 
رسيدكى و برطرف ساختن آنهاست. وجه مكانى بهتراز مسجد براى هماهنكى اين فعاليتها؟ و جه فضايى بهتر از جماعت 
مؤمنين» كه خودء جلوهاى از بعد سياسى نماز -اين عبادت بىهمتا -است؟ يس به جاست تا سفارشات و نصايح آن يير فرزانه را به 
كوش جان بشنويم و به مقدار توان در اجراى آن بكوشيم تا زمانى كه بفرموده آن عزيز همهجا يكك صبغه و رنكك اسلامى يبدا 
كندء كه اكر انشاءالله اين معنا تحقق بيدا كند همه جيز ما اصلاح مى شود. بى نوشتها: )١(‏ . وساي لالشيعه» ج ؛ ص 5١17‏ (1) . من لا 
يحضره الفقيه» ج »١‏ ص 77. ”2 . ترمذى دعوات» ج "ا ص 8 (5) . صحيفه امام ج 7١‏ ص 18" (2) . همان» ج 217 ص 97". 
(©) . همانء ج ؟. ص .58١‏ (/) . همان» ج 1 ص 15. (8) . همانء ج لاه ص 28. (9) . مسجد و انقلاب اسلامى» ص #ع. 0١(‏ . 
صحيفه امام, ج (١7‏ ص 500. )1١(‏ . همان» ج 217 ص 797 و 898 (11) . همان ج .٠١‏ ص ١18‏ و17. (17) . همان ج 1 ص 
)١18( 0١‏ . همان ج للك ص .2٠‏ (15) . همان ج 07 ص 19. (18) . همان ج #, ص .1"١‏ (11) . همانء ج 9, ص 4لا؟. (018) . 


همان» ج 5 ص .١18‏ (19) . همان» ج "؛ ص 777. )73١(‏ . همانء ج "؛ ص 7. (71) . 57١‏ داستان از نماز و عبادات امام خمينى. 
ييام تاريخى حضرت امام خمينى (ره) به روحانيت 


ييام تاريخى حضرت امام خمينى (ره) به روحانيت خدمت حضرات روحانيون سراسر كشور و مراجع بزركوار اسلام و مدرسين 
كرام و طلاب عزيز حوزه هاى علميه و ائمه محترم جمعه و جماعات دامت بركاتهم. صلوات و سلام خدا و رسول خدا برارواح طيبه 
شهيدان خصوصا شهداى عزيز حوزه ها و روحانيت . درود بر حاملان امانت وحى و رسالت ياسداران شهيدى كه اركان عظمت و 
افتخار انقلاب اسلامى را بر دوش تعهد سرخ و خونين خويش حمل نموده اند. سلام بر حماسه سازان هميشه جاويد روحانيت كه 
رساله علميه و عمليه خود را بدم شهادت و مركب خون نوشته اند و بر منبر هدايت و وعظ و خطابه ناس از شمع حياتشان كوهر شب 
جراغ ساخته اند. افتخار و آفرين بر شهداى حوزه و روحانيت كه در هنكامه نبرد رشته تعلقات درس و بحث و مدرسه را بريدند و 
عقال تمنيات دنيا رااز ياى حقيقت علم بر كرفتند و سبكك بالان به ميهمانى عرشيان رفتند و در مجمع ملكوتيان شعر حضور سروده 
اند. سلام بر آنانكه تا كشف حقيقت تفقه به يبيش تاختند و براى قوم و ملت خود منذران صادقى شدند كه بند بند حديث 
صداقتشان را قطرات خون و قطعات ياره ياره ييكرشان كواهى كرده است و حقا از روحانيت راستين اسلام و تشيع جز اين انتظارى 
نمى رود كه در دعوت بحق و راه خونين مبارزه مردم خود اولين قربانيها را بدهد. و مهر ختام دفترش شهادت باشد. آنانكه حلقه 
ذكر عارفان و دعاى سحر مناجاتيان حوزه ها و روحانيت را دركك كرده اند در خلسه حضورشان آرزوئى جز شهادت نديده اند و 
آنان از عطاياى حضرت حق در ميهمانى خلوص و تقرب جز عطيه شهادت نخواسته اند. البته همه مشتاقان و طالبان هم به مراد 
شهادت نرسيده اند . يكى جون من عمرى در ظلمات حصارها و حجاب ها مانده است. و در خانه عمل و زندكّى جز ورق و كتاب 
منيت نمى يابد و ديككرى در اول شب يلداى زندكى سينه سياه هوسها را دريده است و با سييدى سحر عشق عقد وصال و شهادت 
بسته است و حال من غافل كه هنوز از كتم عدمها بوجود نيامده ام جككونه از وصف قافله سالاران وجود وصفى كنم من و امثال من 
از اين قافله فقط بانكك جرسى مى شنويم. بككذارم و بككذرم ترديدى نيست كه حوزه هاى علميه و علماى متعهد در طول تاريخ اسلام 
و تشيع مهمترين يايكاه محكم اسلام در برابر حملات و انحرافات و كجرويها بوده اند. علماى بزركك اسلام در همه عمر خود تلاش 
نموده اند تا مسائل حلال و حرام الهى را دون دخل و تصرف ترويج نمايند. اكر فقهاء عزيز نبودند معلوم نبود امروز جه علومى 
بعنوان علوم قرآن و اسلام واهل بيت عليهم السلام به خورد توده ها داده بودند. جمع آورى و نككهدارى علوم قرآن واسلام و آثار 
و احاديث ييامبر بزركوار و سنت و سيره معصومين عليهم السلام و ثبت و تبويب و تنقيح آنان در شرايطى كه امكانات بسيار كم 


بوده است و سلاطين و ستمككران در محو آثار رسالت همه امكانات خود را به كار مى كرفتند كار آسانى نبوده است كه بحمد الله 
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امروز نتيجه آن زحمات را در آثار و كتب بابركتى همجون كتب اربعه و كتاب هاى ديكر متقدمين و متأخرين از فقه و فلسفه. 
رياضيات و نجوم و اصول و كلام و حديث و رجالء تفسير وادب و عرفان و لغت و تمامى رشته هاى متنوع علوم مشاهده مى كنيم. 
اكر ما نام اين همه زحمت و مرارت را جهاد فى سبيل الله نككذاريم جه بايد بككذاريم. در بعد خدمات علمى حوزه هاى علميه سخن 
بسيار است كه ذكر آن در اين مختصر نمى كنجد. بحمدالله حوزه ها از نظر منابع و شيوه هاى بحث و اجتهاد غنى و داراى ابتكار 
است. تصور نمى كنم براى بررسى عميق همه جانبه علوم اسلامى طريقه اى مناسبتر از شيوه علماء سلف يافت شود. تاريخ بيش از 
هزار ساله تحقيق و تتبع علماى راستين اسلام كواه بر اين ادعاى ما در راه بارور ساختن نهال مقدس اسلام است. صدها سال است 
كه روحانيت اسلام تكيه كاه محرومان بوده است. هميشه مستضعفان از كوثر زلاللل معرفت فقهاى بزركوار سيراب شده اند. از 
مجاهدات علمى و فرهنككى آنان كه به حق از جهاتى افضل از دماء شهيدان است كه بككذريم آنان در هر عصرى از اعصار براى 
دفاع از مقدسا دينى و ميهنى خود مرارتها و تلخى هائى متحمل شده اند و همراه با تحمل اسارتها و تبعيدها زندانها واذيت و آزارها 
وزخم زبانهاء شهداء كرانقدرى را به بيشكاه مقدس حق تقديم نموده اند. شهداء روحانيت منحصر به شهداء مبارز و جنكك در 
ايران نيستند. يقينا رقم شهداء كمنام حوزه ها و روحانيت كه در مسير نشر معارف و احكام الهى بدست مزدوران و نامردمان غريبانه 
جان باخته اند زياد است. در هر نهضت و انقلاب الهى و مردمى علماء اسلام اولين كسانى بوده اند كه بر تاركك جبينشان خون و 
شهادت نقش بسته است. كدام انقلاب مردمى اسلامى را سراغ كنيم كه در آن حوزه و روحانيت يبشكسوت شهادت نبوده اند و بر 
بالاى دار نرفته اند و اجساد مطهرشان بر سنكك فرشهاى حوادث خونين بشهادت نايستاده است. در يانزده خرداد و در حوادث قبل و 
بعد از بيروزى» شهداء اولين از كدام قشر بوده اند. خدا را سياس مى كزاريم كه از ديوارهاى فيضيه كرفته تا سلولهاى مخوف و 
انفرادى ريم شاه و از كوجه و خيابان تا مسجد و محراب امامت جمعه و جماعات واز دفاتر كار و محل خدمت تا خطوط مقدم 
جبهه ها و ميادين مين خون ياكك شهداى حوزه و روحانيت افق فقاهت را كلكون كرده است و در يايان افتخارآميز جنكك تحميلى 
نيز رقم شهداء و جانبازان و مفقودين حوزه ها نسبت به قشرهاى ديككر زيادتر است. بيش از دو هزار و يانصد نفر از طلاب علوم 
دينيه در سراسر ايران در جنكك تحميلى شهيد شده اند و اين رقم نشان مى دهد كه روحانيت براى دفاع از اسلام و كشور اسلامى 
ابراق نا جه تحد مهيا بودة است» امروز نه هيعون كدشعه شكارجيات استعسان دن سرثاسر حعهان ال عضرو ياكسكان و افعاتستان و 
لبنان و عراق و حجاز و ايران و اراضى اشغالى به سراغ شيردلان روحانيت مخالف شرق و غرب و متكى به اصول اسلام ناب 
محمدى (ص) رفته اند و ازاين يس نيز جهان اسلام هر از جند كاه شاهد انفجار خشم جهانخواران عليه يكك روحانى ياك باخته 
است. علماى اصيل اسلام هركز زير بار سرمايه داران و يول يرستان خوانين نرفته اند و همواره اين شرافت را براى خود حفظ كرده 
اند و اين ظلم فاحشى است كه كسى بككُويد دست روحانيت اصيل طرفدار اسلام ناب محمدى با سرمايه داران در يكك كاسه است و 
خداوند كسانى را كه اينككونه تبليغ كرده و يا جنين فكر مى كنند نمى بخشد.روحانيت متعهد به خون سرمايه داران زالو صفت تشنه 
است و هركز با آنان سر آشتى نداشته و نخواهد داشت. آنها با زهد و تقوى و رياضت درس خوانده اند ويس از كسب مقامات 
علمى و معنوى نيز به همان شيوه زاهدانه و با فقرو تهيدستى وعدم تعلق به تجملات دنيا زندكى كرده اند و هركز زير بار منت و 
ذلت نرفته اند . دقت و مطالعه در زندكى علماى سلف حكايت از فقر و نهايتا روح يرفتوت آنان براى كسب معارف مى كند كه 
جكونه در يرتو نور شمع و شعاع قمر تحصيل كرده اند و با قناعت و بزركوارى زيستند . ودر ترويج روحانيت و فقاهت نه زور 
سرنيزه بوده است نه سرمايه يول يرستان و ثروتمندان . بلكه هنر و صداقت و تعهد خود آنان بوده است كه مردم آنائرا بركزيده اند. 
مخالفت روحانيون با بعضى از مظاهر تمدن در كذشته صرفا بجهت ترس از نفوذ اجانب بوده است. احساس خطر از كسترش 
فرهنكك اجنبى خصوصا فرهنكك هبثذل غرب موجب شده بود كه آثان با اختراعاث و يديده ها برخورد احتياطميز كنند. علماى 


راستين ازبسكه دروغ و فريب از جهان خواران ديده بودند» بهيج جيز اطمينان نمى كردند و ابزارى از قبيل راديو و تلويزيون در 
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نزدشان مقدمه ورود استعمار بود. لذا كاهى حكم به منع استفاده از آنها را مى دادند. آيا راديو و تلويزيون در كشورهائى جون 
ايران وسائلى نبودند تا فرهنكك غرب را به ارمغان آورند. و آيا ريم كذشته از راديو و تلويزيون براى بى اعتبار كردن عقايد مذهبى 
و ناديده كرفتن آداب و رسوم ملى استفاده نمى نمودند؟ بهرحال خصوصيات بزركى جون قناعت و شجاعت و صبر و زهد و طلب 
علم و عدم وابستكى به قدرتها و مهمتر از همه احساس مسؤليت در برابر توده ها روحانيت را زنده و يايدار و محبوب ساخته است و 
جه عزتى بالاتر از اين كه روحاينت با كمى امكانات تفكر اسلام ناب را بر سرزمين افكار و انديشه مسلمانان جارى ساخته است و 
نهال مقدس فقاهت در كلستان حيات و معنويت هزاران محقق به شكوفه نشسته است. براستى اكر كسى فكر كند كه استعمار 
روحانيت رابا اين همه مجد و عظمت و نفوذ» تعقيب نكرده و نمى كندء ساده انديشى نيست؟ مسثئله كتاب آيات شيطانى كارى 
حساب شده براى زدن ريشه دين و ديندارى و در رأس آن اسلام و روحانيت استء يقينا اكر جهانخواران مى توانستند ريشه و نام 
روحائيث رام سوعشد ولى خداوتد غمواره حافظ وتكهيان :ابن مشعل مقنسس بوذه اسث و انشاءالله از اين يسن ثير جواهد بود 
بشرط آنكه حيله و مكر و فريب جهانخواران را شناسيم,ء البته بدان معنا نيست كه ما از همه روحانيون دفاع كنيم جرا كه روحانيون 
وابسته و مقدس نما و تحجركرا هم كم نبودند و نيستند در حوزه هاى علميه. هستند افرادى كه عليه انقلاب و اسلام ناب محمدى 
فعاليت دارند امروز عده اى با ست تقدس مآبى جنان تيشه به ريشه دين و انقلاب و نظام مى زنند كه كوئى وظيفه اى غير ازاين 
ندارند خطر تحجر كرايان . مقدس نمايان احمق در حوزه هاى علميه كم نيست. طلاب عزيز لحظه اى از فكر اين مارهاى خوش 
خط و خال كوتاهى نكنند. اينها مروج اسلام آمريكائيند و دشمن رسول الله (ص) آيا در مقابل اين افعى ها نبايد اتحاد طلاب عزيز 
حفظ شود؟ استكبار وقتى كه از نابودى مطلق روحانيت و حوزه ها مأيوس شد دو راه را براى ضربه زدن انتخاب نمود. يكى راه 
ارعاب و زورء و ديكرى راه خدعه و نفوذ» در قرن معاصر وقتى حربه ارعاب و تهديد جندان كاركر نشد راههاى نفوذ تقويت 
كرديدء اولين و مهمترين حركت القاء شعار جدائى دين از سياست است كه متأسفانه اين حربه در حوزه و روحانيت تا اندازه اى 
كاركر شدهة اسث تاجائى كه.وضالت ذر سياست دون شأن فقيه وورود دن معركه سياسيون تهمتث واستكى به اجائب را يهمراه مى 
آورد. يقينا روحانيون مجاهد از نفوذ بيشتر زخم برداشته اند كمان نكنيد كه تهمت وابستككى و افتراء بى دينى را تنها اغيار به 
روحانيون زده است» هركزء ضربات روحانيت ناآ كاه و آكاه وابسته بمراتب كارى تر از اغيار بوده و هست. در شروع مبارزات 
اسلامى اكر مى خواستى بككوئى شاه خائن است بلافاصله جواب مى شنيدى كه شاه شيعه است. عده اى مقدس نماى وايس كرا همه 
جيز را حرام مى دانستند و هيجكس قدرت اين را نداشت كه در مقابل آنها قد علم كند. خون دلى كه يدربيرتان ازاين دسته 
متحجر خخورده اسث هركز از فشارها و سختى هاى ديكران نخورده است وقتى شعار جذائى دين از سياست جا افتاد و فقاهت در 
منطق ناآ كاهان غرق شدن در احكام فردى و عبادى شد و قهرا فقيه هم مجاز نبود كه از اين دايره و حصار بيرون رود و در سياست 
حكومت دخالت نمايد حماقت روحانى در معاشرت با مردم فضيلت شد. به زعم بعضى افراد روحانيت زمانى قابل احترام و تكريم 
بود كه حماقت از سراياى وجودش ببارد والا عالم سياس و روحانى كاردان و زيركك كاسه اى زير نيم كاسه داشت و اين را مسائل 
رايج حوزه ها بود كه هر كس كج راه مى رفت متدين تر بود. ياد كرفتن زبان خارجى كفر و فلسفه و عرفان كناه و شركك به شمار 
مى رفت. در مدرسه فيضيه فرزند خرد سال مرحوم مصطفى از كوزه اى آب نوشيدء كوزه را آب كشيدند! جرا كه من فلسفه مى 
كفتم» ترديد ندارم اكر همين روند ادامه مى يافت وضع روحانيت و حوزه ها وضع كليساهاى قرون وسطى مى شد كه خداوند بر 
مسلمين و روحانيت منت نهاد و كيان و مجد واقعى حوزه ها را حفظ نمود .علماء دين باور در همين حوزه ها تربيت شدند و 
صفوف خويش را از ديكران جدا كردند. قيام بزركك اسلاميمان نشأت كرفته از همين بارقه است. البته هنوز حوزه ها بهر دو تفكر 
آميخته اند و بايد مراقب بود كه تفكر جدائى دين از سياست از لايه هاى تفكر اهل جمود به طلاب جوان سرايت نكند و يكى از 


مسائلى كه بايد براى طلاب جوان ترسيم شود همين قضيه استء كه جككونه در دوران وانفساى نفوذ مقدسين نافهم و ساده لوحان 
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بى سواد عده اى كمر همت بستند و براى نجات اسلام و حوزه و روحانيت از جان و آبرو سرمايه كذاشتند. اوضاع مثل امروز نبود 
هركس صد درصد معتقد به مبارزه نبود» زير فشارها و تهديدهاى مقدس نماها از ميدان بدر مى رفت . ترويج تفكر «شاه سايه 
خداست» ويا با كوشت و يوست نمى توان در مقابل توب ايستاد و اينكه ما مكلف به جهاد و مبارزه نيستيم ويا جواب خون 
معقولين را جه كسى مى دهد؟ واز همه شكننده تر» شعار كمراه كننده حكومت قبل از ظهور امام زمان عليه السلام باطل است و 
هزاران «ان قلت» ديكر مشكلات بزركك و جان فرسائى بودند كه نمى شد با نصيحت و مبارزه منفى و تبليغات جلو آنها را كرفت. 
تنها راه حل مبارزه و ايثار خون بود كه خداوند وسيله اش را آماده نمود علماء و روحانيت متعهد سينه را براى مقابله با هر تير 
زهرآ كينى كه بطرف اسلام شليكك مى شد آماده نمودند وبه مسلخ عشق آمدند. اولين و مهمترين فصل خونين مبارزه در عاشوراى 
يانزده خرداد رقم خورد. در يانزده خرداد 57 مقابله با كلوله تفنكك و مسلسل شاه نبود كه اكر تنها اين بود مقابله را آسان مى نمود. 
بلكه علاوه بر آن از داخل جبهه خودى كلوله حيله مقدس مآبى و تحجر بود. كلوله زخم زبان و نفاق و دوروثى بود كه هزار بار 
بيشتر از باروت و سرب جككر و جان را مى سوخت و مى دريد. در آن زمان روز نبود كه حادثه اى نباشد. ايادى ينهان و آشكار 
آمريكا و شاه به شايعات و تهمتها متوسل شدند. حتى نسبت تارك الصلوة و كمونيست و عامل انككليس به افرادى كه هدايت مبارزه 
را بعهده داشتند مى دادند. واقعا روحانيت اصيل در تنهايى واسارت خون مى كريست كه جككونه امريكا و نوكرش يهلوى مى 
خواهند ريشه ديانت و اسلام را بركنند و عده اى روحانى مقدس نماى ناآ كاه يا بازى خورده وعده اى وابسته كه جهرشان بعد از 
بيروزى روشن كشت. مسير اين خيانت بزركك را همواره مى نمودند . آنقدر كه اسلام ازاين مقدسين و رحانى نما ضربه خورده 
است از هيج قشر ديككر نخورده است و نمونه بارز آن مظلوميت و غربت اميرالمؤمنين عليه السلام كه در تاريخ روشن است. بككذارم 
و بككذرم وذائقه هارا بيش ازاين تلخ نكنم. ولى طلاب جوان بايد بدانند كه يرونده تفكر اين كروه همجنان بازاست و شيوه 
مقدس مأبى ودين فروشى عوض شده است. شكست خورد كان ديروز سياست بازان امروز شده اند. آنها كه بخود اجازه ورود در 
امور سياسى را نمى دادند» يشتيبان كسانى شدند كه تا براندازى نظام و كودتا جلو رفته بودند.غائله قم و تبريز با هماهنكى جبى ها و 
سلطنت طلبان و تجزيه طلبان كردستان تنها يكك نمونه است كه مى توانيم ابراز كنيم كه در آن حادثه ناكام شدند ولى دست 
برنداشتند واز كودتاى نوره ناكام شدند ولى دست برنداشتند و از روحانى نماهائى كه قبل از انقلاب دين رااز سياست جدا مى 
دانستند و سر به آستانه دربار مى سائيدند يكمرتبه متدين شده و به روحانيون عزيز و شريفى كه براى اسلام آنهمه زجر و آواركى و 
زندان و تبعيد كشيدند تهمت وهابيت و بدتر از وهابيت زدند ديروز مقدس نماهاى بى شعور مى كفتند دين از سياست جداست و 
مبارزه با شاه حرام است امروز مى كويند مسؤولين نظام كمونيست شده اند تا ديروز مشروب فروشى و فساد و فحشاء وفسق و 
حكومت ظالمان براى ظهور امام زمان ارواحنا فداه را مفيد و راهكشا مى دانستند امروز از اينكه در كوشه اى خلاف شرعى كه 
هركز خواست مسؤولين نيست رخ مى دهد فرياد وااسلاما سرمى دهند ديروز حجتيه اى ها مبارزه را حرام كرده بودند ودر بحبوحه 
مبارزات تمام تلاش خود را نمودند تا اعتصاب جراغانى نيمه شعبان را بنفع شاه بشكنند امروز انقلابى تر از انقلابيون شده اند 
ولايتيهاى ديروز كه در سكوت و تحجر خود آبروى اسلام و مسلمين را ريخته اند ودر عمل يشت بيامبر و اهلبيت عصمت و 
طهارت را شكسته اند و عنوان ولا-يت برايشان جز تكسب و تعيش نبوده است امروز خود را بانى و وارث ولايت نموده و حسرت 
ولا-ءيت دوران شاه را مى خورند . راستى اتهام آمريكائى و روسى و التقاطىء اتهام حلال كردن حرامها و حرام كردن حلالهاء اتهام 
كشتن زنان آبستن و حليت قمار و موسيقى از جه كسى صادر مى شود؟ از آدمهاى لامذهب ويا از مقدس نماهاى متحجر و بى 
شعور؟ فرياد تحريم نبرد با دشمنان خدا و به مسخره كرفتن فرهنكك شهادت و شهيدان و اظهار طعنها و كنايه ها نسبت به مشروعيت 
نظام كار كيست؟ كار عوام يا خواص» خواص از جه كروهى از بظاهر معممين يا غير آن؟ بكذريم كه حرف بسيار است همه اينها 
نتيجه نفوذ بيكانكان در جايكاه و در فرهنكك حوزه ها است و برخورد واقعى هم با اين خطرات بسيار مشكل و بيجيده است از يكك 
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طرف وظيفه تبيين حقايق و واقعيات و اجراى حق و عدالت در حد توان واز طرف ديككر مراقبت از نيفتادن سوه اى بدست دشمنان 
كار آسانى نيستء با اينكه در كشور ما در اجراى عدالت بين روحانى و غير آن امتيازى نيست ولى وقتى با متخلفى از روحانيت 
خوش سابقه يا بدسابقه برخورد شرعى و قانونى و جدى مى شود فورا باندها فرياد مى زنند كه جه نشسته ايد جمهورى اسلامى مى 
خواهد آبروى روحانيت را ببرد اكر احيانا كسى مستحق عفو بوده و بخشيده شود تبليغ مى كنند كه نظام بروحانيت امتياز بى جا مى 
دهد. مردم عزيز ايران بايد مواظب باشند كه دشمنان از برخورد قاطع نظام با متخلفين از باصطلاح روحانيون سوء استفاده نكنند و با 
موج آفرينى و تبليغات اذهان را نسبت به روحانيون متعهد بدبين ننمايند و اينرا دليل عدالت نظام بدانند كه امتيازى براى هيج كس 
قائل نيست و خدا مى داند كه شخصا براى خود ذره اى مصونيت و حق و امتياز قائل نيستم اكر تخلفى از منهم سرزند مهياى مؤاخذه 
ام حال بحث اين است كه براى جل وكيرى از تكرار آن حوادث تلخ و رسيدن به اطمينان از قطع نفوذ بِيكَانكان در حوزه ها جه بايد 
كرد؟ كرجه كار مشكل است ولى جاره جيست؟ بايد فكرى كرد! اولين وظيفه شرعى و الهى آن است كه اتحاد و يكيارجكى 
طلاب و روحانيت انقلابى حفظ شود وكرنه شب تاريكك در يبش است و بيم موج و كردابى جنين هائل. امروز هيج دليل شرعى و 
عقلى وجود ندارد كه اختلاف سليقه ها و برداشتها و حتى ضعف مديريتها دليل بهم خوردن الفت و وحدت طلاب و علماى متعهد 
كردد. ممكن است هر كس در فضاى ذهن و ايده هاى خود نسبت به عملكردها و مديريتها و سليقه هاى ديكران و مسؤولين 
انتقادى داشته باشد ولى لحن و تعابير نبايد افكار جامعه و آيند كان را از مسير شناخت دشمنان واقعى و ابرقدرتها كه همه مشكلات 
و نارسائيها از آنان سرجشمهه كرفته است بطرف مسائل فرعى منحرف كند و خداى ناكرده همه ضعفا و مشكلات بحساب مديريت 
و مسؤلين كذاشته شود واز آن تفسير انحصار طلبى كردد كه اين عمل كاملا غير منصفانه است و اعتبار مسؤلين نظام را از بين مى 
برد و زمينه را براى ورود بى تفاوتها و بى دردها بصحنه انقلاب آماده مى كند من امروز براين عقيده ام كه مقتدرترين افراد در 
مصاف با آنهمه توطئه ها و خصومتها و جنكك افروزيهايى كه در جهان عليه انقلاب اسلامى است معلوم نبود موفقيت بيشترى از 
افراد موجود بدست مى آوردند . در يكك تحليل منصفانه از حوادث انقلاب خصوصا از حوادث ده سال يس از ييروزى بايد عرض 
كنم كه انقلاب اسلامى ايران در اكثر اهداف و زمينه ها موفق بوده است و بيارى خداوند بزركك در هيج زمينه اى مغلوب و شكست 
خورده نيستيم حتى در جنكك بيروزى از آن ملت ما كرديد و دشمنان در تحميل آنهمه خسارات جيزى بدست نياوردند البته اكر 
همه علل و اسباب را در اختيار داشتيم در جنكك با اهداف بلندتر و بالاترى مى نككريستيم و مى رسيديم ولى اين بدان معنا نيست كه 
در هدف اساسى خود كه همان دفع تجاوز و اثبات صلابت اسلام بود مغلوب خصم شده ايم هر روز ما در جنكك بركتى داشته ايم 
كه در همه صحنه ها از آن بهره جسته ايم ما انقلابمان را در جنكك بجهان صادر نموده ايم ما مظلوميت خويش و ستم متجاوزان را 
در جنكك ثابت نموده ايم ما در جنكك يرده از جهره تزوير جهانخواران كنار زديم ما در جنكك دوستان و دشمنانمان را شناخته ايم ما 
در جنكك به اين نتيجه رسيديم كه بايد روى ياى خود بايستيم ما در جنكك ابهت دو ابرقدرت شرق و غرب را شكستيم ما در جنكك 
ريشه هاى انقلا-ب يربار اسلاميمان را محكم كرديم ما در جنكك حس برادرى و وطن دوستى را در نهاد يكايكك مردمان بارور 
كرديم ما در جنكك به مردم جهان و خصوصا مردم منطقه نشان داديم كه عليه تمامى قدرتها و ابرقدرتها ساليان سال مى توان مبارزه 
كردء جنكك ما كمكك به افغانستان را بدنبال داشت جنكك ما فتح فلسطين را بدنبال خواهد داشت جنكك ما موجب شد كه تمامى 
سردمداران نظامهاى فاسد در مقابل اسلام احساس ذلت كنند جنكك ما بيدارى ياكستان و هندوستان را بدنبال داشت تنها تنها در 
جنكك بود كه صنايع نظامى ما از رشد آنجنانى برخوردار شد واز همه اينها مهمتر استمرار روح اسلام انقلابى در يرتو جنكك تحقق 
يافت. همه اينها از بركت خونهاى ياكك شهداى عزيز هشت سال نبرد بود همه اينها از تلاش مادران و يدران و مردم عزيز ايران در 
ده سال مبارزه با امريكا و غرب و شوروى و شرق نشأت كرفت . جنكك ما جنكك حق بر باطل بود و تمام شدنى نيست جنكك ما 
جنكك فقر وغنا بود جنكك ما جنكك ايمان و رذالت بود واين جنكك از آدم تا ختم زندكى وجود دارد جه كوته نظرند آنهايى كه 
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خيال مى كنند جون ما در جبهه به آرمان نهايى نرسيده ايم يس شهادت و رشادت وايثار و از خودكذشتكى وصلابت بيفايده 
است در حاليكه صداى اسلام خواهى آفريقًا از جنكك هشت ساله ماست علاقه به اسلام شناسى مردم در آمريكا وارويا و آسيا و 
أقريها بعتن در كل حهاق از حدكك هقفت ساله مات مخ ادن أينجا اؤشادران وجدران و خواغران وبرادرات وهسيراة وفرزندان 
شهدا و جانبازان بخاطر تحليلهاى غلط اين روزها رسما معذرت مى خواهم واز خداوند مى خواهم مرا در كنار شهداى جدكك 
تحميلى بيذيرد. ما در جنكك براى يكك لحظه هم نادم و يشيمان از عملكرد خود نيستيم راستى مككر فراموش كرده ايم كه ما براى 
اداى تكليف جنكيده ايم و نتيجه فرع آن بوده است ملت ما تا آن روز كه احساس كرد كه توان و تكليف جنكك دارد به وظيفه خود 
عمل نمود و خوشا به حال آنانكه تا لحظه آخر هم ترديد ننمودند» آن ساعتى هم كه مصلحت بقاى انقلاب را قبول قطعنامه ديد و 
كردن نهاد باز به وظيفه خود عمل كرده است آيا از اينكه به وظيفه خود عمل كرده است نككران باشد؟ نبايد براى رضايت جند 
ليبرال خود فروخته در اظهار نظرها و ابراز عقيده ها به كونه اى غلط عمل كنيم كه حزب الله عزيز احساس كند جمهورى اسلامى 
ايران جيزى بدست نياورده و يا ناموفق بوده است آيا جز به سستى نظام و سلب اعتماد مردم منجر نمى شود تأخير در رسيدن به همه 
اهداف دليل نمى شود كه ما از اصول خود عدول كنيم همه ما مأمور به اداى تكليف و وظيفه ايم نه مأمور به نتيجه اكر همه انبياء و 
معصومين عليهم السلام در زمان و مكان خود مكلف به نتيجه بودند هركز نمى بايست از فضاى بيشتر از توانايى عمل خود فراتر 
بروند و سخن بكدويند. وازاهداف كلى و بلند مدتى كه هركز در حيات ظاهرى آنان جامه عمل نبوشيده است ذكرى به ميان آورند 
در حاليكه به لطف خداوند بزركك ملت ما توانسته است در اكثر زمينه هايى كه شعار داده است به موفقيت نائل شود ما شعار 
سرنكونى رزيم شاه را در عمل نظاره كرده ايم ما شعار آزادى و استقلال را بعمل خود زينت بخشيده ايم ما شعار مركت بر آمريكا 
رادر عمل جوانان يرشور و قهرمان و مسلمانان در تسخير لانه فساد و جاسوسى آمريكا تماشا كرده ايم ما همه شعارهايمان را با 
عمل محكك زده ايم البته معترفيم كه در مسير عمل موانع زيادى بوجود آمده است كه مجبور شده ايم روشها و تاكتيكها را عوض 
نمائيم ما جرا خودمان و ملت و مسؤولين كشورمان را دست كم بككريم و همه عقل و تدبير امور را در تفكر ديككران خلاصه كنيم. 
من به طلاب عزيز هشدار مى دهم كه علاوه بر اينكه بايد مواظب القائات روحانى نماها و مقدس مآبها باشند از تجربه تلخ روى كار 
آمدن انقلابى نماها و بظاهر عقلاء قوم كه هركز با اصول و اهداف روحانيت آشتى نكرده اند عبرت بككيرند كه مبادا كذشته تفكر و 
خيانت آنان فراموش و دلسوزيهاى بى مورد و ساده انديشيها سبب مراجعت آنان به يستهاى كليدى و سرنوشت ساز نظام شود من 
امروز بعد از ده سال از يبروزى انقلاب اسلامى همجون كذشته اعتراف مى كنم كه بعضى تصميمات اول انقلاب در سيردن يستها و 
امور مهمه كشور به كروهى كه عقيده خالص و واقعى به اسلام ناب محمدى نداشته اند اشتباهى بوده است كه تلخى آثار آن 
براحتى از ميان نمى رود كرجه در آن موقع هم من شخصا مايل به روى كار آمدن آنان نبودم ولى با صلاحديد و تأييد دوستان 
قبول نمودم والا-ن هم سخت معتقدم كه آنان به جيزى كمتر از انحراف انقلاب از تمامى اصولش و هر حركت به سوى آمريكاى 
جهانخوار قناعت نمى كنند در حاليكه در كارهاى ديككر نيز جز حرف وادعا هنرى ندارند. امروز هيج تأسفى نمى خوريم كه آنان 
در كنار ما نيستند جرا كه از اول هم نبوده اند انقلاب به هيج كروهى بدهكارى ندارد و ما هنوز هم جوب اعتمادها فروان خود را به 
كروهها و ليبرالها مى خوريم آغوش كشور و انقلاب هميشه براى يذيرفتن همه كسانى كه قصد خدمت و آهنكك مراجعت داشته و 
دارند كشوده است ولى نه به قيمت طلبكارى آنان از همه اصول كه جرا مركك بر آمريكا كفتيد جرا جنكك كرديد جرا نسبت به 
منافقين و ضد انقلابيون حكم خدا را جارى مى كنيد جرا شعار نه شرقى نه غربى داده ايد جرا لانه جاسوسى را اشغال كرده ايم و 
صدها جراى ديكر و نكته مهم در اين رابطه اينكه نبايد تحت تأثير ترحمهاى بيجا و بيمورد نسبت به دشمنان خدا و مخالفين و 
متخلفين نظام به كونه اى تبليغ كنيم كه احكام خدا و حدود الهى زير سؤال بروند من بعضى از اين موارد را نه تنها به سود كشور 
نمى دانم كه معتقدم دشمنان از آن بهره مى برند من به آنهايى كه دستشان به راديو و تلويزيون و مطبوعات مى رسد و جه بسا 
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حرفهاى ديكران را مى زنند صريحا اعلام مى كنم تا من هستم نخواهم كذاشت حكومت بدست ليبرالها بيافتد» تا من هستم نخواهم 
كذاشت منافقين اسلام اين مردم بى يناه را از بين ببرند» تا من هستم از اصول نه شرقى و نه غربى عدول نخواهم كرد, تا من هستم 
دست ايادى آمريكا و شوروى رادر تمام زمينه ها كوتاه مى كنم. اطمينان كامل دارم كه تمامى مردم در اصول همجون كذشته 
يشتيبان نظام و انقلاب اسلامى خود هستند كه علاوه بر دهها و صدها صحنه اعلام حضور و آمادكى خود امسال نيز در راهبيمائى 
بيست و دو بهمن حقيقت آمادكى كامل خويش را به جهانيان نشان دادند و واقعا دشمنان انقلاب را شككفت زده كردند كه تا كجا 
حاضر به فداكاريند. من در اينجا خود را شرمنده و كوجكتر از آن مى دانم كه زبان به وصف و تقدير آنان بككشايم خداوند ياداش 
عظيم اينهمه اخلاءص و رشد و بندكى را خواهد داد. ولى به آنانكه ناآكاهانه مردم شريف و عزيز ما را متهم به روى كردانى از 
اصول و انقلاب و روحانيت مى كنند سفارش و نصيحت مى كنم كه در كفتار و كلمات و نوشته ها با دقت و مطالعه عمل كنند و 
برداشتها و تصورات نابجاى خود را به حساب انقلاب و مردم نككذارند. مسئله ديكر اينكه امروز مقابله و تجزيه روحانيت انقلاب به 
سود كيست؟ دشمنان از ديرباز براى اختلا-ف افكنى ميان روحانيون آماده شده اند غفلت از آن همه جيز را بر باد مى دهد حال 
اختلاف بهر شكلى باشد بدبينى شديد نسبت به مسؤولين بالا باشد يا مرزبندى فقه سنتى و يويا و امثال آن اكر طلاب و مدرسين 
حوزه علميه با يكديكر هماهنكك نباشند نمى توان يبش بينى نمود كه موفقيت از آن كيست و اكر بر فرض محال حاكميت فكرى از 
آن روحانى نماها و متحجرين كردد روحانيت انقلابى جواب خدا و مردم راجه مى دهد. انشاءالله در بين جامعه مدرسين و طلاب 
انقلابى اختلافى نيست اكر باشد بر سر جيست؟ بر سر اصول يا بر سر سليقه ها آيا مدرسين محترم كه ستون محكم انقلاب در حوزه 
هاى علميه بوده اند نعوذ بالله به اسلام و انقلاب و مردم يشت كرده اند مككر همانها نبودند كه در كوران مبارزه حكم به غير قانونى 
بودن سلطنت دادند مكر همانها نبودند كه وقتى يكك روحانى بظاهر در منصب مرجعيت از اسلام و رزمند كان يشتيبانى ننمودند اكر 
خداى ناكرده اينها شكسته شوند جه نيرويى جاى آنان را خواهد كرفت و آيا ايادى استكبار روحانى نماهائى را كه تا حد مرجعيت 
تقويت نموده است فرد ديكرى را برحوزه ها حاكم نمى كنند و آيا آنها كه در طوفان يانزده سال مبارزه قبل از انقلاب و ده سال 
حوادث كمرشكن بعد از انقلاب نه غصه مبارزه و نه غم جنكك و اداره كشور را خورده اند و نه از شهادت عزيزان متأثر شده اند و با 
خيالى راحت و آسوده به درس و مباحثه سركرم بوده اند مى توانند در آينده يشتوانه انقلاب اسلامى باشند راستى شكست هر 
جناحى از علماء و طلاب انقلابى و روحانيون و روحانيت مبارز و جامعه مدرسين ييروزى جه جناحى وو جه جريانى را تضمين مى 
كند جناحى كه بيروز شود يقينا روحانيت نيست و اككر آن جناح الزاما به روحانيت رو آورد راستى به سراغ كدام قشر و تفكر از 
روحانيت مى رود. خلا-صه اختلاف به هر شكلى كوبنده است وقتى نيروهاى مؤمن به انقلاب حتى به اسم فقه سنتى و فقه يويا به 
مرز جبهه بندى برسند آغاز باز شدن راه استفاده دشمنان خواهد بود جبهه بندى نهايتا معارضه يبش مى آورد هر جناح براى حذدف 
و طرد طرف مقابل خود وازه و شعارى انتخاب مى كنند يكى متهم به طرفدارى از سرمايه دارى و ديكرى متهم به التقاطى مى شود 
كه من براى حفظ اعتدال جناح ها هميشه تذكرات تلخ و شيرينى داده ام جرا كه همه را فرزندان و عزيزان خود مى دانم البته 
هيجكاه نكران مباحثات تند طلبككى در فروع واصول فقه نبوده ام ولى نككران تقابل و تعارض جناح هاى مومن به انقلابم كه مبادا 
منتهى به تقوبت جناح رفاه طلب بى درد و نق بزن كردد. نتيجه مى كيرم كه اكر روحانيون طرفدار اسلام ناب و انقلاب دير بجنبند 
ابرقدرتها و نوكرانشان مسائل را به نفع خود خاتمه مى دهند. جامعه مدرسين بايد طلاب عزيز انقلابى و زحمت كشيده و كتكك 
خورده و جبهه رفته را از خود بدانند حتما با آنان جلسه بككذارند واز طرح ها و نظريات آنان استفاده نمايند و طلاب انقلابى هم 
مدرسين عزيز طرفدار انقلاب را محترم بشمارند و باديده احترام به آنان بنكرند و در مقابل طيف بى عرضه و فرصت طلب و نق زن 
يد واحده باشند و خود را براى ايثار و شهادت در راه هدايت مردم آماده تر كنند حال جامعه و مردم طالب حقيقت باشند مثل زمان 


ما كه حقا مردم بيشتر از آنجه كه ما فكر مى كنيم وفادار به روحانيت بوده و خواهند بود» يا نباشند مثل زمان معصومين عليهم 
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السلام اما مردم شريف ايران توجه داشته باشند كه نوعا تبليغاتى كه عليه روحانيت انجام مى يذيرد بمنظور نابودى روحانيت انقلاب 
است. ايادى شيطان در تنكناها و سختى ها به سراغ مردم مى روند كه بككويند روحانيت مسبب مشكلات و نارسائيهاست آنهم كدام 
روحانى» روحانى بى درد و بى مسؤوليت, نه» بلكه روحانيتى كه در همه حوادث جلوتر از ديكران در معرض خطر بوده است. كسى 
مدعى آن نيست كه مردم يابرهنه ها مشكلى ندارند و همه امكانات در اختيار مردم است مسلم آثار ده سال محاصره و جنكك و 
انقلااب در همه جا ظاهر مى شود و كمبودها و نيازها رخ مى نمايد. ولى من با يقين شهادت مى دهم كه اككر افرادى غير از 
روحانيت جلودار حركت انقلااب و تصميمات بودند امروز جز ننكك و ذلت و عار در برابر امريكا و جهان خواران و جز عدول از 
همه معتقدات اسلامى و انقلااب جيزى برايمان نمانده بود. لازم به يادآوريست كه ذكر شمه اى از وقايع انقلاب و روحانيت به 
معناى آن نيست كه طلاب و روحانيون عزيز در فرداى اين نوشته حركت تند و انقلابى بنمايند بلكه هدف علم و آكاهى به نكته 
هاست كه در انتخاب مسير با بصيرت حركت كنند و خطرها و كذرها و كمينكاهها را بهتر بشناسند اما در مورد دروس تحصيل و 
تحقيق حوزه ها اينجانب معتقد به فقه سنتى و اجتهاد جواهرى هستم و تخلف از آن را جايز نمى دانم اجتهاد بهمان سبكك صحيح 
است ولى اين بدان معنا نيست كه فقه اسلام يويا نيست زمان و مكان دو عنصر تعيين كننده در اجتهادند مسئله اى كه در قديم 
داراى حكمى بوده است بظاهر همان مسئله در روابط حاكم بر سياست و اجتماع و اقتصاد يكك نظام ممكن است حكم جديدى ييدا 
كند. بدان معنا كه با شناخت دقيق روابط اقتصادى و اجتماعى و سياسى همان موضوع اول كه از نظر ظاهر با قديم فرقى نكرده است 
واقعا موضوع جديدى شده است كه قهرا حكم جديدى مى طلبد» مجتهد بايد به مسائل زمان خود احاطه داشته باشد براى مردم و 
جوانان و حتى عوام هم قابل قبول نيست كه مرجع و مجتهدش بويد من در مسائل سياسى اظهار نظر نمى كنم. آشنائى به روش 
برخورد با حيله ها و تزويرهاى فرهنكك حاكم بر جهان» داشتن بصيرت و ديد اقتصادىء اطلاع از كيفيت برخورد با اقتصاد حاكم بر 
جهان. شناخت سياستها و حتى سياسيون و فرمولهاى ديكته شده آنان و درك موقعيت و نقاط قوت و ضعف دو قطب سرمايه دارى 
و كمونيزم كه در حقيقت استراتزى حكومت بر جهان را ترسيم مى كنند از ويزكى هاى يكك مجتهد جامع است. يكك مجتهد بايد 
زيركى و هوش و فراست هدايت يكك جامعه بزركك اسلامى و حتى غير اسلامى را داشته باشد و علاوه بر خلوص و تقوى و زهدى 
كه در خور شأن مجتهد است واقعا مدير و مدبر باشد حكومت در نظر مجتهد واقعى فلسفه عملى تمامى فقه در تمامى زواياى 
زندكى بشريت است حكومت نشان دهنده جنبه عملى فقه در برخورد با تمامى معضلات اجتماعى و سياسى و نظامى و فرهنكى 
است فقه تثورى واقعى و كامل اداره انسان از كهواره تا كور است» هدف اساسى اين است كه ما جكونه مى خواهيم اصول محكم 
فقه را در عمل فرد و جامعه يياده كنيم و بتوانيم براى معضلات جواب داشته باشيم و همه ترس استكبار از همين مسئله است كه فقه 
و اجتهاد جنبه عينى و عملى يبدا كند و قدرت برخورد در مسلمانان بوجود آورد. راستى به جه علت است كه در بى اعلام حكم 
شرعى و اسلامى موافق همه علماء در مورد يكك مزدور بيكانه اينقدر جهان خواران برافروخته شدند و سران كفر و بازار مشتركك و 
امكال آثان نه تكابو و ثلائن مديوساته افتادة اند غير از اين نيست كه سران اسككاز از قدرت برخوره عملى سلماتنان در شتات و 
مبارزه با توطئه هاى شوم آنان به هراس افتاده اند و اسلام امروز مسلمانان را يكك مكتب بالنده و متحركك و يرحماسه مى دانند واز 
اينكه فضاى شرارت آنها محدود شده است و مزدبكيران آنان جون كذشته با اطمينان نمى توانند عليه مقدسات قلم فرسائى كنند 
مضطرب شده اند من قبلا نيز كفته ام همه توطئه هاى جهان خواران عليه ما از جنكك تحميلى كرفته تا حصر اقتصادى و غيره براى 
اين بوده است كه ما نككوئيم اسلام جوابكوى جامعه است و حتما در مسائل و اقدامات خود از آنان مجوز بككيريم. ما نبايد غفلت 
بكنيم واقعا بايد به سمتى حركت نمائيم كه انشاءالله تمام ركه هاى وابستكى كشورمان از جنين دنياى متوحشى قطع شود استكبار 
غرب شايد تصور كرده است از اينكه اسم بازار مشتركك و حصر اقتصادى را به ميان بياورد ما درجا مى زنيم و از اجراى حكم 
خداوند بزركك صرف نظر مى نماييم خيلى جالب و شككفت انككيز است كه اين بظاهر متمدنين و متفكرين وقتى يكك نويسنده مزدور 
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با نيش قلم زهرآكين خود احساسات بيش از يكك ميليارد انسان مسلمان را جريحه دار مى كند و عده اى در رابطه با آن شهيد مى 
شوند برايشان مهم نيست و اين فاجعه عين دمكراسى و تمدن است اما وقتى بحث اجراى حكم و عدالت بميان مى آيد نوحه رأفت 
و انسان دوستى سر مى دهند ما كينه دنياى غرب را با جهان اسلام و فقاهت از همين نكته ها بدست مى آريم قضيه آنان قضيه دفاع 
از يكك فرد نيست قضيه حمايت از جريان ضد اسلام و ضد ارزشى است كه بنكاههاى صهيونيستى و انككليس و آمريكا براه انداخته 
اند و با حماقت و عجله خود را روبروى همه جهان اسلام قرار داده اند البته بايد ببينيم كه بعض دولتها و حكومتهاى اسلامى جكونه 
با اين فاجعه بزركك برخورد مى كنند اينكه ديكر مسئله عرب و عجم و فارس و ايران نيست بلكه اهانت به مقدسات مسلمانان از 
صدر اسلام تا كنون واز امروز تا هميشه تاريخ است و نتيجه نفوذ بيكانكان در فرهنكك مكتب اسلام است كه اككر غفلت كنيم اين 
اول ماجراست و استعمار از اين مارهاى خطرناك و قلم بدستان اجير شده در آستين فراوان دارد. ضرورتى نيست كه در جنين 
شرايطى ما بدنبال ايجاد روابط و مناسبات كسترده باشيم جرا كه دشمنان ممكن است تصور كنند كه ما بوجود آنان جنان وابسته و 
علاقمند شديم كه از كنار اهانت به معتقدات و مقدسات دينى خود ساكت و آرام مى كذريم. آنانكه هنوز براين باورند و تحليل 
مى كنند كه بايد در سياست و اصول و دييلماسى خود تجديد نظر نمائيم و ما خامى كرده ايم و اشتباهات كذشته را نبايد تكرار 
كنيم و معتقدند كه شعارهاى تند يا جنكك سبب بدبينى غرب و شرق نسبت به ما و نهايتا انزواى كشور شده است و اكر ما واقع 
كرايانه عمل كنيم آنان با ما برخورد متقايل انسانى مى كنند و احترام متقابل به ملت ما و اسلام و مسلمين مى كذارند اين يكك 
نمونه است كه خدا مى خواست يس از انتشار كتاب كفرآميز آيات شيطانى در اين زمان اتفاق بيفتد و دنياى تفرعن و استكبار و 
بربريت جهره واقعى خود را در دشمنى ديرينه اش با اسلام برملا سازد تا ما از ساده انديشى بدرآثيم و همه جيز را بحساب اشتباه و 
سوء مديريت و بى تجربككى نككذاريم و با تمام وجود دركك كنيم كه مسئله اشتباه ما نيست بلكه تعمد جهان خواران به نابودى اسلام 
و مسلمين است والا مسثئله فردى سلمان رشدى آنقدر برايشان مهم نيست كه همه صهيونيست ها و استكبار يشت سر او قرار بككيرند 
روحانيون و مردم عزيز حزب الله و خانواده هاى محترم شهداء حواسشان را جمع كنند كه با اين تحليلها و افكار نادرست خون 
عزيزانشان يايمال نشود. ترس من اينست كه تحليلكران امروز ده سال ديكر بر كرسى قضاوت بنشينند و بككويند كه بايد ديد فتواى 
اسلامى و حكم اعدام سلمان رشدى مطابق اصول و قوانين ديبلماسى بوده است يا خير و نتيجه كيرى كنند كه جون بيان حكم خدا 
آثار و تبعاتى داشته است و بازار مشتركك و كشورهاى غربى عليه ما موضع كرفته اند يس بايد خامى نكنيم واز كنار اهانت 
كنند كان به مقام مقدس بيامبر و اسلام و مكتب بككذريم . خلاصه كلام اينكه ما بايد بدون توجه به غرب حيله كر و شرق متجاوز و 
فارغ از دييلماسى حاكم بر جهان درصدد تحقق فقه عملى اسلام برآثيم والا ماداميكه فقه در كتابها و سينه علماء مستور بماند 
ضررى متوجه جهان خواران نيست و روحانيت تا در همه مسائل و مشكلات حضور فعال نداشته باشد نمى تواند دركك كند كه 
اجتهاد مصطلح براى اداره جامعه كافى نيست حوزه ها و روحانيت بايد نبض تفكر و نياز آينده جامعه را هميشه در دست خود داشته 
باشند . جه بسا شيوه هاى رايج اداره امور مردم در سالهاى آينده تغيبر كند و جوامع بشرى براى حل مشكلات خود به مسائل جديد 
اسلام نياز بيدا كند علماء بزركوار اسلام از هم اكنون بايد براى اين موضوع فكرى كنند. نكته آخرى كه توجه به آن لازم است 
اينكه روحانيون و علماء و طلاب بايد كارهاى قضايى و اجرائى را براى خود يكك امر مقدس و يكك ارزش الهى بدانند و براى خود 
شخصيت و امتيازى قائل بشوند كه در حوزه ننشسته اند بلكه براى اجراء حكم خدا راحتى حوزه را رها كرده و مشغول به كارهاى 
حكومت اسلامى شده اند اكر طلبه اى منصب امامت جمعه و ارشاد مردم يا قضاوت در امور مسلمين را خالى ببيند و قدرت اداره 
هم در او باشد و فقط به بهانه درس و بحث مسؤوليت نيذيرد ويا دلش را فقط به هواى اجتهاد و درس خوش كند در بيشكاه 
خداوند بزركك يقينا مواخذه مى شود و هركر عذر او موجه نيست ما اككر امروز به نظام خدمت نكنيم و استقبال بى سابقه مردم از 


روحانيت را ناديده بكيريم هركز فرصت و شرائط بهتر ازاين نخواهيم داشت اميدواريم از نصايح و تذكرات مشفقانه اين يدر بير و 
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اين خدمتكزار حقير خود دلكير نشده باشيد و در مظان استجابت دعا با انفاس قدسيه و با دلهاى منور خود برايم دعا و طلب مغفرت 
نمائيد منهم از ياد و دعاى خير براى روحانيت اصيل و حوزه هاى علمى غفلت نمى كنم خداوندا توان علماء و روحانيت را در 
خدمت به دين خود افزون نما. خداوندا حوزه هاى علميه اين سنكرهاى ياسدارى از فقاهت و اسلام ناب را تا ابد يابرجا بدار. 
خداوندا شهداى روحانيت و حوزه ها را از نعم بيكران و رزق حضور خويش بهره مند فرما. خداوندا به جانبازانشان شفا مرحمت 
كن و بها غنائرادة شاى شهدائ شان ضير و اجر مرحمث فرما مفقودين و اسراءشان راهرحه زودتريه اوطائكات بركردان: خداوندا 
ارزش خدمت و خدمتكزارى بدين خود و به مردم را در دل و ديدكان ما افزون و جاودانه نما. انكك ولى النعم. والسلام عليكم و 


روحانيت 


روحانيت علما و دانشمندان سراسر جهان بويزه علما و متفكران اسلام بزركك يكدل و يكك جهت در راه نجات بشريت از تحت 
سلطه ظالمانه اين اقليت حيله باز و توطئه كر كه با دسيسه ها و جنجال ها سلطه ظالمانه خود را بر جهانيان كسترده اند بيا خيزند و با 
بيان و قلم و عمل خود خوف و هراس كاذبى را كه بر مظلومان سايه افكنده است بزدايند و اين كتاب هايى را كه اخيرا با دست 
استعنارا كداز امسن كتيت ابرق برع كان شطان متو كدو و دام ب اعتلقت مو طوانت سبلي من زتمه ثابوى كمد او رقية 
خلااف كه سرجشمه همه كرفتارى مظلومان و مسلمانان است را بر كند و يكدل و يكسو بر اين رسانه هاى كروهى كه در بيشتر 
ساعات شب و روز به فتنه انككيزى و نفاق افكنى و دروغ بردازى و شايعه سازى عمر خود را مى كذرانند يرخاش كنند وبر 
سرجشمه تروريزم كه از كاخ سفيد مى جوشد بشورند.جرا كه با ريشه يابى معلوم مى شود اساس آنجه كه تفنككداران و سربازان 
آمريكا را در بيروت و ديكر جاها با انفجارهاى محيط به هلاكت رسانده و مى رساند» همان كاخ هاى ستم بويزه كاخ سفيد است. 
)١(‏ آقايانى كه از اطراف آمده ايدء از اطراف دنيا آمده ايد» علما هستيد بايد متشبث به آن سيره اى بشويد كه ييغمبر اكرم و اثمه 
اسلام بين ما كذاشته است كه حتى آن روزى كه دست هايشان بسته بود و نمى توانستند يكك كلمه بر خلاف سياست دولت وقت 
بكُويند» با ادعيه شان مردم را دعوت مى كردندء دعا مى كردندء با دعا مردم را دعوت مى كردند و هر روزى كه فرصت مى كردند 
.در هر فرصتى تصريحا دعوت مى كردند.ما بايد به آنها تشبث بيدا بكنيم» به قرآن كريم تشبث بيدا بكنيم.قرآن كريم دعوت به 
وحدت مى كندء دعوت به اين مى كند كه مخالف با هم نباشيد كه فشل بشويد.و مع الاسف بعض از روحانيون وابسته به دولت 
هاى اسلامى دعوت به فشل مى كنند» مى خواهند فشل ايجاد كنند.در يكك مركز اسلامى به اسلام نمى توانند حمله كنند به ايران 
كه مى خواهند اسلام را يياده كند حمله مى كنند. آن قاضى اى كه در حجاز يا در مصر يا در ساير جاها بر خلاف قرآن كريم 
دعوت مى كندء لكن نه به طورى كه صريح باشدء بر خلاف قرآن كريم دارد دعوت مى كند و مسلمين را از هم جدا مى كند» آن 
قاضىء قاضى جور است و شما بايد آنها را سر جاى خودشان بنشانيد.شما كه بر مى كرديد به ممالكك خودتان» در خطبه هاى نماز 
جمعه؛ در ادعيه اى كه مى خوانيد خطبه هاى شما همانطور كه در صدر اسلام خطبه ها يكك جنبه سياسى داشته استء نماز جمعه 
يكك اجتماع سياسى است.نماز جمعه يكك عبادت سر تا يا سياسى است و مع الاسف در جاهايى انسان مى بيند كه در نماز جمعه ابدا 
مربوط به جيزهائى كه ملت ها به آن احتياج دارند» جيزهائى كه مسلمين» اجتماع مسلمين بر آن احتياج دارد» خبرى نيست. در صدر 
اسلام مساجدء محافل و نمازها جنبه سياسى داشته استء از مسجد راه مى انداختند لشكر را به جنككى كه بايد بكنند و به آنجائى كه 
بايد بفرستند.از مسجد مسائل سياسى طرح ريزى مى شد.از مسجدء مسجد محل اين بود كه مسائل سياسى در آن طرح بشود؛ مع 
الاسف مساجد را ما كارى كرديم كه به كلى از مصالح مسلمين دور باشد و با دست ما آن طرح هائى كه براى ما ريخته بودند با 


دست خود ما بياده شد و ما ديديم آنجه كه. مسلمين ديدند آنجه كه بايد ببينند و امروز بايد بيدار بشوند مسلمين.مى توانند» به 
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صراحت وقتى كه مى بينند حكومت شان بر خلاءف اسلام عمل مى كندء بكويند.نمى توانند» با دعاء با خطبه و به طور كلى با 
ظالمين؛ به طور كلى با متجاوزين؛ با مخالفين اسلام معارضه كنند.خطبه ها را نككذارند جند تا دعا باشد و جند نا ذكر باشد و اين 
جيزهاء همانطورى كه تا حالا بوده است» خطبه ها را محتوايش را قوى كنيد. شما قوى هستيد» مردم همراه شما هستند» مردم همراه 
حكومت هاى جور نيستند» مردم همراه با علما هستند.شما قوى هستيد» شما هر كدام در محل خودتان همان قدرتى داريد كه 
روحانيون ايران در اينجا دارند.آنها عمل كردند در مقابل يكك قدرتى كه در منطقه نظير نداشت,ء در مقابل يكك قدرتى كه هيج 
يكك از قدرت هاى منطقه شبيه به او نبودند.همين مردم كوجه و بازار ما و همين كشاورزان و كاركران ما به واسطه تعليمات اسلامى 
كه علماى اسلام به آنها داده بودند و دادند بيدار شدند و هجمه كردند بر يكك همجو قدرتى واو را شكستند و او را بيرون كردنده 
شما هم مى توانيد.ننشينيد كه براى شما حكومت هايتان كار كنند.آنها براى خودشان كار مى كنند.شما اسلام را بايد تقويت 
بكنيد.شما بايد در كشورهاى خودتان» در خطبه هاى نماز جمعه خودتان كه براى همين مقصد نمازجمعه بيا شده استء در ادعيه 
خودتان, در زيارات خودتان» در هر جه رفت و آمد داريد مصالح اسلامى را طرح بكنيد» مصالح اجتماعى مردم را طرح 
بكنيد.مسائل خصوصى نككوئيد» مسائل اجتماعى را بكوئيد.بككذاريد اكر شما اين را كفتيد نمازتان را تعطيل كنند» مردم عكس 
العمل نشان مى دهند. اكر دولتى به واسطه خطبه هاى نماز جمعه؛ نماز جمعه شما را تعطيل كنند» با عكس العمل مردم مواجه مى 
شود و همانى است كه ما مى خواهيم.منتظر نشويد كه يكك لشكرى بيدا بكنيد يكك اسلحه اى بيدا بكنيد» جنكك نمى خواهيد بكنيدء 
شما مصالح مسلمين را مى خواهيد بكوئيد .شما انتظار نكشيد كه اول قدرت بيدا بكنيد بعد بكوئيد.شما بككوئيد تا قدرت بيدا بككنيد 
.ايران همين كار را كردء ايران كفت تا قدرت بيدا كرد» نه اينكه نشست تا قدرت بيدا بكندء اككر نشسته بود تا ابد هم نمى شد.در 
مقابل آن قدرتى كه محمد رضا داشت و آن يشتيبانى اى كه همه از او مى كردند, علماى ايران ننشستند تا اينكه اول اجتماع بيدا 
كنند» بعد قيام كنند.علماى اسلام اول دعوت كردند مردم را و در هر فرصتى نترسيدند و در منبر و يائين مسجد مردم را دعوت 
كردند تا قدرت بيدا كردند» شما هم همين كار را بكنيد.مى توانيد؛ اكر خيال كنيد نمى توانيد بدانيد كه نخواهيد توانست.به 
خودتان تزريق كنيد كه مى توانيد و بدانيد كه خواهيد توانست. هر عملى اولش فكر است.هر كارى اولش تفكر و تأمل در اطراف 
كار است.اكر ما در روحمان ضعف باشدء نمى توانيم كارى بكنيم» روح را قوى كنيد» قلب خودتان را قوى كنيدء به خدا منقطع 
بشويد.اينهمه ادعيه اى كه وارد شده است و همه را دعوت كرده است به اينكه (توكل ) به خدا بكنيد براى اينكه او مركز قدرت 
اسكداشيمه دعوت شيذة امك كفيه كين دركرى قير عدا شيك شويةة راق ايكديه شها تروررى كد قرت را كاكنما يكك 
يشتوانه عظيم داريد و او خداست.كسى كه خدا را دارد؛ از جه بايد بترسد؟ شمايى كه براى خدا بخواهيد كار بكنيد از جه قدرتى 
مى ترسيد؟ مى ترسيد كه شهيدبشويد؟ شهادت ترس دارد؟ مى ترسيد حبس بشويد؟ حبس در راه خدا ترس دارد؟ مى ترسيد 
شكنجه بشويد؟ شكنجه در راه خدا اشكال دارد؟ ايران در راه خدا همه جيز ديده معذلكك دست بر نداشتء و اين روحانيون بودند 
كه مردم را بسيج كردند و مردم متحول شدند وامروزاز آن بجه كوجولوئى كه تازه زبان باز كرده است تا آن بير مردى كه جند 
جوان از دستش رفته» يكصدا بر ضد قدرت هاى بزركك صحبت مى كنند و قيام كردند. انتوانيد) نكوييد.هيج وقت فكر نكنيد كه 
فى كر انح حي كر كيد امن ار اناد شيو لكر كوي كه عرو انتما ردقه كاه وك كيد كد ناكد توت بعالا 21 
اسلام بايد به دست شما تقويت بشود. (1) متأسفانه نه تنها مردم كشورهاء بلكه روحانيون ممالك اسلامى اكثرا از كارآيى و نقش 
سازنده و تعيين كننده خود در مسايل روز و سياست هاى بين المللى بى خبر هستند و متأثر از القائات و برداشت هاى مادى» تصور 
مى كنند كه در عصر تمدن و تكنيك و صنعت و تحولات علمى و ييشرفت هاى مادىء نفوذ روحانيت كم شده است و نعوذ بالله 
اسلام از اداره كشورها عاجز مانده است, كه بحمد الله ييروزى انقلاب اسلامى ايران به رهبرى روحانيت» خلاف اين تصورات را 


ثابت نمود و على رغم همه كارشكنى ها و سنكك اندازى هاو توطئه هاى شرق وغرب و حسادت و كينه توزى ايادى آنان 
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توانمندى و اقتدار روحانيت اسلام آشكار كرديد.كه من از تمامى علما و متفكرين و دانشمندان اسلامى سراسر جهان دعوت مى 
كنم كه در فرصت هاى مناسب به كشور عزيز اسلامى ايران سفر كنند و در وضع كذشته اين مملكت كه نظام شاهنشاهى آن را به 
مملكتى غرب زده و تهى از ارزش هاى اسلامى مبدل ساخته بود وايران مى رفت تا يايكاهى براى اسلام زدايى و محو آثار رسالت 
كردد واز تاريخ تا فرهنكك و همه مظاهر اسلام نابود شود فكر نمايند و همجنين به بررسى وضعيت كنونى بيردازند كه اساس 
قوانين و مقررات اين كشور را وحى و اسلام معين نموده است و تمامى مظاهر كفر و شرك و معاصى علنى حتى المقدور برجيده 
شده و على رغم همه نغمه هاى شوم التقاطى ها و جب ها و راست ها و ملى كراها كه در روزهاى اول بيروزى انقلاب و براى قبضه 
نمودن قدرت و تفكر ملت ايران از حلقوم آنان بر مى خاستء خداوند بر ما منت نهاد كه توطئه آنان كشف و در تمامى كشور ما 
قوانين و برنامه هاى اسلامى در حال بياده شدن است و از ميدان هاى نبرد و كارزار كرفته تا مراكز تحقيقات علمىء دانشكاه ها و 
حوزه ها واز مجالس قانونكذارى و تدوين همه مقررات كشورى و لشكرى تا قوه مجريه كه دست اندركار حل و فصل بزركترين 
مسايل ادارى و اجرايى يكك كشور بزركك و در حال جنكك و محاصره و با جمعيتى متجاوز از ينجاه ميليون نفر است و از قوه قضايبه 
كه مسؤوليت اجراى حدود و احكام الهى و در حقيقت بار سنككين تأمين امنيت جان و نواميس و اموال و شخصيت يكك جامعه 
انقلا-بى را به عهده دارد تا فرماندهى قواى نظامى و انتظامى كه مسؤوليت امنيت مرزها و داخل كشور و خنثى نمودن صدها توطئه 
رنكارنكك به عهده آنان است و بايد جلوى تخريب و جنايات منافقين و ضد انقلاب و اشاعه فحشا و منكرات و دزدى ها و قتل ها و 
مواد مخدر را بككيرند» كه همه اينها با رهبرى روحانيت متعهد و به بركت احكام نورانى اسلام و كتاب آسمانى ييامبر اكرم حضرت 
محمد بن عبد الله صلى الله عليه و آله و سلم و ييروى از ائمه هدا عليهم السلام اداره مى شود و خدا را سياس مى نهيم كه با تكيه بر 
آيات وحى و كتاب خدا توانسته ايم كشورمان را از وابستكى ها نجات دهيم.البته تا يياده كردن تمامى احكام و مقررات اسلامى و 
عمل كامل در همه سطوح جامعه راه زيادى در بيش داريم ولى به يارى خداوند همجنان به تلاش و كوشش خود ادامه مى دهيم و 
در عمل به همه غرب زد كان و شرق زدكان و خودباختكانى كه از مطرح كردن شعار اسلام و اعتماد به قرآن كريم واهمه داشته 
اند» نشان مى دهيم كه جككونه مى توان جامعه را از سرجشمه هاى معرفت كتاب خدا و هدايت اسلام عزيز سيراب نمود» كه بحمد 
الله همه اينها از بركات و ورود علما در مسايل سياسى و استنباط احكام در مسائل مستحدثه بوده استء كه روحانيت كشور ايران 
فقط به خطابه و وعظ و ذكر مسائل روزمره اكتفا ننموده است و با دخالت در مهمترين مسائل سياسى كشور خود و جهان توانسته 
است قدرت مديريت روحانيت اسلام را به نمايش بككذارد و اتمام حجتى براى همه قائلين به سكوت و سازشكاران بى تعهد و علم 
فروشان بى عمل باشد و تعجب است كه حككونه بسيارى از علما و روحانيون كشورها و بلاد اسلامى از نقش عظيم و رسالت الهى و 
تاريخى خود در اين عصرى كه بشريت تشنه معنويت و احكام نورانى اسلام است غافلند و عطش ملت ها را دركك نمى كنند.از 
التهاب و كرايش جوامع بشرى به ارزش هاى وحى بى خبرند و قدرت و نفوذ معنوى خود را دست كم كرفته اند كه در همين 
شرايط ير زرق و برق حاكميت علوم و تمدن مادى بر نسل معاصرء علما و خطبا و ائمه جمعه بلاد و روشنفكران اسلامى با وحدت و 
انسجام و احساس مسؤوليت و عمل به وظيفه سنكين هدايت و رهبرى مردم, مى توانند دنيا را در قبضه نفوذ و حاكميت قرآن در 
آورند و جلوئ اين همه فساد و استثمار و حقارت مسلمين را بكبرنذ و از لاله كردن شياطين كوحكك و بر ركفو خصوضا آمريكا ذر 
ممالك اسلامى جلو كيرى كنند و به جاى نوشتن و كفتن لاطائلا.ت و كلمات تفرقه انكيز و مدح و ثناى سلاطين جور و بدبين 
كردن مستضعفان به مسائل اسلام و ايجاد نفاق در صفوف مسلمين به تحقيق و نشر احكام نورانى اسلام همت بككمارند و با استفاده 
ازاين درياى بيكران ملت هاى اسلامى» هم عزت خود را وهم اعتبار امت محمدى صلى الله عليه و آله و سلم را يايدار نمايند. آيا 
براى علماى كشورهاى اسلامى ننكك آور نيست كه با داشتن قرآن كريم و احكام نورانى اسلام و سنت ييامبر صلى الله عليه و آله و 
سلم و ائمه معصومين عليهم السلام احكام و مقررات كفر در ممالكك اسلامى تحت نفوذ آنان بياده شود و تصميمات ديكته شده 
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صاحبان زر و زور و تزوير و مخالفان واقعى اسلام اجرا كردد و سياست ككذاران كرملين يا واشنككتن دستور العمل براى ممالكك 
اسلامى صادر كنند؟ علماى بلاد و كشورهاى اسلامى بايد راجع به حل مشكلات و معضلات مسلمين و خروج آنان از سيطره 
قدرت حكومت هاى جور با يكديكر به بحث و مشورت و تبادل نظر بيردازند و براى حفظ منافع مسلمين سينه ها را سير كنند و 
جلوى تهاجم فرهنكك هاى مبتذل شرق وغرب را كه به نابودى نسل و حرث ملت ها منتهى شده است را بككيرند و به مردم 
كشورهاى خود آثار سوء و نتايج خود باختكى در مقابل زرق و برق غرب و شرق را بازكو نمايند و به مردم و به دولت ها خطر 
استعمار نو و شيطنت ابر قدرت ها كه جنكك و مسلمان كشى در جهان به راه انداخته اند» كوشزد كنند. من مجددا تأكيد مى كنم 
كه دنيا امروز تشنه حقايق و احكام نورانى اسلام است و حجت الهى بر همه علما و روحانيون تمام كرديده استء جرا كه وقتى 
جوانان كشورهاى اسلامى براى دفاع از مقدسات دينى خود تا سر حد شهادت بيبش رفته اند و براى بيرون كردن متجاوزان» خود را 
به درياى حوادث و بلا زده اند و زندان ها و شكنجه ها را به جان خريده اند و همجون مسلمانان شجاع و مبارز و عزيزان حزب الله 
لبنان و ساير كشورها مقاومت كرهده اند و به جهاد عليه متجاوزان برخاسته اند» جه حجتى بالاتر از اين و جه بهانه اى براى سكوت و 
مماشات و در خانه نشستن و تقيه كردن هاى بى مورد مانده است؟ علما و روحانيت متعهد اسلام اكر دير عمل كنند» كار از كار مى 
ككذرد.البته ما درد تنهايى بعض از علما و متعهدينى كه در شهرها و كشورهايشان در محاصره سر نيزه ها و فشار تهديدها و حكم 
هاى نامشروع علماى سوء و دربارى كرفتار آمده اند احساس مى كنيم ولى به همه اين عزيزان كه در فشار جباران مى باشند» موعظه 
خدا را يادآور مى شويم كه «ان تقوموا لله مثنى و فرادى ثم تتفكروا» » براى خدا قيام كنيد و از تنهايى و غربت نهراسيد» مساجد 
بهترين سنكرها و جمعه و جماعات مناسب ترين ميدان تشكل و بيان مصالح مسلمين مى باشند.امروز دولت ها و سر سيرد كان ابر 
قدرت ها اكر جه به جنكك جدى با مسلمانان برخاسته اند و همجون دولت هند مسلمانان بى كناه و بى يناه و آزاده را قتل عام مى 
كنند ولى هركز جرأت و قدرت تعطيل مساجد و معابد مسلمين را براى هميشه ندارند و نور عشق و معرفت ميليون ها مسلمان را 
نمى توانند خاموش كنند.در عين حال اكر آنان مساجد و محافل مذهبى و سياسى علماى اسلام را به تعطيلى بكشانند و حتى علماى 
اسلام را در ملا-ء عام بدار كشند» خود دليل مظلوميت اسلام و موجب توجه بيشتر مسلمانان به روحانيت و يبروى از آنان مى 
شود.مكر نه اين است كه خداوند از علما ييمان كرفته است كه در برابر ستم ستمكاران و ظلم جنايت ييشكان ساكت و آرام نمانند؟ 
مكر نه اين است كه علما حجت يبامبران و معصومين بر زمين هستند؟ يس بايد علما و روشنفكران و محققان به داد اسلام برسند و 
اسلام را از غربتى كه دامنكيرش شده است نجات دهند و بيش ازاين ذلت و حقارت را تحمل نكنند و بت سيادت تحميلى 
جهانخواران را بشكنند و با بصيرت و سياست جهره منور و ير اقتدار خود را آشكار سازند و در اين راستاء دو جهره ها و روحانى 
نمايان و دين به دنيا فروشان و قيل و قال كنند كان را از خود واز كسوت خود برانند واجازه ندهند كه علماى سوء و تملق كويان 
ظلمه و ستمكران» خود را به جاى بيشوايان و رهبران معنوى امت هاى اسلامى بر مردم تحميل كنند و از منزلت و موقعيت معنوى 
علماى اسلام سوء استفاده كنند.روحانيون متعهد اسلام بايد از خطر عظيمى كه از ناحيه علماى مزور و سوء و آخوندهاى دربارى 
متوجه جوامع اسلامى شده است سخن بككُويند» جرا كه اين بى خبران هستند كه حكومت جابران و ظلم سران وابسته را توجيه و 
مظلومين را از استيفاى حقوق حقه خود منع و در مواقع لزوم به تفسيق و كفر مبارزان و آزاديخواهان در راه خدا حكم مى دهند كه 
خداوند همه ملت هاى اسلامى رااز شرور و ظلمت اين نااهلا-ن ودين فروشان نجات دهد. و يكى از مسائل بسيار مهمى كه به 
عهده علما و فقها و روحانيت استء مقابله جدى با دو فرهنكك ظالمانه و منحط اقتصادى شرق وغرب و مبارزه با سياست هاى 
اقتصاد سرمايه دارى و اشتراكى در جامعه استء هر جند كه اين بليه دامنكير همه ملت هاى جهان كرديده است و عملا بردكى 
جديدى بر همه ملت ها تحميل شده واكثريت جوامع بشرى در زندكى روز مره خود به اربابان زر و زور ييوند خورده اند وحق 
تصميم كيرى در مسائل اقتصاد جهان از آنان سلب شده است و على رغم منابع سرشار طبيعت و سرزمين هاى حاص اخيز جهان و 
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آبها ودرياها وجنككل ها و ذخائر به فقرو درماندكى كرفتار آمده اند و كمونيست ها و زراندوزان و سرمايه داران با ايجاد روابط 
كرم با جهانخواران» حق حيات و ابتكار عمل را از عامه مردم سلب كرده اند و با ايجاد مراكز انحصارى و جند مليتى» عملا نبض 
اقتصاد جهان را در دست كرفته و همه راه هاى صدور و استخراج و توزيع و عرضه و تقاضا و حتى نرخ كذارى و بانكدارى را به 
خود منتهى نموده اند و با القاى تفكرات و تحقيقات خود ساخته؛ به توده هاى محروم باورانده اند كه بايد تحت نفوذ ما زندكى 
كرده و الا راهى براى ادامه حيات يا برهنه هاء جز تن دادن به فقر باقى نمانده است و اين مقتضاى خلقت و جامعه انسانى است كه 
اكثريت قريب به اتفاق كرسئكان در حسرت يكك لقمه نان بسوزند و بميرند و كروهى اندكك هم از يرخورى و اسراف و تعيش ها 
جانشان به لب آيد. به هر حال اين مصيبتى است كه جهانخواران بر بشريت تحميل كرده اند و كشورهاى اسلامى به واسطه ضعف 
مديريت ها و وابستكىء به وضعيتى اسف بار كرفتار شده اند كه اين به عهده علماى اسلام و محققين و كارشناسان اسلامى است 
كه براى جايكزين كردن سيستم ناصحيح اقتصاد حاكم بر جهان اسلام» طرح ها و برنامه هاى سازنده و در بركيرنده منافع محرومين 
ويا برهنه ها را ارائه دهند و جهان مستضعفين و مسلمين رااز تنككنا و فقر معيشت به در آورند.البته بياده كردن مقاصد اسلام در 
جهان و خصوصا برنامه هاى اقتصادى آن و مقابله با اقتصاد بيمار سرمايه دارى غرب و اشتراكى شرقء بدون حاكميت همه جانبه 
اسلام ميسر نيست و ريشه كن شدن آثار سوء و مخرب آن جه بسا بعد از استقرار نظام عدل و حكومت اسلامى همجون جمهورى 
اسلامى ايران نيازمند به زمان باشد» ولى ارائه طرح ها و اصولا تبيين جهت كيرى اقتصاد اسلام در راستاى حفظ منافع محرومين و 
كسترش مشاركت عمومى آنان و مبارزه اسلام با زراندوزان بزركترين هديه و بشارت آزادى انسان از اسارت فقر و تهيدستى به 
شما مى رود و بيان اين حقيقت كه صاحبان مال و منال در حكومت اسلام هيج امتياز و برترى ازاين جهت بر فقرا ندارند و ابدا 
اولويتى به آنان تعلق نخواهد كرفت.مسلم راه شكوفايى و يرورش استعدادهاى خفته و سركوب شده يابرهنكان را فراهم مى كند.و 
تذكر اين مطلب كه ثروتمندان هركز به خاطر تمكن مالى خود نبايد در حكومت و حكمرانان و اداره كنند كان كشور اسلامى نفوذ 
كنند و مال و ثروت خود را به بهانه فخر فروشى و مباهات قرار بدهند و به فقرا و مستمندان و زحمتكشان افكار و خواسته هاى خود 
را تحميل كنندء اين خود بزركترين عامل تعاون و دخالت دادن مردم در امور و كرايش آنان به اخلاق كريمه و ارزش هاى متعالى 
وفرار از تملق كويى ها مى كردد و حتى بعض ثروتمندان را ازاين كه تصور كنند كه مال و امكاناتشان دليل اعتبار آنان در يبشكاه 
خداست متنبه مى كند. خلاصه كلام اين كه بيان اين واقعيت كه در حكومت اسلامى بهاى بيشتر و فزون تراز آن كسى است كه 
تقوا داشته باشدء نه ثروت و مال و قدرت و همه مديران و كاركزاران و رهبران و روحانيون نظام و حكومت عدل موظفند كه با فقرا 
و مستمندان ويا برهنه ها بيشتر حشر و نشر و جلسه و مراوده و معارفه و رفاقت داشته باشند تا متمكنين و مرفهين؛ و در كنار 
مستمندان و يابرهنه ها بودن و خود را در عرض آنان دانستن و قرار دادن, افتخار بز ركى است كه نصيب اولياء شده و عملا به 
شبهات و القائات خاتمه مى دهد, كه بحمد الله در جمهورى اسلامى ايران» اساس اين تفكر و بينش در حال بياده شدن است. و 
همجنين مسؤولين محترم كشور ايران على رغم محاصرات شديد اقتصادى و كمبود در آمدهاء تمامى كوشش و تلاش خود را 
صرف فقرزدايى جامعه كرده اند و همه آرمان و آرزوى ملت و دولت و مسؤولين كشور ماست كه روزى كه فقر و تهيدستى در 
جامعه ما رخت بر بندد و مردم عزيز و صبور و غيرتمند كشور از رفاه در زندكى مادى و معنوى برخوردار باشند.خدا نياورد آن 
روزى را كه سياست ما و سياست مسؤولين كشور ما يشت كردن به دفاع از محرومين و رو آوردن به حمايت از سرمايه دارها كردد 
و اغنياء و ثروتمندان از اعتبار و عنايت بيشترى برخوردار بشوند, معاذ الله كه اين با سيره و روش انبياء و امير المؤمنين و ائمه 
معصومين عليهم السلام سازكار نيست» دامن حرمت و ياكك روحانيت از آن منزه استء تا ابد هم بايد منزه باشد و اين از افتخارات و 
بركات كشور و انقلاب و روحانيت ماست كه به حمايت از يابرهنكان برخاسته است و شعار دفاع از حقوق مستضعفان را زنده كرده 


است.از آن جا كه محروميت زدايى» عقيده و راه و رسم زندكى ماستء جهانخواران در اين مورد هم ما را آرام نككذاشته اند و براى 
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ناتواخ ساح دولت وندست اتدركاراة كثور ما حلقه عاق محاضيرة را تك تر كرد اند و يفش و كينة و ترس وا وحقة خود را 
در اين حركت مردمى و تاريخى تا مرز هزاران توطئه سياسى اقتصادى ظاهر ساخته اند و بدون شكك جهانخواران به همان ميزان كه 
از شهادت طلبى و ساير ارزش هاى ايثاركرانه ملت ما واهمه دارند» از كرايش و روح اقتصاد اسلام به طرف حمايت از يابرهنكان 
در هراسند و مسلم هر قدر كشور ما به طرف فقرزدايى و دفاع از محرومان حركت كند.اميد جهانخواران از ما منقطع و كرايش ملت 
هاى جهان به اسلام زيادتر مى شود و روحانيت عزيز بايد به اين اصل توجه عميق داشته باشند و افتخار تاريخى و بيش از هزار ساله 
يناهكاهى محرومان را براى خود حفظ كنند و به ساير مسؤولين و مردم توصيه نمايند كه ما نبايد كرايش و توجه بى شائبه محرومين 
را به انقلاب و حمايت بى دريغ آنان راز اسلام فراموش كنيم و بدون جواب بككذاريم. البته ير واضح است كه همه اقشار كشور ما 
در انقلاب سهيم و شريكند و همه براى خدا و انجام وظيفه الهى خود وارد صحنه ها شده اند و مقصد خداست و هركز آمال بلند و 
الى ود راندتسايل مادق الوذه نس كش ويا كنبودها مدان ردق رونت ترا كد حبى كد يراى عند سان رمال فناامن 
كند به خاطر شكم و دنيا ازيا در نمى آيدء ولى وظيفه ما و همه دست اند ركاران است كه به اين مردم خدمت كنيم و در غم و 
شادى و مشكلات آنان شريكك باشيم كه كمان نمى كنم عبادتى بالاتر از خدمت به محرومين وجود داشته باشد.راستى وقتى كه 
يابرهنه ها و كودنشينان و طبقات كم در آمد جامعه ما امتحان و تقيد خود را به احكام اسلامى تا سر حد قربانى نمودن جندين عزيز 
و جوان و بذل همه هستى خود داده اند ودر همه صحنه ها بوده اند و انشاء الله خواهند بود و سر و جان را در راه خدا مى دهند» 
جرا ما از خدمت به اين بندكان خالص حق و اين رادمردان شجاع تاريخ بشريت افتخار نكنيم! ما مجددا مى كوييم كه يكك موى سر 
اين كوخ نشينان و شهيد دادكان به همه كاخ و كاخ نشينان جهان شرف و برترى دارد . و آخرين نكته اى كه در اين جا ضمن 
تشكر از علماء و روحانيون و دولت خدمتكزار حامى محرومان بايد از باب تذكر عرض كنم و بر آن تأكيد نمايم» مسأله ساده 
زيستى و زهد كرايى علماء و روحانيت متعهد اسلام است كه من متواضعانه و به عنوان يكك يدر بير از همه فرزندان و عزيزان 
روحانى خود مى خواهم كه در زمانى كه خداوند بر علما و روحانيون منت نهاده است و اداره كشور بزركك و تبليغ رسالت انبياء را 
به آنان محول فرموده استء از زى روحانى خود خارج نشوند واز كرايش به تجملات و زرق و برق دنيا كه دون شأن روحانيت و 
اعتبار نظام جمهورى اسلامى ايران استء يرهيز كنند و بر حذر باشند كه هيج آفت و خطرى براى روحانيت و براى دنيا و آخرت 
آنان بالاتر از توجه به رفاه و حركت در مسير دنيا نيست كه بحمد الله روحانيت متعهد اسلام امتحان زهد كرايى خود را داده است» 
ولى جه بسا دشمنان قسم خورده اسلام و روحانيت بعد از اين براى خدشه دار كردن جهره اين مشعل داران هدايت و نور دست به 
كار شوند و با كمترين سوزه اى به اعتبار آنان لطمه وارد آورند كه انشاء الله موفق نمى شوند . (”) در قديم اكر يكك روحانى راجع 
به امور سياسى مردم صحبت مى كرد مى كفتند رهايش كنيد او سياسى استء كه اين نوع فكر بلا اشكال از شياطين داخل و خارج 
بوده است.آنها به ما باورانده بودند كه روحانى بايد عبايش را سر بكشد و فقط برود مسجد نمازمعمولى اش را بخواند.روحانى حق 
دخالت در هيج امرى را نداشت.ولى واقعيت اين است كه ما تابع حضرت رسول و ائمه عليهم السلام هستيم كه همه امور دست آنها 
بود.حكومت تشكيل دادند و مردم را هدايت نمودند.بحمد الله امروز وارد مسائل سياسى شدن ديكر عيبى ندارد» ولى بايد توجه 
كنيد كه همه متوجه شما هستند» لذا زى اهل علم خودتان را حفظ كنيد.درست مانند علماى كذشته ساده زندكى كنيد .در كذشته 
جه طلبه و جه عالم بزركك شهر زندكى شان از سطح معمولى مردم ياثين تر بود و يا مثل آنها بود.امروز سعى كنيد زندكى تان از 
زى آخوندى تغيبر نكند.اكر روزى از نظر زندكى از مردم عادى بالاتر رفتيد بدانيد كه دير يا زود مطرود مى شويد.براى اينكه مردم 
مى كويند ببينيد آنوقت نداشتند كه مثل مردم زندكى مى كردندء امروز كه دارند و دست شان مى رسد از مردم فاصله كرفتند.بايد 
وضع مثل سابق باشد.بايد طورى زند كى كنيم كه نككويند طاغوتى هستيم. (؟) شما آقايان كه در راه اسلام و علم قدم بر مى داريد و 
متلبس به لباس اسلام و لباس انبياء شده ايد و متلبس به لباس روحانيت شده ايد» كمان نكنيد كه درس خواندن بدون اينكه قرائت 
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به اسم رب باشد برايتان فايده دارد» كاهى ضرر دارد» كاهى علم غرور مى آوردء كاهى علم انسان را يرت مى كند از صراط 
مستقيم.اينهائى كه دين ساز بودند, اكثرا اهل علم بودند .اينهائى كه دعوت بر خلاف واقع كردند, اكثرا از اهل علم هستند» جون 
علم قرائت به اسم رب نبوده استء انحراف داشته است از اول.اين راه انحرافى هر جه بيش رفتء بيشتر انحراف حاصل مى شوده 
دورتر مى شود از انسانيت.جه بسا يكك نفر آدم فيلسوف اعظم است به حسب نظر مردم؛ فقيه اكرم است به حسب نظر مردم» همه 
جيز مى داند.انبار معلومات است لكن جون قرائت به اسم رب نبوده است از صراط مستقيم دور شده است و از همه دورتر.هر جه 
انبار زيادتر و زرش زيادتر» هر جه انبار بزركتر و زر و ظلماتش بيشتر» «ظلمات بعضها فوق بعض» . كَاهى علم ظلمت استء نور 
نيست.آن علمى كه شروع بشود به اسم رب» نور هدايت دارد.اين علمى كه براى اين است كه ياد بككيرد» آن خوبش اين است كه 
مى خواهد ياد بككيرد و الا مى خواهم مسند بككيرم» مى خواهم امام جماعت بشوم؛ مى خواهم اهل منبر بشوم» مى خواهم مقبول عامه 
باشمء مقبول مردم باشمء انحراف استء اينها انحرافات است و همه دقيق. «صراط مستقيم» به حسب وصفى كه شده است باريكتر از 
موست بسيار دقيق است.جه بسا انسان يكك عمر در ريا بوده و خودش نفهميده؛ يكك عمر هر عملى كرده ريا بوده است و نفهميده 
خودش.رياست اينقدر دقيق است كه خود آدم هم نمى فهمد. (5) لا-زم است طبقات محترم روحانى و دانشكاهىء با هم احترام 
متقابل داشته باشند.جوانان روشنفكر دانشكاه ها به روحانيت و روحانيون احترام بككذارند.خداوند تعالى آنها را محترم شمرده و اهل 
بيت وحى» سفارش آنها را به ملت فرموده اند.روحانيت قدرت بزركى است كه با از دست دادن آن خداى نخواسته يايه هاى اسلام 
فرو مى ريزد و قدرت جبار دشمنء بى معارض مى شود . مطالعات دقيق اجانب استثماركر در طول تاريخ به آن رسيده كه بايد اين 
سد شكسته شود و تبليغات دامنه دار آنها و عمال آنها در جند صد سال» موجب شده كه مقدارى از روشنفكران را از آنها جدا و به 
آنها بدبين كنند تا جبهه دشمنء بى معارض شود.اكر احيانا در بين آنها كسانى بى صلاحيت خود راجا بزنند» لكن نوع آنها در 
خدمت هستند» به حسب اختلاف موقف و خدمت آنها ملت را ياى بند اصول و فروع ديانت نموده» برغم اجانب و عمال آنها بايد 
اين قدرت را تأييد و حفظ نمود و با ديده احترام نككريست.جنانجه روحانيون محترم بايد به طبقه جوان روشنفكر كه در خدمت 
اسلام و كشور اسلامى است و به همين جهت مورد حمله عمال اجانب استء احترام كذاشته آنها را جون فرزندانى عزيز و برادرانى 
ارجمند بدانند واين قدرت بزركك كه مقدرات» خواه ناخواه در دست آنها خواهد افتاد.از دست ندهند واز تبليغات سوثى كه بر 
ضد آنها در اين جند صد سال شده و آنها را در نظر بعضى طور ديككر جلوه داده اند تا از تفرقه استفاده هر جه بيشتر برند» احتراز 
كنند و كسانى را كه جهلا يا از سوء نيت موجب دور نكله داشتن اين طبقه مؤثر است از روحانيت» از خود برانند و به آنها اجازه 
ايجاد تفرقه ندهند و مطمئن باشند كه با ضم اين دو قدرت بزركك ييروزى به دست مى آيد و با جدائى روى آن را نخواهند ديد. 
(9) به جامعه محترم روحانيت خصوصا مراجع معظم وصيت مى كنم كه خود را در مسائل جامعه خصوصا مثل انتخاب رئيس 
جمهور و وكلاء مجلس كنار نكشند و بى تفاوت نباشند.همه ديديد و نسل آتيه خواهد شنيد كه دست سياست بازان بيرو شرق و 
غرب» روحانيون را كه اساس مشروطيت رايا زحمات و رنجها بنيان كذاشتند از صحنه خارج كردند و روحانيون نيز بازى سياست 
بازان را خورده و دخالت در امور كشور و مسلمين را خارج از مقام خود انكاشتند و صحنه را به دست غرب زدكان سيردند و به سر 
مشروطيت و قانون اساسى و كشور و اسلام آن آوردند كه جبرانش احتياج به زمان طولانى دارد. () از اول كه در اين مسائل 
بوديم وكم كم آثار ييروزى داشت بيدا مى شدء در مصاحبه هائى كه كردم؛ جه با كسانى كه از خارج آمدند» حتى در نجف و در 
ياريس و جه در حرف هائى كه خودم زدم,ء اين كلمه را كفته ام كه روحانيون شغل شان يكك شغل بالاتر از اين مسائل اجرائى است 
واكر جنانجه اسلام بيروز بشود» روحانيون مى روند سراغ شغل هاى خودشانء لكن وقتى كه ما آمديم و وارد در معركه شديم 
ديديم كه اكر روحانيون را بكوئيم همه برويد سراغ مسجدتان, اين كشور به حلقوم آمريكا يا شوروى مى رود.ما تجربه كرديم و 


ديديم كه اشخاصى كه در رأس واقع شدند و از روحانيون نبودند» در عين حالى كه بعضى شان هم متدين بودند از باب اينكه آن 
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راهى كه ما ميخواستيم برويم و آن راهى كه مستقل باشيم و با نان جو خودمان بسازيم و زير فرمان قدرت هاى بزركك نباشيمء آن 
راهء با سليقه آنها موافق نبود.و لهذا جون آنجا ديديم كه ما نمى توانيم در همه جا يكك افرادى بيدا بكنيم كه صد در صد براى آن 
مقصدى كه اين ملت ما براى آن» جوان هاشان را دادند و اموالشان را دادند» نمى توانيم يبدا بكنيم» ما تن داديم به اينكه رئيس 
جمهورمان از علما باشد و كاهى نخست وزيرمان هم همين طور.و در جاهاى ديكر هم كه قبلا كفته بوديم, بنا نداريم اينطور باشد 
والان هم عرض مى كنم هر روزى كه ما فهميديم كه اين كشور را يكك دسته از افرادى كه روحانى نيستند به آنطورى كه خداى 
تباركك و تعالى فرموده است»ء اداره مى كنند» آقاى خامنه اى تشريف مى برند سراغ شغل روحانى بزركك خودشان و نظارت بر امور 
و ساير آقايان هم همين طور.ما اينطور نيست كه هر جا يكك كلمه اى كفتيم و ديديم مصالح اسلام, حالا ما آمديم ديديم اينجورى 
نيستء اشتباه كرده بوديم» بكوئيم ما سر اشتباه خودمان باقى هستيم.ما هر روزى فهميديم كه اين كلمه اى كه امروز كفتيم اشتباه 
بوده و قاعده اش اين است كه يكك جور ديكر عمل بكنيم» اعلام مى كنيم كه آقا اين را ما اشتباه كرديمء بايد اينجورى بكنيم.ما 
دنبال مصالح هستيمء نه دنبال ييشرفت حرف خودمان. ما از حرفى كه در مصاحبه ها كفتيم» عدول كرديم و موقتا تا آنوقتى كه اين 
كشور را به غير روحانى مى تواند اداره كند» آقايان روحانيون به ارشاد خودشان و به مقام خودشان بر مى كردند و محول مى كنند 
دستكاه هاى اجرائى را به كسانى كه براى اسلام دارند كار مى كنند و تا مسأله اينطور است كه ابهام بيش ما هستء احتمال 
هست.اكر در يكك ميليون احتمال؛ يكك احتمال ما بدهيم كه حيثيت اسلام با بودن فلان آدم يا فلان قشر در خطر است.ما مأموريم 
كه جلويش را بككيريم» تا آنقدرى كه مى توانيم.هرجه مى خواهند به ما بكويند» بكويند كه كشور ملايان» حكومت آخونديسم واز 
اين حرفهائى كه مى زنندء و البته اين هم يكك حربه اى است براى اينكه ما را از ميدان به در كنند.ما نه» از ميدان بيرون نمى رويم. 
() سئوال: كفته شده است كه اصلاحات ارضى شاه روحانيونى را كه دومين طبقه زمينداران بز ركك را تشكيل مى داده اند 
(نيويوركك تايمز ١١‏ دسامبر) صدمه زده است و اين يكى از دلايلى است كه شما با شاه مخالفت مى كنيدء آيا اين مطلب صحيح 
است؟ بيش از سال ١987‏ جند درصد از زمين هاى زراعتى را افراد مذهبى اداره مى كرده اند؟ آيا يس از رفتن شاه» عوامل مذهبى 
دوباره اداره زمين ها را به عهده خواهند كرفت؟ كشاورزى دولتى كه مورد تأييد شما باشد جه خواهد بود؟ آيا مكانيزه كردن 
كشاورزى جايكزين كار يدى خواهد شد؟ دراين صورث؛ اين ماشين هاى كشاورزى از كجا تهيه خواهد شد؟ جواب: به طور كلى 
هيج يكك از روحانيون مخالف شاه از زمينداران بزركك نمى باشند تا اصلاحات ارضى شامل زمين هاى آنها بشود و من هم اعلام 
كرده ام كه جون زمينداران بزركك ماليات هاى اسلامى خود را نيرداخته اند ما زمين ها را از رعايا يس نخواهيم كرفت و مخالفت 
من و ساير روحانيون با شاه هركز بدين خاطر نبوده است و اين هم از تبليغات سوء شاه است كه ديكر رنكك خود را باخته است. (4) 
علماى اسلام موظفند با انحصار طلبى و استفاده هاى نامشروع ستمكران مبارزه كنند و نككذارند عده كثيرى كرسنه و محروم باشند و 
در كنار آنها ستمكران غارتكر و حرامخوار در ناز و نعمت بسر ببرند. )3١(‏ علماى اصيل اسلام هركز زير بار سرمايه داران و يول 
يرستان و خوانين نرفته اند و همواره اين شرافت را براى خود حفظ كرده اند واين ظلم فاحشى است كه كسى بكويد دست 
روحانيت اصيل طرفدار اسلام ناب محمدى با سرمايه داران در يكك كاسه است. )1١(‏ اين وظيفه مأمورين الهى است كه در دنيا 
آمده اند براى آنكه بشر را از اين عالم به عالم بالا ببرند و يكك وظيفه هم روحانيين ملت ها دارند» روحانيين مسيح,» روحانيون 
مسلمء روحانيون يهود. همه روحانيون.و آن وظيفه تبعيت تام از ييغمبرها و از آنهائى كه آمدند براى تربيت بشر و براى صلح و صفا 
بين تمام افراد بشر.روحانيون در مرتبه اول واقعند براى تحقق دادن به آرمان هاى انبيا كه همان وحى الهى است.روحانيون يكك 
وظيفه الهى دارند كه اين وظيفه الهى بالاتر از آن وظايفى است كه ساير مردم دارند.يكك مسؤوليت الهى دارند.روحانيون مسؤولند 
در مقابل بيامبران و در مقابل خداى تبارك و تعالى مسؤولند كه تعليمات انبيا را به مردم برسانند و دست مردم را بككيرند وازاين 


كرفتارى ها كه دارند نجات بدهند.مردم دنيا امروز مبتلا هستند به قدرت هاى بزركك و به قدرت هائى كه شيطانى هستند و در 
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مقابل انبياء بزركك ايستادند و نمى كذارند تعليمات انبيا تحقق يبدا بكند.روحانيت مسيح يكك خصوصيت زيادى دارد و آن اينكه 
قدرت هاى بز ركك مسيحى هستند» مدعى مسيحيت هستند و آن قدرت هاى بزركند كه در دنيا بر خلاف تعليمات خداى تباركك و 
تعالى كه به همه انبيا تعليم فرموده است و بر خلاف تعليمات عيسى مسيح عمل مى كنند.روحانيت مسيح موظف است به حسب 
تعليمات مسيح و به حسب تعليم خداى بزركك كه با اين قدرت هائى كه بر خلاف مسير انبيا و بر خلاف مسير مسيح رفتار مى كنند 
مبارزه معنوى بكنند» آنها را ارشاد بكنند به ملت مسيحء هدايت كنند ملت مسيح را كه تبعيت از اين قدرت هائى كه بر ضد مسيح 
هست نكنند. )١7(‏ بى نوشت ها: ١‏ ييام امام خمينى به مناسبت سالكرد بيروزى انقلاب اسلامى صحيفه نور جلد ١9‏ ص ٠١7‏ تاريخ: 
١ ** ١‏ بيانات امام خمينى در جمع ميهمانان دومين كنكره جهانى ائمه جمعه و جماعات صحيفه نور جلد ١8‏ ص 717/8 71/8 
تاريخ: 77/1/ “2 "” بييام امام به زائران بيت الله الحرام صحيفه نور جلد ٠١‏ ص ١78 ١٠‏ تاريخ: 2/8/ 28 5 بيانات امام خمينى در 
جمع اعضاى شوراى مركزى ائمه جمعه استان تهران صحيفه نور جلد ١١‏ ص 727 تاريخ: “/6/ 27 ه بيانات امام خمينى در ديدار با 
روحانيون حوزه علميه قم صحيفه نور جلد /ا ص 73١8 7١8‏ تاريخ: 1/5/ 08 © ياسخ امام خمينى به اتحاديه انجمنهاى اسلامى 
دانشجويان در ارويا صحيفه نور جلد " ص ٠١‏ تاريخ: 08/76/1١‏ لاوصيت نامه الهى سياسى حضرت امام (س) صحيفه نور جلد "١‏ 
ص 188 تاريخ تحرير: 18/1١/8١‏ تاريخ قرائت: 88/18/1 8 بيانات امام خمينى در جمع كروهى از روحانيون صحيفه نور جلد ١8‏ 
ص 3١١ 7١١‏ تاريخ : ١ /٠٠١/7‏ 4 مصاحبه امام خمينى با دكتر جيم كوكلر رفت استاد دانشكاه روتكرز آمريكا صحيفه نور جلد ؟ 
ص ٠١9‏ تاريخ: 17/٠١/81‏ (ياريس نوفل لوشاتو) ٠١‏ ولايت فقيه ص 5# 57 ١١‏ يبام امام خمينى خطاب به مراجع و روحانيون سراسر 
كشور صحيفه نور جلد ١؟‏ ص 4١‏ تاريخ : 27/7/17 11 بيانات امام خمينى در ديدار با جند كشيش امريكايى و الجزايرى صحيفه 


نور جلد ١‏ ص 41١‏ تاريخ: 6٠‏ 8ش منابع مقاله: آيين انقلاب اسلامى» مؤسسه تنظيم و نشر آثار امام (ره) ؛ 
رسالت سباسى حوزه ها در انديشه امام خمينى 


رسالت سياسى حوزه ها در انديشه امام خمينى از ككفت وكوهاى مهم ودر خور درنكك درحوزه كارى حوزه, نقش 
آفرودئ اين نهادو نخبكان آن ذو سياست اسثة؛ مقصسوه از تقش آفريتى حوزه در سياسة اين اث كه آيا حوزه به عنوان 
نهادى دينى, همان كونه كه وظيفه دارد به تبليغ دين و ارشاد مردم بيرزاد, وظيفه دارد يايه هاى حكومت اسلامى را برافرازد 
و به اجراى قانونها و آموزه هاى اسلام ببردازد, يا اين كه حوزه در اين عرصه ها هيج كونه وظيفه و رسالتى ندارد, بسان كليسا؟ 
به انزوا كشاندن حوزه ها و دور كردن روحانيان از تلاشهاى سياسى در كذشته, بيش تر ريشه در نقشه ها و حركتهاى استعمارى 
داشت, تا فكر و انديشه و تراوش فكرى شمارى ازحوزويان و متفكران حوزوى. البته واككويه ها و تبليغات و به بوق و كرنا 
دميدنهاى دشمن و هميشه و همه كاه از جدايى دين از سياست سخن كفتن, كم كم در ذهنها جا باز كرد و اين ذهنيت را به 
وجود آورده كه دخالت در سياست, نه تنها وظيفه روحانيان نيست, كه به دور از شان آنان است. به كفته حضرت امام, (آخوند 
سياسى) در نظر آنان يكك فحش و ناسزا ينداشته مى شد.١‏ امام خحمينى در جنين روزكارى و دوران رواج جنين انديشه هايى, كام 
به ميدان سياست نهاد واز جايكاه فقيه و اسلام شناس, با كوناكون بيانها و سخنها, از حوزه و روحانيت خواست تا در عرصه 
هاى سياسى حضور يابند و به عنوان وظيفه و رسالتى دينى, نظام طاغوتى را براندازند و يرجم حكومت اسلامى را برافرازند. اين 
انديشه متعالى و رهكشا و مترقى را امام, بارها بيش از انقلاب اسلامى و يس از آن, به مناسبتهاى كوناكون عرضه كرد و بر آن 
باى قشرد. آن بر كوار انجام رسالت تاريخى و وظيفه دينى حوزه را تنها در صورتى امكان يذير مى دانست كه اين نهاد دينى 
در متن سياست حضور يابد و برخوردار از قدرت اجرايى كردد. اين باور از جند اصل اساسى زير سرجشمه مى كيرد كه بدون 


توجه به آن اصول, اظهار جنين ديد كاهى غير منطقى است: .١‏ اصل ييوند دين و سياست. ؟. نقش آفرينى و حضور كارآمد در 
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عرصه سياسى, وظيفه مهم ييامبران و امامان معصوم(ع). *. مشتركك بودن عالمان دينى و فقيهان عادل و يرهيزكار با ييامبران در 
اين وظيفه. . تشكيل حكومت از مهم ترين و اساسى ترين وظيفه هاى عالمان و فقيهان زرف انديش, عادل و يرهيزكار. 
بنابراين, بررسى انديشه (بايستكى حضور كسترده عالمان دين در عرصه هاى سياسى) از نكاه امام, بسته به روشن كرى 
وتحليل انديشه آن بزركوار نسبت به اصول ياد شده دارد. در اين نوشتار, كه به ياس بز ركداشت صدمين سالككشت تولد حضرت 
امام خمينى نكاشته مى شوه, بر آنيم كه نكاهى كذرا به جكونكى نككرش آن فرزانه, به اين موضوع و مبانى آن داشته باشيم. 
بيش از آن اشاره اى كذرا به مفهوم (سياست) و كاربرد آن در فرهنكك اسلامى مفيد و مناسب مى نمايد: مفهوم سياست 
دانشوران علوم سياسى, تعريفهاى كوناكونى از سياست ارائه داده اند. شمارى آن را (علم قدرت), كروهى آن را (مطالعه دولت) 
ويا (تصميم كيرى در باره مسائل ناهمكون) و شمارى ديكر نيز به عناصر ديكرى در تعريف سياست اشاره كرده اند؟ كه در 
جاى خود بايد به نقد و بررسى آن يرداخت. در فرهنكهاى فارسى و عربى نيز, كاربردهاى كوناكونى براى وازه سياست, 
برشمرده اند: تدبير امور يرورش, سريرستى, فرمان و دستور, عدالت و داورى و... بيش ترين اهل نظر و انديشه در نوشته هاى 
خود, سياست را به اداره جامعه و حكومت برمردم تفسير كرده اند, از باب نمونه: (السياسه القيام على الشئ بما يصلحه...وكان 
بنوا اسرائيل يسوسهمانبيائهم اى تتولى امورهم كما يفعل الامراء و الولاه بالرعيه....)” سياست, قيام بر امرى, براى اصلاح آن 
است. ييامبران بنى اسرائيل. سياست مى ورزيدند وُيعنى امور مردم را عهده دار شده و مانند اميران و واليان, به كار مردم 
رسيدكى مى كردند. اين وازه در روايات و ادعيه نيز به همين معنى آمده و با معناى لغوى و اصطلاحى آن تا حدودى هماهنكك 
است. از باب نمونه: امام صادق(ع) مى فرمايد: (ان الله ادب نبيه... ثم فوض اليه امر الدين والاسمه ليسوس عباده.)؟ خداوند 
بيامبرش را با آداب نيكك بياراست... آن كاه, سرنوشت دين و دنياى مردم را به وى سبرد, تا بندكانش را سياست و رهبرى كند. 
امام خمينى, باره ها در سخنرانيها و بيانيه هاى خود, تفسير خود رااز سياست بيان داشته است. از جمله در يكى از سخنرانيهاء يمس 
ازريشه يابى انديشه غلط و ضد دينى: (جدايى دين از سياست) مى كويد: (مككر سياست جيست؟ روابط بين حاكم و ملت, 
روابط بين حاكم با ساير حكومتها... جل وكيرى از مفاسدى كه هست, همه اينها سياست است.)8 يا در جاى ديكر مى كويد: 
(سياست اين است كه جامعه را هدايت كند و راه ببرد, تمام مصالح جامعه را در نظر بككيرد... اين. مختص به انبيا و اولياست و به 
تبع آنها علماى بيدار اسلام.)8 باتوجه به همين معناست كه ييامبر كرامى اسلام(ص) و امامان(ع) در روايات و زيارت جامعه 
(ساسه العباد)/ا, (ساده العباد و ساسه البلاد)8 و... خوانده شده اند. علامه مجلسى درباره اين كه ييامبر اسلام7(ص) بايد براى 
خود جانشينى معصوم بركمارد, مى نويسد: (هكذا تقضى السياسه المرضيه وعموم الرحمه الاهيه وثبوت الشفقه المحمديه.)؟ 
سياست مورد رضايت و رحمت كسترده خدا و ثبوت شفقت محمدى جنين اقتضايى را دارد. يعنى اقتضاى سياست الهى 
اين است كه زمام امور به دست سياستمداران الهى سبرده شود رجرا كه زندكى بدون سياست ممكن نيست. اككر سياستمداران 
الهى به اين كار نيردازند, سياست بازان حرفه اى به جاى آنان نشسته و به ستم و فساد خواهند يرداخت. بنابراين, سياست از 
ديد كاه امام خمينى, عبارت است از: اداره كشور براساس مصلحت دينى و دنيوى مردم. اين جنين سياستى, جز از ييامبران, اولياى 
خدا و عالمان بيدار و خداجوى بر نمى آيد.١٠‏ با توجه به همين معناست كه امام, سياست همراه با خدعه, نيرنكك و فريب رابه 
يبيروى از آموزه هاى اسلام و فرموده حضرت امير(ع)١١‏ سياست اصيل اسلامى نمى داند.؟١١‏ باتوجه به همين معناست كه مى 
كوييم: بيامبران, بويزه ييامبر اسلام(ص) مظهر ديانت و سياست بودند و ضمن راهنمايى و روشن كرى شريعت, به مسائل سياسى 
وامور اجتماعى مردم نيز توجه داشته و آن رااز برنامه ها و هدفهاى دينى خود برمى شمردند. به كفته امام خمينى: (ييامبر 
اكرم(ص) مبعوث شد كه سياست امت را متكفل باشد... انبيا شغلشان سياست است و ديانت همان سياستى است كه مردم را از اين 


جاحركت مى دهد و به تمام جيزهايى كه صلاح ملت و مردم است (هدايت مى كند).)17١‏ ييوند دين و سياست طرح اين 
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بحث و مستندهاى آن, هر جند دراين كفتار. بحثى مقدمى به شمار مى آيد, ولى اهميت ويزه اى دارد رزيرا تا ييوند دين و 
سياست روشن نككردد وبه شبهه جدايى دين از سياست, ياسخ كفته نشود, نظريه بايستكى و بايايى يرداخت عالمان دين به 
امور سياسى, جايكاه واقعى خود را باز نمى يابد. يرسش اصلى اين است: آيا سياست و حكومت جزئى از دين واداره اجتماع 
بدون توجه به آموزه هاى اسلام كارى غير دينى, بلكه ضد دين است وو يا اين كه سياست و حكومت از مباحث عقلايى است و 
دين در اين باره رسالتى ندارد و مردم و يا نمايند كان آنان بايد براساس شناخت مصالح, نيازها را برآورند و بازدارنده ها راااز 
سر راه بردارند و به امور سامان دهند. در اين مقوله ودر زمينه اين يرسش, ديد كاههاى كوناكونى وجود دارد كه در اين جا به 
ديد كاه كسانى مى يردازيم كه بر جدايى دين از سياست باور دارند و سيس بر اساس مبانيى كه در دست داريم به آنان ياسخ 
خواهيم داد: نظريه جدايى دين از سياست: شمارى بر اين يندارند: دين از سياست جداست. اين كروه در اين باب يكسان سخن 
نككفته اند. كروهى از آنان, براين يندارند: از متون دينى بر مى آيد: دخالت در شوون دنيوى, از هدفهاى دين نيست, امور 
سياسى و اجتماعى, به عقل و تجربه بشر واكذاشته شده است. شمارى از اينان حتى كفته اند: حكومت ييامبر اسلام(ص», 
هيج بيوستكى و بيوندى با رسالت او نداشته و وظيفه بيامبر(ص) و رسالت آن حضرت, تنها هدايت مردم در امور معنوى و 
اخروى بوده است. البته آن حضرت به سبب بيعت مردم, حكومت را در دست كرفت و كرنه دراين عرصه, هيج مسووليتى 
نداشت. كروهى ديكر براين كمانند: سامان دادن به امور اجتماعى و سياسى با آموزه هاى اسلام ناممكن است! در حقيقت اينان 
ينداشته اند: دين توانايى جنين كارى را ندارد و نمى تواند جرخ جامعه را به كردش درآورد و زندكى مردم را اداره كند. ياسخ: 
از نككاه امام خمينى بيوند عميق و كسترده اى ميان دين و سياست در مجموعه اصول و فروع دين به جشم مى خورد. بر همين 
اساس وى, در درازاى زندكى سياسى خود تلاش ورزيد تا بندار جدايى ديانت از سياست رااز ميان بردارد و به اين سخن 
واهى, ياسخ درخور و زرفى بدهد ودر عمل ثابت كند كه مى شود بين دين و سياست جمع كرد و دين را كه سياست جزء 
جدايى نايذير آن است, بياده كرد. انديشه, حركت, خيزش و تكايوى امام در سرتاسر زندكى از اين اصل جاودانه و حياتى 
سرجشمه مى كرفت و زندكى وى بيوند ناكسستنى با انديشه او داشت. اككر به مبارزه با ستم و ستمككران يرداخت, يا به دفاع از 
ستمديد كان و مستضعفان برخاست و به برقرارى عدالت اجتماعى, همت كماشت, يا تثورى ولا-يت فقيه و ضرورت بريايى 
حكومت اسلامى را بيخت و عرضه كرهد, بايستكى و بايايى مبارزه با استعمار و صهيونيسم و بركذارى آيين براءت از مشركان در 
حج در كانون توجه خود قرار داد, يا نماز جمعه و عيدين را بر يا داشت, همه و همه, ريشه در اين تفكر سرجشمه كرفته از اسلام 
ناب ايشان داشت كه دين عجين با سياست است. امام, براى استوارسازى اين انديشه, دليلهاى بسيارى آورده كه در ضمن اراثئه 
فهرستى از آنهاء ياره اى از آنها را شرح مى دهيم: .١‏ ساختار طبيعى دين اسلام. ؟. سيره ييامبران, بويزه ييامبر كرامى اسلام در 
مبارزه با حاكمان ستم و تشكيل حكومت اسلامى. ". تعيين تكليف رهبرى و حكومت يس از خود در روزهاى نخستين بعثت. 
؟. اكر دين, داراى نظام و حكومت نباشد, ضامن اجرا ندارد. ه. در كيرى ييايى و كسترده امامان معصوم(ع) با حكومتهاى ستم 
بيشه. #. آيات و رواياتى كه همكارى و ولايت يذيرى از ستمكران را روا نمى دانند و... . ساختار طبيعى دين از نككاه امام, اسلام 
تنها دين عبادت و موعظه نيست. اسلام دينى است جامع و كامل كه براى همه شوون زندكّى انسان: اقتصاد, سياست, تربيت 
و... قانون و رهنمود دارد. امر به معروف و نهى از منكر, حدود, تعزيرات, قصاص, ديات و... مهم ترين و اساسى ترين بخش 
آموزه هاى اسلام را تشكيل مى دهند. (اسلام دين سياست است. اين نكته با اندكك دقتى در احكام حكومتى, سياسى, اقتصادى 
اسلام روشن مى شود. آن كه مى يندارد دين از سياست جداست نه دين را شناخته و نه سياست را.)؟1١‏ آيات و رواياتى كه بر 
بعد سياسى اجتماعى اسلام دلالت دارند, بسيارند و شمارش آنها دشوار. امام در وصيت نامه سياسى الهى خود به اين نكته اشاره 


دارد: (قرآن كريم و سنت رسول الله(ص) آن قدر كه در حكومت و سياست احكام دارندودر ساير جيزها ندارند, بلكه 
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بسيارى از احكام عبادى اسلام, عبادى سياسى است.)8١‏ امام در كتاب ولايت فقيه, در اين باره به روشنى سخن كفته است. وى 
در آن جاو آيات اجتماعى قرآن را صد برابر آيات عبادى آن مى داند و با آكاهى زرفى كهاز كتابهاى روايى دارد اظهار مى 
دارد: از يكك دوره كتاب حديث كه حدود ينجاه كتاب است, سه جهار كتاب به مسائل عبادى و وظيفه انسان در برابر خدا 
مى بردازند و بخشى هم به اخلاق ويزه شده اند و در باقى, از اجتماع, سياست, حقوق و...سخن مى رود.12 امام, حتى از اين 
هم يا رافراتر نهاده و مسائل اخلااقى و عبادى را در ييوند با مسائل سياسى قلمداد كرده است. از باب نمونه: نماز جماعت, نماز 
عيدفطر و قربان, نماز جمعه, حج و... بااين كه از آيينها و مناسكك عبادى بشمارند, بعد سياسى آنها نيز جلوه كرى ويزه اى 
دارد.١‏ در بين اين عبادتها, نماز جمعه جايكاه ويزه اى دارد رُجرا كه در روزكار حضور امام معصوم(ع) و يا نماينده او ودر 
روز كار غيبت نايب عام امام ويا كسى كداز سوى وى اجازه دارد, بايد اين نماز را بككزارد و زمينه انجام را آماده سازد.8١‏ 
افزون بر اين بر اساس روايات, بايد در خطبه هاى آن مصالح دين و دنياى مسلمانان بيان شود و مردم از رخدادهايى كه در 
ذيكر كفؤر اسلا روف دادو متحتيق اتسائلن كهغزضه و انغلال آثان به انها ستكى ذارد, ١‏ كاه شوند اق (ماهيت 
و كيفيت اين قوانين مى رساند كه براى تكوين يكك دولت و براى اداره سياسى و اقتصادى و فرهنكى جامعه, تشريع كشته 
است.) ٠١‏ يا: (مذهب اسلام از هنكام ظهورش, متعرض نظامهاى حاكم در جامعه بوده است. و خود داراى سيستم و نظام خاص 
اجتماعى و اقتصادى و فرهنكى اسثت كه براى تمامى ابعاد و شوون زندكى فردى و اجتماعى, قوانين خاصى دارد و جز آن را براى 
سعادت جامعه نمى يذيرند.)١؟‏ در نككاه امام, بين دين و سياست جدايى وجود ندارد. دين بدون حكومت, كامل نيست و اكر 
دين بر معناى دقيق كلمه بخواهد يياده شود, بايد ييروان آن تشكيل حكومت بدهند و كسانى كه غير ازاين درباره اسلام مى 
انديشند, يا اسلام را نشناخته اندو يا هدفهاى سياسى ويزه اى دارند.؟7 دينى كه سياست جزو ماهيت و جوهره آن است و 
رهبرانش (ساسه العباد) معرفى شده اند و همه افراد امت اسلامى را مسوول سرنوشت يكديكر مى داند: (كلكم راع و كلكم 
مسوول عن رعيته.)"7 و (اهتمام به امور مسلمانان)؟؟ را از نشانه هاى جامعه سالم اسلامى بر مى شمارد و.... جكونه مى توان 
كفت كه دين را از سياست جدا مى داند و جكونه اجازه مى دهد كه كارشناسان و ويزه كاران آن مكتب از سياست و اجتماع به 
دور باشند. افزون براين, اكر دين تنها براى ساماندهى امور اخروى و معنوى بشر برنامه داشته باشد, آن همه آيات و روايات 
سياسى و اجتماعى براى جيست؟ بنابراين, اين كه در متون دينى از سياست و حكومت سخنى به ميان نيامده, سخنى است واهى 
وبه دور از خردورزى و برخاسته از جهل به آموزه هاى والاى اسلامى. امام, از زرفاى دل و با تمام وجود, ايمان داشت و آن هم 
ايمان آكاهانه واز روى دانش و بصيرت كه تشكيل حكومت از سوى بيامبر(ص) وظيفه دينى و به دستور خدا و برابر قرآن 
مجيد بوده است.8؟ امام, همه سونكر بود. اسلام را جامع مى ديد و يكك سويه به مطالعه و داورى درباره اسلام نمى يرداخت. امام 
خمينى, براى بيامبر اسلام(ص) سه مقام و سه جايكاه الهى باور داشت: رسالت, قضاوت و رهبرى جامعه2!. بر همين اساس, آن 
حضرت تشكيل حكومت داده و به اجراى آموزه هاى اسلام يرداخته است. يندار كرايان, براى بافته ها و يندارهاى خود, تنها 
به آياتى كه بيانككر رسالت ييامبرند استدلال مى جويند و حال آن كه آيات ديككرى در قرآن وجود دارد كه به روشنى به 
وظيفه دينى ييامبر در جهت تشكيل امت و رهبرى آنان دلالت دارند.71 امام خمينى, منصب حكومت و قضاوت را با مركك 
بيامبر(ص) يايان يافته نمى داند رُبلكه يس از رحلت ييامبر(ص) براى امامان معصوم نيز ثابت مى داند. عقيده دارد: كماردن 
جانشين در همين راستا از سوى بيامبر اسلام(ص) صورت كرفته است و اكر بيامبر(ص) به اين بخش رسالت خويش عمل نمى 
كرد رسالت ناتمام بود: (اكر ييامبر اكرم(ص) خليفه تعيين نكند (فما بلغت رسالته)8؟ رسالت خويش را به يايان نرسانده 
است. ضرورت اجراى احكام و ضرورت قوه مجريه و اهميت آن در تحقق رسالت و ايجاد نظام عادلانه اى كه مايه خوشبختى 
بشر است, سبب شده كه تعبين جانشين مرداف با اتمام رسالت باشد.)9؟ از سخنان ياد شده, به دست مى آيد كه اسلام داراى 
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نظامهاى كوناكون: سياسى, اقتصادى و ... است. مجرى اين نظامها در روزكّار حضور, ييامبر و امامان هستند. و در روزكار 
غيبت ولى فقيه. اين, جنانكه خواهيم آورد, نه تنها به حضور عالمان و فقيهان در صحنه سياست مى انجامد كه بر بايستكى و 
بايايى آن نيز دلا-لتى روشن دارد. در اين نتيجه, بين ديد كاه انتصاب و يا انتخاب و حتى وكالت فقيه, تفاوتى نيست رزيرا بر 
اساس همه اين مبانى, محدوديت قلمرو مسووليت عالمان دينى, به مسائل فردى و عبادات نادرست است. شمارى از مدعيان 
جدايى دين از سياست, بر اين بندارند كه: دين نمى تواند و نبايد در شوون دنياى بشر از جمله سياست و حكومت دخالت كنند. 
مهم ترين و مشهورترين دليل آنان دراين باب اين است: دين و آموزه هاى دينى, ثابت هستند و مقوله هاى اجتماعى و 
سياسى, همواره در حال د كرديسى و هماهنكك با دك ركونى فرهنكك و دانش و تجربه هاى اجتماعى بشره شكل جديد به خود 
مى كيرند, از باب نمونه: روابطى كه در جامعه صنعتى وجود دارد, هيج كاه در جامعه هاى بدوى وجود نداشته است. همجنين 
روابط مالى كه در جامعه بيجيده امروزى وجود دارد, در جامعه بدوى صدر اسلام وجود نداشته است. از اين دو مقدمه, نتيجه 
كرفته اند: جون دين ثابت, با نيازهاى دكركون شونده, نمى تواند همراه و همكام باشد, يس تنها راه حل اين است كه: دين را از 
كردونه زندكى اجتماعى و سياسى دور كنيم ,ُجرا كه اصرار بر دخالت دين, سبب عقب ماند كى و جل و كيرى از رشد جامعه و 
توسعه اجتماعى است. از ديد كاه امام اين يندار و كمان از آن جا ناشى شده كه اينان يا نتوانسته اند بين ثبات دين و آموزه هاى 
آن و نيازهاى دكركون شونده انسان و زمان جمع كنند ويا به سبب هدفهاى كينه آلود سياسى, به جنين تبليغاتى روى آورده 
اند. از ديد كاه متفكران اسلامى, امام خمينى و شاكردان ايشان, هر دو مقدمه دليل, سست و بى بنيادند رزيرا: الف. بسيارى از 
نيازهاى انسان, هر جند در زمانها و مكانهاى كوناكون به شكلهاى مختلف بروز مى كنند, اما در اصل ثابت هستند, از باب 
نمونه: در زمينه روابط حقوقى و اقتصادى, در كذشته قراردادهايى همانند: بيع. اجاره, عقد شركت و... وجود داشته, امروزه 
كرجه در شكل و قالب آنها دكركونيهايى به وجود آمده و روابط حقوقى و معاملى, شكلهاى يبجيده اى به خود كرفته اند, ولى 
از جهت حقوقى, همان بيع واجاره و شركت به شمار مى روند. بنابراين, هم نيازهاى دنيوى ثابت وجود دارد وهم بسيارى از 
نيازهاى دك ركون شونده ما مى توانند شكلهاى كوناكون نيازهاى ثابت به شمار آيند. امام خمينى در ياسخ اين كروه, در وصيت 
نامه سياسى الهى خويش مى نويسد: (كروه اول( كسانى كه مى كويند: احكام اسلام براى هزار و جهارصدسال بيش وضع 
شده است و نمى تواند در عصر حاضر كشورها را اداره كند) كه بايد كفت از حكومت و قانون و سياست يا اطلاع ندارندو يا 
غرض مندانه خود رابه بى اطلاعى مى زنند رزيرا اجراى قوانين بر معيار قسط و عدل و جل وكيرى از ستمكران و حكومت 
جائرانه و بسط عدالت فردى و اجتماعى و منع از فساد و فحشاء و انواع كجرويها و آزادى بر معيار عقل و عدل واستقلال و 
خودكفايى و جلوكيرى از استعمار و استثمار و استعباد و حدود و قصاص و تعزيرات بر ميزان عدل براى جلو كيرى از فساد و 
تباهى يكك جامعه و سياست و راه بردن جامعه به موازين عقل و عدل و انصاف و صدها از اين قبيل, جيزهايى نيست كه با مرور 
زمان در طول تاريخ بشر و زندكى اجتماعى كهنه شود. اين دعوى به مثابه آن است كه كفته شود: قواعد عقلى و رياضى در قرن 
حاضر, بايد عوض شود و به جاى آن قواعد ديكر نشانده شود. اكر در صدر خلقت, عدالت اجتماعى بايد جارى شود و 
از ستمكرى و جباول وقتل بايد جلوكيرى شود, امروز جون قرن اتم است, آن روش كهنه شده وادعاى آن كه اسلام با 
نوآوريها مخالف است, همان سان كه محمد رضا يهلوى مخلوع مى كفت : (كه اينان مى خواهند با جاريايان در اين عصر سفر 
كنند.) يكك اتهام ابلهانه بيش نيست.) :”امام در ادله سخنان ياد شده, به معنى درست تمدن و نوآورى يرداخته و هماهنكى 
اسلام و آموزه هاى آن رابا نوع درست آن اعلام داشته است. ب. اين ادعا كه آموزه هاى دينى, همه ثابت و درخور انعطاف و 
دك ركوتى تتسعند ليزو:ؤورست نبست رزيرا در دين عناصرى وجود دارد كه سبب انعطاف يذيرى آن در ياره اى از موارد و برابرى 
آن با نيازها و خواسته هاى زمان مى كردد. اجتهاد يذيرى اسلام, نقش زمان و مكان در اجتهاد, اختيارهاى حاكم اسلامى و 
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حكم حكومتى, قوانين ثانوى, قاعده اهم و مهم و تقدم اهم بر مهم و... از عواملى بشمارند كه برابرى آموزه هاى اسلام را با 
شرايط و موارد كوناكون و نوين فراهم مى آورند. در يرتو اين عناصر يويا و كارآمد, حكومت اسلامى مى تواند با توجه به 
اصول و مبانى فقهى در هر يكك از مسائل نويبداى اجتماعى سياسى, اقتصادى, راه حل دينى ارائه دهد. افزون برهمه اينها, 
مقصود از دخالت دين در شوون دنيوى بشر, از جمله حكومت و سياست, اين نيست كه در هر مورد جزئى حكمى داشته باشد, 
بلكه مقصود اين است كه اسلام اصولى دارد كه همه مسائل جزئى مورد نياز. از آن قابل استنباط است. از باب نمونه: دزدى, 
فساد, ستم به ديكران و... يديده هايى اجتماعى اند كه در زمان ما شكلهاى كوناكونى بيدا كرده اند كه با كذشته درخور 
سنجش نيستند, جه در شيوه و جه در كونه وجكونكى, ولى بااين حال, اينها رويه ثابتى دارند و آن دست يازى به حدود و 
حقوق ديككران است واين امرى است ثابت. آنجه لازم بوده بيان حكم كلى بوده كه خداوند بيان فرموده و برابرسازى 
حكم كلى خداوند, بر موارد جزئى, به دست فقيهان, اسلام شناسان, مردم. حاكمان و مجريان قانون است. بنابراين, به بهانه 
دك ركونى نيازها, نمى توان احكام كلى شريعت اسلام را زير يا نهاد و آنها را احكامى مربوط به صدر اسلام ويا جامعه هايى 
همانند آن دانست, آن كونه كه سكولاريستها و ييروان آنان مى كويند. با اين همه, شكفت اين جاست كه شمارى از خام 
انديشان ينداشته اند: به كا ركيرى عنصر مصلحت در احكام حكومتى از سوى امام راحل, همان جدايى ساختارى نهاد دين 
از حكومت و سكولاريزم وعرفى شدن حكومت اسلامى است و مصلحت انديشى, عنصرى برون دينى به شمار مى رود. بنابراين, 
به هر اندازه از مصلحت بهره ببريم, به همان اندازه از دين و شريعت جدا شده ايم.١”7‏ ما در كذشته در مقاله اى مستقل ثابت 
كرديم: مصلحت عنصرى اصيل, ريشه دار و جوشيده از متن دين است و جيزى نيست كه بنابر نياز و كاستيهاى موجود در فقه, 
به ابتكار امام خمينى وارد انديشه سياسى اسلام شده باشد.7” ج. جدايى نايذيرى دين و حكومت, در دوران حضور: كروهى هر 
جند ييوند دين و حكومت را يذيرفته, ولى آن را ويه دوره حضور معصومان(ع) دانسته اند و براين باورند كه در روزكار 
غيبت, قيام و اقدام براى تشكيل حكومت اسلامى روا نيست. اين تفكر, جون با خودكامكى حاكمان ستم ناسازكارى نداشت, 
بلكه به كونه اى غير مستقيم توجيه كر ناشايسته كاريهاى آنان نيز بود, از سوى آنان يشتيبانى مى شد و كسترش مى يافت, تا 
جايى كه بيش از انقلاب اسلامى, هواداران اين انديشه با مبارزان و هواداران راه امام حمينى, سرناساز كارى كذاشتند و روحيه 
بى تفاوتى, سكون و سكوت و ستم يذيرى را به كالبدها مى دميدند. امام خمينى در كتاب ولايت فقيه. ضمن بيان دليلهاى ولايت 
فقيه, به اين تفكر و ييامدهاى زيانبار آن اشاراتى دقيق و زرف دارد: (اعتقاد به جنين مطالبى يا اظهار آنها بدتر از اعتقاد و اظهار 
منسوخ شدن اسلام است. هيج كس نمى تواند بككويد: ديكر لازم نيست از حدود و ثغور و تماميت ارضى وطن اسلامى دفاع 
كنيم, يا امروز ماليات و جزيه و خراج و خمس و زكات نبايد كرفته شود, قانون كيفرى اسلام وديات و قصاص بايد تعطيل 
شود. هر كه اظهار كند كه تشكيل حكومت اسلامى ضرورت ندارد, منكر ضرورت اجراى احكام اسلام شده و جامعيت و 
جاودانككى دين مبين اسلام را انكار كرده است.)*” جون در كذشته, در مقاله اى مستقل به شرح به اين ديدكاه و نقد مبانى آن 
يرداخته ايم,6” در اين جا به همين اندازه بسنده مى كنيم. سيره ييامبران و امامان معصوم(ع) با نككاهى به تاريخ و آيات قرآن, در 
مى يابيم: ييامبران الهى بيش از ديكران با سياست سروكار داشته اند, به كونه اى كه همه بيامبران با دشمنى و كينه توزى 
يادشاهان و دنياداران روبه رو شده اند. رويارويى حضرت ابراهيم(ع) با نمرود,ء حضرت موسى(ع) با فرعون و قارون, قيام 
حضرت عيسى(ع) در برابر رهبران يهودى و حكومت دست نشانده حاكم بر فلسطين كه به بى كيرى دستكيرى و محكوم 
شدن آن حضرت انجاميد, نهضت و دعوت بيامبر اسلام(ص) از قدرتهاى بزركك آن روزكار, همه و همه, كواه آن است كه 
ييامبران الهى, نه تنها با سياست و حكومت كار دارند كه با همه طاغوتها به نبرد برخاسته و تا براندازى آنان از ياى ننشسته اند.0؟ 


قرآن, برقرارى عدل و قسط در جامعه بشرى را از هدفهاى ييامبران الهى شمرده است: (لقد ارسلنا رسلنا بالبينات و انزلنا معهم 
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الكتاب والميزان ليقوم الناس بالقسط و انزلنا الحديد فيه باس شديد و منافع للناس.)2” ما ييامبران را با دليلهاى روشن 
فرستاديم و با آنان كتاب و ميزان فرو فرستاديم تا مردم عدل و قسط را بيادارند و آهن را فرستاديم كه در آن صلابت شديد و 
سودهايى براى مردم است. تكيه بر حديد به عنوان عامل قدرت, بيانكر بازدارنده هايى است كه در راه تعالى و تكامل جامعه 
اسلامى وانسانى وجود دارند. اين بدان سبب است كه ييامبران براى نجات و برقرارى عدالت اجتماعى دك ركونى بز ركى 
را در جامعه به وجود مى آورند, تا نابسامانيها را ريشه كن ساخته و دنيا را به شكلى نو بسازند. روشن است كه ستمكران با اين 
دك ركونى كه اركان حاكميت آنان را به لرزه درمى آورد به رويارويى برمى خيزند. دراين جاست كه ييا مبران يس از ارائه 
نشانه هاى روشن و عرضه معيارهاى سنجش براى يديد آوردن جامعه و حكومتى خدايى, نياز به (حديد) و حركتهاى مسلحانه 
بيدا مى كنند: (وكاين من نبى قاتل معه ربيون كثير فما وهنوا لما اصابهم فى سبيل الله وماضعفوا وما استكانوا والله يحب 
الصابرين.)/1ا" جه بسااز ييامبران كه خدا دوستان بسيارى, همراه آنان به نبرد يرداختند و در آنجه در راه خدا به آنان رسيد, 
سستى نككرفتند و ناتوان نشدند. خحدا صابران را دوست دارد. امام خمينى در تفسير آيه: (لقد ارسلنا...) به شرح سخن كفته كه 
جكيده اى از آن را در اين جا مى آوريم: (همه انبيا, از آدم تا خاتم, براى اصلاح جامعه آمده اند و در اين راستا, تلاشهاى بسيار 
كرده اند. آيه شريفه (عدالت اجتماعى) در ميان مردم را يكى از اهداف بيامبران دانسته است. تناسب (حديد) با بر يايى 
عدالت اجتماعى, به اين صورت است كه: ييامبران دعوت خود را شروع مى كنند ودر جهت يياده كردن اهداف خود هستند, 
كر كروهى سد راه شدند, نخست بايد با بينات و موازين, با آنها سخن كفت واكر نشنيدند, با (حديد) بايد در برابر آنها 
ايستاد. همه يبامبران اين كونه بودند. خداوند موسى(ع) را به سراغ فرعون مى فرستاد كه با سخنان نرم با او سخن بكويد و 
وقتى اين سخنان در او كاركر نمى افتد, نوبت به قيام مى رسد. آيا مى شود كفت كه: ييامبر اسلام(ص) كارى به جامعه 
نداشته است. آن بزركوار كدام روزش از مسائل سياسى خارج بود؟ دولت تشكيل مى داد, با كسانى كه بر ضد اسلام و مردم 
بودند جنكك مى كرد. مساله دخالت در سياست در راس تعليمات انبياست مككر قيام به قسط, بدون دخالت در سياست امكان يذير 
است.)8” روشن است كه اكر ييامبران در انديشه درهم شكستن سلسله ستمكران نبودند و نجات انسانها را از نظامهاى شيطانى 
هدف قرار نمى دادند, نه نيازى به شمشير بود, نه نيروى مسلح و نه نبرد ودركيرى. تنها و تنها تبليغ معارف دينى بدون 
اجراى آنها در محيط اجتماع, جه ضررى براى حاكمان ستم و مفسدان داشت كه از كسترش آن جلو مى كرفتند؟ اكر 
حاكميت با ستم و ستمكران باشد, جند جمله موعظه بدون هيج دركيرى جه اثرى خواهد داشت كه آنان را وادار به رويارويى 
كند؟ كريده سكن ذقت دز عذافهاق ياميراة اله وشيوة برخورد نان ها قدوتيائ زمان, تشاكر وغالتث ان بر ركوازان در 
سياست و تلاش كسترده و زرف وهمه سويه آنان براى بريايى حكومت الهى است. در تشكيل حكومت به وسيله ييامبر كرامى 
اسلام(ص) ترديدى نيست. يس از هجرت به مدينه, تشكيل حكومت از نخستين كارهاى آن حضرت بود. ييامبر(ص) مسجد را 
كانون اسلام و مركز ساماندهى به امور سياسى و اجتماعى قرارداد و خود به عنوان رهبر دينى سياسى كارها را به دست كرفت و 
كنار كزارائئ به ذيكر جاها كسيل داشت و آتى از سريرستى مردم و رسي دكى به امور اجتماع و ساماندهى روى برنكرداند. 
امام خمينى, به شرح, در اين باره سخن كفته كه جكيده اى از آن را در اين جا مى آوريم: (استعمار كران, براى انزواى 
روحانيت, جدايى سياست از ديانت را طرح كردند. سرسيرد كان استعمار و روحانيون دربارى نيز به تبليغ اين مساله يرداختند. 
بنابر منطق اين طايفه كه مى كويند: مسلمان نبايد در سياست دخالت كند, به ييامبر اسلام(ص) ايراد وارد مى كنند, جون 
رسول الله يايه سياست را در ديانت كذاشته است. تشكيل حكومت و مراكز سياست داده است. اين آخوندهاى دربارى, يا 
بايد يبامبر اكرم(ص) و خلفاى اسلام را طرد كنند و بككويند آنها مسلم نبوده اند براى اين كه دخالت در سياست مى كرده اند و 
يا بايد خود و حكومتهاى خود را تخطئه كنند.)79 شمارى از روشنفكران مذهبى, با الك وكيرى از بحثهاى متفكران غربى, 
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جنين كمان برده اند: هدف بعثت ييامبران, تنها خدا و آخرت بوده است و ييامبران, كارى به حكومت و سياست نداشته اند. اكر 
مى بينيد ييامبر اسلام(ص) نيز تشكيل حكومت داده, همانند يكى از مردم با تقاضاها و بيعت مردم به جنين كارى دست زده و 
كرنه در اسلام, هيج دستورى درباره حكومت نرسيده است! على عبدالرازق در بين اهل سنت و دكتر مهدى حائرى و مهندس 
بازركان ازاين جمله اند. ما در همين نوشتار و با استناد به آيات و روايات ثابت كرديم. كه ييامبران براى تشكيل حكومت 
آمده اند و نيز با استناد به آيات و روايات آورديم كه مقام و منصب حكومت و قضاوت, از مقامهاى دينى ييامبر(ص) 
بوده است و واككذار شده از سوى خداوند. 0 يعنى خداوند آن حضرت را امام و رهبر مسلمانان قرار داده و از آنان خواسته است 
كه از ييامبر(ص) يبروى كنند. ييامبر اسلام(ص) نيز به دستور خداوند امامان معصوم را به اين مقام ب ركمارد. ازاين روى,. مى 
توان كفت: در فرهنكك شيعى (امامت) تجسم (فلسفه سياسى اسلام) است. در اين فرهنكك (امامت) الككوى رهبرى و حاكميتى 
است كه از متن اسلام بيرون مى آيد. امام خمينى در ذيل آيه شريفه: (اطيعوا الله و اطيعوا الرسول واولى الامر منكم) به اين نكته 
اشاره كرده 85١‏ و از اين شبهه كه دين و بيامبر(ص) نقشى در اداره زندكى مردمان ندارند و تنها به كار آخرت مى يردازند, به كونه 
استدلالى و روشن ياسخ داده است.55 از نككاه شيعه, امامان معصوم(ع) به حكم اين كه راه ييامبر(ص) را مى يويند وهمانرا 
ادامه مى دهند, رسالتى را كه بر دوش دارند, همان رسالتى است كه ييامبر(ص) بر دوش داشت: اجراى آيينها و دستورهاى 
اسلام و بريايبى حكومت قسط و عدل.”5 امام خمينى مى كويد: (بناى انبياء و اهل بيت, عليهم السلام, اين نبود كه از مردم كناره 
كيرى كنند, آنان با مردم بودند و هر وقت دستشان مى رسيد حكومت را مى كرفتند.)6* از باب نمونه, امام على(ع) حكومت 
تشكيل داقو كار كراراق براق أداره امور سياس وقفيتابى و الجتادى يه ابن سوى :و ان سوق سرزميتياى امسلا كسيل 
داشت.8؟ يس از امام على(ع), امام حسن(ع) حكومت را به دست كرفت, ولى با يديد آمدن يديده ها و شرايط ويؤه اى 
ناكزير به صلح شد, بااين حال, در همان قرارداد با معاويه, قيد كرد: يس از او حكومت به وى واككذار كردد.2؟ قيام امام 
حسين (ع) نيزه براى د كركونى حكومت باطل و حاكميت حق بود: (سيدالشهداء, سلام الله عليه. وقتى مى بيند كه يكك حاكم 
ظالمى, جائرى, در بين مردم دارد حكومت مى كند تصريح مى كند حضرت: كه اكر كسى ببيند كه حاكم جائرى در بين مردم 
حكومت مى كند, به مردم ظلم مى كند, بايد مقابلش بايستد و جلو كيرى كند هر قدر كه مى تواند, با جند نفر با جندين نفر كه 
در مقابل آن لشكر هيج نبود ولكن تكليف بود آن جا كه بايد قيام كند و خونش را بدهد, تااين كه اين ملت را اصلاح 
كند, تااين كه علم يزيد را بخواباند و همين طور هم كرد.)/1؟ يس از امام حسين(ع) نيز نشانه هاى بسيارى در زندكى امامان(ع) 
بهوجشممى خورد كه آن بزركواران براى به دست آوردن حاكميت سياسى تلاش مى ورزيده اند. ياسخ به يكك يندار شمارى 
براين يندارند: امامان معصوم(ع) در مسائل سياسى و اجتماعى, بيش تر, نقش منفى داشته و براى خود در زندكى سياسى و 
اجتماعى رسالتى نمى شناخته و داعيه و آرزويى براى قدرت و تشكيل حكومت نداشته واكر كاه با حاكمان زمان خود 
دركير مى شده اند, براى دفاع از خود بوده است, نه بر يابى حكومت. يكى از اين يندار كرايان خام انديش, يس از آن كه نبوت و 
حكومت را ناسازكار با هم مى بيند8؟ مى نويسد: (على(ع) يس از يبامبر اسلام(ص», هيج تلاشى براى دستيابى به حكومت از خود 
نشان نداد و حتى به هنكام بيعت, يس از كشته شدن خليفه سوم, از آنان مى خواست كه او را رها كنند و در بى رهبر ديكرى 
باشند. امام حسن(ع) نيز, آشكارا با معاويه صلح كرد و حكومت را به او واككذاشت. اكر على(ع) و يا امام حسن(ع) حكومت را 
ماموريت الهى يا نبوى مى دانستند, به خود اجازه جنين كارى را نمى دادند. حركت امام حسين(ع) نيز صد درصد دم وكراتيكك 
و دفاعى بود. افزون بر همه اينها, امام صادق(ع) نيز هنكامى كه نامه ابومسلم خراسانى را دريافت مى كند كه براى به دست 
كرفتن خلاغت تقاضاى بيعت كرده بود, ياسخ امام منفى بود. امام رضا(ع) هم, حكومت را نيذيرفت و جانشينى مامون بر آن 
حضرت تحميل شد.)54 ياسخ اين سخن بسيار روشن است. كسى كه اندكك مطالعه اى در تاريخ اسلام داشته باشد به خوبى در 
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مى يابد جرا حضرت امير(ع) مى فرمايد مرا رها كنيد و يا امام حسن(ع) به صلح تن در مى دهد و يا جرا امام حسين(ع) اككر هدف 
دفاعى داشت, در مدينه ويا در مكه دست به اين كار نزد و فرسنككها راه بيمود و در يكك بيابان خشكك و سوزان به دفاع برخاست 
ويا جرا امام صادق(ع) به نامه ابومسلم خراسانى ياسخ منفى داد و يا امام رضا(ع) ولايتعهدى مامون را نمى يذيرفت؟ البته به طور 
كذرا به اين مسائل خواهيم برداخت بيش از آن, بركى از وصيت نامه امام را مطالعه مى كنيم كه هم به زيبايى اصل شبهه 
را طرح كرده و هم افزون بر ياسخ, ييامدهاى زيانبار اين كونه انديشيدن را نمايانده است: (آنجه كفته شده و مى شود كه انبياء 
عليهم السلام, به معنويات كار دارند و حكومت و سررشته دارى دنيايى مطرود است و انبيا و اوليا و بزركان از آن احتراز مى 
كردند وما نيز بايد جنين كنيم, اشتباه تاسف آورى است كه نتايج آن به تباهى كشيدن ملتهاى اسلامى و بازكردن راه 
براى استعمار كران خونخوار است رززيرا آنجه مردود است حكومتهاى شيطانى و ديكتاتورى و ستمكرى است كه براى سلطه 
جويى و انكيزه هاى منحرف و دنيايى كه از آن تحذير نموده اند جمع آورى ثروت و مال و قدرت طلبى و طاغوت كرايى است 
و بالادخره دنيايى است كه انسان را از حق تعالى غافل كند. و اما حكومت براى نفع مستضعفان و جلوكيرى از ظلم و جور و اقامه 
عدالت اجتماعى, همان است كه مثل سليمان بن داوود و ييامبر عظيم الشان اسلام, صلى الله عليه وآله, و اوصياى بز ركوارش 
براى آن كوشش مى كردند. از بزركك ترين واجبات و اقامه آن از والاترين عبادات است, جنانجه سياست سالم كه در اين 
حكومتها بوده از امور لازمه است. بايد ملت بيدار و هوشيار ايران, با ديد اسلامى اين توطئه ها را خنثى نمايند و كويند كان و 
نويسند كان متعهد به كمكك ملت برخيزند و دست شياطين توطئه كر را قطع نمايند.) 0٠‏ آنجه اين شبهه ها را از بنيان فرو مى ريزد 
اين است كه مدعيان براى اثبات ادعاى خود, كزينش عمل كرهده اند و با اشاره به قعطه هايى از تاريخ, بدون تحليل شرايط زمان 
و مكان به نتيجه كيرى يرداخته اند. على(ع) و حكومت: اما اين سخن كه على (ع) براى دستيابى به حكومت يس از ييامبر(اص) 
هيج تلاشى انجام نداد, بسيار سست و بى يايه است رزيرا رفتار و سخنان آن بزركوار عكس اين مطلب را نشان مى دهد. تلاش 
آن حضرت براى دستيابى به حكومت, به اندازه اى بود كه كروهى او را متهم به آزمندى در حكومت كردند و امام در ياسخ مى 
فرمايد: (انما طلبت حقا لى وانتم تحولون بينى و بينه.)١ه‏ من حق خود را طلب كردم و شما مى خواهيد بين من و حقوقم جدايى 
افكنيد. على(ع) براى دستيابى به حق خود, در دل شب به همراه حضرت فاطمه و دو فرزندش به خانه هاى انصار رفت و از آنان 
خواست كه او را در رسيدن به حكومت, يارى دهند. متاسفانه به جز شمارى اندك, به بهانه اين كه كار از كار كذشته, آن 
حضرت را يارى ندادند.87 بنابراين, اكر مقصود اين است كه آن حضرت در مرحله نخست براى به دست كيرى حكومت تلاش 
نكرد, اين برخلاف رفتار و سخنان آن حضرت است و اككر مقصود, سكوت و رويارو نشدن با خلفا باشد تا اندازه اى درست 
است. آن حضرت يس از آن كه زمينه لازم را براى استقرار حكومت حق نديد واز سوى ديككر مصلحت اسلام و مسلمانان را 
در سكوت و حتى همكارى ديد, براى مدتى سكوت كرهد, ولى بارها به روشنى استدلال مى فرمايد: حكومت حق او بوده 
ابنة و د يوكران يدكوو أذ راهر دست كرنتدانة اه اماائة كه توويتدة ارده رشع أن عضرت ال يرشن تحكرهية سرناز 
زدواين جمله حضرت را دليل آورده: (دعونى و التمسوا غيرى)05 درست نيست. امام, با جمله ياد شده مى خواست شرايط 
خود را اعلام وبا روى آورندكان به خود, حجت را تمام كند.80 به كفته ابن ابى الحديد, يس از كشته شدن عثمان, كروهى به 
نزد على(ع) آمدند و ييشنهاد بيعت و خلافت كردند, به شرط آن كه آن حضرت, براساس كتاب خدا و سنت ييامبر(ص) و سنت 
خلفاى يبشين رفتار كند. (همان شرايطى كه در شوراى شش نفره به آن حضرت عرضه شد) على(ع) با اين شرط آنان مخالفت 
كرد رجرا كه آن را نادرست مى دانست. سخن ياد شده (دعونى والتمسوا غيرى) در ياسخ به اين كروه بود. بنابراين. حضرت 
ازيذيرش حكومت سرباز نزد, بلكه از حكومتى كه عمل به سيره خلفاى بيشين جزو شرايط آن باشد, سرباز زد. در خود همين 


خطبه نيز فرازهايى وجود دارد كه سخن ابن ابى الحديد را تاييد مى كند. حضرت يس از فراز ياد شده مى فرمايد: (واعلموا انى 
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ان اجبتكم ركبت بكم ما اعلم و لم اصغ الى قول القائل و عتب العاتب.)2ه بدانيد كه اكر من يبشنهاد شما را بيذيرم, با شما 
جنانكه مى دانم, رفتار خواهم كرد و به كفته هيج كس و نكوهش هيج فردى كوش نخواهم داد. صلح امام حسن(ع): امام 
حسن(ع) ناكزير به صلح و واككذارى حكومت به معاويه شد. امام در ياسخ به اعتراض يكى از يارانش در واكذارى حكومت 
به معاويه فرمود: (والله ما سلمت الامر اليه الا انى لم اجد انصارا ولو وجدت انصارا لقاتلته ليلى و نهارى حتى يحكم الله بينى و 
بينه.)/اه سوكند به خداوند كه حكومت را به معاويه وانككذاشتم, مككر براى اين كه يار و ياورى نداشتم. اكر ياور داشته باشم, 
شبانه و روز با معاويه خواهم جنكيد, تا خداوند بين من او حكم فرمايد. حضرت دراين ياسخ, به نبود ياران و در ياسخهاى 
ديكرى كه داده است, به مصلحت مردم و جلوكيرى از كشتار بى حاصل اشاراتى دارد در ماده دوم نامه قيد شده: در صورت 
مركك معاويه, حكومت به حسن و حسين(ع) برسد.88 اكر امام حسن(ع) حكومت راحق خود و سيس امام حسين(ع) نمى 
دانست, شرط ياد شده معنايى نداشت. افزون بر اين, در موارد بسيار, حكومت راحق خود و معاويه را غاصب حق خود شمرده 
است.84 واما اين كه نوشته است: قيام امام حسين(ع) صرفا دموكراتيكك و در ياسخ به درخواست مردم كوفه بود و در نتيجه قيام و 
نهضت امام حسين(ع), وظيفه شرعى و رفتار دينى او نبوده است ريعنى اكر مردم از امام دعوت نمى كردند, قضيه كربلا و عاشورا 
مشروع نبود. با نكاهى كذرا به تاريخ مى يابيم كه نهضت و قيام امام حسين(ع), بيش از دعوت مردم كوفه آغاز شده است. مردم 
كوفه وقتى كه ديدند امام حسين(ع) يزيد راابه رسميت نشناخته و مدينه را به عنوان اعتراض تركك كرده است, از وى دعوت 
كردند, تا به كوفه بيايد و تشكيل حكومت بدهد و مردم كوفه در كنار وى خواهند بود. براساس كفته هاى خود آن حضرت, 
هدف او از نهضت, اصلاح امت اسلامى و انجام فريضه امر به معروف و نهى از منكر بود. 20 امام خحمينى در جاهاى كوناكون به 
شرح درباره نهضت عاشورا و هدفهاى رهبر و جلودار آن سخن كفته است. در ياره اى از موارد با استناد به سخنان خود آن 
حضرت, به روشنى بيان كرده: امام حسين(ع) براى اصلاح امور امت و تشكيل حكومت اسلامى قيام كرد و نهضت عاشورا را 
به وجود آورد. بنابراين: از ديدكاه امام خمينى, نهضت امام حسين(ع) نهضتى دينى, شرعى و براساس وظيفه دينى وى بوده 
است. امام حسين(ع) در روايات بسيار, حكومت را حق خود و امامان يس از خود دانسته و بر آن تاكيد مى كند, از باب نمونه آن 
حضرت مى فرمايد: (مجارى الامور و الاحكام على ايدى العلماء بالله الامناء على حلاله وحرامه.) 2١‏ اساس كارها بايد در دست 
عالمانى باشد كه خدا باور و آشناى به دستورهاى او باشند. عالمانى كه در انجام حلال و حرام خداوند امين و درستكارند. امام 
حسين(ع) در سخنان ياد شده, متولى اجراى احكام شريعت را عالمان دين مى داند. آيا اين كه مقصود از: (العلماء بالله) تنها 
امامان معصوم هستند يا فقهاى داراى شرايط را نيز در روزكار غيبت شامل مى شود؟ محل بحث ما نيست. در هر حال, حديث 
ياد شده ادعاى آنان را رد مى كند رزيرا در اين روايت امام(ع) حكومت را حق عالمان دانسته است. امام خحمينى در كتاب ولايت 
فقيه به شرح اين روايت يرداخته و مى نويسد: (ازاين روايت, دو مطلب مهم به دست مى آيد: يكى ولا-يت فقيه و ديكرى اين 
كه: فقها بايد با جهاد خود و با امر به معروف و نهى از منكر, حكام جائر را رسوا و متزلزل و مردم را بيدار كردانند, تا 
نهضت عمومى مسلمانان بيدار, حكومت جائر را سرنكون و حكومت اسلامى را برقرار سازد.)87 امام حسين(ع) در ياسخ به 
درخواست بيعت با يزيد مى فرمايد: (انى لا ابايع له ابدا لان الآمر انما كان لى من بعد اخى الحسن.)”2 به هيج روى با يزيد 
بيعت نمى كنم, جون حكومت يس از برادرم امام حسن(ع) حق من است. و به هنكام رويارويى با سياه دشمن درنهضت كربلاو از 
قول ييامبر اسلام(ص) نقل مى كند: اى مردم! رسول خدا فرموده است: هر كس حاكم ستمكرى را ببيند كه به حقوق الهى و 
احكام دين تجاوز مى كند, ييمان خدا را مى شكند و با سنت ييامبر(ص) مخالفت مى ورزد و به بندكان خدا ستم روا مى دارد, و 
در برابر جنين حاكم ستمكرى واكنش نشان ندهد, كناه همان ستمككر را دارد خداوند او را به جايى مى برد كه همان 


ستمكر را مى برد. امام حسين(ع) يس از آن كه فساد دستكاه حكومت را افشا مى كند, به روشنى مى فرمايد: (من, از هركس 
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شايسته ترم كه وضع موجود را تغيير دهم... شما نيزو بايد از روش من در مبارزه با ستم بيروى كنيد ,زيرا عمل من براى شما 
حجت و سرمشق است.)76 امام خحمينى, با استناد به روايت ياد شده, مبارزه با ستم و تشكيل حكومت اسلامى رااز هدفهاى 
امام حسين(ع) در نهضت عاشورا بر مى شمارد.88 بنابراين, حركت امام حسين(ع) صرفا دموكراتيكك و يا تنها براى دفاع از جان 
و ناموس خود نبود, بلكه حركتى دينى بود, براى مبارزه با ستم و وازكون ساختن حكومت يزيد و تلاش براى بريايى حكومت 
اسلامى. امام صادق(ع) و ابومسلم خراسانى: رد يبشنهاد ابومسلم خراسانى, به هيج روى نمى تواند دليلى بر سرباز زدن امام 
صادق(ع) از حكومت باشد, زيرا: .١‏ امام صادق(ع) شرايط را براى مبارزه مسلحانه آماده نمى ديد. روايت سدير, دليل خوبى بر 
اين مطلب است. سدير صيرفى به امام صادق(ع) اعتراض مى كند: جرا قيام نمى كنى؟ حضرت در ياسخ از نبود شرايط و يارانى كه 
بتوانند او را در امر نهضت يارى دهند, سخن مى كويد.22 ؟. امام صادق(ع) مى دانست كه ابومسلم و همجنين ابومسلمه, در اين 
دعوت راست نمى كويند و با او نيستند واتنها مى خواهند از آبرو و جايكاه و نفوذ وى براى رسيدن به آرزوهاى خود, سود 
ببرند. ابومسلم خراسانى, هر جند به ظاهر به امام صادق(ع) نامه مى نويسد, ولى وابسته و مامور بنى العباس بود. او نخست از 
سوى ابراهيم عباسى به خراسان اعزام شد و يس از مركك او از مبلغان برادرش سفاح شد و در زمان وى, همواره مورد احترام 
بود. يس از وى, منصور عباسى از قدرت او دجار ترس و وحشت شد و اورا كشت. بنابراين, امام جون از نيت او آكاهى داشت, نه 
تنها دعوت او را نيذيرفت, به عبدالله, كه او نيز نامه اى از ابومسلم دريافت كرده بود, يادآور شد: فريب او را نخورد رُجرا كه 
بنى عباس اين اجازه را به تو و فرزندان امام حسن(ع) و همجنين به فرزندان امام حسين(ع) نخواهند داد كه به حكومت برسند. 
اما عبدالله به جاى يند كرفتن از امام(ع) آن بزركوار را متهم به حسادت كرد./2 نتيجه آن شد كه عبدالله و يارانش همككى به 
وسيله سفاح كرفتار ويا كشته شدند. امام رضا و نيذيرفتن ولايتعهدى: به جه دليل امام رضا(ع) خلافت و يا ولايتعهدى مامون را در 
مرحله نخست نمى يذيرفت؟ آيا مامون در واكذارى حكومت به امام(ع) صداقت داشت و يا اين كه هدفهاى سياسى ديكرى 
داشت؟ آيا مامون بااين كار در صدد جذب ايرانيان و يا نابودى قيامهاى علويان نبود؟ آيا مامون با اين كار نمى خواست به 
شكويية واه مقن وصك ايقش؟ وب يدومشتشكراة ابن ناوريد: مامون :دز معحياة حلفت و ولاهيدئ عتداقفت ندافست 
بلكه انككيزه هاى سياسى مانند: جذب ايرانيان, سركوب نهضتها و قيامهاى علويان, مشروع جلوه دادن حكومت خود و... اورا به 
اين كار وادار كرده بود. ازاين روى, امام رضا(ع) از يذيرش ييشنهاد مامون سرباز مى زند راما نه به علتى كه حكومت را 
حق الهى و شرعى خود نمى داند, آن كونه كه اين آقايان ينداشته اند, بلكه به همان دليل كه حكومت را حق الهى خود مى 
دانده ييشنهاد مامون را رد مى كند ,جرا كه يذيرش ييشنهاد مُيعنى تاييد و به رسميت شناختن مامون. در ياسخ به مامون, امام 
انكيزه خود را در نيذيرفتن خلافت جنين بيان مى فرمايد: (ان كانت هذه الخلاافه لكك والله جعلها لكك. فلايجوز لكك ان تخلع 
لباسا البسكه الله و تجعله لغيركك و ان كانت الخلافه ليست لكك فلايجوز لكك ان تجعل لى ما ليس لكك.)28 اككر اين خلافت از 
آن توسث و دا آن وابه توذادة در ابن صورت روا تست حكومي كه خدابه تودادة آن رابه ديكرئى واكذار كتى: و امااكر 
خلاغت از آن تو نيست, تو نمى توانى آن را به ديكرى واكذارى. امام در همين روايت, از انككيزه هاى مامون در ييشنهاد 
واككذارى حكومت به وى سخن كفته است. مامون نيز در اين كفت وكو, به روشنى مى كويد: بايد ولايتعهدى را بيذيرى. 
امام ناكزير مى شود و با شرايطى ولايتعهدى را مى يذيرد. امام(ع) يس از مراسم بيعت اجبارى, در حضور مردم و ديكران مى 
فرمايد: (لنا عليكم حق برسول الله و لكم علينا به حق فاذا انتم اديتم الينا ذلك وجب علينا الحق لكم.)89 ما اهل بيت, به واسطه 
رسول خدا(ص) بر شما مردم حقى داريم, شما نيز بر ما حقى داريد وقتى كه شما حق ما را به ما داديد, بر ما لازم است كه حقوق 
شما را رعايت كنيم. مامون انتظار داشت كه: امام رضا(ع) به ستايش او بيردازد, ولى آن بزركوار هيج كونه اشاره اى به مامون 


نكرد, بلكه خود را صاحب حق معرفى كرد. امام رضا(ع) تنها همين سخن را ندارد. همين مطلب را در جاى ديكر به روشنى بيان 
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مى فرمايد ١2و‏ يااز حوزه كارى كسترده امام سخن مى كويد١"و‏ يا در ياسخ خرده كيرندكان برخود كه جرا حكومت را 
يذيرفته و آيا با زهد سازكارى دارد, مى فرمايد: (رياست با زهد و تقوا ناسازكارى ندارد, ولى من حكومت مامون را مشروع نمى 
دانم و بر يذيرش ولايتعهدى او ناكزير شده ام.)77 يا: (اى فلان, آيا ييامبر بالاتر است و يا وصى و جانشين او؟ مرد كفت: ييامبر. 
فرمود: آيا مسلمان بهتر است يا مشرك؟ مرد كفت: مسلمان. امام فرمود: يوسف, با آن كه ييامبر بود از عزيز مصر كه مشركك 
بود, خواست كه او را به سريرستى خزائن و امور اقتصادى بككمارد و حال آن كه مامون مسلمان است و من وصى بيامبرم. با اين 
حال, براين كار ناكزير شدم.)7 افزون بر آنجه كه يادآور شديم, نشانه هاى بسيارى در زندكى امامان به جشم مى خورد 
كه آنان براى به دست آوردن حاكميت سياسى تلاش مى ورزيده و ديكران را غصب كننده حق و حكومت خود مى دانسته واز 
شيعيان مى خواسته اند: با آنان همراهى و همكارى نداشته باشند76ا و براى اين كه امور شيعيان زمين نماند. به تشكيل دولت 
در دولت تشويق مى كرده اند0/. دلا-لت مقبوله عمر بن حنظله بر جنين مطلبى روشن است. امام خمينى در كتاب ولا-يت فقيه به 
سيره امامان(ع) اشاره كرده و به بسيارى از شبهه هاى ياد شده, ياسخ كفته است. در بخشى از آن كفتار بلند مى نويسد: (ائمه, 
عليهم السلام, و ييروانشان, يعنى شيعه, هميشه با حكومتهاى جائر و قدرتهاى سياسى باطل مبارزه داشته اند. اين معنى از 
شرح حال و طرز زندكانى آنان كاملا بيداست... حكام جور, هميشه ازائمه(ع) وحشت داشتند آنها مى دانستند كه اكر به ائمه, 
عليهم السلام, فرصت بدهند قيام خواهند كرد و زندكى توام با عشرت و هوسبازى را بر آنها حرام خواهند كرد. اين كه مى 
بينيد هارون, موسى بن جعفر(ع) را مى كيرد و جندين سال حبس مى كند يا مامون, حضرت رضا(ع) را به مرو مى برد و تحت 
الحفظ نكّه مى دارد و سرانجام مسموم مى كند, نه ازاين جهت است كه سيد و اولاد ييغمبرند و اينها با بيغمبر مخالفند... اينها 
مى دانستند كه اولاد على(ع) داعيه خلافت داشته و بر تشكيل حكومت اسلامى اصرار دارند و حكومت و خلافت را وظيفه خود 
مى دانند, جنانكه روزى به امام ييشنهاد شد: حدود (فدكك) را تعيين فرمايد تا آن را به ايشان بركردانند, طبق روايت, حضرت 
حدود كشور اسلامى را تعيين فرمود: يعنى, تااين حدود حق ماست وما بايد بر آن حكومت داشته باشيم و شما غاصبيد.)72 
امام در ادامه سخنان بالا به عالمان و فقيهان دردآ شنا و آكاه مى كويد: بايد به ياخيزيد و حكومت ستم را سرنككون سازيد و 
حكومت اسلامى را بريا كنيد. روحانيان وارثان ييامبران و امامان معصوم(ع) جايكاه و رسالت حوزويان وعالمان بيدار و آكاه 
دين, همان جايكّاه و رسالت ييامبران الهى است. همان كونه كه مبارزه با ستم, در افتادن با قدرتهاى زورمند و زوركو و 
رهبرى سياسى مردم, از بر نامه هاى ييامبران از جمله ييامبر كرامى اسلام(ص) بوده است, عالمان دين نيز, بايد در صحنه هاى 
كوناكون اجتماعى, به عنوان وظيفه اى الهى حضور داشته باشند و براى اجراى آموزه هاى اسلام, از راه برقرارى حكومت 
اسلامى تلاش ورزند. ازاين روى, در روايات از آنان به عنوان: (امين)/الا, (خليفه)6/ و (وارث)7/94 ييامبران ياد شده است. امام 
خمينى با شرح اين روايات به يكسانى وظيفه و قلمرو كارى ييامبران و عالمان دينى نظر داده است, از باب نمونه در كتاب 
(ولا-يت فقيه) مى نويسد: (الفقهاء امناء الرسل ميعنى كليه امورى كه به عهده ييامبران است, فقهاى عادل موظف و مامور انجام 
آنند... فقط فقهاى عادلند كه احكام اسلام را اجرا كرده نظامات آن را مستقر مى كردانند, حدود و قصاص را جارى مى 
نمايند, حدود و تماميت ارضى وطن مسلمانان را ياسدارى مى كنند. خلاصه, اجراى تمام قوانين مربوط به حكومت به عهده 
فقهاست... همان طور كه ييغمبر اكرم(ص) مامور اجراى احكام و برقرارى نظامات اسلام بود و خداوند او را حاكم و رئيس 
مسلمين قرار داده و اطاعتش را واجب شمرده است, فقهاى عادل هم بايستى رئيس و حاكم باشند و اجراى احكام كنند و نظام 
اجتماعى اسلام را مستقر كردانند.) 6١‏ با اين نككرش, ييوند حوزه و سياست, بيوندى برخاسته از روح دين و متن شريعت است و 
كسانى كه جز اين كفته و نوشته اند و حركتها و خيزشهاى عالمان شيعى را معلول جبرهاى اجتماعى و سياسى ينداشته اند, به بيراهه 


رفته و نادرست سخن كفته اند. 8١‏ ير اين اساس, دخالت حوزه در سياست از محكمات انديشه امام خمينى است. اين باوررا امام, 
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بارهاى بار بيش از انقلاب اسلامى, در آثار كوناكون خود و يس از آن در مناسبتهاى مختلف عرضه كرد. بالاتر, آن بزركوار, 
سكوت, بى تفاوتى و كناره كيرى روحانيت را از مسائل سياسى و اجتماعى, با اسلام راستين و رسالتهاى اجتماعى كه عالمان دين 
بر عهده دارند, ناساز كار مى ديد27 و با تاكيد از آنان مى خواست كه در صحنه هاى كوناكون اجتماعى حضور داشته باشند و 
مردم را نيز بدان فراخوانند.87 امام, نه تنها شناخت مسائل سياسى و دخالت در سياست را وظيفه عالمان دينى و در قلمرو كارى 
آنان مى داند, بلكه بر اين باور است كه اكر فقيهى اعلم در دانشهاى دينى باشد, ولى با سياست و سياسيون و روابط حاكم بر 
جهان معاصر, آشنا نباشد, مجتهد جامع الشرايط نيست.85 امام خمينى نقش آفرينى و حضور در صحنه ها و عرصه هاى سياسى را 
به معناى عام آن, تنها ويزه حوزه و عالمان بيدار دين نمى داند, بلكه از همه مردم مسلمان, زن و مرد, مى خواهد كه به دقت 
بنكرند و در برابر مسائل سياسى و رخدادهاى داخلى و خارجى در ميان امت اسلامى و مستضعفان جهان از خود واكنش نشان 
دهند 88 اما براى حوزه هاور عالمان بيدار و آكّاه دين رسالت و مسووليتى ويه باور دارد كه آنان وارث بيامبران و نايب امامان 
هستند. افزون بر اين, ميزان مسووليت با مقدار آكاهى ييوند مستقيم دارد. آنان كه از رخدادهاى اجتماعى و ترفندها و توصيه 
هاى دشمنان آكاهى بيش ترى دارند و از راههاى درمان و رويارويى با آنان نيز, آكاهى دارند, طبيعى است كه تلاش آنان 
بيامدهاى بهترى دارد و انتظار بيش ترى از آنان براى حضور در صحنه هاى كوناكون مى رود. از ديدكاه امام, عالمان دينى 
متعهد و مسوول برخوردار از اين مزايايند رزيرا از توطئه هاى دشمنان و هدفهاى آنان, آكاهى بيش ترى دارند. افزون بر اين, 
توجه و علاقه و ارادت مردم به آنان, اثرتلاشهاى آنان را جند برابر مى كند راز اين روى, در آموزه هاى دينى مسووليتهاى 
اجتماعى سنكينى بر عهده عالمان دينى كذاشته شده است. امام خمينى, ياره اى از آنها را مورد استناد خود قرار مى دهد, از جمله 
اين سخن مولا(ع) را: (وما اخذ الله على العلماء ان لايقاروا على كظه ظالم و لاسغب مظلوم, لايقيت حبلها على غاربها.)/اكر 
خداوند از دانشمندان بيمان نكرفته بود كه بر شكمباركى ستمكران و كرستكى ستم ديد كان آرام نكيرند, بى كمان زمام 
خلاغت را بر كردنش رها مى ساختم. امام خمينى, به يبروى از مولا(ع) مى كويد: (علماى اسلامى موظفند كه با انحصارطلبى و 
استفاده هاى نامشروع ستمكران مبارزه كنند و نككذارند عده كثيرى كرسنه و محروم باشند و در كنار آنها ستمكران و غارتكران 
حرامخوار در ناز و نعمت بسر برند.87 بنابراين, از ديد كاه امام, هر انسان مسلمانى بايد خود را در برابر جامعه اسلامى و امور 
مسلمانان88, بلكه مستضعفان جهان89, مسوول و متعهد احساس كند. اين مسووليت با توجه به ويزكى شخص و قلمرو مسووليت 
كسترش مى يابد. تشكيل حكومت اسلامى رسالت مهم عالمان دين كونه هاى حضور عالمان دين و فقيهان آكاه در صحنه هاى 
سياسى و اجتماعى بسيار است. بخشى از آن به عنوان اين كه عضو جامعه اسلامى هستند و بخشى ديكر به سبب مسووليتى كه 
در هدايت و رهبرى امت اسلامى از سوى امامان معصوم(ع) به آنان واكذار شده است. در اين ميان, بر يابى حكومت اسلامى 
براى اجراى آموزه هاى اسلام از مهم ترين و اساسى ترين رسالتها و وظيفه هاى آنان به شمار مى آيد. امام خمينى در آثار 
كوناكون خود, بيش از انقلاب اسلامى, همجنين در ييامها و سخنرانيهاى خود به شرح, مبانى عقلى و نقلى اين مقوله را يادآور 
شده اند: (براتداختن (طاغوت #)يعتى قدرتهاى سياسى ناروايى كه دو سراسر وطن اسسلامى برقرار اسث, وظيقه همه ماسث. 
دستكاههاى دولتى جائر و ضد مردم, بايد جاى خود را به موسسات خدمات عمومى بدهند و طبق قانون اسلام اداره شود و به 
تدريج, حكومت اسلامى مستقر كردد.) 40 امام, با استناد به سيره بيامبران, در مبارزه با ستمكران و همجنين امامان معصوم(ع) 
روحانيت را به مبارزه اى همه سويه با آنان فرا مى خواند !4 و اين وظيفه را بر همه وظيفه هاى ديكر مقدم مى داند زجرا كه 
انجام بسيارى از ديكر وظيفه ها و رسالتهاى عالمان دينى, در سايه حكومت اسلامى, امكان يذير است.971 از باب نمونه, 
اجراى آموزه هاى اسلام, ياسدارى و كسترش اسلام, دفاع از حقوق مردم, يارى ستمديد كان و محرومان و مستضعفان, مبارزه 


با كفرواستكبارو... در سايه و در يرتو و با يشتيبانى و تداركك حكومت اسلامى ميسر است. امام خمينى, در مرز جغرافيايى 
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خاصى نمى انديشيد, روى سخن وى, به همه مسلمانان در سرتاسر جهان بود. اين كه بايد كاخ ستم فروريزد واز بنيان 
برافكنده شود و حكومت اسلامى بنيان كذارده شود, را رسالت همككانى مسلمانان جهان مى دانست, در هر كجا و با هر فرهنكى و 
مرامى كه بودند: (وظيفه علماى, اسلام و همه مسلمانان است كه به اين وضع ظالمانه خاتمه دهند و در اين راه كه سعادت 
صدها ميليون انسان است, حكومتهاى ظالم را سرنكون كنند و حكومت اسلامى تشكيل دهند.)97 امام در دوران ستمشاهى جند 
رهنمود مهم براى بريايى حكومت اسلامى به عالمان آكاه و دردآ شناى دين, مى دهد: .١‏ اسلام راستين, بويزه اصول سياسى و 
اجتماعى و شيوه حكومتى آن را آن كونه كه هست به مردم بشناسانند؟9 و شبهه ها را دقيق و عالمانه و روشن كرانه ياسخ دهند 
واثر ناشايست و تباهى آفرين جوآفرينها و تبليغات دشمنان دين و استعمار و ايادى آنها را از ذهنها و انديشه ها, با منطق و خرد 
بزدايند و بفهمانند كه برخلاف تبليغات مسموم دشمن, اسلام, دين حكومت است و كسترش عدل وداد: (بر مسلمانان, بويزه 
روحانيان و طالبان علوم دينى واجب است كه عليه تبليغات دشمنان اسلام, بر هر وسيله ممكن بياخيزند و نشان دهند كه اسلام 
دين حكومت است و قوانين عدالت كستر آن در جهت بريايى حكومت الهى است.)98 ؟. ارائه الككوى حكومت اسلامى به مردم 
دنياء بويزه روشنفكران, يكى ديككر از امورى است كه زمينه را براى ايجاد حكومت اسلامى فراهم مى كند.42 ". عالمان دينى 
بايد ياس و نااميدى, انزوا و افسردكى, سكوت و بى تفاوتى را كنار بكذارند و در برابر ستمها و ستمكران ايستادكى كنند. 
در دنياى امروز, مبارزه با حاكمان ستم از مهم ترين مصاديق امر به معروف و نهى از منكر به شمار مى آيد./91 ع. عالمان دينى بايد 
روابط خود را با موسسات دولتى قطع كنند و از هر كونه كارى كه كمكك به آنها به شمار آيد بيرهيزند.98 ه. موسسات قضايى, 
مالى, اقتصادى, فرهنكى و سياسى جديدى را بى بريزند.49 در حققيقت امام, از عالمان آكاه و بيدار مى خواهد كه تا زمانى كه 
شرايط براى بريايى حكومت اسلامى فراهم نشده است, دولت در دولت يديد آورند. از ميان اصول ياد شله, امام بر مبارزه با 
ستم تاكيد بيش ترى دارد و در جندين جا به اين اصل يرداخته ٠٠١‏ و به فلسفه آن نيز اشاره كرده است. در حقيقت, منع امامان 
معصوم(ع) از همكارى و همراهى با حكومتهاى ستم, طرحى است كه اسلام براى نابودى حكومتهاى غير اسلامى و تشكيل 
حكرمت اسللاي آرائه هاده اسقة (بيشن از تجاه روايكة در وسائل الشيعدو سد ركه ودرك كب هيت كدازساخطون 3 
دستكاه ظلمه كناره كيرى كنيد, به دهان مداح آنها خاك بريزيد, هر كس يكك مداد به آنها بدهد يا آب در دواتشان 
بريزد, جنين و جنان مى شود... از طرف ديككر, آن همه روايت در مدح وفضيلت عالم وفقيه وارد شده و برترى آنها را بر 
ساير مردم كوشزد كرده اند. اينها, طرحى را تشكيل مى دهند كه اسلام براى تشكيل حكومت اسلامى ريخته, براى اين كه ملت 
رااز دستكاه ستمكاران منصرف و روكردان سازد و خانه ظلم را ويران كند و درب خانه فقها را به روى مردم بككشايد. فقهايى 
كه عادل و يارسا و مجاهد و در راه اجراى احكام و برقرارى نظام اجتماعى اسلام مى كوشند.)١١٠‏ يادآورى: شمارى براين 
كمانند كه امام خمينى, تثورى حكومت اسلامى و ولايت فقيه و ضرورت بريايى حكومت اسلامى را در نجف اشرف طرح كرده 
و بيش از آن در اين باره سخنى نككفته است. حال آن كه بيست و ينج سال بيش از آن, در كتاب (كشف الاسرار) به روشنى مردم و 
بويزه عالمان را به مبارزه با حكومت ستمشاهى و تشكيل حكومتى بر اساس اصول اسلام فراخوانده است. امام در كتاب ياد شده,ر 
بارد همه الكوهاى حكومتى غيردينى, با دليلهاى عقلى و نقلى, به اثبات حكومت اسلامى يرداخته است.7١٠‏ دفاع هشيارانه از 
انديشه حكومت اسلامى امام, تنها طراح و يياده كننده حكومت اسلامى و ولايى در اين قرن نبود, بلكه در هم كوبنده عالمانه و 
موشكافانه مخالفان انديشه والا و متعالى حكومت اسلامى نيز بود. وى, با نماياندن جهره مخالفان و ريشه يابى انديشه هاى آنان و 
نشان دادن مردابهايى كه انديشه هاى ضد اسلامى آنان از آنها تغذيه مى كنند, رسواى عام و خاص شان ساخت: (اين كه ديانت 
از سياست جدا باشد و علماى اسلام در امور سياسى و اجتماعى دخالت نكنند, استعمار كران كفته و شايع كرده اند. اين را بى 


دينها مى كويند. مككر زمان بيامبر اكرم(ص) ديانت از سياست جدا بود؟ مكر در آن دوره عده اى روحانى بودند وعده اى ديكر 
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سياستمدار و زمامدار...؟ اين حرفها را استعما كران و عمال سياسى آنها شايع كرده اند تادين رااز تصرف امور دنيا و 
تنظيم جامعه مسلمانان بر كنار سازند و ضمنا علماى اسلام را از مردم و مبارزات راه آزادى و استقلال جدا كنند. در اين صورت, 
مى توانند بر مردم مسلط شده و ثروتهاى ما را غارت كنند.)”١٠‏ در سخنان ياد شده, امام به خاستكاه استعمارى اين يندار: كه 
روحانيت نبايد در سياست دستى داشته باشد, اشاره و انكيزه نظريه يردازان را نيز از طرح و ترويج جنين ديد كاهى روشن كرده 
است. استعمار كران و ايادى آنان, جون اسلام راستين و عالمان آكاه و متعهد راسد راه خود ديدند, با همه توان, تلاش ورزيدند 
كه اسلام را محدود و روحانيت رااز سر راه خود بردارند. براى رسيدن به اين هدف با تبليغات كسترده, به شستشوى مغزى 
مردمان يرداختند و واكويه كردند: جاى دين و روحانيت, در مسجدهاست و بايد روحانيان كار خود را در آن جا انجام دهند 
و نبايد در مسائل سياسى و اجتماعى دخالت كنند. انككيزه آنان از نشر اين كونه انديشه, مسخ آموزه هاى حركت آفرين اسلام, 
جون جهاد و مبارزه با ستمكران, استقلال و آزاديخواهى و... بوده و هست. آنان با نشر اين كونه سخنان برآنند كه اسلام 
راستين را از صحنه اجتماعى و مسلمانان, بويزه عالمان و رهبران دينى آنان رااز دخالت در سياست باز دارند تا در عين ادعاى 
مسلمانى, نسبت به اين امور بى تفاوت كردند. امام خمينى, اين توطئه شيطانى دشمنان اسلام را اين كونه ترسيم كرده است: (با 
تبليغات و تلقينات خود تلاش كرده اند تا اسلام را كوجكك و محدود كنند و وظايف فقها و علماى اسلام را به كارهاى جزئى 
منحصر كردانند. به كوش ما خوانده اند كه: فقها جز مساله كفتن كارى ندارند و هيج تكليف ديكرى ندارند. بعضى هم 
نفهميده و كمراه شله اندو ندانسته اند كه اينها نقشه است تا استقلال ما رااز بين ببرند و همه جهات كشورهاى اسلامى رااز 
دست ما بكيرند و ندانسته به بنكاه هاى تبليغات استعمارى و به سياست آنها و به هدفهاى آنها كمكك كرده اند.)7١٠‏ متاسفانه در 
دو قرن كذشته, تبليغات استعمار كران و ايادى آنان سبب كرديد كه در جهان اسلام, شمارى از روشنفكران, به اين انديشه 
كلرايش هذا كتدودر اران فز شن از القلاب الات وشالقةذر نابت فيد ارركن بوواو عالدى كديه ابن سدث كراشن مين 
داشث,و با انكك (آخوند سياسى) يايكاه اجتماعى و حوزوى خود رااز دسث مى ذاد. اين ترفند در حوزه ها و در محفلهاى اسلامى, 
كاركر افتاد و شمارى از روحانيان ناآ كاه را در برابر انديشه هاى نو و سياسيون دينى و باورمندان به مبارزه سياسى قرار داد, 
امام از اينان دل يرخونى داشت و مى كفت: (اين كونه افكار ابلهانه, كه در ذهن بعضى وجود دارد, به استعمار كران و 
دولتهاى جائر كمكك مى كند كه وضع كشورهاى اسلامى را به همين صورت نككّه دارند و از نهضت اسلامى جل و كيرى كنند. 
اينها افكار جماعتى است كه به (مقدسين) معروف اند و در حقيقت مقدس نما, نه مقدس, بايد افكار آنها را اصلاح كنيم و 
تكليف خود را با آنها معلوم سازيم جون اينها مانع اصلاحات و نهضت ما هستند و دست ما را بسته اند.)8١٠‏ يس از انقلااب 
اسلامى, در بيام روشن كرانه به مراجع و عالمان بزركك و روحانيان كشور, با سوزوكداز, اين درد جانكاه را كه به جان حوزه ها 
و مسلمانان افتاد بود, جنين ترسيم كرد: (در شروع مبارزات اسلامى... عده اى مقدس نماى وايسكرا, همه جيز را حرام مى دانستند 
وهيج كس قدرت آن را ندشت كه در مقابل آنها قد علم كند. خون دلى كه يدر ييرتان ازاين دسته متحجر خورده است, 
هركز از فشارها و سختيهاى ديكران نخورده است. وقتى شعار جدايى دين از سياست جا افتاد و فقاهت در منطق ناآ كاهان, غرق 
شدن در احكام فردى و عبادى شد, قهرا فقيه هم مجاز نبود كه ازاين دايره و حصار بيرون رود ودر سياست و حكومت 
دخالت نمايد.)2١٠‏ سوكمندانه, يرونده تفكر اين كروه هنوز بسته نشده است. از اين روى, امام راحل, در اواخر عمر شريف 
خويش از روحانيت متعهد مى خواست كه مراقب باشند كه اين انديشه از لا_يه هاى تفكر اهل جمود به طلاب جوان سرايت 
نكند. امام ترسيم جهره و كارهاى آنان را براى طلاب جوان, بايسته مى دانست. امام در ياسخ اين كروه, به نكته اى دقيق و ظريف 
اشاره دارد و آن نكته اين است: اين كروه با ادعاى تقدس كه دارند اكر در روزكار بيامبر(ص) و على(ع) مى زيستند جه مى 
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نهروان به تخطئه على (ع) نيرداختند. با ييروزى انقلااب اسلامى, ضربه اساسى بر ييكر استعمار فرود آمد. هيبت استكبار فرو 
ريخت واسلام بر كرسى اقتدار نشست و جلال و شكوه ديرين خود را باز يافت. دين و سياست در هم آميخت و عالمان و 
روحانيان نيز در صحنه هاى سياسى و اجتماعى حضورى جدى بيدا كردند. در اين برهه, استعمار بيش از ييش, بر تز استعمارى 
جدايى دين از سياست, ياى فشرد و همه تلاشهاى خود را براى بيرون كردن دين از صحنه زندكى و به انزوا كشاندن عالمان دين 
متمركز كرد و با سازماندهى ايادى خود در داخل كشور, همان شعارهاى كهنه را در قالبهاى نوعرضه داشتند. شمارى از ورشكسته 
هاى سياسى كه تا ديروز از حكومت دينى و دخالت دين در امور سياسى سخن مى كفتند, با آنها همصدا شدند و جدايى دين 
از سياست را شعار خود قرار دادند, حال يا به بهانه قداست دين و عالمان دين و يا به بهانه اين كه عالمان دين جون تخصص و 
تجربه كافى در مسائل سياسى و حكومتى ندارند, بهتر اين است كه در سياست دخالت نكنند! اين ارتجاع و بازكشت به 
كدشعة اسث. كدشتهاى كه مورة يسند استعما ر كران و شاكمان سمكر بود وهسث. دو سقيقت ابن اقرادو شواسته با تاخواسته, 
آب به آسياب دشمن مى ريزند. ييوند دين و سياست در سيره مسلمانان از صدر اسلام تا امروز. همه عالمان شيعى و اهل سنت 
و همه مسلمانان بر اين باور بوده اند: اسلام دينى كامل و جامع است و آموزه هاى آن همه شوون و زواياى زندكى انسان را در بر 
دارد. حتى على عبدالرازق, از روشنفكران معاصر اهل سنت, با اين كه به جدايى دين از سياست باور دارد و با همه توان بر آن 
بوده كه حكومت ييامبر اسلام(ص) را عرفى جلوه دهد, يذيرفته است كه برداشت همه مسلمانان و عالمان مسلمان بر اين 
نظر بوده كه حكومت ييامبر اسلام(ص) جزو رسالت آن حضرت بوده است.7١٠‏ يس از ييامبر(ص) نيزه برداشت و عمل مسلمانان از 
سياست و حكومت, همان سيره ييامبر اسلام(ص) بوده است. مسلمانان, عالمان و حتى حاكمان, حكومت رااز آن خداوند 
مى دانسته و وظيفه خود مى دانسته اند براى اجراى آموزه هاى اسلام و تشكيل حكومت اسلامى تلاش ورزند. يس از رحلت 
ييامبر(ص) كسى با اصل تشكيل حكومت مخالفتى نداشته, بلكه اختلاف بر سر اين بوده كه جه كسى بايد به جاى ييامبر(اص) 
بنشيند. حاكمان اموى و عباسى و حتى حاكمانى كه يس از آنان, زمام امور مسلمانان را بر عهده كرفتند, به عنوان حاكم دينى 
بر مردم حكومت مى كردند و خود را نماينده دين و ييامبر(اص) مى شمردند.8١٠‏ تاريخ حوزه ها و نهضتهاى اسلامى, در روزكار 
حضور و غيبت, نشان مى دهد كه عالمان و متفكران اسلامى, افزون بر رسالت روشنككرى و تبليغ دين, در سياست نيز دخالت مى 
كردند. شمار عالمانى كه در راه حاكميت اسلام و استوار ساختن آن به شهادت رسيده اند, كم نيستند.9١٠‏ على عبدالرازق, 
در يديده اى به اين روشنى خدشه مى كند و مى يندارد اين حركتها, دليل بر جدايى دين از سياست است: (مقام خلافت اسلامى, 
از روزكار نخستين خليفه( ابوبكر) تا امروز, همواره شاهد مخالفت معارضان و شورشيان بوده و تاريخ اسلام, خليفه اى را 
نمى شناسد كه همككان با او همراه باشند و قيامى عليه او صورت نككرفته باشد.) 1٠١١‏ تاريخ بيانكر اين است كه انكيزه رهبران 
نهضتهاى اسلامى, مخالفت با اصل حكومت نبوده, بلكه داعيه بيش تر آنان, هماهنكك كردن دين و دولت بوده است. انكيزه قيام 
آنان اين بوده كه: حاكمان از كتاب خدا و سنت ييامبر(ص) دور افتاده و به هوا و هوس حكم مى راندند. از باب نمونه: ههدف 
قيام امام حسين عليه يزيد قيام زيد بن على حركت شهداى فخ و ديكر قيامهاى بزركك, براندازى حكومت ستم و بريايى 
حكومت دلخواه و براساس معيارها و ترازهاى اسلامى بوده است. اين از متن دعوت و جكونكّى بيعت و تاييد امامان شيعه, به 
سه مى آيد111 كروهى از عالنان ديتى در روز كان حضور, با اجازه امامان معصوء(ع) با ورود در كارهاى حكومتى و 
يذيرش مسووليت و مقامى از سوى حاكمان, در يوشش تقيه, از قدرت موجود به سود اسلام و مسلمانان بهره كرفته و به بخشى 
از احكام اجتماعى و سياسى اسلام جامه عمل يوشاندند. عبدالله بن سنان از ياران امام صادق(ع)؟7١١,‏ نجاشى7١١‏ از 
معاصران امام صادق(ع), على بن يقطين؟١1‏ از ياران موسى بن جعفر... با حكومتهاى زمان خود همكاريهايى داشته اند0١١‏ و 


در يرتواين همكاريها, به شيعيان و جامعه اسلامى كمكها و خدمتهاى شايانى عرضه داشتند. در روز كار غيبت نيز بسيارى از 
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غالكان, ال عله ابو امف يدر سيد مرضي ورضئ وغنود آن:ةويزركوار ذر دولث عباسيان اتجاركاه ويك اق برخورذان يؤدتك: 
نقابت سادات و نظارت بر امور دادرسى و نيز رياست حاجيان و... بخشى از كارهاى اجتماعى سياسى آنان بود.2١١‏ عالمان شيعى 
با حاكمان فاطمى در مصر و دولت بنى عمار در طرابلس و... همكاريهايى داشته اند. كتاب دعائم الاسلام, نوشته قاضى نعمان, 
منشور سياسى و فرهنككى دولت فاطمى بود. قاضى ابن براج, شاكرد مكتب سيد مرتضى بيش از بيست سال سريرستى دادرسى 
طرابلس را بر عهده داشت./١١‏ شهيد اول, با مبارزان شيعه در شام, فارس, خراسان و رى, در ييوند بود. على بن مويدو از 
رهبران سربدار خراسان, براى دريافت ياسخهاى فقهى و سياسى نظام اسلامى سربدار, از شهيد اول يارى خواست و شهيد لمعه 
دمشقيه را در ياسخ به اين درخواست نككاشت و توسط (آوى) براى آنان فرستاد.118 از آن روزكار تا كنون, عالمان شيعه, براى 
اجراى احكام الهى و جامه عمل يوشاندن به احكام سياسى و اجتماعى اسلام, تلاشهاى فراوانى را انجام داده اند. حضرت 
امام, يس از اشاره به اين كه جدايى دين از سياست براى انزواى دين و روحانيت, طرح شده, مى كويد: (علماى مادر طول 
تاريخ, اين طور نبود كه منعزل از سياست باشند. مساله مشروطيت يكك مساله سياسى بود و بزركان علماى ما در آن شركت 
داشتند تاسيس كردند. مساله تحريم تنباكو يك مساله سياسى بود و ميرزاى شيرازى, عليه الرحمه, اين معنى را انجام داد. در 
زمانهاى اخير هم, مدرس و كاشانى اينها, مردم سياسى بودند و مشغول كار بودند.)119 در روزكار صفويه و قاجاريه عالمان 
بزركى در صحنه سياست حضور داشته اند. اين بزركواران هر جند به ظاهر از حكومت صفويه ولا-.يت يذيرفته بودند, ولى 
براساس مبانى فقهى, خود را كاركزار امام زمان(عج) مى دانستند. در كذشته به تحليل فقهى اين مقوله يرداخته و ديدكاه امام 
راحل را بيان كرده ايم. ١1١١‏ بى نوشتها: .١‏ (صحيفه نور), مجموعه رهنمودهاى امام خمينى, ج9/8؟, ارشاد اسلامى. ؟. (مبانى علم 
سياست», عبدالحميد ابوالحمد, ج١/١71/,‏ 18 (آشنايى بعلم سياست», جمعى از نويسند كان خارجى, ترجمه بهرام 
ملكوتى]:/ (اصول علم سياست), موريس دوورره, ترجمه ابوالفضل قاضى"7// , 8 (مقدمه اى بر سياست», هارولدلاسكى, 
ترجمه منوجهر صفا7١/,‏ شركت سهامى كتابهاى جيبى. *. (لسان العرب), ابن منظور, ج8/2١٠,‏ نشر ادب الحوزه, قم. *. (اصول 
كافى), كلينى, ج١/78,‏ 7282, دارصعب, دارالتعارف. 0.(صحيفه نور), ج١/714.‏ #. همان, ج718/11. /. (بحارالا-نوار), علامه 
مجلسى, ج70/98, موسسه الوفاء, بيروت. 8. همان, ج77/10. 9. همان, ج197/78. .٠١‏ (صحيفه نور), ج 518-7511917 .1١‏ (نهج 
البلاغه), فيض الاسلام ./14١‏ ؟7١.‏ (صحيفه نور), ج7117/11. 17. همان 717/-518. 16. (تحريرالوسيله), امام خمينى, ج١/*77.‏ 10. 
(صحيفه نور). ج١178/1.‏ 18. (ولا-يت فقيه), امام خمينى 8/, موسسه تنظيم و نشر آثار امامخمينى. .١7/‏ (صحيفه نور), ج 77/177 
ج18.1811170. (احكام نماز جمعه مطابق با فتواى امام, با حواشى مراجع عظام), تنظيم: اسدى, علم الهدى ,/١9‏ ©7, 58. 19. 
(تحرير الوسيله), امام خمينى, ج١/776,‏ دارالتعارف, بيروت. .٠١‏ (ولايت فقيه) .7١ ./٠١‏ (صحيفه نور), ج188/6. 71. همان مدركك, 
ج172/71. 77 (ميزان الحكمه»), رى شهرى, ج771//5, مركز انتشارات دفتر تبليغات اسلامى. 6؟. (اصول كافى), ج129/1. 10. 
(ولايت فقيه) ./2٠‏ 128. (الرسائل), امام خمينى,/ 2٠١‏ 5ه, اسماعيليان. لا؟. سوره (احزاب), آيه 26رْ, 2" (نساء) آيه2/, ه80. 18. سوره 
(مائده), آيه /ا5. 19. (ولايت فقيه)10/. .١‏ (صحيفه نور), ج188-171//71. .١‏ مجله (كيان», شماره 88/1, مقاله: فرايند عرفى 
شدن فقه شيعى. 7”. مجله (حوزه»), شماره هاى 88 65, مقاله: مصلحت نظام از ديدكاه امام خمينى. ”". (ولايت فقيه)19/- .5١‏ 
". مجله (حوزه), شماره هاى .188//١ 17١‏ 8*. (صحيفه نور), ج١17/8/7.‏ 2". سوره (حديد), آيه10. /. سوره (آل عمران), آيه 
8.2 (صحيفه نور), ج18/188. 4". همان, ج178/117. .8٠‏ مجله (حوزه), شماره 776/41, مقاله: قلمرو اجتماعى دين از 
ديد كاه شهيد مطهرى. .6١‏ (ولايت فقيه) :2/. .5١‏ (صحيفه نور), ج١17/8/7.‏ 5. (ولايت فقيه) 17/. 58. (صحيفه نور), ج118/19. 
ه؟. (ولايت فقيه) ./٠١‏ 6#. (صلح امام حسن», شيخ راضى آل ياسين, ترجمه سيد على خامنه اى85/, آسيا. لا؟. (صحيفه نور), 
ج7508/7. 68. مجله (كيان), شماره 28/18. 69. (آخرت و خدا هدف بعثت انبياء), بازركان 67/- 6#. .8٠‏ (صحيفه نور), ج178/71. 
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.١‏ (نهج البلاغه), فيض الاسلام, خطبه١/10,‏ فيض الاسلام. 7. (بحارالا-نوار), ج819/719, دارالرضا, بيروت (,شرح نهج 
البلاغه), ابن ابى الحديد, ج7؟//51 ج١5/1١1.‏ "ل. (نهج البلاغه), خطبه ؟, "ار عزر, ١0/١‏ (شرح نهج البلاغه), ابن ابى الحديد, 
ج07/1. 8ه. همان, خطبه ./4١‏ 0. (امامت و رهبرى), شهيد مطهرى .15١ - /١5١‏ 8. (نهج البلاغه), خطبه .4١‏ /اه. (بحارالانوار), 
ج 151//8#. 8/ه. (صلح امام حسن», شيخ راضى آل ياسين. 24. (بحارالانوار), ج77/55. .8٠‏ (مقتل) خوارزمى, ج7١/188‏ (تاريخ 
الا-مم والملوكك), طبرى, ج6/788. .#١‏ (تحف العقول) ابن شعبه١1؟/,‏ موسسه الالعلمى, بيروت (رُولا-يت فقيه)/92 -91. 1. 
(ولايت فقيه)/48. “8. (موسوعه كلمات الامام الحسين)/78”. *2. (تاريخ الامم والملوكك), ج05/5". 80. (صحيفه نور), ج08/7١5.‏ 
#*. (اصول كافى), ج 757/7. /ا2. (بحارالانوار), ج/ا1737/5. /2. همان, ج119/89. 89. همان28؟١/. .١‏ همان ./١59‏ ١ل.‏ (علل 
الشرايع), ج١/48.‏ "/. (بحارالانوار), ج0/59١1.‏ “ا/ا. همان /172. 6. (ولايت فقيه)178. 0. همان177. 2/. همان 178,179. لالا. 
(اصول كافى), ج .62/١‏ 1/8. (وسائل الشيعه). ج28/18. 4. (اصول كافى), ج١/77. 4٠١‏ (ولايت فقيه), 8١ .8١ 2٠‏ مجله (كيان), 
شماره .10٠١‏ 87. (ولاءيت فقيه:) 17 (امام و روحانيت) , مجموعه دي دكاههاى امام درباره روحانيت 7٠١7 ,2٠‏ 72, دفتر 
سياسى سياه ياسداران انقلاب اسلامى. 87. (ولايت فقيه)”١٠/  ٠١‏ (امام و روحانيت)5/, .٠١8‏ 88 (صحيفه نور), ج١7//ا8.‏ 80 
همان, ج72/4١.‏ 88. (نهج البلاغه), خطبه". /1. (ولايت فقيه)18. 88. (اصول كافى), ج127/7. 84. همان 188. .4١‏ (ولايت فقيه) 
.4١ 8‏ همان. ؟47. همان98, .١15١‏ "91. همان9؟. 45. همان8١١‏ -7118 7119 .15١‏ 48. (كتاب البيع), امام خمينى, ج590/7, 
اسماعيليان. *4. (ولايت فقيه)18١‏ -91/.114. (در جستجوى ره از كلام امام). دفتر هشتم, روحانيت ١2٠‏ 5””, بويزه7528, 18”ر 
7 18. (ولايت فقيه)178. 494. همان. .٠٠١‏ (مكاسب محرمه), ج97/1,ْ, /ا17 (ولايت فقيه)١15. .٠١١‏ (ولايت فقيه) .151١- ١٠‏ 
7 (كشف الاسرار), امام خمينى 188 , 184 . .٠١‏ (ولا-يت فقيه)12 . .٠١5‏ همان17:0. 8١٠.همان١1. .٠١2‏ (صحيفه نور), 
ج4171 .٠١7‏ (الاسلام و اصول الحكم», على عبدالرازق0؟١,‏ 159. .٠١8‏ همان, ج١/1948. .٠١9‏ همان, ج .1٠١ 89/1١‏ (الاسلام و 
اصول الحكم) 58. .١١١‏ (الكامل فى التاريخ», ابن اثيره ج8/5/ا5, دارصادر, بيروت (,تاريخ الا-مم و الملوك», جرير طبرى, 
ج5917/0. 117. (اختيار معرفه الرجال), شيخ طوسى, تحقيق مصطفوى؟7١؟,‏ شماره ١و‏ دانشككاه مشهد. .1١‏ (بحارالانوار), 
ج/6/٠/.‏ ©11. (كافى), ج8/١11.‏ 110. مجله (حوزه), شماره 0 مقاله: موضع واقع بينانه مقدس اردبيلى در برابر شاهان 
صفوى. .١١8‏ (الدرجات الرفيعه فى طبقات الشيعه), سيد على خان588, ,28٠‏ موسسه الوفاء, بيروت.7١1.‏ (المهذب)», 
عبدالعزيز بن براج طرابلسى, ج "6/١‏ انتشارات اسلامى, وابسته به جامعه مدرسين, قم. 118. (اللمعه الدمشقيه), شهيد اول, 


شرح كلانتر, ج17/1, دارالعلم الاسلامى. .١19‏ (صحيفه نور), ج١1/7". .17١‏ مجله (حوزه), شماره هاى 49 518/40. 
روحانيان در هرم مديريت نظام 


روحانيان در هرم مديريت نظام نسلى كه امروز با آن روبروييم و با آن سروكار داريم و نيز آنان كه يس ازاين مى ايند ويا 
بماعرصيهبئ كذارتد, از وعمدادهاى اغاز اتقاكب و اتعد بر امن تدده شكنت قرن كتلشع بى سبرتلى الخد را تبحل 
انقلا.ب دريافته و جانش با آن در آميخته, احساس نكرده است راز اين روى روشن كرى و آشنا كردن اين نسل به آنجه بر 
اين انقلاب كذشته است ونيز توجه دادن آنان به فلسفه تصميمها, آهنكها, عزمها و برخوردهاى امام خمينى و ترسيم 
سيره عملى آن بزركوار در مسائل اصلى نظام, وظيفه اى است ملى و دينى. شايد از يرسشهاى مهم نسل جديد و بى خبران از مسير 
جريانها, اين باشد: يافشارى امام بر حضور روحانيان در اداره نظام اسلامى بر جه اساس و تراز و معيارى استوار بوده است. آيا 
جون امام, خود از روحانيان به شمار مى رفت و در مسلكك عالمان دين بود, جنين تصورى داشت؟ يا آن كه آكاهى دينى امام 


٠ ٠. 1 . 50 0 . 50005‏ ا ٠.‏ 00000 ل« 
او را به اين جا كشانده بود؟ و يا فراز و نشيبهاى تاريخ آموخته بود كه بايد عالمان دين و نخبكّان حوزوى در مديريت نظام نقش 
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داشته باشند؟ و.... امامى كه از يكك سو هم سياست شناس بود و هم سياسيون را آزموده بود ,ُو از سوى ديككر, در درياى معارف 
اسلامى غرق بود در جاى جاى سخنانش به اين يرسش ياسخ داده كه در اين نوشتار به آنها اشاره مى كنيم: از سبيده دم بيروزى و 
شايد اندكى بيش از آن, اين يرسش مطرح شد ودر ياره اى ذهنها نقش بست: (جايككاه روحانيان و حوزه ها يس از ييروزى 
كجاست؟) در اين كه عالمان زمان شناس و روحانيان آكاه و انقلا-بى, توانسته بودند در يرتو رهبرى امام, به خوبى و به 
شايستكى مردم را در نهضت بسيج و سازماندهى كنند و آنان رابه صحنه آورند و آنان را عليه تباهيها بشورانند. و بى و بنيان 
استبداد و استعمار را به لرزه درآورند و فرو ريزند و حكومت ستمشاهى را براندازند, كمانى وجود نداشت. همكان اين حقيقت 
را دريافته و يذيرفته بودند.١‏ آنجه كم و بيش, ذهنها را به خود مشغول مى داشت, اين بود: آيا عالمان دين و روحانيان آكاه, در 
ادامه نهضت, در جايكاه يند و اندرز دهى و ارشاد كرى قرار خواهند كرفت و از راه منبر و محراب با مردم رو به رو خواهند شد, 
يا آن كه به ميدان مديريت قدم خواهند كذارد و با به دست كرفتن زمينه هاى خدمت و مديريت, به كونه مستقيم, زرف و همه 
سويه, در امور جارى كشور به نقش آفرينى خواهند يرداخت. به ديكر سخن, اين يرسش وجود داشت: روحانيان در حاشيه 
قدرت خواهند زيست و تنها به نظارت, آن هم نظارت اخلاقى و نه قانونى مى يردازند, يا آن كه به متن كار و تلاش سياسى و 
اجتماعى, كام مى نهند و عهده دار يستها و مقامهايى مى كردند؟ در اين زمينه, دو ديدكاه جداى از هم و ناهمكون, وجود داشت 
كه به آنها اشاره مى كنيم: شمارى بر اين باور بودند: روحانيت در حريم حكومت قدم نككذارد وخود را به كارهاى ادارى و 
اجرايى كرفتار نسازد, همان كونه كه حوزه هاى تشيع از ديرباز خود رااز حكومتها, از هر نوع آن, جدا كرده و تنها به 
نظارت اخلاقى و خيرخواهى مى يرداختند, درحكومت اسلامى نيز, كارى به مسائل سياسى و اجتماعى نداشته باشند و 
دورادور, امر به معروف و نهى از منكر كنند, آن هم به ككونه اى كه دخالت در امور بيش نيايد. كسانى كه ازاين ديدكاه 
جانبدارى مى كردند و مى كنند, به جند دسته تقسيم مى شوند وهر دسته اى مبنا و انككيزه اى بركزيده اند كه درنوشتارى ديكر, 
ازاين مقوله به شرح سخن كفته ايم؟ و در اين جاو به اشارتى بسنده مى كنيم: جدايى دين از سياست: در باور شمارى از آنان, از 
اساس بين دين و سياست ناسازكارى وجود دارد. نبايد مسائل دينى را با مسائل سياسى و اجتماعى در هم آميخت و آن دو 
را يكى دانست ززيرا سياست (به نظر اين كروه) همراه است با خدعه و نيرنكك , دروغ و دغل و... واين مقوله ها با جوهر دين و 
ديانت سا زكارى ندارند.” به نظر صاحبان اين تفكر, قلمرو دين و شريعت مسائل فردى و ييوند بندكى بين آفريده و آفري دكار 
است. آنجه در بيوند و ببوسته به اداره زندكى مادى انسان و رخدادهاى سياسى و اجتماعى و اقتصادى اس تو از ساحت دين به 
دور است. بر اين اساس, تلاش در جهت سياسى كردن دين و دينى نمودن سياست, تلاشى است بى ثمر و ناكام. اين باور كه 
ريشه در تفكر (سكولاريسم) دارد, هركونه دخالت دين در امور اجتماعى را با جوهره دين ناسازكار مى شمرد و از مدافعان و 
ياسداران دينى, مانند حوزه ها و فقيهان و عالمان نيز مى خواهد كه قدم در اين مقوله نككذارند, جون در حوزه كارى و 
مسووليت آنان نيست. اين ديدكاه, برخاسته از برداشت نادرست از آموزه هاى دينى و اسلامى است. دينى كه سياست جزء 
ماهيت و اركان اصلى آن به شمار مى رود و رهبران آن به عنوان: (ساسه العباد)؟ معرفى شده اند و بسيارى از دستورهاى آن 
بدون نظام سياسى و حكومتى و نيروى اجرايى, درخور بياده شدن نيستند, جكونه با سياست ناسازكار است؟ خداوند در 
آيينهاو برنامه هايى كه براى بشر فرو فرستاده, بويزه در آخرين آيين كه محمد(ص) براى بشر به ارمغان آورده, در كنار تربيت 
وساعدن فرد وغمراه آنو به ساعتن و يرداعكن جافعه تبر اهسيت قراوان ذادة:وقرآن امبران الهى را از ييشتازان استقراز 
عدالت اجتماعى در جامعه بشرى مى داند و به ابزار و وسائل اجراى عدالت در كستره اجتماع مانند: قانون, ميزان و آهن دلالت 
آشكار دارد.ه به كفته امام خمينى: (هدف بعثتها, به طور كلى, اين است كه: مردمان بر اساس روابط اجتماعى عادلانه نظم و 


ترتيب بيدا كرده, قد آدميت را راست كردانند واين با تشكيل حكومت و اجراى احكام, امكان يذير است.)2 سياست, به 
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معناى سامان دادن امور زندكى در جهت خير و صلاح انسانها, از يايه هاى اساسى دعوت ييامبران الهى بوده است. جدايى 
افكندن بين ديانت و سياست و نيز يرهيز دادن فقاهت از سياست, از سياستهاى استعمارى است: (اين را كه ديانت بايد از سياست 
جدا باشد و علماى اسلام در امور اجتماعى و سياسى دخالت نكنند, استعما كران كفته و شايع كرده اند, اين را بى دينها مى 
كويند: مككر زمان بيغمبر اكرم(ص) سياست از ديانت جدا بود؟ مكر در آن دوره عده اى روحانى بودند وعده ديكر سياستمدار و 
زمامدار؟)/ عالمان راستين, با حضور در انقلا.ب اسلامى و شركت كسترده و همه سويه در نظام سياسى اسلام, براين تز 
استعمارى خط بطلان كشيدند و در عمل نشان دادند از اين كه او را (آخوند سياسى)8 بخوانند, به تعبير امام نه تنها هراس و 
نككرانى ندارند كه آن را از افتخارات حوزه و مكتب تشيع مى شمارند. امام, در ياسخ كسانى كه بين فقاهت و سياست و دين و 
مسائل اجتماعى كونه اى ناسا زكارى مى بينند و محدوده كار فقها و عالمان دينى را تنها در استنباط و استخراج احكام شرعى 
واعلام آن به مردم مى دانند, مى كويد: (منافات ندارد كه فقيه باشد, دخالت در امور مسلميين هم بكند.)9 اكر كسى اندكك 
آشنايى با معارف قرآنى داشته باشد, مى فهمد كه نسبت مسائل سياسى و اجتماعى اسلام به مسائل عبادى و فردى بسيار بيش ترو 
كسترده است.١٠‏ نوشته هاى فقهى نيز به جزجند كتاب, بيش تر درباره مسائل و احكام و آداب اجتماعى و دادو ستدها و مانند 
آن است. شرف و ياكى عالمان دين:شمارى بر اين عقيده اند:جون ابزار كار و سرمايه و سلاح عالمان دين, مردم هستند و با اين 
كانه ات كد هين قوالكني نه سالك صر يون ها كتد وشا راون شاسيهه انق كه روعاتيان ال كارهاى اراس ير تحضوودر 
ميدانهاى ادارى بيرهيزند, تا زمينه هاى اثر كذارى, ييامها و سخنان آنان, همجنان يايدار و ماند كار باشد. ييوند زرف عالمان 
دين با مردم, ايجاب مى كند كه عالم دين همواره در ديد و داورى مردم, بزركك,باشرف,ياكك و با شوكت بماند و اكر اين يايكاه 
سست شود و يااز دست برود, فلسفه وجودى حوزه ها و روحانيت نيز نمود عينى و عملى نخواهد داشت. دخالت در امور و 
يذيرفتن مديريت از سوى عالمان دين, كرجه به انككيزه خدمت و سودرسانى به مردم هم باشد, كاهى به مسائلى كشيده مى 
شود كه راه جرات و جسارت مردم نسبت به اهل علم را مى كشايد و با اين كونه رخدادها و رويدادها, حريم حرمت حوزه و 
روحانيت شكسته مى شود و به همان اندازه و ميزان اثر كذارى آنان در نفسها فروكش مى كند. يس جه بهتر كه روحانيان و 
عالمان از اين كونه امور بر كنار باشند.١١‏ صاحبان اين انديشه, بر خلاف دسته اول, ييوند دين و سياست را يذيرفته اند, لكن بر 
اين باور ند: بازوهاى اجرايى و مديران و دست اند ركاران مسائل سياسى و اجتماعى در نظام اسلامى, عالمان دين و روحانيان 
نباشند, نا بيشينه درخشان حوزه و روحانيت, كه نككهدار و نككهبان شريعت است, بر اثر ناخرسندى مردمان از كارها و كار كردها 
مخدوش نككردد. اينان, يبشنهاد مى كنند: روحانيان در نظام اسلامى, ناظر بر امور باشند, نه مدير و مجرى. مقصود از زير نظر 
داشتن كارهارزير نظر داشتن اخلاقى است, يا قانونى؟ ياسخ:اكر نظاره كرى قانونى و نهادينه شده در قانون اساسى مقصود است 
كه ام ودوق دغالث و متيرية عماى واذر عو وجرا وابيادة دان تبسك عكر تدس شود زولك فقية) وولايت آترا يذيرفت انا 
ازاو خواست كه از اختيار هاى قانونى خود, استفاده نكند؟ اكر مقصود از نظاره كرى عالمان دين بر امور, نظاركى اخلاقى است 
كه اين كونه نظاره كرى, بدون دخالت در مديريت كشور امكان يذير است, اما كارى از يبيش نمى برد.در طول تاريخ, در كنار 
حكومتهاى ستم, عالمان خيرخواه و نظاره كر بوده اند كه كاه با سخن و كاه با قلم. خي رخواهيهاى كرده و راه نموده و از بى راهه و 
كزراهه و باتلاقها و سياهيها و درشتيها و خشونتها يرهيز داده اند ,اما ره به جايى نبرده اند و نتوانسته اند, مردم راااز رنج و 
بدبختى برهانند و احكام سياسى اجتماعى اسلام را بياده كنند و بككسترانند. افزون بر اين, اين كه كفته مى شود:وارد ميدان 
سياست و مديريت شدن با بزركى و شرف وياكى اهل علم نمى سازد و (فلانى روحانى جليل القدرى است كه اصلا به كار 
مردم كارى ندارد) سخنى است نادرست و ناساز كار با روح شريعت و دين و آيين محمد(ص) و سيره و روش و منش علوى(ع) : 


(اين طور نيست كه آدم خوب كسى باشد كه در كتارى نشسته باشدو, تسبيحى دست بككيرد و در مسجد ذكر بككويد. اكر انسان 
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خوب اين كونه بود. حضرت رسول(ص) و حضرت امير(ع) هم اين كار را مى كردند...بلكه بر عكس همه جا حضور داشتند 
ودر صحنه بودند.)؟1 ييامبر(ص) داراى سه منصب در عرض هم بود: ابلالغ. قضاوت و حكومت.17 با تاسيس (مدينه 
النبى) كه خود در راس آن قرار داشت, توانست شكوه و عظمت اسلام را در تمام زمينه هاى :قضايى, سياسى, اقتصادى, و 
اجتماعى به نمايش بككذارد.در عمل بين مسجد ومردم, نماز و نيازهاى اقتصادى و ... بيوند ناكسستنى به وجود آورد.همانها 
كه در مسجد از ترس خدا اشكك مى ريختند و به خود مى بيجيدند, از همان يايكاه, به سوى جبهه هاى نبرد با كفر و نفاق كسيل 
مى شدند و هيج كونه ناسازكارى هم بين آن دو نمى ديدند. امام على(ع) نيز, كه در اوج معرفت و عرفان و بندكى قرار داشت, 
به هنكامى كه تكليف امامت و رهبرى امت بر دوش او آمد, از آن شانه خالى نكردو با شهامت و شجاعت, اعلاءم كرد: (در 
مديريت و سياست خلفاى ييشين تجديد نظر مى كنم, حقوق از دست رفته را به مظلومان بر مى كردانم, آنهايى كه بى جهت و بى 
دليل از كار بركنار شده اند, باز مى كردانم و كسانى كه بى معيار بر كرسى و منصب مديريت نشسته اند, كنار خواهم زد.)؟١‏ آيا 
اين كونه دخالتها و مديريتهاى انقلابى و د كركون ساز با ياكى و شرف و بزركى آن امام همام, ناسازكارى داشتو يا آنها را عين 
عدالت و معنويت مى شمرد؟ امام بز ركوار خطاب به كسانى كه زير يوشش ياكى و بز ركداشت وشرافت عالمان دين, با 
اصل حضور آنان در مسائل سياسى و اجتماعى اسلام, مخالفت مى ورزيدند و مى كويند: (ما ميخواهيم احترام اينها محفوظ باشد. 
اكر اينها وارد سياست بشوند, احترامشان از بين مى رود ييش مردم و ما ميل داريم كه احترامشان محفوظ باشد.)0١‏ مى كويد: 
(...اين قداست, در زمان حضرت رسول نبوده؟ حضرت رسول قداستش محفوظ نمانده؟ حضرت امير قداست نداشته؟ حضرت 
سيدالشهداء و امام حسن(ع) قداست نداشتند؟)18 امام على(ع) با حضور در تمامى صحنه هاى: نظامى, سياسى, اجتماعى و 
يذيرفتن مديريت و مسئوليت رهبرى امت, بر تمامى يندارهاى موهوم كوته انديشان و بسته ذهنان خط بطلان كشيد و به روشنى 
مى فرمود: (اككر بتوانم به وسيله اين حكومت و مديريت, حقى را زنده كنم وداد مظلومى را از ستمكرى بستانم, بهترين ارزش و 
افتخار را به دست آورده ام.17 البته كه عدالت دشمن ساز است.دو نفر كه به قاضى مى روند, همواره يكى ناخرسند 
برمى كردد.نبايد به خاطر اين كونه ناخرسنديها, دست از كار كشيد و مديريت نظام اسلامى را رها كرد و ازآن فاصله كرفت. 
مردم, به شيفتكان خدمت عشق مى ورزند واز تشتككان قدرت, بيزارند. كواه اين سخن اظهار ارادتها و مهربانيها و 
دوستيها و مهرورزيهاى مردم نسبت به شهداى خخدمتكزار روحانى, مانند:شهيد مطهرى, بهشتى, باهنر, مفتح, مرحوم طالقانى و 
...است.اكر مردم احساس كنند عالمان خدمتكزار, مورد بى مهرى برخى از نابخردان و ورشكستكان سياسى قرار كرفته اند, با جان 
و دل به يشتيبانى از آنان برمى خيزند. اين كونه نيست كه كار اجرايى و ادارى عالم دينى, وى را از جشم مردم بيندازد و مردم 
او را بزركك نشمارند و به او مهر نورزند, بلكه بر عكس, خدمت عالم دين به مردم, جايككاه وى را بالا مى برد واورادر 
كانون توجه ها و مهرورزيها قرار مى دهد واكر همه عالمان دينى و روحانيان لباس خدمتكزارى بيوشند و در غم و درد مردم 
شركت جويند ودر صدد راه اندازى درست و قانونى و شرعى كارهاى مردم باشند و در راه خدمت, سر از يا نشناسند, 
مهرورزى و دوستى مردم به روحانيت و حوزه ها و عالمان دين, نهادينه مى شود. شمارى ديكر از كسانى كه به برهيز روحانيان از 
كارهائى احرايى نظ ر دارند و اين كارها را نا جايكاه ؤالا ومقدس روحائيك تاساز كار مى يتشد توجيه ديكرى دارئك. انان 
مى كويند: كارهاى اجرايى, هميشه موفقيت آميز نيست و جه بسا در ياره اى از كارها كندكارى, كم كارى, بدكارى, ويا 
كاستى و كمبودهايى به وجود مى آيد كه شمارى از مردم را نا خرسند و خشمكين مى سازد و يا در كرماكرم كارها, به كسى 
ستم مى شود, آبروى فرد ويا افرادى زير سوال مى رود, شخصى بى جهت از كار بركنار مى شود ويا بر سر كار مى آيدو 
كرفتاريها و دشواريهاى روزمره ديكرى نيز ممكن است ييش آيد و زندكى را بر بعضى از مردمان تنكك وتاريكك سازد راز 


اين روىراكر روحانيان مستقيم در امور ادارى و اجرايى, حضور داشته باشند, همه اين انحرافها و ضعفها و دشواريها به آنان 
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نسبت داده مى شود و در نتيجه, زمينه هدايت و ارشادكرى از آنها كرفته مى شود و يايكاه تبليغى و مردمى خود را به تدريج از 
دست مى دهند و ييامدهاى نا كوار ديكرى نيز به دنبال آن رخ مى نمايد.بنابراين, صلاح و مصلحت حوزه و حوزويان نيست كه 
در كارهاى اجرايى دستى داشته باشند. در ياسخ به صاحبان اين تز و انديشه بايد كفت: نخست آن كه: بسيارى از نسبتها و 
بدكوييها, از روى كينه ورزى به اصل نظام اسلامى است و ارتباطى به روحانيت ندارند. آنانى كه به كفته امام, از اسلام سيلى 
خورده اند, هميشه دست اندر كار شايعه و شكاكيند و درهر كوى و برزن و به هر مناسبت شروع به لجن يراكنى و جوآافرينى 
و شايعه يراكنى مى كنند و به هيج خط قرمزى هم ياى بند نيستند.18 دو ديكر:مديريت روحانيت به معناى اين نيست كه هيج كونه 
مشكلى در هيج زمينه اى ديده نشود و هيج كونه خلافى صورت نككيرد. كسى ادعا نكرده است, اككر روحانيت دست اندر كار 
امور مملكت كردد.يكك روزه همه جا بهشت مى شود وايران مدينه فاضله و كشور بدون كمبود وكاستى خواهد شد و 
همككان از حقوق خود به كونه شايسته برخوردار خواهند شد. سه ديككر: بر فرض وجود دشواريها و ناكاميها بر سر راه اداره نظام, 
كه بخشى از آنها طبيعى است و بخشى از سوى دشمنان و بخشى هم برخاسته از بى تجربكى و ناكار مدى مديران در 
بخشهاى كوناكون و... اين سخن نا درست است كه براى نسبت ندادن ياره اى از انحرافها, كاستيها و كمبودها به روحانيت از آنان 
بخواهيم كه از صحنه هاى مديريت جامعه كنار بروند و در امور سياسى و اجتماعى دخالت نكنند, تا ديكران جايكزين آنان 
شوند. اين انتظار و جشم داشتى غير منطقى است كه بككوييم: در حكومت اسلالمى و مديريت روحانيت, نبايد هيج كونه 
خلاف و كاستى وجود داشته باشد وكرنه آبروى روحانيت به خطر مى افتد مآيا در حكومت على(ع) كه ياكك ترين و 
برهي زكارترين و بامعنويت ترين و باايمانترين همه روزكاران به شمار مى رود همه كاركزاران و دست اند ركاران حكومت وى, 
خالص,صالح, درست كردار بودند؟ آيا در بيت المال خيانت نمى شد؟ آيا به مردم و حقوق آنان به خوبى رسيدكى مى شد؟ بى 
كمان به كواهى تاريخ و سخنان آن حضرت در نهج البلاغه ياسخ منفى است. الكن اين دليل بر آن نمى شود كه آن حضرت 
نبايد دخالت كند و كارها را به ديكّران بسيارد. امام راحل در اين زمينه مى كويد: (آن مقدسى كه خيال مى كند كنار نشسته و 
دخالت در امور اسلامى نمى كند... به واسطه اين مثلا يكك اعوجاجى از يكك نفر مى بيند, ياازيكك كروهى مى بيند كنار 
برود. اين برخلا.ف اسلام عمل مى كند.اين معانى در صدر اسلام هم بوده است در زمان ائمه ما هم بوده است... و لكن آنها 
كنار نمى رفتند...) 7١‏ نداشتن تجربه و تخصص: شمارى از مخالفان حضور روحانيان در كادر مديريت نظام اسلامى, نغمه ديكرى 
ساز كردند و آن رادر بوق وكرنا دميدند: روحانيت در امور اجرايى و ادارى سررشته ندارد.تجربه عملى و تخصص علمى و 
آشنايى با فنون و روشهاى مديريت از ابزار نخستين هر مدير و مسوولى است و روحانيت در اين زمينه آمادكيهاى لازم را 
ندارند.درست است كه روحانيان و حوزويان در رشته علوم اسلامى مهارت و تخصص ويه دارند, لكن اين تخصص در صحنه 
كارهاى اجرايى كارايى جندانى ندارد. بنابراين. شايسته است كه اين كونه امور را به اهل تجربه و تخصص واكذارند و خود 
دورادور بر كار مديران و مسوولان نظارت داسته باشند. آقاى بازركان اين مطلب را به روشنى در جمع علما و در مدرسه فيضيه 
اظهار داشت: (علما خوب است نظارت داشته باشند و در اداره مملكت دخالت نكنند....علما تجربه شان كم است...ما كه 
تجربه مان بيش تر است, بهتر است مديريت مملكت را به عهده داشته باشيم.)١؟‏ دولت موقت در اين زمينه بسيار كوشيد تا 
عالمان دين و آكاهان حوزه هارا به هر بهاثة اى از مجارى امور دور سازد وهمه حيز واخوة به دست بكيرة.تلاش اين دولت و 
اعضاى كزانديش و كوتاه فكر آن, هنككامى به اوج خود رسيد كه در مجلس خب ركان قانون اساسى, ولايت فقيه به عنوان 
روح قانون و محور همه مديريتها و فعاليتهاى اساسى نظام مطرح شد. اينان در اين حركت نابخردانه خود, تا ييشنهاد انحلال 
مجلس خب ركان قانون اساسى هم بيش رفتند. حساسيت باز ركان و ياران او, جه وابستكان به بيكانه و جه فريب خورد كان و جه 


كزانديشان, آنكناه اوج كرفت كه در عمل مديريت و مدبريت شهيد بهشتى و ياران باوفاى امام را در اداره مجلس بررسى 
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نهايى قانون اساسى مى ديدند و ترس آن را داشتند كه روحانيت با اين روند, همه كارهاى كليدى را به دست كيرد و آنان را 
كه شاستكى ادارة دولت و ملك[ را تداشسد, ال عبحته برائقدك- باز ركان كه عنيشه مخالف حضور رؤحائيان ١‏ كاه دن صبحنه 
مديريت كشور بود, به اين بهانه كه آنان تخصص ندارند, وقتى كه در راس كار قرار ككرفت و در اداره كشور در ماند و بى به 
ناتوانى خود برد, اعتراف كرد: (نه خود من يكك سياستمدار و دولتمرد و نخست وزير حرفه اى بودم وو نه يدران و اجداد من 
جنين سابقه اى داشتند و در نتيجه, يكك سلسه اشتباهات و خطاهايى ازمن سرزد كه هركز بيش بينى آن را نمى كردم.)؟١7‏ اين 
مدعيان تجربه و تخصص. بهترين فرصت را از انقلاب كرفتند و نتوانستند كارى از يبش ببرند, نه تنها خدمت جشمكيرى از آنان 
ديده نشد, بلكه خيانتهايى نيز آكاهانه و يا ناآكاهانه از آنان سر زد: .١‏ برهم زدن قرار داد و ييمان نظامى ايران با آمريكاء با اين 
كه آمريكا از ايران يول كرفته بود و سلاح ها و تجهيزات مدرن نظامى خريدارى شده را تحويل نداده بود . .كم كردن از 
مدت خدمت سربازى و بخشودن دوره هاى كذشته, با نياز شديد كشور به ارتش قوى. . برخورد قاطع نكردن با تجزيه طلبان 
كردستان. *. استفاده از افراد جاسوس و بدسابقه در هيات دولت و در استانداريها و مديريتها. 2. ميدان دادن به ساواكيها و 
طاغوتيها. و... اين همه ننكك و نفرت در دولتى رخ داد كه رئيس آن و اعضاى آن, ادعاى تخصص و تجربه كارى داشتند و 
ديكران را بى تخصص مى خواندند. اين يرمدعاها, هيج كاه حاضر نشدند تخصص را تعريف كنند وبه تقسيم بندى آن 
بيردازند و به روشنى بككويند در كدام بخش نبايد روحانيت به خاطر بى تخصصى دستى داشته باشدو تا ببينيم در آن بخشها 
روحانيت ادعايى دارد يا ندارد؟ اكر مقصود از تخصص, سد و جاده و ساختمان و يل سازى است, يا راه اندازى و اداره صنايع 
ستكيق: امور كشاورزى و دامى, دارويى و يزشكى و ... هيج عاقل و انسان صاحب شعورى نككّفته در اين كارهاى فنى, صنعتى و 
علمى ازظر نتشفصن اسطاده شود و باووساى غير ستعيمن.غياه ذان اين كازها شوه و شناحت روصانيةة بر اذاين 
تسبعياق نا بكردانه اسث..واكر مقصوه از مخصصن. تخصصن در قال و تكذارق: قضار اموزش و يروركن و..: السك كانه كثيه 
امام, روحانيت در اين زمينه از ديكران جيزى كم ندارد: (مى كويند كه روحانيون بايد بروند سراغ كار خودشان و ملت را 
بككذارند و سياست را بككذارند براى ماو شما سياست را ينجاه سال در دست داشتيد و هيج غلطى نكرديد.شما كجا كار مثبتى 
توانستيد انجام بدهيد؟ هر كدامتان كه ملى بوديد يا فرض كنيد متدين بوديد, تا صدايتان در مى آمد تو سرتان مى زدند...شما 
را من مى شناسم.)7 در دوران حكومت يهلوى اين به اصطلاح دكترها و مهندس هاى با تجربه و برخودار از تخصص, جه 
دسته كلى به سر اين ملت زده اند و جه خدمت جشمكير و بنيادى انجام دادند كه حال به مديريت و سازندكى روحانيت اشكال 
مى كيرند و همواره به آن خرده مى كيرند و آن را بر نمى تابند. در دوران دولت موقت و حاكميت ليبرالها, جه معجزه اى رخ داد 
كه اكنون اين كونه به حضور روحانيت در مديريت نظام مى تازند؟ شمارى از يندار كرايان و دنيا كرايانى كه با حضور عالمان 
برجسته دينى در صحنه وايا حضور روحانيان آكاه در مديريتها و با حضور فقيه جامع الشرايط در راس امور, جايى براى خود 
نمى يابند, و يا روزنهاى براى خدمت به اربابان خود بيدا نمى كنند, بر آن شده اند جلوى خورشيد كلام امام را بكي رند و 
فكر كرده اند با جامعه كران, لالا-ن, و كوران و لادكان طرف هستند هر جه بككويند و ببافند, كسى متوجه دغل بازيها و 
تحريفها و شكردهاى كينه آلود آنان نخواهد شد.اين بار در باب ولايت فقيه, به تحريف سخنان امام يرداخته اند و به انكار 
خورشيد نشسته اند و كفته اند اصل دخالت روحانيان در مديريت نظام, از مسائلى است كه وارد بر انقلاب شده و بيش از انقلاب, 
جنين جيزى نه تصور داشته و نه هم مطرح بوده است.؟7 زهى خيال باطل! حضرت امام در اين باب, جنان روشن, شفاف و بى 
آميغ سخن كفته كه هيج كس, حتى بى انصاف ترين انسانها و كم خردترين و كم فهم ترين و لاده ترين آنها نمى تواند, آن 
فرازهاى روشن سخنان امام كه در باب ولايت فقيه و روحانيت است, نا ديده بككيرند. با اين حال كسانى براى هدفهاى ويزه 


سياسى, دست به تحليها و تفسيرهاى ناشيانه و به دور از خرد زده اند و يكى از اينان مى نويسد: (اين رساله فقهى امام زولايت 
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فقيه ]اولا, يكك بحث فقهى است كه كليات رادر بر دارد و وارد جزئيات نشده استو, ثانيار در سالهاى نزديكك به بيروزى اين 
رساله مورد بحث و نظر نبوده است. ثالثاء در بيش نويس قانون اساسى كم ترين اشاره اى به ولايت فقيه نشده است.)18 در ياسخ 
اين يرسش ويا تعبير بهتر شبهه, جند نكته را بايد در نظر داشت: .١‏ امام از نخستين روزهاى شروع مبارزات اسلامى در 
آموزشهاى خصوصى و عمومى خود و به سال ١18‏ به روشنى حوزويان را مورد خطاب قرار داده و مى كفت: (شما هم مى 
توانيد مملكت را اداره كنيد, مكر ديكران جطور بودند كه شما نيستيد.) 18و درجاى ديككر در همان تاريخ به شايستكى فقها براى 
اداره امور و نيز تخصص أآنها در مسائل سياسى و اجتماعى اشاره مى كند و مى نويسد: (آنجه مربوط به نظارت واداره عاليه 
كشور و بسط عدالت بين مردم و برقراى روابط عادلانه مردم باشد, همان است كه فقيه تحصيل كرده است.)77 كر انديشان و 
شبهه آفرينان در نوشته هاى خود, اين فراز از سخنان امام را آورده اند, ولى با اين توجيه انحرافى كه:(امام, كلى كويى كرده و 
به مسائل جزئى نيرداخته) از كنار اين سخن روشن و كوياى امام كذشته اند. آيا سخن از (اداره), (عدالت) و (روابط عادلانه) 
كلى كوئى است.آيا به كار بردن جنين وازكانى در نوشته و سخترانى, كلى سخن كفتن است و به مسائل جزئى نيرداختن؟ اين 
آقايان كه خود را متخصص وانمود مى كنند, اكر بخواهند در همين مقوله سخن بككويند, از جه وازكانى استفاده مى برند؟ با 
كرش كذرا به برقن ازهطالب ايخ رسالةه فقهى (ولاديث فقيه) كه در حقيقت رساله سياسى واجتماعى اسث بر اساس ترازها, 
معيارها و مبانى فقهى در بردارنده طرح حكومت اسلامى, با روح ولا-يت فقيه است, در مى يابيم كه امام راحل از همان 
اغازين روزهاى حركت كسترهه و بنيان برافكن خود, بر اين باور بود:عالمان برجسته دين دانايى و توانايى اداره جامعه و 
حكومت دينى را داراند: (اين خاصيت كه عبارت از علم به قانون و عدالت باشد, در عده بى شمارى از فقهاى عصر ما موجود 
است. اكر با هم اجتماع كنند, مى توانند حكومت عدل عمومى در عالم تشكيل دهند.)18 با وجود اين سخن شفاف و روشن امام, 
آنا هى ثوان به ايكان نسبت داد كه ييش از انقلاب نظر ايشا ابن بودة: عالمان ذين و روحائيان برركه و اكاه, تبسايد ذو 
اداره جامعه نقَشى داشته باشند. در طول ساليان درازى كه در تبعيد كاه به سر مى برد نيز براين انديشه ناب اسلامى و انقلابى 
ودينى استوار و يابرجا بود و ييامهاى ايشان در اين برهه هم, بر محور اين مساله دور مى زند كه روحانيت بايد باور كند كه مى 
تواند كارى بكند و از تبليغات دشمنان در اين زمينه نبايد هراسى به دل راه بدهد و دست از آرمان ها و هدفهاى بلند و متعال 
خود بردارد. در ياسخ به تلكرافهاى و نامه هاى روحانيان مى نككارد: (با توجه به وظايف ستكينى كه ان شاءالله در آتيه به عهده 
شما خواهد بود و مصالح مسلمين به دست شما سيرده خواهد شد, از حالا خود را براى اين سنككر عظيم مجهز و مهيا فرماييد...) "١‏ 
؟. درآستانه ييروزى انقلاب اسلامى, در ياريس در جمع خبرنكاران رسانه هاى جهانى, در ياسخ يرسش يكى از خبرنكاران 
كه برسيده بود: نقش روحانيت يس از تشكيل حكومت اسلامى جكونه خواهد بود؟آيا تمام كارهاى كليدى و اهرمهاى قدرت 
را به دست خواهد كرفت؟ آيا از افراد متخصص و با تجربه سود خواهد جست؟ آيا به جز روحانيون و معممين, كسان ديكرى 
هم كارها راعهده دار خواهند شد؟ بالاخره آيا روحانيت به ديكران مجال و ميدان حكومت و مديريت خواهد دادو يا نه؟ در 
اين برهه تاريخى امام, با تكيه به باورهاى و دي دكاههاى بيشين خود, ياسخى مى دهد كه مفهوم و بيام آن جنين است: 
روحانيت, هدفش از مبارزه, حكومت كردن نيست ويعنى در مبارزه قصد آن ندارد كه خود به نام و نوايى برسد, بلكه مى 
خواهد قانون اسلام و سياست اسلامى را در جامعه آينده يياده كند.البته طبيعى است كه در برخى از امور دخالت مستقيم خواهد 
داشت و در برخى از امور هم به ارشاد و نظارت خواهد يرداخت. ويا به طور روشن مى كويد: (ممكن است علما, هم به صورت 
عضو كامل.وباعفو تاظر در آن شركت كسد ) :ايا (روحائيان در حكوفت اينده تقشن ارشاة وهدايت ذولت رادارا مين 
باشند.) 7١‏ روشن است كه اين سخنان ناسا زكارى با آن ديد كاههاى اصولى امام ندارد.امام در آن شرايط تاريخى به دنيا اعلام 


كرد: هدف روحانيت از نهضت و قيام, منافع شخصى و كروهى نيست.آنان براى رهايى ملت از زنجير استعمار و استبداد, مى 
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كوشند, نه براى رسيدن به مكنت و مقام وحكومت و رياست. به ديككر سخن, امام بر اين باور بود: آن دسته از كارهايى كه 
بدون حضور و مديريت روحانيت سامان مى يابد و اجتهاد و فقاهت شرط احراز آنها نيست و تنها جنبه اجرايى و ادارى دارند, 
لزومى ندارد كه روحانيت آنها را به دست بككيرد, ديككران هم اككر صالح و شايسته باشند و كارشناس و كاردان, مى توانند عهده 
دار آنها كردند واين براى عالمان دينى شان و مقامى نيست كه در راس مديريت اجرايى, مانند:رياست جمهورى, وزارت و ... 
قرار كيرد. سخنان امام, در رابطه با نقش نظارتى و هدايتى روحانيت در حكومت اسلامى, مربوط به اين كونه كارها و 
مديريتهاست. امام بر اين باور و عقيده باقى ماند و حتى يس از ييروزى هم اجازه دخالت در اين كونه امور را نداد. لكن در عرصه 
عمل, معلوم شد, حضور نداشتن عالمان و روحانيان در اين كونه امور, ممكن است به انقلاب و آرمانهاى اسلامى آن ضربه هاى 
جبران نايذيرى وارد سازد و تجربه هم نشان داد كه حضور و مديريت روحانيت در اين كونه اموره ضرورت دارد رُازاين روى 
امام اجازه كار و تلاش و نقش آفرينى و مديريت آنان در دستكاه اجرايى دادند, با آن كه كار در اين دستكاه را (شانى براى 
علما) 7" نمى شمردند: (ييش از انقلاب من جنان فكر مى كردم وقتى انقلاب يبروز شد, افراد صالحى هستند كه كارها را طبق 
اسلام عمل كنند رُلذا بارها كفتم روحانيون مى روند كارهاى خودشان را انجام مى دهند. بعد ديدم خير, اكثر آنها افراد 
ناصالحى بودند.ديدم حرفى كه زده ام درست نبوده است.)7” يا مى كويد: (در مصاحبه هايى كه كردم, جه با كسانى كه از 
خارج آمدند, حتى در نجف و ياريس وو جه در حرفهايى كه خودم زدم, اين كلمه را كفته ام كه: روحانيون شغلشان يكك 
شغل بالاتر از اين مسائل اجرايى است... لكن وقتى ما آمديم و وارد معركه شديم ديديم اككر روحانيون را بككوييم برويد... اين 
كشور به حلقوم آمريكا يا شوروى مى رود ... [ازاين روى تن داديم كه رئيس جمهورمان از علما باشد.)5” ". افزون بر اينها, 
كيريم كه امام, بيش از يبروزى انقلاب اسلامى, بر اين نظر بوده: بايسته نيست عالمان دين و روحانيان در كار اجرايى نقشى 
داشته باشند. ولى يس از ييروزى انقلاب اسلامى و تجربه عملى ديد, مديريت نداشتن عالمان دين و روحانيان در كشور, به 
مصلحت نظام نيست و ممكن است با دور شدن آنان از مسائل اجرايى و ادارى, اساس و بنياد حكومت اسلامى دجار آسيب و 
آفت كردد راز اين روى از آن نظر ييشين خود بركشت و نظر ديكرى بركزيد. اين رويه نيكو, در ميان فقيهان شيعى, صاحب 
نظران و سياستمداران خردمند وجود دارد كه هر كاه به نظرى رسيدند كه با نظر يبشين خود, ناسا ز كار يافتند, ولى با حق ودليل و 
مصلحت سازكار ديدند, از نظر ييشين خود دست برمى دارند و نظر جديدى را كه با معيارها برابر ديده, مى يذيرند و اعلام 
مى دارند: (آنجه مهم است اين كه ما مى خواهيم مطابق شرع اسلام مسائل را يياده كنيم يس اكر قبلا اشتباه كرده باشيم, بايد 
صريحا بككوييم اشتباه نموده ايم و عدول در بين فقها از فتوايى به فتواى ديكر, درست همين معنا را دارد.)0" از مجموع 
ديد كّاههاى امام, به دست مى آيد: ايشان از آغاز شايستككى و توانايى عالمان دينى را براى اداره امور سياسى و اجتماعى, 
باور داشته و بارها بيش از بيروزى نيز آن را به زبان آورده, لكن يس از يبروزى و در آستانه آن براى يرهيز از نسبت نارواى 
قدرت طلبى و ياره اى نسبتهاى نارواى ديكر به عالمان دين و روحانيان آكاه, دوست داشتند: فقها و روحانيان آكاه كارهاى 
بنيادى مانند:رهبرى و قضاوت را مستقيم در دست داشته باشند و از يستها و كارهاى ديكرى مانند رياست جمهورى, وزارت و ... 
كه از ديكران اكرصالح و متخصص باشند نيز ساخته استو, بيرهيزند به همين جهت, در جمع خبرنكاران مى كويد: (ممكن 
است علما به صورت عضو كامل و يا عضو ناظر) در امور شركت كنند. منظور از عضو كامل, همان كارهاى ويه حوزويان 
است و عضو ناظر, ساير امورى كه به آن اشارت شد. از اين روى, هيج كونه ناسازكارى در سخنان و سيره امام, در اين باره وجود 
ندارد. جرايى حضور؟ روشن شد كه امام هم بر اصل حضور روحانيان در انقلاب واداره نظام ياى مى فشرده وهم آن را 
ضرورى و لازم مى شمرده است اين باور از محكمات انديشه ايشان است كه از روزهاى نخستين شروع حركت و خيزش 


اسلامى, تا وايسين روزهاى زندكى از آن سخن كفت. در ادامه نوشتار, بر آنيم كه جرايى اين حضور را در جشم انداز انديشه 
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امام, بررسى كنيم, تنا نسل جوان و آيندكان, با زرف نككرى و بصيرت بيش تر و بهترى به آن مقوله بنككرند ودر ياسخ شبهه 
آفرينان, خناسان و فريب كران بتوانند از انقلاب و ارزشهاى آن و نيز مديران و مسولان روحانى آن دفاع كنند. ياسخ اين يرسش 
در سخنان امام بسيار كسترده است كه در اين جا به جند محور از آن اشارت مى كنيم: .١‏ ماهيت انقلاب اسلامى و خواست 
مردم: در انقلاءب اسلامى, دين, باورهاى دينى, تكليف و وظيفه شرعى, نقش بنيادى دارند و رهبرى امام خمينى بر معنويت اين 
قيام افزود و آن رابه حركتى مكتبى و ارزشى زرف و همه سويه دكر كرد. اين انقلااب در دورانى و در حاكميتى روى داد كه از 
يكك سو به دين و شعائر دينى توجه نمى شد و با دين به كونه جدى و برنامه ريزى شله مبارزه مى كرديد و تلاش مى شد از متن 
زندكى مردمان به كنار رانده شود رو از ديكر سوى, ستم, برترى دادنهاى بى وجه, خوار كردن و به خوارى انداختن مردم و 
يايمال كردن حقوق مردم و ناديده كرفتن جايكاه انسان مسلمان و... جامعه را فرا كرفته بود و قدرتهاى خارجى, به ويه آمريكا 
و صههيونيت جهانى در اين سرزمين فرمانروايى و تاخت وتاز مى كردند و منابع انسانى و زير زمينى را به يغما مى بردند. اين همه و 
دهها ناهنجارى و زشتى و يليدى ديكر سبب شد, مردم بياخاستند تا ارزشهاى دينى را در جامعه حاكم سازند و در يرتو آن به 
سامان يابى سالم زندكى و بركردندن كرامت و حيثيت انسانى و نيز يياده شدن قسط و عدل قرآنى دست يازند. جانبدارى همه 
سويه و ييروى آكاهانه مردم از امام خمينى و كسترش ييامها و رهنمودهاى ايشان نيز, به اين جهت بود كه آنان امام را تجسم عينى 
و عملى ارزشها مى ديدند و سخن و سيرت او را همسو و همآهنكك با معيارهاى قرآنى و اسلامى يافتند و در جهره با صلابت او, 
فرهنكك اسلام ناب محمدى(ص) و سياست ناب علوى را جلوه كرديدند. امام خمينى, به عنوان عالم دينى, رهبرى بزركك ترين 
انقلااب معاصر را به عهده كرفت و با قدرتى شككرف و عظيم و قاطعيتى بى بديل, قدرت دين را در زواياى كسترده به نمايش 
كذاشت. او كليه مواضع, تاكتيكها و استراتزيهاى انقلاب را از متن و جوهره دين استخراج كرد و مبانى دينى را در اين سرزمين 
متجلى ساخت. اين واقعيت از همان آغاز, سلطه كران جهانى را سخت در انديشه فرو برد و آنان را وادار به تلاش براى به انزوا 
كشاندن دين و زدودن ارزشهاى دينى, از صحنه زندكى مردم كرد. آنان كه از نقش حساس و سرنوشت ساز و دكركونى آفرين 
دين و عالمان دينى به هراس افتاده بودند, استقرار و استمرار و رشد جمهورى اسلامى را بر نمى تابيدند و بى تابانه جمهورى 
اسلامى را مورد تهاجم قرار دادند و شبان و روزان, بر طبل يورش مى كوفتند. كرجه تهاجم فرهنكى در كليت خود, 
عدفيناق كوناكوت داشت كد هر يكه از انها كفي از ستاريرى ترمتكى غريه را تشقان من ذاد ثانا العادن جوهره 
تمامى اين هدفها جارى بود و هست, ناسازكارى كينه آلود با دين و مذهب و حاكميت ارزشهاى دينى است. تجلى يرشكوه و 
جامع دين در عرصه حيات بشرى, دشمنان نظام و انقلا.ب را عليه نظام ارزش كرا و انسان دوست, در يكك صف قرارداد و 
كانون هاى قدرتهاى جهانى را واداربه وا كنش. اين بازتاب, آن كاه شدت بيش ترى يافت كه ولايت فقيه به عنوان ركن ركين 
نظام مطرح شد و بر آن اساس انقلاب تداوم يافت و نظام نهادينه كرديد. انقلابى با اين ويزكيها كه ياد شد, به طور كامل از دين و 
معارف دينى الهام كرفته بود و طبيعى بود كه كارشناسان دينى مى بايست در كنار آن حاضر و ناظر باشند, تا قانونها و آيينها 
به درستى و شايستكّى, برابر ترازها و معيارهاى دينى, يياده شود و ييش رود. به اعتراف دوست و دشمن, روحانيان, به عنوان 
كارشناسان دين, هنر بسيج و سازمان دهى نيروهاى انسانى و جهت دادن به تواناييها و ساز و بركك مادى را در يديد آوردن 
انقلااب و دفاع از آن به خوبى عهده دار شد. از آغاز, مردم انقلاب را با روحانيت درآميخته مى ديدند و روحانيت جداى از 
انقلاب و انقلاب جداى از روحانيت را تصور نمى كردند. از آن آن مقدسى كه خيزش بزركك و حماسى مردم, نظام يافت و 
در قالب جمهورى اسلامى ريخته شد, همكان مى دانستند كه (اسلاميت) نظام در كرو حضور و نظارت و مديريت روحانيان و 
فقيهان آكاه, عادل, همه سونكر, جامع انديش و عالى مقام است. از اين روى, جون محتواى نظام (اسلامى) است و شكل و 


قالب آن (جمهورى) اين دو اقتضا مى كند كه روحانيت برابر خواست مردم و براساس آشنايى با معارف دينى عهده دار 


بانك جامع مقالات امام خمينى (رد) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 07امء. لاعلا أماع3دات. الالائالانا صفحه لامعاط 1( .90« 


مسووليتها و مديريتها كردد. امام بزركوار براساس اين برداشت از اسلام و انقلاب و خواست مردم, مى كويد: (من دولت 
تعيين مى كنم... من به يشتيبانى اين ملت دولت تعيين مى كنم من به واسطه اين كه ملت مرا قبول دارند( دولت تعيين مى كنم).... 
دولتى كه مامى كوييم, دولتى است, متكى به آراء ملت است, متكى به حكم خداست.)6” مى نككريد كه در اين بخش از 
سخنان امام, هم به ماهيت انقلااب و مشروعيت آن كه (متكى به حكم خداست) وهم به (آراء ملت) كه يذيرش زرف و 
خواست مردمى آن را نشان مى دهد, به روشنى اشاره شده است. بدين سان, روشن مى شود: سيردن كار به روحانيان كاه و 
زرف انديش, در اين نظام جيزى نيست كه از بيرون براين كشور تحميل شده باشد, بلكه ويزكى بافت و جوهره انقلاب ريعنى 
حكم خدا و اسلام و خواست مردم است كه حضور روحانيت رادر صحنه هاى سياسى و اجتماعى و مديريت, مى طلبد. از آن 
جا كه به كفته امام (ميزان راى ملت)/8” و مردم هم به قانون اساسى با محور بودن ولايت فقيه راى داده اندو نتيجه مى كيريم: 
مردم در انقلاب اسلامى, مديريت اهل علم و حوزويان را به كونه قانونمند يذيرفته وبه آن صحه كذاشته اند. ؟. آموزشهاى 
دينى: بيش از اين اشارت شد: انقلاب با الهام از معارف قرآن و فرهنكك ناب محمدى(ص) و علوى(ع) آغاز شد و استقرار بيدا 
كرد و استمرار آن نيز در كرو همين ويزكى است. از اين زاويه اككر به قرآن و سخنان و سيره معصومان بنككريم مى توانيم 
جرايى حضور روحانيت در اداره نظام اسلامى را بهتر دركك كنيم و به شبهه آفرينان ياسخ منطقى و همراه دليل ارائه دهيم. امام, 
با بهره كيرى از قرآن و سنت, كه مجموعه آموزشهاى فردى و اجتماعى اسلام در آن دو كرد آمده است, به اين نتيجه رسيده بود 
كه عالمان آكاه و متعهد, شايسته ترين افراد موجود براى كارهاى كليدى نظام اسلامى به شمار مى روند و براين ادعا دليلهاى 
فراوانى اقامه مى كرد كه در كتاب (ولا-يت فقيه)8" موجود است و ما به دو دليل از آن دليلها كه آسان ياب تر و همككانى و 
فراكير ترند, اشاره مى كنيم: الف. سيردن امانتها به شايستكان: قرآن مجيد در زمينه سبردن مسووليتها و كارها به افراد كاردان 
و كارشناس و شايسته مى فرمايد: (ان الله يامركم ان تودوا الامانات الى اهلها و اذا حكمتم بين الناس ان تحكموا بالعدل.)9" خدا 
به شما فرمان مى دهد: امانتها را به صاحبانشان باز كردانيد و جون در ميان مردم, به داورى يرداختيد, به عدل داورى كنيد. امام 
خمينى, در تفسير آيه مى نويسد: (عده اى بر اين عقيده اند كه: منظور از (امانت) هركونه امانت خلقى (مانند مال مردم) و 
خالقى (يعنى احكام شرعى) مى باشد و مقصود از (رد امانت الهى) اين است كه: احكام اسلامى را آن كونه كه هست اجرا كنند. 
كروه ديكرى معتقدند كه: مراد از (امانت) (امامت) است. در روايت هم آمده كه مقصود ازاين آيه, ما (يعنى ائمه, عليهم 
السلام) هستيم.0؟ كه خداوند تعالى به ولا-يت امر (رسول اكرم(ص) و ائمه(ع)) امر كرده ولا-يت و امامت را به اهلش رد 
كنند.) 51 امام يس از اين اشاره بهاين نكته مى يردازد كه خطاب ادامه آيه: (اذا حكمتم...) به زمامداران و رهبران است و 
قضاوت تنها نيست رزيرا قاضى قضاوت مى كند, نه حكومت كرجه از جهتى حاكم است, اما اين حكومت از همه جهت 
نيست.57 بنابراين, مجموع آيه به قرينه ادامه آيه هاى بعدى, ظهور در مسائل حكومتى و مديريتى دارد و منظور از (رد امانت 
به اقلش) أن استث كه كازهاى ادارى واجرايئ در شكويت وى دوست شاستكان و وارسكات سيرد شوة. ووشن اسث 
كه نمونه برجسته و كامل و جامع شايستكى, امامان معصوم(ع) هستند و در زمان حضور امام معصوم(ع) همه قلمرو كارى 
حكومت و نظام اسلامى در دست اوست, لكن در زمان غيبت اين امانت ,ُيعنى فهم و استنباط احكام دينى و اجراى حدود و 
قانونها و آيينهاى آن در كستره جامعه به دست عالمان و فقيهان عالم و عادل سيرده شده است. بدين سان در مى يابيم در 
امورى كه جز فقيه كسانى ديكر در آن تخصص ندارند, به كونه واجب شرعى, فقيه عهده دار آن مسووليت و مديريت بايد باشد 
و در امور ديككر نيز اولويت از آن كسانى است كه در نككهدارى و ياسدارى اين امانت شايسته ترند. امام خمينى, با توجه به اين 
رهنمود قرآنى است كه بر حضور و دخالت عالمان و روحانيان در امور قضايى و اجرايى و حتى سياسى و اجتماعى اصرار داردو و 
آنان را نمونه روشن (اهل) دراين آيه شريفه مى داند. (از مهمات امور مساله قضاوت است كه سروكار آن با جان و مال و 
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ناموس مردم است. وصيت اين جانب به رهبر و شوراى رهبرى آن است كه: در تعيين عالى ترين مقام قضايى كه در عهده 
دارند, كوشش كنند كه اشخاص متعهد سابقه دار و صاحب نظر در امور شرعى و اسلامى و در سياست را نصب نمايند... و 
نككذارند اين مقام به غير اهلش سيرده شود و كسانى كه اهل هستند از تصدى اين امر سرباز نزنند و به اشخاص غير اهل, ميدان 
ندهند... ومى دانند كه تصدى قضا براى اهلش واجب كفايى است.)50 ب . اهتمام بهامور مسلمانان: اهميت دادن به امور 
مسلمانان و تلاش براى سروسامان دادن به زندكى اجتماعى مردم, بست و كشادكارها, كشودن كره ها و فراهم ساختن بستر 
خدمت به همكنان و همنوعان, وظيفه اى است همككانى كه در معارف اسلامى به اين مهم سفارش و تاكيد بسيار شده است و 
مسلمانان به انجام اين مهم فراخوانده شده اند: در مجموعه هاى روايى, بخش ويزه اى در اهميت يرداختن به امور جامعه 
اسلامى به جشم مى خورد: تعاون, تعاضد, تراحم, هميارى و اهتمام به امور مسلمانان, نمونه هايى از فراخوانى مردم مسلمان به 
حركتهاى اجتماعى است: (من اصبح لايهتم بامور المسلمين فليس بمسلم.)5؟ آن كه شب را به صبح آورد و اهتمامى نسبت به 
امور مسلمانان نداشته باشد, مسلمان( كامل) نيست. و در بيانى ديكر امام صادق(ع) مى فرمايد: (من سمع رجلا ينادى يا للمسلمين 
فلم يجبه فليس بمسلم.)8؟ آن كه صداى انسانى به كوشش بخورد كه از مسلمانان كمكك مى طلبد, و آن را ياسخ ندهد, مسلمان 
نيست. اهتمام به امور مسلمانان تنها شامل مسائل فردى و جزئى آنان نيست, بلكه هركونه تلاش اجتماعى, سياسى, فرهنكى و 
برآوردن نيازهاى اقتصادى را در بر مى كيرد. هر كس با توجه به موقعيت اجتماعى و جايكاه مردمى خود, بايد به انجام امور 
زندكى برادر مسلمانش اهتمام ورزد واو را در دشواريها يار و مددكار ككردد و در اندوه ها وغمها و دشواريها و كرفتاريها اورا 
وانككذارد و در زندكى همواره در كنار ديكر مردمان قرار كيرد. عالمان دينى, از آن جهت كه از مردم هستند و با مردم, به اين 
امر سزاوارتر و شايسته ترند. عالمان دين, (حجت) خدا هستند بر مردم و (مجارى امور)52 به دست آنان سيرده شده است إاز اين 
روى, بايد هميشه درص حه باشند و با حضور, تلاش, نقش آفرينى در زواياى كوناكون جامعه و مديريت خود به اين اصل 
مهم اسلامى و انسانى عمل كنند: (همه امور و تمام كارهاى مسلمين, به آنان واكذار شده است. در امر حكومت, تمشيت امور 
مسلمين و اخذ و صرف فوائد عمومى وهر كس تخلف كند, خداوند بر او احتجاج خواهد كرد.)/5 امام, با اشراف و آكاهى همه 
جانبه اى كه بر معارف اسلامى داشت و مردم و نيازهاى اساسى آنان را نيز به درستى مى شناخت و اهل درد و درمان و طرح و 
برنامه بود, مقوله (اهتمام به امور مسلمانان) را بسيار خوب تفسير كرده است: (ما بايد اهتمام به امور مسلمانان داشته باشيم و 
اهتمام به امور مسلمين, تنها مساله كويى نيست. علاوه بر آنها, امور سياسى و اجتماعى و ساير كرفتاريهاى مسلمين است كه هر 
كس به آنها اهتمام نكند,مسلمان نيست و شما بايد بر تمام امور مسلمين نظارت داشته باشيد و سعى كنيد كه مساجد ما به 
مساجد صدر اسلام ب ركردد و توجه داشته باشيد كه عزلت و كناره كيرى در اسلام نيست.)58 بريايى نظام اسلامى و اداره 
شايسته آن و كمكك به امور زندكى مردم, از نمونه هاى روشن و انكارنايذير (اهتمام به امور مسلمانان) به شمار مى رود. بى 
كمان, اين مهم در يرتو قدرت و تواناييهاى اجرايى و به دست كرفتن زمام امور, بهتر انجام مى يذيرد. اكر عالمان دين و 
روحانيان آكاه و شايسته, افتخار خدمتكزارى منت مردمان را در سرلوحه كار و مسووليت خود دارند, بايد وارد صحنه 
مديريت شوند, تا بتواند در اين زمينه به شايستككى ايفاى مسووليت و اداى وظيفه كنند. فقيهى در اسلام است كه در عمل 
اسلام و قانونها و آيبنهاى سرافرازانه وعزت آفرين آن را يياده كند و در برابر هجوم بيكّانكان, قد برافرازد واز شرف و 
كرامت مسلمانان به دفاع برخيزد. اين جنين فقيهى است كه (حصن)59 و حصار اسلام ناميده شده واين لقب و عنوانى 
تشريفاتى نيست, بلكه جايكاه فقيه در نظام سياسى و اجتماعى اسلام را نشان مى دهد: (اككر فقيه كنج منزل بنشيند و در هيج امرى 
از امور دخالت نكند, نه قوانين اسلام را حفظ كند, نه احكام اسلام را نشر دهد نه دخالت در امور اجتماعى مسلمانان كند و نه 


اهتمام به امور مسلمين داشته باشدو به او حصن الاسلام كفته مى شود؟ او حافظ اسلام اسثت؟!) 06 مى بيلك كه امام (اهتمام به 
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امور مسلمانان) را يكى از مبانى و يايه هاى حضور روحانيت در صحنه عمل مى شمارد و در كوناكون سخترانيها و ييامها, 
سربسته و روشن از آن نام مى برد. 7. فقه تئورى كامل: قدرت و توانايى فقيه, كه يرتو جلوه اى از قدرت بى يايان و جاودانه دين 
در بيدارى و هدايت توده هاى مردم بود, توانست يايه هاى نظام جند صدساله ستمشاهى را از اساس ويران سازد و به جاى آن 
جمهورى اسلامى را بنيان نهد. همين قدرت و توانايى در مراحل يس از بيروزى به شايستكى كارآيى خود را نشان داد و در 
برابر تماميت كفر و شرك و نفاق جلوه اى شككفت بيدا كرد و خشم و هراس جبهه متحد كفر و شركك را برانكيخت. امام امت به 
عنوان فقيهى دانا و هوشيار و استوار, تثورى نوينى در دنيا يى افكند و روشهاى مديريتى ويزه اى را در دنيا مطرح كرد كه مانند 
نداردو از آن جمله: مقوله (ولايت فقيه) و قلمرو كستره كارى مجتهد عادل در بست و كشادكارها, سروسامان دادن به زندكى 
سياسى اقتصادى مردم ايشان با بهره كيرى از منابع دينى, از يكك سو تاسيس و تشكيل نظام و حكومت اسلامى را وظيفه و تكليف 
فقيهان مى شمرد: (وظيفه فقهاست كه عقايد و احكام و نظامات اسلام را تبليغ كنند و به مردم تعليم دهند, تا زمينه براى اجراى 
احكام و برقرارى نظامات اسلام در جامعه فراهم آيد.)١2‏ و از ديكر سو, براين باور بود: (فقه تثورى واقعى و كامل اداره انسان و 
اجتماع از كهواره تا كور است)07 وازاين دو جنين نتيجه مى كيرد: (يكك مجتهد, بايد... علاوه بر خلوص و تقوا و زهدى كه 
در خور شان مجتهد است, واقعا مدير و مدبر باشد.)07 افزون بر اينها, در بينش اماء, فقيهان آكاه مى بايست طرح و روش 
مديريتى را بى ريزى كنند كه توان بياده كردن احكام فقهى را دارا باشد رزيرا: (هدف اساسى اين است كه ما جككونه مى 
خواهيم اصول محكم فقه را در عمل فرد و جامعه يباده كنيم و بتوانيم براى معضلات, جواب داشته باشيم.)؟2 روشن است كه 
انجام اين كار ستركك و بنيادى و اساسى, بدون حضور در صحنه ودر دست كرفتن يستهاى اجتماعى, سياسى, قضائى و... 
نشايد. فقيهى كه مى خواهد از دور دستى بر آتش داشته باشد و به نظارت بسنده كند و وارد ميدان و عرصه كار نشود, نمى تواند 
در سازمان و ساماندهى, امور بيروزى به دست آورد: (روحانيت, تا در همه مسائل و مشكلات حضور فعال نداشته باشد, نمى 
تواند درك كند كهاجتهاد مصطلح براى اداره جامعه كافى نيست.)088 بنابراين, بدون حضور درميدانهاى: سياسى و اجتماعى 
و بدون دخالت دراداره امور حكومتى, نمى توان فقه شيعى را بياده كرد و براين اساس اككر زمينه اجراى احكام دينى و 
فقهى فراهم شد و عالمان دينى هم در خودتوان و شايستكى لازم را ديدند, نبايد صحنه ها را خالى بككذارند كه عذر آنان 
يذيرفته نخواهد بود: (اكر طلبه اى منصب امامت جمعه و ارشاد مردم يا قضاوت در امور مسلمين را خالى ببيند و قدرت اداره 
هم در او باشد و فقط به بهانه درس و بحث, مسئوليت نيذيرد... در بيشكاه خداوند بزركك يقينا مواخذه مى شود و هركز عذر 
او موجه نيست. ما اكر امروز به نظام خدمت نكنيم... هركز فرصت و شرايط بهتر از اين را نخواهيم داشت.)28 6. ارزيابى 
عملكردها: نمودار ديكرى كه با آن مى توان بايستكى حضور روحانيان در مديريت را ثابت كرد,عملكرد آنان در طول ساليان 
بس از بيروزى است. اكر به ديده انصاف و از روى داد به قضيه بنككريم و بيش داوريها و بدبينيها وجناح كراييها را كنار نهيم, به 
روشنى مى توانيم عملكرد روحانيان و دولتهايى را كه به ككونه اى عالمان و روحانيان آكاه در آن نقش مديريتى و اجرايى داشته 
اند با ديككر دولتها نيز با دولتهاى بيش از انقلاب مورد ارزيابى قرار دهيم. بيش از ييروزى انقلاب اسلامى, در اين مرز و بوم, 
ساليان سال خاندان يهلوى با آن همه بوق و كرنا سروصدا, حاكم بودند, درحالى كه كرفتاريها, و دغدغه هار بازدارنده ها و 
دركيريهاى خانمان براندازى مانند: جنكك هشت ساله و حصر اقتصادى و توطئه هاى داخلى را هم نداشتند. اكر بيلاان كار 
دولتهاى يس از ييروزى و مديريتهايى را كه بخش مهمى از آن بر دوش روحانيت راستين و فداكار بوده است, با دوران ينجاه 
ساله دوران يهلوى بسنجيم, به درستى داورى خواهيم كرد كه تفاوت از زمين تا آسمان است: (... مقايسه با زمان سابق و 
رسيدكى به عملكرد دولت و جهاد سازندكى در روستاهاى محروم از همه مواهب, حتى آب آشاميدنى و درمانكاه و مقايسه با 


طول رزيم سابق با در نظر كرفتن كرفتارى به جنكك تحميلى و بيامدهاى آن... و با نظريه حصر اقتصادى و توطئه هاى بى دربى 
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آمريكا و وابستكان خارج و داخلش... و دهها مسائل ديكر.)/اه نشان مى دهد كه دراين مدت كوتاه, كه در بخشى از 
كارهاى اجرايى, عالمان و روحانيان رشته امور را در دست داشته ودر هرم مديريت قرار كرفته اند بيش تر از تمام دوران 
يهلوى به مردم و جامعه خدمت شده است. اككر مساله را از زاويه مقايسه دولتهاى به اصطلاح ملى و به كفته خودشان دولت 
متخصصان و اهل فن با مديريت روحانيان نيز بسنجيم, باز به اين نتيجه خواهيم رسيد كه (دو صد كفته, جون نيم كردار نيست) 
صاحيان اذعا و لاف و كراف عسيارتد :اما مردان عمل وسازقد كى. راست كردار وزاست كثتار وشينته عدمثت, اند تك واكفت 
شمار. عالمان بزركك و روحانيان آكاه و دست اندركار اجرا, در اين دوران كوتاه از مديريت, با توجه به كرفتاريها و دشواريها 
سياسى و اقتصادى بسيار و ويران كريها و نابسامانى آفرينيهاى دشمن, جنكك هشت ساله و ييش از آن اشوبهاى كروهكها در جاى 
جاى ميهن اسلامى, محاصره تمام عيار اقتصادى, بايكوت سياسى و تبليغات شبان و روزان رسانه هاى استكبارى, شايعه 
براكنيها, ترور و هتكك جهره هاى خدمتكزار و... توانسته اند با اتكاى به خداوند بزركك, به دين, ميهن و مردم, جنين 
افتخارآميز خدمت كنند و در جاى جاى ميهن اسلامى نسيم دل انككيز انقلاب با شكوه اسلامى را بوزانند, نشانكر هوشيارى, 
توان مديريتى, استوارى, خستكى نايذيرى, شايستككى و تعالى انديشه اين جمع فداكار و ايثاركر و خدمتكزاراست كه بر 
اهل داد و انصاف يوشيده نيست. امام به عنوان فقيهى مدير و مدبر, نه تنها فقه و فقيهان را در اداره و مديريت كارآ و توانا مى 
ديد, بلكه با تقواء انصاف, هوشيارى و دقت نظر وزيركى كه داشت, به مقايسه مديريتهاى روحانيان و ديكران يرداخت و 
مديريت عالمان و دينداران را از مديريت ديكران, قوى ترو موفق ترو عزت آفرين ترو ارزش كراتر مى ديد. (من با يقين شهادت 
مى دهم كه اككر افرادى غير از روحانيت جلودار حركت انقلاب و تصميمات بودند, امروز جز ننكك و ذلت و عار در برابر 
آمريكا و جهانخواران و جز عدول از همه معتقدات اسلامى و انقلاب جيزى برايمان نمانده بود.)08 اين كواهى انسانى است كه 
عمرى با عدالت و انصاف زيسته و برورش يافته و جز خشنودى خدا وانجام وظيفه به هيج جيز ديكر نينديشيده است. 
شهادت و تاييد او از مديريت شايسته روحانيت و ستودن آن, برخاسته از وابستكى صنفى و كروهى نيست رإزيرا افق فكر و انديشه 
امام و حوزه داورى و قضاوت او, بسى والاتر و بالاتراز آن بود كه در دام اين كونه مسائل كرفتار آيد, بلكه قضاوت و شهادت 
او براساس واقع بينى و درك بالاى سياسى و اجتماعى او بود كه هم به خوبى سياست و زواياى آن رامى شناخت وهم به درستى 
سياسيون را آزموده بود. تجربه دولت موقت و حاكميت ليبرالها و ملى كراها را بيش روى داشت و آن را دولتى ناموفق و ناكام 
خواند: (من شخصامايل به روى كار آمدن آنان نبودم, ولى با صلاحديد و تاييد دوستان قبول نمودم و الآن سخت معتقدم كه 
آنان به جيزى كم تراز انحراف انقلا-ب از تمام اصولش و حركت به سوى آمريكاى جهانخوار قناعت نمى كنند, در حالى كه 
در كارهاى ديكر نيز جز حرف وادعا هنرى ندارند.)84 آن كاه كه محكك تجربه و آزمون به ميان مى آيد و مرحله و هنككامه 
عمل, افراد به خوبى ماهيت خود را نشان مى دهند, به فرموده مولا على(ع): (فى تقلب الا-حوال علم جواهر الرجال.) 7:0 در 
دك ركونى روزكار, كوهر مردان يديدار مى شود. امام, با تجربه اى كه بيش روى داشت و مقايسه اى كه انجام مى داد, 
مديرية فقيهان و عالحاف ديق رام مدير يكاين افاي دفكراة مرترق هى داقو اكارامى سحو وعرابق نازريردة ترفيق 
عالمان آ كاه و خدمتكزار, برخاسته از يشتوانه معنوى و مردمى انان است كه براى رسيدن به قدرت از ابزارهاى ناروا و 
نامشروع بهره نكرفته و نمى كيرند. در منطق عالمان و حوزويان, هدف وسيله را توجيه نمى كند ,مازاين روى, مديريت عالمان 
دينى در نككاه مردم, كونه ديكرى از تكليف و وظيفه درآميخته با بندكى و خشنودى يرورد كار است: (در ترويج روحانيت و 
فقاهت, نه زور سرنيزه بوده است, نه سرمايه يول يرستان و ثروتمندان, بلكه هنر و صداقت و تعهد خود آنان بوده است كه مردم 
آنان را بركزيده اند.) 2١‏ در داورى تاريخى امام, واقع بينى و عينيت كرايى ديده مى شود نه ستايش ذهنى و خيالى. امام با نكاه و 


نكرش به عملكردهاى دولت موقت و ليبرالها و كارنامه حوزه و روحانيان در طول انقلاب و نهضت اسلامى, به اين نتيجه رسيد: 
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اهل حرف و ادعا و مردان هنر و صداقت و تعهد را بايد از يكديككر بازشناخت و نبايد هر دو را به يكك ديده نككريست. 0. تجربه 
تاريخى: امام ديده بان تيزهوش و تيزبينى بود كه جلوتر از زمان مى انديشيد. همواره كذشته راه جراغ راه آينده قرار مى داد و 
براساس تجربه هايى كه در طول زندكى سياسى خود آموخته وديده بود, نهضت و انقلا.ب و نظام را يبش مى برد و اداره مى 
كرد. در زمينه موضوع اين نوشتار نيزه تجربه هاى فراوان داشت و از تاريخ مشروطه همواره به عنوان درس عبرت ياد مى كرد و 
از تكرار دوباره آن بيم داشت. يكى از مبانى آن بزركوار در زمينه حضور و مديريت روحانيان در نظام اسلامى, آن بود كه: اكر 
اين مديريت از نظام كرفته شود و روحانيت مشغول و كرفتار كارهاى حوزوى كردد و نسبت به سرنوشت نظام واداره آن 
احساس مسووليت نكند واز دخالت در امور بيرهيزد, دوباره همان داستان مشروطه تكرار خواهد شد و روشنفكران و 
ملى كرايان غيرمذهبى و سياستمداران خود فروخته و وابسته, ميدان دار خواهند شد و خواهد آمد بر سر مردم و مملكت مسلمان, 
آنجه كه بر سر مشروطه آمد. بنابراين, بايد فتنه را در نطفه نابود ساخت و جلو انحراف را از سرجشمه بست, تا دوباره دشمن در 
ذيوار اهتين ازاذه ملك رعس ركد اين تنعت ور ركد شكومت اسلافى راان آناق نكر زعمة ند يك و ثيل أيه شراعتد شنيد 
كه دست سياست بازان يبرو شرق و غرب, روحانيون را كه اساس مشروطيت را با زحمات و رنجها بنيان كذاشتند, از صحنه 
خارج كردند و روحانيون نيز بازى سياست بازان را خورده و دخالت در امور كشور و مسلمين را خارج از مقام خود انكاشتند و 
صحنه را به غرب زد كان سيردند.)27 آن يبر روشن ضميره اين تجربه تلخ را از زواياى كوناكون تحليل و بررسى مى كرد, 
ترفندهاى روشنفكران وابسته و ورشكستكان وا زده سياسى را مى ديد و مى شنيد و بانكك بر مى داشت: هان اى حوزويان! غفات 
و تغافل بس است, ياس به خود راه ندهيد. تهمتها و شايعه ها در اراده يولادين شما خللى وارد نسازد, طوفانها شما را از ياى 
در نياورد, نوح كونه به ناخدايى كشتى انقلاب ادامه دهيد و رهبرى و اداره بندكان شايسته خدا را عهده دار شويد و دستهاى 
بيدا و نهان را كه در صدد شكستن اين كشتى اند, شناسايى و از سر اين ملت كوتاه كنيد. (درجنبش مشروطيت, همين علما در 
راس بودند و اصل مشروطيت اساسش از نجف به دست علما و در ايران به دست علما شروع شد و ييش رفت... لكن دنباله 
اش كرفته نشد, مردم بى طرف بودند و روحانيون هم رفتند هر كس سراغ كار خودش. از آن طرف عمال قدرتهاى خارجى 
و كويند كان و نويسند كان آنها كوشش كردند به اين كه روحانيون را از دخالت در سياست خارج كنند و سياست را بدهند به 
دست آنهايى كه مى توانند به قول آنها ريعنى فرهنكك رفته ها و غربزدها و شرق زدها و كردند آنجه را كردند.) 27 نككته اى كه در 
اين سخن امام, بيش تر بايد مورد توجه قرار كيرد, شناخت و تاراندن موج آفرينان فتنه كر و زمينه سازان حيله كر است. براى 
يرهيزاز تكرار تاريخ, بايد هشدار امام راجدى كرفت, تامبادا امواج تبليغى و تخريبى كويندكان و نويسندكان مزدور و 
وابسته, به عقب نشينى عالمان آكاه و يرهيزكار بينجامد. روشن است كه استكبار جهانى و ايادى ينهان فرهنكى و سياسى او, 
بى كار نمى نشينند آنان با استخدام و به كار كيرى قلم بمزدها تلاش مى ورزند تا همواره فضاى مسموم و تنش زايى را 
فراهم سازند, تا بتوانند آبها را كل آلود كنند و از آن ماهى بككيرند. امام ما را به رشد سياسى فرا مى خواند و در برابر حزبها و 
جناحهايى كه قارج كونه از كوشه و كنار سر بر مى آورند و آرمانها واهداف وارزشهاى دينى را نشانه مى كيرند, بسيج 
مى كند كه اككر احساس كرديم: (آن ريشه هاى يوسيده باز به هم ييوند بكنند و اسباب زحمت بشوند.)76 آن را بخشكانيم و 
نككذاريم فلاسن آقا: (در منزلش, با الفاظش يا قلمش يا مقاله اش, مطالبى بككويد كه بر خلاف مسير ملت است.)28 و هشدار ديكر 
اين كه: (نبايد كروه كروه بشويم كه در ظرف جند ماه دويست كروه با اسماء مختلف و يا حرفهاى مختلف.)22 (همان مسائلى كه 
در صدر مشروطيت براى شكستن آن قدرتهايى كه آن وقت مجتمع شده بودند... دوباره مشغول شدند... وهر جه مى خواهند 
به دولت حمله كنند به ملت حمله كنند, هر جه مى خواهند به مجلس خبركان حمله بكنند.)51 در مشروطيت, قلمهاى مسموم 


و زهرآكين و كينه آلود به كار افتادند و واقعيتها را واكون جلوه دادند و مردم و بويزه جوانان را به كز راهه كشاندند و در 
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نتيجه, شايستكان دلسرد و نااميد شدند و ورشكستككان و غرب زدكان ميدان دار. (مثل زمان مشروطيت نشود كه آنها كه اهل كار 
بودند مايوس بشوند و كنار بروند... وعدهاى كه بااسلام سروكار دارند, به نام اسلام و ييروى از آداب اسلامى روى كار 
بيايند.)28 كزيده سخن: در جشم انداز انديشه والاى امام, تجربه, حكم مى كند: عالمان بيدار و آكاه با مطالعه در نهضت 
مشروطيث, خود رااز صحته هاى اجرايى و ادارى كنار نكشئد و نكذارئد دوباره ابن غفلت تكرار شود واين اقتدار اسلامى به 
سستى كرايد و مكتب در غربت و اسارت نامردمان قراركيرد. از آن جه بدان اشارت كرديم روشن شد: .١‏ به نظر امام, حضور 
روحانيان در هرم مديريت نظام اسلامى ضرورت دارد, تا بدان جا كه اككر شخصى از روحانيان و عالمان دين. توانايى انجام 
كارى و خدمتى را در اين نظام داشته باشد واز آن بيرهيزد, عذر و توجيه وى در نزد خداوند يذيرفته نيست. ”. هدف امام از آغاز 
انقلاب اسلامى از حضور روحانيان در عرصه هاى كوناكون اجتماعى, عبارت بود از: به دست كيرى كارهاى كليدى و بنيادى 
هدر قلمر وو كيد تحميسن' اوقران وازقد عافد رزهبرى, قفاوض, قانرتكذارى ون انا در كارهاي لجراي و مالتك ريتاسث 
جمهورى, وزارت و... اككر افراد شايسته غير روحانى, اين امور را در دست بككيرند, لزومى بر حضور روحانيان نيست, كرجه 
براى امام به تجربه ثابت شد كه اين نوع از حضور هم, بايسته است. ". افزون بر ضرورت و حِكونكى حضور, امام امت 
جرايى حضور روحانيان در مديريت نظام را نيزه تفسير كرده است و آن را بر اساس ماهيت انقلاب, خواست م فقه, تثورى 
كامل اداره جامعه, تجربه تاريخى و... شرعى و عقلى مى شمارد. بى نوشتها: .١‏ (مشكست شاهانه) مارويين زونيس, ترجمه 
اسماعيل زند, بتول سعيدى1588, ,٠١17‏ نشر نور. 1. مجله (حوزه), شماره 801/8٠‏ ". (ولايت فقيه), امام خمينى ,١118‏ موسسه تنظيم 
ونشر آثار امام خمينى. 6. (مفاتيح الجنان). محدث قمى, زيارت جامعه. ه. سوره (حديد), آيه 0 #. (ولايت فقيه), امام خمينى 04. 
/. همان18. 8. همان. 4. (امام و روحانيت»), مجموعه سخنان و ديدكاههاى امام درباره روحانيت 5817, دفتر سياسى سياه ياسداران. 
.٠‏ (ولايت فقيه)/5. .١١‏ طلوع و غروب دولت موقت», سميعى8١٠‏ شباويز, تهران. ؟1. (امام و روحانيت)286. "1. (ولايت فقيه)17. 
.١‏ (نهج البلا-غه), فيض الاسلام, خطبه .١18 .١18‏ (صحيفه نور), رهنمودهاى امام خمينى, ج171//1, وزارت ارشاد. .١18‏ (امام و 
روحانيت)7١528.‏ /17. (نهج البلاغه), ترجمه شهيدى, خطبه 7", سازمان [موزش انقلاب اسلامى, تهران. 18. (صحيفه نور), 
ج70/18. 8. (سيماى كاركزاران على بن ابى طالب», على اكبر ذاكرى, ج75/١,‏ مركز انتشارات, دفتر تبليغات اسلامى, قم. 
.٠٠‏ (صحيفه نور), ج7508/18. ١؟.‏ مجله (حوزه), شماره .3١8/97‏ 77. (از سيد ضياء تا بازركان), ناصر نجمى, ج 1827/7 77. 
(صحيفه نور), ج17/١17.‏ 5”. (انقلاب ايران در دو حركت», مهدى بازركان/87, دفتر نهضت آزادى. 10. همان18. 18. (ولايت 
فقيه)1717. 71. همان178. 18. همان9". 19. (نهضت امام خمينى), سيد حميد روحانى, ج188/7, بنياد شهيد. ."٠‏ (صحيفه نور), 
ج180/8. .١‏ همان. 7. همان, ج17/8/18. “5. همان. 6. (امام و روحانيت)205. 80 (صحيفه نور), ج178/18. 88. همان, 
ج/588. /الا. همان, ج .181/٠١‏ 8. در اين اثر كرانبها, حضرت امام, به كونه كسترده و استدلالى, بحث حكومت و ولايت فقيه را 
مطرح كرده و از آيات و روايات, سيره و دليل عقل و جامع بودن دين اسلام بر بايستكى حكومت اسلامى كمكك كرفته است. 89. 
سوره (نساء), آيه 08. .*٠‏ (اصول كافى) كلينى, ج١/776,‏ دارالتعارف, بيروت. .5١‏ (ولا-يت فقيه)1/7. 7. همان #/ا, 18. 67. 
(صحيفه نور), ج١188/1.‏ #*. (اصول كافى), ج 155/1. هع. همان. #*. (ولا-يت فقيه)؟117. لاع. همان١7.‏ 68. (صحيفه نور)ر 
ج6/17ه, 88. 9ع. (اصول كافى), ج١/78. .2١‏ (ولايت فقيه)7. ١ه.‏ همان18١١1.‏ 7ه. (صحيفه نور), ج48/11. "ل. همان. 0. همان. 
ذث. همان. 8ه. همان. /اذ. همان119. 08 . همان 98. 9. همان 48. .2٠‏ (نهج البلاغه), حكمت 5117 21. (صحيفه نور), ج40/71. 


"#. همان182. 7م همان, ج6١/1 7١‏ 6 همان: ج ٠‏ 58. همان. *8. همان. لا8. همان. /5. همان, ج18/١161.‏ 


امام خمينى؛ روحانيت و نظام سياسى 
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امام خمينى؛ روحانيت و نظام سياسى منابع مقاله: فصلنامه علوم سياسى» شماره ©» عليرضا زهيرى ؛ يس از بيروزى انقلاب اسلامى و 
استقرار دولت جديد» كه محصول د كر كونى عميق در ساختار سياسى كشور بود» فصل جديدى از مناسبات ميان نيروهاى اجتماعى 
و نظام سياسى بر قرار كرديد. تاسيس دولت نويديدء برايند ائتلاف مهمترين نيروهاى جالشكر عليه حاكميت ييشين و استقرار نظمى 
جديد مبتنى بر ارزشهاى دينى بود. بنابراين» تبيين نقش و ميزان تاثير كذارى نيروهاى اجتماعى بر فرايندهاى سياسى» كنكاش 
درباره ماهيت و كاركرد اين نيروهاء از ضروريات جامعه كنونى ماست . در اين ميان» روحانيت شيعه كه در تاريخ معاصر ايران 
بويؤه بس از نهضت امام خمينى(ره) بر حيات سياسى اين كشور تاثير بسزايى بر جاى كذاشته استء جايكاه ويزه اى دارد. بدين 
ترتيب» نقطه عزيمت ماء شناخت و بررسى روابط بيجيده ميان اين بخش از جامعه سياسى و حكومت اسلامى در ايران مى باشد. 
تاسيس جمهورى اسلامى در ايران توسط معمار بزركك آنء امام خمينى (ره)» حمايت كسترده روحانيون و حضور آنان در بخشهاى 
مهمى از سازمان حكومت را به دنبال داشت. اين وضعيت» موجب تداخل و تطابق منابع و اهداف نهاد وحانيت بانظام سياسى و 
ايجاد نوعى تعلق و همنوايى ميان اين دو شده است. مهمترين عامل بيوند دهنده روحانيت به نظام سياسىء بر يايه تمايلاات 
ايدئولوزيك استوار كرديده كه همانا مبتنى بر فرهنكك شيعى است. جنانكه «جان فوران » هم مى كويدء در ميان فرهنكهاى 
كوناكون مخالفت در دهه »191١‏ اسلام مبارز موفق شد قدرت دولتى را به دست كيرد. عليه شاه. جاذبه و صراحت و صداقت 
شخصى و نظرات امام خمينى در مسائل مهم سياسىء به دليل موضعكيرى سازش نايذير و دراز مدت ايشان عليه شاه در صف اول 
جاى كرفت. به نظر وى امام خمينى توانست اسلام مردم كرايى ارائه دهد كه براى كروههاى مختلف اجتماعى جاذبه داشت هر 
جند كه يايككاه اوليه اجتماعى اش در صفوف برخى از علماء طلا.ب دينى و...بود. )١(‏ بدين سان, امام خمينى در راس تركيبى 
نيرومند كه به طور عمده از ميان شاكردان و ييروان وى بودند» توانست حكومت اسلامى را جايكزين رزيم يبشين كند. حكومتى 
كه بر آرا و نظريات وىء كه توسط شاكردانش تفسير و ترويج مى شدء استوار بود. بدين ترتيب» دو متغير قابل اعتنا وجود دارد كه 
اين مقاله مى بايست از آن بهره جويد. نخستء آرا و نظريات سياسى امام درباره روحانيت و رابطه آن با نظام سياسى و ديكرى» 
ساخت روحانيت و كونه هاى موجود در درون اين ساخت كه به طور طبيعى رفتار سياسى متفاوتى از خود بروز داده اند. اكنون به 
اين يرسشها بايد ياسخ داد كه: آيا رابطه روحانيت - كه بخش مهمى از ساخت حكومت را در دست دارد - با نظام سياسى جديد 
كاملا حمايتى است؟ يا اينكه روحانيت تقاضاها و مطالبات خود رانيز وارد سيستم سياسى مى كند؟ اينكه برخى معتقدند رُروحانيت 
بايد از دولتها مستقل باشد جه تاثيرى در رابطه روحانيت و نظام سياسى بر جاى مى كذارد؟ و اساسا اين استقلال به جه معنى است؟ 
بيش از يافتن ياسخ براى يرسشهاى فوقء ذكر جند نكته ضرورى به نظر مى رسد: يكم: روحانيون به عنوان مهمترين مدافعان انقلاب 
اسلامى عمدتا از شاكردان و بيروان امام خمينى (ره) به شمار مى آيند و در مبانى كنش سياسى خود, از آرا و نظريات ايشان تاسى 
مى جويند. بنابر اين» يكى از عوامل مؤثر در كروه بنديهاى درون نهاد روحانيت» ناشى از قرائتهاى متفاوت از انديشه ها و سيره 
سياسى حضرت امام مى باشد. شكل كيرى دو جريان عمده سياسى در ميان روحانيون كه هر دو مدعى فهم درست انديشه هاى امام 
خسيق (وه) مسعيد» محصبول كاثير شرايظ محيطق ز علق تاريكن دز تكوين تعيرهائى كرناكون أنان اكه از اين وو بر 
مفاهيم ارائه شده از سوى امام كه در زمان حياتشان مصاديق روشنترى داشت» در شرايط بيجيده عصر حاضر دجار ابهام كرديده 
است. براى نمونه» ايشان در يكى از بيامهاى خود آورده اند كه «به همه شما وصيت و سفارش مى كنم كه نككذاريد انقلاءب به 
دست نااهلان و نا محرمان بيفتد.» (؟) اينكه نامحرمان كيانند؟ خود يكى از ابهامات عصر حاضر است كه كروههاى مختلف سياسى 
بر اساس بيش فرضهاى خود؛. مصداقهاى متفاوتى براى آن ارائه مى كنند. دوم: در دوره ييشين (دهه اول انقلاءب) اساسى ترين 
يرسش در باب مؤلفه هاى «استقرار و ثبات » دولت اسلامى بوده است حال آنكه در دهه دوم» سخن از «تعادل و حفظ » نظام 
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متخاصم. رفتار منازعه آميز كروههاى ضد انقلاب و تروريسمء نابودى بخش مهمى از منابع اقتصادىء نخبكان و رهبران سياسى را 
به تلاش براى تثبيت نظام سياسى وادار ساخت. بنابر اين» امام خمينى» در اين دوره؛ همواره رفتار حمايتى را تجويز نموده واز 
بيروان خود مى خواستند كه از نظام اسلامى دفاع كرده و آن را مورد حمايت قرار دهند. يس از ككذار از دوران دشوار و ير تنش 
دهه اول انقلاب». بسيارى از نيروهاى درون نظام سياسى كه براى بيت حاكميت بسيج شده بودند» وارد دورانى شدند كه موجى از 
تحولامت سياسى» اجتماعى و اقتصادى را به دنبال داشت. در اين شرايط» مدافعان ديروز دولت اسلامى» در جست وجوى ساز و 
كارهاى «مشاركت در دولت » مى باشند. اككر ديروز دوران دفاع از نظام بود» امروز دوران مشاركت در نظام اسلامى است و بدين 
ترتيب» مقتضيات علمى امروز» تحقيقات و رهيافتهاى ويزه خود را طلب مى كند. (7) بدين سان» بخش مهمى از يرسشهاى دوره 
دوم» ناظر به نوع مناسبات جامعه اسلامى با حكومت اسلامى مى باشد. حال كه دولت انقلابى استقرار يافته و بنيانهايش استوار 
كرديده استء تقاضاها و مطالبات تازه اى شكل كرفته است كه اكر به درستى وارد سيستم سياسى نشودء نظام سياسى را دجار عدم 
تعادل خواهد كرد. ديكر. وضع موجود توانايى ياراى ياسخكويى به يرسشهاى بى شمارى كه از دل تجربه هاى دوره اول زاده شده 
استء ندارد. بدين ترتيب» ياسخككويى به مطالبات اين دوره و تعيين نوع رفتار سياسىء نياز به بازنكرى و باز سازى منظومه فكرى 
امام خمينى را بيش از يبيش نمايان مى سازد. عوامل مؤثر در كنش سياسى روحانيت در قبال نظام سياسى ظهور دين اسلام از ابتدا 
قرين تشكيل حكومت بود. با تاسيس دولت مدينه توسط بيامبر عظيم الشان اسلام؛ اهتمام شريعت اسلام بر سازوارى و نظام مند 
ساختن جوامع بشرىء بر بنيانهاى دينى استوار بود. در اين ميان شيعيان» هم به لحاظ تاريخى (ستمى كه از سوى حاكمان جور بر 
آنان روا شد) وهم به واسطه آموزه هاى رهبران دينى (از امامان معصوم (ع) كرفته تا مراجع دينى»» به تقويت روح عدالت خواهى 
و ستيز با ستمكران همت كماشته و آن رااز ويزكيهاى بارز انديشه سياسى خود قرار دارند. در ميان اديان و مذاهب مختلفء دين 
اسلام در مقابل مذاهب دنياكريز» علاسوه بر تامين وسايل رستككارى براى بيروان خود, به تنظيم حوزه زندكى مادى آنها نيز مى 
يردازد. اين امر» سبب شده است كه روحانيون و مفسران دين بويزه در ايران» رغبت بيشترى نسبت به امور دنيوى و سياسى از خود 
نشان دهند. آنان بر اين اعتقادند كه مذهبء, خود را با شرايط متحول تاريخى (با استفاده از عنصر زمان و مكان) تطبيق مى دهد و 
امكان تعبير و تفسير يذيرى مذهب و انطباقش باشرايط هر عصرى وجود دارد. امام خمينى با اشاره به اين دو عنصر تعيين كننده در 
اجتهاد و ضرورت آشنايى با روابط حاكم بر سياست واجتماع و اقتصاد مى كويد: «حكومت در نظر مجتهد واقعى» فلسفه عملى تمام 
فقه در تمامى زواياى زندكى بشريت است. حكومت نشان دهنده جنبه عملى فقه در بر خورد با تمامى معضلات اجتماعى و سياسى 
و نظامى و فرهنككى است. فقهه تئورى واقعى و كامل اداره انسان و اجتماع از كهواره تا كور است.) (©) يكى ديككر از عوامل دخالت 
روحانيت در سياستء. عوارض ناشى از نوسازى در برخى كشورهاى در حال كذارء از جمله ايران است. جريان نوسازى از يكك سوء 
ياسخى به نيازهاى عصر جديد و فرايندى است تدريجى و اجتناب نايذير كه جوامع بشرى خود را ملزم به حركت به سوى آن مى 
كنند» واز سوى ديكرء كسستى است با برخى از سنتهاى ييشين كه هر جه ميدان عمل آن فراختر شودء به همان نسبت» سنتهاى 
درون جامعه را مورد تهديد نوكرايى حاصل از توسعه قرار مى دهد و به اين ترتيب» زمينه هاى غير دينى شدن جامعه فراهم مى آيد. 
نتيجه توسعه و نوسازى هر جه باشدء از بعد اجتماعى» دك ركونى در ساختارها و روابط و ارزشهاى اجتماعى حتمى است. ييدايش 
وضعيت جديد و تهديد ارزشهاى نويديدء باعث واكنش مذهب و روحانيون كشته و افزايش دخالت آنان در سياست به منظور 
جلو كيرى از غير دينى شدن جامعه را به همراه مى آورد. البته مراد ازاين سخنء اين نيست كه توسعه الزاما جامعه را با ارزشها و 
سنتهاى دينى بيكانه مى سازد راما بايد كفت تا نسبت بين توسعه و ديندارى روشن نشود» سنتها همواره مورد تهديد د كركونيهاى 
ناشى از نوسازى جامعه واقع خواهند شد. بنابر اين» زمانى كه ميان ارزشهاى روحانيت و ارزشهاى تبليغ شده از سوى نظام سياسى 


تعارض حاصل شود آنان از خود واكنش نشان خواهند داد. امام خمينى به رغم مذمت كسانى كه به تمدن جديد بى توجه بودند» 
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در خطاب به يكى از شاكردان خود مى كويد: «آنكونه كه جنابعالى از اخبار و روايات برداشت داريد» تمدن جديد به كلى بايد از 
بين برود و مردم كوخ نشين بوده وايا براى هميشه در صحراها زندكَى نمايند.» (8) در عين حال يكى از عوامل اساسى در خيزشهاى 
سياسى عليه رزيم شاه راء برنامه هاى نوسازى دولت قلمداد كرد كه به شدت ارزشهاى دينى را مورد تهديد قرار داده بود. ايشان در 
اين باره جنين مى كويد: «مخالفت روحانيون با بعضى از مظاهر تمدن در كذشته. صرفا به جهت ترس از نفوذ اجانب بوده است. 
احساس خطر از كسترش فرهنكك اجنبى» خصوصا فرهنكك مبتذل غرب موجب شده بود كه آنان با اختراعات و يديده ها بر خورد 
احتياط آميز كنند... ابزارى از قبيل راديو و تلويزيون در نزدشان مقدمه ورود استعمار بود لذا كاهى حكم به منع استفاده از آنها را 
مى دادند...آيا رزيم كذشته از راديو و تلويزيون براى بى اعتبار كردن عقايد مذهبى و ناديده كرفتن آداب و رسوم ملى استفاده نمى 
نمود؟) (2) به طور كلىء احتمال دخالت روحانيون در سياست و بروز كنشهاى حمايت جويانه يا منازعه آميز در قبال نظام سياسى» 
يدك عامل سيكى دارة: -١‏ هر جه داعيه هاى سياسى و اجتماعى مذهب بيشتر باشد. احتمال دخالت روحانيون در زند كَى سياسى 
بيشتر مى شود /1- هر جه روحانيون يكك مذهب, به عنوان يكك نيروى سياسى از نظر تاريخىء موقعيت ممتاز و قوت بيشترى داشته 
باشند» احتمال دخالت مستقيم و كسترده آنها در سياست افزايش مى يابد -٠,‏ هر جه امكان تعبير و تفسير يذيرى مذهب و تطبيق آن 
با شرايط متحول تاريخى بيشتر باشد» توانايى روحانيون براى مداخله مستقيم در سياست افزايش مى يابد 57- هر جه نهادهاى مذهبى 
سازمان يافته تر و منسجم تر باشند» توانايى روحانيت براى دخالت در سياست بيشتر مى شود. (0) كار ويزه هاى سياسى» اجتماعى 
روحانيت جامعه شناسى نيروهاى اجتماعى» يكى از عرصه هاى مهم جامعه شناسى سياسى است. در اين ميان» رويكرد ساختارى در 
ميان نظريه يردازان علوم اجتماعى بسيار رايج بوده و هست واين تحقيق نيز از اين رويكرد متاثر است. در رويكرد ساختارىء به 
نقش و كاركرد ساخت هاى سياسى توجه شده و تاثير آن را بر فرايندهاى سياسى مورد بررسى قرار مى دهد. (8) هر ساختارى 
مجموعه فعاليتهايى را به اجرا در مى آورد كه به نوبه خود» سازمان سياسى را قادر به تدوين و اجراى خط مشى هاى خود مى سازد. 
اين فعاليتها يا كار ويه ها (110]10115لا]) جكونكى تاثيرواحدهاى سياسى برفرايندهاى سياسى راتوضيح مى دهد. ساخت سياسى و 
اجتماعى روحانيت نيز داراى كار ويه هايى است كه از ظرفيت و تواناييهاى موجود در آنان ناشى مى شود. بعد از انقلاب و تغيير 
در ساخت روحانيت» كار ويثه هاى آن نيز دجار تحول شله و كار ويثه هاى ديكرى نيز الزاما به آن واكذار كرديده است (مانتد: 
كار ويه هاى اقتصادى, سياسى و اجتماعى. اكر جه نمى توان ادعا كرد كه اين نوشتار به همه كار ويزه ها و تواناييهاى اين نهاد 
يرداخته است ,اما شايد بتوان كفت كه اين موارد» نمود و بروز بيشترى دارد. الف - دفاع از شريعت و ترويج آنْراين مورد» اساسى 
ترين كار ويزه روحانيت تلقى مى شود: «ترديدى نيست كه حوزه هاى علميه و علماى متعهد در طول تاريخ اسلام و تشيع» مهمترين 
يايكاه محكم اسلام در برابر حملات و انحرافات و كجرويها بوده اند. علماى بزركك اسلام در همه عمر خود تلاش نموده اند تا 
مسايل حلال و حرام الهى را بدون دخل و تصرف ترويج نمايند.» (4) اين كار ويزه» نشانكر فلسفه وجودى روحانيت است. جنانكه 
ستيز آنان بارزيم يبشين نيز به دليل رفتار ضد شرعى و تهديد مبانى دينى حكومت بود. و البته تحليل رفتار سياسى روحانيت به 
عنوان حاملاان: مفسران و مروجان شريعت؛ بدون شناخت اين كار ويه؛ دجار كاستى اسث. ب - كار ويه هيستكى ووفاق 
اجتماعى ريكى از آفتهايى كه جوامع در حال كذار را تهديد مى كند» بحرانهاى ناشى از د كر كونى است. اين وضعيت» جامعه در 
حال تغيير را دجار از هم كسيختكى ساخته و شكافهاى اجتماعى رافعال و فرايند نوسازى را دجار جالش مى سازد.براى حل و رفع 
اين بحران» روحانيت مى تواند با برخوردارى از تواناييهاى نمادين» بويزه به كا ركيرى نمادهاى دينىء به برانكيختن حس همبستكى 
در جامعه كمكك نمايد. منظور از همبستكى و وفاق اجتماعىء به هم ييوستن و مجتمع ساختن اجزاى يكك جامعه و واحدهاى 
كوجكك آن به يكك كل همبسته تر مى باشد ,به نحوى كه توان آن اجزاء و واحدهاى كوجكك و يراكنده و مختلفء انباشته و 


متمركز شود واز طريق هميارى و همكارى آحاد جامعه و حمايت آنان از نظام سياسى بحرانهاى حاصل ازدوران ككذار را حل 
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نمايد. ج - فرايند بسيج اجتماعى ,موضوع مشاركت توده اى و اقدام عمومى در فعاليتهاى سياسى - اجتماعى» از بيش شرطهاى 
ايجاد تعادل يا عدم تعادل در سيستم سياسى به شمار مى رود.تبديل مردم به شهروندان فعال» موجب افزايش ظرفيت نظام سياسى در 
ياسخكويى به تقاضاها و مشكلات اجتماعى مى كردد. روحانيت به لحاظ تاريخى نشان داده است كه از مهمترين عوامل بسيج 
كننده» حمايت كننده و حركت دهنده جامعه به سوى ارزشهاى سياسى است و به تعبير امام خمينى» «آنكه ملت را بسيج كرد آن 
روحانيون بودند.» )1١(‏ در نظام روحانيت شيعه. به واسطه وجود مساله تقليد» نوعى رابطه معنوى ميان توده مردم و رهبران مذهبى 
ايجاد شده است ,به طورى كه مردم تحت دستورات ونظرات رهبرى مذهبى قرار داشته و نوعى همنوايى ميان آنان وجود دارد. 
روحانيت به عنوان شبكه ارتباطى مستمر ميان رهبر و مردم؛ نقش مهم در بسيج توده ها داشته است إبه كونه اى كه بزركترين بسيج 
در تاريخ انقلابها را سامان داده است. )١1١(‏ د جامعه يذيرى سياسى ,جامعه يذيرى سياسى»يعنى أشنا شدن فرد با ارزشها و 
ايستارهاى جامعه خويش كه طى آن ايستارهاى سياسى فرد شكل مى كيرد. جامعه يذيرى سياسىء موجب انتقال و د كر كونى 
فرهنكك سياسى شده و راهى است براى انتقال انديشه ها و باورهاى سياسى يكك نسل به نسل ديكر همان فرايندى كه انتقال 
فرهنكك ناميده مى شود. )١17(‏ از آنجا كه مذاهب دنياء حاملان ارزشهاى فرهنككّى و اخلاقى هستند به طور طبيعى ييامدهاى سياسى 
داشته و بر مسايل سياسى و سياستهاى عمومى تاثير مى كذارند.بنابر اين» روحانيت شيعه نيز در كنار ساير عاملان و نهادهايى كه در 
جامعه يذيرى سياسى نقش ايفا مى كنندء قرار مى كيرد. آنان مى توانند از طريق داخل كردن ارزشهاى دينى در فرهنكك سياسى 
جامعه به طور جشمكيرى اعتماد به دولت اسلامى را افزايش داده و با يذيرش فرايندهاى سياستكذارىء ميزان مشروعيت نظام 
سياسى را فزونى بخشند و از اين طريق» به حل شكافهاى اجتماعى يارى رسانند. ه- كنترل نخبكان سياسى (كنترل سياست ()تاسيس 
دولت دينى سبب كرديد تا بر اساس يكك همسويى ايدئولوزيكك, روحانيون كه از دير باز داراى نفوذ اجتماعى قابل توجهى بوده 
اند» از جايكاه معنوى ويره اى در ميان نظام سياسى بر خوردار شوند. اين توجه و عنايت حكومت» فرصتهاى مطلوبى را در اختبار 
آنان قرار داده است تا بتوانند با تاثير بر فرايند سياستكذارى و تصميم كيرى» ارزشهاى مورد نظر خود را وارد نظام سياسى كنند. 
بنابر اين» زمانى كه نخبكان سياسى از يذيرش ارزشهاى آنان خوددارى كرده ويا آن را مورد تهديد قرار دهندء از خود واكنش 
نشان مى دهند. امام خمينى درباره ارشاد و هدايت دولت و حكومت توسط روحانيون, نظراتى دارند )١17(‏ كه در بخشهاى بعدى, به 
برخى از آموزه هاى ايشان اشاره خواهيم كرد. و - كار ويزه هاى اقتصادى روحانيت ريكى از مهمترين منابع مالى كه در عصر 
غيبت امام زمان (عج) در اختيار فقهاى شيعه قرار مى كيرد» وجوهى است كه مردم تحت عنوان خمس و زكات و... با شرايط 
خاصى به عنوان تكليف شرعى در اختيار آنان قرار مى دهند.تا بيش از انقلاب اسلامى؛ مراجع و علماى عصرء از اين در آمدهاى 
شرعى براى حفظ هويت فرهنككى و استقلال شيعه بهره جسته و بر اساس يكك رابطه سلبى با دولتها و به دور از هر كونه وابستكى به 
آنهاء آن را صرف امور مسلمين مى كردند. بر همين اساسء با تاسيس مراكزى در جهت خدمات رسانى به طلاب و روحانيون» در 
حفظ استقلال آنان از دولتها تلاش مى نمودئد. يس از انقلاب و تشكيل دولث دينى كه به همسونكرى در اهداف ميان روحائيون و 
دولت اسلامى انجاميده استء اين منابع» وسيله اى است در دست مراجع وعلما تا از طريق آنء وارد فرايند توسعه فرهنكى» اجتماعى 
و حتى اقتصادى بشوند. كونه شناسى روحانيت و مناسبات آن با نظام سياسى حضور امام خمينى در ياريس فرصتى بود تا ابعاد تازه 
اى از آرمانها و آيبن انديشه سياسى ايشان بازكو شود. در اين ميان» آنجه ذهن كنجكاو و يرسشكر خبرنكاران را به تحركك وا مى 
داشت» يرسشهايى درباره حكومت اسلامى و نقش روحانيون و رهبران مذهبى در حكومت بود. امام خمينى بارها در ياسخ به اين 
يرسش اعلام نمودند.«روحانيون در حكومت آينده» نقش ارشاد و هدايت دولت را دارا مى باشند.) )١8(‏ حدود يكك سال يس از 
بيروزى انقلاب؛ ايشان با همان اعتقاد سابق و در ياسخ به يرسش مشابه؛ مى فرمايد: «اينكه شما سؤال كرديد آيا روحانى مى خواهد 


به دولت منضم بشود يا جى؟ نه. نمى خواهد دولت باشد اما خارج از دولت (هم)نيست. نه دولت استء نه خارج از دولت. دولت 
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نيست إيعنى نمى خواهد برود در كاخ نخست وزيرى بنشيند و كارهاى نخست وزيرى را بكند. غير دولت نيستء براى اينكه نخست 
وزير اكر يايش را كنار بككذارد؛ اين جلويش را مى كيرد» مى تواند بككيرد» بنابر اين» نقش دارد و نقش ندارد.» (18) اما حوادث و 
تحولاءت بعدى» ضرورت حضور فعالتر روحانيون را در بخشهاى مختلف ساختمان حكومت نشان داد. زمانى كه امام خمينى؛ 
مهندس باز ركان را به نخست وزيرى دولت موقت بركزيد رطى حكمى به وىء بنيان مشروعيت را به دو حق «شرعى » و «قانونى 
ناشى از آراى مردم » ييوند زد. (19) و براى دستيابى به «حق شرعى » بنابه تجربه تاريخى اعلام داشت: ما تجربه كرديم و ديديم كه 
اشخاصى كه در راس واقع شدند و از روحانيون نبودند» در عين حالى كه بعضى شان هم متدين بودندء از باب اينكه آن راهى كه 
ما مى خواهيم برويم...با سليقه آنها موافق نبود...ما آن روز خيال مى كرديم كه در اين قشرهاى تحصيل كرده و متدين و صاحب 
افكار» افرادى هستند كه بتوانند اين مملكت را به آن جورى كه خدا مى خواهدء ببرند ,آن طور اداره كنند. وقتى ديديم كه نهء ما 
اشتباه كرديم...) (17) بنابر اين» تعبير دخالت در سياستء نزد روحانيون» مفهومى فراتر از نظارت و ارشاد يافت و در سياستكذارى و 
اجرا نيز» نقشهاى كسترده اى را بر عهده كرفتند. به هر روى» روحانيون بر اساس هنجارهاى مورد قبول خود؛ در مواجهه با نظام 
سياسى از خود كنشهايى را نشان مى دهند. شالوده اين سمت كيرى آنان نسبت به نظام كه همانا مبتنى بر فرهنكك سياسى شان 
استء آنان را به كونه هاى مختلف سياسى دسته بندى مى كند در جوامع مختلف مردم به طرق كوناكون با دولت خود رابطه 
دارند بعضى صرفا به سائغه حمايت و حفاظت از دولت عمل نموده؛ رفتار خود رابر اساس نيازها و تقاضاهاى حكومت تنظيم مى 
كنندء برخى درتلاش براى اصلاح يا تغيير نظام و يا حداقل در صدد تغيير تصميم و جهت نظام حكومتى هستند و برخى ديكر نيز بر 
خلاءف دو كروه فوق» مواضع انفعالى و يا بى طرفانه دارند. بعضى از نويسندكانء سه نوع رفتار سياسى فوق را به دو دسته عام 
مشاركت فعال و مشاركت انفعالى تقسيم كرده اند. (18) «كابريل آلموند» با استخدام سه اصطلاح مشاركت جو ( و كوجكك 
انديش (2310011131) » كونه هاى رفتارى فوق را توضيح مى دهد. وى با توجه به سمت كيرى افراد نسبت به كنشهاى سياسى 
حكومته به انواع فرهنكك سياسى آنان مى يردازد. بر اين اساسء آلموند سه نوع فرهنكك سياسى را مفروض مى انككارد. (19) بنابر 
اين مى توان كونه هاى رفتارى در ساخت سياسى روحانيت را به سه دسته تقسيم كرد كه عبارتند از: الف - مشاركت جويان: آنان 
كسانى هستند كه از مسايل سياسى آكاه بوده و مى توانند تقاضاهاى سياسى مطرح سازند و حمايت سياسى خود را در اختيار 
رهبران قرار دهند. آنان؛ در كل نظام يعنى هم در فرايندهاى دروندادى (تقاضاها و حمايتها) و هم در فرايندهاى بروندادى 
(تضسعات و سياستها) آن قعاليت و مشاركت «دارثد و بر روى تصميمات وسياستكذاريها نيز تاثير مى كذارتك. مشاركت جويات به 
دو دسته كلى تقسيم مى شوند: اول؛ آن دسته از روحانيونى كه در مقام نخبكان رسمى نظام سياسى عمل مى كنند و علاوه بر كار 
ويه هاى عمومى كه روحانيت داراستء با يذيرش كاركردهاى جديد به خدمت نظام سياسى در مى آيند رُمانند: روحانيون عضو 
مجلس خب ركان و فقهاى شوراى نكنّهبان. اينان» به طور عمده رفتار حمايتى دارند و بيشترين نقش را در فرايند بروندادى (تصميمات 
سياسى و سياستكذارى) ايفا مى نمايند. دسته دوم» شامل روحانيون مشاركت جويى مى شود كه خارج از ساختمان حكومت قرار 
دارند. اينان نيز به دو كونه بر فرايندهاى سياسى تاثير مى كذارند. نخستء كروههاى سازمان يافته(نهادينه) مانند: جامعه روحانيت 
مبارز» مجمع روحانيون مبارز و جامعه مدرسين حوزه علميه قم. دوم؛ افراد و كروههاى بدون سازمان كه شامل بسيارى از شخصيتها 
واعشاعاف ساسى اننث بو اغليه به صووّث صاحبان نفوة عمل مى كشد. روحانيون مشاركت جو اغلب متاثر از اموز هاف سياسئى 
امام خمينى هستند واز رفتار وانديشه هاى سياسى وى بهره جسته و به طور عمده. شاكردان و تربيت شد كان اويند. بنابر اين در 
مجموع؛ آنان داراى وجوه همسانى از نظر علائق ارزشى هستند و به شركت در حيات سياسى علاقه مند بوده و به اين منظورء از 
خود كنش سياسى نشان مى دهند. مشاركت جويانء علانوه بر آنكه در مقابل رفتار غير شرعى نهادهاى نظام سياسى و اجراى 


سياستهائ تامطلوب حكومت او غنود واكش تشقان مق دهند برائ تاثير بر فرايةد سياستكذارئ» خود راموظفت مى ذاتقده ينان اية؛ 
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علاوه بر انتقاد و اعلام تقاضاهاى خود به سيستم» در انتخابات مجلس قانونكذارى و رياست جمهورى مشاركت مى كنند. آنان با 
تاسى به سخنان امام» درخواستهاى خودرا به سيستم سياسى اعلام مى دارند: «اينها (اهل علم) بايد ارشاد كنند دولت راء ارشاد كنند 
به اينكه اين مامورى كه اينجا فرستادى اشتباه بوده است و دولت را وادار كنند» مجلس را وادار كنند تا اينكه اصلاح بشود.) )٠١(‏ 
امام در جاى ديكرى مى فرمايد: «هر دو جريان (جامعه روحانيت و مجمع روحانيون )بايد با تمام وجود تلاش كنند كه ذره اى از 
سياست «نه شرقى و نه غربى» جمهورى اسلامى » عدول نشود كه اكر ذره اى از آن عدول شود. آن را با شمشير عدالت اسلامى 
راست كنقد: (1؟) ا سوق ديكره ايشاة نفك ووحانة راقو برفامم وى كثرر عينم تدودتك ونياله يرثافه ال ههمات يكك 
كشور است...لكن يكك نكته راعرض كنم و آن اينكه؛ اكر برنامه ريزى را بدون نظارت روحانيون بكنند (يعنى متخصصينى كه از 
روحانيون هستند)» اين موجب اين مى شود كه برنامه كه ريختيد ببريد مجلسء مجلس رد كند. آنها قبول كردندء ببريد در 
كميسيونى كه تخصص دراين امر دارند» آنها رد كنند. از اينجا بكذريد ببريد در شوراى نككهبان» آنجا رد كنند.» (7؟) باتوجه به 
اينكه نظام سياسىء مكانيسم اساسى توزيع «ارزشهاى قدرت بخش » در جامعه است و حكومت خودء مجموعه امكانات و تواناييها و 
ابزارهايى است كه هر كروهى طبعا مى كوشد سهم خود رااز آن افزايش دهد راغلب كروههاى اجتماعى وقتى امتيازات يا 
منافعشان در خطر مى افتد و يا توزيع جديدى از امتيازات در شرف تكوين استهء به فعاليت سياسى دست مى زنند. (37) بر اين 
اساس روحانيت كه كار ويزهى اصلى خود را دفاع از شريعت وترويج مبانى دينى ميداند» مى كوشد در مناسبات خود با نظام 
سياسىء امتيازات بيشترى كسب كند تا به تكليف خود عمل نمايد. علاوه بر نقشهاى عمومى كه روحانيت در سياست ايفا مى نمايد 
هر يكك از كروههاى فعال سياسى در درون روحانيت نيز رفتار خاص سياسى از خود نشان مى دهد .به طور مثال» جامعه روحانيت 
مبارز در تلاش بوده است كه دخالت و نظارت دولت در امور اقتصادى را كاهش دهد و براين اساسء توانسته است حمايت 
بخشهاى مهمى از بازار را نيز بدست آورد. از سوى ديكرء جامعه مدرسين حوزه علميه قم؛ بيش از ديككران نظارت بر اعمال شرعى 
نظام دارد و در قبال ياره اى از رفتارهاى غير شرعىء از خود حساسيت نشان مى دهد رٌَاما مهمترين نقشى كه جامعه مدرسين ايفا مى 
نمايد» تعيين مرجعيت عامه شيعيان است. اين عمل آنان با توجه به تفكيكك رهبرى از مرجعيت, مى تواند تاثيرات عمده اى در روند 
سياسى كشور داشته باشد. (؟1) دراين ميان» مجمع روحانيون مبارز كه در دهه دوم؛ بخش مهمى از قدرت خود رااز دست داده 
استء در دولت هاشمى رفسنجانى به عنوان نيروهاى منتقد دولت» وارد عمل شدند. آنان» نوسازى و توسعه بروندادهاى اقتصادى را 
كه مهمترين هدف هاشمى رفستجانى (رئيس جمهور وقت) بود و براى دستيابى آن از انرزى بخش خصوصى نيز بهره مى كرفت» 
مورد انتقاد قرار دادند. اين كروه در مقابل راهبرد جديد دولت مبتنى بر بهره كيرى از توانمندى هاى بخش خصوصىء (20) نظارت 
دولت بر بخش اقتصاد را تجويز مى كردند و معتقد بودند كه براى ايجاد عدالت اجتماعىء بايد بخشهاى دولتى فعال شود. هر يكك 
ازاين كروهها در زمان حيات امام خمينى مورد حمايت ايشان بوده واز رفتار و انديشه هاى ايشان نيز تاثير مى يذيرفتند ,اما با توجه 
به بيش فرضهايى كه داشتند» قرائتهاى متفاوتى از انديشه هاى امام را بركزيدند. ب - ييرومنشان (شبكه هاى حامى - ييرو): صاحبان 
اين فرهنكك سياسى بر خلاف مشاركت جويان كه عهده دار نقشهاى مهم سياسى مى شوند يا در مبارزات انتخاباتى و امور حزبى 
فعالند» بيشتر ناظر بر كنشهاى سياسى بوده و در فعاليتهايى جون راى دادن و بحث سياسى شركت مى كنند.اين افراد افراد از نتايج 
كار حكومت آكاهندء ولى در فرايندهايى كه به سياست كذارى منجر مى شود» شركت نمى كنند. آنان از مقامات حكومتى و 
قوانين» منفعلانه اطاعت مى كنند راما خود را د ر كير سياست نمى كنند. ييرومنشان اكر جه معمولا بى انجمن هستند رما كَاهى در 
واكنش به يكك اقدام ناكهانى از سوى بخشى از هيات حاكمه كه با آرمانها و بويزه منافع ايدئولوزيكك آنان سازكار نيستء به 
تاسيس انجمنهاى نايايدار مبادرت ورزيده واز خود واكنش نشان مى دهند. كاهى نيز به ابزارى در دست مشاركت جويان تبديل 


شده و مورد بهره بردارى قرار مى كيرند. اين موضوع زمانى خود را بيشتر نمايان مى سازد كه برخى افراد داراى نفوذ و يا مقامهاى 


بانك جامع مقالات امام خمينى (رد) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعل/إأ ماع13 ت. الالالالالا صفحه 9اعاطا 1ز./90١‏ 


سياسىء در صدد بر مى آيند تتااز طريق كسب يشتيبانى و حمايت شهروندان» شبكه هاى حامى - ييرو براى خود تاسيس 
نمايند.حمايت از نظام سياسى اين امككان را به وجود مى ورد كه انرزى لازم براى ادامه كار نظام فراهم شود. از آثار اين كونه 
حمايتهاء مشروعيت اقدامات اعضاى نظام و قانونى شناختن تصميمات آنهاست. (19) همكونى و همكرايى ميان روحانيت و نظام 
سياسى» اين بخش از كاركرد روحانيت را بويزه در دهه اول» آشكارتر مى سازد. بيوندهاى محكمى كه آنان با نخبكان سياسى 
دارند» ميزان وفادارى شان به نظام سياسى را افزايش مى دهد. اين امر» سبب فزونى شبكه هاى حامى - ييرو در ساخت روحانيت 
كرديده است. با توجه به شرايط دوره: اول انقلاب و بحران كذار از ساخت سياسى - اجتماعى ريم ببشين و جايكزين ساختن نظام 
ارزشى نوين» روحانيت از دو طريق توانست موجد رفتار حمايتى شود و ييروان خود را نيز به سمت حمايت از نظام سياسى بكشاند. 
نخست إاز طريق ارايه ياسخهاى مناسب به خواستهاى جامعه تا انكيزه هاى لازم براى حمايت از نظام فراهم آيد. بيرو منشان در دهه 
اول انقلا.ب, به دليل خواستهاى محدود و تقاضاهاى ناجيز و با توسل به تواناييهاى نمادين» از بسط وفاداريهاء در جهت ييشبرد 
اهداف نظام بهره مى كرفتند. اين رفتار آنان كاملا از رهنمودهاى امام خمينى» سرجشمه مى كرفت: «علماى اعلام و ائمه جماعات و 
خطباى محترم بر حجم ارشاد و رهنمودهاى خود بيفزايند و قشرهاى ميليونى مردم را متوجه طرق نككهبانى از اسلام و احكام مقدسه 
آن و حراست از جمهورى اسلامى نمايند.» (717) كر جه به دليل حمايتهاى بى شائبه از نظام سياسى در دهه اول» مرز ميان مشاركت 
جو و يبرومنش را دشوار مى سازد. اما با تغيير خواستهاى جامعه و طرح يرسشهاى تازه» در دهه دوم, اين مرز بندى 1 شكارتر مى 
شوة: بدينخ سان؛ برخى شيوة هاى رقتارى بيرومتشان. #مائند: بر الكيهين احساسات و ابجاد هيجانات برائ جلب حماشهائ اجتماعى: 
ناكار مدى خود را نمايان مى سازد. اثبات اين موضوع با توجه به تحولات سالهاى آخر دهه دوم كار دشوارى نيست. در طريق دوم 
مى توان از فرايند سياسى كردن نام برد كه در كار ويزه جامعه يذيرى سياسى روحانيتء از آن سخن به ميان آمد. يافتن مصاديق 
روشنى جهت توضيح شيوه هاى رفتارى ييرومنشانه در ميان روحانيون كه كاملا بر آنان مطابقت كندء كار دشوارى است رزيرا 
اغلب آنان» رفتار مشاركتى نيز از خود نشان مى دهند. متغيرهايى كه مرز ميان آنان و مشاركت جويان را معين مى سازدء يذيرش 
منفعلانه آنان از قوانين و مقامات حكومتى است. ارادت سالارى نسبت به نظام و نخبكان سياسى باعث كاهش تحرك سياسى آنان 
كرديده است رُجرا كه قداستء بنيانى ترين عنصر در انديشه سياسى آنان مى باشد. اين سخن امام خمينى كه: «اين يكك تكليف 
الهى است براى همه كه اهم تكليفهاى است كه خدا دارد رُيعنى حفظ جمهورى اسلامى از حفظ يكك نفر و لو امام عصر باشدء 
اهميتش بيشتر است.) (18) مى تواند منبع مهمى براى اعتقادات آنان باشد. بيرومنشان اغلب بى سازمان هستند و كروههاى انجمنى 
نايايدارى هستند كه اهداف غير سياسى دارند. به هر ترتيب» براى بيان مصاديق نه جندان روشن, شايد بتوان به روحانيون عضو تيب 
“87 امام جعفر صادق (ع)» شوراى عالى مديريت و مجمع طلاب و فضلاى حوزه علميه قم اشاره نمود. تيب امام صادق (ع) متشكل 
از طلاءب تبليغى رزمى است. اينان, از وفاداران به نظام اسلامى بوده ودر طول سالهاى دفاع مقدسء. كار ويزه ترغيب و تجهيز 
روحانيون براى حضور در جبهه هاى جنكك را بر عهده داشتند. سرامدان اين نهاد رسمىء هر جند داراى تمايلات مشاركت جويانه 
مى باشند ,اما به دليل منع قانونى نمى توانند در مقام مشاركت جو در فعاليتهاى حزبى» تعيين نامزدهاى نمايند كى و...شركت 
نمايند رُاكر جه اعضاى خود را در راى دادن و حمايت از نظام سياسى ترغيب مى نمايند. شوراى عالى مديريت حوزه و همجنين 
مجمع طلا.ب و فضلاى حوزه علميه قم نيز كه كار برنامه ريزى و سياستككذارى كلان حوزه علميه را بر عهده دارند» مى توانند با 
تاثي ركذارى بر طلاهب كه در آينده از اركان نظام خواهند بود بر فرايند سياست تاثير مى كذارند. همانكونه كه اشاره شدء اين 
دسته؛ اغلب ازميان افراد و كروههاى غير نهادينه تشكيل مى شود. ج - كوجكك انديشان (افراد محدودنكر): اينان افرادى هستند غير 
فعال و از نظر سياسىء اجتماعى كاملا خنثى و در مسايل اجتماعىء انزوا اختيار مى كنند. البته اكر منافع محدودشان به خطر بيفتده 


واكنشهاى نايايدارى از خود نشان مى دهند.ويزكى ديكر آنان اين است كه از نظام سياسى خود آكاهى جندانى نداشته يا اصلا 
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آكاهى ندارند. بعد از بيروزى انقلاب اسلامى و افزايش تحرك سياسى در ميان روحانيت» بى تفاوتى نسبت به هدفهاى سياسى و 
تصميمات ملى به شدت كاهش يافت. در عين حال هنوز كسانى يافت مى شوند كه نه فقط خود را در كير سياست نمى سازند ربلكه 
از حكومت و سياست نيز اطلا-ع جندانى ندارند. امام خمينى در ماه هاى آخر حيات ير بركت خويشء در ييامى به روحانيت» با 
تاكيد فراوان از مقدس مآبان و تحجر كرايان نام مى برد كه از تفكر جدايى دين از سياست سخن مى رانند: «البته هنوز حوزه ها به 
هر دو تفكر آميخته اند بايد مراقب بود كه تفكر جدايى دين از سياست. از لايه هاى تفكر اهل جمود به طلاب جوان سرايت نكند 
ويكى از مسائلى كه بايد براى طلاب جوان ترسيم شودء همين قضيه است كه حككونه در دوران وانفساى نفوذ مقدسين نافهم وساده 
لوحان بى سواد» عده اى كمر همت بسته اند وبراى نجات اسلام و حوزه و روحانيت از جان و آبرو سرمايه كذاشته اند...از همه 
شكننده تر» شعار كمراه كننده «حكومت قبل از ظهور امام زمان (ع) باطل است »...ديروز حجتيه اى ها مبارزه را حرام كرده بودند و 
در بحبوحه مبارزات» تمام تلاش خود را نمودند تا اعتصاب جراغانى نيمه شعبان را به نفع شاه بشكنندء امروز انقلابى تر از انقلابيون 
شده اند! ولايتى هاى ديروز كه در سكوت وتحجر خود آبروى اسلام ومسلمين را ريختند...» (19) تعبير«انقلابى تر از انقلابيون) مى 
تواند اشاره به همان ويزكى كوجكك انديشان باشد كه هركاه منافع محدودشان به خطر مى افتد» از خود واكنش نشان مى دهند. 
البته در ميان بى تفاوتهاء كسانى هم يافت مى شوند كه به دلايل شخصى و بى رغبتى به سياستء به لحاظ اجتماعى در انزوا به سر 
مى برند. فرجام سخن جنانكه كذشت هدف از نوشته حاضرء بررسى كنش سياسى روحانيت در قبال نظام سياسى است. ييروزى 
انقلاب اسلامى و تاسيس جمهورى اسلامى ايران» به همسوبى و هم نكرى ابن بخش از نيروهاى اجتماعى با نظام سياسىء انجاميد. 
در نتيجه» روحانيان در سه سطح وارد فرايند سياستكزارى شدند: )١‏ درتصميم سازى [؟)دراجراز”) در حل بحرانها. نكاهى به كار 
ويه هاى روحانيت» درك اين كنشها را آسان تر مى سازد. حال براى بررسى مبانى رفتارى و سمت كيرى روحانيت نسبت به نظام 
سياسىء بهره كيرى از الككوى فرهنكك سياسىء بهتر راه كشاست. اين نكته دور از واقع نيست كه در ميان روحانيون نيز مانند بسيارى 
از جوامع كوجكك و بز رككء تسلط يكك فرهنكك سياسى مشخص وجود ندارد و به طور معمولء تاليفى از كونه هاى مختلف فرهنكك 
سياسى به جشم مى خوره. بنابر اين» از سه كونه كلان فرهنكك سياسى ,مشاركت جوء يبرومنش و كوجكك انديش (محدود) مى 
توان سخن كفت ,مشاركت جويان افزودن بر رفتار حمايتى» تقاضاها و مطالبات خود را وارد سيستم سياسى مى كنند و بر بروندادها 
(تصميم سازى و سياستكذارى) تاثير مى كذارند. ييرومنشان» اكر جه در سطحى محدود؛ تقاضاهاى خود را به سيستم عرضه مى 
كنند» اما ماهيت اصلى آنان» حمايت از نظام سياسى و انفعال در برابر حكومت است. و سر انجام كوجكك انديشان كه علاقه اى به 
شركت در سياست ندارند. آنجه در دهه دوم شاهد آن بوديمء افزايش تعداد مشاركت جويان مى باشد و همين امرء نشانكر مطالبات 
جديدى است كه از نظام سياسى درخواست شده و همجنين سبب بروز رفتار جديدى از سوى روحانيت در قبال نظام سياسى 
كرديده است به كونه اى كه به دسته بندى هاى تازه اى ميان روحانيون منجر شده است. منازعات ميان روحانيون در حالى صورت 
مى كيرد كه كروههاى جديدى در حال شكل كيرى است كه مى تواند با طرح يرسش هاى تازه اى» موقعيت روحانيت را دجار 
جالش هاى سختى نمايد. به نظر مى رسد اككر روحانيون نتوانند به يكك انسجام نيرومند دست يابند و خود. به بازسازى و نوسازى 
ارزش هاى دينى همت كمارند» در آينده ممكن است قدرت اجتماعى آنان كاهش يابد و بخشى از قدرت سياسى خود را كف 
دهند. ذكر اين نكته ضرورى است كه امام خمينى همواره نسبت به تنازع و اختلاف ابراز نكرانى كرده و معتقد بودند كه در اين 
تنازع» «جناحى كه بيروز (مى)شود» يقينا روحانيت نيست. (0) يرسش ديككرى كه در ابتداى سخن به آن اشاره رفت» درباره 
«استقلال روحانيت از دولت » بود. اينكه روحانيت از دولت مستقل است تا بيش از انقلا.ب مفهوم روشنى داشت. جرا كه آنان 
هيجكاه مشروعيت دولتهاى بيشين را به رسميت نشناخته و بدون مماشات همواره با حكومتهاى وقتء در ستيز بودند. همين امر سبب 


شده بود كه رزيم هاى وقتء به شيوه هاى كوناكون در صدد كنترل حوزه و روحانيت برآيند واز طريق دولتى كردن روحانيت» 
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آزمون كيرى از طلاب» تاسيس دانشكده ها و مؤسسات علوم اسلامى و...تضبيقاتى آنان فراهم سازند.اما يس از تشكيل حكومت 
اسلامى كه در راس آن مجتهدى برجسته قرار دارد و روحانيت خود. بخشى از ساختار حكومت بشمار مى آيد. سخن از استقلال 
روحانيت از دولت بيشتر به يكك تناقض نما شبيه است. اككر جه استاد مطهرى در توضيع نظرات امام خمينى» مى كويد: 
«...مقصودشان (مقصود امام درباره وزارت امر به معروف) يكك مؤسسه مستقل و وابسته به روحانيت است و اين نظريه بر اساس 
نظريه ديكرى است كه ايشان درباره روحانيت دارند كه روحانيت بايد مستقل بماند همجنانكه در كذشته مستقل بوده است... حالا 
هم كه باز حكومت» حكومت اسلامى مى شود, با اينكه حكومت اسلامى استء ايشان(امام خمينى) معتقدند كه روحانيت بايد 
مستقل و به صورت مردمى مانند هميشه باقى بماند و روحانيت آميخته با دولت نشود... به هر حال روحانيت نه به طور مجموعه و 
دستكاه روحانيت بايد وابسته به دولت بشود و نه افرادى از روحانيين بيايند يستهاى دولتى را به جاى ديكران اشغال كنند بلكه 
روحانيت بايد همان يست خودش را كه ارشاد و هدايت و نظارت و مبارزه با انحراف حكومتها ودولت هاستء حفظ بكند.» (1*) 
در عين حال استاد مطهرى در بخشى از همين تفسير خود از سخن امام(ره) استقرار روحانيين در يست هاى اجرايى رااز باب 
اضطرار واجبار حاصل از شرايط زمانى يذيرا مى شوند. همانكونه كه امام خمينى نيز حضور روحانيون در درون سازمان حكومت را 
جهت اجراى احكام شريعت در حكومت اسلامى مى يذيرند. همين تطور و تحول در انديشه سياسى امام خمينى» ما را به امر ديكرى 
رهنمون مى سازد و آن وجود دو عنصر بنيادين «زمان » و «مكان » در انديشه سياسى ايشان است كه مى تواند به كشف بسيارى از 
احكام سياسى يارى رساند. بنابر اين استفاده جزمى به نظرات ايشان و ناديده كرفتن اين دو عنصرء به قرائت هاى ناكا رآ مد منجر مى 
شود.ء بى نوشتها: 2١‏ رهيافتهاى نظرى بر انقلاب اسلامى (مجموعه مقالات)» به كوشش عبدالوهاب فراتى» معاونت امور اساتيد و 
دروس معارف اسلامىء قم //ا21 ص ."92١‏ 7. صحيفه نور» ج 27١‏ ص 8.75١‏ داود فيرحى» مفهوم مشاركت سياسىء فصلنامه 
علوم سياسى؛ سال اول ش اولء تابستان //ا١2‏ ص ”8 ع. صحيفه نور ج ١‏ ص 48. ه. همان» ص 6" *. همان» ص .4١‏ . براى 
اطلاع بيشتر از رابطه روحانيون» مذهب و سياستء ر. كك به: حسين بشيريه» جامعه شناسى سياسىء نشر نى» تهران» ص 777. /. 
«يارسونز) در تحليل ساختار مى كويد: «مجموعه همبسته اى از نقشهاء كروههاء هنجارها و ارزشها و نهادهايى كه كنشهاى خاصى را 
تجويز» تحريم» تشويق و تقبيح مى كنند .)رونالد جيلكوت. نظريه هاى سياست مقايسه اى» ترجمه وحيد بزركى و عليرضا طيب» 
رساء تهران./177/7, ص /771. 4. صحيفه نور» ج 7١‏ صص 88 -44. .٠١‏ صحيفه نور» ج 1١‏ ص .1١ .1١‏ شجاع احمدوند, فرايند 
بسيج سياسى در انقلا.ب اسلامى ايران» مجموعه مقالاءت سمينار انقلاب اسلامى و ريشه هاى آنء معاونت امور اساتيد و دروس 
معارف اسلامى؛ قم 219/8 ج 7 ص .2١‏ 17. براى اطلاع بيشتر از بحث جامعه يذيرى سياسى, ر. كك به: آلموند و ديكران» بيشين» 
فصل سوم رو عبد العلى قوام» نقد نظريه هاى نو سازى و توسعه سياسى» مركز جاب و انتشارات دانشكاه شهيد بهشتى» تهران, 211/6 
صص //ا - 80. 1. - .روحانيت و حوزه هاى علميه از ديد كاه امام خمينى (تبيان» آثار موضوعى)» دفتر دهم» مؤسسه تنظيم و نشر 
آثار امام خمينى» تهران» ١/6‏ صص ١8‏ - 150 واص 1١27‏ و118. .١+‏ صحيفه نور» ج 5 ص .18١‏ 10. صحيفه نور» ج 21١‏ ص 
.١18 .1©‏ كوثر (مجموعه سخنرانيهاى امام خمينى)» مؤسسه تنظيم و نشر آثار امام خمينى» تهران, 218/8 ج "ا ص .1١ .18١0‏ صحيفه 
نور» ج 15 ص 7١1١‏ 18. حسين سيف زاده؛ تحول از مشاركت منفعلانه به مشاركت فعالانه تامل نظرى» فصلنامه دانشكده حقوق 
و علوم سياسىء تير ماه #/ا1» شماره 7 صص ١88‏ -19. 19. براى آشنايى با نظرات آلموند دراين باره؛ ر.كك به: كابريل 
آلموند و ديكران» جارجوبى نظرى براى بررسى سياست تطبيقى» ترجمه عليرضا طيب» مركز آموزش مديريت دولتى» تهرانء//ا21 
فصل سوم و جهارم رُو رونالد جيلكوت» يبشين» ص 68" به بعد رو عبدالرحمن عالم» بنيادهاى علم سياست»ء نشر نى» تهران» ١1/0‏ 
صص .٠١ .1١18- ١١5‏ صحيفه نور» ج 17 ص 770. 1؟. صحيفه نور ج 7١‏ ص 58. 77. صحيفه نورء ج 17 ص 498. 77. حسين 


بشيريه» يبشين» صص 97 -48. 75. محمد تقى آل غفور» ساختار سياسى نظام جمهورى اسلامى ايران» فصلنامه علوم سياسى (دوره 
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بيشين)» ش فى بهار/ صص 18 -19. 18. انوشيروان احتشامى» سياست خارجى ايران در دوران سازند كى» ترجمه ابراهيم متقى و 
زهره يوستين جى» مركز اسناد انقلاب اسلامى» تهران» ##ذردرة ص رةه عبد العلى قوام» سياست هاى مقايسه اى» سمث» تهران» 
إرفضدة صص 56 --5"0. /0. صحيفه نور» ج 6 ص ؟33". 38. همان» ص ١‏ 55. صحيفه نور» ج أغرة صص 489. ."6٠‏ همان» 


ص /اة. "7 مرتضى مطهرى» ييرامون جمهورى اسلامى» صدراء تهران» إخيضدة ص 10-0 
امام, حوزه و نيازهاى نظام 


امام, حوزه و نيازهاى نظام حوزه و حكومت با وصف دينى: (حوزه دينى) و(حكومت دينى) در عنصر دين به يكديكر كره مى 
خورند, يككانكى مى يابند واز ييوندهاى استوار برخوردار مى شوند. حوزه مى كوشد حكومت را بسترى براى كارآ مدى دين 
كرداند و حكومت نيز بازوان توانمند خود را در خدمت هدفهاو ارزشهاى الهى انسانى دين در آورد. دراين صورت هماهنكى, 
هماوايى, همراهى و همكامى حوزه و حكومت, بر مدار دين صورت مى كيرد و روحانيت, بى آن كه وظيفه خوار حكومت باشد, 
نسبت به آن احساس تكليف و تعهد مى كند. حكومت, در جهره غيردينى و طاغوتى, نايسند حوزه بود و حوزه, از آن دورى مى 
جست و كاه اكر نزديكك شدن به سلطه هاى زمان را به صلاح مى ديد, براساس بايدها و بايستكيها بود و به عنوان: (أكل ميته). 
امروز كه به بركت وجود امام خمينى و به ابتكار و تلاشهاى شبان و روزان و از سرعشق او و ياران باوفايش, نظام, درخدمت به دين 
كمر بسته و در لباس دوستى و مهرورزى با انسانها جلوه ككر شده است, حوزه آن را از آن خود مى داند و با آن بيكانه نيست. عزت 
آن را سربلندى خويش مى شمرد و سستى و رخوت و ناكاميابى آن را ناكامى خود. دل بسته ييروزيها و ميدان كستريها و عرصه 
داريها آن است و دغدغه مند آينده اش. امروز, حوزه در برابر دشواريها, كرفتاريها و بازدارنده ها و نيازهاى نظام نمى تواند 
تماشاكر باشد و رهكذر و دست يارى دراز نكند و راه خود را برود, هر جه شد, شد. سرنوشت اسلام به نظام موجود, كره خورده 
است و صد البته سرنوشت حوزه و روحانيت به آن. امام, بارهاى بار اين حقيقت را به حوزويان كوشزد كرده كه اكر نيازها و 
كرفتاريهاى حكومت را جدّى نينكاريم و براثر سستى و سهل انككارى ماو دشمنان قدرت بيابند نظام اسلامى را به زانو در آورند و 
دوباره بر سرنوشت ملت اسلامى ايران جيره شوند, سرنوشت شومى خواهيم داشت و به كفته خود ايشان: (نه روحانى مى كذارند 
باقى بماند نه اسلام.)١‏ حكومت اسلامى لايه رويين حوزه است, شاخه اى روييده بر ساقه آن. حكومت در بودن, ماندن و يوييدن, 
به سر زندكى, شادابى و تناورى ساقه و دامن كسترى ريشه بسته است. اككر حكومت اسلامى بخواهد بماند, بر مبناى اسلام بايد 
بماند. كسانى كه مى توانند مفسران محتوايى و الهام كننده فكر دينى نظام باشند, عالمان ربانى و صمدانى اند. اسلام شناسانى 
كه با تخصص به فهم دين رسيده اند و يؤوهش در كفتمانهاى دينى و دريافت آموزه ها و رهنمودهاى آن كار تخصصى ايشان 
است. اينان امروز وظيفه اى بس بزركك و ستككين دارند. رسالتى كه اكنون از سوى نظام اسلامى, بردوش حوزه و روحانيت 
قرار كرفته هيج زمانى نبوده است. در روزكاران ييشين, حوزه با نيازهاى دينى بسته و محدود مردمان مسلمان روبه رو بود. روشن 
نبود كه كاوشها و تلاشهاى حوزويان وعالمان آكاه در جه سطح و كستره اى در زندكى عملى مردمان اثر مى كذارد, ولى 
امروز درس و تحقيق و تبليغ حوزويان مى تواند در سرنوشت يكك جامعه و ملت كاركر افتد. امروز اكر دستاورد علمى و 
فقهى و يزوهشى مدرسان, مبلغان , محققان, نويسند كان و متفكران, سازوار اين زمان و برآورده كننده نيازهاى جامعه باشد, به 
يقين مى داند كه بازتابى روشن در ييكره نظام مى يابد. مى داند كه اكر لحظه لحظه هاى عمر خود را در استنباط و فهم دين به 
كار بندد, به لحظه هاى عمر هزاران انسان رونق خواهد داد و به بركت آن, باورها وايمانهايى شادابى خواهند يافت. امروز 
فرصتها براى حوزه و روحانيت زرين و بى مانندند. اين نوشتار مى كوشد تا بر ساحل انديشه امام و در آفتاب سخن آن فرزانه, 


رسالتهاى حوزه ها و عالمان دين را در برابر نظام اسلامى ياد آورد شود. جيستى حوزه و حكومت ويؤزكيهاى ساختارى حوزه و 
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حكومت اسلامى در نككاه امام, نشان مى دهد آن بزركوار اين دو نهاد اجتماع را بسته به هم ودر بيوند زرف مى ديده و 
آرزومند دادوستد فكرى و درآميختكى آن دو با يكديكر بوده است واز همين زاويه ويزكى ساختارى حوزه را جنين بيان مى 
كند: (حوزه هاى روحانيت, محل تدريس و تعليم و تبليغ و رهبرى مسلمانان است. جاى فقهاى عادل و فضلا و مدرسين و 
طلاب است. جاى آنهاست كه امانتدار و جانشين بيغمبران هستند.)؟ در نككاه امام حوزه نهادى است كه در دانشهاى بسته و بيوسته 
به بيان و ابلاغ دين, به يزوهش و آموزيدن و آموزاندن مى يردازد ودر عرصه فهم وارائه آموزه هاى دين, با توجه به بايدها 
وبايستكيها و نيازهاى عصر تلاش مى ورزد راما از آن جا كه بخش كسترهده اى از اين آموزه هاو ناظر به جكونكى 
وابستكيها و ييوستكيهاى افراد و اجتماع است و نيز فرضيه هايى است كه در مقام اجرا و عمل, سعادت و سلامت جامعه را 
يايندانند, به طبع فهم و بيان مجرد و به دور از تجربه عينى و عملى, رويكردى ناتمام به دين خواهد بود رازاين روى, در نككاه 
و بيان و بنان امام, حوزه نهادى نيست كه تنها عهده دار آموزش و يزوهش باشد و همه تلاش خود را به عرصه ذهن و فكر و 
تحقيق مسائل ويزه كند, بلكه جز آنها به يياده سازى آموزه هاى زندكى ساز دين مى انديشد. بسان بيامبران در تربيت معنوى 
مردمان و اصلاح سازمان جامعه نقش آفرينى مى كند و مى كوشد فرهنككها و آداب و سنتهاى ناسازكار با وحى راو سازكار با 
وحى كند و قالب نوين و فرهنكك سازوار با دين را يى ريزى و با فرهنككها و سنتهاى سازوار با ارزشهاى دينى درآميزد و بستر 
تجربى و اجرايى آن را فراهم آورد.امام, هماره حوزه را به اين رسالت بزركك فرا مى خواند و هشدار مى داد. مباد حوزه ها از اين 
رسالت اصلى خود, دور شوند و آن را به بوته فراموشى بسيارند. درباره جيستى حكومت اسلامى مى نويسد: (حكومت اسلامى, 
نه استبدادى است و نه مطلقه, بلكه مشروطه است... مشروطه از اين جهت كه حكومت كنند كان در اجرا و اداره مقيد به يكك 
مجموعه شرط هستند كه در قرآن كريم و سنت رسول اكرم(ص) معين كشته است. مجموعه شرط همان احكام و قوانين اسلام 
است كه بايد رعايت و اجرا شوه. ازاين جهت حكومت اسلامى, حكومت قانون الهى بر مردم است.)” مشروط بودن 
حكومت به قوانين اسلامى, هركز دايره ديد و نككاه حكومت را تنكك نمى كند رزيرا آموزه هاى بر آمده از عقل و تجربه و 
مصلحتهاى اجتماعى و حكومتى, كه صلاح و سود انسانها را تامين نمايد, از دايره هدفها و قانونهاى دين بيرون نيست. امام, 
حكومت اسلامى را حاكميت قانونهاى دينى مى داند. محتواى حكومت همان ايده ها و رهنمودهاى دين براى سعادتمندى و 
تكامل و ييشرفت همه سويه انسان است. حوزه به عنوان منبع و مرجع برآورنده اين محتوا, با حكومت نسبت و ييوند برقرار مى 
كند. در انديشه امام يرسش از جيستى و ماهيت حوزه, در نسبتى بس نزديكك و تنكاتنكك با برسش از ماهيت حكومت دينى 
قرار دارد. هرجه يرسش كرانه تر درباره اين دو مقوله به بررسى و كندوكاو بيردازيم, اين نسبت آشكارتر مى شود, تا آن جا 
كه حكومت فاهيتى (ابنزارى) مين يابده ابؤارق كا رامد و خدمتكرارى يرنقش براى يياده شدن خواسته ها و هدفهاى انسانى و 
زندكّى ساز دين زيعنى همان رسالتى كه حوزه وظيفه دارد آن را به سامان رساند: (عهده دار شدن حكومت فى حد ذاته, شان و 
مقامى نيست, بلكه وسيله انجام وظيفه اجراى احكام و برقرارى نظام عادلانه اسلام است. بديهى است تصدى حكومت, به دست 
آوردن يكك وسيله است... هركاه حكومت وسيله اجراى احكام الهى و برقرارى نظام عادلانه اسلام شود قدر وارزش بيدا مى 
كند.)؟ حوزه يكمانه نهادى است كه شايستكى دارد اين وسيله و ابزار را به خدمت بككيرد و قانونهاى الهى را در جامعه بياده كند: 
(ائمه و فقهاى عادل موظفند كه از نظام و تشكيلات حكومتى براى اجراى احكام الهى و برقرارى نظام عادلانه اسلام و خدمت به 
مردم استفاده كنند.)8 از اين نكاه, تشكيل حكومت, در حقيقت به دست آوردن ابزارى است كه مى تواند حوزه را در انجام 
رسالت يارى رساند. امام هوشيارانه توانست بيرايه سلطه كرى و ستم باركى, كه در طول تاريخ جهره حكومت و سياست را 
نزد توده مردم زشت و نايسند كرده بود, از آن بزدايد و ماهيت ابزارى و جهره مثبت آن, كه مى تواند به خدمت ارزشها و 
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شايستكان آن ربوده شده بود, به اصل خود بازكشت و به سود دين و مردم مصادره شد. تمام آرزو و اميد امام آن بود كه به 
وسيله حكومت, زمينه تربيت و رشد اسلامى جامعه فراهم آيد: (معلوم است كه اسلام تا جه حد به حكومت و روابط سياسى و 
اقتصادى جامعه اهتمام مى ورزد, تا همه شرايط به خدمت تربيت انسان مهذب و با فضيلت در آيد.)2 بنابراين, به باور امام. حوزه 
و حكومت دو نهادند كه يكديكر را كامل مى سازند: حوزه به عنوان دستكاه متفكر و انديشه كر و حكومت دستكاه اجرا و 
عامل. حوزه بدون ابزار حكومت, نمى تواند تعهد علمى و عملى خود را به درستى انجام دهد و حكومت اسلامى جز در سايه 
حوزه و يشتيبانى فكرى آذ, نمى تواند به هدفهاى خود برسد. حكومت آن كاه هويت اسلامى مى يابد كه در اجرا و عملكرد از 
قلمرو شريعت يا بيرون نككذارد و سر نبيجد و حوزه نيز وقتى مى تواند جيستى و هويت خود را بيابد كه همسو با همه تلاشها و 
كاوشهايش در عرصه تفكر دينى, به منظور بياده شدن هدفها و احكام اجتماعى دينى, نيازهاى نظام اسلامى را برآورد و 
ياسخ كويد. نيازهاى نظام شمارى جنين ينداشته اند: حكومت اسلامى, حكومتى است كه بيش تر مردم آن مسلمان باشند و 
ساكنان قلمرو و يهنه آن را مسلمانان تشكيل دهند. "از اين قراءت سطحى و به اشتباه اندازنده و كمراه كننده كه بككذريم, جنانكه 
بيش تر ياد شد, حكومت اسلامى, نظامى است كه بر مبناى قانونها, آيينها و ارزشهاى مكتب بنا شود واز تفكر دينى حظ و 
الهام بككيرد و بر مدار دين در جرخش و حركت باشد. البته جنين حكومتى در مرز و بومى كه مردم آن مسلمان باشند, امكان 
بياده شدن دارد. يياده سازى اين برداشت و تفسير راستين از حكومت اسلامى, به طبيعت خود امورى را مى طلبد و خواسته 
ها و نيازهايى دارد. حوزه يايكاه و نهاد اصيل علمى و تخصصى در عرصه معرفت و فرهنكك دين, وظيفه دارد به شايستكى ياسخ 
كوى آنها باشد. به طور كلى آن امور و نيازها بردو كونه اند: .١‏ امورى كه بود و هست نظام به آنها بستككى دارد. به ديكر سخن, 
نيازهايى كه از اسلامى بودن و هويت دينى نظام بر مى آيد. ؟. امورى كه نظام براى ماندكارى و يويايى خود به آنها نياز دارد. 
اين دو محور, به ترتيب بررسى و شرح مى شود. نيازهاى ساختارى و موجوديت نظام ساختار نظام با ويكى (جمهورى اسلامى) 
حكومتى متكى بر ايدئولوزى اسلام است. نظامى بر يايه تفكر, ايده و تئثورى خاص ظهور يافته و مى خواهد با درونمايه معرفت 
دينى با مسائل اجتماعى و مديريت جامعه رو به رو شود. جندها مورد در قانون اساسى, به روشنى, آمده است: نظام بايد برابر 
آموزه ها و رهنمودهاى اسلامى اداره شود, از جمله در اصل جهارم: (كليه قوانين و مقررات مدنى, جزائى, مالى, اقتصادى, 
ادارى, فرهنكّى, نظامى, سياسى و غير اينها بايد برااس موازين اسلامى باشد. اين اصل بر اطلاق يا عموم همه اصول قانون اساسى 
و قوانين و مقررات ديككر حاكم است). باور و انتظار جامعه آن است كه نظام بر مبانى و اصول دينى حركت كند. عملكردها و 
سياستهاى خرد و كلان نظام, در تمامى عرصه ها و زمينه هاو بايد بركرفته از اسلام و آموزه هاى آن باشد. آرمان كرايى ياسخ 
كويان و دست اندركاران نظام نيز حكايت از همين امر دارد و جنين انتظارى را يديد آورده است. در واقع اين انديشه و باور رار 
امام به مردمان الهام كرد. ايشان نمود يافتن قانونهاى زندكى ساز اسلام را در بخشهاى كوناكون جامعه, نشان و معيار 
اسلامى بودن حكومت مى دانست: (حكومت در نظر مجتهد واقعى فلسفه عملى تمامى فقه در تمامى زواياى زند كى بشريت 
است. حكومت نشان دهنده جنبه عملى فقّه در برخورد با تمامى معضلات اجتماعى و سياسى و فرهنككّى است.)8 مكتبها و جامعه 
هاى بشرى ديكر, در واقع حكومت, فلسفه عملى خواسته ها و آرزوها و انككاره ها و فرضيه هاى بسته و تاريكك بشر است. در 
نظامهاى سكولاريستى, خواه با محتواى ليبراليزم ويا سوسياليزم. حكومت اجرا كننده و نشان دهنده قانونها و يافته هاى خام و 
غربال نشده اى است كه در قالب مكتب, قانون و مرام رخ مى نمايد و يس از اندكى خدايى و حكومت بر بشر و يشت نهادن 
مرحله كذار تجربى, با برجاى كذاشتن آثار و يبامدهاى زيانبار انسانى كنار مى رود. دوباره تثوريها و انكاره هايى ميرا و 
فيردرسون اععماه تعد من ايند واتسناة رابا تاكاني و تاسرادق جديدترى ذركوده كنه اتريفد كان ابن اتكازه هاو 


فرضيه هاى حكومتى, آن جنان كوتاه فكر و سطحى نككرند كه مديريت بر انسان و جامعه انسانها را بسان مديريت بر يكك 
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مجموعه صنعتى مى انكارند. مديريتى را طرح ريزى و مى كسترانند كه هماره سود اقتصادى و انباشت ثروت و قدرت به دنبال 
داشته باشد. افراد را مانند بيج و مهره هاى يكك دستكاه و انسانهاى درون يكك جامعه را همانند قطعه هايى مى يندارند كه بايد 
سالم باشد, تا كا ركند. بى وقفه بر جرخه نياز و مصرف و برآوردن نياز جسم و تن, بجرخد, بى آنكه كه هدف (بودن) خود را 
بفهمد و بداند كه جه جيزى مى خواهد. اكر براى امور معنوى و فرهنكى مردمان برنامه مى ريزند براى آن است كه در بهره وريها 
وداشته هاى مادى, بيروزيهاى بيش ترى به دست آورند. حتى اكر درباره دين به تحقيق و درنكك روى مى آورند, سود كرايانه 
است إرْتا آن جا كه آيينها و قانونها و دستورالعملهاى دينى آنان را به كار مى آيد مى يذيرند, به ككمان و يندار خود, آن بخش از 
دين كه بر عملكرد و زندكى دنيوى انسان كاراست و اثر يايدار مى كذارد, يذيرفته است. اينان, تنها معيار ييروزى و كاميابى در 
حكومتها رادر آيينه جمع و تفريقها و آمار و ارقام يولى و محاسبه هاى اقتصادى درخور ديدن مى دانند. در نككرش نظام سكولار, 
(انسان) معناى (ابزار سود ده) دارد. از اين روى, در جنين نظامى مديريت انسانى به مديريت فنى و اقتصادى تحويل برده 
هن شود سكومتهاى كه بز ياية ايقن كوثة انسان شتاسى وتجهاق تكرق وجوه امدة اتاد طيعى' ابرق كه شان وفخده تخوانيث 
انسان و ماديت جامعه باشند و فلسفه و مشى عملى آنها, جز زياده خواهى, قدرت طلبى و بهره كشى وغارت انسانها در جامعه 
هاى عقب نككهداشته شده و ضعيف, جيز ديكرى نباشد. هم از اين روست كه دراين كونه حكومتها, دين وامور معنوى و 
ارزشهاى والايى كه به خاطر آنها انسان انسان شده است, به حاشيه مى رود و حاكميت از مسائل ارزشى و دينى بريده مى شود. 
آن وقت, نه تنها حكومت كه انسان نيز ابزار حيوانى و نفسانى خودش مى شود. آدمى اككر هم بخواهد بر مدار ارزشها و دين و 
آبينها و قانونهاى آن زندكى كند, اراده و توان آن را ندارد و خود را در آن مقام و جايككاه نمى بيند كه به ارزشها كردن 
نهد رزيرا جيركى مادى كرايى و نفس برستى و زندكى حيوانى به كونه نوين آن, زند كانى غيرحيوانى و زندكى بر مدار انسانيت 
را بر نمى تابد. امام, با حركت و جنبش اسلامى خود, اين بيدارى و بينش را به متفكران جهان داد كه تا حاكميت و مديريت 
جامعه ميان (معنويت) و (ماديت) موازنه بر قرار نكند, مردمان هم جنان در تش هواها, يستيها, نفس يرستيها و شهوتها خواهند 
سوخت. اككر بخواهد اين نفس يرستيها و هواها و هوسهاى جمعى و اجتماعى, به خرد كرايى انسانى و ارزش و مدنيت تكاملى و 
متعالى بدل شود, راهى جز اين نيست كه حكومت با دين آشتى كند و در مقام اجرا و عمل نسبت به فضيلتها وارزشهاى 
وحيانى تعهد نشان دهد. حكومت وقتى مى تواند جنين تعهدى را يذيرا شود كه ساختار ايدئولوزيكك داشته باشد. بر يايكاه 
تفكر دينى قرار يابد و فلسفه عملى آرمانهاى دين و نشان دهنده آيينها و قانونهاى وحى باشد. ييدايى جنين حكومتى كه بتواند 
اين بينش و انديشه بلند را بر تابد, به ييش انككاره هاى فكرى و نظريه ها و طرحهاى تخصصى و كارشناسى شده دين نيازمند 
است. دامنه اين نياز, تنها به دايره فكر و نظر محدود نمى شود, بلكه در عمل, حضور واقعى و ديدارى آكاهان دينى را نيز.در 
بدنه نظام مى طلبد. با ذكر جند عنوان به اين بخش از نيازهاى نظام اشاره مى شود. .١‏ طراحى ايده هاى اجتماعى دين در معرفت 
شناسى دينى امام. هدفهايى كه براى دين در نظركرفته شده است از جكونكى ييوند انسان با خدا و انجام رفتارهاى عبادى فردى 
قرائر مى روه دين سامان دهنده ييوندها و ييوستكهاى اجعسماغى اسث و هدق آن سامان داذن جامعه و بيرون آمدن اذ 
ناهنجاريها و نابسامانيهاست. دين, براى انسانها ايده هاى جمعى و سازمانى دارد. امام بر اين اعتقاد بود كه حوزه ها بايد اين ايده 
هارادر معرفت دينى وارد كنند و درباره آنها به يزوهش بيردازند, تا روشن شود كه دين به سازمان اجتماع و اداره جامعه 
جكونه نككاه مى كند و جه رهنمودهايى به انسان مى دهد. وى, از ميان ايده هاى دينى, به سه مقوله توجه درخور كرده است: 
حكومت, عدالت, و مدنيت ,جرا كه اين سه مقوله, اركان و بنيان زندكى اجتماعى انسان به شمار مى آيند و نياز فكرى نظام 
اسلامى. حكومت: انسانها به هر سببى, خواه عامل درونى و ساختار وجودى و خواه نيازهاى بيرونى, به طور اجتماعى و درون يكك 


جامعه زندكى مى كنند. زندكى جمعى, انسان را به سوى يكك نظام مديريتى سوق داده و برقرارى نهاد حكومت را براى او ضرور 
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كرده است. از سوى ديككره از آغاز تاريخ بشر تاكنون, نقشى كه حكومتها بر نيكك و بد سرنوشت انسانها داشته اند, هيج يديده 
انسانى ديكرى جنين نقشى نداشته است. كزاف نيست اكر كفته شود: تاريخ زندكى بشر در تاريخ حكومتها مى كنجد و 
جيزى افزون بر آن نيست. كتاب سرنوشت بشر را حكومتها ورق زده اندو هم اكنون نيز جنين است. يس حكومت از زندكى 
شر نانجدا شندتى اسث انه امرى كوسك و ساد ه كد يتوان آن وا نادسده الكاشت با اين وصفت, آيا باور كردتى اسك كه وى 
اكات كه قلبيقة وعردى و جوهرة اصلى انوذن يوتك ايت يا حسكرته رسع يقر و كنابائدقى و جلوه كر سايق سرفوشك او 
سعادت او, درباره اين امر بايسته و سرنوشت سازو سخنى و رهنمودى نياورده و در اين زمينه جيزى براى انسان نداشته باشد! امام با 
اين منطق, بايستكى و بايايى عقلى حكومت دينى را نشان مى دهد و بر آن است كه: دين به سوى بريايى حكومت و بنيان 
كذاردن نهاد اداره اجتماع ره مى يويد و در كار نفوذ دادن اين جهت كيرى در تار ويود باورها, احكام و ارزشهاى اسلام است. 
قراءت و تفسيرى رااز دين كه به جنين حقيقتى نرسد و به آن كواهى ندهد, فهم و دريافتى نارسا و نادرست ويا بيانى 
آلوده به بدخواهيها ودشمنانكيهاى سياسى مى داند. بريايى حكومت و اصلاح مردم و جامعه از اين راه, از جمله رسالتهاى دينى 
همه ييامبران الهى بوده است: (تمام انبياء از صدر بشر و بشريت, از آن وقتى كه آدم(ع) آمده است تا خاتم انبياء, صلى الله عليه 
وآله وسلم, تمام انبيا براى اين بوده است كه جامعه را اصلاح كنند.)4 نقد و بررسى وارزيابى يرسشها و مسائل مطرح در مقوله 
حكومت دينى, ضرورتى اجتناب نايذير است. حكومت يديده اى سيال و بيش رونده است همواره نياز به روشنكرى و تفسير 
دارد. حوزه مى بايست توان تفسيرى و اجتهادى خود را به كار كيرد, از زواياى كوناكون: فقهى, حقوقى, فلسفى و كلامى به 
حكومت نككاه كند تا يايه هاى نظرى و معرفتى نظام, روشن و شفاف كردد. امام, ترسيم و تعيين حاكميت (ولايت فقيه) راو از 
مسائلى بر مى شمارند كه امروز نياز عملى به آن هست /از اين روى از صاحب نظران حوزه مى خواهد كه براى آن فكر كنند. ٠١‏ 
عدالت: اكرجه انسان نيكويى عدالت و زشتى ستم را به نيروى عقل مى شناسد, ولى دين يياده سازى عدالت و نمود يافتن اين 
مفهوم زندكى ساز را هدفى بزركك براى بشر قرار داده و آن را به عنوان يكك تكليف اجتماعى بر دوش او نهاده است. عدالت 
مورد نظر دين, بر تمامى وجوه زندكى و ساحتهاى وجودى انسان نظارت دارد. امام وجه اجتماعى عدالت را ايده نمايان دين و 
مركز تلاشهاى اجتماعى ييامبران الهى مى شمارد: (خداى تباركك و تعالى مى فرمايد كه: انبيا را ما فرستاديم, بينات به آنها 
داديم, آيات به آنها داديم, ميزان برايشان داديم و فرستاديم (ليقوم الناس بالقسط)١١‏ غايت اين است: كه مردم قيام به قسط 
بكنند, عدالت اجتماعى در بين مردم باشد.)؟17١‏ در نظر امام, با اجراى درست و كامل قانونها و آيينهاى اسلام توسط حكومت 
است كه امور جامعه در جاده اعتدال قرار مى كيرد و مفهوم عدالت اجتماعى آشكار مى شود: (هدف بعثتها, به طور كلى, اين 
است كه مردمان بر اساس روابط اجتماعى عادلانه, نظم و ترتيب يبدا كرده, قد آدميت راست كردانند. واين با تث 

حكومت و اجراى احكام امكان يذير است.)1 انسان در يرتو سيطره و اقتدار دين, وقتى در زندكى اجتماعى خود, لذت اجراى 
احكام و يرتوافشانى ارزشهاى دينى را احساس مى كند, از نسيم دل انككيز آن حيات دوباره اى مى يابد. شناختى از زندكى بيدا 
مى كند و احساسى در برابر نيكيها در او يرورش مى يابد كه به طور طبيعى او را از رفتارهاى ظالمانه و ستم بِيشْكى به دور مى دارد. 
ابن شتاحت والحساس انساتهاق دندان, ضافة يرقرارى اععدال ميان حقوق اقراد ورشد .و كنترش عدالتك دو جامعه اسع راق 
اين روى امكان ندارد بشر در نظامى كه از مفاهيم مادى الهام مى كيرد و تنها شالوده اين جهانى دارد, به زندكى اى قدم نهد كه 
عدالت و نيكك خواهى به مفهوم واقعى بر آن سايه بككسترد. مدنيت: وحى دينى از همان آغاز, نقشى كه به انسان واكذارده, 
خلاغت الهى او بر روى زمين و بهره بردارى از حيات زمينى اش بوده است. به زند كى مادى و تكامل اجتماعى انسان, به 
ديده احترام نكريسته و تمامى ساحتهاى زندكى را تجلى كاه بندكى او دانسته است. حاكميت دين نيزه با روشنككرى و برابرسازى 


مفاهيم و حقايق دينى درباره زندكى, انسانهاى تلاش كر را در تمامى جِشم اندازها براى دستيابى به مدنيتى بزركك و شايسته به 
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حركت وا مى دارد. در اين مدنيت, نككاه آسمانى انسان با نككاه زمينى او به هم دوخته مى شود وانسان در سايه تلاشهاى خود 
هستى و بودن راستين خود را باز مى يابد. بدين كونه, وحى و دين به حركت و بيشرفت زندكى انسان زرفاء كستره, هدف و 
معنى مى بخشد و مدنيت او را بارور مى سازد. در وحى اسلامى, به روشنى, مردمان به فراكيرى علم و دانش و تحقيق و مطالعه 
به روى طبيعت و تسخير و به خدمت درا وردن نيروها و تواناييها و ذخيره هاى نهفته در آن و بهره ور شدن از نعمتها و خوان 
كسترده طبيعت فرا خوانده شده اند: (يا معشر الجن والانس ان استطعتم ان تنفذوا من اقطار السماوات والارض فانفذوا لاتنقذون الا 
بسلطان.)؟١‏ اى كروه يريان و آدميان, اكر مى توانيد از كرانه هاى آسمانها و زمين رخنه آريد, رخنه آريد. رخنه نخواهيد آورد, 
مكر به قدرتى برآمده از دانش. همين كونه در اسلام در زمينه: بهزيستى انسان, بهسازى زندكى او, سازمان جامعه, حقوق و 
آزاديهاى فردى و اجتماعى و... رهنمودهايى ارائه شده است. مدنيتى كه با ظهور و حاكميت آغازين اسلام در سرزمينهاى 
اسلامى يديد آمد, كواهى روشن بر تمدن آفرين بودن فرهنكك اسلام است. به كفته امام, آن روزى كه در غرب هيج خبرى 
نبود و ساكنان آن سرزمين در وحشى كرى به سر مى برند و آمريكا سرزمين سرخ يوشان نيمه وحشى بودوو در دو سرزمين 
يهناور: ايران و روم اثرى از حكومت مردم و قانون نبود, خداوند بر ييامبر اسلام(ص) قانونها و آيينهاى والاى انسانى - الهى فرد 
و جامعه را فرو فرستاد كه با آن تكامل و ترقى بشر آغاز كرديد. اسلام بود كه زمينه علم جويى و مدنيت انسان را فراهم آورد. 
امام مدنيت اسلامى را مدنيتى همه سويه و جامع مى داند: ( )اسلام) اين جور نيست كه به طبيعت كار نداشته باشد, تمدن را به 
درجه اعلايش اسلام قبول دارد و كوشش مى كند براى تحققش, ولهذا حكومتهايى كه در اسلام بوده اند يكك حكومتهايى 
بوده اند كه همه جور تمدنى در آنها بوده است... جيزهايى كه در ممالك متمدن باشد, اسلام هم آنها را قبول دارد و 
كوشش هم برايش مى كند, در عين حال, آنها به اين نككاه مى كنند و همين است. او به اين نككاه مى كند كه بكشدش طرف 
روحانيت, بكشدش طرف توحيد.)18 در اين نككاه, نظام اسلامى به سوى اين هدف بيش مى رود كه انسانها را به مشاركت در بالا 
بردن سطح زندكى برانكيزائد و آنان را در حركت تمدن ساز يارى دهد. در نظام اسلامى, جون اين حركت بر بنياد ايمان به خدا 
و تحقق بخشيدن به نقش انسان در خلافت الهى او بر روى زمين, استوار است, اين يايندانى وجود دارد كه نيروى سازن د كى 
به نيروى بهره كشى و آزمندى دكر نككردد, بلكه تمدن و مدنيتى انسانى -ايمانى شكل بكيرد, همان جيزى كه بشر امروزه سخت 
نيازمند و مشتاق آن است. اين سه مقوله كه از آنها سخن رفت, امام آنها را ضلعهاى يكك مثلث مى داند كه به صورت تركيبى, 
هندسه سازمان اجتماعى بشر را نشان مى دهند. اين عناصر مى توانند دينى باشند, يا غير دينى, ولى وقتى سخن از جامعه و نظام 
دينى است بايد از نككاه و دريجه دين به آنها نككريست. يس در نظام اسلامى, ترسيم و تبيين اين مثلث به عنوان بن مايه معرفتى 
نظام دينى, در قلمرو كارى حوزه واز رسالتها و وظيفه هاى عالمان دين خواهد بود. روشن است كه مراد ماو سخنرانى در اين امور 
نيست, بلكه جست وجو و تحقيق اجتهادى و سرانجام ارائه طرحهاى راهبردى است. در هر يكك ازاين سه مقوله, بايد طرح و يا 
طرحهايى معرفت شناسانه و همه جانبه ييشنهاد شود كه بتواند خواسته و موضع دين را تتخصصى نشان دهد و در قالب يك فلسفه 
فكرى برجسته و نمايان بر خط و مشى جامعه و نظام نظارت كند. ؟. تدوين قانونهاى دينى ياى بندى و تعهد حكومت به قانونها و 
دستورها و آيينهاى اسلام در دو بخش: سياستكذارى و اجرا, حكومت را به سوى حوزه هاى علميه مى كشاند رزيرا حركت 
نظام در جارجوب اين تعهد, وقتى ممكن مى شود كه از دستاورد علمى ‏ فقهى حوزه بهره برد. قانونها و آيينهاى اسلام براى اجرا 
و بياده سازى, به روشنكرى, به نسق در آوردن و تدوين نياز دارد كه اين تنها ازدين شناسان و عالمان ربانى ساخته است. 
هنكامى كه اين حركت ستركك انجام كرفت, در اختيار نظام قرار مى كيرد و نظام با در اختيار داشتن آنها, امور جارى جامعه را به 
كونه اى برنامه ريزى و سازمان مى دهد كه با شريعت و قانونهاى دينى برابرى كند. خواسته و اميد امام اسلامى شدن نظام به تمام 


معناى كلمه بود ُيعنى حركتها و عملكردهاى نظام برابر مبانى و اصول و آيينهاى اسلام جلو برود و تمامى برنامه ها و كارهاى 
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كوناكون جامعه با درونمايه اسلاامى اجرا و اداره شود. سياست, فرهنكك, اقتصاد, تربيت, آموزش, قضاوت, ييوندهار 
بيوستككيها, داد وستدها و ييمانها با ديككر كشورها جنان باشد كه اسلامى بودن نظام در آنها, جلوه كرى كند و به جشم آيد. به 
حقيقت يبوستن اين خواسته و به بارنشستن اين اميد, بر دست دو كروه است: .١‏ دست اند ركاران نظام: كسانى كه سياستكذارى و 
مديريت هر بخش از امور را بر عهده دارند, تفكر و عمل آنان اين باشد كه مسائل و امور كشور بر يايه ترازها و معيارهاى 
اسلامى شكل بككيرد و جريان يابد. از ساحت قانون و ترازهايى كه كارشناسانه سامان يافته و تدوين شده اندو يا را فراتر نككذارند. 
بدااين يتديشند كه كاركرار حكومت اسلامى فسسد دغدغه اين را داشته باشئد كه مكوتهمى شسواهتد از عهده يياقة سارق 
قانونها و قاعده ها و ترازهاى اسلامى برآيند. در مديريتها و سياستهاى خود, از به كاركيرى سليقه و خواسته شخصى يا جناحى 
ببرهيزند و هماره مصلحت اسلام و مردم مسلمان را بخواهند, نه مصالح كروهى خود را و در يكك جمله: قانونمند سياستكذارى 
و مديريت كنند. نيمى از اميد و انتظار امام بسته به عملكرد و كارآيى اينان دارد. اين كروه, بيش تر دانشكاهيان هستند. ؟. 
متفكران اسلامى: اسلامى شدن نظام نيازى بنيادى تر دارد. بيش از آن كه كاركزاران نظام بر اجراى اسلام و حركت و يويش 
در جارجوب قانونها واصول اسلام تعهد نشان دهند, متفكران حوزوى بايد متعهد شوند مبانى تثوريكك سياستها, قانونها و 
طرحهاى تخصصى را در تمامى زمينه هاى مورد نياز نطام, تبيين و تدوين كنند. امام, خطاب به حوزويان مى كويد: (اسلام 
اروز آمده اسث ذرابنجا ومن حتواهد يباده شود وفرياد مى زند كه تصرث كنيد ١8).‏ اكرانديشه وزان ديق و تحبكان حوزوى: 
سيستمهاى اسلامى را براى اداره دينى جامعه ارائه نكنند, جه انتظار و يايندانى وجود دارد كه كاركزاران نظام در جارى امور از 
جهار جوب قانون دين بيرون نروند. يشتيبانى فكرى براى مديريت نظام است كه اسلامى بودن آن را حفظ مى كند. حكومت 
وقتى اسلامى مى شود كه تمامى زواياى آن اسلامى بشود, يككانه منبع و مرجع برآورنده اين نياز, عالمان و روحانيان آ كاه و بيدار 
و زمان شناس هستند. اين مهم, با انديشه و كار و تلاش شبان و روزان فكرى عالمان و انديشه وران حوزوى سامان مى يابد و 
تمود يبدا كند. باستكى ابن نياز را كساتى بيش ثرو بهثر دذركك و احساس من كنند كه به جو درس و.مطالعه حوزوى با 
اداره فكرى نظام دركيرند. اينان نيازها و تهيكاههاى انديشه و قانونى نظام را در مديريتها و سياستكذاريها, به خوبى درمى يابند 
ودر زرفاى وجود خود احساس مى كنند. براى نمونه وقتى سخنان مقام معظم رهبرى را در جمع حوزويان مى نكريم, از يكك 
سو شادمان مى شويم كه كستره و رُرفاى نيازها براى حوزويان و روحانيان روشن شد (ولى از ديكر سوه شرمنده كه جرا 
حوزويان وعالمان و دست اندر كاران اداره اين نهاد مقدس, به اين درياى بى كران استعدادها, ذوقها, شوقها, باورهاو 
تواناييها, ذخيره هاى معنوى رخشان و جشْم نواز و درهاى كرانبها, توجه ندارند يا كم توجه دارند و جرا استفاده درست از اين 
نيروهاى بالنده و شكوفا و تمام نشدنى, نمى شود. ديكر مسوولان نظام, به مناسبت, در تريبونهاى مختلف: سخترانيها, كرداييها, 
كنفرانسها از حوره واتديشه وران ذقى مى خواهفد كاسيستهها وقانوتهاى اسلامى زادر اغشارشان بكذارئذد: البته كارهاو 
حركتهاى فردى در اين زمينه صورت كرفته و مى كيرد ولى اين كافى نيست, بايد حوزه آن را به صورت نظام يافته و 
كارشناسانه انجام دهد و عرضه بدارد. امام همواره حوزويان را به بحثها و يزوهشهايى فرا مى خواند كه قانونهاى دينى نموده شود 
ودر سايه آنها مديريت اسلامى جامعه ممكن كردد: (وظيفه فقهاست كه عقايد و احكام و نظامات اسلام را تبليغ كنند و به مردم 
تعليم دهند, تا زمينه براى اجراى احكام و برقرارى نظامات اسلام در جامعه فراهم شود.)17 آيا حوزه, دراين مدت, اين سخن 
دل سوزانه امام را ياسخ داده است؟ اككر ياسخ در خور و شايسته به آن داده مى شد, مقام معظم رهبرى, نمى كفت: (امروز 
خيلى از مسائل وجود دارد كه فقه بايد تكليف اينها را معلوم كند, ولى معلوم نكرده است... بسيارى از مباحث حكومتى حل 
فقهى نشده و تكليفش معلوم نككرديده است.)18 به هر روى, تجربه دو دهه استقرار نظام و مسائل بر جاى مانده بسيارى كه 


هنوز اصول و مبانى تثوريكك آنها به درستى روشن و تفسير نشده است, نشان مى دهد كه حوزه و متفكران دينى برابر تعهد 
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علمى و دينى و اجتماعى خود در برابر نظام عمل نكرده اند. آيا ضعفهاى تئوريكك, ناشى از آن است كه شريعت و منابع دينى براى 
اين نيازها ياسخ و رهنمودى ندارد ويا ناشى از ناتوانى حوزه در روشنككرى و تفسير آن قانونها است؟ يا هيج كدام, بلكه ييامد و 
نتيجه سهل انككارى و كوتاهى حوزه است؟ كوتاهى ازاين جهت كه در اين مدت, جون حوزه در درون خود به اصلاح خوش 
آيند و مورد انتظار دست نزد, ساختار حوزه برابر و هماهنكك با نيازها و انتظارهايى كه نظام ازاو داشت, دكركون نشد. نظام 
انبوهى از نيازها و يرسشهاى فكرى و دينى را فرا روى حوزه قرار داد, ولى تلاشهاى حوزوى كم تر سمت وسوى ياسخ كُويى به 
اين كونه نيازها را دنبال مى كرد. شمارى, اين كاستى را ناشى از هيج كدام ندانسته اندو بلكه آن را كاستى نمى دانند رزيرا بر اين 
نظرند كه در اساس, دين و شريعت براى اين امور قانونى ندارد. اكر كسى فكر كند در دين جنين رهنمودهايى وجود دارد, بى 
راهه رفته است. به كمان اينان, امور اجتماعى و حكومت و مديريت جامعه, مقوله هايى عقلانى و تجربى اند و واكذار شده به 
بشر. شريعت درباره سيستمها و قانونهاى حكومتى سخنى نككفته و ساكت است. دين از متدينان خواسته است تادر هر كونه 
حكومت و مديريتى, يرواى ايمان و ديانت خويش را داشته باشند. حاكميت نيزو نبايد با دين و ايمان مردمان, بستيزد. اكنون درصدد 
نقد و بررسى اين ديدكاه نيستيم. در برابر اين كروه و صاحبان جنين انديشه اى, امام قرار دارد و در ياسخ مى كويد: اينان 
آشنايى درست و كامل از اسلام و متون دينى ندارند. برابر ديد كاه امام, اسلام هركز امر حكومت را رها نككذاشته است و براين 
نظر دليلهاى روشن و استوارى اقامه مى كند.14 و تنها در همين مرحله نمى ماند و كام فراتر مى كذارد تشكيل حكومت را 
واجب مى شمارد 7١‏ و به بيان قانونها و آيينهايى براى جامعه و حكومت مى يردازد 7١‏ ودر راه بر يايى حكومت اسلامى تلاش 
مى ورزد و براى اين كار از سيره ييامبران و امامان(ع) شاهد مى آورد: آنان كه برداشت مستقيم و ناب از دين داشته اند, 
حكومت تشكيل داده و يا براى بريايى آن, به تلاش برخاسته اند.؟؟ امام, از جمله علتهايى كه براى ييدايش جنين ديد كاهى 
درباره اسلام, يادآور مى شود, به روشن نشدن مسائل حكومتى و سياسى اسلام, ازسوى انديشه وران و عالمان حوزوى است. 
حوزه متولى تفكر دينى جامعه است. بايد زواياى مكتب را بنماياند. نشان دهد كه اسلام جككونه از حكومت و مديريت دينى 
جامعه سحن كفته استد ى كمان ابن كاردر سلامث انديشه عاى دينى جامعة كار كر مى اقتد. يشان ايخ سحن را كه بر زبان و 
قلم شمارى از ناآ كاهان جارى شله: (اسلام جيزى ندارد, اسلام ياره اى احكام حيض و نفاس است!) برخاسته و ناشى از 
كوتاهى حوزه ها و نارسايى تلاشهاى فكرى حوزويان مى داند. البته امام, نقش و دسيسه و ترفند و سياستهاى كينه توزانه استكبار 
جهانى را در ساختن و يرداختن و كستراندن اين يندارها و سخنان غير واقعى و غيرمنطقى, ناديده نمى انكارد و مى نويسد: (حق هم 
همين است. آخوندهايى كه اصلا به فكر معرفى نظامات و جهان بينى اسلام نيستند وعمده وقتشان را صرف كارى مى كنند كه 
آنها مى كويند و ساير كتابهاى( بخشهاى) اسلام را فراموش كرده اند, بايد مورد جنين اشكالاتى و حملاتى قرار بككيرند).77 
خالى بودن فضاى فكرى جامعه و نظام از انككاره ها و فرضيه هاى دينى, نه تنها نظام را با مشكل و ناكامى رو به رو مى سازد كه 
شبية ثاكارامدى دين دز عرصه الجسياغى وسياست رامن آفركد و اتديظه وران واير دوس نظرية (حكومت دبتى) أند يشمتد 
مى كند و زمينه بذيرش تفكر سكولاريسم و رشد نظريه مك رآ لود (جدايى دين از سياست) را فراهم مى آورد. اين نكرانى وقتى 
فزونى مى يابد كه مى بينيم طرفداران اين ديد كاه با ايادى استكبار و بدخواهان نظام در يكك جبهه قرار كرفته اند و با تمام توان و 
نيرو تلاش مى كنند كه نككذارند نظام بر مدار فقاهت دينى و با دورنمايه اسلامى ييش برود. از يكك سو, نيروهاى فكرى و قلم به 
دستان اين جبهه با شبهه افكنيها و علامت سوال كذاشتن در برابر ديد كاهها و اصول اسلامى نظام, آتش تهيه را بر فكر و دل و 
ايمان مردمان فرو مى ريزند راز ديكر سوى, نيروهاى عملياتى آنان, بر جسم و تن طرفداران امام و نظام يورش مى برند وبا 
ترور و آشوب و ايجاد شورشهاى ساختكى براندازى و برافكنى ييكر نظام را هدف مى كيرند. در اين جدال روياروى, نخست 


اين حوزه و متفكران و نويسندكان حوزه اند كه بايد با سلاح انديشه, آتش افروزيهاى فكرى و معرفتى را در جامعه خاموش و 
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برطرف كنند. در اساس جرا آن قدر در معرفى جهره زيباى اسلام و آموزه هاى يركشش و يرجاذبه آن بايد كوتاهى بشود كه 
جنان افكار سستى در جامعه اسلامى زمينه رشد بيابند! در اين شرايط, مباد كه ايمان و ناب انديشى دينى مردمان ديندار, يناهكاه 
خيال و امنيت خاطر كردد و بيم و نككرانى آسيب در برابر اين هجوم فكرى و فيزيكى راو از ياس دارندكان فكرى نظام رزيعنى 
حوزويان, بستاند. اكر يشتيبانى اصولى و متعهدانه حوزه از يايكاه دينى نظام بيابى و همه كاه صورت نككيرد ويا با سستى و 
دى برنامكى همراه باشدو رهزنان فكر و انديشه, به يشتيبانى دشمنان كينه توز و دستان آلوده, كار را يكسره مى كنند و 
آرزوها و تلاشها و رنجهاى مردان بزركك, بويزه تلاشهاى توانفرساى آن مرد مردستان را كه انديشه اسلامى را به اين يايه از جلوه 
كرى و نورافشانى و عطرافشانى رسانده, به يكك باره از كف مى دهيم و بسان بازركانى خسران زده, مى يزمريم واز كردونه 
زندكى خارج مى شويم. عامل مهم كه اين بيم و هراس رااز صفحه خيال و انديشه مى زدايد, تلاش نظام دار و انجام 
درست رسالت علمى و حوزوى در برابر نظام اسلامى است. اين رسالت كه با بريايى نظام آغاز شد, هم اينكك با استقرار نظام 
تداوم يافته است.نيازهاى فكرى نظام خط يايان ندارد, هميشكى است. هر جه نظام به جلو مى رود نيازهاى جديدى يديد مى 
يند, افقهايى تازه از نيازها در برابر نظام جبهه مى كشايند و ياسخ درخور خود را مى جويند. اينها افزون بر نيازهاى ثابتى است 
كه نظام براى استقرار سيستمهاى بركرفته از دين, به حوزه دارد. امروز, قدم به قدم كوجكك ترين آيبن نامه يا ماده قانونى كه 
تدوين و تصويب مى شود, يكك مرز آن اسلام و مرز ديكرش نياز نظام و جامعه است و جشمهاى فراوانى نككران اين است كه ما 
اسلام را جكونه مى خواهيم عرضه كنيم تا ياسخ كوى نيازها باشد. آرزوى امام آن بود كه حوزه ها تمام تلاش خود را در جهت 
استقرار و حاكميت بخشيدن به قانونها و آيينهاى اسلام, قرار دهند و ازرهكذر ياسخ كويى به نيازهاى فكرى و نظرى 
نظام, آن را يشتيبانى و يارى رسانند رزيرا شب يرستان دين ستيزه تمام توان خويش را در ناتوان جلوه دادن اسلام از اداره 
جامعه و ناكام كذاشتن حكومت دينى به كار كرفته اند: (همه توطئه هاى جهانخواران عليه ما از جنكك تحميلى كرفته تا حصر 
اقتتصادى و غيره, براى اين بوده است كه ما نككوييم اسلام جواب كوى جامعه است.)؟7 توانمندى حوزه در بينش امام, 
حوزويان فرضيه يردازان حكومت و نظام اسلامى هستند. در تمام آيينها و ساختارهاى اجتماعى كه بر يايه فرضيه يديدار شده اند, 
فرضيه يردازان به نككاره و تدوين ساختار و آيين اداره جامعه مى يردازند. آيا حوزه ها جنين نقشى را داشته و در اين باب به فرضيه 
بردازى يرداخته اند؟ ييش تر ياد شد كه شريعت تمام رهنمودهاى لازم و كافى را براى اداره جامعه داراست. در نظر امام وظيفه 
حوزه هاست كه توانايى خود را در بيرون كشيدن و فرانمايى آن رهنمودها و رزيمها و آيينها, نشان دهند. بى كمان حوزه ها 
در درازاى تاريخ خود توانسته اند از عهده نيازهاى دينى مردمان برآيند. تمام مسائل مربوط به رفتارهاى دينى مومنان را از دل 
منابع بيرون بكشند و دريافت كنند و به ككونه روشن در اختيار ايشان بككذارند. اما از آن جا كه در اداره حكومت و جامعه دستى 
نداشتند, توان ياسخ كويى به اين مسائل, در اين نهاد يوشيده و نهان مانده است. اينكك كه حوزه خاستكاه حكومتى يافته 
وظيفه دارد توانمنديهاى خود را در اين ساحت از دين نيز نشان دهد. ياسخ به نيازمنديهاى دينى نظام را يكك رسالت اصلى بداند 
ونه كونه حاشيه اى با آن برخورد تكدد. عالمان يورك استادان و فاضلان حوزه, در عمل, مسائل الجماعى و حكوهتى رابه 
قلمرو درس, كندوكاو و يزوهش و كفت وكوى علمى و تخصصى درآورند و زمينه تدوين نظامنامه هاى فكرى نظام را فراهم 
كنند, تا آهسته آهسته تواناييهاى حوزه از حالت استعداد و نهفتكى خارج شود و تماميت رهنمودهاى حكومتى اسلام, از 
قوه به فعل دربيايند. امام, براى اين مهم, كاه كاه به حوزه ها سفارش مى داد و دست اند ركاران و ييشاهنكان حوزه را به انجام 
اين وظيفه فرا مى خواند. تاكنون ياره اى اجتهادها و تلاشهاى حوزوى توانسته بخشى از توانمندى اجتهادى و فقاهتى حوزه را 
بنماياند, ولى اين اندكك درخور همه نيازمنديهاى نظام نيست. اين ح ركتهاى خودجوش و فردى و محدود به جند عالم فرزانه و 


فاضل يرتلاءش و ناب انديش اكرجه يرارج است, ولى تمام نيرو و توان حوزه به شمار نمى آيد و حوزه در جايككّاه درخور خود, 
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نمى نماياند. دست اند ركاران حوزه, هوشيارانه بكوشند تا اين حركتها از غربت و انزواى نككاه و تلاش و جست وجوى فردى بيرون 
آيد وفراكير شود: (در حكومت اسلامى, هميشه بايد باب اجتهاد باز باشد و طبيعت انقلاب و نظام همواره اقتضا مى كند كه 
نظرات اجتهاد -فقهى در زمينه هاى مختلف ولو مخالف با يكديكر, آزادانه عرضه شود و كسى توان و حق جل وكيرى از آن را 
ندارد, ولى مهم شناخت درست حكومت و جامعه است كه بر اساس آن نظام اسلامى بتواند به نفع مسلمانان, برنامه ريزى 
كند.)10؟ درس و تحقيق واجتهادى, زنده و وظيفه شناسانه است كه به حال جامعه سودمند افتد و نظام اسلامى بتواند براساس 
آن, براى مديريت جامعه برنامه بريزد. امروز عزت و اقتدار اسلام در سايه اين تلاشها تامين مى شود. معيار سنجش و ميزان 
كاميابى و ييروزى و ناكاميابى مديران و اصحاب حوزه در انجام اين وظيفه نموده مى شود و تلاش و تكايوى فقيهان و متكلمان و 
فيلسوفان دين در اين بستر ارزش و بها مى يابد. بنابراين: نبود فرضيه هاى دينى و خالى بودن فضاى انديشه ازاين فرضيه هاى 
راهكشا و نابرابرى دستاوردهاى حوزه در برابر نيازهاى نظام, نه برخاسته از شريعت است و نه ناتوانى حوزه, بلكه زاييده و 
برخاسته از يارة اى تابساماتيهائ دورثمايه اى و صورئ حوزه استث واين غود مقولهاى اسث جدا. * روشتكرى يرسمائهائى فقهى 
نظام اسلامى كاه در بياده كردن قانونهاى دينى با دشوارى و تنككنا روبه رو مى شود. يا كزاره ها و يرسمانهايى نوييدا, كه حكم 
بيراسته شده فقهى درباره آنها وجود ندارد, فرا روى نظام قرار مى كيرد و يا يارهاى كزاره هار به خاطر دكركونيها و 
دكرديسيها, نياز به نكرش و اجتهاد نو دارند. اين امور سبب مى شود حوزه بخشى از تلاش فقهى خود را به حكم شناسى اين 
يرسمانها و كزاره هاى دشوار فقهى ويزه كنند رُجرا كه يويش و حركت بر مدار شرع, نيازمند اين تلاش است. امام, در حيات 
خود, براى كذر از اين تنكناهاى فقهى نظام و كشودن كره هاى اجتماعى, بسيار تلاش ورزيد و آرا و فتاواى آن حضرت, در 
باب كزاره هاى كوناكون, مانند: حضور زنان در اجتماع, مصلحت نظام, احكام حكومتى, اصالت حقوق اجتماعى, مسائل 
فرهنكى, موسيقى, شطرنج و... براى حل مسائل فقهى جامعه و نظام بود. امام, از حوزه ها نيز مى خواست كه براى حل اين 
كونه مسائل تلاش ورزند و نظام را يارى كنند. ايشان كزاره ها و يرسمانهايى را كه جامعه و نظام به ياسخ و روشنكرى آنها نياز 
دارد و در قلمرو كار فقيهانه و اجتهادى حوزه است, جنين بر شمرده است: مالكيت و محدوده آن, زمين, انفال, يول, ارزو 
بانكدارى, ماليات, تجارت داخلى و خارجى, مزارعه, مضاربه, اجاره, رهن, حدود, ديات, قوانين مدنى, هنر و مسائل آن, 
محيط زيست, جل و كيرى از مواليد, تعيين فواصل در مواليد, ييوند اعضاو معادن, قبض و بسط احكام درزمانها و مكانهاى 
مختلف, مسائل حقوقى, حدود آزادى فردى و اجتماعى, برخورد با كفر و شركت و التقاط, انجام فرائض در سير هوايى و فضايى, 
ترسيم و تعيين حاكميت ولايت فقيه. امام يس از بر شمردن اين مقوله هاى نيازمند يزوهش و اجتهاد, مى نويسد: (همه اينها كوشه 
اى از هزاران مساله مورد ابتلاى مردم و حكومت است كه... فقهاى امروز بايد براى آن فكرى بنمايند.)8؟ به راستى فقيهان حوزه 
تاكنون درباره مقوله هاى بيشنهادى امام, انديشيده و دست به كار شده اند؟ از سخنان مقام معظم رهبرى, در اين باب, در اين جا و 
آن جاو مى فهميم, حوزه دراين مقوله ها و عرصه ها وارد نشده و تاكنون نتوانسته به اين خواست امام كه نياز فورى نظام بوده, 
ياسخ درخور بدهد و به يارى نظام برخيزد: (ما امروز, در اداره كشور به مسائلى برخورد مى كنيم كه جزء تشكيلاات و 
معضلات دينى و فقهى است. ياسخ اينها را مى خواهيم, ولى كسى جواب كو نيست, لذا مى رويم يا خود ويا يكك آقاى ديكرى 
بيدا مى كنيم و ازاو مى خواهيم كه در كتابها و مداركك بككردد و جواب اين مساله را بيدا كند.)77 امام, نه تنها شناخت و ياسخ 
كُويى به يرسمانهاى موجود كه هم اينكك نظام با آنها دركير است و حوزه ناياسخ كو, از حوزه ها خواسته, بلكه شناسايى و 
تفكر درباره مسائل آينده نظام را نيز بر دوش آنان نهاده است: (حوزه ها و روحانيت بايد نبض تفكر و نياز آينده جامعه را هميشه 
در دست خود داشته باشند و همواره جند قدم جلوتر از حوادث, مهياى عكس العمل مناسب باشند. جه بسا شيوه هاى رايج 
اداره امور مردم در سالهاى آينده تغيبر كند و جوامع بشرى براى حل مشكلات خود به مسائل جديد اسلام نياز يبدا كند. 
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علماى بزركوار اسلام از هم اكنون بايد براى اين موضوع فكرى بكنند.)58 با اين حال, جكونه مى توان ميان دستاورد فكرى و 
فقهى حوزه براى نظام, و اميدى كه امام به اين يايكاه انديشه ورى دينى داشته است, تراز سنجى كرد؟ كدام حوزوى است كه 
آزادى وعزت خود را وامدار امام و نظام بداند, ولى وقتى اين همه جدايى و دورى را ميان عملكرد حوزه ها از يكك سوو 
اميدهاى امام و نيازهاى نظام از ديكر سو ببيند احساس شرم و آزرم نكند و دردمندانه به تلاش برنخيزد. ع. تامين كادر حوزوى 
نظام براى طالب علمان, ماندن در حوزه و كار علمى با هيج كار ديكرى برابر نيست. طالب علمان هيج جيز را از بودن در فضاى 
معنوى و مباركك حوزه, شيرين تر و دل يذيرتر نمى دانند. در مباحث علمى و كفت وشنودهاى درسى حضور مى يابند و آفات 
عمر خود را با درس و بحث و يزوهش سيرى مى كنند. حوزه را وطن قدس خود مى شناسند. درس و بحث زندكى آنان است با 
كندوكاو علمى و يزوهش تنفس مى كند. به هر جا بروند وهر كارى بيذيرند, در دل, آرزوى بازكشت به حوزه واصل خود را 
دارند راما نيازها, بايستكيها, بايدها و تنككناها و خواسته هاى انقلاب و نظام, سرنوشت ديكرى براى آنان رقم زده است. امروز 
طلبه با همه علقه اى كه دارد بايد هجران حوزه را تحمل كند. در هر كجا كه به وجود او نياز باشد, حضور يابد. يستهاى 
اجتماعى و مديريتى درون نظام را بيذيرد. اينها شغل نيست, وظيفه است, اداى دين به انقلا.ب و امام و اسلام. امام, فراخوان 
روحانيت به حضور در نظام بود. احساس حوزويان را مى دانست از اين كه روحانيان و طالب علمان, حوزه و كارهاى علمى را 
خوش دارند, با خبر بود, خود سرمست اين باده ناب بود, اما نياز امروز جامعه را در آن سوى مى ديد ,رُازاين روى, از همان 
احساس و تعهد دينى كه آنان را در حوزه ماند كار و به تلاش وادار كرده بود, براى حاضر شدن در عرصه نظام, كمكك مى كرفت: 
(روحانيون و علما وطلاب بايد كارهاى قضايى و اجرايى را براى خود يكك امر مقدس و يك ارزش الهى بدانند و براى خود 
شخصيت و امتيازى قابل بشوند كه در حوزه ننشسته اند, بلكه براى اجراى حكم خدا راحتى حوزه را رها كرده اند و مشغول به 
كارهاى حكومت اسلامى شده اند. اككر طلبه اى منصب امامت جمعه و ارشاد مردم يا قضاوت در امور مسلمين را خالى ببيند و 
قدرت اداره هم در او باشد و فقط به بهانه درس و بحث مسووليت نيذيرد ويا دلش را فقط به هواى اجتهاد و درس خوش 
كند, در ييشككاه خداوند بزركك يقينا مواخذه مى شود و هركز عذر او موجه نيست.)9١‏ روحانيت بايد تن به كارهاى نظام بدهد. 
با خوش و ناخوش مسائل اجرايى و اداره جامعه همدم شود. با حضور عالمانه, دقيق و همه سونكرانه يايكاه دينى و ايدئولوزيكك 
حكوهت رانكيباتئ كنك اين حضوريه دو كوثه:صورت هى كيرد كام عالمان دين و:ووحاتيان كاهو مدير و مدير از آنا 
كه قانون اساسى براى آنان جايكاه ويزه اى در هرم نظام در نظر كرفته, به اين هرم وارد مى شوند: رهبرى نظام, شوراى 
نككهبان , خب ركان رهبرى, رئيس مجمع مصلحت نظام, ريئس قوه قضائيه, رئيس ديوان عالى كشور, دادستان كل, وزير 
دا دكسترى و وزير اطلاعات كه در تمامى اين يستها, فقاهت و اجتهاد و درايت دينى و سياسى شرط شده است. كاه نيز با 
يستكيها و نيازهاى اجتماعى و خواست مردم, عالمان دينى و روحانيان آكاه و بيدار را به حضور در نظام وا مى دارد, مانند:رياست 
جمهورى, نمايند كى مجلس و .... امام, رويكرد مردمان به روحانيت را براى حضور در نظام مجالى كرانبها و ارزش مند براى 
خدمت به جامعه مى دانست: (ما اكر اامروز به نظام خدمت نكنيم و استقبال بى سابقه مردم از روحانيت را ناديده بكيريم, ه ركز 
فرصت و شرايط بهتر از اين را نخواهيم داشت).١7‏ كذشته از ضرورت قانون و خواست مردم, حضور روحانيان آكاه و زمان شناس 
در نظام دو دستاورد بسيار مهم نيز دارد: ١.اين‏ حضور سبب مى شوه, نظام سالم بماند و بر مدار اسلام, هميشه و همه كاه 
بجرخدو حفظ شود. هدفها و آرمانهايى كه براى نظام اسلامى در نظر كرفته شده, فراموش نككردد و در كيرودارها و كشمكشها و 
كفت و كو و برخوردها و روابط درهم تنيده سياسى ذبح نشود و آن سرنوشت تلخى كه سياست بازان براى انقلاب مشروطه بيش 
آوردند, امروز براى اين انقلاب و نظام بيبش نيايد. ؟. روحانيت با حضور خود در درون نظام با جكونكى به كار بستن فرضيه 


هاى دينى و دستورها و قانونها و آيينهاى اسلامى از نزديكك آشنا مى شود. در ياره اى از ناكارامديها طرحها را مى بيند و كره 
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كاههاى عملى و ضعفهاى نظرى را در مى يابد. اين دريافتها مى تواند به حوزه و فرضيه يردازان منتقل شود و در بازسازى و 
تكامل و يويايى فرضيه ها كاركر افتد. اكر اين حضور نباشد, بى كمان بايستكى بازنكرى فرضيه ها و اجتهادهاى دينى احساس 
نخواهد شد: (روحانيت تا در همه مسائل و مشكلات حضور فعال نداشته باشد, نمى تواند دركك كند كه اجتهاد مصطلح براى اداره 
جامعه كافى نيست.)1١”‏ در اين بخش از نياز نظام, يرورش نيروهاى خبره. دين شناس و مسووليت يذير بر عهده حوزه است. 
اين نياز هميشه نظام است. حوزه براى كماردن نيرو در اين سنكرهاى مهم و حساس در درون نظام, از هم اكنون بايد 
برنامه ريزى و آينده نكرى كند. نيروهاى مفيد, و كارا بيرورد تا نياز جامعه و نظام به جنان نيروهايى برآورده شود. نظام 
آموزشى خود را به كونه اى سامان دهد كه تخصصهى دينى مورد نياز نظام به وجود آيد و يستهاى تخصصى نظام خالى 
نماند و يا با نيروهاى ضعيف و ناكار آمد, اداره نشود. نيازهاى بيرون نظام نظام اسلامى به خاطر ويكى مكتبى كه دارد, يكك نظام 
سياسى صرف نيست. تنها روابط رويين و صورى و شكلى جامعه را سامان نمى دهد. افزون بر يديد آورى نظم و قانون و 
بيوندها و بيوستكيهاى سياسى, تربيت و رشد و تعالى افراد و جامعه را نيز بر عهده دارد, به زندكى مردمان مى انديشد, برنامه 
مى ريزد و براى رفاه و آسايش و امنيت جامعه مى كوشد, اما به همين بسنده نمى كند, براى فكر و دل و روح مردمان نيز 
نككرانى دارد و راههاى شكوفايى, زرفايى و كسترش ارزشهاى معنوى و انسانى را در جامعه جست وجو مى كند. جامعه 
اسلامى (امت قائم به قسط) است. نظام مسووليت دارد تمام توان خود را به كار كيرد تا جنين جامعه اى شكل بككيرد. تا وقتى اين 
ويؤكى و برجستكى قرآنى بر بيشانى جامعه بدرخشد, نظام اسلامى از يشتوانه محكم معنوى و مردمى برخوردار خواهد بود. 
يايند كى و تواناسازى نظام و رشد و بالندكى و شادابى آن در سايه استعداد, تعهدر, ايثار, بيدارى, وحدت و مجاهدتها و 
كوششهاى بى دريغ امت تضمين خواهد داشت. نمادهاى بارز و شاخص جنين جامعه اى را در سه عنوان مى توان بيان كرد: 
تعهد دينى, بيدارى سياسى و وحدت ملى. به هر ميزان كه اين نمادهاى سه كانه در جامعه, آشكارتر باشند, نظام اسلامى استوارى 
واققدان يكن ترق من ياك خو اأشكار كردن :و عاباتدن يذاين تعادهاء نموزه يكن از وسعكاهيائ ديك مسوول ومتعيد انث 
بيوند بيوسته حوزويان با مردم و جامعه و نيز اعتماد و اعتبار اجتماعى و مردمى ايشان, اين امكان را در اختيار روحانيت مى 
نهد كه در اين زمينه, نقش اساسى داشته باشد و يشتوانه معنوى نظام را توانا و زمينه كسترش و يويايى آن رابا جاره سازيها و 
تدبيرها, آماده سازد. .١‏ تعهد دينى حيات دينى و تعهد ايمانى مردمان, ياسداشت حكومت دينى را درخود نهفته دارد. شكفتن اين 
تعهد در جامعه, بستكى با عملكرد حوزه و روحانيت دارد. رسالت حوزه, در ارائه و بيان درست دين و تفسير روشنكرى 
مفاهيم دينى اكر به شايستكى انجام شود و روحانيت وظيفه تبليغى و رسانه اى خود را به نيكويى به سامان برساند, احساس 
دينى همواره به صورت زنده و يويا جلوه و تبلور فردى و اجتماعى خواهد داشت. انسانها, كه در نظام اسلامى قاعده حكومت را 
تشكيل مى دهند, نسل به نسل با احساس دينى يرورش خواهند يافت, ديندار و دين خواه خواهند بود, آن كاه جامعه براى نظام 
يايكاهى يذيرا و استوار و نظام به كام جامعه ميوه اى شرين خواهد بود. حوزه براى جاودانكى دين و جايكاه قوى و استوار 
يافتن مفاهيم دين, نبايد به كسيل مبلغ در دهه هاى تبليغى بسنده كند و در ياسداشت دين و ايمان جامعه بر همين امر خشنود 
باشد. انجام اين رسالت بزركك برنامه ريزى, اجراى روشها و شيوه ها و به كاركيرى ابزارهاى رسانه اى كارآمد ترى را مى طلبد. 
به ويه استوار كردن روح ايمان در جوانان امروز و برانكيختن احساس دينى و ياى بندى آنان به رهنمودهاى سازنده دين, جندان 
ساده و آسان نيست ززيرا انككيزه هاى كوناكون و راههاى يرزرق و برق و جولان انديشه ها و فكرهاى آن سويى و ويزكيهاى 
فكرى و فرهنكى دنياى معاصر, همواره فكر و دل جوانان را به جاهايى مى كشاند كه براى ايمان و دين خواهى آنان خطرساز 
است. ذهن تكاي وكر و يركاوش جوان امروز, در برخورد انديشه هاى كونه كون و كاه رويارويى ناسازكارانه و جدال آميز دو 


انديشه از دين, جه بسا نسبت به اساس تفكر دينى واكنش منفى نشان دهد و زميه بى تفاوت ماندن در برابر دين در او يديد آيد. 
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اينكك جامعه و جوانان با نظريه هايى رو به رويند كه در زرورق هزاران فريب و تزوير, ماهيت و جهره اصلى خود را ينهان مى 
دارند. نوخواهى و تساهل و آسان كيرى در فهم و بيان شريعت را سير كرده اند تا بر موج احساس و عواطف دينى جوانان جيره 
شوند وازاين راه نظام اسلامى را در كذر دكرديسيهاى بنيادين ويا در خطر تحريف و بركشت از اصول قرار دهند. روحانيت 
بايد با زرف نكرى, باريكك انديشى و منطق و خرد, براى اين يديده نامباركك كه به جد ايمان و ديانت جامعه را تهديد مى كند و 
در حقيقت, يايكاه و خاستكاه اصلى حكومت را ويران مى سازد, درنكك بورزد. كامهاى جدى بردارد و با برنامه ريزى و دقت 
بسيار به بيش برود. حوزه ها هماره ياسدار باور و فرهنكك دين, در برابر موجها و انديشه هاى مهاجم بوده اند. اين رسالت و اين 
جايكاه واين مقام ياسخ كويى, در شرايط مديريت حكومت دينى, بايد تواناتره كاراتر و برتلاش تر باشد رزيرا حوزه نه تنها در 
جايكاه شكوفاننده انديشه و تربيت كنندكى و مسوول فرهنكك دينى جامعه قرار دارد كه به عنوان متولى تفكر حاكم بر جامعه 
شناخته مى شود. اين جايكاه اقتضا مى كند كه تمامى همت و تلاش خود را, در اصلاح و زرفا بخشيدن تفكر و تعهد دينى, به 
كار كيرد. زرفايى فرهنكك ديندارى و تواناسازى جامعه در برابر انديشه هاى رهزن و تحريف كر, به كار يخته و درازمدت, 
روفشياق سازنهه و نكاه قراتر از كارهاى كلبكنه اف و ستص رامن اسح براق اق كاري حي و قن تر يرال اعفكه دين 
جامعه, بايد در انديشه ها و شيوه هاى نو, سرمايه كذارى كند. با نككرش كسترده تر, به بالابردن و استوار كردن عقلانى 
باورها و مفاهيم و ارزشهاى دينى اهتمام ورزد. بى آن كه اصالتها و بنيادهاى دينى ناديده انككاشته شوند, آنها رادر بستر فهم 
جديد و بازيابى اجتهادى, سازوار با ايده هاى نوين, قرار دهد تا حقايق ايمان ساز و باور خيز دين, ديانت جامعه را بارور كند. 
بى توجهى به اين جايكاه و رسالت بزركك, ممكن است ضررهاى فراوان و جبران نايذيرى را متوجه حوزه و نظام كند. تلاش حوزه 
و روحانيت براى ياسداشت و مرزبانى فرهنكك دينى, نبايد آن كاه شكل و جهره جدى به خود بككيرد كه جريانهاى ناسالم 
فكرى و فرهنكى, موج آفريده و جوانان را در كمند خود كرفته باشند رزبلكه بيش از طوفان و يبش از آن كه اين موجهاى 
ويرانكر بتوانند آسيب بزنند, طرفدار بيابند و انسانهايى را در باتلاق كمراهى بيفكنند, بايد خطر فكرى و فرهنكى آنها 
دورنكرى شود و تمهيدات واقدامهاى شايسته و لازم براى نقد و وايس زنى آنها انجام كيرد. به اصطلاح (علاج واقعه قبل 
وقوع) صورت كيرد. از همين روى, امام همواره تاكيد داشت فرهنكك و تفكر اصيل اسلامى, در جامعه نشر يابد, مردمان, 
اسلام را به درستى بشناسند و جايكاه حكومت اسلامى رادر مجموعه آموزه هاى دين بفهمند, تااز سر احساس و تعهد و تفكر 
دينى, يشتيبانى نظام و ياسدار آن كردند. (شما موظفيد آن جه را تفقه كرده ايد, بين مردم منتشر كنيد و مردم را با مسائل كه ياد 
كرفته ايد آشنا سازيد, آن همه تعريف و تمجيدى كه در اخبار از اهل علم و فقيه آمده براى همين است كه احكام و عقايد و 
نظامات اسلام را معرفى مى كند و سنت رسول اكرم(ص) را به مردم مى آموزد. شما بايد به تبليغات و تعليمات در جهت معرفى و 
بسط اسلام همت بكماريد.) 7" در نككاه امام, اساسى ترين روش براى حفظ حكومت اسلامى, آن است كه فرهنكك جامعه 
اسلامى و ايمانى بماند. فرهنكك عنصرى مهم و نقش آفرين است. انسانها با يذيرش و يرورش فرهنكى, مى توانند بر ساختار 
حكوفة اثر يكذارند و أن راما اتديشه و كرهدكك غوة عساهدكك كتند واز ابن راه د كركوتى .دن سجاكميت يديد أورقد يا 
حاكميت مورد نظر خود را ماندكار سازنند: (تربيت يكك ملت به اين است كه فرهنكك آن ملت فرهنكك صحيح باشد.شما كوشش 
كدينك كدافر سدكه را فرسكك استقل اسلا درست كنيد جواتياق كدر ابن فرك د مشدهى شوتت هنانياى عسعد 
كه مقدرات كشور در دست آنهاست. اكراينها درست بار بيايند, همه خدمتكزار به مردم, امين به بيت المال, و همه اينها در 
تحت رهبرى اسلام تحقق يبدا مى كند اكر يكك ملتى فرهنكش اين طور تربيت شود, اين فرهنكك, فرهنكك غنى اسلامى است 
و مملكت يكك مملكت آرام مترقى خواهد بود.)7”استوارسازى يشتوانه معنوى و مردمى نظام از رهكذر اصلاح و بالا بردن 


فرهنكك دينى و تواناسازى باورهاى ايمانى, كارى است كه حوزه مى تواند آن رادر جهت ياسخ كويى به اساسى ترين نياز 
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بيرونى نظام انجام دهد. مهم روشهايى است كه براى اين هدف به خدمت مى كيرد. حوزه جكونه مى خواهد فرهنكك دينى و 
بينش اسلامى جامعه را همراه و همياى ديكّر امور فكرى و فرهنكى به جلو ببرد ودر فضاى خردكرايى حاكم بر جامعه و رشد 
فكرى انسانها, بويزه براى نسل جوان و تحصيل كرهده, نياز به دين و ديندارى را ملموس, تا انديشه و عمل آنان بر دين خواهى و 
ذيق مدازق شكل يكرد شوؤة هر زوكن وتعيوةاق كديراى انك شنقت يشان بكرة كامواين و ويروزى ان دوشانه تقش 
ورزى در نماياندن مفاهيم دينى ودر ترازوى سنجش قراردادن آنها و رويارو كردن آنها با فرهنككها, خردها و انديشه هاست. با 
نيازهاى زمانى و مكانى و انتخاب حركت سنجيده و به هنجار و خردمندانه و عالمانه, اسلام را از سكون وايستايى و ركود به 
در مى آورد و در عرصه هاى فكرى و انديشى جايكاه والاى آن را مى نماياند و در اين آوردكاه است كه اسلام ناب, خالص, 
بى آميخ و بى غش ,از اسلالم غير ناب و ناخالص بازشناخته مى شود و دين كارا و كارامد و هماورد طلب و ايستا در برابر 
انديشه هاى جديد, جلوه كر مى شود راز اين روى امام خمينى سفارش مى كرد دو عنصر زمان و مكان در بيان مفاهيم و 
ديد كاههاى دينى درنظر كرفته شود. (تذكرى يدرانه به اعضاى عزيز شوراى نككّهبان مى دهم كه خودشان قبل ازاين كيرهار 
مصلحت نظام را در نظر بكي رند (جرا كه يكى از مسائل مهم در دنياى يرآشوب كنونى, نقش زمان و مكان در اجتهاد و نوع 
تصميم كيريهاست.)6” امام, جهره نو وزنده و يرتكايو از اسلام نشان داد.آموزه هاى اسلامى را در ظرف نيازها و خواسته 
هاى زمان, تفسير و تبيين كرد. با اين كار, توانست آرا و انديشه ها و وجهه نظر خرد و بزركك, عوام و خواص مردم را به اسلام 
توجه دهد. با آن كه فرهنكك و شرايط حاكم برجامعه آن روزه از دين كريزى و يشت كردن نسل نو به حوزه وروحانيت 
حكايت داشت, با نمايان شدن فرهنكك اصيل و زنده اسلام, جنان بير و جوان اين مردم را به دين و حوزه واله و شيدا كرد كه 
امام با يشتوانه آنان بزركك ترين و موفق ترين انقلاب دينى را يديد آورد. دين كه درسراسر جوامع شرق و غرب به حاشيه رانده 
شده بود, به متن جامعه, زند كى, سياست و فرهنكك راه يافت. دين به عرصه كفت و كو برآمد. در يزوهشكده ها و محيطهاى 
علمى و فلسفى جاى باز كرد و موضوع بحث قرار كرفت. اككر حركت امام بر احساس و تعهد و شور و عشق و بيدارى دينى 
مردمان تكيه نمى داشت و فرهنكك اصيل و بارور اسلام يشتيبان آن نبود, جكونه نظام اسلامى مى توانست در اين آشفته بازار 
فرهنككها وانديشه هاى ضددينى, نظامى مقتدر, قانونمند ودين مدار جهره نمايد. نظام اسلامى كه موفق شده دو دهه در برابر 
بدخواهيهاى انديشه هايى كه نيروهاى بسيار و تواناييهاى كسترده و تلاش همه جانبه و آكادميك راو در يشتوانه خويش دارند, 
همجنان بايستد و بر اصول و جايكاه دينى و ارزشى خود, يا بر جا بماند و بر صراط مستقيم, به بيش برود, وامدار حيات و 
شادابى و عشق و شور و تعهد ايمانى مردم است. نكّهداشت اين يشتوانه فكرى و معنوى بر عهده حوزه است. به هر ميزان كه 
حوزه در سالم سازى و يويايى و شادابى فرهنكك و تعهد دينى و ايمان خيز جامعه موفق باشد, نظام نيز موفقيت و اقتدار خواهد 
يافت. امروز, نفوذ فرهنكك و تفكر سكولاريسم و ليبراليسم در جريان شبه روشنفكرى جامعه, نوعى بيمارى فرهنكى و فكرى 
است. غرب مستكبر مى خواهد اين شيوه تفكر را دستاويز بهره وريها و كام جوييهاى استعمارى خود قرار دهد راز اين روى از 
جمله رسالتهاى حوزه است اين جريان خطرساز را كاليبد شكافى كند و فرهدكك جامعه رااز آسيب آن به دور بدارد. ”. بيدارى 
سياسى نظام اسلامى برخاسته از متن مردم است. اين مردمند كه قوام بخش اقتدار حكومت هستند. نظام به حضور آكاهانه مردم 
در ساحت سياسى و صحنه هاى كونه كون: انتخابات و رويدادهاى اجتماعى نياز جدى و هميشكى دارد. شايسته ترين نهادى كه 
مى تواند اين مهم را به شايستكى انجام دهد, نهاد حوزه است. حوزه به خاطر نفوذ اجتماعى و درخوريها و شايستكيهاى آكاهى 
بخش و نيز روشها و تواناييهاى آموزش مردمى كه دارد, به نيكى مى تواند بينش و بيدارى سياسى به جامعه بدهد و مردم را به 
حضور در صحنه فرا خواند. امام, كوشيد تا جامعه و مردم رابه بلوغ و كمال سياسى و اجتماعى برساند واز نيروى وصف 


نايذير امت, در جهت اقتدار و حاكميت سياسى دين و ثابت و يايدار كردن نظام, بهترين بهره را ببرد. اما سياست و اجتماع مقوله 
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اى سيال و در حال كذار است. بيش مى رود و جهره عوض مى كند. مسائل, روشها و مبانى تازه و نو مى يابد. همواره نياز به 
بين و تفسير و تحليل دارد. تا مردمان به درستى سياستها را نشناسند و از بينش سياسى يويا و تكامل يافته و بيش رونده بهره مند 
نشوند, نخواهند توانست در رويارويى با بحرانهاى سياسى از خود اراده و ابتكار عمل نشان دهند و موازنه قدرت سياسى را به 
سود حاكميت دينى و ارزشى نظام, برهم زنند. يياده كردن اصل (نه شرقى و نه غربى) در عرصه سياسى, كه امام مبتكر آن بود, 
جغرافياى انديشه و سياست جهان را دكركون كرد و سياست دينى را در برخورد با همه ناراستيها و نادرستيهاى سياسى نشان داد. 
يايند كى اين اصل از اصول نظام, هوشيارى و درك و حضور سياسى مردم را مى طلبد. روحانيت بايد توده مردم رااز 
سياستهاى جارى, ترفندها و تزويرهاى استكبار و شيوه هاى برخورد با آنها را, آكاه كند و در بيدارى سياسى جامعه نقش بيافريند: 
(بايد مسائل روز كفته بشود. بايد شماها كه دعوت كرديد تاكنون مردم را به اسلام, اسلاميت و به فضائل اخلاقى امروز هم 
همت بكماريد كه بيش تر دعوت كنيد. هم مسائل روز را براى مردم بككوييد وهم مفاسدى كه مترتب فعل اين كروهكها 
هست كه مى خواهند اين جمهورى را به هم بزنند به نفع آمريكا يا به نفع شورى, اينها را تنبه بدهيد به مردم.)8” امام, همواره از 
روحانيت و علماى شهرها مى خواست تا مردمان را به وظيفه حضور در صحنه اجتماع و سياست آشنا سازند و از اين راهو زمينه 
مشاركت سياسى مردم را فراهم آورند: (علماى اعلاام و ائمه جماعات و خطباى محترم بر حجم ارشاد و رهنمودهاى خود 
بيفزايند و قشرهاى ميليونى مردم را متوجه طرق نككهبانى از اسلام و احكام مقدسه آن و حراست از جمهورى اسلامى نمايند و 
به توده هاى متعهد ميليونى اسلامى لزوم تشريكك مساعى در تمام امور كشورى و لشكرى و اقتصادى و اجتماعى و فرهنككى را 
كوشزد نمايند.)8" نبايد جنين انككاشت كه حق بودن حاكميت اسلام و قدرت و بيدارى رهبرى براى كاميابى و موفقيت نظام 
كافى است, بلكه حضور و بيدارى سياسى مردم به عنوان يايكاه و يشتوانه استوار نظام, بايسته است. قرآن موفقيت ييامبر اسلام 
راء تكيه بر خدا و حضور مردم بيان مى كند: (يا ايها النبى حسبكك الله و من اتبعكك من المومنين.)77اى ييامبر, خدا و هركس از 
مومقاق كه يروي قر كرد قو روا كفايك انيت شاكيية انلاس بددو ركم اساسن كاذ دازدة 1 قدا ماؤرع: امور جامعه بر حور 
خدا و قوانين الهى سامان يابد و در اجتماع, خدا و دين حضور داشته باشد. ؟. مردم باورى: مردمان خدا باور ودين مدار در كارها 
به مشاركت خوانده شوند و به يبروى از رهبر. در صحنه حاضر باشند. در نظام اسلامى نه تكيه به خدا مى تواند همتا و جانشين 
حضور مردم باشد و نه حضور مردم, حاكميت را از تكيه به خدا و حضور دين در همه عرصه ها بى نياز مى كند. روحانيت بايد 
احساس وظيفه حضور را به مردم انتقال دهد و آنان را ازاين رسالت مهم دينى بياكاهاند. مردم به حدى از دركك و شعور 
سياسى برسند كه اككر جريان كينه آلودى رادر صحنه جامعه, يا بدنه نظام احساس كردند, به صحنه بيايند و بلوغ فكرى و 
سياسى خود را در دفاع از انقلاب و نظام به نمايش بككذارند: (اين حضورى كه الان تمام قشرهاى ملت دارند, اين حضور هيج 
وقت نبوده است. همه افراد ملت الان در مسائل سياسى و مسائل اجتماعى حاضرند و خودشان را موظف مى دانند. اكر يكك مطلبى 
واقع بشود كه بر خلاف موازين باشد, اين طور نيست كه بى تفاوت باشند.)8" هوشيارى و بيدارى سياسى مردمان, براى نظام امرى 
سرنوشت ساز و تعيين كننده است. اككر درجريان سياستهاى روز فراز و نشيب مسائل نظام وامور جارى در عرصه فرهنكك و 
سياست نباشند, از شناختن دسيسه هاى دشمنان ناتوان خواهند بود. در اين صورت, جه بساو ناخواسته در دام دشمن فرو افتند و 
نتوانند ميان دوست و دشمن و سود و زيان نظام تمييز دهند. در انتخاب نخستين رئيس جمهور, به سبب ياره اى جوآفرينيها و 
ناشناخته بودن دوجهر كان, نفوذيهاى دشمن و خدعه كران, مردم به كز راهه سياسى در افتادند, ولى امام و ياران صادق نظام با 
تيزهوشى و نكرش همه سويه و شايستكى تمام, بيدارى سياسى جامعه را به سلامت نخستين آن باز كرداندند. اينكك نيز 
روحانيت وظيفه دارد با آكاهى بخشيدن هميشكى به مردمان, فضاى سياسى جامعه را سالم نككهدارد: (شما بايد به حال اين 


ملت رسيد كى بكنيد و از توطئه ها خبر بشويد و جلو كيرى كنيد و مردم را بيدار بكنيد.)9! مردم در عرصه مشاركت سياسى و 
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نظارت عمومى و حضور هوشيارانه خود, به بينش و درك سياسى درست نيازمندند. حوزه براى ياسخ به اين نياز, وظيفه دارد در 
نخستين و آغازين كام, حساسيت سياسى خود را بالا برد و در جهت افزودن آكاهى و آشنايى خود به مسائل نظام و جامعه 
بكوشد و در دومين كام, حساسيت و بينش سياسى مردم را بالا ببرد. اين حركت, نياز نظام است رزيرا ييروزى و سلامت سياسى 
نظام در سايه آن به دست مى آيد. *. وحدت ملى وحدت ملى, ثمره شيرينى است كه از آميزه و ييوند دو عنصر: تعهد دينى و 
بيدارى سياسى بر مى آيد. وقتى در جامعه, آن دو عنصر به كمال بشكفد, به طور طبيعى, وحدت ملى و اجتماعى بر جامعه حاكم 
مى شود و دلها وفكرها به يكديكر كره مى خورند. صلح و ستيزه خشم و مهر, غيبت و حضور. قيام وقعود وفرياد و سكوت 
مردمان همه وهمه در يكك مسير قرار مى كير ند و نككّاهها به يكك سور به يكك هدف و به دنبال يكك رهبر, دوخته مى شود. اين 
وحدت در هر نظام و اجتماعى اتفاق نمى افتد, همان كونه كه در هر شكلى از حكومت هم ممكن نيست. وحدت آن كاه نمود 
مى يابد كه مردمان با صلابت و سلاممت ايمانى و اعتقادى به دين بياويزند و هوشيارانه بيوند مكتبى خود را در جامعه بككسترند. 
وحدتى نظام اسلامى را سود مى بخشد كه بر محور حقيقت و حقانيت مكتب باشد. در نظر امام, (وحدت) يكك تاكتيكك براى 
ييشبرد مقاصد سياسى نيست. جوهره درك امام و تعبد معرفت شناسانه ايشان از اصول و آموزه هاى قرآن, به مساله (وحدت) 
مفهوم تازه اى مى بخشد و جِشم انداز جديدى رااز آن نشان مى دهد. امام, به (وحدت) از زاويه اى نكاه مى كرد كه 
(حكومت) رااز همان زاويه مى نككريست. هر دو را بر محور اسلام و قانون خدا مى خواست. صرف با هم بودن مردم را خوشايند 
نمى دانست, بلكه به با هم بودنى مى انديشيد كه جهت دار باشد: (شما آقايان كه ان شاء الله تشريف مى بريد و موفق مى شويد و 
مردم را هدايت مى كنيد, اولا دعوت كنيد همه را به وحدت كلمه خداى تباركك و تعالى امر فرموده است: (واعتصموا بحبل 
الله) ٠‏ اجتماع لكن اجتماع با تشبث به حبل الله. هر اجتماعى مطلوب نيست واعتصموا بحبل الله) مطلوب است.)١5‏ (امر اين 
است كه همه با هم اعتصام برحبل الله بكنيد. راه, راه حق باشد و توجه به حق باشد و اعتصام به راه حق باشد. انبياء نيامده اند كه 
مردم را در امور با هم مجتمع كنند, انبيا, آمده اند كه همه را در راه حق مجتمع كنند.) 57 در اين فراز, امام وحدتى را خوشايند 
م داند كه برخاستة اؤ اعفقاه و ايبيمان باشد و خحدا و برثامه و دستورهائ او مدار كار قرار كبرة: تظامها و حكومتها به همين 
خرسندند كه مردمان در امور اجتماعى وفاق داشته باشند, ولى در نظام اسلامى, وحدت و وفاقى يشتيبان و سلامت بخش 
نظام است كه بر بنياد باور دينى باشد. جلوه كر ساختن و ظهور وبروز دادن اين برداشت و تفسير از وحدت, به عهده مديران 
معنوى و فكرى و مربيان دينى جامعه ميعنى روحانيت است. (روحانيون مكلفند, خودشان هم مى دانند مكلفند, حفظ اسلام را 
بكنند. حفظ اسلام به حفظ وحدت است و بايد بكنند واين واجب است بر همه كه حفظ كنند وحدت راو مردم را نكّه دارند.)6 
امام, وحدت و وفاق اجتماعى را به همبستككى ميان روحانيت و وحدت آفرينى اين كروه مى دانست و ماندكارى و يايدارى نظام 
وانقلاب را نيز بر اين مهم استوار مى ديد. *5 حوزه بايد راههاى وحدت در درون خود و جامعه را جست و جو كند و باشيوه 
هاى درست و كارا, يكانككى و يكدلى و مهرورزى امت را ياس بدارد بُجرا كه نظام اسلامى در يايندكى خود به آن نيازمند 
است. در اين شرايط, كه سرنوشت نظام به عملكرد و كارآيى فكرى و اجتماعى حوزه و روحانيت ييوند خورده است, وظيفه و 
مسووليت اين نهاد حساس و ستككين است, جه بخواهد و جه نخواهد, انقلاب و نظام اين بار را بر دوش او نهاده است. بايد به اين 
بينديشد كه جكونه و با جه كار كردى, شايسته و نيكوتر مى تواند اين بار را به فرجام رساند. بى نوشتها: .١‏ (صحيفه نور), 
مجموعه رهنمودهاى امام خمينى, ج8/18, وزارت ارشاد. ؟. (ولا-يت فقيه), امام خمينى/17, موسسه نشر آثار. . همان/". 5. 
همان /55. ه. همان. *. همان /١5؟.‏ /. مجله (حكومت اسلامى), سال سوم, شماره جهارم /185 - 180, كفت وكو با دكتر توفيق 
محمد الشاوى. 8. (صحيفه نور), ج51/48؟. 4. همان, ج8/1588. .٠١‏ همان, /!71/5. .1١‏ سوره (حديد), آيه 10. 17. (صحيفه نور), 


ج18/152. 1. (ولا-يت فقيه)/24. .١5‏ سوره (رحمن», آيه ". 18. (صحيفه نور), ج 1/185 -788. 18. همان, ج28١٠/18.‏ 
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١١.(ولايت‏ فقيه)/7١١.‏ 18. مجله (حوزه), شماره 7١-173777١‏ 19. (ولايت فقيه)//1١. .7١‏ همان, /18-1. .5١‏ همان, /37- 39 37 
همان. "7. همان .١١/‏ 7. (صحيفه نور), ج11/494. 78. همان//5. 72. همان. 7؟. مجله (حوزه), شماره 82/87 /1. (صحيفه نور), 
ج١٠71.‏ 19. همان ."١‏ همان. ١‏ همان. ”". (ولا-يت فقيه)/118. “ا. (صحيفه نور), ج1//75. ع. همان, .71/2١‏ 88 همان, 
ج ١01/7١5‏ - ه١7.‏ ع0 همان/787. /ا. سوره (انفال), آيه 2#. 8". (صحيفه نور), ج17/7172. 4". همان, ج17/777. .8٠‏ سوره (آل 
عمران), آيه 5١.٠١"‏ (صحيفه نور), ج1//779. ؟8. همان, ج8/100. "6. همان, ج70/8. 8©. (امام و روحانيت)/128, دفتر 


سياسى سياه ياسداران انقلاب اسلامى. 
عالمان اسوه در نكاه امام 


عالمان اسوه در نكاه امام وازه اسوه به معناى قدوه و مقتداست و دراصل به حالت و كرايش شخص به ديكرى و ييروى از كارهاى 
نيكك و بد وى اطلاق مى كردد به كونه اى كه در عمل هماننداو باشد و حالت وى را بيابد. ١‏ بنابراين اسوه به كسى كونيد كه به 
خاطر برخوردارى از قوت و توانايى مخصوص يا صفات برجسته و مشخصه ويزه قابل ييروى و كرايش است . بشر در فطرت و ذات 
خوداسوه طلب والكوكراست ازاين روى از راههاى خودسازى واصلاح جامعه توجه به سيره و روش عملى و عينى شخصيتهايى 
است كه داراى روحى متعالى و نفس مهذب وايمانى قوى بوده اند. نقش اسوه ها در تربيت اسوه كيرى والككوسازى از مهمترين 
روشهاى تربيتى است كه نقش مهمى در تشكيل شخصيت افراد دارد. اسوه والكوهاى مطرح شده در جامعه اكر برخورداراز صفات 
والاى انسانى باشند و در مسير شايسته و در راه خدمت به جامعه كام نهند جامعه به سوى رستكارى هدايت مى شود واكر فاسد و 
غير مهذب و خائن به مصالح اجتماعى باشند مردم به سوى شدارزشها كرايش بيدا مى كنند. در ميان كروههاى مختلف جامعه 
نيروهاى جوان از ويزكَى خاصى برخوردارند. معمولالك و كيرى و كرايش به ضخيتهاى ايده آل و تقليد و يبروى از رفتار وافكار 
آنان ذوهيان سل عتوان ال ديكران يشستراسة و كاسن نان كحت غاثير شخصيت سورد خلاقه وه قرار عى كبرقك كل دوراه رقن 
سخن كفتن حركات و برخوردهااز رفتار شخصيت ايده آل خود بيروى مى نمايند. مشكلى كه بر سر راه جوانان جامعه وجود دارد 
نشاخت الككوهاى حقيقى ازالكوهاى بدلى است . يكى از راههاى انحراف نسل نو در جوامع اسلامى و غيراسلامى طرح شخصيتهاى 
فاسد و بى هويت به عنوان الكتُوهاى ايده آل است . توجه علماى اخلاق به سيره مردان بزركك و فرزانكان باتقوا و توصيه به مطالعه 
در زندكى عالمان متعهد و خدمتكزار بركرفته ازاين روش موثر تربيتى است . اهتمام اسلام به الكودهى انتخاب فرستاد كان خدااز 
ميان انسانهاى خوش سابقه و ممتاز علاوه بر جلب اعتماد مردم به اين خاطراست كه سرمشق عملى و عينى واسوه براى امتها باشند. 
مهمترين و موثرترين بخش از دعوت و تبليغ انبياء دعوتهاى عملى آنان است كه باعث اعتماد مردم به راه و روش آنان مى كردد. 
يكك عمل نيكك و يا يكك برخورداخلاقى صحيح كاهى جنان افراد را منقاب و دكركون مى كند كه روشها و عقايد ناصحيح خود را 
رها كرده و در مسير صحيح انسانى كام مى نهند و راه بايسته را مى يابند. خداوند كه آكاه به روحيات و كرايشات بشرى است و 
قرآن را برائ هدايت بشر فرو فرستاده اسث به اين فطرث ذاتى و حالت درونى انسان توجه كامل داشته والكوهاى مثاسب و 
شخصيتهاى ب ركزيده اى ر به عنوان اسوه هاى قابل بيروى به جامعه بشرى عرضه كرده است . قرآن مومنان را به تاسى از ييامبر 
كرامى اسلام دعوت كرده و مى فرمايد : لقد كان لكم فى رسول الله اسوه حسنه لمن كان يرجوالله واليوم الاخر و ذكرالله كثيرا 7 به 
يقين براى شما در وجود ييامبر سرمشق نيكويى است براى كسى كه خدا و دوران آخرت رااميد برد و خداوند را بسيار به ياد آرد. 
يبامبراسلام بهترين الكو در زندكى است . روحيات عالى استقامت و شكيبائى هوشيارى و درايت اخلاص و توجه به خد تسلط او بر 
حوادث و.... هر كدام مى تواندالككو و سرمشق براى همه مسلمانان باشد. تاسى به آن حضرت در همه زمينه هاست واختصاص به 


سان نزول آيه در جنكك احزاب ندارد. شان نزول هركز مفاهيم آيات را محدود نمى كند واز كسترده مفهوم و معناى آن نمى 
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كاهد. از آن جا كه اسوه داراى معناى عام و شامل اسوه هاى نيكك و بد مى شود خداوند آن را مقيد به( حسنه) كرده است و 
هراسوه اى را مورد تاييد قرار نمى دهد. فقط اسوه هاى حسنه را قابل ييروى واطاعت مى داند. امام على ( ع ) كه خود 
تبلورارزشهاى انسانى و در زهد و ساده زيستى اسوه است در خطبه اى مردم را به تاسى از ييامبران مخصوصا نبى كرامى اسلام 
دعوت مى كند: و لقد كان فى رسول الله صلى الله عليه و آله كاف لكك فى الاسوه و دليل لكك على ذم الدنيا وعيبها و كثره محازيها 
و مساويها .... براى تو ييامبراكرم (ص )الككوى بسيار خوبى است كه بدانى و بر مذمت دنيا و معيوب بودن و بسيارى رسواييها و 
بدهياى آن دليل و راهنما باشد. و درادامه از سيره شايسته و زهد موسى تلاش و نان جوين خوردن داوود لباسهاى خشن خوراكك 
ساده كرستكى و مشكلات عيسى سخن مى كويد سيبس درباره رسول كرامى اسلام اضافه مى كند: فتاس بنبيكك الاطيب الاطهر 
صلى الله عليه وآله فان فيه اسوه لمن تاسى و عزاء لمن تعزى واحب العبادالى الله المتاسى بنبيه و المقتص لا ثره قضم الدنيا قضما و لم 
يهرعااهضم اهل الدنيا كشحا و اخمصم من الدنيا بطنا عرضت عليه الدنيا فابى ان يقبلها ". يس به ييامبر ياكيزه و ياكك خوداقتدا كن 
زيرا در راه و روش وى سرمشقى است براى آن كسى كه بخواهد تأسى جويد وانتسابى براى كسى كه بخواهداعمال خود را منتسب 
نمايد و محبوب ترين بندكان نزد خد كسى است كه رفتار ييامبر را سرمشق خود كند و به دنبال او برود. بيش از حداقل نيازازامتناع 
دنيااستفاده نكرد و به آن تمايلى نشان نداد. تهيكاه اواز همه مردم دنيا لاغرتر بود و شكم اواز همه خالى تر. دنيا به وى عرضه شد 
أذدزا يةيرقف اقراق سد در سفاوق ازموارة براق تكفيل تنايات خووالكرهاق مهم كددرين أدفياة زحود ذاره شاهك من 
آورد.ابراهيم (ع ) يكى از يبشوايان بزركى است كه مورداحترام همه اقوام مخصوصا قوم عرب بوده و مى باشد. خداونداو را به 
عنوان سرمشقى براى جامعه اسلامى معرفى مى نمايد. قد كانت لكم اسوه حسنه فى ابراهيم والذين معه ؟. به يقين براى شما مومنان 
در زندكى ابراهيم و بيروانش سرمشق خوبى است . خداوند نه تنهاازابراهيم به نيكى ياد مى كند و وى راالكو واسوه مى داند بلكه 
ياران آن حضرت را هماننداو قابل تاسى و يبروى معرفى مى كند. درادامه آيات نيز به اسوه بودن آنان مى يردازد. لقدكان لكم 
فيهم اسوه حسنه كان يرجوالله واليوم الادخر و من يتول فان الله هوالغنى الحميد 5. به راستى براى شما در وجود آنان ( ابراهيم و 
يارانش ) سرمشق خوبى است . براى كسى كه خدا و دوران آخرت رااميد برد وهر كه روى بككرداند بداند كه خدا بى نياز ستوده 
است . مقيد كردن تاسى كنند كان را به اميدوارى واعتقاد به روز آخرت بدان جهت است كه تاسى به انبياء و مردان حق كار دشوار 
و سخت است كه هر مدعى ايمان به آن متصف نمى كردد بلكه كسانى از آن بهره مى برند كه از حقيقت ايمان برخوردار باشند و 
در قلب به خداايمان آورده و به رحمت اواميدوار و به خاطرايمان به آخرت در يى كسب اعمال صالح و رضايت حق باشند. طبق 
آياتى كه ذكر شد قرآن نه ثنها بيامبران رااسوة هائ مئاسبى برائ جامعه مى شتاسد بلكه ياران راستين آثان را نيزالكوهاى مناسبى 
براى اجتماع معرفى مى كند . امامان معصوم جهره هائى هستند كه سيره آنان براى جامعه اسلامى اسوه و قابل تاسى است . امام على 
(ع ) يكى از ياران با سابقه رسول خدا(ص )است كه همانند ييامبر عمل مى كرد و روش و سيره او براى جامعه اسلامى درس 
آموزاست . آن حضرت در تمام زمينه ها: عبادت سخاوت شجاعت عزت و كرامت علم درايت تيزهوشى قضاوت كار و ساده 
زيستى اسوه والككوست . خود آن حضرت نيز زهد و ساده زيستى رااز مشخصه هاى رهبرى مردمى مى داند: اقنع من نفسى بان يقال 
هذاميرالمومنين و لاشاركهم فى مكاره الدهراواكون اسوه لهم فى جشوبه العيش 8 . آيا تنها به اين قناعت كنم كه به من 
اقيرالساميق يكو ينك ودر سكتبياق روز كار يا آنان شتريكه ووو شكامى زند كى سوه والكورق آنان نباشم . اميرالمومنين رهبران 
جامعه را به اين نكته توجه مى دهد كه بايداز سختيهاى جامعه آكاه و خود مانندافراد جامعه در تحمل مشكلات و سختيها سهيم 
باشند بلكه بيشواى جامعه بايد در يذيرش تلخكاميها جلودارو بيشرو باشد تا تحميل سختيها براى افراد جامعه آسان كردد. نه اين كه 
مقام و منصب را وسيله اى براى سودجويى و كامجويى خود قرار دهد. رهبران جامعه بايد ساده زيست باشند واز رفاه زدكى و 


دنيايرستى و تكاثر ثروت به دور. امام حسين (ع ) كه به ييروى از دستور خدا و ييامبر عليه يزيد خليفه فاسداموى قيام كرد در خطبه 
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اى بعداز تشريح انككيزه هاى نهضت خود جامعه را به قيام دعوت نموده است و خود راالككو واسوه جهاد و قيام در مقابل زشتيها و 
قانون شكنيها معرفى مى كند: فلكم فى اسوه . من براى شماالككو واسوه مى باشم . آن حضرت درجهاد و قيام شجاعت و فداكارى 
ايثار واز خودكذشتككى استقامت و صبر آزادكى و رادمردى و ظلم ستيزى و ظاغوت كريزى براى جوامع بشرى اسوه والككوست . 
اسوه والككو بودن اختصاص به بيامبر و امام و ياران آنان ندارند بلكه علماء و دانشمندان و حاميان دين الهى كه در مسير صحيح كام 
نهنداين شايستككى را دارند كه رفتار و كفتار آنان اسوه براى ديكران باشد مخصوصااكر روش آنان بركرفته از علم و آكاهى و 
برخاسته ازايمان به وحى الهى باشد. امروز علماء راستين و با تقوا و ييروان حقيقى رسول خدا(ص ) اسوه هايى هستند كه جامعه 
اسلامى مى تواند در مكتب آنان درس بياموزد و رفتار وافكار آنان را در مسائل اجتماعى سياسى فرهنكى واقتصادى سرمشق خود 
قران دقك :اننال نشانه قاين عارقفد كه در عر شرايطى اذديكران تشحيض داده فى شوتك بدذانشى كه اندوضعه اندا كما تمن كنك 
بلكه مردم عمل هستند. زاهد و يارسا هستنداما نه بريده از جامعه كه در صحنه هاى رزم حضور جشمكير دارند. در مسؤوليت و 
رساندن ييام وحى به مردمان و دعوت آنان به نيكى و يارسايى و قيام عليه ظلم و بيداد وارث ييامبران 8 و خليفه رسول خدا مى 
باشند. 4 در عمل به دستورات خخد بهترين خلق خد بعداز بيامبر وائمه هدى و برتراز هزار عابد و زاهدند. ١١‏ آكاهى آفرين و جهل 
زدا هستند. خورشيدند در بين ستاركان . ١١‏ مداد آنان تبين كننده حق و مدافع ارزشهاى الهى است ازاين روى برتراز خون شهيدان 
انث . #اعزة آنان بشخناطر تلكش دن راه عداو تقش آنان :ذو فين ديق بشرراز روز ذاراة شت زنذه دازان و سكجويان راه 
خداست . 18 به كونه اى به اسلام و قرآن درآميخته اند و با ذات اقدس ربوبى ارتباط برقرار كرده اند و فرامين او رااجرا مى كنند 
كه نككّاه به صورتشان عبادت محسوب مى شود. ١0‏ از شرك به دورند در عمل و كفتارازاين روى حضور در محضرشان انسان رااز 
شرك دور و به توحيد نزديكك مى كند. عالمان اسوه وامام خمينى حضرت امام رضوان الله تعالى عليه از شخصيتهاى برجسته جهان 
اسلام بود كه دنياى خفته را بيدار و جامعه بى تفاوت را متعهد و د كركون ساخت . وى در تمام ابعاداسوه والكُو بود.انسانى وارسته 
و كامل و شخصيتى خود ساخته و مهذب بود. اسلام را در عبادات خلاصه نمى دانست كر جه در عبادت و تهجد نيزالكو واسوه 
بود. مبارزه و جهاداو سرمشق نيكى براى تمام مسلمانان كرديد. تقوا وايمانش براى همكان محرز بود.او دراخلاق واعمال در علم و 
فقاهت در فلسفه و عرفان در سياست و شجاعت اسوه اى قابل تاسى بوده و هست . علم را براى علم نمى خواست بلكه علم را مقدمه 
اى براى خودسازى قرار داد و سيس با تقوا و آكاهى به مصاف دشمنان اسلام رفت تااسلام را در تمام ابعادش بياده كند. امام 
خمينى اسوه هايى را براى خود و حوزه ها بركزيد و آنان ركه در تقوا وايمانشان ترديدى نيست به جامعه معرفى كرد تا به سيره 
آنان اقتدا كردد. جهره هاى تابناكى را كه سالها زيرابر ينهان بودند واهريمنان مانع از ظهورشان مى شدند نماياند. وى عالمانى را 
كه ور عضر عود بها كوه الى برجستككن داشعه اندو در بعدى ازابعاد وجودى انسان ييشاهتكك بودة اند به عنوان الكر واسوة معرفئ 
مى كرد. برخى درابعاد كوناكون الكوى جامعه اسلامى بوده اند وامام نيز به ابعاد مختلف آنان نظر داشته است . عده اى را در ساده 
زيستى براى طلاءب و روحانيون اسوه مى دانست و كروهى را در مبارزه بااستعمار و حفظ استقلال كشوراسلامى به جامعه معرفى 
مى كرد وافرادى را به خاطر مبارزه با طاغوت و مستبدان داخلى مى ستود واشخاصى را به جهت اعتقاد به ييوند دين و سياست ارج 
مى نهاد. امام رحمه الله عليه از عالمان زيادى بااحترام و تجليل ياد مى كند ولى مااز كسانى دراين سلسله مقالات ياد مى كنيم كه 
در واقع اسوه هاى امام بوده اند وايشان به رفتار وافكار آنان استناد جسته و در زواياى كوناكون زندكى از مشى آن الككوهاى فرزانه 
بهره ور شده است . ما درصدد شناساندن دانشمندانى كه درانقلاب حضور داشته وامام از آنان تجليل كرده است نيستيم كر جه آنان 
نيزازاسوه هاى علم و تقوا بشمارند زيرا حوزه و جامعه با جهره هاى يرفروغ و درخشان آنان آشناست مانند: مطهرى طالقانى بهشتى 
صدر و... ما در صدد معرفى كسانى كه امام به علم و فتواى آنان استناد كرده است مانند مرحوم نراقى ١8‏ و... نيستيم . ما درصدد 


معرفى دانشمندانى كه ناآ كاهان آنان را به آخوند دربارى متهم كرده اند وامام ايشان را على بن يقطين مى داند نيستيم . ٠7‏ هدف م 
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معرفى اسوه هايى است كه در مقطعى از تاريخ معاصر منشا اثر بوده اند وامام به عمل آنان استناد كرده است . آنان كه به تعبيرامام 
باقر(ع ) به شمع به دستانى مانند كه به مردم روشنايى بخشيده و جامعه رااز نور وجود خود بهره مند ساختند 18. آنان كه در 
تاريكيها درخشيدند و جامعه را به نورايمان روشنايى بخشيدند و يا نمونه اى از زندكى ساده و زاهدانه ييامبر راارائه دادند. آنان كه 
سد راة استعمار بوذه و در مقابل تهاجماث تظامى و فرهنكى و استداد داخلى به ستير برخاستئد. آنان كه مشروغة راهمجاز وغير آن 
راخلاف دانسته و دراين راه سر به دار شدند. آنان كه در مقابل مزدوران بيكانه و مشروعيت دادن به آنان به مبارزه يرداختند و 
آواركى را تحمل نمودند. آنان كه در راه مبارزه بااستعماراسارت و شهادت را به جان خريدند. آنان كه در مقابل قراردادها 
وامتيازهاى بيكانكان به( آزاديستان) فكر مى كردند. آنان كه بااستبداد داخلى به ستيز برخاسته و محروميت و زندان و شهادت را 
يذيرا شدند. آنان كه براى احقاق حق مهاجرت و طى طريق نمودند و دراين راه به لقاء معبود نائل شدند. آنان كه براى حفظ 
نواميس جامعه اسلامى فرياد برآوردند و تسليم استبداد نكرديدند. آنان كه در مقابل ناهنجارى صاحب منصبان به قيام و شورش 
دعوت نمودند. آنان كه در مسير حق كام نهادند واز حقوق ملت دفاع كردند و تحقير و توهين و هتاكيهاى ناجوانمردان را تحمل 
كردند و مظلومانه در كوشه عزلت جان سيردند. امام رحمه الله عليه نه تنهااز مبارزات و مجاهدات فقيهان آزاده و عالمان اسوه به 
نيكى ياد مى كند كه از هجوم نامردمان به آنان و توطئه استعمارزد كان و غرب باوران در مشوه جلوه دادن جهره هاى يرفروغ اين 
بزركان بر مى آشوبد و به دفاع از آنان مى يردازد و شخصيتهاى اسوه رااز بدلى جدا مى سازد. براين باوراست كه هجوم به اين 
فرزانكان و مشوه نمودن جهره آنان توطئه اى استعمارى و آبشخور آن در خارج از مرزهاست . براين باوراست كه استعماركران در 
مخالفت بااسلام به مدافعان راستين و سنكرداران واقعى آن يورش مى برند زيرا ضربه هايى كه دراين يكك قرن اخير خورده انداز 
جانب فقهيان مجاهد و عالمان راستين بوده است . يرواضح است كه امام از برخى الككوها نام مى برد و برجستكيهاى آنان را مى 
نماياند واين به معناى دست رد به سينه ديكران نيست .اما مسلم است جهره هايى را كه نام مى برد شايسته درخور ييروى هستند. 
عالمانى كه دراين مقاله به معرفى آنان مى يردازيم بركرفته از سخنرانيها و يبامهاى حضرت امام موجود در (صحيفه نور) است . امام 
سى جهره برجسته را به مناسبتهاى كوناكون : تشريح و بررسى نقش عالمان در مقطعى از تاريخ ايران واسلام برحذر داشتن مردم و 
حوزه هاى علميه از تجمل رفاه ردعوت به وحدت تشريح مظلوميت عالمان و... نام برده است و به كونه اى از آنان ياد كرده كه 
واضح مى شود خود از آنان بهره برده و مى خواهد كه ديككران نيزازاين اسوه ها بهره ببرند. م با تاسى به امام به معرفى جهره ها 
يرداخته ايم : برخى را در ضمن جريان مهم تاريخى و برخى را به تنهايى و فارغ از جريان خاصى و برخى را هم در ضمن معرفى 
يكى از الكوهاى مورد نظر حضرت امام . سعى داشته ايم ترتيب تاريخى در معرفى اسوه ها حفظ بشود ولى در مواردى براى حفظ 
سياق موضوع و يا به جهات ديكر اين ترتيب رعايت نشده است . بحث درباره عالمان اسوه در نككاه امام را در دو محور كلى بى مى 
كيريم .١.اسوه‏ هاى ساده زيست . .١‏ اسوه هاى جهاد و مبارزه . .١‏ اسوه هاى ساده زيست در نككاه امام زهد و ساده زيستى از 
مسايل مهم اجتماعى است كه اسلام بر آن تاكيد كرده و ييامبران الهى و رهبران دينى آن راارج نهاده و بدان توصيه كرده اند. 
فلسف زهد و ساده زيستى آزادى و آزادكى رهايى انسان از قيد تعلقات مادى و در نهايت برخوردار شدن اواز مواهب روحى و 
معنوى است . با تقويت جنبه معنوى انسان روحيه ايثار در وى بارور مى شود. اسلام در عين اين كه زهد و ساده زيستى را يكى از 
كمالات معنوى دانسته و بدان دعوت مى كند با كوشه كيرى و تنبلى و بى تعهدى در مقابل جامعه و خانواده مخالف است . بااين 
كه زهد و ساده زيستى ازاصول زندكّى رسول خدا(ص ) بود يعنى ساده غذا مى خورد قوت غالبش نان جوين و خرما بود ساده 
لباس مى يوشيد و كفش و جامه خود رابا دست خويش وصله مى كرد زيراندازش غالب حصير بود و بر روى زمين مى نشست و بر 
مركب بى زين سوار مى شد وازاتين كه كسى در ركابش حركت كند به شدت جلو كيرى مى كرد 19 ولى طرفدار فلسفه فقر نيود و 


مال و ثروت را به سود جامعه و براى صرف در راههاى مشروع لازم و ضرورى مى شمرد: نعم المال الصالح للمرءالصالح ٠١‏ . مال 


بانك جامع مقالات امام خمينى (رد) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه (اعاعاطا 1ز./90١م‏ 


حلال و شايسته زيبنده انسان صالح است . و مى فرمود: نعم العون على تقوى الله الغنى 7١‏ . مال و ثروت كمكك خوبى است براى 
تقوى . ائمه معصومين (ع ) زهد وو ساده زيستى را همانند ييامبر با تلاش و بى نيازى از مردم در آميخته و بر آن تاكيد مى كردند. 
امام صادق (ع )از ياران خود مى خواهد كه در دعا غنى و بى نيازى رااز خداوند طلب كنند: اسالوالله الغنى فى الدنيا والعافيه فى 
الاسخره المغفره و الجنه . ؟7 بى نيازى و عافيت را در دنيا و مغفرت و بهشت را در آخرت از خدا بخواهيد. اهميت زهد و ساده 
تستى در اتااشية كل ايسان كا داقع مالو كروك و 'بصوودارع ازفضل الوى دير واسراق تكن ووبال مسلكراي 3 
دنيادوستى نباشد و علاقه به مال وى رااز وظائف اسلامى انسانى باندازد. اين خلق و خوى يسنديده اى است كه بز ركان و فقهاى ما 
در مكتب اهل بيت آموخته و بدان توجه داشته اند. تاكيد حضرت امام به اين خاطراست كه در دوران انقلاب اين سيره حسنه از ياد 
نرود و حوزه ها به بى راهه كشيده نشوند. معرفى جهره هاى ساده زيست از جانب امام (ره ) در دو مقطع تاريخى مختلف بوده كه 
براى ما درس آموزاست : .١‏ قبل ازانقلاب اسلامى براى ياسخكويى به كسانى كه روحانيت را مفت خور و كل بر جامعه معرفى مى 
كردند ودر صدد كاستن محبوبيت و نفوذ آنان بودند. ؟. بعدازانقلاب هشدار به روحانيون كه روى آورى آنان به تجمل و رفاه 
ممكن است باعث شكست روحانيت واسلام بشود. روحانيت در همه حال بايداين سيره شايسته راز ياد نبرد و بدان يايبند باشد و به 
اسوه هاى مطرح شده از جانب امام و سخنان واخطارهاى موكلد آن يير طريقت توجه نمايد و در ميدان عمل از كارآيى آن سود 
برد. بااين مقدمه اكنون به معرفى اسوه هاى ساده زيست در نككاه امام مى يردازيم : صاحب جواهر علامه شيخ محمد حسن بن باقر 
نجفى معروف به صاحب جواهراز علماى مشهور و بنام نجف بود كه بعداز رحلت استادش مرحوم كاشف الغطاء مرجعيت يافت . 
وى فقيهى زرف انديش و عالمى متتبع و فاضلى كرانقدر و مربى دلسوز بود واز محضراساتيدى همجون : كاشف الغطاء و فرزندش 
: كقا شيخ موسى آقا سيد عاملى مولف مفتاخ الكرامه و سيد مهدى طباطبائى صاحب مفاتيح بهره برد و شاكردان زيادى تربيت 
كرد. كتاب كرانسنكك جواهرالكلام وى كه در شرح شرايع محقق حلى است عظيم ترين كتاب فقهى و دائره المعارف فقه شيعه مى 
باشد. اين كتاب ثمره حدود ١8‏ سال كار مدام و تحقيق است . مولف يؤوهش روى جواهر رااز 18 سالككى آغاز نمود. جنان در 
عرصه تحقيق و كن دكاو مصمم و جدى بود كه مركك فرزند نتوانست او راز نككارش و يزوهش باز دارد. 7 نوشتن جنين كتابى 
عظيم و شهرت آن بين دانشمندان و فقه مرهون نيت خالص و تلاش بى كيراوست .اين ميوه شيرين براثر روى كردانى از علا-ئق 
دنيوى و زخارف جذاب آن به ثمر نشسته است . او به خاطر زندكّى ساده و به دوراز تشريفات توفيق انجام اين مهم را بيدا كرد. 
امام خمينى رحمه الله عليه درباره اين كتاب و زندكى ساده مولف آن مى كويد: (صاحب جواهر جنان كتابى نوشته است كه اكر 
صد نفر بخواهند بنويسند شايداز عهده برنيايند واين يكك كاخ نشين نبوده است ... يكك منزل محقر داشتند و در يكك اتاقشان به 
دالانى باز بوده است كه از آن نسيم داغى مى ورزيده وايشان مشغول تحرير جواهر بودند. از يكك آدمى كه علاقه به شكم شهوات 
مال و منال و جاه وامثال اينها دارداين كارها بر نمى آيد. طبع قضيه اين است كه نتواند) 7 . ساده زيستى و بى تكلفى داراى آثار 
مثبت معنوى واجتماعى است . برخوردارى از مواهب معنوى و روحى از آثار مهم ساده زيستى است . انسان تااز قيد زندكى 
تجملاتى و دنياكرايى آزاد نككردد و تا خود رااز مسائل يرجاذبه مادى رها نسازدانديشه هاى تابناك و عواطف ملكوتى وى شكوفا 
نمى كردد. قلبى كه دنيا را در خود جاى دهد و فكر وانديشه اى كه در بى زخارف دنيا باشدامكان ندارد كه عشق الهى بيابد واز 
آن عشق افروخته كردد و محل الهام واشراق خدايى باشد واز نور و علمى كه الهام الهى است بهره جويد. كسى كه دنبال آسايش و 
راحتى است و خواستار زندكى يرتجمل و راحت است مسلما توفيق انجام كارهاى مهم را يبدا نمى كند جرا كه تامين امكانات 
دنيوى و عادت به راحتى و تن يرورى انسان رااز كارهاى مشكل وانديشه و نكارش باز مى دارد. امام امت رضوان الله تعالى عليه از 
روآورى برخى روحانيون به رفاه و تجمل نككران بود و آن را خطرى براى انقلاب مى دانست . وى ييشرفت و موفقيت روحانيت ر 


در صحنه هاى كوناكون مرهون ساده زيستى آنان مى دانست و زندكى ساده انبياء را به عنوان يكك زند كَى نمونه معرفى مى كرد و 
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مى فرمود: آنان نه در بى باغ بودند و نه به سراغ خانه بزركك مى رفتند جرا كه به همان مقدار كه انسان به سراغ دنيا بروداز معنويت 
وارزش وى كاسته مى شود و زمانى كه وسيله را به جاى هدف بركزيند به مقصود نهائى نرسيده شكست مى خورد. 18 امام با 
نكرانى تمام مى فرمودند: (بااين بساطها نمى شود شيخ مرتضى و صاحب جواهر تحويل جامعه داد. اين موجب نكرانى است و واقعا 
نمى دانم بااين وضع جه كنم .اين تشريفات باعث آن خواهد مى شود كه روحانيت شكست بخورد... زندكى صاحب جواهر را با 
زندكى روحانيون امروز كه بسنجيم خود مى فهميم كه جه ضربه اى به دتس خودمان به خودمان مى زنيم) 78. تكيه امام روى 
جهره هايى همجون : صاحب جواهر و شيخ مرتضى انصارى با مطالعه و دقت وانديشه در همه ابعاد قضيه است . اين دو بز ركوار كه 
در برهه اى از تاريخ اسلام با زعامت صحيح تاليف تربيت شاكرد و... غباراز جهره جامعه اسلامى زدوده اند و مردمان را فوج فوج 
به سرجشمه زلالل اسلام سوق داده اند همه و همه در سايه سار زهد و ساده زيستى و روى برتافتن از زخارف دنيا بوده است . با 
تجمل زندكى يرزرق و برق و دنيا محورى نمى شود منشا خدماتى اين جنين شد. شيخ انصارى خاتم الفقهاء والمجتهدين شيخ 
مرتضى انصارى 17181١١71١5(‏ ه.ق .) كه نسبتش به جايرين عبدالله انصارى صحابى بز ركوار رسول خدا (ص ) مى رسد در دزفول 
متولد سد .واقا سيت سالك ترد يدن خود محمدانية تحصنيل كرد. أن كاه يراق تكبيل دانقن عورد واسكفاكة از محفس بر ركاه 
همراه يدر به عتبات رفت . او در عراق جهار سال توقف كرد واز محضراساتيد بزركك استفاده نمود. در سفرى كه به ايران داشت 
براى دركك محضر ملااحمد نراقى صاحب مستندالشيعه راهى كاشان شد. محضر جذاب ملااحمد نراقى او را در كاشان به مدت سه 
سال ماند كار كرد. در سفرهايى كه به مشهداصفهان و بروجرد داشت از محضراساتيد مختلف بهره جست . در حدود سال ١1*87‏ - 
8 به عتبات رفت و به كار تدريس يرداخت . بعداز فوت صاحب جواهر در شعبان ١188‏ بنابه توصيه ايشان مرجعيت عام يافت . 
"از آن جا كه شيخ انصارى در دقت و عمق نظر و تتبع كم نظير و نظرات جديدى در باب مسائل اصولى ارائه داده است وى را 
خاتم الفقهاء والمجتهدين لقب داده اند. دو كتاب معروف وى در فقه واصول : مكاسب و رسائل به خاطر عمق و سبكك جزء متون 
درسى حوزه هاى علميه قرار كرفتند. علماى متعددى براين دو كتاب حاشيه ويا شرح نككاشته اند. در تقو ورع زهد و كياست 
سرآمداقران بود. با تمكن مالى فراوان و دراختيار داشتن بيت المال زندكى ساده و فقيرانه اى داشت . مى فرمود: من يكك فقير هستم 
. بايد مانند يكك فقير زندكى كنم 38 . به قول عراقى در دارالسلام : با آن كه در هر سال زياده از صدهزار تومان از وجوه به سوى 
او متوجه مى كرديد وفات كرد و درهم و دينارى نككذاشت و در حيات به اقل مايقنع به اكتفا نمود 79 . وى نمونه انسان زاهد بود و 
به خاطراخلاص و تقوايش موفقيتهاى زيادى كسب كرد و توانست شاكردان بنامى را تربيت نمايد و كتب با ارزشى را به حوزه هاى 
علميه ارائه نمايد. امام امت رحمه الله عليه كه هميشه طلاب را به ساده زيستى و دورى از تجمل دعوت مى كردند روش زاهدانه و 
زندكى طلبكّى شيخ انصارى را رمز موفقيتهاى علمى وى مى شمردند و به عنوان اسوه اى موفق به حوزه ها معرفى مى كردند: در 
كيفيت تحصيل آن علوم هم هر جه برويد سراغ تجملات وان شاءالله نمى رويدا علوم تان كاسته مى شود. آنهايى كه اين كتابهاى 
طقور را نوشتند و يرارزش ر زندكى شان يكك زندكى طلبككى بوده مثل شيخ انصارى 00 در جاى ديكر مى فرمايد: زندكى شيخ 
انصارى رالله.... بسيارى شنيده اند جه وضعى داته است در زهد.اكر نبود آن وضع نمى توانست آن شاكردهاى بزركى را تربيت 
كند و نمى توانست آن كتابهاى ارزنده را تحويل جامعه بدهد :" . علماءو داانشمندان دينى كه مربيان جامعه هستند تنها به تبليغ 
آموزش مسال اسلامى واخلااقى نمى توانند بسنده كنند. مردم زمانى به ارزشهاى والا كرايش بيدا مى كنند كه مبلغان مذهبى 
ارزشهاى اسلامى را در خود به وجود آورده باشند. دراين صورت مردم آنان را به عنوان الكو و نمونه ارزشها شناخته و به حقانيت 
روششان ايمان مى آورند. شيخ انصارى واقعا نمونه زهداسلامى بود و زندكى زاهدانه اى داشت . از نظر غذا و لباس به اندكك 
قناعت مى كرد و منزل وى منزلى كوجكك و محقر وفرش آن از حصير بود. در ساه زيستى از على (ع )الهام كرفته بود. اديب 


الممالكك در سفرنامه خود به عتبات شرح ديدار با علماى سرشئاس و معروف نجف را نقل كرده و درباره شيخ انصارى آورده است 
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: وى به ديدن ما نيامد و شخصى را نزد ما فرستاد و معذرت خواست : كه جناب شيخ ازاحدى ديدن نمى كند . لذا ما خود به 
ديدارايشان رفتيم . وى درباره منزل شيخ مرتضى انصارى مى نويسد: جون داخل خانه خلدنشانه كشتيم ديديم راهش باريكك است 
واز بى جراغى بيرونش جون دل بى خردان تاريكك . فانوس جلو را دراطاق كذاشتيم و تخم ارادتش در دل كاشتيم . جون نشستيم 
ديدم فرشش حصيراست ."١‏ اين زندكى ساده و بى الايش زمانى بوده كه شيخ انصارى دراوج قدرت و شهرت وازامكانات مالى 
برخوردار بوده است . امام امت حوزه اى را موفق مى داند كه محصول و ثمره آن شخصيتهاى برجسته و كارا مدى مانند صاحب 
جواهر و شيخ انصارى باشند كه از نظر دقت و تحقيق و تتبع سيره عملى نمونه واسوه مى باشند: ( از موضوعاتى كه بايد در فكر 
آينده اش باشيم وضع روحانيت است . وضع درسى روحانيت است . در مورد وضع درسى آنجه يرسيده ام كفته اند خوب است 
.البته خوب داريم تا خوب . يك موقعى است كه صاحب جواهر و شيخ انصارى تربيت شود و يكك موقعى هم خوب است كه ماها 
به وجود مى آييم . بين اين دو خيلى فاصله است .... براى اين كه افرادى مثل صاحب جواهر تربيت شوند بايد دسته بسيار ممحض بر 
تحصيل شوند. خود را مهيا كنند تا فقه را به صورت قديم تحصيل نمايند) 77. آيه الله حائرى و بروجردى و..... آيه الله العظمى حاج 
شيخ عبدالكريم حائرى يزدى (1778 1500 ه.ق .) موسس حوزه علميه قم از عالمان متقى و دانشمندان متعهد و فقهاى باا كياست و 
درايت بود. وى در مكتب سامراءتربيت شده بود واز شاكردان مرحوم آيه الله ميرزا محمد حسن شيرازى و علا-مه سيد محمد 
فشاركى و محقق خراسانى است . آيه الله حائرى عالمى روشن بين و آككاه و داراى افكارى مترقى و متعالى بود. به مشكلات حال و 
آينده حوزه و وظائف خطير آن در راستاى ياسخ كويى به نيازهاى جامعه مى انديشيد.ازاين روى مساله تخصص در فقه را براى 
برخى از شاكردان خود مطرح مى كرد. 76 به فراكيرى زبانهاى بيككانه براى تبليغ و نشراحكام نورانى اسلام اعتقاد داشت . در 
بحبوحه استبداد رضاخانى كه عزم نابودى اسلام و حوزه هاى علميه را داشت حوزه علميه قم را با كياست و درايت از نابودى حتمى 
نجات دارد و شاكردان ممتاز و برجسته و خبيرى همجون امام خمينى يرورش داد.امام امت رحمه الله عليه عنايتى خاص به استاد 
خود داشت . به نظرات و راه و روش ايشان استناد مى كرد. درباره تشكيل نظام اسلامى واهميت آن معتقد بودنداكر مرحوم حائرى 
حضور داشتنداز فرصت بيش آمده استفاده مى كرده به تاسيس نظام اسلام دست مى زدند. اكر مرحوم حاج شيخ عبدالكريم در 
حال حاضر زنده بودند كارى را انجام مى دادند كه من انجام اده ام و تاسيس حوزه علميه كمتراز تاسيس جمهورى اسلامى درايران 
نبود 0. تاسيس حوزه مقدمه اى براى تشيل نظام اسلامى كرديد.نيروهاى يرورش يافته در حوزه با آكاهيهاى علمى و سياسى كه 
به دست آوردند توانستند جامعه را آكاه و عليه استبداد داخلى واسعمار فرهنككى سياسى و اقتصادى بسيج نمايند و در مقابل توطئه 
ها و تبليغات سوء دشمن به مقابله برخيزند. شاه جنايتكار در سال ”5 براى اجراى فرامين ارباب خود آمريكاقداماتى را شروع نمود.از 
جمله : عليه روحانيت كه مخالف دخالت بيكانكان در كشوراسلامى ايران بودند تبليغات كسترده اى را آغاز كرد تا آنان را مطرود 
و منزوى سازد.از محورهاى تبليغاتى كه رزيم فاسداز آن سود مى جست و روحانيون را بر آن نكوهش مى كرد اتهام مفت خورى و 
بى خاصيتى بود. امام خمينى به مقابله با كارهاى نامشروع و تبليغات سوءرزيم برخاست و در سخنرانى معروف خود در مدرسه 
فيضيه به اراجيف رزيم ياسخ قاطع و در خور داد. در خصخص اين ادعاى رزيم دو نمونه عينى از زهد و ساده زيستى ارائه نمود: 
مرحوم حائرى و بروجردى كه هر يكك در تسكيلات حوزه علميه قم سهم بسزايى داشتند و برهه اى از زمان سريرستى آن حوزه 
مقدسه راعهده دار بودند: آيا ما مفت خوريم كه مرحوم حاج شيخ عبدالكريم ما وقتى كه از دنيا مى رود شب آقازاده هايش شام 
نداشتند؟ ما كه مرحوم بروجردى ”ما وقتى كه از دنيا مى روند ششصد هزار تومان براى اداره حوزه ها قرض باقى مى 
كذارندايشان مفت خورند؟ /ا” زهد و ساده زيستى سيره و روش صالحى است كه ييشوايان دينى ما اسوه هاى بارز آنان مى باشند و 
غالمان متعهد و ذاتشتمدان عامل كه .وارثان انبياء واز بروات حقيقى آثان هسسداين زوش رابراىئ غود ب ركريده و ديكران را بدان 


توصيه مى نمايند. امام رحمه الله عليه بارها بر ساده زيستى و زهد تكيه داشتند و كسانى را كه داعيه ييروى از على (ع ) مى نمودند 
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وعملااز سيره آن حضرت به دور بودند به مطالعه بيتر در زندكى ايشان و بيروى از روش حضرتش دعوت مى كردند: (آيااز زهد 
تقوى زندكى ساده و بى آلايش آن حضرت جيزى مى دانيد و به كار مى بنيديد؟) 8” رمز موفقيت دانش يزوه دين و شاكردان امام 
صادق (ع ) زندكى ساده و بى آلا-يش و بى توجهى به مسايل مادى و كرايشات دنيوى است . مرحوم حاج شيخ دراين باره مى 
فرمود: (بايد طلبه اعمى مذهب بى قيد و ساده زيست باشد.اكر مى خواهد ملا بشود بايد تقيدات را ول كند. عالم طلبككى اين طور 
نيست كه از در و ديوار ملايمات بيدا شود) 79. آكاهى بر موضوع و مطلبى به تنهايى ارزش جندانى ندارد. علم عالم و آكاهى 
فقيه آن وقت ارزش بيدا مى كند كه با عمل توام كردد و اندوخته هاى علمى يشتوانه اى براى اعمال صالح و شايسته باشد. امام كه 
نككران رفاه زدكى برخى از روحانيون واز بين رفتن ارزشهاى اسلامى بودند ساده زيستى و عادت به آن را توصيه كردند و آنان رااز 
تن يرورى واسارت در هواهاى نفسانى كه موجب ضعف و ذلت واز بين ررفتن ارزشهاى اسلامى است برحذر مى داشتند: (خود را 
به ساده زيستى عادت دهيد واز تعلق قلب به مال و منال و جاه و مقام بيرهيزيد. مردان بزركك كه خدمتهاى بزركك براى ملتهاى خود 
كرده انداكر ساده زيست و بى علاقه به زخاف دنيا بودند)..... ودرباره اثرات سوء دنيازدكى اشرافى مى كويند: (آنها كه اسير 
هواهاى يست نفسانى و حيوانى بوده و هستند براى حفظ يا رسيدن به آن تن به هر ذلت و خوارى مى دهند و در مقابل زور و 
قدرتهاى شيطان خاضع و نسبت به توده هاى ضعيف ستمكار و زوركو هستند ولى وارستكان به خلاف آنانند جرا كه به زندكى 
اشرافى و مصرفى نمى توان ارزشهاى انسانى اسلامى را حفظ كرد) 5٠‏ امام امت كه خود ساده زيست و زاهد زمانه و مصداق 
فرمايش على (ع ) بود: ان الله فرض على ائمه العدل ان يقدر وانفسهم بضعفه الناس 5١‏ و به كونه اى زندكى مى كرد كه ناظران 
سياسى جهان را به تحسين واعجاب واداشت . زندكى ساده را براى روحانيون يكى ازامور مهم و رمز موفقيت آنان مى دانست و 
توجه بيشتر به آن توصيه و تاكيد مى نمود.اسوه هاى وارسته و در خور يبروى را به حوزه ها معرفى مى كرد: يكى ازامور مهم هم 
اين است كه روحانيون بايد ساده زندكى كنند.... شايد آقايان كمى شان يادشان باشد و در آن وقتى كه ماوايلى كه ما آمديم قم 
كه در آن ج جه اشخاصى بودند. شخص اول قم در جهت زهد و تقوا واينه مرحوم آقا شيخ ابوالقاسم قمى 5١‏ مرحوم آقا شيخ 
مهدى “1؟ و عده ديكرى و شخص نافذ آن جا و متقى مرحوم آميرزا سيد محمد برقعى 865 مرحوم آميرزا محمدارباب 50 همه اينها 
را من منزلهايشان رفتم . اين كه رياست صورى مردم را داشت و رياست معنوى هم داشت با آن كه زاهد بود در زندكى مشابه 
بودند. مرحوم آقا شيخ ابوالقاسم من كمان ندارم هيج طلبه اى مثل او بود. زندكى اش يكك زندكى عادى بود كه مثل ساير طلبه 
هااكر كمتر نبود بهتر نبود كمتر هم بود. مرحوم آقا ميزرا محمدارباب كه من رفتم مكرر منزلشان يكك منزلى داشت دوسه تااتاق 
داشت خيلى ساده بود بسيار ساده . مرحوم آقا شيخ مهدى همين طور. سايرين هم همين طور. عده زياد بودند آن وقت 58 . ياورقى 
.١‏ مفردات راغب » لسان العرب . ؟. سوره احزاب آيه .5١‏ *. نهج البلاغه» خطبه .12٠‏ . سوره ممتحنه آيه 5. 0. سوره ممتحنه آيه 
#. *. نهج البلاغه نامه 0؟. /. تاريخ طبرى هشت جلدى ج 05".. 8. بحارالا-نوار ج 47.؟. 4. ولا-يت فقيه امام خمينى .٠١ .4١.‏ 
بحارالانوار ج 1.89. .١١‏ همان 19. .١7‏ همان . 1. بحارالانوار ج 18.؟. 1. همان مدركك 17. 18. بحرالانوار ج 1.198. 18. امام و 
روحانيت .58. 17.مانند شيخ بهائى علامه مجلسى و محقق ثانى . سخنرانى امام در تاريخ .82/:8/٠١‏ 18. محجه البيضاء ج .١.١‏ 
9. نهج البلاغه خطبه .18٠‏ شرح آن در منهاج البراعه جلد 4. .٠١‏ معج المفهرس لالفاظ احاديث النبوى ج 888.". .7١‏ وسائل 
الشيعه ج 17.18. 77. همان .19. 11.فوائدالرضويه *58. اعيان الشيعه ج 159.4 جواهر الكلامم مقدمه . ؟؟. مجله حوزه شماره 218. 
0". صحيفه نور ج 19.178. نقل آزاد. 8؟. صحيفه نور ج 71.14.8٠‏ اعيان الشيعه ج 117.5١‏ » خدمات متقابل اسلام وايران ./9". 
8. زندكى شيخ انصارى تاليف مرتضى انصارى .88. 9؟. همان . .٠‏ صحيفه نور ج 19.188 و ج 17.7177. ١.سفرنامه‏ اديب 
الممالكك به عتبات با تصحيح مسعود كلزارى .187 و 188. 7. صحيفه نور ج 19.50. 7 اعيان الشيعه ج 57.8 » الذريعه ج 21١8.8‏ 
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اللفه العظمى بروجردى در سال ١197‏ در بروجرد متولد شد. تحصيلات مقدماتى را در بروجرد واصفهان به يايان رسانيد و در سال 
.ىق . براى ادامه تحصيل به نجف واشرف عزيمت كرد واز محضر اساتيد بنام نجف مخصوصا آخوند خراساتى بهره ها برد. در 
سال 1718 به بروجرد بازكشت و يس از مدتى (بعداز رحلت آيه اللفه حائرى در سال 179#ه.ق .) به قم مهاجرت كرد و به تدريس 
و بازسازى حوزه علميه قم يرداخت . وى خدمات زيادى به اسلام نمود و در راه وحدت مسلمانان قدمهاى موثرى برداشت . عصر 
روز جمعه * فروردين ٠17ه.ش‏ . به درود حيات كفت . وى مظهر زهد و معنويت بود و دينارى از وجوهات استفاده نمى كرد واز 
ملكى كه در بروجرد داشت ارتزاق مى كرد. مجله حوزه شماره 7# ويزه نامه 620.1094.158). /ا. صحيفه نور ج 58.1 در 
جستجوى راه امام از كلام امام دفتر هشتم روحانيت .592؟. 9. مجله حوزه » شماره 17.18. مصاحبه آيه اللفه العظمى اراكى .65٠‏ 
صحيفه نور ج .6١1١/19/‏ نهج البلاغه صحى صالح خطبه ٠١9‏ صفحه 570. 67.آقا شيخ ابوالقاسم فرزند محمدتقى قمى از برزكان 
علماء و مجتهدين و مدققين وعصر خود ودر زهد و تقوا معروف بود. عمل وى مويد كفتاراو بود. در نجف اشرف از محضر آيات 
عظام ميرزا خليل تهرانى آقا رضا همدانى سيد محمد كاظم يزدى و ملاكاظم خراسانى استفاده كرد. مدتى در تهران در محضر آيه 
الله ميرزاى آشتيانى تلمذ نمود. مرحوم امين كه با وى مباحثات علمى داشته است به علم واطلاعات وسيع و دقت نظرش اعتراف مى 
كند واز نظر فقهى وى را بالا-تراز مرحوم حائرى موسس حوزه علميه قم مى شناسد.ايشان تقريظى بر (جماع الاسبوع) سيد بن 
طاووس دارد. در جمادى الثانى سال *18ه.ق . در ١لاسالكى‏ در هر قم مرحوم ودر مسجد بالاسر دفن كرديد. وى به ابوالقاسم 
كبير معروف بود. ”ابوالقاسم صغير ملا محمد كريم از علماى نامى و مدرسين برزكوار قم بود كه در جمادى الاولى سال 6ق 
. وفا يافت . (آثارالحجه ج 1.8١و‏ 178 آينه دانشوران يا دانشمندان كمنام اثر عليرضا ريحان يزدى .78ايعان الشيعه 7١.5٠١‏ نقباءالبشر 
اج 1.8 تاريخ قم نوشته محمدحسين ناصرالشريعه با مقدمه واضافات از على دوانى .569. 57. آقا شيخ مهدى حكمى فرزند مرحوم 
آخوند ملا على اكبر حكمى است . وى مجتهدى دانا و عالمى بينا بود. يس از تحصيلات در قم به سامراء و نجف اشرف عزيمت 
كرد ودر محضر آيه الله ميرزا محمدتقى شيرزاى و سيد محمد فشاركى و آخوند خراساتى تحصيلات خود را تكميل نمود. بعداز 
مراجعت به قم مورد توجه و وثوق قاطبه اهالى قم قرار كرفت ونماز جماعتى عظيم داشت . وقتى مرحوم حائرى به قم آمدند باايشان 
همكارى نمود. تاريخ قم ١85‏ مجله حوزه شماره 575.4٠‏ كيهان انديشه شماره 19.1818. 5. آقا مير سيد محمد برقعى فرزندارشد 
سيد عبدالله از سلسله سادات رضوى است . يس از تحصيلات مقدماتى به نجف اشرف عزيمت كرد واز اساتيد حوزه علميه نجف از 
جمله مرحوم آخوند خراسانى بره برد ويس از جندى دراواخر حيات والدش به قم مراجعت كرد. وى مردى بزركوار و جليل القدر 
بود. شرح لمعه و مكاسب و كفايه الاصول نيز تدريس مى كرد. از بيانى خوب و تقرير مطلوب برخوردار بود. وى در سال ٠18ه.ق‏ 
. رحلت كرد. تاريخ قم 180 و /ا70 آثار الحجه ج .1.77١‏ 50. آيه الله ميرزا محمد ارباب فرزند محمدتقى در قم متولد شد و در 
جوانى به ترهان مهاجرت نموده و از اساتيد هر فن توشه اى بركرفت و سيبس به نجف سفر نمود واز حوزه درس آيه الله محمد 
كاظم خراساتى سود جست . بعداز بازكشت به قم به تدريس و موعظه وامامت جماعت مشغول كرديد و تا قبل از ورود آيه الله 
حائرى به قم رياستى بزركك و مرجعيت تام داشت . وى در سال ١..ق‏ . درقم رحلت نمود ودر كورستان شيخان بزركك مدفون 
كرديد. وى از طبع شعر بهره مند بود از آثار او اربعين الحسينيه است . وى يدر مرحوم ميرزا محمدتقى اشراقى متوفاى /175ه.ق . و 
جد مرحوم شهاب الدين اشراقى دامادامام رضوان الله تعالى عليه است . (تاريخ قم .719 زند كينامه رجال و مشاهير ايران ج 1.١75‏ به 
نقل از جلداول (كنجينه دانشمندان شهداء روحانيت شيعه) على ربانى خلخالى ج 1.197. #*. صحيفه نور ج 19.1817. 


اخلاق دانشجويى از زبان امام خمينى (قدس سره)(١)‏ 


اخلاق دانشجويى از زبان امام خمينى (قدس سره)(١)‏ علم توحيد هم اكر براى غير خدا باشد» از حجب ظلمانى است ,جون اشتغال 
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به ماسوى الله است. اككر كسى قرآن كريم را با جهارده قرائت لما سوى الله حفظ باشد و بخواند» جزحجاب و دورى از حق تعالى 
جيزى عايد او نمى شود. اكر شما درس بخوانيد» زحمت بكشيد» ممكن است عالم شويدء ولى بايد بدانيد كه ميان «عالم » و «مهذب 
٠‏ خيلى فاصله است. مرحوم شيخ )١(‏ . استاد ماء رضوان الله تعالى عليه» مى فرمود اينكه مى كويند: «ملا شدن جه آسانء آدم شدن 
جه مشكل ١‏ صحيح نيست. بايد كفت: «ملا شدن جه مشكلء آدم شدن محال است!) كسب فضايل و مكارم انسانى و موازين 
آدميت از تكاليف بسيار مشكل و بزركى است كه بر دوش شماست. كمان نكنيد اكنون كه مشغول تحصيل علوم شرعيه مى باشيد 
وفقه كه اشرف علوم است مى آموزيدء ديكر راحتيد و به وظايف و تكاليف خود عمل كرده ايد. اكر اخلاص و قصد قربت نباشدء 
اين علوم هيج فايده اى ندارد. اكر تحصيلات شماء العياذبالله» براى خدا نباشد و براى هواهاى نفسانيه» كسب مقام و مسند, عنوان و 
شخصيت در اين راه قدم كذاشته باشيدء براى خود وزر و وبال اندوخته ايد. اين اصطلاحات اكر براى غير خدا باشد» وزر و وبال 
است. اين اصطلاحات هر جه زيادتر شودء اكر با تهذيب و تقوى همراه نباشدء به ضرر دنيا و آخرت جامعه مسلمين تمام مى شود. 
تنها دانستن اين اصطلاحات اثرى ندارد. علم توحيد هم اككر با صفاى نفس توام نباشد» وبال خواهد بود. جه بسا افرادى كه عالم به 
علم توحيد بودند و طوايفى را منحرف كردند. جه بسا افرادى كه همين اطلاعات شما را به نحو بهترى دارا بودند» ليكن جون 
انحراف داشتند و اصلاح نشده بودند» وقتى وارد جامعه كرديدند» بسيارى را كمراه و منحرف ساختند. اين اصطلاحات خشكك اكر 
بدون تقوى و تهذيب نفس باشدء هر جه بيشتر در ذهن انباشته كردد» كبر و نخوت در دايره نفس بيشتر توسعه مى يابد. و عالم تيره 
بختى كه باد نخوت بر او جيره شده؛ نمى تواند خود و جامعه را اصلاح نمايد و جز زيان براى اسلام و مسلمين نتيجه اى به بار نمى 
آورد ويس از سال ها تحصيل علوم و صرف وجوه شرعىء برخوردارى از حقوق و مزاياى اسلامى» سد راه ييشرفت اسلام و 
مسلمين مى كردد و ملت ها را كمراه و منحرف مى سازد و ثمره اين درس ها و بحث ها و بودن در حوزه ها اين مى شود كه 
نككذارد اسلام معرفى كردد» حقيقت قرآن به دنيا عرضه شودء بلكه وجود او ممكن است مانع معرفت جامعه نسبت به اسلام و 
روحانيت كردد. من نمى كويم درس نخوانيد» تحصيل نكنيدء بايد توجه داشته باشيد كه اكر بخواهيد عضو مفيد و مؤثرى براى 
اسلام و جامعه باشيد» ملتى را رهبرى كرده به اسلام متوجه سازيد, از اساس اسلام دفاع كنيد» لازم است يايه فقاهت را تحكيم كرده 
صاحبنظر باشيد ,كر خداى نخواسته درس نخوانيد» حرام است در مدرسه بمانيد مُنمى توانيد از حقوق شرعى محصلين علوم 
اسلامى استفاده كنيد. البته تحصيل علم لازم استء منتها همان طور كه در مسائل فقهى و اصولى زحمت مى كشيدء در راه اصلاح 
خود نيز كوشش كنيد. هر قدمى كه براى تحصيل علم برمى داريد. قدمى هم براى كوبيدن خواسته هاى نفسانى» تقويت قواى 
روحانى» كسب مكارم اخلاق» تحصيل معنويات و تقوى برداريد (1) . بى نوشتها: .١‏ بركرفته از كتاب جهاد اكبر. ؟. حضرت آيت 
الله العظمى حاج شيخ عبدالكريم حائرى يزدى(188-17172 ه.ق»» از فقيهان بزركك و مراجع تقليد شيعه در قرن جهاردهم هجرى. 
در نجف و سامراء به درس استادانى جون ميرزاى بزركك شيرازىء ميرزا محمد تقى شيرازى» آخوند خراسانى» سيد كاظم يزدى و 
سيد محمد اصفهانى فشاركى» حاضر شد. در سال 170 ه . ق. به اصرار علماى قم در آن شهر رحل اقامت افكند» و حوزه علميه 
قم را تشكيل داد. از آثار اوست: دررالفوائد در اصولء الصلوة. التكاح» الرضاعء المواريث» در فقه. 


اسلامى شدن دانشكاهها در نكاه امام خمينى (ره) 


اسلامى شدن دانشكاهها در نككاه امام خمينى يكى از مهمترين عوامل اسلامى شدن دانشكاهها تدوين صحيح علوم انسانى بر اساس 
علوم اسلامى» هماهنكك با آخرين ييشرفتهاى علوم انسانى در مغرب زمين مى باشد. اما در اينجا بايد نكاتى را در تحقق اين امر 
بنيادين و سرنوشت ساز در عرصه دانشكاهها و مراكز آموزشى مورد توجه جدى قرار داد و آن اينكه در اسلام بعد از تاريخ صدر 
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ايران» جنبه سياسى و اجتماعى اسلام كه در عرصه حكومت در انحصار خلفاى بنى اميه و بنى عباس و بعدا سلاطين مستبد قرار 
كرفت» از جنبه فكرىء اعتقادى و معنوى آن جدا كشت و در نتيجه با وجود رشد علوم الهى و حتى طبيعى و رياضى در تاريخ و 
تمدن اسلامى» علوم انسانى از جامعه شناسى تا علم سياست و اقتصاد به علت عدم وجود آزاديهاى سياسى به انحطاط كامل كراييد 
تا بعد از نهضت مشروطه. با روى كار آمدن حكومت وابسته يهلوىء با وجود طرفدارى اين رزيم در غربى كردن جامعه اسلامى 
مجددا به علت فقدان استقلال و آزاديهاى ملى و سياسىء علوم اجتماعى و انسانى عليرغم تاثيريذيرى سطحى و صورى از تفكر و 
تمدن غرب مجال رشد و نضج كافى نيافت. تا با ظهور انقلاب اسلامى و تشكيل نظام مقدس مبتنى بر ولايت و رهبرى حضرت امام 
خمينى (ره)» مسائل معنوى و علوم دينى با جنبه هاى سياسىء اجتماعى و مادىء ييوندى مستحكم يافت كه بعدا مى بايست در 
انقلابى فرهنكى با تبيبن و تفسير علمى اين بيوند مقدس به صورتى علمى و دانشكاهى در عرصه تدوين علوم انسانى بر اساس مبانى 
اصيل اسلامى كه بعد از شهادت امام حسن مجتبى (ع) تا ظهور انقلاب اسلامى ايران به علت ظهور و حاكميت حكومتهاى غير دينى 
و مستبد مسكوت ماند» صورت مى يذيرفت. اما متاسفانه عدم تحقق اين امر اساسى بعد از وقوع انقلاب اسلامى بتدريج موجب 
ازدياد فقر فرهنكى در زمينه علوم انسانى و تجربى جديد و در نتيجه باعث تشديد وابستكى فكرى برخى از اساتيد دانشكاهى ايران 
به غرب كرديد واين امر نيز تاكنون موجب ظهور برخى بحرانهاى فكرىء سياسى و دانشكاهى در اين سرزمين كرديده است و 
امروز بعد از تحقق نظام ولايت در اين كشور با تهاجم و شبيخون فرهنككى غرب, دانشكاههاى ايران عرصه تاخت و تازانديشه هاى 
ضد اسلامى و ضد ولائى كشته است تا به حدى كه برخى از مراكز يزوهشى علمى و فكرى كشور نيز متاسفانه تحت تاثير اين امواج 
سهمكين غير اسلامى قرار كرفته اند. تا به آنجا كه مقام معظم رهبرى درباره اين امر خطير و حساس با صراحت هشدار داده و مكررا 
فرموده اند" آينده نظام وابسته به اسلامى كردن دانشكاهها مى باشد "زيرا مى دانيم كه همه مسوولين نظام بدون استثناء درآينده 
همانند كذشته با تحصيل رسمى در دانشكاهها ويا در خارج از آن تحت تاثير وضعيت فكرى و اجتماعى آن مى باشند. آنجه در 
اين مورد ذكر آن بسيار سرنوشت ساز مى باشد اين است كه از آنجا كه بزركترين ييام فرهنكى حضرت امام خمينى (ره) در ارتباط 
با نحوه تدوين علوم انسانى دانشكاهها بر اساس حقايق و تعاليم معنوى اسلامى در اين فرموده موجز اما بسيار عميق ايشان خلاصه 
مى شود كه" تمام علوم جه علوم طبيعى باشد و جه علوم غيرطبيعى باشد آنكه اسلام مى خواهد» آن مقصدى كه اسلام دارد اين 
است كه تمام اينها مهار بشود به علوم الهى و به توحيد بازكردد ("1) .انديشمندان و اساتيد متفكر و متعهد دانشكاهى و حوزوى مى 
بايست با نوعى وحدت فكرى و با نوعى همفكرى علمى به تدوين علوم انسانى جديد با استفاده از برخى دستاوردهاى علوم جديد 
در غرب براساس مبانى فكرى و علمى علوم اسلامى و حقايق مكتب بزركك اسلام مبادرت ورزند تا قادر به ايجاد تحول و تحقق 
انقلاب فرهنككى مورد نياز كشورمان كردند تا به اين وسيله هم برخى معضلات عميق فرهنكى كشورمان مرتفع كردد و هم رسالت 
جهانى و فرهنكى عميق انقلاب بزركك اسلامى در سطح جهان بحران زده معاصر محقق كردد. در اينجا لازم است براى فهم عميق 
جمله مذكور حضرت امام كه در دنياى علمى و فكرى امروز جهان غرب و معاصر مورد توجه برخى بزركترين متفكران معاصر قرن 
حاضر مى باشد اشاراتى كنيم (تا مشخص كردد كه امر تدوين علوم انسانى جديد بر اساس حقايق دين اسلام كه يكى از مهمترين 
اركان اسلامى شدن دانشكاهها و همه مراكز فكرى و آموزشى كشور است خود نياز به كارى فكرى و نظرى در سطح همه علوم 
اسلامى و بشرى با حضور همه انديشمندان اصيل اسلامى و عالم به معارف جديد بشرى دارد و به همين علت جز با تفكر و 
اجتهادى زنده و همه جانبه و جديد ممكن نمى باشد به عبارت ديكر تحقق اين امر اساسى نيازمند يكك جهاد فرهنكى و علمى 
بزركك مى باشد كه تنها با صدور جند بخشنامه عملى و يا نصيحت واندرز اخلاقى در سطح دانشكاهها هركز ممكن نمى باشد. در 
اينجا براى اينكه به زرفاى سخن بزركك معظم له وقوف كامل يابيم نظر يكى از بزركترين فيزيكدانان و جهان شناسان تمام تاريخ 


علم مغرب زمين يعنى "ماكس يلانكك "را در نيمه اول قرن حاضر متذكر مى كرديم" به اين ترتيب به جايى مى رسيم كه علم 
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حدودى را كه از آنها نمى تواند تجاوز كند معين مى نمايد و در عين حال نواحى ديكرى را نشان مى دهد كه از حوزه فعاليت وى 
خارج است... نقطه عزيمت ما از سرزمين يكك علم خصوصى بود ودر ضمن به يكك رشته مسائل رسيديم كه همه جنبه فيزيكى 
خالص داشتند ولى در يايان كار از جهانى كه فقط جنبه حسى داشت به يكك جهان واقعى متافيزيكى رسيديم. (7؟") برخى موانع 
اسلامى شدن دانشكاهها "البته تحقق سخن حضرت امام (قدس سره) مبنى بر لزوم بازكشت همه علوم به علم شريف توحيد نيازمند 
تحقق " انقلا.ب فرهنكى "بزركى است كه متاسفانه تاكنون در عرصه دانشكاهها و مراكز يزوهشى تحقق نيافته است زيرا غالب 
اساتيد رشته هاى فلسفه و الهيات و عرفان كه مى بايست تاكنون به تدوين جارجوب و تعريف دقيقى از نككرش اسلام در خصوص 
جهان بينى فلسفى متناسب با تفكر و تمدن معاصر جهان براى هدايت علوم انسانى يايه و فنى اهتمام مى ورزيدند با بى تفاوتى و 
سكوت از اهتمام به جنين مساله سرنوشت سازى خوددارى نمودند و حتى برخى از آنها با وجود اعتقادات دينى و آشنايى با تفكر 
جهان غرب» حضور در جنين عرصه حياتى و ارتباط غير مستقيم و علمى با عرصه حكومت و سياست كشور اسلامى را نوعى كار 
"ايدئولوزيك "و سياسى صرف تلقى كردند. از سوى ديككر با وجود جنين خلاء و فقر فرهنكى» بعضى از اساتيد علوم اجتماعى؛ 
اقتتصادى و سياسى كه فاقد فهم عميق نسبت به مبانى فلسفى براى ايجاد جارجوب مورد نياز انقلاب فرهنككى در اين سرزمين الهى 
مى باشند» تحت تاثير مكاتب اجتماعى و سياسى غرب با طرفدارى ازبينش و فرهنكك علوم انسانى غربء مروج غربكرايى در عرصه 
علوم انسانى و سياسى مى باشند و در اين ميان برخى از متخصصان علوم يايه و فنى كه مطالعاتى آزاد در مباحث فلسفى و دينى 
دارند با تلاش در" عصرى كردن معرفت دينى "سعى در انطباق اسلام با مكتب" نتويوزيتوسيم "غرب كه در واقع مروج مكتب 
"ماترياليسم جديد و علمى "مى باشد دارند و دراين جهت كروه كثيرى از عالمان علوم يايه و فنى به صورت سطحى و شخصى 
معتقدند كه علوم مذكور هيج ارتباطى با رشته هايى جون فلسفه و خصوصا عرفان و الهيات و دين ندارند و بلكه در تباين و تخالف 
باعلوم مذكور هستند و خود داراى قلمروى كاملا مستقل مى باشند. جنين بينش مادى و حسى هم اكنون در ميان بسيارى از 
دانشجويان و برخى اساتيد علوم يايه و فنى و همجنين علوم اجتماعى و سياسى به علت فقدان و حضور يكك جريان نيرومند و مترقى 
فرهنكك اسلامى كه د ركذشته با متفكران و بز ركانى جون علامه طباطبايى» استاد شهيد مطهرى و... جنين بينش اصيل و بنيادين براى 
نسل كذشته را فراهم نمودند واين تلاش عظيم فرهنكى در انطباق متعادل تعاليم عاليه اسلام با مقتضيات عصرجديد خود زمينه 
فرهكى هورة ناز وابرائ تاسيين حكومت والقلاب اسلامى كن ذو دهه كذشته بوجوة آورد تدائ اققاس كاقل تشكرى تمدن 
غرب از جمله توسعه فرهنكى» اقتصادى و سياسى و همجنين كسب علوم جديد و حتى بينش برخى مكاتب فلسفى و الحادى و 
اسايق فقرية عرو :عر كح ارا كرو ات كاه و يتوعافيل نس ذادة اقلكقانيه ادق نيل اد اكعيواكة الف ناوا نا كف 
بحران فرهنكى و فكرى زرف و ريشه دار مواجه سازند. در اين ميان برخى از عالمان و مديران مراكز آموزشى و يزوهشى و اجرايى 
كشور به علت سنخيت رشته تخصصى خود با علوم مادى به نحوى غير صحيح هنوز همانند قرون 18 و 19 ارويا توهم مى كنند كه 
علوم جديد مادى مغرب زمين داراى ارزشى مطلق و كاملا عينى مى باشد در حالى كه در قرن حاضر برخلاف يندار بسيارى از آنها 
كه سعى در تفسير نامتعادل ميان دين و حقايق ماورالطبيعى بر اساس علوم جديد مادى غرب دارند بسيارى از فيزيكدانان و جهان 
شناساق بز ركق غرب هميعون "ماكس بلانكه ل "اقيق "وخضوضها" عير "و" اذيكون "و...سعى كامل ذر اتطياق و 'تفسير 
مبانى علم فيزيكك جديد با برخى حقايق متافيزيكى و حتى عرفانى دارند كه در اينجا ما تنها به ذكر كفتار يكى از اين بزر كان و 
دانشمندان متعادل و عاليقدر ارويا مبادرت مى ورزيم. (") از اين دورنما ما يكك جهان روحانى را در كنار جهان فيزيكى تشخيص 
مى دهيم "و درست در جنين شرايط فكرى جهان معاصرء برخى متجددان غربكراى داخلى مدعى اقتباس فرهنكك و الكوى توسعه 
نامتعادل معاصر جهانى مى باشند و به اين وسيله دانشكاهها و مراكز يزوهشى كشور را عليرغم برخى ييشرفتهاى علمى و فنى اخير 


كه اصلاح و تكميل آن بصورت متعادل وهمه جانبه بسيار ارزشمند و مغتنم مى باشد با بحرانى فرهنككى مواجه ساخته اند به نحوى 
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كه بارها رهبر معظم انقلاب با شكوه از روند كار دانشكاهها و مراكز مربوطه خواستار اسلامى شدن دانشكاهها و مراكز يزوهشى 
شده اند و تصريح نموده اند كه سرنوشت آينده كشور بستككى به همين تحقق اسلامى كردن دانشكاهها و مراكز يوهشى مربوطه 
دارد. اما در ياسخ به جنين خواست بنيادين و ضرورى بسيارى از مسوولين تصور مى كنند كه تنها با صدور جند آيين نامه صورى و 
يا اجرايى و ادارى مى توان به انجام جنين مسئله خطير مبادرت ورزيد غافل از آنكه مسئله اسلامى شدن دانشكاهها در مرحله نخست 
با ايجاد تحولى فرهنكى و فكرى در عرصه علوم فلسفى و دينى و انسانى كه خود مى تواند منجر به تحقق توسعه اى همه جانبه در 
همه عرصه هاى فرهنكّىء اقتصادى, علمى و سياسى كردد» ممكن و ميسر مى باشد تا به اين وسيله كشور اسلامى ما قادر به رفع 
مشكلات و نيازهاى مادى و همجنين معنوى خود و بلكه امت بزركك اسلامى كردد تا بتواند در دنياى به بن بست رسيده و بحرانى و 
متناقض جهان كنونى كه دجار تعارضاتى ريشه اى در همه عرصه هاى فلسفىء علمى» اخلاقى» سياسى و زيست - محيطى است با 
بى ريزى بكك تمدن متعادل و بزركك اسلامى در آيئده اى نه جندان دور كه امروزه سخت مورد نياز جامعه بشرى است. منادى 
رهايى بشر از بن بست و بحران موجود در تمدن مبتنى بر ييشرفت و آشوب و يا علم و توحش مدرن معاصر كردد". مسئله اسلامى 
شدن دانشكاهها در نكاه امام خمينى "از اينرو در يايان اين بخش متذكر مى كردم كه از نظر بنيانكذار جمهورى اسلامى ايران نه 
تنها علوم انسانى از فلسفه و عرفان تا علوم اجتماعى» سياسىء اقتصادىء هنر و ادبيات ارتباطى مستقيم با برخى مبانى و اصول 
اعتقادى و معنوى اسلام دارند بلكه حتى علوم طبيعى و رياضى نيز ريشه در همين مبانى مابعدالطبيعى كه در دو علم شريف فلسفه و 
عرفان اسلامى مطرح مى باشدء دارند (نه آنجنانكه صرفا در قرون وسطى و كذشته به آن توجه مى كرديد) . از اينرو معظم له در 
ارتباط با حوزه هاى علميه نيز (كه مى تواند نقشى تعيين كننده در اسلامى كردن دانشكاهها داشته باشد) برخلاف كذشته دعوت به 
صلح و وحدت ميان علوم اسلامى از فقه تا فلسفه و عرفان كه در كذشته به علت عدم تحقق نظام سياسى ولايت در برخى موارد 
علماى علوم مذكور در تضعيف و مخالفت با يكديكر اصرار مى ورزيدند داشتند ايشان در ييامى ديكر فرمودند "فقهاء 
هنربيشكان... كه در اينجا برخلاف سنت كذشته قايل به ارتباط ميان" فقه و سينما "كشتند. جيزى كه در نظر بسيارى خود امرى 
اعجاب آور و بى سابقه مى باشد و يا ايشان با طرح نقش عظيم" زمان و مكان "در اجتهاد و بدنبال آن با صدور فتاواى بزركى در 
خصوص شطرنج؛ موسيقى و هنر خواستار تحولى جديد در عرصه نكاه سنتى و حوزوى حوزه هاى علميه نسبت به مسائل مذكور و 
جديد بودند و همجنانكه قبلا بيان كرديد دنياى مغرب زمين بعد از تجربه جند قرن انديشه هاى اومانيستى و الحادى در مخالفت با 
علوم دينى و الهى هم اكنون به جهت بروز بحرانهاى بزركى در عرصه تفكر و نيز اخلاق و سياست با وجود فقر معارف مسيحى و 
دينى در آن سرزمين مجددا متذكر لزوم تحقق ييوندى متعادل (نه آنجنانكه علماى مسيحيت مطرح مى كنند) ميان همه علوم انسانى 
وحتى تجربى و طبيعى با برخى اصول مابعدالطبيعى و دينى و معنوى مى باشند كه جا دارد تدوين كنند كان انديشمند و متعهد 
اسلامى در عرصه طرح و نقد مواد علمى, آموزشى و يزوهشى كشورمان با توجه به نكات مذكور به ايفاى نقش بسيار بزركك خود 
در عرصه مباحث علمى و دانشكاهى جمهورى اسلامى ايران و بلكه جهان بشرى موفق كردند. در يايان مجددا متذكر مى كردم 
براى اسلامى شدن دانشكاهها و تدوين علوم انسانى جديد بر اساس حقايق عاليه اسلامى در ابتداء بايد متوجه برخى مبانى و محورها 
ويا اساسا امكان تاسيس علوم انسانى جديد در مراكز علمى دانشكاهى و حوزوى در جمهورى اسلامى ايران و بلكه جهان معاصر 
كرديد (كه ما در مباحث كذشته تا حدودى به بيان برخى از آنها مبادرت ورزيديم) تا براساس وقوف و تذكر نسبت به آنها بتوانيم 
قادر به تاسيس و تدوين علوم انسانى و برخى مبانى فلسفى علوم تجربى و يايه موفق كرديم. زيرنويس ها: -١‏ صحيفه نور» ج هص 
رفن -١‏ علم به كجا مى رود ماكس يلانكك» ترجمه احمد آرام» ص ١5‏ "- مقاله " واقعيت» عليت و عرفان "ادينكتن» فلسفه علمى 


دريجه اى به مبحث اسلامى كردن دانشكاهها 
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دريجه اى به مبحث اسلامى كردن دانشكاهها دانشكاه در منظر شخصيتى جون امام خمينى از دو جهت جايكاهى ويزه مى يابد. از 
يكك سو امام » عالمى برجسته و فقيهى عارف و عامل و مسلط بر يهنه وسيعى از علوم و معارف حوزوى بود كه نفس اين وسعت 
دامنه توام با عمق و اجتهاد نظر و راى بديع در هريكك از آن زمينه هاء از اهتمام و عنايت كم نظير ايشان به كسب دانش و معارف 
حكايت مى كند كه به كونه اى فراتر از رسم متعارف حوزه هاى عصر خودشان, با وسعت نظر و سعه صدر لازم؛ از مشربهاى 
مختلف عقل و نقل و شهود بهره كرفته است. طبعا جنين شخصيتى با آن يشتوانه عظيم علمى كه خود مولود دركك صحيح از 
تاكيدات مكتب نجات بخش اسلام برفريضه كسب علم استهء به دانشكاه به عنوان جايكاه تعليم و تعلم و كشف رموزوآيات 
خلقت به مثابه تجليكاه بعدى از فطرت حقيقت جوى بشر مى نككرد كه جنانجه در مسير درست هدايت شود مى تواند» نردبان صعود 
وى در طى طريق رسالت" خليفة اللهى"باشد. از طرف ديككرء امام رهبرى بصير و دورانديش بود كه افق نككاه نافذش به رسالت 
آينده انقلااب در هدايت و راهبرد جهان اسلام نظر داشت و در اين جِشم اندازء دانشكاه نقش و اعتبارى كم نظير براى تربيت 
متخصصان متعهدى دارد كه بتوانند جارجوب سياستهاى حاكم و ظالم جهانخواران را درهم شكنند و جسارت ايجاد داربستهايى بر 
محور كرامت انسانى را داشته باشند. او كه بروشنى هرجه تمامتر به نقش عنصر" علم و آكاهى "در مناسبتهاى فعلى و جهان آينده 
آكاهى داشت به اهميت دانشكاه در دستيابى به اين ابزار حيات و رمز حضور موفق در نبرد سرنوشت ملتها واقف بود و به همين 
دليل در بحبوحه كرفتاريها و در شرايطى كه بحران و مشكلات ناشى از جنكك تحميلى به اوج رسيده بود و بخش وسيعى از شهرها 
و موقعيتهاى حساس كشور زير بمباران و در معرض يرتاب موشكهاى كينه جويانه جبهه متحد استكبار جهانى قرار داشتء با 
وورائديشى و آرافشن بن همائند قن فرهوة ": سكف حير مهس تبست» سخل مى لود... اها مسئلة داتشكاه يكة سكل فوق العاده است 
واين افرادى كه از دانشكاه در مى آيند يا مخرب يكك كشور هستند يا سازنده آن. (1) امام شاهد و ناظر تيزبينى بود كه با نككرانى 
بسيارء سالها سلطه استعمار و ايادى دست نشانده اش بر دانشكاههاى كشور را نظاره كرده و نتيجه اين سلطه را بارها كوشزد نموده 
بود. از يكك طرف دانشكاهها از نظر تخصصى و علمى آنجنان بى بضاعت بودند كه در بسيارى از زمينه هاى علمى به بيكانكان نياز 
داشتند و امام نشانه اين بى كفايتى علمى يا باور نداشتن به كفايت آن را در مراجعه خانواده سلطنتى و مقامهاى عالى رتبه ريم 
براى درمان ابتدايى ترين بيماريها و جراحيها به مراكز درمانى خارج مثال مى زد. از سوى ديكر امام امت به تربيت شدكان و يروش 
يافتكان نظام دانشكاهى كشور نظر داشت كه امثال" هويدا"ها و" شريف امامى "ها را تحويل جامعه داده بود كه از هيج خدمتى به 
بيكَانكان فر و كذار نمى كردند و همجون نوكران حلقه به كوش اطاعت فردى را مى كردند كه خود مطيع بى اراده اربابان خارجى 
بود. امام با تلخى هرجه تمامتر از روندى ياد مى كرد كه استعمار از طريق سلطه بر مراكز تعليم و تربيت و نظام علمى كشورء با 
دست و تدبير اين تحصيلكرده هاى خود فروخته به غارت سرمايه هاى مادى و معنوى ما مى يرداخت و بندهاى اسارت ملى با 
سرينجه اين برورش يافتكان نظام دانشكاهى وابسته تنيده مى شد. امام با آن وي كيها و با آكاهى از جنين مطامعى كه همراه با 
دسيسه هاى كوناكون خناسان به جدايى و تفكيكك همه جانبه دانشكاه از سنت علمى و فرهنكى ريشه دار حوزوى منجر شده بود در 
مسند رهبرى و مديريت اين انقلاب كه در درجه اول يكك انقلاب فرهنكى به حساب مى آمدء نمى توانست نسبت به دانشكاه كم 
اعتنا بماند. براين اساس علاوه بر عنايت و توجه مستمرى كه در فرآيند مبارزات بيش از انقلاب به قشر دانشكاهى و نسل متدين اما 
معدود اساتيد و دانشجويان آن سالها از خود نشان مى دادندء از فرداى يبروزى انقلاب» نظام تعليم و تربيت كشور و بويزه آموزش 
عالى آن كانون توجه رهبرى انقلاب قرار كرفت و از هر فرصت براى تحول وبازسازى اين مركز مهم انسانسازى استفاده شد. ماهها 
و حتى سالهاى اول انقلاابء به دليل حضور و نفوذ جريانهاى فكرى جب و نيز تداوم فرهنكك كذشته. بخش مهمى از توجه امام 
مصروف مقابله با توطئه ها و دسيسه هاى خطرآفرين اين عوامل مى شد. اما مسئله تحول در نظام فرهنكى و علمى كشور موضوعى 
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نبود كه از نظر ايشان دوربماند. بارزترين نمود اين توجه جهارده ماه يس از ييروزى انقلاب در ييام نوروزى 9 ظاهر شد كه طى 
آن فرمودند": بايد انقلابى اساسى در تمام دانشكاههاى سراسر ايران به وجود آيد. "اين اشاره» نقطه شروع وانكيزه ح ركتى شد كه 
فرزندان و ييروان راستين امام در دانشكاهها آغاز كردند و تحت عنوان" انقلاب فرهنكى " نقطه عطفى در جهت حاكميت و حضور 
و نفوذ فرهنكك اسلامى انقلاب در دانشكاهها به حساب آمد. صرف نظر از ياره اى تلاشهاى عناصر ليبرال حاضر در مسند قدرت 
براى انحراف اين حركت» در حقيقت يس از اين رخداد است كه نفوذ رسمى جريانهاى فرهنكى ضدانقلاب در محيط دانشكاهى 
كمرك هي شرو" عله اسلا قندن «اشكاهها "در سغور كان شوراق عالى القلات ترسك و دست الدركاراةز مداقعان 
انقلااب فرهنكى قرار مى كيرد و آزمونى سخت براى طيفهاى حاضر در صحنه نظام دانشكاهى كشور بريا مى شود. طبعا بخش 
متشابهى از يرورش يافتكان و هواداران فرهنكك غيراسلامى كذشته نمى توانند خود را بااين حركت همسو كنند و اردوكاه كيفى 
وفاداران به ارزشها و اهداف اصيل انقلاب و رهبرى » با فرار مغزهاى خودباخته روبرو مى شود. كذشته از ياره اى افراط و تفريطها و 
نيز معدود افراد فرصت طلبء موضع افراد و عناصر دانشكاهى در آن جريان» آيبنه تمام نمابى است كه سره را از ناسره شناخت و 
محكك ارزشمندى براى تشخيص هويت افراد فراهم آورد. انقلاب فرهنكى مورد نظر امام با برداشتها و تفسيرهاى كوناكونى مواجه 
شد كه بخش عمده برداشتهاى ناصوابء مربوط به معاندينى بود كه براثر زمينه هاى فرهنكى و تربيتى كذشته خويش يا به نحو 
شيطنت آميز قصد داشتند تصويرى انحرافى از آن ارائه نمايند و در مناسبتهاى مختلف كوشيدند تا ضمن افشاى اين جلوه هاى 
دروغين» ويزكيهاى دانشكاه اسلامى مورد نظر را تشريح نمايند. اكر بخواهيم رئوس اين ويزكيها را برشماريم مى توانيم به موارد 
زير اشاره كنيم: -١‏ دانشكاه اسلامى؛ در درجه اول مامور به تربيت انسان الهى اسث و اين رسالت بدون تاكيد بر بعد تركيه نفسانى 
محقق نمى شود. براين اساس» خدا باورى و خداترسى» اصل مقدمى است كه بايد آشكارا در محصولات نظام دانشكاهى جلوه كند 
و سلامت اخلاقى و اعتقادى استادان و حاكميت فرهنكك معنوى بر فضاى عمومى دانشكاه از لوازم اجتناب نايذيرى است كه براى 
تحقق اين امر مورد تاكيد قرار كرفته است. -١‏ خودباورى و خوداتكايى علمى و فرهتككى از لوازم اساسى تحقق استقلال جامعه 
اسلامى است و دانشكاه در تامين آن نقش اصلى برعهده دارد. براين اساس تاكيد بر وجه معنوى و اعتقادى دانشكاه به هيج وجه. 
نمى تواند عامل يا بهانه اى براى تسامح وتساهل در قدرت علمى و ررفاى يزوهشى دانشكاه باشد. كوشش براى انطباق هرجه بيشتر 
مناسبتهاى علمى و يزوهشى دانشكاه با نيازهاى واقعى حال و آينده جامعه اسلامى و كسترش يهنه آن بر همه سطوح و حوزه معارف 
و دانشهاى مورد نياز بويزه تعميم و تعميق آن تا عاليترين سطوح تحصيلى در داخل كشور و يرهيز اكيد از اتكا به سياستهاى اعزام 
دانشجو به خارج بويزه به كشورهايى كه قصد سلطه و تحكم برما را دارند از بارزترين نمودهاى مواضع امام در اين زمينه است. بلند 
همتى و آينده نككرى امام در اين عرصه تا بدانجاست كه يذيرش دانشجو از تمام كشورهاى اسلامى و تربيت كادرهاى متعهد براى 
تحقق رسالت جهاتى انلقلاب را خاطرئشان مى سازد. *- تعهد اجتماعى ومستوليث سياسئ دانشكاه و داتشكاهيان از ديكر وجوه 
مورد عنايت موكد حضرت امام است. امام از دانشكاهيان انتظار دارند همجون ناظرى بصير و آكاه. هوشمندانه و متعهدانه 
عملكردها و تصميم كيريها را مدنظر داشته و با نقادى دلسوزانه خطا و لغزش احتمالى را كوشزد نمايند و همجون مشاوران و 
كارشناسانى امين مساعدت خويش را از دست اند ركاران و مجريان امور دريغ ندارند. همجنين در رخدادها و مراحل حساس و 
تعيين كننده اى همجون انتخابات» همراه با ديكر بازوان فكرى جامعه. با ارائه ملاكها و معيارها مردم را براى مشاركت و حضور 
موثر در سرنوشت خويش مدد رسانند ودر جهتكيريها و خلق بسترهاى اجتماعى - فرهنككى تسهيل كننده راه تحكيم مقاومت ملى و 
انقلا-بى در برابر جهانخواران» امت اسلام را حامى و هادى باشند و به مدد قدرت فنى و دانش خويش در تشخيص و افشاى 
ترفندهاى دشمنان» لحظه اى درنكك به خود راه ندهند. *- به عنوان شرط و ابزار تحقق اهداف فوق» وحدت و همسويى حوزه و 


دانشكاه را از رسالتهاى اجتناب نايذير اين دو مركز فكرى برمى شمارد و لوازم و موانع آن را كوشزد مى نمايد. از آن جمله؛ به فنى 
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ترين مباحث نظرى و ظرايف روشى توجه داشته و مى فرمايد": فرهنكك دانشكاهها و مراكز غيرحوزوى به صورتى است كه با تجربه 
و لمس واقعيت ها بيشتر عادت كرده است تا فرهنكك نظرى و فلسفى. بايد با تلفيق اين دو فرهنكك و كم كردن فاصله هاء حوزه و 
دانشكاه درهم ذوب شوند تا ميدان براى كسترش و بسط معارف اسلام وسيعتر كردد ".علاوه بر توجه به اين ظرايف و ملاحظات 
درونى» توطثه ديرينه و ريشه دار خناسان و عوامل بيكانه را بسيار جدى كرفته» به طرفين خاطرنشان مى سازد كه در هر موقعيت و 
موضوعى كه محتمل است تقابل يا دو كانككى احساس شودء مراقب دشمن باشند و ردياى آن را بيابند. در مجموع مى توان كفت» 
اصلى ترين محور بيوند دهنده حوزه و دانشككاه در مشرب امام » فرهنكك اسلام ناب محمدى است كه تبعيت و تاكيد هريكك از اين 
دو جريان برمشخصه هاى آن» سبب تاليف قلوب و جلب طرف ديكر مى شود و جدايى وانحراف از آن اعم از رويكردهاى 
متحجرانه اى كه ممكن است به نام اسلام از سوى ياره اى مدعيان اسلام مطرح شود يا ديد كاههاى التقاطى و غرب باورانه اى كه از 
سوى مدعيان به اصطلاح تفكر علمى مطرح شود به جدايى و سوء ظنهاى ناميمون كذشته دامن خواهد زد. لذا وقوف و آكاهى 
كامل و التزام عملى به شاخصه هاى اسلام ناب» ضامن تقويت و تحكيم اين وحدت است و اكنون كه سالها از طرح موضوع اسلامى 
شدن دانشكاهها مى كذرد موقعيتها و ناكاميها را در يرتو اين شاخص مى توان ارزيابى كرد. در كنار مجموعه ملاحظات ايجابى 
فوق» امام از نظر سلبى نيز به مسائلى اشاره دارند كه ممكن است از طرف دوستان جاهل يا بدخواهان مغلطه كر مطرح شده باشد. 
ايشان صريحا مى فرمايند كه منظورشان از دانشكاه اسلامى» حصر دانشكاه به رشته ها و معارف معمولى دينى حوزه ها يست 
واساسا طرح اين موضوع را يك مغلطه مى دانند؛ آنجا كه مى فرمايند": منظور آن نيست كه دانشكاه ما نبايد علم و صنعت تحصيل 
كند؛ بلكه بايد فقط همين آداب صلوءٌ را بجا آورد. اين يكك مغلطه اى است كه تا صحبت دانشكاه اسلامى مى شودء آنهايى كه مى 
خواهند ما را به طرف شرق و عمدتا به طرف غرب بكشانند فرياد مى زنند كه اينها با تخصص مخالف اندء با علم مخالف اند» خير» 
مابا تخصص مخالف نيستيم» با نوكرى اجانب مخالفيم... ما مى كوييم تخصصى كه ما را به دامن آمريكا بكشد يا انككلستان يا 
شوروى ويا جين. اين تخصصء متخصص مهلك است نه تخصص سازنده. ما مى خواهيم متخصصينى در دانشكاه تربيت شوند كه 
براى ملت خودشان باشند ".امام با برداشتهاى سطحى و متحجرانه اى كه ممكن است به نام دفاع از اسلام و روحانيت نيز مطرح شود 
برخورد نموده» بعضى از اين موارد را توطئه هاى بسيار خطرناكك ناميده اند. ايشان در سالهاى اوليه انقلاب فرهنكى با اقداماتى كه 
در بعضى دانشكاهها براى تفكيكك يا يرده كشى در كلاسها صورت كرفته بود مخالفت كردند و مانع از اجراى آن طرحها شدند. 
همجنين با عقايدى كه به عنوان دفاع از روحانيت» مدعى حق انحصارى روحانيت براى شركت در فعاليتهاى سياسى شده بود 
بشدت برخورد نمودند تا آنجا كه مى فرمايند": از قرارى كه من شنيده ام در دانشكاه بعضى از اشخاص رفته اند كفته اند كه 
دخالت در انتخابات» دخالت در سياست است و اين حق مجتهدين است. تا حالا مى كفتند كه مجتهدين در سياست نبايد دخالت 
بكنندء اين منافى با حق مجتهدين استء آنجا كست خورده اند حالا عكسش را دارند مى كويند. اين هم روى همين زمينه استء 
اينكه مى كويند انتخابات از امور سياسى است و امور سياسى هم حق مجتهدين است هردويش غلط است... اين يكك توطئه اى است 
كه مى خواهند همانطورى كه درصدها سال توطثه شان اين بود كه بايد روحانيون و مذهب از سياست جدا باشد و استفاده هاى 
زياد كردند وما ضررهاى زياد ازاين برديمء الان هم كرفتار ضررهاى او هستيم؛ حالا ديدند اين شكست خورد, يكك نقشه ديكر 
كشيدقد و آن ابن اسك كه اكابات عق مجتهدية استه انسخابات يا دخالث'دو سباسث نحق مجتهد ين است. داتشكاهيها بدانقد اين 
را كه همانطورى كه يكك مجتهد در سرنوشت خودش بايد دخالت كند؛ يكك دانشجوى جوان هم بايد در سرنوشت خودش دخالت 
كند. فرق مابين دانشكاهى و دانشجو و مثلا مدرسه اى واينها نيستء همه شان با هم هستند. اينكه در دانشكاه رفتند و يكك همجو 
مطلبى را كفتند» اين يكك توطئه اى است براى اينكه شما جوانها را مايوس كنند... اين از آن توطته سابق بدتر است براى ايران» براى 


اينكه آن يكك عده از علما را كنار مى كذاشت, منتها به واسطه آنها هم يكك قشر زيادى كنار كذاشته مى شوندء اين تمام ملت را 
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من ختواهد كنار يكنارة يعض تاينكه ارد فى خواهد مجيعه زا داخل كلد ابن من شواعد محتين را باذييت هميق علت از بيخ 
ببرد. بايد دانشكاهيها متوجه باشند كه اكر جنانجه افرادى در دانشكاه هستند كه شيطنت دارند مى كنند. اينها را بايد توجه كنند كه 


كول اينها را نخورند. "...بى نوشت: -١‏ صحيفه نور» ج 219 صفحه 1017. 
خطر انحراف دانشكاه و راهكارهاى عملى بيش كيرى آن از ديدكاه امام خمينى: 


خطر انحراف دانشكاه و راهكارهاى عملى بيش كيرى آن از ديدكاه امام خمينى :مقدمه قل انما انا اعظكم بواحدة ان تقوموا لله 
مثنى و فرادى خداى تعالى در اين كلام شريفء از سرمنزل تاريكك طبيعت تامنتهاى سر انسانيت را بيان كرده و بهترين موعظه هايى 
است كه خداى عالم از ميان تمام مواعظ انتخاب فرموده و اين يكك كلمه را ييشنهاد فرموده اين كلمه تنها راه اصلاح جهان است. 
)١(‏ به راستى انسانى تشنه و درمانده اى در كوير «خود)» كه خويش را كشان كشان به شريعه اقيانوس معرفت و آب حيات حقيقت 
رسانده است تابانوشيدن جرعه اى به زندكى حقيقى حق يويى» دست يافته وبا كشيدن دلوى براى آنان كه در آن سوى ساحل از 
سوز عطش مى سوزندء به حيات سبزشان برساند ,از عظمت اقيانوس جه مى فهمد؟! انسان خاكى كه «خود) را مالكك هستى ينداشته 
و مجموعه آفرينش را در خدمت خويش مى بيندء از رُرفاى حقيقت و عظمت يديده هاى هستى جه مى فهمد؟ اين جا است كه 
بسان كودكى كه تازه سخن مى كويد با خودشيرينى تمام در بحث آزاد معرفت شناسى از فيلسوف ربانى و حقيقت شناس حقيقى؛ 
استاد علامه محمدتقى جعفرى رجنين مى يرسد: «فلسفه هستى حيست؟ )و استاد با توجه به اين كه «كر جه او كودكك است اما سؤال 
او يكك واقعيت روشن و يكك كنجكاوى فطرى است كه صفحات فكرى تاريخ بشر را به خود اختصاص داده است »)» سعى دارد 
بدون لفافه كويى و يرده يوشى واقعيت و حقيقت را آن جنان كه خود دريافته ست به كودك مدرسه اش بازكويد و سر هستى را 
هويدا كند؛ با احساس عجيبى كه از زرفاى وجود او مى جوشد مى كويد: «فلسفه هستى اين است كه شخصيتى همانند على بن ابى 
طالب(ع) به وجود بيايد ,)ياسخ را به كونه اى بيان مى كند كه با همين جواب يرسش هاى منطقى بعدى هم ياسخ داده شود إلذا به 
جاى ياسخ به مفهوم انسان كاملء او را به مصداق راه مى نمايد. انسان كاملء» يعنى آينه تمام نماى جمال و جلال الهى كه از هر 
زاويه و جهتى به آن نككرىء حق را بنمايد كه فرمود: «لا- فرق بينكك و بينها الا انهم عبادك و خلقكك فتقها و رتقها بيدكك بدؤها 
منكك و عودها اليكك )» (1) وه! كه جه زيباست اين ياسخ و جقدر ماهرانه بيان شده استء در حقيقت جرعه اى از آب حيات است 
كه خضرهاى حيرت زده در وادى ظلمات را به حيات جاويد ره مى نمايد. كر جه انسان كامل به قيد اطلاق» حقيقتى واحد است كه 
در جهارده آينه تكسير يافته است و بسء اما انسان كامل» به قول مطلق» تجلى ديكرى ازهمان حقيقت و آينه اى ديككر از جمال حق» 
بسان شاهراهى فراروى بشريت درهمه اعصار و امصار قرار دارد تا هر كسى در هر زمانى وهر جايى بخواهد از «خود) به خود ايد و 
در معيت حق به سوى حق رهسيبار شود از اين راه» ره يويد, كه هم راه است و هم رهنما. وجود حكيم سياستمدار» عارف مجاهد. 
مجدد شريعت ناب محمدىء احياكر روح يزمرده تشيع اثنى عشرىء اقامه كننده ولايت غدير در روز اكمال دين» حبل المتين 
وحدت ملل اسلامىء معنا دهنده واه حريت و آزادىء ارائه دهنده جديدترين و كامل ترين روش اداره جوامع بشرى براى رسيدن و 
رساندن به سعادت و سيادت جاودانى» نام آور دوران معاصرء فقيه اهل بيت عصمت و طهارت» حضرت امام خمينى» رُمصداق 
ديكرى از فلسفه هستى و تجلى ديكرى از حقيقت انسان كامل و تكسيرى ديكر از آينه حق نما است. بر آشنايان و انديشمندان 
محقق و كاوشكران انديشه هاى زرف اين شخصيت الهى كه خداوند او را به عالم اسماء حسناى خود بار داده است» روشن است 
كه هر زاويه از زواياى شخصيتى وهر بعد از ابعاد وجودى اوء نمايانكر حق است و ياد آور على بن ابى طالب(ع)» و همان كمشده 
علامه شلتوت است كه به دنبال نسخه مطابق با آن نسخه يكانه (على بن ابى طالب(ع)) مى كشت و مى كفت: ١‏ على نسخه يكانه 


اى است كه مطابق آن نه در زمان هاى بيشين بوده است و نه در زمان معاصر يافت مى شود). كرجه سال جارى به نام نامى او نام 
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كذارى شده است ولى به حقيقت تمام سال هاى مكتب تشيع و اسلام راستين يس از تحويل آفتاب اسلام از برج زمهرير 
خودفراموشى حوت, به برج حمل انديشه هاى تابناكك حضرت امامء ركه تولد دوباره اسلام ناب محمدى استء تا مكتب تشيع زنده 
است از آن خمينى و به نام خمينى است و بر تمامى نسل ها در همه عصرهاست كه با كاوش و كنكاشء تحقيق و يزوهش در 
انديشه و آثار او ايفاى وظيفه نموده و زمينه هاى شكوفايى» رشد و يبشرفت مكتبء, ملتء ديانت و بشريت به سوى اهداف عاليه 
انسانى و مدينه فاضله نبوى و تمدن حقيقى فرشته خويى را فراهم آورند تا آن كه ره يوى حقيقت است به ره افسانه نبرندش. مقاله 
حاضرء كوششى است در زمينه «تبيين ديد كاه هاى امام درباره خطر انحراف دانشكاه ها كه با هدف بررسى علل انحراف دانشكاه 
ها و ارائه راهكارهاى عملى براى بيش كيرى و به سامان آوردن آن از ديدكاه امامء به رشته تحرير آمده است. اما ييش از هر جيز 
شايسته است تابه تعاريف مفهومى موضوع تحقيق بيردازيم. در اين خصوص. به تعريف دو مفهوم خطر و انحراف مى يردازيم: 
خطرء در لغت به معناى «ضرر و آفت » آمده است و در علوم سياسى و علم مديريت» در روش هاى سازمانى به معناى «ريسكك و 
عدم اطمينان » (") نيز به كار مى رود. البته بررسى اين نكته كه آياامام أنه عَتْوَان وخبرء در ادازة يز ركه ترين مركز علمن آموزشى 
كشور (دانشكاه) به ويذه» در شرايط بحران. از اين روش ها استفاده كرده است يا نه» تحقيقى ديكر مى طلبد و از حوصله اين مقاله 
خارج است. انحراف يعنى مايل شدن از معيارهاو مسير اصلى - راه () راست - به سوى كزراهه. آنجه در خور توجه است اين 
است كه علل و عوامل انحراف غالبا مورد غفلت واقع شده و به كونه اى است كه دانشكاه و يا هر نهاد ديكرى خودبه خود به 
كزراهه كرفتار مى شود كه بايد به بررسى آن يرداخت. عمده محورهاى مطرح در اين مقاله بدين شرح خواهد بود: جايكاه دانشكاه 
و محدوده تاثير آن در جامعه و بى آمدهاى انحراف از ديد كاه امام (:معيارهاى اصولى مسير حركت دانشكاه و تبيين راه راست از 
ديد كاه امام علل انحرافات از ديد كاه امام ركذراهه ها و انحرافات دانشكاه از ديد كاه امام راهكارهاى عملى براى بيش كيرى و به 
سامان آوردن انحرافات از ديد كاه امام. الف: جايكاه دانشكاه در جامعه از يزوهش در كلمات نورانى امام رُجنين به دست مى آيد 
كه ركن اساسى ترقى و تعالى يكك فرهنكك؛ كشور و ملت» نسل هاى حاضر و آينده؛ و يا وايسكرابى و عقب ماندكى آن. دانشكاه 
است ززيرا فرهنكك يكك جامعه وابسته به علوم و معارفى است كه در آن جامعه داراى ارزش بوده و ترسيم كننده آداب و رسوم آن 
جامعه است كه در دانشكاه تدريس مى شود. مانند: «فلسفه و معرفت شناسى » كه مايه ادراكك صحيح و جهت دهنده ارزش هاى 
فكرى و اعتقادى و دفاع از آن و خط دهنده اصلى فرهنكك و به منزله مغز يكك فرهنكك است. تاريخ علم نيز مايه استفاده از تجربيات 
اقوام كذشته و عبور از فرهنكك ها و تمدن هاى بيشين به يكك تمدن صحيح و دست يابى به سعادت است. «ادبيات »» عامل زنده نكه 
داشتن فرهنكك يكك جامعه است. «مديريت »» «سياست » و «اقتصاد» نيز هر كدام ارائه دهنده روش هاى نوين كشور دارى و اداره 
اجتماعات بشرى هستند كه به منزله ستون فقرات يكك فرهنكك مى باشند. «علوم تجربى» رياضىء يزشكى و روان شناسى ' مايه 
ييشرفت علوم» صنايع» رفاه و آسايش جامعه و حفظ تعادل جسمى و روانى نيروهاى انسانى يكك جامعه است و.... همه اين علوم و 
فنون در دانشكاه به مرحله رشد و شكوفايى مى رسد. از همين رو است كه امام راحل إدانشكاه را مايه سعادت و يا شقاوت» ترقى و 
يا انحطاط و تعيين كننده سرنوشت مملكت دانسته و مى فرمايد: «دانشكاه مركز سعادت» در مقابل» شقاوت يكك ملت استء از 
دانشكاه يانه سرترشت يكدهلت تعين شوك دانشكاه غير اسلافيء دانشكاء بد بكة ملف را يذعقب عى زاك (442) دترقى يكك 
ملكت بده داتشكاة است (2 )©) امقدراث هر كشورق بداذست دالشكاء و اهاي كه از ذاتشكاة يرون مق أبثد هسته تابراية 
دانشكاه بهترين و بزركك ترين مؤسسه مؤثر است در كشور و بزركك ترين مسؤوليت ها را هم دانشكاه دارد (]»/) «از فرهنكك است 
كه در وزارتخانه ها مى رود از فرهنكك است كه در مجلس مى رود از فرهنكك است كه كارمند درست مى شود (607) «دانشكاه 
است كه تربيت نسل آينده و حاضر را مى كند.» (8) ب: محدوده تاثير دانشكاه بر جامعه ناكفته بيدا است كه محدوده تاثير دانشكاه 


در مسير سعادت و راه راست يا در مسير شقاوت و انحراف همه «قلمرو فرهنكك, ملت» كشور و جامعه است .١‏ بنابراين» درمى يابيم 
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كه اكر دانشكاه از مسير اصلى خود منحرف شود به تبع آن فرهنككء ملت و كشور به انحراف كشيده خواهد شد. لذاء حضرت امام 
در سراسر صحيفه شريفه نور در بيشتر از ٠١‏ موردء درباره دانشكاه تذكر داده و كرارا آن رااز خطر انحراف» برحذر داشته اند و 
علل انحراف آن را بررسى كرده و راهكارهاى عملى براى ييش كيرى و به سامان آوردن آن را ارائه فرموده اند كه در جاى خود 
خواهد آمد. ج: ضررها و بى آمدهاى انحراف دانشكاه آنجه از حضرت امام نقل شد وكلمات ديكر ايشان به خوبى كوياى آن 
است كه انحراف دانشككاه موجب انحراف و عقب ماندكى و بدبختى يكك ملت و اسارت و بردكى آنان در مقابل استعما ركران و 
موجب ازبين رفتن سرمايه هاى انسانى به ويزه» جوانان و عدم شكوفايى استعدادهاء وابستكى روحى به شرق و غرب و اشاعه فساد 
تباهى و منكرات مى شود و سرانجام؛ موجب از بين رفتن نسل هاى حاضر و آينده؛ دين» مذهب و ارزش ها است. در اين زمينه 
حضرت امام رمى فرمايند: «با انحراف دانشكاه» كشور منحرف مى شود «/)اكر اين دو قشر - حوزه و دانشكاه - انحراف بيدا كند 
مطمئن باشيد كه كشور و احكام اسلام به انحراف كشيده مى شود )1١7(‏ «استاد دانشكاهى كه مهذب نبوده اند براى كشور تحفه 
فساد مى آورده اند )١١10(‏ «اديان و مكاتب انحرافى محصول تحصيل كرده هاى بى تهذيب است )١1107(‏ «از يكك فرهنكك فاسد 
استعمارى جز كارمند و كارفرماى استعمار زده حاصل نمى شود )١1707(‏ «دانشكاه ها كه بايد سرمايه انسانى براى ما درست كند اينها 
به وضع عقب افتاده اى نككّاه داشتند» (ع١)‏ «لازم است از اختلافات داخلى كه به نظر مى رسد اكثرش بادست سازمان هاى خيانتكار 
ايجاد مى شود تا باخيال راحت به زندكانى كثيف خود ادامه دهند جدا احتراز كنيد )١180:(‏ «سلاطين عقيده شان اين طور بود كه 
ملت ها عبد ما هستند (120) «اين كاخ هاى مجلل آسمان خراش و آن كامجويى هاى رويايى سلاطين جور و حكومت هاى باطل 
كه بادسترنج ملت ها فراهم شده است مردم را به سوى حزب هاى منحرف مى كشاند (1121) «بزركك ترين وابستككى ملت ها به 
ممككوين واشدكى فكرق ودروق ابرة كه سرسقفنةه شار وانتتكى فاست )د (18) معارهاق اصولن سير تدر كك وانشكاة اذ 
ديدكاه امام راز تحقيق در كلمات امام تجنين به دست مى آيد كه زير بناى نهضت امام و انقلاب اسلامى و جمهورى اسلامى «دين 
) است كه خود داراى سه ركن اساسى است: احكام اسلام» روحانيت و ملت. در نظر ايشان» راه رسيدن صحيح احكام اسلام به 
وسيله روحائيث به ملث و يباه شدن آن.در جامعه بة منظور سعادت ديثى و دتيوق آثان ميسر نيسك مكريا تهذيب نفس كامابه 
رمز يبروزى نهضت و تداوم آن شمرده شده است. به اين ترتيب معيار هاى اصولى از نظر امام ينج اصل زير است كه تخلف از هر 
يكك انحراف محسوب مى شود: احكام اسلام رُروحانيت ,ملت ,تهذيب نفس و اتحاد و وحدت كلمه. مراد از احكام اسلام در 
كلمات امام» همان قوانين توحيدى الهى بركرفته از قرآن و سخنء سيره و عمل امامان معصوم: است و امام از آن به «اسلام ناب 
بود كه اين ملت را نجات داد )١907(‏ «سرلوحه هدفتان اسلام واحكام عدالت يرور آن باشد )3١)(‏ «تنها مرجع استناد مااز حكومت 
اسلامى)» زمان بيغمبر و زمان امام اميرالمؤمنين عليه السلام است.» )2١(‏ اصل ارزشى مطلق توحيد: «اسلام مى خواهد علوم مهار 
شود به علوم الهى و بركشت به توحيد بكند, مركز ثقل توحيد است (1707) «مقصد انبيا انتشار توحيد بود (1707) «ما اين همه 
فداكارى كرديم جوان هاى ما اين همه در مبارزات وارد شدند و زحمت كشيدند و رنج كشيدند و خون دادند براى اين بود كه 
اسلام را مى خواستند زدر (75) صدد اين هستند كه نككذارند اسلام تحقق بيدا كند. سنكربندى هاى دانشكاه براى جه بود؟ كى ها 
بودند اين ها؟... دانشكاه تبديل شده بود به غرب ساختكى و غربزده ساختكى همان ها بودند كه... مى خواستند بشكنند اين اسلام 
را». (10) و مراد از روحانيت» همان «روحانيان آ كاه و كارشناسان دين » و روشتكران و مبلغان و مجريان مهذب احكام اسلامى در 
جامعه اند در مقابل حوزويان فريب خورده و متحجر كه مبلغان اسلام آمريكايى اند. اصل ارزشى مطلق روحانيت در كلام امام:,م 
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معارض مى شود (580) «دانشكاهى ها بيدارباشند! تز اسلام منهاى وحانيت يعنى لااسلام (,7172) «ارروحانيت نباشد اسلام را 
هيجكس نمى تواند نكّه دارد (:180) «ما بيزار هستيم از اسلام منهاى روحانيت»اسلام منهاى روحانيت خيانت است. اول مى كويند: 
اسلام را مى خواهيم» روحانيت را نمى خواهيم. (اكر) روحانيت استثنا شود اسلام در كار نيست»ء اسلام با كوشش روحانيت رسيده 
است. بيدار باشيد توطئه يزركك در كار است ». (59) ملت هم همان مخاطبان قوانين الهى اند رهدف دين» سعادت و سيادت آنان در 
دنيا و آخرت و رسيدن به مقام «انسان كامل » مى باشد. اين مقام» همان مقام معنوى انسانيت و عبوديت و توحيد الهى است كه 
منشااخلاق وعمل توحيدى درتمام شؤون زندكى است. اصالت ملت در كلام امام: «رنهضتى كه در ايران شد به واسطه دو نكته 
اصلى بود: -١‏ نهضت از متن ملت بود 1- عقايد «ما مى كوييم:دانشكاه در خدمت ملت و رفع احتياجات ملت باشد نه در خدمت 
اجائب (862) ذاكر ملت ذن مقابل غرب ابسثادءدانشكاه در مقابل غرب باستده اكر ملت در مقابل كموئيست استاد داتشكاه ذو 
مقابل كموئيست بايستد (97) «ملت ما نجيب اسثء ملث ما اسلامى اسث... ملث ماملتى است كه ادب اسلامى دارد (7)*) «منطق 
ماء منطق ملت ماء منطق مؤمنين؛ منطق قرآن است (507”) «دشمنان اسلام و غارتكران كشور با توطئه هاو نيرنكك مى خواهند در اين 
سنككر عظيم كه اميد ملت و مركز سرنوشت يكك كشور است (دانشكاه) رخنه نموده و با اعمال خود شمارا از راه حق و راه محرومين 
و مستضعفين» منحرف و با اخلالكرىء در مراكز علم؛ شما را از هدف باز دارند». (0*) اصل ارزشى مطلق «تهذيب نفس » در كلام 
امام: « ,در اسلام به يرورش بيش تر سفارش شده است از آموزش ,تربيب اخلاقى و تهذيب نفس (22907) «بين علم و تهذيب نفس» 
تهذيب مقدم است (ز710) «تزكيه مقدم بر همه جيز است (7807) «تمام بدبختى هادر دنياء جنكك ها... در اثر عدم تربيت معنوى 
است (807") «دانشكاه ها كه بايد سرمايه انسانى براى ما درست كندء اين ها به وضع عقب افتاده اى نككاه داشتند و دستور داشتند 
كه نككذارند آن جا يكك انسان كامل و خدمتكذارى بار بيايد (/202) «اسلام ومقصد همه انبيا اين است كه آدم ها را تربيت كنندم) 
)8١(‏ تمام علوم و تمام عبادات و تمام معارف الهيه و تمام احكام عبادى و همه اين جيزهايى كه هستء همه اين ها براى اين 
معناست كه انسان ناقص را انسان كامل كند». (67) اصل ارزشى مطلق اتحاد و وحدت كلمه در نزد امام رحمه الله: امام ريس از 
تهذيب نفسء به هيج جيزى به اندازه وحدت كلمه و اتحادسفارش نفرموده است. تاكيدات فراوان امام و هشدارهاى حكيمانه او از 
دامن نزدن به اختلااف؛. حكايت از اين مى كند كه وحدت كلمه و اتحاد و توحيد در نظر او» اصلى از اصول نهضت و انقلاءب 
اسلامى بوده است. جه اين كه بارها و بارها تاكيد فرموده اند: «بيغمبر اسلام مى خواست در تمام دنيا وحدت كلمه ايجاد كند» مى 
خواست تمام ممالكك دنيا رادر تحت يكك كلمه توحيد (قرار دهد)» در تحت كلمه توحيد تمام ربع مسكون را قرار دهد (6707) 
«اكنون كه مى بينم شما فرزندان عزيز شاهراه اساس را يافته و بر يايه وحدت اسلامى به هم ييوسته ايد و نور تابناكك قرآن بر...قلب 
هاى شما يرتو افكنده است به خود نويد مى دهم (/...55) «من باكمال تواضع دست خود را به سوى ملت نجيب ايران دراز مى 
كنمء از روحانيون عظيم الشان تا... از جوانان محترم حوزه علميه تا دانشجويان داخل و خارج كشور... واز همه صميمانه و باعرض 
تشكر خواستارم كه بيوستكى و وحدت كلمه خود را حفظ واز مناقشات تفرقه انداز احتراز نمايند (:680) «لا-زم است تا جوانان 
دانشكاه هاى قديم و جديد به هم بيوسته و با ساير طبقات ملت ييوند اخوت اسلامى برقرار كنند « رو اعتصموا بحبل الله جميعا و 
لا-تفرقوا». اين است دستور محكم نجات بخش قرآن كريم كه بايد نصب العين خود قرار دهيم ». (58) جنانجه اصول فوق را مورد 
دقت بيش ترى قرار دهيم» در همه اين موارد فلسفه آفرينش و فلسفه برانكيختن ييامبران و فروفرستادن كتاب هاى آسمانى و فلسفه 
معاد - اعتقاد و عمل و اخلاق توحيدى كه از شؤون اصلى يكك موحد است - به خوبى جلوه كر است. آنجه ما را به شككفتى وا مى 
دارد و سنت الهى تدوين قرآن و سيره امام اميرالمؤمنين(ع) را تداعى مى كندء اين است كه هر جند كتاب شريف صحيفه به منظور 
تاليف و تصنيف نككارش نيافته» اما واقعيت هايى از تاريخ بشرى و سخنان زمامدار يكك نهضت دينى است كه در برهه اى از زمان» 


به منظور رهبرى و اداره جامعه در مسير تداوم نهضت و انقلاب» به تدريج شكل كرفته و نتايج يرثمرى داشته است. امام ,خود. 
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انسان كاملى كه به مقام عبوديت ست يافته بود» هيج كاه جيزى را به مردم نكفتند مكر آن كه خود عمل كرده بودند رجنين كسانى 
مى توانند اين جنين نهضت و جنبشى را ايجاد و رهبرى كنند كه عقول بشر از تحليل آن عاجز است. جه زيباست كه امت هاى 
اسلامى با تحقيق در تمام ابعاد شخصيتى امام راحلء با ب ركرفتن مشعل هاى هدايت از آثار و كلمات او به سوى شاه راه سعادت» 
معنويت» انسانيت» حريت و آزادى حقيقى كام بردارند. علل انحرافات دانشكاه از ديد كاه امام زآنجه در بررسى علل انحرافات از 
كلمات امام به دست مى آيد اين است كه ريشه اصلى انحرافء استكبار است راستكبار خارجى و استكبار درونى» دشمن سرسخت 
اسلام» روحانيت و ملت واز بين برنده دو ارزش «وحدت كلمه » و «تهذيب نفس » است. استكبار درونى و هواى نفسء همان 
اسارت شيطان (دشمن نامرئى) است. كسانى كه در آثار امام تحقيق كرده اند مى دانند كه امام به تزكيه نفس و تهذيب اخلاق 
اهميت به سزايى قايل است. اكر ما اساس و شالوده نهضت و حكومت امام را اخلاق انسانى و تزكيه نفس بدانيم» سخنى به كزاف 
نكفته ايم ززيرا تزكيه و اخلا-ق و تهذيبى كه امام خود دارا بود و ديكران را سفارش به آن مى كرد از والاترين منشا اعتقادى كه 
همان توشيد ات بتر تمه م ى كيرد كتا ب اسفنائق ثبو براق هميق تازل شنده كه خض موس وهيدي زاثريت كد كليات 
امام در اين قسمت بى شمار است و ما تنها به نمونه اى تيمن مى جوييم: انفس انسان سركش است (اكر) يكك آن از آن غافل 
بشويم ( نعوذ بالله ) انسان را به كفر مى كشد. اككر غافل بشود انسان» شيطان را ضى نيست به فكر ماء او كفر ما را مى خواهدء او مى 
خواهد همه را منتهى كند به كفرء منتها از معاصى كوجكك مى كيرد و كم كم وارد مى كند در بزركك تر و كم كم در بزركك ترو 
كم كم بالاتر» تا برسد به آن جا كه خداى نخواسته انسان را منحرف كند اصلا از اسلام ». (8) استكبار خارجى (استعمار كران 
جياول كران و جهان خواران ستمكر) مايه بدبختى و عقب ماندكى و وابستكى تمام ملل اسلامى و ملت هاى ديكر و محو آثار 
اسلام» از طريق اشاعه فساد و فحشاء رواج مواد مخدر و مسكرات و فتنه انكيزى و شعله ور ساختن جنكك ها است آن ها از طريق 
فرهنكك بى بندوبارى خود» قصد از بين بردن دين و مذهب و ايمان ملت ها را دارند. كسانى هم كه خود را در مقابل اين بلاى 
خانمان سوز حفظ كرده اند به وسيله جنكك هاى ويران كر كه نتيجه آن, وابستككى نظامى» اقتصادى و فرهنكى و محو فرهنكك ملت 
ها و ازخودبيكانكى و خودفراموشى و بردكى آن ها در مقابل استكبار جهانى است مورد تهاجم قرار مى كيرند. امام با بصيرت و 
دور انديشى كه در غير انبيا و اوليا ,ديده نشده استء امت هاى اسلامى و ملل آزاده جهان را از اين دشمن سرسخت و ييامدهاى آن 
بر حذر داشته و با برملا ساختن و نقشه هاى شوم آنان» راهكارهاى عملى را كوشزد فرموده است: «دشمن اصلى آن ها اسلام است 
و خصيصه اصلى آن ها اين است كه از اسلام مى ترسند (6807) «ابتلاى ما اساسش اجانب است. .. اين خيلى تاريخ قديمى دارد و 
موانع را هم موفق شدند از سر راه بردارند كه يكى از آن ها اسلام استء دامن زدند در اين سال هاى متمادى كه اين سد را 
بشكنند (6400) «لا اقل از بيست سال بيش نقشه كشيدند...اسلام نباشد (802) «آمريكا نقشه اش را دارد و انكلستان هم از سابق 
داشته است و الآن هم همه دولت ها و ابرقدرت هايى كه مى خواهند ايران را بجايند و شرق را بجايند» از اسلام مى ترسند واز 
مظاهر اسلامى مى ترسند». )2١(‏ اولين كام هاى استكبار در زمينه نابودى اسلام الف: وارونه معرفى كردن اسلام «مبلغين آن ها تبليغ 
كردند بر ضد اسلام, اسلام را كفتند مثل همه اديان آن طور كه هست يكك مخدرى استء اصل ديانت را مخدر دانستند (010) 
«بعضى از اين جوانان...راجع به تبليغ اول كه اديان افيون توده هاست باورشان آمد (870) «اعظم مصيبت ها اين است كه نككذاشتند 
بفهمند مردم اسلام يعنى جه؟ اسلام حالا هم به حال ابهام دارد زندكى مى كند, الان هم مبهم است (860) «استعمار مجال معرفى 
اسلام واقعى را به ما نمى دهد؛ دست استعمار در ممالكك اسلامى يكى از فعاليت ها را كه مى كند اين است كه اسلام را به يكك 
طريقت عقب افتاده كهنه شده معرفى كنند» سران قوم مى كويند كهنه يرستى استء ارتجاع استء اسلام را معرفى اين طور مى 
كنند). (00) ب: بدبين كردن مردم نسبت به روحانيت ««دنبال اين افتادند كه قشر روحانى را در بين مردم منحط كنند كفتند: 


"روحانيون مردم كهنه يرستى هستندء فناتيكك هستندء اين ها دربارى هستندء اين ها براى سلاطين كار مى كنند "اين هم يكك تبليغ 
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وسيعى بود (0801) مرحوم...كفت... ": مى خواستم سوار اتومبيل بشوم؛ شوفر كفت ما دو طايفه را سوار نمى كنيم» يكى آخوندها 
را ويكى فاحشه ها را. "وضع آخوند اين جور شده بود آن روزء يعنى اين جور كرده بودند جدا كردند اين را از ملت ». (81) ج: 
نفوذ در حوزه هاى علميه خصيصه روحانى نماهاى متحجر و بى درد دربارى و مروجين اسلام آمريكايى در كلام امام» سكوت در 
مقابل ظلم و استبداد و مظاهر فحشا و از بين رفتن ارزش ها و شعائر اسلامى و كاهى تاييد استكبار جهانى و عوامل مزدور در مقابل 
اسلام ناب محمدى(ص) بيان شده است. «تحجر كرايان و مقدس نمايان احمق در حوزه هاى علميه كم نيست... اين ها مروج اسلام 
آمريكايى اند و دشمن رسول الله... استكبار وقتى از نابودى مطلق روحانيت و حوزه ها مايوس شد دو راه را براى ضربه زدن انتخاب 
نمود: يكك راه ارعاب و زور و ديككرى راه خدعه و نفوذ... وقتى شعار جدايى دين از سياست جا افتاد و فقاهت در منطق ناآ كاهان» 
غرق شدن در احكام فردى و عبادى شدء قهرا فقيه هم مجاز نبود كه از اين دايره و حصار بيرون رود و در سياست و حكومت 
دخالت نمايد. حماقت روحانى در معاشرت بامردم فضيلت شد (:.0880) «و اين ظلم فاحشى است كه كسى بككويد دست روحانيت 
اصيل طرفدار اسلام ناب محمدى(ص) با سرمايه داران در يكك كاسه استء روحانيت متعهد, به خون سرمايه داران زالوصفت تشنه 
است ()090) «امروز نيز همجون كذشته شكارجيان استعمار در سراسر جهان از بصره و ياكستان و افعانستان و لبنان و عراق و حجاز 
وايران و اراضى اشغالى به سراغ شيردلان روحانيت مخالف شرق و غرب و متكى به اصول اسلام ناب محمدى(ص) رفته اند». (80) 
د: نفوذ در دانشكاه و ايجاد وابستكى روحى «كوشقن كرده اند غريى ها كه ما را از خودمان بى خيود كتنده ما را ميان تهى كثنده به 
ما اين طور بفهمانند و فهماندند كه خودتان هيج نيستيد و هرجه هست غرب است (2127) «آنجه مى توان كفت ام الامراض است»ء 
رواج روز افزون فرهنكك اجنبى استعمارى است كه در سال هاى بسى طولانى جوانان مارا با افكار مسموم يرورش داده و عمال 
داخلى استعمار بر آن دامن زده اند واز يكك فرهنكك فاسد استعمارى جز كارمند و كارفرماى استعمارزده حاصل نمى شود (27)7) 
ايو ركترين واستكى ملت هابه مستكيرين وابستكى فكرق و دروت اسث كه سرسشمه شاب وابشتكى فاست (2غ69) وما اذ صر 
اقتصادى نمى ترسيم ولى از وابستكى مى ترسيم .١‏ (2) كام هاى بعدى استكبار» كوشش در جهت محو اسلام با القاء شبهات در 
قلمرو» دين» روحانيت و حكومت مى باشد. در اين زمينه مى توان به شبهه جدايى دين از سياست كه منشا ييدايش تفكرات انحرافى 
انواع سكولاريزم است اشاره كرد. امام بارها و بارها فرموده اند: «... نقشه استعمار است راز سال هاى قبل نقشه كشيده اند و متاسفانه 
به خورد ماهم دادند تا خيلى از ماها باور كرديم و يذيرفتيم كه اسلام را با سياست جه كار (/؟200) «آن كسى كه مى كويد دين از 
سياست جداست تكذيب خدا را كرده استء تكذيب رسول خدا را كرده استء تكذيب ائمه هدى را كرده است ()28) «اسلام 
اين نيستء والله اسلام تمامش سياست استء اسلام را بد معرفى كرده اند» سياست مدن از اسلام سرجشمه مى كيرد (:217) «تفكر 
جدايى دين از سياست از لايه هاى تفكر اهل جمود به طلاب جوان سرايت نكند/. (88) شبهات دشمنان و ياسخ امام به راستى جرا 
استكبار هنوز هم على رغم وجود مشعل هاى فروزان هدايت و روشنى حقيقتء ره افسانه مى زند و با ايجاد شبهات» كمر به نابودى 
اسلام بسته است؟ در اين جا به ياره اى از اين شبهات و ياسخ آن از ديد كاه امام اشاره مى كنيم: :١‏ شبهه سكولاريزم لايك الف: 
شبهه عدم جهان شمولى دين اسلام و انحصار به زمان و مكان خاص. امام در اين باره جنين ياسخ داده است: «اشخاص بى اطلاع از 
اسلام خيال مى كنند كه اسلام... (براى) هزار و جهارصد سال بيش از اين بوده... اين حدى كه كفته مى شود... بشر... نمى داند الا 
زمان خودش رايا زمان سابقى (را) كه تاريخ... خواند... صحيح استء اما وقتى كه اسلام و خداست نمى دانسته كه بعدها جه 
خواهد شد اين كه برنامه اش را همجو درست كند براى همه اعصار باشدء برنامه براى همه اعصار هست شما اطلاع نداريد؛ اين 
حرف ها براى اين است كه مردم را از اسلام جدا كنيد»» (29) «اسلام همه اين معانى را دارد و جامع تمام جهات مادى و معنوى و 
غيبى و ظاهرى هست إبراى اين كه انسان داراى همه مراتب است و قرآن كتاب انسان ساز استء انسان جون بالقوه همه مراتب را 
دارد» كتاب خدا آمده است كه انسان ر ا انسان كند و همان طورى كه جامعه اش ر ا اصلاح بكند خودش هم كامل كند تا برسد به 
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مرتبه عالى (02 «انسان را كه خلاصه عالم استء عصاره عالم استء انبيا براى اين آمدند كه همه اين ها را الهى كنند). )/١(‏ ب: 
شبهه عدم شمول دين اسلام و انحصار در اخلاقيات فردى و عدم كارايى آن در امور اجتماعى همانند سياست» مديريت» اقتصاد و... 
. ياسخ امام مُجنين است: «احكام سياسى اسلام بيش تر از احكام عبادى آن هست و كتاب هايى كه اسلام در سياست دارد بيش تر 
از كتاب هايى است كه در عبادت دارد (:712) «اسلام و حكومت هاى الهى اين جور نيستندء اين ها در هر جا و هر كس و هر جا 
هست و در هر حالى كه هست آن ها را برايش احكام دارد ريعنى كسى كه در جوف خانه خودش بخواهد يكك كارى خلاف و... 
بكند حكومت اسلامى به او كار دارد... احكام معنوى دارد و بسيارى از احكامش سياسى است...). (08/9 «من قبلا نيز كفته ام همه 
توطئه هاى جهان خواران عليه ما از جنكك تحميلى كرفته تا حصر اقتصادى و غيره براى اين بوده است كه ما نككوييم اسلام جواب 
كوى جامعه است و حتما در مسائل و اقدامات خود از آنان مجوز بككيريم.) (07) 7: شبهه سكولاريزم با منشا ماترياليزم (محوريت 
اقتصاد و اصل زيربنايى اقتصاد و روبنايى دين") «ان الذين كفروا يتمتعون و ياكلون كما تاكل الانعام و النار مثوى لهم "اين ميزان 
است» هركس كه ملا-حظه كرد كه در تمتعاتش در اكل و استفاده ها و لذايذش به افق حيوانى نزديكك است رُيعنى مى خورد و 
لذت مى برد بدون اين كه تفكر كند كه از جه راهى بايد باشد» حيوان ديكر فكر اين نيست كه حلال است يا حرام است... بدون 
قانون اسلامى تمتع مى كنند... كرفتارى هاى ما اين هاست ... اساس مسلمين و اسلام را دارند از بين مى برند)». (10) *: شبهه 
سكولاريزم علمى از آنجه در كتاب مكاسب امام كه شامل مبانى فقهى او استء در بحث ولايت فقيه آمده و نيز شرايط رهبرى كه 
در قانون اساسى آمده است استفاده مى شود كه رهبرى بر مبناى ولايت مطلقه فقيه در حكومت اسلامى بالاترين مرتبه مديريت 
علمى است و شبهه فوق بى اساس و منشا آن عدم اطلاع از مبانى ولايت فقيه و يا استكبار است. از ترجمه كلام امام جنين به دست 
مى آيد كه ماهيت حكومت اسلامى از حكومت هاى جارى دنيا متمايز است رزيرا اساس آن را قوانين جهان شمول و عموم شمول 
الهى تشكيل مى دهد نه تجربيات و اعتبارات بشرى محصور به زمان و مكان و هواهاى نفسانىء و فقيه عادل يعنى: متخصص و 
كارشناس وارسته دينى كه هركز كناه نمى كند و برفرض اكر كناه كند» خودبخود. از مقام خويش عزل مى شود. فقيه عادل 
موظف است قوانين را از روى ادله و منابع احكام كه همان عقل و نقل و اجماع كه هر سه كاشف از اراده شارع است استخراج 
كرده و در جامعه به اجرا كذارد. با عنايت به كلام امام و نيز آنجه در قانون اساسى آمده است كه رهبر علاوه بر داشتن شرايطى از 
قبيل اجتهاد و فقاهت» شجاعت و عدالت. بايد از قدرت اداره كشور نيز برخوردار باشد. با توجه به اين كه جنين شخصى بوسيله 
مجلس خب ركان و شوراى تعيين رهبرى تشكل از كارشناسان برجسته علمى و دينى تعيين مى شود. درمى يابيم كه معيارهاى 
رهبرى در اسلام فراتر و والاتر از مديريت كارشناسانه است رُزيرا ولى فقيه علاوه بر كارشناسى مديريتى» كارشناسى دينى و حقوقى 
و قانون كذارى و قضايى را نيز در ضمن وارستككى و فضايل انسانى و ملكات معنوى, داراست كه ناظران صحنه تاريخ به ويزه» در 
شرايط بحران از تحليل اين كونه مديريت يعنى مديريت برتر عاجز مانده و جه بسا برآن رشكك برده اند. نمونه هايى در اين مورد از 
كلا-م امام» بدين شرح بيان مى كردد: «حكومتى را كه اسلام بنا نهاده است نه حكومت ديكتاتورى است كه راى يكك فرد كه از 
روى هواهاى نفسانيه اش نشات كرفته است بر جامعه تحميل شود و نه دموكراسى است كه آراء مردم بر مردم حكومت كندء بلكه 
حكومتى است كه در تمامى ميدان هاى فعاليت خود از وحى الهى و قانون خدايى استمداد مى كند (20/) «حكومت اسلامى جون 
يكك حكومت قانونى الهى است بلكه تنها حكومت قانونى است كه از طرف خداوند جعل و تشريع شده است ( در روز غديرخم) و 
براى اجراى قوانين الهى و كسترش عدالت الهى اجتماعى است. دو شرط اساسى در والى معتبر استء كه اساس حكومت قانونى وى 
استء و حكومت قانونى الهى معقول نيست الا به تحقق همين دو شرط: -١‏ علم به قوانين الهى -١‏ عدالت و علم والى به احكام و 
قوانين كه بايد به حد كافى باشد و مى توان آن را شرط سوم قرار داد و جنين شخصى مسلما فقيه عادل است كه صلاحيت ولايت 


مسلمين را دارد و روشن است كه معقول نيست خداوند جاهل و فاسق را ولى مسلمين قرار دهد). (077) ©: شبهه سكولاريزم دينى 
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الف: شبهه در دليل ولا-يت مطلقه فقيه: به اين تعبير كه ولا-يت مطلقه فقيه دليل ندارد رادله اى كه بر ولا-يت فقيه قائم است مثبت 
ولابيت حسبه است, كه ولايت بر امور ميت و مجانين و صبيان و... كه محدود به موارد خاصه است نه مطلق. و اما ياسخ امام: «حفظ 
احكام اسلامى» كه تا روز قيامت باقى است مانند احكام مربوط به ماليات و حدود و تعزيرات و حقوق جزايى و حقوق مدنى؛ 
مقتضى تشكيل حكومت و ولايت ولى اى در عصر غيبت است كه متكفل اجراى آن باشد و همجنان حفظ ثغور و مرزها از تهاجم و 
غلبه تجاوز كران از اوجب واجبات است كه ممككن نيست الا به تشكيل حكومت واز (خداوند) دور است ساكت كذاشتن و تركك 
اين امور. يس دليل ولا-يت فقيه به عينه» همان دليل امامت است در عصر غيبت.) (7/8) ب: شبهه در مفهوم ولا-يت مطلقه فقيه كه 
لا-زمه ولا.يت به قيد اطلا-ق اشتراكك در مرتبه انبيا و ائمه معصومين(ع) و احراز عصمت است كه نه تنها دليل ندارد بلكه دليل 
برخلاف دارد. و اما ياسخ امام: «خلافت دو معنا دارد: -١‏ خلافت تكوينيه الهى كه مختص به مخلصين از اوليا و انبياى مرسل و ائمه 
طهارين است. "- معناى اعتبارى جعلى همانند ولايت روز غدير خم كه توسط رسول خدا(ص) براى امام اميرالمؤمنين(ع) جعل شد 
كه (6000/4) ١‏ - بنى الاسلام على خمس - معناى حكومت نيست. ولايت به معناى امامت است كه اكر نباشد نمازش قبول نيست 
آن غير از ولا-يت غدير است كه ولايت غدير به معناى حكومت استء حكومت را خدا جعل كرد ولايت به معناى امام قابل جعل 
نيست» خيلى از ائمه: حكومت نداشتند ولى ولايت داشتند» حكومت مجرى آن جهارتاى ديكر است در عرض هم نيست »). 0١(‏ از 
آنجه در تبيين مفهوم ولا-يت مطلقه فقيه از كلمات امام آورده شدء ياسخ دو شبهه ديكر هم روشن شد: ١‏ - شبهه استبداد راى و 
ديكتاتورى در ولايت فقيه كه امام فرمودند: ماهيت ولايت فقيه با ديكتاتورى و دموكراسى فرق دارد: « - سران كروهكك ها - بعدا 
وارد دانشكاه مى شوند و مى كويند": ولايت فقيه نباشد - ديكتاتورى است "اكر يكك ولايت فقيهى ديكتاتورى بكند از ولايت مى 
افتدء اسلام هر فقيهى را كه ولى نمى كند ,آن كه علم دارد عمل دارد» مشى اش به مشى اسلام است,ء سياستش به سياست اسلام 
است. از براى اين است كه يكك آدمى كه تمام عمرش را دراسلام كذرانده و در مسائل اسلامى كذرانده و آدم عوضى نيست و 
صحيح استء اين تجارب را داشته باشد به اين امرهاء نككذارد كه هركس هر كارى دلش مى خواهد بكند». (87) -١‏ شبهه علت 
لزوم اطاعت از ولى فقيه همانند اطاعت از معصوم: با اين كه معصوم نيست كه امام فرمودند: «دليل ولايت فقيه همان دليل امامت 
است ». (67) بنابراين» دليل اطاعت امام به عينه دليل اطاعت از ولى فقيه است به وحدت ملاكء كه همان عدم تعطيل حدود الهى و 
اقامه احكام دين است. ه. شبهه سكولاريزم با منشا اكزيستانسياليزم اين شبهه با منشا اكزيستانسياليزم و محوريت آزادى مطلق مطرح 
شده كه دين و به تبع آن حكومت دينى را مايه سلب آزادى از انسان مى داند و امروزه كسانى دانسته يا ندانسته» خواسته يا 
ناخواسته با مطرح كردن آزادى بيانء قلم» آزادى در قرائت دينى» دموكراسى و يلوراليزم از آن تبليغ مى كنند واز آزادى يكك 
مفهوم يوج و بى محتوا و ميان تهى ساخته اند و آن را بهانه تاخت و تاز بركيان و شرف اسلام و روحانيت و ملت و انسانيت و 
فطرت و ضروريات دين و بديهيات مذهب قرار داده و در سايه آن هرجه مى خواهند مى نويسند و مى كويند. امام در اين باره كفته 
است: «و ترويج تمدن غرب از راه مفاهيم رنكك باخته اى همانند آزادى مطلق بايد مانندآن ها كه مى كويند اين است كه جريكك 
هاى فدايىء و فلان دسته منافق و فلان دسته كافر و فلان دسته اى كه هيج اعتقاد به اسلام ندارند» اينها آزاد باشند و بيايند و هرجه 
دلشان مى خواهد بككُويند و هر كارى مى خواهند بكنند ولو فرض كنيد برعليه اسلام حرف بزنند آزادند و لو بر ضد جمهورى 
اسلامى حرف بزنند واين هم آزادند - و يكك دسته نفهم هم مى كويند نخير بايد اين جيزها باشد اين ها مقصودشان اين نيست كه 
آزاد باشيم - اينها مقصودشان آن نقشه اى است كه طرح شده است برايشان و مرتب مى خواهند بياده كنند.) (88) معيارها و 
محدوده آزادى معيارها و محدوده آزادى بيان» قلم و قرائت دينى در كلام امام عبارت است از: -١‏ عدم ضديت و مقابله بااسلام ؟١-‏ 
درحدى كه مايه هتكك و ضرر زدن به دين و ملت و نظام و روحانيت نباشد”- مغاير با اصول دين و احكام ثابت اسلام و ضروريات 


دين و مذهب نباشد. آزادى معنوى: «آزادى تنها سعادت ملت نيستء استقلال تنها سعادت ملت نيستء ماديت تنها سعادت نيست 
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اين ها در يناه معنويات سعادتمنداند» معنويات مهم استء بكوشيد تا معنويات تحصيل كنيد علم تنها فايده ندارد» علم با معنويات 
علم است, ادب تنها فايده ندارد» ادب با معنويات» معنويات است كه تمام سعادت بشر را بيمه مى كند و كوشش كنيد در تحصيل 
معنويات» در خلال علم كه تحصيل مى كنيد معنويات را تحصيل كنيد؛ دانشكاه ها معنويت بيدا بكنند» مدارس معنويت بيدا بكندء 
مكتب ها معنويت بيدا بكنند تا ان شاءالله سعادتمند بشوند.» (60) آزادى بيان: «امروز جوانان و انديشمندان در فضاى آزاد كشور 
اسلامى مان احساس مى كنند كه مى توانند انديشه هاى خود را در موضوعات و مسائل مختلف اسلامى بيان دارند» با روى كشاده 
وآغوش باز حرف هاى آنان را بشنوند واكر بيراه مى روند با بيان آكنده از محبت و دوستى راه راست اسلامى را نشان آن ها 
دهيد و بايد به اين نكته توجه كنيد كه نمى شود عواطف و احساسات معنوى و عرفانى آن (ها) را ناديده كرفت و فورا رنكك التقاط 
و انحراف بر نوشته هاشان زد و همه را يكباره به وادى شكك و ترديد انداخت. به جاى يرخاش و كنار زدن آن ها با يدرى و الفت با 
آنان برخورد نمود - اكر قبول هم نكردند مايوس نشويد در غير اين صورت خداى ناكرده به دام ليبرال ها و ملى كراها ويا جب و 
منافقين مى افتد.) (65) بايد برنامه و نشريات همه جناح ها بدون ابهام متكى به اسلام و حكومت اسلامى باشد: (417) «در سنت يكك 
جور سنت را بيان مى كند كه منحرف بكند در كتاب يكك جور كتاب را بيان مى كند كه منحرف بكند بسيارى از اين آدم هايى 
كه منحرف كردند و مى كنند جوان هاى ما راء از اين ها هست كه در قشر شما و در قشر ما بودند و متقى نبودندء الهى نبودند» 
خدايى نبودند فقط توجه به اين بوده است كه مقام جه باشدء توجه به اين بوده است كه حقوق جقدر باشد.) (68) آزادى قلم: 
«نهضت آزادى آمريكايى است - ضرر آن ها كه متظاهر به اسلام هستند و با اين حربه جوانان مارامنحرف خواهند كرد و نيز با 
دخالت بى مورد در تفسير قرآن كريم و احاديث شريفه» تاويل هاى جاهلانه موجب فساد عظيم ممكن است شود. نهضت آزادى و 
افراد آن از اسلام اطلاعى ندارند با فقه اسلامى آشنا نيستند ازاين جهت كفتارها و نوشته هاى آن كه منتشر كرده اند مستلزم آن 
است كه دستورات حضرت مولى اميرالمؤمنين را در نصب ولا-يت و اجراى تعزيرات حكومتى كه كاهى بر خلاءف احكام اوليه و 
ثانويه اسلام است برخلاف اسلام دانسته و آن بزركوار را نعوذ بالله تخطئه بلكه مرتد بدانند ويا اينكه همه امور را از وحى الهى 
بدانند بر خلا.ف ضرورت دين است نتيجه مجون موجب كمراهى افراد بى اطلاع از مقاصد شوم آنانند مى كردد برخورد قاطعانه 
شود و رسميت نداشته باشد (690) «مساله كتاب آيات شيطانى كارى حساب شده براى زدن ريشه دين و ديندارى ودر راس آن 
اسلام و روحانيت است (4027) «به اطلاع مسلمانان غيور سراسر جهان مى رسانم مؤلف كتاب آيات شيطانى كه عليه اسلام و ييامبر 
وقرآن تنظيم و جاب و منتشر شده استء همجنين ناشرين مطلع از محتواى آن محكوم به اعدام مى باشند.) (41) تفسير به راى و 
قرافت دوى: «بابيد شما داتشجويان داتشكاء ها وساير طبقات روحاتى و غيره از دخالت دادن سليقه و آراء شخصى غود در تفسير 
آيات كريمه قرآن مجيد و در تاويل احكام اسلام و مداركك آن جدا خود دارى كنيد و ملتز م به احكام اسلام به همه ابعادش باشيد 
و مطمثن باشيد آنجه صلاح جامعه است در بسط عدالت و رفع ايادى ظالمه و تامين استقلال و آزادى و جريانات اقتصادى و تعديل 
ثروت به طور عاقلانه و قابل عمل و عينيت در اسلام به طور كامل مى باشد و محتاج به تاويلات خارج از منطق نيست و لازم است 
مراقب باشيد با كمال دقت و هوشمندى كه كسانى كه التزام به اسلام ندارند به جميع ابعادش ولو در اصلى از اصول با شما موافق 
نيستند آن ها را دعوت به التزام كنيد و اكر مؤثر نشد از شركت دادن آن ها در اجتماعات و انجمن هاى اسلامى احتراز كنيد.» (7؟4) 
«اينان از اول تاكنون اسلام را وسيله اهداف شوم خود كرده و قرآن و نهج البلاغه را به بازى كرفته و جوانان ياكدل را به دام خود 
انداخته بودند تا جوانى شان را در راه اهداف استعمارى آنان به تباهى بكشند.) (98) جوانان عزيز دبيرستانى و دانشكاهى توجه 
كنند كه سران و سردمداران كروه ها كه مى خواهند با اسم اسلام يايه هاى آن را سست كنند و جوانان را به دام اندازند هيج 
اطلاعى از اسلام و اهداف قوانين آن ندارند و با خواندن جند آيه از قران و جند جمله از نهج البلاغه و تفسيرهاى جاهلانه و غلط 


نمى شود اسلام شناس شد. اينان با تفسير انحرافى جند جمله و جند آيهء آيات و جملات صريح را كه مخالفت واضح با مرام 
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انحرافى و التقاطى آنان دارد» انكار مى نمايند و در حقيقت» تمسكك به قران و نهج البلاغه براى كوبيدن اسلام و قرآن است تا راه را 
براى رهبران غربى و شرقى خود باز كنند و شما جوانان عزيز و سرمايه هاى كشور را بر ضد مصالح كشور خودتان بسيج نمايند.» 
(©9) آزادى صادراتى: ما با تمدن مخالف نيستيم با تمدن صادراتى مخالفيم... آزادى صادراتى» آزادى است كه بجه هاى ما را به 
فحشا كشاند و مراكز فساد هر جه خواست زياد شد به اسم و آزادى» همه مطبوعات ما در خدمت آن ها بود براى اين كه جوان هاى 
هارا آل داتشكاه عتصرف كد (8ة) «انشكاه بابد آدهى ورست كيد كه از حيث غلميت كقون راادازه كندة (2ة) آزادى وارداتى 
(دموكراسى): موجب تباهى ملت و جوانان است... آزادى كه بوسيله آن مى خواهند بر ما حكومت كنند (91) «شما با اسم آزادى و 
آزادى خواهى و دموكراسى مى خواهيد اين مردم را دوباره بركردانيد به حال اول واين آزادى است كه شما از خارج الهام كرفتيد 
وما آزادى وارواح را قبول نمى كنيم » (48) «روشن فكرهاى اسلامى» روشن فكرهاى و ارواح را كنار بزنند غربزده ها را كنار 
بكزاريد» (44) «مى خواهند ملت ها وابسته به غير باشند اين آزادى ها را سوغات مى آورند» )0٠٠١(‏ «دانشكاه بايد مركز تربيت باشد 
- و الا عالم بى تربيت مضر است ». )1١1(‏ سلب آزادى با آزادى: و اككر خداى نخواسته آزادى را صرف كرديم بر خلاف مسير 
ملت و اسلام, حالا كه آزاد شديم خودمان را به هرج ومرج بكشيمء حالا كه آزاد هستيم به زير دستان خودمان ظلم كنيم» حالا كه 
آزاد هستيم بر خلاف نظامات اسلامى و بر خلاف نظامات ملى عمل كنيم هرج و مرج بيا كنيم جون آزاد هستيم» تحت هيج قاعده 
نباشيم تحت هيج يكك از قواعد اسلامى و ملى نباشيم» اكر اينطور باشد» آزادى را سلب كرديم و بر خلاف مسير ملت و بر خللاف 
مسير اسلام.» )23١7(‏ امام و «يلوراليزم »: «اكر كروه ها مختلف باشند ولى در امور عقيدتى و در اصول عقايد اسلامى تفاهم داشته 
باشند آسيب نمى بينند و دركيرى در اختلاف آراء و عقيده است. شما بايد كوشش كنيد با كروه هاى ديكرى كه مسلمان هستند و 
استقلال و آزادى و جمهورى اسلامى را مى خواهند تفاهم داشته باشيد مهم اين است كه مقصدء مقصد واحد باشد, هر جند از راه 
هايى مختلف به آن مقصد مى رسيم و اين اساس امور است و اكر اين طور نشودء منجر به دركيرى مى شود.) )23١7(‏ 8. ايجاد تفرقه 
و جدايى بين حوزه و دانشكاه «بين روحانى و دانشكاه اختلاف ايجاد كردند و سيس مردم رااز روحانى جدا كردند تا هر كارى مى 
خواهند بكنند. اين دو قشر مغز متفكر جامعه هستند.) )٠١©(‏ «مى كفتند: اين آخوندها مرتجع اندءاين ها مى خواهند ما را بر كردانند 
به آن عصر حجر همه آثار تمدن رابا آن مخالفند. مى آمدند بيش اين قشر مى كفتند (اين ها دين ندارند) اين بى دين هاء يكك 
مشت فكلى بى دين و طورى تزريق مى كردند كه مع الاسف بعضى از اشخاص بى عمق باورشان مى آمد اين باور اسباب اين شد 
كه اين دو قشر از هم جدا شدندء اين به او بدبين شد او به اين بدبين شد جه دو قشرىء دو قشرى كه مربى جامعه بودند» دو قشرى 
كه بايد - جامعه را - با مساعى هم دست به هم بدهند و جامعه را اصلاح بكنند» اين ها را از هم جدا كردند» دو قشرى كه اكر اين 
دو قشر به مسير صحيح باشدء تمام ملت به مسير صحيح مى رود.» )1١0(‏ كز راهه ها و انحرافات دانشكاه از ديدكاه امام رحمه الله از 
آنجه تا كنون بيان شدء انواع انحرافات و كرروى ها نيز مشخص مى شود كه خطرنااكك ترين نوع آنء انحراف فكرى است كه مايه 
انحرافات اخلاقى و عملى است كه موجب ستيزه جويى با اسلام» روحانيت» ملت و علت روى برتافتن از تهذيب نفس و عمل لله و 
سبب اختلا.ف و نفاق و تفرقه و وابستكى و غربزدكى است. در اينجا به فهرستى از انحرافات بسنده مى كنيم: .١‏ مخالفت با اصل 
اسلام و ضروريات و احكام ثابت دين :؟. كرايش به مكاتب انحرافى و فكرى غرب و شكك كرايى و القاء شبهات در زمينه مبارزه 
بادين و تبليغ جدايى دين از سياست ,. تخطئه امامان معصوم ,:6. تفسير به راى و قرائت هاى جاهلانه دين و قرآن ,ه. مخالفت با 
روحانيت و ولايت فقيه (*. غربكرايى و /..... مخالفت با خواسته هاى ملت و كزروى از مسير مردم ,8. تضعيف نظام جمهورى 
اسلامى و مخالفت با اركان نظام ز4. نفاق و تفرقه افكنى به بهانه هاى زبان» ناد و .٠١....,‏ احياى سنت هاى شاهنشاهى و طاغوتى. 
علايم منحرفان در كلمات امام رحمه الله طبيعت كرايى و لذت جويى: )٠١2(‏ «مراقب باشيد در دانشكاه... مى خواهند نفوذ كنند و 


فرياد وا اسلاما مى زنند - شياطين انسى هستند در هر صورتى و هر شكلى انسان را منحرف مى كنند )1١107(‏ «جشم و كوشتان را 
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باز كنيد كه اك كسى امد وكنث ور ان مسير بايد توحه كتيد كه عرضس :دن أن هشخه 5١‏ اعدتد كنتند واتفكاء ممه حورن 
هست هر وقت آمدند كفتند روحانى جه جورى هست بدانيد كارى كه شما كرده ايد سنككين تمام مى شود براى آن ها )٠١80.:(‏ 
«هم اينان بوده اند كه از مسيرملت جدا و در مسير طاغوت و از انقلااب اسلامى بر كنار و بر ضد آن فعاليت مى كردند -... از 
رفراندم مى خواستند جلو كيرى كنند... از آراء اكثريت قريب به اتفاق ملت سرييجى مى كنند... با ملت مخالف ... وابسته به شرق و 
غرب. .. به تبليغات آنان كوش فرا ندهيد - از آنان احتراز كنيد )١1١90.,(‏ «شعار در دانشكاه بر ضد قرآن؛ مخالفت با شعاير اسلامى» 
بر ضد ارتشء روحانىء مؤمنين متدينين» سخنى كفتن» درست كردن اجتماعات و تفرقه بين طوايف» شعار جدايى دين از سياست» 
شعار آزادى تا هر جه دلشان مى خواهد بكنند و لو فرض بر ضد اسلام حرف بزنند )132١.,(‏ «اين ها به حسب ظواهرشان و بر 
حسب ادعاهاى شان بيش تر از شما ادعاى مسلمانى مى كنند واز شما بيش تر آدابش را به جا مى آورند وقتى حالشان را مطالعه 
مى كنيد مى بينيد رويه شان با رويه شما فرق دارد» اسلامى كه آن ها مى كويند غير از اسلامى است كه اسلام مى كويد. سوابق 
شان را مطالعه كنيد جه تقاصيرى دارند.» )1١11(‏ دامن زدن به آزادى وارداتى: «با نوشتارشان مى خواهند ايمان مردم را بككيرند» از 
اسلام مى ترسند - وقتى صحبت جمهورى اسلام شد هياهو كردند.» )1١7(‏ باشعار آزادى - دموكراسى - آزادى دلبخواهى الفاظ 
جالبى كه هيج جاى دنيا معنايش بيدا نشده هر كسى براى خودش معنايى مى كند )1١10.1(‏ «بعضى از اساتيدهستند كه نمى كذارند 
تحصيل حسابى كنند آن ها را توقف مى كنند مانع از بيشرفت آن ها هستند در خدمت غرب هستند و مى خواهند در همه جيز 
محتاج غرب باشيم.) )1١5(‏ راهكارهاى جل وكيرى از انحراف در دانشكاه امام زراهكارهاى ذيل را براى جل وكيرى از انحراف در 
دانشكاه ارائه داده اند: .١‏ شناخت اسلام و تبيين معارف اسلامى «تمام مقصد ما اسلام استء همه اسلام براى اين كه اسلام مبدا همه 
سعادت ها و همه قشرها را از ظلمات به نور مى رساند (.1180) «وحدت مذهبى داشته باشيد خاضع به احكام اسلام شويد )1١8).:(‏ 
«بايد فداكارى كنيد در ارجاع مجد و عظمت اسلام كه در راس عظمت معنوى آن است (:.1172) «بايد جوانان روحانى و 
دانشكاهى قسمتى از وقت را صرف كنند در شناخت اصول اساسى اسلام كه در راس آن توحيد و عدل و شناخت انبياى بزركك» 
بايه كذاران عدالت و آزادى است. از ابراهيم خليل تا رسول خاتم(ص) و در شناخت طرز تفكر آن ها از نقاط اقصاى معنويت و 
توحيد تا تنظيم جامعه و نوع حكومت و شرايط امام و اولى الامر و طبقات ديكر. )1١1(‏ «حدود الهى براى حفظ حقوق بشر است.» 
)1١9(‏ ". تهذيب نفس و تربيت صحيح اسلامى «ما مى خواهيم يكك جمعيتى نورانى يبدا بكنيم» يكك قشرهاى نورانى كه وقتى وارد 
مى شويم و يكك دانشكاهى. عملش نورانى» علمش نورانى» اخلاقش نورانى» همه جيزش نورانى باشدء الهى باشد. بيروى نه براى 
اين است كه ما برسيم به يكك مثلا آزادى» برسيم به يكك استقلالى و منافع براى خودتان باشدء همين» همين ديكر تمام؟ حالا كه 
ديكر منافع مال خودمان باشدء ديكر كارى ديكر نداريم؟ اين ها مقدمه استء همه اش مقدمه اين است كه يكك ملت انسان بيدا 
بشود» يكك ملتى كه روح انسانيت در آن باشد بيدا بشود. تحول بيدا بشود. در خود اشخاص آن جيزى كه مطرح است بيش انبيا 
انسان است. آن جيزء جيز ديكرى نيستء انسان مطرح است. بيش انبيا انسان است آن جيزء جيز ديكرى نيستء انسان مطرح است 
بيش انبياء جيز ديكر بيش انبيا مطرح نيست. همه جيز به صورت انسان بايد درآيد.) )1١١(‏ اين آدمى كه از زير دستكاه شما يا از 
دستكاه ما بيرون مى آيد اكر مؤمن باشد ديكر نمى شود كه زير بار ظلم اجانب برود و يا تطميع بتوانند بكنند او راء اين تطميع ها و 
تهديدها را همه؛ آنى كه تطميع مى شود و تهديدش آن ها اثر مى كند آن هايى است كه ايمان ندارند آنى كه تقوا و ايمان دارد نه 
تطميع در او تاثير مى كند كه خيانت كند (:.1711) «شما داتشكاهى ها كرهدين كنيك كه السان درست كنيد اكر ايان درست 
كرديد مملكت خودتان را نجات مى دهيد, اكر انسان متعهد درست كرديد...» (117) «اككر مردم را تربيت كنيد به يكك تربيتى سالم 
دعوت كنيد به اين كه با خدا آشنا بشوند با معارف الهى آشنا بشوندء با قرآن آشنا بشوند كه اين طور شد كشور شما سالم مى ماند 


وبه جاهاى ديكر هم سرايت مى كند.» (117) «ازاين رو است كه نقش معلمان و اساتيد در تربيت و تهذيب دانش آموزان و 
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دانشجويان به عنوان اساسى ترين و مؤثرترين نقش مطرح مى كردد و همه ديديد كه كرايش آنان به شرق و غرب براى كشورمان 
جه فاجعه ها آفريد و دانشكاه ها را به صورت دز محكمى براى خدمت به شرق و غرب درآورد (80.4؟17) «از اغراض جزئى كه 
تمامش با اغراض دنيويه و به كارهاى شيطانى برمى كردد احتراز كنيد.) (110) . شناخت مواضع استكبارى «اصل كفتنمان اين 
است كه آمريكا نبايد باشدء نه آمريكا تنهاء شوروى هم نبايد باشدء اجنبى نبايد باشدء منطق ما اين است و فرياد ما هم همين 
است )1١127(‏ «به فكر كشور باشند و توطئه ها رابا وحدت كلمه خنثى كنند آن هايى كه در بين مردم» كاركرهاء دهقان هاء در 
دانشكده هاء دانشكاه ها مى روند و تخم فساد مى كارند آن ها را بشناسند ببينند كه اين ها جه كسانى هستند و از كجا تاييد مى 
شوند و كى آن ها را تاييد مى كند. قلم هاى مسموم را بشناسند» اشخاصى كه قلم دست مى كيرند بر ضد اسلام؛ بر ضد روحانيت» 
بر ضد مسير ملت قلم فرسايى مى كنند بشناسيد آن ها راء سوابق اين ها را به دست بياوريد؛ مطالعه در احوال و سوابق اين ها 
بكنند (.1770) «بيدار باشيد علماى اعلام» خطباى عظامءدانشكاهىء بازارى» كاركر دهقان, همه بيدار باشيد و دشمن خودتان را 
بشناسيد دشمن هاى اسلام را بشناسيد: اككر اسلام نبود اين ها كه براى آزادى قلم فرسايى مى كنندء اينجا نبودند» آزادى نداشتند. 
آزادى را اسلام به ما داد» قدر اين آزادى را بدانيد (/.12180) ((منافقين و تروريسم) آن ها افكارشانء افكاراسلامى نيست و از اسلام 
خبرى ندارند و از ايمان اطلاعى ندارند و افكارشان افكار مادى و براى دنيا كار مى كنند و به هواى دنيا هستند.) )١179(‏ 8. اتحاد 
حوزه و دانشكاه مسرتى كه امام در اتحاد حوزه و دانشكاه ابراز مى كند؛ در هيج جاى كلمات وى ديده نشده است و هيج جيزى 
امام را به آن اندازه دلشاد نكرده است. عبارت امام جنين است: «جه مجلس شورانكيزى است و جه اجتماع مباركى, يكك روز بود 
كه دانشكاه و حوزه هاى علميه از آن كه از هم جدا بودند» جوى بوجود آورده بودند كه با هم شايد دشمن بودند... اساس هم اين 
بود كه اين دو قشرى كه با اتحادشان تمام ملت متحد مى شود از هم جدا نككّه دارند و با هم مخالفشان كنند تا ملت اتحاد بيدا 
نكنند.» (10) اين تعبير اهميت ويزه و حدت حوزه و دانشكاه را در نزد امام مى رساند. «دانشكاهى ها كه يك عضو مؤثرند توجه 
به اين داشته باشند كه ما بايد با اين معممين كه يكك عضو مؤثرند آقايان خيال نكنند كه معممين جه شما مى بينيد كه ملت با اين 
هاستء ملت كه شما با آن ملت مى خواهيد كار انجام بدهيد با اين هاست» هر روزى اين ها بخواهند ملت را به يكك راهى ببرند» 
تبعيت مى كنندء براى اين كه اين ها را نماينده امام مى دانند.» (171) «اين قشر روحانى را اكر از دست بدهيم شكست مى خوريم» 
ما ها ديكر عرضه نداريم, اين ها هستند كه مى توانند كا ر انجام دهند. اين قشر را نبايد از دست بدهيم. روحانى هم كمان نكند كه 
دانشكاهى جه. مقدرات مملكت ما دست دانشكاهى هاست. فرداى امروزء مقدرات مملكت ما دست اين هاست.) (17) «اسلام را 
ملاها بيش مى برد و براى اين است كه اين ها براى خدا دارند حرف مى زنند و عمال اسلام هستند و مردم علاقه به اسلام دارند. 
اين مطلب را كنا ر بككذاريد كه منهاى آخوندء نمى شود آقاء شما بخواهيد مملكتتان را اصلاح كنيد» منهاى آخوند اصلاح بردار 
نيست اختلاف» عامل شكست انقلا ب از آن طرف هم. اكر آخوند بخواهد بككويد كه منهاى دانشكاهء منهاى جبهه هاى سياسى؛ 
آن هم صحيح نيست براى اين كه آن هم كارشناسى لازم دارد (.1170) «... حفظ برادرى زوحائى وذاتشجويان تكرييد ذاتشكافى 
بى دين است.... آخوند مرتجع استء نخير غلط است اين هاء هر دو با هم ست برادرى بدهند.) (175) «لالزم است طبقات محترم 
روحانى و دانشكاهى باهم احترام متقابل داشته باشند. جوانان روشن فكر دانشكاه ها به روحانيت و روحانيون احترام بككزارند» 
خداوند آن ها را محترم شمرده.» (18) ه. اسلامى كردن دانشكاه ها «جديت بكنيد دانشكاه را درستش كنيد؛ دانشكاه را اسلاميش 
كنيد. مملكت مابراى اسلام زحمت كشيده است و بايد براى اسلام زحمت بكشد و مى كشد و همه جيزش بايد اسلامى بشودم.) 
)١178(‏ «دانشكاه ها را مد نظر بككيريد كه اسلامى شود و اكردانشككاه ها اسلامى شود مسائل ما در آينده حل است.» (/171) بعضى 
كمان كرده اند كه كسانى كه اصلاح دانشكاه ها را مى خواهند و مى خواهند دانشكاها اسلامى باشد اين است كه علوم دو قسم 


استء علم هندسه يكى اسلامى استء يكى غير اسلامى» علم فيزيكك يكى اسلامى است يكى غير اسلامى» از اين جهت اعتراض 
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كرده اند كه علم اسلامى و غير اسلامى ندارد... بعضى توهم كرده اند... كه بايد دانشكاه اسلامى بشود يعنى فقط علم فقه و تفسير و 
اصول در آنجا باشد... اين ها اشتباهاتى است كه بعضى ها مى كنند يا خود را به اشتباه مى اندازند...آنجه ما مى خواهيم بككوييم اين 
است كه دانشكاه هاى ما دانشكاه هاى وابسته اسث...دانشكاهاى استعمارى اسث... اشخاصى هستند كه غريزده هستند... جوان هاى 
مارا غربزده بار مى آورند دانشكاه هاى ما يكك دانشكاه هايى كه براى ملت مفيد باشد نيست... دانشكاه هاى ما مبدل شده است به 
يكك ميدان جنكك تبليغاتى» ما مى كوييم جوان هاى ما اكر علم هم يبدا كردند تربيت ندارند مربا به تربيت اسلامى نيستند...» ما كه 
مى كوييم بايد بنيادا - بايد -اينها تغيير بكند» مى خواهيم بكوييم كه دانشكاه هاى ما بايد در احتياجاتى كه ملت دارد در خدمت 
ملع باشكد تددر عديةة اجانت» اساتيدى كدودر واتشكاه ماق ما شقن سازى ال أن شاذن خديتة غركده جوان فعا ما واشت 
وشوى مغزى مى دهند» جوان هاى ما را تربيت فاسد مى كنند. ما نمى خواهيم بكوييم كه علوم دو قسم است كه بعضى مناقشه كنند 
- عمدا يا از روى جهالت - ما مى خواهيم بككوييم كه دانشكاه هاى ما اخلاق اسلامى ندارند» دانشكاه ما تربيت اسلامى ندارد؛ اكر 
دانشكاه هاى ها ثر بيث اسلامى واخلاق اسلامى داشث يدان زد وخورد عقايد كه مضر به حال اين مملكث اث تمى شد. ) 
(18) 6. مناظره و بحث و حل شبهات «اسلام دين مستند به برهان و متكى به منطق است و از آزادى بيان و قلم نمى هراسد و از 
طرح مطلب هاى ديككر كه | نحراق آن ها در محيط خود آن مكتب ها ثابت و در بيش دانشمندان خودشان شكست خورده است 
باكى ندارد. دركيرى نكنند (19.7) (با آن هامباحته كنيد كه از دانشمئدان اسلامى دعوت كنيد با آن ها به بحث و كفت وكو 
بنشينيد.) (150) 7. يرهيز از اختلا.ف ها و كروه بازى ها«اى مسلمانان جهان! واى ييروان مكتب توحيد! رمز تمام كرفتارى هاى 
كشورهاى اسلامى اختلاف كلمه و عدم هماهنكى است و رمز ييروزى وحدت كلمه و ايجاد هماهنكى است... تفرقه و جدايى و 
كروه كرايى اساس همه بدبختى ها و عقب افتادكى ها است )١1512.(‏ «جوان ها در مقابل آمريكاى استكبارى بايستند»جوان ها در 
مقابل خودشان مى ايستند.» (187) 8. شست وشوى مغزى از وابستكى «مغزها را از اين وابستكى فكرى شست وشو بدهيد و با اين 
انتخاب ملت خود را نجات دهيد.) (157) 4. خود كفايى «خود كفايى در سايه يشت كردن به تمدن غرب است.) .٠١ )١88(‏ كار 
براى خدا «خداى تبارك و تعالى مى فرمايد كه: من فقط يكك موعظه دارم به شما (قل انما اعظكم بواحده) كه به امت بكو كه فقط 
من يكك موعظه دارم به شماو آن موعظه اين است كه قيام كنيد وقيام لله باشد, قيام لله كنيد.» (168) كرجه استكبار از درون و برون 
سعى درء بند كشيدن انسانيت دارد و كرجه هميشه از نهان راه ها وارد شده و بامكر و حيله قصد اسارت فكر و تسخير جان انسان را 
دارد» اما از آنجايى كه در اين طرف ميدان رزمء خداى بزركك مرتبه قرار دارد و سباهيان خدايى؛ همانند ديدبان عقل؛ راهنماى 
نبوت» و جراغ وحىء و مدافعان ملكوتى فرشتكانء و سلسله فرياد كران و بيدار كران اقاليم قبله همانند امام كه ادامه كاروان انبياء و 
شهدا و صديقين اند دشمن هميشه در خسران و ناكامى است و تا انديشه امام رُوجود دارد و تا مكتب اسلام ناب محمدى هست» 
يرجم هاى هدايت توحيدىء بر فراز قله افكار ملل آزاده در اهتزاز و شعله هاى جاودانى طور سيناى مكتب اهل بيت: روشنايى بخش 
شاهراه يويند كان حقيقت و مسافران الى الحق مع الحق بالحق است. بى نوشتها: -١‏ صحيفه نور» ج 2١‏ ص 5-7 7- مفاتيح الجنان - 
ادعيه وارده درايام ماه رجب دعاى ينجم "- الف) مديريت رفتار سازمانى ج ١‏ ص ٠١8‏ - استفن رابينز. ب) مديريت فرهنكك 
سازمان - دكتر سليمان ايران زاده. ج) فرهنكك علوم سياسى - وازه »ا5أ] - على آقابخشى و.... *- وازه نامه فلسفى و علوم اجتماعى 
- دكتر جميل صليبا -. فرهنكك علوم سياسى وازه 0 13]1017/ا©0- صحيفه نور. ج .١‏ ص 7١ - ١8‏ #- همانء ج لا ص 2١‏ /ا- 
همان. ج /؛ ص 3١‏ تا 841- همان» ج ١‏ ص 32 تا ٠٠١‏ 4- همانء ج ٠5‏ ص 718 تا ص 787 -٠١‏ همانء ج /1١ء‏ ص 38 تا 41 
١‏ همان, ج لال ص 17 تا72 ١-17‏ همان ج ١‏ ص 118 تا ١١0‏ / ص -١8 12١‏ همان ج هه ص 9" تا -١8 5١‏ همان؛ ج 2١‏ 
ص 12١‏ تا 127 -١8‏ همانء ج ‏ ص 4” تا -١9/ 5١‏ همانء ج ١‏ ص 12١‏ تا 19-18187- همان؛ ج 4 ص 188 تا ص 188 / ص 


81 تاص 721 1١-7١‏ همانء ج 7 ص ١‏ تا ص 7١‏ / ص 2١‏ 77- همانء ج لل ص * تا ٠١‏ 17- همانء ج لا؛ ص 58 75 
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همانء ج ع. ص 508 تا ص 787 10- همان. ج ١7‏ ص ٠١8‏ تا 1١‏ 18- همانء ج 7 ص 17 تا ص 7١‏ 11- همان ج 2 ص 5294 
تا ص 57١‏ 8؟- همان ج لا ص 55 ناص 57 79- همان ج ع: ص 184 ناص -٠ ”30١‏ همان ج 1١‏ ص 184 -198 81- 
همان. ج ؟١.‏ ص 8 تا ذه 7- همانء ج ؟1. ص "ف تا ذه 79- همانء ج ع ص هف تا ص ”2 ع7- همانء ج ه١ء‏ ص 1١75‏ تاا ص 
١١2‏ ه"- همان ج 4. ص 188 تا 184 ع"- همان؛ ج /الء ص 17 تاء؟ /88-8- همانءج 19: ص 177 تا ص 177/ ص 90 89- 
همان ج ١1‏ ص ١7‏ تا©7 ٠ع-‏ همان. ج ذش ص 4" تا -8١ 8١‏ همانء ج لاء ص 18 تا ص 11 87-87 عا8- همان ج ١‏ ص 738 تا 
ص 767 / ص 118 تا ص ١718‏ / ج ١‏ ص 10 تا ص ١١‏ هع-8؟- همان. ج 7 ص ١١‏ تا ص /١5‏ ص ١8‏ 81- همان ج ١‏ ص 
تا ص ١١8‏ 88- همان ج ١‏ ص 1288 تا 17 59- همان» ج 7 ص 18١‏ تا ص 184 40- همانء ج ,١‏ ص 3 تا ص 18 -81١‏ 
همان. ج ١‏ ص 188 تا ص 178 47- همانء ج 7 ص 18١‏ تا ص 184 1ه- همان ج عء ص 7١١‏ تا ص 7١8‏ 08- 00- همان ج 
١‏ ص 188 تا ص /١78‏ ص 88 8ه- همان ج ء. ص 7٠١١‏ تا ص 7١7‏ /اه- همان ج 3 ص 78 تا ص 750 /20-04-8- همان».ج 
١‏ ص 88 تاص /٠١١‏ ص 88 تاص /٠١١‏ ص 88 21- همان» ج 94 ص 10 تا ص 5 1ع- همان؛ ج ١‏ ص 12١‏ تا 187 #ع- 
همان؛ ج 94 ص 188 تا ص 188 88- همانء ج 17؛ ص "ف تا 0ه هع- همان؛ ج ١‏ ص 7# تا ص 757 عع- همان؛ ج ,٠١‏ ص 7” 
تا ص ع /ا8- همانء ج ١‏ ص 25 تاع8 /8- همان» ج ١؟»‏ ص 88 تا ص ٠١١‏ 294- همان؛ ج 4» ص 7017 تا 727 -1١‏ همان» ج ١‏ 
ص “7 تا ص 787 ١لا‏ همانء ج لا ص 4ش تا ص 28 1/ا-"ا- همان؛ ج ١ء‏ ص *7 تا 7167 8/- همانء ج 1١‏ ص 88 تا ٠١١‏ 
ها- همانء ج ١‏ ص 188 تا ص 17/8 908-//ا- 8/- المكاسبء كتاب البيع» ج ؟. ص 82١‏ / ص 528 / ص 52١‏ 1/4- نهج البلاغه» 
خطبه 7 6١‏ المكاسبءتاليف امام؛ كتاب البيع»ءج اء)ص 528 -4١‏ صحيفه نور ج 7١‏ ص 77 تا ص 76 87- همان؛ ج 4 ص 178 
تا 18 8 المكاسبء كتاب البيع» ج 7 ص 52١‏ 4- صحيفه نورء ج 1 ص 188 تا 176 8- همان» ج لا ص ١5‏ تا ص ١7‏ 
8- همان ج 5٠‏ ص 717؟ تا 78 /41- همان؛ ج 7 ص 17 تا 7١‏ 488- همانء ج ع ص 758 تا ص 7501 49- همان» ج 57 88" تا 
هه" -9١‏ 41- همان ج ١اء‏ ص 88 تا ص ٠١١‏ / ص 88 47- همانء ج 'ء ص ١7‏ تا 7١‏ 47- 48- همان ج 15ء ص 12١0‏ تااص 
,رص 12:٠‏ تا ص 181 48-98- همان؛ ج 1١‏ ص 184 تا 194 41- همان؛ ج 4 ص 188 48- همان ج لك ص 724 70/7 49- 
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وحدت حوزه و دانشكاه در انديشه امام خمينى (ره) 


وحدت حوزه و دانشكاه در انديشه امام خمينى (ره) وحدت حوزه و دانشكاه آرمان بلند امام راحل ره بود كه فراوان بر آن تأكيد 
مى فرمود و سال كنونى (171/8) به توصيه و حسن انتخاب رهبر معظم انقلااب سال امام خمينى نام كرفت . از اين رو طليعه اين 
مجموعه نيز به مقالتى مزين مى شود كه به بررسى وحدت حوزه و دانشكاه از منظر آن يار سفر كرده و هميشه زنده مى بردازد . (1) 
به طور كلى قطع نظر از بررسى سير تاريخى وحدت حوزه و دانشكاه با مرور به تحليهاى ارائه شده در خصوص محدوهه و قلمرو آن 
مى توان به ينج تحليل عمده نايل شد كه عبارتند از: ١‏ وحدت آرمانى اخلاقى» سياسى اجتماعى ؟ وحدت معرفت شناختى " 
وحدت ساختارى 5 وحدت ايدئولوزيك و ه وحدت مبتنى بر تقسيم كار كه هر كدام از اين تحليلها داراى يبيش فرضها و دلالتهاى 
خاص خود است . در اين مقاله به طور عمده به تحليل اول يعنى وحدت آرمانى و سياسى اجتماعى بين دو قشر روحانى و 
دانشكاهى كه به نظر مى رسد به شدت مورد نظر حضرت امام (ره) بوده است مى يردازيم . اما قبل از اينكه بحث از ديد كاه امام را 
آغاز كنيم ذكرى اجمالى از ديكر ديدكاهها و موارد نقد آنها به ميان مى آوريم . علاوه بر ديدكاه حضرت امام (ره) كه آن را 
تحت عنوان وحدت اخلاقى آرمانى» سياسى اجتماعى طرح كرديم» ساير ديد كاهها را مى توان به وحدت معرفتى» وحدت 
ايدثولوزيك؛ وحدت ساختارى و وحدت مبتنى بر تقسيم كار دسته بندى كرد كه به اختصار به ارائه اين ديدكاهها و نقدهاى وارد 
بر آنها مى يردازيم: (؟) الف . وحدت معرفتى: اين ديد كاه با فرض جدايى كامل معرفتى دو نهاد حوزه و دانشكاه عامل اصلى 
تعارض را جدايى معرفتى و عامل اصلى وحدت را وحدت معرفتى مى داند . بيش فرضهاى معرفتى» روشهاى معرفتى و اخلاق و 
روحيه جداكانه معرفتى سه بعد اساسى اختلاف بين اين دو نهاد است . در بعد بيش فرضهاء قداست بخشى به معرفت دينى و بى 
توسجهى به مغرقت بشرى وى اغتنايى به صامتيت معوق دينى از سوى حوزه.عامل اضككى اختلاق اسث ذر بعد روشهاي معرفى: 
وفادارى حوزه به روشهاى عقلى؛ قياسى و منطق قديم و ياى بندى دانشكاه به روشهاى تجربىء استقرايى و منطق جديد عامل عمده 
اختلاف در اين سطح است و در بعد روحيه معرفتى نيز حوزه متهم به جزم انديشىء نقدنايذيرى» خودسانسورىء اسير خطوط قرمز 
خودساخته بودن و محدوديت در تحقيق است و دانشكاه معرف آزادمنشى» نقديذيرىء نظريه يردازى» كم رنكك بودن خطوط قرمزء 
مطلق ناانكارى و يذيرش حدود و نسبيت است . براين ديدكاه شش نقد وارد است: . ١‏ بين علوم و روش شناسى آنها مرز قاطعى 
وجود ندارد . بين علوم مختلف طبيعى» اخلاقى و دينى بده بستان وجود دارد . حتى روشهاى تجربى نيز ابتناء بر يكسرى مفروضات 
غير تجربى و ماوراءالطبيعى دارند كه على الا-صول يرداختن به آنها از حيطه علوم تجربى و روشهاى تجربى خارج است . . ١‏ اين 
ديدكاه به لحاظ تاريخى ياسخى براى وحدت علوم وعلما در حوزه هاى مختلف تمدن در كذشته واز جمله در تمدن اسلامى 
ندارد . . ٠"‏ تقدس كرايى و جزم انديشى برخى از دانشكاهيان متعصب و ياى بند به يارادايم يوزيتيويسم كلاسيكك قابل مقايسه با 
قداست كرايى حوزه هاى علميه نيست . بعلاوه اكر قداست كرايى معرفت دينى توجيهى داشته باشد جزم انديشيهاى تجربى برخى 
از دانشكاهيان جه توجيهى دارد؟ . 0 حتى در درون دانشكاه يا حوزه نيز الزام به وحدت روش معرفتى بى وجه است . . * روحيه نقد 
و ابطال در حوزه بمراتب بيش از دانشكاههاى فعلى ماستء هرجند مطلوب نيست . ب . وحدت ايدئولوزيكك: سه تعبير در ذيل 
وحدت ايدئولوزيك طرح شده است: . ١‏ علت عدم وحدت. دوكانكى بنيان علوم دانشكاهى و علوم حوزوى است . بنيان علوم 
دانشكاهى بر يايه الحاد و هوى و هوس است و بنيان علوم حوزوى بر يايه تفكر وايدئولوزى اسلامى است . . ١‏ عامل عدم وحدت؛ 
تأكيد دانشكاه و علوم دانشكاهى بر تسلط بر جهان و ازدياد قدرت مادى است و هدف نهاد حوزه دستيابى به حقيقت هستى است . 
عامل عمده اختلاف» ديد كاهها و علائق ايدئولوزيكى كروهى است كه در يس مبانى منتسب به علوم ينهان است . اين تعبير علت 


اصلى اختلاف را تلاش كروهى از جامعه براى استفاده از ابزار موجه علوم تجربى براى يوشاندن علايق ايدئولوزيكى فرد مى داند . 
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بر تعبير اول و سوم جهار نقد وارد است: . ١‏ قلمرو دين اسلام قابل تسرى به تمام علوم بشرى نيست . . ؟ با اين تعبير» بويزه تعبير 
اول» بنيانهاى مستقل عقلى و فرادينى فرو مى ريزد و انسانها قادر به دركك و فهم مشترك از عالم نخواهند بود . . ” با اين تعبير» داد 
و ستد ميان فرهنكهاى مختلف بى اعتبار خواهد شد . . ؟ با فرض غلبه ايدئولوزى بر تمام يافته هاى علمى» خود اين عبارت نيز 
ايدئولوزيكك تلقى شده واز بنيان زده مى شود . بر تعبير دوم نيز دو نقد زير وارد است: . ١‏ تمايز ماهوى علوم انسانى فاقد اعتبار 
است . . ؟ اين تعبير بيوستكى علوم مختلف الهى؛ فلسفىء متافيزيكك و تجربى را ناديده مى انككارد . ج . وحدت ساختارى: بر يايه 
اين ديد كاه هماهنكى سازمانى بين دو نهاد حوزه و دانشككاه امرى ضرورى است . اككر طالب وحدت بين اين دو نهاد هستيم بايد از 
وحدت وادغام سازمانى استقبال كنيم . طرد نقاط ضعف هر دو نهاد تلفيق بر آينه نقاط مثبت هر دو نهاد» راه رسيدن به سازمانى 
برجسته. فعال و فراكير است . اين ديد كاه با استناد به شواهد تاريخى كه مدارس علميه عهده دار علوم مختلف بوده اند به دنبال 
ادغام فوق به منظور رفع دو كانككى نهادى علمى است . بر اين ديدكاه به طور عمده سه نقد وارد است: . ١‏ اين ديدكاه ابزا ركرا و 
غافل از محتواكرايى در امر وحدت است . . 7 با توجه به تقسيم كار علوم و معارف مختلف بشرىء ادغام ساختارى نه مطلوب است 
ونه امكان يذير. ."با توجه به واقعيت تاريخى اختلا.ف بين حوزه و دانشكاهء اين ادغام به نفع هر كدام تمام شود. به تشديد 
خصومت و اختلاف خواهد انجاميد . د . وحدت مبتنى بر تقسيم كار: اين ديدكاه به جند روايت عمده اشاره مى كند كه هر كدام 
مى تواند ضمن يرده بردارى از ابهامات موجود كامى در جهت ريشه يابى اختلاف و حتى الامكان ارائه نوعى ييشنهاد براى رابطه و 
وحدت باشد . . ١‏ با استفاده از مباحث فلسفه تعليم و تربيت» تعيين بايدها و نبايدهاء هدفها و غايات آموزشى توسط حوزه به عنوان 
متوليان اصلى استنباطات دينى و فعاليت علمى و يزوهشى دانشكاه در ذيل اين غايات و جهات دينى» كه البته مستلزم كسترش قلمرو 
معرفتى حوزه و تحول متدلوزيكك در شيوه استنباط متناسب با شرايط زمانى و مكانى است . در خصوص برنامه ريزى اجتماعى نيز 
طرفداران اين نظريه معتقدند كه حوزه جهات كلى اجتماعى را استنباط كند و برنامه ريزان اجتماعى بر اساس اين اهداف برنامه 
ريزى كنند . از سوى ديكر. در جاى خود در مباحث فلسفه علم و فلسفه علوم اجتماعى بحث مى شود كه علوم مختلف اعم از 
طبيعى و انسانى ابتناء بر يكسرى مفروضات ارزشىء ايدئولوزيكك و هنجارى و انسان شناختى دارند كه خواه ناخواه اكر قرار باشد به 
دنبال علوم دينى باشيم حوزه مى تواند علاوه بر رسالت تبليغى و وظيفه شناسى خود كه بر فضاسازيهاى روانى و اجتماعى و جهت 
كيرى ارزشى و ايدئولوزيك عالمان علوم طبيعى مؤثر خواهد بود در شفاف كردن برخى از مبانى غير تجربى علوم مختلف نيز 
نقش داشته باشد . با توجه به ابعاد هنجارى نظريه هاى اجتماعى اين وظيفه حوزه است كه ابعاد هنجارى دينى و متناسب با جامعه و 
تمدن اسلامى را در اختيار دانشكاهيان قرار دهد . . ١‏ اخذ فرهنكك از حوزه و تفكر از دانشكاه و ابزار حركت با دولت . به عبارت 
ديكرء جهت كيرى حركت با حوزه هاء تنظيم و كنترل اين حركت و انطباق آن با مقتضيات زمانى با دانشككاه و ابزار حركت با 
دولت . ."با فرض انحصار موضوع شناسى در موضوعات مستحدثه و تخصصى به دانشكاه و حكم شناسى به حوزه» موضوع 
شناسى با دانشكاه و استنباط احكام اين موضوعات با حوزه . جون موضوعات تخصصى كلى هستند و شناخت آنها احتياج به 
تخصص دارد. فقيه بايد براى شناخت اين كونه موضوعات به مشاوران موضوع شناسى و متخصص مراجعه كند و نظرات ايشان را 
در تعيين مشخصات موضوع و حِكُونكَى اجرا و يياده كردن احكام آنها جويا كردد . براى مثال با توجه به دو اصل دينى وجوب 
حفظ مصلحت مسلمين و يا قانون لاضرر ولا ضراره تشخيصض اين كه .در امور مختلق مصلحت حيست و جكونه بايد تأمين شود و يا 
اين كه جه جيزى مضر است و حِككونه بايد از آن اجتناب كرد در حيطه درك متخصصان است . . ؟ با فرض يكى نبودن مبانى 
معرفتى علوم حوزوى و دانشكاهى» حوزه ها متولى اصلى علوم انسانى باشند و دانشكاهها متولى اصلى علوم طبيعى . دانشكاهها به 
علوم دقيقه ببردازند و اهتمام به علوم انسانى در انحصار حوزه ها باشد . . 0 با اين فرض كه دايره تواناييهاى دين صرفا مسائل 


معنوىء اخلا.قى و فردى است و ابعاد اجتماعى دين تنها از طريق دغدغه زندكى دينى افراد يكك اجتماع تجلى مى يابد» حوزه ها 
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عهده دار وظايفئ فردى و اخلاقى باشند و مسايل مربوط به برنامه ريزيهاى اقتصادى» سياسى و اجتماعى در انحصار دانشكاه ها و 
مباحث كارشناسى آنها باشد . به نظر نككارنده از بين زيرتقسيمهاى وحدت مبتنى بر تقسيم كار» روايت اول معقول ترء مطلوب تر و 
متناسب تر با تجربه بشرى و تحولات معرفت شناسى و بده بستان بين علوم مختلف است . فرض دوم علاوه بر اين كه دركك مبهمى 
از فرهنكك ارائه مى كند» عنصر تفكر را نيز از حوزه سلب مى كند» هرجند ويزكى مثبت آن اعطاى نقش الككُوسازى و نظام سازى به 
دانشكاه است كه درخور تأمل است . به نظر مى رسد اكر به مفهوم نارساى فرهنكك و انحصار مقوله فكر به دانشكاه اعتنايى نكنيم» 
اين روايت شكل ديكرى از همان روايت اول است كه در برنامه ريزى اجتماعى قائل به ارائه جهات اجتماعى از سوى حوزه و برنامه 
ريزى از سوى دانشكاهيان و كارشناسان دانشكاهى استء هرجند بسيار محدودتر از روايت اول است . فرض سومء يعنى فرض 
موضوع شناسىء علاوه بر اين كه موضوع شناسى را از حوزه ها مى كيرد» حوزه را محدود به فقه و حكم شناسى مى كند كه اين 
هم جفايى است در حق حوزه وهم جفا در نقشى كه حوزه مى تواند در جهت دهى به علوم دانشكاهى داشته باشد . فرض جهارم 
درست نقطه مقابل وحدت معرفتى است و منادى تعارض معرفتى است كه علاوه بر آن كه بده بستان معرفتى و تقسيم كار مثبت را 
نفى مى كندء بر جدايى نهادى دو نهاد حوزه و دانشكاه صحه مى كذارد كه به نوبه خود مى تواند تعارضهاى اجتماعى موجود را 
دامن بزند . فرض ينجم در واقع مسيحى كردن اسلام به عنوان دين تمام عيار است كه نه با واقعيت تاريخى اسلام سازكار است و نه 
با برداشتهاى صحيح و اصولى از متون دينى . در مجموع مى توان بهترين شكل وحدت حوزه و دانشكاه را با عنايت به انديشه 
حضرت امام (ره) و ديدكاه بيشنهادى نكارنده در توجه به موارد ينجككانه زير جستجو كرد: . ١‏ توجه دانشكاهيان به ريشه هاى 
وابستكى نهاد دانشكاه و خودباختكى تاريخىء وابستكى فكرى و به دور از هويت و فرهنكك جامعه بودن اين نهاد (عنايت به بومى 
سازى و اسلامى شدن دانشكاه) و تلاش در جهت ارتقاى فايده مندى آن . . 7 توجه حوزويان به ريشه هاى تحجر و كسترش قلمرو 
فكرى معرفتى خود متناسب با نياز انسان معاصر و در راستاى بيش فرضها و مبانى دينى و ماوراءالطبيعى مورد نياز علوم دانشكاهى . 
به عبارت ديكرء تقسيم كار ساختارى با توجه به مبانى معرفتى علوم از يكسو و جهت كيرى اين علوم از سوى ديكر كه متضمن 
آشنايى هرجه بيشتر با مبانى علوم طبيعى و انسانى و حوزه هاى معرفتى فلسفه علم و فلسفه علوم اجتماعى است . . "" وحدت آرمانى 
در عرصه فعاليتهاى سياسى اجتماعى به عنوان دو قشر تعيين كننده و سرنوشت ساز فكرى فرهنككى در جامعه . . * توجه به موانع 
تاريخى و سياسى اجتماعى ايجاد وحدت بين روحانيان و دانشكاهيان با عنايت به نقشهاى مورد انتظار جامعه از حوزوى و 
دانشكاهى و يرهيز از يكسويه نككرى در وحدت . . 0 عنايت به معنويت و تهذيب نفس در دو نهاد حوزه و دانشكاه در كنار 
فعاليتهاى علمى و يزوهشى . آنجه در اين نوشتار از اهميت بيشترى برخوردار است توجه به ديد كاه امام (ره) و بررسى آن است . 
دريافت ما از كلام امام (ره) اين است كه ايشان به قضيه وحدت حوزه و دانشكاه بيشتر به عنوان يكك واقعيت تاريخى اجتماعى مى 
نكريستند و عمدتا از اين زاويه به تحليل آن مى برداختند؛ تحليلى كه مى توان عئوان جامعه شئاسى تاريخى رابطه حوزه و دانشكاه 
بر آن نهاد . به طور قطع واقعيت فوق مورد نظر تحليلهاى مختلف نيز بوده است . بعضى از تحليلهاى فوق در ارائه راه حل از بررسى 
اين واقعيت به مثابه يكك يديده اجتماعى فاصله كرفته و جاره درد را صرفا در مباحث نظرى و فلسفى ديده اند كه در خور تأمل 
است . مرورى اجمالى بر انديشه حضرت امام (ره) اين امر را آشكار مى كند كه ايشان بيشتر با عطف توجه نسبت به مسائل سياسى 
اجتماعى اقدام به ترغيب در جهت وحدت حوزه و دانشكاه كرده اند اين امر روشن مى سازد كه تحليلهاى ديكر كه بيانكر زمينه 
هايى غير از زمينه هاى آرمانى اخلاقى سياسى و اجتماعى است . الزاما وفادار و محدود به نظر حضرت امام (ره) نبوده است آنها با 
اين توجيه كه اكر براى محدوده وحدت مورد نظر ايشان بنيانى مستحكم به لحاظ نظرى و معرفتى فراهم نشود؛ اين وحدت بسيار 
متزلزل و شكننده خواهد بود . اقدام به مطرح نمودن برخى ابعاد ديكر درباره وحدت كرده اند» توجه به اين بنيانها هر جند درجاى 
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خروج از آن به سهولت امكان يذير نيستء بدين معنا كه به قدرى ابعاد اين مبانى نظرى يبجيده و تو در توست كه يرداختن به آنها 
و حل معضلات و سؤالات مرتبط با آنها متضمن مباحث فلسفى يا شبه فلسفى يردامنه و زمان بر است ثانيا ورود فى نفسه در اين 
مناقشات نقض غرض است . اكر اين كفته درست باشد كه حيطه مورد نظرء حداقل در انديشه امام (ره)» به طور عمده حيطه سياسى 
اجتماعى بوده است بايد با اين مسأله به مثابه يككث يديده اجتماعى كه منطق خاص خود را داراست» برخورد نماييم» ودر حد 
ضرورتء مطلوبيت و امكان يذيرى به مبانى فلسفى و معرفتى آن بيردازيم» بايد توجه ما معطوف به ريشه هاى يبدايى اين اختللاف 
به عنوان يكك واقعيت اجتماعى و توجه به ابعاد و مؤلفه هاى مختلف تاريخى» سياسىء فرهنكّى و اجتماعى آن باشد و در اين بين 
اكر بحثى معرفتى نيز صورت مى كيرد به طور عمده به آن از زاويه ابعاد فكرى فرهنكى نككريسته شود . اين به معناى انكار مبناى 
نظرىء ارزشى و حتى ايدئولوزيك در بررسى يديده هاى اجتماعى نيستء بلكه مراد اين است كه بحث ما يكك بحث اجتماعى است 
و يرداختن به مبانى نظرى و ارزشى بايد در حد شفاف كردن بيشتر موضوع باشد ثالثا انتقال از مباحث نظرى صرف به مباحث 
الماهى و بالعكين» براح امكان يدير تيودة ومتاقشه القير اسبخه اين التقال منطق عاض ختوة را اراك نخه بسبار اند يشهدانى 
كه ارتباطات مفهومى و حتى منطقى ذهن خود را به جامعه نسبت مى دهند و توجه به منطق يديده هاى اجتماعى كه از نوعى 
سياسيت» تغير» نسبيت و كثرت برخوردار است ندارند و بالعكس جه بسيار انديشمندانى كه سياسيت و تغير يديده هاى اجتماعى را 
به عالم ذهن و معرفت نسبت ميدهند . با اين مقدمه كه بيانكر ضرورت توجه به مقوله وحدت حوزه و دانشكاه از زاويه تكرش 
حضرت امام (ره) است به بررسى ديد كاه ايشان مى يردازيم . تأمل در دغدغه خاطر امام (ره) نسبت به وحدت حوزه و دانشكاه 
روشنكر دل مشغولى و اهتمام بيشتر ايشان به وحدت سياسى و عاطفى و ارتباط و همبستكى بين روحانى و دانشكاهى و توجه و 
هشدار نسبت به توطئه هاى بيرونى و درونى در جهت برهم زدن اين وحدت بوده است . آنجه به طور خاص جلب نظر مى كند 
مسأله وحدت روحانى و دانشكاهى است تا وحدت حوزه و دانشكاه . اكر به طور غيرمستقيم نيز از دانشكاه و حوزه در مقوله 
وحدت بحث مى شود, منظور عمدتا وحدت دانشكاهى و روحانى است . امام (ره) در وصيت نامه الهى سياسى خويش در بندهاى 
د)» و)» ط) و كث) ضمن اشاره به مسأله وحدت روحانى و دانشكاهى كه بيانكر حساسيت و اهميت موضوع نزد ايشان است به طور 
خاص بر محور همبستكى اخلاقى و سياسى تأكيد مى نمايند . از مباحث ديككر وصيت نامه نيز اين كونه استنباط مى شود كه جوهر 
اساسى اين وحدت, انكيزه الهى و مقصد حكومت اسلامى از سوى هر دو قشر است . حضرت امام (ره) به ريشه يابى ايجاد عداوت 
و خصومت بين روحانى و دانشكاهى عنايتى خاص دارند و آن را يديده اى برنامه ريزى شده از زمان رضاخان مى دائئد . يديده 
اى كه وابستكى فرهنككى و فكرى را در دستور كار خود قرار داده بود و با هدف دين زدايى و روحانيت ستيزى از يكسو و غرب 
كرايى و هويت كريزى از سوى ديككرء تلاش در جهت تعميق عقب ماندكى و وابستكى بيشتر كشور داشته است . تحقيتا هر جا امام 
(ره) از اصلاح فرهنكك ياد مى كنند منظورشان اصلاح فكر وابسته اى است كه از زمان رضاخان و با ترفندهاى كسترده تبليغاتى در 
قالب تهادهاى فكرساز از جمله دانشكاه اعمال كرد يده وبه موفقيتهايى نيز دست يافته اسث.. به تعبير ايشان قسعت عمذه قراز 
دادهاى خانه خراب كنء باز شدن ياى مستشاران خارجىء غارت ذخاير ايران و طلاى سياه كه در نيم قرن اخير به ايران و اسلام 
ضربه مهلكك زده استء توسط دانشكاهها صورت كرفته است . (”) ايشان بر اين اساس نجات دانشكاه از انحراف را نجات كشور و 
ملت مى دانند . (6) امام تلاشى وافر در جهت رسوب زدايى از افكار شرق زده وغرب زده روشنفكران و دانشكاهيان و القاء 
خودباورى و بازكشت به هويت شرقى و فرهنكك اسلامى به منظور ايجاد دانشكاهى مستقل و فايده مند داشته اند . قهرا يكى از 
دلايل عمده مخالفت حوزه با دانشكاه مى تواند ريشه در همين خودباختكى و اسلام ستيزى اوليه دانشكاه داشته باشد . اين وابستكى 
فكرى, وابستكى عقلى و وابستكى مغزى به خارج منشأ اكثر بدبختيهاى ملتها و ملت ماست . (2) ما تا خودمان را بيدا نكنيم» تا شرق 


خودش را بيدا نكند, تا اين كمشده يبدا نشودء نمى توانيم سر ياى خودمان بايستيم . بايد از مغزهاى ما اسم غرب زدوده شود . (2) 
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امام (ره) در خصوص فايده مندى و خودى بودن دانشكاه معتقدند: اكر ما تريبتى اصولى در دانشكاهها داشتيم» ه ركز طبقه 
روشنفكر دانشكاهى اى نداشتيم كه در بحرانى ترين اوضاع ايران در نزاع و جند دستكى با خودشان باشند و از مردم بريده باشند و 
از آنجه كه بر مردم مى كذردء جنان آسان كذرند كه كويى در ايران نيستند . (/) تمام عقب ماندكى هاى ما به خاطر عدم شناخت 
صحيح اكثر روشنفكران دانشكاهى از جامعه اسلامى ايرانى بود و متأسفانه هم اكنون هم هست ... بدآموزيهاى دانشكاهى زمان 
شاهء روشنفكر دانشكاهى را طورى بار آورد كه اصولا ارزشى براى خلق مستضعف قائل نبوده و متأسفانه هم اكنون هم نيست . (6) 
روشنفكران متعهد و مسئولء بياييد تفرقه و تشتت را كنار بككذاريد و به مردم فكر كنيد و براى نجات اين قهرمانان شهيد داده. خود 
رااز شر «ايسم» و «ايست» شرق و غرب نجات دهيد . روى ياى خود بايستيد واز تكيه به اجانب بيرهيزيد . (4) از انديشه امام اين 
كونه مستفاد مى شود كه يكى از موانع عمده تحقق وابستككى فكرىء قشر مستقل روحانى بوده است كه مى بايست با عزلت و انزوا 
كشاندن آن و كرايش به استادان شرق زده و غرب زده و ايجاد فضاى روانى و تبليغاتى كسترده مانع فوق كنار زده شود . در 
انديشه امام كنار زدن اين مانع تنها كنار زدن يكك مانع عمده اجتماعى تلقى نمى شودء بلكه كنار زدن دين و ديانت از دانشكاه و 
مآلا عرضه سباسى الماع محصدوب فى شود . از نقشه هاى شيطائى قدرتهاق يورك استعمار و استثمار كر كه شالهاى طولاتى در 
دست اجراست و در كشور ايران از زمان رضاخان اوج كرفت و در زمان محمدرضا باروشهاى مختلف دنباله كيرى شد به انزوا 
كشاندن روحانيت است . )3١(‏ ايشان در ادامه به ايجاد عداوت بين دانشكاهيان و روحانيان اشاره نموده و اضافه مى كنند كه سعى 
براين بوده است تا كسانى كه در آتيه» حكومت را به دست مى كيرند از كودكى تا جوانى به كونه اى تربيت كنند كه از اديان به 
طور مطلق و اسلام به طور خاص و از وابستكان به اديان به ويه روحانيان و مبلغان متنفر باشند و ايشان را عمال انكليس در آن زمان 
و طرفدار سرمايه دار و زمين خوار و ارتجاع و مخالف تمدن و تعالى در بعد از آن معرفى كنند . از طرف ديكر با تبليغات سوءء 
روحانيان و مبلغان و متدينان را از دانشكاه و دانشكاهيان ترسانده و همه را به بى دينى و بى بند و بارى و مخالفت با مظاهر اسلام و 
اديان متهم مى نمودند . )1١(‏ امام به نكته بسيار ظريف و دقيقى اشاره مى كنند كه بنده جايى نديده ام به اين هشدار امام توجه شده 
باشد . ايشان اظهار مى دارند كه حاصل اين عداوتها آن بود كه دولتمردان» مخالف اديان و اسلام و روحانيان و متدينان باشند و 
توده هاى مردم كه علادقه به دين و روحانى دارند» مخالف دولت و حكومت باشند . در نتيجه اختلاف عميق بين دولت و ملت و 
دانشكاهى و روحانى راه را براى جياولكران ذخاير كشور هموار نمود . (17) امام (ره) با اين تعبير» دانشكاهى را سمبل و نماد دولت 
و روحانى را سمبل و نماد مردم مى دانند و اين نكته اى است كه اولا روشنفكران بايد به آن توجه داشته باشند و ثانيا بيانكر رسالت 
و تعهدى است كه روحانيان همواره بايد نسبت به آن هشيار باشند . ييوند مردم با روحانيت حاكى از عمق بينش امام نسبت به 
هويت دينى جامعه است كه در اصلاحات اجتماعى بايد به آن توجه نمود . از سوى ديكر نيم نككاهى به نهضتهاى مردمى موفق و 
نسبتا موفق در يكصد سال اخير حكايت از كونه اى ييوند با روحانيان دارد» از جنبش تنباكو تا مشروطه» نهضت ملى شدن نفت تا 
قيام ١0‏ خرداد و بالادخره انقلاءب اسلامى» تماما بيانكر ييوند مردم با دين و روحانى است . با توجه به جامعه مذهبى ايران» تنها 
نهضتهايى موفق و يايدار بوده اند كه به كونه اى بيوند خود با فرهنكك عامه به ويزه ارزشها و شيوه هاى رفتارى اسلامى را حفظ 
كرده باشند . امام با اشاره فوق به كونه اى وحدت روحانى و دانشكاهى را وحدت ملت و دولت و اختلاف اين دو را تهديدى براى 
نظام و استقلال آن به حساب مى آوردند . اين برداشت» ضمن آنكه يرده از يكك واقعيت عميق تارخى بر مى دارد» هشدارى است 
به روحانيان . اين كونه نيست كه بيوند ملت با روحانيت و يكك انككارى اين دو همواره و تحت هر شرايطى يايدار باشد . امام در 
كنار هشدار به دانشكاهيان در توجه به توطئه هاى مختلف در ايجاد خصومت و عداوت با روحانيان» وظايفى براى روحانيت برمى 
شمرند كه با رعايت اين وظايف است كه مى توان ييوند فوق را مستمر و يايدار دانست . نككارنده از مجموع فرمايشات امام در مورد 


انتظار از روحانيت به هفده مورد برخورد نموده ام كه توجه به آنها مى تواند ضامن بقاء حيثيت روحانيت و استمرار ييوند فوق باشد 
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. اين وظايف بدون توجه به تقدم و تأخر آنها عبارتند از:. ١‏ حضور در صحنهء بدون فراموشى شأن روحانى بودن . ؟ استقلال و 
عدم وابستكى به دولت . " تهذيب نفس . * تحمل دانشكاهيان و كارشناسان . 0 ارشاد و هدايت دولت . 8 آكاهى بخشى به 
مسلمانان نسبت به وظايف خطير سياسى خود . 7 اصلاح حال ملت و جلوكيرى از ظلمء غارتكرى و دزدى . 8 يرهيز از دنياطلبى» هر 
جد در امور مباح . حفظ زى طلبككى باشاخص سطح زندكى يايين تر از سطح معمولى مردم . 4 حفظ شأن, منزلت و آبروى خود در 
بين مردم . . ٠١‏ تداوم بخشى به انقلاب اسلامى»؛ استمرار نظام اجتماعى اسلام و حفظ قوانين اسلامى و قانون اساسى . ١١‏ مقابله با 
دو فرهنكك منحط شرق وغرب . ؟١‏ برهيز از سخنان تفرقه آميز. 1 اخراج عناصر غيراخلاقى از حوزه . ؟١‏ افشاى آخوندهاى 
دربارى . ١0‏ يرهيز از كروه كرايى . ١8‏ رعايت عدالت اسلامى در رفتار خود . ١7‏ اجتناب از تقدس مآبى و تحجر به نظر نكارنده و 
با فرض سست شدن ييوند بين ملت و روحانيت كه فرض دور از واقعيتى نيستء ريشه اين سستى را يس از انقلاب نبايد صرفا در 
توطئه هاى بيرونى جستجو كرد . بخش عمده از ضعف بيوند فوق به رفتار روحانيت يس از انقلاب, به ويه فراموشى زى طلبكى 
برمى كردد . سستى اين بيوند نيز به معناى بى يشتوانكى دولت و تجديد وابستككى كشور خواهد بود . اما به طور خاص صفتى كه به 
بيوند روحانى و دانشكاهى لطمه اى جدى وارد مى سازد و امام به آن توجه خاص دارند» تقدس مآبى و تحجر برخى از روحانيان 
است . شايد عبارت زير به حد كافى بيانكر انزجار امام از قشر متحجر و مقدس مآب باشد: شما بايد نشان دهيد كه جمود حوزه هاى 
علميه آن زمان كه هر حركتى را متهم به حركت ما ركسيستى و يا حركت انككليسى مى كردند» تنى جند از عالمان دين باور» دست 
در دست مردم كوجه و بازار» مردم فقير و زجر كشيده كذاشتند و خود رابه آتش و خودن زدند واز آن ييروز بيرون آمدند . شما 
به روشنى ترسيم كنيد كه در سال 5١‏ سال شروع انقلاب اسلامى و مبارزه روحانيت اصيل در مركك آباد تحجر و مقدس مآبى جه 
ظلمها بر عده اى روحانى ياكباخته رفت» جه ناله هاى دردمندانه كردند» جه خون دلها خوردند؛ متهم به جاسوسى و بى دينى شدند 
ولى با توكل بر خداى بزركك كمر همت را بستند واز تهمت و ناسزا نهراسيدند و خود را به طوفان بلا زدند و در جنكك نابرابر 
ايمان و كفرء علم و خرافه» روشن فكرى و تحجر سرافراز ولى غرقه به خون ياران و رفيقان خويش ييروز شدند . (17) از آفات 
تحجرء ابزار يرستىء مقابله با تغيير و نوآورى و تقدس بخشى به فهم خود قطع نظر از مفروضات مبنايى اين فهم و قطع نظر از 
متدولوزى اين فهم است كه مى تواند مانعى براى نوآوريهاى اصولى و متدولوزيك در فهم عميق تر و متناسب با سوالها و نيازهاى 
انسان امروزى در حيطه وظايف حوزه از يكسو و مقابله نامعقول با ابزارهاى نوين به دليل ابزار يرستى از سوى ديكر باشد كه هر دو 
به وحدت روحانى و دانشكاهى به عنوان قشرى كه با معرفت تجربى و علوم روز و تحولات نوين تكنولوزيك سرو كار دارد آسيبى 
جدى وارد سازد . فراموش نكنيم كه حضرت امام (ره) با دخالت عنصر زمان و مكان در موضوعء فقه سنتى صاحب جواهرى مورد 
قبول خود را كمال بخشيد و تحولى نو در برداشتهاى فقهى ايجاد كرد . بهرحال» همان كونه كه اشاره شد به صراحت ييوند دوستى 
و تفاهم بين دانشكاهيان و روحانيان را مورد تأكيد قرار داه و دراين خصوص به نقش حساس روحانيان در توجه به سياست بازان 
نفوذى در ايجاد تفرقه اشاره مى كنند: توصيه اينجانب آن است كه نسل حاضر و آينده غفلت نكنند و دانشكاهيان و جوانان برومند 
عزيز هر جه بيشتر با روحانيان و طلاب علوم انسانى ييوند دوستى و تفاهم را محكم تر و استوارتر سازند و از نقشه ها و توطئه هاى 
دشمن غدار غافل نباشند و به مجرد آنكه فرد يا افرادى را ديدند كه با كفتار و رفتار خود در صدد است بذر نفاق بين آنان افكند» 
اورا ارشاد و نصيحت نمايند واكر تأثير نكرد از او روكردان شوند واورا به انزوا كشانند و نككذارند توطه ريشه دواند كه 
سرجشمه را به آسانى مى توان كرفت و مخصوصا اكر در اساتيد كسى بيدا شود كه مى خواهد انحراف ايجاد كند و او را ارشاد و 
اكر نشد از خود و كلاس خود طرد كنند واين توصيه بيشتر متوجه روحانيون و محصلين علوم دينى است و توطثه ها در دانشكاهها 
از عمق ويه اى برخودار است و هر دو قشر محترم كه مغز متفكر جامعه هستند بايد متوجه توطثه ها باشند . )١(‏ توجه به بيوند و 


همسويى روحانيان و روشنفكران دانشكاهى و تأثير آن در بيروزيهاى اجتماعى مورد تأييد و نظر برخى از روشنفكران متعهد بنام از 
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جمله مرحوم جلال آل احمد نيز بوده است . به تعبير آل احمد» هر جا روحانيت و روشنفكران زمان با هم و دوش به دوش هم يا در 
بى هم مى روند در مبازره اجتماعى بردى هست و ييشرفتى و قدمى به سوى تكامل و تحول وهر جا كه اين دو از در معارضه با هم 
درا مده اند و يشت به هم كرده اند يا به تنهايى در مبارزه شركت كرده اند از نظر اجتماعى باخت هست و قدمى به سوى قهقرا . 
(10) يكى ديكر از تأكيدات امام توجه به برنامه هاى اخلاقى و تهذيب نفس در حوزه و دانشكاه است . شما از دانشكاه مؤمن بيرون 
بدهيد و مااز مدرسه ها مؤمن بيرون بدهيم . )١18(‏ توجه به معنويت و تهذيب نفس تنها اختصاص به حوزه و متوليان رسمى دين 
ندارد و امرى است كه همكان بايد متوجه آن باشند . بنابراين آنجه در كل از نكرانيها و فرمايشات امام استنباط ميشود اين است كه 
ايشان به ييوند و رابطه روحانى و دانشكاهى به مثابه يكك واقعيت اجتماعى و تاريخى مى نككرند كه شناخت و ريشه يابى آن منطق 
خاص خود را داراست . توجه به نحوه يبدايش دانشكاه در كشور و سياستهاى شبه مدرنيستى و اباحيكرى رضاخان و تقويت آن به 
قيمت تضعيف حوزه و روحانيان و مبارزه بى امان براى تغيير لباس علماء و يايان بخشيدن به معافيت طلاب از خدمت نظام وظيفه 
وكرفتن فرصتهاى شغلى آموزشى و قضايى از آنان و ايجاد زمينه براى توسعه غربزدكى و بى دينى و تهاجم ايسم هاى مختلف نمى 
تواند ادر اختالاق بين روصاتى و داتشكاعى نى اثر باشد .غلاوة بر فلسفة وجودق داتشكاه وغرت باووف ودين ستيزى أن يكى 
ديكر از عوامل تارخى اختلاف به تز اسلام منهاى روحانيت برخى از روشنفكران دانشكاهى برمى كردد كه در ريشه يابى تاريخى 
فرهنكى نبايد از آن غافل بود . (17) اهتمام امام عمدتا معطوف به بيوند سياسى و عاطفى بين اين دو به عنوان دوقشر سرنوشت ساز 
و تعيبن كننده جامعه و توجه به توطئه ها در برهم زدن اين وحدت است و اكر قرار باشد ياى مبانى نظرى و معرفتى در جهت 
استحكام اين ييوند به ميان آيد بايد به طور عمده ناظر به اين بيوند و تقويت كننده آن باشد . نبايد آن قدر در مباحث معرفتى غرق 
شد كه اصل بحث به فراموشى سيرده شود . اين نكته به معناى ساده انككارى بيش از حد و ناديده انككاشتن مبانى معرفتى اين وحدت 
و جشم فرو بستن بر شبهات فكرى مطرح شده از سوى روشنفكران نيستء بلكه ضمن توجه به اين مبانى و شبهات بايد بابى مستقل 
براى موانع سياسىء اجتماعى باز كرد, موانعى كه بيش از آنجه ناشى از اختلاف در مبانى معرفتى باشد ناشى از تبليغات و توطئه 
ماي سياسى اناق اسك .بسيازى از سوالايث وشبهات بيش ان أتكه ناشى ال اوت واقعى و غيرقابل حل ياشده 'ناشى آذ 
جوسازيهاى روانى و سوء تفاهمهاى عمدى در جهت ايجاد اختلاف سياسى و اجتماعى است . بهر حال. همان كونه كه اشاره شد 
عمده توجه امام در مورد وحدت روحانى و دانشكاهىء ارتباط و همبستككى وهم جهتى اين دو قشر در جهت ايجاد ايرانى آزاد و 
مستقل واز بين رفتن جو بدبينى بوجود آمده توسط رزيم يهلوى و سلطه جويان است . از بين رفتن اين بدبينى و جلوكيرى از دامن 
زدن به اختلاف» وظيفه اى است به يكسان بر دوش هر دوء هر دو بايد بر ايجاد وحدت و همبستكى اهتمام ورزند واز بروز تنش ها 
و اختلافات جل وكيرى كنند . دانشكاهى نبايد روحانى را متهم به سنت يرستى و مخالفت با مظاهر تمدن و ترقى كند . روحانى نيز 
نبايد با استفاده از فرهنكك عامه. حربه بى دينى و تكفير را به كار كيرد . البته بايد اذعان نمود كه اتهام مخالفت با تمدن به روحانيت 
بيش از آنكه بر آمده از يكك امر واقعى باشدء بر آمده از يكك سوء تفاهم و متأثر شدن از فضاهاى روانى و تبليغاتى است . 
حامدالككار در بحث اصلاحات جديد در دوره قاجار مى نويسد: مهم اين است كه در ميان علما از هيجكس نام نبرده اند كه با نظام 
جديد مخالفتى كرده يا عليه آن به وعظ يرداخته باشد . (14) مرحوم حائرى نيز مى نويسد: تا آنجا كه ما آكاهيمء رهبران مذهبى؛ 
نامه. رساله يا اعلاميه اى بر ضد برنامه هاى نوكرايى فتحعلى شاه و عباس ميرزا در نخستين دهه هاى سده ١9‏ از خود به جاى 
نكذاردند و حتى در شرايط و ويزكيهاى آن روزكار در هماهنكى و همنوايى با آن بوده اند . (19) اما به هرحال وحدت آرمانى و 
سياسى اجتماعى فوق نمى تواند بى ارتباط با كونه اى رابطه در سطوح ديكر معرفتى و ساختارى باشد امرى كه مورد توجه برخى از 
انديشمندان علاقه مند به اين حوزه بوده و تحليلهاى مختلفى نيز در اين خصوص ارائه نموده اند . در كنار برخوردهاى كلىء ساده 


انكارانه و سطحى جندين تحليل عمده در خصوص وحدت يا رابطه بين حوزه و دانشكاه ارائه شده است كه هم ناظر به مفهوم 
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وحدت, ابعاد مرتبط با آن و جالشهاى مربوط وهم ناظر به موانع تحقق اين وحدت است . در كل همان كونه كه اشاره شد بر 
تحليل و رويكرد حضرت امام (ره») كه مى توان آن را با عنوان وحدت آرمانى اخلاقى و سياسى اجتماعى طرح كرد؛ تحليلهاى 
ديكر را مى ثوان به جهان دسح عسده: . ١‏ وحدت معرقى ؟؛ . ”7 وحدت ساعهارى» . #وتحدت: ايدثواوز يكة؛ . #وحدت مبقى بر 
تقسيم كار؛ تقسيم نمود . بى نوشت: )١‏ اين مقاله با ساختارى ديكر و به صورتى كاملتر بوسيله وزارت فرهنكك و آموزش عالى در 
سمينار «دانشكاه جامعه و فرهنكك اسلامى» كه در آذر ماه 127/8 در دانشكاه تربيت مدرس بركزار كرديد ارائه شده است . ؟) براى 
آشنايى با بحث تفصيلى اين ديدكاهها به منابع زير رجوع كنيد: )١‏ افروغ» عماد . امام (ره) و وحدت حوزه و دانشكاه . مجموعه 
مقالات مباحث نظرى وحدت حوزه و دانشكاه . كردهمابى وحدت حوزه و دانشكاه . 78 آذرماه */ا» صص 737 7١‏ (وحدت مبتنى 
بر تقسيم كار) ؟) افروغ عماد . «سؤالها و جالشهاى اساسى وحدت حوزه و دانشكاه؛ . مجموعه مقالات سمينار دانشكاه؛ جامعه و 
فرهنكك اسلامىء آذرماه 11/8 صص 04 78 ”) باقرى» خسرو . «معنا و بى معنايى در علم دينى» . حوزه و دانشكاهء سال ينجمء 
شماره ١5‏ و7١»‏ يابيز و زمستان لالا. ص . 77 5) درخشان» مسعود . «نقش حوزه و دانشكاه در تدوين مكتب اقتصاد اسلامى» . 
مجموعه مقالات اولين مجمع بررسيهاى اقتصاد اسلامى . مشهدء بنياد يزوهشهاى اسلامى آستان قدس رضوىء 1894 صص 88 1017 
(تعبير دوم از وحدت مبتنى بر تقسيم كار) 5) زاهد زاهدانى» سعيد . تاريخ تفكر اجتماعى در اسلام . شيراز» دانشكده ادبيات و علوم 
انسانى» دانشكاه شيراز» بخش علوم اجتماعى, بهار 1721 صص 00 07 (تعبير سوم (موضوع شناسى) از وحدت مبتنى بر تقسيم كار) 
*) دفتر مجامع فرهنكستان علوم اسلامى . فقه سنتى و نظام سازى» ص 07" (تعبير اول از وحدت ايدئولوزيكك) 7) سروت 
عبدالكريم . سخترانى در دانشكاه اصفهان» 1/١‏ و فصل اول كتاب فربه تراز ايدئولوزى (وحدت معرفتى) 8) كجوييان» حسين . 
«وحدت حوزه و دانشكاه) . حوزه و دانشكاه . سال اول» شماره دوم؛ بهار #/ا ص 2١‏ (تعبير سوم از وحدت ايدئولوزيكك) 4) نبوى؛ 
عباس . «حوزه و دانشكاه به سوى وحدت راهبردى» . دانشكاه اسلامى» شماره هفتم» زمستان لالا» صص 4 8 (ايشان وحدت 
زاهبردى را ييشتهاد من كسد كهبة نظر تكارتله يه ديد كاه سياسى الجساعى و اخلاقى آزمائى تزذيكف اسث .در ضمق برع آذ 
نقدهاى وارد بر تعبير اول وحدت ايدئولوزيك و وحدت ساختارى (نقد اول) مربوط به ايشان است) ”) امام خمينى» صحيفه 
انقلاب» وصيت نامه الهى سياسى امام؛ جاب جهارم؛ 178 ص . 77 *) همان» ص . 17 0) صحيفه نور ج 2 ص . “/ان 2) همان 
ص . 1١7‏ /) صحيفه نور» ج لا ص . 150 8) همان. ص . 15١‏ 4) همان» ص . )٠١ 15١‏ وصيت نامه امام» ص . 15 )١١‏ همان» ص . 
)١١ ٠‏ همان» ص . ١5‏ 1) صحيفه نور جاب قديم؛ ج ١؟ء‏ ص . 75 1) وصيت نامه امام» ص . )١8 ١5‏ جلال آل احمدء در 
خدمت و خيانت روشنفكران؛ جلد "2 تهران: انتشارات راست خوارزمى» 1781 ص . 01 18) صحيفه نورد» ج 2.1١‏ جاب قديم؛ ص 
. 94 17) هادى وكيلى . «تأملى در موانع نظرى و تارخى تقريب حوزه و دانشكاه؛ دانشكاه اسلامى» سال دوم» شماره هفتم» زمستان 
/الاء ص . 77 18) حامدالككار نقش روحانيت بيشرو در جنبش مشروطيت . ترجمه ابوالقاسم حرى . تهران: انتشارات توس . 21989 
فن 1:5 :18) عبدالهادى حائرى . تشقن روبارويياق انديفه كران ابرائى نا دو زويه تمدن بورزؤازق غرب - تهران: اتقارات 
امي ركبير » #/ا١‏ ص . 81 منابع مقاله: » افروغ؛ عماد ؛ 


«وحدت حوزه و دانشكاه در نظر امام خمينى (ره) 


«وحدت حوزه و دانشكاه در نظر امام خمينى » مجله حوزه و دانشكاه. وسعت بخشيدن به فضاى بحث درباره وحدت حوزه و 
دانشكاه راء از اهم اهداف خود قرار داده است. آنجه نياز مبرم جامعه كنونى ماستء تحليل و بررسى محققانه اين وحدت استء نه 
ارائه كفتكوها و نوشته هاى بسيار» اما كم محتوا. مجله آمادكى دارد تا تحقيقات ير بار حوزويان و دانشكاهيان عزيز را در اين 


صفحه منعكس نمايد. اولين كام در صفحه «وحدت حوزه و دانشكاه » را با تقديم كزيده هايى از يرتو انوار سخن و قلم امام 
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راحل(ره)» به خوانندكان محترم؛ آغاز مى كنيم. دانشكاه و حوزه هاى علميه روحانيون مى توانند دو مركز باشند براى تمام ترقيات 
و تمام ييشرفتهاى كشور و مى توانند دو مركز باشند براى تمام انحرافات و تمام انحطاطات. از دانشكاه هست كه اشخاص متفكر 
متعهد بيرون مى آيد. اكر دانشكاهء دانشكاه باشد» تعهد هم باشد» يكك كشورى را اينها مى توانند به سعادت برسانند» واكر حوزه 
هاى علميه مهذب باشند و متهد باشند» يكك كشور را مى توانند نجات بدهند. صحيفه نور» ج 1 ص 7١29‏ فرق بين دانشكاه و 
حوزه هاى علميه نيست در اينكه اكر همراه با علم» تعهد باشد تزكيه باشدء با اين دو بال علم و اخلاق و عمل مملكت خودشان راء 
كشور خودشان را نجات مى دهند. صحيفه نور ج 1 ص 7١7‏ منشا همه كرفتاريهاى يكك كشور از دانشكاه است و حوزه هاى 
علمىء و منشا همه سعادتهاىء مادى و معنوىء از دانشكاه هست و حوزه هاى علمى صحيفه نور» ج 17 ص 3١7‏ بايد از حوزه هاى 
علميه يكك عالمى به تمام معنا متعهد بيرون بيايد و مركز ساخت انسان باشد و دانشكاه هم مركز ساخت انسان. ما انسان دانشكاهى 
مى خواهيم؛ نه معلم و دانشجو. صحيفه نور, ج 1 ص 7١9‏ حالا كه مى بينيد يكك تحولى بيدا شده استء دانشكاهى متمايل شده 
است به روحانى» روحانى متمايل شده است به دانشكاهىء با هم هستند و مى خواهند با هم كشور خودشان را به بيش ببرند حالا 
شياطين بيشتر در فكر هستند كه روحانى را از يكك طرف بكوبند و دانشكاهى رااز يكك طرفء و فساد كنند بين اين دو تاء به آنها 
بكويند كه اينها جطورندء به اينها بكويند آنها جطورند. جشمهايتان را بايد خيلى باز كنيد» در اين زمان جشم و كوشها بايد خيلى 
هاز ياشد كه بك وقكامى يقد ال ذال خترة «انشكاه وق ذاعفل غود فيضية شما زابة ساد عى كشاقد شما وانه تقرقهمى 
كشانند. اينها نمى توانند ببينند» اينهايى كه نمى خواهند اين كشور يكك كشور صحيح و سالم باشد و اربابهاى آنها كه از اول هم 
نمى خواستند» نمى توانند ببينند كه شما با هم مجتمع شده ايد و مى خواهيد با هم كار كنيد. آنها عواقب اين امر را براى خودشان 
مى دانند كه اكر حقيقتا دانشكاهى و حوزه هاى علمى وهمه دانشكاهها در هرجا كه هستند اينها با هم بشوند و با هم نقشه داشته 
باشند براى بيروز كردن انقلا-بء اين براى آنها عواقبى دارد. صحيفه نورء ج ١‏ ص 7١١‏ منابع مقاله: فصلنامه حوزه و دانشكاه 
شماره 0 ؛ 


جايكاه فرهنك درتوسعه از ديدكاه حضرت امام خمينى (ره) 


جايكاه فرهنكك درتوسعه از ديدكاه حضرت امام خمينى جكيده يكى از مباحث مهم در زمينه توسعه. رابطه فرهنكك با توسعه مى 
باشد.دراين زمينه عوامل فرهنكى مؤثر برتوسعه جايككاه ويزه اى دارند.مقاله حاضرتلاشى براى تبيين اين موضوع ازديد كاه حضرت 
امام خمينى(ره) است. ديد كاهى كه مى توان آن را به عنوان يكك ديد كاه قابل قبول اسلامى يذيرفت و مطرح كرد. دراين مقاله ابتدا 
سعى مى شود اهميت فرهنكك در توسعه تبيين شود و سيس اثر برخى ازعوامل فرهنكى مؤثر برتوسعه ازديدكاه امام تبيين شود. -١‏ 
اهميت فرهنكك به طور كلى مى توان اهميت فرهنكك را در دو جنبه ديد. يكى جايكاهى كه فرهنكك در هويت و موجوديت جامعه 
دارد و ديكرى نقشى كه فرهنكك در ييشرفت جوامع ايفا مى كند. جنبه اول را مى توان اهميت و جايكّاه فرهنكك در موجوديت 
جامعه انككاشت و وجه دوم را مى توان اهميت و نقش فرهنكك صحيح در حركت به سمت اعتلا يا انحطاط جوامع دانست. در زمينه 
نقش فرهنكك در موجوديت جامعه بايد كفت» حوزه نفوذ فرهنكك به همه ابعاد زندكى بشر كشيده شده است و همه ويكيهاى 
غيرفيزيكى و متماي زكننده انسانها از يكديكر و نيز همه ويزكيهاى متفرقه جوامع در فرهنكك آنها نهفته است. حضرت امام 
خمينى(ره) اين مفهوم را با تصريح بيشتر جنين بيان مى فرمايند: «بى شكك بالاترين و والاترين عنصرى كه در موجوديت هر جامعه 
دخالت اساسى دارد» فرهنكك آن جامعه است. اساسا فرهنكك هر جامعه هويت و موجوديت آن جامعه را تشكيل مى دهد.» (؟) و به 
طور اساسى فرهنكك است كه وي كيهاى مشترك به وجود آورنده يكك مليت را تشكيل مى دهد و بدون وجود يكك فرهنكك واحدء 
اقراد تعد كك كشنور يرا نبامد يكف هلث اقلد لذاعن قوان كنت اسانن طليت بك ملت فرشفكق اسة'(6 اين اهبك ولا 
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فرهنكك در هويت و موجوديت جوامع از تعاريفى كه براى فرهنكك شده نيز متسفاد است. جنان جه مى بينيم همه ابعاد علوم فنون» 
ادبيات» هنرء اخلاق» ارزشهاء باورهاء اعتقادات و ... جوامع را در حيطه فرهنكك جاى مى دهند. بديهى است ويزكيهاى مفترقه جوامع 
نيز همينهاست. كل تمدن بشرى از اين مجموعه ساخته شده است. هر جامعه اى نيز مرهون اين ابعاد زندكَى اجتماعى خود است. 
زيرا همه بيشرفتهاى يكك جامعه در بيشرفت علوم و اعتقادات و ارزشهاى آن منعكس مى شود و بشر بدون ابعاد فرهنكى حيات» 
بشرى بدوى و عقب مانده خواهد بود كه در جوامع امروزى تصور وجود آن نيز مشكل است. مى توان كفت «فرهنكك مبداء همه 
خوشبختيها و بدبختيهاى ملت است.) (©) زيرا تمام خوشبختيها و بدبختيهاى جوامع» بستككى به بهره مندى از ييشرفت علوم و فنون و 
عملكرد اعتقادات», اخلالق؛ ارزشهاء هنر و ... در زمينه هاى مختلف اجتماعى دارد. با عملكرد صحيح اين ابعاد فرهنكك و نيز بهره 
مندى از نتايج بيشرفت علوم و فنون» جوامع مى توانند به خوشبختى برسند. مى توان كفت همه امور جوامع بستكى تام به فرهنكك 
آنها دارد.لذا «اكر مشكلات فرهنككى و آموزشى به صورتى كه مصالح كشور اقتضا مى كند حل شودء ديكر مسائل به آسانى حل 
مى كردد.» (0) براين اساس حضرت امام مى فرمايند: «راءس همه اصلاحات اصلاح فرهنكك است.» (©) نه تنها فرهنكك؛ سازنده 
خوشبختى ملتهاست بلكه انحطاط ملتها نيز در كرو فرهنكك جامعه است. زيرا يايه هاى اعتقادى» اخلاقى؛ علمى و هنرى جوامع كه 
موجب خوشبختى ملتها هستند با انحراف فرهنكك» مضمحل مى شود و انسانها به انحطاط كشيده مى شوند. «اكر فرهنكك ناصالح 
شدء اين جوانهايى كه تربيت مى شوند به اين تربيتهاى فرهنكك ناصالحء اينها در آتيه فساد ايجاد مى كنند ... وقتى فرهنكك فاسد 
شده جوائهاى ما كة يرشا تاسس همة حيو سعد ار دست مامى ووثد وائكل بار آينف) (/) فرهك تداتنهااثساتها زانه 
انحطاط مى كشد بلكه مى تواند موجب انحطاط و يوجى و در نهايت اضمحلال جوامع شود. (8) -١‏ فرهنكك بستر توسعه امروزه 
علماى توسعه. بيش از هر زمان ديكرى به اين باور رسيده اند كه تا فرهنكك يكك جامعه اى موافق با توسعه نباشد» ييشرفت و توسعه 
آن جامعه ميسر نخواهد بود. زيرا انسانها به عنوان عاملان محورى توسعه بايد براى عمل خود تمايل داشته باشند. اين تمايل كه با 
قدرت اتنتخاب همراه است و در عمل يس از انتخاب به منصه ظهور مى رسده بايد شرايط ايجاد تمايل در انسان را داشته باشد. 
تمايلهاى افراد نيز از طريق ارزشها و باورهايشان ايجاد مى شود. با اين وجود ممكن است اين تمايلها در انتخاب با محدوديتهايى كه 
براى فرد وجود دارد مواجه شود و در نهايت تمايلات» ارزشها و امكانات مختلف فرد و جامعه, فرد را به انتتخاب در عمل وادار مى 
كند واين انتخاب عملى فرد است كه مى تواند در جهت توسعه جامعه يا برخلا.ف آن باشد. مى بينيم كه عمل افراد متكى به 
ارزشهاء اعتقادات و باورهاى افراد و نيز امكانات فرد و جامعه از جهات مختلف علمىء هنرى و نيز مادى دارد. بر اين اساس مى توان 
كفت فرهنكك مبداءى است كه اعمال انسانها و به تبع آن مسير تكاملى جامعه از آن نشات مى كيرد. (4) جنان جه اككر جامعه اى 
فرهنكى ضد توسعه داشته باشده اين فرهنكك موجد اعمالى از سوى اعضاى جامعه خواهد شد كه نه تنها در جهث توسعه و يبشرفت 
جامعه عمل نخواهند كرد؛ بلكه راه بيشرفت را نيز سد مى كنند و موجب انحطاط جامعه مى شوند. لذا براى تحقق يبشرفت و توسعه 
جامعه» ضرورت دارد فرهنكك آن جامعه موافق با توسعه باشد. با اين توضيحات مى توان كفتء بستر و مسيرى كه اصلاح امور بايد 
طلى كتدة شر فرشتككك ابسة: يعتى جامعه تنها در سعر فرهتكى مناسب: اث كدامى تواند به توسعه و يشرفت دلحواه ست يانند. 
بديهئ الست كه اكر اين ستر تامتاسب باشد» توسعة تيد تحقق نخواهد ياقت ويا خداقل به ضورت ذلخواه تخواهد بوذ بر ايق اساس: 
«راه اصلاح يكك مملكتىء؛ فرهنكك آن مملكت است. اصلاح بايد از فرهنكك شروع بشود ... اكر فرهنكك درست بشود يكك مملكت 
اصلاح مى شود.» )٠١(‏ در اينجاست كه ضرورت تحول فرهنككى ايجاد مى شود. زيرا اكر بخواهيم جامعه اى بيشرفت كند و به 
طرف تعالى حركت كندء بايد زمينه هاى آن در مجريان اين ييشرفت و حركت ايجاد شود و كفتيم كه اين زمينه ها نيز جيزى جز 
فرهنكك جامعه نيست. بنابراين ضرورت تحول فرهنكى براى دستيابى به توسعه نمايان مى شود. )١١(‏ - تقدم تحول فرهنكى ديديم 
كه يبشرفت در همه شؤون اقتصادىء, سياسى و اجتماعى زندكى يكك جامعه؛ متكى به فرهنكك آن جامعه است و تا زمانى كه 
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فرهنكك جامعه اى مواقق با بيشرفث و توسعه تباشده بيشرفت آن جامعه ميسر نخواهد بود.بر اين اساس مى توان كفت : اكر فرهنككف 
جامعه اى موافق توسعه (به معنى عام آن) نباشدء براى دستيابى به توسعه در ابعاد كوناكون بايد به اصلاح فرهنكك در جهت توافق 
آن با توسعه همت كماشت. )1١(‏ جنانجه حضرت امام تاكيد نموده اند كه: «اجانب خصوصا آمريكا در نيم قرن اخير كوشش 
داشتند و دارند فرهنكك و برنامه هاى فرهنكّى و علمى و ادبى ما را از محتواى اسلامى انسانى ملى خود خالى و به جاى آن فرهنكك 
استعمارى واسغهدادق تشادد. فرهدكك زمان طاغورت» كقورها زا نا لب يرتكاءسقوط كناتداو خداوتند تغالى دواد ابن كشوو 
اسلامى رسيد. ولى بدون تغيبرات صحيح بنيادى و تحول فرهنككى و علمىء امكان تحول فكرى و روحى نيست و بايد با كوشش 
همه جانبه از طرف دولت و رؤساى دانشكاهها و فرهنكيان و جوانان دانشجو به مقصود نزديكك شويم و انشاءالله تعالى از ييوستكى و 
وابستكى نجات يبدا كنيم و كشور عزيزمان را نجات دهيم.» (1) مى بينيم حضرت امام به طور صريح تاكيد دارند كه براى دستيابى 
به بيشرفت و اصلاح مملكت در جهت اهداف انقلاب» بايد فرهنكك ضد توسعه به فرهنكك موافق توسعه و بيشرفت اصلاح شود. 
بنابراين» تحول در فرهنكك در جهت موافق توسعه؛ مى تواند مقدمه اى براى توسعه در ابعاد كوناكون باشد. البته بديهى است كه 
تحول فرهنكك صالح (موافق بيشرفت) به فرهنكك ناصالح (مخالف بيشرفت) نيز در جهت انحطاط جامعه عمل خواهد كرد. در اينجا 
بيان اين نكته نيز ضرورى است كه بى شكك جنانجه در تعريف توسعه ديديم» توسعه. يكك يبشرفت همه جانبه در اجتماع است و در 
اين مقوله» ييشرفت فرهنكك نيز بخشى از توسعه مى باشد. و اكرجه كفتيم تحول فرهنكى موافق توسعه. زمينه ساز توسعه استء اما 
فرهنكك در عملكرد توسعه اى داراى دو جنبه است : يكىء عواملى از فرهنكك كه عامل يبشرفت جامعه در ابعاد مختلف هستند و 
ديكرى» بخشى از فرهنكك كه در جريان توسعه» ييشرفت مى كند و شاخصهايى براى توسعه يافتككى يكك جامعه است. به هر حال در 
اينجا منظور از فرهنكك, عواملى از فرهنكك مى باشد كه زمينه ساز توسعه در ابعاد كوناكون خود است در ادامه برخى از عوامل 
فرهنكى مؤثر بر توسعه ازديدكاه حضرت امام خمينى را تبيين مى كنيم. ؟- عوامل فرهنكّى مؤثر بر توسعه 8-١‏ اثر اعتقاد به خدا 
اعتقاد واقعى به خداء اصلى ترين و اساسى ترين يايه و بنيان دينى است و مذهب بدون اعتقاد به وجود هستى بخش هدايت كر 
معنى نمى دهد. اين اصل اساسىء بيشترين تاثير را بر زندكّى و رفتار افراد جامعه دارد» زيرا اساسى ترين عنصر تاثي ركذار بر رفتار و 
عملكرد اجتماعىء اقتصادىء فرهنكّى و سياسى افراد جامعه. اعتقادات اين افراد است و بدون شكك اصلى ترين اعتقادها و باورهاء 
اعتقاد و باور به وجود مبداء هستى و ايمان به اين مبداء» يعنى خداست. اين ايمان جاره همه مشكلات جوامع بشرى است. حضرت 
امام(ص) اثر اين ايمان را جنين خلاصه مى كنند: «اكر ايمان به خدا و عمل براى خدا در فعاليتهاى اجتماعى و سياسى واقتصادى و 
ساير شئون زندكى بشر وارد شود ييجيده ترين مشكلات امروزى جهان به آسانى حل مى شود. امروز دنياء هم در اين بن بست 
كرفتار شده است وهم نمى خواهد به نوع هدايت انبياء تسليم شودء ولى سرانجام جاره اى جز تسليم ندارد.» (15) اكر مجموعه 
اعتقادها و باورهاى افراد را درون فرهنكك ببينيم» بى ترديد بايد يايه اصلى فرهنكك جامعه را كه رفتار انسانها را مى سازد. همين 
اعتقاد و ايمان به خدا دانست و بديهى است كه يايه هاى رشد جامعه بر همين فرهنكك استوار است. بنابراين» رشد و توسعه جامعه و 
به طور كلى حيات جامعه بستكى مستقيم به فرهنكك و اعتقاد به خدا دارد. به تعبير حضرت امام خمينى(ره) تنها وجود ايمان و اعتقاد 
به خدا مى تواند مملكت را احيا كند (18) و لذا براى احياى مملكت و يبشرفت آن بايد روح ايمان و اعتقاد به خدا را در جوانان 
ملت رشد داد. احياى مملكت نيز وابسته به عوامل متعددى است كه مهمترين آنها از نظر حضرت امامء انسانها و شخصيت و فرهنكك 
آنهاست. براين اساسء ايمان و اعتقاد به خدا موجب ساخته شدن انسانى و در نتيجه بروز و ايجاد ويزكيهاى مختلفى در انسان مى 
شود كه همكى موجب تسريع حركت انسانها براى دستيابى به اهداف جامعه يا همان توسعه به معناى كامل مى شوند. حضرت امام 
بى اعتقادى به خدا را موجب بى توجهى به مصالح كشور و توجه صرف به مصلحت خود ودر نتيجه نرفتن به دنبال امور لازم 
مملكت مى دانند و براساس اين تفكر و اعتقاد به خداست كه حضرت. تمام كرفتاريهاى كشور و ملت رااز نبودن ايمان به خدا مى 
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دانند. در عين حال بر اين باورند كه اعتقاد به خدا را بايد حكومت و دستكاه تربيتى در مردم ايجاد و تقويت كند زيرا اين اعتقاد به 
خودى خود, به حد لازم و كافى وجود ندارد واكر افراد جامعه به حال خود واكذار شوند جامعه باز هم به تباهى كشيده مى شود: 
«اكر ماو شما دست به هم بدهيم و جوانها را مومن و متقى بار بياوريم مملكتمان تا آخر احياء مى شود و اكر جنانجه ما كوتاهى 
بكنيم. اين مسئوليت بزركك را ما به دوش خودمان بكشيم و كوتاهى بكنيم در حق فرزندان اين مملكت فرض كنيد جند روزى هم 
يكك جيزى بشود و يكك صورتى بيدا بكند فردا بدتر از اين است.) (18) جنانجه كفتيم از ديد كاه حضرت امام اعتقاد واقعى به خدا 
نه تنها به طور مستقيم بر جريانهاى اجتماعى اثر مى كذاردء بلكه خود باعث ايجاد خصاتهايى در افراد اجتماع مى شود كه اين 
خصاتها تسريع كننده جريان توسعه هستند. در ادامه به اين اثرات اشاره مى كنيم. آثار وجود اعتقاد به خدا در افراد جامعه از 
فرمايشات حضرت امام خمينى جنين مستفاد مى شود كه ايمان به خداء موجب تجلى خصلتهاى انسانى والايى در افراد مى شود كه 
همكى آنها از زمينه هاى فردى واجتماعى توسعه و ييشرفت جوامع بشرى است. از جمله زمينه ها عبار تند از: -١‏ تعهد به اسلام : 
يكى از نتايج ايمان به خداو مبداء هستى ايجاد تعهد نسبت به دين خدا و نظام حكومتى اين دين است. فرد باايمان همان طور كه 
نسبت به اعتقاد به خدا تقدس قايل است. براى دين و نظامى كه تقويت كننده اين اعتقاد است نيز تقدس قايل مى شود و همجنان 
كه خود را نسبت به انجام دستورات الهى و وظايف دينى مقيد مى داند» نسبت به حفظ و بيشبرد اين دين نيز متعهد خواهد دانست. 
زيرا دين» خود مجموعه اى از دستورات الهى است. اين تعهد دينى مى تواند افراد را در انجام وظايف كمكك كند تا بهتر و مفيدتر 
براى جامعه خدمت كنند و اين امر موجب يبشرفت جامعه و فراهم آمدن مقدمات لازم براى توسعه سريعتر و بهتر مى شود. حضرت 
امام در اين زمينه مى فرمايند: «من به شما نويد مى دهم كه انشاءالله كشور شما كشور صحيح خوب بشود به شرط اين كه متعهد به 
اسلام باشيد و متوجه باشيد به اينكه خداى تباركك و تعالى عنايت به ما كرد...» (10) 7- نيذيرفتن ظلم: ظلم ستيزى و كرنش نكردن 
در مقابل ظلم» از جمله زمينه هاى لازم براى دستيابى جوامع به استقلال و نبذيرفتن استثمار و استعمار است كه از جمله موانع اصلى 
توسعه مى باشند. اين نيذيرفتن ظلم از اثرات ايمان و اعتقاد به خداست. حضرت امام در اين زمينه مى فرمايند: «آدمى كه از زير 
دستكاه شما يا از دستكاه ما بيرون مى آيدء اكر مؤمن باشدء ديكر نمى شود كه زير بار ظلم اجانب برود و يا تطميع بتوانند بكنند 
اوراء اين تطميعها و تهديدها را همه آنى كه تطميع مى شود و تهديد آنها (براو) اثر مى كندء آنهايى است كه ايمان ندارند.» (18) 
در اين رابطه مى بينيم» جوامعى كه از خصوصيات فرهنككى آنان تن به ظلم دادن و صبر در ظلم استء ساليان طولا-نى زير سيطره 
استعمار بوده اند و جوامع اسلامى كه ايمان و اعتقاد به خداى محكمترى داشته اند» كمتر به طور مستقيم استعمار شده اند و در 
مبارزه با استعمار نيز رشادتهاى تحسين برانكيزى از خود نشان داده اند. اكنون نيز با تقويت روح ايمان و اعتقاد واقعى به خداء 
جوامع اسلامى بر عليه ظلم و ستم حاكم, سر به قيام برداشته اند و مبارزه با ظلم در اين جوامع فراكيرتر است. بديهى است كه اينها 
تنها نقش اثر اعتقاد واقعى به خداست. - تطميع نايذيرى: هنكامى كه جامعه جامعه اى معنوى باشد وافرادجامعه بخدا و روزجزا 
اعتقاد داشته باشند» هدف اين افراد در تمامى زمينه هاى فعاليتهايشان» جلب رضايت خدا خواهد بود. (19) و بالعكس. «كسى كه 
اعتقاد به خدا نداشته باشد» كسى كه به روز جزا اعتقاد نداشته باشد اين نمى شود كه براى كشورش مفيد واقع بشود... مردمى مى 
توانند كشور خودشان راحفظ كنندء مردمى مى توانند مملكت و ملت خودشان را نجات بدهند كه معنويت داشته باشند. اكْر 
معنويت دركار نباشد و همه مربوط به ماديت باشد» هر جا آخور بهتر است» سر آن آخور مى روند ولواين كه آن آخور راآمريكا 
برايش درست كند. اينهايى كه خيانت به مملكت ما كردند و همه جيز ما را بردندء اينها بيششان فرق نمى كرد كه آمريكا بر آنها 
ماديت را بدهدء يارك و نمى دانم دستكاه را بدهد يا ازيكك راه صحيحى باشد. ... آنهايى كه خوردند و بردند وما را به تباهى 
كشاندند» آنهايى بودند كه به اسلام كار نداشتندء اعتقاد نداشتند» به ماوراء طبيعت اعتقاد نداشتند» به معنويات عقيده نداشتند. آنها 


مى كفتند همين جهار روز زندكى است. يس هر جه هست بهتر و مرفه تر از هر راهى مى خواهد باشد.» )7١(‏ 8- تلقى كار به 
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منزله عبادت (افزايش كارا يى): يكى از لوازم اصلى توسعه به مفهوم عام آنء افزايش كارا يى است. بنابر فرمايشات حضرت امام در 
ديد كاه اسلامى اكر كار براى خدا باشدء به منزله عبادت است. (١؟)‏ هنككامى كه انسان در اين عبادت و كار انككيزه الهى داشت و 
هدفش جلب رضايت خدا بودء با تمام قدرت و توان به انجام آن خواهد يرداخت. در نتيجه كارايى بسيار زيادى خواهد داشت. 
جنين كارى كه با حداكثر توان انجام مى شود كارآترين شيوه فعاليت است و قرين موفقيت خواهد بود. در اين زمينه امام مى 
فرهايندة واكرابى انك كتنب مسلها تال ابة خسفيد كه كار غوب باشندهوقتن اتكيزه الهى شد :. وقى كه انكوه براي غند] شده 
دنبال اين است كه اين كار را انجام بدهد به طورى كه خدا يسند باشد. ازاين جهت در اين كار موفق است.» (؟7) ه- ايجاد 
بيدارى: از جمله زمينه هاى لازم براى توسعه؛ بيدارى افراد جامعه است. هنكامى كه افراد جامعه كاه و بيدار باشند» استعمار و 
استثمار از آن جامعه رخت برخواهد بست. البته بيدارى از جهات مختلف موجب بهبود تصميم كيرى وعمل آحاد جامعه مى شود 
واز جمله اثرات اعتقاد واقعى به خنداء ييدارى افراد فى باشد. (7) #- شجاعت : هنكامى كه اثسان همه جيز رااز غندا ديد غود را 
غرق در جنين اعتقادى به مبداءهستى بخش جهان يافت وبه خداايمان مطلق بيدا كرد به خدا متكى خواهد شد و اين اتكاء موجب 
مى شود از هيج جيزى نهراست و با شجاعت در مقابل هر دشمن و ناملايمتى بايستد و مبارزه كند و به سمت هدف كام بردارد. 
(3) /- ايمان» ضامن و عامل تداوم تلاش: يكى از زمينه هاى لازم براى توسعه. تلاش و تداوم تلماس براى دستيابى به توسعه و 
تكامل بيشتر است. جنانجه حضرت امام مى فرمايند: «اكر بخواهيد جمهورى اسلامى به همه معنا كه دارد» با همه محتوا كه دارد» در 
خارج تحقق بيدا بكند بايد كه از حالا به بعد هم همان ايمان راء همان قدرت ايمان را حفظ كنيد.» بديهى است كه با عنايت به 
توضيحات قبلى» هدف جمهورى اسلامى و تحقق اسلام» همان توسعه و تكامل جامعه است. اثر ايمان در تداوم تلاش به همين جا 
ختم نمى شودء بلكه وقتى فرد به خداايمان داشت و همه جيز را از او و براى او ديد» همه را سعى خود صرف تلاش بيشتر براى خدا 
خواهد كرد و حتى اكر در مقطعى با شكست مواجه شود, باز هم سست نمى شود و به همان صورت قبل و با تلاش كامل سعى در 
انجام وظيفه و كار خواهد داشت. (28) اعتقاد به خدا علاوه بر اين اثرات» آثار بسيار مهم ديكرى نيز بر جامعه و افراد آن دارد. از 
جمله: اعتماد به نفسء صبر در برابر شدايد و تحمل مشتقات,. اعتقاد به برابرى و برادرى و ... كه به دليل اهميت اين موارد؛ ديدكاه 
حضرت امام را در هر يكك ازاين مباحث به صورت مستقل بيان خواهيم كرد. 6-1 اثر آموزش بر توسعه از آنجا كه در جوامع 
بشرىء انسان ايجاد كننده هر كونه حركت و تحولى استء ويزكيهاى كيفى اين انسان مى تواند در اين حركتها و تحولات عامل 
اصلى را ايفا كند. زيرا هر حركت و تحولى از انديشه و تفكر انسان نشات مى كيرد و دستور انجام اين تحولات را فكر او به وى مى 
دهد و سطح اين فكر و انديشه كه كيفيت انسان را مى سازد» عامل اصلى حككونه انديشيدن و فكر كردن است. زيرا اطلاعات؛ 
باورها و برداشتهاى انسانهاء يايه هاى تفكر و نتيجه كيرى از اين تفكر را مى سازند و بديهى است هرجه اطلاعات» باورها و برداشتها 
كاملتر و والاتر باشندء اين انديشه و تفكر نيز از سطح بالاترى برخوردار خواهد بود. لذا عملكرد انسان نيز كه از دستورات فكر او 
نشات كرفته» كاملتر و با كيفيت بيشترى خواهد بود. بنابراين اطلاعات و باورها و برداشتهاى انسانها كه همكى از طريق ياد كيرى و 
آموزش كسب مى شود.ء مى تواند عامل مهمى در بهبود عملكرد و برنامه ريزى انسانها باشد و جون با بهبود عملكرد انسانهاء 
دستيابى به اهداف و بهبود وضعيت عمومى جامعه حاصل مى شود و توسعه نيز» بهبود و ارتقاى سطح عمومى وضع موجود جامعه به 
طرف وضع مطلوب استء مى توان كفت كه آموزش, عامل مهمى براى بهبود عملكرد انسانها براى نيل به توسعه در ابعاد كوناكون 
است. در ادامه» بيشتر به آن خواهيم يرداخت. قبل از يرداختن به اثرات آموزش بر توسعه و ييشرفت جوامع» اشاره اى به اهميت علم 
و آموزش از نظر اسلام داريم . نقش علم و آموزش در ييشرفت با توجه به اينكه انسان محركك توسعه است و توسعه بايد توسط اين 
محركك به حركت درآيدء هرجه اين انسان از تواناييهاى فكرى بيشترى برخوردار باشد و آموزش و برورش بيشتر و بهترى يافته 


باشدء در حركت دادن اين جرخ؛ بهتر عمل خواهد كرد و عملكرد او جه در جز و جه در كلء بسيار بهتر خواهد بود و براين اساس» 
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جنانجه تعليم و تربيت به طور صحيح صورت كيرد» حركت جامعه؛ به سمت بيشرفت و تعالى مطلوب خواهد بود.دراهميت اين 
نقشء حضرت امام(ره) جنين مى فرمايند : «مساله فرهنكك و آموزش و يرورش در راءس مسائل كشور است. اكر مشكلات فرهنكى 
و آموزشى به صورتى كه مصالح كشور اقتضا مى كند حل شود ديكر مسائل به آسانى حل مى كردد.» (18) به اين ترتيب از 
ديد كاه حضرت امام در صورت وجود علم و تهذيب, مى توان از جهالت مادى و معنوى به طرف سعادت و كمال حركت كرهد. با 
آموزش و يرورش صحيح اسلامى و مطابق مصالح اجتماع» مى توان به يبشرفتهاى مختلف دست يافت و سعادت دنيوى و اخروى 
جامعه را تضمين كرد. نكته قابل توجه اينكه مساله آموزش و يرورش طبق فرمايش حضرت امام و از ديد كاه ايشان در بين عوامل 
مؤثر بر توسعه در راءس مسايل قرار دارد و مهمترين عامل است. به طورى كه با حل مسايل و رفع مشكلات موجود در آموزش و 
بيرورش» مى توان اميد داشت كه ديكر مسايل به آسانى حل شود. البته در ريشه يابى اين اهميت ويه تعليم و تربيت در مقاطع 
مختلف فرمايش حضرت امام مبنى بر اينكه : «نقش دانشكاه در هر كشورى ساختن انسان است » (/737) مى تواند ياسخ كو باشد. 
زيراجوة السان عامل اضلى حركت توسعة اسخه أكر او شاه شود فى ثواتد عامل مفيددى براى جامعه باد و دن ضووت :فساذ او 
اين فساد» مى تواند به فساد جامعه بيانجامد» بايد توجه داشت كه تعليم و تربيت در شكل كيرى شخصيت انسانهاء نقش كليدى و 
اصلى دارد و در واقع مى توان كفت شخصيت انسانها را تعليم و تربيت مى سازد و جون عملكرد انسان به طور ويزه اى تحت تاثير 
شخصيت اوستء مى توان آموزش و يرورش (در مقاطع مختلف) را عامل اصلى در حركت به سمت توسعه يافتككى در ابعاد مختلف 
دانست: «نقش دانشكاه در هر كشورى ساختن انسان است. ممكن است از دانشكاه انسانى خارج بشود كه يكك كشور را نجات 
بدهد و ممكن است كه يكك انسان درست بشود كه كشور را به هلاكت بكشاند. اين نقش مهم از دانشككاه مى باشد. مقدرات هر 
كقووئ دسف «الشكاءو انيايكداز ذاتشكاه يرون من آبند مسق شاتراين انفكا يور كرون ماسسعرز زر افك وو كشورو 
بزركترين مسئوليتها را هم دانشكاه دارد.» (18) نقش مراكز علمى در استقلال و خود كفايى جنانجه كفته شدء دانشكاهها و مراكز 
علمى مى توانند يكك كشور را به سوى ترقى و تعالى ويا به سمت انحطاط و سقوط سوق دهند. همان طور كه تعليم و تربيت 
استعمارى» كشور را به دامن استعمار مى كشاندء تعليم و تربيت ملى» استقلالى و اسلامى مى تواند كشور را به تعالى و يبشرفت 
برساند و همان طور كه اكر مراكز علمى و دانشكاهها در دست استعمار باشند» كشور را به زير سلطه بيكانكان مى كشانند» جنانجه 
مراكز علمى و دانشكاهها در خدمت جامعه باشند» حافظ استقلال كشور خواهند بود. زيرا مراكز آموزشى تكيه كاه يكك كشور 
براى اداره امور آينده خود است و اداره جوامع به دست تربيت يافتككان اين مراكز است. اكر اين تربيت يافتككان در جهت استقلال 
كشور تربيت بيابند» استقلال كشور حفظ خواهد شد و در غير اين صورت استقلال كشور از دست مى رود. تربيت استقلالى نيز از 
دانشكاه و مدارس مستقلى ناشى مى شود كه اساتيد و دست اند ركاران آن داراى تفكر استقلالى هستند. بنابراين حضرت امام تاكيد 
كنند كه : «ما بايد سالهاى طولانى زحمت و مشقت بكشيم تا از فطرت ثانى خود متحول شويم و خود را بيابيم و روى ياى خويش 
بايستيم و مستقل كرديم و ديكر احتياجى به شرق و غرب نداشته باشيم. و بايد از همان بجه ها شروع كنيم و تنها مقصدمان تحول 
انسان غربى به انسانى اسلامى باشد. اكر اين مهم را انجام داديم» مطمئن باشيد كه هيج كس و هيج قدرتى نمى تواند به ما ضربه 
بزند. اكر ما از نظر فكرى مستقل باشيم آنها جككونه مى توانند به ما ضربه بزنند. تنها آنها مى توانند از داخل خود ما به ما ضربه 
بزنند. در داخل فردى را درست كنند (كما اينكه مى بينيد درست كرده اند) و بعد توسط آن هرجه مى خواهند انجام مى دهند.» 
(9؟) «-6- آثار اخلاق بر توسعه يكى از شاخه هاى تعاليم اسلامى؛ تعليم اخلاق كريمه است و در حديث قدسى است كه ييامبر 
اكرم (صلى الله عليه واله وسلم) براى تكميل مكارم اخلاق مبعوث شده است. اخلاق در تعاليم اسلامى از جايكاه ويزه اى برخوردار 
است. در عين حال اين موضوع يكى از عوامل مؤثر بر توسعه و ييشرفت جامعه است. اخلاق از جنبه هاى مختلف بر عملكرد 


اجتماعى افراد تاثير مى كذارد. مى توان كفت اخلاق, برخورد افراد جامعه را مى سازد. اخلاق اسلامى نزد آحاد جامعه مى تواند 


بانك جامع مقالات امام خمينى (رد) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 07امء. لاعلا أماع3دات. الالائالانا صفحه لالرعاطط 1ز .90م 


مانع كرايش به مفاسد اجتماعى كه عنصرى مهم در ممانعت از تحقق اهدافء متعالى جامعه است شود و برخورد افراد جامعه و 
مديران نظام را كه در بيشبرد اهداف» نقش مؤثرى دارد اصلاح كند و به نحو احسن در خدمت توسعه و ييشرفت جامعه قرار دهد. 
در اينجا به بررسى عامل اخلاءق اسلامى و نقش آن در توسعه مى بردازيم. قبل از هر جيز بايد كفت كه آنجه دراين بحث از 
اهميت خاصى برخوردار است اين نكته مى باشد كه فساد و مفاسد در جوامع اثرات بسيار مخربى بر جامعه دارند و مانعى مهم در 
تحقق اهداف جوامع هستند. نقش مهم اخلاق اسلامى نيز از اين بعد جل و كيرى از فساد افراد و جامعه است و از اين طريق به اصلاح 
امور در جهت فراهم شدن شرايط و لوازم توسعه جامعه» كمكك شايانى مى كند. بنابراين در ابتدا به آثار فساد اخلاقى براى جامعه 
مى يردازيم. آثار مفاسد اخلاقى فساد افراد» موجب بروز رفتارى مخالف با نيازهاى تعالى و رشد انسان و اجتماع مى شود. اين رفتار 
نقش مخربى بر آثار عملكردى انسان براى خود و جامعه دارد. البته فساد در معناى وسيع خود بسيار كسترده است و بسيارى از 
اعمال فردى و اجتماعى افراد را دربر مى كيرد. در نتيجه در همين ابعاد بر آثار اعمال انسانها تاثير مى كذارد. موثرترين مفاسد در 
تاثي ركذارى منفى بر روند حركت جامعه به سمت مطلوبء فساد جوانان اجتماع است. اما در مجموع فساد مى تواند موجب از كار 
انداختن قدرت تفكر انسانهاء به بطالت هدر دادن فرصتهاى مفيد, ايجاد غفلت از مسايل زندكّى فردى و اجتماعى» سلب جديت از 
افراد» انهدام نيروى انسانى به ويزه جوانان» جلب توجه انسانها و خاصه مديران جامعه به زرق و برق دنيا و انحراف افكار از توجه به 
حقايق و واقعيتها و ... مى شود. حضرت امام در تاثير فساد در رزيم طاغوتى ييش از انقلاب اسلامى جنين مى فرمايند: «آنكه از همه 
جرد عه كشو ما سلهة ان قفر بوه ابن تود كدتيووى اساتى ما را عراب كرود و كد اشسد وقد بكدد مزاكر فساد دن شهرها و 
به خصوص در تهران آن قدر زياد بود و آن قدر تبليغ در كشاندن جوانهاى ما به اين مراكز فساد شد و آن قدر راههاى فساد براى 
جوانهاى ما باز كردند و دامن زدند به اينها و كشاندند اينها را در مراكز فساد كه اين خرابى از همه خرابيها بدتر بود. خرابيهاى 
فادى جبرانقن الساتتر ازاخترايهاق مغتوى اسلق انب ابنها نبروهاق: اتساتن ما را از ين يرن تكد اشسد رشد كد در بين رد كشور 
ما جورى كردند كه محتواى انسان را از بين بردند» يكك صورتى كذاشتند و محتوا را كرفتند. طورى كردند كه اعتماد ما هم به 
خودمان تمام شد. استقلال فكرى ما راء استقلال روحى ما رااز دستمان كرفتند.» (0) 8-8 اثر وي كيهاى اخلاقى مديران بر توسعه 
حضرت امام درباره ويزكيهاى اخلاقى مديران نظام اسلامى به موارد متعددى اشاره داشته اند كه در اينجا تنها اشاره اى به برخى از 
آنها مى كنيم و به آثار آنها مى يردازيم : -١‏ ساده زيستى و در سطح يايين ترين افراد جامعه زندكى كردن و از نعمات مادى بهره 
مند شدن. (1) -1١‏ برخورد از روى مهر يدرى (و برادرى) با افراد جامعه. (77) -٠"‏ خود را خدمتكزار مردم دانستن و براين اساس با 
مردم برخورد كردن. (0:) ©- برخورد عادلا-نه بين همه مردم و تبعيض قايل نشدن براى نزديكان» يولدارها و... نسبت به سايرين. 
(عم2 ه- با مردم معاشرت نزديكك داشتن و در بين مردم با سادكى وارد شدن. (0*) #- دورى از خودكامكى و ديكتاتورى. (2*) 
لذتدورئ از هال اتدوزئ. (/) ]د زعد يشكن اسلامى و دور از تجمل كرا ورقاه طلبى. 600 ود غود زا دو عمل با ديكران 
برابر دانستن. (58) -٠١‏ حلال محورىء از دست رنج خود امرار معاش كردن و جشم نداشتن به بيت المال. (50©) -١١‏ استفاده 
نكردن از اموال عمومى براى مصارف شخصى. -١1 )6١(‏ به فكر آحاد افراد جامعه بودن و غصه همه را خوردن. (7©) -١7‏ اهميت 
ندادن به يست و مقام. (57) -١6‏ تقوى ييشه كردن و تهذيب نفس. (8©) هر نظامى داراى اهدافى است كه از طريق عملكرد نهادها 
و سازمانهاى موجود در نظام در صدد تحقق اين اهداف است. نهادها و سازمانها نيز توسط مديران به كردش در مى 5يند و وظيفه 
مدير است كه با اداره نهاد يا سازمان تحت ديريت خودء آن را به سمتى سوق دهد كه به تحقق اهداف آن و در نتيجه دستيابى به 
اهداف عالى جامعه بيانجامد. بر اين اساس اصلى ترين عنصر هر سازمانى» مدير آن است و هنكامى سازمان مى تواند به اهداف 
خود دست يابد كه مدير سازمان ويزكيهاى لازم براى اداره صحيح و حركت دادن عملكرد سازمان به سمت تحقق اهداف را داشته 


باشد. از آنجا كه اهداف نظام در توسعه. هم مادى و هم معنوى هستند» يكك مدير بايد هم توانايى تحقق اهداف مادى و هم توانايى 
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تحقق اهداف معنوى را داشته باشد. تحقق اهداف مادى و معنوى جامعه نيز در كرو عملكرد مديران است و قسمتى از عملكرد 
مديران را نيز برخورد و اخلاق آنها تشكيل مى دهد. در اخلاق و برخورد مديران نيز عوامل بيان شده» مهمترين تاثير را دارند كه 
اثرات اين عوامل را مى توان به صورت زير خلاصه كرد : به طور خلاصه مى توان كفت توجه به خدا و كار براى خدا موجب مى 
شود كه مدير» قدرت و جسارت بيشترى بيدا كند, قانون را به طور صحيح عمل و اجرا كند» تسليم هواى نفس نشود. با تمام وجود 
كار كند و در يكك كلام» تمام هم و غم خود را صرف كار و مديريت كند كه به طور قطع در جنين شرايطى كاراترين مدير در نوع 
خود شواهد بود اكر درحجدين خالتى توان كان را در خود تديده سؤوليث را به ذيكراق كه وات بالاتريى دارتد واكذان خراهد كرد. 
بدين ترتيب مديريت نظامء براى دستيابى به اهداف جامعه كه به طور كلى در مفهوم توسعه خلاصه مى شودء كاراترين مديريت 
ممكن خواهد بود. اكر مدير خود را موظف به خودسازى و رفع مفاسد اجتماعى بداند» در اين راه تلاش خواهد كرد وهم خود به 
عنوان الككويى سالم براى جامعه خواهد بود وهم تلاش او براى رفع مفاسدء زمينه هاى انحطاط جامعه را از بين مى برد و زمينه 
بيشرفت را فراهم مى كند. هنككامى كه مدير» مديريت را منصب خدمتككزارى دانست اين منصب را فقط براى اين خدمتكرارى 
صرف خواهد كرد و تلاش او براى خدمتكزارى بهترين هديه مديريت براى احياى جامعه و يبشرفت و تعالى آن خواهد بود. محبت 
نسبت به مردم و زيردستان, مايه جلب همكارى آنها در ييشبرد اهداف عاليه توسعه جامعه مى شود. ساده زيستى مايه هم دردى و 
هم سويى نظرات افراد جامعه با مديران مى شود و مردم با ملاحظه اين دو خصلت از مديران» آنان را از خود دانسته ودر نتيجه هم 
مديران بهتر مى توانند به مشكلات مردم بى ببرند» هم مردم بهتر نظراتشان را به آنان ارايه دهند و در مجموع با ميل و رغبت به 
همكارى و تلاش در جهت تحقق اهداف مديريت جامعه بيردازند. عدالت مدير از جهات مختلف بر توسعه مؤثر است: موجب 
توزيع عادلانه امكانات و سازندكى در جامعه مى شود كه زمينه اى براى توسعه هماهنكك خواهد بود سبب انتصاب مديران عادل 
در رده هاى يايينتر مى شود زمينه اصلى برادرى و برابرى را فراهم مى كند و در مجموع يايه هاى «توسعه عادلانه و يايدار» را مى 
سازد. براى تقويت اثرات اخلا-ق و برخورد كاركزاران نظام بر توسعه. بايد كفت جون منشاء وجود همه اين ويكيهاى اخلاقى؛ 
اعتقاد و ايمان واقعى به خداست. در وهله اول» در انتخاب مديران جامعه بايد به تعهد و ايمان آنان به خدا توجه كافى شود و افراد 
صالح و متعهد را براى مديريت سازمانهاى مختلف بركزيد و در وهله بعد» سعى در كسترش ايمان و تعمق آن در قلوب مديران و 
مسؤولان نظام داشت. در كنار اين» بايد به تقويت نفس و اعتماد به خود نيز يرداختء زيرا اين موضوع يكى از علل تجمل كرايى و 
توجه به دنيا و دورى از اخلا-ق كريمه و ضعف نفس است. حضرت امام خمينى(ره) در مورد كسانى كه مى كويند بايد دفاتر و 
محل كار مديران و مسؤولان با تجمل و شكوه باشدء مى فرمايند : «مى ترسند كه مبادا يكك وقت مهمانى از اجانب بيايد در كاخ 
داد كسترى و يا در كاخ نخست وزيرى واينجا ببيند كه يكك جيز محقرى استهء بايد حتما به فرم غرب باشد. ضعيفيد آقاء تا ضعيفيد 
تبونار اقويا هقد نوق كاين شننا قزق شداو امسا تكردينه اعتناره أي [تحارق تكرديد» أن وقع اسث كه از شيا بات 
مى برند.) (60) كه مى بينيم در اين كلا-م» ضعف نفسء منشا تصور لزوم تجمل كرايى و توجه به دنيا بيان شده است. يس براى 
كسترش آثار مثبت اخلاق و برخورد مديران براى توسعهه بايد افراد مؤمن و متعهد را به مديريت كماشت و در عين حال به تقويت 
«ايمان » و «نفس مطمئنه » آنان نيز يرداخت. ه-8- نقش فرهنكك كار در توسعه يكى از عوامل فرهنكى مؤثر بر توسعه. فرهنكك كار 
اسث. فرسنكه كار يكن از مهيشريخ غوامل توسغة اقتصادى دو دتاى غرب تلقى شدة است: كفنه من هوه رساتين كدر عرب :ا 
ظلهور هذهنه يرؤتستان آأغاز شد در ابجاد فرهكة كار تقش اساسى داشث. در تيجه موس تحولات بر ركف صبعتى در دنياق عر 
شاك ير ااستهب يروكسناة كلازايدةة وتسانس انكو موقي فرق راان وسككاوق در الحريق و وشيد زا ابن عدف 3 
طريق سخت كار كردن صرفه جويى و ميانه روى ممكن مى دانست برخلاف عقيده اى كه دنيا و در نتيجه كار را مورد تشويق قرار 


نمى داد به عنوان موتور حركت تحولات اجتماعى و اقتصادى شناخته شده است. لذا عده اى از انديشمندان توسعه معتقدند كه 
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اقتصاد سرمايه دارى فعلى از تعاليم يروتستان سرجشمه كرفته است. در اسلام» كار كردن عبادت محسوب مى شود و كاركر مجاهد 
وعابد. اين بينش اكر در فرهنكك مردم رسوخ كندء مى تواند موجب استقلال وخودكفايى يكك مملكت باشد. حضرت امام كه 
انديشه هايش جملككى نشات كرفته از تعاليم دينى است درباره ارزش كار سخنان نغزى بيان مى كنند : «بيغمبر اسلام كه اولين فرد 
انسانهاست و بزركترين انسان كامل استء نسبت به كاركر اين طور تواضع بكند و كف دست او را كه علامت كار است ببوسدء 
اين نكته دارد كه كف دست را بوسيده (نه يشت دست را) كف دست آثار كار درش هستء مى خواهد ارزش كار را به عالميان 
اعلام كندء به مسلمين اعلام كند كه ارزش كار اين است كه آن جائى كه كاركر كه كار كرده استء در اثر كار يكك نشانه اى ييدا 
كرده من آنجا را مى بوسم كه ملتهاى اسلامى و بشر ارزش اين كاركر را بداند.» (52) وجدان كارى وجدان كارى يكى از 
موضوعاتى است كه در رابطه با فرهنكك كار مطرح مى شود. منظور ازاين عنصرء وجود حالتى درونى در افراد است كه آنها را 
وادار مى كند كار را به كارآترين شكل انجام دهند. به عبارت ديكر مى توان وجدان كارى را به انجام كار به كارا ترين شكل 
تعريف كرد. اين روحيه زمانى حاصل مى شود كه هر كس در كارى كه به عهده دارد سعى كند كار خود را درست انجام دهد. 
ييامبر اكرم (ص) فرمود: خداوند رحمت كند كسى را كه اكر كارى انجام مى دهد محكم كارى مى كند. اين مساله اى است كه 
متاسفانه عليرغم تاكيد زياد اسلام هنوز در فرهنكك ما كمتر رسوخ بيدا كرده است و در واقع يكى از آفات كار است. مى توان 
نبودن اين روحيه را از موانع عمده توسعه و رشد به حساب آورد. حضرت امام در موارد متعددى به اين حقيقت اشاره كرده اند و 
مجاهدت هر كسى را به انجام درست كارى كه به عهده دارد» مى دانند: «امروز كه شما هستيد و خودتان هستيد و كشور مال خود 
شما هست و منافع كشور از خود شما واز برادران شماستء بخواهيد كه آنها ديكر نتوانند رخنه كنندء استقامت بايد بكنيد» يايدارى 
بايد بكنيد» يايدارى به اين است كه هر كس در هر شغلى كه هست آن جا را خوب عمل بكند. همان طورى كه ياسدارها و ارتش 
مدن جبهه ها بايذاريكان به ابن اسث كه جك را خون عمل بكتند وبين ببرتد» يايدارئ كشاورز ابن نيست كه سك بكدده 
يايدارى كشاورز اين است كه كشاورزيش خوب باشد. يايدارى بانكدارها اين است كه خوب عمل بكنند و يايدارى افرادى كه 
يرسئل اداره ماليه هستند» آنها اين است كه خوب عمل بكنند» ناراضى درست نكنند. مردمء اين مردمى هستند كه همه با هم دست 
به هم دادند و كشور را آزاد كردند» كشور را اسلامى كردند و كسانى كه انحراف دارند در صدد اينند كه ناراضى درست بكنند.) 
(80) جنانجه ملاحظه مى شود يايدارى و استقامت هر طبقه اى از ديد كاه حضرت امام اين است كه كار خود را خوب انجام بدهد 
نه اينكه وارد عرصه هاى ديكر بشوند. #-8- اثر وحدت بر توسعه بى شكك يكى از عوامل فرهنككى كه نقش بسيار مهمى در 
موفقيت برنامه هاى توسعه دارد» وحدت آحاد جامعه است. وحدت زمانى در يكك جامعه به وجود مى آيد كه منافع افراد» همان 
باشد كه منافع جمع است. اكر افراد بين منافع خود با منافع اجتماع تزاحم و برخورد ديدند» اجتماع را صحنه برخورد بين اين دو 
منفعت مى كنند. هماهنكّى بين اين دو خواسته كه بعضى مواقع با هم متضاد هستند» مى تواند به وحدت و يكبارجكى جامعه كمكك 
كند. لزوم وجود وحدت به اين دليل است كه توسعه همه جانبه» احتياج به مشاركت همه آحاد جامعه در برنامه هاى سياسى» 
اجتماعى و اقتصادى دارد و مشاركت بدون وجود يكك هدف مشتركك ممكن نيست. لذا مى توان نتيجه كيرى كرد كه داشتن هدف 
مشترككء مى تواند مهمترين علت وحدت آحاد جامعه باشد. حضرت امام خمينى به موضوع داشتن هدف مشتركك اشاره مى كنند و 
مى فرمايند در دوران سازندكى نبايد دنبال منافع فردى و خواسته هاى شخصى باشيمء مشكلات دوران سازندكّى و توسعه را به 
وجود كردنه هايى كه به طور مرتب غارتكران و دزدان در آن هستند تشبيه مى كنند و راه حل بيروزى بر مشكلات را دست يازيدن 
همه ملت به يكك هدف مشترك و آن بيروزى مقاصد اسلامى مى دانند و مى فرمايند: «همه مى دانيد كه رمز بيروزى بز ركى كه 
ملت به آن رسيده است» وحدت كلمه همه اقشار از مركز تا اقصى بلاد كشور و وحدت هدف (آن برجيده شدن حكومت طاغوتى 
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كلمه و وحدت مقصد.) (68) جرا در دوران سازندكى احتياج بيشترى به وحدت در مقصود است؟ از نظر علماى توسعه. وحدت 
عامل ثبات» نظمء امنيت و برانكيختن مشاركت همه مردم در توسعه و سازندكى است. نبودن وحدت در هدفء منجر به تشتت 
اجتماعى» بحران و هدر رفتن منابع انسانى و غيرانسانى است. از جنبه فرهنكى» وحدت آحاد جامعه در شرايطى به وجود مى آيد كه 
جامعه دجار تعارض فرهنكى نباشد. منظور از تعارض فرهنكى اين است كه بعضى از اجزاى فرهنكك يكك جامعه با بعضى ديكر در 
تضاد و مخالفت باشند. به عبارت ديكر جامعه داراى اجزاى فرهنكى مانعه الجمع باشد. اين امر زمانى ايجاد مى شود كه اجزاى 
فرهنكك از منشاهاى متفاوت و يا متضادى كرفته شده باشند. به عنوان مثال» فرهنكك اسلامى ايران با فرهنكك غرب در مبنا با هم در 
تضاد هستند. اكر كروهى از جامعه: فرهنكك غرب را بيذيرند و كروهى فرهنكك دينى راء ما شاهد تضاد و دو دستكى بين اين دو 
كروه خواهيم بود. اكر بعضى عناصر را از فرهنكك دينى و بعضى ديككر را از فرهنكك غرب بككيريم» جون اين دو فرهنكك در مبنا با 
هم در تعارض هستند؛ امكان تضاد و دوكانكى در جامعه بسيار زياد است. لذا حضرت امام(ره) وقتى به موضوع وحدت اشاره مى 
كنند» موضوع اسلاميت را به عنوان محور وحدت مطرح كرده اند. (59) با وجود اين عناصر ما در جامعه تعارض فرهنكى نخواهيم 
داشت. زيرا جنانجه كفتيم تعارض فرهنكى وقتى به وجود مى آيد كه فرهنكك يكك جامعه منشاهاى متفاوتى داشته باشد. ولى اكر 
همه باورهاء عقايد و ارزشها از فرهنكك دينى نشات كرفته باشندء حتى برخى از عناصر مثبت ساير فرهنكها نيز وارد فرهنكك شود. به 
لحاظ اينكه عناصر مثبت ساير فرهنكها با اسلام تباين ندارد» باز هم فرهنكك جامعه؛ فرهنككى يكك دست خواهد ماند. در اين حالت 
زمينه براى توسعه فراهم است. (8:0) /!-*- نقش توجه به دنيا در توسعه يكى از عوامل فرهنكى مؤثر در توسعه؛ به ويزه توسعه 
اقتصادىء نوع نكرش و توجه به دنياست. اين» يكى از مسايل بيجيده اى است كه در نوع نكرش به آن براى توسعه افراط و 
تفريطهاى زيادى صورت كرفته است. عده اى معتقدند كه توجه به دنيا و زخارف آن انسان را از كمال باز مى دارد و نبايد به دنيا 
دلبسته بود. البته شبيه به اين مضمون در روايات و آيات آمده است. از طرفى عده اى از علماى توسعه معتقدند كه جامعه اى كه دنيا 
را مطلوب نداند نمى تواند به توسعه دست يابد. استدلال اين عده بر اين است كه توسعه بايد در اين دنيا صورت كيرد اينء با به 
كا ركيرى عقل در جهت تسخير نيروها و منابع موجود در طبيعت به نفع بشر ممكن مى شود. در آن صورت است كه انسان مى 
تواند بر رفاه و آسايش خود بيافزايد. بر اين اساس اكر مكتبى» زندكى و حيات اين دنيا را مذموم بداند. اين ديد كاه به طور طبيعى 
در اعمال و افكار افراد جامعه اثر مى كذارد. زيرا افكار و اعمال انسانهاء نتيجه فرهنكك و بينش آنهاست. اكر اين مطلب را بيذيريم و 
رفتارهاى انسانها را معلول طبيعى افكار و اعتقادات آنان بدانيم» يس لاجرم بايد قبول كنيم كه اعتقاد به مذموم بودن دنيا در رفتار 
انسان مؤثر است. البته اين واضح است كه اككر كسى دنيا را به خودى خود مذموم دانستء براى استفاده در حداكثر ممكن از منابع 
موجود در طبيعت سعى و تلاش نخواهد كرد و هركز براى دستيابى به سطح بالاترى از رفاه مادى به تلاش فوق العاده دست نخواهد 
زد بلكه به حداقلها اكتفا خواهد كرد. سؤال اين است كه اين بينش در تعاليم اسلامى جه جايكاهى دارد و جكونه مى توان به 
رخارف دنيا توجه نداشت در عين حال به توسعه و رشد هم رسيد؟ اين مساله اى است كه به تفاوت نوع توسعه و تعريف آن در 
انديشه اسلامى با آنجه در دنياى غرب اتفاق افتاده است بازمى كردد. در واقع» اين اختلاف دو بينش است. در انديشه اسلامى؛ 
دلبستكى به دنيا مذموم است. اماء دنبال دنيا رفتن به صورت ذاتى مذموم نيست. اين مساله را مى توان با مراجعه به آيات و روايات 
استنباط كرد, اما در اينجا فرصتى براى يرداخت به آنها نيست. همين قدراشاره مى كنيم كه در آيات قرآنى دربعضى موارد دنيابا 
صفاتى نظير لهو و لعبء متاع قليل» متاع غرور» تكاثر و تفاخر معرفى شده است كه همه صفاتى داراى بار منفى هستند و در برخى 
مواقع با صفاتى نظير فضل الهى» خير. رحمت و حسنه معرفى شده است كه همه بار مثبت دارندءالبته آياتى نيز وجود دارند كه راز 
اختلاف اين دو دسته از صفات رابيان و تضاد ظاهرى اين دو دسته ازآيات را حل مى كند.به عنوان مثال در قرآن شريف آمده 


است: (ان الذين لايرجون لقائنا و رضوا بالحيوه الدنيا و اطمانوا بها هم عن آياتنا غافلون اولئكك ماواهم النار بما كانوا يكسبون) يعنى 
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كسانى كه اميد لقاى ما را ندارند (اعتقاد به آخرت ندارند) و زندكى دنيا را يسنديده و به آن آرام كرفته اند و آنهايى كه از نشانه 
هاى ما بى خبرند؛ جايكاهشان به سزاى اعمالى كه انجام داده اند در آتش است. نتيجه اى كه از محتواى اين آيه مى كيريم اين 
است كه علت مذمت دنيا بى اعتقادى به قيامت و منحصر كردن زندكى به حيات دنيايى (رضوا بالحيوه الدنيا) است. يسء دنيايى 
مذموم است كه براى آخرت بنا نشود. لذا دنيا به خودى خود مذموم نيست بلكه مطلوب نيز هست. در اين باره ييامبر اكرم (ص) مى 
فرمايند: «نعم العون الدنيا على الاخره » دنيا بهترين كمكك براى رسيدن به آخرت است. حضرت امام خمينى به اين حقيقت كه اكر 
دنيا در جهت اهداف آخرت باشد نه فقط مذموم نيستء بلكه دستيابى به آن واجب است و در مساله حكومت اشاره كرده اند: ١و‏ 
آنجه كفته شده و مى شود كه انبياء عليهم السلام به معنويات كار دارند و حكومت و سررشته دارى دنيايى مطرود است و انبياء و 
اولياء و يزركان از آن احتراز مى كردند و ما نيز بايد جنين كنيم اشتباه تاسف آورى است كه نتايج آن به تباهى كشيدن ملتهاى 
اسلامى و باز كردن راه براى استعماركران خون خوار است. زيرا آنجه مردود است حكومتهاى شيطانى و ديكتاتورى و ستمكرى 
است كه براى سلطه جوثى و انككيزه هاى منحرف و دنيايى كه از آن تحذير نموده اند جمع آورى ثروت و مال و قدرت طلبى و 
طاغوت كرايى است و بالاخره دنيايى است كه انسان را از حق تعالى غافل كند. و اما كومت حق براى نفع مستضعفان و جل وكيرى 
از ظلم و جور و اقامه عدالت اجتماعى» همان است كه مثل سليمان ابن داود و ييامبر عظيم الشان اسلام» صلى الله عليه و آله و اوصياء 
بزركوارش براى آن كوشش مى كردندء از بزركترين واجبات و اقامه آن از والاترين عبادات است, جنانجه سياست سالم كه در اين 
حكومتها بوده از امور لا-زمه است. بايد ملت بيدار و هشيار ايران با ديد اسلامى اين توطئه ها را خنثى نمايند و كويند كان و 
نويسند كان متعهد به كمكك ملت برخيزند و ست شياطين توطثه كر را قطع نمايند.» (81) جنانجه از سخنان حضرت امام استنباط مى 
شودء دنيادارى به صورت ذاتى مذموم نيست واكر به وسيله حكومت حق بتوان از ظلم و ستم جلوكيرى كرد و به اقامه عدالت 
يرداختء نه فقط مذموم نيست بلكه از ديدكاه حضرت امام از والاترين واجبات است. تفاوت ديد كاه امام خمينى با ديد كاه غربيان 
در نككرش به دنيا و مظاهر آن در اين است كه آنها رسيدن به اين دنيا به صورت ذاتى برايشان هدف استء لذا تمام اهداف توسعه 
آنها در همين دنيا خلاصه مى شود, ولى از ديد كاه حضرت امام كه از اسلام نشات كرفته استء دنيا وسيله اى براى مقاصد عاليتر و 
اهداف توسعه اسلامى اسث. لازمه اين نكرش و عملكرد آن مستقل بودن انسان در مقابل دنيا و همين طور هدف مطلق ندانستن 
دنياسث. دلستكى به دنا به معتاق هدف قرار دادن آنء مانع كمال انسان است و جنانجه كفته شد هدف اصلى توسعه اسلامى هم 
كمال انسان است. به همين خاطر مى بينيم كه در انديشه اسلامى دلبستكى نداشتن مطلق به دنيا از جمله ساده زيستى» عدم وابستكى 
به زخارف دنيا و مال و جاه وارد شده است. حضرت امام خمينى وجود روحيه ساده زيستى را شرط توانايى انسان براى مقابله با 
باطل و دفاع از حق مى دانند و معتقدند كه دلبستككى نداشتن به دنيا باعث مى شود كه مردان بزركك بتوانند به ملتهاى خود خدمت 
كنند و به طور صريح مى فرمايند با زندكى اشرافى و مصرفى نمى توان ارزشهاى انسانى اسلامى را حفظ كرد. اين نكته هدف قرار 
دادن دنيا و دلبستكى افراطى به آن را نفى مى كند وكرنه جنانجه دنيا مقدمه احقاق حق مظلومين و اقامه عدالت باشدء از ديد كاه 
حضرت امام, دستيابى به آن از اهم واجبات است. البته اين موضوع آن جيزى است كه از مجموع تعاليم دينى قايل استنباط است. 
حضرت على (ع) مى فرمايد: «بالدنيا تحرز الاخره » آخرت به وسيله دنيا به دست مى آيد.ييامبر اكرم (ص) دنيا را مزرعه و مقدمه 
آخرت مى دانند. لذا رهبانيت در اسلام مردود است. حضرت امام در مواقع متعددى به اين حقيقت اشاره كرده اند. از مجموع 
سخنان ايشان در اين باره» نتايج زير برداشت مى شود : -١‏ هدف قرار دادن دنيا و دلبستكى به آن مردود است. -١‏ براى دستيابى به 
اهداق عاليه توسعه بايد دنيا را مقدمه كسب اين اهداف قرار داد. '- ساده زيستى و داشتن روحيه كوخ نشينىء نه كاخ نشينى» براى 
خدمت به خلق و سازندكى ضرورى است. 6- تركك دنيا و بى اعتنايى به آن به بهانه اينكه بايد به معنويات كار داشت»ء مردود است. 


(07) اين بينش» سبب مى شود كه جامعه اسلامى نتواند به بهانه داشتن آخرتء دنياى خود را تركك كند و بداند براى رسيدن به 
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آخرت بايد دنيا را مقدمه قرار دهد. به طور طبيعى» روشن است كه دعوت به ترك رهبانيت و مطلوب داشتن حكومت دارى و 
دنيادارى براى اهداف عاليه اسلام؛ نقش مثبتى در توسعه دارد. لذا مى توان كفت از ديدكاه حضرت امام اين بينش كه بكوييم 
ييامبران به معنويات كار دارند و حكومت و سررشته دارى دنيا مطرود است و انبيا و اوليا و بزركان از آن احتراز كرده اند و ما نيز 
بايد جنين كنيم» از موانع توسعه و سازندكى اسلامى است. منتها جون حضرت امام برخلاف بقيه انديشمندان غيرمسلمان معتقدند 
مسايل مربوط به دنيا نبايد خود هدف باشدء نتيجه اش اين است كه همان اندازه كه انسان امروز در غرب براى دنيا تلاش مى كندء 
يكك مسلمان بايد تلاش كند, بلكه جون مى داند كه فعاليت دنيايى در آخرت حساب و كتاب داردء بايد حداكثر استفاده مطلوب را 
از آن ببرد و هرجه مى تواند بيشتر به نفع توسعه كام بردارد. تنها تفاوتى كه ممكن است ميان نككرش امروزين انسانهاى مادى غربى 
با يكك انسان مسلمان وجود داشته باشدء اين است كه آنها همه جيز را در همين دنيا مى بينند» ولى فرد مسمان براى دنيا هدفى برتر 
قايل است. اين ديد كاه به زند كى» معنى و جهت مى بخشد. اهداف توسعه در غرب در همين جهان خلاصه مى شودء ولى در يكك 
جامعه دينى در عين حال كه بايد به همه آن بهره منديهاى مادى دسترسى يافتء بايد آنها را وسيله اى براى رسيدن به غايتى برتر از 
اين دنيا قرار داد و اين بينشى است كه اسلامء به يكك انسان مسلمان مى دهد. جنانجه ديديم» حضرت امام نيز در فرمايشاتشان بر اين 
تكته تاكيد داشته انذ. 64 تقش فرشتك مصرف در توسعه يكى ازعوامل فرهتكى مؤثر بر توسعه فرهكك مصرفىئ اسث. در ايخ 
باره دو ديد كاه وجود دارد: يكك ديد كاه معتقد است كه رواج فرهنكك مصرف كرايى به توسعه كمكك مى كند و به طور صريح 
مصرف كرايى را به عنوان يكى از عواملى كه نقش مثبت در توسعه دارد عنوان مى كند. استدلال آنها اين است كه اين عامل بر 
توسعه دنياى غرب اثر مثبت داشته است. وقتى تقاضا براى مصرف افزايش يافت در نتيجه تقاضا براى كالاها و خدمات توليدى نيز 
زياد شد و توليد سود آورتر شد وو ازاين طريق به رشد توليد كمكك كرد. به علاوه اينكه افزايش مصرف از طريق مكانيسم ضريب 
تكاثر بر توليد ملى اثر مثبت دارد جنانجه در اقتصاد كفته مى شود افزايش يكك واحد مصرف باعث مى شود كه بيش از يكك واحد 
بر مقدار توليد ناخالص ملى افزوده شود. ديد كاه ديكر اين است كه فرهنكك مصرف كرايى اثر منفى بر توسعه دارد. استدلال اين 
عده جنين است كه رواج فرهنكك مصرف كرايى» مصرف جامعه را به سوى كالاهاى لوكس و تجملى كه اغلب وارداتى است» 
سوق مى دهد و باعث خروج سرمايه هاى ملى و نيز تضعيف روحيه تلاش مى شود. اين آثار به زيان كشورهاى در حال توسعه 
است و مانع توسعه سريع آنها مى شود. اين ديدكاه در مقابل اين تفكر است كه تصور شده است جون توسعه اقتصادى در دنياى 
غرب تحقق يافته است هر عنصر فرهنكى كه در غرب وجود دارد از عوامل مفيد براى توسعه است. در ياسخ به آن مى كويد: 
بسيارى از عناصر فرهنكى كه از غرب كرفته شده است» خاصيت ضد توسعه اى دارد ويا در اقتباس غلط؛ جنين خاصيتى بيدا مى 
كند. يس در مرحله اول بايد به فرهنكك خودى تكيه كرد. فرهنكك مصرف كرايى كه در تماس كشورهاى جهان سوم با فرهنكك 
غرب كرفته شده استء اكنون به عنوان يكى از موانع جدى توسعه اقتصادى در اين كشورها محسوب مى شود. اين فرهنكك باعث 
شده استء مردم اغلب كالاهايى مصرف كنند كه خود توليد نمى كنند (كالاهاى وارداتى) و از اين طريق به جاى كمكك به توليد و 
يايه هاى اقتصاد داخلىء با كسترش فرهنكك مصرفى و مصرف كالاهاى تجملى كه توليد كشورهاى توسعه يافته است به بنيان اقتصاد 
جامعه خود لطمه مى زنند. البته كسترش فرهنكك مصرف كرايى (افزايش مصرف) در جوامع غربى» به رشد توليد آنها كمكك كرده 
است. زيرا با افزايش تقاضا براى مصرف كالاها و خدماتء توليد كنندكان» تشويق به عرضه انبوه اين كالاها شدند و توليد كنند كان 
در تداوم توليد به بازارهاى داخلى خود بسنده نكردند و به بازارهاى خارجى نيز روى آوردند. اين افزايش تقاضا در مجموع كمكك 
بزركى به توسعه آنها كرده استء اما اكنون افزايش مصرف و روحيه مصرف كرايى و مصرف زدكى و مصرف كالاهاى ديككران 
در كشورهاى جهان سوم به يكك معضل غيرقابل حل تبديل شده است. اكر بيذيريم كه اين عنصر فرهنكى (افزايش مصرف) در 


تماس با غرب به اين كشورها انتقال يافته است و اكر فرض كنيم فرهنكك مصرفى در آن كشورها به لحاظ نداشتن رقيب در ابتداى 
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توسعه به رشد و توسعه آنها كمكك كرده استء در اين مساله شكى نيست كه در حال حاضر در كشورهاى جهان سوم به عنوان 
يكك مانع در برابر توسعه عمل مى كند. زيرا كشورهاى جهان سوم بيش از هر جيز به افزايش سرمايه كذارى و افزايش توليدات 
احتياج دارند كه شاخص اصلى توسعه اقتصادى استء ولى افزايش مصرف كلاهاى خارجى باعث مى شود كه توليدات داخلى 
دجار مشكل شود و به علاوه بخش قابل توجهى از درآمد ملى به جاى سرمايه كذارىء به مصرف كلاهاى ساخته شده ديكران 
برسد اين روتد: ضدتوسعه استث. جداق از اين كه اين مصرف زدكى باعث ايجاد بكك الكوى ثامئاسب مصرفى در اين كشورها 
مى شود و خاصيت ضدتوسعه اى آنء ارزشها و فرهنكك اسلامى را سخت مورد تهاجم قرار مى دهد» فرهنكك مصرف كرايى به طور 
مشخص متوجه مصرف كالاهاى لوكس و تجملى و رواج زندكى اشرافى و روحيه اشرافى و روح كاخ نشينى است. به دليل اينكه 
هر مصرفى» فرهنكك خاص خود را دارد اغلب» كسانى كه دجار مصرف زدكى هستند آن هم مصرف كالاهاى لوكس و تجملى؛ 
فرهنكك اين كالاها را كه وارداتى است كسب خواهند كرد. در واقع فرهنكك مربوط به اين كونه مصارفء آثار انحطاط آميز دارد. 
كاخ نشينى به عنوان يكى از مظاهر ترويج فرهنكك مصرفى اين كونه است. لذا حضرت امام به طور صريح مى فرمايند «خوى كاخ 
نشينى مضر است » يا «خود كاخ نشينى اين خوى را مى آورد) و در نهايت دراين نكته تاكيد مى فرمايند كه «اكر بخواهيد ملت شما 
جاويد بماند و اسلام را به آن طورى كه خداى تبارك و تعالى مى خواهد, در جامعه ما تحقق بيدا كند مردم را از آن خوى كاخ 
نشينى به يايين بكشيد.) (07) جنانجه ملاحظه مى شود حضرت امام (ره) در سخنان خود ضمن برحذر داشتن جامعه از خوى كاخ 
نشينى كه باعث رواج فرهنكك مصرفى به معنايى است كه بيان شدء همجنين به آثار اين صفت اشاره كرده اند و در نهايت در يكك 
جمله جان كلام را بيان كرده اند و آن اينكه روحيه كاخ نشينى موجب انحطاط اخلاقى جامعه است. يكى ديكر از مظاهر رواج 
فرهنكك مصرف كرايى» اسراف و تبذير است كه كريبان كير جنين جامعه اى مى شود. اسراف و تبذير با توسعه ناسازكار است. 
اسراف به معناى تجاوز از حد اعتدال و متوسط مصرف جامعه است. تحريم اسراف باعث مى شود كه مصرف يكك جامعه اسلامى 
در حد اعتدال باقى بماند» مردم در حد ضرورت مصرف كنندء اضافه بر آن را يس انداز كنند و به سرمايه كذارى و يا انجام 
مصارف مستحب (صدقات و انفاقهاى مستحب ...) كه به توزيع بهتر درآمد كمكك مى كندء اختصاص دهند. (88) 8-9 اثر 
خودباورى بر توسعه يكى از خصلتهاى شخصيتى افراد كه ريشه فرهنكى روانى داردء خودباورى است. خودباورى به معنى قبول 
داشتن خود به عنوان شخصيتى مستقل كه ريشه هاى آن به استقلال فرهنكّى نيز باز مى كردد»ء عنصرى است كه اثر قايل توجهى بر 
جكونكى رفتار انسانها در راه دستيابى به توسعه دارد. آثار خودباورى را مى توان از جوانب مختلف بررسى كرد. آنجه در اينجاء با 
توجه به موضوع بحثء اهميت بيشترى داردء اثر خودباورى بر توسعه است. جوانب منفى خودباورى يا به عبارت بهتر» نبودن 
خودباورى در افراد جامعه نيز مى تواند جايكاه خاصى در اين بحث داشته باشد. در كلام حضرت امام خمينى (ره) در زمينه اهميت 
خودباورى واثر آن بر توسعه. مى توان موضوعهاى خوداتكايى واعتماد به نفس و تحمل مشقات را يافت. اينها مى توانند با 
خودباورى افراد حاصل شوند. در جنبه هاى منفى اين موضوع نيز مى توان بيكانه زد كى (غربزد كى)»ياس و نااميدى و بى اعتقادى را 
عوامل از دست رفتن خودباورى و در نتيجه از خودبيكانكى دانست. اساس و يايه توسعه. انسان است. رفتار انسان كه عامل اصلى 
ايجاد كننده توسعه استء فعاليتهاى مختلف او را تحت تاثير قرار مى دهاد. فعاليتهاى انسان مى توانند سازنده يا ويران كننده جامعه 
باشند. لذا مى توان كفت اساس هر حركتى در جامعه؛ انسان اسث. رفتار اين انسان بر يايه اعتقادات و باورهاى او شكل مى كيرد و 
اين اعتقادات و باورها به رفتار او جهت مساعد يا نامساعد مى بخشد. (20) لذا باورهاى انسان از اهميت و جايكاه بسيار بالايى در 
عملكرد او و جامعه برخوردار است. در اين ميان» خودباورى به ويزه در زمينه توسعه و استقلال جوامع از اهميت اصلى برخوردار 
است. زيرا اين عامل مى تواند از جوانب مختلف بر روند توسعه و تحولات آن اثر بككذارد. حضرت امام در زمينه ضرورت خوديابى 


و خودباورى مى فرمايند : «هيج ملتى نمى تواند استقلال بيدا بكند الا اينكه خودشء, خودش را بفهمد و تا زمانى كه ملتها خودشان 
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را كم كرده اند و ديكران را به جاى خودشان نشانده اند نمى توانند استقلال بيدا كنند. ... شرق» فرهنكك اصيل خود را كم كرده 
است و شما كه مى خواهيد مستقل و آزاد باشيد بايد مقاومت كنيد و بايد همه قشرها بناى اين را بكذارند كه خودشان باشند.» (08) 
براين اساس خودباورى و خوديابى زمينه اوليه و لازم براى كسب استقلال وهر حركتى به سمت ييشرفت محسوب مى شود. 
هنكامى كه افراد جامعه اى خود را باور كردندء آنككاه مى توانند كارء انجام دهند و اكر بخواهند كار انجام دهندء بايد قبل از آن 
خود را بيابند و باور كنند. البته خودباورى زمينه اى براى اعتماد به نفس» خوداتكايى و تحمل مشقات است. حضرت امام در اين 
زمينه نيز مطالب مبسوطى بيان فرموده اند كه در ادامه به آنها نيز مى يردازيم. اعتماد به نفس انسانى كه خود را يافت و باور كردء 
مى تواند به خود اعتماد كند. خوديابى و خودباورىء زمينه لازم براى اعتماد به نفس است. به دنبال خودباورىء اعتماد به نفس مى 
آمل ية ايخ معتق كه اساة متكامى من تواقدايه خوه اعساد كتدا كه غود اياوز داشعه باشك نا اسان خود را ياو تداشعه باشدة 
نمى تواند به خود اعتماد كند. به خود اعتماد كردن به معنى اعتماد به توانايى خود داشتن» مى تواند به صورت مؤثرى زمينه هر 
فعاليت مستقلى را فراهم كند. انسان هنكامى دست به اقدامى خواهد زد كه به توانايى خود اعتماد داشته باشد و به طور كلى بتواند 
به نفس خود اتكا كند. حضرت امام در اين زمينه مى فرمايند: «لازم است كه با اين دو خصيصه : اتكال به خداى تباركك و تعالى؛ 
اطمينان به نفس. با اين دو خصيصه به ييش برويد و بعداز مدت كوتاهى خواهيد ديد كه راههاى سعادت بر شما باز مى شود و 
قدرتهاى بزركك طمعشان قطع مى شود وان شاءالله اين كشورء يكك كشور نمونه مى شود براى كشورهاى ديكرى كه آنها هم 
كرفتار آن تبليغات ابرقدرتها هستند كه نمى كذارند آنها هم رشد بكنند.» (1) خود اتكايى يكى از وي كيهاى افراد جامعه كه مى 
تواند به توسعه يايدار كمكك كند, خوداتكايى است. خوداتكايى خصوصيتى است كه با وجود آن افراد جامعه خود را ملزم خواهند 
ديد تا براى رفع نيازهاى مختلف خود به نيرو و توان خوداتكا كنند و تواناييهاى خود را در راه ييشرفت جامعه به كار ببندند. 
خوداتكايى به معنى به خود اتكا كردن در انجام امور خود» مى تواند به انسانها در تلاش و كوشش فردى و جمعى نشاط ببخشد و 
به طور ويزه با دادن تجارب مفيد و ارزنده» تواناييهاى فنى و تخصصى افراد جامعه را در زمينه هاى مختلف. افزايش دهد. براى بهره 
مندى از مزاياى اعتماد به نفسء انسانها بايد به دنبال احساس توانايى خودء بخواهند تا از اين توانايى در جهت انجام امور خود بهره 
بكيرند. هنكامى كه جنين خواستى يديد آمدء افراد به كار خواهند ايستاد و از تواناييهاى خود در جهت توسعه و يبشرفتء استفاده 
خواهند كرد: «عمده اين است كه ما باور كنيم كه خودمان مى توانيم. اول هر جيزى اين باور است كه ما مى توانيم اين كار را انجام 
بدهيم. وقتى اين باور آمدء اراده مى كنيم. وقتى اين اراده در يكك ملتى يبدا شد همه به كار وا مى ايستند» دنبال كار مى رونك. ... 
يكك ملت وقتى يكك جيزى را بخواهد, اين خواهد شد. ... آن ممالكى كه توانستند مثل زاين» زاين خوب اول جيزى نبود» كوشش 
كردند تا اينكه حالا با آمريكا مقابله مى كند بسيار از جيزهاى او در آمريكا به فروش مى رسد. خوب يكك امر نشدنى را شدنى 
كردند. يا هندوستان كه الان يبش رفته استء براى اين است كه اين فكر را در خودش يبش آورده است كه ما نبايد وابسته باشيم.» 
(0) براين اساس براى اينكه در ملتى روحيه خوداتكايى ايجاد شود ابتدا بايد بيدارى و سيس خوديابى و خودباورى به وجود 
بيايد. هنكامى كه ملتى بيدار شد و خود را باور كرد به دنبال آن مى تواند به خود اتكا كند. در غير اين صورت روح خوداتكايى در 
جامعه رسوخ نخواهد كرد. اكر فرهنكك جامعه براى اين خوداتكايى تناسب داشتء آنكاه افراد جامعه به خود مى آيند و با اتكا به 
خود در بى رفع نيازهاى جامعه خود برخواهند آمدء جرخ اقتصاد و فعاليتهاى اقتصادى جامعه را به دست خود خواهند جرخاند و هر 
روز براى بهبود وضعيت آن تلاش بيشترى خواهند كرد. فهرست منابع و مآخذ ١‏ - حضرت امام خمينى (ره «)صحيفه نور - 7١‏ 
جلد ر)تهران:سازمان جات و انتشارات وزارت فرستك وارشاد اسلامى» سالهاى 18١‏ الى 1788. ؟ - «ولايت فقيه, «مؤسسه تنظيم و 
نشر آثار حضرت امام خمينى (ره)» جاب اولء بهار */1517. * - «شئون و اختيارات ولا-يت فقيهمْ »تهران: سازمان جاب و انتشارات 


وزارت فرهنكك و ارشاد اسلامى» 6. 5 - «محرم راز ز)مؤسسه تنظيم و نشر آثار حضرت امام خمينى (ره)» جاب اول» ٠,39‏ م- 


بانك جامع مقالات امام خمينى (رد) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاعل/إأماع3ات. الالالالالا صفحه موعاطا 1ز ١90.‏ 


«وصيت نامه سياسى - الهى حضرت امام خمينى(ره ())انتشارات بانكك تجارت» فروردين 1*294. © - «كشف الاسرار رُابى جاءبى تا. 
-«آثين انقلاب اسلامى: كزيده اى از انديشه هاى حضرت امام خمينى (ره ,))مؤسسه تنظيم و نشر آثار حضرت امام خمينى (ره)» 
8.10 - مجموعه نويسند كان «ممجموعه مقالات اولين كنكره بررسى انديشه هاى اقتصادى حضرت امام خمينى(ره ())مؤسسه 
تنظيم و نشر آثار حضرت امام خمينى (ره)» خرداد 157/6. 4 - مقالات مختلف سمينار «فرهنكك و توسعه ( اوزارت فرهنكك وارشاد 
اسلامى» “/159. ٠١‏ - موسايى - ميثم «زدين و فرهنكك توسعه )» سازمان تبليغات اسلامى؛ #/17. 1١‏ - منصورى - جواد,ٌ 
«فرهنكك.استقلال و توسعه , اسازمان جاب و انتشارات وزارت امور خارجه, 1717/5. 17 - «توسعه اقتصادى در جهان سوم , اجلد 
اول» ترجمه غلامعلى سجادى ,سازمان برنامه و بودجه. جاب جهارم» 8 ١١‏ - تودارو - مايكل م/توسعه اقتصادى در جهان سوم 
»جلد دوم» ترجمه غلامعلى سجادى و حميد سهرابى رُسازمان برنامه و بودجه؛ جاب دومء 18.1289 - الياسى - حميد ١‏ روابستكى 
جهان سوم, اتهران: انتشارات اطلاعات» 172#. ١18‏ - ماهنامه «زمينه ز اشماره هاى مختلفء سازمان اقتصادى كوثر. ١8‏ - ماهنامه 
«تازه هاى مديريت م اشماره هاى مختلفء سازمان امور ادارى و استخدامى. ١1/‏ - ماهنامه «فرهنكك و توسعه ,م ا)شماره هاى مختلف. 
- فصلنامه «تحول ادارى م »شماره هاى مختلف ,رُسازمان امور ادارى و استخدامى. بى نوشتها: -١‏ عضو هيات علمى دانشكاه 
تربيت مدرس. -١‏ صحيفه نور» ج 218 ص .18٠‏ 7- ر.كك: همانء ج *, ص .6٠‏ - همان» ج 2١‏ ص 777. 0- همان» ج 6١ء‏ ص 
2- همان ج ٠١‏ ص 20. ل/ا- همان» ج ١‏ ص 777 و ر.كك: ج ١‏ ص .128١‏ 4- ر.كك: همان» ج 0١ء‏ ص .128٠‏ 4- ر.ك: همان» 
ج ١‏ ص #/97. -٠١‏ همان ج ١‏ ص 917 -١١‏ ر.ككث: همان» ج 2 ص 707 -١7‏ ر.كك: همان؛ ج .٠١‏ ص 80 -١7‏ همان ج 4» ص 
-١8 .417‏ همان, ج * ص -١8 14١0‏ همانء ج 8 ص -١8 10١‏ همان» ج 8 ص -١7 78١‏ همان ج ١7/‏ ص -1837٠١‏ وصيت نامه 
سياسى - الهى حضرت امام خمينى (ره)» ص 27"8 بند «ز) 19- ر.كك: صحيفه نور» ج 2 ص 70١‏ و 720 رج 19 ص 5 و 107 و ... 
-٠‏ همان» ج 8 ص 7120 -7١‏ ر.ككث: همان ج ١١‏ ص 17/84 77- همان» ج ١19‏ ص 705 77- ر.ككث: همان ج 8 ص 1١"‏ 75- ر.كك: 
همان» ج © ص 1١7"‏ و ... 10- ركك: همان ج ء ص ١١"‏ رج 19 ص "107 و 108 و ... 12- همان» ج 186 ص 1971 /ا1- ر.كك: 
همان» ج لا ص -188١‏ همان همجنين ركك: ج 15 ص ١‏ و 78١‏ رج. 14ء ص 37# رج. 19 ص ٠١5‏ رُج. ١‏ ص 188 19- 
همان» ج ذاء ص 197 7:0 همان؛ ج لا ص 7 91- ر.ككث: همان؛ ج لال ص 7# رج ا ص 4و8 و /الالء و//ا؟ رج اص 1275م 
ج ”2 ص 188 رج ذا ص 7728 17- ر.ك: همان. ج ل ص ١1/7‏ ”- ر.ككث: همانء ج لاه ص 7 رج 218 ص 85 9- ر.كك: 
همان. ج 2١8‏ ص 7128# رج 7٠١‏ ص 118-١19‏ رج ١١‏ ص ١7‏ (رولا-يت فقيه ؛ ص 119 7”8- ر.كث: همان ج ل ص 18 و 184 و 
وج “ا ص 4١‏ و28 و86 رج ا ص "7 و 76١‏ رج 4 ص 77١‏ و 1١8‏ و ... #8 همان, ج 1١‏ ص /3 رج “ا ص 4 و 80 
7ا- ر.كث: همان؛ ج "2 ص 84 رج 19 ص 0 واص 787 (ج. ٠١‏ ص 2 و 180 / ج. 7 ص 3780 78- ر.كك: همان؛ ج 219 ص 
وذ و3870 رج ال ص 4١‏ رج ٠١‏ ص © و 15# و 130 رج 18 ص 371 رج لالء ص 727 رج ل ص 10١‏ و ... 89- ر.كك: 
همان» ج "؛ ص 24 رج لاء ص 17١‏ رج ا ص 85 رج ا ص 780 +8- ر.كك: همان ج *؛ ص 24 رج د ص 47 رج ل ص 19 و 
0 (ج عل ص 7288 81- ر.ككث: همان؛ ج 7 ص 7*7 و 718 رج 194 ص 14817 87- ر.كك: همان ج ١‏ ص 182 رج 7 ص 188 
ج ف ص 716 5- ر.ككث: همان ج ل ص 158 رج 12 ص 5 و 72# و5288 رج 3٠١‏ ص 188 55- ر.كك: همان ج ه ص 192 
همان. ج ١+‏ ص 100-82 رج ١8‏ ص ١‏ 68- همان» ج هه ص ١15١‏ 8*- همان» ج 18 ص .15١‏ /ا8- همان, ج 18 ص 187. /5- 
ر.كث: همان ج ذه ص ١19‏ 58- ر.ك: همانء ج د ص ١١9‏ ١ه-‏ همان؛ ج لاه ص 158 رج 3 ص 77 81- وصيت نامه الهى 
سياسى حضرت امام خمينى (ره)» انتشارات بانكك تجارت» ص ١8‏ و17 بند «ب ) 7ه- ر.كك: صحيفه نورء ج /ا١ء‏ ص 3١7‏ رج 219 
ص ١١‏ ,رج ذاء ص ” و١781‏ "ف همانء ج 11 ص .1١7‏ 1ه- ر.ك: همان ج ه١ء‏ ص 777. 00- ركك: همان» ج 15 ص ١9‏ 


5- همانءج 3١‏ ص 2 /ام- همانءج 343 ص م١‏ و ١٠21/‏ /ه- همان» ج ودلة ص كلاو 17 منابع مقاله: فصلنامه نامه مفيد» شماره 
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"٠‏ دكتر مرتضى عزتى (1) ؛ 

امام خمينى (ره) و توسعه ى فرهنكى 

امام خمينى(ره) و توسعه ى فرهنكى جكيده رشد و توسعه از ديدكاه امام(ره) مفهومى وسيع و فراكير دارد به كونه اى كه همه ى 
ابعاد وجود انسان را شامل شده و او را از تكك بعدى و تكك ساختى بودن در كرايشات مادى رها ساخته و معنويت» اخلاق» تهذيب 
نفس و قرب الى الله را در مسير اهداف و زندكى او قرار مى دهد. فرهنكك, هم زير بناى توسعه وهم عامل آن وهم هدف و نتيجه 
ى توسعه تلقى شده اسث, فرعفككه :هر ملس تشالدئ عويت و استقلال اوشسك: كسس وحفنظ استقلال فرهكى وفكرى نشائه ئن 
حيات و قدرت يكك جامعه است. ويرانى و انهدام يك فرهنكك, زيرائي يكن علت :اسك تمدن سيماى تجسم يافته ى فرهنكك و از 
مظاهر بر جاى ماندنى و باقى آن است. همه ى مردم عموما و حكومت خصوصاً و بالأشخص بخش هاى مربوطه همانند حوزه و 
دانشككاه و... در حفظ و ارتقا و توسعه ى فرهنكك ملى و اسلامى مسئول مى باشند. در اين مقاله به ابعادى از توسعه ى فرهنكى اشاره 
شده كه داراى سه وي كّى است: .١‏ از ديدكاه امام ذاراف اؤلويوث والعسة حن باشلة انايج :غوامل بر اله ال توسعدى فرهدكى 
بوده و معلول آن به شمار مى آيد. *. همجنين علت و تأثي ركذار بر توسعه ى فرهنككى نيز تلقى شده و در رشد و سرعت آن مؤثر مى 
ناشد: سوا دآموؤىع» خودباورى» خوزه و «داتشكاه» آزادئ» ضذا و سيما و رسانه ها از سباحث ابن مقاله است: امروز جايكاه و اهميك 
توسعه به كونه اى است كه يكى از شاخص هاى تفكيكك و تشخيص كشورهاى ييشرفته از عقب مانده به شمار مى آيد. يكى از 
ابعاد توسعه در كشورها توسعه ى فرهنكى استء و با توجه به تأثي ركزارى فرهنكك هر جامعه در اقتصاد و سياست آن.» نقش توسعه 
ى فرهنككى وو اهميت آن در هر جامعه به خوبى به دست مى آيد. ذكر اين نكته لازم است كه منظور از فرهنكك مجموعه اعتقادات؛ 
باورها و سنّت ها در يكك جامعه است؛ و از توسعه لزوماً معناى كسترش و افزايش منظور نيستء بلكه كاه اصلاح و يا تغيير در جهت 
رشد و تعالى جامعه منطبق با اهداف و سياست هاى توسعه در همين راستا انجام مى يذيرد. به دليل آنكه موضوع سخنء تبيين 
ديدكاه امام خمينى(ره) در توسعه ى فرهنككى است ابتدا تعريف امام از فرهنكك و جايكاه آن در جامعه لازم به نظر مى رسد. از 
ديد كاه امام فرهنكك هويّت و موجوديّت يكك جامعه را شكل مى دهد و در تتحولات اجتماعى نقش اساسى و زيربنايى دارد و 
اصلاح آن نخستين كام در اصلاحات ابعاد ديكر جامعه بايد ديده شود: «اساساً فرهنكك هر جامعه هويّت و موجوديّت آن جامعه را 
تشكيل مى دهد؛ و با انحراف فرهنكك» هرجند جامعه در بعدهاى اقتصادى» سياسى» صنعتى و نظامى قدرتمند و قوى باشد ولى يوج 
و يوكك و ميان تهى است.)١‏ «فرهنكك مبدأ همه ى خوشبختى ها و بدبختى هاى ملت است.)؟ (راه اصلاح يكك مملكتى (اصلاح) 
فرهنكك آن مملكت است, اصلاح بايد از فرهنكك شروع شود.)! هدف توسعه ى فرهنكى براساس ديدكاه امام هدف از توسعه ى 
فرهنكى: زدودن وابستكى» دستيابى به استقلال» خوشبختى» شرافت و انسائيّت واصلاح جامعه و ساختارهاى آن در ديكر ابعاد 
است. و به دليل ارتباط توسعه ى اقتصادى و سياسى با توسعه ى فرهنكى و وابسته بودن هر يكك به ديكرى امام براى توسعه ى 
فرهنككى نسبت به آن دو اولويّت قايل استء و هر توسعه ى واقعى را متأثر از توسعه ى فرهنكى مى بيند. امام ريشه ى سلطه غرب را 
در سلطهى فرهنكى او ديده است «اين غرب يا شرق كه سلطه بيدا كرده است بر همه ممالكك اسلامى» مهممّش اين سلطه فرهنكى 
بوده است.)8؟ امام دو يبام كيه متاسحيت :باز كشا فى عدا رس :و دالشكاهها در سال ١84‏ صادر شد دين فى كريسدة روز كترين 
واشدك ملك عاض سسفتع تبه ابرقناوقيا و مدكر راسك فكرى وندروق انيف كدباير واك خااق ان سرعسبمن 
كيرد. نا استقلال فكرى براى ملتى حاصل نشودء استقلال در ابعاد ديكر حاصل نخواهد شد.... براى به دست آوردن استقلال فكرى 
و بيرون رفتن از زندان وابستككى خود. مفاخر و مآثرملى و فرهنكى خود را دريابيد. بزركترين فاجعه براى ملت ما اين وابستكى 


فكرى است كه كمان مى كنند همه جيز از غرب( است) و ما در همه ى ابعاد فقير هستيم و بايد از خارج وارد كنيم.0 بر اساس 
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نظريه هاى توسعه. هدف از توسعه و سياست هاى اتخاذى در توسعه متفاوت است. امام هدف توسعه را در توليد امكانات فرهنكى؛ 
توسعه علم» رفاه و بهبود كيفيت زندكى محدود نمى كندء, بلكه اين همه را زمينه و ابزار هدف واقعى توسعه يعنى الهى شدن انسان» 
شكوفايى ابعاد معنوى و روحانى در انسان و تهذيب نفس او مى داند. ازاين رو مى توان از ديد كاه امام انسان را محور توسعه 
دانست و هدف نهايى توسعه را در ارتقاى معنوى و تهذيب انسان خلاصه نمود. با اين توضيح به تبيين برخى از ابعاد توسعه ى 
فرهنكى با منظور داشتن ديدكاه امام در توسعه و كسترش فرهنكى مى بردازيم. ابعاد توسعه ى فرهنكى ١‏ سواد آموزى نخستين كام 
در توسعه ى فرهنككى در هر كشورىء توانايى زن و مرد آن جامعه در بهره مند شدن از متون و مكتوبات و قدرت بر مكتوب كردن 
خواسته ها و اميال و دانش و تجربه خويش اسث. بدون بهره مندى از اين نعمت» تمامى اقدامات و فعاليتهاى دولت و جامعه در 
كامهاى بعدى بى تأثير و يا كم تأثير و ابتر خواهد بود. جامعه اى كه دجار جنين محروميتى استء قطعاً در فقر و رنج مضاعف 
دركير خواهد بود. با اهتمام اسلام و ييامبر او بر فراكير شدن دانش» روشن مى شود كه افراد و جوامعى كه از اين بينايى محروم اندء 
ازاين دين و آيين آن فاصله دارند. دينى كه معجزه اش كتاب است. نام آن «قرآن» (خواندنى) استء اوّلين آيهى نازل شده ى آن 
با «بخوان» شروع مى شود. به «قلم» سوكند ياد كرده و آن را بزركك و مقدّس مى شمارد و سوره اى را به آن اختصاص مى دهد و 
ييامبرش اسيران جنكّى را در برابر با سواد كردن ده مسلمان آزاد مى كند و براى دانشمندان و قلم آنان ارزشى بيش از جهاد و خون 
مجاهدان قايل است. طبعاً دانش آموزى در اين كونه جوامع بايستى رايج و فراكير باشد. امام خمينى(ره) با ييروزى انقلاب دستور 
تأسيس نهادى با عنوان «نهضت سوادآموزى» داد. و تعليم و تعلم در آن را عبادت دانسته و همه ى افراد محروم از نعمت سواد را به 
ياد كيرى و علم آموزى فرا مى خواند. امام در اين زمينه جنين مى كويد: «ما مبارزه با بى سوادى را به نحو احسن اجرا خواهيم 
كرد.2 ١مايه‏ ى بس خجالت است در كشورى كه مهد علم وادب بوده و در سايه ى اسلام زندكى مى كند كه طلب علم را فريضه 
دانسته؛ از نوشتن و خواندن محروم باشد.)/ا «تمام بى سوادان براى ياد كيرى و تمام خواهران و برادران باسواد براى ياد دادن 
بياخيزند.2 اين اهتمام به دليل آن است كه سوادآموزى آغاز كار و مقدمه دانش آموزى است. علم و دانش و لزوم فراكيرى آن در 
اسلام به دوره خاصّى از عمرء يا اشخاص خاص و يا به زمان و مكان خاصى محدود نيست و فراغت از تحصيل را اساساً واه اى بى 
معنى مى داند. «هر انسانى تا آخر عمرش هم علم احتياج دارد و هم به آموزش و يرورش...) رشد تحقيقات و كسترش امر يؤوهش 
باجنين رويكردى از ارزش كذارى ميسر خواهد بود و نتيجه اى كه مطلوب اسلام استء يعنى غلبه قلم ها بر مسلسل ها در اين هنكام 
قابل دستيابى است. «بشر تا در سايه مسلسل و توب و تانكك مى خواهد ادامه حيات بدهد, نمى تواند به مقاصد انسانى برسد. آن 
وقتى مردم به مقاصد اسلامى وانسانى مى رسند, و به كمال دانش و علم مى رسند كه قلم ها بر مسلسل ها غلبه كند» و دانش ها در 
بين بشر به آنجا برسد كه مسلسلها را كنار بككذارد و ميدان؛ ميدان قلم باشد. ميدان علم باشد.4 و بالأخره در بيامى مهمترين عامل 
در خود كفايى را توسعه ى مراكز علمى و يزوهشى مى داند «مهمترين عامل در كسب خودكفايى وبازسازى» توسعه ى مراكز علمى 
وتحقيقاتى و تمركز و هدايت امكانات» و تشويق همه جانبه ى مخترعين و مكتشفين و نيروهاى متخصص و متعهدى است كه 
شهامت مبارزه با جهل را دارند» واز لاكك نككرش انحصارى علم به غرب وشرق را به درآمده؛ و نشان داده اند كه مى توانند كشور 
راروى ياى خود نكنه دارند. ١ ٠١‏ خود باورى بى ترديد يكى از بزركترين انككيزه هاى امام در قيام عليه نظام شاهنشاهى وابستكى 
رزيم به قدرتهاى بيكانه بوده است. خودباختكى» سلطه يذيرىء از خود بيكانكى و غرب زدكى عناصرى است كه روح غيور او را 
رنج داده است. البته تعامل فرهنكك ها و دادوستد در آن امرى طبيعى است. داشتن علم ديكران» فرهنكك ديككران و صنعت ديككران تا 
آنجا كه به سلطه كرى نينجامد مسأله اى نيستء بلكه اسلام به فراكيرى آن مسلمانان را واداشته است. مرعوب بيككانه شدنء به 
تمسخر كرفتن ذخاير و اندوخته هاى خودى و از بيكانه نسخه كرفتن كه جه بكنيم؟ جه باشيم؟ كه باشيم و جكونه زندكى كنيم؟ 
مورد نتكوهش است. همان برهنككى كه اقبال از آن مى كويد و با نقل داستانى به زيبايى نياز مسلمانان را در بازكشت به هويت 
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اسلامى خويش بيان كرده است: ما از آن خاتون طى عريانتريميبش اقوام جهان بى جادريم در يكى از جنككها دختر حاتم طايى اسير 
شدء وقتى اين دختر را ييش ييامبر(ص) آوردند نيمه برهنه بود. ييامبراص) عباى خود را روى آن دختر انداختند تا يوشيده بماند. 
اقبال مى كويد ما در اين روزكارء از دختر حاتم طايى هم لخت تر مانده ايم و آن همه عزت و شرف غود رااز كف داده ايم و 
بيش تمام اقوام دنياء بى جادر شده ايم. بيامبرى مى خواهيم كه دوباره با عباى خودش ما را بيوشاند. نظام سلطه براى تحميل و 
ترويج فرهنكك و ارزش هاى نظام خود ناجار است ملت ها را عليه فرهنكك؛ سنت هاء علايق روحى و فكريشان بشوراند, و به كفته 
ى شاد روان جلال آل احمد: «هجوم استعمار نه تنها به قصد غارت مواد خام معدنى و مواد يخته آدمى فرار مغزها از مستعمرات 
صورت مى كيرد بلكه اين هجوم, زبان» آداب و موسيقى و اخلاق و مذهب محيط هاى مستعمراتى را نيز ويران مى كند.»١1‏ امام با 
شناختى كه از عملكرد استعمار در سال هاى ييش از انقلاب داشته استء» خطر آن را اين كونه كوشزد مى كند: «به قدرى ما را از 
ييشرف هاى خود و قدرت هاى شيطانيشان ترسانده اند كه جرأت دست زدن به هيج ابتكارى نداريم و همه جيز خود را تسليم آنان 
كرده و سرنوشت خود و كشورهاى خود را به دست آنان سيرده و جشم و كوش بسته مطيع فرمان هستيم. و اين يوجى و تهى مغزى 
مصنوعى» موجب شده كه در هيج امرى به فكر و دانش خود اتكا نكنيم و كوركورانه از شرق و غرب تقليد كنيم. بلكه از ادب و 
فرهنكك و صنعت و ابتكارء اكر داشتيم» نويسند كان و كويندكان غرب و شرق زده ى بى فرهنككء آنها را به باد انتقاد و مسخره 
كرفته و فكر و قدرت بومى ما را سركوب و مأيوس نموده و مى نمايند و رسوم و آداب اجنبى» هر جه مبتذل و مفتضح باشدء با 
عمل و كفتار و نوشتار ترويج وبا مداحى و ثنا جويىء آنها را به خورد ملتها داده و مى دهند. فى المثل» اككر در كتاب يا نوشته يا 
كفتارى» جند وازه فرنككى باشدء بدون توجه به محتواى آنء با اعجاب يذيرفته وكوينده و نويسنده ى آن راء دانشمند و روشنفكر به 
حساب مى آورند. واز كهواره تا قبرء به هر جه بنكريمء اكر با واه غربى و شرقى اسم كذارى شود» مرغوب و مورد توجه واز 
مظاهر تمدن و بيشرفتكى محسوبء واكر وازه هاى بومى خودى به كار رود» مطرود و كهنه و وايس زده خواهد بود.»؟١‏ استاد شهيد 
مطهرى ضمن آنكه استعمار فرهنكى را مقدمه ى استعمار اقتصادى و سياسى مى داند» جنين مى كويد: «براى بهره كشى از فرد بايد 
شخصيت فكرى او را سلب كنند واو را به آنجه مال خودش است بد بين كنند و در عوض او را شيفته ى هر آنجه از ناحيه ى 
استعمار عرضه مى شود بسازند. مى بايد در مردم حالتى به نام تجدد زدكى به وجود بياورند به طورى كه از آداب و رسوم خودشان 
متنفر بشوندء امّرا از آداب و رسوم بيككانه خوششان بيايد. مى بايد آنها را به ادبيات خودشانء به فلسفه خودشان.ء به كتابهاى 
خودشانء به دانشمندان و مفاخر علمى و فرهنككى خودشان بد بين كنند ودر عوض مسحور ادبيات» فلسفه و كتاب هاى ديكران 
كنند.1 خودباورى در نككاه امام جايكاه ويزه اى دارد. و ييشبرد همه امور را در كرو آن مى داند. اكر اين معماى روحى وفكرى 
حل شود اولين و اساسى ترين قدم براى رسيدن به خودكفائى و استقلال برداشته شده است. «اعتماد به نفس بعد از اعتماد به خداوند 
منشأ خيرات است.)؟١‏ «بدانيد كه نؤاد آرياوعرب از نزاد ارويا و آمريكا و شوروى كم ندارد واككر خودى خود را بيابد و يأس رااز 
خود دور كند وجشمداشت به غير خود نداشته باشد» در دراز مدّت قدرت همه كار و ساختن همه جيز را دارد.)8١‏ تلاش بزركك 
امام تزريق روحيه ى خودباورى و خود اتكايى به كالبد جامعه بود: «بايد به خود بباورانيم كه اكر يكك ملت بخواهند بدون وابستكى 
ها زندكى كنند مى توانند» و قدرتمندان جهان بر يكك ملت نمى توانند خلاف عقيده آنان را تحميل كنند.120 در سخنان امامء از 
دلبستكى به فرهنكك بومى و هويت اسلامى و ملى و كوشش در جهت حنفظ و اعتلاى آنء اعتماد به نفس و قطع اميد از بيكانكان به 
همراه عزم واراده» تلاش و هشيارى و شناخت استعدادها و امكانات و ذخاير درونى شرط خود باورى و موفقيت در توسعه ى 
فرهنككى و راه رسيدن به آن ياد شده است. " حوزه و دانشكاه» نقش و جايكاه امام(ره) نقش حوزه و دانشكاه را در تحولاءت 
فرهنكى و توسعه ى آن بسيار مهم ارزيابى مى كند. ريشه ى صلاح و فساد مردم وجامعه را در آنجا مى بيند. ازاين رو اجرا و 


تحقق اصلاح و توسعه ى واقعى را ابتدا در همين مراكز لازم مى داند. حوزه و دانشكاه را مكرر به تهذيب و تعهد فرامى خواند. واز 
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تحجر وغرب زدكى باز مى دارد. در همان زمان روحانيت و حوزه ها را در برابر انحرافات و استعمار سدٌ بزركى دانسته است. 
«ترديدى نيست كه حوزه هاى علميه و علماى متعهد. در طول تاريخ اسلام و تشيع» مهمترين يايكاه محكم اسلام در برابر حمالات و 
انحرافات و كج روى ها بوده اند.»17 اما از اجتهاد مصطلح در حوزه؛ مقدّس مآبى» تحير كرايان و روحانى نمايان بارها ناليده است 
و حوزه ها را به هشيارى و ييشتازى دعوت كرده: «حوزه ها و روحانيت بايد نبض تفكر و نياز آينده جامعه را هميشه در دست خود 
داشته باشند» و همواره جند قدم جلوتر از حوادث, مهتناى عكس العمل مناسب باشند.180 همجنين دانشكاهها را مراكز اداره امور 
كقونء تريت تسل هاو تغيى كد مقدزات كقور مى يتن رداتشكاه هبيدذأ همه تحولاث اسث))ة ١‏ استقلال داشكاههاء به روز 
شدن حوزه هاء ييوند اين دو در كنار تعهد و تهذيب موجب سعادت يكك ملت و كشور و اصلاح توسعه آن است. «توجه داشته 
باشيد كه اكر دانشكاه و فيضيه اصلاح بشودء كشور شما استقلال خودش را بيمه مى كند.» 7١‏ 5 آزادى آزادى سياسى و اجتماعى 
ضمن آنكه برآمده از توسعه ى فرهنكى است, خود نيز مقدّم و كسترش دهنده آن است. آزادى هاى فردى؛ اجتماعى و سياسى واز 
جمله آزادى قلم و آزادى بيان تا جايى كه به ضرر مردم نباشد و در جارجوب اسلام و قوانين كشورى باشد» هيج كس نمى تواند 
آن را محدود كند. قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران در هنكام تصويبء نسبت به آزادى مطبوعات با ابهام مواجه بود. هنكامى 
كه كميسيونء اصل مربوطه را تصويب كرد متن آن جنين بود: «بيان و نشر افكار و عقايد و مطالب از طريق مطبوعاتء سينماء تثاتر» 
نوار و رسانه هاى كروهى در جهت خدمت به فرهنكك جامعه و تنوير افكار و انتقادات سازنده آزاد است و آنجه مخالف عفت 
عمومىء توهين به شعاير دينى» فاش كردن اسرار نظامى يا مخل به استقلال و تماميت ارضى و امنيت عمومى كشور يا موجب 
كمراهى مردم باشد ممنوع است. مجازات تخلف از اين اصل را قانون تعيين مى كند.١7‏ امام نسبت به مشاركت هاى اجتماعى و 
سياسى مردم و آزادى هايى كه موجب شكوفايى استعدادها و در جهت توسعه ى سياسى, فرهنكى اقتصادى جامعه باشد واز جمله 
انتقادات سازنده از دولت تأكيد داشتند: «مسأله ى ديككر راجع به انتقاد. البته روزنامه ها بايد مسايلى را كه بيش مى آيد نظر كنند. 
يكك وقت انتقاد سالم استء اين مفيد است؛ يكك وقت انتقام است نه انتقاد» اين نبايد باشد؛ اين با موازين جور در نمى آيد. انسان 
جون با يكى خوب نيست او را در مطبوعات بكوبد كار درستى نيست. اما اكر كسى خلاف كرده است بايد او را نصيحت كرد. 
يرده درى نباشد ولى انتقاد خوب است.)؟١7‏ نسبت به آزادى زنان ونقش آنان درفعاليت هاى اجتماعى در نكاه دينى كليه ى آزادى 
هايى كه مطرح است محدود و مقيد به قشر خاصى نيست. اما سابقه ى تاريخى نشانكر محروميت زنان از حقوق اجتماعى برابر با 
مردان به ويزه در جوامع سنتى آن هم به اسم دين مى باشد. امام(ره) درباره موضع اسلام نسبت به آزادى هاى زنان» نه تنها زنان را 
در اسلام آزاد» مى داند بلكه اسلام را يايه كذار آزادى زنان مى بيند. «اسلام با آزادى زنان نه تنها موافق استء بلكه خود يايه كذار 
أزادى زن در تمام ابعاد وجودى زن است.) 77 «اسلام به زن ها بيشتر عنايت كرده است تا مردها. اسلام زن ها راء بيشتر حقوقشان را 
ملا-حظه كرده است تا مردها. زن ها حق رأى دارند» از غرب بالاتر است اين مسايلى كه ما براى زن ها قايل هستيم» حق رأى دادن 
دارند» حق انتخاب دارند» حق انتخاب شدن دارند» همه اين ها هست؛ معاملاتشان به اختيار خودشان هست و آزاد هستند» اختيار 
شغل آزاد را دارند.؟7 0 صدا و سيما و رسانه ها قانون اساسى يكى از مهم ترين رسالت هاى صدا و سيما را توسعه ى فرهنكك و 
حفاظت و ياسدارئ :از آن ذن سراسر كشور مى ذاثك. وساثه ها به ويه صندا و سيما همان كوته كه دن انتقال فرشتك تقش اساسئى 
دارند در توسعهى فرهنكى نيز يكك عامل مهم به شمار مى آيند. امام نقش صدا و سيما را در جامعه به يكك دانشكاه عمومى تعبير 
مى كند. به اين معناست كه مسايل علمى و داده هاى آن يس از تصفيه از قالب هاى تخصصى به قالب هاى عمومى تبديل كردد و 
به صورت همه كس فهم درآيد. اين نه به معناى كشانده شدن آموزش هاى دانشكاهى به صدا و سيما و نه به معناى تنزل دادن علم 
استء بلكه به معناى قابل فهم شدن عمومى مسايل علمى و فرهنكى استء تا با ارتقا و رشد سطح آكاهى و بينش مردم؛ توسعه در 


آن جامعه رشد بيشترى يابد. امام با بينشى عميق و مردم كرايانه از اين كه رسانه ها در خدمت دولت باشد يا از منافع طبقه ى خاصى 
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حمايت كندء يرهيز مى دهد. «روزنامه ها مال طبقه سوم استء مال طبقه اول نيستء و اين هم نيست كه همه اش مال حكومت 
باشد180 و نقش رسانه ها و نشر را هم جون جهاد و با اهميتى هم جون خون شهيدان مى داند: «آن كه از همه خدمت ها بالاتر است 
ايق است كه تنروق اساتى هارا رشيد يدهن اين عيدو ى مطوعاتف اسث اغميت اشازاض مغل اميت عدون هايى است كهذر 
جبهه ها ريخته مى شود.)18 جمع بندى رشد و توسعه از ديدكاه امام(ره) مفهومى وسيع و فراكير دارد به كونه اى كه همه ابعاد 
وجود انسان را شامل شده و او رااز تكك بعدى و تكك ساختى بودن در كرايشات مادى رها ساخته و معنويت» اخلاق» تهذيب نفس 
وقرب الى الله رادر مسير اهداف و زندكى او قرار مى دهد. فرهنكك» هم زير بناى توسعه وهم عامل آن وهم هدف و نتيجه ى 
توسعه تلقى شده است. فرهتكك هر ملق تشائه ى هويت و استقلال اوست. كسب و حفظ استقلال فرهكى و فكرى نشانه ى حبات و 
قدرت يكك جامعه است. ويرانى و انهدام يكك فرهنكك, ويرانى يكك ملت است. تمدن سيماى تجسم يافته ى فرهنكك و از مظاهر بر 
جاى ماندنى و باقى آن است. همه ى مردم عموما و حكومت خصوصاً و بالأخص بخش هاى مربوطه همانند حوزه و دانشكاه و... 
در حفظ و ارتقا و توسعهى فرهنكك ملى و اسلامى مسئول مى باشند. منابع و مآخذ .١‏ كلمات قصاره يندها و حكمت هاء امام 
خمينى(ره)» مؤسسه ى تنظيم و نشر آثار امام خمينى» ص 1/8. ؟. همان. *. همان» ص 17/8. ؟. صحيفه نور» ج 2 ص 0.718 . 
همان» ج 4» ص 188. #. كلمات قصارء ص .7١5‏ /ا. همان» ص .73١8‏ 8. همان. 4. همان» ص 188. .٠١‏ همان» ص .١١ .7١7‏ آل 
احمدء جلال» خدمثت و خيانث روشنفكران: ص 7ه. 17. وصيت نامه سياسى الهى رهبر كبير انقلااب اسلامى» وزارث فرهنكك 
وارشاد اسلامى» ص .١18 ١5‏ 17. مطهرى» مرتضىء ييرامون انقلاب اسلامى» ص .18١ 12٠‏ 15. صحيفه نور ج /117 ص 88. 18. 
همان» ج 27١‏ ص 185. 18. همان» ص 198. /17. كلمات قصارء ص 184. 18. همان. ص 195. 19. همان» ص 199. .٠١‏ همان» ص 
."١‏ صورت مشروح مذاكرات مجلس بررسى نهائى قانون اساسى ج.ا.!.» ج ١‏ ص 258. 7”. صحيفه نورءج 219 ص 718. 77. 
همان. ج ع» ص 197. 75. همان» ج ه» ص .771١‏ 0؟. كلمات قصارء ص 17/8. 18. همان. .١‏ مدير يزوهش و تحقيقات مؤسسه تنظيم 


و نشر آثار امام منابع مقاله: مجله انديشه انقلاب اسلامى» شماره ه» دكتر محمد حسن شيبانى فر(١)؛‏ 
توسعه فرهنكى از ديدكاه امام خمينى (ره) 


توسعه فرهنكى از ديد كاه امام خمينى ضرورت طرح انديشه هاى امام خمينى (ره) درباره توسعه و فرهنكك در سالهاى اخير 
دانشمندان و صاحبنظران مسائل اجتماعى و فرهنكى» توسعه را ضرورتى اجتناب نايذير براى كشورهاى جهان سوم دانسته اند و 
رسانه هاى جمعىء كتابهاء مطبوعات و نشريات اين كشورهاء آثينه انديشه هاى توسعه كرديده اند. انعكاس كسترده انديشه هاى 
توسعه؛ در رسانه هاى جمعى و مطبوعات» ضمن آنكه نشان دهنده اهميت طرح موضوع توسعه استء همكانى كردن اين انديشه ها 
واشاعه آن رانيز ضرورى مى سازهد. اما همككانى شدن و اشاعه انديشه هاى توسعه؛ در كشورهاى جهان سوم مى تواند داراى 
كاركرد مثبت يا منفى باشد. كاركرد مثبت فراكير شدن اين تفكر آن است كه مردم اين كشورها هنكامى كه ضرورت توجه به 
توسعه را دركك كنندء بتدريج براى انجام حركتى عمومى به سوى سازندكى» بسيج مى شوند. كاركرد منفى اشاعه انديشه هاى 
توسعه. انحراف افكار عمومى.؛ وابستكى و كسيختكى فرهنكى و اجتماعى ناشى از يذيرش انديشه ها و نظريه هاى غير بومى و 
استعمارى درباره توسعه مربوط مى شود. غالب نظريه هاى توسعه؛ در دهه هفتاد ميلادى از طرف دانشمندان غربى ويا وابسته به 
غرب و نظام استكبارى حاكم بر جهان ارائه شده استء در نتيجه بطور 1 كاهانه و عمد و كاهى غير عمد» برخى نظريه هاى توسعه. 
عقب ماند كى و وابستكى اقتصادىء اجتماعى و فرهنككى كشورهاى جهان سوم به آمريكا و جند قطب صنعتى ديكر جهان را به 
دنبال داشته است. كاهى نيز آشكارا ارزشهاى معارض با نظام ارزشى جهان سوم را - كه يذيرش آنها اساسا جز بى هويتى و يوجى 


اين ملتها ره آورد ديكرى در بى ندارد - تبليغ كرده است. الككوى نوسازىء عقيده كسانى كه انديشه دو كانكى جامعه سنتى و 
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جامعه مدرن را مطرح ساخته اند از جمله نمونه هاى بارز آن دسته از نظريه هايى است كه آشكاراء در جهت نفى هويت فرهنكى 
ملتهاى جهان سوم تلاش مى كردند. نظريه دو كانكى جامعه سنتى و مدرن كه اصطلاحا به ديد كاه نوسازى موسوم است. قائل به 
دك ركونى كامل جامعه سنتى (ماقبل مدرن) به جامعه هايى با انواع تكنولوزى» سازمان اجتماعى و فرهنكك مربوط به آن است. 
جامعه اى كه داراى وي كيهايى نظير اقتصاد بيشرفته و ثروتمند و از هر حيث نظير كشورهاى غربى است. بطور كلى اين نظريه 
بردازان» طبق سنتى جامعه شناختى» به تقسيم بندى دوكانه اى از جوامع» يعنى جوامع سنتى در مقابل جوامع مدرن يرداخته اند 
بطورى كه در يكك سو با جامعه سنتى - نقطه اى كه توسعه نيافتكى از آن آغاز مى شود - و ازسوى ديكر با جامعه اى مدرن, نظير 
جوامع دموكراتيكك غربى روبرو هستيم. فرض براين است كه تمام جوامع؛ در مرحله سنتى شبيه به هم بوده اند و بالادخره اين 
جوامع» همان د كركونيهايى را از سر خواهند كذراند كه در غربء اتفاق افتاده است. و به صورت جوامع مدرن درخواهند آمد. و 
اين كذرء از طريق اشاعه فرهنككء؛ تكنولوزى و نظام ارزشهاى سرمايه دارى و يا كسترش نظامهاى اجتماعىء اقتصادى و سياسى از 
نوع غربى به وجود مى آيد دانيل لرنر» رستوء مكك كله لند» رايزمن و كسانى كه نظريه خود را مبتنى بر تناقض ميان سنت و صنعت 
مدرن و ماقبل مدرن ارائه كرده اند» در نهايت» غربى شدن را تنها راه توسعه قلمداد كرده اند. حتى اكر اين نظريه ها محصول و 
نتيجه تحقيقات و روشهاى علمى معتبر باشد» باز بيش از آنكه توسعه و ييشرفت ملى كشورهاى جهان سوم را موجب شوندء زنجيره 
وابستكى جهان سوم به آمريكا را تحكيم و تقويت مى نمايند. متاسفانه غير بومى بودن و بِيكَانكى دانشمندان و عالمان علوم 
اجتماعى و اقتصادى نظريه يرداز در امر توسعه. باعث كرديده كه مفاهيمى غير بومى و ارزشهاى بيككانه با نظام ارزشى كشورهاى 
جهان سوم در اين جوامع اشاعه. تبليغ و در نهايت به آنها تحميل كردد. از اينرو كشورهاى جهان سوم علاوه بر مشكل توسعه 
نيافتكى با مساله جديدترى به نام توسعه انديشه ها و نظريه هاى غربى و استعمارى توسعه مواجهند. براى مقابله با اين مشكل» حداقل 
دو راه را مى توان يبشنهاد و دنبال كرد: الف- اتخاذ رويكردى انتقادى به نظريه هاى توسعه. ب- ارائه و تبليغ ديدكاهها و انديشه 
هاى متفكران مذهبى» ملى» مردمى و بومى. اين راه حل در واقع تمهيدى است كه مى تواند تا حدى ناسازكاريها و عناصر ناسره 
انديشه هاى غيربومى و بيكانه را آشكار كند و در صورتى كه توطئه اى فكرى يا فرهنكى در بى اغواى افكار عمومى باشد آن را 
خنكى سازة. اين نظرية ها ديد كاهها در جامعة خود اكافى فرهدكى ابجاة كرده و يتش التقادى آنان را بشع مى سازة. 
ديد كاههاى حضرت امام خمينى رضوان الله عليه» درباره فرهنكك و توسعه فرهنكى با توجه به ضرورتى كه شرح آن كذشت » يكى 
از نيازهاى اساسى جامعه امروز ماست. اما متاسفانه در سالهاى اخيرء اكثرا مطبوعات كشور با ترجمه و اقتباس از كتابها و مجلات 
غربى» بيش از كذشته به تبليغ و اشاعه نظريه هاى غربى توسعه مى يردازند و از ديد كاههاى مذهبى» ملى و شخصيتهاى بزركى 
جون امام خمينى (ره) غافل مانده اند. حضرت امام خمينى (ره) با هوش و درايت كم نظير و الهى» بينش عميق و شناخت دقيق از 
مسائل انسانى» اجتماعى و سياسىء تجربه سالهاى ير فراز و نشيب از تاريخ و وقايعى كه در اين سده در جهان و كشورهاى اسلامى 
رخ داد و با الهام از تعاليم عاليه اسلام و آيات قرآن, به عنوان مرجع جهان اسلام و رهبرى بزركك. با بيانى بليغ و شيوه اى حكيمانه» 
دردهاء مسائل و مصائب كشورهاى اسلامى را بيان مى كرد و راههاى نجات و حل مشكلات را توصيه مى نمود. ايشان غالبا در 
رهنمودهاى خود از ذكر مقدمات و عبارت يردازيهاى معمول يرهيز نموده و به روح و محتواى مطلب اشاره مى فرمودند و با ذكر 
شواهد » مثالهاء اهدافء نتايج و سياستهاى كلى» هدايت و ارائه طريق مى كردند. بنابراين بر اهل قلم و اهل علم است كه اين 
سياستهاى كلىء؛ اهداف عالى و ظرايف عميق را بررسى نموده و باز نمايند. حضرت امام خمينى (ره) در مناسبتهاى كوناكون, ايده 
هاء خط مشى هاى كلىء, اصول و سياستهاى كلان و استراتزى دراز مدت كشور و امت اسلامىء بلكه مستضعفان جهان را مطرح مى 
فرمود وراه مجد وعزت و عظمت را به انسانهاى دربند مى آموخت. دراين نوشتار تلاش خواهد شدء تا آنجا كه مقدوراست 


برخى از ديد كاههاى آن بزركك مرد تاريخ توضيح داده شود. توسعه از ديدكاه امام خمينى (ره) مفهوم توسعه از ديدكاه امام 
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خمينى از بنج ويزكى زير برخوردار است: - جامعيت مفهوم توسعه به نحوى كه كليه ابعاد وجودى انسان را فرا مى كيرد. - اساس 
توسعه؛ مبتنى بر فرهنكك است. - استقلال فرهنكى عامل اصلى توسعه و وابستكى فرهنكى؛ عامل اصلى توسعه نيافتكى است. - 
فرهنكك اسلامىء اساس و هدف توسعه فرهنكى است. - تربيت و تعالى انسان» شرط توسعه وغايت آن است. -١‏ جامعيت مفهوم 
توسعه تعريف و مفهوم توسعه از جنكك جهانى دوم به بعد - كه آغاز تولد آن بود - تا امروز كه جندين دهه از آن مى كذرد. 
كاملا تغيير كرده است. برداشتها و مفاهيم اوليه از توسعه. مبتنى بر كميات اقتصادى بود و شاخصهاى اقتصادى» معرف سطح توسعه 
يافتكى يا عقب ماندكى شناخته مى شد. اما از دهه هفتاد ميلادى به بعد شاخصهاى اجتماعى نيز به شاخصهاى توسعه افزوده كرديد. 
رشد جمعيت» رشد شهرنشينى» دم وكراسىء عدالت اجتماعى يا توزيع عادلانه ثروت» دسترسى به وسائل ارتباط جمعىء ثبات سياسى 
و بودجه آموزش و تحقيقاتء عواملى بودند كه بتدريج به عنوان شاخصهاى توسعه يذيرفته شدند. بروز حوادث مختلفء در دهه 
هشتاد ميلادى» نظرها را بيش از كذشته متوجه عوامل فرهنكّى ساخت و نواقص نظريه هاى اقتصادى توسعه را آشكارتر نمود. بروز 
بحرانهاى اجتماعى» انفجار جمعيت» تضادهاى قومى» بيروزى انقلاب اسلامى ايران» نضج فعاليتهاى مذهبى و كرايشهاى دينى در 
غرب و فروياشى شوروى سابق در نتيجه اختلافات فرهنكى و قومى اقوام ساكن اين كشورء عواملى بودند كه متفكران مسائل توسعه 
را بيشتر متوجه اهميت و نقش فرهنككء در فرآيند توسعه و تغييرات اجتماعى ساخت. در وضعيت كنونى» همه صاحبنظران يذيرفته 
اند كه براى هر نوع توسعه اى بايد به عالم فرهنكك توجه ويزه داشت ,ُجرا كه داشتن بينش يكسويه اقتصادىء در بررسى اجتماعى؛ 
خطايى فاحش است. اما بر ماهيت اين توجه نيز همجنان بينشى مادى حاكم استء زيرا تمامى ابعاد وجودى انسان و نيازهاى معنوى 
او را دربرنمى كيرد. حضرت امام خمينى (ره) به عنوان رهبرى دينى» عارفى فيلسوفء فقيهى مجتهد و مرد سياست و عملء در 
رهنمودهايى كه درباره مسائل اقتصادى و برنامه ريزيهاى توسعه ارائه كرده استء جامعيت مفهوم توسعه را در نظر داشته اند. بعد از 
يذيرش قطعنامه 248 و يديد آمدن شرايط جديد و ضرورت تجديد قواى كشور و ملت و اتخاذ تصميمى قاطع و سرنوشت ساز براى 
بازسازى و شروع فعاليتهاى اقتصادى» حضرت امام خمينى (ره) طى بيامى كه در يازدهم مهرماه 1781 صادر كردند؛ محورهاى 
عمده و حياتى» در دهه بازسازى كشور را اعلام فرمودند. برهمين اساسء دهه دوم انقلاب» دهه بازسازى و سازندكى نام كرفت. 
بينش جامع حضرت امام (ره) درباره توسعه وبرنامه هاى اقتصادىء در اين بيام كاملا مستتر است. در اين بيام» محورهاى زير به 
عنوان كلى ترين يايه هاى برنامه ريزى آينده كشور»ء مورد تاكيد قرار كرفته است. - كليدى بودن سياست نه شرقى » نه غربى به 
عنوان رمز عزت و اعتبار كشور . - تاكيد بر حفظ ارزشها و شئون اخلاقى در جامعه. - تاكيد بر اينكه بازسازى منجر به وابستكى 
نشود. - اصالت والويت داشتن خودكفايى كشاورزىء در مقابل بازسازى مراكز صنعتى. - توجه به رفاه مردم با رعايت شعاير و 
ارزشهاى اسلامى و انقلابى. - بها دادن به حضور اقشار مختلف مردم در صحنه هاى بازسازى كشاورزى؛ صنعت و تجارت. - تاكيد 
بر ببجيده بودن شرايط سياسى و اقتصادى نظام و لزوم رعايت اين شرايط در برنامه ريزى و موضع كيرى. - توسعه مراكز علمى و 
تحقيقاتى و تشويق نيروهاى خلاق و سازند. - همكارى همه جانبه كارشناسان و صاحبنظران با مسوولين اجرايى در بازسازى كشور. 
- قدرشناسى از ايثاركران. - توجه ويزه به تقويت بنيه دفاعى و نظامى كشور. - اين منشور بازسازى كه توسط حضرت امام خمينى 
(ره) صادر كرديد؛ نشان مى دهد كه ايشان در شكل فعاليتها و برنامه ريزيهاى اقتصادئء اجتماعى و فرهنكىء حفظ ارزشهاء 
اعتقادات فرهسكئ +اسلامى را ذر راس امووى وسيدق به ييششرفت مادى و تامين رفاه و امكانات زندكىء براى آحاد مردم را به 
عنوان يكك ضرورت. توامان عنوان داشته اند. اين بينش از سوى فردى كه سياست كزار و تعيين كننده اهداف علمىء در برنامه 
ريزيهاى كشور است مفهوم جديدى از توسعه را ارائه مى كند. -١‏ اساس توسعه مبتنى بر فرهنكك است يكى از نكاتى كه جامعه 
شناسى ما ركسيستى و آراء فلسفى ماترياليستها به بشريت القا كرده و مدتها نصب العين متفكران اجتماعى بوده است (تفكيكك و 
طبقه بندى دوكانه حيات انسانى» به زيرساخت يا زيربنا و روساخت يا روبنا است. در اين طبقه بندى» زير ساخت اجتماعى» عبارت 
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از شيوه هاى توليد؛ روابط توليدىء ابزار توليد» مالكيت و نيروهاى توليدى و در واقع؛ اقتصاد استء و رو ساخت يا روبنا عبارت از 
فلسفه. حقوق » مذهبء هنرهاء و بطور كلى تر فرهنكك است. در اين طبقه بندى جنين فرض شده است كه فرهنكك يكك جامعه 
محصول زندكى اقتصادى است. دين» فلسفه و هنرء تابعى از صنعتء كشاورزى» تجارت و محصول ساده اى ناشى از فرايند توليد 
كالا وخدمات در جامعه است. اين نظريه راهنماى بسيارى از تثوريهاى توسعه بوده و بسيارى از تغييرات اجتماعى با توجه به اين 
بيش فرض تبيين شده است. حضرت امام خمينى (ره) با استناد به تعاليم عاليه اسلام و براساس انديشه دينى» اساس جامعه را در 
فرهنكك آن مى داند و ضمن يذيرش نيازهاى مادى و اقتصادى به عنوان يكى از ابعاد وجودى انسان» نقش فرهنكك را تعيين كننده 
وامور ديكر را تابعى از آن مى شناسد. براى تبيين ديد كاههاى امام خمينى (ره) درباره محور بودن فرهنكك, هيج بيانى رساتر از 
كلسات خود ايشان نبست '": بى شكك بالاءترين و والانتريةخ عنضرئى كه دن موجوديت هرتجامعة دخالت اساسى دارد» فرهنكك آن 
جامعه است. اساسا فرهنكك هر جامعه. هويت و موجوديت آن جامعه را تشكيل مى دهد و با انحراف فرهنكك, هرجند جامعه از 
بعدهاى اقتصادى» سياسى» صنعتى و نظامى قدرتمند و قوى باشد ولى يوج و يوك و ميان تهى است. اكر فرهنكك جامعه اى وابسته 
و مرتزق از فرهنكك غرب باشدء ناجار ديكر ابعاد آن جامعه به جانب مخالف كرايش بيدا مى كند, و بالاخره در آن مستهلكك مى 
شود و موجوديت خود را در تمام ابعاد از دست مى دهد ("'صحيفه نور. ج 10؛ ص 18) ايشان در جايى ديكر اساس سعادت را در 
فرهنكك جامعه مى دانند و مى فرمايند": فرهنكك مبدا همه خوشبختيها و بدبختيهاى ملت استء اكر فرهنكك ناصالح شد اين 
جوانهايى كه تربيت مى شوند به اين تربيتهاى ناصالح. اينها در آتيه فساد ايجاد مى كنند. (". . . صحيفه نور. ج ١‏ ص 037 . 
درباره فرهنكك هرجه كفته شود كم است ومى دانيد و مى دانيم اكر انحرافى در فرهنكك يكك كشور يبدا شود. . . ديرى نخواهد 
كذشت كه انحراف فرهنكى بر همه غلبه مى كند و همه را خواهى نخواهى به انحراف مى كشاند. (صحيفه نور» ج 017 ص "0 ؟) . 
مقام معظم رهبرى درباره فرهنكك كهن و ير افتخار تمدن و فرهنكك جامعه اسلامى مى فرمايند": خيلى جاى تاسف است كه يكك 
ملتى مثل ملت ماء با آن سوابق كهن و ير افتخار تمدن و فرهنكك و معرفت كه يكك بخش از اين سابقه يعنى 1٠٠١‏ سال بعد از اسلام 
كه واقعا سرشار از برجستكيها و درخشند كيهاست حالا قبل از سال را اطلاع زيادى نداريم. اما اجمالا مى شود فهميد كه يكك 
ملت بزركك با آن خصوصيات,. قاعدتا فرهنكك بالغى داشته است. اكر جه از جزئياتش» مككر بعضى از آثار» خبر نداريم لكن آنجه را 
در دوران ما اتفاق افتاده» مى دانيم» ملت ايران به بركت اسلام واقعا خيلى نبوغ و برجستككى نشان دادند و منت زيادى از خودشان بر 
سر نه فقط اسلامء بلكه بر سر همه دنيا باقى كذاشتند كه اينها در سطر سطر تاريخ دنيا مسطور و مضبوط است. اككر خود ما كه ازاين 
مساله غافليم به تاريخ آنها مراجعه كنيم» خواهيم ديد (". فرهنكك و تهاجم فرهنكى بركرفته از سخنان مقام معظم رهبرى انتشارات 
سازمان مدارك فرهنكك انقلاب اسلامى» ص "37) . حضرت امام خمينى (ره) كه ريشه تمامى معضلات جامعه را در بيماريهاى 
فرهنككى مى دانستند» كرارا كوشزد مى كردند كه آفات فرهنكى سموم كشنده اى هستند كه سياست و اقتصاد جامعه را هلاكك مى 
كنند. جنين بينشى ايشان را بيش از هرجيزء به آسيب شناسى فرهنكى در جامعه اسلامى سوق مى داد. به همين دليل در تمامى 
سخترانيها و آثارشان نوعى جهت كيرى آكاهانه در راستاى تبيين و توضيح مسائل فرهنكى, مشهود است. ايشان غربزد كىء استعمار 
فرهنكى» جهل فرهنكى. . . . و بسيارى از آفات فرهنكى ديككر را از موانع اصلى دستيابى به الككوى جامع توسعه مى شناخته اند. .": 
. فرهنكك مسموم استعمارء تا اعماق قصبات و دهات ممالكك اسلامى رخنه كرده و فرهنكك قرآن را عقب زده و نوباوكان ما را فوج 
فوج در خدمت بيكانكان و مستعمرين در مى آورد وهر روز با نغمه تازه» با اسامى فريبنده» جوانان مارا منحرف مى كند". 
(صحيفه نور ج ١‏ ص 2182 تاريخ 19/11/17*4") . عمده اين است كه فرهنكك يكك فرهنكك بشود. يكى فرهنكى از آن غربزدكى 
بيرون بيايد (". صحيفه نور» ج .4 ص )1١8‏ . توطئه هاى فرهنكى يكى ديكر از موضوعاتى است كه حضرت امام خمينى (ره) از آن 


به عنوان مانع توسعه و اساس عقب ماندكى جامعه ياد مى كنند": ترديدى نيست كه جهانخواران» براى به دست آوردن مقاصد شوم 
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خود واتحت ستم كشيدن مستضعفان جهان راهى بهتر از هجوم به فرهنكك و ادب كشورهاى ضعيف ندارند (". صحيفه نور» ج 18 
ص 787") . وايكك باب هم اين فسادهايى است كه بيش آورده اند» اين هم يكك مساله اى نيست كه خيال شود از باب اتفاق 
حاصل شده. تمام اين مراكزى كه براى فحشاء و خوشكذرانى درست كرده اند همين طورى درست نشده استء در مجلاتشان در 
رسانه هاى كروهى جه سمعى و جه بصرى تبليغات كردند و كلا در خدمت اينها بودند. راديو وتلويزيونشان مشغول بود كه اين 
جوانها رااز بازار از بيابان كه مشغول خدمت بودندء از ادارات به آن مراكز فساد بكشانند» از دانشكاهى يكك موجود فاسد بسازند از 
دانشكاهى يكك موجود فاسد درست كنند. (صحيفه نور ج .1١‏ ص 21١4‏ تاريخ )2/٠١/188‏ . توطته هاى فرهنكىء امروز به شكلى 
ديكر و به صورت حادتر از جانب غرب روز به روز عليه جمهورى اسلامى ايران و تمامى ملل مستضعف جهان اعمال مى شود. مقام 
معظم رهبرى حضرت آيت الله خامنه اى در سالهاى اخير مفهوم جامعى را عنوان داشته اند كه مبين همين معضل است. تهاجم 
فرهنكى مفهومى جامعه شناختى است كه با بينش سياسىء اعتقادى و شناختى عميق از واقعيات اجتماعى و فرهنكى جهان امروز به 
كار برده اند. تهاجم فرهنكى غرب همجنان يكى از آفاتى است كه بشريت و جهان اسلام را تهديد مى كند. معظم له مى فرمايند: 
"تهاجم فرهنككى كه ما بارها روى آن تاكيد كرده ايم يكك واقعيت روشنى است كه با انكار آن نمى توانيم اصل تهاجم راز بين 
ببريم» تهاجم فرهنككى وجود داردء اكر ما آن را انكار كرديم مصداق اين فرموده اميرالمومنين صلوات الله عليه شويم كه": و من نام 
لم ينم عنه توواكر در سنكر به خواب بروى معنايش اين نيست كه دشمن در ستككر مقابل به خواب رفته است و لذا تو كه به خواب 
رفته اى» سعى كن خودت را بيدار كنى. ما بايد توجه داشته باشيم كه انقلاب فرهنككى در تهديد استء كما اينكه فرهنكك ملى و 
اسلامى ما در تهديد دشمنان است. ("فرهنكك و تهاجم فرهنكىء» بركرفته از سخنان مقام معظم رهبرىء انتشارات سازمان مداركك 
فرهنكى انقلاب اسلامى» ص 8) جهل فرهنكى و ناآ كاهى از مواريث و سرمايه هاى فرهنكىء يكى ديكر از موانع توسعه و توسعه 
فرهنكّى در جامعه اسلامى است كه حضرت امام خمينى (ره) فراوان به آن اشاره نموده اند و از انديشمندان ملل مختلف خواسته اند 
كه مردم را نسبت به حفظ اصالتهاى خودآ كاه سازند": آن جيزى كه وظيفه همه ما مسلمين است, وظيفه علماى اسلام استء وظيفه 
دانشمندان مسلمين استء وظيفه نويسند كان و كويند كان در بين طبقات مسلمين است»ء اين است كه هشدار بدهند به اين ممالكك 
اسلامى كه ما خودمان فرهنكك داريم؛ ما خودمان فرهنكك غنى داريم؛ فرهنكك ما طورى بوده است كه فرهنكك ما صادر شده است 
به خارج كه آنها كرفتند از ما. (صحيفه نور» ج 2 ص 119) . 7- فرهنكك اسلامى اساس و هدف توسعه فرهنككى است يكى از 
موانع اصلى عدم موفقيت نظريه هاى توسعه؛ بى توجهى يا كم توجهى اين نظريه ها به شرايط اعتقادى» فكرى و فرهنكى حاكم بر 
جوامع مختلف است. متاسفانه على رغم وجود انككيزه و ميل مضاعف به روند توسعه و نوسازىء فقدان دركك جامع از مفاهيم و 
ملزومات توسعه و عدم شناخت قانونمنديهاى حاكم بر آن در جهان اسلام منجر به ايجاد يكك دور باطل» در يروسه توسعه يافتكى 
كرديدة اسث. هذهب و اعتقادات :ديت اساسى ترين ركن فرهتكك هر جامعه اسغء متاسفانه نظريه بردازان توسعه يندارث براساسن 
نوع مذهب خاص هر جامعه توانسته اند تثورى يا الكوى توسعه خاص آن جامعه را بيان كنند. حضرت امام خمينى (ره) ضمن آنكه 
شرط اصلى توسعه و زيربناى آن را توسعه فرهنكى مى شناسند» محتواى اين فرهنكك را فرهنكك اسلامى مى دانئد و ناديده كرفتن و 
تضعيف فرهنكك اسلامى را علت اصلى توسعه نيافتكى, و ترويج و اشاعه فرهنكك اسلامى را تنها راه توسعه عنوان مى دارند. ايشان 
ضمن آنكه قائل به زيربنا بودن فرهنكك و روبنا بودن اقتصاد هستند» رشد و كسترش فرهنكك اسلامى را هدف اصلى برنامه هاى 
توسعه مى دانند": نظر ما به اقتصاد نيست مككر بطور آلتء نظر ما را به فرهنكك اسلامى است (". . . صحيفه نورء ج / ص 171") نظر 
ما به فرهنكك اسلامى است كه اين فرهنكك اسلامى را از جامعه جدا كردندء بايد فرهنكك, فرهنكك اسلامى باشد (". . . ديد كاههاى. 
. .»ص 377") اين جوامع (كشورهاى استعماركر) مطالعه كردند كه اكر فرهنكك اينها (كشورهاى مسلمان) يكك فرهنكك مستقل 


صحيحى باشد از توى اينها يكك جمعيت سياسى مستقل و امينى يبدا مى شودء و اين هم براى آنها مضر است. بناء عليه در جانب 
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اسلام و روحانيت دو جيز را سد مى ديدند يكى اصل اسلام ويكى هم روحانيت را (". ديدكاههاى. . . ص )3١‏ در همين رابطه 
مقام معظم رهبرى نيزمى فرمايند": همانطور كه قرآن كريم بيان فرموده است"و لن ترضى عنكك اليهود ولا النصارى حتى تتبع 
ملتهم "حقيقتا اين بيان» از معجزات قرآن است كه تا جامعه مسلمانان از اسلام دست برندارد دشمنان راضى نمى شوند. و مقصود از 
دست برداشتن از اسلام اين است كه احكام زنده» نيروى حياتى و روح اسلام» ميان مسلمانها نباشد. البته اكر مسلمانها از مبانى عاليه 
اسلام بى اطلاع باشند هرجند به ظواهر مختصرى از آن هم عمل كنندء اينها خيلى كارى ندارند و دشمنى هم نمى كنند. اما اين 
ديكر آن اسلامى نيست كه بيغمبر آورده و قرآن فرمود كنتم خير امه اخرجت للناس ("فرهنكك و تهاجم فرهنكى» سازمان مداركك 
فرهنكى انقلاب اسلامى» كروه انتشارات» ص )2١‏ . - استقلال فرهنككى كشورهاى جهان سوم» درآخرين دهه قرن بيستم دريافتند 
كه بعد از يكك قرن و يذيرش مفاهيم ظاهرا علمى به نام توسعه و آرزوى دستيابى به دروازه هاى بزركك تمدنء به كشورهاى عقب 
مانده» عقب نككه داشته شده. توسع نيافته» مقروضء فقير و وابسته مبدل شده اند. و امروز كه به سالهاى تاريكك جند دهه ييش مى 
نككرند» تهى و يوج بودن آن همه مفاهيم ير زرق و برقى كه به نام ييشرفت به آنها القاء شده بود را به خوبى درك مى كنند. 
حضرت امام خمينى (ره) با توجه به آيه شريفه"لن يجعل الله الكافرين على المومنين سبيلا "استقلال را يكى از مهمترين اصول و 
محورهاى برنامه ريزيهاى توسعه و وابستكى و سلطه فرهنكى را اساسى ترين علت عقب ماندكى كشورهاى جهان سوم مى دانستند 
و بارها و بارها درباره آن به ملتهاى دربند» بخصوص مسلمانان هشدار دادند. از خود بيكانكى فرهنكى, استعمار فرهنكى» فرهنكك 
استعمارى» سلطه فرهنكى» فرهنكك سلطه؛ استقلال فرهنكى» تحول فرهنككى و استقلال فكرىء مفاهيمى هستند كه ايشان براى بيان 
جنبه هاى مختلف وابستكى فرهنكى ملل اسلامى و اهميت حصول استقلال فرهنكى در سخترانيها ونوشته هايشان به كار برده اند: 
"اسلام وابستككى شما را و ما خودمان را به ديكران منكر استء مى كويد نبايد صنعت ما وابسته باشدء نبايد زراعت ما وابسته باشد 
بايد اذدارات ما واسعه باشده تبايد اقتضاد ما وابسغه باشدة تبايد فرشكك ما واسته بهغين باشد. . ... فيد| ايخ حمين ات كدر فكر: 
وابسته هستيم» فكرمان نمى تواند بكشد اين را كه ما خودمان هم فرهنكك داريم» خودمان هم فرهنكمان غنى است خودمان هم همه 
جيز داريم (". دي دكاههاى . . . /ص 8©) 8- تعالى انسان از نظر هدفء نظريه هاى توسعه را به دو دسته مى توانيم تقسيم كنيم. 
نخست نظريه هايى كه غايت توسعه راء توليد امكانات فرهنكىء, بهبود كيفيت زند كى» رفاه مادى وبهره جويى بيشتر انسان از لذتها 
و خوشيهاى دنيوى وتوسعه علم مى دانند. دوم نظريه هايى كه تعالى انسان» شكوفايى ابعاد معنوى و روحانى و الهى شدن او را 
هدف توسعه فرهنكى محسوب مى كنتند. اين دو نظريه» دو الكوى سياست فرهنكى مختلف راايجاب مى كند. مكتب حياتبخش 
اسلام در عين آنكه به نيازهاى مادى انسان توجه كافى مبذول داشته و 5 ترش علم و تكنولوزى را در جامعه اسلامى لازم مى دانده 
توسعه را در افزايش امكانات و كسترش تسهيلاتث مادى خلااصه نكرده و آن را زمينه و ابزارى براى توسعه حقيقى - كه همانا 
مهذب ومتقى شدق انساتهاسك -.هى دائد. در ابن ديد كاه توسعة مادئ فاقد اعبار اسث و هتكامى ارزشميد خواهد يود كه متجر به 
رشد معنوى. روحى و اخلاقى انسان كردد. بنابراين» هدف غايى توسعه در نظام اسلامى يرورش وتكامل افراد جامعه استء جنانكه 
قرآن نيز مى فرمايد": قد افلح من زكيها و قد خاب من دسيها "به درستى كه رستكار شد آن كس كه خويش را از آلودكيها ياكك 
كرد و زيانكار شد آن كس كه فريفته شد (دجار رذايل كرديد) . اهميت اين موضوع تا بدانجاست كه خداوند» يكى از بزركترين 
رسالا-ت ييامبرانش را تزكيه انسانها قرار داده است ": هو الذى بعث فى الاسميين رسولا منهم يتلوا عليهم اياته و يزكيهم و يعلمهم 
الكتاب والحكمه و ان كانوا من قبل لفى ضلال مبين "او خدايى است كه در ميان مردم بيامبرانى از خودشان برانكبخت”ا اباتكن را 
بر آنان بخواند و آنها رااز يليديها ياكك سازد و به آنها كتاب و حكمت بياموزد واكرجه بيش از آن در كمراهى آشكار بودند. 
حضرت على (ع) نيز سعادت واقعى انسان را در تهذيب نفس و توجه به درون مى داند و مى فرمايد: دوائك فيكك و ما تشعر و 
دائك منكك و ما تبحر و يحسب انكك جرم صغير و فيكك النطوى العالم الاكبر و انت الكتاب المبين الذى باحرفه يظهر المظهر فلا 
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حاجة لكك فى خارج يخبر عنكك بما سطر حضرت امام (ره) براساس تعاليم قرآنى» ضمن آنكه هدف از توسعه وغايت توسعه 
فرهنكى راء تهذيب و تزكيه انسان مى شناسند و در برهه هاى مختلف به تعليم و تربيت و برنامه ريزى براى نيروى انسانى و تربيت و 
برورش و هدايت استعدادها و انديشه ها يرداخته اند» بركار و توليد» نظم و انضباط» يشتكار و تحقيق» جهاد و اجتهاد و ارتباط و 
ييوند مدرسه و دانشكاه با محيط كار» صنعتء كارخانه و مزرعه نيز به عنوان يكك سياست و استراتزى فرهنكى تاكيد نموده اند: 
"نقيصه ها را همه با هم بايد رفع بكنيم كه در راس آنها فرهنكك است. فرهنكك اساس ملت استء اساس مليت يكك ملت است. 
اباس استقلال. يك ملت اث لهذا آنها كوشش كردة اند كه فرشككه ها وا استمارى كتنده كوششن كردند كه تكذاوتد انسان 
بيدا بشودء آنه از انسان مى ترسند از آدم مى ترسند. (صحيفه نورء ج 2 ص 98") . اول جيزى كه بر ملت لازم است و بر دانشكاهها 
لازم است و بردانشكده ها لازم است. . . اين است كه اين نفرى كه حالا شده است يكك نفر ارويايى يا يكك نفر شرقىء اين مغز را 
بردارند يكك نفر انسان خودمانى» انسانى ايرانى - اسلامى . . . يكك مغز اسلامى - انسانى جايش بنشانيم (". . . ديد كاههاى . .. ص 
*5) توجه به مقوله فرهنككى در انديشه حضرت امام خمينى (ره) از جنان برجستكّى و اهميتى برخوردار است كه به جرات مى توان 
آن را هسته اصلى افكار ايشان دانست. لهذا ضرورى است كه به رهنمودها و بيامهاى فرهنككّى ايشان با دقت نظر و تعمق كامل 
نكريست و آنها را مبناى برنامه ريزيها و سياستهاى كلى قرار داد تا جامعه به سمت تعالى و ترقى حركت كرده از انحراف و انحطاط 


در امان بماند و بتواند به معناى حقيقى كلمه به توسعه ست يابد. 
سازوكارهاى تحقق عدالت فرهنكى در انديشه امام خمينى (ره) 


سازوكارهاى تحقق عدالت فرهنكى در انديشه امام خمينى اكر عدالت توزيعى را مهمترين نوع عدالت اجتماعى به شمار آوريم؛ 
توزيع عادلا-نه اطلاعات»؛ زيربناى عدالت اجتماعى است؛ زيرا عدالت اطلاعاتى يا به ديكر سخنء عدالت فرهنكىء يايه و اساسى 
براى عدالت سياسى و اقتصادى خواهد بود. اعمال قدرت بر بخش وسيعى از جامعه؛ تنها در صورت داشتن اطلاعات كامل از وجوه 
مختلف جامعه ميسر مىشود. موفقيت در كارهاى اقتصادى نيز منوط به آكاهى از تغييرات قيمت و ارزش كالاهاء عرضه و تقاضا و 
ساير مؤلفهها و تحولا-تى اسث كه بر امور اقتصادى تأثي ركذار اسث. عدالتث فرهنكى علاوه بر اث ركذارى بر عدالت سياسى و 
اقتصادى» خود يكى از مهمترين نيازمندىهاى دنياى امروز است كه تبادل اخبار واطلاعات در آن موقعيت بالايى يافته است. با اين 
مقدمه. يرسشى كه مقاله حاضر به دنبال ياسخ كويى به آن است عبارت است از اين كه: ساز وكارهاى تحقق عدالت فرهنكى در 
انديشه امام خمينى جيست؟ انتخاب انديشه امام خمينى براى تبيبن اين مقوله به علت تأثي ركذارى فراوان ايشان بر آكاهى و نكرش 
مردم در عرصههاى فرهنكى» معنوى» دينى و سياسى است. ايشان صريحاً بيان مى كند كه فرهنكك زيربنا است و از اين رو بايد بر 
ذهن و روان انسانها تغيير ايجاد شود تا بتوانيم در عرصههاى مختلف توسعة اجتماعى موفق باشيم. براى دس تيابى به ياسخ يرسش 
مذكورء در ابتدا به يارهاى از ارتباط ميان مفهوم عدالت و سازوكارهاى تحقق عدالت فرهنكى حاصل مىشود و حكم جارجوب 
نظرى براى يؤوهش حاضر را دارد. آنكاه به انديشه امام خمينى در باب عدالت فرهنككّى يرداخته مىشود.(١1)‏ «فرهنكك عبارت است 
ازارزشهايى كه اعضاى يكك كروه معين دارند» هنجارهايى كه از آن بيروى م ىكنند و كالاهاى مادى توليد مىنمايند).(؟) 
فرهنكك, محتواى باطنى و جارجوبةٌ ذهنى افراد يكك جامعه را تشكيل مىدهد. شخصيت افراد متأثر از فرهنكك خاص جامعهاى است 
كه در آن زيست مى كنند و تظاهرات خارجى افراد كه به صورت آداب و سنن و هنجارهاى اجتماعى آنان نمود مى يابد» بركرفته از 
مايهها و باورداشتهاى درونى آنان است. لذا فرهنكك داراى دو سطح ذهنى و مادى است. بدين صورت كه سطح ذهنى آن به 
صورت زيربنا عمل نموده و با تغيير خود در سطح مادى ايجاد تغيير و تحول مىنمايد. از آنجه كفته شد نتيجه مى كيريم فرهنكك» 
مشخص كننده شيوة نككاه و برخورد ما با مسائل است. براى مثال» ديد كاه و عملكرد ما نسبت به اقتصاد» فرهنكك اقتصادى ما را 
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مى سازد ؤ يا ديد كاه ما سبيت به حكومث» سياست و سباستمداران» فرهكك سياسى ما را شكل هى دهده تا آتجا كه حتى از فرهتكف 
كفتكوء فرهنكك كتابخوانى» فرهنكك ورزش و... نيز صحبت مىشود. عدالت فرهنكى به دنبال يافتن رادهايى است كه در 
شكل كيرى ذهنيتها و تغيير آنها و در نتيجه در نوع رفتار افراد عدالت برقرار كردد. اما جه عواملى بر ذهن و عمل افراد تأثير 
مى كذارند؟ آنجه در درجة اول به ذهن خطور م ىكند اين است كه علم و معرفت و كسب آكاهيهاى تازه ذهنيت فرد را شكل 
مىدهند و تفاوت آكاهيهاء باعث تمايز انسانها از همديكر مىشود. بنابراين يكى از زمينههاى تحقق عدالت فرهنكىء برابرى افراد 
در بهرهمندى از علم و معرفت مطابق با طبع و ذوق و علاقة آنهاست. اساس استبداد بر جهل نهفته شده است. جاهلان از حقوق 
خويش ى اطالاعقدة نه م ذاندد جه حقى بر كردق دارتدك .ونه اتعقى كدير كردق ذيكران دارتد ] كاغقده لذا اصلى ترية عامل 
شكل كيرى حكومتهاى مستبد مى كردند و اين حكومتها نيز عملا تا زمانى مستدام مىمانند كه جهل مردم تداوم داشته باشد. 
بنابراين مبارزه با جهل و ناآ كاهىء, كامى در راه تحقق عدالت به شمار مىرود. آكاهى به دو طريق رسمى و غيررسمى انجام 
مى شود اصلىترين كانال غيررسمى آن خانواده است. «فرد در خانه با فرهنكك جامعه آشنا مىشود. از مشاهده رفتار والدين متوجه 
اين حقيقت مىشود كه آيا يدر و مادر و ساير اعضاى خانواده او از ميزانهاى خاصى بيروى مى كنندء يا رفتار آنها تابع هيج قاعده و 
اضلى نسث؟ آيا ابن فيزانها مواق يكديكر مسعدة ما متضاه مى باشثد؟ بابدر وعادن او هشه در مقابل ديكران كدشث 3 
ناض روا مىدارندك با در يكف موود كذشت هى كد واذر موود ذيكر سشكير سعد9 3 تابراين اعتدال روعي ورواق فره 
در خانواده نضج مى كيرد. يرهيز از افراط و تفريط و داشتن شخصيتى ثابت» متعادل و ميانهرو نه جزمى و دكم ‏ در نتيجة زندكَى 
در خانوادهاى با جنين خصوصياتى ايجاد م ىكردد. برخوردارى از روحيه و منش متعادل زمانى ميسر است كه با محيط بيرامون» 
بطور مداوم؛ تبادل فكر و اطلاعات برقرار نماييم واز تحولات جديد مطلع باشيم. در غير اين صورت اعتدال روانى جاى خود را به 
ركود و تحجر مىدهد. يكى ديككر از ابزار مهم انتقال اطلاعات به افراد» مدرسه است. مدرسه نهادى رسمى است كه بخش اعظم 
اطلاعات فرد از محيط بيرامون را به او مىرساند و او را براى نهادهاء سازمانها و نقشهاى مختلف موجود در جامعه آماده ساخته با 
هنجارها و قواعد اجتماعى آشنا مىسازد. فرد شيو صحيح زندكى اجتماعى را مىآموزد واز حقوق خود و سايرين اطلاع مىيابدء 
مهمتر از همه اينكه آمادكى شركت فعالا.نه در زندكى سياسى و يذيرش مسئوليت در جامعه را مىيابد. وسايل اطلاعرسانى» 
شيوهاى ديكر در انتقال اطلاعات به افراد است كه امروزه نقش و جايكاه قابلملاحظهاى يافته است. مطبوعات و رسانههاى صوتى و 
تصويرى مى توانند در آن واحد جمعيت بىشمارى را يوشش دهندء لذا هم به لحاظ زمانى و هم مكانى از ساير طرق خبررسانى 
سريعتر و وسيعتر عمل مىنمايند. به همين جهت نيز مطبوعات و رسانهها جايكاه بالابى را در فرايند جامعهيذيرى افراد خصوصاً 
جامعهيذيرى سياسى آنان به خود اختصاص دادهاند. «جامعهيذيرى بطو ركلى به معنى روندى است كه بدان وسيله اعضاى يكك 
جامعه ارزشهاى كونااكون فيزيكىء فرهنكى, تكنولوزيكك و زيبايى شناختى جامعه را طى دوره طولانى و اغلب در سراسر زند كَى» 
به تدريج درونى واز آن خود مىكنند بطور مشخص تر جامعهيذيرى سياسى را مىتوان تركيبى از مكانيسمهاء روندها و نهادهاى 
كوناكونى دانست كه به وسيله آنها اعضاى جامعه به تدريج از روابط قدرت طبقه حاكم در جامعهشان آكاهى و شناخت مىيابند و 
الكوها را مىيذيرند.)(6) بطو ركلىء جامعهيذيرى از خانواده آغاز شده؛ در مدرسه ادامه مىيابد و توسط رسانهها و مطبوعات 
استمرار مىيابد. علاسوه بر اين» كانالهاى اطلاع رسانى فرصت بحث و انتقاد و كفتكو را به نحو وسيعى فراهم نموده و به ارتقاء 
آكاهى عمومى جامعه كمكك بيشتر مىنمايند. علاسوه بر موارد ذكر شده؛ در جوامع اسلامى راهدهاى ديكرى در آ كاه نمودن و 
يرورش ذهنى افراد وجود دارد. يكى از اين موارد مسجد است كه علاوه بر مكان عبادت و ذكر خدا بودن» باعث تقويت روحى 
افراد مى كرد علادوة بر أن مساجد از كذشته مكان آموؤش علج هم بودهائد :و معمولا داراق كتابشانه و كلاس عابى عميصون 


ق رآ نخوانى يا جلسات سخترانى و بحث بودهاند. مورد ديكرء تريبونهاى نماز جمعه است كه هر هفته علاوه بر ذكر و توصيه به 
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تقوى» مهمترين اخبار سياسى و اجتماعى و اقتصادى جهان اسلام را به اطلاع عموم افراد مى رسانند و مهمتر از همةٌ اينها فريضهة حج 
است كه همه مسلمانان جهان را در يكك مكان كردهم آورده و علاوه بر افزايش وحدت ميان آنان» سبب تبادل فكر و اطلاعات 
ميان آنها مى كردد. بطور كلىء نهادهايى مانند آموزش و يرورشء خانواده» مطبوعات و... در جهت تنظيم و نظارت بر رفتار 
اجتماعى عمل مى كنند و شيوههاى رفتار شايسته و ناشايسته را به افراد آموزش مى دهئد. تعالى فرهنكك عمومى جامعه و يبشرفت آن 
در جهت خير و صلاح عمومى نيازمند راهنمايى مطمئن و الككُويى صحيح است كه مورد توافق اكثريت شهروندان قرار كيرد. اين 
الكو در مواقعى اساطير بودهاند و در مواقعى مسلكدها و مراموهاى ساخته و يرداختة ايدئول و كدهاء در زمانهائى نيز مذهب جنين 
نقشى داشته است. با وجود اهميت هر سه موردء تأثير و نمود بيرونى مذهب بيش از ساير موارد بوده است. در اينجاء تأكيد اصلى و 
ويزه بر اسلام است كه داراى «طرح و برنامه كوتاه؛ ميان برد و بلندمدت (تاريخى ‏ جهانى)» نقشهها و راهنماى عمل و روابط و رفتار 
فردى و اجتماعى آحاد. كروههاء ملت وامت اسلامى و مسئولان دولت و نظام سياسى اسلام و ساماندهى و تدبير و اداره 
آنهاست.8(0) از آنجا كه اين باور وجود دارد كه اين طرح از ناحية خدا بوده و عملىترين و مناسبترين طرح براى ساختن جامعهاى 
سعادتمند استء درجة استقبال مردم نيز از آن بيشتر است. هرجه «امكان تعبير وتفسيريذيرى مذهب و تطبيق آن با شرايط متحول 
تاريخى)(2) بيشتر باشدء نقش آن در عرصههاى مختلف زند كى بيشتر است و اسلام به دليل داشتن جنين خصوصيتى در تكامل 
اجتماعى انسان نقش بسزايى داشته است. «تلقى از دين مى تواند مهمترين عامل شتاب بخشيدن به رشد و بلوغ مردم و آشنا كردن 
آنان به حقوق خود و استقرار نظم قانونى معقول در جامعه و فراهم آوردن زمينهاى باشد كه دينداران بتوانند تأمين كننده سربلندى و 
نيرومندى مادى و معنوى جامعه و كشور باشند.)(7) در يكك جامعه اسلامى و يا دينى» يايبندى به دين از اصلى ترين عوامل 
مشروعيت بخش به شمار مىرود كه سبب افزايش فرمانيذيرى مردم از حكومت و كمكك و حمايت آنان از دولتمردان و اطاعت 
آنان از قوانين جامعه مى كردد. دين» نخست بر فرد صحه مى كذارد و آنككاه به جامعه مىيردازد» به عبارت بهترء دين براى تحقق 
عدالت اجتماعى» در مرتبة اول بر عدالت فردى و شخصى تأكيد مىنمايد و يس از يرورش انسانهاى عادل به ايجاد جامعه عادلانه 
همت مى كمارد. فرد عادل در هر جايكاهى كه قرار داشته باشد» به قواعد و مقررات آن عمل مى كند و رفتارى صحيح و شايسته از 
خود نشان مىدهد. جنين فردى بهنجار و مورديسند اجتماع است. بنابراين با افزايش شمار عادلان» جامعه بر محور فضيلت و انصاف 
حركت خواهد نمود. در جنين جامعهاى هر فرد و نهادى» نقش و وظايف مشخص و تعيينشدهاى دارد و مطابق با آن عمل مىنمايد. 
بدين ترتيب صلاح خود و جامعهاش را تأمين مى كند؛ توازن ناشى از دين» مصلحت و خير تمام افراد جامعه را دربردارد و به همين 
جهت مذهب از عوامل همبستككى اجتماعى به شمار مىرود. تأكيدى كه بر افراد عادل مى كردد» بطور مشخص ترى در رفتار هيأت 
حاكمه مورد تأكيد واقع مىشود. عدالت شخصىء ياية عدالت تقنينى» اجرايى و قضايى است. به عبارت بهتر» با وجود قانونكذار, 
مجرى و قاضى عادل است كه مى توان از قانون» اجراء ١59‏ ,مُبرخوردارى از روحيه و منش متعادل زمانى ميسر است كه با محيط 
يبرامون به طور مداوم» تبادل فكر و اطلاعات برقرار نماييم و از تحولات جديد مطلع باشيم 1989 ,نهادهايى مانند آموزش و 
يرورش» خانواده» مطبوعات و... در جهت نظارت بر رفتار اجتماعى عمل م ىكنند و شيودهاى رفتار شايسته و ناشايسته را به افراد 
آموزشى مىدهند و قضاوت منصفانه سخن به ميان آورد. از سوى ديكر عملكرد و رفتار مردم جامعه متأثر از رفتار هيأت حاكمه 
است جرا كه مردم بر دين و شيوهُ هيأت حاكمه عمل مىنمايند (الناس على دين ملوكهم). لذا رفتار معتدلانة حكمرانان به جامعه هم 
تسرى مىيابد. مسأله حائز اهميت ديكر» امنيت فرهنككى استء كه از وظايف اصلى و بنيادين دولت به شمار مىرود. اين مسأله هم 
در سطح كلا-ن وهم در سطح خرد مورد توجه استء به عبارت بهتر دولت بايستى در درجة اول محيط فرهنكى مساعد و مناسبى 
براى يرورش فكرى و روانى آحاد افراد جامعه به وجود آورد ودر درجة بعدء برابرى و انصاف را در عرصة فرهنكك در برابر كليه 
افراد لحاظ كند. وجود آزادى انديشه و بيان براى همه افراد و قشرهاى مختلف و تأمين برابر و يكسان امكانات فرهنكى براى 
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يبشرفت فكرى و يزوهشهاى علمى و كليه رشتههاء سبب تأمين امنيت فرهنكى در سطح فرد مى كردد از سوى ديكر ايجاد يكك 
نظام فكرى مستحكم, بيدايش هويت عمومى منسجم اعضاى جامعه و همدلى و همبستكى آنان سبب تأمين جو فرهنكى مساعد در 
كشور در سطح كلان خواهد كرديد. يوجىء بىارادكى» بىهويتى» سردركمى و بىهدفى و از طرف ديككّر فرار سرمايههاى فكرى 
و متخصص. ترس از ارائه نظر و ركود و جمود فكرى جامعه از نتايج ناامنى فرهنككى است. شايد نتوان تركيب «عدالت فرهنكى» را 
در ميان سخنان امام بيدا نمود» اما شاخصها و ابعاد عدالت فرهنككى به وفور در سخنان وى يافت مى شود. فرهنكك, محورىترين و 
اساسيترين بحث را در انديشه امام تشكيل مىدهد. بطورى كه ايشان تغيير و تحول در هر بخشى از جامعه را از طريق تحول در 
فرهتك ميسر مىذانك. ابق فرهنكك اسك كه جامغة را به سمث يبشرفت و يا اتحطاط مىبرة:(8) لذا براي رسيدن به بيشرفت و 
كاميابى» توجه به فرهنكك اهميت بالا-يى دارد. «بىشكك بالا-ترين و والاترين عنصرى كه در موجوديت هر جامعه دخالت اساسى 
ذارذ تمتك أن بجامعه اننث» اساسا فرهتكك هر بجامعه هيت و موجوديت 1ن جافعة را شكيل م دهذ ويا الحراق ترسك 
هرجند جامعه در بعدهاى اقتصادى. سياسى» صنعتى و نظامى قدرتمند و قوى باشده ولى يوج و يوك و ميانتهى است...(4) راه 
اصلاح يكك مملكتى فرهنكك آن مملكت است. اصلاح بايد از فرهنكك شروع بشود.(١03)‏ از مجموع اين سخنان جنين نتيجه كرفته 
مى شود كه عدالت فرهنكى, مقدم بر عدالت سياسى و اقتصادى است. فرهنكك با انديشه و باور و ذهنيت افراد سروكار دارد و باور 
اساس هر تحولى است. بدين جهت عدالت فردى نيز مقدم بر عدالت اجتماعى قرار مى كيرد و تزكيه و تهذيب نفس و يرهيز از 
تندروى و تفريط و نه ظالم و نه مظلوم شدنء توصي دائم امام به مردم مى كردد. تبادل فكر و انديشه(1١1)‏ و تربيت صحيح اسلامى 
طرق ديكر عادل شدن افراد از ديدكاه رهبر انقلاب است. از ديد هدف تمامى اديان الهى اين بوده است كه رفتار و اعمال و 
اعتقادات بشر صحيح كردد و به محاسن اخلااقى مزين شود.(؟1) بعشت ييامبر اكرم نيز براى تعليم راه رفع ظلم به مردم بوده 
است(١1)‏ انسان ديندار به قوانين الهى كه مطابق روحيات و مصالح تمامى بشريت نظام يافته استء احترام فى 357 رفيو اع لا ناك 
تشريع قوانين اسلام» برقرارى نوعى نظم اجتماعى عادلانه است كه باعث يرورش انسانى مهذب مى كردد.(16) مبارزه با ظلم و جهل 
و بىعدالتى» هنكامى متصور است كه نسبت به ظلم وعدلء آكاهى وجود داشته باشد. زمانى كه ندانيم عدل جيست»ء كارى براى 
ايجاد آن نمى توانيم انجام دهيم. آكاهى و معرفت از لوازمى است كه براى عادل شدن افراد جامعه لازم است. دانش و معرفت يس 
از طى مراحل كوناكونى حاصل مى شود نخستين مرحله از خانواده آغاز مىشود. نظر امام درخصوص اين مطلب اين است كه: «... 
بجه وقتى در دامن مادرش هست,ء مىبيند مادر اخلاق خوش دارد, اعمال صحيح دارد كفتار خوش دارد. آن بجه از همانجا 
اعمالش و كفتارش به تقليد از مادر كه از همه تقليدها بالا-تر است و به تزريق مادر كه از همه تزريقها مؤثرتر استء تربيت 
مى شود...).(18) تعادل روحى و روانى» عدالتخواهى و ظلمستيزى از طريق خانواده شروع مىشود ودر مدرسه كاملتر مى كردد. 
آموزش عمومى براى همككان از اصول موردتوجه رهبر انقلاب است.(18) تا آنجا كه از باسوادان مىخواهدء افراد بيسواد را در منزل 
خويش تعليم دهند و منتظر اقدامات دولت نباشند. رشد عقلى افراد در دورة مدرسه شكل مى كيرد به همين دليل بايستى بجدها را 
از همان دوران كودكى به خوبى تربيت نمود تا خواهان عدالت و تابع قوانين جامعه بارآ يند. تربيت و جامعهيذيرى صحيح در 
مادارس سيب آسان شدق كار «اتشكادها مى كزدة واتشكاة وب »سير قرفت كقور را مكخس هى كلد رهير عادل اتقالات 
عقيده دارد سبب بسيارى ناكامىهاى ايران و علت ضعف در برابر انكلستان و امريكا و روسيه و تحميل قراردادهاى ظالمانه بر 
كشور به علت بىتوجهى به تعليم و تهذيب كود كان. نوجوانان و جوانان در مدارس و دانشكاهها بوده است. اكر مراكز تعليم و 
تربيت به وظايف خويش عمل مىنمودند» هيأت حاكمه و مسئولان و كاركزاران نظام كه اغلب از دانشكاهها تأمين مى شوندء 
شخصيتهاى با كفايت و ياكدامنى بودند كه مشابه محروميتها و ظلم و فسادى كه اكنون بر جامعه حاكم استء وجود نمىداشت. 


«جه غمانككيز و اسفبار است كه دانشكاهها و دبيرستانها به دست كسانى داده مىشد و عزيزان ما به دست كسانى تعليم و تربيت 
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مىديدند كه جز اقليت مظلوم محرومى همه ازغرب زد كان و شرقزدكان با برنامه و نقشه ديكته شده در دانشكاه كرسى 
داشتند.)(11) نكتة ديكرى كه در ضمن اين سخن امام قابل ذكر است. مسأله برابرى افراد در تعليم دادن است بطوريكه از جمله 
اسباب عقبماندكى مراكز تعليم و تربيت از ديد كاه امام» نابرابرى در استخدام اساتيد و تعليمدهندكَان خصوصاً عدم استفاده از 
اقشار يايين جامعه است. مراكز اطلاعرسانى و رسانههاى كروهى و همجنين محافل روشنفكرى و روحانيون» عمل اطلاعرسانى را 
در تمام طول عمر افراد و در تمامى مراحل زندكانى برعهده دارندء اضافه بر آن» برخى رسانهها همجون تلويزيون مى توانند در 
تمامى نقاط» در دسترس همككان قرار كيرند و اخبار و اطلاعات جديد را به مردم برسانند؛ همككان حق دارند تا بطور برابر به 
اطالاعات دسترسى داشته باشند. نابرابرى اطلاعاتى يكى از مصاديق نابرابرىهاى اجتماعى است كه در دهههاى اخير يديد آمده 
است. امام خمينى معتقد است كه راديو و تلويزيون يكك «دانشكاه عمومى» است كه بايد مردم را تربيت كند و همه افرادى كه 
آكاهى و توانايى دارند بايد از فرصتى برابر با سايرين برخوردار باشند تا بتوانند از اين وسيله براى رساندن طرحها و ييشنهادات خود 
به مردم بهره كيرند.(18) طبق اين سخن امام وسايل عمومى خبرى علاوه بر دادن آكاهىء وظيفه انتقال نظرات مردم را نيز عهدهدار 
هستند فايده اين بحث علاوه بر مسائل علمى؛ در بحث مشاركت سياسى مردم حائز اهميت است كه يايه و اساس آن در فرهنكك 
قرار كرفته است علاوه بر آن رهبر انقلاب» صدا و سيما را مركزى براى دفاع از حقوق مظلومان مىداند.(19) به اين شكل كه امكان 
دفاع از حقوقشان را در صدا و سيما داشته باشند. مطبوعات نيز همجون راديو و تلويزيون» مسائل روز را به مردم مىرساند. يكى از 
زمينههاى ايجاد جنين امرى اين است كه آزادى قلم و بيان وجود داشته باشد تا اطلاعات و حقايق بطور واضح و صريح و صحيح به 
مردم برسد. افراد جامعه بايد از ظلم و اجحافى كه در جامعه مى شود مطلع كردند و روزنامهها بهترين وسيل مطلع نمودن هستند؛ اما 
نبايستى طريق افراط و تفريط را بيبمايند و يا بطور مثال در خدمت قشر و طبقهاى خاص قرار كيرند» بلكه از آنجا كه همهٌ مردم در 
مطبوعات حق دارند» روزنامه بايستى در خدمت مردم باشند و آنها را در جريان مسائل قرار دهد. آنان وظيفه دارند از مستضعفين و 
مظلومين دفاع نمايند و ترس و هراس رااز جهرة جامعه بزدايند.(١3)‏ امام درخصوص كار ويه مهم مطبوعات كه هدايت كرى 
جامعه است مىفرمايد: «تمام رسانهها مربى يكك كشور هستندء بايد تربيت كنند كشور را و بايد خدمت كنند به ملت1(.0؟) دادن 
طرحها و برنامههاى مفيد و سازنده و مشخص نمودن جهت عمل دولتمردان جامعه در راستاى احقاق حقوق افراد جامعه و حفظ 
منافع محرومين و كسترش مشاركت عمومى آنان(؟؟) خدمات ارزشمندى است كه روشنفكران» علماى اسلام و كارشناسان اسلامى 
به جامعه مى رسانند. به باور رهبر بزركك ايران» تنها بيان اين مطلب از سوى علماى اسلام» كه ثروتمندان هيج امتيازى از جهت 
ثروتشان بر فقرا ندارئد واولويتى از اين جهت برائى آنان در نظر كرفته نمىشود. سبب شكوفايى استعدادهاىق خفتة محرومين و قشر 
كمدرآمد جامعه مى كردد(57) اعتماد به نفس و اتكا به اراده و توان خويش از نتايج اطلاعرسانى صحيح است. نقش مساجدء 
نمازهاى جمعه و حج نيز در بالا بردن سطح معارف بشرى بر كسى يوشيده نيست. امام عباداتى مانند حج را تنها از بعد فردى 
نمى كيرد بلكه به اهداف عظيم اجتماعى كه در يشت آن نهفته است اشاره مى كند كه از جملة آنها اجتماع تعداد زيادى از مسلمين 
در مكانى واحد و تبادل فكر و اطلاعات ميان آنهاست. نتيجه اين تبادلات مى تواند تلاش براى بهبود وضعيت جوامع اسلامى و رفع 
تبعيض و اختلاف از آنها باشد.(75) در خطبههاى نماز جمعه و نمازهاى عيد فطر و... مسائل و نيازهاى سياسىء اجتماعى و اقتصادى 
كشور مطرح مى كردد و شركت كنند كان از اوضاع كشور و وضعيت مسلمين اطلاع مىيابند.(10) امام خمينى در خصوص اهميت 
مساجد در آكاهى دادن و ظلمستيزى مىفرمايد.8: 1859 رفرهنكك؛ محورىترين و اساسيترين بحث در انديشة امام خمينى است 
88 راساسا فرمتكن غر جاه هويت و موعوذيت آنا جامغه واتشكيل حى دهد 8 و10 تر كيدو نهدب نفس و بره اذ 
تندروى و تفريط و نه ظالم و نه مظلوم شدنء توصية دائم امام به مردم است «مسجدها محلى بوده است كه از همان مسجد ارتش راه 


مىافتاد براى جنكك با كفار و با قلدرها از توى مسجدء آنجا خطبه خوانده مىشدء دعوت مىشدند مردم به اينكه مثلا آدم متعدى 
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در فلان جا قيام كرده بر ضد مسلمين يا مال مردم را جياول مى كند... و از همان مسجد راه مىافتادند و مى رفتند طرف دشمن.)(78) 
ملا-حظه مى كردد كه بسيارى از عبادات اسلام جنب سياسى و اقتصادى و فرهنكى دارد. از هر طريقى كه نككاه كنيم» نمى توانيم 
بكوييم اجتماع عظيمى همجون حج كه در آن مسلمانان سراسر جهان از تمامى قارهها و كشورها واز دوردستترين نقاط عالم در 
زمانى مشخص و در مكان واحد جمع مى كردند و اعمال و عبادات مشتركى انجام مىدهند» تنها با هادف تقويت روحية فردى افراد 
است. زيرا اكر جنين مى بودء نيازى نبود زمان و مكان حج مشخص و يكسان باشد. به هر حال مسلمين تاكنون استفادة زيادى از 
جنين اجتماعات معنوى و سازندهاى نبردهاند و بيشترين ميزان بىعدالتى در كشورهاى اسلامى صورت مى كيرد كه در زمرة 
كشورهاى جهان سوم قرار كرفتهاند. علاسوه بر داشتن اطلاعات و دانستن مسائل روزء امنيت فرهنككى زمينة ديكرى براى بهتر 
انديشيدن و صحيحتر تعليم ديدن است. اعتياد به مواد مخدرء سبب مى كردد فرد اعتماد به نفس» استقلال و شخصيت مستقل نداشته 
باشد و با وضعيتى كه براى او بيش مى 7يدء نتواند به مصالح و ضروريات كشور خويش فكر كند و كمكى نمايد. امام خمينى بر اين 
باور است كه بيكانكان براى از بين بردن روحيهةٌ جرايى و انتقادى جوانان» به يخش مواد مخدر در كشور مبادرت مى نمايند و تعداد 
زيادى از جوانان را معتاد مى كنند و جوان معتاد به غارت منابع طبيعى كشورء وجود ظلم در جامعه» عدم وجود آزادى و... 
نمىانديشد(717) و به عبارت بهتر روحيه ظلم ستيزى و عدالت خواهى از او كرفته مىشود. امام در سخنانى مىفرمايد: «اينها 
مى خواستند هر قوهاى كه احتمال بدهند در مقابل اجانب و اربابها مىايستد و هر فكرى را كه احتمال بدهند كه اين فكر در تقابل 
آنهاست,ء اكر بتوانند فكر را از آنها بككيرند. فكر را جككونه بايد بككيرند؟ با اعتياد به مشروبات» با اعتياد به هروئين و امثال اين 
مخدرات كه فكر انسان را مى كير ندء انسان را از ميان تهى مى كند...)(18) در جامعهاى كه مواد مخدر و ساير ابزار مبتذل براى از 
بين بردن انديشه و فكر جوانان» فراوان يافت مى شود امنيت فرهنكى مورد تهديد است. مطبوعات و اهل قلم مى توانند امنيت 
فرهنكى را به نحو مطلوبى در جامعه ايجاد نمايند. براى مثال امام توصيه مى كند: «نويسندههاى ماء كويند كان ماء همهشان دنبال اين 
باشند كه به اين ملت اميد بدهندء مأيوس نكنند. ملت راء بككويند توانا هستيم, نككويند ناتوان هستيم؛ بكويند خودمان 
مى توانيم...)(19) علاوه بر ايجاد آرامش و اطمينان مطبوعات نبايد محيط كشور را متشنج و يرهرج و مرج نشان دهند بلكه موظفند 
از تيترهايى كه سبب تحريكك و تضعيف مردم م ىكردد ويا مخالف واقعيت استء يرهيز نمايند.(0:”) از مصاديق بارز امنيت 
فرهنكّى» داشتن آزادى سياسى است. اككر آزادى نباشد» هيج فردى نمى تواند به راحتى فكر كند و انديشههاى خود را منتقل نمايد و 
در نتيجه قدرت ابتكار و خلااقيت افراد مى خش كد. امام خمينى آزادى مردم در اظهار عقيده و نظرشان رااز خصوصيات يكك 
مملكت متمدن مىداند(١”)‏ در جاى ديكرى امام از اهل قلم مىخواهد كه به مردم بككويند: «اسلام براى مليت خاصى نيست و تركك 
وفارس وعرب وعجم ندارد. اسلام متعلق به همه است و نزاد و رنكك و قبيله و زبان دراين نظام ارزش ندارد؛ و قرآن كتاب همه 
است...».(7) با ذكر اين مطلبء امام خمينى خواسته است به مردم اطمينان دهد كه فعاليتهاى فكرى و جسمى آنها و حقوقى كه در 
جامعه دارند» يايمال نمى كردد و آنان را به اطمينان و آرامش و انجام فعاليتهاى اجتماعى دعوت كند. تفصيل بهتر اين مطلب در 
بحث امنيت سياسى ذكر شده است. از نجه در اين مقاله در باب عدالت فرهنكى از ديدكاه امام خمينى آمد اين نتيجه حاصل 
مى شود كه امام خمينى در درجه نخست, بر زيربنا بودن عدالت فرهنكى بر ساير ابعاد عدالت تأكيد داشته و اصلاح روح و روان 
انسانها را مقدم بر هر جيز ديكرى قرار مىدهد. در مرحله بعد استفاده از تمام ابزارها و امكانات اطلاعرسانى و خب ركيرى را 
موردتوجه قرار مىدهد تا آنجا كه از تلويزيون به عنوان مربى جامعه ياد مىنمايد. سيس توجه به اين مرحله اساسى است كه از ديد 
ايشان بهترين راه اصلاح فرهنكك و روان انسانها در روى آوردن به معنويت واديان توحيدى است. توجه ايشان به مواردى همجون 
حجء مسجدء نماز جمعه و... كه علاوه بر بعد عبادى» جنبه اطلاع رسانى و تبادل افكار مردم با يكديكر را موردنظر قرار مىدهدء 


حائز اهميت است. رفع موانعى كه از رشد و تفكر خلاءق انسانها جل وكيرى م ىكند و تأمين امنيت نويسند كان و كسانى كه كار 
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فرهنكى م ىكنند و لزوم آرامش وامنيت براى همه مردم؛ ازامورى است كه امام خمينى براى تحقق عدالت فرهنكى متذكر 
مى كردد. ١(‏ . به علت تفاوت برداشتها از تعريف عدالتء نككارنده از تركيب جند مؤلفه مهم و اساسى عدالت اجتماعى» يعنى 
توازن» اعطاى حقوقء برابرى و قانونمندى تعريفى ارائه داده است كه عبارت است از: «برقرارى مساوات» توازن و روحيةٌ اطاعت از 
قانون در جامعه. به نحوى كه با مراعات حقوق تمامى شهروندان همراه باشد). توضيح اين مؤلفهها به طور مبسوط در مقالهاى از 
نكارنده با عنوان «سازوكارهاى تحقق عدالت اجتماعى از منظر امام خمينى») در نشريه حضور» شماره ”5 زمستان ١7١‏ به طبع 
رسيده است. (5) . آنتونى كيدنزء جامعهشناسى, ترجمه منوجهر صبورى؛ جاب اولء تهران: 17/7 نشر نى» ص 8". إفرة . على 
شريعتمدارى» روانشناسى تر بيتى» تهران» امي ركبير» لخيضسدة ص اللفس فة فرع ” عبدالرحمن عالم» بنيادهاى علم سياست» تهران: نشر 
نى2 أحيضردة ص ١16‏ (0). عليرضا صدراء «ويذ كَىهاى فقه سياسى شيعه)) فصلنامه علوم سياسى» شماره رده سال جهارم» تابستان 
رةه ص اع زم . حسين بشيريه» جامعهشناسى سياسى» تهران» نشر نى»2 رده ص "١‏ (7) . محمد خاتمى» نقد و نظر» سال 
دوم» شمارة سوم و جهارم» تابستان و يائيز إخيضدة ص 42.١1‏ . صحيفه امام» ج ع ص ااع, (9) . همان» ج 260 ص ع" )م 
. همان» ج 2 ص كل () . همان ج 3_1 ص ا 017 . همان» ج 7 ص /18. )١19(‏ . همان. )١(‏ . كلمات قصار» يندهاو 
حكمتهاء امام خمينى» مؤسسه تنظيم و نشر آثار امام خمينى» تهران» 2١/7‏ ص 27. (15) . همان» ص 8". (18) . صحيفه امام ج 
35 ص ععع, 72 )١‏ . همان» ج 3_1 ص 6 182 . همان» ج 32 ص 9" .)١9(‏ همان ج 4و3 ص عع 5100 . همان: ج 9 ص 
لمع 051١0 ١‏ . همان» ج /ى ص نفضة فرغ4 / همان» ج كرة ص ٠ع”.‏ (73) . همان. (58) . همان» ج ٠ىء»ص‏ 9 (50) . همان ج 3 
ص إنضضة 7622 همان» ج و3 ص لاعع 7 همان» ج ,01 ص 8.٠‏ . همان ج 3 ص 6" و52" (59؟). همان» ج إردلة ص 
6 (0 . همان ج 4 ص لدخارة 20" . كوثرء» مجموعه سخنرانى هاى حضرت امام خمينى» همراه با شرح وقايع انقلاب» تهران» 
مؤسسه تنظيم و نشر آثار امام خمينى» الاكاءاج ع ص ععى ااا م . صحيفة امام» ج م6 ص /ا/ا. 


آزادى مطبوعات در كلام امام خمينى (ره) 


آزادى مطبوعات در كلام امام خمينى (ره) يكك كار خارجى كه در خارج واقع مى شود هر كارى مى خواهد باشد انسان وقتى مى 
خواهد قلم دستش بككيرد و راجع به اين كار يكك جيزى بنويسد يا مى خواهد برود در مرجع مردم؛ در محضر ملت راجع به اين 
مسأله يكك مطلبى بويد قبل از اين كه مى رود واين مسأله را مى كويدء ببيند كه آيا اين حبّ نفس كه تابع او حبٌ به علايق 
خودكن افو عت بهادوستان شودش اسث اؤارا عميعون كوو كردة اسةا كه تمن تواتك واقغيث وا بكويد و واقعيتث :را فداص وددن 
مى كند يا نه اين طور نيست و فداى خودش نمى خواهد بكند جيزى را. آن وقت اكر ديد آن طورى استء بداند كه قلم مال 
شيطان است و به دست اوست و زبان مال شيطان است و در قدرت اوست واكر ديد كه نه» كار خوب را هر كس بكند اين خوب 
است» جون خوب استء هر كس بكند اين كار راء تحسين مى كند. كار» خود كار را ببيند» صدور كار از فلان» اين است كه انسان 
را مبتلا مى كند. خود كار را وقتى مى بيند نككاه بكند بدون صدورش ازاين و آنء انسان مى تواند حكم بكندء مى تواند حكم 
بكند كه مجلس شوراى اسلامى ماء اين مجلس جطور استء مى تواند حكم بكند اكر خود مجلس جطور استء مى تواند حكم 
بكفد اكر غود عجلس وا نكاه كثد» ثه اقراد راادر نظن بكيرى» يك بعيزى كد از متجليين فى كذره خود او را نكاه كبدا كه اين فيز 
كه از مجلس كذشته است اين حطور استء اينجا مى تواند قضاوت كندء براى اين كه بسته به افراد نيست اكر ياى افراد بيش آمد به 
مجردى كه ياى افراد بيش مى آيد همين معنايى كه قبلا وقتى كه بدون افراد» بدون توجه به افراد حكم به خوبيش يا بديش كرده 
بود حالا وقتى كه توجه به افراد كرد عوض مى شودء حكم عوض مى شود در باطن انسان. اكثرا هم خودشان غفلت دارند يعنى 


بينش از روى دوستى و بينش از روى عداوت يكك جور يكك جيزى است كه در انسان تأثير مى كذارد.(١)‏ خواستن حق براى حق 
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كمال بزركك انسان بابد اشخاصى كه مى شيواهتد ضحبت كنلد» ببيتئد كه آيا حق را مى شواهتد برائ حق؟ بز ركثر جيزى كه انسان 
اكر آن را داشته باشد كمال بز ركك دارد اين است كه حق را براى حق بخواهد, از حق خوشش بيايد براى اين كه حق است و از 
باطل متنفر باشد براى اين كه باطل است. اككر حق از دست دشمنش هم اجرا شد اين مالكيت داشته باشد براى نفس خودش كه آن 
حق را تعريف كند و اككر باطل از فرزندش يا دوستانش وجود بيدا كرد اين مالكيت را داشته باشد كه از او تنفر داشته باشد و اظهار 
تنفر كند. كسانى كه حق را براى حق مى خواهندء اندكند و بسيار اندكك», كسانى كه باطل را براى باطل بودنش بغض بر آن دارند 
و تنفر از آن دارند» اندكند و بسيار اندكك.(1) تفكر قبل از كفتن و نوشتن و انتخاب تيترهاى درشت توجه كنيد كه قلم هاى شما 
شريكك خنجرهايى كه از يشت به ما مى زنند نباشد» توجه كنيد كه زبان هاى شماء قلم هاى شما جماق نباشد و با همان قلم بنويسيد 
كه جماق بد استء توجه كنيد كه قلم هاى شما و زبان هاى شما مسلسل نباشد و به سينه اين جوان هاى ما وارد بشود و آن وقت 
بكوييد كه به ما حمله شده است. شما هم حمله كرديد؛ فقط صدام نيست شما هم شريكك خواهيد بود. قبل از اين كه به نطق ها 
برويد و قبل ازاين كه مقاله هاى بخواهيد بنويسيد و قبل از اين كه تيترها را بخواهيد درشت بنويسيد با خودتان خلوت كنيد و ببينيد 
كه براى جه اين كار را مى كنيد؟ مقصد شما جه؟ شما حق را براى حق مى خواهيد يا حق را از رقباى خودتان هم نمى يذديريد؟ 
باطل را براى باطل از آن متنفر هستيد يا باطل را از دوستان خودتان مى يذيريد؟ شما خودتان را امتحان كنيدء انسان يكك موجود 
عجيب و غريبى است كه تا آخر عمر خودش نمى تواند خودش را بشناسد.(”) اهل قلم مجبور به فساد نيستند اين طور نيست كه ما 
مجبور باشيم و معاقب نباشيم از باب اين كه مجبور هستيم. نه» ما مختاريم» لكن با اختيار خودمان فساد ايجاد مى كنيم, با اختيار 
خودمان قلم هايمان را به كار مى اندازيم براى اين كه ديكران را بى آبرو كنيم» قلم هاى خودمان را و زبانهاى خودمان را به كار 
مى اندازيم براى اين كه حريفها را از ميدان بيرون كنيمء اينها همه مسائلى است كه در خود انسان هست و خود انسان خيال مى كند 
كار خوب مى كند و حال آن كه كان بد دارد هى كند» خيال مى كند برائ غنداسث و حال آن كه برا شيطان اسث:(6) با انيار و 
قدرت جلوى زبان و قلم را بككيريد ما تا اصلاح نكنيم خودمان راء نمى توانيم كشور خودمان را اصلاح كنيم. من نمى كويم كه اين 
طوى بايد كد عن از طهر افاى تتبن ميرو رزوي ادن دراي ستو براق حقينا وقدو اف الام خضسية الله عسل نه 
لكن ما قدرت داريم كه جلوى زبانمان را بككيريم» نمى توانيم بككوييم زبانمان اختيار ندارد» ما قدرت داريم كه جلوى قلم مان را 
بكيريم» نمى توانيم بككوييم قلم من اختيار ندارد. ما جلوى زبانمان راء جلوى بيانمان راء جلوى قلم مان راء جلوى عملمان را همه را 
مى توانيم بككيريم؛ قدرت داريم. اين معنايى كه مى توانيم و قدرت داريم و به واسطه او همه مؤاخذه ها و همه كرفتارى ها هست هر 
جه هم انسان حبّ به يكك كسى داشته باشدء يا بغض به يكك كسى داشته باشد» قلمش را نكّه دارد» لااقل اين قدر قدرت داشته باشد 
كه در نوشته هايش دنبال اين نباشد كه بد از هر جا هست بيدا بشود و او بنويسيد» ضعف از هر جا هست بيدا بشود و او بنويسيد.(0) 
قلم ها نصيحت كنند نه تند كويى ما اكر بخواهيم كه واقعا كشور خودمان يكك كشورى باشد كه براى خودمان باشدء ديكران نتوانند 
به او تسلط بيدا كنند حالا بايد همه قشرهايى كه هستند, با هم دست به دست هم بدهند» دست بردارند ازاين حبٌ و بغض هايى كه 
اساسش هم همان حبٌ نفس استء يكك مقدار حبٌ نفس را كنترلش كنندء نمى توانند خارجش كنند كمش كنند, موقتا كمش 
كنند تا اين بيروزى حاصل بشود موقتا جلوى قلم ها را بككيرند؛ و اكر مى خواهند نصيحت كنند» نصيحت باشدء نصيحت را آدم 
ممكن است قبول كندء اما تند كويى را همان آدمى هم كه هر جه باشد تند كويى را نمى تواند تحمل كند.(2) قلم آلوده مورد نفرت 
است وقتى ما بتوانيم با زبان نرم» با نصيحت. با قول سالم بدون نيشء. بدون اظهار غرض مردم را اصلاح كنيم» دوستان خودمان را 
زياد كنيم؛ براى خدا همين معنا باشد خوب جه ادعايى هست كه آدم با قلم خودش به ضد خودش عمل كند. خيلى ها خيال مى 
كنند كه اين حرفى كه من مى زنم ضد فلامن است و سركوب مى شود فلان» لكن اول خودش سركوب مى شود. اينها توجهى به 
اين معنا ندارند اول وقتى كه يكك همجو شد كه ديدند قلم» قلم آلوده استء اين مورد نفرت واقع مى شود. جه ادعايى دارد انسان 
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كه مى تواند يكك انسانى را دعوت به خير بكند با زبان ملايمء با قلم ملايم؛ با نصيحتء با دوستى او را به راه راست ببرد آن طور كه 
اثساافن كرلاتك. اننا بتابشان واي جرد كدضيه اشير تبرت الا راق انها كصاحق تدارند ع شتقير و فاسد م اكطن بعامعة 
را.(/) كرفتارى قلم براى مردم اككر قلم هاى ما و زبان هاى ما هم اين طورى بشود كه واقعا بخواهيم اين جامعه بيش ببرد» اين 
مملكت اصلاح بشود و در حالى كه ما همه كرفتار هستيم, لااقل ازاين كرفتارى قلم ماء مردم بيرون بيايند» آخر اين كرفتارى 
كرفتارى زيادى است. اكر بخواهيم جامعه را اصلاح بكنيم بايد يكك قدرى فكر بكنيم كه حالا خوب است كه ما قلم ها را يكك 
قدرى غلاف كنيم و يكك قدرى مردم را نصيحت كنيم. اكر قلم» مى كويم قلم مان اصلاحى باشدء دنبال اين نرويم هى عيب بيدا 
كنيم وهى بنويسيم» شما كه اين عيب را بيدا كرديد و نوشتيد حريف شما هم /همين /يكك عيب ديكرى براى شما مى تراشد فردا 
زيادترش مى كند. آن يكى هم همين طورء همين طور تا آخر.(8) بغض شخصى عامل كمكك به تبليغات خارجى اكر فرض كنيد 
يكك كدورتى فرض كنيد بين دو طايفه باشد خوب ما بايد دنبال اين برويم كه اصلاح كنيم اين را با قلم مانء با كفتارمان» اجتماع 
كنيم» با هم باشيمء برادريم» همه مى خواهند كه اين مملكت اصلاح بشود. اكر با قلم ماء با قدم ماء كفتار ماء خداى نخواسته يكك 
آسيبى به اين مملكت برسدء يكك آسيبى به اين جمهورى اسلامى برسدء در خارج بككُويند اينها نمى توانند اداره بكنند» خودمان هم 
دامن بزنيم به اين. جرا بايد ما به واسطه يكك بغضى كه با يكك شخصى يا با يكك جمعى داريم در دنيا يكك طورى بككُوييم كه دنيا به 
جمهورى اسلامى بدبين بشود؟ جمهورى اسلامى را خودتان كه مى خواهيد آن راء يكك كارى بكنيد كه دنيا لااقل اين طور كه 
دارند خودشان تبليغ مى كنند» ديككر دست ما هم دنبال تبليغ نباشد» به حرف هاى ما هم استشهاد نكنند آنها. بايد توجه به اين مسائل 
داشتء انسان خيلى كرفتار است/انسان/خداوند ما را ازاين كرفتارى ها نجات بدهد و خداوند ما را از شر خودمان نجات بدهد.(91) 
به تبليغات خارجى كمكك نكنيد اى كاش! اشخاصى كه در داخل هستند. از نويسند كانء از كويند كان» توجه به اين معنا مى كردند 
كه كمكك به تبليغات خارجى نكنند» كمكك به جنايات ديكران نكنند اين قلم ها را يكك مقدار متوقف كنند براى اسلام براى خداء 
براى كشور اسلام؛ براى ملت اسلامىء اين قلم ها را يكك قدرى متوقف كنند. هى دعوت نكنند مردم را كه بياييد فحش بدهيدء 
خودشان كم است براى فحش دادن دعوت مى كنند از اين و آن كه بيايد يا الله ! بياييد مبارزه كنيد با جمهورى اسلامىء بياييد 
فحش بدهيد به جمهورى اسلامىء بياييد بكوييد جمهورى اسلامى اصلاً اسلامى نيستء بياييد بكوييد كه اين اركان هايى كه در 
ايران هستند» همه شان خلاف اسلامند. اينها يكك قدرى توجه داشته باشند به مسؤوليت هاى كه به عهده شان استء توجه داشته 
باشندء اين متاع خوب را آن طور مشوه نكنند.(١1)‏ خوراك تبليغاتى براى بوقهاى خارجى شياطينى كه از اطراف دنبال اين هستند 
كه يكك جيزى بيدا كنند و در بوق ها بزركش كنند در نظر بككيريد. جرا هر روز براى بوق هاى خارجى يكك جيزى درست مى كنيد 
و خوراكى درست مى كنيد كه آنها تبليغ برضد شما بكتند؟ من تكليف مى دانم اين را كه عرض كنم و الا نمى خواستم جيزى 
بكويم.(1١1)‏ منشأ قلم ها و كفتاريهاى انحرافى دو راه بيشتر نيست يا عبوديت خدا يا عبوديت نفس اماره. اين دو راه است.اكر انسان 
از عبوديت ديككران آزاد بشود وعبوديت خدا را بيذيرد كه لا-يق اين است كه انسان عبد او باشدء كارهايى كه انجام مى دهدء 
انحراف ندارد؛ يعنى انحراف عمدى نخواهد كرد. تمام اينهايى كه انحرافى هستند جه عقايد انحرافى و جه اعمال انحرافى و جه قلم 
فناين اتسراف عه تلق هاج السراشى اسك اينها براق :اين ات كداز كاثال عبوديت اللهاضيور تكرده افده ابنيا كه طواعاى القساتي 
هستند.(17) توطئه كرها و قلم هاى بازيكر» بيمار هستند مسأله اين طورى است كه آن آقايان توى خانه هاشان مى نشينند و مى 
نويسند يا كاهى براى رفقايشان مى كويند و كاهى توطئه ها دارند كه از آن توطئه ها هم بى خبر خيلى نيستيم مسأله اين طورى آن 
مرضشان را بككويند» بيمارند اينها. آن مرض واقعى اى كه دارند بككويند. مرض واقعى اين است كه اسلام آمد منافع ما رااز دستمان 
كرفت» ما از اسلامى كه منافعمان راء منافع ماديمان را از دست بككيرد ما بيزاريم. من نه اين كه اعتقادم اين باشد كه شما آقايان و 


همه ملت ماازاين مطالبى كه من امروز كفتم بى اطلا-ع باشند لكن تذكرش خوب است ممكن است در بين اين جمعيت هاى 
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زيادى كه هستند بعضى ها توجه شان درست نباشد و بازى بخورند از اين بازيكرهاء اين نويسنده ها بازيكرند. اين قلم هايشان قلم 
هاى بازيكرى استء اينها با هرحيله اى كه هست مى خواهند اين ملت را دلسرد كنند.(1) تقويت روحبه ملت» يرهيز از تضعيف 
خدمتكراران نظام تذكر متواضعانه اش است به حضرات كويند كان و نويسند كان اعم از روحانيون معظم و ساير آقايان» مطبوعات و 
تمامى رسانه هاى كروهى. عزيزان من! شما مى دانيد آنجه كه به دست آورديد از نفى طاغوت و جايكزين كردن جمهورى اسلامى 
به جاى آنء ارزان نبوده است بلكه با خون هزاران جوان مؤمن و هزاران معلول و مجروح كه ما بايد تا آخر عمر خود را رهين آنان 
بدانيم» به دست آمده است. اين نعمت بزركك الهى را ارزان از دست ندهيد. شما حضرات آقايان كه در بيروزى انقلااب سهيم 
بوديد واسلام وايران مال خودتان استء. سعى كنيد قلم ها و زبان هايتان در خدمت انقلاءب وبه ثمر رسيدن آن كه آزادى 
واستقلال در سايه جمهورى اسلامى و زير يرجم توحيد و اسلام بزركك استء. باشد. سعى كنيد روحيه ملت را تقويت نماييد و در 
مقابل فحاشى هاى منحرفين كه براى تضعيف روحيه ملت است بى دريغ فعاليت نماييد واز تضعيف اشخاص و يا كروه هايى كه در 
خدمت جمهورى اسلامى هستند و تضعيف آنان مستقيما خدمت به جهانخوارانى است كه در كمين نشسته اند تا از قلم ها و زبان 
هاى شما بهره كيرى كنند» ببرهيزيد.(16) بزركترين اهانت به ملت از سوى قلم هاى منحرف اين قلم ها مى خواهند كه ملت را 
دلسرد كنند در عين حالى كه ملت خودش وارد عمل هست لكن باز احتياطا آنها حرف را مى زنند منتشر هم مى كنند به افراد هم 
مى كويند كه نه خبرى نشده است جمهورى اسلامى هم كارى از آن نيامد» اسلام هم از آن كارى نمى آيد و همين ها در خارج 
منعكس بشودء آنهايى كه در خارج هستند بى اطلاعند از وضع ايران» باورشان بيايد. آنها دلشان را خوش مى كنند به اين كه 
بككذاريد خارجى ها باور كنند و شايد يكك فرجى براى اين ستمكارها بيدا بشود و ايران به آن حال بركردد و اينها هم مشغول بشوند 
به آن كارهايى كه دلشان مى خواست بكنند. من اين كه شما را زحمت دادم و اين واضحات را براى شما كفتم براى اين است كه 
توجه داشته باشيد كه اين انككل هايى كه مى خواهند نباشد اسلام و مى خواهند نباشد نظام جمهورى اسلامى و از اين صدمه ديدند 
در بين مردم؛ در بين جوان هاء در بين مدارسى كه هست افتاده اند و ازاين حرف ها مى زنند و اين بزركتر اهانتى است كه به يكك 
ملت مى كنند كه ملت خودش با دست خودش يكك طاغوت را كنار كذاشته و يكك طاغوت را به جاى او كذاشته.(18) ايجاد 
ادلاقق يور كترين عحصعت غهدا ودر نظن بكري اق كوند كانااى تو يبهد كانااى كار كنات مملكة!اى كارنداة:اذارق 3 
غيرادارى و كشاورز و همه! خدا را در نظر بكيريد» خدا حاضر است همه جاء زبان شما در محضر خداست» جشم شما در محضر 
خداست وهمه قواى شمادر محضر خداست»ء در محضر خداء خدا را معصيت نكنيد. بز ركتر معصيت امروز در كشور ما ايجاد 
اختلااف است,ء ايجاد نفاق است. بز ركترين رحمت براى ما و تكليف براى ما ايجاد آرامش است و ايجاد رفاه است. كويند كان ماء 
نويسند كان ما هر جند هم بسيار خوب باشند و بسيار متعهد باشند» لكن كمان نكنند كه از آن شرور باطنى ياكك شدندء از آن 
شيطان باطن ياكك شدند. توجه كنند كه شيطان باطنى انسان تا آخر هم همراه انسان هست و كاهى اين شيطان كارى مى كند كه 
انسان خودش را به هلاكت برساند» كه رفيقش را به هلاكت برساند.(18١)‏ جماق زبان و جماق قلم بالاترين جماق هاست جماق 
زبان وجماق قلم بالاترين جماق هاست كه فسادش صدها برابر جماق هاى ديكّر است. آنهايى كه مى خواهند صحبت بكنند و 
خصوصا در اين جند روز زياد هم هستند, بايد توجه بكنند به اين كه قبل از اين كه مى خواهند صحبت بكنند» بنشينند و با خودشان 
فكر بكنند ببينند كه اين زبان جماق است و مى خواهد به سر يكك دسته ديكر كوبيده بشود يا اين كه اين زبان» زبان رحمت است و 
براى وحدت؟ اكر جنانجه مالكك نفس خودشان هستند و اين امر مهم را كه مالكيت شخص بر نفس خودش است و حضرت موسى 
سلام الله عليه يكك همجو ادعايى كرد و او بحق بود كه به خداى تباركك وتعالى عرض كرد كه من مالكك هيج كس نيستم الا مالكك 
خودم و برادرم. اين يكك ادعاى بزركك است كه شايسته ييغمبران است. ماها مالكك خودمان نيستيم» مالكك برادرهايمان هم نيستيم» 


مالكك فرزندانمان هم نيستيم» مالكك دوستانمان هم نيستيم عمده مالكيت خودش است از خودش كه انسان وقتى مى خواهد صحبت 
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بكند زبان مملوكك او باشد و او سلطنت بر زبان خودش داشته باشد نه اين كه شيطان بر نفس او و بر زبان او تسلط ييدا بكند و 
حرف ها و جماق ها و اسلحه هايى باشد كه ازاسلحه صدام برنده تر است.(17) قلم انتقامجوء قلم شيطان است به همه آقايان من مى 
كويم با هم جنكك نكنيد» روزنامه ها را ير نكنيد دوباره از بدكويى از هم و از انتقاد از هم. انتقاد غير انتقاجويى است. انتقاد» انتقاد 
صحيح بايد بشود. هر كس از هر كس مى تواند انتقاد صحيح بكند اما اكر قلم كه دستش كرفت انتقاد كند براى انتقامجويى؛ اين 
همان قلم شيطان است. اككر روى مصالح عامه يكك كسى به كسى اشكال مى كند و همجنين است كه اكر خودش را بردارند يكك 
كسى ديككر را اين جا بنشانند وهمين حرف ها را بزند خودش ناراحت نشودء اين ميزان دستش باشد كه قلم دست شيطان است مى 
نويسد يا دست رحمان استء زبان» زبان شيطان است يا زبان رحمان است.(18) انتقاد زيانبخش بايد مطلب نشريات رو به انتقاد 
سالم و مصلحت انديشى و هدايت باشد. كاهى ممكن است يكك انتقادى از باب اين كه با سلامت نفس نوشته نشده استء انتقاد 
باعث بدتر شدن وضع شده باشد. انتقادى وضع را آرامش مى دهد كه از روى مصالح باشد و نويسنده توجه به اين داشته باشد كه 
مسؤوليت الهى دارد و بيش خدا مسؤول است. كسى كه قلم به دست مى كيرد» بداند كه مورد سؤال قرار مى كيرد كه اينكه نوشتى 
جه بود.(19) مسؤوليت الهى نشريات من نمى رسم كه همه مجلات را بخوانم اما كاهى مى بينم كه بعضى ها انحراف دارند. خود 
آنها كه مدعى هستند كه ما در راه اسلام قدم برمى داريمء بايد بدانند كه اين قلم ها بسياريشان با اسم اسلام است و نه براى اسلام. 
اين عهد بزركى است به دوش شما و مسؤوليتى بزركك است و بدانيد كه يكك روز از باب اين مسؤوليت» سؤال خواهد شد و آن 
وقات ذيكر جيرى ينهان فخواعد ماند ول شما در غليه شما شيادت من دهد دست شما بر عليه شما شهاد كان ذه عوة اعشيا بر 
ضد انسان اكر خلاف كرده باشدء شهادت مى دهند.(١3)‏ تيراز بيشترء مسؤولبت بيشتر اكر تيراز روزنامه اى دويست هزار باشدء 
يانصد هزار نفر آن را مطالعه مى كنند واكر انحراف باشدء يانصد هزار نفر را منحرف مى كند واين مسؤوليت كوجكى نيست. اين 
غير از معصيتى است كه در خانه استء آن هم معصيت است اما نه به بزركى اين. هر جه تيراز شما بيشتر باشدء بايد بيشتر توجه به 
اصلاح آن بكنيد. آنها كه مى كويند تيراز بيشتر» توجه مردم بيشتر است يس هر جه مى خواهيم مى نويسيم, اشتباه مى كنند. آنها 
مسؤوليت بيشتر دارند. همان طورى كه مردمى كه در كوجه و محلات و كارخانه و صحرا مشغول فعاليتند» مردم سالمى هستند» 
نويسنده ها بايد فكر كنند كه اين جمعيت اين محيط را به وجود آورده و ما در يناه اين جمعيت هاى ميليونى» منشور درست كرده 
ايم. در زمان سابق شما يكك سطر نمى توانستيد بيرون بدهيد واينكه حالا نشريه منتشر مى كنيدء از بركت اين مردم است» يس شما و 
همه ما مرهون اين جمعيت هستيم. آنها هم اسلام مى خواهند و مملكتى را كه قواعد اسلامى بياده شود. بايد مردم را به اين راه 
دعوت كرده و منحرفين را به راه راست هدايت كرد. بايد فساد آنها را به طور سالم با برهان از بين برد» نه با جنكك و جدال.(1١5)‏ 
قلم هايشان از خارج مايه مى كيرد در ينجاه سال اخير زحماتى كشيده شد براى انحراف جوانان» آن همه مراكز فساد و نشريات 
فاسد و آزاد كذاشتن منكرات و همه براى اين بود كه صداى ملت در نيايدء اما آنجه كه كردند برايشان اثر نداشت. آنها كه ديدند 
تبليغاتشان آن كونه نبوده كه اسلام را كنار بزند حالا بيشتر درصدد هستند كه اسلام را كنار بككذارند و سرانشان در خارج مشغول 
فساد هستند و قلم هايشان از خارج مايه مى كيرد. بايد همه دست به دست هم بدهيد واين مملكت را در دست بككيريد وبه دامن 
آمريكا و شوروى ندهيد كه باز ما جند صد سال در دام آنها بيفتيم. و آنها كه متصدى امور هستند و نويسنده هاء كوينده هاو 
روشنفكرها بيدار شوند و ببينند كه جه بوده ايم» جه شده ايم و جه بايد بشويم. بايد همه دست به دست هم بدهيم و كار بكنيم.(57) 
وحشت قلم هاى زهرآ كين از اسم جمهورى اسلامى بهوش باشيد كه از تفاله هاى رزيم طاغوتى و مكتب هاى انحرافى آسيب نبينيد 
كه دشمنان اسلام در كمينند و قلم هاى زهرآ كين از هر سو از غلاف ها كشيده شده تا جمهورى اسلامى را از صحنه بدر كنند و به 
جز جمهورى اسلامى به هر جه باشد كردن نهند. اينان همان ها هستند كه از اول از اسم جمهورى اسلامى وحشت داشتند و اكنون 
نيز وحشت دارند.(71) ترفند نويسند كان براى نابودى اسلام با ادعاى اسلام مى خواستند اسلام زدايى كنندء منتها از اول نمى 
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توانستند بككويند ما اسلام را قبول نداريم» مى كفتند قبول داريم» اما مرتب ياورقى مى زدند و يكى يكى احكام اسلام را از بين مى 
بردند.(75) قلم هاى مسموم و ايجاد تفرقه بين روحاتيت و دانشكاه و من حالا به شما عرض مى كنم كه قلم هاء قدم هاء نطق هاء 
شيطنت ها دنبال اين است كه نككذارند شما ادامه بدهيد به اين جيزى كه مشغول شده ايدء اينها مى خواهند نككذارند كه قشر 
روحانى با قشر دانشكاهى يكى بشود. شما الان اول كارتان استء تازه شروع كرديد. ممكن است به حسب حدسى كه من مى زنم 
كه بيايند بيخ كوش اشخاصى كه در فيضيه و در جاهاى ديكر. در مراكز علمى هستند» بيخ كوش اينها جيزهايى بخوانند كه نتيجه 
اش اين باشد كه شما با اين دسته كنار برويدء و بيايند بيخ كوش دانشكاهى ها مطالبى بكويند كه شما را از آنها جدا كنند. اينها مى 
بينند اين تظاهرات شما راء اينها مى بينند اين اجتماعات شما را و اين فرياد اسلامى شما و ناراحت مى شوند.(18١)‏ دست آمريكا در 
آستين صاحبان قلمهاى جنايت بار امروز دست جنايتكار آمريكا و ديكر قدرت هاى جياولكر از آستين بعضى عمال سرسيرده واز 
خدا بى خبرشان بيرون آمده و از داخل و خارج با اسلحه و قلم هاى بدتر و جنايت بارتر از سلاح هاى كرم به اين ملت مظلوم حمله 
ور شده ودرصدد شكست انقلاب اسلامى و شكست اسلام عزيز برآمده اند و از هيج تهمت و افترا به ملتى كه جز به احكام اسلام 
وقرآن كريم فكر نمى كنند خوددارى نمى كنند و با بهانه هاى بسيار موهوم به سركوبى اين انقلاب اسلامى بياخاسته اند. آنان كه 
از اسلحه كرم برخوردارند همجون صدام, با اسلحه و آنان كه سلاح كرم ندارند» با قلم هاى زهرآ كين كه از سلاح كرم جنايت 
بارتر است ملت مظلوم ما را زير ضربات خود قرار داده اند.(8؟) رسانه هاى فاسد مخربتر از توب و تانكك ملت عزيز در طول لزه 
سال سياه اخير كرفتار مجلات و روزنامه هاى تخريب كننده و فاسدكننده نسل جوان واز آنها بدتر سينماها و راديو تلويزيون بود كه 
با برنامه هاى خودء ملت را به حد وافر در آغوش غرب و غرب زهه ها غلتانيد و ضررهاى رسانه هاى كروهى از خرابى هاى توب و 
تانك ها و سلاح هاى مخرب بالاتر و بدتر استء جه كه ضررهاى سلاح ها كذر است و ضررهاى فرهنكى باقى و به نسل هاى بعد 
انتقال بيدا مى كند جنانجه ديديد و مى بينيد. و اكر نبود لطف خاص خداوند منان و تحول برق آساى ملت در سراسر كشورء نمى 
دانيم سرانجام اسلام و كشور به كجا كشيده مى شد. امروز نيز كه از تفاله آن رزيم فاسد عددى باقى مانده استء اكر به طور قاطع 
كا آتان برسووة شتوو قطر ولو دوكراز عدف كشوروا تيدوددن كد زاسهل انكارض خواية موروسادةة الديقى اسه وير 
متعهدان است كه كوشش كنند و از انحرافات كرجه جزيى باشد جل و كيرى نمايند.(717) جنكك مطبوعات و غفلت از مصالح كشور 
شما اتساكاحن ديد كه بك لكي كاعولقن راذاذه و شما رانه يقد تقائده سرسنده حدكم ركيد دهوا يكيب هن رود 
صحبت بكنيد» هر روز انتقاد بكنيد» روزنامه ها هر روز انتقاد بكنند» هم را بكوبندء به هم تهمت بزنند» به هم افترا بزنند» آخر اين 
انصاف است؟ بيش خدا جه مى خواهد شد اين؟ بيش ملت جه انعكاسى دارد؟ خارجى ها جه استفاده از آن مى كنند؟ آنها همه 
دلشان مى خواهد كه شما سر و كله هم بزنيد و از مصالح مملكت غافل باشيد و آنها يكك وقتى كار خودشان راء ضربه خودشان را 
بزنند.(78) جوسازى عليه اجراى احكام اسلام هر كس هر جوسازى بكند به ضرر خودش است و او را در بين مردم ما اعلام مى 
كنيم. اكر كسى بخواهد يكك جوسازى بكند كه اسلام كار خودش را عمل نكندء اين بدتر از آن كارى است كه منافقين دارند مى 
كنندء براى اين كه آنها جوسازى اسلامى نمى كنند» شما مى خواهيد جوسازى برخلاف قوانين اسلام بكنيد و شما هم جزء آنها 
واقع مى شويد.(214) يرهيز مطبوعات و رسانه ها از جوسازى و تضعيف قوه قضائيه مجلات و روزنامه ها و رسانه هاى كروهى توجه 
داشته باشند كه تضعيف قوه قضائيه برخلاف موازين اسلامى است و از يخش جيزهايى كه موجب تضعيف يا توهين مقام قضاست» 
احتراز كنند. اين كشور اسلامى است وبايد هر امرى موافق با موازين اسلامى باشد. شكايت از قاضى يا دادكاه بايد به حسب 
مقررات شرعى باشد و شاكى هر كس هست حق ندارد در مطبوعات يا رسانه هاى كروهى يا در مجامع عمومى طرح دعوى كند و 
عليه قوه قضائيه جوسازى نمايدء و روزنامه ها و مجلات و راديو تلويزيون توجه به اين مسائل واشباه آن را داشته باشند. و بالجمله 
مسأله قضا و احترام از قضات محترم و اطاعت از احكام صادره آنها امرى است كه مورد اهتمام اسلام است.(20) لسان نصيحت غير 
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لسان لجن كردن وقتى كه انسان فرض كنيد از يكك كسى كله دارد يا مى بيند نقيصه اى در كار هستء اين نصيحت مى تواند بكند 
و بايد بكندء اما لسان نصيحت غيرلسان لجن كردن و ضايع كردن است. من راجع به افراد هم عقيده ام هست يعنى شارع هم همين 
طور استء ما تابع او هستيم كه اكر انسان يكك مسلمانى را به خاطر هواى نفسش لككدمال كندء اين در آن دنيا شايد مجازاتش 
بدترين مجازات باشد و در اين دنيا هم موفق نخواهد شد. ما لسانمان بايد لسان نصيحت باشد و انسان مى بيند كه كاهى وقت ها 
لسان ها لسان نصيحت نيستء قلم ها قلم هاى نصيحت نيست. مطرح دولت نيستء مطرح جمهورى اسلامى ست.(١”7)‏ تأثير سوء قلم 
بر مسائل اقتصادى كّاهى وقت ها انسان مى بيند كه به واسطه يكك قلمىء به واسطه يكك نوشته اى ممككن است كه در بازار يكك 
مطلبى واقع بشودء يكك زيادى قيمتى بشود يكك كسر قيمتى بشودء اين طور جيزهاء اين كسى كه قلم دستش مى كيرد بايد توجه به 
اين معنا بكند كه مسأله» مسأله فرد نيستء مسأله اسلام است و نظام اسلامى و ما مكلفيم اين نظام را حفظ كنيم. همجو نباشد كه 
وقتى قلم دستمان آمدء اككر من با آقاى نخست وزير مخالفم يا با آقاى خامنه اى مخالفم» ديكر فكر اين نباشم كه قلمم كجا مى 
رودء هرجا رفت بنويسم, هر جه شد بكنم. اين در حضور خداست» در حضور ملائكة الله استء ثبت مى شود اينها و/من/ ممكن 
است كه اشخاص هم خوب باشندء اما اين جيزهايى كه در نفس انسان است نمى تواند انسان به اين زودى بر آن مكايد شيطان و 
مكايد نفس اماره/انسان/ تسلط بيدا كندء انبيا هم دنبال اين بودند كه يكك وقت خداى نخواسته كرفتار يكك همجو مسائلى 
نشوند.(77) هر جيزى نبايد نوشته و منتشر شود الان به طورى كه براى من كزارش دادند در عراق هيج مطلبى را جز اين كه اداره 
اطلاعات اجازه بدهد نمى توانند بروز بدهند» هيج مطلبى را؛ راجع به اقتصادشان, راجع به عرض مى كنم كه ارزشان. راجع به 
نظامى شان» همه جيزهاء بايد اداره اطلاعات اجازه بدهد تا جى بشود. بعضى...(07) نوشته بودء لابد آقايان هم ديده اند كه بعد از 
دو سال حق دارند كه يكك كلمه اى راجع به او بكويند خوب ما جى؟ ما هر جه دستمان آمد كفتيم. حالا اقتصاد ما اين طورى است 
ووما ورشكسته هستيم! خوب ما ورشكسته. جناب عالى كه مى فرماييد كه ما ورشكسته شديم» اين براى اسلام مضر است يا براى 
دولت مضر است؟ اين براى جمهورى اسلامى مضر است. وقتى فهميد طرف ما ورشكسته نيستيم» جون مردم مى دانند؛ اما تويى كه 
برمى دارى مى نويسى ما ورشكسته هستيم تويى كه مى نويسى ما هيجى ديكر نداريم توبى كه اين حرفها را مى نويسىء اين براى 
اسلام مضر است نه براى دولت. اكر يكك جيزى بود كه مخصوص دولت بودء خوب! يكك مسأله اى بود» باز مى شد يكك جيزىء اما 
يكك جيزى كه براى نظام مضراست هست واين را توجه كنيد به آن. دست هاتان را يكك قدر نكّه داريد؛ قلم هاتان را يكك قدر نككه 
داريد» توجه بكنيد به اين كه هر جيزى نبايد نوشته بشود» هر جيزى نبايد منتشر بشود. و من به شما عرض مى كنم كه من ممكن 
است يكك روزى اككر جنانجه خداى نخواسته تعقيب بكنند آقايان» ممكن است من يكك وضع ديكرى يبش بيايد» برايم.(7) قلم 
شيطان در دست انسان ضعيف شما ملاحظه كنيد انسان جقدر ضعيف استء اكر من يكك قلمى دستم بككيرم و بخواهم مطلبى بنويسم 
براى كسى كه خيلى دوستش دارم؛ ممكن نيست در اين قلم يكك لغزشى يبدا بشود كه اين ولو هزار تا عيب داشته باشد يكى از آنها 
را اشاره كنمء هيج ممكن نيستء براى اين كه اين دوستى نمى كذارد. اكر جنانجه از آن ور من با يكك كسى دشمنى داشته باشمء 
يكك قلمى دستم بككيرم بخواهم بنويسم» ممككن نيست كه از محاسن او يكك كلمه بنويسم, اين قضيه» قلم شيطان است اين.(8") ميزان 
اعمال ما بيش خداست اكر خداى نخواسته برخلاءف ميزان يكك وقت در روزنامه شما جيزى منعكس بشود. متوجه باشيد كه 
انعكاسش در آن «ميزان» نيز هست. ميزان اعمال ما بيش خداست؛ زيرا هر حرفى كه از ما صادر مى شود در ميزان اعمال ما منعكس 
مى شود ولى بناى اين عالم بدين كونه است كه اكر شما بيش استالين هم برويدء آن ميزان را خودش قرار مى دهد واكر بيش 
آمريكا هم برويدء او ميزان را خودش قرار مى دهد و هيج كدام نمى كويند حرف ما ميزان نيست. به طوركلى بشر خود را محور 
همه جيز قرار مى دهد, «هر جه من خواستم و كفتم» آن صحيح است» و اين بر خلاف آن ميزانى است كه در آن جا هستء واضح 
و آشكار همه جيز روشن مى شود قلب ها در آن جا همه اسنادشان منعكس مى شود و آن جا ديكر اين نيست كه بتوانيم يكك 
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مطلبى بككُوييم وادعا كنيم و در عمل خلافش را بكنيم و بعد هم توجيه بكنيم. آن جا اين طور نيست.(9”) اقرار به اشتباه و انتقاد از 
خود نشانه قدرت روحى انسان كامل عدل و حق را ملاحظه كنيد. عدل از هركس صادر بشود عدل است و جرم و جور از هركس 
صادر بشود جرم است و انسان كامل آن است كه آن جيزى كه از خودش صادر مى شود اكر باطل است دنبال اين باشد كه 
اصلاحش بكند و ابايى از آن نداشته باشد كه اقرار به باطلش بكند. البته نه اين كه معصيتى كه در خفا كرده است بيايد علنا بككويد. 
اين حرام است. فرض كنيد در اين روزنامه ميزان كه شما منتشر مى كنيد در مقاله اى يا سرمقاله اى اشتباهى شده است و برخلاف 
آن جيزى كه ميزان اقتضا مى كند شده است؛» قدرت روحى انسان صحيح اين است كه بتواند در همان اول بنويسد كه من اشتباه 
كرده ام هر كس اين قدرت را بيدا كند مالكك خودش است و اككر اين قدرت در انسان نباشد مالكك خودش نيست» شيطان مالكك 
اوست. شما توجه به اين معنا بكنيد حال كه روزنامه شما اين اسم را انتخاب كرده است در اين راه كوشش كنيد. در بين شما 
جوانان و ييران هستند و طرز فكر جوان ها با بيرها فرق مى كند. شما اكر ديديد جوانى به واسطه تندى كه دارد و مقاله اى نوشته 
است كه موجب آزردكى جمعيتى مى شود ويا موجب تفرقه مى كرددء به بيرها عرضه كنيد تا اصلاح كنند.(/37) اسلام بيش ما 
امانت است با قلم ها و زبان ها به آن خيانت نكنيم برادرهاى من! خواهرهاى من! توجه بكنيد كه مسؤوليت داريم امروز» مسؤوليت 
هاى بزركك داريم ماء اكر اين نهضتى كه تااين جا رسيده و اين انقلا-بى كه تااين جا رسيد است و يكك جمهورى اسلامى در 
مملكت ما تحقق بيدا كرده است اككر اين از دست ما برود همه مامسؤوليم؛ اكر قلم هايى كه در روزنامه ها به ضد هم جيز مى 
نويسند كمكك كنند براين از بين رفتن جمهورىء همه مسؤولند, ما مسؤوليم و ما اسلام امانت است يبشمانء احكام اسلام امانت 
است بيشمان و نبايد با سر قلم ها خيانت كنيم براين امانت و نبايد با زبان ها خيانت كنيم به اين امانت و نبايد با قلم ها و قدم ها به 
اين امانت خيانت كنيم. اكر بخواهيد كشورتان مستقل باشدء اككر بخواهيد آزاد باشيدء بايد از اين طور مناقشات دست برداريد و 
همه نظر حسن بكنيد و برادروار همه با هم كمكك بكنيد تااين كشور به مقصد خودش برسد.(8”) بى نوشتها: ١‏ - 5/11/1789 
بيانات امام در جمع نمايند كان مجلس و اعضاى هيأت دولت» صحيفه نور, ج 1 ص 719-18 - 5/15/1789 بيانات امام در جمع 
مسؤولان عقيدتى سياسى نيروهاى انتظامى سراسر كشورء صحيفه نور ج 21 ص /4. ٠‏ 5/17/1789 بيانات امام در جمع مسؤولان 
عقيدتى سياسى نيروهاى انتظامى سراسر كشورء صحيفه نور» ج 15 ص 48. © 5/1١/1789‏ بيانات امام در جمع مسؤولان عقيدتى 
سياسى نيروهاى انتظامى سراسر كشورء صحيفه نور» ج 218 ص 5/1١/1584 - 0.٠٠١‏ بيانات امام در جمع نمايند كان مجلس و 
اعضاى هيأت دولت» صحيفه نور» ج 1 ص .7١ 7٠١‏ م - 5/1١/1588‏ بيانات امام در جمع نمايند كان مجلس اعضاى هيأت دولت» 
صحيفه نور» ج 15 ص 77. /1- 5/11/1789 بيانات امام در جمع نمايند كان مجلس و اعضاى هيأت دولت» صحيفه نور» ج ١‏ ص 
8.738 - 5/11/1789 بيانات امام در جمع نمايند كان مجلس و اعضاى هيأت دولت» صحيفه نور» ج 2٠5‏ ص 77. 9 - 5/11/1789 
بيانات امام در جمع نمايند كان مجلس و اعضاى هيأت دولت» صحيفه نور ج 15 ص "3 78. ٠١‏ - 18/11/1584 بيانات امام در 
جمع شوراى هماهنكى تبليغات اسلامى» صيحفه نور. ج 15 ص 68. 1١‏ - 7/8/8 بيانات امام در ديدار با حجت الاسلام عباس 
واعظ طبسىء استاندار خراسان و... صحيفه نور» ج 19 ص 88. 17 - ٠١/11/1784‏ بيانات امام در جمع معلمان علوم دينى سراسر 
كشورء صحيفه نور» ج 1 ص 737/١1١/1589 81 ."١‏ بيانات امام در ديدار با اقشار مختلف مردم» صحيفه نورء ج 21 ص 87. ١7‏ 
69 بيام به مناسبت دومين سالكرد بيروزى انقلاب اسلامى» صحيفه نور ج 1 ص 77/1١/1784 - 1 .2٠‏ بيانات امام در 
ديدار با اقشار مختلف مردم» صحيفه نور» ج 15 ص 88. 5/1١/1284 - ١‏ بيانات امام در جمع مسؤولين دوائر عقيدتى سياسى 
نيروهاى انتظامى سراسر كشور» صحيفه نور» ج 1٠‏ ص 99 5/1١/1584 - 18.7٠١‏ بيانات امام در جمع مسؤولين دوائر عقيدتى 
سياسى نيروهاى انتظامى سراسر كشورء صحيفه نور» ج 2١5‏ ص /9. 10 - 7١/8/89‏ بيانات امام در جمع اعضاى هيأت دولت برادر 


محمدعلى رجايى» صحيفه نور» ج 07 ص 7. 1/8 ١١‏ بيانات امام در جمع كاركنان نشريه عروة الوثقى (نشريه دائش 
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آموزان و جوانان حزب جمهورى اسلامى)؛ صحيفه نورء ج 1 ص 758. 19 - 11/7/182٠‏ بيانات امام در جمع كاركنان نشريه 
عرو الوثقى (نشريه دانش آموزان و جوانان حزب جمهورى اسلامى)» صحيفه نور ج 215 ص 788. 7٠١‏ - 11/7/1780 بيانات امام 
در جمع كاركنان نشريه عروةٌ الوثقى (نشريه دانش آموزان و جوانان حزب جمهورى اسلامى)؛ صحيفه نور» ج 1 ص 171١.754‏ - 
بيانات امام در جمع كاركنان نشريه عروة الوثقى (نشريه دانش آموزان و جوانان حزب جمهورى اسلامى)؛ صحيفه نور 
ج 6ل ص 764 78٠‏ 71 - .12/7/12 بيام به مناسبت روز ياسدارء صيحفه نور ج 18 ص 528. 7 - 5/٠١/1181‏ بيانات امام در 
ديدار با وزير دفاع و مسؤولان دواير عقيدتى سياسى و كروه تحقيقات صنعتى وزرات دفاع» صحيفه نور ج ١1‏ ص 78.171١‏ - 
9 بيانات امام در جمع اعضاى انجمن هاى اسلامى دانشجويان سراسر كشور و اساتيد دانشكاه و حوزه و... صحيفه نور» ج 
7 ص 18/8/18٠ - ١10.1٠١ ٠١9‏ بيام به مسلمانان جهان و زائران بيت الله الحرام» صحيفه نورء ج 18 ص 78.1١75‏ - 
11/178#/ بيام به مناسبت سالكرد بيروزى انقلاب اسلامى» صحيفه نور ج 19 ص .1٠١ ٠١4‏ لا؟ا - 7١/8/1784‏ بيانات امام در 
جمع اعضاى هيأث دولت برادر محمدعلى رجايى» صحيفه نور. ج 1 ص 8/ #. 78 7٠١8/1894‏ بيانات امام در جمع اعضاى 
هيأت دولت برادر محمدعلى رجايى» صحيفه نور ج ١‏ ص 7/8 8/. 194 - بيانات امام در جمع اعضاى ستاد بيكيرى فرمان 8 ماده 
اى امام؛ صحيفه نور؛ ج لاا ص 178. 70 - 71/1١/1917‏ ييام به مناسبت ينجمين سالكرد انقلاب اسلامى» صحيفه نور» ج »١8‏ ص 
ع7 88 ١م‏ - 8/2/1788 بيانات امام در ديدار با رئيس جمهورء نخست وزير و هيأت دولت به مناسبت هفته دولت» صحيفه نور 
ج 3٠8‏ ص لا#. ال - 8//188 بيانات امام در ديدار با رئيس جمهورء نخست وزير و هيأت دولت به مناسبت هفته دولت» صحيفه 
نور» ج 27٠١‏ ص /ا". 77 مفهوم نشد. 76 - 8/8/1168 بيانات امام در ديدار با رئيس جمهورء نخست وزير و هيأت دولت به مناسبت 
هفته دولت» صحيفه نورء ج ٠١‏ ص 8*. 0" - 8/2/1180 بيانات امام در ديدار با رئيس جمهور» نخست وزير و هيأت دولت به 
مناسبت هفته دولت» صحيفه نور» ج 7١‏ ص 88. 17١/11/84 - ٠#‏ بيانات امام در جمع اعضاى هيأت تحريريه و كاركنان روزنامه 
ميزان» صحيفه نورء ج ١٠‏ ص 115. /71 11/1١/84‏ بيانات امام در جمع اعضاى هيأت تحريريه و كا ركنان روزنامه ميزان» صحيفه 
نور» ج 15 ص 78.118 11/11/89 بيانات امام در جمع اعضاى هيأت تحريريه و كاركنان روزنامه ميزان» صحيفه نور» ج ١‏ ص 
منابع مقاله: مجله هنر دينى» شماره 1١و18‏ 2 ؛ 


حدود آزادى مطبوعات در كلام امام خمينى (ره) 


حدود آزادى مطبوعات در كلام امام خمينى اهميّت انتخاب افراد از مسائل مهم كسانى است كه بخواهند خدمتى بكنند» مجله اى 
بيرون بدهند يا روزنامه اى بنويسند. اولين مسأله آنها اين است كه افراد انتخاب كنندء اولين مسأله آنها انتخاب افراد است» جون 
افراد اكر جنانجه اشخاصى منحرف باشندء بدون اين كه شما توجه داشته باشيد, يكك وقت متوجه مى شويد كه انحراف بيدا شده 
است جون اشخاصند كه مى توانند انسان را به دامان آمريكا و يا به دامان شوروى بكشانند. ملتى كه براى اين كه از زير اين سلطه 
ها خارج شود آنقدر مجاهده كرده استء آنقدر جوان داده استء آنقدر زحمت كشيده است, يكك وقت مى بينيد راه مجله؛ راه 
مطبوعات. راه راديو تلويزيون, نطق ها و همه آن جيزهايى كه الآن هستء به واسطه ورود اشخاصى كه خلاف آن جيزى كه مسير 
ملت است» عمل مى كنند» منحرف شده و شما بعدا متوجه آن مى شويد. اين از مسائل مهمى است كه توجه به او لا-زم است و 
اغماض از آن جايز نيست.١(١)‏ ارزيابى سوابق و افكار اشخاص اشخاصى كه اداره مى كنند يكك جايى را بايد از اول ارزيابى شود 
كه اين اشخاص حكاره بوده اند» سوابقشان حيست و تحصيلاتشان در كجا بوده. جه رويه اى در تحصيلات داشته اند و بعداز 
القلات عه بوشفس داكن الذه قلا حه رقش داقع انه انكارشان قبلا جد يرد اكز كي افكارش متحرق يرنه و تخالا بيايك ادغ 
بكند كه من بركشته ام, ما بايد قبول كنيمء اما نبايد او را مجله نويس كنيم, اين دوء با هم فرق دارد. بسيارى از اشخاص هستند كه 
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مى آيند و مى كويند ما توبه كرديمء البته توبه آنها قبول است لكن نمى شود آنها را سر كارى كذاشت كه آن كار اهميت دارد 
براى اين كه ما نمى دانيم اين شخص به حسب واقع توبه كرده است يا مى خواهد با كلمه توبه ما را بازى دهد. ما قبول مى كنيم كه 
در جامعه مسلمين مثل ساير مسلمانان با او عمل كنيم, اما نبايد راديو تلويزيون را به دست او بدهيم و يا او را در راديو تلويزيون راه 
دهيم و يا مجله اى كه براى تربيت افراد و براى ترويج مسير اسلامى ملت استء به دست او بدهيم و يا نوشته هايش را به دست او 
بسياريم. ما نبايد خوش باور باشيم» خيلى از اشخاص هستند كه تمام حرف هايشان حرف هاى اسلام استء تمام حرف هايشان 
حرف هاى نهج البلا-غه استء تمام حرف هايشان حرفهاى قرآن استء لكن مسيرشان اين نيست. اشخاصى هستند كه اين راه را 
بيش كرفتند براى اين كه خودشان را در جامعه جا بزنند و آن مقصدى را كه دارند عمل كنند.(؟) استفاده از نويسنده هاى متعهد 
اسلامى و انسانى مملكت اسلامى محتوايش بايد اسلامى باشد. شما هم كه مجله مى نويسيد مى توانيد خدمت كنيد جوان ها را 
برومند كنيد با مقالاتتان» مقالات صحيحتانء دنبال اين باشيد كه از نويسنده هاى متعهد اسلامى و انسانى نيرو بكيريدء مقالات 
صحيح بنويسيد» درد و دوايش را بنويسيد همه جيز را انتقاد كنيد.() كيفيّت و نظارت نظارت دقيق بر مطالب مطبوعات و كتب قبل 
از انتشار من اميدوارم اين مجله اى كه شما داريد و حالا آمده ايد به اين جا با من صحبت مى كنيدء اين توجه در رأس همه 
توجهات آن باشد. نوشته هايى كه مى خواهيد طرح بشودء جند نفرى را كه يقين داريد آدم هايى مستقيم هستند و در مسير ملت و 
كشور هستند و وابستككى به هيج جا ندارند» مطالعه و درست در آن دقت كنند و بعد از دقت در روزنامه يا مجله نوشته شود. اين 
طور نباشد كه بنويسند و منتشر بشود بعد بفهمند كه اين نوشته بر خلاف بوده استء واين مطلب يكك امرى است لازم. كتاب هم 
وقتى كه نوشته مى شودء قبل از اين كه انتشار بيدا كند, بايد اشخاص كارشناس متوجه به شيطنت هايى كه شياطين مى خواهند 
بكنندء باشند. فرض كنيد كتابى اولش خيلى خوب استء اواسطش هم خيلى خوب استء ولى يكك وقت مى بينيد كه يكك جايش 
طورى از كار در مى آيد كه آن طور كه ما تصور مى كرديم؛ نيست.جيزهايى كه منتشر مى شود بايد به آن درست توجه شود و 
افراد مطلع و مدبر و كسانى كه از مكتب ها اطلاع دارند و مسير آنها را مى دانند به آن توجه كنند» كتاب ها را مطالعه كنند» مجله 
هاراقبل 1( التغار:دوست مطالحه كتدده مباذدا بك وق يكف سان خلاق حرا نهو اناوقت ورا شما دست كيرقد كه مفلد ايخ 
مجله انحرافى است. اين مطلب هم به صلاح خود شماست و هم به صلاح ملت واز مسائل مهمى است كه در درجه اول اهميت 
واقع شده است.(6) دقت در بررسى مقالات و جاب عكس ها بايد بنابراين بكذاريد كه هيج اعتنا به انتقاداتى كه ممكن است حتى 
به اين اسمى كه شما انتخاب كرديد منحرفين بكنند» هيج اعتنايى به اين مسائل نكنيد» همان راهى را كه داريد» همان راه را برويد و 
مقالاتى كه نوشته مى شود از اشخاصى كه مقاله به شما - ممكن است خارج از خود شما باشد - و مقاله مى فرستند» اين مقالات را 
بادقت در يكك شورايى كه خودتان تأسيس مى كنيد مطالعه كنيد كه ممكن است يكك وقت يكك مقاله اى ابتدايش خيلى هم 
دلجسب باشد و براى شما خوب باشدء لكن در خلالش يكك وقت مسائلى طرح شود كه بر خلاف مسير خود شماست. مقالات هم 
بايد به طور دقت» يكك نفر نه» يكك شورايى باشد .يكك جمعيتى باشد كه مقالات را درست تحت نظر بككيرد و بعد از اين كه ديد 
همين راه و همين مسير استء آن وقت در مجله آن مقاله را منعكس كنيد و همين طور راجع به عكس هايى كه اكر در آن هست»ء 
من درست الآن نمى توانم بككُويم جيزى راء اكر عكس هايى در آن هستء اكر جيزهايى مثلاً در آنها هستء باز توجه كنيد كه يكك 
وقت قالب نزنند به شما يكك عكس هايى كه نبايد در مجله شما باشد. و ادامه بدهيد همين كار را و دامنه اش را توسعه بدهيد.() 
رعايت مصالح كشور و مردم در انتشار اخبار من جناب عالى را مردى متدين و دلسوز انقلاب مى دانم و شما و دوستانمان در 
وزارت امور خارجه بايد تحمل انتقاد را - جه حق و جه ناحق - داشته باشيم. جو باز سياسى ايران انقلابى» بى تجربكى بعضى از 
مسئولان» سبقت در رساندن سريع هر موضوعى به جامعه كرجه به ضرر مردم باشدء نه تنها كار وزارت امور خارجه را مشكل مى 
كند كه در بعضى اوقات روى سياست هاى داخلى هم اثر نامطلوب مى كذارد.(2) اككر بخواهيد منحرفين را راضى كنيد شما را به 


بانك جامع مقالات امام خمينى (ره) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. لاعل/إأماع3(ات. الالالالالا صفحه 20117 1ز .90م 


انحراف مى كشانند. بايد نشريات شما در مقابل اينها به صورتى باشد كه وقتى دست مردم مى رسد بككويند تعليمى است و مدرسه 
اى است براى تعليم و كسانى كه الهى هستند راضى باشند. شما در صدد اين نباشيد كه منحرفين را راضى كنيد» در صدد اين باشيد 
كه منحرفين را اصلاح كنيد. اكر منحرفين را بخواهيد راضى كنيد شما را به انحراف مى كشندء اما اكر بخواهيد منحرفين را اصلاح 
كنيد هر روز قلم شما قلم اصلاحى است.(7) مجله صحيح نوشتن مشكل است در هر صورت مجله نويسى آسان است ولى مجله 
صحيح نوشتن مشكل است. جهار تا عكسء جهار مقاله و جهار شعر و جهار فكاهىء اين آسان است تخصص نمى خواهد. بايد 
مجله راه بياندازيد كه وقتى جوان ها باز مى كنند شكل و صورت و عكس هاى مجله و تيترهاى مجله طورى باشد مقابل آن كه 
ينجاه سال ما را به نابودى كشيد. شما بايد جبران آن خرابى ينجاه سال را بكنيد. ينجاه سال جامعه ما هر مجله اى را باز كردند و يا 
كوش به راديو و تلويزيون دادند همه انحرافى بود» همه براى اين بود كه از جوان ها مبادا جوان صحيحى ساخته شود كه خداوند به 
داد شما رسيد و مسائل جهش بيدا كرد. اينها دنبال اين هستند كه انقلاب را بركردانند به جاى اولش. هر كس مجله مى خواهد 
بنويسد بايد مجهز باشد كه اين نسل آينده را تربيت كند. براى نسل آينده فكرى بكنيد. اسلام همه نسل ها را مكلف مى داند. 
ييغمبر اسلام مكلف بودند براى همه نسل ها. همجنين مكلفيم كه براى نسل هاى آينده كار كنيم. جون تربيت ما از اولاد در خانه و 
دبستان و دبيرستانها باشد. ان شاءاللّه موفق باشيد كه مجله تان تربيت كننده باشد. زياد نوشتن نباشدء خوب نوشتن باشد.(6) تأثير 
مجله و حِكونكى ارائه آن در فرهنكك مردم بايد خيلى جوانها و دانشمندها و آنهايى كه نويسنده و كوينده هستند» خيلى كوشش 
كنند كه آن كدورت هايى را كه در ذهن جوان هاى ما در طول حكومت آن نظام فاسد بيدا شده استء جبران كنند. البته به 
خواست خدا ملت ايران يكك جهشى كرد كه در همه جهات تحول حاصل شد. آن همه جوانى كه يا معطل مانده بودند و يا نيروى 
خودشان را نمى توانستند صرف كنند و كلمه حقى را بكويند ويكك دسته از جوانهاى ما هم مع الأسف كشيده شده بودند به يكك 
التحرافاى »و الحمدائله ابن الل كسخاضا شك وؤثذالة ها شكبعه شد وض اركف اريت قاطسازاملث ابران واه صحح را 
طى مى كنند. لكن خيلى لازم است كه كوشش شود و دراين مورد آنجه كه بيش از همه در فرهنكك مردم تأثير مى كذارد. مجله و 
فرم مجله استء براى اينكه مجله و نحوه ارائه آن خيلى تأثير دارد. اين حتى خودش اكر مجله را هم نخواند» ورق زدن مجله؛ اين 
خودش در روحيه اش تأثير مى كند. شما ديديد زمانى كه مجلاءت دست منحرفين بود» همان نوشتن و صفحه ها در آنها تأثير 
داشت. يكك جوانى كه مجله را ورق مى زند» در روحيه اش تأثير مى كذارد. اكر مى خواند» همه جيز انحرافى كذاشته بودند و همه 
جيز را وارونه مى كردند. فكرها را مقيد كرده بودند در يكك محدوده هابى و نمى كذاشتند كه جوانى كه تازه مى خواهد وارد شود 
در جامعه؛ فكر آزاد داشته باشد و خودش مسائل را بررسى كند... همه وسائل انحرافى بود» مجله اى نبود كه در آن جيز صحيحى 
باشد و بى يرده مطلبى بكويد» ممكن است در يرده كفته باشد» ولى اين اسباب اين نمى شد كه اكثريت روزنامه ها و مجله هايى كه 
در دست آنها بود وهمه براى اين بود كه شهوات و خواسته هاى حيوانى را در جوانان بيشتر كند.(4) تيتر بايد با محتوا بخواند 
مقالاتى كه مى نويسيد اصلاحى باشدء اخبارى كه مى نويسيد» تيترهايى هست,. مردم اينها را در روزنامه مى بينند و مى فهمند كه 
اين تيتر از كجا يبدا شده است و براى جه مقصدى اين تيتر را كذاشته اند و كاهى هم آدم مى بيند مسأله اين طور نبوده است» 
تيترش يكك جور است و مسأله اش يكك جور ديككر. مردم اين تيترها را نككاه مى كنند و مى فهمند كه جه فسادى وو يا جه صلاحى 
واقع شده است. بايد توجه كنيد كه روزنامه اى تيترش جيزى نباشد كه محتوايش آن طور نباشدء نه به آن تندى كه در تيتر است و 
نه به آن عظمتء اين غش است.درست مثل كاسبى كه روى متاعش جيز خوب مى ريزد و آخرش فاسد است و اين حرام است و 
اكر تيتر با محتوا نخواند» غش است كه شما با قلم هايتان مى كنيد. بايد توجه كنيد و شكك نكنيد ما روز محاسبه داريم» از همه 
جيزها محاسبه مى شود آن روزء خود انسان, قلم هاء دست هاء جشم ها شهادت مى دهندء دير يا زود جيزى نيست ولى جنين روزى 
هست.(١23)‏ يرهيز از درج مطالب تكرارى و طولانى در روزنامه ها مسأله ديكر. عمده اين است كه تكرار نباشدء به عقيده من اين 
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سه روزنامه با هم تفاهم كنند و مسائل را مختصرتر بنويسند» مفيدتر و كمتر بنويسندء طولانى و تكرارى نباشد. مردم وقتى مى 
خوانند استفاده كنند» احساس كنند مطلبى است. اين كه بككويند من هر روز به كى» جى كفتم! اين تكرارى است. آخر هر روز من 
يكك مسأله اى را مى كويمء و هى تكرار مى كنند كه: فلا-نى جه كفت! اين جه فايده اى دارد. اما در هر كوشه كشور اكر اتفاقى 
افتاده باشد» اين خبر است و اخبار را براى مردم كفتن مفيد است.(1١1١)‏ يرهيز از عكس هاى مهيج براى جلب مشترى بيشتر 
مطبوعات» سينماء تلويزيونء راديوء مجله هاء همه اينها براى خدمت به يكك كشور استء اينها بايد در خدمت باشندء نه اين كه هر 
كس يا شود و يكك مجله اى درست كند وهر جه دلش بخواهد در آن باشد وهر عكسى بهتر مشترى داشته باشد توى آن بيندازد. 
عكس هاى مهيج؛ عكس هاى مهوع در آن بيندازد كه مشترى هايش زياد بشود آن وقت اسمش مطبوعات است و - عرض مى 
كنم - صاحب قلم است و آزادى هم مى خواهد!! بايد ديد تو جه مى كنى» جه خدمتى دارى به اين مملكت مى كنىء با قلمت 
دارى جه مى كنى؟ باقلمت بجه هاى ما را دارى به باد فنا مى دهى يا تربيت مى كنى؟(1١1)‏ برهيز از طرح مسائل مضر به وحدت و 
اسلام مطبوعات بايد مسائلى را كه مضر به وحدت جامعه و مضر به آن انكيزه اى است كه جامعه براى آن قيام كرده است و در 
حقيقت مضر براى اسلام استء از او احتراز كنند.(17١)‏ نشر كتاب نظارت و كنترل شديد نشر كتاب خط مشى را اسلام معين كرده 
است و ما تابع اسلام هستيم و آن اين است نشرياتى كه شما مى خواهيد اقدام بر جاب آن بكنيدء بايد اسلامى باشد و منزه از 
انحرافات و البته اين تشخيص با يكك هيأتى بايد باشدء آقايان مثلا هيأتى را تعيين بكنند كه در اين امور وارد باشند و كتاب ها وقتى 
كه بناست نشر بشودء به نظر آقايان برسد و آن آقايان وقتى كه تصويب كردند مانعى ندارد و مخالف با اسلام هم نبود آن وقت نشر 
بدهند. جون ممكن است كه يكك وقت يكك كتابى جند سطرش اسلامى باشد و در خلالش يكك مسائل غير اسلامى باشدء ابتداش 
يكك جور باشد بعدش يكك انحرافاتى داشته باشد و شما كه مى خواهيد براى اسلام خدمت كنيد خداى نخواسته اين اسباب اين 
بشود كه بر خلاف مسير اسلامى باشد و لهذا بايد كتاب ها تحت نظر اهل علم باشد» اهل علم مطلع بر اين مطلب هاى انحرافى و 
آنها مطالعه كنند و وقتى اين كتابى كه مى خواهيد نشرش بدهيد, وقتى مطالعه كردند آنهاء تصديق كنند كه اين نشرش مانع ندارد 
بعد نشر بدهند. و البته اين خدمت بسيار بزركى است كه به اسلام شما مى توانيد بكنيد و آن نشر معارف اسلامى» نشر احكام 
اسلام؛ نشر حقايق اسلام؛ نشر مكتب اسلام و كتبى كه اين نحو هستند» نشرش بسيار خوب و ان شاءالله شما مأجور هستيد در اين 
امرء لكن با اين وضع بايد باشدء با اين وضعى كه عرض كردم كه مصون باشد از اين كه يكك وقت خداى نخواسته شما مى خواهيد 
يكك كار خيرى بخواهيد بكنيد» با دست خود شما يكك كار خلافى انجام بككيرد. اين بايد با يكك كنترل شديدى از طرف يكك هيأتى 
جند نفرى كه خودتان تعيين بكنيد و مورد تصديق مثلا اهل علم تهران باشدء باشدء آن وقت آنهاء آن جند نفر بررسى كنند و شما 
هم مشغول باشيد و ان شاءالله خداوند حفظ كند شما را و من هم دعاكوى همه تان هستم ان شاءالله . و مسئوليت شما بسيار سنكين 
است و كار شما بسيار با ارزش و مسئوليت هم زياد ير ارزش است براى اين كه نشر احكام خداست,ء نشر مكتب الهى است 
مسئوليت زياد است براى اين كه بايد طورى انجام بكيرد كه خداى نخواسته يكك وقت لغزش در آن نباشد و كتابى كه مثلاً غير 
اسلامى و انحرافى باشد در آن نباشد.(؟1) جل وكيرى از تحريف وقايع تاريخى در كتب درسى نامه جناب حجت الاسلام آقاى سيد 
حميد روحانى اخطارى است براى همه آنانى كه دلشان براى اسلام و انقلااب مى تيد و باعث تعجب و تأسف است كه نظام 
آموزشى كشور اسلامى ايران نسبتى به مرحوم بهبهانى رحمه الله دهد كه حتى كسروى با آن سوابق ضد اسلامى درباره ايشان نمى 
هد. كسروى ضد دين يس از تحليل از آقايان بهبهانى و طباطبايى تا دستور بهبهانى و طباطبايى به مردم را در يناه بردن به سفارت 
يكك دولت بيككانه» رد مى كند. از حضرت عالى كه دلسوز اسلام و انقلاب هستيد» اكيدا مى خواهم مسئولى براى رسيدكى به اين 
امور كذاشته تا در تمام اين كونه موارد شما را در جريان بككذارد. ساير موارد نامه آقاى روحانى هم مورد مداقه استء كزارش كار 


را به اين جانب بدهيد.(18) ثبت دقيق وقايع انقلاب براى نسلهاى آينده لازم است براى بيدارى نسل هاى آينده و جلو كيرى از غلط 
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نويسى مغرضانء نويسند كان متعهد با دقت تمام به بررسى دقيق تاريخ اين نهضت اسلامى ببردازند و قيام ها و تظاهرات مسلمين 
ايران را در شهرستانهاى مختلف با تاريخ و انككيزه آن ثبت نمايند تا مطالب اسلام و نهضت روحانيت سرمشق جوامع و نسل هاى 
آينده شود. ما كه هنوز در قيد حيات هستيم و مسايل جارى ايران را كه در بيش جشم همه ما به روشنى اتفاق افتاده است دنبال مى 
كنيم» فرصت طلبان و منفعت ييشكانى را مى بينيم كه با قلم و بيان بدون هراس از هركونه رسوايى» مسايل دينى و نهضت اسلامى 
را بر خلاف واقع جلوه مى دهند به حكم مخالفت با اساس نمى خواهند واقعيت را تصديق كنند و قدرت اسلام را نمى توائند ببينند 
و شكى نيست كه اين نوشتجات بى اساس به اسم تاريخ در نسل هاى آينده آثار بسيار ناكوارى دارد. از اين جهت روشن شدن 
مبارزات اصيل اسلامى در ايران از ابتداى انعقاد نطفه اش تاكنون و رويدادهايى كه در آينده اتفاق مى افتد از مسايل مهمى است 
كه بايد نويسند كان و عالمان متفكر و متعهد بدان ببردازند. درست آنجه را امروز براى ما روشن و واضح است براى نسل هاى 
آينده مبهم مى باشد و تاريخ» روشتكر نسل هاى آينده است و امروز قلم هاى مسموم در صدد تحريف واقعيات هستندء بايد 
نويسند كان امين اين قلم ها را بشكنند.(18) يى نوشتها و مراجع 18/٠١/89 ١‏ بيانات امام در جمع هيأت تحريريه مجله سروش» 
صحيفه نورء ج 21 ص 758-758. 7 18/٠١/84‏ بيانات امام در جمع هيأت تحريريه مجله سروشء صحيفه نور» ج 0 ص 1800- 
”3 16/6/88 بيانات امام در جمع كا ركنان مجله خواندنيهاء صحيفه نور» ج لك ص 10. 5 18/٠١/88 .١‏ بيانات امام در جمع 
اعضاى هيأت تحريريه مجله سروشء صحيفه نورءج 1 ص 758. 0 1.18/11/89 بيانات امام در جمع اعضاى هيأت تحريريه مجله 
يويندكان راه زينب سلام الله عليها - (اطلاعات بانوان)؛ صحيفه نورءج ١ء)ص‏ ١ذ.‏ © 7٠١/1/21/‏ بيانات امام در ياسخ به نامه دكتر 
ولا-يتى (وزارت امور خارجه وقت)» صحيفه نور ج 7١‏ ص 17/7/2٠ 7 .7١١‏ بيانات امام در جمع كاركنان كيهان» صحيفه نورءج 
٠‏ ص 108. 6/6/2٠48‏ در ديدار با حجت الاسلام كروبى سريرست سابق بنياد شهيد و... صحيفه نورءج 218 ص 78-/”. 9 ٠6/8/؟‏ 
بيانات امام در ديدار با حجت الاسلام كروبى سريرست سابق بنياد شهيد و خانواده شهيد مازندرانى» صحيفه نور ج 0١ء)ص‏ 0-72". 
١/20 ٠‏ بيانات امام در جممع كا ركنان كيهان» صحيفه نور» ج »١‏ ص 588. ٠١/2/88 ١١‏ بيانات امام در جمع مسئولان روزنامه 
هاى كيهانء جمهورى اسلامى و اطلاعات» صحيفه نور ج 219 ص .718-7١8‏ 17 15/5/88 بيانات امام در جمع كاركنان مجله 
خواندنيها صحيفه نور ج ل ص "77. 1 18/٠١/84‏ بيانات امام در جمع اعضاى هيأت تحريريه مجله سروش» صحيفه نور ج 2١‏ ص 
8". 1/7/0815 بيانات امام در جمع كروهى از ناشران اسلامى» صحيفه نور ج 4» ص 184. 5/11/2118 فرمان به رياست شوراى 
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حدود آزادى مطبوعات در كلام امام خمينى (ره) 


حدود آزادى مطبوعات در كلام امام خمينى (ره) همه مطبوعات آزادند» مككر اين كه مقالات مضر به حال كشور باشد(١).‏ تأمين 
آزادى ها در حدود قوانين اسلام و قانون اساسى مطبوعات بايد هميشه در خدمت اسلام عزيز و مردم و كشور باشند و آزادى ها در 
حدود قوانين مقدّس اسلام و قانون اساسى به بهترين وجه تأمين شود.(1) آزادى مطبوعات در جهارجوب قوانين اسلام آقايانى كه 
اسم از آزادى مى آورندء جه آقايانى كه داخل در مطبوعات هستند و جه قشرهاى ديكرى كه فريادى از آزادى مى زنندء اينها 
آزادى را درست بيان نمى كنند يا نمى دانند. در هر مملكتى آزادى در حدود قانون استء در حدود قوانين آن مملكت است. مردم 
آزاد نيستند كه قانون را بشكنند. معنى آزادى اين نيست كه هر كس بر خلاف قوانين» بر خلاف قانون اساسى يكك ملتء بر خلاف 
قوانين ملت هم هر جه دلخواهش مى خواهد بككويد. آزادى در حدود قوانين يك مملكت است. مملكت ايران مملكت اسلامى 


است و قوانين ايران قوانين اسلام است. در قانون اساسى زمان سابق هم اين معنا كه هر جه بر خلاف قانون اسلام باشد, قانونى نيست 
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و قانون بايد موافق با قوانين اسلام باشدء هست و هر قانونى كه در ايران» قانون اساسى كه در ايران بخواهد قانونيت داشته باشد» نمى 
تواند قانونى باشد كه بر خلاف كفته بيغمبر اسلام» بر خلاف كفته قرآن باشد. يس آزادى كه كفته مى شود به مطبوعات آزادند 
بيان آزاد استء اينها معنايش اين نيست كه مردم آزادند كه هر كارى مى خواهند بكنند(). آزادى در جهارجوب موازين و 
خواست ملت كجاى دنيا وجود داشته كه يكك انقلابى بشود واين همه روزنامه داشته باشد. همه روزنامه ها را مى بستند و يكك تنها 
يكك روزنامه اركان خود حزب مثلاً يا خود دولت را مى كذاشتند باشد. كجاى دنيا اين طور آزادى به مردم داده بودند كه به مجرد 
اين كه انقلاب ييروز بشود همه به ميدان بيايند وهر جه مى خواهند به هر كسى بككويند تا ينج شش ماه هم هيج كس به كسى 
حرف نزد تا فهميدند به اين كه اينها دسته اى هستند در داخل كه با خارج مرتبط هستند و بر ضد كشور و مصالح كشور دارند عمل 
مى كنند. باز هم ما بككوييم كه شما آزاديد؟! به واسطه كلمه آزادى بايد حدود آزادى آن جيزى باشد كه ملت مى خواهدء نه آنى 
كه به خلا-ف ملت آدم آزاد است. خوب من آزادم» يكك تفنكك هم دستم استء بزنم يكك كسى را بكشم, اين جه آزادى است؟ 
آزادى موازين دارد و بحمدالله شما اين طور كه من تا حالا ديده ام و حرف هاى شما را شنيده ام از روى ميزان حرف مى زنيد 
حالا كه در مؤسسه اطلاعات وارد شده ايد باز هم همان ميزان كه از آزادى بيش شما هست و همان ميزان كه در نشريات مى باشد 
كه نشريات در خدمت اين ملت باشدء نه نشريات بر ضد ملت»ء با كمال قدرت و يشتكار مشغول شويدء و شما قدرتش را داريد. به 
شما كسى نمى تواند بككويد مرتجع هستيد. ديكران اكر يكك وقت بخواهند يكك كارى بكنند ممكن است ارباب قلم يكك همجون 
حرفى را به او بزنند اما نسبت به شما نمى توانند اين حرف را بزنند. شما با قدرت عمل كنيد و اين عناصرى كه بر ضد نهضت و 
انقلاب و مصالح كشورند تصفيه و ياكسازى كنيد(6). آزادى قلم و بيان در خدمت ملت نه ابرقدرتها و صهيونيستها ما مبتلا به يكك 
طايفه روشنفكر هستيم كه هر اصلاحى در كشور مى خواهد بشود نمى كذارند. در كذشته شاه نمى كذاشتء حالا اينها. اينها ولو 
همان ها نباشند اما كار همانها را مى كنند. اكر ما بخواهيم يكك روزنامه را بكوييم كه به خط ملت باشيدء تو روزنامه اى هستى كه 
از ملت هستى و ملت هر جه مى خواهد شما بايد در روزنامه هايتان بنويسيد» تا يكك همجو حجتى مى شود و يكك روزنامه اى كه بر 
خلاف مقاصد ملت و مقاصد اسلام است و بى اذن هم منتشر مى شده؛ جلويش كرفته مى شود يكك دفعه مى بينيم در روزنامه همان 
طايفه از روشنفكران شروع مى كنند به اعتراض كه خير. خوب قلم آزاد استء اما هر قلمى؟! بيان آزاد استء اما هر بيان؟! يكك بيان 
است كه مملكت را به دامن ابرقدرت ها مى اندازد» آيا اين بيان آزاد است؟! اين را ما مى كوييم آزادى كه مملكت ما را به فساد 
بكشيد؟! يك قلمى است كه با صهيونيسم و امثال اينها روابط دارند» يكك روزنامه اى كه با بودحه آنها اداره مى شود و خودشان 
تيراى ندارند تا خود را اداره كنندء ما بايد به آنها بككوييم آزاد هستيد؟!(2) آزادى توطئه و توهين به مقدسات را ملت نمى يذيرد 
اين اشتباهى است مى كنند اينهايى كه فرياد از آزادى مى زنندء اينها غربزده اند» آزادى غربى مى خواهند. اينها كه دم از 
دم وكراسى مى زنندء اينها همان دمكراتيكك غربى مى خواهند» آزادى غربى را مى خواهند يعنى بى بند و بارى. در غرب هر جه 
شده است ما هم بايد تبع آنها باشيمء اينها جزو غربزده ها هستند. روزنامه ها آزادند مطالب بنويسند» مسائل بنويسندء اما آزاد هستند 
كه عات به مكلا مادناف مردم بكنند؟! آزادند كه فحش به مردم بدهند؟! آزادند كه تهمت به مردم بزنند؟! همجو آزادى نمى 
تواند باشدء آزادى توطئه نمى تواند باشد. اكر روزنامه اى فرضا (من نمى خواهم يكك روزنامه اى را بككويم اين طور است) اكر 
يكك روزنامه اى توطئه بر ضد مسير ملت مى خواهد بكند با نوشتن جيزهايى كه بر خلاف مسير ملت است و با ننوشتن جيزهايى كه 
بر مسير ملت استء اككر بخواهد توطئه بكنند و راهى برود كه دشمن هاى يكك ملت آن راه را مى روند» ترويج بكند از كارهاى 
دشمن هاى يكك ملتىء بنويسد جيزهايى كه مربوط به دشمن هاى يكك ملت استء اكر اين طور باشدء اين طور آزادى ها را ملت ما 
نمى توانند بيذيرند(2). مسؤوليت نويسندكان در ترويج آزادى سالم تا جوان ها را اين نويسندكان بى انصاف ما نجات ندهند و 


آزادى سالم را ترويج نكنند و آزادى فاسد را جلويش را با قلم و قدم نككيرند» اميد اينكه يكك مملكت آزاد مستقل داشته باشيم اين 
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اميد را به كور بايد ببريم(/). اسلام شما را آزاد كرد» بر ضد اسلام صحبت نكنيد اكر اسلام نبود همه اينها كه دارند مى كويند 
آزادى» آزادى» همه اينها يا در ارويا بايد زندكى بكنند يا در بيغوله ها. اسلام اينها را از بيغوله ها بيرون آورد واز خارج كشور 
آورد به داخل؛ حالا كه آورده باز حرف هايى مى زنند كه مسيره مسير اسلام نيست. اين كارى كه اسلام كرد اين بود كه شماها را 
آزاد كرد» شماها رااز حبس ها بيرون آوردء شماها را از تبعيدات بركرداند. شماهايى كه رفتيد در خارج نشستيد و تماشا كرديد تا 
خون مردم ريخته شدء حالا- فرصت به دست آمد و آمديد به ايران. همجو كرد كه شما حالا ‏ آزاد شديد لكن آزادى كه بر ضد 
اسلام صحبت كنيد؟! آزادى كه بر ضد همان كه شما را آزاد كرده استء بحث بكنيد؟! آزاديى كه همه جيز بككوييد» الا اسلام؟! 
همه حرف ها را بزنيد» همه جيز خوب استء لكن از اسلام صحبت نشود؟! اكر يكك كسى از اسلام صحبت مى كند به او حمله 
بكنيد؟! اين حرف ها نيست در كارء مطبوعات و كليه جيزهايى كه در يكك كشورى هست به خدمت ملت بايد باشد. براى يكك 
ملتى بايد آموزنده باشد. مسير ملت را بايد روشن كند نه اين كه بر خلا.ف مسير ملت عمل بكند. هر جا وهر روزنامه اى» هر 
مطبوعاتى و هر جه كه از اين رسانه هاى تبليغاتى هستء همه اينها بايد مسيرشان همان مسير ملت باشد و تخلف از اين نكنند. اين 
هم بر صلاح خودشان استء هم بر صلاح كشور است و هم موافق با قوانين موضوعه در يكك كشورى است(6). توطئه غير از زادى 
مطبوعات اكر مطبوعاتى بيدا بشود مسير آنها بر خلاف مسير ملت استء راهى كه آنها مى روند غير از راهى است كه ملت مى رود 
واين بر فرض اين كه ملت هم و دولت هم اجازه بدهند كه بنويسند و بككويند» لكن مورد تأييد اين ملت نمى تواند باشد و نبايد آن 
را حساب كرد كه يكك رسانه ملى است و يكك روزنامه كشورى و ملى است و اككر خداى نخواسته در نوشتن و ننوشتن» نوشتن 
مقالات انحرافى و ننوشتن مقالاتى كه در مسير ملت است اين نحو عمل بكنندء اين به نظر مى آيد كه توطئه در كار باشدء اين غير 
از آزادى مطبوعات است(4). آزادى نوشتن مسائل نه توطئه بر ضد انقلاب مطبوعات در عين حال كه يكك مؤسسه محترم و بسيار 
مؤثرند لكن بايد روى موازين مطبوعاتى و خدمت به ملت رفتار كنند. آزادى قلم و آزادى بيان معنايش اين نيست كه كسى بر ضد 
مصلحت كشور قلمش آزاد است كه بنويسد, بر خلاف انقلابى كه مردم خون يايش داده اند بنويسد» همجو آزادى صحيح نيست. 
قلم آزاد است كه مسائل را بنويسد لكن نه اين كه توطئه بر ضد انقلاءب بكند(١3).‏ روشنفكران و نويسند كان و آزادى لجام 
كسيخته اين روشنفكرها و نويسنده ها و آزاديخواه ها نه همه شان» بسيارشان يا توجه به اين ندارند كه اين برنامه ها و آزاد كذاشتن 
اين جوان ها و اين دخترها و اين يسرها براى اينكه هر كارى دلشان مى خواهند بكنند» اين جه به سر اين مملكت مى آوردء يا توجه 
ندارند» يا مى دانند و اجير هستندء دنبال همان هستند(١١).‏ آزادى وارداتى استعمارى» بيشنهاد بعضى از نويسند كان آن آزادى هم 
كه آنها مى خواستند براى مملكت ما حالا هم بعضى از نويسنده هاى ما ييشنهاد همان را دارند آن آزادى است كه هم جوان هاى 
يسر مارا وهم جوان هاى دختر ما را به تباهى مى كشد. آن آزادى را آنها مى خواهند كه من ازاين تعبير مى كنم به آزادى 
وارداتى» آزادى استعمارىء؛ يعنى يكك آزادى كه در ممالكى آن مى خواهند وابسته به غير باشد اين آزادى ها را سوغات مى 
آورند(؟0). نويسند كان غافل يا خائن در خدمت آزادى ديكته شده غربيها اين آزادى كه آقايان مى خواهندء آزادى است كه 
قدرتمندها ديكته كرده اند و نويسند كان ما يا غافلند و يا خائن. اين دموكرات مآباها كه مى كويند بايد آزاد باشد به هيج وجه 
نبايد جلوى هيج جيز را كرفت اينها الهام مى كيرند از ابر قدرت هاء با آنها مى خواهند ما را غارت كنند و جوان هاى ما بى تفاوت 
باشند(17). سلب آزادى مردم به اسم آزادى قلم در بعضى مطبوعات مى بينيم كه اينها از آزادى سوءاستفاده مى كنند, به كمان اين 
كه يا به خيال اين كه آزادى است مى خواهند از مردم آزادى را سلب كنند. اين مردم با اين زحمتى كه در اين سال هاى طولانى 
كشيده اند و بااين خون هايى كه در اين دو سال اخير داده اند مى خواهند آزاد باشند» بعضى مطبوعات مى خواهند اينها را ازشان 
سلب آزادى بكنند» به اسم آزادى قلم بر خلاف مسير ملت عمل بكنند. دست اشخاصى كه مى خواهند اختناق در ملت ايجاد بكنند 


فى عتواهدل جباولكرق كند. بعفى نطبوعاث ذسث آنها راذارتد باز مى كد وابن معت آزادض تست ابه معت حياقت اسك اين 
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كه داده مى شود به ملت آزادى استء نه خيانت» آزادى قلم استء نه خيانت قلم» أزادى بيان استء. نه بيان خائنانه(١).‏ شما قدر 
آزادى را نمى دانيد تويى كه حالا قلم به دست كرفته اى و براى همه مى نويسىء از همه اركان ها انتقاد مى كنىء آزادى؛ ولى آيا 
شما در سه سال بيش از اين مى توانستى قلم را دست بككيرى و يكك كلمه راجع به يكى از اين اركان ها صحبت كنى؟ قلمت را مى 
شكستند و يدرت را در مى آوردند. شما قدر آزادى را نمى دانيد. الان آزادى بيش بعضى از اشخاص ملعبه شده است كه هر جه 
دلشان مى خواهد بايد بنويسند و هر جه دلشان مى خواهد بايد بككويند(18). هشدار به مطبوعات من يكك هشدارى مى دهم به 
روزنامه نويس هاء به راديو و تلويزيون» به جمعيت هايى كه هر كدام حالا بيدا شدند» به همه جمعيت هاء اين يكك هشدارى است به 
اين كه همه جمعيت ها اكر بخواهند خيانت نكنند به ملت» اكر بخواهند خدمت كنند به كشورء مطالعه كنند ببينند مسير اين ملت 
جه بودء جرا اين ملت به خيابان ها ريخت الله اكبر كفتء جرا جوان هايش را داد و شب يشت بام ها رفت و فرياد زد و مركك بر كه 
و زنده باد بر كه كفتند» اين براى جه بود؟ براى اسلام بودء اينها اسلام را مى خواهند. آزادى باشد لكن مثل شوروى باشد؟! آزادى 
باقند لكن حقل مملكة ديكرى باد اهن باقند4!ا كن اهديدو3 خيزت راملت ماف عراست ابن آقايان در اششاهد من نم 
كويم خائنند» من مى كويم در اشتباهند بايد اشتباهات خودشان را رفع كنند بايد همه با هم باشند» همان طورى كه همه با هم به 
اين جا رسيدند. همه با هم از اين جا تا آخر مسير كه ما در اولش حالا هستيم؛ همه با هم اين مسير را طى بكنيم. ان شاءاللّه خداوند 
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رسالت مطبوعات و رسانه ها در كلام امام خمينى (ره) 


رسالت مطبوعات و رسانه ها در كلام امام خمينى (ره) قلم و بيان در خدمت تعالى اسلام» كشور و ملت به آن دسته از تحصيل 
كرد كان و روشن فكران و دانشمندان كه به مرض غرب و شرق زدكى مبتلا نيستند و حاضر نيستند شرف اسلامى» ملى و ميهنى 
خود را فداى اميال قدرتمندان كنند يا در راه لذات و شهوات زود كذر فدا نمايند» عرض مى كنم همت بككماريد كه قلم و بيان 
خويش را براى تعالى اسلام و كشور و ملت خود به كار كيريد و با توده هاى محروم هم صدا وهم دست شويد كه آزادى از 
جنكال شرق و غرب را كه امروز نصيبتان شده حفظ كنيد و دراين خدمت از هيج كوششى و مجاهده اى دريغ ننماييد كه براى 
هيج يكك از ملت هاى جهان اين فرصت نبوده است و يا براى كمتر ملتى اين فرصت يبش آمده است. خداوند همه ما را توفيق 
شناخت وظيفه» عنايت فرمايد.(1١)‏ حركت در مسير خواست ملت» اساس كار مطبوعات و رسانه ها به طور كلى در هر كشورى 
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مطبوعات آن كشور و تلويزيون و راديو آن كشور بايد در مسير آن ملت و در خدمت ملت باشد. مطبوعات بايد ببيند كه ملت جه 
مى خواهد» مسير ملت جيستء روشن كرى از اين طريق داشته باشد و مردم را هدايت كند.(1؟) شغل نويسندكَى براى افراد شايسته 
يكك واجب كفايى است كويند كانى كه هر جا ما داريم» در سرتاسر كشورء جه كويند كانى كه از طبقه روحانى هستند و اهل منبر و 
جه كويند كانى كه از ساير طبقات هستند و نويسندكان در هر جا كه هستند. جه در حوزه هاى علميه و جه در دانشكاه ها وجه در 
ساير جاها هستندء بايد با كفتار خودشان و نوشتار خودشان به اين كشور خدمت كنند. عذر نيست براى آن ها كه جون من وارد به 
يكك شغلى نيستم يس نويسندكى هم نكنم. شغل» امروز يكك امرى است كه براى آن اشخاصى كه شايسته هستند و ايران احتياج به 
آن شغل ها دارد» واجب كفايى است.(”) مسؤوليت بزركك شما قلم هايى است كه در دست شماست. مسؤوليت بزركك شما امروز 
قلم هايى است كه در دست شماست. اداره شما مثل يكك اداره دولتى نيست كه هر جه در آن واقع شود در همان جاستء مكر 
كاهى به مردم بككويندء اما قلم ها اكر لغزش بيدا كنند يكك ملت را مى لغزاند. راديو تلويزيون» دستكاهى است كه اكر فاسد باشد 
يك ملت را فاسد مى كند. الان همه. راديو را كوش و تلويزيون را نككاه مى كنند. معصيتى اكر اتفاق بيفتد» در محضر همه مردم 
است. اككر خداى نخواسته قلم هاى شما بلغزد و از تعهدى كه براى خداى تباركك و تعالى بايد داشته باشيد غفلت بكنيد اين جور 
نيست كه تنها به شما و دوستان وهم مذهب وهم دين شما ضرر بزند» به همه ضرر مى زند» يس يكك ضرر كوجكك نيست. شما 
كه روزنامه كثيرالانتشارى در دستتان است بايد توجه كنيد كه مسؤوليت بسيار خطيرى بيش مردم و ملت هاى جهان داريد كه اكر 
ارشاد كنيد مردم راء بالاتر از اطاعت هايى است كه در كوشه خانه ويا يكك مجلسى كه جند هزار نفر هستند مى باشد. قلم شماء اكر 
ارشادى باشدء ملت را به راه راست هدايت مى كند و مى تواند مردم را از انحرافات نجات دهد.(2) اين قلم كه در دست شماست 
در محضر خداست. در نوشته هايتان به خدا توجه داشته باشيد» بدانيد كه اين قلم كه در دست شماست در محضر خداست و اكّر هر 
كلمه اى نوشته شود. بعد سؤال مى شود كه جرا اين كلمه نوشته شده است. اككر به جاى اين كلمه بشود يكك كلمه خوبتر نوشتء از 
شما سؤال مى كنند جرا اين كلمه زشت را نوشته ايد. ان شاءاللّه خداوند همه ما تأييد كند. موفق باشيد.(0) قلم در خدمت تربيت 
بشر قلم به دست بككيريد براى تربيت بشرء آن قدرى كه بشر از قلم هاى صحيح نفع برده استء از جيزى ديكر نبرده است و آن قدر 
كه ضرر كشيده استء از جيزهاى ديككر ضرر نبرده است. قلم ها و بيان ها با مغزهاى مردم رابطه دارند. اكر قلم ها و بيان ها و علم 
هاو تعليم ها و آموزش ها براى خدا باشدء مغزها را الهى تربيت مى كنند و اككر جنان جه برخلا-ف اين باشدء مغزهاء مغزهاى 
غرورمندء مغزهاى طاغوتى از آن بيدا مى شود.(2) معيار ارزش قلم عمده آن جهت و غاياتى است كه در افعال انسان و در آلاتى 
كه انسان درست مى كند و در علم و دانش و ساير جيزهايى كه افعال انسان است آن جيزى را كه جهت مى دهد آن غايات استء 
آن جيزهايى است كه براى آن جيزها قلم ها وجود بيدا كرده استء مساسل ها وجود بيدا كرده است,ء علم و دانش وجود بيدا كرده 
است. اككر غايات و مقاصد و آن جيزهايى كه براى او اين ها وجود يبدا كرده است الهى باشدء هم قلم و هم مسلسل و هم علم و 
دانش و هم هر عملى ارزش بيدا مى كنند» ارزش الهى. ارزش قلم به غايتى است كه براى او قلم زده مى شود. ارزش مسلسل هم به 
عاق است كديراى ا ومسلسل كشيده هن شود: اكزايخ اززكن غانى نباشد زاكر آن.مقفد مقصد اساتى و الهى تاقد ثه متسل 
آلتى است كه به درد بخورد و نه قلم» و خطر قلم بيشتر از مسلسل است و خطر بيان بيشتر از توب و تانكك است و خطر علم بيشتر از 
همه اين هاست لكن اكر جنان جه به خدمت خلق باشد و به دستور انسان باشد و در خدمت انسان باشد و در خدمت خداى تباركك 
و تعالى باشدء تمام اين ها ارزش بيدا مى كنند» مسلسل هم همجون قلم مى شود؛ قلم هم همجون مسلسل. بايد بشر به فكر اين باشد 
كه آن جيزهايى كه مقصد است و براى تربيت انسان استء براى 1 موزش انسان استهء براى تعليم انسان استء جهت به آن 
بدهد.(7) قلم هاى مسلسل ساز قلم ها اكر در دنيا براى خدا و براى خلق خدا به كار بيفتد مسلسل ها كنار مى رود و اككر براى خدا و 


براى خلق خدا نباشد مسلسل ساز مى شود. ابزار كوبنده انسان با دست قلم دارها و با دست علمايى كه در همه دانشكاه ها هستند با 
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دست آن ها وجود بيدا كرده است و همه ترقيات بشر هم با دست علما و بيان و قلم علما وجود بيدا كرده است.(8) اميدواريم بشر 
مسلسل هارا به قلم تبديل كند ما اميدواريم كه بشر به رشدى برسد كه مسلسل ها را به قلم تبديل كند. آن قدرى كه قلم و بيان به 
خدمت بشر بوده است مساسل ها نبودند. مسلسل ها غالبا در خدمت ابرقدرت ها بودند و براى تباهى بشر بوده اند و اسلام هم كه 
امر فرموده است به اين كه جهاد بكنند و دفاع بكنند و البته محتاج به همه ابزار جنككى استء اساس بر اين است كه دفاع از حق 
بكنند و حق را و علم را جانشين مسلسل بكنند. قلم و علم و بيان است كه مى تواند بشر را بسازد» نه مسلسل و نه ساير قواى تخريب 
كننده.(4) استفاده از قلم در راه آزادى ملت و نشر فرهنكك اسلامى آقايان» شما نويسند كان الان تكليف بسيار بزركى به عهده تان 
هستء ييشتر قلم شما را شكستند, الان قلم شما باز است لكن استفاده از قلم» در راه آزادى ملتء در راه تعاليم اسلامى بكنيد. اين 
ملت كه مى بينيد» تمامشان زير بيرق اسلام است كه وحدت بيدا كردند» اكر نبود قضيه وحدت اسلامى» ممكن نبود اجتماع اين هاء 
الا-ن از بجه جند ساله تا ييرمرد هشتاد ساله همه با هم اين ها در اين نهضت شركت دارند و همه با هم در اين بيروزى شركت 
دارند.(١٠)‏ شهدا را قلم ها مى سازند و قلم ها هستند كه شهيديرورند اهميت انتشارات» مثل اهميت خون هايى است كه در جبهه ها 
ريخته مى شود. و «مداد العلماء افضل من دماء الشهداء» دماء شهدا اككر جه بسيار ارزشمند و سازنده استء لكن قلم ها بيشتر مى 
توانند سازنده باشند و اصولاً شهدا را مى سازند و قلم ها هستند كه شهيديرورند. ازاين روست كه شما بايد به ارزش كار خود 
توجه داشته باشيد و بدانيد هر عملى كه ارزشش بيشتر باشد» مسؤوليتش سنككين تر است.(١١1)‏ نقش مطبوعات در تربيت جامعه و 
انعكاس آرمان ملت نقش مطبوعات در كشورها منعكس كردن آرمان هاى ملت است. مطبوعات بايد مثل معلمينى باشند كه 
مملكت را و جوانان را تربيت مى كنند و آرمان ملت را منعكس مى كنند. در مملكتى كه آن همه خونريزى شد و آن همه ملت ما 
خون دادند تااين كه يكك جمهورى اسلامى موافق آراء اكثريت قريب به اتفاق محقق شد و دست خائنين كوتاه كرديد ودست 
جياولكران قطع شدء اكر مطبوعات در مطبوعات بخواهند باز به يشتيبانى از جنايتكاران و خيانتكاران جيزى بنويسندء اين مطبوعات 
ما نيست» اين خيانت است. بايد مطبوعات آن جه كه ملت مى خواهند بنويسندء نه آن جه كه برخلاف مسير ملت است مع الاسف 
در بعضى از مطبوعات جيزهايى كه برخلا-ف مسير ملت است و برخلاف آمال جامعه ملت است منعكس مى شود و ما تاكنون به 
مسامحه رفتار كرده ايم و من اميدوارم كه مطبوعات را خود صاحبان مطبوعات اصلاح كنند.(11١)‏ مطبوعات بايد يكك مدرسه سبّار و 
يكك بنكاه هدايت باشند وضع كشور را در كذشته ديديد كه جكونه بود» تمام جيزها در جهت اسلام زدايى بود خصوصا مطبوعات 
كه وضعى داشتند كه اكر مهلت بيدا مى كردند طولى نمى كشيد كه همه جيز را از بين مى بردند. اميدوارم با همت آقايان همه آن 
انحرافات از بين برود. مطبوعات بايد يكك مدرسه سيار باشند تا مردم را از همه مسايل به خصوص مسايل روز آكاه نمايند و به 
صورتى شايسته از انحرافات جلو كيرى كنند و اكر كسى انحرافى ديد با آرامش در رفع آن بكوشد. به طور كلى مطبوعات بايد يكك 
بنكاه هدايت باشند» يعنى به صورتى كه اككر دست مردم بيفتد مردم هدايت شوند» به خصوص روزنامه هايى مثل اطلاعات و كيهان 
و جمهورى اسلامى و آزادكان. باز تكرار مى كنم دنبال اين نباشند كه من از شما تشكر كنم تقدير و تشكر من فانى است و از بين 
مى رود. آن جه كه بايد همكى در نظر بككيريم رضاى حق تعالى است و آن جه وظيفه من است دعاست. اميدوارم موفق و مؤيد 
باشيد.(١1)‏ نقش رسانه ها و مطبوعات در معرفى اسلام واقعى و يذيرش فطرت هاى سالم ما كه مى كوييم اسلام را ما مى خواهيم 
صادر كنيم؛ معنايش اين نيست كه ما سوار طياره بشويم و بريزيم به ممالك ديكر. يكك همجو جيزى نه ما كفتيم و نه ما مى توانيم. 
اما آن كه ما مى توانيم اين است كه مى توانيم به وسيله دستكاه هايى كه داريم؛ به وسيله همين صدا و سيماء به وسيله مطبوعات» به 
وسيله كروه هايى كه در خارج مى روند, اسلام را آن طورى كه هست معرفى كنيم. اكر آن طورى كه هست معرفى بشود مورد 
قبول همه خواهد شد. بشر فطرتش يكك فطرت سالم استء اكر يكك جيزى را القا بكنند» روى فطرت سالم خودش قبول مى كند و 


قدرتمندها از همين معنا مى ترسند. بنابراين ما يكث وظيفه بسيار بزركك بر عهده داريم. نه ما تنهاء همه مسلمان ها و نه شما تنهاء همه 
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قشرهايى كه در ايران و در خارج ايران هستند و متعهد به اسلام هستند» وظيفه بزركى داريم و آن اين كه اسلام را آن طورى كه 
هستء آن طورى كه خداى تبارك و تعالى فرموده استء آن طورى كه در روايات و در قرآن ما هستء آن طور به مردم ارائه 
بدهيم و به دنيا ارائه بدهيم و همين خودش از هزارها توب و تانكك بيشتر مى تواند مؤثر باشد. آن جيزى كه با ارشاد حاصل بشود. 
قلب مردم را بر مى كرداند و اين كارء اين هنر از اسلام مى آيد و اين هنر از احكام اسلام مى آيدء نه با يكك توب و تانكك بخواهد 
كاز يكندة اواتعى توائد كاوى يكند و شسامن شيك كديا ابن كذ درت هاى بورك ذارائ أن قدوت هعس هر روز ووذيا 
دارند شكست مى خورند.(؟15) تربيت انسان هاى متفكر و شجاع براى دفاع از آزادى و استقلال كشور اين نويسئده هاى ماء اين 
كوينده هاى ماء اين متفكرين ماء اكر بيدار شدندء حالا بايد همه جيز فرمش تغيير بكند. مجله بايد در خدمت كشور باشد» خدمت 
به كشور اين است كه تربيت كند» جوان تربيت كندء» انسان درست كندء انسان برومند درست كندء انسان متفكر درست كند تا يراى 
مملكت مفيد باشد. مجله بايد وقتى كسى بخواند, ببيند» اكر عكس داردء عكسى باشد كه تهييج كند براى اين كه مقابله با ديكران 
بكند. اكر مطلبى دارد» مطلبى باشد كه بسيج كند اين را براى حفظ استقلال خودشء براى حفظ آزادى خودشء براى حفظ مملكت 
خودش. اكر مجله اين مجله استء مجله اسلامى است و مجله جمهورى اسلامى. اكر مجله همان مسايل سابق است منتها حالا يكك 
خرده تخفيفش داده اند لكن باز هستء اكر آن باشد نبايد اسمش را مجله جمهورى اسلامى كذاشت,ء بايد اسمش را مجله طاغوتى 
كذاشتك:(8١)مطروعاتث‏ و رسانة هامر جامعه اك تطوفات مهعول: بفود ونان شاداللة من شروو شده اسة متيدول يكوه بذايكف 
مراكزى كه بخواهند تقوا را در جامعه منتشر كنند» وقتتى جوان ها و بجه هاى تازه رس ما وارد مى شوند در ميدان فعاليت اجتماعى» 
بروند دنبال روزنامه؛ روزنامه مربى باشدء كوش كنند به راديوء راديو مربى باشدء نككاه كنند به تلويزيون» تلويزيون مربى باشدء نككاه 
كنند به مجلات» مجلات» مجلاتى باشد كه تربيت بكندء اين جوان وقتى كه به هر جا توجه كرد ديد كه كوش و جشمش ير شده 
از تربيت» اين طور بار مى آيد. اكر رها بشود» هرزه؛ بار مى آيد؛ اكر بكشندش در طرف فساد. مى رود. آن طرف و اكر بكشندش 
در طرف صلاح. مى آيد اين طرف.(18١)‏ مطبوعات و تربيت نيروى انسانى مفيد آن كه از همه خدمت ها بالاتر است اين است كه 
نيروى انسانى ما را رشد بدهد واين به عهده مطبوعات استء. مجله هاست. راديو تلويزيون استء» سينماهاست تثاترهاست. اين ها 
مى توانند نيروى انسانى ما را تقويت كنند و تربيت صحيح بكنند و خدمتشان ارزشمند باشد و مى توانند مثل رزيم سابق باشند كه 
همه جيز به هم ريخته بود و همه جيز در خدمت استعمار بود» آن ها خودشان هم نمى دانستند» خيلى ها خودشان نمى دانستند» نمى 
داسك كدايق عكسى كداز ابن ؤن لخت مى اتندازد يتنند قا سوان را الفنقعه مى كنده از ببق هن :برذ در هر عنعه ابن كه يكف مفا 
مجله اى در مى آيد كه در آن ده تا عكس كذاستء اين جند نفر از جوان هاى ما رااز دست ما مى كيرد. يا خودشان هم متوجه 
نبودند يا خودشان هم از آن ها بودند ما جه مى دانيم. اكر خودتان را متحول كرديد» كشورتان را هم مى توانيد نجات دهيدء اكر به 
همان حال باشيد و اسمتان را عوض كرديدء با اسم نمى تواند يكك كشورى اداره بشود, با لفظء با لفظ جمهورى اسلام, با رأى به 
جمهورى اسلام نمى تواند يك مملكتى اسلامى بشود. مملكت اسلامى محتوايش بايد اسلامى باشد. شما هم كه مجله مى نويسيد 
مى توانيد خدمت كنيد» جوان ها را برومند كنيد با مقالاتتان» مقالات صحيحتان. دنبال اين باشيد كه از نويسنده هاى متعهد اسلامى 
و انسانى نيرو بككيريدء مقالاات صحيح بنويسيد, درد و دوايش را بنويسيد» همه جيز را انتقاد كنيد.(17) مسؤوليت مطبوعات در 
هدايت جوانان بايد جوان هاى ماء نسل فعلى» نسل آينده را تربيت كنند... بايد مجله راه بيندازيد كه وقتى جوان ها باز مى كنند 
شكل و صورت و عكس هاى مجله و تيترهاى مجله طورى باشد مقابل آن كه ينجاه سال ما را به نابودى كشيد. شما بايد جبران آن 
خرابى ينجاه سال را بكنيد. ينجاه سال جامعه ما هر مجله اى را باز كردند ويا كوش به راديو و تلويزيون دادند همه انحرافى بود 
همه براى اين بود كه از جوان ها مبادا جوان صحيحى ساخته شود» كه خداوند به داد شما رسيد و مسايل جهش بيدا كرد. اين ها 


دنبال اين هستند كه انقلاب را بركردانند به جاى اولش. هر كس مجله مى خواهد بنويسد بايد مجهز باشد كه اين نسل آينده را 
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تربيت كند. براى نسل آينده فكرى بكنيد. اسلام همه نسل ها را مكلف مى داند. ييغمبر اسلام مكلف بودند براى همه نسل ها. 
همجنين ما مكلفيم كه براى نسل هاى آينده كار كنيم. بايد تربيت مااز اولاد» در خانه و دبستان و دبيرستان ها باشد.(18) تشويق 
اشخاص فعّال و مبتكرء اساس كار مطبوعات راديو تلويزيون و مطبوعات مال عموم است جنانجه شما هم همين اعتقاد را داريد كه 
عموم بر آن ها حق دارند از اين جهت من به سهم خود خيال دارم كه راجع به من كم باشد» مكر در مواقع حساسى كه لازم است 
كه آن هم بايد از ما سؤال شود كه آيا مطلبى را بايد نقل بكنند يا خير؟ وال آن جه خوب است در راديو تلويزيون و مطبوعات 
ناشلء آاست كديرائ كشور اثرق داشته باشد. مفلا اكر زازع حوب وزراعت كرد وؤراعكن وت يود شناايم مخض انه 
جاى مقامات كشور در صفحه اول بككذاريد و زيرش بنويسيد اين زارع حككونه بوده استء اين منتشر بشودء ويا كارمندى خوب كار 
كردء و يااكر طبيبى عمل خوبى انجام داد» عكس او را در صفحه اول جاب كنيد و بنويسيد كه اين عملش حطور بوده است. اين 
باعث تشويق اطبا مى شود و بيشتر دنبال كار مى روند. يا مثلا اككر كسى كشفى كرد؛ بايد مفصل با عككس و مطلب باشد يا اكر 
كسى سارقى را دستككير نمود» وايا يكك كشاورز و يا هنرمند و يا جراح كه متأسفانه نه اسمشان است و نه عكسشان! در حالى كه اين 
ها لايقند تا در روزنامه ها مطرح شوند. خلاصه؛ بايد اساس تشويق» اشخاصى باشد در اين كشور فعاليت مى كنند؛ اين ها به كشور 
حق دارندء به اين روزنامه ها حق دارندء به راديو تلويزيون حق دارند. ولى ماها نسبت به آن ها حقمان كم است. البته» آن جه من 
مى كويم راجع به خودم استء به ديكران هيج كارى ندارم؛ آن ها اختيارش با شما و با خود آن هاست. من ميل ندارم راديو هر 
وقت باز مى شود اسم من باشد»ء مدت هاست كه از اين جهت متنفرم, اين كار غلطى استهء به اندازه متعارف نسبت به همه خوب 
است زيادى اش مضر استء اين به ضرر مطبوعات است و مطبوعات را سبكك مى كند. اشخاص» شخصيت هايشان با خودشان 
استء اين طور نيست كه اكر اسمشان زياد و كم مطرح كردد» شخصيتشان زياد يا كم شود. در ايران هر كس با هم باشد كس 
معلوم است جه جورى است. بنابراين» آن جه راجع به خودم مى كويم اين است كه اككر قرار است عكس مرا بككذاريد؛ به جاى آنء 
عكس يكك رعيت را بككذاريد و زيرش بنويسيد اين رعيت جه كار مهمى كرده است.(19) روزنامه ها مال طبقه سوم است بايد با 
اخبار مردم را تعليم كرد و بايد اخبار به صورتى باشد كه مفيد باشدء بايد كارى شده باشد تا اخبار باشد. آن اشخاصى كه در 
اطراف ايران زحمت مى كشندء وقتى خبرشان را داديد تشويق مى شوند. اين طور نيست كه همه لله كار كنند و جه بنويسيد و جه 
ننويسيدء فرقى نكند. ما مكلفيم تا افراد را در هر رشته تشويق كنيم تا امثالشان زياد شود. اكر مطلبى از اين طبقه ها در روزنامه ها 
آمدء روزنامه آبروى خوبى بيدا مى كنند. روزنامه ها مال طبقه سوم استء مال طبقه اول نيست و اين هم نيست كه همه اش مال 
حكومت باشد واز جيزهاى حكومتى بنويسيد» اين صحيح نيست. به نظر من روزنامه ها براى همه مردم است و همه مردم در آن حق 
دارند و مى شود كفت كه ككماهى جاى ديكران غصب مى شود. البته بدان معناى غصب نه! ولى نظير آن اين عرض من است.(١)‏ 
خدمت به مستضعفين اى قشرهاى روشن فكر واى قشرهاى نويسنده! قلم ها و كفتار خودتان را در راه اين مستضعفين صرف كنيد. 
ائ داتشمندان ما( اى دانشجويان ما! اى فرهتكيان ما! اى داتشكاهيان ما! اجتماعات خودتان را براى راه اين مستضعفين تقويت كنيده 
شما بوديد كه اين همه خدمت كرديد واين همه خون داديد واين همه حبس رفتيد واين همه زجر كشيديد براى خلاصى از يوغ 
دشمنان» خلاصى از جياولكرى جياولكران» نككذاريد زحمات خودتان هدر برود؛ قلم ها را در راه خدمت به اين خلق به كار 
بيندازيد» كفتار را در راه خدمت به مستضعفين و اعمال را در خدمت به مستضعفين.(71) توجه به خواست ملت بايد ببينيم كه زبان 
ملت جيست تا بفهميم كه اين ملت جه مى خواهدء خودمان بخواهيم حكم بكنيم بايد ببينيم كه زبان ملت جيست تا بفهميم كه اين 
ملت جه مى خواهد خودمان بخواهيم كه حكم بكنيم كه اين ملت ما فلان جيز را مى خواهدء اين حرف غلطى است» حرف صحيح 
اين است كه ما مطالعه كنيم» در حال ملت» كوش بدهيم به صداى ملت ببينيم جه مى خواهد؟ يكك ملتى كه همه فرياد مى زنند كه 


ما جمهورى اسلامى مى خواهيم «نه شرقى و نه غربى» جمهورى اسلامى) ما ديكر حق نداريم كه بنشينيم بكوييم كه نهء اين ملتى كه 
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قيام كرده اند» براى اين قيام كرده اند كه دم وكراسى باشدء در اسلام همه جيز هست به معناى سالمشء اما ما مى بينيم كه همه مردم 
دارند مى كويند كه ما جمهورى اسلامى مى خواهيم؛ ما حق نداريم كه تأويل كنيم و بنشينيم خودمان هر جه دلمان مى خواهد 
بككوييم كه نخير» مردم كه اين حرف ها را دارند مى زنند» يكك جيز ديكر را ماء كردنشان بككذاريم. اين خلاف واقع است.(57) 
نقش مطبوعات در برجيدن مراكز فحشا اكر مطبوعات جوان ها را نكشاند به طرف فحشا و ببرد طرف صراط مستقيم» مراكز فحشا 
هم برجيده مى شود.(77) حفظ قلم براى جلوكيرى از تفرقه لازم است جوان هاى متعصب و طلابب تازه كار از زبان و قلم خود 
جل وكيرى كنند و در راه اسلام و هدف مقدس قرآن از امورى كه موجب تشتت و تفرقه استء خوددارى نمايند.(75) بيان خدمات 
جمهورى اسلامى در مطبوعات از مسايلى كه در مطبوعات لازم است اين است كه مقدارى از اوراق خودشان را صرف اين كنند 
كه جمهورى اسلامى جه كرده است. شما مى بينيد كه الان آن اشخاصى كه مى خواهند به جمهورى اسلامى صدمه بزنند, راه 
افتاده اند كه اين رزيم هيج كارى نكرده است و اين همان رزيم شاهنشاهى است و فرقى با رزيم شاهنشاهى ندارد حتى بعضى از 
نويسنده هاى متعهد مسلمان كه آدم هاى صحيح و باسوادى هستند شرح مفصلى نوشته اند راجع به اين كه جمهورى اسلامى حالا 
هم؛ همان كارهاى سابق را مى كندء اين ها نككاه نمى كنند ببينند حالا جه شده است.(108) لزوم قدردانى از مردم و مأمورين مبارزه 
با خرابكارى اكر در رزيم سابق يكث خانه تيمى كشف مى شدء مى دانيد كه جه هياهويى راه مى انداختند؟ امروز جه؟ من اين را 
يكك ظلم مى دانم كه فرزندان عزيز ما اين كونه شبانه روز كار كنند و در راديو و تلويزيون و روزنامه ها فقط جند كلمه بككويند و 
رد بشوند. همين» فقط كفته شود كه جه شدء بدون تشكر از مردم ما كه با مأمورين همكارى داشتند و بدون تشكر از تمام دست 
اند ركاران. امروز ياسداران عزيز ما براى كشف خانه هاى تيمى آن همه كشته مى دهند تا خانه اى كشف شود و محل فسادى از 
بين برود» من از آن ها تشكر مى كنم.(12) آموزش راه و روش زندكى شرافتمندانه و آزاد منشانه رسانه هاى كروهى به ويه صدا 
و سيماء اين مراكز آموزش و يرورش عمومى مى توانند خدمت هاى كرانمايه اى را به فرهنكك اسلام و ايران نمايند. بنكاه هايى كه 
شب و روز ملت در سراسر كشور با آن ها تماس سمعى و بصرى دارند» جه مطبوعات در مقالات و نوشتارهاى خود و جه صدا و 
سيما در برنامه ها و نمايشنامه ها و انعكاس هنرها و انتخاب فيلم ها و هنرهاى آموزنده بايد همت كمارند و بيشتر كار كنند واز 
كردانند كان و هنرمندان متعهد بخواهند تا در راه تربيت صحيح و تهذيب جامعه» وضعيت تمام قشرها را در نظر كرفته و راه و روش 
زندكى شرافتمندانه و آزادمنشانه را با هنرها و نمايشنامه ها به ملت بياموزند و از هنرهاى بدآموز و مبتذل جل وكيرى كنند.(717) 
بسيج ملت ها براى اخراج ستمكران از صحنه در اين دنياى مسموم كه نفس كشيدن در آن مركك تدريجى استء تكليف ملت هاى 
در بند اين ابرقدرت ها و انكل هاى آنان جيست؟ بايد بنشيئئد و اين صحنه هاى جنايتكار را تماشا كنند و با سكوت مجال دهند كه 
دنيا در آتش بسوزد؟ آيا روحانيون» نويسند كانء كويندكان» روشن فكران » متفكران از هر ملت و مذهب كه هستندء در اين زمان 
تكليفى انسانى» مذهبىء ملى و اخلاقى ندارند و بايد نقش تماشاكر را در كشورهاى خود ايفا كنند؟ ويا آن كه بايد اين سران و 
سردمداران با كفتار و نوشتار خود. ملت هاى مظلوم در بند را بسيج كنند تا ستمكران رااز صحنه خارج نمايند و حكومت را به 
دست مستضعفان بسيارند» جونان كه در ايران با همّت ملت بزركوار شد.(18) مقابله با كسترش سلاح هاى هسته اى بايد براى آتيه 
دنياء امروز توده هاى مردم» نويسند كان كويند كان فكر بكنند و مردم را آكاه بكنند به اين خطرى كه تمام بشريت را تهديد مى 
كندء آكاه كنند همه توده هاى دنيا را كه اين خطر بزركك بيش است و اكر اين ابرقدرت ها در اين حالى كه هستند و مشغول تهيه 
سلاح هاى بزركك اتمى و غير آن هستند» به همين حال باقى باشند؛ دنيا ممكن است كه به خرابى بكشد و عمده ضررش به ملت ها 
برسد. بايد هر كس در هر جا هستء نويسئده هايى كه هستند» روشن فكرانى كه هستند و علمايى كه در همه قشرهاى دنيا هستند و 
دانشمندان, مردم را به اين خطر آكاه كنند تا بلكه خود مردم و توده هاى مردم در مقابل اين دو قدرت بايستند واين سلاح ها را 


جل وكيرى كنند. واين كه زمزمه اين هر وقت شده است و مى شودء مدت ها در اين حرف هست كه مى خواهيم تحديد اين سلاح 
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هاى اتمى را بكنيم و مى خواهيم تفاهم كنيم به اين كه اين سلاح هاى اتمى با موشكك هاى عظيمى را كه تازه درست شده استء 
جلوى اين را بككيريم؛ هر دوى اين ها شر است و آمريكا هم همين نظر را دارد كه شوروى را اغفال كند و آن سلاح ها را در غرب 
ودرهر جايى كه دست دارد؛ اين سلاح ها را مهيا كند براى يكك روزى كه با فشار يكك د كمه. دنيا به آتش كشيده بشود. امروز 
بايد مردم دنيا توجه به اين مشكل بزركك دنيا بكنند و هر قشرىء نويسنده اى» مطبوعات» در سر تا سر دنيا دنبال اين مطلب باشند و 
مردم را بيدار كنند كه در مقابل اين كارهايى كه اين ها مى كنند» درست قيام كنند. البته كم و زياد الان هستند قشرهايى كه تظاهر 
مى كنند بر ضد اين سلاح هاء لكن بايد همه مردم قيام كنند تا بتوانند كارى انجام بدهند.(94؟) صرفه جويى در وقت و بيت المال 
مطبوعات بايد اين توجه را داشته باشند كه جيزهايى كه براى ملت مفيد نيست در روزنامه ها ننويسند» كاغذ صرف اين نكنند» وقت 
صرف اين نكنند. بايد راديو تلويزيون توجه به اين معنا داشته باشد كه اين از بيت المال مسلمين استء بايد وقتش صرف جيزهايى 
كه مربوط به مصالح مسلمين استء نشود؛ مسؤوليت دارد اين ها.(0) نشريات مفيد و اصلاح اخلاق جامعه نشريه؛ بسيار خوب 
است در صورتى كه محتواى آن محتواى آموزنده باشد و دست اند ركاران آن متعهد باشندء اين نشريه رأس همه امور مى شود. 
انسان اككر انصاف داشته باشد, بايد به خاطر مردمى كه قلم ها را براى اين ها آزاد كذاشته اند» از قلم و قدمش استفاده كند و ديانت 
هم اقتضاى همين را مى كند. ما بايد نشرياتمان مفيد باشد و اخلاق جامعه را اصلاح كنيم.(71) اهل قلم به جامعه اميد بدهند آن 
هايى كه اهل فكر ند, اهل قلمندء آن هايى كه صالحند, اين صلحا بايد بنشينند و در صدد اين باشند كه اميد بدهند به اين جامعه. 
اين مردم احتياج به اميد دارند» ديكران دارند اين ها را نااميد مى كنند» ديكران مى كويند كه همه به هم ريختند اصللا مملكتى 
نيست اين جاء مايى كه بايد همه كوشش كنيم به اين كه نخير نظامى هست اين جا و اين نظامى است كه بهتر از نظام هاى ديكرى 
است.(77) همه نويسند كان مكلفند به حفظ نظام من به همه اشخاصى كه قلم در دستشان استء زبان كويا دارند مى خواهم 
سفارش كنم كه متوجه باشند كه قلم آن هاء زبان آن ها در حضور خداست,. فردا مؤاخذه دارد» صحبتء؛ سر دولت و رياست 
جمهور واين ها نيست» صحبت سر نظام استء نظام اسلام است؛ آقاى خامنه اى سلمه الله باشند رييس جمهور يا يكك كس ديكر 
آقاى موسوى نخست وزير باشند يا يكك كس ديكرىء اين مطرح نيست» مطرح نظام جمهورى اسلامى استء ما مكلفيم به حفظ او 
همه نويسنده ها مكلفند به حفظ نظام.() رسالت خطير رسانه هاى كروهى در حفظ آرامش كشور ما الان در ايران احتياج به 
آرامش داريم» اكر ما بخواهيم كه اين نهضت ييروز بشودء بايد ما آرامش اين مملكت را حفظ بكنيم» بايد همه قشرها متوجه باشند 
كه آرامش را حفظ كنند, نبايد به جان هم بريزند و هم را جيز بكنند» ارشاد بايد بكنند» تلويزيون بايد ارشاد بكندء راديو بايد ارشاد 
بكندء روزنامه ها بايد ارشاد بكنند» روزنامه ها نبايد يكك جيزهايى را كه موجب تهييج مردم است و موجب انحراف مردم است در 
آن جا بنويسندء راديو نبايد اين كار را بكندء بايد ارشاد بكنند و در عين حال مردم را متوجه به اين بكنند كه ما دشمن داريم و 
دشمن دنبال اين است كه تشنج بيدا بشود. بايد از تشنج ها جلو كيرى كرد و بايد آن اشخاص منحرف را ارشاد كرد و اكر ارشاد 
نشدندء آن هارا منزوى كردء بى اعتنايى كرد به آن ها. هر دفعه اى كه شما يكك طورى بكنيد كه با شدت رفتار كنيد آن ها 
مظلوميت به خودشان مى دهند و براى ما ضرر دارد. بايد هم مسايل را كفت وهم آرامش را حفظ كرد هم مطالب را مردم بدانند 
(كويند كان بايد بككويند) وهم آرامش را بايد حفظ بكنند.(6) رسالت تاريخى نويسندكان و شعرا امروز تكليف همه شما آقايانى 
كه از خارج تشريف آورديد» شعراى شماء نويسند كان شماء كويند كان شماء اين است كه شعرا در اشعارشان قضاياى اين انقلاب را 
منعكس كنند» اكر توانستند در مجامع عمومى و اكر نتوانستند حتى در مجامع خصوصى هم محفوظ بماند براى نسل هاى آتيه اى 
كه فرزندانشان الان بعضى شان از كوجولوهايى كه در "١‏ بهمن متولد شده اند و آن هايى كه در طول تاريخ مى آيند. بايد مردم 
جهان راء مستضعفان جهان را آ كاه كنيد» آكاه كنيم به اين كه جه مصايبى بر اين ها وارد شده است و در تحت جه شرايطى زندكى 
مى كنند و آنان كه به آن ها حكومت مى كنند تحت جه شرايطى هستند و وضع زندكّى مالى شان جطور است. و آن هايى كه از 
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دولت هاى اسلامى هستند؛ ذخاير خودشان را به كجا خرج مى كنند و در جيب كى مى ريزند در عين حالى كه ملت هاى آن ها 
كرسنه هستند» ملت هاى آن ها فقير هستند و بسيارى از آن ها از كرسككى تلف شدند واين ها ذخاير خودشان راء ذخايرى كه مال 
خود اين ملت است و آن ها غاصب هستند» به جاى اين كه براى ملت خودشان ولو عشرى از اعشار آن را خرج مى كردند و اين ها 
به رشد مى رسيدند» تمامش را تسليم مى كنند به آن هايى كه دشمن اسلامند. شعرا در طول تاريخ بايد بنويسند اين امور را و به 
شعر مردم را بيدار كنند و نويسند كان اككر مى توانند در نطق ها و نوشته هاى خودشان» در مجامعى كه مى روند در شهرهاى 
خودشان» در كشورهاى خودشان مسايل ايران را ابلاغ كنند و اككر نمى توانند در كتب و رساله هاى خودشان ثبت كنند كه بعدها 
وقتى كه مردم در نسل هاى بعد مى آيند» ببينند كه دشمن هاى آن ها كى هست و دوستان آن ها كى و تكليف آن ها با دوستانشان 
و دشمنانشان جيست. اكر ما در تبليغ قصور كنيم» اكر ما در كفتن و نوشتن شعر و نثر و همه نحو نوشتن و كفتن قصور كنيم؛ ما 
مديون نسل هاى آينده هستيم كه ممكن بود با نوشته هاى شماء با نوشته هاى نويسند كان عزيز و با اشعار آن هاء بيدار بشوند و مطلع 
بشوند براين كه براين ملت ها در اين زمان جه كذشته است و ماها جه تحمل رنج ها كرديمء بلكه آن ها درصدد علاج برآيند» و 
امروز نيز ما بايد درصدد علاج برآئيم. همه شما و همه ملت هاى ضعيف دردها را مى شناسند» مى دانند كه از كجا صدمه مى بينند 
وكى به آن ها صدمه مى زند وجه رزيمى آن ها را تحت فشار قرار مى دهد و درمان را بايد بدانند كه تا جهان, مبتلا به اين 
جنايتكاران است و وابستكان به اين جنايتكاران» روى خوش نخواهد ديد.(8") بى نوشت ها 71/١١/27 ١‏ ييام به مناسبت ينجمين 
سالكرد يبروزى انقلاب اسلامى» صحيفه نور» ج 218 ص 778 779. 7 8/7/8 بيانات امام در جمع كا ركنان روزنامه كيهان» صحيفه 
نور» ج لا ص 18. 7 78/٠١/81‏ بيانات امام در جمع كروهى از كاركنان صنايع دفاع و... صحيفه نور ج /1(» ص 187. © 17/7/2٠‏ 
بيانات امام در جمع كاركنان كيهان صحيفه نور, ج 15 ص 7188 101؟. 0 18/٠١/49‏ بيانات امام در جمع اعضاى هيأت تحريريه 
مجله سروشء صحيفه نورء ج 2١7‏ ص 8/٠١/1784 2 .18١‏ در جمع مسؤولان نهضت سواد آموزى» صحيفه نور» ج 1 ص 07؟. ٠‏ 
8 ددر جمع مسؤولا-ن نهضت سواد آموزى» صحيفه نورء ج 1 ص 4.779 6/٠١/1188‏ در جمع مسؤولا-ن نهضت سواد 
آموزى» صحيفه نورء ج 17 ص 9.779 5/٠١/1709‏ در جمع مسؤولا-ن نهضت سواد آموزى» صحيفه نورء ج 2017 ص 5518. ٠١‏ 
17" بيانات امام در جمع اعضاى كانون نويسند كان ايران» صحيفه نور» ج 2 ص 8/1/8١1١ .3١١‏ بيانات امام در جمع 
مسؤولان و نويسندكان دايره انتشارات سياه ياسداران» صحيفه نور ج 18 ص /177. 17 18/1/88 بيانات امام در جمع كاركنان 
كيهان» صحيفه نور» ج #, ص 11.191١‏ 18/8/80 بيانات امام در جمع اعضاى شوراى سريرستى روزنامه اطلاعات و نماينده امام در 
اين روزنامه» صحيفه نورء ج 218 ص 88. 16 4/17/87 بيانات امام در جمع مديران و كاركنان سازمان صدا و سيماى سراسر كشورء 
صحيفه نور ج 218 ص 10.787 18/5/1788 در جمع كاركنان مجله خواندنى هاء صحيفه نور ج ل ص 75. 18 8/2/8 بيانات 
امام در جمع كاركران» نويسند كان و كارمندان مؤسسه اطلاعات» صحيفه نور ج 21 ص ١7 .5١‏ 16/6/88 بيانات امام در جمع 
مسئولين و كاركنان مجله خواندنى هاء صحيفه نور ج للك ص 75 70. 5/5/2٠18‏ بيانات امام در ديدار با حجت الاسلام كروبى 
سريرست سابق بنياد شهيد و خانواده شهيد مازندارانى» صحيفه نور» ج ١0‏ ص 37 78. 19 ٠١/5/88‏ بيانات امام در جمع مسؤولان 
روزنامه هاى كيهان؛ اطلاعات و جمهورى اسلامى» صحيفه نور» ج19 ص 8١؟. ٠١6/2 7٠١‏ بيانات امام در جمع مسؤولان روزنامه 
هاى كيهان؛ اطلاعات» جمهورى اسلامى» صحيفه نورءج19.ص 7١ . 7١12‏ 17/8/88- بيانات امام در جمع دانش آموزان و 
دانشجويان» صحيفه نور» ج ٠١‏ ص 77.178 19/7/88 بيانات امام در جمع شوراى ينج نفرى صدا و سيماى جمهورى اسلامى 
ايران» صحيفه نور ج .٠١‏ ص 17. 77 08/2/89 بيانات امام در جمع كار كران» نويسند كان و كارمندان مؤسسه اطلاعات» صحيفه نور 
ج “الى ص .8١‏ 7 8/67/© ييام امام به ملت ايران» صحيفه نور» ج١)ص7١1.‏ 70 18/٠١/84‏ بيانات امام در جمع اعضاى هيأت 


تحريريه مجلس سروشء» صحيفه نور» ج 217 ص 4" 52 اع”"م/ءلم١‏ در ديدار با وزير كشور و معاونين و استانداران» صحيفه نور» 
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ج لال ص 117. 71 “31/1/67 ييام به مناسبت سالككرد بيروزى انقلاب اسلامى؛ صحيفه نور ج 19 ص 78.1١4‏ 18/7/27 بيام به 
مناسبت شهادت شش تن از اعضاى خانواده آيت الله العظمى حكيم؛ صحيفه نورء ج 218 ص 77. 79 1/8/1781 در جمع اعضاى 
شوراهاى اسلامى روستاهاى سراسر كشور و ... صحيفه نورء ج ١١‏ ص .101/١‏ 70 17/8/28 در جمع ريبس جمهور و ساير مقامات 
مملكتى و... به مناسبت عيد غدير خم؛ صحيفه نور, ج 194 ص 178. 1 11/7/1720 در جمع كاركنان نشريه عروة الوثقى» صحيفه 
نور» ج 5( ص 784. 77 5/11/1109 در جمع نمايند كان مجلس و اعضاى هيأت دولت» صحيفه نور» ج 2.٠‏ ص 7؟. 8/9/8887 در 
ديدار رييمس جمهوره نخست وزير و هيأت دولت به مناسبت هفته دولت؛ صحيفه نور ج 7٠‏ ص /". 76 1/6/1789 بيام به مناسبت 
نيمه شعبان خطاب به ملت ايران» صحيفه نورء ج 17 ص 71/١١/21 8 .7٠١ 7١4‏ بيانات امام در جمع مهمانان خارجى شركت 


كننده در مراسم بز ركداشت دهه فجرء صحيفه نور ج 217 ص 197. منابع مقاله: مجله هنر دينى» شماره 23٠١‏ ؛ 


امام خمينى رحمه الله و رسانه هاى جمعى 


امام خمينى رحمه الله و رسانه هاى جمعى مقدمه درباره انسان» كفته ها و ناكفته هاى فراوانى وجود دارد و هر يكك از انديشمندان و 
متفكران از زاويه اى به او نككريسته است. يكى از موضوعات جالب توجه سير تحول و د كركونى هايى است كه حيات جوامع بشرى 
شاهد آن بوده اند. شايد بهترين تبيين در جهت تحليل د كركونى هاى درون نظام هاى اجتماعى» سير تكامل و يويايى جوامع است. 
اين سير تكاملى موجب شده كه اجزاى درون نظام نيز به فراخور تحولات كلان و همراه آن دكركون شود تا متناسب با آن رشد 
كند و ياسخ كوى نيازهاى آن كردد. نظام ارتباطات نيز به تبعيت از اين اصل كلى» دوره هاى كوناكونى به خود ديده است. ايجاد 
روابط (1) و اشكال آن ازييك ها و جايارها كرفته تا علايم صدايى همانندكوبيدن بر طبل و ييام هاى تلككرافى و امواج راديويى و 
ساير ارتباطات جهانى؛ همه روش ها و الككوهايى بوده اند تا از طريق آن هاء ييام هايى را به مخاطبان خود برسانند. بدين روىء ايجاد 
ارتباط امرى اجتناب نايذير بوده است. لنسكى مى كويد: «نخستين نياز ناشى از نظام عبارت است از وجود ارتباط ميان اعضا. اين 
امر در هر نوع سازمان اجتماعى انسانى يا حيوانى ضرورتى اجتناب نايذير است.) (5) ناكفته ييداست كه به فراخور نوع و شكل بيام؛ 
زبان آن نيز تغيبر مى كند. اما آنجه مسلم است اين كه ارتباط در كرو زبان محاوره اى است تا تعامل و تفهيم بين اعضا امكان يذير 
شود. همان كونه كه دك ركونى ها كليت نظام را در برمى كيرد و روش هاى مبادله اطلاعات و ايجاد ارتباطات را شامل مى شودء 
محتواى بيام ها نيز در معرض تغيير و د كركونى قرار مى كيرد و جه بسا نظام هاى فرهنكى, كه متشكل از باورها وا رزش هاى 
بنيادين آن جامعه است» دست خوش تغبير و دكركونى شود كه البته اين ممكن است زاييده تحولات درونى و يا بيرونى باشد. اما 
در عين حالء ويزْكَى جامعه بشرى به طور طبيعى» در معرض نابودى است ززيرا مركك سرنوشت محتوم هر انسانى است. براى مقابله 
با اين يديده» جامعه بايد تدبيرى اتخاذ كند تا بقاى فرهنككى خود را تضمين نمايد و اين ممكن نيستء مككر از طريق فرايند اجتماعى 
شدن (). مطالعه ويزكى هاى جوامع سنتى اين واقعيت را به وضوح آشكار مى سازد كه يكى از كاركردهاى اساسى خانواده؛ (6) 
اجتماعى كردن كود كان و آماده ساختن آن ها براى ايفاى نقش هاى آينده و نيز كسب موقعيت هاى مختلف اجتماعى است. در 
فرآيند اجتماعى شدن. افراد ارزش ها و هنجارها را مى آموزند و بدان ها ياى بند مى كردند و از طريق اين فرآيند اجتماعىء به 
اعضاى موظف جامعه تبديل مى شوند. (5) امروزه بر اساس تغييرات ناشى از رشد جوامع صنعتى و نفوذ ويزكى هاى آن در تار و 
يود بافت هاى جامعه. سلول هاى آن متاثر و منفعل كشته است. اين انفعال همان تغييرات و دك ركونى هايى است كه قبلا بدان 
اشارت رفت. خانواده امروزى» خانواده ديروزى نيست. اكر در جامعه سنتى روابط انسان در حوزه اعضاى خانواده» خويشان و 
همسايكان و همسالان خلاصه مى شدء امروزه به كمكك وسايل ارتباط جمعىء ارتباط با دورترين انسان ها امكان يذير شده است. 


شكل اين ارتباط به كونه اى است كه فرد در كير در تعامل» حضور ديكران را كاملا حس مى كند. به همين دليل» از او مى آموزد 
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كه جكونه عمل كندء جه جيزهايى را باور نمايد و به جه انديشه اى فرو رود. در حقيقتء رسانه ها به ميزان زيادى جايكزين خانواده 
شده و كاركرد اجتماعى كردن را به عهده كرفته اند. علاوه بر آن كه افراد مستقيما تحت تاثير رسانه ها مى باشند» كروه ها و 
سازمان هاى اجتماعى كننده و نيز خود خانواده تحت تاثير اين يديده است. نهاد آموزش و يرورش با تمام وسعت و طول و عرض 
خود؛ منفعل و متاثر از رسانه هاست. كروه هاى خويشاوندى» شغلى و نيز همسالا-ن از اين موضوع مستثنا نيستند. برقرارى اين 
ارتباطات «فرهنكك » ساز است و موجب تعالى و تكامل فرهنكك (2) وو يا انحطاط آن مى كردد. براين اساسء وسايل ارتباط جمعى 
از اهميت خاصى برخوردار است رزيرا به دليل فرهنكك سازىء الككوهاى رفتارى اعضا را تنظيم مى كند. در عين حال» همواره 
تخطى از آموخته ها براى هر يكك از اعضا و نيز هر كروهى محتمل است. بدين منظورء راهكارهاى نظارت اجتماعى براى اعضا و 
كروه ها طراحى شده تا از اين رهكذرء رفتار اعضا تنظيم كردد. براى تنظيم روابط ميان افراد» دو دليل عمده وجود دارد: .١‏ حصول 
اطمينان از اين كه كارهاى حياتى جامعه انجام مى كيرد (1. بيش كيرى از اختلالل ها و آشفتكى هايى كه ممكن است به سبب 
كشمكش هاى درونى جامعه در زندكى اجتماعى يديد آيد. () على الاصولء ويزكى هاى زيستى» فطرى و غريزى انسان به كونه 
اى طراحى شده كه ناخودآ كاه اين اهداف تامين مى شود و روابط به كونه خاص خود تنظيم مى كردد. اما اين ويكّى ها كافى 
نيست و زمينه كج روى كاملا-از بين نمى رود» بلكه همواره احتمال تخطى و اهمال زياد است. بنابراين» لازم است عنصر ديكرى 
بدان افزوده شود تا اهمال كارى ها به حداقل ممكن برسد. علاوه بر آن» جه بسا رفتارها مبتنى بر ويزكى زيست شناختى نباشدء 
بلكه خاستكاه اجتماعى داشته باشد. در اين صورت است كه ضرورت وجود عوامل و كاركزاران «اجتماعى شدن » رخ مى نماياند. 
همجنين در اين موارد است كه راهكارهاى نظارت اجتماعى ضرورتى دو جندان مى يابد: «با وجود اين (مهارهاى زيست شناختى)» 
قابليت اهمال در جوامع انسانى» به ويزه در زمينه انجام وظايف ضرورى و تنظيم رفتارهاى انفرادى» جنان نيرومند است كه مكانيسم 
هاى زنتيكى را لزوما بايد با مكانيسم هاى فرهنكى بسيار نيرومندتر تكميل كرد. اين مكانيسم هاء كه معمولا «كنترل هاى اجتماعى ) 
خوانده مى شوندء تنظيم زندكى كروهى را بر اساس تشويق رفتارهاى مطلوب و تنبيه رفتارهاى نامطلوب سازمان مى دهند.) (6) 
تجربه و مطالعات جامعه شناسان و ساير انديشمندان اين حقيقت را به اثبات رسانده كه راهكارهاى نظارت اجتماعى و ضمانت هاى 
اجرايى به تنهايى ناكارا بوده و در مواردى بى كار كرد ويا حتى داراى كاركرد منفى است. بدين دليل» مى توان از عوامل و 
كاركزاران اجتماعى شدن حداكثر بهره را برد تا بتوان راهكارهاى نظارث و ضمانت اجرايى را به درون اعضا نفوذ ذاد و از اين 
رهككذر است كه علاوه برموارد ياد شده؛ رسانه هاى جمعى اهميت مى يابد. جنان كه جامعه شناسان به تفصيل خاطر نشان ساخته 
اندء هيج كونه روش نظارت اجتماعى. در صورتى كه منحصرا به تشويق و تنبيه هاى برونى متكى باشد - يعنى بر تصميم هايى كه 
كروهى از افراد در مورد افراد ديكر اخذ مى كنند - مؤثر واقع نخواهد شد. مساله اساسى اين است كه نظام فرهنكى جامعه بايد 
جنان محيطى به وجود آورد كه افراد به نوعى نظم اخلااقى درونى يايبند كردند. به همين علت» يكى از هدف هاى عمده فرايند 
اجتماعى شدن بايد عبارت باشد از ادغام موازين و ارزش هاى كروهى در وجدان هاى انفرادى به نحوى كه اعضاى جامعه ارزش 
هاى كروهى رانه به عنوان معيارهاى تحميلى از خارجء بلكه به عنوان ارزش ها و معيارهاى شخصى خويش نيز بيذيرند. با عنايت به 
آنجه كذشت,ء هدف ازاين مقال» بررسى جايككاه و نقش رسانه هاى عمومى از جمله مطبوعات و راديو و تلويزيون از ديدكاه امام 
خمينى رحمه الله به عنوان بنيان كذار انقلاب اسلامى است. به همان ميزان كه يرداختن به جايكاه رسانه ها در ساختار اجتماعى حايز 
اهميت است»ء ديد كاه هاى حضرت امام رحمه الله درباره آن ها و مواضع ايشان در اين باره نيز شايان توجه است. اهميت و كا ركرد 
مطبوعات يكى از اركان ايجاد ارتباط و انتقال مفاهيم و نظرات در دنياى امروزء مطبوعات است. مطبوعات حوزه و كسترش فراوانى 
رادر خود جاى مى دهد. از يكك منظرء هر آنجه به طبع مى رسد در قلمرو مطبوعات قرار مى كيرد. به همين دليل» نوشتار حاضر 


درصدد است كه از اين وسعت مفهومى بهره جسته» كونه هاى مختلف را مورد مداقه قرار دهد. حضرت امام رحمه الله نيز از اين 
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عموميت مفهوم بهره برده و در سخترانى ها و ييام هاى كتبى خودء كاهى «مطبوعات » را با برخى مصاديق آن مثل «روزنامه » (4) به 
كاربرده اند. ترديدى نيست كه قوام و بنياد نظام هاى اجتماعى بر اصل ايجاد ارتباط در بين اعضاى جامعه و نيز رابطه با بيرون نظام 
است. ايجاد رابطه بدون اطلا-ع و آكاهى از كنش هاى درون و برون نظام ممكن نيست ,بدين معنا كه وجود اطلاعات و اخبار از 
يكك سو بر تعامل ها مؤثر بوده و آن هارا تحت تاثير قرار مى دهد واز سوى ديكرء همين عمل ها و عكس العمل ها موضوعات 
جديدى براى مطبوعات فراهم مى نمايد. مطبوعات يكى از ابزارهاى تعيين كننده خطمشى هاى حاكم بر جامعه است كه مى تواند 
مصلح يا مفسد باشد. «اما قلم ها اكر لغزش بيدا كنند يكك ملت را مى لغزانند... قلم شما اككر ارشادى باشدء ملت را به راه راست 
هدايت مى كند و مى تواند مردم را از انحرافات نجات دهد.) )3١(‏ يكى از كاركردهاى مطبوعات انتشار اطلاعات )١١(‏ و اخبار و 
تازه هاى علم و فرهنكك است, مطبوعات همانند ساير كار كزاران جامعه يذيرى» موظفند انسان ها را به صورت اعضاى مفيدى براى 
جامعه تربيت كنند. «رسالت علم و قلم و بيان» آموزش و تعليم و تربيت انسان است تا انسان الهى شود.) )١1(‏ همان كونه كه 
حضرت امام رحمه الله صراحتا بيان مى فرمايند» رسالت قلم علم آموزى است كه براى انجام اين مهمء لازم است اهل قلم موقعيت و 
جايكاه خود را در ساختار اجتماعى همانند يكك معلم دل سوز در نظر بككيرند تا هم به دنبال كسب علم و دانش باشند و همواره 
اندوخته هاى علمى خود را افزايش دهند وهم اندوخته هاى علمى خود را به كمكك قلم به ديكران منتقل كنند. به طور معمول؛ 
معلم بايد يافته هاى علمى خود را با زبانى بيان كند كه آن ها كه در كلاس درس نشسته اند بتوانند از آموخته هاى او بهره ببرند. اما 
اين كافى نيستء بلكه تعليم و آموزش بايد همراه با تربيت باشد. علم آموزى بايد جهت دار باشد و انسان را متوجه رابطه شخص با 
خدا و خالقش كند تاازاين رهككذر الهى شود. ازاين منظر قلم و مطبوعات كاركردى ابزارى دارند و تا زمانى ارزشمندند كه 
بتوانند مقصدى متعالى را تامين نمايند. در غير اين صورت,. نه تنها مفيد فايده نيستند» بلكه حتى مانع رشد و تعالى مى شوند. 
بنابراين» اولين كار كرد مطبوعات در عرصه روابط اجتماعى» زمينه سازى براى رشد معنوى اعضاى جامعه است. از اين موضوع 
معلوم مى كردد كه مطبوعات و فراورده هاى قلمى در ديدكاه حضرت امام رحمه الله از اهميت ويه اى برخوردار است. «و آن كه 
از همه خدمت ها بالاتر است اين است كه نيروى انسانى ما را رشد بدهد و اين به عهده مطبوعات است...) )١17(‏ مطبوعات و انتقاد 
معمولا انسان مرتكب خطا و اشتباه مى شود و هيج انسانى - مكر معصومان عليهم السلام - مبراى از خطا و اشتباه نيست. اما ديدن 
اشتباهات» خود هنر است كه بايد به موقع و به نحو شايسته؛ اشتباهات را ديد. در درون ساختار اجتماعى نيز ممكن است اين كونه 
موارد وجود داشته باشد و احيانا اجزاى نظام كاملا با يكديكر همنوا و هماهنكك نباشند. يكى از كاركردهاى مطبوعات مشاهده اين 
ناسا كارى ها است و جه بساتذكرات مطبوعات و ساير رسانه ها موجب شود كه اعضاى د ركير در خطا و اشتباه متوجه آن شدهء 
روند انجام كارها را به كونه اى طراحى نمايند و تغيير دهند كه خسارات احتمالى به دنبال نداشته باشد و از آسيب هاى جدى 
آشكار و ينهان جل وكيرى به عمل آيد. «... مساله ديككر راجع به انتقاد» البته روزنامه ها بايد مسائلى كه بيش مى آيد را نظر كنندء 
يكك وقت انتقاد است - يعنى: انتقادسالم است - اين مفيداست...) (18) با اين ديدكاه كه اصولا انتقاد سالم» مفيد استء انتقاد سالم 
از ديدكاه حضرت امام رحمه الله آن شكل بيانى است كه در آن انككيزه تكميل كاستى ها وجود دارد؛ نه آن كه در بى تخريب افراد 
و ترور شخصيت آن ها باشد. «انسان جون با يكى خوب نيستء در مطبوعات او را بكوبد» كار درستى نيست...) (10) يكى ديكر از 
ويزكى هاى مطبوعات و نوشتار سالم آن است كه علاوه بر حفظ كليت نظام؛ (19) آرامش آن دجار اختلال نككرداند ودر عين 
آرامش و حفظ تعادلء نكات مورد نظر را به كونه اى بيان كند كه تنش زا نباشد. «روزنامه ها نبايد يكك جيزهايى راكه موجب 
تهييج مردم است و موجب انحراف مردم است در آن جا بنويسند.» (17) حضرت امام رحمه الله در جاى ديكرء مرز بين انتقاد و 
انتقام يا تضعيف و تخريب را به كونه ديكرى بيان مى كنند: «وقتى كه انسان فرض كنيد از يكك كسى كله دارد يا مى يبند نقيصه 
اى در كار هست اين نصيحت مى تواند بكندء اما لسان نصيحت غير لسان لجن كردن و ضايع كردن است. ... شما ملاحظه كنيد 
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انسان جه قدر ضعيف است. اكر من يكك قلمى دستم بكيرم و بخواهم مطلبى بنويسم براى كسى كه خيلى دوستش دارم؛ ممكن 
نيست در اين قلم يكك لغزشى يبدا بشود كه اين ولو هزار تا عيب داشته باشد» يكى از آن ها را اشاره كنم: هيج ممكن نيست ربراى 
اين كه اين دوستى نمى كذارد. اكر جنانجه از آن ور من با يكك كسى دشمنى داشته باشمء يكك قلمى دست بكيرم بخواهم بنويسمء 
ممكن نيست كه از محاسن او يكك كلمه بنويسم. اين قضيه» قلم شيطان است اين» آن كسى قلمش قلم انسانى استء آنى است كه از 
روى انصاف جيز بنويسد» از روى انصاف صحبت كند.» (18) خط مشى كلى حاكم بر فضاى مطبوعات آنجه تاكنون درمورداهميت 
و كاركردهاى مطبوعات عنوان شدء به نوعى بيانكر خط مشى مطبوعات در ديدكاه حضرت امام رحمه الله به شمار مى آيد. در نظر 
ايشان» مطبوعات بايد دل مشغولى هاى عديده اى داشته باشند كه در راس آن هاء وظيفه آموزش مردم در جهت تعالى و تكامل 
است. مطبوعات بايد به طور جدى از ذكر مطالب و اخبارى كه زمينه انحراف ديكران را فراهم مى آورد و آنان را به ورطه كزى 
سوق مى دهد اجتناب نمايند. اين يكك شاخص و معيار اصولى است كه هر جيز ديكر را تحت الشعاع قرار مى دهد (19) در زمينه 
اين اصل اساسى و بنيادين» موضع مطبوعات در مقابل كليت اسلام و احكام اسلامى و نيز كليت نظام و انقلاب روشن مى شود. در 
ديد كاه حضرت امام رحمه الله مطبوعات بايد بدان كونه عمل نمايند كه تحت هيج شرايطىء كليت اعتقاد به دين اسلام وباورها و 
ارزش هاى موجود در آن ها خدشه دار نشود. «احكام اسلام امانت است يبشمان و ما نبايد با سر قلم ها خيانت كنيم بر اين امانت و 
نبايد با زبانها خيانت كنيم به اين امانت..») (50) در جاى ديكرء به هنكام اعطاى حكم حجة الاسلام والمسلمين خاتمى به مسؤوليت 
روزنامه كيهان تاكيد مى رزند كه مطبوعات بايد هميشه در خدمت اسلام عزيز و مردم و كشور باشند. )1١(‏ ايشان معتقدند كه يكى 
از رسالت هاى اصلى مطبوعات خدمت به مردم است. آن ها بايد از ذكر مطالب غير مفيد به حال مردم اجتناب كنند. (75) «حتى 
مطبوعات بايد اين توجه را داشته باشند كه جيزهايى كه براى ملت مفيد نيست در روزنامه ها ننويسند مكاغذ صرف اين نكنند» وقت 
صرف اين نكنند.» حضرت امام رحمه الله در بحث رسالت مطبوعات در خدمت به مردم و كشورهء به اين امر بسنده نكرده و به 
توضيح بيشتر فايده رسانى مى يردازند و اعلام مى دارند: «... مطبوعات مال عموم است... نجه خوب است در راديو و تلويزيون و 
مطبوعات باشد آن است كه براى كشور اثرى داشته باشد رمثلا اككر زارعى خوب زراعت كرد و زراعتش خوب بود شما اين شخص 
را به جاى مقامات كشور در صفحه اول بككذاريد و زيرش بنويسيد اين زارع حِككونه بوده است.» (737) يككى از موضوعات مورد نظر 
حضرت امام رحمه الله حفظ حرمت مردم است. ايشان هيج كاه بين مردم و اسلاميت نظام و جهت كيرى آن تمايزى نمى ديدند و 
به صورتى زيبا و جذابء اين دو عنصر اساسى انقلاب را با هم آميخته مى كردند» به طورى كه تفكيكك آن ها كارى بسيار سخت و 
دشوار است ززيرا انقلااب را مردم به وجود آوردند واين در حالى است كه انككيزه آن ها اسلام بوده است. براين اساس» جهت 
كيرى مطبوعات نيز بايد همين راه و مسير باشد. بهترين دليل براى اسلاميت مردم و همراهى اين دو عنصر با هم آن است كه اكر 
عشق و علاقه به اسلام نبود» وحدت و انسجام درونى حاصل نمى شد و در نتيجه. انقلاب به بيروزى نمى رسيد. بنابراين» انقلاب 
مرهون اسلاميت و مردم است. (16) اين مضمون در حكم انتصاب حجة الاسلام دعائى نيز به وضوح روشن و آشكار است. (0) 
امام خمينى رحمه الله در طراحى خطمشى مطبوعات تنها به بعد ايجابى و بايدها اكتفا نمى كردند و وارد حوزه «سلبى » نيز مى شدند 
وثبايدها زانز عنوان من كردند هر عضد ممكن اسث اذ توسهيه ابعاد ابجايى» ابعاة سلى أن ثية مشحصن شود آنا درعين حال» 
بدان تصريح مى كردند. كاهى به صورت واضح و روشن به انديشه هاى غربزده نظر افكنده؛ به آن ها حمله مى كردند. «هى دم از 
غرب جه قدر مى زنيد؟ جه قدر ميان تهى شديد؟! بايد احكام اسلام را با احكام غرب بسنجيم؟! جه غلطى است! شكر نعمت اين 
است كه به اسلام وفادار باشيد... (19) » در جاى ديككر نيز اين معنا را تذكر داده و خطر قلم هاى مسموم را براى ياران خود بر 
شمرده اند. «آن ها كه قلم هاى مسموم را كرفته اند و بر خلاف اسلام جيز مى نويسند و ملى و دموكراتيكك واين حرف ها را به 
ميان مى آورندء از آن ها نيذيرند...» (130) ايشان معتقدند كه قلم اسلحه اى است كه بايد در دست افراد صالح و شايسته باشد. (58) 
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در عين حالء از موعظه و نصيحت اهل قلم دست بر نمى داشتند و به آن ها يادآورى مى كنند كه: «توجه كنيد كه قلم هاى شما 
شريكك خنجرهايى كه از يشت به ما مى زنند» نباشد» توجه كنيد كه زبان هاى شماء قلم هاى شما جماق نباشد و با همان قلم 
بنويسيد كه جماق بد است. توجه كنيد كه قلم هاى شما و زبان هاى شما مسلسل نباشد و به سينه اين جوان هاى ما وارد بشود و آن 
وقت بككوييد كه به ما حمله شده است. شما هم حمله كرديد.» (19) مطبوعات و روحانيت از آن جا كه حضرت امام رحمه الله معتقد 
بودند كه خاستكاه انقلا.ب» توان حركتش و تمام بافت ها و سلول هايش از اسلام استء آنجه را به اسلام مرتبط است ارج مى 
نهادند و معتقد بودند كه بايد حريم و حرمت آن حفظ كردد و به هيج كس حق نمى دادند كه بدان متعرض كردد رجه آن كه 
روحانيت براى اسلام و انقلاب همانند طبيب است. همان كونه كه يزشكك از ابتدا با سلامت و بيمارى اشخاص آشنا مى شود و راه 
حفظ سلامتى و نيز درمان بيمارى ها را مى داند» روحانيت اسلام و راه هاى شناخت آن را فرا كرفته است. تخصص در كارها و 
انجام كارشناسى هاى لازم در كارها نيز ما را بر آن مى دارد تا اسلام شناسى را به اسلام شناسان و كارشناسان فن ارجاع دهيم. 
«آقايان ننشينند كه ديكران قلم ها را بردارند و قانون را بررسى كنند و به خيال خودشان آن را اصلاح كنند. اين حق شماست. 
درباره قانون اسلام» بايد اسلام شناس نظر بدهدء قانون اساسى جمهورى اسلامى يعنى: قانون اساسى اسلام. حق اين مطلب با 
شماست.) (0”) با اين ديد كاه امام رحمه الله يكك شاخص و معيار براى شناخت قلم هاى مسموم از قلم هاى سالم و خادم ترسيم 
كردند و اعتقاد داشتند كه قلم فرسايى بر ضد روحانيت (21) اقدام عليه اسلام است. «من اين نصيحتى كه مى كنم براى شماست و 
براى نسل هاى آينده كه بدانند اين را كه هر وقت يكك قلم فاسدى خواست مطلق روحانيت را از بين ببرد» يا به يكك صورتى منزوى 
كند يا روحانى كه در بين ملت مؤثر است او را خواست كه منعزل كندء اين روى آن نقشه دارد عمل مى كند.) (7”) اما ممكن 
است دشمن با برانكيختن احساسات و عواطف مردم و روشنفكران» مسيرى انحرافى در اذهان و تحليل ها ايجاد نمايد. براى بيش 
كيرى از ايجاد اين مسير انحرافى؛ امام رحمه الله در بيشكاه خداوندمتعال و در حضور مردم سوكند ياد كردند. و خدا را بر آن كواه 
كرفتند كه اين موضع كيرى و دفاع از روحانيت بدان سبب نيست كه خود از صنف روحانى اند در واقع؛ دفاع امام رحمه الله از 
روحانيت اسلام؛ حركتى سياسىء حزبى و صنفى نبود بلكه آنجه را وظيفه دينى و الهى خود احساس مى كردند بيان مى نمودند. 
مطبوعات و مجلس خب ركان امام خمينى رحمه الله همواره در ذهن خود. دغدغه حفظ كيان و اركان اعتقادات دينى جامعه اسلامى 
را داشتند به منصه ظهور رساندن اين اعتقادات دينى منوط بر آن است كه جارجوب و شالوده كار منطبق با اسلام باشد. بدين 
منظور» مجلسى تحت عنوان مجلس خب ركان تاسيس كردند رمجلسى كه اعضاى آن كارشناسان اسلام باشند. به طور عادى و 
معمولء اين كونه اتفاق نمى افتد كه اين جمع قابل توجه. همكى به تنظيم احكام منافى اسلام راى بدهند رزيرا آنان احكام اسلامى 
را بهتر از ديكران مى شناسند. به همين منظور و براى حفظ وصيانت از احكام اسلام و حرمت فقهاى اسلام, با بيانى سلبى از قلم 
هايى كه براى تضعيف خب ركان به ميدان آمده اند با عنوان «زهرآ كين » ياد كردند و آنان را عمال بيكانه معرفى نمودند. «... آن ها 
با قلدرى عمل مى كردندء حالا اين ها با تشكل وباقلم هاى زهرآ كين و صحبت هاى انحرافى مشغول شه اند. آن ها سابق با سرنيزه 
اهل علم راء اهل تقوا راء مؤمنين را مى كوبيدند» با سرنيزه مجالس وعظ و خطابه راء مجالس عزادارى بر شهداء را مى كوبيدند» اين 
ها با قلم. قلم ها همان سرنيزه سابق است. آن سرنيزه به صورت قلم درآمده؛ ساواك به منزله» به صورت كروه هاى ديكر د رآ مده و 
مقصد همان مقصد است. بايد بيدار بشود ملت ما. به صورت هاى مختلفء با اسلام مخالفت مى كنند. در مجلس خبر كان به مجرد 
اين كه صحبت ولاديت فقيه شد شروع كردند به مخالفت... در يكى از مجالس شان اين منحرفين ,اين هايى كه از اسلام هيج 
اطلاعى ندارند راين هايى كه مخالف با اسلام هستند» در مجلس شان كفتند كه اين مجلس خب ركان بايد منحل بشود و ديكران هم 
دست زدندء براى آن تظاهرات كردند. اين ها از مجلس خب ركان مى ترسيدند ربراى اين كه مجلس خب ركان مى خواهند ولايت فقيه 


رااثبات كنندء» مجلس خب ركان مى خواهند تصويب كنند آن جيزى را كه خداى تباركك و تعالى فرموده است و اين ها ازاو مى 
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ترسند.» (77) بنابراين» اكر مطبوعات مى خواهد مصلح باشد و حافظ كيان اسلام و انقلاب و دين» بايد از طرح هرآنجه موجب 
تضعيف مجلس خب ركان مى شود خوددارى كند. مطبوعات و قوه قضاييه اصولا دستكاه قضايى در هر جامعه اى» عهده دار برخورد 
با خاطيان و منحرفان است تا آنان را مجبور به همنوايى با كل نظام نمايد. تضعيف اين دستكاه به هر شكل كه باشد» موجب تقويت 
كسانى است كه دستكاه قضايى بايد با آنان برخورد نمايد تا امنيت و عدالت در جامعه يابرجا باشد. در هر نظام اجتماعى» طراحى 
قوانين و مقررات قضايى مبتنى بر باورها و عقايد حاكم بر آن جامعه است. به دليل آن كه انقلاب ريشه در اسلام دارد» قوانين و 
مقررات حاكم بر اجزاى آن نيز بايد موافق با احكام و موازين اسلامى باشد. علاوه بر آن» ساير اجزا و بخش هاى نظام نيز بايد بر 
اساس اصول و موازين اسلامى با آن رابطه برقرار نمايند. مطبوعات و ساير رسانه ها به عنوان جزئى از اين نظام روابطى با دستكاه 
قضايى خواهندداشت كه حضرت امام رحمه الله آن را بدين كونه طراحى مى نمايند: «مجلات و روزنامه ها و رسانه هاى كروهى 
توجه داشته باشند كه تضعيف قوه قضاييه بر خلاف موازين اسلامى است و از يخش جيزهايى كه موجب تضعيف يا توهين مقام 
قضاست, احتراز كنند.» (6”) اما اين امكان وجود دارد كه دستكاه قضايى طى مراحل قانونى بررسى و نهايتا صدور حكم؛ دجار 
اشتباه كردد. در اين صورتء آيا موازين اسلامى اجازه مى دهد كه اشخاص حقيقى يا حقوقى وارد يرونده شده و درباره آن 
اظهارنظر نمايند؟ «شكايت از قاضى يا دادكاه بايد به حسب مقررات شرعى باشد و شاكى هر كس هست حق ندارد در مطبوعات يا 
رسانه هاى كروهى يا در مجامع عمومى طرح دعوا كند و عليه قوه قضابيه جوسازى نمايد.» (70) در صورتى كه دستكاه قضايى 
مرتكب اشتباه و خطا شد واعتراضى به حكم وجود داشته باشد بايد: «... به مقامات صالحه رجوع نمايند و به هيج وجه. خودسرانه 
عملى را انجام ندهند وبايد بدانند كه احكام صادره از قضات شرعىء مادامى كه خلاف شرع بودن آن در محاكم و مراجع صالحه 
ثابت نشده. واجب العمل است.» (6”) رعايت حريم و شان قاضى و امر قضاوت آن قدر اهميت دارد كه هيج كس به هيج عنوان» 
حق دخالت در كار قضاوت ندارد. حتى دخالت كردن مسوولين نيز خللاف شرع قلمداد شده است. اجازه نداشتن ديكران در دخالت 
موجب مى شود كه دستكاه قضايى و شخص قاضى استقلال خود را حفظ كند. 7”) و علاوه بر آن كه وامدار ديكران نباشدء از 
ترس جوسازى هاء حكمى منافى با موازين شرع صادر ننمايد رزيرا جوسازى مطبوعاتى ممكن است بدان جا ختم شود كه قاضى و 
يا دستكاه قضايى تحت فشارهاى بيرونى و يا افكار عمومى واقع شده و به جيزى حكم كند كه نبايد. ممنوعيت در كار قضاوت 
شمول زيادى دارد و حتى ساير مجتهدان را نيز در بر مى كيرد. ممانعت از اجراى حكم از ناحيه هر كس كه باشد خلا.ف شرع 
قلمداد شده است. بنابراين» مطبوعات بايد موضع خود را آن كونه طراحى نمايند كه دخالت در كار دستكاه قضايى شمرده نشود. 
مطبوعات و شوراى نككهبان يكى ديككر از نهادهاى زابيده اسلاميت انقلا.ب» شوراى نككهبان است كه وظيفه آن نككهبانى از حريم 
قوانين و موازين اسلام و قانون اساسى است. تاريخ انقلاب ها اين واقعه تلخ را نمايان مى سازد كه همواره بس از تثبيت انقلاب هاء 
حكام و سردمداران حكومت و نظام از عقايد و نككرش هاى اوليه خود فاصله كرفته و به تدريجء بر معتقدات اوليه خود خط بطلان 
كشيده اند. حضرت امام رحمه الله كه با بينش عميق خود جنين يديده اى را بيش بينى مى نمودندء ابتكار عمل را براى هميشه در 
دست كرفتند و شوراى نككهبان را تاسيس كردند تا همواره مصوبات مجلس را مدنظر داشته باشند و از ورود افراد ناصالح و 
ناشايست به مجموعه قانون كذارى و مديريتى نظام اسلامى ممانعت به عمل آورند. اين ممانعت البته همواره با فشارهايى از بيرون و 
درون روبه رو بوده است تا از طريق تضعيف اين شوراء راه هاى ورود به بيكره نظام فراهم كردد. اما حضرت امام رحمه الله با 
جديت تمام؛ وارد عرصه كرديدند و از كيان شوراى نككهبان دفاع نمودند. دفاع ايشان در برابر مطبوعات ومحافل و سخترانى ها از 
دو موضع قابل توجه است: اولاء ايشان نه تنها از شوراى نككهبان دفاع نمودند و تضعيف آن را به مصلحت اسلام و مسلمين نديدنده 
بلكه اعضاى اين شورا را نيز مورد حمايت قرار دادند و از آنان دفاع كردند. ثانياء از مطبوعات و اشخاصى كه در مطبوعات ذى نفوذ 


هستند خواستند قوانين و مقررات را ارج نهند و بدان يايبند باشند»هر جندمخالف منافع شخصى وكروهى آن هاباشد. (78) مطبوعات 
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و دستكاه هاى نظامى و انتظامى معمولا هر كونه حركت و جنبش جديدء اشخاص و كروه هايى را با خود بيكانه احساس مى كند و 
متقابلا آنان نيز با آن حركت و جنبش بيككانه بوده» به ستيز با آن بر مى خيزند تا شايد بتوانند» قدرت مقابله آن جنبش و حركت را 
در رويايى با مشكلات تضعيف نمايند. براى افزايش تاب مقاومت در برابر دشمنان» هر حركتى نيازمند بازوان نظامى و قواى مسلح 
استء به خصوص وقتى دشمنان بيرونى متحد و متشكل باشند تا ممانعت جدى بر سر راه آن جنبش ايجاد كنند. از اين روء رسانه 
هاى كروهى همواره بايد اين اصل را مد نظر داشته باشند كه قواى مسلح انقلاب هيج كاه نبايد تضعيف شوند. تضعيف قواى 
مسلحء راه بر بيكانكان مى كشايد. بلكه به عكسء مطبوعات بايد در مسير تقويت بنيادهاى نظامى و انتظامى كام بردارند تا مبادا 
دشمن به كمكك تضعيف عناصر داخلىء بر آن ها غلبه كند. (9*) حضرت امام رحمه الله به عنوان يكك رهبر سياسى - دينىء از 
تحليل هاى سياسى يا عقلااى صرف اجتناب مى كردند و توده مردم را با مفاهيم و دل مشغولى هاى اعتقادى و باورهاى 
ايدئولوزيك همراه مى ساختند تا وظايف اجزا و اعضاى نظام نهادينه شود رُزيرا عجين شدن وظايف سياسى با تكاليف دينى» 
نهادينه كردن آن وظايف را به دنبال دارد. (60) اما همواره اين مشكل به عنوان يكك واقعيت اجتماعى وجود داشته است. كه جه بسا 
برخى افراد ناهمنوايى كنند و مرتكب كج روى شوند. در جنين شرايطىء رهبر سياسى و دينى از مؤلفه هاى اقتدار دينى و سياسى 
بهره جسته؛ براى حفظ كيان وانقلاب و تماميت ارضى و اعتقادى آنء با تمام توان وارد ميدان مى شود. )6١(‏ اما تضعيف اجزا و 
تشكل هاى درون نظام همواره برخاسته از عناصر بيرونى و دشمنان نيستء جه بسا برخى دوستان نادان مرتكب اين اشتباه شوند و 
بازوان مسلح و حفاظ انقلا.ب را به كونه اى تضعيف نمايند. دراين صورتء لحن كلام و بيان د كركون مى شود و بايد زبان 
نصيحت و يند و اندرز كشود و آنان را آكاه ساخت. «انصاف نيست كه جوانان عزيز اسلام از ارتش و سباه و زاندارمرى و بسيج و 
شهربانى كرفته.... در سراسر كشور در خدمت اسلام و مسلمين خون خود را نثار و جان خود را فدا كنند ما در كنارى بنشينيم و با 
قلم ها و زبان هاى خود قلب نورانى آنان را آزار دهيم. (؟6) مطبوعات و مجلس شوراى اسلامى در نككاه امام خمينى رحمه الله 
هرجه از مسؤولا-ن در بيكره نظام و حكومت رخ دهد., رنكك و بوى رسالت و وظيفه را دارد. با اين نككرشء, نامزدى در انتخابات 
مجلس نيز به عنوان يكك وظيفه دينى وملى مطرح مى شود. اكر نمايندكى مجلس يكك وظيفه تلقى شود كه بر دوش اشخاص 
سنكينى مى كندء بايد هر كه اصلح است به ميدان بيايد و طبعا در اين ميانء بايد اخلا.ق انتخاباتى را مبتنى بر داده هاى دينى و 
آموزه هاى اخلاقى استوار سازد. آموزه هاى دينى و اخلاقى حكم مى كند كه اككر كسى نامزد انتخابات شد و صلاحيت او تاييد 
نكرديد ويا مردم به او راى مثبت ندادند» اصل انتخابات را مورد هجوم قرار ندهد و در اذهان عمومى نسبت به نتيجه انتخابات 
تشكيك ايجاد ننمايد. خدمت و انجام وظيفه جاى خاصى نمى خواهدء در هر جاى اين نظام حكومتى مى توان خدمت كرد. 
اصحاب مطبوعات و قلم نبايد با جوسازى فضاى حاكم بر جامعه را متشنج سازند. (57) يس از تشكيل مجلس نيز مطبوعات و اهل 
بيان و قلم بايد كمكك كنند تا قوانين مطابق با موازين اسلام طرح» تصويب و اجرا شود. بنابراين» نمايند كان نيز موظف اند تا طرح ها 
و لوايح يبشنهادى را براساس موازين اسلام تصويب كنند و از قلم هاى مسموم و كفتارهاى منحرفان نترسند. (5) مطبوعات و ملى 
كرايى هر انسانى نسبت به آب و خااكك و ميهن خود و ويزكى هاى فرهنكى اش تمايلات ويزه اى دارد و در حفاظت و حراست از 
آن ها تلاش و جديت مى نمايد و در مقابل دشمنان خارجى كه بيرون از مرزها هستند و به دنبال تجاوز به حريم كشور مى باشند» 
به مقابله و دفاع بر مى خيزند. اين اصل كاملا يذيرفتنى و قابل قبول است و هيجكس در مقابل اين تلقى و طرز فكر واكنش نشان 
نمى دهدء مكر آن كه بيكانه با خود و يا خودفروخته و وابسته به خارج باشد كه مؤلفه هاى شهروندى و مليت خود را ناديده كيرد 
و همه جيز را به بيكانكان بفروشد. اما معنا و مفهوم ديكرى از «ملى كرايى » در ادبيات انقلاب اسلامى وجود دارد غير از آنجه ذكر 
شد و آن تسليم مطلق در برابر مؤلفه هاى ملى استء اكر جه متعارض و متناقض با باورهاى دينى باشد. يكى از ويزكّى هاى برجسته 


حضرت امام رحمه الله آن بود كه توانست در انديشه خود ويزكى هاى ملى و دينى را جمع نمايد و به يبروان خود اين را بياموزد كه 
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مليت و ملى كرايى در ادامه باورهاى دينى» مقدس است اما اككر در مقابل دين دارى قرار كيرد مذموم و مطرود است. در زمينه اين 
تفكر و انديشه» همواره مطبوعات را نيز به اين مهم متوجه مى كردند كه مبادا ويزكى ملى كرايى بر دين باورى ترجيح يابد و آن را 
تحت الشعاع قرار دهد. «آن ها كه قلم هاى مسموم را كرفته اند و بر خلاف اسلام جيز مى نويسند و ملى و دموكراتيكك واين حرف 
ها را به ميان مى آورندء از آن ها نيذيرند.» (50) دقت در اين فراز در بر كيرنده نكاتى است كه ذكر آن خالى از لطف نمى باشد. 
اولاء قلم هاى مسموم قلم هايى است كه بر خلاف اسلام به حركت درآمده و قلم فرسايى مى كنند. ثانياء ملى كرايى» كه بر خلاف 
اسلام باشد» مذموم استء و قابل يذيرش نيست. حضرت امام رحمه الله به اين بيان اكتفا نكردند و شاخص هاى روشن ترى براى قلم 
هاى مسموم معرفى كردند تا مبادا دشمنان انقلاب و د كرانديشان با به كار كيرى وازه هاى مقدس» تقدس زدايى كنند و انقلاب و 
يارانش را از مسير خود منحرف سازند. «قلم هاى مسموم را بشناسند» اشخاصى كه قلم دست مى كيرند و بر ضد اسلام» بر ضد 
روحانيت» بر ضد مسير ملت قلم فرسايى مى كنند» بشناسيد آن ها را... . زحمت ملت ما براى اسلام استء براى اسلام بود. اسلام 
است كه سعادت همه را تامين مى كند و اسلام است كه ما را به ييروزى رساند و اسلام است كه ما را به بيروزى مى رساند... اكر 
اسلام نبودء اينها كه براى آزادى قلم فرسايى مى كنند» اينجا نبودند» آزادى نداشتند. آزادى را اسلام به ما داده. قدر اين آزادى را 
بدانيد و قدر اين اسلام را بدانيد. كسانى كه براى كشور مى خواهند خدمت كنند, به اسلام خدمت كنند بايد روحانيت را تقويت 
كنند» دانشكاه را تقويت كنند. (58) دقت در مطالب ذكر شده اين واقعيت را نمايان مى سازد كه از قلم فرسايى بر ضد روحانيت و 
بر ضد مسير ملت - كه همانا اسلام بوده است - قلم هاى مسموم شناخته مى شود. ملت ما با نام و ياد «اسلام » به يا خاست و جون 
قيام و انقلاب زير لواى اسلام بوده دستاوردهاى اين انقلاب و قيام نيز اسلامى است در نتيجه؛ آزادى ارمغان اسلام به مردم به ويزه 
به اهل قلم است. حال كه جنين استء اكر ملى كرايى به معناى عشق به آب و خاكك و ميهن در وجود كسى شعله ور استء بايد از 
اسلام و مؤلفه هاى حاكى از اسلاميت دفاع كند در غير اين صورت» موضع كيرى در مقابل اسلام و خواسته ملت است. يكى از 
زيبايى هاى كلمات حضرت امام رحمه الله اين است كه همواره خواسته ملت را «اسلام » معرفى كرده و بين اين دو تفكيكك قايل 
نشده اند» كويى اين دو واه و مفهوم مترادف يكديكرند. بنابراين» منظور از «خواسته ملت و مردم » بعد اسلام خواهى آنان است. 
براى تقويت اين مهم نيز خطاب به اهل قلم و روشنفكرانى كه مى خواهند اسلام را با دنياى متمدن جديد مقايسه كنند وغرب 
كرايى را رواج دهندء به شدت هشدار داده اند و مجددا آنها را به اسلام و همراهى بامردم - كه همان اسلام است (87) - دعوت 
كرده اند. اين شكل برخورد امام رحمه الله با جريان روشنفكرى وابسته و غربزد كان موجب كرديد كه آنان منفعلانه وارد ميدان 
شوند واين بار با نام «اسلام » و دين خواهى و دين باورى» شبهاتى را القاء كنند تا اذهان عمومى بدين وسيله مسموم شود. بنابراين» 
اين قشر محكوم اند به رفتار خوديسندانه خود, نه اسلام يسندانه. آنجه را هم از اين دسته به اسلام نسبت داده مى شود از روى بى 
اطلاعى از اسلام است كه اين نوع عملكرد دقيقا يكى ديكر از شاخص هاى قلم هاى مسموم است كه «سمياشى » مى كنند. (68) 
شكل برخوردهاى حضرت امام رحمه الله با جريان روشن فكرى بيمار و منحرف از اسلام همواره شكل جدى ترى نيز به خود 
كرفت: زيرا آنان به هوش نيامدند واين عدم هوشيارى» اكرجه بعضا از روى نادانى بود اما كاهى هم از روى عناد و دشمنى و 
سرسيردكى به حساب مى آمد. حضرت امام رحمه الله اين بار با قاطعيت تمامء در خانه نشين كردن جريان ملى كرايى وابسته وارد 
ميدان شدند و اعلام داشتند: «... تا من هستم, نخواهم كذاشت حكومت به دست ليبرال ها بيفتد» تا من هستمء نخواهم كذاشت 
منافقين اسلام اين مردم بى يناه را از بين ببرند. تا من هستمء از اصول «نه شرقى و نه غربى » عدول نخواهم كرد. تا من هستم» دست 
ايادى امريكا و شوروى را در تمام زمينه ها كوتاه مى كنم و اطمينان كامل دارم كه تمامى مردم در اصولء» همجون كذشته يشتيبان 
نظام و انقلاب اسلامى خود هستند...) (69) بررسى مواضع حضرت امام رحمه الله در مقابل روشنفكران وابسته اين واقعيت را نشان 


مى دهد كه آن بزركوار مراحل نصيحت و آكاهى دادن را يشت سر كذاشته و در اين باره» هيج جيزى را فرو كذار نكرده اند با 
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وجود آن كه بر عجين شدن خصوصيت مردمى با اسلام تاكيد داشته اند رُزيرا ايشان دشمن را خوب شناخته بودند. (20) و به همين 
دليل» توانسته بودند الكوهاى مناسبى براى مواضع خود طراحى نمايند. تقويت قلم هاى ملى كرايان وابسته از طرف دشمنانء بيانكر 
اين واقعيت است كه اين قلم ها در خدمت اهداف دشمنان است. امام رحمه الله و آزادى مطبوعات همان كونه كه قبلا ذكر شدء 
ايجاد ارتباط يكى از ضروريات دنياى امروز است كه در تعامل افراد با يكديكر نقش مهمى ايفا مى نمايد. اصولا تعامل اعضا بر اين 
اصل استوار است كه متعاملين اعمال خود را به كونه اى تنظيم كنند كه احساس رضايت و خشنودى و ميل به بقا و استمرار تعامل 
در هر دو به وجود آيد: اككراين احساس خشنودى به هر دليل» به نارضايتى تبديل كرددء تعامل قطع مى شود و ادامه نمى يابد. يكى 
از دلابل ثبوة وضاية'و خشتودذى أن اسث كه اعمال افراد ذركير در تعامل مبتنى بر الكوهاى يذيرقته شده رفتازئ باشد. ابتنا بر 
الكوهاى رفتارء خود به نحوى بيانكر محدوده آزادى اعمال متعاملين است ,بدين معنا كه افراد در كير در تعامل بايد در آن قالب ها 
عمل نمايند تا تعامل به شكل مطلوب ادامه يابد و منجر به قطع يا ستيز و خشونت نككردد. حال سخن در اين جاست كه اين قالب ها 
و الكوهاى عمل جككونه بايد طراحى شود و خاستكاه آن ها كجاست؟ صورت هاى متعددى مى توان براى آن به تصوير كشيد ركاه 
ممكن است اين الككوها صرفا جنبه توافقى داشته باشد. اين توافق كاه در سطح وسيع و كلان مطرح است و به وفاق اجتماعى باز مى 
كردد و كاهى ممكن است در يكك سطح خرد صورت يذيرد در هر دو صورتء مبناى رضايت» توافق است. اما كاهى ممكن است 
اين الكوها از سوى يكك دستكاه مستبد و خود راى القا شده باشد و ناديده كرفتن آن با انواع تنبيه ها روبه رو كردد. كاهى نيز 
ممكن است در وراى اين الكوهاء ارزش هاى بنيادين ديكرى نهفته باشد و بر اساس آنء اين قالب ها طراحى شده باشد. آنجه مسلم 
است اين است كه همواره در اعمال بشر محدوديت هايى وجود داشته تا موجب تضييع حقوق ديكران نشود. حال بايد ديد كه 
حضرت امام رحمه الله جه موضيغى در قبال آزادئ مطبوعات داششدب.در نظر اشاث» مطبوغات رسالتث ستكيق برعهده دازتد نا 
آنجه زمينه آزاديشان را فراهم نموده حفظ كنند. در اوايل يبروزى انقلاب و در نشست با كانون نويسندكانء )2١(‏ اظهار داشتند كه 
آزادى قلم هاى شما مرهون ملت و اسلام است. بنابراين» بايد در راه تعالى اهداف اين دو كانون قدرت كام برداريد. و براى آن كه 
ذهن ها دجار تضاد نككردد, اين دو كانون را در راستاى يكديكر تبيين كردند ززيرا اقتدار اسلام بود كه موجب قدرت ملت شد. جه 
بسا فريبكاران و فرصت طلبانى بخواهند از ويزْكَى مردمى بودن سوء استفاده كنندء اما وظيفه آحاد مردم است كه از مكر مكاران 
جلو كيرى كنند وتوطئه هاى آن ها را خنثى سازند. (01) امام رحمه الله در جاى جاى يبيام ها و سخترانى هاى خودء همواره متذكر 
كشته اند كه قلم و بيان آزاد است كه بنويسد و بككويدء اما توطئه نبايد بكند. معيار توطئه در ديد كاه آن بزركوار عبارت بود از 
آنجه مصلحت كشور و انقلاب را به مخاطره مى اندازد يا مسائل مربوط به نهضت و اسلام را تحريف كند. )1ه در جاى ديككر نيز 
شاخص توطئه را تحريف دانسته و اظهار نموده اند: «دشمن خودتان را بشناسيد. من حالا دارم معرفى مى كنم و اين نوارى كه من 
مى كويم» امروزء امشبء بايد يا هر وقت كه مى شودء بايد در راديو بى يكك كلمه اين طرف و آن طرفء اككر اهل يكك حرف اهل 
روزنامه يا راديواين ور و آن ور بكنند» من خراب مى كنم آن روزنامه را #براى اين كه بر خلاف مسير ملت استء آزادى نيست» 
توطئه استء ما توطئه ها را مى شكنيم. بشناسيد آن ها را. من حجت را دارم تمام مى كنم بر ملت ايران. من مى بينم بدبختى هايى 
كه از همين اشخاصى كه فرياد آزادى مى كشند براى ملت ايران. من بدبختى را دارم مى بينيم.» (0) در اين كلام» حضرت امام 
رحمه الله تصريح مى كنند كه قلم هاى توطئه كر مطالب را به صورت واقع بيان نمى كنند» بلكه «اين ور و آن ورا مى كنند. علاوه 
بر آنء ايشان به صورتى كاملا روشن و شفاف به دفاع از حدود و ثغور دين بر آمده اند و به جدء با قلم هاى مسموم - كه همان قلم 
هاى نافى اسلام و احكام اسلامى است - به مبارزه برخاسته و اجازه توهين به مقدسات (20) را نداده اند» تعرض به اسلام راآزادى 
نمى دانند. (09) بلكه آزادى غربى معرفى مى كنند كه براى به فساد كشيدن جوانان طرح مى كردد. (01) «مقاله ها به جاى مسلسل 
هاء حالا به روى اسلام بسته شده است. الان ما كرفتار سرنيزه نيستيم» ما كرفتار قلم هستيم» اهل قلم, ما كرفتار روشنفكرها هستيم؛ ما 
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كرفتار آزاديخواه ها - كه آزادى را نمى دانند جى است - هستيم. يعنى جه آزادى؟ ما الان كرفتار اين ها هستيم و من اميدوارم كه 
بيدار بشود يكك وقت ملت ما (88) امام رحمه الله در برخورد با جريان وابستككى و اسلام زدايى به موعظه و يند و اندرز اكتفا نمى 
كردند و به صورت آشكار و صريح اعلام مى نمودند كه نشريات مسموم نبايد اجازه نشر داشته باشند رُزيرا ممكن است موجب 
اغفال توده ها كردند. (09 معتقد بودند مسؤولان مستقيم نشريات بايد با اعمال نظارت هاى جدىء از ايجاد انحراف جلو كيرى 
نمايند» وكرنه ممكن است ملت براى حفظ دستاوردهاى خود. وارد ميدان عمل شوند كه در آن صورتء ملاحظات كنار مى رود. 
(:2) «اكنون وصيت من به مجلس شوراى اسلامى در حال و آيئده... آن است كه نكذارند اين دستكاه هاى خبرى و مطبوعات و 
مجله ها از اسلام و مصالح كشور منحرف شوند و بايد همه بدانيم كه آزادى به شكل غربى آن كه موجب تباهى جوانان و دختران 
و يسران مى شودء از نظر اسلام و عقل محكوم است. و تبليغات و مقالات و سخترانى ها و كتب و مجلات بر خلاف اسلام وعفت 
عمومى و مصالح كشور حرام است و بر همه ما و همه مسلمانان جل وكيرى... و از آنجه در نظر شرع حرام و آنجه بر خلاف مسير 
ملت و كشور اسلامى و مخالف با حيثيت جمهورى اسلامى استء به طور قاطع اكر جلو كيرى نشود همه مسؤول مى باشند» (91) 
بنابراين» حضرت امام رحمه الله مصرا معتقد بودند كه حد و مرز آزادى ها در قلم و بيان احكام دين اسلام و نيز مصالح كشور است. 
جه بسا مواردى وجود داشته باشد كه مستقيما با شرع مقدس مرتبط نباشد, اما مصالح نظام و كشور اسلامى را به مخاطره بيندازد كه 
در اين صورت حفظ مصالح عمومى كشور بر همه كس شرعا و عقلا لازم است. امام رحمه الله و سينما يكى از رسانه هاى عمومى؛ 
كه از مظاهر تمدن جديد به شمار مى رود سينما مى باشد كه مى تواند به سهم خود.ء اثر شايان توجهى در جامعه يذيرى و آموزش 
هنجارها داشته باشد و در عين حالء در دنياى امروز يكى از وسايل كذران اوقات فراغت نيز به شمار مى آيد. با توجه به نقش سينما 
و قابليت تاثير كذارى آن بر بينندكانء اككر اين وسيله در جهت رشد و تعالى اخلاقى به كار كرفته شود ابزارى بسيار كار آ مد و مهم 
است به همان اندازه» اكر در جهت فساد و تباهى اخلاقى كام بردارد» اثر تخريبى مهمى دارد. حضرت امام رحمه الله با اصل كاربرد 
سيئما و استقادة از آن موافق بودند: به شرط آن كه موجب فساد اخلاق و تخريب فرهنكى اسلامى تباشد. (69) ايشان در اولين 
سخنرانى خود؛ در بين مردم مسلمان وانقلابى كشور به صراحت بيان داشتند. «سينما يكى از مظاهر تمدن است كه بايد در خدمت 
اين مردم» در خدمت تربيت اين مردم باشد.» (87) موضع كيرى هاى حضرت امام اين واقعيت را نشان مى دهد كه ايشان ييوسته 
دغدغه دين دارى مردم و حفاظت از كيان فرهنكى اسلامى را داشتند و كليه دولتمردان و شخصيت هاى فرهنكى كشور را دعوت به 
اين مهم مى كردند كه تمام اجزاء و عناصر تشكيل دهنده نظام و كشور اسلامى محتواى اسلامى داشته باشد رُزيرا وقتى راى به 
جمهورى اسلامى داده شد همه جيز بايد اسلامى باشد. (8©) بنابراين» وقتى كفته مى شود سينما بايد اسلامى باشد فقط بدين منظور 
نيست كه به نوعى جايكاه تماشاكران جدا شود و زنان در محل خاص و مردان در جاى ديكرى استقرار يابندء بلكه علاوه بر اين 
مهمء بايد محتواى فيلم هاى سينمايى مملو از معارف و شعاير دينى باشد تا از اين طريق بينند كان آموخته هاى دينى را در فرايند 
اجتماعى شدن بياموزند واز روش هاى غير مستقيم با معارف دينى آشنا كردند. امام رحمه الله و راديو و تلويزيون امروزه راديو و 
تلويزيون در كونه هاى متفاوت خود, يكى از اساسى ترين وسايل ارتباط جمعى و ابزار اطلاع رسانى است كه كاركردهاى متعددى 
براى نظام اجتماعى دارد و نقش هاى عمده اى ايفا مى كند. 1 كاهى مردم از رويدادها و اتفاقات در عرصه هاى كوناكون سياسىء 
اقتتصادى و فرهنكى از كاركردهاى اين بخش به حساب مى آيد. بيش بينى رخدادهاى طبيعى و احيانا فراهم كردن زمينه هاى لازم 
براق استقاده هاى علمن و تحقيقاتى ويا ييشكيرى از خسارات احتمالى نيز از .ديكر زميته هاى استفاده ازراديو و قلويريون اسث. 
دنياى صنعتى امروز و تاثيرات قابل توجه آن بر حيات انسان» به خصوص در زمينه روابط فردى واجتماعى» كناره كيرى از زيبايى 
هاى طبيعى و احيانا تخريب آن هاء زندكى شهرى و مجتمع نشينىء به كاركيرى وسايل و امكانات خدماتى و رفاهى همه موجب 


شدة ابث كه انسان امرؤؤه براق ير كردن اوقات غوف ]أ اين :دستكاه ها عحدا كر بهره را ميرة و به جائ أن كه ختود :را به ذامخ 
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طبيعت و زيبايى هاى آن بسيارد» عكس و فيلم آن را به درون خانه خود ببرد» به جاى آن كه كودكان منتظر شب هاى يلدا و قصه 
هاى مادربزركك باشند, همه روزه از طريق راديو و تلويزيون جشم و كوش خود را به داستان هاى كويا و مصور مى سبارند. 
آموزش هاى كوناكون ديكر نيز از طريق اين دستكاه ها صورت مى بذيرة. ياد كيرئ آداب و ستن اجتماعىء ارثباطاتث اجتماعى و 
مانند آنء همه از كاركردهاى اين دستكاه هاست. حضرت امام رحمه الله با توجه به همين واقعيت هاء مواضع كاملا روشن و 
آشكارى در قبال مسؤولين و مديران اين دستككاه ها اتخاذ كردند و توصيه هاى لازم را ارائه نمودند رجه آن كه اين دو رسانه به 
لحاظ قدرت تاثي ركذارى؛ هم در جهت اصلاح و هم در جهت افساد. قابل توجه است. حوزه و قلمرو اين وسيله ارتباطى آن قدر 
كسترده است كه ايشان آن را دانشكاهى مى داند كه در سطح كلى كشور كسترده است. (28) جون دانشكاه استء كاركرد اصلى 
اش آموزش است. و جون آموزش كاركرد اصلى استء يس موقعيت هاى معلم و شاكردى قابل تصور است. (28) بر همين اساس» 
مى توان نقش ها وانتظارات راطراحى نموة ثا به تاثير اين دستكاه هاء در ساختار فرهنكى - اجتماعى بهتر و بيش تر واقف شد. 
براساس اين اهميت ويه و جايككاه راديو و تلويزيون در ساختار فرهنككى - اجتماعى» توجه به مديران و كاركزاران و سياست هاى 
كلق ذو ان تر اعميق ينداف كنك شكل كنشازى اشان با فيات دولك حوقة يائكن انود كه وفيت مرعود دن ان وقث 
موجبات رضايت خاطر را فراهم نمى كرد. بنابراين» تاكيدات بيش ترى صورت كرفت و اعلان داشتند كه توجه بيش ترى مبذول 
كردد تا از عناصر ناسالم ياكك سازى شود. (27) نكته قابل توجه ديكر در ديدكاه حضرت امام رحمه الله اين است كه جون اين دو 
دستكاه امكانات فراوانى براى 7موزش و يرورش اعضاى جامعه فراهم مى آوردء بايد در زمينه تفكر دينى به عنوان يكك وسيله و 
ابزار دين آموزى به كار كرفته شود. در اين صورت. نه تنها بد و مذموم نيستء بلكه در خدمت اسلام به كار كرفته مى شود. (88) 
در به كار كيرى آموزه هاى دينى براى آموزش دين از هيج كوشش و تلاشى نبايد دريغ ورزيد واز هيج تهديد و تهمتى نيز نبايد 
هراسيد» هرجند اتهام ارتجاع و كهنه يرستى مطرح شود. (28) نه تنها اين دستكاه عظيم و مهم را بايد به لحاظ محتوايى اسلامى 
كرد بلكه بايد حضور فيزيكى و فكرى وابستكان و غربزد كان را نيز از بين برد. 070 زيرا عناصر وابسته هيج كاه راضى نمى شونده 
مكر آن كه به انحراف كاركزاران بينجامد. (1/) علاوه بر آن جه كذشت يعنى رسالت آموزش و يرورش و نيز اسلامى كردن 
جامعه راديو و تلويزيون مى بايست در زمينه هاى ديككر مورد توجه قرار كيرد. وظيفه واقع نمائى و بيان آن جه واقعيت هاست از 
رسالت هاى راديو و تلويزيون است. در در ديدكاه حضرت امام؛ راديو و تلويزيون مى بايست اخبار و اطلاعاتى كه واقعى هستند و 
صحت آنها كاملا تاييد شده است به اطلاع مردم رسانده شود. (7/7) ضمن آن كه نبايد دستكاه ها و نهادهاى درون نظام تضعيف 
كردند. (/) همان كونه كه قبلا نيز بيان شدء راديو و تلويزيون از اهميت ويه اى برخوردار است رزيرا مخاطب مطبوعات قشر 
خاصى است - يعنى: فقط افراد باسواد مى توائتد از آن استفاده كثند - سيئما نيز مخاطبان خاص غود را دارد» زيرا يحدوديت زمانى 
و مكانى داردء اما راديو و تلويزيون بسيار فراكيرتر است ,ُجون رسانه اى شنيدارى و ديدارى است و با توجه به شرايط دنياى امروزء 
در همه زمان ها و مكان ها قابل استفاده است. (76) «... آن وقت هم قضيه راديو و تلويزيون فرق دارد با قضاياى ديكر. ممكن است 
در يكك وزارتخانه يكك مطلب خلافى باشدء اكر ده سال ديككر هم مردم نفهمندء اما راديو و تلويزيون» اكر يكك كار خلافى بشود و 
بخواهد يكك جيزى باشد كه بر خلاف شرعء بر خلاف مسير ملت يكك جيزى نمايش بشود يا كفته بشود» همان روز اول و ساعت 
اول همه كشور... سرتاسر كشور يكدفعه ملتفت مى شوند كه يكك همجو مساله اى است.... بنابراين» حيثيت اسلام» حيثيت جمهورى 
اسلامى بسته به اين دستكاه هاست ». (1/0) جون شناخت جمهورى اسلامى و اسلام با عملكرد راديو و تلويزيون كره خورده است» 
اين دستككاه ها مى توانند خدمات قابل توجهى به فرهنكك اسلامى و ملى بكنند. (8/) علاوه براين» جون هزينه آن ها از بيت المال 
مسلمانان تامين مى شود بايد عملكردشان در راستاى مصالح مسلمانان باشد. (//) رسانه ها و قوه مجريه يكى از ابتكارات و 


ويزكَى هاى حضرت امام رحمه الله كه اختصاص به ايشان داشته استء نكاه كل نكر و اصولى به نظام مى باشد.اين امرء باعث شده 
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كه آن بزركوار همواره بين كليت نظام جمهورى اسلامى و اجزاى آن تفكيكك قايل شود. در انديشه سياسى امام رحمه الله حفظ 
توان به تعطيل شدن حج به دستور ايشان اشاره كرد. به همين دليل است كه حضرت امام در جاى جاى كفتار و انديشه هاى خويش 
دفاع از اركان نظام را مد نظر داشته اند. (0) و على رغم اطلاعاشان از كمبودها و كاستى ها و احيانا تخلف هاء سكوت اختيار مى 
كردند تا مبادا نظام دجار اختلال و د كركون شود. براى انجام اين مهم همواره اهل قلم و زبان را دعوت به آرامش و عدم شايعه 
يراكنى مى كردند. جه بسا اين امر» توطئه دشمنان و تضعيف دولت اسلامى را به همراه داشته باشد. (27294) و نيز جه بسا تضعيف 
اركان نظام با فتنه هاى مطبوعاتى انجام شود كه بخش ها و اجزاى درون كشور را در مقابل يكديكر قرار دهند. (60) و اختلافات را 
با برنامه هاى طراحى شده دامن بزنند. )6١(‏ امام در طول حيات خود در جمهورى اسلامى» همواره أن ذولت بو ساير دستكاه هاى 
ايشان بر اين عقيده بودند كه تضعيف دولت اصولا از سر بى اطلاعى و بعضا غرض ورزى است و در وراى آن توطئه هاى دشمنان 
اسلام نهفته است. آنها از دشمنى با دولت شروع مى كنند و آرامء آرام ساير دستكاه ها را نشانه خواهند كرفت. (85) در حالى كه. 
قبلا اين دشمنى را احساس كرده وتذكرات لازم را داده اند. (87) و بيان داشته اند كه اككر عضوى ازدولت متخلف باشد مى بايست 
اورا نصيحت كرد. يى نوشت ها -١‏ ارتباط را مى توان جريانى دانست كه طى آن دو يا جندنفر به تبادل افكار» نظرات» احساسات 
وعقايد خود مى يردازند. باقر ساروخانى» جامعه شناسى ارتباطات» ج دوم» تهران» اطلاعات» 1778 ص ؟7- كر هاردوجين 
لنسكى» سير جوامع بشرى» تر جمه ناصر موفقيان» تهران» سازمان انتشارات وآموزش انقلاب اسلامى» لل ص عع عا عام 
همان. ص /5 / ؟ / ص 57 #- باقر ساروخانى» ييشين» ص * و//ا- 8- لنسكى» ييشين» ص 58 /594 4- امام خمينى» صحيفه نور» ج 
4 سخترانى در جمع مقامات مملكتى , 11/2/86 ك- همان» ج 4 ص 6١؟‏ -5١1؟‏ سخنان معظم له در جمع مسؤولان روزنامه هاى 
كيهان» اطلاعات» جمهورى اسلامى. ١5-1١١ ٠١/2/88‏ همان» جج ص /3817 -5و750 اج 7ل ص 7758 - 7531 7 همان» ج ل 
ص ؟؟” ”5 سخنان معظم له در جمع مسؤولان و كاركنان مجله خواندنى هاء -١8 ١7/6/08‏ همان» ج 9 ص 6 11١6-5١‏ سخنان 
معظم له در جمع مسؤولا-ن روزنامه هاى كيهان» اطلاعات» و جمهورى اسلامى» عس/2/ة١‏ 16 و5١1ل-‏ همان؛ ج سه 30 -94؟ 
سخنان معظم له در جمع رئيس جمهور و هيات دولت» 6 -١١‏ همان؛ ج رةه ص ٠ - ٠١17‏ ييام به مناسبت نيمه شعبان 
-١88‏ همان» ج 2 ص 794-76 - سخنان معظم له در جمع رئيس جمهورء نخست وزير وواهيات دولت» - همان» 
ج ل ص -11١‏ ©" - سخنان معظم له در جمع كاركنان مجله خواندنى هاء -٠١ ١5/5/88‏ همان» ج ١ل‏ ص 184-575 - سخنان 
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امام خمينى (ره) و هنر 


امام خمينى (ره) و هنر شخصيت عظيم و افكار بلند حضرت امام از يكك سوء كسترد ككى مباحث مربوط به هنر و شاخه هاى مختلف 
آن از سوى ديكرء و محدوديت صفحات خاص اين موضوع از سوى سوم, يرداختن به موضوع امام خمينى و هنر را دشوار مى 
سازد. اما از آنجا كه جامعيت شخصيت امام راحل و ديد كاههاى نو و مترقى حضرت او نسبت به مسايل كوناكون از جمله هنر» 
يرداختن به اين موضوع را ضرورى مى سازد؛ هر جند كذرا به موضوع ياد شده مى بردازيم. اميد است كه يرداختن به اين مقوله در 
يكك مقاله » فتح بابى باشد براى كاوش بيشتر و عميق ترء و كامى كوجكك در راه اداى دين به ساحت والاى آن بيشواى جاويد. 
كستره بحث دامنه مباحث و شاخه هاى مربوط به هنر» بسى كسترده است. از نويسند كى» شعر» قصه. طنز نقاشى» موسيقى» خطابه 
و سخنورى كرفته» تا وادى فيلم و سينما و تثاتر و برنامه هاى هنرى راديو و تلويزيون و كاريكاتورء نمايشنامه ها و فيلمهاى عروسكى 
و كارتون كود كان و طراحى و كرافيكك و خوشنويسى و آهنكك و آواز و . . را شامل مى شود. در مقوله هنر زيباشناسى و 
زيبايبآ فرينى از عناصر مهم به شمار مى رود. تخيل و ذهن خلاق هنرمند» به كمكك احساس بالنده و قدرت تعبير و ظرافت انديشه و 
نكته شناسى و نكته سنجى و خيال انككيزى» جلوه هاى ماندكارى از هنر را يديد مى آورد. آنكه روحى لطيف و دركى زيبا و زبانى 
نافد و بيانى رسا دارد» در شاخه هاى مختلف هنرء بهتر مى تواند انديشه و احساس و ييامى را بر بال هنر بنشاند و در آفاق انديشه 
هاى بشرى و در قلمرو دل و جان انسانها به يرواز آورد. امام امتء با برخوردارى از مايه هاى اصلى و عمده هنرء در حد بالايى اين 
عناصر را در وجود خويش فراهم آورده بود. نيروى خطابه و سخنورى امام امتء زيبايى قلم و قدرت نككارش و تعبيرى او» توان 
تإثي ركذارى عميق بر دلهاى مخاطبين» قدرت انككيزش نسبت به جوانان» ذوق لطيف شعرىء؛ خط يخته و زيباء مايه هاى طنز و كنايه و 
استعاره و صناعات ادبى در كفتار و نوشتار» زيبايى روح و رفتاره جمال ظاهر و باطن و حسن صورت و حسن سيرت و حسن 
سريرت » همه و همه در امام امت جمع بود. هنر رفتارى و جاذبه فوق العاده او و هنر ايجاد تغيير در رفتار و ساختار فرد و جامعه نيز 
از او جهره اى به عنوان معمار حكومت اسلامى ساخته است. هم او بود كه هنر بسيج توده ها را عليه ستم در سطح جهان داشت و 
اين كم هنرى نيست. خداى متعال؛ كه زيبايى آفرين يهنه خلقت استء هنرهاى متعددى را در وجود اين انسان بيامبركون» مسيح 


وارء ابراهيم آساء على وش يكجا كرد آورده است. در بحث از امام و هنرء هم مى توان به جلوه هاى هنرى كه در وجود وفكر و 
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بيان و قلم و شعر و ادبيات و ذوقيات امام راحل نهفته است يرداخت» هم مى توان ديد كاههاى او را در باره هنرهاى مختلفى جون: 
قلم» شعر» موسيقىء فيلم و سينماء راديو و تلويزيون؛ هنرهاى نمايشى و تصويرى و ... بررسى كرد. دو مقوله جدا از همء و دو بررسى 
كه هر يكك ميدانى متفاوت از ديكرى دارد. هنر برتر ييش از آنكه به مطالعه ديد كاههاى امام درباره مقوله هاى هنرى بيردازيم» 
كفتنى است كه هنر مبتنى بر زيبايى استء جه در مرحله دركك و شناخت» جه در مرتبه خلا.قيت و آفرينش هنرى. همجنان كه 
جمال و زيبايى تنها جمال صورى و ظاهرى و حسى نيست و جمال برترى به نام جمال معنوى داريم» هنر نيز» غير از شاخه ها و 
مقوله هاى محسوس و مادى و قالبهاى عينى, نوع برتر هم دارد كه به همان زيباييهاى روح و زيباييهاى عمل و رفتار باز فى كرددد 
آراءستكى به اخلاق حسنه هنرى است دشواره ارزشمند و مهم. به فرموده حضرت امير(ع): زينه البواطن اجمل من زينه الظواه ر(١)‏ 
آراءستككى درونهاء زيباتر از آراءستكى ظاهرهاست. و در سخن ديكرى فرموده است: حسن الصوره جمال ظاهر و حسن العمل 
جمال باطن(؟) زيبايى جهرهء جمال آشكار استء ولى زيبايى كار و عملء جمال و زيبايى باطنى است. در سخنان ديككرى از آن 
امام بزركوار و معصوم(ع), خصلتهايى همجون حلم و بردبارى» وقاره طاعت» يرهيز از ننكك و زشتىء عمل به علم؛ خردمندى و ... به 
عنوان جمال براى يكك فرد به شمار آمده است.(”) اينها نشان دهنده آن است كه زيبايى (و در نتيجه هنر مبتنى و متكى بر زيبايى) 
به زيبايى حسى خلاصه نمى شود. جمال برين و هنر برتر هم وجود دارد. امام خمينىء با توجه به اين ديدكاه و عنايت به هنر برترء 
جلوه هاى ايثار و شهادت طلبى و جهاد حماسه آفرينان دفاع مقدس را برترين هنرى مى داند كه حتى قابل ترسيم و تجسيم و ثبت و 
ضبط نيستند. در ييام سالكرد انقلاب» مى فرمايد: ... كيرم كه قلمفرسايان هنرمندء بتوانند ميدانهاى شجاعت و دلاورى آنان و قدرت 
وجسارت فوق العاده آنها را در زير آتش مسلسلها و تويها و تانكها ترسيم نمايند و نقاشان و هنرييشكان بتوانند ييروزيهاى 
هنرمندانه آنان را در آن شبهاى تار در مقابل موشكها و بمب افكنهاى دشمن غدار و عبور از ييج و خمهاى سيمهاى خاردار و 
كوههاى سر به فلكك كشيده و بيرون كشيدن دشمنان خدا از سنكرهاى بتونى و مجهز به جهازهاى ييشرفته را مجسم نمايند» لكن آن 
بعد الهى عرفانى و آن جلوه هاى معنوى ربانى كه جانها را به سوى خود يرواز مى دهد و آن قلبهاى ذوب شده در تجليات الهى را 
باجه قلم و جه هنر و جه بيانى مى توان ترسيم كرد؟(2) در اين سخنء هم برخى جلوه هاى ويزه مطرح شده كه فراتر از قلمرو هنر 
معمولى است و نمى توان به بيان هنرى آنها يرداخت» هم كار شكفت و زيباى حماسه آفرينان را هنرمندانه بيان كرده است. ييام به 
هنرمندان در راستاى همان ديدكاه وارج كذارى» بيامى كه امام امت در تجليل از هنرمندان متعهد دادند» آكنده از همين توجه و 
عنايت و ديد فرا حسى است. در اينجا متن كامل آن بيام آورده مى شود, تا هم تإكيدى بر مطالب يادشده باشد» هم زمينه اى براى 
مباحث بعدى و عنصر تعهد در كارهاى هنرى كه از نظر امام» بسيار مهم و تعيين كننده است. جالب توجه است كه اين ييام را كه 
ترسيم كننده خطوط هنر مكتبى و متعهد استء امام امت در آستانه سالكرد هفته دفاع مقدس (0/2/810) در آخرين سال عمر 
بربركت خويش و يس از خاتمه جنكك تحميلى صادر كرده است: بسم الله الرحمن الرحيم خون ياكك صدها هنرمند فرزانه در جبهه 
هاى عشق و شهادت و شرف وعزتء سرمايه زوال نايذير آن كونه هنرى است كه بايد به تناسب عظمت و زيبايى انقلاب اسلامى» 
هميشه مشام جان زيبايسند طالبان جمال حق را معطر كند. تنها هنرى مورد قبول قرآن است كه صيقل دهنده اسلام ناب 
محمدى(ص». اسلام ائمه هدى(ع)» اسلام فقراء دردمند, اسلام يابرهنكانء اسلام تازيانه خوردكان تاريخ تلخ و شرم آور محروميتها 
باشد. هنرى زيبا و ياك است كه كوبنده سرمايه دارى مدرن و كمونيسم خون آشام و نابود كننده اسلام رفاه و تجملء اسلام 
التقاطء اسلام سازش و فرومايكىء اسلام مرفهين بى درد و در يكك كلمه اسلام آمريكايى باشد. هنر در مدرسه عشق» نشان دهنده 
نقاط كور و مبهم معضلات اجتماعى» اقتصادى»؛ سياسىء نظامى است. هنر در عرفان اسلامى ترسيم روشن عدالت و شرافت و 
انصاف و تجسيم تلخكامى كرسنكان مغضوب قدرت و يول است. هنر در جايكاه واقعى خود» تصوير زالوصفتانى است كه از 
مكيدن خون فرهنكك اصيل اسلامىء فرهنكك عدالت و صفا لذت مى برند. تنها به هنرى بايد يرداخت كه راه ستيز با جهانخوآراءن 
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شرق و غرب و در رإس آنان آمريكا و شوروى را بياموزد. هنرمندان ما تنها زمانى مى توانند بى دغدغه كوله بار مسووليت و 
امانتشان را زمين بكذارند كه مطمئن باشند مردمشان بدون اتكاء به غير» تنها و تنها در جارجوب مكتبشان به حيات جاويدان رسيده 
اند و هنرمندان ما در جبهه هاى دفاع مقدسمان اين كونه بودندء تا به ملأ اعلا شتافتند و براى خدا وعزت و سعادت مردمشان 
جنكيدند ودر راه ييروزى اسلام عزيزء تمام مدعيان هنر بى درد را رسوا نمودند. خدايشان در جوار رحمت خويش محشورشان 
كرداند. روح الله الموسوى الخمينى(08) هنر در خدمت تعهد از ديد كاه امام امت هنرى ستوده و ارجمند و قابل دفاع است كه از 
عنصر تعهد و جوهر يبام و بعد سازندكّى و تربيت برخوردار باشد» هنرى كه ارزشهاى مقدس را ترسيم كند, به انسانها ايده و اميد و 
اعتماد بدهد, و از فساد و هرزكى و بدآموزى و تحريكك غرايز حيوانى و شهوانى دور و منزه باشد. هنرى كه وسيله اى در خدمت 
فساد و حكومت جور و برآوردن اهداف سياسى بيكانكان باشد و مايه غفلت و بى خبرى و بى دردى و بى تحركى باشدء نايسند 
است. اين تإكيد را در مورد همه شاخه هاى هنر و مهمتر از همه در زمينه سينما و فيلم و راديو و تلويزيون بيشتر فرموده اند. در بيام 
هفته دفاع مقدس» در دعوت از نويسند كان و هنرمندان و نقاشان به ثبت حماسه هاى رزمند كان مى فرمايد: امروزء همه از تصوير 
اين صحنه هاى معنوى انسانى عاجزند و اينجانب كه به نويسند كان و كويند كان و تحليل كران و هنرمندان و نقاشان و همه و همه 
ييشنهاد مى كنم تا هميشه و بخصوص در اين هفته آنجه در توان دارند» در طبق اخلاص كذاشته و تقديم اين سلحشوران عظمت 
آفرين و ملت ايران و اسلام بزركك نمايند» براى آن است كه به كوشه اى از وظيفه اسلامى» انسانى؛ ملى؛ ميهنى هرجند كوجكك 
خود عمل نمايد, و الا خداوند شكور است كه نام اين عظمت آفرينان را در جهان, بلند و مقامشان را در ملكوت اعلا به نمايش مى 
كذارد.(1(02) . غررالحكم. (9) . بحآراءلا-نوار» ج2/8 ص/لا". (") . در اين زمينه» ر.كك: هنر در قلمرو مكتب از نويسنده» فصل 
اول. (©) . صحيفه نور» ج018 ص 770. (0) . همان» ج1١7‏ ص ."١‏ (2) . همان» ج18 ص"177. همه انتقادهايى كه امام امت به شدت 
متوجه راديو و تلويزيون و فيلمها و سينماها و تثاترهاى ييش از انقلاب داشتء به لحاظ محتواى فاسد و غرض آلوده و آثار زيانبار 
اخلاقى و اجتماعى آنان بود. امام مى كوشيد تا اين هنرها از ابتذال به تعهد واز غفلت آفرينى به بيداركرى تحول يابد و مكرر در 
مصاحبه هاى بيش از انقلاب» وقتى ديد كاه او را در باره سينما و هنر و ... مى يرسيدند» تإكيد داشت كه ما با هنر و سينما مخالف 
نيستيم» بلكه با فساد مخالفيم. اين دقيقا ترسيم كننده خط تعهد در هنرى است كه امام از آن دم مى زد. امام (ره) در اين باره 
رهنمود مى دهد كه: ... ساختن تثاترى كه مطابق با اخلاق انسانى اسلامى باشد» زحمت دارد و سينما هم اكر بخواهد جنين باشدء 
نيازمند به صرف مدتها وقت است و هركز در متن سينما و تثاتر» نوشته نشده است كه بايد مركز فساد باشند و هنر آنها هم عبارت 
بود از جيزهاى مبتذلء جز اين نبود كه افراد و جوانان ما را در دانشككاهها و خارج و داخل طورى تربيت كنند كه همه را منحرف 
سازد.(١)‏ حتى در مورد شعرء اين زبان زيبا و نافذ هنرى» هم از شاعران وابسته به دربار طاغوت و قلم بدستان مزدور انتقاد مى كند و 
هم اهل قلم را تشويق مى كند كه هنر خويش را در خدمت ايمان و آرمان مردم انقلابى به كار كيرند. مى فرمايد: بدانيد كه بى 
انككيزه نبوده است كه رزيم سابق از شاعران و نويسند كان و سخنكويان و شايعه سازان و روزنامه نكآراءن وابسته براى تفرقه بين اين 
دو كروه (روحانيون و دانش آموزان و دانشجويان) استفاده مى كردند.(1) و مى فرمايد: همه شماها كه نويسنده هستيد و خصوصا 
شعرا كه لسان شعر بالاترين لسان استء بايد مردم را آكاه كنيد» نسلهاى فعلى راء نسلهاى آينده را ...(7) عرصه هنر دفاع مقدس: 
امام عزيز درباره اهميت هنر در دفاع مقدس اظهار داشتند: لازم است ملت شريف ايران عموما و خصوصا دولتمردان و كويند كان و 
نويسند كان و شاعران و هنرمندان از اين قشر فداكارء هر يكك به سهم خود قدردانى نمايند و مراحل مختلف يبروزى اين حماسه 
آفرينان را با كفتار و نوشتار و كردار خود در معرض نمايش بككذارند.() امام امت در نامه اى خطاب به آقاى محمدرضا حكيمى 
اظهار اميدوارى مى كند كه طبقه جوان با هر وسيله اى كه بتوانند» با شعرء نثرء خطابه» كتاب و آنجه موجب آكَاهى جامعه استء 


ملتها را بيدار كنند.. شعر از ديد كاه امام» وقتى كه نغز و حكمت آميز باشد» مورد تمجيد است. از اين رو در ياسخ به همسر حاج 
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احمدآقا كه از امام امت شعر خواسته استء در نامه عارفانه اش خطاب به وى از جمله جنين آورده است: شاعر اكر سعدى شيرازى 
است بافته هاى من و تو بازى است در وصيتنامه سياسى الهى خويش نيز ضمن مهم دانستن اث ركذارى رسانه ها و مطبوعات و هنرء 
در جهت دهى به اين ابزار هنرى و ترسيم آثار تخريبى هنرهاى وابسته و در خدمت فساد؛ مى نويسد: ... راديو تلويزيون و مطبوعات 
و سينماها و تثاترهاء از ابزارهاى موثر تباهى و تخدير ملتها خصوصا نسل جوان بوده است. در اين صد سال اخير» بويزه در نيمه دوم 
آنء جه نقشه هاى بزركى از اين ابزار» جه در تبليغ ضد اسلام و ضد روحانيت خدمتكزار و جه در تبليغ استعماركران غرب و شرق 
كشيده شد ... فيلمهاى تلويزيون از فرآورده هاى غرب يا شرق بود كه طبقه جوان زن و مرد رااز مسير عادى زندكى و كارو 
صنعت و توليد و دانش منحرف و به سوى بى خبرى از خويش و شخصيت خود ويا بدبينى و بد كمانى به همه جيز كشور خود. 
حتى فرهنكك وادب و مآثر برارزشى كه بسيارى از آن با دست خيانتكار سودجويان به كتابخانه ها و موزه هاى غرب و شرق منتقل 
كرديده است.(0) يس تباهى و تخدير و بى خبرىء ره آورد هنرهاى فاسد است, و جهت داشتن و تربيت و بيدارسازى» محصول 
هنرهاى متعهد است. هنر بيش از انقلااب شايد برخى جوان ترها به لحاظ فاصله زمانى» دقيقا در جريان آنجه كه بيش از انقلاب 
اسلامى در كشور ما جارى و سارى بود و به نام هنر» ابتذال و فساد و كناه ترويج مى شدء نباشند. امام راحل» با توجه دقيق و 
شناختث عميق» در مصاحبه هاء ييامها و سخترانى هايش انكشث روى مفسده هاى هثر يبش از انقلاب كذاشته و آنها را به نقد مى 
كشد. اكر دستكاههاى راديو تلويزيون و مطبوعات و مجلات و سينماهاى آن دوره ستم شاهى را مراكز فساديرور مى داند» بيراهه 
نيست. اينكك به نمونه هايى از ديد كاههاى حضرت امام به مقوله هاى هنرى آن دوره؛ اشاره مى نماييم. در زمينه فيلم و سينما امام 
(ره) مى فرمايد: ما با سينماهايى كه برنامه هاى آنها فاسد كننده اخلاق جوانان ما و مخرب فرهنكك اسلامى ما باشد مخالفيم اما با 
برنامه هايى كه تربيت كننده و به نفع رشد سالم اخلاقى و عالى جامعه باشدء موافق هستيم.(2) اين فسادهايى كه در ايران هستء 
اينها را جزء فرهنكك حساب مى كنند؟ سينماها جزء فرهنكك است؟ اينها از ثبات فرهنكك است؟ كدام سينماها؟ همين هايى كه همه 
جوانها و نيروى جوان ما را از بين برده است؟(72) شاهء تمام آثار تمدن را به صورت فاسد كننده در آورد. سينما به صورت ترويج 
فساد شد. اخلاق جوانها را فاسد كرد.(8) سينماى ما مركز فحشاست. ما با سينما مخالف نيستيم» با مركز فحشا مخالفيم. ما با راديو 
مخالف نيستيم» ما با فحشا مخالفيم. ما با تلويزيون مخالف نيستيم» ما با آن جيزى كه در خدمت اجانب براى عقب نككّه داشتن 
جوانان ما واز دست دادن نيروى انسانى ماست, با آن مخالف هستيم.(4) راديو و تلويزيون» اكثر اوقات جوانهاى ما را به كوش 
كردن اين طور جيزها وامى داشت. از طريق جشم., جوانهاى ما را فاسد مى كردند )1١(...‏ ممكن است كه كسى در سينماء 
نمايشهايى كه مى دهدء نمايشهاى اخلاقى باشد؛ نمايشهاى آموزنده باشد» كه آن را هيج كس منع نكرده؛ و اما سينمايى كه براى 
فساد اخلاق جوانهاى ماستء و اككر جند روز جوانهاى ما در اين سينماهايى كه در اين عصر متعارف بود و در زمان شاه متعارف 
استء اككر جند وقت يكك جوان برود در آنجاء فاسد بيرون مى آيدء ديككر به درد نمى خورد واينها مى خواهند همين بشود ... مى 
خواهند اين جوانها به طرق مختلفه يا بيكاره و بيعار باشند كه ديكر در مقابل اين استفاده جوهاى خارجى نتوانند كارى بكنند» يعنى 
بى تفاوت باشند.(١1١)‏ روشن است كه ديدكاه امام» بر نفى مطلق و كلى هنر و سينما نيست و جنبه اخلاقى و آموزنده سينماى متعهد 
را هم مى يذيرد. اما نقد او متوجه وضعيتى است كه در سينماى بيش از انقلاب در كشورمان حاكم بود و نسل جوان را بى انكيزه» 
فاقد هويت. لاابالى و فاسد مى ساخت. باز هم از زبان امام اين روايتكر صادق آن روزكار تاريك و شوم بشنويم: اين سينماهايى 
كه الان جوانهاى ما را دارند به فساد مى كشند و به فحشا مى كشندء اينها مى كويند اين فرم نباشد. مى خواهند سينما باشد» سينماى 
آموزنده باشد» سينماى اخلاقى باشدء با فساد اسلام مخالف است,ء با فساد كشيدن جوانان» مسلمين را به فساد كشيدن مخالف است. 
)1١(‏ سينماها كارشان از بين بردن روحيه مقاومت در نسل جوان كشور بوده است. امروزه اين امر مورد اقراركردانند كان 


دستكاههاى تبليغاتى خود رزيم نيز هست. )1١(‏ در رزيم سابق» تمام جيزها خصوصا فرهنكك و هنر محتوايش عوض شله بود» يعنى 
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كسى كه نام سينما را مى شنيد» خيال مى كرد كه آنجا بايد مركز فساد و سوء اخلاق و مركز مخالفت با همه جيز باشد ويا كلمه 
تثاتر» در ذهن انسان جيز مبتذلى بود كه از آن بهره فساد برده مى شد.(؟1) اين نيز كوياى تغيير ماهيت و مسخ هويت هنر استء اكّر 
در خدمت انسانهاى فاسد يا انديشه هاى خراب و حكومتهاى تباهى آفرين قرار كيرد. موسيقى هرجند فتواهاى جديد و ديد كاههاى 
نوين امام راحل در باره موسيقى و استفاده از آن در رسانه ها و صدا و سيماء جنان باز و تحول آفرين بود» كه عده اى برنتافتند و 
حتى به طعنه و طنزء مى كفتند كه امام» موسيقى را حلال كرده استء اما در عين حالء از ديد امام, نبايد موسيقى به عنوان يكك 
اصل تلقى شود و مايه دل مشغولى مردم و جوانان كردد و به جاى كار و تلاش و جديتء به كوش دادن به موسيقى آن هم در حد 
اعتياد روى آورند و از عناصرى يرتحركك و سازنده و جدىء به افرادى لاقيد و بى خيال» كه صرفا در يى لذت جويى هاى حيوانى و 
خوش بودنهاى غافلانه و كيف كردنهاى مخدر و غفلت زا باشند. در اين قسمتء بحث فقهى نمى كنيم و آراء و ديد كاههاى فقهى 
و فتواهاى امام مورد نظر نيستء بلكه زاويه ديد امام در مورد موسيقى بيش از انقلاب و يس از انقلاب و آنجه در رسانه هاى كشور 
استفاده مى شود مورد بررسى است. امام امتء به بعد تخديرى موسيقى و اعتياد به آن اشاره مى كند و مى فرمايد: از جمله جيزهايى 
كه باز مغزهاى حواتها زا فشدر مى كقد و تشديرى است» موسيقى اشسث. موسيقى اسباب ابن م شود كه مغر اسان وقتى عد 
وقت به موسيقى كوش كرد تبديل مى شود به يكك مغزى غير آن كسى كه جدى باشدء از جديت انسان را بيرون مى كند و متوجه 
مى كند به جهات ديككر. (10) يكك جوانى كه اكثر اوقاتش را صرف كند ياى موسيقى و اكثر اوقاتش را صرف كند در اينكه ياى 
موسيقى بنشيند و اينهاء از مسايل زندكى و از مسايل جدى بكلى غافل مى شود» عادت مى كند همان طور كه به مواد مخدره عادت 
مى كند ... فكر انسان را موسيقى جورى مى كند كه ديكر نتواند در غير همان محيط موسيقى و مربوط به شهوات و مربوط به 
موسيقى نتواند اصلش فكرش را بكند. (1(018) . همان» ص 187. (1) . همانء ج17 ص8" (7) . همان» ص ؟197. (©) . همان» 
ص ”#". (0) . وصيتنامه امام خمينى(ره)؛ «م) (صحيفه نورء ج١7‏ ص 198). (2) . صحيفه نور» ج 7 ص 5084. (/) . همان ج*3 
ص6١؟.‏ (8) . همان ج؟؛ ص 1287. (4) . همان ص 7185 و جه ص8. )٠١(‏ . همان» ج217 ص6١٠. )1١(‏ . همان؛ ج؟؛ ص 88 (15) 
. همان» ج"؛ ص .8١‏ (17) . همان؛ ص 57. (؟1) . همان؛ ج18 ص .18١‏ (18) . همان جلك ص/19. (12) . همان» ص 198. قضيه 
موسيقى يكك مطلبى است كه خوب طبع جوان به آن توجه دارد. اكر يكك مدتى اين عادت كرد كه موسيقى را باز كند و كوش 
كندء مغز اين از تفكر در امور جدى باز مى ماند» مى رود دنبال همين قضيه. )١(‏ يكك مغزى كه دنبال اين رفت كه موسيقى كوش 
كند ... وعادت به اين كرد اين مغز مريض مى شودء اين نمى تواند فكر اين بكند كه كشورش به جه حال دارد مى كذرد» جه مى 
كذرد در آنء ديكر دنبال اين نيستء مثل يكك آدم هروئينى مى ماند. (؟) جالب است كه امام؛ روى جهات انسانى و نيروهاى 
خلاق جوانان و بعد جديت و آراءده جوان تإكيد دارد و مهمترين زيان آن را غافل ساختن از هدفهاى برتر و بازداشتن از تفكر و 
انديشه مى داند. (البته نظر امام درباره موسيقى حرام مبتنى بر همان مطرب و لهوى بودن موسيقى است كه فتواى ايشان در اين باره 
اين موسيقى حرام بودن آن است. فيلمهاى سينمايى و تلويزيونى در بخشهاى بيشين» تحليل امام را نسبت به فساد آورى هنرهاى 
تصويرى و صوتى ييش از انقلااب و تلويزيون و سينماى آن دوره ياد كرديم. امام امت»ء به اين رسانه هاى هنرى به عنوان يكك 
آموزشكاه مى نككريست و تإكيد داشت كه آموزنده و تربيت كننده باشد و اين در صورتى است كه صلاح و اصلاح كرى در متن 
تفكر هنرمندان و ديد كاههاى برنامه سازان سينما و تلويزيون جريان داشته باشد. يس موضع امامء نفى مطلق نبود و اكر از نوعى هنر 
انتقاد مى كرد جايكزين بهينه را هم معرفى مى نمود و ديد كاههاى ارشادى و اصلاحى خويش را باز مى كفت. در اين قسمت با 
كوشه هايى از نظرات امام در اين زمينه آشنا مى شويم و رسالت هنر و هنرمندان و دستكاههاى هنرى را از زبان امام مى شنويم: 
بنكاههايى كه شب و روزء ملت در سراسر كشور با آنها تماس سمعى و بصرى دارند» جه مطبوعات در مقالات و نوشتارهاى خود و 


جه صدا و سيما در برنامه ها و نمايشنامه ها و انعكاس هنرها و انتخاب فيلمها و هنرهاى آموزنده. بايد همت كمارند و بيشتر كار 
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كنند واز كردانندكان و هنرمندان بخواهند تا در راه تربيت صحيح و تهذيب جامعه. وضعيت تمام قشرها را در نظر كرفته و راه و 
روش زندكى شرافتمندانه و آزادمنشانه را به هنرها ونمايشنامه ها به ملت بياموزند و از هنرهاى بدآموز ومبتذل جل وكيرى كنند. (*) 
شما يكك سينماى اخلا.قى» يكك سينماى آموزنده بياوريد» اكر يكك كسى با آن مخالفت كرد؟ با آن مراكز فساد» دولت اسلام 
مخالف است. (8) بايد فيلمهايى كه در راديو تلويزيون نمايش داده مى شودء آموزنده باشدء فيلمهايى باشد ولو از خود ايران درست 
كنند» آموزنده باشدء يا فيلمهايى كه از خارج مى آيد»ء درست تفتيش بشود كه جنين نباشد» آنها ممكن است با شيطنت فيلمهايى را 
به ايران بفرستند كه بخواهند جامعه ما را فاسد كنند. (8) در اين بيانهاء امام امت ضمن آنكه بر مهذب و مربى و سالم و آموزنده 
بودن فيلمها تإكيد دارد» هوشيآراءنه به تإثير فيلمهاى غربى و شيطنت هاى هنرى آنان اشاره مى كند. در جايى ديككر به فيلمهاى 
ايرانى اشاره مى كند و ارتباط بهتر و متفاهم تر آنها را با فرهنكك جامعه خودمان يادآور مى شود: من غالبا فيلمهايى كه خود ايرانيها 
درست مى كنندء به نظرم بهتر از ديكران است. مثلا فيلم كاو آموزنده بود ... فيلمهايى كه از خارج به ايران مى آيدء اكثرا 
استعمارى است. لذا فيلمهاى خارجى استعمارى را حذف كنيد؛ مككر صد در صد صحيح باشد. (2) و اين است معناى هادى امت و 
ديدبان هشيار و مراتب بيدار مرزهاى فكرى و فرهنكى! امام امت تإكيد دارد كه كاهى ييام اصلى سازند كان فيلمهاء از جشم و 
كوش نظارت كنند كان و بينندكان ممككن است ينهان بماند. از اين رو مسوولان فرهنكى و مراكز تصميم كيرنده در مورد وارد 
كردنء خريدن و يخش فيلمها و سريالها بايد مراقبت هوشمندانه ترى داشته باشند و كارشناسانه به مسإله بنككرند, نه به عنوان يكك 
ناظر معمولى و ساده.شايسته است توجه دادن امام امت را در اين باره بنككريد: كارشناسى مى خواهد اين فيلمها. اين فيلمها ممكن 
است يكك نتايجى بدهد كه نتايج را اشخاص عادى نتوانند درست بفهمند. كارشناسها در آن فكر كنند» تإمل كنند» تا اينكه يكك 
فيلم صحيحى باشد كه مناسب جمهورى اسلامى و با مصالح اسلام» با مصالح كشور خودتان باشد. (1) توجه كنيد كه فيلمها يكك 
فيلمهاى انحرافى نباشد ... (8) فيلمهاى منحرف كننده از اخلاق متعالى انسان؛ ممنوع است. (4) امام» با شناخت دقيق از بعد سمعى 
صرق أبن سات ها واقاثير فراوانشان مى قزمايل ابن دسككاف كب اهريخ ستكافى ات كدان مملكسان بوده اسه» يعت از 
حيث اينكه در راديو تلويزيون هم جشم مى بيند» هم كوش مى شنود, آن هم در حد وسيع همه جايىء و راديو در خارج هم كه 
بخش مى شود. )٠١(‏ دستكاه راديو تلويزيون ... دستكاهى است كه حساسترين دستكاههاى تبليغاتى هر كشورى است كه هم از 
طريق بصر و هم از طريق سمعء از آن مردم استفاده مى كنند و آن طورى كه به راديو تلويزيون به تلويزيون توجه مى كنند مردم, به 
هيج دستكاهى آن طور توجه نمى كنند. از دستكاه كوجكى كه براى بجه ها كذارده مى شود تا آن برنامه هايى كه براى ديكران. 
اكر اين دستكاه اصلاح بشود و برنامه هاى آن برنامه هاى اصلاحى باشدء اميد است كه يكك مملكت اصلاح بشود. )1١(‏ حضرت 
امام» علاوه بر فراكيرى اين رسانه نسبت به مخاطبين» و شمول نسبت به خارج از كشور در برنامه هاى برون مرزىء به تإثير شكرف 
آن» روى مخاطبان كودك و نوجوان اشاره مى كند. با عنايت به حساسيت كيرندككى كودكان نسبت به فيلم و كارتون و ... در 
تلويزيون» بخش فيلمها براى اين قشر از بينند كان اهميت فوق العاده اى دارد. امام بر اين مسإله جنين تإكيد مى فرمايد: بجه هاى 
كوجولو كه مى نشينند واين عروسكهايى كه آنجا جه مى شود مثلا تماشا مى كنند و فيلمها را تماشا مى كنند, اككر انحراف در اينها 
باشد» آنهارا از همان حكى مسرف مى كتدك.اين از مدرسه ها بالأثر اسث: ايخ مدوسه عمومى سر تالسرى كشور اسث ... تققى كه 
در اينجا مى بندد» در صورتى كه در اينجا و سيمايى كه در اينجا نشان داده مى شودء در همه كشور و در داخلى هر جا كه اين 
يوشش را دارد» مى رود. )1١(‏ بجه ها علاقه دارند به نككاه كردن به اين عكسهاء به اين فيلمهاء آنها يايش مى نشينند و نككاه مى 
كنندء اكر فيلم يكك فيلم آموزنده باشدء اين بجه ها تربيت مى شوند به تربيت صحيح. و اكر يكك فيلمى باشد كه برخلاف باشد و 
انحراف كننده باشدء بجه ها تربيت مى شوند به تربيت انحرافى. بزركها هم همين طور. (17) هنر طاغوتى بى شككء هنرمند در هر 
قالبى كه كار كند» روحيات و انديشه ها و ياورهاى خود را دراثر هترى خويش مى ريزد و همانها را به مخاطبين القاء فى كند. ا 
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اين رو» عرصه هنر و فيلم و مطبوعات» از حساس ترين ميدان هايى است كه نمى توان خوش خيالا-نه در اختيار هر كس كه 
ظاهرالصلاح بود نهاد و به كسانى كه با زرنكى و منافقانه خود را در خط اسلام و انقلاب جا مى زنندء سبرد. امام راحل با توجه به 
اين كونه رسوبات فكرى هنرمندان طاغوتى و ضد انقلاب و جريان آنها در آثار هنريشان» جامعه ما را به اين رخنه كاه خطير توجه 
مى دهد واز مسوولا-ن هنرى كشور مى خواهد تا در كزينش نيرو و سبردن مسووليت و بكاركيرى عناصر هنرىء به اين بعد هم 
توجه داشته باشند. در مورد اين كونه فيلمسازان مى فرمايد: بايد كسانى كه فيلم سازند» بايد معلوم بشود كه اينها جه كاره اند جه 
جور بوده اند» وضع روحى شانء وضع زندكى شانء وضع معاشرت هايشانء قبلا جه جور بوده است؟ آيا تحول حاصل شده 
برايش؟ تحول روحىء يا اينكه باز همان ته مانده هاى سفره شاه هست در قلبهايشان؟ ... كاهى وقتها خوب. فيلم را بسيارى متوجه 
نمى شوند جى استء لكن محتوايش روى هم رفته انسان يكك وقت مى بيند كه يا طرف جب استء يا طرف راست استء يا رو به 
فساد استء اين وضع بايد دقت شود. (15) مكر نه اينكه در عصر طاغوتء اين عناصر هنرى و سينماها و فيلمهاء در استخدام فرهنكك 
شاهنشاهى بود؟ و مكر اغلب هنرمندان آن عصرء در تحكيم مبانى همان رزيم هنرآفرينى نمى كردند؟ جه نويسندكان, جه شاعران» 
جد امككه سازان و ...رحسو طاقرق «اشهد تعول روسك وعوض كرون مسير در تعداد كن ابجاد شد عترستدان مهد 
مسلمانى بودند كه با ورودشان به عرصه هنرء اين خلا را ير كردند. و هركز مباد كه باز هم اين عرصه هاء ميدان تاخت و تاز 
هنر مندان طاغوتى و جب و راست و مبتذل نويسان كردد. امام امت باز هم به بعد آموزشى و متعهدانه اين هنرها اشاره دارد: سينما 
يكك جايى است كه براى آموزش استء براى يرورش استء راديو تلويزيون همه اينها تا وقتى كه رسيد اينجا به دست اينهايى كه 
مإمور بودند از طرف غيرء كه وطن را به اين حالت درآورنده» و مإموريث براى وطنشان داشتند»(18) اينها را منقلب كردند به يكك 
جيزى كه بر خلاف بود. حالا ازاين به بعد بايد همه اينها يكك دستككاه يرورش باشد, يكك دستكاه آموزش باشد, راديو هم همين 
طورء تلويزيون هم همين طورء تئاتر هم همين طور. (18) امام, با اين بيان به مإموريت شاه براى خدمت به فرهنكك اجنبى و سلطه 
بيكانكان و ترويج فرهنكك فاسد غرب دارد؛ به جلوه اى از اين هنر طاغوتى اشاره كرده است. در جاى ديككر» ضمن رد تهمت اينكه 
روحانيون با مظاهر تمدن مخالفند, در باره سينما مى كويد: سينما يكى از مظاهر تمدن است كه بايد در خدمت اين مردم» در 
خدمت تربيت اين مردم باشد و شما مى دانيد كه جوانهاى ما را اينها به تباهى كشيده اند. (1(019) . همان» ص .18١‏ (1) . همان 
ج4: ص 190. (02 . همان؛ ج19؛ ص .٠١9‏ (©) . همان» ج27 ص 24. (5) . همان ج017 ص5١٠.‏ (2) . همان» ص 60. (/) . همان 
ج18 ص88. (8) . همان» ج١٠2‏ ص 17. (4) . همان» ج*؛ ص 97. )1١(‏ . همان, ج4: ص 728. )1١(‏ . همان ج١٠‏ ص .1١١‏ (015) . 
همان. ج18١‏ ص "87. (17) . همان, ج4: ص 1288. (؟1) . همان» ج18 ص 17"8. (15) . اشاره اى ظريف به كتاب شاه با نام مإموريت 
براى وطنم . (18) . صحيفه نور» ج8» ص 18١‏ (17) . همان» ص8. درباره سينما و هنر مطلوب كرجه از خلال بخشهاى كذشته و 
آنجه از ديد كاههاى امام نقل شد و همين طور نظر حضرت او در باره اينكه سينماء فيلم و هنر جككونه بايد باشد» روشن كشت اما 
جند سخن ديكر از امام امت ميآوريم, تا به صبغه موزشى و بعد تربيتى هنر و رسانه هاى هنرى و سريال» بيشتر تإكيد كرده باشيم. 
امام مى فرمايد: راديو تلويزيون» يكك دستكاه آموزشى است. سينما يكك دستكاه آموزشى است. بايد دستكاهها را به طور مسالمت» 
به طور صحيحء به طور سليم اداره كرد. )١(‏ سينمايى كه بايد معلم اين جوانها باشدء مربى اين جوانها باشد» اصلاح كند اينها راء 
جورى درستش كردند كه به فساد مى كشاند آنها را ... مطبوعات» سينماء تلويزيون» راديو» مجله هاء همه اينها براى خدمت به يكك 
كشور است. اينها بايد در خدمت باشندء نه اينكه ...(1) فيلمى كه شما نشان بدهيدء اكر فيلم سازنده باشد» اين در سرتاسر كشور 
سازند كى دارد و اككر يكك فيلم خداى نخواسته انحرافى باشد» در سرتاسر كشور نقش دارد. شما اين را مثل ساير رسانه هاى كروهى 
حساب نكنيد. (") امام و جلوه هاى ديكر هنر آن كونه كه در آغاز نوشتار اشاره شد خود امام امت» در زمينه هاى خاصى از ذوق 


هنرى بالا برخوردار بود. خط زيبا و يخته امام» بيان ساده و روان و مردمى از يكك سو و زبان يرشور و خطابه هاى حماسه آفرين و 
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برانكيزنده وى از سوى ديكر آثار جاويدان و عميق و زيباى علمى و ادبى» ييامها و نامه هاى ادبى و عرفانى وى» سروده هاى نغز و 
غزليات يربار و حافظانه امام بويزه در سالهاى آخر عمر شريفء هر كدام جاى تجزيه و تحليل و نمونه آورى براى هنر امام است. 
ييامهايى كه امام راحل در مقاطع مختلف انقلااب و حوادث مربوط به جنكك و شهدا و .. . صادر مى كردء هر يكك نمونه بارز نثر 
ادبى و فصيح بود. بلاغات كلا-مشء جادوى سخنش و افسون قلمش, اوجها و عمقها داشت و نثرش زنده و جاندار» امروزى و 
جوان» كرم و خون سازء روشن و روشنكر بود. همجون تيغ مى بريد» همجون بآراءن سيراب مى كرد» همجون خورشيد كرما مى 
بخشيدء همجون دريا زرف و مواج بود همجون آينه تصويركر حقيقت بود» به حكمت لقمان مى مانست» در عمق و اصالت و 
دلنشينى. به ذوالفقار على(ع) شبيه بود در قاطعيت و دشمن شكنى. به مواعظ ييامبر شباهت داشتء در الفت بخشى و تقواآموزى و 
دلنوازى.(©) بعد ادبى آثار مكتوب حضرت امامء از زاويه هاى كوناكون شايان توجه استه از نظر زيباييهاى لفظى» از جهت 
مضمون آفرينى» از حيث جوان بودن نثر و به تعبير مقام معظم رهبرى: بيامهاى امام خمينى كه از ساليان دراز تا امروزء دلهاى 
مبارزان را كرم و آتش مبارزه را روشن و مشتعل نكّه مى داشتء سه ويؤكى اساسى دارد: ١‏ برانكيز ند كَى خلق " هدايت و ترسيم 
خط انقلاب ” ثبت دقيق تاريخ قيام و مبارزه مردم. مشخصه بارز ييامهاى امام» تإثير قاطع آن در برانكختن مردم بود و هست. نه تنها 
در كذشته؛ كه امروز نيز كلام ساده و بى بيرايه اين مرشد و رهبر» جان شيفتكان حق و عدالت را مشتعل مى كند و در آن شور و 
هيجان مى آفريند. (5) ييامهاى مكتوب امام؛ لبريز از صناعات ادبى است و نمونه هاى فراوانى از جناس» سجع»ء تضادء ايهام» لف و 
نشرء تشبيه و كنايه و استعاره» تلميح» مراعات النظير و .. . است كه بر غناى اين نوشته ها و جذابيت هنرى آنها افزوده است.(29) 
سبكك خاصى كه امام راحل در نككارش متنهاى حماسى و عرفانى و ادبى ابداع كرد» فصلى جديد براى بررسيهاى ادبى كشوده است 
و برادبيات و شعر معاصر هم تإثير خاص خود را نهاده است. شعر امام امت نيز تحليل جداكانه اى مى طلبد» جه آن سروده هاى 
دوران جوانى و مجموعه هاى شعرى كه از امام مفقود شده و جه آنجه كه اغلب مربوط به سالهاى اخير بود و در ديوان امام كرد 
آمده است. قالبهاى مختلفى كه امام در آنها شعر سرود و نيز متنوع است و جلوه اى از هنر كلامى امام را نشان مى دهد.(/0 يايان 
بخش اين مقاله را ابياتى از غزل دريا و سراب حضرت امام قرار مى دهيم» تا حسن ختامى براى اين بررسى شتابان و كذران باشد: ما 
را رها كنيد در اين رنج بى حساب با قلب ياره ياره و با سينه اى كباب عمرى كذشت در غم هجران روى دوست مرغم درون آتش 
و ماهى برون آب حاصل نشد نصيبم ازاين رنج و زندكى ييرى رسيد غرق بطالت يس از شباب از درس و بحث مدرسه ام حاصلى 
نشد كى مى توان رسيد به دريا ازاين سراب هرجه فرا كرفتم و هرجه ورق زدم جيزى نبود» غير حجابى يس از حجاب ...(8) به 
اميد آنكه هنر خوب زيستن را در مكتب امام عزيزمان بياموزيم و همجون او به زيبايى معنوى دل ببنديم و جمال هنر برتر را آينه 
ديدار حق بسازيم. )أ لو ا3. الانانا للا /نماط) . همان» ص .7١١‏ (1) . همان, جلىل ص"1؟. (3) . همان» ج18 ص 87 (6) . 
مجموعه مقالات سمينار بررسى ادبيات انقلاب اسلامى» ص .2١١‏ (0) . مقدمه معظم له بر صحيفه نورء ج١2‏ صه. (©) . در اين 
زمينه» مقاله تحليلى نويسنده ييرامون نثر ادبى امام خمينى مراجعه كنيد» در مجموعه مقالات سمينار بررسى ادبيات انقلاب اسلامى » 


ص 08١١‏ تا 2. (73) . ر.كك: ديوان امام » مقدمه. (6) . ديوان امام ص 5/8. 


ديدكاه فلسفى امام خمينى (ره) 


ديد كاه فلسفى امام خمينى (ره) امام خمينى (ره) همان كونه كه فقيهى زرف انديشء اصولى متبحر و عارفى وارسته بود در حكمت 
وفلسفه نيز دستى توانا داشت. سابقه تدريس طولا-نى و تدوين كتب وزين وى در اين رشته. كواه بر اين مدعاست. كرجه 
ديدكاههاى فلسفى اين فيلسوف فرزانه در اين مختصر نمى كنجد ولى از باب نمونه» مرورى داريم به برخى از ديد كاههايى آن؛ 
البته ديد كاههايى كه به مسائل تربيتى» ارتباط بيشترى دارند: الف : هستى شناسى (جهان شناسى) -١‏ جميع ابعاد وجود از اعلى 
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مراتب غيب تا ادنى منازل شهود. عين تعلق و ربط محض و وابسته به قيوم مطلق اند.(١)‏ 7- جهان. نه تنها در بيدايش خود محتاج و 
وابسته به خداست بلكه در همه لحظه هاى تداوم وجود خويش نيز محتاج به اوست كه اكر لحظه اى فيض حق دريغ شودء نابود 
خواهد شد.(؟) "- ارتباط ميان ذات حقى و جهانء از نوع ارتباط تعلقى است كه يرورد كار متعال احاطه قيومى بر همه ابعاد آن 
دارد(”) 5- جهان و همه ابعاد آن داراى شعورند و تسبيح همه موجودات» تسبيح شعورى است نه تكوينى؛ جون از حيات و شعورء 
نشأت يافته اند(6) و البته اين تسبيح را برخى از انسانهاى كاملء اداركك مى كنند (كما قال عبد الله بن مسعود و لقد كنا تسمع تسبيح 
الطعام).() ه- وجود جهان و هستى آنء» وجودى ظلى و سايه كونه است ودر واقع هستى آن مجزاء مستقل و غير وابسته نيست و 
هويت وجودى جهان رامى توان به وجود سايه بالنسبه به صاحب آن تشبيه كرد.(2) #- در جهان جز اراده او (خدا) جيزى حاكم 
نيست و همه كونه آفرينشها و تأثير بخشى در اصل متكى به قدرت اوست (لا موثر فى الوجود الا الله).(/) /- ما فقط از آثار وجود 
خدا به وجود او بى مى بريم» ولى در باب درك جككونكى اوء ما را توانى نيست؛ جرا كه او غيب الغيوب استء و از تير رس عقل ما 
به دور مى باشد(8) و البته از طريق شهود باطنى نيز نمى توان ذات احديت را مشاهده كرد؛ زيرا انسان» حجاب خود است او از 
ورك تشكنت وحعووئ كوو صا اسسة بس حكوقه فى تراند الا يقت دم سحاب وعودى ووه ذات الحنديت را ادراك 
نمايد؟.(9) عنقا شكار كس نشود دام بازكير كانجا هنوز باد بدست دام را 4- جهان به خاطر اشتداد فقرى جز از مجراى وسايط 
فيض» نمى تواند از فيض الهى برخوردار شود و آن وسايط» جزء همان حقيقت ليله القدر و اسم اعظم الهى نمى باشد كه از آنان به 
عنوان (خليفه الله) ياد مى شود كه دارا بودن دو صبغه و وجهه (يلى الخلق)و (يلى الرب)از ويزكى آن است. (خليفه الله)هم مقام 
عنديت و شهود را دارا مى باشد و هم متصل به خلق است؛ يعنى از سويى متصل به حق و خالق و از سويى متصل به مخلوقات است 
واو همان نورانيت ولايت كبرى محمدى صلى الله عليه و آله و خلافت عظماى حضرت خاتم الانبياست(١3)‏ كه اولين مخلوق الهى 
نيز مى باشد(١١)‏ و كاهى به عنوان (عقل)از او ياد شود.(؟1) (و مشكل ربط حادث به قديم از غامض ترين مسائل فلسفى است»ء از 
اين راه حل مى كردد) 94- وجود كمال را در جهان نمى توان انكار كرد و در اين صورت بايد دانست كه خدا نه تنها منشاء همه 
كونه كمالات است بلكه وجود كمالات براى او ذاتى (يعنى عين ذات اوست) است نه زايد بر ذات و وارد بر ذات او غير از او منشاء 
كمالى نيست به دليل آنكه منشاء كمالء يا وجود است يا عدم و نيستى و يا ماهيت. نيستى و عدم هيجكاه نمى تواند منشاء آفرينش 
و ييدايش جيزى باشد. ماهيت نيز ييراسته از وجود و عدم است و قهرا مبداء ييدايش جز امرى وجودى نمى تواند باشد. در نتيجه؛ 
وجود است كه مبداء همه كونه كمالات است و از اينكه كمالات براى آن وجود ذاتى اند نه زايد و حادث بر آن؛ به دليل آنكه اكر 
جنين نباشد لازم مى آيد: اولا: ذات خدا مركب باشد كه اين خود نشانه امكان است. ثانياً: مبداء آفرينش متعدد باشد كه با توحيد 
ناساز كار است. و ثالثا: ذات خدا محتاج باشد كه اين مساله نيز با غنى بالذات بودن خدا ناساز كار است(١1)‏ يس همه كمالات از 
اويند و براى او نيز ذاتى مى باشند. -٠١‏ در جهانء آنجه از خدا نشاءت مى كيرد واز اوستء همان كمال يعنى وجود استء ولى 
نقايصء برخاسته از نفس ماهيات اندء نه از قادر متعال.(5١) -١١‏ تأثير و تأثر ميان خالق و مخلوق از مقوله تضايف ميان علت و 
معلول متعارف نيست و از مقوله اضافه و تضايف ميان علت و معلول متعارف نيست بلكه از مقوله اضافه و تضايف اشراقى است؛ 
(10) زيرا يروردكارء قيوم بذاته است و ساير موجودات متقوم به او و احتياج وفقر محض اند: (ان الوجود... ليس له ماهيه بل هو 
وجود محض متعلق بالواجب تعالى و ربط محض و تعلق صرف و معنا حرفى و بهذا يفرق بيته و بين الواجب تعالى فان الواجب قيوم 
بذاته مستقل فى هويته والوجود العام المتقوم به ذاتا صرف الاحتياج و محض الفاقه)(12) ب : شناخت شناسى موضوع فوقء داراى 
ابعاد كوناكونى است كه بناجار در محدوده جار جوب اين نوشتار به برخى از مسائل كه ارتباط بيشترى با مسأله تعليم و تربيت 
دارند» اشارتى داريم : شناخت و دريافت حقايق هستى و راهيابى به اسرار نهفته در كيتى براى انسان از راههاى كوناكون صورت 


مى يذيرد و آن راهها عبارتند از: -١‏ حواس ظاهر معرفت برخى از حقايق از راه حواس انجام مى كيرد و در اين رابطه كسى كه 
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حسى از حواس را فاقد باشد از معرفت حاصله از راه آن نيز بى نصيب است(17) 7- عقل و اداراكات عقلى استفاده از عقلء. مورد 
توجه اكيد اسلام است. و روايات شريفه از جمله (دين الله لا يصاب بالعقول) مربوط به احكام تعبدى دين است و كرنه در باب 
اثبات صانع» توحيد و تقديسء اثبات معاد و نبوت بلكه مطلق معارف» از عقل مى توان استمداد جست و كلام برخى كه مى كويند 
در اثبات توحيدء فقط بايد به دليل نقلى اعتماد جستء. از مصايب است.(18١)‏ ”7- فطرى و بينشهاى فطرى در انسانء» بينش هاى فطرى 
وجود دارد» از جمله : توحيدء معاد بلكه رئوس همه معارف و عقايد ما فطرى مى باشند.(9١)‏ 8- رؤياهاى صادقه عامل اصلى 
مشاهدات نفسانى و اطلاع و آكاهى از حقايق هستىء انقطاع و انسلاخ نفس انسان از يرداختن و توجه به طبيعت و زند كى طبيعى 
است واين انقطاعء كاهى از راه خواب صورت مى يذيرد.(١3)‏ ه- مكاشفات و شهود باطن )1١(‏ جنانكه در باب رؤيا خاطر نشان 
كرديمء آنككاه كه روح انسان از سركرمى ها و اشتغالات بركنار ماند» مى تواند از حقايق جهان آكاهى يابد (المكاشفه المعنويه 
للحقايق بالاطلاع على عالم الاسماء و الاعيان)(؟؟) او مى تواند ناديدنى هارا ببيند و حتى از كذشته و آينده با خبر شود واين 
فراغت در صورت حصول انقطاع است و انقطاع نيز: كاهى در يرتو وقوع امور هولناكك در زندكىء كاه از طريق و اشاره ولى الله و 
انسان كامل» و نيز كاهى از راه كمالات نفسانى براى آدمى حاصل مى شود كه در يرتو آن (انقطاع) كاهى انسان به مشاهده بخشى 
از حقايق هستى نايل مى كردد. كاهى نيز جميع حقايق از ازل تا ابد را مشاهده مى كند.(77) 8- وحى و مكتب انبيا از راه وحى و 
مكتب انبيا نه تنها فطرت و بينشهاى فطرى انسان به فعليت و تجلى در مى آيند(8؟) و افق عقل و ميدان ديد آن نيز كسترده تر مى 
كردد(18) بلكه انسان به بسيارى از حقايق فراتر از تيررس حس و عقل آدمى دست مى يابد(12) زيرا رسولا-ن» منصوب از طرف 
خدا و مجرى احكام او در جهان اند بر اين اساس اينان امانتدار اسرار اويند و از ابعاد هستى با خبرند. (71) ج : انسان شناسى 
(خودشناسى) انسان شناسى و معرفه النفسء در نظر امام - سلام الله عليه - از اهميت ويزه اى برخوردار است او همواره در نوشتار» 
كفتار و رهنمودها بدين مهم توجه مى داد و ابعاد مختلف وجود انسان» حقيقت نفس و اهميت آن را خاطر نشان ساخته اندء از 
جمله : -١‏ (معرفه النفس) نردبان راهيابى به آسمان معارف و حقايق است و كسى كه نقش خويش را شناخت» خداى خود را 
شناخته است. (78) 7- مراد از (نفس) همان عنصر ملكوتى است كه در عين ارتباط با بدن» وجودى مستقل از آن دارد؛زيرا 
موجودئى مجرد يعلى غير مادى اسثه ولى بدن موجودى اسث مادى وغير مجرة. (98) *- (نفس)ويز كى هايى ذارد كه بدن فاقد 
آنهاست. نفس يس از جدايى از بدن به حيات خويش ادامه مى دهد (70) اين ويكى انسان است (7”1) نفس موجودى با شعور و 
آكاه است (5”) و در آن واحد صور مختلفى را مى يذيرد (”)؛در حالى كه بدن در آن واحد بيش از يكك صورت را نمى تواند 
دارا باشد. هر جه عمر نفس بككذرد؛ قويتر مى كردد» در حالى كه بدن فرسوده كشته و رو به كهولت مى رود (5©) نفس از بدن به 
عنوان يكك ابزار استفاده مى كند و نفس است كه بدن رااز نابود شدن حفظ مى كند. (0") 8- انسان» عصاره اى از تمام اسماء و 
صفات الهى است (8*”) ه- انسان موجودى بركزيده شده و انتخاب كشته است. (7*) و اسرار الهى فقط توسط انسان 1[شكار مى 
كردد. #- انسان يرتوى از جمال استء ولى بايد توجه داشت كه آدمى عين ذات حق نخواهد بود بلكه نسبت ميان او وذات 
يرورد كار متعال» تباين ذاتى است (8”) و مسأله يكانكى كه اهل مكاشفه مى كويند» مربوط به تجلى است نه در مرتبه ذات. (8*) 
/- غير از انسان هيج موجودى مظهر تام اسماى الهى نيست و اين مسأله فقط به انسان اختصاص دارد. (90) 8- آفرينش انسان» 
مقصود اصلى خلقت جهان است؛يعنى بيدايش اصلى از آفرينش همه موجودات جهان؛(انسان)است و با بيدايش انسان» آفرينش به 
تماميت و اكمال خود دست يافت )6١(‏ (جنانكه در حديثى قدسى آمده است يابن آدم خلقت الاشياء لا جلكك و خلقتكك لا جلى) 
(؟6) 4- اسرار الهى. فقط توسط انسان آشكار مى كردد ("©) -٠١‏ انسان در آغازء حيوان بالفعل و انسان بالقوه است (68) هر كاه 
تمام بالقوه و استعدادهاى نهفته و كرايش ها و بينش هاى فطرى او به فعليت در آمده باشد و شكوفا كردد؛ (60) (انسان) به مقام 
خلاف (خليفه اللهى) نايل مى آيد لذا سيد بن طاووس سالروز مكلف شدن خود را جشن مى ككرفت. (1()82) . ر. كك آداب 
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الصلوه» امام خمينى» ص 98 و .175١‏ (9) . ر. كك آداب الصلوه. امام خمينى» ص 98 و ١17.ر.‏ كك آداب الصلوه. امام خمينى» ص 
هه و .15١‏ (7) . جهل حديث امامء حديث 18. ص 57578. (©) . آداب الصلوهء ص 188؟. مصباح الهدايه الى الخلافه و الولايه» ص 
7. (0) . ر. كك تعليقات على شرح فصوص الحكم. ص 88. (2) . همان مدركك : ص 158. (7) . سر الصلوه؛ ص 4 و آداب 
الصلوه. ص .1١‏ (8) . مصباح الهدايه الى الخلافه و الولايه ص 08-78 (4) . ر. كك تعليقات على شرح فصوص الحكم» ص -17١‏ 
0). مصباح الهدايه الى الخلافه و الولايه ص ,”٠‏ ١ه‏ و #ث. )1١(‏ . مصباح الهدايه الى الخلافه و الولايفه ص 2١ 7*٠‏ و ". 
)1١(‏ . تعليقات على مصباح الانس. ص *57. (18) . ر. كك : طلب وارادهء ص ١١و‏ 18. (18) . تعليقات على مصباح الانس» ص 
8 و187. (18) . تعليمات على مصباح الاءنس» ص 7288 و 787 (18) . تعليمات على مصباح الاءنس» ص 588 و 787 (017) . ر. 
كك مصباح الهدايه الى الخلافه و الولايهه ص77 و /". (18) . آداب الصلوه» ص 7٠١‏ (19) . صحيفه نورء ج 15 ص 17#. طلب و 
ارادهء ص 125 و .١10‏ جهل حديث» حديث ٠١‏ ص 188. و حديث 1١١‏ ص :18١‏ (... فطره الله اى العش باكمال المطلق... و يتبع 
هذه الفطره اخرى فيها هى فطره الانزجار عن النقص... الفطره الاصيله هى فطره باكمال المطبق و الفطره التبعيه هى فطره الانزجار عن 
النقص... و هما جناحان يطير الى الله بهما الى و كره و هو فناء الله و جنابه)» طلب و ارادهء ص 187١و‏ *18) (ثم ان الله لم يتركك 
الانسان بفطرته لعملمه تعالى بانه سيحجب عن الفطره المخموره بابتلائه الحيوانيه و و الشهويه و الغضبيه و القوه الوهميمه الشيطانيه و 
هذه القوى فطره اليها فى عيشه و بقائه شخصا و نوعا و فى رقاه و سلوكه الى الله تعالى....الخ»» (ر. كك : طلب و اراده» ص -١8*‏ 
)0٠١( )60‏ . ر. ك : شرح اسفار نسخه خطى در آستانه طبع)» مبحث معاد و تعليقات على شرح فصوص الحكمء ص 178. (11) . سر 
الصلوهء ص .7١-١9‏ (77) . تعليقات على شرح فصوص الحكمء ص 178 (77) . آداب الصلوهء ص 788 وع8”. (8) . جهل 
حديث» حديث ١١‏ ص .18١‏ (10) . صحيفه نور ج 217 ص 180. (18) . صحيفه نور ج 2.19 ص 10١‏ - 181. (31) . تعليقات على 
شرح فصوص الحكمء ص 198. (28) . ر. كك مصباح الهدايه الى الخلافه و الولايه» ص 7" (19) . جهل حديث؛» حديث اول؛ ص ه 
و" (30). جهل حديث» حديث 5 ص 19. (21 . مبارزه با نفس يا جهاد اكبر» امام خمينى» ص 0ه. (1) . صحيفه نورء ج 031 
ص /2. (71) . جهل حديث؛» حديث 217 ص 198 و 194. (5) . جهل حديث؛» حديث 217 198و 194. (00 . تعليقات على شرح 
فصوص الحكمء ص 2١‏ و 9(/488”) . جهل حديث؛ حديث 18ء ص 108. و حديث 18 ص 188. (01) . صحيفه نور» ج 017 ص 
. (8 . مصباح الهدايه الى الخلافه و الولايه» ص 58 و 5". (9) . مصباح الهدايه الى الخلافه و الولايه» ص 50 و5” (60) . 
تعليقات على شرح فصوص الحكمء ص .12١‏ (681) . تعليقات على شرح فصوص الحكم. ص 20 -21. (67) . آداب الصلوت؛ ص 
12. (67) . تعليقات على شرح الحكمء ص .18(١‏ (68) . جهل حديث» حضرت امام خيمنى - سلام الله عليه -» حديث دهمء مقام 
اولء ص 88١ص‏ 155. تعليقات على شرح فصوص الحكمء ص .15١‏ (50) . جهل حديث» حديث 18٠‏ ص 777. وحديث 218 ص 
و(8". (8©) . مصباح الهدايه الى الخلافه و الولايهه ص 209 87 و 198. جهل حديث» حديث ١8‏ ص (58. -١١‏ انسان نه تنها 
در جهت رشد و شكوفايى و فعليت توانهاى بالقوه بلكه در زندكىء همواره» نيازمند به مكتب انبياست تا راه سعادت را ببيمايد. )١(‏ 
-١‏ جون علقه و ارتباط انسان يس از موت در رابطه با بدن او قطع نمى شود مشكلى در باب مسأله رجعت و زنده شدن مرد كان 
به جشم نمى خورد. (؟) 17- انسان از حيث مراتب سعادت و شقاوت نامتناهى است. (”) او مى تواند از جنبه سعادت و فضيلت تا 
آنجا اوج كيرد كه (يدالله)» (اذن الله) و...شود آنجه اندر وهم نايد آن شود). از نظر جنبه شقاوت و رذيلت نيز حدى سقوط كند كه 
به آخرين مراتب ظلمات قدم نهد (©) و در نتيجه» ملكات و صفات نفسانى او نيز از نظر حسنه و سيئه» داراى مراتب نامتناهى است 
(0) او نه تنها از حيث صفات (©) بلكه از نظر بينش نامتناهى است (7) و هنكامى كه يرورد كار متعال» اسماء رابه وى تعليم دادء 
همه كونه دانشهاء هنرها و حرفه ها را به او آموخت. (8) -١8‏ همواره خليفه الهى از ميان انسانها در جهان وجود دارد. اين خليفه 


ظاهرى (راهبر معصوم) منصوب از سوى خدا و مجرى احكام اوست و در هر عصرى بيش از يكى نيست» جون كسى (خدا) كه وى 
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را منصوب كرد و بدين امر خطير مى كماردء يكى بيش نيست.(9) -١5‏ ظرفيت علمى و توان فراكيرى انسان بز ركترين ظرفيت 
جهان است بر اين اساسء يروردكار متعال درباره هيج مخلوقى جز آدم نككفت )3١(‏ (و علم آدم الاسماء كلها) )١١(‏ (سوره بقره» 
آيه 1) -١8‏ انسان موجودى است فنايذير و جاودانه. واين حقيقت» طى نامه اى» در آخرت رسما به وى ابلاغ مى كردد در قيامت 
نامه اى به دست او مى رسد كه در آن آمده است (من الحى القيوم الذى لا يموت الى الحى الذى لا يموت) )1١(‏ و البته آدمى 
فطرتا خواهان بقا و جاودانكى است و از هر كونه مركك و زوال» كريزان است. (1) -١7‏ از اين نكته غافل نباشيم كه انسان را (به 
كونه اى جامع و كامل) در جهان نمى توان شناخت؛ زيرا دنيا حجابى است براى ملكات نفسانى او و در واقع دنيا ظرف تجلى باطنى 
او نيست براين اساس» شناختن و شناسايى واقعى او در جهان ديكر كه (يوم تبلى السراير) است» موكول مى كردد (18) و در آن 
روزء انسان حتى حِككُونكى ارتباط وجودى با ذات حضرت احديت را مى تواند ادراكك نمايد. (10) در اينجا بار ديكر نظر امام 
خمينى (س) را به اختصار ياد آور مى شويم : الف : جسم در خدمت روح است و در يرتو آن كامل مى كردد: (الجسد لا يتم كماله 
الا بروح التى تدبره و حفظه من الافات) )١18(‏ ب : طى مراحل معنوى» جز از راه عبوديت» ميسر نيست (اعلم ان العبد السالكك الى الله 
بقدم العبوديه اذا خرج من بيت الطبيعه مهاجرا الى الله) )١11(‏ ج : توان مشاهده امور غيبى آدمى به قدر انسلاخ او از بدن اوست (اعلم 
ان الميزان فى مشاهد الصور الغيبيه هو انسلاخ عن الطبيعه و الرجوع عالمها الغيبيه... و الانسلاخ قد يكون فى النوم) (18) د: 
مشاهدات انسان محدود به ما سوى الله است و ذات خداء غيب الغيوب مى باشد و هركز نمى توان به مشاهده آن يرداخت و آنجه از 
او مشاهده مى شود؛ جز اسماء يعنى نشانه هاى وجود او نمى باشد (و اما الذات من حيث هى فلا يتجلى فى مرات من المرائى و لا 
يشاهده سالكك من اهل الله و لا مشاهد من اصحاب القلوب و الاولياء فهى غيب) (19) و مراد از سخن امام صادق (عليه السلام) كه 
فرمود (ما رايت شيئا الاو رايت الله فيه)» جز ديدن اسماى الهى نيست )23١(‏ و از راه معرفتهاى نفسانى نيز آدمى جز به مشاهده 
حقيقت نفس خويشء نايل نمى آيد (شهودنا للحق شهود انفسها) )5١(‏ (فلا يدركك الحق ادراكك نفسه)(57) و انسان كامل كه مرات 
شهود حق استء؛ جز ذات خويش را مشاهده نمى كند (فالانسان الكامل كما انه مرات شهود الحقء ذاته مراه شهود الاشياء كلها) 
(") (1) . جهل حديث» حديث دهم - مقام اول ص ١84‏ و ص 188. (1) . تعليقات على شرح فصوص الحكم.؛ ص .١78‏ (7) . 
صحيفه نورء ج ١١‏ و ع ص 2188 181 و 187. (ع) . صحيفه نور» ج ١7‏ وع, ص 2188 187 و 187. (0) . جهل حديث» حديث 2 
ص 8. (9) . صحيفه نور» ج 5 ص 187. (/) . صحيفه نور» ج 217 ص 188. (8) . تعليقات على شرح فصوص الحكم» ص 198. 
(9) . تعليقات على شرح فصوص الحكمء ص 198. )1١(‏ . تعليقات على مصباح الا-نس» ص 7"82. )1١(‏ . تعليقات على مصباح 
الانسء ص 5*8. )1١(‏ . آداب الصلوهء ص ”” جهل حديث» حديث #, ص .١177١‏ و صحيفه نوره ج 7١‏ ص 88. (11) . جهل 
حديث» حديث ٠١‏ ص 188. و احديث 21١‏ ص .18١8‏ (16) . ر. كك : صحيفه نور ج 5 ص 187. (12) . ر. كك : تعليقه عليس 
مصباح الانس» ص /191: و عندى اذا غلب حكم الحقيقه و اندكت جبال الانيات عند ظهور نور الاوهيه و تجلى الكمال الربوبى و 
انقهر حكم التعينات و لوازم الامكانات عند قهر كبريائه تعالى او بروز احديته شهد السالكك نفسهامند كه بعز قدسه مضمحله تحت 
نور عند ربه و ذلكك عند قيامه الكبرى. (15) . تعليقات على شرح فصوص الحكمء ص 4”, 10 #" هع, ١/ا‏ و .2١‏ (17) . تعليقات 
على شرح فصوص الحكمء 79 10 2*8 هع ١و .2١‏ (18) . تعليقات فصوص على شرح الحكمى 79 ذل علق نع ١٠لاو‏ اع. (19) 
. تعليقات على شرح فصوص الحكمء 08 هل 02 دن ١و )1١( .8١‏ . تعليقات على شرح فصوص الحكم 79 ذل ع دع ٠١لاو‏ 
)1١( .©١‏ . تعليقات على شرح فصوص الحكمء 28 10 ع" هع ١7و‏ (8. (179) . تعليقات على شرح فصوص الحكمى 79 ذل 0*8 
دع, 7٠١‏ و .2١‏ (0) . تعليقات على شرح فصوص الحكو, 94 10 6 80 ٠١‏ و .8١‏ سيد محمد شفيعى مازندرانى- مبانى تربيتى 
عرفاتئ امام حنين» :فصل جهارم 


مبانى مدينه فاضله اسلامى در انديشه سياسى امام(ره) 
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مبانى مدينه فاضله اسلامى در انديشه سياسى امام(ره) مقدمه طرح مسأله و اهميت موضوع توفيق عظيم امام خمينى ‏ سلام الله عليه - 
در رهبرى يكك انقلاب بزركك و براندازى يكك نظام قدرتمند و سيبس رياست و هدايت يكك نظام اجتماعى و سياسى نوين طى ده 
سال يس از ييروزى اين انقلاب مى تواند سؤال اساسى زير را براى انديشمندان سياسى مطرح نمايد: از آرا و انديشه هاى سياسى و 
اجتماعى امام خمينى ‏ سلام الله عليه جه نظريه ها و راهبردهايى قابل استنباط و انتزاع است؟ به عبارت ديكّرء با جه جهارجوب هاى 
نظرى و راهبردى مى توان به تحليل انديشه هاى سياسى امام خمينى ‏ سلام الله عليه - يرداخت؟ امام خمينى ‏ سلام الله عليه مرد علم 
و نظر بود زيرا در فقه و اصول و كلام و فلسفه و عرفان به مقام استادى رسيد و اطلاعات ايشان در تاريخ و ادبيات نيز در حد بالايى 
بود.(1) او مرد عمل و اقدام هم بود زيرا در مقام اجتهاد و مرجعيت با مسأله كويى و صدور فتوا تكاليف عملى مؤمنين و مقلدين را 
مشخص مى كرد و به همين لحاظ با واقعيات زندكى مردم و مشكلات جامعه آشنا بود. از سال ١‏ نيز در عين فقاهت و 
مرجعيت» خيلى آشكار و مستقيم وارد عرصه اقدام و مبارزه سياسى كرديد و بزركترين و مهمترين رهبر مخالفان شاه شد. ايشان در 
تبعيد يانزده ساله خود نيز به تعليمات و تبليغات انقلابى دست زد و كادرسازى و سازماندهى نمود؛ با جنين دست مايه و سابقه اى از 
سال 188 رهبر بلا منازع انقلاب اسلامى شد و با بسيج مردمى نظام شاهنشاهى را براندازى كرد و از سال 181 تا به هنكام مركك 
رئيس دولت و فرد اول نظام جمهورى اسلامى بود. در طول تاريخ ايران و جهان و در طى قرون اخير شايد بى نظير و يا لااقل كم 
نظير است كه مردى در اوج زهد و عرفان و عمل دست به يكك انقلاب خونين مكتبى و مردمى بزند ويكك قدرت منطقه اى و مورد 
حمايت همه ابر قدرت ها را ساقط نموده و سيس ده سال نيز در عين مرجعيت» نقش رهبرى سياسى و رياست دولت را نيز ايفا كرده 
باشد. يكك جنين جريان تاريخىء انقلا-بى و سياسى عظيمى به رهبرى امام خمينى ‏ سلام الله عليه داراى جه يشتوانه نظرى و 
راهبردى بود واين انديشه داراى جكونه سازمان و انسجامى بود كه اين جنين در تحقق اهداف خود قرين توفيق شد؟ سؤال آخر و 
به عبارتى سؤال كاربردى نيز اين است كه همجنان كه امام در براندازى نظام شاهنشاهى و استقرار نظام جمهورى اسلامى از اين 
انديشه منسجم استفاده كرد, اينكك در حفظ و كسترش اصلاح و تكمل جامعه و دولت برخاسته از انقلاب جككونه مى توان از آن 
استفاده كرد؟ مفروضات و اركان يك جهارجوب نظرى و راهبردى نظريه و راهبردى كه در اين نوشتار مى خواهيم از آرا و انديشه 
سياسى امام استنباط و استخراج كرده و يا به مدد آن به انديشه هاى امام وارد شويم جنين نام مى نهيم: «هندسه سياسى امام خمينى - 
سلام الله عليه جامعه مطلوب يا مدينه فاضله) اين هندسه و جهارجوب شامل ينج ركن و عنصر است كه اجمالاً در اين جا تعريف و 
تشريح مى شوند. آن كاه با رجوع به آرا و انديشه هاى سياسى امام خمينى ‏ سلام الله عليه .هر يكك از اين اركان و عناصر اين ها 
مورد بررسى قرار مى كيرند. در نهايت بطور محسوس و ملموس تجلى اين هندسه سياسى را مى توان در اصول دوم و سوم قانون 
اساسى جمهورى اسلامى مشاهده نمود. اركان ينجككانه اين نظريه راهبردى عبارتند از: .١‏ وضع موجود جامعه جيست؟ 7. وضع 
مطلوب جامعه جه بايد باشد؟ ". جه بايد كرد تااز وضع موجود به وضع مطلوب رسيد؟ 6. وضع مسبوق و تاريخى جامعه موجود جه 
بوده؟ ه. شاخص هاى وضع مطلوب مبنى بر جه جهان بينى و اصول اعتقادى است؟(2) در زيرء اركان ينجكانه فوق و ارتباط و 
انسجام آن ها را تعريف و تشريح مى شوند. .١‏ وضع موجود جامعه جيست؟ انسان در جهارجوب روابط اجتماعى و زندكَى جمعى 
اهداف و نيازهاى خود را تعقيب و اشباع مى نمايد. جامعه واقعى و مفروض داراى سه ركن و نهاد اصلى و اساسى است. .١‏ اقتصاد 
و معيشت 8. فرهنكك و معنويت ". سياست و حكومت جون جامعه محيط زندكى انسان است و آدمى سعادت و شقاوت خود را در 
درون آن به خوبى حس مى كندء لذا هر فردى ولو بى سواد ودرس نخوانده در حد خود از ساختار وكا ركرد جامعه خود برداشت 
و استنباطى داشته و نسبت به آن داراى احساسات و موضع كيرى منفى و مثبتى است.(") ؟. وضع مطلوب جامعه جه بايد باشد؟ 


آدمى موجودى است با دو بعد مادى و معنوى و داراى عقل و اراده و با توان انتخابكرى و هدفكذارى. بنابر اين او همواره در افق 
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ديد و ذهن خود تصويرى از يكك وضع مطلوب و آرمانى جامعه را دارد.(؟) اين تصوير مى تواند خود ساخته و بعضاً مبهم و تار 
باشد و همجنين مى تواند محصول تفكر و انديشه عقلاء انديشمندانء مبارزان و انبيا و اولياى الهى بوده و داراى خطوطى مشخص و 
شفاف باشد و با تبليغ و تعليم به ذهن و روح آحاد افراد جامعه منتقل شده و نقش بسته باشد. مدينه فاضله و جامعه مطلوب شامل 
شاخص ها و تجويز هايى درباره سياستء اقتصاد و فرهنكك خوب و مطلوب مى باشد. *. جه بايد كرد؟ وجود تصويرى از يكك 
جامعه مطلوب در ذهن افراد و ذهنيت اجتماع داراى اين كاربرد است كه شهروندان دانسته يا ندانسته» وضع موجود جامعه را با آن 
مى سنجند. نتيجه اين مقايسه از لحاظ كلى به صورت هاى زيراست: الف) وضع موجود در راستاى وضع مطلوب است. ب) وضع 
موجود با وضع مطلوب تطابق ندارد اما اين اختلاف كم» سطحى و صورى است. ج) وضع موجود با وضع مطلوب تطابق ندارد ولى 
عدم تطابق» زياد اساسى و عميق است.(0) عقل نظرى و نخبككان و افكار عمومى و عقل جمعىء اكر تحقيقاً به هر يكك از قضاياى 
فوق برسند به تناسب» خط مشى ها و راهبرد هاى زير را توصيه و تجويز مى كنند: الف) وضع موجود و روش ها و راهبرد هاى قبلى 
بايد حفظ شود. ب) در وضع موجود بايد رفرم و اصلاح صورت بككيرد. ج) وضع موجود بايد به صورت انقلابى و بنيادى بر هم زده 
شود تا مدينه فاضله ايجاد شود. ؟. وضع مسبوق و تاريخ جامعه جه بوده؟ اين يرسش كه وضع مسبوق و تاريخ يكك جامعه جه بوده؟ 
همواره براى اهل نظر و بصيرت بطور اساسى مطرح بوده و مورخين و فلاسفه وعالمان تاريخ تلاش داشته اند به آن ياسخ 
كويند.(2) اين سؤال در شرايطى كه نخبكان و شهروندان به اين نتيجه مى رسند كه وضع موجود بسيار بد و ناصواب استء بيشتر 
موضوعيت و اولويت مى يابد و همه مايلند سرمنشاً و ريشه هاى كزى ها و انحرافات را بشناسند و بدانند وضع موجود جرا به بن 
بست كشانده شده است. از يكك منظر ممكن است برخى» وضع موجود را نتيجه و ميراث محتوم كذشته دانسته و وضع و حال جارى 
و آتى جامعه را به طور جبرى در تداوم وضع ماضى و تاريخ كذشته بدانند.(7) و لذا تن به قضا داده و اميدى براى بر هم زدن وضع 
موجود و بنيان كذاردن وضع مطلوب نداشته باشند. معمولاً حكام جور و دستكاه تبليغى و تعليمى آنها نيز دانسته و ندانسته مروج 
اين نظريه هستند. از سوى ديككر عده اى هم مى توانند اين طور بينديشند كه با وجود نقش و تأثير تاريخ در روند جارى و آتى 
جامعه؛ اما جون انسان عاقل و مختار است لذا مى تواند براى آينده جامعه و سرنوشت خود هدف كذارى كرده و خواسته ها و 
آرزوهايى را در قالب وضع مطلوب آرمانى و مدينه فاضله ترسيم كرده و بككنجاند.(8) تحولات و تغييرات و نقطه عطف هاى انسان 
و جامعه در بستر زمان و تاريخ در همين نكته نهفته است. ه. جهان بينى و اصول اعتقادات جيست؟ مكتب هاى بزركك سياسى - 
اجتماعى اعم از الهى و انسانى؛ هر كدام براى انسان و جامعه مطلوب شاخص هايى ارائه كرده اند كه بعضاً با هم تفاوت اساسى 
دارند. همجنين اين مكاتب در حركت از وضع موجود به وضع مطلوبشان راهبردها و خط مشى هاى متفاوتى داده اند. در اين رابطه 
مى توان مكاتب بزركك معاصر يعنى ما ركسيسم.ء ليبراليسم و اسلام را با هم مقايسه كرد.(9) دو مكتب اول انسان ساخته هستند و 
سومى الهى است و مكتبى است كه در قرن بيستم بوسيله امام و انقلاب اسلامى بعنوان مكتبى اجتماعى و قابل عمل» احيا و مطرح 
شد. ما ركسيسم از لحاظ عملى و علمى فعللاً از كردونه خارج شده و جنان جه نظام جمهورى اسلامى بتواند خود را حفظ كرده و 
كمال ببخشدء قرن بيست و يكم از لحاظ نظرى و مكتبى قرن تقابل و تعامل سرنوشت ساز اسلام و ليبراليسم خواهد بود.(١٠)‏ نكته 
مهم و كاربردى و تجويزى اين نوشتار آن است كه بارى ابراز وجود و عرض اندام در جنين ميدان حساسى بايد از هندسه سياسى و 
نظريه راهبردى امام خمينى ‏ سلام الله عليه كه در انقلاب اسلامى و براندازى شاه و استقرار جمهورى اسلامى بكار رفته» استفاده 
تنوه مقا انف يرد كد | ساعن هاى جافعة مطاوت ورراقير دفاى مكاتن با كدر غارث ها اناس دار قد معلا دن جامي: 
مطلوب و مدينه فاضله اسلامى» حكم و حاكم به نوعى بايد از طرف خداوند باشند.(١١)‏ اقتصاد اسلامى بايد مبتنى به كار و انفاق و 
ايثار باشد.(؟1١)فرهنكك‏ بايد مبتنى بر توحيد و باور به يكانكى خداوند و ضرورت بندكى انسان در مقابل او باشد.(1) در حالى كه 


در ليبراليسم» حكم و حاكم اصالتاً به نوعى منبعث از مردم بوده و اساس اقتصادش مبتنى بر سود و منفعت طلبى مى باشد و اساس 
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فرهنككى باور به انسان محورى و دنيا كرايى است.(1(015). محمد حسن رجبىء زند كينامه سياسى امام خمينى ‏ سلام الله عليه 
وزارت ارشادء ج١2‏ 188 ص 6. (7). محمد باقر حشمت زاده» جهارجوبى براى تحليل و شناخت انقلاب اسلامى ايران» موسسه 
فرهنككى دانش و انديشه معاصرء 11/8 ص 4". (). مصطفى ملكوتيان» سيرى در نظريه هاى انقلاب» ج "2 نشر قومسء 171/2 ص 
©4. (©. كارل مانهايم؛ ايدئولوزى و اوتويياء ترجمه فريبرز محمدىء انتشارات دانشكاه تهران» 0ه 17 ص .7٠١‏ (0). محمد باقر 
حشمت زادهء همان» ص 58. (8). ويل دورانت» تاريخ تمدن ج 1 ترجمه آريان يور و ديكران» انتشارات و آموزش انقلااب 
اسلامى» ج”؛ ص .151١ ١‏ (/0). غلامعباس توسلىء نظريه هاى جامعه شناسى» سمتء 011٠‏ ج 7 ص .٠١8‏ (8). مرتضى مطهرى» 
جامعه و تاريخ صدراء بيتاء ص 157. (4). محمد تقى جعفرىء» تحليل و بررسى سكولاريسم, فصلنامه قبسات» س اول» ش اول» ص 
هه و نيز رجوع شود به: سيد محمد باقر صدرء جهان بينى در فلسفه ماء ترجمه سيد حسين حسينىء بدرء .)1١( .178٠‏ جان آل 
اسبوزيتوء اسلام سياسى و غربء كفت و كوى تمدن ها يا برخورد تمدن هاء مجله سياست خارجى» س؟2175» تابستان //1ء ص 199. 
.)1١(‏ عباس على عميد زنجانى» مبانى انديشه سياسى اسلام؛ يوهشكاه فرهنكك و انديشه اسلامى؛ ١/0‏ ص 158. (17). سيد 
عباس موسويان» يس انداز و سرمايه كذارى در اقتصاد اسلامى» يوهشكاه فرهنكك و انديشه اسلامى؛ */ا(ء ص 47. (17). محمد 
جواد باهنر. معارف اسلامى؛ نشر فرهنكك اسلامى. 178١‏ ص 87. (15). سيد جلال الدين مدنى» مبانى و كليات علوم سياسى» ج٠١‏ 
7 ص 177. در وضع مطلوب كمونيستى نيز» حكم و حاكم به نوعى بايد منبعث و منتخب طبقه اكثريت و محروم يعنى 
كاركران باشد.(1) اقتصادش مبتنى بر لغو مالكيت خصوصى بوده و فرهنككش بر اساس باور به اصالت و از كميت ماده است. با 
توجه به تفاوت در شاخص و ماهيت مدينه فاضله مكاتبء طبعاً خط مشى ها و راهبردشان نيز با هم متفاوت است. مثلاً فروع دين» 
احكام و دستور العملهايى براى تحقق انسان و جامعه اسلامى است كه عبارتند از: ١‏ نماز - 1 روزه ‏ 7 خمس - 5 زكات ‏ ه حج - 
ع جهاد / امر به معروف 8 نهى از منكر ‏ 4 تولى ١١‏ تبرى. اين دستور العملها و راهبردها دقيقاً با ويكى هاى جامعه مطلوب 
اسلامى و جهان بينى و اصول اعتقادات اسلام تناسب داشته و منبعث از آن ها است. (اصل تناسب وسيله و هدف).(7) يس جون 
جهان بينى واصول اعتقادات مكاتب تفاوت اساسى دارند بنابر اين اصول مدينه فاضله آن ها هم با هم تفاوت اساسى دارد. اكر در 
جامعه مطلوب اسلامى حاكم و حكم بايد به نوعى از سوى خدا باشند براى اين است كه جهان بينى و اصول اعتقادات مكتب اسلام 
بر توحيد استوار بوده و به حاكميت تكوينى و تشريعى خداوند باور دارد. اكر علم و عدالت از مهمترين شرايط حاكم اسلامى است 
براى آن است كه خداوند بعنوان حاكم على الاطلاق كل هستىء داراى علم و عدالت مطلق است.(”) يس همانطور كه كردش 
حسنه امور كل هستى مبتنى بر علم و عدالت مطلق خداوند استء حاكم اسلامى نيز براى كردش حسنه امور جامعه و انسان ها بايد 
داراى علم و عدالت باشد. يعنى حاكميت در جامعه انسانى كه بخشى از هستى و كائنات است نمى تواند جدا از اصول حاكميت در 
كل هستى يعنى حاكميت خداوند باشد.(؟) خلاصه بحث يس بطور اجمال نظريه راهبردى مدينه فاضله شامل ينج ركن بود كه 
رويهم و در ارتباط با يكديكر يكك نظام هماهنكك را تشكيل مى دهند. اين اركان عبارت بودند از: .١‏ وضع موجود جامعه جيست؟ 
؟. وضع مطلوب جامعه جه بايد باشد؟ ". جه بايد كرد تا از وضع موجود به وضع مطلوب رسيد؟ ع. وضع مسبوق و تاريخ كذشته 
جامعه جه بوده؟ ه. جهان بينى و اصول اعتقادات مكتب مفروض جه هستند؟ با داشتن هندسه سياسى و نظريه راهبردى مدينه فاضله 
و جامعه مطلوب كه در اين مقدمه مطرح شد اينكك مى توانيم به عرصه انديشه سياسى امام خمينى ‏ سلام الله عليه وارد شويم و در 
اين ميان براى تمركز و استنتاج دقيق به يكى از مهمترين حوزه ها و قسمت هاى انديشه امام يعنى مجموعه درسهاى ولايت فقيه كه 
در سال 1758 در نجف افاده شده رجوع مى كنيم. اين نوشتار را به ترتيب از ابتدا ورق مى زنيم وهر جا بينه و قرينه اى در تطابق 
افكار و كفتار امام با هندسه سياسى مذكور مشاهده نموديم در حد كنجايش اين مقاله مطرح مى كنيم. ؟. دروس ولا-يت فقيه: 


هندسه سياسى امام نككّرش راهبردى و حكومتى -در اولين جملاءت درس ولا-يت فقيه در نجفء امام كفتار خود را از ركن سوم 
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هندسه سياسى يعنى جه بايد كرد و راهبردها آغاز مى كند و اين بيانكر عملياتى بودن اوست و اين مهمترين مميزه امام نسبت به 
بسيارى از علما و مراجع مى باشد و اين كه امام در نهايت انديشه و علم را براى عمل و اقدام مى خواهد. «... هر كس عقايد و 
احكام اسلامى راحس تيال دريافته باشد جون به ولايت فقيه برسد و آن را به تصور آورد بيدرنكك تصديق خواهد كرد و آن را 
ضرورى و بديهى خواهد شناخت.)(0) ملا-حظه مى شود امام فوق العاده دغدغه اجرا و عملى شدن احكام اسلامى را دارند و در 
ادامه دروس معلوم مى شود كه وى بيشتر نككران تعطيل ماندن احكام سياسى و اجتماعى اسلام است. «اين كه امروز به ولايت فقيه 
جندان توجهى نمى شود و احتياج به استدلال بيدا كرده علتش اوضاع اجتماعى مسلمانان عموماً و حوزه هاى علميه خصوصاً مى 
باشد اوضاع اجتماعى ما مسلمانان و وضع حوزه هاى علميه ريشه هاى تاريخى دارد كه به آن ها اشاره مى كنم. نهضت اسلام در 
آغاز كرفتار يهود شد ... بعد از آن ها نوبت به طوايفى رسيد كه به يكك معنى شيطان تر از يهودند. اين ها به صورت استعماركر از 
سيصد سال بيش يا بيشتر به كشور هاى اسلامى راه بيدا كردند و براى رسيدن به مطامع استعمارى خود لازم ديدند كه زمينه هايى 
فراهم سازند تا اسلام را نابود كنند.» «... تبليغات سوء آن ها متأسفانه مؤثر واقع شده است. الان كذشته از عامه مردم» طبقه تحصيل 
كرده جه دانشكاهى و جه بسيارى از محصلين روحانىء؛ اسلام را درست نفهميده اند واز آن تصور خطايى دارند. همان طور كه 
مردم افراد غريب را نمى شناسند اسلام را هم نمى شناسند ... جنان جه كسى بخواهد اسلام را آن طور كه هست معرفى كند مردم به 
اين زودى ها باورشان نمى آيد. بلكه عمال استعمار در حوزه ها هياهو و جنجال به يا مى كنند. وضع موجود و وضع مسبوق جامعه 
و حوزه ‏ ملاحظه شد كه امام در ابتداى اين دروس بحث خود را از راهبرد آغاز نموده واز ضرورت احياى انديشه و حكم ولايت 
فقيه سخن مى كويد. سيس به ركن اول هندسه سياسى يعنى وضع موجود جامعه و حوزه ها نظر كرده و آن را قابل قبول نمى داند. 
وى وضعيت جارى را محصول وضعيت ماضى دانسته و وارد بحث از ركن جهارم مى شود و علل و ريشه هاى تاريخى سستى و 
فتور امروز مسلمانان را تا عمق تاريخ اسلام بى مى كيرد و از توطئه يهود در صدر اسلام و از تهاجم استعمار از سه قرن قبل سخن 
مى كويد و به خصوص از نفوذ و تأثير آن ها در حوزه ها شكوه دارد. در عين حال امام از يكك زاويه مثبت هم به وضع مسبوق و 
تاريخ اسلام اشاره مى كند و از جامعه مطلوبى كه ييامبر در صدر اسلام ساخته و قوانين الهى را حاكميت بخشيده ياد مى كند. با 
اين تصور وى اميد مى دهد كه مى توان با همان قوانين و همان قرآن و سنت امروز هم ركن دوم هندسه سياسى يعنى جامعه 
مطلوب اسلامى را بريا كرده و وضع موجود و فاسد شاهنشاهى را برهم زد. مهمترين شاخص جامعه مطلوب: حاكميت قانون الهى 
«آن روز كه در غرب هيج خبرى نبود و ساكنانش در توحش بسر مى بردند و آمريكا سرزمين سرخ يوستان نيمه وحشى بود» در 
مملكت يهناور ايران و رم مردم محكوم استبداد و اشرافيت و تبعيض و تسلط قدرتمندان بودند و اثرى از حكومت مردم و قانون در 
آن ها نبود» خحداى تباركك و تعالى بوسيله رسول اكرم ‏ صلَى الله عليه و آله و سلّم ‏ قوانين فرستاد كه انسان از عظمت آن ها به 
شكفت مى آيد. براى همه امور قانون و آداب آورده است ... هيج موضوع حياتى نيست كه اسلام تكليفى براى آن مقرر نداشته و 
حكمى درباره آن نداده باشد).(6) بنابر اين از ديد انديشه امام خمينى ‏ سلام الله عليه -» مهمترين شاخص جامعه مطلوب و مدينه 
فاضله اسلامى (يعنى ركن دوم) رواج و حاكميت قانون الهى و روشن بودن تكليف مردم در همه زمينه ها است. امام در توضيح اين 
كه جرا و جككونه در وضع موجود جامعه شاهنشاهى» حاكميت قانون الهى و اسلامى از بين رفته» به وضع مسبوق و تاريخ يعنى ركن 
جهارم اشاره مى كند: «توطئه اى كه دولت استعمارى انكليس در آغاز مشروطه كرد به دو منظور بود. يكى كه در همان موقع فاش 
شد اين بود كه نفوذ روسيه تزارى را در ايران از بين ببرد و ديكرى همين كه با آوردن قوانين غربى احكام اسلام را از ميدان عمل و 
اجرا خارج كند.) در همين راستا امام به نقد و نفى وضع موجود نظام شاهنشاهى از بعد مسايل قضايى و قانونى مى بردازد: «تحميل 
قوانين بيكانه بر جامعه اسلامى ما منشأ كرفتارى ها و مشكلات بسيار شده است. اشخاص مطلعى الان در عدليه هستند كه از قوانين 
دا د كسترى و طرز كار آن شكايت ها دارند. اكر كسى كرفتار داد كسترى فعلى ايران يا ساير كشور هاى مشابه آن شود يكك عمر 
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بايد زحمت بكشد تا مطلبى را ثابت كند.» مهمترين راهبرد امام: تشكيل حكومت اسلامى - تا اين جا امام عمدتاً به نقد وضع موجود 
و شرح شاخص هاى وضع مطلوب مى يردازد يعنى بحث در عرصه ركن اول و دوم هندسه سياسى است. اما انككيزه امام از ذكر اين 
مقدمات در نهايت ارائه راهبرد عملى يعنى بيان ضرورت تشكيل اسلامى بر اساس ولايت فقيه است. «... اعتقاد به ضرورت تشكيل 
حكومت و برقرارى دستكاه اجرا واداره؛ جزيى از ولا-يت است. جنان كه مبارزه و كوشش براى آن از اعتقاد به ولايت اسث.)(/) 
«مبارزه در راه تشكيل حكومت اسلامى لازمه اعتقاد به ولايت است ... توجه داشته باشيد كه شما وظيفه داريد حكومت اسلامى 
تأسيس كنيد.)(6) «دليل ديكر به لزوم تشكيل حكومتء ماهيت و كيفيت قوانين اسلام (احكام شرع) است. ماهيت و كيفيت اين 
قوانين مى رساند كه براى تكوين يكك دولت و براى اداره سياسى و اقتصادى و فرهنكى جامعه تشريح كشته است. اولاً احكام شرع 
حاوى قوانين و مقررات متنوعى است كه يكك نظام كلى اجتماعى را مى سازد. در اين نظام حقوقى» هر جه بشر نياز دارد فراهم 
آمده است. از طرز معاشرت با همسايه و اولاد و عشيره و قوم و خويش و همشهرى و امور خصوصى و زندكى زناشويى كرفته تا 
مقررات مربوط به جنكك و صاح و مراوده با ساير ملل» از قوانين جزايى تا حقوق تجارت و صنعت و كشاورزى ... . معلوم است كه 
اسلام تا جه حد به حكومت و روابط سياسى و اقتصادى جامعه اهتمام مى ورزد تا همه شرايط به خدمت تربيت انسان مهذب و با 
فضيلت در آيد. قرآن مجيد و سنت شامل همه دستورات و احكامى است كه بشر براى سعادت و كمال خود احتياج دارد.)(1()4). 
سيد محمد خاتمىء از دنياى شهر تا شهر دنياء نشر نى؛ ج37 1/8 ص 178. (7). ابوالفضل قاضىء حقوق اساسى و نهاد هاى 
سياسىء انتشارات دانشكاه تهران» ج 7؛ :1 ص 858. (7). سيد مهدى حسينى» مديريت استراتؤيكك. موسسه كار و تأمين 
اجتماعى؛ //ا7١»‏ ص 2#. (©). مرتضى مطهرىء عدل الهى» صدراء ج ٠١‏ 1781 ص /5. (0). محمد باقر حشمت زاده مسايل 
اساسى علم سياست,ء كانون انديشه جوان, /الا١»‏ ص 78. (2). امام خمينى ‏ سلام الله عليه ولا-يت فقيه و جهاد اكبر بى تاء 
انتشارات سعيدء ص «. (/). ولايت فقيه. ص 2. (8). همان» ص7 (9). همان» ص4. در اين جملات؛ امام مهمترين هدف وغايت 
جامعه مطلوب اسلامى را سعادت و كمال مى داند و اين ها را در يرتو رواج و ترويج قوانين اسلامى كه همه رفتارها و روابط مادى 
و معنوى انسان را سامان مى دهندء قابل تحقق مى داند. انقلاب: مهمترين راهبرد عملياتى ‏ مهمترين فراز راهبرد دروس ولايت فقيه 
كه در سال 58 تبليغ شد و در سال 07 تحقق يافت» تجويز و ضرورت انقلاب است. امام؛ انقلاب را مقدمه لازم و ضرورى تشكيل 
حكومت اسلامىء بر هم زدن وضع موجود شاهنشاهى و استقرار وضع مطلوب اسلامى تلقى مى كند. امام جون اين تجويز را از متن 
آموزه هاى اسلامى استخراج و استنباط كردء بنابر اين اطلاق «انقلاب اسلامى» بر اين واقعه صحيح و با مسمى است. «شرع و حق 
حكم مى كند كه بايد نككذاريم وضع حكومت ها به همين صورت ضد اسلامى يا غير اسلامى ادامه يبدا كند. دلايل اين كار واضح 
است. جون برقرارى نظام سياسى غير اسلامى به معنى بى اجرا ماندن نظام سياسى اسلام است. همجنين به اين دليل كه هر نظام 
سياسى غير اسلامى؛ نظام شرك آميز است جون حاكمش طاغوت است و ما موظفيم آثار شرك را از جامعه مسلمانان و از حيات 
آنان دور كنيم واز بين ببريم و باز به اين دليل كه ما موظفيم شرايط اجتماعى مساعدى براى تربيت افراد مؤمن و با فضيلت فراهم 
سازيم واين شرايط درست ضد شرايط حاكميت طاغوت و قدرتهاى نارواست. شرايط اجتماعى كه ناشى از حاكميت طاغوت و 
نظام شركك آميز است لازمه اش همين فسادى است كه مى بينيد اين همان «فساد فى الارض» است كه بايد از بين برود و مسببين آن 
بسزاى اعمال خود برسند ... ما جاره اى نداريم جز اين كه دستكاه هاى حكومتى فاسد و فاسد كننده را از بين ببريم و هيئت هاى 
حاكمه خائن و فاسد و ظالم و جائر را سرنكون كنيم. اين وظيفه اى است كه همه مسلمانان در يكك يكك كشورهاى اسلامى بايد 
انجام بدهند و انقلاب سياسى اسلامى را به بيروزى برسانند.)(1) در اين جملاءتء اركان ١‏ و ؟ و" هندسه سياسى در يكك رابطه 
هماهنكك و نهادى با يكديكر طرح شده اند در ركن ١‏ يعنى بيان وضع موجود شاهنشاهىء امام آن را فاسد و فاسد كننده تشخيص 


مى دهد و همانند يكك طبيب يس از تشخيص مرض و فساد. مهمترين تجويز و راهبرد خود را براى درمان جامعه ارائه داده و 
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وخواستار انقلاب سياسى اسلام شده است. با اين عمل راه براى بريايى جامعه مطلوب و مدينه فاضله اسلامى كه قادر به تربيت انسان 
هاى با تربيت» با فضيلت و مؤمن است باز مى شود. زيربناى هندسه سياسى: توحيد و اصول اعتقادات با جندين جلسه بحث ييرامون 
ولاءيت فقيه و طرح جهار ركن از اركان هندسه سياسى و راهبردىء امام زمينه را براى طرح ينجمين ركن آماده مى بيند و مسأله 
جهان بينى و اصول اعتقادات اسلامى راء كه اساس و زيربناى هندسه سياسى اسلام استء. مطرح مى نمايد. مميزه و راز موفقيت امام 
در قياس با ساير مراجع و علما در همين جا است؛ يعنى با آن كه نفس الامر و ثبوتاً توحيد و اصول اعتقادات اساس و نقطه آغاز دين 
اسلام استء ليكن امام بحث خود را در اين دروس بطور اثباتى و استقرايى ابتدا از احكام و حكومت و اصلاح و عمل و تربيت آغاز 
مى كندء آن كاه به ريشه و اساس اسلام يعنى توحيد و اعتقادات مى رسد؛ يعنى از ديد كاه امام» تحقيق و تبليغ و تعليم توحيد زمانى 
به غايت مى رسد و كمال مى يابد كه منبعث و مبتنى بر آن» حكومت صالحه اسلامى در عمل و اجرا بوجود آمده باشد. در حالى 
كه بطور سنتى ممكن است سيره بسيارى از علما در طول تاريخ آن بوده باشد كه تبليغ و تعليم خود را از توحيد و خداشناسى آغاز 
كرده و حداكثر به تجويز و توصيه برخى از احكام فردى و عبادى رسانيده باشند و در عمل و نظر هم با طاغوتهاى زمان خود وارد 
د ركيرى هم نشده باشند. ليكن امام ايمان و عمل را در ارتباط باهم كامل مى داند و به قول حافظ: نه من زبى عملى در جهان 
ملولم و بس ملاءلت علما هم زعلم بى عمل است «حكومت اسلام حكومت قانون است. در اين طرز حكومت» حاكميت منحصر به 
خداست و قانون فرمان و حكم خدا است. قانون اسلام يا فرمان خدا بر همه افراد و بر دولت اسلامى حكومت تام دارد. همه افراد از 
رسول اكرم ‏ صلى الله عليه و آله و سلم ‏ كرفته نا خلفاى آن حضرت و ساير افراد تا ابد تابع قانون هستند.»(1) بس مهمترين 
شاخص مدينه فاضله اسلامى» حاكميت قانون است اما منبع و منشأ اين قانون» حاكميت خداوند است. از منظر توحيدى جون 
خداوند» عالم و قادر مطلق است» يس خالق مطلق همه موجودات است يس مالكك مطلق است» يس حاكم مطلق است. حاكميت 
خدا دو شعبه مرتبط با هم دارد يعنى حاكميت تكوينى و تشريعى. در بعد اول همه موجودات و مخلوقات» وجودشان و سير تحولى و 
تكاملى شان تحت امر خداوند است. اما جون خداوند به انسان عقل و اراده داده بشر مى تواند تا حدود زيادى سير تحولى و 
تكامليش را به طور آزاد طى كند. اما جون خطر انحراف وجود دارد» خداوند از راه لطف و به تناسب نوع تكوين و خلقت انسانء 
احكامى را براى هدايت او تشريع و ارسال داشته است. اكر آدمى آكاهانه و آزادانه ازاين احكام تشريعى تبعيت كند و رفتار و 
روابط انسانى و اجتماعى خود را مطابق آن ها انجام دهد مسلمان و مؤمن است و آكاهانه و آزادانه و براى هدايت و سعادت 
خودش. اراده اش را تحت ولا-يت و حاكميت خداوند قرار داده است. به اين ترتيب مى بينيم بين باور و اعتقاد به توحيد و عمل به 
احكام و فرامين حكومت اسلامى يكك رابطه طولى و منطقى وجود دارد وهر كدام ازاين حلقه ها ناديده كرفته شود اسلام و 
مسلمانى ناقص مى شود. اصولى ديكر از جامعه مطلوب: نظم و عدالت و راهبرد تحقق آن ها در ادامه مباحث و دروس ولايت فقيه 
امام» به تناسب و به ضرورت. راجع به اركان مختلف هندسه سياسى و راهبردى اشاراتى دارد. مثلاً فراز زير درباره نظم به عنوان 
يكك شاخص مهم وضع مطلوب اشاره دارد: «اسلام آمده تا به جامعه نظم بدهد. امامت اعتبارى و حكومت براى تنظيم امور جامعه 
است.7(0) امام براى حصول اين آرمان ها و برخورد با وضع موجود رهنمود ها و راهبردهايى براى تبليغ و تعليم و اعتراض و مبارزه 
و انقلاب مى دهند: «اين جا ننشينيد فقط مباحثه كنيد بلكه در ساير احكام اسلام مطالعه كنيد حقايق را نشر دهيد» جزوه بنويسيد و 
منتشر كنيد البته مؤثر خواهد بود. من تجربه كرده ام كه تأثير دارد.() عدالت يكى ديكر از شاخص هاى مهم جامعه مطلوب است 
كه امام به آن اشاره مى كند: «... در حقيقت مهمترين وظيفه انبيا بر قرار كردن يكك نظام عادلانه اجتماعى از طريق اجراى قوانين و 
احكام است كه البته با بيان احكام و نشر تعاليم و عقايد الهى ملازمه دارد.)(2) همجنين امام با استناد به آيات قرآن و آن دو 
شاخص مذموم و فاسد» وضع موجود را دروغ يردازى (قول اثم) و حرام خوارى (اكل سحت) مى داند و مصاديق آن را در نظام 


شاهنشاهى بيان مى كند و لذا براى برهم زدن وضع موجود و برقرارى وضع مطلوب در جامعه؛ رهنمود و راهبرد انقلابى مى دهد. 
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داكر يكك اعتراض دسته جمعى به ظلمه كه خلاف مرتكب مى شوند يا جنايتى مى كنند بشود اكر جند هزار تلكراف از همه بلاد 
اسلامى به آن ها بشود كه اين كار خلاف را انجام ندهيد يقيناً دست بر مى دارند.(2) «ما موظفيم براى تشكيل حكومت اسلامى 
جديت كنيم. اولين فعاليت ما را در اين راه تبليغات تشكيل مى دهد بايستى از راه تبليغات بيش بياييم.»(/0 «تبليغات و تعليمات دو 
فعاليت مهم و اساسى ما است.8(0) «ما موظفيم ابهامى را كه نسبت به اسلام بوجود آورده اند بر طرف سازيم تا اين ابهام را از اذهان 
بسيارى از تحصيل كرده هاى ما ييدا شده رفع كنند» جهان بينى و نظامات اجتماعى اسلام را معرفى كنند.)(4) «اككر اسلام را معرفى 
كنند. خدا مى داند كه خواستاران آن بسيارند. من تجربه كرده ام. وقتى كلمه اى القاء مى شد موجى در مردم ايجاد مى كرديد. 
براى اين كه مردم همكّى از اين وضع ناراحت و ناراضى هستند. زير سر نيزه و خفقان نمى توانند حرفى بزنند. كسى را مى خواهند 
كه بايستد و با شجاعت صحبت كند. اينكك شما فرزندان دلير اسلام مردانه بايستيد و براى مردم نطق كنيد» حقايق را به زبان ساده 
براى توده هاى مردم بيان كنيد و آنان را به شورش و حركت درآوريد از مردم كوجه و بازار از همين كاركران و دهقانان ياكدل 
دانشجويان بيدار مجاهد بسازيد. همه مردم مجاهد خواهند شد. از همه اصناف جامعه آماده اند كه براى آزادى و استقلال و سعادت 
ملت مبارزه كنند. مبارزه براى آزادى و سعادت احتياج به دين دارد اسلام را كه مكتب جهاد و دين و مبارزه است در اختيار مردم 
قرار دهيد تا عقايد و اخلاق خودشان را از روى آن تصحيح كنند و بصورت يكك نيروى مجاهد؛ دستكاه سياسى جائر و استعمارى 
را سرنكون كرده حكومت اسلامى را برقرار سازند.)(١٠)‏ «شما اين افسردكى رااز خود دور كنيد برنامه و روش تبليغات خودتان را 
تكميل نمايبد و در معرفى اسلام جديت بخرج دهيد و تصميم به تشكيل حكومت اسلامى بكيريك)(1(011): عمان» ض 0011 
همان» ص .١1١‏ (“"). همان» ص 18. (©). همان» ص .١19‏ (©). همان» ص 49 (6). همان» ص 76 (0). همان» ص /5. (). همان» 
ص 6/. (84). همان» ص ذلا. .)0١(‏ همان» صلالا. 112). همانء ص .١1١7‏ («بله آن آدم هاى بى عرضه اى كه در حوزه ها نشسته اند از 
عهده تشكيل وادامه حكومت بر نمى آيند جون آن قدر بى عرضه اند كه قلم هم نمى توانند بكار ببرند قدمى در هيج كارى بر 
نمى دارند.)(١)‏ «شما به حوزه هاى علميه نككاه كنيد» آثار همين تبليغات استعمارى را مشاهده خواهيد كرد افراد مهمل و بيكاره و 
تنبل و بى همتى را مى بينيد كه فقط مسأله مى كويند و دعا مى كنند و كارى جز اين از آن ها ساخته نيست.)(١1)‏ * تطبيق» جمع 
بندى و نتيجه كيرى ملاحظه مى شود كه در فراز هاى آخر درس ولايت فقيه كه در سال 174 در نجف از سوى امام تعليم و تبليغ 
شده؛ ارتباط و تمركز و انسجام اركان ينجكانه هندسه نظرى و راهبردى محسوس تر و بيشتر مى شود و معلوم مى شود كه در وراى 
ظاهر ساده اين جملات عامه فهم و اين كفتار به ظاهر سنتى و حوزوى كه ظاهراً فاقد دسته بندى و متدولوزى استء جه هندسه دقيق 
و منظمى قرار دارد. ما در خلال اين انديشه و كفتار شاهد ديالكتيك و تعامل منطقى علم و عمل و عقل نظرى و عقل عملى هستيم. 
نتيجه جنين حقيقت و هماهنكى» همانا وقوع يديده عظيم انقلاب اسلامى» براندازى يكك نظام بسيار قدرتمند و استقرار يكك دولت و 
نظام نوين دينى استء امورى كه همكّى در قرن بيستم و رواج ليبراليسم و لا-ئيسم غير منتظره هستند. در واقع اساس اين هندسه و 
جوهر اين هماهنكّى و تناسب بين علم و عمل» در متن و بطن قرآن و سنت قرار دارد كه امام خمينى ‏ سلام الله عليه توانسته به 
خوبى آن را تحقيق» تبليغ» تعليم و تجويز نمايد. در همين فرازهاى اساسى از انديشه و كفتار امام ملاحظه مى شود. كه وى جكونه 
جند سؤال اساسى فلسفه و معرفت سياسى را مطرح كرده و به آن ها ياسخ داده است. سؤالات اساسى فلسفه و معرفت سياسى و 
ياسخ هاى امام: .١‏ وضع موجود جامعه و حكومت جيست؟ 7. جرا وضع موجود جنين شده است؟ ". كر وضع موجود به همين 
منوال بيش برود جه خواهد شد؟ ؟. وضع مطلوب جامعه و حكومت جه بايد باشد؟ ه. جرا وضع مطلوب بايد جنين باشد؟ 8. جه 


بايد كرد تا از وضع موجود به وضع مطلوب رسيد؟ در يرسش و ياسخ سؤال اولء امام همجون يكك جامعه شناس واقع بين با اتكا به 
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اخبار و اطلاعات واقعى و عينى» وضع موجود جامعه شاهنشاهى را تشريح» نقد و ارزيابى كرده و آن را فاسد و فاسد كننده تشخيص 
مى دهد. در طرح سؤال دوم امام وارد وضع مسبوق جامعه ايران و اسلام شده و همجون يكك مورخ مطلع؛ عواملى جون توطئه يهود 
در صدر اسلام و ورود استعمار به جهان اسلام» سستى حكام, اهمال حوزه هاى علميه و جهل و بى خبرى توده ها را علت و ريشه 
فساد و خرابى وضع موجود بر مى شمارد. در ياسخ به سؤال سوم امام تلويحاً در اين دروس و صريحاً در بسيارى از اعلاميه ها و 
سخنرانى هايش هشدار مى دهد كه اكر وضع موجود به همين روال يبش برود سقوط كيان ملت و اسلام و ذلت و زبونى امت 
حتمى است و اين نكته بسيار مهمى در هندسه سياسى و راهبردى امام است. زيرا مى كويد اكر وضع موجود راهم كسى توجيه 
كند واز ترس به خطر افتادن جان و مال مسلمين» تجويزى براى برخورد با مفاسد ندهد اما خرد تر شدن و سقوط واصمحلال 
جامعه مسلمين در آينده ايجاب مى كند كه نبايد كذاشت وضع بدتر شود و بايد جهت اصلاح آن قيام كرد. در ياسخ به سؤال 
جهارم؛ امام شاخص هايى براى وضع مطلوب جامعه اسلامى با اتكا به قرآن و سنت بيان مى كند كه مهمترين آن ها عبارتند از: .١‏ 
حاكميت قانون الهى؛ ؟. وحدت؛ ". نظم؛ ع. عدالت. با برقرارى اين شاخص ها امام مى كويد جامعه مطلوب اسلامى موجب تربيت 
و فضيلت و ايمان مردم شده و سبب حصول سعادت و كمال مى شود. در اين جا نوبت به ياسخ اين يرسش اساسى مى رسد كه 
ويزكى ها و شاخص هاى وضع مطلوب مبتنى بر جه فلسفه و منطقى هستند و از كجا منبعث شده اند و خلاصه اين كه جرا وضع 
مطلوب اسلامى بايد جنين باشد و جرا بايد جنين ويزكى ها و شاخص هايى داشته باشد؟ در ياسخ به اين سؤالء امام جهان بينى و 
اصول اعتقادات اسلامى و در رأس آن مقوله توحيد و حاكميت خداوند را مطرح مى نمايند. اما مهمترين فراز انديشه سياسى امام 
كه مميزه او و راز براندازى نظام شاهنشاهى و استقرار نظام جمهورى اسلامى در آن نهفته استء راهبرد» توصيه و تجويز هاى عملى 
و عملياتى وى است. در اين جا است كه او به آخرين و ششمين سؤال هندسه سياسى و نظرى ياسخ مى دهد. در واقع ينج سؤال اول 
عمدتاً در عرصه عقل نظرى هستند و به اجيستى ها و جه بايد باشد ها» ياسخ مى كويند. اما سؤال ششم در عرصه عقل عملى است. 
اين امر نشان مى دهد كه عقل عملى كه مبين تكاليف و شارح اعمال مؤمنين و مسلمين است جقدر اهميت دارد. زيرا براى ياسخ 
كوئى به اين سؤال لازم است به ينج سؤال بسيار مهم ييشين در عرصه عقل نظرى ياسخ كفت. در اين جا امام با داشتن معارف و 
قضايا و يافته هاى آن ينج سؤال؛ ياسخ سوال ششم را بيان كرده و تجويز ها و راهبردهاى عملى خود را براى برهم زدن وضع موجود 
شاهنشاهى و استقرار وضع مطلوب اسلامى و تأسيس دولت و حكومت اسلامى بر اساس ولايت فقيه» به شرح زير صادر مى كند: ١‏ 
اعتراض خواص و نخبكان به حكومت ". تبليغات براى توده ها *. تعليمات براى طلاب و عامه مردم 5. انقلاب امام اعتراض را قدم 
اول مى داند و علما و مبارزين و روشنفكران را به آن دعوت مى كند تا به هر شكل آن را متوجه رزيم شاه نمايند و به اين وسيله 
آن را دجار ضعف و سستى كرده و در دل مردم اميد و انككيزش ايجاد نمايند. تبليغات و تعليمات نيز به عهده علما و خواص و 
روشنفكران است كه به آن وسيله» وضع مطلوب جامعه اسلامى و اسلام را تشريح و ابهام زدايى كرده و وضع موجود شاهنشاهى را 
شرح و نقد و طرد نمايند. يس از اين مراحل و با روشن شدن افكار عمومى و شيوع نارضايتى عامه از وضع موجود, زمان انقلاب و 
براندازى فرا مى رسد و بايد با بسيج همكان و سازماندهى توده هاى مسلمان ناراضىء انرزى لازم و ابزار مناسب را به ميدان مبارزه 
آورده و حكومت جائر را ساقط كرد و سيس حكومت اسلام را تشكيل داد تا به آن وسيله وضع مطلوب اسلامى را ايجاد نمود. 
توصيه و سخن آخر در اين نوشتار كوتاه فقط فرصت طرح موضوع و فتح بابى در مورد اين سؤال بود كه آيا در يس افكار و اعمال 
سياسى امام جه طرح و جهارجوبى وجود داشته كه توانسته واقعه عظيم انقلاب اسلامى و تأسيس و استقرار دولت و نظام دينى را 
ايجاد نمايد؟ فرضيه ما اين بود كه طرح مزبور داراى ينج ركن منسجم و مرتبط بود كه مى توان نام «هندسه سياسىء نظرى و 
راهبردى ‏ مدينه فاضله و وضع مطلوب» بر آن نهاد. در تشريح و اثبات و آزمون وسيع تره عميق تر و دقيق تراين فرضيه توصيه هاى 


زير ارائه مى شود: .١‏ بخش هاى وسيع ترى از افكار و كفتار و نوشتار هاى امام با جهارجوب فوق تحليل شود. 7. قانون اساسى 
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جمهورى اسلامى با اين جهارجوب بررسى شود. مشخصا اصول دوم و سوم آن مبتنى براين هندسه هستند. ". جون قرآن مهمترين 


(7). همانء ص .18١‏ محمد باقر حشمت زاده- ايدئولوزى. رهبرى و فرايند انقلاب اسلامى؛ ج 7 ص 6# 7ع 


روشنفكرى و روشنفكران از ديدكاه امام خمينى (ره) (قسمت سوم) 


روشنفكرى و روشنفكران از ديد كاه امام خمينى (ره) (قسمت سوم) نويسنده: حجر اكبرى زادكان مقدمه: بعد از بيروزى انقلاب 
اسلامى و برجيده شدن بساط رزيم وابسطة يهلوى و سفره ى رنكينى كه براى رزيم هاى استكبارى بويزه آمريكاى جهانخوار و 
ايادى او در داخل يهن شده بود روشنفكران عمده ترين جناح مخالف با نظام را تشكيل دادند. برخى از روشنفكران از خارج به 
داخل آمدند تا به كمكك بازماند كان جريان روشنفكرى به ميوه جينى از انقلاب و انحراف آن از اصول اسلامى و ارزشهاى دينى 
بيردازند. واين در حالى بود كه برخى كه سياه ترين عملكرد را در كارنامه خود داشتند از ايران كريختند تا در دامان حامى خود. 
آمريكا و غرب به توطثه عليه نظام اسلامى و براندازى آن مشغول شوند هر يكك از اين طيفهاى روشنفكرى, على رغم عملكردهاى 
متفاوت؛ در يكك هدف مشتركك بودند و آن بازكرداندن شرايط مناسب براى صاحبان تفكر وابسته به غرب بود و جنين شرايطى 
قطعاً در يكك نظام دينى كه اصول و ارزشهاى حاكم بر آن از فقه غنى و انسان ساز اسلام اخذ شده بود تحقّق نمى يافت و لذا در هر 
قدم كه نظام نوياى اسلام براى استحكام اصول دينى و اداره جامعه براساس آن برمى داشت آنان به مخالفت از راهاى مختلف مى 
يرداختند. به هر حال مى توان محورهاى مخالفت روشنفكران را در قدمهاى اساسى نظام اسلامى به شرح ذيل توضيح داد: -١‏ همه 
يرسى نوع نظام در دوازدهم فروردين سال 28: «امروز روزى است كه اسلام بايد تحقق يابد. اين حرفها كه كفته مى شود, نظير 
همان حرفها بود كه كفته شد كه حالا زود است صبر كنيد (در جريان اوج كيرى نهضت اسلامى؛ كروههاى روشنفكرى و ملى 
كراها القاء مى كردند كه هنوز موقع نهضت نرسيده است تا بتوانند در مسير آن اعمال نفوذ كنند) ما اككر اسلام را در اين انقلاب» 
در اين نهضتء احكام اسلام را يباده نكنيم» كى يياده خواهد كرد؟ جه وقت همجو نهضتى تحقق يبدا مى كند؟ اكر ما امروز قوانين 
اسلامى را اجرا نكنيم» كى اجرا بكنيم؟ آقايانى كه مى كويند نمى شود بس كى مى شود؟ يس بككُوبيد هيج وقت اسلام نه. بكوييد 
نهضت منهاى اسلام» همان طورى كه كفتيد اسلام منهاى روحانيت» روشنفكران براى اين كه اسلام و احكام اسلامى رااز نهضت 
كنار بككذارند در اولين قدم مى خواستند اسلامى را از جمهورى جدا كنند تا به جمهورى هر جه مى خواهند انجام دهند.١‏ ؟- 
مجلس خب ركان و قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران: در اين زمينه فعّاليت روشنفكران حول جند محور به موازات هم انجام مى 
شود: الف: مخالفت با تشكيل مجلس خب ركان و ييشنهاد مجلس مؤْسٌ سان: مجلس مؤْسّ سان مجلسى است با جمعيت بسيار فراتر از 
مجلس خب ركان به خاطر حضور تعداد بيشتر امكان نفوذ عناصر وابسته را فراهم مى نمود. ب: نمايند كان مجلس خب ركان: 
روشنفكران, مدّعى بودند كه براى بررسى و تدوين قانون اساسى بايستى از افراد و شخصيتهاى تحصيل كرده غربى و حقوقدانانى 
كه مبناى تفكر آنان معيارهاى حقوقى غرب است انتخاب شوند. ج: مخالفت با اصول اسلامى از جمله مهمترين اصول آن يعنى 
ولايت فقيه: حضرت امام (قدس سره) در بيانات متعدّد و مصاحبه ها و بسيج متعهدين به انقلاب اسلامى موفق شدند كه اين طوفان 
مهيب و انقلاب ويران كن تبليغات را مهار كنند و در نهايت اصل ولايت فقيه» كرجه كمرنكك تراز آنجه در اسلام مطرح است 
يعنى ولايت مطلقه فقيه- به تصويب رسيد. د: تلاش براى انحلال مجلس خب ركان قانون اساسى: «اينها جاهلند» اينها بى دين هستند» 
اينها قرار داشتند مجلس خب ركان را منحل كنند و مى كفتند بركرديم به 71 بهمن بايد بكُوييم كه غلط است و بركرديم به 77 بهمن 
و آن وقت شروع كنيم. نه مجلس و نه هيج جيز ديكر ونه جمهورى اسلامى داشته باشيم و رأى بككيرند»؟ "- مخالفت با اسم 
مجلس شوراى اسلامى: روشنفكران در سير عملكرد خود بعد از ييروزى انقلاب اسلامى, هرجا كه نام اسلام بود و نشان از 
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ارزشهاى اسلامى؛ علم مخالف برافراشتند. جلوتر ديديم كه با نام جمهورى اسلامى ايران بناى مخالفت كذاردند واينكك كه 
مجلسء نهاد ديكر نظام» شكل مى كرفت بر سر نام آن غائله ديككرى بريا كردند. *- مخالفت و ضديت شديد با روحانيت و احكام: 
كروهكك ملى كراى نهضت آزادى در زمان كوتاه تصدّى دولت يس از بيروزى انقلا.بء تلاش بسيار كرد تا روحانيت را تحت 
عناوين مختلف از حكومت دور نكهدارد و دراين راه نا زد و بتد را جاسوسخانه سفارت» آمريكا و ملاقات با سران دولت 
جنايتكار آمريكا بيش رفت و ديكر روشنفكران كرد آمده در جمعيت جبهة ملى كه مقتدايشان دكتر مصدق بود با روحانيت و 
احكام اسلامى در آويختند. ه- اسلامى شدن دانشكاهها: «از آن روز اولى كه صحبت انقلاب دانشكاه ها بيش آمد مخالفتها شروع 
شدهاكر شما كروه هايى كه مخالفت كردند با اين مسائل و اشخاصى كه سينه مى زدند براى باز شدن دانشكاه قبل از اصلاح؛ 
مشاهده كنيد» مى بينيد كه اينها همه ياى بيرق غرب يا شرق سينه مى زنند» #- اشغال لانه جاسوسى آمريكا: روشنفكران با اشغال 
لانه جاسوسى آمريكا توسط دانشجويان ييرو خط امام در "1 آبان سال ١88‏ مخالفت نمودند. در اولين واكنش آنان به اين حركت 
از سوى حضرت امام خمينى عنوان «انقلاب بزركتر از انقلاب اول» را كرفت» دولت موقت اقدام به استعفا نمود. انتشار اسناد باقى 
مانده از جاسوسان آمريكايى و افشاى روابط ينهانى عناصر روشنفكر در دولت موقت با عوامل آمريكايى و رد و بدل كردن 
اطلاعات انقلاب اسلامىء دلايل مخالفت آنان را با اين انقلاب روشن ساخت. /ا- جنكك تحميلى عراق عليه ايران: جنك داراى 
مراحلى است كه مى توان نقش روشنفكران را در هر مرحله جداكانه بررسى كرد. لكن در اينجا به طور كلى به عملكرد آنان اشاره 
مى كنيم. روشنفكران در طول جنكك همواره قلم و بيان خود عليه منافع ملت ايران و انقلاب اسلامى بكار بردند. تضعيف نهادهايى 
كه مستقيماً در جنكك وارد بودند مانند ارتش و سياه و بسيج از اهداف آنان بود. تضعيف روحيه ملت با عناوينى جون خسته شدن 
آنان» كشته شدن جوانان و ...از ديكر هدفهاى روشنفكران در طول جنكك تحميلى بود. راه علاج و مبارزه با روشنفكران در مفسده 
هايى كه در بيش دارند جندان ناشناخته نيست. حضرت امام با شناخت كافى كه نسبت به ديد كاهها و عملكرد و وابستكى آنان به 
غرب داشتند و خود شاهد خيانت طولا-نى آنان به اسلام و ملت ايران بودند» راههاى مقابله با توطئه هاى روشنفكران و جريان 
روشنفكرى وابسته را بخوبى ترسيم كرده اند. #نهراسيدن از روشنفكران و هياهوى آنان: اساس در مبارزه با جريان روشنفكرى 
وابسته به غربء نهراسيدن از مخالفت روشنفكران است و باور اين كه آنان در ظلمت هستند و توان مقابله با ايمان اسلامى و اداره 
كشور بر مبناى فقه غنى اسلام را ندارند. *# حفظ مراكز تعليم و تربيت و دانشكاهها از عناصر منحرف: «ملت عزيز ايران و ساير 
كشورهاى مستضعف جهان اككر بخواهند از دامهاى شيطنت آميز قدرتهاى بزركك تا آخر نجات بيدا كنند؛ جاره اى جز اصلاح 
فرهكه واستقلال آن تداوثد واين هيسر نست يور بادست اسائيد و مغلمان متعهدى كه در دستانها نا داتشكاغها رآه .يافته' اند و نا 
تعليم و كوشش در رشته هاى مختلف علوم و تربيت صحيح و تهذيب مراكز تربيت و تعليم از عناصر منحرف و كج انديش» 
نوباوكان را كه ذخاير كشور و مايه اميد ملتند با تعليم در همه رشته ها به حسب تعاليم اسلامى تربيت و تهذيب نمايند.)؟ * مطالعة 
روى اسلام ناب و بيرون آوردن مسلمانان از اشتباه جدايى دين از سياست: «طلّاب علوم دينى و دانشجويان دانشكاهها بايد دقيقاً 
روى مبانى اسلام مطالعه كنند و شعارهاى كروههاى منحرف را كنار بكذارند و اسلام غويز راستين را جايكرين تمام كج انديشى ها 
نمايند. اين دو دسته بايد بدانند اسلام خود مكتبى است غنى كه هركز احتياجى به ضميمه كردن از مكاتب ديكر نيست و همه بايد 
بدانند كه التقاطى فكر كردن خيانتى بزركك به اسلام و مسلمين است كه نتيجه و ثمره تلخ اين نوع تفكر در آينده روشن مى كردد 
...دانشجويان عزيز! راه اشتباه روشنفكران دانشكاهى غير متعهد را نرويد و خود را از مردم جدا نسازيد»...0 * باور امكانات و 
تواناييها فرهنكك و مفاخر خودى و زدودن مظاهر غربزدكى: «استقلال فكرى شرط اول استقلال است كه ما فرمان را عوض كنيم؛ 
ازاين انككل بودن خودمان را درآوريم)2 «به آنان (جوانان) حالى كنيد كه شما خودتان مفاخر داشتيد» خودتان فرهنكك داريدء 


خودتان همه جيز داريد. به آنها حالى كنيد كه بايد خودتان هر كارى بكنيد./0 * جل و كيرى از آزادى هاى به شكل غربى: «بايد 
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همه بدانيم كه آزادى به شكل غربى آن كه موجب تباهى جوانان دختران و يسران مى شود از نظر اسلام و عقل محكوم است 
تبليغات و مقالاءت و سخنرانيها و كتب و مجلاءت برخلااف اسلام وعفت عمومى و مصالح كشور حرام است و بر همه ما و همه 
مسلمانان جل وكيرى از آن واجب است»). #عملكرد روشنفكران بعد از يبروزى انقلاب اسلامى* #حضرت امام خمينى (قدس سره)* 
آنهايى كه نظر انحرافى دارندء آنهايى كه نظر خيانت به اسلام واين ملت دارند» آنهايى كه اسلام 1٠١‏ ساله را كافى نمى داننده 
آنها بايد حسابشان را از ملت جدا كنند» جدا هم هست. زحمات ملت و قدرناشناسى روشنفكران!! اينها غافل از اين هستند كه اين 
روحانيون بودند كه شما را از اين زاويه ها بيرون كشيدندء اين نهضت را با قدرت روحانيت و اسلام كه ملت ما اسلامى بودند و 
علاقه به اسلام و كاركنان اسلام داشتند به اين جا رساندند و شما به جاى اين كه تشكر كنيد از اينها كه شما را از خارج ايران به 
داخل كشاندند» شمايى كه در خارج ايران بعضيتان به سر مى بريد و جرأت اينكه به مرز ايران وارد بشويد نداشتيد» زحمات ملت ما 
كه در رأسش روحانيت بود شما رااز خارج به داخل كشاند و شما را از زاويه ها بيرون آورد و شما را از سكوت به صحبت كشاند 
و قلمهاى شكسته شما را دوباره تجديد كرد. شما هيج ملت را حساب مى كنيد و بعد مى كوييد ملت ما. ملت شما يعنى ملت ايران» 
اين است كه وقتى به او مى كوييد كه وكيل بفرست به مجلس خب ركان. مى فهمد جه مى كند.8 ميوه جينى روشنفكران از زحمات 
ملع ة تالف قساف خراهدد كوي را كد كينا داديده امشفاده را 'آثاة رتك القن بن حر اهدده وحيها راهنا كنيد دميو نا 
را آنان بجينند. مخالفين شما ملت ستم ديده هيج رنجى نبردند» در زمان طاغوت هم هيج رنجى نبردند براى اينكه تبع بودند موافق 
بودند يا ساكت بودند شما سفره را يهن كرديدء اينها به دور سفره نشسته اند براى استفاده. كاش مى كفتند شما هم شريكك لكن مى 
كويند ماو شما نه. ما و روحانيت نه» قشرهاى ديكر نه. همه جيز را براى خودشان مى خواهند. ما واسلام نه4 روشنفكران خوف 
دارند كه اين متاع ارزشمند عرضه بشود: اين را كراراً كفتم كه ما يكك متاع خيلى ارزشمند داريم و داشتيم» عُرضة عرضه اش را 
نداشتيم» مثل يكك كسى كه يكك متاع بسيار خوبى دارد توى انبار» هم نمى تواند بيرونش بياورد و تا عرضه نكند» مشترى بيدا نمى 
كند. شما اين را بدانيد» اينهايى كه الان به ضد روحانيت و به ضد اسلام و مذهب منتها با يوشش اين نه خير مذهب جطورء جطورء 
به ضد اينها فلم فرسايى مى كنند و قيام مى كنندء اينها خوف اين را دارند كه يكك وقتى بتوانيم ما عرضه كنيم اين متاع را به عالم. 
روششفكر غرى ووارداتن تباشنيلدة ابن ساجد است كه اين بساط را دوست كرد ابن ساد است كه نهضت را درست كردة اين 
مساجد است كه نهضت را درست كرده» در عهد رسول الله هم و بعد از آن هم تا مدتها مسجد مراكز اجتماع سياسى بود مركز 
تجنيس جيوش بود. محراب يعنى مكان حربء مكان جنكك, هم جنكك با شيطان و هم جنكك با طاغوت. از محرابها بايد جنكك يبدا 
بشود جنانجه يبشتر از محرابها بيدا مى شدء از مسجدها بيدا مى شد» اى ملت! مسجدهاى خودتان را حفظ كنيد. اى روشنفكران! 
مسجدها را حفظ كنيدء روشنفكر وارداتى نباشيد؛ اين حقوقدانها! مسجدها را حفظ كنيد» برويد به مسجدء نمى رويد. اين مسجدها 
را حفظ كنيد تا اين نهضت به ثمر برسد» تا مملكت شما نجات بيدا كند. ٠١‏ روشنفكران مانع شكوفايى انكيزه هاى مردم: اى ملّت! 
اين روشنفكران! اى متفكران! از اين قدرت استفاده كنيد. اين قدرت بود كه طاغوت را تا جهنم راند» شماها كه نمى توانستيد. جرا 
هرروز اين مظاهر الهيت و قدرت خدايى را مى بينيد و بيدار نمى شويد. اين مرض جه مرضى است كه بعضى از روشنفكران ما 
دارند؟ همه شان را نمى كوييم» بعضيشانء اين جه مرضى است كه اينها دارند كه وقتى يكك ملت در سرتاسر ايران به سر و سينه اش 
مى كوبد و به عنوان نايب بيغمبرى» يكك كسى را ياد مى كندء وقتى مى خواهد بنويسد مى كويند كه آقاى طالقانى يك مرد 
روشنفكرى بود ازاين جهت مردم؛ توهم روشنفكر هستى» جطور مردم برايت فاتحه نمى خوانند؟ تبليغات ابلهانه روشنفكران عليه 
اسلام و احكام و حكومت اسلامى: از توطئه هاى مهمى كه در قرن اخير خصوصاً در دهه هاى معاصر و بويزه يس از ييروزى 
انقلااب آشكارا به جشم مى خورد. تبليغات دامنه دار با ابعاد مختلف براى مأيوس نمودن ملّتها و خصوص ملت فداكار ايران از 


اسلام است. كاهى ناشيانه و با صراحت به اسلام كه يكك دين ارتجاعى است و با هر نوآورى و مظاهر تمدّن مخالف است و كاهى 
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تبليغات ابلهانه و موذيانه و شيطنت آميز به كونه اى طرفدارى از اسلام» كه اين كونه دوم در بعضى روحانيون و متديّنان بى خبر از 
اسلام تأثير كذاشت. مخالفت روشنفكران با طرح ولايت فقيه و تصويب آن در قانون اساسى: الان هم همان مسايل هستء يعنى آنها 
باز هم جشم طمعشان به اين جاهاستء آن ذخايرى كه ممالكك شرق دارد» ايران دارد» نمى كذارد آنها راحت باشندء خصوصاً كه 
ايران وضعيت جغرافيايى اش هم يكك وضعيت حساسى است. آنها دست بر نمى دارند از ايران» نه از طرف شرقيها و از طرف غربيها 
وجاهر كوشقى كه دارتد مى شواهند تكذارئد كه ايق مملكتة سر وساماق بيدا بكند: خمه شاوغيهايئ كه الآن ؤرست مى كتند با 
دست آنها ذاره كرست من شرد» عبادحا اشندكن هاي كد يدا مى شودعا دست انها درسق من شوة و يبدا فى شود كذ تكذارتئدك 
يك آرامشى بشود و يكك سامانى بيدا كند مملكت. در قضييه ولايت فقيه كه اين جند روز جيز شده استء خوب اينها ديدند كه 
يكك كار خطرناكى است براى آنهاء براى اينكه يك حكومت اسلامى دارد درست مى شود اينها هم نمى خواهند اين را. كوينده 
شان كاهى مى كويد كه بككذاريد كه روحانيون قداستشان را حفظ بكنند» قداست روحانيون كه اينها مى كويند» معنايش اين است 
كة بكذارمف روحاتيوق مشفول مسجد و محرا فسن مقدار درهمية حدوة باشتد وسياست رابه امبراطون واكذار كيك ١١‏ ين 
نوشت ها: .١‏ صحيفه نور جلد ‏ صفحه 87# 7. صحيفه نور جلد / صفحه 8017 ". صحيفه نور جلد / صفحه 588 5. صحيفه نور جلد 
4 صفحه /1817 0. صحيفه نور جلد /ا صفحه ١1/١‏ 8. صحيفه نور جلد 8 صفحه 727/7 /ا. صحيفه نور جلد 8 صفحه 188 8. صحيفه نور 
جلد 0 صفحه 1/١٠‏ و2994 4. صحيفه نور جلد ‏ صفحه 87" .٠١‏ صحيفه نور جلد ؟ صفحات 28*وع28” .١١‏ صحيفه نور جلد ه 


صفحات مام 


روشنفكرى و روشنفكران از ديدكاه امام خمينى (ره) (قسمت جهارم) 


روشنفكرى و روشنفكران از ديد كاه امام خمينى (ره) (قسمت جهارم) نويسنده: حجر اكبرى زادكان #راههاى مقابله با توطئه هاى 
روشنفكران* *# حضرت امام خمينى (قدس سره): نترسيد از غربء اراده كنيد» دانشمندهاى ما نترسند از غرب» اساتيد دانشكاه ما 
نترسند از غرب و جوانان ما نترسند واراده كنند» در مقابل غرب قيام كنند. باور امكانات و تواناييهاى خود: جقدر براى يكك 
مملكتى عيب است و سرشكستكى كه دستش را دراز كند طرف آمريكا كه كندم بده» كشكولى كداييش را باز كند بيش دمشنش 
وازاو بخواهد كه رزقش را بدهد. جقدر براى ما سرشكستككى دارد. نا - بناى براين- اين ملت بناى بر اين نككذارد كه كشاورزيش 
را تقويت كند و بسازد به آن كه خودش به دست مى آوردء ما نمى توانيم استقلال يبدا كنيم. اكر بخواهيم يكك كشور مستقل داشته 
باشيم محتاج به غير نباشدء بايد آن كشاورزش و آن كاركرش و آن كارمندش و همه قشرها بناى بر اين بككذارند كه ما خودمان 
يك موجودى هستيم» يكك آدمى هستيم» مملكتمان هم يك مملكتى استء همه جيز هم دارد يكك مملكت غنى است و همجو 
كردند كه ما بايد در آنجايى كه آبها دارد هرز مى رود و زمينهاى سرشار هست كه همه جيز از آن مى شود ايجاد بشودء زمينها 
افتاده باشد و آبها هم هرز برود. اين يكى از كارهاى استعمارى بوده. نهراسيدن از مخالفت روشنفكران و كنار كذاردن آنها: شماهم 
از اين تيبهاى روشنفكرى كه هميشه با سرقلمشان مشغول يكك فسادكارى هستند از اينها هيج وقت نترسيدء اينها مى خواهند بهانه اى 
دستشان بيايد» هرجه دلشان بخواهد بككويند. ازاول كه اين نهضت شروع شد كه روبه رشد و ترقى كذاشتء اين طايفه(البته نه همه 
شان اما آنهايى كه سوء قصد دارند و غربزده هستند)» آنها مشغول فعاليت بر ضد انقلاب بودند» هر مطلبى بيش مى آيد اينها يكك 
سنكى جلوى يا انداختند. بايد از اينها شما هيج ملاحظه اى نكنيد و ازاين كه يكك دسته اى مثا مخالفت با شما بكنند ابداً باكى 
نداشته باشيد. البته هر كار مهمّى يكك دسته مخالف دارد. شما با قاطعيت در آن جا اشخاصى كه مى بينيد در آنجا فاسد هستند» 
اشخاصى كه در آنها توطئه كر هستند بايد با شركت همه اين نهادهاى اسلامىء آنها را كنار بككذاريد و نككذاريد فعاليت بكنند.١‏ 
استقلال فكرى شرط اول استقلال است: ما تا نفهميم اين مسايل راء توجه نكنيم به اين مسايل و خودمان را نيابيم» اين كمشده را 
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بيدا نكنيم» اين مغزى كه كم شده است و به جاى او يكك مغز ديكر نشسته عوضش نكنيم نمى توانيم مستقل بشويم. استقلال مغزى 
شرط اول استقلال است. استقلال فكرى شرط اول استقلال است ما اكر بخواهيم» همه همه ملت ما ادراكك اين معنا را كرده باشند 
كه همه جيزها را اينها برده اند و ما اينها را بيرون كرديم, بايد خودمانء خودمان را نككه داريم؛ اكر اين نشود» بعدها باز همان مسايل 
كم كم باتدريج (حوصله آنها زياد است) با تدريج همين مسايل سابق تحميل ما مى شود.! جلو كيرى از آزاديهاى به شكل غربى به 
وسيله همه اقشار و مسؤولين: اكنون وصيت من به مجلس شوراى اسلامى در حال و آينده و رييس جمهور و رؤساى جمهور ما بعد 
و به شوارى نكدّهبان و شوارى قضايى در هر زمان آن است كه نككذارند اين دستكاهها خبرى و مطبوعات و مجله ها از اسلام و 
مصالح كشور منحرف شوند و بايد همه بدانيم كه آزادى به شكل غربى آن موجب تباهى جوانان و دختران و يسران مى شودء از 
نظر اسلام و عقل محكوم است و تبليغات و مقالات و سخترانيها و كتب و مجلات برخلاف اسلام وعفت عمومى و مصالح كشور 
حرام است و بر همه ما و همه مسلمانان جلوكيرى از آن واجب است و از آزادى هاى مخرب بايد جلوكيرى شود واز آنجه از نظر 
شرع حرام و آنجه برخلاف مسير ملت و كشور اسلامى و مخالفت با حيثت جمهورى اسلامى استء به طور قاطع اكر جلو ككيرى 
نشود همه مسؤول مى باشندء و مردم و جوانان حزب اللهى اكر برخورد به يكى از امور مذكور نمودند, به دستكاههاى مربوط 
رجوع كنند واكر آنان كوتاهى نمودند. خودشان مكلف به جلوكيرى هستند» خداوند تعالى مددكار همه باشد." بيرون آوردن 
مسلمانان از اشتباه القابى روشنفكران در مورد جدايى دين از سياست و معنويت از سررشته دارى دنيا: اينجانب در اين وصيت نامه 
به اشاره مى كذرم ولى اميد آن دارم كه نويسند كان و جامعه شناسان و تاريخ نويسان» مسلمانان را ازاين اشتباه بيرون آورند. و 
آنجه كفته شده و مى شود كه انبياء (عليهم السلام) به معنويات كار دارند و حكومت و سررشته دارى دنيايى مطرود است و انبياء و 
اولياء و بزركان از آن امتراز مى كردند و ما نيز بايد اين جنين كنيم اشتباه تأسف آورى است كه نتايج آن به تباهى كشيدن ملتهاى 
اسلامى و بازكردن راه براى استعماركران خونخوار است. زيرا آنجه مردود است حكومتهاى شيطانى و ديكتاتورى و ستمكرى است 
كه براى سلطه جويى و انككيزه هاى منحرف و دنيايى كه از آن تحذير نموده اند جمع آورى ثروت و مال و قدرت طلبى و طاغوت 
كرايى است و بالاخره دنيايى است كه انسان را از حق تعالى غافل كند. و اما حكومت حق براى نفع مستضعفان و جل وكيرى از ظلم 
و جور و اقامة عدالت اجتماعى همان است كه مثل سليمان بن داود و يبامبر عظيم الشأن (ص) و اوصياء بزركوارش براى آن 
كوشش مى كردند از بزركترين واجبات و اقامه آن از والاترين عبادت استء جنانجه سياست سالم كه در اين حكومتها بوده از امور 
لازمه است. بايد ملت بيدار و هشيار ايران به ديد اسلامى اين توطئه را خنثى نمايد و كويند كان و نويسند كان متعهّد به كمكك ملت 
برخيزند و دست شياطين توطثه كر را قطع نمايند.؟ * نصيحت به روشنفكران* #حضرت امام خمينى (قدس سره)* هرجه به سر اين 
ملت امف اذ ابن فرسكة غرين امدوهر اسراف كديرا سعرائيانن خرو ما ببداشك وه واشطة لمك عر نرف رو فششكرها ترس 
كنند به اين كه مهلت بدهند يكك جند سالى هم فرهنكك اسلامى باشد. بيدار شدن روشنفكران كه عامل ابرقدرتها نيستند و روى 
آوردن آنان به فرهنكك اسلامى: روشنفكرهايى كه عامل ابرقدرتها نيستند لكن اعمالى مى كنندء صحبتهايى مى كنند كه ادر نتيجه/ 
همان نتيجه عمال آنها را مى دهدء بيدار بشوند» توجه بكنند به اين كه يكك مملكت اسلامى استء يكك مملكتى است كه مال 
خودتان شده استء. مستقل استء وابسته به هيج جا نيستء كارى نكنيد كه اين وابستكى اى كه كسسته شده است دوباره بيوند 
بشود. دعوت به اسلام بكنيد» دعوت به صلاح بكنيد» دعوت به تجهيزات سلاحى بكنيد» دعوت به فرهنكك اسلامى بكنيد. اين- 
فرهنكك- فرهنكهاى غربى را بيش از 2٠‏ سال است كه شما ديديد و هرجه بر سر اين ملّت آمد از اين فرهنكك غربى بود. روشنفكرها 
توجه كنند به اينكه مهلت بدهند يكك جند سالى هم فرهنكك اسلامى باشدء تجربه كنند ببينند كه با فرهنكك اسلامى جه خواهد 
شد.6 مطالعه روى مبانى اسلام و جايكرين آن با كج انديشيها: روشنفكرانه متتهد و مسؤول! بياييد تفرقه و تشنّت را كنار كذاريد و 


به مردم فكر كنيد و براى نجات اين قهرمانان شهيد داده» خود را از شر «ايسم) و «ايست» شرق و غرب نجات دهيد. روى ياى خود 
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بايستيد و از تكيه به اجانب ببرهيزيد. طلاب علوم دينى و دانشجويان دانشكاهها بايد دقيقاً روى مبانى اسلام مطالعه كنند و شعارهاى 
كروههاى منحرف را كنار بككذارند واسلام عزيز راستين را جايكزين تمام كج انديشى ها نمايند. اين دو دسته بايد بدانند اسلام 
خود مكتبى است غنى كه هركز احتياجى به ضميمه كردن از مكاتب (غير) آن نيست همه بايد بدانيد كه التقاطى فكر كردن خيانتى 
بزركك به اسلام و مسلمين است كه نتيجه ثمره تلخ اين نوع تفكر در سالهاى آينده روشن مى كردد. با كمال تأسف كاهى ديده مى 
شود كه به علت عدم دركك صحيح و دقيق مسايل اسلامى» بعضى از مسايل را با مسايل ماكسيستى مخلوط كرده اند و معجونى به 
وجود آورده اند كه به هيج وجه با قوانين مترقى اسلام سازكار نيست. دانشجويان عزيز! راه اشتباه روشنفكران دانشكاهى غير متعغهد 
را نرويد و خود را از مردم جدا نسازيد.8 منابع: -١‏ روشنفكرى و روشنفكران در ايران- از ديد كاه حضرت امام خمينى (قدس سرّه) 
جمع آورى و تدوين: موسسه فرهنكى قدر ولايت نوبت جاب: اول //ا1 ؟- وصيت نامه سياسى-الهى امام خمينى (قدس سرّه) *- 
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روشنفكرى و روشنفكران از ديدكاه امام خمينى (ره) 


روشنفكرى و روشنفكران از ديدكاه امام خمينى (ره) نويسنده: حجر اكبرى زادكان مقدمه: فرهنكك با كسترة وسيع و تأثير و 
فراكيرى آن به همه ى آحاد ملت از اقشار مختلفء همواره در تهاجم و دفاع؛ مدنظر بوده است. جه بسيار از ملتها كه. اكرجه 
سرزمينشان به تسخير درآمد, لكن به سبب حفظ فرهنكك خودء سرافراز و بيروز ماندند و برترين مقاومت را از خود نشان دادند و 
برعكس تسخي ركنند كان بلادها كه اسير و مقهور فرهنكك ملت به ظاهر مغلوب قرار كرفتند. سياستمداران و زبدكانى كه زمام امور 
كشورها را در دست دارند همواره به نقش فرهنكك در سازندكى و بالندكى و نيز در تخريب و انحطاط توبجّه ويه مى نمايند. سلطه 
كران جهانى و در رأس آنها صهيونيسم در يروتكلها و استراتزى بلند مدت خود» دهكده جهانى را درنظر داشتند كه در آن فرهنكك 
حاكم؛ فرهنكك غربى باشد و فرهنكك ملتها با تغيير در ماهيت و شكل خود در آن فرهنكك غالب هضم شوند. هدف آنان در تهاجم 
فرهنكّى» تربيت انسانهايى است كه از فرهنكك خود كريزان و بى خبر و غافل بوده و تظاهر و تقليد از فرهنكك بى كانه را مايه فخر و 
بيشرفت و تمدن خود بدانند. اين نقشه در كشورهاى اسلامى و بخصوص ايران به ثمر نشست و غم انككيزترين صحنه ها و كارى 
ترين ضربه ها را به ملتها وارد ساخت. غرب براى عملى كردن نقشه خود؛ ماهرانه به جست وجو و تربيت افرادى از ميان ملتها 
برخاست. آموزش و يرورش» دانشكاهاء مطبوعات و رسانه هاء يُستهاى حساس سئاسىء محلهاى روشنى براى اعمال فرهنكك غربى 
كشتند. جريان روشنفكرى در ايران از ابتداء متأثر از روشنفكرى غرب. با ارزشهاى دينى و حضور آن در سياست و حكومت و 
مسايل اجتماعى و فرهنككى از در ناسازكارى درآمد و در طرح ها و اقداماتى كه در زمينه ساختارهاى سياسىء اجتماعىء اقتصادى و 
فرهنكى به عمل آورد» دين محلى از اعراب نداشت و بلكه ماهيت اين اقدامات دين را به صورت حضور در جامعه و تحركات آن 
راثقى هى كرذ. حنانيحه در يز وكتريخ تحولاث سياسى دورزان قاجار يغتى نهضت مشروطيث» ابن امن اتفاق اقتاد و همة هقدماتى كه 
از لحاظ فكرى و تبليغى توسط روشنفكران انجام كرفت در جهت ايجاد نظامى مطابق با الكوهاى ضدّ دينى غرب بوده؛ آنان 
دربرخورد با تحولاءت غرب» مجذوب ظواهر آن شدند و بيش از آن كه به اخذ نقاط مثبت ترقيات آنان بيردازند به تغيير رفتار و 
آداب و رسوم و كنار كذاردن فرهنكك ملى و اسلامى خود يرداختند. غرب در راستاى نفوذ و استيلا بر كشورهاى جهان سوم و به 


خصوص اسلامىء كمر به نابودى فرهنكك اين كشورها و جايكزين كردن آن با فرهنكك خويش بسته بود و لذا آنجه را كه به 
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اهداف و منافع او كمكك مى كرد به انتخاب خودء به خوش باورانٍ به اصطلاح روشنفكر مى داد. آنان كه براى تحصيل به خارج مى 
رفتندء روشنفكران, با كوله بارى از عادات غربى ها به ايران باز مى كشتند» و عمده عامل عدم ترقى كشور را در دورى آنان از 
فرهنكك غربى داشته و لذا در ترويج آنجه با خود آورده بودند مى كوشيدند. ميرزا ملكلم خان تنها راه رسيدن به ترقى و بيشرفت را 
نسخه بردارى از تمامى ره آوردهائى توسعه غرب حتى در اختراعات و ساختار اجتماعى و ادارى و فرهنكى مى دانست و در اين راه 
تلاشهاى خود را از تنظيم انتشار روزنامه قانون تا تأسيس فراموش خانه و مجمع آدميت و به سفر خارج بردن شاه براى مرعوب و 
مجذوب كردن او و فراهم نمودن مقدمات امتيازهاى بزركك اقتصادى به بيكانكان, به كار بست و در جايكاه يدر روشنفكرى ايران» 
خيانتهاى بى شمارى به ملت نمود. ميرزا فتحعلى آخوندزاده با اسائه آداب به مقدسات اسلامى؛ هم خود را صرف تغيير خط اسلام 
نمود تا كشورهاى اسلامى را از صنايع فنى و سرشار فرهنكك اسلامى جدا كندء آنها را از خود بيكانه و به بيكانكان وابسته نمايد. 
ميرزا حسن خان سيهسالار ده سال در بالاترين مسؤوليتهاى سياسى يعنى صدارت اعظمى و وزارت قرار كرفت تا بيشترين خدمات را 
به ازباب غنود انكلستان بتمايكه قرارداد رويشن وذهها قرارداد ديكر را امضا تمابد» خيل ستشران تنظامى را براق ترببت قشون ايران 
به سبكك ارتشهاى غربى به ايران آورد و تخم جدايى دين از سياست را در قانون اساسى يبشنهادى خود بكاشت تادر مشروطه به 
ثمر بنشيند. سيدحسن تقى زاده؛ با طرح «از نوكك يا تا فرق سر بايد فرنكى شود) سهم به سزاى در كرايش ملت بخصوص جوانان به 
سوى آداب و رسوم و تفكرات غرب به عهده كرفت و در كشاكشهاى سياسى نهضت مشروطيت» با حمايت عوامل انكليسى و 
همفكران خودء در جدا شدن نهضت از بستر اصلى خود يعنى روحانيت و جهت يافتن آن به سوى سيستم سياسى غرب نقشى مهم 
ايفا كرد و با همكارى با رضاخان و سيس محمدرضا در تمام فجايع اين دوران و همجنين تمديد امتياز 6 ساله نفت دست داشت. 
يكى از زشت ترين كارهاى روشن فكران» ترويج فرهنكك غرب در برابر فرهنكك ملى و اسلامى بود. فرهنكك غرب عبارت بود از 
آزادى هاى بى قيد و شرطء اختلاط زن و مردء عوامل و ابزارهايى جون سينما و مطبوعات و راديو و تلويزيون كه تماماً مروج فساد 
بودندء مواد مخدّرء مشروبات الكلى» قمارخانه هاء مراكز فحشا و امورى از قبيل لاقيدى نسبت به مذهب و ارزشهاى دينى» وقت 
كذرانى و عياشى. جنان در اين امور زياده روى كردند كه خود غربى ها را به تعجب واداشته بودند. روشنفكران براى انزواى دين و 
ترويج فرهنكك غرب جند برنامه رادر عرض يكديكر اجرا نمودند: -١‏ جدا كردن ملّمت از اسلام: در اين مورد تمام تلاش 
روشنفكران اين بود كه مردم را به هر وسيله اى كه شده است از اسلام جدا كنند. «اينها به آنجايى رسيده اند كه اككر اين ملت تحت 
نداى اسلام مجتمع بشود نمى توانند بر آنها غلبه بكنند. كوشش كردند كه اين ملت را اول از اسلام كنار بككذارند واسلام را بد 
نمايش بدهند). روشنفكرانى كه در دامان غرب يرورش يافته بودند تلاش كردند تمدن جديد را در قالب اسلام عرضه كنند تا مورد 
مخالفت قرار نككيرد. و با طرح «دين افيون توده هاست» با تبليغ وسيعى عليه دين اسلام و تا حدود زيادى موفق شدند. «تبليغات 
كردند كه اسلام اصلش افيون جامعه است و اديان براى اين آمده است كه مردم را خواب بكند تا اشخاص مقتدر و سلاطين بيايند و 
مردم را بجايند.١ -1١‏ مخالفت با روحانيت و تبليغات همه جانبه عليه آنان: مخالفت با روحانيت از بدو تشكيل روشنفكرى جديد در 
إيران آغار كرديد. ميرزا ملكم خان و يدرش ميرزا يعقوب ارمنى تلاش مى كردند تمدن جديد را در قالب اسلام عرضه كنند كه 
مورد مخالفت قرار نككيرد و بتواندد فرهنكك غربى را آسوده تر ترويج نمايند» اما خود اذعان داشتند كه هيج تناسبى بين اين دو 
نيست. فتحعلى آخوندزاده ميرزا آقاخان كرمانى و طالبدف عملا و صراحتاً اسلام و روحانيت آن را در صحنه بدترين برخوردها و 
اهانت ها قرار دادند. «همين طور دنبال اين افتادند كه قشر روحانى را در بين مردم منحط كنند »اروحانيون مردم كهنه يرستى هستند» 
فناتيك هستندء اينها دربارى هستندء اينها براى سلاطين كار مى كنند» اين هم يكك تبليغ وسيعى بود)." اوج اين فشار تبليغى و 
سياسى را در زمان رضاخان ملا-حظه مى كنيم. مراجع و علماء بز ركوارى جون شهيد سيد حسن مدرس و آقازاده به شهادت 


رسيدند. علماء بزركوارى رفع بلد شدند و به نقاط بد آب و هوا و دور دست تبعيد كشتند. حوزه هاى علميه تحت فشار عمّال 
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رضاخان به طور اختفاء به تربيت طلماب مى يرداختند. حضرت امام خمينى(رحمت الله عليه) در اين باره مى فرمايند: «در زمان 
رضاخان كه من شاهد مسايل بودم طورى كرده بودند كه شاعرشء نويسنده اش» كوينده اش» همه بر ضد روحانيت بودند... 
شاعرش مى كفت- نمى خواهم شعرش را بخوانم- كه تا آخوند و قجر در اين مملكت هست اين ننكك را كشور به كجا خواهد 
برد. آخوند را ننكك مى دانستند» قجر را هم كه با او دشمن بودند.»" *- هجوم به ارزشهاى اسلامى: عزادارى سيدمظلومان حسين 
عليه السلام» حجاب زنان مسلمان» مدارس علمىء زبان و ادبيات اسلامى» آداب و سنن اسلامى مردم؛ ارادت مردم به اماكن مقدسه. 
مساجدء قرآن و نماز و حدود و تعزيات واحكام اسلامى هر يكك به نوعى دراين هجوم رنكك باختند ويا به نوعى افراط و تفريط 
مواجه شده. از كارآبى آنها در ايجاد انكيزه و خيزش در مردم كاسته شد. «كذشته از نكات سياسىء به عقيده آقاى مدرس در رزيم 
نوينى كه نقشه آن را براى ايران بى نوا طرح كردندء نوعى از تجدد به ما داده مى شود كه تمدن غربى را رسواترين قيافه تمدن 
نسلهاى آينده خواهد نمود.» ؟ لذا ترديدى نيست كه جريان روشنفكرى و روشنفكران در ايران يكك جريان ضددينى است كه از 
ابتداى تشكيل خود با ايده كنار كذاردن اسلام؛ از حيات اجتماعى» سياسى و فرهنكى جامعه حركت كردند و آنجه به عنوان 
(باستان كرايى) و (زرتشت كرايى) در ايران در زمان حكومت سياه يهلوى توسط همين جريان رواج يافتء بازكشت به حالت قبل 
ازاسلام را مدنظر داشت تا كام هاى نهايى را در حذف اسلام بردارد. ؟- وابسته كردن كشور از تمامى جهات به كشورهاى غربى: 
وابستكى كشور به غرب تنها به ابعاد فنى و صنعتى و اين قبيل امور نبود بلكه در امور اقتصادى, سياسىء فرهنكى» حقوقى» قضايى؛ 
آموزشىئء ادارى و ...واستكى حاصل شد. روشنفكران معتقد بودند كه: ودر اخذ اصول تمدن جديد و مبانى ترقى عقلى و فكرى؛» 
حق نداريم درصدد اختراع باشيم, بلكه بايد از فرنكى سرمشق بكيريم ودر جميع صنايع از باروت كرفته تا كفش دوزى محتاج 
سرمشق غير بوده و هستيم)0 جنين ديد كاهايى از روشنفكران كه مصدر مهمترين مسؤوليتهاى نظام شاهنشاهى بودند باعث شد كه 
تمام نهادها و ساختارهاى كشور به صورت و باطن طبق الكوهاى غربى» شكل بكيرد و طبيعى است كه اينها با فرهنكك ملت بيكانه 
بود. «در همه جهات وابستككى بيدا شد. در عين حال كه قضايمان» قضاى حقوقى مان و مسايل حقوقى يمان و مسايل فرهنككّى يمان 
يكك مسايل ييشرفته و از ساير جاها جلوتر استء لكن در هر امرى دستتان را دراز كردند از جاهاى ديكر كرفتند.)* روشنفكران و 
فارغ التحصيلان دانشكاها در طول ينجاه سال سلطنت يهلوى» تمامى مسؤوليتهاى كشور را به عهده داشتند. بررسى عملكرد آنها در 
هر يكك از بخشهاى كشور از صنعت و كشاورزى و تجارت؛ صادرات و واردات» عمران و آبادانى شهرها و روستاهاء تصميمكيرى 
عاى عرد واكلان سياسي» اموزكن :و يروركن: ذاتشكاها و ...نشان مى دهد كه مديريت آنها على رغم ادعاهايشان و حمايت همه 
جانبه از سوى كشورهاى بيش رفته» در تمامى زمينه ها ناموفق بوده استء سوءمديريت آنان سبب عقب ماندكَى كشور در حساس 
ترين مقطع زمانى كه دنيا در جهش به سوى ييشرفت بود كرديد. 8- نفوذ در مراكز تعليم و تربيت به ويزه دانشكاهها: «از امور بسيار 
با ارزش و سرنوشت ساز مسأله مراكز تعليم و تربيت» از كودكستان تا دانشكاهاست كه به واسطه اهميت فوق العاده اش تكرار 
نموده و با اشاره مى كذرم, بايد ملت غارت شده بداند كه در نيم قرن اخير آنجه به ايران و اسلام ضربه مهلكك زده است» قسمت 
عمده اش از دانشكاهها بوده استء اكر دانشكاهها و مراكز تعليم و تربيت ديكر با برنامه هاى اسلامى و ملّى در راه منافع كشور به 
تعليم و تهذيب و تربيت كودكان و نوجوانان و جوانان جريان داشتند» هركز ميهن ما در حلقوم انكلستان و يس از آن آمريكا و 
شوروى فرو نمى رفت»./7«اكر ما ترتيبى اصولى در دانشكاهها داشتيم» هركز طبقه روشنفكر دانشكاهى اى نداشتيم كه در بحرانى 
ترين اوضاع ايران در نزاع و جند دستككى با خودشان باشند و از مردم بريده باشند و از آنجه بر مردم مى كذرد جنان آسان بكنذرند 
كه كويى در ايران نيستند. تمام عقب ماندكّى هاى ما به خاطر عدم شناخت صحيح اكثر روشنفكران دانشكاهى از جامعه اسلامى 
ايران بود و متأسفانه هم اكنون هم هست. اكثر ضربات مهلكى كه به اين اجتماع خورده است از دست اكثر همين روشنفكران 
دانشكاه رفته اى هست كه هميشه خود را بزركك مى ديدند و مى بينند.80 دانشكاه در ايران از ابتداى تشكيلء به واسطه تربيت غربى 
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بنيانكذارانشء محيطى بيكانه از دين و ارزشهاى الهى بوده افرادى همجون محم دعلى فروغى فراماسونٍ مجذوب و مرعوب غرب» 
مشيرالدوله (بيرنيا) فراماسون ديكرى كه قبله آمالش غرب بود. در تشكيل دانشكاه سهم اساسى داشتند. «وابستككى به شرق و غرب 
توسط غربزدكان و شرقزدكان به اصطلاح روشنفكران كه از دانشكاهها برخاسته اند ولى جارجوب فكريشان در مدارس ابتدايى و 
متوسظه ورسث شده اسن به فرسكهه ديق و كفوزمان سدمه هعاق بى شمان زدتد حرا كة ايخ أقراد براى تكميل واستكى يه شرق 
وغرب و اخيراً آمريكا هر كارى توانستند به نفع آنان انجام دهند دادند و جون درس خوانده بودند با كوله بار غربزد كَى و 
شرقزدكى جون دزدانى كه با جراغ آيندء براى اربابان و كعبه هاى آمالشان كزيده تر كالاها را انتخاب كردند).4 نقشه شيطانى 
قدرتها به يارى روشنفكران مجذوب غرب در ايران به ثمر نشست و محصولى از دانشكاه عايد كرديد كه دلخواه و هواخواه ملأت 
نبود. اسناد لانه جاسوسى صبحت بيانات حضرت امام خمينى قدس سره شريف را نشان مى دهد «دانشكاهها بايد تغيير بنيانى كند و 
بايد از نو ساخته بشود كه جوانان ما را تربيت كنند به تربيتهاى اسلامى» اكر جنانجه تحصيل علم مى كنند» در كنار آن تربيت هاى 
الات 6 كر متائيط باد كه آآث كه ابنينا قري كقد به تريعياى غرن مدايتياى كد زاه العادة اند در خاباكهنا باكر صره 
دانشكاهها و د ركيرى ايجاد مى كنند اينها اشخاصى هستند كه طرفدار غرب يا شرقند به عقيده من طرفدار غربند» طرفدار 
آمريكايند). وابستكى فكرى و روحى جيزى نيست كه بشود به سادكى و در فرصت كم از بين برد. وابستكى فكرى مصيبت بز ركى 
است كه كريبان روشنفكران را كرفته است آنجنان كه تحول بزركى كه در ملت ايران به وقوع بيوست نتوانست آنان را متوجه عيب 
بز ركشان سازد و با اين تحول معجزه آسا و عزت بخش و ره آورد مهم آن يعنى استقلال و آزادى و ايمان اسلامى همراهشان 
سازد؛ و لذا همجنان به صورت مختلف در مخالفت با اصول وارزشها و اقدامات جمهورى اسلامى تلاش كردند و مى كنند. 
* حضرت امام خمينى* *تمام عقب ماند كى هاى ما به خاطر عدم شناخت صحيح اكثر روشنفكران* #دانشكاهى از جامعه اسلامى 
ايران بود و متأسفانه هنوز هم هست.* #در اين بحثء جايكاه روشنفكران در بزركترين مصيبت ايران يعنى تهى شدن از فرهنكك 
خود واتسليم شدن به فرهنكك و آداب و رسوم غربى» يعنى غربزدكى» و اين مصيبت و دامنكيرى آن به اقشار مختلف ملت را در 
بيانات بنيانكذار جمهورى اسلامى ايران و هادى بزركترين انقلاب تحول جهان معاصرء بى مى كيريم* غرب زدكى و روشنفكران 
* حضرت امام خمينى (ره)*: همه غربزدكى ها ظلمت است. اينهايى كه توجهشات به غرب استء توجهشان به اجانب استهء قبله 
شان غرب است ...اينها در ظلمات فرو رفته اندء اوليائشان طاغوت است. #نقش روشنفكران در غربزد كى*: هيج ملتى نمى تواند 
استقلال بيدا بكند الا اين كه خودشء, خودش را بفهمد, مادامى كه خودشان را كم كردند و ديكران را به جاى خودشان نشاندنده 
استقلال تمى تواندد يبدا كنند. كمال تأسل است كه كشور ما كه حقوق اسلامى و قضائ اسلامى و فرهتكك اسلامى دارة. اين 
فرهنكك راء اين حقوق را ناديده كرفته اسث و دتبال غرب رفتة اسث» غرب در نظر يكك قشر از اين ملث جلوه كرده اسث كه 
كمان مى كنند غير از غرب هيج خبرى هيج جا نيست و اين وابستكى فكرىء وابستكى عقلى» وابستكى مغزى به خارج منشأ اكثر 
بدبختيهاى ملتهاست و ملت ما است. در هر امرى كه يبش مى آيدء از باب اين كه مغزهاى آنهايى كه در رأس بودند به طورى بار 
آمده بوده است كه از خودشان به كلى منصرف و قبله شان غرب شده بود» يكى از روشنفكرهاشان. متفكرينشان به اصطلاح كفته 
بود كه ما تا همه جيزمان را انكليسى نكنيم نمى توانيم يكك رشدى بكنيم. يكك همجو مغزهايى در رأس واقع شد واز آن طرف هم 
تبليغات دامنه دارى كه غربى ها و غربزد كان شروع كردند و شايد حالا هم باز باشد» اسباب اين شد كه مغزها غربى شدء قبله غربى 
شد و تا بيايد اين غربزد كى و اجنبى زدكى از اين قلبها زدوده بشود. وقت طولانى لازم است. در اين ينجاه سال قبل هم بوده استء 
لك ذرارن بنحاد سال اع و خعصوعا در ابو ثعاق كد وحمي فاسنةاابق محمدرضاى كاد زماندان ابن كقور يردة ابن مشايل 
به رشد خود رسيدء غربزدكى به كمال خودش رسيدء در همه جهت وابستكى بيدا شد. #قصه غم انككيز و طولانى غربزد كى*: از 
جمله نقشه ها كه مع الأسف تأثير بزركى در كشور عزيزمان ككذاشت و آثار آن باز تا حد زيادى به جا مانده بيكانه نمودن 
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كشورهاى استعمار زده از خويش و غربزده و شرقزده نمودن آنان است. بطورى كه خود را وفرهنكك و قدرت خود را به هيج 
كرفتند وغرب و شرقء دو قطب قدرتمند را نؤاد برتر و فرهنكك آنان را والاترو آن دو قدرت را قبله كاه عالم دانستند و وابستكى 
به يكى از دو قطب را غيرقابل اجتناب معرفى نمودند. رفتن به انكّلستان و فرانسه و آمريكا و مسكو افتخارى يرارزش و رفتن به حج 
روشنفكرى و تمدن و در مقابل تعهد به اين امور نشانه عقب ماندكى و كهنه يرستى است. من وصيت دلسوزانه و خادمانه مى كنم 
به ملت عزيز كه اكنون كه تا حدود بسيار جشمكيرى از بسيارى از اين دامها نجات يافته و نسل محروم حاضر به فعاليت و ابتكار 
برخاسته و ديديم كه بسيارى از كارخانه ها و وسايل بيشرفته مثل هواييما و ديكر جيزها كه كمان نمى رفت متخصصين ايران قادر به 
راه انداختن كارخانه ها و امثال آن باشند و همه دستها را به سوى غرب يا شرق دراز كرده بوديم كه متخصصين آنها اينها را به راه 
اندازند» در اثر محاصرة اقتصادى و جنكك تحميلى خود جوانان عزيز ما قطعات محل احتياج را ساخته و با قيمتهاى ارزانتر عرضه 
كرده و رفع احتياج نمودند و ثابت كردند كه اككر بخواهيم مى توانيم.١٠‏ بايد همه جيزمان انكليسى باشد!! اككر در فرهنكك ما 
وابستككى داشته باشيم, در اساس مسايل وابستكى بيدا مى كنيم اكر ما بخواهيم مستقل باشيمء بايد از همه جهات خود را مستغنى 
كنيم واز حالا درصددش برآييم از حالا بايد» حالايى كه مملكت شده است مال خودتان و دست اجانب كوتاه شده است و اميد 
است تا آخر كوتاه باشد و اين خيانتكارها هم رفتند و اين ريشه كنديده شان مانده است. وضع مملكت ما در اين مدت و خصوصاً 
در اين ينجاه سال اخير يكك همجو وضعى شله بود (به ما باورانده بودند كه جيزى نيستيم) و ما بايد ازاين خارج كنيم خودمان راء 
مااكر بخواهيم كه يكك مملكت مستقل باشيم بايد همه جيز» در همه جيزمان جديت كنيم كه خودكفا باشيم» سرزمين ما ديكر 
خارج نرود» جيزهايى كه ما خودمان مى توانستيم درست كنيم خودمان درست كنيم و هرجيز را مى توانيد درصدد برآ ييد. وقتى 
انسان باشد مى تواند درست بكند. مى تواند همجوكارى را بكند لكن وضع رااين طورى به بار آورده بودند كه ما باورمان آمده 
بود كه جيزى نداريم ما جيزى نمى دانيم بايد ما از خارج بككيريم» بايد همه جيز از خارج بكيريم. و اكر واقعا اين طورى است كه 
يكك مصيبتى است و اكر اين طور نيست و ما رااين طور تربيت كردند كه باورمان بيايدء اين هم يكك مصيبت ديككرى است.١١‏ 
واستكى فكرى روشنفكران و غرب زدكى كامل ملت به واسطه آنان: ما را وابسته كرده اند به غير ماء عقيده مان اين شده است كه 
غير از غرب ديككر كسى نيست جايى نيست كه بشودء ما بايد وابسطه باشيم يا به شرق يا به غرب. آدم خوبها مى كفتند به غرب 
وايسته باشيم براى اينكه اين مقدار ادراكشان نبود كه نه. ما مى توانيم خودمان بايستيم كار بكنيم» خودمان مى توانيم سريا بايستيم» 
ما ترجيح مى دهيم به اين كه از اين تمدنى كه ما را فاسد دارد مى كند دست برداريم و برسيم به يكك زند كانى سيط انسانى. اكر ما 
يك همجو جيزى بيدا بكنيم به آنء خودمان كم كم خودكفا خواهيم شد, آنكه ما را نمى كذارند به اينكه در هر قشرى كه داريم 
خودكفا باشيم؛ وابستكى است كه ما به آنها داريم. يكى از دانشمندان به اصطلاح ما كه در زمان سابق بود و بعد هم فوت شدء او 
در ايران كفته بود كه ما تا همه جيزمان انكليسى نشود نمى توانيم درست كنيم خودمان را. يكك همجو مغزهايى كه همه جيز را 
آنجا مى دانند و مع الأأسف دامن زده با تمام تبليغاتى كه بوده است در عرض اين سالهاى طولانى به اين كه به ما باور بدهند و 
تحميل كند به ما كه خودمان آدم نيستيم» تحميل كردند به ماء تا يكى دلش درد مى كيرد برود اروياء يكى مى خواهد جند تا كلمه 
جيزى ياد بكيرد برود اروياء شما اكر اينهايى كه رفتند ارويا و تحصيل به خيال خودشان كردند بياوريد با آن كسانى كه صحيح در 
اينجا تحصيل كرده باشد اكر مقايسه كنيد مى بينيد كه اين كه رفته اروياء رفته تفريح بكندء رفته كاغد بككيرد بيايد اينجاء تحميل 
مردم بشود اجازه بككيرد. اجازه تحميل به مردم؛ آن دييلمى را كه به جوانان ما مى دهند خيلى آسانتر و زودتر است از آن كه به 
خودشان مى دهئده براق ابتكه حودشان مى شواعتد داتشمتد يشوتد عا رامئ شتواهئد تكذارتد» هارا عميدو كردئد كه كرجه هسث 


از آنجا است و خودشان هيج نيستند. روشنفكران» بريادارند كان سلطه ابرقدرتها و استمرار آن: ترديدى نيست كه جهانخواران براى 
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به دست آوردن مقاصد شوم خود و تحت ستم كشيدن مستضعفان جهان راهى بهتر از هجوم به فرهنكك و ادب كشورهاى ضعيف 
ندارند. زيرا با تربيت غربى يا شرقى معلم و استاد است كه دبستانها و دبيرستانها محلهايى مى شوند مجهز به تربيت غربى يا شرقى 
جوانهايى كه دولتمردان و دست اند ركاران آتيه كشورهايند. و يا اين كونه تربيت است كه جوانهاى ما كرايش به يككى از دو قطب 
قدرت. راه را براى مستكبرين جهان در به دام كشيدن كشورهاى مستضعف به صورتى شايسته و بدون زحمت و دست بازى به 
سلاحهاى نظامى زنكك زده باز مى نمايند. ما از شر رضاخان و محمدرضا خلاص شديم لكن از شر تربيت يافتكان غرب و شرق به 
اين زوديها نجات نخواهيم يافت. اينان بريا دارند كان سلطه ابرقدرتها هستند و سرسيرد كانى مى باشند كه با هيج منطقى خلع سلاح 
نمى شوند وهم اكنون با تمام ورشكستكيها دست | زتوطئه عليه جمهورى اسلامى و شكستن سد عظيم الهى برنمى دارند.؟١‏ ميزان 
فهم روشنفكران مطالب غربيهاست!! اسلام را معرفى كردند به اين كه يكك تربيتى است كه مال سابق بود كهنه است حالا ديكر 
اين مال هزار جهارصد سال يبش از اين است و بايد حالا فكر نويى كرد. آنها از آن طرف هرجه توانستند راجع به اسلام كفتند و 
حالا-هم مى كويند و مهمش اين است كه از اسلام مى ترسند. اينهايى كه قلمهاى مسمومشان يا قدمهاى بسيار كثيفشان بر ضد 
اسلام وجمهورى اسلام واينها برداشته مى شودء اينها بعضى هايشان يا خيليهايشان اصللا نمى دانند جى است اسلام؛ غافلند اصالا 
نمى فهمند» يكك جيزى از يكك مقاله در ارويا منتشر شده است خوانده اند همان را ميزان فهم خودشان, و همان طورى كه (غربزده 
اند ديكر) هرجه آنان بككويند اينها بى دليل مى يذيرند» هيج دليل ديكر نمى خواهند» هرجه آنها در مقالاتشان بنويسند اين دليلشان 
اين است كه او نوشته. شما در كتابهايى كه در اين قرنها از نويسندكان ما از به اصطلاح محقّقِين ما نوشته اند- الا بعضى - ملاحظه 
كنيد كه اينها هم مطلبى را كه مى كويند آخرش دليلشان اين است كه فلان يروفسور در كجا اين را كفته؛ فلان مثلاا كى در كجا 
اين را كفته» تمام استشهادشان به قول آنها نظير استشهاد ما به قول خخداست. غربء قبله آمال روشنفكران: اسلام را هم وقتى مى 
خواهند بشناسند با حرفهاى ارويايى مى شناسند. حرفهاى غربى ها را مى آورند فلان غربى اسلام شناس. اسلامى كه غربى ها براى 
ما معرفى مى كنند. اين براى اين است كه ما خودمان را باخته ايم در مقابل غرب» شرق خودش را باخته استء تا از اين باختكى 
بيرون نيايد» تا محتواى خودش را بيدا نكند نمى تواند مستقل باشد. استقلال نظامى يكك مسأله است, استقلال فكرىء استقلال 
روحىء مغز خود آدم مال خودش باشدء همه اش توى آن غرب نباشدء هرجه مى خواهد بككُويد «غرب» كى كفته» فلان فيلسوف 
كفته فلان جه كفته». اين تا شرقيها آن حيثيتى كه خودشان داشتند و يكك وقتى قبله همه جا بودند» آن وقتى كه آنها وحشى بودند 
اينها قبله براى آنهاء تا اينها آن محتوا براى خودشان بيدا نكنند و نشوند يكك موجود شرقى و خودشان را نشناسند نمى توانند مستقل 
باشند. شما هرجه هم زحمت بكشيد تا دانشكاه ها آن مغز غربيتى را كنار نككذارد و يكك مغز شرقى بيدا نكند نمى تواند مستقل 
باشد. دائماً حرف حرف آنهاست. فوج فوج از اينجا بايد بروند ارويا براى تحصيلء اكر هم ارويا نروند؛ اينجا نمى يذيرند آنها راء 
تمام سرّ اين است كه ملّت هم اين طور شده؛ مردم هم اين طور شده اند» دولت هم همين طور استء همه همين طورند» همه اين 
جورند ديككر كه تا اين نرود يكك مدتى در فرض كنيد كه فرانسه آنجا برود وقتى برمى كرددء آنها هم زود به اينها ورقه مى دهند 
براى اينكه نمى خواهند يكك آدم دانشمند بفرستند» مى خواهند يكك آدم ورقه دار بفرستند.1 بى نوشت ها: -١‏ صحيفه نور جلد ” 
صفحه 59 -١‏ صحيفه نور جلد ؟ صفحه 7١١‏ 7- صحيفه نور جلد 0 صفحه 008 *- رحيم زاده صفوى- اسرار سقوط احمدشاه- به 

شك كاوه دهكان صفحه 80 ه- ميرزا ملكم خان- نقل از فكر آزادى- فريدون آدميت- صفحه ١١‏ ع- صحيفه نور جلد 8 
صفحه 01/6 و #/اه /ا- حضرت امام خمينى قدس سره- وصيت نامه سياسى- الهى /- صحيفه نور جلد /ا صفحه 15١‏ 4- صحيفه نور 
جلد 4 صفحه 088 -٠١‏ حضرت امام خمينى قدس سره- وصيت نامه سياسى- الهى -١١‏ صحيفه نور جلد 2 صفحات 181-١18*‏ 
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فرهنكك نقد از نككاه امام خمينى (ره) )١(‏ نويسنده:ابوالقاسم يعقوبى انسان موجودى است كه در نهاد نخستين او» عشق به كمال و 
خوشبختى بى ويزى شده اسث. و براى دستيابى به كمال از انكيزاننده ها و وادارئده هاى كوناكون كمكك مى كيرد و بازدارنده ها 
را به كنار مى نهدء تا زمينه رشد و بالندكى فردى و اجتماعى خويش را فراهم سازد. از جمله انككيزه هايى كه در سير تكامل انسانى 
وبييدايش حيات طيبه اجتماعى او» نقشى مهم و بنيادى دارد» مسا لَه «نقد وانتقاد» است. نقد كردن و نقد يذيرى» سرمايه اى ارزنده 
براى صلاح فرد و اصلاح اجتماع به شمار مى رود. شناخت كاستيها و تلاش براى زدودن آنهاء كامى است اساسى در رسيدن به 
رستكارى فردى و اجتماعى. يرده يوشى بر آنجه بوده و هست و رويدادها و يا خود را به نادانى زدن» رويدادها را د كركون نمى 
سازد. انسان خردمند» هماره در جست وجوى آن است كه در مسير تكاملى فردى و جمعىء آفتهاء آسيبهاء كم وكاستيها را بزدايده 
تابه درستى راه بييمايد. از اين روى» در منطق فرزانككان. نقد و انتقاد قدر و قداست ويه اى دارد و يكى از برتريهاى اخلاقى و 
اجتماعى مهم, به شمار مى رود. اككر فرهنكك نقد كردن و نقد يذيرفتن» به درستى بيان شود و آداب نقد و ويزكيهاى ناقدان و 
مرزهاى روا و نارواى انتقاد به روشنى ترسيم كردد» بسيارى از تنشها و تشنجها و كشمكشها فروكش مى كند و بسيارى از سستيها و 
كاستيهاء زمينه ظهور نمى يابند. اكر همكان به اين باور برسند كه: بالندكى فردى و توسعه و ييشرفت اجتماعى آنان به وسيله نقد 
دلسوزان و انتقاد تيزبينان رشد و شتاب بيش ترى مى يابد و هيج كس بى نياز از يادآورى و انتقاد ديكران نيست» فضاى جامعه 
دك ركون مى شود و انتقادها جاى انتقامها را مى كيرند. در جنين حال و وضعىء «اخوّت دينى»١‏ و «الفت ايمانى»؟ بر اساس «تعاون 
بر نيكى)” و «تواصى به حق)5 و «دعوت به خيراة و «امر به معروف و نهى از منكر»28 خود را در تمام زوايا و شؤون جامعه دينى 
نشان مى دهد و همكان خود را در ديد و جلوه كاه يذيرش يادآوريهاى خيرخواهانه قرار مى دهند و نقد را به عنوان «هديه»/ و 
تحفه اى سودمند مى يذيرند. در اين نوشتارء برآنيم: مقوله «نقد) و فرهنكك انتقاد را از ديدكاه امام خمينى به تصوير بكشيم و براين 
باوريم: نكاه نقادانه و واقع بينانه امام به مسائل فردى و اجتماعى و تجربه عينى و عملى آن عزيز در رخدادهاى سياسى و اجتماعى؛ 
سرمايه اى كرانبهاست كه از آموزه هاى اسلام ناب محمدى الهام كرفته و مى تواند بسيارى از كره هاى نابكشودنى را در زمينه 
مسائل سياسىء اجتماعىء و فرهنكى كُسْوده و راه درمان و شيوه خردمندانه را ييش روى رهروان انقلاب قرار دهد. براى روشن تر 
شدن فضاى نوشتارء اشاره اى كذرا به مفهوم نقد و بايستكى و جايكاه آن خواهيم داشت» سيس به رهنمودهاى روشنكر امام راحل 
در زمينه فرهنكك نقدء آداب و مرزهاى آن خواهيم يرداخت. مفهوم نقد نقد وانتقاد؛ به معناى جدا كردن دينار و درهم سره از 
ناسرهء جدا كردن كاه از كندمء به كزينى» خرده كيرى و آشكار كردن زيباييها و كاستيهاى يكك اثرء به كار رفته است./ سنجش و 
ارزيابى و بررسى همراه با عدل و انصاف در يديده هاى اجتماعى و نككرش دوسويه به رفتارها وعملكردها و ديدن درد وارائه 
درمان» از مقؤّمات مفهوم «نقد) است. هدف از نقدء ياره كردن و دريدن و مثله كردن افكار و آرامش جامعه و مردم نيستء بلكه 
ارج نهادن به كار مثبت ديكران و يادآورى رواها و نارواها در كنار هم است. اين شيوه؛ مى تواند راه را بر يويايى و شفاف شدن 
جامعه هموار كند و جامعه را به سوى آفرينش كرى و ابتكار و تكامل و يبشرفت رهنمون شود. ازاين روى» وجهه ديكران را خراب 
كردن و دامن زدن به بدبينيها ويديدآوردن جو بدبينى را نمى توان و نبايد با نقد و انتقاد يكى دانست رزيرا عيب كرفتن آسان 
استء ولى بيان عيب به كونه اى و زبانى كه به اصلاح صاحب عيب بينجامد» كارى است بز ركك و دشوار. و جه زيبا كفته است 
خواجه عبدالله انصارى: «عيب از يار بيندازند رما يار را به عيب نيندازند.)9 شهيد مطهرى در تفسير و تعريف نقد مى نويسد: «قوه 
نقادى و انتقاد كردن به معناى عيب كرفتن نيستء معناى انتقاد. يكك شىء را در محكك قراردادن و به وسيله محكك زدن به آن» 
سالم و ناسالم را تشخيص دادن است....١٠‏ در روزكار كذشته كه دادوستد مردم, با نقره سكه زده شده انجام مى كرفت» كسانى 


بودند كه سرب رابه كونه يول رايج سكه مى زدند وبا يولهاى نقره مى آميختند. در كنار اينان افراد خبره و كارشناسى به عنوان 
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وم اكتوتد و حامفة ونم و تسيل كد بيب كه دان يزدالك وسكة قاع طلقى بو بااقزه ا شال اال تالالض وسمناافى كردن ١١‏ 
اين واه درباره كسى كه افكار و عملكرد افراد را مى شكافد و نقطه هاى كمال را از نقطه هاى ضعفه باز مى شناسد نيز» به كار 
رفت. در آموزشهاى حضرت مسيح (عليه السشلام) جنين آمده است: «خذوا الحق من اهل الباطل ولاتأخذوا الباطل من اهل الحق كونوا 
نقَاد الكلام فكم من ضلاله زخرفت بآيهُ من كتاب الله كما زخرف الدرهم من نحاس بالفضة المموّهة: النظر الى ذلكك سواء والبصراء 
خبراء.»؟١‏ حق و حقيقت را هر كجا واز هر كس يافتيد؛ بيذيريد» كرجه از اهل باطل باشد. باطل را و كرجه از زبان اهل حق بتراود» 
بديريد. عماره سكتان را مورد تقد قرار ذعيد رزيرا جه يبنا كمراهى به وسيله يلاق از كتاب غندا اراسعه شه باشدء مائئد اميشية 
درهمى از مس با نقره و انسان را بفريبد و به اشتباه افكند راز اين روىء در نكاه نخستء درهم خالص و ناخالص» يكى مى نمايد و 
كار تناساة اهران هع تراسو 3 لأسيو 7ه را اهاسع دو ابرق سكن واعفهوم نقد و القافرو جا كان قادانة | اندو ساننة 
اقارت هده وباسكي ادن زوق يمان كرذينة افد كان نقد بدضتراق غامك اصساكنى وايكن: رتنه وبالعدم بد برثامه 
ريزان» سياستكزاران و مديران و مجريان» مجال بازنكرى» همه سونكرى و واقعيت نككرى همراه با در نظر كرفتن افكار عمومى را مى 
بخشد و جلوى بسيارى از ريزشها و دوباره كاريها و تكرويها را مى كيرد و در نتيجه. طرحها را در راستاى سودهى و بهره مندى بهتر 
و بيش ترى قرار مى دهد و از اسرافها و اترافها و كاه از ريخت وياشهاى حاشيه اى و جانبى نيز جلو كيرى مى كند. بنابراين» در اصل 
نياز جامعه و مديران به نقد و بايستكى وجود نقادان تيزبين در اجتماع نمى توان ترديد كردء لكن اين نيمى از كار استء نيم ديكر 
كه كامل كننده اين بخش استء مسأله «نقديذيرى» و به كار بستن نقد ناقدان است. نقديذيرى نقديذيرى به عنوان خوى و خصلتى 
انسانى و اسلامى» نقش مهمى در فرونشاندن آسيبها و آفتهاى فردى و اجتماعى دارد» رواج فرهنكك نقد يذيرى در اجتماع» كمكك 
فراوانى به يايان دادن كشمكشها و دركيريها مى كند. به همان اندازه كه نقد و نقادى مايه كمال و رشد رفتارها و عملكردهاست» 
نقديذيرى نيز زمينه ساز بسيارى از خوشبينى ها و اميدواريها نسبت به اصلاح امور است. دست اند ركارانى كه به ييشباز نقد مى 
روند واز آن بيم و ترسى ندارندء از مديريتى بهتر و كمال يافته تر برخوردارند و كم تر دجار جالشء دوباره كارى و نابسامانى مى 
شوند. سرزمينى كه كود است دو بهره از باران آسمان مى برد يكى بهره مستقيم و ديككر آن كه بارانى كه در بلندى مى بارد نيز به 
سوى آن سرازير مى كردد. يذيرش نقدء نه تنها جيزى از بز ركوارى و شخصيت سياسى و اجتماعى انسان نمى كاهدء بلكه مى توان 
كفت: روشن ترين ككواه بر شخصيت و كمال آدمى است. به كفته امام خمينى ...: «اكر يكك جيزى را ديديد كه واقعاً خلااف 
كرديدء اعتراف كنيد واين اعتراف شما را در نظر ملتها بزركك مى كندء نه اين كه اعتراف به خطا شما را كوجكك مى كند.» ١7‏ 
تلخى نخستين نقد و انتقاد» با دستاوردهاى شيرين آن از ميان مى رود. بيامدهاى سازنده و سودمند نقد» سبب مى شود كه آدمى 
همواره خود را در ديد نقد ديكران بككذارد و هيج كاه كاركرد خويش رااز آن بى نياز نداند. امام جواد(عليه السّرلام) در ضمن 
شمارش نيازمنديهاى هميشكى مؤمنان مى فرمايد ...: «و قبول من ينصحه.)؟1 (مؤمن) نقد و نصيحت خيرخواهان را مى يذيرد. 
امام سجاداعليه السّ.لام) در «رسالة الحقوق»» حقوق متقابل نصيحت كننده و نصيحت شونده رااين كونه بر شمرده است: «وحق 
الناصح ان تلين له جناحكك و تصفى اليه بسمعكك فأن أتى بالصواب حمدت الله عرّوجَل وان لم يوافق رحمته.»...18 حق ناقد و 
نصيحت كننده آن است كه با او نرم رفتارى كنى رو به سخنان او كوش فرا دهىء اككر سخن وى درست بود خداى را سياس كويى 
واككر سخن او نادرست بودء با او مهربان باشى ( و او رااز خود دور نسازى). به همان اندازه كه يذيرش نقدء نشانه شخصيت و 
خاكسارى آدمى است و ترازى براى شناختن انسانهاى با انصاف و واقع نككرء سرباز زدن و نقد نايذيرى نشانه نوعى غرور و تكبر 
اسث كه ريشه در خودخواهى و خود يرتربينى ويا نود مطلق انككارى انسان ذارد. ازاين روى؛ ديده شده اسث كه كاه ناب ثرين 
تقندها و وتتدهاين دلياى غبار كرو خودي كرض اثر نين يقد #١‏ وواذاقيل لاتق الله عمدت العزة بالإثم»...12 وجون به او 


كفته شود كه از خدا بترسء او را غرور كناه بككيرد. حب نفسء حجابى بين انسان نقد شونده و ناقد به وجود مى آورد كه نه ثنها از 
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تقد اسعفال تى كنن يلكنه بداثاقد تيد بيده دشسن د نكرى ول غافل اذ انانف كد أ عون عي كر كعوةه راتت 
خودشكن آينه شكستن خطاست امام خمينى در بيان فرهنكك نقدء به اين نكته توجه تمام داشت كه مسؤولان و دست اند ركاران» 
هركز نبايد خود را منّزه و مبراى از نقد بدانند» بلكه شايسته است كه سخنان و نوشته هاى نقد آميز را آويزه كوش سازند و آن را به 
عنوان «هديه) و ره آوردى الهى و آسمانىء به شمار آورند: «نبايد ما ها كمان كنيم كه هر جه مى كوييم و مى كنيم» كسى رااحق 
اشكال نيست. اشكالء بلكه تخطئه. يكك هديه الهى است براى رشد انسانها.»17 به مديران نظام اسلامى سفارش مى كرد: «شما و 
دوستانمان در وزارت امور خارجه. بايد تحمل انتقاد را جه حق و جه ناحق ‏ داشته باشيم.182 امام راحل بر اين باور بود: نبذيرفتن 
نقد وانتقاد» نشانه كم فروغ بودن جراغ تهذيب در درون جان است و يذيرش نقدء نشانه بزركى روح و شرح صدر: «اكر انسان 
خودش را ساخته بود» هيج بدش نمى آمد كه يكك رعيتى هم به او اشكال كند و از انتقاد بدش نمى آمد.190 بنابراين» نقد كردن 
ديكران و نقد يذيرفتن از ديكران» در كنار يكديكر سازنده و سامان دهنده وضع و حال مردم و جامعه اند. نقد خويش بيبش از 
ديكران آدمىء افزون بر يذيرش نقدء بايد در كام نخستء به نقد خويش ببردازد و بيش از آن كه به كاستى و عيب ديكران توجه 
كند» در جست وجوى زدودن عيبهاى خويش باشد. در فرهنكك دينى به اين نكته نيز سفارش فراوان شده است. امام على (عليه 
الب لام) مى فرمايد: «طوبى لمن شغله عيبه عن عيوب الناس.) 7١‏ خوشا به حال كسى كه يرداختن به عيب خويشء وى را از عيب 
ديكران باز دارد. «من لم يسس نفسه اضاعها.١؟‏ آن كه نفس خويش را سياست و ادب نكندء آن را تباه ساخته است. اكر آدمى 
خود آينه خويش شود از بسيارى انتقادها در امان مى ماند واكر همكان به فكر نقد خود برآيند» زمينه نقد اجتماعى كم ترى بيدا 
مى شود و در نتيجه ياره اى تنشها و تشنجهاء به خودى خودء از بين مى روند و جلو بسيارى از نقدهاى ويران كر كرفته مى شود. 
عيب كسان منككر و احساس خويش ديده فروكن به كريبان خويش آينه روزى كه به كيرى به دست خود شكن آن روز مشو خود 
يرست امام حسين (عليه السّلام) فرمود: «من دلائل العالم انتقاده لحديثه وعلمه بحقائق فنون النظر.» 7١‏ از نشانه هاى عالم آن است كه 
كفتار و كردار خويش را نقد كند و به تمام ريزه كاريهاى امور آكاهى و شناخت بيدا كند. اكثر مسؤولان و دست اند ركاران» هر 
جند كاه به بررسى كاركرد حوزه كار خويش ببردازند» تواناييها و يسنديده ها را بككسترانند و كاستيها را اصلاح كنند» هم روند 
بيشرفت كارها شتاب بيش ترى مى كيرد و هم هدف نقدهاى روا و نارواى ناقدان قرار نخواهند كرفت. انسان وارسته و خودساخته 
بيش از آن كه ديككران آمار ناراستيهاى او را به رخ بكشندء آنجه انجام داده در داد كاه وجدان رديف مى كندء با بررسى و 
حسابرسى ضعف را شناسايى و راه درمان مى جويد. و كاه يس از حسابرسى به سرزنش نفس مى يردازد و خود ناقد وقاضى 
خويش مى كردد. البته شجاعت در يذيرش اشتباه و كز راهه رويهاء شجاعتى انسانى و درخور سياس است. به زبان آوردن اين 
عبارت كه اشتباه كردم؛ ريشه در كرامت انسانى دارد كه به دست آوردن آن كار آسانى نيست. امام خمينى» اين نكته را در باب 
نقد نيز به خوبى در سخنان و سيره اش ترسيم كرده و به روشنى بيان داشته است كه در تركيب دولت موقت و سيردن دولت به 
دست ليبرالها و افراد غير انقلابى» اشتباه شد: «من امروز بعد از ده سال از ييروزى انقلاب اسلامى» همجون كذشته اعتراف مى كنم 
كه: بعض تصميمات اول انقلاب در سبردن يستها و امور مهمّه كشور به كروهى كه عقيده خالص و واقعى به اسلام ناب محمدى 
نداشته اند» اشتباهى بوده است كه تلخى آثار آن به راحتى از ميان نمى رود.»"73 يا: «آنجه مهم است اين است كه: ما مى خواهيم 
مطابق شرع اسلام» مسائل را يياده كنيم. بس اكر قبلا اشتباه كرده باشيم» بايد صريحاً بككوييم كه اشتباه نموده ايم و عدول در بين 
فقهااز فتوابى به فتواى ديكرء درست همين معنى را دارد ...فقهاى شوراى نكهبان ...هم بايد اين طور باشند كه اككر در مسأله اى 
اشتباه كردند» صريحاً بكويند اشتباه كرديم و حرف خود را يس بككيرند ...اين معنى ندارد كه من بكويم جون ديروز حرفى زده ام» 
بايد روى همان حرف باقى بمانم.؟1؟ بسيارى از ريزشها در انقلاب و بريدنها از اصولء از سوى كسانى است كه در فراز و نشيبهاء 


راه اشهاه يوييدة اند ويا الريديرى از ديكران حرفى زده ويا موضعى ثاسند بيقن كرضيه اند و امروقه كرقتان شدةاتك و عحاضر 
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نيستند خود و موضع كيريهاى خود را نقد كنند و با شهامت حق و حقيقت را بيذيرند. ازاين روىء لا-زم است همه كسانى كه 
صاحب انديقه و قلمتده» بيش از آن كه لبه تيز انتقادها را به سوى ديكران نشاتة روئد» انديشه هاى غنود را بررسى همه جائيه يكنئد 
واكر نقدى بر آن ديدند, از اظهار و ابراز آن شرم نداشته باشند وكرنه» كم كم در دامى خواهند افتاد و در باتلاقى فروخواهند رفت 
كه هر جه بيش تر تلاش كنندء كرفتارتر مى شوند. بى نوشت ها: .١‏ سوره «آل عمران» آيه .٠١*‏ ؟. سوره «انفال» آيه 8.89 
سوره «مائده). آيه ه. 6. سوره «عصر)ء آيه ه. ه- 2 سوره «آل عمران)»» آيه©١٠.‏ ل. «اصول كافى)»» اج اق دار صعبء بيروت. /. 
«فرهنكك معين) و «لغت نامه دهخدا). 9. «مجموعه رسائل»» ا «أسلام و مقتضيات زمان)»» شهيد مطهرى 75886/. .١١‏ «انسان 
كامل»)» شهيد مطهرى. 195. .١7‏ «اثباة الهداة)» حر عاملى» ج /١/١‏ مطبعه علميه قم. .١‏ «صحيفه نور)» مجموعه رهنمودهاى امام 
خمينى» ج41/15» وزارت ارشاد اسلامى. 15. «تحف العقول» ١//50*؛‏ مؤسسه اعلمىء بيروت. 18. «ميزان الحكمه)» رى شهرى» 
ج 201/٠١‏ دفتر تبليغات اسلامى. .١8‏ سوره «بقرها» آيه .1١7.707‏ «صحيفه نوراء ج١170/7.‏ 18. همان مدركك١١5/.‏ 19. همان 
مدركك. ج75/1. .7١‏ «نهج البلاغه)» صبحى صالح. خ211728 ترجمه شهيدى» 180/. ١؟.‏ «فهرست غرراء ج789/7. 77. اتحف 


العقول)», 2١7/4‏ بيروت. 77. «(صحيفه نوراء ج١"/48.‏ 6". همان» ج 8/18 . ادامه دارد اخ 


فرهنك نقد از نكاه امام خمينى (ره) (؟7) 


فرهنكك نقد از نككاه امام خمينى (ره) (؟) نويسنده: ابوالقاسم يعقوبى جايكاه نقد و نقديذيرى در اسلام در آموزه هاى دينى؛ به 
مقوله نقد و نقديذيرى» اهميت فراوان داده شده است. وازه هاى: نصيحت»ء تذكرء موعظه. استماع قولء اتّباع احسنء تواصى به حق» 
دعوت به خير و امر به معروف و نهى از منكرء هر يكك به كونه اى؛ اهميت و جايكاه نقد و نقد يذيرى را بيان مى كنند. خداوند در 
قرآنهى قرمابك .. نقشر غناةالذيق سشبعون القول فععون احسنه ).نول يس بد كان مرا كه به سكن كرس قرام دعندة أن كاه 
بهترين آن را بيروى مى كنندء مزده بده. ...در كلمه «استماع» نكته و نغز ويزه اى نهفته است كه در «سماع» نيست. كوش فرادادن» 
شنيدن سخن ديكران» غير از به كوش خوردن است.آن كه كوش فرا مى دهدء نقد و بررسى هم مى كندء تمام يبامدهاى خوب و 
بد وزيبا و زشت سخن رامى سنجدء آن كاه دست به كزينش مى زند. به هنكام بركزيدن نيز» ميان خوبها و خوب ترهاء به كونه 
اى ارزيابى مى كند و در يايان با آكاهى و بررسى همه جانبه» سخن نيكوتر و ييشنهاد به واقع نزديكك تر و طرح و برنامه خردمندانه 
تر را بر مى كزيند. قرآن به مؤمنان فرمان مى دهد: «وذكر فإنّ الذكرى تنفع المؤمنين.)72 و يند ده ززيرا كه يند در مؤمنان سودمند 
افتد. يادآورىء فراموشيها و ناآ كاهيها را به هشياريها و بيداريها دكر مى كند و همككان را به حضور و مراقبت همه سويه فرا مى 
خواند در جنين جامعه اى» كم كاريهاء كندكاريها و بدكاريهاء كم تر به جشم مى خورد وهر يكك از مردمان وظيفه خود مى دانند 
كه نسبت به ديكران هشدار و يادآورى داشته باشندء تا كارها در روال و روند واقعى خود قرار كيرد. بسيارى از آيات شريف و 
روايات بر اين معنى دلالت دارند كه مؤمنان و باورمندان. نبايد به افراد جايلوس و كسانى كه همواره از خوبيها سخن مى كويند و 
بر سستيها سريوش مى كذارند» ميدان دهند و اينان بايد دوستانى بركزينند كه در كنار ستايشء به نقد رفتار و كاركرد آنان نيز 
ببردازند. آينه كونء خوبى و بدىء شايستكى ها و كاستيها بر آنان بنماياند.71 امام صادقاعليه السّّلام) مى فرمايد: «المؤمن 
اخوالمؤمن. عينه ودليله لايخونه ولايظلمه ولايغشه ولايعده عد فيخلفه.80١‏ مؤمن برادر مؤمن است و به منزله جشم او و راهنماى 
اوستء هركز به او خيانت نمى كند و ستم روا نمى داردء با او غش و تقلب نمى كند و هر وعده اى به او دهد» سر بر نخواهد تافت. 
امام موسى بن جعفر(عليه السّرلام) درباره برنامه ريزى زندكى مؤمنان و جايكاه نقد و نقديذيرى در آن مى فرمايد ...: ١و‏ ساعة 
لمعاشرة الأ-خوان الثقات الذين يعرفون عيوبكم ويخلصون لكم فى الباطل.90؟ و بخشى را براى رفت و آمد با برادران دينى مورد 
اعتمادق كدان كانسها وسستهاى شما باغيرئد وى خدعه وتيرتكك اتهاارابه شما كرشود من كمله ويزه ساز يله كرابن سكن 
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معصوم؛ جند نكته آموزنده و الهام بخش به جشم مى خورد: .١‏ بايستكى برنامه ريزى و سرمايه كذارى براى آسيب شناسى فردى و 
اجتماعى در جامعه دينى. ؟. انتقاد يذيرى و بيدا كردن ناقدان خالص و مورد اعتماد. ”. ناقدان بايد دردشناس و داراى معرفت در 
مسائل مورد نقد باشند. 5. نقد بايد بدون خخدعه و نيرنكك و خالص و ناب باشد. در مجموع مى توان نتيجه كرفت: نقد به معناى 
جداسازى سستيها از تواناييها وتلاش و كوشش در جهت از بين بردن كاستيها ويا كم كردن آنهاست. نقد جايكاه ويزه و با اهميتى 
دارد و يرورش يافتكان مكتب اسلام, آن را به عنوان اصل ضرورى و لازم در زندكى انسانهاء و بويزه مؤمنان يذيرفته و سفارش 
كرده اند. امام خمينى» تربيت يافته مكتب وحىء از جشم انداز زيبايى به نقد نككريست كه توانست زيباييهاى بسيار بيافريند. اوه در 
سراسر زندكَى معنوى خود؛ هم با نقدهاى علمى و اجتماعى خود, جامعه را به آبشخور اصلاح رهنمون شد وهم با نقديذيرى؛ 
فرهنكك نوينى بنا نهاد. او» بيش از ييروزى انقلاب» كه در حوزه در كار تدريس و نيروهاى دينى و انقلابى بود. روحيه نقد و انتقاد 
و اشكال و اعتراض منطقى و مستدل را در حوزه درسى فقه و اصول خود رواج مى داد و به شاكردان روش نقَادى مى آموخت و 
خطاب به آنان مى كفت: «مجلس درس و بحث استء مجلس وعظ و خطابه نيستءجرا ساكت هستيد و حرف نمى زنيد.) ”اوه 
ضمن ياسداشت جايكاه بز ركان و بيشينيان حوزوى و بهره مندى از تلاش علمى آنان, به نقد و بررسى موشكافانه ديد كاههاى آنان 
مى يرداخت و هيج بزركىء بزركى او سبب نمى شد كه ديدكاه وى در بوته نقد قرار نككيرد. اوه هميشه به شاكردان سفارش مى 
كرد: «هر سخنى كفته مى شودء به نظر تنقيد بنكريد» هر جه صاحب سخن هم بزركك باشدء انسان نبايد فوراً حرف او را بيذيرد» 
بلكه بايد دقت و بررسى كند.»١”‏ امام در دانش فقه و اصولء ديد كاههاى فقيهان و عالمان بزركى جون: ميرزاى نائينى و اصفهانى 
را عالمانه نقد مى كرد و به تجزيه و تحليل ديد كاههاى آنان مى يرداخت. ايشان» در مسائل سياسى و اجتماعى نيز همين روش را به 
كار كرفت. يديده ها را درست تجزيه و تحليل و ريشه يابى مى كرد و سيس آنها را با منطق و استدلال به نقد مى كشيد و آن را 
عامل رشد و بالندكّى مى دانست: «انتقاد بجا و سازنده؛ باعث رشد جامعه مى شود. انتقاد اكر به حق باشد» موجب هدايت دو 
جريان مى شود. هيج كس نبايد خود را مبرّاى از انتقاد ببيند....7" جامعه بالنده» مانند بجه اى است كه يس از دوران شيرخوا ركّى 
نيروهاى مغزى و استعدادهاى درونى و ذاتى اش اندكك اندكك شكوفا مى كردد و روحيه كنجكاوى وىء نسبت به آنجه در ييرامون 
او مى كذردء بيش تر و دقيق ترمى شود. برسشهايى براى وى بيش مى آيد و آنها را بر زبان جارى مى كند در ياسخ او نبايد 
"كفك: بساكت سافن فضولى تكو ا سق وال او جين عن طلدد كه برسشد و سايئل وا بكاوي و هين ثفانة سالامت فكر قرا 
مغزى اوست. جامعه به معناى مجموعه انسانها در جهت زند كَى مشترك و جمعى نيزء» همواره رو به تكامل و ييشرفت است. طبيعى 
است كه در روند حركت جامعه به سوى آرمانهاى انسانى و ارزشىء زمينه هاى يرسش و نقد به وجود مى آيد و كروهى آن 
يرسشها را به زبان مى آورند ويا در نوشته هاى خود مطرح مى كنند. فضا و بستر جامعه بايد به كونه اى آماده شود كه همكان 
يذيرش نقد و انتقاد را داشته باشند. با ييروزى انقلاب اسلامى و رخت بر بستن حاكميت استبداد» فضاى عطرا كينى به وجود آمد 
كه مردم مسلمان ايران ره صدساله را يكك شبه بيمودند. بينشها به رشد و بالندكى رسيد و مردم» هر يككء به نوبه خود داراى تجزيه 
واتخليل شدتده كذ يها وتاراسهها زا برقي تاقتئد تقد حاكمان و مديرات انقلكت راحى اصلى و اساسى عو من تمردتد رزيرا اين 
بار با كوله بارى از تجربه تلخ كذشته به ميدان آمده بودند وازورود آسيبها و آفتها به بدنه ودرونٍ نظام اسلامى» بيم داشتند. در 
اين فضاى آماده؛ امام همجون ديده بانى آكاه و دورنكرء با استفاده از تجربه هاى شخصى و تاريخى و با الهام از تعاليم و آموزه 
هاى دينى» فرهنكك نقد را ككسترش داد و با شجاعت تمام كفت: «هر فردى حق دارد مستقيماً در برابر سايرين» زمامدار مسلمانان را 
استيضاح كند و به او انتقاد كند و او بايد جواب قانع كننده دهد.) 7" انتقادكرى و انتقاد يذيرى را امام به عنوان يكك فرهنكك در 
جامعه دينى مطرح كرد و براين باور بود: نوآورى و ابتكار و رشد و حيات جامعه در سايه يرسش و ياسخ و نقد و انتقاد به دمست 


مى آيد. از اين روىء بى تفاوتى و نظاره كرى را در جامعه دينى نمى يسنديد و همكان را به خيرخواهى و نظارت بر امور مسلمانان 
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و اهتمام به كار مردمان فرا مى خواند: «ما از جانب خداى تعالى مأمور ممالكك اسلامى و استقلال آنها هستيم و تركك نصيحت و 
سكوت را در مقابل خطرهايى كه بيش بينى مى شود, براى اسلام و استقلال مملكت جرم مى دانيم» كناه بزركك مى شماريم.)*” 
ويزكى هاى بايسته ناقدان جايكاه نقد در ساماندهى امور و ساختن و به كمال رساندن مديران بر كسى يوشيده نيست. انتقادكرى و 
انتقاديذيرى از نشانه هاى مجموعه انسانى سالم و مديريت شايسته به شمار مى رود. نقد كرجه حقى است عمومى و همكانى و 
كسى نمى تواند مردم را از اين حق» بى جهت محروم سازد» لكن شرطهايى لازم است رعايت و توجه شودء تا نقد كامل و كارساز 
كردد. در اين جا نككاهى داريم به اين بايستكيها در آموزه هاى دينى و سخنان اسلام شناس ناب انديشء امام خمينى. الف. شناخت 
و تحليل رويدادها شناخت رويدادها و حركت و حضور در متن آنها و يديده هاى اجتماعى» سياسىء فرهنكى و 1 كاهى از وجود 
زمينه ها و كنجاييها و بازدارنده ها و تحليل همه سويه آنهاء از بيش درآمدهاى مهم و بنيادى نقد ناقدان به شمار مى رود. در 
مجموعه هاى روايى براى كسانى كه مى خواهند امر به معروف و نهى از منكر كنند و اين وظيفه و تكليف دينى را به شايستكى 
انجام دهند؛ ويزكيهايى بيان شده استء از جمله: «عالم بما يؤمر و عالم بما ينهى» عادل بما يؤمر و عادل بما ينهى.01" به آنجه فرمان 
مى دهد واز آنجه باز مى دارد» آكاهى داشته باشد و در هر دو موردء عدل و داد را نككهدارد. روشن است آن كه بدون آكاهى و 
شناخت واقعيتهاء برنامه ها و سياست هاء مديران اجرايى را زير سؤال مى برد واز جب و راست آنها را به نقد مى كشد, كارى 
نافرجام و بى اثر و يا دست كم.ء كم اثر انجام مى دهد و زيانى كه از سوى او به مردم وارد مى شود بيش از سود آن خواهد بود. 
امام راحل درباره شرايط آمران به معروف و ناهيان از منكر مى نويسد: «ان يعرف الآسمر والناهى ان ما تركه المكلف او ارتكبه 
معروف او منكر فلا-يجب على الجاهل بالمعروف والمنكر....8٠‏ كسى كه امر و نهى مى كندء بايد آكاهى داشته باشد كه آنجه از 
معروفها كه در جامعه جامه عمل نمى يوشد جيست؟ و آنجه انجام مى كيرد از منكرها كدام است بنابراين» كسى كه جنين شناختى 
نداردء براو انجام اين دو وظيفه لا-زم نيست. و مى افزايد: «يجب تعلم شرائط الأسمر بالمعروف و النهى عن المنكر وموارد الوجوب 
والعدم والجواز و عدمه حتى لايقع فى منكر فى امره و نهيه.71/0 واجب است كه (ناقدان و آمران به معروف و ناهيان از منكر) شرايط 
معروف و منكر رافرا كيرند و موارد واجب بودن و جز آن را بشناسندء تا اين كه در انجام اين دو فريضه» خود كرفتار منكر نشوند. 
ازاين ديد كاه فقهى امام جنين به دست مى آيد كه هركونه نقد و انتقاد در مسائل سياسىء اجتماعىء اقتصادى, فرهنكى و ...بايد 
از روى آكاهى و شناخت صورت بككيرد. آن كه مى خواهد از ارزشها دفاع كند و جلو ضد ارزشها را در جامعه بككيرد» شايسته است 
بيش از آن خود را با سلاح آكاهى همه سويه آماده سازد» وظيفه خود را به درستى بشناسد» آن كاه دست به انجام وظيفه بزند. هر 
موضوعى را كه مى خواهد به نقد بكشد و امر و نهيى نسبت به آن داشته باشدء بايد تمام زواياى آن را بجويد و احتمالها را ييش 
روى نهد. آن كاه با تجزيه و تحليل منطقى و روش و شيوه اى خرديسند و همسو با شريعت» نكته هاى مورد نظر خود را بيان كند. 
شهيد مطهرى در اين باره مى نويسد: «تفقه در دين كه در اين آيه ذكر شده است ... «ليتفقهوا فى الدين» مستلزم آن است كه انسان 
واقعا نقاد باشد و كار تقادى اوبه آن جا كشيدة شود كه هر جيزى را كه كفته مى شود با امر دين تماس دارنله بتوائد تجريه و 
تخليل كندة مدذيكر سكي تداق ودين شناسى دوتقوله اقفر وسدارى دين ككاس تسق و سوكمتدانه بيقن ترية 
ضربه ها هم از همين كونه افراد به اسلام وارد شده و مى شود. مؤمن راستينء با زيركى و هوشمندى مسائل را يى كيرى مى كند و 
هركز سوره به بيكانكان و غيرخوديها نمى دهد. ازاين رو امام راحل با لحنى يدرانه و خيرخواهانه به ناقدان ناآ كاه مى كويد: 
«تقاضا اين است كه قبل از آشنايى به مسائلء به اشكال تراشى و انتقادكوبنده و فحاشى برنخيزيد و به حال اين اسلام غريب كه يس 
از صدها سال ستمكرى قلدرها و جهل توده هاء امروز طفلى تازه يا و وليده اى محفوف به دشمنهاى خارج و داخل» رحم كنيد.)9؟ 
آسيبى كه نظام از سوى ناقدان ناآ كاه و متحجر مى بيند» كمتر از آسيبى نيست كه از دشمنان كينه توز مى بيند. شمارى از خوديهاى 


غافل و يا جاهل» نسبت به ياره اى از مسائل جزيى آن جنان واكنش شتاب زده و تند نشان مى دهند و اصل نظام و مديران آن را 
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هدف حمله هاى خود مى كيرند كه دشمنان قسم خورده هم به كرد آنان نمى رسند. اين ناقدان ساده دل و ناآ كاه و زود باور و 
ظاهر نكر جريان كسترده بى دينى» قلدرمآ بى» ستم؛ حيف و ميل بيت المال»اسرافها و اترافهاى كلان» نوكرمآ بى» و سيطره استعمار 
راازاين سرزمين از ياد برده اند و آبادانى و آزادى و عزت و سرورى كه انقلاب اسلامى و نظام مقدس جمهورى اسلامى به اين 
مرز و بوم به ارمغان آورده؛ ناديده انكاشته اند» هر روز به بهانه اى آتش كينه بر سر ملت و نظام مى ريزند. و نظام اسلامى را كه 
زلال ترين و ناب ترين و مردمى ترين نظام در جهان استء نظام قرون وسطايى مى خوانند مسؤولان نظام را متهم به خشونت. قانون 
شكنى و ...مى كنند. اين افراد» كه براى رسيدن به هدفهاى ناياك و برنامه هاى تنفرانكيز خود لباس عوض كرده اند و خود را 
مصلح و خيرخواه جلوه مى دهندء با اين كه سابقه آنان روشن است بر كرسى احساس تكليف مى نشينند و لجن مى يراكنندء نه 
مصلحت جامعه را مى شناسند و نه قوه بازشناسى خوب از بد را دارند. حقد و كينه است كه آنان را به جوش و خروش آورده ونه 
احساس تكليف و كرنه هر حكومتى»حتى حكومت معصوماعليهم السَلام) كاستيهايى دارد و زواياى نازيبايى شايد به جشم بخورد و 
خلافهاى بزركك و كوجكى شايد انجام بككيرد و ...و در حكومت علوى هم واليان وفرماندهان برجسته حكومتىء كاه به كناه 
بزركك و فساد مى غلتيدند و كاه به خطا و اشتباه مى افتادند. اين واقعيتهاى عينى و تاريخى را نبايد ناديده كرفت و با ارزيابى 
عملكردهاى مسؤولان نظام در مقايسه با نظام بيشين عدل و انصاف را در انتقادها بايد در نظر داشت: مؤذن بانكك بى هنكام برداشت 
نميداند كه جند از شب ككذشته است درازى شب از جشمان من يرس كه يكك دم خواب در جشمم نككشته است رهبر معظم انقلاب» 
در زمان حيات امام» سخنانى دارند كه در اين بحث رهكشاست: «امروز كه تمام جارجوب نظام بر مبناى اسلام استء در رأس اين 
نظام يكك مجتهد عادل زكيّ تقى زاهد است ...اكر يكك وقت اشتباهى هم سر بزند» انكار ديكر شيعه و تنها كشور شيعه تمام شد 
اصلاً نه كار مى كنند نه كمكك مى كتند نه همكارى مى كنند» نق هم مى زنندء اينها بر اثر جيست ...© بعضى بر اثر هواى نفس و 
اغراض و امراض است و بعضى هم بر اثر تحليل غلط و دركك غلط است.0 50 بى نوشت ها : 10. سوره «زمراء آيه 16. 78. سوره 
«ذاريات»: آيه هه. /7”. «اصول كافى». ج 28/7 «رفهرست غرر)ء ج0707/7 جاب دانشكاه. 18. «اصول كافى). ج177/7. 194. «تحف 
العقول»)» 0/07 بيروت. 0. «س ركذشت هاى ويزه از زند كَى امام خمينى»» ج 2378/1 ييام آزادى. ."١‏ همان59١/.‏ 7. ١«صحيفه‏ نوراء 
ج68/71. . همان» ج190/8. ". همان» ج١/١17.‏ 80. «تحف العقول», 2/787 بيروت. 8". «تحريرالوسيله»» ج١/68288.‏ /ا. همان. 
7 «اسلام و مقتضيات زمان»586/. 9”؟. «(صحيفه نور)» ج١180/5. .©٠‏ «حوزه و روحانيت در آثينه رهنمودهاى مقام معظم رهبرى)» 


ج 7/7/١‏ سازمان تبليغات. ادامه دارد ..... اخ 
فرهنك نقد از نكاه امام خمينى (ره) (1) 


فرهنكك نقد از نككاه امام خمينى (ره) (") نويسنده: ابوالقاسم يعقوبى ب . يارسايى در نقد جشم و كوش آدمى را دوستيهاء از ديدن 
و شنيدن آنجه بوده و هست باز مى دارد. جشم به خاطر علاقه و محبتء عيبها و كاستيهاى محبوب را نمى بيند و كوش از شنيدن 
صداى حقيقت سرباز مى زند و نمى تواند و نمى خواهد سخن از كاستيهاى او را بشنود. «حب الشىء يعمى و يصم.)١؟‏ دوستى 
جيزى» انسان را كور و كر مى كند. واز سوى ديككر. دشمنى شخص با ديكرى نيز جنين است و جشْم و كوش را از ديدن و شنيدن 
بود وهست و آنجه حقيقت دارد؛ باز مى دارد. دشمنى انسان با ديكرى» سبب مى شود كه انسان همواره زشتيها را ببيند و زيباييها را 
نبيند و هر جه خوبى است و والا-يى» ناديده انككارد. اككر انسان نتواند با اين خوى و ويزكى زشت مبارزه كند و آن را مهار كندء 
همواره در لبه يرتككاه خودستايى قرار مى كيرد. آدمى به خاطر علاقه اى كه به خود دارد اككر خصات خودستايى را از خود دور 
نسازد نقدهاى او نيز» در حقيقت نمودى و جهره اى از خودستاييهاى او به شمار مى رود و براى طرح خود و ديكران متوجه خود 


كردن يدانقك ذيكران زوف عى اوور نيا كنات از ابن اسي واف ذو امالشد كه يقن ال أن دهوى عرومتعان و هديبو 
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تركيه نفس يرداخته باشند. امام راحلء اين مقوله مهم را در قالب وازه «مالكيت بر نفس» به تفسير نشسته واز شرايط بنيادين و 
نخستين ناقدان» جي ركَى آنان بر نفس و مالكيت بر آن شمرده است. روشن است كسى كه مالكك بر خود نيست,. مانند يشه اى است 
در برابر باد» هميشه دستخوش اضطراب و مشكلات است و ثبات در فكر و تحليل و نقد او به جشم نمى خورد. در برابر آن كه 
فالكف كنويكن اسث اداين رامن أماقد كه كقى حيانق غود وديكراق را در اقيائوس: رؤز كان با مهارس يكن من .برذ ودر براير 
طوفانها لنكر مى افكند و سرنشينان را به ساحل نجات رهنمون مى كردد. قرآن مجيد, هنككامى كه از شخصيت موساى كليم (عليه 
التدلام) و روش برخورد انتقادى وى با فرعون سخن مى كويد از زبان او جنين نقل مى كند: «انى لا املكك الا نفسى واخى.) 57 من 
تنها مالك خود و برادرم هستم. امام خمينى با الهام از اين لطيفه و اشاره قرآنى» در بحث بيان بايستكيهاى ناقدان مى كويد: «آنهايى 
كه مى خواهدد صحبت كنند ...بنشيننئد و باخودشان فكر كنندء ببيندد اين زبان جماق است و مى خواهد بر سر يكدسته ديكر 
كوبيده شودء يا اين كه زبان زبان رحمت است و براى وحدت. اككر جنانجه مالكك نفس خودشان هستند و اين امر مهم راء كه 
مالكيت شخص بر نفس خودش است ...و مى توانند ادعايى را كه حضرت موسى بيغمبر بزركك كرد, آنها هم بكنند كه: «لا املكك 
ال نفسى واخى» (سخن بككويند و انتقاد بكنند) اما كسى كه به اين مقام نرسيده بايد بككويد: «انى لااملكك نفسى ولا اخبى.)"”© 
شخصى كه قلم به دست مى كيرد و مسائل سياسى و اجتماعى و فرهنككى را به بوته نقد مى نهد , بايد تقواى قلم و سخن داشته باشد 
واين تقوا يشتوانه اى محكم و استوار مى خواهد كه نامش «مالكيت بر نفس» و زمامدارى خويشتن خويش است. آن كه خودش در 
اختيار خودش نيست و هواهاى نفسانى او را به هر جا كه مى خواهد مى برد و مى كشدء حكونه مى تواند تضمين كند كه آنجه مى 
كويد و مى نويسد از روى خيرخواهى و اصلاح امور است و نه براى مطرح كردن خود در سطح جامعه و مردم. اكر تو امربه 
معروف و نهى از منكر بر اين طريق كنى بر تو اهل دل خندند تو راست خانه ير از مار و جامه يركزدم زروى خلق مككس رانى از تو 
نيسندند ناقد خودساخته داراى سعه صدر و دريادل استء زود از ميدان به در نمى رود به هنكام خشم.ء ميزان و معيار از دست نمى 
دهدء حق بوشى و كتمان نمى كند و در هر فضايى كه قرار كرفت به كاستيها و كمبودها و ناشايستكيها با عينكك عدل و انصاف مى 
كرد وهيزاة :ذاوريشس من سيواق اق تبسة: ددن ماطق ذات همه عست كه أن كدمافن حوب اث غوب اسثاو أن كديامن بد 
استء بد. نه آن كه به حسب حكم خدا خوب است و به حسب واقع خوب است. نخيرء آنى كه با من خوب است آن ميزان است... 
و آن كه براى من نباشدء فاسد است.580 ناقد مبتلاى به اين درد نمى تواند نسخه شفابخش ببيجد و بايد به او كفت: يكك قدم بر 
خويشتن نه وآن دكر در كوى دوست. به ديكر سخنء اككر كسى به اين انككيزه دست به قلم ببرد و لب به سخن بككشايد كه كرهى 
از دشواريها را براى رضاى خدا و آسايش مردم باز كند و بازدارنده اى را از جلو راه آنان بردارد» اين حركت» حركتى است خدا 
يسندانه و بخشى از جلوه هاى بندكى كه «قضاء حوائج مؤمنان500 و «اهتمام به امور مسلمانان»52 نام دارد. و اككر خداى ناخواسته 
براى مطرح كردن «من» و خود حيوانى و شيطانى باشدء هر جند ظاهرى آراسته و اديبانه هم داشته باشدء انتقادى است ناسالم و 
زيانبار. و با همين معيارء مى توان «تشتككان قدرت» را از «شيفتكان خدمت» بازشناخت و نوشته ها و سخترانيها را ارزيابى كرد و 
موضع كيريها را تشخيص داد. در جامعه اى كه «من» ها و «منئتاها حكومت مى كندء ناكزير يديده هاى زشتىء مانند: جايلوسى؛ 
تظاهرء نفاق و ...زمينه رشد مى يابند» در حالى كه در حكومت الهى و دينى خشنودى خدا واثبات حق و حقيقت ملااكك و ميزان 
استء نه جيز ديكر. از اين روى در فضايى كه حق» محور كفتن و نوشتن و عمل كردن افراد استء فضاى فرهنكى مورد اعتمادى 
بين دولت و مردم و مردم با مردم به وجود مى آيد» تنشها و تشنجها كم تر ميدان ظهور مى يابند و انتقادها شفاف تر و بى غل وغش 
بيان مى شوند. على (عليه السّ.لام) به مالك اشتر مى فرمايد: «ثم ليكن آثرهم عندكك اقولهم بمرٌ الحق لكك)...5 بركزيده ترين 
وزيران و همكاران تو بايد از كسانى باشد كه سخن (و انتقاد) تلخ حق را به روشنى و با صداقت با تو در ميان مى كذارد. امام راحل 


بر اساس همين بينش و روش علوى, كه حق محورى اساس همه جيز استء نه من محورى. مرز انتقاد سالم و ناسالم را مى شناساند 
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ودر يكك نككاه كلى مى كويد: «نظرى كه نظر حب باشد به يكك جريانى يا بغض باشد به يكك جريانى» اين نظر نمى تواند سالم 
باشد: «حب الشىء يعمى و يصم» بغض هم همين طور استء نور عقل را خاموش مى كند ...اين دو نظر را انسان مبتلا به آن هست. 
نظر بى طرف بسيار كم است. خود آدم هيج وقت نمى تواند بى طرف باشدء لكن در نظر دادن حق را ببييند» حق تحت تأثير حق 
واقع بشود ...حق هر جا كه هست بايد دنبالش رفت و او رابا آغوش باز يذيرفت و لو بر خلاف نظر من هست.580 كسى به ديده 
انكار اكر نكاه كند نشان صورت يوسف دهد به ناخوبى وكر به جشم ارادت نكّه كنى در ديو فرشته است نمايد به جشم كروبى 
اكر حق خواهى و حق طلبى بر اساس تقواى الهى محور انتقاد ناقدان قرار كيرد» دركيريها و برخورد كم ترو آثار وحدت و 
همسويى بيش تر مى كردد. در فضايى كه حق حاكم و محور استء همه احساس آرامش مى كنند. اكر نقدى هم نسبت به عملكرد 
آنان صورت بيذيرد» به جان و دل مى يذيرند. اما اكر «من )ها و «متئت)»ها ملاكك نقد و بررسى باشد و همتها در جهت حذف رقيب 
وقلع و قمع كسانى به كار رود كه به هر دليلى با ديكر سليقه ها همخوانى و همسانى ندارند» در جنين فضايى نقدها نه تنها راه 
كشايى نخواهند داشت كه هر نقدىء» ياسخى نقد كونه و انتقامى به خود خواهد كرفت و التهاب و بحران و سرد ركمى را در جامعه 
دو جندان خواهد كرد. امام راحلء انتقاد با انكيزه حق خواهى را سالم ترين انتقاد و بزركك ترين عامل نجات و كمال مى شمرد و 
كويد: «بايد اشخاصى كه مى خواهند صحبت كنثئدء ببينئد كه آيا حق را مى خواهند براى حقء بزركك ثرين جيزى كه انسان اكر آن 
راداشته باشد؛ كمال بزركك دارد اين اسث كه: حق را براى حق بشواهد. از حق خوشش بيايد براى اين كه حق اسث و از باطل 
متفر باشده براي اين كه ياطل استدوة* اكرايق زبرساغت دن اتديشه و كتعار و رشان مشسلماتان شكل بكيرد واستوار كردده 
انتقادها بستر مناسب خود را مى يابند و بهترين دوستان كسانى به شمار مى روند كه در كنار بر شمردن زيباييهاء توانها و شايستكيها 
و ...كاستيها را هم كوشزد مى كنند و انتقاديذيرى امرى يسنديده مى شود و يذيرفته همكان. «حق را اكر كسى براى حق بخواهدء 
اكر جنانجه در ضد خودش هم هستء آن را بايد بخواهد و دوست داشته باشد و اظهار كند و باطل را اككر از خودش هم صادر شده 
باشدء بايد مبغوض او باشد و فرار كند.) 2٠‏ دست اند ركاران اداره نظام, اكر از دريجه حق جويى و حق خواهى, به يديده هاو 
رخدادهاى سياسى و اجتماعى ننكرند» آفتها و آسيبهاى فراوانى براى نظام و انقلاب به وجود مى آورند كه به آسانى نمى شود با 
آنها در افتاد واز بدنه نظام زدودشان و ييامدهاى ناكوار آنها را مهار كرد. برداشتنها و كماردنهاى بى دربى» مديريت نظام را دجار 
جالشى بزركك خواهد كرد و برنامه ها و سياستهاى كلى راه به جايى نخواهند برد. و اما اكر هدف ثابت كردن و استوار ساختن حق 
حاكميت و قانون باشد. رقابتها و اختلاف سليقه ها نيز در خدمت آفرينشها و ابتكارها قرار مى كيرد و همكان همسو با همء به ييش 
خواهند رفت. امام امتء بيم آن را داشت كه مبادا روح متت و خودخواهى بر روح عبوديت و خيرخواهى و يارسايى» جيره شود و 
ميزان همه جيز «مَن) بشود و حق در محاق فرو رود: «هر كارى از من صادر بشود. جون من ميزان هستم خوب است وهر كارى از 
رقيب من حاصل بشود بد است براى اين كه رقيب من است. هر جه هم خوب باشد كار خوب رقيب بد است و كار بد من خوب. 
اين يكك مسأله و يكك بيمارى است در انسان كه معالجه او را با زحمت مى شود كرد ...انسان يكك همجون موجودى است كه 
حار اسك سرش وايته كد رقيس از سن :81:35 شراط زمان و مكان شاد واسره اذ تاسرة ككاس :3ل عرق انك كاذو 
هر زمان و مكان شيوه و روش ويزه اى مى طلبد. جه بسا در برهه اى سخنى را به عنوان انتقاد به توان كفت كه همان سخن در 
شرايط ديكر روا نباشدء كاه ناقدى از روى اخلاص فرد و يا كروه ويا دولت را به نقد مى كشد كه دشمن از آن. به سود خود و به 
زيان جامعه اسلامى بهره مى برد واز سخن حق بهره اى تبليغاتى عليه نظام مى برد. ازاين روىء» توجه به زمان و شناخت زمينه ها در 
طرح مسائل انتقادى نقشى كليدى و سرنوشت ساز دارد. امام راحل» اين نكته را براساس روش اجتهادى كه در همه مقوله هاى 
فقهى» سياسى و اجتماعى داشتء همواره كوشزد مى كرد: «ببيند كه آيا اين صحبت در سطح كشور يكك تشنجى ايجاد مى كند... 
يا آرامش ايجاد مى كند؟ ببينيد اين روزنامه هاء اين قلم» آرامش در اين كشور «كه الآن لازم است» ايجاد مى كندء يا تشنج ايجاد 
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مى كند؟072 توجه به زمان در نقدء در اين فراز از سخنان امام؛ به روشنى ييداست. امام نقّاد جيره دست ناآرام و يراحساس بود. 
سراسر زندكى سياسى او را نقدهاى ناب و آكاه كننده و هشيارى آفرين فرا كرفته است به رزيم ننككين يهلوى؛ آمريكايى جنايتكار» 
هميشه و همه حالء در زير يتكك انتقادهاى قوى و خردكننده او قرار داشتند. هر بى قانونى و افسا ركسيختكى راء جه كوجكك و جه 
بزرككء بر نمى تابيد و فرياد مى زد. امّرا همين امام يرشور و يراحساس و نقّاد و سره از ناسره شناس جيره دست و قوىء وقتى 
جمهورى اسلامى يا مى كيرد» به اقيانوس آرامى مى ماند و با ضرب آهنكك انتقاد خود, يايه هاى آن را لرزان نمى كندء بلكه شبان 
و روزان به تواناسازى آن همت مى كمارد او ناقدٍ زمان شناس بود. برابر زمان حركت مى كرد. او با حكومت دينى» همان رفتار را 
نمى كرد كه با حكومت شاه مى كرد. آقاى فلسفىء از واعظان نقاد سرشناس كشورء او كه در رزيم ككذشته كاه برفراز منبر و در 
مكانهاى عمومى» دولت وقت را استيضاح و انتقادهاى خود را با روشنى از زبان مردم و با تأييد آنان بيان مى كرد.07 يس از 
بيروزى انقلاب اسلامى در ياسخ كسانى كه به او خرده مى كرفته اند: جرا در زمان جمهورى اسلامى شيوه انتقادى را ييش نمى 
كيرد كفته است: «من در زمان شاه انتقاد مى كردمء انتقاد من به ضرر شاه بود و به نفع رسول اكرم و خدا بود راما الآن انتقاد نمى 
كنم براى اين كه انقلاب ما اسلامى استء اككر از سوء اعمال بعضى ها به نام دولت انتقاد كنم ...1 مريكا استفاده مى كند.06 آقاى 
فلسفىء اين مسأله را با امام راحل در ميان مى كذارد؛ ايشان نيز بر مشى وى مُهر تأييد مى زند و مى كويد: «بعضى از روزنامه هاء 
مطالبى خلاف واقع مى نوشتند و بد مى كفتند و من كفتم: بد نككويبد» انتقاد كنيد راما حالا به شما مى كويم: انتقاد نكنيد جون 
حساب شما از آنها جداست. در حكومت بيغمبر(صكى الله عليه و آله و سلّم) هم برخى كارهاى ناشايست را افرادى مرتكب مى 
شدند كه تكك تكك بد بود» ولى دولت بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) براساس اسلام بود. بنابراين» شروع انتقاد در منابر 
مصلحت نيست.000 ويزكى هاى انتقاد سالم آنجه در فرهنكك نقد مهم استء آداب و وي كيهايى است كه انتقاد را به دو بخش 
انتقاد سازنده و يا ويرانكر تقسيم مى كند. امام خمينى با آن كه نقد را در مسائل سياسى و اجتماعى امرى ضرورى و لازم مى شمرد 
واز آن به عنوان عامل رشد و بيشرفت ياد مى كردء لكن همواره در سخنرانيها بر اين واه تكيه و اصرار داشت كه انتقاد بايد انتقاد 
سالم باشد. در اين بخش از نوشتار به ويزكيهاى انتقاد سالم از ديد كاه امام مى يردازيم به اين اميد كه اين معيارها و ميزانها همجون 
دستورالعملى سياسى ‏ اجتماعى در جامعه دينى مورد توجه قرار كيرد و مثل راه باشد و فضاى حاكم بر مطبوعات» سخترانيهاء اظهار 
نظرها و مناظره ها و براساس سخنان و سيره عملى امام شكل بككيرد. روشن است كه بى ريزى «حيات طيبه) و استوارى «اخوّت دينى) 
در جامعه اسلامى» آن كاه مير و ميسور است كه همه به فكر اصلاح و ساماندهى امور باشيم و با انتقاد سالم و سازنده» راههاى 
عملى سودمند و كره كشا را بيش رو نهيم» تا اين انقلاب و دستآوردهاى آن ماند كار بماند. انتقاد نه انتقام انتقادهاى برخاسته از 
حسدها و غرض ورزيها و تسويه حسابهاء نه تنها مشكلى را نمى كُشايد كه وضع را بدتر مى سازد رزيرا انسان كينه توز نمى تواند به 
انتقاد درست دست يابد. «النصيحةٌ من الحاسد محال)08. ازاين روى» بسيارى از نقدهاى وى انتقام است. هدف از انتقاد» بر شمردن 
عيبها و كاستيها نيست ,بلكه بيدا كردن راههاى درمان براى دردهاى موجود و رهايى از بحران و آشفتكى و نابسامانى است. در 
انتقاد سالم» عالم محضر خداست و مردمان همه آفريده هاى او. كاستيها و ضعفهاء با توجه به اين بينشء به كونه اى مطرح مى شوند 
كه ناسازكار با آن حضور نباشد. انتقام كرفتن خويى است حيوانى» در برابر انتقاد سالم. «انتقاد غير از انتقامجويى است. انتقاد 
صحيحء بايد باشد. هركس از هر كس مى تواند انتقاد صحيح بكند رَاما اكر قلم كه دستش كرفت انتقاد كند» براى انتقامجويىء اين 
همان قلم شيطان است./01 بنابراين» قلمى كه همسو با خويهاى شيطانى است و از آن فريبندكى و وسوسه28 شبهه افكنى» ظاهر 


آرايى 04 دعوت به فقر»2 و فساد. فتنه كرى١2,‏ تشنج آفرينى و دشمن تراشى 7 و مانند آن تراوش مى كندء انتقاد نيست» بلكه 
انتقام كرفتن از اسلام و مردم مسلمان و نظام اسلامى است. اكر ديو كينه توزى به جاى مهرورزى و مهربانى بنشيند» يرده اى تار در 


بيش جشم آدمى مى كشد كه بين او و حقيقت و واقعيت فرستككها فاصله مى اندازد. و در نتيجه نككاه او نككاهى دشمنانه و حركتهاى 
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او هم حركتهاى براندازى خواهد شد: «يكك وقت مخاصمه هستء اين طرف مى خواهد او را بكوبد آن طرف مى خواهد او را 
بكوبدء اين نه راه اسلام است نه مقصد اسلامى مى تواند داشته باشد ...و يكك وقت مباحثه است.) 7 بحث و بررسى و كفت وكوء 
در فضاى برادرى و تفاهمء نه تنها مانعى ندارد» بلكه كارساز و رهكشا نيز هست. اكر بحثها به د ركيرى و دشمنى كشيده شود و مج 
كيرى و انتقامجويى رواج يابد» نه تنها مشكلى كشوده نخواهد شدء بلكه بر مشكلها افزوده خواهد شد. امام صادق(عليه السّلام) مى 
فرمايد: «اياكم والمراء والخصومة فانّهما يمرضان القلوب على الأ-خوان و ينبت عليهما النفاق.)6* از بكومكوهاى بى حاصل و 
دشمنيها ببرهيزيد رزيرا اين دو مايه بيمارى دلها و زمينه ساز نفاق در ميان مؤمنان است. امام خمينى در شرح اين حديث نورانى مى 
نويسد: «بيان آن كه مراء و خصومت در مقالء قلب را مريض مى كند و انسان را به دوستان بدبين مى كند و نفاق در دل مى 
روياتده» آن اسث كة بيقن از ابن مذكور شد كه اعمال ظاهريه رادو باطن دل آثارئ اسث متناست با آنها.»:..هء برخاشكرى و 
يريدن به يكديكر و به كار كرفتن عبارتها و تعبيرهاى نيش دار و كينه توزانه» بذر بدبينى و بدخواهى را درجامعه مى افشاند و نتيجه 
اى جز تشنج و سلب آرامش و آسايش به دنبال ندارد. هيج ملت و كروهى در سايه انتقام» به آقايى و سرورى نمى رسد. «لا سؤدد 
مع الأنتقام.8* بز ركوارى و آقايى از راه انتقام به دست نمى آيد. كسى كه به بهانه انتقاد مى خواهد انتقام شخصى و يا كروهى 
خود رااز ديكران بكيرد» داراى روحيه خود كم بينى و حقارت نفس كرديده استء شفاى خاطر خود را در تخريب ديكران مى 
بيند» از اين روى» هيج كاه نمى تواند كام اصلاحى بردارد و سخن مصلحانه و خيرخواهانه بر زبان و قلم خودجارى سازد. اين كونه 
كسان نه تنها كاستى و منكرى را بر طرف نمى كنند كه خود كرفتار كاستى و منكرند: «مع الأسف بعضى از نويسند كان و 
كويند كان, به جاى انتقاد سالم و هدايت مفيدء با انتقاد كينه توزانه مى خواهند افراد جامعه را به جمهورى اسلامى بدبين كنند. اينان 
به جاى انتقاد سازنده به فحاشى يرداخته و به جاى نهى از منكر» خود مرتكب منكر مى شوند.)/27 يبكك يارجكى جامعه در كرو 
انتقاد سالم و سازنده است. قلم و نوشته اى كه انتقامجوست,ء اين وحدت و يكانككى را شيطان كونه به «عداوت و بغضاء»28 دكر مى 
سازد و در عملء قلم او قبجى را مانند است كه ييوندها را مى كسلد و جامعه و ارزشهاى حاكم بر آن را مُثله و ياره ياره مى كند. 
امام رضااعليه التّ.لام) به عبدالعظيم حسنى مى فرمايد ...: «ولايشغلوا انفسهم بتمزيق بعضهم بعضاً»...54 (به دوستان ما بكوييد): 
مبادا به خود مشغول شوند و همديكر را ياره ياره كنند! امام بزركوار اين ادب را در باب انتقاد به ما آموخت كه فضاى دشمنى و 
دركيرى را كه فضاى جهنميان استء از جامعه بزدائيم: «وانْ ذلكك لحق تخاصم اهل النار» 7١‏ و فضاى بهشت و بهشتيان را در 
بيوندها و بيوستكيها و برخوردها و انتقادهاء حاكم سازيم: «اخواناً على سرر متقابلين) الاجالب اي اس كه قرآن تيابقن بهشتيان را 
اين كونه ترسيم مى كند ...: «ولاتجعل فى قلوبنا غلا للذين آمنوا»...77(يروردكارا) در دل ما غل و غش و كينه نسبت به مؤمنان 
قرار مده. اكر بخواهيم بهشت اخلاقى اسلام را در ييوندهاى فردى و معاشرتهاى اجتماعى بى بريزيم» بايد مواظب كفتار و نوشتار 
خود باشيم. در هر كجا وهر اداره اى كه هستيم و مسؤوليتى كه داريم» ديده بانى باشيم كه عقبه نيروها را درست كرا بدهيم و 
خداى ناكرده با كينه ورزيهاء روشهاى انتقامى» كلوله هاى آتشين را در جبهه خودى مصرف نكنيم. مقام معظم رهبرى مى كويد: 
«امام مكرراً توصيه مى فرمودند كه: در مجلس از تنازعات اجتئاب شود من هم اين توصيه را مى كنم. مجلس بايد آزاد باشد هر 
كسى نظر و رأى خود را ابراز كند راما اظهار رأى غير از خصومت و تنازع و دركيرى است ...روحيه خصومت و تنازع را از بين 
ببريد و آن را به روحيه محبت تبديل كنيد» اكر جنانجه محبّت باشدء كارايى به حد كمال خواهد رسيد.7 بى نوشت ها: .8١‏ 
«بحارالانوار)» علامه مجلسىء. جَ 06 رج #/ا/6 2 ١‏ «بااندك اختلافى در تعبير). ". سوره (مائده)»ء آيه 70. ”5. «(صحيفه نور)» 
ج؟91//1. 5. «همان *7/. هع. «اصول كافى», ج197/5. 2ع. همان197/. /ا5. «نهج البلاغه» نامه ذل ترجمه شهيدى718/. /5. 
«صحيفه نوراء ج771//15 . 59. همان/ /91 . ١ه.‏ همان44/. .0١‏ همان. 07. همان. ٠ه.‏ «خاطرات و مبارزات حجةالاسلام فلسفى)» 


مركز اسناد انقلا.ب اسلامى. 5ه. همان"7/. هه. همان. 08. «بحارالا-نوار)» علامه مجلسىء ج 0191/7/8 مؤسسة الوفاء. /اا. 
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«صحيفه نورا» جل /. سوره «ق)» آيه .١128‏ 04.سوره «انفال», آيه 68. .2٠‏ سوره «بقره)» آيه 588. .8١‏ سوره «اعراف)»» آيه /ا3. 
"/. سوره (مائده). آيه .89.9١‏ «(صحيفه نور)» ج55/15. ع#. «اصول كافى)» اج فرت احلية «تعليم و تربيت»» از مجموعه تبيان» 
مؤسسة تنظيم و نشر آثار امام خمينى. 544 «فهرست غرر»)*9"١/.‏ 5-84 «(صحيفه نورك ج5١/23.‏ 0 سوره «مائدهاء» ابه 5.١‏ 


«بحارالانوار)» ج /ا/71. ١ل.‏ سوره (ص)» آيه 25. الا. سوره «حجراء آيه لا. الا. سوره «حشرا)ء أيه .٠١‏ "ل. «حديث ولايت»» 


مجموعه رهنمودهاى مقام معظم رهبرى» ج 27/7١‏ تهيه و تنظيم دفتر مقام معظم رهبرى. ادامه دارد اخ 
فرهنك نقد از نكاه امام خمينى (ره) (5) 


فرهنكك نقد از نككاه امام خمينى (ره) (©) نويسنده: ابوالقاسم يعقوبى ياسداشت حرمت ديككران روح حاكم بر جامعه دينى» روح 
يرادرق و عحرمت و أبرومتدي است. همكان درحفظ و باسداشت» آبرو وشرف يكد يكرمى كوشيدء آبرو واشرقاقردى و الماع 
أقراد در امعان است أو تكيداشعه شده: انعد به شخصضية شهروندذان صدمة من زتدويى عرمى بهشمان من رؤى دز جامعه ديق 
وجود ندارد. در بيدا و ينهان» حريمهاى قانونى و ايمانى مؤمنان محترم شمرده مى شود. اين اصل اصيل مى طلبد كه انتقادها هم» در 
جنين فضايى به كونه اى باشد كه آبروى كسى زير سؤال نرود» موقعيت مدير و مسؤولى به ناحق دجار تزلزل نككردد. شايسته است 
شيوه و روش برخورد با كاستيها و كزيهاء به كونه اى كزينش شود كه ناسازكارى با اين اصل اساسىء نداشته باشد. از اين روى» در 
معارف دينى به اين نكته اشاره شده كه: بازكويى عيبها و نقصها تا جايى كه امكان دارد؛ غير مستقيم و غير علنى باشد. امام 
على (عليه الم لام) مى فرمايد: «النصح بين الملا تقريع. نصيحت و خيرخواهى آشكارا و علنى نوعى سركوب به شمار مى رود. 
اكر انسان بتواند عيب و كاستى كسى را به كونه اى مطرح كند كه جايكاه اجتماعى و حيثيت حقوقى و حقيقى او صدمه نبيند» بايد 
جنين كند و هركز افشاكرى و در بوق و كرنا دميدن» يسنديده نيست. كرهى كه به آرامى و نرمى و با دست كشوده مى شودء جرا 
ب سروصدا و با دندان بكشائيم. در آموزه هاى علوى آمده است: «من قال لمسلم قولاً يريد به اتتقاص مروته حبسه الله فى طيئة خيال 
حتى يأتى مما قال لمخرج.00/ هر كه به مسلمانى سخنى بكويد و مقصودش بردن آبروى وى باشد» خداوند او را در لجنزار دوزخ 
زندانى كندء تا از آنجه كفته عذرى آورد. امام خمينى با الهام از اين آموزه هاء همواره سفارش مى كرد: در انتقادها مواظب باشيم 
با حيثيت و آبروى كسى بازى نكنيم و كسى را از موقعيت و مسؤوليتى كه دارد» فرو نيفكنيم.. «انتقاد آزاد استء به اندازه اى كه 
نخواهند كسى را خفيف كنندء يا يكك كروهى را خفيف كنند واز صحنه خارج كنندء انتقادات براى اصلاح امور لازم است.)72٠‏ 
اككر كسى خداى ناخواسته براى استوارسازى موقعيت اجتماعى خويشء به ويران كرى ديكران بيردازد» و با اشاره و با بيان روشن» 
سبب فرو افتادن ديكران از جايكاه اجتماعى خود كردد؛ دجار آفت اخلاقى بزركى شده است كه به آسانى قابل كذشت و جبران 
نيست. درهم شكستن جايككاه اجتماعى افراد» كارى نيست كه با توبه و طلب بخشش قابل جبران باشد» كسى كه به وسيله قلم 
مسموم و زهرآ كين نويسنده اى ويا با زبان نيش دار كوينده اى» خوار مى كردد؛ و در ديد جامعه و مردم جايكاه يست و كاه 
خيانت كار و خلافكار بيدا مى كندء به آسانى نمى تواند نكاههاى سرزنش آلود و بدبين رااز خود بركرداند و ذهنيتها را د كركون 
سازد و جايكاه ويزه خود را بيابد. ازاين روىء امام امت به نمايند كان مجلس شوراى اسلامى مى كويد: «انتقاد كنند, انتقاد سازنده» 
انتقاد نصيحت و انتقاد خصمانه نكنند. در نطق هاى قبل از دستور ...و در صحبتهايى كه وقتى معرفى مى كنند وزرا را هتّاكى 
نكنندء اين از شأن آقايان به دور است ...برخوردها برخوردهاى اسلامى سالم باشد؛ جه در مجلس و جه در خارج مجلس».../7 
عيب و كاستى ديكران را فاش كفتن» مصاحبه انجام دادن» تيتر درشت بركزيدن و جو جنجال و غوغاسالارى آفريدن از آداب نقد 
اسلامى به دور است. امام صادق(عليه الشلام) مى فرمايد: «المؤمن مرآةٌ لأخيه. فاذا رأيتم من اخيكم هفوةٌ فلاتكونوا عليه إلا وكونوا 


له كنفسه وارشدوه وانصحوه وترفقوا به.80/ا مسلمانء آيينه مسلمان است. اكر از برادر دينى خويش لغزشى ديديد» بر او مشوريد و 
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براى او همجون خود او باشيد و او را هدايت و نصيحت كنيد و نسبت به او مهربان و خيرخواه باشيد. ويزكى آيينه آن است كه بى 
سروصدا و با كمال آرامش عيبها و كاستيها را نشان مى دهد» هدف آن» شكستن كسى نيستء بلكه نماياندن و نشان دادن نازيبابيها 
و كاستيهاست. رو به روو با صداقت عيب را با صاحب عيب مطرح مى كند و او رابا انتقاد سازنده» هشيارى مى دهد: اى غزالى 
كريزم از يارى كه اكر بد كنم نكو كويد مخلص آن شوم كه عيب مرا همجو آينه روبرو كويد جامعه دينى آيينه كونه» آبرومند و 
باصفاو صميميت مى زيد و كينه و كدورت بردار ئيست. مردمان در جنين جامعه اى آن جنان صاف و شفاف و بى غل و غش با 
يكديكر برخورد مى كنند كه نه تنها يادآورى عيب و نقد يكديكر را بد نمى دانند» بلكه آن را «هديه) و تحفه اى ارزشمند به شمار 
مى آورند. امام راحل در بى؛ بى ريزى جنين فرهنككى از نقد و انتقاد بود. آن بزركمرد به ديكران انتقاد داشت, لكن هركز انتقادها 
و اظهارات او به آبرو و موقعيت ديكران خدشه و صدمه وارد نمى ساختء مككر در مواردى كه مصلحت نظام و مسأله مهمترى از 
افراد مطرح بود. و اكر اقدامى از سوى شاكردان» دوستان و يا نزديكان ايشان صورت مى كرفت كه بوى تنه زدن و سست كردن 
جايكاه اجتماعى ديكران را داشتء از آن با شدّت جل وكيرى مى كرد. در زمانى كه در نجف مى زيستء رياست حوزه در دست 
آقاى خويى بود و وى به عنوان «زعيم الحوزات العلمية» شناخته مى شد. در همان روزكارء كتاب تحريرالوسيله امام را جند تن از 
شاكردان ايشان به زيور طبع آراستند و روى جلد آن اين لقب را براى امام نوشته بودند. امام با ديدن اين عنوان» مسؤول جاب كتاب 
را خواستند و كفتند: «اكر اين جمله را از روى كتاب من برنداريد» دستور مى دهم تمام اين كتاب را بريزند در دجله!»9/ در مورد 
ديكر از ايشان استفتايى شده بود: فلان شخص در فلان شهر ادعا مى كند كه در جمع آورى وجوهات شرعى و مصرف آن براى 
فلسطينى ها از ناحيه شما نمايندكى دارد» آيا درست است يا نه؟ امام در ياسخ نوشته بود: «شما كلى سؤال كنيدء بكوييد آيا كسى تا 
به حال شخصا از طرف شما اجازه يا دستور داشته براى جمع آورى يا نه؟ و من ياسخ خواهم داد» ولى به كونه شخصى جواب نمى 
دهم! 6١‏ آنان كه سنكك امام را به سينه مى زنند و براى خط و راه امام دل مى سوزانند و نككرانند» شايسته است به اين ريزه كاريهاى 
راه امام نيز توجه كامل داشته باشند و خداى ناخواسته در كنار سفره امام و انقلاب كارى نكنند كه به امام و آرمانهاى او كم 
توجهى شود. انتقاد خيرخواهانه وازه «نصيحت» به معناى خيرخواهى از ريشه «نْصح) به معناى خالص شدن و خالص كردن است. در 
زبان عربء به عسل صاف و خالص كويند: «نصح العسل.2١7‏ و نيز به خياط «ناصح) كويند و به نخى كه در دوختن به كار مى برد 
«نصاح)» كفته مى شود. ازاين روى» در نصيحت افزون بر خيرخواهى» نوعى بيوند دادن نيز وجود دارد. انتقاد اكر به انكيزه 
خيرخواهى صورت بككيرد» مى شود انتقاد سالم و سازنده و دراين كونه انتقادهاء بيوند مردم با يكديكر براساس خيرخواهى و 
وحدت تقويت مى شود و نيروها و استعدادها در جهت شكوفايى و بالندكى به كار مى افتد. هركونه انتقادى كه از روى خلوص و 
خيرخواهى و بدون خدعه و نيرنكك انجام بككيرد» سالم و سودمند است و در برابر آن نقدى كه براساس هدفهاى شخصى و كروهى 
شكل مى كيرد انتقاد ناسالم و «غش» نام دارد. به همين جهت,. ارباب لغت واه «غش» رادر برابر وازه «نصيحت» دانسته اند. 87 أن 
كه از روى دلسوزى و مهرورزى وبا انكيزه بهبود بخشيدن به بيوندهاى اجتماعى لب به سخن مى كشايد و دست به قلم مى زنده 
ناصح و خيرخواه است. از اين روى قرآن كريم در موارد بسيارى از ييامبران الهى» به عنوان «ناصح امين»”87 نام برده است. جامعه اى 
كه زمينه يذيرش نقد سالم و ناصحان امين در آن وجود داشته باشد, جامعه اى است عر تمند در برابر اكر در جامعه اى زمينه يذيرش 
نقد وجود نداشته باشدء ناقدان و ناصحان نتوانند انتقاد سالم خود را به كوش ديكران برسانند» آن جامعه بيمار است. على (عليه 
التّ.لام) مى فرمود: «لا خير فى قوم ليسوا بناصحين ولايحبون الناصحين.50/ آن مردمى كه خيرخواه يكديكر نيستند و از خيرخواهان 
نيز استقبال نمى كنند» از سعادت بهروزى بى بهره اند. امام خمينى در بيان ويزكيهاى انتقاد سالم به اين نكته توجه تام و تمام دارد. 
اوه به همه كسانى كه در مقام نقد و انتقاد قرار دارند و يا شغل و كارشان اقتضاى آن را دارد كه مسائل را بحث و بررسى كنند كه 
از آن جمله است نمايند كان مجلس مى كويد: «مجلس بايد محيطى باشد كه با كمال تفاهم و خيرخواهى براى ملت و كشور مسائل 
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را بيش ببرندء انتقاد مى كنند. انتقاد خيرخواهانه باشد» جواب انتقاد مى دهند» آن هم خيرخواهانه باشد.880 امام به روزنامه نككاران 
واهل قلم, اين نكته را از روى خيرخواهى يادآور مى شود: تلاش و همت شما اين نباشد كه درشت بنويسيدء بلكه بكوشيد كه 
درست بنويسيد. تيترها با محتوا و خبرها يكسان باشد. برخلاف واقعيت» تيترها را برجسته نكنيد. در كزينش خبرها و مطلبهاء خير 
جامعه و نظام را در نظر بككيريد واكر جنين نكرديد كرفتار «غش» و انتقاد ناسالم و ناروا شده ايد: «اخبارى كه مى نويسيدء 
تيترهابى هست. مردم اينها را در روزنامه ها مى بينند و مى فهمند كه اين تيتر» از كجا بيدا شده است و براى جه مقصدى اين تيتر را 
كذاشته اند ...بايد توجه كنيد كه روزنامه اى تيترش جيزى نباشد كه محتوايش آن طور نباشد ...اين غش است, درست مثل 
كاسب كه روى متاعش جيز خوب مى ريزد و آخرش فاسد است و اين حرام است. و اكر تيتر با محتوا نخواند» غشٌ است كه شما با 
قلم هايتان مى كنيد.880 اين نكاه فقيهانه امام است به مسأله نقد و انتقاد كه هركونه ناخالصى در برخوردهاى زبانى و قلمى را غش 
مى نامد و حكم به حرام بودن مى دهد. در فضاى جامعه دينى هركونه غشى با هر كسى با دوست ويا دشمنء رفيق ويا رقيبء با 
زبان» يا با قلم نادرست و نايسند است. امام على عليه السلام مى فرمايد: «شرٌ الناس من يغش الناس.870 بدترين مردم كسى است كه 
با مردم غل و غش مى كند. اين سخن مولىء اطلاسق دارد و جشم اندازى كسترده و همه غش ها راء در همه حوزه هاى فرهنكى 
سياسى» اجتماعى و اقتصادى شامل مى شود. نشانه سلامت زبان و قلم انتقاد كر آن است كه آن را از غش و خيانت خالى و خالص 
سازد و خير و نيكى و آرامش و آسايش شهروندان و هم كيشان خود را در نظر داشته باشد. آن نوشته زهرآ كين كه با نيش خود 
زندكى را بر كام همنوعان تلخ مى سازد و با تكك تكك وازكانء تيرى بر دل آزادكان مى زند و شعله اى در بوستان عاشقان و 
شيفتكان ولايت بر مى افروزد نوشته اى است ناسالم و غش دار: «ببينيد كه آيا اين صحبت در سطح كشورء يكك تشنجى ايجاد مى 
كند ...و يا آرامش ايجاد مى كند؟ ببينيد اين روزنامه هاء اين قلم ها آرامش در اين كشور ايجاد مى كنندء يا تشنج؟ اكر جنانجه 
تشنج ايجاد كرد؛ اين روزنامه جماق است و آن كفتار جماق و اكر آرامش ايجاد كرد اين رحمت است و اين مشكور است بيش 
خداى تبارك و تعالى.482 ميزان و معيار انتقاد سالم از نككّاه امام آن است كه ذهن و فكر و اعصاب مردم را به سوى آرامش و 
اطمينان بكشاند» اعتمادساز باشد» نه اعتماد سوز. و اكر جنين نبود و نشدء ويرانكر و ناسالم است. ترديدى نيست كه «غش» 
اجتماعى؛ از غش فردى ويران كننده تر و زيان بار تر است. آن كه جوٌ و فضاى جامعه را با انتقاد ناسالم و غيرخيرخواهانه مى الايد 
كارى بس زشت تر و نايسندتر انجام داده است. على عليه السلام مى فرمايد: وان اعظم الخيانة خيانة الأمه وافظع الغش غش 
الأثمة.»89 بزركك ترين خيانت» خيانت به مسلمانان است و زشت ترينء فريبكارىء ناراستى كردن با امام ايشان. نكته ديكر آن كه 
غش و خدعه و نيرنكك» با بيشواى جامعه. كه سكاندار كشتى امنيت مردم استء بسيار بدتر و زشتتر از غش و فريب با ديكران 
است إاز اين روىء بر خورد مردم با رهبر جامعه ولايى بايد برخورد خيرخواهانه باشد «النصيحة لأثمة المسلمين»40: نه غش آلود. 
امام على (عليه السّدلام) مى فرمايد ...: «فاعينونى بمناصحة خليةُ من الغش سليمة من الريب410..0 يس مرا يارى كنيد به نصيحت به 
دور از دغل و ريب. يرهيز ازغش و نيرنككء در انتقاد و حركت در مسير خيرخواهى امت و امام؛ همان آرمانى است كه امام امت 
همواره آن را بر زبان مى آورد و مردم را به آن فرا مى خواند و مقام معظم رهبرى نيز بر آن تأكيد و يافشارى دارد: «مبادا كسانى در 
كوشه و كنار بيدا شوند و از كاهى كوه بسازند واككر ديدند كارى در بلند مدت قابل اصلاح استء ولى در مدت كوتاهى اصلاح 
نشدهء مورد انتقاد قرار دهند بايد زبانى و عملى و مالى و با هر وسيله اى كه مى شود دولت و مسؤولا-ن را كمكك و حمايت 
بكنند.97 مرزهاى انتقاد هر كشور و مملكتى با هر ايده و مرام و مكتبى» براى خود مرزهايى دارد و خط قرمزهايى. اين مرزها هم 
در مسائل جغرافيايى وجود دارد و هم در مسايل سياسىء اجتماعى و امنيتى» كه از آن به «خطوط قرمز) كشورها تعبير مى شود. كذر 
از مرزها و ناديده انككاشتن خط قرمز» در همه جاى دنيا جرم است. حتى به اصطلاح, دم وكراتيكك ترين كشورها هم اجازه نمى دهند 
كه كسانى از اين خطوط قرمز بككذرند و يا را فراتر نهند. در مَمْلء ماركسيسم درنظام سرمايه دارى آمريكاء خط قرمز بود و آن 
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زمانى كه سوسياليسم در دنيا مطرح بود» ماركسيستها در شرايط سختى در آن كشور مى زيستند و تنككناهاى ويزه اى براى آنان در 
نظر كرفته بودند. اككر امروز هم در مثل» شمارى در آمريكا سخن از تجزيه آن كشور بزنند و بككويند: سياهان و يا سرخ يوستان حق 
حاكميت جداكانه دارند» دولت آمريكا با آنها به شدّت برخورد مى كند و آنان را از سر راه بر مى دارد. اين حالت در ساير 
كشورهاى جهان هم مطرح است. مقام معظم رهبرى مى كويد: «همه توجه داشته باشند كه يكك خط قرمزى وجود دارد ازاين خط 
قرمز هيج كس نبايد عبور كندء نه اين كه ما اجازه نمى دهيم, در هيج جاى دنيا اجازه نمى دهند.)...910 براى آن كه به توان جامعه 
اى وابر سر يا نكهداشت واز كزتده هاو دست اندازيها به دورش داشت» ضرورتث روشن كردن مرزهائق اصلى جاره تايذير اسث: 
اين حدّ و حقء بايد به كونه اى روشن باشد كه تكليف وظيفه همكى با آن معلوم كردد. اكر جنين نشود و نباشد و در جامعه مرزى 
و خطى وجود نداشته باشدء همه جيز به هم مى ريزد و شيرازه جامعه از هم مى كسلد. جطور مى توان درجامعه اى» حتى بدوى 
ترين آن» بدون مرز و خط زيست. هر واحد كوجكك و بزرككء هر قوم و قبيله» هر كشور و سرزمين براى بهروزى و ادامه زند كى» 
مرزهايى و خط قرمزهايى دارد. هر جامعه اى براى خود معيارهايى دارد و برابر آن معيارهاء مرزهايى. بايستككى وجود خطهاى قرمز 
براى روشن شدن وظيفه مردم يكك كشور و وجود جهارجوب براى حركت در محدوده آن, مسأله اى است مورد تأييد همه 
خردمندان و خردورزان. اكر جهار جوبهاء روشن باشدء طبيعى است كه انتقاد كران هم محدوده نقد خويش را خواهند شناخت و 
نقد سياسى و اجتماعى نيز سامان مند و اصولى خواهد شد. ما در اين جاء براى روشن تر شدن سخن. به خطهاى قرمزى كه بايد از 
آنها نككذشت ويارا فراتر ننهاد» اشاره مى كنيم واز سخنان و سيره امام خمينى براى آن شاهد و نمونه ارائه مى دهيم: * قانون 
اساسى * رهبرى و محوريت نظام * امنتّت ملى * وحدت مردمى *« ارزشهاى يايدار دينى قانون اساسى قانون براى جامعه همان 
ضرورت را دارد كه هوا براى فرد زنده؛ قانون سند آبروى هر كشور و خميرمايه نظم و انضباط سياسى و اجتماعى آن است. هر 
كشورىء هر جند كوجكك و دور افتاده» براى خود مرجع قانونى دارد واين اصلى است مشترك و همككانى. روشن است كه داشتن 
قانون» به تنهايى كاركشا نيست. قانون بايد آن جنان در روح و جان مردم جا كير شود كه نفس وجود قانون آنان را از دست 
اندازى به مرزهاى اجتماعى و حقوق مردم» بازدارد. قانون اككر درست شناخته شود و درست اجرا كردد و به خوبى در روح وجان 
مردم جاى بككيرد» بسيارى از نابسامانيها رخت برخواهند بست و همكان در سايه سار آن زندكى آرام و به دور از دغدغه اى 
خواهند داشت. امام خمينى مى كويد: «قانون براى نفع ملت استء براى نفع جامعه است. براى نفع بعضى از اشخاص و بعضى كروه 
ها نيست. قانون توجه تام به تمام جامعه كرده است. و قانون براى تهذيب تمام جامعه است.)95 همه بايد در برابر قانون» سر فرود 
آورند وبه هيج روى در برابر آن نايستند. حال اككر قدرت مندان و زر اندوزان» جناحهايى با نفوذ» در برابر آن بايستند و هر جا 
قانون را به زيان خود ديدند» سربرتابند و كردن ننهند» جامعه دجار بيمارى مى شود و از حركت به سوى كمال باز مى ماند و بى 
قانونى» بسان خوره به جان جامعه مى افتد و آن را از ياى در مى آورد. براى همين ييامدهاى ناكوار است كه امام؛ همكان را به 
قانون مدارى فرا مى خواند: «قانون در رأس واقع شده است و همه افراد هر كشورى بايد خودشان را با آن قانون تطبيق بدهند. اكر 
قانون برخلاءف خودشان هم حكمى كرد, بايد خودشان را در مقابل قانون تسليم كنند آن وقت است كه كشور كشور قانون مى 
شود.480 هنككامى كه بيش ترين مردم, به قانون اساسى رأى دادند» همان ملااك و ميزان سياستها و برنامه ريزيها و تصميم كيريها 
مى شود. مبارزه با جنين قانونى» ككذر از خط قرمز است و فساد در زمين: «همه بايد مقيد به اين باشيد كه قانون را ببذيريد و لو 
برخلاف رأى شما باشد. بايد بيذيريد براى اين كه ميزان اكثريت است. بعد از اين كه جيزى قانونى شدء ديكر نق زدن در آن اكر 
بخواهد مردم را تحريكك بكند» مفسد فى الارض است.980 تا زمانى كه قانون مرجع است و قانونيت دارد» كرجه برخلاف انديشه و 
سليقه و نظر من باشدء بايد به آن يايبند باشم. ممكن است اشكالهايى به ذهن برسد و قانون كاستيهايى داشته باشد كه نياز به اصلاح 


دارد» لكن تا وقتى كه قانونيت دارد بايد آن را يذيرفت و به آن كردن نهاد: «در مقام عمل» قبول داريم اما رأيمان اين است كه اين 
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جورى نيست ,اما در عمل هم ملتزم هستيم. اين هيج مانعى ندارد./41 بنابراين» بحث درباره مواد قانونى و انتقاد به ياره اى از اصول 
ويا تبصره هاى آن» خط قرمز نيست. آنجه مرز است و خط قرمزء اصل قانونى بودنء قانون اساسى يكك كشور است.در مجموع مى 
توان كفت: آنانى كه با جؤّسازى و غوغاسالارى؛ خود را اصل مى كي رند و محور و مركز همه جيز را منافع شخصى خود مى دانند 
و با شيوه هاى كوناكون به قانون مى تازندء به تعبير امام خمينى» ديكتاتورند. «اكر بنا باشد كه يكك جائى بخواهند, دادستان بخواهد 
روى قوانين عمل بكند ما بخواهيم بكوييم كه خير ما دادستان را قبول نداريم. اين معناى ديكتاتورى است. ديكتاتورى» همين است 
كه نه به مجلس سر فرود مى آوردء نه به قوانين مجلس و نه به شوراى نككهبان و نه به تأييد شوراى نككهبان و نه به قوه قضائيه و نه به 
دادستانى.»...48 «نمى شود از شما يذيرفت كه ما قانون را قبول نداريم» غلط مى كنى قانون را قبول ندارىء قانون ترا قبول ندارد.... 
مردمى كه رأى دادند به قانون اساسىء منتظرند كه قانون اساسى اجرا بشود» نه هر كس از هر جا صبح بلند مى شود بككُويد ...من 
قانون اساسى را قبول ندارم.)44 نككهدارى و ياسدارى از مرزهاى قانونى؛ وظيفه همكانى است. همكان وظيفه دارند. با كردن نهادن 
به آنء دفاع از آن در برابر قدرت مندان و زراندوزان و افراد و جناحهاى با نفوذ قانون را ياس دارند و بهترين ياسداشتء ايستادن 
اهل نفوذء قدرتء با ديكران در يكك صف در برابر قانون است: «در اسلام همه كس حتى ييامبر عظيم الشأن(صلى الله عليه و آله و 
سلّم) در مقابل قانون بى امتياز در يكك صف هستند.؛ ٠٠١‏ روشن شدء از جمله مرزهاى انتقاد كه مى توان آن را خط قرمز ناميده 
قانون اساسى است. حركت بر محور اين قانون» تكليف و وظيفه ملى و دينى است و مخالفت با اصل قانون و مصوبات قانونى» 
مخالفت با رأى اكثريت ملت و نامشروع به شمار مى رود. كسانى كه اهل قلم و سخن هستندء بايد همواره اين معيار و ميزان را در 
نوشته ها و سخنهاى خود رعايت كنند و برخلاءف دين و جريان ملى و مردمى كام برندارند. بى نوشت ها : 16. «بحارالانوارا» 
ج2807/0 . 0/. «تحف العقول8170/. 8/. «صحيفه نوراء ج788/15 . /الا. همانء ج717/194 . 8/. «بحارالانوار» ج .91/٠١‏ 8/. 
«س ركذشتهاى ويزه)» جمعى از فضلاى حوزء ج١/17. .٠‏ همان 7/6/. .86١‏ مفردات راغبء وازرّه «نصح). 7. «لسان العرب»». ابن 
منظورء وازه «نصح). “87. سوره «اعراف)» آيه /2. 85. «فهرست غررالحكم)» اج /81. 6 «صحيفه نورا» ج73/15. 2 همان 
. /3. «فهرست غررالحكم)١19١/‏ .8 «(صحيفه نوراء ج 12/15 .4 «نهج البلاغه)» نامه ١7‏ ترجمه شهيدى588/ . .1١‏ 
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فرهنك نقد از نكاه امام خمينى (ره) (0) 


فرهنكك نقد از نككاه امام خمينى (ره) (0) نويسنده:ابوالقاسم يعقوبى محور نظام «ولايت فقيه» بدون نظم و نظام و ناظمء نمى توان 
امور كشور را سامان و سازمان داد. قانون اساسى كشورهاء يشتوانه بى زبان نظامها به شمار مى روند. بايد مرجع ديكرى باشد كه از 
آن قانون سخن بكشد واو را به زبان آورد. رهبرى جامعه. جنين نقشى دارد. او قانون را به زبان مى آورد و راه را بر رهروان» 
روشن و هموار مى سازد راز اين روى» در معارف دينى ما سخن از «قرآن صامت» و «قرآن ناطق» به ميان مده است. رهبرى جون 
برق در تن سيم است. كالبد جامعه به روح و حيات نياز دارد» تا ادامه حيات دهد. آن نيروى توانايى كه يراكندكيها را ييوند مى 
زند» استعدادها را شكوفا مى سازد» نيروها را بسيج و سازمان مى دهدء رهبر است. امام على (عليه الس لام) مى فرمايد: «مكان القيم 
بالأمر مكان النظام من الخرز يجمعه ويضمّهء فان انقطع النظام تفرق وذهب ثم لم يجتمع بحذافيره ابدا.16١٠‏ جايكاه زمامدار در اين 
كارء جايكاه رشته اى است كه مهره ها را به هم فراهم آورد و برخى را ضميمه برخى ديكر دارد. اكر رشته ببرد مهره ها يراكنده 


شود واز ميان رود و ديكر به تمامى فراهم نيايد. رهبرى عمود خيمه نظام است و رشته جمع كننده تكك تكك مردم. انتقادها و خرده 
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كيريها تا جايى آزاد است و ميدان دارد كه نخواهد اين عمود را بشكند و آن رشته را بككسلد. اكر نقد وارد اين حريم كردد, به 
انكيزه سست كردن محور نظام و ياره كردن ريسمان وحدت و انسجام مردم» بى كمان خط قرمز ناديده انكاشته و از آن كذشته 
است. بحث از اين نيست كه كسى درباره مسائل نظرى ولايت فقيه» تحليل و بررسى علمى نداشته باشد. اين شيوه نقد و بررسى در 
مسائل علمى و نظرى» همواره در ميان فقها و حوزه ها مطرح بوده و هست. كارشناسان و خبركان در اين كونه مسائل علمى سليقه 
ها و برداشتهاى كوناكونى ارائه داده و در نوشته هايشان به ياد كار كذاشته اند. بحث از اين است كه اكر بر اساس قانون اساسى و با 
رأى مستقيم مردم» يا بارأى مردم به خبر كان رهبرى؛ فردى رهبرى امت را عهده دار كرديد و در رأس نظام به عنوان يبشوا و 
جلودار بركزيده شدء و در راستاى اختيارهاى قانونى عمل كرد» كسى حق ندارد با صراحت يا با كنايه» به اين مرز و حق بتازد و 
مشروع بودن آن را زير سؤال ببرد و در تصميم كيريهاى او كه براساس قانون شرعء قانون اساسى و مصلحت نظام استء جون و جرا 
كند. امام على (عليه السّلام) مى فرمايد: «فان اجتمعوا على رجل وسمئوه اماما كان ذلك لله رضى فان خرج عن امرهم خارج بطعن او 
بدعة ردوه الى ما خرج منه فان ابى قاتلوه على اتباعه غير سبيل المؤمنين وولاه الله ماتولى.70١٠‏ يس اكر كرد مردى فراهم كرديدند 
واو راامام خود ناميدند خشنودى خدا را خريدند. اكر كسى كار آنان را عيب كذاردء يا بدعتى يديد آردء او را به جمعى كه از 
آن برون شده باز كردانند و اككر سرباز زدء با وى بيكار كنند ‏ كه راهى ديككر را يذيرفته و جز به راه مسلمانان رفته و خدا در 
كردن او درا رد آن را كه بر خود لازم ذارد. اضل لشكر بى كمان سرور بود قوم بى سرورء تن بى سر بود وجه و جهره نظام 
اسلامى در مقام امامت و رهبرى تبلور و تجلى مى كند و شكوه و شكوفايى انسانها در يرتو وجود او عيتدت مى يابد. رهبرى» در 
حقيقت هم ايدئولوك نظام است وهم زمامدار و هم يشتوانه معنوى» فرهنكى و دينى براى مديران اجرايى. ولايت فقيهء به عنوان 
روح قانون اساسى و شالوده و اساس نظام اسلامى» امروز از مرحله نظريه يردازى كذشته و به مرحله قانونى رسيده است. و جون در 
متن قانون اساسى اين مسأله به رسميت شناخته شده و نمايند كان مردم در خب ركان قانون اساسىء آن را با حوزه اختيارى كسترده. 
در قانون جاى داده اند و سيس اكثريت به آن رأى داده اند» از آن يس هركونه جون و جرا در اصل زنده و حياتى «ولايت فقيه) و 
زير سؤال بردن و انتقاد به آن» قانون شكنى و كذر از خط قرمز نظام و فساد در زمين به شمار مى رود. اين كه شمارى ينداشته اند: 
«هيج خط قرمزى در طرح مباحث نظرى و مسائل سياسى جز آنجه قانون اساسى به صراحت مشخص و تبيين كرده وجود ندارد و 
هيج مقامى مصون از انتقاد و سؤال نيست» بايد به اين نكته توجه كنند و خود را به نادانى و غفلت نزنند كه همان قانون اساسى كه 
آنها آن را به عنوان خط قرمز مى شناسند» مواردى را به عنوان خط قرمز نظام تعيين كرده كه از آن جمله است: «ولا-يت فقيه) و 
رهبرى فقيه عادل و مدير و مدبّر. يوشيده نماند كه مقصود اين اشارت آن نيست كه رهبرى مصون از خطا و معصوم و از هر كونه 
انتقادى مبرًا و به دور است. امام على (عليه السّ.لام) با آن كه معصوم بود خود را بى نياز از يادآورى و رايزنى نمى دانست واز مردم 
مى خواست كه او را در ادامه رهبرى واداره امور يارى ومدد رسانند.”١٠‏ امام خمينى نيز به روشنى مى كويد: «هيج كس نبايد 
خود را مطلق و مبرّاى از انتقاد ببيند» البته انتقاد غير از برخورد خطى و جريانى است.50١٠‏ كسانى و جريانهايى كه از آغاز با ولايت 
فقيه و ولي فقيه درافتادند و زبان به انتقاد كشودند و اكنون نيزء با فضاى جديدء سوداهايى در سر مى يرورندء به خاطر قدرت و 
اقتدار آن بوده و هست. اينان از اين كه بتوانند اين درياى بى كران را از جوش و خروش باز ايستانند و او را به عقب نشينى وا 
دارند» نااميد شده اند از اين روى هر روز به بهانه اى بر اين برج و باروى مقدس يورش مى برند. و در اين لشكر كشىء به تازكيها 
ترفند جديدى ساز كرده اند و آن هماهتكك نشان دادن خود با يكى از جناحهاىئ كشور و اين ترقند» شمارى از ساده لوحان را به 
سويى انداخته كه دشمن در بى آن بود و 1ن انتقاد كينه توزانه وغرض آلودء از ولايت فقيه و اختيارها و ...است. امنيت ملى در هر 
كشورى مسأله امنيت ملى» از مهم ترين و بنيادى ترين دغدغه ها و حساسيتهاى مسؤولا-ن آن كشور به شمار مى رود و برقرارى 


امنيت» درهمه جاء نشانه اقتدار دولت و نظام است. برقرارى امنيت و آسايش مردمء جلو كيرى از هرج و مرج خواهانء بر هم 
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زنندكان امنيت و آسايش مردم و ...وظيفه اساسى دولتهاست. قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران نيز» به اين نكته» به روشنى 
اشاره دارد كه شوراى عالى امنيت ملىء براى تأمين منافع ملى و ياسدارى از انقلا.ب اسلامى و تماميت ارضى و حاكميت ملى؛ 
تشكيل مى شود و با بهره كيرى از امكانات مادى و معنوى كشور و هماهنكك كردن فعاليتهاى سياسىء اطلاعاتى» اجتماعى» فرهنكى 
و اقتصادىء با تهديدهاى داخلى و خارجى مقابله مى كند.0١٠‏ به كاركيرى توان مادى و معنوى براى يدي دآوردن و برقراركردن 
افثيثك ملى و يباستدارى اق اث روياروي نا حزيائياي كديه أشوف ويلوا ذافن تمن زتنده نشاكر ابق معنا اسيك كه واميت ملى )وه 
خطوط قرمز حكومتهاست. در نظام جمهورى اسلامى نيز» اين خط قرمز مورد توجه قرار كرفته و به هركونه انتقاد و انتشار مطلب و 
يا نوشته اى كه بخواهد اين اصل را كمرنكك سازد و آرامش مردم را بر هم زند كذر از خط قرمز خواهد بود. هركونه حركتى كه 
جوٌ عمومى جامعه را دجار تزلزل و آلودكى روانى سازد و مردم را كلاف سر دركم كند و زمينه انتخاب و كزينشهاى درست را از 
آنان بككيرد» حركتى است عليه امنيت ملى. البته اين سخن به اين معنى نيست كه آزاديهاى مشروع از بين برود و جوٌ خفقان و 
استبداد بر انديشه ها و قلمهاء حاكم كردد راما معنى آزادى هم اين نيست كه نخاله ها و عقده ايها و رسجاله ها سر برآورند و ميدان 
دار آزادى بيان كردند و به نام آزادى هركونه فكر تخريبى را القاء كنند. نظام خوش آيند آن است كه زمينه اى فراهم سازد تا 
جوهره انسانى انسانها رشد يابد و اين به معناى آزاد كذاشتن فتنه انككيزى و فتنه كرى كه امنيت ملى را از بين مى برد» نيست: «انتقاد 
غير از توطئه است. لحن توطئه با لحن انتقاد فرق دارد ...اين لحن آزاد نيست» توطئه آزاد نيستء انتقاد آزاد است.2)0١٠‏ آزادى و 
امنيت ملى كامل كننده يكديكرند. اككر قرار باشد آزادى بيان و قلم امنيت جامعه را به خطر بيندازد» بايد آن آزادى مهار كرددء تا 
كسانى به بهانه آزادى» هركونه رطب و يا بسى را به هم نبافند و نظام و امنيت آن را زير سؤال نبرند. نبايد كذاشت آزادى ملعبه 
شود: «الآن آزادى بيش بعضى از اشخاصء ملعبه شده است كه هر جه دلشان مى خواهندء بايد بنويسند و بككويند.).../١1‏ امام راحل 
و آينده نكر برداشت نادرست دكرانديشان و دشمنان كينه توز را از آزادى مطرح كرده و به آن ياسخ داده است: «آزادى مطلق 
بايد باشد كه آنها مى كويند اين است كه: جريكك فدايى و فلان دسته منافق و فلان دسته كافر و فلان دسته اى كه هيج اعتقاد به 
اسلام ندارند» اينها آزاد باشندء بيايند هر جه دلشان مى خواهند بككويند» هر كارى مى خواهند بكنند و لو فرض كنيد به ضد اسلام 
حرف بزنند» آزادند ولو به ضد جمهورى اسلامى حرف بزنند» آزادند ويكك دسته نفهم هم مى كويند نخير بايد اين جيزها 
باشد ...اين روزنامه ها نمى فهمندء يا فهميده عمل مى كنند جرا بايد اين روزنامه ها دامن بزنند به اختلافات ...روزنامه ها را به 
بازى كرفته اند.8١٠‏ هشدار امام به روزنامه هاء كوياى موقعيت ويزه اى است كه روزنامه ها دارند. آنها اككر در دست ناياكان دين 
به دنيا فروشانء وابستكان به قدرتها و محفلهاى خارجى و يشت كرد كان به انقلاب باشدء امنيت كشور را به خطر مى اندازند و اكر 
در دست ياكان و انسانهاى شريفء مسلمانء انقلابى» علاقه مند به وطن و ملت باشدء امنيت مى آفرينند. يس روزنامه هم مى تواند 
امنيت بيافريند و هم مى تواند تشنج آفرينى كند. كه در آشوب كوى دانشكاه ديديم؛ بسيارى از روزنامه هاى دكرانديش و متأسفانه 
ياره اى از روزنامه هايى كه با بودجه بيت المال اداره مى شوند»جككونه به آشوب دامن زدند. اكر بررسيهاء كزارشهاء انتقادهاء با 
انصاف و عدل همراه باشد و در تجزيه و تحليل هاى روزانه حقايق را كتمان نكنند و عيبهاى كوجكك را بزركك جلوه ندهند» درست 
نويسى را به درشت نويسى بدل نكنند» ودر يكك كلام از موهبت آزادى قلم و بيان به شايستكى بهره برند» نقش مهم و بنيادى در 
تأمين امنيت فرهنككى و فكرى مردم دارند و اككر رفتارى غير از اين داشته باشند, و به جاى استوار ساختن باورها دست به ويرانكرى 
بزنند واز نعمت آزادى سوء استفاده كنند و انتقاد را به انتقام د كرسازند» برخلاف مسير مردم و قانون كام برداشته اند. در يايان اين 
بخشء اصل نهم قانون اساسى را كه بيانكر مرز آزادى در ييوند با امنيت ملى استء يادآور مى شويم: «در جمهورى اسلامى ايران» 
آزادى و استقلال و وحدت و تماميت ارضى كشور از يكديكر تفكيكك نايذيرند و حفظ آنها وظيفه دولت و آحاد ملت است. هيج 


فرد ياكروه يا مقامى حق ندارد به نام استفاده از آزادى» به استقلال سياسىء فرهنكى» اقتصادى و نظامى و تماميت ارضى ايران كم 
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ترين خدشه اى وارد كند و آزاديهاى مشروع را هر جند با وضع قوانين و مقررات سلب كند.90١٠‏ وحدت ملى و روح اميد از 
محورهاى بنيادى يكك نظام؛ «وحدت ملى» آن است. آنجه مى تواند يكك جامعه را در برابر آفتها و آسيبهاى كوناكون مقاوم سازد 
وفاق اجتماعى و همكرايى نيروها و روح اميد و اميدوارى مردم نسبت به آينده نظام است. امام خمينى» دو هدف اساسى را هميشه 
دنبال مى كرد: وحدت ملى و دميدن روح اميد به كالبد مردم و جامعه با سيرى در انديشه امام درخواهيم يافت» وحدت ملى و 
اميددادن به مردم» از اصول اساسى تفكر ايشان است كه هم در بيان و هم در بنان ايشان جلوه اى خاص يافته است. امام ترفندهاى 
دشمن را به خوبى دريافته بود كه در بى ويران كردن جه جيزهايى است. به كفته مقام معظم رهبرى: «دشمن سه هدف مرحله يى و 
مقطعى را تعقيب مى كند: اول عبارت است از تخريب وحدت ملى ...دوم تخريب ايمان و باورهاى كارساز در دل مردم .سوم: 
تخريب روح اميد و تخريب آينده در ذهن مردم ...اسم اين تخريبها را هم «اصلاح» مى كذارند.) ٠١‏ امامء با تمام توان در برابر اين 
سه هدف ويرانكر دشمن ايستاد و ديكران را نيز به ايستادكى فرا خواند. اوه در مقام بيان فرهنكك نقدء همواره به اين نكته اشاره 
داشت كه انتقادها نبايد مردم را سست و دلسرد كند و آنان را نسبت به نظام و مسؤولان آن بدبين و بى اعتماد كرداند: «ما امروز 
احتياج به اين داريم كه اين ملت را اميدوار كنيم و دلكرم ...نبايد اين مردم را سست شان كنيم ...بايد همه كوشش كنيم كه اميد 
ايجاد كنيم.2١١1‏ انتقاد و امر به معروف و نهى از منكرء وظيفه اى است دينى و همككانى اما بايد در انجام اين دو فريضه بزركك 
روشى را بركزيليم كه آن رويه و روش هم معروف و يسنديده باشدء نه منكر و نايسند. «مع الأأسف بعضى از نويسند كان و 
كويند كان به جاى انتقاد سالم و هدايت مفيدء با انتقاد كينه توزانه مى خواهند افراد جامعه را به جمهورى اسلامى بدبين كنندء اينان 
به جاى نهى از منكرء خود مرتكب منكر مى شوند.70١1‏ روح حاكم بر انتقادها و ايرادها و خرده كيريها بايد اين باشد كه نابسامانيها 
سامان يابد» نارضايتيهاى مردم ريشه يابى كردد و درمان شود. دشواريها و كرفتاريهاى آنان شناسايى و از راه قانونى» براى آنها راه 
حل ارائه شود. شكل و شيوه انتقاد بايد به كونه اى باشد كه مردم را از صحنه انقلاب و اسلام خارج نكند, بلكه يرتو اميد در دل 
آنها بييفكند و خرسند ازاين باشند كه كسى و كسانى براى برداشتن بازدارنده از سر راه آنان و سامان دادن نابسامانيهاى زندكَى 
آنان دل مى سوزاندد ويى كيرند: «در جمهورى اسلامى همه بايد با انتقادها و طرح اشكالها راه را براى سعادت جامعه باز 
كنند 118 اكر در انتقادهائ سياسئ و الجماعئ منتقتدان: ابن جهت و اين هدق رعايت نشوة» و تقد آالودن فضاى ذهتى و فكرق 
مردم و به نااميدى كشاندن و دلمرده ساختن آنان را در بى داشته باشدء اين انتقاد نيستء بلكه به كفته امام: «انتحار»١١‏ است. 
روشن است در اين كونه شيوه ها و انتقادهاى ويرانكر تر و خشكك و باكناه و بى كناه» همه خواهند سوخت. هدف از انتقاد» بايد 
آن باشد و فكر و دل خدمتكزاران را به يكديكر نزديكك كنيم و مردم رادر صحنه هاى سازندكى اميدوار و يرنشاط كردانيم» نه آن 
كه تيشه به ريشه منافع ملى و مردمى خود بزنيم: «در هر حال؛ يكى از كارهايى كه يقيناً رضايت خداوند متعال در آن استء تأليف 
قلوب و تلاش جهت زدودن كدورتها و نزديكك ساختن مواضع خدمت به يكديكر است. بايد از واسطه هايى كه كارشان القاء 
بدبينى نسبت به جناح مقابل است يرهيز نمود. شما آن قدر دشمنان مشترك داريد كه بايد با همه توان در برابر آنان بايستيد.80١١‏ 
دراين فراز از رهنمود امام راحل جند نكته اساسى به جشم مى خورد: .١‏ حركت در جهت ييوند دلها واز بين بردن كينه ها و 
كدورتهاء كارى خدا يسندانه است. ؟. هنر ناقدان و مصلحان اجتماعىء بايد آن باشد كه مواضع خدمت را به يكديكر نزديكك كنند 
وبه وحدت نيروها و همدلى آنان در ييشبرد هدفهاى نظام و خدمت به مردم» مدد رسانند. . در هر جامعه اى آتش بياران معركه 
مايه فتنه و فساد و دو دستككى هستند. آنان كه به هيج جناحى بايبند نيستند و هدفى جز جوسازى و بدبين كردن نيروهاى انقلابى به 
يكديكر ندارند؛ آنان را بايد شناسايى كرد و از خود دور ساخت. ؟. سركرم شدن در جبهه خودى و نقد و بررسى عملكردهاء 
بزركك كردن غيبهاى كوجكك و كاستيهايئ كه ذر درازمدت قابل جبران اسث» تبايد هارا از غيرخودى و دشمن مشترك غافل 


سازد. يكى از آفتهاى سياسى و اجتماعى براى يكك نظام توانا وقدرت مند همين است كه در مسائل جزيى سركرم شود و از مسائل 
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اصلى و اصولى و دشمنيهاى بيرونى غافل بماند. امام خمينى» با توجه به اين اصول و اين كه وحدت ملى مردم, به هيج روى نبايد 
فداى جيز ديكرى بشودء مى كويد: «ممكن است هر كس در فضاى ذهن و ايده هاى خود نسبت به عملكردها و مديريتها و سليقه 
هاى ديكران و مسؤولين انتقادى داشته باشدء ولى لحن و تعابير نبايد افكار جامعه و آيند كان را از مسير شناخت دشمنان واقعى و 
ابرقدرتهاء كه همه مشكلات و نارساييها از آنان سرجشمه كرفته است. به طرف مسائل فرعى منحرف كند و خداى ناكرده همه 
ضعفها و مشكلات به حساب مديريت و مسؤوليت مسؤولين كذاشته شود واز آن تفسير انحصارطلبى كردد كه اين عملء كاملا غير 
منصفانه است و اعتبار مسؤولين نظام را از بين مى برد و زمينه را براى ورود بى تفاوتها و بى دردها به صحنه انقلا.ب» آماده مى 
كند.) ١128‏ باورها وارزش هاى بابدار دينى آخرين بخشى كه دراين نوشتار در باب مرزهاى انتقاد و خطهاى قرمز به آن مى 
يردازيم» بركرفته از آخرين اصل قانون اساسى است كه در ذيل آن آمده: «محتواى اصل مربوط به اسلامى بودن نظام و ابتناى كليه 
قوانين و مقررات براساس موازين اسلامى و يايه هاى ايمانى و اهداف جمهورى اسلامى ايران و جمهورى بودن حكومت و ولايت 
امر و امامت امت و نيز اداره كشور با اتكاء به آراء عمومى ودين و مذهب رسمى ايران تغيير نايذير است.70١١‏ روح اين اصل آن 
است كه در اين كشورء جند جيز از اصول يايدار و ثابت و دكركونى نايذيرند: .١‏ اسلامى بودن نظام ؟. جمهورى بودن آن ". 
ولايى بودن حكومت 5. مردمى بودن هر قلمى و سخنى كه به اين اصول اساسى خدشه وارد سازد و بخواهد به حريم آنها دست 
اندازى كندء ناسالم است و كذر از خط قرمز. مقام معظم رهبرى در تفسير و بيان نمونه ها و مصداقهاى خط قرمزء خطاب به دشمنان 
انقلاب» مى كويد: «شما انقلاب را زير سؤال ببريد» اصل انقلاب را نفى كنيد نظام جمهورى اسلامى را نفى كنيد و كسى جيزى 
تكريد؟ بللايهن اسيك ابت خط قرمز املك اين قابل تحمل ست كرارشهايى تامربوط كيه جيز ديكرى مربوط اسث آل رامن 
كشانند به يكك جايى كه به نظام ضربه بزنند» يا زير سؤال ببرند. دستكاه هم تاحالا جيزى نككفته و حرفى نزده استء ولى توجه داشته 
باشيد كه اينها خط قرمز است.80١١‏ بى كمانء نظام اسلامى, و ارزشها و باورهايى كه اين نظام بر آنها استوار است و در اصل سوم 
قانون اساسىء به روشنى بيان شده. در حوزه نقد و انتقاد ناقدان نمى كنجد. با يذيرفتن اين اصول و در جارجوب آن باورها و 
ارزشهاء اكر انتقادى صورت بككيرد تا زمانى كه به سست كردن نظام و ارزشهاى آن نينجامد, آزاد است و اين نكته را امام راحل» به 
روشنى در رهنمودها و سخنان و سيره عملى خود. ترسيم كرده است. امام با آن كه نقد و انتقاد را مايه هدايت و رشد و تعالى مى 
دانست و همواره اهل سوز و درد را دعوت به خيرخواهى و نقد هدايت كرانه و سالم مى كرد اما نسبت به باورهاى دينى و يايه 
هاى اعتقادى و اصول ارزشى حساسيّت ويزه داشت و غيرت دينى و شجاعت و صلابت او در اين زمينه زبانزد همكان است. امام در 
مسأله عزل قائم مقام رهبرىء اين واقعيت را به اثبات رساند كه جارجوب دوستى و ييوند او با ديكران بر محور باورها و ارزشهاى 
يايدار دينى و مصلحت نظام اسلامى است إاز اين روى به روشنى به نمايند كان مجلس شوراى اسلامى يادآور شد: «سفارش اين 
موضوع لازم نيست كه دفاع از اسلام و نظام شوخى بردار نيست. در صورت تخطىء هر كس در هر موقعيت» بلافاصله به مردم 
معرفى مى شود.1190 و به همه كسانى كه در جامعه يايكاه و مخاطب دارند» كوشزد كرد: «طلا.ب عزيزء ائمه محترم جمعه و 
جماعاتء روزنامه ها و راديو تلويزيون. بايد براى مردم اين قضيه ساده را روشن كنند كه در اسلام مصلحت نظام از مسائلى است 
كه مقدم بر هر جيز است و همه بايد تابع آن باشيم.» 1١١‏ يايدارى امام بر اصول يايدار» شكوفه بسيار داد» اسلام را به زرفاى دلها 
بردء باورند كان به اسلام را فزونى بخشيد. البته شمارى هم تاب اين اصول مدارى امام را نداشتند و از كردونه و جرخه نظام به كنار 
ماندند. بى نوشت ها : .٠١١‏ «نهج البلاغه»» خ 1298 ترجمه شهيدى7١/. .٠١7‏ همان نامه 2 ترجمه شهيدى77/8/. .٠١*‏ همان» 
خ2١7/. .٠١©‏ «صحيفه نوراء ج58/71. .٠١0‏ «قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران با اصلاحات»؛ اصل 8/. .٠١8‏ «صحيفه نوراء 
ج728/1. .٠١7‏ همان ج87/1. .1١8‏ همان .1١9 ./17١‏ «قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران»» اصل نهم. .٠١١‏ روزنامه 


«جمهورى اسلامى). 7/8/9/58. .١١١‏ (صحيفه نورا» 7/15 ١7‏ . همان /. .١١7‏ همان55688/. .١1١68 ./5١نامه .١١5‏ همان» 
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امام خمينى (ره)و مبحث آزادى 


امام خمينى(ره)و مبحث آزادى نويسنده: احمد واعظى درمطالعه تمدن معاصر غربى اين واقعيت رااز نظر دور نمى توان داشت كه 
اين تمدن على رغم برخى ضعف ها و كاستى هاى بنيادين, و صرف نظر از بعضى بى آمدها و دست آوردهاى ناكوار, مشتمل بر 
يديده هاى نوظهور فراوانى در عرصه هاى مختلف است. در بطن اين تمدن, رويكردها و جهت كيرى ها و مسائلى مطرح شد كه در 
تاريخ بشر سابقه نداشت و تنها مى توان آن ها را از ويزكى هاى مدرنيسم و تمدن معاصر غربى بر شمرد. نوع نككاه به علم و اهداف 
وغايات و روش آنه بازنكرى در جايكاه خرد آدمى و به بوته نقد كشيدن فلسفه و عقل محض, ترويج خودبسندكى عقل و دانش 
بشرى و استغناى از وحى, بى ريزى دولت مدرن, رواج دموكراسى و حكومت مبتنى بر مشاركت مردمى, طرح مسئله آزادى در 
ابعاد مختلف سياسى, فرهنكى و اقتصادى از اهم اين ويزكى هاى نوظهور تمدن معاصر است. از نككاه دينى و با توجه به آموزه هاى 
اسلامى, ره آوردهاى تمدن غربى براى انسان معاصر در مواضع متعددى غير قابل قبول و نقد يذير است, بررسى ابعاد اين جالش و 
تحليل تفصيلى آن مواضع خود محور بحث جالب و تأمل برانكيز ديكرى است كه نككارنده در مقام آن نيست. در اين نوشتار سعى 
بر آن است كه به طور اجمالى و محدود برخى جوانب تفسير مدنيت معاصر از آزادى را مورد ارزيابى قرار دهيم و در باب نسبت 
آن با آموزه هاى دينى به داورى برخيزيم ودر جهت تأمين اين غرض به بيان و بنان اسلام شناس فرهيخته و مجاهدى كه عرفان و 
برهان و قرآن وفقاهت و سياست را به هم درآميخت توجه خاص خواهيم داشت امام بز ركوارى كه در عين باى بندى حيرت 
برانكيز به اصول و مبانى و ارزش هاى اسلامى در ميدان عمل و نظر, دركى واقع بينانه و منصفانه از شرايط جهانى و واقعيت هاى 
مدنيت معاصر داشت و اكر در مواضعى به طرد و نقد برخى وجوه آن مى يرداخت نه از سر تعصب بلكه از سر دورانديشى و روشن 
بينى بود.١‏ جايكاه امام راحل به عنوان رهبر يكك انقلا.ب و بنيان كذار يكك حكومت نويا اقتضا مى كرد كه با وجوهى از تمدن 
معاصر در كيرى فكرى و جالش بيش ترى داشته باشند. جمهوريت, دموكراسى و آزادى از مقولاتى بودند كه ايشان به عنوان رهبر 
انقلا-بى و مؤسس يكك نظام بايستى مواضعى روشن در مورد آن ها اتخاذ كنند و تاريخ انقلاب نشان داد كه تلفيق اسلاميت با 
جمهوريت و ير رنكك شدن نقش مردم و مشاركت آنان در حاكميت به مدد تصوير روشنى است كه ايشان از حكومت دينى 
متناسب با شرايط نوين فرهنكى, سياسى, اجتماعى بشر معاصر داشتند. نسبت ميان دين و آزادى نيز از مسائل مورد توجه جدّى 
حضرت ايشان بود و بارها در اين مورد اظهار نظر نمودند. بيش از يرداختن به بحثى تفصيلى تر در اين زمينه لازم است كه ابعاد و 
جوانب بحث هاى مختلفى كه در باب آزادى امكان طرح دارد را مورد اشاره قرار دهيم تا روشن شود كه بحث اين مقال در كدام 
محور از مباحث آزادى جريان دارد. ساحت هاى مختلف بحث از آزادى تفسير نوين از آزادى به ويزه در سنت تفكر ليبرالى بحث 
ها و نزاع هاى فراوانى را درافكنده است مجموعه مباحث قابل طرح در اين زمينه را مى توان به شرح ذيل دسته بندى كرد: الف) 
بحث در مفهوم آزادى: آزادى از مفاهيم كش دار و قابل تفسير فراوان است. به طور طبيعى هر نحله فكرى بايد مشخص كند كه به 
كدام تفسير از آزادى كرايش دارد و نفى و اثبات خويش را متوجه كدام تلقى از آزادى كرده است. مقاله معروف (آيزايا برلين) به 
نام (دو مفهوم از آزادى) كه در سال 1481 نكاشت تأثير فراوانى در تشديد بحث درباره مفهوم آزادى نهاد و آن را به بحثى 
محورى در زمينه آزادى بدل كرد. ب) آزادى يكك حق است يا يكك ارزش: آيا آزادى يكى از حقوق طبيعى و فطرى بشر است يا 
آن كه يكك ارزش است. معناى ارزشى بودن آزادى آن است كه نظر به آثار و نتايج مطلوبى كه آزاد بودن انسان به همراه دارد بايد 


از آن دفاع كرد و به انسان آزادى بخشيد. اما اكر آزادى را يكك حق بدانيم, آزاد بودن انسان ها واقعيتى است كه بايد بدان تمكين 
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كرد و سلب آن محتاج دليل و مدرك است نه اعطاى آن. آزادى حقى است كه خداوند يا طبيعت و خلقت به بشر داده است. نكاه 
ارزشى به آزادى آن را به مثابه يكك روش مى بيند. روشى كه سودمندى و كارا يى خود را نشان داده است و از نظر انسان معاصر به 
عنوان روشى سودمند در عرصه سياست و فرهنكك و اقتصاد اعمال مى شود. ج) مطلق يا مقيد بودن آزادى: آيا آزادى مطلق مطلوب 
است يا آن كه بايستى در جهاتى مقيد شود. آيا اين حق وجود دارد كه در قالب قوانين موضوعه برخى آزادى ها را در برخى موارد 
تحديد و تضييق كرد #د) ارزش مطلق بودن آزادى: سنت تفكر ليبرالى بر آن است كه آزادى ارزش مطلق است رُيعنى اككر آزادى 
راحق بدانيم فوق همه حق هاست و اكر آزادى را يكك ارزش بدانيم باز هم فوق همه ارزش هاست. معناى اين مطلق بودن آن است 
كه به واسطه و به بهانه هيج ارزشى نمى توان آزادى را تحديد و تضييق كرد. تنها يكك ارزش است كه مى تواند آزادى را تحديد 
كند ين 1ق تو هود ازادى اسع اكز ازاديى يكفاكرد مهل يه آزادع قر ديك كدو ابن ناتس كراق ازادق قرو اول اهدو 
كرد. بنابراين مدافعان ارزش مطلق بودن آزادى برآنند كه به واسطه عدالت يا دين ويا به خطر افتادن اخلاق فردى و ارزش هاى 
دينى نمى توان برخى آزادى ها را سلب و محدود كرد. ه) منابع تحديد آزادى: آزادى مطلق طرفداران جندانى ندارد (برخالاف 
ارزش مطلق بودن آزادى) و به ناجار در هر جامعه اى قدرى از آزادى هاى فردى توسط دولت و تدابير و قوانين موضوعه آن تضييق 
و تحديد مى شود. يرسش اصلى در اين محور آن است كه منابع تحديد آزادى جيست. به جه معيارهايى مى توان آزادى فردى را 
در عرصه هاى مختلف اقتصادى, سياسى, فرهنكى (انديشه و بيان) محدود كرد 7آيا اخلاق و مذهب و سنت هاى قومى مى توانند 
مبناى تحديد آزادى قرار كيرند #و) نحوه سازكارى حفظ اقتدار دولت در عين دفاع از آزادى ها: از مباحث مهم و اساسى انديشه 
سياسى در قرون اخير آن است كه ميان دو ضرورت حِككونه مى توان وفاق و سازكارى ايجاد كرد. از يكك طرف حفظ اقتدار دولت 
در جامعه يكك ضرورت است واز طرف ديككر, دولت مقتدر به طور طبيعى برخى آزادى هاى شهروندان را در قالب قوانين و 
تصميم كيرى هاى خود, سلب مى كند يس جككونه مى توان دولت مقتدرى داشت كه ياسدار حريم آزادى هاى فردى باشد. اين 
معضله محور اصلى تدوين حقوق اساسى در بسيارى از سيستم هاى حكومتى و سياسى است و هر نظام سياسى به كونه اى به اين 
مشكل يرداخته وراه حل خاص خويش را عرضه كرده است. ز) مبانى نظرى آزادى: در محور اول اشاره داشتيم كه تلقى ها و 
تفاسير متنوعى از آزادى وجود دارد. هر يكك از اين تفاسير بر يشتوانه هاى نظرى خاصى تكيه زده اند. تنقيح اين مبانى و تبيين انسان 
شناسى و معرفت شناسى و فلسفه اخلاقى كه هر يكك از آن ها را احاطه كرده است از مباحث جالب و ضرورى مربوط به آزادى 
است. مباحث هفت كانه فوق, بحث هاى عامى است كه نككاه همه جانبه به آزادى ضرورت طرح آن ها را ايجاب مى كند اما براى 
يكك عالم دينى فضاى ديككرى از بحث نيز كشوده مى شود. و آن نسبت سنجى ميان تلقى غالب و رايج از آزادى در انديشه معاصر 
غرب با اسلام و آموزه هاى آن است. عالم دينى با تكيه بر ارزش ها و آموزه هاى دينى خود مى تواند دراين ساحت ها وارد شود 
و موضع كيرى نمايد و در باب ميزان انطباق ديدكاه هاى مختلف با اسلام به داورى برخيزد و در برخى موارد از وجه منطقى 
ناسازكارى برخى تعاليم دينى با تلقى هاى رايج از آزادى دفاع كند يعنى عالم دينى بايد بتواند از فلسفه برخى احكام شريعت كه 
ناسا ز كار با برخى آزادى هاى متداول و يذيرفته شده مى نمايد, دفاع كند. اين كونه مباحث از مباحث خاص آزادى محسوب مى 
شود. بايد اعتراف كرد كه بحث از ساحت هاى مختلف آزادى و نسبت آن با دين در جامعه ما كم رونق است و جه روشن فكران و 
جه عالمان دينى به طور جدّى و همه جانبه به اين مباحث نيرداخته اند. امام راحل نيز در برخى از اين عرصه ها اظهار نظر كرده اند 
و البته اظهار نظر ايشان بيش تر در قالب موضع كيرى كلى و تفكيكك و ترسيم خطوط بوده است نه در غالب بحثى آكادميكك و رد 
واثبات هاى فلسفى و علمى رايج در مباحث نظرى و فكرى. امام خمينى در مجموعه بيانات خويش در باب آزادى دو محور از 
محورهاى هفت كانه فوق را بيش تر مورد توجه قرار داده اند: يكى بحث مفهوم آزادى است و اين كه تلقى اسلام از آزادى 


متفاوت با تلقى رايج در غرب از آزادى است. ديكرى بحث از لزوم تقيبد آزادى در جارجوب اسلام وقوانين آن است ,يعنى از نظر 
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ايشان آزادى هركز (ارزشى مطلق) نيست بلكه به واسطه ارزش ها و قوانين اسلامى بايد محدود و مضيق شود." با توجه به اين نكته, 
دامنه بحث در ادامه مقاله را محدود مى كنيم و تنها از انحاى تفاسير موجود از آزادى و نقطه نظر خاص حضرت امام در باب ماهيت 
آزادى بحث مى كنيم و بحث در ساير جنبه ها را به مجالى واسع تر موكول مى كنيم. تفسيرهاى أزادى از آزادى تعاريف زيادى 
ارائه كرده اند با اين وجود مى توان تمامى آن ها را در سه تلقى و تفسير اصلى كنجاند يعنى على رغم اختلاف در تعابير و تنوع 
جان هر تعريقق لزوها ذال در يكن الاسهارو كه اصلق در باب ماهيت آزادق اسايق سه قلق ورويكرد اصالى غبار تداز : 
الف) آزادى منفى رب) آزادى مثبت حداقلى زج) آزادى مثبت حداكثرى. آزادى منفى (1]860017 ©/17أ7©03)) به معناى 
فقدان موانع و اجبار براى انجام اعمال است و به همين جهت است كه اين تلقى از آزادى را (آزادى از) (1]01 6©00111]]) مى 
نامند. بر طبق اين تفسير, فردى كه در انجام افعال ارادى و انتخابى خويش توسط فرد يا افراد يا كروه يا دولت تحت فشار و اجبار 
نباشد, آزاد است يعنى آزاد (از) اجبار و تحميل است. آزادى منفى در سنت فردكرايى و ليبراليسم ارويايى نقش محورى داشت. 
ليبرال ها همواره از اين ايده دفاع مى كردند كه هر انسانى خود بايد اتتخاب كند كه جكونه و جطور رفتار كند بى آن كه از ناحيه 
كسى يا قدرتى در رفتارش مورد اجبار و فشار باشد. در نزد ليبرال ها, آزادى به معناى رهايى از تحميلات خاص بيرونى افراد ديكر 
استث: كتاب (دز بات آزادى) (/6613|! 011) لجان استوارث ميل) شايد ذن زبان الكليسى بهترين كتابى ياش كددنه روشق اين 
مفهوم از آزادى فرد كرايانه و ليبرالى را تبيين كرده است.6 بر اساس اين تلقى كلاسيكك از آزادى, هر نوع اجبارى از آن جا كه سدّ 
راه آرزوهاى بشر مى شود به خودى خود بد است هر جند اين اجبار براى جلوكيرى افراد از ارتكاب به شرٌ بزركك ترى استفاده 
شود, وعدم مداخله كه نقطه مقابل اجبار است فى نفسه خوب است هر جند تنها امر خوب نيست.08 درآميختكى ليبراليسم با اين 
تلقى از آزادى به حدّى است كه برخى ليبرال هاى معاصر نظير فردريكك هايكك(|©لإ13]) برخى تجديد نظرهاى صورت كرفته در 
ربع يايانى قرن نوزدهم را موجب سقوط و زوال ليبراليسم انكليس مى دانند و معتقدين به اين آزادى تجديد نظر شده (آزادى 
مثبت) را ليبرال نمى دانند.* آزادى مثبت (2051]11/6) را كه (آزادى براى) (0] 1©©0017]) نيز تعبير مى كنند بر آن است كه 
صرف فقدان فشار و اجبار بيرونى شخص يا اشخاص ديكر تأمين كننده آزادى بشر نيست, زيرا جه بسا در ظرف و شرايطى هيج 
اجبار و اكراه بيرونى توسط ديكران بر من تحميل نمى شود در عين حال من آزاد نيستم. به قول هربرت ساموئل: (كسى كه در 
زندان فقر و عدم امنيت اسير است, آزادى حقيقى ندارد, آزادى حقيقى به اين است كه از قيد اين امور نيز آزاد باشد.)/ا معتقدين به 
أزادق مشت براتند كةاصضرق غايت تخمسيل و قفار شخض يآ اشخاض :ديكر براي آزادى و تيار اسان كافى نيستث. براي آزاد 
بودن فراهم بودن علل و اسباب طبيعى نيز لازم است. ليبراليسم كلاسيكك و ييروان آزادى منفى تنها به نقش اجبار و تحميل انسانى 
در سلب آزادى توجه كرده اند و از نقش علل و اسباب طبيعى كه كاه مانع تحقق آزادى مى شوند غفلت ورزيده اند. براى رسيدن 
انسان به مطلوب و غايتش سه شرط لازم است: نخست فقدان اجبار و تحميل بيرونى و ديكرى فقدان علل و موانع طبيعى كه سد راه 
وصول به مطلوب مى شوند و شرط سوم وجود اسباب و توانايى هايى كه شخص را در وصول به هدفش يارى مى دهند. در اواخر 
قرن نوزدهم در ذهن و انديشه برخى ليبرال ها اين تفكر جوانه زد كه آزادى اقتصادى به تلقى كلاسيكك آن (اين كه هر شخص رها 
و آزاد باشد كه بدون ايجاد محدوديت و فشار از طرف دوست عمل اقتصادى انجام دهد) منتهى به شكل جديدى از فقر و بى 
عدالتى مى شود و آزادى اقتصاد عدّه اى موجب آفت و يزمردكّى شانس زندكى عده زيادى از افراد مى شود و در عمل, آزادى 
آن هارا سلب مى كند, بنابراين اكر بخواهيم كه همه آزاد باشند (آزادى به معناى مثبت) يعنى همكى زمينه و اسباب وصول به 
غايات خويش را داشته باشند بايد به اجبار از برخى فعاليت هاى اقتصادى جل و كيرى كرد و آزادى برخى (آزادى منفى) را سلب 
كرد. آقاى كرين ( 11 ©1.616]. 1) در سال 188٠‏ منادى اين تفكر بود و ازاين رو موجب بروز تحولى در انديشه ليبراليسم كرديد 


و زمينه زوال ليبراليسم كلاسيك را فراهم آورد. اين طرز تلقى از آزادى به نوعى در سنت سوسيال دموكراسى هاى قرن بيستم مورد 
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توجه قرار كرفت.8 همان طور كه مشاهده مى شود (آزادى مثبت حداقلى) به ابزار و وسائط توجه دارد و صرف فقدان اجبار را 
كافى نمى داند و آزادى را يكك قدرت مثبت براى انجام دادن يا لذت بردن مى داند ,رُقدرتى كه در سايه تأمين وسائط و اسباب و 
فقدان موانع (اعم از موانع طبيعى و اجبار و تحميل اشخاص و كروه ها) حاصل مى شود. اين تلقى از آزادى به نيازها و ظرفيت ها و 
شرايط اجتماعى توجه دارد و خواهان فراهم شدن شرايط و ظرفيت هاى اجتماعى براى همكان در جهت وصول به غاياتشان است 
ذن غيرايخ ضورت أن 'غارا آزاة نمى داند ولو تحت تقار و اعبار اشخاض ود يكران تباشتد.ة ازاذى مثبت نحدائلى داور دو 
قضاوتى در باب نوع غايات و اهداف آحاد افراد ندارد بلكه آن را مبهم مى كذارد و خواهان فراهم آمدن زمينه ها و شرايط براى 
رسيدن افراد به غاياتشان است بى آن كه در باب نوع اين غايات و تعيين و تشخيص آن ها نقطه نظر و ديد كاهى داشته باشد. اما 
(؟زادى مثبت حداكثرى) قدمى فراتر مى رود و غايات خاصى را معين مى كند و آزادى بشر را مشروط به فراهم آمدن اسباب و 
شرايط براى وصول به آن غايات خاص مى داند. آزادى مثبت حداكثرى در اصل جهت كيرى در باب آزادى با ديدكاه حداقلى 
مشتركك است كه آزادى بشر به صرف رها بودن اوازاجبار و تحميل بيرونى و اعمال محدوديت اختيارى تأمين نمى شود بلكه 
اسباب و علل و شرايط بايد مهيا باشد و ساير موانع نيز بايد برطرف شود تا بتوان انسان را حقيقتاً آزاد و آزاده ناميد. تفاوت اين دو 
ديدكاه صرفاً در آن است كه ديدكاه حداكثرى غاياتى نظير خود شكوفايى (831123]1011©] 5©|1) يا تكميل نفس را مطرح مى 
كند. امورى به عنوان كمال نفس آدمى بر شمرده مى شوند و آن كاه آزادى انسان در سايه فراهم بودن زمينه براى رسيدن به اين 
كمالات تعريف مى شود. آزادى مثبتٍ حداكثرى مبتنى بر انسان شناسى خاصى است و من انسانى را فراتر از من غريزى و شهوى 
مى داند به قول آيزايا برلين: (اكر آزادى را به ارباب خود بودن و بنده ديككرى نبودن تفسير كنيم اين بحث مهم يبش مى آيد كه 
كدام خود #هككل و افلاطون و طرفداران آنان با در نظر كرفتن خود طبيعى و يست ترو خود معنوى و برتره از جيزى به نام بردكى 
طبيعت ياد مى كنند. انسان ممكن است در عين حال كه هيج اجبار بيرونى در كار نيست, برده طبيعت و من سفلى خود باشد و در 
عين حال كه مفهوم منفى آزادى خدشه دار نشده در عين حال آزادٍ به معناى مثبت آن نباشد به تعبير ديكر, آزاد سازى خود هميشه 
توأم با نوعى برد كى براى خودٍ ديكر ماست. خود طبيعى و لجام كسيخته اكر آزاد باشد معنايش در بند شدن خود معقول و ينهان و 
معنوى ماست.) ٠١‏ امام و مفهوم آزادى امام خمينى در بيانات متعددى آزادى ليبرالى غرب را كه همان آزادى به تفسير اول است را 
طرد مى كند. از نظر ايشان رهايى و به خود وانهادكى انسان در همه جا مطلوب نيست و براى صلاح و رشد جامعه لازم است كه در 
مواردى آزادى هاى فردى تحديد و تضييق شود: (آن آزادى كه در غرب است يكك قدرى فحشاست كه هر جورى دلشان مى 
خواهد عمل كنند, در شهوات هيج قيد و بندى نباشد, آزادند هر طورى دلشان مى خواهد در فحشا غوطه ور شوند.)١١‏ (بايد همه 
بدانيم كه آزادى به شكل غربى آن كه موجب تباهى جوانان و دختران و يسران مى شود از نظر اسلام و عقل محكوم است و 
تبليغات و مقالات و سخترانى ها و كتب و مجلات برخلاف اسلام وعفت عمومى و مصالح كشور حرام است.)7١‏ (كفته مى شود 
كه مطبوعات آزادند, بيان آزاد است اين ها معنايش اين نيست كه مردم آزادند كه هر كارى مى خواهند بكنند رمثلا آزادند دزدى 
يكنندكو به فحشا بروند, آزادند مراكز فحشا درست كنند. اين آزادى, آزادى غربى است - البته به استثناء دزديش اين آزادى غربى 
است كه هر كس هر كارى دلش مى خواهد بكند ولواين كه يكك كارهايى باشد ناشايسته. اين طور آزادى در ايران نمى تواند 
باشد.)7١‏ همان طور كه ملا-حظه مى شود. ايشان به طور صريح آزادى ليبرالى يا آزادى منفى را كاملا مردود اعلام مى كنند و به 
سمت آزادى مثبت آن هم از نوع حداكثرى آن كرايش بيدا مى كنند. از نظر حضرت امام, محدوديت هاى اعمال شده توسط 
شريعت و قوانين اسلامى نه تنها مخل آزادى نيست بلكه آزاد كردن بيشتر انسان است و اين تحليل جز با يذيرش مفهوم آزادى 
حداكثرى سازكار نمى باشد. (اين مقدار آزادى كه خداى تباركك و تعالى به مردم داده است بيش از آن آزادى هايى است كه 


ديكران داده اند. آن ها آزادى غير منطقى داده اند و آزادى هايى كه خدا داده است آزادى منطقى است. همه جيزهايى را كه آن 
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ها داده اند آزادى نيست, آزادى بايد منطقى و طبق قانون باشد.)؟1 از نظر ايشان ازادى حقيقى در جارجوب تعاليم اسلام معنا بيدا 
مى كند, يس آزادى كرجه ارزش است و نعمت الهى اما برتر از ساير ارزش ها نيست و اسلام و ارزش ها و تعاليم آن فوق همه جيز 
است و حدود ازادى بايد در جارجوب اسلام و قوانين آن ترسيم شود. (ما آزادى در يناه اسلام مى خواهيم, استقلال در يناه اسلام 
مى خواهيم, اساس مطلب اسلام است.)68١‏ تلقى حداكثرى از مفهوم آزادى مثبت در انديشه امام ريشه در تعاليم اسلامى دارد. آيات 
و روايات ما تقويت كننده اين تفسير از آزادى مى باشند. در اين جا به ياره اى از آن ها اشاره مى كنيم. قرآن شريف دعوت رسول 
اللّه(ص) به توحيد و نفى شرك و ترغيب به عبوديت و بندكى را آزاد كردن انسان ها مى داند ريعنى عقايد باطل و آداب غير 
اسلامى كرجه با ميل و خواست و اراده و انتخاب انسان ها يذيرفته شوند و انجام كيرند, موجب بردكى و بندكى و اسارتند. 
(يأمرهم بالمعروف و ينهيهم عن المنكر و يحل لهم الطيبات و يحرّم عليهم الخبائث ويضع عنهم إصرهم والاغلالل التى كانت 
عليهم.)18 امر به معروف و نهى از منكر و تحريم برخى افعال در ديد كاه ليبرالى از آزادى, تضييق آزادى انسان هاست اما از آن جا 
كه موجب كمال آدمى و فربهى من واقعى او مى شود در تلقى مثبت حداكثرى از آزادى, عين رهايى و آزادسازى آدمى است و 
آيه شريفه به اين مضمون كواهى مى دهد كه اين امور بند اسارت از ياى آدمى باز كردن است. در روايات اسلامى نيز آزادى 
مثبت مورد توجه قرار كرفته است, زيرا برخى اعمال محدوديت ها بر خوشتن و خود رادر مسير بندكى خداوند قرار دادن و كنترل 
غرايز و شهوات به عنوان مسير حريّت و آزادكى انسان معرفى شده اند, امام على(ع) مى فرمايد: (مق تركف الشهوات كان عند ١).‏ 
هم جنين فرمود: (من زهد فى الدنيا أعتق نفسه و ارضى ربّه.)18 (من قام يشراط الغبودةة أهل للش )1ن جه ذرايق الة:از 
نسبت دين و آزادى مورد بررسى قرار كرفت تنها بحث از مفهوم آزادى بود اميد آن كه اهل تحقيق به ساير ابعاد و جوانب 
كوناكون اين بحث توجه جدّى مبذول دارند و در آينده نزديكك شاهد تحقيقات جالب و راه كشايى در اين زمينه باشيم. بى 
نوشتها: .١‏ به عنوان نمونه ايشان در باب تمدن معاصر جنين اظهار نظر مى كنند: (در اسلام تمام آثار تجدد و تمدن مجاز است مكر 
آن هايى كه فساد اخلاق بياورند.) (صحيفه نور ج5, ص 88) (همه مظاهر تمدن را انبيا قبول دارند لكن مهار شده, نه مطلق و رها.) 
(همان, ج, ص 2#) 7 . (دولت اسلامى قهقراكرا نيست و با همه مظاهر تمدن موافق است مكر آنجه كه به آسايش ملت لطمه وارد 
آورده و با عفت عمومى ملت منافات داشته باشد.) (همان, ج؟, ص197) ". (بايد همه بدانيم كه آزادى به شكل غربى آن كه 
موجب تباهى جوانان و دختران و يسران مى شود از نظر اسلام و عقل محكوم است.) (همان, ج١7,‏ ص198) (ما آزادى در يناه 
اسلام مى خواهيم, استقلال در يناه اسلام مى خواهيم, اساس مطلب اسلام است.) (همان, ج2, ص189) 8. ,77 0777م 
ذ ١/01.‏ ,01/3105 انام ,/ا1ام1111050م 05 112/61006013ا. مايكل ساندل, ليبراليسم و منتقدان آن, ترجمه احمد تدين, 
ضع" .ء .0" [163ا20 ١ع‏ .٠م‏ .م ,لأط[1 ٠ع‏ .7 .م بأمععمالا للاععلمظ ,دعأوهام1016 أوعتاأامم مععل0لا 
اهعتأامم معع1100! وء؟ .؛ .م ,101010015 أقع ]امم مععل0هم لمق مع .لممنخالزع لط لاع لمم ,101010015 
٠‏ .0 ,]1311م 70110 الإ63] ,11011011]. آيزايا برلين, جهار مقاله درباره آزادى, محمد على موحد (تهران, انتشارات خوارزمى) 
ص .١١ .18١‏ صحيفه نور, ج48 ص177. 17. همان, ج١7,‏ ص198. وصيت نامه سياسى الهى حضرت امام(ره) *1. همان, ج7٠‏ 
ص 18-19. ؟1. همان, ص7١7.‏ 18. همان, ج2, ص 109. 12. اعراف (/0, آيه 17.101 تحف العقول, ص 49. 18. غرر الحكم, 


12 19. همان, 8019. منبع:فصلنامه حكومت اسلامى شماره ١١7‏ اخ 
منزلت روحانيت وحوزه هاى علميه در كلام امام راحل 


منزلت روحانيت وحوزه هاى علميه در كلام امام راحل نظر روحانيت جز اصلاح حال ملت و بقاء استقلال مملكت نيست. روحانيين 
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نداشت » تا كنون آثار ديانت محو شده بود ؛ و اكر يس از اين نداشته باشد » اين سد عظيم مقابل اجانب منهد م مى شود و راه براى 
استثما ركران» هر جه بيشتر باز مى شود. اكر فقهاى عزيز نبودند معلوم نبود امروز جه علومى به عنوان علوم قرآن و اسلام و اهل بيت 
_عليهم السلام _ به خورد توده ها داده بودند . اسلام به استثناى روحانيت مثل طب به استثناى طبيب است . اينها مظهر اسلامند » 
اينها يق قر انمد عابنيا مظير قن اكرسك روحائوق كدري انداتها بعد بالاساى اتنا تتسعه اند فرعوتك اواطر قن اننا فد 
ترديدى نيست كه حوزه هاى علميه علماى متعهد, در طول تاريخ اسلام و تشيع» مهمترين يايكاه محكم اسلام در برابر حملات و 
انحرافات و كجرويها بوده اند. روحانيون هستند كه بر اساس دريافتهاى اسلامى خود » هميشه در حركتهاى اجتماعى و مبارزات 
سياسى ييشتاز بوده اند. علماى مبارز اسلام هميشه هدف تيرهاى زه رآ كين جهانخواران بوده اند» و اولين تيرهاى حادثه قلب آنان را 
نشانه رفته است. افتخار و آفرين بر شهداى حوزه و روحانيت» كه در هنكام #نبرد رشت #تعلقات درس و بحث و مدرسه را بريدند 
و عقال تمنّيات دنيا راز ياى حقيقت علم بركرفتند»و سبكباران به ميهمانى عرشيان رفتند و در مجمع ملكوتيان شعر سرودند. سلام 
بر حماسه سازان هميشه جاويد روحانيت» كه رساله علميه و عمليه خود را به «دم شهادت» و مركب خون نوشته اند » و بر منبر 
هدايت و وعظ و خطابه ناس از شمع حياتشان كوهر شب جراغ ساخته اند. آنان كه حلقه ذكر عارفان و دعاى سحر مناجاتيان حوزه 
ها و روحانيت را دركك كرده اند» در خلسه حضورشان آرزويى جز شهادت نديده اند. روحانيت قدرت بزركى است كه با از دست 
دادن آن _ خداى نخواسته _ يايه هاى اسلام فرو مى ريزدءو قدرت جبار دشمن بى معارض مى شود. اين قدرت روحانيت را كه 
يكك قدرت الهى است از دست ندهيد. اسلام با كوشش روحانيت به اينجا رسيده است. من با يقين شهادت مى دهم كه اككر افرادى 
غير از روحانيت جلودار حركت انقلااب و تصميمات بودند » امروز جز ننكك و ذلت وعار در برابر آمريكا و جهانخواران» وجز 
عدول از همه معتقدات اسلامى و انقلا-بى» جيزى برايمان نمانده بود. در هر نهضت و انقلاب الهى و مردمىء, علماى اسلام اولين 
كسانى بوده اند كه بر تاركك جبينشان خون و شهادت نقش بسته است. كدام انقلاب مردمى _ اسلامى را سراغ كنيم كه در آن 
حوزه و روحانيت» ييشكسوت شهادت نبوده اند و بر بالاى دار نرفته اند» و اجساد مطهرشان بر سنككفرشهاى حوادث خونين به 
شهادت نايستاده است؟ مردم را نمى شود به جيزى توجه داد مككر توسط روحانيون» و در طول تاريخ هر جه بوده از روحانيون و 
مردم بوده استء وهر وقت اين دو را از صحنه كنار كذاشته اند همه اش فساد بوده است. حقا از روحانيت راستين اسلام و تشيعء 
جز اين انتظارى نمى رود كه در دعوت به حق و راه خونين مبارزه مردم» خود اولين قربانيها را بدهد و مُهر ختام دفترش شهادت 
باشد. روحانيت هميشه مخالف با قدرتمندها بوده است. روحانيت متعهد, به خون سرمايه داران زالو صفت تشنه استء و هركز با 
آنان سر آشتى نداشته و نخواهد داشت. مردم شريف ايران توجه داشته باشند كه نوعاً تبليغاتى كه عليه روحانيت انجام مى يذيرد » 
به منظور نابودى روحانيت انقلاب است. هدف اجانب(نابودى) قرآن و روحانيت است. جرم علماى اسلام و ساير مسلمين آن است 
كه دفاع از قرآن و ناموس اسلام و استقلال مملكت مى نمايند, و با استعمار مخالفت دارند. اككر روحانيت نباشد, اسلام را هيج كس 
نمى تواند نككه دارد. شكست روحانيت شكست اسلام است. روحانيت اكر شكسته بشود اسلام شكسته شده است. اككر روحانيون 
شكست بخورند جمهورى اسلامى شكست مى خورد. شما بخواهيد مملكتتان را اصلاح كنيد منهاى آخوند اصلاح بردار نيست. 
اسلام به استثناى آخوند و روحانى» معنايش اين است كه اسلام (را) ما نمى خواهيم. بر طبقات جوان است كه در حفظ روحانيت و 
روحانيون معظم كوشا باشند. سعى كنيد اسلامتان از روحانيت جدا نشود. اسلام تا آخر احتياج دارد به اين علما » اين علما اكر 
نباشند اسلام از بين مى رود. تكليف ملت است كه تبعيت از روحانيون بكند, و حرفها و تبليغاتى كه بر ضد روحانيت مى شودء 
كوش به آن ندهد. حوزه هاى روحانيت جزئى از جامعه و مردم است. حوزه علميه اككر درست بشود. ايران درست مى شود. مدعيان 
فضيلت و مجاهدت و شجاعت و تعهد به حق و دين بسيار بوده اند و هستند» لكن صاحبان فضايل و مجاهده و تعهد به حق و 


حقيقت در اقأتتند. در زمانى كه قلم ها شكسته و زبانها بسته و كلوها فشرده بود ء او ازاظهار حق و ابطال باطل دريغ نمى كرد.(او 
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مراد آيت الله سيد حسن مدرس است). مطهرى كه در طهارت روح و قدرت ايمان و قدرت بيان كم نظير بود رفت و به ملأ اعلى 
بيوستء لكن بد خواهان بدانند كه با رفتن او شخصيت اسلامى و علمى و فلسفى اش نمى رود. در اسلام عزيز» به شهادت اين 
فرزند برومند و عالم جاودانه؛ تُلْمهِ اى وارد شد كه هيج جيز جايكزين آن نيست. مطهرى فرزندى عزيز براى منء و يشتوانه اى 
محكم براى حوزه هاى دينى و علمى؛ و خدمتكزارى سودمند براى ملت و كشور بود. من فرزند بسيار عزيزى را از دست دادم ودر 
سوكك او نشستم كه از شخصيتهايى بود كه حاصل عمرم محسوب مى شد. من در تربيت جنين فرزندانى كه با شعاع فروزان خود 
مردكان را حيات مى بخشند و به ظلمتها نور مى افشانند» به اسلام بزركك مربى انسانهاء وامت اسلام تبريكك مى كويم. اكر كمان 
بكنيد كه در تمام دنياء رئيس جمهورها و سلاطين و امثال اينهاء يكك نفر را مثل آقاى خامنه اى بيدا بكنيد كه متعهد به اسلام باشد و 
بناى قلبى اش بر اين باشد كه به اين ملت خدمت كندء بيدا نمى كنيد. قم شهرى است كه در آن ايمان و علم و تقوا يرورش يافته . 
ازقم علم به همه جهان صادر شده است و مى شود. قم حرم اهل بيت استء قم مركز علم است»ء قم مركز تقواستء قم مركز شهادت 
و شهامت است. منبع : 171 00. 51أ-أ11أ6110111|-1113111أ. الالالالالا اخ 


رسانه هاى كروهى در كلام امام راحل 


رسانه هاى كروهى در كلام امام راحل تمام رسانه ها مربى يكك كشور هستندء بايد تربيت كنند كشور را. امروز نقش راديو 
تلويزيون از همه دستكاهها بالاتر است. بايد راديو و تلويزيون مربى جوانهاى ماء مربى مردم كشور باشند. راديو و تلويزيون موظفند 
اخبارى را نقل كنند كه صد در صد صحت آن ثابت مى باشدء و براى اضطراب وتشويش اذهان » اخبار را از غير منابع موثق نقل 
ننمايند. ما با راديو مخالف نيستيم» ما با فحشا مخالفيم, ما با تلويزيون مخالف نيستيم . ما با آن جيزى كه در خدمت اجانب براى 
عقب نككه داشتن جوانان ماء و از دست دادن نيروى انسانى ماستء با آن مخالف هستيم. تلويزيون بايد ارشاد بكندء راديو بايد 
ارشاد بكندء روزنامه ها بايد ارشاد بكنند » ورزنامه ها نبايد يكك جيزهايى را كه موجب تهييج مردم است و موجب انحراف مردم 
است در آنجا بنويسند. آنجه كه در خبر كزاريها مهم است كيفيت آن استء زيرا هر كدام كه به راستى و راستكويى نزديكتر باشدء 
شوق انسان را به كوش دادن بيشتر مى كند. واقع آن است كه آن قدر كه يابرهنه ها به راديو _ تلويزيون حق دارند ما نداريم. 
مطبوعات بايد يكك بنكاه هدايت باشند. مطبوعات بايد يكك مدرسه سيار باشند تا مردم را از همه مسائل , به خصوص مسائل روز 
آكاه نمايند. به نظر من روزنامه ها براى همه مردم استء و همه مردم در آن حق دارند؛ و مى شود كفت كه كاهى جاى ديكران 
غصب مى شود. توجه كنيد! اكر مى خواهيد كشور اسلامى باشد بايد مطبوعاتش هم اسلامى باشد. روزنامه ها بايد با كسى صورت 
مخاصمه نداشته باشد بلكه صورت ارشاد داشته باشد. روزنامه ها مال طبقه سوم استء مال طبقه اول نيستء و اين هم نيست كه همه 
اش مال حكومت باشد . مجله بايد در خدمت كشور باشد ؛ خدمت به كشور اين است كه تربيت كند» جوان تربيت كندء انسان 
درست كندء انسان برومند درست كند, انسان متفكر درست كتد تا براى مملكت مفيد باشد. آن كه از همه خدمتها بالاتر است اين 
ات كةا نيروف اساتى عا را ركد 'بلاهك: واايخ به عيده مطوعات اث :احديت التشارات عمقل اميت خم تهاوى انث كه درجبهه ها 
ريخته مى شود. منبع:00111. ]15-[1]أ1]12111-16110111. الالالالالا بس 


بين المللى - جهانى 
ديدارهاى امام خمينى (ره) با سران ابوزيسيون و نمايندكان دولت فرانسه در ياريس 


ديدارهاى امام خمينى (ره) با سران ايوزيسيون و نمايند كان دولت فرانسه در ياريس ياريسء محل مناسبى براى فعاليتهاى سياسى 


بانك جامع مقالات امام خمينى (رد) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لأعلإأ ماع73 ت. الالالالالا صفحه ١٠ه؟ظ‏ 1ز 90م 


امام خمينى بود.از فرداى ورود آيت الله» به نوفل لوشاتوء اين شهركك آرام و بى سر و صداى مجاور يايتخت فرانسه؛ به يكى از 
مراكز مهم خبرى تبديل كرديد.ابتداء خبرنكاران فرانسوى» سبس كزارشكران رسانه هاى خبرى نقاط مختلف جهان, به اين محل 
روى آوردند تا با مردى كه يكك تنه در مقابل يادشاه خود كامه قدرتمند و مورد يشتيبانى شرق و غربء رهبرى مبارزه را به عهده 
كرفته بود» مصاحبه كنند.در همه اين مصاحبه هاء سخنان آيت الله با يكك كلام ختم مى شد: شاه بايد برود! بر طبق مقررات دولت 
فرانسه و تاكيد رئيس جمهورى آن كشورء آيت الله خمينى مجاز به فعاليتهاى سياسى عليه رزيم شاه نبود» ولى دولت فرانسه نمى 
توانست مانع ملاقات و مصاحبه خبرنككاران رسانه هاى خبرى و شخصيتهاى مهم سياسىء با امام شود.در آبان ٠7810‏ كزارشكر 
روزنامه معتبر «فيكارو) اولين مصاحبه را با آيت الله انجام داد و راه را براى مطبوعات ديككر فرانسه و خبركزاريهاى ارويا و آمريكاء 
هموار ساختء به طورى كه از " آبان تا ١؟‏ آذر 181 امام خمينى طى ينجاه و سه مصاحبه؛ نظريات خود را در زمينه هاى مختلف» 
كه اهم آن حذف رزيم سلطنتى و استقرار رزيم جمهورى اسلامى بودء بيان داشت.به عنوان نمونه» قسمتهايى از جند مصاحبه ايشان 
را در زير نقل مى كنيم: مصاحبه با تلويزيون سى.بى.اس آمريكا در روز دوشنبه ١8‏ آبان.در اين مصاحبه امام خمينى در ياسخ 
سخنان شاه و دولت نظامى ارتشبد ازهارى جنين كفت: «سئوال: واكنش جنابعالى درباره واقعه اخير» يعنى تغيبر دولت و سخنان شاه 
جيست؟ جواب: تغيير دولت تاثيرى در نهضت عمومى مردم ايران ندارد.دولتهاء جه نظامى و جه دولتهاى ديككر نمى توانند مسائل را 
حل كنند» يعنى قيامى را كه از مردم صادر شدء بشكنند.حرفهاى شاه هم؛ حرفهايى است كه ديككر ملت آن را نمى يذيرد.اين مطالبى 
كه حالا كفته و تعهدى كه داده است آغاز سلطنتش هم اين تعهد را داد و قسم خورد.تعهد را داد و خلاف كرد.اكنون ديكر اين 
تعهدات اثرى ندارد.ايشان بدون اينكه خودشان را خيلى زحمت بدهندء بايد بروند تا ملت خودش تكليف كشور را تعيين كند) . 
)١(‏ در مضاحبه ديكرئى؛ همان روز ١18(‏ آبان) با كانال ؟ راديو تلويزيون آلمان كفته شد: «ستوال: شاه ايران حكومت نظامى تشكيل 
داده» نظر يا عكس العمل شما جيست؟ جواب: با اين حكومت نظامى» مردم همان رفتار را مى كنند كه با حكومتهاى نظامى ديكر 
كردند.اين دست ويا كردنها در ايران ديكر هيج رنككى ندارد و فايده اى براى شاه ندارد.شاه بايد برود و جاره اى جز اين نيست.) 
مصاحية با خب ركزارق اسوشيتد يرس در روز سه شيه ١8‏ آبان /ا0؟1: «سكوال» نظر شما ذزيارة ذولت تظامى كه شاه متصوت كرده 
است جيست؟ جواب: توطئه جديد شاه» يعنى انتصاب دولت نظامى» براى كشتار بيشتر و تسليم مردم ايران استء كه نه تنها راه براى 
شاه نيستء بلكه هم شاه و هم حاميان وى را در بن بست بدترى قرار مى دهد (....) آنجه مسلم است سرنكونى رزيم شاه را قطعى تر 
مى كند.» در همان روزء جمعى از خبرنكاران انكليسى؛ فرانسوى و آلمانى نيز با امام خمينى مصاحبه كردند: «سئوال: شاه براى 
همكارى به دولت نظامى متوسل شده است و ارتشبد ازهارى را انتخاب كرده كه او قول داده انتخاباتى كاملا آزاد در آينده بر يا 
كند.شاه همجنين از آيت الله و ساير آيات عظام براى برقرارى مجدد صاح و آرامش در ايران» طلب كمكك و يارى كرده 
است.عكس العمل شما در مقابل اين اعمال جيست؟ جواب: تشبثات شاه از طرفى فريبكارى» كه در نطقش استمداد از روحانيون 
وساير ملت وافراد مملكت كرده و از طرفى در عملش كه دولت نظامى براى سركوبى ملت و قتل وغارت بر يا نمود. به هيج وجه 
تاثيرى در سرنوشت ما و در نهضت ندارد.وعده انتخابات آزاد» امرى موهوم و اصلا انتخابات جه آزاد و جه غير آزاد» قانونى نيست» 
جون نه شاه قانونى است و نه دولت شاه قانونى است....» آيت الله خمينى در مصاحبه ديكرى با روزنامه هلندىء در همان روز» در 
ياسخ به اين سئوال كه شاه به اشتباهات كذشته اعتراف كرده و «بيام انقلابى » ملت را شنيده استء. جنين ياسخ داد: «اولا اينكه شاه 
به اشتباهات كذشته اعتراف مى كند» جيزى جز فريب و نيرنكك نيست و كمان كرده است به صرف اعتراف» ملت ازاو دست بر مى 
دارد و ديكر آنكه اكر مجرمى به كناه خود اعتراف نمود» بر حسب اعترافش بايد محاكمه و مجازات شود و دليل اينكه به دروغ مى 
كويد ييام انقلابى شما را شنيدم اين است كه اكر شنيده استء كه حتما شنيده» بيام ملت به او (شاه) در برابر مملكت اين است كه 


شاه و همه خاندان سلطنت بايد كنار بروند...» . (؟) بخشهاى ديكرى از مصاحبه هاى آيت الله در ياريس بدين شرح است: .١‏ 
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مصاحبه با راديو تلويزيون اطريشء به تاريخ ٠١‏ آبان 1781: «حضور من در خارج براى افشاى جرايم شاه در سطح جهانى مناسبتر 
است (....) مخالفين رزيم» يكك ملت است و ناجار ملت ييروز است (....) با قيام انقلابى ملت شاه خواهد رفت و حكومت 
دم وكراسى و جمهورى اسلامى برقرار مى شود.در اين جمهورى يك مجلس ملى مركب از منتخبين واقعى مردم امور مملكت را 
اداره خواهند كرد.حقوق مردم - خصوصا اقليتهاى مذهبى - محترم بوده و رعايت خواهد شد و با احترام متقابل نسبت به كشورهاى 
خارجى عمل مى شود. نه به كسى ظلم مى كنيم و نه زير بار ظلم مى رويم.» ؟. مصاحبه با راديو تلويزيون لوكزامبوركك به تاريخ 
١‏ آبان 1"017: «مردم از اختناق و جنايتهاى ينجاه ساله به جان آمده و براى مطالبه حقوق اوليه خود قيام نموده اند.هدف ما برقرارى 
جمهورى اسلامى است و برنامه ما تحصيل آزادى واستقلال است و سيردن اداره كشور به كارشناسان دينى و حذف خيانتها و هزينه 
هاى مخرب اقتصاد....) . مصاحبه با راديو تلويزيون هلند در تاريخ ١5‏ آبان /181: «رزيمى كه به جاى رزيم ظالمانه شاه خواهد 
نشستء رزيم عادلانه اى است كه شبيه آن در دموكراسى غرب نيست و بيدا نخواهد شد.ممكن است دم وكراسى مطلوب ماء با 
دموكراسيهايى كه در غرب هست مشابه باشدء اما آن دموكراسى كه مامى خواهيم به وجود آوريم» در غرب وجود 
ندارد.دموكراسى اسلام كاملتر از دموكراسى غرب است.) 6. مصاحبه با كزارشكر تلويزيون سى.بى.اس آمريكا در تاريخ ١0‏ آبان 
01: «سئوال: رابطه يكك دولت اسلامى و دولت آمريكا در آينده جككونه خواهد بود؟ جواب: بايد ببينيم آمريكا خودش در آينده 
جه نقشى دارد.اكر آمريكا مى خواهد همان طور كه حالا با ملت ايران معامله مى كندء رفتار كند» نش ما با او خصمانه است و اكر 
جنانجه آمريكا به دولت ايران احترام بككذارد» ما هم با همان احترام متقابل عمل مى كنيم و با او به طور عادلانه» كه نه به او ظلم 
كنيم و نه ظلم كندء رفتار خواهيم كرد و اشكالى بيش نمى آيد.» 0. با روزنامه يونانى توويما در تاريخ ١85‏ آبان 181: «سئوال: به 
نظر شما دخالتهاى خارجى كه هدفشان سلب آزادى و استقلال مى باشد كدام است؟ جواب: سياستهاى خارجى آمريكاء انكليس» 
روسيه جين و سايرينء از رزيم فاسد شاه و خيانتهاى او يشتيبانى مى كنندء اقتصاد ما را بر هم زده اند» ارتش ما را وابسته كرده انده 
فرهنكك ما را آلوده ساخته اندء اما ملت ما با قيام خود, به دخالتهاى اين اجانب يايان خواهد داد..» . (*) علاوه براين مصاحبه هاء 
امام خمينى سخنرانيهايى در باغجه نوفل لوشاتو» خطاب به ايرانيانى كه براى ملاقات ايشان مى آمدند ايراد مى كرد.كه يكى از آنها 
بيانات بعد از ظهرروز ١8‏ آبان بود.متن اين سخترانى كه در حقيقت ياسخ به ييام راديو - تلويزيونى شاه بودء به مناسبت اهميت 
مطالب آنء عينا در زير نقل مى شود: اعوذ بالله من الشيطان الرجيم بسم الله الرحمن الرحيم «باز شاه به دو وسيله براى نجات خودش 
متوسل شد.يكى به وسيله فريب» يكى به وسيله سرنيزه. وسيله فريب اين بود كه در نطقى كه كرد التزام داد» تعهد داد به ملت كه اين 
اشتباهاتى كه كرده است ديكر اين جنين اشتباهى تكرار نمى شود.از اين به بعد ديكر به قانون اساسى به همه معنا عمل مى شود؛ و 
جبران اين اشتباهاتى كه كرده بود مى كند.و از عموم ملت خواستار شد كه دست از اين مخالفت بر دارند و از آيات عظام و علماى 
اعلام خواسته شد كه مردم را هدايت كنند كه آنها آرام باشند و از ساير افراد ملت از قبيل كاركرها و محصلين و جوانها و همه 
اينها خواستار اين شد كه از اين مخالفتها دست بردارند و به ايران فكر كنند! و حرفهاى ايشان كرد اين كونه مسائل هست. يكى 
اينكه بررسى بشود كه آيا اين كارهايى كه تا حالا انجام داده است اشتباهات بوده است يا تعمدات؟ اين مخالفتهايى كه از قانون 
كرده. از اسلام كرده؛ اين خيانتهايى كه به ملت كرده؛ اين جنايتهايى كه كرده استء آيا آن طور كه ادعا مى كند اشتباهى اين كار 
را كرده است؟ مثلا اين نفتى كه به آمريكا داده است خيال كرده است كه آمريكا يكك محله از ايران است.يكك شهرى از شهرهاى 
ايران است و نفت را دارد به ايرانيها مى دهد.اين اسلحه هايى كه به درد ما نمى خورد و به جاى نفت يايكاه براى آمريكا درست 
كرده است. خيال كرده است كه اين اسلحه ها ارز است؟ يول است؟ كه اشتباه كرده. به خيال اينكه يول مى كيرد» ليره مى كيرد» 
اين جيزها را كرفته است؟ اين جنايتهايى كه در ايران تا حالا كرده است؛ حبس هايى كه كرده؛. ضربه هايى كه زده» شكنجه هايى 


كه داده استء قتل عامهايى كه كرده. اينها اشتباهى بوده است؟ مثلا به مدرسه فيضيه كه ايشان كماندوها را فرستادند و ريختند در 
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مدرسه فيضيه و قرآنها را آتش زدند.عمامه ها را آتش زدند.جوانها را دست و يا شكستند» حجره ها را خراب كردند و بستند» خيال 
مى كرده كه اين يكك جايى از روسيه است؟ در حمله به روسيه است و اشتباهى اين كار را كرده است؟ عقيده ايشان اين بوده است 
كه مدرسه فيضيه يكك جايى از محلهاى اجانب است؟ يا اين اشخاصى كه ايشان حبس كرده اشتباه كرده و...اعتقادش اين بوده است 
كه درباغستان اينها را برده است و حالا معلوم شده است كه اين حبس بوده نه باغ؟ اين اشخاصى كه از علما در حبس رفته اند يا 
كشته شده اند يا ياى آنها را در روغن داغ كذاشته اند يا مى كويند ياى بعضى را اره كرده اند و همين طور از رجال سياسى؛ 
اشتباهات بوده اينها؟ تخيلات بوده ست حالا؟ اكر اشتباهات بوده است ايشان نمى كنند حالا ديكر از اين اشتباهات؟ كه حالا تعهد 
فرمودندء مككر هم ايشان نبودند كه اول سلطنتشان قسم خوردند؟ تعهد دادند از خود؟ كسى كه بخواهد سلطنت بيدا بكند اين 
تعهدات رابايد بدهد.ايشان تعهد داده و همين التزاماتى كه حالا دارد مى دهد. آنوقتها هم داده است و بعداز آن تعهدات و 
التزامات اين كارها را كرده است.حالا يكك تعهد ديكرى كه مى دهد يعنى حالا فرق كرده است اين تعهد با آن تعهد؟ حالا تعهدى 
اسث كد :ديكر قابل ب ركفت ست تعهد توقت بركشت داشف اما حالا تعهد ديكر قابل بركشت نيست؟ حالا ابن اشتباعاتى كه كرده 
جطور جبران شده است؟ ده سال عمر يكك انسان را نه يكك انسان» آنقدر انسان را ده سال در حبس در يكك محفظه به آن وضعء با 
آن شكنجه هاء با آن اذيتهاء با آن اهانتهاء ده سال يانزده سال شايد كمتر شايد بيشتر عمر اينها را تلف كرده اينها جبرانش جه است؟ 
همين تعهد آقا جبران كرد اينها را؟ كه من تعهد كردم؟ ! كسى كه اين قدر جنايت كرده حالا به مجرد اينكه آمد و تعهد كرد مى 
خواهد قضيه تمام شود؟ (حالا- ما فرض مى كنيم كه خوب تعهد ايشان صادقانه است فرض است اين...) .رضا شاه به مرحوم 
فيروزآ بادى (وقتى آمده بود به نجف در حرم ايشان را ملاقات كرده بود) رضا شاه كفته بود «من مقلد شما هستم ) مرحوم 
فيروزآ بادى كفته بود: «مطلب معلوم است » . كتاب ايشان مرا ياد كتاب موش و كربه انداخت امروزء كتاب ارزنده اى استء كتاب 
آموزنده اى استء اين همون وضع حال سلاطين و قلدرها را در وقت قدرت و در وقت كمى قدرت» وضع حيله بازى آنها را مجسم 
كرده است به اسم كتاب موش و كربه» كه سجاده را يكوقت انداخته و نماز خوانده و توبه كرده و بيش خدا استغفار كرده كه من 
ديكر كارى نمى كنم.تا اين موشهاى بيجاره بازى خوردند و برايش جيزى بردند ولى خوب بعدا ينج تاشون را يكمرتبه 
كرفت.آنوقتها يكى يكى مى كرفت حالا ينج نا بنج تا. ما مى دانيم كه شما توبه تان همان توبه كركك است.همان توبه كربه 
است.اينها را ملت ديكر مى داند لكن آنقدر شما زحمت مى كشيد و مرتب حرف مى زنيد. اين آيات عظام و علماى اعلام كه حالا 
ايشان مى كويند كه هدايت كنيد مردم را جه بكنند! اينها كسانى بودند كه تا ديروز هر وقت ايشان صحبت مى كرد ارتجاع سياه 
اسم آنها بود.در لغت شاه اينها مرتجعين بودند آنهم مرتجعين سياه.در يكى از نطق هايشان (آنوقت كه ما در قم بوديم) در يكى از 
شهرهاى ايران كفت كه: «از اينها از اين مرتجعين مثل حيوان نجس احتراز كنيد.» آن حيوان نجس كه آنوقت كفت.حالا آيات 
عظام شد و علماى اعلا-م.اكر مهلتش بدهند اين آيات عظام و علماى اعلام كه نفس بكشد نفس دوم باز حيوان نجس اند.اين 
اشتباهات كه همه اش تعمدات بوده است و همه اش كارهاى عمدى بوده است و خيانتها همه عمدى بوده است و ايشان كفت 
اشتباهات شده است اينهاء اكر جنانجه اين ملت به اين مهلت بدهند.تمام اين اشتباهات دوباره از سر كرفته مى شود.الآن اين يكك 
حيله اى است كه ايشان مرتكب شده اند از آن طرف با نطق خود كه: من متعهدم ديكر از اين كارها نكنم بياييد به حال ايران فكر 
كنيد» بياييد همه تون فكر ايران باشيد! ما به ايشان مى كوييم كه: ما جون فكر ايران هستيم اين حرفها را داريم مى زنيم.اين ملت كه 
مى بينند ايران را شما از دست آنها داريد خارج مى كنيد» همه قلدرها را بر ما مسلط كردى همه مخازن ما را بردى.از اين جهت 
است كه اين ملت قيام و نهضت را كرده و ما هم براى اين است كه به فكر ايران هستيم و داريم فكر ايران را مى كنيم.با شما كه 
مبدا اشتباهات (به قول خودتان) و تعمدات (به قول ما) هستيد» مبارزه مى كنيم.فكر اسلام» فكر كشور مسلمان» فكر اين مستضعفين 
نار ودار كرد انيت كذ اقيم اين :ظرو مثاززه و مخالفت كليم .يس يبائيك فكز ايران را تكليد ها فكر يران عن سواه ركب كر 
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ايران هستيم نه اينكه جون ما با شما مبارزه كرديم يس از فكر ايران رفتيم.باز اين حرفها را رها نمى كند.جه عنصرى است اين آدم؟ 
جه كسى را مى خواهد بازى بدهد.اين الآن به نظرش جه رسيده است؟ كى را مى خواهد بازى بدهد از اين حرفها؟ مى كويند كه 
اكرايغان تاشحده ايان بت عماتطور كه انشان سرشان وا زميق بكذارنيه أن روزي كه الاهيه ايشاة خواعكد عرد هر حمه 
زودقرا) آث روز فرمايشن ابشان ديكر ابرائى در كار نسثبالاخرة يس ايان تكسف مارقه اسك بعد اذ ده ووز ديكره يا بعد ا 
(معلة) عفد ماه ديكرزدبة قرمايشن انشان ايران ذيكر رفت است حون كس كدايران را نكه واشعه ايفان اسكءوقتى ايقان تباشد 
ابرات ذيكر فيكو ايشان ناشد تمن هباد وياد غرضسن كردداين زاف اث كدابفان تقبيك كرذه و همان زاه خدصه اسعة 
كه ديروز وزير ايشان آمده و كفته است كه... (اربابها ديكته مى كنند اين حرفها را) امروز هم خود ايشان آمدند (و كفتند) كه: 
اشتباه كرديم...همين امروز در جاهاى مختلف ايران» در تهران» در جاهاى ديكر همان حرفهايى بود كه مى كفتند.تشبث دومشان 
هم اين بود كه يناه به سرنيزه بردند.الآن دو يناهكاه ايشان دارند.يكى جماق استء جماق اشرار يا آنهايى كه اجير كرده اند» يول 
مى دهند يكك اشرارى را اجير مى كنند و با جماق به جان مردم مى اندازند.يكى هم سرنيزه است با آن به جان اشخاصى كه در 
خيابان عبور مى كنند مى زنند.اين سرنيزه تازكى ندارد.مدتى است كه تحت سرنيزه ما زندكى مى كنيم. ...ايشان ديكر يناهكاهى 
ندارد جز سرنيزه شما.آقايى كه تا ديروز مى كفت (حالا هم اكر يكك خورده رهايش كنند باز مى كويد اين حرف را عجيب است 
كه امروز نككفته) «ملت شاه دوست » ! اصفهان داشت فرياد مردم بلند مى شد و داد و قال مى كردند كه «مركك بر اين سلطنت يهلوى 
» ايشان در نطقش مى كفت: مردم اصفهان شاه را...مردم ايران به تخت و تاج علاقه دارند.علاقه ذاتى اين مردم به اين تخت و تاج 
دارند.اين مطلب ايشان است كه: مردم رزيم سلطنتى را مى خواهند...الآ-ن اين همه فريادها براى اين است كه احتمال مى دهند 
خداى نخواسته (مثلا) رزيم سلطنتى بهم بخورد.از اين جهت به خيابانها مى ريزند و فرياد مى زنند. اين هم يكك تشبثى است مى 
كردند كه به سرنيزه و جماق بناه بردند...تا حالا مدتى است كه اين مسئله هست و فايده نكرده.يعنى اين حكومت نظامى كه از 
قوانينش مثلا اين است كه اعلام كرده اند به اينكه بيش از دو نفر نبايد اجتماع بكنند» اكر اجتماع بكنند جه خواهد شد.در يشت سر 
اعلا-ميه و اين حرفها.هفتاد هزار نفر» صد هزار نفر» بانصد هزار مردم حركت مى كردند و نظاميان مى ريختند و مى زدند اين 
حكومت نظامى نتوانست در مردم تاثير بكند.مردمى كه از جان خودشان كذشته اند ديكر نمى شود با حكومت نظامى اينها را 
جل و كيرى كرد.مردمى كه جوانانشان را مى دهند و بعدا افتخار مى كنند» يكك زنى كه اولادش راء جوانش را فدا مى كند و بعد هم 
مى كويد كه من مفتخرم به اينكه همجنين خدمتى به اسلام كردم.اين نمى شود ديكّر با سرنيزه (جلويش را كرفت) .مكر سرنيزه غير 
ازاين است كه آدم را مى كشد.او هم مى كويد من مى خواهم مرا بكشند! اين نمى شود با سرنيزه؛ اين راه حلهايى احمقانه است 
كه يكوقت حكومت شق مى آورند كه آن بساط رادرست كسد حالا حكومت نظام آوردة اند...مكر تاحالا حكومت نظام 
نبوده است؟ بله حاكم نظامى نبوده است يعنى يكك نفر وكيل بوده و حالا حاكم شده اما حكومت؟ ! اين ط رز حكومت نظامى 
نيست.يعنى همه ايران حكومت نظامى بود.بعضيها رسمى بود بعضيها غير رسمى بود» مردم حكومت نظامى را ديدند» ديكر جيز 
عجيبى نيست كه حالا به جشم مردم عجيب بايد و بترسند.ديكرعادى مردم است.كسى خيال كند حكومت نظامى راه حل استء يا 
دنبال اين مثلا آمريكا خيال بكند به اينكه كودتاى نظامى بشود...رزيم را مى برد و نظاميان سركار مى آيند. مكر مى شود؟ در مردم 
مكر تاثير دارد اين.مردم عادت كردند به حكومت نظامى ها...سابق الايام كه مردم آشنا به اين مسائل نشده بودند اكر يكك نظامى 
مى آمد توى بازار و هر غلطى مى خواست بكند كسى نبود بككويد نه.اكر دو تا ستاره روى شانه كسى بود ديككه وامصيبتا.هر جا مى 
رفته هر كارى مى خواسته بكند و هر شرارتى بكند كسى نبود كه بككُويد نه.اما حالا خودش هم بيايد وسط مردم مى ريزند تكه تكه 
اش مى كنندء حالا غير آن وقت هاست.اين ملت غير آن ملت استء اين تحول كه حاصل شده است از براى اين ملت مردم را 
عوض كرده است.يكك جيز ديكرى هستند اينها يكك موجودات ديكرى شدند اينها.اينكه حكومت نظامى بشود يا مثلا يكك رزيم 
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نظامى روى كار بيايد اينها ديكر حوصله اش را ندارند.براى اينكه حكومت نظامى همين است كه اينها ديدند و همراه با آن مبارزه 
كردند واز آن كتكك هم خوردند و مردم هم از آنها كشته شده اند.همه اينها را مردم ديدند وقتى بنا شد آن آدم را بكشند» جه 
رزيم نظامى باشد جه حكومت نظامى باشد جه عادى باشد! مردم تن داده اند به كشته شدن. بنابراين» اينها راه حل نيستء كه كسى 
بخواهد حل كند يكك قضيه اى را يعنى درد مردم را دوا بكند. در روزنامه شوروى هم يكك جيزى نوشته بود (يكى از اتباع آمريكا 
هم يكى از دوستان شاه هم همين ها را تكرار كرده بود.آن به تعبير ديكر آمده اين به تعبير ديكر)» به تعبير اينكه اين روحانيونى كه 
در اين قضايا مخالفند با شاه. اين اصلاحات ارضى ضرر به آنها زده استء از اين جهت منافعشان در خطر شده است و اينها مخالفت 
مى كنند.اينهم كفته است كه فلا-نى غرض شخصى دارد با شاه...اما اينكه او نوشته استء اينهم اشتباه است» روحانيون حالا 
زندكيشان خيلى بهتر از آن وقتى است كه اصلاحات ارضى نشده بود.مسئله جيزى است كه زند كيشان حطور است؟ زندكى 
روحانيون حالا صد درجه بهتر از آن وقتهاست جون كه بهم نخورده.اكر نفوذ كلمه ندارد» كه مسلما دارند» اككر ندارند جطور 
ايشان تشبث كرده اند كه اى مراجع عظام و اى علماى اعلام بياييد و مردم را هدايت كنيد كه جه بكنيد. ...يكدفعه وقتى جواب 
كاغذ مراجع را مى دهد (در همان اوايل امر) ...مى نويسد كه «شما برويد همان ارشاد عوام را بكنيد» .يعنى شما حق دخالت در امور 
مملكت نداريد...بايد كفت ما ارشاد عوام را كرديم» عوام الآن هدايت شدند و ارشاد شدند و شما خواب بوديد.آنها ارشاد شدند» 
خالا كه ارشاة كردتك تشبث يبدا كرديد كه ديكر مازاول كنيد.بهايران فكر كيدابنها تشكات است فايده تدارذ» حيري غير اذ يكك 
كلمه نيست واينكه اين رزيم برود و اين آمريكا شوروى وانككلستان و همه اينها كه در سفره ايران كه افتاده مجانى دارند استفاده 
مى كنندء اينها دست مجانى شان را بردارند.ما كه نمى خواهيم به اينها نفت ندهيم تا دست و يا بزنند كه يكك ملتهايى رااز سرما 
خواهيم شكست, نخير ما مى خواهيم نفت ما در اختيار خودمان باشد.هر مقدار دلمان مى خواهد بفروشيم و مى فروشيم» هر رزيمى 
كه بيايد مى خواهد نفتش را بفروشدء اما نه اينطور كه ما با غارتكرى مخالفيم نه فروش نفتء نفت را به قيمت صحيح خودش مى 
فروشيم وارز مى كيريم» يول مى خواهيم ماء مى خواهيم براى مردم صرف بشود.اينجا نفت ما را زيادتر از آن اندازه كه بايد 
استخراج كنند استخراج مى كنندء يول هم كه نمى كيرند» يا آهن ياره يا طياره هاى به آن قيمتهاى كزاف مى كيرند آن مقدارى 
هم كه مى كيرند صرف اين ملت نمى شود.الآن اين ملت بيجاره جى دارد؟ شما جهار تا بازارى مثلا (سرمايه دار) تهران را با جار تا 
اربابهايى كه از همين طعمه ارتزاق مى كنندء نككاه كنيد» شما يايتان را تو زاغه ها بككذاريد شما يايتان را توى دهات بككذاريد برويد 
خوزستان ودهات خوزستان را ملاحظه كنيد.تاسف دارد» خدا مى داند» شط آب دارد» من يكوقتى (سى سالء؛ جهل سال بيش از 
اين بود) عبور كردم از خوزستان مى خواستم عتبات برم خوب اين آب يكك شط آب است يكك رود و دو رود نيست.يكك شطى 
است كه كشتيرانى تويش مى شود.زمين تا جشم كار مى كند زمين افتاده و هيج زراعت ندارد.من تو ذهنم آمد كه شايد خاكك اين 
لياقت زراعت ندارد يه جايى يياده شديم من رفتم خاكش را امتحان كردم» خاكك خوبى استء لكن دست خيانت نمى كذارد.آب 
از اينجا دارد هرز مى رود.زمين هم اينجا افتاده است و مردم خوزستان اكر بجه هايشان مريض بشوند, (بخواهند) يبيش طبيب بروند» 
طبيب نيست! هيج جيز ندارند» از ده تا ده» بيست تا ده يكوقت مى بينى يكك درمانكاه نيست تمدن بزركك اين است؟ در بعضى جاها 
اصلا درمانكاه نيست طبيب نمى دانند جيه؟ در روزنامه هاى خودشان نوشتند كه: آب آنقدر نيست كه صبح اين بجه ها از خواب 
بلند مى شوند و جشمشان تراخمى است.كه به خاطر حكومت فاسد اين تراخمها هستء نوشته كه: آب ندارند كه جشمش را تر 
كنند! ...با بول جشم اين بجه را كه براثر تراخم به هم جسبيده تر مى كنند.براى نداشتن آب (تو روزنامه اينطور نوشته بود) . يكك 
همجنين زندكى ما داريم.در اثر اشتباهات آقا...حالا بعد ازاين اششاعات تنى روند؛ اران هن شوة تلان رزر كن اششافات كما 
يكن دو تاوده تان تعسداث شما يكن وذو تا وذه تاتسث .فى از ها روزثامة ذكارها فى يرسثد به اينكه حوب شها عهرا با شاةابك 


هستيد؟ جرا دارد؟ آخر شما ببرسيد اين ملت اين فرياد بجه ها و اين فرياد بزركهاء ببينيد جه كرده استء اين آدم كه با او بد هستند؟ 
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بااو بد هستند از بابت اينكه دشمنى شخصى با هم دارند؟ سى مليون دشمن شخصى هست؟ يا خير.به اين سى ميليون اينقدر خيانت 
كرةة اسق و اتقدو عشايت كرةةااسث كن ابن . ديكر زاه اش نستق]اراه نبسيث كه كس بكريد كدشنا اشقاء عانان تاسالة 
هيجء حالا از اين به بعد انشاء الله ديكر اشتباهى نمى كنند.راه نككذاشتى براى اين كار.امكان ندارد يكك جنين مطلبى اكّر يكك 
روحانى» يكك سياسىء يكك بازارى» يكك دانشكاهى بخواهد به مردم بككويد كه بياييد با هم سازش كنيم.شاه امروز آمده است توبه 
كرده؛ استغفار كرده» خوب بياييد ببخشيد اين راءاين را مردم خائن مى دانند» جى را ببخشند؟ مكر يكك مطلبى قابل بخشش 
است.آقا بجه ها و جوانهاى ما را به خون كشيده است.جه جيز را ببخشيم ماء اين آدم مملكت ما را به باد داده.كجايش را ببخشيم؟ 
از حالا به بعد جى؟ خانواده هاى مردم را به عزا نشانده. حالا بسم الله الرحمن الرحيم تمام شد قضيه. ببخشيد من اشتباه كرده 
بودم.اين حرف شد براى ما؟ براى كى اين حرفها را مى زند؟ در هر صورت مسير همين است.هر كه غير ازاين فكر كند خائن به 
ملت است! خائن به مملكت است هر كس غير از اين فكر كندء خائن به اسلام است.اكر اين مهلت را بدهيد» فردا نه اسلام براى شما 
مى مائد» نه مملكث براى شما مى ماندء و نه خاندان براى شما مى ماند» مهلت ندهيد او را فشار بدهيد اين كلو را تا خفه بشود.انشاء 
اله خداوند همه تان را توفيق بدهد و مؤيد باشيد.خداوند شر اين اربابها را از سر ما كم كند.و السلام » (6) بخش دوم ديدار امام با 
سران ايوزيسيون يس از استقرار امام خمينى در ياريس كروهى از شخصيتهاى سياسى و مذهبى و روحانى به فرانسه رفتند و با ايشان 
ملاقات كردند.يكى از ديدار كنند كان مهندس مهدى بازركان» رهبر سازمان نهضت آزادى ايران بود. موضع مهندس بازركان در 
جريان بحران ايران در سال 188 و سبس انقلاب سال 1781 بدين شرح بود: «حفظ قانون اساسى سال 1188 و متمم آن (بدون 
اضافات بعدى) به عنوان ضامن اجراى اصول و احكام اسلامى است و اكر آن را نفى كنيم منطقا و قانونا هر كونه مدركك محكوميت 
رزيم شاه را از دست مى دهيم.به معناى ضامن سلطنت نيز هستء جون سراسر به خلاف آن عمل كرده. خود را قانونا معزول ساخته 
است » . (0) به عقيده بازركانء در روند مبارزه «لبه تيز حمله فعلا بهتر است به استبداد باشد نه استعمار» جنكك كردن در دو جبهه 
مانع بيروزى است و مصلحت در برانكيختن سياست آمريكا و اروياء كه عليه خودمان و به سود و حمايت شاه استء نخواهد بود.) به 
عقيده رهبر نهضت آزادى ايران «هدف نهايى سرنكونى رزيم است ولى اين هدف بايد در جهار مرحله اجرا شود مرحله اول رفتن 
شاه» مرحله دوم نظارت و محدوديت جانشينان او در جهار جوب قوانين موجود و آزاديهاء مرحله سوم كار كردن روى افكار و افراد 
و تشكل و تربيت و تجهيزات» مرحله جهارم تبديل (رزيم) به جمهورى اسلامى. بازركان» ضمن تاكيد بر ايجاد حكومت اسلامى 
مى كويد: «... اما هنوز روى كيفيت حكومت اسلامى از جهات عديده؛ ايدئولوزيكى, اقتصادى. سياسىء ادارى و غيره به قدر كافى 
و مقبول كار نشده؛ همجنين رهبرى انحصارى روحانيت» كه در كذشته امتحان خوبى نداده. سابقه و تجربه و صلاحيت فنى لازم 
ندارد.كنار زدن و خارج از حق و وظيفه كردن كروههاى ملى غير مذهبى با حسن نيت و با صلاحيتء به خلاف مصلحت است » . 
(8) مهندس بازركان» مشخص ترين جهره ايوزيسيون از سال »1335١‏ با سابقه مبارزات ستيزكرانه عليه رزيم شاه كه منجر به محاكمه 
و محكوميت او و يارانش به زندان طولا-نى كرديدء با جنين عقايد و نظرياتى كه شرح داده شدء روز "١‏ مهرماه 1781 در نوفل 
لوشاتوء به ديدار امام خمينى مى رود.در مذاكرات آن روزء كه دكتر يزدى و آقاى اشراقى نيز حضور دارند» نقطه نظرهاى طرفين در 
زمينه شيوه مبارزات آينده براى براندازى رزيم شاه؛ مقابله با كارشكنى هاى دولتهاى بزركك و برخورد با دشمنان انقلاب و برخى 
مسائل ديكرء يكسان نيست: «....مختصرى از وضع ايران» عقب نشينى هاى شاه و امكان توسعه فعاليت و يبشروى و ييروزى صحبت 
كردم و كفتم» انتخابات مجلس كه وعده آزادى آن را داده اند» فرصت خوبى براى نفوذ و موفقيت خواهد بود و شاه را مى شود به 
تدريج بيرون انداخته و از راههاى قانونى و مجلس مؤسسان تغيير نظام داد.» ياسخ امام خمينى صريح و انقلا-بى استء ايشان 
بلافاصله اشكال كرده و كفتند: «شور و هيجان مردم خواهد خوابيد.» باز ركان ادامه مى دهد: «...از كارشكنيهاى حتمى دولتهاى 


بزركك و لزوم دقت و تدبير در بيشروى صحبت كردم.فوق العاده متعجب شدم كه ديدم ايشان مسائل را ساده مى كيرند و نمى 
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خواهند وجود يا اثر آمريكا را قبول كنند.كفتم: بالاخره بايد آمريكا را با قدرت و موقعيتى كه دارد» به حساب بياوريم» جواب 
دادند: جون حرف ما حق استء آمريكا مخالفت نخواهد داشت.ما نمى كوييم نفتمان را به آنها نمى فروشيم» مى فروشيم ولى به 
قيمت عادله اى كه خودمان در بازار آزاد مشترى تعيين نماييم (....) يرسيدم جنابعالى جككونه اوضاع و تكليف را مى بينيد؟ باز هم 
ساده نككرى و سكينه و اطمينان ايشان به موفقيت نزديكك. مرا به تعجب و تحسين انداخت.مثل اينكه قضايا را انجام شده و حل شده 
دانستند كفتند: شاه كه رفت و به ايران آمدمء مردم نمايندكان مجلس و دولت را انتخاب خواهند كرد.منتهى جون كسى را نمى 
شناسمء از شما مى خواهم افرادى را كه مسلمان و مطلع و مورد اعتماد باشند, علاوه بر خودتان و دكتر يزدى معرفى كنيد..) . (/0 
دكتر كريم سنجابى» به عنوان رهبر جبهه ملى نيز» دوبار (17 و ١5‏ آبان )1١81‏ با آيت الله خمينى در نوفل لوشاتوء ملاقات و مذاكره 
كرد.سنجابى» به قصد شركت در كنفرانس بين المللى سوسياليستها در كاناداء همراه حاج محمود مانيان و مهديانء به ياريس رفته 
بود.در اولين ديدار با امام خمينى علاوه بر اين دو نفر سلامتيان» اشراقى و حاج احمد خمينى نيز حضور داشتند. دكتر ابراهيم يزدى» 
حكُونكى مذاكرات آن روز دكتر سنجابى با آيت الله خمينى را بدين شرح روايت كرده است: «آقاى دكتر سنجابى در كنار امام 
نشستند ويس از مبادله تعارفات معمولى» كمى آهسته و تقريبا به صورت «در كوشى » شروع به صحبت با امام كردند.امام؛ به 
صداى بلند كه ما بشنويم كفتند كه «ماء مطلب در كوشى نداريم و شما مى توانيد صحبتهاى خود را آزادانه بيان كنيد.» روزنامه 
اطلاعات ديدار دكتر سنجابى را با آيت الله خمينىء به نقل از خود اوء بدين شرح نقل كرده است: «...من ابتدا به عنوان يكك مسلمان 
هر فرد مسلمان روزى جند بار خدا را به شهادت مى كيرد. من خدا را به شهادت مى كيرم كه با هيج سياست خارجى به طور 
مستقيم و يا غير مستقيم ارتباط ندارم و در هيج جمعيت سرىء يا غير سرى ارتباط ندارم و با مقامات دولتى و يا دربار ايران كفتكو و 
مذاكره نكردم (....) براى اين به اينجا آمده ام تا آنجه را تشخيص مى دهم بيان كنم و موضع جبهه ملى را براى شما تشريح كنم و 
بعدء به طور خلا-صه وضع مملكت رااز جنكك جهانى دوم و ورود قواى بيكانه و كوشش جبهه ملى» تحت رهبرى دكتر مصدق و 
ملى شدن صنعت نفت و ادامه جبهه ملى را برايشان توضيح دادم.ايشان صحبتهائى كردندء قرار شد جلسات ديكرى حضورشان 
صحبت بشود.جون بعضى از عناصر آنجا نبودند...) . (8) بعد از اين ديدار قرار شد سنجابى بعد از ظهر روز بعد به ديدار امام خمينى 
بيايد.ييش از اين ديدار» سنجابى طى اعلاميه اى» انصراف خود رااز شركت در اجتماع سوسياليستها در كاناداء اطلاع داد.به كفته 
دكتر يزدى يس از لغو برنامه سفر كانادا از جانب دكتر سنجابى براى تعبين ملاقات دوم با امام تماس كرفته شد.در اين مرحله؛ امام 
يذيرفتن ايشان را مشروط بر اعلام صريح مواضعشانء در مورد سلطنت و شاه دانستند» زيرا دكتر سنجابى در مصاحبه اى كه قبل از 
سفر به ياريس در تهران انجام داده بودند و در مطبوعات جاب شده بود اعلام كرده بودند كه از نظر او» مسئله عمده و اساسى 
دموكراسى و آزادى استء نه رزيم سلطنتى يا جمهورى. (...) آقاى حاج مانيان كه از مبارزين و معتمدين مردم و خوشنام و سابقه 
دار بازار هستند و همراه د كتر سنجابى به ياريس آمده بودند» متنى را كه دكتر سنجابى تهيه كرده بود آوردند و به امام ارائه دادند و 
ايشان با اضافه كردن يكك يا دو كلمه به متن» آن را يذيرفتند. (9) دكتر سنجابى در مورد متن بيانيه مى كويد: «....بعدا راجع به 
نظريات سياسى و حقوقى ماء با حضرت آيت الله مذاكراتى شد.اشخاص آمدند و رفتند» من اين طرح سه ماده اى را به خط خودم 
نوشتم و خدمتشان فرستادم.ايشان به خط خودشان واه استقلال را به آن اضافه كردند.آن وقت امضا كردم و فرداى آن روز 
جهاردهم ابائماه /1 .١ ١‏ سلطنت كنونى ايران با نقض مداوم قوانين اساسى و اعمال ظلم و ستم و ترويج فساد و تسليم در برابر 
سياست بيكانه فاقد يايكاه قانونى و شرعى است. ؟. جنبش ملى اسلامى ايران با وجود بقاى نظام سلطنتى غير قانونى» با هيج تركيب 


حكومتى موافقت نخواهد كرد. *. نظام حكومت ملى ايران بايد بر اساس موازين اسلام و دموكراسى و استقلال به وسيله مراجعه به 
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آراء عمومى تعبين كردد. دكتر كريم سنجابى )١١(‏ يس از آنء آقاى دكتر سنجابى به همراهى آقايان حاج مانيان و مهديان و احمد 
سلامتيان آمدند و در جلسه اى با حضور مرحوم اشراقى» حاج احمد آقا و نويسنده (دكتر يزدى) در خدمت امام بيانيه مذكور عنوان 
كرديد.امام درباره مواضع قبلى خود, مجددا توضيحاتى داده و اضافه كردند: «اكر امروز شاه در موضع ضعف قرار كرفته است 
بخواهيم به او مهلت بدهيم و كمى سست بياييم تا او بتواند از اين مهلكه جان سالم بدر برد مجددا كه قدرت بيدا كندء دمار از 
روزكار همه بر خواهد آورد.نبايد به او فرصت دادء وكرنه» مردم مايوس مى شوند.» سيس دكتر سنجابى كفت: اين بيانيه كه دستور 
العملى براى ماستء به عنوان سندى در خدمت شما بماند. آنككاه سئوال كرد آيا مى تواند اين مواضع را در تهران اعلام نمايد.امام 
جواب دادند هر كجا كه مى توانيد آن را اعلا-م كنيد.از همين در كه بيرون مى رويدء مى توانيد آن را اعلام كنيد.يس از يايان 
ملاقات» دكتر سنجابى بيرون آمد.جمع كثيرى از خبرنكاران خارجى اجتماع كرده بودند.يكى از همراهان ايشان متن را همانجا 
خواند و ترجمه كردء كه بلافاصله تمامى خب ركزاريهاء آن را مخابره نمودند... (؟1) سفر مهندس باز ركان و دكتر سنجابى به ياريس 
و ملاقاتشان با آيت الله خمينى از سوى محافل سياسى و مطبوعات» مورد بحث و تفسيرهاى ضد و نقيض قرار كرفت و به صورت 
مصاحبه مطرح كرديد. خبرنكار مجله عربى المستقبل» مقدمات تشكيل جبهه مشترك را عنوان كرد و از امام خمينى يرسيد: «سئوال: 
در اين اواخرء عده اى از شخصيتهاى مخالفين در ايران را استقبال كرده ايد و در بين آنان دكتر سنجابى نيز بوده است و كفته شده 
كساتى ترا كه شهاعا نان كندكى كرهه امنيا زا شمامض بر ضرورت معرتكرق شاد خاتواده اقن حزافقف كرده اك اياايخ 
اتخاذ نظر مقدمه تشكيل يكك جبهه مشتركك براى مخالفين به حساب مى آيد؟ جواب: جنبش اسلامى كنونى ملت ايران» همه جامعه 
را در بر كرفته و به همين صورت هم به بيش مى رود و متذكر مى شويم كه ماء با هيج جبهه و دسته اى رابطه نداشته و نداريم و هر 
كس و يا هر كروهى كه مسائل ما را نيذيرد؛ او را نمى بذيريم....) (17) امام خمينى؛ در مصاحبه ديكرى با كزارشكر راديو - 
تلويزيون آلمانى زبان سويسء شايعه ائتلاف با جبهه ملى را رد كرد: «سئوال: شماء حضرت آيت الله با كريم سنجابى از جبهه ملى 
در ياريس بحث مهمى داشتيد.آيا شما با اين حزب سياسىء مشتركا مبارزه خواهيد كرد؟ يعنى آيا ائتلاف مى كنيد؟ جواب: من 
مسائل و مطالبى كه داشتم و امكان ندارد يكك قدم از آنها بركردمء به ايشان كفتم و ماء با جبهه خاصى ائتلاف نداريم. همه ملت با 
ما و ما با ملت هستيم و هر كس اين مطالبى كه ما داريم و عبارت است از استقلال مملكت و آزادى همه جانبه و جمهورى اسلامى 
كه قائم مقام رزيم سلطنتى استء با آنها موافقت كندء از كروه ماست و از ملت است و اكر موافقت نكند, بر خلاف مصالح اسلام و 
ملت كام برداشته است و ما هيج ربطى با او نخواهيم داشت و آنهايى كه با ما موافقت كنندء ما هم با آنها همصدا خواهيم بود لكن 
ربط خاصى با كسى نداريم.» (16) بخش سوم ديدار نمايندكان دولت فرانسه با امام خمينى طى اقامت امام خمينى در ياريس» 
نمايند كان دولت فرانسه» جند ديدار و كفتكوى رسمى با ايشان به عمل آوردند.در اين ملاقاتها عموما حجج اسلام احمد خمينى و 
اشراقى حضور داشتند.ترجمه مذاكرات از فرانسه يا انكليسى به وسيله صادق قطب زاده و دكتر ابراهيم يزدى انجام مى 
كرفت.همجنين دكتر يزدى متن مذاكرات را يادداشت مى كرد. اولين ديدار نمايندكان رسمى دولت فرانسه با امام خمينى روز 77 
مهرماه 1701 در آيارتمان دكتر غضنفريور» محل اقامت موقت امام اين ديدار صورت كرفت.دانشجويان ايرانى مقيم ياريس» به 
ابتكار و دعوت اتحاديه انجمنهاى اسلامى در اروياء به مناسبت حضور امام خمينى در ياريس» جلسه اى ترتيب داده بودند و تقاضا 
داشتند امام در آن جلسه حضور يابد.نمايند كان اتحاديه» قبلا هم براى ديدار امام مراجعه كرده بودند ولى شركت ايشان در جلسه 
انجمن دانشجويان داراى جنبه هاى مثبت و منفى بود.به لحاظ سياسىء براى از بين بردن محدوديتهاى دولت فرانسه» مفيد بود 
بخصوص از اين جهت كه طبق برنامه دانشجويان» يس از انجام مراسم نماز جماعت و سخنان امام قرار بود كنفرانس مطبوعاتى 
بركزار شود. نمايندكان دانشجويان يس از جلب نظر امام با انجام برنامه مزبورء دعوتنامه و اطلا-عيه هايى در اين مورد منتشر 
كردند.يس از انتشار اعلاميه مربوط» دو تن از طرف دولت فرانسهء به ديدار امام آمدند و رسما اطلاع دادند كه ايشان نمى توانند در 
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برنامه دانشجويان شركت كنند. انها در اين ملاقات» حدود فعاليتهاى قانونى امام رابه شرح زير بيان كردند: «مصاحبه با خبر نكاران 
مطبوعات» راديو - تلويزيون هاى فرانسوى و غير فرانسوى همجنين شركت در برنامه هاى نماز جماعت و شركت در ميتينكها ممنوع 
است.) امام خمينى در ياسخ به اظهارات نمايندكان دولت فرانسه اعلام كرد كه اين محدوديتها نمى تواند شامل صدور بيانيه و بيام 
از جانب ايشان باشدء بلكه محدود است به آنجه در محيط فرانسه صورت مى كيرد.نمايند كان مزبور» رونوشت نامه رئيس شهربانى 
كل جمهورى فرانسه را كه رسما ممنوعيت شركت امام خمينى در برنامه دانشجويان تاكيد شده بود» تسليم دفتر امام كردند. (18) 
يس از اين ملاقات»ء امام خمينى و همراهانء به نوفل لوشاتو نقل مكان كردند» شرايط و محدوديتهاى دولت فرانسه» به طور موقت 
يذيرفته شد.در مكان جديدء علاسوه بر ديدارهاى روزانه» نمازهاى جماعت نيز بركزار مى كرديد.جون فيلمبردارى ممنوع نبود» 
خبرنكاران و عكاسان از مراسم نماز جماعت فيلمبردارى مى كردند. جلسه دانشجويان در روز يكك شنبه» به اجتماع برركك 
دانشجويان و ايرانيان» در ميدان سن زرمن تبديل شد.خليل رضائى و هادى غفارىء كه تازه از تهران آمده بودند, در آن اجتماع 
شركت كردند.به دستور امام» دكتر ابراهيم يزدىء به نمايندكى امام از حاضران تشكر كرد و جريان ملاقات نمايند كان دولت فرانسه 
و محدوديت فعاليتهاى سياسى را به تفصيل بيان داشت. دومين ملاقات نمايند كان دولت فرانسه با امام خمينى ملاقات و كفتكوى 
دوم نمايند كان رسمى دولت فرانسه با آيت الله خمينى روز ٠١‏ آذر 17817 1١(‏ دسامبر 191) يس از صدور بيانيه امام» در آستانه 
ماه محرم كه به «بيروزى خون بر شمشيرا معروف شدء در نوفل لوشاتوه صورت كرفت. در فاصله ملاقات اول نمايند كان رسمى 
فرانسه در 77 مهر تا اين ملاقات» تغييرات سياسى وسيعى در ايران روى داده بودء در اين فاصله تلككرافهاى فراوانى از سوى كروهها 
و شخصيتهاى مختلف در تجليل از آيت الله خمينى» به مقامات رسمى مخابره شده بود» تظاهرات عظيم در شهرهاى ايران به 
طرفدارى از ايشان صورت كرفته بود.انقلا.ب ايران به رهبرى امام» عليه رزيم استبدادى شاه به يكك مسئله بين المللى تبديل شده 
بود.حضور آيت الله خمينى در ياريس. فرانسه را به صورت يكى از مهمترين مراكز خبرى درآورده بود.روند انقلااب» فروياشى 
رزيم شاه را خبر مى داد.دولت فرانسه به لحاظ منافع اقتصادى فراوانى كه در ايران داشتء نمى خواست در برابر انقلاب ايران بايستد 
و موضع منفى و ضديت با آن اتخاذ نمايد.در جنين شرايطى دومين ملاقات نمايند كان دولت فرانسه با امام انجام كرفت.در اين 
ديدار ابتدا آقاى كلود شايه نماينده وزارت امور خارجه فرانسه» با عنوان مدير كل امور كنسولى» شروع به صحبت كرد و كفت: 
«دولتم» مرا براى ديدار شما فرستاده استء دولت متبوعه من نهايت احترام را براى شما قائل است.بى نهايت خوشوقتم كه فرصت 
ديدار شما نصيبم شده است.وزير و وزارت خارجهء توجه زيادى به حضور شما در فرانسه دارند.كشور فرانسه يناهكاهى است براى 
تمامى كسانى كه مشكلاتى دارند (....) من سئوالات سياسى ندارم.مسئوليت من در وزارتخانه ام» مربوط است به امور تمامى 
فرانسوى هايى كه در خارج هستند و تمامى خارجيانى كه در فرانسه مقيم مى باشند و يا از فرانسه عبور مى كنندء يا يناهنده مى 
شوند (....) دليل حضور من اين است كه از زمره افراد معدودى هستم كه مى دانند وضعيت خارجى ها در فرانسه جيست و معيارها 
و ضوابط اقامت آنها در فرانسه كدام اند. همان طور كه احتمالا مى دانيد رزيم فرانسه دم وكراتيكك است و مردم مى توانند آزادانه 
ابراز عقيده نمايند.اتباع خارجى هم وقتى به فرانسه مى آيند» مى توانند از همان ضوابط تبعيت كنند. دولت فرانسه در مورد 
فعاليتهاى شما در خاكك فرانسه مشكلى دارد كه حداقل آن بيان مطالب ايراد شده از جانب شماست.دولت ما با نهايت دقت»ء بيانات 
ديروزشما را خوانده استء به همين دليل امروز من اينجا آمده ام.در بيانات ديروز شماء سه مطلب وجود دارد» دعوت به اعتصابات» 
دعوت به فرار سربازان ارتش و....دعوت به نافرمانى و ايجاد بلوا. )١85(‏ اظهارات شما در اين مورد از حد آزادى بيان كذشته است. 
قانون براى خارجيان» هر كس و به هر ترتيبى» از هر كجا كه آمده باشند (...) يكى است. هر خارجى مقيم فرانسه مى تواند نظام 
سياسى كشور خود را مورد انتقاد قرار دهد و ما آن را مى فهميم (....) اما براى ما بسيار مشكل است كه دعوت به نافرمانى و ايجاد 
مشكل و بلوا در كشور را بيذيريم (....) كسى كه از كشورى تبعيد شده است و بر ما وارد مى شود ممكن است دوست ما باشد يا 
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بالعكسء فرق نمى كند.در هر موقعى و در هر شرايطى قوانين ما براى همه يكسان است. منظور من از ديدار شما اين است كه 
ناراحتى و عدم رضايت دولت فرانسه را نسبت به اعلاميه اى كه ديروز صادر كرديد, به شما ابلاغ كنم.» ياسخ امام خمينى: «من از 
اينكه دولت فرانسه؛ بعد از سختكيرى اوليه آزادمان كذاردند قدردانى مى كنيمء البته از دولت فرانسه هم كه آزادى در دين و 
آزادى بشر را محترم مى شمارد, ما همين توقع را در آزادى بيان داريم و خودمان را آزاد مى بينيم. اما در مورد سه يا دو مطلبى كه 
كفتيدء اول ناراحتى هايتان در مورد فرار سربازان» بايد بكويم قضيه سربازى هر وقت اين امر قانونى باشد و دولت هم قانونى باشد و 
مطابق با آراء ملت» سربازكيرى را بايد خودش اعلام كند كه بيايند خدمت كنند.ايران» مع الاسف نه مجلس قانونى دارد» نه شاه 
قانونى و نه دولت قانونى.مع ذلككء سربازها را با سرنيزه به سربازخانه مى برند.ما اعتقاد داريم كه شاه و دولت غاصب است و اعتقاد 
داريم كه سرنوشت ما بايد در دست خودمان باشد و اينهاء با زور سرنيزه حكم مى كنند.ريشه اختلاف ماء با شما در همان اظهار 
عقيده است.سرباز» در يكك دولت غاصب سرباز نيست.در يكك دولتى كه شاه غاصب است و بر تمامى مصالح ملت قيام كرده استء 
شاه ياغى است نه يكك دولت» غاصب است.لذاء يكك قيام مسلحانه هم شورش نيست بلكه ضد شورش است (....) اكر دولت فرانسه 
مايل نيست ما حرف حقمان را بزنيم» حرف خود را كه همه آزادند حرف حقشان را بزنند» نككوييم» ما با ناراحتى به جاى ديكر 
منتقل مى شويم.) نماينده دولت فرانسه: «ما در مقام قضاوت نيستيم كه شاه درست عمل مى كندء يا آيت الله.ما نمى خواهيم داخل 
اين مقوله بشويم.) امام خمينى: «شما هيج وقت به سفارت خودتان در ايران مراجعه كرده ايد كه اين كشتارهايى كه مى شود علتش 
را نكوييم؟ آيا اين آزادى است؟ اسمش آزادى است!» نماينده دولت فرانسه: «ماء نمى خواهيم از مطالب ما اين طور استنباط شود 
كه احساسى نسبت به آنجه در ايران مى كذرد نداريم.اما اينكه كذاشته ايم شما كار كنيدء يعنى جانبدارى مى كنيم.ما فرق قائل 
هستيم بين انتقاد» به هر شدت و وسعتهء با بسيج مردم و دعوت به قيام و شورش.» امام خمينى: «به نظر من» دولت فرانسه در اين امر 
در اشتباه است.مسئله امر به شورش است. قرار شورش است.امر به قيام مسلحانه ضد شورش است.براى فلج كردن شورش 
است.دولت فرانسه از شاه جانبدارى مى كند واين اشتباه است.بايد از ملت يشتيبانى كندء شاه رفتنى است,ء شاه نخواهد ماند.ملت 
مى ماند» اصل ملت است.شاه جانى است و براى حيثيت فرانسه ضرر دارد كه از يكك جانى طرفدارى كند.فرانسه كه آزاديخواه است 
در برابر مظلومان و آزاديخواهان مى كويد فرياد نزنيد تا آنها جنايت خود را بكنند؟ ! اين بر خلاف مصالح فرانسه است و فرانسه 
بايد مصالح آتى خود را ببيند!) نماينده دولت فرانسه: «جسارت است اكر بخواهم در مقام خودم ايشان را درباره مسائلى كه مى 
كويند متقاعد كنم ما در اين معنائى كه مى كُوييم تنها درباره مصالح مملكت صحبت نمى كنيم بلكه قوانين را رعايت مى كنيم تا 
حداكثر آزادى بيان را تامين كنيم.ما نفوذ كلام و رهبرى شما را مى فهميم و در نظر داريم, با توجه به تمام اينها» در نهايت صداقت 
مطالب شما را به اطلا-ع دولت متبوعه خود مى رسانم.» امام خمينى: «شما مى بينيد كه مردم ايران و تمامى» حتى ارتشيهاء جه 
دهم.من ميل ندارم كه اين وضع عوض شود.مسائلى كه بيش مى آوريد» خبرش به ايران برسد.نظرشان را ممكن است عوض كنند و 
من ميل ندارم.من ميهمان شما هستم.دولت فرانسه بهتر است تجديد نظر كند.من مايل هستم دوستى شما با مردم ايران برقرار باشد.) 
نماينده دولت فرانسه: «واقعيت اين است كه من براى بحث در زمينه مسائل سياسى نيامده ام.مشكل ماء مشكل دولت فرانسه است. از 
فرصتى كه داديد و مرا يذيرفتيد» تشكر مى كنم.ما براى شما احترام بسيارى قائل هستيم.اماء در هر حال براى آنكه نقطه ابهامى 
نباشد بايد عرض كنم كه ماء از قوانين خود عدول نمى كنيم.اين قوانين ما فوق اشخاص است.با نهايت امانت» مطالب شما را هم به 
نظر مقامات بالا-تر مى رسانم و مجددا تماس مى كيرم.» (17) سومين ملاقات نمايند كان دولت فرانسه با امام خمينى اين ملاقات 


هنككامى صورت كرفت كه جند روز قبل جند تن از وكلاى مجلس فرانسه؛ راجع به ادامه اقامت امام خمينى در فرانسه سئوالاتى 
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كرده بودند.در ضمن مدت ويزاى سه ماهه امام در شرف يايان بود و براى اقامت در فرانسه بايد ويزاى توريستى سه ماهه تجديد مى 
شد.روز "١‏ دسامبر ٠١(‏ ديماه) كلود شايه نماينده مخصوص كاخ اليزه و نيز» رئيس امور كنسولى فرانسه و زاك روبر مدير كل 
سياسى و مسئول امور خاورميانه و ايران در وزارت امور خارجه. براى ديدار و مذاكره با امام خمينىء به نوفل لوشاتو آمدند.متن اين 
مذاكره به شرح زير بود: كلود شايه: در ابتداى اقامت حضرتعالى» ما خدمتتان رسيديم و قبلا هم صحبت كرده و اطلاع داديم كه 
هيج كونه ممانعتى براى ماندنتان در فرانسه وجود ندارد. امام خمينى: متشكرم. كلود شايه: حضرتعالى فراموش نفرموده ايد كه در 
دفعه قبل خطوط كلى جنبش را تشريح فرموديد.من در تماس خودم با مقامات عاليه» اهداف نهضت را به آنها منتقل كردم.در عين 
حالى كه توجه داريم كه مسائل حضرتعالى» مسائلى است مربوط به امور داخلى ايران» مع ذلك حالا آمده ايم عرض كنيم كه ما به 
تمامى اين مسائل توجه داريم و توجه كرده ايم.شرايط قبلى به سرعت تغيير مى كند و رو به جلوست و فكر نمى كنيم كه بايد به اين 
مسائل مشغول شويم و توجه داشته باشيم.همكار من» كه بيشتر از من صلاحيت دارد اين بار» همراه من آمده است تا اين توجهات را 
به نظر حضرتعالى برساند.وزير امور خارجه (فرانسه) توجه خاص و عميقى دارد كه اين شخص را همراه من به ملاقات جنابعالى 
فرستاده است. راكك روبر: از فرصت و ملاقاتى كه به ما داده و ما را يذيرفته ايد تشكر مى كنم و توجه شما را به اين نكته جلب مى 
كنم كه همانطور كه مسيوشايه كفتند» هدف ما دخالت در امور ايران نيستء بلكه منظور از اين ملاقات و مذاكره كسب اطلاع 
است.دولت فرانسه علاقه مند است آنجه را كه در دنيا اتفاق مى افتد بفهمد و طبيعتا در سياست خود» مستقل عمل مى كند.اين 
اطلاعات را ما براى سياست مستقل خود لازم مى دانيم.ماء نسبت به مردم ايران علاقه قديمى داريم.من» در وزارت خارجه فرانسه» 
مسئول امور خاورميانه و امور ايران هستم.مسائل سختى كه در ايران در ماههاى كذشته رخ داده است توجه ما را به خود جلب كرده 
است.نفوذ قطعى شما در ايران ما را بر آن داشته است كه خدمت شما برسيم و جند سئوال در اين باره بكنيم. اولين مطلب تحليل 
كلى از مسائل ايران خصوصا راجع به دولت بختيار و احتمال تشكيل شوراى سلطنت است. امام: مكرر كفته ايم كه ما و ملت تحمل 
شوراى سلطنت و شاه را نخواهيم كرد.تمامى بدبختى هاى مااز شاه و رزيم سلطنت است. بختيار هم مثل اسلافش جند روزى 
خواهد بود و كنار خواهد رفت. زاك روبر: منظور شما اين است كه حتى رفتن شاه به خارج هم راه حل نيست؟ امام: خير. زاكك 
روبر: آيا استعفاى كامل (شاه) مورد نظر است؟ امام: استعفاى كامل! او الآن هم كنار است.استعفا مطرح نيست.ما از اول او را قانونى 
نمى دانستيم.حالا هم كه همه راى به خلع او داده اند.مردم ريم سلطنت را نمى خواهند.همه را نفى كرده اند سلطنت خلاف قوانين 
ماست. زاكك روبر: آنجه كه ما از اول اين بحران فهميديم رزيم سلطنت بر اساس قانون اساسى 1908 است و ادامه اين ريم از قبل 
است. مسئله اساسى عدم اجراى قانون است كه قدرت مذهبى را در درجه اول قرار مى دهد آيا اين تغيير كرده است؟ امام: اصل 
قانون اساسى اين است كه سلطنت و همه رريم ها بايد به تصويب مردم باشد.مسئله رزيم بدون رضايت مردم هيج اساس ندارد.مردم 
الآن تماما نه شاه و نه سلطنت يهلوى را مى خواهند, و نه رزيم سلطنتى را.بلكه جمهورىء جمهورى اسلامى را مى خواهند. زاكك 
روبر: بنابراين آنجه مطرح است سلطنت اين يا آن خانواده مورد نظر نيست.آنجه در اين قانون اساسى بجاى سلطنت جايكزين مى 
شود جمهورى - جمهورى اسلامى است.ممكن است بحثى درباره اين جمهورى و اسلامى بكنيد؟ امام: اصل جمهورى همين است 
كه در مملكت شما هم هست كه آراء عمومى مردم آن را تعيين مى كند.اسلامى مى كوييم جرا كه قانون اساسى ما بر اساس آن 
است.قانون اساسى فعلى را بررسى مى كنيم آنجه با اسلام موافق است مى يذيريم وهر جا كه تناقض دارد رد مى كنيم.جمهورى 
است يعنى دم وكراتيكك, و اسلامى است يعنى قانون آن اسلامى است. راكك روبر: بجز رياست جمهور آيا نظرتان حضور يارلمان» و 
احزاب و مقابله احزاب هم هست؟ امام: بله.همه اينها هست. زاكك روبر: آيا تغيبر مثل فرانسه است؟ امام: بله» همين طور است اما 
قانون ما اسلام است. زاكك روبر: فرض كنيم كه شاه رفته است.در جنين شرايطى كسانى كه قدرت را در مرحله انتقالى به دست مى 


كيرند تا انجام انتخابات آيا در دست مذهبى ها خواهد بود يا كسانى كه مورد تاييد مذهبى ها باشند؟ امام: در دست كسانى كه ما 
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تعيين مى كنيم و كسانى خواهند بود كه شورايى آنها را تعيين خواهد كرد. زاكك روبر: از شرايط فعلى ايران متاسفم. آخرين سئوال 
ما درباره ارتش است.نظر شما جيست؟ آن را حفظ خواهيد كرد؟ قدرت مذهبى با ارتش كنار مى آيد؟ امام: با اصل ارتش 
مخالفتى نداريم.هر كشورى ارتشس لازم دارد.ارتش را بايد تصفيه كرد.اشخاصى استفاده جو هستند و خائن اند. اما جناحهاى ديكر 
خدمتكزار به وطن هستند و بايد محفوظ بمانند.البته ارتش با اين عرض و طول كه بيشتر بودجه مملكت را فرو مى برد قابل تحمل 
نخواهد بود. راك روبر: ما دراين مسافرت (منظور مسافرت وزير امور خارجه فرانسه به كشورهاى همسايه ايران است) به كشورهاى 
عربى اطراف خليج رفته بوديم.از مسائل مربوط به ايران سخت ناراحتند كه عدم ثبات ايران همه منطقه را به هم مى زند.شاه حسين 
هم وقتى به فرانسه آمد از همين مسائل نككران بود» شايد هم حافظ اسد, كه جه خواهد شد.مورد علاقه است كه بدانيم به نظر 
حضرت آيت الله در آينده وضع ثبات منطقه جه خواهد شد.به علت اهميت آن براى دنيا و وزن ايران در منطقه و دنياء ثبات ايران را 
جكونه حفظ مى كنيد؟ امام: ثبات ايران با نبودن شاه بهتر حفظ مى شود.بودن شاه عدم ثبات را به وجود آورده استء و تمامى ابعاد 
ملى» سياسى و اجتماعى ايران فرو ريخته است.اينها بايد در مدتى ترميم كردد.اما در مورد ثبات منطقه. دولت ايران وضع زاندارم را 
نخواهد داشت كه براى حفظ مصالح ديكران امنيت را حفظ كند.اما ايران با ساير كشورهاى منطقه در حفظ آرامش و ثبات 
همكارى خواهد كرد. اك روبر: يكى از كشورهايى كه با ما صحبت مى كردء اظهار نكرانى مى كرد كه تحولاءت اخير ايران 
ممكن است موجب تجزيه ايران بشود.آيا جنين جيزى امكان يذير است؟ امام: اين تبليغات و تشبثات شاه است.دروغ است واقعيت 
قفني اين اث كد هر كر المسال عضر ميري تلشف :و واقعيتك قدارة (اكفدروير مشغعله مورة سقوال ابن اسث كه روسية قدرت 
بزركك جهانى همسايه شماست كه قرارداد ١‏ را باايران دارد و به موجب آن هر كشورى كه به خحاك ايران نيرو يياده كند يا 
نيروهايى به مرزهاى ايران نزديكك شوند و خطرى براى روسيه باشد آنها به ايران نيرو وارد خواهند كرد.با توجه به اينكه روسها از 
اين قرارداد صحبت مى كنند و آمريكاييها ناوهاى جنككى خود را به خليج فارس آورده اند اين سئوالها مطرح مى كردد. امام: اين 
قرارداد (با روسها) اصل آن غير قانونى است اصل آن هم امكان به وجود آمدن را ندارد.آنطور نيست كه هر كدام از اين دو اجازه 
بدهند كه ديكرى وارد شود وقتى جنبش به حركت در مى آيد بايد تمامى جوانب آن را ببذيرد. اك روبر: دولت فرانسه مخالف 
جنكهاى ابرقدرتهاست. امام: ما هم مخالفيم. اك روبر: در بين كشورهاى توسعه يافته و در حال توسعه كارهايى در حال انجام 
است.كارهايى انجام مى شود در سطح سازمان ملل متحد و سايرين؛ كه ما هم جزو آنها هستيم» تمام خارجيهاى مقيم تهران نكران 
وضع آينده هستند كه آيا اين روابط ادامه خواهد يافت؟ جه خواهد شد؟ برخى اقليتهاى مذهبى» خصوصا يهودى ها ابراز نكرانى 
كرده اند نظرتان جيست؟ امام: بعد از استقرار حكومت اسلامىء قراردادها مورد بررسى قرار خواهند كرفت.آنجه كه مورد قبول 
باشد و به مصالح ماباشد قبول مى كنيم.خارجى هاو اقليتها همه محترمند.اقليتهاى مذهبى در اسلام احترام دارند» ازادى 
دارند.بدانيد انها بهتر به زندكَى خود ادامه خواهند داد.نماينده يهوديان امد اينجا و من به آنها اطمينان دادم كه با انها به احترام 
رفتار خواهد شد. (18) بى نوشت ها .١‏ ابراهيم يزدى» آخرين تلاشهاء در آخرين روزهاء انتشارات قلم» جاب ينج 1788 
صفحات 87- 67. ؟. همان» صفحات 88- 65. . نداى حق» جلد اولء انتشارات قلم» كردآورده اتحاديه انجمنهاى دانشجويان ارويا 
وامريكاء بهمن ١781!‏ صفحات ”١‏ تا 110. *. آخرين تلاشهاء در آخرين روزهاء صفحات 58 ا 0ه. ه. شوراى انقلااب و دولت 
موقت» و سيماى دولت موقت از ولا-دت تا رحلت و نامه سركشاده مهندس بازركان به امام خمينىء از انتشارات نهضت آزادى 
ايران» شهريور 2١88‏ صفحات -7١‏ 19. 8 -ا. همان» صفحه 77- .7١‏ 8. روزنامه اطلاعات» ١9‏ دى 1817. 4. آخرين تلاشهاء در 
آخرين روزهاء صفحات ”١‏ تا #”. .٠١‏ روزنامه اطلاعات» ١9‏ دى .١١ .١1781/‏ تصوير بيانيه ضميمه است. ؟17١.‏ آخرين تلاشهاء در 
آخرين روزهاء صفحه ". 1. مصاحبه مجله المستقبل با امام خمينى؛ ١5‏ آبان 1781 (2 نوامبر 1914) . *1. مصاحبه راديو - 


تلويزيون آلمانى زبان سويس با امام 70 آبان /1ه؟١‏ (18 نوامبر 191/8) . .١18‏ ترجمه متن نامه رئيس شهربانى كل جمهورى فرانسه 
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بدين شرح است: جمهورى فرانسه - شهربانى كل دفتر رئيس شهربانى - ياريس 16 اكتبر 1918 نظر به ماده ال - 168-١7‏ مقررات 
اجتماعات» نظر به طرح تجمعى كه براى روز يكشنبه ١0‏ اكتبر 1914 ساعت 4 تا ١١‏ در يكى از سالنهاى «انجمن تشويق » به نشانى 
ياريس» ميدان سن زرمن ديره» يلاكك 5 با حضور آيت الله خمينى از ناحيه اطرافيان ايشان در نظر كرفته شده استء با توجه به اينكه 
اجتماع مورد بحث در حضور آيت الله خمينى مى تواند اخلال در نظم عمومى ايجاد نمايد» مقرر مى دارد: )١‏ اجتماع فوق الذكر در 
حضور آيت الله خمينى در 15 اكتبر 191 در تالاسر و انجمن تشويق ممنوع است و ممنوع خواهد بود. ؟) آقاى مدير كل يليمس 
شهردارى و مامورين تحت فرمان ايشان» مسئول اجراى اين تصميم مى باشند. رئيس كل شهربانى - يبر سوموى 18. اشاره به اعلاميه 
آيت الله خمينى در آستانه ماه محرم.در اين اعلاميه از همه قشرها خواسته شده بود, با ادامه تظاهرات و اعتصابها به مبارزه خود تا 
سولكريين رزيم شاه ادامه دهند.مردم از دادن ماليات خوددارى كننك» سربازان از دستور فرماندهان سر بيجى نمايند» كاركنان شركت 
نفت از صدور نفت به خارج جل وكيرى نمايند... 17. از يادداشتهاى دكتر ابراهيم يزدى.كبى مذاكرات نزد مؤلف است. 18. كروهى 
از نمايند كان يهوديان ايران به ياريس آمدند و در ملاقات با امام»سئوال و جوابى كه با ايشان داشتند ضبط كردند و به ايران بردند. 


منابع مقاله: تاريخ سياسى بيست و ينج ساله ايران» ج نجاتى» غلامرضا ؛ 
اولين مصاحبه حضرت امام با مطبوعات 


اولين مصاحبه حضرت امام با مطبوعات تهيه و تدوين: مركز نشر دانشكاهى روزنامه فرانسوى لوموند آقاى لوسين رُررُ مقدمه 
خبرنكار: )١(‏ آيت الله خمينى رهبر مذهبى شيعيان كفتند: «قيامهاى اخير مقدمه انفجارى عظيم است...) از آغاز سال جارى مسيحى؛ 
قيامهاى بزركى مرتبا در ايران» از قم كرفته تا تبريز بوقوع بيوسته و شهرهاى متعددى را زير تش خود كرفته است. در همين هفته 
نيز كار درس و بحث در جند دانشككاه واقع در تهران به هم خورده است. كر جه بعضى مخالفان جب و جب افراطى در اين جنبشها 
كه بر ضد ريم شاه است شركت دارند. () ولى به نظر مى رسد كه الهام دهند كان عمده و اصلى اين جنبشها رهبران مذهبى اند... 
به هر حال بطور منظم و مرتب تظاه ركنند كان نام رهبر مذهبى شيعيان جهان يعنى آيت الله خمينى را تكرار مى كنند. (7) آيت الله 
غسيتى: ال سال 188#يه حالت تبعييد در عراق به سر عى بره قواووؤ 44 اكتبر ١91/0‏ عركك مشكوكق سر ابشان در عراق و انتشار 
مقاله توهين آميزى عليه آيت الله خمينى در روزنامه هاى دولتى» منشأ عصيان و طغيانى كرديد كه يس از آن تاريخ» نيروهاى 
مذهبى را عليه شاه بطور جدى ترى به حركت درآورد. هر جند آيت الله خمينى كه از مخالفان سرسخت رزيم شاهنشاهى است» 
مرتبا بيانيه ها و اعلا-ميه هايى خطاب به مردم صادر مى كنند و آنها را به قيام و عصيان فرا مى خوانند, ولى هيج كاه تاكنون با 
مطبوعات خارجى مصاحبه اى به عمل نياورده اند. ايشان در تبعيدكاه خود نجف (عراق) فرستاده مخصوص «لوموند» را به حضور 
يذيرفت. آيت الله خمينى با جهره اى لاغر كه محاسنى سفيد آن را كشيده تر مى كردء با بيانى متهورانه و لحنى آرام؛ به مدت دو 
ساعت با ما سخن كفت. حتى وقتى به اين مطلب و تكرار آن مى يرداخت كه ايران بايد خود رااز شر شاه خلا-ءص كند ونيز 
هنكامى كه به مركك يسرش اشاره مى كردء نه آثار هيجان در صدايش ديده مى شد و نه در خطوط جهره اش حركتى ملاحظه مى 
كرديد. وضع رفتار و قدرت تسلط و كف نفس او خردمندانه بود. يت الله به جاى آنكه با فشار بر روى كلماتء ايمان و اعتقاد 
خود را به مخاطبش ابلاغ كندء با نككاه خود جنين مى كرد؛ نككاهى كه همواره نافد بود. اما هنكامى كه مطلب به جاى حساس و 
عمده اى مى رسيدء تيز و غير قابل تحمل مى شد. آيت الله عزمى راسخ و كامل دارد و در صدد قبول هيج كونه مصالحه اى نيست . 
مصمم است كه در مبارزه خود عليه شاه تا يايان بيش برود... در حال حاضر در ايران و به نام همين يارساى زاهد هفتاد و شش ساله 
است كه قيامهاى متعدد بوقوع مى ييوندد. اين قيامها كه عناوين و موضوعات مذهبى دارند خيلى بيشتر از نجه جبهه مخالف جبٍء 


رزيم شاه را به خطر بيندازد» رزيم مذكور را بطور جدى به خطر انداخته است. اكنون ما در حضور آيت الله در اتاقى "*” متروادر 
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خانه اى هستيم كه در دورترين قسمت نجف واقع است. شهرى كه از لحاظ وضع جغرافيايى يكى از بدترين مناطق كويرى عراق 
است. در راه نجف و بغداد بادى سخت برخاست و شنهايى رابه حركت در آورد. شدت باد به اندازه اى بود كه اتومبيل ما را مانند 
ير كاهى جابجا مى كرد و بالادخره آن را در يكك توده شن بيحركت ساخت. راننده ما اين وضع را خشم و غضب خداوندى مى 
دانست و به تلاوت آياتى از قرآن يرداخت . در اينجا كه سرزمين مقدس مسلمانان شيعى است همه جا خداوند عادل و عدالتخواه و 
عدالت كستر آنان حاضر و ناظر است. مرقد على ( عليه السلام) نخستين امام و داماد ييغمبر در نجف است و در كربلا نيز مرقد امام 
حسين ( عليه السلام) سومين امام و نواده بيغمبر قرار دارد . قبور اين امامان در زير كنبدى قرار دارد كه از خارج طلا كارى است و 
تلالمو و لمعان آن بينهايت است. واز داخل نيز با هزاران آثينه درخشان آذين شده است. اين دو امام و فرزندان امام حسين ( عليه 
السلام) تا امام يازدهم؛ همكّى توسط غاصبان اموى و عباسى به قتل رسيده اند. مع ذلكك اين ثروت نمايان در متن فقر بينهايت 
محيط تعجب آور نيست. در واقع» اين امر خود بيانى است از حالت انتقام مردمان شيعى انديش از غاصبان حق امامانشان. اسلام 
شيعى» كه ييروانش در سراسر جهان كه يكك ششم مسلمانان را تشكيل مى دهند» مدت ده قرن است كه در انتظار امام دوازدهم 
هستند. امامى كه حكومت حق را برقرار خواهد كرد و بر روى زمين عدالت را مستقر خواهد ساخت. كرجه اماكن مقدس شيعيان 
در مملكت عراق واقع است... كه نصف جمعيت آن شيعه هستند» ولى شيعيان خصوصا در ايران ساكنند. در حقيقت از سى و سه 
ميليون ايرانى ”97 درصد شيعه هستند و آيا كسى كه اين توده شيعه راء كه هنوز ايمانى شديد و سوزان به ح ركتشان درمى آورد» 
تحت تسلط و كنترل خود دارد و بر سرايران فرمانروايى مى كندء همين يارساى كهنسال يعنى آيت الله خمينى است؟ كه داراى 
جنين قدرتى است؟ شاه وى را در (1927) از ايران تبعيد كرد, و از (19288) و يس از طى يكك دوران تبعيدى در تركيه... در نجف 
بسر مى برد و مركك (قتل؟) يسرش دليلى براى قيامهايى متوالى شده است كه هر جند يكك بار ايران را به لرزه در مى آورد. در بيج 
يكى از كوجه هاى تنكك نجف كه خانه هايش براى آنكه سبرى در مقابل تابش سوزان آفتاب باشد» سخت به هم فرو رفته استء 
مسكن محقر آيت الله خمينى قرار دارد. اين خانه نظير مسكن فقيرترين افراد نجف است. در سه اتاق اين خانه حداكثر دوازده تن از 
نزديكان وى» حضور داشتند. در اين مسكن محقر از قدرت رؤساى شورش و با رؤساى جبهه مخالف كه در تبعيد بسر مى برند» 
هيج نشان و علالمتى ديده نمى شود واكر آيت الله خمينى قدرت آن را دارد كه ايران را به حركت درآورد و قيام برانكيزد» اين 
قدرت مسلما ناشى از تسلط و اقتدار وى بر افكار مردم ايران استء اقتدارى كه يس از تبعيد وى از ايران به جاى آنكه كم شود؛ ده 
برابر شده است. آيت الله كه مردى متين و كم سخن است تا به حال هيج كاه خطاب به مطبوعات بين المللى مطلبى بيان نكرده است 
و بنابراين مصاحبه حاضر با «لوموند» نخستين مصاحبه ايشان است: سؤال: شاه شما را متهم مى كند كه مخالف تمدن و كذشته كرا 
هستيد» جواب شما به اين مطلب جيست؟ امام: اين خود شاه است كه عين مخالفت با تمدن است و كذشته كراست. مدت يانزده 
سال است كه من در اعلاميه هايم خطاب به مردم ايران مصرا خواستار رشد و توسعه اقتصادى و اجتماعى مملكتم بوده ام. اما شاه 
سياست امبرياليستها را اجرا مى كند و كوشش دارد كه ايران را در وضع عقب ماندكى و وايس كرايى نككاه دارد. رزيم شاه رزيمى 
ديكتاتورى استء در اين رزيم آزاديهاى فردى يايمال و انتخابات واقعى و مطبوعات و احزاب از ميان برده شده است. نمايند كان را 
شاه با نقض قانون اساسى تحميل مى كندء انعقاد مجامع سياسى مذهبى ممنوع استء استقلال قضايى و آزادى فرهنكى به هيج وجه 
وجود ندارد. شاه قواى سه كانه را حذف كرده است و يكك حزب واحد ايجاد نموده است. از اين بدتر يبوستن به اين حزب را 
اجبارى كرده است و از متخلفان انتقام مى كيرد. كشاورزى ما كه توليدش حتى تا بيست و سه سال بيش اضافه بر احتياجات 
داخليمان بود و ما صادر كننده اين مازاد بوديمء فعلا از ميان رفته است. مطابق ارقامى كه نخست وزير شاه در دو سال بيش به دست 
داده استء ايران 97 درصد از مواد غذايى مصرفى خود را وارد مى كند . واين است نتيجه به اصطلاح اصلاحات ارضى شاه. 


دانشكاههاى ما نيمى از سال بسته است و طلاب و دانشجويان ما هر سال جندين بار مضروب و مجروح مى كردند و به زندان 
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افكنده مى شوند. شاه اقتصاد ما را از ميان برده و درآمد حاصل از نفت را كه ثروت آينده مردم ماست تبذير مى كند و آن را براى 
خريد اسلحه هايى به كار مى برد كه جنبه تجملى و قيمتهاى سرسام آور دارد و اين امر به استقلال ايران صدمه مى زند . من مخالف 
شاه هستم درست به دليل آنكه سياست وى كه وابسته به قدرتهاى خارجى استء يبشرفت مردم را در معرض خطر قرار مى دهد. 
هنكامى كه شاه ادعا مى كند كه ايران را به مرز «تمدن بزركك» مى رساند؛ دروغ مى كويد و اين مطلب را بهانه قرار داده است تا 
ريشه و استقلال مملكت را قطع كند و خون مردم را جارى سازد... كاركران» كشاورزان» دانشجويان» كسبه و زنان و مردان عليه 
قدرت ارتجاعى و كذشته كراى وى مبارزه مى كنندء به دليل اين واقعيتهاى غير قابل بحث است كه شاه كوشش مى كند موضع 
مخالت ها وا دز قال رسكن وازوة حلوه دهد و ناوا مكالت تسدنزاو كذشهه كرا قلعداد كند: اكر عا موقق به سردكون كردق 
رزيم او شويمء او براى كارهايى كه بر ضد بيشرفت و ترقى اقتصادى و فرهنككى مردم كرده است محاكمه خواهد شد. و آن روز 
تمامى عالم از جنايات وى آ كاه خواهند كرديد. سؤال: شاه شما را مخالف با تمدن قلمداد مى كند شما نيز همين اتهام را به شاه بر 
مى كردانيد و اين مطلب لزوما قانع كننده نيست. لطفا ممكن است موضع و موقع خود را راجع به سه موضوع اصلى ايران بيان 
بفرماييد؟ : اصلاحات ارضىء صنعتى كردن مملكت و زنان... امام: هدف از اصلاحات ارضى شاهء خصوصا اين بود كه بازارى 
براى كشورهاى خارجى» خصوصا آمريكا ايجاد كند. اما اصلاحات ارضيى كه ما خواستارش هستيم» كشاورز رااز محصول كارش 
بهره مند خواهد ساخت و مالكانى را كه برخلاف قوانين اسلامى عمل كرده اند مجازات خواهد كرد. سؤال: زمينهايى كه كرفته 
اندء به مالكان قديمى اش بركردانيده خواهد شهد؟ امام: مسلما نه... درست همين مالكان در طول سالها درآمدهايى را روى هم 
انباشته بودند» بى آنكه مقررات اسلام را در خصوص توزيع آنها اجرا نمايند. بدين ترتيب ثروتى را كه حق جامعه بوده و بايد به 
جامعه برسد در نزد خود نككهداشته و برخلاف قوانين اسلامى ثروتمند شده اند. بنابراين اكر ما به قدرت و حكومت برسيمء 
ثروتهايى كه اين مالكان به ناحق متصرف شده اند» ضبط خواهيم كرد و بر اساس حق و انصاف مجددا ميان محتاجان توزيع خواهيم 
كرد . در خصوص صنتعتى كردن مملكت كاملا با اين امر موافقيم» ولى ما خواستار يكك صنعت ملى و مستقل هستيم كه در اقتصاد 
مملكت ادغام شده و همراه با كشاورزى در خدمت مردم قرار كيرد» نه يكك صنعت وابسته به خارجء بر اساس مونتاز» نظير صنعتى 
كه فعلا در ايران مستقر ساخته اند . سياست شاه از لحاظ صنعتى و كشاورزىء مملكت ما را به نفع قدرتهاى استعمارى بصورت يكك 
جامعة مصرفى درآورده است. در خصوص زنانء اسلام هيج كاه مخالف آزادى آنان نيوده استء بر عكس اسلام با مفهوم زن 
بعنوان شى ء مخالفت كرده است و شرافت و حيثيت او را به وى باز داده است. زن مساوى مرد است. زن, مانند مرد آزاد است كه 
سرنوشت و فعاليتهاى خود را انتخاب كند. اما رزيم شاه است كه با غرق كردن آنها در امور خلاف اخلاق مى كوشد تا مانع آن 
شود كه زنان آزاد باشند . اسلام شديدا معترض به اين امر استء رزيم» آزادى زن را البته نظير آزادى مرد از ميان برده و يايمال 
ساخته است. زنان مانند مردان زندانهاى ايران را ير كرده اند. در اينجاست كه آزادى آنها در معرض تهديد و در خطر قرار كرفته 
است. ما مى خواهيم كه زنان را از فساد كه آنان را تهديد مى كندء آزاد سازيم. سؤال: درباره لفظ «ماركسيسم اسلامى) كه رزيم 
مرتبا استعمال مى كندء جه فكر مى كنيد؟ آيا با دسته جات جب افراطى روابط سازمانى داريد؟ امام: اين شاه است كه اصطلاح 
مذكور را به كار برده است و اطرافيانش از او تبعيت كرده اند . اين مفهوم» مفهومى نادرست و حاوى تناقض است و براى از اعتبار 
انداختن واز بين بردن مبارزه مردم مسلمان ما بر ضد رريم شاه است. مفهوم اسلامى كه بر اساس توحيد و وحدانيت خداوند بنا 
شده است با ماترياليسم در تضاد است. اصطلاح «ماركسيسم اسلامى» يكك اصطلاح خلاف حقيقت استء به عبارت ديكر» شاه و 
دستكاه تبليغاتيش از اتحاد بين ارتجاع سياه و خرابكارى سرخ نيز هدفى را كه در بالا كفتيم تعقيب مى كندء بدين معنا كه وى مى 
خواهد مردم مسلمان را وحشت زده سازد و بذر ابهام را در آنها ببراكند» تا مخالفتشان را نسبت به رزيم كه جامع و غير قابل بحث و 
انكار است از ميان ببرد. هيج كاه ميان مردم مسلمانى كه بر ضد شاه در حال مبارزه اند و عناصر ما ركسيست افراطى يا غير افراطى» 
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اتحاد وجود نداشته است. من همواره در اعلاميه هاى خود خاطرنشان ساخته ام كه مردم مسلمان بايستى در مبارزه خود همكون و 
متجانس باقى بمانند و از هر نوع همكارى سازمانى با عناصر كمونيست بر حذر باشند. بدين ترتيب» با اتحاد بين تمام مسلمانان است 
كه ما با شاه مبارزه مى كنيم و خواهيم كرد. و به همين دليل است كه شاه سعى دارد مبانى مبارزه اى ما را وارونه جلوه دهد. سؤال: 
با توجه به فقد روابط سازمانىء ايا يكك اتحاد تاكتيكى را با ماركسيستها براى سرنكون كردن شاه در نظر داريد؟ و روش و طرز 
رفتار شما با آنان يس از موفقيت اجتماعيتان جككونه خواهد بود؟ امام: نه» ما حتى براى سرنكون كردن شاه با ماركسيستها همكارى 
نخواهيم كرد. من همواره به هواداران خود كفته ام كه اين كار را نكنند. ما با طرز تلقى آنان مخالفيم» ما مى دانيم كه آنها از يشت 
به ما خنجر زده اند واككر روزى به قدرت برسندء رزيمى ديكتاتورى برقرار خواهند كرد واين مخالف روح اسلام است. اما در 
جامعه اى كه ما به فكر استقرار آن هستيم» ماركسيستها در بيان مطالب خود آزاد خواهند بودء زيرا ما اطمينان داريم كه اسلام در 
بردارنده ياسخ نيازهاى مردم است. ايمان و اعتقاد ما قادر است كه با ايدئولوزى آنها مقابله كند . در فلسفه اسلامى از همان ابتدا 
مسئله كسانى مطرح شده است كه وجود خدا را انكار مى كرده اند ما هيج كاه آزادى آنها را سلب نكرده و به آنان لطمه وارد 
نياورده ايم. هر كس آزاد است كه اظهار عقيده كند و براى توطئه كردن آزاد نيست. سؤال: به نظر شما علت شعله ور شدن قيامهاى 
ايران جيست؟ جرا اين طغيانها در حال حاضر رخ داده است؟ امام: فشار و قهرى كه شاه و يدرش اعمال كرده اند» بدبختيهايى كه 
ملت ما دجارش شده استء مردمى كه از آزاديشان. استقلالشان» ييشرفتشان و زندكى خوبشان محروم شده اند» وعده هايى 
دروغى» كه در يانزده سال اخير مغزشان را ير كرده است روى هم رفته منشأ تظاهرات مذكور است. خرابى وضع اقتصادىء 
اجتماعى» فرهنككى و وسعت دامنه قهر و فشار به درجه تحمل نايذيرى رسيده است. آخرين قيامها مقدمه انفجار عظيمى است كه 
نتايجش غير قابل محاسبه است. هدف از ضد تظاهراتى كه يليس در مقام مقابله و با شركت افراد مزدور ترتيب داده است و هدف 
از كشتارهايى كه در هر شهر و روستا ييش مى آيد آن است كه مانع سرنكون شدن شاه كردد. سؤال: فكر مى كنيد كه فرزند شما 
به قتل رسيده است؟ اككر جنين نيست جرا مركك وى علت انفجار و تظاهرات شده است؟ امام: من با قطع و يقين نمى توانم بكويم 
جه اتفاقى افتاده استء ولى مى دانم كه او شب قبل از دركذشتش صحيح و سالم بود و مطابق كزارشهايى كه به من رسيده استء 
اشخاص مشكوكى آن شب به خانه وى رفته اند و فرداى آن شب او فوت كرده است. جككونه؟ من نمى توانم اظهار نظرى بكنم؛ 
نارضايتى مردم به اين مناسبت ابراز شد. مسلما مردم خدمتكزاران خود را دوست مى دارند و مرا و نيز يسرم را خدمتكرار خود مى 
دانند. دنبال اين جريان هر كشتارى كه ريم ترتيب داد» تظاهرات تازه اى را به مناسبت جهلم كشته شدكان موجب كرديد. اما 
مطلب اصلى و اساسى يسر من نيست. مسئله اساسى» عصيان و قيام همه مردم بر ضد ستمكرانى است كه بدانها ستم مى كنند. سؤال: 
برنامه سياسى شما جيست؟ آيا مى خواهيد كه رزيم را سرنكون سازيد؟ بجاى اين رزيم» جه نوع رزيمى را برقرار خواهيد كرد؟ 
امام: كمال مطلوب ما ايجاد يكك دولت و حكومت اسلامى استء مع ذلكك نخستين اشتغال حاضر ما سرنكون كردن اين ريم 
خودسر و خودكامه است. در مرحله اول بايستى قدرتى به وجود آوريم كه به احتياجات اساسى مردم ياسخ دهد. سؤال: مقصودتان 
از حكومت اسلامى جيست؟ آنجه از اين تعبير» خودبخود به ذهن مى آيدء امبراطورى عثمانى و يا عربستان سعودى است؟ امام: تنها 
مرجع استناد براى ماء زمان يبغمبر (ص) و زمان امام على (ع) است. سؤال: آيا به نظر شما بازكشت به قانون اساسى (091.2) (06 
يكك راه حل معتبر است؟ امام: قوانين اساسى و متمم آن (1775) بشرط آنكه مورد اصلاح قرار كيرد مى تواند مبناى دولت و 
حكومتى باشد كه ما توصيه مى كنيم؛ اين حكومت در خدمت آرمان اسلامى قرار مى كيرد . سؤال: آيا اين قانون اساسىء ريم 
سلطنتى را حفظ خواهد كرد؟ ويا حكومت جمهورى را در مدنظر داريد؟ امام: رزيمى كه ما برقرار خواهيم كرد به هيج وجه رزيم 
سلطنتى نخواهد بود. اين مطلب خارج از موضوع است و مطرح نيست. سؤال: به سلطنت رسيدن يسر شاه فعلى براى شما قابل قبول 
خواهد بود؟ امام: ما مخالف يدر شاه بوديم و مخالف شاه فعلى و مخالف همه سلسله اش هستيمء زيرا مردم ايران آن را نمى 
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خواهند. سؤال: آيا خود شما در نظر داريد كه در رأس آن قرار كيرد؟ امام: شخصا نه. نه سن منء و نه موقع و نه مقام من و نه ميل و 
رغبت منء متوجه جنين امرى نيست. اككر موقعيت بيش آيد ما در ميان كسانى كه در جريان مفاهيم و فكر اسلامى مربوط به 
حكومت هستند» شخصى ويا اشخاصى را كه مستعد تعهد جنين امرى باشندء انتخاب خواهيم كرد . سؤال: شما همواره در مقابل 
درخواستهاى مطبوعات بين المللى سكوت را حفظ كرده ايد» جرا؟ امام: مطبوعات بين المللى بيشتر به دبدبه و كبكبه... و طمطراق و 
كتشريقاك رسسن توجه دارنك . تفت سنشينه تاجكذارى شامو. با در تعد املف توحيقان معطورف يداقمت تقة اس قدا به 
بدبختيهاى مردم ايران ويا فشارى كه تحمل مى كنند. ظاهرا شاه هر سال صد ميليون دلار براى تبليغاتش در خارج يول خرج مى 
كند. از اين جهت من در طول يانزده سال كذشته خصوصا حرفهاى خود را خطاب به مردم ايران زده ام و همين كار را ادامه خواهم 
داد. سؤال: آيا سياست موافق شاه در قبال اسرائيل» يكى از دلايل مخالفت شما با رزيم است؟ امام: آرى. زيرا اسرائيل سرزمين يكك 
قوم مسلمان را اشغال كرده» جنايات بيشمارى مرتكب شده است. عمل شاه در حفظ روابط سياسى با اسرائيل و دادن كمكك 
اقتصادى به وى برخلاف مصالح و منافع اسلام و مسلمانهاست. سؤال: آيا آرزومند آن هستيد كه ايران عليه اسرائيل در جركّه 
كشورهاى عربى وارد شود؟ امام: من همواره مصرا خواسته ام كه مسلمانان سراسر جهان متحد شوند و بر ضد دشمنانشان از جمله 
اسرائيل مبارزه كنند. متأسفانه دعوتهاى مرا رزيمهاى مختلفى كه در كشورهاى مسلمان بر سر كار آمده اند نشنيدند. من اميدوارم 
كه بالاخره اين دعوتها شنيده شود. من در اين راه يايدارى خواهم كرد. سؤال: آخرين رشته و عمليات نظامى اسرائيل منجر به اشغال 
يكك سرزمين عربى ديكر يعنى جنوب لبنان شده است كه مردمانش شيعه اند. در اين باره جه فكر مى كنيد؟ امام: مردم جنوب لبنان 
بايد به هر وسيله اى كه شده به خانه هاى خود باز كردند و وظيفه دارند كه براى باز يس كرفتن سرزمين خود مبارزه كنند» بيش از 
آنكه اسرائيليها مردم خودشان را در آنجا مستقر سازند. شخص من از مردم ايران و شيعيان جهان درخواست كرهده ام كه به كمكك 
برادران خود. در جنوب لبنان بشتابند» اين دعوت نتايجى داشته است. اما تنها حكومتها هستند كه با توجه به احتياجات اين مردم؛ 
وسايل لازم را در اختيار دارند. تنها حكومتها هستند كه امكان دارند به اسرائيل فشار بياورند كه مجبور به تخليه اين سرزمين بشود. 
سؤال: يكك دسته از سربازان ايرانى جزء نيروهاى ملل متحد در جنوب لبنانند» فكر مى كنيد كه اين كمكك مثبت است؟ امام: ما رزيم 
ايران را تجربه كرديم. هيج دليلى وجود ندارد كه بتوان باور كرد كه اين رزيم كه همواره به ضرر اعراب و به اسرائيل كمكك كرده 
استء اين بار در خدمت يكك آرمان مقدس عمل كند. به اعتقاد من كار ايران بيشتر به اين جهت است كه مانع از اظهار عقيده 
دشمنان اسرائيل بشود. سؤال: موقع و موضع شما در قبال آمريكا جيست؟ امام: در طى بيانيه ها و اعلاميه هاى يانزده سال اخير» 
جندين بار موضع و موقع خودم را در قبال آمريكا و قدرتهاى بزركك ديكرى كه از ثروتهاى ممالكك فقير بهره بردارى مى كنندء 
بيان كرده ام. آمريكا عمال خود را در اين ممالكك تحميل و بعد خشونتى را كه بر مردم تحميل مى شود تأييد مى كند. آمريكا كه 
منشأ كودتاى (1377) (0) و بازكشت و حفظ شاه بر سر قدرت استء سياست خود را تغيير نداده استء تا وقتى كه وضع بدين منوال 
استء موضع و موقع من در قبال آمريكا همجنان تغيبرنايذير خواهد ماند. سؤال: آيا مثل برخى فكر مى كنيد كه آمريكا مى خواهد 
يكك رزيم آزادمنش ليبرال در ايران مستقر سازد؟ امام: يعنى اعلا-ميه راجع به احترام و رعايت حقوق بشر؟ اين مطلب جيزى جز 
حرف نيست. حرف ! و من بدان باور ندارم. كافى است كه ملاحظه بكنيد كارتر رئيس جمهور آمريكا در جريان ديدارش در تهران 
يشتيبانى خود را از شاه تجديد كرد وعلاوه بر آنء عملا اين يشتيبانى مورد تكذيب قرار نككرفت. به هر حالء ما هيج كاه رزيمى را 
با سيما و صورتى ليبرال و آزادمنش و مضمون و محتواى ديكتاتورى و استبدادى قبول نخواهيم كرد. سؤال: در مقابل اتحاد شوروى 
كه همسايه بزركك ايران استء موضع و موقع شما جيست؟ امام: همان موضع و موقعى كه در قبال آمريكاست. ابرقدرتها مردم ما را 
استثمار كردند. من فرقى ميان آنها و حتى بين آنها و انكليس هم نمى بينم. هنكامى كه ايران واقعا مستقل كرديدء در آن صورت 
مى تواند روابط سالمى با تمامى ممالكك عالم برقرار سازد. سؤال: آيا فكر مى كنيد كه رزيم شاه قادر است كه آزادمنشى ييشه 
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كند؟ امام: هركز. حتى اصول دموكراسى و آزادى در تضاد بنيادى با اين رزيم و با وجود خود شاه هستند. لذا هيج مصالحه ممكنى 
باوى وجود ندارد. جنايات وى بيشمار است. نخستين كار يكك رزيم آزاد آن خواهد بود كه محاكمه شاه را ترتيب دهدء بر اساس 
اين امر كه او ثروتهاى مملكت را جمع كرده و آنها را به بانكهاى خارجى منتقل ساخته است. بايد كه او... در خصوص جناياتى كه 
مرتكب شده است جواب دهد. آزادسازى واقعى تا هنكامى كه شاه بر اريكه قدرت است امكانيذير نخواهد بود. بى نوشتها ١‏ مقدمه 
از لوسين رُررُء خبرنكار روزنامه «لوموند» كه يس از مدتها يافشارىء بالاخره توانست موافقت امام خمينى را براى مصاحبه جلب 
نمايد. ١‏ جنبش ايران در حال حاضر اسلامى اسث و كروههاى جب و جب افراطى در آن شركت ندارند (خبرنكار) . ؟ آيت الله 
عنوائى مذهبئى استث كه در ايران به كار مى رود ؤ يه معنائى ثمونه و تشانه حخداوثد است. (خبرتكار) م يعلى شيعف مطلبى كهذر 
خصوص مسلمانان سنى صادق نيست. (خبرنكار) 8 مطابق سنت اسلامى در روز جهلم دركذشت,. مراسم فاتحه بركزار مى شود. 
( خبرنكار) لامشروطه ليبرال (آزادمنش) كه تحت تأثير ارويا خصوصا فرانسه؛ در ايران استقرار يافت . (خبرنكار) 8 نوزده اوت 
1487» كودتا عليه مصدق. (خبرنكار) منابع مقاله: طليعه انقلاب اسلامى» مركز نشر دانشكاهى ؛ 


مصاحبه با اوريانا فالاجى خبرنكار و نويسنده ايتاليايى 


مصاحبه با اوريانا فالاجى خبرنكار و نويسئده ايتاليايى قم: ١‏ مهر 288 " ذيقعده 494) 76 سيتامبر .1/4 سؤال: امام روح الله خمينى» تمام 
كشور در دست شماست وهر تصميم شما فرمان است. تعداد زيادى هستند كه مى كويند در ايران آزادى نيستء انقلاب آزادى را 
به همراه نياورده است؟ امام: ايران در دست من نيست. ايران در دست مردم ايران استء براى اينكه مردم بودند كه كشور را به 
دست كسى كه خادم است و خوبى مملكت را مى خواهد داده اند. شما ديديد كه بعد از مركك آيت الله طالقانى» مردم ميليونها نفر 
بدون تهديد سرنيزه به خيابانها ريختند. اين بدين معنى است كه آزادى هستء بدين معنى است كه مردم, مردان خدا را يبروى مى 
كنند واين آزادى است. سؤال: اجازه دهيد كه يافشارى كنم براى بهتر فهميدن» منظورم اين است كه امروز در ايران خيلى ها هستند 
كه شما را ديكتاتور مى نامند. بلكه ديكتاتور جديد و صاحب اختيار جديد جه جوابى داريد؟ آيا اين موضوع شما را ناراحت مى 
كند ويا اينكه بى تفاوت هستيد؟ امام: از يكك طرف ناراحت مى شوم و متأسفم براى اينكه نادرست و غير انسانى است كه مرا 
ديكتاتور بنامند. از طرف ديكر برايم مهم نيستء براى اينكه مى دانم بعضى از بديها جزء رفتار انسان هستند و از طرف دشمنان ما 
مى آيند. با راهى كه انتخاب كرديم؛ راهى كه مخالف ابرقدرتها استء طبيعى است كه نوكران اجنبى مرا با نيش زهرآ كين نيش 
بزندد وهر كونه اتهام و دروغ را به من بجسبانند. توقعى غير ازاين نيست. كشورهايى كه عادت به غارت و خوردن ما دارند. 
ساكت و راحت بنشينند؟ ! ويا مزدوران شاه جيزهاى زيادى مى كويندء مثلا اينكه خمينى دستور بريدن يستان زنان را داده. شما كه 
در اينجا هستيد بكوييد آيا شما ديده ايد كه خمينى؛ جنين جنايت وحشتناكى كه بريدن سينه زنان باشد مرتكب شده باشد؟ سؤال: 
نه هيج جنين جيزى نيست امام. ولى شما مردم را مى ترسانيد و همجنين جمعيتى كه با شما هستند آدم را مى ترسانند» ولى شما جه 
احساسى داريد زمانى كه اين فريادها را شب و روز مى شنويد و مى دانيد كه آنها اينجا ساعتها در انتظار سر يا ايستاده اند و در 
حالى كه در زير دست و يا له و لورده مى شوند و رنج مى كشند كه حتى براى يكك لحظه شما را ببيندد و ابراز احساسات كنند؟ 
امام: مرا بسيار خوشحال مى كند. خوشحال مى شوم وقتى كه آنها را مى بينم و فرياد آنها را مى شنوم؛ براى اينكه همانهايى هستند 
كه قيام كردند براى اينكه دشمنان داخلى و خارجى را بيرون بريزند. به خاطر اينكه ابراز احساسات آنها ادامه فريادى است كه با آن 
يكك غاصب را بيرون انداختند» واين خوب است كه جوشش ادامه يابد. دشمنان هنوز از بين نرفته اند و تا مملكتمان آرام نكيرد» 
بايد آماده بمانند. آماده حركت و حمله از نو را داشته باشند و به علاوه اين عشق آنان استء عشقى الهام كرفته از معرفت آنها. نمى 


توان خوشحال نبود . سؤال: عشق است يا فناتيسم است امام؟ به نظرم مى رسد كه فناتيسم است و فناتيسمى خطرناكتر از فاشيسم. در 
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حقيقت عده زيادى هستند كه تهديد فاشيسم را در ايران مى بينند ويا حتى عقيده دارند كه در ايران فاشيسم حاكم است. امام: نه 
به فاشيسم ربطى ندارد. به فناتيسم ربطى ندارد من تكرار مى كنم كه ملت فرياد مى كشد به خاطر اينكه به من محبت دارند و مرا 
دوست دارند» به خاطر اينكه ملت حس مى كنند من خوبى آنها را مى خواهم و براى خوبى آنها كار مى كنمء جون فرامين اسلام را 
عمل مى كنم . اسلام عدالت است. در اسلام» ديكتاتورى بزركترين كناه است. فاشيسم و اسلام دو تضاد غير قابل سازش اند. 
فاشيسم در غرب در بيش شما تحقق مى يابدء نه در بين مردمى با فرهنكك اسلامى . سؤال: شايد يكديكر را در مورد مفهوم كلمه 
فاشيسم نفهميده ايم امام. من از فاشيسم به عنوان يكك يديده توده اى صحبت مى كنم. همان طورى كه ما در ايتاليا داشتيم» وقتى كه 
مردم براى موسولينى ابراز احساسات مى كرد ند» همانطورى كه براى شما مى كنندء و از او اطاعت مى كردند» همان طورى كه از 
شما اطاعت مى كنند. امام: نه» به خاطر اينكه توده ما يكك توده مسلمان است و از طرف روحانيون تربيت شده؛ يعنى از طرف 
مردانى كه معنويت را تبليغ مى كنند. امكان فاشيسم در اينجا زمانى است كه شاه بركردد» آن هم جيزى است بعيد. يا اينكه اكر 
كمونيسم بيايد» آرى آن جيزى كه شما مى كوييد امكان تحقق دارد؛ فقط اكر كمونيسم بيايد. اين فريادها براى من معنى عشق به 
آزادى و دموكراسى است. سؤال: امام» يس از آزادى و دموكراسى صحبت كنيم و اين طور شروع كنيم: در يكى از نطقهاء شما در 
قم كفته ايد كه دولت جديد اسلامى آزاديهاى عقيده و بيان را براى همه از جمله كمونيستها و اقليتها تضمين مى كند. ولى اين قول 
عملى نشده و اكنون شما كمونيستها را فرزندان شيطان و رهبران اقليتى كه اكنون شورش كرهه اند را مفسدين فى الارض مى ناميد؟ 
امام: شما اول صحه بر جيزى مى كذاريد و بعد توقع داريد كه من اظهارات شما را تشريح و تأييد كنم. حتى توقع داريد به توطئه 
كرانى كه مى خواهند مملكت را به هرج و مرج و فساد بكشانند» آزادى عمل بدهم. درست مثل اينكه آزادى عقيده و بيان» آزادى 
توطئه و فساد باشد بنابراين جواب مى دهمء بيش از ينج ماه تحمل كردم, آنهايى را كه مثل ما فكر نمى كردند تحمل كرديم و آنها 
آزاد بودند. مطلقا آزاد بودند كه هر كارى كه مى خواهند انجام دهند واز آزاديهايى كه به آنها داده ايم بهره مند شوند. حتى به 
وسيله آقاى بنى صدر كه در اينجا هستند» كمونيستها را دعوت به بحث كرديم ولى در عوض آنها خرمنها را آتش زدند» 
صندوقهاى آراء را آتش زدند و با اسلحه و تفنكك در مقابل ييشنهاد ما عكس العمل نشان دادند. در حقيقت آنها بودند كه مسئله 
كردها را ييش كشيدند. اين طور فهميديم كه آنها از صبر و بردبارى ما سوء استفاده مى كنند براى خرابكارى و ديديم كه آزادى را 
نمى خواهند. اما اجازه خرابكارى و توطئه را مى خواهند. و ما تصميم كرفتيم كه از آن ممانعت كنيم و زمانى كه كشف كرديم كه 
از رزيم كذشته واز نيروهاى خارجى الهام مى كيرند و هدف آنها تخريب ماست با توطئه هاى متفاوت و طرق مختلفء آنها را 
ساكت كرديم تااز مصائب ديكرى بيشكيرى كنيم. سؤال: روزنامه هاى مخالف را مى بنديد. براى مثال در آن نطق شما در قم 
معنى مدرن بودن اين است كه افراد آكاهى ساخته شوند كه حق انتخاب و انتقاد كردن را داشته باشند» ولى روزنامه آيند كان كه 
يكك روزنامه ليبرال است بسته شد و تمام روزنامه هاى جب هم. امام: روزنامه آيندكان جزء همان توطئه كرانى بود كه صحبتش 
شد. كُويا با صهيونيستها رابطه داشتء از آنها الهام مى كرفت. در جهت ضربه زدن به ملت و مملكتء به همين ترتيب ساير روزنامه 
هايى كه دادستانى كل انقلاب تشخيص داده كه خرابكارند و آنها را بست. روزنامه هايى كه با موضعكيرى و مخالفت دروغين» 
هدفشان بركرداندن رزيم سابق و خدمت به اجنبى بودء آنها را ساكت كرديم به خاطر اينكه بدانيم جه كسانى هستند و جه اهدافى 
دارند و اين ضد آزادى نيستء همه جا اين كار را مى كنند. سؤال: نه امام. در هر صورت جطور مى توان آنهايى را كه ضد شاه 
مبارزه كردند واز طرف او تحت تعقيب و دستكير و شكنجه شده اند هواداران شاه خواند؟ جطور مى توان فضا و حق وجود به جبى 
كه اين همه مبارزه كرده و رنج كشيده, نداد؟ امام: هيج كدام از آنها مبارزه و رنج نكشيدند» حتى آنها به خاطر اهداف خودشان از 
رنج خلق ما بهره بردارى مى كردند. شما خوب اطلاع نداريد. اكثر جيها كه منظور شماست. در زمان رزيم شاهنشاهى در خارج از 
كشور بودند و بازكشتند فقط بعد ازاينكه مردم شاه را بيرون انداختند. درست است يكك كروه از اينها در اينجا بود كه در 
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مخفيكاهها و در خانه هايشان بودند. فقط زمانى خارج شدند كه از خونى كه ملت داده استفاده كنند. ولى تاكنون اتفاقى نيفتاده كه 
آزاديهاى آنها را محدود كرده باشد. سؤال: معذرت مى خواهم امام؛ مى خواهم مطمئن شوم: شما مى كوييد كه جبيها هيج سهمى 
را در بيرون كردن شاه نداشتند؟ حتى آن جبى كه زندانى شده و شكنجه شده و كشته شدء؟ و نه مرده ها و زنده ها؟ جبيها به 
حساب نمى آيند؟ امام: هيج سهمى نداشته اند» در هيج جهتى در خدمت انقلاب نبودند. بله جندتايى مبارزه كردندء البته براى 
اهداف خودشان و بس و در ييروزى انقلاب وزنه اى نبودند» كمكى به اين انقلاب نكردندء هيج رابطه اى با جنبش ما نداشتند و 
هيج تأثيرى بر انقلاب نداشتند. نه» جبيها هيج وقت با ما همكارى نكرده اند. جوب لاى جرخهاى ما كذاشتند و بس. در زمان رزيم 
شاه ضد ما بودند همان طورى كه هم اكنون هستند و حتى به حدى بود كه خصومت آنها نسبت به ما بيشتر از خصومت شاه به ما 
بود» عميقتر بود. نهضت ما يكك جنبش اسلامى بود و جبيها هميشه ضد آن بوده اند و اتفاقى نيست كه توطئه كنونى از طرف آنان 
است و اين نقطه نظر من است كه اين مربوط به يكك جب واقعى نيست»ء بلكه به يكك جب مصنوعى است كه خواست آمريكاست. 
سؤال: آيا جب ساخت آمريكاست امام؟ امام: بله» زاده شده و يشتيبانى شده آمريكايى هاست كه به ما اتهام بزنند و خرابكارى كنند 
ومارا منهدم سازند. سؤال: بنابراين وقتى كه شما از مردم صحبت مى كنيدء منظور شما به مردمى است كه انحصارا به نهضت 
اسلامى وابستكى دارند» ولى به نظر حضرتعالى اين مردمى كه هزاران كشته داده اند دهها هزار كشته داده اند» براى آزادى بود يا 
براى اسلام؟ امام: براى اسلام بود. مردم براى اسلام مبارزه كردند جون اسلام همه جيز است. بله اسلام حتى آن جيزى كه در دنياى 
شما به آن آزادى و دموكراسى مى كويند هم هست, بله» اسلام شامل همه جيز استء اسلام فراكير همه جيز استء اسلام همه جيز 
است. سؤال: يبس بايد سؤال كنم كه منظور شما از آزادى جيست؟ امام: آزادى... تعريف اين كلمه ساده نيست. مى توانيم بكوييم 
كه آزادى بدين معنى است كه بتوان عقيده و افكار خود را انتخاب كرد وهر كونه كه انسان خواست, فكر كند بدون اينكه اجبارى 
در كار باشد» بدون اينكه اجبارى داشته باشد كه به عقيده اى ديكر غير از عقيده خود عقيده داشته باشد. در انتخاب محل سكونت 
وانتخاب شغل و يبشه آزاد و مختار باشد. سؤال: مى فهمم... يس فكر كردن و نه بيان كردن و عمل كردن به آنجه انسان فكر مى 
كند. منظورتان از دموكراسى جيست؟ اين سؤال را با كنجكاوى بخصوصى مى كنم به خاطر اينكه در رفراندوم. شما عنوان 
جمهورى دموكراتيكك اسلامى را منع كرديد كلمه دموكراتيكك را حذف كرديد و كفتيد نه يكك كلمه كم و نه يكك كلمه زياد 
نتيجه اين بود كه توده كه به شما اعتقاد دارد كلمه دم وكراسى را مثل اينكه كلمه فحش باشد تلقى مى كند. جه جيزى است در اين 
كلمه كه خوب نيست و براى ما غربيها اين همه قشنكك است؟ امام: اولا كلمه اسلام احتياج به صفتى مثل صفت دموكراتيكك ندارد 
به خاطر اينكه اسلام همه جيز استء اسلام همه معنايى را در بر دارد. براى ما تأسف آور است كلمه ديكرى را در كنار كلمه اسلام 
بكذاريم جونكه اسلام كامل است. اككر اسلام را مى خواهيم جه لزومى دارد كه مشخص كنيم كه دموكراسى را مى خواهيم؟ 
درست مثل اين مى ماند كه بككوييم كه اسلام را مى خواهيم و بايستى به خداوند اعتقاد داشت. ثانيا اين دم وكراسى كه براى شما 
اين قدر عزيز است و براى شما اين قدر با ارزش استء يكك معنى و تعريف دقيقى ندارد. دم وكراسى ارسطو يكك جيز است و 
دم وكراسى شورويها يكك جيز ديكر و دموكراسى سرمايه داران يكك جيز ديكر. يس نمى توانيم به خود اجازه دهيم كه يكك مفهوم 
جند يهلو را وارد قانون اساسى خود كنيم. حال با مثالى تاريخى مفهوم دموكراسى را كه من مى فهمم برايتان مى كويم: زمانى كه 
على جانشين بيامبر و رهبر دولت اسلامى شد و حكومت او از عربستان تا مصر و قسمت اعظم آسيا و حتى ارويا كسترش يافته بود و 
بر اين كنفدراسيون حكومت مى راند» براى او اتفاقى افتاد كه با يكك يهودى اختلاف بيدا كند و يهودى از او بيش قاضى شكايت 
كردء على از طرف قاضى احضار شد. وقتى كه قاضى ديد كه على وارد مى شودء به حالت احترام از جا برخاست,ء ولى على با 
عصبانيت به قاضى كفت جرا وقتى كه من وارد مى شوم احترام مى كنى و وقتى آن يهودى آمد احترام نكردى؟ قاضى بايد با 
طرفين مخاصمه به يكك شيوه رفتار كند و بعد على حكم محكوميت خويش را قبول مى كند. من از شما كه سفرها كرده ايد و هر 
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نوع رزيمى و همجنين تاريخ را مى شناسيد» مى يرسمء مثال بهترى از اين براى بيان دم وكراسى سراغ داريد؟ سؤال: دم وكراسى 
مفهومى خيلى بيش از اين دارد. خيلى از ايرانيانى كه مثل ما خارجيها نمى فهمند وو يا دركك نمى كنند» مى خواهند بدانند جمهورى 
اسلامى شما به كدام سو مى رود؟ امام: اكر شما خارجيها نمى فهميد, اين موضوع به شما ربطى ندارد. انتخاب ما هيج ربطى به شما 
ندارد. اكر بعضى از ايرانيها اين موضوع را نمى فهمندء اين بدين معنى است كه اسلام را دركك نكرده اند. سؤال: ولى امام همان 
بعضى از ايرانيان» امروز استبدادى را كه از طرف روحانيت اعمال مى شود حس مى كنند. در تدوين قانون اساسى جديد در مجلس 
خب ركان در اصل ينجمء قانونى را كذرانيده اند كه بر اساس آن رئيس كشور بايد بالاترين مرجع مذهبى باشد» يعنى خود شماء و 
تصميمات نهايى به دست كسانى است كه قرآن را خوب بدانند» يعنى» روحانيون. اين بدين معنى نيست كه طبق قانون اساسى 
سياست در دست روحانيون باقى خواهد ماند؟ امام: اين قانون اساسى كه مى بايست توسط ملت تصويب شود ابدا با دموكراسى 
تناقض ندارد براى اينكه ملت روحانيت را دوست دارد» به روحانيون اعتماد دارد و مى خواهد كه رهبريش به دست روحانيون 
باشد. يس درست است كه مرجع نظارت داشته باشد بر اعمال نخست وزير ويا رياست جمهورىء براى اينكه جل وكيرى كنند از 
اشتباهات و يا اينكه برخلاف قانون كه قرآن است. در هر حال بالاترين مرجع مذهبىء و يا يكك كروه از نماينده روحانيون مثلا ينج 
نفر فقيه كه قادر باشند عدالت اسلامى را بياده كنند. سؤال: يس حالا از عدالتى كه توسط روحانيون دارد بياده مى شود صحبت 
كنيم. از يانصد نفرى كه بعد از بيروزى انقلاب در ايران اعدام شده اندء صحبت كنيم. شما تأيبد مى كنيد طرز كار اين دادكاهها 
راء نه وكيل مدافع در آن هست و نه مى شود تقاضاى فرجام كرد؟ امام: مسلما شما غربيها ناديده مى كيريد كه جه كسانى بودند 
اينهايى كه اعدام شده اند و يا تعمدا آنها را ناديده مى كيريد. اينها كسانى بودند كه در خيابانها و ميدانها در كشتار شركت كرده 
بودند ويا افرادى بودند كه دستور قتل عام داده بودند و يا اشخاصى بودند كه خانه ها را به آتش كشيده بودند» شكنجه داده بودنده 
ياها و دستها را در بازجويى اره كرده بودند. يا كسانى كه زنده زنده دست و ياى جوانهاى ما رااره مى كردند و يا اينكه بر روى 
تاوه سرخ مى كردند. با اينها جه كارى مى توانستيم بكنيم؟ آنها را مى بخشيديم؟ مى كذاشتيم بروند؟ اجازه دفاع كردن از خود و 
جواب به اتهامات را ما به آنها داديم و مى توانستند هر جيزى را كه بخواهند بككويند. ولى وقتى كناه آنها ثابت شدء جه نيازى بود و 
اصلا جه نيازى هست به اينكه فرجام بخواهند؟ اكر مى خواهيد برعكسش را بنويسيدء قلم در دست شما است. و در هر حال ملت 
من برايش اين سؤالات مطرح نيست و اضافه مى كنم كه اكر ما اين اعدامها را نمى كرديمء «انتقام مردمى» ابعاد وسيعى به خود مى 
كرفت و قابل كنترل هم نبود و حتى تمام كاركزاران رزيم كذشته كشته مى شدند» يس بدين ترتيب يانصد نفر كشته نمى شدند 
بلكه هزاران نفر كشته مى شدند. سؤال: موافقم» ولى منظورم الزاما شكنجه كران و جلا-دان ساواكك نبود» منظورم بيشتر به اعدام 
شدكانى است كه اصلا ربطى به رزيم سابق نداشتند و منظورم اشخاصى هستند كه هنوز هم اين روزها اعدام مى شوند براى زناء 
فحما و يا لواط.. به نظر شما اين عذالث اسث كه فاحشه بدبحتى ويا زنى كه به شوهرش غيانث مى كند و يامردى كه مرد ديكرق 
را دوست دارد؛ اعدام شود؟ امام: اكر يكك انككشت شما قانقاريا كرفت» جكار مى بايست كرد؟ مى كذاريد كه مرض به تمام دست 
و بعد به تمام بدن سرايت كند و يا اينكه انككشت را قطع مى كنيد؟ جيزهايى كه فساد ايجاد مى كند و در ميان ملتى» بايد ريشه كن 
شود. همانند علف هرزه هاى يكك مزرعه كندم . من مى دانم جوامعى هستند كه به زنانشان اجازه مى دهند كه براى لذت و 
شهوترائى غود رادو اعهار هرداتى قزار عمد كه شوهراتشاة تسعد و مركاق كدعوو را دز اعغار مردان ديكر فى كذارته. ول 
بايد بدانيد در جامعه اى كه ما مى خواهيم بسازيم» اين اجازه نيست . در جامعه اسلامىء ما مى خواهيم سياستى را بيش كيريم كه 
جامعه را ياكك كند و براى تحقق اين موضوعء مجازات آنهايى كه فساد را اشاعه مى دهند و جوانان ما را فاسد مى كنند لازم است» 
حال جه شماها خوشتان بيايد ويا خوشتان نيايد. ما نمى توانيم تحمل كنيم كه فاسدان فسادشان را اشاعه دهند. بكذريمء مكر شما 


غرييها همين كان رائمى كتيد؟ وق كه ركه وزد دزدق مى كند اوواية زتداق تن اتدازيد؟ ذر خيلى از ممالككه» مكر قاتلين را 
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اعدام نمى كنند؟ اين كار را مى كنيد براى اينكه اكر آزاد ويا زنده بمانند سايرين را آلوده مى كنند و لكه بدكارى را توسعه مى 
دهند. آيا اين طور نيست؟ بله بدكاران را بايد حذف كرد.ء بايد ريشه كن كرد. مثل علفهاى هرزه و فقط با از ريشه د رآ وردن آنها 
كشور تصفيه خواهد شد. سؤال: امام جطور امكان دارد يكك شكنجه كر يا حيوان وحشى ساواكى را با يكك فرد عادى كه مى 
خواهد آزادانه تمايلات جنسى خود را برآورده كند مقايسه كرد؟ مثلا آن جوانى كه ديروز به خاطر لواط اعدام شد؟ امام: فساد 
فساد است. لازم است كه فساد حذف شود. سؤال: مثالى ديكر. زن هيجده ساله آبستنى كه جند هفته قبل به خاطر زنا در بهشهر 
اعدام شد...؟ امام: آبستن؟ دروغى است. دروغى است هماننئد اينكه مى كويند سينه زنان را مى برند. در اسلام جنين وقايعى اتفاق 
نمى افتد» زن 1 بستن را اعدام نمى كنند. سؤال: دروغ نيست امام. تمام روزنامه هاى ايران درباره آن نوشتند و همجنين در تلويزيون 
مي زكردى تشكيل شاه براى اينكه به مردى كه با او زنا كرده بود فقط صد ضربه شلاق زده بودند . امام: اكر اين طور است شايد 
حقش بوده» من جه مى دانم شايد آن زن كار ديكرى كرده بوده . از دادكاهى كه آن را محكوم كرده سؤال كنيد. كافى است. از 
اين مسائل صحبت نكنيم» خسته شده ام. سؤال: يس از كردها حرف بزنيم كه اعدام مى شوند براى اينكه خودمختارى مى خواهند. 
امام: اين كردها كه اعدام مى شوند» از ملت كرد نيستند» خرابكارانى هستند كه بر ضد ملت و بر ضد انقلاب عمل مى كنند و مانند 
همانى كه ديروز اعدام شد. او سيزده نفر را كشته بود. من البته ترجيح مى دهم كه هيج كس اعدام نشود» ولى وقتى يكى مثل اين 
فرد دستككير مى شود و او را به مجازات مى رسانند موجب خوشحالى است. سؤال: هر كه دستكير مى شود مانند ينج نفرى كه 
امروز صبح دستكير شدندء براى اينكه اعلاميه هاى كمونيستها را يخش مى كردند؟ امام: اكر دستكير شده اند دليل بر اين است كه 
مستحق بوده اند. شايد كمونيستهايى بوده اند در خدمت اجنبى» مثل كمونيستهاى تقلبى كه در جهت منافع آمريكا و براى شاه عمل 
مى كنند . كافى است: كفتم كافى است صحبت كردن در مورد اين مسائل. سؤال: بسيار خوب از شاه صحبت كنيم. امام» آيا شما 
دستور داده ايد كه شاه را در خارج بكشند؟ يا شما كفته ايد كه هر كس اين كار را بكند يكك قهرمان به حساب مى آيد و اكر در 
عمليات كشته شود به بهشت خواهد رفت؟ امام: نه من نككفته ام» براى اينكه من مى خواهم كه او را به ايران بياورند و محاكمه 
عمومى كنندء به جهت ينجاه سال جرمهايى كه بر ضد ملت ايران انجام داده» به اضافه جرم خيانت و غارت ثروت. اكر در خارج 
كشته شود تمام آن يولها به هدر مى رود. در عوض اكر در اينجا محاكمه شود» تمام ثروتهايش را خواهيم كرفت. نه» نه من نمى 
خواهم كه در خارج كشته شود . من او را زنده همين جا مى خواهم. همين جا و براى همين است كه براى سلامتيش دعا مى كنم . 
همان طورى كه آيت الله مدرس براى سلامتى رضا يهلوى دعا مى كردء يدر همين يهلوى كه او هم به خارج فرار كرده بود و با 
خود ثروت كلانى را برد و معلوم است كه كمتراز يسرش به بيرون برده بود. سؤال: ولى اككر او يولها را يس بدهد از تعقيبش دست 
خواهيد كشيد؟ امام: از نظر آن يولها اكر واقعا يس بدهد. بلى. از اين جهت ديكر حسابى نخواهيم داشت . ولى در عوض براى 
خيانت به كشورش و به اسلام خير» خير. جككونه مى شود از كشتار ١0‏ خرداد» كشتار ١5‏ سال قبل و كشتار «جمعه سياه يكك سال 
بيش جشم بوشى كرد؟ جكونه مى توان براى تمام شهيدان كه در يشت سرش كذاشت و رفت او را بخشيد؟ اكر تمام شهيدان زنده 
شوند» شايد من بتوانم او را ببخشم و راضى شوم به اينكه تمام ثروتى را كه او و فاميلش از ملت دزديده اند يس بككيرم. سؤال: 
دستور اينكه شاه را توسط عمليات كماندويى و يا جيزى شبيه عملياتى كه باعث دستكيرى آيشمن در آرزانتين شدء به ايران باز 
كردانند» آيا فقط در مورد او اجرا خواهد شد و يا اينكه افراد خانواده اش را هم شامل مى شود؟ امام: هر كدام كه جرمى مرتكب 
شده باشند» كناهكار است. اكر اعضايى از فاميلش در هيج جرمى شركت نكرده دليلى نمى بينم براى محكوميتشان؛ وابستكى به 
خانواده شاه كه جنايت محسوب نمى شود. مثلا يسرش رضا فكر نمى كنم كه خود را آلوده جنايت كرده باشد. بنابراين ضديتى با 
او ندارم و مى تواند به ايران باز كردد هر وقت كه مى خواهد و مثل يكك ايرانى معمولى زندكى كندء اككر مى خواهد بيايد. سؤال: 


من مى كويم كه هر كز نمى آيد. و اما فرح ديبا؟ امام: براى او داد كاه تصميم خواهد كرفت. سؤال: و اشرف؟ امام: اشرف خواهر 
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دوقلوى شاهء درست مثل او جنايتكار است و براى جناياتى كه انجام داده بايد محاكمه شود و مثل شاه محكوم شود. سؤال: نخست 
وزير سابق» بختيار جطور؟ بختيار مى كويد كه بر سر جايش باز خواهد كشت و مى كويد كه دولتش را آماده كرده است كه به 
جاى اين دولت بنشاند. امام: اكر بختيار بايد اعدام شود يا نه» هنوز اين را نمى دانم ولى مى دانم كه بايد محاكمه شود. كه ب ركردد 
بر كردد. حتى با دولت جديدش اكر مى خواهد بركردد؛ بركردد. حتى اكر دوست دارد. دست در دست شاه بركردد. بدين نحو 
همه با هم به دادكاه انقلاب فرستاده مى شوند . بلى بايد بككويم كه خوشحال مى شوم كه ببينم بختيار با شاه با هم دست در دست 
هم بر مى كردند . منتظر آنها هستم. سؤال: يس امام خمينى» بختيار هم بايد محكوم به مركك شود. حالا مى توانم ببرسم آيا ه ركز 
كسى را بخشيده ايد؟ آيا كاهى ترحم كرده ايد؟ و آيا كاهى كريه كرده ايد؟ امام: فكر مى كنيد من يكك بشر نيستم. بله» كريه مى 
كنم» مى خندمء رنج مى برم و اما در مورد اينكه كسى را بخشيده ام يا نه؟ بايد بككويم اكثر آنهايى را كه در كذشته بد كرده اند 
بخشيده ام. عفو عمومى داده ام براى يليسء راندارمها و خيلى از مردم ديكر به شرطى كه شكنجه نداده باشند و جرمهاى ستكين 
نداشته باشند. هم اكنون حتى براى كردهاى شورشى عفو عمومى صادر كرده ام و با اين عمل فكر كنم شفقت و ترحم را نشان داده 
باشم. ولى براى كسانى كه در بالا كفتم هيج بخششى نيست» هيج ترحمى نيست. سؤال: خواهش مى كنم امام» بايد هنوز از شما 
سؤالاءت زيادى بكنم. مثلا-از اين جادر كه بر من يوشانده اند تا به خدمت شما برسم و شما به زور بر زنان مى يوشانيد. به من 
بكوييد جرا زنان را مجبور مى كنيد كه خود را مخفى كنند در زير يوششى كه يوشيدن آن مشكل و بيهوده است؟ كه با آن نه مى 
شود كار كردء ونه مى شود حركت كردء در حالى كه همان زنان نشان داده اند كه مثل مردانند مثل مردان مبارزه كردند» زندان 
كشيدند» شكنجه ديدند و مثل مردان انقلاب كردند. امام: زنانى كه انقلاب كرده اند» زنانى هستند كه يوشش اسلامى داشته اند و 
يا دارند» نه زنان شيكك بوش بزكك كرده مثل شماء اينور و آنور مى روند بدون يوشش و يكك دوجين مرد را دنبال خود مى كشند. 
عروسكانى كه بزكك مى كنند و به خيابانها مى آيند و سر و سينه و موى و فرم بدن خود را نشان مى دهند» بر ضد شاه قيام نكردند 
هيج كار مفيدى انجام ندادند» نمى دانند خود را جكونه مفيد قرار دهند. نه به صورت اجتماعى, نه به صورت سياسى و نه حتى به 
صورت حرفه اى و تخصصى واين بدين دليل است كه خود را به نمايش مى كذارند» براى مردان حواس يرتى مى آورد و 
آزارشان مى دهد. همجنين باعث حواس يرتى ساير زنان و آزار و حسرت آنان مى شود. سؤال: صحيح نيست امام. در هر حال 
منظورم فقط يكك يوشش نيست بلكه جيزى است كه باعث عقب افتادن زنان از انقلااب مى شود. همين كه زنان نمى تواندند در 
دانشككاه با مردان تحصيل كنند و نه با مردان مى توانئد كار كتندء نه اينكه در دريا و استخر با مردان شنا كنند و بايد جداكانه با 
جادر شيرجه بروند. راستى با جادر جككونه مى شود شنا كرد؟ امام: تمام اين مسائل ربطى به شما ندارد. رسوم و آداب ما به شما 
مربوط نيست. اكر يوشش اسلامى را دوست نداريد, مجبور نيستيد بيوشيد. براى اينكه يوشش اسلامى براى زنان جوان و حسابى 
است. سؤال: متشكرم. حالا كه به من مى كوييدء زود برش مى دارم. ولى به من بككوبيد زنى مثل من كه هميشه بين مردان زندكى 
كرده و مو و سينه و كوشهاى خود را نشان مى داده و در جبهه جنكك با سربازان خوابيده؛ آيا به نظر شما يكك زن بى اخلاق ويا 
ييرزنى ناحسابى هستم؟ امام: اين را وجدان شما مى داند. من احوالات شخصى را قضاوت نمى كنم. نمى توانم بدانم كه زندكى 
شما اخلاقى بوده يا غير اخلاقى و يا جككونه با سربازان به سر برده ايد. اين جيزهايى را كه كفتم در زندكى طولانيم به اين تجربه 
رسيده ام. اككر يوشش نباشدء زنان نمى توانند به نحو مفيد و سالمى كار كنند و نه حتى مردانء قوانين ما قوانين با ارزشى هستند. 
سؤال: حتى قوانينى كه به يكك مرد اجازه ازدواج با جهار زن را مى دهد؟ امام: قانون اينكه يكك مرد بتواند با جهار زن ازدواج كند 
قانونى است خيلى مترقى و براى خوبى زنها نوشته شده است. به خاطر اينكه تعداد زنها از مردان خيلى بيشتر استء مؤنث بيشتر از 
مذكر متولد مى شود. در جنككهاء مردان بيشتراز زنان كشته مى دهند. يكك زن احتياج به يكك مرد دارد. يس بايد جه كار كرد كه 


دراين دنيا زنان بيشتر از مردان هستند؟ آيا شما ترجيح مى دهيد كه زنان اضافى بروند و فاحشه شوند؟ و يا اينكه با يكك مرد كه 
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جند زن دارد ازدواج كنند؟ به نظر من صحيح نيست كه زنهاى تنها فاحشه شوند به خاطر اينكه مرد كم است و مى كويم در شرايط 
مشكلى كه اسلام تحميل مى كند بر مردى كه با دو و يا سه و يا جهار زن رفتار مساوى» محبت مساوى و زمان مساوى داشته باشند» 
كه البته اين خيلى مشكل است به هر صورت اين قانون بهتر است از قانون ازدواج تنها با يكك زن. سؤال: ولى امامء اين قوانين و 
رسوم مربوط به 18٠١‏ سال قبل است. به نظر شما فكر نمى كنيد كه دنيا يبشرفت كرده است. شما حتى ممنوع كردن موزيكك و 
الكل را در رابطه با احترام با آن قوانين ممنوع كرده ايد. برايم توضيح دهيد جرا يكك ليوان شراب و يا آبجو وقتى كه كسى تشنه و 
يا همراه غذا مى خورد كناه است؟ جرا كوش دادن به موزيكك كناه است؟ كشيشهاى ما مشروب مى خورند و آواز مى خوانند. 
حتى ياب. اين بدين معنى است كه ياب هم كناهكار است؟ امام: آداب و رسوم كشيشهاى شما به ما ربطى ندارد. اسلام مشروبات 
الكلى را حرام كرده است. به طور مطلق ممنوع مى كند به خاطر اينكه بر فكر اثر مى كذارند و جلوكيرى مى كنند از اينكه يكك 
انسان بتواند به شيوه سالم فكر بكند. همجنين موزيك كه فكر را كدر مى كند» منظورم موزيكك شماست براى اينكه همراه خودش 
يكك حالت لذت و حالت خلسه مى آورد و همانند مواد مخدر است. معمولا روح را تحريكك و تهييج نمى كند» روح را كسل مى 
كند و جوانهاى ما را مسموم و غافل مى كند و ديكر به فكر كشورشان نيستند. سؤال: همجنين موزيكك باخ؛ بتهوون و وردى؟ امام: 
اكر مغز و فكر را كسل نكند قدغن نيستند. بعضى از موزيكهاى شما قدغن نيستند» مثلا مارشها و سرودها. ما موزيكى مى خواهيم 
كهجو انهناق ما راعوض ابنكة قلع كشده آلها زاف سركت دز آوود و اتهارا واذان كد ية أينكة به هملكت غود يديشتد. آرق 
مارش شما مجاز است. سؤال: امام خمينىء بيانات شما و لحن شما هميشه ضد غربى است و هر قضاوتى كه شما مى كنيد به اين 
نتيجه مى رسد كه شما ما را قهرمان زشتى و انحرافات اخلاقى مى دانيد. با وجود اين غرب شما را در تبعيد قبول كرد و خيلى از 
مسؤلان مملكتى هم در غرب تحصيل كرهده اند . به نظر شما فكر نمى كنيد كه در ما جيزهاى خوبى هم باشد؟ امام: بله. بله جيزهاى 
خوبى هم هستء ولى وقتى ما ماركزيده هستيم از ريسمان سياه و سفيد هم بايد بترسيم و شما ما را خيلى كزيده ايد و خيلى زياد و 
براى مدت زيادى هم ما را فقط به صورت يكك بازار مصرف ديده ايد و بسء براى ما جيزهاى بد صادر كرديد و بسء جيزهاى 
خوب مثل يبشرفت مادى را براى خودتان نكنّه داشتيد. آرى» خيلى رنج و بديهاى زيادى ازغرب كشيده ايم و اكنون دلايل بسيارى 
داريم كه از غرب بترسيم. براى همين است كه ما جوانهاى خودمان را از نزديكك شدن به غرب و تحت نفوذ قرار كرفتن بيشتر آنان 
ممانعت مى كنيم. من علاقه ندارم كه جوانان ما بروند و در غرب تحصيل كنند. جايى كه از الكل و موزيكك كه مانع فكر كردن مى 
شود و مواد مخدر و زنان آزاد» به فساد كشيده شوند. بدون اينكه حساب كنيم كه با جوانان ما مثل جوانان خودتان رفتار نمى كنيد 
به خاطر اينكه فورى به آنها يكك مدرك اهدا مى كنيد» كرجه هم بيسواد باشند. سؤال: درست است امام, ولى هواييمايى كه با آن 
شما به مملكت باز كشتيد يكك محصول غربى استء تلفنى كه شما از قم با ساير جاها ارتباط داريد» همجنين تلويزيون كه شما اغلاب 
به وسيله آن با ملت تان صحبت مى كنيد» همجنين كولر كه در اين كرماى كويرى از آن استفاده مى كنيد» همه محصول غربى 
است. اكر اين طور فاسد و فاسد كننده هستيم يس جرا از اين وسايل استفاده مى كنيد؟ امام: به خاطر اينكه اينها جيزهاى خوب 
غرب هستند و ترسى نداريم و آنها را مصرف مى كنيم . ما از علم و تكنولوزى شما نمى ترسيم. ما ازايده ها و رسوم شما مى 
ترسيم. اين بدين معنى است كه ما از نظر سياسى و اجتماعى از شما مى ترسيم. ما مى خواهيم كه مملكت مال خودمان باشد. ما مى 
خواهيم كه در سياستء اقتصاد و در رسوم و امور داخلى ما مداخله نكنيد . و ازاين به بعد هر كس بخواهد دخالت كند, جلوى او 
مى ايستيم. جه راست و جه جبء از هر كجا كه باشد. سؤال: امام آخرين سؤال را مى كنم: اين روزها كه در ايران بودم» خيلى 
ناراضى ديدم., خيلى بى نظمى ديدم. انقلاب همان طورى كه انتظار مى رفتء تا به حال ثمره نداده» كشور در آبهاى تيره مثل يكك 
كشتى در حركت است و افرادى هستند كه آينده تاريكى را براى ايران بيش بينى مى كنند و حتى كسانى هستند كه آمادكى 


شرايط يكك جنكك داخلى و حتى يكك كودتا را در يكك آينده نه جندان نزديكك فراهم ديده مى بينند» جه جوابى داريد؟ امام: اين را 
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به شما مى كويم» ما يكك كودكك ششماهه اى هستيمء از انقلااب ما فقط شش ماه كذشته. انقلابى است كه در كشورى صورت 
كرفته كه مثل يكك مزرعه كندم كه آفت ملخ زده باشدء به بيجا كى كشيده شده. ما در ابتداى راه خود هستيم. از يكك كودكك 
ششماهه كه در يكك مزرعه آفت زده متولد مى كرددء بعد از 78٠١‏ سال برداشت محصول بد و ينجاه سال برداشت محصول سمى 
جه انتظارى داريد؟ آن كذشته را در جند ماه ويا حتى جند سال نمى شود ترميم كردء احتياج به زمان داريم» وقت مى خواهيم و 
بيش از همه از آنهايى كه خودشان را كمونيست و يا دموكرات و غيره مى خوانند» مى خواهيم. آنها هستند كه به ما مهلت نمى 
دهندء آنها هستند كه به ما حمله مى كنند. جنككك داخلى و كودتا به خاطر اتحاد ملت اتفاق نخواهد افتاد خداحافظ شما انشاءالله. 


منابع مقاله: طليعه انقلاب اسلامى» مركز نشر دانشكاهى ؛ 
مصاحبه با تلويزيون فرانسهء كانال ١‏ 


مصاحبه با تلويزيون فرانسه؛ كانال ١‏ سؤال: آيا شما در حكومتى انتقالى با حضور شاه شركت خواهيد كرد؟ به جه شرط؟ امام: با 
حضور شاه ما در هيج حكومتىء جه انتقالى و جه غير انتقالى شركت نخواهيم كرد و هيج شرطى را هم نمى يذيريم. سؤال: آيا از 
آن بيم نداريد كه با رفتن شاهء بحران سياسى و اقتصادى بدتر شود؟ امام: با بودن شاه بحرانهاى سياسى و اقتصادى وجود دارد؛ زيرا 
كه ملت با او همكارى ندارد و اين موجب بحران است. اكر شاه برود بحران رفع مى شود. سؤال: آيا جنبش و نهضت اخير ايران» از 
طرف يكك ايدئولوزى ما ركسيستى هدايت و حمايت نشده و يا نمى شود؟ امام: ابداء نه هدايت شده و نه مى شود و نه خواهد شد. و 
حمايت آنها مورد قبول كسى نيست . سؤال: آيا حمايت و كمكك يكك كشور كمونيستى را قبول خواهيد كرد؟ امام: ما مى خواهيم 
مستقل باشيم و حمايت هيج كشورى را قبول نخواهيم كرد و تحت الحمايه هيج كشورى نيستيم. سؤال: آيا اسلام با قوانين بدون 
انعطافى كه دارد» مى تواند آزادى و يبيشرفت اجتماعى را ضمانت نمايد؟ نمونه اى از آن را در كشور ديكرى بدهيد. امام: اولاء 
اسلام قوانين اساسيش انعطاف ندارد و بسيارى از قوانينش با نظرهاى خاصى انعطاف دارد و مى تواند همه انحاء دموكراسى را 
تضمين كند. كشورى كه ما مى خواهيم» كشورى اسلامى به همه معناست و اكنون در خارج نظيرش نيستء ولى در كذشته وجود 
داشته است. سؤال: نهضت اخير ايران را متهم مى كنند كه ارتجاعى است. نظر شما جيست؟ امام: نهضت اخير براى اين است كه 
امور ارتجاعى را رد كند و آن دولت شاه وامثال اوست كه تمام جهات ارتجاع و عقب ماندكى را براى ما به بار آورده و ما مى 
خواهيم همانا را رفع كنيم. نهضت ماء نهضتى متمدن و بيشرفته است. سؤال: شما خواهان رفتن شاه هستيدء مى توانيد دلايل آن را 
شرح دهيد؟ آيا آرزوى كشته شدن واز بين رفتن شاه را داريد؟ امام: ما بيش از يانزده سال است كه دلايل محكوميت شاه و لزوم 
رفتن او را در اعلا-ميه هاى خود ذكر كرده ايم و الا-ن براى شما برخى دلايل را ذكر مى كنم: بيش از ينجاه سال است كه دولتهاى 
خارجى يدر شاه و شاه را در ايران بر ما تحميل كرده اند. شاه سابق را به حسب اعتراف انككليسيهاء آنان آوردند و بر كشور ما حاكم 
كردند در راديو دهلى اين مطلب را تصريح نمودند. شاه فعلى در يكى از كتابهايش نوشت: «متفقين كه زمان جنكك به ايران آمدند 
مرا به سلطنت انتخاب كرده و صلاح اين ديدند كه من سلطان باشم.) ما ينجاه سال است كه تحت فشار و با اختناق فوق العاده به سر 
مى بريم» ما نه فرهنكك مستقل داريم ونه لشكر وارتش مستقل داريم ونه اقتصاد صحيح و سالم داريم و نه جهات سياسى ما 
صحيح و سالم است. اما فرهنكك ماء فرهنككى است كه با دستور ديكران شاه تحميل كرده است. مدارس ما غالبا به شكل نيمه تعطيل 
است يا تعطيل و در وقتى هم كه اشتغال داشته باشند» دستور اين است كه اينها را عقب نككه دارند و نككذارند كه رجال دانشمند در 
مملكت ما يبدا بشود. تمام مطبوعات ما و كليه وسايلى كه بايد بوسيله آن تبليغ شود در اين ينجاه سال در اختيار شاه بوده استء 
تمام اشكال آزادى از ملت ما سلب شده است. ما در اين ينجاه سال حتى يكك مجلس ملى هم نداشتيم . در زمان رضاشاه با زور او 


رزيم را تغيير دادند» يعنى سلطنت را منتقل كردند. مجلس موسسان كه تأسيس كردند با سرنيزه تأسيس شد و ملت بكلى با آن 
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مخالف يود لكن سرنيزه تكذاشت كد اين مشالفتث :را اظهار كنند. بتابراين اصل مجلس موسسان كه در ؤمان رضاشاه با سرئيزه 
درست شد غيرقانونى بود. با غير قانونى بودن آنء مدن رضا شاه و رسيدن به سلطنت غير قانونى بود. با غير قانونى بودن او سلطنت 
محمدرضا شاه غير قانونى است. محمد رضا شاه؛ در تمام جوانب ترقى ملت ماء كارهايى كرده است و نككذاشته كه ملت ما رو به 
ترقى روة. تكذاشته اببث فرهدك ما فرهتكك مترقى باشد. ارتشن همارادر تحت نظارث ارتشهاى ديكران قران داده اسح مستفاران 
آمريكايى هستند كه ارتش ما را اداره مى كنند. اقتصاد ما را بكلى از بين برده است. ايران كه زراعتش از بين رفته و نفتش را هم 
دارند زياد خرج مى كنند و به ديكران هم زياد مى دهند كه آن هم از بين برود. اكر محمد رضا شاه در سلطنت باقى باشد» جند 
سال ديككر كشور ما رو به فقر و نيستى خواهد رفت. بنابراين تا ايشان نرفته است, مملكت ما نمى تواند روى آزادى و ترقى را ببينده 
و بايد برود. منابع مقاله: طليعه انقلاب اسلامى» دفتر نشر دانشكاهى ؛ 


مصاحبه با خب كزارى فلسطينى وفا 


مصاحبه با خب ركزارى فلسطينى وفا ياريس: 7 آذر لاه ١‏ محرم 494» 18 دسامبر .1/8 سؤال: مولانا الامام» بدون شكك زندكى 
طولا-نى شماء ير از تجربه هاى مختلف و تغييرات و تحولا-تى بوده است و اين سبب شده است كه امروز از موضع قوى با مسائل 
برخورد كنيد و خواسته ها و نظرات خود را خيلى واضح بيان نماييد. مضافا بر اينكه ميليونها نفر از مردم ايران از رهبرى شما در 
مبارزه خود برخوردارند. از حضورتان تقاضا داريم كه مهمترين مراحل اين تجربه هاى تاريخى و آثار آنها را كه در خط امروزى 
مبارزه شما تبلور يافته استء بيان نماييد. امام: يبش از بيان تجربيات دورانى كه من خودم شاهد آن بوده ام» تذكر و توضيح يكك 
نكته لازم است. و آن اينكه نهضت موجود ملت ايران» همجنان كه بارها كفته ام يكك نهضت صد در صد اسلامى است و خط مشى 
و هدفها و راههاى آن از اسلام الهام مى كيرد. اكر ملت ايران حاضر به سازش با شاه نيست» كه يكك فرد ظالم و جنايتكارى استء 
به اين دليل است كه اسلام اجازه نمى دهد كه ظالمى بر مردم حكومت كند. ملت ايران» با رزيم سلطنتى مخالف استء زيرا رزيمى 
است تحميلى كه هركز متكى به آراء ملت نبوده و ازاين جهت به شكل بنيادى» مخالف با اراده و خواست مردم استء و خود را 
موظف به تأمين هدفها و خواسته هاى مردم نمى داند و حكومت جنين رزيمى» حكومت طاغوتى است و اسلام اطاعت ازاين 
حكومت را بر مردم حرام كرده و مبارزه با حكومت طاغوتى را واجب شمرده است و اين مبارزه. از ابراز تنفر از ظلم كه يايينترين 
مرتبه نهى از منكر است» شروع شده. تا قتال و جنكك با دشمن ادامه دارد؛ تا ظلم و ظالم از بين برود و حكومت عدل اسلامى مستقر 
كردد و اككر ملت ايران عليه تسلط اجانب مبارزه مى كندء باز هم از اسلام دستور مى كيرد زيرا مردم مسلمان حق ندارند كه غير 
مسلمين را در امور خود دخالت بدهند» كه مسلط بر سرنوشت آنان شوند وواجب است كه با اين مسلط مبارزه اسلامى» استقلال 
كنند» تا جامعه خود را به دست بياورد. و نسبت به تجربه هاى عمر خودم, ما مى بينيم كه رضاخان كه هيج كونه صلاحيت حكومت 
را نداشتء به زور اجانب و برخلاف ميل ملتء بر مردم ايران تحميل شد و با روى كارا مدن رضاخان اين سه اصل اسلامى در امر 
حكومت يايمال شدء اول اصل لزوم عدالت در حاكم اسلامى و دوم اصل آزادى مسلمين در رأى به حاكم و تعيين سرنوشت خود و 
سوم اصل استقلال كشور اسلامى از دخالت اجانب و تسلط آنها بر مقدرات مسلمين. و اككر در آن روز براى احياى اين سه اصل 
اسلامى اقدام شده بودء كار به اينجا نمى كشيد و ديده ايم كه رضاخان جه جناياتى نسبت به كشور اسلامى و ملت مسلمان ايران 
مرتكب شد. بعد از سقوط رضاخان» يسرش محمد رضاخان سركار آمد و برخلاف اصول سه كانه فوق» حكومت را در دست 
كرفت و در آن موقع هم قدرتى نداشت. ازاين جهت به خواسته هاى جزئى مردم كه يدرش ناديده كرفته بود» تن داد و بعد كه 
مسلط شدء جناياتى مرتكب شد كه دست كم از يدرش نداشت. و در بيست و ينج سال بيش كه شاه ضعيف شد و فرار كرد» اكر 


مخالفين در آن روز به اين اصول سه كانه اسلامى توجه مى كردند و كار شاه را يكسره مى كردند به اينجا نمى كشيد و ديديم كه 
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شاه بعدا مسلط شد و در اين بيست و ينج سال و بخصوص در اين يانزده سال اخير جناياتى مرتكب شده است كه روى مغولان و 
جنكيزها را سفيد كرده استء كه ابعاد جناياتش در بيان نمى كنجد وازاين رو در اين مرحله حساسء ملت ايران تصميم كرفته 
است كه متكى به اسلام و با الهام از اصول مترقى اسلام» نهضت خود را به بيبش برد و بر اساس قواعد و ضوابط اسلامى» جامعه 
خود رااز نو بنا كند وهيج كونه سازش و ره ميانه و امثال اين توهمات را نيذيرد . سؤال: در سال ١1958‏ فلسطين غصب شد و با 
همكارى دولت هاى بزركك استعمارى» خواب صههيونيستى تحقق يافت. اين فاجعه بر مردم ايران جه تأثيرى در آن زمان كذاشت؟ و 
جه عكس العملى داشت؟ امام: بحق بايد كفت كه غصب فلسطين به دست اسرائيل متجاوز و با همكارى دولتهاى بزركك استعمارى؛ 
براى همه مسلمين و نيز براى مسلمانان ايران فاجعه بود. فاجعه اى بسيار دردناك. و بايد كفت متجاوز اصلى در اين فاجعه همان 
دولتهاى استعمارى آن زمان بودند كه اين توطئه را عليه مسلمين در اين منطقه طرح ريزى كردند و كشورهاى اسلامى ازدست 
ابرقدرتها مصيبتهاى زيادى ديده اند و اين هم يكى از مصائب بزركك بود منتهى به دست صهيونيستها. ملت ايران نه شاه و دولت او 
؛ به دليل احساس عميق اسلامى خود از دست رفتن فلسطين را به مثابه از دست رفتن ياره اى از بيكر خود مى دانست. و به همين 
دليل هميشه» على رغم همكارى شاه و دولتهاى دست نشانده او با اسرائيل» عميق ترين احساسات ياكك خود را نثار مبارزين فلسطينى 
كرده است. من بيش از يانزده سال است كه مكرر به همكارى شاه و دولت او با اسرائيل اعتراض كرده ام و جه بسيار از ايرانيان» از 
روحانى و غير روحانى به دليل اعتراض به تجاوزات اسرائيل» به زندان رفته اند و شكنجه ديده اند و ما هميشه به عنوان يكك وظيفه 
اسلامى تا حد امكان از فلسطين دفاع كرده ايم و به خواست خدا هميشه در كنار ساير مسلمين به اين وظيفه الهى عمل خواهيم كرد. 
سؤال: بايد دانست كه تجربه مصدق به همه ثابت كرد كه علل شكست را جستجو نمايند و نتيجتا به كروههاى مختلف سياسى نشان 
داد كه بايد روش مبارزه را تغيير دهند. تقاضا داريم نتايجى را كه از اين تجربه كرفته ايد بيان نماييد. آنجنان تجاربى كه شما را در 
ايجاد اطمينان و رابطه محكم با ملت يارى نمود. امام: من هميشه با روشهاى مسالمت آميز مخالفت كرده ام» شاه به هيج وجه نمى 
تواند و نبايد سلطنت كند. سؤال: همان طور كه مى دانيد» انقلاب فلسطين در اوايل زانويه سال 1980 شروع شد و يس از شكست 
517 قدرت و كسترش يافت. آيا اخبار آن به ملت ايران مى رسيد؟ به جه وسيله اى؟ امام: آرى خبر مى رسيد. به همان وسيله اى 
كه به ساير كشورها مى رسيد. البته رزيم ايران سعى مى كرد كه اخبار جنكك مسلمانان با كفار را به نفع كفار كزارش كند و اين 
كار را هميشه كرده است و هميشه اعراب را مشتى مردمى كه مسائل را درست درك نمى كنندء معرفى كرده است . رزيم» يكى از 
يشتيبانان بزركك اسرائيل است. راديو ايران و وسائل ارتباط جمعى همه. جه آنها كه از خود رزيم است و جه آنها كه زير فشار ريم 
بودند» به نفع اسرائيل كار مى كردند و اين ما بوديم كه از اول با تمام برنامه ها مخالفت كرديم و اكنون نيز مى كنيم. سؤال: در دهه 
2 شاه جيزى به نام «انقلاب سفيد» براى اصلاحات ارضى و تغييرات اجتماعى اعلان كرد. تقاضا داريم حقيقت اين نمايشنامه را 
بيان نماييد. بخصوص اينكه بعضى از وسائل تبليغاتى» اين روزها مثل «يارى ماج» ادعا مى كنند كه يكى از علل انقلاب رجال دينى؛ 
حسادتشان نسبت به شاه به خاطر اين است كه زمينهاى ايشان را مصادره كرده است و نيز به خاطر اجراى اصول «انقلاب سفيد» 
است. امام: شاه يس از سالها فكر و مشاوره با حاميان خارجى اش طرحى تهيه كرد كه هم بتواند ايران را به نفع خود و اربابانئش 
غارت كند و هم به خيال خام خود, زمينه هر كونه انقلاب داخلى عليه خود را نابود كند. براى توجيه برنامه هاى ضد ملى خود ابتدا 
موضوع اصلاحات ارضى را به ميان كشيد, به اين اميد كه دهقانان محروم و فقير ايران را به بهانه صاحب زمين شدن بفريبد و آنان 
را عليه مخالفين خود بسيج نمايد. البته اوج داستان غم انككيز شاه براى مردم ايران» اصلاحات ارضى بود. ولى مسئله آزادى زنان را 
هم به اين نقطه اوج به اصطلاح انقلااب خود اضافه كرد و ساير مواد به اصطلاح انقلاب سفيد» هر يكك نيز در اين نمايش مبتذل 
نقش خاصى ايفا كردند. و اما نتيجه جه شد؟ نتيجه اينكه» كشاورز ايرانى كه فقير و محروم و كرفتار جنكال مالكين بز ركك, كه همه 


از قماش خودشان بودند» بود روز به روز بر فقرش افزوده شد و سرانجامء براى لقمه نانى به شهرها روى آورد. شاه بلافاصله از اين 
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بازار كار ارزان سوء استفاده كرد و به بهانه صنعتى كردن كشور راه را براى سرمايه كذاران خارجى و داخلى در مؤسسات صنعتى 
هموار كرد و نيز همان مالكين بزركك را مى بينيم كه امروز بصورت كارخانه داران بزركك كه همه از وابستكان و سرسيردكان رزيم 
هستند ظاهر شده اند. ديروز اكر كشاورز ايرانى براى كوجكترين تخلف از دستور ارباب ظالم خود, به زير شلاق مى رفت و 
اموالش تاراج مى شدء امروز هم كار كران براى بدست آوردن حقوق حقه خود. زير فشار كارخانه داران به توسط مزدوران رزيم به 
كلوله بسته مى شوند و در بعضى از روستاها كه روستاييانى كه حاضر به مهاجرت نشدند» جون داراى زمينهاى نسبتا مرغوبى بوده 
اندء از خانه هايشان آواره كردند و زمينهاى مرغوب را به نفع دربار و سرسيرد كان دربار تصاحب نمودند. شاه براى ملت ايران 
دست به اصلاحات ارضى نزده استء بلكه طراح اصلاحات ارضى يعنى آمريكا و ساير دول استعمارى اقدام به اصلاحات! كرده 
استء زيرا نتيجه اصلاحات ارضى شاه. اين شده است كه امروز در حدود نود درصد مواد غذايى ايران از خارج بخصوص از 
آمريكا تأمين مى شود و نتايج خانمانسوز اصلاحات شاه به همين جا تمام نمى شود. مزدوران شاه كفته اند كه علماى مذهبى به 
دليل اينكه اصلاحات ارضى زمينهاى آنان را از دستشان بيرون برده؛ عليه شاه قيام كرده اند . كدام زمينها؟ كدام يكك از علماى 
دينى از مالكين ايرانى بوده اند. زندكى علماى دينى كه با سادكى در حد مردم معمولى استء آيا نياز به زميندارى دارد؟ ! تمام 
دروغهاى شاه و حاميانش براى ملت ايران روشن شده استء ابعاد خيانت شاه در زمينه مسائل اقتصادى به اين مسائل تمام نمى شود. 
شاه از آزادى زنان صحبت مى كند. آزادى كدام زن؟ ! در ايران زنان با شخصيت كه خواستار حقوق انسانى خود هستند و اكثريت 
زثان ابرائى را تشكيل من ذعند: انرو همه عليه شاعند و سرتكرئن او وا خواستازند وهمه آنان اروز مئ اند كه ازادى زن در 
منطق شاه يعنى به انحطاط كشانيدن زن از مقام انسانى او و در حد يكك وسيله با او رفتار كردن . آزادى زن در منطق شاهء يعنى ير 
كردن زندانها از زنان ايرانى كه حاضر نيستند به يستيهاى اخلاقى شاهانه تن بدهند. سؤال: اين روزهاء ملاحظه مى شود كه يكى از 
شعارهايى كه مردم در خيابانهاى شهرهاى ايران مى دهند و همجنين خود شما مى دهيد اين است كه كسانى كه مى كوشند سازش 
كنند خائن هستند . تقاضا داريم محتواى اين شعار و عواقب آن (سازش) را بيان نماييد. امام: سازش با شاه يعنى سازش با ظالمى 
خائن و سازش با جنين موجودىء بيداست كه خيانت به ملت ايران و اسلام است و اما راه حلهاى ميانه را قبلا توضيح دادم كه جرا 
نمى يذيريم . سؤال: آيا ممكن است از جكونكى روابط بين خود و مقاومت فلسطين كفتكو كنيد؟ معروف است كه بين شاه و 
اسرائيل روابط آشكارى در ميدانهاى مختلف برقرار است و بخصوص اينكه شاه» اسرائيل را به نسبت زيادى از طريق ارسال نفت 
كمكك مى كند. تقاضا داريم بعد از آزادى ايران از حكم شاه روابط خود را با اسرائيل بيان نماييد. امام: همان طور كه قبلا اشاره 
كردم؛ ما هميشه در حد امكانات و قدرتمان از برادران فلسطينى براى يايان دادن به تجاوز اسرائيل و آزاد كردن اراضى اسلامى از 
دست اسرائيل غاصبء حمايت مى كنيم و ه ركز كمترين كمكى به اسرائيل نخواهيم كرد. سؤال: درباره جمهورى اسلامى با يكك 
برداشت عمومى بككوييد و آيا روابط جمهورى اسلامى با دو كشور بزركك جككونه است؟ امام: جمهورى اسلامى به اين معنى است 
كه قانون كشور را قوانين اسلامى تشكيل مى دهدء ولى فرم حكومت اسلامى جمهورى است. به اين معنى كه متكى بر آراء عمومى 
است. و روابط ما با تمام كشورها بر اساس احترام متقابل بطورى كه نه به آنها ظلم مى كنيم و نه به آنها اجازه ظلم را مى دهيم. 
منابع مقاله: طليعه انقلاب اسلامى» مركز نشر دانشكاهى؛ 


مصاحبه با خبرنكاران آمريكايى 


مصاحبه با خبرنكاران آمريكايى قم: آبان 288 ذيحجه 44.: 19 نوامبر 4/ا سؤال: برخلاف كليه قراردادهاى بين المللى» شما عده 
اى از كروكانها را در ايران نككه داشته ايد آيا آنها را آزاد خواهيد كرد؟ و كى؟ امام: قراردادهاى بين المللى اقتضا مى كند كه 
جاسوس در يكك مملكتى به اسم سفير باشد يا به اسم كاردار سفير باشد! يا نه؟ اكر سفرايى باشند» اشخاصى باشند كه در يكك 
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مملكتى خيانت نخواهند بكنند» جاسوسى نمى خواهند بكنند» اسباب حكومت نمى خواهند فراهم كتند, اينها هستند كه كرو كان 
كرفتنشان صحيح نيست. و اما اينكه ملت ما عمل كرده استء اين كرفتن يكك دسته جاسوس است كه اين جاسوسها به حسب قواعد 
بايد بازرسى و محاكمه شوند و بايد بر حسب قوانين ما با آنها عمل بشود. و اما آنجه كه كارتر كرده است برخلاف قوانين بين 
المللى است براى اينكه مجرم به يكك كشور بايد بيايد در همان كشور محاكمه بشود و يكك كشورى حق ندارد مجرم را نككّه دارد و 
يناه بدهد و برخلاف قوانين بين المللى است. اين كارتر است كه برخلاف قوانين بين المللى رفتار كرده است نه ما. سؤال: كارتر 
كاملا روشن كرده است كه شاه را به ايران بر نمى كرداند در حالى كه دييلماتها و خانواده هايشان از اين جريان سخت ناراحت 
هستند» آيا محلى براى مذاكره وجود دارد؟ امام: تا مادامى كه اين مجرم بر نككردد و آقاى كارتر به قوانين بين المللى احترام 
نكذارد» اين جاسوسها را ما نمى توانيم بركردانيم. ما اكر جنانجه بعد از آمدن شاه هم جاسوسها را بركردانيم اين براى اين است كه 
يكك تخفيفى به آنها داده ايم والا اينها بايد محاكمه بشوند و در همين جا بر حسب قانون ما با آنها رفتار بشود. سؤال: آيا تنها شرطى 
كه شما مى كذاريد براى اين مسئله» همين استء يعنى بركشتن شاه؟ امام: تنها شرطهء بركشتن شاه است و اين روى تخفيفى است 
كه ما به اينها مى دهيم. سؤال: ايران و آمريكا در حال جنكك اقتصادى و سياسى هستند و در عين حال ايران قبول نمى كند كه هيج 
كونه نماينده اى را از نمايند كان آمريكا بيذيرد و با آنها صحبت كندء علت اين مسئله جيست؟ امام: اين جنكك اقتصادى و سياسى 
است كه آقاى كارتر به وجود آورده است و ما نه از جنكك سياسى او واهمه داريم و نه از اقتصادى, بلكه اعتقاد داريم كه جنكك 
سياسى حتما به ضرر آمريكاست و جنكك اقتصادى به ما ضررى نمى رساند و مع ذالكك تا شاه بر نككردد و مجرم را به ما بر نكرداند 
و كارتر سر به قوانين بين المللى فرود نياورد» ما نمى توانيم براى مذاكرات راه بيدا كنيم ما در آقاى كارتر انسان دوستى را سراغ 
نداريم. سؤال: از شما نقل كرده اند كه فرموده ايد رابطه داشتن با آمريكا به مصلحت ايران نيست»ء آيا اين امكان يذير است كه در 
يك لحظه اى از زمان شما تصميم بكيريد كه تمامى روابط با آمريكا را قطع بكنيد و تمام آمريكاييان را و نيز اين كروكانها را به 
آمريكا بركردانيد؟ امام: امكان دارد اين معناء بايد مطالعه بشود اين نحو روابطى كه آمريكا با ما تاكنون داشته است و اين طور 
سفارتخانه اى كه آمريكا در ايران داشته استء اينها قابل قبول نيستند و اما اكر اين محل جاسوسى تبديل بشود به محلى كه 
بدانيم كه بعضى روابط محفوظ باشد و دولت صلاح ببيند كه بعضى از روابط محفوظ باشد اين مانع ندارد» محفوظ مى ماند. 
سؤال: منظور ببشتر اين بود كه اكر روابط قطع شود, بلافاصله كروكانها بر مى كردند؟ يا نه؟ امام: بايد ملاحظه كنيم كه اينها سفير 
بودند و مأمور سفارتخانه بودند يا اينكه اشخاصى بودند كه براى جاسوسى آمدند. البته جاسوسها را ما نمى توانيم بركردانيم و هيج 
قواعدى اقتضا نمى كند كه جاسوس را بركرداند» لكن اكر مأمورهاى رسمى عادى باشدء آن را اكر قطع رابطه شد مانع ندارد. 
سؤال: آيا تمايل داريد كه با كارتر ملاقات كنيد و او را قانع كنيد كه به خواست شما كردن بنهد؟ واكر جنين است آيا حاضريد در 
يكك كشور سوم مانند فرانسه كه مدتى هم در آن زندكى كرده بوديد ايشان را ملاقات كنيد؟ امام: ملاقات ما تأثيرى در امور ندارد 
اكر جنانجه آقاى كارتر بخواهد با اين ملاقات» فرضا ما تنازلى بكنيم» از آمدن مجرم كه ايشان به حسب قواعد بين المللى بايد 
تسليم بكندء بخواهند كه ما يكك قدمى يايين بياييم» اين امكان ندارد و اكر او را بفرستند اينجا ملاقات ما ديكر جه فايده اى دارد» 
اتفاقى بيفتد در هر حال اين كر وكانهاى آمريكايى كشته نخواهند شد. شما مى توانيد همان حرف را بكوييد؟ امام: بلا اشكال اين 
مسئله همان طورى است كه آنها كفتند و مادامى كه اينجا هستند در يناه اسلام هستند» هيج ابدا به آنها ضررى نمى رسد و آنها در 
آنجا در كمال رفاه هستند . وقتى كه مجرم ما را دادند با اينكه بر حسب قواعد ما بايد اينها را محاكمه كنيم جون جاسوس هستندء 


ولى معذالك اككر مجرم ما را دادند» ما يكك مرتبه تخفيف به آنها خواهيم داد و آنها را بر مى كردانيم. سؤال: حضرت آيت الله 
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اينجا يكك نكته ظريفى استء توجه بفرماييد كه اكر شاه را بر نكردانند محاكمه اينها. محاكمه جاسوسانشان قطعى است؟ امام: اكر 
جنانجه طولا-نى شود قطعى است. سؤال: و در آن صورت هر حكمى كه دادكاه بدهد بلى؟ امام: بلى. منابع مقاله: طليعه انقلااب 


اسلامى» دفتر نشر دنشكاهى ؛ 
مصاحبه با خبرنكاران كشورهاى مختاف 


مصاحبه با خبرنكاران كشورهاى مختلف ياريس: 18 آبان لاه 4 ذيحجه 48. 9 نوامبر .8/ خبرنكاران: برزيلى» انككليسىء تايلندى» 
زابنى» آمريكايى و برخى كشورهاى ديككر سؤال: حضرت آيت الله» يس از اين ناراحتيها و ناآراميهاى اخير دانشجويان و سبس روى 
كار آمدن يكك دولت نظامىء آيا شما فكر مى كنيد اوضاع كنونى براى سرنكونى شاه است؟ و آيا توقيف آقاى هويدا نخست وزير 
اسبق» تغييرى در اوضاع ايجاد كرده است؟ و بالاخره آيا شما هواداران خودتان را به يكك مبارزه مسلحانه عليه شاه» تشويق و توصيه 
خواهيد نمود؟ امام: دولت نظامى تأثيرى در مسائل ايران ندارد. بلكه در ازدياد ناراحتيها و اعتصابات و تظاهرات» نقش اساسى دارد. 
لذا بس از تشكيل حكومت نظامىء, مسائل بدين صورت كه ملاحظه مى كنيد تشديد شده است. جنانجه توقيف هويدا هم اثرى 
ندارد» اين هم يكك مانورى است كه خيال مى كنند براى اسكات مردم اين كونه امور تأثير دارد. جيزى كه بلااشكال تأثير فى 
الجمله دارد» ايخ است كه خوه شاه و سلسله او يروتد و آن وقت بك آرامقن تسبى عتاضل غوافد شد واما روش ما ةزمارزة» 
عجالتا همين است كه هست و من اميد اين را دارم كه همه مسائل را حل كند, لكن اكر طول كشيد و احتياج افتاد تجديد نظر 
خواهيم كرد. سؤال: حضرت آيت الله براى جانشينى رزيم كنونى» شما خواستار جمهورى اسلامى هستيد. جنين دولتىء آيا 
آزاديهاى دموكراتيك را براى همه مردم تضمين خواهد كرد؟ و در جنين دولتى نقش خود شما شخصا جه خواهد بود؟ ضمنا در 
مورد آزاديهاى دموكراتيكك مى خواهيم بدانيم آيا كمونيستها و ماركسيستها آزادى اظهار عقيده و بيان خودشان را دارند يا نه؟ 
امام: دولت اسلامى يكك دولت دموكراتيكك به معناى واقعى است و براى همه اقليتهاى مذهبى آزادى بطور كامل هست و هر كس 
مى تواند اظهار عقيده خودش را بكند. و اسلام جواب همه عقايد را به عهده دارد و دولت اسلامى تمام منطقها را با منطق جواب 
خواهد داد. و اما من هيج فعاليت در داخل خود دولت ندارم و به همين نحو كه الان هستم»؛ وقتى هم كه دولت اسلامى تشكيل 
شودء نقش هدايت را دارم. سؤال: سياست خارجى جمهورى اسلامى» خصوصا در رابطه با ابرقدرتهاء جه خواهد بود؟ امام: سياست 
دولت اسلامى, حفظ استقلال» آزادى ملت و دولت و كشور و احترام متقابل بعد از استقلال تمام خواهد بود و فرقى بين ابرقدرتها و 
غير آنها نيست. سؤال: شما نفوذ غرب بخصوص آمريكا را مذموم شمرده ايد. اين نفوذ جكونه مى تواند محدود شود؟ ايران به اين 
ترتيب كنونى به فنون و تكنولوزى غربى وابسته است وغرب هم احتياج مبرمى به نفت خام شما دارد؟ امام: حكومت اسلامى و 
خواست ملت ماء براى همين است كه نفوذ غرب و همه كشورها را در ايران از بين ببرد. وقتى يكك ملت با تمام اقشار آن براى يكك 
هدف قيام كردندء هيج نفوذى نمى تواند خلاف آن را تحميل كند و اما قضيه نفتء ما بعد از اينكه استقلال خود را به دست 
آورديم و نفت در اختيار ما قرار كرفت» مى خواهيم بر حسب اختيار خودمان نفتمان به فروش رود وارز كرفته و صرف مصالح 
كشور كنيم. مااز حيث فروش مضايقه اى نداريم, ليكن نه مثل فروشى كه الا-ن انجام مى كيرد. سؤال: حضرت آيت الله تا جه 
مدت انتظار خواهيد كشيد كه شاه روى كار باشد و بعد دستور جهاد مسلحانه بدهيد؟ امام: تا وقتى مأيوس شوم از اينكه به ترتيبى 
كه در بيش است مقصود ما حاصل نشود. سؤال: براى يكشنبه آينده در تهران دستور اعتصاب عمومى صادر شده است. آيا اين 
آغاز يك مبارزه جدى با دولت نظامى كنونى در ايران است؟ امام: مبارزه» به همين شكلى كه هست هميشه جدى بوده؛ منتهى 
نوسان داشته است. البته حكومت نظامى و دولت نظامى» موجب ناآرامى مردم و بيشتر شدن اين اعتصابات و تظاهرات شده است . 


سؤال: نتيجه مذاكرات شما با آقاى دكتر كريم سنجابى و جبهه ملى جه بوده است؟ امام: مذاكرات به آن معنايى كه كفته مى شود 
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توافق حاصل شده است نبوده. من مسائلى را كه مورد نظرم بوده طرح كردم و آنها قبول كردند. من مسائلى را كه هميشه خواست 
ملت است طرح مى كنم هر كس آن را يذيرفت به خواست ملت عمل كرده است. خواست ملتء رفتن شاه و استقرار حكومت 
اسلامى است. به تظاهرات بنكريد. منابع مقاله: طليعه انقلاب اسلامى» مركز نشر دانشكاهى ؛ 


مصاحبه با راديو تلويزيون فرانسه 


مصاحبه با راديو تلويزيون فرانسه سؤال: دريافت شما از حكومت اسلامى جيست؟ آيا منظور اين است كه رهبران مذهبى حكومت 
را خود اداره كنند؟ مراحل اين حكومت كدام است؟ امام: خير. منظور اين نيست كه رهبران مذهبى خود حكومت را اداره كنند 
لكن مردم را براى تأمين خواسته هاى اسلام رهبرى مى كنند و جون اكثريت قاطع مردم مسلمان هستند» حكومت اسلامى از 
يشتيبانى آنان برخوردار شده و متكى به مردم مى كردد. در مرحله اول» هدف مستقل نمودن كشور و قطع ايادى و سلطه خارجى و 
داخلى متكى به خارج است و نيز قطع هر نحو سلطه جه سياسى و نظامى و جه فرهنككى و اقتصادى است و بيرون راندن استعمار و 
استثما ر كران هركه باشند و اختصاص دادن مخازن و منابع كشور به مردم رنج كشيده و در فقر و بيمارى غوطه خورده كه قرنها 
خصوصا قرن حاضر بواسطه كجرويهاى رزيمها با همه بدبختيها مواجه بوده اند و تمام مخازن و ثروت كشور را رزيمهاى فاسد از 
بين برده و به جيب خارجيها يا داخليهايى كه در خدمت آنان بوده اند ريخته اند. مرحله دوم» تصفيه كامل وزارتخانه ها و ادارات 
دولتى و مؤسسات دولتى و ملى از اشخاص خائن و استفاده جو و انكلهاست و سيردن كار به كاردانان وطنخواه امين و نيز حذف 
زوائد شعبه ها و كرسيهايى كه كار مفيد براى كشور ندارند و فقط براى استفاده رسانيدن به اشخاص بى صلاحيت ايجاد شده و 
حذف هزينه هاى فوق العاده و حاتم بخشيها كه موجب تزلزل بودجه دولت شده است و يس از آن مراحل ديكرى است كه بتدريج 
اصلاح مى شود. و قبل از هر جيز براى رسيدن به اين مراحل و تشكيل حكومت اسلامى بايد اين سد بزركك را كه سلسله يهلوى 
است از سر راه ملت برداريم و با وجود شاه و بستكانش به هيج اصلاحى دسترسى ممكن نخواهد بود. سؤال: آيا تصميم داريد 
مبارزه را تا به كجا ادامه دهيد؟ امام: تا آنجا كه به هدفهاى اسلامى و انسانى برسيم. ملت احساس نابودى كرده است و اسلام و 
كشور اسلامى را در لب يرتككاه فنا مى بيند واز اعمال رزيم شاه كه اسلام و كشور را بسرعت رو به نيستى مى كشد به جان آمده 
است و روحانيون و سياسيون و روشنفكران هميشه مردم را به مبارزه با فساد دعوت مى كنند و ملت به يشتيبانى از آن» از نهضت 
اسلامى خود دست نمى كشد تا دست اجانب را كوتاه و طمع مفتخواران را قطع كنند. سؤال: جككونه است كه به دنبال فراخوان 
شماء مردم ايران جنان انبوه به كوجه ها مى ريزند؟ امام: جون ملت ما را خخدمتكزار به اسلام و كشور مى داند و ما مسائلى را طرح 
مى كنيم كه سالهاست در نهاد ملت است و بدين جهت است كه ما بيان كننده خواسته هاى ملت هستيم واز طرفى هر جه از 
دستكاه شاه و دولت ديده اند برخلا.ف مصالح اسلام و كشور بوده است و تظاهرات بى سابقه جند ماه اخير به دنبال دعوت ماء 
تظاهراتى ملى و اسلامى است و ناجار همه اقشار ملت در آن شركت مى كنند و در حقيقت رفراندومى است بر ضد رزيم كه قهرا 
آن راغير قانونى اعلام مى كند. سؤال: نظر شما درباره شايعه رفتن شاه و جانشينى فرزندش جيست؟ امام: جون رفتن شاه و بر جيده 
شدن سلسله يهلوى خواست همه اقشار ملت است. ناجار شايعه رفتن شاه اوج مى كيرد. اكر دستهاى ستمككر خارجى براى حفظ او 
در كار نباشد اين شايعه بسرعت جامه عمل مى يوشد و نظر ما با نظر ملت يكى است و هر مسلمى بايد نظرش همين باشدء يعنى 
برجيده شدن سلسله يهلوى و نابودى شاه و اولاد شاه واكر كسى خلاف اين بككويد خائن به اسلام و مسلمين و خائن به كشور است. 
سؤال: نظر شما درباره قول آقاى امينى جيستء آنجا كه به مخبر الوموند» مى كويد اككر نخست وزير شودء تقاضاى مهلت مى كند 
تا اين كشور را از بن بست خارج سازد؟ امام: كسى صلاحيت دارد ايران رااز بن بست خارج كند كه در بين مردم يايكاهى داشته 


باشد و كسانى كه جنين نيستند نمى توانند موفق باشند. سؤال: شما با جه شرايطى اين تقاضا را اجابت خواهيد كرد؟ امام: با برقرارى 
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حكومت شاه و رزيم يهلوى با هيج شرطىء زيرا مهلت با برقرارى شاه و باز بودن دست جباولكران رزيم» جز اغفال ملت نيست و هر 
طرحى با بودن شاه و رزيم» قابل قبول ما و ملت نيست و ما با بودن اين دودمان آزادى و استقلال را با مهلت و بى مهلت به دست 
نخواهيم آورد و يبروزى آن موقع ميسر است كه دست خارجى و آنانى كه به خارجى كمكك مى كنند كه در رأس آنان شاه است 
قطع شود. سؤال: كارتر كه خود را در دنيا قهرمان دفاع از حقوق بشر معرفى مى كند به جه دليل بعد از كشتار تهران از شاه حمايت 
كرد و شما نقش آمريكا را در ايران جككونه ارزيابى مى كنيد؟ امام: ادعاى بشر دوستى و طرفدارى از حقوق بشر از طرف كسانى 
مطرح است كه متجاوز به حقوق بشر هستند و قهرمان در اين امر كسى است كه تجاوزش از همه بيشتر است و آن در عصر حاضرء 
شخص كارتر اسث. همه شاهد قتل عامهاى مكرر دسته جمعى در بسيارى از شهرستانهاى ايران كه به دسث شاه صورت كرفت» 
بوديم و اخيرا تهران شاهد قتل عامى وسيع از طرف شاه بود كه به حسب مشهور تعداد كشته شد كان به بيش از جهار هزار نفر 
رسيد. آقاى كارتر كه براى يكك زندانى در شوروى آن قدر هياهو درآ ورد يس از كشتارهاى بيايى شاه يشتيبانى خود را از او دريغ 
نكرد و رئيس دولت جين يس از ديدارش از ايران كه شاه از ترس قيام مردم نتوانست او را از خيابانها عبور دهد, شاه را كه عامل 
تمام كشتارهاى ايران است مورد حمايت خود قرار داد و رؤساى كرملين هم مانند اينها هستند. آمريكا و ساير كشورهاى استعما ركر 
هدفى جز عقب نكه داشتن تمام كشورهاى ضعيف در تمامى ابعاد فرهنكّى, اقتصادىء سياسى و نظامى ندارند و براى برخوردارى 
از مخازن و منابع ما و ساير كشورهاى عقب افتاده نقشى جز اين نمى توانند داشته باشند و اين است منشاء تمام فشارها در تمامى 
ابعاد به ما. سؤال: با توجه به وضعيت اقتصادى و اجتماعى فعلى ايران و با توجه به تمام شدن ذخائر نفت در آينده و وابستكى كشور 
از لحاظ مواد غذايى» به نظر شما راه حل بحران ايران جيست؟ امام: اكر دست نفتخواران و مفتخواران خارجى و داخلى از مخازن 
نفتى كوتاه شود و بطور معقولى نفت بفروش رود. به اين زوديها از مخازن نفت محروم نمى شويمء اين اسراف بيحد شاه در فروش 
نفت و در ازاى آنء آهن ياره خريدن است كه نفت را در خطر اتمام انداخته است. ما با بريايى حكومت ملى اسلامى و جايكزين 
نمودن اشخاص ملى وطنخواه خداشناس به جاى خائنين مسرفء راههاى معقولى براى رفع بحران داريم: اول» كوتاه كردن دست 
غارتكران يت المال كور راس آنها شاداست كد يراى حل عرو با كقيدة حكياق كك ميليون #لارى وييشف ال بيك المال درا 
سفراء و اشخاص مؤثر آمريكا بر ييكر اقتصاد فلج شده ايران ضربه وارد مى آورد . دوم» كوتاه كردن دست سران قوم از وزراء و 
وكلاء و رؤساى مهم ادارات از اجحاف و خيانت . سوم» حذف بسيارى از شعب ادارات كه جز زحمت براى مردم و خرج براى بيت 
المال ندارند. جهارم؛ بكار انداختن صحيح نيروى كشاورزان براى ايجاد يكك كشاورزى سالم كه در جند سال انقلاب شاه آمريكا! ! 
به نابودى كراييد و ايران را در امر كشاورزى ساقط و بصورت بازارى براى اجانب درآورد و غير از اين برنامه هاء جيزهاى ديكرى 
كه متخصصان امين ييشنهاد مى نمايند و شكى نيست كه به اين ترتيب بحران ريشه كن مى شود و من در ترسيم حكومت اسلامى 
در ابتدا بدان اشاره كردم. سؤال: مطبوعات غربى اغلب شيعه را وايس كرا و مخالف ترقى معرفى مى كنندء بعنوان مثال منزلت زن با 
بوشش جادرء حمله به سينما و بانكك, نظر شما در تمام اين موارد جيست؟ امام: رزيم شاه با صرف هزينه هاى كزاف بعضى از 
مطبوعات غرب را در خدمت خود درآورده است و براى انحراف اذهان غرب از مسائل اصلى كه يكى از مهمترين آنها رفتن شاه و 
ستكان سسكراو و كوتاء شدان ديت احائب اسث» :دست به ملبغات غالى از حقيقت زده اسث. اين شاه اسث كه آزادى راز ملث 
جه مرد و جه زن سلب نموده و اجازه نفس كشيدن به هيج كس را نمى دهد. اين شاه است كه براى به فساد كشيدن قشر جوان ما 
سينماها را با برنامه استعمارى رايج كرده؛ و دختران و يسران ما را بى عفت و غافل از وضع اسفبار كشور مى خواهد بار بياورد . 
سينماى شاه مركز فحشاء و تربيت كننده آدمكهايى است از خود بيخبر واز وضع بيسامان كشور بيخبرتر و جنين مراكز را ملت 
مسلمان» مخالف با مصالح كشور مى داند و بدون آنكه از طرف روحانيون امرى بشودء آنها را خراب كردنى مى دانند. البته حادثه 


سينماى آبادان به دست عمال شاه صورت كرفت تا وحشت بزركك را كه شاه ادعا كرده بود مخالفان او وعده مى دهند. به اثبات 
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برساند و با كمال وحشيكرى نزديكك به جهار صد نفر را ذغال كرد. و از سينماها بدتر وضع بانكهاست كه در ورشكستكى و عقب 
مان دكى كشور نقش مؤثرترى دارد و ملت اين مراكز را ويران كننده و موجب تزلزل اقتصاد كشور و لايق آتش زدن مى دانند. اين 
شاه است كه به حسب نقل در مصاحبه با مخبر ايتاليايى كفته است: «دركك من از زن آن است كه او بايد زيبا و فريبا باشد» اين شاه 
است كه زنها را به فساد مى كشاند و آنها را عروسكك مى خواهد بار بياورد. مذهب با اين فاجعه ها و دردها مخالف است. نه با 
آزادى زن. شركت زنها در رفراندوم اخير بيهوده بودن ادعاهاى يوج شاه را براى تمام اقشار ثابت كرد زنان همدوش مردان بيا 
خاستند و آزادى و استقلال خود را تقاضا كردند و شاه را محكوم نمودند و در «جمعه سياه) نجه مشهور است ششصد نفر از زنان 
آزاده ما به دست عمال شاه كشته شدئدء اين است دركك شاه از آزادى زنان و تمدن بزركك. سؤال: جه رابطه اى مى شواهيد ميان 
ايران و كشورهاى غربى بخصوص فرانسه برقرار شود با توجه به نقشى كه اين كشورها در رابطه با رزيم ايران ايفاء كرده اند؟ امام: 
مى خواهيمء اين دولتهاء دولت ما را براى ترقى واقعى به رسميت بشناسند و بدانند كه اعمال زور براى جلوكيرى از ييشرفت مردم 
آفريقا و آسيا و آمريكاى لاتين دير يا زود اثرات خود را در خراب كردن وضعيت خود آنان به جاى خواهد كذاشت و به نظر من 
غرب نمى تواند به قيمت نابودى بقيه بشريت كامياب كردد. ما از تمام ملتهاى آزاد و بزركك مى خواهيم كه به ما كمكك كنند تا 
دست غرب و شرق و دست كسانى كه مفتخوارند و مى خواهند منابع ما را به زور ببرند از سر ما قطع شود. سؤال: نظر شما درباره 
اصطلاحى كه شاه باب كرده است «ماركسيست اسلامى» جيست؟ امام: مقصود از اين اصطلاح در خارج ايران» مشروعيت دادن به 
سلطه جابرانه شاه نزد آمريكاست و در داخل كشور وارونه جلوه دادن حقايق به مردم و موجه كردانيدن كشتار مردم توسط سربازان 
ساده و معتقد كه با وجدان راحت به سوى مردم آتش بككشايند وكرنه اسلام كامل است و نيازى به قرض كرفتن عناصر هيج ايسمى 
ندارد و مبارزات مردم كشور ما صد در صد اسلامى است. سؤال: در برابر حرف شاه كه بيش از وقايع اخير اظهار كرده است يعنى 
انتخابات آزاد عملى كردد» جه موضعى اتخاذ خواهيد فرمود و جه كانديداهايى از يشتيبانى شما برخوردار خواهند شد؟ امام: اكر 
شاه انتخابات آزاد را مى يذيرفت» خواست يكيارجه مردم تهران و اجتماعات بزركك تمام شهرهاى كشور را كه عزل او و بريايى 
حكومت اسلامى و استقلال و آزادى بود مى يذيرفت واز سلطنت استعفا مى داد» يعنى سلطنت خود و دودمانش را غيرقانونى اعلام 
مى كرد. اما انتخابات آزاد خود را در «جمعه سياه» به اجرا كذاشتء آيا راستى جنين حكومتى انتخابات آزاد مى تواند داشته باشد؟ 
اكر غرب راست مى كويد و براستى جانبدار ترقى استء عاليترين نشانه رشد انسان اظهار آزادانه رأى خود استء مردم مسلمان 
كشور جلوى جشم خبرنكاران جهان» رأى عدم اعتماد به شاه دادند» يس غرب اككر مدعى طرفدارى از حقوق بشر استء از مردم 
ايران طرفدارى كند و آن اينكه از دولت شاه سلب رسميت كند و حكومت كسى را كه براى بقاى خود هر جند كاه دست به كشتار 
مى زند نيذيرد. سؤال: دعوت افكار عمومى به حمايت از مبارزه مردم ايران استء جه انتظارى از مردم كشورهاى غرب داريد؟ غير 
از دولتها مردم هم هستند. امام: انتظارم از افكار عمومى غرب اين است كه از مبارزه بر حق ملت ايران دفاع كنند و از دستكاههاى 
تبليغاتى و مطبوعاتى خود بخواهند كه به مخالفين رزيم حق توضيح دهند واز دولتهاى خود ببرسند: شمايى كه از سياست ترقى 
ييروى مى كنيد» جرا مطالب مخالفين رزيم ايران را خيلى كوتاه و مبهم نقل كرده و در عوض مطالب رريم ايران را با آب و تاب 
نقل مى كنيد؟ آيا اين كونه مسائل با آزادى منافات ندارد؟ منابع مقاله: طليعه انقلاب اسلامى؛ مركز نشر دانشكاهى؛ 


مصاحبه با مجله عربى المستقبل 


مصاحبه با مجله عربى المستقبل سؤال: اوضاع كنونى ايران را جكونه ارزيابى مى فرماييد؟ امام: رزيم فاسد شاه با اجراى سياستهاى 
قلطيؤ ويراتكر كوة ناعك ووشكسدككى متلكت هذه اسثة» :ا اعمال زوز وشكتهه واغيال غعلاك: االى هزازات تقر وا الاير برده 


استء اما مردم ما على رغم همه اين فشارها عليه شاه و خاندان او قيام كرده اند و نهضت عظيم اسلامى مردم ما تا سرنكونى رزيم 
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سلطنتى ادامه خواهد يافت. سؤال: شما تصريح فرموده ايد كه راغب ايجاد حكومت اسلامى هستيد» همانند حكومتى كه در ايام على 
رضى الله عنه وجود داشتء آيا معنى آن اين است كه به هنكام سقوط خاندان يهلوى. حكومت خلافت اسلامى را برريا خواهيد 
داشت؟ امام: حكومت «جمهورى اسلامى» مورد نظر ما از رويه ييامبر اكرم (ص) و امام على عليه السلام الهام خواهد كرفت و متكى 
به آراء عمومى ملت خواهد بود و شكل حكومت با مراجعه به آراء ملت تعبين خواهد كرديد. سؤال: از سال 1987 شاه شما را متهم 
مى كند كه در مقابل كامهاى اصلاحى وى ايستاده ايد . نخست از انقلاب سفيد تا برسد به آنجه او اعطاى آزادى (ليبراليسم) ناميده 
است. رد شما بر اين اتهامات جيست؟ برنامه سياسى و اصلاحيى كه شما بدان فرا مى خوانيد و يا وقتى به حكومت رسيديد, به اجرا 
در خواهيد آورد جيست؟ امام: هدف شاه از انقلاب ادعائيش وابسته كردن هر جه بيشتر كشور به آمريكا بود ودر زمينه اصلاحات 
ارضى آمار واردات ساليانه مواد غذايى اين مطلب را به خوبى نشان مى دهد و در روستاها نيز فقر دهقانان به حدى رسيد كه دسته 
دسته به طرف شهرها هجوم بردند تا با زندكى در زاغه هاى اطراف شهر و دستمزد ناجيز كارخانه ها سد جوع كنند. فلذا برنامه ما 
اين است كه كشاورزى كشور با تأمين شرايط زندكى دهقانان هم سطح ساير مردم كشورء به حدى رسد كه كليه نيازهاى داخلى را 
برآورده سازد و صنايع مونتاز استعمارى را كه نتيجه آن حداقل سطح زندكَى كاركر و افزايش درآمدهاى افسانه اى افرادى معدود 
شدء به صنايع مستقل و مطابق نيازهاى جامعه تبديل نمايد و در زمينه منابع زيرزمينى مطابق مصالح و نيازهاى داخلى با رعايت 
مصالح بشرى در سطح جهانى از آنها استفاده شود. سؤال: در كذشته به افسران و سربازان ارتش ايران نداهايى در مورد عدم اجراى 
اوامر شاه داشته ايدء و تاكنون موضع ارتش در ميان كليه طرفهاى سياسى در ايران» نامعلوم استء آيا شما هنوز انتظار موضعى از 
ارتش داريد؟ جه موضعى؟ و جكونه؟ امام: نيروهاى نظامى از همين مردم هستند و ما اميدواريم كه آنها هر جه زودتر به خود آيند 
و به صفوف مبارزه ملت ببيوندند. ولى آنجه مسلم است شاه نمى تواند تنها با اتكاى به ارتش به حكومت خود ادامه دهد. سؤال: در 
صورت وقوع يكك حركت كودتاى نظامى بر ضد شاهء موضع شما جه خواهد بود؟ براى حركت ارتش دو فرض منصور است: ١‏ در 
كنار جنبش توده هاى مخالف. ؟ امكان دارد شكل ديكتاتورى به خود بكيرد» همان كونه كه در شيلى رخ داد. بنابراين جه راهى 
است كه شما را قادر مى سازد مانع از شكل ديكتاتورى آن شويد؟ امام: بن بست كنونى رزيم نتيجه ديكتاتورى شاه و برنامه هاى 
استعمارى او متكى به ارتش و سازمانهاى يليسى است و كودتاى نظامى كه قهرا به دست اجانب انجام مى شود» جيزى جز ادامه 
وضع كنونى نيست. فلذا هيج مشكلى را حل نمى كند و تا حكومتى به دست خود مردم سركار نيايد مبارزه آنان ادامه خواهد 
داشت. سؤال: اتصال رئيس جمهور آمريكاء كارتر» با شاه و كمكك وى به شاه» روز «جمعه سياه» عامل مهمى بود كه شاه مجددا به 
قدرت خود اطمينان يابد. شما معتقديد تا جه وقت ايالات متحده آمريكا شاه و رزيم او را در حمايت خواهد داشت؟ امام: حمايت 
كارتر از شاه اوضاع را مشكلتر مى كند و بر شدت مبارزات ملت ايران مى افزايد و او بايد هر جه زودتر بفهمد كه حمايت از شاه نه 
به نفع ملت ايران است و در نتيجه» نه به نفع مردم آمريكا. سؤال: در وقتى كه درها براى امكان مذاكره باز شدء جه زمينه اى براى 
مذاكره با ايالات متحده آمريكا داريد؟ و حدود اين مذاكره جيست؟ امام: ملت ايران با دولت ايالات متحده يا هر دولت ديكرى كه 
از شاه وجئايات او حمايت مى كند تا زمانى كه آزادى واستقلال كشور تأمين نشده باشد كفتكو نخواهد كرد. سؤال: در كذشته 
تصريح فرموديد» وقتى كه تظاهرات كنونى در ايران به اسقاط شاه منجر نكردد» شما مردم را به جنبش مردمى مسلحانه فرا خواهيد 
خواند. اعتقاد داريد كه جه وقت زمان اعلان جنبش مساحانه فرا خواهد رسيد؟ امام: ما هنوز اميدواريم كه مبارزات ملت ايران با 
شيوه اى كه فعلا تعقيب مى شود به سرنكونى رزيم شاه بينجامد. سؤال: در اين اواخر» عده اى از شخصيتهاى مخالفين در ايران را 
استقبال كرده ابد ودن بين آثان كت ستجاى فيز يده اسيههاو كفته اده كسائى را كد شعا با آنان كنتكر كردم ابد يراق شنها 
مبنى بر ضرورت سرنكونى شاه و خانواده اش موافقت كرده اندء آيا اين اتحاد نظر مقدمه تشكيل يكك جبهه مشتركك براى مخالفين 


به حساب مى آيد؟ و آيامى يذيريد دسته هاى ماركسيستى از مخالفين در هنكام ايجاد اين جبهه بدان بيبوندند؟ امام: جنبش 
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اسلامى كنونى ملت ايران همه جامعه را در بركرفته و به همين صورت هم به يبش مى رود و متذكر مى شوم كه ما با هيج جبهه و 
دسته اى رابطه نداشته و نداريم و هر كس و يا هر كروهى كه مسائل ما را نبذيرد او را نمى يذيريم. سؤال: كفته مى شود با اصرار 
شما مبنى بر سقوط خانواده يهلوىء قه رآميزى اغتشاشات مردمى ايران از حدود در كيرى سياسى تجاوز خواهد كرد. و اينكه 
قه رآ ميزى مزبور در حقيقت مبارزاتى است از اكثريت مردم بر ضد اقليتهاى مذهبى» صحت اين كفتارها در جه حدى است؟ امام: 
جنبش كنونى ملت مسلمان ايران با هدفهاى سه كانه اى كه اعلا-م شده استء همه افراد جامعه را در بر كرفته و هر كس يا هر 
كروهى كه اين هدفهاى سه كانه را تأييد و تعقيب كند حقوق حقه او محفوظ خواهد بود. سؤال: روابط خود را با همسايه هاى 
عرب ايران جككونه مى بينيد؟ امام: جهت نهضت اسلامى ما بر ضد رزيم شاه است وهر كروه و دسته اى هم كه با اين رزيم 
همكارى كند و آنها را استعانت نمايد مورد مخالفت و نفرت مردم قرار مى كيرد. علائق ما با ملتهاى همسايه و مسلمان عرب داراى 
ويزكيهاى خاص اسلامى استء لذا ما خواستار نزديكى هر جه بيشتر اين ملتها با هم هستيم. اين استعمار و دست اجانب است كه 
ميان اين مسلمانان اختلاف انداخته و مى اندازد. سؤال: نايديد شدن امام موسى صدرء فكر هموطنان لبنانى را اشغال كرده استء آيا 
در خصوص آن تماسهايى برقرار كرده ايد؟ و نتيجه تماسها جه بوده است؟ امام: در خصوص وضعيت حجت الاسلام آقاى سيد 
موسى صدر كه مورد علاقه بسيارى از مسلمين است اقداماتى كرده ايم و متأسفانه تاكنون به نتيجه نرسيده ايم. سؤال: در خلال 
اقامت خود در فرانسه؛ آيا تماسهايى بين شما و حكومت فرانسه حاصل شده است؟ امام: خير. سؤال: كفته شده شما بر اثر ارزيابى 
اوضاع در لبنان» بر ييشنهاد اقامتتان در لبنان موافقت نكرده ايدء آيا جايى براى خودء خارج از فرانسه بركزيده ايد؟ و كجا؟ امام: 


اقامت من در فرانسه موقتى است. منابع مقاله: طليعه انقلاب اسلامى» مركز نشر دانشكاهى؛ 
مصاحبه با تلويزيون 085 آمريكا 


مصاحبه با تلويزيون 85) آمريكا سؤال: واكنش حضرتعالى درباره آخرين مسثله اى كه اتفاق افتاده» تغيير دولت و سخنرانى شاه 
جيست؟ امام: تغيير دولتها تأثيرى در نهضت عمومى مردم ايران ندارد. دولتها جه دولت نظامى باشند و جه دولتهاى ديكر. نمى 
توانند مسائل را حل كنند» يعنى قيامى كه از مردم صادر شده؛ اين قيام را بشكنند. حرفهاى شاه هم حرفهايى است كه ديككر ملت از 
او نمى يذيرند. اين مطالبى كه حالا كفته و تعهدى كه داده است, آغاز سلطنتش هم اين تعهد را داد و قسم خورد. تعهد را داد و 
خلاق كرد اكون ديكرابق تغهدات اثرفق ندارك: اشان يدون اببكه عردشان را عن روحت وععده بابنا دروت فا ملت ودين 
تكليف كشور را تعيين كند. سؤال: جكونه مى خواهيد شاه را بركنار كنيد؟ با قيام مسلحانه, يا با قراردادن ارتش در كنار مردم؛ 
جكونه؟ امام: ما اميدواريم احتياجى به قيام مسلحانه نيفتد و با همين اعتصابات و تظاهرات و اظهار انزجار ملت مسائل حل شود و 
اميد اين را داريم ارتش هم كه از خود اين ملت است و ملت برادر اوستء يشت به ملت نكند و در كنار ملت قرار كيرد. لكن اكر 
اين شكل مبارزات ملت مفيد واقع نشد و لازم آمد يكك طور ديكر عمل شود ممكن است ما تجديد نظر كنيم. سؤال: شما با شاه جه 
خواهيد كرد؟ آيا قبول داريد كه نفى بلد شود يا بايد محاكمه كردد؟ امام: اكر شاه فرار كند كه دست ما به او نمى رسدء ولى اكر 
او را دستكير كنيم بر حسب قوانين و احكام حكومت اسلامى رفتار خواهيم كرد. اكر جنانجه مرتكب قتل شده بايد او را قصاص 
كنند واكر امر به قتل كرده حبس ابد خواهد شد. و على ايحال» حكومت وى بايد از بين برود و خودش هم بواسطه خيانتها و 
جنايتهابى كه كرده اشث ايد مشاكيه شؤد. سؤال» ذولت يشتهادى شما حكرته خواهد بوه وحه كس آنازا اذاه شواهد كرد؟ 
امام: راجع به جكونككى دولت و رزيم» ييشنهاد ما جمهورى اسلامى است و جون ملتء ملت مسلم است و ما را هم خدمتكزار خود 
مى داندء از اين جهت حدس مى زنيم به ييشنهاد ما رأى دهد . ما از طريق رفراندوم با ملت يكك جمهورى اسلامى تشكيل مى 


دهيم. و اما شخصء اين تابع آراء مردم است و الان شخص معينى در نظر نيست. سؤال: رابطه يكك دولت اسلامى و دولت آمريكا 
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در آينده جككونه خواهد بود؟ امام: بايد ببينيم آمريكا خودش در آينده جه نقشى دارد اكر آمريكا بخواهد همان طور كه حالا با 
ملت ايران معامله مى كند با ما رفتار كند» نقش ما با او خصمانه است. و اكر جنانجه آمريكا به دولت ايران احترام بككذارد ما هم با 
همان احترام متقابل عمل مى كنيم, و با او بطور عادلانه» كه نه به او ظلم كنيم و نه به ما ظلم كند» رفتار خواهيم كرد و اشكالى يبش 
نمى آيد. منابع مقاله: طليعه انقلاب اسلامى» مركز نشر دانشكاهى؛ 


أمام و غرب زدكى 


امام و غرب زدكى ءاز جمله دغدغه هاى فكرى امام خمينى قدس سره مسئله مهم غرب زدكى مردم مسلمان خصوصا قشر تحصيل 
كرده و روشنفكران آنهابوده است. او بارها و در موارد متعدد به عوامل ايجاد و كسترش غرب زدكى و خطرات ويى آمدهاى سوء 
آن در كشورهاى اسلامىءاشاره و رهنمودهايى براى رفع و زدودن اين عارضه و بلاى عظيم از ميان كشورهاى اسلامى - خصوصا 
از جامعه اسلامى ايران -بيان داشته اند. به نظر امام «غرب زدكى » يعنى عدم اتكاءمردم به توانايى بالقوه و بالفعل خود براى رفع 
مشكلات و اتكاء به نيروى اجنبى براى كسب ترقى و كمال. و «غرب زده » كسى است كه ازمحتوا تهى و هيج كونه توانايى را در 
وجودخود و جامعه خود حس نمى كند تا به واسطه آن به مقاصد مادى و معنوى دست يابد و تنهاراه حل مشكلات و ترقى و كمال 
را در غرب وفرهنكك غربى ديده و خود را مزين به فرهنكك و آداب و رسوم غربى نموده است. خطرات غرب زدكى امام خمينى 
قدس سره غرب زدكى را منشابسيارى از بدبختى هاى ملت هاى مسلمان و ملت ايران مى داند. )١(‏ تاجايى كه آن را تشبيه به زلزله 
مى نمايند: «آقاء امروز مملكت ما غرب زده است كه اززلزله زده بدتر است. امروز بعضى از اشخاص در اين مملكت مى خواهند 
نكذارند اسلام تحقق بيدا بكند... الآن ما زلزله زده هستيم»غرب زده هستيم» همه بايد دست به هم بدهيم و اين راه را تا اينجا كه 
آمديمء باقيش هم برويم.) (1) ودر جاى ديكرء جامعه غرب زده راجامعه اى بيمار مى داند: «مثل كشور ما مثل بيمارى است كه 
لااقل ينجاه و جند سال بيمارى كشيده است و همه قشرها به بيمارى او دامن زده اند و الآن از بارقشرهايى كه دامن به بيمارى او مى 
زدند» فارغ شده استء لكن بيمار است.» (”) و اينكك به بعضى از خطرات و عواقب سوءغرب زدكى كه در سخنان امام قدس سره 
آمده استءاشاره مى شود: الف - بى محتوايى انسانها از جمله بى آمدهاى غرب زدكّىءبى محتوايى افراد غرب زده است. در 
فرازى ازسخنان ايشان جنين مده است: «اى غرب زده ها! اى اجنبى زده ها! اى انسانهاى ميان تهى! اى انسانهاى بى محتواابه خود 
آييد» همه جيز خودتان را غربى نكنيد.» () ب - جدايى انسانها از اخلاق و كرامت انسانى امام خمينى قدس سره جامعه غرب را 
خالى ازانسانيت و اخلاق مى داند و ترقى و ييشرفت مادى و اقتصادى در غرب را در خدمت بشريت نمى داند. همان طورى كه مى 
كويد: «بسيارى از جيزهايى كه درست كرده اند برضد انسانيت درست كرهده اند» اين غرب است كه دارد اساس اخلاق انسانى را 
از بين مى بردءاين غرب است كه دارد شخصيت انسانيت رااز بين مى برد و ما خيال مى كنيم كه غرب همه جيز دارد» حالا كه غرب 
اتومبيل درست كردءيس بايد غرب همه جيز داشته باشد.) (0) ج - خطر توحش امام خمينى قدس سره فرهنكك غرب را خلاف 
انسانيت انسان مى داند و آن را منشا توحش وآدم كشى معرفى مى كنند: «غرب دارد انسان را وحشى بار مى آورد» آن وحشى كه 
آدمخوار استء آدم كش استء آدم كش بار مى آورد.) (2) مقايسه جامعه اسلامى با جامعه غرب امام خمينى قدس سره در 
مواردى ضمن بيان مقايسه بين جامعه اسلامى با جامعه غرب» به مضرات و خطرات غرب زدكى بيشتر اشاره مى كنند و اينكك به 
بعضى از اين مقايسه هااشاره مى شود: ١‏ - اسلام؛ انسان ساز است و غرب وفرهنكك غربى نابود كننده انسان. (0) ” - قانون اسلام؛ 
قانونى است مترقى برخلاف قانون غرب. (8) ” - اسلام» انسان را محب آدم و عطوف بارمى آيد ولى غرب انسان را وحشى مى 
سازد. (9) 5 - اسلام؛ اقتصاد را وسيله اى در اختيارانسان مى داند ولى غرب آن را هدف مى داند. )٠١(‏ ف - اسلام, اقتصاد و 


معنويت را باهم آورده است ولى غرب فقط اقتصاد دارد. )1١(‏ #8 - آزادى در اسلام؛ آزادى مشروع است ولى در غرب» زادى بى 
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بندوبارى است. (17) 7 - آزادى در اسلام؛ در خدمت اخلاءق است ولى در غرب؛ مخالف با اخلاءق است. (1) 8 - دانشكاه 
اسلامى در جهت مهارطبيعت براى انسانيت استء بر خلاف دانشكاه غربى. (1) غرب زدكان به نظر امام خمينى قدس سره غرب 
زدكان دو كروه هستند مكروهى از آنها مغرض و خائن هستند و اينها كسانى هستندكه مى كويند اسلام در حكومت دخالت نكند 
ودربى تشكيل جمهورى هستند كه اسلامى نباشد و به عبارتى طرفدار جمهورى دم وكراتيك هستندو جمهورى اسلامى را قبول 
ندارند وكروه دومء جاهلانى هستند كه كفته هاى كروه اول را شنيده و باوركرده اند و قصد خيانت به اسلام و مسلمين ندارند و جه 
بسا كفتار و رفتار غربى ها را با قصدخدمت به مردم رواج دهند. به هرحال حكمشان با كروه اول ججداست. (18) و در جاى ديكر 
امام» غرب زد كان را به دو كروه رهبر ومقلد تقسيم مى كنند. كروهى از غرب زدكان حالت رهبريت براى رواج فرهنكك غربى 
وغرب كرايى در جامعه اسلامى را دارند وكروهى ديككر جاهلانه و بدون آن كه صحت وسقم افكار كروه اول را بدانند» در رواج 
غرب زدكّى كوششها مى كنند. (18) هدف غرب از غرب زده كردن هدف اساسى غربى ها در غرب زده كردن مردم مسلمان» بهره 
كشى از آنها و به خدمت كرفتن امكانات و استعدادهاى سرشارآن هاست. امام خمينى قدس سره به اين مساله كاملاواقف بوده و 
در موارد متعدد به آن كوشزدكرده است. در جايى مى فرمايد: «هرجه طرف غرب برويد آن ها از شما بهره مى برند.» (107) درجاى 
ديكر مى كويد: «شما تصور نكنيد كه اين ها براى ما و براى اصلاح ما يكك قدم بردارند. هركه اين را تصور بكندء اين جاهل استء 
كه اين ها بخواهند ممالكك شرق يكك قدم رو به ترقى برود. اين ها نمى خواهند...خيال نكنيد كه روابط ما با آمريكا و روابط ما يا- 
نمى دانم - شوروى و روابط ما با اين ها يكك جيزى است كه براى ما يكك صلاحى دارد. اين مثل رابطه بره با كركك است. رابطه 
بره با كر كك.رابطه صلاحمندى براى بره نيست. اين هامى خواهند از ما بدوشند. اين ها نمى خواهندبه ما جيزى بدهند.) (14) 
راههاى تسلط فرهنكك غربى امام خمينى قدس سره راههاى تسلط غربى ها برفرهنكك مردم مسلمان را متعدد و متنوع دانسته و به 
بعضى از آنها اشاره مى نمايند: ١‏ - تضعيف اسلام. «غربى ها براى اين كه بتوانند بر مردم مسلمان مسلط شده و آنها را زير سلطه 
خودقرار دهند از راه تضعيف اسلام با القاءشبهه هاى فراوان وارد شدند. شبهه هايى ازقبيل» كهنه بودن احكام اسلام؛ عدم توانايى 
اسلام در اداره امور بشرء تضاد علم و دين وامثال آنها.» (19) ١‏ - جدا نمودن روحانيت از مردم «دونقشه مى خواستند يياده كنند... 
يكى اين كه اسلام را در بين توده هاء دربين مردمءاين را كوجكش كردندء قلم هاى اجيرآنها و تبليغات دامنه دارشان راجع به اين 
كه اين اسلام مال زمان سابق بوده استء جيزى كه مال هزار و جهارصدسال بيش از اين است ديكر حالاء حتى حالا هم اكر شما 
ديده باشيد كاهى وقت ها جرات نمى كنند بككويند» امامى كويند در يكك كلمه اى. اين يكك راه بود كه اسلام را اصلا از نظر مردم 
بيندازند. اسلام كهنه شده استء ديكرحالا وقت عصر نوينى استء حالا عصرتجدد استء حالا عصر موشكك است.در عصر موشكك 
ديكر اسلام نبايدمطرح بشود. يك راه ديككرش هم درعرض همين دنبال مى شد. اين كه روحانيت رااز دست مردم بككيرند. اين 
هادربارى اندء اين ها انكليسى اند. خودانكليسى ها تزريق مى كردند. خود انككليس هابه مردم اين طور مى كفتند كه اين ها 
انكليسى اند» اين هامنحرفند» انككليسى اند...» )7١(‏ 7- استفاده از عناوين مقدس و عوام يسند غربى ها و عمال آنها در كشورهاى 
اسلامى براى رسيدن به مقاصد خود از عناوينى مقدس همجون ترقى» تمدنء مردم سالارىءآزادى و امثال آن ها استفاده نموده ومى 
نمايند كه به نظر امام خمينى قدس سره تمام اين وازه ها جهت اغفال مردم بوده و جز دروغ جيزديكرى نيستند. )1١1(‏ امام مى كويد: 
«من متاسفم از اين اشخاص كه دعوى مليت مى كنند و با اغراض ملت مخالفت مى كنند. آنها كه با اسم مليت و يااسم خلق دوستى 
خنجر به يشت ملت مى زنند» بيدار شوند.» (357) غربى ها نه تنها با استفاده از آن عناوين»ذهن مردم مسلمان را به خود متوجه 
كردندبلكه واقعيات تاريخى و مذهبى آنها را وارونه جلوه داده و جهره واقعى اسلام را در يشت يرده هاى ابهام ينهان كردند. به 
طورى ه شناخت حقائق اسلام مثل شيوه حكومت على عليه السلام و امثال آن براى نسل امروز بسيارمشكل شده است. ما امروز قبل 
از هر جيز وظيفه داريم تبليغات جند صد ساله اجانب و عمال استعمار را خنثى كنيم. كارشناسان استعماربا كمال تزوير و حيله؛ با 
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اسم اسلام دوستى وشرق شناسى يرده هاى ضخيمى بر جهره نورانى اسلام كشيده و اسلام را با معمارى ها ونقاشى هاء ابنيه عاليه و 
هنرهاى زيبا معرفى نموده و حكومت هاى جائرانه ضد اسلام اموى و عباسى و عثمانى را به اسم خلافت اسلامى به جامعه ها تحويل 
داده اند و جهره واقعى اسلام را در يشت اين يرده ها ينهان نكه داشته به طورى كه امروز مشكل است ماء رْءبتوانيم حكومت اسلام و 
تشكيلات اساسى وسياسى و اقتصادى و اجتماعى آن را برجوامع بشرى حتى مسلمين بفهمانيم. بايد كوشش كرد و يرده از تبليغات 
مسموم جند صد ساله اجانب برداشت. شمانسل جوان موظف هستيد غرب زده ها رااز خواب بيدار كنيد وفجايع حكومت هاى ضد 
انسانى آنها و عمال آنها را بر ملا نمائيد.» (7) 5 - كرفتن روح تعهد از جوانان «جوان هاى ما را به طورى تربيت كرده بودند كه 
تعهد ديكر نداشتند نسبت به كرفتارى هايى كه برايشان بيش مى آمد.» (78) ف - اجير نمودن قلم بدستان «ما از سرنيزه ها و مسلسل 
ها واين ها فارغ شديم. سر قلم ها حالا ضد ماست. قلم ها به جاى نيزه ها آمده است. مقاله ها به جاى مسلسل هاء حالام روى اسلام 
بسته شده است. الآن ما كرفتار سرنيزه نيستيم» ما كرفتارقلم هستيم اهل قلم. ما كرفتار روشنفكرهاهستيم. ما كرفتار آزادى خواهها 
كه آزادى رانمى دانند جى استء هستيم. » (10) زمينه هاى غرب زدكى امام خمينى قدس سره عوامل و اسباب ذيل را به عنوان 
زمينه هاى غرب زد كى مردم خصوصاقشر تحصيل كرده و روشنفكر معرفى مى كند: ١‏ - احساس حقارت و ضعف نفس امام 
خمينى قدس سره احساس حقارت و ضعف نفس و خودكم بينى در مقابل قدرتهاى بزركك را از جمله زمينه هاى مهم غرب زدكى 
معرفى مى نمايند. در جايى مى كويند: «اين براى اين است كه ما خودمان را باخته ايم در مقابل غرب» شرق خودش را باخته است. 
تا از اين خودباختكى بيرون نيايد» تا محتواى خودش را بيدا نكند» نمى تواند مستقل باشد.) (18) و در جاى ديكر مى كويد: «من 
بايد به مصادرامور بككويم كه اخطار كنم كه اين قدر ضعف نفس به خرج ندهيدء دنبال اين نباشيد كه فرم غربى يبدا كنيم. 
بيجاركى مااين است كه دنبال اين هستيم كه فرم غربى بيدا كنيم» داد كسترى ماء داد كسترى غربى باشدء قوانين ماء قوانين غربى 
باشد.» (71) ١‏ - عدم آكاهى نسبت به احكام و قوانين مترقى اسلام امام مى كويد: «اين قدر ضعيف النفس نباشيدء ما قانون غنى 
داريم» ما قانون الهى داريم. آن هايى كه فرم غربى را بر فرم الهى ترجيح مى دهندء اين ها از اسلام اطلاع ندارند. آنهايى كه مى 
كويند نمى شود اسلام رادر اين زمان يياده كرد براى اين است كه اسلام را نشناخته اند» نمى فهمند جه مى كويند.) (58) 7 - تمام 
كمالات را در غرب ديدن امام مى كويد: «ما باورمان آمده است كه همه جيزها در غرب است. خير» آن جيزى كه درغرب است» 
ربيت حيوان درنده است.» (14) فراموشى مفاخر اسلام و ايران از منظر امام فراموشى مفاخر اسلام وايران زمينه اى براى خود 
باختكى و غرب زدكى مى باشد و مردم جون نسبت به اين مفاخر اطلاع كافى ندارند خود را از هركونه افتخار اسلامى و ملى خالى 
ديده. توجه به مفاخر غرب مى نمايند. امام مى كويد: «آنهاهمجو كردند كه مغز ما را اين طور بار آوردندكه اكر بخواهيم يكك 
جيزى بشويم» كتاب مى نويسيم اولش هم اسم يكى از آن ها بايدباشدء تا كتابمان را بخرند. جوانهاى مابخواهند كتاب بخرند اكّر 
جنانجه با اسم ماركس باشد و لنين باشدء مشترى زياد است.اكر به اسم شيخ الرئيس باشد نه» با اين تمام اين ها يكك صفحه از كتب 
شيخ الرئيس رانمى توانند بفهمند ولى معذلك جون شرقى است و غربى نيستء از اين جهت ملاصدرا رااسمش را نشنيدند. 
ملاصدرا اصلا اسمش رانشنيدند و ملاهادى (سبزوارى) ما را اسمش را نشنيدند اما رجال آنها همهء همه هست. (0) عوامل رفع 
قرف زد كن امام خمينى قدس سره براى درمان بيمارى غرب زدكى و بيش كيرى و جل و كيرى از مفاسد وخسارتهاى آن راه حل 
هاى فراوانى رابيشنهاد مى دهند كه به طور خلاصه به آن هابرداخته مى شود: ١‏ - خود اتكائى و خود باورى امام مى كويد: «ما همه 
جيز را باختيم. حالادزدها را بيرون كرديم اما خودمان را ييدانكرديم بايد خودمان را يبدا كنيم. شرق بايددر غرب را ببندد. در غرب 
رابه روى خودش ببندد. تاغرب ره به اينجا دارد» شما به استقلال خودتان نمى رسيد و تااين غريزده هايى كه در همه جا 
موجوداند؛ از اين مملكت نروند يا اصلاح نشوندء شما به استقلال نخواهيد رسيد. اين ها نمى كذارند.ما بايد خودمان را بيدا كنيم تا 


بتوانيم سرياى خودمان بايستيم و بفهميم ما هم موجودى هستيم.» )7١(‏ و نيز مى كويد: «اساس همه شكست ها و يبروزى ها از خود 
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آدم شروع مى شود. انسان اساس ييروزى است و اساس شكست است. باور انسان اساس تمام اموراست. غربيان و در سابق انككلستان 
و بعد ازاوآمريكا و ساير كشورهاى قدرتمند دنبال اين بودند كه با تبليغات دامنه دار خودشان به ممالكك ضعيف باور بياورند كه 
ناتوانند» باوربياورند كه اين ها نمى توانند هيج كارى انجام بدهند. اين ها بايد در صنعت. در نظام؛ دراداره كشورهاء دستشان به 
طرف قدرتهاى بزركك از شرق و غرب دراز باشد.» (7؟") و در جاى ديكر مى كويد: «شما ديديد كه قيام كرديد و درمقابل قدرتهاى 
بزركك ايستاديد و حريت خودتان را در عين حالى كه همه جديت داشتند كه باشد» عقب زديدء معلوم شدءمى شود مقابل غرب 
ايستاد» مى شود حتى جلو قدرتهاى غرب ايستاد؛ در اين قضيه خودتان را بيدا كرديد. ديديد كه ما خودمان هم مى توانيم با مشت 
خالى جلو برويم» درفرهنكك هم بايد خودتان را يبدا كنيد.» (*) ١‏ - تحول و انقلاب فرهنكى امام مى كويد: «شما بايد مستقل 
باشيد. ورشد انسانى بيدا بكنيد. بجه ها راء جوان هاى ما را رشد انسانى بدهيدء دولت بايد درست توجه بكند كه رؤسايى را كه 
انتخاب مى كندبراى دانشكاههاء براى مدارسء معلميئى راكه انتخاب مى كنند آنها براى ترببت اطفالءاينها بايد متحول بشود از حال 
سابق و كسانى كه سابق در خدمت اشخاص بيكانه بودند يادر خدمت طاغوت بودند, حال ثانيا نيايند وبجه هاى ما را باز به عقب 
برانند» اين هم يكك مطلبى است كه در فرهنكك بسيار مهم است وبالاخره بايد فرهنكك متحول بشود به يكك فرهنكك سالم, به يكك 
فرهنكك مستقلء و يكك فرهنكك انسانى.» (5”) و در جاى ديكر مى كويد: «اكر فرهنكك.فرهنكك صحيح باشد جوانهاى ما صحيح 
بارمى آيند.» (8) و نيز مى كويد: «استقلال و موجوديت هرجامعه از استقلال فرهنكك آن نشات مى كيرد و ساده انديشى است كه 
كمان شود باوابستكى فرهنكى, استقلال در ابعاد ديكر يايكى از آنها امكان يذير است. بى جهت و من باب اتفاق نيست كه هدف 
اصلى استعمار كران كه در راس تمام اهداف آنان استءهجوم به فرهنكك جوامع زير سلطه است.» (8”) *- اصلاح صدا و سيما امام 
من كويلاة «اعمية فلو يريوة مقت ازطمة اميت اهميت :رادب فلو وزيورة مشكر اذهنة اسة واي مسكاعيهاء تسكامياق تريس ته 
بايد تمام اقشار ملت بااين دستكاهها تربيت بشوند يكك دانشكاه عمومى است. دانشكاهها دانشكاههاى موضعى استء اين دانشكاه 
عمومى است.يعنى دانشكاهى است كه در تمام سطح كشو كسترده استء اين بايد از آن عمل دانشكاه راءاز آن به آن اندازه اى 
كه مى شود استفاده كرد.بايد اين دانشكاه. دانشكاهى باشد كه بعد ازجند سال تمام قشر ملت را روشن كندء تمام را مبارز بار 
بياورد» تمام را متفكر بار بياوردءتمام اينها را مستقل بار بياورد» آزادمنش باربياورد» از غربزدكى بيرون كند, استقلال به مردم بدهده 
اين از همه جيزهايى كه در اين دستكاهها هستء مهمتر است و اين وظيفه دارد كه با مردم» حكم معلم و شاكرد داشته باشد.» (/0”) 
ع - افشاء توطثئه هاى غربى ها امام مى كويد: «شما نسل جوان موظف هستيد غربزده ها را از خواب بيدار كنيد وفجايع حكومتهاى 
ضد انسانى آنها و عمال آنها را بر ملا نمائيد و طرز حكومت اسلام را كه مع الاسف بسيار عمر كوتاهى داشت و درهمان جند 
صباح راه و روش اسلام را درولايت و والى روشن كردء به جوامع عموما و به فرزندان اسلام خصوصا كوشزد كنيد و صفوف خود 
را فشرده تر نمائيد.» (8) 0 - افشاء مفاسد فرهنكك غرب امام مى كويد: «بايد كوشش كنيد مفاسدفرهنكك حاضر را بررسى كرده و 
به اطلاع ملت ها برسانيد و با واست خداوند متعال آن را عقب زده و به جاى آن فرهنكك اسلامى انسانى را جايكزين كنيد تا نسل 
هاى آينده باروش آن كه انسانسازى و عدل يرورى استءتربيت شوندء بايد كوشش كنيد تا طرزحكومت اسلام و رفتار حكام 
اسلامى را باملتهاى مسلمان به اطلاع دنيا برسانيد.» (*) © - رواج اخلاق اسلامى در دانشكاهها امام مى كويد: «اكر دانشكاههاى ما 
تربيت اسلامى و اخلاق اسلامى داشت. ميدان زد وخورد عقايدى كه مضر به حال اين مملكت است نمى شدء اكر اخلاق اسلامى 
در اين دانشكاهها بود اين زد و خوردهايى كه براى مابسيار سنكين استء تحقق يبدا نمى كرد.اين ها براى اين است كه اسلام را 
نمى دانند وتربيت اسلامى ندارند.» (60) /1- توجه به قدرت معنوى ملت اسلام امام مى كويد: «امروز زمانى است كه ملتهاجراغ راه 
روشنفكران شوند و آن را ازخودباختكى و زبونى در مقابل شرق وغرب نجات دهند كه امروز روز حركت ملث هاسث وآنان 


هادى هدايت كنند كان تاكنونند. بدانيدكه قدرت معنوى شما برهمه قدرتها جيره وقريب يكك ميليارد جمعيت شما با خزائن بى يايان 
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مى تواند تمام قدرتها را درهم بشكند.) )6١(‏ 8 - تقويت تبليغات اسلامى امام كويد: «در مقابل همه تبليغاتى كه مى شود از هر 
جور تبليغى كه مى شودء جواب بدهيد و آشنا كنيد ممالكك ديكر راء كشورهاى ديكر را به آن جيزى كه در ايران هست و آن 
طورى كه در ايران مى كذرد. آشنا كنيد مردم را به اسلام و به نهضت اسلامى و انقلاب اسلامى.) (97) 9 - تغيير بنيادين برنامه 
هاى آموزشى دانشكاهها امام مى كويد: «يكى از مسائل بسيار مهم درتمام دستكاهها خصوصا دانشكاهها ودبيرستانها تغييرات 
بنيادى در برنامه ها وخصوصا برنامه هاى تحصيلى و روش آموزش و يرورش است كه دستككاه فرهنكك ما از غرب زدكى واز 
آموزش هاى استعمارى نجات يابد.» (97) -٠١‏ يرهيز از تفرقه امام مى كويد: «حكومت اسلامى و خواست ملت ما براى همين است 
كه نفوذ غرب و همه كشورها در ايران از بين ببرد. وقتى يكك ملت باتمام اقشار آن براى يكك هدف قيام كردندءهيج نفوذى نمى 
تواند خلاف آن را تحميل كند.» (58) ١١‏ - توجه به قوانين مترقى اسلام امام مى كويد: «ملت ايران با داشتن مكتبى مترقى جون 
اسلام؛ دليلى ندارد كه براى ييشرفت و تعالى خود از الكوهاى غربى و ياكشورهاى كمونيست تقليد كند.» (8©) امام راحل قدس 
سره عوامل متعدد ديكرى را نيزبراى زدودن عارضه غربزدكى از جهره جامعه اسلامى معرفى مى كنند كه عناوين آنها را به خاطر 
اختصار ذكر مى كنيم: اتحاد حوزه و دانشكاه جل وكيرى از شايعه يراكنى حكومتهاى استعمار كر يرهيز ازاختلافات داخلىء القاء 
فرهنكك صحيح اسلامى» استقلال اقتصادىء استقلال سياسىء اسلامى كردن دانشكاههاء نصب مسؤولين صالحء آزادى در يناه 
اسلامءيايدارى دراصول اساسى اسلام و انقلاءب»اصلاح جامعه از غرب زده هاء جنبه الهى دادن به علوم و فنون» ييروى مردم از 
روحانيتءيرهيز از تشريفات» عجين كردن تخصص باتعهد» كوشش در جهت تهذيب خود وديكران» تقويت مساجد و... كلام آخر 
آن كه از مجموع مبانى امام خمينى قدس سره در مورد رفع و زدودن عارضه غرب زدكى از خود و جامعه اسلامى» به دست مى 
آيد كه وظيفه فعلى و هميشكى مردم ومسؤولين نظام اسلامى شناخت هرجه بيشتراصول و فروع اسلام و شناساندن آن همراه بامحور 
قراردادن قرآن كريم در زندكَى و توجه به اصل اساسى ولايت فقيه در جامعه اسلامى مى باشد و در اين صورت است كه سدى 
محكم در برابر فرهنكك منحط غرب ايجادشده و فرهنكك اصيل اسلامى كه مايه ترقى وشكوفائى و سعادت مردم جهان استء حفظ 
وبلكه كسترش داده مى شود. به اميد آن روزى كه فرهنكك اصيل اسلامى در سرتاسر جهان باعزت و سربلندى كسترش يابد. بى 
نوشتها: ١‏ - صحيفه نورء ج 21١‏ ص 18. ١‏ - همان ج لا ص .1٠١‏ 7 - همان؛ ج ٠١‏ ص .17١‏ * - همانء ج /ا. ص ". 0 تا 9 - 
همان. ص 28. ٠١‏ - همان» ص 1١.7‏ - همان» ص 2/8 17 و 1 - همانء ص .8١‏ 15 - همان؛ ج ل ص 8. ١10‏ - همان؛ ج لا4 ص 
.١‏ 12 - همان» ج 94 ص 4. ١0/‏ - همان؛ ج لا ص 68. 18 - همان» ج .٠١‏ ص 50. 19 و 7٠١‏ - همان ج 4 ص 15. ١١‏ - همان؛ 
ج 0# ص 189. 7١‏ - همان» ج ل ص *18. 7 - همان؛ ج ١‏ ص 157. 7 - همان؛ ج 4. ص .٠١4‏ 10 - همان ج لا ص "77. 52 
- همان» ج 4 ص 4. 71 و 78 - همان؛ ج هء ص 118. 19 - همان؛ ج /ا؛ ص "١ 8١‏ - همان؛ ج 4 ص 4. "١‏ - همان؛ ج ٠١‏ ص 
7. 3 - همانء ج 15 ص 14#. 7 - همان؛ ج 1١‏ ص 18. ©7- همان. ج هه ص 198. 0" - همان. ج ١‏ ص 77/8. ع" - 
همان. ج ذاء ص .18٠‏ / - همان ج ف ص 8.198" - همان؛ ج ١‏ ص 187. 4 - همان» ص 5٠ .18١‏ - همان ج 1١‏ ص 07. 


.1 همان» ص يع -همان؛ ج 4 ص 1 ؟5 - همان» ج بر ص 8/8 60 - همان» ص‎ ©” ٠ همان» ج إرحلة ص‎ - ١ 
اصول نه شرقى و نه غربى امام خمينى‎ 

اصول نه شرقى و نه غربى امام خمينى اشاره: دكتر لقمان بايمتوف تبعه تاجيكستان در سال 19420 م/ 1788 در شهر باستانى خجند به 
دنيا آمدء بس از طى تحصيلات مقدماتى در اين شهر موفق به اخذ مدرك فوق ليسانس از دانشكده تاريخ دانشكاه دولتى مسكو در 


سال 198 كرديد و مدت جند سال در انستيتو تاريخ اكادمى علوم روسيه در مسكو به كارهاى تحقيقى اشتغال داشت. در ابتداى 


سال ١١71‏ ش / 1997م از رساله دكترى خود تحت عنوان" اوضاع اجتماعى» اقتصادى و قيامهاى مردمى ماوراءالنهر بر عليه مغول" 
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دفاع نمود. ايشان همجنين جندين فرصت مطالعاتى در دانشكاههاى دوشنبه (تاجيكستان) برلين لاييزيككء آلمان و اصفهان (ايران) 
داشته است. در حال حاضر نيز بنا به دعوت دانشكاه فردوسى به مدت يكك سال به عنوان فرصت مطالعاتى با اساتيد كروه تاريخ 
دانشكده ادبيات و علوم انسانى همكارى علمى - آموزشى دارد. دكتر لقمان بايمتوف داراى بيش از ٠٠١‏ مقاله ارزنده تاريخى است 
كه به زبانهاى روسىء انككليسى» اوزبكىء تاجيكى و فارسى تاليف شده اند". شورش محمود تارابى"» "حمله جنكيزخان به ممالكك 
غرب (كتاب اول" ") خجند در عهد مغول"؛ "تيمور لنكك"» "سربداران سمرقند"» "جوانى تيمور لنكك ", "مغولان در آسياى 
مركزى "و... نمونه اى از كتب تاليف شده ايشان مى باشد. در وقت هاى آزاد دكتر بايمتوف به شعر و ادب اشتغال مى ورزد و 
برخى از حكايات ادبى و شعرهايش در تاجيكستان و روسيه به زبان هاى فارسى» روسىء ازبكى به جاب رسيده است. آموزش 
اصول سياست خارجى كشورهاى ديكر براى تعيين اصول و خطمشى اساسى در روابط بين المللى جمهورى تاجيكستان بغايت مهم 
است. در صورتيكه اكنون حكومت جمهورى تاجيكستان و برخى از متخصصان امور سياسى در لا-يحه برنامه هاى كلى سياست 
خارجى جمهورى تاجيكستان را بكار مى بندند. تحقيق بى غرضانه هر نوع برنامه هاى كلى سياست خارجى دولتهاى خارجى دور و 
نزديكك و همجنين تحليل نظر سياستمداران معاصر از اين لحاظ خالى از فايده نيست. توجه ما به مسئله اصول اساسى سياست 
خارجى جمهورى اسلامى ايران از سه جهت معطوف شد: اول اينكه امام خمينى يايه كذار اصول اساسى سياست خارجى حكومت 
اسلامى ايران سياست جديد در عصر حاضر است. ثانيا توصيه هاى سياسى و نظرهاى ايشان نسبت به سياست خارجى و برنامه 
اساسى ايدئولوزى اسلامى از يكسو مخاطبين امام را معين مى سازد و از سوى ديكر روشن كننده ميزان علمى و يايدار بودن افكار 
سياسى بنيانكذار انقلاب اسلامى ايران است. ثالثا مراجعه به افكار سياسى امام خمينى بخصوص در مسائل اساسى سياست خارجى 
جمهورى اسلامى ايران در انتخاب و كاريرد كل برنامه هاى سياست خارجى جمهورى تاجيكستان نسبت به ممالكك اسلامى نتيجه 
خوبى خواهد داد. امام خمينى در يكى از وصاياى خويش مخاطبانش را به صراحت مشخص و نوشتند كه... ": و آنجه لازم است 
تذكر دهم آنست كه وصيت سياسى - الهى اينجانب اختصاص به ملت عظيم الشان ايران ندارد» بلكه توصيه به جامعه اسلامى و 
مظلومان جهان در هر ملت و مذهب مى باشد "...يس مخاطبين امام خمينى به طور اجمال بدينصورت است يعنى نام ملت ايران» كل 
مسلمانان جهان» مظلومان جهان در هر ملت و مذهب. اين مشخصات بر اساس قرآن (سوره # آيه 97. سوره 57 آيه ل) بوده واغلب 


وصيتهاى امام خمينى جنانكه فقها و سياستمداران ايرانى تصديق مى نمايند براى همكان يعنى هم براى ملت ايران و هم براى جامعه 
ملل اسلامى و مظلومان جهان است. همينطور داهى انقلاب اسلامى علاوه بر ملت ايران» جامعه مسلمانان و مظلومان جهان را در هر 
ملت و مذهب مورد خطاب خود قرار داده و البته خواهيم ديد كه هم ظاهر و هم از باطن اين خطاب طبيعت مشروطيت و منطقى را 
داراست. واز ديدكاه فقه اسلام خطابها و وصاياى سياسى امام داراى مضامينى اصلاحى است. امام مصلحى است كه احياكر مكتب 
انبياء الهى است آنهم در جهانى كه شرك و كفر با تمام امكانات و سعى همه نيروهاى مذاهب را محاصره كرده اند او با تمسكك به 
بت شكنى ابراهيم خليل» و قاطعيت موسى كليم و حلم عيسى مسيح و با تكيه بر حكمت لقمان و با يشتوانه از اقيانوس بسى زرف و 
عميق معرفت ييامبر اكرم و اهل بيت طاهرينش صلاى توحيد سر داد واز ميان راه» نه كامى به عقب نشست و نه لحظه اى ترديد 
كرد. امام خمينى در يكى از خطابه هاى خود وظايف و اهداف سياسى وزراى خارجه را در مرحله نزديكك و دور مشخص كرده 
منجمله تاكيد مى كند كه سفارتخانه ها و وزارتخانه ها در امور خارجى قبل از هر جيز حفظ استقلال و منافع جمهورى اسلامى را 
بنمايند. امام مى فرمايند: كه در بهتر كردن روابط كشورهاى اسلامى سياستمداران بايد بكوشند تا كل مسلمانان جهان متحد شوند. 
او مى كويد وصيت من به وزراى خارجه در اين زمان و زمانهاى بعد اين است كه مسئوليت شما بسيار زياد است جه در اصلاح و 
تحول وزارتخانه ها و سفارتخانه ها و جه در سياست خارجى حفظ استقلال و منافع كشور و روابط حسنه با دولى كه قصد دخالت 


در امور كشورها را ندارند و از هر امرى كه از وابستكى در همه ابعادى كه دارد بطور قطع احتراز نماييد و بايد بدانيد كه وابستكى 
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الحو ل ا ير ا 
كشور را به تباهى خواهد كشيد و كوشش داشته باشيد در بهتر كردن روابط با كشورهاى اسلامى و در بيدار كردن دولتمردان و 
دعوت به وحدت واتحاد كنيد كه خداوند با شماست. جنانكه مى بينيم توصيه امام < خمينى به وظايف دولتى سفارتخانه هاء 
كنسولكريها و ديبلماتهاى ايرانى كه در دولتهاى ديكر فعاليت دارند تبليغ اسلام است. امام اي در جهارم زانويه ١94/١‏ 
در حضور ديبلماتهاى ايرانى در اين باب بروشنى تاكيد نموده و بطور مخصوصى خاطر نشان كرده است كه دييلماتهاى كشور 
اسلامى ايران برتر از ديكر سفيران و دييلماتهايند و آنها بايد در هر جا كه باشند اسلام را تبليغ نمايند اين عقيده بعدها خيلى تكميل 
تر شده و عاقبت از زمره وصيتهاى سياسى امام بر دييلماتها و بخصوص بر وزراى امور خارجه در آمد. شكك نيستء سفارتخانه هاى 
جمهورى اسلامى در كشورهايى كه وجود دارند طبق وصاياى سياسى امام فعاليت مى كنند و تا حدى كه بر من معلوم است از راه 
امام در اين زمينه دور نشده اند. وجود نشريات تبليغى» فروشككاه كتاب و روزنامه ها و غيره از جمله اقدامات سفارتخانه ها است. 
واقعا در اين رابطه امام خمينى در يكى از وصاياى خويش ييرامون داشتن نشريات تبليغى در سفارتخانه ذكر فرموده است: بايد 
وزارت خارجه كوشش كند سفارتخانه ها نشريات تبليغى داشته باشند و جهره نورانى اسلام را برابر جهانيان روشن نمايند. مفهوم 
عميق تر اين رهنمود از جانب سياستمداران ارويايى همان است كه بعضى از متخصصين آن را صدور انقلاب اسلامى دانسته اند 
واقعا مسئله صدور انقلاب اسلامى يس از شعار نه شرقى و نه غربى در دائره افكار سياسى رهبر انقلاب اسلامى ايران» وصيت خيلى 
جدى و مهمى استء زيرا امام خمينى بياده كردن خواسته هاى اسلامى را در ممالك دنيا قطعى مى داند. خود و طرفدارانش تبليغ 
مذهب اسلام را از اهداف اساسى سياست خارجى دولت اسلامى ايران دانسته اند و بارها بخصوص در اوقات اخير تصديق نموده 
اند كه تبليغ اسلام در ممالكك ديكر نبايد از طريق تهديد و اجبار باشدء بلكه بايد صدور انقلاب اسلامى تنها با يكك راه يعنى از راه 
ا ل ا 
خواهد بود. بايد يادآور شد كه اساس اصول مذكور عبارت از عقيده جهاد است كه در اغلب نطقهاى امام خمينى آورده شده است. 
انام تقوو ]ار انكر مع اكدة العرنة املار رانو يوون مدق يما مكاسضر اذ ني ال روه رز ل ان ارا اا 
و برنامه ها واصول حكومتى را در سياست و دولت دارى از دولت اسلامى ايران اقتباس خواهند كرد. مسلم است جنانكه كفتيم 
زورآورى و تهديد در كسترش اهداف اسلامى بر سياست خارجى حكومت ايران روشهاى جندان معمول نيست. اين را مى توان در 
مناسبات بين ايران و جماهير آسياى مركزى بخصوص با جمهورى تاجيكستان كه در آنجا بحران سياسى حكمفرماست كارساز 
دانست. راه اساسى در اينكار يايدار كردن همكارى و مناسبات دولتى با تمام كشورهاى دنيا بدون توجه به ساختار سياسى و 
اجتماعى آنها و البته در جهت تامين استقلال ملى ايران است. امام خمينى همجنين در امور خارجى و ديبلماتيكك برنامه حفظ 
استقلال ملى را از عمده ترين اهداف سياست خارجى جمهورى اسلامى ايران دانسته است و همراه با اين مسئله بايد كفت كه نظر 
امام خمينى سبت به حفظ استقلال كشور و ملت اسلام اين روزها مورد توجه خاصى است و اين طرز كاربرد سياست را امروز نيز در 
عملكرد و مواضع سياستمداران و وزارت امور خارجه ايران مشاهده مى توان كرد. يوشيده نيست كه امام خمينى تنها يكك شخص 
عارف و فقيه نبوده بلكه بى شكك از شخصيتهاى سياستمدار و دانشمند علوم تاريخ و جامعه شناسى نيز هست و اساس علوم انسانى را 
الم ري ا رار اي ارا 
روابط , بين الملل خوب بررسى و حتى آنرا يياده و قابل اجراء كرده است. به قصد آموزش و بهره كيرى بيث بيشتر از وصاياى سياسى و 
كفته هاى امام مفهوم نه شرقى و نه غربى را اغلب فقها و سياستمداران ايران نه مانند ناظر بيطرف بلكه طرفدار و حمايتكر اين شعار 
مطرح كرده اند زيرا ايشان واقعا باور دارند كه تمام مسلمانان و مستضعفين جهان از راه امام خواهند رفت و امام براى ملت ايران بى 


حد عزيز و معتبر و نصايح ايشان امرى تاريخى شده است و به كفته انديشمند محترم سيد على قادرى": اين باور و ايمان را اكر جه 
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يكك حالت اساسى و دريافتى دارد واين عزتى كه خداوند به ما و ملت ما (ايرانيان) و مسلمانان جهان در اين عصر عطا فرموده 
بواسطه نفس قدسى آن بزركمرد بوده است و ما همه حيات سياسى و عزت خود را مديون او مى دانيم ".بى شكك مى توان كفت 
شعار سياسى مورد نظر اساس منطقى و كلاءمى استوارى را داراست و آن اين است كه امام در مسائل روابط بين الملل كاهى به 
صفت فقيه مصلح. كاهى همجون سياستمدار عالى و كاهى به صفت فيلسوف موصوف است. از ديدكاه سياست شناسان و فقيهان 
ايران» امام < خمينى از احياكران بى مانند و تواناست و بككفته اى در قرن معاصر اسلام را از هضم شدن و حذف شدن در صحنه 
انديشه هاى شرقى و غربى جهان نجات داد و دوباره آنرا احياء كردند. جنانجه فقها و سياست شناسان ايران تصديق دارند با مراجعه 
به آثارى جون ولايت فقيه» اعلاميه» مصاحبه ها و كتابها مفهوم نه شرقى و نه غربى بيش از سيصد بار استفاده شده و وازه استقلال 
در معناى واقعى خود مطرح شده است. مفهوم نه شرقى و نه غربى تنها يكك شعار سياسى نيستء بلكه همجنين مفهومى فرهنكى و 
استراتزيكى است كه مقام رهبرى تقريبا در كل عرصه هاى سياسى و دولتى كشور ايران مطرح كرده است. اين شعار از لحاظ 
اهميت قلب سياست خارجى جمهورى اسلامى ايران استء بى سبب نيست كه ييرامون نفوذ به اين شعار در مردم ايران يكى از 
دانشمندان ايران جنين كفته است". اين شعار جنان نفوذى بر كل سيستم دارد كه اكر آنرا از سيستم حكومتى ايران حذف كنيم 
عأقية !اجا لوو بد دفار سرون اكد اسار لاه ا ماسجا وار لود حرق اط ا قز و 1 
بكُوييم انقلاب اسلامى در ايران همين تناسب موجود را در صححنه روابط بين المللى تا حدى ايجاد نمود و ايدئولوزى نه شرقى نه 
غربى نيروهاى سياسى و ايدئولوزيكك بود كه به سياست خارجى ابرقدرت هايى جون اتحاد شوروى و آمريكا تاثير جدى كذاشت 

سياست خارجى آمريك وذ ك قاب رذ بقع بيوست خيلى ساكن بد يعى زايا تاكون اق لقاب لا بدو 
هست. اما در اتحاد شوروى نسبت به انقلاب اسلامى در همان دوره اى كه انقلاب شده بود فكر و عقيده يكسان نبود بع: يعنى نه تنها 
در رده هاى يايين دولتى بلكه در مقام رهبرى شوروى نسبت به انقلاب اسلامى عقايد دكركون مى شد و تا مدتى ماهيت اين واقعه 
يزركك سياسى و اجتماعى را در ايران دركك نكرده بودند برعكس اينها حكومت جوان اسلامى ايران در مسائل روابط بين الملل 
برخلاف ايدئولوزى بلوكهاى شرق و غربء. ايدئولوزى جديد يعنى شعار نه شرقى و نه غربى را در جهان اعلام كرد و يبوسته در 
كار سياست و دولتمدارى اعمال نمود. امام خمينى و نزديكان ايشان كوشش زياد بخرج دادند تا حاكميت خويش را نه تنها از تاثير 
نيروهاى بيرونى حفظ كنند بلكه آنرا در تمام سرزمين هاى ايران استوار مى كردند و هويت ملى را از دست نداده در صحنه روابط 
بين المللى تدريجا خارج از تاثير بلوكها شدند. حكومت ايران تبليغ كرده و مى كند كه اكر ملت خويش را بر سرزمين خود متكى و 
مستقر و معتقد به هويت ايرانى - اسلامى نكند. هويتش نخواهد ماند واكر هويت نداشته باشد رابطه سلطه كران با او مثل رابطه 
ك ركك و ميش خواهد شد. مقصود از ايدئولوزى نه شرقى و نه غربى آن بود كه امام خمينى سلطه ديكران را نمى يذيرفت و امروز 
نيز شعار نه شرقى و نه غربى يابرجاست واين شعارى اساسى در ايدئولوزى سياست خارجى حكومت ايران است» وزارت امور 
خارجه ايران هميشه تاييد بر آن دارد كه ملت ايران سلطه بيكانه را نمى يذيرد واز استقلال خويش جشم يوش نيست و به هيج 
حاكميت خارجى تن نخواهد داد. و در روابط بين الملل كوشش دارد تا ايدئولوزى خود را بكار بندد بدون آنكه آن رابه كسى 
تحميل كند هر جند كه مى بينيم بسيارى از كشورها بخصوص غربيان تا حال ايدئولوزى نه شرقى و نه غربى را در شكك و شبهه مى 
بينند. در ايدئولوزى امور خارجى جمهورى اسلامى ايران نه تنها شعارهاى اسلامى و تبليغ نقش مهمى دارد بلكه همراه با آن 
شعارهاى ملى ايرانى يا ايران دوستى كه در عهد شاه محسوس بود در وصيتهاى سياسى امام البته همراه با تعليمات اسلامى جايكاه 
مركزى بيدا نموده است. امام هميشه روى اين مسثئله تاكيد خاص مى كند, وى به جوانان ايران تاكيد مى نمايد كه قوم ايرانى مى 
تواند عالم را از قدرتهاى بيككانه رها كند و تنها ايرانيان قادرند كه اسلام را در تمام دنيا احيا نمايند. در خطابه خويش كه در مورخه 


١‏ مارس 198١‏ به مردم ايران داشت كفته بود كه ايرانيان بايد اسلام را در كل جهان كسترش دهند و اين از وظايف اساسى اين 
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ملت است. از اين رو وارثان و طرفداران امام خمينى ساخت دولت اسلامى ايران را در جهان بى نظير مى دانند همانطور كه كفتيم 
حفظ استقلال ملى و مذهبى اساس برنامه هاى سياسى خارجى جمهورى اسلامى ايران است كه امام خمينى احياء كرده است: 
"توصيه اينجانب به مسلمين و بخصوص ايرانيان بويزه در عصر حاضر آنست كه در مقابل اين توطئه ها عكس العمل نشان داده و به 
انسجام و وحدت خود به هر راه ممكن افزايش دهند و كفار و منافقين را مايوس نمايند". جنانكه مى بينيم امام خمينى تضعيف 
قدرت سياسى مخالفين را از نزديكترين وظايف مردم ايران برشمرده است. در كفتارها و وصاياى زياد امام خمينى ملت ايران و 
بخصوص حكومت تازه اسلامى همجون نيروى اصلى و بيش برنده جامعه انسانى مورد بررسى قرار كرفته» و امام در مراجعه به 
قمالكك اسلامى توصية دارد كه مسلماتان ذثيادر كان :د ولغدازى وسياست ان ابراثيان الكى يكيرتد حتاتحة او فرموذه اسك "ديه 
ملتهاى اسلامى توصيه مى كنم كه از حكومت جمهورى اسلامى ايران و از ملت مجاهد ايران الكو بكيريد و به حكومتهاى خود در 
صورتيكه به خواست ملتها عمل نكنند براى آنها سر فرود نياوريد و با تمام قدرت آن دولتها را به جاى خود بنشانيد ".و در جاى 
ديكر نوشته است وصيت من به همه مسلمانان و مستضعفان جهان اين است كه شماها نبايد بنشينيد منتظر آن نباشيد كه حكام و 
دست اند ركاران كشورتان با قدرتهاى خارجى بيايند و براى شما استقلال و آزادى تحفه بياورند. اين كفته هاى امام روشن است او 
مسلمانان دنيا را براى بدست آوردن استقلال كشور خويش دعوت مى كند و باز در جاى ديكر اين مراجعه را قطعى كرده كل 
مسلمانان جهان را به جنكك و جهاد دعوت نموده است": اى مستضعفان جهان واى كشورهاى اسلامى و مسلمانان جهان بياخيزيد و 
حق را با جنكك و دندان بككيريد ".اين نمونه هاى قاطع و وصيتهاى سياسى امام خمينى در سالهاى اول انقلاب اسلامى معمول بودند 
واين بى سبب نيست زيرا وصاياى امام به آن هنكام كه دولت جديد اسلامى ايران شكل مى كرفت قدرتى ايدئولوزيكك داشت. 
خطابهاى امام خمينى به مسلمانان جهان حالا هم همين جهت ايدئولوزى را داراست و سفارتخانه هاى ايران در كشورهاى مختلف 
وصيتهاى امام را همجون شعارهاى سياسى و ايدئولوزى خاص جمهورى اسلامى ايران مورد استفاده قرار مى دهند". من اكنون به 
ملتهاى شريف و ستمديده و به ملت عزيز ايران توصيه مى كنم كه از اين راه مستقيم الهى كه نه به شرق ملحد و نه به غرب ستمكر 
وابسته است بلكه بصيرتى است كه خداوند بر آنها نصيب فرموده است محكم و استوار و متعهد و يايدار و يايبند باشند ".جنانكه مى 
بينيم امام خمينى بعنوان يكك احياكر اسلام فرموده است كه تمام سياست و حركتهاى اجتماعى عالم بايد از شعار نه شرقى و نه غربى 
رنكك بككيرد واو مخصوصا نشان داده كه اين مفهوم همجنين بايد زمينه استوار خارجى داشته باشد تا وضوعيت بيابد. بايد ريشه 
اعتقاد اصيل اسلامى و ريشه مبانى فكرىء نظامى و سياسى اسلامى نيز داشته باشد و اينست كه امام خمينى كل سيستم موجود و 
سلطه هاى بيكانه را براى ايران بيكانه خوانده و در امور سياست خارجى و مناسبات بين الملل تمام آنها را رد نموده است. از نكاه 
امام خمينى اسلام در سياست و ايدئولوزى قانون اصلى بشر است و آن براى كل عالميان ارسال شده است. در دايره وصاياى سياسى 
امام خمينى نصيحت او به كروههاى مخالف دولت نوبنياد اسلامى جاى مخصوصى را داراست. او خطاب به آنها تاكيد مى نمايد 
كه در زندكى راه اسلام را بيشه كنند و توبه و تضرع نموده و به كشور خويش بازكردند. او مى كويد: من به شما اصحاب 
كروهكها جه آنان كه به جب كرايى معروفند كرجه شواهد و قرائنى دلالت دارد كه اينان كمونيست امريكايى هستند و جه آنان كه 
ازغرب ارتزاق مى كنند و الهام مى كيرند و جه آنها كه با اسم خودمختارى و طرفدارى از خرد و كوجكك دست به اسلحه برده و 
مردم محروم كردستان و ديككر جاهاى اين كشور را از هستى ساقط كرده اند و مانع از خدمات فرهنكى و بهداشتى و اقتصادى و 
بازسازى دولت جمهورى در آن استانها مى شوند مثل حزب دمكراتء كومله بر آنها وصيت مى كنم كه به ملت بييوندند و تاكنون 
تجربه كرده اند كه كارى جز بدبخت كردن اهالى آن مناطق نكرده اند و نمى توانند بكنند يا در جاى ديكرى مى كويند": 
نصيحت و وصيت من به كروهها و اشخاصى كه در ضديت با ملت و جمهورى اسلامى و اسلام فعاليت مى كنند من به شما 


نصيحت مى كنم دست از اين كار بى فايده و غيرعاقلا-نه برداريد و كول جهانخواران را نخوريد و در هر جا كه هستيد اكر به 
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جنايتى دست نزده ايد به ميهن خود و دامن اسلام بركرديد و توبه كنيد كه خداوند با شماست و او ارحم الراحمين است و جمهورى 
اسلامى و ملت از شما انشاءالله مى كذرد واكر دست به جنايتى زده ايد حكم خداوند تكليف شما را معين كرده باز از نيمه نيمه راه 
بركشته و توبه كنيد واكر شهامت داريد تن به مجازات داده و با اين عمل خود رااز عذاب اليم خداوند نجات دهيد و در هر جا 
هستيد عمر خود را ب يكن اابة عادر تدهيه وريد كار ديك ى مشتغول كويد كد فيقا دو اكه عنيو يون عي دف ذو 
وصيتهاى امام خمينى به جوانان ايرانى هميشه اظهار شده است امام مى فرمايد": نصيحت مشفقانه من به شما جوانان و نوجوانان 
لقررناراة > محكر اطافل وعارد .اجاور العام 1 جيك وس رسن ابن ار اراد و ا 
جمهورى اسلامى خدمت مى كنند متحد شويد و براى ايران مستقل و آزاد فعاليت نماييد تا كشور و ملت از شر مخالفين نجات بيدا 
كند و همه با هم به زندكى شرافتمندانه ادامه دهيد. امام خمينى بعد از ييروزى انقلاب اسلامى ايران در نطقها و © كفتارهاى خويش 
عمده ترين برنامه سياست خارجى كشور را معين ساخت كه أآنها را بصورت زير مى توان خلاصه كرد. -١‏ حفظ استقلال ملى و 
منافع ارضى كشور از هر كونه دخالت نيروهاى بيكانه. -١‏ خدمت نمودن براى ايران مستقل و آزاد هم در بيرون و هم در داخل. ”- 
استوار كردن سلطه خاص ملت ايران نه شرقى و نه غربى و نيذيرفتن سلطه هاى بيككانه. *- يايدار كردن روابط بين همديكر با 
دولتهايى كه قصد دخالت در امور كشور ايران را ندارند. ه- كسترش روابط با كشورهاى اسلامى و دفاع از حقوق همه مسلمانان 
جهان. #- دعوت به وحدت و اتحاد دولتهاى اسلامى. "- تبليغ اسلام ايرانى در ممالك اسلامى تا اينكه بككفته امام جهره نورانى 
اسلام براى جهانيان روشن شود. اصول و برنامه هاى احيا شده از جانب امام خمينى نسبت به امور خارجه و دييلماسى ايران كه در 
فصل دهم از ايران ثبت شده است بعنوان سياست خارجى در قانون نامه جمهورى اسلامى ايران است. و اكر برنامه ها و روشهاى 
سياست خارجى حكومت ايران را از ديدكاه قانون اساسى اين كشور تحليل نماييم» مى توانيم آنها را به دو كروه تقسيم كنيم: كروه 
اول: برنامه و روشهايى كه براى روابط بين الملل كشورها هستند اينكونه برنامه ها و روشها در اكثر قوانين اساسى دولتهايى با 
ذمكراسى ثبث شد اسث مانثد برتامه هناو رغايت حقوق فردى: طرد دتعالت كشورهاى ييكانه در امور داخلى كشوره برثافة 
استقلال ارضى كشورء برنامه هاى روابط دوستى ممالك همجوارء تامين يناهند كى سياسى به اشخاصء كمكهاى بشر دوستانه و 
امثالهم اينكونه برنامه ها در قانون اساسى جمهورى اسلامى به صورت عميقى مورد نظر بوده اند و جهتكيرى عليه حقوق بين المللى 
ندارند. كروه دوم: برنامه و روشهايى كه از اسلام» قرآن واز وصاياى سياسى امام خمينى و همجنين از آثار فقها كرفته شده با 
ماهيت اسلامى خويش در سياست خارجى دولت از عمده ترين روشها واصول اين كشور محسوب مى شود. همانطور كه مشاهده 
شد وصاياى سياسى امام خمينى بعدا براى دولت و ملت ايران حكم قانونى را كرفت. شعار نه شرقى و نه غربى يايه كذار دولت 
جديد اسلامى هم در سياست داخلى و هم در سياست خارجى شعار اصلى شده و به معنى استقلال مردم و دولت در قانون اساسى 
دولت جمهورى اسلامى ايران ثبت كرديده است. در همين ارتباط بايد كفت كه دولت جديد جمهورى تاجيكستان تغييرات جدى 
را كه در سالهاى اخير در روند سياسى جهان بوقوع بيوست و همجنين روابط بين الملل در عرصه هاى اقتصاد و سياستء علم و 
فرهنكك را به نظر اعتبار كرفته» در برابر موقعيت دين و مذهب و بخصوص دين اسلام در جامعه انسانى را درست تحليل نموده 
سياست دولت خود را نسبت به دول دور و نزديكك بخصوص جمهورى اسلامى ايران به صورت علمى و خيلى عميق معين مى 
سازد رُزيرا علم قبل از سياست با دكركونيهاى ايدئولوزيكك در جهان آشنا مى شود و يبشامد كارها را تا حدودى معين مى نمايد. 
در دو سه سال اخير روابط جمهورى تاجيكستان با جمهورى اسلامى ايران مستحكمتر شده است اما وسعت همكاريها تا حد مطلوب 
هنوز هم فراهم نشده است. مسلم است كه دو طرف مايل و علاقمند به تكميل و كسترش روابط بين همديكر هستند. اين روند و 
بش خوب ذو ساليائ اندو در كمه زمينه عا آادامه خواهه ياف وشكن نمت كدجية جراهد شد اما بايد اشارة تود كه 


سياست توسعه طلبى اواخر قرن بيستم بدون ترديد به شرايط موجود و وضعيت فعلى روابط كشورها تاثير خواهد كذاشت ت. اكنون 
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فرصت كرانبهاى تاريخى براى جبران جداييهاى طولانى براى دو ملت فراهم شده است اين اوضاع را علما و محققين خوب دركك 
كرده اند و ضرورت دارد كه اين فرصت كرانبها از جانب دو كشور براى كسترش و يايدار كردن روابط فعلى و آينده به شكل 
صحيح مورد استفاده قرار كيرد تا تكرار اشتباه كذشته اجداد و يدران روى ندهد و حكومت تاجيكستان نيز از هر كونه سلطه ككرى 
ابرقدرتها يرهيز كند. وضع كنونى روابط دو كشور كه اكنون در مراحل ابتدائى خود قرار دارد و ظاهرا در مسير دولت حركت مى 
نمايد و بى شكك مناسبتهاى امروز براى تكامل و بهبود روابط بيشتر و مفيدتر» شرايط را فراهم خواهد آورد. زيرا مسلم است در 
شرايط كنونى مقررات جديد در رفتارهاى بين المللى در حال شكل كيرى است كمترين تغييرات عملى كه در صحنه ياست بين 
الملل بوجود مى آيد مى تواند بر مناسبات كشورها تاثير بككذارند. بنابراين در سياست خارجى جمهورى تاجيكستان و جمهورى 
اسلامى ايران بخصوص در مناسبات دو طرفه نبايد به فشارها و تاثيرات دول نيرومند توجه داشته باشند بلكه بايد در جهت حمايت از 
منافع كشورهاى خود عمل نمايند رُعلاهوه بر آن براى اصلاح هركونه اشتباه و نقصان حركت نموده واز منافع يكديكر در نظام 
كنونى و آينده جهان حمايت كنند. كسترش همكاريهاى جمهورى تاجيكستان و جمهورى اسلامى ايران را مى توان در ترويج و 
زمينه هاى زير مشاهده كرد: همكاريهاى سياسى در سطح بين المللى يا منطقه اى» همكاريهاى اقتصادى در سطح جهانىء ارتباط 
متقابل فرهنكى در سطح بين المللى و تمام اينكونه مناسبات بايد بر اساس قوانين بين المللى صورت كيرد همجنين لا-زم است 
همكاريهاى منطقه اى از جمله همكارى براى حل بحرانهاى منطقه اى و داخلى جمهورى و سازمان همكاريهاى كشورهاى اسلامى 
و سازمان همكاريهاى كشورهاى فارسى زبان» سازمان همكاريهاى اكو. همكاريها در سطح دو جانبه» و... صورت كيرد. ايران و 
تاجيكستان در اين نوع همكاريها از امكانات وسيعى برخوردارند اما نواقص و كمبودهايى كه در برخى همكاريها به جشم مى 
خورد بايد اصلاح شود تا اينكه زمينه تاريخى و كرانبها براى همكاريها ميان دو كشور در امور مختلف نامحدود كردد. توسعه 
روابط دو جانبه در همه امور سياسى و اقتصادى و فرهنكى حوزه فعاليت وسيعى دارد و بى شكك مناسبترين و سودمندترين آنها 
توسعه همكاريهاى اقتصادى و فنى و علمى ميان دو ملت و دو كشور است. قبل از هفتمين دوره انتخابات رياست جمهورى ايران» 
آقاى خاتمى يكى از كانديداها در برنامه كلان توسعه اقتصادىء اجتماعى» سياسى و فرهنكى خويش (ارديبهشت 171/8) در فصل 
سياست خارجى جمهورى اسلامى ايران موقعيت جماهير آسياى مركزى را به عنوان يكى از اولويتهاى سياست خارجى خيلى خوب 
بررسى كرده و از جمله تاكيد بر آن نموده كه جمهورى اسلامى ايران اهداف كسترش روابط بين المللى بر اساس سه اصل عزت 
حكومت و مصلحت دارد و البته اولويتها و برنامه هاى آقاى خاتمى در مورد همكارى سياسىء اجتماعى اقتصادى و فرهنكى با 
كشورهاى آسياى مركزى به خصوص با جمهورى تاجيكستان معين شده اند. با همان اولويتها جمهورى تاجيكستان نسبت به ايران 
خيلى تزديكة و آذ سبارى جهت با فعديكر موافقت ذارند و اكنون كه آقاى حناتمى ووزراع جديد ذن محلين اكاب شده اند 
تاككن بر آن فازند كدورتائه وس عميوورص عبلى كرقد و اميك انبيث شمكاوى دو رشع عاق ملت مودو كشتون براق 
تاجيكستان به نفع يكديكر باشد. منابع: -١‏ قرآن كريم. 1- قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران - تهران» .171/١‏ 1- مطالعات 
آسياى مركزى و قفقاز - سال جهارم» دوره دوم شماره ٠١‏ 1/8. - مخاطبين در وصيتنامه سياسى الهى حضرت امام خمينى - 
تهران» .١70/١‏ ه- برنامه كلاسن توسعه اقتصادى - اجتماعى سياسى - فرهنكى آقاى خاتمى ويذه هفتمين دوره انتتخابات رياسثت 


جمهورى. ارديبهشت 1727/8. 
بررسى سياست خارجى در منظومه فكرى حضرت امام 


بررسى سياست خارجى در منظومه فكرى حضرت امام شخصيتء انديشه و مواضع امام خمينى هم با متفكران و هم با سياستمداران 


به مفهوم متعارف آن به طور كاملء متفاوت است ,به همين دليل نيز تبيين و توضيح آن بيجيده است . دلايل اين امر را مى توان اين 
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كونه برشمرد: .١‏ حضرت امام انديشمند بزركى است و مانند هر متفكر بزركىء انديشه ايشان داراى وجوه مختلفى است كه قرائت 
هاى كوناكونى را از آن متصور مى كند و ورود امام به عالم سياستء بر ييجيدكى آن افزوده است . در شكل كيرى شخصيت امام 
مبانى فقهى, عرفانى» فلسفىء تاريخى و كلامى نيز مؤثر بوده است و همين امر بيجيدكى شخصيت ايشان را نشان مى دهد . با توجه 
به اين مسئله» براى دركك انديشه و عمل امام از روش هاى مختلف فقهىء عرفانى - فلسفى و كلامى مى توان بهره برد . البته برخى 
معتقدند كه امام؛ اين مبانى مختلف را به وحدت رساندند و انديشه و عمل ايشان مبتنى بر تلفيق و تركيبى از اين مبانى مختلف است 
٠ ٠‏ .از لحاظ عملى هم يس از تشكيل نظام جمهورى اسلامى» دو موضوع با يكديكر درآميخت: ضرورت تصميم هاى مقطعى (كه 
لا-زمه حكومت است و كاه مستقل از انديشه است) و ماهيت انديشه آن حضرت (ثابتات) كه لازمه انديشه است . امتزاج اين دو 
موضوع بعد از انقلا.ب؛ به حدى است كه كاه تشخيص آنها غيرممكن است . اين امر نيز موجب بيجي د كى مضاعف انديشه هاى 
سياسى ايشان مى شود . كّاهى بين برخى از ديدكاه ها و عمل ايشان نوعى تضاد مشاهده مى شود و كاه بين برخى از اظهارات 
ايشان نيز نوعى اختلاف به جشم مى آيد كه تشخيص ديدكاه واقعى ايشان را دجار مشكل مى سازد . 7. يكى از مسائل ديكر اين 
است كه قرائتى كه از انديشه ايشان مى شود از لحاظ روشى مبتنى بر همان وحدت مبانى انديشه هاى حضرت امام نيست و مفسران 
مختلف هر كدام با توجه به حوزه كارى خود و با اتكا به يكك روش خاصء سراغ فهم انديشه امام مى روند و هنوز به وحدت روش 
در اين زمينه نرسيده ايم و احيانا جنين وحدت روشى ممكن نيست . معمولا هم تفسيرها از انديشه هاى امام؛ داراى الزامات و 
اهداف سياسى است و كروه هاى مختلف براى فراهم آوردن مؤيدات براى انديشه ها و اقدامات خود, به سراغ انديشه هاى ايشان 
مى روند . در عين حال قرائتى كه در حال حاضر از انديشه هاى امام مى شود. طبعا با قرائتى كه بيست سال بيش مى شدء متفاوت 
است ,رجون انديشه هنكام صدورء لوازم زمانى و مكانى خاصى دارد . تفسيرى كه از يكك انديشه هنكام صدور آن مى شود با 
تفسيرى كه يس از كذشت بيست سالء از آن به عمل مى آيدء كاملا متفاوت است . در مورد انديشه هاى امام در باب سياست 
خارجى اين مشكلات به صورت مضاعفى وجود دارد رجون الزامات بين المللى هم به آن افزوده مى شود . بسيارى از تحولات در 
آراء و مواضع سياسى حضرت امام كه در ظاهر با ثابتات انديشه ايشان همخوانى ندارد» در واكنش به الزامات بين المللى بروز و 
ظهور يافته است . همجنين در اين حوزه. ابهامات و ديد كاه هاى متعارض»ء بيش از سياست داخلى است . براى مثال حضرت امام در 
زمينه صدور انقلا-بء ناسيوناليسم وامت كرايى» نوع نككرش به نظام بين الملل» آرمان كرايى يا واقع كرايى» نوع و نحوه روابط با 
امريكا و ديكر كشورهاء استقلال و عدم وابستكى, اولويت حفظ دارالاسلام يا ام القرى» اصل دعوت و يا يديده جنكك تحميلى؛ 
مواضع مختلفى دارد كه بعضى مواقع جمع كردن آنها بسيار دشوار است . از همين رو است كه قرائت هاى مختلف ممكن مى شود . 
در اين كونه موارد دركك مقاطع زمانى و مكانى صدور آراء و مواضع از اهميت خاصى برخوردار است و حتى مى تواند تعيين 
كننده باشد . با وجود يبجيدكَى هاى فوقء بازسازى منسجم انديشه امام و ارائه منظومه فكرى ايشان يكك ضرورت اساسى است . 
تنها در اين صورت است كه انديشه امام مى تواند معيارى براى نقد و بررسى ديد كاه هاى ديككر و مواضع سياسى باشد ,در غير اين 
صورت انديشه امام براى تاييد هر ديد كاه ديكرى مى تواند مورد بهره بردارى قرار كيرد كه در واقع حتى مى تواند به استفاده 
ابزارى از انديشه امام هم منتهى شود . در اين نوشته كوتاه سعى خواهد شد كه نظريه امام درباره سياست خارجىء به صورت 
منسجمى مورد تبيين واقع شود . “““ا“ا< در مورد سياست خارجى دوره امام از جند منظر مى توان بحث كرد . از يكك زاويه مى 
توان مبانى سياست خارجى جمهورى اسلامى ايران را از ديدكاه امام مورد بررسى قرار داد و از منظرى ديكّر مى توان عملكرد و 
اقدامات سياست خارجى را مطالعه كرد وو از منظرى سوم مى توان به بررسى تطبيقى انديشه و مبانى با عمل يرداخت . الف . مبانى 
سياست خارجى از ديد كاه امام در مورد مبانى سياست خارجى از ديد كاه امام با جند مسئله اصلى مواجه هستيم: رويارويى آرمان 


كرايى و واقع كرايى در انديشه امام» انديشه معطوف به تكليف و فارغ از نتيجه و اصول سياست خارجى از ديد كاه امام . در مورد 
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تقابل آرمان كرايى و واقع كرايى» مى توان دو وجه را در نظر كرفت: وجه اول تعقيب اهداف دور از دسترس بر اساس آرمان 
كرايى و توجه به واقعيت ها براساس واقع كرايى است و وجه دوم آن اخلاءق محورى در ايده آليسم و آرمان كرايى و قدرت 
محورى و نفى اخلاءق در رثاليسم است . حال بر حسب توضيح فوقء امام و انديشه ايشان را در كدام قالب مى توان مطالعه كرد . 
بايد كفت كه در مورد اخلاق محورى در روابط بين الملل» بى ترديد امام يكك آرمان كراى بزركك است و هركز اخلاق را در 
مصالحه با قدرتء قربانى نمى كند و به دنبال اخلاقى كردن سياست در داخل و روابط ميان ملت ها است . البته اين بدين معنا نيست 
كه امام بالكل از عنصر قدرت غافل و به آن بى توجه استء بلكه به شدت به روابط قدرت در عرصه بين المللى حساس بود . علاوه 
براين براساس مبانى فلسفى و عرفانى امام» قدرت فى نفسه شر نيستء بلكه جلوه جمال و يرتو جلال الهى است . با اين حال ايشان 
در عرصه سياست اعم از داخلى و خارجى به دنبال ييوند اخلاق و سياست بودند و بى كمان در اين زمينه يبشرو آرمان كرايان 
هستند . اما در مورد وجه ديككر رويارويى آرمان كرايى با واقع كرايى در انديشه امام جه مى توان كفت؟ در اين زمينه مى توان به 
سه روايت اشاره كرد: برخى امام را آرمان كرا تلقى مى كنند كه بى توجه به واقعيت هاى داخلى و بين المللى به دنبال دستيابى به 
اهداف دور از دسترس و ايده اليستى بودند ُبرخى امام را در حوزه واقع كرايى مطالعه مى كنند كه همواره در تصميمات سياسى 
خود يس از انقلا.ب اسلامى با نظر به واقعيت ها عمل كرده است . برخى هم امام را آرمان كرايى واقع بين قلمداد مى كنند كه به 
دنبال ييوند ميان آرمان و واقعيت بوده است . برخى صرفا با تاكيد بر عملكرد و تصميمات امام در سياست خارجىء معتقدند كه امام 
رويكردى واقع كرايانه به سياست خارجى داشته است . اين كروه فارغ از انديشه هاى امام به برخى اقدامات ايشان از جمله يذيرش 
قطعنامه 048 سازمان استناد كرده» معتقدند كه امام در تصميمات سياسى خود به واقعيت هاى داخلى بين المللى» اولويت بسيارى مى 
دادند . دسته دوم با استناد به انديشه هاى امام و برخى اقدامات ايشان در عرصه بين المللى كه بدون توجه به ساختار قدرت در نظام 
بين الملل صورت مى كرفتء معتقدند كه انديشه امام به طور كامل در قالب آرمان كرايى قابل مطالعه است . اين كروه با استناد به 
آن جمله معروف حضرت امام كه «ما مكلف به وظيفه هستيم نه به نتيجه » رويكرد حضرت امام را به روابط بين الملل» بر حسب 
تكليف كرايى صرف مورد مطالعه قرار مى دهند و اعتقاد دارند كه امام تمامى مرزبندى هاى مرسوم در روابط بين الملل و نظام بين 
المللى را زير يا كذاشته» صرفا به آرمان هاى خود مى انديشيد . اما كروه سوم معتقدند كه با نكاهى به سيره عملى امام خمينى (ره) 
مى توان تلفيقى از آرمان كرايى و واقع بينى را در رويكرد امام به سياست مشاهده كرد . براساس اين ديد كاه آنجه از تدبر در 
اقوال و اعمال امام برمى آيدء آن است كه ايشان آرمان كرايى واقع بين بود و حتى در مواردى كه به ظاهر حاكى از آرمان كرايى 
يا واقع كرايى ايشان است» صبغه هايى از هر دو رويكرد ملاحظه مى شود . در درون اين ديد كاه نيز مى توان دو ديدكاه جزئى را 
ملاحظه كرد . براساس ديد كاه اول امام» به صورت توامان آرمان كرايى و واقع كرايى را در ديد كاه ها و تصميمات خود اعمال مى 
كرد و در واقع تلفيقى از اين دو رويكرد مبنايى انديشه و عمل امام بود» ولى بر حسب ديدكاه دوم, امام آرمان خواه بودند واين 
آرمان خواهىء نه تنها در تقابل با واقع كرايى قرار نداشتء بلكه واقع كرايى را جهت دار مى كرد . به طور كلى در مورد آرمان 
كرايى و واقع كرايى و رويكرد امام مى توان ككفت كه امام اصولا-از لحاظ فكرى آرمان كرا بودند واين آرمان خواهى فقط 
محدود به سياست خارجى نبود كمااينكه انكيزه امام از انقلاب» آرمان خواهانه بود . با اين حال امام آرمان كرايى واقع بين بودند 
كه در سال هاى دهه اول انقلاب اسلامى» عمل ايشان بيشتر جنبه آرمان كرايانه داشت و هر جه به سال هاى آخر عمر ير بركت 
ايشان نزديكك مى شويمء واقع كرايى در عمل صبغه بيشتر و برجسته ترى يبدا مى كند . بنابراين مى توان كفت كه حضرت امام در 
انديشه هاى سياسى خودء آرمان كرا باقى ماند» ولى در آرا و مواضع سياسى خود در اواخر عمر خود, به واقع كرايى نزديكك شد و 
وجه آن رعايت مصالح جامعه اسلامى وفراهم شدن شرايط براى تحقق آرمان ها بود . در عين حال امام با وجود تاكيد بر مؤلفه 


هاى آرمانى و اخلاقى در سياست خارجىء بر مؤلفه هاى عقلانى و واقع كرايانه هم تاكيد مى كردند . ايشان ضمن آن كه. مردم و 
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زمامداران حكومت اسلامى را به هوشيارى و درايت فرا مى خواندند» آنان رااز انحراف اخلاقى نيز برحذر مى داشتند . به دنبال 
امتزاج عقل كرايى و اخلاق كرايى (به عنوان دو يايه عمده سياست خارجى) بودند واين كونه نبود كه به بهانه اخلاق كرايى اصول 
عقلانى رادر سياست خارجى ناديده بككيرند . از همين جهت است كه در عين آرمان كرايى به تامين منافع ملى نيز اهميت مى دهد 
واين رادر مقاطع مختلف نشان داده است ,رجه زمانى كه بر ضرورت حفظ ام القراء تاكيد مى كنند و جه زمانى كه بر اولويت دفاع 
از مرزهاى ايران نسبت به ساير كشورها تاكيد مى داشتند . از همين رو از ديد امام» بخشى از وظيفه نظام اسلامى در سياست 
خارجىء تعقيب منافع ملى است كه البته باز هم با تاكيد بر ضرورت رعايت توامان اخلاق و عقلانيت استء ولى به هر حال منافع 
على امنيا خضي :در اليه انا هذا واد يه هر سال 1ن ازن مطظار وان زان ف ابد و تابن بادا زاون رار فى ركه كه 
واقع كرايى را جهت دار مى كند و به دنبال اخلاقى كردن قدرت است و كفتمان مسلط (عدم امكان اخلاقى شدن سياست» حداقل 
سياست بين المللى) را به جالش فرا مى خواند . تكليف كرايى از ديد كاه امام نيز با توجه به اين مسئله قابل دركك است . يكى از 
اصول مهمى كه امام در سياست داخلى و خارجى بر آن تاكيد مى كردء تكليف كرايى فارغ از نتيجه بود كه شايد در نككاه اول غير 
قابل درك باشد . ولى عملكرد امام و تحليل آن مى تواند تا حد زيادى اين موضوع را تبيين كند . سؤال اين است كه آيا در هر 
شرايط و در هر زمينه اى» تكليف فارغ از سود و زيان آن مورد توجه است . به نظر مى رسد كه براساس عملكرد امام؛ نمى توان به 
اين سؤال ياسخ مثبتى داد . امام در زمينه حفظ اسلام و جلو كيرى از هركونه تعرض به ارزش هاى آنء به تكليف اسلامى فارغ از هر 
نتيجه و سود و زيانى عمل مى كردء ولى در كليه زمينه هاى سياست خارجى اين كونه نبودند . مورد سلمان رشدى و فتواى امام بر 
قتل ايشانء بيانكر همين مسثله است . اين اقدام با اينكه در اواخر عمر ايشان صورت كرفت و از لحاظ زمانى متاخر بر اقداماتى بود 
كه به نظر مى رسيد در آنها به اصل نتيجه و سود و زيان توجه شده (مانند يذيرش قطعنامه 044 سازمان ملل و يايان جنكك)» ولى 
فارغ از تمام جهت كيرى ها و قطب بندى هاى بين المللى و با علم به آثار جهانى مترتب بر آن» فتواى مذكور را صادر كرد كه مى 
توان كفت صرفا عملى بر حسب تكليف بود . اين فتوا نشان داد كه در جايى كه هويت و كيان اسلام در معرض تهديد است و 
ارزش هاى اساسى آن مورد تحقير واقع شده؛ محل تامل در باب سود و زيان يكك فعل نيست رولى يذيرش قطعنامه و يايان جنكك 
هم نشان مى دهد كه امام هميشه فارغ از سود و زيان و نتيجه ,تصميم نمى كرفتند . در واقع عملكرد خود حضرت امام نشان مى 
دهد كه اين كلاسم در مقامى مصداق دارد كه عمل واقعا از جنس تكليفء آن هم يكك تكليف بزركك و حياتى است و كيان و 
موجوديت كل مسلمانان به آن بستككى دارد . ب . اصول سياست خارجى از ديد كاه امام موضوع ديكر در زمينه سياست خارجى از 
ديد كاه امام» اصول سياست خارجى است . اصول سياست خارجىء معيارهاى ثابت براى برنامه ريزى و اقدام در سياست خارجى 
است كه روابط خارجى كثور را هدفدار كرده. تمامى توان و امكانات يكك كشور را جهت تحقق آن اصول به كار مى كيرد . 
سؤال اين است كه امام جه موضوعاتى را جزء اصول سياست خارجى اسلامى و جمهورى اسلامى ايران و جزء ذات آن مى يندارند 
واين اصول بر جه مبنايى استوارند و در مواجهه با واقعيت» تا جه حدى دجار تحول و انعطاف يذيرى مى شوند؟ با تامل در انديشه 
سياسى امام» مى توان به اين نتيجه رسيد كه ايشان بر سه اصل مهم در سياست خارجى تاكيد مى كردند كه عبارت بودند از اصل 
نفى سبيل» اصل دعوت و حفظ دارالاسلام كه از مبانى فقهى و اسلامى نشات كرفته اند و بسيارى از جهت كيرى ها و هدايت هاى 
ايشان در سياست خارجىء مبتنى بر يكى از اصول فوق يا تركيبى از آنها بوده است . اصل نفى سبيل اصلى قرآنى است كه از نظر 
امام اهميت فوق العاده اى دارد و سياست نه شرقى و نه غربى كه از امهات اهداف سياست خارجى امام بود از آن نشات كرفته بود 
. امام با سلطه بِيكانكان بر كيان اسلامى به شدت به مخالفت برخاسته و در واقع يكى از اهداف مهم انقلاب اسلامى در ايران» 
مبارزه و براندازى سلطه بيكانكان در ايران بود . رويكرد امام نسبت به نظام بين الملل و جهت كيرى هجومى و مبارزه جويانه اى كه 
به آن داشتند» ناشى از اعتقاد به اين اصل حياتى بود . البته از نظر امام حيطه شمول اصل نفى سبيل» محدود به ايران نيست, بلكه 
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ايشان سلطه هر قدرتى را بر شئون سياسىء فرهنككى و اقتصادى مسلمين نفى مى كند . منشا اين اعتقاد به اصل ديكر ايشان» يعنى 
حفظ دارالاسلام باز مى كردد . از اين نظرء مصالح امت اسلامى از ديد كاه امام اولويت دارد و مصالح ملت ايران هم به عنوان جزئى 
ازامت اسلامى در جارجوب مصالح اسلامى مورد نظر است . حمايت هاى ايشان از ملت فلسطين و مبارزه سرس ختانه ايشان با 
اسرائيل» در راستاى يكى از اصول عمده ياست خارجى امام بود . برقرارى ارتباط ميان اين دو مقوله» البته تذكر اين نكته ضرورى 
است كه برقرارى ارتباط و سازكارى ميان اين دو مقوله» يعنى مصالح اسلامى و مصالح ملى و استنتاج يكك منطق روشن از انديشه و 
عمل امام بسيار ببجيده استء ولى تفكيكك نظر و عمل در اين زمينه مى تواند مؤثر باشد . بدين معنا كه از لحاظ نظرى ظرف تفكر 
ايشان» امت اسلامى است زولى از لحاظ عملىء از آنجا كه حفظ ام القرى اهميت حياتى براى امت بزركك اسلامى دارد» سياست 
خارجى بايد به نحوى سامان يابد كه ام القرى همواره در حال ييشرفت و افزايش قدرت باشد . بعد ديكرى كه در اين زمينه مى 
تواند به ما كمكك كندء, مطالعه تاريخى سياست خارجى دوره امام است . در دهه اول انقلاب اسلامىء هر جه از سال هاى اوليه 
فاصله مى كيريم عطف توجه ايشان به مصالح ملى افزايش بيدا مى كند و اين امر نشان مى دهد كه اولويت هر يكك از آنها بسته به 
شرايطى است كه جامعه جهانى» جوامع اسلامى وضعيت ام القرى دارد و نمى توان به يكك روند دائمى و ثابت در اين زمينه دست 
يافت . به هر حال مى توان كفت كه با وجود اين كه امام با انديشه ناسيوناليسم, به عنوان يكك ايدئولوزى مخالف است و آن را به 
نوعى در تقابل با انديشه اسلامى مى بيند» ولى با تعقيب منافع ملى مخالف نيست . به عبارت ديككرء از نظر امام هر جند ناسيوناليسم 
اصالت ندارد» ولى تعقيب منافع ملى» يكك ضرورت اساسى است . جون ايشان به مقتضيات جديد بين المللى كاملا واقف بوده و به 
اين مسئله توجه داشتند كه در وضعيت فعلى نمى توان فارغ از مرزهاى ملى به جهان و سياست جهانى صرفا در قالب تقسيم بندى 
دارالاسلام و دارالفكر نككريست . براين اساس دولت بايد براساس «منافع ملى » عمل كندء اما منافع ملى در كليت نظام اسلامى؛ 
دامنه اى وسيع تراز منافع ملى در نظام هايى دارد كه آرمان كرا نيستند . اصل «دعوت » هم يكى ديككر از اصول سياست خارجى 
امام است كه مى توان كفت يكى از ابتكارات ايشان در جهان فعلى است و حاكى از شجاعت فكرى و اعتماد به نفس ايشان است . 
در شرايطى كه اصل دعوت به اسلام اصل فراموش شده اى بود ايشان اين اصل را احياء كردند و در يكى از شككفت انككيزترين 
اقدامات خود. در ييامى تاريخى به كورباجفء. آنان را به اسلام فرا خواندند . حوزه ديكرى كه درباره سياست خارجى در دوره 
امام قابل طرح استء ميزان و انطباق آن با اصول و مبانى فكرى ياد شده است . به طور مقدماتى بايد كفت كه بين نظر و عمل 
فاصله شكفت انككيز و معنادارى وجود دارد و انتظار هماهنكى كامل بين نظر و عمل انتظار معقولى نيست . ايده آليست ترين افراد 
هم در مقام عملء به ميزانى از رتاليسم» كرايش بيدا مى كنند ,مخصوصا در عرصه سياست و حكومت. اين كرايش كاملا محسوس 
ودرعين حال طبيعى است ُجون براى ادامه حيات سياسى» ضرورى است . اصولا از لحاظ عملى قرار كرفتن در دو طيف رثاليسم 
ياايده اليسم» غير ممكن است . به اين معنى كه انسان نمى تواند به طور كامل و مطلق ايده آليست باشد و نمى تواند به طور مطلق 
رئاليست باشد ,البته كرايش هاى رثاليستى در انسان ها غالب است . ايده آليسمء به ويه در عرصه سياست بيشتر به جشم مى خورد 
. در دنياى سياستء ايده آليست ترين افراد معمولا رهبران انقلابى هستند رُولى زمانى كه همين رهبران انقلابى به قدرت و حكومت 
مى رسندء اغلب ضرورت هاى مملكتدارىء آنان را به كرايش هاى واقع بينانه نزديكك مى كند . در مورد عملكرد حضرت امام (ره) 
در سياست خارجى هم بايد طى آن دوره ده ساله اين مسثله را در نظر داشت . در اين حوزه با توجه به كثرت موضوعات و 
تصميمات» برخى از موضوعات مهم را به صورت كزينشى مورد مطالعه قرار مى دهيم كه عبارتند از صدور انقلابء روابط ايران و 
آمريكاء قضيه جنكك. يذيرش قطعنامه 498 فتواى قتل سلمان رشدىء نامه به كورباجف . ١‏ . صدور انقلاب اسلامى صدور انقلاب 
يكى از يديده هايى بود كه بعد از بيروزى انقلااب اسلامى, بحث هاء اختلاف نظرها و ديدكاه هاى كوناكونى را موجب شد . 


انقلاب ها به صورت طبيعى ميل به كسترش دارند و انقلاب اسلامى نيز از اين قاعده مستثنا نبود . معمولا رهبران انقلابى» ارزش ها 
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واصول و انقلالب خود را عاملى براى رهايى تمامى انسان ها تلقى مى كنند و براى كسترش و صدور آن به ديكر ملل» تلاش مى 
كنند كه از اين يديده تحت عنوان صدور انقلااب ياد مى شود . از اين نظر مى توان كفت كه صدور انقلا.ب هاء يكك يروسه و 
فرايندى طبيعى است . در اينكه در انقلاب اسلامى يديده صدور انقلاب» يكك يروزه بود ويا يروسه؛ بايد كفت كه در اوايل» اغلب 
نيروهاى انقلا-بى به صورت فعال و آكاهانه اى به دنبال القاى ارزش ها و انديشه هاى انقلابى خود به خارج از مرزهاى ايران» به 
ويزه كشورهاى اسلامى بودند و در واقع در آن دوران» حالت يكك يروزه را داشت رُولى به تدريج در سال هاى بعدى كه موانع و 
مخالفت هاى بيرونى تشديد شدء تعريفى از صدورانقلاب ارائه مى شد كه بيشتر ماهيت يكك يروسه و فرايند طبيعى را داشت 

خودبه خود به ديكر كشورها منتقل مى شود . البته ناكفته نماند كه در همان مقطع هم برخى كروه ها و جريان هاى سياسى با 
صدور انقلاب مخالف بودند ودر عين حالء برخى از نيروهاى راديكال انقلابى» به دنبال تمركز امكانات و فعاليت بيشتر در امر 
صدور انقلا.ب بودند . حضرت امام در وهله اول صدور انقلا.ب را امرى طبيعى مى دانستند و معتقد بودندء از آنجا كه ماهيت 
انقلاب در ايران اسلامى استء كاملا طبيعى است كه ديكر مسلمانان هم تحت تاثير انديشه هاى آن قرار كيرند و براى تاسيس نظام 
اسلامى در كشور خودء به حركت هاى سياسى دست زنند . امام با اينكه معتقد بود براى صدور انقلاب (به لحاظ اجتناب نايذير 
بودن جريان فكرى انقلاب اسلامى) نياز به فعاليت خاصى وجود ندارد» در سال هاى اوليه به صراحت و روشنى بر ضرورت صدور 
انقلاب تاكيد مى كردند و دولتمردان و مسئولان را به برنامه ريزى در اين جهت فرا مى خواندند . هدف امام هم از صدور انقلاب 
بر اساس يكى از اصول سياست مورد نظر ايشان» يعنى حفظ دارالاسلام و نيز نفى سبيل قابل توضيح است . جون امام براى حفظ 
دارالاسلام؛ تاسيس حكومت اسلامى در كشورهاى مسلمان و براى رفع سلطه بيكانكان بر امور داخلى كشور اسلامى» ضرورى مى 
دانستند كه از طريق انقلاب حاصل مى شد . البته تصور عمده امام از صدور انقلاب» جلب توجه مسلمانان به اسلام و قوانين اسلامى 
بود . از نظر ايشان در صورتى كه مسلمانان به اهميت تاسيس نظام سياسى بر مبناى ايده هاى اسلامى آكاهى يابند» خود براى آن 
اقدام خواهند كرد . به همين دليل امام بارها به اين مسئله تصريح كرده اند كه هركز مقصود از صدور انقلاب» كشو ركشايى نيست . 
باز به همين دليل بود كه امام خمينى» زمينه هاى اصلى صدور انقلاب راء ارائه الكوى موفقى از نظام سياسى در داخل در عرصه 
هاى مختلف اقتصادى, سياسىء فرهنكى و برقرار عدالت اجتماعى مى دانستند و آن را موجب كرايش روز افزون به اسلام و ارزش 
هاى اسلامى در بين ساير مسلمانان تلقى مى كردند . اصولا شايد بتوان كفت كه از نظر امام؛ تحقق همين شرطء براى صدور 
انقلاب اسلامى كفايت مى كرد . از لحاظ آرمان كرايى و واقع كرايىء امام انديشه صدور انقلاب را به هيج عنوان آرمان كرايانه و 
غير عملى تلقى نمى كرد رُبلكه آن را واقعيتى ممكن مى دانست و در بسيارى از مناطق جهان اسلام آن را به راى العين مى ديد . در 
سال هاى بعدتر و با بروز و ظهور برخى موانع داخلى و خارجى (از جمله مقتضيات دولت ملى) امام به اين انديشه متمايل شدند كه 
مراد از صدور انقلاب» صدور انديشه انقلاب است كه اين امر محقق شده است و نداى اسلام خواهى در اقصى نقاط دنيا ييجيده 
است . هدف امام از اين موضعء خنثى كردن تبليغات كشورهاى غربى و دشمنان انقلاب اسلامى در زمينه صدور انقلاب اسلامى 
بود كه به زعم آنان امنيت كشورهاى منطقه را تهديد مى كرد و ايران به عنوان عامل اصلى اين تهديد در ادراكك نخبكان 
كشورهاى عربى جاى مى كرفت . بنابراين امام با اين موضع هم به عملى شدن انديشه صدور انقلاب اشاره مى كردند و هم در واقع 
با آن تبليغات منفى مبارزه مى كردند . در مجموع درباره صدور انقلاب در سال هاى بعد هم همين انديشه (صدور طبيعى انقلاب) 
به عنوان تفكر غالب از سوى نخبكان سياسى جمهورى اسلامى ايران يذيرفته شد . ؟ . روابط ايران و آمريكا عملكرد حضرت امام 
در زمينه روابط ايران و آمريكا نيز در جارجوب اصول و مبانى ايشان درباره سياست خارجى قابل بحث است . امام با نظام سلطه 
جهانى كه بر سرنوشت كشورهاى اسلامى (دارالااسلام) حاكم شده بود» به شدت مخالف بودند و آن را با اصول نفى سبيل و حفظ 
دارالاسلام در تضاد مى ديدند . مظهر اصلى اين سلطه؛ در مقطع رهبرى انقلاب» آمريكا بود . از نظر امام» آمريكا علاوه بر كرايش 
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هاى سلطه طلبانه جهان اسلام؛ بزركترين دشمن انقلاب اسلامى نيز محسوب مى شد . امام خمينى در جريان انقلاب» به طور توامان» 
هم رزيم شاه و هم حاميان (نظام سلطه جهانى) آن را مورد حمله قرار داده بود واين بركرفته از انديشه هاى اسلامى ايشان بود . در 
دوران تاسيس جمهورى اسلامى ايران هم امام همان جهت كيرى را حفظ كرد . اين بدين معنا است كه امام به قطب بندى ها و 
تقسيمات متعارف در نظام بين الملل اعتنايى نداشت ,ُجون در صورت يذيرش اين قطب بندى هاء نمى توانست به اصول عمده 
سياست خارجى خود, يعنى نفى سبيل و حفظ دارالاسلام, وفادار بماند . مخالفت امام با نظام سلطه جهانى و آمريكا موجب مى شد 
كه ايشان حتى كشورهاى ضعيف ديككر را نيز به انقلااب و طغيان عليه آن فرا مى خواند . جون مبارزه با تمام عوامل و زمينه هاى 
سلطه كه موجب تنكك شدن عرصه بر ملل ضعيف مى شودء از مقولات دست اول و غير قابل اجتناب سياست خارجى از ديد كاه امام 
بود . *. جنكك تحميلى جنكك تحميلى و مواضع حضرت امام در قبال آن نيز يكى از مهم ترين و بحث انكيزترين حوادث دهه اول 
انقلااب اسلامى است كه در آن دورانء امام نقش اصلى را در هدايت سياست داخلى و خارجى كشور به عهده داشتند . به طور 
كلى موضع امام درباره جنكك. از ديكر مواضع ايشان جدانيست و تصميمات امام درباره جنكك نيز از همان اصول و مبانى بيروى مى 
كند كه ديككر حركت ها و ديدكاه هاى امام بر آنها مبتنى است . امام در وهله اول» جنكك را كاركرد نظام سلطه جهانى براى 
خاموش كردن انقلاب اسلامى تلقى مى كردند . با اين حال جنكك يكى از يديده هاى مهمى بود كه تاثير زيادى در كرايش هاى 
واقع كرايانه امام كذاشت . در اولويت قرار كرفتن دفاع از مرزهاى ملى يس از آغاز جنكك, يكى از موارد مهمى است كه دال بر 
واقع بينى امام در صورت اقتضاى ضرورت هاى سياسى و بين المللى است . از لحاظ آرمانى و اصولى در تلقى امام» حفظ 
دارالاسلام اهميت حياتى دارد» ولى در صورت اقتضاى شرايط داخلى بين المللى مى توان براى حفظ مرزها و امنيت ام القرى حتى 
بايكى ديكر از واحدهاى دارالاسلام كه ابزار دست نظام سلطه بين المللى شده. به جنكك و مقابله يرداخت . ادامه جنكك نيز تاثير 
عمده اى بر آراء و عملكرد سياسى حضرت امام كذاشت كه در مقطع يذيرش قطعنامه 044 سازمان ملل خود را نشان داد . يذيرش 
قطعنامه سازمان ملل به يكك معنا يذيرش مشروعيت سازمان هاى بين المللى بود كه بيشتر تصميمات آنها تابع اعمال نفوذ قدرت هاى 
برتر بين المللى است . از سوى ديكر اين امر با آرمان ها و اصول اوليه اعلام شده از سوى امام در تضاد بود. ولى به لحاظ اينكه در 
آن مقطع به تصريح خود ايشان» مصالح نظام (ام القراى جهان اسلام) ايجاب مى كرد آن قطعنامه را به رسميت شناخت . شايد هيج 
يكك از تصميمات سياسى امام در سياست خارجى به اندازه مسئله يايان جنكك» سير تدريجى امام را از آرمان كرايى به واقع كرايى 
(البته در آراء و مواضع سياسى) نشان نمى دهد . ؟. فتواى قتل سلمان رشدى شايد يكى از مهم ترين اقدامات و تصميمات امام كه 
جلوة آأومان. كرايانه يورتكى داشت صدور شواى عليةارتداد سلمان وشلق بوذ : اهميت قتوى در اين انث كه تقريبا ذو اوأر حمر 
مبارك امام صادر شد كه برخى از كرايش هاى واقع كرايانه در رفتار ايشان مشاهده شده بود ولى به لحاظ اهميت موضوع كه به 
كيان و هويت دارالاسلام مرتبط مى شد امام طى ابتكارى بى سابقه اقدام به صدور اين فتوى كردند . امام خمينى با آكاهى به اين 
مسئله كه فتواى قتل سلمان رشدىء تنش هاى جدىء در روابط ايران بانظام بين الملل (ارويا و آمريكا) ايجاد خواهد كرد. با يايبندى 
به اصول و آرمان هاى خود در سياست خارجىء اقدام به صدور اين فتوى كرد . اين امر نشان مى دهد كه در جايى كه موجوديت 
اسلام در معرض خطر است؛ جاى مصلحت بينى آن هم از نوع ملى آن نيستء و حفظ دارالاسلام از اولويت جدى برخوردار است . 
فتواى قتل سلمان رشدى با وجود اينكه تنش هاى زيادى را در روابط ايران با اتحاديه ارويا به وجود آورد و موجب بروز تيركى 
طولانى در روابط ميان ايران و اتحاديه ارويا و به ويزه انكلستان شد ولى اتفاقا يكى از نادر مواردى بود كه مواضع سياسى جمهورى 
اسلامى ايران را از سوى اكثر قريب به اتفاق كشورهاى اسلامى در محل قبول و تاييد قرار دارد و در واقع تاييد جهانى مسلمانان را 
بيدا كرد . حكم سلمان رشدىء از آن مواردى است كه فارغ از سود و زيان و تنها به حكم تكليف صادر شده است . تلاش هاى 


انكليس» امريكا و اسراييل نتوانست در هم صدايى كشورهاى اسلامى با ايران» رخنه اى ايجاد كند . اهميت فتواى قتل سلمان رشدى 


بانك جامع مقالات امام خمينى (رد) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. لاعلا أماع3(ات. الالالالالا صفحه 1ه؟< 1ز .90م 


تنها در آن مورد خاص نبود؛ بلكه به معنى ييشكيرى از هركونه هتكك مقدسات اسلامى و حتى مقدسات ديككر اديان بود و امام با 
اين اقدام بى نظير خود. جرات هركّونه توهين به اسلام را كرفت . به هر حال مى توان كفت كه فتواى قتدل سلمان رشدىء مرز 
آرمان كرايى و واقع كرايى و رابطه اصول و ضرورت ها را به خوبى و روشنى نشان مى دهد . ه. نامه به ميخائيل كورباجف اين 
اقدام امام در سياست خارجى بر اساس اصل دعوت و كسترش دارالاسلام صورت كرفت كه در تاريخ اسلام» صرف نظر از دوران 
صدر اسلام بى نظير است . امام با اين ييام مرزبندى هاى مرسوم و متعارف و تعارف هاى دييلماتيك را به هم ريخت و دعوت دينى 
را به عنوان عامل محكمى براى بيوند ملت ها بركزيد . اهميت اين ييام زمانى بيشتر مى شود كه به عمق درك امام از فرارسيدن 
دوران افول كمونسيم توجه كنيم كه در آن مقطع كمتر كسى بدان آكاهى يافته بود . همجنين اين امر تلقى امام را از كسترش 
روزافزون نقش و اهميت دين و مذهب در جوامع مختلف نشان مى دهد . امام با ييام خود سطح مراودات ميان دولتمردان و 
سياستمداران رااز سطح معمول به سطحى بسيار بالا-تر ارتقاء داد و نشان داد كه در قرن بيستم هم مى توان ملل ديكر را به سوى 
اسلام فراخواند . در اين نامه امام اسلام را عامل رهايى تمامى انسان ها معرفى مى كند كه در واقع تداوم و ادامه انديشه انقلاب 
اسلامى در ايران بود . شايد اين بيام براى عقول معمولى قابل دركك نباشد؛ ولى تامل در محتواى آن بيانكر عمق بينش دينى» 
معنوى. سياسى و بين المللى حضرت امام است . در مجموع سياست خارجى دوره امام در سه حوزه مبانى» اصول و عملكرد, الكوى 
عنان ال ساسكاارق را مشر حروى ساسعداراة و واسردان تميوويى اسلاس ادراة قراو من عمد تاصق آدفاة كاس ذو 
مواقع مقتضى واقع كرا باشند و در عين واقع كرايى» بتوانند ياى بند به حفظ آرمان ها باشند . به نظر مى رسد كه مى توان از 
سياست خارجى دوره امام الكوى منسجمى ارائه كرد كه با وجود برخى فراز و نشيب هاء بين سه حوزه مبانى» اصول و اقدام؛ 


هماهنكّى و سازكارى وجود دارد و به نوعى سير از آرمان كرايى واقع بينانه را به واقع بينى آرمان خواهانه. نشان مى دهد . 
امام خمينى(ره) و روابط بين الملل 


امام خمينى(ره) و روابط بين الملل بى ترديد انديشه حكومت دينى و بنيان ككذارى نظام جمهورى اسلامى در ايران از سوى امام 
خمينى(قده) رويكردٍ جديدى را به دين به همراه داشت. موج جديد نككاه به دين از يكك سو افق هاى روشنى را از منظر تفكر و 
خردورزى دينى نويد مى داد, واز سوى ديكر, دل نككرانى و دغدغه هاى خاطر ايجاد مى كرد. دل نككرانى از اين كه رويكردٍ جديد 
به دين از سر شوق زدكى به نظريه يردازى شتاب زده در معارف و حقايق دين بيردازد و با جشم يوشى از تمام ابعاد دين و جامعيت 
آن آرا و ديدكاه هاى يكك بُعدى و متغيّر را جايكزين ديدكاه هاى جامع و ثابت اصول و معارف دين كند. وو افق هاى روشن و 
اميدهاى تازه به اين كه رويكرد نو به دين و حكومت دينى سمت وسوى تحليل منطقى و يزوهشى و ماهيت دين شناسانه داشته و با 
جامع نككرى همراه باشد رُروى كردى كه با انككيزه, بازشناسى آموزه هاى دينى با توجه به تحولات بنيادين شرايط زندكى اجتماعى, 
فرهنكى, سياسى انسان و با توجه به دو اصل خاتميت اسلام و جهان شمولى آن باشد كه در اين صورت رويكردى مباركك بوده و 
شاهد نمودى ديككر از ورود تفكر و انديشه دينى در عرصه هاى جهانى دين و فرهنكك خواهيم بود. البته آن جه تا هم اكنون با اين 
ماهيت و انكيزه انجام يافته بسيار درخشان و از برجستكى هاي تاريخ دين يزوهى به شمار مى رود. با ارج نهادن به تمامى كام ها و 
يزوهش هاى ارزنده اى كه در اين مقوله انجام يافته است و يا در حال انجام است, به نظر مى رسد هم جنان اولويت ها و محورهايى 
با زمينه و نياز كامل به يؤوهش وجود دارد كه بايسته است از نككاه يزوهش كران و صاحب نظران دور نماند كه در اين جا به 
مواردى هر جند كوتاه و فشرده اشاره مى كنيم: .١‏ تحليل ماهيت حكومت دينى و جايكاه و نسبت آن با مجموعه دين (1. نسبت و 
رابطه فلسفه دين با فلسفه حكومت دينى 7*. حوزه هاى ورود و نوع ورود حكومت دينى در حريم هاى فرد و جامعه (ع. 


تأثي ركذارى حكومت دينى بنابرمبناى اولى بودن حكومت درمحدوده قوانين و احكام ديكر (2. تأثي ركذارى حكومت بنابر مبناى 
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ثانوى بودن در محدوده هاى قوانين و احكام ديكر *. نوع و ماهيت روابط حكومت دينى با جهان خارج از مرزهاى جغرافى خود. 
اين محورها برخى از بايسته هاى تحليل نظريه حكومتى دينى است كه نه تنها براى اثبات و تبيين برخى ابعاد احكام اجتماعى, 
سياسى اسلام روشن كر است بلكه خود ياسخى به برخى شبهه افكنى ها در عرصه انديشه و تفكر حكومت دينى خواهد بود. اين 
نوشتار بيش درآمدى است كوتاه در محور (امام خمينى و روابط بين الملل ()به ديكر سخن روابط بين المللى حكومت اسلامى از 
منظر امام خمينى كه با توجه به اهميت و كستره موضوع آن, اميد است اين مقال كوتاه زمينه ساز تحليلى جامع و كامل كردد. 
روابط يكك كشور با جهان خارج از مرزهاى جغرافيايى خود از منظرهاى متفاوتى مورد توجه قرار مى كيرد: كاهى مديريت سياسى 
يكك كشور از منظر ارتباطات خاصى, سياسى و ديبلماتيكك به رابطه با كشورهاى ديكر مى نككرد. واين نككاه فلسفه روابط را هم 
مشخص مى كند, و كاهى جشم انداز روابط يكك كشور با كشورهاى ديككر را تحولات, نياز و شرايط اقتصادى ترسيم مى كند و 
كاهى هم نككاه ييوند به اردوهاى قدرت و سلطه هاى منطقه اى, جهانى, آنجه در همه نككاه ها به روابط بين المللى يكك كشور 
مشترك است تفكر حاكم بر مديريت سياسى جامعه است. از آن جا كه ماهيت حكومت دينى از اصول و مبانى دينى شكل مى 
يذيرد به كلاسم امام خمينى در بيان آن مى نككريم, امام در بيان مبانى تفكر حاكم بر مديريت سياسى در حكومت اسلامى مى 
فرمايند: (الف: حكومت اسلامى به آن طورى كه خداى تبارك و تعالى مقرّر فرموده, شرايط حاكم را شرايط مأمورين دولت رار 
كيفيت حكومت راو آن طورى كه در اسلام مقرّر است, همان طورى كه در صدر اسلام بود.١‏ ب: حكومت اسلامى مشروطه است 
ازاين جهت كه حكومت كنند كان در اجرا و اداره مقيد به يك مجموعه شرط هستند كه بايد رعايت و اجرا شود, از اين جهت 
حكومت اسلامى حكومت قانون الهى بر مردم است.؟ ج: روابطى را كه هر فرد بشر با خداوند دارد, روابطى را كه هر فرد بشر با 
ييغمبر اسلام(ص) دارد, با حكومت دارد, روابطى را كه هر فرد با فرد ديككر بايد داشته باشد, روابطى را كه هر فرد با غير ملت 
خودش بايد داشته باشد, كليه روابطى را كه امكان دارد بين يكك فرد بشر با افراد ديكر بشر يا جوامع بشرى باشد در اسلام مطرح 
است و حكم دارد.” د: بنابراين ما يكك كتابى داريم كه مصالح شخصى, مصالح اجتماعى, مصالح سياسى, كشوردارى و همه جيزها 
در آن هست, البته با آن تفسيرهايى كه از اهل تفسير وارد شده است.؟) دراين فرازها از كلام امام اصول حاكم بر مديريت سياسى, 
قوانين, ضوابط در تمامى ابعاد حكومت اسلامى از جمله روابط بين المللى حكومت اسلامى ترسيم شده است. روابط بين المللى به 
شكل كنونى, در دوران صدر اسلام ابعاد و شكل ديكرى داشته است و با عنوان روابط مسلمانان با غير مسلمانان شناخته مى شود. 
البته نككاه به اين موضوع مى تواند نكاه تاريخى به روابط باشد كه در آن صورت عوامل و فراز و نشيب آن روابط از آغاز تاكنون 
بررسى و تحليل مى شود و مى تواند نكنّاه به اصول و مبانى رفتارى روابط مسلمانان با غيرمسلمانان و در اين جا نككاه به روابط را 
براساس احكام اسلام و اصول آن بررسى مى كنيم. مسئله روابط مسلمانان با غير مسلمانان از جمله موضوعات خاصى است كه در 
قرآن مجيد با عناوين مختلفى جون: شركت در مجالس كافران, دوستى با كافران, هم رازى با كافران, ازدواج با كافران و ...مورد 
توجه قرار كرفته است. ديد كاه قرآن نسبت به روابط با غير مسلمانان جون ديكر ديد كاهاى اين كتاب جامع آسمانى به يديده ها و 
حقايق فردى و اجتماعى همه جانبه, جامع و بنيادى است, تا آن جا كه حتى در اين مسثئله به ظاهر ساده, انكيزه هاى انسانى, عاطفى, 
اجتماعى, سياسى از نظر دور نمانده است. با توجه به تعدّد آيات و نياز كسترده به تفسير تحليلى نسبت به عناوين و موضوعات 
بررسى شده در آيات در اين مقام فقط اشاره اى كوتاه و كويا به ييام نخستين آيات قرآن در موضوع مى كنيم. قرآن و روابط 
عاطفى با خويشاوندان كافر (يا ايها الذين آمنوا لاتتخذوا اباءكم و اخوانكم اولياء ان استحبوا الكفر على الايمان.../2 اى كسانى كه 
ايمان آورده ايد, اككر يدرانتان و برادرانتان كفر را بر ايمان ترجيح دهند (آنان را) به دوستى مككيريد.) (لاتجد قوما يؤمنون بالله 
واليوم الادخر يُوادّون مَن حادٌ الله ورسوله ولو كانوا آباءهم أو...2 رُقومى را نيابى كه به خدا و روز باز يسين ايمان داشته باشند (و) 
كسانى را كه با خدا و رسولش مخالفت كرده اند هر جند يدرانشان يا يسرانشان يا برادرانشان يا عشيره آنان باشند دوست 
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بدارند.) ...در اين آيات قرآن مجيد مسلمانان را از دوستى و روابط دوستانه با خويشاوندان كافر نهى مى كند. تفاوت دو خطاب و 
توجه به زمان و شرايطٍِ نزول قابل تأمل است. روشن است كه دوستى نامطلوب و نهى شده در اين آيات, حالت و وصف قائم به 
نفس كه خارج از اختيار انسان است نيست, بلكه آن رابطه دوستانه و محبتى مورد نكوهش قرار كرفته كه بر محبت ايجاد شده از 
منشأ ايمان به خدا و به ييامبر(ص) غلبه كند و بر رفتار اسلامى و عقايد آنان تأثي ركذار باشد رُجنان كه در آيه ديكر اشاره مى 
فرمايد: (قل ان كان اباؤكم و ابناءكم و اخوانكم و ازواجكم و عشيرتكم و اموال اقترفتموها و تجار تخشون كسادها و مسكن 
ترضونها احب اليكم من الله و رسوله.../لابككو:اكر يدران و يسران و برادران و زنان و خاندان شما و اموالى كه كرد آورده ايد و 
تجارتى كه از كسادش بيمناكك ايد و سراهايى كه خوش مى داريد, نزد شما از خدا و ييامبرش و جهاد در راه وى دوست داشتنى تر 
است, يس منتظر باشيد تا خدا فرمانش را (به اجرا در) آورد.) توجه به شرايط عمومى مسلمانان دوران صدر اسلام كه برخى از 
خويشاوندان آنان (يدران, فرزندان, برادران و همسران) هم جنان كافر بوده و در جمع مخالف مسلمانان شركت داشتند و مسلمانان 
با آنان ألفت ديرينه خويش را حفظ نموده بودند, در زمان هجرت و دورى خويشاوندان نوعى دل نككرانى ينهان آنان را احاطه كرده 
وجه بسا ظهور نموده اند اعلام خطر و نوع بيان قرآن مجيد بسيار لطيف است كه جكونه نسبت به تأثي ركذارى اين نوع عواطف بر 
عقايد و انديشه هاى دينى حساسيت نشان مى دهد. قرآن و روابط دوستانه با كافران (لايتخذ المؤمنون الكافرين اولياء من دون 
المؤمنين...6 رمؤمنان نبايد كافران را به جاى مؤمنان به دوستى بككيرند, وهر كه جنين كند, در هيج جيز ( او را) از (دوستى) خدا 
(بهره اى) نيست, مكر اين كه از آنان نوعى تقبه كند.) (يا ايها الذين آمنوا لاتتخذوا الكافرين اولياء من دون المؤمئين أتريدون ان 
تجعلوا لله عليكم سلطانا مبيناً,9 اى كسانى كه ايمان آورده ايد به جاى مؤمنان, كافران را به دوستى خود مكيريد.) ...در اين آيات, 
نهى الهى به نوعى خاص از رابطه دوستانه با كافران تعلق كرفته است و آن رابطه با كافران كه به جاى رابطه با مسلمانان باشد. جه 
اين كه معاشرت و دوستى با كافران بدون توجه و با جشم يوشى از دوستى با مسلمانان به مفهوم ورود به جمع و مجموعه كافران و 
خالى كذاردن مجموعه مسلمانان است كه طبعا آثار خاصى به همراه دارد و ابتدايى ترين آن آسيب يذير شدن روح جمعى 
مسلمانان و اظهار توان مندي ظاهرى از ناحيه كافران و ايجاد خلل بر ييوند اجتماعى و عاطفى مسلمانان است ,اكرجه اين نوع 
رابطه, انككيزه خاص دوستانه داشته باشد. قرآن و روابط اجتماعى با كافران از آن جا كه روابط اجتماعى شكل ها و كونه هاى 
متفاوق داشعه ودارد قرآن محبد به ششونه ها بيعسعه ا ان أن اقثاره تمودة اسع ال ش ركك :در مجالس كافران: اميشتكى 
زندكانى مسلمانان با غير مسلمانان در شهرهاى مكه و مدينه, وجود قبيله ها و طايفه هايى از غير مسلمانان, يهوديان بنى قريظه, بنى 
نضير, سفرهاى مسلمانان و ...نوعى زندكّى جمعى و روابط فشرده اجتماعى, فرهنكى, سياسى ضرورى و طبيعى بين مسلمانان و غير 
مسلمانان ايجاد كرده بود. در اين شرايط, حضور مسلمانان در اجتماعات كافران به مفهوم تصميم و اراده مسلمانان براى شركت و 
همراهى با كافران نبوده است. با اين وصف, قرآن كريم اين شرايط را از نظر دور نداشته و با جداسازى و تفكيكك آن به نقطه 
خاصى از اين آميختكى در روابط اجتماعى مسلمانان اشاره مى فرمايد: (وقد نزّل عليكم فى الكتب ان اذا سمعتم آيات الله يكفر بها 
و يستهزأ بها فلاتقعدوا معهم حتّى يخوضوا فى حديث غيره, انكم اذا مثلهم ٠١7...‏ و البته (خدا) در كتاب (قرآن) بر شما نازل كرده 
كه: هر كاه شنيديد آيات خدا مورد انكار و ريشخند قرار مى كيرد, با آنان منشينيد تا به سخنى غير از آن در آيند, جرا كه در اين 
صورت شما هم مثل آنان خواهيد بود.) ...قرآن مجيد با بيانى شكفت و حكيمانه تأثير كذارى تلاش فرهنكى تبليغاتى كافران را از 
نظر دور نداشته و براى در امان ماندن مسلمانان دستورى صريح و قاطع مى فرمايد. البته تعيين زمان و ملاكك حكم را بيان نموده تا 
در آن شرايط زندكى مسلمانان در عسر و حرج قرار نككيرد. ب هم رازى باكافران: (يا ايها الذين آمنوا لاتتخذوا بطانة من دونكم 
لايألوتكم خبالا.../١1١اى‏ كسانى كه ايمان آورده ايدو از غير خودتان, (دوست و) هم راز مكيريد (آنان) از هيج نايكارى در حق 


شما كوتاهى نمى ورزند. آرزو دارند كه در رنج بيفتيد.) رابطه همرازى با كافران با انواع ديكر رابطه با كافران تفاوت هاى روشنى 
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دارد كه صورت ينهانى و اعلا-م نشده آن بخشى از تفاوت ها است. با توجه به شأن نزول آيه شريفه اين نوع رابطه ينهانى و 
اطلاعاتى با كافران نهى شده است اكرجه ماهيت جاسوسى و خيانت نداشته باشد. ج ازدواج با كافران: (ولاتنكحوا المشركات حتى 
يؤمن ولامهُ مؤمنة خير من مشركة ولو اعجبتكم, ولاتنكحوا المشركين حتى يؤمنوا و لعبد مؤمن خير من مشركك ولو اعجبكم/؟١‏ و با 
زنان مشركك ازدواج نكنيد, تا ايمان بياورند, قطعاً كنيز با ايمان بهتر از زن مشركك است هر جند (زيبايى) او شما را به شككفت آورد, 
ةمداق سكن كف 0 نهد ا امنا ودار وكض الما ورحديا انماة موق ال عد 1 حفن كك الساقي هر كنك كسما وا نه ككفي اروف 
آنان (شما را) به سوى آتش فرا مى خوانند و خدا به فرمان خود, (شما را) به سوى بهشت و آمرزش مى خواند.) از مواردى كه دين 
براى بيروان خود جايكاه و منزات خاصى قائل مى شود و به صورت كنايى اين منزلت را به مؤمنان يادآور شده مسئله ازدواج 
مسلمانان با كافران است تعبير (خيرٌ من مشركة) و (خيدٌ من مشرك) در آيه شريفه است. اكرجه اين تعبير معناى كنايى حكمى 
داشته و انشاى حكم مى باشد, اما به زبان بيان مصلحت و با حكمت حكم براى مؤمنان و توجه دادن به رعايت مصالح در روابط 
حقوقى و اجتماعى و اين روش در عموم مسائل عرفى و جارى زندكى كه دين براى آن دستور و برنامه دارد جارى است جه به 
صورت عام و جه خاص و اين روش بيان مصلحت اكرجه حكم در مقام ثبوت ملاك و حكمت ديككرى هم داشته باشد اما در مقام 
اثبات موجب مى كردد مسلمانان آكاهانه رفتار اجتماعى خود را با احكام و مصالح تبيين شده از سوى دين تطبيق كنند. احسان به 
كافران (لامينهيكم الله عن الذين لم يقاتلوكم فى السدين ولم يخرجوكم من دياركم ان تبروهم و تقسطوا اليهم ان الله يحب 
المتسطين 1(1177نا) خدا شماارا اق كناني كد ون (كار) درن ناشها فطكيده و شها را ال خبارهان مروة كرد اتدويان نمى :دارد كديا 
آنان نيكى كيد وبا ايشان عدالت ورزيد, زيرا خدا داد كران را دوست مى دارد.) جداسازى كافران محارب:و در حال جيك از 
كافران ديكر و توجه به ارزش هاى انسانى و برجسته نمودن ارزش عدالت حتى در حق غيرخودى ها در اين بخش از روابط 
مسلمانان با غير مسلمانان ييام صريح و روشن اين آيه شريفه است. از برجستكى هاى ديد كاه هاى قرآن به مسائل و موضوعات جند 
بعدى اين كه موضوعات را اندام واره مى بيند, اما در همان حال از بيوند اجزاى آن در تركيب ديككر و در شرايط ديككر غفلت نمى 
كند و براى آن شرايط هم نظر و حكم مى دهد. قرآن و دفاع در برابر كافران (انما ينهيكم الله عن الذين قاتلوكم فى الدين و 
أخرجوكم من دياركم ...1 فقط خدا شما را از دوستى با كسانى باز مى دارد كه در (كار) دين با شما جنكك كرده و شما را از 
خانه هايتان بيرون رانده و در بيرون راندتان با يكديكر همنشينى كرده اند, و هر كس آنان را به دوستى كيرد, آنان همان ستمكران 
اند.) ديدكاه دين به مسائل و موضوعات حقوقى بسيار دقيق و حساس است. طبقه بندى حقوق و تعيين و مشخص نمودن حقوق 
خدا, حقوق انبيا, حقوق انسان هاو با تعيين اولويت, تعيين روش اثبات و دريافت حقوق, جايكاه و منزلت حقوق را در انديشه دينى 
مشخص مى كند. دين آن كاه كه به حقوق انسان ها مى نككرد. آن جنان كه در تعيين حدود آن نظر مى دهد, به لزوم اثبات و 
دريافت حقوق هم توجه مى كند تا آن جا كه از فروكذارى و فراموشى حقوق هم نمى كذرد نككاهى به احكام و ظرافت هاى فقهى 
در كتاب قضاوت, احكام فقهى جهاد, ارزش كذارى دين به حيثيات و آبروى انسان ها و مسائلى جون غيبت, تهمت و توبه از غيب 
و تهمت بخشى از نمودهاى توجه خاص دين به حقوق اجتماعى, و حقوق انسانى است. از ريزنكرى هاى دين در حقوق, ديد كاه 
هاى دين در تزاحم حقوق است, تزاحم حقوق خدا با حقوق يدر, مادر, تزاحم حقوق جامعه با حقوق فرد. در آيه شريفه حق دفاع 
در برابر متجاوزان مانع از احسان و دوستى (كه حق مشخص هر انسانى است) به متجاوزان بيان كرديده و بسيار ظريف است, بخش 
آيه كه مى فرمايد دوستان متجاوز همان ستمكران اند از اين آيات كه بخشى از اصول بيان شده در موضوع رابطه با غير مسلمانان 
مى باشد اين نككات استفاده مى شود: .١‏ مسلمانان از روابط دوستانه و دوستى با كافران تا آن جا كه بر محبت ايمانى مسلمانان و بر 
عقايد و انديشه هاى مورد يذيرش آنان تأثي ركذارد منع شده اند ,1. مسلمانان از رابطه ينهانى و اطلاعاتى با كافران حتى با انكيزه 
عاطفى منع شده اند ,. مسلمانان از شركت در مجالس كافران كه با هدف استهزاى احكام اسلام بركزار مى شود تا زمانى كه 
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مجلس كافران در اين سمت و سوى قرار دارد منع شده اند ز5. در صورت تقيه حكم روابط مسلمانان با غير مسلمانان تابع شرايط 
جديد است ز. كافران طرف رابطه و موضوع احكام, روابط كافران در حال جنكك, در زمان جنكك و شرايط جنكى مى باشند و 
كافران غير محارب از موضوع استثنا شده اند و شمول اهل كتاب در برخى احكام قابل بررسى است. روابط مسلمانانٍ دوران صدر 
اسلام در شهر مدينه با غير مسلمانان و نوع آميختكى زندكانى آن ها با قبيله هاى ديكر مثل يهود بنى نضيره بنى قريظه و ...با روابط 
جارى مسلمانان با غير مسلمانان تفاوت هاى بسيار دارد اكرجه در برخى از جهات شباهت نيز وجود دارد. آن جه اكنون به عنوان 
روابط بين المللى شناخته مى شود ماهيتى مستقل و بسيار بيجيده يافته است اكرجه روابط عاطفى كه در دوران صدر اسلام بين 
سانانا وار سيلا انرق وير را أ ارد ترز بتو رجف :وز تاتيل ماك لني ذف ا الى زد ا 
بسيار طبيعى و در برخى موارد قهرى و غيرقابل جداسازى كرديده است. مشخصه هاى روابط بين المللى در جهان امروز بايد شناخته 
شود تا بتوان نسبت به آن از منظر دين داورى كرد. مشخصه هاى روابط بين المللى )١‏ روابط , بين المللى هم اكنون از مرحله لازم 
حكومت عبور كرده واز اركان و مصالح اداره جامعه و مديريت سياسى كرديده است. تا آن جا كه حتى تصوير ذهنى از اداره نظام 
اجتماعى, سياسى, بدون رابطه با جهان خارج غيرممكن و يا در نهايت بسيار دشوار است. )١‏ نوع و كيفيت روابط بين المللى آن 
جنان كه از درون براساس مبانى و اصول يذيرفته شده ترسيم مى كردد, از بيرون هم نمايانكر همان اصول و مشخصه ها است, و 
تحليل كران از روابط برون مرزى هر كشورى مواضع و ديد كاه هاى اصولى و مورد احترام آن كشور وا بازشتاسى مى كنلة به ديكر 
سخن, روابط بين المللى يكك كشور تجسم و نمود ايده ها آرمان ها, تفكر و روش مديريت سياسى آن كشور است, اين نمود 
طبيعى خارجى است كه نوع و سطح رابطه با جهان خارج از مرزها را در حكومت دينى با دشوارى خاصى روبه رو مى كند ومى 
تواند زمينه ايجاد كرايش به شناخت و اصول و حقايق دين را در خارج فراهم نمايد رُجنان كه مى تواند نسبت به حقانيت و ماهيت 
دين ايجاد شبهه نمايد. ") از مشخصه هاى بسيار مهم در روابط ب بين المللى تأثي ر كذارى متغتّرهاى متنوعى است كه حاكم بر روابط 
كشورها است, و اين مسئله اى روشن است كه هر كشور روابط خود را با ديكران براساس شرايط اجتماعى, سياسى, فرهنكّى مورد 
مذيركن غود مورد ترجه قرا مى ذهد اين شراط هميشةه متأثر ال عوامل موعن اث كة ون حال بيندايشن و زؤال كسسد: رشد 
اقتضصادى, بحران سياسى تغيير اقلث, اكثرية و ...كفي :از عواملى استث كه روابط كشووها وايا ذيكران موود تأثير و تغبير قرار من 
دهد. *) اهداف و سطح روابط مانند اصلٍ روابط بين المللى ببجيدكى و ظرافت هايى به همراه دارد و جه بسا در برخى موارد 
دشوارتر ودقيق تر باشنك..روائط بيخ المللى ذر حكومت ذيتى روائط بين المللن در حكومت اسلام ماتقد ابعاد ذيكر حكومت, 
اصول و شرايط خاصى دارد. امام خمينى در بيان مشخصه ها و اصول روابط , بين المللى در حكومت دينى در ياسخ خبرنكار مى 
فرمايئد: (حكومت اسلامى, حكومتى است آزاد و مستقل و روابطش با شرق وغرب به يكك نحو است, و اكر آن ها روايط حسنه 
داشته باشند, دولت اسلام هم با آن ها روابط حسنه دارد و اجازه نمى دهيم, كسى در مقدرات مملكت مان دخالت كند.)0١‏ و در 
ياسخ به يرسش خبرنكار از جهت و تمايل روابط حكومت اسلامى مى فرمايند: (حكومت ما حكومت مستقل است, در صورتى كه 
كشورها دخالتى در امور داخلى ما نداشته باشند, ما با آن ها روابط دوستانه داريم.)12 در ياسخ خبرنكار ديكرى (از تغيير تعادل در 
روابط جهانى با انقلاب اسلامى و در نتيجه وقوع جنكك) امام مى فرمايند: (ما اميدواريم كه تعادل دنيا به خطر نيفتد براى اين كه ما 
به هيج طرفى از دو طرف شرق و غرب تمايلى نداريم و ما با همه روابطى على السواء داريم و با همه رفتارى عادلانه داريم, البته در 
صورتى كه آن ها عدالت را در رابطه با ما رعايت كنند.17 امام در اين جند ياسخ كوتاه اصل روابط بين المللى و محدوده آن را 
در حكومت اسلامى ترسيم فرمودند. در خصوص ماهيت روابط بين المللى نيزه كلام امام بسيار عميق و قابل توجه است. ايشان در 
ياسخ به يرسش خبرنكارى كه يرسيد: (آيا شما قراردادهايى را كه با كشورهاى خارجى امضاء شده حفظ خواهيد كرد) *فرمودند: 


(اولا: ما از مضمون و مواد مندرج در اين قراردادها اطلاعى نداريم ريعنى ريم شاه هركز ملت را از مفاد اين قراردادها مطلع نكرده 
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واز مردم ايران مخفى نككّاه داشته است. وليكن حكومت آينده آن ها را مجدداً مورد بررسى قرار مى دهد واز آن ها آن جه را با 
منافع و مصالح ملت ما موافق نباشد, لغو مى كند, ولى ما در نوسازى كشور از همه امكاناتى كه دولت هاى خارجى مايل باشند در 
اختيار ما بككذارند, با حفظ آزادى و استقلال كشور, براساس احترام متقابل از آن امكانات استفاده مى كنيم و قراردادهايى منعقد 
مى نماييم.)18 امام در اين بيانِ جامع خود, ماهيت روابط بين المللى را منطبق بر مصالح و منافع ملّى در حكومت دينى مى دانئد 1 
روجا كتمالس وناف حلن المماكد ووائط وق اللعللى لالدو كرات اسلامي كل فى يمع بزو رن عمد كام صا لم ملز 
نوسازى كشور, آزادى و استقلال هميشه بر روابط خارجى حكومت اسلامى حاكم است. امام در ياسخ به يرسش ديككرى كه: (آيا 
شما مى خواهيد ماندن تكنسين ها و مستشاران را در ايران ببينيد) #فرموده اند: (در مورد هر يكك از اين كروه ها و نقش آن ها در 
ايران و ميزان احتياج كشور به آن ها حكومت آينده مطالعه و بررسى مى كند و تصميم مى كيرد, حكومت آينده هيج تعهدى جز 
در برابر ملت و حفظ منافع و مصالح آن ها ندارد.)19١‏ مشخصه هاى مصالح ملى, آزادى و استقلال در مقام ثبوت و اثبات در 
ديد كاه امام, تعيين كننده مسير و ماهيت روابط برون مرزى حكومت اسلامى اند. مصالح ملى و مصلحت نظام از اصول ثابت و 
غيرقابل تغييرى است كه در حكومت اسلامى همواره بايد مورد توجه قرار كيرد كه در تاريخ حكومت دينى جلوه هاى خاصى را از 
توان مندى دين در حل دشوارى هاى اجتماعى سياسى و ...به مرحله بروز و ظهور رسانده است. مصلحت نظام كرجه خود امرى 
ثبوتى است اما مصاديق مختلف و متنوع آن در مقام اثبات كستره توجه و نكناه دين را به مقتضيات زمان و مكان در مديريت 
اجتماعى و سياسى به اثبات مى رساند واين مصاديق خارجى عموماً تركيبى از مقولا.ت متفاوت و كاه متباين اند و عموماً 
موضوعات عرفى هستند كه با نظر عرف خاص مشخص مى كردند واين از جمله مواردى است كه سمت و سوى دين را در امور 
عرفى و اجتماعى مشخص مى نمايد. التبه مصالح ملى و مصلحت نظام در انديشه و حكومت دينى تعريفى خاص و حدود آن 
متناسب با اهداف و فلسفه دين و حكومت دينى است و با مصالح ملى در حكوت هاى غير دينى تفاوت دارد و اين تفاوت به مفهوم 
محدوديت مصالح در دين نيست. در انديشه دينى مصالح ملى و مصلحت نظام دايره كسترده اى دارد, جنان كه منزلت و جايكاه 
خاصى را هم داراست و امام در اهميت و نقش مصلحت نظام در حكومت فرموده اند: (مصلحت نظام از امور مهمه اى است كه 
كاهى غفلت از آن موجب شكست اسلام عزيز مى كردد, امروز جهان اسلام نظام جمهورى اسلامى ايران را تابلوى تمام تماق حل 
معضلات خويش مى دانند, مصلحت نظام و مردم از امور مهمه اى است كه مقاومت در مقابل آن ممكن است اسلام يابرهنكان 
زمين را در زمان هاى دور و نزديكك زير سؤال ببرد.) 7٠١‏ امام در حالى كه از يكك سو روابط بين المللى حكومت اسلامى و محدوده 
آن را بر اساس مصالح ملَى و مصلحت نظام مى دانند و از سويى ديكر مصلحت نظام را امرى مهم كه كاهى غفلت از آن موجب 
شكست اسلام عزيز مى كردد, اصول حاكم بر روابط بين المللى را در حكومت دينى مورد توجه قرار داده و با استناد به آيه اى از 
قرآن مى فرمايند: (قرآن مى كويد: هركز خداى تبارك و تعالى سلطه اى براى غير مسلم بر مسلم قرار نداده است. هركز نبايد يكك 
همجو جيزى واقع شود, يكك تسلطى, يكك راهى, اصللا يكك راه نبايد يبدا بكند: لن يجعل الله للكافرين على المؤمنين سبيلا راصلا 
راه نبايد داشته باشند اين قدرت هاى فاسد بر مسلمين.)1١؟‏ اين اصل حاكم و جارى است كه روابط بين المللى را درحكومت 
اسلامى بسيار دقيق و حساس مى نمايد. از يكك سو روابط بين المللى ضرورت حكومت, از سوى ديككر محدوده روابط مصلحت 
نظام و مصالح ملى و شرط حاكم حساسيت بر راه هاى ورود و سلطه كافران بر مسلمانان. اين موضوع ييجيده كه ابعاد متفاوتى هم 
دارد جنان كه كذشت همواره بايد در حكومت اسلامى با يزوهش و تجزيه و تحليل جامع و جهانى به دور از شتاب زدكى و نكاه 
تاريخى به كذشته ها انجام كيرد, جرا كه در اين سوى موضوع مصلحت اسلام و مسلمانان بايد بدون هيج تسامح و غفلت مورد 
توجه قرار كيرد و در آن سوى مصلحت نبايد راه سازى براى سلطه كافران نمايد. و اين از مصاديق روشن باب تزاحم است كه به 


تناسب ابعاد موضوع بايد نخبكان هر بخش ديد كاه هاى خود را ارائه دهند و مجموعه اى از نخبكان با جمع نككرى و ارزيابى آن ها 
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اهم و مهم را در مسثله تبيين نموده و تشخيص دهند. اين حركت كارشناسانه هيج كاه نبايد متوقف شود و هر لحظه بايد از انطباق 
حكم بر موضوع اطمينان حاصل شود, جرا كه بر روابط بين المللى عوامل متعددى هر لحظه تأثير مى كذارد ربه تعبير ديكر, جون 
روابط بين المللى هميشه در حال دك ركونى است | ين موضوع هميشه متغير بايد در حال بيكيرى و شناخت باشد تا نسبت به ترتيب 
حكم بر آن موضوع صدق ترتب حكم بر موضوع خودش بنمايد. يبى نوشت ها: .١‏ صحيفه نور ج١١,‏ ص18. ؟. ر.ككث: همان, 
ج؟7. ". همان, ج77, ص 157. ع. همان, ج18١,‏ ص 78؟. 0 . توبه (9) آيه 7”. © . مجادله (088) آيه ؟7. /. توبه (9) آيه 75. 8. آل 
عمران (”) آيه 58. 9 . نساء (©) آيه ٠١ .١15‏ . همان, آيه .١١ .١5٠‏ آل عمران (”) آيه ١1١.١١8‏ . بقره (7) آيه 1١.57١1‏ . ممتحنه 
(20) آيه 8. 15 . همان, آيه 4. ١0‏ . صحيفه نور ج5, ص 194. 18 . همان, ص/197. 177 . همان, ص *197. 18 . همان, ص/ال١.‏ 19 . 
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امام خمينى (ره) و مبانى نظرى سياست خارجى 


امام خمينى (ره) و مبانى نظرى سياست خارجى مقدمه قلمرو مطالعاتى سياست خارجى همانند ساير حوزه هاى مطالعاتىء با نظرات» 
تحليلها و ديد كاههاى متفاوتى مواجه شده است و تلاش محققان و انديشمندان جهت مفهومى و نظرى كردن وقايع» رخدادهاى بين 
المللى و مبانى رفتار دولتهاء همواره با موانع و مشكلات خاص نظريه يردازى مشابه ساير رشته هاى علوم انسانى روبرو كرديده 
است. اين امر در عرصه اى كه همجنان فاقد اقتدار محيط داخلى است و مهمترين خصلت آنء عدم قوه فائقه يا آنارشى استء دو 
جندان مى كردد )١(‏ واين سئوال اساسى هميشه مطرح بوده كه جكونه مى توان سياست خارجى را مطالعه نمود؟ مبانى رفتارهاى 
تخاصمى دولتها جيست؟ دولتها جكونه در شرايط بحرانى تصميم كيرى مى نمايند؟ فرايند سياستكزارى خارجى جكونه شكل مى 
كيرد و به طور كلىء متغيرهاى مؤثر در شكل دهى به جهت كيريها و اهداف سياست خارجى كدامند؟ برخى انديشمندان از جمله 
مكك كلاند» مدلسكى» روزكرانس و كايلان» سياست خارجى را از منظر نظام بين المللى يا سطح كلان مورد توجه قرار داده اند. 
( از نظر اين صاحب نظرانء دولتها صرفا در جارجوب نظام بين المللى توان اقدام داشته و سياست خارجى. با توجه به ساختار و 
فرايندهاى نظام بين الملل محدود مى شود. در اين ديد كاه يا تمايزات داخلى دولتهاى عضو نظام بين المللى لحاظ نمى كردد و يا 
براى متغيرهائ داخلى نقش ناجيزى قاقل عى شوتك: يراين اساسء در مطالعه سياست غتارتص» بابد ساختتارعاء فراندهاء قواعد» 
ارزشها و اهداف نظام بين المللى را شناخت. متفكران ديكرى از جمله ريجارداسنايدر» زوزف فرانكلء بيشتر توجه خود را به 
متغيرهاى داخلى معطوف داشته و رفتار خارجى كشورها را عمدتا تابعى از عوامل و عناصر داخلى دانسته اند. در اين سطح. 
متغيرهاى متعددى مورد مطالعه قرار مى كيرد و از ميان آنهاء باورهاء ارزشها و تصاوير ذهنى فرد سياستكزار» از اهميت خاص بر 
خوردار است. (”) و دسته ديكرى از متخصصان روابط بين المللى رمانند هانريدر و جيمز روزنا به اتصال دو محيط داخلى و بين 
المللى يرداخته و براى مطالعه سياست خارجى توجه به هردو سطح را لازم مى دانند. (؟) برخى نيز با توجه به نظريه سيستمهاء به 
بررسى ياست خارجى از جمله بازده هاى آن يرداخته اند. (0) مقاله حاضر كه در بى فهم و شناخت سياست خارجى با عنايت به 
انديشه هاى امام خمينى(ره) مى باشد» در صدد است مبانى نظرى و نقطه عزيمت امام(ره) را در نككرش به سياست خارجى مشخص 
سازد و با بهره كيرى از نظرات ايشان» حوزه سياست خارجى را كه مشحون از همكارىء رقابت» تعارض و خصومت است,. مطالعه و 
تحليل نمايد. بدين منظور و در ياسخ به مساله اصلىء آنجه به عنوان جارجوب مفهومى جهت مطالعه سياست خارجى بيشنهاد مى 
كرددء يزوهش سياست خارجى با توجه به سه متغير انسان» محيط و نقشهاى ملى است كه از ميان آنهاء متغير انسان بيشترين اهميت 
را دارد. -١‏ متغير انسان -١-١‏ ماهيت انسان حضرت امام خمينى(ره) با نكارش عرفانى و اخلا.قى خود, توجه ويزه اى به باطن» 


روحيات» صفات» خلقيات و كردار انسان نموده و در بيانات و تقريرات خود در بررسى انسان. به فرد يا انسان مهذب و غير مهذب 
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يرداخته استء در آثار امام(ره)» انسان» كاهى «انسان بما هو انسان » و زمانى در مقام يكك زمامدار و فرد سياستكزار و در جائى به 
صورت افراد يا جامعه انسانى مورد توجه قرار مى كيرد و اقدامات آن» سياست داخلى و خارجى را بر حسب موقعيت» به درجات 
متفاوت تحت تاثير قرار مى دهد. امام(ره) در رابطه با خلقت انسان مى فرمايد: «بدان كه انسان اعجوبه اى است داراى دو نشئه و دو 
عالم زنشئه ظاهره ملكيه دنيويه كه آن بدن اوست و نشئه باطنيه غيبيه ملكوتيه كه از عالم ديكر است » (6) امام (ره) نفس انسان را 
در بدو فطرت همانند صفحه اى خالى از مطلق نقوش مى داند كه نور استعداد و لياقت براى حصول هر مقامى در او وديعه كذاشته 
شده است و درباره نحوه رشد و نمو نفوس انسانيه مى فرمايد: «بدان كه نفوس انسانيه در بدو ظهور و تعلق آن به ابدان و هبوط آن 
به عالم ملكك؛ در جميع علوم و معارف و ملكات حسنه و سيئه رُبلكه در جميع ادراكات و فعليات بالقوه است و كم كم رو به فعليت 
كذارد به عنايث حق جل و علاء و ادراكات ضعيفه جزئيه اول در او بيدا شود؛ از قبيل احساس لمس و حواس ظاهرى ديكر الاخكس 
فالا-خسء و يس از آن, ادراكات باطنيه نيز به ترتيب در او حادث كردد رولى در ملكات باز بالقوه باشدء واككر در تحت تاثيراتى 
واقع شود به حسب نوع ملكات خبيثه در او غالب شود و متمايل به زشتى و ناهنجارى كردد...و جون عنايت حقتعالى و رحمتش 
شامل حال فرزند آدم در ازل بود» دو نوع از مربى و مهذب به تقدير كامل در او قرار داد كه آن دو به منزله دو بال است...و اين دو 
يكى مربى باطنى» كه قوه عقل و تميز است و ديكرء مربى خارجى كه انبيا و راهنمايان طرق سعادت و شقاوت مى باشند» (/0. امام 
(ره)از وجود سه قوه در باطن انسان ياد مى كند و آن را سرجشمه تمام ملكات حسنه و سيئه و منشا تمام صور غيبيه ملكوتيه مى 
داند. اين سه قوه عبارتند از: «واهمه )» ١غضبيه‏ ) و«شهويه ». كه افراط و تفريط در هر يككء براى انسان مضر است. امام (ره) ضمن 
اشاره به حديث امام صادق (ع ()الغضب مفتاح كل شر ,)خشم كليد همه شرهاست (6) » مى فرمايد: «بيشتر فتنه هاى بزركك و 
كارهاى فجيع در اثر غضب و اشتعال آن واقع شده است.) (9) -1-١‏ سياست فرد غير مهذب امام (ره) سياست خارجى دولتهاى 
دست نشانده و قدرتهاى بزركك را مرتبط با قواى باطنى و عدم تهذيب دانسته و درباره اقدامات و رفتارهاى آنها مى فرمايد: ابه هر 
كس دستش رسيدء با قهر و غلبه ظلم كند و هر كس با او مختصر مقاومتى كند هر جه بتواند با او بكند و با اندكك ناملايمى جنكك 
وغوغا به يا كند و به هر وسيله شده. مضار ناملايمات خود را از خود دور كند و لو منجر به هر فسادى در عالم هم بشود... و همين 
طور قوه غضب در انسان طورى مخلوق است كه اكر مالكك الرقاب مطلق يكك مملكت شود. متوجه مملكت ديكر مى شود كه آن 
را به دست نياورده» بلكه هر جه به دستش بيايدء در او اين قوه زيادتر مى شود. هر كس منكر استء مراجعه به حال خود كند و به 
حال اهل اين عالم از قبيل سلاطين و متمولين و صاحبان قدرت و حشمت»ء آن وقت خود تصديق ما را مى كند». )1١(‏ امام در بيانات 
خود درباره وضع سلاطين و صاحبان قدرتء به بررسى سياستكزارى رزيم دست نشانده يهلوى مى يردازد و مى فرمايد: «رزيم 
دست نشانده يهلوى در مدت بيش از ينجاه سال اين كشور از هر جهت به سقوط كشانده بود و ذخاير سرشار آن را به نفع جيب 
اجانب رخصوصا انككلستان و امريكاء ريخته و باقى مانده آن را به نفع خود و انكلستان و سر سيرد كان خود برداشت كرده و ما را با 
مشكلات بسيار روبرو كرده است.» )١١(‏ امام (ره) علت وضع جهت كيريهاى سياست خارجى دوره يهلوى را ناشى از يكك مساله 
روحى در شخص رضا شاه و يسرش و سياستمداران غير مهذب خارجى مى داند و مى فرمايد: «اينكه اين عمل را آنها انجام مى 
دادند» يكك نكته روحى دارد و آنء اين است كه انسان در باطن خودش و فطرت خودش تناهى ندارد. آمالش غير متناهى است» 
وقوق تنى كنك آمال اتسان وقين كاين طون :اسك اكر انان اشير حمين آمال غير ترقت كود ايند كه يك ابر قدرص اين 
آمال او را و آن خواسته هاى مادى او را و آن قدرت او را سلطه او را بر لت خودش حفظ مى كندء او ديكر در بند اين نيست كه 
براى ملت كار بكند ربراى اينكه از طبقه مرفه است و از طبقه قدرتمند است و قدرتمندى هم و همين طور حب مال و جاه هم حدى 
ندارد» مرزى ندارد. آن براى حفظ قدرت خودش و يشتوانه اى كه دارد» براى اين حفظ قدرت با ملت آن مى كند كه هميشه 


حيثيت ملت و كنجينه هاى ملت را در دسترس او قرار بدهد و يكك سهم ناجيزى هم براى خودش قرار بككيرد.» (17) امام (ره) 
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سياستهاى تهاجمى و ورود قدرتهاى خارجى به كشورهاى جهان سوم و ممالكك اسلامى را ناشى از زمامدارانى مى داند كه بدون 
توجه به مصالح ملتها براى دستيابى به قدرت و مطامع خود به هر اقدامى دست مى زنند. (11) از ديد كاه ايشان مشكلء دنياى امروز 
كه كرفتار جنكك و خونريزى استء ناشى از افراد غير مهذب است (165) و وقوع دو جنكك جهانى اول و دوم و ساير فجايع جهانى را 
ناشى از اين مى داند كه اسلحه در دست افراد غير صالح است (18) امام (ره) در اين رابطه جنين مى كويد: «وقتى سياستمدارى به 
طريقه اخلاقى انسانى نباشدء او جاقوكش از كار در مى آيدء اما نه جاقوكش سر محله( رُبلكه) جاقوكش در يكك منطقه وسيعى در 
دنيا. اينكه در روايت هست كه اذا فسد العالم فسد العالم» مصداق بالاترش همينها هستند كه علماى سياست هستند» فاسد هستند» 
عالم را به فساد كشاندند... .اكر اينها حذف بشوند از دنياء مردم آرامش بهترى بيدا مى كنند.» (18) امام (ره) درباره اينكه جرا 
سياستمداران بزركك وابر قدرتها به سمت سياستهاى تهاجمى و جباولكرانه مى روند واين حركت در سياست خارجى آنها وقفه 
بردار نيست مى فرمايند: «اين ابرقدرتها كه ما اسمش را ابرقدرت مى كذاريمء تمام قدرتشان را روى هم مى كذارند و صرف آمال 
حيوانى و شيطانى مى كنندء به آن هم درست نمى رسند. اكر بنا بود كه به آن جيزى كه مى خواهند برسند كه بايد وقوف كنند. 
اينكه مى بينيد كه اين ابرقدرتها جلو مى روند و هر جه داشته باشندء باز يكك قدم جلوتر مى روند واككر تمام اين دنيا را هم داشته 
باشندء باز كافى برايشان نيست... . (10) و تمام مقصد اين جنايتكاران رسيدن به يكك نقطه است ,ُقدرت, قدرت براى كوبيدن هر 
كس كه در مقابلشان است » (18) -"-١‏ سياست فرد مهذب: از ديد كاه امام (ره)» اككر فرد مهذب ريعنى انسانى كه خود را تحت 
تربيت انبيا (19) قرار داده استء در راس امور سياسى قرار كيرد. جهت كيرى سياست خارجى آن بر مبناى لاشرقيه و لاغربيه خواهد 
بود واين امر» ريشه در صراط مستقيم دارد. امام (ره) ضمن بيان مفهوم صراط مستقيم در سياست خارجىء سياست نه شرقى و نه 
غربى را مبنايى ابدى و تخلف نايذير در سياست خارجى ايران اسلامى مى داند. )5١(‏ امام درباره مفهوم صراط مستقيم مى فرمايد: 
«...حق تعالى به مقام اسم جامع و رب الانسان بر صراط مستقيم استء جنانجه فرمايد ان ربى على صراط المستقيم.» (١؟)‏ امام (ره) 
ضمن بيان آيه شريفه «افمن يمشى مكب على وجهه اهدى ام من يمشى سويا على صراط مستقيم امى كويد: «در احاديث شريفه» در 
ذيل آيه شريفه؛ «صراط مستقيم » را به حضرت امير المؤمنين و حضرات ائمه معصومين عليهم السلام تفسير فرمودند.) (57) امام (ره) 
مؤمنين را تابع انسان كامل مى داند كه سير و قدم خود را جاى قدم او كذارد و به نور هدايت و مصباح معرفت او سير كنند. (57) 
امام(ره) در جمع اعضاى وزارت امور خارجهء سياست نه شرقى و نه غربى را با توجه به صراط مستقيم اينكونه بيان مى كند: «بنابر 
اين» وقتى ما مى توانيم در مقابل همه دنيا بايستيم ( و )بكويم ما نه طرف «مغضوب عليهم » مى رويم و نه طرف «ضالين '» نه طرف 
غرب مى رويم رو نه طرف شرق مى رويم وقتى ما مى توانيم اين طور باشيم و به صراط مستقيم عمل بكنيم كه همه مان با هم 
باشيم» يد واحده باشيم...) (15) امام(ره) با توجه به سياست نه شرقى و نه غربى» استراتزى ايران اسلامى را سياست واقعى عدم تعهد 
مى داند و تاكيد مى نمايد كه از اين سياست عدول نخواهد شد (78 ,ُ)زيرا دوام و قوام جمهورى اسلامى بر يايه اين سياست استوار 
است (18) و در جارجوب همين سياست,ء استقلال» آزادى» حمايت از محرومين و مستضعفان, مبارزه با ظلم و ستم و ساير نقشها و 
اهداف جمهورى اسلامى شكل مى كيرد. امام(ره) در مقايسه انقلاب اسلامى با ديكر انقلابهاء يكى از وي كيهاى اساسى آن را در 
سياست لاشرقيه و لاغريبه مى دائذ (9؟) و در وصيتنامة خود مى فرمايد: من اكنون به ملتهاى شريف ستمد بده ويه ملث عزيز ايران 
توصيه مى كنم كه از اين راه مستقيم الهى كه نه به شرق ملحد و نه به غرب ستمكر كافر وابسته است زبلكه به صراطى كه خداوند 
به آنها نصيب فرموده است» محكم و استوار و متعهد و يايدار ياى بند بوده و لحظه اى از شكر اين نعمت غفلت نكرده» دستهاى 
ناياكك عمال ابر قدرتهاء جه عمال خارجى و جه عمال داخلى بدثر از خارجىء تزلزلى در نيث ياكك و اراده آهنين آنان رخنه نكند... 
-١ )18(‏ متغير محيط متغيرهاى محيطى را به دو دسته كلى محيط داخلى (كشورى) و محيط عملياتى (نظام بين المللى) تقسيم نموده 
اند (19). امام(ره) ضمن رجوع به باطن انسان و بيان تاثير آن» در اعمال و اقدامات فرد سياستكزار, متغيرهاى هر دو محيط را در 
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ارتباط با متغير انسان توضيح مى دهد. ؟ - ١‏ - محيط داخلى از آنجا كه متغيرهاى محيط داخلى متعدد استء. صرفا به سه متغير به 
صورت خلاصه اشاره مى شود. الف - نوع حكومت ,ب - نوع جامعه مج - امكانات و توانائيها. الف - نوع حكومت تاكنون درباره 
انواع حكومت تقسيم بنديهاى متفاوتى ارائه شده است. آنجه مسلم استء» سياست داخلى و خارجى كشورها تحت تاثير نوع هدف و 
ساختارهاى حكومتى مى باشد. امام(ره) در كتاب ولا-يت فقيهه ضمن اشاره به حكومتهاى استبدادى» سلطنتى» مطلقه» مشروطه 
متعارف؛ شاهنشاهى و اميراطورىء» درباره حكومت اسلامى مى فرمايد: «حكومت اسلامى» حكومت قانون است. در اين طرز 
حكومتء حاكميت منحصر به خداست و قانون فرمان و حكم خداست. (0”) امام(ره) يس از ذكر شرايط عامه مثل عقل و تدبير» دو 
شرط علم به قانون و عدالت را براى زمامدار بيان مى كند .)١(‏ و معتقد است راكر اين سيره حفظ مى كرديدء خضوع در مقابل 
آمريكا و انكليس واقع نمى شد: «هركاه اين سيره حفظ مى شد و حكومت به شيوه اسلامى بود نه تسلط بر جان و مال مردم, نه 
سلطنت و نه شاهنشاهىء اين ظلمها و غارتكريها و دستبرد به خزانه عمومى و فحشا و منكرات واقع نمى شد... . اكر اين تشريفات ير 
خرج سلطنتى و اين ريخت و ياشها و اختلاسها نبود» بودجه مملكت كسرى نمى آورد تا در برابر آمريكا و انككليس خاضع شوند و 
تقاضاى قرض و كمكك كنند...از طرف ديكرء تشكيلات ادارى زائد و طرز اداره توام با يرونده سازى و كاغذ بازى كه از اسلام 
بيكانه است» خرجهايى بر بودجه مملكت تحميل مى كند كه از خرجهاى حرام نوع اول» كمتر نيست ». (7*) ب - نوع جامعه جامعه 
مورد نظر امام(ره)» جامعه اى توحيدى است (**) كه برخى از ويز كيهاى آن, عبارتند از: هدفمند بودنء (7) نظمء (0) وحدت و 
استقلال خواهى. (79) امام(ره) در تعريف جامعه توحيدى مى فرمايد: «جامعه توحيدىء عبارت از جامعه اى است (توحيدى به 
معناى حقيقىء نه به آن معناى غلطى كه كفته شده است)...كه با حفظ همه مراتب يكك نظر داشته باشد رُكانه يكك موجودند). (/*) 
ازديدكاه امام(ره)» انسان به منزله جامعه توحيدى است:...مغز» فرمان مى دهد. دستء فرمان مى برد راما همه يكك راه دارند» همه 
براى اين است كه اين كشور فردى را (انسانى) را اداره كنند (8”) و در جامعه توحيدى همه قوا در خدمت به اسلام است. از 
ديد كاه امام(ره)؛ وجه ديكر جامعه توحيدى» نظم آن است. در صورتى كه جامعه دجار بى نظمى و هرج و مرج شدء دنيا حكم مى 
كند كه اين كشور قيم لازم دارد و زمينه براى آوردن قيم فراهم مى شود. به علاوه در زمان هجوم دشمنء ديكر نمى توان از كشور 
دفاع كرد واز طرفى» كشورهائى كه دولت اسلامى را الكو قرار داده اند» ديككر به آن اقتدا نمى كنند. (9) از نظر امام(ره)» با 
استقرار نظم» وحدت و انسجام حاصل مى شود و تمام بيروزى و بيشرفت كشور اسلامى ناشى از وحدت و انسجام است كه خود 
باعث حفظ نظام مى كردد. (60) ج - امكانات و تواناييها(منابع قدرت) منابع قدرت را به دو دسته مادى و معنوى تقسيم مى كنند. 
امام (ره) ضمن توجه به منابع مادى قدرت» بيشترين اهميت را به منابع معنوى قدرت مى دهند. ايشان امدادهاى غيبى» ايمان مردم» 
وحدث و روحيه شهادت طلبى را از عوامل بيروزى انقلاب مى دانسته و مى فرمايد: «ماابه قدرت طبيعى براين مشاكل و براين 
مصيبتهايى كه وارد شده است,. فائق نيامده ايم زبراى اينكه قدرت ما بر حسب طبيعت يكك قدرت بسيار ناجيزى بود...ملت ما كه در 
اين نهضت بيروز شدء اين فقط براى اتكال به خدا بود.» )6١(‏ امام(ره) در زمينه منابع معنوى قدرتء تاكيد زيادى بر باورهاى ذهنى 
مردم دارند و در اين مورد معتقداست: «اكر افكارتان و باورتان اين باشد كه ما مى توانيم مستقل باشيمء وابسته به غير نباشيم» 
خواهيد توانست...اكر شماهايى كه در صنعت هستيد و در يرسنل صنعتى كار مى كنيد...اين باور را داشته باشيد... كه مى توانيد 
صناع باشيد و مى توانيد كارهاى ابتكارى بكنيد» خواهيد توانست.» (97) در قلمرو منابع مادى قدرت امام ضمن تاكيد بر نو سازى و 
صنعتى شدن كشور (57) , يككى از منابع مادى دولت اسلامى را منابع مالى آن مى داند كه از جمله آنها ماليات» خمسء انفال...مى 
باشد. امام ماليات را بر دو كونه تقسيم مى نمايد كه عبارتند از: ماليات اجبارى و ماليات اختيارى. مالياتهاى اجبارى» خود بر دو 
كونه است: ماليات ساليانه و ماليات فوق العاده. ماليات فوق العاده كه در شرايط انقلاب و بحرانى مصداق دارد» غير محدود است و 


دولت در صورت صلاح مى تواند به عنوان قرض و يا ماليات غير مستقيم و فوق العاده به مقدار نياز كشور با تقسيم عادلانه دريافت 
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دارد و آن را براى استقلال كشور اسلامى خرج نمايد. (58) ١ - ١‏ - محيط عملياتى (محيط خارجى) سياست خارجى تحت تاثير 
متغيرهاى متعدد محيط بين المللى است كه از جمله آنها نظام بين الملل» دولتهاء ملتهاء سازمانها و حقوق بين المللى است. ديدكاهها 
و نظرات امام (ره) ييرامون اين متغيرها بسيار كسترده است كه در اينجا صرفا به جند مورد به صورت خلاصه اشاره مى شود. الف - 
نظام بين الملل از نظر امام (ره)» ساختار نظام بين الملل همجنان فاقد قدرت فائقه است (60) و منطق قدرتهاى بزركك بر آن حاكم 
مى باشد. اين قدرتها با هر كشورى كه بخواهد مستقل باشد. وحشيانه مقابله نموده و دست از توطته بر نمى دارند. (62) امام با توجه 
به موانع محيط عملياتى سياست خارجى جمهورى اسلامى ايران مى فرمايد: «از آنجا كه محروميت زدايى» عقيده و راه و رسم 
زندكى ماسث» جهاتخواران در اين مورد هارا آزاد كذاشهه اندو برا ناتوان ساعد دولت و دست اند ركارات كشور ماء خلقه 
هاى محاصره را تنكتر كرده و بغض و كينه و ترس و وحشت خود را دراين حركت مردمى و تاريخى تا مرز هزاران توطئه سياسى و 
اقتصادى ظاهر ساخته اند.» (517) ب - دولتها امام (ره) دولتها رابه دو دسته اسلامى و غير اسلامى تقسيم نموده و رابطه با آنها را 
جنين ترسيم مى كند: «دولتهاى اسلامى با ما روابط دارند» آن هم تا حدى كه روى مصالح اسلام» روى مصالح مسلمين باشدء ما با 
آنها روابط داريم...دول غير اسلامى هم هر كدامشان با ما بخواهند با عدالت رفتار بكنند» ما را به حساب بياورند... تفاهم مى كنيم 
و به استثناى اينكه بايد آن ظلمهايى كه به ما كرده استء بايد جبران كند.» (68) امام (ره) سياست انزوا را مردود دانسته (99) و قطع 
رابطه با دولتها را بر خلاف عقل و شرع ذكر مى كند (202) زيرا بر قرارى رابطه براى بيشرفت و حفظ نظام لازم است. ج - ملتها 
امام (ره) در رابطه با تاثير ملتها بر سياست خارجى ايران اسلامى» به دو مشكل مسلمين اشاره مى كند كه شامل اختلاف ميان دولتها 
و اختلاف دولتها با ملتها است. از نظر ايشان» علت عدم حمايت ملتها از دولتها رفتار نامناسب دولتهاست. )2١(‏ ايشان در اين رابطه 
مى فرمايد: «مشكل اسلام؛ دولتهاى اسلامى است نه ملتهاء (2) اككر اين مشكل از بيش ياى مسلمين بر داشته شود مسلمين به آمال 
خودشان خواهند رسيد و راه حلش به دست ملتهاست.» (07) 7- متغير نقش نقشهاى ملى به آن دسته از تعهدات و وظايفى اطلاق 
مى شود كه دولت خواهان ايفا و اجراى آنهاست. نقشها از يك طرف با جهت كيريها واز سوى ديكرء با اهداف سياست خارجى 
رابطه نزديكك دارد. (05) دولت اسلامى نيز در سياست خارجى براى خود داراى نقشهايى است كه مهمترين آنها را مى توان به 
صووث زر سان شسودة ا ذولت مستقل و تعال 1- حفظ نظام و تماميت ارضى كشور 7- دولت الككو *- مخالفت با وضع 
موجود :0- حامى ملل محروم و مستضعف :8- عامل وحدت بخش :/- دولت ميانجى :8- حامى عدالت جهانى (9- حامى 
حكومت جهانى اسلام. نظرات حضرت امام (ره) را مى توان درباره نقشهاى فوق بيان نمود رُولى در اينجا به اختصار به جند مورد 
اشاره مى شود. - -١‏ دولت مستقل و فعال مقصود از استقلال در سياست خارجى يكك كشورء استقلال در سه مرحله سياستكزارى» 
تصميم كيرى و اجراى تصميم است كه مصاديق آنء در زمينه هاى سياسى» فرهنكى» اقتصادىء دفاعى و غيره ظاهر مى شود. كر جه 
در نككاه اول استقلال سياسى با اهميت به نظر مى رسد إاما از ديد كاه امام(ره)» استقلال فرهنككى مهمتر از آن است. از آنجا كه امام 
(ره) بر متغير انسان و باورها و ذهنيتهاى فردى تاكيد دارد» خوديابى و خودباورى فكرى را شرط دستيابى به استقلال كشور مى 
داند. امام (ره) در اين رابطه مى فرمايد: «اساسء باور اين دو مطلب است: باور ضعف و سستى و ناتوانى و باور قدرت و قوه و 
توانايى. اكر ملت اين باور را داشته باشد كه ما مى توانيم در مقابل قدرتهاى بزركك بايستيم» اين باور» اسباب اين مى شود كه 
توانايى بيدا مى كنند و در مقابل قدرتهاى بزركك ايستادكى مى كنند.» (00) امام (ره) مبدا همه خوشبختى ها و بدبختى هاى يكك 
ملت را فرهنكك آن دانسته و مى فرمايد: «راه اصلاح يكك مملكتى, فرهنكك آن مملكت است. اصلاح بايد از فرهنكك شروع 
شود...براى اينكه از فرهنكك است كه در وزارتخانه ها مى رود؛ از فرهنكك است كه در مجلس مى رودهء از فرهنكك است كه 
كارمندان دولت مى شود.» (82) از ديدكاه امام(ره)» دولت اسلامى نه تنها بايد در راه استقلال فرهنكى» سياسى اقتصادى 


و...بكوشد ,بلكه بايد نسبت به جريانات بين المللى حساس باشد و براى اصلاح آنء اقدام نمايد. از نظر ايشان» منطق دولت اسلامى 
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بر اساس منطق انبيا است و با توجه به آيه شريفه «اشداء على الكفار رحماء بينهم »» مى فرمايد: «منطق انبيا اين است كه «اشداء» بايد 
باشند بر كفار و بر كسانى كه بر ضد شريعت هستند (و) بين خودشان رحيم باشند و آن شدت هم رحمت است بر آنها.» (01) 9ل 
؟- حفظ نظام اسلامى و تماميت ارضى كشور امام (ره) در كتاب بيع» در بحث شؤون و اختيارات ولى فقيه ودر كتاب ولايت فقيه 
در بحث لزوم تشكيل حكومت اسلامى» حفظ نظام اسلامى را از واجبات الهى تلقى نموده و مى فرمايد: «حفظ مرزهاى كشور 
اسلامى از هجوم بيكانكان و جلوكيرى از تسلط تجاوزكران بر آن؛ عقلا و شرعا واجب است.) (88) همجنين در كتاب ولايت فقيه» 
در ذيل احكام دفاع ملى با توجه به آيه «و اعدوا لهم مااستطعتم من قوه...)مى فرمايد: «آيه دستور مى دهد كه تا حد امكان نيرومند 
و آماده باشيد» تا دشمنان نتوانند به شما ظلم و تجاوز كنند.» (08) *-- دولت الكو (سرمشق) امام (ره) با توجه به ويزكيهاى 
انقلااب اسلامى و ملت ايران» آن را براى ساير ملتها الكو و سرمشق مى داند و با توجه به آيه شريفه «ان الله لايغيروا ما بقوم حتى 
يغيروا ما بانفسهم »» تحول در ملت ايران را يكك تحول نفسانى مى داند كه نتيجه آنء رفتن يكك رزيم طاغوتى و آمدن يكك رزيم 
اسلامى شد. (20) لذا درباره ملت ايران مى فرمايد: «من با جرات مدعى هستم كه ملت ايران و توده ميليونى آن در عصر حاضرء 
بهتر از ملت حجاز و عهد رسول الله صلى الله عليه واله و كوفه عراق در اميرالمؤمنين و حسين ابن على صلوات | عليهما مى باشند.» 
(21) امام در وصيتنامه خويش نيز جنين مى كويد: «آنجه كه شما ملت شريف و مجاهد براى آن به يا خاستيد و دنبال مى كنيد و 
براى آن جان و مال نثار كرده و مى كنيدء والاترين و بالاترين و ارزشمندترين مقصدى است و مقصودى است كه از صدر عالم در 
ازل وازيس اين جهان تا ابد عرضه شده است و خواهد شد آن مكتب الوهيت به معناى وسيع آن و ايده توحيد با ابعاد رفيع آن 
است كه اساس خلقت وغايت آن در يهناور وجود و در درجات و مراتب غيب و نمود است.» (67) با توجه به مطالب فوقء امام مى 
فرمايد: «و اما به ملتهاى اسلامى توصيه مى كنم كه از حكومت جمهورى اسلامى واز ملت مجاهد ايران الكو بكيريد و حكومتهاى 
جائر خود را در صورتى كه با خواست ملتها كه خواست ملت ايران است سر فرود نياوردند» با تمام قدرت به جاى خود بنشانيد كه 
مايه بدبختى مسلمانان» حكومتهاى وابسته به شرق و غرب مى باشند.) (21) امام» ملت ايران را براى ساير ملتها حجت مى دانند و مى 
فرمايد: «ملت ايران اعزهم | راه عذرها را مسدود نموده و اثبات نمود كه در مقابل قدرتهاى بزرككء مى توان ايستاد و حق انسانى 
خود را باز يس كرفت.» (86) - #- مدافع اعتقادى خاص و كسترش آن حضرت امام (ره) اسلام امريكائى را از اسلام ناب 
محمدى(ص) متمايز ساخته و ملت و دولت اسلامى را موظف به دفاع و كسترش آن مى دانند و در اين راستاست كه صدور انقلاب 
ايران معنا و مفهوم مى يابد. امام درباره مرز اسلام ناب محمدى(ص) با اسلام آمريكائى مى فرمايد: «اسلامى كه يرجمداران آنء يا 
برهنكان و مظلومين و فقراى جهانند و دشمنان آنء ملحدان و كافران و سرمايه داران و يول يرستانند» اسلامى كه طرفداران واقعى 
آن هميشه از مال و قدرت بى بهره بوده اند و دشمنان حقيقى آن زراندوزان حيله كر و قدرت مداران بازيكر و مقدس نمايان بى 
هنرند... .) (28) از ديدكاه امام(ره)» فلسفه كسترش اسلام ناب محمدى(ص»» در رسالت جهانى اسلام به منظور اقامه نظام عادلانه 
جهانى قرار دارد و منظور از صدور انقلاب» همان كسترش اسلام است. (28) امام در اين رابطه معتقداست: «ما با صدور انقلابمان 
كه در حقيقت صدور اسلام راستين و بيان احكام محمدى(ص) استء به سيطره و سلطه و ظلم جهان خواران خاتمه مى دهيم.» (810) 
بر اساس مطالب فوق» هر كشورى براى خود نقشهاى قائل است كه در جارجوب استراتؤزى سياست خارجى شكل مى كيرد و بر 
اساس آنء اهداف سياست خارجى خود را ترسيم مى كند. در اين نوشتار برخى» نقشهاى دولت اسلامى با توجه به سياست خارجى 
جمهورى اسلامى ايران مطرح شد و بررسى نقشهاى دول غير اسلامى را به وقت ديكرى موكول مى نمائيم. نتيجه: آنجه مطرح شد 
بيان مختصرى از جارجوب كلى مبانى نظرى سياست خارجى از ديد كاه امام خمينى(ره) بود. در اين بحث نظرى كه نيازمند تحقيق 
و يزوهش بيشترى است مطالعه سياست خارجى با توجه به سه متغير انسان» محيط و نقشها مورد بررسى قرار كرفت از يؤوهش انجام 
شده مى توان استنباط نمود كه نقطه عزيمت امام(ره) در نككرش به سياست خارجى و داخلى» انسان و رفتار اوست بنابر اين با 
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استفاده از سطح تحليل خرد بهتر مى توان نظرات امام(ره) را مطالعه نمود. از ديد كاه امام(ره) همجنان كه براى انسان صراط مستقيم 
غربى استء اككر دولتى در صراط مستقيم قرار كيرد استراتزيهاء اصولء اهداف و عملكرد سياست خارجى او نيز استمرار حركت 
انبيا عليهم السلام خواهد بود. امام(ره) ضمن توجه به عوامل محيطى داخلى و بين المللى مؤثر بر سياستكزارى خارجىء بر تقويت 
باورها و ذهنيت عامه مردم بيدارى و آكاه شدن ملتها جهت تحقق اهداف سياست خارجى دولت اسلامى تاكيد دارند. از ديد كاه 
امام(ره) صدور انقلاب كه همان صدور اسلام ناب محمدى(ص) است» رسالت وتعهد دولت اسلامى مى باشد و حمايت از ملل 
اميداست مطالب بيان شده مقدمه مباحث كسترده تر و مفيدتر در شناخت ابعاد نظرى آراء و انديشه امام خمينى در قلمرو سياست 
خارجى قرار كيرد. بى نويسها: .١‏ جهت مطالعه ماهيت نظام بين المللى ر.ك: .5001 1ق أء 41131 ع1 :اأناظ, لإعالعل! 
؟ نه _ماظطط (00او١‏ نآ 0155.1 113010111317 0100171:11). ر.ك. حسين سيف زاده. مبانى و مدلهاى تصميم كيرى در 
سياست خارجىء دفتر مطالعات سياسى و بين المللى تهران ١/0‏ صص ١78‏ -158. ". ر.كك: همان. همجنين براى مباحث نظريه 
يردازى در سياست خارجى ر.ك: : 10 061017ا12100: ع]ام/الا. لا 1305 300 ذ5أطمانامانام.4 عه0لمع15 
]2/3 لم1 06 الول ععلنأمعءط:أطاعنا لاتاعل) . عم أكنازلمة ععللامظط كممملأقاع8 03١‏ أتمععا0] 
عمعد_ةذلد ب طط رعمذا ,لع ]مالآ رت ه :لإءأاه5 مواععه" ]0 لإلنذاك عأ امع ك5 ع1 ,لاجمع5ما. لاردوع130 
. ركت: اأقمئعالاع دعانتطء:ثة. 5لا كأنامأنا0 /ء1امه ومواعمط ]0 واأولإاةممة عط١!‏ عاء انط .0. لحت[ اانلا 
ع . لاقم صمي لمأ طدااطنط امام خمينى» شرح جهل حديث مؤسسه تنظيم و نشر آثار امام خمينى(ره)» تهران» ه/1ء ص . /. 
همان» ص /771 و 17”. 8. همان» ص *17. 4. همان» ص 1717 رهمجنين درباره علت وجود اين قوا در انسان؛ ر.ك: امام خمينى؛ 
طلب و اراده» شرح و ترجمه سيد احمد فهرى » مركز انتشارات علمى و فرهنكى تهران» 72 ص ١6#‏ ,و شرح جهل حديث» ص 
.٠١ .4‏ همان. ص 19. .١١‏ در جستجوى راه از كلام امام (دفتر جهاردهم)» استعمار و ابر قدرتها امير كبير» تهران» ١27‏ ص 198. 
17 در جستجوى راه از كلا-م امام (دفتريت و دوم)؛ فرهنكك و تعليم و تربيت» امير كبير» تهران» عل صص ١6-1‏ "3 
همان» ص .١5 .١726‏ صحيفه نور» مجموعه رهنمودهاى امام خمينى(ره)» مركز مدارك فرهنككّى انقلاب اسلامى» تهران» جلد 35 
ص .١6 .١15‏ صحيفه نور» ج ؟, ص 5. .١5‏ صحيفه نور» ج 218 ص 7268 .١1/ .١‏ در جستجوى راه از كلام امام (دفتر جهاردهم)» ص 
”2. 18. همان» ص 4. 19. صحيفه نور ج 215 ص .7١ .٠١”‏ فرياد برائت وزارت فرهنكك و ارشاد اسلامى» تهران» ص .5١ .١5‏ 
شرح جهل حديث. ص ."١‏ 7,. همان» ص 077 رسوره ملك آيه 77. 77. همان» ص .7١‏ 71. صحيفه نور ج 219 ص 195. 10. 
صحيفه نور» ج /0 ص 2,1١5‏ وج حرق ص 38 وج 7 ص .١١2١‏ 58. صحيفه نور وج “١‏ ص 38 .”"١‏ صحيفه نور» ج 4 ص 6. 
ترجمه و تحشيه حسين سيف زاده» نشر قومس » تهران» لفسضدة صص اورشنا 2 اد رة امام خمينى» ولا-يت فقيه (نئى نا 5 جا)ء 
(بى تا) ص 65. .”١‏ همان» ص 65. "”. همان» ص لان سرة 77 صحيفه نور» ج 3_3 ص ع١‏ ع”. همان» ص 9 0". همان» ص 
9. 2". همانء» صص .15١ - ١١9‏ /1؟. همان» ص 1 . همان» ص .١1١8‏ 59. همان» صص .5٠ .15١0 - ١١9‏ همان» صص ١١١‏ 
و77. ١ع.‏ كزيده اى از انديشه و آراء امام خمينى» آيين انقلاب اسلامى»مؤسسه تنظيم و نشر آثار امام خمينى(ره)» تهران» 1917/7 
ص /187. 57. همان» ص 17/8. “ا5. همان» ص ١/ا6.‏ 88. جهت مطالعه بيشتر رك. همان. ص *88. هع. نهضت هاى رهايى بخش 
در كلام امام نخست وزيرى» تهران» (يئ تا) ص عدت نع صحيفه نور» ج .3 ص 6 ا فرياد برائت» بيشين» ص انشظ اكرة صحيفه 


نور» ج اص 8" 9. در جستجوى راه از كلام امام (دفتر جهاردهم)» بيشين» ص للخرة .0١‏ صحيفه نور» ج 89 ص "الا .١‏ آثين 
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انقلاب اسلامى» ص ١ذ.‏ 7ه. صحيفه نورء ج 215 ص "97. "ه. صحيفه نور» ج 2017 ص 778. 25. در بيان انواع نقشهاى دولت 
اسلامى و مفهوم آنء از كتاب زير استفاده شده است: كى. جى .هالستى. مبانى تحليل سياست بين الملل» دفتر مطالعات سياسى و 
بين المللى» تهران»/7١.‏ صص .5١8- 1١919‏ 60. در جستجوى راه از كلام امام (دفتر بيست ودوم)» ص .5١6‏ 68. همانء» ص '187. 
اذ. صحيفه نورء ج 19 ص 28. 08. شؤون و اختيارات ولى فقيه» ص *7. 29. ولا-يت فقيه» ص 8". .2٠‏ آيين انقلاب اسلامى؛ 
صص .2١ .198- ١1/7‏ همان» ص 688 27. صحيفه انقلاب» ص 8*. 2. همان» ص 175. 18. صحيفه نورء ج 219 ص 57. 80. آيين 
انقلاب اسلامى» ص .62٠‏ 88. صحيفه نور» ج ١١‏ صص .18-7١‏ /ات. در جستجوى راه از كلاءم امام (دفتر دهم)» ص 578. منابع 
مقاله: فصلنامه علوم سياسى. شماره © ستوده. محمد؛ 


رهيافت تصميم كيرى در منظر امام خمينى با تاكيد بر نظام بين المللى 


رهيافت تصميم كيرى در منظر امام خمينى با تاكيد بر نظام بين المللى به تو دل بستم و غير تو كسى نيست مرا جز تواى جان جهان 
دادرسى نيست مرا عاشق روى توام اى كل بى مثل و مثال بخدا غير تو هركز هوسى نيست مرا با سياس و ستايش از خداوند متعال 
كه به ملت مسلمان ايران نعمت آزادى - امنيت - مشروعيت و ولايت عطا فرمود و با عنايات و الطاف بيكرانش ملت ايران را خالق 
يوم الله هايى جون ١8‏ خرداد و حماسه خونين شهر و ديكر روزهاى باشكوهى كه تجلى قدرت نمايى خداوند بود كردانيد. سياس از 
خداوندى كه به ما نعمت بهره مندى از رهبرى امام خمينى (ره) عطا فرمود. او كه به انسانها كرامت و به مومنان عزت و به مسلمانان 
قوت و شوكت و به دنيايى مادى و بى روح معنويت و به جهان اسلام حركت و به مبارزان و مجاهدان فى سبيل الله شرافت و 
شهامت داد. او كه به ملتها فهماند كه قوى شدن و بند اسارت كسستن و ينجه در ينجه سلطه كران انداختن ممكن است. موضوع 
اين مقاله رهيافت تصميم كيرى در منظر امام خمينى با تاكيد بر نظام بين الملل مى باشد. مقدمه مقاله با بررسى جايكاه تصميم 
كيرى در تثوريهاى كاربردى علوم سياسى آغاز مى كردد. خلا.صه اين بحث در سه نكته اساسى متمركز شده است. -١‏ اهميت 
تصميم كيرى در حيات سياسى ملتها زمانى بيشتر خواهد بود كه كشورى به استقلال سياسى و اقتصادى نايل آيد و مديريت نظام 
وظيفه اخذ تصميمات مناسب در برهه هاى خاص را برعهده داشته باشد. -١‏ تصميم كيرى» معرف رفتار و عمل سياسى انسانهاست 
و نظريات و توصيه هاى سياسى مديريت نظام در قالب تصميمات سياسى تاثير كذار است. *- تصميم كيرى سياسى از اين حيث 
حائز اهميت است كه تصميم كيرنده از لحاظ زمانى و فرصت مورد نياز محدوديت دارد در حاليكه واقعيت يديده ها و قضاياى 
سياسى بيجيده و بيش بينى نشده است. دانش سياسى امروز در زمينه هاى فوق كامهاى ابتدايى را بيموده است و علماى سياسى 
بريايه هاى نظريه تصميم كيرى عقلايى و تصميمات آمارى به ضرورت يردازش مقوله تصميم كيرى در سياست توجه وافر دارند. 
قسمت دوم بررسى بعضى خصائص و ويكيهاى منحصر به فردى است كه امام (ره) در امر تصميم كيرى داشتند كه به اختصار 
اشاره خواهد شد: -١‏ تصميمات امام (ره) ترجمان آيات و روايات و سنت ييامبر و ائمه مى باشد كه يس از نزديكك به يكك قرن 
تعليم و تعلم» تزكيه و تهذيب وفراكيرى و تدريس شاخه هاى مختلف علوم اعم از فلسفه. عرفان» فقه و اصول تحقق يافته است. لات 
اهميت موضوع تصميم كيرى در بيانات امام به برداشت از سياست و رابطه دين با سياست مرتبط بود. جرا كه با قبول اين فرض كه 
سياست از ديانت و يا ديانت از سياست جدا نمى باشدء عدم اهتمام انسان به امور كشور اسلامى به منزله كناه و نافرمانى تلقى مى 
نمود. - امام خمينى در نككرش خويش نسبت به تصميم كيرى بين بينش ها و كرايش ها رابطه مستحكمى قائل بود به عقيده امام 
سرجشمه معضلات بشر تنها در عدم آكهى آنها سبت به مسائل اجتماعى خلاصه نمى شود؛ بلكه علل اساسى مشكلات جامعه عدم 
تهذيب و تزكيه و فقدان كرايشهاى معنوى است. 8- امام خمينى از شخصيتهاى سياسى خاص بود كه شخصيت علمى وى محدود به 


يكك بعد نمى شد بلكه در زمينه هاى مختلف فلسفىء فقه. اصول » عرفان و اخلاق عملى توانمند بودند اين موضوع باعث مى شد 
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كه ديد كاههاى امام در حوزه هاى مختلف به يكديكر نزديكك شود و مبانى تصميم كيريهاى سياسى وى را شامل شود. به عنوان 
مثال شخصيت عرفانى امام در مسائل سياسى و تصميمات سياسى متجلى بود تا آنجا كه قدم اول در بهبود وضعيت مظلومين و 
مسلمانان را يقظه و بيدارى معرفى مى نامند. )١(‏ آنجا كه مى فرمايد": ملتى كه بخواهد سرياى خود بايستد و اداره خودش را 
خودش بكند لازم است كه اول بيدا شود در مسير الى الله هم اهل معرفت كفته اند كه يقظه» بيدارى منزل اول است (". 7) ه- 
اهميت روحيه و تحول روحى در تصميم كيرى امام (ره) در اين رابطه به اهميت روحيه در تصميم كيرى ملتها و مبارزه سياسى و در 
رابطه با تحليل انقلاب اسلامىء مبنى بر نظريه" تحول روحى ("”) و" انقلاب درونى "بارها اشاره نمودند. ايشان در اهميت تحول 
روحى در تصميم كيرى مى فرمايند": انسان داراى روحى است و جسمىء آن كه انسان به او انسان استء روح انسان است نه جسم 
انسان. . . لب انسان روح انسان است. (©) تاكيد امام اين است كه جسم انسان تنها ابزارى است در استخدام روح و مبدا و منشا تمام 
فعاليتهاى انسان» روح انسان است, روح است كه دركك مى كندء اراده مى كند, و در نهايت تصميم كيرى مى كند. 8- تصميم 
كيرى هاى حضرت امام (س) بريايه اعتماد به خداوندء اعتماد به نفس و اعتماد به مردم بود. يعنى اتكا به مثلث اعتمادى كه قاعده 
آن حسن ظن و اعتماد به خداوند و به تبع آن اعتماد به نفس و به مردم بود. امام بارها به اعتماد سه كانه اشاره داشتند. اركان 
تصميم كيرى سياسى صاحب نظران علم سياست در تبيين نظريه تصميم كيرىء اركانى را براى تصميم كيران برشمرده اند كه بدون 
توجه به آنها تصميم كيران در عرصه سياسى ناتوان و عقيم خواهند بود. (0) دراين قسمت به اختصار اين اركان مورد تجزيه و 
تحليل قرار خواهد كرفت. اطلاعات ركن نخست تصميم كيرى سياسى اطلاعات است. اطلاعات در واقع علاثم و نشانه هايى است 
كه در يكك تصميم كيرى سياسى راه حل ها و راه كارهاى سياسى را ميسر مى سازد. اطلاعات وسيله اى است كه بين تصميم 
كيرنده و واقعيات محيط بيوند و ارتباط برقرار مى كند نا نحوه برخورد فرد با يديده ها را مشخص سازد. تحليل و ارزيابى تحليل و 
ارزيابى از اركان مهم در امر تصميم كيرى سياسى است. منظور از تحليل اين است كه اخبار و اطلاعات به دست آمده كنار هم قرار 
كي رند. لازم است اين امر با توجه به فرمولهاى خاص و كرفتن نتايج ممكن و كشف مجهول بر اساس معلومات انجام شود منظور 
اين است كه اطلاعات به دست آمده از محيط به فرد تصميم كيرنده منتقل شود و در دستككاه ذهن او وارد شود و عمليات تجزيه و 
تحليل بر روى آنها صورت كيرد. براين اساس مفهوم تحليل قرابت بسيارى با تصميم كيرى دارد. اهميت تحليل اطلاعات به اين 
علت است كه در مسير راه تصميم كيرى راهها و انتخابهاى متعددى وجود دارد. فرد تصميم كيرنده بايد يكى از آنها را انتتخاب كند 
اين انتخاب داراى تبعاتى در سطح محيط بين المللى و داخلى خواهد بود كه مى تواند نتايج مهمى به دنبال داشته باشد. لذا تصميم 
كيرنده بايد نسبت به اطلاعات موجود كه از خارج به دست آمده تفكر نمايد و با ارزيابى كردن راههاى مختلف اقدام نمايد. آينده 
نكرى آينده نككرى ركن ديكرى از تصميم كيرى سياسى است و نككرش تصميم كيرنده به آينده به دو قسمت قابل تقسيم مى باشد. 
نخست اهداف و مقاصدء دوم بيش بينى حوادثء يديده ها و جريانات سياسى و توضيح اينكه تصميم كيرنده؛ از سويى به اهداف 
آرمانى» برنامه ها و ايده آل ها و خواسته هاى مورد نظر مى نكرد واز سوى ديكر به واقعيات موجود در متن حوادث؛ يديده هاى 
مودو شراط ومتضعات هن 5ك دوي شع تمن كتد بويا يدا رن فهمروعا تحر لات سياسشى آتى وا يقن بق كنك (6) عشي 
شناسى و كنش هاى دشمن يكى ديكر از آرمان تصميم كيرى سياسى كنش و واكنشهاى دشمن مى باشد و ملاحظه آن در تصميم 
كيرى است. در علوم سياسى در نظريه بازيها اين ركن و كيفيت عمل مناسب مورد توجه صاحب نظران قرار دارد. تصميم كيران 
سياسى در اجراى تصميمات خود مواجه با دشمنانى خواهند بود. اين دشمنان ييوسته درصدند با ايجاد موانع جدى و فراهم نمودن 
مشكلات مانع از انجام تصميمات فرد شوند. لذا تصميم كيرنده ناجار است بخشى از توان و نيروى خود را جهت خنثى كردن 
اقدامات دشمن مصروف دارد. نكته مهم اين است كه مطالعه تصميم كيريها بدون توجه به دشمن و بدون در نظر داشتن عمل و 
عكس العمل دشمن اغلب با ناكامى و شكست همراه مى باشد. افكار عمومى و حساسيتهاى مردمى يكى ديكر از اركان تصميم 
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كيرى سياسى افكار عمومى و واكنش هاى قومى آنهاست. تصميم كيرند كان سياسى جهت اجراى تصميمات و موفقيت در برابر 
مشكلات موجود نيازمند به جلب افكار عمومى و برخوردارى از حمايت مردم و يشتيبانى آنها هستند. تصميمات سياسى جون يكك 
حركت سياسى اجتماعى را مدنظر دارد مى بايست همراهانى تصميم كيرنده را يارى نمايند. لذا تصميم كيرند كان سياسى بايد 
ملاحظه حساسيت هاء افكار عمومى و اقوال و برداشتهاى آنها را داشته باشند و به مقولاتى جون مشاركت سياسى مردم» رضامندى 
مردم» مردم اتكايى» حفظ وحدت » برستيز و حيثيت توجه نمايند. رعايت جلب نظرء اعتماد» رضايت و خشنودى مردم در اخذ 
تصميمات سياسى ضرورى مى باشد. امام خمينى (ره) و رهيافت تصميم كيرى در صحنه بين المللى يكى از عرصه هاى مهم تصميم 
كيرى» عرصه بين المللى است. اهميت تصميم كيرى و نككرش مديريت نظام سياسى به مسائل بين المللى ناشى از روابط ييجيده 
بولناسى وبين دولتها وسساستتهاى سباسى نين الملل اشكه روابظ بين الملل كه بر اقدامات عتقابل ميان مجموعة اى از وا دهان 
انسانى ملت» كشور و اميراطورى دلالت دارد. از ابعاد كوناكون نظرىء تاريخىء اقتصادى؛ اجتماعى و سياسى قابل مطالعه و بررسى 
است. (7) شناخت اوضاع و احوال جهان و تصميم كيرى سياسى به موقع و حساب شده در صحنه بين المللى اساس موفقيت 
دولتهاست كه نظريات و توصيه هاى سياسى مديريت نظام در شكل كيرى آن نقش اساسى را ايفا مى نمايد. شكل كيرى انقلاب 
اسلامى و ايجاد نظام جمهورى اسلامى به رهبرى امام خمينى طيف وسيعى از خيزش اجتماعى؛ سياسى» فرهنكىء اقتصادى و نظامى 
را در سطح خارجىء منطقه اى و جهانى به دنبال داشت. انقلاءب اسلامى مفاهيم و اطلاعات جديدى مانند جهان اسلام» جهان 
مستضعفين و مستكبرين» اسلام ناب محمدى و . . . را خلق نمود. بيروزى انقلاب اسلامى همراه با مفاهيم جديدش نمايانكر يكك 
جريان فكرى و احياى يكك طرز تفكر بنيادى بود كه توسط امام خمينى بوجود آمد. در آغاز بحث مربوط به رهيافت تصميم كيرى 
امام خمينى (ره) در صحنه بى لا-زم است اجزاء ساختار بين المللى معرفى كردد. سبس به تحليل اين اجزاء از ديد كاه امام خمينى 
(ره) يرداخته شود. تحليلكران نظامهاى بين المللى بازيكران» ساختار» روندها و محيط را عناصر اصلى و متغيرهاى مستقل نظام بين 
الملل محسوب مى نمايند. ديد كاه امام خمينى نسبت به هريكك از واحدهاى نظام بين الملل محور اصلى تصميم كيريهاى سياسى آن 
حضرت را تشكيل مى دهد كه به اختصار اشاره خواهد شد. بازيكران نظام بين الملل به شرح ذيل مى باشد: -١‏ افراد: به نظر امام هر 
فردى توان اقدام در روابط بين الملل و تاثير بر رفتار سياسى واحدها را دارد. اكرجه برحسب مقام و موقعيت متفاوت باشند. 
انسانهايى كه در مناصب دينى و مذهبى قرار دارند. همجون علما و روحانيون در دين اسلام و ياب رهبر و روحانى در مسيحيت 
توان تاثير بر واحدها و بازيكران روابط بين الملل را بيشتر از سايرين دارند. يكك فرد انسان در مقام نمايندكى مجلس قادر به ايفاء 
نقش بين الملل است جنانكه شهيد آيهُ الله مدرس به عنوان نماينده مجلس در مقابل اولتيماتوم روسيه ايستاد و مجلس نيز به واسطه 
اين مقاومت دليرانه آن را رد كرد. (8) -١‏ كروههاى انسانى در قالبهاى فرهنكى: تخصصىء هنرى » ورزشى و. . . از واحدهاى مؤثر 
در روابط بين الملل مى باشند. هيئتهاى بين المللى نمونه هاى ديككر از اين كروهها هستند. امام كليه كروههاى انسانى را به عنوان 
بازيكران نظام بين المللى مورد توجه قرار داده ند. كروههاى انسانى از سويى در بعد عملى و نظرى و از سوى ديكر در بعد مثبت و 
منفى بر رفتار ساير واحدها تاثير مى كذارند. از اين رو در تمامى تصميم كيريهاى سياسى به نقش سياسى آنها توجه دارند و همواره 
خواهان فداكارى اين كروهها در راه تامين استقلال و آزادى هستند. "- ملتها: ملتها يكى از واحدهاى روابط بين الملل مى باشند 
كه همواره مورد توجه امام مى باشند. و به علت جايكاه رفيع آنها در تغيبر و تحول بين المللى همواره مورد تمجيد و ستايش امام 
قرار داشتند". شماها منتظر اين نباشيد كه دولتهاى شما براى شما كار بكنند. امتها خودشان بايد به فكر خودشان باشند. . . اكر 
بخواهيد به مشكلات خودتان بيروز بشويد. . . ملتها بايد قيام بكنند (". 4) ؟- حكومتها: حكومتها مشكل ترين بازيكران سياسى 
نظام بين الملل هستند كه به نمايندكى از كشور و ملت خود با ساير واحدهاى روابط بين الملل در تماس هستند و بر رفتار يكديكر 
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قابليتهاى بالا-يى برخودار بودند و در باره حكومتهاى جهان تحليل وارزيابى جامع و دقيقى داشتند. در بيانات امام مخالفت» 
كارشكنى و هجوم نظامى كشورهاى بزركك به نهضت اسلامى ايران» )1١(‏ دفاع جين و آمريكا و شوروى از سركوب ملت استقلال 
طلب ايران توسط شاه؛ اعمال سلطه و ظلم و غارت مخازن مسلمين جهان توسط امريكا در طول نيم قرن كذشته, )1١١(‏ به عنوان ام 
الفساد قرن حاضرء اقدامات حكومتهاى مدعى اسلام برخلاف مصالح كشورشان با نزديكك شدن و وابستكى به اسرائيل و امريكا و 
كمكك به صدام. كوشه اى از اقدامات آشكار حكومتها در روابط بين الملل معرفى شده است و نشانكر قابليت و ارزيابى امام و 
دركك اطلاعاتى بالاى آن حضرت سبت به واقعيات حوزه بين المللى است". همه فسادهاى دنيا زير سر اين قدرتهاى بزركك استث .و 
الا-اين كوجكها اهميتى ندارند (". )١7‏ 8- بلوكها: بلوكها مجوعه اى از واحدها و بازيكران روابط بين الملل هستند كه قادر به 
حركت هماهنكك و منسجم براى تعقيب اهداف مشترك و اتخاذ استراتزى واحد در جهت تاثي ركذارى بر ساير بازيكران هستند. در 
بيانات امام توقيف دارايى يكك كشور و ممانعت از حق طلبى يكك ملت با جل وكيرى از تشكيل شوراى امنيت توسط غرب (17) 
تجاوز و جنايت شرق تجاوزكر و غرب جنايتكار نسبت به ملل مستضعف جهان (16) نمونه هايى از اقدامات و اثرات مستقيم و بارز 
اين بلوكها مى باشد. #- سازمانهاى بين المللى: اين سازمانها به صورت سازمانهاى دولتى - غير دولتى» جهانى - منطقه اى» سياسى» 
نظامى و فرهنككى بروز كرده و بر رفتار ساير واحدها اثر مى ككذارند. تحليل و ارزيابى امام از سازمانهاى دولتى اين كونه است كه 
سازمانهايى كه توسط دولتهاى بزركك تشكيل شده در جهت تامين منافع خودشان عمل مى كنند. (18) از اين رو سازمان ملل و 
حقوق بشر و امثال اينها براى منافع ملتها از جمله فلسطين قدمى برنداشتند. (1) در انديشه امام خمينى بازيكران به عنوان واحد 
تاثي ركذار بر رفتار ساير واحدها در روابط بين الملل از اهميت بالايبى برخوردار هستند. امام در تصميم كيرى سياسى با استفاده بهينه 
از اركان اساسى تصميم كيرى سياسى خط مشى دقيق و جامعى نسبت به مسائل مربوط به سازمانهاى بين المللى اتخاذ نمودند و 
بيانات بسيارى در اين زمنيه ابراز داشتند كه نمايانكر تاكيد ايشان بر هوشيارى در برابر سازمانهاى بين المللى و مشاركت كسترده در 
عضويت سازمانهاى بين المللى» منطقه اى به منظور سازماندهى هرجه بيشتر به مبارزات ضد استكبارى و نيز توسعه سياسى» اجتماعى 
و اقتصادى ملتهاى مسلمان از طريق استفاده از هويت جمعى ملتهاى اسلامى كه در قالب سازمانهاى بين المللى متجلى خواهد شد. 
روندهاى بين الملل روندهاء يا فر يندهاى روابط , بين الملل دومين متغير مستقل يا عنصر عمده نظام بين المللى است. ابعاد و حوزه 
هاى روابط». لزوم و علل روابط» م و جَكونكى روابط؛ ماهيت روابط و اهداف بازيكران روابط مولفه هاى اساسى روندهاى نظام 

بين الملل هستند كه امام خمينى با اين مولفه ها با دقت و ظرافت برخورد نموده اند. امام (ره) در نكرش جامعه شناختى به روندهاى 
ردي دوجي اذ ان سيق اناد نكر باك وريه لازن را اماد بسر الى 6 ل ورالى طاقن الاي با اد 
فرهنكّى» » سياسى و اجتماعى براساس ابعاد انسانى در روابط بين واحدهاى نظام ب بين الملل در نظر كرفته شده است. و با توجه به 
توزيع ناهمكون منابع طبيعى» فطرت اجتماعى انسان» حكم عقل و سفارشات شرع. ايجاد و كسترش روابط بين واحدهاى نظام بين 
الملل ضرورى است. امام روابط با بازيكران را مورد تاكيد قرار داشتند مككر با كسانى كه در جارجوب عقلايى نبودند ايشان مى 
فرمايند " ما بايد با ملتها و دولتها رابطه بيدا كنيم. آنها را كه مى توانيم ارشاد كنيم و از آنهايى كه نمى توانيم ارشاد كنيم سيلى 
نخوريم. بنابراين من به شما سفارش مى كنم كه در هرجا و در هر كشورى كه هستيد رابطه تان را محكم كنيد و رفت آمد داشته 
باشيد (". 17) قانون حاكم بر روابط بين الملل قانون حاكم بر روابط و قاعده عملكرد نظام بين الملل متغير مستقل ديكرى از نظام 
بين الملل محسوب مى شود. روش تصميم كيرى سياسى امام در قبال قوانين بين المللى نشان دهنده بينش عميق امام نسبت به مسائل 
بين المللى است. امام ضمن برشمردن قوانين و قواعد مورد ادعاى بازيكران بين المللى (18) اعلام مى دارد. . . قواعد و قوانين مورد 
ادعاى بازيكران بيانكر قانون كنونى حاكم بر روابط آنها نيست. بايد با توجه به واقعيات موجود در روابط آنها به قانون و قاعده نظام 

بين الملل بيى برد و خط مشى سياسى دولتها را بر يايه واقعيتها قرار داد. در دوران معاصر منطق ظالم در روابط ب بين الملل» راهنماى 


بانك جامع مقالات امام خمينى (رد) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. طاعل/إأماع3(ات. الالالالالا صفحه 9؟2 1ز .90م 


عمل و اقدام بازيكران بين المللى و حاكمان روابط ؛ بين الملل كشته است. لذا قانونى ظالمانه و غير انسانى بر عملكرد نظام بين الملل 
حاكم است. صحنه روابط ب بين الملل يكك صححه تنازع بقا است با كستردكى خاص خود. حفظ استقلال» آزادى و ارزشهاى انسانى 
وداشتن يكك زندكى شرافتمندانه در جنين محيط ير آشوبى نيازمند هركونه لوازم ييشرفت مادى و معنوى استه تا نيل به مقاصد 
متعالى برابر يكك حركت مردمى آسان شود. امام با اشاره به صحنه ييجيده روابط بين الملل خطاب به مجلس شوراى اسلامى مى 
فرمايند": مجلس امروز مواجه است با دنياى ير آشوب صنعتى و سياسى يبجيده و فرهنكهاى غربى و شرقى و صحنه هاى تنازع بقاى 
بين المللى و جنين مجلسى بايد انباشته از مطلعين و دانشمندان و متخصصان در هر رشته باشد (". )١9‏ ساختار روابط بين الملل 
ساختار روابط بين الملل يكى د ديكر از متغيرهاى مستقل و عناصر عمده نظام بين الملل مى باشد كه عبارت است از روابط نهادينه 
شده در بين بازيكران در مدت زمان طولانى. از ديد كاه امام خمينى همجنانكه روندها بر حسب ابعاد انسان» در حوزه هاى مختلف 
جريان مى يابد » مى توان ساختارهاى كوناكونى به تعداد ابعاد انسانى تصور نمود. ساختار جيزى جز روابط نهادينه شده روندها 
نيست. در تحليل امام خمينى: قانون ضد انسانى بدتر از جنكل و ماهيت ظالمانه روابط و روندها نتيجتا موجب يبدايش ساختارى با 
همين ماهيت خواهد بود امروزه ساختار استكبارى مبين ساختار كلى نظام ب بين المللى است. لازم است تصميم كيرند كان با توجه به 
شرايط موجود در نظام قانونمند بين الملل و ساختارهاى فوق الذكر ارائه طريق نمايند. يكى از موارد مهم ساختارىء ايجاد ساختار 
روائ نى است كه مستلزم تصميم )2١(‏ » عزمء خوديابى و كسب استقلال روحى )1١(‏ واحدهاى مرعوب براى مقابله با ايجاد كنند كان 
ساختار ارعاب در نظام و روابط ب بين الملل مى باشد تا ساختار اطمينان و آرامش جايكزين ساختار ارعاب كردد. (77) محيط روابط 

بين الملل محيط بين الملل متغير مستقل ديكرى در نظام بين الملل است. نظام بين الملل با محيط خود داراى تاثير متقابل مى باشد از 
ان رومت توجه به محيطى كه نظام ب بين الملل در درون آن واقع كرديده حائز اهميت است. محيط از ديد كاه امام عالم هستى 
مركب از طبيعت و ماوراى طبيعت است وانسان در حال سير از عالم طبيعت به عالم ماوراى طبيعت است و عاقبت آن منوط به 
خا ىقلتن روك يهطل العا بيعت :00100 ترط نكرل قرت اتادرك رككر ب درت |[ جل قر اراس ابي 
الملل به شمار مى رود. قدرت در نظام بين الملل به معناى توانايى تاثير بر رفتار ديككران است. (؟7) امام خمينى در رابطه با ضرورت 
دستيابى به قدرت و استفاده كاربردى آن در امر تصميم كيرى سياسى مى فرمايند ": ضعيف هميشه محكوم است. ضعيف محكوم 
سه نيزه است. محكوم قلم هايى است كه اين قلم ها از سه نيزه بدتر است. محكوم اين است كه ابرقدرتها هرجه دلشان مى خواهد 
بكويند وهركارى مى خواهند سر اين ضعفاء اين ممالكك ضعيف بياورند و آنها هم صحه بككذارند (". 0؟) قدرت بازيكران نظام بين 
الملل از سه منبع طبيعى» انسانى و ماوراى طبيعى سرجشمه مى كيرد. تاكيد امام بر سه منبع اصلى نظام بين المللى نمايانكر بينش 
فكرى عميق و جامع ايشان نسبت به منابع اصلى قدرت مى باشد. از ديد كاه امام صحراهاء درياها و كشورهاى بسيار وسيع (29) »2 
ذخاير زيرزمينى فراوان مانند اورانيم» مس (37) » نفت (28) » موقعيت سوق الجيشىء خود كفايى اقتصادى (19) », بنيه قوى دفاعى 
(0» و... بيانكر منابع طبيعى قدرت كشورها مى باشند. از ديد كاه امام اتكاء به نفس» روحيه قوى» استقلال روحى» فرهنكك 
مستقل» كار و كوششء خوديابى و يافتن خويشتن» مهارت و نيروى انسانى ماهر و. . . از جمله منابع انسانى هستند. منابع ماوراء 
طبيعى نيز عبارتند از ايام الله كه روز قدرت نمايى خداست تائيدات غيبى الهى و انجام امور خارق العاده» بيروزى به واسطه رعب 
الهى» رحمت خدا و وجود جنين منابع قدرتى در وجود امام - خمينى باعث كرديد تادر تصميم كيريهاى سياسى مهم اين كونه با 
ليت حول لخاية مو يدام دزا نايت ااام ع كن له كينها كرا ران املك از ال ف قبا الوا وده 
دياق نان خواهيم ايعاد نا تارود مام آنان از باق تخواهيم نفنست» يا عمه آزاد مى شويم ويايه آزادى بر ركترى كه شهادت 
لاوس ا ار ل ا مي لير را سيا 
انقلا.ب را به بيروزى رسانيديم و همانكونه كه در ج: جنكك نيز مظلومانه تراز انقلاءب جنكيديم و بدون كمكك حتى يكك كشور 
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خارجىء متجاوزان را شكست داديم. ما به يارى خداء باقيمانده راه ير نشسيب و فراز را با اتكاى به خدا تنها خواهيم يبمود و به 
وظيفه خويش عمل خواهيم كرد. )22١1(‏ در مقام بين المللى براى تعديل اين منابع از حالت بالقوه به حال بالفعل استفاده از دو دسته 
ابزار ضرورت دارد. الف) مادى ب) معنوى (5”) امام در تصميم كيريهاى خود در نظام بين الملل به اين عوامل تاكيد دارند. امام 
خمينى با بياناتى جون" تجهيزات دنيايى و دينى (”77) » ابزار و ساز و سلاحهاى مدرن نظامى و خشم انقلابى و مقدس ملتها (0) 
و... ابزارهاى اعمال قدرت را مورد تاكيد قرار مى دهند. از ديد كاه ايشان اين ابزارهاى مادى و معنوى در عرصه هاى كوناكون 
سياستء اقتصاد و فرهنكك در راستاى اهداف بازيكران بين المللى به كار رفته مى شود. اين ابزارها در عرصه هاى مورد نظر با شيوه 
هاى كوناكون به كار مى رود واز خشونت تا همكارى قابل تصور است كه ترور اشخاص و شخصيتهاء تجاوز و دفاع» برائت و 
تبليغات نشانكر اين شيوه هاست. يكى از مبانى عمده تصميم كيرى امام در عرصه هاى اعمال قدرت دستيابى به حفظ استقلال و 
تماميت ارضى كشور بود. امام مى كويد": بايد ايرانى بسازيم كه بتواند بدون اتكاء به آمريكا و شوروى و انككلستان» اين 
جهانخواران بين المللى» استقلال سياسىء نظامى» فرهنكىء اقتصادى خويش را به دست كيرد و روى ياى خود بايستد و هويت اصيل 
خويش را به جهان عرضه كند (". 2") شيوه هاى اعمال قدرت از طريق مانور نظامى و سياسى (/1”) » مداخله (8”) » مبارزه» شرارت 
و بهانه جوبيهاى تجاوزكرانه (329 » فتنه و جاسوسى (290) » تبليغ )©١(‏ » تبيين (97) » ارشاد (7©) و. . . بيانكر شيوه هاى به كار كيرى 
قدرت مى باشد. از سخنان امام خمينى نتيجه كيرى خواهد شد كه براى ايجاد ساختار توحيدى انسانى و ايجاد تعادل و ثبات در 
روابط , بين الملل بايد به عناصر قدرت توجه كرد بازيكرانى كه از منابع قدرت خويش غافل هستند, بايد در فعليت بخشيدن به 
عوامل و عناصر قدرت خويش بكوشند و دراين راستا وحدت مستضعفين و جهان اسلام را سرلوحه كار خود قرار دهند. تحول» 
تغيير» تعادل و ثبات در روابط بين الملل وجود دك ركونيهاى كمى و كيفى در روابط بين الملل» نشانكر متغيرهاى وابسته ديكرى در 
نظام بين الملل است كه شامل تعادل و عدم تعادلء ثبات و بى ثباتى » تحول و تغيبر مى كردد. تعادل در نظام بين الملل به معناى 
قرار كرفتن همه متغيرهاى مستقل و وابسته در جاى خود است. حال اكر تمام اجزاى روابط بين الملل داراى جنين توازن و 
قرا ركرفتن در جاى مناسب خود باشند نظام بين الملل در حال تعادل است و در غير اين صورت دجار عدم تعادل خواهد كشت. 
امام خمينى روابط بين الملل را در حالت تعادل دانسته و حفظ آن حالت و بالاتر از آن تقويت و تحكيم آن را ضرورى مى دانند. 
من مجه بد قر للشب را رن اب ابطر أ اسارية ره وري الل 1 روم را رز طن 
السويه داريم و با همه رفتار عادلانه داريم. ("5©) ثبات و بى ثباتى ثبات در نظام بين الملل به معناى آرامشء صلح و روابط مسالمت 
آميز بازيكران مى باشد و ناآرامى جنكك و روابط خصمانه آنان به مزله بى ثباتى در روابط بين الملل خواهد بود. در منظر امام ثبات 
و آرامش نظام بين الملل» از آنجا كه نظامى انسانى است بايد آرامش انسانى باشد نه مانند آرامش يكك حيوان در مقابل يكك انسان. 
(0©) از جمله عوامل بى ثباتى در نظام بين الملل كه باعث نا آرامى روابط بين الملل در زمان حاضر است. حضور آشكار نظامى 
قدرتها و ابرقدرتها در مناطق حساس جهان است. امروزه اكر قدرتهاى استكبارى در مناطقى جون افغانستان و. . . نبودند» آرامش و 
ثبات برقرار بود. لذا براى ايجاد آرامش انسانى در نظام بين الملل بايد از طريق نابودى بحران زا و جنكك افروز كوشيدء تا يكك نظام 
بين الملل با ثبات بوجود آيد. تحول و تغيير تحول و تغيير از متغيرهاى وابسته نظام بين الملل محسوب مى شود. تحول به معناى 
دك ركونى كيفى و ماهوى و تغيير به معناى دك ركونى كمى و صورى. در روابط بين الملل تحول و تغيير در نظام بين الملل در دو 
جهت بوده است. الف) انحطاط و توحش ب) اعتلا-و تمدن. از ديدكاه بى تفاوتى و غفلت». خواب مركبار» خوف و هراس» 
غربزدكى و شرق زدكى و بن بست ايدئولوزيكك, نشانكر تحول منفى در روابط بين الملل است. آتش ملتها و دولتهاء بيدارى؛ 
خواستن و توانستن؛ 1 كاهىء اراده و اميد نشان دهنده تحول مثبت در بازيكران نظام بين الملل و در نهايت روابط بين الملل فرهنكك 


استعمارى» عدم استقلال فكرى. عدم يرورش صحيح» عدم رشد سياسى» خودخواهى» به زندان كشيدن جناحهاى أزاديخواه و 
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استقلال طلبء فرنكى م آبى و خودباختكىء نوكرى اجانب .. . نشانه انحطاط و توحش است و آزاديخواهىء استقلال» وظيفه 
شناسىء» كمالاءت انسانى و نفسانى» عظمت روح؛ رشد در همه ابعاد مادى و معنوى انسانى» نشانه ترقى» اعتلاء تمدن و ييشرفت 
بازيكران در روابط بين الملل است. نتيجه اينكه در اين مقاله در دو مرحله شخصيت حضرت امام در عرصه سياست و تصميم كيرى 
معرفى كرديد. در مرحله اول مبانى تصميم كيرى سياسى» خصوصيات و ويزكيهاى منحصر به فرد» و در مرحله دوم برداشتهاى 
سياسى حضرت امام در عرصه بين الملل. با توجه به دك ركونيهاى كمى و كيفى در حال ييشرفت» مشخص شد كه توان بالاى 
تصميم كيرى امام در يكك دوره زمانى خاص در نظام بين الملل» آنجنان تاثير كذار و جهان شمول بود كه باعث تغييرات بنيادى در 
سرنوشت ملتها و دولتهاى معاصر كرديد و تبعات سياسى - اجتماعى بسيارى را در سطح جهان به دنبال داشت و همجنين نشان داد 
كه تداوم و توسعه ملتها در كرو تصميم و تلاش و اراده انسانهاست. امام برداشتهاى نوينى را در عرصه تصميم كيرى وارد نمود به 
طورى كه مقام معظم رهبرى عصر حاضر را عصر انديشه هاى ير ثمر امام خمينى براى ملتهاى خواهان استقلال و آزادى معرفى 
نموده و فرمودند. (62") اين عصر را بايد عصر امام خمينى ناميد و ويكى آن عبارت است از بيدارى و جرات و اعتماد به نفس 
ملتها در برابر زوركويى ابرقدرتها و شكستن بتهاى قدرت ظالمانه و بالندكى نهال قدرت واقعى انسانها و سربرآوردن ارزشهاى 
معنوى و الهى. "'بى نوشت ها: .١‏ صحيفه نور ج 018 18/4/87 ص 17١0‏ 7. صحيفه نورء ج 017 15/9/04 ". صحيفه نورء ج 15 
9 ص ١‏ 8. صحيفه نورء ج ه. 17/81//: ص 1١5‏ 0. صحيفه نورء ج 0 7/81// ص 1١18‏ *. تثودر الكساندر كلمبين» 
نظريات مختلف در روابط بين المللى» ترجمه برزكر. (تهران: انتشارات نويد 1"88) ". عبدالعلى قوام» اصول سياست خارجى و 
روابط بين الملل» رهيافت تصميم كيرى: ص 58 5 8. صحيفه نور» ج ٠١‏ ص 778 4. صحيفه نور ج 2 ص 727 .٠١‏ صحيفه 
نور» ج /11 ص 141 .1١‏ صحيفه نور» ج 218 ص 178-172 17. صحيفه نور ج 218 ص 1718 1. صحيفه نورء ج 3٠١‏ ص 197 15. 
صحيفه نورء ج 01١‏ ص 788 .١0‏ صحيفه نورء ج 7 ص .١18 ١8١‏ صحيفه نور ج 218 ص ١0‏ 17. صحيفه نور ج لاه ص 787 18. 
صحيفه نورء ج 01 ص 751 19. صحيفه نور» ج 218 ص 777 .7١‏ صحيفه نورء ج .٠١‏ ص .7١ 11١١‏ صحيفه نور ج 7١‏ ص 777 
7. صحيفه نور» ج ١‏ ص 127 7. صحيفه نور» ج له ص 27 75. ز. و. لابير قدرت سياسىء ترجمه دكتر بزركك نادرزاده (تهران: 
نشر زبان» 127) .١5‏ صحيفه نورء ج ١١‏ تا ص ١‏ 12. صحيفه نورء ج 01 ص 178 1؟. صحيفه نور ج 2 ص 17 /7. صحيفه نورء 
ج ٠١‏ ص 7437177. صحيفه نور» ج 0٠١‏ ص ٠١0‏ 0. صحيفه نور ج 7١‏ ص 750 1. صحيفه نورء ج 7٠١‏ ص 118 7. على اصغر 
كاظمى. نقش قدرت در جامعه و روابط بين الملل. (تهران: نشر قوس, 184 جاب اول) . “. صحيفه نور» ج ١‏ ص 778 8". 
صحيفه نورء ج 014 ص 41 ا"!. صحيفه نورء ج 11 ص 1717 2. صحيفه نور ج ل ص 4١‏ /. صحيفه نورء ج ٠١‏ ص 750 50. 
صحيفه نور ج 0 ص 10 94. صحيفه نور ج "2 ص .5٠ 75١‏ صحيفه نورء ج “ا ص 771 .6١‏ صحيفه نورء ج 18 ص 7*1 87. 
صحيفه نورء ج 218 ص 72 “ا5. صحيفه نور ج 18 ص 197 68. صحيفه نور» ج 14 ص 1١84‏ 66. ييام مقام معظم رهبرى به 
مناسبت سالككرد رحلت رهبر كبير انقلاب اسلامى و بنيانكذار جمهورى اسلامى 


ديدكاههاى نظرى امام خمينى (ره) در حوزه سياست خارجى 


ديد كاههاى نظرى امام خمينى (ره) در حوزه سياست خارجى مقدمه بيروزى انقلاب اسلامى ايران به رهبرى امام خمينى (ره) تحول 
نوينى را در باب مسائل سياسى ايران اعم از سياست داخلى و خارجى به دنبال داشت. در بعد داخلىء تغيير در ساختار حكومت و 
نحوه اى اداره كشور و سيردن امور به دست مردم و در بعد خارجى و بين المللى» تغيير رفتارى - ارزشى كه در هر دو بعد بر مبناى 
اسلام ناب محمدى خلاصه مى شود. لذا سياست خارجى ايران يس از انقلاب اسلامى به كلى با آنجه كه در رزيم كذشته جارى و 


سارى بود تفاوت بيدا مى كند. اين تغييرات ناشى از رهنمودهايى است كه امام راحل در احكام و فرامين؛ بيامها و توصيه هاء 
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مكتوبات» سخترانيها و مصاحبه ها در مواضع و مواقع مختلف بيان مى نمودند. در اين مقاله برآنيم تا جند نمونه مهم و تاثي ركذار از 
مواضع و ديد كاههاى نظرى ايشان را در حوزه سياست خارجى در شرايط و مناسبتهاى مختلف بررسى نماييم. قبل از آنكه وارد 
بحث اصلى شويم لازم مى دانم تعريف سياست و محورهاى ياست خارجى از ديدكاه امام (ره) را بيان نمايم. تعريف سياست از 
ديد كاه امام (ره) «سياست اين است كه جامعه را هدايت كند و راه ببرد و تمام اين مصالح جامعه را مد نظر بككيرد واينها هدايت 
كند به آن حيزى كه صلاحشان است )١١‏ «سياست عبارت است از اداره كشور بر اساس مصلحت دينى و دنيوى مردم ) (5) 
محورهاى سياست خارجى از ديد كاه امام به طور كلى مى توان محورهاى زير را در زمينه سياست خارجى از كلام و نظرات ايشان 
استنباط نمود: -١‏ عدم اتكا به قدرتهاى جهانى كه در سياست نه شرقى و نه غربى امام تجلى نموده است م1- نفى سلطه يذيرى و 
سلطه كرى 7- حفظ كيان و تماميت ارضى كشور و رعايت مصالح بلند مدت نظام (*- دعوت به ارزشهاى توحيدى و مبانى 
اسلام /0- دفاع از حيثيت و شرافت اسلام در مجامع بين المللى 87- اظهار همدردى با مستضعفان جهان و دعوت از آنها به اتحاد با 
يكديكر (ا- دعوت به اتحاد مسلمانان /8- مبارزه راهبردى با رزيم اشغالكر قدس :4- همزيستى مسالمت آميز و برقرارى عادلانه و 
دوستانه با كشورهاى جهان و نفى انزواكرايى -١٠١‏ معرفى اسلام به عنوان دينى جامع» كامل و كاربردى. (2) لازم به توضيح است 
كه تعدادى از اين محورها به كرات در كتابهاء مقاله هاء رساله هاى دانشكاهى, مصاحبه ها و. . . بحث شده است و توضيحات 
مفصلى راجع به آنها داده شده است و تقريبا همكان از آنها با اطلاع اند از آنجا كه در اين مقاله سعى مى شود از تكرار مكررات 
خوددارى شود و به جاى كفته ها به ناكفته ها يرداخته شود و مطلب حالت تكرارى و خسته كنندكى نداشته باشد از بحث راجع به 
آنها خوددارى مى شود و به مواردى يرداخته مى شود كه كمتر راجع به آنها صحبت شده و غريب مانده اند. انزواكرايى يا حضورى 
فعال در روابط بين الملل يكى از اصولى را كه حضرت امام در سياست خارجى بر آن تاكيد مى كردند سياست نه شرقى و نه غربى 
بود كه درباره مفهوم سياست نه شرقى و نه غربى همان طورى كه قبلا توضيح داده شد در بسيارى از كتابها و نوشته ها توضيح داده 
شده لذااز تكرار آن خوددارى مى كنيم فقط به آن جنبه اى كه برداشتهاى نادرست از اين اصل شده است مى يردازيم. برداشت 
نادرستى را كه بسيارى از عوام از اين اصل مى كنند اين است كه با توجه به اينكه بر نظام بين الملل كفر حاكم است و بسيارى از 
كشورها بخصوص كشورهاى يبشرفته صنعتى با دين ميانه خوبى ندارند بهتر است هيج كونه رابطه اى با آنها نداشته باشيم و 
مرزهايمان را بر تمام جنبه هاى فرهنكّى» اقتصادىء سياسى و اجتماعى آنان ببنديم در حالى كه حضرت امام هركز جنين منظورى از 
اين اصل نداشته اند بلكه برعكسء بايد با استفاده از اصل دعوت كه به عنوان اولين اصل در سياست خارجى اسلام مطرح است با 
حضورى بسيار فعال و كسترده در تمام زمينه ها و با تمام كشورها رابطه مسالمت آميز (نه كركك و ميش) برقرار كنيم (بجز رزيم 
صهيونيستى و كشورهايى كه مفهوم رابطه متقابل عادلائنه را دركك نمى كنند) و با تقويت جنبه هاى مختلف سياسىء اجتماعى» 
فرهنككى و حتى اقتصادى با استفاده از مبانى اسلامى بتوانيم جامعيت و برتر بودن دين اسلام و قوانين سعادت آفرين آن را به 
جهانيان بشناسانيم» جكونه هم مى توانيم شعار صدور انقلاب را بدهيم و هم قطع رابطه را بدون رابطه با جهان جككونه و با جه وسيله 
اى مى توانيم اسلام را معرفى نماييم. آيا با توسل به زور و تهاجم و جنكك مى توانيم انقلاب را صادر و اسلام را معرفى كنيم يا با 
برقرارى رابطه حتى با كشورهاى غير مسلمان و كشورهاى لائيكك, به تدريج و در ميدان عمل مى توانيم هم مصلحت اسلام را كه 
معرفى و جهانى شدن آن است و هم منافع ملى كشورمان به عنوان ام القرى را تامين نماييم. نبايد اينطور فكر كنيم كه هر جه را كه 
در ديككر كشورها است بد است و مضر بلكه بايستى بدانيم كه بسيارى از بيشرفتهاى علمى و فنى و اقتصادى كه در جهان ست براى 
ما نيز مفيد است و بايستى بتوانيم با شيوه هاى درستى اين دستاوردها را كزينش و كلجين كرده؛ در اختيار بكيريم در عصرى كه 
ارتباطات بسيار كسترده و سهل شده است و با وجود شبكه هاى جهانى (اينترنت) » ماهواره ها و. . . جه بخواهيم و جه نخواهيم 
ارتباطات وجود خواهد داشت. حال كه جاره اى جز ارتباط با ديكر كشورها با هر فلسفه اى نداريم بهتر است در انديشه ارتباط 
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درست و مؤثر باشيم نه ارتباطى ناخواسته و تحميلى؛ لذا اين تعبير از سخنان امام كه رهبرى دورى انديش و آينده نكر بودند هر كز 
درست نيست و تعبير ايشان هركز به معنى بستن مرزها نيست و تمايل حضرت امام به دنبال كردن اهداف جهانى اسلام و انجام 
وظايف درست اسلامى در قبال مسلمانان و حتى غير مسلمانان به كلى با عدم ارتباط منافات دارد امام معتقدند كه نظام بين الملل 
همانند يكك شهر است كه محله هاى مختلف آن با هم ارتباط دارند و ما بايستى منزوى نباشيم بلكه بايستى همان كونه كه يبامبر با 
ارسال سفيران و مبلغان رابطه برقرار مى كردء عمل كنيم و با كشورها رابطه برقرار كنيم. ياسخ قانون اساسى به ابهامات يكى ديكر 
از منابع و مصادر سياست كذارى خارجى قانون اساسى است كه مورد تاييد و تاكيد حضرت امام بوده است و مطالعه دقيق اصول 
مرتبط با سياست خارجى ما را به اين مطلب رهنمون مى كند كه جهتكيرى قانون اساسى به سوى برقرارى توسعه و تحكيم روابط با 
بازيكران بين الملل و به خصوص با كشورهاى اسلامى و جهان سوم مى باشد و هركز در اين سند صحبتى از قطع يا تقليل ارتباط 
بجز مواردى كه با اصول دينى تعارض دارد به ميان نيامده است و در اصل يكصد و سى دوم قانون اساسى تصريح كرديده است 
روابط صلح آميز با دولتهاى غير محارب نه فقط كشورهاى مسلمان يا همسايه. (6) قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران در اصلها و 
بندهاى مختلفى شيوه هاى برخورد و اصول روابط و سياست خارجى دولتمردان جمهورى اسلامى ايران را در حوزه عمل ترسيم 
كرده است كه به صورت اجمال به اشاره برخى از اين اصول مى بردازيم. در اصل دوم و سوم به نفى هركونه ستمكرى, ستم كشى» 
سلطه كرى. سلطه يذيرى» استقلال سياسىء» اقتصادىء اجتماعى و فرهنككى كشورء طرد كامل استعمار و تنظيم سياست خارجى 
كشور بر اساس و معيارهاى اسلام و تعهد برادرانه نسبت به همه مسلمانان جهان و حمايت از آنها تاكيد شده است. در اصل يازدهم 
به حكم آيه كريمه «ان هذه امتكم واحده و انا ربكم فاعبدون » دولت جمهورى اسلامى ايران موظف است سياست كلى خود را بر 
يايه ائتلاف و اعتماد ملل اسلامى و در اصل جهاردهم به رفتار حسنه و بر مبناى قسر و عدل اسلامى با افراد غير مسلمان تا زمانى كه 
بر ضد اسلام و جمهورى اسلامى توطثه و اقدامى نكنند توصيه شده است. در اصل يكصد و ينجاه و دوم و سوم به دفاع از حقوق 
همه مسلمانان و عدم تعهد در برابر قدرتهاى سلطه كر و روابط صلح آميز با دولتهاى غير محارب و نفى هر كونه قرارداد كه موجب 
سلطه بيككانه به شئون كشور كردد اشاره شده است. در اصل يكصد و ينجاه و جهارم جمهورى اسلامى ايران سعادت انسان در كل 
جامعه بشرى را آرمان خود مى داند استقلال و آزادى و حكومت حق و عدل را حق همه مردم جهان مى داند بنابراين ضمن 
خوددارى كامل از هر كونه دخالت در امور داخلى كشورهاى ديكر از مبارزه حق طلبانه مستضعفان در برابر مستكبران در هر نقطه 
از جهان حمايت كند. (5) ياسخ امام به ابهامات حضرت امام كوشه نشينى و سياست انعزال را خلاف عقل و شرع معرفى نموده 
ضمن تاكيد بر رابطه با همه دولتها (به جز جند كشور محدود آنهم به دلايل كاملا منطقى) بستن مرزها به روى كشورها و قطع 
روابط دييلماتيك با آنها را به معناى فنا و هلاكت و مدفون شدن كشور تلقى مى كند و طرحان سياست انزوا را مورد انتقاد قرار 
داده مى فرمايند: «اين معنا كه كاهى اهل غرض و جهال آن را بيان مى كنند يا نمى فهمند يا غرضى دارند زيرا تا انسان جاهل يا 
مخالف با اصل نظام نباشد نمى تواند بككويد كه يكك نظام بايد از دنيا منعزل باشد ما با هيج ملتى بد نيستيم ما به حسب طبع اوليه مى 
خواهيم با همه دولتها دوست باشيم مى خواهيم كه روابط حسنه با احترام متقابل نسبت به همه داشته باشيم و اكر جنانجه ما احتياج 
به يكك جيز داشته باشيم و آنها احتياج به يكك جيز داشته باشند تبادل كنيم مككر اين كه دولتهايى باشند كه با ما خلاف رفتار كنند) 
(©) امام همواره به روابط صلح آميز تؤام با دوستى تاكيد داشته و آن را جزء ضرورت زندكى اجتماعى و سياسى مى دانستند و 
همواره داشتن رابطه را بر تركك آن مقدم مى دانستند با اين شرط كه اين رابطه براساس احترام متقابل باشد و منافع و مصالح طرفين 
رابطه مدنظر باشد نه اينكه يكجانبه باشد. با شناختى كه همككان از شخصيت جامع و كامل و آينده نكر و واقع بين امام داريم از آن 
بزركوار انتظارى جز اين نداريم. «ما با همه ملتهاى عالم مى خواهيم وست باشيم با همه دولتهاى عالم به حسب طبع اولى مى 


خواهيم دوست باشيم و روابط حسنه داشته باشيم با احترام متقابل نسبت به همه رابطه داشته باشيم » (/) از نظر امام خمينى (ره) 
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روابطى مردود است كه موجب ساطه شود لذا دراين باره مى فرمايند: «اكر روابط تجارى با كفار موجب ترس بر حوزه اسلام شود 
ترك اين روابط بر تمام مسلمانان واجب است » (8) در اينجا فرقى ميان استيلاى سياسى يا فرهنكى و معنوى دشمن وجود ندارد 
«اكر روابط سياسى كه بين دولتهاى اسلامى و دول بيكانه بسته مى شود و برقرار مى كردد موجب تسلط كفار بر نفوس و بلاد و 
اموال مسلمانان شود يا باعث اسارت سياسى اينها كردد برقرارى روابط حرام است و ييمانهايى كه بسته مى شود باطل است و بر همه 
مسلميق وات اسنث كه وعاهداران را راهمايئ كتند و وادارشاق تمايئد بر تركك روابظ سياس ابتحيتى هر تدك بوسيلة مبارزة متفى 
باشد. » (9) وحدت مستضعفان جهان به عنوان يكك ماموريت مهم در سياست خارجى در ان امام به عنوان يكك رهبر نجات بخش 
براى همه مستضعفين جهان جه مسلم و جه غيرمسلم و حتى جه الهيون و غيرالهيون هميشه خواستار سعادت تمام ابناء بشر بودند و 
نسبت به همه افراد بشر احساس مسئوليت مى كردند و اين مسئوليت يذيرى جهانى الهى را جه در ييامشان به كورباجف و احساس 
مسئوليت در برابر نجات مردم كمونيست و جه در قطع رابطه با رزيم نزاديرست سابق افريقاى جنوبى كه ملتى مسلمان نبودند» و جه 
در برابر ساير مسلمانان بدون در نظر كرفتن رنككء نزاد» زبان» مذهب و طبقه به وضوح مى بينيم كه مساله وحدت بين مستضعفين 
عالم را مهمترين و ثمربخش ترين راه براى مقابله با مستكبرين عالم مطرح مى نمايند و اتحاد و يكك صدايى و حمايت از يكديكر را 
در مقابله با ظلم در سراسر جهان تنها راه رفع ظلم در جهان مظلومان مى دانند لذا استراتزى مهمى را در اين زمينه اتخاذ نموده و مى 
فرمايند: «من اميدوارم كه يكك حزب به اسم مستضعفين در تمام دنيا به وجود بيايد و همه مستضعفين با هم در اين حزب شركت 
كنند و مشكلاتى را كه بر سر راه مستضعفين است از ميان بردارند و در مقابل مستكبرين و جباولكران شرق و غرب قيام كنند و 
ديكر اجازه ندهند كه مستكبرين به مستضعفين عالم ظلم كنند» )1١(‏ در قانون اساسى جمهورى اسلامى نيز (اصل يازدهم) با استناد 
به آيه شريفه «ان هذه امتكم واحده و انا ربكم فاعبدون » اصل وحدت بين مسلمين را به عنوان يكك فوريت در سياست خارجى 
تصريح نموده؛ بيان مى دارد دولت جمهورى اسلامى موظف است سياست كلى خود را بر يايه ائتلاف و اتحاد ملتهاى اسلامى قرار 
دهد و كوشش كند تا وحدت سياسى و فرهنكتى جهان اسلام را تحقق بخشد. )1١(‏ در تايبد استراتزى وحدت آفرين امام از قول 
يكى از نشريات مى خوانيم: امام خمينى در تمامى دوران مبارزات خود كه در ايران انجام كرفت طرح اسلامى خود را بر دو اصل 
وحدت و فلسطين قرار داد و لحظه اى از انديشه تحقق وحدت اسلامى و اهميت آن غافل نماند» وحدت اسلامى را از انبان شعارها و 
آرزوهاى ذهنى بيرون آورده و به طرح عملى جدى و حقيقى مبدل ساخت تا مسلمانان بتوانند آن را محقق سازند. امام به درستى 
اعتقاد داشت طرح موضوع وحدت اسلامى و فراخوان مسلمانان بدون يشتوانه محكم و تبيين اصول و مبانى آن ويا طرح اسلام به 
عنوان رسالت جهانى دشوار اسث» بثابراين تلانش مجدانه اى به عمل آورد ثا خلل و ثقص موجود را كه براى مسلمائان جهت 
شناخت اسلام ابهاماتى به وجود آورده بود را بوسيله تاءليف كتابهاى مختلف و در زمينه هاى مختلف. سخترانيها و موضع 
كير يهايشان» اصلاح نمايند. توصيه به دولتها و ملتها به همدلى و وحدت همانطورى كه مى دانيم در سيستم و صحنه بين المللى 
واحدهاى تصميم كيرنده و عمل كننده دولتها هستند و دولتها زبان كوياى ملتهايشان مى باشند اكر قرار باشد همه مستضعفين جهان 
باهم وحدت داشته باشند اين امر از طريق دولتها سريعتر و سهل تر قابل دسترسى است به اين دليل لأزم است دولتها با ملتهاى خود 
همدل و همصدا باشند تا اين امر محقق شود لذا مى بينيم بنيانكذار جمهورى اسلام ايران به خوبى به اين مساله توجه داشته و آنها را 
به يكدلى ويكك صدايى دعوت مى كنند تا در سايه آن بتوانند بر مشكلات غلبه كرده و به دشمن اجازه سلطه ندهند. «اككر وحدت 
كلمه اسلامى بود واكر دولتها و ملتها اسلام به هم بيوسته بودند معنا نداشت كه قريب يكك ميليارد جمعيت مسلمين زيردست 
قدرتها باشند اكر اين قدرت به قدرت بزركك الهى منظم شود هيج قدرتى بر آنها غلبه نخواهد كرد (؟١)‏ «ملتها و دولتها اكر 
بخواهند به ييروزى و هدفهاى اسلامى به تمام ابعادش كه سعادت بشر است برسند بايد اعتصام به حبل الله كنند از اختلافات و تفرقه 


بيرهيزند فرمان حق تعالى را «واعتصموا بحبل الله. . . جميعا ولاتفرقوا» را اطاعت نمايند. » )١(‏ يله هاى بعد يا مرحله بعدى تحقق 
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وحدت بين دولتهاى مستضعف با يكديكر است تا با اين اتحاد و عملكرد همراستاى خود ستم مستكبرين را بر عالم رفع نمايند و در 
مجامع و صحنه هاى بين المللى با اتخاذ موضعى واحد ظالمين را عاجز كنند و خود قدرتى بزركك را تشكيل مى دهند در اين مورد 
امام تاكيد بيشترى بر وحدت بين دولتهاى مسلمان مى كنند و مى فرمايند: «دولتهاى اسلامى بايد به منزله يكك دولت باشند كانه 
يكك جامعه هستند» يكك يرجم دارند» يكك كتاب دارند» يكك ييغمبر دارند. اينها هميشه بايد با هم متحد باشند با هم علاقه هاى همه 
جانبه داشته باشند و اكر جنانجه اين آمال حاصل شود كه بين دولتهاى اسلامى از همه جهت وحدت بيدا بشود اميد است كه بر 
مشكلات خودشان غلبه كنند و قدرتى بزركتر از قدرتهاى ديكر در مقابل ساير قدرتها باشند» (؟15) امام موفقيت استعمار كران در 
استعمار طبقه محروم را نتيجه تفرقه و جدايى بين مسلمانان و سران كشورهاى اسلامى مى داند. «روزكارى كه ينجه هاى استعمار تا 
اعماق كشورهاى اسلامى فرو رفته استء روزكارى كه استعمار تمام نيروها و امكانات خود را در راه ايجاد تفرقه ميان مسلمانان و 
سران كشورهاى اسلامى بسيج كرده استء مى كوشد تا به هر وسيله كه در اختيار دارد از يايبندى و عمل به تعاليم اسلام جلو كيرى 
كند تا بدين وسيله استعمار كران با خيال راحت به هدفهاى غيرانسانى» استعمار طبقه محروم نائل شوند» (10) نفى مليت كرايى و 
قوميت كرايى مهمترين عاملى كه مسلمانان و مستضعفان عالم را در رسيدن به وحدت عمل باز مى دارد مليت كرايى و قوميت 
كرايى است كه امام خمينى آن را نفى كرده و عاملى براى تفرقه و دشمنى مسلمانان مى داند همانطور كه مى دانيم تاكنون جهان 
اسلام به خاطر همين حربه هاى استعمارى لطمات فراوانى ديده است و جه خونها و امكاناتى كه در اين راه به هدر نرفته است» 
جنكهاى فرقه اى در ياكستان و افغانستان نموئه بارزى اسث كه متاسفانه همجئان ادامه دارد و منجر به براد ركشى و نسل كشى و 
عدم آرامش و امنيت در آن منطقه شده است كه ريشه هاى استعمارى داردء تا بدين وسيله آنها را سركرم اين امور كرده و خود به 
راحتى بتواندد منابع آنها را غارت كرده و كارخانجات اسلحه سازى خود را يررونق تر سازند. از اين قبيل است جنكك بين عرب و 
عجم كه صدام راه انداخته و آن را اسباب تفرقه و تشنج قرار داده و جوانان هر دو كشور را كه مى توانستند نقش مهمى در 
سازندكى كشورشان داشته باشند و مردم رااز وابستكى به سلطه كران نجات دهند قربانى كرده و بسيار نمونه هاى ديكرى در 
الجزاير» سودان» يمن و جنككهاى فرقه اى در لبنان و. . . (19) «از مسائلى كه طراحان براى ايجاد اختلاف بين مسلمين طرح و عمال 
استعمار كران در تبليغ آن به يا خواسته اند قوميت و مليت استء ملى كرايى در مقابل ملتهاى ديكر مسلمانان مساله اى است كه 
اسلام وقرآن كريم و دستور نبى اكرم برخلاف آن است آن ملى كرايى كه به دشمنى بين مسلمين و شكاف در صفوف مؤمنين 
منجر مى شود برخلاف اسلام و مصلحت مسلمين است و از حيله هاى اجانب است كه از اسلام و كسترش آن رنج مى برند. (107) 
از تجربيات بارز اين عصر كه ملى كرايى باعث تضعيف و شكست مسلمين شده مى توان از ناسيوناليسم عرب كه جمال عبدالناصر 
از آن دم مى زد عنوان كرد كه با اين تبليغات و با اين احساسات غيرعاقلانه حمايت بسيارى از كشورهاى غيرعرب را نتوانست در 
جنكك اعراب و اسرائيل جلب نمايد و همين امر منجر به شكست آنها و قدرت كرفتن اسرائيل شده است. «من مكرر عرض مى كنم 
كاين هلى كرايى اساس دبكت مسلميق است برائ ابن كه اين ملى كرايى هلث:ايران رادو هقابل ساير ملتهائ مسلمين قران م 
دهد و ملت عراق را در مقابل ديكران (18) «آن جيزى كه دول اسلامى را بيجاره كرده است و از ظل قرآن كريم دارد دور مى كند 
آن قضيه نؤادبازى است. اين نزاد تركك استء اين نؤاد ايرانى استء اين نزاد عرب استء قضيه نؤادبازى ارتجاعى است ) (19) 
مصلحت در سياست خارجى از نككاه امام تعريف مصلحت جنانكه اهل لغت مصلحت را تعريف كرده اند مصلحت معنا و وزنا 
منفعت است )3١(‏ وازه مصلحت يا اسم مكان به معناى جايكاه و مكان صلاح است كه ضد آن افساد مى باشد و همين طور در يكك 
معنا مفرد مصالح است. )15١(‏ ابوحامد غزالى شافعى در تعريف مصلحت آن را در ينج مورد اهم خلاصه مى كند: حفظ دين» جان 
(نفس) » مال» عقل و نسل» برخى ديكر عرض را نيز به معيارها و موارد فوق اضافه مى كنند. در تعريف ديكرى مصلحت را جلب 


منفعت و دفع ضرر در حدودى كه مقاصد شرع حفظ شود تعريف كرده اند. (؟؟) حضرت امام مصلحت و سربلندى اسلام و ملت 
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هر دو را همواره فراراه خود قرار داده بودند و به اشكال كوناكون و در مناسبتهاى مختلف بر آن تاكيد مى كردند. تمام محورهاى 
سياست خارجى از نظر امام مواردى هستند كه تامين منافع ملى و عزت و سربلندى ايران و مصالح اسلام را به دنبال دارد نمى توان 
كفت كه امام فقط به توسعه و معرفى مجدد اسلام مى يرداختند و بس (حتى اكر اينطور هم باشد باز هيج منافاتى با تامين منافع 
بلندمدت مردم ندارد) تمام اصولى كه امام بر روى آن تاكيد مى كردند در درازمدت منافع ملى و مصالح اسلام هر دو را تامين مى 
كرد نظير خوداتكايى در تمام زمينه ها (عدم وابستكى به شرق و غرب) » نفى سلطه يذيرى و سلطه كرى» هم زيستى مسالمت آميز 
و روابط توام با احترام مقابل و. . . يكى از بزركترين آموزه هاى بنيانكذار جمهورى اسلامى به ملت ايران و مسلمانان جهان درس 
عزت طلبى است و در نظر داشتن عزت در سياست خارجى به اين معنا است كه در تصميم كيريهاى بين المللى به كونه اى مصلحت 
سنجى شود كه عزت كشور واسلام خدشه دار نشده و آن تصميم منتهى به ذلت مسلمين نككردد. (73) لذا در نظر داشتن عزت 
كشور و مسلمانان و رعايت اصل نه شرقى و نه غربى و حفظ استقلال كشور هيج كدام نبايد مجوزى براى غافل شدن از منافع كشور 
باشد و بايد يكك ظرافتهاى خاصى را به كاربرد و برنامه ريزى استراتزيكك انجام داد و با درنظر كرفتن مصالح اهم و مهم همه اهداف 
را تامين كرد. امام معتقد بودند كه ما بايد براى ييشبرد اهداف و منافع ملت محروم ايران برنامه ريزى كنيم و مكرر اين را به مسئولين 
نظام تذكر مى دادند. (16) در اين راستا به اهم عملكرد امام در اين رابطه مى يردازيم. خنثى كردن توطئه دشمنان امام (ره) با بينش 
عميق همواره به اين مقوله توجه داشته و در موارد خاص به تذكر و راهنمايى به مسئولين نيز مى يرداختند و به افراد ناآكاه داخلى 
اين موارد را هشدار مى دادند و نيز توطئه دشمنان را نيز خنثى مى كردند زمانى كه بعضى افراد زمزمه انزواكرايى را سر مى دادند و 
مى كفتند ما روابط با ديكر كشورها را مى خواهيم جكار و يا زمانى كه افرادى لازمه ارتباط با كشورهاى ديككر را ست برداشتن از 
اهداف و اصول آرمانى انقلاب واسلام مى دانستند و نيز در جواب كسانى كه فقط به رابطه با ملتها تاكيد مى كردند و رابطه با 
دولتها را رد مى كردند مى فرمايند: «ابرقدرتها و امريكا خيال مى كردند كه ايران به واسطه انقلابى كه كرده است و مى خواهد 
استقلال و آزادى را كه يكك مساله تازه و برخلاف رويه همه حكومتهاست به دست بياورد» به ناجار منزوى خواهد شد وقتى كه 
منزوى شد زندكى نمى تواند بكند ديديد كه نشد و ايران روابطش با خارجيها زيادتر كرديد. حالا به اين مطلب افتادند كه ما جكار 
داريم به دولتها اينها همه ظالم هستند و كذا وما بايد با ملتها روابط داشته باشيم كه اين هم نقشه تازه و مساله بسيار خطرناك و 
شيطنت دقيقى است. ما بايد همان كونه كه در زمان صدر اسلام ييامبر سفير به اطراف مى فرستاد كه روابط درست كند عمل كنيم 
و نمى توانيم بنشينيم و بككوييم كه با دولتها جه كارى داريم. اين برخلاف عقل و شرع است وما بايد با همه رابطه داشته باشيم منتها 
جند استثنا دارد كه الان هم با آنها رابطه نداريم. (14) مصلحت اهم در سياست خارجى ُمصالح «ملت » يا «امت » ؟ آنجه كه كفته 
شدء جارجوبهاى كلى مصلحت سنجى در سياست خارجى بود كه از بيان بنيانكذار جمهورى اسلامىء اهم اين موارد را به دست 
آورديم. اما نكته اين است كه در همه مواقع» مصلحت يابى به اين سادكى ميسر نيست كه تنها با دانستن اين جارجوبها و اصولء 
مصلحت اقوى را كه مبتنى بر يكى از اين مبانى باشدء بركزينيم و اعلا.م دييلماسى كنيم. جه اين كه در بعضى موارد» خود همين 
اصول - در يكك مقوله واحد - با يكديكر تزاحم بيدا مى كنند. جنان كه قبلا نيز كفته شد در مرحله اول در مواقع تزاحم» حفظ 
«عزت » به عنوان يكك مصلحت عالىء از ارزش بالايى برخوردار بوده و ملاكك قويترى نسبت به ساير مصالح دارد. اما يكك فرض و 
صورت ديكر نيز محتمل است و آن اين كه اكر در خصوص مساله اى» عزت كشور در تزاحم با عزت جهان اسلام واقع شد ويا به 
يكك بيان اكر مصالح ملت با مصالح امت تزاحم بيدا كرد در اين مقام كدام از اين دو بر ديككرى ترجيح دارند؟ در زبان شناسى 
سياسى وازه ملت براى مردم يكك كشور با حدود جغرافيايى و مرزهاى شناخته شده بين المللى است و مراد ما از ملت نيز همين 
مفهوم متعارف آن است. مفهوم «امت » نيز علاوه بر قرآن» در فلسفه اسلامى و ديد كاههاى جامعه شناسانه مفاهيم مختلفى دارد. اما 


مقصود ما از امت» همان امت اسلامى است كه فراى مرزهاى جغرافيايى و اختلافات نادى و زبانى و قومى» همككى مسلمان بوده و 
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فارغ از مذهبء بيرو دين اسلام هستند. اما جواب يرسشى كه طرح شد بستككى به نوع انديشه و مبناى فكرى ياسخ دهنده دارد. به 
طور كلى به سه نظر مى توان در اين خصوص اشاره كرد: (18) نظر اول در اين نظر مصالح مسلمين به هيج وجه مورد توجه نبوده و 
تنها مصالح كشور مدنظر است. افراطى ترين ييروان اين نظريه» وطن يرستان (اغلب سلطنت طلب) هستند كه اكر احيانا براى خالى 
نبودن عريضه سخنى هم از اسلام بككويند» بيشتر متمايل هستند تا خدمات ايران به اسلام را بيان كرده و به رخ بكشند. براى اين قافله 
معمولا خشايار شاه» كورشء داريوش و تاريخ ايران باستان ارزشى افزون تراز تاريخ اسلام دارد و ير واضح است كه براى اينان 
اصولا- تزاحمى ميان مصالح ملت و امت بيش نمى آيد وهر جه هست ملت است و وطن و كشور. البته بايد كفت كه معمولا- در 
شرايط حساس و در «محكك تجربه » اين مدعيان وطن دوستى» به راحتى دست از وطن شسته و تسليم مى شوند. آخرين نمونه اين 
محكك, در مساله جزاير سه كانه ايرانى و مشكل آفرينى استكبار از طريق امارات براى جمهورى اسلامى بود كه عده اى از اين 
طايفه به اصطلاح وطن برست در يكى از نشريات خود به خاطر اغراض سياسى به راحتى حاضر شدند اين جزاير را تقديم كرده واز 
اصلء ايران را غاصب! اين جزاير بدانند: «جزيره ابوموسىء متعلق به امارات متحده عربى است. ايران» جزيره ابوموسى در مركز خليج 
فارس را در سال 191١‏ به تصرف درآورد و بعد از آن دو جزيره تنب بزركك و كوجكك را نيز مالكك شد. (317) ملى كرايان و شبه 
روشنفكران مذهبى نيز از آنجا كه به مصالح مسلمين هيج توجهى ندارند» داخل در همين كروه هستند تفاوت اين طايفه با وطن 
يرستان و سلطنت طلبان» جلوه مذهبى و دينى اين كروه است و درست به همين جهت از وطن يرستان به عنوان اصحاب افراطى اين 
نظر ياد كرديم. كم رنككى و عدم تعميق در مبانى دينى از يكك سو و شدت روحيه ملى كرايى از سوى ديككر موجب شده است تا در 
سياست خارجى اين كروه نيز جايى براى مصالح مسلمانان باقى نماند. بروز اختلاف ميان سران دولت موقت و يرجمداران نهضت 
اسلامى در اوايل انقلاب (به خصوص در مساله سياست خارجى و رابطه با امريكا) دقيقا ناشى از همين تفكر و نظر بود. حضرت امام 
در جند مورد به اين خصوصيت ملى كرايان - يعنى در نظر نداشتن مصالح مسلمين - اشاره كرد و در جايى مى كويند: «... و ملى 
كرايان بى خبر از اسلام و مصالح مسلمين را از خود برانيد كه ضرر ايشان بر اسلام از ضرر جهانخواران كمتر نيست. اينان اسلام را 
وارونه نشان مى دهند و راه را براى غارتكرى باز مى كنند. (18) نظر دوم طرفداران اين نظريه از نيروهاى درون نظام بوده و نسبت 
به سياست خارجى يكك نكرش عملكرا (يراكماتيك) دارند. از نظر اين كروه مصالح امت اسلامى محترم مى باشد ولى مصالح 
كشور مقدم است. بر طبق اين نظر همين كه ما بتوانيم در كشور خودمان قوانين اسلامى را تحت نظر ولى فقيه بياده كنيم» كافى 
است. در بعد بين الملل ما مسئول حل مشكلات كشور خودمان هستيم نه مسئول رفع معضلات همه مسلمين و البته كر در مواردى 
توانستيم و برايمان مقدور بود و ضررى هم به مصالح كشورمان وارد نمى آمد» كشورهاى ديكر مسلمان را دستككيرى و يارى نموده 
و در مجامع بين الملل همواره (در شرايط بى ضررى براى كشور) مدافع آنان خواهيم بود. بنابراين در اين نظريه مصالح كشور در 
اولويت بوده و رعايت مصالح مسلمين بيشتر در همين دلسوزى و همدردى با آنان خلاصه مى شود. نظر سوم اين نظر كه در واقع 
بايد آن را فراتر از يك نظر و تئورى؛ يكك دكترين ناميد» دكترين حضرت امام در سياست خارجى است. با توجه به آنجه در كلام 
و عمل امام مشاهده مى كنيمء ايشان كسترش نفوذ اسلام در كل جهان را به عنوان يكك وظيفه و راهبرد بزركك در سياست خارجى 
در نظر داشتند و همواره مصالح اسلام و مسلمانان (مصالح امت) را بر مصالح ملت - در شرايط تزاحم - اولويت مى دادند. البته اين 
اولويت؛ يكك شرط مهم و اساسى دارد و آن اين كه اككر آن ملت و كشور به عنوان الكو و سردمدار جهان اسلامى قرار داشت و در 
اين شرايط موجوديت و هستى اين الكو - كه در فرهنكك سياسى اسلام از آن به «ام القرى » تعبير مى شود - به خطر افتاد ,مصالح ام 
القرى استثنائا بر مصالح امت اولويت دارد و نه تنها ام القرى» كه ساير مسلمانان و كشورهاى مسلمان نيز بايد مساعدت كنند تا بيرق 
دار امت اسلام دجار تزلزل نشده و نابود نككردد. بنابراين نظر»ء كشور ام القرى نيز در مقابل مسائل و مشكلات جهان اسلام كه به 
تصريح قرآن «امت واحده » هستند» مسئول بوده و بايد به حل مشكلات انسان مبادرت ورزند» حضرت امام اين وظيفه را به عنوان 
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يكى از اصول هميشكى سياست خارجى ايران جنين بيان مى دارند: «ما بايد در ارتباط با مردم جهان و رسيدكى به مشكلات و 
مسائل مسلمانان و حمايت از مبارزان و كرستكان و محرومان با تمام وجود تلاش نماييم و اين را بايد از اصول سياست خارجى 
خود بدانيم. ما اعلام مى كنيم كه جمهورى اسلامى ايران براى هميشه حامى و يناهكاه مسلمانان آزاده جهان است و كشور ايران به 
عنوان يكك دز نظامى, نياز سربازان اسلام را تامين و آنان را به مبانى عقيدتى و تربيتى اسلام و همجنين به اصول و روشهاى مبارزه 
عليه نظامهاى كفر و شركك آشنا مى سازد. (19) بنابراين كشورى مثل ايران كه بيشتاز جبهه اسلام در مقابل جبهه كفر استء بايد در 
شان يكك كشور ام القرى از نيروى دفاعى قوى برخوردار باشد و به مقدار نزلت سريرستى و سردمدارى امت اسلام, بنيه اقتصادى 
قوى و مستحكمى داشته باشد. نكته اى كه در اين بحث وجود دارد اين است كه اككر اين فرض را بيذيريم كه «ام القرى » بايد اين 
جنين خصوصياتى داشته باشد و وظايف مشخصى در قبال كل امت دارا باشد و از طرفى همه امت نيز در قبال آن شكور و مسئول 
هستند» آنككاه اين مساله مطرح مى شود كه حالء «ام القرى » جه كشورى است وو اين كه شما (ايران) ادعا مى كنيد ام القرى هستيد» 
بر جه مبنا و دليلى اين سخن را مى كويبد. همانطور كه مى دانيم امام خمينى انقلااب اسلامى را در كشور ايران رهبرى و به ثمر 
رساند كه از بسيارى جهات با انقلابهاى ديكر متفاوت است يكى از تفاوتهاى مهم اين انقلاب نكاه جهانى آن بخصوص مهم بودن 
سرنوشت همه مسلمانان جهان و توسعه اسلام در جهان از ديد كاه بنيانكذار آن بوده است. لذا امام كشور ايران را مركزى براى 
توسعه و نشر اسلام و ماءمن و مفر مسلمانان جهان مى دانستند و در واقع يكبار ديكر طنين لا اله الا الله از بام ايران برخاست و از ديد 
حضرت امام و ملت مسلمان ايران و بسيارى از مسلمانان جهان كشور ايران امروزء ام القرى (مادر) همه مسلمانان به شمار مى رود و 
تشخيص و تعيين مصلحت در ياست خارجى با اين ديد كاه در مورد ايران بسيار متفاوت خواهد شد نا اينكه صرفا آن را كشور ايران 
و محدود به منافع ملت ايران قلمداد كنيم. از طرفى بسيارى از رهبران در كشورهاى ديككر نيز داعيه رهبرى امت اسلامى را دارند و 
كشور خود را ام القرى مسلمانان مى دانند و خود را شريكك در سرنوشت ديككر مسلمانان و دلسوز به مصالح آنان مى دانند نظير 
رهبران كشور عربستان (بخصوص خاندان آل سعود كه از زمان به قدرت رسيدنشان اين ادعا را دارند) » صدام در عراق و ملكك 
حسين متوفى (شاه سابق اردن و حتى سابقا كشور ياكستانء و لذا مى خواهيم بدانيم راه شناسايى ام القراى واقعى از ام القراهاى 
ادعايى جه بوده و در حقيقت ويزكيهاى ام القرى جه مى باشد تا براساس آنء به تشخيص صحيح نائل آييم. وي كيهاى ام القرى در 
قرآن كريم شهر مكه موصوف به صفت ام القرى ككشته و به بيامبر اكرم از جانب خداوند فرمان داده شده است تا مردم ام القرى و 
اطراف آن را انذار كند (از خدا بترساند) : «و كذلكك اوحينا اليكك قرآنا عربيا لتنذر ام القرى و من حولها» (220) در اين كه بيت الله 
الحرام و بلدالحرام يعنى سرزمين مكه برترين مكانهاى روى كره زمين استء جاى هيج ترديدى نيست و اساسا اككر سرزمين مكه از 
مكانهاى ديكر برتر نبود خداوند خانه خود را در آنجا بنا نمى كرد و جهت قبله دين خاتم خود را به آن سو قرار نمى داد. اما برخى 
با استناد به همين آيه كريمه؛ هم اكنون ام القرى - در مفهوم خاص سياسى اش - را به دولت و جغرافياى سياسى فعلى آن سرزمين 
تسرى مى دهند و بعضى از هموطنان نيز «اخبارى كونه » نسبت به اين كه ايران را ام القراى جهان اسلام بدانيم» حساس هستند. غافل 
از اينكه اولا مقصود از ام القرى در جنين مباحث» مسئول بودن و مسئوليت داشتن يكك كشور در مقابل كل امت اسلام است. ثانيا 
اين معنى از ام القرى كه در واقع نوعى يبش قراولى امت اسلام استء ويزكيها و خصوصياتى دارد و به صرف ادعا نمى توان يكك 
كشور راام القرى ناميد. از ميان اين خصوصيات و ويزكيها به مهمترين آنها اشاره مى كنيم. -١‏ رهبرى و نظام حكومتى همجنان كه 
قبلا كفتيم از وظايف بزركك حكومت اسلامى هدايت مردم به سوى سعادت حقيقى و اجراى احكام و حدود الهى مى باشد. 
بنابراين بديهى است كه راهبر و حاكم اين حكومت - كه رهبر جهان اسلام نيز خواهد بود - مى بايست اطلاع دقيقى از مبانى دينى 
و احكام شريعت داشته باشد. به همين جهت رهبرى واقعى حكومت اسلامى شايسته كسى است كه هم اطلاعات عميق دينى داشته 


وهم بالاترين تدبير وقوه مديريت را دارا باشد. نظريه هاى صائب و تصميم كيريهاى دقيق در شرايط حساس و بحرانى جهان اسلام؛ 
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مى تواند بسيار راهكشا باشد. همجنين داشتن روحيه اى «وحدت كرا» كه نتيجه آن مى تواند به «همكرايى اسلامى » و «وحدت امت 
) بينجامد و دورى جستن از انديشه هاى آن مى توائد به «همكرايى اسلامى ») و «وحدث امت » بيتجامد و دورى جستن از انديشه 
هاى افراطى فرقه اى - مذهبى كه ضد وحدت استء از خصوصيات و ويزكيهاى برجسته يكك رهبر نمونه كشورى است كه مى 
خواهد (يا مى تواند) ام القرى جهان اسلام قلمداد شود. )١(‏ حال تصور كنيد در كشورهايى كه ملاكك حكمرانى حاكمانء لياقت 
و شايستكى اسلامى نبوده و ملاكهايى جون خون و رن و نظام موروثى براى حكومت مطرح مى باشد و از ديكر سو حاكم و 
حكمرانان آن كشور كمترين اطاعتى از اصل دين و شريعت (فارغ از نوع مذهب) ندارند ,آيا به راستى جنين حكومتهايى مى توانند 
حكومت اسلامى واقعى تلقى شوند رجه رسد به اينكه ام القرى باشند. يا اكر نظام حكومتى براساس ملاكهاى كشورهاى غربى (مثل 
زور و كودتا توسط نظاميان) باشد و يا رؤساى آن حكومتها مشروعيت خود را - به تمامى - از طريق دموكراسيهاى ليبرال هدايت 
شونده! غربى به دست آأورده ودرعين حال كمترين اطلا-عى از دين و مسايل دينى نداشته و حتى تمامى تحصيلات خود را در 
كشورهاى غيراسلامى و در رشته هاى غيردينى غرب كذرانده باشند زآيا جنين اشخاصى مى توانند مصالح واقعى جامعه خود و 
ترسيم و همكرايى مذاهب مختلف و متنوع اسلام را موجب شده و جبهه مستحكمى در مقابل جبهه كفر به وجود آورند؟ قطعا در 
نزد هر صاحب خردى ياسخ به اين يرسش منفى خواهد بود. بنابراين در نظر كرفتن نظام حكومتى و ساز و كار به قدرت رسيدن 
حاكم؛ يكى از معيارهاى راهكشا در تشخيص حكومت مقتدر و شايسته اسلامى است و بايد ديد كه حاكم آن كشور لياقت» 
شايستكى و شانيت رياست ام القرى را دارد يا خير؟ (1*) -١‏ رعايت حدود و حفظ شعائر اسلامى در جامعه بدون شكك جوامعى كه 
در حفظ شعائر اسلامى به حداقل بسنده مى كنند و بعضا حتى در سطح جامعه و رسانه هاى عمومى آن كشور فساد علنى و 
رفتارهاى آشكار ديده مى شود, شايستكّى سيادت جهان اسلام كه مى بايست به سوى فضيلت و معنويت حركت كند را ندارند و 
قطعا جنين كشورهايى نمى توانند الككوى امت براى رسيدن به فضايل اخلاقى و اجتماعى كردند. بنابراين معيار» كشورى بيشترين 
لياقت و شايستكى ام القرى بودن را دارد كه بيشترين يايبندى به اصول دينى را داشته و اين اصول را در سطح جامعه خود يياده 
كرده باشد. (*) 7- شجاعت و شهامت كفرستيزى ام القراى جهان اسلام به واسطه مسئوليت ستككينى كه در نجات مظلومان و 
محرومان و ستمديد كان مسلمان دارد» مى بايست شهامت و جسارت برخورد با مستكبران و زوركويان را داشته باشد. كشورهايى 


كه در عمل نشان داده اند كه زير يوغ بندكى مستكبران هستند» جككونه مى توانند داعيه نجات امت اسلامى را داشته باشند» بدون 


مصالح امت اسلام را شناسايى كرده و مفاسد آن را دفع نمايند؟ آيا به راستى جنين افرادى مى توانند راهبرد وحدت اسلامى را 


ترديد كشورهايى كه بيشترين ملاطفت را با دشمنان درجه يكك اسلام دارند» نمى توانند و نخواهند توانست حتى براى مسلمانان 
دلسوزى كرده و از محرومين دردى را دوا كنند. 5- دفاع از حدود و ثغور اسلام در مجامع بين المللى يكى از وظايف مهم ام القرى 
اسلامى صيانت از حيثيت و هويت اسلام در جهان است. ام القرى بايستى نسبت به مسائل و اعتبار و خدشه وارد شدن به اصول و 
مقدسات اسلام حساس بوده و در مقاطعى كه دشمنان اسلام قصد ضربه زدن به اصول و مقدسات آن را دارند ساكت ننشيند و به 
هر وسيله ممكن از آن دفاع كند وفرصت هر نيت يليدى را در نطفه خفه نمايد ويا در صورت بروز آن به بهترين نحو آن را در 
مجامع بين المللى مطرح كرده و ريشه آن را بخشكاند. همان طورى كه مشاهده كرديم در قضاياى مختلفى كه براى اسلام و 
مسلمين و قرآن كريم يبش آمد بسيارى از كشورها و رهبران آنها كه داعيه رهبرى امت اسلام را دارند يا سكوت كامل كرده و يا 
تحركك اندكى از خود نشان داده ويا به طريقى با عاملا-ن اهانت از در سازش برآ مدند نظير قضيه فلسطينء كتاب توطئه آيات 
شيطانى و قتل عام مردم مسلمان بوسنى و. . . در حالى كه در تمام عمر امام فلسطين يكى از دغدغه هاى اصلى ايشان بوده و هنوز 
هم جمهورى اسلامى ايران بزركترين مدافع حقوق فلسطينيان در جهان است و در قضيه توطئه كتاب آيات شيطانى نيز امام با 
شهامت و صلابت كامل اين توطئه را خنثى كرد (كه جاى بحث مفصلى دارد) و حكم ارتداد و اعدام سلمان رشدى را صادر كردند 
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و در ساير موارد نيز جمهورى اسلامى ايران همواره مدافع اسلام و مسلمانان به هر طريق ممكن بوده و هست. ه- تلاش در جهت 
اشاعه احكام و فرهنكك غنى اسلام يكى ديكر از ويزكيهاى ام القرى تلاش براى معرفى و اشاعه احكام, قوانين» فرامين» و فرهنكك 
دين مبين اسلام در جهان به شيوه هاى مختلف و در مناسبتهاى مختلف مى باشد كه بايستى تلاش شود تااز طريق كفتكو مفاهمه 
تبليغات؛ تاءليف قلوب و.. . كامل بودن و سعادت بخش بودن آن را به جهانيان شناساند و مهمترين ابزار در اين راه فرهنكك 
اسلامى مى باشد كه متاسفانه تا كنون كشورهاى اسلامى عملكرد جندان رضايت بخشى در اين زمينه نداشته اند و تبليغات غريبان 
بر آنها اثر كذاشته به جاى صدور فرهنكك اسلامىء يا آن را به كلى فراموش كرده و يا به صورت خيلى كمرنكك به آن عمل كرده 
اند و به جاى آن فرهنكك غرب را با آغوش باز يذيرا شدند فقط در بعد از انقلاب اسلامى و رهنمودهاى امام مبنى بر صدور انقلاب 
بوسيله فرهنكك و تبليغات فرهنكى يكبار ديكر نام اسلام در جهان زنده شد و تمام هم ايشان همين مساله بود. در سالهاى اخير هم 
رياست جمهورى اسلامى ايران در ياسخ به نظريه هانتينكتون مبنى بر برخورد تمدنها كه نه تنها مورد استقبال جهانيان قرار نكرفت 
بلكه باعث ناخ رسندى بسيارى از دانشمندان و جامعه شناسان جهانى قرار كرفت» نظريه كفتكوى تمدنها را ارائه كردند كه علاوه بر 
اينكه فطرتهاى سالم و ياكك دنيا آن را يذيرفتند سازمان ملل متحد از آن استقبال كرده و سال ٠٠٠١‏ را سال كفتكوى تمدنها ناميدند 
و كنفرانس سران كشورها را به اين مناسبت تشكيل دادند كه باز هم افتخارى براى مسلمانان و ايرانيان شد كه اساس و مبناى اين 
نظريه رهنمودهاى نجات بخش قرآن كريم و اسلام عزيز و امام راحل بود. #- دارا بودن توانمنديهاى زئويولتيكك و راهبردى اين 
معيار اكر جه به عنوان يكك شرط مجرد جندان قابل توجه نيست اما به عنوان يكك امتياز بسيار حائز اهميت است. كشورهايى كه 
داراى جمعيت و نيروى انسانى اندكك و مساحت ناجيزى هستند يا از اهميت زثويولتيكك ضعيفى برخوردارند» خواه ناخواه قابليت و 
استعداد لازم را براى سازماندهى امت اسلامى و جهان اسلام نداشته و يا حداقل مى توان كفت كه با مشكل مواجه خواهند شد و 
در مواجهه با دشمنان بسيار آسيب يذير خواهند بود. آنجه كه كفته شد مهمترين خصوصيات و ويزكيهايى است كه به واسطه آنها 
يكك كشورء استعداد و توانايى و قابليت ام القرى بودن را بيدا مى كند. بنابراين مى توانيم اين نتيجه را بككيريم كه ام القرى بودن 
يكك كشورء بستككى به تحقق اين شرايط و ويزكيها دارد و لذا مى تواند ثابت و هميشكى نباشد: با اين توضيح كه يكك كشور ممكن 
است در يكك زمان ام القرى باشد و در زمانى ديكر لايق اين منصب نباشد. نتيجه اين كه ام القرى در يكك نسل به نسل ديككر به ارث 
نمى رسدء مككر اين كه صفات و شرايط نيز به نسل بعدى منتقل شده و به ارث رسيده باشد و آن كشور همجنان به لحاظ معيارهايى 
كه كفته شد برجستكى و شايستككى ام القرى بودن را داشته باشد. (”) با عنايت به توضيحاتى كه در رابطه با ام القرى بودن 
كشورى ارائه شد مى توان اين نتيجه را كرفت كه از زمان ييدايش انقلاب اسلامى به رهبرى امام تا كنون كه جند سال از رحلت 
ايشان مى كذرد مشخصه هاى ام القرى به طور كامل فقط در كشور ايران وجود داشته و بس. اميدواريم كه براى هميشه مدافع 
مظلومين و موطن اميد مسلمانان باقى بماند زيرا هر فكر و ايده و مكتبى نياز به محافظانى دارد كه آن را حفظ كرده» توسعه داده 
تثبيت نمايند و براى اين امر حتما بايستى يكك بايكاه فيزيكى نيز وجود داشته باشد تا به وسيله آن برنامه توسعه و اشاعه و يارى 
مسلمانان و محرومين صورت كيرد كه از آن يايككاه به ام القرى تعبير مى شود لذا در نظر كرفتن مصالح و منافع آن يايكاه براى 
بقاى آن الزامى است و حفظ و صيانت از ام القرى عين مصلحت اسلام است با اين توصيف هيجكونه تضادى بين منافع و مصالح 
مردم (كشور ايران) به عنوان ام القرى و مصالح و منافع اسلام وجود ندارد. براى هر جه بيشتر روشن شدن موضوع باز هم از كلام 
امام بهره مى كيريم: «روابط خارجى ما براساس حفظ آزادى» استقلال و حفظ مصالح و منافع اسلام و مسلمين است » . (20) امام با 
قاطعيت تمام حفظ مصالح و منافع مردم را از وظايف غير قابل انكار خويش تلقى مى كنند: «سياست ما هميشه بر مبناى حفظ آزادى 
و استقلال و حفظ منافع مردم است كه اين اصل را هركز فداى جيزى نمى كنيم » . (2”) امام هدف از تشكيل حكومت را فقط براى 
تامين منافع و مصالح مردم مى دانند و قبل از ييروزى انقلاب در ياسخ به سؤالى» هدف از تشكيل حكومت را اينككونه بيان مى 
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فرمايند: «حكومت آينده هيج تعهدى جز در برابر ملت و حفظ منافع و مصالح آنها ندارد» . (9) بنابراين مى توان اين نتيجه كلى را 
كرفت كه مصلحت در سياست خارجى اول مصلحت اسلام است بعد مصلحت مردم يا منافع ملى البته در مورد مصلحت اهم اسلام 
همانطورى كه در مقدمه فصل بيان شد كسانى مى توانند اين مساله را دركك و هضم نمايند كه ديد كاه امام را براساس اسلامى و 
مفاهيم و اهداف اسلامى دركك كنند در خارج از اين جارجوب هيجككاه نمى توانند اين اولويت را بيذيرند. مورد ديكرى كه به نظر 
مى رسد توضيح داده شود اين است كه مصلحت اسلام خود در واقع مصلحت مردم مى باشد يعنى اسلام به خودى خود نيازى به 
مصلحت ندارد و مكتب اسلام براى سعادت و خوشبختى انسانها برنامه تعريف كرده است در نهايت صلاح اسلام مصالح و منافع 
براى سعادت بشر است و امام به اين وجه مستتر در مكتب اسلام توجه كرده و در تشخيص مصلحت اهداف بلندمدت را مدنظر 
دارند و خود را مامور سعادت همه انسانها مى دانند نه فقط سعادت مردم كشورى خاص مثل ايران. خشونت سياسى در عرصه بين 
المللى و انديشه صدور انقلاب همان طورى كه در طول تحقيق و به مناسبتهاى مختلف و با شيوه ها و الفاظ مختلف توضيح داده 
شد. مهمترين هدف امام خمينى در مبارزه با ظلم و ستم و در بيروزى رساندن انقلاب نجات اسلامى بود كه توسط رزيم منحط 
يهلوى و با برنامه ريزيها و تبليغات آنها قرار بود كه از جامعه ايران رخت بربندد و بعد از ييروزى انقلاب اسلامى در ايران از آنجا 
كه امام به عنوان يكك مسلمان رسالت خويش را تبعيت از ييامبر اسلام در توسعه و نشر تعاليم نجات بخش اسلام قرار داده بودند 
همواره تلاش مى كردند كه يكبار ديكر اسلام را در سراسر جهان معرفى و از نو احيا كنند. اسلامى كه با تلاش دشمنان و تبليغات 
استعمار كران در مدت زمان طولانى فقط اسمى از آن باقى مانده بود و مذهب و مكتبء و عملكرد آن هم در اغلب كشورها وسيله 
اى شده بود در خدمت استكبار و استعمار مسلمانان. هدف امام جايكزين كردن اسلام ناب محمدى به جاى اسلام امريكايى بود كه 
اين هدف را تحت عنوان صدور انقلااب مطرح كردند و يكى از آرزوهاى بزركك ايشان صدور كامل انقلاب وارزشها و قوانين 
اسلامى بود. دراين مجال كوتاه با توجه به كسترده بودن ابعاد صدور انقلاب» بررسى صدور انقلاب از ديد كاه امام كاملا ميسر 
نمى باشد. در اين بررسى سعى شده است به يكى از جنبه هاى صدور انقلاب كه با اهميت مى باشد و شبهاتى هم در اذهان مردم به 
وجود آورده است و كاهى دشمنان انقلااب براى معرفى جهره اى بد از انقلاب و امام آن را دستاويز قرار مى دهند و همجنين به 
مناسبت اينكه بحث خشونت سياسى» كفتكوى تمدنها و مفاهمه بحث مطروحه روز جامعه ما مى باشد بيردازيم. حضرت امام 
شخصيتى سيار مهربان و رئوف بود وجهره اى ير عطوفت داشت و رافت و لطافت هميشه و در همه حال در جهره و بيان ايشان 
هويدا بود و جاذبه اى خاص در رخسارشان وجود داشت. لبريز از دوستى و محبت و شفقت به مردم. ه ركز مانند بسيارى از رهبران 
كه به هنكام خشم و ناراحتى برمى آشفتند و فرياد مى زدند نبودند در بدترين حوادث با آرامش و طماءنينه صحبت مى فرمودند لذا 
نشان دادن جهره اى خشن و مستبد از ايشان توسط دشمنان اسلام و شيطان بزركك امريكا ظلم بزركى در حق اين رادمرد بزركك 
جهان است. عملكرد و شخصيت ايشان در طول زندكَى شان. تثورى بعضى افرادى كه معتقد هستند بايستى براى معرفى و صدور 
انقلاب و يا احياى ارزشهاى اسلامى به هر وسيله اى متكى شد را رد مى كنند و هركز توقع نداشتند به زور و اجبار ديكران را بيرو و 
دنباله رو انقلااب اسلامى كنند. همان طورى كه در تثبيت نظام جمهورى اسلامى ايران با وجودى كه مى دانست هر آنجه ايشان 
بيسندند مردم ايران نيز لبيكك مى كويند ولى هركز نخواست حق انتخاب را از مردم بككيرد و اراده آنان را سلب نمايد, لذا مى بينيم 
آن را به رفراندم كذاشته و بيش از 98/ مردم با انتخاب و اختيار خود به استقرار جمهورى اسلامى راى مثبت دادند. كسى كه به 
خود اجازه نمى دهد اختيار از كسانى كه در قلوب آنان قرار دارد بكيرد جككونه ممكن است در سيستم جهانى براى صدور انقلاب 
متوسل به زور و خشونت كردد. امام اعتقاد كامل به آيه شريفه لااكراه فى دين داشته و معتقد بودند با معرفى جهره و عملكرد واقعى 
اسلام و قوانين آن سعى شود تا جهانيان به لحاظ قابليت ذاتى كه در اسلام وجود دارد به آن تمايل بيدا كنند. امام براى احياى 


ارزشهاى اسلامى ابتدا حتى با رزيم شاه نيز متوسل به خشونت نشده اند ايشان ابتدا به يند و اندرز و توصيه به شاه و دولتمردانش 
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بررسى كزيده هايى از فرمايشات امام در رابطه با صدور انقلاب فارغ از هر ككونه اعمال زور و خشونت واز طريق راههاى مشروح 
تحليل مى كردد. فرهنكك مهمترين وسيله انتقال بيام مى توان كفت امام اولين كسى است كه باب كفتكوى تمدنها و فرهتككها را 
كشودند و به آن ارج مى نهادند و آن را مهمترين ابزار براى تفاهم و ارتباط مى دانستند لذا معتقد بودند كه براى صدور انقلاب 
بايستى كار فرهنكى كرد همانطورى كه همه مى دانيم هركز كار فرهنكّى نمى تواند با خشونت همراه باشد. همانطورى كه مى 
دانيم كسانى يا كشورهايى كه مى خواهند فرهنكشان را به ديكران تحميل كنند از ابزارهايى استفاده مى كنند كه كاملا مقابل 
خشونت و نيى كنندة أن مسعد وسعى من كشد با بيت حلوه ذادن فرهتكه نز انديشه عورد واثبات برترق فرسكقان ,ا استفاده او 
جاذبه هاى آن فرهنككء ديككران را به دنبال خود بكشانند و براى اين كار سعى مى كنند بر قلب و روح و فكر و انديشه افراد تسلط 
بيدا كنند كه اين امر ه ركز با زور و خشونت قابل تحقق نيست. ايجاد ترس و رعب و وحشت اففراد را منزجر و بى ميل مى نمايد. 
حضرت امام مى فرمايند: «ما كه مى كُوييم انقلاب را مى خواهيم صادر بكنيم مى خواهيم اين مطلب را همين معنايى كه بيدا شده 
همين معنويتى كه بيدا شده است در ايران همين مسائلى كه در ايران يبدا شده مى خواهيم صادر بكنيم. ما نمى خواهيم شمشير 
بكشيم و تفنكك بكشيم و حمله بكنيم ما مى خواهيم انقلاب فرهنكى مان را انقلاب اسلامى مان را به همه كشورهاى اسلامى صادر 
بكنيم و اككر اين انقلاب صادر شد مشكل حل است » . (8؟) حضرت امام معتقدند اكر اسلام آن طورى كه هست و آن طورى كه 
در قرآن و احكام اسلامى بيان شده است معرفى شود در كشورهاى اسلامى بخصوص در جمهورى اسلامى يياده شود جايكاه خود 
طياره بشويم و بريزيم به ممالكك ديكر يكك همجو جيزى نه كفتيم و نه ما مى توانيم اما اينكه مى توانيم به وسيله دستكاههايى كه 
داريم به وسيله همين صدا و سيما به وسيله مطبوعات به وسيله كروههايى كه به خارج مى روند اسلام اكر آن طورى كه هست 
معرفى بشود مورد قبول همه خواهد شد آن جيزى كه با ارشاد حاصل بشود قلب مردم را برمى كرداند و اين كار اين هنر از اسلام 
برمى آيد واين هنر از احكام اسلام مى آيد نه با يكك توب و تانكك بخواهد كار بكند.» (4”) از نظر حضرت امام هدف اصلى 
هدايت و اصلاح است لذا اكر هيات حاكمه به جنين اصلاح و ارشادى مبادرت ورزيد هدف تحقق يافته است و تنها در صورت 
تخطى هيات حاكمه از ارزشها و مبانى اسلامى است كه انقلاب عليه آنها را جايز مى داند. امام در مورد بكاربردن خشونت و اسلحه 
و استفاده از زبان و منطق كفتكو و علم در خدمت به بشريت مى فرمايند: «ما اميدواريم كه بشر به رشدى برسد كه مسلسلها را به قلم 
تبديل كند. آن قدرى كه قلم و بيان در خدمت بشر بوده است مسلسلها نبوده است. » (60) در جاى ديككر باز هم در رد خشونت و 
اهميت تبليغ و دعوت درست مى فرمايند: «ما كه مى كوييم مى خواهيم انقلابمان را صادر بكنيم مى خواهيم با شمشير باشد بلكه 
مى خواهيم با تبليغ باشد مى خواهيم تبليغات كسترده اى را كه كمونيستها و ديككران بر ضد اسلام مى كنند با تبليغات صحيح خنثى 
بكنيم و بككوييم كه اسلام همه جيز دارد؛ . )6١(‏ هدف از صدور انقلاب بيدارى دولتها و ملتها «اينكه مى كوييم بايد انقلاب به همه 
جا صادر بشود اين معناى غلط رااز آن برداشت نكنند كه ما مى خواهيم كشو ركشايى كنيم. ما همه كشورهاى مسلمين رااز 
خودمان مى دانيم همه كشورها بايد در محل خودشان باشند ما مى خواهيم اين جيزى كه در ايران واقع شده و خودشان از ابرقدرتها 
فاصله كرفتند و دست آنها را از مخازنشان كوتاه كردند اين در همه ملتها و در همه دولتها بشود. آرزوى ما اين است معناى صدور 
انقلااب مااين است كه همه ملتها بيدار بشوند و خودشان را ازاين كرفتارى كه دارند وازاين تحت سلطه بودنى كه هستند واز 
اينكه همه مخازن آنها دارد به باد مى رود» خودشان به نحو فقر زندكى مى كنند, نجات بدهند» . (97) «بارها كفته ام ما با كسى 
جنكك نداريم. امروز انقلاب ما صادر شده است. همه جا اسلام است و مستضعفين به اسلام جشم دوخته اند بايد با تبليغات صحيح 


اسلام را آنكونه كه هست به دنيا معرفى نماييد وقتى ملتها اسلام را شناختند قهرا به آن روى مى آورند وما جيزى جز بياده شدن 
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احكام اسلام در جهان نمى خواهيم » . (7©) امام در بيان موضع اسلام در رد خشونت و اعتقاد ارزش اسلام به اراده و خواست 
انسانها مى فرمايند: «اسلام ديكتاتورى نيست»ء آن كه ديكتاتور است مسلم نيست » . (5) حضرت امام با نصايح خود به حاكمان 
كشورهاى اسلامى و دعوت آنها به بكاربردن كرفتن خط مشى صحيح و حاكميت بخشيدن به احكام الهى ابتدا به انقلاب زبرين 
(در هيات حاكمه دول اسلامى) تاكيد داشتند ودر صورت عدم درايت حاكم اسلامى انقلاب را تنها راه نجات ملل مسلمان و 
شرطى اساسى براى تحقق ارزشهاى اسلامى مى دانستند. هدف امام از صدور انقلاب ابتدا بيدارى و تغيير افكار و اذهان مردم بود تا 
اززير بار ظلم خارج كردند. و همواره در صحبتهايشان به روشنكرى دين اسلام مى يرداختند و جامعيت دين اسلام را بيان مى 
كردند تا از طريق بيان و ماهيت واقعى اسلام آن را به دنيا عرضه داشته و صدور انقلاب را محقق سازند. «مكتب اسلام همزمان با 
اين كه به انسان مى كويد خدا را جككونه عبادت كن به او مى كويد جكونه زندكى كن و روابط خود را با ساير انسانها بايد جكونه 
تنظيم كنى و حتى جامعه اسلامى با ساير جوامع بايد جكونه روابطى داشته باشد. هيج حركت و عملى از فرد و يا جامعه نيست كه 
اسلام در مورد آن حكمى مقرر نكرده باشد. من اميدوارم كه حكومت اسلامى در ايران تشكيل بشود و مزايايى كه در حكومت 
اسلامى هست بر بشر روشن كردد تا بشريت بفهمد كه اولا اسلام جككونه است و روابط بين حكومتها و ملتها جه روابطى است و 
طرز اجراى ععدالت به جه صورت است و شخص اول مملكت در زندكى با رعيت هيج فرقى ندارد. » (50) حضرت امام صدور 
انقلااب را يكك رسالت دينى براساس سيره ييامبر (ص) مى دانند: «ما كه نهضت كرديم براى اسلام نهضت كرديم. نهضت براى 
اسلام نمى تواند محصور باشد. نهضت براى اسلام همان دنباله نهضت انبيا است. نهضت انبيا براى يكك محل نبوده است. بيغمبر 
اكرم (ص) اهل عربستان است لكن دعوتش مال عربستان نبوده» محصور نبوده به عربستان» دعوتش مال همه عالم است » (68) 
«اميدوارم كه موفق بشويد به اين كه اسلام را در همه كشورهاى اسلامى و حقايق اسلام را در همه دنيا بياده كنيد. » (51) حج 
ابزارى مهم در دستيابى به اهداف سياست خارجى اسلام بنابر فرمانى كه در آيه سوم مباركه التوبه اين كونه از طرف خداوند به نبى 
اكرم (ص) ابلاغ شده است «و اذان من الله و رسوله الى الناس يوم الحج الا-كبر ان الله برى ء من المشركين و رسوله » همجنين به 
ابراهيم خليل الله (ع) خطاب مى شود كه مردم را به حج بخوان تا براى شهود منافع خود از همه اقشار بيايند. اين منافع منافع جامعه 
است منافع: سياسىء» اجتماعى و فرهنكى بيايند و ببينند تو كه بر آنان بيغمبرى عزيزترين ثمره حيات خود را در راه خدا تقديم 
كردى همه ذريه آدم بايد به تو اقتدا كنند ببينيد كه جككونه بتها را شكستى و آن جه جز خداوند بود به دور افكندى. سالها و يا شايد 
قرنها بود كه اين كنكره عظيم سياسى - اجتماعى - عبادى كه مى توانست تمام اهداف مكتب اسلامى را جامه عمل بيوشاند فقط 
جنبه عبادى فردى بيدا كرده بود و رسالت واقعى آن كه اعتقاد واقعى به خدا و دورى از هر كونه شرك و جندخدايى و تشريكك 
مساعى و رفع مشكلات مسلمين بود به فراموشى سيرده شده بود تا اينكه يكك بار ديكر خمينى بت شكن وارد مسائل دنياى اسلام 
شد و رسالت اين روز را در اعمال و اقوال و نوشته هايش به جامعه اسلامى كوشزد كرد. امام خمينى در حج سال 187 ه. ق سنت 
بيامبر را احيا كرد و از اين كنكره بزركك اسلامى به عنوان مهمترين ابزار سياست خارجى و بهتر بككويم سياست نخارجى اسلام 
استفاده كرد امام در اين جند سال آخر عمر يربركت در ييامهاى مختلفى كه به كنكره ساليانه حج فرستادند تمام جنبه هايى را كه 
مى تواند در اين كنكره مطرح و از آن بهره بردارى شود بيان كردند و يا بهتر بككوييم منشور حكومت اسلامى را در اين ييام بيان 
فرمودند كه در اين جا به سه ييام مهم كه در بركيرنده همه مسائل و مشكلات جهان اسلام و تقريبا همه جنبه هاى متصوره براى 
مراسم سياسى و عبادى حج مى باشد اشاره مى كنيم. -١‏ اسلام داراى فرهنكك غنى انسان ساز است كه ملتها را بى كرايش به راست 
و جب و بدون در نظر كرفتن رنكك و زبان و منطقه به بيبش مى برد و انسانها را در بعد اعتقادى و اخلاقى و عملى هدايت مى كند و 
از كهواره تا كور به تحصيل و جستجوى دانش سوق مى دهد. اسلام در بعد سياسى» كشورها را در همه زمينه ها بدون تشبث به 


دروغ و خدعه و توطئه هاى فريبنده به اداره و تشبث حكومت سالم هدايت مى كند و روابط را با كشورهاى ديكرى كه به زيست 
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مسالمت آميز و خارج از ظلم و ستمكارى متعهد هستند محكم و برادرانه مى كندء اقتصاد را به صورتى سالم و بدون وابستكى به 
نفع همكان در رفاه همه مردم» با اهميت دادن به مستمندان و ضعيفان بارور مى كند و براى رشد بيشتر كشاورزى و صنعت و 
تجارت كوشش مى نمايد و در بعد نظامى به همه كسانى كه صلاحيت دفاع از كشور را دارند براى مواقع اضطرارى تعليم نظامى 
مى دهد و در اين مواقع بسيج عمومى اختيارى و احيانا اجبارى مى كند و در حال عادى براى دفاع از مرزها و تنظيم شهرها و امنيت 
جاده ها و حفظ نظم و انتظام نيروى مؤمن ورزيده تربيت مى كند. (58) -١‏ در لبيككء لبيكك. نه بر همه بتها بككوييد وفرياد را بر همه 
طاغوتها و طاغوتجه ها كشيد و در طواف حرم خدا كه نشانه عشق به حق است دل را از ديكران تهى كنيد و جان رااز خوف 
غيرحق باكك سازيد و به موازات عشق به حق از بتهاى بزركك و كوجكك طاغوتها و وابستكانشان برائت بجوييد و همه آزاد كان 
جهان از آنان برى هستند و در لمس حجرالاسود بيعت با خدا بنديد كه به دشمنان او و رسولانش و صالحان آزادكان دشمن باشيد 
وبه اطاعت و بندكى آنان هر كه باشد وهر باشد سر ننهيد و خوف وو زبونى رااز دل بزداييد كه دشمنان خدا ودر راس آنان 
شيطان بزرككء زبونند هر جند در ابزار آدم كش و سركوبى جنايتشان برترى داشته باشند. و در سعى بين صفا و مروه با صدق و 
صفا سعى در يافتن محبوب كنيد كه با يافتن او همه بافتهاى دنيايى كسسته شود و همه شكك و ترديدها فرو ريزد و همه خوف و 
رجاهاى حيوانى زايل شود و همه دلبستكيهاى مادى كسسته شود و آزادكى ها شكفته كردد و قيد و بند شيطان و طاغوت كه 
بند كان خدا را به اسارت و اطاعت كشندء و در هم ريزد. و با حال شعور و عرفان به مشعرالحرام و عرفات رويد و در هر موقف به 
اطمينان قلب بر وعده هاى حق و حكومت مستضعفان بيفزاييد وبا سكوت و سكون تفكر در آيات حق كنيد و به فكر نجات 
محرومان و مستضعفان از جنكال استكبار جهانى باشيد و راههاى نجات را از حق در آن مواقف كريمه طلب كنيد. يس به منا رويد 
وآرزوهاى حقانى را در آنجا دريابيد كه آن قربانى نمودن محبوبترين جيز خويش در راه محبوب مطلق است و بدانيد تا ازاين 
محبوبها كه بالاترينش حب نفس است و حب دنيا تابع آن است نككذريد به محبوب مطلق نرسيد و در اين حال است كه شيطان را 
رجم كنيد و شيطان از شما بككريزد ورجم شيطان را در موارد مختلف با دستورهاى الهى تكرار كنيد كه شيطان و شيطان زادكان 
همه كريزان شوند. و شرط همه مناسكك و مواقف براى رسيدن به آرزوهاى فطرى و آمال انسانى اجتماع همه مسلمانان در اين 
مراحل و مواقف وحدت كلمه تمامى طوايف مسلمين است بدون اعتنا به زبان و رنكك و قبيله و طايفه و مرز و بوم و عصبيتهاى 
جاهلى. (9*) «- حج كانون معارف الهى است كه از آن محتواى سياست اسلام را در تمامى زواياى زندكى بايد جستجو نمود. 
حج يبيام آور ايجاد و بناى جامعه اى به دور از رذايل مادى و معنوى است. حج تجلى و تكرار همه صحنه هاى شق آفرين زند كَى 
يكك انسان و يكك جامعه متكامل در دنياست و مناسكك حج مناسكك زندكى است و از آنجا كه جامعه امت اسلامى از هر نزاد و 
ملتى بايد ابراهيمى شود تا به خيل امت محمد ييوند خورد و يكى كردد ويد واحده شود و حج تنظيم و تمرين و تشكل اين زندكى 
توحيدى است حج عرصه نمايش و آيينه سنجش استعدادها و توان مادى و معنوى مسلمانان است. (020) نتيجه كيرى امام تمام تلاش 
خود را بكار بردند تا ابهامات و نقصهايى كه در زمينه ياست خارجى كشور اسلامى و ايجاد رابطه با كشورهاى ديكر متصور است 
را در بعد نظرى و عملى برطرف نمايند. كه بعد نظرى انديشه امام در زمينه سياست خارجى در اين مقاله مورد بررسى قرار كرفت. 
امام تلاش كردند تا دستورات سياسى و اجتماعى اسلام را كه يا بدست فراموشى سيرده شده بودند و يا امكان اجرا بيدا نكردند را 
احيا كنند و جهره اى از اسلام را به نمايش كذاردند كه در اين جهره اسلام كاملترين دين» دقيق ترين قانون زند كى» مترقى ترين 
فرهنكك و تمدن و وسيله اى براى نجات و سعادت بشر معرفى شد. اين هدف را امام به وسايل كوناكون از طريق تحرير كتابهاء 
مقالاات» سخترانيهاء موضعكيريها واحكام در همه زمينه هاى فرهنكى, اقتصادىء سياسى اجتماعى و حقوقى بيان كردند. تمام 
محورهاى سياست خارجى از نظر امام مواردى هستند كه تامين منافع ملى و عزت و سربلندى ايران و مصالح اسلام را به دنبال دارد. 


اصولى را كه امام بر آن تاكيد داشتند در دراز مدت هم منافع ملى و هم مصالح اسلام را تامين مى كرد. امام براى معرفى جهره 
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اسلام ونجات مردم و صدور انقلاب و تجربه هاى مثبت ملت ايران اعتقاد به اقدامات فرهنككى در دنيا داشتند تا از طريق آن بتوان 
در مردم جهان بيدارى و آكاهى ايجاد كرد و توسل به خشونت و زوراز نظر امام مردود بود به نظر نككارنده با وجودى كه مدت 
فيض رسانى امام به صورت كامل و آشكار خيلى كوتاه بود ولى در همين مدت كوتاه امام رسالت خويش را انجام داده و آنجه را 
كه مى بايستى منتقل كنند منتقل شد و آنجه كه بايستى روشن مى شد روشن كشت. لذا امام توانست در احياى ارزشهاى اسلامى 
توجه دادن مردم به منافع و مصالحشان موفق شود و حال بر عهده ماست كه از اين ارزشها و تلاشهاى امام ياسدارى كنيم. ان شاء 
الله. بى نوشتها: .١‏ صحيفه نور ج 9» ص 519. ؟. مزينانى» محمد صادقء رسالت سياسى حوزه ها در انديشه امام خمينى» فصلنامه 
حوزهء ش 48 و48 دى ماه 11/8 ص .١‏ ". براى مطالعه بيشتر اصول و محورهاى سياست خارجى ر. كك به محلوجى» محمدر 
جلوه هاى سياست اسلامى ربى جاء جاب اولء .١137/7‏ 8. يزدانى» عنايت الله رانزوا كرايى يا انزو كريزى» مجله سياست خارجىء سال 
سيزدهم» ش 25 تابستان 207/8 ص 87". ه. كواهى, عبدالرحيم رمجله سياست خارجىء سال يازدهم» ش 5 تابستان 211/8 ص ص 
.81-0١‏ *. صحيفه نور» ج ٠١‏ ص 07". /ا. صحيفه نور» ج .٠١‏ ص 4.107 صحيفه نور» ج 2٠١‏ ص 707 9. خمينى» روح اللهز 
تحريرالوسيله. ج ١‏ جاب اولء ص 688. .٠١‏ دفتر اول» در جستجوى راه امام از كلام امام» انتشارات امي ركبير» جاب دوم 1721 ص 
.١١ 0‏ نشريه نداى القدس» سال سوم» ش 7 مهر 211/8 ص .١7 .١‏ صحيفه نور ج 2 ص 58. 17. صحيفه نور ج 2 ص 177. 
.١‏ صحيفه نور ج 8 ص 177. 18. دفتر اول» ييشين. .١8‏ ر. كك به منصورىء جواد ,ُنظرى به سياست خارجى جمهورى اسلامى 
ايران» انتشارات امي ركبير» بى تا ص ص 8ه- ١ه.‏ 17. صحيفه نور» ج 217 ص 8١‏ 14. صحيفه نور ج 17 ص 8١‏ 19. صحيفه نور 
ج ١‏ ص 84. .٠١‏ تقوى» سيد محمدناصر ,حكومت و مصلحتء جاب اولء انتشارات امير كبير» 11/8 ص 17. ."١‏ تقوى» ييشين. 
؟". تقوى» بيشين. 37. تقوى» سيد محمد ناصر #مصلحت در سياست خارجىء مجله سياست خارجى» سال دوازدهم, ش ”2 يابيز 
/الالالء ص 584. 7. صحيفه نور» ج 27١‏ ص 776. 70. صحيفه نور» ج 219 ص ”7 78. تقوى» ييشين» ص 77.097 نشريه راه 
زندكى» جاب لس آنجلس» ش 018. 78. صحيفه نور» ج 19 ص 199. 19. صحيفه نور ج 07١‏ ص 778. 0. سوره شورىء آيه /. 
"١‏ تقوى. بيشين» ص 095. 37". تقوى» بيشين» ص 98. ". تقوى» بيشين» ص 298. 6" تقوى» بيشين» ص 098. 0". صحيفه نور» 
ج 03 ص 778. 8 صحيفه نور» ج 7 ص .١‏ /ال. صحيفه نور» ج © ص 177. 18. صحيفه نور» ج 217 ص 7817. 9. صحيفه نور 
ج 018 ص 757. .5٠‏ صحيفه نور» ج 17 ص 7758. .5١‏ صحيفه نورء ج 214 ص 8١‏ 67. صحيفه نور ج /2(1 ص 759. لا6. صحيفه 
نور» ج 18ء ص .7٠١‏ #؟. صحيفه نور» ج / ص 507. 60. صحيفه نور» ج 37 ص 88. 68. صحيفه نورء ج 2٠١‏ ص .1١18‏ /51. 
صحيفه نور ج /7١ء‏ ص 88. 54. بيام امام (ره) به زائران بيت الله الحرام - 18/8/18. 59. بخشى از بيام امام (ره) به زائران بيت الله 


الحرام 18/8/188. .١‏ بخشى از ييام امام (ره) به زائران بيت الله الحرام /19/6/121. 


درونكرايى و برونكرايى در سياست خارجى از ديدكاهامام خمينى(ره) 


ذووتكراق نز نروتكراق در سياست خارجى از ديد كاهامام خمينى(ره) جكيده: اين مقاله يس از تبيين مفاهيم وازه هاى: 
«درونكرايى» (117]101/6]15101115177) و«برونكرايى» (131/615101115117]©). به تشريح ديد كاه امام خمينى بيرامون دو «رهيافت» 
مذكور مى يردازد. امام خمينى» استقلال در تصميم را به عنوان بعد سياسىء خودباورى را به عنوان جنبه فرهنككى, و خودكفايى را 
به عنوان بعد اقتصادى «سياست درونكرايى سازنده» (1100]11/6:أ20115) به لحاظ اتكا به كفتمان حفظ محورء مقبول و مطلوب 
تلقى مى نمودند؛ اما انقطاع روابط باجهان خارج يا «سياست درونكرايى ويرانكر» (0©]11/6ا0651) را مغاير با «عقل سياسى'» به 
شمار مى آوردند. ايشان بر «برونكرايى رشد محور يعنى برقرارى «روابط دوجانبه» (13]613115117أ0) با كشورهاى مسلمان و كافر 


غير متخاصم. و نيز بر «سياست جند جانبه كرايى» (113]613115111]|لا١11)‏ مبتنى بر وحدت جهان اسلام و اتحاد ممالكك مستضعف» 
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تأكيد مى كردند. «سياست برونكرايى بسط محور سرزمينى» به معناى «مداخله جويى» (11116!1/611]101115111) و «توسعه طلبى 
سرزمينى» (3175101015111<© [|6]1110113])از نظر ايشان. امرى مطرود وغيرمقبول تلقى مى شود. اما «سياست برونكرايى بسط 
محور ايدئولوزيك» به معناى صدور ييام معنوى و سياسى انقلاب اسلامى؛ مورد توصيه ايشان بود. تحقيق با اين نتيجه به يايان مى 
رسد كه امام خمينى با اعتقاد به طولى بودن سه رويكرد مزبورء بر انجام شدن مرحله به مرحله آنها براساس قاعده وسع (توانايى)» 
تأكيد داشتند. واه هاى كليدى: ١.امام‏ خمينى ١.سياست‏ خارجى ”.درونكرايى 5.برونكرايى 0.توسعه طلبى مقدمه يكى از ابهامات 
عمده نظرى در سياست خارجى جمهورى اسلامى ايران» نحوه رويكرد دست - اند ركاران روابط خارجى به دو «رهيافت بظاهر 
متناقض» درونكرايى و برونكرايى است؛ بويزه آنكه دو وازه مزبور» از نوسان مفهومى و عملياتى برخوردارند. «درونكرايى» با افاده 
معانى «انزواى سياسى - اقتصادى ويرانكر) و «انزوا طلبى سازنده» كاه با وازه «برونكرايى» (76]131/615101115117©) كه مفاهيم 
«سط محورى» (7]611101© -5©|]5) و«رشد محورى)(01001655 - ]|©5) ياه«تعهد يوياو فعال» (36](06 
1711 6©00306) را در برمى كيرد؛ از نظر عملياتى «هميوشى» و قابليت تلفيق و سازش دارد. لذاء اصطلاحات مزبور از نظر «وازه 
شناسى»»؛ داراى ابهام مفهومى اند و از نظر «عملياتى»» از امكان امتزاج برخوردارند. درونكرايى در معناى نخست آن, به مفهوم 
انزواى ويرانكر است؛ بدين معنا كه كشورى ضمن انقطاع روابط با جهان خارج, سعى در اعمال حاكميت تام در درون و برون 
داشته باشد. جنين كشورى كه در لا-كك خود فرو مى خزد از نظر نظام سياسى داخلىء متمايل به توتاليتاريانيسم و از نظر روابط 
خارجىء داراى كرايش به مناسبات محدود و رويكرد تضييقى است. جنين رهيافتى در نهايت» مانع عمده شكوفايى اقتصادى و 
مقبوليت سياسى در جامعه بين المللى مى شود .(00.67-55 ,1991 ,1/الا8©110])درونكرايى در معناى دوم آن, كه به مفهوم 
اثرواق سازنده مى باشل از دوبعد سياسى و اقتضادى قابل بررسى اسقد دن يعد سياسى هدق او اتخاذ ابن شياست: ممائعث از 
مداخلات و دست اندازيهاى قدرتهاى منطقه اى و بازيكران مداخله كر بين المللى» و جلوكيرى از رخنه آنان در نظام تصميم كيرى 
آن كشور مى باشد. در بعد اقتصادى. هدف از «سياست خود بسندكى» (لإ3116ألا3)» «حفاظت از كالاهاء محصولاءت و منابع 
داخلى» (010]6©1101115197) براى نيل به «خودكفايى» (/ا11016110لا5-]|©5) و جل و كيرى از جياول و مداخله اقتصادى 
يكانكان اسك از اين وهكذره دروتكراى ساؤئده موجب يويابى متزهاق ملى دز عرضه فرهتكى: بها حركت در آوردث اقتضاد 
كشورء به فعليت رساندن منابع بالقوه داخلى و به قابليت بهره بردارى رساندن آنها به وسيله دولت در حوزه اقتصادى مى كردد تا با 
اتكا به منابع و نيروهاى خودىء, كشور درونكرا در نيل به مرحله خودكفايى و شكوفايى اقتصادى توفيق يابد. برونكرايى در معناى 
نخست آنء بر كفتمان رشد محور استوار است؛ بدين معنا كه برقرارى روابط با جهان خارج و اتخاذ «سياست انفتاح» در بعد سياسى 
و «سياست درهاى باز (/[©011 0001 00617) در بعد تجارى, موجب ارتقاى جايكاه آن كشور از طريق تحكيم ييوند سياسى و 
حضور فعال و مؤثر آن كشور در صحنه بين المللى ومعادلاءت جهانى مى شود. حضور و مشاركت در مراكز تصميم كيرى بين 
المللى و همكارى و تعامل با ديكر كشورها در دهكده جهانى» موجبات نيل به اهداف ملى براساس احترام متقابل» رعايت ارزشهاى 
انسانى و مداخله نكردن در امور داخلى ديكر كشورها را فراهم مى آورد. همجنين» اتخاذ سياست درهاى باز» موجب به حداكثر 
رساندن تعاملات تجارى و بازركانى ب| جهان خارج. افزايش مراودات اقتصادىء اهتمام به بهره كيرى از فن آورى ديككر كشورها در 
جهان و وابستكى متقابل مى شود. برونكرايى در معناى ثانوى آنء به مفهوم «مداخله كرايى» (11]11/©11]101115117) مداخله 
جويى يا دخالت در امور داخلى كشورهاى ديككر از طريق حمله نظامى؛ وابسته سازى» محاصره اقتصادى و تهاجم فرهنككى است كه 
در اين باره» مداخله هاى رسمى و غيررسمىء و مستقيم و غيرمستقيم به شيوه ها و ابزارهاى: فرهنكى» نظامى و اقتصادى, در كشور 
مورد آماج قابل تشخيص است. حال با عنايت به ايضاح مفهومى دو وازه مزبور» تحقيق حاضر سعى دارد با بهره كيرى از بيانات امام 
خمينى؛ به عنوان ايدئولوكك و معمار انقلاب در سياست داخلى و روابط خارجىء رويكرد ايشان را در سياست خارجى بويزه در باره 
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درونكرايى و برونكرايى مداقه كند. آنجه از بررسى ديد كاههاى امام راحل برمى آيد» مى تواند ما را به اين مهم رهنمون سازد كه 
ايشان بر درونكرايى سازنده كه منجر به خودكفايى» ختم جباولها و مداخلات خارجىء و تحكيم استقلال و حاكميت كشور اسلامى 
به دور از تأثير بيكَانكان برنظام تصميم كيرى حكومت اسلامى مى شود, تأكيد داشتند. به همين دليل» ايشان درونكرايى مخرّب يا 
ويرانكر را كه منجر به قطع ارتباط با جهان خارج و فرو خزيدن در لاك خود مى كردد» مردود ومطرود مى دانستند و آن را مغاير با 
«عقل سياسى» تلقى مى كردند. در باره راهبرد برونكرايى» حضرت امام براين اعتقاد بودند كه برونكرايى رشد محور كه سياست 
انفتاح يا كشايان و همكارى نهادينه با جهان خارج را موجب كردد و زمينه هاى لازم براى ترويج يا تبيين آراء عقايد و ديدكاههاى 
اسلامىء بيان افكار و انديشه هاى استقلالى» و صدور انقلاب فرهنكى را فراهم سازد سياستى مطلوب و مقبول تلقى مى كردد؛ در 
حالى كه برونكرايى بسط محور درصورتى كه بركسترش سرزمينى و مداخلات نابجا براى كسب مطامع دنيوى استوار باشد» سياستى 
نامطلوب ومطرود محسوب مى شود. اما برونكرايى بسط محور در بعد ايدئثولوزيك به معناى صدور ييام معنوى انقلاب اسلامى؛ 
مورد توصيه آن حضرت بوده است. حال با توجه به رويكرد مزبور در سياست خارجىء تحقيق حاضرء ابتد به ايضاح مفهومى دو 
وازه: درونكرايى و برونكرايى اهتمام مى نمايد و سيسء ديد كاههاى امام درباره درونكرايى سازنده؛ برونكرايى رشد محور و 
برونكرايى بسط محور ايدئولوزيكك را يردازش مى كند. اميد آنكه تحقيق حاضرء سرفصلى براى يزوهشهاى بعدى در زمينه تبيين 
آرا وانديشه هاى امام خمينى در سياست خارجى در سطح آكادميهاى علمى باشد. كفتار مقدماتى: مفهوم شناسى سياستهاى 
درونكرايى و برونكرايى به طور كلىء راهبردهاى سياست خارجى به دو طيف عمده درونكرايى و برونكرايى» تقسيم مى شوند. 
«درونكرايى» كه با راهبرد «انزواطلبى» (15013]1011515117) هميوشى قابل توجهى دارد؛ بيشتر ناظر به ترجيح درون بر برون و 
اولويت بخشى به حفظ ساختارهاى سياسى و اقتصادى داخلى از دست اندازيهاى بيكانكان است. در اين راهبرد. حفظ حاكميت تام 
وتمام در داخلء منجر به انقطاع رابطه يا وابستكى زدايى از استعما ركران مى شود. «برونكرايى» كه برترجيح سياست خارجى 
برسياست داخلى استوار استء مى تواند تعاملى يا تقابلى باشد. برونكرايى تقابلى مى تواند از انكيزه هاى توسعه طلبانه سرزمينى يا از 
تهاجم ايدئولوزيك و رويكرد ستيزشى به قواعد حاكم برنظام بين الملل نشئت كرفته باشد. حال به تبيين مفاهيم اين دو وازه در وازه 
شناسى روابط بين الملل مى يردازيم. الف: مفهوم سياست درونكرايى درونكرايى مى تواند بارويكردى «انفعالى» و «محافظ كارانه»» 
براى «حفاظت از منابع داخلى» و حفظ وضع يا «شرايط موجود؛ (0110 15ا]5]8) اعمال كردد كه مى توان آن را درونكرايى 
ويرانكر دانست؛ جرا كه منجر به نوعى «ايستايى» (5]2]105) در سياست خارجى» تصلبء جزمكرايى و انقطاع از جهان خارج مى 
شود. نوع ديكر بارويكردى «تدافعى») (عل/اأومع/ع0), «اصلاحكرانه) (أ5أ ما ام]ع)) و«حفظ محور)» (- ؟اع5 
1517310113 تخاذ مى كردد كه هدف آنء نفى انقياد و وابستكى: سياسىء اقتصادى و فرهنكى به مداخله جويان بيكانه 
بازيابى هويت ملىء استتقلال در تصميم و حفظ تماميت ارضى است. از اين روء مى توان آن را درونكرايى سازنده دانستء زيرا 
منجر به خودكفايى و شكوفايى تواناييهاى داخلى مى شود. حال» شايسته است كه نسبت به دو شق سياست درونكرايى» مداقه و 
بردازش بيشترى شود. .١‏ درونكرايى ويرانكر دورنكرايى ويرانكر» مى تواند داراى دو بعد: سياسى و اقتصادى باشد. در بعد سياسى» 
اين سياست به معناى انزواكرايى» در لاءكك خود فرو خزيدن واتخاذ «سياست: انفرادى» تكك رو و خودكرا» (©31017-]00-1 
ا20110) مى باشد و در بعد اقتصادىء, به معناى «خودبسندكى» (لإ0]2116ا3) يا انزواى كامل اقتصادى است؛ كه شايسته است اين 
دوبعد بيشتر توضيح داده شود. .1-١‏ درونكرايى سياسى ويرانكر سياست درونكرايى تخريبكر با رويكردى انفعالى» براى حفاظت از 
شرايط موجود اتخاذ مى كردد و براين فرضيه مبتنى استء كه اقتدار و اعمال حاكميت تام در داخل با استقلال كامل در خارج؛ 
اقباط وكبق ذازة. :اين سبابيت مصيل» سرس شتاتة) جرمكراء اشعاء .و خصو كرا» (60005100): مين بر :تواسسكراين)» 


(601©551010)).: «عقب نشينى» (011©171©0 1101311/3|1//). توجه به خود.«بى توجهى به جهان اطراف» (- /©(1(]] 
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01600 ). «سكوت» (ع116ع50ع1لا300). «رياضت» ([]05]611ا3)؛ قطع رابطه با جهان خارج» «تركك سياست تعهد آميزا 
(/00|16 00306171اع).بى توجهى به بازيهاى اتحاد وهمكارى؛ صرف نظر از هركونه تعهد خارجى نسبت به كشورهاى دور 
دست از آن لحاظ كه ارتباط نزديكى با دفاع سرزمينى ندارد» دورى از جريانها وحوادث بين المللى» و دور ماندن از سياست قدرت 
در جهان است. لذاء كشور منزوى براى حفظ حسادت آميز استقلالى ما اود رادر تنكناى دفاعى قرار مى دهد و از ارتباط با 
ديككر كشورها امتناع مى كند. بدين ترتيب» سياست مزبور منجر به فرو خزيدن در لاكك خود, قرار كرفتن در حاشيه نظام بين الملل و 
به فراموشى سيرده شدن از سوى ديكر دولتها مى شود و نتيجه اى جز «خود انهدامى» (0تأعلا ادع ]اعوا)در برندارد.(,|1]3/١‏ 
١-؟‏ (وعع.م ,؟هها ,1335 زع.م,1941 ,أع1300] ١٠١:‏ .1991,2. درونكرايى اقتصادى تخريبكر سياست خودبسندكى 
(اتارسى)» برمبناى حفاظت از سرزمين و منابع آن و قطع مبادلات تجارى با جهان خارج استوار است. اين سياستء به قرار كرفتن در 
محاصره اقتصادى منجر مى شود. از آنجا كه يكك كشور به تنهايى قابليت به فعليت رساندن منابع و معادن ارضى را ندارد و از كليه 
فن آوريهاى صنعتى بهره مند نيستء سياست درونكرايى اقتصادى مزبور در نهايت منجر به تلف شدن ذخاير مملكتى مى شود. با 
اين وجودء سياست مزبور در صورتى موفق است كه كشورى ازخود كفايى منابع» ايده هاى غنى و سرشار» فن آورى ييشرفته» توسعه 
اقتصادى كنترل شدهء قدرت سياسى مسلطء همكونى ميان نيازهاى جمعيت و منابع سرزمينى: انسجام بالاى داخلى» استحكام هدف 
و ذخاير مادى و مالى قابل توجه برخوردار باشد. اككرجه اين سياست با هدف يرهيز از وابستكى به قدرتهاى اقتصادى برتر» دفع يا 
كاهش واستكى خارجى» شكست مداخله جويان اقتصادى و تضمين بقاى جمعيتء نوعى «خود كرايى مقدس» (536160 
7) شمرده مى شود اما از آنجا كه اصولاً كشورهاى جهان سوم از همه اين امكانات بهره مند نيستند» اين سياست به دليل 
ناسازوارى با مقتضيات زندكى بين المللى بويزه در جهان وابستكى متقابل» با شكست روبرو شده است و در نهايتء به هرز رفتن 
امكانات» ذخاير و تواناييهاى اقتصادى بالقوه داخلى منجر مى شود. ؟. درونكرابى سازنده درونكرايى سازنده؛ دو بعد: مثبت ومنفى 
دارد. در بعد مثبتء» اين سياست به معناى استقلال در تصميم و افزايش قدرت مانور و آزادى عمل است. در بعد منفى» اين سياست 
به معناى اعتراض به نظم موجود جهانى و نظام حاكم بر روابط بين الملل يا نهادهاى بين المللى مى باشد. لذاء شايسته است كه 
سياست درونكرايى سازنده. از دو جنبه: ايجابى و سلبىء تجزيه و تحليل شود. .1-١‏ جنبه ايجابى درونكرايى سازنده جنبه ايجابى 
سياست درونكرايى سازنده؛ به حداكثر رساندن كستره انتخاب يكك كشور در تصميم كيرى سياست خارجى و افزايش آزادى عمل 
آن در روابط بين الملل براى مقابله با سلطه بيكانكان و جلو كيرى از رخنه مداخله جويان در نظام سياسى كشور است. سياست 
مزبور» نوعى سياست دفاعى يويا براى بازداشتن دشمنان از مداخله سياسى - اقتصادى در كشور غير متعهد مى باشد. از اين رو» 
اتخاذ سياست درونكرايى سازنده را مى توان در راستاى مقابله با سلطله جويى قدرتهاى بيكانه. طرد انقياد و وابستكى سياسى و 
بازيابى هويت از دست رفته دانست. در اين معناء از استقلال» تفسيرى مضيّق و محدود به عمل نمى آيدء بلكه سعى مى شود با 
تأكيد برتواناييها و امكانات ملّىء از حالت «يذيرش و اذ سياست ديكران» (]©1816 - [00[16)خارج شد و به حالت 
«سياستكذارى يويا و فعال» (113/6©1 - [20|16)رهنمون كشت. در اين باره» كشور مزبور كه به درونكرايى اقلى يا درونكرايى 
حفظ محور با رويكردى «تدافعى» و «اصلاحكرانه» متمايل است» سعى مى كند با تكيه بر ارزشهاى مذهبى و ناسيوناليسم فرهنكىء 
منافع ملّى و استقلال سياسى - اقتصادىء خود را در مقابله با همونى طلبى بيكانكان بويزه در «مناطق توفانى» (61702656] 
5 حفظ نمايد و با بهره كيرى از ابزارهاى مقاومتء به «دورى كزينى همسان» (01015]31006ا0ع). ايجاد «توازن و تعادل 
منفى» (10111أ]0||أنا0)ع ©/1©031:17)ميان قدرتهاى برتر» د ركير نشدن در بازيهاى مداخله جويان و رد الحاق به بيمانهاى سياسى يا 
نظامى قدرتهاى بزركك اهتمام ورزد تا ازاين رهكذرء سياستى خلاق را در عرصه بين المللى به منصه بروز برساند و جايكاه كشور 
غيرمتعهد واستقلال طلب رادر سياست بين الملل ارتقا بخشد. در اين بارهء اكرجه درونكرايى با شاخصهايى از انزوا طلبى عجين 
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استء ليكن همكارى با جهان خارج و تعامل حداقلى با ديكر كشورهاء منتفى تلقى نمى شود .(/0.578 ,1984 ,801055612 
؟-؟ (7-ا" .مم رححة١‏ ,أ|أ0(31] ::-؟؟ أع ٠١١‏ .مم ,حدحذ١‏ ,ع/الا0ل. جنبه سلبى درونكرايى سازنده درونكرايى سازنده؛ كاه 
به جنبه سلبى يا مقاومت منفى و اعتراض به نظم جهانى با رويكرد عدم تعهد آميخته است. هدفء آن است كه از رهكذر شورش 
اعتراض آميز عليه وابستكى ساختارى دولتهاى ضعيف به ابرقدرتها در نظام بين الملل» كشور غيرمتعهد بتواند جهانيان را با نداى 
خود آشنا كند ودر محافل عمومى بين المللى» فرياد اعتراض آميز خود را به سمع افكار عمومى بين المللى برساند. جنين «سياست 
مقابله با وابستكى» (110 1706© 01011]61-06©) كه با يرخاشكرى عليه مداخلات بيكانكان اعلا.م مى شود كاه از طريق 
«شركت نكردن در سازمانهاى بين المللى» (005]11001]101115117) ورد ورود به سيتسم مذاكره؛ در نهادهايى از قبيل سازمان متحد 
صورت مى كيرد. اين اقدام كه موسوم به «دييلماسى صندلى خالى» (/[© 01010173 611311 /ا]1110©)مى باشدء نوعى اعتراض 
منفى عليه نتايج تضييق آور نهادهاى بين المللى تلقى مى شود. سياست مزبور از آن لحاظ كه منجر به احقاق حقوق دولت خودى و 
رساندن نداى مظلوميت كشور متبوع به مردم جهان از طريق دييلماسى يارلمانى ياكنفرانس مى كردد» سياستى سازنده به حساب مى 
آيد(1991,0.17,لا]01311) ب: مفهوم سياست برونكرايى سياست برونكرايى يا تمايل به ارجحيت بخشيدن به سياست خارجى و 
تفوق آن بر سياست داخلى» كاه جنبه رشد محور دارد؛ يعنى» سياستى فعال» همكارى جويانه و مبتنى بر انفتاح» كشايش و افزايش 
تعامل با جهان خارج مى باشد. و كاه اين سياست» جنبه بسط محور دارد؛ يعنى ب ركسترش ايدئولوزى و صدور عقايد يا بر تهاجم به 
سرزمين كشورى ديكربه طور قهر آميز استوار مى باشد .(55. 1981 ,|1300©6])حال شايسته است كه دو بعد سياست برونكرايى» 
كه بركفتمانهاى رشد محور و بسط محور مبتنى استء بدقت بررسى شود: .١‏ برونكرايى رشد محور سياست برونكرايى رشد محورء 
بيشتر ب ركسترش روابط با ديككر كشورها از طريق اتحاد يا همكاريهاى دوجانبه يا جند جانبه استوار است. اين سياست «فعال» كه به 
ايجاد نهادهاى منطقه اى و همكاريهاى بين المللى براساس احترام متقابل استوار استء كاهى بر «منطقه كرايى» (801011311511]) 
و كاه بر دكا ر كرد كرآيى» (00]10113115111الا]) مبتنى مى باشد. كشور اتخاذ كننده اين سياستء خواهان نوعى «تجديد نظر طلبى» 
(15101111151717/ا©]) در قواعد نظام بين المللى بدون جالش و ستيز بانهادهاى آن است. اين مهم از طريق سياستهاى «اتحادا 
(8||13006) و «ضد اتحاد» (21||131106-]001017]6)» براى دستيابى به موازنه» حفظ استقلال عمل وتغيير وضع موجود به نفع 
خود؛ انجام مى شود. اساس برونكرايى رشد محور را مى توان «مذاكره» (7©00113]1011)) و «كفتكو» (013100106) دانست. 
مذاكره» ممكن است «ستيزه جويانه» (©37نأ6017]110) يا «همكارى جويانه» ( 13111 2©006) باشد. مذاكره ستيزه جويانه مبتنى بر 
تخاصم و توافق نكردن دوطرف در باره موضوعات كوناكون استء ولى مذاكره همكارى جويانه در راستاى جستجوى راه حل 
ونيل به نتيجه اى مطلوب صورت مى كيرد. در مذاكره» روشهايى از قبيل: «اقناع» (0©!1511351017). «اغوا» (0/©8101ا560, 
تطميع» «در مقابل عمل انجام شده قرار دادن»(130 3600111211517©0) و «جانه زنى» (031031111110) وجود دارد. انحاى 
كوناكون اين سياست را مى توان «وساطت» (77©013]1011) به عنوان تكنيكى بازدارنده از خشونتء اعزام «هيئتهاى ويزه و موقت 
براى امرى معين» ((11155101 10006 30). دييلماسى يارلمانى» كنفرانس يا جند جانبه د ركنفرانس ها و سازمانهاى بين المللى و 
مذاكرات طولانى يا ماراتون كونه دانست.(1178١-00.187‏ ,1991 ,لإ01311]6) به هر حال برونكرايى رشد محور يا به معناى داشتن 
رابطه با تمام كشورهاى جهان براساس نفع و احترام متقابل است - كه اين مهم در ذات خود از مطلوبيت برخودار مى باشد - يا به 
معناى رويكرد همكارى جويانه يا اتحاد آميز با كشورهايى است كه مواضع هماهنكك و عقايد مشترك دارند. البته» در اتحاد» ميزان 
همبستككّىء اتحاد و وفادارى اعضا به بيمان» بيش از همكارى است؛ زيرا اتحاد براساس غيرقابل تقسيم و تفكيكك بودن امنيت 
مجموعه اى از كشورها و ضرورت جلب همه وسايلء براى كسترش دامنه مانور و مقابله عليه خصم مى باشد. البته» آنجه در 
سياستهاى اتحاد» مطلوب به نظر مى آ يد «سياست اتحاد برابر» (3111310 |03ا0©)ميان مجموعه اى از كشورهاى همسطح و 
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همسنكك است تا از طريق ائتلاف منطقه اىء فرامنطقه اى يا جهانىء اراده تأثير خود برجامعه جهانى را به منصه ظهور برسانند. جنين 
اتحادهايى» مى تواند بعد: اقتصادى» سياسى يا ايدئولوزيكك داشته باشد؛ كه در مورد اخير» مى توان به اتحاد ايدئثولوزيكك جهان 
اسلام براى مقابله با قدرتهاى مداخله جو و جياولكر. و مقاومت يكيارجه و يويا در برابر فشار ابرقدرتهاى سلطه جو اشاره 
كرد.(7 (0.88 ,1977 ,!©10أ5. برونكرايى بسط محور برونكرايى «بسط محور» (7]6101011©-]|56). به معناى تلاش يكك 
كشور براى كسترش ايده ها و عقايد خود يا فتح سرزمينى است. لذاء برونكرايى بسط محور ايدئولوزيك كه خواهان تضمين شرايط 
بين المللى مطلوب براى كسترش و صدور ايدئولوزى خودء تقويت جايككّاه حاميان اين عقيده در جهان و حمايت از مبارزات 
معتقدان به آيين خود مى باشدء اساس مبارزه خود را برجنكك ارزشها و انتشار عقايد و افكار خود در زير يكك سيستم منطقه اى يا 
نظام بين المللى استوار مى كند. اما برونكرايى بسط محور سرزمينى خواهان كسترش ارضىء تحميل اراده خود به همسايكان و 
رويكرد ستيزشى و قهرآميز در مقابل همه قوا يا نيروهايى است كه مانع تحقق اهداف توسعه طلبانه آن كشور مى شوند. حالء اين 
دو رويكرد در جارجوب راهبرد برونكرايى بسط محور تشريح مى شوند. .1-١‏ برونكرايى بسط محور ايدئولوزيكك بنيانهاى سياست 
برونكرايى بسط محور ايدئولوزيككء عبارتند از: كرايش دادن بشريت به عقايد خودء بيدارسازى وجدانهاى عمومىء «تقسيم دوكانه 
(/016170101717) جهان به طرفداران و مخالفان ايدئولوزيكك»» سازش نايذيرى ايدئولوزيك, جنكك روانى و تبليغاتى عليه دشمنان 
ايدئولوزيك؛ موضع بين المللى راديكال براى وازكون سازى قواعد س ركوبكرانه حاكم بر نظام بين الملل» «ديدكاه انقلاسبى) 
(1/01|0]1011313©)) در تغيير بنيادين ساختار و كا ركرد سيستم بين المللى» «استراتؤى رهبرى جنكك ايدئولوزيكك» و «مقابله دائمى 
بادشمنان آبين خود در جهان». طراحى تهاجم نهادينه براى مبارزه باقواعد ونهادهاى بين المللى كه ساخته و يرداخته قدرتهاى 
بزركك تلقى مى كردد» تلاش براى مخدوش كردن مشروعيت نظم حاكم بين المللى و ثبات زدايى آنء قطع روابط ديبلماتيكك با 
متخاصمان ايدئولوزيكء تلاش براى جهانى كردن ارزشهاى خود و صدور آرمانها وايده هاى انقلابى خود به ديكر كشورهاى 
جهان.حركت تبليغاتى براى فعال ساختن نيروهاى انقلابى و رهايى بخش و حمايت از آنان در سرتاسر كيتى» سياست آشتى نايذير 
وسرسختانه درقبال قدرتهاى جياولكرءايجاد بحران واعمال فشار عليه قدرتهاى اميرياليستى درعرصه بين المللى واعمال دييلماسى 
دوئثل باح ركتهاى تهاجمى تبليغاتى ياحملاءت لفظى براى تضعيف نفوذ دشمن وجهت دادن معادلات بين المللى به سوى ارتقاى 
موقعيت خود در جهان .(؟-؟ (0.182 ,3,14489]] ٠١١8010556‏ أع:9-18؟1.م0, ١ه‏ ارأاع/ا0| زهه-عو.صم, ”عو اله الل 
برونكرايى بسط محور سرزمينى برونكرايى بسط محور سرزمينى كه براستفاده از خشونت سمبليكك, مخفى يا آشكار و تأثير قهرآميز 
بر ديككر كشورها تكيه دارد» مى تواند از بيرون به كشورى خاص حمله نمايد تا سرزمين او را فتح كند يا از درون به اقدامات 
تخريبى براى سرنكونى نظام حاكم برآن كشور دست يازد. در باره اوّل كه تهاجم از برون ناميده مى شودء كشورى خاص به اعمال 
فشاره زورآزمايى و حمله به كشورى ديكر اهتمام مى نمايد و به نام حفظ منافع ملّى ياحياتى به توسعه طلبى و كسترش سرزمينى از 
طريق: كسيل نيروهاء استفاده از زور و تهديد, اعلان جنكك و اقدامات: نظامى قهرآميز و غافلكيرانه اقدام مى كند. اما در مورد دوم 
كه تهاجم از درون يا «فرافكنى» (010[©6]1011) ناميده مى شود» كشور مزبور سعى مى كند به نابودى دشمن از درون و فرافكنى 
قدرت به خارج از مرزها از طريق: «خرابكارى» (©53801830. «وازكون سازى» (051/6]151011ا5)» اقدامات تروريستى و ديكر 
ح ركتهاى ستيزشى و قهرآميز برمبناى منافع زويوليتيك خود اهتمام كند .(,/1921 ,[8]آلا زؤ/ا18-1 .م0 ,لامذا راع وا أعأ ملالا 
,همه 10-١١: 10011, ١‏ .00) كفتار اول: درونكرايى سازنده از ديد كاه امام خمينى(ره) برمبناى كفتارها و بيانات امام 
ديك ادرو كرابن سازنده بر كفتمان حفظ محور استوار استء جرا كه ايشان برحفظ نظام به عنوان اهم واجبات تأكيد داشتند و از 
اين رهكذر حفاظت از تماميت ارضىء جل وكيرى از تهديدات امنيتى و حفظ مرزهاى ملى را براى تأمين استقلال سياسى و قطع 


مداخلات بيكانكان» استقلال فرهنككى و خود كفايى اقتصادى» ضرور مى دانستند. از اين روء امام خمينى بر درونكرايى در سه بعد: 
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سياسىء فرهنكى و اقتصادىء اهتمام مى ورزيدند. الف: درونكرايى سازنده در بعد سياسى امام خمينى معتقد بودند كه درونكرايى 
سازنده از بعد سياسىء منجر به استقلال و حاكميت كشور اسلامى» رفع فشارهاى سياسىء, قطع مداخلات نابجاى قدرتهاى سلطه جو 
در امور داخلى كشور اسلامى؛ نكردن رخنه بيكانكان در نظام تصميم كيرى سياسىء نفى وابستكى و اتكا به قدرتهاى خارجى و 
جهانخواران بين المللى ضد بشريت و ارتقاى حيثيت» عزت و احترام كشور اسلامى نزد كشورهاى ديككر مى شود. لذاء اتزوايى كه 
منجر به قطع وابستكى و نفى اتكال به غير مى كردد از آن لحاظ كه كشور اسلامى را از اسارت خارج مى كندء امرى سازنده تلقى 
مى شود(امام خمينى» ج21 صص :)154-١80‏ «هى مى كويند كه ماها در انزوا هستيم. آن وقت كه در انزوا نبوديم» جه بوديم؟ يكك 
ملت زير دست ضعيف بيجاره ... حالا كه منزوى هستيم» جه هستيم؟ حالا كه منزوى هستيم» جوانهاى ما ايستاده اند و سفارت 
آمريكا را كرفتند... حالا كه منزوى هستيمء اينكه بازارمان سرجايش هست با عزّْت و احترام. هيج كس به ما نمى تواند ظلم كند.... 
حالا كه منزوى هستيم؛ خودمانيم؛ مستقليم. انزوا اكر بيدا شدء انسان خودش را بهتر بيدا مى كند ... منزوى نبودن يعنى متكل بودن 
به غير» يعنى اسير بودن. منزوى هستيم؛ يعنى ارتباطمان با ديكران قطع است و ما نوكر ديككران نيستيم... ما از اين انزوا نمى ترسيم. ما 
استقبال مى كنيم يكك همجو انزوايى را كه ما را وادار مى كند كه خودمان به فكر خودمان بيفتيم. وقتى اين انزوا نباشد» ما متكل به 
غيريم ... ملتى كه منزوى بشودء مى تواند ترقى كندء مترقى مى شود.... تا منزوى نشويدء نمى توانيد مستقل بشويد.) امام خمينى 
براين باور بودند كه انزواى سرزمينى اهميت جندانى ندارده امنا آنجه با اهميت تلقى مى كردد» منزوى شدن اسلام عزيز است؛ كه 
در آن صورت,ء ملت مسلمان آسيب خواهد ديد (امام خمينى» ج18 صص17١1-١137):‏ «اكر (اسلام) اين نقطه بروز مخالفت با همه 
قدرتها - خداى نخواسته - آسيب ببيند» اسلام تا سالهاى طولانى منزوى خواهد شد.) در اين باره» امام راحل برحفظ ايران به عنوان 
ام القراى جهان اسلامء براى حفظ مكتب اسلام تأكيد داشتند (امام خمينى» ج218 صص 48-88): «اكر اين جمهورى اسلامى از بين 
برود» اسلام آنجنان منزوى خواهد شد كه تا آخر ابد» مككر در زمان حضور حضرت,. نتواند سرش را بلند كند.) از سوى ديكر امام 
راحل براين اعتقاد بودند كه آنجه ملت مسلمان ايران بايد از آن هراس داشته باشدء منزوى شدن نزد ملتهاست؛ وكرنه انزوا نزد 
دولتهاى مداخله جو نه تنها مانعى ندارد» كه مطلوب نيز تلقى مى شود (امام خمينى» ج18١2‏ صص :)27-8١‏ (ما دربين دولتهاى مر تجع 
ودولتهايى كه مردم را مى خواهند جياول كنند.ما در بين دولتها منزوى هستيم؛ براى اينكه آنها هم برضد ما هستند.لكنءبين ملتها 
اين طور نيست.ملتها باحقند.» همجنين» امام خمينى درباره توجه ملتها به جمهورى اسلامى ايران فرمودند (امام خمينى» ج219 
صص ؟979١-198):‏ «اكَر مقصود اين است كه بيش ملتها مامنزوى هستيم» خوب! همه مى دانند كه ملتها همه توجه دارند.» با عنايت به 
شاخصهاى مزبورء امام خمينى درونكرايى مبتنى براتكال نكردن به قدرتهاى بيكانه را امرى سازنده براى دستيابى ملت مسلمان به 
هويت اصيل اسلامى خويش مى دانند (امام خمينى» جلى صص :)47-5١‏ «بايد ايرانى بسازيم كه بتواند بدون اتكا به آمريكا و 
شوروى و انكلستان: اين جهانخواران بين المللى: استقلال: سياسىء؛ نظامى؛ فرهنكىء اقتصادى خويش را به دسث كيرد و روى ياى 
خود بايستد و هويت اصيل خويش را به جهان عرضه كند.» ب: درونكرايى سازنده در بعد فرهنككى از نظر امام خمينى؛ درونكرايى 
سازنده در بعد فرهنكى» منجر به فرهنكك استقلالى و استقلال فرهنككى مى شود. جنين سياستى. موجبات: نفى وابستكى فرهنكى. 
حفظ: شرافت انسانى» آبرو اعتبار و حيثيت ملت اسلامى؛ عدم اسارت فكرى؛ شكوفايى: افكار» انديشه هاء فرهنكك و تمدنء 
خودباورىء بازيابى: شخصيتء هويت واقعى و قدرت معنوى ملت مسلمانء فراهم شدن وسايل ارتقاى: اخلاقى» اعتقادى» علمى و 
هنرى جوانان » نيل به ارزشهاى والا و نوآوريهاى روزافزونء افزايش: بيدارىء 1 كاهى» روحيه و اراده ملل مسلمان» خروج آنان از 
غفلت و جهالتء احتياج نداشتن به دانش غرب و تمدن منحط آنء و ايستادكى دراز مدت در مقابل تهاجم فرهنكى بيكانكان 
رافراهم مى آورد(امام خمينى؛ ج17 صص 184-١5:‏ واج صص 768-777 واج 7١‏ صص 2755-9777). از اين روء امام خمينى 
فشارهاى سياسىء, محاصره هاى اقتصادى و تهاجمات فرهنككى را عامل بروز خلافيتها و بارور شدن انديشه ها در كشور اسلامى مى 
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دانند وازاين رهكذرء درونكرايى مبتنى براستقلال فكرى وفرهنكى را براى شكوفايى افكار, سازنده تلقى مى كنند (امام خمينى؛ 
ج4؛ صص 188-188 و اج١ء‏ صص 188-187 واج١1.‏ صص 2198-184) كه البته اين مهم نياز به برنامه ريزى دراز مدت دارد: «ما 
بايد در برنامه دراز مدت» فرهنكك وابسته كشورمان را به فرهنكك مستقل و خودكفا تبديل كنيم.) (امام خمينى» ج١1‏ ص )1١١‏ ج: 
درونكرايى سازنده در بعد اقتصادى امام خمينى براين اعتقاد بودند كه درونكرايى سازنده كه منجر به خودكفايى و بى نيازى به 
كشورهاى جباولكر مى شود امرى مستحسن ونيكو به شمار مى آيد. ايستادن مملكت اسلامى روى ياى خود براى برآورده ساختن 
نيازهايش (امام خمينى» ج17 صص :)154-1١8:‏ موجب كوتاه كردن دست جهانخواران از ذخاير كشور اسلامى؛ رهايى از سلطه 
بيكانكان و ارتقاى حيثيت و آبروى كشور اسلامى نزد جهانيان مى شود(امام خمينى؛ ج8١‏ صص60-75). استفاده از امكانات 
خدادادى و ديكر بركات الهى» موجب تقويت منابع داخلى و به فعليت رساندن ذخاير بالقوه و قابليت بهره بردارى آنها مى شود. اين 
مهمء علاوه بر آنكه موجب ترقى» يبشرفت و شكوفايى منابع زير زمينى داخلى مى كردد» وجهه كشوراسلامى را با خضوع نكردن 
در مقابل تهديدها و نهراسيدن از محاصره اقتصادى استعما ركران جياولكرء ارتقا مى بخشد(امام خمينى؛ ج١١2‏ صص .)77-77١‏ 
لذاء خود كردانى وخودبسندكى از آن لحاظ كه كشور اسلامى را به يويا كردن سياستهاى زراعى و صنعتى داخلى وادار مى سازد. 
امرى مطلوب و سازنده تلقى مى شود(امام خمينى؛ ج17 صص .)031١-١18‏ «امروز متفكران ملت بزركك ما در اثر محاصره اقتصادى, 
مغزهاى خود را به كار انداخته اند و نقصانهاى موجود را به طور جشمكيرى رفع و زيانهاى ناشى از محاصره را با كوشش شبانه 
روزى خود به مقدار زياد جبران نمودند.) (امام خمينى» ج5٠‏ صص )188-١00‏ كفتار دوم: برونكرايى رشد محور از ديد كاه امام 
خمينى برونكرايى رشد محور درانديشه امام خمينى از يكك سوء بر ارتباط با جهان خارج جهت تحكيم توانمنديهاى كشور اسلامى 
در همه سطوح سياستكذارى و برنامه ريزى استوار است تا از رهكذر رشد و توسعه روابط سياسى و تجارى با ديكر كشورهاء شاهد 
شكوفايى اقتصادى و ثبات سياسى كشوراسلامى باشيم و از سوى ديكرء برارتباط وثيق و اتحاد ايدئولوزيكك با همه كشورهاى جهان 
اسلام و نيز اتحاد عملياتى با تمامى ملتها و كشورهاى مستضعف و جهان سوّمى استوار است. از اين روء شايسته است كه اين 
رويكرد در برونكرايى رشد محور بدقت بررسى شود. الف: برونكرايى رشد محور با تأكيد بر روابط متقابل با جهان خارج امام 
خمينى براين اعتقاد بودند كه «عقل سياسى»» ايجاب مى كند كه يكك كشور اسلامى با ديكر كشورها در ارتباط باشد تا منجر به 
انزواى آن و بى تأثيرى بر مراكز تصميم كيرى منطقه اى و جهانى نككردد. در اين خصوصء اولويت و ارجحيت به ارتباط با 
كشورهاى اسلامى است؛ اكرجه روابط دوستانه با كشورهاى كافر غير متخاصم براساس اصل احترام متقابل و مداخله نكردن در 
امور داخلى يكديكر, مطلوب تلقى مى شود. .١‏ ارتباط با كشورهاى غيرمسلمان و غيرمتخاصم براساس آيه شريفه: «لاينها كم الله 
عن الذين لم يقاتلوكم فى الدين و لم يخرجوكم من دياركم أن تبروهم و تقسطوا اليهم»» روابط صلح آميز متقابل با كفار 
غير محارب براساس: نيكويى؛ عدالت و نفى توسعه طلبى» مجاز شمرده شده است. امام خمينى با الهام ازاين آيه شريفه» سياست 
ارتباط با اين دسته از كشورها را در صورت تحقق شروطى از قبيل: احترام متقابل» رعايت استقلال مملكت اسلامى از سوى ديكر 
كشورها(امام خمينى» ج؟؛ صص 20-54)؛ رعايت موازين انسانى از سوى كشورهاى ديكر (امام خمينى» ج2194 صص 0/6-7 و 
مداخله نكردن در امور داخلى يكديكر(امام خمينى. ج؛ صص44-48): تجويز مى نمايند. از اين روء امام خمينى سياست انفتاح و 
كشايش به سوى جهان خارج را امرى مبتنى بر عقل و شرع و متناسب با اصول كشوردارى مى دانستند و برآن تأكيد وافر داشتند: 
«برنامه دولت اسلامى آن است كه همه بشر به سعادت برسند و همه در كنار هم به طور سلامت و رفاه زندكى كنند. اسلام با همه 
كشورهايى كه در جهان هستند» مى خواهد كه دوست باشد. و دولت اسلامى با همه ملتها و با همه دولتها مى خواهد كه تفاهم 
وارتباط صحيح داشته باشد؛ در صورتى كه آنها متقابلا احترام دولت اسلامى را مراعات كنند.) (امام خمينى؛ ج218 صص5١١)‏ در 
اين باره» سياست انفتاح و ارتباط با جهان خارج از ديد كاه امام خمينى» مى تواند منشأ اثر جدى در جهان, در راستاى اتفاق و 
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همبستكى ملل و آسايش و سعادت بشرى باشد؛ آنجا كه مى فرمايند: «اميدوارم جمهورى اسلامى ما كه براساس اتحاد كلمه و 
برمبناى يرارج انقلاب اسلامى و محو رزيم طاغوتى بنا شده» در همبستككى و اتفاق ملل جهان و آسايش ابناء بشر نقش ارزنده اى 
ايفا نمايد.) (امام خمينى» ج/؛ ص 185) ؟. ارتباط با كشورهاى مسلمان امام خمينى برارتباط با كشورهاى مسلمان براى تحكيم 
وحدت بين ملتهاى اسلامى تأكيد وافر داشتند (امام خمينى» ج ٠١‏ صص 778-777) تا از اين رهكذر قدرت معنوى اسلام در عرصه 
بين المللى به منصه بروز بر سد و ذخاير و منابع اسلامى شكوفا شود. از سوى ديكرء تجمعات اسلامى از قبيل حجء به عنوان كنكره 
بزركك ملل مسلمانء مورد تأكيد ويزه امام خمينى بود؛ جرا كه اين كونه اجتماعات وسيعء زمينه را براى تبادل نظر و كفتكو, فعال 
شدن يايكاههاى اسلامى و همبستكى و اتفاق ميان مسلمانان جهان فراهم مى كندء و برائت و بيزارى آنان را از مداخله هاى 
قدرتهاى استكبارى فراكير مى كرداند(امام خمينى؛ ج١2‏ صص 104-189). در اين خصوصء امام خمينى نقش قابل توجهى را براى 
ملل اسلامى قائل بودند(امام خمينى» ج*, ص .)201١9‏ به اعتقاد ايشان» بايد روابط بين مليتى بر روابط بين دولتى ارجحيت و اولويت 
يابد(امام خمينى» ج17؛ ص 8”) تا از رهكذر همدلى ملتهاى مسلمان؛ حكومتهاى آنان مجبور به خضوع در مقابل اراده ملل مسلمان 
خويش كردند: «كوشش داشته باشيد در بهتر كردن روابط باكشورهاى اسلامى و در بيدار كردن دولتمردان و دعوت به وحدت, و 
اتحاد كنيد.) (امام خمينى» ج١7‏ صص 7١28-1824‏ البته در اين خصوصء امام خمينى اولويت و ارجحيت را به ارتباط با كشورهاى 
اسلامى همجوار و نزديكك از نظر جغرافيايى - در مقايسه با كشورهاى دور دست در مناطق ديككر - مى دادند؛ آنجا كه مى فرمودند 
(امام خمينى» ج218 صص :)121-١817‏ «و از موضع قدرت عظيم» دست يربركت و قدرتمند خود را براى دوستى و برادرى ايمانى 
بيش تمام مسلمين خصوصا ملتها و دولتهاى منطقه و همسايه دراز ...مى كنم.؛ ب: برونكرايى رشد محور با تأكيد بر روابط جند 
جانبه با كشورهاى اسلامى يا ممالك مستضعف يكى از محورهاى مورد تأكيد امام خمينى» اتحاد ميان كشورهاى اسلامى در 
جارجوب نهادهاى: منطقه اى» فرامنطقه اى و بين المللى و نيز همكارى نهادينه با ممالكك مستضعف بود. از نظر ايشان» اتحاد مى 
تواند بعد ايدئولوزيك و مذهبى داشته باشد كه در اين رابطه؛ بر همبيمانى دولتهاى اسلامى براى بيكار عليه اميرياليسم و استكبار» 
ريشه كن كردن اسرائيل و صهيونيسم و كشودن جبهه اى ثالث در جهان به كونه اى كه تعادل قواى مطلوب به نفع كشورهاى 
اسلامى برقرار شود» تأكيد داشتند. از سوىء ديككر امام خمينى براين نظر بودند كه اتحاد مى تواند بعد انقلابى و ظلم ستيز داشته 
باشد. ايشان براى مبارزه با فشارهاى ابرقدرتهاى جهانخوار و جياولكر. وحدت ميان ملل مستضعف را توصيه مى كردند؛ زيرا متعقد 
بودند كه اين سياست جند جانبه» مى تواند كامى عمده در تحكيم جايكاه سياست عدم تعهد و تثبيت سياست مستقل اين كونه از 
كشورها بردارد. حال» به تشريح اين دو رويكرد مى يردازيم. :١‏ برونكرايى مبتنى بر اتحاد ممالكك اسلامى از نظر امام خمينى» تفاهم 
و ارتباط صحيح ميان كشورهاى اسلامى»؛ مى تواند كَامى عمده در راستاى حضور مسلمانان در عرصه هاى: تصميم كيرى بين 
المللى» مبارزه با ظلم و استكبار جهانى (امام خمينى» ج ٠١‏ صص 80-174 و ج١2‏ صص 60-87) و نشر حقايق حياتبخش اسلاء(امام 
خمينى» ج21 صص7١-١15)‏ تلقى شود. از اين روء امام راحل علاوه بر توصيه به دوستى و برادرى جمهورى اسلامى با كشورهاى 
منطقه و همسايه؛ برايجاد اتحادى يويا و يايا ميان ممالكك اسلامى تحت سازمانى هماهنكك و منسجم تأكيد مى كردند(امام خمينى؛ 
جا صِض 28-88) ثا از أيق رهكذرة باتكك ولثاله الاالله محمد رسول الله در سراسر كبتى طنيق افكند و تمدن يررك اسلامى به 
مرحله رشدء بالندكى و شكوفايى در عرصه جهانى برسد: «مسلمانان جهان با اين مخازن بزركك و وسعت كشورهايشان اكر اتحاد 
داشتند» آيا مثل امروز تحت سلطه دو ابرقدرت بودند؟» (امام خمينى» ج218 ص 737) ؟. برونكرايى مبتنى بر وحدت ممالكك 
مستضعف امام خمينى وحدت كشورهاى جهان سوّمى و همكارى نهادينه ممالك مستضعف را براى مقابله با جهانخواران شرق و 
غرب» شورش عليه نظم تبعيض آميز جهانى» سعادت تمامى بشريت» استقلال كشورهاى مستضعف در تصميم كيرى و تحكيم 


سياست عدم تعهد اين دسته از كشورهاى ضعيف مبنى بر نييوستن به ييمانهاى سياسى نظامى قدرتهاى بز رككء امرى ضرور و لازم 


بانك جامع مقالات امام خمينى (ره) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه عا9؟ط 1ز .90م 


مى شمردند(امام خمينى؛ ج217 ص 8" و ج218 صص198-1958). در اين خصوصء حضرت امام نقش محورى براى جمهورى 
اسلامى ايران جهت فراكير كردن و نهادينه سازى نهضت مستضعفان عليه مستكبران قائل بودند تا ازاين رهكذرء همه كشورهاى 
مستضعف به استقلال و حاكميت كامل دست يابند: «نهضت ما ... نهضت مستضعفين سراسر جهان است؛ قبل از آنكه به منطقه اى 
خاص متعلق باشد.) (امام خمينى» ج١٠‏ صص718-7772) كفتار سوّم: برونكرايى بسط محور از ديدكاه امام خمينى از نظر امام 
خمينى» برونكرايى بسط محور به معناى سياستهاى جاه طلبانه براى توسعه سرزمينى و بسط نفوذ و دخالت نظامى در ديككر كشورهاء 
به هيج وجه مطلوب نمى باشد. از اين روء ايشان سياست يهلوى دوم مبنى بر زاندارمى خليج فارس و كسترش قهرآميز حريم امنيتى 
ايران را مردود تلقى مى كردند و معتقد بودند كه صدور انقلا.بء به معناى جنكك طلبى نيست. اما از نظر ايشان» برونكرايى بسط 
محور به معناى ماهيت كسترش يابنده فرهنكك انقلااب اسلامى و صدور ارزشهاى دينى - الهى» كه موجب: ارتقاى روحيه ظلم 
ستيزى» صدور معنويت كرايى و افزايش سعادت بشرى مى كردد» امرى مطلوب به حساب مى آيد. در اين باره» ايشان اولويت را به 
صدور انقلاب به كشورهاى اسلامى مى دادند» لكن در مرحله بعد برحمايت از جنبشهاى آزاديبخش و نهضتهاى رهايى بخش 
مستضعفان براى ترويج ايده مقابله با هزمونى قدرتهاى بزركك تأكيد داشتند. الف: صدور معنويت و ايدئولوزى انقلاب اسلامى امام 
خمينىء انقلاب اسلامى را طليعه تحقق اهداف و مقاصد الهى و معنوى و نقطه شروع انقلاب بزركك جهان اسلام مى دانستند. ايشان 
براين اعتقاد بودند كه انفجار نور اسلام در ايران» موجب يرتو افشانى اشعه آن به اقصى نقاط كيتى؛ بياده شدن احكام اسلام در 
جهان و ابلاغ يبام خون شهيدان مبنى بر ضرورت صدور فرهنكك معنويت انقلاب كرديد. جنين دعوت عملى به اسلام» موجب: روى 
آوردن ملتها به اسلام و صدور عدالت اسلامى در اكناف جهان مى شود(امام خمينى» ج 7١‏ صص 177-٠١9‏ و ج218 صص -١78‏ 
”3 . در اين باره» حضرت امام نقش قابل توجهى را براى سفارتخانه هاى جمهورى اسلامى در ديكر كشورهاء براى ترويج حقايق 
اسلام و تبيين فرهنكك استقلالى مملكت ايران قائل بودند: «صدور اسلام به اين است كه اخلاق اسلامىء آداب اسلامى, اعمال 
اسلامى» آنجا طورى باشد كه مردم توجه به آن بكنند و از امور مهمّه» داشتن يكك نشريه در هر سفارتخانه هست ... يكك نشريه 
اخلاقى - اسلامى ودر آن درج بشود مسائلى كه در ايران كذشته است ... شما بايد به هر سفارتخانه اى كه داريد ... آن مخارج را 
صرف تبليغات بكنيد ... در مقابل همه تبليغاتى كه مى شودء از هر جور تبليغى كه مى شودء جواب بدهيد و آشنا كنيد ممالكك ديكر 
را. كشورهاى ديكر را به آن جيزى كه در ايران هست و آن طورى كه در ايران مى كذرد. آشنا كنيد مردم را به اسلام و به نهضت 
اسلامى و انقلاب اسلامى ... صدور با سرنيزه» صدور نيست. صدور با زور» صدور نيست. صدور آن وقتى است كه اسلام» حقايق 
اسلام» اخلاق اسلامى» اخلاق انسانى در اينجاها رشد بيدا بكند و شما موظف به اين معنا هستيد.) (امام خمينى» ج217 صص -18١0‏ 
18) در اين باره» امام خمينى با الهام از حديث جعفرى: ١كونوا‏ دعاةٌ الناس بغيرالسنتكم»» جوانان را به عمل به احكام اسلام دعوت 
مى كردند تا از رهككذر اين عملكرد, ايران اسلامى به عنوان الكوى عملى» سرمشق و نمونه براى همه كشورهاى مسلمان و 
مستضعف مطرح كردد و با دعوت عملىء ييام معنوى انقلاب صادر شود: «يكى از وجوه صدور اسلام» شما جوانانيد. شما نمونه 
باشيد در كشورهاى ديكر كه شماها از جمهورى اسلامى هستيد. ما امروز احتياج به اين داريم كه اسلام را درهر جا تقويت كنيم و 
در هر جا يياده كنيم و در مملكت خودمان اسلام را به جاهاى ديكر به آن معنايى كه در مملكت الآن حاصل شده استء صادر 
كنيم. يكى از وجه صدورش» همين شما جوانها هستيد كه در ساير كشورها مى رويد و جمعيتهاى زيادى به تماشاى شما مى آيند. 
به تماشاى قدرتهاى شما مى آيند. بايد طورى بكنيد كه اين جمعيتهاى زياد را دعوت كنيد عمال به اسلام در اعمالتان» در رفتارتان» 
در كردارتان؛ طورى باشد كه نمونه باشيد براى جمهورى اسلامى و جمهورى اسلامى با شما به جاهاى ديككر هم - ان شاءالله - 
برود.)(امام خمينى» ج18١,‏ صص 27-81) ايشان بر اين اعتقاد بودند كه انقلاب اسلامى و معنويت آن به ديككر كشورهاء از آن لحاظ 


سرايت مى كند كه مطابقت با مقتضاى فطرت سالم انسانى دارد: «طورى بكنيد كه با همين عمل» بتدريج انقلاب شما صادر بشود به 
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آن كشورى كه در آن هستيد. مسائل اخلاقى» يكك مسائلى است كه وقتى كه يكك كسى مقيد به آن بود و دنبالش بود. اين سرايت 
مى كند. و مردم به حسب طبيعتشان» برحسب فطرتشان» فطرتها سالم است.)(امام خمينى» ج217 صص 7185-180) ب: صدور ييام 
سياسى انقلاب به مستضعفان جهان امام خمينى ضمن اعتقاد به ضرورت صدور بيام انقلاب اسلامى به جهانيان مبنى بر سياست نه 
شرقى - نه غربى» تحقق استقلال سياسىء مقابله با مداخله جوييهاى قدرتهاى بزركك و مقاومت درمقابل جياولها و سلطه جوييهاى 
آنان (امام خمينى» ج17 صص 75-١4‏ و ج27 صص 78-8 و ج17 1717-177), برحمايت از نهضتهاى رهايى بخش به عنوان 
بازيكران نوين نظام بين الملل تأكيد داشتند. از نظرايشان» صدور انقلاب به كشورهاى جهان سوم و ممالكك مستضعفء از يكك سو 
نيازمند بنيانهاى نظرى از قبيل: ايدئولوزى جهانشمولء استبداد ستيزى» استعمار ستيزى و هزمونى ستيزى است و از سوى ديكرء نياز 
به بايه هاى عملى و قابليتهايى از قبيل: توان سازماندهى عملياتى و شبكه سازى انقلابى» امكانات اراده» حيثيت و اعتبار» قدرت 
معنوى و توانايى و يويايى فرهنككى دارد.(0:١178-1‏ ]© .080 ,1440 ,1061310©5) دراين باره امام خمينى بر شيوه هايى از 
قبيل: تدرّج در بيدارسازىء استقامت و يايدارى در دعوت و عزم و اراده انقلابى تأكيد داشتند تا از اين رهكذرء بيام استقلال طلبى 
و عدالتجويى انقلااب در دو بعد: بين مليتى و بين دولتى» به جهان سوّم سرايت كند(امام خمينى» ج218 صص 15-١١‏ و ج117 
صص 78-١1‏ و ج١1‏ صص 184-1788) و با تحول و دك ركونى بنيادى در ساختار و كاركرد نظام بين الملل» قدرتهاى شيطانى به 
انزوا كشانده شوند و دست مستكبران و زورمندان از جهان قطع كردد: «انقلاب اسلامى ايران با تأييد خداوند منان» در سطح جهان 
دوتجال كوشرفى استوود او شار االدديا كسغرس آنء قدرتهاى شيطانى به انزوا كشيده خواهند شد.)(امام خمينى» ج18 
صص١1١217-7)‏ نتيجه با عنايت به تحليل محتواى بيانات امام خمينى در باره درونكرايى و برونكرايى» مى توان به اين نتيجه نايل 
شد كه آن حضرت نه تنها قطع رابطه با جهان خارج را منطبق با خردورزى و سزاوار با عقل سياسى نمى دانستند» بلكه سياست 
انفتاح يا ارتباط با جهان خارج يا برونكرايى رشد محور راء جه در بعد دو جانبه كرايى و جه در بعد جند جانبه كرايى نهادينه» 
تأكيد و توصيه مى كردند. با اين وجودء ايشان ارتباطى را كه منجر به كشوده شدن راه مداخله بيكانكان در نظام تصميم كيرى 
سياسى و جياول آنان در ذخاير سرشار مملكتى كردد و استيلاى: سياسىء اقتصادى و فرهنكى ابرقدرتها را موجب شود. طرد مى 
كردند همجنين و از باب حفظ حيثيت و آبروى مملكت اسلامى» حضرت امام سياست درونكرايى سازنده را كه منجر به بارور شدن 
مغزهاء شكوفايى اقتصادى و استقلال در تصميم سياسى شودء تأكيد مى كردند. از سوى ديكرء امام خمينى ضمن اعلام اينكه دولت 
اسلامى در صدد سلطه و مداخله در امور داخلى ديكر كشورها نيست و لشكر كشى نظامى يا برونكرايى بسط محور سرزمينى را به 
هيج وجه مد نظر قرار نمى دهد؛ برضرورت صدور بيام: فرهنكى» معنوى و سياسى انقلاب به كشورهاى مسلمان و مستضعف يا 
برونكرابى بسط محور ايدئولوزيك (به معناى كسترش بخشى به ارزشهاى دينى - الهى)» تأكيد وافر داشتند. ايشان با تأكيد براينكه 
توجه در سياست خارجى جمهورى اسلامى بايد برتحكيم روابط بين مليتى باشدء بر تلاش براى تحبيب قلوب ملتها و حمايت از 
نهضتهاى رهايى بخش ضداستكبارى, عنايت ويزه اى مبذول مى داشتند. با اين وجود. حضرت امام لازمه صدور انقلاب را حفظ ام 
القراى جهان اسلام از همه آفات و صدمات نظامى و فرهنكى مى دانستند و با اعتقاد به اينكه اسلام حد و مرز نمى شناسد, انزواى 
واقعى را زمانى مى دانستند كه اين مكتب حياتبخش منزوى شود يا در كشورى خاص محبوس و محدود كردد. با اين وجود. 
بررسى بيانات و ديد كاههاى امام راحلء ما را به قاعده تدرّج در اجراى سياست خارجى رهنمون مى سازد؛ بدين معنا كه در وهله 
نخست بايستى كشور اسلامى به درونكرايى حفظ محور اهتمام نمايد و يس از آنكه در حفظ كيان مملكت اسلامى توفيق يافت» بر 
برونكرايى رشد محور و توسعه روابط با كشورهاى جهان. اعم از مسلمانان و كفار غيرمتخاصم. اهتمام نمايدتا بتواند از اين رهكذرء 
تأثيرى قابل توجه برسياست بين الملل اعمال كند, و در وهله نهايى به برونكرايى بسط محور ايدئولوزيكك با رعايت قاعده وسع 


توجه و عنايت كند. اميد آنكه امكانات, اراده و اعتبار - كه سه بنياد اتخاذ رهيافتى يويا و سياستى واقع بين تلقى مى شوند - به 
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سطحى منسجم و همنوا در سياست خارجى جمهورى اسلامى ايران نايل آيند و دست اند ركاران سياست خارجى در تركيبى بهينه 
از درونكرايى سازنده؛ برونكرايى رشد محور و برونكرايى بسط محور ايدئولوزيك با رعايت قواعد تدرّج و توانايى» توفيق يابند. 
كتابنامه .١‏ ( امام) خمينى» روح الله صحيفه نور» ج ١-؟؟‏ ؟. 5ع| عاأمع عاأنرعناو أء 32م ,لناممالاق ,مهم 
عاطأ 300 د5ع5]85 اأتماد ,علاعناهال4 ,3أأع55ئام8 ١.‏ 1127 ,لإللاعا - صقم قات :دوأئوط ركدمه031 
5 5ع ,لاةع1101! عمم|األام ر5ع530ع0] .ء ححدا ,. لاا ط.0 زععواقم ,وأمعو1اق4 05 عكق عط 1 :مم1 أ3ألعم 
,52623 730الطقطهل! ,ااأأةزنا .ه هذدذا١‏ ,عتأعطء3ط :35م ,عاقمهأةمعاما عباوأامم ذا ع0 كأمععمم»ه 
5 :35م ,ع(]وأطملإاعم هلكا بال عامه3صاعاما عأوعغ563 :عناوامم قاذ ع361مامامانا 
01م11ع5ة1م :اعللامم 01 ع831306 عطار .8 أوعماغ ,1335] ,ء دححذا رععموق]ط عل 5م أت أأواع/املا 
/ا وعع.م ١7,‏ /ع0606 ١١‏ اأعطتالام ,لا عماناام/ا ركعأامظ 10ءملالا مأ ب 003030503)م ,0 ,أمععدمه 
0مة و5د5ق) عاصضقاط :0000ما ,لمعأولاد ا3مه380ماعاما عط صا د5غعغ3غ5 عاأمعنها ,اعحطء ]للا ,اعلمون 
ب1301131©5ع ]مأ 3]1005اع؟ ءانا 111001068101 ,1360105 ,راأع70أحاأصنالط ١م‏ احذا رلعأتمطلًا لإمقمصمه 
: 3أكل[11313 ,1لا الااناد 5631 ||73تاد 101 5م 1أ0ع]5]3 ,. اا كطق1ا ,150011 .؟ /احذا رأأناع5 نال كمه0 الع :وروم 
1020لا - 5نع1! عا ,070(تالط ,عل/انا10 ٠١.١‏ هحذا ركع1أ0لأ5 [003أصضاعاما 300 عاأوع]563 01 عألألاكن]آ 
:/اأأععم5اعم مأ لإعأامم وواتعمط .ط ضطول ,ااع/اما 1١١‏ ححدد بلاط :كاموط رلحندام - ؤ5أق5 - علال) 
6و١‏ ,.ث.ك5. لا ,.ع105 ,لام أكطأنللا 30 األقطعصلا ,غاهلا ,ومكاقط - دممأواعع0ا ,مه10أ2أم303 ,لوغ غ513 
501015 8.5 لان :وق ردعل0طاغم غأء دعم أعماام بعاهمم أ دمععغما ممتأواءعموع2 ذا ,متحام ,لإعاموام 
5 عأأمأولط"!| 3 1000106005 ,عأوتام83 - ووع1 بعأااأعد5م)نام أء ععرعزط ,مالالاممعه 1١.‏ عووا 
كاقعنلا .ا القطد:113ا رنعوطاك ١٠١.‏ ١دذا‏ ,رطألمه لصحصلظ كصه نالع :دامقط ردع| تمه أ3مععاما كمملأواع؛ 
اا قناومعما ع1 .0/ا3نا أقاثلا ١١.‏ اذا رودع/م عع52 عط[ عكازملا /قاعلاا رئاع/لاوم 01 10منثا 3 مآ 5ع]5]3 
00 بعكملا للاعلاا ركم30اع85 أقضه30طمعاما مأ ععنلامم اأقمد عط ]0 لإللنا5 8 :5ع]5]2 01 
لإأأداع/اأمنا 05010 :00202لما ,د5ع]5]8 القمرد ]0 أ١قلاالاانادك‏ ع1 ,110 ١١.‏ لاعوذ رووعءرط /للإأأواع/اأملا 
0 ,1655 * دانش آموخته رشته معارف اسلامى و علوم سياسى دانشكاه امام صادق عليه السلام و عضو هيأت علمى دانشكده 


روابط بين الملل وزارت امور خارجه منابع مقاله: مجله يزوهشى دانشكاه امام صادق زع شماره 8 دهشيرى» محمد رضا؛ 
بيوند سياست داخلى و سياست خارجى در انديشه امام خمينى 


بيوند سياست داخلى و سياست خارجى در انديشه امام خمينى استاديار علوم سياسى در دانشكاه امام صادق(ع) و دانشكاه آزاد 
اسلامى واحد كرج مقدمه امام خمينى به عنوان معمار و ايدئولوكك انقلاب اسلامىء تبيين كنندؤ آموزه ها و راهكارهاى حكومت 
اسلامى در دو عرصه درونى و برونى به شمار مى آيد. ايشان به عنوان بنيانكذار نظام متكى بر نقش حمايتكر قاطبؤ مردم از 
راهكارهاى متنوع در راستاى نيل به هدف اصلاح طلبانه مى دانستند. به عبارت ديكر با اذعان به تكثر روش و اتحاد ارزشء نظريؤ 
وحدت در عين كثرت را مورد تاكيد قرار مى دادند. يعنى برهمكنشى روشهاى درونى و برونى را موجب تحقق برآيند اعتلااى 
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يعنى تاثي ركذارى دو سطح تحليل خرد و ميانه بر يكديكر به معناى تاثير مختصات نظام داخلى بر نوع روابط خارجى و اثربخشى 
روابط ميان كشورهاى مسلمان و مستضعف بر مسائل داخلى در راستاى سطح تحليل كلان يعنى اصلاح ساختار و كاركرد و نظام 
بين الملل جهت مى يابد. همانكونه كه انطباق و همسويى محيط روانشناختى يعنى ذهنيت ها و ادراك ها با محيط عينى ‏ عملياتى 
در خصوص فراكيرى ارزشهاى جهان وطنى اسلام موجب توجه به ارزشهاى انسانى ‏ معنوى در دو سطح سياست داخلى و سياست 
خارجى مى كردد. در واقع» در انديشؤ امام خمينى» سياست خارجى نه به معناى سياست كشور اسلامى در قبال كشورهاى بيكانه 
كه به معناى سياست بيرونى ام القرى در قبال كشورهاى واقع در فراسوى مرزهاى نظام اسلامى است كه به عنوان فراكردى واسط 
بين سياست داخلى و سياست جهانىء تاثيريذيرى و تاثي ركذارى دو جانبه در رابطه با آندو دارد. البته راهكارهاى دييلماتيك در 
سطح ميانه بر اساس قواعد وسع و تدرج(١)‏ يعنى مرحله بندى نيل به هدف بر اساس توانايى شكل مى كيرد و در ابعاد سياسىء 
اقتصادىء نظامى, فرهنكى, حقوقى و ارتباطاتى - تبليغاتى قابل بازشناسى است كه شرح آن با الهام از بيانات امام راحل در يى مى 
آيد. الف بعد سياسى ييوند داخلى و سياست خارجى در بعد سياسىء امام خمينى بر اين اعتقاد بودند كه تحقق نظام اسلامى متكى 
به حضور مردم در صحنه و آرأ آنان در انتخابات موجب ترجيح روابط بين ملدّتى مى كردد جرا كه نظام متكى بر آحاد ملت 
خواهان ارتباط با ساير ملت ها ويا دولتهاى متكى به نقش حمايتكر ملت خويش است و در اين رابطه ملت هاى مسلمان و 
مستضعف كه از سنختيت وتجانس بيشترى با مردم ام القرى برخوردارند حائز اولويت و ارجحيت مى باشند. اين مهم موجب اتخاذ 
سياست جهانى بسط محور بر مبناى حكومت مسلمانان مستضعف بر سراسر كيتى مى كردد به كونه اى كه نظام هزمونيكك سنتى بر 
سلطؤ قدرتهاى استكبارى بويزه امريكاى اميرياليست و حامى آن اسرائيل صهيونيست و نيز شوروى سوسيال اميرياليست دجار تحولى 
بنيادين و عميق كردد و توطئه هاى ستمكران و حيله كران تاريخ خنثى» مداخلات يكجانبه قدرتهاى بزركك در امور داخلى ملتهاى 
مستضعف منتفى و نظمى فارغ از سلطؤ مداخله جويان و كفر بيشكان مستقر شود. تحقق اين مهم در سطح كلان سيستمى به نوبؤ 
خود موجب افزايش ارتباط بين ملتهاى غير سلطه جو و ارتقأ سطوح همكارى و همزيستى مسالمت آميز بين كشورهاى اسلامى و 
ممالكك جهان سوّم در سطح ميانه و ترويج سيستم مشاركت يذير و متكى به وحدت ملى - با كفتمان حفظ محور در رهيافت فرد - 
مى كردد. بنابراين انديشؤ امام خمينى بر بيوند متقابل و برهمكنشى سياست داخلى» سياست بين المللى در بعد سياسى استوار است. 
در باب تاثير سياست داخلى بر سياست خارجىء امام خمينى با تاكيد بر اينكه نظام اسلامى متكى به آرأ ملت است تحقق انقلاب 
متكى به حضور آحاد و اقشار مردم در صحنه را الكوى موفقى براى ساير ملت ها و ستمديدكان مى دانند و با اعتقاد به اينكه" هر 
جه عمل يزو كف باشد وشميتعن قفر وير كير الك ("صصيفه ون سخرزاق شنار عق معع ارم )هن ماهد" ببرولع علث 
مسلمان ايران بدون شكك سرمشق خوبى براى ساير ملل ستمديده جهان خصوصاً ملت هاى خاورميانه خواهد بود. (صحيفؤ نور 
/10//هل جث صض 8:18؟") مادامى كه ملث بشتيبان مجلس و دولت و قواى مسلح هستند... هيج قدرتى توانايى آسيب 
رساندن به اين نظام مقدس را ندارد (".صحيفه نور بيام شماره 700 17/1/17228) ايشان بر اين اعتقاد بودند كه تحقق نظام عدالتجو 
و مشاركت يذير در عرصؤ داخلى نه تنها بر ظلم ستيزى در سطح تحليل ميانه تاثي ركذار است كه بر تحقق آرمانهاى ظلم ستيز و 
عدالتخواهانه اسلام در عرصؤ جهانى نيز اثربخش مى باشد". حضور شما مردم عزيز و مسلمان در صحنه است كه توطئه هاى 
ستمكران و حيله كران تاريخ را خنثى مى كند (".صحيفه نورء ج18. 018//172٠‏ صص 77-758") ما بايد نه تنها كشورمان بلكه 
تمام مردم جهان را مستقل كنيم ("'صحيفه نورء 0328/17/172٠‏ ج218 ص )8١‏ همجنين سياست خارجى مبتنى بر افزايش وحدت و 
ارتباط ميان ملل اسلامى در سطح ميانه نيز بر تحقق نظام عادلانه در سطح كلان سيستمى تاثي ركذار مى باشد و مى فرمايند": اكر 
مسلمانان جهان از خواب برخيزند و با يارى خداوند دست اتحاد ايمانى به هم دهند هيج قدرتى نمى تواند آنها را تهديد كند" 
(صحيفه نور» 18/7/1781 ج 18ءصص 1174-187") برنامه ما وحدت كلمه مسلمين و اتحاد ممالك اسلامى است در مقابل دول 
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استعمار طلب (''صحيفه نورء 18/9/17 ج ١‏ صص 8188") اكر نزديكك به يكك ميليارد جمعيت مسلمانان جهان متحد شوند شرق 
وغرب كارى نمى تواند بكند (".صحيفه نورء 4/٠١/178٠‏ ج18 ص"37) از ديكر سوء امام خمينى در باب تاثير سياست بين 
المللى بر سياست خارجى منطقه اى جنين اذعان دارند كه تحقق نظام فارغ از سلطؤ قدرتهاى استكبارى موجب برجيده شدن بنيان 
نظام هاى سلطه جو و نزاديرست جون اسرائيل در زير سيستم منطقه اى خاورميانه خواهد شد": امروز روزى نيست كه كسى اتكا به 
سرنيزه بكند» دنيا عوض شده ملتها يكى بعد از ديككرى دارند بيدارى مى شوند (" كتاب كلمات قصارء موسسه تنظيم ونشرآ ثارامام 
خمينى»ص 1711") من همواره مصراً خواسته ام كه مسلمانان سراسر جهان متحد شوند و بر ضد دشمنانشان از جمله اسرائيل مبارزه 
كنند (".صحيفه نور» 18/7/1781 ج 7 صص 8١0‏ -17©) همجنين ايشان بر اين اعتقادند كه افزايش وحدت ممالكك اسلامى و ارتقاً 
روابط بين ملل مستضعف در سطح منطقه اى موجب يايدارى و ثبات نظام اسلامى مى كردد و به عبارت ديكر كفتمان رشد محور 
در عرصه سياست خارجى زمينؤ تحقق كفتمان حفظ محور در عرصؤ سياست داخلى را فراهم خواهد آوره, لذا از نظر امام محبوس 
شدن انقلاب در داخل كه موجبات زوال آن را فراهم مى آورد ناشى از عدم كسترش نايره آن به ساير ممالك مسلمان و مستضعف 
مى باشد. از اينرو در سايؤ ارتقأ روابط بين ملتتتى است كه جمهورى اسلامى ايران مى تواند محفوظ و يايدار باقى بماند": اكر ما در 
محيطى بسته بمانيم قطعاً با شكست مواجه خواهيم شد (".صحيفه نور» 8 ج١17‏ صص 19-75" به شهادت تاريخ» هيج 
قدرتى نمى تواند آتش قلب ملت مظلومى را كه براى رسيدن به آزادى و استقلال قيام كرده است فرو نشاند ( ".كتاب كلمات 
قصارء» موسسه تنظيم و نشر آثار امام خمينى» ص١؟1)‏ ب - بعد اقتصادى ييوند بين سياست داخلى و سياست خارجى در بعد 
اقتصادىء امام خمينى» تحقق خود كفايى و سازندكى در داخل را موجب اتخاذ سياست خارجى مبتنى بر عزّْت و در نهايت معرفى 
نظام اسلامى به عنوان الكو و قطب اقتصادى براى ممالكك مستضعف مى دانستند و در سطح تحليل كلان سيستمى مبارزه با قدرتهاى 
جباولكر و نفى نظام استثماركرانه قدرتهاى استكبارى را از نتايج آن بر مى شمردند. از ديكر سوء سياست بين المللى مبتنى بر نفى 
مداخله قدرتهاى زمينخوار و نفت خوار در امور داخلى ممالك مستضعف را موجب شكوفايى اقتصادى كشورهاى جهان سوّم ودر 
نهايت رشد و ترقى ام القرى در بعد اقتصادى و تجارى تلقى مى نمودند و ازاين رهكذر رابطؤ دو سويؤ سياست داخلى ‏ سياست 
خارجى ‏ سياست جهانى را مورد تاكيد قرار مى دادند. در باب تاثير سياست اقتصادى خود كفا در بعد داخلى بر سياست خارجى 
"خودبسندكى سازنده "و مبتنى بر رهايى از سلطؤ ابرقدرتهاء امام خمينى مى فرمايند": كوشش در خودكفايى كشاورزى كامى 
است به سوى رهايى از سلطه ابرقدرتها ("صحيفه نور 28/8/1784 ج ٠١‏ صص 2:87" بايد ملّت ما اين تحول را يبدا كند كه 
عارش بيايد كه به امريكا بكويد كندم به ما بدهء يا مستشار به ما بده» خودش بايد دنبال كار خودش باشد. خودش بايد قيام كند و 
حوائج خودش را برآورد. همه اقشار ملت قيام كنند. براى رسيدن به خودكفايى و رفع حوائج خويشتن ... همه قشرهاى ملت بايد در 
صدد اين باشند كه خودكفا باشند» محتاج نباشند (".صحيفه نورء 211/8/1788 ج ٠١‏ صص )1١11-11١5‏ همجنين از باب تاثي ركذارى 
سياست اقتصادى داخلى بر سياست بين المللى» امام خمينى» هدف عمده را نفى نظام سلطؤ قدرتهاى مستكبر بر كشورهاى 
مستضعف مى دانند و معتقدند در صورتى كه بيدارى تحقق يافته در نظام اسلامى, به ساير كشورها نيز سرايت يابد نظام عارى از 
سلطؤ اقتصادى و استثمار بيكانكان بر ذخاير ممالكك اسلامى تحقق خواهد يافت". ما مى خواهيم اين جيزى كه در ايران واقع شد و 
اين بيدارى كه در ايران واقع شد... اين در همه ملت ها و در همه دولت ها بشود. آرزوى ما اين است و معنى صدور انقلاب ما اين 
اسيك كدهنه ملك ها مدان فوقو عه كولعيها بكار شوقن وكترذشان وا ازاية #شارى داريو انايد هدع ساطه يروت 
كه هستند و ازاينكه همه مخازن آنها دارد به باد مى رود و خودشان به نحو فقر زندكى مى كنند نجات بدهد (".صحيفه نور 
7 بج 1 صص 1117-1717) همجنين تاثير سياست خارجى استقلال طلب در بعد اقتصادى بر سطح تحليل كلان سيستمى را 
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دست كيرند و بر ذخاير و منابع تحت الارض خويش مسلط كردند از شكار شدن توسط كركهاى دنيا رهايى خواهند يافت": ما اكر 
عقل سياسى هم داشته باشيم؛ بايد همككى دست در دست يكديكر كذاريم تا بتوانيم راه برويم.... حال كه ما همه طعمه كركك هاى 
دنيا هستيم و همه مى خواهند ما را شكار كنند ما بايد با عقل و تدبير و قلم و حق و همه جيز با يكديكر همكارى كنيم (".صحيفه 
نورء 11/17/1784 ج٠1‏ صص8١115-1)‏ از ديكر سو در باب تاثير سياست بين المللى بر سياست خارجىء نفى سلطؤ قدرتهاى 
جهانخوار بر نظام بين المللى را موجب دستيابى ملل مسلمان به حق تعيين سرنوشت مى دانستند و اظهار مى داشتند": آن روز 
مبارك است بر ما كه سلطؤ جهانخواران بر ملت مظلوم ما و بر ساير ملت هاى مستضعف شكسته شود و تمام ملت هاء سرنوشت 
خودشان را به دست خودشان بككيرند (".صحيفه نورء 031/1/12٠‏ ج18 صص 188-158") خوشوقتى كامل ما آن روزى است كه 
سلطه همه استعما ر كران شرق و غرب و بخصوص امريكاى جهانخوار از سر مسلمانان قطع شود ( ".صحيفه نورء 1/17/1784 
ج017 ص١١)‏ همجنين در خصوص تاثير سياست خارجى بر سياست داخلى» تسلط قدرتهاى بزركك بر ذخاير تحت الارضى 
كشورهاى ضعيف را موجب اتلالف منابع آنان و محاصرؤ اقتصادى ام القرى توسط قدرتهاى استكبارى را عامل توجه به 
استعدادهاى نيروى انسانى داخلى و به فعليث رسائدن بتانسيل هاى بالقوه و نعمث هاى خدادادى آثان محسوب مى داشتند ". مكر 
تسلط امريكا بر ما غير از اين است كه منابعى كه ما داريم» مخازنى را كه ما داريم و جيزهاى زيرزمينى را كه ما داريم» روى زمينى 
را كه ما داريمء اينها سلطه بيدا كنند و ببرند ("؟صحيفه نور 17/8/1781» ج 7 صص 789-148") وقتى كه محاصره اقتصادى بشود 
افكار همه مردم توجه به اين بيدا مى كند كه ما بايد خوكفا باشيم (".صحيفه نور 75/17/172٠‏ ج218 صص ١٠6ل7/5")‏ همين دست 
دزدى از خزاين يكك مملكت كوتاه شدن اسباب اين مى شود كه ...يك مملكتى خودش خودكفا بشود.» خودش بتواند ارزاق 
خودش را اداره بكند (".صحيفه نور» 77/5/1788 جل صص 170-118") اكر ما را محاصره اقتصادى بكنند ما فعالتر مى شويم, به 
نفع ماست (".صحيفه نور» .1٠١/٠١/1188‏ ج١21‏ صص 181-184") امروز متفكران ملت بزركك ما در اثر محاصره اقتصادى, مغزهاى 
خود را به كار انداخته اند و نقصان هاى موجود را به طور جشمكيرى رفع و زيان هاى ناشى از محاصره را با كوشش شبانه روزى 
خود به مقدار زياد جبران نمودند (".صحيفه نور» 17/1/1720 ج215 صص )"١180-188‏ ما در شرايط جنكك و محاصره توانسته ايم 
آن همه هنرآفرينى و اختراعات و ييشرفت ها داشته باشيم (".صحيفه نور» 2594/5/18 ج 27٠١‏ صص 3717-71515) ج - ييوند سياست 
داخلى و سياست خارجى در بعد نظامى امام خمينى بر اين اعتقاد بودند كه بسيج عمومى نيروهاى داخلى بر مبناى جانباختكى و 
شهادت طلبى موجب ارتقأ روحيؤ ملى و افزايش جايكاه قدرتمند ام القرى در جهان اسلام مى كردد و اين مهم موجبات ايجاد 
خوف و رعب و وحشت در دل دشمنان جهانى را فراهم خواهد آورد وبا اقتدار مستضعفان در سراسر كيتى» توان مقابله نيروهاى 
مسلمان و انقلابى در سطح ميانه نيز ارتقاً خواهد يافت و در اين رهكذر افزايش كارآيى استراتؤى بازدارندكى مردمى و نهايتاً بقاى 
كيان مملكت اسلامى و آسيب نايذيرى امنيتى آن را موجب خواهد شد. در باب تاثير سياست داخلى بر سياست خارجى» شركت 
نيروهاى ارتش بيست ميليونى در دفاع مقدس را عاملى عمده در قطع شر جهانخواران و تجاوزكران قلمداد مى نمودند و مى 
فرمودند": اميد آن است كه با شركت فعال قشرهاى معظم و شور و شعفى كه در جوانان عزيز از بركت اسلام مشاهده مى شود 
ارتش بيست ميليونى كه نككهبان جمهورى اسلامى و كشور عزيز از شر جهانخواران متجاوز است تحقق يابد (".صحيفه نورء ج216 
بعمارورع عي دروم" تاشما جوانات مدار و سار قشدرهائ مله دروك بانايق شور وكتغرر در عمهته ساضريد به كقفوو و 
جمهورى اسلامى آسيبى نخواهد رسيد (".صحيفه نور» ج18, /4/18٠‏ صص"711-777") اككر بر كشورى نداى دلنشين تفكر 
بسيجى طنين اندازد جشم طمع دشمنان و جهانخواران از آن دور خواهد كرديد (".صحيفه نور» 01/4/1181 ج١7‏ صص 7ه01) 
"آنها (دشمنان) با يك ملتى كه با شجاعت خود و تعهد خود به اسلام و روى كشاده به طرف مركك مى رود نمى توانند مقابله 


كنند (".صحيفه نور ج012 18/11/172٠‏ صص 1819) نيز در باب تاثير سياست خارجى بر سياست بين المللى» امام خمينى بسيج 
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نيروهاى مسلمان جهان اسلام را عامل ايجاد رعب و وحشت در دل قدرتهاى استكبارى در سطح ما كرو تلقى مى نمودند". اكر 
مسلمانان به اين (سلاح ايمان) مجهز شدند طرفشان را مى ترسانند (".صحيفه نور ج217 278/1/1889 صص 6554") ابرقدرتان 
جنايتكار... خطر عظيم صدور انقلاب و يرتو حق در جهان اسلام بلكه در جهان مستضعفان آنان را به وحشت انداخت (".صحيفه 
نورء ج15 91/2/182٠‏ صص )"(181-١084‏ مسلمين) اكر جنانجه متحد شوندء هيج يكك از ابرقدرت ها قدرت اينكه به آنها تجاوز 
كنند ندارند (".صحيفه نور 70/8/1781 ج صص8١٠-5١٠)‏ در باب تاثير سياست بين المللى بر سياست خارجىء امام خمينى 
مقابله تمامى نيروهاى اسلامى و انقلابى عليه قدرتهاى فتنه كر و فتنه جو را موجب توفيق سياست استقلال طلبانه ملتهاى مسلمان مى 
داتسسد و أظهارمى «اشتهد ". امروز روؤق ست كه كدى افك بهسرئيزة يكدده دنا عوض شده :ملت ها يكن بعد از ذيكرق ذارتد 
بيدارى مى شوندء دارند از تحت سلطه استعمار بيرون مى روند (". صحيفه نورء 12/٠١/1784‏ ج١1‏ صص711-717") قرآن مى 
فرمايد: قاتلوهم حتى لا-تكون فتنه همه بشر را دعوت مى كند به مقابله براى رفع فتنه يعنى جنكك جنكك تا رفع فتنه در عالم". 
(صحيفه نورء 70/4/1787 ج219 صص 67588) در خصوص تاثير سياست خارجى بر سياست داخلى» توطئه قدرتهاى بزركك و 
ضرورت مقابله با آن را موجب تحقق بسيج عمومى نيروهاى داخلى مى دانستند و اظهار مى داشتند": شما ابداً نبايد خوف محاصره 
اقتصادى و نظامى داشته باشيد (".صحيفه نور 78/1/1784 ج17 صص 8584") در حال دفاع هستيم و در حال دفاع» بسيج بايد 
عمومى باشد. (صحيفه نور ج217 78/1/1784. صص 15-54©) د بعد فرهنكى بيوند سياست داخلى و سياست خارجى امام خمينى بر 
اين اعتقاد بودند كه ارتقأ فرهنكك معنويت وايمان و به عبارت ديكر اصلاح درون موجبات اصلاح برون و كسترش ارزشهاى 
انسانى و اسلامى در ممالك مسلمان و مستضعف را فراهم خواهد آورد. دراين رابطه ايجاد يايكاههاى نشر اسلام موجب فراكير 
شدن دعوت و صدور بيام فرهنككى انقلااب در جهان خواهد شد. از ديكر سو عموميت ارزشهاى معنوى در جهان موجبات ارتقأ 
حيثيت و قدرت بين المللى ممالكك اسلامى را فراهم خواهد ساخت و وحدت معنوى اين كشورها جايككاه رفيع اخلاق و معنويت را 
در ام القرى ارتقأ خواهد بخشيد. البته با الهام از بيانات امام خمينى» منظور ايشان از فرهنكك همانا فكر و طرز تفكر مبتنى بر اخلاق» 
معنويت و تربيت است كه در ابعاد داخلى» خارجى و بين المللى متجلى است. در باب تاثير سياست داخلى بر سياست خارجى امام 
خمينى بر اصلاح درون براى ايجاد تغيير در برون تاكيد داشتند و با تاكيد بر ضرورت دعوت عملى اذعان مى داشتند كه": بايد 
طورى بكنيد كه اين جمعيت هاى زياد را دعوت كنيد عملا به اسلام. در اعمالتان» در رفتارتان» در كردارتان طورى باشد كه نمونه 
باشيد از جمهورى اسلامى و جمهورى اسلامى با شما به جاهاى ديكر هم انشأاللّه برود (".صحيفه نور, :11/17/12 ج218 صص 
اماع" لكن ما بايد از خودمان شروع كنيم. اككر ما خودمان را اصلاح كنيم قهراً آن تعهدى كه ما داريم در دنيا هم صدور بيدا مى 
كند. جنانجه بيدا كرده است (".صحيفه نور» 11/6/1587 ج18 صص8*:") اكر مردم را تربيت كنيد به يكك تربيتى سالم و 
دعوت كنيد به اين كه با خدا آشنا بشوند» با معارف الهى آشنا بشوندء با قرآن آشنا بشوند» اكر اين طور شد كشور شما سالم مى 
ماند و به ساير جاها هم سرايت مى كند (".صحيفه نور, 28/2/1785 ج214 صص7017-717") صدور آنوقتى است كه اسلام؛ حقايق 
اسلام؛ اخلاق اسلامى» اخلاق انسانى در اينجاها رشد بيدا بكند.... كم كم اين انقلاب صدور بيدا مى كند به خارج (".صحيفه نور 
29 ج07 صص 780-786") بايد دانشكاهها خود كفا بشوند كه احتياج به دانش غرب نداشته باشند (".صحيفه نور» 
4 , ج١1‏ صص 187-188) همجنين امام خمينى با تاكيد بر اينكه انقلاب اسلامى انقلاب جهانى مستضعفان است بر ييوند 
سياست خارجى و سياست بين الملل تاكيدى وافر داشتند و اظهار مى داشتند": نهضت ما اسلامى است قبل از آنكه ايرانى باشد» 
نهضت مستضعفين سراسر جهان است قبل از آنكه به منطقه اى خاص متعلق باشد (".صحيفه نورء 6/4/18) ج ٠١‏ صص7717-718) 
"ما جيزى جز يياده شدن احكام اسلام در جهان نمى خواهيم (".صحيفه نورء 259/17/1٠‏ جهاء صص )"199-7٠١‏ اميدوارم كه اين 
انكيزه هاى الهى و اسلامى در همه نقاط جهان محقق بشود (".صحيفه نور 15/1/172١‏ ج18 صص5-117١1")‏ اميد آن است كه 
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يكك انقلاب عميق عمومى در سراسر جهان در مقابل جهانخواران ضد بشريت تحقق يابد (".صحيفه نور 08/1/172١‏ ج18 
صص )"117-١١6‏ محتواى اين انقلا.ب» اسلام و اخلاءق اسلامى و اخلا-ق انسانى و تربيت انسان ها بر موازين انسانيت بوده است". 
(صحيفه نورء ,19/1١/1784‏ ج21 صص 61-58") ما بايد با تمام توان كوشش كنيم تا مردم متوجه كردند كه مى شود روى ياى 
خودمان بايستيم» مى شود در مقابل شرق و غرب از فرهنكك و حيثيت ‏ ملى اسلامى مان دفاع كنيم و مى توانيم دنياى مادى را 
شكست دهيم و يرجم لا اله الا.الله و محمداً رسول الله را در تمامى دنيا به اهتزاز درآوريم (".صحيفه نوره بيام شماره 188 
9711129 و اهنايك بذابخ' بيوند من سياست خارسي ذن قبال كشررهاق اسلاي دو سياسة ين العللى :اس كه مطلماتان را 
به خود آكاهى و وحدت ايمانى براى مقابله با تهديدات قدرتهاى بزركك دعوت مى نمايند": اكر مسلمانان جهان از خواب برخيزند 
وبا يارى خداوند دست اتحاد ايمانى به هم دهند هيج قدرتى نمى تواند آنها را تهديد كند (".صحيفه نور, 18/9/172١‏ ج18 
صص 174-187") وظيفه مسلمانان نفى سلطه فرهنكى اجنبى و نشر فرهنكك غنى اسلام است (".صحيفه نور 71/1/1708 جم 
صص "7١1877١‏ اميدوارم كه مسلمانان جهان در آستان قرن حاضرء كرفتارى هاى خود و منشا آن را به درستى بررسى كنند و با 
اتحاد همه جانبه و اتكالى به اسلام و در زير يرجم برافتخار آن از قيد و بندهاى استعماركران رهايى يابند (".صحيفه نور 
18 ج١٠0‏ صص 17/9480") فقط با فداكارىء يايدارى و اتحاد دولت هاى اسلامى مى توان از شر اين كابوس سياه استعمار 
رهايى يافت (".صحيفه نور» 18/8/1187 ج1١‏ صص١709-71")‏ اميدواريم جمهورى اسلامى ما كه بر مبناى اتحاد و تشريكك 
مساعى با كشورهاى مسلمان جهان بنا شده نقش قاطعى در حصول به هدف هاى والاى اسلامى و خوشبختى مسلمانان سراسر جهان 
داشته باشد (".صحيفه نورء 18/1/1784 ج2» صص )"١19‏ اميد است همه ملل مسلمان جهان با اتحاد و همبستكى و رفع اختلاف و 
تفرق» عظمت از دست رفته خود را بازيافته» از تحت سلطه دشمنان اسلام و بخصوص امريكاى جنايتكار نجات يابند (".صحيفه نور 
9+ ج17 ص 4”) از ديكر سوء امام خمينى بر تاثير سياست بين الملل بر سياست خارجى كشورهاى اسلامى تاكيد داشتند 
و معتقد بودند محافل و مجامع بين المللى اسلامى مى تواند نقش مهمى در حصول به اهداف عدالتجويانؤ اسلامى ممالكك مسلمان 
ايفا نمايد": اهالى هر كشورى بايد در اين اجتماع مقدس (حج))» كرفتارى هاى ملت خود را به مسلمين جهان كزارش دهند". 
(صحيفه نورء 14/11/1694 ج (ء صص )"١82-184‏ لازم است يايكاههاى اسلامى براى معرفى اسلام و نشر حقايق نجاتبخش در هر 
نقطه اى از جهان كه امكان است برقرار باشد و در تحت يكك سازمان هماهنكك براى نشر عدالت و قطع ايادى ستمكاران و 
جباولجيان مشغول فعاليت شوند. ("صحيفه نور» 08 075/11/17 ج17 صص )"107-7١‏ ما الحمدالله همه جا بيروز هستيم و احدى 
الحيشية يراق مات اتقاالله شكست ابرقدرتها و صدور انقلاب اسلام با اتحاد ممالك اسلامى (".صحيفه نورء 71/1/1108 جع 
صص )218755١‏ وامّرا در خصوص تاثير سطح ميانه يعنى سياست خارجى بر سطح خرد يعنى سياست داخلىء امام خمينى بر اين 
اعتقاد بودند كه از يكسو وحدت و همدلى مسلمانان در امور تربيتى و اخلاقى موجب ترويج اخلاق در ممالكك آنان مى كردد واز 
ديكر سو نفى سلطه فرهنكى بيكانكان موجب تحقق فرهنكك استقلال در جوامع مورد هدف استعما ر كران مى شود". هدف اصلى 
استعما كران كه در راس تمام اهداف آنان استء هجوم به فرهنكك جوامع زيرسلطه است (".صحيفه نور 1/2/172٠‏ جه 
صص )"12:-١27‏ اسلام بزركك سد مقابل اجانب به دست خودفروختكانى بى مايه شكسته مى شود تا راه براى جياول و غارتكرى 
أجانب باز شود. سهل انكارئى براق ممالكك اسلامى و تشتث.و تفرقه آنان موجب سلطه روز افزون مستعمرين بر مقدسات و مقدرات 
مسلمين شده است (".صحيفه نورء 17/8/1782 ج١1‏ صص 7517-758) ه ‏ بعد ارتباطاتى - تبليغاتى ييوند سياست داخلى و سياست 
خارجى امام خمينى ضمن اذعان به اهميت تبليغات در داخل كشور بر محوريت روحانيتء بر اهميت ايجاد يايكاه تبليغى در داخل 
براى كسترش آن در عرصؤ خارجى تاكيد داشتند و تقويت مراكز تبليغى نشر اسلام در ممالكك مسلمان را موجب زدودن انحصار 
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موجب حضور مسلمانان در مراكز تصميم كيرى جهانى و تقويت يايكاههاى ارتباطاتى آنان مى دانستند. نشر تبليغات يان اسلاميستى 
در عرصؤ خارجىء زمينه را براى ارتقأ نقش و جايككاه روحانيت تشيع در درون ممالكك اسلامى بويزه ام القرى فراهم خواهد آورد و 
ازاين رهكذر بيوندى دو سويه ميان سطوح تحليل خرد, ميانه و كلان در عرصوؤ تبليغى تحقق مى يابد. در بعد تاثير سياست داخلى 
بر سياست خارجى» اصلاح شيوه تبليغات در داخل را عامل عمده براى معرفى صحيح اسلام به جهانيان مى دانستند و معتقد بودند 
كه نقش تبليغات بيشتر تبيينى و تعليمى است تا ترويجى و اعلامى. يعنى هدف بيشتر رساندن بيام انقلاب به كوش جهانيان است تا 
از طريق افتتاح خود آنان به اسلام روى آوردند". بايد با تبليغات صحيح. اسلام را آنكونه كه هست به دنيا معرفى نماييد. وقتى ملت 
ها اسلام راكتاععد فيرا به أن روى مى آورند (".صحيفه نورء 74/7/12٠0‏ ج10 صص )"149-7٠١‏ اميد است ...براى بارور شدن 
تبليغات اسلامى و صدور معنوى انقلاب اسلامى در جهان موفق و مويد باشيد (".صحيفه نورء 817 18/1/17 ج18 ص 157") صدور 
انقلااب به لشكر كشى نيست بلكه مى خواهيم حرفمان را به دنيا برسانيم. كه يكى از آن مراكز وزارت امور خارجه است كه بايد 
مسائل ايران و اسلام و كرفتارى هايى كه ايران از شرق و غرب داشته است به دنيا برساند (".صحيفه نور 11/8/17 ج19 
صص 151-757) همجنين در باب تاثير سياست خارجى بر سياست بين المللى» امام خمينى نشر صحيح عقايد و تبيين دقيق مواضع 
انقلاب اسلامى را عاملى عمده براى صدور انقلاب به اقصى نقاط كيتى تلقى مى نمودند و مى فرمودند": صدور اسلام به اين است 
كه اخلاق اسلامى» آداب اسلامى» اعمال اسلامى» آنجا طورى باشد كه مردم توجه به آن بكنند واززامور مهم داشتن يكك نشريه در 
هر سفارتخانه هست.... يكك نشريه اخلاقى -اسلامى و در آن درج بشود مسائلى كه در ايران كذشته است.... شما بايد به هر 
سفارتخانه اى كه داريد.... آن مخارج را صرف تبليغات بكنيد (".صحيفه نورء 12/٠١/1789‏ ج217 صص 788-:72") بايد با 
تبليغات صحيح. اسلام را آنكونه كه هست به دنيا معرفى نمايبد. وقتى ملّت ها اسلام را شناختند قهراً به آن روى مى آورند وما 
جيزى جز يياده شدن احكام اسلام در جهان نمى خواهيم (".صحيفه نورء 79/1/1726 جهاء صص "149-7٠١‏ لازم است 
يايكاههاى اسلامى براى معرفى اسلام و نشر حقايق نجاتبخش در هر نقطه اى از جهان كه امكان است برقرار باشد و در تحت يكك 
سازمان هماهنكك براى نشر عدالت و قطع ايادى ستمكاران و جياولجيان مشغول فعاليت شوند (".صحيفه نورء 3/1١/1708‏ جل 
صص )"17-5١‏ با اتحاد قواى تبليغاتى» سدها را شكسته و بر سعادت دست يابيم (".صحيفه نورء 70/1/1781 ج21 صص )1717-١51‏ 
از ديكر سوء در باب تاثير سياست خارجى و سياست بين المللى بر سياست داخلى امام خمينى بر اين اعتقاد بودند كه افكار عمومى 
بين المللى مى تواند نقش مهمى در خنثى كردن تبليغات بيكانكان و تاثي ركذارى جهانى تبليغات اسلامى ايفا نمايد": اينها همه شان 
دنبال اين هستند كه اين نهضت اسلامى را شكست بدهند كه مبادا در ايران درست تحقق بيدا كند و تا آخر دست آنها كوتاه بشود 
و مبادا از ايران به ساير جاها و منطقه هاى ديكر سرايت بكند و صدور بيدا بكند كه دست قدرتهاى بزركك از جهان كوتاه بشود". 
(صحيفه نور, 0#:0/٠١/19٠‏ ج18 صص )"8-١5‏ و آقاى كارتر را... نصيحت كنيد كه با موازين انسانى با ملّت هايى كه مى خواهند 
استقلال مطلق داشته باشند و وابسته به هيج قدرتى در جهان نباشند, رفتار كنيد (".صحيفه نورء 38/1/1788) ج217 ص 57 ياسخ به 
باب زان يل دوم رهبر وقت كاتوليكك هاى جهان") از ترس اينكه مبادا اين انقلاب به جاهاى ديكر هم سرايت بكند در دست ويا 
افتاده اند كه من اميدوارم كه ملتها بيدار بشوند و توجه داشته باشند كه تمام اين تبليغات براى اين است كه اسلام را در همين جا 
خفه كنند و نككذارند اسلام به آن معنايى كه هستء به آن معناى لاشرقيه و لاغربيه در جاهاى ديكر هم يياده بشود (".صحيفه نور 
٠‏ جواء صص )117-1١١‏ و بعد حقوقى ييوند سياست داخلى و سياست خارجى امام خمينى ضمن قائل شدن ييوندى 
ناكسستنى بين حقوق و اخلاءق بر ضرورت رعايت موازين انسانى و عرفى در قراردادهاء معاملات و بيمانهاى بين المللى تاكيد 
داشتند و ضمن تاكيد بر فطرت كرايى در تتدوين قوانين داخلى و خارجىء رعايت قانونكرايى و توزيع عادلانه حقوق در داخل را 


مستوجب رعايت قوانين مبتنى بر طبيعت بشرى و توازن حقوقى ملتها در عرصؤ بين المللى مى دانستند» به كونه اى كه ضمن نهادينه 
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سازى تساوى حقوقى دولت - ملتها حاكميت ملى آنان توسط ساير دولتها نيز به رسميت شناخته شود. البته امام خمينى در يذيرش 
قراردادهاى بين المللى قائل به حق شرط يا تحفظ بودند بدين معنا كه در صورت رعايت مصالح و منافع نظام اسلامى» دولت 
اسلامى تن به قراردادهاى امضأ شده توسط ريم مخلوع يهلوى دهد جرا كه اين قراردادها در حالت اكراه و اجبار منعقد شده نه در 
حالت اضطرار. از اينرو امضاى قراردادهاى قبلى با توجه به تغيير بنيادين اوضاع و احوال بين المللى منوط به انطباق با مصالح نظام 
اسلامى و رعايت حقوق مملكت مسلمان از سوى ساير دولتهاست. البته در باب رعايت حقوق و مقررات ديبلماتيك از سوى 
حكومت اسلامى امام خمينى از باب قاعدؤ الزام (الزموا الناس بما الزموا عليه انفسهم) كه موجب متعهد سازى ساير كشورها بر 
رعايت برخى حقوق و موازين بين المللى مى كردد يذيرش آنها را مجاز تلقى نموده اند. لذا در صورت رعايت توازن حقوقى بين 
ملتها در سطح ميانه است كه مى توان شاهد ترويج عدالتخواهى؛ تحقق اصل نصفت و احترام متقابل در جهان همزيستى مسالمت 
آميز باشيم. از ديككر سو در صورتى كه در عرصؤ كلادن» آنارشيسم و هرج و مرج بين المللى منتفى كردد و قدرت حقوقى به 
صورتى عادلا-نه بين ملتها توزيع كردد و حقوق مستضعفان از سوى ابرقدرتهاى قلدرم آب تضبيع نكردد شاهد رعايت حقوق 
ممالك مسلمان و مستضعف در سطح بين المللى و تحقق نمادهاى منطقه اى از سوى آنها خواهيم بود كه اين مهم به نوبؤ خود 
حاكميت حقوق جامعؤ خود سامان اسلامى را در سطح خرد به ارمغان خواهد آورد. از اينرو مشاهده مى كردد كه در بعد حقوقى 
نيز ييوندى ناكسستنى بين سطوح خرد. ميانه و كلان به صورت رابطه اى دو سويه برقرار مى باشد كه البته مى توان وضعيت نسبى 
سياست خارجى را در انديشؤ امام خمينى از رهكذر بررسى انديشه هاى حقوقى ايشان مورد مداقه قرار داد. از يكسو سياست 
خارجى در مقايسه با سياست بين الملل نوعى سياست داخلى به شمار مى آيد كه بين ممالكك اسلامى و مستضعف و به اصلاح 
ممالكك خودى تحقق مى يابد واز سوى ديكر سياست خارجى در مقايسه با سياست ام القرى سياستى بيرونى است كه با سياست 
درونى در حال كنش متقابل مى باشد. لذاست كه مى توان از خلال بررسى بيانات امام راحل جنين ييوند دوجانبه اى را مورد تجزيه 
و تحليلى دقيقتر قرار داد: در باب تاثير سياست داخلى بر سياست خارجىء امام خمينى ترويج قانون در داخل را موجب نفى سبيل و 
طرد سلطؤ اجانب مى دانستند و عمل به موازين حقوقى در داخل را موجب كرايش ابنأ بشر به جنين الككوى قانونى با رعايت اصل 
تدرج تلقى مى نمودند» جرا كه فطرت سالم و نهاد ياككث بشرى در همه انسانها وجود دارند و اين مهم در سطح ميانه موجبات 
كرايش ساير ملتها به موازين اسلامى را فراهم خواهد آورد. البته در اين رابطه عدالت در معاملاءت و رعايت حق تصميم كيرى 
مملكت اسلامى از موارد تاثير كذار بر سياست خارجى ام القرى به حساب مى آيد". اكر جمهورى اسلامى شد و قانون» قانون 
اسلامى شدء ديكر براى آن ارباب ها راهى بيدا نمى شود. نمى دانئد قدرت اسلام جيستء نمى توانند قدرت يكك ملت جيست". 
(صحيفه. 7/8/172٠‏ ج10 ص 104") طورى بكنيد كه با همين عملء به تدريج انقلاب شما صادر بشود به آن كشورى كه در آن 
هستيد. مسائل اخلاقى» يكك مسائل اخلاقى» يكك مسائلى است كه وقتى كه يكك كسى مقيد به آن بود و دنبالش بود اين سرايت مى 
كند و مردم به حسب طبيعتشان» به حسب فطرتشان» فطرت ها سالم است (".صحيفه نور» 18/٠١/1789‏ ج207 صص 5286-.78") ما 
كليه قراردادهايى را كه بر خلاف مصلحت ملتمان باشد برايشان ارزش قائل نيستيم و اككر قراردادى باشد كه انصاف داشته باشد و 
براى ما فائده اى داشته باشد. آن قرارداد را تصويب مى كنيم (".صحيفه نور» 20٠١/9/11‏ ج*2 صص /777-777") درست در بين 
حياس فيكف معائله غادلانه ايك كه وفك و كا يوا خروداراق انعرف شراهد كد ما قلعا باحيان عمتف دز رابطة كال 
خواهيم بود ولى حق تصميم كيرى براى جهتى كه اقتصاد ما انتخاب خواهد كرد؛ به عهده خود ما خواهد بود (".صحيفه نور 
1ك جى صصغ28") ايران ثابت كرد كه در مقابل جنايات قدرتها ايستادكى مى كند. مردم ما در مقابل آن رزيم جنايتكار 
ايستادند (".صحيفه نور 7١/8/1727‏ كه ٠ل19-4)‏ اما در باب تاثير سياست خارجى بر سياست بين المللى و يا كنش سطح ميانه بر 


سطح كلانء امام خمينى معتقد بودند كه ملل اسلامى بايستى از حقوق حقّؤ خود دفاع كند تا بتوانند در عرصؤ بين الملل جايكاه 
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حقوقى لازم را كسب كنند جرا كه حق كرفتنى است و با اتحاد حقوقى ممالك اسلامى در جارجوب نهادهاى جند جانبه مى توان 
جايكاه آنان را در عرصؤ جهان ارتقأ بخشيد كه در اين رابطه جايكاه قابل توجهى براى ام القرى جهان اسلام قائل بودند". بايد 
مسلمين در آستانه قرن يانزدهم هجرى بياخيزند و در زير يرجم الهى ‏ اسلامى از حقوق حقه خود دفاع كنند و دست ستمكاران» 
حقوق ابرقدرت هاى شرق و غرب را قطع كنند (".صحيفه نورء 18/11/1784 ج١21‏ صص 708589") نمى دانند و نمى بينند كه 
انقلاب اسلامى صادر ويا در شرف صدور است و با تاييدات خداوند متعال يرجم اسلامى در آتيه اى نه جندان دور به دست ملت 
هاى اسلامى بلكه مظلومان تشنه عدالت اسلامى در سراسر عالم به اهتزاز درخواهد آمد ".اما در باب تاثير سطح كلان بر سطح ميانه 
ويا تاثير سياست بين الملل بر سياست خارجىء امام خمينى معتقد بودند كه در صورتى كه موازين قانونى بر اساس توازن حقوقى 
در ميان كشورها رعايت كردد و قانون جنكل جاى خود را به قوانين اسلامى و انسانى در عرصؤ كيتى دهد و قوانين عادلاننه 
جايكزين قوانين مبتنى بر منافع قدرتهاى بزركك كردد در آنصورت شاهد آن خواهيم بود كه ملتهاى مسلمان و مستضعف در فضايى 
كه حقوق آنان تضمين شده است با ساير ملتها به همزيستى مسالمت آميز اهتمام خواهند كرد. لذاست كه بايستى اصول حقوقى 
حاكم بر نظام بين الملل به صورتى عادلانه و مبتنى بر حقوق آحاد انسانها تغبير يابد". ما در عصرى زندكى مى كنيم كه مقدرات 
ملتهاى در بند مظلوم؛ به دست مشتى جنايت بيشه كه خوى سبعيت بر آنان غالب است مى باشد. دنيا در عصر ما و عصرهايى نظير 
آن مبتلا- به حكومت هايى بوده است كه جز قانون جنككل در آن حكومت نمى كند. ما در عصرى هستيم كه جنايتكاران به جاى 
توبيخ و تاديب» تحسين و تاكيد مى شوند. ما در عصرى به سر مى بريم كه سازمان هاى به اصلاح حقوق بشرء نككهبان منافع ظالمانه 
ابرجنايتكاران و مدافع ستمكارى آنان و بستكان آنان هستند (".صحيفه نورء 2078/7/17 ج18 صص 17-75) لذاست كه آن دسته 
از قراردادهاى بين المللى را معتبر مى دانند كه منجر به رابطؤ ظالمانه و حاكميت يكسويه قدرتهاى بزركك نككردد و مداخلات 
بيكانكان را در امور داخلى ممالكك مستضعف مجاز نشمرد بلكه براى تمامى ملتها حقوقى عادلانه را تضمين و نهاديئه تمايد. 
"قراردادهاى بين المللى اقتضا مى كند كه جاسوس در يكك مملكتى به اسم سفير باشد يا به اسم كار دار سفير باشد؟ يا نه... و اما 
آنجه كه كارتر كرده است برخلا-ف قوانين بين المللى است. براى اينكه مجرم» مجرم به يكك كشور بايد بيايد در همان كشور 
محاكمه بشود و حق ندارد يكك كشور مجرم را نككّه دارد و يناه بدهد» برخلاف قواعد بين المللى است. اين كارتر است كه برخلاف 
قواعد بين المللى عمل كرده نه ما (".صحيفه نور» 238/8/1188 ج77 صص 184-181) و اما در باب تاثير سطح ميانه بر سطح خرد و 
يا كنش سياست خارجى بر سياست داخلىء امام خمينى رعايت احترام نسبت به مملكت اسلامى از سوى بِيكانكَان را موجب رعايت 
حرمت ساير ممالكك بر مى شمرد. وعدم مداخله آنان در امور در داخلى ام القرى را مستلزم رفتار احترام آميز با آنان در عرصؤو 
سياست داخلى مى دانند": ما با تمام ملت ها در صورتى كه دخالت در امور ما نكنند و براى ما احترام متقابل قائل باشند. با احترام 
رفتار مى كنيم (".صحيفه نورء ج؟: ص 78") تمام كشورها اككر احترام ما را حفظ كنند ما هم احترام متقابل را حفظ خواهيم كرد و 
اككر كشورها و دولتها بخواهند به ما تحميلى بكنند از آنها قبول نخواهيم كرد. نه ظلم به ديكران مى كنيم و نه زير بار ظلم ديكران 
مى رويم (".صحيفه نورء 0185/8/11 ج" ص )”١‏ نتيجه كيرى با عنايت به آنجه كذشت مى توان ييوندى متقابل ميان سياست 
داخلى به عنوان سطح خرد. سياست خارجى به عنوان سطح ميانه با توجه به تلقى امام از آن به عنوان سياست كشورهاى اسلامى و 
سياست بين المللى به عنوان سطح كلان با توجه به عنايت امام خمينى به اصلاح بنيادين در ساختار و كاركرد نظام بين الملل و رابطه 
اى دو سويه بين اين سه متغير را دريافت كرجه در وهلؤ اول در كوتاه مدتء متغير خود به عنوان متغير مستقل و دو متغير ديكر به 
عنوان متغيرهاى وابسته محسوب مى شوند اما در ميان مدت متغير ميانه به عنوان متغير مستقل داخلى و سياست بين المللى به عنوان 
متغيرهاى وابسته آن مى كردند و در دراز مدت دو متغير اول به عنوان متغيرهاى وابسته و متغير نهايى يعنى سطح تحليل كلان 
سيستمى به عنون متغير مستقل به حساب مى آيد. از اينرو» سياست خارجى كه همانا سياست كشورهاى مسلمان و مستضعف در 
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قبال بِيكانكَان با الهام و تاثيريذيرى از سياست ام القرى محسوب مى كردد, مرحله اى واسط بشمار مى آيد كه در مقايسه با سياست 
داخلى سياستى بيرونى محسوب مى كردد از آن لحاظ كه سياست دولت اسلامى در قبال كشورهاى فراسوى مرزهاى آن را مورد 
لحاظ قرار مى دهد و ضرورتاً به معناى بيكّانه بودن آن كشورها از ام القرى به حساب نمى آيد. لذاست كه سياست خارجى بيشتر 
در انديشه امام خمينى به عنوان سياست بيرونى ( 0110 61101 (تلقى مى كردد. با توجه به اين مهمء از ديكر سوء سياست 
خارجى در مقايسه با سياست بين الملل سياستى داخلى ميان كشورهاى خودى يعنى ممالك مسلمان و مستضعف محسوب مى شود 
كه هدفش تغيير بنيادين نظم جهانى بر اساس موازين و ارزشهاى انسانى و اسلامى است. از اينرو سياست خارجى مقوله اى نسبى 
است كه در مقايسه با سياست داخلى سطحى كلان و در مقايسه با سياست بين الملل سطحى خرد به شمار مى آيد لذاست كه 
سياست خارجى در انديشه امام خمينى در راستاى سطح ميكرو ‏ ماكرو يا ميانه قابل بازشناسى است. از خلال بررسى انديشه هاى 
امام خمينى در خصوص بيوند اين سه مقوله در ابعاد سياسىء اقتصادى, نظامىء فرهنكى ارتباطاتى ‏ تبليغاتى و حقوقى به اين نتيجه 
مى توان نايل شد كه ميان اين مقولات نيز ارتباطى وثيق وجود دارد بدين معنا كه اصلاح ساختارهاى درونزا موجبات كرايش ساير 
ملتهاى مسلمان و مستضعف را به سياستهاى اخلاقى ‏ معنوى انسانى ام القرى فراهم مى سازد و اصلاح در سطح ميانه موجبات تاثير 
كذارى بر ساختار و كاركرد نظام بين الملل را فراهم خواهد ساخت به كونه اى كه قدرتهاى بزركك در تحميل نظم هزمونيكك بر 
كشورهايى مستضعف توفيق نيافته و نخواهند توانست سياستهاى سلطه طلبانه و جباولكرانه خود را حتى از طريق نهادهاى بين المللى 
ساخته و يرداخته بر كشورهاى استقلال طلب تحميل نمايند. در صورت تحقق ارزشهاى انسانى و عدالتجويانه در عرصؤ جهانى است 
كه شاهد نضج جايكاه و موقعيت ممالكك استضعاف يافته و بالندكى و اعتلاى آنان خواهيم بود به كونه اى كه اين مهم در نهايت 
موجبات رشد و توسعه سياستهاى دييلماتيكك؛ اقتصادى, دفاعى» حقوقى» فرهنكى و تبليغى حكومت اسلامى را فراهم خواهد آورد و 
ييوندى ناكسستنى بين كفتمان هاى حفظ محورء رشد محور و بسط محور ايدئولوزيكك برقرار خواهد ساخت. ياورقى: ١-اين‏ مهم 
در سخنرانى شماره ”6 امام خمينى مورخ 1١/2/1727‏ مورد اشاره قرار كرفته است كه" در قرآن هم كارها به تدريج انجام كرفته 


اسك . 


كار كرد نظام سلطه در روابط بين المللى از ديدكاه امام خمينى(ره) 


كاركرد نظام سلطه در روابط بين المللى از ديد كاه امام خمينى(ره) مقدمه: بيش از ٠‏ سال از رحلت امام خمينى مى كذردء در 
حالى كه سياستهاى منطقه اى خاورميانه هنوز از رهنمودهاى ايشان تاثير مى يذيرد. در دهه ١90٠‏ جمال عبدالناصرء مرد اول 
خاورميانه بود. او هيجانات سياسى منطقه اى را به اوج خود رساند و ناسيوناليسم عربى را به عنوان محورى براى مبارزه با استعمار و 
اسرائيل به كار كرفت. شكست نظامى اعراب در جنككهاى ١988‏ و921١‏ بسيارى از اميدها را بر باد داد . خاورميانه دجار خلا كرديد 
ودراين شرايط. روند ليبراليزه شدن سياستهاى منطقه اى فراهم آمد. در دهه ١‏ #ايران» كشورهاى خاورميانه و نظام بين الملل 
شاهد ظهور يكى ديكر از جهره هاى حادثه ساز خاورميانه بود. امام خمينى در ايران ظهور كرد اما ييروزى انقلاب ايران و مؤلفه 
هاى رفتارى اش» از وى جهره اى فراملى ساخت . جهان اسلام» مخاطب دائمى ايشان بود و به همين دليل» به موازات انقلاب ايران» 
جنبش اسلامى خاورميانه نيز توسعه و كسترش يافت. تحليلكران مسائل ايران در كشورهاى غربى بويزه در ايالات متحده امريكاء 
ظهور امام خمينى را به عنوان روند جديدى در تحولاءت سياست بين الملل دانستند. يارادايم هاى كفتمانى ايشان را جديد مى 
دانستند و به اين ترتيبء با ارائه نقطه نظرات و تحليلهاى انقلا-بى امام خمينى از حوادث و رويدادهاى سياسى روزء بسيارى از 
رهيافتهاى قبلى» كاركرد خود را از دست دادند. ايران به عنوان مركز تحولات و د كركونيهاى سياسى خاورميانه كرديده بود و به 


همين دليل» جنبش انقلابى خاورميانه در دهه 198٠١‏ با ابعاد و مؤلفه هاى اسلامى خودنمايى مى كرد. ريجارد فالكك كه از سرشناس 
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ترين يؤوهشكران خاورميانه اى ايالات متحذه مى باشدء در آستانه انقلاب اسلامى ايران» مقاله اى را در نشريه انتقادى سياست 
خارجى » امريكا به جاب رساند. وى در اين مقاله» الكوهاى رفتارى ايالات متحده را مورد بررسى تحليلى - انتقادى قرارداده و 
جنين بيان داشت: «حيات خاورميانه با ظهور رهبران قدرتمند تداوم خواهد يافت ررهبرانى كه واقعيتهاى اجتماعى را دركك نماينده 
نيازهاى واقعى آنان را احساس نمايند و به آنان» براى زندكَى در آينده اميد دهند. خاورميانه با نااميدى به حيات خود ادامه مى دادر 
زيرا هيج يكك از رهبرانش به حقارت شكل كرفته در ذهن و روحيه مردم توجهى نداشته است . آنان به دنبال نقطه اميدى مى 
كشتند كه حداقل» حرف دل آنها را بر زبان جارى ساخته و عقده هاى متراكم شده را آزاد نمايد. آيت الله خمينى جنين جسارتى را 
به آنان خواهد داد و مردم خاورميانه را براى دستيابى به آرزوهايشان كمكك خواهدكرد. (امام) خمينى مرد يرفروغ منطقه خواهد 
بودء جون آنان را براى آزادى و غرور كمكك خواهد كرد. )١(‏ جنين عبارتهايى نشان مى دهد كه تحليل و برداشت يزوهشكران 
غربى با مقامات اجرايى اين كشورها نسبت به نقش و كاركرد امام خمينى در عرصه سياستهاى ملى (ايران) و منطقه اى (خاورميانه و 
جهان اسلام ) متفاوت به نظر مى رسد. كاركزاران و مقامات اجرايى دولتهاى غربى بويزه ايالاات متحده امريكاء نكرش كاملا 
متفاوتى نسبت به نقش و كاركرد امام خمينى داشته اند اما تفاوت در جهت كيرى ها و تحليلى كه نسبت به نقش و عملكرد رهبرى 
انقلاب اسلامى ايران وجود داردء دليلى نخواهد شد تا كابوس ايجاد شده در ذهن غربيها به سرعت ترميم يابد. شايد بتوان به اين 
جمع بندى رسيد كه بيست سال بعد از يبيروزى انقلاب اسلامى غرب هنوز مسحور يديده و شخصيت امام خمينى مى باشد. و به 
همين دليل» واكنش امريكايى ها نسبت به وى منفى بوده است . جه بسا بايد طرح نظريه برخورد تمدنها را به عنوان بازتاب نككرانى 
عميق غرب نسبت به يديده اى دانست كه دولتهاى غربى و امريكايى را به واكنش در مقابل مقولاتى بسيج مى نمايد كه ناشى از 
شخصيت و نهضت امام خمينى بوده است . هانتينكتون تفسير خود را جنين بيان مى دارد: «در دهه 148٠‏ و 019440 كرايش كلى 
اسلام و ملسمانان در جهت مقابله و ضديت با غرب بوده است . اين امر را بايد ييامد طبيعى احياى اسلام و عكس العمل آن در 
مقابل نفوذ غربيها در جوامع اسلامى دانست . غرب زدايى و تاكيد بر مبانى اسلامى به عنوان اصول اخلاقى جديدى است كه انكار 
نفوذ ارويايى ها و امريكايى ها را دربردارد. در كذشته. رهبران كشورها و فرقه هاى مسلمانء به مردم خود مى كفتند كه ما بايد 
غربى شويم. در حالى كه در دو دهه كذشته هيج كونه عبارتى در تمجيد از ارزشهاو سازمانهاى غربى از جانب مقامات رسمى» 
اساتيد دانشكاهء تجار و روزنامه نكاران ديده نمى رسد. آنها در مقابل» بر تفاوتهاى ميان تمدن خود با تمدن غرب» تفوق فرهنكّى 
خود بر غرب» و ضرورت حفظ همكرايى آن فرهنكك عليه هجوم بى امان غرب تاكيد مى كنند.) (1) جنين تحولى در جوامع و 
انديشه سياسى - اجتماعى كشورهاى اسلامى بيانكر آن است كه آموزه هاى سياسى امام خمينى تاثير خود را بر جوامع اسلامى بر 
جاى كذاشته است.به عبارت ديكر. ما شاهد ظهور مجدد رنسانس اسلامى مى باشيم. هرجند كه عده اى بر روندهاى «جهان 
كرايى 0103112311011)» تاكيد دارندء اما هويتها نيز در اين دوران» روند «انفكاك و جداسازى(11]3]101 © ©1301 » را در 
مقابل آنجه كه غربيها تحت عنوان روند اجتناب نايذير ليبرال دموكراسى مى دانند» به نمايش كذاشته است. بازكشت به هويت 
اسلامى داراى ابعاد كسترده و فراكيرترى مى باشد. اين امر در تمامى كشورهاى جهان اسلام به عنوان آموزه اى قابل دفاع محسوب 
كرديده كه مى تواند مبناى بسيج اجتماعى توده هاى مردم محسوب كردد. با توجه به روندهاى موجودء اين سؤال مطرح مى شود 
كه جرا جنبشهاى اسلامى نوظهورى در كشورهاى اسلامى شكل كرفته است ؟ جرا اين جنبشهاى داراى ابعاد غرب ستيز بوده است» 
جكونه اسلام كرايى به عنوان يديده اى اصلى در ربع آخر قرن بيستم تلقى شده است رو جرا رفتار» عملكرد و جلوه هاى شخصيتى 
امام خمينى توانست غربء جهان اسلام و جوانان ايرانى دهه هاى و09٠198رامسحور‏ خود نمايد رُجرا نمادهاى ديكرى در 
خاورميانه و كشورهاى اسلامى ظهور نكردند و جرا امام خمينى به عنوان رهبر جنين نهضت فكرىء اجتماعى و سياسى تلقى مى 


كردد ,در ياسخ به سؤالات ياد شده؛ مى توان روحيه شخصيت ضد سلءطه امام خمينى را مورد تاكيد قرار داد. هرجند كه ايشان به 
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عنوان رهبر مذهبى و يكى از مراجع بزركك دوران خود محسوب مى كرديدند ,اما مؤلفه هاى شخصيتى ايشانء از جمله: بيكانه 
ستيزى» استقلال خواهىء ن وكرايى در انديشه هاى دينى» تطابق كرايى با ضرورتهاى اجتماعى را بايد اصلى ثرين مؤلفه هايى دانست 
كه در تبيين ويزكيهاى شخصيتى و رفتارى ايشان مورد بحث قرار مى كيرد. در اين مقاله» نككرش ضد سلطه و هزمونيكك ستيزى 
ايشان در روابط بين الملل مورد تاكيد قرار كرفته است . جنين ويكيهاى فردى و شخصيتى را بايد به عنوان مبنايى براى تحولات 
سياسى ايران» خاورميانه و نظام بين الملل دانست . نقش ويزكى هاى فردى رهبران در سياست سازى تحولات سياسى و بين المللى 
تحت تاثير يديده هاى متنوع و جند كانه شكل مى كيرد. هيج تحليلكر منصفى وجود ندارد كه شكل كيرى و وقوع هر حادثه اى را 
بايكك متغير توضيح دهد. اما در ميان متغيرهاى دخيل در وقوع هر يديده يا رويدادى» صرفا يكك «متغير مستقل: اصلى و تعيين 
كنند ٠/3113|©‏ 1706610611 1 85 » وجود خواهد داشت. بقيه متغيرهاى مستقلء داراى نقش و جايكاه محدودترى مى 
باشند. به طور مثال در شكل كيرى يديده هايى مانند: انقلاب» كودتاء جنكك يا بحران مى توان به متغيرهاى اجتماعى» سازمانى» 
بور وكراتيككء نظام بين الملل و شخصيتى رهبران اشاره داشت . «جيمز روزن متغييرهاى ياد شده را در روندهاى تصميم كيرى مورد 
مطالعه قرارداده است. وى بر اين نكته تاكيد داشته است كه هر حادثه اى براساس نوع كنش و واكنش بين بازيكران اصلى آن 
حادثه و همجنين مبتنى بر «شرايط محيطى خاص | ]101/11017111211 |51]13]101713 |5013 » قرار دارد. «كنش (36]101 )»2 و 
«واكنش [1©36]101» را بايد «نتيجه تصميم كيرى 11316170 1020151011 01 ]الا5وع*! » رهبران دانست. يكى از مهمترين مؤلفه 
هاى تاثي ركذار بريكك حادثه را بايد ويكيهاى شخصيتى و رفتارى بازيكران دانست . (") در تبيين نقش شخصيت»ء «كرين برينتون 
در كتاب كالبد شكافى جهار انقلاب » بر اين نكته تاكيد دارد كه رهبران تمامى انقلابات بررسى شده ( جين» روسيه. امريكا و 
انكلستان ) از جسارت و يرخاشكرى لازم عليه رزيم ييشين برخوردار بوده اند. اين رهبران خود را به لحاظ اخلاقى برتر از 
زمامداران و مجريان حاكم مى دانستند (6) . ماروين زونيس نيز در كتاب «شكست شاهانه »» تحولات اجتماعى ايران را براساس 
شخصيت شاه و جكونكى اتكاى وى به همكاران» دوستان و خويشاوندانش مورد بررسى قرار مى دهد. وى ضعف شخصيت» 
نايايدارى در تصميم كيرى و دو كَانكى رفتارى را به عنوان اصلى ترين عوامل سقوط شاه ذكر مى كند. (8) اككر جه ويزكيهاى 
شخصيتى افراد عادى» عموما امرى فردى مى باشد و با جكونكى تحولات بيولوزيكك آنان بويزه در دوران كودكى در ارتباط است » 
اما شخصيتهاى سياسى علاوه بر مؤلفه هاى فردىء از متغيرهاى ديكرى نيز بهره مى كيرند. ارزشهاى محيطىء ايستارهاء باورها و 
همجنين ايدئولوزى هاى سياسىء در شكل كيرى شخصيتى رهبران سياسى برجسته از جمله امام خمينى» تاثير برجاى مى كذارند. 
جنين ويزكيهايى؛ فرد را آماده اتخاذ برخى شيوه ها در شرايط معين مى نمايد. اكر نتايج حاصل از به كار كيرى شيوه هاى رفتارى و 
نوع رفتارهاء مثبت و نتيجه بخش باشدء بازتابهاى مؤثر و سازنده اى در جارجوب شخصيتى فرد به جا مى كذارد» زيرا از يكك طرف 
نسبت به روش و الككوى رفتارى خود مطمئن مى شود واز سوى ديكر زمينه روانى و محيطى لازم را براى تكرار و تشديد يكك 
الكوى رفتارى فراهم مى كند. به همين دليل است كه رهبران انقلااب در آغاز افرادى اصلاحكر به نظر مى آيند. اين امرء نشان 


دهنده آن است كه اين افراد براى رويارويى مستقيم با نظام سياسى نيازمند اعتماد به نفس بيشترى مى باشند . روند مبارزات انقلابى 





و نتايج حاصل از آن. منجر به تشديد اعتماد به نفس و خود مختارى در الككوهاى رفتارى شده و به تدريج شخصيت سياسى آنان 
شكل مى كيرد. با شكل كيرى تدريجى شخصيت سياسى نخبكان» به تدريج دركك فراكيرى براى رفتار در «محيط روانشناختى ) 
ايجاد مى شود. رهبران سياسى به اين جمع بندى مى رسند كه جكونه بايد جامعه را تهييج كرد؟ جكونه بايد مردم را در عرصه 
سياسى نككاه داشت ؟ تحت جه شرايطى و با جه ابزارى در روحيه طرف مقابل ايجاد ترديد نمود؟ جكونكى ياسخ محيط به جنين 
روندهايى مى تواند ذهنيت رفتارى و واكنشى را براى بهره كيرى حداكثر از محيط فراهم آورد زيرا جمع بندى حاصله براساس 
معادله «تحريكك - ياسخ 185001156 - 5لاألا١11]‏ 251 انجام مى كيرد. بايد تاكيد داشت كه در تمامى دورانى كه «تحريكك 
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سياسى » و «ياسخ متقابل در ازاى تحريكك » به انجام مى رسدء نخبكان از ارزشهاء باورهاى ايدئولوزيك و ايستارهاى خود بهره مى 
كيرند تاطرف مقابل رادر شرايط ترديدء قرارداده و يا اينكه موج روانى فزاينده اى را عليه آنان ايجاد نمايند. زمانى كه صف 
آرايى انجام كرفت و سخنان كلى» جلوه هاى انضمامى ترى يبدا نمود» اهداف هريكك از بازيكران مشخص كرديده و جكونكى 
واكنش طرف مقابل نيز مشخص مى كردد. اين امر باتوجه به «دركك محيط » و «درك مؤلفه هاى شخصيتى » طرف مقابل انجام مى 
كيرد. مطالعاتى را كه الكساندر جورج در رابطه با شرايط و محيط روانى تصميم كيران امريكايى در روند جنكك ويتنام به انجام 
رسانده استء وى را به اين جمع بندى مى رساند كه در روند كنش سياسى و بين المللى» هر يكك از بازيكران» اقدامات طرف مقابل 
راكد كذارى موده و در برابر هر كونه «نشائه اى 006))) از خود واكنش متناسب با ادراكك و مؤلفه هاى شخصيتى خود نشان 
مى دهد. به همين دليل» جورج اعتقاد دارد كه با توجه به نوع واكنش بازيكران» مى توان مؤلفه ها و ويزكيهاى شخصيتى آنان را 
درك نمود. برخى ازاين رهبران سياسى داراى وي كيهايى » از جمله: تساهلء عدم تساهلء» زود كنشء دي ركنش» تحكم 
كننده 100111113110 .11191١‏ كمتر تحكم كننده لالا0 | 1001111131106» بهره كيرى از سياستهاى سرس ختانه عا 1310] 
5 .ء درون كرغ11101/61]أ. برون كرا]]ع/6]101] مى باشند. (2) با توجه به مطالعات انجام شده؛ بسيارى از تحليلكران 
سياست خارجىء به اين جمع بندى رسيده اند كه هيتلر و صدام حسين داراى رفتارهاى آنى بدون تامل مى باشند . اين كونه رفتار 
داراى نتايج متضادى است. يا موفقيتهاى شكفت انككيز را به وجود مى آورد ويا اينكه شكستهاى نابودكننده را فراهم مى آورد. 
«معمر قذاقى » داراى شخصيتى ماجراجو و خودبين مى باشد و «استالين » داراى شخصيت قدرت طلب همراه با سوءظن بوده است. 
«فيدل كاسترو» داراى شخصيت ثابت قدم مى باشد . امام خمينى را نيز داراى مؤلفه هاى شخصيتى «ايدئولوزيكك ) مى دانند كه از 
سياستهاى سرس ختانه حمايت كرده است. با توجه به ضرورت دركك «ويد كيهاى فردى ©|31135// ©701311الإ10105 » نخبكان و 
سياستمداران كشورهاء ساختارهاى اطلاعاتى و سازمانهاى ديبلماتيكك كشورهاى ييشرفته» بخشهايى را ايجاد كرده اند تا رفتار 
نخبككان سياسى كشورها با تاكيد بر مولفه هاى روانشناختى مورد تحليل قراردهند. اهميت اين امر براى نخبكان كشورهايى كه 
داراى سيستم متمركز ترى مى باشند» بيشتر است رزيرا در جنين شرايطى» توزيع قدرت محدودتر بوده و عوامل بور وكراتيك». 
سازمانى و اجتماعى نقش كمترى را در روند تصميم كيرى و سياست سازى خارجى و داخلى ايفا مى كنند. براين اساس» 
كشورهاى جهان سوم عمدتا براساس الككوهاى تمركزكرا مورد بررسى قرار مى كيرند كه از جمله اين موارد» مى توان به كتاب 
هاى يادشده ماروين زونيس اشاره داشت. (7) ويزكيهاى شخصيتى و رفتارى امام خمينى(ره) تمامى كسانى كه در سالهاى قبل از 
تبعيد امام خمينى به نجف با ايشان ارتباط داشته اند» بر اين امر تاكيد دارند كه ايشان داراى «ذهنى يوياا» «نككرشى منسجم ) و 
«روحيه اى سازش نايذير» بوده اند. دوران كودكى ايشان با مبارزه عجين كرديده است. با توجه به ساخت اجتماعى و اقتصادى ايران 
ونقش يدر در زندكى اجتماعى اعضاى خانواده» مى توان تاكيد داشت كه «سرنوشت بدر)اروح يرتلاطم و كاوشكر امام رادر 
راستاى مبارزه اجتماعى جهت ايجاد عدالت شكل داد؛ از آنجايى كه امام از سالهاى نوجوانى در حوزه علميه اراكك و قم به كسب 
علوم دينى مبادرت ورزيده اندء از اين رو «روح فردى » با «شرايط محيطى » ييوند مى خورد و انككيزه هاى ايدئولوزيكك قوى و 
مؤثرى را در ايشان يديدار مى سازد. بعد از حوادث ١6‏ خرداد »٠376”‏ ساواكك, اطلاعاتى را در مورد آيت الله خمينى جمع آورى 
مى كند. در اين كزارش برخى از وي كيهاى شخصيتى و رفتارى امام در اين اطلاعيه جنين آمده است: «حاج آقاى روح الله خمينى 
در خمين متولد شده. براى تحصيل به قم آمده. جند سال در قم تحصيل كرده؛ سيس به اصفهان رفته و جند سال هم در آنجا 
تحصيل كرده؛ مجددا به قم آمده و در محضر آقاى شيخ عبدالكريم يزدى به تحصيل اشتغال داشته است. مدتى هم تحصيل 
«حكمت » نموده و مجتهد مسلم است. در علوم معقول و منقول بسيار وارد و متخصص است 35 شيخ عبدالكريم از او حمايت كرد 


واورامامور تدريس فقه و اصول نمود 00 يس از فوت حاج شيخ عبدالكريم؛ مورد احترام مرحوم بروجردى بوده واز مدرسين 


بانك جامع مقالات امام خمينى (ره) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاعلا أماع3دات. الالالالالا صفحه 09/ا ١90/1‏ 


درجه اول حوزه علميه بوده است. شخصى است خيلى متين و كم حرف»27 سال دارد. يدر او از مالكين در خمين بوده است. وى 
خيلى عصبانى و شجاع بوده و در منازعه و اختلافى كه با حاكم وقت داشته. به دست حاكم وقت كشته مى شود. خودش هم مثل 
يدرش خيلى بى باكك و شجاع است. به علوم جديد و سياست روز هم آشنايى زيادى دارد. در سالهاى 1777 و 1175 كتابى عليه 
اعليحضرت فقيد نوشته است. هميشه اهل مبارزه و سياست بوده است. 0 سال قبل رساله نوشته و در مقام مرجع تقليد قرار كرفته و 
بيروانى هم داشته است.» (8) اكر ويكيهاى فردى و شخصيتى كه اداره ساواكك در مورد امام خمينى تهيه كرده را مرور نماييم» مى 
توانيم مؤلفه هايى از جمله: مجتهد مسلم. مدرس درجه اول حوزه علميه؛ متين» كم حرفء بى باكك» شجاعء آشنا به علوم جديد» 
اهل سياست,ء منتقد نسبت به سلسله يهلوى و اهل مبارزه را نام برد. طبيعى است كه اككر فردى داراى وير كيهاى فراكير و جند جانبه 
ياد شده باشد » زمينه هاى اوليه براى مبارزه سياسى را خواهد داشت. از سوى ديكرء مى توان به اين جمع بندى رسيد كه بستر اوليه 
و معيارهاى رفتارى جهت مبارزه سياسى ايشان. از درون مبانى دينى و ايدئولوزيك منشا مى كيرد. اين مبانى» همواره ذهن امام 
خمينى را به خود مشغول داشته و بسيارى از اقدامات و فعاليت هاى ايشانء با همين معيارهاى دينى مستند مى شد. باورهاى امام بر 
اين امر قرار داشت كه جامعه ايران» آمادكى يذيرش هنجارهاى دينى را دارا مى باشدء در حالى كه نسبت به مقامات حكومتى بى 
اعتماد است. در بسيارى از سخنرانى هاى امام مى توان به جنين ذهنيتى وقوف داشت. ايشان نه تنها عالمان دين را شايسته تر از 
مقامات اجرايى حكومت مى دانستء بلكه به اين دليل كه علماى دينى با مردم كنترل دارند» آنان را براى حكومت «شايسته ترين 
كروه » تلقى مى كرد. كتاب «كشف الاسرار» و «ولا-يت فقيه » به عنوان متون مستند و كلاسيكك انديشه امام در مورد دولت و 
حكومك درابراةهى باشد ذزايخ دو كياب از منرورث انجاد حكومت اشلانى بحث كرد يده اسث: عحيق كرشى يه منزله أن 
است كه در ديد كاه امام آنجه كه مبناى «دينى » نداشته باشدء مورد قبول خداوند و مردم قرار نخواهد كرفت. وازه هايى همانئد: 
قانون اسلام» قانون اساسى» ساحت مقدس قرآن كريم» نقش علما در تصويب قوانين» در عبارتهاى تهييج كننده ايشان جهت كاهش 
مشروعيت اقدامات دولت و رزيم شاه به كار كرفته مى شد كه بسياى از علما و شاكردان ايشان در خاطرات سياسى خودء بر اين امر 
صحه كذاشته اند. به طور مثال مى توان كفت كه ايشان, «اسداله علم » را به اين خاطر» توصيه به استغفار مى كرد و يا نامبرده را 
مستحق عزل مى دانست كه به قواعد و قوانين اسلامى بى اعتنا بوده است. (4) به همين دليلء در نامه اى به «علم » يادآور مى شوند 
كه «معلوم مى شود شما بنا نداريد به نصيحت علماى اسلامى كه ناصح ملت و مشفق امت اندء توجه كنيد و كمان كرده ايد ممكن 
است در مقابل قرآن كريمء قانون اساسى و احساسات عمومى قيام كرد؟). )٠١(‏ حساسيت اصلى امام بر اين امر قرار داشت كه اين 
افراد به عنوان كروههاى غرب زده و وابسته به سياستهاى بين المللى در صددند تا مبانى و ساخت اجتماعى ايران را دك ركون نمايند. 
اين دك ركونى در راستاى اهداف غربيها تلقى مى شدء كسانى كه با اسلام و جامعه اسلامى خصومت داشته و در هر دورانى در 
صدد مرعوب سازى جامعه و كشورهاى اسلامى بوده اند. از ديد كاه امام اين نكته به عنوان معماى اصلى جوامع در حال توسعه 
بويذه كشورهاى اسلامى وجود داشت كه حككونه يكك كروه از افرادى كه فاقد يايكاه اجتماعى در جامعه خود مى باشند و صرفا بر 
اساس «هنجارزدايى )» «دين زدايى ») و «هويت زدايى ») عمل مى نمايندء اين امكان راييدا مى كنند تا قدرت سياسى و اجتماعى را 
در دست كرفته و به اين ترتيب بتوانند سياستهاى ديكته شده را به اجرا در آورند» بدون آنكه ضرورتهاى طولانى مدت و بنيانى 
جوامع خود را مورد توجه قرار دهند. اين امر به عنوان معمايى تلقى مى شد كه براى حل آنء مى بايست با سياستهاى جهانى مقابله 
نمود و از يايكّاه داخلى آنان «مشروعيت زدايى » نمود. به اين ترتيب بخش اعظم كرفتارى كشورهاى اسلامى متوجه جهان غرب 
كرديد. جهانى كه به لحاظ تاريخى همواره با جهان اسلام در جالش بسر برده است و از قرن شانزدهم, به كونه اى بى مهابا عرصه 
هاى نفوذ خود را در تمامى كشورهاى اسلامى افزايش داده است. مطالعات تاريخى امام نشان مى داد كه توسعه اسلام صرفا تا قرن 


ميلادى ادامه داشته است . از اين دوران به بعد. موج اسلامى كرايى و كسترش اسلام متوقف كرديد. كشورهاى ارويايى قادر 
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كرد يدند تا با بهره كيرى از ابزارهاى تكنولوزيكك خود, بر مناطق حياتى جهان اسلام سلطه بيدا نمايند. «فرمان تقسيم ياب »١‏ زمينه 
حضور يرتغالى ها را در خليج فارس و اقيانوس هند فراهم آورد . در طى تمامى اين دوران» فتح سرزمينهاى اسلامى با يوشش 
ايدئولوزيك و در قالب الكوهايى از جنككهاى شبه صليبى انجام يذيرفته بود. اين روند منجربه ضعف تدريجىء كسترده و فراكير 
واحدهاى اسلامى كرديد. از ديدكاه امام خمينى» كشورهاى اسلامى در طى اين مدت تمام موجوديت خود را از دست دادند» بويزه 
ايتكه بعد از جنكك اول جهانى كشورهاى بريتانياء فرانسه و ايتاليا توانستند تير خلاءص را بر موجوديت فرتوت و انحصاركراى 
اميراطورى عثمانى وارد نمايند. ازاين مقطع زمانى» بسيارى از سرزمينهاى اسلامى (به غير از تركيه؛ افغانستان, ايران» عربستان 
سعودى ) تحت نظارت مستقيم كشورهاى غربى درآمدند. جنكك دوم جهانى نيز زمينه توسعه نفوذ امريكا را فراهم آورد . ازاين 
زمان به بعد امريكا به عنوان محور كشورهاى غربى درآمد . آنان در صدد برآمدند تا سلطه خود را از طريق ابزارهاى فرهنكى و 
اقتتصادى به كونه اى يايدار و در تمامى كشورهاى اسلامى اعمال نمايند. جنين روندى را بايد دلمشغولى اصلى امام دانست. ايشان 
ريشه كرفتارى كشورهاى اسلامى را در مداخلات خارجى مورد جست جو قرار مى دادند. به همين دليل» تضاد اصلى و بنيانى را 
متوجه روح سلطه كرى و استكبارى غرب مى نمودند. در اين شرايط» كشورهاى اسلامى و دولتهاى حاكم بر آن به عنوان سيرى 
تلقى مى شدند كه وظيفه اصلى آنان» حراست از احكام دينى و حفظ ساختهاى سنتى و ضدغربى جامعه محسوب مى كرديد. اين 
امر» در دوران استعمار مستقيم داراى كاركرد بود» زيرا حكام و زمامداران كشورهاى اسلامى نيز با مداخلات فزاينده غربيها در امور 
داخلى خود مخالفت مى كردند. به همين دليل» كرايشات ملى و ضداستعمارى ايجاد شده داراى جلوه هاى مختلط بود. تا دهه 
9٠‏ شاهد حركتهايى بوديم كه اجماع داخلى در برابر تهاجم و الكوهاى سلطه مستقيم خارجى را نشان مى داد. در اين دوران 
تاريخىء روحانيون نيز در كنار ساير اقشار و طبقات از حريم دين و اسلام در برابر تهاجم فزاينده و مستقيم غرب حمايت مى كردند. 
از دهه 194٠‏ كه ساخت نظام بين الملل د كركون كرديد: ما شاهد ظهور الكوهاى جديدى از «توسعه طلبى » و «هزمونيكك كرايى )» 
«ادغام سازى » و «بى محتوى سازى » كشورهاى اسلامى بوده ايم . لازم به توضيح است كه اين روندء در رابطه با ساير كشورهاى 
جهان حتى در حوزه مسيحيت يبرامونى نيز شكل كرفته بود. موج جديدء جلوه هايى از «جهان كرايى » را به عنوان موتور محركك 
خود براى يكدست كردن نظام جهانى در بيش كرفته بود. اقتصاد» به عنوان اصلى ترين ابزار اين روند تلقى مى شدء اما در دهه هاى 
٠‏ تا 1980 علاوه بر موج اقتصاد كرايى مبتنى بر بازار آزاد» موج جنكك سرد مبتنى بر مبارزه ايدئولوزيكك «سرمايه دارى » و 
«سوسياليسم جهانى » نيز وجود داشته است. اين امر فضاى لازم براى مقابله بانفوذ ساختارى غرب در جوامع اسلامى را فراهم مى 
آورد . ابزار جنين مبارزه اى بر الككوهاى «هويتى » قرار داشت. طبيعى به نظر مى رسد كه مذهبء به عنوان يكى از اصلى ترين مولفه 
هاى جامعه سنتى» حامل انككيزشهاى رفتارى و هويتى است. به اين ترتيب» بايد اصول و مبانى مذهبى موجود با توجه به شرايط 
سياسىء اجتماعى و بين المللى تثوريزه شده و بر اساس مبانى كفتمانى جديد انجام يذيرد. در اين رابطه» امام خمينى سلطه خارجى 
را به عنوان اصلى ترين تهديد جوامع اسلامى مورد توجه قراد داد. براى مقابله با آنء از مبانى ايدئولوزيكك بهره جسته و تسهيلات 
لا-زم را براى ايجاد جو انقلابى بكار كرفتند. براين اساسء تمى توان اين فرضيه را مورد تبيين قرار داد كه امام از ويكيهاى فردى. 
شرايط اجتماعى و باورهاى ايدئولوزيكك خود بهره كرفتند تا با سلطه خارجى در جوامع اسلامى مقابله نمايند. اين امر از طريق 
انقلاب و مصادره قدرت سياسى تحقق يافت. مبانى تفكر سلطه ستيز امام خمينى اصلى ترين مؤلفه هاى رفتارى نخبكان» كروههاى 
اجتماعى و سازمانهاى سياسىء مفاهيمى از جمله: تصاوير ذهنى» سنتهاى محيطى » اسطوره ها و حتى برخى از ييشداوريها مى باشد. 
اين موارد بر فرهنكك سياسى جامعه وجهت كيرى سياسى نخبكان هر كشورى تاثير برجاى مى كذارد. جنين مؤلفه هايى در روندى 
تاريخى» بر ضمير ناخودآ كاه يكك جامعه نقش مى بندد. برخى از افراد را بيش از ديكران متاثر مى سازد و به اين ترتيب» جنين افراد 
و كروههايى؛ آمادكى لازم براى ايفاى نقش تاريخى را دارا مى كردند. مطالعه تاريخ سياسى ايران» نشان مى دهد كه سلطه 
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خارجى به عنوان عامل بازدارنده توسعه سياسى كشورمان محسوب مى كردد. اين امر در طى دو قرن اخير شتاب و كسترش بيشترى 
بيدا كرده است. مداخلات روسيه.؛ انككلستان» فرانسه؛ ايالات متحده امريكا و اتحاد جماهير شوروىء به عنوان عرصه هاى سياه اما 
واقعى تاريخ ايران مى باشد. اين مداخلات» ذهنيت بدبينانه اى را در افكار عمومى و فرهنكك سياسى ايران بر جاى كذاشته است. 
روشنفكران ملى كراى ايرانى به همراه روحانيون آكاه؛ نسبت به جنين سرنوشت دردناكى اظهار تاسف مى كردند. از اينكه 
يكاكاة شح ا سرت قت بيشي اران زااعفت قاقر صيوه قرا واده» مشاكك وكات بوتت يدهي دليل: در مقاطي اذ 
دورانهاى تاريخى ايران» بويزه در شرايطى كه فشار و تهاجمى خارجى عليه ايرانيان شديدتر بود زمينه همكاريهاى فراكير عليه سلطه 
خارجىء ابعاد فراكير و يردامنه اى يبدا مى كرد» جنبش تنباكو از جمله مقاطعى محسوب مى كردد كه جنين روندى با ابتكار 
روحانيون و همكارى ساير اقشار و كروههاى اجتماعى يديدار شد. از اين مقطع زمانى به بعد» روحانيون دريافتند كه از توان لازم 
براى تاثير كذارى بر افكار عمومى برخوردارند. اين امر بويزه در دورانهايى كه مبارزه عليه عامل خارجى انجام مى كرفتء از نتايج 
واجماع كسترده ترى برخوردار مى شد. مؤلفه هاى مذهب شيعه و همجنين فضايى كه در جامعه ايران نسبت به مظلوميت امام 
حسين(ع ) وجود داشت .» عامل تقويت كننده رفتار سياسى روحانيون مى كرديد. به اين ترتيب» ايدئولوزى» فرهنكى سياسى و زمينه 
هاى تاريخى ايران » شرايطى را فراهم مى آورد كه رهبران مذهبى و روحانيون عالى رتبه بتوانند مردم را بسيج نموده و به اين ترتيب 
بر حوادث و رويدادهاى سياسى جامعه تاثير بر جاى كذارند. روحانيون مى توانستند حادثه عاشورا را بازسازى نموده و آن رابا 
«كفتمانهاى جديدى » وارد عرصه سياسى ايران نمايند. از آنجايى كه سلطه خارجى بر اساس شرايط غيرعادلانه اى ايجاد مى كردد, 
بنابراين مى تواند همانند «يزيد» در فرهنكك سياسى ايران «تشابه سازى » نمايد. و به اين ترتيب» مردمى كه سالها در عزاى امام حسين 
كريه كرده اند و از قيام وى» درس غيرت و شهادت فرا كرفته اند را وارد عرصه سياسى واجتماعى اى نمايد كه زمينه ساز اعتراض 
عليه «سلطه خارجى » مى باشد. به عبارت ديككر مى توان تاكيد داشت كه: «خصوصيات روانشناختى اسلام شيعه كه تاكيد بر فضايى 
از رنج و بى عدالتى را بهاى ناكزير تعهد به ايمان حقيقى مى داند اين سوء ظن (نسبت به بيكانكان و سلطه كران) و همجنين بيكانه 
ترسى تاريخى را تقويت مى كند. بنابراين» نوعى سوءظن و نخوت نسبت به دنياى خارج با تصميم جدى براى كسب استقلال و عدم 
آميزش باقدرتهائ شارجى هيراه اسك در ذنياى كه غالبا زير سيطرة تيزوهاق ختارجى ويرالكرى وده كهدسعى داشعيد ايراث رابه 
انقياد خود در آورند» بهره كيرى از هوشمندى سنتى ايرانى» يكى از ابزارهاى مهم و لازم براى استمرار بقاء بوده است »). )1١(‏ اكر 
جه بيكانه ترسى به عنوان يكى از هنجارهاى فرهنكك سياسى ايران تلقى مى شود, اما نوعى واكنش در برخورد با جنين يديده اى 
متفاوت به نظر مى رسد. عده اى ممككن است دجار محافظه كارى كردند و سلطه خارجى را به عنوان واقعيتى غير قابل اجتناب مورد 
يذيرش قرار دهند. كروهى ديكر ممكن است دجار «فريفتكى » و اشتياق كردند و در نتيجه آن «سلطه خارجى » را به عنوان يكك 
ضرورت براى تحول اجتماعى مورد توجه قرار دهند. اين كروه حتى نوسازى كشورهاى جهان سوم را بر اساس «فرآ يند غربى 
شدن1112361011]ع]1/5 015 000655 »2 مورد تبيين قرار مى دهند. طبعا كسانى كه غربى شدن را به عنوان مبناى توسه و 
نوسازى قرار مى دهندء جوامع غربى را به عنوان معيار رفتارى خود قرار داده و به اين جمع بندى مى رسند كه براى تحول فرا كير 
بايد وي زكيهاى درون ساختى جوامع غربى از جمله: كروهى ديكر از نخبككان سياسى ايران در مقابل ذهنيت حاصل از «سيطره 
نيروهاى خارجى » و «سلطه فراكير بيكانكان »» «رس ث/»حخ) (١١‏ رهيافتهاى مبارزه جويانه اى را ارائه دادند. امام خمينى را مى 
توان از جمله اين افراد دانست. ايشان داراى دو ييش فرضيه بودند كه بر اساس آن» هدفهاى خود را مشخص نمودن: ييش فرض 
اول براين امر واقع بود كه عناصر خارجىء ساخت سياسى ايران را تحت كنترل خود در آورده ودر صدد مى باشند تا مؤلفه هاى 
فرهنكّى» اجتماعى و اقتصادى خود را درايران نهادينه نمايند. بيش فرض دوم بر اين موضوع قرار داشته است كه به ميزان كسترش 


سلطه غرب در ايران» نفوذ آئين و احكام اسلامى كاهش خواهد يافت»ء همجنان كه اين روند در ساير جوامع اسلامىء بويزه در 
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كشور تركيه نيز ظهور يافته بود . بر اساس بيش فرضهاى يادشده. اصولى ترين تحليل بر اين امر قرار دارد كه امام خمينى براى تثبيت 
مبانى احكام اسلامى و حفظ فرهنكك و هنجارهاى اسلامى؛ بر ضرورت مبارزه با سلطه خارجى تاكيد داشتند. اين امر از يكك سوء بر 
اساس زير ساختهاى اسطوره هاى ايرانى در مورد نقش بيكانكان شكل كرفته بود واز سوى ديككر. روند مبارزات استقلال طلبانه و 
ضد استعمارى را در ايران تقويت نمود. به اين ترتيب» هدف امام از انجام مبارزات سياسى در داخل » حفظ و تحقق احكام اسلام 
بوده است . براى نيل به اين امر انجام مبارزات استقلال خواهانه» بيكانه ستيز و آزادى خواهانه به عنوان ابزار و روندى محسوب مى 
كرديد كه از يكك سو زمينه براى تحقق شرايط محيطى براى حفظ احكام دينى فراهم مى كرديد واز سوى ديكر. واكنشى جدى و 
فراكير را عليه دولتهايى فراهم مى آورد كه از مشروعيت فراكير داخلى برخوردار نبودند. البته بسيارى از غربيهاء بخصوص آنانى كه 
در ساختار اجرايى دولت امريكا انجام وظيفه كرده اندء از امام تصاوير ديكرى را نيز ارائه مى دهند. آنان بر اين اعتقادند كه 
رهيافتهاى ايدئولوزيك و سياسى امام با نوسازى همبستكى ندارد؛ اما همين كروه نيز بر كرايشات بيكانه ستيزى امام خمينى تاكيد 
داشته اند. تصور اين كروه از امريكايى ها از «نوسازى )»» با آنجه كه «سرى نيواز» از توسعه و نوسازى بيان مى داردء همككونى دارد» 
زيرا «سرى نيواز» همانند بسيارى از فريفتكان غرب در ايران» «غربى سازى » را با «نوسازى » همككون مى داند. اين رهيافت از سوى 
امام خمينى مورد انكار كرفت . ايشان براى نوسازى بر رهيافتهاى درون ساختارى و مبتنى بر ارزشهاى ملى تاكيد داشتند. ايشان هر 
موضوعى را كه مبتنى بر اهداف و برنامه هاى غربى باشدء براى منافع كشورهاى اسلامى و بويزه براى ايران» امر مخاطره آميز و 
نابود كننده اى مى دانستند. رفتار سلطه ستيز امام خمينى در روند انقلاب اسلامى تحولات سياسى ايران بعد از كودتاى 18 مرداد در 
جهتى تداوم مى يافت كه امريكا نفوذ فراكير خود را در عرصه هاى مختلف سياسىء فرهنكىء اقتصادى و نظامى جامعه افزايش مى 
داد. تعداد امريكايى ها در ايران افزايش يافتند . روابط ديبلماتيك ايران كسترش همه جانبه اى بيدا كرد. امريكا محور تمامى روابط 
خارجى و اقدامات داخلى محسوب مى شد. ضرورتهاى نظام دو قطبى و نقش ايران در ائتلاف با غربء زمينه هاى همكارى فرا كير 
بين ايران و امريكا را فراهم مى آورد. طبيعى بود كه در جنين شرايطىء «استبداد سياسى » نيز در جامعه ايران حاكم باشد بسيارى از 
تحليلكران در جنين شرايطى» ساختارهاى حكومتى ايران» اراده جندانى از خود نداشتند. نفوذ سياسى امريكا در ايران به كونه اى 
ويزكيهاى ساختارى رزيم شاه در دوران بعد از كودتا را با وازه هايى از جمله «دولت دست نشانده » تبيين كرده اند. (11) افزايش 
يافته بود كه زمينه بيان آرا و انديشه هاى مخالف درجارجوب ساختارهاى حكومتى وجود نداشت . همه جيز به نام كمونيسم 
سركوب شده بود. البته دستكاه روحانى به دليل آنكه ازاين اتهام مبرا بود به موجوديت سياسى و فعاليتهاى اجتماعى خود ادامه مى 
داد» اما جو سنككين نظام سياسىء امكان بيان واقعيتهاى اجتماعى را از اين كروه نيز سلب كرده بود. انتشار كتاب حكومت اسلامى به 
اين مفهوم بود كه اكر نظام سياسى داراى مبانى دينى و فقهى باشدء زمينه محيطى و اجتماعى براى ادامه سلطه بيكانكان از بين 
خواهد رفت . از سوى ديككرء اين كتاب» نشان مى داد كه انديشه جديد دينى براى نظام سياسى حاكم؛ مشروعيت ندارد» بلكه 
تمامى مشروعيتها رااز آن احكام خدا مى داند. احكامى كه فقها تبيين كننده آنند. به اين ترتيب» مبارزه با سلطه بيكانكان نيز به 
عنوان ضرورتى دينى تلقى مى شود. جنين ضرورتى براى فقهاء كه بيان كننده احكام الهى مى باشندء انكيزه مبارزاتى امام براى 
مقابله بانظام سياسى دست نشانده شاه و همجنين حاميان خارجى آن را افزايش مى دهد. در اين رابطه؛ امام در آغاز درس رسمى 
حوزه علميه جنين بيان مى دارند: «هر جند موافق دين و قوانين اسلام باشدء ما با كمال تواضع به آن كردن مى نهيم . و هر جه 
مخالف دين و قرآن باشد ولو «قانون اساسى » باشدء ولو «التزامات بين المللى » باشد ما با آن مخالفيم ». )١(‏ همانكونه كه مستفاد 
مى شودء امام خمينى با هر آنجه مخالف آيين و احكام دينى باشد» مخالفت نموده و آن را به عنوان جلوه اى تلقى مى كند كه 
زمينه سلطه خارجى را فراهم مى آورد. به اين ترتيب» آنجه كه به عنوان قانون حكومتى ايران» اجرا مى شود همجنين كليت نظام 


سياسى شاه در آغاز دهه » مورد نكوهش قرار كرفت ء زيرا زمينه سلطه خارجى را فراهم آورده بود. امام خمينى در تبيين 
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شرايط محيطى و ضرورتهايى كه به موجب آن مشروعيت زدايى از رزيم ضرورت يبدا مى كردء تا كيد داشته اند كه: «نفوذ احكام 
اسلامى در جامعه مسلمانان كاهش يافته است . ملت به ضعفء انحطاط و افتراق مبتلا كشته. احكام اسلامى ممنوع شده و وضع 
عوض شده است. استعمار كران از اينها به عنوان فرصتى مناسب استفاده كرده؛ قوانين خارجى را آوردند» كه خدا در آن نقش و 
قدرتى ندارد . فرهنكك و فكر مسمومشان را بين مسلمين اشاعه دادند و ما امكان تشكيل يكك حكومت شايسته را از دست داديم ). 
(10) كلام و مكتوبات امام در مقاطع مختلف مبارزاتى ايشان نشان مى دهد كه حيات دوباره اسلام مى تواند زمينه نفوذ سلطه كران 
و خارجيها را در ايران كاهش دهد. در تمامى اين دوران» نفوذ سياسى امريكا فراكيرتر از ساير واحدهاى استعمار كر بود. از سوى 
ديكرء اينكونه كشورها اصلى ترين هاى حامى سياستهاى وابسته سازى به شاه محسوب مى شدند. بنابراين» مبارزه با شاه امرى 
تاكتيكى براى خلع يد فراكيرترقدرت و نفوذ امريكا و ساير واحدهاى خارجى محسوب مى شد . به همين دليل» امام خمينى در 
دوران بى رنكك شدن مبانى و هنجارهاى اسلامى در ايران» سكوت را جايز نمى شماردء زيرا در صورت سكوت يا مصلحت 
انديشىء زمينه براى تثبيت يايه هاى حكومتى شاه افزايش مى يافت. انجام فعاليتهاى سياسى و مواضع صريح امام خمينى در برخورد 
بارزيم شاه بيانكر اعتماد به نفس وى در مبارزه دينى عليه مظاهر غرب زدكى بود. در نتيجه جنين صراحت و بيان راسخ» حوزه 
هاى علميه و بويزه نسل جوان و انقلابى آن كه داراى درد دين؛ شور انقلابى و كرايشات ضد غربى بودند؛ به عنوان اصلى ترين 
يايكاه سياسى در انجام ح ركتهاى انقلابى به شمار مى رفتند» هر جند كه شخصيت بارز و مواضع مشخص امام زمينه جذب ساير 
كروههاى اجتماعى را نيز به نهضت انقلابى فراهم آورد. در اين مبارزه سياسى» مشروعيت زدايى رزيم شاه به عنوان» «اصلى بنيانى » 
محسوب مى شد. در حالى كه تمامى سخنان و اطلا-عيه هاى صادره از سوى امام خمينىء فعاليتها و اقدامات غيرقانونى رزيم شاه 
محكوم مى شدء واحدهاى خارجى نيز به دليل اينكه استقلال ايران را خدشه دار نموده و زمينه اصول بنيادين و هنجارهاى درونى 
جامعه را فراهم آورده اند» مورد نكوهش قرار مى كرفتند. «جان دى استميل » وابسته سياسى سفارت امريكا طى سالهاى 19178 الى 
28» در مورد كرايش و جهت كيرى ضد غربى و ضد خارجى امام خمينى بيان مى دارد كه امام خمينى: «در اوايل دهه در 
حوزه هاى اسلامى سرشناس و شاخص شله بود اما هنوز در غرب جندان معروف نبود . به علت اشتغال فكرى آزار دهنده اى كه از 
نفوذ خارجيان در ايران داشت» با خواست قانونى مجلس ( شاه) مبنى بر تصويب قانون مصونيت سياسى براى كار كنان نظامى و 
مشاورين فنى امريكايى به مبارزه برخاست. قانون تصويب شد. «امام » خمينى در سال 1988 تبعيد كرديد. ابتدا به تركيه رفت و 
سيس در سال 1488 در نجف اقامت كزيد. آيت الله در دوران تبعيد به طور خستككى نايذيره عليه دولت در زمينه هاى كوناكون 
اطلا-عيه نوشت و سخترانى كردء ولى موضوع مورد علاقه اش هم اين بود تا خارجيها را به علت اجراى برنامه هايى كه موجب 
نوسازى كشور و كاهش حرمت اسلام مى كرديد» سرزنش كند). © روند مبارزاتى امام از زمانى تشديد كرديد كه زمينه هاى 
اجتماعى مبارزه عليه رزيم دست نشانده به وجود آمده بود. در اوايل 2195٠‏ تمامى كروهها حتى سنتى ترين بخش هاى جامعه ايران 
نسبت به آينده خود بيمناكك بوده و از سوى ديكرء نسبث به مشروعيت رفتارى و ساختارى رزيم شاه ترديد داشتند. در اين شرايط 
امام خمينى قيام و مبارزه علنى را به عنوان امرى واقعى و اجتناب نايذير مورد تاكيد قرار دادند. مبارزه سياسى ايشان نيز منبعث از 
الكوهاى رفتارى ائمه دين بود زيرا اكر «تشابه سازى » ايجاد نمى شد ء اعتماد به نفس لازم را براى مبارزه جدىء و فراكير كه 
داراى زمينه هاى دينى و اجتماعى باشدء فراهم نمى آورد. ايشان در بيان ضرورت مبارزه سياسى و ضد حكومتى با استناد به 
الكُوهاى رفتارى ائمه اظهار مى دارند: «مسلمانان هميشه حافظ دين مبين اسلام بوده اند مْ حتى براى حفظ اسلام از حق خود مى 
كذشتند... و به آن عمل كردند. ولو با عده كم تا كشته شدند و اقامه فرايض نمودند» و هر كدام مى ديدند كه قيام صلاح نيست» 
در خانه مى نشستند و ترويج مى كردند.» (17) در طى اين دوران» جامعه نسبت به توصيه هاى امام خمينى واكنش مثبت نشان دادم 


اما مردم فاقد يتانسيل سازماندهى و ايدئولوزى لازم براى بسيج سياسى بودند. على رغم اين وضعيت» شعارهاى امام به كونه اى بود 
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كه جامعه را با واقعيت هاى نفوذ غرب و كاركرد سياسى آنان آشنا مى كرد. ايشان به اين دليل حكومت ايران را مورد انتقاد قرار 
مى داد كه شايستكى لازم براى مقاومت در برابر غرب و تهاجم فراكير كشورهاى غربى به يكك كشور مسلمان را ندارد. براين 
اساس» بر «احكام مذهبى » و «روحانيون » تاكيد مى شده , كروههايى كه هيج كاه در مقابل غرب كرايى و يذيرش روند استعمارى 
مشاركت نداشتند. از ديد كاه امام خمينى روحانيون به عنوان مجموعه هايى محسوب مى كرديد كه استقلال كشور را در برابر 
تهاجم خارجى حفظ خواهد كرد. ايشان در مورد نقش سياسى و جهت كيرى روحانيون تاكيد داشتند كه: «اين روحانيت است كه 
بااين وضع ساخته و به استقلال كشور خدمت مى كند (187) بنابراين در ذهن مردم» روحانيون به عنوان مجموعه اى تلقى مى 
كرديد كه بر اساس احكام الهى عمل مى كنند» خير عمومى را مى خواهند واز همه مهمتر اينكه در صدد ايجاد استقلال فراكير 
براى جامعه مى باشند. روند فوق نه تنها در ذهن افراد عامى جامعه جايكاه بيدا كرده بود رُبلكه روشنفكران دينى نيز از «امام » و 
«روحانيون » به عنوان يبشوايان استقلال و مبارزين ضد استعمارى ياد كردند. مرحوم شريعتى در نقد روشنفكران خود باخته و غرب 
زد كان بيكانه از جامعه. بر هنجارهاى سياسى و مبارزاتى امام تاكيد نموده و بيان داشت كه «تاكنون در زير هيج يكك از قراردادهاى 
استعمارى كشورمان را روحانيون امضاء نكرده است. »اين روند نشان مى داد كه استراتزى مبارزاتى امام به كونه اى درست انتخاب 
كرديده بود ,جرا كه با تاكيد بر مؤلفه هاى غرب زدكى نظام سياسىء امكان بسيج فراكير و كسترده كروههاى سياسى وجود داشت 
حتى برخى از ليبرالها نيز با تاسى از نهضت اسلامى و نقش ضد استعمارى رهبرى نهضت, الكوهاى ياد شده از سوى امام خمينى را 
مورد تاكيد قرار دادند. «داريوش فروهر» در سخنرانى آبان ماه 28#» ضرورت و مبانى نهضت اسلامى ضد استعمارى ايران را جنين 
تفسير نمود: «براى مدت بيش از دو قرن» كشور ما مستقيم و غير مستقيم تحت حاكميت اميرياليست هاى خارجى بوده و با همه نوع 
طرح و توطئه» زندكى و ارزشهاى ملى ما را بازيجه قرار دادند. با دستور خارجيهاء ديكتاتورى هاى وابسته» دولتهاى فاسد و فرهنكى 
غارت زده در كشور ما بوجود آوردند.... با تكيه بر نقش رهبران مذهبى و بازاره قصد ندرم بر ساير كروههاى اصلى جامعه مانند 
دهقانان» كا ركران و نيز روشنفكران به عنوان ستون فقرات اين نيروها بى توجهى كنم... (19) ». علا-وه بر كروههاى ملى» حتى 
مار كسيستها نيز نسبت به ماهيت نهضت اسلامى و نقش ضد استعمارى امام خمينى تاكيد داشتند: «بيزن جزنى » در كتاب تاريخ سى 
ساله بان مئ دارد كه ذاكر مذهب در ايده سياسى ايران تقش داشته باشل ابن امر تحث رهبرى آيث الله خميتى خواهد بود.) 
موجى كه امام در روند مبارزات سياسى ايران عليه رزيم شاه ايجاد نمود» براساس شناخت واقعى محيط اجتماعى ايران و زمينه هاى 
بسيج سياسى در ايران بود. به طور كلى مى توان اصلى ترين زمينهاى اجتماعى ايران در روند فعاليتهاى ضد نظام سياسى شاه را كه 
داراى ابعاد ضد استعمارى نيز بود را به شرح ذيل بيان داشت: -١‏ بر اثر حضور مظاهر غربى در جامعه ايران» واكنش كروههاى 
مختلف ايجاد شد. اين كروهها داراى نككرش سنتى و محافظه كار بودند و نسبت به اكثر نمادهاى غربى با نككرش ستيزه جويانه 
برخورد مى كردند. 7- كودتاى 18 مرداد» تمامى مشروعيت نظام سياسى شاه را از بين برد. كروههاى ملى كرا و ماركسيستها در 
دوران بعد از كودتا نظام سياسى شاه را مورد انتقاد قرار مى دادند. بيانات ضد استعمارى» ضد امريكايى و ضد استبدادى امام» موج 
فراكيرترى را عليه رزيم شاه به وجود آوردء به كونه اى كه در *٠١وه١و8١‏ خرداد 177 شديدترين تظاهرات ضد نظام در شهرهاى 
تهران» قم» اصفهان و مشهد ايجاد شد. لبه تيز حملاءت تظاهر كنند كان عليه رزيم شاه بود. « عدم شروعيت سياسى » و «دست 
نشاندكى رزيم ساسى » مورد تاكيد افرادى قرار كرفت كه براى توسعه و كسترش نهضت اسلامى و در قالب دسته هاى تظاهرات 
كننده؛ وارد خيابانها شده بودند. اين موج بعد از 8١خرداد‏ نيز وجود داشتء اما عقيم ماندن نهضت و سركوب شديد. مانع از آن 
كرديد كه موج ايجاد شده به سادكى خود را نمايان سازد. از اين مقطع زمانى به بعد ردانشكاهها به عنوان اصلى ترين سكوى 
نهضت اسلامى؛ يايكاهى مطمئن براى انقلااب محسوب مى شدند. بيانيه ها و اطلا-عيه هاى امام به كونه اى دائمى در محيط 


داتشكافى يحشن من شد ابن كروة از دالشحويان علكوه بر انكيزة فا مذهيى دازائ ايلات شديد غيد اسشدادى و ضند 
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استعمارى بودند. 7- رشد جمعيت ايران از سال هاى دهه 1٠‏ به بعد نيز افزايش تصاعدى بيدا نمودند. اكثريت جمعيت را افرادى 
شامل مى شدند كه در خانواده هاى متوسط و مذهبى متولد شده بودند. اين افراد زمانى كه به سن رشد رسيدندء به عنوان اصلى 
ترين سربازان انقلاب و نهضت ضد غربى امام خمينى قرار داشتند. شايع است كه در سال 1767 به امام توصيه نمودند كه زمينه هاى 
اجتماعى نهضت وجود ندارد رُلذا مخالفت با برنامه هاى غرب كراى شاه را با تاخير انجام بدهند. ايشان در ياسخ بر اين امر تاكيد 
داشتند كه سربازان من هم اكنون در كهواره ها هستند. اين بيانات» نشان دهنده برنامه ريزى جهت انجام اقدامات انقلابى بود. به اين 
ترتيبء در دهه 178٠١‏ تحولا.ت مربوط به انفجار موج جمعيتى همراه با نوسانات رونق - ركود. زمينه را براى اعتراضات اجتماعى 
فراهم آورد. 6- به هر اندازه از روند نهضت اسلامى مى كذشتء موج اسلام كرايى با اطمينان بيشترى توسعه يبدا مى كرد. على 
رغم وجود بسيارى از مؤلفه هاى فرهنكك غربى در جامعه» كرايشاتى بوجود آمده بود كه با انككيزه اى فراكير در صدد بودند تااز 
اين موج» ايدئولوزى مبارزه عليه رزيم شاه را ايجاد نمايند. طبعا انكيزه هاى اين كروه از جوانان در ييروى از استراتزى امام» داراى 
ابعاد ضد غربى» ضد شاهنشاهى و ضد اميرباليستى بوده است. ه - شكست امريكا در ويتنام و ظهور برخى از دولتهاى ضد 
امبرياليستى منجر به تقويت بلاواسطه نهضت امام خمينى در ايران مى كرديد. امام نيز لبه تيز حملات خود را از خرداد 1781 به بعد 
متوجه امريكا نموده بود. به همين دليل» امريكا به عنوان شيطان بزركك مورد استناد قرار كرفت. اين وازه به معناى آن بود كه ايالات 
متحده و غرب به منزله عنصر اغواكر براى جوامع اسلامى نقش آفرينى مى كنند. از ديد كاه امام خمينى» كشورهاى غربى داراى 
همكونى هاى كاركردى مشابهى عليه ايران و جهان اسلام بوده اند رُاما نقش توسعه كرا و مداخله كرايانه امريكا بيش از ساير 
كشورهاى غربى مورد نكوهش واقع مى شد. تجربه كابيتولاسيون براى نهضت امام خمينى بسيار تعيين كننده مى باشد. به عبارت 
ديكر. در دهه 195٠‏ هيج واقعه اى به اندازه مبارزه مستقيم امام عليه كابيتولاسيون و توسعه نقش اسرائيل با اهميت تلقى نمى شد. 
ايشان در مورد ماهيت اين كشورها بيان داشتند: «ما جون ملت ضعيفى هستيم و دلار نداريم» بايد زير جكمه امريكا برويم. امريكا از 
انكليس بدترء انكليس از امريكا بدتر» شوروى ازهر دو بدتر» همه از هم بدترء همه از هم يليدتر ليكن امروز سروكار ما با 
امريكاست.» )3١(‏ با توجه به نككرش امام نسبت به امريكا و همجنين به دليل آنكه از قانون كابيتولاسيون, امريكايى ها منتفع مى 
كرد يدند راز اين روء امام نسبت به زمامداران ايالات متحده كاملا بدبين بود و آنان را به عنوان «خصم قرآن » مورد خطاب قرار مى 
داد. وازه هايى كه امام براى تبيين نقش و جايكاه اياللات متحده به كار مى كرفت» داراى ابعاد «دينى »)» «ملى كرايانه ) و( رمانتيكك 
و احساس كرايانه )» «بسيج كرا» و تحقي ركننده بود. برخى از تحليلكران جنين احساس مى كنند كه امام خمينى صرفا در دوران بعد 
از بيروزى انقلاب اسلامى درصدد برآمد تا امريكا را در نزد ساير ملل و كشورهاى جهان تحقير نمايد» در حالى كه اين امر مربوط 
به دوران قبل از انقلاب اسلامى و بويزه مربوط به دوران بعد از تصويب لايحه كاييتولاسيون مى باشد. در اين شرايط» امام خمينى 
در واكنش به اقدام دولت» مجلس و مقامات امريكايى» موضع قاطعانه اى در برابر امريكا اتخاذ نمودند: «رئيس جمهور امريكا 
بداند» اين معنا را بداند كه امروز در برابر ملت ما از منفورترين افراد بشر است كه جنين ظلمى را به ملت ايران كرده است. امروز 
قرآن با او خصم است. ملت ايران با او خصم است. دولت امريكا اين مطلب را بداند كه او را در ايران ضايع و مفتضح كردند. )5١(‏ 
به موازات تخريب ساختارى دشمن سياسى و ايدئولوزيك, امام خمينى در صدد برآمدند تا تمامى اقشار و كروههاى اجتماعى را 
عليه امريكا و نظام شاه كه به عنوان واحد دست نشانده امريكا محسوب مى شدء بسيج نمايد. حتى ارتشيان وفادار شاه نيز مورد 
خطاب قرار كرفتند. امام خمينى بر آن بود تا آنان را نيز به عمق فاجعه اى كه در حال وقوع بودء امتنا نمايد و به اين ترتيب» روند 
مشروعيت زدايى را تشديد نمايند. ايشان خطاب به ارتشيان اعلام داشتند كه: «آيا ديكر براى ارتش آبرو باقى مى ماند كه يكك 
فراش امريكايى» يكك آشيز امريكايى بر ارتشبد ما مقدم شود.) اكر من نظامى بودم استعفا مى كردم. اكر وكيل مجلس بودم استعفا 


مى كردم. من اين ننكك را قبول نمى كردم.) (؟؟) بيان جنين وازه هايى به عنوان آ كاه سازى مقامات و مسوولين حكومتى بود ,اما 
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در ادامه اين سخنان, ايشان درصدد برمى آيد تا توضيح دهد كه عدم مقابله با جنين روندى, به جه مفهوم مى باشد و جه مخاطراتى 
را براى جامعه به وجود خواهد آورد. به همين دليل» اقدام «همكارى جويانه » با جنين روندى را به عنوان خيانت به اسلام, ايران» 
جامعه اسلامى و قرآن ذكر مى كنند. امام در يايان سخنان خود تاكيد مى كنند: «امروز تمامى كرفتارى ما از امريكاست. تمام 
كرفتارى مااز اسرائيل است. اسرائيل هم از امريكاست. اين وكلا-هم از امريكا هستند. اين وزراء» هم از امريكا هستند (و) همه 
دست نشانده امريكا هستند. اكر نيستند جرا در مقابل آن نمى ايستيد.... خداوندا افرادى كه به اين آب و خاكك خيانت مى كنند» به 
اسلام خيانت مى كنند؛ به قرآن خيانت مى كنند را نابود كن » (731) الككوى رفتارى امام در دوران بعد از نيل به قدرت نيز باالكوها و 
رويه هاى ستيزش كرايانه عليه غرب و بويزه ايالات متحده امريكا همراه بوده است. ايشان تحت هيج شرايطى نسبت به جاذبه هاى 
فرهنكك و محيط اجتماعى غرب خوشبين نبودند. تاكيد امام بر اين كه امريكا مركز سلطه است و ايران اسلامى بايد جنين وضعيتى را 
يايان بخشد. ايشان براى تحقق اين امرء از الكوهاى «روانشئاسى سياسى » استفاده نموده وبهترين راه را در شرايط و وضعيتى ديدند 
كه سلطه كر با ابزارهاى كم شدت شكسته شود و اينء به منزله تحقير آمريكا محسوب مى شد. تحقير امريكا زمينه را براى كسترش 
نهضت اسلامى و توسعه اسلام كرايى فراهم آورد. بدون تسخير سفارت امريكاء شرايط روانى لازم براى تهاجم عليه تاسيسات آن 
كشور در مناطق مختلف جهان فراهم نمى شد. امروزه اكر «بن لادن » هايى بيدامى شوند كه مراكز نظامى و دييلماتيكك امريكا را 
منفجر مى كنندء به كونه اى خود آ كاه يا نا خود آكاه. تحت تاثير روندى قرار دارند كه امام خمينى در اواخر دهه 1917٠‏ ايجاد 
كردند. مقاومت ايشان در برابر امريكا و فشارهاى ديبلماتيك آن كشورء بيش از آنكه در بردارنده منافع ملى براى كشور باشدء 
روح مقاومت در برابر ابرقدرتها را فراهم آورد. جنين روحى بود كه توانست هشت سال در برابر نيروهاى مسلح عراق به طور 
قهرمانانه مقاومت نمايد. با توجه به جنين الككوهاى رفتارى؛ ايشان هيج كاه در مقابل اراده مقاومت جويانه عليه امريكا و غرب عقب 
نشينى نكرد. در دوران كروكان كيرى. ايشان مصاحبه اى را با خبرنكار مجله تايم لندن انجام داد. وقتى كه خبرنكار در مورد امكان 
ترديد در مواضع امام خمينى سؤال نمود, ايشان به كونه اى جدى اظهار داشت: «ما مى خواهيم به همه دنيا نشان دهيم كه «قدرتهاى 
فائقه ) راهم مى توان با نيروى «ايمان ؛ شكست داد. ما در برابر دولت امريكا با تمام قدرتش مقاومت مى كنيم واز هيج قدرتى 
نمى هراسيم.... ما امريكا را خوب مى شناسيم و مى دانيم كه مى توانيم در برابرش مقاومت كرده از شرفمان دفاع كنيم. ما بايد بر 
امريكا غلبه كنيم و او را در همه منطقه شكست دهيم. ما تسليم بى عدالتى ها نخواهيم شد و با ستمكاران كنار نخواهيم آمد... ما مى 
توانيم به آسانى در برابر تجاوز امريكا بايستيم. امريكا ممكن است ما را شكست دهد رُولى نه انقلاب ما راء و به همين دليل است 
كه من به ييروزى خودمان اطمينان دارم. » (75) روند فوق تا يايان حيات امام تداوم داشت. ايشان نسبت به ماهيت كلى و فراكير 
ايالات متحده؛ هيج كاه تغييرى در مواضع خود نداد. البته موضوع روابط با امريكا امرى كاملا متفاوت است. مى تواند رابطه وجود 
داشته باشد ,ٌْ اما جالشكرى در مواضعء اهداف و الككوهاى رفتارى نيز تداوم بيدا كند. از اين روء امام خمينى زمانى كه كارتر قطع 
روابط دييلماتيكك با ايران را اعلام كرد راز اين اقدام كارتر استقبال كرد و آن را براى مسلمين امرى سودمند دانستند. مواضع و 
ديد كاههاى سلطه ستيز امام خمينى تا يايان دوران حيات ايشان تداوم يافت. فردى كه مبارزه كسترده و فراكير را در سن 28 سالكى 
آغاز كرده باشدء در سن 8 سالككى انقلااب را به ييروزى رسانده باشد و دورانهاى بحران فراكير را طى كرده باشدء. جز با اراده 
آهثين ناشى از الكيزه هاو اغتقادات ابدثولوزيكك با مؤلقه ديكرى قابل تحليل ثمى باشد. به همين دليل» ذن وص تتافة سياسى غود 
آخرين توصيه ها را در جهت مقاومت در برابر جاذبه ها و فشارهاى غرب اعلام داشتند. ايشان در بخشى از وصيتنامه خود تاكيد مى 
كند: «از جمله نقشه ها كه مع الاسف تاثير بزركى در كشورها و كشور عزيزمان كذاشت و آثار آن تا حد زيادى به جا مانده» 
بيكانه نمودن كشورهاى استعمار زده از خويش و غرب زده و شرق زده نمودن آنان است ,م به طورى كه خود را فرهنكك و قدرت 


خود راابه هيج كرفتند... از جوانان دختران و يسران مى خواهم كه استقلال و آزادى و ارزشهاى انسانى را ولو با تحمل زحمت و 
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رنج» فداى تجملاءت و عشرتها و بى بند و باريها و حضور در مراكز فحشاء كه از طرف غرب و عمال بى وطن به شما عرضه مى 
شود نكنند» (18) . امام در آخرين ييام و كلامشء بار ديكر جامعه و حقوق جوانان را به مقاومت در برابر غرب دعوت نمود. ايشان 
بر يرهيز درونى جوانان نسبت به جاذبه ها و اغواكرى هاى غرب تاكيد داشته و از آنان خواسته تا اراده خود را براى انجام هر كونه 
ابتكارى به جامعه داخلى و جوامع بين المللى عرضه نمايند. به عبارت ديكرء امام درصدد بود تا ذهنيت وارداتى جوامع را بازسازى 
نموده و آنان را در روند خود كفايى, اعتماد به نفس, عزت نفسء قرار دهد م زيرا جنين شرايطى منجر به تداوم خط مبارزه و مقابله 
با قدرتهاى بزركك خواهد شد. دستيابى به جنين فرآيندهايى» مى تواند زمينه مقابله با استبداد داخلى» استكبار بين المللى و اغواكرى 
هاى سرمايه دارى بين المللى را فراهم آورد. نقش و الككّوى رفتارى امام خمينى به اندازه اى براى منافع امريكا بحران آفرين بود و به 
حدى آن كشور را در عرصه نظام بين الملل تحقير نمود كه از يكك سوء به عنوان نهاد انقلابى كرى در قرن بيستم محسوب كرديد و 
از سوى ديكر» آراى ايشان به عنوان ادبيات و الهيات رهايى بخش» مورد استفاده ساير مبارزان راه آزادى و آزادسازى قرار كرفت. 
جنين روندى منجر به آن كرديد كه ذهنيت كشورها و تحليلكران غرب نسبت به ايشان با بدبينى و خصومت همراه كردد. از ديد كاه 
امريكايى هاء مبارزات ضد اميرياليستى» آزاديخواهانه و استقلال طلبانه ايشان» به عنوان نقطه عطفى در برابر يويايى و توسعه كرايى 
غرب محسوب مى شود. به همين دليل است كه كراهام فولر امام خمينى را به مثابه جهره اى مهم و غير متعارف» نماد تمامى 
نكرانيهاى عميق غرب نسبت به اسلام راديكال و فناتيكك مى داند... (19) منابع مقاله: فصلنامه علوم سياسى» شماره 8 متقىء ابراهيم؛ 


امام در مصاف با نظريه بن بست 


امام در مصاف با نظريه بن بست بخش يايانى در بخش اول از مقاله حاضر كه به مناسبت سالروز مبازه بااستكبار جهانى مطالعه 
كرديد ء به طرح تئورى بن بست از سوى شيفتكان ارتباط با آمريكا و همنوايى سياست كذاران آمريكايى بااين طرح يرداختيم و 
كفتيم : اين نظريه با طرح شعار آزادى ومشاركت مدنى تمامى كروه ها آغاز شد » «جبهه نفاق » در بى ايجاد فضاى باز وارد عرصه 
هاى سياسى شد و آنكاه به طرح و ايجادفضاى انحرافى براى افكار عمومى يرداخت . كام ديكر ايجاد انحراف در دو قشر (نخبكان 
و مردم) بود كه به صورت ايجاد انحراف سياسى و فكرى در نخبككان وانحراف فرهنكك ورفتارى درعموم مردم بروزيافت . اينكك به 
ادامه بحث (؟كام نهايى) توجه فرماييد . ”ايجاد اختلاءف طرفداران رابطه از تمام امكانات تبليغى خود براى درج ديد كاههاى 
انحرافى سود مى برند » با نامها و عناوين مختلف به خلق ديد كاههاى جديد و متنوع مى يردازند و سعى دارند بين كروه هاى 
مختلف به ايجاد تنش و در نهايت بهره بردارى بيردازند . ازديد كاه اينان استفاده از نقاط تعارض جناح هاى كشور و ايجاداختلاف » 
موجب تشتت نيروهاى فعال جامعه خواهد شد و آنككاه كه نيروهاى داخلى به جبهه كيرى عليه هم روى آوردند » به راحتى مى توان 
قواى ضعيف شده را به كنترل در آورد » آرى شكست ابهت نظام اسلامى و قدرت آن » تنها راهى است كه مى تواند سياستمداران 
نظام را به قبول رابطه وادار سازد م در اينجا نيز مطبوعات .قلم ها و نوشته ها ابزار منحصر به فرد توطئه اختلاف هستند . امرى كه 
امروزه به عينه شاهد تكرار آن هستيم . امام(ره) در اين باره هشدار داد وفرمود : «اين اختلافاتى كه شما مى خواهيددرست كنيد » 
در سخترانى هايتان درست مى شود و در نوشته هايتان ايجاد مى شود . اين ها به صلاح اسلام و به صلاح كشور ء به صلاح ملت 
نيست » شما مى خواهيد به كجا بكشانيد اين كشور را ؟ كوشش شمامتدينين در اين است كه اين كشور كجا برود ؟ در آغوش 
آمريكابرود ؟ در آغوش شوروى برود ؟ شما نمى دانيد كه اكر ايجاد اختلاف فرض محال بتوانيد » بين كروههاى اسلامى بكنيد » 
اين به جز اين كه آمريكا بيابد و اين كشور را به دست بككيرد ياشوروى اين كاررا بكند » نتيجه ديكرى ندارد ؟ شما همه اين ملت را 
به آمريكامى خواهيد بفروشيد ؟ . . . (1) ؟ - تخطئه تحركات ضد آمريكايى يس از ايجاد شعارهاى انحراف و فراموشى آمريكا و 


ايجاد اختلاف» نوبت به تخطئه تحركات ضد آمريكايى مى رسد . ايراد خدشه به هرنوع حركت ضد آمريكايى از آخرين مراحل 
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اقدامات شيفتكان ارتباط است كه اين كروه بارها به آن دامن زده اند و هم اينكك نيز كه فرصتى به دست آمده آنان اقدامات ضد 
آمريكايى ملت از جمله قضيه لانه جاسوسى را مخالف قوانين موجود و اشتباهى ناشى از شور انقلاب قلمداد مى كنند . اين طيف 
وابسته در آغازين روزهاى انقلاب نيزجنين عكس العملى از خود بروز مى دادند كه نمونه اش را در تصرف لانه جاسوسى مى توان 
باز خواند . امام رحمه الله در برابر خدشه وارد كردن و تخطئه تصرف لانه جاسوسى به اين طيف اشاره كرد و فرمود : «آن روزى كه 
اين جوان هاى بيدار عزيزما اين لانه جاسوسى را كرفتند » اين شياطين به دست و يا افتادند م يكى كفت كه اينها خط شيطان هستند 
ودنبال اين كردند كه ما الان اسير آمريكا هستيم » نه اينكه نفهميدند كه نه ؟ اسير آمريكا نيستيم » مى خواستند كه ما را ازاستقلال 
بيرون بياورند و به دامن آمريكا بيندازند . و قضيه كرفتن اين محل جاسوسخانه ناكوار بود براى آنها » براى اينكه يرونده هاى اينها 
هم ظاهر مى شد ... اين جوان هاى عزيز ما كه مى كفتند ما در خط اسلام هستيم » مى كفتند به آنها كه شما در خطشيطان هستيد 
93) لوصول يه امال شيوائ أن مادى (حدف نهاى) ابن تحتيقتك قابل اسان ابت كرون از تتبكان اتشدرت قدايلى 
وفكرى برخوردارند » بنابراين نمى توان كفت همه آنانى كه فريادايجاد رابطه سر مى دهند , خود افرادى كرفتار در جنكك تثورى 
بن بست اند م بلكه اين عده تنها براى وصول به آرمان هاى فردى وقبيله اى حاضر به يذيرش جنين ارتباطى هستند . اسودجويى 
»امبناى فكرى اين اشخاص است و حاضرند براى وصول به آن . حتى كشوررا به كام ذلت فرو برند . امام خمينى (ره) به مناسبت 
سالكرد بيروزى انقلاب اسلامى درسال 2 به همين مبناى فكرى اشاره مى كند و مردم را به ايستادكى و نابودى قيد و بندهاى 
وابستكى كه اين كروه ها براى وصول به اهدافشان به دور مردم و انقلاب تنيده بودند . فرا مى خواند :«آنان كه به خيال خود براى 
ايران دل مى سوزانند و به ادعاى واهى براى ملت ايران غمناكند » ايرانى را مى خواهند كه متسشاران آمريكايى كردانند كانش 
باشثد + ايران واسعه و دلسعه .به ااجتيى را مى خواهتد . ايران زمان يهلوى را كه غرق فساد اخخلاقى و بربادده شرف انسانى يود ءارا 
فى عتواهشد . ايرائى را كدسر برسهئن مظلوهان:راغارتث كتدو جيب آثان راي كند وسرمايه هايشن .را ودرخدمت طبقات مرفه و 
بالانشين باشد و مستمندان و كوج نشينان در فقرو محروميت بسوزند و هيج كس به فكر آنان نباشد . و بالاخره ايرانى را مى خواهند 
كه به اصطلاح شخص اولش در مقابل رئيس جمهور آمريكاجون دريوزكان كردن كج كند تا مظلومان را يايمال كند .» (9) 8- 
همراه سازى افكار عموى جالب است بدانيم اين كروه براى وصول به آرزوى خود . سعى دارند مردم را به هر نحو با خود همراه 
سازند » آنان را كه براى رسيدن به امتيازهاى مادى در «سايه وابستكى » تلاش مى كنند ودر تبليغات فريب كارانه اساسا وابستكى به 
غرب را عامل استقلال مى دانند . اين تناقض آشكار را امام رحمه الله اينكونه بر ملامى سازد : «برادران عزيزم » از ياوه كويى ها و 
تهمت ها و برجسب هاى دشمنان خدا و اسلام در ميهن اسلامى نهراسيد كه هر جه حجم دروغ يردازى ها كه از عقده هاى دل و 
رنج هاى شكست سياسى و نظامى برمى خيزد , افزون باشد . دليل عجز و ياءس آنهاست . . . ايرانى را مى خواهند كه به اصطلاح 
شخص اولش درمقابل رئيس جمهور آمريكاجون در يوزكان كردن كج كند تا مظلومان را يايمال كند . آن روزايران را مستقل و 
زنده مى دانند و امروز كه به بركت اسلام »جوانان و كود كان و ييران و خردسالان از هر طبقه بيدار و متحول شدند و همه قيد و 
بندهاى استعمارى و استثمارى را بريدند و بامشت كره كرده » آمريكا و اذناب او رااز كشور راندند » ايران را مرده و وابسته مى 
دانند .» () امام خمينى (ره) البته قبل از اينها در سال 8ه به تفصيل درباره وجود افراد نفاق ييشه كه تنها منافع خود را ترجيح مى 
دهند تصريح مى كنند . امام در اين سخنرانى به كروههايى اشاره مى كند كه حاضرند ياى بيرق آمريكا سينه بزنند و مى فرمايد 
:«حالا مسلمان ها غلبه كردند » آمده اند زير بيرق مسلمان ها لكن شيطنت شان را دست بر نمى دارند » زير زير در ظاهر فرياد مى 
كنند واسلام را ترويج مى كنندو رزيم سابق طاغوت مى كويند و رزيم فعلى راجمهورى اسلامى مى كويند ,م لكن در زير يرده 
مخالفت مى كنند با اسلام» مخالفت مى كنند با جمهورى اسلامى »ء اككر امروز كارتر ييش بيايد» اينها سينه زن كارترند حالا هم در 


زير دارند سينه مى زند . الا-ن هم روابط با آمريكا ء هم مستقيم هست » هم مع الواسطه هر كس بيش بيايد » آن طورى است . 
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منافقين اينطورند . يس اين صفت منافقين است .) (0) امام رحمه الله در همين سخترانى به نقش نويسند كان نفاق ييشه با همين 
تحليل سودجويى اشاره مى كند و مى كويد : «اكر همين امروز هم مساءله خداى نخواسته بركردد » خواهيد ديد كه همين قلم به 
دست هايى كه بعضى شان البته بعضى شان هم متعهدند . همين بعضى ازروشنفكرها » همين بعضى از قلم به دست ها » همين بعضى 
جيز نويس هاخواهيد ديد كه همان مسائل سابق و باز دعاكوى و ثناكوى براى همان رزيم هستند . امروز جون اينجا بيشتر به آن 
توجه دارند » آنها براى يكك كسب اعتبار به اينجا متوجه شده اند ولى قلوبشان اينجا نيست فرد اكر جنانجه يكك ورقى ديكر بيش 
بيايد » آنها ياى آن بيرق سينه زنند . اينها سينه مى زنند » بيرق اسلام بلند بشود» يايش سينه مى زنند لكن به اسلام كارى ندارند » 
بيرق كفر هم بلند بشود ء يايش سينه مى زنند ء براى استفاده امروز اكر جنانجه آمريكا غلبه ييدا كند » آنها سينه براى آمريكا مى 
زنند » الان ءالان كه من اينجا ايستاده ام » اشخاصى هستند كه روابط با آمريكادارند » روابط با كسانى كه با آمريكا روابط دارند» 
دارند »اينها سينه زنند ياى هر علمى سينه مى زنند . به نظرشان فرقى نيست مابين علم اسلامى و يا علم كفر . آن كسبش را مى 
خواهد بكند. او مى خواهند رايج او مى خواهد اسم بلند كند . او مى خواهد مردم او را به روشنفكرى بشناسئد او مى خواهد مردم 
او را به عرض مى كنم كه آن جيزهايى كه بيش ملت رايج است » بشناسند .» (8) بى نوشت -١‏ صحيفه نور » ج 1١8‏ ص 5١‏ (21 ؟ 
2 *) 7- صحيفه نورء ج 18 . ص 28 (15 2 25 *) '- صحيفه نور » ج 19 ص 21١ 0 1715( . 1١‏ 27) - صحيفه نور » ج 219 
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استقلال در انديشه روح الله 


استقلال در انديشه روح الله ما ارزش حيات را به آزادى و استقلال مى دانيم. بزركترين آروزى من اين است كه مردم ايران از 
جنكال ظلم نجات بيدا كنند و صاحب كشورى باشند آزاد و مستقل. ما مى خواهيم زندكى فقيرانه داشته باشيم رولى آزاد و مستقل 
باشيم. يكك مملكت اكر بخواهد» خودش روى ياى خودش بايستد» مستقل بشوددر همه ابعاد» جاره ندارد جز اين كه. تفكر اين كه 
«ما بايداز خارج جيز وارد بكنيم )»از كله اش بيرون كند. بزركترين فاجعه براى ملت ماء اين وابستكى فكرى است كه كمان مى 
كنند همه جيز از غرب (است) و ما در همه ابعاد فقير هستيم. عمده اين است كه ما باور كنيم كه خودمان مى توانيم. اكر بخواهيم 
مستقل باشيمء بايد مهيا باشيم كه با همه جيزمقابله بكنيم. در راس برنامه ملت و دولت بايد استقلال همه جانبه كشورء ازقواى 
انتظاميه كرفته تا قواى مقننه و قضائيه و اجرائيه» باشد. هر كس در هرجا كه هستء كوشش كند و كوشش اين باشد كه ما 
بايدوابسته نباشيم. همت كنيد تا آخرين ركك و ريشه هاى وابستككى اين كشورء به بيكانكان» را در هر زمينه اى قطع نماييد. اين 
وابستكى فكرىء وابستكى عقلى» وابستكى مغزى به خارج»ءمنشا اكثر بدبختيهاى ملتها و ملت ماست. اكر ما از وابستكى فكرى بيرون 
بياييم» همه وابستكيها تمام مى شود. يكك ايران آزاد ما مى خواهيم و يكك ايران مستقل ما مى خواهيمءيكك ايران قدرتمند مى 
خواهيم» يكك ايرانى ما مى خواهيم كه خود ملت بايستد و خود ملت اداره كند, مملكت را. اجازه نمى دهيم كسى در مقدرات 
مملكتمان دخالت كند. تا اين دو دست ما طرف شرق و غرب دراز استء ما وابسته هستيم.ما كه مى خواهيم وابسته نباشيم» بايد اول 
بيدار شويم ربه اين كه ما خودمان هم شخصيت داريم. ما مى توانيم كار انجام بدهيم. شما به فكر اين باشيد كه همه جيزتان را 
خودتان درست كنيد. احتياج ماء يس از اين همه عقب ماندكَى مصنوعى به صنعتهاى بزركك كشورهاى خارجىء حقيقتى است 
انكارنايذير و اين به آن معنى نيست كه ما بايد در علوم يبشرفته به يكى از دو قطب وابسته شويم. براى ما فرقى بين شرق و غرب 
نيست. ما با اتكاء به خدا و ملت شجاع استقلال واقعى را به دست مى آوريم. ملت ايران تصميم كرفته است كه خود رااز جنكال 
استعمار واستبداد نجات دهد و مستقل و آزاد باشد و سياستهاى خود را براين دو يايه طرح ريزى مى كند و براى او مهم نيست كه 
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بخواهيم اسلام را بيش ببريم» ديكر نبايد نوكرباشيم. ملتها خودشان بايد در فكر اسلام باشند. استقلال مغزى شرط اول استقلال 
است. استقلال فكرى شرط اول استقلال است. اكر شما بخواهيد استقلال بيدا بكنيد و آزادى حقيقى ييدابكنيد» بايد كارى بكنيد 
كه در همه جيز خود كفا باشيد. وصيت من به وزراى خارجه در اين زمان و زمانهاى بعد آن است كه مسؤوليت شما بسيار زياد 
است ,جه در اصلاح و تحول وزارتخانه و سفارتخانه ها وجه در سياست خارجى حفظ استقلال و منافع كشور وروابط حسنه با 
دولتهاى كه قصد دخالت در امور كشور ما راندارند و از هر امرى كه شائبه وابستكى -با همه ابعادى كه دارد- به طور قطع اهتراز 
نماييد. ملت ايران خواستار عدالتند و آزادى و استقلال و معتقدند جزدر سايه اسلام و با قوانين اسلام به آن نمى رسد. كشاورزان و 
كار كران اساس استقلال كشورند. روز كاركرء روز دفن سلطه ابرقدرتهاست. الان مى دانيد كه محتاج به خارجيم, راجع به مواد 
غذايى» بايدخودمان اين را جبران بكنيم و اين به همت كشاورزان ما است. اساسا تربيت از دامان ياكك مادر و جوار يدر شروع مى 
شود وبايد تربيت اسلامى و صحيح آنان استقلال و آزادى و تعهد به مصالح كشور يايه ريزى مى شود. وابستكى يا استقلال در قيد 
و بند بودن و اختناق يا آزادىءتابع تربيتهاى دانشكاهى است. نظر روحانيت جز اصلاح حال ملت و بقاء استقلال مملكت نيست. 
جرم علماى اسلام و ساير مسلمين آن است كه دفاع از قرآن وناموس اسلام و استقلال مملكت مى نمايند و با استعمار مخالفت 
دارند. استقلال و موجوديت هر جامعه از استقلال فرهنكى آن نشات مى كيرد. كمال تاسف اسث كه كشور ما كه حقوق اسلامى و 
قضاى اسلام وفرهنكك اسلامى را دارد» اين فرهنكك راء اين حقوق را ناديده كرفته است و دنبال غرب رفته است. تا اين مغز 
استعمارى را ما عوض نكنيم» يكك مغز استقلالى جايش نككذاريم؛ نمى توانيم اين مملكت را اداره كنيم. ارتش ما ضامن استقلال 
كشور ماست. ارتش وقتى مى تواند استقلال و غرور خودش را حفظ كند كه ببيندخودش هستهء نه اين كه از خارج كسى بيايد و 
مستشارانى بيايند وبخواهند او را اداره كنند. ما نمى خواهيم آمريكا سريرست ما باشد. مملكت اسلامى عار است كه دستش را دراز 
كند؛ طرف آمريكاء كه شما نان ما را بدهيد.(1) بى نوشت: -١‏ كلمات قصار «يندها و حكمتها)» مؤسسه تنظيم و نشر آثارامام 
خمينى(ره). استقلال عليرضا وزيرى طليعه سخن در اين مقاله با اشاره اى كوتاه به اصل «استقلال » به عنوان يكى از دستاوردهاى 
درخشان انقلاب و جنكك و لزوم تلاش براى دستيابى به آن در همه زمينه هاء كفتارى در مورد ويزكى هاى درخشان جامعه اسلامى 
و ضرورت نفى سلطه كافران از ديدكاه قرآن مى خوانيم. سيس در باره عوامل و زمينه هاى استقلال سياسىءفرهنكى» مكتبى» 
فكرى. علمىء اقتصادىء نظامى و ... از نككاه دين و بزركان دينى و فروغ انديشه؛ و ترفندهاى استكبار جهانى براى سلب استقلال و 
ممانعت از دستيابى به استقلال مطالبى ذكر خواهيم كرد و به تبيين وظيفه ما در مقابل اين ترفندها خواهيم يرداخت.با توجه به آن 
كه از مدت ها بيش بحث «آزادى » در جامعه مطرح شده است و هنوز هم ادامه دارد» ضرورى مى نمايد بحث «استقلال انيز به» 
عنوان يكى ديكر از شعارها و اصول بنيادى جمهورى اسلامى» در كشورمان بيش از بيش مطرح و بررسى شود و البته «استقلال» 
همواره از زبان مسئولان رده بالا مطرح مى شده است به نظر مى رسد كه بايد» در مطبوعات و محافل فكرى نيز انعكاس بيشترى 
داشته است. حفظ استقلال مهم تر از به دست آوردن زود كذرآن است راز اين رو اين مقاله كَامى در اين عرصه است. باشد كه 
قلم به دستان متعهد بيش از يبشء اين مهم را تبيين نمايند واين دستمايه عزت را در سراسر كشور بانوايى نو طنين افكن سازند. با 
نكاهى كذرا به عرصه يهناور كيتى و يهنه تاريخ بشرى بر اين نكته واقف مى شويم كه در صحنه جهانى بشر به دو كروه عزتمند 
وذلتمند تقسيم مى شود. عزتمندان» انسان هايى خوديافته و خودساخته و هدفدار و خدامحورندو از جنان استغنا و استقلال روحى 
برخوردارند كه هيجكاه تن به ذلت نمى دهند و زير بار سلطه زورمندان نمى روند.ييامبران» امامان معصوء(عليهم السلام) و رهروان 
راه آنان دراين كروه جاى دارند. امام خمينى(ره) يكى از برجسته ترين عزتمندان است و مردم ايران نمونه درخشان امتى عزتمند 
كه با تكايويى خونبار» خود را اززير سلطه بيكانكان خون آشام رهانيدند. قبل از انقلاب» سايه شوم حاكميت طاغوت, بر ايران 


كسترده بود واجانب» جنكال ويرانكر سلطه فكرى. سياسىء اجتماعى» فرهنكّىءاقتصادى و نظامى خود را در تار و يود اين كشور 
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فرو برده بودند زكشورء به رغم آن كه داراى استعداد ذاتى سرشارى بود» درقانونكذارى» صنعتء اقتصاد» كشاورزى و ... وابستكى 
شديدى يبداكرده بود. خودباختكان غرب و شيطان بزركك. «آنجه خود داشتندز بيكانه طلب مى كردند). در اين هنكامه ذلت بارء» 
امام خمينى برخاست» ماهيت يليد ستمشاهى و يايه كذاران و حاميان آن راافشا كرد و سكوت مركبار آن زمان را شكست: «در اين 
زمان» سكوت مقابل ستمكارىء اعانت به ستمكاران است.(1١)‏ در آن زمانءاجانب با خيال آسوده؛ اين كشور را زير جكمه هاى 
استعمار خويش كرفته بودند واز مصونيت كافى نيز برخوردار بودند راز اينروءامام فرياد آورد كه: «اعطاى مصونيت به اجانب» سند 
بزركك عقب افتادكى و بى حيثيتى و تسليم بى قيد و شرط است ).(1) جه جيزباعث شد سلطنت ستمشاهى و مسلمانان آلت دست 
استعما كران شده واز در سازش با آنان وارد شوند؟ امام(ره) مى فرمايد: «دورى دول اسلامى از قرآن كريم, ... سرنوشت ملت هاى 
مسلمان وكشورهاى اسلامى را دستخوش سياست سازشكارانه استعمار جب و راست قرار داده است ... . اكر دول اسلامى و ملل 
مسلمانء به جاى تكيه به بلوكك شرق و غربه به اسلام تكيه مى كردند و تعاليم نورانى ورهايى بخش قرآن كريم را نصب عين خود 
قرار داده و به كار مى بستندءامروز اسير تجاوز كران صههيونيسم و مرعوب فانتوم آمريكاو مقهور اراده سازشكارانه و نيرنكك بازى 
هاى شيطانى شوروى واقع نمى شدند»(”) با افشاكريها و روشنكريهاى امام راحل و همكارى امام» مردم به تدريج بيدار شدند و در 
صدد برآمدند كه هويت كمشده وعزت ديرينه خود را باز يابند» از اينروه عقربه فطرتشان به سوى كسى كه «حيات طيبه » را نويد 
مى داد» جرخيد رامام؛ آنان را متوجه خود و تواناييهاشان كرد و فطرت غباركرفته و عقول خفته را بيدار واز زنجير اسارت آزاد 
ساخت. قيام امام(ره) با كمكك مردم به تدريج توسعه يافت و يا تحولى سراسرى»سلطنت شاهنشاهى به زباله دان تاريخ افكنده شدمٌ 
بيكانكان اخراج شدند ,ذخاير آزاد شد و مردم بر سرنوشت خود مسلط شدناد. امام بامقبوليت مردمى و خواست عمومى» رهبرى 
انقلاب را تداوم بخشيد.مردم خواهان حاكميت اسلام شدند و در يرتو نور اسلام ناب محمدى(ص». راه رسيدن به استقلال كامل 
در عرصه هاى كوناكون رابيش كرفتند.استكبار جهانى؛ كه يايككاه خود را در ايران از دست داده بودءعراق را واداشت هجوم 
غافلكيرانه اى را به اين كشور آغاز كند.بدين ترتيب» جنككى تمام عيار ميان ايران و استكبار جهانى دركرفت. مردم با بيروى از 
خمينى كبير» به دارايى خود اميد بستندو از خود مايه كذاشتند. اين نكاه خود بسندانه موجب شكوفايى ملت ايران شد راز اينرو از 
درون شكوفا شدند» در مقابل همه دنياى استكبار ايستادند و استكبار را در صحنه نظامى و.. . به زانو د رآ وردند. بدين ترتيب» جهاد 
مقدس ملت ايران موجب عزت اسلام و سربلندى مسلمانان كرديد و به فرموده مقام معظم رهبرى «ملت ايران و انقلاب اسلامى 
موجب شد كه ملتهاى ديكر بيدارشوند... . اسلام با سلطه يكك قدرت استكبارى بر ملت مسلمان مخالف است.)(؟) كشورهاى ديكر 
زير سلطه ابرقدرتهاء كه جرات اعتراض نداشتند. جرات يافتند: «انقلاب اسلامى ايران» اين ابر ياس رااز افق زندكّى و ديد ملتها زدود 
... و جوانان به اسلام كرايش بيدا كردند. )(8) كشور ما تاكنون كامهاى بلندى را در دستيابى به استقلال بيموده است ,اما هنوز 
براى رسيدن به قله استقلال بايد باشتابى دو جندان» مقتدرانه و هوشمندانه به راه خودادامه دهد و استقلال خويش را تقويت كند و 
از دستاوردهاى كرانسنكك خويش محافظت نمايد. زيرا اين استقلال در معرض هجوم بيكانكان است. بنابراين» ما دو وظيفه مهم و 
بنيادى داريم:ييشروى و مبارزه. كروه دوم ذلتمندانند كه مستكبران سلطه كر وسازشكاران سلطه يذيرند. مستكبران كه هيج ملت و 
كروهى را مستقل نمى خواهندء نيز» به رغم يندار سازشكاران» در زمره ذلتمندانند رُرسول اكرم(ص) فرمود: «اذل الناس» من اهان 
الناس )(9) يست ترين مردم كسى است كه مردمان را خوار مى كند. امبرياليسم كرامت انسانى خويش را قربانى شهوات نفسانى 
كرده است إْ از اينرو» عزت خود را در سيطره بر ديكران يا وابستككى به قدرتهاى سلطه كر مى جويد ودر يى سلب استقلال 
كشورهاق استقلال يانه اسكاه زرا غرتمتدى ديكراة زا كلت عرد قلمداذ هى كت ما درابرانر رن «كمه ستركقن وين مالاسظله 
اى قرار داريم و بايدبينديشيم كه جكونه بااوه كه قدرت مادى غول آسايى نيز داردءرو به رو شويم؟ نخستين وظيفه ما جيست؟ امام 
خمينى(ره)مى فرمايد: «اول بايد اساس استقلال مملكتمان را درست بكنيم.)(/010 «استقلال» نشان درجه يكك شجاعت و استقامت 
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است.(8)دشمنان مى خواستند و مى خواهند كه ما مستقل نشويم و به استقلال كامل نرسيم ,اما نتوانستند و نمى توانند زيرا ١به‏ 
شهادت تاريخ هيج قدرتى نمى تواند» آتش قلب ملت مظلومى را كه براى رسيدن به آزادى و استقلال قيام كرده است فرو 
نشاند.)(1) بى نوشتها: -١‏ صحيفه نورء ج »١‏ ص .١١١‏ 1- همان. ص 157. "1- همان» 187. 5- روزنامه رسالتء //ا/17/8 ص ”. 
ه- مقام معظم رهبرىء» همان ماخذ. 8- ميزان الحكمه ج ”0 ص 685 ح 8877. /ا- انديشه امام خمينى(ره) در باره تغيير جامعه؛ 


غلامر ضااورعى» (به نقل از صحيفه نورء ج لا ص ١1و25‏ 1) 8- لحظه هاى سبزء» ص 07. 4- صحيفه نور» ج ”ءا ص .,5١١‏ 
امام خمينى ثابت و استوار از آغاز تا بايانخودباورى شرط استقلال 


امام خمينى ثابت و استوار از آغاز تا يايانخودباورى شرط استقلال هيج ملتى نمى تواند استقلال بيدا بكند الا اينكه خودش خودش 
را بفهمد و تا زمانى كه ملت ها خودشان را كم كرده اند و ديكران را به جاى خودشان نشانده اند» نمى توانند استقلال بيدا كنند. 
... اكر شما ديديد كه غربى ها در صنعت بيشرفتى دارند» اشتباه نشود. خياك نكنيد كه در فرهنكك هم ييشرفت دارند. شما 
دانشجويان عزيز خودتان در صدد باشيد كه از غربزد كى بيرون ببائيد و كمشده خود را يبدا كنيد. شرقءفرهنكك اصيل خود را كم 
كرده است و شما كه مى خواهيد مستقل و آزاد باشيد بايد مقاومت كنيد و بايد همه قشرها بناى اين را بككذارند كه خودشان باشند. 
بايد كشاورزان در صدد باشند كه روزى خودشان رااز زير زمين بيرون بياورند و كارخانه ها خود كفا باشند تا صنايع كشورمان 
رشد بيدا كند. همجنين دانشكاه ها خود كفا و مستقل باشند تا نياز به غرب نداشته باشيم. جوانان ماء دانشمندان ماء اساتيد دانشكاه 
هاى ما از غرب نترسندء اراده كنند در مقابل غربء قيام كنند و نترسند.(88/١٠/”)‏ اينجانب نمى كويم ما خود همه جيز داريم. معلوم 
است ما را در طول تاريخ نه جندان دور خصوصاً ودر سده هاى اخير از هر ييشرفتى محروم كرده اند و دولتمردان خائن و دودمان 
يهلوى خصوصاً و مراكز تبليغاتى عليه دستاوردهاى خودى و نيز خود كوجكك ديدن ها و ياناجيز ديدن هاء ما را از هر فعاليتى براى 
يبشرفت محروم كرد. وارد كردن كالاها از هر قماش و سركرم كردن بانوان و مردان خصوصاً طبقه جوان به اقسام اجناس وارداتى از 
قبيل ابزار آرايش و تزئينات و تجملات و بازى هاى كودكانه و به مسابقه كشاندن خانواده ها و مصرفى بار آوردن هرجه بيشتر كه 
خود داستان غم انككيز دارد و سركرم كردن و به تباهى كشاندن جوان ها كه عضو فعال هستند با فراهم آوردن مراكز فحشاء و 
عشرتكده ها و ده ها از اين مصائب حساب شده براى عقب نككهداشتن كشورهاست. من وصيت دلسوزانه و خادمانه مى كنم به ملت 
عزيز كه اكنون كه تا حدود بسيار جشم كيرى از بسيارى از اين دام ها نجات يافته و نسل محروم حاضر به فعاليت و ابتكار برخاسته 
و ديديم كه بسيارى از كارخانه ها و وسائل ييشرفته مثل هوابيماها و ديكر جيزها كه كمان نمى رفت متخصصين ايران قادر به راه 
انداختن كارخانه ها و امثال آن باشند و همه دست ها را به سوى غرب يا شرق دراز كرده بوديم كه متخصصين آنان اينها را به راه 
اندازند» در اثر محاصره اقتصادى و جنكك تحميلى خود جوانان عزيز ما قطعات محل احتياج را ساخته و با قيمت هاى ارزانتر عرضه 
كرده و رفع احتياج نمودند و ثابت كردند كه اكر بخواهيم مى توانيم. بايد هوشيار و بيدار و مراقب باشيد كه سياست بازان بيوسته به 
غرب و شرق با وسوسه هاى شيطانى شما را به سوى اين جباولكران بين المللى نكشند و با اراده مصمم و فعاليت و يشت كار خود به 
رفع وابستككى ها قيام كنيد و بدانيد كه نزاد آريا و عرب از نزاد ارويا و آمريكا و شوروى كم ندارد و اكرخودى خود را بيابد و يأس 
رااز خود دور كند و جشم داشت به غير خود نداشته باشد» در دراز مدت قدرت همه كار و ساختن همه جيز را دارد و آنجه انسان 
هاى شبيه به اينان به آن رسيده اند شما هم خواهيد رسيدء به شرط اتكال به خداوند تعالى و اتكاء به نفس و قطع وابستكى به 
ديكران و تحمل سختى ها براى رسيدن به زندكى شرافتمندانه و خارج شدن از تحت سلطه اجانبء و بر دولت ها و دست اندكاران 
استء» جه در نسل حاضر و جه در نسل هاى آينده؛ كه از متخصصين خود قدردانى كنند و آنان را با كمكك هاى مادى و معنوى 


تشويق به كار نمايند و از ورود كالاهاى مصرف ساز و خانه برانداز جل وكيرى نمايند و به آنجه دارند بسازند. تا خود همه جيز 
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بسازند.(21/١28/1)‏ رهنمودهاى مقام معظم رهبرى دنياى اسلام مى تواند در يرتو برنامه ريزى و همكارى متقابل به يكك بلوكك 
مقتدر اسلامى تبديل شود... در اين اوضاع ب رآشوبء اككر امت اسلامى قدرتمند نشود يقيناً دستخوش بحران خواهد شد و به همين 
علت كشورهاى اسلامى بايد با كسترش همكاريها در عرصه هاى مختلف از جمله اقتصاد. جهان اسلام را به جايكاه مقتدر و 
يرعظمتى برسانند... جهان اسلام» ظرفيت ها و امكانات مادى و انسانى فراوانى دارد و مى تواند با استفاده صحيح از ظرفيت ها و 
منابع بسيار غنى خود» در رشد و توسعه عمومى جهان نقش برجسته اى بر عهده كيرد... نبايد اجازه دهيم قدرتهايى كه جهان را به 
صحنه تعارض و د ركيرى تبديل كرده اند به منابع بى يايان جهان اسلام به عنوان يكك طعمه نككاه كنند... تشكيل بازار مشتركك 
اسلامى, ايده اى كاملا عملى است كه تحقق آنء نيازمند فراهم آمدن مقدمات مختلفى است و بانكك توسعه اسلامى مى تواند در 
عملى شدن اين كونه اهداف نقش مهمى ايفا كند... قدرتهاى سلطه كر با هر بهانه اى كشورهاى اسلامى را به بلوكه كردن سرمايه 
هاو دارايى ها تهديد مى كنند كه جهان اسلام مى تواند با برنامه ريزى براى تمركز فعاليت هاى بانكى كشورهاى اسلامى در 
مجموعه دنياى اسلام؛ اين احساس ناامنى را از بين ببرد.(28/2/87) احتمال خطا و آسيب يذيرى در روشها و شيوه هاء همواره وجود 
دارد. بنابراين همه مسئولان بايد با شناسايى دقيق خطاها و عبرت كرفتن از اشتباهات خود و ديكران» روشها را دائماً اصلاح كنند... 
برخى بنام نو انديشى و اصلاحء در اهداف تجديد نظر مى كنند كه اين ديد كاه انحرافى در واقع همان ارتجاع و عقب كرد است و 
در مقابل برخى به اسم صلابت و يايدارى» بر روشهاى غلط يافشارى مى كنند كه اين هم تحجر است... آنجه آنها مى خواهند 
اصلاح نيست بلكه افساد است زيرا مستكبران در حقيقت بدنبال تجديد نظر جمهورى اسلامى در مبانى و اصول و ارزشهاى نظام 
هستند تا منافع خود را درايران تأمين كنند. در قانون اساسى براى مسئولان رده هاى مختلف كشور شرايط و وظايفى ييش بينى شده 
كه تحقق آن شرايط و كار آمدى در انجام دادن وظايف قانونى ملاك مشروعيت مسئولان است... از هيج كس انتظار معجزه نمى 
رود اما در عملكرد همه مسئولان بايد كار مدى و نشانه هاى موفقيت در انجام دادن وظايف محوّله. آشكار و ملموس باشد... 
اكرجه مراكز سلطه در تشريح علت دشمنى با نظام اسلامى از موشكك و اتم و غنى سازى سخن مى كويند اما حقيقت اين است كه 
نظام اسلامى ضمن ارائه الككويى مبتنى بر عقل و منطبق با خواسته هاى انسانى» عملى بودن تشكيل حكومتى بريايه اسلام را براى 
ملتهاى مسلمان اثبات كرده و در يرتو يبشرفت سياسىءفرهنكّىءعلمىء اجتماعى و اقتصادى و ثبات و يايدارى مستمرء هر روز بيش 


از بيش مورد توجه نخبكان, جوانان و توده هاى ملتهاى مسلمان قرار مى كيرد.(*1/7/8) 
امام در مصادف با نظريه بن بست 


امام در مصادف با نظريه بن بست در آستانه «روز مبارزه با استكبار جهانى » قرار داريم» روزى كه ملت ما در برابر زوركويى و 
«خودمحورى » آمريكا مى ايستد وبه استكبار جهانى «نه » مى كويد. با مرور تاريخ انقلاب مى توان ادعا كرد» ملت ما همواره از 
امريكا و البته از سياسكذاران استكبارى و استعمارى آن به شدت متنفر و خشمكين بوده است. امانقطه ابهامى در اين مسير تاريخى 
به جشم مى خورد و آن شيوه هايى است كه شيفتكان رابطه با آمريكا براى بازكرداندن ارتباط بين دو كشور به كار برده اند. جالب 
است بدانيم كه اين كروه دردوران حيات امام خمينى(ره) نيز كم و بيش مكنونات خود را آشكارمى كردند. براى آ كاهى از ماهيت 
اين كروهها بايد ردياى آنان رااز روزهاى آغازين انقلاب بى كرفت و سيماى آنان را از منظر امام خمينى(ره) ارائه كرد. اين تحقيق 
كه در آستانه (11 آبان)«روز مبارزه با استكبار جهانى » و يرجمدار آنء آمريكا به خوانند كان كرامى تقديم مى شود ,ُهديه اى 
كوجكك از آرمانهاى خورشيدانقلاب, امام خمينى(ره) است كه به رهروان خط مقدس آن انسان ملكوتى عرضه مى كردد. هدف ما 
طرح شيوه هاى كلى همراهى وابستكان داخلى با خواست نظام سلطه امريكا است و به ذكر مصاديق وجزئيات نمى يردازيم. 
بازسازى تثورى وابستكى وابسته سازى جوامع و كشورها از سال هاى دور در فهرست برنامه هاى استعمار كران قرار كرفته است. 
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آنان از روزى كه ناجار شدند سلطه مستقيم خود رااز كشورها بردارند» «تثورى وابسته سازى مزمن ارا در بيش كرفتند و به تدريج 
جنان كشورها را به خود متكى كردند كه در اذهان مردم اتكا به يكك قدرت قوى خارجىء امرى ضرورى و بى نياز از برهان و 
استدلال جا انداخته شد. در جنين فضايىءانقلاب اسلامى ايران با شعار «نه شرقى ) و «نه غربى ) به ييروزى رسيد و بديهى بود كه با 
اين انديشه بساط وابستكى برجيده مى شد و بيم آن مى رفت كه سياست «آزادى خواهى » به نقاطمختلف نيز نفوذ يابد و همين رمز 
ترس آمريكا از صدور انقلاب بود. آرىء آمريكايى ها بخوبى معناى صدور انقلاب ما را فهميدند ودر مقابل شيوه هاى مختلفى را 
به بوته آزمايش كذاشتند كه وابسته سازى» قديمى ترين و اساسى ترين آنهاست. به همين خاطر آنهادر صدد برآمدند مارا هم 
بخان يكز ريال شان اسل يك 1ل انعد اص ابح عارص جار كر زاكر كر نه كر كفو رهاز ابراشيوك ااانا 
خمينى(ره) به شدت بااين طرز تفكر به مقابله برخاست او شعار استقلال سرداد و فرمود: «مساله اين بود كه وحشت زده بودند كه 
جاى ديكر اين طور شود. اين وحشت هست كه اكر اين سرايت كند به ساير كشورهاى اسلام وحتى اين انقلاب به آمريكا و سياهان 
آمريكا منتهى شد. اينها اين وحشت را دارند و اينكه مى كفتند: نمى شود بدون آمريكا نفس كشيد. ولى ماجند سال است كه بدون 
آمريكا نفس مى كشيم. اينها مى ترسند. اينها مى ترسند مبادا اين مطلب ايران در جاى ديككر برود؛ -١‏ ايجاد بن بست تحليلى ارتباط 
منطقى بين كشورهاى جهانء مانند ارتباط اعضاى يكك جامعه كوجكك با يكديكر امرى ضرورى و براى بقاى حيات اجتماعى بشر 
لازم است اما آنككاه كه اين ارتباط «دوسويه » بين اعضا به ارتباط «تكك سويه ») تبديل مى شود؛ بايد به جاى «ارتباط » وازه 
«وابستكى » را به كار برد. دراين شيوه از حيات اجتماعى» كروهى از جوامع (قطب قدرت»» صادر كننده فكر و روحيه و انديشه و 
كروه دوم تنها دريافت كننده اندء به عبارت ديكر جوامع وابسته همواره «متاثراند» وهركز قدرت تاثير كذارى ندارند» زيرا شريانهاى 
ارتباطى به وسيله قدرتهاى مسلطء يكسويه شده اند مُايجاداين شيوه ارتباط اجتماعىء به سياستهاى سودجويانه قدرتهاى استكبارى 
بستككى دارد؛ ولى ناكفته بيداست كه تااندازه زيادى هم مرهون وجود مردان و زنانى خود باخته در كشورهاى متاثر است. به عبارت 
ديكر وابسته هاى داخلى ابزار لازم در دست قدرتهاى استكبارى بودند. امام خمينى(ره) درباره اين كونه اشخاص معتقداست: 
«هستند اشخاصى كه متدين هم هستند» نماز خوان هم هستند.شايد نماز شب هم مى خوانند, اما افكارشان آن طورى يرورش 
يافته؛يعنى از بجكى به كوش اينها خوانده اند» به اينكه خوب اين كشورهاى ضعيف بدون وابستكى يا به اين طرف يا به آن طرف 
بدون اين» برايشان امكان استمرار حيات نيست.) بروز جنين افكار و روحياتى را در اشخاص مى توان به دلايل متعددى مرتبط 
دانست كه شيوه تربيت» خصوصيت فردى اشخاصء نداشتن يشتوانه داخلى» ترس ازحكومت و احساس ناامنى» سيستم هاى آموزشى 
وابسته و شيوه هاى تبليغى و رسانه اى از جمله آنهاست. در اين ميان دو موضوع «سيستم هاى آموزشى » و «شيوه هاى رسانه اى ») 
ازاهميت ويزه اى برخوردارند. زيرا شخصيت مردان و زنان آينده به دست اين دو دستككاه سيرده شده است. امام خمينى(ره) به 
هردوموضوع توجه ويزه دارد و معتقد است: «وقتى از بجكّى» وقتى هم وارد شدند در مدرسه؛ توى مدرسه اين را به كوش شان 
خوانده اند. ووقتى هم وارد شدند درجامعه؛ هى اين در كوش شان خوانده شده است. در روزنامه ها تبليغ شده است. در مجلات 
تبليغ شده است. همه بااين مطلب ييش آمده است كه شما خودتان نمى توانيد خودتان رااداره كنيد.اكر از دامن شرق فرارمى كنيد 
به دامن غرب بايد يناهنده بشويد.) در اين ميان» روزنامه ها و به طوركلى رسانه هارا بايد بازوى قوى يا قلب تينده وابسته سازى 
دانست.ء زيرا:ارائه تحليلهاى وارداتى» شيوه تبليغات اين رسانه ها است كه مستقيما ذهن نخبكان و روشنفكرهاى جامعه هاى وابسته 
را متوجه خود مى سازد و براين اساس آنان منطقا خود را ناجار به وابستكى مى دانند. «اين اشخاص متدين هم كه نماز خوان هم 
هستند» متدين هم هستند» لكن اين معنا در ذهنشان هست كه جون شوروى الحادذاتى دارد و اصلا مبداى قبول ندارد ما اكر از او 
فرا ركنيم وناجاريم كه يكك جايى بايد ييوند حاصل كنيم بايدبه طرف غرب برويم وحالا آمريكاستء اينها نه اينكه غرضشان اين 
است كه مثلاصدمه اى به اسلام» وارد شود, نه اصلا اين طورى يرورش ييداكرده اند. فرايند تحليل بن بست «فلسفه سازى ارتباط ») 
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فرايند اين بن بست تحليلى و فكرىء تلاءش و تكايو براى ايجاد ارتباط (هرجند يكسويه) و قبول سلطه براى بقاى حيات است و 
تجربه نيز اين را در كشور ما ثابت كرده است كه حتى كروه هايى شايد قربة الى الله براى ايجاد ارتباطى اين جنين» شبانه روز در 
تلاشند. «هرجا مى روند» صحبت مى كنند, هم وغمشان اين است كه اين جمهورى اسلامى به درد نمى خورد, ما حتمابايد يا در 
آغوش آمريكا باشيم تا بتوانيم زندكى كنيم يا درآغوش شوروى و جون شوروى الحاد دارد و آمريكا موحد است و خيلى صحيح 
است و خوب است.» امام رحمة الله عليه همين تحليل رااحتمال مى دهند در افكار نهضت آزادى نفوذ كرده باشد و مى كويند: 
«نهضت به اصطلاح آزادى» طرفدار جدى وابستككى كشور ايران به امريكا است و در اين باره از هيج كوششى فر وكذار نكرده است 
وحمل به صحت اكر داشته باشدء آن است كه شايد آمريكاى جهانخواررا كه به هرجه بدبختى ملت مظلوم ايران و ساير ملت هاى 
تحت سلطه او دارند» از ستمكارى اوست. بهتر از شوروى ملحد.مى دانند و اين از اشتباهات آنهاست.) بديهى است كه نتيجه عملى 
نفوذ اين تحليل ها و تلاش براى القا و موجه ساختن آن. خواسته ياناخواسته به رويج خودباختكى و وابستكى مى انجامد و در 
نهايت به فرهنكك وابستككى منجر مى شود. «اينها ماها را هميشه با اين مسائل مى ترسانند. دست به آن نزنيد كه نخواهد شد غير از 
آمريكا كارى نمى تواند بكند.و... نترسيم ازاين مطلب كه ما نمى توانيم بكنيم» نخير مى توانيم بكنيم.) «مصيبت بزركك براى 
مسلمين همين فرهنككى است كه در بين مسلمين رواج يبداكرده است و جوانهاى ما را مى كشاند يا به آن طرف يابه آن طرف و در 
ايران اكثر طرف آمريكا هستند.» در همين راستا بايد تلاش روشنفكرنمايان را ارزيابى كرد. جه آنان براساس لزوم ارتباط با آمريكا 
سعى در توجيهات علمى دارندو اساسا يكى از جلوه هاى تلاش شيفتكان ارتباط طرح «فلسفه لزوم ارتباط » است. آنان با نزديكى به 
برخى شخصيت ها ويا مطالعه منابع اسلامى بر اساس فهم ناقص خود قطع ارتباط را بر خلاف شرع وسيره ائمه(عليهم السلام) مى 
دانستند. امام رحمه الله عليه درييامى كه براى زائران بيت الله الحرام در سال 4 فرستادندءاين شيوه را جنين تبيين كردند: «در نظر 
دنياكرايان و ملت يرستانء آنجه از اين اولياى معظم الهى صادر شدهء برخلاف عقل وشرع است. قيام بدون تجهيزات كافى را عقل 
آنان نمى يسندد و شرع آنان اجازه نمى دهد و نيز به عقيده آنان حركت از كشورى به كشورى ديككر كه داراى حكومت و 
تشكيلاتى مى باشد مخالفت با عقل ومليت بوده و بالاخره مخالف با موازين شرعى و الهى است و هم جنين صلح با نمروديان و 
فرعونيان و ملحدان و ستمكران و سازش باظالمان به صورت مسلمان و با زهد فروشان داغ بربيشانى» طريق صواب و عقل و شرع 
بوده و هست و بااين انككيزه تسليم و سازش باآمريكاى جهانخوار و وابستكان به او لزوم عقل و شرعى دارد وتخلف از آن مخالف 
شرع و عقل است.) خاستكاه اين فلسفه بافان از دو مركز بزركك دانشكاه و حوزه بود ودر هردو مركز عده اى مشغول توجيه علمى 
اي ارقباط يوذند. «ابنها سيارشان از هميق داتشكاغهها يرون آمده اند. يعتى باايق تربيت يرون آمده ائد كه خودقان جيزى تستيده 
عمال آنها جه آنهايى كه قلم فرسايى مى كردند وغربزده بودند وجه آنهايى كه در مدارس ما مشغول تربيت بودندء اينها همه اين 
معنى را متفق القول بودند كه از خود ما جيزى نمى آيدء ما بايد دنباله رو غرب باشيم يا دنباله رو شرق باشيم.» ؟- طرح شعارهاى 
انحرافى كام دوم شيفتكان رابطه. طراحى شعارها و برنامه هاى انحرافى است. ايجاد تنشهاى فرهنككى و خلق تضادهاى رفتارى در 
دستور كاراين كروهها قرار دارد. آنان با اين شيوه به نوعى اعمال «مديريت تبليغاتى » مى كنند و با خلق اخبارانحرافى» افكارعمومى 
رااز موضوعات اصلى دور مى سازند. عجيب است كه برخى ازاين شيوه ها بعد از كذشت ٠١‏ سال بى هيج تفاوتى تكرار مى شود. 
وطالبان رابطه؛ با سياست نفاق زده آنجه را كه آزموده شده. بارديكر مى آزمايند. «اينها مى خواستند كه اين منافقين هم آزادبيايند 
توى مردم و بعد از يكك سال بسيارى از جوانهاى ما رامنحرف كنند, آزادانه و بسيارى از كارهايى را كه مى خواهند زيرجلى انجام 
بدهندء آزادانه انجام بدهنك. براى اينكه آزادى استءبى جهت نيست كه در آن نطق هاى با اجتماع زياد روز عاشورا سوت مى زنند 
و كف مى زنندء امام مظلوم ما به شهادت رسيده؛ روز شهادت امام مظلوم ماء ياى نطق و سخنرانى يكك نفر آدمى كه با آنهادوست 
استء كف مى زنند و سوت مى كشند و آمريكا راازياد مى برند. خط اين بود كه اصلا آمريكا منسى بشود. يكك دسته شوروى را 
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طرح مى كردند تا آمريكا منسى بشود. يكك دسته الله اكبر را كنارمى كذاشتند» سوت مى زدند و كف مى زدند آن هم در 
روزعاشورا! خط اين بود كه اين قضيه «مركك برآمريكا» منسى بشود.لهذا ديديدكه آن روزى كه اين جوان هاى بيدار عزيز ما اين 
لا-نه جاسوسى راكرفتند اين شياطين به دست و ياافتادند. يكى كفت كه اينها خطشيطان هستند.» به نظر مى رسد اين فراز از 
فعاليتهاى نفاق ييشكان رابطه طلب براى ناظران امروزى كاملا ملموس باشد. براساس اين بخش از سخنان امام» مى توان نمودارى به 
شكل صفحه بعد ارائه داد. بر اين اساس بايد اين مرحله (طرح شعارهاى انحرافى) توسططالبان رابطه با آمريكا را بيش زمينه براى 
مرحله بعدى يعنى ايجاد رابطه با آمريكا به شمار آورد رزيرا رابطه تنها درصورتى ممكن خواهد بود كه ابتدا رابطه ظالمانه قبلى به 
كلى ازذهن ملت و افكار عمومى محو شود و آن وقت است كه نوبت به فلسفه بافان و تثورى يردازان جديد خواهد رسيد. تا در 
فضايى مناسب به طرح مبحث ارتباط و لزوم عقلى آن بيردازند. امام رحمة الله عليه مى فرمايد: «الان يكك جريانى در كار است كه 
من الان نمى خواهم اشخاص هيج صحبتش بشود اما جريان هست در كار كه اكر كسى توجه بكند به مسائلى كه در اين اواخر هى 
بيش مى آورندء.در روزنامه هاى مختلف بيش آوردند. يكك جريانى در كار است كه آن جريان انسان را از اين معنا مى ترساند كه 
بخواهند به طور خزنده اين كشور را باز هل بدهد به طرف آمريكاء بخواهند از اين راه بيش بروند. واين مساله اى است كه به 
قدرى اهميت دارد در نظراسلام و بايد آنقدر اهميت داشته باشد در نظر شما فرماندهان وديكران كه اكر احتمال اين را بدهيد, بايد 
مقابلش بايستيد.)البته اين سياست نفاق آلود از منظر امام مخفى نماند و در آن تجربه اش در تاريخ انقلاب به شكست منجر شد و نه 
تنها راه براى آمريكا باز نشدء بلكه قفلى محكمتر از قبل به درب رابطه باآمريكا زده شد. «اين نقشه اى كه مدتهاست در كار است و 
نقاشان بى خبر از خحدا دنبال شكل دادن آن بودند و من مطالعه مى كردم درحال آنها و در وضع آنها و بالاخره با ناشيكرى» 
خودشان رالودادند و باطنشان را ظاهر كردند و ملت فهميدند كه اينهاجكاره اند و با يكك صورت اسلامى و حق به جانب در اين 
مملكت آمدندو نقشه شوم قدرتهاى بزركك را يعنى آمريكا را مى خواستند دراين كشور بياده كنند» اينها ملت را نشناخته بودنده 
اينها ملت اسلامى را نمى شناختندء اينها با همه هوششان و با همه علمشان اين علم را ندانستند كه ملت اسلام يعنى جه و قدرت 
اسلام يعنى جه اينها خواستند راه را براى آمريكا باز كنند و آمريكائيان همه در دور يرجم شان جمع شدند و نصحيت من را كوش 
نكردند ومصلحتى كه من براى آنها مى انديشيدم و براى كشور خودمانء اينهااز آن غفلت كردند. » ايجاد رعب از تخريب جهره 
بين المللى يكى ديكر از ترفندها براى برقرارى رابطه است. قطع ارتباط كشورهاى غربى و تحريمهاى متنوع؛ تنها بخشى از تحفه 
غربى هابه اتقلالب توياى ما بود: سياستكذاران استعمارى در طول اين سالها تلاش كردند جهره اى مشدوش از اثقلاب اسلامى 
بسازند و به خيال خودايران را در صحنه بين المللى منزوى كنند. به كمان آنان هركاه ايران به انزواى خود يى ببرد» از ترس تنها 
ماندن در عرصه جهانى و براى نجات از انزوا» دست به سوى آمريكا دراز خواهدكرد. اين تحليل كه توسط عده اى از طرفداران 
ارتباط» بارها مطرح شد از منظر امام خمينى(ره) مردود بود. «اين كه كاهى وقت هامى كويند كه. «اى! ايران منزوى شده است. 
مقصودشان جه است؟مقصود اين است كه آمريكا به ما جيز ندارد. آمريكا هر آنى كه ما دست به طرفش دراز كنيم» صد مقابل او 


ييام حضرت امام به آقاى كورباجف و تاثير آن در نظام سيال بين المللى 


يبيام حضرت امام به آقاى كورباجف و تاثير آن در نظام سيال بين المللى اشاره روز يازدهم ديماه سال جارى به مناسبت يبيام تاريخى 
امام خمينى به آقاى ميخائيل كورباجف (صدر هيئت رئيسه وقت اتحاد جماهير شوروى سابق) در سال /1781 جلسه اى در محل 
موسسه تنظيم و نشر آثار امام خمينى تشكيل شد كه در اين جلسه آقاى سيد على قادرى سخنرانى مفصلى ايراد كردند كه متن آن 


در بى به نظر خوانند كان كرامى مى رسد . تمام رفتار حضرت امام در سياست خارجى در سه اصل فقهى كه بين شيعه و سنى از 
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همان قرون اوليه اسلام تاكنون مشترك است, مى كنجد . اين سه اصل عبارتنداز": دعوت" "نفى سبيل "و" حفظ دارالاسلام" 
براى درك بهتر انديشه سياسى معظم له در بعد سياست خارجى يكبار مبانى فقهى ايشان را در حد بضاعت» مورد بررسى قرار داده 
ام و دريافتم كه تمام رفتار سياست خارجى معظم له در اين سه اصل جاى كرفته است . در ابتدا اين اصول را فارغ از نظرات فقهى 
معظم له كنكاش كرده بودم ١‏ ولى وقتى رفتار و نظرات ايشان را از وجه فقه سياسى مورد كنكاش قرار دادم با اين سه اصل تطابق 
كامل داشت . مثلا- ييام به آقاى كورباجف مبتنى بر اصل دعوت است . براساس اصل دعوت ارتباط با همه ملل جهان اصالت مى 
يابد و عدم ارتباط با يكك يا جند كشور استثنا است . براساس همين اصل در وصيتنامه سياسى الهى خود. تمام ملل اعم از مسلمان و 
غير مسلمان را مخاطب قرار مى دهئد . براساس قاعده" نفى سبيل "كه امروزه مى توان آن را نفى سلطه تعبير كردء شعار" نه شرقى 
نه غربى "مبناى فقهى مى يابد و سلطه هر قدرت بيكانه اى بر شئونات سياسى» فرهنكى» اقتصادى مسلمين نفى مى شود . هرجند اين 
سلطه به ظاهر در بعضى موارد در نككّاه عده اى مفيد جلوه كند . ١‏ صيانت از مرزها در مقابل هجوم بيكّانه و به عهده كرفتن 
مسئوليت خون خيل شهيدان در دفاع از كشورء ريشه در اصل " حفظ دارالاسلام "دارد . و آنككاه كه واحد سياسى بزركتر از كشور 
بعق فك بلوكك سياسى ‏ تضور شود ماتند "امت مسلماةة "دست اتدازى بيكائه ب سرزميتهاق اسلاى اموجن قاعده حفل 
دارالاسلام واجب مى كردد . جنين است كه به رسميت نشناختن رزيم اشغالكر قدسء مبناى فقهى دارد . بديهى است ظرف سياست 
خارجى در نككاه معظم له فقط كشور نيست . امت اسلامى كه مى تواندبه عنوان يكك بلوكك سياسى تعبير شود و در مرتبه اى ديكر 
جهان به كونه اى ديكر تقسيم كردد و موحدين جهان در برابر غير موحدين و در مرحله اى ديككر مستضعفين در مقابل مستكبرين 
قرار كيرند» همكى مى توانند ظرفهاى مختلفى براى سياست خارجى باشند . لذا اكر يكك كروه اندكك در مقابل ديكران» يكك واحد 
سياسى بسازد و يا در شكل وسيع تر واحد سياسى بصورت يكك كشور اسلامى مطرح كردد و جه از آن وسيع ترء يكك بلوكك 
سياسى بنام امت مطمح نظر قرار كيرد همجنان سه اصل فوق به عنوان اصول اوليه سياست از بعد روابط خارجى بايد بر تمامى 
رفتارها سايه بيندازد و در مورد حضرت امام جنين بوده است . سه اصلى كه ذكر شد اكرجه اصولى از فقه سياسى است و مبناى 
روشن قرآنى و روايى دارد اما اين طور نيست كه اولا فارغ از انديشه سياسى باشد . ثانيا همواره به يكك شكل عرصه بروز بيابد و 
الثا عمق انديشه و درك عاملين به آنها نسبت به شناختى كه از واحد سياسى خود و نظام بين الملل و طرفهاى رابطه دارند حتى در 
شكل ظاهرى عمل به اين اصولء تاثير نككذارد . جنين اصولى از يكك سو واقع كرايانه ترين انديشه را يشتوانه خود دارد واز سوى 
ديكر آرمانى ترين اصول سياست خارجى است كه بشر مى تواند تصور كند . جرا واقع كرايانه؟ ” زيرا هر سه در تركيب با هم نه 
تنها واحد سياسى را كه امروزه بيشتر در شكل كشور مورد شناسايى قرار كرفته» به رسميت مى شناسدء بلكه بزركترين يشتوانه 
منطقى حفظ آن مى شود . يكك اصل آن كه حفظ دارالاسلام است به طور صريح اشعار به اين دارد كه واجب است كشور را حفظ 
كردء حتى اكر لازم باشد براى آن قربانى هاى بسيار داده شود . لذا فداكارى براى حفظ كشور را با بيان يكك اصل روشن فقهى كه 
به صورت يكك حكم قابل عرضه استء توجيه عقلانى و شرعى مى كند . ولى در بسيارى از مكاتب ديكر اكرجه عملا حفظ كشور 
و سرزمين واجب و ضرورى القا مى شود اما اكر بيرسيم بنا به جه اصلى بايد آحاد يكك كشور در مقابل هجوم بيكانه تا سرحد مركك 
فداكارى كنند؟ اصل عقلانيتى كه تعريف شله ناديده كرفته مى شود و به جيزى بيرون از منظومه همان مكتب تمسكك جسته مى 
شود . زيرا در آن مكاتبء توجيه عقلا-نى براى فداكارى وجود ندارد . به عنوان مثال اكر بيذيريم كه ناسيوناليسم به عنوان 
قدرتمندترين ايدئولوزى كه مى تواند مردم را عليه دشمن آب و خاك و سرزمين بسيج كند و اصولا آنقدر كارايى دارد كه در 
طول تاريخ توانسته به ارتشهاى دنيا انككيزه دفاع و هجوم بدهد و غالبا بيشتر كشورها با جنين ايدئولوزى حفظ شده اند آنكاه اكر 
كسانى يافت شوند كه بطور جدى ببرسند كه جرا بايد براى حفظ كشورم از جان بككذرم؟ اين ايدئولوزى قدرتمند ياسخى عقلانى 


و واقع كرايانه به اين سوال نخواهد داشت و بايد براى ياسخ از منظومه خود خارج شود و ابتدا شعر و حماسه و هنر و موسيقى و 
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افسانه ها را براى اقناع به مدد بطلبد و اككر فرد مورد نظرء هيجان زده نشد واز دريافت ياسخ عقلانى صرفنظر نكرد؛ آنكاه به زور 
متوسل شده و با تو دهنى و سيس محاكمه و در هنكامه جنكك با تير خودى به وى ياسخ دهند . جنانكه در طول تاريخ با ميليونها 
انسانى كه به طور جدى به اين سوال رسيده اند اينطور رفتار شده است . با كدام اصل عقلانى در ناسيوناليسم مى توان سربازى را 
كه از جنكك كريخته. محاكمه و اعدام كرد؟ اكر كسى به طور جدى بيرسد: جرا من بايد جانم را بدهم تا سرزمينم به دست بيكانه 
اداره نشود؟ وقتى من نباشم» ديككر براى من جه فرقى دارد كه جه كسى بر اين سرزمين حكم براند؟ ناسيوناليسم جه ياسخ عقلانى به 
وى مى دهد؟ يكك فرد واقع كرا و عاقل در منظومه فكرى و اعتقادى ناسيوناليسم مى تواند تا يشت سنكرها به شرط محفوظ بودن 
جانش براى حفظ كشور تلاش كند . زيرا در قبال تلاش او عالى ترين توجيهى كه با واقع كرايى مطابق باشد است كه بايد بخشى از 
وقث و امكاناتئ را كدر العتيار دارى» صرف يبشرفتث كقورث كنى . عدون ذيكران نيز اكر هميق طور فكر كنتندء انكاه مجموعه 
اين خدماتى كه به هم مى دهيد» كشور را آباد مى سازد و امكانات جديدى در اختيار شما قرار مى دهد كه اكر يكك نفره بخواهيد 
آن امكانات را فراهم كنيد, قادر نخواهيد بود و فقط بخش اندكى از نيازهاى خود را تامين كرده ايد ولى اكر يكك جمعيت تحت 
نام يكك ملت با هم به كار و فعاليت بيردازند و به هم خدمت كنند» دستاورد مجموعه با دستاورد فرد فرد آن قابل قياس نيست . به 
همين جهت كاملا عاقلانه و واقع كرايانه است كه وقتى دشمن به كشورت حمله كرد تا دستاوردها را كه مستقيم و غير مستقيم به تو 
تعلق دارد؛ به يغما ببرد يا نابود سازد» تلاش كنى و نككذارى كه جنين شود . عقل حكم مى كند كه به خود زحمت بدهى و بطور 
جدى از دستاوردهايى كه مستقيم وغير مستقيم متعلق به توستء دفاع نمايى . تا اينجا ناسيوناليسم مى تواند توجيه ظاهرا مطابق با 
واقع كرايى و عقل منفعت طلب براى خدمت به هموطن داشته باشد . اما فراتر از اين وقتى ياى جانفشانى و جانبازى به ميان آيدء 
توجيهات ناسيوناليسم توجيهات عقلانى نخواهد بود . زيرا فرد عاقل در اين منظومه مى تواند استدلال كند كه تلاش و زحمت من 
در دفاع از موجوديت كشور تا جايى با واقع كرايى همسو است كه من سالم باشم و يس از دفاع و رفع تهديد دوباره از امكاناتى كه 
وجود دارد بهره مند كردم . بنا براين با جنين نككاه واقع كرايانه نه تنها جانفشانى براى كشور احمقانه است كه حتى اكر يكك يايم 
آسيب ببيند و نتوانم آنطور كه قبلا مى توانستم از وجود آن منتفع كردم؛ ديكر توجيه عقلا-نى نخواهد داشت كه يكك قدم جلو 
بكذارم . اين است كه مكتبهايى كه با واقع كرايى اصطلاحى در صورتى كه تعارضى بين موجوديت فرد و موجوديت كشور بيش 
آيد. از لحاظ فلسفى توجيه كم مى آورند و مجبور مى شوند از منظومه خود خارج شوند و كاه دست به دامن مذهب شده و يا با 
موزيكك و رقص و شعرء هموطنان را هيجانى كنند و يا در يشت سرء سربازانى بكمارند كه اككر در مواجهه با دشمن كسى قصد فرار 
داشتء به ركبار بسته شود تا بازكشت براى فرد فرارى غير عقلا-يى كردد! حال اكّر در منظومه فلسفى اسلام به اصل حفظ 
دارالاسلام بنكريم» مى بينيم كه اين اصلء حراست از كشور را تا نائل شدن به شهادت توجيه مى كند . بى آنكه براى توجيه آن 
لآحزم باشد از منظومه خود خارج شود . ؟ اصل نفى سبيل و به تعبير امروزى تر نفى سلطه كه در انقلااب اسلامى با توجه به 
مصداقهاى سلطه در نظام بين الملل» به صورت شعار نه شرقى نه غربى تجلى يافت» نيز يكك اصل كاملا واقع بينامه است . جراكه 
وقتى واحد سياسى را تعريف كنيم و به مشهورترين مصداق آنكه امروزه در شكل كشور قابل شناسايى استء برسيم و مفهوم آن را 
تجريه كنيم» در مى يابيم كه اصل نفى سبيل اصلى است كه بقاى مفهوم كشور را به طور عقلانى تضمين مى كند . جراكه كشور از 
جهار عنصر: سرزمين» جمعيت» حاكميت و دولت تشكيل شده است كه اكر يكى از اين عناصر نباشد» مفهو م كشور دجار خدشه 
مى شود . بديهى است كه اكر تمام سرزمين كشورى توسط كشورى ديكر اشغال شود ديكر آن كشور وجود خارجى ندارد . اكر 
جمعيت سرزمينى بطور كامل نابود كردد ويا به جاى ديككر مهاجرت كندء ديككر سرزمينى متروكه خواهيم داشت و نه كشور . 
همجنين سرزمينى داراى جمعيت ولى بدون حكومت قابل تصور نيست و اككر سرزمينى داراى جمعيت و حكومت ولى بدون حق 


حاكميت وجود داشته باشد» وازه كشور را بر آن سرزمين بكار نمى برند و آن را مستعمره مى نامند . وقتى ظرف واحد سياسى در 
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شكل: كقور بروق كثده قاغده تقى سيا +« حاكميتث آذرا تضهن مى كند وزاة مداضله ون شترنات داخلى أن را بروق ييكانه م 
بندد واكر براين اصل عنايت شود در مى يابيم كه اصلى كاملا واقع كرايانه است . جراكه تاريخ اين واقعيت را نشان داده كه 
جمعيت هيج سرزمينى به طور دائمى تسلط بيكانه را بر خود تحمل نكرده واكر بيكانه بر سرزمينى تسلط يافته» جه اين تسلط بر اثر 
ضعف و زبونى درونى واجه دراثر تهاجم قدرتمند قواى مهاجم بوده» جمعيت آن سرزمين در اولين فرصت ممكن خود را از يوغ 
بيكانه رهانيده است . در ايران نيز شاهديم كه وقتى اسلام آمد مردم به استقبالش دويدند اما وقتى اسلام رنكك عوض كرد و 
بصورت ناسيوناليسم جاهلى اموى و عباسى و غزنوى خود را براين سرزمين حاكم ساختء ملت آنها را بيكانه دانست و آرام آرام 
خود رااز شر بيكانه رهانيد . شاهكار فردوسى حكيم در بيكانه ستيزى اين بود كه روح اسلام محمدى و علوى را بخوبى درك كرد 
و به مدد تعاليم اسلامى افسانه هاى ايرانى را به مصاف ناسيوناليسم عرب فرستاد . اكرجه قاعده نفى سبيل مبتنى بر اين آيه قرآن 
است" ولن يجعل الله للمومنين على الكافرين سبيلا”0 و مومنين مورد خطاب هستند ولى يكك اصل عام بشرى است . # اصلى است 
كه وقتى يكك واحد سياسى به صورت كشور در صحنه بين المللى ظاهر شود و يا به صورت يكك بلوكك سياسى ويا به صورت يكك 
امت عرصه بروز بيابد» خود بخود اين اصلء خود را با نام و نشانى ديكر نشان مى دهد . جنانكه امروزه" حق حاكميت "و آن سوى 
جنين مفهومى " استقلال "مى تواند از وجوهى ترجمان اين قاعده باشد . كوا قاعده اى فطرى است كه به صورت يكك حكم روشن 
فقهى خود را نشان داده است . درست مانند ازدواج كه فطرى است ولى در همه اديان و فرهنكك ها قاعده مند مى كردد و احكامى 
بر آن مترتب مى شود . بنابراين اكر جنين قاعده اى بيان هم نمى شد بطور غريزى ملتها آن را دريافت مى كردند و به نحوى بدان 
يايبندى نشان مى دادند اما با بيان صريح آن تابلوى روشنى بيش روست تا سياستمداران مسلمان در بيج و خم سياست» دست و ياى 
خود را كم نكنند . جنانكه موارد بسيارى در تمام كشورها از جمله كشورهاى اسلامى وجود دارد كه سياستمداران ملتها را در 
مقابل بيككّانه زبون و خوار كرده اند و بيككّانه يا لخت وعريان و بى برواء حاكميت كشورى را نقص كرده ويا به صورت استعمار 
نوين بر شئونات يكك كشور جيره شده است . كه اكر جندين علت براى جنين تسلطهايى برشمريم اصلى ترين آنهاء اين است كه فقه 
سياسى در جامعه. بالاخص در قرون اخير آنطور كه لازمه حكومت دارى است مطرح نشده بود و حضرت امام با عنايت به اين معنا 
و البته با واه هاى متناسب با فرهنكك امروز مانند حفظ استقلال» خودكفايى /0 برخورد با اجانب» برخورد با مستكبرين و نيز شعار نه 
شرقى نه غربى اين قاعده فقهى را بسيار ير رنكك در جامعه مطرح كرده اند . اما اصل دعوت اكر بيشتر روشن كردد از سويى واقع 
كرايانه ترين اصول سياست حارجى را با آرمانكرايانه ترين آمال بشرى ييوند مى زند جرا كه اصولا حكمى است كه بدون داشتن 
آرمان حتى فهم آن مشكل خواهد بود واز سوى ديكر بى آنكه منافع ملى را ناديده انككارد آن را تا سطح مصالح عاليه بشرى ارتقا 
مى دهد . اصل دعوت جرا يكك اصل آرمانى است؟ زيرا به فرض آنكه يكك واحد سياسى بتواند تمام نيازمندى هاى مادى اعم از 
حياتى» اوليه و ثانوى خود را در داخل كشور تامين كند و براى تامين آنها به هيج واحد سياسى ديكرى محتاج نباشد كه البته فرضى 
محال استء بازهم حق ندارد رابطه خود را با ديكر ملل قطع نمايد . زيرا عمل به اصل دعوت خود به خود اين رابطه را برقرار مى 
سازد و بدان جهت كه به نيازهاى متعالى عنايت دارد» آرمانى مى شود . سوال در مورد اينكه جرا كشورها به هم محتاجند و بايد با 
هم رابطه داشته باشند, نزد هر عاقلى ياسخ روشن دارد . زيرا مواهب خداوند در يكك سرزمين يكجا جمع نشده است . جداى از 
منابع معدنى و توليد كالاهاى ضرورى و تفننى زندكّى» بشريت از لحاظ علمى نيز به هم محتاج است . نمى شود هر كشورى 
بالاستقلال در همه زمينه ها به كشفيات و اختراعاتى كه انسان را در بهره ورى از مواهب هستى برخوردار مى سازد. نائل شود . يكك 
جاى دنيا كسى واكسن سل را كشف مى كند و در جاى ديكر جهان كسى آنتى بيوتيكك ضد بيمارى سل را مى سازد . خوارزمى و 
خيام جبر و مقابله را به جهانيان عرضه مى كنند و كسانى ديكر آن را تكامل مى بخشند و جبر بول مى رسند يا الككوريتم را ارائه مى 
دهند . اين است كه تمام كشورهاى جهان امروزه حتى براى تامين نيازهاى اوليه خود محتاج يكديكر شده اند و هر روزه به يكديكر 
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بيش از يبش احساس نياز مى كنند . به كونه اى كه مى كويند جهان يكك دهكده شده است و حضرت امام نيز همين تعبير را بكار 
مى برند . بنابراين براساس نيازى كه توسعه و ييشرفت به ارتباطات بين المللى دارد» روابطى بين كشورها برقرار مى شود كه اكر به 
ماهيت اين روابط توجه كنيم از سه مقوله خارج نيست . يا رابطه اى اقتصادى است يا رابطه اى امنيتى و يا رابطه اى فرهنكى و 
انسانى . اصل دعوت اكرجه بر روابط امنيتى و اقتصادى تاثير غير مستقيم مى كذارد ولى بالذات فارغ از آنها است و به نوعى از 
رابطه اشعار مى دهد كه ماهيت انسانى دارد به همين سبب اصلى آرمانى است . اصل دعوت را اسلام ابداع نكرده است بلكه ناموس 
طبيعى است و ه ركشور و ملتى با اين اصل به نحوى سر مى كند . آنجه در اسلام وجود دارد اينكه آن را براى يبروان خود به عنوان 
يكك قاعده و يكك اصل لازم الاجرا در سياست خارجىء مطرح مى سازد . جرا ابداع اسلام نيست؟ بدانجهت كه رفتارى از همه ملتها 
عا تامهاى ديكر يروز فى كند كه تقان مى دهد: وق ملتى بوجوذ يايد در مقابل ديكر ملتها حنيق رفتارى» ذاتى او شيواهنك بود . 
جنانكه مسيحيت در طول تاريخ خود با اعزام مبلغين مذهبى به همه جاى دنياء ملتها را به ارزشهاى خود دعوت كرده است . كاه 
بسيار لطيف و صبورانه و انسانى» كاه بسيار خشن و بيرحمانه و ددمنشانه و حيوانى ولى با نام تبشير. كاه به واقع براى صدور 
ارزشهاى خود به ديكر ملل و نجات بعضى ملل از بت يرستى و كاه براى صدور رايككان منابع ملتها بسوى كليسا يا بسوى بعضى 
قدرتهايى كه به مسيحيت نيز بشكل ابزار قدرت مى نككريستند . هم اكنون جرا زاينى ها كه بودايى هستند» كريسمس را جشن مى 
كير ند؟ مككر خودشان تاريخ ندارند؟ براى آنكه مسيحيت موفق شده است روز مهمى از روزهاى خود را در نظام ادارى كشورهاى 
مسيحى جا بيندازد و توسط قدرت حاصل از نظام ادارى آن كشورهاء اين روز مهم براى جهان مسيحيت راء جهانى كند . مكر 
شوروى سابق بخش عمده و قابل توجهى از منابع مالى و نيروى انسانى خود را صرف دعوت از ملتهاى ديكر براى يذيرش كمونيسم 
نكرده است؟ بى ترديد اكر انقلاب اسلامى ايران بوقوع نمى بيوستء دعوت بسوى كمونيسم هنوز جاذبه زيادى داشت و بسيارى از 
ملتها را بسوى خود جذب مى كرد . مككر ممكن بود يس از جنكك جهانى اول و دوم كه سرمايه سالارى بيرحم در دنيا امان 
كشورهاى ضعيف را بريده بود. بدون انقلاب عليه قدرتهاى سرمايه سالار نفس كشيد؟ و دراين شرايط كمونيسم براى بسيارى از 
ملتها يبيام داشت و آنها رابه خود دعوت مى كرد و كسانى را در كشورهاى مختلف شناسايى كرده تا مبلغ كمونيسم باشند و 
ذيكران راية اين ايذثولوقى كه عليه ديتهاق اسهائى نيز بود ولى ميختضاق مائثد مختضات اذيان را داشة» عطان دعوت مى كردتد 
كه كُويا جهان فقط يكك يبامبر حقيقى به خود ديده. ييامبرى كه جون به خدا اعتقاد ندارد بايد جاى خدا را نيز خود ير كند . در اين 
ايران هم نهضت جنككل بيش از آنكه از حكومت مركزى لطمه بخورد از مبلغان و طرفداران بلشويكك ها كه دو آتشه مردم كيلان را 
به موهبتهاى كمونيسم نويا دعوت مى كردند» لطمه خورد و حزب توده جنان فعاليت فراكير در كشور بوجود آورده بود كه حتى 
بخش عمده اى از شعر و ادبيات و هنر معاصر ما را تحت تاثير قرار داد . امروزه تهاجم فرهنكى به جه معنا است؟ آيا تهاجم فرهنكى 
جزاين است كه بيايد به ارزشهايى كه ما ارزش مى دانيم»؛ روى آوريد؟ شايد بيجيده ترين نوع دعوت را مى توان در مقالاتى كه 
بنيانهاى فلسفى " جهانى شدن "را مطرح مى سازند» سراغ كرفت . اين است كه دعوت به ارزشهاى خود از سوى هر ملت و كروه و 
شخص و شخصيتى يكك امر فطرى و جارى است كه كاه ناخود آكاه بدان عمل مى شود و كاه آكاهانه ابزارى مى كردد در دست 
زراندوزان و زورمداران و حيله كران و كاه به صورت مشغله هاى تفننى ياسخكوى نيازهاى معنوى آندسته از انسانها مى شود كه 
اصل تعقيب معنويت در آنها نمرده ولى مختصات روشنى از اينكه ديكران را به جه جيز بايد دعوت كنندء در ذهن ندارند . جرا 
سازمان صليب سرخ جهانى در دنيا آنهمه طرفدار دارد؟ مهمترين علتش را در اساسنامه آن مى توان ديد كه اكر از وجه فلسفه 
دعوت به آن بنكريم» مى بينيم از مردم جهان دعوت مى كند كه آستين همت بالا بزنند و اككر حادثه اى غير مترقبه كيربانكير 
جمعيتى شدء فقط به لحاظ مسائل انسانى خدماتى به آنها داده شود . البته انكيزه هاى سياسى و كاه اقتصادى نيز عواملى هستند كه 


ممكن است بر فعاليت اين تشكيلات سايه بيندازد اما اساس اين دعوت به دليل سا زكاريش با فطرت بشرى ياسخى در خور توجه 
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است . حتى بعضى شركتهاى جند مليتى كه جيزى جز سود و زيان براى آنها مطرح نيستء با سفارش فيلم و نوشتن نمايشنامه و 
استفاده از ديكّر ابزار هنرى» فرهنكّى مى سازند كه در آن فرهنكك» خريد توليدات آنها ضرورى بنظر برسد و اين مبتذل ترين شكلى 
است كه دعوت مى تواند به خود بككيرد . بنابراين دعوت يكك مقوله عام بشرى است كه هر كروه و جمعيت و ملتى خودا كاه و 
ناخودآ كاه رويكردى به آن دارد اما در اسلام اين موضوع به صورت يكك اصل در سياست مطرح مى شود و آنهم بسيار بر رنكك . 
خيلى اهميت دارد كه يكك موضوع به جه صورت عرصه بروز يابد . اكر امرى حاشيه اى باشدء تبعات خاص امور حاشيه اى را 
خواهد داشت و اكر در زيرمجموعه اصلى ديكر طرح كردد» بايد همسو با اصل اوليه خود را شكل دهد و اككر به صورت اصل 
مرتبط منطقى با ديكر اصول اما بطور مستقل مطرح شود آنككاه داراى جوهره و ماهيت ديككرى خواهد بود كه در اسلام به صورت 
اخير مطرح شده است . دعوت به عنوان يكك اصل اساسى در روابط خاجى مسلمانها اكر آنطور كه شارع اراده كرده اصل قرار 
كيرد؛ اين معنا را افاده مى كند كه حتى اكر به هيج كشورى نياز مادى نداشته باشيم و از روابط اقتصادى و امنيتى با ديكر ملل بى 
نياز باشيم باز هم بايد با آنها رابطه برقرار كنيم . مكر در موارد استثنايى . زيرا وظيفه داريم كه آنجه دستاورد فكرى ما است به 
جهانيان عرضه داريم . بديهى است بخشى از دستاوردهاى فكرى و ذهنى قابل مبادله است و مانند كالا قابليت تبديل شدن به ارزش 
مالى دارد؛ اين دسته از دستاوردهاى فكرى در زيرمجموعه اقتصاد قرار مى كيرد . اما دستاوردهايى نيز هست كه فراتر از ارزش 
مادى مى باشد و فروش آن عين دين فروشى است و باعث تخريب آخرت مى شود و دين را از محتوا و روح تهى مى كند . جنين 
دستاوردهايى بدون طمع مادى و خارج از مقوله سود و زيان متعلق به بشريت مى باشد كه بايد به رايكان به همكان عرضه شود . 
جنانكه همه انسانهاى باك طينت جنين كرده اند و هركز دستاوردهايى بزركك علمى و فكرى خود را با يول مبادله نكرده اند . 
بدانجهت كه مسلمانان اعتقاد دارند كه به حقيقتى در هستى دست يافته اند كه ذات هستى است و به صورت يكك جهان شناسى و 
جهان بينى و در مرحله بعد به صورت مجموعه قواعد و قوانينى براى ساماندهى مراودت بشرى عرضه شده. لازم است ديككران را با 
اين مجموعه آشنا كنند و در اين مورد حكمى دارند و در حد احكام تكليفيه . لذا اكر اين را اصل بككيرند و نه موضوعى حاشيه اى؛ 
با ديكر ملل فعالانه و از موضعى تعالى جويانه رابطه خواهند داشت و نه رابطه اى منفعلانه يا برترى جويانه و كاه خفت بار . بديهى 
است كه اين رابطه دو سويه مى شود . زيرا ملتها خود دارى اعتقادات و فرهنكك و رسوم و قوانينى براى زندكى هستند كه به 
سادكى به اين دعوت لبيكك نخواهند كفت و ممكن است كار به مجادله كشد . جنان كه در يكى از آيات شريفه اى كه در آن 
اصل دعوت به صورت روشن ترى مطرح مى شود. جدال نيز بيش بينى شده و داعى به تركك جدال دعوت نشده بلكه به جدال 
احسن تحريص شده است . جالب آنكه در يايان آيه با ظرافت ادبى خاصى مى كويد يرورد كار تو بهتر مى داند كه جه كسى كم 
كرده راه است و جه كسى از هدايت شد كان مى باشد . 8 اصل دعوت در حقيقت سطح مراودات بشرى را از سطوح نيازهاى 
حياتى؛ اوليه و ثانوى كه ضرورى و به طور قهرى امرى جارى خواهد بود به سطوح بالاترى كه نيازهاى متعالى است ارتقا مى دهد . 
اما مشروط به دو شرط . اول آنكه اصل دعوت مطمح نظر باشد و نه جيزى دون آن . ديكر آنكه شرايط دعوت براى داعى فراهم 
كردد . از كجا مى توان فهميد كه شرط اول محقق است؟ يكك آزمايش بسيار ساده دارد و آن اينكه هيج بحثى ييرامون منافع مادى 
و سياسى مترتب بر دعوت در آن دخالتى نداشته باشد . مثلا- كفته نشود اكر ما آقاى كورباجف را كه در راس بزر كترين كشور 
جهان از لحاظ وسعت خاكك قرار دارد و به عنوان يكك ابر قدرت نظامى و سياسى در جهان شناخته شده به ارزشهاى دينى خود 
دعوت كنيم» آنككاه اين ست سياسى مى تواند تا حدودى خفت قرار داد ت ركمنجاى را جبران كند . حال اكر جنين خاصيتى بر آن 
مترتب باشدء امرى تبعى است كه داعى بايد طمعى به آن نداشته و عمل و انديشه خود را به جنين منافعى آلوده نسازد . اما دركك 
اينكه شرايطى بايد براى داعى فراهم شود تا دعوت واجب كردد, ظاهرا ساده است زيرا همه احكام تكليفيه تابع مقتضيات و شرايط 


خود است . مثلا-اككر روزه واجب» موجب تشديد بيمارى كسى كردد» شارع اين واجب را بر آن فرد حرام مى كند واكر كسى 
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مستطيع نباشد» واجب نيست به حج مشرف شود . اما در زير اين ظاهر يكك تناقض نما وجود دارد و آن اينكه وقتى جيزى به عنوان 
اصل قرار مى كيرد» قاعده بر اجراى آن است و موارد عدم اجرا و فراهم نشدن شرايطء استثنا مى باشد . جنانكه وقتى امر به معروف 
و نهى از منكر به عنوان يكى از اصول سياست داخلى مطرح باشدء اينطور نيست كه منتظر شرايط بمانيم . بلكه بايد ساختار سياسى» 
اجتماعىء قانونى و فرهنكى كشور را طورى بى ريزى كنيم كه اين اصل حضور خود را نشان دهد و همكان فعالانه در جستجوى 
معروفهاى بر زمين مانده باشند تا آن را در جامعه جارى سازند و نيز ساختارها آنكونه سامان كرفته باشد كه منكرات عرصه بروز 
نيابيند و اكر يافتند ناهى ناتوان از نهى نباشد . لذا اكر اصل دعوت به عنوان يكى از اصول اساسى سياست خارجى واحد سياسى 
مبتنى بر اسلام قرار كيرد» اينطور نخواهد بود كه صبر كنيم شايد در قرن آتى وضعيتى شبيه به شوروى سابق براى كشورى ييش 
بيايد و شخصيتى همجون حضرت امام بيدا شود و بنابر اصل دعوت ييامى ارسال دارد . بلكه ساختار سياست خارجى بايد اين اصل 
را سرلوحه مراودات خود قرار دهد ويا فصلى جداكانه براى آن باز كند و دائما ييام جديد توليد نمايد و خود را آماده سازد تا 
شرايط داعى در او بوجود آيد كه خوشبختانه مردم ايران و شخص حضرت امام اين شرايط را فراهم ساخته اند و به نحوى اين اصل 
در قانون اساسى نيز خود با عباراتى ديكر به صورت قانون در آمده است و يس از بيام حضرت امام به آقاى كورباجف زمينه براى 
دعوت به امر ارزشى ديككرى جنان فراهم شد كه به سرعت اذهان جهانيان را به خود مشغول داشت . كه در جاى خود به آن اشاره 
خواهم كرد . يكى از شرايط داعى تناسب شخصيت او است با آنجه بدان دعوت مى كند . لذا به عنوان مثال اكر صدام حسين مى 
خواست بيامى شبيه ييام حضرت امام براى آقاى كورباجف ارسال داردء لازم بود به عنوان نهى از منكر جلوى وى كرفته شود . جرا 
كه جز وهن اسلام جيزى عايد كسى نمى شد . ازاين يايين تراكر دولتها را دعوت به انهدام سلاح شيميايى كند» جز تمسخر 
ياسخى نخواهد داشت . شرط دوم اينكه داعى؛ ابعاد موضوع و اثرات مترتب بر دعوى را به خوبى بشناسد . سخن اصلى من در 
اينجاست كه حضرت امام براساس جه شناختى از اثرات مترتب بر اين دعوت» جنين بيامى ارسال داشتند؟ براى ياسخ به اين سوال 
ناكزيرم به ساختار نظام فعلى بين الملل اشاره اى كذرا داشته باشم . نظام بين الملل فعلى را نظم سيال نام داده اند و معتقدم حضرت 
امام در اين نظم حضور دارند . زيرا ايشان معتقد بودند كه بايد انقلاب را به جهان صادر كرد و در سال 2# فرمودند انقلاب صادر 
شد . و تصور من اين است كه حضرت امام موفقيتهاى زيادى در صدور انقلاب داشتند ولى مهمترين موفقيت ايشان در صدور 
انقلااب» به طور غير مستقيم عوض كردن موضوعات اصلى نظام بين الملل بوده است . البته مى دانم كه به دلائل ساختار فرهنكى 
خودمان اصولا بعضى ها نمى توانند به خود بباورانند كه ممكن است يكك مرد الهى نيز توفيقات زيادى كسب كند و تصور مى 
كنند كه مردان الهى حتما بايد ناموفق باشند . به همين سبب دائما مى كردند تا شواهدى بيابند و نشان دهند كه نظم فعلى از 
نظمهاى كذشته بليدتر شده است ولى من برعكس در كنكاش هايم به اين نتيجه رسيده ام كه نظم فعلى به دليل وجود دو شخصيت 
سياسى بزركك جهان يعنى كاندى و حضرت امام كه خداوند را هم با نككاه فلسفى يافته بودند وهم با عرفان و علم حضورى در 
محضرش بودند و نهضت خود را براساس مذهب بى ريختند و نيز نكاه مردم جهان را به شدت به خود معطوف داشتندء تاثيرات 
عميقى بر نظم بعد از خود برجاى كذاشتند . لذا نظم سيال فعلى هم بين المللى ترين نظمى است كه بشر تجربه مى كند و هم انسانى 
ترين نظم . لااقل ازاين حيث نسبت به نظم كذشته انسانى تراست كه كمونيسم در آن جاذبه اى ندارد و مى رود تا به موزه ها 
سبيرده شود . البته باز كردن ابعاد اين موضوع بحثى مستقل مى طلبد كه در جند مقاله و مصاحبه و سخترانى تا حدودى بدان يرداخته 
ام ودر اينجا همين مجمل وافى به مقصود مى باشد . در نظم فعلى جهار بازيكر داريم و بازى در بين اين جهار بازيكر از نظمهاى 
كذشتة قاعده مندتر واالكه بعد غر شده اسث .اين بازيكران عبارتندازت كقورها ‏ سازناتهاى بين المللى - شر كتهاى حتف مليتى 
- نخبكان در نظامهاى كذشته هنوز سازمانهاى بين المللى هويت مستقل نداشتند و بيشتر تابعى از اميال قدرتها بشمار مى رفتند ولى 
در حال حاضر هويت مستقل ترى نسبت به كذشته يافته اند . ش ركتهاى جند مليتى فعلى نيز كه تعداد آنها روزافزون استء ديكر مثل 
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سابق تمى توانند انكونه خو لياق تروت شوئد كاه ركاماراقة كردتده حكوففهاي زا بر سر كان اوردة ويا ساقط شمايتد . تشيكانئ 
كه در ككذشته نيز بازيككر بودند امروزه روزافزون شده و عرصه بازى فقط براى نخبكان سياسى باز نيستء بلكه ارتباطات بين المللى 
عرصه بازى براى نخبككان فكرىء هنرى» علمى» اجتماعى و غيره را فراخ تر كرده است . حال آنكه در نظامهاى كذشته فقط آن 
دسته از نخبككان عرصه بازى داشتند كه يا به قدرتى متصل و يا قابليتهاى شخصى آنها بزركتر از قابليتهاى كشور خود بود . اكر 
بازيكران فوق را به منزله عناصر سخت افزارى نظام بين الملل فرض كنيم» عناصر نرم افزارى آن متعدد مى باشد و دائما بر آن 
افزوده مى شود اما موضوعات اصلى مطرح در اين نظم عبارتنداز: - حقوق بشر - حفظ محيط زيست - خلع سلاح - تقسيم كار در 
تجارت بين المللى - كفتكوى تمدنها موضوعاتى مانند: مبارزه با تروريسم, مبارزه با قاجاق مواد مخدرء صلح خاورميانه» تغيير 
ساختار شوراى امنيت؛ اطلا-ع رسانى جهانى نيز در اين نظم مطرح مى باشد ولى آنها هنوز موضوعاتى حاشيه اى است . اكر سوال 
شود با جه ملاكى مى توان موضوعات فرعى را از موضوعات اصلى باز شناخت؟ يكك ياسخ دارد و آن اينكه هركاه موضوعى جنان 
فراكير مطرح كردد كه تمام جوامع را به نحوى در كير آن كند»ء موضوعى اصلى محسوب مى كردد . لذا به همين سبب است كه 
آمريكا علاقه مند است مردم جهان را دركير مبارزه با تروريسم نمايد تا آن را در حد موضوعات اصلى نظام بين الملل ارتقا دهد . 
دليل اين ميل نيز كاملا روشن است اما دريغ با آنكه آمريكا بعد از فروياشى شوروى بيشترين معارضه را عليه كشور ما داشته ما به 
اندازه حساسيتى كه آن كشور نسبت به ما دارد در تحليل سياسى اين حساسيت را نسبت به آن بروز نمى دهيم و به همين سبب 
بعضى ابعاد اين ميل براى ما ناشناخته مانده است . اكر اندكك تعمقى در موارد زير شود تا حدودى علت اين ميل آشكار مى كردد . 
- آمريكا يس از جنكك جهانى دوم به عنوان رقيب اصلى شوروى بيشترين هزينه را براى بدر بردن رقيب» متحمل شده است . 
ميلياردها دلار هزينه مستمرى كه براى توليد كلاهكهاى هسته اى صرف كرده يكك طرفء شايد به همان اندازه با ساخت فيلمهاى 
يرهزينه» سفارش رمانهاى يبجيده و نيز استخدام افراد زيادى براى تبليغات كسترده و از همه بيشتر يرداختن به امور جاسوسى و 
بوجود آوردن تشكيلات عريض و طويلى در 1.4..) منابع مالى و انسانى زيادى را صرف كرده است . اما آنجه جاذبه كمونيسم را 
در جهان از بين برد» نه آن هزينه هاى كزاف كه انقلاب اسلامى ايران بود . و ييام حضرت امام به آقاى كورباجف آخرين روزنه 
اميد به كسب افتخار فروياشى شوروى را بنام آمريكا بست . تا قبل از انقلاب اسلامى به رغم خشونتهاى استالين كه باعث شد 
كمونيسم جاذبه زيادى در داخل نداشته باشدء در بيرون از مرزها ما ركسيسم به واقع جاذبه داشت و بعضى رفتارهاى آمريكا بر 
جاذبه آن مى افزود . جنانكه در ايران نيز يس از كودتاى ١8‏ مرداد كه همه دانستند كودتايى آمريكايى است و نيز اصلاحاتى كه در 
سال 5١‏ آمريكا از شاه طلب كرده بود. حتى بعضى كروههاى مذهبى را هم به سوى ماركسيسم كشانيد . لذا انقلاب اسلامى با 
بيروزى خود در صحنه عمل» ايدئولوزى اسلامى را تثبيت كرد و از همان لحظه ماركسيسم ناكهان بى رنكك شد واز بى رنكك 
شدن كمونيسم جيزى عايد آمريكا نشد . - بعد از فروياشى شوروى آمريكايى ها توسط فوكوياما بحث يايان تاريخ را مطرح كردند 
تا جبران مافات كنند اما حتى جهان غرب به اين موضوع با تمسخر ياسخ داد . يكك فيلسوف ارويايى در ياسخ به بحث ايان تاريخ 
فوكوياما نوشت: آمريكا ده سال است تبليغ مى كند كه ظهور انقلاب اسلامى براى غرب خطرناكتر از كمونيسم است اما جطور شده 
كه اين خطر را فراموش كرده و با فروياشى شوروى يايان تاريخ را اعلام مى كند؟ - با عدم اقبال بحث يايان تاريخ از سوى مردم 
جهانء آمريكايى ها بحث جهان شيشه اى را مطرح ساختند و آنقدر راه افراط را بيمودند كه كفتند اكر نيمكره راست مغز اطلاعاتى 
رابه نيمكره جب مغز منتقل كندء ماهواره اى ما از آن عكس خواهند كرفت . نتيجه جنين ادعا و تبليغى اين بود كه افكار عمومى 
جهان از آمريكا مشمئز شد و اعصاب بسيارى از مردمى كه دوست ندارند تمام رفتار و كفتار آنها دائما در معرض ديد ديكران قرار 
كيرد از اين ادعا برآشفتند . به همين سبب آمريكايى ها مجبور شدند» بسيارى از طرحهايى را كه براى دستيابى به اطلاعات موجود 


در رايانه هاى شخصى مردم جهان كه توسط اينترنت ييش مى بردند متوقف كنند و اين رفتار جهان بود با قدرتى كه تصور مى كرد 
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يا تبليغ مى كرد كه بى رقيب شده است . - يس از بحث جهان شيشه اى» آمريكا دست به يكك فلسفه بافى زد و با يشتوانه تبليغى 
فراوان و هزينه هاى نسبتا زياد تلاش كرد كه تمام ملتها اين فلسفه را بيذيرند و آن طرح بحث برخورد تمدنها بود كه اهل سياست 
در تمام جهان بخوبى دريافتدد كه جرا جنين بحثى از سوى آمريكا مطرح شده است . آنجه براى آمريكا بسيار شككفت و دردناكك 
بود اينكه در مقابل اين بحث ناكهان تمام دولتها و نخبكان فكرى جهان به دعوت رئيس جمهور اسلامى ايران لبيك كفتند و فلسفه 
برخورد تمدنها صد و هشتاد درجه تغيير مسير داد و به عنوان ينجمين موضوع اصلى نظام بين الملل در دستور كار قرار كرفت . از 
آن دردناكتر اين بود كه شرايط بككونه اى براى استقبال از طرح كفتكوى تمدنها فراهم بود كه حتى آمريكايى ها بايد با خوشرويى 
و مصلحت انديشى به آن راى مثبت مى دادند . وقتى به مسائل فوق دوباره نظرى كنيم مى بينيم» انقلاب اسلامى ايران توانسته است 
براى نظام بين الملل موضوع اصلى تعيين كند . حال آنكه ايران نه از نظر اقتصادى و نه از نظر مقدار تسليحات نظامى قابل مقايسه با 
آمريكا نيست . لذا آمريكا در جستجوى مفهومى برآمد كه داراى ظرفيتى باشد كه با طرح آن بتوان آن را به عنوان ششمين موضوع 
نظام بين الملل در دستور كار قرار داد . اما آنجه مهم است آنكه جون شرايط داعى را احراز نكرده از همين حالا مى توان كفت كه 
توفيقى رفيق راهش نخواهد بود . البته مبارزه با تروريسم ذاتا استعداد آن را دارد كه از فهرست موضوعات فرعى بيرون آيد ودر 
فهرست موضوعات اصلى بنشيند اما نه با اين داعى بلكه با داعى ديكرى كه در اين زمينه مقبوليت عام داشته باشد . حال اكر به 
موضوعات حقوق بشرء حفظ محيط زيستء خلع سلاح و تجارت عادلاءنه بين المللى نيز نظر كنيم مى بينيم هيجيكك از اين 
موضوعات مورد علاقه قدرتهاى بزركك نيست . البته در مورد حقوق بشر آمريكايى ها حدود بيست و ينج سال است داعيه 
سردمدارى آن را دارئد اما اين نيز براى آنها مشكلاتى را فراهم ساخته است . جنانكه وقتى كارتر قدرت را به دست كرفت» تعقيب 
حقوق بشر را در سرلوحه سياست خارجى خود قرار داد . جه جيز از اين مطلوب تر كه كشورى تعقيب تحقق حقوق بشر را سرلوحه 
سياست خارجى قرار دهد و از دوستان خود بخواهد كه بيايم به جنين موضوعى كه جزو ارزشهاى مشتركك بشرى است توجه جدى 
كنيم؟ ٠١‏ اما وقتى دلائل آن را در كنككره بر شمردء مى بينيم منافعم حاصل از اين سياستء موضوعيت دارد و نه نفس حقوق بشر به 
عنوان امرى ارزشى . جالب آنكه هنوز آن زمان آمريكا اعلاميه جهانى حقوق بشر را بدون تحفظ امضا نكرده بود و دنبال حقوق 
بشر دويدنش تمسخرآميز مى نمود . جالب تر آنكه سياست حقوق بشرى كارتر در جريان عمل تبديل به رويارويى آمريكا با مردم 
ايران كرديد و دقيقا خلاف منافعى كه برايش در نظر كرفته بودند نتيجه داد . جراكه وقتى با ارزشهاى بشرى نيز ابزارى برخورد 
شودء نتيجه جيز ديكرى از آب در مى آيد . اكنون حقوق بشرى كه به عنوان اولين موضوع اصلى نظام بين الملل مطرح شده ربطى 
به كشورهاى قوى و ضعيف ندارد و در حقيقت متولى اصلى آنها سازمانهاى حقوق بشرى خصوصى هستند كه اتفاقا بعضى از آنها 
بيشتر در جستجوى موارد نقض حقوق بشر در ميان قدرتهاى بزركك هستند و به كشورهاى ظاهرا توسعه نيافته كمتر كار دارند . اكر 
سازمانهاى حقوق بشرى خصوصى نبودند» بعضى كشورهاى بزركك به جاى موضوع حقوق بشرء حقوق قدرتهاى بزركك را در 
دستور كار قرار مى دادند . جنانكه در نظم كذشته كه دستشان بازتر بود» حق وتو را در سازمان ملل براى خود نهادى كردند . آيا 
موضوع حقوق بشر جداى از مباحثى كه در محتواى اعلاميه حقوق بشر وجود دارد؛ به عنوان يكى از مهم ترين موضوعات اصلى 
بين المللى ارزشمندتر است يا تحمل رزيم آيارتايد كه در نظم كذشته بالاخره توانست ادامه حيات دهد؟ بديهى است كه در نظم 
فعلى همكام با رشد بعضى ارزشها بعضى ضد ارزشها نيز رشد كرده است . جنانكه در همين نظم اسرائيل» مطامع خود را عريان تر 
از كذشته تعقيب مى كند و باز در همين نظم بود كه غرب حاضر شد در الجزاير و تركيه به جنكك دموكراسى برود تا اسلام رشد 
نكند . وقتى مى كويم اين نظم انسانى تر از نظامهاى كذشته است بدين معنا نيست كه هر آنجه در آن اتفاق مى افتد انسانى است 
اما وقتى به موضوعات آن نككاه مى كنيم مى بينيم مثلا- به جاى تسلط كور بر طبيعت و بهره مندى بى رويه از آن" حفظ محيط 


زيست "مورد عنايت مى باشدء آنككاه حق داريم كه به اين بينديشم آيا موضوعات مطرح در يكك نظم حاكى از جوهره نمى كند؟ 
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در نظم فعلى است كه به جاى تجهيز بى رويه به سلاحهاى كشتار جمعى " خلع سلاح "ارزش بين المللى شده است . البته با همه 
ناكاستى ها و فريب كاريهايى كه شاهدش هستيم . اما در اين نظم يكك تناقض عجيب نيز وجود دارد كه توجه به آن باعث مى شود 
به رغم انسانى تر بودن آن نسبت به نظامهاى كذشته. اذهان مرعوب اين نظم نشود و آن اينكه در همين نظم است كه در جهان 
اسلام دموكراسى به عنوان يكك ارزش مطرح مى شود ولى براى سركوب اسلام خواهى» غرب احساس مى كند كه بايد با 
دم وكراسى به طور جدى دركير شود ودر الجزاير و تركيه بى بروا با دموكراسى دركير مى شود . فرض كنيم كه با اين مقدمه 
اندكى با نظم سيال فعلى كه ديكر قطبى نيست از اين دريجه آشنا شده ايم و مختصات نظامهاى سابق را نيز بياد داريم . حال ببينيم 
يبيام حضرت امام به آقاى كورباجف جه تبعات قابل لمسى در اين نظام داشته است . ١‏ . اكرجه كمونيسم با انقلاب اسلامى جاذبه 
خود را در بيرون از مرزهاى شوروى از دست داده بود ودر داخل نيز يس از لنين به ماشينى غول آسا و خوفناكك بدل شد ولى هنوز 
تشكيلات عريض و طويلى در خدمت آن بود واين استعداد وعزم وجود داشت كه براى بارديكر دست به اصلاحات بزند و خود را 
با شرايط جديد زمانه تطبيق دهد و خود را بازسازى نمايد و دوباره به ميدان بيايد . جنانكه كلاسنوست و يروستاريكا براى بازسازى 
مطرح شد و نه براى براندازى . اما يبام حضرت امام به آقاى كورباجف اين فرصت را از آن كرفت . 7 . اككر شوروى موفق به 
بازسازى خود نمى شد وازهم مى ياشيدء بدون وجود آن ييام» فروياشى به نفع قدرت رقيب تمام مى شد . حال آنكه تصور جنين 
جيزى حتى براى اروياء جين و زاين هم بسيار وحشتناكك است . زيرا اكر جه نظام دوقطبى نظام نامطلوبى است اما بى ترديد از نظام 
يكك قطبى قابل تحمل تر است . در حقيقت يبيام حضرت امام به آقاى كورباجف باعث شد كه اولا شوروى نتواند خود را بازسازى 
كند و دوباره به عنوان يكك قطب قدرتمند نظامى و سياسى در صحتنه بين الملل ظاهر كردد و ثانيا در فروياشى» قدرت آن از لحاظ 
سياسى به قدرت رقيب ضميمه نكردد و نظم فعلى نه نظم يكك قطبى كه نظم سيال شود . ". با ييام حضرت امام به آقاى كورباجف» 
همه كشورهايى كه خود را ضعيف مى ينداشتند» عرصه بازى را در صحنه بين الملل فراخ تر ديدند و جنين شد كه مى توان كفت 
نظم سيالى كه بعد از آن بر مراودات بشرى حاكم كرديدء بين المللى ترين نظمى است كه بشر تجربه مى كند . ؟ . مى دانيم كه 
هر كاه نظامى فرو ريزد اكر انقلابى شكوهمند يشتوانه آن نباشد» براى ملت و دولت آن نظام تلخ و دردناكك و تحقيرآميز است اما 
بيام حضرت امام به آقاى كورباجف نه تنها از تلخكامى آن كاستء بلكه اين فروياشى تا آنجايى كه به نفس رها كردن آن نظام 
ناموفق مربوط مى شدء در كام همككان شيرين شد . عبارت بندى حضرت امام در آرزوى موفقيتى كه براى آقاى كورباجف و ملت 
شوروى كرده و نيز در ستودن شجاعت آقاى كورباجف يكى از فرازهاى اين ييام است كه بوى عشق و محبت و بشارت مى دهد و 
اين ييام را ييامى الهى مى سازد و اين همان روح دعوت است كه دعوت را به عنوان هديه اى دليذير عرضه مى دارد . ١6.يس‏ 
ازاين بيام فضايى باز شد و انسان امروز آموخت كه مى توان سطح ارتباطات بين دو كشور و ارتباطات بين المللى را از منافع ملى 
فراتر ديد و آن را تا سطح مصالح عاليه بشرى ارتقا بخشيد . حال اكر بكوييم استقبال همكانى همه ملل از يذيرش كفتكوى تمدنها 
نيز مهر تايبدى است بر اين سخن كه نظم فعلى بيش از آنكه آمريكايى يا غربى باشد» نسبت به نظامهاى كذشته نظمى بين المللى تر 
استء سخنى بككزاف نكلفته ام و اكر يا را فراتر بككذارم وادعا كنم كه نظم حاكم بر جهان فعلى اكرجه فاصله اش با مطلوب ها از 
زمين تا سهيل و ثريا است اما ردياى انديشه حق جويانه خمينى (ره) در آن مشهود استء خالى از حقيقت ادعا نكرده ام . اين است 
نبايد بجويم تا ببينم آقاى كورباجف با اين يبام جكونه برخورد كرد واكر جككونه برخوردى داشت بهتر بود» بلكه بايد ردياى اين 
بيام را در ناموس هستى بيكير باشم . جرا كه دعوتهاى خالصانه» خود راه خود را باز مى كند و اككر نسخه اى است براى دردى؛ 
خود آن نسخه درمان است . يى نوشتها: ١‏ . ر . ج: مقاله طرح تحقيق در مبانى سياست خارجى اسلام . فصانامه سياست خارجى 
سال اول شماره دومء سيد على قادرى . ؟. ير رنكك بودن اين شعار در جامعه ما جنان بود كه كسى نمى توانست به طور مستقيم از 


سلطه بيكّانه دفاع كند . اما بعضى افراد كاه در توجيه اينكه سلطه بيكانه همواره بد نيستء غير مستقيم مواردى را ذكر كرده اند . از 
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جمله عده اى آنككاه كه از دموكراسى هند سخن مى كويند استعمار انكليس را مهمترين عامل آشنايى مردم هند با دموكراسى ذكر 
مى كثند و يا عده اق يكى از مهسترينة غلل غمدة توسعه زاين را سلطه آمريكا برايق كشون در سالهاى اوليه يابان جك مى داتندو 
اينكونه از سلطه بيكانه بر شئونات كشورها دفاع مى شود . . واقع كرايى را به معناى اصطلاحى كلمه بكار مى برم و الااكر محرز 
شود كه ييامبران جز حقيقت نمى كفتند و آخرت يكك واقعيت انكار نايذير استء ديكر هيج دنيادار دنيانكرى واقع كرا نخواهد بود 
. در حقيقت بايد واقع كرايى را در مقابل دنياكرايى قرار داد اما دريغ كه نككاه كف رآلودء مفاهيم را هم آلوده مى كند و باز لازم 
است كفته شود كه برخلاف تصور بعضى افراد" دنيا "در قرآن كريم و روايات معصومين به معناى عالم ماده نيستء به معناى جهان 
مادى نيستء بلكه به معناى يكك جهان بينى است كه اشعار به كوته بينى و يست نككرىء در ظواهر در جازدن و" دنيا دنى "نكرى 
دارد و الا مكر مى توان به ماده كه مخلوق خداست» صفت دنى داد و به آن اهانت كرد؟ جرا كه همين ماده است كه شرافت آن را 
داشته كه سلولهاى حبيب خدا محمد (ص) را بسازد . و جالب آنكه در نكاه شيعه قيامت و بهشت هم جسمانى است و همين ماده 
است كه در اشكال مختلفء خداوند به آن قسم خورده ودر آيه اى شككفت نه تنها به خود ماده كه حتى به جايكاه و موقعيت نجوم 
كه ماده بودن آن جاى ترديد ندارد» قسمى بزركك مى خورد": فلا اقسم بمواقع النجوم" "و انه لقسم لو تعلمون عظيم 'سوره واقعه . 
#*«البتهددر من مسلماثان نز سار ديدة شده كه سيالسمداران براق سقط كشور از باورها وهيحانات تاسيواليستى استفاده كردة اثد 
. جنان كه در نيم قرن اخير ميان اعراب مسلمان براى مقابله با صهيونيسم, ناسيوناليسم عربى تبليغ مى شد و طى جند دهه اين 
ايدئولوزى مبارزه با رزيم اشغالكر را توجيه مى كرد . ولى در دو دهه اخير نه تنها اين ايدئولوزى ناكارايى حتى زاحمت خود را نيز 
آشكار نموده است . جنانكه اكر اعراب نه براساس عروبت كه براساس اسلاميت به دفاع از سرزمينهاى خود مى يرداختند؛ آنكاه 
مدافعان حفظ سرزمين فلسطين به عنوان سرزمين مسلمانان از مرز اعراب فراتر مى رفت و جهان اسلام را به تحركك بيشتر وا مى 
داشت . اما نكته اى كه از لحاظ جامعه شناسى سياسى قابل تامل است اينكه هيج كشورى تاكنون نتوانسته فقط با انكيزه 
ناسيوناليستى از خود دفاع كند و مجبور شده از امكانات ديكر نظير مذهب نيز سود جويد . عكس آن نيز بسيار ديده مى شود وحتى 
در جنكك تحميلى عراق عليه ايران نيز در بسيارى از سخترانيهاى تهيج و بسيج كننده. مى توان ردياى استفاده از انكيزه هاى ملى را 
نيز مشاهده كرد . ولى به رغم اين واقعيت آنجه حائز اهميت است اينكه براى توجيه عقلانى و فلسفى فداكارى براى حراست از 
كشورء منظومه اسلام؛ مسيحيت» يهود و حتى دين زرتشت احتياجى ندارند كه از يكك ايدئولوزى بيرون از خود جيزهايى وام بككيرند 
. ه. سوره نسا آيه 16١‏ 8 . تدبر در مفهوم آيه نشان مى دهد كه علاوه بر انتزاع قاعده نفى سبيل كه يكك اصل فقهى و تشريعى 
استء به اين مفهوم نيز دلالمت مى شويم كه با اصلى تكوينى نيز روبرو هستيم . در حقيقت از اين آيه اينككونه برداشت مى شود 
كافران بر مومنان راه تسلط ندارند . البته از نظر فقهى يعنى نبايد داشته باشند و از لحاظ فلسفى يعنى تسلطى نخواهند داشت . /7. در 
بيانات حضرت امام خودكفايى يعنى خود اتكايى زيرا خود كفايى نه ممكن است و نه مطلوب ولى خوداتكايى لازمه نفى سبيل و 
نفى سلطه است . اكر حضرت امام وازه خودكفايى رابه جاى خود اتكايى بكار برده اند براى اين بوده كه آن زمان در فرهنكك 
عمومى كشورء خوداتكايى واه مرسوم و مانوسى نبود و ايشان بطور طبيعى از فرهنكك عامه متابعت كرده اند . 8. ادع الى سبيل 
ربك بالحكمة و الموعظة الحسنة و جادلهم بالتى هى احسن ان ربكك هو اعلم بمن ضل عن سبيله و هو اعلم بالمهتدين (سوره نحل 
آيه 110) 9 . البته سهم مرحوم شريعتى در بازكشت و جلوكيرى از ماركسيست شدن نسل ما از كسى يوشيده نيست و البته انقلاب 
اسلامى به رهبرى حضرت امام نيز مجموعه اى است از اين نوع تلاشهاى همسو . .٠١‏ اصل موضوع حقوق بشر يكك امر ارزشى 
كاملا مقبول است ولى اصرار بر اينكه اعلا-ميه جهانى حقوق بشر وحى منزل در مورد حقوق بشر مى باشدء يكك ديكتاتورى 
وحشتناكك تراز استبداد رضاخانى است كه غرب دجار آن شده است . زيرا هر ملتى در اين زمينه سخنى دارد . جنانكه اينجانب 
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دارد و نمى توان براى موجودى كه تعاريف مختلف از آن ارائه شده» حقوق واحد در نظر كرفت . ولى در مورد وازه و مفهوم مردم 
جنين نيست و تمام جهان تقريبا به يكك تعريف براى مردم رسيده اند . به همين سبب در اسلام به حق الناس " حقوق مردم "عنايت 
شده است و آنجه مى تواند جهانى شود حقوق مردم است و نه حقوق بشر يا حقوق انسان . ١١‏ . اكرجه در مراحلى از اصل دعوت» 
جهاد ابتدايى نيز يبش بينى شده است اما كويا اين ديكر فقط هنر معصوم مى باشد كه مى تواند از برق شمشير نيز هديه بسازد . به 


همين جهت اكثر قريب به اتفاق فقهاى شيعه» جهاد ابتدايى را جز در زمان حضور معصوم جايز نمى دانند . 
امام خمينى (ره) و تحولات بين المللى 


امام خمينى(ره) و تحولا-ت بين المللى امام خمينى(ره) نهضت دينى و اسلامى خود را در زمانى آغاز ورهبرى كرد كه بر جهان» 
نظام زئويلتيكى دو قطبى حاكم بود وساختار قدرت و مناسبات آن در جهان به نوعى سكون وايستايى رسيده بود. بدين معنا كه 
جهان به دو بخش كاملا مشخص تقسيم شده و رهبرى هر بخش را يكى از دو ابرقدرت شوروى وامريكا به عهده داشت و 
واحدهاى سياسى جهان يا كشورهاء هر يكك به نحوى درجارجوب ساختار مزبور جايابى شده بود» جه به صورت الحاق ووابستكى» 
وجه به صورت تبديل شدن به قلمرو نفوذ ابرقدرت مربوطه. در اين نظام زئويليتيكى» توازن قدرت به صورت يكك واقعيت شكل 
كرفته بود و رقابت شديد بين دو ابرقدرت»ء توام باحفظ توازن مزبور يديده اى آشكار و جدى بود. تلاش هاى يراكنده كشورها و 
دولت ها نظير تشكيل كتفرانس اسلامى تحنشن غير مغفهدهاء اتحاديه عرت: ساؤمان وتحدت اقريقا وغير آن جملكى قاقد اعتبار 
ذاتى شده بودند وهيزان غودنمايى و نشو ونماى آن ها تابعئ از موقعيت آن ها نسبت به الكوى رقابت جهان دوقطبى بود » و اساسا 
در مقابل آن رنكك باخته بودند. در واقع تلاش هاى استقلال طلبانه و خارج از حوزه حاكميت و نفوذ دوابرقدرت بى ثمر شده بود. 
بردولك هاء ملت هناء كشروها و سيق حاف زا ديقق تراب افر قش شند هيوه كد حيات ويقاف عادر كرو واستدكى به 
يكى از دو ابرقدرت و قرا ركيرى آنها در سيكل رقابت آنها مى باشد. جالب اينكه دو ابرقدرت رقيب دوره جنكك سرد خود 
همبيمانان برنده جنكك جهانى دوم در سال 1958م و در برابردشمن مشتركك آنها يعنى آلمان بودند كه از فرداى جنكك به سرعت 
برتحكيم موقعيت زثويليتيكى خود؛ و اكتساب فرصت هاى قدرت افزايى در عرصه بين المللى و شكل دهى به الككوى رقابت و حوزه 
هاى نفوذجغرافيايى يرداختند. در فضاى سياسى رثويليتيكى دوره جنكك سردكه در حدود 58 سال طول كشيد استقلال خواهى و 
خود تصميم كيرى معنا و مفهوم خود رااز دست داده بود و به صورت وازكانى ادعايى» رويايى و آرزويى درآمده بود. ايران آن 
روز در جرخه رقابت دو ابرقدرت مزبور به صورت قلمروزئواستراتزيكك و حوزه نفوذ زثويليتيكى امريكا شكل كرفته بود وهمكرايى 
رزيم يهلوى با امريكا توازن دهنده در عرصه هاى اقتصاد» سياست» تسليحات» تكنولوزىء ارتباطات و غيره يايدار وتشبيت مى 
كرديد. تنها با خروج يكك عنصر موثر سيستم كه در عين حال بر آن عصيان مى ورزيد امكان تحول را يبدا مى كرد. اين عنصرموثر 
و آغاز كرد كر كونى در سيستم حاكم؛ در يكى از حساس ترين قلمروهاى زئويليتيكك دوره رقابت جنكك سرد يديدار كشت واين 
نقش برجسته و د كركون ساز را ايران انقلابى به رهبرى امام خمينى(ره)به عهده كرفت. انقلاب اسلامى در فضاى جغرافيايى يديد 
آمد كه موقعيت زئويليتيكى آن در استقرار توازن قدرت دوره جنكك سردبسيار تعيين كننده بود. قرار كرفتن در آن بخش مركزى 
در قلمروريملند و كمر بند سد نفوذ كمونيسم و در منطقه رقابت و حائل وسطوح تماس دو قلمرو زئواستراتزيكك برى و بحرى و 
زثويليتيكك شرق وغرب از يكسوء و مجاورت جغرافياى آن با مخزن بزركك انرزى جهان يعنى خليج فارس و هم جنين دسترسى آن 
به حوزه هاى زئويليتيكى فعال نظير جنوب آسياء خاورميانه و شرق مديترانه» اقيانوس هنداز سوى ديكر آن را از جنان وزن 
زئوبليتيكى و يتانسيل قدرتى برخوردار مى كرد كه با رها شدن آن مى توانست الككوى موازنه استراتزيكك جهانى را به هم بزند و با 


رقار سياسى جديلا خود به ترلزل ولرؤش :سيسهم ايستاى مستقر كمكك كندد و آن واتاسر حخدفروياشى #هديد"تمايد: بتابراين 
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مهمترين نقشى كه براى امام خمينى(ره) در ارتباط بانظام بين المللى مى توان قائل بود اين است كه فرآيندد كر كون سازى سيستم 
زئوبليتيكى مستحكم دوره جنكك سرد رايايه كذارى نمود تا آن جا كه سقوط سيستم را يس از كذشت يكك دهه از بيروزى انقلاب 
اسلامى عملى ساخت و فضاى جهان را آماده استقرار سيستم جديدى نمود كه هر جند با كذشت يكك دهه از سقوط آن, هنوز در 
دوره انتقال و سياليت به سر مى برد ولى توالى رويدادها نشان مى دهد كه على رغم يديد مدن فرصت هاى قدرت طلبى براى 
امريكا كه در جستجوى رهبرى بلامنازع جهانى بود؛ فرضيه استقرار نظام جند قطبى همراه با توزيع جغرافيايى متعادل ترقدرت 
جهانى» احتمال وقوع بيشترى بيدا مى كند. جهان اكنون دردوره انتقال و بلا-تكليفى بسر مى برد. از يكسو امريكا به عنوان تنها 
بازمانده نظام دو قدرتى كذشته سعى بر تصاحب اقتدار جهانى داشته تا آن را به صورت انحصارى در اختيار خود داشته باشد. 
ازسوى ديككر قدرت هاى جديد ويا درجه دو دوره جنكك سرد از فرصت موجود بهره بردارى نموده و به شدت مى كوشند مانع از 
استقرارنظام تكك قطبى در جهان بكردند. رقابت و مخالفت در عين برخى فرازهاى همكرايى, كاملا آشكار استء و امريكايى ها نيز 
بر اين امر كاملا واقفند كه جنين امكانى براى آن ها وجود ندارد كه بتوانند همه بازيكران بين المللى اعم از قدرتمندان جديد و يا 
دولت هاى كوجكك را تحت كنترل درآورند. ازاين رو به نظر مى رسد استراتؤى خود را بر كنترل برخى نهادهاو مكان هاى دارنده 
كاركردهاى جهانى و استراتزيكك نظير رسانه ها وشبكه هاى اطلاعاتى» فضاء بحران سازى و شكل دهى به اثتلاف هاى بين المللى و 
منطقه اى» خليج فارس و ذخاير انرزى جهانء؛ سازمان ملل و غيره متمركز كرده اند تا از طريق آن ها بتوانند فشارهاى لازم را بر 
مدعيان قدرت جديد و يا رقباى احتمالى آينده واردسازند و رفتارهاى مورد نظر خود را از طريق به كار كيرى اهرم هاى مزبور بر آن 
ها تحميل نمايند. جمهورى اسلامى ايران به عنوان ميراث امام خمينى(ره) نيز كاركرد ثابت خود را در كنش نسبت به نظام بين 
المللى حفظ نموده وهم جنان به عنوان آغازكر د كركونى نظام جهانى» و با هدف كامل شدن فرآيند سقوط نظام هاى سلطه تكك 
قطبى» دو قطبى و جند قطبى درجهان, در جستجوى استقرار نظام عادلاانه بين المللى با مشاركت همه دولت هاى جهان است. 
استراتزى جمهورى اسلامى ايران در ارتباطبا نظام بين المللى و ساختار قدرت جهانى تاكنون ثمربخش بوده استء و به نظر مى رسد 
على رغم ضعف تكنولوزيك و ضعف قدرت اقتصادى آن كه از عناصر بنيادين قدرت در جهان هستند. هم جنان از قدرت سياسى 
و زثويليتيكى تعيين كننده اى در نظام جهانى برخوردار است كه مى تواند بر فر يندهاى نهاد كذار و ساختار سازنظام بين المللى 
تاثير بككذارد و انهدام فرسايشى نظام سلطه بين المللى را تعقيب نمايد. نظام سلطه اى كه از سوى دولت ها وملت ها اعم از قوى و 
ضعيف به جالش كشيده شده و عصيان و اعتراض عليه آن به صورت يكك فرهنكك فراكير جهانى درمى آيد و انديشه دستيابى به 
استقرار نظام عادلانه و مشاركتى بين المللى تقويت مى كردد. جالشها و انديشه هايى كه نسبت به ضرورت دك ركونى درنظام بين 
المللى» امروزه به صورت علنى و بعضا با كردارهاى شجاعت آميز انجام مى شود خود ريشه در استراتزى «انحصار شكنى قدرت 
جهانى » و به تعبير داخلى «بت شكنى » دارد كه تاسيس كننده آن باز هم امام خمينى(ره) بود كه استراتزى تهاجم بى وقفه سياسى 
تبليغى عليه سران دو قطب قدرت جهانى دوره جنكك سرد را اتخاذ كرد و روح جراءت» شهامتء ايستاد كى و مقاومت وبرخورد با 
سران نظام سلطه جهانى را در ملت ها زنده كرد رتا آن جا كه نككارنده اطلاع دارد» جنين روحيه اى قبل از آن يا وجودنداشت يا 
اكر اشت شهامت بروز آن وجود نداشت. امام خمينى در تاريخ 18/11/1817 در جمع سفرا و نمايند كان سياسى جمهورى اسلامى 
ايران در بيانى نصيحت آميز به سران قدرت جهانى» ديد كاه هاى جديد برخاسته از عنصر بيشكام دك ركونى نظام بين المللى» يعنى 
ايران عصر انقلاب اسلامى را اين كونه بيان مى كند: «قدرت هاى بزركك بايد طرز تفكرشان را عوض كنند بايد بدانند كه دنيا 
عوض شده است. دنياء دنياى سابق نيست كه يا انكلستان بايدبر همه دنيا حكومت كند يا ارويا يا امريكا و يا شوروى. دنياامروز نمى 
يذيرد اين را. بايد آنها تعديل كنند كارهاى خودشان را. دنيا نمى يذيرد كه دو قدرت تمام دنيا رااز بين ببرند.دنيا نمى يذيرد كه 
يكك اقليت تمام كشورها را ببلعد. بايد اينهادر كارهاى خودشان يكك تجديد نظر بكنند.) (صحيفه نور» جلد 218 وزارت فرهنكك و 
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ارشاد اسلامى» 2١80‏ ص .)77١‏ 
كزيده اى از بيانات حضرت امام خمينى (ره) در رابطه با ابرقدرتها 


كزيده اى از بيانات حضرت امام خمينى (س) در رابطه با ابرقدرتها مستكبران بايد اين نهضت در تمام عالم» نهضت مستضعف در 
مقابل مستكبر در تمام عالم كسترده شود. 7/1/8 مستكبرين غاصبند» مستكبرين بايد از ميدان خارج بشوند. 71/1/88 اكر شما 
كسانى كه زير دستتان هست ضعيف شمرديد به آنها خداى نخواسته تعدى كرديد. تجاوز كرديد» شما هم مستكبر مى شويد و آن 
زيردستها مستضعف. 5//88 و همه بايد كوشش كنيم كه وحدت بين مستضعفان در هر مسلك و مذهبى كه باشند» تحقق ييدا كند 
كه اككر خداى نخواسته سستى بيدا شود اين دو قطب مستكبر شرق و غرب مانند سرطان همه را به هلاكت خواهند رساند. ما عازم 
هستيم كه تمام سلطه ها را نابود سازيم. 7١/7/87‏ خداى تباركك و تعالى ما و شما رااز شر اين مستكبرين نجات بدهد (آمين حضار) 
و ملتهاى ايران راء ملتهاى ديكران راء . . . همه مسلمين را بيدار كند (آمين حضار) تا دماغ اين مستكبرين را به خاكك بمالد (آمين 
حضار) و آنها را رسوا كند (آمين حضار) . 8/8/28٠‏ امريكا و ابرقدرتها ابرقدرتها مى خواهند انسانيت انسانها را تحت سلطه قرار 
دهند. 2/8/2٠‏ آمريكا مى خواهد با تمام قوا بين مسلمين اختلاف بيندازد. 11/4/2٠‏ آمريكا محدود نيست آمالشء به يك كشور و 
دو كشور. ١1/8/2١‏ شريان حيات آمريكا و غرب بسته به نفت اين منطقه است. 16/8/8١‏ اكر قدرت امريكا نبود» اسرائيل هم نمى 
توانست كه اين كار سفاكانه را بكند. 1١/8/2١‏ دنيا بايد امريكا رااز بين ببرد. و الا تا اينها هستند» اين مصيبتها در دنيا هست. 
١‏ بايد در مقابل ابرقدرتها مقاومت كرد. 41/١7/88‏ ابرقدرتها آن لحظه اى كه منافعشان اقتضا كند شما و قديمى ترين 
وفاداران و دوستان خود را قربانى مى كنند و بيش آنان دوستى و دشمنى و نوكرى و صداقت ارزش و مفهومى ندارد. 7١/7/09‏ 
امروز تمامى قدرتها وابرقدرتها مصمم شده اند تا ريشه اسلام ناب رسول كراميمان صلى الله عليه و آله وسلم - را قطع كنند. 
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مرك بر آمريكا 


مركك بر آمريكا بنياتكذار جمهورى اسلامى ايران حضرت امام خمينى (رضوان الله تعال من با اطمينان مى كويم كه اسلام 
ابرقدرتها را به خاكك مذلت مى كشاند. هرجه فرياد داريد بر سر آمريكا بكشيد. آنهايى كه خواب آمريكا را مى بينند خدا بيدارشان 
كند. آمريكا هيج غلطى نمى تواند بكند. ما آمريكا را زيريا مى كذاريم. ما تا آخرين نفس در مقابل آمريكا ايستاده ايم. در راس 
همه مسائل اسلامى ما قضيه مواجهه با آمريكاست. دشمن اصلى اسلام و قرآن و يبامبر عظيم الشان (ص) ابرقدرتهاء خصوصا آمريكا 
و وليده فاسدش اسرائيل است. كويندكان» روشنفكران» دانشكاهيان و دانشمندان همه توان خود را صرف قطع اميد دشمن اصلى ما 
آمريكا كنند. دانشجويان مسلمان و مبارزى كه لانه جاسوسى را اشغال كردند ملت را سرافراز كردند. ولى امر مسلمين جهان 
حضرت آيت الله خامنه اى (مدظله العالى): ما حتى يكك لحظه با آمريكا كنار نخواهيم آمد. وحدت,ء مقاومت و اراده ملت رمز 
ببيروزى در برابر آمريكاست. ملت مسلمان ايران و نظام اسلامى يرجمدار جبهه حق است و در يكك صف بندى دائمى در مقابل 
آمريكاى غارتكر و صهيونيستهاى متجاوز قرار دارد. كسى مركك بر آمريكا را به ملت ايران ياد نداد» مركك بر آمريكا از اعماق جان 
يكايكك مردم برآمد. موفقيت هاى بزركك ملت ايران در عرصه سازندكى» در شرايطى بدست آمده است كه آمريكا و متحدان اوء با 
نظام اسلامى دشمن بوده اند. ايران اسلامى هيج نيازى به آمريكا ندارد. آمريكا از رشد انقلابى دانش آموزان ما بيمناكك است. با 
آمريكا هيج مذاكره اى نداريم» زيرا اصلا نيازى به او نداريم. استكبار بداند كه اسلام در شرق و غرب عالم رو به كسترش است و 
توطثه هاى آنان را به شكست خواهد كشاند. آينده كشور و انقلاب و درنكاهى وسيعتر آينده دنيا در دست دانش آموزان ايران 
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است. رياست محترم جمهورى اسلامى ايران هاشمى رفسنجانى: مردم ما از سياست ارعاب و تهديد آمريكا وحشتى نداشته وهر 
روز مقاومتر مى شوند. ايران با اعتباره عظمت و افتخار در صحنه بين المللى حضور دارد. امروز آمريكا ذليل شده و جمهورى 
اسلامى به عزتء احترام و افتخار دست يافته است. اى كاش آمريكايى ها شاكرد خوبى در كلاس درس تاريخ بودند. آمريكا بايد 
بداند ملت ما با تحريكات و شيطنت ها از ميدان بيرون نمى رود. تحولات امروز جهان نشان مى دهد كه ملت ايران تنها نيست» بلكه 
آمريكا تنها و منزوى است. ما صراحتاء با منطق زوركويانه و تبعيض آميز دولت آمريكا مخالفيم. مردم ايران با صلابت و استوارى با 


سياستهاى خصمانه آمريكا مقابله مى كنند. 
آمربكا در انديشه روح الله 


آمريكا در انديشه روح الله -١‏ وقتى كه فرياد اسلام خواهى مردم كشورما در يانزده خرداد به كوش آمريكا رسيد و وقتى كه براى 
اولين بار غرور آمريكا واقتدار و ابرقدرتى او در اعتراض به مصونيت كاركرانش در ايران شكسته شد. .. محمدرضاخان دستور داد 
كه صداى اسلامخواهى ملت مارا خاموش كند. صحيفه نور» ج 7١‏ ص .1١18‏ 7- آمريكا مى خواهد كه همه كشورها را زير نفوذ 
خود داشته باشدولى ما جنين تصورى را نمى توانيم بيذيريم و ملت از آن خسته شده است. صحيفه نور» ج , ص 188. ”- امريكا و 
شوروى اينان براى مقاصد شوم خود... بهترين راه را در حمله به فرهنكك هاى ملت دانسته و دانشكاه ها را به خدمت كرفتند. صحيفه 
نور» ج 2194 ص .7١7"‏ 5- مهمترين و دردآورترين مساله اى كه ملت هاى اسلامى و غيراسلامى كشورهاى تحت سلطه با آن مواجه 
است» موضوع آمريكاست,دولت امريكا به عنوان قدرتمندترين كشورهاى جهان براى بيشتربلعيدن ذخاير مادى كشورهاى تحت 
سلطه از هيج كوششى فروكذارنمى كند. امريكا دشمن شماره يكك مردم محروم و مستضعف جهان است. صحيفه نور» ج 31 ص 
8. ه- امريكا و شوروى عملا جهان را به دو بخش آزاد و قرنطينه سياسى تقسيم كرده اند. در بخش آزاد جهان اين ابرقدرتها 
هستندكه هيج مرز و حد و قانونى نمى شناسئد... اما در بخش قرنطيه سياسى كه متاسفانه! اكثر ملل ضعيف عالم و خصوصا 
مسلمانان درآن محصور و زندانى شده اند هيج خصوصيات و اظهار نظرى وجودندارد. همه قوانين و مقررات و فرمول ها همان 
قوانين ديكته شده و دلخواه نظامهاى دست نشاند كان و در بركيرنده منافع مستكبران خواهد بود. صحيفه نور» ج 2٠١‏ ص 8.77١‏ 
آمريكاست كه اسلام و قرآن مجيد را به حال خود مضر مى داند ومى خواهد آنها رااز جلوخود بردارد. آمريكاست كه روحانيون 
راخار راه استعمار مى داند و بايد آنها را به حبس و زجر و اهانت بكشد. صحيفه نور» ج ١‏ ص -/.١322١‏ درندكانى هستند كه از 
هيج جنايت و خيانتى براى مقاصد شوم جنايتكارانه خود دست نمى كشند و براى رياست و مطامع يست خوددوست و دشمن را 
نمى شناسند و در راس آنان آمريكا اين تروريست بالذات دولتى است كه سرتاسر جهان را به آتش كشيده وهم ييمان او 
صهيونيست جهانى است. صحيفه نور ج 7١‏ ص 177. 8- اكر آمريكا از يكك جايى يا از جاهايى تعريف مى كندء تعريف از 
خودش استه براى اينكه مى بيند همه مطيع او هستند و اين كه از ماتكذيب مى كند وهر روز يكك جيزى مى كويدء براى اين كه 
مى بيندكه اين ملت مطيع او نيست. صحيفه نور» ج ٠‏ ص 178 و 1784. 4- اين ملتى كه الاسن دارند فرياد مى زنند «مركك بر 
آمريكا»مقصودشان كارتراستء ملت آمريكا كه به ما كارى نكرده» ملت آمريكا بفهمد مطلب را راكر بفهمد مطلب را ملت آمريكا 
به حسب وجدان انسانى اش با ما موافق است. صحيفه نورء ج 21١‏ ص 4. -٠١‏ تحميل كابيتولاسيون بر ملت مظلوم ما به وسيله شاه 
مخلوع سابق از بزركترين جنايات آمريكا بود كه با مخالفت روحانيون وملت متدين مواجه ككشت واز آن يس جه ستم ها وجه 
جنايات كه برملت ما وارد نشد... ملت ايران را از سككهاى آمريكا يست تركردند. مجموعه كوثر» ج 2١‏ ص 170. -١١‏ آمريكا مى 
خواهد با تمام قوا بين مسلمين اختلاف بيندازد. صحيفه نور» ج 2١8‏ ص 757. 17- مصيبت عظيم آن است كه آمريكا كه قريب نيم 


قرن برمسلمانان جهان بخصوص منطقه هرجه خواسته است ستم كرده و مخازن آنان را غارت نموده استء دولتها نه تنها از ترس 
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آمريكانمى توانند اظهار مظلوميت مظلومان را حتى در كشورهاى خودشان بشنوندء بلكه جنانجه ديديم با ملت غارت زده ايران كه 
با نهضت اسلامى خود مى خواهد فرياد مظلومانه سردهد... جه ها كرده و درمخالفت با ايران حتى از آمريكا و اسرائيل ككوى سبقت 
را ربودند. صحيفه نور» ج /17 ص 78. “11- روحانيت اصيل درتنهايى و اسارت خون مى كريست كه جكونه آمريكا و نوكرش 
يهلوى مى خواهند ريشه ديانت و اسلام را بركنند وعده اى روحانى مقدس نماى نا آ كاه يا بازى خورده و عده اى وابسته كه جهره 
شان بعد از بيروزى روشن كشت مسير اين خيانت بزركك راهموار مى نمودند. صحيفه نور» ج ١‏ ص 97. -١5‏ اكر جنانجه 
بنشينيد سرمسند و با حرف و با فحاشىء به هم مسائل را غفلت از آن بكنيد» اين همان است كه قدرتهاى بزركك مى خواهند تا اين 
مملكت خرابه بماند و صداى مردم در آيدء اين همان است كه شما هم عمان آمريكاييد منتها ملتفت نيستيد... ودر عذاب با آنهايى 
كه از عمال آمريكا بودند با توجه؛ مشتركك هستيد با كم و زيادش. صحيفه نور ج 21 ص 8/. -١8‏ به ايستاد كان در مقابل آمريكا 
و ساير قدرتها دعا كنيد وبدانيد كه ما با آمريكا در ستيزيم و امروز دست آمريكا ازآستين دولت عراق بيرون آ مده است و به اميد 
خدا اين ستيز تااستقلال واقعى ادامه دارد. صحيفه نورء ج ١‏ ص 858. 18- من بارها كفته ام و هم اكنون اعلا-م مى كنم كه ايران 
بايد تاقطع تمام وابستكى هاى سياسى» نظامى» اقتصادى و فرهنكى خود ازآمريكا به مبارزات قاطع خود عليه اين جهانخوار بى رحم 
ادامه دهد و بعد در صورتى كه ملت بيدار و شريف ما اجازه دهدء ارتباطبسيار عادى خود را در حد ساير كشورها با آمريكا بر 
قرارمى كنند. صحيفه نور» ج 2١١‏ ص 188. -١0/‏ ايران دستش را يبيش آمريكا ان شاء الله تا ابد دراز نمى كندولو اينكه فانى بشود. 
آنها كمان مى كنند كه ما براى فرض كنيدكه يكك نفت يا براى جيزى تسليم آمريكا مى شويم درصورتى كه نه رما تا فناى خودمان 
تسليم ديكر نمى شويم. صحيفه نور ج 21١‏ ص 188. 18- جهان بايد بداند كه ايران راه خود را يبدا كرده است و تاقطع منافع 
آمريكاى جهانخوار اين دشمن كينه توز مستضعفين جهان با آن مبارزه اى آشتى نايذير دارد. صحيفه نور» ج 8١اء‏ ص 170. -١9‏ 
آمريكا ضربه از اسلام خورده است واز اسلام مى ترسد. صحيفه نور ج 2١١‏ ص ١؟1. -7٠١‏ جوانهاى ما توجه داشته باشند به اينكه 
امريكا با سرنيزه نمى آيد به ميدان شماء با قلم مى آيد به ميدان شماء با قواى انتظامى نمى آيد به اينجاء با آن اشخاص كه دارد و 
دارد اين امور را مى كرداند به دست آنهاء با آنها مى آيد به ميدان ما. صحيفه نور ج 2٠١‏ ص 1828. -1١‏ اكر آمريكا يشتيبانى از 
اسرائيل نمى كردء اسرائيل مى توانست فلسطين را غضب كندء مى توانست ادعا كند كه جولان مال ماست و آن را براى خودشان 
ثبت كند؟ اكر امريكا نبود و اين قدرت شيطانى نبود. اين همه فساد در بلاد مسلمين حاصل مى شد؟ اين همه خونريزى هايى كه در 
بلاد مسلمين مى شود با تحريكات آمريكاست و امريكا و آنهايى كه با او هستند. صحيفه نور» ج 214 ص "9. 77- آمريكاى 
جهانخوار بايد بداند كه ملت عزيز و خمينى تانابودى كامل منافعش او را راحت نخواهد كذاشت و تا قطع هردودست آن به مبارزه 
خدايى خود ادامه خواهند داد. صحيفه نور» ج 35 ص 7828. 77- ننكك و نفرين ابدى بر وابستكان و ييروان شياطين شرق و غرب 
خصوصا شيطان بزركك امريكاى جنايتكار كه با نقشه هاى شيطانى شكست خورده كمان كرده. ملتى را كه براى خداوند متعال و 
اسلام بزركك قيام نموده و هزاران شهيد و معلول تقديم نموده؛ با اين دغلبازى ها مى تواند سست كند و يا از ميدان به در برد. 
صحيفه نور» ج ١0‏ ص 1058. 76- بايد سعى كنيم تمامى اشكال نفوذ امريكا جه اقتصادى و جه نظامى» جه سياسى و فرهنكى را از 
بين ببريم و من اميدوارم كه ملت ايران به اين مهم هرجه زودتر برسد. صحيفه نور» ج 2١0‏ ص .١19‏ 10- من به شما عرض مى كنم 
تااشما زنده ايده آمريكا بر نمى كردد. شوروى هم بر نمى كردد در نسل هاى آتيه اكر ملت ها در نسل هاى آتيه به همين روش 
حركت كردند... هم ان شاء الله نخواهد شد. صحيفه نور ج 2١7‏ ص .728٠‏ 78- آن كه مى تواند ما را وابسته كند و در دامن آمريكا 
ياشوروى بكشدء دانشكاه است. براى اينكه همه جيز ما در دانشكاه(است.) همت كنيدء باهم دانشكاه را اصلاح كنيد. صحيفه نورء 
ج ل ص .7١8‏ /ا1- راه مبارزه با اسلام امريكايى از بيجيدكى خاصى برخورداراست كه تمامى زواياى آن بايد براى مسلمانان 


يابرهنه روشن كرددكه متاسفانه هنوز براى بسيارى از ملتهاى اسلامى مرزبين اسلام آمريكايى واسلام ناب محمدى و اسلام 
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يابرهنكان و محرومان و اسلام مقدس نماهاى متحجر و سرمايه داران خدانشناس و مرفهين بى درد كاملا مشخص نشده است و 
روشن ساختن اين حقيقت كه ممكن نيست دريكك مكتب ودر يكك آيين» دو تفكر متضاد و دو در رو وجود داشته باشدء از 
واجبات سياسى بسيار مهمى است... وظيفه همه علماست كه با روشن كردن اين دو تفكرء اسلام عزيز را از ايادى شرق و غرب 
نجات دهند. صحيفه نور» ج 27١‏ ص 8. 18- تنها هنرى مورد قبول قرآن است كه صيقل دهنده اسلام ناب محمدىء اسلام ائمه 
هدىء اسلام فقرا دردمند اسلام يابرهنكان»اسلام تازيانه خورد كان تاريخ تلخ و شرم آور محروميت هاء باشد. هنرى زيبا و ياكك 
است كه كوبنده سرمايه دارى مدرن و كمونيسم خون آشام و نابود كننده اسلام رفاه و تجملء اسلام التقاط» اسلام سازش و 
فرومايكىء اسلام مرفهين بى درد و در يكك كلمه؛ اسلام آمريكايى باشد. صحيفه نور. ج 27١‏ ص ."٠‏ 79- خطر امريكا به حدى 
است كه اكر كوجكترين غفلتى كنيدءنابود مى شويد... ما به در صدور انقلابمان به جهان كوشش كنيم وتفكر اينكه ما انقلابمان 
را صادر نمى كنيمء كنار بكذاريم... صحيفه نور» ج ص 19. 70- هدق اجانب» قرآن و روحانيت استء دستهاى ناياكك اجانب 
بادست اين قبيل دولتها قصد دارد قرآن را از ميان بردارد وروحانيت را يايمال كند. ما بايد به نفع يهودء آمريكا و فلسطين هتكك 
شويمء به زندان برويم» معدوم كرديم» فداى اغراض شوم اجانب شويم. صحيفه نور» ج 2١‏ ص ١71(.77‏ ه“ .ش) -#١‏ بايد يكك 
وزارت فرهنكى, يكك فرهنكك صحيح باشد و فرهنكك هم حقش است دست ما باشد. خوب ما در اين ملكت يكك وزارتخانه نداشته 
باشيم؟ همه وزرا از آمريكاست. خوب يكى هم از ماء خوب بدهيد اين فرهنكك را دست ماء خودمان اداره مى كنيم. صحيفه نور» ج 
١‏ ص 317. 7- قانونى در مجلس بردند؛ در آن قانون اولا ما را ملحق كردندبه يبمان وين و ثانيا الحاق كردند به ييمان وين كه تمام 
مستشاران نظامى آمريكا با خانواده هايشان با كارمندهاى فنى شانءبا كارمندان ادارى شانء با خدمه شانء باهركس كه بستكى به 
آنهاداردء اينها از هر جنايتى كه در ايران بكنئد» مصون هستند. دولت با كمال وقاحث از اين امر تنكين طرفدارى كرد. ملث ايرات را 
از سكك هاى امريكا يست تر كردند. اكر جنانجه كسى سكك آمريكايى را زير بككيرد» بازخواست مى كنندء اكر جنانجه يكك آشيز 
آمريكايى شاه ايران را زير بككيرد» مرجع ايران را زير بككيرد» بزركترمقام را زير بككيرد» هيج كس حق تعرض ندارد؛ جرا؟ براى اينكه 
مى خواستند وام بكيرند از آمريكا. صحيفه نوره ج ١‏ ص .٠١5‏ (6/8/188) 880- تمام كرفتارى ما از اين آمريكاست. تمام 
كرفتارى ما ازاين اسرائيل است. اسرائيل هم از آمريكاست. اين وكلا هم ازآمريكا هستند. اين وزرا هم از امريكا هستند, همه تعيين 
آنهاستء اككر نيستء جرا نمى ايستند در مقابل داد بزنند؟ صحيفه نور» ج ١‏ ص .٠١8‏ - دنيا بداند كه هر كرفتارى كه ملت ايران 
و ملل مسلمين دارند» از اجانب استء از امريكاست... امريكاست كه به اسرائيل قدرت مى دهد كه اعراب مسلم را آواره كندء 
آمريكاست كه وكلا رايا بى واسطه يا با واسطه بر ملت ايران تحميل مى كند. امريكاست كه روحانيون را خار راه استعمار مى داند 
و بايد آنها را به حبس و زجر و اهانت بكشد... صحيفه نور» ج 2١‏ ص .1١١‏ (6/8/17167) 8"- دانشجويان خارج و داخل و انجمن 
هاى اسلامى در هرجاست.بى درنكك... صداى خود را به مجامع بين المللى برسانند و به رئيس جمهور امريكا بفهمانند كه ملت هاى 
اسلامى جنايات اين خاندان راخصوصا در سالهاى اخير از روساى جمهور امريكا مى دانند. دولت آمريكا با يشتيبانى از اين عناصر 
در نظر مسلمين در راس ستمكاران و جنايتكاران تاريخ است. صحيفه نور» ج ١‏ ص 787. 78 اين بى عرضه ها كه در مقابل 
سلاطين يا در مقابل رئيس جمهورها خصوصا رئيس جمهور آمريكائى با لفعل اين قدر خاضعند واين قدر جايلوسند و خودشان را 
وابسته و بيوسته به اينهامى دانند» همين بى عرضه هاء بى عرضكّى شان وقتى كه وارد مى شوند درجمعيت خودشان جون مسلط 
هستندء اينها را اذيت مى كنندء آنجادستبوسى مى كنند و جايلوسى وقتى كه مى رسند به مملكت خودشان شروع مى كنند به 
كارهاى هرزكى. صحيفه نور» ج ١‏ ص )19/٠١/88( .51/١‏ /9*- اعلاميه حقوق بشر را اينهايى امضا كرده اند كه سلب آزادى بشر 
رادر همه دوره هايى كه كفيل بوده اند ... كرده اند... امريكا يكى از آنهاست كه تصويب كردند اين را و امضا كردند اين مطلب 


را كه حقوق بشر بايد محفوظ بماند و يكى از حقوق بشره«آزادى » استء اين آمريكايى كه اعلاميه حقوق بشر را به اصطلاح امضا 
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كرده استء شما ببينيد جه جناياتى بر اين بشر واقع كرده است. صحيفه نور» ج ؟» ص "77. 78- ملت مظلوم ايران بايد در هرجند 
صباحى يرجم هاى سياه افراشته كنند و در سوكك بنشينند. براى جوانان عزيز و عزيزان اسلام كه به دست عمال آمريكا و به امر شاه 
در خاكك و خون كشيده شدند. صحيفه نور» ج 7 ص 9". 4 ما حرفمان از اول تا حالا اين بوده است كه ما يكك مملكتى داريم 
براى خودمان مى خواهيم, ما نمى خواهيم آمريكا سريرست ماباشد. ما نمى خواهيم همه منافع ملت را آمريكا ببرد. صحيفه نور» ج 
7 ص 8٠ 2.17١‏ مامى كوييم كه آن كس كه به مملكت خيانت اصل را كرده استءآمريكاست. الا-ن ما سرو كارمان با 


آمريكاست. اينها ديكر شاخ وبركش هستند. شاه يكى از شاخه هاى امريكاست. صحيفه نور ج 7 ص 1"8. 
آمريكا««امام خمينى ثابت و استوار از آغاز تا يايان 


آمريكا«امام خمينى ثابت و استوار از آغاز تا يايان (ما نمى توانيم ديكر زير بار آمريكا برويم . آمريكا اكر تمام افراد ما را هم از 
بين ببرد» ديككر نمى تواند در اينجا بيايد منافع خودش را جبران كند و منافع خودش را تامين كند و ملت ما را به ستم و زور در تحت 
شكتجه و اختتاق قرار بدهد : آمريكا بابد اين را بداند كه ديكر كذشته اسث از اين كه او خبال بكند كه مى توائد باز در ايران نا 
اين شيطنت ها بركردد . . . ما در مقابل آمريكا ايستاده ايم تا آخر و نخواهيم كذاشت آمريكا باز بركردد يا آن اشخاصى كه تبع او 
هستند بركردند و ملت ما تا آخرين نفس براى دفاع از حق حاضر است و تحت بار ظلم نخواهد رفت). (11/8/89) (در آستانه هجوم 
ابرقدرت ها به كشورهاى اسلامى» همجون افغانستان و كشتار بيرحمانه و وحشيانه مسلمانان افغانى (كه نمى خواهند اجنبى در 
مقدرات آنان دخالت كند و يا با امريكا كه در هر فسادى دست دارد) و همزمان با هجوم همه جانبه اسرائيل جانى» به مسلمين در 
فلسطين و .. . همزمان با طرح جنايتكارانه اسرائيل براى انتقال يايتخت خود به بيت المقدس و كسترش جنايات و كشتار وحشيانه 
مسلمانان آواره از وطن خويش و در وقتى كه مسلمانان بيشتر از هر زمان احتياج به وحدت كلمه دارند . . . مسلمين بايد به خيانت 
اين سرسيرد كان امريكا به اسلام و مسلمين توجه داشته باشند . از مهمترين و دردآورترين مساله اى كه ملت هاى اسلامى و غير 
اسلامى كشورهاى تحت سلطه با آن مواجه است» موضوع امريكاست . دولت امريكا به عنوان قدرتمندترين كشورهاى جهان براى 
بيشتر بلعيدن ذخاير مادى كشورهاى تحت سلطهه از هيج كوششى فروكذار نمى كند . امريكا دشمن شماره يكك مردم محروم و 
مستضعف جهان است . امريكا براى سيطره سياسى و اقتصادى و فرهنكى و نظامى خويش بر جهان زير سلطه از هيج جنايتى 
خوددارى نمى نمايد . او مردم مظلوم جهان را با تبليغات وسيعش كه به وسيله صهيونيسم بين الملل سازماندهى مى كردد, استثمار 
مى نمايد . او با ايادى مرموز و خيانتكارش» جنان خون مردم بى يناه را مى مكد كه كوئى در جهان هيج كس جز او و اقمارش حق 
حيات ندارند ... اكر ما با آمريكا ويا ساير ابرقدرت ها و قدرت ها كنار آمده بوديمء كرفتار اين مصائب نبوديم رُولى مردم ما 
ديكر به هيج وجه حاضر نيستند تن به خوارى و ذلت دهند و مركك سرخ را به زندكى ننككين ترجيح مى دهند . ما براى كشته شدن 
حاضريم و با خداى خويش عهد نموده ايم كه دنباله روى امام خود سيدالشهداء (ع0 باشيم). )51١/2/64(‏ (من بار ديكر خطر آمريكا 
را به جهان بخصوص منطقه و ايران كوشزد مى نمايم . امروز تمامى آنانى كه عليه جمهورى اسلامى ايران متحد شده اندء با واسطه 
يا بدون واسطه در رابطه با آمريكا مى باشند . ملت ايران بايد با قاطعيت با اين خطر بزركك مبارزه نمايد). (11/11/85) (امروز اكر بر 
اينها ثابت نشده باشد كه اين طرح هايى كه آمريكا مى دهد مخالف با مصالح خود منطقه هست و مخالف با مسلمين هست,ء بايد 
بسيار نادان باشند . آمريكا باز از طرح ها دست بردار نيست . آمريكا مى خواهد با تمام قوا بين مسلمين اختلاف بيندازد . شما ببينيد 
كه در اين طرحى كه اخيرا دادند بين طوايفى از مسلمين» بين حكومت هاى مسلمين اختلاف واقع شد و بيشتر خواهد شد واكر اين 
طرح هم شكست خورد و شكست خورده استء طرح ديكر خواهد داد و بايد مسلمين توجه داشته باشند كه طرح امريكايى براى 
شرق و براى ملل اسلامى و دولت هاى اسلامى صرفه ندارد . بايد همه مسلمين توجه كنند و به حكومت هاى خود تذكر دهند كه 
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زير بار طرح هاى آمريكايى كه از اين بعد» يكى بعد از ديكرى خواهد آمد نروند و بازى نخورند ازاين شياطين . اينها مى خواهند 
شما را آلت دست قرار بدهند و ذخاير شما را بجايند . آمريكا نظر سوء به شما دارد . شما را براى مصالح خودش مى خواهد 


استخدام كند و استخدام كرده است . جرا شما ذخاير خودتان را در راه مقاصد شوم و يليد آمريكا صرف مى كنيد؟) (11/4/20) 
جهانى شدن با قرائتى از انديشه امام خمينى (ره) 


جهانى شدن با قرائتى از انديشه امام خمينى آينده جهان را يندارهايى از توهمات ناشى از جهانى شدن دربر كرفته است . جهانى 
شدن بحثى است كه در سال هاى اخير على رغم ناهمخوانى هاى فراوان آن در زمينه هاى فرهنكى» سياسى و اقتصادى با ساختار 
حاكم بر جوامع؛ بسيار كسترده شده و به خاطر ابهاماتى كه در اصل اين بيايند وجود دارد؛ هنوز اين مفهوم از تعريف بيرون نيامده؛ 
واكنشن هائ متعددى رادو ذاشكه اسث .ايخ حقوله عماتدد نيت مدرلعه» برغورد تدان غاء اتحلآل و افمخلال خرده فرهك 
هاى محلى يا ملى در قالب يكك فرهنكك جهانى و ... موضوعى است كه بسيارى از روشنفكران و سياستمداران جوامع مختلف و به 
ويزه جوامع فرودست (جنوب) را به خود مشغول كرده است . اين مقولات تنها مشغوليتى نظرى براى اين متفكران ايجاد نكرده اندء 
بلكه استمرار حيات فرهنككى و اجتماعى اين جوامع را تحت تاثير خود قرار داده اند . يا (610031/1211 به يكك معنا به كار مى رود و 
بروزه اى است كه بعضى ها و در راس آنها آمريكاء تمايل دارند» در دنيا به اجرا در يد و در نتيجه. ساختار نظام بين المللى را به 
شكل يكك قطبى درا ورد . «نظم نوين » كه از طرف جورج بوش (يدر) رئيس جمهور اسبق آمريكاء مطرح شده در واقع الكوى 
مصداقى اين تعريف است . وازه جهانى شدن از اواخر دهه 198٠‏ ميلادى» در عرصه هاى كوناكون اقتصادى, سياسى و فرهنكى رخ 
تمودةاسيةا .ناا حال قسن آن در ترسكة و اتياه يكم مديود اث .كوايق راسعاء تركب جهاق تواقق در تعاوك آزاده 
شبكه جهانى و يكيارجكى بازارهاى مالى» مرزها و فاصله ها را از ياد برده است . فرآيند اجتماعى نيز قيد و بندهاى حاكم بر روابط 
فرهنككى رااز هم كسسته و به تضعيف ارزش هاى مذهبى و ملى انجاميده است . در روند كنونى» جهان با تحولاتى همجون ظهور 
منابع جهانى ارتباطات» رشد شركت هاى جندمليتى» تاثي ركذارى بازارهاى مالى جهان و تلاش براى تصرف فرهنكك هاى محلى با 
ارايه شيوه هاى نوين روبروست . نظريه جهانى شدنء مدعى است كه ما به تدريج به يكك فرهنكك جهانى (دهكده جهانى) نزديكك 
مى شويم . اما سوكمندانه بايد كفت كه عصر ارتباطات» عصر رايانه ها و عصر فناورى هاى نوين علمى و صنعتىء با وجود 
دستاوردهاى مثبت آن براى بشرء حس ناامنى مشتركى را نيز در بين همه مردم جهان براكنده است . انككاره هاى جهانى شدن بيش 
از بيان تعاريف متنوع جهانى شدن» ضرورت دارد به نوعى دركك اجمالى از اين وازه را بيان نماييم . امروزه درباره اين مفهوم اتفاق 
نظر جندانى وجود ندارد و تعبيرها و برداشت هاى متفاوتى از آن ارائه مى شود . از اين رو برخى صاحب نظران مدعى اند كه 
اصطلاح جهانى شدن يكى از اصطلاحات مبهم است كه تعريف مشخصى ندارد . آنتونى كيدنز جامعه شناس بريتانيايى يادآور مى 
شود كه فهم اين اصطلاح به ندرت صورت كرفته است و برخى نويسند كان ديكر معتقدند كه اين اصطلاح هيج معنايى ندارد يا اين 
كة:صرقا ثافى جدايك براق بديده هايئ اسث كه ييشن او ما وجود داشته اسث )١( ٠‏ براين اساس واؤه جهانى شدن از جهاتئ يكك 
مفهوم كاملا جديد و از لحاظى يكك مقوله قديمى به شمار مى رود . بسيارى از انككاره هاى جهانى شدن به شكل آرمان خواهانه آن 
مانند همبستكى ملت هاء انسان هاء حقوق بشرء برادرى» عدالت جهان و جز اينها از قرن ها بيش توسط علماى اخلاق» حقوقدان هاء 
رهبران» سياستمداران» مطرح كرديده اند . ايجاد دولت - ملت در قرن هفدهم ضمن آنكه براثر تصلب مرزهاى حقوقى و تقويت 
ناسيوناليسم مشكلاتى را براى جهانى شدن به وجود آورد» در عين حال زمينه هايى را براى رشد آنء از نظر يكنواختى رفتار 
حكومتى و توسعه روابط بين الملل و حاكم نمودن حقوق بين الملل فراهم ساخت . از زاويه ديكر» جهانى شدن كاملا يكك مفهوم 
جديد است رزيرا مختصات و ويزكى هاى آن با آنجه قبلا مطرح كرديده؛ به كلى متفاوت است . ظهور اين يديده باعث بروز 
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تحرك شكفت انكيز اجتماعى» اقتصادىء سياسى و ارزشى شده و ضمن كاهش فاصله زمان ومكان و تفاسير جديدى از سياست» 
اقتصاد فرهنكك » دولتء اقتدار» امنيت و جز اينها به دست مى دهد . به هرحال اين يديده» جالش ها و تعارضاتى را به همراه دارد و 
مى تواند باعث تحول مفاهيم و تغيير مصاديق در روابط بين الملل شود . (1) بنابراين جهانى شدن فرآ يندى است كه در آن يديده 
هاى انسانى رفته رفته؛ ابعاد و هويت جهانى بيدا مى كنند . جهان كم كم به موضوع واحد براى مطالعه در علوم اجتماعى مطرح مى 
شود و علوم اجتماعى ديككر در قالب جوامع باقى نمى ماند . مى دانيم كه علوم اجتماعى كلاسيكك كارشان بررسى اجتماع است و 
اجتماع؛ جامعه اى است كه از مابقى جهان مجزا شده است ردر حالى كه علوم اجتماعى جديدء جهان را به عنوان مورد مطالعه در 
نظر مى كيرند» نه يكك جامعه را به طور مشخص . جهانى شدن فرايندى است كه هم به يديده هاى انسانى» ابعاد و هويت جهانى مى 
دهد وهم نوع نكرش انسان را به يديده هاى اجتماعى متحول مى كند . بر اين اساس جهانى شدن هم در عرصه واقعيت اتفاق مى 
افتد و هم در عرصه انديشه . بسيارى مظاهر جهانى شدن را مثلا در عرصه اقتصاد و كسترش سازمان تجارت جهانى و شركت هاى 
جند مليتى و خارج از مهار حاكميت هاى ملىء و در عرصه ياست شكل كيرى بازيكران سياسى كه فراتر از كنترل و مهار دولت ها 
هستند» مى دانند . اما روايت و قرائت هاى جهانى شدن در يكك نككّاه كلى به مجموعه تعاريف موجود, به معانى ذيل آمده است: ١‏ . 
آلبرو معتقد است: جهانى شدن كيه فرآيندهايى است كه به وسيله آن» مردمان جهان» درون يكك جامعه واحد جهانى ادغام مى 
كردثه . جامعه جهاى كه دن آن انسائيث ترات :اولين بان شكل يكف بازيكر جمعى ذنمى أبذ . (©) ؟ + اغانوئل و البراشتاية: 
جهانى شدنء يعنى ييروزى اقتصاد جهانى سرمايه دارى كه همراه با يكك تقسيم كار جهانى است . اين اقتصاد جهانى سرمايه دارى 
توسط منطق انباشت سرمايه هدايت مى كردد . ”. اولم وسورنسن: جهانى شدن يعنى تشديد و تقويت روابط اقتصادى - سياسى و 
فرهنكى در وراى مرزها . (6) ؟. كروهى از نظريه يردازان ميان جهانى شدن و جهانى سازى (2) تمايز قائلند و معتقدند جهانى 
شدن نه يكك يروزه كه يكك فرآ يند است كه به صورت طبيعى در حيات نظام بين المللى يديد آمده و به صورت خودكار به ييبش 
مى رود ودر آن كشورهايى كه از قدرت اطلاعاتى برخوردارند» نقش آفرينى بيشترى دارند . طرفداران اين نظريه نيز يكسان نمى 
انديشند: عده اى معتقدند در ساحت اقتصادىء اين روند» جيزى جز تحول نظام سرمايه دارى نيست كه در آن دوره هاى مشخصى 
از صعود و نزول را مى توان مشاهده كرد و جهانى شدن همان «جهانى شدن سرمايه » است و در ساحت سياسىء عبارت است از 
بيروزى نهايى سرمايه دارى وسياست هاى كثرت كرايانه ليبرالى كه با يايان جنكك سرد و يايان تاريخ آغاز شده و نشانه آن است 
كه ليبرال - دم وكراسى غرب؛ شكل نهايى حكومت هاست . از نظريه يردازان شاخختص اين ديدكاه فوكوياماست . (2) اما از نكاه 
نظريه بردازانى جون كايلان و هانتينكتون اين وضعيت در بى فرو ريختن نظام دستفاليايى دولت ها به يايان مدنيت مى انجامد . از 
اين منظر جهانى شدن فرصت هايى را براى بازيكران تازه - حتى آن دسته از كسانى كه ارزش هاى بنيادين نظام دموكراتيكك را 
ياس نمى داند - فراهم آورده است كه اين وضعيت را برخى ييدايش دم وكراسى غير ليبرال» مانند دم وكراسى عوام سالار به جاى 
نظام هاى كثرت كرا مى خوانند . 0. آنتونى كيدنز جامعه شناس و متخصص معروف روابط بين الملل دانشكاه لندن: جهانى شدن 
يكك يديده جديد تاريخى و انسانى است كه تغييرات طوفانى در مشت خود دارد . وى معتقد است كه فرايند جهانى شدن را نبايد 
در مسائل صرفا اقتصادى خلاصه كرد رُزيرا اين يديده حد و مرز اقتصادى را در مى نوردد و بر فضاى سياسىء تكنولوزى, اجتماعى 
واز همه مهمتر فضاى فرهنكى ملت هاء قوميت ها و هويت ها را نيز تحت تاثير مستقيم خود قرار مى دهد . توسعه ارتباطات و 
فرآيند اثر كذارى ابزارهاى ارتباطى و مخابراتى به حدى كسترده شده است كه به طور ملموس وارد زندكَى خصوصى و خانواده ها 
شده. تعريف جديدى از راه و روش زندكى ارائه مى كند . *. همه مردمان جهان بنا به دلايل متعدد سياسىء اجتماعى» تكنيكى» 
امروز سرنشينان كشتى واحدى هستند . ككذشت از غرقاب و نيل به ساحل امنء يا براى همه ممكن خواهد شد يا براى هيج كس . 


اين سخن اكر امروز كمى مبالغه آميز به نظر آيدء فردا قطعا روشن تر و آسان تر فهميده خواهد شد . سرنوشت ما در آغاز هزاره 
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سوم در طول سال هاى آتى» سرنوشتى واحد خواهد بود . براى اين كه اين سرنوشتء عادلانه و سعادتمند باشد» جاره اى جز كفت 
وكو ميان فرهنكك ها و تمدن هاى كوناكون وجود ندارد . ما بايد بدانيم اكر قرن بيستم بر مدار شمشير كشت و در اين كردش» 
بعضى بازنده و بعضى برنده شدندء مدار قرن آتى ناكزير بايد بر كفت وكو بجرخد وكرنه» آن شمشير تيز دو لبه خواهد شد كه به 
هيج كس رحم نمى كند واجه بسا جنكك افروزان» نخستين قربانيان آن باشند . اين سخن يكى از لوازم و بى آمدهاى جهانى شدن 
اسث . (/) /ا. محسن عبدالحميد: جهانى شدن ابزارى براى سلطه كشورهاى شمال بر جتوب» به ويزه كشورهاى اسلامى اسث :اين 
كشورها تمام همت خود را صرف مبارزه با اسلام در تمامى ابعاد اعتقادى» اقتصادى و ارزشى آن كرهده اند . (8) /. جهانى شدن به 
معناى يكسان سازى جوامع در جهار جوب تمدنى واحد و اهدافى واحد است . (4) 4 . روزه كارودى: جهانى سازىء نظامى است 
كه قدرتمندان رايا ادعاى روابط آزاد و آزادى بازار قادر مى سازد تا اصنافى از ديكتاتورى هاى ضد انسائى را بر مستضعفان 
تحميل نمايند . ٠١ )3١(‏ . هانس يبتر مارتن و هارولدشومانء نويسند كان كتاب دام جهانى شدن: جهانى سازى فرآيند يكسان سازى 
در خوراك؛ يوشاكك و آداب و سنن مردم جهان است . )١١(‏ ابعاد جهانى شدن آنجه در تفكرات مؤسسان مقوله جهانى شدن 
قرارداردء وجود اين مسئله است كه بايستى تمامى ابعاد جامعه و جهان را در تحت عنوان جهانى شدن از حيث سياسىء فرهنكى» 
اقتصادىء اجتماعى قرارداد رزيرا جهانى شدن به هيج وجه نمى تواند در قالب اقتصاد صرف يا سيطره فرهنككى تنهاء حركت خود را 
در جهت ساطه به جهان تثبيت نمايد . امام خمينى (ره) اين مجموعه نككرى دنياى استكبار را تذكر داده. توجه همككان را بدان جلب 
مى كند: ... بايد ديد كه در عصرى همانند امروز كه سران كفر و شرك همه موجوديت توحيد را به خطر انداخته اند و تمامى 
مظاهر ملى و فرهنكّى و دينى و سياسى ملت ها را بازيجه هوس ها و شهوت ها نموده اند» جه بايد كرد . (؟1) در اين مقال ابعاد 
جهانى شدن را در سه بعد سياستء فرهنكك و اقتصاد» در عرصه بين الملل مورد دقت و تفسير قرار مى دهيم: الف . جهانى شدن 
عرضةه سياست هراد ال يكسان سازى جهان در عرصة سباسك» الكو يذيرى اذ سباست واحد ذرع رضن هاف ساف انث انه 
عبارت ديكر همسان سازى مناسبات اجتماعى و ساختار مديريتى جوامع كوناكون هدف جهانى شدن در اين عرصه است . امروزه با 
تبليغات و اهرم هاى سياسى فرهنكى در سراسر جهان. بسيارى از كشورها مدل دموكراسى را به رسميت شناخته» رهبران و مديران و 
... جامعه خود را بدين شكل انتخاب مى نمايند و جايكاهى را براى اين موضوع براى دين و باورهاى مذهبى قائل نيستند . اين 
اجماع جهانى يكى از مهمترين ويزكى هاى جريان مدرنيته است كه محور فرهنكى آن امبرياليزم است . اين انديشه به اصطلاح 
برترء با فرو ريختن ديوار برلين در سال 1984 به نقطه اوج عظمت و اقتدار خود رسيد . غربى ها با يقين به كارآ مدى اين نظريه در 
عرصه بين الملل» با تمام توان در حال راه اندازى ساختار درونى آن در دنيا مى باشند . شاخص بارز اين ديد كاه در انديشه 
فرانسيس فوكوياما است كه معتقد است: يايان تاريخ زمانى است كه انسان به شكلى از جامعه انسانى دست يابد و در آن عميق ترين 
و اساسى ترين نيازهاى بشرى برآورده شود . بشر امروز به جايى رسيده است كه نمى تواند دنيايى ذاتا متفاوت از جهان كنونى را 
تصور كند . ... در طول جند سال كذشته همككام با ييروزى ليبرال دموكراسى بر رقباى ايدئولوزيكك خود نظير سلطنت موروثى؛ 
فاشيسم و جديدتراز همه كمونيست هاء در سراسر جهان اتفاق نظر مهمى درباره مشروعيت ليبرال دم و كراسى به عنوان تنها نظام 
حكومتى موفق به وجود آمده است . اما افزون بر آن ليبرال دموكراسى ممكن است نقطه يايان تكامل ايدئولوزيكك بشريت و آخرين 
مشكل حكومت بشرى باشد و در اين مقام يايان تاريخ را تشكيل دهد . )1١(‏ البته ريشه اين حرف و ديدكاه فوكوياما در حقيقت 
در انديشه يوزيتويست كرايانه ماكس وير است . ماكس وير با تاكيد بر جهان شمول بودن عقلانيت ابزارى» مدعى است كه جهانى 
شدن يعنى هم سطح كردن واين كار زمانى محقق خواهد شد كه عقلانيت» جدا از ارزش هاء معيار ارزيابى قرار كيرد . در يكك 
بررسى سطحى مى توان كفت كه خود اين تعريفء حكايت كر نقش محورى ليبراليسم در شكل كيرى جهانى شدن و هم افشاى 
تلاش هاى صاحبان قدرت براى سلطه بر جهان است . بسيارى از خود غربى ها اعم از سياستمداران» انديشمندان و ... بااين عرصه و 
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نككاه مخالفت آشكار كرده و آن را ابزارى براى جباول ملث ها و دولت هاى جهان تلقى نموده اند . انديشمندان فرانسوى مثل 
فوكوء دريدا و ليوتاد كه خود تفكر يست مدرنيته رااز دهه 20 آغاز كردندء به دليل مخالفت هاى بنيادى با سياست هاى جهانى 
آمريكا از ديد كاه سياسى و نظم نوين جهانى آمريكاء راضى به نظر نمى رسند و با نظريه جهانى شدن» آشكارا مخالفت مى ورزند . 
فرانسويان معتقدند: جهانى شدن همان نظام تكك قطبى است كه آمريكا در كانون اين نظم قرار دارد رُزيرا آمريكا تنها قدرت باقى 
مانده از نظام دو قطبى است . (16) هوبر و درين وزير امور خارجه فرانسه مى كويد: اين يديده (جهانى شدن) يس از نابودى جهان 
دو قطبى» اصولا كرايشى است و به سوى همككن سازى جهان بر اساس الكوهاى غربى . امروزه سلطه ايالات متحده آمريكا در تمام 
زمينه ها مشهود و محسوس است . سلطه سياسىء» نظامى» اقتصادى و فناورى به دليل وجود رسانه هاء دلار» ,الاان) اينترنت و تبليغات 
بى سابقه به شيوه و سليقه آمريكايى را نمى توان انكار كرد . (10) دكتر نعيمه شومان يكى از انديشمندان عرب مى كويد: در يرتو 
جهانى سازى» كشورهاى فقير نه تنها استقلال سياسى خود رااز دست مى دهندء بلكه به بردكى كشيده مى شوند ,آن جنان كه 
كوم در حكم بدهكارانى هستند كه به هيج وجه توان يرداخت بدهى هاى خود را ندارند . در نتيجه هيج اختيارى براى فسخ يروزه 
هاى ييشنهاد شده به خود را ندارند . (18) ب . جهانى شدن در عرصه فرهنكك عده اى براين باورند كه با كسترش شبكه هاى 
ارتباطى جهانى و افزايش كانال تلويزيونى و رسانه هاى بين المللى» مردم به آسانى مى توانند از حوادث و رويدادهاى جهان مطلع 
كردند . از سوى ديككر نيز معتقدند يكسان سازى فرهنكك حاكم بر جهان» نقطه اصلى جهانى شدن در عرصه فرهنكك است رزيرا 
جربان مدرثته ويسث مدريقةه ور شقيقت معن بر فرهكى اسث كه دارائ اضولى انيث كه ير جنبه ها انسائى تكية دارة كه 
راسيوناليزم و تكيه بر عقل نقاد و جزئى نككر و خودبنياد وانسان و اعلام استغناءاز وحى در همه عرصه هاء حاصل آن خواهد بود . 
ظهور جهانى شدن در عرصه فرهنكك در حقيقت همان طرح دهكده جهانى معروف است كه در سال 148١‏ براى اولين بار مارشال 
مكك لوهان آن را بيان كرد . او معتقد بود كه با رشد سريع الكترونيكك به ويزه تلويزيون » جهان را يكك كستره عظيم فرا مى كيرد و 
افكار جهان همه با يكك نوع تفكر و فرهنكك بيش خواهند رفت و جامعه جهانى شكل يكك دهكده جهانى را خواهد يافت . (017) از 
جمله نشانه هاى جهانى شدن فرهنكىء رواج زبان انكليسى در سطح بين الملل است كه طبق آن ديكر فرهنكك ملى مفهومى نداشته 
همه يايد كاميوتر بباموزتد ك«شرعل اموزكن آن دالسين زبان الكليسن انف . امروزة موفقيت قن بسالار:بدذوة عنامت .درسثة و3 
و رمز زبان انكليسى تجارى آمريكايى ممكن نيست . اين مثل حروف است كه انكليسى آمريكايى از زهدان انكليسى بريتانيا» رشد 
وهالتدكى ناضسه ات تاماه حمين اندازه تير راست است كه اتكلسى آمريكاين طن ابق 'ذوزههانه شكلى غخلاقائه ياسحكوق 
نيازها و اوضاع اجتماعى و اقتصادى جهان جديد بوده است . عده اى قائل به عدم ارتباط بين يكسان سازى فرهنكك ها و نظام سلطه 
فرهنكى هستند و معتقدند جهانى شدن فرهنككى جدا از جهانى شدن اقتصادى است كه به صورت مستقل از هم عمل مى نمايند و 
ارتباطى به هم ندارند . (18) نقد و بررسى شكى نيست كه فرهنكك به عنوان يكى از مهم ترين مؤلفه ها در سريرستى جوامع 
محسوب مى شود رُزمانى كه وابستكى فرهنكىء منشا ديكر سلطه هاست و زمانى كه دو نهال سياست و اقتصاد در زمين بكر 
فرهنكك غرس مى شوند وازآن تغذيه مى كنند وبا حيات او مى زيند ديكر جاى هيج كونه ترديدى در ارتباط عرصه هاى 
مختلف در سلطه جهانى نيست . بنابراين اكر جهانى شدن به هم كون سازى فرهنكك ها منجر شود حتما آثار سياسى و اقتصادى 
كسترده اى در بى خواهد آورد . آنجه غربى ها در عرصه فرهنكك در مقوله جهانى شدن مطرح مى كنند؛ به شهادت آمار منتشره در 
سطح بين الملل تماما دروغ و عوام فريبى بوده و ناعادلا-نه بودن او به اثبات رسيده است . براساس كزارشات توسعه انسانى سال 
8 سازمان ملل متحدء در حال حاضر ١8‏ مردم دنيا كه ثروتمندترند» #/ادرصد كل خطوط تلفن دنيا را در اختيار دارند» در 
حالى كه سهم 8/١‏ مردم فقير دنيا از اين وسيله ارتباطى» تنها 2/١‏ درصد است . ثروتمندان 8 درصد كل كاغذ جهان را مصرف مى 


كنند» در حالى كه مصرف 8/١‏ مردم فقير دنيا از اين قلم كالاى فرهنككى 1/١‏ درصد است . (19) يس جككونه مى توان اين ارتباطات 
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را جهانى دانست» در حالى كه بيش از 48٠‏ ميليون صاحب خانه (80 درصد از مردم كل جهان) در سال 19917 رايج ترين وسيله 
ارتباطى يعنى تلفن نداشته اند و كامبيوترهاى متصل به اينترنت آن جنان توزيع شده اند كه آمريكا 0/8١‏ درصدء» كشورهاى عضو 
اتحاديه ارويا 7 درصدء كانادا ١/8‏ درصد و زاين ١/8‏ درصد از آنها را در اختيار داشته اند كه جمعا 8/80 درصد از كل برآورد 
جهانى است . )23١(‏ ج . جهانى شدن در عرصه اقتصاد نوع سوم جهانى شدن درعرصه اقتصاد عبارت است از اين كه: جهانى شدن 
به معناى همكون سازى است . قيمت هاء توليدات» دستمزدهاء دارايى هاء نرخ هاى بهره و سود در سراسر جهان ميل به مشابهت و 
يكى شدن دارند . (71) از علائم ديكر اين مفهوم در عرصه اقتصاد» شدت كرفتن روابط اقتصادى و كسترش حجم ناكهانى تجارت 
بين المللى است . قابل توجه است كه توليد جهانى از سال 194288 تا 198٠١‏ فقط */2 برابر شده است راما حجم صادرات جهانى از 
سال 198٠‏ تا سال 1488 يعنى در يكك دوره 6" ساله بيش از 7" برابر توليد جهانى رشد كرده است . اين حجم از معاملات عظيم؛ 
روند جهانى شدن را شدت بخشيده است . (77) طرفداران جهانى شدنء كونه اى از اقتصاد دهكده جهانى را تصور مى كنند كه 
كسترش نوسازى و رشد فناورى را در جهان تسهيل مى كند . آنان اشاره مى كنند كه جهانى شدن به ادغام جوامعى انجاميده است 
كه تاكنون دربازار جهانى به فقر و عزلت كشانده شده اند . از نظر اينان جهانى شدن تنها به آفريدن ميليون ها فرصت كارى و بهبود 
شرايط اقتصادى و اجتماعى براى فقيران نينجاميده استء بلكه كشودكى فضاى فرهنكّى و فكرى را به روى ملت هاى فقير نيز باعث 
كاده اث :990) قداو بروسئ كز تحليل ابن نكا ابعداء باسصس معذ 5 كيذ كه ساذة لوعن اسبثه كر تصور شود نحيانى شدن دن 
عرصه اقتصاد هيج كونه ارتباطى با عرصه هاى سياست و فرهنكك ندارد رُدر حالى كه اقتصاد حامل و حاصل نوعى فرهنكك خاص 
است كه اثرات آن در عينيت ديده مى شود . در تحليل وجود شركت هاى جند مليتى كه در امر اقتصاد حرف اول را مى زنندء بايد 
دانست كه آنها از اهرم هاى قوى غرب در راه اندازى جهانى شدن هستند رزيرا ورود شركت هاى جند مليتى به امور اقتصادى 
جهان سوم. نه تنها فقر را از بين نبرد وواز بينوايى درماند كان نكاستء بلكه سه يديده به هم ييوسته را هم در بى داشت: - فزونى 
شمار بيكارشد كان و فقيران - رتمركز ثروت در دست نخبكان سياسى - رُفزونى سركوب كرى دولت . كشور اندونزى مثال روشن 
اف سه ماواس'است :< با وروة قتاووى فاق تو در يوسفة جياتن شندن. بالشارى بر وسالت قديمى غرى بارنالت تميدقى كر سابه 
الهه نفوذ و فناورى و سرمايه كذارى و ... تكرار شد . با بررسى كتاب «دام جهانى سازى » به ييامدهاى اين يديده آكاه تر مى 
شويم: - افزايش نرخ بيكارى - مكاهش دستمزدها - رُناسامانى سطح معيشت - مُكاهش ميزان خدمات اجتماعى حكومت -, 
بازكذاردن مكانيزم بازار - ردورى حكومت از مداخله در فعاليت هاى اقتصادى و محدود شدن وظيفه آن به حفظ نظام - ,عميق تر 
شدن شكاف در توزيع ثروت ميان آحاد جامعه . ماهاتير محمد نخست وزير مالزى مى كويد: دنياى جهانى سازى شده نمى تواند 
دنياى عادلانه و رعايت كننده مساوات باشدء بلكه جهان تحت كنترل قدرت هاى بزركك در خواهد آمد. همان طور كه در بى فرو 
ياشى جنكك سردء تعداد بى شمارى جان خود را از دست دادندء انتظار مى رود كه در بى جهانى شدن هم اين اتفاق» بلكه بدتر از 
آن تحقق يابد . در يكك دنياى جهانى سازى شده. كشورهاى ثروتمند و مسلط درستء همجون دوران استعمارء قادر خواهند بود كه 
اراده و واست خيوه وا برذيكر كقوزها اعمال كنشد : (6) ال عوارض فى ذركر ندياتي شدن دو عرض اقتضاه وجوه اين 
رويكرد است كه افزايش بينوايى و فقر اقتصادى منحصر به جهان سوم نيست . اين يديده درخود مركز هم شيوع دارد رجنان كه در 
فرانسه و انككلستان و ايالات متحده نمود دارد . نابسامانى شهرى در شهرهاى مراكز اصلى هم آشكار است . معناى اين حالت» نقض 
رفاه اجتماعى و آموزشى بين فقراست و داد و ستد مواد مخدر و كسترش جرم و جنايت نشانه آن است كه نسبت معنادارى از جامعه 
ذو مراكر يشرشف به خاشيه رائدة شدهة اند .يه عبارت ذيكر سرهاية:وارئ در مسير لشن براي اثبات سرماية به سرماية و سود هر حعه 
بيشتر دست يافته است اما به قيمت ويرانى بخش هاى ضعيف در جامعه داخلى و جوامع آن سوى آب ها . (18) امروزه در سطح 
جهان» كروه هاى بسيارى معتقدند كه جهانى شدن اقتصاد معنايى فراتر از سلطه بلا منازع كميانى هاى بزركك بين المللى و شركت 
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جند مليتى بر بازارهاى جهانى ندارد . ياب ران يل دوم» رهبر كاتوليك هاى جهان مى كويد: جهانى سازى يديده اى وحشى و 
سركش و فقط به سود ثروتمندان است كه بايد با آن مخالفت كرد . اقتصاد بدون حد و مرز نبايد نيازهاى انسان را فراموش كندء 
بلكه رشد اقتصادى بايد با ارزش هاى انسانى همراه باشد . (18) البته فرآيند جهانى شدن را نبايد تنها در همين حيطه اقتصادى ديدم 
زيرا اين يديده حد و مرز اقتصادى را در مى نوردد و بر فضاى سياسى - تكنولوزى؛ اجتماعى و از همه مهم تر فضاى فرهنككى ملت 
هاء قوميت ها و هويت ها راتحت تاثير قرار مى دهد . كيدنز بيامدهاى احتمالى را در اين عرصه موضوعاتى جون تخريب محيط 
زيستء به كاركيرى ابزارآلا-ت غير مؤثر و فاسد شده و بعضا اعمال غير مسئولانه شركت هايى را كه فراتر از حريم خود يا مى 
كذارند» مى داند و لقب تاراج جهانى را بدان مى دهد . وى معتقد است كه اين مسثئله در اثر سلطه يكك حكومت يا دولت نيست» 
بلكه در توانايى موجود در جوامع مختلف است . به حتم جوامع غربى (كشورهاى شمال) به مراتب برتر از كشورها و جوامع ديكر 
(كشورهاى جنوب) هستند كه اين برترى ممكن است به استثمار نو واستعمار معكوس تعبير و تفسير شود و مانعى شود بر سر راه 
ورود برخى از دولت ها به رودخانه جهانى شدن . با اين همه امروزه حتى جوامع قدرتمند غربى هم فاقد آنند كه سياستى مخالف 
مصالح جهانى شدن اتخاذ كنند و سد راه اهداف واقعى جهانى سازى شوند . ادامه دارد بى نوشت: )١‏ مفهوم كريزان جهانى شدن 
- ترجمه مختار منوجهر ا بادى» روزنامه كيهان 170/11/74 1) بحران معنا در عصر جهانى شدن - دكتر سيد عبدالولى قوام - فصلنامه 
سياسة خارس عاك #“ ركف ودايده جهائى شدن دق مك عاتن درس عب دالحسين اذريكه حامؤسسه اتشارات كاه * 
2 01003112110 .ة 210031123101) سخنرانى آقاى سيد محمد خاتمى رياست جمهورى ايران در كنفرانس يونسكو - ياريس - 
آبان 1/8 - مجله تربيت - آذر 0/79 . 8) جهانى شدن از منظرى اسلامى - محسن عبدالحميد - مترجم شاكولوائى 4) مقاربتان 
عربيتان للعولمه - ياسر عبدالجواد - مجله مستقبل العربى - ش 707 ص 7 . 0٠١‏ العولمه المرعومه - روزه كارودى - ص7١‏ - 
ترجمه عربى دكتر محمد سبيطلى )١١‏ فخ العولمه - هانس يبتر مارتين ص 88 - 08 ترجمه عدنان عباس على - مجله عالم المعرفه 
ش 78 سال 1998 . براى اطلا-ع بيشتر در تعاريف جهانى شدن به منابع زير رجوع كنيد: العولمه» الخطر على الكيان و الهويه - 
نجيب غزاوى - مجله معرفت سال 78 - ش ”8# و 149494 . 17) ركك بيام منشور - جمهورى اسلامى . 1) نظريه برخورد تمدنها - 
ساموقل :هاسكون مس اميرى صن 18 )١8‏ نحيهاتى شدن وجهائئ سازان --اسماغيل يرون عن )١186*8‏ جهائى شدن - فرصت غا 
وتهديدها - على بيكدلى - روزنامه كيهان 70/٠١/79‏ 18) قضايا فى الفكر العربى المعاصى - محمد عابد الجابرى - ص 187 /11) 
كاوش هاى نظرى در سياست خارجى - جواد لاريجانى ص 771١‏ 18) ركك روند جهانى شدنء الزام يا اختيار - شهيندخت خوارزمى 
9) ركك ماهنامه تدبير - آذر 11/7 03١‏ ركك مفهوم كريزان جهانى شدن - مختار منوجهر آبادى . ١؟)‏ حكومتها و فرآيند جهانى 
شدن - روزنامه جام جم 8/8/0 77) روند جهانى شدن - دكتر مرتضى ايمانى راد - ماهنامه تدبير - ش 84 - ديماه /الا15 . 7؟) 
*"3) بخشى از سخنرانى در كوالالاميور در 75 زوئيه 19848 - به نقل از مقاله الدين والعولمه دكتر احمدبن عثمان/ص )١9 ١9‏ يكاه 


ش 7٠/ص‏ 750 18) روزنامه كيهان مورخ ونيز ركك ماهنامه تدبير آذرماه لالا/لش // 
جهانى شدن با قرائتى از انديشه امام خمينى (ره) 


جهانى شدن با قرائتى از انديشه امام خمينى اهداف جهانى شدن اهداف جهانى شدن را مى توان از جشم اندازهاى كوناكون 
بررسى كرد راما آنجه را كه شايد بتوان در اين زمينه به عنوان عامل توافق اين جشم اندازها يافتء فراهم شدن زمينه يكسان 
ساختارهاى فرهنكى؛ سياسى و اقتصادى در ميان كشورها و ملت هاى جهان است . اكر جه هنوز در باب جكونكى و سير تحول 
جهانى شدن سخن بسيار استء اما عده اى بر اين باورند كه نمى توان از اين نكته مهم غفلت كرد كه جهانى شدن خوب يا بد 
مردمان دهكده جهانى را به يكديكر نزديك كرده ودر تعامل» كفت كو قرار داده است . در اين قسمت هم اهداف را بايستى 
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همانند عرصه هاى جهانى شدن در ابعاد سياسىء فرهنكى و اقتصادى تفسير كرد . كروهى معتقدند كه جهانى شدن در سير رسيدن 
به اهداف خودء نه يكك بروزه كه يكك فرآ يند است كه به صورت طبيعى در حيات نظام بين المللى به وجود آمده و به صورت 
خودكار به يبش مى رود و در آنء» كشورهايى كه ازقدرت اطلاعاتى برخوردارند» نقش آفرينى بيشترى در دنياى جهانى شدن ايفا 
خواهند كرد . طرفداران اين نظريه نيز يكسان نمى انديشند: عده اى معتقدند در ساحت و در عرصه اقتصادىء اين روند جيزى جز 
تحول نظام سرمايه دارى نيست كه در آن دوره هاى مشخصى از صعود و نزول را مى توان مشاهده كرد و جهانى شدن «همان 
جهانى شدن سرمايه » است و در ساحت و عرصه سياسى» عبارت است از ييروزى نهايى سرمايه دارى و سياست هاى كثرت كرايانه 
ليبرالى كه با يايان جنكك سرد و يايان تاريخ آغاز شده و نشانه آن است كه ليبرال دم وكراسى غرب شكل نهايى حكومت هاست . 
فوكوياما از نظريه يردازان شاخص اين ديد كاه ست . اما از نككاه نظريه يردازانى جون كايلان و هانتيكتون اين وضعيت در بى فرو 
ريختن نظام و دستفاليايى دولتها به يايان مدنيت مى انجامد . اين دو كروه جهانى شدن را يكسويه تفسير مى كنند و به دو نتيجه 
منفاوت مى رسند: كروه نخست كه از فوكوياما تاثير مى يذيرند» جهانى شدن را حاكى از جهان كرايى ليبرال دم وكراتيكك غرب 
مى دانند و دسته دوم كه متاثر از هانتينكتون هستند» جهانى شدن را متضمن تمدن كرايى متعارض و عرصه برخورد تمدن مى دانند 
. نكته اينجاست كه در اين دو ديدكاهء تمدن و فرهنكك اغلب به جاى يكديكر به كار مى روند . بازتاب منفى ديكر جهانى شدن 
كه در اهداف جا مى كيرد» كمرنكك شدن مرزهاى سياسى و نقش مرزهاى جغرافيايى است كه با توجه به ماهيت سرزمينى و شكل 
حكومتى بسيارى از كشورهاى در حال توسعه و كشورهاى جنوب اين مسئله بزركترين نككرانى را به وجود آورده است ززيرا اين 
حكومت هابا اقتصادهاى ناتوان خود؛ امكان هماهنكك نمودن خود را بااين سرعت؛ ممكن نمى دانند . از سوى ديكر هر جئد 
سياست» قدرت مديريت و هدايت سياسى هر جامعه مجموعه سازمان يافته اى از مفاهيم و يديده هايى است كه مبتنى بر ساختارهاى 
متفكران سياسى جامعه با رعايت كلى سلايق» تمايلات و خواسته هاى عموم شكل كرفته باشدء ولى جهانى شدن سياست» نقش 
برجسته و وسيع ملت ها را در حيطه اى فراتر از دولت ها و كشورها يا مناطق تعريف مى نمايد و مديريت جامعه جهانى با هدف 
تنظيم سياست هاى اقتصادى و فرهنكى در فضاهاى كسترده و نامحدود مرزى را مورد توجه قرار مى دهد . قزلسفلى در مقاله اى به 
نام «رويارويى يا همزيستى » مى كويد: جهان كرايى سياسى در صدد يافتن راه حل هاى همككانى و جهانى از طريق سازمان هاى بين 
المللى و قوانين جهانى است (تابتواند به شكل كيرى يكك جامعه مدنى جهانى (ل0أ 150061 1/1أ6100310) كمكك كند . با اين 
تفاسير در ابعاد سياست جهانى مى توان جنين استنباط نمود كه اين حركتء جهان را به سمت همكرايى هاى كسترده هدايت نموده 
و به دنبال ارائه شيوه اى واحد و منسجم براى اعمال كنترل بر كنسرسيوم هاى جهانى است . اين در واقع همان شعارى است به نام 
ييوستن به دنياى نوين كه كشورهاى غير عضو از جمله ايران تحت تاثير شديد اين جريان مى باشند . با استناد به سخنان و ديد كاه 
هاى برخى از نظريه يردازان يا سياستمداران غربى» اين قسمت را بيايان مى بريم . سوئيس مارشالكو يكى از انديشمندان و نظريه 
يردازان غربى در تحليل اهداف و فرآيند مطلوب جهانى شدن مى نويسد: «همه ملل بايد حق مالكيت خويش را به يكك دولت 
جهانى (آمريكا) تفويض كنند» زيرا دوران حكومت مستقل دولت ها به سر آمده است . تمام ارتش هاء ناوكان هاء نيروى هوايى و 
بمب هاى اتمى بايد تحث كنترل و نظارت آن دولت جهانى قرار كيرند . كانال باناماء تنكه جبل الطارق؛ بندر اكيثاواء داردانيل» 
عدن و كانال كيل بايد د ركنترل اداره جهانى باشد .» )١(‏ جرج بوش (يدر) در اين مورد از رهبرى جهانى آمريكا اين كونه ياد مى 
نمايد: «اميد بشريت به ايالامت متحده است و آمريكاييان مسئوليت بى همتايى براى به انجام رساندن كار دشوار آزادى به عهده 
دارند . در جهانى كه يبوسته در حال تغيير است» رهبرى آمريكا ضرورى است . (7) مكك لوهان؛ تحقق حكومت جهانى يا دهكده 
جهانى راء در كرو استفاده مدرن از ابزارهاى تهاجمى در تمام عرصه هاى سياسىء فرهنكى و اقتصادى دانسته و جهانى شدن را در 
كرو انقلاب در اطلاعات و ارتباطات نويد داده» مى نويسد: ... تفكرليبراليسم بيش از هر فكر ديكرى زمينه بسط و عرضه دارد و اكر 
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واقع بينانه بنكريم؛ بايد منتظر بود كه فرهنكك ها و انديشه هاى كوناكون سياسى به كونه طبيعى در فرهنكك غالب غرب يعنى 
فرهنكك دموكراسى ليبرال حل شوند و حكومت جهانى تحقق يابد . (7) آنجه در كفتار و رفتارهاى سياسى سران سياستمدار و 
انديشمندان غربى مشهود استء اين نكته مهم مى باشد كه جهانى شدن همان حكومت جهانى آمريكاست كه در جاى جاى 
كلمات هانتينكتون به جشم مى خورد . وى در تشريح برترى تمدن غرب در مقابل تمامى تمدن هاى موجود جنين ادعا مى كند: 
مفهوم تمدن جهانى» خود از تمدن غرب برآمده است . در قرن نوزدهم نظريه مسئوليت سفيد يوستان به توجيه كسترش سلطه 
سياسى و اقتصادى غرب بر جوامع غير غربى كمكك كرد . در يايان قرن بيستم نيز مفهوم تمدن جهانى؛ در خدمت توجيه سلطه 
فرهنككى غرب بر جوامع ديكر و نياز آن جوامع به تقليد از روش ها و نهادهاى غربى درآمده است . جهان كرايىء ايدئولوزى غرب 
براى فرهنكك هاى غيرغربى است . يرشورترين مدافعان نظريه تكك تمدنى» روشن فكرانى هستند كه به غرب مهاجرت كرده اند . 
غرب نخستين تمدنى است كه مدرن شد و در كسب فرهنكك مدرنيته ييش كام استء جون جوامع ديكر نيز همين الككوى هاى تعليم 
و تربيت» كار» ثروت وساختار طبقاتى را اختيار مى كنند» فرهنكك غربى مدرن به فرهنكك جهانى سراسر دنيا تبديل خواهد شد (6) 
امام خمينى در مقابل اين اعلام قدرت و برترى غربى ها در راه اندازى حكومت جهانى تحت عنوان جهانى شدنء قاطعانه خطاب به 
مسلمانان مى فرمايند: من به صراحت اعلام مى كنم كه جمهورى اسلامى با تمام وجود براى احياء هويت اسلامى مسلمان ها در 
جهان سرمايه كذارى مى كند و دليلى هم ندارد كه مسلمان هاى جهان را به بييروى از اصول تصاحب قدرت در جهان دعوت نكند 
و جلوى جاه طلبى و فزون خواهى صاحبان قدرت و يول وفريب را نككيرد . ما بايد براى ييشبرد اهداف و منافع ملت محروم ايران» 
برنامه ريزى كنيم . ما بايد در ارتباط با مردم جهان و رسيدكى به مشكلات و مسايل مسلمانان و حمايت از مبارزان و كرستكان و 
محرومانء با تمام وجود تلاش نمائيم و اين رابايد از اصول سياست خارجى خود بدانيم . (0) ... بايد بسيجيان جهان اسلام در فكر 
ايجاد حكومت بزركك اسلامى باشند و اين شدنى استء جرا كه بسيج تنها منحصر به ايران اسلامى نيست بايد هسته هاى مقاومت را 
در تمامى جهان بوجود آورد و در مقابل شرق و غرب ايستاد . (2) امام خمينى به خوبى اين حقيقت را درك نمودند كه سقوط 
حاكميت طاغوت يهلوى در ايران اولين قدم در راه مبارزه با نظام استكبار جهانى استء اما قطعا آخرين قدم نخواهد بود رجرا كه 
آمريكا و تمامى نظام هاى استكبارى تحمل دوام استقلال يكك كشور اسلامى را نخواهند داشت و هشدارهاى امام در فرازهاى 
بيشين خطاب به بسيجيان به همين دليل است . براى تبديل نمودن اين سياست و فرمايش امام بايستى موارد را به دقت عمل نمود كه 
عمده و مهم ترين آنها عبارت است از اين كه قطعا در راه مبارزه با جهانخواران» شناخت دقيق روابط كفر الود بين المللى امرى لازم 
وضرورىاست ُزيرا به تبع شناخت دقيق دشمنان انقلاب و نظام اسلامى و مطالعه دقيق نظام استكبار جهانى است كه مى توان به 
برنامه هاى آنها عليه اسلام و مسلمين سراسر جهان آكاه شد و ضمن آسيب شناسى و بى بردن به نقاط ضعف آنها از انقلاب 
اسلامى دفاع نمود . در اين رابطه شناخت ساختار اجتماعى و عملكرد آمريكا به عنوان شيطان بزركك و كليه سازمان ها و تشكيلات 
وابسته به آن» كه اداره دنيا را طبق نظم نوينى بر عهده دارند» مهم و اساسى است كه بايستى از ابعاد مختلفى مورد دقت و بررسى 
قرار كي رند راز جمله: - اهرم هاى اصلى آمريكا در اداره و سريرستى نظام بين المللى جيست؟ - نقش آمريكا در سازمان ملل» و 
سازمان هاى تابعه آن و همجنين سازمان هاى بين المللى و جهانى جيست؟ - توحش مدرن يا نظم نوين بين الملل جه مختصاتى 
دارد؟ - تشكيلات و سازمان هايى كه سازنده و حافظ اصول خودساخته بين المللى در ابعاد مختلف هستند» كدامند؟ برنامه ها و 
ابزارهاى جهانى شدن طراحان يروزه جهانى شدن» جهت هجوم به حاكميت هاى سياسى و مراكز تصميم كيرى كشورهاى جهان از 
ابزارهاى متعددى استفاده مى كنند به نحوى كه دامنه آن همه شئونات زندكى انسان ها و جوامع را درب ركرفته است و از ابعاد 
كوناكون كليه زواياى تمدن و تعالى و ارزش هاى انسانى و الهى را محصور نموده و در كسترش كستره وسيع نظام بين المللى همه 


انسان ها و امكانات رادر خدمت اهواء وآمال دنيايى و مادى قرار داده است . بنابراين اهداف حكومت جهانى تحت عنوان جهانى 
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شدن در حقيقت هجوم به همه امكانات و مقدورات انسانى و طبيعى ملل محروم از طريق ايجاد روابط غارتكرى بين المللى است . 
براى اداره و مديريت واحد جهان در دهكده جهانى بايستى تمام سازمان ها و مؤسسات وابسته بين المللى به شكل منظم و سيستمى 
باهم مرتبط بوده و اهداف و سياست هاى مجريان جهانى شدن را اجرا نمايند . در اين بخش هر يكك از اين سازمان ها را مورد 
بررسى قرار مى دهيم . .١‏ سازمان ملل متحد اين سازمان از قديمى ترين و فراكيرترين اهرم هاى جهانى است كه باظاهرى فريبنده 
در سال ١1958‏ ميلادى به بهانه «حفظ صلح و امنيت بين المللى » و با هدف به ظاهر زيباى «توسعه روابط دوستانه ميان ملل » و نيز 
«ممكارق دحل ساكل بين العللى كه دارائ ناهيت اقتصادى» ابشماغي» فرهتكى يا شر دوست اسك © وبالاخحره تحت يوشكن 
فريبنده «ايجاد نظم نوين جهانى » تشكيل كرديد . ١-١‏ . علت تشكيل و هدف سازمان جنكك دوم جهانى در حالى ببايان رسيد كه 
قدرتمندان جهانى ديكر از بكاركيرى و مؤثر افتادن جنكك و دندان براى تصاحب و يا تقسيم دنيا خسته و نااميد شده بودند . آنها در 
انديشه يافتن راهى ديكر براى وصول به مقصودء يكديكر را با نككاه ها زير نظر داشتند و عاقبث قرار بر اين شد كه «بايد سازمانى 
جاى جنكك را بككيرد) و بدين ترتيب سازمان ملل متحد براى تصاحب و تقسيم دنيا ميان صاحبان قدرت تشكيل شد . () از جمله 
اصول مسلم اين سازمان براى رسيدن به اهداف شوم خود. با اعلام اين كه بايستى «آزادى عقايد كوناكون و احترام به آنان مراعات 
شود در حقيقت مسئله اعتقاد به خداى متعال را كنار كذاشته و به دنبال آن در دومين كام به مسثئله اصلى يعنى تقسيم دنيا 
يرداختند . امام خمينى اين ترفند دشمن را به خوبى درك نموده؛ اعلام مى نمايد: اين سازمان ها دست آورد ابرقدرت هايى هستند 
كه مى خواهند مردم مستضعف جهان را جباول كنند . (8) ... اصل اين سازمان (سازمان ملل) را خود اينها درست كردند اساس اين 
سازمانها خود اينها هستند . اكر ساخته خود اينها نبود به جه مناسبت بايد يكك كشور يا جند كشور قلدر حق وتو داشته باشند؟ اين را 
درست كردند براى بازى دادن ملت هاى كوجكك . (4) اين سازمان سيس در طى جلسات متعدد با وضع قوانينى براى تمامى ملل و 
دول به قصد تصاحب دنيا اقدامات بعدى خود را شروع نمود . بنا به تصريح هدف جهارم از ماده اول منشور سازمانء اين قوانين» 
نهايتا قوانينى هستند كه جهث هماهنكك ساختن اقدامات ملت ها براى نيل به هدف هاى تعيين شده در سازمان تعيين و تقنين يافته 
است و به عبارت روشن تر براى يكيارجه كردن دنيا وايجاد نظمى جهانى استء بدين معنا كه همه دنيا را با حذف كرايشات» 
تعصباتء وابستكّى هاى قومى و منطقه اى» مكتبى و مذهبى» بسان محلات يكك شهرء تحت يكك مديريت واحد بيوند داده و كليه 
سيستم هاى فرهنكى» اقتصادى» و سياسى هر كشور هماهنكك با ساير ملل براساس قوانينى كه كيفيت بهره مندى و لذت جويى از 
امكانات و يرستش عميق تر و ظريف تر بت مادى را سهولت و سرعت بخشد اداره شود . امام خمينى با اشاره به اين كه اين سازمان 
ابزار سلطه قدرت هاى بزركك بر جهان بوده» جنين مى فرمايند: اساسا هر تشكيلاتى كه اين ابرقدرت هاى بزركك در آن دست 
دارند» اين تشكيلات تشكيلاتى است كه بايد به نفع آنها تمام شود . همين سازمان ملل» همين جلساتى كه در خارج هستء شوراى 
امنيت» همه اينها در خدمت ابرقدرتها هستند و براى بازى دادن ساير كشورهاست و خود آنها هم اساسا در خدمت ابرقدرتها هستند 
. سازمان هايى كه به هر اسمى اينها درست مى كنند» مى خواهند بكشند همه را به طرف منافع خودشان . ١ 21١(‏ - 3 . ساختار 
درونى سازمان ملل دقت در سازماندهى و تشكيلاتى اين مركز مديريت بيان كر اين واقعيت تلخ است كه به جهت جباول و سيطره 
يافتن بر تمامى دنياء به تاسيس و تحكيم سازمانهايى اقدام كرده اند كه مى تواند ارزش ها و اعتقادات باطل» برنامه ها و سياست 
هاى ظلم كستر آنان را تا عمق جان مناطق و زواياى مختلف جهانء نفوذ دهد . اركان و كاركزارى هاى اين سازمان عبارتند از 8 
ركن اصلء مجمع عمومىء دبيرخانه» شوراى امنيت» شوراى قيموميت» ديوان داورى بين المللى» شوراى اقتصادى و اجتماعى و 
شوراها و كميته هاى فرعى مربوط به هر قسمت . سازمان از طريق دو ركن مجمع عمومى و شوراى اقتصادى و اجتماعى برنامه هاى 
ضرورى را براى اجرا ديكته مى كند و از طريق دو ركن شوراى امنيت و ديوان داورى» عدم اجراى موارد توصيه و ديكته شده را در 
قالب تضمين صلح و يا رسيدكى به دعاوى زير سؤال برده و با محكوميت يا دخالت مستقيم در امور داخلى كشورء حاكميت 
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خويش را تثبيت مى كنند . اينكك براى آشنايى اجمالى با دستكاه هايى كه با هماهنكى سازمان مركزى ملل متحد كائال هاى جريان 
يافتن حاكميت بر ممالكك جهانى استء به معرفى آنها مى يردازيم: ١‏ - . يونسكو سازمان آموزشىء علمى و فرهنكى ملل متحد 
(يونسكو (1.5.0..0.].لا به عنوان هماهنكك كننده و ايجاد كننده فرهنكك يكسان جهانى وسياستكذارى آموزشىء علمى و 
تحقيقاتى به ايفاى وظيفه زير مى يردازد: ماموريت يونسكوء تحريكك ييشرفت آموزشىء علمى و فرهنكى» تشويق همكارى بين 
المللى در اين زمينه از طريق كمكك به كشورهاى عضو و انجام وظيفه به عنوان مركز ماده سازى مطالب مناسب براى آنهاست . 
)1١(‏ اين سازمان با اعزام كارشناس و مشاور در موضوعات مختلف به كشورهاى مختلف و اعطاى كمكك هاى بلاعوض و ورود از 
ينجره زيباى اصلاحات آموزشى و تحقيقاتى» ايفاى نقش مى كند, و عملا تمامى كشورها به همكارى خود با يونسكو و نيز اجراى 
سياست هاى بين المللى آن مباهات مى كنند . اين سازمان طبق سازمان دهى مصوبء موظف است كليه مسائل مربوط به آموزش و 
برورش - از ريشه كنى بيسوادى كرفته تا اصلاح نظام آموزشى و مواد درسى و تربيت معلمان و نيز محيط هاى آموزشى و ... - راو 
از طريق مركز اطلاعات آموزشى خود سازماندهى نمايد . از سوى ديكر اين سازمان بايستى در بخش ارتباط جمعى» جريان 
تبليغاتى جهانى و نيز موضوع فعاليت هاى رسانه هاى كروهى و مسائل جنبى آنها را مدنظر داشته و به هدايت آنها در مسيرها و 
اهداف تعيين شده بيردازد . نيز در قسمت مبادلا-ت بين المللى خود. بايستى زمينه ساز مبادلاءت انسانى براى كسب مهارت هاو 
دريافت آخرين اطلاعات و معلومات و در حقيقت انحلال شخصيت فرد در فرهنكك جهانى و تبديل او به عنصرى متناسب با ماشين 
الحادى نوين براى از ميان برداشتن ناهماهنكى هاء باشد . امام خمينى در نفى رسالت يونسكو و توجه به مقوله مهم فرهنكك در 
عرصه دانشكاه ها و مدارس در ساليان بيش هشدار دادند كه: اين اتفاقى نيست كه مراكز تعليم و تربيت كشورها و از آن جمله 
ايران از دبستان تا دانشكاه مورد تاخت و تاز استعمار كران خصوصا غربى ها و اخيرا آمريكا و شوروى قرار كرفت . )١17(‏ هجوم 
دانشجويان يس از طى كردن دوره هاى تحصيلى با آموزش هاى غربى و شرقى در دبيرستان ها و دانشكاه هاى ايران بسوى غرب و 
احيانا شرق كه رهاوردى جز فرهنكك غربى و شرقى نداشت,. جنان فاجعه اى به بار آورد كه همه ابعاد جامعه را بى قيد و شرط 
وابسته بلكه تسليم به ابرقدرت ها كرد . (17) نقش يونسكو در حقيقت در امر علمى» آموزشى و فرهنكى بيان اين واقعيت است كه 
محصول جنين نظام آموزشىء يديده اى دقيقا هماهنكك و همساز با فرهنكك جهانى است . (15) 8-١‏ . بانكك جهانى و صندوق بين 
المللى يول (1.1/1.15) اين دوء مسئوليت تعيين و اعمال سياست هاى يولى و ارزىء تعيين ارزهاى قدرتمند و كيفيت ثبات آنهاء ارزش 
كذارى ارزهاء ايجاد تعادل» يعنى تعيين نرخ رباء تعيين اعتبار بين المللى كشورها و شركت هاى خصوصى يا جند مليتى و نيز زمينه 
سازى اجراى طرح هاى عمرانى هماهنكك با سياست هاى جهانى در كشورهاى كوناكون را برعهده دارد: از زمان جنكك جهانى دوم 
نظام يولى غالب بر جهانء نظامى بود كه در سال 19491 در «برتن وودزا آمريكا شكل كرفت كه منجر به وضع اساسنامه و ايجاد 
صندوق بين المللى يول كرديد . اين نظام در حالى شكل كرفت كه اروياى ييشرفته در ويرانى كامل بود و بقيه كشورهاى جهان در 
فقر و كرسنكى بسر مى بردند و تمام آنها طالب كالاهاى آمريكايى بودند . ... ماموريت اصلى صندوق بين المللى يول تثبيت نرخ 
ارزها بود . دول عضو بدين منظور موظف شده بودند كه نرخ رسمى تسعير يول هاى خود را به طلا (براى هر اونس طلا 8" دلار) و 
در نتيجه به دلار با موافقت صندوق در آن نرخ تغييرى ندهند» مكر تا حدود حداكثر ٠١‏ درصد با اطلاع قبلى صندوق . (16) ارتباط 
كليه سازمان هاى اقتصادىء فرهنكى و سياسىء با تبيين وظايف هر يكك بخوبى روشن مى شود ربه طورى كه كروه بانكك جهانى به 
عنوان خزانه مالى آنها عمل مى كند . بايد از همكارى يونسكو و بانكك جهانى در برنامه ريزى آموزشى و تامين بودجه براى فعاليت 
هاى آموزشى نام برد كه منجر به فرستادن هيئت هاى كمكك به تعدادى از كشورهاى عضو يونسكو در آفريقا و آسيا و آمريكاى 
لاتين شده است . )١18(‏ امام خمينى با رد اين مردم فريبى ها در عرصه بين الملل» مى فرمايند: سازمان هاى كذايى آن جا كه به نفع 


قدرتمندان و ثروتمندان بين الملل است حقوق مستضعفين را ناديده كرفته و جز براى سلطه آنها عملى انجام نمى دهند . (17) تمام 
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اين سازمان ها و كروه ها براى طرفدارى از قدرتمندان و اين جمعيت ها به دست ثروتمندان براى سلطه بر ضعيفان و مكيدن خون 
محرومان جهان بوجود آمده است . (18) بنابراين هدف از اين هماهنكّى ها دقيقا اجراى برنامه هايى است كه نهايتا بتواند اقتصاد» 
سياست و فرهنكك كشورهاى مختلف را با سيستم هاى حاكم مادى متناسب ساخته و همه اين قسمت هاى كوناكون را از طريق اين 
نظام هاى اجتماعى به مركزيت مادى و حول محور ماده يرستى بيوند دهد . (19) ١‏ - 5 . ايمكو وايكائو سازمان مشورتى دريايى 
بين الدولى (ايمكو) عهده دار همكارى و مبادله اطلاعات ميان دولت ها در مورد كشتى رانى و مسائل جانبى آن بوده و نيز سازمان 
بين المللى هواييمائى كشورى (ايكائو) تشكيلاتى است كه مسئوليت هماهنكك سازى در حمل ونقل هوايى را با معيار بين المللى بر 
عهده دارد . ١‏ - 8 . سازمان بهداشت جهانى 1.0]. لالا وظيفه اين سازمان در واقع» تفسير معناى بهداشت در قاموس دنياى اصالت 
مصرف و اصالت سرمايه و به اصطلاح سعى در بالا بردن سطح بهداشت و درمان جهانى است . ١‏ -7. كات موافقت نامه عمومى 
تعرفه و تجارت كات موافقت نامه اى بود براى تصميم كيرى تجارى دولت ها و در جارجوب فعاليت هاى سازمان ملل متحد» براى 
جهانى كردن تجارت و از ميان برداشتن مشكلات . اين امر موجب كرديد كه صدور كالاهاى مصرفى دنياى ماشينيزم به سمت 
جوامع مصرفىء افزايش يابد و صنايع ايالادت متحده در بازارهاى جهانى تقويت كردد و سيل جريان مواد خام و معادن ملت هاى 
عقب نكه داشته شده به سمث كشورهاى جياول كر سرعث كيرد و بالاخره امكان نفوذ كشورهاى صنعتى در برثامه ريزى اقتصادى 
ممالك تحت سلطه فراهم كردد . از سوى ديكر كات باعث شد تا كشورهاى كوجكك و فقير در حفظ صنايع كوجكك و نوياى خود 
با مشكل مواجه شوند رُزيرا در اصل دوم اين موافقت نامه با كمال صراحت تصريح شده كه «استفاده از سهميه وارداتى به عنوان 
وسيله حمايت از صنايع داخلى» ممنوع است .) (070 ١‏ -8. سازمان جهانى هواشناسى 1/1.0. لالا اين سازمان براى هماهنكك سازى 
كشورها در مسير بهره كيرى از امكانات آنها در ساخت ايستككاه ها و مراكز خدماتى و كمكك به ايجاد و حفظ سيستم هاى مبادله 
سريع اطلاعات هوايى و نيز كمكك به استاندارد كردن مشاهدات هواشناسى است . ١‏ -9. شركت هاى جند مليتى محور قرار كرفتن 
ربا در حركت ها وارزيابى ها و در بى آن رسميت يافتن و يذيرش انحصار در سيستم مادى هماهنكك با جرخش سريع كمى و 
كيفى جرخ هاى ماشينيزم» موجب بيدايش و ظهور شركت هايى به اصطلاح جند مليتى شد كه قدرت آنها را قطعا از اكثريت 
اميراطورى هاى شناخته شده. نمى توان كمتر دانست #شركت هايى كه به مرور زمان با ايجاد سازمان هاى بين المللى و روابط 
انسانى متناسب با حركت خويشء ببوسته رشد نموده وبر كستره قدرت خويش افزوده اند . اين شركت ها براى عاليت خويش 
مرزى نمى شناسند و تقريبا در هر جا كه بخواهند يايكاه حكومتىء يعنى شعبه اى از تشكيلات خود را بريا مى كنند و از هر مليتى و 
با هر اعتقادى» كارمند و مدير به كار مى كمارند . استيفن هايمر در سال ١917١‏ ييش بينى كرد كه در فاصله نه جندان دور» رزيمى 
متشكل از "٠١‏ نا 500 شركت جند مليتى بر بيش از 20 تا 7١‏ درصد كل بازده صنعتى جهان حكومت خواهد كرد . )١١(‏ طبق 
بررسى هايى كه حدود 76 سال يبش»ء از طرف كميسيون اقتصادى ملل متحد در ارويا صورت كرفت» تعداد شركت هاى جند مليتى 
غربى نزديكك به ده هزار شركت اعلام شده و اين تعداد شركت هاى جند مليتى كه مقر آنها در اروياست؛ حدود/00/80٠٠‏ يايكاه در 
خارج از ارويا دارند و شركت هاى جند مليتى آمريكايى داراى 75 هزار يايكاه در خارج هستند . (77) بى نوشت ها: )١‏ فاتحين 
جهانى - سوئيس مارشالكور ص 1١5‏ ؟) نظم نوين جهانى - دانشكده اطلاعات - ص 77 ”) كاووش هاى نظرى - محمد جواد 
لاريجانى ص 77١‏ ©) برخورد تمدنها و بازسازى نظم نوين جهانى - ساموثئل هانتيكتون ص ٠١7‏ 5) صحيفه نور ج ١٠٠ص‏ 77 9) 
ركك سخنرانى مورخ 7/4/1 /) ركك حكومت جهانى - آكادمى علوم/ص 8د - 5١0‏ 8) ركك ييام 71/7/2١‏ 4) ركك يبيام ٠2/١1/؟‏ 
)٠‏ صحيفه نور ج 5١/ص‏ 7378 )١١‏ نقل از راهنماى سازمان ملل متحد - قسمت مربوط به يونسكو )١١‏ صحيفه نور ج 8١/ص ١2‏ 
1) همان 15) براى اطلا-ع بيشتر ركك موج سوم - الوين تافلر 10) نظام نوين اقتصاد بين المللى/ص ١8#‏ 18) راهنماى سازمان 


ملل/يونسكو )١7‏ صحيفه نور ج 17/ص 2٠‏ 18) همان 19) براى اطلا-ع بيشتر ركك - رباخواران - آنتى سمسون ص 7١"‏ به بعد - 
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تكابرى سيان - زاق 1ك سروان شرا + اصول 0-3 راعشساق سازعان هلا معحد ١‏ عركتيان عند ملق و كشورهان 


توسعة تاقد - سعد زغتما 09) بود كاك لاض نبب 
فلسطين در جشم انداز امام خمينى (ره) 


فلسطين در جشم انداز امام خمينى ديار فلسطين» محل ظهور و موطن و مزار حضرت موسى (ع) و زادكاه و مزار حضرت عيسى و 
نخستين قبله كاه مسلمين» همواره كانون توجه و احترام مذاهب بزركك دنيا و همه ملل جهان است. مسلمانان همواره اكثريت مطلق 
جمعيت فلسطين را دارا بودند و قرن ها در سايه حكومت مسلمين» همه مذاهب و فرق در همزيستى كامل زندكى كردند اما از 
هنكامى كه با دسايس استعمارى؛ تسلط انحصارى صههيونيزم و ناديده كرفته حقوق اكثريت ساكنان آن ديار آغاز شدء به يايكاه 
استعمار در منطقه و كانون تهديد و تفرقه در منطقه حساس خاورميانه تبديل كرديد. در نيم قرن اخير مبارزات آزاديبخش مسلمانان 
مظلوم فلسطين افت و خيزهاى فراوانى را يشت سر كذاشت و وابستككى اغلب حكومت ها در سرزمين هاى اسلامى به استعمار» 
مسلمانان مجاهد فلسطين را از يشتوانه وسيع هم كيشان محروم ساخته و جنبش ضدصههيونيستى را به نوعى ركود كشانيده بود. با 
وقوع انقلاب اسلامى ايران در سال 1017 روح جديدى در كالبد مبارزات ضدصههيونيستى دميده شد. اكر در يكك تحليل جامع و 
كلى تر بخواهيم به عوامل و موانع اوجكيرى مبارزات ملت فلسطين يس از انقلاب اسلامى اشارتى داشته باشيم مى توان كفت كه 
وقوع انقلاب اسلامى و به تبع آن نفوذ معنوى و شخصيت امام خمينى و مواضع وى جزو عوامل اوجكيرى مبارزات و تحول روش و 
ايدثولوزى مبارزه و سرانجام بيدايش انتفاضه بود. اما موانع آن بطور كلى در اين بود كه" انقلاب اسلامى در مرحله اى از ييشرفت 
تكنولوزى واوج تكامل صنعتى دنياى غرب واقع شد كه در برابر مسائل و دشوارى هاى بسيار ييجيده اى براى تتداوم راه خود و 
تقويت جنبش هاى موازى قرار مى كرفت كه اميرياليزم رسانه اى» تنها به عنوان نمونه اى از آن 1 قادر بود در افكار عمومى 
مردم جهان و حتى در داخل كشور. رسوخ كرده و با بهره كيرى از روشهاى بيجيده روانشناختى و خبرى در سطحى وسيع دست به 
سمباشىء تاثي ركذارى و مقابله بزند و جهان را عليه اهداف انقلاب اسلامى متحد سازد ويا آنرا در جنككى نابرابر قرار دهد كه يكك 
طرف آن متكى به آواكس ها و ماهواره ها و يبجيده ترين و يبشرفته ترين امكانات باشد و طرف ديكر متكى به نيروهاى انسانى 
هوهق وفداكاو (".١)اتقلاب‏ اسلامى تر سان شرايطنى يروز شد وغط مشى صمابت ال حصن هاى ازاديشق ونيز مبارزاث 
فلسطين را در بيش كرفت. در زمانى كه جهان در آستانه ورود به دوران تمدن سوم؛ عصر رايانه هاء عصر انفجار اطلاعات و 
بيدايش تكنولوزى ارتباطات دوسويه و آميزش هاى فرهنككى, وحدت جهانى و ظهور علائم فروياشى ابرقدرت شرق بود و يديده اى 
موسوم به نظم نوين جهانى شكل مى كرفت و در درون خود شبكه هاى سنتى سلطه را نيز حفظ مى كرد. زمانى كه ستيزه هاى بين 
المللى به تدريج به سود قدرتمندان جهانى تبديل به همكارى بين المللى شده و نظام استعمار و سلطه شكل نوينى كرفت و اكنون 
كه در آخرين سال هاى قرن بيستم هستيم» نظم نوين جهانى با يشتيبانى قدرتهاى نظامى و فوق صنعتى در شرف وقوع استء امريكا 
با هجوم كسترده موسوم به جنكك نفت عليه عراق (به بهانه اشغال كويت توسط آن كشور) زهرجشمى از اعراب و دولتهاى مترقى 
عرس كرقكبان اب مله كرف ودر اران مقر سكوفة قذافى بزعير لبي ع سند از اعفياى كتائواده او كشع :شد ند اما انك ال 
آب تكان نخورد و دنياى اسلام فقط نظاره كر اين حادثه بود اكنون در سايه راه اندازى بحران ها و جريانات انحرافى (و سر كرم 
كرون سلمانان به ساكل مغفرقهو بزداضتن به مسائلى نظير الفجار بوثتوس ايرس خط عه اى ايران وياكستاناو ب ادعاق 
مالكيت سه جزيره ايرانى توسط امارات و جنكك داخلى بوسنى و صرب وغيره) مسئله فلسطين را مى خواهند حل كنند و سوريه را 
كه سال ها بر موضع سازش نايذيرى با اسرائيل ياى مى فشرد مجبور به مذاكره و سازش كرده اند. كشور اسلامى سومالى توسط 


امريكايى ها اشغال شد و جنوب عراق در تصرف قواى امريكايى هاست امريكايى ها نفت عراق را خود استخراج مى كنند و مى 
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فروشند و يس از كسر كردن غرامت جتكنى و هزينه قشون خويشء هرجه را كه خواستند به دولت عراق مى يردازند. خليج فارس نيز 
جولانكاه ناوكان هاى امريكايى كرديده است و دنياى اسلام در برابر همه اين فجايع خاموش است و كاه به اعتراضات شفاهى اكتفا 
مى كنند. اكنون جو غالب بر اعراب جو مذاكره؛ سازش و تسليم در برابر اسرائيل است. هنكامى كه سادات قرارداد كمب ديويد را 
امضاء كردء مصر از جركه اعراب اخراج شد و امروز نه تنها مصر به جركه اعراب بازكشته است كه افتخار تقدم سازش با اسرائيل و 
به سميت شناختن آن را نيز به دوش مى كشد و ممالكك مترقى ضدصهيونيستى هم اسرائيل را به رسميت مى شناسند و بدينسان يكك 
اقليت كوجكك يهودى اراده خويش را به يكك ميليارد مسلمان تحميل و بر آنان حكمفرمايى مى كند. ما اين حوادث را به مثابه 
بركى از كتاب براى آيندكان ثبت مى كنيم تا آيندكان بدانند خادم و خائن جه كسانى بودند و روند انحطاط جككونه آغاز شد و 
جه كسانى تا وايسين دم از حقوق غصب شده يكك ملت دفاع كردند و .... در روزكارى كه؛ افشاى صهيونيزم حتى در ممالكك 
غربى مدعى دمكراسىء تهديد» ترور و محاكمه در بى داشت و نشانه نفوذ صهيونيزم بر اركانهاى حكومتى آنان بود و يا در برخى 
از ممالك جهان سوم مانند حكومت شاه در ايران كه سازمان اطلاعات و امنيت آن (ساواكك) با همكارى اسرائيل طراحى و تربيت 
شده بود سخن كفتن عليه اسرائيل ممنوع بود در خرداد سال 167 امام خمينى در نطق معروف خويش كه منجر به بازداشت ايشان 
و قيام يانزده خرداد شد جنين كفت": امروز به من اطلاع دادند كه بعضى از اهل منبر را برده اند در سازمان امنيت و كفته اند شما با 
سه موضوع كار نداشته باشيد» يس از آن هر جه خواستيد بككويبد. يكى اينكه با شاه كارى نداشته باشيد و از او حرف نزنيد و يكى 
هم اينكه با اسرائيل كار نداشته باشيد و يكى هم اينكه نككوييد دين در خطر است (".؟) وقوع انقلاب اسلامى در سال 1781 و جهت 
كيرى ضدصههيونيستى اش يديده اى غيرمنتظره و نكران كنئده براق اسرائيل بود. ايران ذر زمان شاه بازار وارداث انبوه كالاها و 
محصولات اسرائيلى بود كه رونقى به اقتصاد اسرائيل مى بخشيد و از آن سو با صادرات نفت به آن جان مى داد و نفت ايران تبديل 
به كلوله و سلاح مى شد و بر سينه فلسطينيان مى نشست. ايران تبديل به يايكاهى براى اسرائيل شده بود و همين امر از دلايل دشمنى 
متقابل اسرائيل با انقلاب اسلامى ايران بود. امام خمينى مى كويند": يكى از جهاتى كه ما را در مقابل شاه قرار داده است كمكك او 
به اسرائيل است من هميشه در مطالبم كفته ام كه شاه از همان اول كه اسرائيل بوجود آمد با او همكارى كرده و وقتى كه جنكك بين 
اسرائيل و مسلمانان به اوج خود رسيده بود» شاه همجنان نفت مسلمين را غصب كرهه و به اسرائيل مى داد و اين امر خود از عوامل 
مخالفت من با شاه بوده است (".”) با وقوع انقلاب اسلامى همه اين روابط كسسته شد و سفارت اسرائيل در تهران تبديل به سفارت 
فلسطين كرديد. بديهى است كه در مصاف انقلاب با اميرياليسم» توطئه هاى اسرائيل بخشى از توطثه ها عليه انقلاب اسلامى ايران 
خواهد بود. جنكك تحميلى يكى از آنها بود كه مانع از رويارويى انقلاب اسلامى با اسرائيل شد". آنجه كه موجب تاسف بسيار 
است آن است كه ابرقدرت ها بويزه امريكا با فريب صدام, با هجوم به كشور ما دولت مقتدر ايران را سركرم دفاع از كشور خود 
نمود تا مجال به اسرائيل غاصب تبهكار دهد تا به نقشه شوم خود كه تشكيل اسرائيل بزركك كه از نيل تا فرات استء اقدام نمايد". 
(©) عقوبت مبارزه با اسرائيل فقط تهديد و ترور نبود. در مقياسى بزرككء جنكك تحميلى نيز راهى بود براى مستهلكك كردن انرى 
ملت هاى مسلمان. به فراموشى سيردن مسئله اسرائيل و يا در درجه دوم قرار دادن آن. در عين حال رهبر كبير انقلاءب اسلامى 
عليرغم جنكك تمام عيار با عراق» از مسئله فلسطين و اصلى بودن مبارزه با اسرائيل غافل نبودند به طورى كه يكى از راههاى انكيزه 
بخشى به مردم ايران و نسل انقلابى و حزب اللهى» شعار (راه قدس از كربلا مى كذرد) بود وامام خمينى با توجه به جنكك تحميلى 
عراق عليه ايران و شرايطى كه در يايان قرن بيستم با آن روبرو هستيم» مبارزه با صهيونيزم را جز لاينفكك انقلاب اسلامى ايران اعلام 
داشتند. محورهاى اساسى در ديد كاههاى امام خمينى بيرامون فلسطين (2) استفاده از حربه نفت عليه امريكا و اسرائيل: يس از فتح 
قسطنطنيه به دست سلطان محمد فاتح در سال 1587 م, دوران انقلاب و نوزائى فكرى و فرهنككى (رنسانس) در غرب آغاز شد و در 


نيمه دوم قرن هيجدهم به انقلااب صنعتى و اقتصادى انجاميد. اما درست از همان آغاز اولين انقلاب فكرى در غربء دنياى شرق 
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انحطاط خويش را آغاز كرد به كونه اى كه در قرن بيستم ديكر هيج توازنى ميان آنها وجود نداشت. جهان به دو قطب بيشرفته 
صنعتى و ثروتمند يعنى غرب سياسى و مسيحى و قطب عقب مانده و فقير موسوم به جهان سوم تقسيم شد كه ممالك اسلامى در 
زمره آن بودند وو به مدد بهره كيرى از ثروت و توليد و امكانات و سلاح هاى مدرن بود كه غرب توانست اسرائيل را با جمعيت 
اتدكن به:اغراب مسلمان تحميل كند. تجريه جنك هاى نتعده اغرات و اسرائيل» بالانغضص كه رمضان كه ارش عاق عند كشو 
عربى مورد حمايت ابرقدرت شوروىء از اسرائيل كوحكك شكست خوردند. نمودارى از ضعف آنان بود واين احساس ضعف و 
حقارت ناشى از اين شكست ها و تلقى اينكه تداوم دشمنى با اسرائيل كه با برخى از آنان مرزهاى مشتركك داردء امنيت ملى آنها را 
به خطر مى اندازد» زمينه هاى سازش را در اعراب بوجود آورد. در جنين شرايطىء امام خمينى بر ادامه مبارزه با اسرائيل تاكيد كرد 
وراه موثر دراين مبارزه را استفاده از حربه تحريم نفت عليه اسرائيل و حاميانش دانست. ايشان در ييامى به دول و ملل اسلامى به 
مناسبت جنكك رمضان اعراب و اسرائيل در تاريخ ١8/8/1787‏ كفتند": دولتهاى ممالكك نفت خيز اسلامى لازم است از نفت و ديكر 
امكاناتى كه در اختيار دارند» بعنوان حربه عليه اسرائيل و استعما ر كران استفاده كرده؛ از فروش نفت به آن دولتهايى كه به اسرائيل 
كمكك مى كنند خوددارى ورزند" ".با داشتن آن همه ذخاير» آن همه امكانات اكر يكك هفته نفت خودشان را به روى اين 
جنايتكارها ببندند» تمام مسائل حل خواهد شد معذلكك مى كويند كه ما اين كار را نمى كنيم (".2") اسرائيل قيام مسلحانه بر ضد 
كشورهاى اسلامى نموده است و بر دول و ملل اسلام؛ قلع و قمع آن لازم است. كمكك به اسرائيل جه فروش اسلحه و مواد منفجره و 
جه فروش نفت حرام و مخالف با اسلام است ("./17") آيا جا ندارد كه اعتراض كنيم: آقا نفت مسلمين را جرا به كفار مى دهىء به 
كفارى كه در حال جنكك و تجاوز به سرزمين وامت اسلام هستند. (4) حقيقت اين است كه نفت جون خون در ركهاى اقتصاد و 
صنعت دنياى ييشرفته صنعتى است و كاهش يا قطع صدور نفت موجب كم خونى و ضعف و مركك آن خواهد شد. غرب سياسى 
عليرغم همه ييشرفت هايشء مانند غول شيشه اى است كه با قطع صدور نفت از ياى در مى آيد. ممكن است تصور شود همان 
اندازه كه غرب به نفت محتاج استء فروشند كان نفت نيز كه داراى اقتصاد تكك يايه اى نفت مى باشند» زند كى شان به همان اندازه 
واسته به درآ مد نفت است اما حقيقت اين است كه در صورتى كه كشورهاى توليد كننده نفت در يكك مدت زمان» سياست 
رياضت اقتصادى و استفاده از ذخاير خويش را اتخاذ مى كردند» غرب سريعتر از آنان از ياى مى افتاد. فقط با يكماه قطع نفت 
بحران اقتصادىء اجتماعى و سياسى عظيمى غرب را فرا مى كرفت و آنان را به تسليم وامى داشت بويزه كه در آن هنكام هنوز 
كشورهاى صنعتى تدابيرى از قبيل ايجاد جاهها و منابع ذخيره نفتى را نينديشيده بودند اما يس از آنكه مدت ها نظريه تحريم 
اقتصادى غرب بخاطر حمايتش از اسرائيل مطرح شد (ولى متاسفانه توسط همه ممالكك اسلامى به اجرا در نيامد)» مصرف كنند كان 
نفت به صرف احتمال وقوع جنين امرى در فكر ايجاد منابع ذخيره نفتى به مدت سه ماه افتادند و آنرا عمل كردند زيرا اقتصاد 
مبالكف ميق سيار أسيبه يذير اسك و يرتدة نهاق ون يحدكك نفت فقط كسى اسك كه تواتك عشد روز بتر مقاوسث كدو 
ذخيره سازى نفت به منظور افزايش زمان و ضريب مقاومت بود اما اكر اعراب حاضر به جنكك نفت با اسرائيل و حاميان نيرومند 
غربى اش نشدند خود دلايلى داخلى داشت كه اين دلايل در نهايت به ماهيت وايسته» رفاه طلب» عافيت جوء استبدادى و عدم يايكاه 
مردمى حكومت هاى ممالكك اسلامى مربوط مى شد. وابستككى» عدم مشروعيت مردمى و روش استبدادى حكومت هاى منطقه مانع 
اصلى نجات فلسطين: لازمه اتخاذ سياست رياضت اقتصادى اين است كه مردم مبتلا به بيمارى و تب مصرف نباشند و اكر هم بودند 
آنقدر به زمامداران خويش اعتماد داشته باشند كه با آنان همكارى و همراهى كنند» ولى خفقان و استبداد به حدى بود كه مردم و 
مخالفين حكومت نه تنها حاضر به همكارى نبودند بلكه دركمين فرصت ها مى نشستند تا به محض ضعيف شدن حكومتء آن را 
ازياى دراورند. به همين روى در صورت اتخاذ روش رياضت اقتصادى كوتاه مدتء» كه نتيجه آن كمبود ارزاق» كالاها و صعود 


تورم بود. نارضايتى هاى سياسى و اجتماعى وسعت مى كرفت و براى حكومت ها خطرساز بود» بويزه آنكه در بسيارى از 
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كشورهاى عربى اصولا حكومت ها يا يادشاهى بودند و يارلمان و انتخابات وجود نداشت و يا اكر هم مانند كويت يارلمانى وجود 
داشت يكك مجلس تشريفاتى بود كه مطابق قوانين آن كشور يادشاه حق انحلالل آن يا عزل و نصب اعضاى مجلس را داشت و يا 
اكر هم نظام حكومتى جمهورى بود تفاوتى با نظام سلطنتى استبدادى نداشت و رئيس جمهور مادام العمر بود. در نتيجه از آنجا كه 
مردم نقشى در روى كار وردن دولت ها نداشتند» مسئوليتى هم در قبال آن احساس نمى كردند و دليلى هم براى شركت اختيارى و 
داوطلبانه در خطر نمى ديدند. به همين دليل است كه امام خمينى كرارا به اعراب مى كويد شما هم مانند ايران شاه را كنار بزنيد: 
"ما تابه اسلام برنكرديم اسلام رسول الله - تا به اسلام رسول الله برنكرديم» مشكلاتمان سر جاى خودش هستء نه مى توانيم قضيه 
فلسطين را حلش كنيم» نه افغانستان را نه ساير جاها را. ملت ها بايد ب ركردند به صدر اسلام» اكر حكومت ها هم با ملت ها بر كشتند 
كه اشكالى تبسك واكر برتكشعد ملت هابايد ساب غودشان رااز حكومت: ها جدا كنند وبا حكومة.ها ان كتند كه ملث ايران 
با حكومت خودش كردء تا مشكلات حل شود ("...4) تاكيد امام بر قيام و مبارزه عليه حكومت ها بعنوان راه نجات فلسطين: امام 
خمينى كرارا در مواضع و بيانات خويش. علاوه بر تاكيد بر اتحاد و تمسكك به اسلام و بازكشت به ارزشهاى اسلامى قيام عليه 
حكومت ها را در ممالك اسلامى يكى از مقدمات واجب براى نجات فلسطين مى داند زيرا حكومت هاى استبدادى به دليل فقدان 
يايكاه داخلى» براى حفظ خود در برابر نارضايتى ها و مخالفت هاى داخلى نياز به حمايت خارجى دارند و بدينسان ميان استبداد و 
استعمار اتحاد بوجود مى آيد. طبيعى است كه مبارزه با استبداد داخلى مقدم بر مبارزه با استعمار خارجى است زيرا مادامى كه 
دشمن در خانه استء مبارزه در جبهه خارجى بى ثمر خواهد بود. براى مبارزه با استعمار نخست بايد يايكاههاى داخلى آن يعنى 
استبداد و حكومت هاى وابسته و سرمايه هاى وابسته و يايكاههاى اقتصاديش را از ميان برد به همين دليل از ديد كاه امام خمينى » 
سرنكونى حكومت هاى وابسته و مسلط بر ممالكك اسلامى؛ فورى ترين راه نجات فلسطين است. همانطور كه كفته شد از راههاى 
اساسى مبارزه با اسرائيل و حاميان قدرتمند غربى آنء تحريم اقتصادى و نفتى بود اما اين واقعه محتمل بود كه فقط با تحمل رياضت 
اقتصادى خاتمه نيابد و غرب براى نجات خويش دست به تهاجم به منابع نفتى خاورميانه و اشغال آنها بزند. اكرجه نظام دو قطبى 
جهان و وجود ابرقدرت شوروى در همسايككى كشورهاى اسلامى سبب خوددارى غرب از جنين اقدامى مى كرديد زيرا قهرا ياى 
روس ها را به ميدان جنكك مى كشيد و جنكك جهانى سوم را شعله ور مى ساخت كه در آن صورت اثرى از حيات روى كره زمين 
نمى ماند و از طرفى هركونه دركيرى امريكا و غرب با كشورهاى نفت خيز منطقه خاورميانه» نتيجه اش كسترش بيشتر نفوذ شوروى 
ذراينخ كشورها مئ شد و سرتوشت امروز جهان بكوته اى ديكر بوذا:و غرف نيز به دليل فقدان نفت در جتكك با كشورهاق نفث حيز 
تاب مقاومت نمى آورد اما مهمتر از همه اين موارد آن بود كه در برابر سلاحهاى مدرن و تجهيزات يبشرفته كشورهاى غربى» جهان 
سومى ها فقط با تكيه بر امواج انسانى مومن و فداكارى كه به فرماندهى حكومت هاى خويش اعتماد دارند و با استفاده از روش 
جنكك هاى جريكى مى توانستند وارد هماوردى با غرب شوند كه اين امر به دلايل مختلف بعيد مى نمود زيرا هم حكومت ها به 
دليل غير مردمى بودن قدرت بسيج امواج انسانى مومن را نداشتند و هم به دليل ماهيت وابسته عده اى از آن هاء به ساد كى» توده 
هاى مردم وجه المصالحه قرار مى كرفتند» جه اساسا برخى از اين حكومت ها با كمكك امريكا و انكليس به قدرت رسيده بودند. به 
همين دليل امام خمينى علاوه بر راه تحريم نفتى» سرنكونى رزيم هاى وابسته و غير مردمى منطقه توسط مردم آن كشورها را اصلى 
ترين و مقدم ترين راه مى دانستند": مشكل مسلمين» حكومت هاى مسلمين است. اين حكومت ها هستند كه اين مسلمين را به اين 
روزانداخته اند ملت ها مشكل مسلمين نيستند. اين حكومت ها هستند كه بواسطه روابطشان با ابرقدرت ها و سرسيردكى شان با 
ابرقدرت هاى جب و راستء مشكلات را براى ما و مسلمين ايجاد كرده اند مشكل مسلمين فقط قدس نيست»ء اين يكى از مشكلانى 
ابيع كةسلايية: ذارته الةاشعان مك اث مشكلاتة نالف شت ؟ باكبنعان مكر از مشكلات سسافية تبت تركيه مكر]ز 
مشكلات مسلمين نيست؟ مصر مككر از مشكلات مسلمين نيست؟ عراق مككر از مشكلات مسلمين نيست5؟ بايد ما تحليل كنيم كه 
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مشكلى كه در همه اقطار مسلمين هست از كجا بيدا شده است و راه حلش جيست؟ جرا مسلمين در همه جاى دنيا تحت فشار 
حكومت ها و ابرقدرتها هستند و راه حل اين مسئله جيست؟ تا اينكه هم رمز يبروزى بر همه مشكلات بدست بيايد و هم قدس و 
افغان و ساير بلاد مسلمين آزاد بشوند. مشكل مسلمين حكومت هاى مسلمين است اين حكومت ها هستند كه مسلمين را به اين روز 
رسانده اند» ملت ها مشكل مسلمين نيستند» ملت ها با آن فطرت ذاتى كه دارند مى توانند مسائل را حل كنند لكن مشكلء دولت ها 
هستند شما سرتاسر ممالكك اسلامى را وقتى كه ملاحظه كنيد كم جايى را مى توانيد يبدا بكنيد كه مشكلاتشان بواسطه حكومت 
هايشان ايجاد نشده. اين حكومت ها هستند كه بواسطه روابطشان با ابرقدرت ها و سرسيردكى شان با ابرقدرت هاى جب و راست 
مشكلات را براى ما و همه مسلمين ايجاد كرده اند اكر اين مشكل از بيش ياى مسلمين برداشته بشود. مسلمين به آمال خودشان 
خواهند رسيد و راه حلش با دست ملت هاست )٠١."(‏ افشاى مكرر نقشه اسرائيل بز ركك از نيل تا فرات: دلايل مختلف نشان مى داد 
كه مرزهاى جغرافيايى اسرائيل محدود به اراضى اشغال شده فلسطين نخواهد ماند: الف: از يكك سو شعار اصلى يارلمان اسرائيل كه 
بركرفته از كتاب تورات است اين بود كه" اسرائيل» مرزهاى تو از نيل تا فرات است "و اين شعار در دوران ضعف و نويايى اسرائيل 
كه اشغالكران از جمعيت و قدرت اندكى در برابر دنياى اسلام برخوردار بودند مطرح مى شد و بديهى است كه به هنكام قدرت آن 
راغملل سازثد. ب صصهيونست نا #اديرسك يؤد لد و نواد خود نوا برترية #ادهاو يتن اسرائيل برا فرزثدذان عدا من «داتنسدك كه بايد 
حكومت جهان را به دست كيرند و دست كم زمانى كه قدرت آن را ندارند از نيل تا فرات را به دلايل مذهبى خود, از آن خويش 
مى دانستند. همين عقايد و روحيات يكى از دلايل رواج جهود كشى بود بطورى كه حكومت تزارى روسيه آنان را قلع و قمع مى 
كرد و هيتلر بعنوان نزاديرست ديككرى كه اين كروه را رقيب خويش مى ديدء براى براندازى نسل يهود و بنى اسرائيل آنان را فوج 
فوج به هلاكت مى رساند. ج: دنياى غرب با آينده نككرى كه داشت نيازمند تسلط يايدار بر سرزمين هاى طلاى سياه (نفت) و معادن 
عظيم ديكر در خاورميانه و قبضه كردن بازار مصرف آن بود واسرائيل وسيله مناسبى براى تحقق اين رويا بود. اما اين كار نياز به 
زمانى طولا-نى و زمينه سازيهائى ماهرانه داشت. اسرائيل همواره يكى از مهمترين عوامل ناامنى منطقه بود كه اعراب و مسلمانان 
همواره ناجار از تجهيز و تسليح خويش براى حفظ امنيت ملى بودند و همين امر خاورميانه را به زرادخانه امريكا و غرب تبديل كرد 
وازاين رهككذر ميلياردها دلامر را به جيب سرمايه داران و دولت هاى غربى سرازير ساخت. د: تجربه تحميل يكك اقليت كوجكك 
يهودى بعنوان حكومت اسرائيلء بر اكثريت اعراب و مسلمانان ساكن فلسطين نشان داد كه تكرار اين تجربه در ساير ممالكك عربى 
هم امكانبذير است. بخصوص وقتى كه اعراب در جنكك با اسرائيل شكست خوردند اميد به تحقق اسرائيل بزركك و تكرار آن تجربه 
بيشتر شد. امام خمينى كرارا به هدف و نقشه اسرائيل بزركك در سخنان خويش اشاره داشته است. از جمله مى كويد"': اين مهره 
دومى كه حالا آمده استء اسحاق شاميرى كه الان آمده است و مى خواهد نخست وزير بشود از اول برنامه خودش را كفته است. 
ازاول كفته است كه اسرائيل بزركك بايد تحقق بيدا كند - بايد فلسطين به كلى از بين برود. تمام جاهايى كه دست اسرائيل است 
اينها لاينفكك از اسرائيل استء اسرائيل بزركك يعنى از نيل تا فرات» يعنى تمام منطقه اى كه عرب نشين استء حجاز هم جز اين بايد 
باشد» مصر هم جزو اين است و اينها (دولتهاى عربى) نشسته اند آنجا دارند تماشا مى كنند و عده كثيرشان هم همراهى مى كنند و 
اسرائيل را مى خواهند (به رسميت) بشناسند )1١7(‏ امام خمينى معتقد بود كه اهداف نهائى اسرائيل حتى فراتر از نيل تا فرات است و 
آنان حتى درانديشه تسلط بر ايران هم بوده اند زيرا صهيونيست ها سال ها يبش از اشغال فلسطين و تشكيل دادن حكومت درانديشه 
كودنا دز ايراث بوذة اند" غمال اسرائيل دن اران (دن زماق محمد رضا شاه يهلوق) هرجا انكشت مى كذازى مى بيت كه يكن اذ 
اينها در مراكز حساس.ء مراكز خطرناك. والله مراكز خطرناكك براى تاج اين آقا (شاه)» ملتفت نيستند اينهاء اينها (يهودى ها)» آنها 
بودند كه در شميران توطئه كردند ناصرالدين شاه را بكشند مملكت ايران را قبضه كنند شما تاريخ را نككاه كنيد تاريخ كه مى 


دانيد» در نياوران توطئه كردند» در نياوران جند نفر رفتند ناصرالدين شاه را ترور كنند و يكك عده هم در تهران بودند كه حكومت 
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را قبضه كنند. اينها حكومت را از خودشان مى دانندء اينها در كتاب هاشان نوشته اند» در مقالاتشان نوشتند حكومت مال ماست» 
بايد ما يكك سلطنت جديدى بوجود آوريم )1١"(‏ مسثئله يهود و صهيونيزم جداست: رفتار بنى اسرائيل با حضرت موسى (ع)» نشان 
مى دهد كه آنان به يبشوا و ييامبر خويش هم جفا نمودند ودر خلال مدت 5٠‏ روز غيبت موسى (ع) مجددا به بت يرستى كراييدند 
و 5٠‏ سال قوم بنى اسرائيل بخاطر اين عمل آواره شدند. تاريخ نشان مى دهد كه از سرسخت ترين و خطرناكك ترين دشمنان ييامبر 
اسلام؛ قوم يهود بودند كه نه تنها نبوت او را انكار مى كردند كه براى نابودى او ويا شكست دادن حكومت نوياى ييامبر در برابر 
مش ركين توطئه مى كردند اما در يهوديان» در همان رو زكار نيز دو كروه مشاهده مى شدند. عده اى با ييامبر اسلام دشمنى مى 
كردند و كروهى نيز خواستار همزيستى مسالمت آميز و انجام مناسكك همزيستى خويش بودند تا قرن ها يس از ظهور اسلام؛ 
يهوديان به استناد روش تسامح و مداراى بيامبر با يبروان مذاهب كوناكون (كه تا وقتى توطثه نمى كردند آزاد بودند) با مسلمانان 
در كنار هم زندكى مى كردند. وقتى عمربن خطاب با مركب و لباسى ساده يس از جند ماه محاصره اورشليم وارد اين شهر شد 
برخلاف انتظار يهوديان با آنان به نيكى رفتار كرد و يهوديانء قرن ها با مسلمانان در كنار هم مى زيستند و اما افراطيون و 
نؤاديرستان يهودى در امتداد خط همان نياكان خويش كه موجب آواركى قوم موسى شدند و بعدها فتواى قتل حضرت عيسى (ع) 
را دادند و با مذهب مسيح به جدال برخاستند و با بيامبر اسلام نيز دشمنى مى كردند» درانديشه تحقق روياى باستانى اسرائيل بزركك 
افتادند. صهيونيست ها ادامه همان خطى بودند كه حسابشان را بايد از يهود جدا ساخت. يهوديانى كه مى خواستند مذهبى باشند و 
خود را آلوده به بازى هاى سياسى نكنند از آغاز نهضت صهيونى بويزه در امريكا و اروياء مخالفت خويش را با آن اعلام كردند و 
در مواردى سازمان هاى مختلف يهودى دست به مبارزه با صهيونيزم زدند. يس از انقلاب اسلامى ايران» اكرجه تفكيكك روشنى در 
اين مورد بعمل نيامد و يهوديان زيادى بودند كه از عدم مرزبندى دقيق ميان يهود و صهيونيزم و يكك كاسه كردن آنها كادورت 
خاطر داشتند اما شواهدى از سخنان امام خمينى دال بر اين مرزيندى وجود دارد": ما حساب جامعه يهود رااز حساب صهيونيست ها 
جدا مى دانيم» آنها (صههيونيست ها) اهل مذهب نيستندء و قيام بر ضد مستكبرين» طريقه حضرت موسى سلام الله عليه بوده واين 
درست برخلاف صهيونيست هاست حساب جامعه يهود غير از حساب جامعه صهيونيست است وما با آنها مخالف هستيم و مخالفت 
ما براى اين است كه آنها با همه اديان مخالف هستند» آنها يهودى هستندء آنها مردمى سياسى هستند كه به اسم يهود كارهايى مى 
كنند و يهودى ها هم ازآنها متنفر هستند و همه انسان ها بايد از آن ها متنفر باشند (1) صهيونيزم يكك يديده سياسى با آرمان 
هاى جاه طلبانه» نزاديرستانه و استعماركرانه است كه زير يوشش مذهب يهود, جلوه مذهبى به خود مى كيرد و بعنوان ناجى قوم 
يهود خواسته است اين ملت را زير جتر خويش جمع كند. مسئله اصلى صههيونيزم» اسلام است: همانطور كه در تاريخ صدر اسلام 
مشهود استء افراطيون و نزاديرستان بنى اسرائيل و يهود» عليرغم سياست مدارا از سوى حكومت ييامبر و آزادى آنان در اعمال و 
مناسكك مذهبى خويشء دست به فتنه كرى و بستن بيمان با دشمنان خارجى مى زدند و حتى اقدام به ترور ييامبر اكرم نمودند اما 
ناكام ماندند. رويه دشمنى آنها با اسلام همواره ادامه داشت و در دهه هاى اخير نيز به اشكال و طرق كوناكون در تخريب | سلام 
كوشيده اند و براى تحريف كتاب آسمانى مسلمانان و احكام دينى آنها نيز به ترفندهاى كوناكونى متوسل شده اند كه امام خمينى 
به نمونه اى از آن اشاره دارد": اين اسرائيلى كه همين جند وقت ييش از اين» همين اخيرا به قرآن كريم نسبت داد به اينكه جنايت 
بعضى از امراض در آلمان كردن قرآن است براى اينكه قرآن دستور داده استء در سوره ينجم آيه ششم دستور داده است كه 
مسلمين وقتى مستراح مى روند حق ندارند با صابون بعدش دست خودشان را بشويند .... ازاين جهت ميكروب سرايت مى كند به 
دست و كذا. آن آيه ششم سوره ينجم جه است؟ آيه وضو است و آيه غسل است اين هم در آلمان يكك بساطى درست كرد اين 
مطلب» آن طورى كه نوشتند به بهدارى هاء به جه و جه و اسرائيل نقل كرد اين مطلب را كه به قرآن يكك همجنين نسبتى داده" 
(18) عتقارئ سج الاقفى قبله اول مسلمين ؤويران كرذق ان وكشتار عسعى مسلمانان» قنوته اق ديكر از ذلابل شط اسرائيل ا 
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اسلام و مسلمين است و مسلمانان در برابر اسرائيل بايد به اسلام و قرآن كه وجه مشترك همه مسلمانان است تمسكك كنند. اسلام و 
اتحاد راه نجات فلسطين: امام خمينى همواره بازكشت به اسلام و متحد شدن را شرط نجات فلسطين و جلو كيرى از اميال توسعه 
طلبانه صهيونيزم دانسته اند و همواره با تاكيد بر اينكه مسئله اصلى اسرائيل نابود كردن اسلام استء خواستار كنار كذاشتن اختلافات 
از جمله اختلافات مذهبى بود. اكرجه اكثريت اعراب و مسلمانان ساكن فلسطين» ييروان مذاهب اهل سنت بودند اما امام خمينى 
بعنوان يكك فقيه و مرجع شيعه از هيجكونه حمايتى نسبت به آنان فر وكذار نمى كرد. اين رويه برخلاف كسانى بود كه جون اهل 
سنت راغاصب و كافر مى دانستند معتقد بودند كه سنى ها دارند مجازات مى شوند و حمايت از فلسطين را به اين بهانه كه تقويت 
اهل سنت است تجويز نمى كردند. امام خمينى مسئله را نه در جارجوب هاى تنكك دعواى شيعه و سنى كه مربوط به كيان اسلام مى 
دانست و به همين روء ييوسته شيعيان لبنان را در كمكك به فلسطين تشويق مى ساخت زيرا شيعيان لبنان در برابر اسرائيل هم سرنوشت 
هستند. امام خمينى حكمفرمايى يكك عده قليلى صهيونيست را بر يكك ميليارد مسلمان جهان ننكك و عار مى دانست و مى كفت: 
"جرا بايد يكك كشورهايى كه داراى همه جيز هستند و داراى همه جور قدرت هستند اسرائيل با آن عده كم بيايد و به آنها اينطور 
حكمفرمايى كند؟ جرا بايد اينطور باشد؟ جز اين است كه ملت ها از هم جدا و از دولت ها جدا و دولت ها ازهم جدا ويك 
ميليارد جمعيت, يكك ميليارد جمعيت مسلمين با همه تجهيزاتى كه دارند نشسته اند و اسرائيل آن جنايات را به لبنان مى كند و به 
فلسطين مى كند (".18) نه تنها كنار كذاشتن اختلافات مذهبى كه كنار كذاشتن اختلافات سياسى ميان دولت ها و ملت ها و متحد 
شدن عليه اسرائيل شرط ديكّر نجات فلسطين و ياكك كردن لكه ننكك سلطه يكك عده قليل بر اراده يكك ميليارد مسلمان جهان است و 
اين سخن معروف امام خمينى رهبر فقيد انقلاب اسلامى است كه اكر همه مسلمين جمع شوند و هر كدام يكك سطل آب بريزند 
اسرائيل را آب مى برد": براى من يكك مطلب به شكل معماست و آن اين است كه همه دول اسلاميه و ملت هاى اسلام مى دانند كه 
درد جيست؟ مى دانند كه دست اجانب در بين است كه اينها را متفرق از هم بكنند» مى بينند كه با اين تفرقه ها ضعف و نابودى 
نصيب آنان مى شود مى بينند كه يكك دولت يوشالى اسرائيل در مقابل مسلمين ايستاده كه اكر مسلمين مجتمع بودند و هر كدام 
يك سطل آب مى ريختند او را سيل مى برد» معذلك در مقابل او زبون هستند (".19) روز جهانى قدس روز بسيج مسلمانان عليه 
اسرائيل و امريكا: تجربه جند دهه اخير حاكى از آن است كه با يكك كام عقب نشينى اعرابء اسرائيل جند كام به جلوبرمى داشت و 
از هنكامى كه طرح هاى سازش كارانه در اعراب وارد بورس ديبلماسى شدء اسرائيل جنوب لبنان را اشغال كرد و وقتى طرح هاى 
سازشكارانه فهد و فاس وطائف هم به كمب ديويد افزوده شد ضعف اعراب و عدم تصميم دولت هاى وابسته و مرتجع عربى براى 
مبارزه با اسرائيل به نمايش در آمد و اسر ائيل نيز از همين ضعف ها و فرصت ها بهره كيرى كرد و كام هاى ديككر را برداشت از 
جمله آنكه. عليرغم مخالفت هاى وسيع» يس از مدت ها تلاشء» يايتخت خود را به قدس انتقال داد كه فقط با مخالفت هاى زبانى 
دولتهاى عربى و اسلامى مواجه كرديد. امام خمينى در مقابل اين عقب نشينى هاء آخرين جمعه ماه مبارك رمضان را روز قدس 
اعلام كرد. در اين روز اجتماع مسلمانان در فضايى روحانى» زمينه بسيار مناسبى براى طرح همزمان مسئله فلسطين در جهان اسلام 
است. اعلا-م روز قدس حركتى بود در مقابل يهودى كردن بيت المقدسء. سازشكارى هاى اعراب و ييشروى هاى اسرائيل. روز 
قدس حركتى بود در راستاى استراتزى اتحاد مسلمين و روز قدس بستر خيزش امواج انسانى و احياى وسيع مسئله قدس و بيدارى 
مسلمين بود. جون حكومت ها در خط امتيازدهى بى در بى به اسرائيل افتاده بودند» روز قدس عامل توقف اين روند و روزى بود 
كه ملت ها را نيز وارد معادله سرنوشت ساز قدس مى ساخت". مسلمانان ننشينند كه حكومت هايشان برايشان عمل بكنند و اسلام 
رااز دست صههيونيزم نجات بدهند ننشينند كه سازمان هاى بين المللى براى آنها كار بكنند» ملت ها خودشان قيام كنند و حكومت 
هاى خودشان را وادار كنند در مقابل اسرائيل بايستند و اكتفا نكنند به محكوم كردن )"١17(‏ من از عموم مسلمانان جهان و 


دولتهاى اسلامى مى خواهم كه براى كوتاه كردن دست اين غاصب و يشتيبانان آن. به هم بييوندند و جميع مسلمانان جهان را 
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دعوت مى كنمء آخرين جمعه ماه مبارك رمضان را كه از ايام قدر است و مى تواند تعيين كننده سرنوشت فلسطين نيز باشد بعنوان 
روز قدس انتخاب و طى مراسمى همبستكّى بين المللى مسلمانان را در حمايت از حقوق قانونى مسلمانان اعلام نمايند (".18) امام 
خمينى مى كفتند اكر يكك ميليارد جمعيت مسلمانان مجتمع شوند و هر كدام يكك سطل آب بريزند اسرائيل را آب مى برد و روز 
قدس مقدمه اى بود براى به راه انداختن راهييمايى ها و تظاهرات همزمان مسلمانان جهان و راه اندازى امواج انسانى عليه اسرائيل و 
براى نجات فلسطين. ياورقى: -١‏ نء كك. بررسى انقلاسب ايران. ع. باقى ص .١18‏ 7- صحيفه نورء جلد 2١‏ ص 28 » سخنان 
161 "- صحيفه نور » جلد 5 ص 7٠‏ ؛ مصاحبه با امل در تاريخ 18/4/1781. *- صحيفه نور» جلد 218 ص 21١١‏ سخنان 
مورخ 51/8/1757. 0- تقدم و تاخر محورهايى كه در اين مقاله مطرح شده به مفهوم اولويت و اهميت هر بند نسبت به بند بعدى 
نيست بلكه برعكسء هر كدام از محورها مقدمه و زمينه اى براى بحث بعدى است و به همين دليل اهميت اين بندها از ديد كاه امام 
خمينى در دو بند آخر بحث است كه به نوعى نتيجه كيرى از مجموعه بحث هاى بيشين مى باشد. #- در ديدار با نمايند كان جنبش 
هاى آزاديبخش در تاريخ .75/8/172١‏ صحيفه نورء جلد 218 ص /1917. /9- اعلاميه مورخ 18/8/18 خطاب به ملل و دول اسلامى 
بمناسبت جنكك 1987 اعراب و اسرائيل. صحيفه نورء جلد »١‏ ص 1794. 4- سخترانى عليه جشن هاى دو هزارويانصد ساله شاهنشاهى 
در تاريخ .8/8/18٠‏ صحيفه نور» جلد١ء‏ ص .١188‏ 4- صحيفه نور» جلد 17 ص 03787 سخنان مورخ 18/8/1789. -٠١‏ صحيفه نورء 
جلد 1١‏ ص 778 سخنان مورخ 18/8/1788. -١١‏ صحيفه نور» جلد 18 ص 248 سخنان مورخ 18/2/187. -١7‏ صحيفه نور 
جلدء ص 48 سخنان مورخ 18/2/18#. -١7‏ صحيفه نور» جلد 2 ص 187 سخنان مورخ 75/1/1788 امام خمينى در جمع 
نمايند كان كليمى. -١*‏ صحيفه نور» جلد١.‏ ص 1777. سخنان مورخ -١0 .8/7/178٠‏ صحيفه نور» جلد 2٠١‏ ص 297 سخنان مورخ 
١*8‏ صحيفه نور» جلد لى ص 770 سخنان مورخ 18/8/1788. -١1/‏ صحيفه نور» ج 210 ص 2797 سخنان امام خمينى 


در تاريخ .18/4/18٠‏ 18- صحيفه نورء ج 8» ص 2714 ييام امام به مسلمانان جهان و اعلام روز قدس در /18/8/18. 
قدس و فلسطين درانديشه روح الله 


قدس و فلسطين درانديشه روح الله -١‏ از مصيبتهاى بزركك مسلمين » قضيه اسرائيل تجاوزكار است و از طرف شاه برخوردار از 
كمكك است و دول اسلامى غالبا در اين امر مهم حياتى بى تفاوت هستند . صحيفه نور » ج 7 » ص 5١‏ . 7- در فلسطين يكك عده 
محدودى ازاين صهيونيست هاء از اين يهودى هاء يكك قسم از اين اسرائيل يكك عده محدودى اين قدر ممالكك عربى را كه بيش 
از صدميليون جمعيت دارد » طورى كرده است كه يابعضى شان تسليم او شده اند » بعضى شان هم نمى توانند هيج كارى بكنند. مى 
كويند آمريكا يشت سر اوست . خير بى عرضه هستيد » بى عرضه اند. .. اكر اين قدرت » قدرت صد ميليونى عرب باهم مجتمع 
بشوند .آمريكا هم نمى تواند كارى بكند » ارويا هم نمى تواند هيج جانمى تواند كارى بكند . اكر يكك وقت استشمام اين را كردند 
كه اين دول عربى مى خواهند باهم مجتمع بشوند » يكك كارى بكنند برهم بخورد اين اجتماعشان » مثلا رئيس جمهور مصر را ببرند 
به آنجا . صحيفه نور » ج ١‏ » ص 758 . 7- ما در قضيه فلسطين هميشه مخالف با شاه و اسرائيل ويشتيبانان آنان بوده و با شما 
همصدا بوديم و مظالم اسرائيل رابه ملت ها رسانديم و حال كه ملت ايران در زير جكمه درُخيمان شاه و در حصار تانكك ها و توب 
ها و مسلسل هايى است كه از سربازان اسرائيلى در خيابان هاى تهران براى كشتار ملت بى دفاع ايران ازآنها كمكك كرفته » با ملت 
مظلوم ما همصدا شويد . صحيفه نور ء ج 7 ء ص ٠١7‏ . - جهان عرب بايد بداند امروز ضربه اى كه صدام و سادات به آنها زده اند 
» جنان وحشتاكك است كه تنها با اتحادشان مى توانندجبران نمايند . . . آيا وقت آن نرسيده است كه ملت مبارز و غيورفلسطين بازى 
هاى سياسى مدعيان مبارزه با اسرائيل را شديدا محكوم نموده و با سلاح كرم سينه اسرائيل دشمن سرسخت اسلام و مسلمين 


رابشكافد ؟ صحيفه نورء ج ١0‏ » ص 118 3- روز قدس كه همجوار شب قدر است ء لازم است كه در بين مسلمانان احيا شود و 
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مبداء بيدارى و هشيارى آنان باشد . . . درروز قدس كه آخرين روزهاى شهرالله اعظم است » سزاوار است كه همه مسلمانان جهان 
از قيد اسارت و بردكى شياطين بزركك و ابرقدرت هارها شده و به قدرت لايزال الله بييوندند . . . صحيفه نورء ج ١0‏ . ص "107 ع- 
هان اى مسلمانان جهان و مستضعفان كيتى . . . تاكى بايدقدس شما در زير جكمه تفاله هاى آمريكاء اسرائيل غاصب بايكوب شود 
؟ تاكى سرزمين قدس » فلسطين » لبنان و مسلمانان مظلوم آن ديار در زير سلطه جنايتكاران بسر ببرند و شما تماشاجى باشيد وبعضى 
حكام خائن شما آتش بيار آنان باشند . . . تاكى به جاى مقابله با دشمنان اسلام و براى نجات قدس از اسلحه كرم و قدرت نظامى و 
الهى غفلت نموده و با كارهاى سياسى و برخوردهاى سازشكارانه با ابرقدرت ها وقت كذرانده و به اسرائيل مهلت جنايت هاى بى 
امان داده و شاهد قتل عام ها بايد بود ؟ . . . همان ا- روز قدس را زنده نكّه دارند . اميد است بازنده نككه داشتن اين روز بى تفاوتى 
ها زائل شود و غفلت ها مرتفع كردد . .. ملت ودولت و مجلس و ارتش و ساير قواى مسلح ايران كه امروز با وحدت اسلامى و 
انسجام الهى صف واحد هستند » مصمم اند كه .. . تابركشت قدس و فلسطين به دامن مسلمين » از لبنان و قدس عزيزيشتيبانى 
نمايند . همان . 8- مسلمانان جهان بايد «روز قدس ») را روز همه مسلمين .بلكه مستضعفين بدانند . همان . 9- از اول مبارزات » 
قضاياى لبنان و فلسطين جزء مقاصد اصلى ما بوده است . . . اكر آمريكا و اسرائيل لا اله الا الله بكويند» ما قبول نداريم » جرا كه آنها 
مى خواهند سرما كلاه بككذحرند . آنها كه صحبت از صلح مى كنند » مى خواهند منطقه را به جنكك بكشند. صحيفه نورء ج 210 
ص -٠١ 7٠١9‏ اسرائيلى كه خون مسلمين را مكيده است و فلسطين را قدس را آن طور كرده است . . . حالا ما موظفيم كه حافظ او 
باشيم »همه تامين كنيم او را! آن كسى كه از اول كه وارد شده است درقدس و فلسطين » همه كارهايش غاصبانه بوده است » حالا 
ما به رسيمت بشناسيم »... اكر نقطه مثبتى كه بعضى ها مى كويند اين است كه يكى از مواد اين است كه اسرائيل خارج بشود تا 
جنكك كذاز تا آن حدودى كه در جنكك كذاست اين از نقاط منفى اين است . اين معنايش اين است كه اسرائيل اين همه جاها را 
كه كرفته است .مال خودش حالا يكك جند جا را هم رها كند . . . صحيفه نور ء ج ١8‏ .» ص 7558 . -١١‏ اكر ما همه از بين برويم 
بهتر است از اين كه ذليل باشيم زير دست صهيونسيم و زير دست آمريكا همان . -١7‏ ما اكنون نيز تكرار مى كنيم كه تا ملت هاى 
اسلام ومستضعفان جهان بر ضد مستكبران جهانى و بجه هاى آنان خصوصااسرائيل غاصب قيام نكنند » دست جنايتكار آنان از 
كشورهاى اسلامى كوتاه نخواهد شد و اين غده سرطانى از بيت المقدس و لبنان اخراج نخواهد كرديد . صحيفه نور . ج ١0‏ » ص 
-١7 .‏ همه دست به دست هم دادند كه نككذارند كه ملت فلسطين ءاين راهى را كه الان بيش كرفته است » باقى باشد ء يا به 
صورت دلسوزى براى فلسطين كه حيف فلسطين دارد جه مى شود . خوب است كه مثلا يكك قدرى مماشات كنند تا كار درست 
بشود و ملت فلسطين بداندكه اكر يكك قدم عقب بككذارد » راجع به همين معنايى كه الان در دست دارد » دو باره بر مى كردد به 
آن حال اول . صحيفه نور » ج ٠١‏ . ص 1/4 . -١5‏ ملت هاى مسلمان بايد به فكر نجات فلسطين باشند و مراتب انزجار و تنفر 
خويش رااز سازشكارى و مصالحه رهبران ننكين وخودفروخته اى كه به نام فلسطين » آرمان مردم سرزمين هاى غصب شده و 
مسلمانان اين خطه را به تباهى كشيده اند , به دنيا اعلام ونككذارند اين خائنان بر سر ميز مذاكره ها و رفت و آمدها ء حيثيت و اعتبار 
و شرافت ملت قهرمان فلسطين (را) خدشه دار كنند كه اين انقلابى نماهاى كم شخصيت وخود فروخته به اسم آزادى قدس به 
آمريكا و اسرائيل متوسل شده اند . صحيفه نور ء ج 7١‏ . ص -١8 . ١1١8‏ عجبا كه هر روز از فاجعه خونبار غصب فلسطين مى كذرد 
»سكوت و سازش سران كشورهاى اسلام و طرح مماشات با اسرائيل غاصب بيشتر وحتى از تبليغ و شعارهاى بيت المقدس هم خبرى 
به كوش نمى رسد . . . نكند اينان تصور كرده اند كه ككذشت زمان سيرت وصورت جنايت هاى اسرائيل و صهيونيزم را د كر كون 
ساخته است و كركك هاى خون آشام صهيونيزم از فكر تجاوز و غصب سرزمين هاى نيل تا فرات دست برداشته اند . همان . -١8‏ 
مسوولين محترم كشور ايران و مردم ما وملت هاى اسلامى ازمبارزه با اين شجره خبيثه و ريشه كن كردن آن دست نخواهند كشيد . 


..و با تشكيل هسته هاى مقاومت حزب الله در سراسر جهان اسرائيل رااز كذشته جنايت بار خود يشيمان و سرزمين هاى غصب 
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شده مسلمانان را از جنككال آنان خارج كرد . . . اطمينان مى دهم ملت ايران شمارا تنها نخواهد كذاشت . همان . -١7/‏ ما شاهد 
بوديم كه درزمانى كه مسلمين با كفار اسرائيل درحال جنكك بودند » دولت ايران به امر شاه دولت اسرائيل را به رسيمت شناخت و 
علما مخالفت كردند . ما شاهد كمكك هاى اين مردسياه دل به اسرائيل بوديم و در حالى كه مسلمين را آواره مى كردند و به خاكك 
و خون مى كشيدند » نفت و اسلحه و كمكك هاى ديكرى كه بودجه آن از خون و دسترنج ملت ايران تهيه مى شد , در اختيارآنها 
مى كذاشت .. . وظيفه اسلامى و ملى شماست كه اضافه بر وظايف انقلابى تان در راه آزاد كردن سرزمين فلسطين » در راه وحدت 
دول عرب و اتفاق كلمه آنها جديت و فداكارى كنيد . .. آرزوى ما آن است كه سرزمين فلسطين و مسجد اقصى از صهيونيسم 
تطهير شود ومردم فلسطين به سرزمين خويش باز كردند . صحيفه نور . ج 7١‏ » ص 758 18- اكيدا شايسته و بلكه واجب است كه 
قسمتى از وجوه شرعى مانند ذكوات و ساير صدقات به مقدار كافى به اين مجاهدان راه خدا اختصاص داد به مجاهدانى كه در 
صفوف نبرد و فداكارى به منظور ازبين بردن صهيونيسم كافر ضد بشرى مى جنكند . صحيفه نور» ج 7١‏ ء ص 178 19- . . . 
هنكامى كه مى بيئيد خون هاى برادران و خواهران بى كناه شما در سرزمين هاى مقدس فلسطين جارى است و هنكامى كه مشاهده 
مى كنيد سرزمين هاى ما به دست صهيونيست هاى تبهكار ويران كشته » در اين شرايط هيج راهى جز ادامه جهاد نمى ماند و برهمه 
مسلمانان واجب است كه كمكهاى مادى و معنوى خود را در اين جهادمقدس صرف كنند . همان . -٠١‏ بهترين راه اين است كه 
مردم مسلمان ايران با همه امكاناتشان بكوشند داد و ستد خود را با صهيونيست هاى داخلى وغير از آنان كه در ايران هستند » به 
طور كلى قطع نموده و ازلحاظ روحى ومادى آنان را مستاصل و بيجاره نمايند . نكته اى كه هيج جاى ترديد در آن نيست » اينكه 
وظيفه هر فرد مسلمانى كه دردورترين نقاط جهان اسلامى به سر مى برد همان وظيفه ايست كه خلق مسلمان فلسطين بدان موظفند . 
«المسلمون يد واحده على من سواهم يسعى بذمتهم ادناهم »همان . -١١‏ براى آزادى سرزمين اسلامى فلسطين از جنكال صهيونيسم 
دشمن سرسخت اسلام و انسانيت جاره انديشى كنيد . از مساعدت و همكارى بامردان فداكارى كه در راه آزادى فلسطين مبارزه 
مى كنند » غفلت نورزيد . صحيفه نور » ج »ص ١188‏ . 77 اين اختلافات سران كشورهاى اسلامى است كه مشكله فلسطين رابه 
وجود آورده » نمى كذارد حل شود . صحيفه نور » ج ٠‏ ص ١0/‏ . 7- اسرائيل با تبانى و همفكرى دولت هاى استعمارى غرب 
و شرق زائيده شد و براى سركوبى و استعمار ملل اسلامى به وجود آمد وامروز از طرف همه استعمار كران حمايت و يشتيبانى مى 
شود . صحيفه نور » ج ٠٠ءص‏ 8م1١‏ "- امروز ماناظر جهاد مبارزين فلسطينى در راه سيردن سرنوشت فلسطين به فلسطينى ها هستيم 
» ناظر مجاهدانى هستيم كه جان بركف به جهاد قهرمانانه عليه اشغال و تجاوز و در راه آزادى فلسطين وسرزمين هاى اشغال شده» 
بيا خاسته اند » ناظر آنجه كه ديروزدست نشاند كان استعمار در اردن وامروز در لبنان بر سر اين مجاهدان آوردند » ناظر تبليغات و 
توطئه هايى كه عليه آنان به انحاء مختلف همكى به تحريكك و به دست كماشتكان استمعار و به منظور جدا كردن كروه هاى 
مسلمان از مبارزان فلسطينى و به خاطربيرون كردن مبارزه از مناطق سوق الجيشى انجام مى كيرد » هستيم . صحيفه نور » ج .7١‏ ص 
97 18- در اين موقع كه آتش جنكك بين مسلمين و كفار صهيونيست شعله ور است و ملت اسلام براى احقاق حق خود از اسرائيل 
غاصب جان بركف نهاده » در ميدان هاى نبرد فداكارى مى كنند » به امر شاه دولت ايران » به مناسبت سالروز جشن دوهزارو يانصد 
ساله درسراسر كشورجشن بياكرده است مم جشن براى شاهان خونخوارى كه نمونه آنان امروز مشهود است . مسلمين براى مجد و 
عظمت اسلام و آزادى فلسطين در خاكك و خون مى غلطند » ولى شاه ايران براى رزيم مبتذل شاهنشاهى جشن و سرور به يا مى كند 
. مى توان كفت كه اين صحته سازى ها و دستكيرى ها براى سركرم كردن ملت ايران به مصيبت هاى خود ودور نككهداشتن اذهان 
از جنكك ملت اسلام با اسرائبل است . صحيفه نور . ج 7٠١‏ . ص 7٠١8‏ 18- ملت شريف و مسلمان ايران از هر راه ممككن برادران 
مسلمان خود را در آزادى سرزمين فلسطين و نابودى صهيونيسم كمكك نمايند . همان » ص 7١١‏ 717- ما طرفدار مظلوم هستيم » 
ه ركسى در هر قطبى كه مظلوم باشد ما طرفدار آنها هستيم و فلسطينى ها مظلوم هستند واسرائيلى ها به آنها ظلم كرده اند ء از اين 
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جهت ما طرفدار آنهاهستيم . همان » ج "» ص 7. 78- كمب ديويد جيزى جز يكك فريب و بازى سياسى براى ادامه تجاوز اسرائيل 
به مسلمين نيست . من بيش از يانزده سال است كه در اعلاميه ها و سخنرانيهاى خود اسرائيل را محكوم كرده واز ملت فلسطين و 
سرزمين آنان دفاع كرده ام . اسرائيل غاصب است و هرجه زودتر بايد فلسطين را تركك كند و تنها راه حل اين است كه برادران 
فلسطينى هرجه زودتر اين ماده فساد را نابود كردانند وريشه استعمار را در منطقه قطع كنند . صحيفه نور» ج *» ص 78 . 19- قدس 
مال همه مسلمانان است . صحيفه نور . ج .٠١‏ ص © . - كشورهاى اسلامى . . . با تمام نيرو از آرمان فلسطين ولبنان عزيز دفاع 
كنند . كشورهاى اسلامى بايد از سازمانهاى آزادى بخش سراسر جهان دفاع كنند . ما توطئه مصر و آمريكا و اسرائيل را براى درهم 
كوبيدن نهضت بزركك مردم مبارز فلسطين شديدا محكوم مى كنيم . صحيفه نور ج ٠١‏ . ص 7/8 . -7١‏ ان شاء الله فلسطين آزاد 
بشود و بيت المقدس آن كه مسجدهمه مسلمين است » به حال اول بركردد . همان » ج ١5‏ . ص 158 . 7- بيت المقدس بايد به 
مسلمين بركردد . همان » ج *» ص ٠١8‏ . “77- اكر جلوى اين جرثومه فساد كرفته نشود » طمع او بر تمام منطقه است و او قناعت 
نمى كند برفقط فلسطين و مسجد اقصى . همان » ج ‏ . ص 8١٠‏ . 76- ما با كمونيسم بين الملل به همان اندازه در ستيزيم كه باجهان 
خواران غرب به سركرد كى آمريكا و با صهيونيزم و اسرائيل شديدا مبارزه مى كنيم . صحيفه نورء ج 17 . ص 19 . 0"- سزاوارتر 
آن كه با ملت بيا خاسته مظلوم در اراضى اشغالى فلسطين همصدا شده و از تظاهرات و قيام آنان در مقابل ستم هاى اسرائيل 
يشتيبانى عملى كنند . همان » ج ١18‏ » ص ٠١"‏ . #"- ما بايد فلسطين راء قدس را آزاد كنيم . همان » ج 15 , ص ٠١‏ /1"- مساله 
قدس . . . يكك مساله خصوصى به يكك كشور ويا يكك مساله مخصوص به مسلمين جهان در عصر اضرنيست بلكه حادثه اى است 
براى موحدين جهان و مومنان اعصار كذشته و حال وآينده از روزى كه مسجد الاقصى بى ريزى شد تا آنككاه كه اين سياره در نظام 
هستى در كردش است . و جه دردناك است براى مسلمانان جهان درعصر حاض ركه با داشتن آن همه امكانات مادى و معنوى در 
مرئى و منظر آنان به ييشكاه خداوند متعال و رسولان عالى قدرش اين جنين جسارت واقع شود . . . و جه شرم آور است سكوت 
درمقابل اين فاجعه بزركك تاريخ و جه زيبا بود كه بلندكوهاى مسجد الاقصى از همان روز كه اسرائيل اين عنصر خبيث دست به 
كار اين جنايت عظيم شده بود » به صدا درمى آمدند . اكنون كه خون جوانان عزيز فلسطين ديوارهاى مسجد قدس را رنكين كرده 
است و در مقابل مطالبه حق مشروعشان از مشتى دغلباز با مسلسل جواب شنيده اند » براى مسلمانان غيرتمند عارنيست كه به نداى 
مظلومانه آنان جواب ندهند ؟ صحيفه نور » ج 15 ص 1718. 78- تكليف ملت ها در آستان روز قدس . . . آن است در اجتماعات 
و راهييمايى هاى خود از دولت هاى خويش به طور جدى بخواهند كه باقدرت نظامى سلاح و نفت در مقابل آمريكا و اسرائيل به 
مقابله برخيزند . من به سران فلسطينى نصيحت مى كنم كه دست از رفت وآمدهاى خودشان برداشته و با اتكاء به خداوند متعال» 
مردم فلسطين و اسلحه خويش تا حد مركك با اسرائيل بستيزند م جرا كه اين رفت وآمدها موجب مى شود كه ملت هاى مبارز از شما 
دلسرد شوند. صحيفه نور . ج 18 . ص 778 . 79- مى كفتند بعد از فشار زيادى كه روى ائمه جمعه آنجا (حجاز) آمد كه راجع به 
فلسطين صحبت كنيد آنها با جند كلمه دعا كه خداوند مسلمين را از شر اسرائيل نجات دهد » اكتفا كردند و همه كتكك ها كه 
حجاج ما خوردند وآن حبس ها را كشيده و اهانت شدند به خاطر اين بود كه اسم اسرائيل برده نشود م جون آنان مى كفتنداين 
كونه حج » خلاف سنت رسول الله و بدعت در اسلام است . صحيفه نور ج 17 » ص 07# . -8٠‏ مسلمانان و خصوصا مظلومان 
منطقه بدانند كه اسرائيل باتغيير و تبديل مهره ها كه شايد براى اغفال رزمند كان فلسطين ولبنان باشد » هيج كاه از مقصد شوم خود 
كه حكومت بر كشورهاى مسلمين از نيل تا فرات است ؛ منصرف نخواهد شد . كسانى كه ازاسرائيل حمايت مى كنند بايد بدانند 


كه افعى كزنده را درحمايت خود قوى مى كند . صحيفه نور» ج 14 » ص 97 . 


حمايت از فلسطين 
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حمايت از فلسطين اختلاف نظر و مزدورى بعضى سران كشورهاى اسلامىء به هفتصد ميليون مسلمان» عليرغم معادن و ثروت ها و 
امكانات طبيعى شان فرصت و امكان كوتاه كردن دست استعمار و صهيونيسم و محدود كردن نفوذ بيكانكان نمى دهد. 
خودخواهى ها و دست نشاندكى و تسليم بعضى از دولت هاى عربى در برابر نفوذ مستقيم بيكانكان, مانع اين مى شود كه دهها 
ميليون عرب بتوانند سرزمين فلسطين را از اشغال و غصب اسرائيل برهانند. همه بايد بدانند كه هدف دولت هاى بزركك از ايجاد 
اسرائيل» تنها با اتغال فلسطين ياباق نحى يذيرذه انها دن :ابن تقشه اند كه (يناه بر خنذا) شامى كفو رهاى عريى زابه كمان سرتوشت 
فلسطين دجار كنند و امروز ما ناظر جهاد مبارزين فلسطينى در راه سيردن سرنوشت فلسطين به فلسطينى ها هستيم» ناظر مجاهدانى 
هستيم كه جان بر كف به جهاد قهرمانانه عليه اشغال و تجاوز و در راه آزادى فلسطين و سرزمين هاى اشغال شده بيا خاسته اند ناظر 
آنجه كه ديروز دست نشاند كان استعمار در اردن و امروز در لبنان بر سر اين مجاهدان آوردندء ناظر تبليغات و توطثه هائى كه عليه 
آنان به انحاء مختلفء همكّى به تحريكك و به دست كماشتكان استعمار و به منظور جدا كردن كروه هاى مسلمان از مبارزان 
فلسطينى و به خاطر بيرون كردن مبارزه از مناطق سوق الجيشى (كه موقعيت مناسبى براى ضربه زدن به قواى اسرائيل و صهيونيسم» 
اين دشمن غاصب دارد) انجام مى كيرد» هستيم. آيا مسلمانان و سران كشورهاى اسلامى در جنين موقعيتى در بيشكاه خدا و عقل و 
وجدانء مسؤوليت و وظيفه اى ندارند؟ آيا رواست كه مجاهدان فلسطينى به دست كماشتكان استعمار در مناطق زير سلطه استعمار 
قتل عام شوند ولى ديكران در برابر اين جنايت سكوت كنند و حتى در بيرون راندن اين جهاد آزاديبخش از مناسبترين منطقه سوق 
الحقى خووكرها يكديكر فنداستاتى و خرطته كتفد؟ ايدولك عاق حر و ساكنان مسلهان ايخ عاطق تمن ذائتد كديا تابودق 
اين جهاد» ساير كشورهاى عربى از شر اين دشمن ناياك؛ روى امن و امان نخواهند ديد؟ امروز بر تمام مسلمانان عموما و بر 
حكومت ها و دولت هاى عربى خصوصاهء به خاطر حفظ استقلال خودشان لازم است كه به ياسدارى و يشتيبانى اين كروه مجاهدء 
متعهدانه اقدام كنند و از هيج تلاشى در راه رسانيدن اسلحه و آذوقه و ذخيره به اين مجاهدان دريغ نورزند و بر فدائيان مجاهد لازم 
است كه با توكل به خدا و يايبندى به تعاليم قرآن, با ثبات و جديت تمام در راه هدف مقدس خويش به كار خود ادامه دهند, نه 
آنكه از سردى و سستى بعضى عناصره افسرده شوند و به شور آزاديبخش شان لطمه اى رسد.تاكيد مى شود كه مجاهدان و اهالى 
مناطقى كه مجاهدان در آن سركرم كارند با يكديكر. از تمام مسلمانان بيدار و هوشيار و دور انديش خصوصا بندكان خالص خدا 
و علماى اعلا-م خواستارم كه دراين روزهاى مبارك از خدا بخواهند كه مسلمانان را در رهائى از سلطه ناياك»؛ استعمار يارى 
كند.در مجامع ماه مباركك رمضان و اجتماعات بزركك اسلامى ديكر مانند نمازهاى جمعه و مواقع حج. به خاطر نشر و ابلاغ حقايق 
به تمام مسلمانان بكوشند و مردم را به ييروى قرآن (كه همه را به وحدت مى خواند) دعوت كنند و براى آزادى فلسطين و حل 
مشكلات خانمانسوزى كه كريبانكير سراسر عالم اسلامى شده است» دست به دست هم بدهند.از خداى بزركك خواستارم كه دست 
بيكانكان را از سرزمين مسلمانان قطع فرمايد. «انه سميع مجيب.٠ )١(‏ يكى از علل قيام مردم مسلمان ايران عليه شاه» حمايت بيدريغ 
او از اسرائيل غاصب اسثهء نفث اسرائيل را تأمين مى كند؛ ايران را بازار مصرف كالاهاى اسرائيل كرده اسث و حمايث هائ معنوق 
ديكرو براى فريب افكار جهانى» صرفا به محكوم كردن اسرائيل مى بردازد.ملت مسلمان ايران و هيج مسلمانى و اصولا هيج آزاده 
اى اسرائيل را به رسميت نمى شناسد و ما همواره حامى برادران فلسطينى و عرب خود خواهيم بود. (؟) من از خداى تباركك و تعالى 
مى خواهم كه ملت برادر ما فلسطين را بر مشكلات خودش غلبه دهد .ما با آنها برادر هستيم و من از اولى كه اين نهضت قبل از ١0‏ 
سال كه ابتداى اين نهضت بودء راجع به فلسطين هميشه در نوشته ها و كفته ها راجع به فلسطين و راجع به جناياتى كه اسرائيل در 
آن حدود كرده استء هميشه متذكر مى شدم و الان هم انشاء الله بعد از اينكه ما از اين غائله فارغ بشويم همانطورى كه آنوقت در 
كنار شما بوديم و حالا هم در كنار شما هستيم و اميدواريم كه همه با هم مثل برادر با مشكلات مقابله كنيم.من از خداى تباركك و 


تعالى عزت اسلام و مسلمين و رجوع قدس به برادران خودمان را مى خواهم. () امروز قبله اول مسلمين, به دست اسرائيل اين غده 
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سرطانى خاورميانه افتاده استء امروز برادران فلسطينى و لبنانى عزيز ما را با تمام قدرت مى كوبد و به خاكك و خون مى كشدء 
امروز اسرائيل با تمام وسايل شيطانى تفرقه افكنى مى كندء بر هر مسلمانى لازم است كه خود را عليه اسرائيل مجهز كند.امروز 
كشورهاى افريقايى مسلمان ما زير يوغ امريكا و ساير اجانب و سرسيرد كان آنان دست و يا مى زنند. (6) خداوند انشاء الله ما را 
موفق كند به اينكه يكك روزى برويم ودر قدس نماز بخوانيم و مسلمان ها اميدوارم كه روز قدس را بزركك بشمارند و در همه 
ممالكك اسلامى در روز قدس در روز جمعه آخر ماه مباركك تظاهر كنند» مجالس داشته باشند» محافل داشته باشند» مسجد داشته 
باشند» در مساجد فرياد بزنند.وقتى يكك ميليارد جمعيت فريادكرد, اسرائيل نمى تواند» از همان فريادش مى ترسدء اكر همه مسلمينى 
كه در دنيا هستند الان هستند كه قريب يكك ميليارد هستندء اككر در روز قدس همه بيرون بيايند از خانه» فرياد بكنند مركك بر امريكا 
و مركك بر اسرائيل و مركك بر شوروىء همين قول مركك بر شوروى براى آنها مركك مى آورد.جمعيتشان يكك ميليارد» ذخائرشان 
اينهمه زياد كه همه دولت ها محتاج به ذخائر شما هستند معذلك شما را وادار مى كنند با هم مختلف باشيد اختلاف كنيد و 
ذخائرتان را ما ببريم و هيج كدام صحبت نكنيد.خوب است يكك مقدار ملت هاى غير ايران از ايران سرمشق بككيرند و از اين ملت 
نجيب عزيز ماء و خوب است يكك قدرى از اين جوان هائى كه در امريكا و در انكلستان و در بلاد غرب هستند و تظاهر مى كنند و 
در مقابل يليس مى ايستند و آنها را غل و زنجير مى كنند در حال غل هم فرياد مى زنند و احقاق حق مى خواهند بكنند يكك قدرى 
ما متنبه بشويم و ما تعليم بككيريم ازاين جوان ها كه آنها براى اسلام فرياد مى كنند. (0) بى نوشت ها: ١‏ ييام امام خمينى به يشتيبانى 
از فلسطين صحيفه نور جلد ١‏ ص 195 197 تاريخ: 19/8/ 0١‏ 7 مصاحبه امام خمينى با بولتن خبرى خاورميانه صحيفه نور جلد اص 
8 تاريخ: 78/8/81 (ياريس نوفل لوشاتو) ” بيانات امام خمينى در ديدار با هيئت فلسطينى صحيفه نور جلد ه ص 947 91 تاريخ: 
5١‏ 8 بيام امام خمينى به زائران بيت الله الحرام صحيفه نور جلد 9 ص 758 تاريخ: 7/7/ 88 ف بيانات امام خمينى به مناسبت 
روز جهانى قدس صحيفه نور جلد ١7‏ ص 778 تاريخ: 18/8/ 24 منابع مقاله: آيين انقلاب اسلامى, مؤسسه تنظيم و نشر آثار امام 
(ره) ؟؛ 


يك سند تازه و منسوب به امام درباره فلسطين 


يكك سند تازه و منسوب به امام درباره فلسطين در اوائل سال ١171/‏ ش مصادف با 1454 ميلا-دى ماجراى فلسطين و نزاع ميان 
سسلفاتان و صضهو تنتغيا بالا كرشت ودر تبات باحسات كفورهاى غري» كشو اشرانا اسسى اند ابى سيياله.نا اختر اضن 
سراسرى مسلمانان رويرو شد و درايران نيز بسيارى از رهبران مذهبى - و نه ملى - دست به كار شده و با بريايى تظاهرات و نشستها 
و صدور اعلاميه ها همراهى خود را با جهان اسلام نشان دادند . (در اين باره بنكريد به: آبين اسلام» س هه ش 4 صص فى ٠١‏ - 
)١‏ دراين ميانء فدائيان اسلام و اتحاديه مسلمين و بسيارى از جهره هاى منفرد مانند مرحوم طالقانى» مرحوم سيد غلامرضا سعيدى 
وعده اى ديكرء فعال بودند . مطبوعات مذهبى اين دوره مانند نشريه آيين اسلام و دنياى اسلام و يرجم اسلام, اخبار مربوط به 
فلسطين و همراهى شيعيان ايرانى را با فلسطين منتشر مى كردند . در اين زمان» آيت الله سيد محمد بهبهانى - فرزند سيد عبد الله 
بهبهانى از رهبران روحانى مشروطه - از علماى موجه تهران بود . به همين مناسبت» وى از شمارى از علما دعوت كرد تا در اين باره 
انديشه كرده. نامه اى براى ياب بنويسند . آن زمان. امام خمينى رحمة الله عليه كهكاه به تهران مى آمد و در محافل علما شركت 
مى كرد . ايشان در نشستى كه براى تدوين اين نامه در منزل آيت الله بهبهانى تشكيل شدء شركت كرد . قرار بر آن شد تا حاضرين؛ 
هر كدام متنى را بنويسند تا در جلسه بعدى, مورد بررسى قرار كرفته و يكى از آنها انتتخاب و ارسال شود . روز بعد علما در خانه 
مرحوم بهبهانى كرد آمدند و متنهاى تهيه شده توسط علما در جمع خوانده شد . در اين ميان» متنى كه امام خمينى نوشته بود» مورد 


بذيرش قرار كرفت و از طرف مرحوم بهبهانى كه عنوان رئيس العلمائى داشت براى ياب ارسال شد . همان زمان اين نامه در نشريه 
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آيين اسلام و دنياى اسلام به جاب رسيد و جوابيه كوتاهى به نظر مى رسد كه نثر آن نامه» بخوبى مى تواند نشان دهد كه قلم» قلم 
امام خمينى است . نامه بسيار با سياست تنظيم شده و نكات مهمى را در ارتباط ميان سه جامعه مسلمان» مسيحى و يهودى يادآور و 
از ياب خواسته شده است تا در برابر تجاوز يهود موضعكيرى كند . اكنون كه بار ديكر مساله فلسطين اوج كرفته استء نامه آن 
رهبر عظيم الشان را كه دغدغه فلسطين يكى از مهم ترين دغدغه هاى ايشان در تمام دوره زندكيشان بود . تقديم خوانند كان عزيز 
مى كنم . تلككراف آيت الله بهبهانى به ياب اعظم جناب قدسى خطاب ياب اعظم واتيكان لتجدن اشد الناس عداوةٌ للذين آمنوا 
اليهود والذين اشركوا و لتجدن اقربهم مودة للذين آمنوا الذين قالوا انا نصارى ذلك بان منهم قسيسين و رهبانا و انهم لايستكبرون 
(سوره مائده آيه 87) خبرهاى اسف انككيز فلسطين در محافل روحانى و ملى كشور ايران تاثيرات عميقى كرده و نظر مراكز حساس 
روحانيت را به خود جلب نموده است . فتنه انكيزى و ماجراجوئى جمعيت لجوج و حريص يهود جندان موجب تعجب نيست زيرا 
سوابق سؤ آنها روى تاريخ بشريت را سياه كرده است و بحكم قضاوت تاريخ بايد اين جمعيت را دشمن نوع بشر دانست . تنها 
جيزى كه مايه تعجب و تحير بسيار است يشتيبانى ياره اى ملل مسيحى از آنها و برسميت شناختن دولت يوشالى اسرائيلى است . 
همان مردمى كه قلب عيسى مسيح را در آسمان رفعت جريحه دار كردند همان جمعيتى كه مريم صديقه را به ناسزا و بى ادبى ياد 
كرد . همان افرادى كه امروز هم در محافل مذهبى آنها مريم ياكك را به خلاف عفت ياد مى كند اين ضربتهاى جكر خراش معنوى 
اسث كه از ايخ يك مشت جهود عنوة به مذهب عيسوى وارد شد . در مقابل تنها كسى كه به مخالفت آنها برخاسث بيغمبر بز ركك 
اسلام بود كه كتاب آسمانى خود را در دست اينست ياداش ملت نصارى در مقابل خدمت اسلام به مسيح و مريم صديقه؛ باز 
اينقدرها تعجب و تاثر ندارد كه بعضى از رجال سياسى دست دوستى و برادرى به دشمن عيسى و مادر معصومه اش بدهند ليكن در 
محافل مذهبى و ملى مسلمين يكك نكته با كمال تعجب تلقى مى شود و آن نكته اينست كه جه شده است كه محافل روحانى 
مسيحيت به جاى آنكه دولتهايى را كه با دشمنان مسيح دست دوستى داده و با آغوش باز آنها را يذيرفته اند به خطاى خود آ كاه 
كند و ملل ديندار عيسوى رااز خواب غفلت بيدار كند» به سكوت فرو رفته و وظيفه روحانى خود را انجام نمى دهد؟ اينكك 
اينجانب از طرف عموم ملت اسلام مخصوصا ييروان و روحانيون مذهب مقدس در خاتمه از مقام ياب تقاضا دارم كه به ملل 
مسيحى تذكر دهند كه از اين جمعيت يهود كه دست تعدى به جان و مال مسلمين مظلوم دراز كرده اند يشتيبانى ننموده و عواطف 
جند صد مليون مسلمين را براى خاطر يكك مشت يهود فتنه جو جريحه دار ننمايند و البته اين معنى در خور مقام روحانيت ياب كه 
هميشه رهبر و هادى ملت هستند مى باشد . محمد الموسوى البهبهانى متن بيانيه از تصوير ارائه شده واضح است . اما ياسخ نماينده 
ياب بدين شرح است: جون يكك نسخه از تلكرافى كه حضرت آيت الله بهبهانى به ياب اعظم واتيكان در موضوع فلسطين مخابره 
نموده اند براى اطلاع نماينده ياب در تهران فرستاده شده بودء اينكك نماينده ياب شرح زير را در جواب ارسال داشته است: بعد از 
عنوان: افتخار دارم كه مراسله جنابعالى به ضميمه كبيه تلكراف شما به حضرت آقاى ياب را زيارت كنم . من در اقدام و نوشتن اين 
موضوع به واتيكان قصور نخواهم كرد . لكن لازم است قبلا عرض كنم كه قدسى م آب باب از قضاياى فلسطين خيلى متاثر است و 
در دهم ارديبهشت ماه (1717١ش)‏ به كليه كاتوليكك هاى دنيا دستور داده است كه دعا كنند كه قضيه فلسطين منجر به خونريزى 
نشود و صلح و صفا را در فلسطين از خدا بخواهند . و رونوشت نامه ياب به ضميمه ارسال مى شود . احترامات فائقه را تقديم مى 


دارم 5 
امام خمينى ثابت و استوار از آغاز تا بايان» اسرائيل بايد از صفحه روزكار محو شود» 


امام خمينى ثابت و استوار از آغاز تا يايان» اسرائيل بايد از صفحه روزكار محو شود) بيت المقدس مال مسلمين و قبله اول مسلمين 
است. همه بايد بدانند كه هدف دولتهاى بزركك از ايجاد اسرائيل» تنها با اشغال فلسطين يايان نمى يذيرد» آنها در اين نقشه اند كه 
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يناه بر خدا ‏ تمامى كشورهاى عربى را به همان سرنوشت اسرائيل دجار كنند. ما طرفدار مظلوم هستيم» هر كسى در هر قطبى مظلوم 
باشد ما طرفدار آنها هستيم» و فلسطينيها مظلوم هستند و اسرائيليها به آنها ظلم كرده اند» از اين جهت ما طرفدار آنها هستيم. ملت 
لمان ارزاة و قلت مساماقن واولا عبج اراد اى ابراقال را سرسيت فى قتاسدة اوها هنزارةاحافى برادراة فلسطينى بعرت 
خود خواهيم بود. دولت غاصب اسرائيل با هدفهايى كه دارد» براى اسلام و ممالك مسلمين خطر عظيم دارد. برادران و خواهران 
بايد بدانند كه آمريكا و اسرائيل با اساس اسلام دشمنند. اسرائيل از نظر اسلام و مسلمين و تمامى موازين بين المللى غاصب و 
متجاوز استء و ما كمترين اهمال و سستى را در يايان دادن به تجاوزات او جايز نمى دانيم. اسرائيل بايد از صفحه رو زكار محو 
شود. كسانى كه از اسرائيل حمايت مى كنند بايد بدانند كه افعى كزنده را در حمايت خود قوى مى كنند. از اسرائيل» اين دشمن 
اسلام وعرب جانبدارى نكنيد» كه اين افعى افسرده اكر دستش برسد بر صغير و كبير شما رحم نمى كند. بر همه آزاديخواهان 
جهان است كه با ملت اسلام همصدا شده؛ تجاوزات غير انسانى اسرائيل را محكوم نمايند. من به جميع دول اسلام» و مسلمين جهان 
در هرجا هستند اعلام مى كنم كه ملت عزيز شيعه از اسرائيل و عمال اسرائيل متنفرند» و از دولتهايى كه با اسرائيل سازش مى كنند 
متنفر و منزجرند. تا ملتهاى اسلامى و مستضعفان جهان بر ضد مستكبران جهانى و بجه هاى آنان» خصوصاً اسرائيل غاصب قيام 
نكنند» دست جنايتكار آنان از كشورهاى اسلامى كوتاه نخواهد شد. اسرائيل غاصب است و هرجه زودتر بايد فلسطين را تركك كند. 
و تنها راه حل اين است كه برادران فلسطينى هرجه زودتر اين ماده فساد را نابود كردانند و ريشه استعمار را در منطقه قطع كنند» تا 
آأرامش به متطقه مازكردد. ابن هاده فساد كه در قلب ممالكة اسلامىئ با يشنبائى دول يركف جايكرين شده اسث و ريقه ها 
فسادش هر روز ممالك اسلامى را تهديد مى كندء بايد با همت ممالكك اسلامى و ملل بزركك اسلام ريشه كن شود. آيا سران قوم 
نمى دانند و نديده اند كه مذاكرات سياسى با سياستمداران قدرتمند و جنايتكاران تاريخ» قدس و فلسطين و لبنان را نجات نخواهد 
دادء وهر روز بر جنايات و ستمكريها افزوده خواهد شد. مسأله قدس يكك مسأله شخصى نيست,ء و يكك مسأله مخصوص به يكك 
كشور ويا يك مسأله مخصوص به مسلمين جهان در عصر حاضر نيستء بلكه حادثه اى است براى موحدين جهان و مؤمنان اعصار 
كذشته و حال و آينده. روز قدس يكك روز جهانى استء روزى نيست كه فقط اختصاص به" قدس " داشته باشدء روز مقابله 
مستضعفين با مستكبرين است. من طرفدارى از طرح استقلال اسرائيل و شناسايى او راء براى مسلمانان يكك فاجعه و براى دولتهاى 
اسلامى 


امام خمينى ثابت و استوار از آغاز تا بايان روز قدس»ء روز اسلام 


امام خمينى ثابت و استوار از آغاز تا يايان روز قدسء روز اسلام همه بايد بدانند كه هدف دولتهاى بزركك از ايجاد اسرائيل» تنها با 
اقخا ل الليطوق عاباق تمن تلمع البااهن ]وى داقن كد اه ور قدا كبام كشو وهات غرب زا سيان قرشت عهمار كنم نا 
سران قوم نمى دانند و نديده اند كه مذاكرات سياسى با سياستمداران قدرتمند و جنايتكاران تاريخ. قدس و فلسطين را نجات 
نخواهد داد؛ و هر روز بر جنايات و ستمكريها افزوده خواهد شد. ما طرفدار مظلوم هستيم» هر كسى در هر قطبى مظلوم باشد ما 
طرفدار آنها هستيم» و فلسطينيها مظلوم هستند و اسرائيليها به آنها ظلم كرده اند از اين جهت ما طرفدار آنها هستيم. بايد همه 
بياخيزيم و اسرائيل را نابود كنيم» و ملت قهرمان فلسطين را جايكزين آن كردانيم. روز قدس كه همجوار شب قدر استء لازم است 
كه در بين مسلمانان احيا شود و مبدأ بيدارى و هشيارى آنان باشد. مسلمانان جهان بايد روز قدس را روز همه مسلمين» بلكه 
منشيطين بلاكقوا ازا للها اك اسع او سيان فر ناه كلك ساني كه قن براه شناة ا ودر نه المي طاميي راد 
نوميدى كشاند. اصولاً اين تكليف همه مسلمين است كه قدس را آزاد كنند و شر اين جرثومه فساد را از سر بلاد اسلامى قطع كنند. 


مسأله قدس يكك مسأله شخصى نيستء و يكك مسأله مخصوص به يكك كثشور و يا يكك مسأله مخصوص به مسلمين جهان در عصر 
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حاضر نيستء بلكه حادثه اى است براى موّحدين جهان و مؤمنان اعصار كذشته و حال و آينده. قدس متعلق به مسلمين است و بايد 
به آنان بركردد. روز قدس روز اسلام است. روز قدس روزى است كه بايد سرنوشت ملتهاى مستضعف معلوم شود. روز قدس يكك 
روز جهانئى استء روزى نيست كه فقط اختصاص به" قدس "داشته باشدء روز مقابله مستضعفين با مستكبرين است. روز قدس 
روزى است كه اسلام را بايد احيا كرد. روز قدس كه آخرين روزهاى" شهر الله اعظم " است سزاوار (آن) است كه همه مسلمانان 
جهان از قيد اسارت و بردكى شياطين بزركك و ابرقدرتها رها شده و به قدرت لايزال اللّه ببيوندند. اسرائيل از نظر اسلام و مسلمين و 
تمامى موازين بين المللى غاصب و متجاوز است؛ و ما كمترين اهمال و سستى را در يايان دادن به تجاوزات او جايز نمى دانيم. من 
طرفدارى از طرح استقلال اسرائيل و شناسايى او راء براى مسلمانان يكك فاجعه و براى دولتهاى اسلامى يكك انفجار مى دانم. ملتهاى 
برادر عربء و برادران لبنان و فلسطين بدانند كه هرجه بدبختى دارند از اسرائيل و آمريكاست. اسرائيل بايد از صحنه رو زكار محو 
شود. بر همه آزاديخواهان جهان است كه با ملت اسلام همصدا شده؛ تجاوزات غير انسانى اسرائيل را محكوم نمايند. من به جميع 
دول اسلام» و مسلمين جهان در هر جا هستند اعلام مى كنم كه ملت عزيز شيعه از اسرائيل و عمال اسرائيل متنفرند» و از دولتهايى 


ذكرش استراتزيك امام 


نككرش استراتزيك امام هفته نامه ميدل ايست: دقيقا محاسبه نشده است كه عملكرد امام خمينى در ده سال كذشته تا جه حد در 
جهان اسلام اثر كذاشته است. ولى شكى نيست كه ترس از همين مساله باعث شد تا صدام به ايران حمله كند و جنككى 8 ساله آغاز 
شود. اشبيكل: حمايت سراسرى از امام خمينى بيشتر به دليل زندكى بى تجمل او بود. فقط امام خمينى بوده است كه به اعتراف 
حتى دشمنانش در تمامى عمرش يكك زندكَى همراه با تواضع و محقر و دور از هركونه تمايلاات و تجملاءت دنيوى داشته و 
كوجكترين لكه سياهى در شرح حال زندكّى اش ديده نمى شود. آيت الله خمينى در ده سال قدرتش توانست همه جيز را به 
تحرك وادارد و با وجودى كه بنياد كرايى اسلامى قبل از او نيز وجود داشت, وى توانست آن رااز مراكش تا اندونزى به يكك 
نيروى سياسى انقلابى تبديل كند كه رزيمهاى مادى كرا و غير روحانى را در فشار قرار دهد و حكام نفتى و رياكار در خليج فارس 
را به لرزه در آورد. نككاهى به رويدادهاى كذشته نشان مى دهد تا به روشنى دريابيم كه آيت الله خمينى اهميت استراتزيكى ايران را 
در معادله خاورميانه بهتر از يرزيدنت كارتر ارزيابى كرده است. امريكا توجه نكرد كه ايران بالقوه» نقطه ضعيف سيستم منيت بين 
المللى اوستء ولى آيت الله خمينى اين معنى را به روشنى ديده است. ييروزى او در تهران» فقط مرحله آغازين موجبى انقلابى بوده 
است كه وى اميد دارد به سراسر منطقه كشيده شود. كارتر و مشاورانش يديده خمينى را فقط دريافت ملى آن در نظر كرفتند. از 
اين يس مسلم است كه ممالكىء از مصر و اسرائيل كرفته نا عربستان سعودى و عراق و امارات خليج فارسء بايد بى آمدهاى 
انقلاب ايران را تحمل كنند. ويليام لوئيس - مايكل لدين شكست رسواى امريكا بنوشته اين روزنامه» اقدامات مداوم وى او را به 
دشمن شماره يكك امريكا تبديل كرد و به امريكايبان اين درس را داد كه نمى توان رهبران جهان سوم را فقط به دست راستى يا 
دست جبى تقسيم كرد. (امام) خمينى همجنين ثابت كرد رهبرانى مى توانند بيدا شوند كه در فراسوى آنجه امريكا به عنوان 
كانالهاى فشار بر حكومتهاى جهان مى شناسدء بايستند. روزنامه ميانه رو" لاسويس "جاب رنو: در سرمقاله اى نوشت ميليونها 
سحلمان اه دو مر كة يق االا كمي يد نيو كك قمعا اما غرب شن ال الكدمعائر و اسك باشد الحفاس اموه كن ع كبلك 
بى. بى. سى: آيت الله خمينى يكى از قدرتمندترين رهبران خاورميانه در قرن اخير بود اواز سوى بنيادكرايان در سراسر جهان 
اسلامى به عنوان رهبر معنوى انقل.ب اسلامى مورد احترام و تحسين بود. اما بسيار كسان در غرب به او به جشم يكك عارف 
خطرناك كه در آرزوى كسترش جهانى اسلام است مى نكريستند. بى. بى. سى: صرف نظر از اندوهى كه ممككن است از مركك هر 
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انسانى بيدا شود و يااحترامى كه ما در غرب براى مردممان قائليم اين را نبايد ناكفته كذاشت شت كه در مغرب زمين كسان بسيارى 
سند كه ب" اندر كشت بت الف تقس راسض خوافقه كقين واتوشيهال خواهنه هيد كد ايت اله ديك ؤقده نسث :راديو 
امريكا: : برخى از ايرانيان تبعيدى اميدوارند و ييش بينى مى كنند كه رزيم ايران به زودى زير فشار جدال درونى بر سر تصاحب 
قدرت از يكسو و فشار مشكلات اقتصادى مملكت و نارضاييهاى اجتماعى كه از نتايج جنكك با عراق است» سقوط خواهد كرد. 
خب ركزارى آلمان غربى: مركك (امام) خمينى ايران را در آستانه يكك جنكك قدرت قرار داده است. تهران - خب ركزارى آلمان - 
8 ايت الله روح الله خمينى رهبر مذهبى ايران شنبه شب د ركذشت و كشورش را در معرض يكك جنكك قدرت فاجعه آميز 
قرار داد. راديو امريكا: بسيارى از شخصيتهاى سياسى ايرانى در تبعيد كفتند كه د ركذشت آيت الله بدون ترديد به بى ثباتى بيشتر 
ذو ايران مفجر خواهد شد و بعضيها وين ينى كردند كه ممكن اسك اين امرريه سكن داخلى باتحامد: روزثامه" الأحبار "وشت كه 
امريكا انتظار بروز يكك جنك داخلى را در ايران دارد. واشنكتن - خب ركزارى جمهورى اسلامى - 17/7/1888 مقامات و كارمندان 
امريكايى در يكك اقدام احتمالا حساب شده در اظهار نظرات خود بيرامون رحلت رهبر كبير انقلاب اسلامى", جنكك قدرت داخلى 
و دوران ناآرام و شلوغى "را براى ايران بيش بينى نموده اند. ياريس - خب ركزارى آلمان - 12/8/1788 جانشينان آيت الله خمينى با 
سرعتى كه خيلى از ناظران را متعجب كرده در صدد برآمده اند تا اختلافات خود را كنار كذارند ودر برابر آنجه كه بعضى 
كارشتاسان انارايه عنوان يكف هذه #امطسين يراى سميورق اسلا توصيق مئ كسد شف كا فلائن كنك ووزتامه اتكلسئى 
اينديبندنت: به ندرت اتفاق مى افتد كه يكك مرد به تنهايى بتواند مسير تاريخ را عوض كند لكن اين درست همان كارى بود كه 
آيت الله خمينى ازعهده آن برآمد. روزنامه ترك زبان كارته: به نوشته اين روزنامه" امام خمنى با حركت انقلابى خود در دل 
دنياى غرب خوف و وحشت آفريد اما در ميان ملت خود مظهر ا نجنان عشق و مهرى بود كه امروز ينجاه ميليون ايرانى نى در غم 
رحلت او در ماتم فرو رفته است. تلويزيون نروز: دوشنبه شب در مشروح اخبار خود ضمن نشان دادن صحنه هايى از ميليونها عزادار 
ايرانى در تهران كفت تعداد عزاداران و سوكواران رحلت امام خمينى بيش از جمعيت مراسم عاشورا و تاسوعاى سال 1781 تهران و 
لحظات ورود امام است. اكونوميست: مراسم تدفين امام را سوكوارى بى سابقه توده هاى ايرانى در غم رحلت رهبرشان خوانده 
است. اركان اتحاديه سوسياليستهاى ي وكسلاوى: در شماره هاى قبلى خود در يكك سلسله مقالات از حضور توده عظيم مردم در 
مراسم تشييع ييكر مطهر امام خمينى شديدا ابراز تعجب كرد و غم فراوان مردم و راههاى ابراز آن را در اين مراسم مرتجعانه 
توصيف نمود. نويسنده مقاله حتى حضور هليكويتر در مراسم تشييع را محل تلاقى دنياى مدرن و كهنه دانست و آن را بسيار تعجب 
برانكيز توصيف كرد. تانيوكك خب ركزارى دولتى يوكسلاوى: اوضاع تهران يس از انتشار خبر رحلت امام خمينى را آرام توصيف 
كرد اما نوشت در شمال تهران زنان و مردان عزادار و سياهيوش فراوانى به جشم مى خورند. نيويوركك تايمز: در مقاله اى تحت 
عنوان دوران بعد از جذبه در ايران نوشته است: در صفحه تلويزيون در كذشته هيج كاه سابقه نداشته بود كه انبوهى از مردم تااين 
حد هيجان زده شده باشند كه در عمل حتى قسمتى از كفن آيت الله را ياره كنند اين تصويرى بود كه انسان را به ياد عزاداريهاى 
دوران ايمان مى انداخت. نيويوركك يست: صحنه هاى عزادارى تهران نشانه اى است بر اينكه نفوذ خمينى از ايران به اين زوديها 
رخت برنمى بندد. سفير سابق اسرائيل در ايران (": امام) خمينى معرف افراطيكرى شيعه بود كه اسلام متعصبانه را به مرزهاى ما 
" ". بى نظير بوتو "نخست وزير سابق ياكستان 
"جمهورى اسلامى ايران براى ما از اهميت بسيارى برخوردار است. ييامهاى امام خمينى در آينده نيز جراغ هدايت مسلمانان است و 
ملتهاى مسلمان در آينده نيزاز يرتو نورانى افكار و انديشه هاى والاى حضرت امام استفاده خواهند كرد. من ايران را كشور خودم 
مى دانم» همان كونه كه ياكستان مسلمان نيز كشور ايرانيها است. هيج جيز بيشتر از اين ما را خوشحال نمى كند كه ايران به عنوان 
يك كشور موفق قدرتمند در منطقه مطرح باشد". 
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جهان و انقلاب معجزه آساى خمينى (ره) 


جهان و انقلاب معجزه آساى خمينى امام خمينى و انقلاب اسلامى در آيينه مطبوعات جهادى و سياسى افغا اشاره: بازتاب و حركت 
انقلاب اسلامى در جهان» بخصوص در كشورهاى همسايه و مسلمان و توجه و بيدارى انسان در يناه روى كردى دوباره به شناخت 
حقيقت وجودى خود و رمزو رازهاى آن و توجه به آراء وانديشه هاى بنيانكذار جمهورى اسلامى ايران از جمله مسايل و 
مطالعاتى است كه آثار آن را مى توان درحوزه هاى فكرى و سيستم هاى رسانه اى و تاليفات اهل قلم و هنر به وضوح و روشن ديد. 
از طرفى سعى در مخفى نككاهداشتن و تلاش هاى بى حد و مرز سردمداران رسانه هاى غربى و توليد و تكثير ابزار انتقال بيام براى 
يوشش دادن افكار عمومى جهان به كونه هاى مختلفء مبارزه براى جلوكيرى از رشد سريع و بيدارى نسل كنونى جهان, همه كواه 
و نشانكر آنست كه بيم و هراس مديران و برنامه ريزان حكومت هاى غربى و عوامل منطقه اى آنها در جهان از آن است كه بيدارى 
ناشى از ظهور حكومت اسلامى در ايران در آينده اى نه جندان دور به محدوده و قلمرو نا امن آنها نيز وارد خواهد شد و از اينرو با 
ايجاد جو اختناق» اعمال سانسور و توطئه سكوتء بر آنند تا در حد ممكن مرزهاى فكرى و حوزه هاى حكومتى خود را ازاين 
بيدارى در امان نككّه دارند كه لا-جرم امرى ناشدنى است و حقيقت در يرده كتمان ماندنى نخواهد بود. حضور بر آن است تا با 
بررسى و كنكاش در حوزه هاى مطبوعاتى كشورهاى مختلف با نكاهى تحليل كونه بازتاب حركت انقلاب اسلامى را در مناطق 
مختلف از طريق بررسى مطبوعات به نقد و تحليل و نظر بكشاند؛ در اين شماره نككاهى داريم به مطبوعات و انتشارات سازمانهاى 
جهادى و سياسى كشور افغانستان. شخصيت والاى امام خمينى (س): اولا جند نكته ييرامون شخصيت والاى حضرت امام به رشته 
تحرير درآورده و ثانيا بازتاب و جايككاه او را در زرفناى انديشه انديشمندان و قلم داران و جهاد كران افغانستان در دست بررسى قرار 
مى دهيم. امروز جهان اسلام شاهد است كه آن سياست و عظمتى را كه از قرنها بيش از دست داده بود ودر اثراز دست دادن آن 
سالهاى ركود و انحطاط را سيرى مى كرد بار ديكر با قيام و نهضت آن بزركك مرد تاريخ جهان اسلام بدست آوردء رادمردى كه 
فرياة زد ": اكر جهانخواران در مقابل دين ما بايستند ما در مقابل همه دنياى آنان خواهيم ايستاد. "اين شخصيت عاليمقام و مجاهد 
كبير در عصرى ظهور كرد كه الحاد و كفر جهانى يس از سيطره كامل بر مسلمانان قصد داشت هويت آنان را مسخ؛ محو و نابود 
سازد و نام اسلام را از صفحه جغرافياى كيتى بزدايد. در حاليكه انديشه و افكار ديكر شخصيت هاى بزركك اسلامى در احياى مجد 
و عظمت اسلام» استقلال و آزادى مسلمانان و ييروزى جهاد و انقلاب اسلامى صرفا در لابلاى ساير افكار ونظريات شان باقى مانده 
است و قادر نشدند انديشه خويش را در عمل بياده كنند و جامعه ايده آل و حكومت اسلامى مورد نظرشان را تاسيس كنند. اين 
شخصيت هاى بز ركك اسلامى درقرن هاى اخير و در عصر حاضر به نحويكه تذكر رفت از علامه سيد جمال الدين حسينى كه بنيان 
كزار نهضت جهانى اسلامى بود كرفته تا حسن البناء» سيد قطب ابوالاعلى مودودىء علامه اقبال لاهورى» همككّى در احياى مجد و 
عظمت اسلام و قطع سلطه و نفوذ كفر و الحاد از جامعه مسلمانان» ايشا ركرى و قهرمانيهاى فراموش نشدنى و بى نظيرى را انجام 
دادند ولى عملا نتوانستند طاغوتيان را از اريكه قدرت و حكمروائى بر جوامع و كشورهاى اسلامى به زير بكشند و انقلاب اسلامى 
رابا تاسيس حكومت اسلامى و اداى متن و محتواى واقعى ارزشهاى اسلامى به ييروزى برسانند. امام خمينى (س) در جنين وضع 
آشفته اى بيا خواست و با قيام خود جلوه اى از حيات راستين را براى امت اسلام به ارمغان آورد. و بار ديكر حاكميت اسلام را كه 
قوس نزولى خود را مى ييمود در سرزمينى وسيعى از جهان اسلام مستقر ساختء و موج ويرانكر انفكاكك دين از سياست را مهار 
كرد و احكام دين اسلام را به جهانيان عرضه داشت و بدين منوال با رهبرى ييامبر كونه خود كشتى طوفان زده اسلام را كه در ميان 
امواج بر تلا-طم كفر و الحاد كرفتار شده بود با كمال متانت و درايت خاص به ساحل نجات رساند واز كزند غارتكران غرب و 


شرق حفظ كرد به عبارتى ديكر انقلاب اسلامى را كه بعد از رحلت حضرت رسول كرامى اسلام از مدارش خارج شده بود در اثر 
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مساعى خستكى نايذير و موضع كيرى هاى شجاعانه خود به مدار اصلى بازكرداند. امام (س) در بعد ديكر انقلاب اسلامى موج 
عظيم كرايش جوانان مسلمان را كه ويت خود را باخته بودند به سوى اسلام و انقلاب مهيا نمود» نهضت و جنبش اسلامى را بيش 
از هر زمان ديكر به سوى تحقق اهداف و آرمانهاى الهى آن رهبرى كرد و بالاخره آن را به شكل زنجيره و سلسله اى نيرومند 
متشكل نمودء كه رشد جهان شمول اسلامى و كرايش همكانى امت اسلامى به سوى خود آكاهى الهى و رهائى جامعه اسلامى از 
زنكار افكار يوج و تاثيرات فرهنكك مادى و الحادى از جمله بى آمدهاى آن مى باشد. بايد اعتراف كرد كه در تاريخ معاصر نقش 
امام خمينى در آكاهى بخشيدن به مسلمانان و بر ملا ساختن جهره دشمنان اسلام و بخصوص در بالا بردن سطح بينش و دانش قشر 
جوان كه در لجن زار فرهنكك مبتذل غرب و شرق غوطه ور شده بودندمنحصر بفرد بود زيرا نه تنها از ضرورت استقلال و آزادى 
مسلمانان از زير يوغ استعمار كران طرح نظرى ارائه دادند بلكه انقلاب اسلامى را در كشور اسلامى ايران رهبرى كردند و به ييروزى 
رساندندء و اين بزركترين نقطه امتياز و برترى شخصيت ايشان در ميان ساير شخصيتهاى اسلامى در جند قرن اخير به حساب مى 
آيد. امام خمينى (س) در انديشه ملت و مطبوعات جهادى افغانستان: انديشه و نظريات انقلابى و رسالت تاريخى آن حضرت و 
بازتاب كسترده نقش برجسته و تاثير زرف ايشان بر ملت افغانستان و بخصوص رجال سياسى و جهره هاى جهادى, تا حدى است 
كه همككان اذعان دارند كه ملت افغانستان اعم از شيعه و سنى از صميم قلب به او ارادت دارند. حضرت امام (س) مرجع تقليد 
شيعيان افغانستان بود كما اينكه شيعيان ديكر نقاط جهان نيز او را به حيث يكانه مرجع تقليد خويش مى شناختند. مردم افغانستان به 
بيانات رسا و سحرانكيز حضرت امام (س) كه آن را" ان من البيان لسحرا "مى دانستند كوش فرامى دادند و به عمق مطالبى كه با 
بيان رسا و دلنشين طرح مى نمودند مى رسيدند و آنرا سر لوحه عمل خويش قرار داده اند» بخصوص جهاد كران افغانستان كه 
حضرتش را يككانه ملجا و ماواى خويش مى دانستند و به اميد و اتكا به نيروى كفر ستيزى او در يشت سنككر مى نشستند وااز حضرت 
و درس كفر ستيرى: شيتاعت واستقامت و بابمردى را اموخنه اند. زمائى كه جهاد كران افغانستان شعار " خون بر شمشير بيرو3 
است "را از زبان آن حضرت شنيدند با درك واقعى مفهوم" بيروزى خون بر شمشير "وارد صحنه هاى نبرد شدند و با جان نثارى و 
بيكار بى امان در برابر دشمن عملا مشاهده كردند كه واقعا مى تواند خون بر شمشير بيروز شود. موقعيكه حضرت امام (س) 
فرمودند": كل يوم عاشورا و كل ارض كربلا "كربلاها در سرزمين بخون آغشته و كلككون افغانستان بوجود آوردند و يزيديان 
بيشمارى را در عاشوراهاى آن ديار بلا كشيده به خاكك و خون كشيدند بحديكه صداى شكستذلت بار و تحقير آميز» ملحدان 
روسى و جاكران و سرسبرد كان كاخ نشينان كرملين را كر كرد و ستونهاى ايدئولوزى ماركسيستى فرو ياشيد و به موزه هاى تاريخ 
سياسى جهان سيرده شد. در لحظه اى كه اين فراز از سخنان آن مجاهد كبير را شنيدند كه مى فرمودند ": افتخار بر رزمند كانى كه 
جبهه هاى نبرد را با مناجات خويش و راز و نياز با محبوب خود عطرآ كين نموده اند» فخر و عظمت بر جوانان عزيزى كه در راهى 
قدم برداشته و ياسدارى از مكتبى مى كنند كه شكست نايذير و سرتاسر ييروزى است "لبيكك كويان اعلام داشتند كه": اى امام 
آرمانهاى مقدستان را تا لحظه شهادت و دشوارترين و سخت ترين زمانها و نامساعدترين لحظات به بيش خواهيم برد و سلاح رزم و 
مبارزه و جهاد را هيجكاه تا رسيدن و تحقق بخشيدن به اهداف و آرمانهاى الهى شما به زمين نخواهيم كذاشت. و حال به منظور 
رسيدن به عمق بازتاب كسترده شخصيت حضرت امام (س) در رابطه با ملت افغانستان جرايد و مجلات منتشره سازمانهاى جهادى 
را بككونه ذيل به مطالعه مى نشينيم: -١‏ مجله ميئاق خون مجله مذكور اركان انتشاراتى جمعيت اسلامى افغانستان است كه به مناسبت 
رحلت حضرت امام يبيام تسليت مجاهدان و مبارزان و شخصيت هاى مبارز و اسلامى افغانستان را كه به حضور مقام معظم رهبرى 
حضرت آية الله خامنه اى و مردم ايران صادر شده بود در صفحه اول به جاب رساند مبنى بر اينكه": وفات امام خمينى بز ركمرد 
تاريخ معاصر جهان اسلام ضايعه اى جبران نايذير و حادثه اى است دردناك كه مسلمانان را در نقاط مختلف جهان سخت تكان 


داد. "جه شخصيتهاى بزركك مذهبى و سياسى در جهان اسلام در حدود مرزهاى جغرافيايى كشور و زادكاه خويش محدود باقى 
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نمى مانند و مربوط به كل جهان اسلام اند". امام خمينى كاييتاليزم و كمونيزم هر دو را مردود خواند و راه نجات بشريت را تنها در 
ييروى از تعاليم والاى اسلام مى دانست. او در برابر مستكبران شرق و غرب قوى و مقاوم بايستاد و با هر نوع فشار و توطئه ينجه نرم 
كرد و آزاده و سربلند زيست. "لازم به تذكراست كه با تاسى از اصل ارائه شده توسط حضرت امام خمينى (س) كه راه نجات 
بشريت را منحصر در يبروى از تعاليم والاى اسلام مى داند» تمام سران كروه هاى سياسى افغانستان از جمله آقاى ربانى در ارتباط با 
ساختمان و اداره سياسى افغانستان جنين ابراز نمودند كه: اصل حاكميت اسلام عزيز از جمله اساسى ترين اصول لازم براى بقاى 
كشور و بقاى اسلام مى باشد. و نيز مشاراليه كفت كه بجز حكومت اسلامى در افغانستان» جمعيت اسلامى افغانستان به هيج رزيمى 
وبه هيج راه و رسم سياسى ديككرى اجازه نمى دهند كه بياده شود. اضافه بر اين» مجله مذكور در سر مقاله خود مى نويسد ...": 
حضرت امام خمينى (س) يكى از اين فرزانه فرزندان مكتب قرآن بود كه عمر عزيزش را در سايه قرآن سيرى كرد زندكَى و 
حياتش را در همه ابعاد به خاطر خدا و در راه خدا وقف نمودء او جز خدا حاكمى را نمى شناخت و جز قرآن قانون و دستورى را." 
در ادامه سر مقاله يس از آنكه اوضاع نابسامان ايران ييش از انقلاب و ايجاد رعب و وحشتء اختناق» ترور و قتل و كشتار بيرحمانه 
فرزندان مبارز اسلامى در دوره حكومت طاغوتء تسلط و نفوذ بالقوه استكبار جهانى بر ريم طاغوتى تشريح شده آمده است": شاه 
وايادى ننكينش از ايران كريختند و رستاخيز عظيمى در ميان ملت ايران بيا كرديد. "و در مقاله اى ديككر تحت عنوان" امام خمينى 
بزركمردى از دنياى اسلام و عالم بشريت "كه در مجله ميثاق خون انتشار يافته جنين مى خوانيم. . . ": در تاريخ اخير اسلام خاصة 
با تبارز استعمار جديد غرب و شرق بعد از سيرى شدن قرون وسطى و انكشاف صنعت و تكنولوزى عصرى كه مسلمانها و 
كشورهاى اسلامى به زير تسلط و نفوذ كافران كشيده شدند امام خمينى (س) در ميان ميليونها تن امت اسلامى دنيا يكانه شخصيت 
ممتاز و بز ركى محسوب مى شود كه بسى اوصاف و خصوصيات عالى يكك شحصيت اسلامى را فقط منحصر در خود دارد. -١"‏ 
مجله فتح اين مجله كه اركان انتشاراتى ستاد فرماندهى كل نيروهاى مسلح حزب الله افغانستان است طى سرمقاله با عنوان : حزب الله 
و تداوم خط امام (س) مى نويسد": خمينى بيشواى ديكرى از سلاله ى اولياء كه بعد از انبياء و اولياء و ائمه معصومين يكك تنه 
بياخواست و بر تماميت جبهه كفر و شركك و اختناق و خفقان در عصر سيطره اى قابيليان و ناد يرستان و مكتب هاى الحاد و آئيسم 
تاخت و طريق حقيقت و عدالت و انسانيت را به جهانيان شناساند و مجد و عظمت و سيادت از دست رفته و رنكك باخته مسلمانان را 
به آنان بازكردانيد و به ماهيت اصيل شان آكاهى داد و بصيرت شان را باز كرداند و انقلاب اسلامى اش جهان كستر و كسترش 
جهانكير يافت و نهضت اسلامى به سرعت رو به ييش مى رود وامت اسلام در حال بدست آوردن عظمت و بزركى از دست رفته 
خويش مى باشد. . . . جهان اسلام و مستضعفين آنها كه در بى خبرى تن به بندكى داده بودند خودآ كاهى و بدست آوردن مجد 
دوباره خود را متوجه رهبرى ييامبر كونه امام خمينى مى دانند ". ذرفراز ذيكرع ازمقاله مذكور حتين آمده اسك" امروؤ فرؤندان 
اسلام در قطبين بيرق اسلام را نصب نموده اند و در دورترين جاها كه اختناق و سركوب بيداد مى كند صداى دلنشين موذن به 
كوش مى رسد و بيروان خط امام (س) مهيايند تا آرمانهاى والاى او را تا مرز شهادت تحقق بخشندء و از اين نيز غافل نمى باشند 
كه مثلث هميشه تاريخ, زر و زور و تزوير را نيز در هر جبهه اى كه عدالت حضور دارد در مقابل خود خواهند داشت و با اينها 
روبرو خواهند بود. "- هفته نامه وحدت: اركان انتشارات مركزى حزب وحدت اسلامى افغانستان در خارج از كشور در سرمقاله 
اى تحت عنوان در مكتب سياسى امام خمينى (س) » بعد از نكه حضرتش را به عنوان يك جهره محبوب قرن» صاحب كلام نافذ 
فرياد رساء بيان شيواء متانت رفتار» صراحت لهجهه؛ بينش زرف» دانش عميق و كسترده و تقوى و تزكيه روح و عرفان الهى معرفى 
مى نمايند» جنين مى نويسد": آنجه در شخصيت ممتاز حضرت امام (س) بيش از همه جلب توجه مى كند اين است كه او يكك 
رهبر مذهبى و يكك فقيه بود و تلقى جهانيان و برداشت حاكم در جامعه از يكك فقيه و يا عالم دينى اين بود كه تنها به زهد و 


يارسائى و عبادت و تهجد اكتفا كرده و كارى به كار دنيا و قيصرهاى آن نداشته باشد» جز اينكه به وعظ و ارشاد يرداخته و مردم را 


بانك جامع مقالات امام خمينى (ره) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. لاعل/إأماع13ات. الالالالالا صفحه 17/0/اظا 1( .90م 


از آتش جهنم بترساند و به سوى بهشت و مائده هاى آن فرا خواند! اما در مكتب امام خمينى (س) نه اجتهاد و فقاهت اين معنى را 
داشت و نه عالم دينى آن وظيفه راء او اجتهاد و فقاهت را در متن زندكى مى ديد و ديانت را عين سياست مى دانست و با عمل و 
سيره خود در فقه جنان تحولى به وجود آورد كه به حق مى توان او را احياء كر فقه و بنيان كذار فقه نوين در تاريخ معاصر دانست. 
امام (س) عناصرى را در فقه و فقاهت وارد ساخت كه اكر غير از شخصيت بلند علمى و تثبيت شده ايشان كسى ديكر آن سخنان را 
به زبان مى راند حتما تكفير مى شدء اما ايشان با جرات و قاطعيت و شهامت بى نظيرى كه داشت با ارائه روشن ترين تصوير از 
استنباط فرياد كشيد": زمان و مكان دو عنصر تعبين كننده در اجتهادند مساله اى كه در قديم داراى حكمى بوده است به ظاهر همان 
مساله در روابط حاكم بر سياست و اجتماع و اقتصاد يكك نظام» ممكن است حكم جديدى بيدا كند بدان معنى كه با شناخت دقيق 
روابط اقتصادى و اجتماعى و سياسىء همان موضوع اول كه از نظر ظاهر با قديم فرقى نكرده است واقعا موضوع جديدى شده است 
كه قهرا حكم جديدى مى طلبد. "تهران: “2/1/7 برابر با ١؟‏ ربيع الثانى 16١0‏ منابع: -١‏ هفته نامه وحدت: اركان انتشاراتى مركزى 
حزب وحدت اسلامى افغانستان در خارج از كشور شماره )٠٠١(‏ 17/8/11/7. 7- مجله فتح: اركان انتشاراتى ستاد فرماندهى كل 


نيروهاى مسلح حزب الله افغانستان. *- ميثاق خون: اركان انتشاراتى جمعيت اسلامى افغانستان شماره (7 و ") سال 128. 


امام خمينى و رويارويى با صهيونيسم 


امام خمينى و رويارويى با صهيونيسم سلام بر صديقه كبرى حضرت فاطمه زهرا (عليها السلام) سرور و سالار زنان جهانء 
جك ركوشه بيامبراكرم - صلى الله عليه و آله - و جان دل اوء مادر امامان معصوم - عليهم السلام -» كسى كه خداوند از براى رضاى 
او خشنود واز براى خشم او خشمككين مى شودء بانويى كه امام راحلمان درباره اش فرموده اند: آن موجود ملكوتى كه در اين 
جهان به صورت انسان تجلى كرده. و زنى كه؛ به معنى فراكير و كامل؛ يكك زن و انسان كاملء؛ بوده است. و سلام بر نواده بزركك 
اوه آن سلاله كوثر. شخصيت استثنايى تاريخ» هديه و نعمت بزركك الهى به امت عصر حاضره زنده كننده دين بنيانككذار قيام 
مستضعفين» امام انقلا-بيون و مجاهدان» حضرت روح الله الموسوى الخمينى قدس الله نفسه الزكيه. اما بعد... امام از همان آغاز 
نهضت مباركك خودء ديد كاه روشن وصريحى را در مورد صهيونيسم و رزيم آن (اسرائيل) و ميزان خطرهايى كه برامت وارد مى 
آورد را بيان كرده و روش علمى و قاطعى را جهت مقابله با اين خطر تاريخى كه امت را تهديد مى كندء فرا روى ما قرار داد. امام 
از همان آغاز نهضت خود نقطه نظرهاى مبارزاتى خويش را اعلام كرده و تمامى امكانات خود را در جهت عملى كردن آنها به كار 
كرفتء و بالاتر از آنء اينكه بيروزى انقلاب شكوهمند اسلامى او در ايران و بازتابهاى اين بيروزى بزركك و معجزه آساء در سراسر 
جهان و به ويزه در منطقه ماء نهضت ضد صهيونيستى را وارد مرحله ديكرى كرد. به طورى كه مى توانم مدعى شوم كه بيروزى اين 
انقلاب بزركك سرآغازى براى نابودى ريم اشغالكر و فاسد اسرائيل بوده است. اين رزيمى كه به رغم فراهم شدن شرايط سقوط و 
اضمحلالش» در ظاهر همجنان داراى ثبات سياسى و عمومى بوده و خود بر ديكران اعمال سليقه مى كند. براى اينكه در مقدمه 
سخن خود زياده روى نكنمء مايلم كه ديد كاه و شيوه امام در اين زمينه را بيان كرده و در برخى موارد ارتباط ميان ديد كاه نظرى و 
شيوه عملى ايشان را بيان كنم. نخست: امام اسرائيل را ساخته و يرداخته قدرتهاى بزركك دانسته و معتقد بود اين رزيم يايكاه نظام 
استكبار است كه در مركز جهان اسلام احداث شده تا در خدمت تمامى طرحهاى مستكبران در جيره شدن بر كشورها و امت ما به 
كار كرفته شود. به طوريكه منافع استعمار ديرينه و طمعكاريهاى يهوديان صهيونيسم در اين نقطه به يكديكر رسيده واين فرزند 
نامشروع را بر سرزمين اشغال شده فلسطين به وجود آورد» ويس از آن بريايى دولت اسرائيل را اعلام كرد. همان رزيمى كه امروز 
مورد حمايت و بشتيبانى سركرده استعمار نوين و وارث استعمار كهن يعنى آمريكا قرار كرفته و كاملا سياست برترى كمى و كيفى 
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امكانات قدرت و مقاومت را در اختيار اسرائيل قرار مى دهد و كار به جايى مى رسد كه اسرائيل به خاطر جنايتهايش در الجليل و 
قانا محكوم مى شود اما آمريكا اين محكوميت را در شوراى امنيت وتو مى كند. در مورد روابط موجود ميان آمريكا و اسرائيل كفته 
هاو نوشته هاى زيادى ارائه شده است تا جايى كه برخى مدعى شله اند كه جنبش صههيونيسم در حقيقت» خود به دولتمردان 
آمريكا خط مى دهد و دولتمردان آمريكا خود مغلوب و فرمانبر كروه فشار يهودى موجود در واشنككتن شده اند. به طوريكه برخى 
از بيروان اين ايده به اين نتيجه رسيده اند كه براى رهايى از اين مشكل مى بايست يكك كروه فشار عربى و يا اسلامى در آمريكا 
تشكيل داده شود. اماء آقايان محترمء اين به معنى تلف كردن وقت و تلاشهاى انجام شده است. جون يكى از ايده هاى تشكيل جنين 


كروهئ اين اسث كه مى كويد براى آزااسازئ سرؤميق ومقدساتث عودماق در فلسطية: سورية.و لبان بايد اشدا واشكتن زا اذ 


سرشار از ايده ها و كرايشهاى غربى بوده و اينكه آن را براى فرار از عقب نشينى از عرصه مبارزه مطرح مى كنند. امام در ديد كاه 
خود نسبت به اسرائيل بسيار روشن و صريح بود. او اسرائيل را دست يرورده و فرزند نامشروع آمريكا مى دانست كه هر وقت 
بخواهد آن را براى به كار كيرى طرحهاى سلطه جويانه و استكبارى خود به كار مى كيرد. به عبارت ديكر اسرائيل يليس آمريكا در 
منطقه ما بوده و جنبش صههيونيسم در خدمت طرحهاى استبدادى آمريكا در منطقه مى باشد. البته اين حقيقت نيز به نوبه خود به طور 
همزمان اميدهاء آرزوها و طمعكاريهاى يهوديان و صهيونيسم را نيز جامه ى عمل مى يوشاند جون آنان همواره در خدمت شيطان و 
اين آرزوها و طمعكاريهاى او بوده و هستند. اين دو برداشت متفاوت از جوهر روابط آمريكا و اسرائيل» نياز به شيوه عملى متباينى 
در برخورد با آمريكا دارد كه مى توان به جند نوع آن در زير اشاره كرد: الف كشورهاى عربى و اسلامى و ملتهاى آنان بايد ييش 
از هرجيز آمريكا را مسئول تمام اشغالكريهاء تجاوزهاء كشتارها و جنكك افروزيهاى روزانه اسرائيل دانسته و تأكيد كنند كه مسثول و 
عامل ناديده كرفتن حقوق بشرء آن هم در موارد زياد و هولناك توسط اين رزيم آمريكا است. ب -اين كشورها وملتها بايد 
آمريكا را دشمن شماره يكك و حقيقى خود دانسته و در حقيقت اين آمريكا است كه به وسيله دست يرورده اش اسرائيل» با ملت ما 
وارد منازعه و جنكك شده است. ج ‏ هر كونه حكميت و مرجعيت آمريكا را رد كرده و با تمامى اقداماتى كه ايده ى مطرح كردن 
آمريكا به عنوان ميانجى و يا داور بى طرف حمايت مى كندء مخالفت كنند, جكونه آمريكا مى تواند داور باشد در حالى كه 
دشمنى است كه هركز رحم نمى كند ودر تجاوز هيج ترديدى نمى كند. د تدوين طرحى براى مقابله با شيطان بزركك كه هم 
اكنون تمامى قدرتهاى استكبارى در آن خلاصه مى شوندء و بايد دست آنان از مراكز تصميم كيرى» ثروت و كشور ما كوتاه كردد 
تا بتوان نبرد را با عامل آن در منطقه «اسرائيل» به نفع خود تمام كنيم» واين همان مطلبى است كه امام در طول عمر مباركك خود به 
آن دعوت مى كرد. دوم: امام اسرائيل را غده سرطانى ناميد» و طبيعى است كه غده سرطانى خود و بدن را فاسد مى كند و به نقطه 
معينى محدود نمى شود بلكه تا آنجايى كه مى تواند يبيشروى مى كند واين به معنى آن است كه اسرائيل مى خواهد جامعه هاى ما 
را فاسد بكندء, ملتهاى ما را بكشد و بدون هيج حد و مرزى به توسعه طلبى خود ادامه دهد. امام معتقد بود كه آرزوها و 
طمعكاريهاى اسرائيل بسيار فراتر از نيل به فرات است و اين طمعكاريها و توسعه طلبيهاى اسرائيل همكام با قدرت طلبى» كنترل بر 
منطقه و غلبه بر آن بيشتر و بيشتر مى كردد. به همين جهت است كه امام خطر اسرائيل را محدود به ثروتهاى طبيعى و سرزمين 
متسدود تن وانبقه وحن كتتقد اسرائيل امن اززشياق شان نض و الرسك تمدق اشاكس 1ن نيديد من كتد بن اتام 
همين ديد كاه است كه امام شيوه ى عملكرد و برخورد با اسرائيل را مشخص كرده و مى فرمايد: اسرائيل بايد از صحنه روزكار محو 
شود اين غده سرطانى بايد از بيخ د رآورده شود. جون هركز نمى توان در برابر سرطان ساكت ماند و زندكى هم نمى توان با آن 
كردء جه رسد به خطرها و تهديدهايش كه جز با درا وردن ريشه هاى آن برطرف شدنى نيستء» هرجند اين كار دردناكك باشد و 


براى ما كران تمام شود. سوم: از ديد كاه امام» مسأله قدس تنها به فلسطينيان و اعراب محدود نمى شود بلكه مسأله تمامى امت 
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اسلامى استء مسئوليت ملتهاء دولتها و ديكر طبقات جامعه هاى اسلامى است و به همين دليل است كه بز ركترين روز را در 
بزركترين ماهء يعنى آخرين جمعه ماه مباركك رمضان را براى آن انتخاب كرده و آن را روز جهانى قدس ناميده و فرمود اين روز» 
روز فلسطين و اسلام است. امام با اين موضعكيرى خود مسأله قدس را به جايكاه طبيعى و تاريخى خود در منازعه موجود با 
صهيونيسم بازكرداند و توانست آن را از جنكك كسانى كه آن را محدود به مسأله فلسطين مى دانستند آزاد كند. جرا كه هيج 
مسلمائى كرابن عنينات ست كه وليه قيس خف از استرائيل بوذو و باستدى :را امضباء كند كدير اسالين ان قلسن باشفت 
اسرائيل معرفى شود» اين مسلمان خواه خود حاكم و فرمانروا باشدء يا به نمايندكى از سازمان و يا كروهى باشد جه رسد كه يكك 
ملت باشد جنين سندى را امضاء نمى كند. آرى تا زمانى كه اين ملت بويى از روح و عزم خمينى در ميان خود دارد هركز قدس 
بخشى از اسرائيل نخواهد شد. از سوى ديكر امام مسأله قدس را به عنوان محور و زمينه اى براى وحدت و همبستككى ملتهاى عربى و 
اسلامى مطرح كرد, تا در ميان ملتها زنده» محترم و شايسته و عزيز بماند. مردم اككر هم در بسيارى از موارد با يكديكر اختلاف نظر 
داشته باشند اما در مقابله با اشغالكران و متجاوزان, تمام اختلافات را كنار زده و با يكديكر متحد كشته و تمام نيروهاى خود را در 
جنكى سرنوشت ساز به كار مى كيرند. مقابله با صهيونيسم و مقاومت در برابر اشغالكران اسرائيلى كه سرزمين ما را اشغال كرده 
استء مهمترين عاملى است كه مى تواند تمامى نيروهاى امت ما و جريانهاى مختلفش را حول يكك محور سرنوشت ساز جمع آورى 
كند و جنانجه در همبستكى حول جنين محورى ناكام بمانيم محققاً در متحد شدن حول محورهاى ديكر ضعيف تر و ناكام خواهيم 
بود. جهارم: امام همواره تأكيد مى كردند كه بازيس كيرى مقدسات و بركندن اين غده سرطانى هركز از راهها و مانورهايى 
سياسى تحقق نمى يابد و بايد با تفنكهايى كه بر ايمان تكيه دارد» انجام شود. امام روش جهاد و مبارزه را با قدرت تمام به عنوان 
تنها راه حل يايان دادن به نزاع» مطرح كردند. اين طرح امام عملكرد جمهورى اسلامى ايران و اقدامات عملى جنبشهاى جهاد كر 
لبنان و فلسطين» دشمن صههيونيستى را در برابر نوع ديكرى از رويارويى كه منحصر به فرد است قرار داده است. خانمها آقايان ... 
هرجنككى جهاد نيست وهر كشته اى شهيد نمى باشد. تنها نبرد در راه دا جهاد و كشته اين راه شهيد است. نبردى را كه امام با 
اسرائيل آغاز كرد ييش از آن كه در شكل و شيوه خود با طرحهاى كذشته تفاوت داشته باشد از لحاظ ماهيت» جوهر و محتوا با 
آنها تفاوت دارد. به عنوان مثال مقاومت اسلامى كه در لبنان مبارزه و از خود كذ شتكى مى كند خود در راه و شيوه اين امام همام 
كام بر مى دارد واز تفكر ايشان الهام مى كيرد و به همين دليل است كه جنكك آن از لحاظ ماهيت و جوهر با ديكر جنككها متفاوت 
اسث. بردئى اسث در راه نخدا و هدف از آن جلب رضايت مدا و عشق به لقاء الله استث. جنكك عارفان شب و مشتاقان وصل يار 
مقاومت كسانى است كه با مركك انس يافته و آن را شيرين تر از عسل مى دانند. مقاومت صاحبان دلهاى آرام كرفته اى است كه 
ه ركز جيزى از حرص و طمع به دلهايشان راه نمى يابد» اين مقاومت شعارشء محتوايشء فرهنككشء نفسهايش» عاطفه هايش» 
دوستى اش» دشمنى اش» رضايتش» خشمشء اندوهشء شادى اشء والائيش» اطمينانش» عزمش» خونش و تمام عناصر تشكيل 
دهنده جوهر آن از نوع ديكرى است. اين مقاومت كه امام آن را در اين دوره به وجود آورد؛ عزيمت» صبر و اميد به ظهور حجت 
حق حضرت مهدى - عجل الله تعالى فرجه الشريف - كه خداوند ظهور او را در قرآن وعده داده استء به همراه خود دارد و جون 


اينجنين است امام دو سال ييش از رحلت ملكوتى خود درباره اش فرمودند: جهاد حزب الله لبنان خود حجت خداوند است بر تمامى 


كرده است مى تواند قدرتمندترين ارتش خاورميانه را شكست دهد و مى تواند آن را به ذلت نشانده و مغلوب كند و افسانه شكست 
نايذيرى آن را از بين ببرد. جه رسد به اينكه طرف اين جنكك امت بزرككء مقتدر و ميليونى باشد. امام هنكامى كه فرمود: اكر هر 
مسلمان يكك سطل آب بر اسرائيل بريزد» سيل آن رااز جا خواهد كند مبالغه نمى كرد. برادران و خواهران عزيز ... امروز در 
يكصدمين سالكرد تولد امام» روح ايمان و مسئوليت شما را به كمكك مى طلبمء امروز در ميان شما هستمء تا از ميان شما اين امت را 
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مورد خطاب قرار داده» و نداى رساى امام را كه در طول جندين دهه عمر شريف خود آن را مورد تأكيد قرار داد» تكرار كنم. امروز 
فلسطين در معرض خطرناكترين تسويه حسابها و تحريف تاريخ قرار كرفته است. قدس هر روز بيش از روز ييش به سوى يهوديان 
كشانده مى شود. هر روز يكك شهرك يهودى نشين در آن ساخته مى شود مسجد الاقصى نيز در معرض خطر تخريب» آتش زدن و 


از ميان رفتن قرار دارد... برادران و خواهران عزيز... امتى كه شركت «والت ديزنى» آمريكا را فرارى دهدء يهوديان صهيونيست نه 


جمهورى كرانقدر آن از همان آغاز يبروزى» تمام صهيونيستها و وابستكان به آنان رااز خاكك خود بيرون رانده و يرجم فلسطين را 
به جاى سفارت اسرائيل در تهران برافراشت و خود را در كنار ملتها و دولتهاى عربى در مقابله با اسرائيل قرار داد و تا كنون همان 
شيوه امام و راهش را با ييروى از رهبرى ولى امر مسلمين حضرت آيت الله العظمى امام خامنه اى (دام ظله) ادامه داده و مشكلات و 
فشارهاى مختلف و دردهاى فراوانى را به خاطر اين موضعكيرى عقيدتى خود. در برابر مسأله فلسطين و قدسء. تحمل مى كند. 
همجنين در منطقه ماء ايستادكى و مقاومت در سوريه؛ و جايكاهى براى مبارزه و شهادت در لبنان و فلسطين وجود دارد. امت نيز 
همجنان قادر است اميدها و اعتماد به نفس را به دست آورده و ييروزى رااز آن خود كند. من به نام امام» و به نام تمامى مقدساتى 
كه به آنها ايمان داريد از شما مى خواهم تا مقابله با صهيونيسم و اسرائيل را در رأس اولويتهاى خود قرارداده و با همت خود نيرنكك 
و دروغهاى آمريكا و صهيونيسم را فاش كرده و تمامى موانع ترس زا و شكك آلود را كنار زده» تلاشها و نيروهاى خود را وحدت 
بخشيد تا اميد و وصيت امام جامه ى عمل يوشد. و سرانجام ... شيوه و راه امام خمينى - رحمه الله - همجنان جراغ راه تمامى 
مبارزان و مجاهدان براى رسيدن به آزادى و آزادسازى خواهد ماند» و روزى كه مسلمانان در قدس نماز ييروزى را به يا مى دارند» 
روح امام بزركترين روحى خواهد بود كه در آنجا حضور خواهد داشت,ء جرا كه آن روز نه اشغالكرى خواهد بود ونه صهيونيسم. 
«والسلام عليكم و رحمه الله و بركاته) سيدحسن نصرالله- ايدثولوزى رهبرى و فرآيند انقلاب اسلامى» ج 7 ص 577 


صدور انقلاب از ديدكاه امام خمينى (ره) 


صدور انقلاب از ديد كاه امام خمينى (ره) نويسنده:كاظم ابراهيمى فصل اول: صدور انقلاب» ويزكى اجتناب نايذير انقلاب اسلامى 
همه مسلمين تحت تأثير نهضت مقدس ايران قرار مى كير ند: سؤال: آيا فكر مى كنيد دامنة حوادث ايران به تركيه نيز كشيده مى 
شود؟ جواب: نهضت مقدس ايران» نهضت اسلامى است و از اين جهت بديهى است كه همهُ مسلمين جهان تحت تأثير آن قرار مى 
كيرند. (صحيفة نور جلد *» صفحة 21١5‏ تاريخ )٠١/٠١/17‏ نهضت اسلام محصور به يكك كشور نيست: ما كه نهضت كرديم براى 
اسلام نهضت كرديم. جمهورى» جمهورى اسلامى است. نهضت براى اسلام نمى تواند محصور باشد در يكك كشور و نمى تواند 
محصور باشد در حتى كشورهاى اسلامى. نهضت براى اسلام همان دنباله نهضت انبياء است. نهضت انبياء براى يكك محل نبوده 
است. ييغمبر اكرم اهل عربستان است دعوتش مال همه عالم است. موج سوم دم وكراسى:موج سوم دم وكراسى در يايان سده بيستم 
يكى از مطرح ترين كتاب ها در زمينه ى جامعه شناسى با كرايش سياسى در دهه هاى اخير مى باشد. هانتينكتون در اين كتاب روند 
ايجاد و حذف ليبرال دم وكراسى در كشورهاى جهان را در " مقطع تاريخى به عنوان موج هاى دم وكراسى شدن و روند بازكشت به 
اقتدا ركرايى بررسى مى كند. كرجه نككاه نويسنده در آن جا كه به قضاوت درمورد تاريخ مى يردازد به شدت متأثر از ديد كاه 
آمريكاستايانه وى استء اما در مقام يكك محقق مطالب وى نسيار موشكافانه و قابل استفاده مى باشد. به اعتقاد هانتيتكتون 
كشورهاى دم وكراتيك عموماً در سه برحه از تاريخ» در روندى موج كونه يكى بس از ديكرى به سوى دم وكراسى آغوش كشوده 
اند. او معتقد است تاريخ جهان تاكنون سه موج دموكراسى رااز سر كذرانده است: موج اول: 19472١-1818م,‏ موج دوم: 19187- 


17م موج سوم: زمان حاضر- 1917/5م, البته بعد از موجهاى اول و دوم؛ موجهاى ب ركشتى هم بوده است كه طى آنها تعدادى از 
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كشورهاى دم وكراتيكك شده دوباره به استبداد و اقتدا ركرايى بازكشته اند. (صحيفةهُ نور» جلد .٠١‏ صفحةٌ 21١0‏ تاريخ )1١/8/88‏ 
يرتو استقلال و آزادى همه عالم را خواهد كرفت: ملت ما بحمدالله با عنايت حق تعالى و عنايت اولياى خداى تباركك و تعالى كه به 
آن ايمان داد» به آنها قدرت داد اين ملت دست رد به سينة همه زد و ايستاد و كفت استقلال را ما مى خواهيمء آزادى را ما مى 
خواهيم. و اكر به همين وضع ييش رود مطمئن باشيد كه يرتوش همه عالم را خواهد كرفت.(صحيفة نور» جلد 7١‏ صفحة 217/4 
تاريخ 01/11/28 الككو شدن ايران دليل مخالفت دشمنان: جون اسلام را آنها نمى توانند ويران ببينند كه درصدد اين است كه 
اسلام را معرفى كند به عالم و اكر معرفى بشود به عالم قبول خواهند كرد و منافع آنها را به هدر خواهد داد. ازاين جهت با ايران 
مخالفت مى كنند. نه اينكه جون يكك جمعيتى در ايران هستند يا انسانهايى در ايران هستند. (صحيفةٌ نورء جلد 2١8‏ صفحةٌ 2358 
تاريخ )11١/1١7/27‏ انفجارى عظيم در توده هاى زيرستم: ملت ايران» خواهران و برادران عزيز مى دانند كه انقلاب عظيم ايران كه در 
نوع خود كم نظير يا بى نظير استء از ارزش هاى بزركى برخوردار است كه بزركترين آن مكتبى بودن و اسلامى بودن آن است. 
همان ارزشى كه ييامبران عالى مقام در بى آن قيام نمودند. اميد است كه اين انقلاب جرقه و بارقه اى الهى باشد كه انفجارى عظيم 
در توده هاى زيرستم ايجاد نمايد و به طلوع فجر انقلاب مباركك حضرت بقيه الله ارواحنا لمقدمه الفداء منتهى شود. (صحيفةٌ نور 
جلد ١0‏ صفحة 2/5 تاريخ 223١/8/9٠‏ فصل دوم: انديشه و عزم راسخ در جهت صدور انقلاب ملت ايران يرجم اسلام را در همه جا 
به اهتزاز در مى آورد: ملت عزيز و يبرو حق امام عليه السلام (امام حسين)» با خون خودء سلسله ابليس يهلوى را در قبرستان تاريخ 
دفن مى نمايند و يرجم اسلام را در يهنه كشور بلكه كشورهاء به اهتزاز درمى آورد.( صحيفة نور» جلد 5 صفحة 4, تاريخ 11/94/8) 
مقصد. زنده شدن احكام جهانكير اسلام است: مقصد اين است كه اسلام؛ احكام اسلام احكام جهانكير اسلام زنده بشود و بياده 
بشود و همه در رفاه باشند و همه آزاد باشند» همه مستقل باشند. (صحيفة نورء جلد 8» صفحة 235 تاريخ 71/1/88) اسلام حق همه 
است: من اميدوارم كه ما بتوانيم يرجم اسلام راء يرجم جمهورى اسلامى را در همه جاى دنيا بريا كنيم واسلام كه حق همه استء 
ازاو تبعيت كنند. (صحيفة نورء جلد لل صفحة 7817» تاريخ )١1/2/8/‏ يرجم اسلام در همه قشرهاى دنيا: امروز اسلام و قرآن در دست 
شماست و شما مى توانيد قرآن را ترويج كنيد ودر همه قشرهاى دنيا يرجم اسلام را بالا ببريد. (صحيفة نورء جلد 00١‏ صفحة 80, 
تاريخ 19/9/88) يرجم توحيد را در ساير مهالكك برافرازيم: انشاءالله جمهورى اسلامى را با محتواى جمهورى. با احكام اسلامى در 
ايران» و اميد است كه در ساير جاهها بر يا كنيد و بيرق توحيد را برفراز مملكت خودتان و ساير ممالك افراشته كنيد. (صحيفة نور 
جلد 2.1١‏ صفحةٌ 2577 تاريخ )18/٠١/88‏ ما انقلابمان را به تمام جهان صادر مى كنيم: ما انقلابمان را به تمام جهان صادر كنيم جرا 
كه انقلااب ما اسلامى است و تا بانكك لا اله الا الله و محمدرسول الله بر تمام جهان طنين نيفكند مبارزه هست و تا مبارزه در هر 
كجاى جهان عليه مستكبرين هست ما هستيم.(صحيفة نورء جلد 21١‏ صفحة 2188 تاريخ )11/1١1/88‏ فصل سوم: انقلاب اسلامى؛ 
الكوى ارزشهاى مطلوب مردم تحت ستم انقلاب ايران» ملت ها را به فكر رهايى از شرق و غرب مى اندازد: سؤال: آيا فكر مى كنيد 
نبرد و نهضتى را كه ايجاد كرده ايدء موجب بروز جهادى در ايران و در جاهاى ديكر مثل تركيه و ساير كشورها بشود. جواب: آن 
مربوط به ما نيست. ملت ما در سراسر كشورهاى اسلامى اثر مى-كذارد. و ملت ها را به فكر رهايى از شرق وغرب مى اندازد. 
(صحيفة نور» جلد 5 صفحه 2197 تاريخ )3١/٠١/81‏ اميدوارم در همه ممالك اسلامى مسؤولين از خود مردم باشند: ما ميل داريم 
همه ممالك اسلامى» همه كشورهاى اسلامى» همهُ كشورهاى مستضعفين دنيا اين طور بشود كه يكك جمعيت باشند» در بين خود 
اين جمعيت و در بين همين جمعيت» نخست وزير رئيس جمهورء مجلسء افراد ديكرى كه در بنككّاه هاى دولتى هستند تعيين 
بشنوند تا آسيب بردار نباشد. (صحيفة نورء جلد 21١7‏ صفحة 2788 تاريخ )2١/8/84‏ هراس دولتها از تحول دولتها: ملت ما در اين 
انقلابى كه كرده استء تا حالا استقامت كرده است و بحمدالله تا حالا بيروز شده است شما بيروزيد در دنياء شما مطرح نشده ايد در 


دنياء در همهُ كوشه هاى دنياء دولتهاى دنيا از شما يكك نحو هراسى دارند كه مبادا يكك وقت ملت هايشان مثل شما بشود. شما تا 
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حالا بيروزيد. استقامت كنيد تا بيروزى نهايى به دستتان بيايد. (صحيفة نورء جلد 2١‏ صفحةٌ 108 تاريخ )38/8/8١‏ ملت نمونه ايران 
الكوى جهانيان: من بايد از شما آقايانى كه حاضر هستيد و كسانى كه غير حاضر هستند» از تمام اقشار ملت تشكر كنم كه يكك ملت 
نمونه هستيد واميد است كه اين ملت نمونه اسباب اين بشود كه انقلاباتى در ايران» در دنيا بيدا بشود زيادتر از آنى كه الان هست. 
فصل جهارم: مقصود مااز صدور انقلاءب ما مى خواهيم بين ملتها و دولتها را آشتى بدهيم: در كجاى دنيا سراغ داريد كه ملت 
آنجنان در خدمت اسلام باشد» آنجنان در خدمت دولت اسلامى باشد كه هر وقت غائله اى ييش بيايد خود ملت ييش قدم است و 
يشتيبانى مى كند؟ ما كه مى كُوييم انقلابمان را مى خواهيم صادر كنيم و به همه كشورهاى اسلامى بلكه به همه كشورهايى كه 
مستكبرين بر ضد مستضعفين هستند» مى خواهيم يكك همجو وضعيتى بيش بياوريم كه دولت يكك دولت زوركوى جبار آدمكش 
امثال ذلكك نباشد و ملت يكك ملتى نباشد كه دشمن با دولت است. ما مى خواهيم بين ملت ها و دولت هاء آشتى بدهيم؛ دولت ها 
اكر توجه بكنند و يا مطالعه كنند وضع ايران را ببينند ملت ايران با دولت جه وضعى دارد. كمان ندارم كه آنها تحت تأثير واقع 
نشوند. (صحيفة نور» جلد 217 صفحه 180, تاريخ 3١/0/89‏ تبليغات صحيح عامل مهم صدور انقلاب: ما كه مى كوييم مى خواهيم 
انقلابمان را صادر كنيم» نمى خواهيم با شمشير باشد بلكه مى خواهيم با تبليغ باشد ما مى خواهيم تبليغات كسترده اى را كه 
كمونيست ها و ديكران برضد اسلام مى كنند, با تبليغات صحيح خنثى كنيم و بككوئيم كه اسلام همه جيز دارد. اسلام مثل مسيحيت 
كنونى نيست. (صحيفة نورء جلد 218 صفحة ١ل‏ تاريخ 1/8/87) ما مى خواهيم حرفمان را به دنيا برسانيم: ما از اول كفتيم مى 
خواهيم انقلابمان را صادر كنيم. صدور انقلاب به لشك ركشى نيست بلكه مى خواهيم حرفمان را به دنيا بزنيم كه يكى از آن مراكزء 
وزارت امور خارجه است كه بايد مسائل ايران و اسلام و كرفتاريى هايى كه ايران از شرق و غرب داشته استهء به دنيا برساند و به 
دنيا بكويد كه مى خواهيم اين كونه عمل كنيم. (صحيفة نور» جلد 219 صفحة 757 تاريخ )1١1/8/88‏ فصل ينجم: عوامل» شرايط و 
شيوه هاى صدور انقلاب وحدت رمز كسترش اسلام: من اميد آن را دارم كه بتوانيم ان شاءالله اين خدمتى را كه شروع كرديم به 
آخر برسانيم و بتوانيم با وحدت كلمه. با اتكال به خداى تباركك و تعالى بيرق اسلام را در همه جا به اهتزاز درآوريم. (صحيفة نور 
جلد 17 صفحه 2٠١١‏ تاريخ 19/1/88) ما بايد انقلابمان را به دنيا بشناسانيم: بايد راه بيفتيم و انقلاب خودمان را به دنيا بشناسانيم. 
الان فرصت خوبى است. اميدوارم به اميد خدا موفق شويد و بدانيد كه مردم با ما هستند. ما همان كونه كه خود قيام كرديم و 
ننشستيم تا قدرتى به كمكك ما بيايد. حالا هم نبايد انتظار داشته باشيم تا ديكران به نفع ما تبليغ كنند. (صحيفة نور» جلد 05 صفحة 
"7 تاريخ 00٠١/11/20‏ لفظ وحدت»؛ شرط صدور اسلام: امروز براى حفظ اسلام بايد از همه جيزهايى كه در ذهن هايمان هست 
و كدورت هايى كه فرض كنيد يكك وقتى داريم» دست برداريمء براى خدا با هم باشيم. اكر اين طور شد شما حفظ خواهيد شد و 
اسلام را صادر خواهيد كرد به همه دنيا موفق به شما عرض مى كنم كه اكر خداى نخواسته. خداى نخواسته اسلام در ايران سيلى 
بخورد. بدانيد كه در همه دنيا سيلى خواهيد خورد. و بدانيد كه به اين زودى ديككر نمى تواند سرش را بلند كند. اين الان يكك 
تكليف بسيار بزركى است كه از همه تكاليف بالا-تر است» حفظ اسلام در ايران» و حفظ اسلام در ايران به وحدت شماهاست. 
(صحيفةً نورء جلد ١7‏ صفحه 2777 تاريخ 1/1/27) اسلام را به جاهاى ديكر هم برسانيد: كروه هاى مردمى همه با هم باشيدء اكر 
باشيد با هم» خداى تباركك و تعالى نصرت مى كند شما را. نصرت خدا اين است كه همه با هم براى رضاى خدا باشيد. همه با هم 
براى اين باشيد كه اسلام را تقويت كنيد و اسلام را به جاهاى ديكر هم برسانيد. واين نصرت خداست و خداوند وعده كرده است 
كه اكر نصرت كنيد» من هم نصرت مى كنم. (صحيفةٌ نور» جلد 7٠١‏ صفحة 2118 تاريخ 28/8/28) فصل ششم: دوستان و يذيرند كان 
انقلاب اسلامى تسرى دولت اسلام به ساير ملت ها: انشاءالله بلكه اين نهضت به تمر برسد. و دولتهاى اسلامى آنطورى كه اسلام 
فرموده است نه آنطورى كه هواى نفس بخواهد بكند كه اسلام فرموده است اكر انشاءالله اين تحقيق بيدا بكند» سعادت براى اين 


ملت و ساير ملت هاء انشاءالله كشيده مى شود به ساير ملت ها(صحيفة نورء جلد /. صفحة 07017 تاريخ 1/8/88) اين بيروزى به 
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كشورهاى اسلامى سرايت مى كند: با اين ايمان و با اين انقلاب و روح انقلابى شما انشاءالله يبروز مى شويدء ييروزى را به آخر مى 
رسانيد و انشاءالله از كشورهاى خودتان به كشورهاى خارجىء به كشورهاى اسلامى سرايت مى كند.(صحيفة نور» جلد ل صفحة 
”ا تاريخ 18/5/88) يرتو افشانى اسلام در جهان مستضعفين: اين اسلام است كه ملت ما را منسجم كرده است و الا-ن دارد 
انعكاس حقيقى را به ساير جاها هم مى اندازد و ما اميدواريم كه انشاء الله اين يرتو اسلامى در همه كشورهاى اسلامى بلكه همه 
كشورهاى مستضعفين خودنمايى كند. (صحيفة نورء جلد 218 صفحة ”2 تاريخ )572/٠١/2٠‏ حجاج. رسولان يبيام انقلاب اسلامى: 
بايد حجاج محترم كشور انقلاب اسلامى ايران فرياد مجاهدين شجاع و فداكار ملت شريف مجاهد را بر مسلمانان جهان در آن 
مجمع عمومى مسلمين برسانند و آنان را مؤظف نمايند كه حامل يبيام ملت ايران به تمام ملت هاى مظلوم جهان و فرياد ياللمسلمين 
اين ملت انقلابى باشند. (صحيفة نور جلد 2١1١/‏ صفحة 19 تاريخ )591/8/8١‏ 


فلسطين در جشمانداز امام خمينى(ره) )١(‏ 


فلسطين در جشمانداز امام خمينى(ره) )١(‏ ديار فلسطين» محل ظهور و موطن و مزار حضرت موسى (عليه السّلام) و زادكاه و مزار 
حضرت عيسى و نخستين قبله كاه مسلمين» همواره كانون توجه و احترام مذاهب بزركك دنيا و همه ملل جهان است. مسلمانان 
همواره اكثريت مطلق جمعيت فلسطين را دارا بودند و قرنها در سايه حكومت مسلمين» همه مذاهب و فرق در همزيستى كامل 
زندكى كردند اما از هنكامى كه با دسايس استعمارى» تسلط انحصارى صههيونيزم و ناديده كرفته حقوق اكثريتساكنان آن ديار 
آغاز شدء به يايكاه استعمار در منطقه و كانون تهديد و تفرقه در منطقه حساس خاورميانه تبديل كرديد. در نيم قرن اخير مبارزات 
آزاديبخش مسلمانان مظلوم فلسطين افت و خيزهاى فراوانى را يشتسر كذاشت و وابستكى اغلب حكومتها در سرزمينهاى 
اسلامى به استعمار» مسلمانان مجاهدفلسطين را از يشتوانه وسيع هم كيشان محروم ساخته و جنبش ضدصههونيستى را به نوعى ركود 
كشانيده بود. با وقوع انقلاب اسلامى ايران در سال 21٠81‏ روح جديدى در كالبد مبارزات ضدصههيونيستى دميده شد. اككر در يكك 
تحليل جامع و كلى تر بخواهيم به عوامل و موانع اوجكيرى مبارزات ملت فلسطين يس از انقلاءب اسلامى اشارتى داشته باشيم 
مى توان كفت كه وقوع انقلااب اسلامى و به تبع آن نفوذ معنوى و شخصيت امام خمينى و مواضع وى جزو عوامل اوجكيرى 
مبارزات و تحول روش وايدئولوزى مبارزه و سرانجام يبدايش انتفاضه بود. اما موانع آن بطور كلى در اين بود كه" انقلاب اسلامى 
در مرحلهاى از ييشرفت تكنولوزى و اوج تكامل صنعتى دنياى غرب واقع شد كه در برابر مسائل و دشوارىهاى بسيار ييجيدهاى 
براى داوم راه خود و تقويت جنب شهاى موازى قرار مى كرفت كه اميرياليزم رسانهاى, تنها به عنوان نمونهاى از آن موانع» قادر بود 
در افكار عمومى مردم جهان و حتى در داخل كشورء رسوخ كرده و با بهره كيرى از روشهاى بيجيده روانشناختى و خبرى در 
سطحى وسيع دس تبه سمياشىء تاثي ركذارى و مقابله بزند و جهان را عليه اهداف انقلاب اسلامى متحد سازد و يا آنرا در جنكى 
نابرابر قرار دهد كه يكك طرف آن متكى به آواكسها و ماهوارهها و بيجيده ترين و ييشرفته ترين امكانات باشد و طرف ديكر متكى 
نه تروهائ السائق عومة و قداكار )١"(‏ اثلاث استلامى عر يهان شرابطى يروز شل وقط من انك از شقن هاى ١‏ زاد يوخ 
و نيز مبارزات فلسطين را در ييش كرفت. در زمانى كه جهان در آستانه ورود به دوران تمدن سوم عصر رايانه ها عصر انفجار 
اطلاعات و ييدايش تكنولوزى ارتباطات دوسويه و آميزشهاى فرهنكى» وحدت جهانى و ظهور علائم فروياشى ابرقدرت شرق بود 
و يديدهاى موسوم به نظم نوين جهانى شكل مى كرفت و در درون خود شبكههاى سنتى سلطه را نيز حفظ مىكرد. زمانى كه 
ستيزههاى بين المللى به تدريجبه سود قدرتمندان جهانى تبديل به همكارى بين المللى شده و نظام استعمار و سلطه شكل نوينى 
كرفت و اكنون كه در آخرين سالهاى قرن بيستم هستيم» نظم نوين جهانى با يشتيبانى قدرتهاى نظامى و فوق صنعتى در شرف 
وقوع استء امريكا با هجوم كسترده موسوم به جنكك نفت عليه عراق (به بهانه اشغال كويت توسط آن كشور) زه رجشمى از اعراب 
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و دولتهاى مترقى عرب كرفت. به ليبى حمله كرد و در بمباران مقر حكومت قذافى رهبر ليبى» تنى جند از اعضاى خانواده او كشته 
شدند اما آب از آب تكان نخورد و دنياى اسلام فقط نظاره كر اين حادثه بود اكنون در سايه راهاندازى بحرانها و جريانات 
انحرافى (و سر كرم كردن مسلمانان به مسائل متفرقه و يرداختن به مسائلى نظير انفجار بوثنوس آيرسء خطر هستهاى ايران و ياكستان 
و ... اذعاى مالكيث سه جزيره ابراتى توسط اماراث و جتكك داخلى يوستى و صرب و غيره) مسكله فلسطين را هى شواهتد حل كتند و 
سوريه را كه سالها بر موضع سازش نايذيرى با اسرائيل ياى مىفشرد مجبور به مذاكره و سازش كردهاند. كشور اسلامى سومالى 
توسط امريكايىها اشغال شد و جنوب عراق در تصرف قواى امريكايى هاست امريكايىها نفت عراق را خود استخراج مى كنند و 
مىفروشند و يس از كسر كردن غرامت جنكى و هزينه قشون خويشء هرجه را كه خواستند به دولت عراق مىيردازند. خليج فارس 
نيز جولانكاه ناوكانهاى امريكايى كرديده است و دنياى اسلام در برابر همه اين فجايع خاموش است و كاه به اعتراضات شفاهى 
اكتفامى كنند. اكنون جو غالب بر اعراب جو مذاكره» سازش و تسليم در برابر اسرائيل است. هنكامى كه سادات قرارداد كمب ديويد 
را امضاء كردء مصر از جركه اعراب اخراج شد و امروز نه تنها مصر به جركه اعراب بازكشته است كه افتخار تقدم سازش با اسرائيل 
و به سميتشناختن آن را نيز به دوش مى كشد و ممالك مترقى ضدصهيونيستى هم اسرائيل را به رسميت مى شناسند و بدينسان يكك 
اقليت كوجكك يهودى اراده خويش را به يكك ميليارد مسلمان تحميل و بر آنان حكمفرمايى مى كند. ما اين حوادث را به مثابه 
بركى از كتاب براى آيندكان ثبت مى كنيم تا آيندكان بدانند خادم و خائن جه كسانى بودند و روند انحطاط جككونه آغاز شد و جه 
كسانى تا وايسين دم از حقوق غصب شده يكك ملت دفاع كردند و .... در روزكارى كه؛ افشاى صههيونيزم حتى در ممالكك غربى 
مدعى دمكراسىء تهديد» ترور و محاكمه در بى داشت و نشانه نفوذ صهيونيزم بر اركانهاى حكومتى آنان بود ويا در برخى از 
ممالك جهان سوم مانند حكومتشاه در ايران كه سازمان اطلاعات و امنيت آن (ساواكك) با همكارى اسرائيل طراحى و تربيتشده 
بود سخن كفتن عليه اسرائيل ممنوع بود در خرداد سال 1781 امام خمينى در نطق معروف خويش كه منجر به بازداشت ايشان و قيام 
يانزده خرداد شد جنين كفت" امروز به من اطلاع دادند كه بعضى از اهل منبر را بردهاند در سازمان امنيت و كفتهاند شما با سه 
موضوع كار نداشته باشيد» يس از آن هر جه خواستيد بكوييد. يكى اينكه با شاه كارى نداشته باشيد و از او حرف نزنيد و يكى هم 
اينكه با اسرائيل كار نداشته باشيد و يكى هم اينكه نكوييد دين در خطر است (".؟) وقوع انقلاب اسلامى در سال 17817 و 
جهث كيرئ ضدصهيونيستى اش يديدهاى غيرمنتظره و نكران كتنده براى اسرائيل بود. ايران در زمان شاهء بازار واردات انبوه كالاها 
و محصولات اسرائيلى بود كه رونقى به اقتصاد اسرائيل مى بخشيد و از آن سو با صادرات نف تبه آن جان مىداد و نفت ايران تبديل 
به كلوله و سلاح مىشد و بر سينه فلسطينيان مى نشست. ايران تبديل به يايكاهى براى اسرائيل شده بود و همين امر از دلايل دشمنى 
متقابل اسرائيل با انقلاب اسلامى ايران بود. امام خمينى مى كويند": يكى از جهاتى كه ما را در مقابل شاه قرار داده است كمكك او 
به اسرائيل است من هميشه در مطالبم كفتهام كه شاه از همان اول كه اسرائيل بوجود آمد با او همكارى كرده و وقتى كه جنكك بين 
اسرائيل و مسلمانان به اوج خود رسيده بود شاه همجنان نفت مسلمين را غصب كرهه و به اسرائيل مىداد و اين امر خود از عوامل 
مخالفت من با شاه بوده است (".”) با وقوع انقلاب اسلامى همه اين روابط كسسته شد و سفارت اسرائيل در تهران تبديل به سفارت 
فلسطين كرديد. بديهى است كه در مصاف انقلاب با اميرياليسم» توطئههاى اسرائيل بخشى از توطئهها عليه انقلاب اسلامى ايران 
خواهد بود. جنكك تحميلى يكى از آنها بود كه مانع از رويارويى انقلاب اسلامى با اسرائيل شد". آنجه كه موجب تاسف بسيار 
است آن است كه ابرقدرتها بويزه امريكا با فريب صدام, با هجوم به كشور ما دولت مقتدر ايران را سركرم دفاع از كشور خود 
نمود تا مجال به اسرائيل غاصب تبهكار دهد تا به نقشه شوم خود كه تشكيل اسرائيل بزركك كه از نيل تا فرات استء اقدام نمايد". 
(©) عقوبت مبارزه با اسرائيل فقط تهديد و ترور نبود. در مقياسى بزرككء جنكك تحميلى نيز راهى بود براى مستهلكك كردن انرى 
ملتهاى مسلمان, به فراموشى سيردن مسثئله اسرائيل و يا در درجه دوم قرار دادن آن. در عين حال رهبر كبير انقلاب اسلامى عليرغم 
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جنكك تمام عيار با عراق» از مسئله فلسطين و اصلى بودن مبارزه با اسرائيل غافل نبودند به طورى كه يكى از راههاىانكيزه بخشى به 
مردم ايران و نسل انقلابى و حزب اللهى» شعار (راه قدس از كربلا مى كذرد) بود و امام خمينى با توجه به جنكك تحميلى عراق عليه 
ايران و شرايطى كه در يايان قرن بيستم با آن روبرو هستيم» مبارزه با صهيونيزم را جز لاينفكك انقلاب اسلامى ايران اعلام داشتند. 
محورهاى اساسى در ديد كاههاى امام خمينى ييرامون فلسطين (2) استفاده از حربه نفت عليه امريكا و اسرائيل: يس از فتح قسطنطنيه 
به دست سلطان محمد فاتح در سال ”158م, دوران انقلااب و نوزائى فكرى و فرهنككى (رنسانس) در غرب آغاز شد ودر نيمه دوم 
قرن هيجدهم به انقلااب صنعتى و اقتصادى انجاميد. اما درست از همان آغاز اولين انقلاب فكرى در غرب,دنياى شرق انحطاط 
خويش را آغاز كرد به كونهاى كه در قرن بيستم ديككر هيج توازنى ميان آنها وجود نداشت. جهان به دو قطب بيشرفته صنعتى و 
ثروتمند يعنى غرب سياسى و مسيحى و قطب عقب مانده و فقير موسوم به جهان سوم تقسيم شد كه ممالك اسلامى در زمره آن 
بودند و به مدد بهره كيرى از ثروت و توليد و امكانات و سلاحهاى مدرن بود كه غرب توانست اسرائيل را با جمعيتاندكى به 
اعراب مسلمان تحميل كند. تجربه جنككهاى متعدد اعراب و اسرائيل» بالاخص جنكك رمضان كه ارتشهاى جند كشور عربى مورد 
حمايكة ابرقدرث شوروى :»از اسراقل كرجكه شكيت خورةتد. تنودارى از ضعت آنان يود اين احساس غبعت وحصقارت ثاشى 
ازاين شكستها و تلقى اينكه تداوم دشمنى با اسرائيل كه با برخى از آنان مرزهاى مشترك داردء امنيت ملى آنها را به خطر 
مىاندازد» زمينههاى سازش را در اعراب بوجود آورد. در جنين شرايطىء امام خمينى بر ادامه مبارزه با اسرائيل تاكيد كرد و راه موثر 
در اين مبارزه را استفاده از حربه تحريم نفت عليه اسرائيل و حاميانش دانست. ايشان در ييامى به دول و ملل اسلامى به مناسبت 
جنكك رمضان اعراب و اسرائيل در تاريخ ١8/8/1787‏ كفتند": دولتهاى ممالك نفستخيز اسلامى لازم است از نفت و ديكر 
امكاناتى كه در اختيار دارند» بعنوان حربه عليه اسرائيل و استعما ر كران استفاده كرده؛ از فروش نف تبه آن دولتهايى كه به اسرائيل 
كمكك م ىكنند خوددارى ورزند" ".با داشتن آن همه ذخايرء آن همه امكانات اكر يكك هفته نفتخودشان را به روى اين 
جنايتكارها ببندند» تمام مسائل حل خواهد شد معذلكك مى كويند كه مااين كار را نمى كنيم (".2") اسرائيل قيام مسلحانه بر ضد 
كشورهاى اسلامى نموده است و بر دول و ملل اسلام؛ قلع و قمع آن لازم است. كمكك به اسرائيل جه فروش اسلحه و مواد منفجره و 
جه فروش نف تحرام و مخالف با اسلام است (".7") آيا جا ندارد كه اعتراض كنيم: آقا نفت مسلمين را جرا به كفار مىدهى, به 
كفارى كه در حال جنكك و تجاوز به سرزمين وامت اسلام هستند. (4) حقيقت اين است كه نفت جون خون در ركهاى اقتصاد و 
صنعت دنياى ييشرفته صنعتى است و كاهش يا قطع صدور نفت موجب كم خونى و ضعف و مركك آن خواهد شد. غرب سياسى 
عليرغم همه يبشرفت هايشء مانند غول شيشهاى است كه با قطع صدور نفت از ياى در مىآيد. ممكن است تصور شودء هماناندازه 
كه غرب به نفت محتاج استء فروشند كان نفت نيز كه داراى اقتصاد تكك يايهداى نفت مى باشند» زندكى شان به هما ناندازه وابسته 
به در مد نفت است اما حقيقت اين است كه در صورتى كه كشورهاى توليد كننده نفت در يكك مدت زمان» سياست رياضت 
اقتصادى و استفاده از ذخاير خويش را اتخاذ مىكردند» غرب سريعتر از آنان از ياى مىافتاد. فقط با يكماه قطع نف تبحران 
اقتتصادىء اجتماعى و سياسى عظيمى غرب را فرا مى كرفت و آنان را به تسليم وامى داشت بويزه كه در آن هنكام هنوز كشورهاى 
صنعتى تدابيرى از قبيل ايجاد جاهها و منابع ذخيره نفتى را نينديشيده بودند اما يس از آنكه مدتها نظريه تحريم اقتصادى غرب 
بخاطر حمايتش از اسرائيل مطرح شد (ولى متاسفانه توسط همه ممالكك اسلامى به اجرا در نيامد)» مصرف كنند كان نفتبه صرف 
احتمال وقوع جنين امرى در فكر ايجاد منابع ذخيره نفتى به مدت سه ماه افتادند و آنرا عمل كردند زيرا اقتصاد ممالك صنعتى بسيار 
سيب يدرو اسة اق برئدة تهاق در لكف نفلت فقط كسى أاسث كه بعرزائد بد روز مقت مقاوفت كنداو ذكيره سازى تبه منظور 
افزايش زمان و ضريب مقاومت بود اما اكر اعراب حاضر به جنكك نفتبا اسرائيل و حاميان نيرومند غربى اش نشدند خود دلايلى 
داخلى داشت كه اين دلايل در نهايتبه ماهيت وابسته» رفاه طلب, عافيت جوء استبدادى و عدم يايكاه مردمى حكومتهاى ممالكك 


بانك جامع مقالات امام خمينى (رد) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. لاعل/إأماع3(ات. الالالالالا صفحه عزلم/اظا 1( .90م 


اسلامى مربوط مى شد. وابستككى» عدم مشروعيت مردمى و روش استبدادى حكومتهاى منطقه مانع اصلى نجات فلسطين: لازمه 
اتخاذ سياست رياضت اقتصادى اين است كه مردم مبتلا به بيمارى و تب مصرف نباشند واكر هم بودند آنقدر به زمامداران خويش 
اعتماد داشته باشند كه با آنان همكارى و همراهى كنندء ولى خفقان و استبداد به حدى بود كه مردم و مخالفين حكومت نه تنها 
حاضر به همكارى نبودند بلكه د ركمين فرصتها مى نشستند تا به محض ضعيف شدن حكومتء آن رااز ياى درآورند. به همين 
روى در صورت اتخاذ روش رياضت اقتصادى كوتاه مدتء كه نتيجه آن كمبود ارزاق» كالاها و صعود تورم بود. نارضايتىهاى 
سياسى و اجتماعى وسعت مى كرفت و براى حكومتها خطرساز بود بويزه آنكه در بسيارى از كشورهاى عربى اصولا حكومتها 
يا يادشاهى بودند و يارلمان و انتخابات وجود نداشت و يا اكر هم مانند كويت يارلمانى وجود داشتيك مجلس تشريفاتى بود كه 
مطابق قوانين آن كشور يادشاه حق انحلاسل آن يا عزل و نصب اعضاى مجلس را داشت و يا اكر هم نظام حكومتى جمهورى بود 
تفاوتى با نظام سلطنتى استبدادى نداشت و رئيس جمهور مادام العمر بود. در نتيجه از آنجا كه مردم نقشى در روى كارآوردن 
دولتها نداشتند» مسئوليتى هم در قبال آن احساس نمى كردند و دليلى هم براى شركت اختيارى و داوطلبانه در خطر نمىديدند. به 
همين دليل است كه امام خمينى كرارا به اعراب مى كويد شما هم مانند ايران شاه را كنار بزنيد": ما تا به اسلام برنكرديم اسلام 
رسول الله - تا به اسلام رسول الله برنكرديم» مشكلاتمان سر جاى خودش هستء نه مى توانيم قضيه فلسطين را حلش كنيم» نه 
افغانستان را نه ساير جاها را. ملتها بايد بركردند به صدر اسلام؛ اكر حكومتها هم با ملتها بركشتند كه اشكالى نيست واكر 
رتكنعد ملعا بابد عبات خووشان را ال حكومكها دا كلد و يا حكرمت :ها آن كتند كداملث ايران با كوم خروكن كرد نا 
مشكلات حل شود ("...9) بى نوشت: -١‏ ن» ككه بررسى انقلاب ايران. ع. باقى ص18١. -١‏ صحيفه نورء جلد 2١‏ ص 45 » سخنان 
0161 "- صحيفه نور» جلد 5 ص ٠‏ ؛ مصاحبه با امل در تاريخ 18/4/1781. *- صحيفه نور» جلد 218 ص 21١١‏ سخنان 
مورخ 51/8/1777. 0- تقدم و تاخر محورهايى كه در اين مقاله مطرح شده به مفهوم اولويت و اهميت هر بند نسب تبه بند بعدى 
نيست بلكه برعكسء هر كدام از محورها مقدمه و زمينهاى براى بحثبعدى است و به همين دليل اهميت اين بندها از ديد كاه امام 
خمينى در دو بند آخر بحث است كه به نوعى نتيجه كيرى از مجموعه بحثهاى يبشين مىباشد. #- در ديدار با نمايند كان 
جنب شهاى آزاديبخش در تاريخ .76/8/178١‏ صحيفه نور» جلد 218 ص191. /1- اعلاميه مورخ 18/2/18 خطاب به ملل و دول 
اسلامى بمناسبت جنكك 1987 اعراب و اسرائيل. صحيفه نور» جلد »١‏ ص 179. 4- سخترانى عليه جشنهاى دو هزارويانصد ساله 


شاهنشاهى در تاريخ 5 صحيفه نورء جلد 2١‏ ص 26 .١‏ 4- صحيفه نورء جلد ١‏ ص 23575 سخنان مورخ 49 اادامه 


فلسطين در جشمانداز امام خمينى(ره) (؟) 


فلسطين در جشمانداز امام خمينى(ره) () تاكيد امام بر قيام و مبارزه عليه حكومتها بعنوان راه نجات فلسطين امام خمينى كرارا در 
مواضع و بيانات خويشء علادوه بر تاكيد بر اتحاد و تمسكك به اسلام و بازكشتّبه ارزشهاى اسلامى قيام عليه حكومتها را در 
ممالكك اسلامى يكى از مقدمات واجب براى نجات فلسطين مى داند زيرا حكومستهاى استبدادى به دليل فقدان يايكاه داخلى» براى 
حفظ خود در برابر نارضايتىها و مخالفتهاى داخلى نياز به حمايتخارجى دارند و بدينسان ميان استبداد و استعمار اتحاد بوجود 
مىآيد. طبيعى است كه مبارزه با استبداد داخلى مقدم بر مبارزه با استعمار خارجى است زيرا مادامى كه دشمن در خانه است» 
مبارزه در جبهه خارجى بى ثمر خواهد بود. براى مبارزه با استعمار نخس تّبايد يايكاه هاى داخلى آن يعنى استبداد و حكومتهاى 
وابسته و سرمايههاى وابسته و يايكاههاى اقتصاديش را از ميان برد به همين دليل از ديد كاه امام خمينى » سرنكونى حكومتهاى 
وابسته و مسلط بر ممالكك اسلامى» فورى ترين راه نجات فلسطين است. همانطور كه كفته شد از راههاى اساسى مبارزه با اسرائيل و 
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حاميان قدرتمند غربى آن» تحريم اقتصادى و نفتى بود اما اين واقعه محتمل بود كه فقط با تحمل رياضت اقتصادى خاتمه نيابد و 
غرب براى نجات خويش دستبه تهاجم به منابع نفتى خاورميانه و اشغال آنها بزند. اكرجه نظام دو قطبى جهان و وجود ابرقدرت 
شوروى در همسايكى كشورهاى اسلامى سبب خوددارى غرب از جنين اقدامى مى كرديد زيرا قهرا ياى روسها را به ميدان جنكك 
مى كشيد و جنكك جهانى سوم را شعلهور مى ساخت كه در آن صورت اثرى از حيات روى كره زمين نمىماند و از طرفى هر كونه 
دركيرى امريكا و غرب با كشورهاى نف تخيز منطقه خاورميانه» نتيجه اش كسترش بيشتر نفوذ شوروى در اين كشورها مىشد و 
سرنوشت امروز جهان بككونهاى ديككر بود وغرب نيز به دليل فقدان نفت در جنكك با كشورهاى نف تخيز تاب مقاومت نمىآورد اما 
مهمتر از همه اين موارد آن بود كه در برابر سلاحهاى مدرن و تجهيزات يبشرفته كشورهاى غربى» جهان سومىها فقط با تكيه بر 
امواج انسانى مومن و فداكارى كه به فرماندهى حكوممتهاى خويش اعتماد دارند و با استفاده از روش جنككهاى جريكى مى 
توانستند وارد هماوردى با غرب شوند كه اين امر به دلايل مختلف بعيد مى نمود زيرا هم حكومتها به دليل غير مردمى بودن قدرت 
بسيج امواج انسانى مومن را نداشتند و هم به دليل ماهيت وابسته عدهاى از آن هاء به ساد كى» تودههاى مردم وجه المصالحه قرار 
مى كرفتند» جه اساسا برخى از اين حكومتها با كمكك امريكا و انكليس به قدرت رسيده بودند. به همين دليل امام خمينى علاوه بر 
راه تحريم نفتى» سرنكُونى رزيمهاى وابسته و غير مردمى منطقه توسط مردم آن كشورها را اصلى ترين و مقدم ترين راه مىدانستند: 
"مشكل مسلمين» حكومتهاى مسلمين است. اين حكومتها هستند كه اين مسلمين را به اين روزانداختهاند ملتها مشكل مسلمين 
نيستند. اين حكومتها هستند كه بواسطه روابطشان با ابرقدرتها و سرسيردكّى شان با ابرقدرتهاى حب و راستء مشكلات را 
براق ها وامسلفيق ابحاد كردوائد مشكل علق فقط قلسن سه ابن يكن از مشكلاى الث كدمسلميق دارنك: افعاستان مكر اق 
مشكلات سايق ديك تيا كبها حك تعلق ماي ويف د كسك إن منكاكت مالين ةشر مكر اتسشكافة 
مسلمين نيست؟ عراق مككر از مشكلات مسلمين نيست؟ بايد ما تحليل كنيم كه مشكلى كه در همه اقطار مسلمين هست از كجا بيدا 
شده است و راه حلش جيست؟ جرا مسلمين در همه جاى دنيا تحت فشار حكومتها و ابرقدرتها هستند وراه حل اين مسثله 
جيست؟ تا اينكه هم رمز يبروزى بر همه مشكلات بدست بيايد و هم قدس و افغان و ساير بلاد مسلمين آزاد بشوند. مشكل مسلمين 
حكومتهاى مسلمين است اين حكومتها هستند كه مسلمين را به اين روز رساندهاند» ملتها مشكل مسلمين نيستند» ملتها با آن 
فطرت ذاتى كه دارند مى توانند مسائل را حل كنند لكن مشكلء دولتها هستند شما سرتاسر ممالكك اسلامى را وقتى كه ملاحظه 
كنيد كم جايى را مى توانيد بيدا بكنيد كه مشكلاتشان بواسطه حكومت هايشان ايجاد نشده. اين حكومتها هستند كه بواسطه 
روابطشان با ابرقدرتها و سرسيرد كى شان با ابرقدرتهاى جب و راست مشكلات را براى ما و همه مسلمين ايجاد كردهاند اكر اين 
مشكل اذ يكن باى سستليية برذاشعه قوذ مسلميق نه امال كووشان مواهتد وسيد و را حلقن دست ملق عاسف ("١)انقان‏ 
مكرر نقشه اسرائيل بزركك از نيل تا فرات: دلايل مختلف نشان مىداد كه مرزهاى جغرافيايى اسرائيل محدود به اراضى اشغال شده 
فلسطين نخواهد ماند: الف: از يكك سو شعار اصلى بيارلمان اسرائيل كه ب ركرفته از كتاب تورات است اين بود كه" اسرائيل» مرزهاى 
توازئيل تافراتك اسث "و اين شغار در دوران ضعف:زتويايئ اسرائيل كه اشغالكران از جمعيت و قدرثاندكى در يرابر ذثياق 
اسلام برخوردار بودند مطرح مى شد و بديهى است كه به هنكام قدرت آن را عملى سازند. ب: صهيونيستها نؤاديرست بودند و نؤاد 
خود را برترين نادها و بنى اسرائيل را فرزندان خدا مىدانستند كه بايد حكومت جهان را به دست كيرند و دست كم زمانى كه 
قدرت آن را ندارند از نيل تا فرات را به دلايل مذهبى خود. از آن خويش مىدانستند. همين عقايد و روحيات يكى از دلايل رواج 
جهود كشى بود بطورى كه حكومت تزارى روسيه آنان را قلع و قمع مى كرد و هيتلر بعنوان نؤاديرست ديكرى كه اين كروه را رقيب 


خويش مىديدء براى براندازى نسل يهود و بنى اسرائيل آنان را فوج فوج به هلاكت مىرساند. ج: دنياى غرب با آينده نككرى كه 
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واسرائيل وسيله مناسبى براى تحقق اين رويا بود. اما اين كار نياز به زمانى طولانى و زمينه سازيهائى ماهرانه داشت. اسرائيل همواره 
يكى از مهمترين عوامل ناامنى منطقه بود كه اعراب و مسلمانان همواره ناجار از تجهيز و تسليح خويش براى حفظ امنيت ملى بودند 
و همين امر خاورميانه را به زرادخانه امريكا و غرب تبديل كرد واز اين رهكذر ميلياردها دلار را به جيب سرمايهداران و دولتهاى 
غربى سرازير ساخت. د: تجربه تحميل يكك اقليت كوجكك يهودى بعنوان حكومت اسرائيل؛ بر اكثريت اعراب و مسلمانان ساكن 
فلسطين نشان داد كه تكرار اين تجربه در ساير ممالكك عربى هم امكانيذير است. بخصوص وقتى كه اعراب در جنك با اسرائيل 
شكستخوردند اميد به تحقق اسرائيل بزركك و تكرار آن تجربه بيشتر شد. امام خمينى كرارا به هدف و نقشه اسرائيل بزركك در 
سخنان خويش اشاره داشته است. از جمله مى كويد": اين مهره دومى كه حالا آمده استء اسحاق شاميرى كه الان آمده است و مى 
خواهد نشبت وزير شود از اول برثافه سودكن را كفته استه ازاول كفته است كه اسرائيل يزركه بابد تسقق يبدا كند > مايد 
فلسطين به كلى از بين برود. تمام جاهايى كه دست اسرائيل است اينها لاينفكك از اسرائيل استء اسرائيل بزركك يعنى از نيل تا فرات» 
يعنى تمام منطقهاى كه عرب نشين است» حجاز هم جز اين بايد باشد» مصر هم جزو اين است و اينها (دولتهاى عربى) نشستهاند 
آنجا دارند تماشا مى كنند و عده كثيرشان هم همراهى مى كنند و اسرائيل را مىخواهند (به رسميت) بشناسند )1١"(‏ امام خمينى 
معتقد بود كه اهداف نهائى اسرائيل حتى فراتر از نيل تا فرات است و آنان حتى درانديشه تسلط بر ايران هم بودهاند زيرا 
صهيونيستها سالها بيش از اشغال فلسطين و تشكيل دادن حكومت درانديشه كودتا در ايران بودهائد": عمال اسرائيل در ايران (در 
زهان مخسد رضنا شاه يهلوق) هر جنا انكثت م ى كذازق هى بيت كه يكى ال ايتهنا دن مراك ساس + مراكد خظرها كك والله مراكز 
خطرناكك براى تاج اين آقا (شاه)» ملتفت نيستند اينهاء اينها (يهودى ها)» آنها بودند كه در شميران توطئه كردند ناصرالدين شاه را 
بكشند. مملكت ايران را قبضه كنند شما تاريخ را نكاه كنيد, تاريخ كه مىدانيد» در نياوران توطئه كردند, در نياوران جند نفر رفتند 
ناصرالدين شاه را ترور كنند و يكك عده هم در تهران بودند كه حكومت را قبضه كنند. اينها حكومت را از خودشان مىدانند, اينها 
در كتاب هاشان نوشتهاند» در مقالاتشان نوشتند حكومت مال ماستء بايد ما يكك سلطنت جديدى بوجود آوريم )1١"(‏ مسئله يهود 
و صهيونيزم جداست: رفتار بنى اسرائيل با حضرت موسى (عليه السّ.لام)» نشان مىدهد كه آنان به بيشوا و ييامبر خويش هم جفا 
نمودند و در خلال مدت 5٠‏ روز غيبت موسى (عليه السّ.لام) مجددا به بت يرستى كراييدند و 50٠‏ سال قوم بنى اسرائيل بخاطر اين 
عمل آواره شدند. تاريخ نشان مىدهد كه از سرسخت ترين و خطرناكك ترين دشمنان ييامبر اسلام» قوم يهود بودند كه نه تنها نبوت 
او را انكار مىكردند كه براى نابودى او ويا شكست دادن حكومت نوياى بيامبر در برابر مش ر كين توطئه مىكردند اما در يهوديان» 
در همان روزكار نيز دو كروه مشاهده مى شدند. عدهاى با ييامبر اسلام دشمنى مى كردند و كروهى نيز خواستار همزيستى مسالمت 
آميز و انجام مناسك همزيستى خويش بودند تا قرنها يس از ظهور اسلام» يهوديان به استناد روش تسامح و مداراى ييامبر با ييروان 
مذاهب كوناكون (كه تا وقتى توطئه نمى كردند آزاد بودند) با مسلمانان در كنار هم زندكى مى كردند. وقتى عمرين خطاب با 
مركب و لباسى ساده يس از جند ماه محاصره اورشليم وارد اين شهر شد برخلاف انتظار يهوديان با آنان به نيكى رفتار كرد و 
يهوديانء قرنها با مسلمانان در كنار هم مىزيستند و اما افراطيون و نزاديرستان يهودى در امتداد خط همان نياكان خويش كه 
موجب آواركى قوم موسى شدند و بعدها فتواى قتل حضرت عيسى (عليه السّلام) را دادند و با مذهب مسيح به جدال برخاستند و با 
بيامبر اسلام نيز دشمنى مى كردند» درانديشه تحقق روياى باستانى اسرائيل بزركك افتادند. صهيونيستها ادامه همان خطى بودند كه 
حسابشان را بايد از يهود جدا ساخت. يهوديانى كه مىخواستند مذهبى باشئد و خود را آلوده به بازىهاى سياسى نكنند از آغاز 
نهضت صهيونى بويزه در امريكا و اروياء مخالفتخويش رابا آن اعلام كردند و در مواردى سازمانهاى مختلف يهودى دس تبه 
مبارزه با صهيونيزم زدند. يس از انقلاب اسلامى ايران» اكرجه تفكيكك روشنى در اين مورد بعمل نيامد و يهوديان زيادى بودند كه 


از عدم مرزبندى دقيق ميان يهود و صهيونيزم و يكك كاسه كردن آنها كدورت خاطر داشتند اما شواهدى از سخنان امام خمينى دال 
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براين مرزبندى وجود دارد": ما حساب جامعه يهود را از حساب صهيونيستها جدا مىدانيم» آنها (صهيونيست ها) اهل مذهب 
نيستند؛ و قيام بر ضد مستكبرين» طريقه حضرت موسى سلام الله عليه بوده واين درس تبرخلاف صهيونيست هاست حساب جامعه 
يهود غير از حساب جامعه صهيونيست است و ما با آنها مخالف هستيم و مخالفت ما براى اين است كه آنها با همه اديان مخالف 
هستند» آنها يهودى هستندء آنها مردمى سياسى هستند كه به اسم يهود كارهايى مى كنند و يهودىها هم ازآنها متنفر هستند و همه 
انسانها بايد از آنها متنفر باشند ("17) صههيونيزم يكك يديده سياسى با آرمانهاى جاه طلبانه» نؤاديرستانه و استعما ركرانه است كه 
زير يوشش مذهب يهود؛ جلوه مذهبى به خود مى كيرد و بعنوان ناجى قوم يهود خواسته است اين ملت را زير جتر خويش جمع 
كند. مسئله اصلى صهيونيزم» اسلام است: همانطور كه در تاريخ صدر اسلام مشهود استء افراطيون و نزاديرستان بنى اسرائيل و 
يهود» عليرغم سياست مدارا از سوى حكومت ييامبر و آزادى آنان در اعمال و مناسكك مذهبى خويشء دس تبه فتنه كرى و بستن 
ييمان با دشمنان خارجى مى زدند و حتى اقدام به ترور ييامبر اكرم نمودند اما ناكام ماندند. رويه دشمنى آنها با اسلام همواره ادامه 
ل ل ل ل 
احكام دينى آنها نيز به ترفندهاى كوناكونى متوسل شدهاند كه امام خمينى به نمونداى از آن اشاره دارد": اين اسرائيلى كه همين 
جند وقت بيش از اين» همين اخيرا به قرآن كريم نسبت داد به اينكه جنا يت بعضى از امراض در آلمان كردن قرآن استبراى اينكه 
قرآن دستور داده استء در سوره ينجم آيه ششم دستور داده است كه مسلمين وقتى مستراح مىروند حق ندارند با صابون بعدش 
دست خودشان را بشويند .... ازاين جهت ميكروب سرايت م ىكند به دست و كذا. آن آيه ششم سوره ينجم جه است؟ آيه وضو 
است و آيه غسل است اين هم در آلمان يكك بساطى درست كرد اين مطلب» آن طورى كه نوشتند به بهدارى هاء به جه و جه و 
اسرائيل نقل كرد اين مطلب را كه به قرآن يكك همجنين نسبتى داده )١8"(‏ حفارى مسجدالاقصى قبله اول مسلمين و ويران كردن 
آن و كشتار جمعى مسلمانان» نمونهاى ديكر از دلايل دشمنى اسرائيل با اسلام و مسلمين است و مسلمانان در برابر اسرائيل بايد به 
اسلام و قرآن كه وجه مشترك همه مسلمانان است تمسكك كنند. اسلام و اتحاد راه نجات فلسطين: امام خمينى همواره با زكش تبه 
اسلام و متحد شدن را شرط نجات فلسطين و جل وكيرى از اميال توسعه طلبانه صهيونيزم دانستهاند و همواره با تاكيد بر اينكه مسئله 
اصلى اسرائيل نابود كردن اسلام استء خواستار كنار كذاشتن اختلافات از جمله اختلافات مذهبى بود. اكرجه اكثريت اعراب و 
مسلمانان ساكن فلسطين» ييروان مذاهب اهل سنت بودند اما امام خمينى بعنوان يكك فقيه و مرجع شيعه از هيجكونه حمايتى نسب تبه 
آنان فروكذار نمىكرد. اين رويه برخلا.ف كسانى بود كه جون اهل سنت را غاصب و كافر مىدانستند معتقد بودند كه سنىها 
دارند مجازات مى شوند و حمايت از فلسطين را به اين بهانه كه تقويت اهل سنت است تجويز نمى كردند. امام خمينى مسئله را نه در 
جارجوب هاى تنكك دعواى شيعه و سنى كه مربوط به كيان اسلام مىدانست و به همين روء ييوسته شيعيان لبنان را در كمكك به 
فلسطين تشويق مىساخت زيرا شيعيان لبنان در برابر اسرائيل هم سرنوشت هستند. امام خمينى حكمفرمايى يكك عده قليلى 
صهيوتست وابر يكف ميلياره مسلمان جهان ندكه و عار هى دانست ويهى كفت" جرا بايد يكك كشورهانى كاداراق مه حير سرقد 
و داراى همه جور قدرت هستند اسرائيل با آن عده كم بيايد و به آنها اينطور حكمفرمايى كند؟ جرا بايد اينطور باشد؟ جز اين است 
كه ملتها از هم جدا وو از دولتها جدا و دولتها از هم جدا و يكك ميليارد جمعيت» يكك ميليارد جمعيت مسلمين با همه تجهيزاتى 
كه دارند نشستهاند و اسرائيل آن جنايات را به لبنان مىكند و به فلسطين مى كند (' '.0) نه تنها كنار كذاث شتن اختلافات مذهبى كه 
كنار كذاشتن اختلافات سياسى ميان دولتها و ملتها و متحد شدن عليه اسرائيل شرط ديكر نجات فلسطين و ياكك كردن لكه ننكك 
سلطه يكك عده قليل بر اراده يكك ميليارد مسلمان جهان است و اين سخن معروف امام : خمينى رهبر فقيد انقلاب اسلامى است كه 
ا ب ا ا ا ا ا 
اين است كه همه دول اسلاميه و ملتهاى اسلام مىدانند كه درد جيست؟ مىدانند كه دست اجانب در ب بين است كه اينها را متفرق 
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از هم بكنندء مىبينند كه با اين تفرقهدها ضعف و نابودى نصيب آنان مى شود مىبينند كه يكك دولت يوشالى اسرائيل در مقابل 
مسلمين ايستاده كه اكر مسلمين مجتمع بودند و هر كدام يكك سطل آب مى ريختند او را سيل مىبرد» معذلكك در مقابل او زبون 
هستند (".12) روز جهانى قدس روز بسيج مسلمانان عليه اسرائيل و امريكا: تجربه جند دهه اخير حاكى از آن است كه با يكث كام 
عقب نشينى اعرابء اسرائيل جند كام به جلوبرمى داشت و از هنكامى كه طرحهاى سازش كارانه در اعراب وارد بورس ديبلماسى 
شدء اسرائيل جنوب لبنان را اشغال كرد و وقتى طرحهاى سازشكارانه فهد و فاس وطائف هم به كمب ديويد افزوده شد ضعف 
اعراب و عدم تصميم دولتهاى وابسته و مرتجع عربى براى مبارزه با اسرائيل به نمايش در آمد و اسر ائيل نيز از همين ضعفها و 
فرصتها بهره كيرى كرد و كامهاى ديكر را برداشت از جمله آنكه. عليرغم مخالفتهاى وسيع» يس از مدتها تلاش» يايتخت خود 
را به قدس انتقال داد كه فقط با مخالفتهاى زبانى دولتهاى عربى و اسلامى مواجه كرديد. امام خمينى در مقابل اين عقب نشينى 
هاء آخرين جمعه ماه مبارك رمضان را روز قدس اعلام كرد. در اين روز اجتماع مسلمانان در فضايى روحانى؛ زمينه بسيار مناسبى 
براى طرح همزمان مسئله فلسطين در جهان اسلام است. اعلاءم روز قدس حركتى بود در مقابل يهودى كردن بيت المقدسء 
سازشكارىهاى اعراب و يبشروىهاى اسرائيل. روز قدس حركتى بود در راستاى استراتزى اتحاد مسلمين و روز قدس بستر خيزش 
امواج انسانى و احياى وسيع مسئله قدس و ببيدارى مسلمين بود. جون حكومتها در خط امتيازدهى بى در يى به اسرائيل افتاده 
بده روز قدس عامل توقف اين روتد وروزى بود كه ملكها رائيز وازد معادله سرتوشةساز قدس مى ساغيت ". مسلمانان تلشيتك 
كه حكومت هايشان برايشان عمل بكنند و اسلام رااز دست صههيونيزم نجات بدهند ننشينئند كه سازمانهاى بين المللى براى آنها 
كار بكنند» ملتها خودشان قيام كنند و حكومتهاى خودشان را وادار كنند در مقابل اسرائيل بايستند و اكتفا نكنند به محكوم 
كردن (1777") من از عموم مسلمانان جهان و دولتهاى اسلامى مىخواهم كه براى كوتاه كردن دست اين غاصب و يشتيبانان آنء به 
هم ببيوندند و جميع مسلمانان جهان را دعوت مى كنم؛ آخرين جمعه ماه مباركك رمضان را كه از ايام قدر است و مىتواند تعيين 
كندده استرتوقت فلسطين تيو باقند يغتران روز قلسن المكاب وطن مراسين همسدك ١‏ يق المللى متجلماناة زا هر حبايت ال قوق 
قانونى مسلمانان اعلام نمايند (".18) امام خمينى مى كفتند اكر يكك ميليارد جمعيت مسلمانان مجتمع شوند و هر كدام يكك سطل 
آب بريزند اسرائيل را آب مى برد و روز قدس مقدمهاى بود براى به راهانداختن راهبيمايىها و تظاهرات همزمان مسلمانان جهان و 
راهاندازى امواج انسانى عليه اسرائيل و براى نجات فلسطين. بى نوشت: -٠١‏ صحيفه نور» جلد 217 ص 2778 سخنان مورخ 
١-١١9‏ صحيفه نورء جلد 218 ص 48: سخنان مورخ 18/2/187. -١7‏ صحيفه نورء جلدء ص 48: سخنان مورخ 
-١١ ./8/16«‏ صحيفه نور» جلد 4# ص 187 سخنان مورخ 76/1/1788 امام خمينى در جمع نمايندكان كليمى. -١‏ صحيفه 
نورء جلد١ء‏ ص 177 سخنان مورخ -١0 .8/8/188٠‏ صحيفه نورء جلد 0٠١‏ ص 247 سخنان مورخ -١8 .1١/8/1788‏ صحيفه نور 
جلد لك ص 277”8 سخنان مورخ 18/8/188. -١1/‏ صحيفه نور» ج 10 ص 2727 سخنان امام خمينى در تاريخ .18/4/12٠‏ 18- 
صحيفه نورء ج 8 » ص 2179 ييام امام به مسلمانان جهان و اعلا-م روز قدس در /18/8/178. منبع: -11311. لانا نالا للا / اط 
1011110 اخ 


امام خمينى(ره) و روابط بين الملل )١(‏ 


امام خمينى(ره) و روابط بين الملل )١(‏ نويسنده:سيد محمد سادات بى ترديد انديشه حكومت دينى و بنيان كذارى نظام جمهورى 
اسلامى در ايران از سوى امام خمينى(قده) رويكردٍ جديدى را به دين به همراه داشت. موج جديد نككاه به دين از يكك سو افق هاى 
روشنى رااز منظر تفكر و خردورزى دينى نويد مى دادو واز سوى ديكر, دل نككرانى ودغدغه هاى خاطر ايجاد مى كرد. دل 


نكرانى از اين كه رويكردٍ جديد به دين از سر شوق زدكى به نظريه يردازى شتاب زده در معارف و حقايق دين بيردازد و با جشم 
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يوشى از تمام ابعاد دين و جامعيت آن آرا و ديد كاه هاى يكك بُعدى و متغتر را جايكزين ديد كاه هاى جامع و ثابت اصول و معارف 
دين كند. و افق هاى روشن و اميدهاى تازه به اين كه رويكردٍ نو به دين و حكومت دينى سمت وسوى تحليل منطقى و يزوهشى و 
ماهيت دين شناسانه داشته و با جامع نكرى همراه باشد رُروى كردى كه با انكيزه, بازشناسى آموزه هاى دينى با توجه به تحولات 
بنيادين شرايط زندكى اجتماعى, فرهنككى, سياسى انسان و با توجه به دو اصل خاتميت اسلام و جهان شمولى آن باشد كه در اين 
صورت رويكردى مبارك بوده و شاهد نمودى ديكر از ورود تفكر و انديشه دينى در عرصه هاى جهانى دين و فرهنكك خواهيم 
بود. البته آن جه تا هم اكنون با اين ماهتت و انككيزه انجام يافته بسيار درخشان و از برجستكى هاي تاريخ دين يزوهى به شمار مى 
رود. با ارج نهادن به تمامى كام ها و يزوهش هاى ارزنده اى كه در اين مقوله انجام يافته است و يا در حال انجام است, به نظر مى 
رسد هم جنان اولويت ها و محورهايى با زمينه و نياز كامل به يزوهش وجود دارد كه بايسته است از نكاه يزوهش كران و صاحب 
نظران دور نماند كه در اين جا به مواردى هر جند كوتاه و فشرده اشاره مى كنيم: تحليل مافيت حكرمت ديتى و جايكاه و تسيث 
آن با مجموعه دين م1. نسبت و رابطه فلسفه دين با فلسفه حكومت دينى م حوزه هاى ورود و نوع ورود حكومت دينى در حريم 
هاى فرد و جامعه (؟. تأثي ركذارى حكومت دينى بنابرمبناى اولى بودن حكومت درمحدوده قوانين و احكام ديكر (0. تأثي ركذارى 
حكومت بنابر مبناى ثانوى بودن در محدوده هاى قوانين و احكام ديكر (6. نوع و ماهيت روابط حكومت دينى با جهان خارج از 
مرزهاى جغرافى خود. اين محورها برخى از بايسته هاى تحليل نظريه حكومتى دينى است كه نه تنها براى اثبات و تبيين برخى ابعاد 
احكام اجتماعى, سياسى اسلام روشن كر است بلكه خود ياسخى به برخى شبهه افكنى ها در عرصه انديشه و تفكر حكومت دينى 
خواهد بود. اين نوشتار ييش درآ مدى است كوتاه در محور (امام خمينى و روابط بين الملل )به ديككر سخن روابط بين المللى 
حكومت اسلامى از منظر امام خمينى كه با توجه به اهميت و كستره موضوع آن, اميد است اين مقال كوتاه زمينه ساز تحليلى جامع 
و كامل كردد. روابط يكك كشور با جهان خارج از مرزهاى جغرافيايى خود از منظرهاى متفاوتى مورد توجه قرار مى كيرد: كاهى 
مديريت سياسى يكك كشور از منظر ارتباطات خاصى, سياسى و دييلماتيك به رابطه با كشورهاى ديكر مى نككرد. و اين نككاه فلسفه 
روابط را هم مشخص مى كند, و كاهى جشم انداز روابط يكك كشور با كشورهاى ديكر را تحولات, نياز و شرايط اقتصادى ترسيم 
مى كند و كاهى هم نككاه بيوند به اردوهاى قدرت و سلطه هاى منطقه اى, جهانى, آنجه در همه نككاه ها به روابط بين المللى يكك 
كشور مشتركك است تفكر حاكم بر مديريت سياسى جامعه است. از آن جا كه ماهيت حكومت دينى از اصول و مبانى دينى شكل 
مى يذيرد به كلام امام خمينى در بيان آن مى نككريم, امام در بيان مبانى تفكر حاكم بر مديريت سياسى در حكومت اسلامى مى 
فرمايند: (الف: حكومت اسلامى به آن طورى كه خداى تبارك و تعالى مقرّر فرموده, شرايط حاكم را شرايط مأمورين دولت رار 
كيفيت حكومت راو آن طورى كه در اسلام مقرّر است, همان طورى كه در صدر اسلام بود.١‏ ب: حكومت اسلامى مشروطه است 
ازاين جهت كه حكومت كنند كان در اجرا و اداره مقيد به يك مجموعه شرط هستند كه بايد رعايت و اجرا شود, از اين جهت 
حكومت اسلامى حكومت قانون الهى بر مردم است.؟ ج: روابطى را كه هر فرد بشر با خداوند دارد, روابطى را كه هر فرد بشر با 
ييغمبر اسلام(ص) دارد, با حكومت دارد, روابطى را كه هر فرد با فرد ديككر بايد داشته باشد, روابطى را كه هر فرد با غير ملت 
خودش بايد داشته باشد, كليه روابطى را كه امكان دارد بين يكك فرد بشر با افراد ديكر بشر يا جوامع بشرى باشد در اسلام مطرح 
است و حكم دارد.” د: بنابراين ما يك كتابى داريم كه مصالح شخصى, مصالح اجتماعى, مصالح سياسى, كشوردارى و همه جيزها 
در آن هست, البته با آن تفسيرهايى كه از اهل تفسير وارد شده است.9) دراين فرازها از كلام امام اصول حاكم بر مديريت سياسى, 
قوانين, ضوابط در تمامى ابعاد حكومت اسلامى از جمله روابط بين المللى حكومت اسلامى ترسيم شده است. روابط بين المللى به 
شكل كنونى, در دوران صدر اسلام ابعاد و شكل ديكرى داشته است و با عنوان روابط مسلمانان با غير مسلمانان شناخته مى شود. 


البته نككاه به اين موضوع مى تواند نككّاه تاريخى به روابط باشد كه در آن صورت عوامل و فراز و نشيب آن روابط از آغاز تاكنون 
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بررسى و تحليل مى شود و مى تواند نكنّاه به اصول و مبانى رفتارى روابط مسلمانان با غيرمسلمانان و در اين جا نككاه به روابط را 
براساس احكام اسلام و اصول آن بررسى مى كنيم. مسئله روابط مسلمانان با غير مسلمانان از جمله موضوعات خاصى است كه در 
قرآن مجيد با عناوين مختلفى جون: شركت در مجالس كافران, دوستى با كافران. هم رازى با كافران, ازدواج با كافران و ...مورد 
توجه قرار كرفته است. ديد كاه قرآن نسبت به روابط با غير مسلمانان جون ديكر ديد كاهاى اين كتاب جامع آسمانى به يديده ها و 
حقايق فردى و اجتماعى همه جانبه, جامع و بنيادى است, تا آن جا كه حتى در اين مسئله به ظاهر ساده, انكيزه هاى انسانى, عاطفى, 
اجتماعى, سياسى از نظر دور نمانده است. با توجه به تعدّد آيات و نياز كسترده به تفسير تحليلى نسبت به عناوين و موضوعات 
بررسى شده در آيات در اين مقام فقط اشاره اى كوتاه و كويا به ييام نخستين آيات قرآن در موضوع مى كنيم. قرآن و روابط 
عاطفى با خويشاوندان كافر (يا ايها الذين آمنوا لاتتخذوا اباءكم و اخوانكم اولياء ان استحبوا الكفر على الايمان..., اى كسانى كه 
ايمان آورده ايد, اككر يدرانتان و برادرانتان كفر را بر ايمان ترجيح دهند (آنان را) به دوستى مككيريد.) (لاتجد قوما يؤمنون بالله 
واليوم الادخر يُوادّون من حا الله ورسوله ولو كانوا آباءهم أو...2 رقومى را نيابى كه به خدا و روز باز يسين ايمان داشته باشند (و) 
كسانى را كه با خدا و رسولش مخالفت كرده اند -هر جند يدرانشان يا يسرانشان يا برادرانشان يا عشيره آنان باشند دوست 
بدارند.) ...در اين آيات قرآن مجيد مسلمانان را از دوستى و روابط دوستانه با خويشاوندان كافر نهى مى كند. تفاوت دو خطاب و 
توجه به زمان و شرايطٍِ نزول قابل تأمل است. روشن است كه دوستى نامطلوب و نهى شده در اين آيات, حالت و وصف قائم به 
نفس - كه خارج از اختيار انسان است - نيست, بلكه آن رابطه دوستانه و محبتى مورد نكوهش قرار كرفته كه بر محتبت ايجاد شده از 
منشأ ايمان به خدا و به ييامبر(ص) غلبه كند و بر رفتار اسلامى و عقايد آنان تأثي ركذار باشد رُجنان كه در آيه ديكر اشاره مى 
فرمايد: (قل ان كان اباؤكم و ابناءكم و اخوانكم و ازواجكم و عشيرتكم و اموال اقترفتموها و تجارة تخشون كسادها و مسكن 
ترضونها احب اليكم من الله و رسوله.../لابككو:اكر يدران و يسران و برادران و زنان و خاندان شما و اموالى كه كرد آورده ايد و 
تجارتى كه از كسادش بيمناكك ايد و سراهايى كه خوش مى داريد, نزد شما از خدا و ييامبرش و جهاد در راه وى دوست داشتنى تر 
است, يس منتظر باشيد تا خدا فرمانش را (به اجرا در) آورد.) توجه به شرايط عمومى مسلمانان دوران صدر اسلام كه برخى از 
خويشاوندان آنان (يدران, فرزندان, برادران و همسران) هم جنان كافر بوده و در جمع مخالف مسلمانان شركت داشتند و مسلمانان 
با آنان ألفت ديرينه خويش را حفظ نموده بودند, در زمان هجرت و دورى خويشاوندان نوعى دل نككرانى ينهان آنان را احاطه كرده 
وجه بسا ظهور نموده اند اعلام خطر و نوع بيان قرآن مجيد بسيار لطيف است كه جكونه نسبت به تأثي ركذارى اين نوع عواطف بر 
عقايد و انديشه هاى دينى حساسيت نشان مى دهد. قرآن و روابط دوستانه با كافران (لايتخذ المؤمنون الكافرين اولياء من دون 
المؤمنين...8 رمؤمنان نبايد كافران را به جاى مؤمنان ‏ به دوستى بككيرند, و هر كه جنين كند, در هيج جيز ( او را) از (دوستى) خدا 
(بهره اى) نست, مكر ابن كه ان آنان نوعى تقنه كند.) (ياابها الذين آمنوا لاتتهذوا الكافرية اولياء هن .دوق المؤمتين أتريدون ان 
تجعلوا لله عليكم سلطانا مبيناً:9 اى كسانى كه ايمان آورده ايد, به جاى مؤمنان, كافران را به دوستى خود مكيريد.) ...در اين آيات, 
نهى الهى به نوعى خاص از رابطه دوستانه با كافران تعلق كرفته است و آن رابطه با كافران كه به جاى رابطه با مسلمانان باشد. جه 
اين كه معاشرت و دوستى با كافران بدون توجه و با جشم يوشى از دوستى با مسلمانان به مفهوم ورود به جمع و مجموعه كافران و 
خالى كذاردن مجموعه مسلمانان است كه طبعا آثار خاصى به همراه دارد و ابتدايى ترين آن آسيب يذير شدن روح جمعى 
مسلمانان و اظهار توان مندي ظاهرى از ناحيه كافران و ايجاد خلل بر ييوند اجتماعى و عاطفى مسلمانان است ,َاكرجه اين نوع 
رابطه, انككيزه خاص دوستانه داشته باشد. قرآن و روابط اجتماعى با كافران از آن جا كه روابط اجتماعى شكل ها و كونه هاى 
متفاوق داشعه ودارد قرآن مجيك به تموته عاق برحسته اى آز اق اشازة تمده اسعة الكش ركث :در مجالس كافران: اميشكى 


زندكانى مسلمانان با غير مسلمانان در شهرهاى مكه و مدينه, وجود قبيله ها و طايفه هايى از غير مسلمانان, يهوديان بنى قريظه, بنى 
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نضير, سفرهاى مسلمانان و ...نوعى زندكَى جمعى و روابط فشرده اجتماعى, فرهنكى, سياسى ضرورى و طبيعى بين مسلمانان و غير 
مسلمانان ايجاد كرده بود. در اين شرايط, حضور مسلمانان در اجتماعات كافران به مفهوم تصميم و اراده مسلمانان براى شركت و 
همراهى با كافران نبوده است. با اين وصف, قرآن كريم اين شرايط را از نظر دور نداشته و با جداسازى و تفكيكك آن به نقطه 
خاصى از اين آميختكى در روابط اجتماعى مسلمانان اشاره مى فرمايد: (وقد نزّل عليكم فى الكتب ان اذا سمعتم آيات الله يكفر بها 
و يستهزأ بها فلاتقعدوا معهم حتّى يخوضوا فى حديث غيره, انكم اذا مثلهم ٠١7...‏ و البته (خدا) در كتاب (قرآن) بر شما نازل كرده 
كه: هر كاه شنيديد آيات خدا مورد انكار و ريشخند قرار مى كيرد, با آنان منشينيد تا به سخنى غير از آن در آيند, جرا كه در اين 
صورت شما هم مثل آنان خواهيد بود.) ...قرآن مجيد با بيانى شككفت و حكيمانه تأثير كذارى تلاش فرهنكى تبليغاتى كافران را از 
نظر دور نداشته و براى در امان ماندن مسلمانان دستورى صريح و قاطع مى فرمايد. البته تعيين زمان و ملاكك حكم را بيان نموده تا 
در آن شرايط زندكّى مسلمانان در عسر و حرج قرار نكيرد. ب هم رازى باكافران: (يا ايها الذين آمنوا لاتتخذوا بطانة من دونكم 
لايألونكم خبالا.../١١اى‏ كسانى كه ايمان آورده ايد, از غير خودتان, (دوست و) هم راز مكيريد (آنان) از هيج نابكارى در حق 
شما كوتاهى نمى ورزند. آرزو دارند كه در رنج بيفتيد.) رابطه همرازى با كافران با انواع ديكر رابطه با كافران تفاوت هاى روشنى 
دارد كه صورت ينهانى و اعلا-م نشده آن بخشى از تفاوت ها است. با توجه به شأن نزول آيه شريفه اين نوع رابطه ينهانى و 
اطلاعاتى با كافران نهى شده است اكرجه ماهيت جاسوسى و خيانت نداشته باشد. ج ‏ ازدواج با كافران: (ولاتنكحوا المشركات 
حتى يؤمن ولامة مؤمنة خير من مشركة ولو اعجبتكم, ولا-تنكحوا المشركين حتى يؤمنوا و لعبد مؤمن خير من مشركك ولو 
اعجبكم 17 و با زنان مشركك ازدواج نكنيد, تا ايمان بياورند, قطعاً كنيز با ايمان بهتر از زن مشركك است هر جند (زيبايى) او شما را 
كفت ارود وردان 345 مدهيك ذا انجاق ماور تن قطعا ويكةاما اساة عم ال هرف نان مقر 5ك امسحوظ عق شما واه 
شكنت آورف آنان (شمارا) بد سوى اقدن كرام عواتكداو خدا به فرماق غود (شماارا) يسوي نيقث و امرزش فى غرائد) اذ 
موارذى كه دين براق بيروان خود جايكاه ومولت خاصى قافل من شود وبة:.صورت كنايئ ابن منزلث رايه مؤمنان يا داور شندة 
مسئله ازدواج مسلمانان با كافران است تعبير (خيرٌ من مشركة) و (خيرٌ من مشركك) در آيه شريفه است. اكرجه اين تعبير معناى كنايى 
حكمى داشته و انشاى حكم مى باشد, اما به زبان بيان مصلحت و با حكمت حكم براى مؤمنان و توجه دادن به رعايت مصالح در 
روابط حقوقى و اجتماعى واين روش در عموم مسائل عرفى و جارى زندكى كه دين براى آن دستور و برنامه دارد جارى است جه 
به صورت عام و جه خاص واين روش بيان مصلحت اكرجه حكم در مقام ثبوت ملاك و حكمت ديكرى هم داشته باشد اما در 
مقام اثبات موجب مى كردد مسلمانان آكاهانه رفتار اجتماعى خود را با احكام و مصالح تبيين شده از سوى دين تطبيق كنند. احسان 
به كافران (لا-ينهيكم الله عن الذين لم يقاتلوكم فى الدين ولم يخرجوكم من دياركم ان تبروهم و تقسطوا اليهم ان الله يحب 
المتسطين 117 (نا) خدا شما راان كناي كه دن (كار) دين باشما مشكيدى شها را از خيارتان بيروق تكرده اتدويان نم :دازد كهيا 
آنان يكى كيد وبا ايكان عدالتث ووزيد, :زيرا خدا ذاد كران وا دوست مى دارة.) حداسازى كافران محارب:وؤز حال جيك از 
كافران ديكر و توجه به ارزش هاى انسانى و برجسته نمودن ارزش عدالت ‏ حتى در حق غيرخودى ها در اين بخش از روابط 
مسلمانان با غير مسلمانان ييام صريح و روشن اين آيه شريفه است. از برجستككى هاى ديد كاه هاى قرآن به مسائل و موضوعات جند 
بعدى اين كه موضوعات را اندام واره مى بيند, اما در همان حال از بيوند اجزاى آن در تركيب ديككر و در شرايط ديككر غفلت نمى 
كند و براى آن شرايط هم نظر و حكم مى دهد. قرآن و دفاع در برابر كافران (انما ينهيكم الله عن الذين قاتلوكم فى الدين و 
أخرجوكم من دياركم ...1 فقط خدا شما را از دوستى با كسانى باز مى دارد كه در (كار) دين با شما جنكك كرده و شما را از 
خانه هايتان بيرون رانده و در بيرون راندتان با يكديكر همنشينى كرده اند, و هر كس آنان را به دوستى كيرد, آنان همان ستمكران 


اند.) ديد كاه دين به مسائل و موضوعات حقوقى بسيار دقيق و حساس است. طبقه بندى حقوق و تعيين و مشخص نمودن حقوق 
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خدا, حقوق انبيا, حقوق انسان هاو با تعيين اولويت, تعيين روش اثبات و دريافت حقوق, جايكاه و منزلت حقوق را در انديشه دينى 
مشخص مى كند. دين آن كاه كه به حقوق انسان ها مى نككرد. آن جنان كه در تعيين حدود آن نظر مى دهد, به لزوم اثبات و 
دريافت حقوق هم توجه مى كند تا آن جا كه از فروكذارى و فراموشى حقوق هم نمى كذرد نككاهى به احكام و ظرافت هاى فقهى 
در كتاب قضاوت, احكام فقهى جهاد, ارزش كذارى دين به حيثيات و آبروى انسان ها و مسائلى جون غيبت, تهمت و توبه از غيب 
وتهمت بخشى از نمودهاى توجه خاص دين به حقوق اجتماعى, و حقوق انسانى است. از ريزنكرى هاى دين در حقوق, ديد كاه 
هاى دين در تزاحم حقوق است, تزاحم حقوق خدا با حقوق يدر, مادر, تزاحم حقوق جامعه با حقوق فرد. در آيه شريفه حق دفاع 
در برابر متجاوزان مانع از احسان و دوستى (كه حق مشخص هر انسانى است) به متجاوزان بيان كرديده و بسيار ظريف است, بخش 
آيه كه مى فرمايد دوستان متجاوز همان ستمكران اند از اين آيات ‏ كه بخشى از اصول بيان شده در موضوع رابطه با غير مسلمانان 
مى باشد -اين نكات استفاده مى شود: .١‏ مسلمانان از روابط دوستانه و دوستى با كافران تا آن جا كه بر محبت ايمانى مسلمانان و بر 
عقايد و انديشه هاى مورد يذيرش آنان تأثي ركذارد منع شده اند م1. مسلمانان از رابطه ينهانى و اطلاعاتى با كافران حتى با انكيزه 
عاطفى منع شده اند ر". مسلمانان از شركت در مجالس كافران كه با هدف استهزاى احكام اسلام بركزار مى شود تا زمانى كه 
مجلس كافران در اين سمت و سوى قرار دارد منع شده اند ز5. در صورت تقيه حكم روابط مسلمانان با غير مسلمانان تابع شرايط 
جديد است ,ه. كافران طرف رابطه و موضوع احكام, روابط كافران در حال جنكك, در زمان جنكك و شرايط جنكى مى باشند و 
كافران غير محارب از موضوع استثنا شده اند و شمول اهل كتاب در برخى احكام قابل بررسى است. روابط مسلمانانٍ دوران صدر 
اسلام در شهر مدينه با غير مسلمانان و نوع آميختكى زندكانى آن ها با قبيله هاى ديكر مثل يهود بنى نضيره بنى قريظه و ...با روابط 
جارى مسلمانان با غير مسلمانان تفاوت هاى بسيار دارد اكرجه در برخى از جهات شباهت نيز وجود دارد. آن جه اكنون به عنوان 
روابط بين المللى شناخته مى شود ماهيتى مستقل و بسيار بيجيده يافته است اكرجه روابط عاطفى كه در دوران صدر اسلام بين 
مسلمانان و غير مسلمانان قهرى و غير ارادى مى نمود ب دارد اما روابط فرهنكّى, اقتصادى به شكلى كسترده اما 
بسيار طبيعى و در برخى موارد قهرى و غيرقابل جداسازى كرديده است. مشخصه هاى روابط بين المللى در جهان امروز بايد شناخته 
شود تا بتوان نسبت به آن از منظر دين داورى كرد. مشخصه هاى روابط بين المللى )١‏ روابط , بين المللى هم اكنون از مرحله لازم 
حكومت عبور كرده و از اركان و مصالح اداره جامعه و مديريت سياسى كرديده است. تا آن جا كه حتى تصوير ذهنى از اداره نظام 
اجتماعى, سياسى, بدون رابطه با جهان خارج غيرممكن و يا در نهايت بسيار دشوار است. )١‏ نوع و كيفيت روابط بين المللى آن 
جنان كه از درون براساس مبانى و اصول يذيرفته شده ترسيم مى كردد, از بيرون هم نمايانكر همان اصول و مشخصه ها است, و 
تحليل كران از روابط برون مرزى هر كشورى مواضع و ديد كاه هاى اصولى و مورد احترام آن كشور وا مازشتاسى مى كته به ديكر 
سخن, روابط بين المللى يكك كشور تجسم و نمود ايده ها آرمان ها, تفكر و روش مديريت سياسى آن كشور است, اين نمود 
طبيعى خارجى است كه نوع و سطح رابطه با جهان خارج از مرزها را در حكومت دينى با دشوارى خاصى روبه رو مى كند ومى 
تواند زمينه ايجاد كرايش به شناخت و اصول و حقايق دين را در خارج فراهم نمايد رُجنان كه مى تواند نسبت به حقانيت و ماهيت 
دين ايجاد شبهه نمايد. ") از مشخصه هاى بسيار مهم در روابط ب بين المللى تأثي ركذارى متغيّرهاى متنوعى است كه حاكم بر روابط 
كشورها است, و اين مسئله اى روشن است كه هر كشور روابط خود را با ديكران براساس شرايط اجتماعى, سياسى, فرهنكّى مورد 
مذيركن غود مزه ترجه قرا مى ذهد رايخ شرابط هميشةه متأثر ان عوامل موعن اث كة نوز حال بيندايشن و زؤال كسسد: رشد 
اقتصادى, بحران سياسى تغيير اقلث, اكثريت و ...بكفى از عواملى است كه روابط كشووها وايا ذيكران مورد تأثير و تغبير قرار مين 
دهد. *) اهداف و سطح روابط مانند اصلٍ روابط بين المللى بيجي دكى و ظرافت هايى به همراه دارد و جه بسا در برخى موارد 
فشوارتر ودقيق تر باقنله زوائط بيخ المللى ذو حكومت ذيتى روائط ايع المللن كر سكومت اسللام نافد ابعاد ذيكر سمكومة: 
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اصول و شرايط خاصى دارد. امام خمينى در بيان مشخصه ها و اصول روابط بين المللى در حكومت دينى در ياسخ خبرنكار مى 
فرمايئد: (حكومت اسلامى, حكومتى است آزاد و مستقل و روابطش با شرق وغرب به يكك نحو است, و اكر آن ها روايط حسنه 
داشته باشند, دولت اسلام هم با آن ها روابط حسنه دارد و اجازه نمى دهيم, كسى در مقدرات مملكت مان دخالت كند.)0١‏ و در 
ياسخ به يرسش خبرنكار از جهت و تمايل روابط حكومت اسلامى مى فرمايند: (حكومت ماو حكومت مستقل است, در صورتى كه 
كشورها دخالتى در امور داخلى ما نداشته باشند, ما با آن ها روابط دوستانه داريم.)12 در ياسخ خبرنكار ديكرى (از تغيير تعادل در 
روابط جهانى با انقلاب اسلامى و در نتيجه وقوع جنكك) امام مى فرمايند: (ما اميدواريم كه تعادل دنيا به خطر نيفتد براى اين كه ما 
به هيج طرفى از دو طرف شرق وغرب تمايلى نداريم و ما با همه روابطى على السواء داريم و با همه رفتارى عادلانه داريم, البته در 
صورتى كه آن ها عدالت را در رابطه با ما رعايت كنند.17 امام در اين جند ياسخ كوتاه اصل روابط بين المللى و محدوده آن را 
در حكومت اسلامى ترسيم فرمودند. در خصوص ماهيت روابط بين المللى نيز, كلام امام بسيار عميق و قابل توجه است. ايشان در 
ياسخ به يرسش خبرنكارى كه يرسيد: (آيا شما قراردادهايى را كه با كشورهاى خارجى امضاء شده حفظ خواهيد كرد) *فرمودند: 
(اولاً: ما از مضمون و مواد مندرج در اين قراردادها اطلاعى نداريم زيعنى رزيم شاه هركز ملت را از مفاد اين قراردادها مطلع نكرده 
واز مردم ايران مخفى نككّاه داشته است. وليكن حكومت آينده آن ها را مجدداً مورد بررسى قرار مى دهد و از آن ها آن جه را با 
منافع و مصالح ملت ما موافق نباشد, لغو مى كند, ولى ما در نوسازى كشور از همه امكاناتى كه دولت هاى خارجى مايل باشند در 
اختيار ما بككذارند, با حفظ آزادى و استقلال كشور, براساس احترام متقابل از آن امكانات استفاده مى كنيم و قراردادهايى منعقد 
مى نماييم.)18 امام در اين بيانٍ جامع خود, ماهيت روابط بين المللى را منطبق بر مصالح و منافع ملى در حكومت دينى مى دانند زبه 
روجا كتعاس واف كان المماكد روائط وق اللعللي اذى كرات اتحلامي سكل فى يمع يذو رن دم كام عص الح ملز 
نوسازى كشور, آزادى و استقلال هميشه بر روابط خارجى حكومت اسلامى حاكم است. امام در ياسخ به يرسش ديككرى كه: (آيا 
شما مى خواهيد ماندن تكنسين ها و مستشاران را در ايران ببينيد) #فرموده اند: (در مورد هر يكك از اين كروه ها و نقش آن ها در 
ايران و ميزان احتياج كشور به آن ها حكومت آينده مطالعه و بررسى مى كند و تصميم مى كيرد, حكومت آينده هيج تعهدى جز 
در برابر ملت و حفظ منافع و مصالح آن ها ندارد.)19١‏ مشخصه هاى مصالح ملى, آزادى و استقلال در مقام ثبوت و اثبات در 
ديد كاه امام, تعيين كننده مسير و ماهيت روابط برون مرزى حكومت اسلامى اند. مصالح ملى و مصلحت نظام از اصول ثابت و 
غيرقابل تغييرى است كه در حكومت اسلامى همواره بايد مورد توجه قرار كيرد كه در تاريخ حكومت دينى جلوه هاى خاصى را از 
توان مندى دين در حل دشوارى هاى اجتماعى سياسى و ...به مرحله بروز و ظهور رسانده است. مصلحت نظام كرجه خود امرى 
ثبوتى است اما مصاديق مختلف و متنوع آن در مقام اثبات كستره توجه و نككاه دين را به مقتضيات زمان و مكان در مديريت 
اجتماعى و سياسى به اثبات مى رساند و اين مصاديق خارجى عموماً تركيبى از مقولادت متفاوت و كاه متباين اند و عموماً 
موضوعات عرفى هستند كه با نظر عرف خاص مشخص مى كردند واين از جمله مواردى است كه سمت و سوى دين را در امور 
عرفى و اجتماعى مشخص مى نمايد. التبه مصالح ملى و مصلحت نظام در انديشه و حكومت دينى تعريفى خاص و حدود آن 
متناسب با اهداف و فلسفه دين و حكومت دينى است و با مصالح ملى در حكوت هاى غير دينى تفاوت دارد و اين تفاوت به مفهوم 
محدوديت مصالح در دين نيست. در انديشه دينى مصالح ملى و مصلحت نظام دايره كسترده اى دارد, جنان كه منزلت و جايكاه 
خاصى را هم داراست و امام در اهميت و نقش مصلحت نظام در حكومت فرموده اند: (مصلحت نظام از امور مهمه اى است كه 
كاهى غفلت از آن موجب شكست اسلام عزيز مى كردد, امروز جهان اسلام نظام جمهورى اسلامى ايران را تابلوى تمام نماى حل 
معضلات خويش مى دانند, مصلحت نظام و مردم از امور مهمه اى است كه مقاومت در مقابل آن ممكن است اسلام يابرهنكان 


زمين را در زمان هاى دور و نزديكك زير سؤال ببرد.) 7١‏ امام در حالى كه از يكك سو روابط بين المللى حكومت اسلامى و محدوده 
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آن را بر اساس مصالح ملَى و مصلحت نظام مى دانند و از سويى ديكر مصلحت نظام را امرى مهم كه كاهى غفلت از آن موجب 
شكست اسلام عزيز مى كردد, اصول حاكم بر روابط بين المللى را در حكومت دينى مورد توجه قرار داده و با استناد به آيه اى از 
قرآن مى فرمايند: (قرآن مى كويد: هركز خداى تبارك و تعالى سلطه اى براى غير مسلم بر مسلم قرار نداده است. هركز نبايد يكك 
همجو جيزى واقع شود, يكك تسلطى, يكك راهى, اصلا يكك راه نبايد يبدا بكند: لن يجعل الله للكافرين على المؤمنين سبيلا راصلا 
راه نبايد داشته باشند اين قدرت هاى فاسد بر مسلمين.)1١7‏ اين اصل حاكم و جارى است كه روابط بين المللى را درحكومت 
اسلامى بسيار دقيق و حساس مى نمايد. از يكك سو روابط بين المللى ضرورت حكومت, از سوى ديككر محدوده روابط مصلحت 
نظام و مصالح ملى و شرط حاكم حساسيت بر راه هاى ورود و سلطه كافران بر مسلمانان. اين موضوع بيجيده كه ابعاد متفاوتى هم 
دارد جنان كه كذشت همواره بايد در حكومت اسلامى با يزوهش و تجزيه و تحليل جامع و جهانى به دور از شتاب زدكى و نكاه 
تاريخى به كذشته ها انجام كيرد, جرا كه در اين سوى موضوع مصلحت اسلام و مسلمانان بايد بدون هيج تسامح و غفلت مورد 
توجه قرار كيرد و در آن سوى مصلحت نبايد راه سازى براى سلطه كافران نمايد. و اين از مصاديق روشن باب تزاحم است كه به 
تناسب ابعاد موضوع بايد نخبكان هر بخش ديد كاه هاى خود را ارائه دهند و مجموعه اى از نخبكان با جمع نككرى و ارزيابى آن ها 
اهم و مهم را در مسثله تبيين نموده و تشخيص دهند. اين حركت كارشناسانه هيج كاه نبايد متوقف شود و هر لحظه بايد از انطباق 
حكم بر موضوع اطمينان حاصل شود, جرا كه بر روابط بين المللى عوامل متعددى هر لحظه تأثير مى كذارد ربه تعبير ديكر, جون 
روابط بين المللى هميشه در حال د كركونى است | ين موضوع هميشه متغئر بايد در حال بيكيرى و شناخت باشد تا نسبت به ترتيب 
حكم بر آن موضوع صدق ترتب حكم بر موضوع خودش بنمايد. يى نوشت ها: .١‏ صحيفه نور ج١١,‏ ص18. ؟. ر.ككث: همان, 
ج77. *. همان, ج77, ص 157. 5. همان, ج18, ص  .7/8‏ . توبه (9) آيه 7. © . مجادله (88) آيه 77. /. توبه (9) آيه *7. 8. آل 
عمران (”) آيه 58؟. 9 . نساء (©) آيه ٠١ .١15‏ . همان, آيه ١١.١5٠‏ . آل عمران (”) آيه ١1١.١١8‏ . بقره (؟) آيه 1١.57١1‏ . ممتحنه 
(20) آيه 8. 15 . همان, آيه 4. ١0‏ . صحيفه نور ج5, ص 194. 18 . همان, ص/197. 177 . همان, ص *197. 18 . همان, ص/ال1١.‏ 19 . 
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امام خمينى (ره) و روابط بين الملل (؟) 


امام خمينى(ره) و روابط بين الملل (؟) نويسنده:سيد محمد سادات امام خمينى (ره)اسوه جامع حيات مكتب ها و شخصيت هاى 
يزركك الهى برسة ركن استوازاسث كةا راق ماقد كارى و جاودانكى آنان تيز در سن ابن اركان تهفته است: ١‏ اضول ثانت +3 
قواعد منعطف :" مواضع و تطبيقات. اصول ثابت, معيارها و موازينى است كه رنكك زمانه و محيط نمى كيرد و شرايط بر آن تأثير 
نمى كذارد, و مى توان به عنوان نشانه هاى مكتبى و شخصيتى از آن ياد كرد. ويزكى اين اصول, شمول, جاودانكى و وضوح 
مفهومى و مصداقى است. قواعد منعطف, اصولى درجه دوم است كه در عين كلت و ماندكارى, تفسيرهايى كوناكون مى يذيرد, 
ولى تنها در كنار اصول ثابت, تفسير بايسته را مى يابد. مواضع و تطبيقات, نيز ظهور عينى و خارجى آن دو ركن است. ييكى از 
آفت هاى بزركك در شناخت مكتب ها و شخصيت هاو نككاه تجزيه اى به اين سه ركن است. اكر تنها به ركن اول انديشه شود, بى 
آمدٍ آن, جمود, ايستايى و يكك سونكرى است, و جنان جه تنها ركن دوم منظور كردد, به برداشت هاى دل خواهانه و بى ثبات 
منجر خواهد شد, و اكر تنها به مواضع و تطبيقات نككريسته شود, در ديد نخست تعارض و ناسازكارى در انديشه و فكر, جهره مى 
نمايد. نككاه جامع, توجه به سه ركن ياد شده در يزوهش, شناخت, شناساندن و الكوكيرى است. كه اين نككّاه مى تواند ما را به دو 
خصلت جاودانكى و عصرى كرى رهنمون سازد رُيعنى از يكك سو با نشانه ها خود را براى هميشه محفوظ مى دارد واز ديكر سو 
واقعيت هاى عينى و اجتماعى را منظور مى دارد. امام خمينى ‏ كه ملت مسلمان ايران جندى بيش نهمين سالكرد ارتحالش را كرامى 
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داشت و با همه آرمان ها, اهداف و راه او بيعتى دوباره كرد -از شخصيت هاى برجسته و بى نظير تاريخ اسلام و ايران در عصر 
حاضر است. شناخت درست ايشان - بر يايه مقدمه ييش كفته ‏ زمانى ميسر است كه اصول ثابت, قواعد منعطف و مواضع و 
تطبيقات وى در حيات علمى و سياسى اش, دانسته شود و كرنه تحريف ها و آفت ها بر ييكره انديشه و عمل, آسيب مى رسانند و 
آن را رنجور و ناتوان مى سازند. بيروان انديشه و راه امام اكر به اين قاعده نينديشند و بدان ياى بند نشوند, بى شكك به بيراهه 
خواهند رفت. امام در حيات علمى و سياسى خود مبنا وقاعده داشت, وى بر اصولى ثابت و قواعدى منعطف تكيه كرده و به 
مواضع شفاف و زرفى رسيده بود. اينكك تحليل موضع كيرى هايش نيز بايد در يرتو آن دو اصل باشد. دراين صورت است كه 
تصميم وى بر جنكك و صلح, تعطيلى حب و شروع آن و ...تفسيريذير است. امام خمينى هويتى جامع داشت و جاودانكى و عصرى 
كرى رادر كنش و منش به هم ييوند داده بود. از اين رو اقتباس معيارهاى جامد و لاينعطف, انحراف از مشى امام است تجنان كه 
ترويج ابتذال سياسى و فرهنكى به نام او, كونه اى ديككر از انحراف است. امام دين و ديندارى را ركن اصلى در جامعه اسلامى 
مى دانست واز مسلمات دينى به هيج روى عدول نمى كرد. امام, اكرجه اجتهاد مصطلح را براى اداره جامعه كافى نمى دانست, 
اما حاكميت فقيه را به عنوان حاكميت دين و مظهر آن يذيرفته بود وفقه را تثورى كامل انسان سازى از كهواره تا كور مى دانست. 
امام مردم را صاحبان حق مى دانست و آنان را در شكل كيرى, انتخاب و نظارت بر حكومت سهيم مى دانست. امام در درون 
جامعه اسلامى با تكيه بر اصل رحمت (رُحَماء بَتنَهُمْ) به نوعى تساهل ياى بند بود و به طبقات مردم و درجات ايمان توجه داشت. 
امام در برخورد با دشمنان به ويزه دشمنان فكر و انديشه, به منشور (َشَداءٌ عَلَى الْكقَار) باور داشت و آن را در مناسبات و روابط 
خارجى منظور مى كرد. امام به ياكى فطرى انسان ها اعتقاد داشت و حساب توده هاى مردم را از هر نحله و ملت -از حساب 
زورمداران و زرمدارانٍ ستمكر و طاغيان و باغيان جدا مى كرد. امام همه جناح هاى سياسى را در جهارجوب اصول ثابت مى 
يذيرفت و تعادل و موازنه قدرت آن ها را در جامعه حفظ مى كرد و توانمندى هاى افراد و كروه ها را به كار مى كرفت. امام, 
رضايت عامه را بر خشنودى خواص مقدم مى داشت. امام, مسؤولان را به زهد و ساده زيستى توصيه كرد و بر آن يا مى فشرد. امام, 
محرومان و مستضعفان و يابرهنه ها را كرامى مى داشت و رسيدكى به آنان را وظيفه حكومت اسلامى مى دانست. امام, از طبقات 
مرفه بى دردو كه انسانيتشان در لابه لاى جرخ هاى ثروت مسخ شده, نفرت داشت. امام, صداقت انسانى در همه روابط را ترويج 
مى كرد. امام, حرمت همه نهادهاى قانونى را نكنه مى داشت و مردم را بدان ملزم مى كرد. امام به استعداد و شايستكى بانوان 
باور داشت و بر مشاركت فرهنكى, اجتماعى و سياسى آنان تأكيد مى كرد. و امام ...به هر حال سلوك فكرى و عملى امام و 
آموزه هاى ستركك آن يبشواو كه در قالب وصيث تامه, صحيفه نور و آثار علمى دذيكر به ياد كار مانده, مشعل فروزائى براى هدايثت 
انقلاب اسلامى است, ليكك بايد از (يُؤْمِنّ يبغض وَيَكَفُرُ ببغض) كه نتيجه آن 5 جرب بما لَدَيْهِمْ فَرِحونَ) است, برهيز شود رزيرا 
اغأم مه اين بجا اخ و ككلنين كد كرينين كفد وبر يعني إن آذ كلدك بسن كتذارى خبون برا هد ساق نام اتعائام امرض اا السك 
همه كسانى كه به امام و انديشه هاى والايش مى انديشند, او را نه از زاويه اى تنكك, كه در همه فراسو بنككرند و جونان اسوه اى 
فراكير, فراروى دارند. اخ 

امام خمينى (ره) و روابط بين الملل (1) 

امام خمينى(ره) و روابط بين الملل (") نويسنده:سيد محمد سادات امام خمينى(ره)و قانون كرايى نظم اجتماعى و روابط انسانى 
جامعه بشرى, كه بستر آسايش, امنيت, رشد و بالندكى است, بر تعيين وظايف و حقوق, و رعايت آن استوار است. قوانين, دولت, 


نهادهاى اجتماعى, قواى قهريّه, همه ابزارى براى تحقق جنين نظم اجتماعى و روابط انسانى اند. از همين رو بخش مهمى از رسالت 


بيامبران به مرزبندى وظايف و حقوق انسانى برمى كردد, و جنان كه بخش ديكر آن روشن ساختن وظايف بندكى و حريم عبوديت 
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است. اديان الهى, به ويزه آيين اسلام, به دقت و روشنى از اين وظايف و حقوق سخن كفته اند, خواه در حوزه زند كّى خصوصى و 
يا زندكى اجتماعى. فر وكذار نكردن تعبين خسارت خراش يوست (ارش الخدش) و نيز جكونكى اداى قراردادها و ...از اين دقت و 
شفافيت حكايت دارد. اين دقت و روشنى در قوانين مربوط به عبادات و شعائر مذهبى نيز جاى تمثيل ندارد. به جز يرداختن به تبيين 
قوانين, تأكيد بر انجام وظايف و رعايت حقوق, و نيز برابرى انسان ها و شهروندان در برابر قانون, در سيره ييامبران و ييشوايان دينى 
بسى آشكار است. اميرمؤمنان مى فرمود: (اكر آن جه دخترم به امانت از بيت المال كرفته, شرط ضمان در آن نبود نخستين حد 
سرقت را در بنى هاشم بر او اجرا مى كردم.)١‏ و نيز مى فرمود: (به خحدا قسم, اكر اقليم هاى هفت كانه يا آن جه در زير آسمان ها 
است به من دهند كه خداوند را با كرفتن يوست جوى از دهان مورجه اى نافرمانى كنم, هركز نخواهم كرد.)١؟‏ تشويق به انجام 
وظايف زبيان ياداش هاى اخروى و نيز تبيين كيفرهاى دنيوى در تخلف از وظايف همه از اجراى مقررات و قوانين كواهى مى دهد. 
اكر سه عنصر تبيين و شفافيت قوانين, اجراى قوانين و نيز تساوى انسان ها در برابر قانون را اركان مقوله قانون كرايى بدانيم, سابقه 
دينى و تاريخى آن به قرن ها قبل برمى كردد. و فضل سبقت, از آن اديان آسمانى و يبامبران الهى خواهد بود. امروزه ياى فشردن بر 
آن فراتر از مشاجره هاى سياسى, احياى يكك ارزش دينى - انسانى است. امام خمينى(ره) كه صدمين سال ولادتش راو مقام معظم 
رهبرى حضرت آي ةاللّه خامنه اى مدظله, سال امام نام كذارى كردند, درس آموخته همين مكتب است, وى كوى سبقت را در عصر 
انقلاب اسلامى در احيا و تأكيد بر قانون كرايى ربوده است, جرا كه وى يبش از يبروزى انقلاب اسلامى و يس از آن. قانون كرايى 
را يكى از عناصر كليدى در نظام اسلامى معرفى مى كرد. او بر همه اركان قانون مندى و قانون كرايى تأكيد داشت راز اين رو 
هميشه تصويب قوانين, اجراى صحيح آن هاو برابرى در قبال قوانين و احترام به نهادهايى قانون كذار را كوشزد مى فرمود. در اين 
جا به ياس كرامى داشت ياد و انديشه هاى والاى امام كزيده اى از سخنانش را در سه بخش مى آوريم: يكك. اهتمام به اجراى 
قانون امام در ييام ها و سخنان بسيارى از تأثير تعهد به قانون در بيشرفت زندكى سخن راندند, و بى قانونى را سبب همه مفاسد 
اجتماعى مى دانستند: (در كشورى كه قانون حكومت نكند خصوصا قانونى كه قانون اسلام است اين كشور را نمى توانيم اسلامى 
حساب كنيم.)" (در اسلام, قانون حكومت مى كند. ييغمبر اكرم هم تابع قانون بود تابع قانون الهى, نمى توانست تخلف بكند.)؟ 
(بارى حكومت در اسلام به مفهوم تبعت از قانون است و فقط قانون بر جامعه, حكم فرمايى دارد. آن جا هم كه اختيارات 
محدودى به رسول اكرم(ص) و ولات داده شده از طرف خداوند است. حضرت رسول اكرم(ص) هر وقت مطلبى را بيان يا حكمى 
را ابلاغ كرده اند به ييروى از قانون الهى بوده است.)2 (در اسلام آن جيزى كه حكومت مى كند يكك جيز است و آن قانون الهى 
است, بيغمبر اكرم(ص) هم به همان عمل مى كرده است, خلفاى او هم به همان عمل مى كردند, حالا هم ما موظفيم كه به همان 
عمل كنيم, قانون حكومت مى كند, شخص هيج حكومتى ندارد, آن شخص ولو رسول خدا باشد, ولو خليفه رسول خدا باشد, 
شخص مطرح نيست در اسلام, در اسلام قانون است, همه تابع قانون اند.)2 (ما مى خواهيم يكك حكومت داشته باشيم كه اين 
حكومت قانون را ملاحظه كند حكومت قانونى باشد.)/1(آن حكومتى كه تمام قوانين بشرى راو تمام قانون عالم را زيريا بكذارد و 
هرجور دلش بخواهد با يكك ملتى عمل بكند ما با او مخالفت داريم. ما مى خواهيم يكك حكومتى باشد مثل حكومت اسلام كه غير 
از قانون هيج جيز حكومت نكند, هيج, قانون فقط حكومت بكند.)8 (من اميدوارم ...مملكت ما در سال آينده و در اين سال در 
همين سالى كه هستيم مملكتى باشد كه قانون فقط حكم كند. هيج كس غير قانون حكم نكند و تمام مجرى قانون باشند و كسى در 
حدود غير قانونى عمل نكند و همه در حدود خودشان عمل كنند.)4 (ما اكر همه اشخاصى كه در كشورمان هستند و همه كروه 
هايى كه در كشور هستند و همه نهادهايى كه در سرتاسر كشور هستند اكر به قانون خاضع بشويم و اكر قانون را محترم بشمريم, 
هيج اختلافى بيش نخواهد آمد. اختلافات از راه قانون شكنى ها بيش مى آيد.) ٠١‏ (كسانى كه مى خواهند قانون را بشكنند اين ها 


ديكتاتورانى هستند كه به صورت اسلامى بيش آمده اند يا بهو صورت آزادى وامثال اين حرف ها.)١١‏ (بيذيريد قانون راو همه تان 
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روى مرز قانون عمل بكنيد و اكر همه روى مرز قانون عمل بكنند اختلاف ديكر بيش نمى آيد.)17 (قانون در رأس واقع شده است 
و همه افراد هر كشور بايد خودشان را با آن قانون تطبيق بدهند. اككر قانون برخلا.ف خودشان حكمى كرد, بايد خودشان را در 
مقابل قانون تسليم كنند. آن وقت است كه كشور, كشور قانون مى شود.)"1 بايد توجه داشت كه ياره اى اختيارات فراقانونى كه 
براى رهبران در هر نظام سياسى و رهبرى فقيه عادل در جمهورى اسلامى ايران بيش بينى شده, امرى عقلايى است, و براى خروج 
ازين ست عاو تكتاهاق احراين بن اذارء لجامعه من تاتب وان دوه امرض قانوى اسق كرس عدون و مكدوت نسحه براي 
مطلب در سومين فرازى كه از امام نقل شد نيز به صورت ضمنى اشاره شده است. دو. برابرى در قبال قانون تأكيد امام بر مساوات 
همه اقشار و اصناف در برابر قانون اعجاب برانكيز است ...: (قانون كه همه بدون استثنا بايستى از آن بيروى و تبعيت كنند. حكم 
الهى براى رئيس و مرئوس متبع است, يككانه حكم و قانونى كه براى مردم متبع و لازم الاجرا است, همان حكم و قانون خداست.)؟١‏ 
(فرقى ما بين اشخاص نيست در قانون اسلام, فرقى ميان كروه ها نيست.)18 (همه بايد مقيد به اين باشيد كه قانون را بيذيريد ولو 
برخلاف رأى شما باشد. بايد بيذيريد براى اين كه ميزان اكثريت است.)18 سه. احترام به نهادهاى قانون كذار الف. مجلس شوراى 
اسلامى امام, مجلس شوراى اسلامى را بالاترين مقام و در رأس تمام نهادها جاى مى داد و به هيج كس حق نمى داد به اين اركان 
جسارت روا دارد: (من تكرار مى كنم مجلس بالا-ترين مقامى است در اين مملكت, مجلس اكر رأى داد و شوراى نككهبان هم آن 
رأى را يذيرفت هيج كس حق ندارد يكك كلمه راجع به اين بككويد, من نمى كويم رأى خودش را نككويد, بككويد رأى خودش را 
بككُويد, اما اككر بخواهد فساد كند, به مردم بككويد كه اين شوراى نككهبان كذا واين مجلس كذا, اين فساد است و مفسد است و يكك 
همجو آدمى, تحت تعقيب مفسد فى الارض, بايد قرار بككيرد.)17 (مجلس شوراى اسلامى كه در رأس تمام نهادهاى نظام جمهورى 
اسلامى است از ويكى هاى خاصى برخوردار است كه مهم ترين آن ها اسلامى ملى بودن آن است.)18 (من تأييد مى كنم 
مجلس را و هميشه سفارش مى كنم به ملت كه مجلس را بايد تأييد كنند و مجلس از اركان هايى است كه لازم است بر همه ما كه 
او را تأيبد كنيم و هيج كس حق ندارد كه به مجلس جسارتى بكند.)19 البته هميشه در ييام ها و سخنرانى هاو توصيه هاو سفارش 
هايى داشت كه به حفظ مقام بلند مجلس و جايكاه دينى آن برمى كشت, دراين جا به برخى از اين نكته ها كه در بيام ايشان به 
مناسبت كُشايش دومين دوره مجلس شوراى اسلامى مى باشد, فهرست وار اشاره مى شود: .١‏ عالم را جلوه خداوند دانستن 17. 
اجراى سياست نه شرقى و نه غربى (7. رسيدكى هرجه بيشتر به امور محرومان و قشرهاى كم درآمد م. رعايت اخلاق اسلامى و 
ارزش هاى انسانى در: ‏ برخورد با يكديكر در محيط مجلس و مباحثات بين مخالف و موافق. ‏ برخورد با دولت و وزرا وساير 
كارمندان و فرق كذاردن بين نظارت و عيب جويى و استيضاح و انتقام كيرى. در نطق هاى قبل از دستور, و در همين جا مى 
نويسد كه: (اين نكته نيز قابل ذكر است كه اكر در مجلس به كسى كه حاضر نيست و راه به مجلس ندارد كه از خود دفاع نمايد 
حمله اى شد, به او اجازه داده شود يا در مجلس از خود دفاع كند و اكر قانونا اشكالى در اين عمل مى بينيد, راديو تلويزيون و 
مطبوعات اين وظيفه سنككين را به دوش كشند تا حق مظلومى ضايع نشود و شخصيتى بى دليل خرد نككردد.) -رعايت ضوابط و 
جوانب حق در بررسى اعتبار نامه ها و. ‏ ...ساده زيستى و يرهيز از تعلق قلب به مال و منال و جاه و مقام. ٠١‏ ب. شوراى نككهبان امام 
با قاطعيت فراوان و در بحران ها از نهاد شوراى نككهبان و اعضاى آن دفاع مى كند و بر قوت و كارآمدى آن تأكيد مى ورزد: (من 
با نهاد شوراى نكهبان صد درصد موافقم و عقيده ام هست كه بايد قوى و هميشكّى باشد.) 7١‏ (شوراى محترم نككهبان كه حافظ 
احكام مقدس اسلام و قانون اساسى هستند مورد تأييد اين جانب مى باشند و وظيفه آنان بسيار مقدس و مهم است و بايد با قاطعيت 
به وظايف خود عمل كند.) 77 (من به اين آقايان هشدار مى دهم كه تضعيف و توهين به فقهاى شوراى نككهبان امرى خطرناكك براى 
كشور و اسلام است. هميشه انحرافات به تدريج در يكك رزيم وارد مى شود و در آخر رزيمى را ساقط مى نمايد. لازم است همه به 
طور اكيد به مصالح اسلام و مسلمين توجه كنيم و به قوانين هرجند مخالف نظر و سليقه شخصى مان باشد احترام بككذاريم.)”77 البته 
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در كنار تأكيد بر حفظ حريم و جايكاه قانون شوراى نككهبان يادآورى هاى لازم را نيز كاهى بيان داشت: (من با نهاد شوراى نككهبان 
صد درصد موافقم و عقيده ام هست كه بايد قوى و هميشكّى باشد ولى حفظ شورا مقدارى به دست خود شماست. برخورد شما 
بايد به صورتى باشد كه در آينده هم به اين شورا صدمه نخورد ...شما روى مواضع اسلام قاطع بايستيد, ولى به صورتى نباشد كه 
انتزاع شود (كه) شما در همه جا دخالت مى كنيد. صحبت هاى شما بايد به صورتى باشد كه همه فكر كنند در محدوده قانونى 
خودتان عمل مى كنيد نه يكك قدم زياد ونه يكك قدم كم.)7 (تذكر يدرانه به اعضاى عزيز شوراى نككهبان مى دهم كه خودشان 
قبل از اين كيرها, مصلحت نظام را در نظر بككيرند, جرا كه يكى از مسائل بسيار مهم در دنياى يرآشوب كنونى, نقش زمان و مكان 
در اجتهاد و نوع تصميم كيرى ها است.)18 يايان بخش مقال را اين سخن امام قرار مى دهم كه: (اسلام به قانون نظر (آلى) داردْ 
يعنى آن را آلت ووسيله تحقق عدالت در جامعه مى داند, وسيله اصلاح اعتقادى و اخلاقى و تهذيب انسان مى داند. قانون براى 
اجرا و برقرار شدن نظم اجتماعى عادلانه, به منظور يرورش انسان مهذّبٍ است.)18 بى نوشتها: ١.بحارالانوار,‏ ج٠؟,‏ ص98. 7. نهج 
البلاغه, خطبه 77. . صحيفه نور ج15, ص788. ع. همان, ج١٠,‏ ص 59. 0. ولايت فقيه, ص 6" 0". #. كوثر, ج 7و ص 718. /. 
صحيفه نور, ج4, ص 4.57 كوثر. جر ص 0١؟.‏ 4. صحيفه نور, ج15, ص 158. .٠١‏ همان, ص288؟. .١١‏ همان. .١7‏ همان, ص 58؟. 
.٠‏ همان, ص 588. 15. ولايت فقيه, ص 75 8. 10. صحيفه نوره ج4, ص 57. 18. همان, ج15, ص 758. /11. همان, ص 197. 18. 
همان, ج18, ص77. 19. همان, ج19, ص 7775. .7١‏ همان, ص. ١؟.‏ همان, ص .0١‏ ؟؟. همان, ص2١٠.‏ 77. همان ج18, 


ص .18١‏ 76. همان, ج194, ص .١‏ 10. همان, ج١7,‏ ص .2١‏ 12. ولايت فقيه. ص 81. اخ 


رزيم اشغالكر قدس (اسرائيل) در كلام امام راحل 


رزيم اشغالكر قدس (اسرائيل) در كلام امام راحل من طرفدارى از طرح استقلال اسرائيل و شناسايى او راء براى مسلمانان يكك فاجعه 
و براى دولتهاى اسلامى يكك انفجار مى دانم. دولت غاصب اسرائيل با هدفهاى كه دارد» براى اسلام و ممالك مسلمين خطر عظيم 
دارد. برادران و خواهران بايد بدانند كه آمريكا و اسرائيل با اساس اسلام دشمنند. خيال ابلهانه اسرائيل بزركك » آنان را به هر جنايتى 
مى كشاند. ملتهاى برادر عرب » و برادران لبنان و فلسطين بدانند كه هر جه بدبختى دارند از اسرائيل و آمريكاست. نسبت به اسرائيل 
» مسلم است كه ما به يكك دولت غير قانونى و غاصب و متجاوز به حقوق مسلمين و دشمن اسلا م » هيج كونه كمكى نخواهيم كرد. 
اسرائيل از نظر اسلام و مسلمين و تمامى موازين بين المللى غاصب و متجاوز است؛ و ما كمترين اهمال و سستى را در يايان دادن به 
تجاوزات او جايز نمى دانيم. كراراً كفته ام و شنيد ه ايد: اسرائيل به اين قراردادها اكتفا نمى كند و حكومت اعراب را از نيل تا فرات 
غصبى مى داند. اسرائيل بايد از صفحه روزكار محو شود. بر هر مسلمانى لازم است كه خود را عليه اسرائيل مجهز كند. كسانى كه 
از اسرائيل حمايت مى كنند بايد بدانند كه افعى كزنده را در حمايت خود قوى مى كنند. از اسرائيل؛ اين دشمن اسلام و عرب 
جانبدارى نكنيد» كه اين افعى افسرده اكر دستش برسد بر صغير و كبير شما رحم نمى كند. بر همه آزاديخواهان جهان است كه با 
ملت اسلام هم صدا شدهء تجاوزات غير انسانى اسرائيل را محكوم نمايند. ايران دشمن سر سخت اسرائيل بوده و هست. ما اسرائيل را 
رد خواهيم كرد و هيج رايطه اى با او نخواهيم داشت» او دولت غاصب است و با ما دشمن. من به جميع دول اسلام؛ و مسلمين 
جهان در هر جا هستند اعلام مى كنم كه ملت عزيز شيعه از اسرائيل و عمال اسرائيل متنفرند» و از دولتهايى كه با اسرائيل سازش مى 
كنند متنفر و منزجرند. ما با اسرائيل جون غاصب است و در حال جنكك است با مسلمين» روابطى نخواهيم داشت. اسرائيل حقوق 
مردم عرب را غصب كرده استء با او مخالفت خواهيم كرد. اسرائيل در حال جنكك با مسلمين است و غاصب سرزمينهاى برادران ما 
مى باشدء ما به آن نفت نخواهيم داد. اسرائيل مطرود ماست؛ و ما براى هميشه نه نفت به او مى دهيم و نه آن را به هيج وجه (به 
رسميت) مى شناسيم. تا ملتهاى اسلامى و مستضعفان جهان بر ضد مستكبران جهانى و بجه هاى آنان» خصوصاً اسرائيل غاصب قيام 
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نكنندء دست جنايتكار آنان از كشورهاى اسلامى كوتاه نخواهد شد. اسرائيل غاصب است و هر جه زودتر بايد فلسطين را تركك 
كند.و تنها راه حل اين است كه برادران فلسطينى هر جه زودتر اين ماده فساد را نابود كردانند و ريشه استعمار را در منطقه قطع 
كنند» تا آرامش به منطقه باز كردد. وظيفه ملت غيور ايران است كه از منافع آمريكا و اسرائيل در ايران جل وكيرى كرده؛ و آن را 
مورد هجوم قرار دهند. دولتهاى ممالكك نفت خيز اسلامى لازم است از نفت و ديكر امكاناتى كه در اختيار دارند» به عنوان حربه 
عليه اسرائيل و استعما ر كران استفاده كنند. لازم است بر دول اسلامى خصوصاًء و بر ساير مسلمين عموماًء كه دفع اين ماده فساد را به 
هر نحو كه امكان دارد بنمايند. اين ماده فساد كه در قلب ممالكك اسلامىء با يشتيبانى دول بزركك جايكزين شده است و ريشه هاى 
فسادش هر روز ممالك اسلامى را تهديد مى كنده بايد باهمت ممالكك اسلامى و ملل بزركك اسلام ريشه كن شود. 
منبع :00171. 1-15 أ11112111-16110117. االالالالالا بس 


قدس و فلسطين در كلام امام راحل 


قدس و فلسطين در كلام امام راحل بيت المقدس مال مسلمين و قبله اول مسلمين است. همه بايد بدانند كه هدف دولتهاى بزركك از 
ايجاد اسرائيل » تنها با اشغال فلسطين يايان نمى يذيرد» آنها در اين نقشه اند كه _ يناه بر خدا _ تمامى كشورهاى عربى رابه همان 
سرنوشت فلسطين دجار كنند. آيا سران قوم نمى دانند و نديده اند كه مذاكرات سياسى با سياستمداران قدرتمند و جنايتكاران 
تاريخ» قدس و فلسطين و لبنان را نجات نخواهد داد» و هر روز بر جنايات و ستمكريها افزوده خواهد شد. ما طرفدار مظلوم هستيم؛ 
هر كسى در هر قطبى مظلوم باشد ما طرفدار آنها هستيم» و فلسطينيها مظلوم هستند و اسرائيليها به آنها ظلم كرده اند؛ از اين جهت ما 
طرفدار آنها هستيم. ما مبارزات برادران فلسطينى و مردم جنوب لبنان در مقابل اسرائيل غاصب كاملا يشتيبانى مى نماييم. ملت 
مسلمان ايران ناهيج مسلماتق :و اضولا هبج آزاده الى اسرائيل وا به.رسميتث تمى شتاسدة وما همواره بتامى برادران فلمطبتى و .عرب 
خود خواهيم بود. بايد همه بيا خيزيم و اسرائيل رانابود كنيم» و ملت قهرمان فلسطين را جايكزين آن كردانيم. روز قدس كه همجوار 
شب قدر استء لازم است كه در بين مسلمانان احيا شود و مبدأ بيدارى و هشيارى آنها باشد. مسلمانان جهان بايد روز قدس را روز 
همه مسلمين» بلكه مستضعفين بدانند. اين آواى الله اكبر است»ء اين همان فرياد ملت ماست كه در ايران» شاه را و در بيت المقدس. 
لامي وا مدال ساس كنات اح ززم فكت هبه مولفية ايك كه قلسريو | ذاه كش راان جر تومه فار ارس ياه 
اسلامى قطع كنند. مسأله قدس يكك مسأله شخصى نيستء و يكك مسأله مخصوص به يكك كشور ويا يكك مسأله مخصوص به 
مسلمين جهان در عصر حاضر نيست؛ بلكه حادثه اى است براى موحدين جهان و مؤمنان اعصار كذشته و حال و آينده . قدس متعلق 
به مسلمين است و بايد به آنان بركردد. روز قدس روز اسلام است. روز قدس روزى است كه بايد سرنوشت ملتهاى مستضعف 
معلوم شود. روز قدس يكك روز جهانى است » روزى نيست كه فقط اختصاص به «قدس» داشته باشدء روز مقابله مستضعفين با 
مستكبرين است. روز قدس روزى است كه اسلام را بايد احيا كرد. روز قدس روز حيات اسلام است. روز قدس كه آخرين 
روزهاى «شهر الله اعظم» است سزاوار (آن) است كه همه مسلمانان جهان از قيد اسارت و برد كى شياطين بزركك و ابر قدرتها رها 
شده وبه قدرت لايزال الله بييوندند. منبع: 00171. ]5أ-[1112111-1611011111. الالالالالا بس 


سياست خارجى در كلام امام راحل 


سياست خارجى در كلام امام راحل ما با حفظ استقلال» با تمام كشورها روابط دوستانه خواهيم داشت. ما روابط دوستانه با همه 


حسب احترام متقابل است و هيج فرقى بين دول در اين باره نيست. ما با تمام دولتها در صورتى كه دخالت در امور داخلى ما نكنند 
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و براى ما احترام متقابل قائل باشندء با احترام رفتار مى كنيم. رابطه با كشورهاى خارجى كه نمى خواهند ما را ببلعند بايد باشد.با 
آنها كه مى خواهند از طريق روابط.ما را وابسته بكنند هيج لزومى ندارد؛ و بايد با احتياط با آنها برخورد شود. ما طرفدار مظلوم 
هستيم» هر كسى در هر قطبى كه مظلوم باشد ما طرفدار آنها هستيم. ما وظيفه داريم مردم مظلوم و محروم را نجات دهيم. تكليف 
اسلامى مسلمانان است كه اكر كسى مظلوم واقع شدء بايد به آنان كمكك كرد. ما وظيفه داريم يشتيبان مظلومين و دشمن ظالمين 
باشيم. ما با هر نوع معامله اى كه مصالح مسلمين را آسيب برساند مخالفيم. وقتى ما خدمتكزار ملت شديم ملت هم يشتيبان ما 
خواهد شد؛ و دراين صورت است كه طمع خارجيها قطع خواهد شد. ما با ملتها مخالفتى نداريم؛ ما با دولتهايى كه ظالم هستند» جه 
به ما ظلم كرده باشند و جه به برادران مسلمان ما ظلم كرده باشند و بكنندء با آنها دشمن هستيم. حاضر نيستيم كه دولتى بخواهد 
مبادلات اقتصادى را اهرمى براى نفوذ سياسى و تحميل اغراض استعماركرانه خود قرار دهد. دنيا ديكر وضعش جورى شده اسث 
كه نمى تواند قبول كند كه همه ١‏ بنده» باشندو يكك عده ١‏ آقا» باشند. ما در روابطمان با ساير كشورهاء همجنان كه ظلم را نمى 
يذيريم به كسى هم ظلم نمى كنيم. رابطه بين يكك ملت بيا خاسته براى رهايى از جنكّال جباولكران بين المللى» بايكك جياولكر 
عالمخوار هميشه به ضرر ملت مظلوم و به نفع جياولكر است. ما با هر كشورى كه بخواهد ظلم كند مخالفيم» حال اين كشور جه در 
غرب باشد و جه در شرق. امروز كشورى كه غير متعهد است ايران است؛ يكك كشور ديكر بيدا نمى كنيد كه «غير متعهد به معناى 
واقعى اش» باشد. هر كس در هر مقام كه خيال سازش با شرق و غرب را داشت,. بى محابا و بدون هيج ملاحظه اى او رااز صفحه 
روزكار بر اندازيد! دفاع از اسلام و حزب الله اصل خدشه نايذير سياست جمهورى اسلامى است. ما نمى توانيم حساب خودمان را 
از حساب ساير مسلمين جدا كنيم. اهتمام به امور مسلمين از اوجب واجبات است. اهتمام به امور مسلمين از فرايض مهمه اسلام 
است. ما اميد واثق داريم كه ملل اسلامى در آتيه نزديكى بر استعمار جيره شوند؛ و ما درموقع خود _ به خواست خداى تعالى ‏ از 
هيج كونه فداكارى دريغ نمى كنيم. حكومت ما حكومت مستقل استء و در صورتى كه كشورها دخالتى در امور داخلى ما نداشته 
باشند, ما با آنها روابط دوستانه داريم. منبع : 00171. 51أ- أ تاأع1]113111-6110111أ. الالالالالا اس 


امام از نكاه ديكران 
از نكاه ياران 
خاطرات از زبان ياران 


خاطرات از زبان ياران امام در نوفل لوشاتو ما تعدادى از دانشجويان بورسيه انرزى اتمى در آلمان غربى (سابق) بوديم كه خبر ورود 
امام (ره) را به ياريس شنيديم هنوز رزيم شاه كم و بيش بر اوضاع ايران مسلط بودء لذا ملاقات با امام يكك حركت ضد رزيم تلقى 
مى شد و به همين دليل بيدا كردن اقامتكاه امام كار مشكلى بود. دانشجويان به جند دسته تقسيم شدند» عده اى از روى ماجراجويى 
واحتمالا فرصت طلبى خود را مشتاق ملاقات نشان مى دادند. عده اى كه اميدى به يبروزى انقلاب نداشتند نكران اين بودند كه 
مبادا بعد از زيارت امام به جنكك ماموران ساواكك افتاده و به ايران بركردانده شوند. و نهايتا كروه اصلى مى ماندند و آن بجه 
مسلمانان عاشق انقلاب بودند» كسانى كه از وطن دور مانده و مايل بودند به صف همرزمانشان در ايران ببيوندند. بنابراين ملاقات با 
امام ممكن بود آنها را در بيروزى شريكك كند. با اين انككيزه جستجو را براى يافتن اقامتكاه شروع كرديم و به كمكك دانشجويان 
مسلمان مقيم ارويا آدرسى را بدست آورديم. بعنوان كروه اول از آلمان به طرف ياريس حركت كرديم و به سراغ آدرس رفتيم. در 
يكى از خيابانهاى جنوب ياريس آيارتمانى بود كه ملاقات كنند كان را جمع كرده و كروه كروه با مينى بوس به روستاى نوفل 


لوشاتو مى بردند. نزديكى هاى اذان ظهر به نوفل لوشاتو رسيديم. در يكك خيابان باريكك يياده شديم. سمت جب خانه كوجكى بود 
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كه امام در آنجا سكونت داشت و سمت راست قطعه زمينى بود با يكك درخت قديمى سيب. وضو كرفتيم و امام با عده اى به 
محوطه نماز وارد شدند» يس از نماز جماعت امام نطق هاى تاريخى خود را شروع كردند. عده اى سخنان امام را ضبط مى كردند» 
عده اى فيلم و عكس مى كرفتند و بعضى هم كزارش تهيه مى كردند. تمام فعاليت هاى دانشجويان بورسيه در آلمان در اثر 
اعتصاب به تعطيلى كشيده شده بود. ما عملا هفته اى» يكى دو روز به نوفل لوشاتو مى رفتيم و ييامهاى امام را كرفته به تمام 
شهرهاى آلمان مى فرستاديم. جهت اعلام همبستكّى با مردم مسلمان ايران و با رهنمودهاى امام تظاهرات بسيار سنككين شهر كلن و 
فرانكفورت را ترتيب داديم كه از شبكه هاى تلويزيونى ارويا يبخش مى شاد. رفته رفته اقامتكاه امام به مركز اصلى رهبرى انقلاب 
تبديل شد. آنجا محل تجمع خبرنكاران ايرانى و خارجىء سياستمداران تبعيدى» جاسوسان. انقلابيون مسلمان شده بود اما قدرت 
حركت انقلا.ب و قاطعيت امام در امر رهبرى فرصت را از همه كرفته بود و تنها اقدامات انقلابيون مؤثر واقع مى شد. نكته جالب 
توجه اين است كه بسيارى از آن افراد بعدها در جبهه هاى نظامى و يا سياسى به شهادت رسيدند» بعضى ها هم خيانت كردند و 
عده اى هم به خدمت صادقانه به مردم و انقلاب ادامه دادند. از خاطرات بياد ماندنى آن زمان بككوييم: امام شاه حسين را نمى 
يذيرند شنيديم ملكك حسين يادشاه اردن بطور غير رسمى وارد فرود كاه ياريس شده و تقاضاى ملاقات حضورى با امام را نمود. ما 
منتظر نظر امام بوديم. مرحوم حاج احمد خمينى از نزد امام بركشت و اعلام كرد (امام شاه حسين را نمى يذيرند) ملكك حسين در 
كمال حقارت به اردن بركشت. رزيم شاه و مهلت احضاريه نامه اى توسط ساواكك به دفتر انرزى اتمى در ارلانكن آلمان وارد شده 
بود واز آنها خواسته بودند كه ينج نفراز بورسيه هايى كه برنامه هاى تظاهرات و اعتصابها را ترتيب داده اند ظرف مدت 15 روز به 
ايران بركردانده شوند. اين اخطاريه را نزد امام برديم. اتاق كوجكى تقريبا به مساحت ١1١‏ متر مربع با دو در روبروى هم با تشكجه 
اى دست دوز در كوشه اتاق مقر امام بود. امام وارد شدند» سلام كرديم. به ما تعارف كردند كه بنشينيم ربلافاصله نامه را تقديم 
كرديمء ايشان در جند جمله كوتاه خيال ما را راحت كردند": اين رزيم به اندازه سررسيد مهلت اين اخطاريه دوام نمى آورد كه 
بخواهد شما را به ايران ب ركرداند ". و واقعا جنين شد رزيم شاه بعد از حدود ١‏ روز سقوط كرد. نماز جماعت و خطر سوء قصد 
در اواخر اقامت امام در نوفل لوشاتو مصادف بود با دى و بهمن ماه كه ياريس هم به اوج سرماى خود مى رسيد بعلاوه اينكه برف 
وباران هم بيوسته مى باريد. به همين دليل براى اقامه نماز جادرى بريا شده بود. در ايران به بيشنهاد رحيمى فرمانده هوانيروز 
تصميم به ترور امام كرفته بودند. اين خبر بلافاصله به نوفل لوشاتو رسيد. روز عجيبى بود بيشتر شبكه هاى خبرى جهان در آنجا 
جمع شده بودند. نيروهاى يليس فرانسه نيز به خاطر حفظ يرستيز سياسى خود با تجمع در اقامتكاه مى خواستند جلوى سؤ قصد 
احتمالى را بككيرندء لذا براى امام بيغام فرستادند كه امروز براى نماز جماعت و سخترانى از خانه بيرون نيايند. اما امام اعلام كردند 
امروز با روزهاى ديكر فرقى ندارد و من نماز را ميان مردم به جماعت بركزار خواهم كرد. ملاقات كنند كان فاصله خانه تا مصلا را 
با دست به هم دادن راهرويى ساختند تا امكان سؤ قصد به حداقل برسد. امام از خانه بيرون آمد به اتفاق حاج احمد آقا در كمال 
خونسردى فاصله را ييمودند تابه جادر نماز رسيدند, وقتى امام براى اقامه نماز برخواست,ء تعدادى از نيروهاى يليس با لباس 
شخصى كه وارد جادر شدند - جالب است كه در ميان آنها يكك يليس زن وجود داشت كه با روسرى وارد اقامتكاه شده بود - امام 
به آنها اشاره كردند كه از جادر بيرون بروند تا نماز اقامه شود. اصرار يليس ها براى ماندن و حفاظت از جان امام به جايى نرسيد و 
آنها از جادر بيرون رفتند. خونسردى و مقاوم بودن امام حتى در برابر خطر سؤ قصد كه ناشى از اعتقادات و ايمان قوى او بودء اميد 
يبيروزى انقلاب را در دل همكان افزايش داد و نيز ايمان و اعتقادات مذهبى كروه زيادى را فزونى بخشيد. اهالى نوفل لوشاتو مدت 
اقامت امام در نوفل لوشاتو مصادف بود با سالروز ميلاد حضرت مسيح و عيد كريسمس به همين دليل امام هداياى كوجكى را بسته 
بندى كرده و دستور دادند به در منازل اهالى نوفل لوشاتو ببرند. اين عمل تاثير بسيار عجيبى روى اهالى كذاشتء اولا دانستند كه 


اسلام براى اديان الهى احترام قائل است و تبليغات اميرياليزم بعد از انقلاب مبنى بر اينكه اقليت هاى مذهبى در ايران مورد اذيت و 
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آزار قرارمى كيرندء قبلا توسط امام خنثى شده بود. ثانيا تاثير عاطفى زيادى روى ساكنين نوفل لوشاتو كذاشت و باعث شد آنها 
براى ملاقات كنند كان احترام خاصى قائل شوند و موقعى كه امام نوفل لوشاتو را تركك كردند بيشتر اهالى ايشان را بدرقه كردند. 
نظر متخصص ارج كذاشتن به تخصص و كارشناسى ازجمله خصوصيات امام بود. دانشجويان انرزى اتمى اطلاعات وسيعى دررابطه 
با قراردادها و طرحهاى ساخت 7١‏ نيروكاه اتمى در زمان شاه تهيه و بصورت مكتوب تحويل حضرت امام دادند. ايشان فرمودند 
اظهارنظر و قضاوت در اين مورد در تخصص من نيست. موضوع را با متخصصين و كارشناسان موردتاييد در ميان خواهيم كذاشت. 
نظافت محل كار روزى با تعدادى از دوستان كه بعضى با همسرانشان بودند به خدمت امام رفتيم. منظره جالبى ديديم و آن اينكه 
امام مشغول جاروكردن اتاق خود بودند همسر يكى از دوستان جلو رفت و كفت اجازه بدهيد تا اتاق را من جارو كنم. ايشان 
فرمودند: هركس موظف است محل كار خود را خودش تميز كند. مهندس صمد كريمى فام تا كجا ايستاده ايد در اوج بمباران 
شهرها به وسيله هواييماها و موشكهاى صدام؛ يكك روز جندين موشكك به تهران اصابت كرده بود و در نقاطى از آسمان شهرء دود 
غليظ ناشى از انفجار موشك به جشم مى خورد و ضدهوايى ها هم كار مى كرد. من خدمت حضرت امام بودم و ايشان مشغول قدم 
زدن بودند. عرض كردمء آقا! بالاخره شما تا كجا ايستاده ايد؟ امام انككشت خود را روى بيشانى كذاشته و فرمودند تا وقتى كه 
موشكك اينجا بخورد. آقاى حميد انصارى به نقل از مرحوم حاج سيداحمدخمينى (ره) امام قانع نشد حضرت امام از اينكه در 
سخنرانيها و نوشته ها از ايشان تعريف بكنند, ناراحت مى شدند. يكبار فرمودند: من هر وقت سخنرانى آقاى انصارى (آقاى شيخ 
محمدعلى) از راديو يخش مى شود. راديو را مى بندم» جون همه اش تعريف از من است. من عرض كردم آقاء ايشان جون در 
خدمت شما هستند» هركجا كه مى روند» مردم مصرا از وى مى خواهند تا راجع به خصوصيات حضرتعالى بككويند". امام قانع نشد. 
"آقاى حميد انصارى به نقل از مرحوم حاج سيداحمد خمينى (ره) اختلاف بين مسؤولين با وجود اينكه ضربان قلب حضرت امام 
(س) از دور تحت كتترل اينجانبان بود و هرنوع تغييرى در وضع ايشان براى ما قابل دركك بود و نيز با درنظر كرفتن اينكه در افراد 
بطورمعمول خبرهاى خوب يا بد باعث بروز عكس العمل در وضع بدنى افراد شده و اكثرا تغييرات بسيار زيادى در فشار خون و 
ضربان قلب و امثال ذلكك مى شود. اما در مورد حضرت امام حتى در لحظاتى كه اخبار بسيار بدى از مسائل مملكت و جبهه ها مى 
رسيدء ايشان با جنان صلابت و صبر و تحمل با قضايا برخورد مى كردند كه حتى كوجكترين تغييرى در علائم حياتى ايشان نظير 
فشارخون و ضربان قلب ديده نمى شد. تنها موردى كه از نظر يزشكى تغييراتى در وضع جسمانى ايشان ايجاد مى كرد مواقعى بود 
كه اختلافاتى بين مسوولين كشور به وجود مى آمد. دكتر محمدحسين نعمتى دستورات يزشكى باوجودى كه يزشكان معالج ايشان 
اكثرا حدود 00 سال جوان تراز حضرت امام (س) بودند» معهذا ايشان همواره بااحترام با يزشكان برخورد نموده و دستورات 
يزشكى را راحت قبول مى كردند. آن روزى كه براى تجويز عمل جراحى (جند روز قبل از ارتحال) خدمت ايشان رسيديم» آقاى 
دكتر فاضل با احتياط بسيار به ايشان كفت بايستى عمل جراحى انجام شود همه يزشكان حاضر در جلسه فكر مى كردند كه ايشان 
امتناع نمايند و يا لااقل نظرشان را بعد از مدتى تفكر بيان بفرمايند» در حاليكه ايشان بلافاصله فرمودند» هرجه صلاح مى دانيد انجام 
دهيد. حتى لحظه اى مكث نفرمودند. در انجام دستورات يزشكى بسيار منظم و دقيق بودند. مثلا يكبار متخصص فيزيوترايى از 
ايشان عيادت كرد و يكك نوع نرمش خاصى را براى زانوى ايشان تجويز نمود كه با روزى 0 حركت شروع مى شد و بايد هرروز ” 
حركت به تعداد نرمش اضافه كردد. بعد از حدود يكك ماه آن شخص فيزيوتراب به حضور حضرت امام (س) رسيد و از حال ايشان 
سؤال كرد. در جواب فرمودند نرمش زانوى من به حدود ١‏ حركت در روز رسيده است. شخص فيزيوتراب دقايقى بعد براى من 
تعريف كرد كه من ازاين حرف ايشان بسيار شرمنده شدم و نيز تعجب كردم جون كمان مى كردم ايشان بعد از جند روز كه 
زانويشان بهتر شود نرمش را قطع مى كنند. در حاليكه در نهايت نظم و دقت روزى ؟ عدد به تمرين مذكور اضافه كرده بودند. 
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احمدآقا مى كفتند: من كفتم آقا وقت ناهار شده. بككويم ناهار بياورند؟ آقا نكاهى به ساعتشان كردند و كفتند: نه هنوز وقتش نشده 
است. مدت كمى كذشت و جند كلمه اى با آقا صحبت كردم, آمدم تا دم درء امام صدا زدند. بركشتم» كفتند مى خواهيد بكوييد 
ناهار بياورند» بياورند. حالا وقتش استء ببينيد» شايد يكك دقيقه نشده بودء اما آقا اين قدر منظم بودند كه براى خود خانواده هم 
جاى تعجب داشتء و مى شود نتيجه كرفت كه آقا واقعا جقدر در كارشان منظم است اما يادم مى آيد روزى كه حاج خانم (همسر 
حضرت امام) براى زيارت حضرت عبدالعظيم رفته بودند و بنده هم به عنوان راننده حضور داشتم, در موقع بركشت كه نزديكهاى 
ظهر بود خانم كفت زود برويم» من به آقا نككفتم كه ناهار بخورندء, آقا صبر مى كنند تا من بروم. زودتر برويم كه آقا براى خوردن 
ناهار معطل نشوند. خلاصه راه بندان بود و ترافيكك. تا ما رسيديم 18 دقيقه اى - نيمساعتى از وقت ناهار كذشته بود. خانم كفتند: 
مثل اينكه آقا ناهار خورده باشند. ولى امام ناهار نخورده بودند و من يرسيدم, ديدم تازه سفره را انداخته اند و آن زمانى بود كه 
يكى از اعضاى بيت ديده بود كه خانم مى آيند. خانم به آقا كفته بودند" شما ناهار مى خورديد, ما مى آمديم. "آقا در جواب با 
ملاطفت و احترام كفته بودند" شما نفرموديد كه من نمى آيم ". درست با همين لفظ كه" شما نفرموديد كه من نمى آيم وكرنه ما 
ناهار مى خورديم. ما منتظر شما بوديم ". خلاصه آن آقايى كه براى يكك يا دو دقيقه به حاج سيداحمدآقا مى كويد هنوز وقت 
ناهار نشله. تا نيم ساعت صبر مى كنند تا حاج خانم بيايد. محمد هاشمى (محافظ بيت) تقاضاى آب توى قمء زمانى كه تازه به سياه 
آمده بودم» روى يشت بام منزل نككّهبانى مى دادم. وقتى كه ياس بخش براى تعويض بعضى نككهبانها آمدء يكى از برادران نككهبان 
آن طرف يشت بام برادرى را كه نوبت نككهبانيش تمام شده و داشت به يايين مى رفت» صدا زد و كفت يايين كه مى روىء مقدارى 
آب براى ما بياور كه تشنه ايم. ساعت يكك يا 8/١‏ بعداز نصف شب بودء طرف مى خواست برود بخوابد» خوابش مى آمد و حالش 
را نداشت تا برود واز آسايشكاه آب بياورد. لذا در جواب كفت زيكك ساعت ديكر كه يستت تمام شدء خودت مى روى يايين و 
آب مى خورى. خلاصه نيمه شب بود و دير وقت ولى جند دقيقه اى نككذشته بود كه ديدم حضرت امام يكك يارج آب و يكك بيش 
دستى خرما دستشان است و دارند مى آيند بالا. از يله هاى يشت بام آمدند بالاء من هم سر در يشت بام نككهبانى مى دادم» حضرت 
امام آمدند جلوء من دست ياجه شدم» يريدم يايين و كفتم آقاجان جكار داريد؟ كفتند مثل اينكه يكى از برادرها تشنه بود» اين آب 
را به او بدهيدء خرما را هم دادند كه ما بخوريم. من اصلا زبانم بندآمده بود كه جه بكويم. آخراين موقع شب آقا خودشان را به 
زحمث انداغته بودند و كويا صداى برادريى را كه تقاضاى آب.مى كردنده شنيده بودثد. محمد هاشمى (محافظ ببث) كريه براق 
حضرت زهرا (س) سالكرد وفات فاطمه زهرا (س) بود كه سخنرانى شهيد حجت الاسلام شيرازى ييرامون حضرت فاطمه از راديو 
بخش مى شد. ساعت يكك بود ايشان كوش مى كردند و صداى راديو هم بلند بود. از يشت اتاق شنيديم كه ايشان با صداى بلند 
كريه مى كنند. حشمت الله رنجبر از اعضاى تيم يزشكى جوراب وصله دار وقتى براى كشيدن ناخن يايشان تشريف آورده بودند 
بيمارستان» جورابهايشان را من در اتاق عمل در آوردم. ديدم كه جورابها وصله دار است. كف جورابها ه ركدام يكك وصله كنده 
افتاده و اين كوكهايى كه زده بودند كوكهاى درشت كه اصلا نشان مى داد خوب مثلا يكك آدم ناوارد مثل خود آقا آنها را كوكك 
زده يا وصله كرده است. اين از جورابهايش و آن هم از وضعيت لباسهاى ديكرش. غلامرضا غمخوار از اعضاى تيم يزشكى قلب 
مطمئن يكى از شبهاى سال 87 بود كه تهران مورد حملات موشكى دشمن قرا ركرفته بود ساعت ١١‏ ويا 8/١١‏ بود كه ايشان معمولا 
مى خوابيدند مثل اينكه به خواب رفتند جون آن حالت آرامش و به اصطلاح يايين بودن ريتم قلبشان نشان مى داد كه الان در 
حالت آرامش و استراحت هستند در همان لحظه يكك موشكك به حوالى جماران - كُويا فرمانيه - اصابت نموده» صداى بسيار مهيبى 
ايجاد كرد. بطورى كه ما واقعا حس كرديم كه به نزديكك بيت اصابت كرده است اما در همان لحظه جشمهايمان به مونيتور بود كه 
ببينيم حضرت امام جه وضعى دارند» ريتم قلبشان بالا مى رود يانه؟ خوب طبيعتا در مورد هرفردى اين ريتم قلب بالا مى رود و يكك 
حالت ترس ايجاد مى شود ولى براى من تعجب آور و واقعا جالب بود كه ايشان نمى ترسيد. بارها يزشكان از ايشان خواسته بودند 
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بعنوان يكك تكليف يزشكى - جون دركك كرده بودند كه آقا حرف يزشكان را كوش مى دهند - آقا شما لطف كنيد مثلا اجازه 
اى بدهيد كه برايتان سنكرى ساخته شودء يا جايتان را تغيير بدهيم. ايشان قبول نمى كردند. حشمت الله رنجبر امام بيدار بود شبى كه 
فرداى آن روزء حكم اعدام سلمان رشدى را صادر كردندبراى ايشان بسيار شب بحرانى بود. كه البته ما فهميديم: ايشان جند شبى 
بود خواب نداشتند بسيار بى قرار بودند» ديرتر مى خوابيدند. تعداد ريتم قلبشان بالا بود. ما ييش خودمان برايمان سؤال ييش آمده 
بود كه جى شدهء مشكل جيست؟ حضرت امام در اين ساعت از شب بايد خواب باشند و نبايد قلبشان مثلا بيشتر از 2٠‏ تا 20 تا بزند. 
جطور است كه ريتم قلبشان بالاست اين نوساناتى كه روى دستكاه ايجاد مى شدء جريان جيست؟ يزشكان هم معاينه مى كردند و 
مساله اى نبود. بعد از اينكه ايشان فتواى اعدام سلمان رشدى را اعلان كردند تازه ما فهميديم كه ايشان حدود يكك هفته» واقعا اذيت 
مى شدند حالا يا مطالعه داشتند يا اينكه بهرحال جه بود نمى دانم ولى بسيار آشفته و مضطرب بودند. حشمت الله رنجبر وقت نماز 
بعد از عمل جراحى, هرلحظه كه ايشان هم مشكل خاصى نداشتند جشمشان را روى هم مى كذاشتند و مى خوابيدند به نحوى كه 
ازاين عالم جدا مى شدند. حتى يزشكان به اين شكك مى افتادند كه نكند اثر داروهاى بيهوشى است كه ايشان را به اين صورت 
درمى آورد. اما زمانى كه وقت نماز مى شد خودشان بيدار مى شدند. اصلا وقتى آن لحظه مى رسيد جشم باز مى كردند مى 
كفتند: وقت نماز است؟ مى كفتم: بله. آقاى انصارى تشريف داشتند به ايشان كمكك مى كردند» وضو مى كرفتند و نمازشان را مى 


خواندند. براى ما دركك آن مسائل عميق معنوى مشكل بود جون ما در آن عالم امام نبوديم تا آن مرحله را دركك كنيم. 
امام درمصباح انديشه نايب الامام 


امام درمصباح انديشه نايب الامام امام يديده اى شكرف بود كه كفايت و كمال توانمندى مكتب را در تربيت نفوس انسانى در 
عصر حاضر به نمايش كذارد. او بهترين كواه» بر عملى بودن برنامه هاى اسلام در اعلى مرتبه ايمان» عزم» نظم» هدايت» اخلاص» 
آزادكى و عدالت خواهى در دوران كنونى بود. امام قرائت عملى اسلام در جكونه زيستن است, همواره دغدغه بودن بر مدار 
تكليف را داشت و نه ماندن در متون تاريخ» امام در تشخيص تكليفء بصير و تيزبين بود و در انجام تكليف. شجاع و خالص و 
ثابت قدم, او در لحظه لحظه عمرش زانوى ادب و بندكى در بيشكاه خدا داشت و لحظه اى از عبوديت دائم» رخ برنتافت. امام عبد 
صالح خدا بود در عبد بودن با عالى ترين جذبه هاى عرفان و عشقء در منازل عاليه سلوكك با محبوبش «ملاقات» داشت و در صالح 
بودن با تماميت عشق و عرفان» در مناسكك حيات ابراهيمى اش ١يكيارجه‏ عمل بود و عمل» آنجه را كه ما درباره او مى كُوييم 
وصفى است شبح كونه و نامأنوس» كه اين خود حاكى از جان دور مانده ما از افق اعلايى است كه امام بدان دست يافته» و از اين 
رو به سراغ كسى مى رويم كه درد و قرابت» يعنى جان الهى و جايكاه خدايى با او بيوند دارد. سراغ خورشيد رااز جان خورشيد 
شده؛ مى كيريم و از فرزانه و حكيم و عارف و مدبّر و سياستمدارى كه در عالى ترين تقدير ممكن بر جايكاهى جلوه كرد كه امام 
آن را جان بخشيد, به محضر حضور و آكاهى و عشق و عرفان و بندكى كسى مى رويم كه در يكك لحظه رمز آميز و با شكوه و 
الهي "ثم انشأناةٌ اخرين» بر كالبد نياز امت به هدايت و رهبرى» جان بخشيد و روحى» روح الله كونه و نككاهى به سان امام با صلابتى 
عالمانه» ناخداى سفينه نجاتمان شدء تا در امواج متلاطم روز كارمان آن را رهبرى كند. اكر جه هميشه دلمان داغدار دردهاء تنهايى 
هاء مظلوميتها و مشكلات عظيمى است كه بر سر راه زعامت على كونه اش هستء اما مى دانيم سينه باصفا و سينايى امت» صفوف 
آماده باشى است كه با اشاره او حضور مى كيرند و با فرمانش حماسه مى سازند. مفتخريم كه روح امام در راه نائب الامام جارى و 
زنده است و ما نيز تا آخرين رمق ياسدار همه ارزشها و آرمانها و اصالتهايى خواهيم بود كه امروز به دست رهبر عزيزمان تبيين و 
ترسيم مى كردد. با اين اميد جانمان را به كلام جانباز مكتب امام» رهبر عزيز و معظم انقلاب اسلامى مى سباريم و سراغ «او) رااز 


«او) مى كيريم كه اين سلسله تربيت شدكَانٍِ «او)يند. مراد و محبوب امام خمينى» شخصيتى آنجنان بزركك بود كه در ميان بزكواران 
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و رهبران جهان و تاريخء بجز انبيا و اولياء معصومين عليهم السلام به دشوارى مى توان كسى را با اين ابعاد و اين خصوصيات تصور 
كرد.. آن بزركوارء قوت ايمان را با عمل صالح. ارداه يولادين را با همت بلند» شجاعت اخلاقى را با حزم و حكمتء صراحت لهجه 
رابا صدق و متانت» صفاى معنوى و روحانى را با هوشمندى و كياست,ء تقوا و ورع را با سرعت و قاطعيت» ابهت و صلابت را با 
رقت و عطوفت و خلا-صه بسى خصايص نفيس و كمياب را كه مجموعه ى آن در قرنها به ندرت ممكن است در انسان بزركى 
جمع شود؛ همه وهمه را با هم داشت. الحق شخصيت آن عزيز يكانهه شخصيتى دست نيافتنى و جايكاه والاى انسانى او جايكاهى 
دور از تصور و اساطيركونه بود. اوه رهبر و يدر و معلم و مراد و محبوب ملت ايران و اميد روشن همه ى مستضعفان جهان و 
بخصوص مسلمانان بود. ممتاز و بى نظير يقينا خصوصيات امام, استثنايى و ممتاز و بى نظير است و هرجه در ابعاد شخصيت ايشان 
تأمل كنيم؛ اين استثنا و امتياز را بهتر و بيشتر مى يابيم. شخصيتى بى بديل شخصيت عظيم رهبر كبير و امام عزيز ماء حقا و انصافا 
يس از ييامبران خدا و اولياى معصومينء با هيج شخصيت ديكرى قابل مقايسه نبود. او وديعه خدا در دست ماء حجت خدا بر ما و 
نشانه ى عظمت الهى بود. وقتى انسان او را مى ديد» عظمت بزركان دين را باور مى كرد. ما نمى توانيم عظمت ييامبر صلى الله عليه 
و آله ء اميرالمؤمنين عليه السلام » سيدالشهداء عليه السلام » امام صادق عليه السلام و بقيه ى اوليا را حتى درست تصور كنيم؛ ذهن 
ها كوجكم از أن اك كه بانس عظيت تحصيية نيزر كمردان زا دراهيره ركتجاته واتسيون كندة اما وقين الشاة من ديد 
شخصيتى با عظمت امام عزيزمان و با آن همه ابعاد كوناكون: ايمان قوى» عقل كامل» داراى حكمتء هوشمندىء صبر و حلم و 
متانت» صدق و صفاء زهد و بى اعتنايى به زخارف دنياء تقوا و ورع و خداترسى و عبوديت مخلصانه براى خداء دست نيافتنى است 
و مشاهده مى كردد كه همين شخصيت عظيم» جكونه در برابر آن خورشيدهاى فروزان آسمان ولايت» اظهار كوجكى و تواضع و 
خاكسارى مى كند و خودش را در مقابل آنهاء ذره اى به حساب مى آورد؛ آن وقت انسان مى فهميد كه ييامبران واولياى 
معصومين عليه السلام جقدر بزركك بودند. او اصللا از جنس و خميرهى انبيا بود. توصيف و ترسيم جهره آن عزيز خندا وعزيز 
بندكان صالح او واقعا خيلى مشكل است. ويزكيهاى بشرى او كمتر در افراد عادى يبدا مى شود. اكر يكى از آن خصوصيات در 
فردى مشاهده شود, او انسان بزركى به شمار مى رود؛ جه رسد به آنكه همه ويزكيهاى ممتاز را در يكك جا در خود جمع كرده 
باشد. امام (ره) انسانى بسيار عاقل؛ دورانديش» حكيم» آدم شناسء تيزبين» حليم؛ متين و آينده نككر بود كه هر كدام ازاين صفات» 
كافى بود كه شخصى را در مرتبه اى والا جاى دهد و احترام همكان را جلب كند. ميراث امام اما خرسنديم كه ميراث او در دست 
ماست و آنء «جمهورى اسلامى» توأم با ارزشهايى است كه او در اين جمهورى به وجود آوردء يا بهتر است بككوييم با ارزشهايى كه 
او جمهورى اسلامى را با آن ساخت. ما مس بوديمء او ما را طلا كرد. او كيميا بود» او اكسير بود. ما زندكى معمولى داشتيم» او 
خمودكيها را تبديل به تحركك و تيش كرد و انسان ساخت. فاتح فتح الفتوح در ييامى» به مناسبت يكى از فتوحات ارزنده شما در 
جبهه. فرمودند: «فتح الفتوح)؛ عبارت از ساختن اينككونه انسانها و جوانهاست. در حقيقت, فاتح اين فتح الفتوح, خود او بود. او بود 
كه اين انسانها را ساخت. او بود كه اين فضا را مهيا كرد. او بود كه مسير را به وجود آورد. او بود كه ارزشهاى اسلامى را بعد از 
انزوا و خمولء دوباره احيا كرد. ميراث او همين ارزشها و همين جمهورى اسلامى است. هر كدام از ما در هر مسؤوليتى كه هستيم؛ 
عشق و محبت وافرمان را به آن عزيزء بايد در حفظ و تداوم ارزشها و نظام جمهورى اسلامى مجسم كنيم. ذخيره اى بس كرانبها اوى 
عبد صالح و بنده خاضع خدا و نيايشكر كريان نيمه شبها و روح بزركك زمان ما بود. او» الككوى كامل يكك مسلمان و نمونه بارز يكك 
رهبر اسلامى بود. او» به اسلام عزت بخشيد و يرجم قرآن را در جهان به اهتزاز درآورد. او ملت ايران را از اسارت بيكانكان نجات 
داد و به آنان غرور و شخصيت و خودباورى بخشيد. اوه صلاى استقلال و آزادكى را در سراسر جهان سرداد و اميد را در دلهاى 
ملل تحت ستم جهان زنده كرد. اوه در عصرى كه همه دستهاى قدرتمند سياسى براى منزوى كردن دين و معنويت و ارزشهاى 
اخلاقى تلاش مى كردندء نظامى بر اساس دين و معنويت و ارزشهاى اخلاقى يديد آورد و دولت و سياستى اسلامى بنيان نهاد. او 
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جمهورق اسلامى زا ذه سال در ميان طوفائهاى سهمكين وحوادث سرئوشت سازة قدرتمتداثة اداره و حراست و هدايث كرد. ويه 
نقطه اى مطمئن رسانيد. ده سال رهبرى او براى مردم و مديران ماء ياد كارى فراموش نشدنى و ذخيره يى بس كرانبهاست. امير هواها 
و خواهش ها حقيقتا براى انسان بزركك و شخصيت بى نظيرى مثل امام عزيز و بزركوارمان؛ جا دارد كه بركزيده ترين انسانها و 
هوشمندترين ذهنها و صافترين و ياكك ترين دلها و جانهاء از احساس تعظيم و تكريم؛ سرشار شوند. فرق است ميان شخصيتى كه به 
خاطر مقام و سمت ظاهريشء مورد احترام و تجليل واقع مى شود و كسى كه شخصيت و عظمت و عمق وجود و آراستكيهاى 
كوناكون اوء هر انسان بزركك و قوى و هوشمندى را به تعظيم و تجليل و ستايش و تكريم وادار مى كند. امام عزيز ماء از اين نوع 
انسانها بود. امام (ره)» خصلتهاى كوناكونى داشتء بسيار خردمند و عاقل و متواضع و هوشيار و زيركك و بيدار و قاطع و رئوف و 
خويشتن دار و متّقى بود. نمى شد حقيقتى را در بيش جشم او وازكونه جلوه داد. داراى اراده يى يولا-دين بود و هيج مانعى نمى 
توانست او را از حركت باز دارد. انسانى بسيار دل رحم و رقيق بود؛ جه در هنكام مناجات با خحدا كه از خود بى خود مى شد و جه 
در هنكام برخورد با نقطه هايى از زندكى انسانها كه به طور طبيعى دلها را به عطوفت و رأفت وادار مى كند. انككيزه هاى نفسانى» 
جاذبه هاى مادى» هواها و هوسهاء نمى توانست به قله رفيع وجود با تقواى او دست اندازى كند. او امير هواها و خواهشهاى خود 
بود. نكته اصلى در شخصيت معنوى امام نكته اصلى اين است كه اكر در مجموعه ذى قيمتى كه شخصيت معنوى امام (ره) را 
تشكيل داده بود» عنصر عبوديت و اخلاءص وجود نمى داشت؛ او به اين موفقيتها نمى رسيد. بنابراين» كارهاى انجام شده؛ خيلى 
عظيم تر از آن است كه شخصيتى با همه آن خصوصيات - منهاى ارتباط با خدا - بتواند آن كارها را انجام دهد. حيات و ممات 
امام براى خدا بود حيات و ممات اين مرد بزرككء براى خدا بود: «سلام عليه يوم ولد و يوم يموت و يوم يبعث حيا(١).‏ قيامش» 
تبعيدش» آمدنش» زندكى يربركتش و از دنيا رفتنش» براى خدا بود. علمدار اسلام ناب روزى كه ما يشت سر امام عزيز و علمدار 
اسلام ناب» شعارهاى اسلام واقعى را مطرح مى كرديم؛ مى دانستيم كه دشمنها و قدرتها و ابرقدرتهاء در مقابل ما صف آرايى مى 
كنند. در صدر اسلام هم همين كونه بود. آن روزى كه يهوديها و منافقان و كفار و مشركانء اطراف مدينه ييامبر را محاصره كردند 
ويحدكك احراب و دق راية وجود آوردند» مؤمتيق واقى كفطد: «هذا ما وعدناالله.و وسوله() ابن» جيز ثازه بى نبسث» داو 
رسولش به ما كفته بودند كه بدها وشريرها وفاسدهاء عليه شما همدست خواهند شد. بنابراين» آنها جون صدق وعده الهى را 
ديدند؛ ايمانشان قويتر شد. آرمانهاى بزركك امام آرمانهاى بزركى كه امام (ره) بيان مى كردندء عبارت بود از: مبارزه با استكبار 
جهانى» حفظ اعتدال قاطع در خط «نه شرقى و نه غربى)»» اصرار فراوان بر استقلال حقيقى و همه جانبه ملت» (خود كفايى به معناى 
كامل)» يافشارى فراوان و تمام نشدنى بر حفظ اصول دينى و شرع و فقه اسلامى» ايجاد وحدت و همبستككى, توجه به ملتهاى 
مسلمان و مظلوم دنياء عزت بخشيدن به اسلام و ملتهاى اسلامى و مرعوب نشدن در مقابل قدرتهاى جهانىء ايجاد قسط و عدل در 
جامعه اسلامى» حمايت بى دريغ و هميشكى از مستضعفان و محرومان و قشرهاى يايين جامعه و لزوم يرداختن به آنها. همه ما شاهد 
بوديم كه امام در اين خطوطء مصرّانه و بدون تعلل» حركتش را ادامه داد. ما بايد راه و اعمال صالح و حركت مداوم او را دنبال 
كنيم. فرداى آن شبى كه امام عزيز (ره) به جوار رحمت الهى بيوسته بودند» سحركاه در حالت التهاب و حيرت»ء تفألى به قرآن زدم؛ 
اين آيه شريفه سوره كهف آمد: «واما من امن و عمل صالحا فله جزاء الحسنى و سنقول له من امرنا يسرا)(). ديدم واقعا مصداق 
كامل اين آيهء همين بز ركوار است. ايمان و عمل صالح و جزاى حسنىء بهترين ياداش براى اوست. اككر جه امام (ره) عوامل و 
عناصر و مقدماتى كه وجود ظاهرى او را به وجود مى آورد و تشكيل مى داد, با خود برد؛ اما افكار» آرمانهاء جهان بينى» هدفهاء 
توصيه هاء راهها و ابزارها را در اختيار ما كذاشت. هم اكنون بخش عظيمى از شخصيت امام در اختيار ماست. آرمانهاى اعلام شده 
به وسيله اوء برترين و بالاترين آرمانهاست. ما بايد اينها را دنبال كنيم. ملتى كه اين طور بر سر و سينه مى زنند و اشكك مى ريزند و 


دل در سينه هاشان, تاب ماندن ندارد و هر كدام اكر مى توانستند همه دنيا را مى داند تا امام را لحظه اى ديكر به حيات بازكردانند؛ 
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اينها دنبال افكار امام (ره) هستند و او راابه خاطر فكر و ايده و آرمان و راه و مجاهدت و مقاومتش دوست مى دارند. ما بايد 
آرمانهاى اين مردم و شما رزمندكان را نككه داريم. محو در تكليف شرعى شخصيت امام تا حد بسيار زيادى به اهميت و عظمت 
آرمانهاى او مربوط مى شد. او با همت بلندى كه داشتء هدفهاى بسيار عظيمى را انتخاب مى كرد.تصور اين هدفهاء براى انسانهاى 
معدواكن «دشوان بوه من كداشضسد آن عدفياي والاوبت ثاقضش شيسد ليكن عنث قدو اسان وتركل و خيكى ا يديرف و 
استعدادهاى فراوان و توانايى هاى اعجاب انكيزى كه در وجود اين مرد بزركك نهفته بود؛ به كار مى افتاد و در سمت هدفهاى مورد 
نظرش بيش مى رفت و ناكهان همه مى ديدند كه آن هدفها محقق شده است. نقطه اساسى كار اوء اين بود كه در اراده الهى و 
تكليف شرعى محو مى شد. هيج جيز برايش غير از انجام تكليف؛ مطرح نبود. واقعا او مصداق ايمان و عمل صالح بود. ايمانش به 
استحكام كوهها مى مانست و عمل صالحش با خستكى نايذيري باورنكردنى» توأم بود. آنجنان در تداوم عمل» صبور و كوشا بود 
كه انسان را دجار حيرت مى كرد. به همين خاطر هدفهاى بزكك او وصول شد وامكان دست يافتن به قله هاء حتمى كرديد. 
جمهورى اسلامى» در حالى به وجود آمد كه هيج كس در دنيا باور نمى كرد اين نظام يابرجا بماند و بر دشمنان كينه ورز و 
قدرتمند خودء فايق آيد. ما بايد اين راه را ادامه دهيم. آن جيزى كه از امام براى ما قابل تقليد است» هدفهاى او و حركت به سمت 
آن اهداف است. هيج كدام از هدفها و آرمانهايى كه امام معين كردند» صرف نظر كردنى نيست. آن بزركوار براى ملت ايران و 
انقلاب و نظام جمهورى اسلامىء بهترين و والاترين و اصيل ترين هدفها را انتخاب كردند و به زبان آوردند و آنها را در دهها اثراز 
ادبيات مخصوص خود, ثبت كرده و حركت به سمت آنها را نشان داند. بى نوشت ها: .١‏ سوره مريمء آيه ١8‏ ؟. سوره احزابء آيه 
١‏ ". سوره كهفء آيه 88 منابع مقاله: مجله شوراى فرهنكى و اجتماعى زنان > شماره 0» ؛ 


رييس قلم و بيان «سخنان حضرت آيت الله جعفر سبحانى درباره امام خمينى (ره)» 


رييس قلم و بيان «سخنان حضرت آيت الله جعفر سبحانى درباره امام خمينى (س») علماء و دانشمندان بر سه كونه اند» كروهى مى 
توانند دانش خود را از طريق بيان به ديكران منتقل كنند اما داراى قلم نيستند» به اين معنا كه نمى توانند انديشه هاى خود را روى 
كاغذ بياورند و به صورت جامعه يسند منتشر كنند. كروه دوم برعكس هستندء داراى انديشه هايى بوده و با قلم مى توانند افكار 
خود راابه روشنى بنويسند و منتشر كنندء اما فاقد بيان زبانى هستند» قدرت تدريس و بيان آنها كم است. در اين ميان كروه سومى 
داريم كه از هر دو منقبت برخوردارند, هم در مقام بيان و هم در مقام قلم استعداد دارند» هم خوب تدريس مى كنند و هم خوب 
مى نويسند. مرحوم امام اعلى الله مقامه الشريف از اين قسم سوم بودند. هم در تدريس و سخترانى استاد بزركى بود و سخت ترين 
مسائل را به روشن ترين بيان براى ما مى كفت و در سخترانيهايى كه براى جامعه مى كردء انديشه هاى عرفانى و انديشه هاى 
اجتماعى را درست روشن مى كرد و داراى قلم بود هم قلم فارسى و هم قلم عربى. مسائل علمى و انديشه هاى خود را از همان 
دوران جوانى مى نوشت و ضبط مى كرد و آنجه از ايشان منتشر شده است روشن و واضح است. بنابراين امام در ميان علماء اين 
ويزكى را دارد. بايد بككوييم ذورياستين است. هم رياست بيان را دارد و هم رياست قلم را و البته در حوزه هم معروف بودند. آن 
وقتى كه حضرت امام تدريس مى فرمودند كاملا معروف و مشخص بود كه ايشان يكك فرد خوش بيان است و درس را روشن مى 
كند و مشكلات را حل مى كند. ما هم خودمان در طول زمانى كه خدمتشان بوديم ودرس خوانديم» اين موضوع را لمس كرديم. 
اكر قرار باشد مطالب يا سخنانى را ييرامون آثار و تاليفات امام بازكو كنيم بايد بكويم كه بخشهاى عمر ايشان» هر كدام يكك 
تقاضايى داشت و طبق آن تقاضا حضرت امام (ره) حركت مى كرد. مثلا-از سال 17٠١‏ ه. ش تا سال 175 ه. ش نوع آثار امام 
عرفانى و اخلاقى است. جون در آن زمان استاد بزركوارش مرحوم شاه آبادى در قم بودند و در محضر ايشان تحصيل مى كردند و 


قهرا تحت تاثير افكار فلسفى و عرفانى استاد بودند و آن انديشه ها را يرورش مى دادند و آثار منتشر شده در اين دوره يا عرفانى 
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است يا اخلاقى. در قلمرو اخلااق آن جهل حديثى است كه ايشان اينها را به عنوان درس اخلابق براى طلاب مى كفت. درس 
اخلاقى كه ايشان شروع كردند و در آن زمان جون منبر و سخنرانى ممنوع بود. ايشان تحت عنوان درسء اين مساله را مطرح 
كردند» جون درس را مزاحم نبودند» كسى متعرض نمى شد. اين درس از سالهاى 110 يا 1717 شروع شد و بعد از سال ١77١‏ هم 
ادامة داشت: يخشى از ابن درسها به صورت جهل حديث عنتفر شد و بابان تحرير آن سال 1918ه. كن برابر يا 1*4 هق است: 
تقاضاى آن زمان اين بود كه درس اخلاق بككويد و حقايق را در لابلاى اخلاق برساند و آن كتاب هم كتاب عرفانى اخلاقى است و 
در عين حال داراى نكات اجتماعى هم هست. باز در اين فترت مى بينيم ايشان حاشيه بر فصوص الحكم دارد جون در اين دوره از 
محضر مرحوم شاه آبادى بهره مند شده و فصوص را خدمت ايشان خواندند و به مرور زمان براين كتاب حاشيه زده و تمام حواشى 
رادر خود كتاب وارد نمودند كه بعدها هم مستقلا جاب شد. باز در اين دوره كه جون موج, موج فلسفى - عرفانى بود» تحت تاثير 
اساتيد بز ركش كتاب" مصباح الهدايه "را نوشتند كه در حقيقت اسماء صفاتى است. يكك دوره عرفان است در قالب اسماء صفات 
كه مستقلا جاب شده است. دو سه سالى قبل از 17١١‏ يعنى مى شود 2.1708 جوء جو عرفانى بوده براى حضرت امام كه در همان 
زمان شرحى بر دعاى سحر نوشته است كه اين كتاب اخيرا هم جاب شده است. (سال 1*8 ه. ىق - 1:08 ه. ش) . آثار ديكر اين 
دوره (17 -108) يكى كتاب" آداب الصلوةٌ "است و ديككرى" اسرار الصلوة "كه البته" آداب الصلوة» "غير از اسرار الصلوةٌ 
اسث .و ايشان بهها مى فرمودند كه غالبا اسرار الضلوة ها آداب الصلوة اند. اسرار الضلوة با نوشته نشذه و يا كمتر نوشته شدة اسثت 
ولى ايشان دونوشته دارند» يكى آداب الصلوة و ديكرى اسرار الصلوة كه مربوط به اين دوره است و در اين دوره ايشان از محضر 
مرحوم " آي الله رفيعى "هم بهره مى كرفت كه يكك نوع كشش فلسفى - عرفانى داشت و يا مرحوم آية الله" شاه آبادى "كه باز 
هم تمايلات به بخش فلسفى - عرفانى داشته است. البته از سال 100 تا 118 در درس مرحوم آيهُ الله موسس - آي الله حائرى - 
فقها و اصولا وارد مى شد. در آن زمان يكك كتاب كوتاهى در فقه نوشتند به عنوان قاعده من ملكك - من ملكك شيئا ملكك الاقراربه 
-. البته در آن زمان كه در درس آية الله حائرى حاضر مى شدء باز آثار كوتاهى در قواعد فقهيه دارند» از جمله كتابى به نام 
"قواعد "كه نكات بركرفته ضبط شده از درس استاد است ولى علت اينكه در آن زمان اصول مرحوم آيهُ الله حائرى را نمى نوشت» 
اين بود كه اصول نوشته شده توسط ايشان جيز فوق العاده اى نداشت كه ايشان دست به قلم باشد و آنها را بازكو نمايد. (كتاب 
اصول آقاى حائرى درر نام داشت) . سال 177١0‏ شد و كشور را متفقين اشغال كردند و فشار بركذشت,ء قلمهاى مسموم هم كه زمان 
يهلوى كار مى كردند. در اين اوج بلبشو بيشتر به جان تشيع و اسلام افتادند و مردى كه شايد سابقه دروس دينى هم داشت كتابى 
نوشت به عنوان اسرار هزار ساله - يكك كتابجه كوجكك - حضرت امام كم كم مسائل فلسفى عرفانى را رها كرد و وظيفه ديد كه 
اين كتاب را نقد نمايد» جون اين كتاب غوغايى در ايران بر يا كرده بود. سؤالهاى متعددى را نوشته بود» اشكالاتى را مطرح كرده 
بود و به خيال خودش دنبال جواب مى كشت و ادعا داشت كه اينها جواب ندارد و اكر مى توانيد جواب دهيد. امام در آن زمان در 
ظرف " ماه آنكه من از خود ايشان شنيدم؛ فرمود - در ظرف ١‏ ماه كتاب كشف الاسرار را نوشت - امام فرمود: جند صفحه اول را 
ياكنويس كردم ديدم بقيه احتياج به ياكنويس ندارد و فقط اصلاحات جزئى صورت كرفت. زمانى شد كه از مرحوم آية الله 
بروجردى براى زعامت حوزه علميه قم دعوت به عمل آمد و يس از ورود ايشان به حوزه يعنى سال *177. حضرت امام خمينى (ره) 
به سوى مسائل فقه و اصول بيشتر كشيده شدء يعنى آن علاقه خاصى كه به فقه و اصول در دورانهاى قبلى داشت؛ جند برابر شد و 
احساس كرد كه بايد در حوزه بيشتر اين مسائل را تعقيب كرد. و در عين حال كه خود يكك مجتهد عالى مقامى بود از درس 
مرحوم آبِه الله بروجردى بهره هاى وافر برد و كسانى كه درس مرحوم آية الله بروجردى را ديده باشند و درس امام راء خواهند ديد 
كه خيلى با هم نزديكك بوده وايشان تحت تاثير روش مرحوم آي الله بروجردى بودند ولى در عين كمالات درس مرحوم آية الله 


حائرى را - كه تشقيق شقوق است و ايجاد احتمالات - نيز دارا بودند. اين هم در بحث ايشان بود. خلاصه در اينجا قلم را به سوى 
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فقه واصول برد. اول كتابى كه نوشتند» حاشيه بر كفايه و در حقيقت درس خارج بود كه براى كروهى از فضلا تدريس مى كرد و 
مرحوم آيهُ الله مطهرى يكى از مؤسسين اين درس به شمار مى رفت. اين درس را ايشان در سال ١775‏ شروع كردند و به جاى اينكه 
از جلد اول اصول شروع كنند. از جلد دوم و مباحث عقلى شروع كردند» جون مرحوم آيِهُ الله بروجردى جز اول و جلد اول كفايه را 
تدريس مى كردند (يعنى خارج كفايه را تدريس مى كردند. ) ايشان ناجار شدند جلد دوم را تدريس كنند كه در ظرف 7 سال اين 
بخش تمام شد (اواخر بهار 03 وبه عنوان حاشيه بر كتاب كفايه در عين حالى كه درس مستقلى بود» جاب شد و آنجه از ايشان 
حاب شده است عنوان رسائل بُمربوط به همين دوره است. يعنى اين دوره اولى كه براى مرحوم مطهرى تدريس مى كرد. ما هم از 
استصحاب به درس ايشان ملحق شديم و بعد هنكامى كه جلد دوم تمام شدء بنا شد از جلد اول شروع كنند. آغاز اين شروع رس 
بود و جلد اول را هم تدريس كردند. من جلد اول را به قلم خودم منتشر كردم /يعنى درسهاى ايشان را نوشتم به نام و عنوان تهذيب 
الاصول و ايشان عنايت فرمودند از اول تا آخر ديدند. ملاحظاتى كه داشتند» تغييراتى كه لازم بود اصلاحاتى كه بايد صورت مى 
كرفت» انجام دادند و اين كتاب به نام تهذيب الا-صولء جلد اول منتشر شد و اولين تقريراتى بود كه در ايران و در قم از يكك 
شخصيتى كه محصول خود حوزه علميه قم بود» منتشر شد و به حمدالله مورد توجه فضلاء و علماء قرار كرفت و حتى به نجف هم 
ارسال كرديد و در آنجا هم نسبتا مورد استقبال قرار كرفت. بعدا ايشان آمدند جلد دوم را دو مرتبه بحث كردند كه قبلا هم يكك بار 
بحث كرده بودند و ماهم از استصحاب ملحق شده بوديم. همان را هم ما نوشتيم. يكك دوره اصول ايشان را ما نوشتيم و منتشر 
كرديم كه جلد دوم آخرش //19 ه. قى برابر با 177 ه. ش بود. زمانى كه من اصول را منتشر كردم؛ ايشان ديكر خيلى علاقمند نبود 
كه آنجه به قلم خودشان نوشته اند» منتشر شود عون كناب هاف هرا كاقى من «اسعد. ون عين حال آكار ديكري ذر ابن فيان ذو 
فقه و اصول به جاى نهادند. اولين اثرى كه ايشان شروع كردندء, مساله اغسال ثلااثه بود يعنى مسائل مربوط به زنان كه يكى از 
مسائل مشكل كتاب طهارت است. بعدا كتاب تيمم را نوشتند. اين در فقه بود كه در قم منتشر شده بعدا ايشان لازم ديدند مكاسب 
محرمه را شروع كنند. مكاسب محرمه را شروع كردند و در دو جلد منتشر شد. مقدارى هم از بيع تدريس كردند - تا اواسط بيع 
فضولى - كه مساله تبعيدشان به تركيه بيش آمد. از اينجا به بعد بقيه اش در قم نيستء رفتند نجف دو مرتبه كتاب بيع را از اول 
شروع كردند و در مدت اقامت خود بيع و خيارات را تدريس كردند كه در ينج يا 8 جلد منتشر شده است. باز از آثار ايشان كه بعد 
از آمدن مرحوم آيهُ الله بروجردى دست به كار شدند» حاشيه بر" وسيله "است". وسيله "مرحوم سيد را مطالعه و حاشيه كردند و 
بعدا اين حواشى را در تركيه وارد متن نموده و مسائلى افزودند كه به عنوان تحريرالوسيله به جاب رسيد كه جون مسائل عباداتى را 
زياد ندارد» ناجار شدند كه" عروه "را هم حاشيه كنند. جون قبلا وسيله را تحشيه كرده بودند» تحشيه عروه آسان مى نمود و بعدا 
ايشان مصلحت ديدند درباره ارث همء ارث مرحوم حاج ملا هاشم خراسانى را حاشيه كنند. مدتها اين حاشيه در نزد من بود ولى 
بعدا به خود ايشان رد كرديم. اين هم آثار فقهى است كه از ايشان منتشر شده است. ولى آثار اصولى رايشان يكك اثرى دارد كه 
الان نمى دانم دست كيست ,اين اثر خوب است منتشر شود. آن اثرء تقريرات ايشان از درس مرحوم آية الله بروجردى استء ايشان 
به درس مرحوم آية الله بروجردى حاضر مى شدند و مى فرمودند": ديدم آقاى بروجردى زحمت مى كشد و درس مى كويد 
خوبست ما هم كه زحمتى مى كشيم مى رويم ياى درسء جرا اين درس ها هدر برود» خلاصه درس مرحوم آي الله بروجردى را در 


اصول از اول تا مبحث" حجيت ظن "نوشت. و اينكه از آن به بعد ايشان بقيه را موفق به نوشتن نشدء به خاطر يكك نوع مناسباتى كه 
با مرحوم آية الله بروجردى يبش آمد كه به ادامه كار موفق نشدند. اين نسخه را نمى دانم دست كيست. همجنين ايشان ديوان 
اشعارى داشتند كه بسيار قطور بود و اين اشعارى كه از ايشان جاب شده استء يكك دهم آنها نيست. ايشان جون در عاريه دادن 
كتاب خيلى سخى بودند واين كتاب را كسى از ايشان عاريه كرفت و يا از خانه ايشان كسى برد. در آن ديوان اشعارى را كه از 


دوره جوانى كفته بود» ضبط كرده بودند. به نظر مى رسد اينها آثارى باشد كه از مرحوم امام (ره) به ياد كار مانده باشد. آن بخش 
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اول كه عرض كردم از سال 107 يا 8 تا اوائل 23771 در واقع غير از آن بخش اخلاءق كه احساس وظيفه كرد و همينطور كتاب 
"كشف الاسرار» "بقيه بر اساس يكك نوع رابطه استاد و شاككردى بود و ذوق خاصى كه از درون مى جوشيد و كشش را نسبت به 
اين مسائل افزايش مى داد هم از نظر تدريس وهم از نظر نكارش. اما بحث اخلاق جنانكه كفته شد احساس وظيفه عامل اصلى آن 
بود جون هيج كونه جلسه مذهبى در خانه ها و مساجد وجود نداشت» خلاصه ايشان اين بحث را شروع كردند هم طلبه ها حاضر 
مى شدند وهم افراد ديكرى كه صاحب فكرى و فضلى بودند در رابطه با كتاب كشف الاسرار هر جند» تعدادى جواب نوشته شده 
بود اما علماء جواب حضرت امام را انتخاب كردند كه جاب شود. در رابطه با كتاب كشف الاسرار از خود امام شنيدم كه فرمود: 
حكمى زاده به من ييغام داد كه اين سؤالها را كه من مطرح كردم, اين اشكالها را خيال نكنى كه من اين اشكالات را معتقد بودم - 
لابد از ترس جانش بود - من ديدم اين اشكالات دست و ياى جوانها ريخته شده و كسى نيست جواب بنويسد» من اين را نوشتم 
شما را تحريكك كنم كه جواب بنويسيد. اما به نظر اينجانب ايشان (حكمى زاده نويسنده جزوه اسرار هزار ساله) آدمى كه علاقمند 
باشد و اين كار را با هدف مثبت انجام داده باشد» نيست و نبود. آدم علاقمند اين كتاب راء اين سؤالها را يبخش نمى كند ,آن هم به 
زبان اعتراضء آن هم به زبان نيشخند و نيشدار. مسلما او تحريكك شده مقاماتى بود. خصوصا در آن زمان كه ايران در اشغال متفقين 
- آمريكاء انكلستان و شوروى - بود. مملكت ثباتى نداشت و در همان زمان هم وى به مسائلى دامن زد ولى بايد كفت": عدو شود 
سبب خير اككر خدا خواهد "كسى اككر كتاب كشف الاسرار را مطالعه كند» از همان زمان فكر امام را مى خواند كه يكك مرد 
انقلا-بى و در فكر تشكيل و تهيه حكومت اسلامى است. حضرت امام بدون ذكر نام مولف و با هدف دورى از ريا واينكه مى 
خواستند اين كار بدون ريا باشدء اين كتاب را نوشتند ولى جون كتاب خوبىء كتاب با عظمتى بودء جريان برعكس شادء ايشان 
فرمودند ,رما مى خواستيم مشهور نشويم» كتاب ما را بيشتر مشهور كرد. و اما در رابطه با شيوه تدريس ايشان بايد كفت: شيوه 
تدريس ايشان در فقه بدينصورت بود كه اول با مساله بطور ريشه اى برخورد مى كرد كه اين مساله در فقه كى بيدا شده و اقوال 
علماى شيعه رااز زمان شيخ و قبل از شيخ طوسى مى كرفت و تا حالا بيان مى كرد واز كتب اهل سنت بيشتر به" خلاف "و 
"تذكره "مراجعه مى نمود با حالى كه اين دو كتاب از نويسند كان شيعى است ولى معتقد بود كه اينها بهتر عقايد عامه را ضبط 
كرده :اند خاخصه بع ]3 أانكه اقوال مسالهرا تشدكه روهقم عن كرو اكه ناماه مسيوواست بانست: شيرق است با نست؟ 
اقوال موافق جيست؟ نظريات مخالف كدام است ,بعدا شروع مى كردء اكر مساله. مساله روايتى بود. روايات را خواندن. كاهى همه 
روايات را مى خواند و دسته بندى مى كرد و كاهى از اول روايات را دسته بندى مى نمود و مى خواند. اين ديكر دو جور بود 
كَاهى ايجاب مى كرد از اول دسته بندى كند و روايات را بخواند و بعدا جمع كند, كاهى هم ايجاب نمى كرد. بايد كفت كه 
روايات را دسته بندى نمى كرد اول مى خواند و آخر هم دسته بندى مى كرد. از نكته هاى جالب در درس ايشان يكى هم اين بود 
كه به شاكرد هم مجال مى داد كه حرف بزند و دراين زمينه درس ايشان» مثل برخى از دروس نبود كه از اشكال شاكرد ناراحت 
شود. برعكس ايشان خوشش مى آمد كه در درس يكك نفر اعتراض كند و بيشتر ماها را تشويق مى كرد كه نسبت به حرف استاد 
منتقد باشيم» مقلد صرف نباشيم. مى فرمود: سخن را از استاد بشنويد اما در سخن او فكر كنيد. و مى فرمود كه استاد من مرحوم آية 
لله حائرى فرمودند كه" ما درس مرحوم فشاركى را نوشتيم و خدمتشان تقديم كرديم. بعد مرحوم فشاركى كفت كه خوب نوشتيد 
اما يكك اشكال دارد» اشكال كار اين است كه مطالب مرا نوشتيد ولى هيج از خودتان اظهار نظر نكرديد» شاكرد بايد حرف استاد را 
بنويسدء بعدا يكك خطى زيرش بكشدء اشكال به استاد كند و اكر اشكال كيرش نيامد» جند تا فحش به استاد بنويسد آن زيرش." 
اين خود نشانه اين است كه ذهن شاكرد بايد ذهن نقاد باشد» ذهن مقلد نباشد. از خصوصيات درسشان همين انتظار اشكال و جواب 
بود. كسى كه كتاب تهذيب الاصول را مطالعه كند» در آنجا مى بيند كه» قسمت اعظم ان قلت ها از من استء يعنى ان قلت را من 


كفتم» ايشان جوابش رايا در درس فرمود ويا اينكه ان قلت را من مى نوشتم ايشان قلت را در جواب مرقوم مى فرمود. كاربرد اين 
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شيوه به اين لحاظ بود كه اعتقاد داشتند اشكال مساله را روشنتر مى كند. از ديكر خصوصيات درسشان اين بود كه افراد فاضل اكر 
حرف مى زدند. خوب كوش مى داد و اما اكر افراد بى مايه حرف مى زدندء به كونه اى آنها را ساكت كرده و اجازه نمى داد وقت 
ديكران تلف بشود. به اشكالات مرحوم مطهرى دقت مى كرد و حتى قسمتى از اشكالات ايشان را در نوشته هايش ان قلت مى نمود 
و جواب مى نوشت و خيلى به ايشان عنايت داشت كه مسائل حل بشود. هميشه كوشش مى كرد كه از بزركان به نيكى نام ببرد. 
يكك موقع من كلامى را از بزركى نقل كرده بودم و نوشته بودم كه": و هذا فاسد م "ايشان قلم كشيد يعنى كه احترام مشايخ رعايت 
شود و به جاى فاسدء بنويسيد غير تام و لذا از آن به بعد ما مى نويسيم غير تام. خيلى احترام مشايخ و علماء را در نظر مى كرفت و 
در بين علماء بيشتر به مرحوم آقاى حاج شيخ از نظر عمق و مرحوم آية الله بروجردى از نظر تتبع و فقاهت معتقد بود و غالبا كلمات 
مرحوم آقاى نائينى را بيشتر در اصول متعرض مى شد. جون مرحوم نائينى در نجف يكك مقام عظيمى داشته و انديشه هايش خلل 
يذير نبود» يعنى آنجنان عقيده به او داشتند كه بسيارى از افكار او را خلل نايذير فكر مى كردند و ايشان بيشتر به آن اشكال مى كرد 
و آن را بيشتر مطرح مى نمود و در اصول معتقد بود كه نبايد با فلسفه درآميزد ,فلسفه مقامى دارد» اصول مقامى دارد و به زور نبايد 
مسائل هر علمى را وارد علم ديكر كرد و به خاطر همين كمتر به سخنان مرحوم آيةٌ الله اصفهانى - شيخ محمد حسين اصفهانى - 
متعرض مى شد و معتقد به تفكيكك بود كه بايد مسائل هر علمى را تفكيك نموده و هر علمى را با مبادى خودش اصلاح كرد. از 
نكاتى كه بايد عرض كنمء اخلاقشان بود در مكان درسء ايشان تا زمانى كه مرحوم آية الله بروجردى زنده بود منبر نمى رفت و 
روى زمين مى نشست. مسجد سلماسى كه تدريس مى كرد با زيلو مفروش بود و جون مسجد روى آب انبار ساخته شده بود» بسيار 
مرطوب و لااقل در زمستانها سرد بود» من يكك روز يتويى آوردم و انداختم كه ايشان بيايد روى يتو بنشيند» ايشان آمدند و نشستند 
ولى بعد از درس فهميدند كه يتو مال من است,ء من آورده ام كفت: جناب ميرزا امروز آوردى و من به احترام شما نشستمء فردا 
بياورى من نمى نشينم ها! من مى خواهم يكسان باشدء همكّى روى زيلوبنشينيم» همه مايكسان باشيم. يكك شب مسجد سلماسى 
روضه بود. سال 178 يا 1779. من هم بودم ايشان آمدند روضهء خوب مردم كه در آن زمان درست ايشان را نمى شناختند» فضلا 
وطلاب مى شناختند ولى توده مردم كمتر. و ايشان همان وسط كه جا بود نشستند همين كه وارد مسجد شدند و ديدند آن وسط 
جاى خالى هستء همان وسط نشستند و به روضه اى كه خوانده مى شد كوش مى دادند. بعدا كه روضه تمام شدء مردم سينه زنان 
از مسجد سلماسى درآمدند و به تكيه رفتند ايشان هم به دنبال آن مردم مى رفتند و كريه مى كردند. دستمال هم دستشان بود. تمام 
ابوابى كه ايشان نوشتند؛ فقهاى قبلى هم در آن بحث كرده اند اثر ابتكارى ايشان همين تحريرالوسيله است كه در آن يكك سرى 
مسائلى را كه از قلم مرحوم سيد افتاده بود. اينها را وارد كردند و به اندازه يكك ربع" وسيله "به آن افزودند. مسائل حكومتى راء 
مسائل مربوط به امر به معروف و نهى از منكر و مسائلى از مسائل مستحدثه را آوردند. اين ها مسائلى بود كه فقهاى قبلى كمتر بحث 
كرده بودند ولى ايشان به بحث آنها يرداختند و الا بقيه مسائل از قبيل تيمم اغسال ثلاثه بيع» خيارات و.. . بحث شده بود. وقتى 
كتاب تحريرالوسيله منتشر شدء آن مسائل حكومتى در افكار و انديشه ها تاثيراتى داشت و موجهايى ايجاد كرد و خيلى مسائل را 
روشن نمود ولى كتاب حكومت اسلامى ايشان سبب شد كه خيلى از كتابها بيرامون حكومت اسلامى نوشته شود و آن خيلى اثر 
داشت. ايشان از روز اول به مسائل سياسى عنايت داشتند. مى فرمود كه من در دوران يهلوى يقين داشتم كه اين فشار باقى نمى 
ماند. تعبيرى كه ايشان كرده اند ,ُمقرون به اين بود كه بيخ كلوى مردم را كرفته اند واين هميشه باقى نخواهد ماند. روزى اين 
كلوها آزاد مى شود و مى فرمود رمن يقين داشتم به اين مساله. تشكيل حكومت اسلامى براى ايشان يكك فكر و انديشه قديمى بود 
و كسى هم اكر كشف الاسرار را مطالعه كندء جسته و كريخته اين فكر در آنجا جوانه زده است و زمان مرحوم آيهُ الله بروجردى 
كه فدائيان اسلام - مرحوم نواب و مرحوم واحدى و.. . - دستكير شدند و در آستانه اعدام قرار كرفتند يعنى سال 217 ما هم 
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نزديكك ظهر بود. كفتم اطلاع داريد كه اينها جنين و جنان اند و در آستانه اعدام قرار دارند» شما يكك فكرى بكنيد ما كه دسترسى 
به آية الله بروجردى نداريم. يعنى يكك مرحله اى منزل آية الله بروجردى به كونه اى بود كه امثال ماها نمى توانستيم داخل برويم و 
مساله را برسانيم و علاوه براين مامورين دولتى هم جنين جيزى را اكر مى فهميدند, اجازه نمى دادند. ايشان دو تا نامه نوشتنده 
دادند دست منء نامه اى به مرحوم آية الله بهبهانى و نامه ديكر به مرحوم صدر الاشراف. خوب ديككر وسايل در آن زمان همين ها 
بودند كه مى توانستند با روحانيت تماس بككيرند و يادم مى آيد كه به مرحوم صدرالاشراف و مرحوم بهبهانى نوشتند كه واحدى 
يكك برادرش اعدام شده و خودش در آستانه اعدام است. نامه ها را ما به دست هر دو بزركوار رسانديم. مرحوم آية الله بهبهانى 
جواب داد. ايشان كر جه نامه هاى سياسى را با خط فرد ديكر جواب مى داد ولى نامه حضرت امام را با خط خودشان جواب داده 
بود. اين نامه به خط خود آقاى بهبهانى بود و حضرت امام مى فرمود كه من فهميدم كه خطء خط آقاى بهبهانى است. اما من نمى 
دانم مرحوم صدرالاشراف جواب داد يا نداد. ولى بالاسخره فشار از بالا زياد بود واين بزركان دلسوخته هاى اسلام در آن زمان 
اعدام شدند و ايشان اين دو اقدام را كرد كه من خودم واسطه اش بودم (سال 177) . خاطره اى را كه مى كويم كسى نمى دانده 
موقعى كه اسرائيل غاصب آمد و فلسطين را كرفت» صداهايى كه از حوزه بلند شد يكى مربوط به مرحوم آيةُ الله خوانسارى بود و 
نيز مرحوم آيِهُ الله بروجردى هم يكك اعلاميه عربى داد ولى حضرت امام (ره) يكك نامه مستدل به زبان فارسى همراه آيات و روايات 
به ياب نوشت و نامه را به نماينده ياب در ايران داد تا به ياب برسانند. اكر اين نامه يافته و جاب كردد, قطعا ياد و نيز سند خوبى از 


بينش و روشن بينى ايشان است. 
امام درمصباح انديشه شاكردان از بيان آيت الله جوادى آملى 


امام درمصباح انديشه شاكردان از بيان آيت الله جوادى آملى ذات قدسى و كمال طلب انسان» بيوسته طالب حق و جوياى طريق 
طهارت و صواب است و از اين روست كه همواره سر بر مسلكك انبياء سيرده و به حبل متين اديان دست يازيده و اعتصام به اين 
طريق را بهترين راه فلاح يافته است. رسولان الهى نيز كه خود در سايه سلوكء از راه يافتكان دركاه محبوب اند» رسالتى جز معرفى 
صراط و زدودن تي ركى هاى جهالت و ضلالت از ادراك بشرى و رساندن آنها به مرتبه ايمان و ايقان نداشته اند. و اين نه رسالت 
آنان» كه وظيفه و مسئوليت تمام مؤمنان و شيفتكان حاكميت حق و عدل بر روى زمين است, جه! بناى هستى بر طهارت و قداست 
بوده و وراثت زمين از آن حق مداران و حقيقت جويان است. اما هموار كردن اين راه و هدايتٍ جماعت بر اين مسير» جز به صبورى 
نوح؛ استوارى موسىء, روحانيت عيسىء ابتلاء ابراهيم و اصطفاى محمد (ص) ميسور نبوده و نيست. و بعد از انبياء» مردان حقى بوده 
و هستند كه بر طريق آنان سير نموده اند» صلاى دعوت آنان را سر داده و حيات بخش امتها مى كردند. امام خمينى (ره) از جمله 
رادمردان طريقت يافته اى بود كه به رسم اسلاف صالح خود با ظهورش لمعان بر فروغ هدايت الهى را تابشى ديكر بخشيد و در 
سايه فراكيرشء به آزاد سازى انديشه ها و رهايى ملتها توفيق يافت. شخصيت بى بديل آن قائد ربانى بنيان مرصوصى است كه 
معرفى آن جز در بيان و بنانٍ فرزانكان راه يافته و شاكردان بناه يافته او شايسته نيست. سالى را كه شاكرد فريد و خلف وحيدش امام 
خامنه اى (دام ظله العالى) به نام آن عزيز دردانه تشرف بخشيد؛ فرصت مغتنمى شد تا به اميد نزديكى بيشتر و رهيافتى روشن تر با او 
وانديشه هاى تابناكش قرين كرديم و از آن كنج مستور كوهرى بركيريم. همانكونه كه در توحيد هر يكك از مخلوقات را نماد و 
مظهرى از صفات جمال خداوند مى بينيم؛ شاكردان خاص مكتب امام را نيز مظاهرى از ويزكيهاى آن حضرت مى يابيم. در اين 
ميان نقش مؤثر و عميقٍ حكيم عاليقدر و مفسر توانمند» حضرت آيهُ الله جوادى آملى (دام ظله العالى)» در تبيين دانشهاى متعالى و 
تشريح ارزشهاى متكامل امام راحل (رحمة الله عليه) جايكاهى ويزه داشته و طريقى بس نزديكك به دستيابى بر آن بنيان مرصوص 
است. بيان و بنانٍ اين باقيه صالحه, معالم شفافى از آن همه عظمت و تجلَى به حقى از آن مقام قدسى است. آنجه ذيلا آورده مى 
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شود كزيده هايى از بيانات ايشان در زمان حيات و بعد از رحلت حضرت امام (ره) است كه از جهات كوناكون به تجليل شخصيت 
آن بزركك در ابعاد مختلف مى يردازند: مهندس و معمار انقلاب حضرت امام خمينى (قدس سره) نه تنها «مهندس اسلام) بود بلكه 
«معمار اسلام) نيز بود ايشان نه تنها فهميد كه دين جه مى كويدء بلكه كوشيد تا دين رااز صفحه كتاب بدر آورده ودر صحنه 
جامعه بياده كند. امام امت (قدس سره) معمارى بود كه بر اسلوب هندسه اسلام شناسى» ساختمان عظيمى را بى افكنى كرده و به 
يايان رساند و همه ديوارها و سقفهاى آن را جون «بنيان مرصوص» ساخت. دو دهه منحصر به فرد امام راحل (قدس سره) يكك سير 
تاريحى ذارد كه مورخان فى تواتك دريازة اؤبو شتاستامه او بررسى كردة:و سكن بكويندة ذاو 18 سال در مين زند كى كرف وايسن 
از آن كم كم وارد مسايل علمى شدء ادبيات» فقه و اصول را مانند ديكران فرا كرفت» تا به حدود سن 77 سالككّى رسيدء و ...)» كه 
ديكران نيز اين مراحل را داشته اند ولى در سن 43٠‏ ساله امام امت (قدس سره»» دو دهه را بايد از يكديكر جدا كرد, كه ديكران 
اين دو دهه را نداشتند و اين دو دهه مخصوص ايشان است: دهه اول» دهه انس او به جهان «غيب» و «عرفان» است. دهه دوم» دهه 
انس او به عالم «شهادت» و «رهبرى» است. دهه اول از اواخر سن 77 سالككى تا اوايل 8 سالكتى است از سال (1*1 ه- ق) شروع و 
تا سال 1١88‏ (- ق) ادامه مى يابد يعنى سالهايى كه حضرت امام (قدس سره) كتابهاى عميق عرفانى را مى نوشت؛ در 77 سالكى 
كتاب شريف «مصباح الهدايةٌ إلى الخلافة و الولايه» را نوشت؛ سيس تعليقات بر فصوص» قات بر :مساح الألسن ىآ نكاة ارمس 
الصلاة» را به رشته تحرير درآورد. اينها كتابهايى نيستند كه هر كس «ه يا بيست سال در حوزه علميه بود و درس مى خواندء بتواند 
بفهمد. اينها نظير رسائل» مكاسبء جواهر يا منظومه نيست. اين دهه 77 تا /17” سالككى دهه غيب و قلمرو غيبى شخصيت امام راحل 
(قدس سره) است. اما دهه دوم كه دهه شهادت و نشأة شهادت اوستء از يايان سال (/1781 ه- ق) تا آغاز سال (188 ه- ق) است 
كه دراين دهه عالم را زير و رو كرد. دوران زندان و تبعيد نشانه «مظلوميت» بودء نه اقتدار» و خيلى از افراد به زندان رفتند» ولى آيا 
توانستند يس از آزاد شدنء كشور را رهبرى و جنكك را هدايت كرده. انقلاب را به سامان برسانند؟ بسيارى مظلوم بودند. ولى آيا 
اين قدرت را داشتند كه اكر بر سرير اقتدار بنشينند» جون حضرت على (ع) حكومت كنند؟ اين مطلب براى ديككران ثابت نشدء 
ممكق بوذ كه املدرسن) بتواتد» ولى ثابث تنشد ممكن بود كه ديكران بتؤاتتد» ولى عملن نشد. آنكه همه يافته ها و اسقان اربع را اذ 
علم به عين آورد واز كوش به آغوش رساندء امام امت (قدس سره) بود. اين دو دهه شاخص و بارز» تميز دهنده زندككّى حضرت 
امام خمينى (قدس سره) از ديكران استء بقيه آنجه كه ايشان در قم بود» يعنى جهل سال وسطء هرجند با رياضت و تهذيب نفس 
هماهنكك بودء تدريس مى كرد ولى ديكران نيز جنين دورانى را يشت سر كذاشتند و تفاوتى كه با ديكران بود. در اين جهات قابل 
تبيين بود اكر تعمق در «اصول» يا تحقيق در «فقه؛ داشت» هرجند با ديكران فاصله داشتء ولى نه آنقدر كه عالم آرا و عالمكير 
باشد. بنابراين امام راحل (قدس سره) را بايد با اين دو دهه شناخت: دهه اول» دهه «غيب) و دهه ديكر دهه «شهادت» اوست. طوبى 
براى كسى است كه بين غيب و شهادت از يكك سوء بين عرفان و سياست از سوى ديكر» و بين فلسفه و سياست از سوى سوم جمع 
كرد. او نه تنها قايل به «ولايت فقيه) بلكه جون حكيم بود قايل به «ولايت حكيم» بود و جون عارفء قايل به «ولايت عارف» بود؛ او 
«ولا-يتى» را آورد كه در آن فقاهت, آميخته با حكمت و حكمتء عجين شله با عرفان بود(1). اقامه عبادت امام راحل (قدس سره) 
كه هنكام ارتحال در آستانه 40 سالكى بود تا آخرين لحظه همان حرفى را داشت كه در اوايل فرمود. درحالى كه رهبران ديكر در 
ايق سق بازنقستة هسهطد. فرق اساسى بين ابق ذو آ ناشت كه آائها براق آب و شتاكة من سكنب درحالى كداو براي اترشعه شدن) 
نبرد مى كند؛ آنها براى نان و رفاه مبارزه مى كنندء و حال آنكه او براى تحصيل عقل وكسب بهشت مى جنكّد. لذا هرجه سن او 
بيشتر مى شودء خوى رزم جويى و جهاد در او تقويت مى شود. فرق جهاد اسلامى با جهاد غير اسلامى در همين است. لذا هرجه 
سن انسان بالاتر مى رود رزم او بيشتر مى شود؛ جه اينكه نماز و روزه وى نيز بيشتر مى شود. جون انسان براى مقام نمى جنكد. اكر 
كسى براى مقام مبارزه مى كرد وقتى دوران بازنشستكى او فرارسيدء ديكر داعيه و انككيزه نظامى ندارد. همجنين اكر كسى براى 
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هال يا اعمال غرابز جتسى نكف مى كردوقتى بير و فرتوث شد وهمه اين نيروها زااز دست داذه جتائكة ثه خذاى سالمن مى توائد 
بخورد نه خيواب خويى داردء او كه ديكر ذاعى برائ جنكك ندارد! امااكر كسى براق رضاى غندا جكة وجهاد كرد هرجة بيرثر 
مى شود. مبارزه را با نشاط بيشترى ادامه مى دهد. لذا شخصيت والاى امام راحل (قدس سره) از آن جهات ياد شده تأمين شده 
است؛ يعنى او: اولا: خود را به منطقه فرشته ها تزديكك كرد. ثانيا: در نظام درونى» همه خواسته هاى خود را بر «عقل) عرضه كرد. 
ثالثا: بازده اين دو فعاليت علمى و عملى آن بود كه موفق شد همه عبادات مخصوصا «حج) را اقامه كند. دنيا خود شما هستيد 
حضرت امام خمينى (قدس سره) در تفسير شريف سوره حمداين تعبير را داشتند كه: جوانها بهتر از سالمندان مى توانند خود را 
نجات دهند. همه ما بايد بكوشيم تا خاطراتى را كه برايمان خوشايند و جاذبه دار استء طرد كنيم جون اين نوع جاذبه ها مصداق 
اين حديث شريف است كه: «فإنما مثل الدنيا كمثل الحبةُ لين مشها و قاتلٌ سمّها)(؟) دنيا مانند مار است كه تماس با بدن آن نرم و 
سم آن كشنده است. يكى از نوآوريهاى امام بزركوار (قدس سره) آن است كه در تبيين معناى «دنيا» مى فرمود: دنيا خود شما 
هستيد» انسان «بد) خود دنياست» و كرنه آسمان» زمين» درخت» كوه صحرا و دريا هيج كدام دنيا نبوده بلكه از «آيات الهى) هستند 
و خداى سبحان از همه آن ها با تجليل ياد كرده است(”). هركز از آسمان به بدى ياد نشدء از اختران كنبد مينا به زشتى نام برده 
نشد واز زمين» كوههاء معادن دل زمين» دريا و موجودات دريايى بدكويى نشدء اينها دنيا نيستند. «دنيا» (كه ضمير و قلب» متوجه 
اوست) مجموعه اى از «عناوين اعتبارى» است كه انسان تبهكار را به خود سر كرم و مشغول كرده است. مجموعه خودخواهى ها 
است كه دنيا را تشكيل داده و به جهنم تبديل خواهد شد. كاهى انسان» خود هيزم جهنم است و نمى داند كه جه مى كند: «و أما 
القاسطون فكانوا لِجَهَنّمَ حطبا»(؟). كسى كه اهل قسط (جور و ظلم) استء هيزم افروخته جهنم است وكرنه شما به آسمان يا زمين 
برويدء دنيا را يبدا نمى كنيد؛ زيرا همه اينها «آيات الهى» هستند» موجوداتى كه تسبيح كوى حقّ اند و مستقيما براى عبادت خداى 
سبحان و به طور غير مستقيم براى نفع ما خلق شده اند. همانطورى كه بين صاحب نظران و انديشمندان تفاوت و اختلاف استء بين 
صاحب دلان و صاحب بصران نيز تمايز و تفاوت استء نه آنها كه از راه فكر قدم بر مى دارند همتا و همسان هستند, و نه آنها كه با 
شهود اين راه را طى مى كنند هم سنكك يكديكرند. امام راحل (قدس سره) هم در بخش صاحب نظران حضور دارد و هم در صحنه 
صاحب دلان. او در صحنه صاحب نظران يكك انديشمند فائق است و در ميدان صاحب دلان» يكك صاحب بصر صائب است. نشانه 
اش آن است كه هم در براهين فكرى بر بزركان» نقدى قابل توجه دارد وهم در مسايل عرفانى بر ره آورد صاحب بصران نقدى 
عميق و غاوفائه داردة مثلا بر «اسثار اربعم آنكرته كه عارك تاهدار ميرذا محمد رضا قمشه اى (قدس سره) يبان م كتدء تقد داشته 
وآن را به سبكك خاص خود تبيين مى كند و سر مطلب اين است كه هر جه (بَضَّر) قوى تر باشدء ره آورد آن نيز بيشتر و بهتر 
خواهد بود. مظلوميت قرآن امام راحل (قدس سره) دلش براى معرفت بلند انسان سوخته و درباره قرآن كريم اظهار نظر كرده؛ مى 
كويد: «ما جقدر بيجاره ايم و قرآن كريم جقدر مظلوم شده كه بايد خداى سبحان را به وسيله «شترا معرفى كرده و به ما بككويد: 
«أفلا- ينظرون إلى الابل كيف خلِقَت)(8). امام راحل (قدس سره) اين مسئله را با احساس درد مى كويد ايشان در تفسير شريف 
سوره حمد مى فرمايد: ما براى آن مى ناليم كه كار معرفت به جايى رسيده كه به جاى اينكه خدا را با «هو الاوّل و الاخرٌ و الظاهرٌ و 
الباطنٌ)(2) بشناسيمء بايد خدا را با شتر بشناسيم. جرا خدا را با «فلمًا تجلّى ربهُ للجبل جعله دكا)(/)نشناسيم؟ جرا خدا را بايد با شتر 
بشناسيم كه شترشناسى بايد معرّف «اللّه » باشد؟ ديانت و سياست امام راحل شاخصه اى دارد كه نه شريعتيان دارند» نه طريقتيان 
داتسه و تسحقيقيان از أن ورغوردار عيسد» حر شريعيان يكنشد: شريءت] تياف اسياسكه اسك وطر يتان من كتتدد: 
«طريقت» منهاى «سياست» است و حقيقتيان هم باورشان اين بود كه: «حقيقت» منهاى «سياست» است ولى امام امت هم سخن مرحوم 
مدرس (قدس سره) را فرمود كه: «شريعت و ديانت ما عين سياست است»» وهم بالاتر از مدرسء آنجه را كه ما از مدرس نشنيده 


بوديم» فرمودء كه: «طريقت» ما عين «سياست» ماستء و بالاتر از آن» سخن حقيقتيان را هم سير كرد كه: «حقيقت» ما عين «سياست» 
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است. البته سياست در شريعت به سبكىء در طريقت به سبكك ديكرء و در حقيقت نيز به روش خاص خود مى باشد. وظيفه اداء دين 
است ادامه راه انبيا نه تنها در سالكرد انقلاب» دهه فجر و نه فقط سالى جند بار يا هفته اى يكك بارء بلكه «هربامداد) و «هر شامكاه) 
خواهد بود. اكر سخن از نماز در اوقات ينج كانه مطرح استء ييام آن ناظر به صرف نعمت در راهى كه متنعٌمين صرف كرهده اند 
مى باشد. انسان بايد قدرت علم و توان عمل را عليه باطل به ييكار كيرد كه اين خود برخاسته از محتواى نماز است. اكر رزمند كان 
در جبهه هاى نبرد ما در هنكام محاصره مى كفتند: اكلا ان معى ربّى سيهدين)(8) از بركت «نماز» بود و اكر آنها وقتى در كام 
خطر قرار مى كرفنده مى كفشدة دلاد تحون أن الله معنا)(5)) در سابهة «تمازة السة؛ بتابرايق باس داشعن نعمت الهى و بجا صرف 
نمودن آنء مايه تدوام انقلاب اسلامى خواهد بود. وظيفه اى كه امت اسلامى در برابر اين نعمت الهى دارد اين است كه ديّن خود 
رابه خداوند سبحان ادا كند. قرآن كريم از دو كروهى كه به اسلام رأى مثبت مثبت داده اند جنين ياد مى كند: كروهى تعهد كردند كه 
در تدوام دين» يايدارى رااز كف ندهندء ولى و ا 
مسؤولاً»١0)اين‏ كروه با رأبى كه به اسلام داده اندء تعوّد يايدارى كرده اند تا نكريخته و صحنه را تركك نكنند و اين تعهّد الهى 
مورد سؤال استء ولى در روز خطرء دين خود را به دين ادا نكرده» بركشتند و صحنه دين را خالى و دين را تنها كذاشتند. قرآن 
كريم به اين كروه مى كويد: «قل لن ينفعكم الفرار إن فررتم من الموت أو القتل و إذا لا تُمتّعون الا قليلا»(١١1).‏ خداوند سبحان به 
ييامبر كراتقدر الهى صاى الله عليه و آله فرمود: به فرازى ها بكوة نه قرار كردن از مرك طدفى دارد ونه كريكتن از كشته شدن 
سودىء؛ شما در اين ميان جز اندكك مدتى نمى مانيد. اين كروه به اسلام رأى دادند» ولى يايدارى نكرده و كريختند. كروه ديكر 
بايمردى رااز كف رها نكردند: «من المؤمنين رجالٌ صدقوا ما عاهدوا الله عليه فمنهم من قضى نحبه و منهم من ينظرٌ و ما بَدلوا 
تبديلا»(؟1). يعنى در برابر كروه اول كه فرار كرده و صحنه را تركك نمودندء رادمردانى يايدار و مستقيم هستند كه به عهد خود 
وفادار بوده» به آن حرمت مى نهند و جان دادن در راه دين را يكك دين مى دانند. اكر كروه اول تعهد كردند و فرار كردند» در 
مقابل» كروه دوم تعهد سيردند و ايستادند و راه انبيا را ادامه داده و از امدادهاى آن ذوات مقدسه بهره ها بردند. آنها تعهد كردند 
كه صحنه را رها نكنند» به اين تعهد ارج نهاده» آن را محترم شمرده و صحنه را تركك نكردند» جنين كروهى يا خون داده و شهيد 
شدئد و يا برائ خحون دادن آماده يوده: به انتظار شهادت نشسته اند؛ نه ييشكامان آنها كه خون دادتد يشيمان هسسد ونه آثان كه 
منتظر بوده و در يشت جبهه هستندء نككران مى باشند» آنها هركز تصميم خود را عوض نكردند: «... و ما بدّلوا تبديلا:(01). قيام براى 
آزادى وقتى حضرت اميرالمؤمنين على بن ابيطالب (عليه أفضل صلوات المصلين) مالكك اشتر را به رهبرى حكومت مصر منصوب 
فرمود» دستورى به رهبر مصر داد و فرمانى هم خطاب به امت مصر صادر كرد. دستورى كه حضرت,. به رهبر مصر (مالكك اشتر) داد 
اين بود كه فرمود: (إِنْ هذا الدّين قد كان أسيرا فى أيدئ الأشرارء يُعمّل فيه بالهوى و يطلب به الدّنيا»(؟١).‏ اى مالكك! هدف نهايى 
نهضت من آزاد كردن دين از جنككال طاغوتٍ زمانه بوده و هستء قيام من تنها براى آزادى مردم نيست؛ زيرا مردم بنده ى خخدا 
هستند» بلكه قيام من براى آزاد كردن دين از جنكال خون آشام اشرار ييشين بود. (هم اكنون نيز مشاهده مى شود كعبه و قدس كه 
بهترين يايكاه دين خداست,ء اسير اشرارى از بدترين دولتمردانى به نام اسلام است). حضرت فرمود: اى مالكك! بكوش كه دين را 
آزاد كنى» معارف بلند و عقلى دين را از جنكال خرافات» اوهام و يندارهاى عوامانه برهان تا آن معارف بلند با بيان و بنان عرضه 
شود. اى مالكك! احكام الهى را مانند حكم دين در جامعه آزاد كن و زنده كن تا طمع آزمندان احكام الهى را عوض نكند. اى 
مالكد! باغلما وووجال عل سر ير تاحكع فين وا از دام جهل و وهم آزاد كنند با فقها و ديكر اسلام شناسان بسر ببر» تا احكام 
دين را رهايى بخشند: وو كر انار الطاب لقاو ال اكر علماء حكم دين را از برده هاى وَهْم آزاد كرده و ديكر 
اسلام شناسان» احكام دين را از آز و طمع زورمداران رهايى بخشند» دين» آزاد و رها خواهد شدء اككر دين از اوهام و خرافات آزاد 


شد واز جنكال ديئداران صورى رهايبى يافت» آنككاه مى تواند عامل آزادى جامعه باشد. مردى كه مالك اشتر تر عصر و نسل ما بود و 
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فرمان مولى الموحدين حضرت اميرالمؤمنين على بن ابيطالب (عليه أفضل صلوات المصلين) را به خوبى ادراكك كرده و احيا نمود» 
رهبر كرانقدر و عظيم الشأن انقلاب اسلامى ايران حضرت امام خمينى (قدس سرّه) است كه خداى سبحان را به انبيا و اوليايش 
سوكند مى دهيم كه روح بلند آن حضرت را با اجداد طاهرينش عليهم السلام محشور فرمايد. اين بزركك رهبر الهى» هم احكام 
الهى را آزاد كرد وهم حكم الهى را رهايى بخشيد. حضرت على عليه السلام نامه اى به طور جداكانه خطاب به مردم مصر نوشت 
كه در آن به مسلمانان مصر جنين خطاب كرد: اى مسلمين مصر! ما در حال نبرد و جنكك عليه باطل هستيم و جامعه اى كه در خواب 
باشدء دشمن او بيدار بوده واو را رها نمى كند: «من نام لم يُنَمْ عنه)(212). اككر خواستيد انقلاب اسلامى در مصر مستقر شود و 
عمروعاص ها در قلمرو دين طمع نكنند؛ نخوابيد تا دشمن بيدار نتازد. اين بيان نورانى» شعار انقلابى رهبر مسلمينء اميرالمؤمنين 
عليه السلام است: هر آن غافل زيّدء غافل خورّد تير. شيطان» خواه در جهاد اكبرء خواه در جهاد اصغرء از راهى مى آيد كه انسان از 
آن غافل است: (إِنّهِ يراكم هو و قبيله من حيث لا تروئّهم37(0). يعنى شيطان و ستادش از راهى بر شما مى تازد كه شما نمى بينيد. 
اين دستور علوى هم اكنون نيز زنده استء يعنى اكر مسئولين كشور به وظايف خود وفاوار نباشند» خوابيده اند اكر امت اسلامى در 
همه ى مراسم اجتماعى و سياسى در صحنه حضور بيدا نكند» خوابيده استء اكر تلاش اسلام شناسان بر اين محور نباشد كه 
معارف بلند و عميق دين راااز جنكال و حجاب وَهْم و خرافات رها كنندء خوابيده اند اكر احكام دانان دين نكوشند تا احكام الهى 
دوحافعة يتدورحقى كفن و اندز اشودة خوانيدة :اندها كر يفك اتن ديق قلطن تكشد ذا كلبات سكانه كين كدي كريد" 
ا جوامع الكلم)(18) به درستى شناخته و عرضه شود, خوابيده اندء اكر جامعه بخوابد, بيكانكان مى تازند. خط امام كلمه 
تسيل امام» بودنء يا «ادامه دهنده ى راه امام» بودن و مانند آنء يكك سلسله واه ها و داعيه هاى ير جاذبه است,ء ولى اكر مسئله به 
درستى بررسى و تحليل شود» آنككاه روشن خواهد شد كه كمتر كسى به خود اجازه مى دهد كه بككويد من تابع خط امام هستم. امام 
راحل (قدس سره) مسئوليتى به نام مرجعيت (مقام افتاء) داشت» كه عصاره ى فتاوى ايشان به صورت رساله هاى فارسى و عربى 
جلوة كرةة اسثه كه متسمل بر كلياتق است كه ديكر فقها نين انهنا را كفيه اند فاصلة فقي ابشات ما ديكراة خيلى نست واز 
طرفى درك آن معانى كلى نيز خيلى سخت نيست؛ لذا بقاى بر تقليد در زمان ارتحال ايشان امرى دشوار نخواهد بود. اصولاً بقاى بر 
تقليد مت كارى است آسان؛ زيرا آن مرجع تقليد فتاوى كلى را بيان كرد و آن فتاوى كلى همواره زنده است. اما ادامه دادن راه 
امام راحل (قدسٌ سرّه) ادامه دادن راه يكك «رهبر) و «وليّ» است. كار «ولى» آن است كه دستور جزيى داده و رهنمود خاص ارائه 
مى كند. «ولى» درباره هر كارى كه بايد انجام شود به طور روزانه تصميم تازه مى كيرد جنانكه كاهى شهد بيروزى مى نوشد و 
كاهى نيز سمٌ و زهر يذيرش قطعنامه را سر مى كشد. كار او مقطعى» جزيى و روزانه است؛ لذا كاهى تلخ و زمانى شيرين است. 
حال بايد ديد كه جه كسى مى تواند بكويد: «من تابع امامم»؛ و بيروى خط آن حضرت به جه معناست؟ «تابع امام) كسى است كه 
بينشى جون امام راحل (قدسٌ سرّه) داشته باشد» جنانكه اكر فهميد امروز بايد جام زهر راء كرجه تلخ استء بنوشد نكول نكند» و 
اككر دريافت كه روز ديكر بايد شهد راء با شكر نه با فخرء بنوشدء شاكرانه قبول كند. «بقا بر ولايت ولئ)» به معناى داشتن بيوند 
تنكاتنكك جزيى با روح ولي و ارتباط ناكسستنى غيبى با روح اوست. اينكه انسان به درستى فهميده و تشخيص دهد كه كجا جاى 
فرياد است و كجا جاى سكوتء و دريابد كه كجا جاى نوشيدن زهر و سمٌ است و كجا جاى نوشيدن شهدء كار آسانى نيست. 
بنابراين هركز كسى به خود اجازه ندهد كه به آسانى ببافد كه «من تابع خط امام هستم!!» مكر اينكه ولاى آآن حضرت را از نزديكك 
ذو حجان وت احساين كنده يدون مغذا كد كر يداو ركريند: اكنون زمان ديرق قطلعافه و ترشيداة شرككه اسكدوابة ذعر كنتده را 
بايد بنوشىء دريغ نورزيده» صابرانه يذيرفته و تحمل نمايد جه اينكه اكر كفتند فتح خرمشهر و جاى نوشيدن شهد استء شاكرانه 
قبول كند. در اين صورت است كه انسان مى تواند مدّعى بيروى از خط امام باشد. بنابراين داعيه ى تابعتّت خط امام و ادّعاى ييروى 


مسير امامت آن حضرت. از توان بسيارى از افراد عادى خارج و از تحمل آنها بيرون است. به نقل از كتاب: «امام خمينى در بيان و 
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بنان آيهُ الله جوادى آملى» - محمد امين شاهجويى- مركز نشر اسرا -١‏ اتحاد ولايت و فقاهت در شخصيت ممتاز امام خمينى (قدس 
سره): آواى توحيد (نامه امام خمينى (قدس سره) به كورباجف و شرح آن) - ص 737 1- نهج البلاغه فيض الاسلام - نامه 84 - ص 
” فصلت - 1١١‏ جن - 18 ه غاشيه - ١!/‏ 8- حديد - " /ا- اعراف - ١57‏ 4- شعرا - 2١‏ 4- توبه - ١8 - بازحا-٠١ 5٠‏ 
-١‏ احزاب - ١718‏ احزاب - 7 -١*‏ همان مصدر -١5‏ نهج البلاغه فيض الاسلام - نامه 07 (عهدنامه مالكك اشتر) - ص ٠١٠١‏ 
-١‏ همان مصدر - ص 37٠١١‏ 18- نهج البلاغه فيض الاسلام - نامه 87 - ص -١7/ 7١80‏ اعراف - 77 18- بحار الانوار - ج 94/8 - 
ص 78؛ خصال - باب الخمسة - ج 7ه منابع مقاله: مجله شوراى فرهنكى و اجتماعى زنان» شماره "2 ؛ 


امام در مصباح انديشه شاكردان از بيان آيت الله معرفت 


امام در مصباح انديشه شاكردان از بيان آيت الله معرفت حضرت آيت الله محمد هادى معرفتء فقيه» محقق و انديشمند معاصرء از 
مدرسين حوزه علميه قم و از اعضاء محترم مجلس خب ركان مى باشند. ايشان در زمينه هاى مختلف علوم اسلامى, به ويه فقاهت و 
علوم قرآنى؛ داراى آثار فراوان و ارزشمندى به زبانهاى عربى و فارسى است كه بسيارى از آنها به جاب رسيده و برخى آماده جاب 
مى باشند. از جمله آثار اين فرزانه حكيم عبار تند از: رساله هاى «حقوق المرأة فى الاسلام» درباره حقوق زن در اسلام؛ - «تمهيد 
القواعد» در باب نمازهاى قضا؛ - «ولايت فقيه) به عربى؛ و رساله هاى متعدد ديككر در موضوعات مختلف فقهىء قرآنى و اجتماعى 
و كتابهاى: «ولايت فقيه) به زبان فارسىء «تناسخ الارواح» كه در فارسى به نام «بازكشت روح» است. «التفسير والمفسرون) در دو 
جلد و ترجمه آن به نام «تفسير و مفسران» به فارسىء «صيانة القرآن من التحريف»؛ «عصمت انبيا»؛ «تاريخ قرآن» به عربى و فارسى؛ 
«علوم قرآنى» به عربى و فارسى؛ «سياست در اسلام» به فارسى؛ «الموسوعة القرآنية الكبرض) مجموعه اى ١‏ جلدىء جامع مباحث 
قرآنى كه در يايان مرحله تدوين است و «تعليقه اى بر جواهر الكلام» در ٠١‏ مجلد آماده جاب است و مقالات ارزنده فراوانى كه در 
بسيارى از نشريات علمى و فرهنكى كشور تاكنون به جاب رسيده است. حضرت آيت الله معرفت از شاكردان و همراهان امام 
خمينى (ره) در نجف اشرف بوده و دوران جوانى رادر محضر آن بزركوار كذرانده اند. از خدمات ارزنده ديكر ايشان به ساحت 
اسلام و فقاهتء ترجمه دروس و آثار استاد خود» حضرت امام خمينى (ره) مى باشد. به مناسبت سال امام خمينى و آشنايى بيشتر با 
شخصيت آن حضرت به محضر حضرت آيت الله معرفت رسيديم و از آشنايى ايشان با امام و ابعاد شخصيتى ايشان و موضوعاتى در 
اين راستا سؤال نموديم: حضرت استاد لطفا كمى از سابقه تحصيلى و دوران كسب علمتان بفرمائيد. بسم اللّه الرحمن الرحيم. بنده 
اصالتا اصفهانى هستم و متولد كربلا يدر و اجدادم روحانى بودند. كسب علم را قبل از سن بلوغ آغاز كردم و در رشته علوم 
حوزوى مشغول شادم. تا يايان سطح را در كربلا نزد اساتيد معتبر كسب فيض كردم. بعد از آن به نجف اشرف آمدم؛ در دروس 
آيت الله حكيم و آيت الله خويى شركت مى كردم. بعدها كه حضرت امام «رها به نجف آمدند» شيفته شخصيت و درس ايشان 
شدم و به اتفاق جند تن از جوانان طلبه تصميم كرفتيم كه در درس امام شركت كنيم البته به نحوى كه درسهاى قبلى را نيز دنبال 
مى كرديم. سال 18١‏ به قم مهاجرت كردم و آنجا نيز از محضر علماى برجسته جون آقا ميرزا جواد آملى بهره كرفتم. بنده تقريبا 
از ابتداى تحصيل تاكنون خود را موظف به ايفاى سه وظيفه كرده ام: تحصيل» تدريس و تحقيق كه الآن در تحقيق و تدريس منجز 
شده است. همواره يابه ياى تحصيل و تدريس از تحقيق كه از كارهاى مورد علاقه من بوده استء فارغ نبوده ام و بحمدالله توفيقاتى 
داشته ام و هركز احساس خستكى نكرده ام. آشنايى شما با حضرت امام (ره) از جه زمانى آغاز شد و ارتباط شما با ايشان تا جه حد 
بوده است؟ قبل از اينكه حضرت امام به نجف تبعيد شوند ما از قيام ايشان مطلع بوديم و در نجف به همراه يدران و دوستانمان از 
ايشان حمايت مى كرديم. قيام امام (ره) آرزوى همه كسانى بود كه به دين علاقه مند بودند. براى من مسايل سياسى از روزهاى اول 


همياى تحصيل و تدريس و در كنار مسايل اعتقادى و عبادى اهميت داشت و علاقه مفرطى به آن داشتم» يدرم هم با اينكه واعظ و 
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روحانى بود» فردى سياسى و مشوق مابود. وقتى حضرت امام به نجف آمدند بنده براى شركت در درس ايشان تفألى به قرآن زدم. 
اين آيه آمد: «ولا تبأسو من روح الله .... با جديت خاصى در درس ايشان شركت مى كردم و ما در نجف از ياران ايشان بوديم. من 
بحثهاى امام را به عربى ترجمه مى كردم. بحث حكومت اسلامى و ولايت فقيه و بسيارى از مباحث درسى ايشان را مى نوشتم و 
آماده جاب مى كردم. حضرت استاد مايليم بدانيم كدام بعد از شخصيت حضرت امام شما را بيشتر جذب كرده بود؟ دو بعد از 
شخصيت جامع ايشان براى من قابل توجه بود يكى علمت و ديكرى سياست ايشان. كلا من از ابتداى آشنايى با امام» مجذوب 
شخصيت ايشان شده بودم و در برابر او بسيار خضوع داشتم؛ با اين حال در ميان ابعاد مختلف و جذابيت حضرت امام دو بعد علمى 
و سياسى ايشان براى من بسيار جالب بود؛ همينطور صلابت ايشان. ما به علميت ايشان ايمان داشتيم. و جون براى ما محرز شدء 
نظ كاههاى سياسى ايشان براى ما مُتّبع بود. اهل علم بيشتر از كسانى يبروى مى كنند كه تفوق علمى و ولايت او را قبول داشته 
باشند. و امام اين موقعيت را بيدا كرده بودند. همه به ايشان اعتماد داشتند؛ ايشان اسلام را كامل و درست فهميده بودند و اين براى 
مردم و حوزه ها به اثبات رسيده بود كه امام راه را درست تشخيص داده و درست حركت مى كند. مجذوبيت ايشان در درجه اول 
در همين بود كه مردم بالاخص قشر تحصيل كرده شناخت او را نسبت به اسلام و حقيقت دين دقيق و عميق مى ديدند و يذيرفته 
بودند كه نظرات ايشانء اعلا-ميه هايشان و حركات سياسى شان تحت تأثير نفس نيست.لذا تبعيت مى كردند» در حقيقت به هيج 
وجه سياست ايشان را جداى از ديانتشان نمى دانستند» و همه را الهى و براى خدا مى ديدند. يكى از شاخصه هاى امام. صلابت امام 
بود جيزى را كه درست تشخيص مى داد روى آن ايستادكى مى كرد؛ رمز موفقيتش هم همين بود. تحت تأثير هيج كس قرار نمى 
كرفت و در اين راه ملاحظه هيج كس را نمى كرد. از هيج جيز هراس نداشت. از جيزهايى كه در زندكَى امام راه بيدا نمى كرد 
ترس بود. و خلاصه اين صلابت امام» همجنين شجاعتشان» خيل عظيم مردم» محصلينء بازاريها و همه و همه را به دنبال ايشان مى 
كشاند. طبيعى است كه علميت» سبب تشخيص درست و تشخيص درست» موجب سياست صحيح و صلابت مى كردد. در وجود 
امام همه اين ويزكيها با شجاعت همراه بود و موفقيت امام در همين بود. حضرت امام در بُعد علمى» فقهى» فلسفىء عرفانى و كلام 
و حديث و شعر بسيار سرآمد و متبخر بودند. حتى در فقه» ايشان مؤسس و داراى مبنا و مكتب بودند. مكتبى بسيار اصيل» كه حوزه 
نجف و شاكردانش را جذب كرهه بود. به طورى كه در برابر شخصيت علمى او همه متواضع بودند. مستحضريد كه مقام معظم 
رهبرى امسال را بنام مقدس حضرت امام (ره) تشرف بخشيدند و فرمودند: «اميدوارم امسال كه سال امام خمينى و زنده كننده ياد 
امام بزركوار استء فرصتى براى بررسى هر جه بيشتر در زندكى و خصوصيات و اهداف وغايات مورد نظر آن بزركوار باشد.» 
بهترين بهره كيرى از اين سال آشنايى بيشتر با شخصيت علمى و عملى حضرت امام و سعى در تبعيت بيشتر از آن حضرت است. 
در اين رابطه تقاضا داريم با توجه به اينكه حضرتعالى سالهايى را در كنار امام بوده ايد و با اعمال و كردار ايشان از نزديكك آشنا 
هستيدء از جنبه هاى عملى آن حضرت نكاتى را بفرماييد. بطور مثال سعه صدر امام در برابر افراد تا جه حد بود؟ از اصل تساهل و 
تسامح جكونه استفاده مى كردند؟ و اصولاً كاربرد اين اصل را شما در شريعت مقدس اسلام جكونه مى بينيد؟ اساسا تساهل و 
تسامح يكى از اصول شريعت اسلامى است. «شريعةٌ سهلةً سَمِحَةُ»» اين اصل از يايه هاى شريعت است. اما مسئله مهم اين است كه 
تساهل و تسامح با مداهنه فرق دارد. مداهنه يعنى سازش. در اسلام سازش با مخالف معنى ندارد. مسلمان با مخالف خودش سازش 
نمى كندء امام مسامحه دارد» مسامحه يعنى تحمل. آيه «وان أحدٌ من المشركين استجارك فَاجِرهُ حتى يُسمع كلام الله ...) اين 
مساهله است» روح تسامح استء اما سازش نيست. مى كويد: «هركاه يكى از مشركان به تو روى آورد كه از دين آكاه شود بدو 
يناه ده تا كلام خدا را بشنود.» همين قرآن است كه مى كويد: «فاقتلوا المشركين حيث وجد تموه ...) بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله 
فرمود: ادر جزيرةٌ العرب نبايد يكك عدد مشركك وجود داشته باشد.) با آنها برخورد شديد داشتند. يس تحمل كردن با سازش كردن 


متفاوت است. سازش مداهنه استء يعنى تنازل از ايده ها و مبادى براى رضاى خصم. يعنى من با طرف اختلاف دارم و براى سازش 
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با او از نظراتم يايين مى آيم. قرآن هم تصريح مى كند و مى فرمايد: «اكر مى خواهى اينها را راضى كنىء اينها راضى نمى شوند.) 
حضرت امام هم در برابر دشمنان اهل مداهنه و سازش نبودند و فرمودند: «اكر در برابر دشمن يكك قدم تنازل كنيم آنها جلو مى 
آيند و به اين هم قانع نيستند.» در اسلام» ما به دشمن مجال مى دهيم. مسامحه يعنى مجال دادن به كسى كه قصد اضرار ندارد و در 
مكتب و مرام خودش است. به او فرصت مى دهيم كه در كشور اسلامى زندكى كند.«...حتى يسمع كلام الله ...) ما هم از عرض و 
دين و اموال او حفاظت و حمايت مى كنيم تا تحت لواى اسلام مصون بماند» ولى بايد شرايط ما را بيذيرد. توطئه در سر نداشته 
باشد. فرصت و مجالء براى زند كى مسالمت آميز در كنار هم استء نه سوء استفاده و ضربه زدن. يعنى خلاصه مسامحه و مساهله 
براى ايجاد زمينه نزديكى او به اسلام است نه تنازل ما. معناى ديكر مساهله. اين است كه اسلام در انجام تكاليف سخت كيرى نمى 
كند. در احكام با مكلف راه مى آيد. مثلاً اكر نمى تواند وضو بككيرد» تيمم كند. يا در روزه» در حج و ...» توانايى استطاعت فرد 
لحاظ مى شود. امروزه متأسفانه برخى همان معناى مداهنه را از مسامحه بهره مى كيرند» يعنى قايلند در برابر مخالفين» ايادى غرب و 
سياستهاى غربى. ما از اصولمان تنازل كنيم. امام در اين قسمت سخت مى ايستادند. زمانى كه در نجف بودند» ميان حزب بعث و 
شاه اختلاف شده بود» صدام حسين توسط مأمورينش از امام خواستند كه يكك بيانيه عليه شاه بدهدء امام نبذيرفتند و نظرشان اين بود 
كه ما به همان دليل كه با شاه مى جنكيم» با تو هم مى جنكيم. ما با شاه به دليل كفر و ظلمش مى جنككيم و در اين زمينه بين توو 
شاه فرقى نيست. زمان ديكرى رزيم عراق تصميم كرفتء به حوزه هاى علميه يكك نظم و برنامه بدهد و حوزه ها را تحت نظامى 
قرار دهد. وقتى اين درخواست را از امام كردندء امام فرمودند: «انحلال الحوزة أهونٌ عَلىَّ) «اكر من حوزه را منحل كنم برايم آسان 
تر از قبول اين برنامه است.» خلاصه حضرت امام (ره) براى اساس اسلام همه جا محكم مى ايستادند و ذره اى تخفيف يا عقبكرد 
نداشتند. به نظر شما آيا مى توان محدوده خاصى را براى تساهل و تسامح در شريعت تعيين كرد و مرزى يا به اصطلاح خط قرمزى 
را قايل شد؟ ما در هيج يكك از ابعاد شريعت» جه عباديات» جه معاملات» جه انتظاميات و ...» در هيج بخشى حاضر نيستيم يكك كام 
به عقب برويم. اكر به عقب رفتيم مداهنه است و مسلمان اهل مداهنه نيست. اما نسبت به افراد بيكانه سخت كير نيستيم. آنها را مى 
بذيريم اكرام مى كنيم ولى جيزى را به او تحميل نمى كنيم. زيرا در يذيرش دين اكراهى نيست. دين يكك باور است و باور با فشار 
و اكراه امكان ندارد. ما در اسلام نه تنها اكراه در دين نداريم» بلكه به منكر دين فرصت مى دهيم اشكالاتش را مطرح كندء در سايه 
نظام اسلامى آرامش داشته باشد و آنجه در دل و ذهنش دارد طرح كند و شبهاتش برطرف شود. اما شبهه را بايد در محافل علمى 
طرح كند تا ياسخ علمى بشنود نه اينكه در مجامع عمومى يا رسانه ها بخواهد يكك حرف شبهه ناكك را كه براى خودش هم حل 
نشده» مطرح كند. خلاصه حق توطثه و ايجاد انحراف در افكار ندارد. بنابراين در اين اصلء حد و مرز ما اسلام است. در همه شئون» 
براى اينكه حق خصم ضايع نشود و مهلت يابد براى اصلاح و نزديكك شدن به ماء نه اينكه ما از خواست و نظر خود دور شويم. يا 
فرود آييم. حضرت امام همواره اين مرز را نه داشتند و اجازه تعدى و تعرض نمى دادند. از خود مى كذشتند اما از اسلام نه. 
زمانى ما در دادكاه انقلاب بوديم. فردى نامه توهين آميزى براى امام نوشتند. امام فرمودند اككر كسى به من اهانت يا جسارت كرد 
من اجازه نمى دهم به او متعرض شويدء ولى اكر به اسلام اهانت شد يا عليه اسلام توطثه بود» شما بايستيد. توصيه شما براى بهره 
بردارى بيشتر در اين سال و يافتن رهكشودى براى ملت ايران جيست؟ سفارش بنده اين است كه همه سعى داشته باشيم تا خط امام 
احيا شود. براين قضيه همه يافشارى كنند و مراقب باشند كه انحرافى در اين صف ايجاد نشود. من متأسفانه احساس مى كنم 
دستهايى از طرق مختلف دارد به خط امام خدشه وارد مى كند. هركونه انحراف از خط امام انحراف از اسلام و انقلاب است. و بر 
همه مسلمين و دلسوزان انقلاب است كه خود را ملزم به حفظ خواست و اهداف امام بدانند و ببينتد خط مشى امام جكونه بود و 
اجازه بروز ضعف و سستى جه از حيث نظرى و جه عملى در اين راه ندهند. تفكر و راه امام را زنده نككّه دارند» كه اين بزركترين 


ارمغان براى مردم دنياست. منابع مقاله: مجله شوراى فرهنكى و اجتماعى زنان» شماره 25 ؛ 
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هجرت امام از عراق تا ايران )١(‏ كفت و كو با آيةُ الله مسعودى خمينى 

هجرت امام از عراق تا ايران )١(‏ كفت و كو با آيهُ الله مسعودى خمينى به نظر حضرت عالى جرا رزيم عراق از حضرت امام قدس 
سره درخواست كرد تنا كشور عراق را تركك كند؟ و آيا رزيم شاه نيز دراين مسأله دخالت داشته است يا نه؟ آية الله مسعودى 
خمينى: خروج حضرت امام از عراق» ريشه در فشارهايى داشت كه اين رزيم بر حضرت امام وارد مى كرد. به نظر مى رسد كه در 
إعمال فشارهاء ريم شاه و حكام عراق به توافق رسيده بودندء از اين رو به امام اطلاع مى دهند كه بايد خاكك عراق را تركك كنيد و 
ايشان هم بدون هيج كونه صحبتى آماده حركت مى شوند. براى من هنوز جاى سؤال هست كه جككونه رزيم عراق و ايران اقدام به 
اخراج امام كردند؛ در حالى كه در واقع امام از تحت كنترل خارج مى شد. فكر مى كنم در آن مقطع عمللا ريم شاه به سستى و 
يوكى رسيده بوذ. ساواكى ها ديكر بريده بودتك ونبه آيئده اميد تداشتتدك. شاهدش ابن كه وقتى ذر شهر كرد ساواكك مرا وستكير 
كرد. مشاهده كردم كه «رضوان» رئيس ساواكك شهر كرد و حتى مأموران او مانند سابق انككيزه ندارند وزياد دوروبر متهم حاضر 
نمى شوند. اين مسأله را با كسى در ميان كذاشتم و در جواب شنيدم كه اين جماعت به آخر خط رسيده اند. يكى از رفقاى حضرت 
امام جناب آقاى املائى در هجرت از عراق با ايشان همراه بود براى ما نقل مى كرد كه وقتى به حضرت امام خبر داديم كه رزيم 
عراق ابراز كرده كه خاكك اين كشور را تركك كنيد؛ امام بدون كوجكك ترين درنكى فرمودند:«ماشين صدا كنيد» برويم!» حتى وقت 
نخواستند كه كتاب ها و وسايلشان را جمع كنند يا مسأله را به همسر و فرزندانشان در ميان بككذارند. آن قدر اعتماد به نفس داشتند 
كه بدون هماهنكى با كشورهاءبه سمت مرز كويت حركت كردندء كه البته براى ورود به اين كشورء جواب رد شنيدند و در همان 
بيابان نزديكك مرز به نماز ايستادند و بعد هم باز كشتند و به فرانسه عزيمت كردند. علت اين كه حضرت امام از ورود به كويت منع 
فك عنه بود ؟ آآية الله مستعووى ديق ديد نظر مى رسك عافد هاي مياق شاه ايراة و كريض ها وحرةواقلك باكباسن هاي وراقران 
شده بود واز كويتى ها خواسته بودند كه حضرت امام را به اين كشور راه ندهند. در اين خصوص خاطرات مرحوم املائى شنيدنى 
است. ايشان براى من نقل مى كرد: وقتى خواستيم از عراق خارج شويم» مسؤولان كويت وعراق با دربار شاه ايران در تماس مداوم 
بودند و وضعيت حضرت امام را تعقيب مى كردند. حضرت امام در آن شرايط از توكل بالايى برخوردار بود واين روحيه را مى 
توان از فيلمى كه در مرز كوبت برداشته شده بود و نشان مى داد كه امام بسيار خونسرد عباى خود را زير بغل كرفته اند دريافت. 
كويا قرار بوده كه هيج يكك از كشورها ايشان را نيذيرند و ايشان عزم ايران كنند. در اين حال هر كونه احتمالى وجود داشت. بعيد 
نبود رزيم شاه در بى از ميان برداشتن امام بر آيد. به نظر مى رسيد كه امام خود به اين احتمال وقوف داشتند كه فرمودند:٠به‏ آب 
هاى آزاد جهان كه زير نظر هيج دولتى نيستء مى روم و حرفم را مى زنم). امام در آن مقطعء هفتاد و اندى سال داشتند و بسيار 
موجب شكفتى بود كه در سنين ييرى و به اصطلاح بازنشستكى اين كونه با قاطعيت كار مبارزه را ادامه دهند. يس از منع كويت از 
ورود امام به اين كشورء جرا يكك كشور غير مسلمان انتخاب شد و جرا فرانسه به ايشان اجازه ورود داد؟ آيه اللّه مسعودى خمينى: 
اين كه جرا فرانسه انتتخاب شد و جرا اين كشور به امام اجازه داد اين بود كه فرانسه در ميان كشورهاى ارويايى از همه جا آزادتر 
است. در حال حاضر هم اين كشور در مقابل آمريكا شاخ و شانه مى كشد و زير بار بسيارى از سياست هاى آمريكا نمى رود. من 
معتقد نيستم كه شاه به فرانسه» اجازه يذيرش حضرت امام را داده باشد. به نظر مى رسيد كه با توجه به اين كه فرانسه خود را مهد 
آزادى مى دانست ودر شمار عقايدشان اين بود كه بايد انسان آزاد باشدء به امام به عنوان فردى كه سال هاست در راستاى ديد كاه 
هايشئن تلاش مى كند و از خودخواهى هائ سياسى دراو خبرئ نبستة» اجازة دادند كه در فرانسه اقامست كتكد. با تويجه يه اين كه 
حضرت امام(ره) مرجع دينى و رهبر مذهبى انقلاب ايران بود و حال يكك كشور غيرمسلمان را براى اقامت انتخاب كرده بودند» اين 
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كردندء عدّه اى از ظاهربينان و قشريّون ابراز تعججب كردند كه جكونه يكك مرجع به خود اجازه مى دهد كه به خاكك كفر يناهنده 
شود. دراين جهت هم من كمان مى كنم كه اين اشكال ساخته و يرداخته سازمان امنيت بود تا شأن و شخصيت حضرت امام را 
بشكنند» ولى حضرت امام از اين معنا باكى نداشت. ايشان بيشتر به هدف و راهى كه صحيح مى دانست و اين كه ديدكاه هاى 
خودشان را به كوش جهانيان برسانند مى انديشيد. نظر مقامات روحانى ايران در خصوص اقامت حضرت امام در فرانسه متفاوت 
بود. آيهُ الله كلبايكانى و آقايان ديكر به جز آقاى شريعتمدارى جيزى در مخالفت ابراز نكردند و حتّى در مواردى تأييد هم كردند؛ 
اما اطرافيان آقاى شريعتمدارى قصد داشتند اين كونه تبليغ كنند كه امام به يكك مملكت غربى سفر كرده اند و اين كار جاى انتقاد 
دارد. خوشبختانه در آن مقطعء آقاى شريعتمدارى از وجهه خوبى برخوردار نبود. اقامت امام در ياريس بيش از سه ماه به طول 
انجاميد. در اين مدت امام حتى در ميان خارجى ها جا باز كردند. وقتى امام از خيابان هاى نوفل لوشاتو عبور مى كردند؛ مردم آن 
ناحيه مى ايستادند و به حضرت امام و جهره نورانى ايشان خيره مى شدند. جناب عالى و دوستان شما در قم» به محض اين كه خبر 
عزيمت حضرت امام به ياريس را شنيديد» جلسه و كفت وكو و تبادل نظرى با هم داشتيد؟ آي الله مسعودى خمينى: وقتى صحبتٍ 
رفتن امام به فرانسه بيش آمدء اين مسأله را به قم اطلاع دادند. عده اى از مدرسين حوزه علميه قم در منزل ما تشكيل جلسه دادند. 
آقاى منتظرى در همان جلسه ابراز تمايل كرد كه براى ديدن امام به فرانسه برود و عنوان كرد كه آقايانى كه تمايل دارند با ايشان 
همراه شوند» خود را معرفى كنند. آقايان امينى» دوزدوزانى و سيد ابوالفضل موسوى ابراز آمادكى كردند كه به فرانسه عزيمت كنند 
و براى اين كار ويزا تهيه كردند و رفتند. رزيم در خصوص افرادى كه از ايران عازم ديدار حضرت امام بودند» زياد سختكيرى نكرد 
و به كمان من مى خواست با اين كار براى خودش محبوبيت درست كند. شنيده شده كه حضرت امام در نوفل لوشاتوى فرانسه به 
هيج يكك خبرنكاران رسانه هاى جمعى و حتى از دوستان و ياران خود ملاقات خصوصى نمى دادند» به نظر شما علت اين امر جه 
بود؟ آيهُ الله مسعودى خمينى: حضرت امام در نوفل لوشاتو نيز طبق عادت هميشكى شان حتى المقدور از ملاقات خصوصى با افراد 
خوددارى مى كردند. يكى از نزديكان امام نقل مى كرد: آقاى اشراقى به طور مرتب خدمت امام مى رسيد و ابراز مى كرد كه فلان 
كس مايل به ملاقات خصوصى است. امام جواب منفى مى دادند و مى كفتند: «هر كس هر حرفى دارد» بايد در جمع به من 
بكويد». حتى خبرنككاران يا افراد كاملا نزديكك به امام همجون آقاى امينى و منتظرى نيز برايشان مقدور نبود كه بخواهند امام را 
يشت درهاى بسته ملاقات كنند. از قرار معلوم امام به مضرّات ملاقات خصوصى واقف بودند و مى دانستند اكر مسائل به صورت 
غير واقع نقل شودء بهره بردارى هاى ناصوابى از آن خواهد شد. شيوه برخورد امام در آن مقطع در فرانسه بسيار هوشيارانه و توأم با 
دقايق و ظرايف بود كه با تمام مدتى كه در ايران بودند» برابرى مى كرد. مقطعى كه حضرت امام در نوفل لوشاتو به سر مى بردند» 
در شمار يربارترين مقاطع زندكّى امام است و جا دارد در اين خصوص كتابى از خاطرات افرادى كه در آن جا با امام از نزديكك 
برخورد داشتند» تأليف شود. به طور كلى برخورد امام در اين مقطع بسيار زيركانه و عاقلانه بود؛ به نحوى كه هيج كس از موافقان 
و مخالفان امام نمى توانند به رفتار و موضعكيرى هاى امام در آن بُرهه رده اى بككيرند. واكنش اهالى نوفل لوشاتو در زمانى كه 
حضرت امام در آن جا حضور داشتند» در قبال حضور يكك مرجع و رهبر دينى جكونه بود؟ آية الله مسعودى خمينى: در روزهاى 
نخست اقامت امام در آن منطقه به لحاظ تجمعات و ترافيكك و حضور طرفداران امام» مردم بومى منطقه قدرى ناراضى بودند» ولى 
به تدريج رابطه دوستانه و صميمانه اى ميان آنان و حضرت امام برقرار مى شود, به نحوى كه مردم از خروج ايشان دلكير بودند و 
ابراز تمايل كرده بودند كه امام در آن جا بمانند. ظاهرا حتّى غير مسلمانان منطقه وقتى امام عبور مى كردندء براى تماشا مى ايستادند 
و به ايشان سلام و اظهار ارادت مى كردند و اين همه به اخلاق حسنه و شيوه برخورد امام برمى كشت كه ناظران را شيفته مى كرد؛ 
براى مكال تصور اؤليه بسيارى از مقدسين اين بود كه ختارجيان كافر و نجس العين هستهد و بايد از آثان اجتناب كرد؛ در حالى كه 


حضرت امام با آنان دست مى دادند. حتى در منزلى كه اقامت كردند» بعضى ها ابراز كردند كه جون متعلق به كفار است» نجس 
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است. امام ابراز كرد: «تا آلودكى و نجاست به جشم ديده نشود. محكوم به طهارت است). امام در ابتدا بر اين باور بودند ودر 
درسشان هم مى فرمودند كه كفار كتابى نجس محسوب مى شوند واين نجاستء سياسى است! ولى به نظر مى رسد با توجه به 
عملكرد خود ايشان در فرانسه» از اين فتوا عدول كرده باشند و حقى هم اين است كه كفار كتابى اكر موحد باشند همجنان كه غالبا 
اين افراد ادعا مى كنند كه موحدند ياكك هستند. امام هم روى اين جهت ابايى نداشتند كه با دستٍ مرطوب ميله هاى منزل مزبور را 
لمس كنند. بنده بعد از ارتحال حضرت امام يكك بار به نوفل لوشاتو سفر كردم تا ببينم در جه حال و هوايى است. مشاهده كردم كه 
منزلى را كه امام در آن سكنا داشتند. تخريب كرده اند. ولى باغ هنوز بود و احتمالاً درخت سيب معروف هم سريا بود و به لحاظ 
اين كه باغ مزبور ملكك خصوصى بودء از ورود ما به آن جلو كيرى كردند. جه خاطراتى خاص ازاقامت حضرت امام(ره) در نوفل 
لوشاتو داريد؟ آيةُ الله مسعودى خمينى: يكك بار يكى از ايرانيان نزد امام آمد و ابراز كرد كه من حاضرم هر جقدر يول كه شما نياز 
داشته باشيد» در اختيارتان بككذارم. ايشان نبذيرفتدد و فرمودند: «ما به اين يول ها نيازى نداريم). امام با اين شيوه مى خواستند 
استقلال و عزت نفس خود را حفظ كنند و وامدار كسى نباشند. حتى يكك روز آقاى امينى و آقاى منتظرى به حضرت امام كفته 
بودند: اجرا اين جا وضعيت غذايى اين كونه است؟ نان هم به ميزان كافى وجود ندارد تا انسان سدّ جوع كند). امام سرشان را بلند 
كرده و فرموده بودند: «به همين زند كى بسازيد كه خوب زندكى اى است». يكك بار هم آقاى اشراقى به امام كفته بود: «ما ازبس 
در اين جا نان و سيب زمينى خورديمء يوسيديم). امام در جواب كفته بودند: «اكر مى خواهى غذاى حسابى بخورىء برو ايران و 
جل وكباب بخور تا حالت جا بياد». زهد و دنياكريزى حضرت امام صرفا براى اين نبود كه توده مردم را متوجه خود كند. امام واقعا 
باور داشت كه راه صحيح در اين كونه زندكى خالى از تشريفات و تجممّلات است. تمام حركات و سكنات امام توأم با زيبايى و 
ظرافث بود بة ياد دارييد كه حكونه خودشان راية درعت سين معروقى كة زيرنايه آن مى انفسشد مى رساندتد. فرشى انحا 
يهن بود كه رويش مى نشستند و در وقت نماز در همان جا اقامه جماعت مى كردند. برخى از اهالى منطقه به تماشاى نماز امام مى 
آمدند. اين امر باعث شد كه عده زيادى به ايشان كرويدند. حتى دولت فرانسه بى برد كه امام تنها يكك سياست مدار ساده و با 
انديشه هاى خشكك سياسى نيستء بلكه به يكك مكتب الهى وابسته است و از آرمان هاى آن دفاع مى كند. حتى وقتى خب ر كزارى 
ها براى تهيه نوار و كزارش به نزد امام مى آمدندء ايشان غير از اسلام و انقلاب و مردم جيزى نمى كفتند و براى يكك بار هم از 
خودشان دم نزدند. يكى از خاطرات من در اين ايام اين است كه يكك روز من از ايران به نوفل لوشاتو زنكك زدم. حاج احمدآقا 
كوشى را برداشت. از وضعيت حضرت امام و سلامتى ايشان سؤال كردم. بعد حاج احمدآقا يرسيد: از ايران جه خبر؟ قدرى از 
مشكلات واين كه برخى از آقايان با انقلااب همراهى نمى كنند كفتم. در ادامه مكالمه. جملا-تى جند در باب حرف ها و 
موضعكيرى هايى كه در قم شنيده و ديده شده است» صحبت كردم. احمدآقا كفت: «آقا نظرشان اين است كه از علماى قم حتى 
اكر كارشكنى مى كنند يا همكارى لازم را با حركت انقلاب انجام نمى دهندء انتقاد نشود/. جناب آقاى مسعودىء حال كه بحث به 
اين جا رسيدء مايلم درباره ادعاى رئيس جمهور وقت فرانسه زيسكاردستن سؤال كنم, ايشان ادعا كرده كه حضرت امام(ره) زمانى 
كه وارد ياريس شد تقاضاى يناهندكى كرد. شما با شناختى كه از حضرت امام داريد؛ آيا اين مسأله را ممكن مى دانيد؟ آيةٌ الله 
مسعودى خمينى: من ادعاى زيسكاردستن» رئيس جمهور سابق فرانسه را مبنى بر اين كه امام به محض ورود به فرانسه از اين كشور 
تقاضاى يناهندكى سياسى كرد و دولت فرانسه هم با اين ييشنهاد موافقت نمود» تكذيب مى كنم. امام اكر مى خواستند به اين خفت 
عاك ذو هلد كد العدلة تيسشغشفان را اغاد فى كردند وها ان كدف وحدت منكرات تن تبوويد. الع بعد لسك وفك اتن 
همجون قطب زاده و بنى صدر كه با فرهنكك غرب و شيوه هاى ديبلماتيكك آشنايى داشتندء بدون اين كه به امام اطلاع دهندء از 
طرف حضرت امام اقدام به اين كار كرده باشند؛ البته اين احتمال هم ضعيف به نظر مى رسد. امام براى جلوكيرى از جنين مواردى 
بود كه همواره اعلام مى كردند كه خودشان سخن كوى خودشان هستند و كسى از سوى ايشان براى بيان ديد كاه هايشان وكالت 
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ندارد. از برخى بيانات حضرت امام يس از بيروزى انقلا.اب اسلامى مى توان دريافت كه ايشان به نقشه ها و افكار غلط برخى از 
ليبرال ها و روشنفكرها همجون بنى صدر واقف بوده وهمواره در صدد سد كردن روزنه هايى بودند كه اين افراد از آنها مى 
خواستند براى حرف هاى خود جايكاه و يايكاه درست كنند. جملاتى همجون «جمهورى اسلامى» نه يك كلمه كم, نه يك كلمه 
زياد!» نشان از اين احساس خطر مى داد. همان كونه كه مطلع هستند. حضرت امام بنا بود اوايل بهمن به ايران بركردد ولى به خاطر 
بسته شدن فرود كاه اين كار ميسر نشد. متعاقب اين مسأله علما و انقلابيون دست به تحصن زدند. سؤال بنده اين است كه جرا تحصن 
علا ذر داتشكاة تهراق شكل كرفت؟ آيةالله سهودع خسي: در آن موقت علما بددايق تعجه رسبلائد كد يرائ باز كشاين 
فرود كاه ها خوب است به تهران بروند و تحصن كنند. مركز تحصن دانشكاه تهران بود. بنده براى ملاقات با تحصن كنند كان به 
تهران رفتم. مشاهده كردم كه عده زيادى از علما بست نشسته اند؛ يكى به نماز ايستاده و ديكرى قرآن مى خواند» سومى در حال 
تحليل سياسى است و مردم هم دايم در حال رفت وآمد هستند. نيروهاى امنيتى رزيم هم در آن حوالى جندان حضور ندارند. وقتى 
از دانشكاه خارج شدم. ناكهان ديدم كه عده اى در حال تعقيب ما هستند. راننده ما دامادمان آقاى سيد جعفر موسوى, استاندار 
فعلى اصفهان بود. به ايشان كفتم: «آقا جعفرء انككار ما را تعقيب مى كنند؛ جكار كنيم؟! به ناجار دور زديم و دوباره به دانشكاه 
بازكشتيم و لابه لاى جمعيت خودمان را كم كرديم. يكى دو ساعت بعد دوباره خارج شديم. قصد داشتيم به قم مراجعت كنيم. بعد 
از جند روز كه تحصن به طول انجاميد» خبر رسيد كه فرود كاه ها به روى هواييماى حامل امام باز است. غوغاى غيرقابل توصيفى 
بريا شد. اى كاش تمام آن لحظات در قالب فيلم ثبت مى شد. مردم در آن مقطع به قدرى سرشار از شور و شعور بودند كه ديكر 
تيربارهاى دشمن و كلوله هاى سرخ و آتشينء برايشان بى معنا بود. قدرى بعد حاج احمدآقا اعلام كرد كه در فلان روز و فلان 
ساعتء هواييماى حضرت امام بر زمين خواهد نشست. جناب عالى به عنوان يكى از ياران امام قبل از اين كه امام به ايران بيايد جه 
اقداماتى انجام داديد؟ و اكر خاطره اى و مطلبى از نحوه ورود امام به ايران داريد بيان كنيد؟ آيهُ الله مسعودى خمينى: قبل از ورود 
امام به ايران كميته استقبال از ايشان در قم تشكيل شد و مركز آن ظاهرا در منزل آقاى يزدى بود. فكر مى كرديم كه امام در بدو 
ورودشان به ايران مستقيما به قم خواهند آمد. بعدا خبر رسيد كه امام فعلا در تهران اقامت خواهند كرد. بى درنكك كميته استقبال به 
تهران منتقل شد كه البته بنده ديكر حضور نداشتم. وقتى به روز ورود امام نزديكك شديمء قرار شد براى استقبال از امام به فرود كاه 
مهرآباد برويم. استقبال 7 تا 0 كيلومترى از حضرت امامء امر نادرى بود كه آن روز اتفاق افتاد. شنيدم كه وقتى امام در ياريس 
سوار هوابيما شدند» دقايقى بعد فرموده بودند كه من خوابم مى آيد. بعد به طبقه بالاى هوابيما رفته و عبايشان را به عنوان بستر 
انداخته بودند و جيزى هم به صورت بالش زير سر نهاده و در كمال آسايش خوابيده بودند؛ در حالى كه در آن شرايط اكّر هر فرد 
ديكرى بود» حال التهاب و اضطرابى كه در وجودش بود؛ استراحت را از او سلب مى كرد. ما در ايران كه بوديم» حال عادى 
نداشتيم و برنامه هايمان مختل شده بود. اما قدرت بالاى روحى و اراده و استحكام شخصيت در حضرت امام ايشان را به درصد 
بالايى از اطمينان نفس رسانده بود كه باور كردنى نبود. وقتى ايشان در فرودكاه از هوابيما بياده شدندء بنده در شمار كسانى بودم 
كه تا ياى يلكان هوابيما رفتم. حاج احمدآقا در جلسه اى قبل از آمدن امام؛ اخطار كرده بود كه آقا مى فرمايد: «مواظب باشيد وقتى 
مرا از هوابيما بياده مى كنند نكند عده اى بخواهند مرا به جاى ديكرى كه مردم و آقايان حضور ندارندء ببرند». ظاهرا اين اتفاق 
يكك بار در هنكام بازكشت آية الله كاشانى از خارج بيش آمده بود. عده اى ايشان را دوره مى كنند و طورى برنامه ريزى مى كنند 
كه با استقبال كنند كان برخورد نكند و به جاى ديكرى كه تنها هفت» هشت نفر حضور داشتند مى برند واز آن جا سوار ماشين مى 
كنند و مى برند. به هرحال بنده به همراه عده زيادى از علما از جمله آقاى محمدى كيلانى به فرودكاه رفتيم. آقاى كيلانى فرمود 
كه همه آقايان به طور دسته جمعى به سالن اصلى اجتماعات فرود كاه برويم. قبل از اين كه حضرت امام تشريف بياورد» من به 


سمت ايشان دويدم, ولى هجوم جمعيتى كه در آن جا بود اجازه حركت رااز من كرفت. نزديكك بود زير دست ويا بمانم كه به 
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ناجار ديكر جلوتر نرفتم. حضرت امام به داخل سالن تشريف آوردند و حدود نيم ساعت سخترانى كردند و بنده از نزديكك به دست 
بوسى و احوال يرسى ايشان رفتم. بعد قرار شد به سمت بهشت زهرا حركت كنند. ماشينى براى ايشان آوردند كه به «جيب عروس"» 
مشهور بود. امام در آن ماشين نشستند. ماشين و سيل استقبال كنند كان به سمت بهشت زهرا حركت كرد و ما هم به دنبال ايشان 
حركت كرديم. سخنرانى حضرت امام را در بهشت زهراء با توجه به اوضاع و احوال آن زمانء جككونه ارزيابى مى كنيد؟ آية الله 
مسعودى خمينى: امام در بهشت زهراء آن سخترانى غرًا و بسيار شورانكيز خود را ايراد كردند كه اين بخش از آن بسيار معروف 
است كه «من دولت تعيين مى كنم. من توى دهن اين دولت مى زنم). اين نوع برخورد امام و قاطعيت ايشان از عجايب بود. بد 
نيست اين خاطره طنز آميز را هم نقل كنم. اين خاطره را يكك بار در زمان جنكك تحميلى براى حدود ده هزار تن از جوانان جبهه نقل 
كردم وبسيار خنديدند. وقتى حضرت امام در بهشت زهرا سخنرانى مى كردندء من هم در يايين جايكاه در ميان مردم بودم. زمانى 
كه امام فرمودند من توى دهن اين دولت مى زنم» شنيدم كه يكى از كسانى كه در ميان مردم ايستاده بود» به رفيقش كفت: «اصغر 
آقاء جون تو آقا خيلى تميز اومدها». آهنكك صداى فرد مزبور نشان مى داد كه جزء داش هاستء! و من خيلى لذت بردم كه كلام 
امام حتى در دل اين تيب از افراد هم اثر كذاشته است. كفته مى شود كه حضرت امام يس از يايان سخنرانى خود در بهشت زهراء 
در هنكام عزيمت به مدرسه رفاه» در مسير بهشت زهرا و مدرسه رفاهء كم مى شوندء آيا اين مسأله صحت داشته يا خير؟ آيةٌ الله 
مسعودى خمينى: بله» در مسير ميان بهشت زهرا و مدرسه رفاه حدود يكك ساعت و نيم حضرت امام مفقود شدند. براى همه جاى 
سؤال و نككرانى بود كه امام در كجا تشريف دارند. بعدا معلوم شد كه ايشان براى ديدن اقوام خود. به منزل آنان رفته اند. ظاهرا امام 
احساس كرده بودند كه بعد از استقرار در مدرسه رفاه فرصت كافى براى اين كار را نخواهند داشت. لذا ترجيح داده بودند كه 
زودتر اين مهم را انجام دهند. جرا امام در مدرسه رفاه استقرار يافت؟ آيهُ الله مسعودى خمينى: بعد از يايان سخنرانى حضرت امام 
در بهشت زهراء صحبت بر سر اقامت ايشان در تهران بود. قبل از اين كه ايشان در مدرسه رفاه مستقر شوندء با آقاى يسنديده در 
مورد منزل مناسبى كه امام در آن اسكان يابند» صحبت و تبادل نظر كرديم. اين جا بود كه آقاى يسنديده در كمال تعجب ابراز كرد 
كه حضرت امام فرموده اند براى من در تهران جايى در نظر نككيريد. حتى به آقاى يسنديده هم كفته بودند كه شما در اين خصوص 
دخالت نكن. بعدا معلوم شد كه ايشان به برخى افراد سيرده اند كه برايشان در جايى در تهران مسكن متوسطى تهيه كنند. نظرشان 
اين بود كه نه در شمال شهر باشد و نه جنوب. نه در كنار طاغوتيان و متموّلين باشد و نه محرومين سطح يايين. طبيعى بود كه اكر 
كار به آقاى يسنديده واكذار مى شدء بعيد نبود كه آقاى يسنديده» در شمال شهر و شميرانات» ويلاى مجللى تهيه مى كرد و امام را 
به آن جا مى برد. متقابلا استقرار ايشان در يايين شهر نيز خالى از مسأله و اشكال نبود. لذا به حكم «خيرالأمور اوسطها» مايل بودند 
كه در خانه متوسطى زندكى كنند. سؤال اين جاست كه با اين همه جرا مدرسه رفاه براى امام در نظر كرفته شد؟ آي اللّه ممسعودى 
خمينى: به نظر من» حضرت امام اين نكته را لحاظ كردند كه اكر به منزلى كه منتسب به كسى استء تشريف بياورند بعيد نيست 
امكان سوء استفاده براى صاحبخانه فراهم شود. ايشان روى اين جهت ترجيح دادند در جايى كه متعلق به فرد خاصى نيستء اقامت 
كنند؛ ضمن اين كه در ملاقات ها و رفت وآمدها نيز مزاحمت براى كسى فراهم نشود. بنده بعد از اتمام مراسم بهشت زهرا به 
مدرسه رفاه رفتم و در اولين فرصت هم براى انجام كارها به قم مراجعت كردم. آقاى يسنديده هم به قم بازكشتند و در مورد اين كه 
جه كارهايى را بايد در قم انجام داد. مذاكره كرديم. دو سه روز بعد از آنء مجدّدا به تهران رفتم. وقتى خدمت امام رسيدمء 
مشاهده كردم كه آقاى فلسفى و تنى جند از بزركان خدمت امام هستند. حضرت امام متوجه ورود من شدند. ايشان كاملاً در اين 
كونه جلسات متوجه ورود و خروج افراد بودند و مقة د بودند كه اككر جلسه حالت خصوصى داردء فرد غريبه وارد نشود و 
سوءاستفاده نكند. در آن جلسه در خدمت امام برادرزاده ايشان» يسر آقا نورالدين را نزد امام آوردند. امام تا او را ديدند» در 


آغوش كرفتند و بوسيدند ودست به يشتش زدند و جندبار ماشاء الله كفتند. برادرزاده امام به قدرى از ديدن امام خوشحال بود كه 
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حد نداشت و يكك ربع ايستاده بود و جمال نورانى امام را تماشا مى كرد. يكى دو روز بعد ازاين كه بنده در تهران در خدمت امام 
بودم» حضرت امام به من فرمودند: «شما بركرد قم». كفتم: «كارى هست؟ء؟ فرمود: «آقاى صانعى اين جا باشد و شما هم قم باش و 
مسائل آن جا را در نظر داشته باش». مدرسه رفاه كه توسط آقايان مطهرى» هاشمى رفسنجانى و بهشتى اداره مى شد» سرشار از 
خاطرات كوناكون در مورد انقلا.ب و امام بود. يكك روز به خاطر دارم آقاى خلخالى در حالى كه كيسه اى در دست داشتء وارد 
شد. به آقا كفت: «اين وجه (ظاهرا يانصد هزار تومان بود) سهم امام است). امام فرمود: «بكذار آن كوشه!) بعد به آقاى صانعى 
دستور دادند كه وجه مزبور را به حساب شماره فلان كه مربوط به فقرا بود» واريز كنند. اين اولين يولى بود كه در آن مقطع براى 
حضرت امام آوردند. در يايان» از اين كه وقت تان را در اختيار ما كذاشتيد متشكريم. ١‏ اين كفت و كو بخشى از كفت و كوهاى 


مقدسه حضرت معصومه عليهاالسلام . منابع مقاله: مجله علوم سياسى» شماره »١8‏ على شيرخانى؛ 
از رواق جشم ياران 


از رواق جشم ياران وصف آن كويم كه او روح خداست آن كه كفتارش همه ذكر خداست آن كه در حكمت جو لقمان حكيم 
حدس او الهامى از سوى خداست صبر ايوب است» صبر آن عزيز همجو اسماعيل» در صدق و وفاست بت شكن» خصم همه 
نمروديان جو خليل الله» آن روح خداست بر خروش اندر مصاف كافران خشم و قهرش موسى عمران نماست از دم عيسايى آن 
رادمرد زنده دلها و همه انديشه هاست خلق او يادآور «خلق عظيم » راستىء او يادكار مصطفى است با صلابت استوار و با نشاط در 
شجاعت جون على مرتضاست باشد او سرجشمه خير كثير كوهرى از كوثر خير النساست )١(‏ امام خمينى» شخصيت بز ركَى بود كه 
تحولاءت عظيمى را در دنياى معاصر يديد آوردء آن عارف خلد آشيان با كذر از مسيرى كه عالمان شيعه هموار كرده بودند, 
طرحى نو در انداخت و بر مبناى اسلام ناب محمدى (ص) معمارى بنيان با شكوه و يرابهت انقلاب اسلامى را عهده دار ككشت و 
جراغ فروزان دين را بر زواياى زندكى فردى و اجتماعى آدميان تاباند و براى افزايش اين درخشندكى به نفى حاكميت استبدادى و 
سلطه استعمارى يرداخت و به نحو شايسته اى از تلفيق حكومت الهى و راى مردمء نظام جمهورى اسلامى را يديد آورد كه بر نيروى 
معنوى تشيع» اتكاء داشت. از مهمترين امتيازات آن يككانه دوران» اين بود كه ,ضمن رويكرد به سنت هاى مذهبى و اصالتهاى دينى؛ 
مقتضيات زمان و مسايل روز را در نظر داشت و افكار و برنامه هايشء با نوآورى /ابتكار خلاقيت و نشاط آفرينى و بهجت روحانى 
و شادمانى ملكوتىء توام بود. او نسيم آرامش ,كوه استوار اطمينان ,جشمه اميد و جشم بيدار مظلومان و محرومان صالح بودء با 
وجود آن كه در وصف اين نامدار ميدان ديانت و تداوم بخش طريق خاندان عصمت و طهارت (ع)» سخن ها كفته» مقالات و كتبى 
نككاشته اند (هنوز ابعادى از فروزندكى اين خورشيد تابناكك در هاله اى از كمنامى و ناشناخته بودن مى باشد و آنجه هم در وصفش 
كفته اند مصداق اين شعر مولوى است: مادح خورشيد مداح خود است كه دو جشمم روشن و نامرمد است مقام معظم رهبرى» 
حضرت آيت الله العظمى خامنه اى نوشته اند: «هنوز هيج بيانى نتوانسته عظمت امام و عظمت فقدان او را باز كويد و هنوز هيج زبان 
كويايى نتوانسته مرثيه او را بسرايد» بيش از اين در هر مصيبتى ما به او يناه مى برديم و او وزن و مقدار آن را در بيان خود به ما مى 
فهمانيد و هم ما را تسلى مى داد. . . اما امروز كجاست آن ميزان عظيم كه وزن و مقدار اين مصيبت (فقدان امام راحل) را بسنجد و 
كيست آن دريا دلى كه جويبارهاى خروشان و آشفته ما را در سينه ير عمق خود به سكينه و اطمينان تبديل سازد؟ . ٠.‏ . (؟) محمد 
العاصى ,امام جمعه واشنكتن» در مراسم شب هفت امام نيز كفت: امام عزيز ما برج و تكيه كاه عظيمى بود كه مانند او شايد هر جند 
صد سال يكك بار يديدار شود. روزنامه السفير در مقاله اى به مناسبت جهلمين روز عروج ملكوتى آن ميهمان قدسيان نوشت: انسان 


در فهم وجود جنين رادمردى عاجز است #زيرا امام خمينى از جمله تاريخ سازان قرن حاضر بود كه طنين انقلابشء دنيا را به لرزه 


بانك جامع مقالات امام خمينى (رد) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه لاما 1ز 90م 


د رآورد. وى نه تنها فرهنكك و ارزش هاى اسلامى را به ايران بازكرداند ربلكه اراده سردمداران كاخ سفيد را به يشت كيسه هاى 
شن و سنكرهاى بتونى كشاند و جنبش تغيير در نظام شوروى سابق را سرعت بخشيد. (") آقاى «آلوارو ماجورو دوم كومينزا شاعر 
نويسنده إروزنامه نككار و محقق اسيانيايى - كه جندين بار به ايران آمده و مشغول تحقيق و بررسىء براى تحرير كتابى درباره امام 
خمينى مى باشد - امام را مرد قرن بيستم ناميده و مى افزايد: «آن بزركوار انسانى برجسته مخردمند ززاده فرهنكك غنى و يرمحتواى 
اسلام است. او درياى معرفت ,رُعلم و ايمان بود و جون نورى بر من نمايان كرديد و تكانم داد» او دو هزار سال تاريخ را د كركون 
ساخت. كسى را نمى توان با وى مقايسه نمود. من شديدا و عميقا اعتقاد دارم كه حتى مردم ايران» امام خمينى را دركك نكردند) . 
(6) روزنامه تشرين - جاب سوريه - جنين نككاشت: او (امام خمينى) كاروان انقلاب اسلامى را با درايت و تدبير از ميان طوفان» شن 
زارها و صحراهاى مخوف جهان متلاءطم امروزء به سوى نور هدايت كرد. امروزء امام در ميان امت خود نمى باشد رَّاما خطى را 
ترسيم كرد كه به عنوان منشور ابدى و جاودانه انقلاب باقى خواهد ماند. (0) ذكر احوال شخصيتى جون امام» مصداق بيان لطيف 
حديث نبوى است كه مى فرمايند: «عند ذكر الصالحين تنزل الرحمةٌ » (8) و رحمت همان سعادت راستين و لقاى يرورد كار است كه 
عين آن را در هنكام سخن كفتن از بندكان وارسته و يرهيزكار و اولياى الهى نازل مى شود و رغبت و شوق در دلهاى مستعد و 
شايسته يديد مى آوردء خصوصا در نسل جوانء اثر زرف ترى دارد رمُجنانكه حضرت على (ع) فرموده اند: «دل نوجوان همجون 
زمين بكر و تهى است آنجه در آن مى ياشند ُيذيرا مى شود و بخوبى قبول مى كند» . (7) ولى يجيد كى انسانى جون امام خمينى 
و وسعت و عظمت او كار بيان و بنان را دشوار مى كند و ترسيم سيماى جنين وجودى را مشكل مى نمايد رُزيرا تفكر در آثارم 
احوال و ويزكى هاى جند جانبه او همجون شناورى در درياى مواجى است كه انديشه ها ييايى موج ايجاد مى كنند و بيان و قلمى 
كه بتواند به وصف او بيردازد نادر است رو قالب از معناى مقصود لبريز مى كردد راما اين مشكلات» هيجكاه نخواهد توانستء وقفه 
اى در شناخت ابعادى از سيره عملى و نظرى امام يديد آورد و ما را از انوار درخشانء جرعه هاى حيات بخش او محروم كند. البته 
بايد در هر زاويه اى از زند كيش بادقت وديدى جامع كريست تا بتوان او را جنان كه بوده رُبشناسيم و به ديكران معرفى كنيم. 
امام خمينى به بيروى از سالار شهيدان» بر دشمنان» بيروز شد و فكر و راهش بعد از ارتحالش» تضمين كرديد و آن جه كه دشمنان 
مى خواستند» بر زبانش جارى نككرديد و اين برنامه» نشان از استقامت حسينى وار او دارد و به همين علت» خصم را از تهديد و 
فشار» مايوس نمود. خردمندان عالم» اكر با نككرش منطقى و واقعى بر افكار و كردار امام بنككرند و تحليلى دقيق در اين زمينه داشته 
باشند ,مُمتوجه خواهند شد كه راه صحيح همان طريقى بود كه او ييمود وازاين حركت مقدس با فتح و ظفر و سربلند بيرون آمد. 
امام بانفوذترين رهبر سياسى بود» و شيوه اش در استماع سخنان كروه ها و افراد سياسى بر اين بود كه به كفته و سخن فردى در 
مساله اى خاصء اكتفا نمى نمود هر جند كه به آن فرد اطمينان داشت و جون به اظهارات او كوش مى داد نظرهاى مخالفش را هم 
مى شنيد و دراين زمينه» سخنان ديكران را نيز كوش مى كرد واز مجموع شنيده هاء با استنباط عالى و ذكاوت فوق العاده اى كه 
داشت به نتيجه مى رسيد. واين كه برخى ادعا مى كنند ,امام بر حسب برخى اوضاع و احوال و آكاهى هاى افراد» تصميماتى اتخاذ 
مى نمود رصحت ندارد. و دورانديشى» زرف نككرى و شناخت دقيق امام در مورد افراد و تصميم هاى حكيمانه ايشان امروزه بخوبى 
براى طالبان حق و مشتاقان معرفت» روشن است. امام خمينى با وجود همه عظمت,ء ابهت و مكارمى كه داشت ,درباره خويشتن مى 
فرمود: «اكر به من خدمتكزار بككويند بهتر است كه رهبر بككويند.» ودر كلامى ديككر فرموده اند: «طلبه اى خدمتكزارم كه زندكى ام 
خدمتى به اسلام نكردء شايد مركم باعث خدمتى شود.) . (8) ذخيره الهى مرحوم آيهُ الله بروجردىء در مورد ايشان كفته اند: «جشم 
حؤؤة علميف به وجودشان روشع اسث و حوره تدرمن ابشانه سرامد عقرزه كاي ذيكر و (جاى) بسن افيدوارف قاسةه. و برعي :اذ 
افاضل حوزه نجف اشرفء از مرحوم حاج شيخ محمد تقى بروجردىء نقل مى كنند كه مرحوم آيهُ الله بروجردى مى فرمود: «قصد 


دارم كه در موقعيت مناسبى زير بازوى جوانى را بيرم كه براى اسلام و مسلمين ثمربخش باشد (و اشاره به امام خمينى كرده بود) . 
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آن مرجع عاليقدرء به ايشان اعتماد و اطمينان ويزه اى داشت و در مواقع حساس با وى ارتباط برقرار مى كرد و مشورت مى نمود. 
(9) آية الله حاج شيخ عبد الكريم حائرى» در مكتب خود, فرزانكان و خردمندان ستركك را يرورش داد كه در ميان آنانء امام 
خمينى جون خورشيدى در آسمان معرفت و فقاهت مى درخشيد. او كه در دوران تدريسء عنايت ويزه اى به اين شا كرد خود 
داشت همواره او را تشويق و حمايت مى نمود و به آينده اش اميدوار بود. آيهُ الله حائرى, نه تنها از نبوغ و استعداد ذاتى و شايستكى 
هاى امام خمينى بر خود مى باليد و در موجى از نشاط واقع مى شدء بلكه اراده قوى رشجاعت و شهامت امام در آن سالهاى جوانى 
وواقف بودنش بر اوضاع جهان اسلام و آكاهى كسترده و كنجكاوانه در مورد نقشه هاى استعمارى و ظلم و جور رضاخانى او را به 
شكفتىء وا مى داشت. )٠١(‏ علامه نستوه (آيت الله عبد الحسين امينى كه با مطرح نمودن ولا-يت و امامت و بحث هاى علمى و 
كاوشكرانه بيرامون آنء از نخستين متفكران اسلامى بود كه به ولا-يت فقيه در عصر غيبت رسيد و حكومت رااز آن ولى فقيه به 
حساب آورد و كفت: «ديكران غاصبند و اين مقام» حق مسلم آن فريادكر است )١١(‏ و در جاى ديكر به صراحت هر جه تمام تر ندا 
برداشت: الامام الخمينى ذخيرة الله للشيعة زيعنى» امام خمينى ذخيره خدا براى جهان تشيع است » . )1١(‏ زيرا او از طلوع فجر صادق 
و رسالتى كه بر دوش آن مجدد قرن نهاده شده بود آكاهى داشت و شاكردى جون نواب صفوى تربيت كرد تا حكومت علوى را 
فرياد زند و با ياران خويشء يايه هاى سلطه غاصبان را به لرزه در ورد. وى (نواب صفوى) طى رفت و آمدى كه به حوزه علميه قم 
داشت با امام خمينى آشنا كرديد و ملاقات هايى با آن روح قدسى انجام داد (17) و به سوى انديشه هاى والاى ايشان متمايل 
كرديد و در تاليف كتاب «جامعه و حكومت اسلامى » از يرتو انوار مشعشع امام برخوردار كشت. (؟1) امام خمينى در آن روزكار 
اختناق بر طبق تعاليم قرآن و عترت وظيفه خود را مبارزه مى دانست إاما از هر كونه حركت و عمل حساب نشده و صرفا احساساتى 
اجتناب مى كرد و با به كار بستن روش هاى انقلابى به كونه اى حركت مى كرد كه تا آغاز روز نهضتء حتى نزديكترين افراد و 
دوستانش به حقيقتء افكار و منوياتش بى نبردندء اما كويا آي الله كاشانى» تا حدى مقصد ايشان را دركك كرده بود و از برنامه 
هايش آكاهى داشت. جنانكه نقل كرده اند در مجلسى اظهار كرده بود: «تنها كسى كه بعد از من اميد است به درد ملت ايران 
بحورد آقاى خميتى (قدس سره) اسث (18) و ايشان را الخير الموجودين ياد مى كند. )١2(‏ حضرت آبة الله مبلانى با تاسى به 
برخورد شديد اللحن امام خمينى با دولت علم؛ در خصوص تصويب لا-يحه انجمن هاى ايالتى و ولا-يتى» نامه اى به نخست وزير 
«شش كلااسه » وقت شاه نوشت و خواستار لغو آن كرديد و يس از حادثه روز سوم فروردين 1757 ه ش مدرسه فيضيه - كه از 
دردناكترين صحنه ها در تاريخ نهضت اسلامى است - آيهُ الله ميلانى» ساكت ننشست و در نامه اى براى علماى حوزه علميه قم از 
حركت اما خمينى حمايت كرد. حمله به اين مكان با شرافت راء يورش جنكيزانه ناميد. با وقوع قيام ١0‏ خرداد 187 و دستكيرى 
حضرت امام خمينى ,ْآيهُ الله ميلانى طى حركتى اعتراض آميز» از مشهد عازم تهران كرديد و با صدور اعلاميه اى سركوب خونين 
مسلمانان را در اين ماجرا از سوى عوامل حكومتى تقبيح نمود و خطاب به امام خمينى نوشت: «.. . . خواستم به تهران آيم واز 
نزديكك بشتيبانى و هماهنكى خود را اعلا.م كنم و بككويم (آنجه شما كفته ايد كفته همه روحانيون بلكه كفته اولياء خدا و ائمه 
اطهار (ع) است » . (17) و جون امام به تركيه تبعيد كرديد طى تلككرافى در ينجم رجب 188 ه ق با تاييد اقدامات و برنامه هاى 
سياسى ايشان خاطرنشان ساخت: خوشا به سعادت آن سرزمينى كه حضرت عالى در آن تشريف داريد» قلوب همه مردم با ايمان 
متوجه شما است - فانه تعالى جعل افئدة من الناس تهوى اليكك - و همككى براى نصرت و تاييد شما كه لسان ناطق همه مجامع 
روحانى و دينى هستيد و كفته شما كلام حق و حقيقت است دعا مى نمايند و در جهارم صفر 178 در جواب اصناف بازار كه 
راجع به مقام امام يرسيده بودند» نوشت: «حضرت آيهُ الله حاج آقا روح الله خمينى از مفاخر عالم اسلام و يكى از مراجع تقليد مى 
باشند» موقعيت دينى و شخصيت اسلامى ايشان بر كسى يوشيده نيست متعجبم جرا جنين سؤال مى شود . (18) شهيد آية الله 
سعيدى مى كويد: «هنكامى كه نام امام نزد آيهٌ الله ميلانى برده مى شدء مى فرمودند: «سلام الله عليه ؛ يس عده اى معترض بودند» 
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فرمودند ساكت باشيد اى فلانى! اينجا مساله تقليد در بين نيست كه كفته شود فلانى اعلم است يا من؟ بحث رهبرى است و جنين 
نمى باشد كه هر مجتهدى لياقت رهبرى داشته باشد, لياقت رهبرى را تنها فقيه سياستمدار دارا است كه عالم به زمان خويش باشد و 
ذوؤاة خذا ا زملافث مالاتكران هراسي نداشته باشد و اكنون در اين مشخصات كس بجر آية الله حمينى تم باشد ‏ (19) آية ابله 
سيد ابوالحسن رفيعى قزوينى در تلككرام خود به سفارت تركيه مى كويد: «ميهمان عاليقدر كه در اين ايام قدم به خاكك تركيه نهاده 
يكى از مراجع بزركك اسلام و نمونه كامل علم /فضيلت و تقواست. مرحوم آيهُ الله حاج شيخ محمد تقى آملى ضمن اعلاميه اى در 
سال 1787 ه ق نوشت: «مقامات علمى و عملى حضرت آية الله آقاى خمينى (مد ظله العالى) يوشيده نيست تا محتاج به بيان باشد. 
اين جانب جناب ايشان را به عنوان يكك نفر از مجتهدين و مراجع تقليد طراز اول مى شناسم. )3١(‏ خورشيد آسمان فضيلت امام 
خمينى به همراه علما و مراجع و فرزانكانى كه به دفاع از حريم تشيع يرداختند وازارزش هاى معنوى صيانت كردند و در صحنه 
عاق علدنئ و سياسى وافرهتكى براى مسو امغداد واستكار حديت داشسه هموق منظومه توراقشاى سند كه در اسان فضيلك 
به درخشندكى يرداخته و ظلمت ها و جهالت ها رااز بين برده وفضاى سرشار از معنويت را براى علاقه مندان به ديانت به ارمغان 
آورده اند. بديهى است در اين مجموعه يرفروغ, امام جون شمس مى درخشد و ديكران نيز به مثابه ستاركانى فروزان در هدايت 
مردمان به سوى طريق حق كام هاى مؤثر و مفيدى برداشته اند و وصف اين خورشيد برصلابت از ديد كاه آن ستاركان فضيلت مى 
تواند ما را به سوى حقايق و مضامينى آموزنده و ارزنده سوق دهد. حضرت آله الله العظمى كليايكانى با رهبر كبير انقلاب - قدس 
سرهما - از ديرباز ارتباطى صميمى داشتند, بعد از تبعيد امام به تركيه» اين مرجع عالى قدر بدون درنككء فرزند برومندش حاج آقا 
مهدى را براى اطلاع از وضع روحى و جسمانى امام خمينى (ره) به اين كشور فرستاد و از احوال ايشان جويا كرديد و در تلككرامى 
كه مخابره نموده مراتب نكرانى خويش را ازاين وضع اسف بار اعلام كرد در موقع ورود امام به تهران نامه اى حاكى از شادمانى 
و شعف به امام نككاشت )١١(‏ و در وقت ورود امام فقيد به قم آن مرجع بزركوار تا مدخل شهر - مسجد امام حسن مجتبى (ع) - به 
استقبال شتافته و بدين وسيله اشتياق خود را نسبت به ايشان بروز داد. شهيد رجايى يس از ملاقات با آيهُ الله كليايكانى مى كويد در 
وهله اول يرسيدم كه جه فرمايشى داريد؟ مجموعه مطالبشان اين بود كه هر جه در توان داريد امام را تقويت نمائيد (11) و جون 
امام رحلت فرمود آية الله كليايكّانى طى ييامى نوشت: «شخصيتى دعوت حق را لبيكك اجابت كفت كه با مجاهدت بزركك و 
فداكاريها و رهبرى هاى قاطع و محكم خود اسلام را در عالم معاصر زنده كرد و نداى تكبير توحيد را به كوش جهانيان رسانيد و 
مجد و عظمت مسلمانان را به آنان بازكردانيد و فرياد كوبنده اش دلهاى مستكبران ابرقدرت را به لرزه درآورد. مردى دنياى فانى را 
وداع نمود. . . كه با اتكا به نصرت الهى و شجاعت و ايمانى انقلاب اسلامى ايران را به وجود آورد و بر جريان استبداد و استعمارى 
كه به اين ملت استضعاف شده حكومت داشت يايان داد و در همه جا مسلمانان مستضعفان را عليه تباهى برانكيخت. فقيهى بزركك 
و مرجعى مسلم. . . كه در زهد وعبادت و شب زنده دارى و خوف از خدا وحق كويى و حقيقت طلبى وصفات ممتاز ديكر از 
آيات الهى بود . (77) حضرت آيهُ الله العظمى اراكى (ره) خاطرنشان نموده است: ايشان (امام خمينى) مرد بسيار جليلى است و 
شناختم او را به جلالت» بسيار مرد ياكى استء. ياكى نفس دارد» ياكى ذاتى و درونى دارد و اين بر همه خلق معلوم شده استء ما 
در مدت ينجاه سال كه با اين شخص بزركك آشنايى بيدا كرده ايم جز تقواء ديانت» سخاوت» شجاعت» شهامتء بز ركى نفس» 
بزركى قلب» كثرت ديانت و جديت در علوم نقلى و عقلى و مقامات عالى در او نيافتيم و نديديم. مردى با تقوا به تمام معنى و 
فداكار اسلام به تمام معنى. اين مرد قد مردانككى علم كرد و در مقابل كفر ايستاد و يد غيبى هم با او همراهى كرد به طورى كه 
محير العقول بود و در هيج خانه اى و زاويه اى از زواياى مملكت باقى نماند مكر كه كفته شد: مركك بر شاه. . . او مانند جدش على 
بن ابى طالب (ع) استء يككث جنين كسى كه كمياب است و نظير ندارد. .» . (15) آي الله العظمى حاج ميرزا هاشم آملىء در اعلاميه 
اى به مناسبت رحلت امام نوشت: «با فاجعه دردناك و جانكداز رحلت حضرت آيه الله العظمى امام خمينى - رضوان الله تعالى عليه 
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- ملت مسلمان را اندوهى عميق و غمى جانكاه فرا كرفت» شخصيت امام كه جامع علم و عمل وايثار و مجاهده بود توانست با 
رهبرى خالصانه خويش در دنيايى كه غرق در ماده يرستى» ظلم و جور بوده و هست كلمه اسلام و توحيد را بلند آوازه سازد. از 
خداوند متعال مى خواهم كه مساعى جميله و مجاهدات خستككى نايذير معظم له را به رضوان و قرب خويش ماجور فرمايد. (50) 
آي الله العظمى مرعشى نجفىء در جواب جمعى از طلاب مى نويسد: ١حضرت‏ آيهُ الله آقاى خمينى - دامت بركاته - كه يكى از 
مراجع عالم تشيع هستند» از اساطين روحانيت اسلام و مفاخر عالم تشيع (بوده و مى باشند) . در غائله انتخابات انجمن هاى ايالتى و 
ولا-يتى؛ آيه الله مرعشى همككام با امام خمينى» شديدترين اعلا-ميه ها و تلكراف هاى اعتراض آميز را صادر نمود و همراه با اوج 
كيرى مبارزات سياسى مردم ايران به رهبرى امام خمينى» به عنوان يكى از يايه هاى ثابت مبارزه و جهاد درآمد و دفاعيات ايشان از 
امام در حادثه بانزده خرداد و دستكيرى آن قائد بزركك معروف است و با بيانات آتشين و شديد اللحن خواستار آزادى امام و ساير 
علما كرديد» مكاتبات آن فقيه فقيد با حضرت امام خمينى نشان دهنده صميميت» همدلى و ارتباط تنكاتنكك بين نامبرده و امام بوده 
است. (52) آية الله العظمى حاج آقا رضا بهاءالدينى» همواره با اخلاص و صفا از امام خمينى ياد مى كرد و آمال و آرزوهاى آن 
فرزانه خودساخته را كوشزد مى نمود. ايشان طى بياناتى فرموده اند: «ما بيش از شصت سال امام را مى شناختيم. ايشان از ابتداى امر 
متعبد بودند. در ينجاه سال قبل كه شايع بود استاد فلسفه اند» در عين حال همه مى كفتند ما جنين مرد حكيمى كه تا اين اندازه به 
مسائلء ائمه (ع) و اوضاع امور وارد باشد سراغ نداريم. . . از نظر اخلا-ق هم بى نظير بودند جلسات نشست او با شاكردانش كه 
تشكيل مى كرديد عارى از مساله استاد و شاكردى بودء نمى كفت: اين ها شاكردان من هستند» اين حرف ها نبود» كاهى رياست 
جلسه به ست شاكردان مى افتاد» اما امام استاد جلسه بود خلاصه اين كه از ابتداى تاسيس حوزه علميه قم تاكنون ما براى امام نظير 
نيافتيم و همه به خاطر خودسازى و تهذيب ايشان بوده است. . . اعتقاد ما اين است كه مثل امام خمينى در زمان فعلى نداريم... 
درك او فوق درك ها و شجاعت ايشان فوق شجاعت هاست. . . بايد انسان مؤيد من عندالله باشد تا بكويد: آمريكا هيج غلطى نمى 
تواند بكند» . (317) آ يت الله العظمى فاضل لنكرانى» از همان دوران كودكى با امام خمينى انس بيدا كردء زيرا آن بزركواراز 
دوستان والدش بود و بين آنان رفت و آمد زيادى وجود داشتء از همان دوران اين معنا در ذهن آية الله لنكرانى مسلم كرديد كه 
امام با ساير رفقاى يدرش فرق دارد»ء خودشان مى كويند: «ديدم يكك وضع خاصى در ايشان هست و از جهات اخلاقى حالت ويزه 
اى در وى مشاهده مى كرديد و يادم است از همان موقع كه اين تمبيز در من به وجود آمد ايشان را با اين خصوصيات ويزه شناختم. 
يك ارادت بسيار قوى و محكمى نسبت به او يبدا كردم. كم كم رسيديم به مقامى كه مى توانستيم در درس ايشان حضور يابيم» 
ايشان همان طور كه در مسايل سياسى و رهبرى از يكك فكر صحيح و بينش كامل برخوردار بود و تحت تاثير ديكران قرار نمى 
كرفت» در خصوص مسايل علمى هم اين كونه بود. شهامت ايشان از حد و حصر بيرون است و دستكاه جبار طاغوت هم به اين معنا 
بى برده بود كه آن جه فشارء تهديد و زندان و تبعيد در مورد امام به عمل آورد كمترين اثرى در روحيه ايشان نخواهد داشت و 
بلكه روز به روز براثراين مسايل مقاوم تر و مصمم تر مى شود . (18) ايشان در جاى ديكر اظهار داشته اند تحولى را كه امام در 
جامعه ايران يديد آورد شبيه همان د كركونى است كه رسول اكرم (ص) در مردم جاهليت به وجود آورد. او در يرتو اسلام نه تنها 
قوانين اين آيين را يباده كرد بلكه به مردم ايران و جهان بينش داد و به مردم ايران به تمام معنا آزادى و استقلال اعطا نمود» . (19) 
آيهُ الله العظمى مكارم شيرازىء درباره شخصيت امام خمينى (ره) مى كويد: «جككونه مى توان باور كرد مردى كه مايه آن همه شور 
و حركت و صاحب آن همه قدرت و عظمت بود اكنون در ميان ما نيست. ما به هر جا قدم مى كذاريم به هر اركانى مراجعه مى 
كنيم در هر اجتماعى وارد مى شويم و به هر نماز جمعه اى سر مى زنيم» حضور او را لمس مى كنيم. . . جككونه مى توان كسى را 
كه آثار وجودى اش صحنه اجتماع را ير كرده و در هر جا كام مى نهيم با اثر تازه اى از او روبرو مى شويم و كران تا كران عالم 


هنوزاز او سخن مى كويند در صف مردكان دانست » . (20 آيةٌ الله العظمى حسين نورى همدانى» طى مصاحبه اى به كوشه هايى 
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از ابعاد زندكى امام اشاره كرده و كفته اند: «امام به كار خودشان صد در صد مطمئن بودند و به ييروزى و يبشرفت كار خود يقين 
داشتند» در بلندنظرى» كرمء بزركوارى» و رعايت موقعيت» اشخاص براستى ممتاز بودند» براى ساختن افراد و مهيا كردن آنان جهت 
حركت و انقلااب خيلى تلاش مى كردندء بيانات ايشان در بيشرفت انقلاب و بيدا كردن افكار و بسيج كردن مردم نيز خيلى مؤثر 
بود هر جند در بيان و قلم نبوغ داشتند ولى قلمشان قوى تر بود؛ . )7١(‏ آية الله مشكينى» ضمن تشريح جوانب معنوى و زواياى سيره 
ملكوتى امام خمينى» به اين حقيقت اشاره دارند كه: امام امت با توكل به خدا قيام كرد و مردم را به نهضت دعوت كرد و ييروز 
شد.اكر ما مى خواهيم بر شيطان بزركك يبروز شويم بايد با اتكا به الله به فرامين امام عمل كنيم. (7) آيهُ الله سيد محمود طالقانى» 
با شناخت ديرينه اى كه از امام داشت وى را يكانه شخصيتى لايق براى به دست كرفتن يرجم رهبرى انقلاب اسلامى مى دانست و 
در اين ارتباط كفت: «من از دوران طلبككى از نزديكك با ايشان بوده ام و افكار و نظريات و حسن سوابق ايشان براى همه روشن است 
حضرت آيهُ الله العظمى خمينى از همان آغاز داراى تقدس خاص واز هر جهت ممتاز بوده و هستند» . (”7”) ودر سخنرانى روز سى 
ام تير در ميدان بهارستان تهران كفت: «رهبرى . . . به قدرى قاطع به قدرى داراى ايمان و حسن نيت است كه شما كمتر مى توانيد 
مثل او بيدا كنيد» . (”) و در جاى ديككر اظهار داشت: «من اخيرا مى بينم كه امام مطالبى را مطرح مى كنند كه براى من دارد ثابت 
مى شود كه حتما از جايى الهام مى كيرند. ٠.‏ . (20 و در بياناتى جالب اظهار داشت: «من هر وقت احساس ضعف مى كنم كاهى 
ياس برايم ييش مى آيد (به قم) مى روم يبش جنين رهبرى قاطع و از توكل و ايمان و خلوص او الهام مى كيرم». (2”) علامه 
حسن زاده آملىء قبل از ١0‏ خرداد 157 در تهران مشغول تحصيل و تدريس بود و جون شنيد امام خمينى (ره) مبلغينى را كه براى 
ايام محرم به نقاط كوناكون براى تبليغ مى روند موظف نموده كه مسايل سياسى اجتماعى جهان اسلام را به كوش مردم برسانند و 
آنان را از مصائب مسلمين آكاه كنند» از تهران به قم عزيمت نمود و به محضر امام شرفياب كرديد و به ايشان عرض كرد بنده هم 
مانند ديكران در خدمتم و شما نيز ان شاء الله در اهدافتان موفق خواهيد شد و همه با هم دست به دست هم مى دهيم وان شاء الله 
تعالى كشور را از دست فاسقان و فاجران نجات داده و دين خدا را يياده مى نمائيم » . (/77) و در سمينار تعليم و تربيت در اسلام كه 
در دانشكاه كرمان بركزار كرديدء جنين دعا كرد: خدايا از بيشكاه والاى تو خواهانيم كه اين كشتى انقلاب عظيم اسلامى ما راو 
اين ملت به حق قيام كرده و رهبر كرامى (امام خمينى) را . . در كنف عنايات خود . . . محفوظ فرما.» . () حضرت آيهُ الله 
جوادى آملىء كه از يرورش يافتكان مكتب امام خمينى است در بيان و بنان به تشريح سيره عملى و نظرى استاد خويش يرداخته» در 
اظهارات خويش مى كويد: حضرت امام خمينى - قدس سره - نوآورى هاى فرهنكى و فكرى فراوانى داشت كه در سايه آنها 
رهبرى را تصاحب نموده و قافله دلها را تسخير كرد. امام راحل از فكرى بلند برخوردار بود كه احيانا در لابه لاى كتب و آثار علمى 
سلف صالح به جشم مى خورد اما آن ها آن توان را نداشتند كه اين انديشه را از علم به عين آورندء اما او اين انديشه هاى بلند را 
كاملا ترسيم كرده؛ عملا بياده نموده و به همكان فهمانيد كه مى توان آن را عينيت بخشيد. . . امام راحل - قدس سره - در نهان و 
نهاد خود دو كار را انجام داد ررُيعنى همه خواسته ها را بر قرآن درونى عرضه كرد آن كاه عاقل شد و از نظر كارهاى بيرونى نيز 
سعى كرد كه فرشته خوى شود. (”) عالم محقق حضرت آله الله سبحانى» كه در جلسات درس امام حضور داشته و از يرتو افكار 
آن بزركوار محفوظ بوده در سخنانى كفته است: (امام) در تدريس و سخترانى استاد بزركى بود و سخت ترين مسايل را به روشن 
ترين بيان براى ما مى كفت و در سختنرانى هايى كه براى جامعه مى كرد انديشه هاى عرفانى و اجتماعى را درست روشن مى كرد و 
داراى قلم بود» هم فارسى و هم عربى؛ مسايل علمى و انديشه هاى خود را از همان دوران جوانى مى نوشت و ضبط مى كرد و آن 
جه از ايشان منتشر شده روشن است بنابراين امام در ميان علما ذو رياستين است هم رياست بيان را دارد و هم رياست قلم را و البته 
در حوزه هم معروف بودند. (60) وطى مصاحبه اى مى كويد: امام خمينى» در روحيه عميق و كسترده خود عناصر دور از هم را 
جاى داده بود» او مظهر عاطفه و در عين حال قهرمان خرد بود در برابر ناملايمات سخت متاثر و در برابر كردن كشان مقاوم و 
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سرسخت بودء عارف و سالكى بود كه متجاوز از شصت سال نماز شبش تركك نشد وبا معبود خود راز و نيازى داشت و احيانا 
مناجات هاى خود را در قالب شعر عرفانى ريخته استء غرق در تفكر بود ولى در عين حال سياست مدار عادل؛ مدبر و رشيدى بود 
كه با دست آهنين خود سكان كشتى كشور (ايران) را به ساحل نجات رسانيد» فيلسوف موشكافى بود كه به حق الهيات را خوب 
دركك كرده و بلكه جشيده بود ولى در مجال و قلمرو فقه انسانى عرفى بود كه انديشه خود را به حد يكك يرسشكر عادى كه مساله 
رااز امام مى يرسيد تنزل مى داد. (61) آيه الله سيد عز الدين زنجانى» كه محضر يرفيض امام را در حكمت و فلسفه درك كرد 
اظهار داشته است: «از ابتداى آشنايى ام با امام خمينى - قدس سره - يكك خلوص نيت عجيبى را در ايشان مشاهده كردم. . . يكى از 
عمده ترين موجبات محبوبيت ايشان در بين مردم نوع هدايت و رهبرى آن بزركوار بود حضرت امام بيش از هر كس ديكر مردم 
را شناخته بود و به آنان اطمينان كامل داشت» از جمله مسائل مهمى كه در بيروزى انقلاب مؤثر بود» بعد از توكل به خدا همين 
اطمينان ايشان به مردم بود. امام در مقصد خود كه همان اسلام خواهى بود راست مى كفت و هيج كونه شائبه ديككرى دخالت 
نداشتء كاملا خالص بود واين حقيقت را در سرتاسر زند كّى نورانى و آكنده از خير و بركت خود ثابت كرد و امتحان هاى سخت 
و توانفرسايى را يشت سر كذاشت ». (67) حضرت آيهُ الله محمد هادى معرفتء فقه و اصول را از محضر امام خمينى (ره) استفاده 
نموده واز همان دوران طلبككى با انديشه ها و حالاءت اخلاقى امام آشنا بود. وى در فرازى از اظهارات خود در خصوص ويرْكى 
هاى آن روح قدسى مى كويد: «امام رايى (فكرى) را كه انتخاب مى كردء جوانبش را بررسى مى نمود و با اين سابقه اين تفكر 
برايش جون كوه صلابت داشت و بر همين اساس براى مخاطبين قاطعيت مى آورد» جون با تعمق و انديشه به آن راى دست يافته از 
آن برنمى كشتء براى ساختن انسان ها مهارت فوق العاده اى داشت و جامعه را براى يذيرش حرف هاى خودش مهيا مى كرد. در 
بحث ها سكوت مى كردند و كوش مى دادند و وارد بحث نمى شدند مكر اين كه بككوئيم آقا جه مى فرماييد آن وقت به طور 
جدى وارد مى شدند نه اين كه بخواهد ما را اقناع كند يا مثلا-از بحث در برود» اين روش هايى كه ايشان داشت برايمان كاملا 
افتخارآميزء» حيات بخش و آموزنده بود. (57) رواق عشق دانشوران شهيد كاروانى شكوهمند از انسان هاى رشد يافته اند كه از 
دنياى لرزان و فريبنده «من » و «ما» رها كشته و با خويشتنى اصيل و راستين بر قله عشق هستى آفرين صعود نموده اند. آنان در طول 
حيات با بركت خويش با قلم» بيان و قدم ارزش هاى والاى انسانى را از جنكال خون بار درند كان انسانيت رهانيدند واز صدق و 
اخلاءص كه توسط مبتلايان به بيبمارى مهلكك خودخواهى زير يا كذاشته شده بود دفاع كردند. اين يروانه هاى شمع فروزان 
ملكوت» درخشش انوار معنوى و فروغ هاى ربانى را بر آدميان نويد دادند و در اقيانوس حيات طيبه» كشتى نشينانى بودند كه در 
ساحل آرام بخش نفس مطمئنه لقاى الهى را مشاهده مى كردند ,ممسير حق را طى طريق كردند و كمال برين را دريافتند و به دشتى 
رسيدند كه رايحه روان بخش توحيد در فضايش بيجيده بود در آن جا كوش دل را باز كردند و نغمه هاى قدسى و طنين لبيكك 
هاى برورد كار فياض و هستى بخش را شنيدند. مبارزان ميدان حق با باطل كه خويش را آماج تيرهاى ستم» قدرت و نفاق نمودند و 
در حالى كه ذكر حق بر زبان داشتند و هيج فكرى جز اعتلاى اسلام و تقويت ولايت در سر نمى يرورانيدند به قربان كاه عشق 
شتافتند» ببينيم اين قهرمانان ميدان معرفت و معنويت در خصوص رهبرى كه مردى از سلاله حماسه آفرين كربلاست جه كفته اند و 
معلم آكاه خود رُيعنى امام خمينى (ره) را در جه مضامينى وصف كرده اند. متفكر به خون خفته شهيد آية الله مرتضى مطهرىء كه 
در درس اخلاق و عرفان امام شركت مى نمود مى نويسد: «. .. اككر جه در آغاز مهاجرت به قم هنوز از مقدمات فارغ نشده بودم و 
شايستكى ورود در معقولات را نداشتم اما درس اخلاقى كه وسيله شخصيت محبوبم در هر بنج شنبه و جمعه كفته مى شد و در 
حقيقت درس معارف و سير و سلوك بود نه اخلاق به مفهوم خشكك علمىء مرا سرمست مى كردء بدون هيج اغراق و مبالغه اى اين 
درس مرا آن جنان به وجد مى آورد كه تا دوشنبه وسه شنبه هفته بعد خودم را شديدا تحت تاثير آن مى يافتم. بخش مهمى از 


شخصيت فكرى و روحى من در آن درس و سيس در درسهاى ديكرى - كه در طى دوازده سال از آن استاد الهى فرا كرفتم - 
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انعقاد يافت و همواره خود را مديون او دانسته و مى دانم راستى كه او روح قدس الهى بود. (55) در جاى ديكر مى كويد: «من 
نسبت به امام حالتى جون مولوى به شمس دارم. (598) آن سفر كرده كه صدها قافله دل همراه اوست نام اوء ياد اوه شنيدن سخنان 
او روح كرم و يرخروش او» اراده و عزم آهنين او» استقامت او» شجاعت اوء روشن بينى او» ايمان جوشان اوء زبانزد خاص و عام 
است يعنى جان جانان» قهرمان قهرمانان» نور جشم و عزيز روح ملت ايران» استاد عالى قدر و بزركوار ما حضرت آية الله العظمى 
خمينى. . . حسنه اى است كه خداوند به قرن ما و روزكار ما عنايت فرموده است. . . قلم بى تابى مى كند كه به ياس دوازده سال 
فيض كيرى از محضر آن استاد بز ركوار و به شكرانه بهره هاى روحى و معنوى كه از بركت نزديكك بودن با آن منبع فضيلت و 
مكرمت كسب كرده امء اندكى از بسيار را بازكو كنم » . (62) وقتى حضرت امام خمينى به تركيه تبعيد كرديد» شهيد آيهٌ الله سيد 
محمد باقر صدرء كه به قيام ايران به رهبرى آن بزركوار اميدوار بود اندوهكين شدء در سال 15 در نامه اى به يكى از دوستان 
خود نوشت: «اما در مورد ايران وضع هم جنان است كه بود و آقاى خمينى از سوى مزدوران آمريكا در ايران» به تركيه تبعيد شده 
استء اين بار آقاى خمينى توانست دهان شاه را ببندد كه همواره جنبش مخالف خود را در ايران به ارتجاع و عقب ماندكى متهم 
كند و در تاريخ نهم جمادى الثانى 180 ه - ق كه امام به نجف آمدء آيهُ الله صدر با اشتياق تمام به همراه علماى ديكر در مراسم 
استقبال و بيشواز از امام شركت و شاكردان و هم فكرانش را نيز به اين مراسم دعوت كرد و عظمت معنوى امام را برايشان بيان كرد 
ودر طول جهارده سال اقامت رهبر كبير انقلاب در نجف با او ارتباط نزديكى داشت و به وى عشق مى ورزيد» . (91) هنكامى كه 
امام در ياريس اقامت داشت» ضمن تجليل از قيام يرشكوه امت مسلمان ايران به رهبرى ايشان آمادكى خود را براى هر كونه 
همكارى اعلا-م كرد و ييامى خطاب به شاكردان و علااقه مندان خود در ايران فرستاد و در آن خاطرنشان ساخت هم جنان از 
فداكارى در راه يبروزى انقلاب اسلامى ايران دريغ نورزند» در اين يام آمده است: «در وجود امام خمينى ذوب شويد. همان كونه 
كه او در اهداف الهى و اسلامى خود ذوب كرديد» . (68) او ذو سحي ديكر اظهار داشته است: «امام خمينى در طرح شعار 
جمهورى اسلامى تجلى كر تداوم دعوت انبياء و استمرار حضور حضرت محمد (ص) و على (ع) در بريايى حكومت الهى در زمين 
بوده استء مرجعيت امام خمينى امروزه اميدهاى اسلام را در ايران تجسم بخشيده است.» فرازهايى از بيانات شهيد مظلوم دكتر 
بهشتى درباره امام خمينى: سخن امام اين بود و لو سركوب كنند؛ همه ما را بككيرند و بكشند و نابود كنند براى اين كه ما مى ميريم 
اما آرمانمان زنده خواهد بود. . . امام در ميان فقهاى كران قدر عالم تشيع يكى از ويزكى هايش همين جند بعدى بودن است. از 
نظر وسعت نظر امام هم فلسفه» هم عرفان» هم فقهء هم اصولء» هم حديثء هم قرآنء همه اين ها در دوران خودسازى خود را ساخته 
و يرداخته و جند رشته ازاين ها را سال ها در قم تدريس فرموده؛ به همين دليل خيلى باز و وسيع مى نككرد) . (59) همه هستى شهيد 
آيهُ الله سعيدىء در امام خلاصه شده واو زندكى بدون خمينى را بيهوده مى دانست و هيج روزى را بى زمزمه نام او سيرى نمى 
كرد كزيده اى از سخنان آن شهيد درباره امام جنين است: «. . . حضرت آية الله خمينى نمونه بزركى است كه نظيرى براى او 
نيست. . . من افتخار مى كنم كه مداح ايشانم و تا جان در بدن دارم از آيه الله خمينى سخن خواهم كفت. . . آنجه امام خمينى را 
يبشواى امت قرار داد غير از علم و تقوا و شجاعت. . . ساده زيستى و غم محرومين خوردن او بود. .» . (40) شهيد آيه الله غفارى؛ 
خالصانه در راه اهداف امام كام برداشت و در زندان شاه با فرياد رسا ككفت: دشمن خمينى كافر است و جون به او كفتند بيا و 
دست از تبعيت امام بردار» در جواب خاطرنشان ساخت: خداوند همه شماها را ريشه كن كندء من بيايم و دست از مرد شريفى مثل 
او بردارم كه حيثيتم محفوظ باشد و بتوانم جهار صباحى يكك لقمه نانى بخورم و بعد دست به محاسنش برد و كفت: اين محاسنى 
كه در اثر مخالفت با آقاى خمينى - مرجع تقليد من - باقى باشد محاسن نيست و به همين دليل ياهايش را با مته سوراخ كردند و تا 
زانو در روغن زيتون جوش كذاشتند و باااين شكنجه ها وى را شهيد كردند» . )81١(‏ شهيد محراب آيهُ الله شهيد صدوقى كفته است: 


«ما هر جه داريم قبل از يبروزى و بعد از آن ازاين مرد شريف و بزركوار حضرت امام هست كه مرده بوديم و زنده مان كرد حياتى 


بانك جامع مقالات امام خمينى (رد) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه للا طامط 1ز 98م 


نداشتيم و او به ما حيات اسلامى و سياسى داد. . . (07) يوشيده نيست كه اككر رهبرى هاى داهيانه آن حضرت نمى بود دشمنان 
انقلاب خاصه آمريكاى مكار و خيانت ييشه مى توانستند به مقاصد شوم و استعمارى خود نائل آيند. شكر خدا را كه با توجهات و 
عنايات خود امام را براى رهبرى امت اسلامى و نجات مسلمين از حت سلطه استعمار و استثمار بيكانكان براى ما حفظ فرمود) . 
(0) شهيد آيه الله سيد اسد الله مدنىء با آن همه مقام و لياقت شخصى خويشتن را در امام فانى مى دانست و بى نهايت به آن وجود 
مبارك عشق مى ورزيد و هر موقع مى خواست از تبريز خارج شود از رهبر كبير انقلااب اجازه مى كرفتء با وجود آنكه به درجه 
اجتهاد رسيده بود به خود اجازه نمى داد تبليغ از خويشتن نمايد و مى كفت: «كسانى كه مرا مى شناسند مى دانند براى مثل من به 
اصطلاح كسر شان است كه از شخص ديكرى غير از خود ترويج كنم. قاعدتا بايد از خود بككويم» ولى جه كنم دينم به من مى 
كويد بايد امروز خودت را فراموش كنى و خود را زير ياى اين مرد (امام خمينى) بككذارى تا يكك قدم بالا بيايد و به دنبال ايشان 
حركت كنى و عده اى از من مى يرسند و خواسته اند كه جرا رساله نمى نويسى؟ وقتى مرجعى جون حضرت آله الله العظمى خمينى 
- روحى له الفدا - وجود دارد ما بايد همه مروج جنين مرجعى باشيم. شهيد مدنى بارها مى كفت: امام هر فرمانى بدهند بايد بدون 
جون وجرا آن را اطاعت كنيم» حتى اكر به ضرر جانمان هم باشد» . (85) آن شهيد در تمام مراحل قدم به قدم از حركت و 
رهنمودهاى امام ييروى مى كرد و در نجف هميشه در نماز جماعت شركت مى نمود و به حضورش شرفياب مى كرديد واز 
محضرش استفاده مى كرد. (80) شهيد محراب آيهُ الله اشرفى اصفهانى» در وصف امام كفته است: «كسى كه در تمام عمرش يكك 
ترك اولايى از او صادر نشده امام امت استء ديكران را با امام خمينى نمى شود مقايسه كرد. امروز خداوند به ما لطف كرده كه نه 
تنها يكك رهبر بلكه مجتهد جامع الشرايط اعلم و افقه و اورع به ما عنايت كرده وظيفه ما همه اين است كه بايد از ايشان تبعيت كنيم. 
در زمان غيبت (امام زمان) مانند امام امت ما ديكر نديده ايم كسى راء امام امت نظير ندارد. (05) شهيد آيهُ الله دستغيب» در 
ميعاد كاه عبادى - سياسى نماز جمعه در دفاع از رهبرى و ولايت فقيه اظهار داشت: «واجب است در هر دوره اى مسلمين دور يكك 
محور باشند» يكك رهبر الهى داشته باشند. . . در زمان غيبت مهدى (عج) فقيه عادل زمان و امروز حضرت آية الله العظمى امام 
خمينى (رهبر) است وهر كسى در مقابل او ايستاد قانون خدا را شكسته است. ولايت فقيه يعنى حكومت خداء حكومت رسول 
خدا (ص)» رسول خدا (ص) ولايت كرد سريرستى كردء لشكركشى كرد و تمام امور مسلمين را به عهده داشتء حال امام هم دنباله 
آن را كرفته اند بزركترين كناه يكك قوم كه داراى يكك رهبر الهى استء مخالفت با اين رهبر است و بزركترين عبادت جهت آن 
قوم اطاعت از جنين رهبرى است و بزركترين دام شيطان جدايى ملت مسلمان از رهبر الهى است. (01) شهيد دستغيب از آن جايى 
كه به امام خمينى» عشق مى ورزيد يكى از مساجدى را كه در شيراز بنا نهاد» روح الله ناميد. مثل اين كه در امام امت بيش تر محو 
مى شد و مى خواست نام او تا ابد زنده تر بماند» هر جه مى يرسند نام فلان مسجد يا مكان را جه بككذاريم مى فرمود: خمينى روح 
الله. (04) شهيد آيةٌ الله قاضى طباطبايى» يس از تحمل زندان و مدتى بسترى شدن در يبمارستان در اواخر سال 7*7 ه ش به عراق 
تبعيد كرديدء در اين مدت با امام خمينى كه مدتى قبل از ايشان به نجف تبعيد كرديده بود ارتباطى نزديكك يبدا كرد. و جون به 
ايران بازكشت منزلش يكى از عمده محل هاى توزيع بيانيه هاء نوارها و رساله امام بود او كه سال ها نزد امام تلمذ كرده و از انوار 
وجودى بنيان كذار جمهورى اسلامى ايران بهره برده بود عشق و علادقه عميقى به امام داشت و حتى در سال هايى كه نام بردن از 
امام بزركوار ممنوع بود علنا در منابر از ايشان اسم برده و خود را شاكرد او مى خواند و بر اين امر افتخار مى نمود. (09) شهيد آية 
الله دكتر مفتح» عرفان و دروس خارج فقه و اصول را در عالى ترين سطح نزد رهبر كبير انقلاب آموخت و علاوه بر روابط شاكردى 
و استادى با امام بيوندى صميمانه داشت» وى در سخنان يرشورى كه در سيزدهم بهمن 181 ايراد نمود خاطرنشان ساخت: تشريف 
فرمايى رهبر بزرككء با اين شوكت و عظمت و هيجان بار ديكر اين آيه كريمه «قل جاء الحق و زهق الباطل ان الباطل كان زهوقا» را 


مصداق عملى داد. واقعا جنين هيجانى در تاريخ بى سابقه بوده است. اين همه شور و احساس نشان دهنده عشق و علاقه به حقيقت 
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است. . . بدون علت نيست كه يكك فرد اين قدر در دنيا عظمت بيدا مى كند اين نمودار همان آيه كريمه حق يايدار است همين 
سخن معروف «ان الباطل جولة و للحق دولة » باطل يكك جند روزى جولان دارد و نابود مى شود وحق ثبات دارد. (20) ودر سخن 
ديكرى مى كويد: «مردم به اين دليل قانون اساسى را تصويب كردند كه امام تصويب كرده بود واين يكك امر موقت و زود كذر 
نيست مردم به اين دليل از امام حمايت مى كنند جون به صداقت و رهبرى ايشان اعتقاد دارند» . )2١(‏ شهيد آيهُ الله قدوسى» در 
محضر امام خمينى دريايى از علوم» دقت و قدرت علمى يافت و در مكتب آن رهبر فرزانه علاوه بر مسائل درسى جنبه هاى معنوى» 
تقوا و زهد و اخلاص امام خمينى به شدت مورد توجه او قرار كرفت و در وجود آن بزركوار شخصيتى را مشاهده كرد كه از مرز 
هوى و هوس و مسايل دنيايى كذشته و جنان محو در انجام وظيفه و متوجه به خداوند است كه كوجكك ترين لغزشى در مسائل از 
او سر نمى زندء جنبه هاى معنوى امام تاثيرى شكّرف و عظيم در روح شهيد قدوسى باقى كذاشت كه تا آخر عمر نه تنها اثر آن 
باقى ماندء بلكه آن شهيد ييوسته از اين تاثيرات و از عجايب و شكفتى هايى كه از امام ديده بود با احترام» تكريم و تجليل سخن مى 
كفت. (87) شهيد دكتر محمد جواد باهنر» در مصاحبه با حامد الككار براى معرفى امام و تاريخ آشنايى خود با رهبر كبير انقلاب 
اظهار داشت: «از سال هاى 1 نا 11 به مدت هشت سال به عنوان يكك طلبه در كلاس درس ايشان شركت مى كردم, بهتر از 
اين نمى توان كفت كه امام خمينى يكك انسان اسلامى است با همه ابعادش» بدون اين كه اظهار تعجبى در اين قضاوت بشود. . . 
هميشه حالتى از وارستكى؛ غناى فكرى و حالت عهد در وجودشان ديده مى شود. در درس عرفان جنان اوج روحى به انسان مى 
داد كه احساس مى كرديم ديكر تهى از تمامى اين متعلقات مادى مى باشيم و يروازى روحى به ما دست مى داد. امام خمينى در 
برخوردهاى شخصى خود هميشه همراه با قاطعيت و ياسخ هاى كوتاه مى باشد و از اتلاف وقت و بيهود كى جل و كيرى مى كنند 
ولى در عين حال انسان احساس انس مى كند و هيج وحشتى از تماس نيست » . (57) عشق شهيد هاشمى نزاد» به رهبرى در اطاعت 
از ولى فقيه جلوه مى كردء خانه دلش با ياد امام مصفا مى كشت و كفتار و كردارش آثينه قلب امام بود و در صحبت از آن رهبر 
فرزانه مى كفت: «اككر روزى خطر متوجه امام شود و ما به قيمت از دست دادن جان خود توان رفع خطر را داشته باشيم در آن 
صورت جقدر از سر و جان كذشتن آسان است. شكر نعمت ولا-يت فقيه بر زبان و دلش جارى بود وو با شناخت كامل امام را 
صاحب كرامت مى دانست » . (66) شهيد آية الله محلا-تى» در خصوص نقش شكفت انككيز امام در محو استبداد و استكبار مى 
كويد: «نامه هايى از جهل سال قبل» ينجاه سال قبل از امام مانده كه از روحيه امام حكايت دارد كه از همان وقت در مقام اين بود 
كه در حوزه افرادى را تربيت كند و يكك قدرتى براى روحانيت به وجود بياورد تا بتواند اين قدرت استبداد كه وابسته به استعمار 
خارجى است در هم بكوبد و اسلام را حاكم كند. اكر كسى با تفكر امام آشنا باشد مى داند در درس هايشان هم مباحثى كه نقل 
مى كردندء مثلا-در درس اصولشانء؛ مبحث اجتهاد و تقليد مباحث ولايت را تشريح مى كردند در آن جا عنوان را ريشه اى بحث 
مى كردند كه اصلا يكك مجتهد در زمان غيبت جه اختيارى دارد. اين را روى ادله» روايات» آيات قرآن» اصول و مسايل عقلى مورد 
بررسى قرار مى دادند. . . شاكردهايى كه امام تربيت كرده بود به او اعتقاد داشتند و مراتب علم» تقوا و طرز تفكر امام را دركك 
كرده بودند. (80) همسر شهيد محلاتى» مى كويد: «آن شهيد متجاوز از جهل سال با حضرت امام آشنايى داشت و يكك روز را 
بدون رهبر نزيست و رهرو واقعى» مؤمن و شجاع حضرت امام بود تا به محبوب خود رسيد» نسبت به امام عشق مى ورزيد و ايشان را 
در وصيت نامه خود شفيع قيامت قرار داد) . (28) جامعيت در انديشه و عرصه عمل استاد محمدرضا حكيمى» يكى از عناصر برجسته 
و والايى را كه در ساختن انقلاب اسلامى نقشى شكرف داشت ويزكى هاى شخص رهبر مى داند و مى افزايد: امام خمينى از نظر 
عمل و علم» دركك وسيع اسلامى» تقواى اصولى و مراحل باطنى در حد يكى از بزركترين شخصيت هاى اسلامى در ميان عالمان 
بزركك اسلام» در طول قرون تاريخ اين دين مى باشد و به نظر وى جامعيت امام خمينى در علوم اسلامى» تهذيب نفس» ياكى 
اخلاقى» شور و شوق مناجات» سلوك قلبى» زهد و اعراض از دنيا و شجاعت كم مانند» هوش بيكران در شناخت دسيسه ها و 


بانك جامع مقالات امام خمينى (رد) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. اعل/إأماع3(ات. الالالالاا صفحه نامرلا 1ز 9م 


نيرنكك هاء قطع علاقه از هر جه غير از حكمت و حقيقت استء دلنشين بودن سيما و حسن هيئت ظاهرء نفوذ عميق و خدانكاهى كه 
حاكى از صدق و ياكى عميق قلب استء اين ها همه (يس از مقام نيل نايذير ييامبران و امامان) بدانكونه كه در امام خمينى است در 
كمتر كسى به هم مى رسد و اين حاكى است از عنايت خاص ازلى و زمينه تقدير كه خداوند براى اين برهه از تاريخ اسلام» و حفظ 
دين و دفاع از حقوق محرومين حضور اين انسان بزركك را در حيات بشرى مقدر كرده است » . (07) آيهُ الله ربانى املشىء از تاثير 
نفس امام در درس اخلالق سخن كفته و خاطرنشان ساخته: براى ما همه جيز امام آموزنده بود. همه خوبى ها را داشت» شهامت» 
شجاعت و صراحت لازم رهبرى را دارا بود. افكار سياسى خيلى عالى و بلندى داشتء ولى مسثئله اى كه برايم خيلى مهم بود و بيش 
از همه جيز جلب توجه مى كردء تقوا و تارك هوى بودن امام بود اين خصلت هاى برجسته بود كه مرا و عده كثيرى را فريفته امام 
ساخته بود به طورى كه از جان و دل او را دوست مى داشتيم. در وجنات امام هميشه آينده درخشان را مشاهده مى كردم و بعدها 
معلوم شد كه نظرم صائب بود. خيلى وقت ها در كارهاى ايشان نصرت و امداد الهى را مى بينم » . (/5) علامه محمد تقى جعفرى» 
طى بياناتى به تشريح ابعاد كوناكون عرفان مثبت يرداخته و در فرازى از سخنان خود اين حقيقت را مطرح كرده كه شخص عارف 
قدرت رادر مسير حيات معقول به كار مى اندازد و به اين اعتقاد رسيده كه مقدس ترين تجلى قدرت در مهار كردن» تعديل و 
تنظيم آن در مسير جاذبه كمال مى باشد و اين تجلى مقدس قدرت الهى در دست امير المؤمنين (ع) بود كه هركز جز در احياى حق 
و امحاى باطل به كار نيفتاد» هماهنكى عرفان با قدرت همان فرو رفتن در قدرت الهى است و به نفس مطمئنه رسيدن جون در جلسه 
اى از هر درى درباره قدرت هاى بزركك دنيا سخن مى رفت» حضرت امام خمينى فرمود: تا كنون به ياد ندارم از جيزى يا كسى 
ترسيده باشم» جز خداوند متعال در سال 17 بعد از آن كه آزاد شدند و در مسجد اعظم قم سخنرانى نمودند» كفتند: «والله من به 
عمرم نترسيدم, آن شبى هم كه آن ها مرا مى بردند» من آن ها را دلدارى مى دادم» آرى قدرت علمى و معرفتى كاهى به درجه اى 
مى رسد كه شخص عالمى جون امام خمينى اين قدر قدرت ها را ناجيز مى بيند و كامى فراتر نهاده از بالا به امور مى نككرد. (88) 
امام خمينىء از نظر عرفان عملى نيز انديشه هايى والاو تفكرات ارزشمندى داشت و كتاب مصباح الهداية الى الخلافة و الولاية از 
جمله آثار قلمى آن انسان ست ركك در عرصه عرفان اسث كه استاد سيد جلال الدين اشتيائى در معرفى آن جنين مى تكارد: ويكى آز 
آثار نفيس در مبحث نبوت و ولايت به طريقه محققان از عرفا و كمل از حكماى اسلامى رساله «مصباح الهداية الى الخلافة و الولاية 
» اثر سيد السادات و اماجد العرفاء و الفقها قدوهُ الحكماء المتالهين استاد محقق در حكمت متعاليه» مرحوم مبرور حضرت امام 
خمينى سقى الله تربته مى باشد» مرحوم امام خمينى كتاب سر الصلوةٌ كه به حق اثرى است بى نظير و شرح دعاء السحر و اثر حاضر 
را به زبان عرفان تصنيف فرموده اند. . . مصنف همه جا به لسان خواص از عرفا با عبارات يرمعنا سخن مى كويد و سعى فرموده كه 
اثر خود را از صورت رساله در حليات كتاب مبسوط در نياورد واز تعرض به مسايل غير نافع احتراز نموده است. .» . (00 آية الله 
عميد زنجانى» كه از دومين سال ورود به حوزه علميه قم در سال 1١‏ ه - ش با نام و شخصيت امام آشنا شده است» طى خاطراتى 
مى كويد: «آن جه در اولين برخورد در خود احساس نمودم با توجه به سابقه ذهنى كه از شخصى به نام حاج آقا روح الله داشتم 
جلوه اى از علم امام صادق (ع) و شجاعت و وقار جدش على (ع) و شمايى از شخصيت جامع ييامبر (ص) بود. در آن روزها طلبه 
هيجده ساله اى بودم كه مى خواستم از همه حالاءت امام براى خود اسوه و الكو بككيرم» علم جامع» اخلاق» عرفان» وقار و تعبد و 
حتى ياكي زكى ظاهرى امام برايم الكو بود . )/١(‏ خطيب مشهور مرحوم حجة الاسلام فلسفى» خاطرنشان ساخته است: «من از همان 
اوايل آشنايى با حضرت امام يكك ايمان قوى و ثابت در او ديدم, به علاوه فهميدم كه او مردى فقيه» مجتهد, كاه به دقايق احكام 
اسلام استء از اين كذشته او را داراى عزمى آهنين يافتم. من مى دانستم هدف او خيلى بلند استء ولى نيل به آن مستلزم ييمودن 
اين راه يرخطر است. او اين كونه نبود كه در راه رسيدن به هدف دو دل و مردد باشد ويا حرفش را يس بككيرد و عقب برود. (0/7) 


حضرت آيهُ الله سيد مصطفى خوانسارى» كه با حضرت امام ارتباط زيادى داشته؛ مى كويد: «هركاه از ايشان صحبت به ميان مى 
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آيد متاثر مى شومء واقع مطلب اين است كه منقلب مى كردم شايد باور نكنيد اكر بككويم كمتر كسى را سراغ دارم كه مانند ايشان 
اهل عبادت و تهجد باشدء در امام عبادت و تهجد اكر بى نظير نبود يقينا كم نظير بود» آن شخصيت بزركك داراى ابعاد كوناكونى 
بود» فضائل علمى و عملى داشت كه منحصر در خودش بود و با خودش هم برد وبه هيج كس نداد. تهجداتء كريه ها و حالت 
فوق العاده اى كه داشت منحصر به فرد بود ايشان استعداد ذاتى منحصر به خودش داشتء مجمع الفضايل و ذخيره الهى براى اسلام 
و مسلمانان بودند» . (7/7) حضرت آيهُ الله سيد محمد حسينى همدانى (از شاكردان مرحوم آيةُ الله ميرزا حسين نائينى) حضرت امام 
خمينى را به عنوان نابغه جهان اسلام معرفى كرده و افزوده است: امام خمينى (ره) به راستى لقمان علماستء (او) به كونه اى 
استقامت ورزيد و بخشيد كه هيج كس نمى تواند منكر شود مككر كسى بخواهد امور بديهى را انكار كند, ما در كذشته عرفاء فققها 
و علماى بزركى داشتيم اما تاريخ هيج نشان نمى دهد كه آن بزركان به جز در رشته خودشان در زمينه ديككرى كار فوق العاده اى 
داشته باشند» در مدت كمى واقعا تمام مردم را به صورت يكك عده فدايى اسلام درا وردندء اين امر فوق العاده نيست؟ اين يكك 
كرامت بزركك و در خور تحسين نيست؟ من نمى دانم جككونه كسانى مى توانند منكر اين حقايق شوند؟ (©1) حجة الاسلام و 
المسلمين سيد عباس مهرىء عقيده دارد: «هيج كس نمى تواند امام را مدح كندء به علاوه مادح بايد بر ممدوح استيلا داشته باشد» 
ما واقعا معتقديم كه او انسانى عالى استء خيلى از علما و بزركان را ديده ام تاكنون مثل ايشان را نديده ام و اين يكك اعتقاد واقعى 
استء آن جه را كه خودم بيدا كردم و يقين حاصل كردم اين بز ركوار مافوق همه رجال عادى است » . (01/0) آيةٌ الله محمدى 
كيلانى؛ امام را وارث راستين انبيا دانسته و مى افزايد: در فصل جوانى ييام حماسه آفرين و حيات بخش سيد الشهداء (ع) صورت 
جوهريه نفس زكيه اش كرديد و تكيه كاه بسيارى از خطابه ها و بيام هاى آينده وى شدء. وى اعتقاد دارد آن شجاع و بت شكن كه 
ترض وجيق از ترس أواز دل هاف افل ايسان يانه فرارمى كذاشت عمواره ييامثن ابن نود كه ذل سرايردة محفت خداي متعال 
است. . . آن وارسته از غير خدا در يرتو الزام شديد به شريعت و تعاليم الهى دل ها را به هم بيوست و مغناطيس قلوب شد و يبروز 
كرديد» . (2/) وى در كلام ديكرى امام را جنين معرفى مى كند: «رهبر عظيم الشان انقلاب اسلامى اجتماعى در فرد بوده است آن 
هم نه هر اجتماعى فشرده شده در فرد بلكه اجتماع انوار انبياء (ع) و حكما و اولياء ياكك و بى باكك در مسايل الهى و به يكك كلام او 
وارث حسين (ع) بوده است » . (7) آيهُ الله محمد مؤمنء از سال /1 ه - ش با شركت در درس هاى خارج فقه و اصول حضرت 
امام با آن بزركوار آشنا شد وى بى توجهى به دنيا و تسليم در برابر وظيفه و مسؤوليت را از ويزكى هاى امام خمينى برشمرده و 
كفته است: «از امورى كه در رفتار و كفتار حضرت امام به وضوح مشهود بودء اعتقاد ايشان به توحيد افعالى حق متعال بود كه همه 
جيز را از ناحيه او و در يد قدرت او مى دانستند و وجود و بيانات ايشان در حوزه مباركه؛ طلاب را به همين توحيد افعالى و در عين 
حال مبارزه دعوت مى كردند به طورى كه واقعا مبارزه با طاغوت وجهه عبادتى بزركك به خود كرفته بود . (0/8 آيةُ الله امامى 
كاشانى» كفته است: «در مدت هفت سالى كه در جلسات درس امام بودم نكاتى به جشمم مى خورد كه عبارت است از جنبه 
معنوى و روحانى ايشان كه وقتى جايى وارد مى شدند؛ حتى اكر كسى شاكرد ايشان نبود به طرف امام جذب مى شدندء ايشان 
توحيد عجيبى داشتند» نصايحى مى كردند كه از آن توحيد مى باريد»ء حضرت امام در احترام نسبت به بزركان از علما و فقها تكريم 
خاصى داشتند و بزركان را با عظمت ياد مى كردند» در عين قاطعيت مهربان و دلسوز بودند» تمام وجودش بركت و بهره رساندن 
بود. (04) آيةُ الله حسين مظاهرى» در سال "7 ش. براى تحصيل علوم دينى به قم عزيمت نمود و جون مقدمات و سطح را در 
اصفهان به يايان رسانيده بود از همان بدو ورود به قم در درس امام خمينى حضور يافت. و يس از جند ماه از خواص ايشان كرديد 
و متجاوز از سى سال از محضر امام استفاده نمود. وى طى خاطراتى مى كويد: «درس ايشان (امام) فقط تعليم و تعلم نبود بلكه مقيد 
بودند در ضمن تعلم» تهذيب هم باشدء آنجه براى ما اعجاب انككيز و از الطاف بزركك ايشان بود. تهذيب عملى بود؛ آنجه من 
فراموش نمى كنم ابهتى بود كه از معظم له در مجالس حكمفرما مى شد و محبتى بود كه در دل همككى رسوخ داشت »2 . (60) آية 
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الله ابراهيم امينى مى كويد: «خصوصيات اخلاقى و مراتب اخلاص و ايثار و استقامت و قاطعيت و صفاى باطنى امام خمينى در اين 
زمان بر كسى يوشيده نيستء يكى از ويكى هاى امام مبارزه با خواسته ها و هواهاى نفسانى و كوشش براى اخلاص بود از مناظره» 
جدال و خودنمايى در بحث اجتناب مى كرد؛ از مجموع حالات امام استنباط مى كردم كه مراقب و مواظب نفس خودش مى باشد 
و با تمايلاات مبارزه مى كند و به همين جهت از عمق جان دوستش مى داشتم » . )8١(‏ يى نوشت ها: -١‏ ابياتى از قصيده حجة 
الاسلام و المسلمين على ربانى كليايكانى كه در تاريخ 72/9/1188 سروده است. ؟- فصلنامه علمى - يزوهشى انقلاب اسلامى» سال 
اولء بيش شماره دومء بهار21717/8 ص ". 7- همان. #- فصلنامه حضورء بهار 11/8 شماره ١19‏ ص -7١‏ 1". 0- فصلنامه انقلاب 
اسلامى» همان» ص 8. 8- سفينةُ البحار. ج 2١‏ ص /اآ6. ل/ا- شرح نهج البلاغه عبده» ج 7 ص ”6. /- خورشيد بى غروب» محمد 
سيهرى؛ مقدمه. 4- بررسى و تحليلى از نهضت امام خمينى؛ سيد حميد روحانى؛ ص -٠١ .٠١١‏ شيخ عبدالكريم حائرى نكهبان 
بيدار» سعيد عباس زاده» ص 87. -١١‏ فرياد روزهاء محمدرضا حكيمى» ص 75. -١7‏ علامه امينى مصلح نستوه سيد عليرضا سيد 
كبارى» ص 118. -١7‏ مجله ١0‏ خرداد» شماره 2٠١‏ ص 87. -١5‏ نواب صفوى سفير سحرء سيد على رضا سيد كبارى» ص -٠٠١‏ 
-١8 ١‏ بررسى تحليلى از نهضت امام خمينى» ص 48. -١8‏ مجله ١0‏ خرداد» شماره 8- 4» ص -١7 .3٠١‏ آي الله ميلانى مرجع 
بيدار» سعيد عباس زادهء ص 178. 18- مجله نور علم» دوره سوم؛ شماره ١‏ ص 178. 19- آية الله ميلانى مرجع بيدار» ص ١١6‏ 
ياورقى. -٠١‏ مجله نور علم» همان» ص 175. -7١‏ روزنامه اطلاعات» ينج شنبه 19 بهمن 1781. 77- فرزند ملت در آيينه انقلاب 
اسلامى» ص 777- 775. “717 آية الله كليايكانى فروغ فقاهتء ناصرالدين انصارى قمى» ص 47. 7- سركذشت هاى ويزه از 
زندكى حضرت امام خمينىء به روايت جمعى از فضلاء ج © ص -١5‏ 18. 10- مجله نور علم» همان» ص 178. 18- بر ستيغ نورء 
على رفعيى» ص 28- هه. -١1/‏ حاج آقا رضا بهاءالدينى آيت بصيرت» سيد حسن شفعيى - احمد لقمانى» ص 4 و 15١‏ نيز مجله 
حوزه شماره ص 8#. 18- سركذشت هاى ويزه از زندكى امام خمينى» ج 8 ص -71١‏ 115. 19- مصاحبه با حضرت آيهُ الله محمد 
فاضل لنكرانى» مجله حوزه شماره 7 ص 17 1*7. -٠‏ يرتوى از خورشيد (ويزه نامه روزنامه رسالت) جهارشنبه ١١‏ خرداد 201/4 
ص -7١ .٠‏ مصاحبه با حضرت آيةٌ الله ميرزا حسين نورى» مجله حوزه؛ شماره 7 ص 9١‏ ونيز "7.11١ -١١9‏ ياد يار (ويزه اولين 
سالكرد رحلت امام خمينى) . روزنامه جمهورى اسلامىء ١"‏ خرداد 1729 ص 2#. “9- مجله ييام انقلاب» شماره 0؛ ص 58. ع« 
مجله اعتصامء ش ه ص 59. ه7- آية الله طالقانى ابوذر امام» على محمدى. ص 88. 78- مجله نور علم» مقاله نجوم امت» ناصر 
باقرى بيدهندى» دوره سوم» شماره مسلسل ١‏ ص .٠١4‏ /اا- جرعه هاى جانبخشء از نككارنده. ص 188. 1- مجموعه مقالات» 
علا-مه حسن زاده آملى؛ ص 8#. 14- بنيان مرصوص امام خمينى در بيان و بنان حضرت آيه الله جوادى آملى» ص /” و ص .٠١7‏ 
-8٠‏ رئيس قلم و بيان (سخنرانى حضرت آي الله سبحانى درباره امام خمينى)» مجله حضورء بهار 1/2 ش 219 ص 87- 8#. ١ع‏ 
مصاحبه با حضرت آيهُ الله سبحانى» مجله حوزه سال ششمء شماره 7 ص 177-177 87- همان مجله؛ مصاحبه با حضرت آيه الله 
سيد عزالدين زنجانى» ص "الاء 8١‏ 88- 88. ”8- همان مجله. ماخوذ از مصاحبه با حضرت آيةهُ الله محمد هادى معرفت. 88- علل 
كرايش به مادى كرى. شهيد مطهرى. ص .٠١‏ 568 ياد يار. ص ”5#. 88- يرتوى از خورشيد» ص 6. /ا5؟- شهيد صدر بر بلنداى 
انديشه و جهاد. مصطفى قليزاده. ص /”, 9". 58- زند كَى نامه شهيد آيةُ الله صدرء سيد محمد موسوى. ص .7٠١‏ 59 ياد يار ص 
*8. ١٠ه-‏ شهيد سعيدى فريادى در سكوت, سيد محمد سعيدى - حسن ابراهيم زاده ص 88-417. -8١‏ سركذشتهاى ويزه از 
زندكانى امام خمينى» ج؛ *» ص 127. 7ه- ياد يار ص "2. ه- يرتوى از خورشيد» ص 6. *- يادواره شهيد مدنى» على شيرازى» 
ص 64- .2١‏ 0ه- شهيد مدنى جلوه اخلاص»ء سعيد عباس زاده ص 28. #ه- ياد يار ص 56 يرتوى از خورشيد ص «. /اه- يادواره 
شهيد محراب (دستغيب) و يارانشء سياه ياسداران انقلاب اسلامى» ص .7١‏ 88- يادواره شهيد محراب (بخش سوم)» ضميمه كتاب 


«نبوت ) شهيد دستغيب» ص فثلا. 4- مجلس نشين قدسء على اصغر شعر دوست» ص 77 377 *- شهيد مفتح تكبير وحدت» از 
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نكارنده ص .18١ -١8١٠‏ 21 ياد يار ص ه6. 87- شهيد قدوسى يارساى يرتلاش» محمد حسين قدوسى» ص 7- 8 ام شهيد 
دكتر باهنر الككُوى هنر مقاومت (دفتر اول)؛ واحد فرهنكى بنياد شهيد انقلاب اسلامى» ص 87" 8" ع2- شهيد هاشمى نزاد فرياد 
فضيلت» مرتضى بذر افشان» ص .٠١5--0١‏ مع- سركذشت هاى ويزه از زندكى امام خمينى» ج *؛ ص 85 ع8- صحيفه دل» واحد 
خاطرات مؤسسه تنظيم و نشر آثار امام خمينى» ص .١177‏ /ا8- تفسير آفتاب» محمد رضا حكيمى» ص -1١87”‏ 188. /8- س ركشت 
هاى ويزه از زندكى امام خمينى, ج "؛ ص .٠١ -١4‏ 84- مجموعه مقالات و سخنرانى هاى كنكره بين المللى بررسى ابعادى جند از 
شخصيت امام خمينى (تير 1788): ص 80. -1١‏ با تو جشم انداز روشن خدا (ويزه نامه به مناسبت ينجمين سالككرد ارتحال امام 
خمينى قدس سره) همشرى ١١‏ خرداد ”/ا؛ ص 8. الا- صحيفه دل» ص 23٠١١‏ سركذشت هاى ويزه از زندكى امام خمينى» ج هه ص 
١‏ 1"68. الا- يرتوى از خورشيد. ص ”"”. #/ا- ماموذ از اظهارات آيهٌ الله خوانسارى در مصاحبه با مجله حوزه ش 7 ص ”7هم- 
'0. ع/ا- مصاحبه با حضرت آيِهُ الله سيد محمد حسينى همدانى» مجله حوزهء» ش ”7 ص 8- 7. ه/ا- س ركذشت هاى ويزه از 
زندكى امام خمينى. ج 6 ص .١187‏ 08- فصلنامه نداء شماره اول» ص 4/. /ا/ا- مجموعه مقالات و سخترانى هاى كنكره بين المللى 
بررسى ابعادى جند از شخصيت حضرت امام خمينى» ص 588. 8/ا- صحيفه دل» ص 179. 4لا- فصلنامه نداء» شماره اول» ص -٠١‏ 
١‏ سركذشت هاى ويزه. . . ج *» ص 19. -8١‏ سركذشت هاى ويزهء ج هه ص 189. -4١1‏ همان» ج ع, ص .117-1١17‏ منابع مقاله: 


فرازهاى فروزان» كلى زواره» غلامرضا ؛ 
امام خمينى در بيان مقام معظم رهبرى 


امام خمينى در بيان مقام معظم رهبرى او آبينه تمام نماى مكتب و معارف دينى بود. وجودش سرجشمه مكارم انسانى را به ديكران 
نشان مى داد. به فرموده رهبرانقلا.ب :(1) (آن بزركوار قوت ايمان را با عمل صالح واراده يزلا-دين رابا همت بلند و شجاعت 
اخلاقى را با حزم و حكمت و صراحت بهجه را با صدق و متانت و صفاى معنوى و روحانى را با هوشمندى و كياست و تقوا و ورع 
رابا سرعت و قاطعيت وابهت و صلابتت رهبرى را با رقت و عطوفت و خلاصه بسى خصايص نفيس و كمياب را كه مجموعه آن 
انسان بزركى جمع شود همه و همه را با هم داشت . او بتها را شكست و باورهاى شركك آلود را زدود.او به همه فهماند كه انسان 
كامل شدن على وار زويستن و تا نزديكى مرزهاى عصمت بيش رقتن افسانه نيست .او به ملتها نيز فهماند كه قوى شدن و بنداسارت 
كسستن و ينجه در ينجه سلطه كران انداختن ممكن است . آن اراده نيرومندى كه كوههاى عظيم در مقابل او به حساب نمى آمدند 
همواره در برابر فداكاريه شجاعت واحساسات ياكك مردم سر تعظيم فرود مى آورد. آن روح بزركك و كوه ستبر به دفعات در برابر 
عظمت مردم تكان مى خورد و مى لرزيد. او آن روح الله بود كه با عصا و يد بيضاى موسوى و بيان و فرقان مصطفوى به نجات 
مظلومان كمربست تخت فرعون هاى زمان را لرزاند و دل 7 امستضعفان را به نوراميد روشن ساخت . بزركترين ستايش براى رهبر 
عزيز ماهمين است كه او را( عبدالله) يعنى بنده خدا و تسليم اراده يروردكار... ياد كنيم... امام خمينى مردى حكيم دقيق و 
برخورداراز ذهنيتى بالا كه قادر به ييش بينى بسيارى از وقايع بودند.اعتقاد داشتند كه از اغاز نهضت دست هدايتكر خداوندانقلات 


واسلام را بيش مى برده است . )١(‏ .يايكاه حوزه مجله حوزه شماره امام تجسم ارزشها. منابع مقاله: , ؛ 


شخصيت امام خمينى(ره) در كلام رهبر معظم انقلاب 


شخصيت امام خمينى(ره) در كلام رهبر معظم انقلاب اشاره: شنيدن وصف امام و شرح خط جاودانه آن يككانه دوران همواره خوش 
است و دلنشينء اما وقتى عزيزى از آن بزركوار سخن مى كويد كه خود سالهاى سال در جوار شخصيت وى زيسته است و درس 


امامت و رهبرى آموخته است و در فراز و نشيبهاى مبارزه و ييروزى و حركت نظام اسلامى از نزديكترين ياران و شاكردان مخلص و 
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شايسته امام بوده استء لطافت و شيرينى ديكرى دارد و طبعا جامعيت» عمق و تإثي ركذارى فزونترى خواهد داشت. حضرت آيت الله 
خامنه اى» رهبر كرانقدر انقلاب» امسال را سال امام ناميدند و بر بز ركداشت يكصدمين سال امام تإكيد ورزيدند. ويزه نامه نيز به 
همين مناسبت انتشار مى يابد. مجموعه مطالب آنء هر يكك به زاويه اى از شخصيت امام مى يردازد. نككاه به اين شخصيت از منظر 
يار فرزانه اى كه اينكك و يس از امام. سكاندار كشتى انقلاب و نظام مى باشند» در اين مجموعه جايكاه خود را خواهد داشت. يكك 
راه اين بود كه مجموعه اى از سخنان ايشان در وصف امام و شرح شخصيت آن عزيز را در قالب يك مقاله مدون تقديم كنيم. راه 
دوم همان است كه يبش روى داريد. سخنرانى جامع ايشان» در دهمين سال رحلت,ء در كنار مرقدء و به انككيزه آراءئه تحليلى 
راهكشا از زندكى و مبارزه امام و ويزكيهاى خط جاودانه آن بزركوار. اين بود كه آن را غنيمت شمرديم و كزيده آن را براى خيل 
عظيم علاقه مندان بازكو كرديم. لازم به ذكر است رهبر معظم انقلاب» حضرت آيت الله خامنه اى» اين سخنرانى را در تاريخ ١5‏ 
خرداد سال جارى» همزمان با بزركداشت دهمين سالكرد عروج ملكوتى بنيانكذار جمهورى اسلامى» در خطبه هاى نماز جمعه 
تهران كه در حرم مطهر امام راحل بركزار شدء ايراد فرمودند. بسم الله الرحمن الرحيم روزء روز متعلق به امام بزركوار است؛ و سخن 
مادر باره خصوصياتى از اين مرد بزركك واين يادكار ييامبران و اولياى الهى در زمان ماست. ... . خصوصيت امام بزركوار ما 
رعايت تقوا بود. همه شما تقوا را دستورالعمل زندكى خود قرار بدهيد» تا همجنان كه ابواب رحمت الهى بر روى آن مرد بزركك 
باز شدء بر روى ما هم باز بشود. تقواء رحمت و هدايت الهى را متوجه فرد و جامعه باتقوا مى كند. دستورالعمل اول و آخر ييامبران 
و جانشينانشان» تقواى الهى است. ... در نظر دارم آن دركى را كه در طول زمان به عنوان يكك شاكرد و بيرو اين مرد بزركك 
احساس كردم و ديدم و لمس كردم. به شما عزيزان بخصوص جوانان منتقل كنم. در باره امام خيلى حرف زده ايم. همه از 
دوستانء از دشمنانء از ايرانى و غير ايرانى و مسلمان و غير مسلمانء از اين مرد بزركك تجليل كردند؛ در اينها هيج حرفى نيست؛ 
عظمت و جلاءلت و شإن او براى همه مسلم است؛ اما اين يكك امر اجمالى است. من فكر مى كنم كه نسل جوان ما كه امروز با 
قدرت و نشاط دارد راه افتخار و عزتى را كه اين مرد بزركك در مقابل ما باز كرد طى مى كند مايل است از امام خود جيزهاى 
بيشترى بداند. من دريافتهاى خودم را عرض مى كنم؛ يعنى آنجه را كه به مرور زمان در طول حدود سى سالء ما امام را از نزديكك 
شناختيم و در امام مشاهده كرديم؛ در هر برهه اى» جيزى» مظهرى و بُعدى از ابعاد اين شخصيت عظيم را. ازاين سى و يكك سال كه 
از دوران جوانى بنده تا رحلت آن بزركوار طول كشيد البته جهارده سال ايشان در تبعيد بودند و ما به ظاهر از ايشان دور بوديم؛ اما 
در فضاى ذهن و مسير امام بوديم و ازاو جدا نبوديم؛ همان جهارده سال هم در واقع با امام بوديم. يكك نكته را به شما عزيزان 
عرض كنم. درست است كه شاكردان امام و آشنايان با امام» امام را در حد بالايى با عشق و محبت دوست مى داشتندء اما آنجه در 
باره امام كفته شده استء منشإش محبت نيست, محبت منشإش آن خصوصياتى است كه در امام بود. نكته دوم اين است كه اين 
شخصيت دآراءى ابعاد كوناكون؛ هيج اصرار و عجله اى نداشت كه آن زيباييها و درخشندكيهاى وجود خود را به رخ كسى 
بكشد. هر وقت هر جا تكليف شرعى او را وادار به حركتى كردء بعدى از ابعاد او آشكار شد. من از سال / شروع مى كنم؛ سالى 
كه من خودم به قم رفتم و اول بار امام را از نزديكك ديدم؛ البته قبل از آن در مشهد شنيده بوديم كه در قم يكك مدرسىء يكك استاد 
بزركى هست كه جوان يسند و برجسته است. طلبه جوانى كه به قم وارد مى شود, دنبال استاد مى كردد. در حوزه هاى علميه 
انتخاب استاد» اجبارى نيست؛ هر كسى طبق يسند و سليقه خود. استاد را انتخاب مى كند. استادى كه طلاب جوان و مشتاق را در 
وهله اول به خود جلب مى كردء همين مردى بود كه آن روز در ميان شاكردانشء به عنوان (حاج آقا روح الله) شناخته مى شد. 
مجموعه جوانان فاضل و درس خوان و يرشوق در محفل درس او جمع بودند؛ ما در جنين فضايى وارد قم شديم. او مظهر نوآورى 
علمى و تبحر در فقه و اصول بود. بنده قبل از ايشان استاد بزركى را در مشهد ديده بودم يعنى مرحوم آيت الله ميلانى كه از فقهاى 


برجسته بود. در قم هم همان وقت رئيس حوزه علميه قم كه استاد امام هم بود؛ يعنى مرحوم آيت الله العظمى بروجردى بود؛ بزركان 
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ديكرى هم بودند؛ اما آن محفل درسى كه دلهاى جوان و مشتاق و كوشا وعلاقه مند به استعدادهاى خوب را جذب مى كرد 
درس فقه واصول امام بود. يواش يواش از قديمى ترها شنيديم كه اين مرد» فيلسوف بزركى هم هست ودر قم درس فلسفه اوه 
درس اول فلسفه بوده است؛ ليكن حالا ‏ ترجيح مى دهد كه فقه تدريس كند. شنيديم كه اين مرد» معلم اخلالق هم بوده است و 
كسانى در درس اخلاق او شركت مى كردند و او به تقويت فضايل اخلاقى در جوانان همت مى كماشته است. در خلال درس در 
طول سالهاء اين را ما از نزديكك هم مشاهده كرديم. اما تا اينجا شخصيت اين مرد بزركك كه باطن او سرشار از خصوصيات ناشناخته 
بود براى اكثر مردم در آن روز فقط به عنوان يكك استاد عالم و شاكرديرور و يكك تهذيب كننده اخلاق طلاب و شاكردان شناخته 
مى شد. در سال 178 مرحوم آيت الله بروجردى مرجع تقليد وفات يبدا كرد. مراجع بزركوارى بودند كه مطرح شدند و دوستانشان 
نام آنها را مى آوردند. اينجا صحنه اى شد براى اينكه اين مرد به همه نشان داد كه اين درس اخلاقى كه مى كفته استء فقط زبان 
و كاه ذادن به ذيكران تبوده اسك حنود او اولينخ عامل به درسهاى تهديت نفس بودة اسث: همة:ديدانده عمه فهسيلاتك .و تعنديق 
كردند كه اين مردء از مقام» از مطرح شدنء از رياستء حتى اكر آن رياست, مرجعيت باشد؛ كه يكك رياست روحانى و معنوى 
استء رويكردان است و براى مقام و منصب و رتبه و شخصيت»ء هيج كونه تلاشى نمى كند؛ بلكه اكر ديكران هم بخواهند تلاش 
كنندء تا آنجايى كه بتواند» مانع مى شود. بعد از كذشت حدود يكك سال و نيم از فوت مرحوم آيت الله بروجردى» نهضت اسلامى 
شروع شد. در نيمه دوم سال 01١‏ بعد ديكرى از ابعاد اين شخصيت آشكار شد و آن. هوشيارى و تيزفهمى و توجه به نكاتى كه 
غالبا به آن توجه نمى كردند, از يكك طرف و غيرت دينى از يكك طرف ديككر بود. خيلى ها شنيدند كه تصويب نامه دولت در آن 
روزء قيد مسلمان بودن و سوكند به قرآن را براى فرد منتخب حذف كرده است؛ اما خيلى توجه نكردند كه اين جقدر اهميت دارد؛ 
در عين حال خيلى اهميت داشت؛ دليل هم اين بود كه با آنكه مجلس شوراى ملى آن زمان» مجلس فرمايشى بود؛ خودشان آن را 
تشكيل مى دادند و فقط نامزدهاى مورد قبول خودشان به آنجا مى رفتند؛ در واقع انتخاب مردم وجود نداشت؛ انتصاب بودء با وجود 
اين» آن رزيم جرإت نكرد آن مقررات مربوط به انجمنها واين مسإله اسلام را در وقتى كه مجلس سر يا بود» مطرح كند؛ ترسيد 
منعكس بشود؛ كذاشتند در غياب مجلس! مجلس را در آن وقت منحل كرده بودند؛ مجلس نبود؛ در محيط دربسته اى آن را 
تصويب كردند. اين نشان مى داد كه يشت سر اين قضيهء حرفهاى فراوان و مقاصد زيادى هست. اين را كسى نمى فهميدء اما امام 
اين را فهميد و ايستاد. غيرت دينى اوء او را وادار كرد كه در اين مسإله يبشقدم بشود و مبارزه براى اين زاويه على الظاهر كوجكك 
ضد اسلامى را شروع كند واين كار را هم كرد. در همين جا يكك نكته مهم وجود دارد: امام بزركوار حتى در ميدان مبارزه هم 
نخواست جلو بيفتد. خود ايشان براى ما نقل كردند كه در اول شروع نهضت,. در منزل مرحوم آيت الله حائرى» با يكك نفر از مراجع 
معروف وقت آن زمانء واز هم دوره هاى خودشان صحبت مى كردند و به ايشان كفته بودند كه شما جلو بيفتيد» ما هم دنبال شما 
حركت مى كنيم. امام مقصودش اين بود كه تكليف انجام بككيرد؛ آن فريضه اى را كه بر دوش خود احساس مى كرد, انجام بدهدء 
جلو افتادن مطرح نبود. البته ديكران آنقدر توانايى و جرإت ورود در اين ميدان را نداشتند و به امام نمى رسيدند. امام به طور طبيعى 
رهبرى و سررشته دارى اين حركت را بر عهده داشت؛ اين مبارزه را شروع كرد و به مردم تكيه نمود. تا آن روز هيج كس از 
بزركان حوزه هاى علميه و مراجع حدس نمى زد كه يكك حركت دينى؛ آن هم در آن دوران اختناقء اين كونه بتواند يشتيبانى 
مردم را جلب كند؛ اما امام در همان روز كفت من به يشتيبانى اين مردم حركت مى كنم؛ مردم را به اين بيابان قم دعوت مى كنم. 
او مى دانست كه اكر مردم را دعوت كندء از همه ايران جمع مى شوند و يكك اجتماع عظيم غير قابل علاج براى دولت آن وقت و 
رزيم فاسد به وجود مى آورند. در اينجا بعد جديدى از شخصيت اين مرد آشكار شد؛ بعد قدرت رهبرى» شجاعت سياسىء آشنايى 
با ريزه كاريهاى دشمنء هوشيارى نسبت به هدفهاى دشمنان؛ اين بعد در عمل آشكار شد. سال 57 يعنى سال دوم مبارزه رسيد؛ كه 
سال شدت عملها و فشارها و كشتارها بود. آنجا امام مثل خورشيدى در آسمان اميدهاى ملت ايران ظاهر شد؛ در موضع يكك مرد 


بانك جامع مقالات امام خمينى (رد) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. اعل/إأماع3ات. الالالالالا صفحه اعالمرلا 1ز ١90.‏ 


فداكار و يكك اتشفشان؛ كسى كه همه احساسات لازم براى يكك مرد جهانى؛ يكك مرد ميهنى» يكك مرد اسلامى در او جمع است؛ 
شجاعت لازم را دارد» قدرت بسيج عظيم مردم را دارد؛ صراحت لازم را دارد؛ جه در اول سال "8 كه ماجراى حمله كماندوها به 
مدرسه فيضيه و حوزه قم بيش آمدء و جه در يانزده خرداد سال 51 كه عظمت امام در آنجا آشكار شد. ملت ايران ناكهان احساس 
كرد كه يشت و يناهى دارد؛ قله عظيمى وجود دارد كه مى تواند به او جشم بدوزد و به او توجه كند. امام در يانزده خرداد اين كونه 
در صحنه ظاهر شد. بعد از اين ماجراء زندان و تبعيد و فشارهاى فراوان وجود داشت و امام در آن روز جوان نبود. براى ماها كه آن 
روز جوان بوديم» زندان رفتن و ماجراهاى مشكلى كه بيش آمد. خيلى سخت نبود؛ بيشتر شبيه يكك سركرمى بود؛ اما امام در آن 
سالء در سال شروع مبارزه» شصت و سه سالش بود. در شصت و سه سالككّى اين مرد با جوشش حساس خود مى توانست 
احساسات يكك ملت را به جوشش بياورد. زندان رفتن و تبعيد شدن.» براى كسى در آن سنين» كار آسانى نبود؛ اما اين فداكارى و از 
خود كذشتكى و خطريذيرى دراين مرد آشكار شدءاين هم بعد جديدى بود؛ يعنى مردى كه در راه آرمانهاى بزركك و در راه 
تكليف شرعىء هيج مشكلى نمى توانست مانع راه او بشود. اين جريان» در سال 57 و ”5 به تبعيد جهارده ساله امام» اول به تركيه» 
بعد هم به عراق منتهى شد. در دوران تبعيد امام, ابعاد تازه اى از شخصيت اين مرد كم نظير و حقيقتا استثنايى در زمان ما بروز كرد؛ 
جيزهايى كه انسان در زند كى شخصيتهاى بزركك, بعضى از آنها را به ندرت مشاهده مى كند. اولا او در موضع يكك طراح فكرى و 
به قول معروف مذاكرات سياسى» يكك تئوريسين قرار مى كيرد كه طرح يكك حكومت راء طرح يكك نظام راء طرح يكك بنا و 
دستكاه جديد را مى ريزد» آن هم طرحى كه هيج كونه سابقه موجود و محسوسى در مقابل جشم ندارد. بناى اسلامىء با توجه به 
نيازهاى دنياى جديد و مسايلى كه در دنيا مطرح است؛ تركيب اين مسايل مى شود طراحى يكك نظام. ثانيا اين مرد با اينكه در ايران 
نبود» اما از راه دور» مدت جهارده سال قضاياى مبارزات اسلامى و نهضت اسلامى در ايران را به معناى واقعى كلمه رهبرى كرد. در 
طول اين مدت جهارده سال و بخصوص جند سال اخير يعنى از سالهاى 54 و 20 و 086 و 00 شدت اختناق و فشار زياد بود. كروههاء 
كروهكهاء احزاب سياسى كوناكون. مخفىء مبارزء سياسىء غير سياسى به وجود مى آمدند و همه در زير فشارهاى رزيم مضمحل 
مى شدند واز بين مى رفتند ويا بى خاصيت مى شدند. با اينكه بعضى از آنها يشتيبان هاى سياسى بين المللى هم داشتند؛ به بلوكك 
شرق و غرب بخصوص به شرق متصل بودند واز آنجا هدايت و كمكك مى شدندء اما نهضت امام متكى به تشكيلات حزبى نبود. 
امام هيج تشكيلات حزبى در داخل كشور نداشت؛ عده اى شاكردان و دوستان و آشنايان به فكر او» و متن مردم بودند. امام هم 
وقتى در اعلاميه ها ييام مى داد» مخاطب اوء آن عده دوستان و آشنايان مخصوص او نبودند؛ مخاطب اوء متن مردم بودند. او با متن 
مردم و توده مردم حرف مى زد و آنها را هدايت مى كرد و توانست در طول جهارده. يانزده سالء از راه دور اين مايه فكر اسلامى و 
نهضت اسلامى را اولا در ذهنها عميق كندء ثانيا در سطح جامعه توسعه بدهد؛ دلهاى جوانان و ذهنها و ايمانها را به آن متوجه بكندء 
تا زمينه براى آن انقلاب عظيم آماده بشود. خيلى ها در داخل كشور كارهاى بزركك و مخلصانه و فداكاراءنه اى انجام مى دادندء 
اما اكر مركزيت امام نبود» هيج كدام از اين كارها نبود؛ همه اين تلاشها شكست مى خورد و همه اين انسانها از نفس مى افتادند. 
آن كسى كه از نفس نمى افتاد» او بود و ديككران هم به نيروى او قوت و نيرو مى كرفتند. بعد هم هدايت حقيقى يكك انقلابى و يكك 
نهضت بزركك در طول مدت جهارده سالء و عبور دادن آن از آن همه عقبات كوناكون توسط آن بزركوار بود. طورى شد كه 
افكار غير اسلامى و ضد اسلامى به انزوا كشيده شدند و به حاشيه رانده شدند؛ روز به روز فكر اسلامى و ضد اسلامى و اين تفكر 
منطقى و مستحكم و قوىء غلبه خود را بر افكار ديكر ثابت و آشكار كرد. در همه قضاياى مهم. حضور امام محسوس بود. در سال 
/176» امام در نجف مركز فقاهت فكر (ولا-يت فقيه) را با اتكإ به مايه هاى محكم فقهى از آب در آورد. البته (ولايت فقيه) جزو 
مسلمات فقه شيعه استء اينكه حالا بعضى نيمه سوادها مى كويند امام (ولايت فقيه) را ابتكار كرد و ديكر علما آن را قبول نداشتنده 
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شيعه است. كارى كه امام كردء اين بود كه توانست اين فكر را با توجه به آفاق جديد و عظيمى كه دنياى امروز و سياستهاى امروز 
و مكتبهاى امروز دارند» مدون كند و آن را ريشه دارو مستحكم و مستدل و باكيفيت سازد؛ به شكلى كه در بياورد كه براى هر 
انسان صاحب نظرى كه با مسايل سياسى روز و مكاتب سياسى روز هم آشناست,. قابل فهم و قابل قبول باشد. ... در ايران» در آن 
دوران جهارده ساله بخصوص در اين سالهاى آخر مبارزان اسلامى احساس تنهايى نمى كردند؛ هميشه احساس مى كردند كه امام 
با آنها مرتبط و متصل است. در ماجراى د ركذشت فرزندشء يكك بعد ديكر از ابعاد اين شخصيت عظيم آشكار شد. خيلى ها 
بز ركندء عالمند» شجاعند, اما آن كسانى كه اين عظمتها در درون عواطف و در زوايا واعماق دل آنها امتداد داشته باشد» خيلى 
زياد نيستند. مرد مسنى در سنين نزديكك به هشتاد سال در آن زمان» وقتى كه فرزند فاضل و برجسته اش از دنيا رفت كه در واقع يسر 
او هم يكك يسر برجسته و يكك فاضل و يكك عالم ممتاز و يكك اميد آينده بود جمله اى كه از او نقل شد و شنيده شد اين بود كه 
(مركك مصطفى از الطاف خفيه الهى است). او اين را مهربانى الهى و لطف ينهانى خدا تلقى كرد؛ اين طور فهميد كه خدا به او 
لطف كرده است؛ آن هم لطفى ينهانى! ببينيد جقدر عظمت مى خواهد در يكك انسان! اين مصيبتها و اين سختيها و اين شدتهايى كه 
در دوران انقلا-ب براين مرد بزركك وارد آمد واو مثل كوه استوارىء آنها را تحمل كردء ريشه اش در همين عظمت روحى است 
كه در مقابل مركك عزيزى اينجنين» برخوردى يبدا مى كند. بعد هم قضيه تبعيد ايشان از عراق و شروع هجرت آن بزركوار به 
كويت و سيس به فرانسه بود؛ كه فرمود اككر به من اجازه اقامت در كشورى ندهندء فرودكاه به فرود كاه خواهم رفت و ييامم را به 
همه دنيا خواهم رساند. آن عظمتء آن شجاعت, آن شرح صدرء آن استقامت كم نظيرء آن قدرت رهبرى الهى و ييامبركونه» باز 
خودش رادر اينجا نشان داد؛ اين هم بعد جديدى از ابعاد شخصيت آن بزركوار بود؛ بعد هم كه جريان آمدن ايشان به ايران و 
مواجهه با آن قضايا و تشكيل نظام جمهورى اسلامى بود. آنجه كه در دوره بعد از تشكيل نظام اسلامىء از ابعاد وجودى امام 
مشاهده شدء به نظر من به مراتب مهمتر و عظيمتر بود از آنجه كه قبلا ديده شده بود. در اين دوران. امام اين شخصيت برجسته و 
ممتاز در دو بعد و دو جهره مشاهده مى شود: در دوران حكومتء يكك جهره؛ جهره رهبر و زمامدارى است؛ يكك جهره؛ جهره يكك 
زاهد و عارف. تركيب اين دو با هم از آن كارهايى است كه جز در بيامبران» جز در مثل داود و سليمان» جز در ييامبرى مثل ييامبر 
خاتم(صلى الله عليه و آله و سلم) انسان نمى تواند ديكر بيدا بكند. اينها حقايقى است كه ملت ايران در طول سالهاى متمادى آنها را 
لمس كرده؛ ما هم كه از نزديكك شاهدش بوديم و ديديم. تربيت اسلامى و قرآنى اين است. امام به جنين جيزى همه را دعوت مى 
كرد؛ نظام اسلامى را براى تربيت انسانهايى از اين قبيل مى خواست و مى يسنديد؛ همان طور كه خود او مظهر اعلاى آن بود. در 
جهره يكك حاكم و زمامدار و رهبر» امام بزركوار مردى هوشيار و باشهامتء باتدبير» باابتكار و دريادل بود؛ امواج سهمكين در 
مقابل او جيز كم اهميتى محسوب مى شدند؛ هيج حادثه سنكينى نبود كه بتواند اورا شكست بدهدء او را به خضوع در مقابل آن 
حادثه وادار كند. همه حوادث تلخ و سختى كه در آن زمان ده ساله رهبرى آن بزركوار بيش آمد كه خيلى زياد هم بود امام از 
همه آنها بزركتر بود. هيج كدام ازاين حوادث آن جنكك, آن حمله آمريكاء آن توطئه هاى كودتاء آن ترورهاى عجيب و غريب» 
آن محاصره اقتصادى» آن كارهاى عظيم و عجيب و غريبى كه دشمنان با شكلهاى مختلف مى كردند نمى توانست اين مرد بزركك 
را دجار احساس ضعف و شكست بكند؛ از همه اين حوادث. قويتر و بزركتر بود. او معتقد به مردم بود؛ حقيقتا به آراءء مردم اعتقاد 
داشت. به مردم از صميم قلب علاقه داشت؛ به مردم عشق مى ورزيد و آنها را دوست مى داشت. آنجه در زمامدآ راءن مختلف 
عالم؛ مايه امتياز آنها مى شدء اغلب آنها صفات را تا آنجايى كه من بررسى كردم و به ذهنم رسيده ما در امام مجتمع مى ديديم. اوء 
هم عاقل بود. هم دورانديش بودء هم محتاط بود. هم دشمن شناس بود. هم به دوست اعتماد مى كردء هم ضربه اى را كه به دشمن 
وارد مى كردء ضربه قاطع وارد مى كرد. همه آن جيزهايى كه براى يكك انسانى لازم است تا بتواند در جنين جايكاه حساس و 


خطيرى انجام وظيفه كند و خدا و وجدان خود را راضى بكند در اين مرد جمع بود. امام به مردم اعتماد داشتند. انقلاب كه بيروز 
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شدء امام مى توانستند اعلام كنند كه نظام ماء يكك نظام جهمورى اسلامى است؛ از مردم هم هيج نظرى نخواهند؛ هيج كس هم 
اعتراضى نمى كرد؛ اما اين كار را نكردند. در باره اصل نظام و كيفيت نظامء رفراندم راه انداختند و از مردم نظر خواستند؛ مردم هم 
كفتند (جمهورى اسلامى)؛ و اين نظام تحكيم شد. براى تعيين قانون اساسىء امام مى توانست يكك قانون اساسى مطرح كند؛ همه 
مردمء يا يكك اكثريت قاطعى از مردم هم يقينا قبول مى كردند. مى توانست عده اى را معين كند و بككويد اينها بروند قانون اساسى 
بنويسند؛ هيج كس هم اعتراض نمى كرد؛ اما امام اين كار را نكرد. امام انتخابات خب ركان را به راه انداختند؛ حتى عجله داشتند كه 
اين كار هرجه زودتر انجام بكيرد. در انقلابهاى دنياء آن كسانى كه در رإس كار قرار مى كيرند و زمامدار انقلابند كه البته غالبا هم 
كودتاست؛ انقلااب نيست براى خودشان يكك سالء دو سال فرصت قرار مى دهند و مى كويند تا وقتى آماده براى رأى كيرى 
بشويم» بايد اين مدت بككذرد؛ اما همان را هم غالبا تمديد مى كنند! امام دو ماه از ييروزى انقلاب نككذشته بود كه اولين انتخابات 
يعنى همان رفراندم جمهورى اسلامى را به راه انداخت. يكىء دو ماه بعد انتخابات خب ركان قانون اساسى بود. جند ماه بعد 
انتخابات رياست جمهورى بود. جند ماه بعدء انتخابات مجلس بود. در يكك سال كه همان سال 88 باشد امام جهار بار از آراء مردم 
براى جيزهاى كوناكون استفسار كرد؛ براى اصل نظامء براى قانون اساسى نظام كه قانون اساسى يكك بار خب ركانش انتخاب شدند» 
يكك بار خود قانون اساسى به رإى كذاشته شد براى رياست جمهورىء براى تشكيل مجلس شوراى اسلامى. امام به معناى واقعى 
كلمه معتقد به آراء مردم بود؛ يعنى آنجه را كه مردم مى خواهند و آراءشان بر آن متمركز مى شود. البته در اين كارها هيج وقت 
سررشته كار را هم به دست سياست بازان نمى داد. مردم» غير از سياست بازهايند؛ غير از مدعيان سياستند؛ غير از مدعيان طرفدارى 
مردمند. امام به مردم اعتماد داشت. خيلى از كروهها و احزاب و داعيه دآراءن و سياست بازها و حزب بازها و امثال اينها بودند؛ امام 
به اينها كارى نداشت؛ ميدان هم به اينها نمى داد كه بيايند زياده طلبى كنند به نام مردم حرف بزنند و عوض مردم تصميم بككيرند؛ 
ليكن به آراءء مردم احترام مى كذاشت. جنكك بيش آمد؛ در نقش فرمانده نيروهاى مسلح ظاهر شد. مسإله محاصره اقتصادى بيش 
آمد؛ امام يشتيبان كامل بود؛ يشتيبان روحى دستكاههاى دولتى. اول انقلاب» براى كارهاى كوناكون و براى حمايت از مستضعفان 
و محرومانء امام دستورات فراوانى دادند و كارهاى زيادى انجام كرفت. موسساتى مثل جهاد سازند كىء مثل بنياد مسكنء مثل 
كميته امداد» مثل بنياد مستضعفان و جانبازان» مثل بنياد يانزده خرداد» براى كمكك رسانى به مردم تشكيل شد. مسايلى كه براى امام 
در حاكميت و در اداره كشور مطرح بودء اينها بود. اين» بعد حاكم و رهبر بودن امام در موضع يكك انسان مقتدر و يكك انسان 
باآراءده بود؛ انسانى كه اكر جنكك بيش بيايد» مى تواند تصميم بككيرد؛ براى اداره يكك كشور و براى مواجهه با دشمنان» مى تواند 
تصميم بككيرد. امام همين انسان» در جهره زندكى شخصى و خصوصى خود؛ وقتى انسان آنجا را نككاه مى كندء او را در جهره يكك 
انسان زاهد و عارف و منقطع از دنيا مى بيند. البته منظورء دنياى بد است؛ همان جيزى كه خود او مى كفت دنياى بد آن جيزى 
است كه در درون شماست؛ اين ظواهر طبيعت زمين و درخت و آسمان و اختراعات و امثال اينها دنياى بد نيست؛ اينها نعمتهاى 
خداست؛ بايد اينها را آباد كرد. دنياى بدء آن خودخواهىء آن افزون طلبى» آن احساس تعلقى است كه در درون توست؛ امام از 
اين دنياى بد به كلى منقطع بود. او براى خودش هيج جيز نمى خواست. براى تنها يسرش كه عزيزترين انسانها براى امام» مرحوم 
حاج احمدآقا بود؛ بارها ما اين را از امام شنيده بوديم كه مى كفتند اعز اشخاص در نظر من ايشان است در ده سال آن حكومت و 
آن زمامدارى و رهبرى بزرككء. يكك خانه نخريد. ما مكرر رفته بوديم و ديده بوديم كه عزيزترين كس امامء در آن باغجه اى كه 
يشت حسينيه منزل امام بود داخل دوء سه اتاق زندكَى مى كرد. خود آن بزركوار براى خودء زخارف دنيوى و ذخيره و افزون طلبى 
نداشت و نخواست؛ بلكه به عكسء هداياى فراوانى براى امام مى آوردندء, كه آن هدايا را در راه خدا مى داد. آنجه را هم كه 
داشت و متعلق به خود او بود و مربوط به بيت المال نبود» براى بيت المال مصرف مى كرد. همان آدمى كه حاضر نبود آن روز با ده 


ميليون» يانزده ميليون» يكك خانه قابل قبولى براى يسرش بخرد ولواز مال شخصى خودش صدها ميليون تومان مال شخصى خود را 
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براى نقاط مختلف براى آبادانى» براى كمكك به فقراء براى رسيد كى به سيل زدكان و جاهاى مختلف ديكر صرف مى كرد. ما 
اطلا-ع داشتيم كه در مواردى يولهاى شخصى خود امام بود كه به اشخاصى داده مى شدء تا بروند آنها را مصرف كننهد؛ اينها 
هدايايى بود كه مريدان و علاقه مندان و دوستان براى امام آورده بودند. او اهل خلوت, اهل عبادت»ء اهل كريه نيمه شبء اهل دعاء 
تضرع ارتباط با خداء شعر و معنويت و عرفان و ذوق و حال بود. آن مردى كه جهره او دشمنان ملت ايران را مى ترساند و به خود 
مى لرزاند» آن سد مستحكم و كوه استوار» وقتى كه اين مسايل عاطفى و انسانى ييش مى آمدء يكك انسان لطيفء يكك انسان كامل» 
يكك انسان مهربان بود. من اين قضيه را نقل كرده ام كه يكك وقت در يكى از سفرهاى منء خانمى خودش را به من رساند و كفت 
از قول من به امام بككوييد كه يسرم در جنكك اسير شده بود واخيرا خبر كشته شدن او را برايم آورده اند. من يسرم كشته شده. اما 
براى من اهميت ندارد؛ براى من سلامت شما اهميت دارد. آن خانم اين را با يكك هيجان و با يكك احساسى به من كفت. من خدمت 
امام آمدم و داخل رفتم. ايشان سريا ايستاده بودند و من هم همين مطلب را برايشان نقل كردم؛ ديدم اين كوه استوار و وقار و 
استقامت» مثل درخت تناورى كه ناكهان بر اثر طوفانى خم بشود» در خود فرو رفت؛ مثل كسى كه دلش بشكند؛ روح و جان و 
جسم او تحت تإثير اين حرف مادر شهيد قرار كرفت و جشمانش بر اشكك شد! شبى در يكك جلسه خصوصىء با دو سه نفراز 
دوستان» منزل مرحوم حاج احمدآقا نشسته بوديم؛ ايشان هم نشسته بودند. يكى از ما كفتيم كه آقا شما مقامات معنوى داريد. 
مقامات عرفانى داريدء يكث جند جمله اى ماها را نصيحت و هدايت كنيد. اين مرد با عظمتى كه آن كونه اهل معنا و اهل سلوكك 
بود» در مقابل اين جمله ستايش كونه كوتاه يكك شاكردش كه البته همه ما مثل شاكردان و مثل فرزندان امام بوديم؛ رفتار ما مثل 
فرزند در مقابل يدر بود آنجنان در حال حيا و شرمندكى و تواضع فرو رفت كه اثر آن در رفتار و جسم و كيفيت نشستن او 
محسوس شد! در حقيقت ما شرمنده شديم كه اين حرف را زديم كه موجب حياى امام شد. آن مرد شجاع و آن نيروى عظيم» در 
قضاياى عاطفى و معنوىء اين كونه متواضع و باحيا بود. آن نكته آخرى را كه من مى خواهم عرض بكنم, اين است كه همه اينها را 
امام از عمل به دين» از يايبندى به دين» از تقوا واز مطيع امر خدا بودن داشت؛ خود او هم بارها اين مضمون را در كونه كونه 
كلمات خود بر زبان مى آورد و بيان مى كرد: هر جه هستء از خداست. او همه جيز را از خدا مى دانست؛ هضم در آراءده خدا 
بود؛ حل در حكم الهى بود: انقلاب را خدا بيروز كرد؛ خرمشهر را خدا آزاد كرد؛ دلهاى مردم را خدا جمع كرد. او همه جيز را از 
منظر الهى مى ديد و عامل به احكام بود؛ خداى متعال هم درهاى رحمت را به روى او باز كرد. سخترانى رهبر فرزانه انقلااب 


حضرت آنثت الله خامنه اى- خردادل//ا 
رمز موفقيت امام خمينى (ره) در انظار ياران 


رمز موفقيت امام خمينى (ره) در انظار ياران آنجه فراروى داريد ياسخ كتبى ياران و شاكردان حضرت امام رحمه الله عليه است به 
سه يرسش از محضر آنان: -١‏ رمز موفقيت امام در جه بود؟ -١‏ حساسيت امام روى جه مسائلى بود؟ - جه خاطره آموزنده از امام 
داريد؟ مجله حوزه به مناسبت سالكرد رحلت حضرت امام يرسشهاى فوق را براى بيشتر ياران و شاكردان آن مرحوم ارسال داشت 
كه دراين شماره ياسخ بزركوارانى كه تا كنون به دست ما رسيده است تقديم مى كردد. - آيه الله زنجانى حوزه: به نظر حضرت 
عالى رمز موفقيت حضرت امام رحمه الله عليه جه بود؟ تشكر صميمانه خود را از احياى ذكر امام راحل رضوان الله تعالى عليه كه 
موجب احياء و نشر فضائل انسائّت و تقوى و مكارم اخلا-ق مى باشد ابراز مى دارم به راستى: الرجل العظيم بعد موته ينبوع نور 
يحددق مه النوو. عرد ير كك يسن اذ مركم ساق عشفة تور انث كه بيوسئعه إن ان توونو و فايةن وبرييش اسك فوافل ويركات 
احياء مآثر و آثار اين نخبه هاى تاريخ را مكرر كتباً و شفاهاً متذكر شده ام. هست قرآن حالهاى انبياءماهيان بحر يا كه كبريا و 


خواندن قرآن و تأكيد در تلاوت آن جزاز اين نيست. جون تو در قرآن حق بككريختى با روان انبياء آميختى يس ذكر سر كذدشت 
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اعاظم و تدبّر در ماجراى زندكى آنان يكك نحو اختلاط و آميزش با ارواح عاليه آنان است وه ! جه اختلاط و آميزش مباركى !و لا 
حول ولا قوه الا بالله العلى العظيم. مسلماً مراد از موفقيت موفقيت در رسالت خاص خودشان يعنى در برانداختن طاغوت و طاغوتيان 
والا موفقيت در فقاهت و رشته تخصصى ديكر در اشخاص ديكر هم موجود است و اختصاصى به اين بزركوار ندارد. هر جند به 
دست رمز موفقيت در آن موارد هم مهم و قابل استفاده شايان است ولى آن را در غير شخص ايشان مى توان بيدا نمود وهم آنرا 
الكو قرار داد. يس مورد سؤال از خاصه آن راحل عظيم است كه متفرّد به آن بودند؛ يعنى قيام لله و نهراسيدن از كوههاى موانع كه 
هر يكك از آنها انصافاً مرد افكن بودند و هم » لا يخافون فى الله لومه لائم. و اينكه به تنهائى ات بودن: ان ابراهيم كان امه قانتاً لله. 
داده بودش صنع حق جمعيتى كه همى زد يكك تنه بر امتى بر سر آن جنان محكم بى است كوئيا شرغى و غربى با وى است آرى 
زيتونه لا شرقيه ولا غربيه واز حدود اقطار خارج بودن خاصه آن بزركوار بود. به عقيده اين جانب آن بزركوار نمودارى از اعاظم 
انبياء و مرسلين بود نمونه از اولوالعزم من الرسل. مرادم نه معناى اصطلاحى كلمه است بلكه مصداق كامل از معناى لغوى آن ؛ زيرا: 
قوم بر وى سركه ها مى ريختند ليكك دريا هم فزون مى ريخت قند غم كه از دريا بر آن راهى بودييش او جيحونها زانو زند! اين را 
به رأى العين ديدم آنجه كه در طى قرون هم صنفها مهال مى شمردند باذن الله و و الاتكال عليه ممكن ساخت. هيج يادم نمى رود 
(و شايد در مذاكرات و مصاحبه ها كفته باشم.) در اوايل انقلاب يكى از آشنايان كه با رزيم منحوس كارد و ينير بود و خدمات 
شايانى را در معرّفى كار كزاران و افشاكرى آنان انجام داده بود روزى كه به مشهد مشرف بود و سخن از انقلاب رفت مى كفت: 
برانداختن رزيم مهال است ؛ جون امريكا يشت سرش ايستاده است. اين مقاله شخصى بود كه به مناسبت خصومت و عداوت 
شديدش با دستكاه منفور هركز احتمال نمى رفت كه سخن از راه عاطفه بزند و در مقام طرفدارى از آن ممكن را محال بداند؛ بلكه 
در آن مورد و موقع ديد عقل متعارف جز از اين نبود. مولاى متقيان صلوت الله و سلامه عليه هم اخبار را با اين خاصه ذكر فرمود: و 
لكن الله سبحان جعل رسله اولى قوه فى عزائمهم و ضعفه فى ماترى الا عين من حالاتهم. ليكن خداوند سبحان فرستادكان خود را 
در اراده شان نيرومند كرداند و در آنجه ديده ها از ظاهر آنان مى بيند خوار نماياند. آنكاه مدح مى فرمايد: و لقد دخل موسى بن 
عمران و معه اخوه هارون عليهماالسلام على فرعون و عليهما مدارع الصوف و بايديهما العصى فشر طاله انه اسلم بقاء ملكه و دوام 
عزّه موسى بن عمران و برادرش هارون عليهاالسلام بر فرعون در آمدند جامه هاى يشمى بر تن و جوب دستى ها در دست و با او 
بيمان نهادند به جاودانككى سلطنت ودام وارجمندى و عرّت اكر مسلمانى يذيرد و راه طغيان بيش نكيرد. ملاحظه مى شود كه 
خاصه موسى بن عمران عليه السلام را در عين عظمت معنوى اتكاء اتكال به قدرت لا يزالى مى فرمايد كه دو برادر يشمينه يوش با 
يكك عصا به ظاهر فاقد همه كونه قدرت اما با اتكاء به نيروى لا يزالى بدون هراس از تشكيلات فرعون به او قول مى دهند كه در 
صورت تبعيث از فرمان آنان كه فرمان الهى اسث سنلطتتشن بابداز خواهد مائد:: ايخ جه تيروى غيبى اسث كه بادست خالى فرعوة را 
تهديد مى كند وهم تشويق: اكر يكك عبدى بود بر اساس مبنائى مى كفت: اين هم مظهرى از وجوداست يكك حقيقت است به دو 
صورت موسى و فرعون كردند آشتى. راحل بزركوار قدس سره العزيز فرمود: بِككُويم كه از كوشت كرفته بيرونت كنند! خلاصه آن 
خاضه موجب امتياز وايتى ا مششاركت در أن (على حد تعير الرضى ره) ههانا تموثة و تموذار بودة :ال خاضه اتبياء بود و كرثة 
تقدم در فقاهت واجتهاد به ماهو موجب امتياز نمى توانست باشد. هستند از مستعدين در فقه و فقاهت واجتهاد كه براى جلوس 
رضاخان به اريكه سلطنت در محجلس موسسان تبريكك مفصل كفته اند. فيا غفلتا عما يراديهم و من نام لم ينم عنه و كان هو قدس 
سره اخا الحرب يقظانا. لا-زم ديدم كه خاصه مهم ديكر را كه مسلماامام راحل رضوان الله تعالى عليه از مشاركت ايمن بوده و 
فضيلت منحصر به فرد آن را حل عظيم الشان است كوشزد نمايم و باز به بوقل رضى رضزان اللفه عليه (كثيرا مااذا كرالا خوان) 
است. همانا در تحت نفوذ و تاثير بودن در برابراطرافيان و خواص بود زيرا در طول زندكّى آنجه كه مشهود بوده و يكى از نقاط 
ضعف و بلكه سقوط ازاوج عظمت بوده متاثر بودن اكثر هم طرازهاى امام راحل قدس سره بوده كه دراين باره قضاياى تاسف بار 
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دارم كخه داعى بر كفتن آنها نيست واز طرفى براى نماياندن فضيلت وامتياز آن بز ركوار راهى جز آن موجود نيست جون: (به ضد 
نور دانستى تو نور). داستانهائى از شهيد صديق آيه الله مطهرى رضوان الله تعالى عليه و بى تفاوتى مراجع كذشته نسبت به ماجراهاى 
آن شهيد قدس سره و همجنين نسبت به خودم دارم كه ظاهرا سرش اولى است. تاسيسا لقوله سبحانه: (لا يستوى منكو من الفق من 
قبل الفتح و قاتل اولئكك اعظم درجه من الذين انفقوا من بعد و قاتلوا وكلا وعدالله الحسنى! واللفه بما تعملون خبير). فريفتن در اصل 
حيازت درجات مساوى هستند وانما يمتازون بعضها ثم انه سبحانه وعد كلا منهم الحسنى سبحانه لايخلف الميعاد. حوزه: حضرت 
امام رحمه الله عليه جه مسائلى حساسيت بيشترى نشان مى دادند؟ آن بزركوار فقط علاقه مند به دين واقامه شعائر و دفاع از حريم 
اسلامش بود كه غمخوار بود. بد نيست اين جريان را متذكر شوم: هنوز جند روزى از ورود حضرت امام به ايران نكذشته بود كه 
يكى از رفقاى اهل علم زنجانى ساكن تهران كه مكرر در آن جند روز با هيات علميه تهران شرفياب شده وامام به مناسبت همشهرى 
بودن مشاراليه از حالا-ت اين جانب سئوال واستفسار فرموده بودند به اين جانب تلفن كرد و ضمنا كفت جرا نمى آييد وجرا در 
مشهد معطل هستيد. جند بارامام از شما يرسيده است. يس از سئوال و جوابهايى من يرسيدم خبر تازه جيست؟ كفت: همه هيات 
علميه تهران به مصاحبت يكى از خطبا مشرف بوديم.اماامر فرمودند كه: سكوت را ممتد شكسته به منبر رود. وى هم به منبر رفت 
واظهار داشت: ما حاصله: اين انقلاب ثمره مجاهدات شخصى نيست همه علماء در آن ذى سهم هستند. من در همان مذاكره تلفنى 
كفتم: جناب رفيق شفيق ! به قول تبريزيها نماز قضاء دارد اما جواب را قضايى نيست ! بنابراين در همين موقف اندكك تامل نموده و 
بانتر باز كنيد تا جواب را در ضمن بيتى از حافظ به سمع شريف برسانم و سيس ادامه بدهيد. كفت: يرانتر بازاست. اين بيت را 
خواندم: هزار نقد به بازار كائنات آرند يكى به سكه صاحب عيار ما نرسد انصافا بى انصافى شده است. غيرازايشان اول به حسابها 
رسيدكى مى كردند جنانجه ادنى لطمه اى به آن وارد نمى شداعلاميه مى دادند آن هم شايداز كثرت اعتراض من حولهم يس 
اصاله الجهد محفوظ نبود اما صاحب عيار ما خود را به آب و آتش مى زند و آماده هركونه بيش آمد بود. آرى صحابه هم مى 
جنكيدند مولى هم مى جنكيد.اما مولى از زبان سيده نساء: كلمااو قدوانارا للحرب اطفاهالله.... فلا ينكفى حتى يطا صماخها 
باخصمه و يخمدلهبها بسيفه مكدودا فى ذات الله مجتهدا فى امرالله قريبا من رسول الله (ص ) سيدا فى اولياءالله مشمرا ناطحا مجدا 
كادحا وانتم فى بلهنيه من الشعين وادعون فاكهون آمنون ( اعيان الشيعه ج ١.٠١‏ جاب قديم). - آيه الله امينى حوزه: به نظر حضرت 
عالى رمز موفقيت حضرت امام جه بود؟ امام خمينى قدس سره الشريف يكك شخصيت استثنايى و ممتاز بود و ويزكيهايى داشت كه 
در كمتر كسى جمع مى شود. رمز موفقيت او را بايد در مجموعه آن صفات جستجو كرد. مانند: آرامش نفس قاطعيت شجاعت 
اخلاءص استقامت بى اعتنائى به جاه و مقام بى توجهى به امور مادى و دينوى تقوى تسلط بر نفس بينش سياسى بينش اجتماعى 
تدبير آينده نكرى تيزهوشى ذكاوت ساده زيستى آكاهى به زمان هيبت و وقار خوب سخن كفتن خوب نوشتن فقاهت و مرجعيت 
قيافه زيبا و جالب ولى به نظر من مهمترين رمز موفقيت حضرت امام در دو جيز بود كه منشا و ريشه همه فضائل و كمالاء-ت او 
محسوب مى شد. -١‏ ايمان قوى. 7- عقل و هوش عالى. اماايمان: ايمان حضرت امام از مرحله مفاهيم و تصورات دينى فراتر رفته 
بود و به مرتبه حضور و شهود و يقين رسيده بود و جنين ايمانى بود كه موجب توكل و آراكش اخلاص عمل به وظيفه قاطعيت 
شجاعت تسلط بر نفس بى اعتنائى به جاه و مقام وامور دنيوى استقامت و يايدارى هدفدارى و بى باكى حضرت امام مى شد. به نظر 
من وقار و هيبت ويزه حضرت امام نيز دراثر همين ايمان كامل بود. حتى تشخيص وظيفه را نيز معلول همين ايمان و قول مى دانم. 
جون به مرحله يقين رسيده بود وظيفه اش را به خوبى نشان مى داد و با قاطعيت هدف را تعقيب مى كرد واز هيج نيرويى نمى 
هراسيد و به وعده هاى الهى اطمنيان و آرامش نداشت. سخنانش ازايمان و يقين بر مى خاست لذا در دلها مى نشست و دراعماق 
نفوس نفوذ مى كرد و به آنها آرامش واميد مى داد. اما عقل و هوش عالى: از مهمترين عوامل ييروزى امام عقل و فراست و 


تيزهوشى فوق العاده او بود. دراثر همين تيزهوشى بود كه هدف را به خوبى تشخيص مى داد و راههاى وصول به هدف و موانع و 
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مشكلات و راه حلها را كاملامى شناخت و قاطعانه هدف را تعقيب مى نمود. كسانى كه با حضرت امام آشنا بودند ودر تصميم 
كيرهياى او دقت داشتند به خوبى مى دانند كه بزركترين رمز بيروزى او همين دو صفت يعنى اميان كامل و عقل و درايت كافى 
بود. براى اين موضوع شواهد فراوانى را مى توان نام برد كه دراثر كمى فرصت از ذكر آنها خوددارى مى شود. حوزه: حضرت امام 
روى جه مسائلى حساسيت بيشترى نشان مى دادند. حضرت امام نسبت به سه موضوع بسيار حساسيت داشت: .١‏ حفظ حراست 
ازاصل نظام اسلامى و صيانت از كليه نهادهايى كه در تشكل اصل نظام دخالت دارند. مانند: هيات دولت مجلس شوراى اسلامى 
شزراى نككهبان قوه قضائيه مجلس خب ركان رهبرى نيروهاى نظامى و انتظامى. جون حضرت امام به ضرورت بقاءنظام اسلامى عنايت 
داشت هركاه كه يكى از نهادهاى ذر ربط را در معرض تضعيف و تهديد مى ديد شديدا از آن دفاع مى كرد. به حفظ استقلال و 
عظمت نظام اسلامى كاملا عنايت داشت و براى دفاع از آن از هيج عملى يروا نداشت وازايثار نفوس و اموال مضايقه نمى كرد. ؟. 
حضور مردم در صحنه. 7. وحدت اقشار مردم حضرت امام كاملا به اين دو موضوع عنايت داشت واين دو موضوع را از مهمترين 
عومال ييروزى مى دانست و به همين جهت همواره در تحكيم اين دوامر كوشش داشت و آنها را بزركترين عامل بقاء واستحكام 
نظام مى دانست. هميشه در سخنرانيهايش به اين دو موضوع توصيه مى كرد و هركاه كه يكى از آنها را در معرض خطر مى ديد 
شديداز آن دفاع مى نمود. براى اثبات اين موضوع دهها شاهد مى توان ذكر كرد. حوزه: جنانجه خاطره آموزنده اى از حضرت 
امام رحمه الله عليه به ياد داريد بيان كنيد. من خاطرات فراوانى از حضرت امام دارم جه در دوران قبل از شورع مبارزات جه در 
زمان مبارزات و جه بعد از بيروزى انقلاب اسلامى كه همه آنها آموزنده و مفيد مى باشد لكن ذكر همه آنها دراين جا امكان يذير 
نيست و به همين جهت به يكى از آنهااشاره مى كنم: يكى از ويزكيهاى اخلاقى حضرت امام اين بود كه همواره مراقب نفس خود 
بود ودر كنترل نفس و جلوكيرى ازاهواء و تمايلات حيوانى و تهيه اخلاص جديت و كوشش داشت. دراين رابطه شواهد زيادى به 
ياد دارم كه به يكى از آنان اشاره مى نمايم: بعداز رحلت آيه الله بروجردى براى رسيدن به مقام مرجعيت حركتهاى مختلفى در 
سطح حوزه ودر خارج آن شروع شد كه كاملا محسوس بود. تنها كسى كه دراين رابطه حركتى ازاو ديده نمى شد حضرت امام 
قدس سوه الريك يوه ندا ثنها ودش .ذراين راه قدهى برتمى داشت يلكه يه شا كردان و علاقستدائشن رخاز تين فعالعهاين را 
نمى داد. بنده و كروهى از شاكردانش ازاين رفتار شديدا نارحت بوديم. به صورتهاى مختلف كارهايى را ييشنهاد مى كرديم. ولى 
مورد قبول واقع نمى شد.از جمله آنها تاسيس جلسه استفتاء بود. خوانندكان مى دانند كه وجود يكك جلسه استفتاء از علا-ئم 
مرجعيت بوده و هست. همه كسانى كه در مظان مرجعيت بودند. جلسه استفتاء داشتند ولى حضرت امام از تاسيس جنين جلسه اى 
شديداامتناع مى نمودند. بنده كه شديدابه ايشان علاقه داشتم دلم مى خواست جلسه استفتائى براى ايشان كنم ولى مى دانستم كه 
مخالفت خواهند كرد. تصميم كرفتم موضوع را به صورت ديكرى مطرح سازم شايد مورد قبول واقع شود. يكك روز به طور 
خصوصى خدمتشان رسيدم و كفتم: شما مى دانيد كه در بين شاكردان آيه الله بروجردى تعدادى افراد فاضل و ممتاز هستند كه 
حاضر نيستند بعدازايشان در درسهاى ديككر شركت كنند. در صورتى كه اككر مدتى به بحث و تحقيقات فقهى اشتغال داشته باشند 
ينده درخشانى خواهند داشت وازاساطين حوزه خواهند شد. آيا شما حاضر نيستيد به اينها كمكك نمائيد؟ فرمود: حاضرم جه كنم ؟ 
كفتم: آنان را دعوت مى كنيم كخ هر هفته جند جلسه خدمت شما باشند. شما هم مسائل فقهى دشوارى را كه در طول جلسات 
درس با آنها مواجه مى شويد در ضحور آقايان مطرح مى سازيد تا مورد بحث قرار بككيرد. بدين وسيله هم آنها يرورش مى يابند و 
تكميل مى شوند وهم مشاز نظر آنها استفاده مى نمائيد.امام كه در طول صحبت من به زمين نككاه مى كرد سربرداشت و كفت: 
(آقاى امينى من از شماانتظار داشتم كه به من بككويى: يير شده اى و مركك تو نزديكك شده به فكر آخرت خود باش و بقيه عمرت را 
به غفلت و بطاعت صرف نكن اما تو در عوض به من ييشنهاد جلسه استفتاء مى دهى ! آخر من كه مرجع تقليد نيستم كه جلسه 


استفتاء داشته باشم)! من از بيشنهاد خودم بيشمان شدم و عذر خواستم. و دهها نمونه ديكر ازاين قبل به ياد دارم كه مجال براى 
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عرضه آنها نيست. - آيه الله بنى فضل حوزه: به نظر حضرت عالى رمز موفقيت حضرت امام رضوان الله تعالى عليه جه بود؟ با عرض 
سلام و ابراز ارادات از حسن ظن متصديان محترم مجله حوزه به اين جانب كه جند سئوال مطرح نموده و با ياسخ به آنها در ييمودن 
راه امام راحل قدس سره الشرف يارى نموده اند تشكر مى كنم. البته امثال بنده عاجزتراز آن هستم كه درباره فضائل اخلاقى و 
معنويات حضرت امام سخن بككوئيم يا جيزى بنويسيم جرا كه حضرت امام تالى تلو حضرات معصومين عليهم آلاف التحيه والصلوه 
والسلام بود. از باب خالى نبودن عريضه عرض مى شود. رمز موفقيت حضرت امام عمدتا در دو جيز بود: ١.اعتقاد‏ راسخ به مبدا و 
يقين به معاد و عقبات عالم آخرت و سئوال و جواب قبر و محشر. خود را بنده خدا ودر محضر رب مى دانست. ؟. تصميم جدى و 
قاطع و همت بلند. هر آنجه را كه وطيفه و تكليف شرعى تشخيص مى داد اقدام جدى مى كرد و لو اين كه دنيا و من فيها. با ايشان 
مخالفت مى كرد از تصميم خود منصرف نمى شد. به لومه الائمين ذره اى اعتنا نمى كرد. حتى در دوران نهضت مقدسش از سال 
١‏ تا لاه مدتى تكك و تنهااعلاميه عليه طاغوتهاى زمان مى داد. در رسيدن به اهداف مقدس هركز ياس را به خود راه نداد و هميشه 
دست اند ركاران را در ييشرفت و رسيدن به هدف توصيه مى كرد كه مايوس نباشند. - حوزه: حضرت امام روى جه مسائلى بيشتر 
حساسيت داشت ؟ آنجه كه اكنون به نظر مى رسد حضرت امام در مساله آمريكا و سلطه آن بر كشورهاى اسلامى بيشتر حساسيت 
داشت و فرمود: دشمن اصلى ماامريكاست و آن را شيطان بزركك خواند.ارتباط ايران باامريكا را ارتباط ميش با كركك تعبير كرد. 
جاى بسيار خوشوقتى است كه موضع رهبرانقلاب اسلامى حضرت آيه الله خامنه اى مدظله در خصومت باامريكا همان موضع قاطع 
امام است. البته همه مستضعفين جهان بخصوص امن مظلوم و ستمديده و شهيد و مفقود و جانباز واسير داده ايران (نه آنان كه باارز 
آزاد وانحاه تقلب و خيانت سرمايه هاى نامشورع را جند ده برابر كرده و نسبت به وضع زندكى كمرشكن و طاقت فرساى افراد كم 
درآمد و شرمنده اهل و عيال بى اعتنا هستند)از ولى امر مسلمين انتظار همان موضع راداشتند. ما فرزندان انقلابى حضرت امام رحمه 
الله عليه در حوزه علميه قم از رهبر محبوب انقلابمان خواهانيم: مقرر و تاكيد فرمايند همه دست اند ركاران نظام جمهورى اسلامى 
در سخترانيها و در مصاحبه ها مواضع خصمانه خودشان را باامريكا صريح و بدون لفافه اعلام فرمايندجرا كه موجب دلكرمى امت 
جزب اللفه و ياس دشمنان خواهد بود. واز جمله مسائلى كه حضرت امام رحمه الله عليه از روزاول نهضت مقدسش حساسيت داشت 
مساله اسرائيل و خطر آن بر مسلمين بود. آن بزركوار در غالب اعلاميه هاو سخترانيهايش خطر آن را كوشزد مى نمود و هميشه 
سعى مى كرد تا سران كشورها عربى عليه اسرائيل حركت كنند و آخرين جمعه ماه رمضان را روز جهانى قدس اعلالم و به 
راهييمايى در آن روز دستور صادر فرمود تا در هر سال اقلا يكك بار قيام عمومى عليه اسرائيل انجام بكيرد. عمده حساسيت آن 
حضرت در حمايت و دفاع ازاسلام بودازاين روى دراعدام سلمان رشدى ملعون اصرار مى ورزيد. حب و بغضش بااشخاص در 
محوراسلام بود. - حوزه: اكر خاطره اى آموزنده براى طلاب از حضرت امام به ياد داريد يا شنيده ايد بيان كنيد. به نظر بنده خاطره 
هاى آموزنده امام را بايدازاصحاب ملازم با آن حضرت سراغ كرفت امااز باب اين كه سئوال شما بى ياسخ نماند يكى دو خاطره 
عرض مى كنم: .١‏ بنده حدود 8 سال در درس خارج فقه واصول ايشان حاضر شدم. هميشه سر ساعت معين در جلسه تدريس 
حاضر مى شد. حتى آن ايام كه در مسجد سلماسى قم تدريس مى فرمود بعضى از شاكردان بيش از درس حضرت امام در جلسه 
درس ديكرى حاضر مى شدند ازاين روى كاهى جند دقيقه بعد از شروع درس امام وارد جلسه مى شدند. امام ناراحت مى شد و 
كاهى تذكراتى مى داد. معروف است: خود حضرت امام در دوران طلبككى منظم و به موقع در جلسات درس اساتيدش حاضر مى 
شده است. مرحوم آيه الله شاه آبادى (استاد اخلاق امام) در رابطه با نظم و حضور امام در جلسات درس كفته بود: (روح الله واقعا 
روح الله است. نشد يكك روز ببينم كه ايشان بعد از بسم الله در درس حاضر باشد. هميشه بيش از آن كه بسم الله درس را بككويم 
حاضر بوده است). يس لازم است طلاب محترم سعى كنند سر وقت در جلسات درس و بحث حاضر باشند. ؟. خاطره ديكرى كه 


دارم. راجع به تواضع ايشان است حتى در برخورد با شاكردان و كسانى كه از نظر موقعيت علمى و اجتماعى بسيار بايين بودند. 
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حدود 8 سال قبل فصل تابستان در آذربايجان بودم. حضرت امام راجع به يكك مطلب مهمى كه مربوط به آذربايجان بود بنده را به 
حضورشان احضار فرمودند: ييش از شروع مطلب خطاب به بنده فرمودند: ازاين كه به شما زحمت دادم اين جا آمديد عذر مى 
خواهم. اين فرمايش آن قدر در وجود بنده اثر كذاشت كه كريه ام كرفت. در دلم كفتم: خداوندا! اين جه برخورد و تواضعى است 
ازاين انسان با عظمت الهى الحق وارث بيامبراست. در تواضعش اين بس كه احدى نتوانست براو در سلام سبقت بككيرد. افسوس 
كه از دست ما رفت و ما را يتيم كذاشت. كان لاهل العلم خير والد و بعده امست يتامى ولده خداوند در جانش و درجات شهدائش 
را متعالى و ارواح مقدسه آنان رااز ما خشنود و به همه ما توفيق بندكى مرحمت فرمايد به حق محمد و آله الطاهرين. - آيه الله 
يزدى حوزه: به نظر حضرت عالى رمز موفقيت حضرت امام جه بود؟ موفقيت حضرت امام رضوان الله تعالى عليه در مبارزه و 
وروزى وا تكذارع سميوريى اشلامى ورعرق سنك مكيل ب خرن غوامل كونا كوقي بوذه اسحه اما يكف زمر اضبلن كدو 
تمام مراحل مى توان آن را عامل اصلى موفقيت دانست: اخلاص در عمل كار براى خدا و حمايت از دين و خدا و بندكان خدا بود. 
طبعا خداوند هم همه جا ايشان را از الطاف جليه و خفيه بهره مند نموده و توفيق عنايت فرمود. تكيه بر مردم رعايت اصول شرع انور 
توجه به همه اقشار جامعه. شناخت شرائط زمان در سطح جهان اطلاءع از دكركونيهاى جهانى به طور مستمر به كار كرفتن همه 
نيورهاى مفيد و صالح سعه صدور و بلند نظرى و ... هم از رموز موفقيت حضرت امام رضوان الله تعالى عليه بود. - حوزه: به نظر 
حضرت عالى حضرت امام روى جه مسائلى حساسيت بيشترى نشان مى دادند. حضرت امام رضوان الله عليه روى حفظ وحدت و 
همكارى همه نيروها بيش كيرى از هره نوع تفرقه و تشتت رسيدكى به محرومان و مستضعفان كار دقيق و مداوم مسئوولان ساده 
زيستى و دورى از تشريفات دولتمردان بخصوص روحانيان بيشتر حساسيت داشتند و مكرر تذكر مى دادند. - حوزه: اكر خاطره اى 
آموزنده براى طلاب از حضرت امام به ياد داريد يا شنيده ايد بيان كنيد. از حضرت ايشان خاطرات فراوانى دارم كه به مناسبت 
حوزه وطلاب يكى دو تااز آنها را نقل مى كنم: قبل از يبروزى انقلاب قرار شد امام از يكى از دوستانشان كه از سفر عتبات آمده 
بود ديدن كند. بنده و يكى از آقايان در خدمت ايشان بوديم. در كوجه هاى محل دراثر باران و كل فراوان رفت وآمد مشكل 
بود.از درشكه بياده شديم. فرزندان روحانى بزركوار راهنمايى كردند. از در مسجدى وارد شديم واز در ديكر آن كه راه را نزديكك 
مى كرد خارج شديم. ديدارانجام شد. يس از مراجعت وقتى خواستيم براى تسهيل در راه از همان دره فرعى بركّرديم فرمودند: 
مسجد را نباد طريق قرار داد. از اين روى از همان كوجه اى كه نسبتا صعب اعبور بود به راه ادامه دادند. منظورم از نقل اين داستان 
اين بود كه: امام از ارتكاب مكروه هم اجتناب مى كرند امام بدون جهت «امام» نمى شود؛ مراقبت نفس لازم است. ؟. بعد از 
ييروزى انقلاب اوج قدرت امام و ككذشت جندين ساله از رهبرى و تثبيت حكومت يكك روستايى با واسطه از من خواسته بود كه از 
امام بخواهيم: يكى از لباسهايى را كه در آن نماز خوانده اند به او بدهند. طبيعى بود كه طرح مساله براى من كمى ستككين بود. تا 
در فرصتى يس از انجام كارهاى مربوط در آن شرفيابى مطلب را عرض كردم. امام احساس كردند با سنكينى مطرح مى كنم با 
تبسم شيرينى فرمودند: اين كه مطلبى نيست. همان وقت به كسى دستور دادند: برويد آن عبا را بياوريد. با اظهار محبت به آن 
روستايى ناشناخته. مامور رساندن امانت شدم. وقتى از محضرشان خارج شدم بيشتر آقايان بخصوص محافظين طمع كردند! وقتى 
جريان را كفتيم همكان با تعجب اظهار خرسندى كردند. نتيجه اين كه: امام در اوج قدرت به ساده ترين افراد و خواسته آنان توجه 
عميق و خاصى مى فرمودند و بند كان خمدا را دوست مى داشتند. قدرت نبايد موجب غرور شود.ازاين كه فرصت نوشتن جيزى 
مناسب مجله را نداشتم معذرت مى خواهم. - آيه الله آذرى قمى حوزه: به نظر حضرت عالى رمز موفقيت حضرت امام رحمه الله 
عليه جه بود؟ به نظر حقير همه جيز را باور كرده بود:از خداى متعال تا بهشت و جهنم قدرت خداوند واسلام و مسلمين بويزه مردم 
شيعه ايران. بر اين اساس. به جيزى كه نمى انديشيد خودش بود. عزت و آبروى خود را براى ييشبرداسلام مصرف مى كرد نه اسلام 


را براى خود و مقام. در عين حال معتقد بود كه: تلاش و سعى نه به دنيا مى رسد و نه به عقبى. معتقد بود: همه جيز در سايه اسلام و 
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عمل به آن دست مى آيد و هيج جيز و هيج كس را بر خدا ترجيح نمى داد. حوزه: حساسيت امام روى جه مسائلى بود؟ ولايت 
مطلقه فقيه انجام تكليف شرعى و وحدت همه اقشار مسؤولين با هم و با ملت. - حوزه: جنانجه خاطره آموزنده اى از حضرت امام 
رحمه الله عليه به ياد داريد يا شنيده ايد بيان كنيد. خاطره اى كه براى من بسيار جالب و آموزنده بوده و هست اين است كه: در 
سالهاى 77 و 36 آقاى فلسفى واعظ شهير به يشتيبانى مرحوم آيه الله العظمى بروجردى مبارزه با بهائيت را آغاز كرد و رزيم يهلوى 
بر حسب ظاهر يشتيبانى مى كرد ناكهان با جرخش صدوهشتاد درجه اى شاه روبه رو شديم. شاه مرجعيت شيعه و علماى بزركك 
تهران را تحقير كرد.اين مطلب بر فضلاى حوزه كران آمد و بكك حالت حيرت و سركردانى دست داد. جككونه بايداين تحقير جبران 
شود و راه آن جيست ؟ به معظم له يناه برديم. من و زجند نفر ديككر خدمت ايشان شرفياب شديم و مساله را مطرح نموديم. 
(قطعاايشان از ما بيشتر ناراحت بود). فرمودند:اكر آقاى بروجردى اجازه بدهد يكك روزه تمام ايران را عليه شاه مى شورانيم ! 
خوشحالى و شادمانى كه براى ماازاين اعتماد به نفس و روحانيت و مرجعيت شيعه و مردم مسلمان ايران حاصل شد فراموش نشدنى 
است. ما به ايشان جنين اعتمادى داشتيم. آن روز نجات ايران واسلام به دست مبارك ايشان قابل بيش بينى بود كه بعدا در سال 67 
اين اعتماد به مردم واحساس قدرت الهى توسط معظم له در سخنرانى مسجداعظم ابراز كرديد كه: (تمام بيابانهاى قم را مى توانيم از 
مردم غيرتمند عشاير لرستان و جاهاى ديكر ير كنيم). رحمت الله عليه و جزاه الله عن الاسلام والمسلمين خيرالجزاء. آمين يا رب 
العالمين. - آيه الله مظاهرى حوزه: به نظر حضرت عالى رمز موفقيت حضرت امام رضوان الله تعالى عليه جه بود؟ با تشكر وامتنان از 
دست اند ركاران مجله حوزه و آرزوى توفيق براى آنان. اكنون در آستانه سومين سالكردار تحال جانككداز سيدالفقهاء و المجتهدين 
زعيم المله والدين استادنا الاعظم حضرت امام خمينى افاض الله علينا من بركات تربته الشريف قرار كرفته ايم. امامى عظيم الشان و 
والا مقام كه دركك جوانب مختلف علمى و عملى او به سهولت ممكن نيست. در هر حال از باب اداى وظيفه شاكردى جملاتى هر 
جند كوتاه تحرير مى نمايم. در ياسخ اين سئوال مهم و قابل توجه و تعمق كه رمز موفقيت حضرتش در جه بود و جه جيزى باعث 
شد تاامام راحل امت اسلام اين كونه سرافراز و قدرتمند كردد؟ بايد كفت: سر توفيق آن بزركمرد را در سه جيز بايد جستجو كرد 
سه اصلى كه يايه هاى اساسى موفقيت جشمكير ايشان بود.اين سه يايه عبارتند از: .١‏ علم .١‏ عمل ". عقل. مقام شامخ آن امام عزيز 
براهل فن و محققين حاضر امت اسلامى يوشيده نيست. حضرتش در فقه اصول عرفان فلسفه واخلاق مجتهدى بى نظير محقق و 
متفكرى بى بديل بود. مقام علمى ايشان با تركيب عمل و عقل معظم له باعث شده تا با دست مباركك وى اسلام اصيل مجد و 
عظمت دوباره يابد و يس از سالهاى دراز غربت اسلام و مذهب از كوشه مساجد و منابر به ميدان عمل و وجامه كشيده شود و قرآن 
مظلوم در كنار طاقجه ها طاق ايمن اجتماعى اسلامى كردد.ازاين روى در بيانان مهم خود خطاب به حوزه هاى علميه به اين نكته 
اساسى كه فقه سنتى و جواهرى اسلام فلسفه عملى حكومت است تصريح فرموده اند. در ميدان عمل و تقوا امام بزركورا استاد بى 
بديل اخلاق در عصر خويش بود. نمونه يكك انسان متخلق به اخلاق الهى و مهذب را در وجود او بايد جستجو كرد. او عارفى بود 
كه عرفان ناب را به سياست اسلامى آميخته بود لذا دراين ميدان بزم و رزم به جهاد فى سبيل الله يرداخت. همين مقام علمى ازو 
باعث شد تا به دنياى بسيار بى اهتمام كردد و حتى در زمان يكه بر اريكه قدرت مطلق اسلام تكيه زده بود از كمترين منافع دنيا بهره 
برد و زند وساده زيستى را به ديكران مخصوصا مسئوولين نظام توصيه كند. همجنين يايه ديكرى موفقيت ايشان را بايد در عقل و 
تدبير بى نظير حضرتش جستجو نمود جرا كه انديشه او در تركيب با علم و عملش ازاين مردالهى سياستمدارى بى بديل و عالى 
مقام به وجود آورداز را در قلوب آزاد كان عالم جاى داد واو را بسيار دورانديش نمود و حقااسلام و نظام جمهورى اسلامى 
استمرار و بقاى خود را در طوفانهاى سهمكين داخلى و خارجى وامدار تدبير انديشه والاى سياسى اوست. همانكونه كه وجود و 
حصول خوددراين رعصه را نيز مديون عقل كامل ايشان است. حوزه: حضرت امام روى جه مسائلى حساسيت بيشتر نشان مى 


دادند؟ در ياسخ به اين سئوال بايد كفت: امام عزيز مهمترين نقطه حساسيت خودرا براسلام متمركز فرموده بود. در همان سالهاى 
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خونين 51 نيز به ضرس قاطع و فرياد آشكار فرمودند: بياخيزيد و اسلام را حفظ كنيد ولو بلغ ما بلغ. از همين جا بود كه مدام نسبت 
به محرومان و مستضعفان توصيه و تاكيد مى فرمود و آنان را صاحبان اصلى نظام وانقلاب اسلامى به شمار مى آورد ازاين روى 
مسوولان و دست اند ركاران كشور را به ساده زيستى و عدم فاصله با مردم وامت بيدار دستور مى داد و به همين علت بود كه نسبت 
به مسائل جارى حوزه هاى علميه و دانشكاهها بسيار حساس بود و در سخنان كهربار و ييامهاى مهم خود نسبت به اين دو مركز 
علمى و فرهنكى توصيه هاى كوناكون مى فرمود واقشاراين دو كانون را از نيرنكهاى دنيا طلبان و سياست بازان و فاسقان آكاه مى 
نمود. - حوزه: اكر خاطره اى آموزنده از حضرت امام به ياد داريد يا شنيده ايد بيان كنيد. واما در باب ذكر خاطره اى ازامام امت 
لازم است خاطره اى را كه براى جميع امت اسلامى مفيد مى شمارم متذكر كردم: در جلسه اى خصوصى يس از ردو بدل شدن 
صحبتهائا مختلف به اين جانب فرمودند: من معتقد كه: اين انقلاب را ازابتداء تا كنون دست قدرت الهى كه فوق تمام ايدى است 
بدين جا آورده است و همان يدالله اين انقلاءب عظيم را حفظ مى فرمايد. البته واضح است حفظ اين نظام به حفظ وحدت امت 
اسلامى است كه امام بزركوار نيز بدان توصيه مى فرمود. خاطره اى نيز براى طلاب محترم بايد متذكر كردم. حضرت امام هميشه به 
ما طلاب مى فرمود: مواظب باشيد كه اسلام از ناحيه شما ضربه نخورد. و اين نشان مى دهد كه امام عزيز تا جه اندازه به افعال و 
كردار و انديشه هاى حوزويان و روحانيان محترم توجه مى فرمود و حساسيت نشان مى داد. البته تمام دوران تدريس ايشان در 
حوزه علميه قم سرشاراز خاطرات كرانبهاست كه دراين جا مجال برداختن به آنها نيست. فقط اشاره مى كنم به نظم بى نظيرايشان 
درامور درسى وامور روزمره زندكى ! مساله تحقيق و موشكافى عميق حضرتش در مساثل علمى و... . از همين فرصت استفاده كرده 
و به طلاب عزيز تاكيد مى كنم كه تحقيق و تدقيق و تامل در مسائل علمى را كه همان شيوه سلف صالح و فقهاء عظام و حضرت 
امام عليهم الرحمه و الرضوان است رها نكند و به نكات دقيق فقهى و علمى بيش از بيش اهتمام ورزند تا به يارى خداوند آرمان و 
هدف والاى امام فقيد قدس الله نفسه القدوسى كه همان جريان كامل فقه در جامعه اسلامى است برآورده كردد. ان شاءالله. مجله 


حوزه» ش؟ 
شخصيت امام خمينى (ره) در كلام رهبر معظم انقلاب 


شخصيت امام خمينى(ره) در كلا-م رهبر معظم انقلااب اشاره: شنيدن وصف امام و شرح خط جاودانه آن يكانه دوران همواره 
خوش است و دلنشين. اما وقتى عزيزى از آن بزركوار سخن مى كويد كه خود سالهاى سال در جوار شخصيت وى زيسته 
است و درس امامت و رهبرى آموخته است و در فراز و نشيب هاى مبارزه و يبروزى و حركت نظام اسلامى از نزديكترين ياران و 
شاكردان مخلص و شايسته امام بوده است, لطافت و شيرينى ديكرى دارد و طبعا جامعيت» عمق و تاثي ركذارى فزونترى خواهد 
داشت. سخنرانى جامع رهبر معظم انقلااب» حضرت آيت الله خامنه اى» در دهمين سال رحلت امام خمينى(ره) و به انككيزه ارائه 
تحليلى راهكشا از زندكى و مبارزه امام و ويزكيهاى خط جاودانه آن بزركوار. اين بود كه آن را غنيمت شمرديم و كزيده ان 
را براى خيل عظيم علاقه مندان بازكو كرديم. لازم به ذكر است رهبر معظم انقلاب» حضرت آيت الله خامنه اى» اين سخترانى 
را در تاريخ ١5‏ خرداد سال 4/8 همزمان با بز ركداشت دهمين سالكرد عروج ملكوتى بنيانكذار جمهورى اسلامى» در خطبه هاى 
نماز جمعه تهران كه در حرم مطهر امام راحل بركزار شدء ايراد فرمودند. - بسم الله الرحمن الرحيم روزء روز متعلق به امام 
بز ركوار است؛ و سخن ما درباره خصوصياتى از اين مرد بزركك و اين يادكار بيامبران واولياى الهى در زمان ماست. به همه 
برادران و خواهران نمازكزار عرض مى كنم كه خصوصيت امام بز ركوار ما رعايت تقوا بود. همه شما تقوا را دستورالعمل 
زندكى خود قرار بدهيد» تا همجنان كه ابواب رحمت الهى بر روى آن مرد بزركك باز شدء بر روى ماهم باز بشود. تقواء 


وحمت و هدايت الهى وامتوجه فره ويجامعه باثقوامى كثد. دسكورالعمل اول واخر باسران و جاتشينانقان: تقواى الهى 
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است. در خطبه اول در نظر دارم ان دركى را كه در طول زمان به عنوان يكك شاكرد و ييرو اين مرد بزركك احساس كردم و ديدم 
ولمس كردم., به شما عزيزان ‏ بخصوص جوانان ‏ منتقل كنم. در باره امام خيلى حرف زده ايم. همه؛ از دوستان, از دشمنان» از 
ايرانى و غير ايرانى و مسلمان و غير مسلمانء از اين مرد بزركك تجليل كردند؛ در اينها هيج حرفى نيست؛ عظمت و جلالت و 
شان او براى همه مسلم است؛ اما اين يكك امر اجمالى است. من فكر مى كنم كه نسل جوان ما كه امروز با قدرت و نشاط دارد 
راه افتخار و عزتى را كه اين مرد بزركك در مقابل ما باز كرد» طى مى كند مايل است از امام خود جيزهاى بيشترى بداند. من 
دريافتهاى خودم را عرض مى كنم؛ يعنى آنجه را كه به مرور زمان در طول حدود سى سالء ما امام را از نزديكك شناختيم ودر 
امام مشاهده كرديم؛ در هر برهه اى» جيزى» مظهرى و بعدى از ابعاد اين شخصيت عظيم را. از اين سى و يكك سال كه از 
دوران جوانى بنده تا رحلت ان بزركوار طول كشيد ‏ البته جهارده سال ايشان در تبعيد بودند و ما به ظاهر از ايشان دور بوديم؛ 
اما در فضاى ذهن و مسير امام بوديم وازاو جدا نبوديم؛ همان جهارده سال هم در واقع با امام بوديم. يكك نكته را به شما 
عزيزان عرض كنم. درست است كه شاكردان امام و آشنايان با امام؛ امام را در حد بالايى با عشق و محبت دوست مى داشتندء 
اما آنجه درباره امام كفته شده استء منشاش محبت نيست» محبت منشاش آن خصوصياتى است كه در امام بود. نكته دوم اين 
است كه اين شخصيت داراى ابعاد كوناكونء هيج اصرار و عجله اى نداشت كه آن زيباييها و درخشند كيهاى وجود خود را به 
رخ كسى بكشد. هر وقت هر جا تكليف شرعى او را وادار به حركتى كردء بعدى از ابعاد او اشكار شد. من از سال /" شروع مى 
كنم؛ سالى كه من خودم به قم رفتم و اول بار امام را از نزديكك ديدم؛ البته قبل از آن در مشهد شنيده بوديم كه در قم يكك 
مدرسىء يكك استاد بزركى هست كه جوان يسند و برجسته است. طلبه جوانى كه به قم وارد مى شود. دنبال استاد مى كردد. در 
حوزه هاى علميه؛ انتخاب استاد» اجبارى نيست؛ هر كسى طبق يسند و سليقه خود. استاد را انتخاب مى كند. استادى كه ططلاب 
جوان و مشتاق را در وهله اول به خود جلب مى كرد همين مردى بود كه آن روز در ميان شاكردانشء به عنوان (حاج اقا روح 
الله) شناخته مى شد. مجموعه جوانان فاضل و درسخوان و يرشوق در محفل درس او جمع بودند؛ ما در جنين فضايى وارد قم 
شديم. او مظهر نوآورى علمى و تبحر در فقه و اصول بود. بنده قبل از ايشان استاد بزركى را در مشهد ديده بودم ‏ يعنى مرحوم 
آيت الله ميلانى ‏ كه از فقهاى برجسته بود. در قم هم همان وقت ريبس حوزه علميه قم كه استاد امام هم بود؛ يعنى مرحوم آيت 
الله العظمى بروجردى - بود؛ بزركان ديكرى هم بودند؛ اما آن محفل درسى كه دلهاى جوان و مشتاق و كوشا وعلاقه مند به 
استعدادهاى خوب را جذب مى كرد درس فقه واصول امام بود. يواش يواش از قديمى ترها شنيديم كه اين مرد» فيلسوف 
بزركى هم هست و در قم درس فلسفه او» درس اول فلسفه بوده است؛ ليكن حالا ترجيح مى دهد كه فقه تدريس كند. شنيديم 
كهاين مرد» معلم اخلاق هم بوده است و كسانى در درس اخلااق او شركت مى كردند واو به تقويت فضايل اخلاقى در 
جوانان همت مى كماشته است. در خلال درس در طول سالهاء اين را ما از نزديكك هم مشاهده كرديم. اما تا اينجا شخصيت 
اين مرد بزركك - كه باطن او سرشار از خصوصيات ناشناخته بود براى اكثر مردم در آن روز فقط به عنوان يكك استاد عالم و 
شاكرديرور و يكك تهذيب كننده اخلاق طلاب و شاكردان شناخته مى شد. در سال 170 مرحوم ايت الله بروجردى - مرجع 
تقليد -وفات يبدا كرد. مراجع بزركوارى بودند كه مطرح شدند و دوستانشان نام آنها را مى اوردند. اينجا صحنه اى شد براى 
اينكه اين مرد به همه نشان داد كه اين درس اخلاقى كه مى كفته است» فقط زبان و ياد دادن به ديككران نبوده است؛ خود او 
اولين عامل به درسهاى تهذيب نفس بوده است. همه ديدند» همه فهميدند و تصديق كردند كه اين مرد»ء از مقام, از مطرح 
شدنء از رياستء, حتى اككر آن رياستء مرجعيت باشد؛ كه يكك رياست روحانى و معنوى است, رويكردان است و براى مقام و 
منصب و رتبه و شخصيت»ء هيج كونه تلاشى نمى كند؛ بلكه اكر ديككران هم بخواهند تلاش كنندء تا آنجايى كه بتواندء مانع 


مى شود. بعد از كذشت حدود يكك سال و نيم از فوت مرحوم آيت الله بروجردى» نهضت اسلامى شروع شد. در نيمه دوم سال 
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١‏ بعد ديككرى از ابعاد اين شخصيت آشكار شد و انء هوشيارى و تيزفهمى و توجه به نكاتى كه غالبا به آن توجه نمى 
كردند» از يكك طرف و غيرت دينى از يكك طرف ديككّر بود. خيلى ها شنيدند كه تصويب نامه دولت در آن روز قيد مسلمان 
بودن و سوكند به قرآن را براى فرد منتتخب حذف كرده است؛ اما خيلى توجه نكردند كه اين جقدر اهميت دارد؛ در عين حال 
خيلى اهميت داشت؛ دليل هم اين بود كه با آنكه مجلس شوراى ملى آن زمان» مجلس فرمايشى بود؛ خودشان آن را تشكيل 
مى دادند و فقط نامزدهاى مورد قبول خودشان به آنجا مى رفتند؛ در واقع انتخاب مردم وجود نداشت؛ انتصاب بود؛ با وجود 
اين» ان ريم جرات نكرد آن مقررات مربوط به انجمنها و اين مساله اسلام را در وقتى كه مجلس سر يا بودء مطرح كند؛ 
ترسيد منعكس بشود؛ كذاشتند در غياب مجلس! مجلس را در آن وقت منحل كرهده بودند؛ مجلس نبود؛ در محيط دربسته اى 
آن را تصويب كردند. اين نشان مى داد كه يشت سر اين قضيه» حرفهاى فراوان و مقاصد زيادى هست. اين را كسى نمى فهميد» 
اما امام اين را فهميد و ايستاد. غيرت دينى اوء او را وادار كرد كه در اين مساله ييشقدم بشود و مبارزه براى اين زاويه على الظاهر 
كوجكك ضد اسلامى را شروع كند واين كار را هم كرد. در همين جا يكك نكته مهم وجود دارد: امام بزركوار حتى در ميدان 
مبارزه هم نخواست جلو بيفتد. خود ايشان براى ما نقل كردند كه در اول شروع نهضت,. در منزل مرحوم آيت الله حائرى» با يكك 
نفر از مراجع معروف وقت آن زمان, و از همدوره هاى خودشان صحبت مى كردند و به ايشان كفته بودند كه شما جلو بيفتيد» ما 
هم دنبال شما حركت مى كنيم. امام مقصودش اين بود كه تكليف انجام بكيرد؛ آن فريضه اى را كه بر دوش خود احساس 
مى كردء انجام بدهد, جلو افتادن مطرح نبود. البته ديكران آنقدر توانايى و جرات ورود در اين ميدان را نداشتند و به امام 
نمى رسيدند. امام به طور طبيعى رهبرى و سررشته دارى اين حركت را بر عهده داشت؛ اين مبارزه را شروع كرد و به مردم 
تكيه نمود. تا آن روز هيج كس از بزركان حوزه هاى علميه و مراجع حدس نمى زد كه يكك حركت دينى» آن هم در آن 
دوران اختناق» اين كونه بتواند يشتيبانى مردم را جلب كند؛ اما امام در همان روز كفت من به يشتيبانى اين مردم حركت مى كنم؛ 
مردم را به اين بيابان قم دعوت مى كنم. او مى دانست كه اككر مردم را دعوت كندء از همه ايران جمع مى شوند و يكك اجتماع 
عظيم غير قابل علاج براى دولت آن وقت و رزيم فاسد به وجود مى آورند. در اينجا بعد جديدى از شخصيت اين مرد آشكار 
شد؛ بعد قدرت رهبرى» شجاعت سياسىء آشنايى با ريزه كاريهاى دشمنء هوشيارى نسبت به هدفهاى دشمنان؛ اين بعد در 
عمل آشكار شد. سال 567 يعنى سال دوم مبارزه ‏ رسيد؛ كه سال شدت عملها و فشارها و كشتارها بود. آنجا امام مثل 
خورشيدى در آسمان اميدهاى ملت ايران ظاهر شد؛ در موضع يكك مرد فداكار و يكك آتشفشان؛ كسى كه همه احساسات 
لازم براى يكك مرد جهانى؛ يكك مرد ميهنى» يكك مرد اسلامى در او جمع است؛ شجاعت لازم را دارد» قدرت بسيج عظيم مردم 
را دارد؛ صراحت لازم را دارد؛ جه در اول سال 57 كه ماجراى حمله كماندوها به مدرسه فيضيه و حوزه قم بيش آمدء و جه در 
يانزده خرداد سال 57 كه عظمت امام در آنجا اشكار شد. ملت ايران ناكهان احساس كرد كه يشت و يناهى دارد؛ قله عظيمى 
وجود دارد كه مى تواند به او جشم بدوزد وبه او توجه كند. امام در يانزده خرداد اين كونه در صحنه ظاهر شاد. بعد از اين 
ماجراء زندان و تبعيد و فشارهاى فراوان وجود داشت و امام در آن روز جوان نبود. براى ماها كه آن روز جوان بوديم؛ زندان 
رفتن و ماجراهاى مشكلى كه بيش آمدء خيلى سخت نبود؛ بيشتر شبيه يكك سركرمى بود؛ اما امام در آن سالء در سال شروع 
مبارزه» شصت و سه سالش بود. در شصت و سه سالككىء اين مرد با جوشش حساس خود مى توانست احساسات يكك ملت را به 
جرشكن ياورة ؤتداة رضن وععيد شدن براي كسى يدر أن سنت كار اسان نوه امااين تداكارى و اعرة كتهدكى 3 
خطريذيرى دراين مرد آشكار شدواين هم بعد جديدى بود؛ يعنى مردى كه در راه آرمانهاى بزركك و در راه تكليف 
شرعى» هيج مشكلى نمى توانست مانع راه او بشود. اين جريان» در سال 57و © به تبعيد جهارده ساله امام اول به تركيه» بعد هم 


به عراق منتهى شد. در دوران تبعيد امام ابعاد تازه اى از شخصيت اين مرد كم نظير و حقيقتا استثنايى در زمان ما بروز كرد؛ 
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جيزهايى كه انسان در زندكى شخصيتهاى بزركك». بعضى از آنها را به ندرت مشاهده مى كند. اولا؛ او در موضع يكك طراح 
فكرى و به قول معروف مذاكرات سياسىء يكك تئوريسين قرار مى كيرد كه طرح يكك حكومت راء طرح يكك نظام راء طرح 
يك بنا و دستكاه جديد را مى ريزد» آن هم طرحى كه هيج كونه سابقه موجود و محسوسى در مقابل جشم ندارد. بناى 
اسلامىء با توجه به نيازهاى دنياى جديد و مسايلى كه در دنيا مطرح است؛ تركيب اين مسايل مى شود طراحى يكك نظام. ثانيا؛ 
اين مرد با اينكه در ايران نبود» اما از راه دور» مدت جهارده سال قضاياى مبارزات اسلامى و نهضت اسلامى در ايران را به معناى 
واقعى كلمه رهبرى كرد. در طول اين مدت جهارده سال و بخصوص جند سال اخير ‏ يعنى از سالهاى 54 و 8١٠‏ و88 و20 
شدت اختناق و فشار زياد بود. كروههاء كروهكهاء احزاب سياسى كوناكون, مخفىء مبارزء سياسى» غير سياسى به وجود 
مى آمدند و همه در زير فشارهاى رزيم مضمحل مى شدند و از بين مى رفتند ويا بى خاصيت مى شدند. با اينكه بعضى از آنها 
يشتيبانهاى سياسى بين المللى هم داشتند؛ به بلوكك شرق و غرب ‏ بخصوص به شرق - متصل بودند واز آنجا هدايت و كمكك 
مى شدندء اما نهضت امام متكى به تشكيلات حزبى نبود. امام هيج تشكيلات حزبى در داخل كشور نداشت؛ عده اى شاكردان 
و دوستان و آشنايان به فكر او و متن مردم بودند. امام هم وقتى در اعلااميه ها ييام مى داد» مخاطب او آن عده دوستان و 
آشنايان مخصوص او نبودند؛ مخاطب اوء متن مردم بودند. او با متن مردم و توده مردم حرف مى زد و آنها را هدايت مى كرد و 
توانست در طول جهارده؛ يانزده سال از راه دور اين مايه فكر اسلامى و نهضت اسلامى را اولا؛ در ذهنها عميق كندء ثانيا؛ در 
سطح جامعه توسعه بدهد؛ دلهاى جوانان و ذهنها و ايمان ها را به آن متوجه بكند, تا زمينه براى ان انقلاب عظيم آماده بشود. 
خيلى ها در داخل كشور كارهاى بزركك و مخلصانه و فداكارانه اى انجام مى دادندء اما اكر مركزيت امام نبود» هيج كدام از 
اين كارها نبود؛ همه اين تلاشها شكست مى خورد و همه اين انسانها از نفس مى افتادند. آن كسى كه از نفس نمى افتاد» او 
بود وديكران هم به نيروى او قوت و نيرو مى كرفتند. بعد هم هدايت حقيقى يكك انقلا-بى و يكك نهضت بزركك در طول 
مدت جهارده سال؛ و عبور دادن آن از آن همه عقبات كوناكون توسط آن بزركوار بود. طورى شد كه افكار غير اسلامى و ضد 
اسلامى به انزوا كشيده شدند و به حاشيه رانده شدند؛ روز به روز فكر اسلامى و ضد اسلامى و اين تفكر منطقى و مستحكم و 
قوى» غلبه خود را بر افكار ديكر ثابت و آشكار كرد. در همه قضاياى مهم؛ حضور امام محسوس بود. در سال 0177 امام در 
نجف ‏ مركز فقاهت ‏ فكر (ولايت فقيه) را با اتكا به مايه هاى محكم فقهى از آب در آورد. البته (ولايت فقيه) جزو مسلمات 
فقه شيعه استء اينكه حالا بعضى نيمه سوادها مى كويند امام (ولايت فقيه) را ابتكار كرد و ديكر علما آن را قبول نداشتند» ناشى 
از بى اطلاعى است. كسى كه با كلمات فقها آشناست,ء مى داند كه مساله (ولايت فقيه) جزو جيزهاى روشن و واضح در فقه شيعه 
است. كارى كه امام كردء اين بود كه توانست اين فكر را با توجه به آفاق جديد و عظيمى كه دنياى امروز و سياستهاى امروز و 
مكتبهاى امروز دارند» مدون كند و آن را ريشه دار و مستحكم و مستدل و باكيفيت سازد؛ به شكلى كه در بياورد كه براى 
هر انسان صاحب نظرى كه با مسايل سياسى روز و مكاتب سياسى روز هم آشناست,. قابل فهم و قابل قبول باشد. عزيزان 
من! در ايران» در ان دوران جهارده ساله ‏ بخصوص در اين سالهاى آخر ‏ مبارزان اسلامى احساس تنهايى نمى كردند؛ هميشه 
احساس مى كردند كه امام با انها مرتبط و متصل است. در ماجراى دركذشت فرزندشء يكك بعد ديككر از ابعاد اين شخصيت 
عظيم آشكار شد. خيلى ها بز ركند, عالمند» شجاعندء اما آن كسانى كه اين عظمتها در درون عواطف و در زوايا و اعماق دل 
آنها امتداد داشته باشدء خيلى زياد نيستند. مرد مسنى در سنين نزديكك به هشتاد سال در آن زمان» وقتى كه فرزند فاضل و 
برجسته اش از دنيا رفت - كه در واقع يسر او هم يكك يسر برجسته و يكك فاضل و يكك عالم ممتاز و يكك اميد آينده بود جمله 
اى كه ازاو نقل شد و شنيده شد اين بود كه (مركك مصطفى از الطاف خفيه الهى است). او اين را مهربانى الهى و لطف ينهانى 
خدا تلقى كرد؛ اين طور فهميد كه خدا به او لطف كرده است؛ آن هم لطفى ينهانى! ببينيد جقدر عظمت مى خواهد در يكك 
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انسان! اين مصيبتها و اين سختيها واين شدتهايى كه در دوران انقلاب براين مرد يزركك وارد آمد و او مثل كوه استوارىء آنها را 
تحمل كردء ريشه اش در همين عظمت روحى است كه در مقابل مركك عزيزى اينجنين» برخوردى بيدا مى كند. بعد هم قضيه 
تبعيد ايشان از عراق و شروع هجرت ان بزركوار به كويت و سيس به فرانسه بود؛ كه فرمود اكر به من اجازه اقامت در كشورى 
ندهند» فرود كاه به فرودكاه خواهم رفت و ييامم را به همه دنيا خواهم رساند. آن عظمتء آن شجاعتء آن شرح صدرء آن 
استقامت كم نظير» آن قدرت رهبرى الهى و بيامب ركونه؛ باز خودش را در اينجا نشان داد؛ اين هم بعد جديدى از ابعاد 
شخصيت آن بزركوار بود؛ بعد هم كه جريان آمدن ايشان به ايران و مواجهه با آن قضايا و تشكيل نظام جمهورى اسلامى بود. 
آنجه كه در دوره بعد از تشكيل نظام اسلامىء از ابعاد وجودى امام مشاهده شدء به نظر من به مراتب مهمتر و عظيمتر بود از آنجه 
كه قبلا-ديده شده بود. در اين دورانء امام اين شخصيت برجسته و ممتاز در دو بعد و دو جهره مشاهده مى شود: در دوران 
حكومت,ء يكك جهره؛ جهره رهبر و زمامدارى است؛ يكك جهره؛ جهره يكك زاهد و عارف. تركيب اين دو با هم. از ان كارهايى 
است كه جز در ييامبران» جز در مثل داود و سليمان» جز در ييامبرى مثل ييامبر خاتوم(صلى الله عليه و اله و سلم) انسان نمى 
تواند ديكر بيدا بكند. اينها حقايقى است كه ملت ايران در طول سالهاى متمادى آنها را لمس كرده؛ ما هم كه از نزديكك 
شاهدش بوديم و ديديم. تربيت اسلامى و قرآنى اين است. امام به جنين جيزى همه را دعوت مى كرد؛ نظام اسلامى را براى 
تربيت انسانهايى از اين قبيل مى خواست و مى يسنديد؛ همان طور كه خود او مظهر اعلاى آن بود. در جهره يكك حاكم و 
زمامدار و رهبر امام بزركوار مردى هوشيار و باشهامتء باتدبير» باابتكار و دريادل بود؛ امواج سهمكين در مقابل او جيز كم 
اهميتى محسوب مى شدند؛ هيج حادثه سنكينى نبود كه بتواند او را شكست بدهدء او را به خضوع در مقابل آن حادثه وادار 
كند. همه حوادث تلخ و سحتى كه در آن زمان ده ساله رهبرى آن بزركوار بيش آمد ‏ كه خيلى زياد هم بود امام از همه آنها 
بزركتر بود. هيج كدام ازاين حوادث ‏ آن جنككء آن حمله آمريكاء آن توطئه هاى كودتاء آن ترورهاى عجيب و غريب؛ آن 
محاصره اقتصادىء آن كارهاى عظيم و عجيب و غريبى كه دشمنان با شكلهاى مختلف مى كردند ‏ نمى توانست اين مرد 
بزركك را دجار احساس ضعف و شكست بكند؛ از همه اين حوادث؛ قويتر و بزركتر بود. او معتقد به مردم بود؛ حقيقتا به آراء 
مردم اعتقاد داشت. به مردم از صميم قلب علاقه داشت؛ به مردم عشق مى ورزيد و آنها را دوست مى داشت. آنجه در 
زمامداران مختلف عالم., مايه امتياز آنها مى شدء اغلب آنها صفات را تا آنجايى كه من بررسى كردم و به ذهنم رسيده ما در 
امام مجتمع مى ديديم. او» هم عاقل بود» هم دورانديش بود. هم محتاط بود» هم دشمن شناس بودء هم به دوست اعتماد مى كردء 
هم ضربه اى را كه به دشمن وارد مى كردء ضربه قاطع وارد مى كرد. همه آن جيزهايى كه براى يكك انسانى لازم است تا 
بتواند در جنين جايكاه حساس و خطيرى انجام وظيفه كند و خدا و وجدان خود را راضى بكندء در اين مرد جمع بود. امام به 
مردم اعتماد داشتند. انقلااب كه ييروز شدء امام مى توانستند اعلام كنند كه نظام ماء يكك نظام جهمورى اسلامى است؛ از 
مردم هم هيج نظرى نخواهند؛ هيج كس هم اعتراضى نمى كرد؛ اما اين كار را نكردند. در باره اصل نظام و كيفيت نظام 
رفراندم راه انداختند و از مردم نظر خواستند؛ مردم هم كفتند (جمهورى اسلامى)؛ واين نظام تحكيم شد. براى تعيين قانون 
اساسىء امام مى توانست يكك قانون اساسى مطرح كند؛ همه مردم؛ يا يكك اكثريت قاطعى از مردم هم يقينا قبول مى كردند. مى 
توانست عده اى را معين كند و بككويد اينها بروند قانون اساسى بنويسند؛ هيج كس هم اعتراض نمى كرد؛ اما امام اين كار 
را نكرد. امام انتخابات خب ركان را به راه انداختند؛ حتى عجله داشتند كه اين كار هرجه زودتر انجام بككيرد. در انقلابهاى دنياء آن 
كسانى كه در راس كار قرار مى كيرند و زمامدار انقلابند ‏ كه البته غالبا هم كودتاست؛ انقلاب نيست - براى خودشان يكك 
سال؛ دو سال فرصت قرار مى دهند و مى كويند تا وقتى آماده براى راى كيرى بشويم. بايد اين مدت بككذرد؛ اما همان را 
هم غالبا تمديد مى كنند! امام دو ماه از ييروزى انقلاءب نككذشته بود كه اولين انتخابات ‏ يعنى همان رفراندم جمهورى 
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اسلامى را به راه انداخت. يكىء دو ماه بعدء انتخابات خب ركان قانون اساسى بود. جند ماه بعد انتتخابات رياست جمهورى 
بود. جند ماه بعد, انتخابات مجلس بود. در يكك سال كه همان سال 88 باشد امام جهار بار از آرا مردم براى جيزهاى 
كوناكون استفسار كرد؛ براى اصل نظام» براى قانون اساسى نظام كه قانون اساسى يكك بار خب ركانش انتخاب شدند» يكك بار 
خود قانون اساسى به راى كذاشته شد براى رياست جمهورىء براى تشكيل مجلس شوراى اسلامى. امام به معناى واقعى 
كلمه معتقد به آرا مردم بود؛ يعنى آنجه را كه مردم مى خواهند و آراشان بر آن متمركز مى شود. البته در اين كارها هيج وقت 
سررشته كار را هم به دست سياست بازان نمى داد. مردم» غير از سياست بازهايند؛ غير از مدعيان سياستند؛ غير از مدعيان 
طرفدارى مردمند. امام به مردم اعتماد داشت. خيلى از كروهها و احزاب و داعيه داران و سياست بازها و حزب بازها و امثال اينها 
بودند؛ امام به اينها كارى نداشت؛ ميدان هم به اينها نمى داد كه بيايند زياده طلبى كنندء به نام مردم حرف بزنند و عوض مردم 
تصميم بكي رند؛ ليكن به آرا مردم احترام مى كذاشت. جنكك بيش آمد؛ در نقش فرمانده نيروهاى مسلح ظاهر شد. 
مساله محاصره اقتصادى بيش آمد؛ امام يشتيبان كامل بود؛ يشتيبان روحى دستككاههاى دولتى. اول انقلاب؛ براى كارهاى 
كوناكون و براى حمايت از مستضعفان و محرومانء امام دستورات فراوانى دادند و كارهاى زيادى انجام كرفت. موسساتى مثل 
جهاد سازند كىء مثل بنياد مسكنء مثل كميته امداد» مثل بنياد مستضعفان و جانبازان» مثل بنياد يانزده خرداد» براى كمكك 
رسانى به مردم تشكيل شد. مسايلى كه براى امام در حاكميت و در اداره كشور مطرح بودء اينها بود. اين» بعد حاكم و رهبر بودن 
امام در موضع يكك انسان مقتدر و يكك انسان بااراده بود؛ انسانى كه اكر جنكك بيش بيايد» مى تواند تصميم بككيرد؛ براى اداره 
يكك كشور و براى مواجهه با دشمنان» مى تواند تصميم بكيرد. امام همين انسان» در جهره زند كَى شخصى و خصوصى 
خودء وقتى انسان انجا را نككّاه مى كندء او را در جهره يكك انسان زاهد و عارف و منقطع از دنيا مى بيند. البته منظورء دنياى بد 
است؛ همان جيزى كه خود او مى كفت دنياى بد ان جيزى است كه در درون شماست؛ اين ظواهر طبيعت ‏ زمين و درخت و 
اسمان و اختراعات و امثال اينها ‏ دنياى بد نيست؛ اينها نعمتهاى خداست؛ بايد اينها را آباد كرد. دنياى بد آن خودخواهىء آن 
افزون طلبى» آن احساس تعلقى است كه در درون توست؛ امام از اين دنياى بد به كلى منقطع بود. او براى خودش هيج جيز نمى 
خواست. براى تنها يسرش - كه عزيزترين انسانها براى امام» مرحوم حاج احمداقا بود؛ بارها ما اين را از امام شنيده بوديم كه مى 
كفتند اعز اشخاص در نظر من ايشان است در ده سال آن حكومت و آن زمامدارى و رهبرى بز رككء يكك خانه نخريد. ما 
مكرر رفته بوديم وديده بوديم كه عزيزترين كس امام, در آن باغجه اى كه يشت حسينيه منزل امام بود» داخل دوء سه اتاق 
زندكى مى كرد. خود آن بزركوار براى خود. زخارف دنيوى و ذخيره وافزون طلبى نداشت و نخواست؛ بلكه به عكس» 
هداياى فراوانى براى امام مياوردند» كه آن هدايا را در راه خدا مى داد. آنجه را هم كه داشت و متعلق به خود او بود و 
مربوط به بيت المال نبود» براى بيت المال مصرف مى كرد. همان آدمى كه حاضر نبود آن روز با ده ميليون» يانزده ميليون» 
يكك خانه قابل قبولى براى يسرش بخرد ‏ ولو از مال شخصى خودش ‏ صدها ميليون تومان مال شخصى خود را براى نقاط 
مختلف ‏ براى آبادانى» براى كمكك به فقراء براى رسي دكى به سيل زدكان و جاهاى مختلف ديكر ‏ صرف مى كرد. ما اطلاع 
داشتيم كه در مواردى يولهاى شخصى خود امام بود كه به اشخاصى داده مى شدء تا بروند آنها را مصرف كنند؛ اينها هدايايى 
بود كه مريدان و علادقه مندان و دوستان براى امام اورده بودند. او اهل خلوت. اهل عبادت,. اهل كريه نيمه شبء اهل دعاء 
تضرع ارتباط با خداء شعر و معنويت و عرفان و ذوق و حال بود. آن مردى كه جهره او دشمنان ملت ايران را مى ترساند و 
به خود مى لرزاند» آن سد مستحكم و كوه استوار» وقتى كه اين مسايل عاطفى و انسانى يبش مى آمدء يكك انسان لطيف» 
يكك انسان كامل» يكك انسان مهربان بود. من اين قضيه را نقل كرده ام كه يكك وقت در يكى از سفرهاى منء» خانمى خودش را 


به من رساند و كفت از قول من به امام بكوبيد كه يسرم در جنكك اسير شده بود و اخيرا خبر كشته شدن او را برايم آورده اند. 
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من يسرم كشته شده اما براى من اهميت ندارد؛ براى من سلامت شما اهميت دارد. آن خانم اين را با يكك هيجان و با يكك 
احساسى به من كفت. من خدمت امام آمدم و داخل رفتم. ايشان سريا ايستاده بودند و من هم همين مطلب را برايشان نقل كردم؛ 
ديدم اين كوه استوار و وقار و استقامت» مثل درخت تناورى كه ناكهان بر اثر طوفانى خم بشود» در خود فرو رفت؛ مثل كسى 
كه دلش بشكند؛ روح و جان و جسم او تحت تاثير اين حرف مادر شهيد قرار كرفت و جشمانش ير اشكك شد! شبى در يكك 
جلسه خصوصى. با دو سه نفر از دوستان» منزل مرحوم حاج احمد آقا نشسته بوديم؛ ايشان هم نشسته بودند. يكى از ما كفتيم 
كه آقا شما مقامات معنوى داريد. مقامات عرفانى داريد» يكك جند جمله اى ماها را نصيحت و هدايت كنيد. اين مرد با عظمتى كه 
آن كونه اهل معنا واهل سلوك بودء در مقابل اين جمله ستايش كونه كوتاه يكك شاكّردش - كه البته همه ما مثل شاكّردان و مثل 
فرزندان امام بوديم؛ رفتار ما مثل فرزند در مقابل يدر بود آن جنان در حال حيا و شرمندكى و تواضع فرو رفت كه اثر آن 
در رفتار و جسم و كيفيت نشستن او محسوس شد! در حقيقت ما شرمنده شديم كه اين حرف را زديم كه موجب حياى امام 
شد. آن مرد شجاع و آن نيروى عظيم» در قضاياى عاطفى و معنوىء اين كونه متواضع و باحيا بود. آن نكته اخرى را كه من 
مى خواهم عرض بكنم, اين است كه همه اينها را امام از عمل به دين» از يايبندى به دينء از تقوا واز مطيع امر خدا بودن 
داشت؛ خود او هم بارها اين مضمون را در كونه كونه كلمات خود بر زبان مى آورد و بيان مى كرد: هر جه هستء از خداست. 
او همه جيز را از خدا مى دانست؛ هضم در اراده خدا بود؛ حل در حكم الهى بود؛ انقلاب را خدا يبروز كرد؛ خرمشهر را خدا 
آزاد كرد؛ دلهاى مردم را خدا جمع كرد. او همه جيز را از منظر الهى مى ديد و عامل به احكام بود؛ خداى متعال هم درهاى 
رحمت را به روى او باز كرد. به روايت رهبر فرزانه انقلاب» حضرت آيت الله خامنه اى- خرداد 7/8 


از نكاه انديشوران 
ديدارى با آيت الله خمينى 


ديدارى با آيت الله خمينى اشاره: نوشته اى كه ترجمه آن به نظر خوانند كان كرامى مى رسد در مورخه 5 زوئن سال 1485 در 
شماره ١‏ سال اول نشريه «مسايل جنبش اسلامى» به مناسبت ينجمين سالكرد ارتحال حضرت امام خمينى به جاب رسيده است. اين 
نوشته كزيده اى از كتاب «ايران خمينى» نوشته «كوكب صديق» نويسنده ياكستانى و از برادران اهل سنت مقيم امريكاست كه به 
منظور آكاهى دادن به خواندد كان در خصوص تلاشهاى منظم و بى وقفه رسانه هاى كروهى امريكا در نشر و اشاعه اكاذيب عليه 
انقلااب اسلامى ايران و رهبر فقيد آن به جاب رسيده است. مطالبى كه در يى مى آيد» شرح نخستين ديدار نويسنده كتاب در 
نخستين روزهاى استقرار جمهورى اسلامى در ايران با حضرت امام مى باشد كه طى آن به توصيف روابط متقابل حضرت امام با 
امت مى يردازد. جاده قمء راه دو طرفه ير يبيج و خمى است كه از ميان زمينى ناهموار و آفتاب سوخته و يراز تيه هاى صخره اى مى 
كذرد. وجود قطعه زمينهاى سرسبز در جاى جاى اين زمين خشككء حكايت از استعداد آن براى كشت دارد و دليل باير ماندنش» 
كمبود آب است. شهر قم در فاصله 8١‏ مايلى جنوب تهران واقع شده است. اين جهت جغرافيايى حتى بطور نمادين يكى از 
مناسبترين جهات است. براى رسيدن به جاده قم بايد از محلات جنوب تهران عبور كرد مكان زندكى توده هاى فقيرى كه انقلاب 
اسلامى را به وجود آوردند (حضرت محمد رسول الله خويش را از قشر فقرا مى دانست و مخالف كرايش مردم به ثروت و اغنيا 
بود). بزركراه از كنار بهشت زهرا عبور مى كندء كورستانى كه شهداى انقلاب در آنجا آرميده اند . در وراى آن زمينى سخت با 
كوههاى صخره اى» زمينى عريان و بدون هركونه ابهام و رازى» بلكه با نوعى زيبايى خشن و ستيزه جوى خاص خود؛ ديده مى 


شود. آيا اين آيت و نشانه اى از خداوند است كه كانون دين اصيل و انقلابى اسلام را همواره در سرزمينى خشن و عبوس قرار داده 
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است؟ در حاليكه راننده ما به ماجراجويى نفس كيرش در اين» به اصطلاح, بزركراه ادامه مى دهد دوست من كه قرار است» در 
ملاقات ما با امام خمينى» نقش مترجم را بعهده بككيرد» به آرامى در صندلى عقب خودروء در حال جرت زدن است. خورشيد 
درست بالاى سر ما رسيده و همينطور كه به ديدارى كه قرار است با رهبر فرهمند انقلابى بعمل آورم» فكر مى كلم» نسيم خنكك 
شكفت آورى ما را نوازش ميدهد. راستى جرا من» يكك مسلمان اهل سنت ياكستانى» اينقدر مشتاق ديدار از مركز آموزش الهيات 
شيعى هستم؟ جرا ترجيح مى دهم كه خمينى را «امام) بنامم؟ ... تنها به يكك دليل ساده و آن اينكه روح بشر از افرادى جون (امام ) 
خمينى براى عبور از وراى محدوديتهاى تاريخى و تمايلات كوته بينانه» تأثير مى يذيرد. فرد هوشمند از هر وسيله تاريخى موجود 
براى تغيير روند تاريخ سود مى جويد. تنها افكار جندين تن از اصحاب ييامبر (ص) نظير (امام) على (ع)» (امام) حسين (ع)» سلمان» 
ابوذر و جند تن ديكر در دسترس (امام ) خمينى بود و ايشان ازاين اصحاب نكات بسيارى آموختند و بسيار بيشتر از ما سنى ها به 
آموخته هايشان عمل كردند. در حاليكه ما افكار و انديشه هاى تمامى اصحاب ييامبر (ص) را در ييش روى خود داشتيم. (مقايسه 
كنيد اصحابى را كه تنها جند آيه از قرآن رااز حفظ داشتند و همين قدر براى تبديل آنان به جهره هاى انقلابى كفايت مى كرد با 
كروه كثيرى از ملاهاى مدرن كه اغلب نيمى و يا حتى دو سوم تمامى قرآن رااز بر هستند» ولى ارتجاعى ترين عناصر جامعه 
محسوب مى شوند) ... ييروزى هايى نظير ورود ييامبر اكرم به مكه. حتى در تاريخ بشرى نيز» به ندرت يافت مى شود . بيروزى 
محمد (ص) نشان داد كه خير مى تواند بر شر فائق آيد و عدالت قادر است به يبروزى برسد. از نظر من بازكشت (امام ) خمينى به 
ايران» شبيه فتح مكه بودء يس از 1٠١‏ سالء بيروزى شكفت آور ديكرى براى روح بشر. آيت الله خمينى ييوندى مستقيم با توده 
هاى ايران دارد. آنان به وى عشق مى ورزند واو نيز به آنان. اينكه همه روزه صدها و كهكاه هزاران تن براى ملاقات و ديدار با 
امام مى آيند» امرى يبش يا افتاده است. بيوند امت و امام ناكسستنى است. نرده اى براى جلو كيرى از ازدحام مردم, به هنكام ديدار 
با امام» بريا داشته شده است. سه دسته جمعيت مشاهده مى شود: دسته نخست خارج از نرده هايى جمع شده است كه توسط تعداد 
اندكى ياسدار حفاظت مى شود. دسته دوم در حد فاصل نرده و ساختمانى مشاهده مى شود كه در آنجا (امام ) خمينى ديدار 
كنند كان را به حضور مى يذيرد و بالاخره دسته سوم از جمعيت در حياط كوجكك داخل ساختمان تجمع كرده و در انتظار فرا 
رسيدن نوبت براى ورود به اتاق ملاقات است. هنكاميكه در دسته دوم از جمعيت قرار مى كيرم» بطور ناكهانى» امام را در آستانه 
در آهنى منقوش به كلمه لا اله الا الله مشاهده مى كنم. بر يكك صندلى مى ايستد و به آرامى به ابراز احساسات جمعيتى ياسخ مى 
كويد كه او را محاصره كرده است. با وجود ممنوع بودن عكسبردارى» بسرعت» جند عكس از صحنه مى كيريم. مردم با شور و 
شعف ناشى از عشقء به او درود مى فرستند . وى هنكام ياسخ كفتن به ابراز احساسات آنان مثل فولاد سرد استء ولى از سيمايش 
نور لطيفى از عشق و تواضع يرتو افشانى مى كند. اينجا نه جاى فخر فروشى است و نه تكبر. و لمس كردن دستان يا نشان دادن 
علا-يمى از سرسيردكى از جانب مردمء تداعى كننده رابطه خادم و مخدوم؛ حتى از نوع روحانى آنء نيست. در اين محيط هيج 
تصويرى از (امام ) خمينى يا هيجكس ديكرى به جشم نمى خورد. همراه با دسته سوم جمعيت وارد حياط خانه مى شويم. در اينجا 
افرادى حضور يافته اند كه قرار ملاقات دارند. حجت الاسلام توسلىء يكى از تحصيل كرده هاى حوزه علميه» كه مسئوليت 
رسيدكى به ملاقاتها را دارد» به ما مى كويد كه رزمند كان نهضت هاى رهايى بخشء از سراسر جهانء براى ديدار (امام ) خمينى 
آمده اند. تازه ترين كروهى كه (با امام) ديدار كرده اندء رزمندكانى از نهضت هاى رهايى بخش فيلييين» افريقاى جنوبى» رودزيا و 
ساير كشورهاى افريقايى هستند. وى همجنين با ما از مردم محرومى سخن كفت كه براى ديدار با امام از كاشان تا قم راء يياده» طى 
طريق كرده اند. در حاليكه در انتظار ورود به محل ملاقات هستيم» جمعيتى كه خارج از حياط حضور دارد و تا جند لحظه قبل تكبير 
مى كفت و صلوات مى فرستاد» شروع به شعار دادن كرده و طى آن از (امام ) خمينى مى خواهد كه از اتاق خارج شده و بديدنش 
بيايد. يكك يا دو دقيقه بعد, امام قدم زنان از مقابل ما عبور كرده و براى ياسخكويى به احساسات مردم خارج مى شود. هيج قيد و 
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بند رسمى وجود ندارد. او به سادكى خارج شده و با امت خود ديدار مى كند. او دوست و يدر آنان است. آنان هيج تمنايى از وى 
ندارند و او نيز جيز خاصى از آنان طلب نمى كند . اينكار تنها تبادل عشق است. اين جريان هر 7٠١‏ تا "١‏ دقيقه» هر بار كه جمعيت 
بيقرار شده و او را طلب مى كندء اتفاق مى افتد. وى درخواست آنان را رد نمى كند واز آنان نمى خواهد كه يراكنده شوند. سر 
انجام وارد اتاقى مى شويم كه (امام ) خمينى ديدار كنندكان را مى يذيرد. مدت نيم ساعت است كه نظاره كر برخورد او با امتش 
هستيم. هيج د كوراسيونى در اتاق به جشم نمى خورد. فرشى كه زير يا افتاده» مندرس و از همه فرشهايى كه در بازار تهران فروخته 
مى شودء ارزانتر است. جيزى شبيه بورياى نازكى كه در مساجد ياكستان يافت مى شود. اتاق فاقد مبلمان است. ينكه اى از سقف 
آويزان است. يكك دستككاه كولر هم به جشم مى خورد كه كهكاه براى خارج ساختن بوى عرق جمعيت حاضرء روشن مى شود و 
موقعيكه (امام ) خمينى وارد اتاق مى كردد. آنرا خاموش مى كنند. عادت كرده است كه بدون كولر (و در زمستان بدون بخارى) 
زندكى كند. كولر هميشه باعث سرما خوردكى ايشان مى شود. وقتى (امام ) خمينى وارد اتاق مى شود همه سكوت اختيار مى 
كه كرين روى ابرها راه مى رود» يشت به ديوار و روى ملافه اى مى نشيند. يشت او مثل يكك جوان راست و كشيده استء آنهم 
ذر سكين هكيتاة سالكى. كرما ازاسيمايقن اعساس حى شوذ كه آمرهاى ال زنده ذلك حسما و قدوك روساتى امسق عمراه نا 
شكوه و وقارى غير قابل توصيف كه بنظر مى آيد ناشى از هوش و دركى شكرف باشد. به نرمى و بدون كمترين نشانه اى از تكبر و 
قدرت طلبى سخن مى كويد و بر روان مخاطبانش تأثير مى كذارد. هيج كوششى براى اغواكرى از طريق استفاده از شيوه هاى سنتى 
تكريم مذهبىء يا ارتباط ما فوق و مادون بعمل نمى آيد. همه در يكك سطح قرار دارند . اتاق ير از افراد است و ديدار كنندكان در 
اطراف امام ازدحام مى كنند. مردم تقريبا تا نزديكك زانوانش نشسته اند. هيج فضايى خالى براى نشان دادن سرورى وى بر 
اطرافيانش وجود ندارد. ينجاه نفر از جوانان كروهى موسوم به سياه جامككان در ميان ديدار كنندكان ديده مى شوند . آنان 
ميليشياهاى محلى» اهل شهر كرج واقع در غرب تهران» هستند و عنوان خود را از لباس سياهى كه بر تن دارند» كرفته اند. نماينده 
آنان فهرستى طولاانى از برنامه ها و درخواستهايشان را قرائت مى كند. مرد جوان كلام خود را با آرامش شروع مى كندء ولى 
كدرجع احساس مى كند در حضور و مقابل رهبر محبوب انقلاب ايستاده استء جهره اش كلكو مى شود. وقتى جوان خواندن 
نوشته را بيايان مى رساندء امام به ياسخكويى مى يردازد. لحن آرام وى به قطرات شبنمى مى ماند كه در سبيده دم از كلب ركهاى 
كل سرخ., فرو مى جكدء امام بطور اجمالى رهنمودهايى را ارائه نموده و بقيه امور را به افراد وا مى كذارد تا با توجه به شرايط 
موجود و توانايى ها و منابعى كه در دسترس دارندء كارها را يبش ببرند. به محض اينكه سياه جامكان قصد تركك اتاق را مى كنند» 
يكباره صداى مردى از ته اتاق به كوش مى رسد كه برخاسته و مى كويد: «صبر كنيد! جطور مى توانيد اينقدر زود اينجا را تركك 
كنيد» در حاليكه من هنوز حرفم را نزده ام.) در نتيجه آنان مجبور مى شوند كه منتظر بمانند تا او سؤالاتش را مطرح كند. يرسشهايى 
كه خيلى جزيى بود و تنها وقت را تلف مى كرد. سرانجام نوبت ملاقات من با امام فرا مى رسد. بهمراه دوستم كه كار ترجمه را 
عهده دار است با او تنها مى مانيم. بسيار نزديكك به او مى نشينم. جشمان تيز بين وى در من نفوذ مى كند. با متانت به من مى نككردء 
ولى من دستياجه مى شوم همان احساسى را دارم كه انصار مدينه بهنكام ديدار با حضرت محمد (ص) داشتند. توسط مترجم با اواز 
اوضاع امريكا و جنكك تبليغاتى بيكيرى سخن مى كويم كه در آنجا عليه ايشان و انقلاب اسلامى در جريان است. به تشريح نقش 
مجلاتى نظير (روند نو 116170 /الاع[!) در جريان مبارزات ضد شاه و اهميت كنونى آن و نياز به مجلاتى نظير (انقلاب اسلامى 
2/00 151311) مى يردازم. (امام ) خمينى ازاين تلاشها ستايش كرده و دستانش را بمنظور دعا براى موفقيت اين 
مجلات بالا مى برد. بدرستى حالم را نمى فهمم. همينقدر مى دانم كه از شدت شور و هيجان به لرزش افتاده ام . بر خود مسلط مى 
شوم و وضعيت مسلمانان هند را براى امام شرح مى دهم. بزركترين اقليت مسلمان كه در هند زندكَى مى كند مجددا هدف 


حملات افراطيون هندو قرار كرفته است و جديدترين واقعه ازاين دست در جمشيد يور رخ داده» جند صد قربانى كرفته و موجى از 
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ترس و ناراحتى را در ميان جامعه مسلمان سراسر هند يراكنده است. در حاليكه مترجم سر كرم ترجمه كفته هايم است» جمعيت 
خارج از ساختمان با صداى بلند» شروع به دادن شعار كرده و (امام ) خمينى را به ديدار با خود دعوت مى كند. لبخندى يوزش 
طلبانه بر لب آورده و مى كويد: «به من فرصتى براى فكر كردن به اين موضوعات را نمى دهند» . مى كويد كه بسيار نككران 
وضعيت مسلمانانى است كه در هند زندكى مى كنند. امام مى افزايد: ولى تنها اظهار همدردى صرف كفايت نمى كندء مسلمانان 
نبايد تنها به اعتراض بسنده كنندء نياز به سازماندهىء آنهم سازماندهى بين المللى است. مستضعفان جهان بايد متحد شوند. امام 
خمينى اضافه مى كند كه او در انديشه سازماندهى يكك جبهه متحد از مستضعفان و مظلومان است. وازه مستضعفان كه توسط ايشان 
بكار برده ميشود» از سوره نساء به عاريت كرفته شده است. وى مى كويد : «اتحاد مستضعفان همه مسايل را حل خواهد كرد.) بر 
دامنه شعارهاى خارج از ساختمان افزوده مى شود. (امام ) خمينى بايد براى ديدار با مردم از اتاق خارج شود. ما مجبور به تركك 
محل هستيم. به سرعت با او خداحافظى مى كنم. همينطور كه دستانش را كرفته امء ناخود آكاه و بطور غير ارادى به آنها بوسه مى 
زنم. كارى كه بيش از اين هيجكاه از جانب من نسبت به هيج رهبر مذهبى سر نزده بود. بدون شكك (امام ) خمينى يكك سر و كردن 
از تمامى رهبران مذهبى عصر ما بالاتر است. جهره اى كه بنظر مى رسد از دوران ييامبر (ص) و مثل يكى از اصحاب كبير ايشان به 
عصر ما يا كذاشته است. بلافاصله يس از خروج ماء زنان ديدار كننده كه ملبس به جادر هستند, وارد اتاق مى شوند . يكى از زنان 
بطور ناكهانى و به شيوه اى غير معمول در ايران جديد» آستين دوستم را مى كشد و مى يرسد: «جرا بيرون نمى آيند؟) و دوستم كه 
قدرى كيج شده است با عصبانيت ياسخ مى كويد : «تازه آمده ايد و مى خواهيد فورا براى ديدن شما بيرون بيايد» . در راه 
بازكشتء توقفى در حرم (حضرت ) فاطمه معصومه (ع) مى كنيم. اينجا محل آرامش بى يايان و زيبايى شككفت انكيز است» نمادى 
از مذهب ستتى ايران» اغناكر و سنت كرا. مذهب انقلابى كرجه بسيار جديد مى نمايد» ولى ريشه در كذشته ها دارد. مذهب سنتى 
كرايش به ايجاد جناحى راست كرا در جنبش اسلامى دارد كه مى تواند بدان آسيب برساند» يا حتى آنرا به نابودى بكشاندء 
انقلابى اجتماعى كه بايد در بى شكست دادن اميرياليسم باشد. آيت الله خمينى و يسرش احمدء هر دوء نككرانى بسيارى از رشد 
فزاينده قدرت جناح راست دارند . رشد عناصر راستكرا نشان مى دهد كه مبارزه اى طولانى در بيش است. با اينحال مسلمانان ايران 
از ساير ملل مسلمان در زمينه دركك و عمل انقلابى» جلو افتاده اند. آيت الله خمينى رهبرى طبيعى و مناسب براى جنين امتى است. 


منابع مقاله: مجله حضورء شماره 5" كوكب صديق ؛ 


خانم قنبر قزى شرق شناس و ايران شناس از جمهورى آذربايجان 


خانم قنبر قزى شرق شناس و ايران شناس از جمهورى آذربايجان در خدمت سركار خانم رقيه قنبر قزى از جمهورى آذربايجان از 
شهر باكو هستبم. خانم قنبر قزى همسر يروفسور رسكم على اف ايزان شناس .و شرق شناس صاحب نام ومعروف هستند. از ايشان 
خواهش مى كنم راجع به كذشته و سوابق فكرى فرهنكى» تحقيقاتى و يزوهشى و فعاليتهاى خودشان براى ما توضيحاتى داشته 
باشند. رقيه قنبر قزى: من دانشكده ايران شناسى دانشكاه باكو را به اتمام رسانده ام و از سال 1481 در انستيتو ادبيات «نظامى 
كنجوى » و فرهنكستان علوم آذربايجان به كار مشغول هستم و عضو هيئت علمى آن انستيتو مى باشم. در سال ١98١‏ دكترا در رشته 
ادبيات آذربايجان را كرفتم و در ادبيات فارسى تحقيقات و تاليفاتى داشته ام. تاكنون جهار اثر به جاب رسانيده ام؛ دو جلد راجع به 
ادبيات آذربايجان و فولكلورهاى آذرى و اثر ديككر راجع به آثار شاعر ايرانى اهل مراغه (اوحدى مراغه اى) تتدوين كرده ام به نام 
«سازه من سوزه » يعنى كفته هاى سازمن. در به نظم آوردن بعضى از داستانهاى آذرى اهتمام ورزيده ام. اشعارى هم راجع به رستم 
على اف سروده ام كه به جاب رسيده است. در حال حاضر نيز روى مونوكرافى و حيات «مجير الدين ديلقانى » شاعر فارسى زبان 
قرن دوازده كار مى كنم كه اميدوارم در سال آينده تمام شده و به جاب برسد. 80 مقاله راجع به ادبيات فارسى زبان آذربايجان 
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جاب كرده ام. در اين اواخر مؤسسه اى به نام مؤسسه «ايران و آذربايجان » و كانون وحدت كرايش يافته كه اين كانون را يروفسور 
رستم على اف با مشاركت و همراهى حوزه علميه قم تاسيس و يايه كذارى كرده اندء اين كانون در فعاليتهاى خود رشد بسيار كرد 
ودر آينده كانون موفقى در جهت تبادل نظرات و رشد فرهنكك و ادبى ايران و آذربايجان خواهد شد. تاكنون يكك مجله نيز در 
كانون نظامى كنجوى به نام «شهريار» توسط حوزه علميه ايران (قم) و سازمان تبليغات اسلامى در آذربايجان بنيان كذارى شده كه 
شماره اول آن در اكتبر 1995 جاب شده است دو سال است كه منتشر مى شود و يكك شماره ويزه يادواره رستم على اف نيز به 
جاب رسانده است. اين مجله تخصصى و علمى و ادبى است و به صورت فصلنامه جاب مى شود و در آغاز سردبيرى آن با يروفسور 
على اف بود. سومين فعاليت من فعاليت اجتماعى و يايه كذارى جمعيت زنان مسلمان آذربايجان به نام «صلح » بوده است. من اداره 
كننده اين جمعيت هستم و از آنجا كه در حال حاضر آذربايجان در جنكك است ما فعاليت خود را فعلا بر اين محور منطبق كرده 
ايم. خانم قنبرقزى شما تا جه حد با آثار مكتوب حضرت امام و اشعار ايشان آشنا بوده ايد؟ من توفيق ترجمه آثار امام خمينى را به 
زبان آذرى در آذربايجان داشته ام. آخرين بيام آن حضرت و اشعارشان را به آذرى بركردانده ام و آنها را به طور مستقل ويا به 
طور يوميه در مجلاءت و روزنامه هاى خود به جاب سيرده ايم. به علت ارادت بسيار ما به حضرت امام و علاقمنديمان به اين 
شخصيت و به علت محبوبيت حضرت امام در آذربايجان ما تصاوير و سخنان حضرت امام را در مطبوعات خود به كرات به جاب 
مى رسانيم. شخصيت حضرت امام در آذربايجان شخصيتى كاملا آشنا و شناخته شده است. جه شاخص ها و ويزكيهايى از شعر 
حضرت امام در ذهن شماست كه فكر مى كنيد به عنوان يكك ارزش مى توان طرح كرد. شعرهاى امام اشعارى عرفانى است»ء اين 
اشعار داراى يكك ظاهر و يكك باطن هستند كه باطنى بس عميق و زرف است. وقتى كه حضرت امام مى سرايند «من به خال لبت اى 
دوست كرفتار شدم » در يس اين بيتء ارزش و معانى عرفانى بسيارى نهفته است. همجون اشعار حافظ كه آنها نيز از همين 
خصيصه برخوردارند. واين نشانكر ظرافت طبع؛ نازكى خيال» سير و سلوك عرفانى و تسلط حضرت امام بر شعر و زبان شعرى 
است. رشته تخصصى شما ايران شناسى است. لطفا تصويرى از ايران از ديد كاه خود ارائه دهيد. در حال حاضر بيشتر توجه من به 
جريانهاى معاصر اسلامى و سياسى در ايران است. من اولين بار جهار سال بيش با همسرم و دو نفر از دانشمندان آذربايجان در دهه 
فجر براى شركت در جشن هاى انقلاب اسلامى ايران به ايران آمديم. من ايران را كشورى اسلامى يافتم» يروفسور على اف قبل از 
انقلاب هم به ايران آمده بود و جو و فضاى ايران را حس كرده بود. او مى كفت در يانزده سال يبش و قبل از انقلاب اسلامى مردم 
از سايه خويش نيز در هراس بوده اند. در حال حاضر ياكىء آزادى و روح سلامت كاملا مشهود است. من اولين بار كه به ايران 
آمدم خيلى تحت تاثير زنان مسلمان ايران قرار كرفتم. با خانم مصطفوى آشنا شدم و خيلى تحت تاثير ايشان قرار كرفتم. به 
آذربايجان كه رفتم مقاله اى درباره زنان ايرانى نوشتم. اينجا از جهره زنان و مردان روح انسانى و ياكى را مى توان دركك كرد. در 
اينجا به خاطر همين تفكر اسلامى و رعايت حجاب روان انسانها روان آرام تر و الهى ترى است. هركاه صداى اذان را مى توان از 
مناره مساجد شنيد همين ارزش بسيارى دارد كه در يالايش روح و روان آدمى بى همتاست. حالا در آذربايجان هم به هنكام نماز 
اذان كفته مى شود. ده سال ييش» من معانى آن كلام الهى را نمى فهميدم اما اكنون تمام جانم از شور و حس آن لبريز مى شود. 
عظمت و رازى دراين صدا نهفته است كه به جان آدمى جنكك مى زند. ما در اسلام و در هنر و ادبيات اسلامى بسيارى غنى هستيم. 
من در مقدمه اشعار حضرت امام كه ترجمه كرده ام اين مطلب را ذكر كرده ام كه حضرت امام از بزركان تاريخ بشريت هستند كه 
اسلام حقيقى را كه در اين اواخر مظلوم واقع شده بود احيا كرده اند و تفكر اسلامى را در جهان معاصر زنده كرده اند. يروفسور 
رستم هم هميشه در سخنان خود مى كفتند كه قبل از انقلاب در ايران اسلام بسيار مورد بى توجهى قرار كرفته بود و ملت ايران به 
يمن حضور جنين رهبرى اسلام را در كشور خود زنده كرده اند. واز آنجا به جهان صادر نموده اند. من يارسال كه به سفر حج 


مشرف شده بودم بسيار تاسف خوردم وقتى ديدم تعداد زيادى ازاين جمعيت كثير مسلمان در بسيارى از نقاط جهان مورد ظلم واقع 
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مى شوند. در برابر مسلمان بودن مليت بسيار كم رنكك مى شود, قوميت و نزاد بى ارزش مى كردد, همه مسلمانان با يكديكر 
برادرند واين بسيار تلخ است كه اين جمعيت كثير در نقطه نقطه جهان مورد ظلم كفار قرار كيرند. يس جهان اسلام نيازمند اتحاد 
است. امام خمينى هم نظر بر اتحاد مسلمين داشته اند همانكونه كه ايران در جنكك تنها بود ما نيز در جنكك تنها هستيم» حضرت 
امام» اسلام ناب را مورد نظر داشتند و هر مليت را جه شيعه و جه سنى متحد مى خواستند. اين وحدت از زمان حضرت محمد (ص) 
تاكنون آرزوى مسلمين بوده است. امام خمينى در خصوص حج. دو راهييمايى را بنا كذاشته اند: يكى راهبيمايى وحدت و ديكر 
راهييمايى برائت از مشركين, ييام حضرت امام در خصوص روز وحدت مسلمين بيام مطرحى است و هر سال به هنكام زيارت خانه 
خدا مسلمانان حاجى از اقصى نقاط جهان در لبيكك به اين ييام حاضر مى شوند. از طرف ديككر تدابيرى انديشيده شده است كه 
مجمعى به عنوان مجمع تقريب مسلمين شيعه و سنى تشكيل شود و مقصد آن بر مبناى نزديكك كردن مسلمانان جهان با همديكر و 
خلق وحدث اسلامى اسث واين اتحاد در شرف تكميل و تشكيل اسث. اميد كه روزى اين وحدت اسلامى شكل بكيرد و مسلمانان 
قدرتى باشند در برابر شياطينى كه تفكر انسانى را به لاكت خواسته اى شيطانى مى برند. شما در جهار سفرى كه به ايران داشته ايد 
جه تحولات و دك ركونى هايى را احساس كرده ايد؟ من در سفرهايى كه به ايران داشته ام سالكرد حضرت امام را بسيار با عظمت 
ديده ام و بسيار بر من تاثير كذار بود نه تنها بر من كه بر تمام ميهمانان حاضر. در زمانى كه انقلاب اسلامى ايران ييروز شد 
يروفسور رستمء ييام تلكرام تبريكى براى ايران فرستاد كه يست از ارسال آن خوددارى كرد جرا كه در آن زمان شوروى نيز 
همجون ديككر كشورها با انقلاب اسلامى ايران مخالف بود. در تمام اين مدت با هر حادثه و د كركونى در ايران ما نيز قلبا و روحا با 
ملت ايران بوده ايم. عشق به خمينى عشقى است كه در هر قلبى كه عاشق اسلام باشد رخنه مى كند و جاى مى كيرد. من در 
سفرهاى خود به ايران عشق را در بين ملت ايران به خوبى احساس كرهده ام. و همين عشق است كه باعث آبادانى و يبشرفت و 
سازندكى ايران اسلامى شده است. در يايان از اينكه وقت خود را در اختيار ما كذاشتيد تشكر مى كنيم و براى شما آرزوى توفيق و 
براى همسر مرحومتان يروفسور على اف طلب شادى روح داريم. اكر مطلبى را در خاتمه داريد بفرماييد. من براى ملت ايران آرزوى 
سعادت و ييروزى دارم و اميدوارم كه در بيروى از خط امام خمينى كوشا باشند و انقلاب اسلامى را كه يكك الكوى عملى از تفكر 
اسلامى است ياس بدارند. و با درود بر روح بلند و ير فتوح حضرت امام مطلبم را به يايان مى برم. والسلام. منابع مقاله: امام خمينى 


و جهان معاصرء ج "”. مؤسسه جاب و نشر عروج ؛ 
خانم برفسور الميراء» عضو كميته تحقيقات زنان جمهورى آذربايجان 


خانم يرفسور الميراء عضو كميته تحقيقات زنان جمهورى آذربايجان با تشكر از حضور شما در اين كفتكوء لطفا خلاصه اى از 
سوابق فكرى» سياسى» علمى و فرهنككى خود را بفرماييد. خانم يروفسور الميرا: من الميراء از آذربايجان مسلمان و شيعه هستم و استاد 
و مدرس دانشكاه در رشته شيمى. فعاليت هاى علمى و تحقيقاتى من در زمينه شيمى و يتروشيمى و مواد نفتى است كه در 
كاربردهاى مختلف مورد استفاده قرار مى كيرد. تا كنون بيش از دويست اثر تاليفى و بيش از سى اختراع داشته ام. در سه رشته 
داراى دكترا هستم و در بيشتر از يانزده رشته علمى نامزد جايزه بوده ام. در امر آموزش دانشجويان سابقه زيادى دارم و بيش از 0” 
سال است كه مدير لابراتوار دانشكاه باكو هستم. با توجه اينكه در ششمين سالككرد ارتحال امام خمينى (س) شركت كرده ايدء قبلا 
جه ارزيابى و ديدكاهى نسبت به انقلاب اسلامى و ايران داشتيد و بعد از ديدارتان از ايران به جه ديد كاه تازه اى رسيده ايد؟ خدا 
قرين رحمت كند روح بلند امام خمينى (س) و فرزندان عزيزش مصطفى و سيد احمد خمينى را كه ياد كارهاى ارزشمند او بودند. 
امام و دو فرزندش از شخصيتهاى محبوب آذربايجان هستند. دختر كرامى حضرت امام خمينى خانم زهرا مصطفوى رهبر جمعيت 
زنان مسلمان ايران در آذربايجان شخصيت شناخته شده اى است. ما سالهاست كه با ايشان تبادل فكرى و فرهنككى داريم خانواده آن 
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حضرت نزد ما محبوبيت دارند امام خمينى (س) در تمام جهان شخصيت شناخته شده اى استء در آذربايجان نيز محبوبيت فراوانى 
دارند. اين محبوبيت در شهرها و روستاهاى آذربايجان نيز به طور كلى قابل لمس است. تمام آثار امام خمينى و كفتكوها و 
سخنرانى هاى ايشان كه ييرامون موضوع اسلام و مسلمين است در آذربايجان كرد آورى مى شود. ملت آذربايجان مهر امام خمينى 
رادر دل دارند؛ و در درون خويش به آن حضرت ارادت مى ورزند و تفكر ايشان را الكو قرار داده و اسلام و ولايت فقيه را تبليغ 
مى كنند. آمدن من به ايران به خاطر ارادت قلبى ام به آن حضرت است و آرزومند بودم كه در بيت ايشان حاضر شوم. در سفرهايى 
كه به اين مناسبت و نيز به مناسبت بركزارى كنككره زنان مسلمان به ايران داشته ايم اين امكان بيش آمد كه با بيش از ينجاه تن از 
نمايند كان زنان مسلمان در سطح جهانى ديدار داشته باشيم. اين حضور و اين كردهمايى ها نشانكر اين واقعيت است كه در بين 
جهانيان جقدر محبوبيت دارد؛ و اين بزركداشت و همايشى بود براى ياسدارى از تفكرات و شخصيت متعالى آن حضرت. بركزارى 
مراسم سالككرد ارتحال نشانكر اين مطلب است كه امام خمينى نه تنها در ميان ملت ايران كه در بين تمام مردم جهان و در قلب 
جهانيان جا دارد. هر جا كه تمايلى به حق باشد نام امام خمينى نيز هست و تفكر ايشان الكوى حق طلبى در سراسر جهان است. يس 
ازديدن اين سؤال در ذهن من بيبش آمد كه علت اين همه شور و اين كردهمايى جيست؟ بعد به ياد قرآن افتادم و به اين نتيجه 
رسيدم كه دين اسلام داراى عظمتى است كه بين همه اديان كامل ترين است. و زنان مسلمانى كه در دستانشان قرآن است و بر 
لبانشان ذكر ائمه اطهار در تمام جهان به عنوان الكوى زن مسلمان قرار كرفته اند باعث حيرت جهان مى شوندء و من احساس مى 
كنم كه تمام زنان مسلمان جهان بايد با نككاهى عميق تر زنان ايرانى را كه اسوه هاى مقاومت و تمثيل بر الكوهاى قرآنى هستند 
الكوى خويش قرار دهند. ما زنان بايد به دستورات قرآن و فلسفه و حكمت اسلامى و تاريخ اسلام دقت كنيم واين نعمات را از 
دست ندهيم. اكر به آذربايجان مى آمديد» مى ديديد بعضى از مردم ما در كذشته تا جه اندازه از ايمان خود دور افتاده بودندء اما 
بعد از بيام امام خمينى به كورباجف و تحولات سياسى كشورهاء ملت ما به خودنكرى و خودشناسى تازه اى دست يافتند و دوباره 
ايمان خود به اسلام را به دست آوردند. مادران ما در آن زمان به ما مى كفتند: يكى از علتهايى كه ما از نعمات خداوند دور افتاده 
ايم اين است كه از دين خود دور شده ايم» و در مملكتى زندكى مى كنيم كه ظلم و كفر بر آن حكومت مى كند. در اين مورد نيز 
ما مقصر نبوديم؛ بلكه حكومت كوجكى كه ما داشتيم راضى شده بود زير سلطه حكومت بزركى همجون روسيه باشد و همين 
باعث دورى ما از دينمان شده بود. اككر در آن زمان خانواده اى از روى قرآن اسم ائمه را به عنوان اسم فرزند خود بر مى كزيد» كل 
آن خانواده را مورد شكنجه و آزار قرار مى دادند. و من خيلى خوشحال هستم كه كشورم همجون فرزندى كه به آغوش مادرش 
بركردد به آغوش اسلام بر مى كردد در دين وايمان خود به تكامل مى رسد. ما در كشورمان «جمعيت اسلامى زنان » داريم كه 
خانم محترم «عصمت محمد آوا» آن را رهبرى مى كنندء و با تبليغات و آكاهى هايى كه مى دهند اسلام را به كود كان به نوجوانان» 
جوانان و خانواده ها معرفى مى كنند و زيباييهاى اسلام و سادكى» ياكى» صداقت و عمق انسانى را به مردم معرفى كرده و جشم 
آنها را به روى اين حقايق مى كشايند. بايد بككُويم در دين اسلام مباحث عميق و ظريف و حكيمانه اى وجود دارد كه من خودم 
شخصه. براى دركك و فهم بيشترشان به خيلى از خانم ها يا آقايان اهل فضل يا آقايانى كه در اين زمينه عالم هستند مراجعه مى كنم. 
و من واقعا خواستارم كه به كسانى كه با يرسشهايى از كشور و وطن خودشان به قصد يافتن ياسخهايى هجرت و سفر مى كنند توجه 
بيشترى شود. زيرا اينان همجون انسانهايى هستند كه در بيابانى تشنه و كرسنه مانده باشند و وقتى به جشمه مى رسندء به جشمه فضل 
ودانش علماى اسلام؛ تشنه دانستن و فهميدن هستند» و ايران جون جشمه اى مى ماند و من خيلى اميدوارم كه مراكز اسلامى 
مخصوصا ايران در اين زمينه و براى اين افراد تلاش و توجه بيشترى را داشته باشد. براى جوانان و براى همه ما لازم است كه با علوم 
اسلامى آشنايى بيشترى داشته باشيمء و براى اين امر به مراكز آموزشى و دانشككاه ها و كالجهاى اسلامى نيز نياز فراوان استء و اكر 
امكان اين بود كه در ايران علما و استادانى كه در اين زمينه تخصص دارند به ديارهاى ديككر اسلامى نيز ككذر كنند تا اسلام و 
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حقايق و معارف آن را به صورت علمى و صحيح تبليغ و معرفى كنند بسيار عالى بود. يعنى براى عوام و مسلمانهايى كه در زمره 
خواص دينى نيستند از لحاظ مرتبه دانش» مطالب را شرح داده و بازكو مى كردندء و اسلام را آنطور كه بايد تبليغ مى كردند و 
علوم آن را آموزش مى دادند تا براى نسلهاى ديكر باقى بماند. من آرزومندم خداوند براى هيج مسلمانى كمراهى و تاريكى را 
نخواهد و ما مسلمانان همجنان به سوى نور و روشنى برويم. من اميد دارم ملت مسلمان ايران قدر نعماتى را كه به آنها ارزانى شده 
است بدانند و مردم مسلمان ايران و مردم مسلمان آذربايجان روزهاى خوبى را در كنار هم در راه تحقق اسلام و اهداف اسلام و 
شادى روح امام خمينى بككذرانند. امروز كه مراسم سالكرد ارتحال امام خمينى را با هم بركزار مى كنيم و ياد كار كرانقدرشان حاج 
احمد آقا نيز در كنار ما نيست ما براى عموم مسلمانان و خصوصا مردم مسلمان ايران آرزوى ييروزى و توفيق داريم و دراين غم و 
اندوه شريكيم و آرزوى اين را دارم كه مسلمانان ايران در راه ييروى از خط امام راحل مصمم تراز ييش قدم بككذارند. به اميد 
روزى كه كفر در جهان معاصر امروز محو شود و اسلام ناب جايكزين آن كردد. حضور ما در اينجا سعادتى بود كه نصيب ما شده 
است. همينطور وظيفه اى است انسانى» دينى» الهى و ما جون دوست ملت ايران هستيم» و ارادتمند و مريد حضرت امام خمينى؛ از 
صميم قلب از اينكه در اين مراسم هستيم و در اين غم جانكداز شرك هستيم احساس رضايت داريم. اين مجالس و كردهمايى ها 
باعث غرور ملت هاى مسلمان مى شود جرا كه مى بينيم جطور مسلمانان جهان به امام خمينى و آرمانهايش اقتدا كرده اند» و جطور 
نظرات و آراء و تفكر ايشان در اين مدت كوتاه در دنيا منعكس شده و جا بيدا كرده استء و مسلمانان دنيا جون يروانه اى كرد اين 
شمع روشن الهى مى كردند؛ و هر جه مسلمانان دنيا با هم متحدتر باشند و تعداد آنها بيشتر باشد, ما از بسيارى از بلايا زودتر رهايى 
بيدا مى كنيم. بسيارى از جنكك ها در دنيا براى نابودى اسلام و مسلمين تداركك ديده شده استء و در سراسر دنيا دست به غارت» 
قتل و كشتار مسلمانان زده اند و مسلمانان بايد در مقابل اين هجوم ها با اعتقاد و ايمانى كه دارند و با فرهنكك دينى به مقابله 
بيردازند. اكر ما خودمان را (منظورم ما مسلمانان جهان از اقصى نقاط است) با هم نزديكك و در كنار همديكر ببينيم و به صورت 
امت واحدء كام برداريم» آلام ما نيز كمتر مى شود و دردهاى مشترك معنوى ما كاهش مى يابد. و مطمئنا تمام دنيا احساس خواهد 
كرد كه اسلام يكك تشكيلات فيزيكى و مادى نيستء بلكه يكك سيستم معنوى و درونى است و اسلام دينى است كه هر كسى با ميل 
به دنبال آن مى رود من در اينجا نمايندكان خيلى از كشورها را مى بينم كه با علاقه و دوستى در كنار همديكر هستند ودراين 
حزن واندوه شريك اند و به كفتكو, حل و فصل و جاره يابى براى مسائل امروز مسلمانان مى بردازند. من براى تمام فرزندان 
انقلاب از صميم قلب آرزوى موفقيت دارم و براى تمام مردم ايران از صميم قلب از خداوند طلب صبر و ييروزى مى كنم؛ آرزوى 
بيشرفت اسلام و مسلمين را دارم و اميدوارم كه معتقدان به اين انقلاب هر روزء بيش از بيش افزايش يابند. و من مطمئنم كه روزى 
مى رسد كه مسلمانان» بسيارى از اين مشكلات را نداشته باشند و دين اسلام هر روز كسترده تر شود. شما جه فعاليتهاى مشتركى با 
جمعيت زنان مسلمان ايران داريد؟ خانم زهرا مصطفوى كه رهبرى اين جمعيت را دارند» براى مردم و خصوصا زنان آذربايجان 
يادكار كرانقدرى هستند از حضرت امام و خودشان نيز به عنوان يكك زن فاضل و دانشمندء در بين ما بسيار عزيز هستند. علاقه و 
مشتركات ما با خانم زهرا ساليان بسيارى را يشت سر دارد؛ به دفعات خانم هاى اين جمعيت به آذربايجان تشريف آورده اند و ما با 
هم طرح ها و برنامه هاى مشتركى داشته ايم. حضور اين جمع در آذربايجان نيز در روشنى ضمير زنان ما نسبت به انقلاب اسلامى 
تاثير زيادى داشته است. من فكر مى كنم اين جمعيت در حل مسائل زنان مسلمان و در رشد و يبشرفت آنها تاثير زيادى داشته است 
و تا حدود بسيارى موفق بوده است. هر دفعه كه ما به عنوان ميهمان به ايران آمديم اين جمعيت با آغوش باز ما را يذيرفته است و 
بين ما هميشه مباحث فراوان رد و بدل شده است و من شاهد فعاليتهاى بسيار ارزشمند از اين جمعيت بوده ام. و من مى خواستم 
راجع به يكى ديكر از بستكان و يادكارهاى امام راحل صحبت كنم و آن همسر كرامى حضرت أمام و مادر كرافى خانم زهرا 


مصطفوى است. ايشان ميهمانان بيش از كشور را در منزل خود يذيرفتند و با رويى كشاده به سؤالات آنها ياسخ دادند و من از 
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جنين برخورد و كفتكويى به اين استنباط رسيدم كه مسلمانان همجون آتش زير خاكستر هستند به اين نتيجه رسيدم كه راه امام 
خمينى» انديشه امام و علم امام هر روز يوياتر و ماندكارتر خواهد شد و مثل اين است كه ايشان همواره در بين ما زنده هستند و به 
تربيت انسان هاى خالص و ياك ادامه مى دهند. من و خانم عصمت آواء كه رهبرى جمعيت زنان مسلمان آذربايجان را دارد» در 
اين فكر بوديم كه بيشنهاد ترجمه و انتشار آثار حضرت امام در آذربايجان را با سركار خانم مصطفوى و با مؤسسه تنظيم و نشر آثار 
امام در آذربايجان را ميان بككذاريم وان شاء الله كه اين سعادت شامل ما مسلمانان آذربايجان شود. البته تا آنجايى كه من مطلع 
هستم اهل بيت و دوستداران امام كارهاى با ارزشى را انجام مى دهند؛ آثار ايشان در حال حاضر در دست ترجمه است و بسيارى از 
آنها نيز به بعضى از زبانها ترجمه شده استء وليكن آثارى از ايشان هست كه فقط افرادى خاص و به عنوان منابع و مراجع فققهى و 
دانشكاهى مى توانند مورد استفاده قرار دهند. براى ما بسيار با اهميت و باارزش است كه جوانان با نصايح و توصيه ها و ديدكاههاى 
امام خمينى آشنا شوندء تا ارزش هايى كه كذر سالها بر آنها غبار ايجاد كرده است دوباره شكوفا شود. و ما بايد اين مطالب را به 
شكلى داشته باشيم كه براى تمام اقشار حتى اقشار كم سوادتر نيز مورد استفاده باشد. منابع مقاله: امام خمينى و جهان معاصرء ج 7 


مؤسسه جاب و نشر عروج ؛ 
طلال عتريسى استاد دانشكاه روان شناسى لبنان 


طلال عتريسى استاد دانشكاه روان شناسى لبنان استاد مختصرى از شرح حال خودتان را بيان نماييد. طلال عتريسى: اسم من طلال 
عتريسى استاد دانشكاه لبنان» و در رشته روانشناسى اجتماعى تدريس مى كنم. از تاثير انقلاب اسلامى ايران و شخصيت حضرت 
امام در كشورهاى عرب نشين براى ما صحبت كنيد. اكر به عقب بركرديم» آنككاه كه انقلاب ييروز شد و اوضاع اسلامى سياسى را 
در دنيا مطالعه مى كنيم و در مى يابيم كه در ابتدا افكار عمومى از كمونيسم متاثر شده بود و حركتهاى اسلامى حضور قوى در 
كشورهاى عربى نداشتند و ماهيت اين حركتها غالبا بر اساس دعوت مردم و يكك سرى تلاشهاى اسلامى بود تا اينكه تغيير سياسى 
در سطح حاكمان خائن ايجاد كند. حر كتهاى اسلامى در بسيارى از كشورهاى عربى نيز در همين زمره به شمار مى آيند» جه 
همككى بر خلاف رويه اسلام عمل مى كردند. به اين معنى كه انديشه اى در سطح كشورهاى عربى و در سطح دنيا رايج بود كه 
تغيير سياسى ايجاد كردن در توان دين اسلام نيستء زيرا افكار كمونيستى و ملى كرايى سياسى حضور بيشترى داشت. اين طرز فكر 
با تحقق يافتن انقلاب اسلامى در ايران تغيير كرد. البته بايد ملاحظه كرد كه افكار كمونيستى و الحادى كه بر احزاب و تشكيلات 
سياسى حاكم بود در برنامه هايشان به بن بست رسيده بودندء به طورى كه در بعضى اوقات اين افكار نتوانستند به نتيجه يا تغيير 
مطلوبى در حاكميت برسند. در كشورهاى ديككر اين افكار و حركتها در كمتر از نيم قرن نتوانستند تغييرى در جامعه يا در حاكميت 
ايجاد كنند. در اين مرحله بود كه انقلاب اسلامى با شعارهاى روشن خود و اهداف اسلامى» فرهنككّى و اخلاقيش حضور بيدا كرد. 
آن جيزى كه امام خمينى در بسيارى از سخترانيها و موضعكيريهايش از ابتداى انقلااب و حتى قبل از بيروز شدن انقلاب مطرح 
كرده بود اين بود كه اسلام مى تواند تغيير را در سطح جامعه و حاكميت ايجاد كند و اسلام نيازى به مشاركت افكار ديكرى در اين 
تغبير ندارد و اينكه اسلام بايد اسلام حركت زايى باشد كه مطابق با توصيفات اسلام باشد نه جيز ديكرى. آنجه كه به امام اجازه 
داد تا بر اين افكار تاكيد بكند ييروزى انقلاب اسلامى بود. به اين دليل مى توان كفت يبروزى انقلاءب اسلامى به رهبرى امام 
خمينى و افكارى كه از اسلام ارائه كرد در سطح دنياى اسلام دو انقلاب ايجاد كرد: انقلاب در داخل اسلام و كرايشهاى فقهى 
اسلام» به طورى كه لزوم حركت و جنبش را دراين عصر مورد تاكيد قرار مى دادء به خاطر اينكه جامعه اسلامى و حكومت 
اسلامى را به يا كند بر خلاف كرايشها و انديشه هاى عده زيادى كه اين فكر را رد مى كردند, انقلاب دوم آن بود كه در سطح 


دنيا خارج از دايره اسلام فقهى به وجود آمد و تاكيد براين موضوع داشت كه اسلام مى تواند تغيير ايجاد كند و مى توانل به 
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اكميت برسد و مى تواند دولت تاسيس كند بر خلااف فكرى كه از دوره نهضت ارويا عليه آن بود و نيزاز دوره انتشار افكار 
ما ركسيستى كه اعتقاد داشت كه دين ملتها را ضعيف مى كند و دين افيون ملتهاست. به همين دليل انقلاب امام به مثابه تغيير بز ركى 
بود كه در دهه هشتاد در دنيا در سطح حركتهاى اسلامى و شخصيتها رفته رفته به وجود آمد. به اين سبب ملاحظه مى كنيم كه 
حركتهاى اسلامى در بيشتر كشورهاى اسلامى و عربى در دهه هشتاد يعنى بعد از بيروزى انقلاب رفته رفته به سمت رسيدن به 
حاكميت قدرت در جوامعشان كام بر مى دارند» به طورى كه تا به امروز ميان آنها و دولتهايشان جنك ادامه دارد. با توجه به اينكه 
شما در زمينه روانشناسى انسان داراى دانش و تسلط بالا-يى هستيد» در مورد روحيه و روان امام به عنوان يكك ظهور مقدس جه 
بررسى و تحليلى در اين باره دارند؟ امتيازات خاصى كه امام راحل به جاى كذاشت و بر تمام مردم جهان تاثير نهاد» علاوه بر افكار 
و سياستهايش روش حيات و زندكانى امام است» روش ساده و خاضعانه» روشى كه براى دنياى معاصر ما نامانوس است. به عبارت 
ديكر همه كسانى كه در موقعيت امام بودند زندكى راحتى مى كردند و در حد امكان از قدرت و تسلط بر دولتهايشان ويا در 
سطح جهانى لذت مى بردند» ولى امام جنين نبود. علاوه براين شخصيت امام يكك شخصيت جند بعدى استء نه يكك بعدى» يعنى 
اينكه او در شخصيتش سياست را با اخلاق» تقواء ساد كى و تواضع جمع كرده است كه اين صفات در هيج يكك از شخصيتهاى بارز 
دنيا ديده نمى شود و شايد بسيارى از علما را ببينيم كه خود را به صفات عرفانى» اخلا.قى و غير آنها زينت داده باشند ولى 
خصوصيت امام در اين بود كه هر جند در موقعيتى بود كه هر جه را مى خواست و دست برهر جيزى كه مى نهاد براى او مهيا بود 
ولى متاثر از اينها نشد. در زندكى شيوه اى را در بيش كرفت كه به زندكى ساده ترين مردم و فقيرترين آنها نزديكك بود واين 
مسئله علاوه بر ابعاد روحى و معنوى كه امام داشت و شايد شخصى مثل من از آن اطلاع نداشته باشد» يكك اثر عميق در وجود نه 
تنها ايرانيها بلكه ميليونها فرد خارجى كذاشته است. به اين دليل من اعتقاد دارم كه اين شخصيت بر عده بسيار زيادى كه به اسلام 
كرويده اند اثر عميقى كذاشته است بدون اينكه با امام ويا حتى با جمهورى اسلامى ارتباط مستقيمى داشته باشند. كداميكك از آثار 
حضرت امام را مطالعه كرده ايد؟ من اكثر كتابهايى كه از امام به عربى ترجمه شده است مطالعه كرده ام» كتاب سرالصلوة» آداب 
الصلوة» اربعين حديثء تمام سخنرانى هاى امام و وصيت نامه سياسى - الهى. نظر شما در مورد مراسم ارتحال امام جيست؟ 
بركزارى مراسم ارتحال امام يكك مسئله ضرورى و مهم است و براى بسيارى از ميهمانان خارجى كه از كوشه و كنار جهان اسلام 
طبيعى اين امر مهمى است براى اينكه بايد ارتباط اين مردم و يا اين هيئتها با امام؛ افكار امام خمينى و جمهورى اسلامى باقى بماند. 
ولى مانند هر عملى كه انسان انجام مى دهد داراى نواقصى است كه از جمله آنها اين است كه كتابها يا كتابجه هايى كه افكار امام 
را به طور خلاصه بيان كرده باشند در اينجا نيست» خصوصا مى توان فرض كرد كه جه بسا برخى از ميهمانان به بسيارى از كتابهايى 
كه در مورد امام منتشر شده استء دست نيافته اند و حتى اكر آن عده به كتابها دست يافته باشند» يادآورى بدان امرى مفيد است. 
مسئله ديكرى نيز هست و آن اينكه ميهمانان عموما از قشرهاى مختلف هستند. مثلا اساتيد دانشكاه» روزنامه نككاران» مسئولان 
مؤسسات اجتماعى» جهانكردان و غيره لازم است كه در ضمن برنامه هاى عمومى براى هر يكك از قشرها برنامه هاى خاصى باشد 
تااز وجود اين ميهمانان در جمهورى اسلامى ببشتر استفاده شود. به عنوان مثال مى ثوان برنامه ديدار براى روزنامه نكاران با برخى 
از مستولان جمهوريى اسلامى» ديدارهاى خاصى براق اساتيد داتشكاهى با برحى از مستولان در دانشكاه و غير اينها ترتيب داد تا 


بيشترين استفاده از اين مراسم برده شود. منابع مقاله: امام خمينى و جهان معاصر» ج ١‏ مؤسسه جاب و نشر عروج ؛ 
خانم كلنار جمال استاد دانشكده هنرهاى زيبا از روسيه 


خانم كلنار جمال استاد دانشكده هنرهاى زيبا از روسيه خانم كلنار» با تشكر از حضور شما در اين كفتكو لطفا خودتان را معرفى 
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كنيد و سوابق فرهنككى و هنرى خود را براى ما بازكو فرماييد. خانم كلنار جمال: من كلنار جمال هستم؛ مسلمان و از اهالى مسكوء 
تحصيلات خود را در انستيتوى تربيت معلم كذرانده ام؛ و همينطور سالهايى رابه تحصيل هنر در مدرسه نقاشى» طراحى و هنرهاى 
تجسمى مشغول بوده ام رُبعد از يايان تحصيلات با حيدر جمال آشنا شدم و با او ازدواج كردم. در همين زمان بود كه من با اسلام و 
تعاليم اسلامى آشنا شدم. بعد از ازدواجمان ما هر دو در تبليغ اسلام كوشش كرديمء مركزى به نام مركز «توحيد» يايه كذارى 
كرديم و مجله اى به نام «التوحيد) منتشر مى كنيم. من در ساخت برنامه هاى تلويزيونى نيز مشاركت دارم. شما بعد از جه بررسى 
هايى دين اسلام را انتخاب كرديد و جه شد كه اسلام آورديد؟ من زمانى مسلمان شدم كه با همسرم حيدر جمال آشنا شدم, اما به 
خاطر او نبود كه مسلمان شدم بلكه به خاطر اين بود كه اسلام تنها دين زنده دنيا است و حقيقت و واقعيت را در آن درك كردم. 
بعد از آشنا شدنم با دين اسلام احساس كردم كه به دنيايى ديكر يا كذاشته ام كه در آن همه جيز به كونه اى ديككر است. مفاهيم 
متفاوت هستند و ارزش ها متعالى و انسانى اند. شما با شخصيت حضرت امام جكونه آشنا شديد و آيا با اشعار حضرت امام آشنايى 
داريد؟ به نظر من امام خمينى شخصيتى بزركك بود كه توانست در ايران انقلاب اسلامى را بنيان كذارى كندء و در تاريخ كسى 
همجون او نادر است. او تنها كسى بود كه مى توانست جنين تحول عميقى را به وجود آورد و عشق به اسلام را در اذهان و قلوب 
مسلمانان دوباره شعله ور كند و دامنه اين نور را به تمام جهان بكشاند. و اما اشعار حضرت امام را خوانده ام. اشعار ايشان بيانكر 
روح بلند وقلب سرشار از ايمان آن حضرت است. نككاه حضرت امام نككاهى عارفانه است و ايشان دنيا را از ديد عرفان اسلامى مى 
نكرند. راجع به فعاليت هاى هنرى خود براى ما توضيح دهيد؟ در حال حاضر من روى مدل لباس زنان مسلمان روسيه كار مى كنم 
جرا كه اكر بتوانم آنها را متوجه كنم و به آنها بفهمانم كه حجاب جيست و شكل رعايت درست آن بر مبناى اصول قرآن و دستور 
بيامبر جكونه است زنان روسيه از آن استقبال خواهند كرد. من در بى آن هستم كه مدل زيبايى را طراحى كنم كه در عين زيبايى 
ساده و يوشاننده و راحت باشد و اين خود مى تواند تبليغ و تشويق براى رعايت حجاب در بين زنان مسلمان روسيه باشد. من در يى 
آن هستم كه تدابير زيبايى شناسى را در اين جهت بياده كنم. زنهاى مسلمان روسيه هنوز در فرهنكك اسلامى ريشه ندارند و نمى 
دانند كه جطور حجاب مى تواند زيبايى ايجاد كند. آنها فكر مى كنند كه حجاب عاملى است كه زن رااز زيبايى دور مى كند» در 
حالى كه حجاب زن را شريف و متعالى جلوه مى دهد و صد بار زيباتر از زنان كافر مى نماياند. برداشت شما از ايران و شرايط 
فرهنككى ايران و انقلاب اسلامى جيست؟ اين بار دومى است كه من به ايران سفر مى كنم. من از درون زندكى در ايران مطلع نيستم 
ولى مى توانم بككويم آنككونه كه من دركك كردم ايران كشور بسيار بزركك و ير تلاشى است. زندكى در ايران جهات مختلف دارد. 
در بين ايرانيان روحيه سعى و تلاش و سازندكَى ديده مى شود. آنها كه بر ضد ايران و اسلام هستند مى كويند اسلام كرايى صرف» 
زندكى را در ايران متلاشى كرده است. اين دروغى بيش نيست. ما مى بينيم كه زند كى در ايران رنكارنكك است و صد بار زيباتر و 
سالم تر و غنى تراز زندكى در ارويا و آمريكا و روسيه است. ايران زنان و مردان مساعى و يرتلاشى داردء و ايمان به خداوند به 
آنها كمكك مى كند تا مشكلات موجود در كشورشان رايا همت و تلاش حل بكنند. در بين ايرانيان عشق به امام خمينى كاملا بارز 
است, وهر بيننده اى به خوبى مى تواند اين رابطه عاطفى را در بين ملت ايران و امام خمينى حس كند. ايرانيان مردمى ميهمان 
دوست و با صفا هستند و ايثار و يكدلى از صفات ايشان است. ايران كشور غنى» جوان و سعادتمند استء» جرا كه مهد انسان و قرآن 


است. منابع مقاله: امام خمينى و جهان معاصر» ج 5”» مؤسسه جاب و نشر عروج ؛ 
دكتر عباس نصر الله استاد دانشكاه لبنان 


دكتر عباس نصر الله استاد دانشكاه لبنان از اينكه محبت فرموديد و فرصت مغتنمى را به اين كفتكو اختصاص داده ايد متشكريم؛ 


لطفا بفرماييد هم اكنون بيشتر به جه كارهايى اشتغال داريد؟ دكتر عباس نصرالله: من در حال حاضر در دانشكاه لبنان تدريس مى 


بانك جامع مقالات امام خمينى (رد) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. داع لإ أ ماع13 6. الالالالالا صفحه 284/8 1ز 90م 


كنم و معمولا در كنفرانسهاى مختلف شركت مى كنم. در ايران» در كنفرانسهاى نهج البلاغه و سيد رضىء كنكره بز ركداشت 
خواجه حافظ شيرازى شركت داشته ام. ما حصل اين كنفرانسها در كتابهايى» توسط رايزنى فرهنكى ايران در دمشق به جاب رسيده 
و منتشر شده است. شما تاليفات زيادى در زمينه تاريخ داريد» خوب است از اين فرصت استفاده كنيم و تاليفات شما رااز زبان 
خودتان معرفى كنيم. بله» بيشتر تاليفات من در زمينه تاريخ است: تاريخ بعلبكك و تاريخ ك ركموخ را بنا به درخواست رايزنى 
فرهنككى ايران نوشتم. در اين كتاب ييوند مستحكم ميان علماى ك ركمو و دولت صفوى به تفصيل بيان شده است. كركموخ در 
نزديكى شهر بعلبكك واقع شده است. محقق كركى از علماى همين شهر است. او به ايران آمد و در عهد شاه طهماسب ولى فقيه 
حكومت اسلامى بود. هم جنين كتاب «لا-رب السياسى الملتزم » را با همكارى آقاى دكتر صادق آيينه وند استاد دانشكاه الزهرا 
نوشته ام. در خصوص انديشه اسلامى و سياست»ء تاكنون دهها مقاله تاليف كرده ام وهم اكنون هم جوابيه اى بر كتاب موهوم 
سلمان رشدىء و همجنين كتابى به نام نقش توسعه اسلام در سطح جهان و نيز تاثير انقلاب بر سرنوشت منطقه؛ كه همه آنها به 
جهان اسلام و حر كتهاى اسلامى مربوط مى شود در دست تحقيق دارم. من اين مقالات را در كنفرانسهاى مختلف مطرح كرده ام و 
در كتابها و مجلاءت و روزنامه ها هم منتشر كرده ام. نظر شما در مورد انقلااب اسلامى در كشورهاى عربى جيست؟ آنجه كه 
انقلاب اسلامى به اثبات رسانده و به دنيا بيان كرده؛ اين است كه اسلام شايستكى حاكميت بر جامعه را دارد زيرا كه دين آسمانى 
استء از اين رو در كشورهاى اسلامى و عربى تاثير كذاشته است و انقلابهايى كه هم اكنون در ساير كشورهاى عربى شكل كرفته 
اند جز ثمر درخت انقلاب اسلامى جيز ديكرى نيست. انقلاب ثمرهاى ديكرى نيز دارد كه اثرات آن را در كشورهايى جون تونس» 
الجزاير» مصرء آذربايجان و كشورهاى استقلال يافته شوروى سابق و ساير نقاط دنيا مى بينيم. اين انقلابها نهرهايى هستند كه از 
سرجشمه جوشان انقلاب اسلامى ايران در نقاط مختلف جهان شاخه شاخه شده اند. نقش امام خمينى در شكل كيرى فرهنكك و 
ادبيات معاصر عرب حككونه بوده است؟ البته با توجه به اينكه شما اشاره داشتيد به باور روحى و علاقه منديهاى مردم مسلمان لبنان به 
آرمانهاى انقلاب اسلامى و امام خمينى؛ طبيعتاء اين علاقه مندى مى تواند تاثيرات اجتماعىء رفتارى» فرهنككى و بيانى داشته باشدء 
در اين خصوص با توجه به شرايط كنونى لبنان» تاثير و ميزان تاثيريذيرى جامعه لبنان را در اين باره از جهت ساختار فرهنكى و ادبى 
بيان فرماييد. امام ابعاد كوناكونى داشته است. اول كتابهاى ايشان است كه به جهان اسلام تقديم كرده استء در مقاله اى كه درباره 
عرفان نوشته ام» بخشى از آن را به آنها اختصاص داده ام. سر الصلوة و اربعين حديث و ديككر نوشته هاى عرفانى» عرفان را در 
عرصه وجود امر ضرورى به شمار آورده اند» زيرا جهان اسلام و علماى مسلمان عرب در اين عصر كارى به فلسفه و عرفان ندارند 
در حالى كه علماى مسلمان ايران و در راس آنها امام خمينى (ره) درباره عرفان بسيار نوشته اند و عرفان را به عرصه وجود و 
زندكى كشاندند. تاليفات عرفانى امام اعم از كتب و مقالات و ديكر نوشته هاى ايشان جزئى از فلسفه عالم اسلامى و فلسفه انقلاب 
اسلامى است. نقش ديكرى كه بسيار مهم است كتابها و مقاله هاى زيادى است كه به زبانهاى مختلف درباره انقلاب اسلامى و امام 
خمينى نوشته شده است. محور اين مباحثء ميراث فرهنكى امام خمينى است كه به دو دليل غنى ترين فرهنكك جهان به شمار مى 
رودء يكى به دليل ثمره هايى است كه امام به بار نشانده اند و دوم به دليل كتابهاى بسيارى است كه درباره امام و انقلاب نوشته 
شده است. با توجه به اطلاع شما از ديد كاهها و افكار و شخصيت امامء به نظر شما جككونه مى توان شخصيت امام را به نسل امروز و 
فرداى جهان معاصر معرفى كرد؟ ما اشخاصى داريم كه به دليل موهبت الهى از ديكران متمايز و برجسته شده اند» موهبتى كه 
خداوند به آنان اعطا مى فرمايد» يعنى در حقيقت نورى است كه خداوند در قلوب آنان يرتو مى افكند. آنان زندكَى معمولى مى 
كنند و درعين حال زندكى دارند كه با زندكى ساير مردم متفاوت است. امام اين دو صفت را باقى كذاشت. يكى اينكه او 
انديشمند و برنامه ريز بزركى بود كه توانست بر شاه و آمريكا بيروز شود و با انديشه و برنامه ريزى بزركى بود كه توانست بر شاه و 


آمريكا ييروز شود و با انديشه وعرفان» آنان را به ذلت نشاند. به همين دليل آمريكا و اطلاعات سرى آنان جز ركوع و سجود و 
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عرفان و تامل جيز ديكرى در خمينى نمى يافتندء از اين رو در ابتدا از او نترسيدند و جايى براى او باز نكردند و دركك نكردند كه 
اين انديشه و تفكر بهتر از هر ابزار و سلاح ديكرى استء جه امام هيج اسلحه و تفنكى را به دوش نكشيد بلكه فقط صاحب انديشه 
و تامل و تفكر بود و توانست كه بر رزيم شاهنشاهى بيروز شود وفقه اسلامى را عملى كند. مسئله مهم ديكرى كه مطرح است 
مسئله فناى در مردم استء جرا كه امام رهبر و رمز انقلابهاى مسلمانان جهان كرديد واين ويزكى رااز جدش امام حسين ١‏ عليه 
السلام » به ارث برده است. انقلاب امام حسين رمز همه انقلابهاست,ء انقلاب اسلامى ايران تكرار و تجديد نهضت امام حسين ١‏ عليه 
السلام » است. از اين رو مى توان كفت كه امام خمينى نسبت به ساير رهبران و رؤسا و علما وجه برجسته و متمايزى داشت و آن 
اين كه امام در مردم فنا شده بود. او اراده نكرد كه با نيرو و سلاح و مال و.. . رهبرى خود را نمايان سازد. بلكه خواست كه اساس 
زعامت را يايه ريزى كند به اين شكل كه مظهر احساسات هر انسان و هر ملتى باشد. از اين رو مردم او را شايسته زعامت دانستند 
جه او در وجود تكك تكك مردم جريان داشت نه اين كه جون ستمكران و حاكمان جبار در كشتزارهاى مردم به بهره كيرى و 
استعمار بيردازد بلكه در قلوب مردم جاى كرفته بود جون در آنان فنا شده بود. و رهبر كفته مى شود و زعامت براى اوامضا شده 
زيرا مال» سلاح و جبروت زعامت انسان را امضا نمى كنندء امام كسى بود كه مردم را دوست داشت و به آنان عشق مى ورزيدء 
سيمايش شايسته و نورانى باقى مى ماند و اين نياز به اوصاف بيامبران و انبيا الهى دارد كه براى هدايت مردم آمدند. جنان كه ييامبر 
اسلام (ص) از روى رضايت و ميل يذيرفته است كه بار كناهان امتش به او نسبت داده شود تا كناهان قبل و بعد را بيامرزد. جنان 
كه مى دانيد ييامبر راضى شده است تا كناهان امتش به او نسبت داده شود و متحمل به آنها شده است. اين كناهان امت است كه 
خداوند آنها را مى آمرزد. نه كناهان ييامبر» امام خمينى نيز جنين بود كه خود را قربانى كرد و جنان عمل كرد تا حيات را به امت 
بركرداند و متحمل بار كناهان مردم شد و رمزى براى همه انقلابها كرديد. مى دانيد كه در دنياى غرب نسبت به اسلام و شخصيت 
حضرت امام تعرضاتى شده استء جككونه مى توان شخصيت حقيقى امام را به ملتهاى غربى معرفى كرد؟ در كنار مباحثاتى كه در 
بسيارى از اين كنفرانسها مطرح مى شود مى توان يكك كميته تخصصى به شكل آكادمى تحقيقات دانشكاهى از استادان فاضل و 
متفكر تشكيل داد واين افكار در آنجا مورد بحث و بررسى قرار كيرد و به صورت خلاصه و منقح تاليف و به زبانهاى مختلف دنيا 
ترجمه شود و در سطح دنيا يخش كردد تا شخصيت امام خمينى را كه نهايت مرتبه انسانى را سيرى كرده استهء بيان و به دنيا معرفى 
نمايد. كسى كه در انسانيت ذوب شده است و داراى صفات انبيا و اولياى الهى است, جه ايشان توانستند در جامعه و مردم ذوب 
شود و نيز توانستند سلطه و حاكميت قصرها را نابود كنند و در نهايت فروتنى و سادكى در منزل بيراسته و حقيرانه خويش زندكى 
كنند. نه مثل اشخاصى كه كودتا به يا مى كنند و سيس از ييروزى كودتاء خود به جاى حاكمان بر تخت تكيه مى دهند ودر قصر 
سكونت مى كنند و دوباره سلطه جابرانه قصر را بر مردم تحميل مى كنند. امام خمينى در هيج قصرى زندكى نكرد» بلكه منزل 
بيراسته و ساده اى را براى خويش اختيار كرد واز آن منزل خواه آنككاه كه در حوالى ياريس بود ويا وقتى كه در ايران بود با 
سخنرانى و دست تكان دادنش با مردم خويش ارتباط ايجاد مى كرد. به نظر من اكر برنامه ريزى صحيحى طراحى شودء مى توان از 
اين طريق شخصيت و افكار امام را به دنيا فرستاد. به اين صورت كه كتابى با تمام ويكيهاى تحقيقات آكادمى دانشكاهى به دور از 
تعريت واتمجدهاى تو خالى از قبيل ابن كه او اتسائى يزركف اسث» او تنها قهرهات اين عضر است و متلقن ديده تمى شود وججون او 
به عرصه وجود نيامده است و. . . نوشته شود و به دنيا ارسال شود. ما مى خواهيم براى مردم جهان بيان كنيم كه امام جككونه با 
مردمش روبرو مى شد و جككونه با مردم خويش رفتار مى كرد و از اين قبيل مسايل تا آنان خود به اين نتيجه برسند كه امام شخص 
يزركك جهان امروز بوده است. شما كفتيد كه مقاله انتقادى عليه سلمان رشدى و كتاب آيات شيطانى او نوشته ايد» ممكن است به 
تحليلهاى اين كتاب اشاره اى داشته باشيد لمان رشدى يكك تن از شجره خبيثه جور و فسادى است كه با صهيونيسم آغاز شده استء 


آنكاه كه مصونيث صهيوئيستها با يكك عده عرب ايجاد شد كه مى خواستتد اديان را از بين ببرتدهء احاديث را ساختند كه عصمثت را 
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شبه انككيز جلوه دهند. بنابراين انبيا در تاريخ دينى با ظهور يهود به وجود آمد. نصارى نيز به همين انديشه يهوديان يايبند شدند و 
عصمت ييامبران (ع) را ابطال كردند و معصيتها و كناهان را به آنان نسبت دادند» جنانكه به موسى (ع) و ابراهيم اتهامات بسيارى را 
وارد كردند. سلمان رشدى نيز به همين شكل در كتابش اين اتهامات را بر ييامبران وارد مى كند. اين يكك انديشه قديمى است» 
انديشه استعمارى است كه مى خواهد اسلام را نابود كندء ولى تاكنون با تمام تلاشهايشان نتوانستند. جه خداوند سبحان در قرآن 
كريم فرموده است كه «انا نزلنا الذكر و انا له لحافظون » ما قرآن را فرود آورديم و خود ما نككهدار آن هستيم. بنابراين خداوند حافظ 
اسلام و ذكر كريم است و سلمان رشدى و امثالش مطلقا نخواهند توانست قضايا و مسائل دين اسلام را تغيير دهند و نخواهند 
توانست كه اسلام را از بين ببرند. يبس سلمان رشدى محارب در توجيهاتش مثل يهوديان است كه مى خواهد اسلام را از بين ببرد 
در حالى كه اسلام تنها استراتزى است كه توانسته در مقابل استكبار رويارويى كند. من در بعضى از مقاله هايم كه در كذشته 
درباره اسلام نوشته ام» كفته ام كه اسلام قويترين و يايدارترين نيرو در رويارويى با استكبار و تمام نحله ها و مكاتب اشتراكى مانند 
كمونيستها و ليبرالهاست. به عنوان مثال من در آن مقاله كفته ام» آنكاه كه جكسلواكى خواست بر ضد روسيه قيام كند كمان مى 
كنم به رهبرى قبلاجكك, در طول جند ساعت روسيه توانست قيام تجزيه طلبى جكسالواكى را نابود كند. در حالى كه روسيه با تمام 
توانش نتوانست بر انقلاب اسلامى افغانستان مسلط شود و آن را نابود كند جرا؟ زيرا اسلام با صلابت قرين است. روسيه انقلاب 
جكسلواكى را كه قويتر از افغانستان بود در طول جند ساعت نابود كرد ولى انقلاب افغانستان را نتوانست. زيرا اسلام استراتزى قوى 
دارد كه هيج كس نمى تواند بر آن جيره شود. بنابراين سلمان رشدى عامل وابسته و بازيجه جريانهاى استكبارى است. در مصر همء 
كتابهايى از همين نوع داريم كه به بازار عرضه شده است. «طه حسين » به دستور مستشرقين آنها را نوشته است و «توفيق الحكيم ) 
نيز كتابهايى دارد از جمله داستان «اولاد حارتنا» كه در آن رمزكونه جيزهايى را درباره حضرت بيامبر « صلى الله عليه و آله و سلم » 
ذكر كرده است وازاين رو» غرب طه حسين را مطرح كرد تا در كتابش به نام «الارب الجاهلى » ادبيات عرب را بى هويت كند و 
همانطورى كه كفتم توفيق الحكيم در كتابش «ولا-د حارتنا» صورتهايى را به تصوير كشيده است كه سلمان رشدى آن را در 
كتابش كفته است و به او جايزه نوبل دادند» جنانجه «نهيب محفوظ » نيز از همين قماش است. آنان جايزه نوبل را به كسانى مى 
دهند كه بر اسلام يورش بياورند و كتابهايى را بنويسند كه دين را به اسم آزادى تحقير كنند. ازاين رو سلمان رشدى و همه 
نويسند كان منحرفى كه نداى صهيونيست را اجابت كرده اند براى نوشتن اين كتابها با قيمت بسيار نازلى خريدارى شده اند. البته 
صهيونيستها عده بسيار زيادى را دارند كه در خط آنان سير مى كنند. اينان از ياران شيطان هستند» شيطان خود با يرورد كار به 
مناقشه يرداخت و مى كفت مرا از آتش و انسان را از كل آفريدىء بنابراين سجده نمى كنم و عمل آنان نيز شبيه به عمل ابليس 
است. همانطورى كه مى دانيد غرب و مدعيانش عليه فتواى امام آشوبى در جهان به يا كردند. استدلال شما نسبت به فتواى امام 
جيست و برخورد آنان را جككونه مى بينيد؟ اسلام؛ دين روشنى است. هر كس مسلمان باشد و مرتد شود اسلام حكم قتلش را مى 
دهد و جون كه سلمان رشدى مسلمان بوده و مرتد شده استء او نه تنها مرتد شده كه بر شعاير مقدس اسلام حمله برده است. او 
تلاش كرده آنها را تزوير كند و من در مقاله خود نوشته ام كه اكر آن مردمى كه از سلمان رشدى دفاع كردند كمى وجدان انسانى 
داشتند كه ادعاى آن را مى كنند» نمى توانستند آنجه را كه سلمان رشدى كفته و نوشته باور كنند» زيرا در آداب و رسوم عربى و 
تاريخ هست. در تاريخ عده اى از مستشرقين سلمان رشدى را تكذيب كرده اند و نيز آمريكا و بريتانيا را كه از سلمان رشدى دفاع 
كردند هم تكذيب كرده اند زيرا تاريخ عربى از زمان ييامبر ٠‏ صلى الله عليه و آله و سلم » مردم را به عزت و شرف فرا مى خواند 
به ويه در برخورد با آبرو و ناموس. عرب بدوى ده سال به خاطر آبرو و ناموس جنكك مى كرد. جكونه مى توان تصور كرد 
ييامبرى كه مردم را به دين و اصلاح فرا مى خواند به اين اعمال ببردازد. اين تصورء ناقض حقيقت واقع و تاريخ جامعه عربى است. 


جامعه اى كه بيامبر در آن نشو و نما كرده استاد شما مراسم سالكرد ارتحال امام را جككونه ارزيابى مى كنيد واز اينكه متفكرين و 
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انديشمندان در اين فرصت در ايران كرد مى آيند به نظر شما آيا زمينه اى براى بحث و تبادل نظر و انتقال جمع بنديهاى فكرى 
حضرت امام به ديكر ملل به وجود مى آيد و تا جه اندازه بهره بردارى مى شود؟ ما مى دانيم كه اين مراسم يكك صدا و يزواكى در 
جهان اسلام و نيز جهان غرب داردء زيرا جهان غرب آنطورى كه من در لبنان ديده ام بويزه اين كه لبنان دو نقش براى آنان دارد: 
نقش فرهنكى و نقش اقتصادىء آنان از بيست سال بيش تا به امروز كه لبنان در حال جنكك استه بر اقتصاد لبنان تاثير كذاشته اند» 
نرخ ارز را در آنجا هزار برابر كردند و اقتصاد را نابود كردندء فقط تبليغات باقى ماندء از طريق تبليغات در لبنان جنين مى دانم كه 
تمام دنيا مخصوصا فرانسه؛ ايالات متحده و در شكل خاصى ارويا مى خواهند كه بعد از ييروزى انقلاب اسلامى ايران» اسلام را 
بشناسند و با استراتزى اسلامى آشنا شوندء بويزه انديشه انقلابى شيعه را كه از كذشته تا به حال حاكميت ظالم را نبذيرفته است و 
حاكم ظالم را اساسا حاكم به حساب نمى آوردء بلكه او را غاصب حكومت مى شمرهد. اككر حاكم ظالمى از كذشته تا به امروز 
سلطه يادشاهى ظالم و استعماركر را رد كرده است اين عقيده شيعه است و آمريكا مى خواهد بداند كه جرا دايما شيعه در هر جا 
عليه استعمار انقلاب بيا مى كند در حالى كه بقيه مذاهب اسلامى در مقابل استكبار و استعمار سر فرود مى آورند وذلت را مى 
يذيرند و دستورهاى آنها را اجابت مى كنند و با او ارتباط ايجاد مى كنند. عقيده شيعه بر اين است كه بيروانش دستورهاى حاكم 
ستمكر را اجابت نكنند زيرا او ستمكر است و ما مى خواهيم كه با امام معصوم يا ولى فقيهى باشيم كه به عدالت حكم مى كند. به 
همين دليل شروع به بحثها و تحقيقاتى بيرامون انقلاب اسلامى كرده اند جنانجه يكك خانم فرانسوى بيش من آمد و كفت من 
درباره انديشه شيعه در سرزمين جبل عامل و بعلبكك تحقيق مى كنم. زيرا هم اكنون در آنجا انقلابى عليه صهيونيستها در جريان 
است. و همين ديشب جنوب لبنان 78 تن شهيد داشتء اهالى آنجا شيعه هستند واو آمده است تا انديشه شيعه را مورد تحقيق و 
بررسى قرار دهد تا بتواند انديشه اسلامى بويزه شيعه را بشناسد. اعلام روز قدس از طرف امام خمينى جه تاثيرى در دنيا بويزه در 
لبنان و فلسطين بجاى كذاشته است و آيا جنين زمينه اى براى يكك اتفاق جهانى و كردهمايى مسلمين در كره زمين و بيان و نشان 
نيروهاى ستيزكر با كفر جهانى براى ايجاد يكك خيزش و بيدارى عصر كنونى مى تواند مبدا و سرجشمه اى باشد كه در آينده اى نه 
جندان دور منجر به انقلاب جهانى مسلمانان عليه كفار باشد؟ شعاير روز قدس در لبنان زنده به يا داشته مى شود و اخيرا در فلسطين 
نيز اين مراسم بركزار مى شود. در كذشته اين مراسم در فلسطين جايكاهى نداشتء زيرا كسانى كه به ياسر عرفات مرتبط بودند» 
اين مراسم را بركزار نمى كردند و براى بريايى آن اقدام نكردند و نمى خواستند كه انديشه امام را در اين خصوص عملى كنندء 
ولى اخيرا كه اسلام به طور كسترده بين فلسطينيان انتشار يافته است بويزه حماس و جهاد اسلامى كه خط اسلام را براى مبارزه و 
جهاد انتخاب كرده اند» رفته رفته مراسم روز قدس را به يا مى دارند» ولى اين مراسم را در جهان عرب نمى بينيم. البته مقصود من 
رزيمهاى عربى هستند كه با آن مبارزه نيز مى كنند. در مصر به طور رسمى به مردم اجازه داده نمى شود كه اين مراسم بركزار 
شود ولى مردم مى دانند كه مثلا امروز روز قدس است,ء بايد شعاير آن زنده نكلّه داشته شود. در عربستان دستكاه حاكم؛ حجاج را 
از شركت در مراسم برائت باز مى دارد و نيز براى به يا داشتن مراسم روز قدس جلو كيرى به عمل مى آوردء زيرا كه با صهيونيستها 
ارتباطات اقتصادى ايجاد كرده اند. قبل از اين كه ييمان صلح منعقد شود اين دولتها نتوانستند كه اين حركت بزركك را دركك كنند 
زيرا آن را بر ضد خود مى دانستند وازاين رو با صهيونيست ها ارتباط برقرار كردند. بنابر آنجه كذشت مى توان كفت در جهان 
عرب دو جريان وجود دارد: اول جريان اسلامى اصيلء بيدار و آكاه كه دعوت امام را در خصوص اين روز اجابت كردند و آن را 
يكك شعار جهانى قرار دادند و جريان دوم با اين شعار مبارزه مى كند زيرا مى خواهد با اسرائيل ارتباط ايجاد كند. منابع مقاله: امام 


خمينى و جهان معاصرء ج ١‏ مؤسسه جاب و نشر عروج ؛ 


يحيى بونو محقق فرانسوى 
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يحيى بونو محقق فرانسوى ابتدا بفرماييد جطور شد رشته فلسفه را براى تحصيل در ايران انتخاب كرديد؟ يحيى بونو: بسم الله 
الرحمن الرحيم اين سؤال تقريبا راجع به تمام زندكَى من استء جون انتخاب رشته فلسفه و انتخاب اسم رولك واوا بوده 
است. من قبل از اين كه مسلمان بشوم» حتى مسيحى مذهب درستى نبودم. مثل همين اروياييهاى عادى و معمولى كه بيشتر تر لامذهب 
دض سي ا ل ل ا دا درستى به اين آيين خيالى مسيحيت نداريم» 
ولى من تقريبا از مدرسه واز دوران دبيرستان در طلب جيزى بودم. من ناراضى بودم ازاين راهى كه جلوى من باز بود. يعنى راهى 
كه درس مى خوانيم براى يكك كار. براى كار جرا؟ كار براى زندكى مادى؟ به اين برنامه خيالى غرب قناعت نكردم و راضى نبودم. 
خوب بيشتر در آغاز حركت آنجه در غرب رواج داشت از اديان شرقى مخصوصا «بوديسم » و«هندوئيسم » بود واين آيينها را 
بيكيرى مى كردند. بررسى مى كردند و دنبال مى كردند. خوب من هم اينطور» تماس من با فلسفه شرقء اول توسط آيين بوديسم 
بوده. آن زمان دانشجو نبودم. من درس را اصلا تركك كرده بودم كه منقطع بشومء براى اين بحثء در يكك فلسفه ماوراى طبيعت» 
يكك جيزى كه مهمتر از اين دنيا و يايدارتر از اين دنيا باشد. در جريان اين بررسيها در بوديسم كتابهاى شخصى را يبدا كردم به اسم 
ناووتة كيتو» + يكك فلبيوق: فراتسوى استث كه مسلمان شدى شايد از كسفن قراسويها كدادر زمان معاضر سلما شدتد. ابقان ذو 
سال ١198١‏ فوت كرده. ايشان قبل از جنكك جهانى اول در اوج استعمار؛ اسلام آورد. اين يكك خصوصيت مهم بود. او كتابهاى 
و ا ا 
بحث فلسفى و عرفانى و شايد هم بيشتر عرفانى. آن وقت تصميم كرفتم كه زبان عربى را ياد بكيرم. در فرانسه الا-ن يكك رشته 
دانشكاهى است كه بعدا تخصص بيدا مى كندء بعد از ليسانسء مثلا تخصص رشته ادبيات عرب يا رشته زبانشناسى يا رشته تاريخ يا 
رشته اسلامشناسى. وقتى مسلمان شدم رفتم براى ادامه تحصيل. از مسئله شيعه و سنى و فرق و اختلاف بين اين دو هم من اصلا خبر 
نداث شتم. رفتم مسجد براى مسلمان شدن و مسلمان شدم ولى خبر نداشتم كه «سنى ») جيست و «شيعه ) جيست. در اين يكك سال اول 
مما ار ل ل ا با تشيع آشنا شدم و دانستم اول كه مسلمان 
شدم» سنى بودم. . به خاطر اين به فلسفه و عرفان بيث شد كرايقن بيدا كردم و به كروههاى متصوفه كه در جهان سنى مذهب هستندء 
مخصوصا در شمال آفريقا كه در رابطه بيشتر با فرانسه است. يكى از استادان بزركك كه استاد من هم از كشور مالى بود در آفريقاى 
سياه. ايشان با اين كه در كروه تيجانى بود اما در حقيقت شيعه بود و الان فوت كرده است. ظاهرا آنها يكك سلسله اساتيد بودند كه 
تشيع را مخفيانه ابلاغ مى كردندء در بين شاكردان خصوصيشان. او به من هم توصيه كرد توسط يكى از فاميلشان كه دامادش هم 
بود كه تشيع را انتخاب كنم. من هم از طريق متون عرفانى اصيل شيعه؛ از متون عرفانى و فلسفى با شيعه آشنا شدم. يكك سال بعد از 
اسلام آوردن؛ من تشيع را انتخاب كردم و تمركز و تفحص در رشته فلسفى و عرفان شيعه نمودم. اينجورى بود كه بعد از كرفتن 
ليسانس و فوق ليسانس» در رشته تصوف تز نوشتم در فرانسه؛ در دانشكاه سوربن فرانسه - تز فوق ليسانس خود را درباره تفسير 
صوفى «احمد تيجانى » مؤسس كروه تيجانى در مراكش نوشته ام. بعد هم براى دكترا انتخاب كردم كه درباره عرفان اصيل شيعه 
كار كنم؛ در مورد نظريات امام خمينى. از كى با حضرت امام آشنا شديد واين آشنايى جه تاثيرى در كار و فعاليت شما داشت؟ 
آشنايى با امام براى من خيلى مهم و مؤثر بود. من از زمان انقلاب درباره امام شنيده بودم» حتى ايشان كه در نوفل لوشاتو بودند من 
در جنوب فرانسه بودم. آن وقت هم تازه مسلمان شده بودم. همان سال كه انقلاب اسلامى در جريان بود» مسلمان شدم ولى خيلى با 
مسائل سياسى و با تشيع آشنا نبودم. خيلى اعتماد هم نداشتم ا 
كه درسم بيش رفت و در سطح معرفت زبان عربى تسلطم بر زبان عربى بيشتر شد و توانستم متون عربى را خودم بخوانم» يعنى در 
دوره ليسانس و فوق ليسانسء در يكك كتابفروشىء يكى از دوستان لبي عاب مصباح الهدايه و كتاب ديككرى از امام را بيدا 
كردم. در خود مغازه كتاب را باز كردم و نككّاه كردم ديدم عجيب است. همه شرح كلمه ابن عربى» بلكه محكمترين كلامى كه 
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ديدم در بين معاصرين و حتى در سالهاى كذشته تا برسد به خود شاكردان ابن عربى» تعجب كردم, اين دو تا كتاب را خريدم. اين 
اولين برخورد من با اثر امام بود. خوب آن وقت يكك تحول عجيبى براى من بيدا شد. جطور ممكن است كه اين مرد» كه همه مى 
كويند فقط يكك مرد سياسى استء يعنى تبليغات غربى اين جور مى كفتند» جنين آثارى داشته باشد. وقتى كه يكك كتاب درباره ابن 
عربى نوشته شد در فرانسه» توى روزنامه ها مى نوشتند كه آن اسلام خوبى استء ولى آن اسلام كه (امام) خمينى مى خواهدء اين 
اسلام سياسى است و هيج فايده ندارد. همان اسلام اخوان المسلمين است. برادران دينى من هم در دست جيزى نداشتند كه بتوانند 
مقايسه كنند. بدانند كه اينجور نيست. همه خيال مى كرديم و يعنى الآن هنوز خيال مى كنند كه بله امام خمينى مثل بعضى از اين 
اخوان المسلمين است كه اصلا از عرفان, فلسفه و معنويت اسلام خبر ندارد و فقط در كار سياسى و مرد سياسى بوده اند. من هم اين 
جور خيال مى كردم. وقتى كه اين كتابها را ديدم حقيقت را فهميدم. خيلى علاقه شديد بيدا كردم نسبت به حضرت امام» تصميم 
كرفتم كه اين آثار را معرفى كنم به ديكران. بعدا زبان فارسى را هم ياد كرفتم. كسانى كه نه زبان عربى بلدند و نه زبان فارسى 
نمى توانند بدانند كه اين آقا و اين امام كيست؟ ! » اصلا يعنى بر عكس تبليغاتى است كه غربيها مى كنند كه حتى مى كويند ابن 
عربى براى امام خمينى كافر است. من هم تصميم كرفتم كه كار بكنم و تز دكترا بنويسم كه معرفى كنم و مطرح كنم شخصيت 
عرفانى امام خمينى را. جون در غرب اين جهره امام و اين وجهه امام مى تواند خيلى اثر داشته باشد. الآن غربيها از حرفهاى سياسى 
و اقتصادى خسته شده اند» دويست سال است دارند حرفهاى اقتصادى و سياسى مى شنوند. يعنى از انقلاب فرانسه تا انقلاب شوروى 
تا الان از اين حرفها خسته شده اند. بلكه تشنه معنويت هستند و دنبال اين معنويت مى روند و ما مقصريم كه اين معنويت و عرفان 
اصيل منبعث از تعليمات ائمه را مطرح نمى كنيم. ديكران آمدند حرفهايشان را مطرح كردند. «بودى ها) آمدند» «صوفيه » آمدند 
«بهائيه ؛ آمدند و همه آمدند كفتند كه معنويت مى خواهى ما داريم. آن وقت ما از جانب ديكره از راه ديكر مى آمديم. مى كفتيم 
كه ما سياست داريم و متاسفانه همه غربيها يا بيشتر آنها كه نزديكك به معنويت شده اند يعنى راه معنويت كه انتخاب كرده اند 
مسلمان نشده اند. اكثرا در فرقه هاى ضاله هند و يا بوديسم وارد شده اند. اكر هم مسلمان شده اند» اغلب در فرقه هاى صوفيه يا. . . 
يا نمى دانم اهل حق و اينها وارد شده اند. خوب فعلا تقصير از ماست كه ما مطرح نكرديم جهانبينى كامل خود را. فكر كرديم مهم 
اين است كه بككوييم كه بله سياست و اقتصاد هم داريم ولى مهم قلب عرفان و راس فلسفه اسلامى است كه از ائمه داريم. اسلام 
براى هر جاى بدن جيزى دارد. هم براى قلب» هم براى راس» هم براى اعضاى ديكر بدنء الان ما فقط جيزهايى اجتماعى و اقتصادى 
و سياسى را مطرح كرديم. خوب اين جيزها كه براى قلب و براى مغز است كمتر مطرح شده است. شما در مورد فلسفه و عرفان امام 
مطالعه داريد. حضرت امام مى فرمايند: «فلاسفه غرب الان هم محتاج به اين هستند كه از فلاسفه شرق ياد بككيرند» از نوشته ها و 
كفته هاى حضرت امام بينش فلسفى ايشان نسبت به وجود و موجودات بدست مى آيد. بنظر شما از ديد كاه امام خمينى فلسفه 
اسلامى و تفكر فلسفى جكونه است؟ آيا صورت تقليدى دارد؟ واكر دارد جطور بيان مى شود؟ خوبء امام كه خيلى معتقد است 
به فلسفه ملاصدرا و مى توانيم بكوييم كه ثمره قرنها مباحثه است. در زمينه فلسفه و اعتقادشان به ملاصدرا كه نياز به استدلال ندارد. 
جملات امام واضح است و مطلب را مى رسانند و احترامشان به ملاصدرا را مى رسانند. البته در فلسفه اسلامى» كلا هيج وقت يكك 
مكتب تقليدى نشده كه بككوييم جون كه امام احترام مى ورزند به ملاصدراء يس هر جه او كفته است حرف و بحث نداردء نه امام 
حتى كاهى وقتها در حقيقت اشكال مى كرفتند. در كتابهاى ايشان اشكال كرفته اند به ملاصدراء جون كه فلسفه اسلامى يكك فلسفه 
زنده است. يعنى يكك جمودى نشده كه مثلا حرفهاى كسى را كه جهارصد سال قبل كفته است تكرار بكنيم. نه» بحث مى كنيم اكر 
راست بودء تكرار مى كنيم اكر نبوده استء كه بر عكس مى كوييم» يا تصحيح مى كنيم يا جيزى اضافه مى كنيم. خوب امام در 
اين باره هم اضافات و حواشى مهمى دارند. ايشان فقط يكك استاد يا معلم ماهر نبوده» يكك به اصطلاح مشرح يعنى شارح هم نبوده. 
خيلى نوآوريها داشته» هم در حواشى» هم بعضى جاهاى مهم و اساسى كه بعضى از اين نوآوريها را در تزو رساله تحقيقى ام اشاره 
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كرده ام. اين نوآوريها هم در بعضى مواضع فرعى و هم در بعضى مواضع اصلى است. لطفا بفرماييد كدام يكك از آثار امام را بيشتر 
مطالعه كرده ايد و بيشتر در تز دكتراى خودتان مورد مطرح بوده است و اساس كار شما در اين تز جه بوده است؟ آثارى كه مورد 
بررسى بوده اند تمام آثار عرفانى امام هستند» هم به زبان عربى» هم به زبان فارسى» و جهل حديث و شرح حديث عقل و جهل كه 
جاب نشده؛ ولى توسط مؤسسه تنظيم و نشر آثار امام خمينى (س) كبى دست خط امام در اختيار من قرار كرفت و خيلى سباسكزارم 
و تفسير سور حمد ومبارزة با نفس و جهاد اكبن» اينها اساس بررسى من دز اين ثز يوذة و تخلاضه همه آثارى كه غير از آنها 
داشتم. يكك فصل كامل هم در مورد كتابهاى فقهى و اصولى امام نوشته ام ولى آنها مورد بررسى نبودند فقط يكك خلاصه كه اين 
كتابها هم هست و محتواى اين كتابها جمله اين است. از كتاب كشف الاسرار هم استفاده كردم جون كه جند تا مطالب مربوط به تز 
داشت با اين كه در مورد فلسفه و عرفان نيست. همجنين از كتابهاى ديكر ايشان هم استفاده كرده ام. اكر ممكن است جهارجوب و 
طرح مباحثى را كه در تز خود نوشته ايد و مى خواهيد اثبات كنيد بيان بفرماييد. اساس كار اين بوده كه تمام عرفان امام مورد 
بررسى واقع شود ولى بعد از تقريبا سه سال فيش بردارى از آثار امام خمينى» ديدم كه مطلب بيشتر از هزار تا هزار و يانصد صفحه 
خواهد شد. بين كار تصميم كرفتم كه فقط در اين جلد اول الهيات مطرح بشودء يعنى انسان» خدا و خداشناسى» هدف راه انسان. 
جلد دوم ان شاء الله در آينده رهرو و كيفيت راه رفتن مطرح بشود كه يكك موضوع ديككر هم هست كه الان فيشهاى آن تقريبا تهيه 
شده و براى نكارش آماده استء يعنى جلد سوم جون كه امام دو كتاب جداكانه درباره نماز نوشته اند كه در واقع وسيله راه است 
اكر بخواهم كامل بكنم جلد سوم درباره وسيله راه خواهد بود. بعضى از متحجرين اعتقاد داشتند و شايد هنوز هم معتقد باشند كه 
ميان قرآن و فلسفه تعارض وجود دارد با توجه به اينكه حضرت امام تطبيق برخى از براهين عقلى به آيات قرآن را خارج از دايره 
تفسير به راى مى دانند و از كفته بعضى محدثان كه قبلا در اثبات توحيد بر دليل نقلى اعتماد كرده اند تعجب مى كنند با عنايت به 
نظر ايشان و ساير بزركان جنانجه در اين مورد هم صحبتى داريد بفرماييد. بعد از نظريات امام و ساير بز ركان مثل علامه طباطبايى و 
شاكردان ايشان كه خيلى استدلالشان هم مهم بوده خيلى حرف ديكرى نمى ماند. فقط مى توانم اثبات كنم فرمايشات ايشان محكم 
است و مورد اشكالى ندارد؛ نه فقط بايد بكوييم كه تعارضى نداريم بلكه توافق است. يكك جيزى كه مى توانم اضافه كنم مربوط به 
غرب و غربيهايى است كه مسلمان شده اند. من هنوز نشنيده ام كه حتى يكك غربى مسلمان شده بعد از بحثهاى فقهى و اصولى و يا 
مطالعات در فقه و اصول يعنى در فقه اسلامى يا شريعت اسلامى يا اصول فقه اسلام مسلمان شده باشد. من اصلا نشنيده ام حتى يكك 
نفر جنين جيزى بككويد. تقريبا نود درصد يا نود و ينج درصد مخصوصا از آنها كه از طبقات تحصيلكرده مسلمان شده اند و 
مخصوصا شيعه شده اند همه از راه فلسفه و عرفان به اسلام وارد شده اند. يس نه فقط فلسفه تنها مبعد از قرآن نبوده بلكه از راه 
فلسفه به عرفان» به قرآن و روايات رسيدند. خوب اككر اين فلسفه و عرفان نبود اصلا نمى رسيدند به اين روايات و به قرآن و كلام 
ائمه (ع)» يس ما بايد از اين وسيله استفاده كنيم و من هنوز از طرف ديكر هم نشنيده ام كه فرض كنيم از اساتيد فلسفه آنقدر بحث 
كرده در فلسفه كه كافر شده باشد. يا مثلا بالاخره نماز را تركك كرده باشد. البته كسانى هستند و دركك درست ندارند ودر فلسفه 
خطر كم شدن هستء خوب به خاطر اين» خود اساتيد فلسفه و عرفان در انتخاب شاكرد خيلى مواظب اند و در كفتن مطلب خيلى 
خوددارى مى كنند و خود امام هم خيلى در انتخاب شاكرد سختكير بودند. جون كه مى دانيم كه هر ظرف نمى تواند فلسفه يا 
عرفان را تحمل كند. همين طور كه مى دانيم رواياتى هست كه همه نمى توانند تحمل كنند ولى اينجانب اهميت فلسفه اسلامى و 
عرفان اسلامى را براى ترويج قرآن و روايات و ترويج اسلام بسيار مهم مى دانم كه بايد حتما در نظر بكيريم. به همه كسانى كه 
مخالف فلسفه و عرفان هستند بكوييد كه شما يكك آمار بكيريد. خودتان برويد غرب بيرسيدء ببينيد مسلمانانى كه در غرب مسلمان 
شده اند. از جه راهء مسلمان شده اند ببينيد از كجا به قرآن رسيده اند» از كجا به روايات رسيده اند. بعضيها به خاطر انقلاب مسلمان 


شده اند» اينها هم هستند. يعنى فقط جون كه انقلاب بوده خيلى اثر داشته ولى قبل از انقلاب اصلا فقط از راه فلسفه و عرفان بوده. 
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نود درصد از راه فلسفه و عرفان بوده و انقلاب هم بالاخره يايه هاى فلسفى عرفانى آن مطرح بوده. وقتى كه مى خواهند به ريشه 
انقلااب اسلامى برسند باز هم مى رسند به فلسفه و عرفان اسلامى. البته از بحثهاى سياسى و اقتصادى و اين جيزها هم كتابهايى 
هست از «شهيد صدر) واز «شهيد مطهرى » ترجمه شده اند. متاسفم كه كتابهايى كه از شهيد مطهرى ترجمه شده اند مهمترين 
كتابهاى ايشان نبوده» جون كه ايشان كتاب جند كونه داشته؛ از كتابى براى بجه هاء قصه نويسى تا بحث فلسفى» مشكل مكان و 
زمان واين جيزها. بعضى كتابها هست كه براى هميشه مى مانند» مثل بحثهاى حركت و زمان» بعضى كتابهايشان در يكك مكان و 
براى يكك مكان و زمان نوشته شده اند مثل بحثهاى ماترياليسم و ماركسيسم. الان كسى دنبال ماركسيسم نمى رود كه نيازى به اين 
بحث باشد. يكك ميليون نسخه بفرستيم به غرب هيج كس تقريبا نسخه اى هم نمى خواند جون كسى دنبال ماركسيسم نيست كه 
برود ماركسيسم بخواند و مقايسه كند. بله وقتى كه در ايران» عراق يا كشورهاى شرق يعنى جوانها داشتند كمراه مى شدند به خاطر 
ما ركسيسم., آن وقت اين بحث نه فقط لازم بود» بلكه واجب بود. خوب خيلى اثرش هم مهم بود ولى اين مخصوص يكك محيطء 
يكك زمان و يكك شرايطى است. من نمى كويم هيج كس توسط اين كتابها در غرب هدايت نيافته» بله بعضيها هم توسط اين كتابها 
هدايت يافتند ولى مقايسه كنيم بحثهايى سياسى اقتصادى و اجتماعى جند نفر از اين راه هدايت يافتند؟ اصلا هيج كس! حالا فرض 
كنيم ينج درصدء ده درصدء ولى از بحثهاى فلسفى و عرفانى نودء نود و ينج درصد هدايت شده اند. در اين صورت از نظر شما 
لازمترين مباحث براى ترجمه و ارسال به جهان غرب همين مباحث فلسفى و عرفانى است. بله» جون كسى نمى تواند جل و كيرى كند 
كه شما ترويج انقلاب مى كنيد و ما به كتاب شما اصلا اجازه انتشار نمى دهيم. بعضى كشورهاء الان مشكل است كتابهاى اقتصادى 
و سياسى بخش كنيم و ترويج كنيم. اصلا نمى شود از اين بحثها مى توانيد وارد بشويدء جون يايه هاى تفكر انسان را تقويت مى 
كند. اين راه بهتر است براى ترجمهء براى ترويج افكار امام» نه ترويج مثلا انقلاب» اصلا انقلاب اسلامى خودش يرتوى از افكار امام 
بود. افكار عرفانى و فلسفى امام. در ايران بعضيها كه مخالف فلسفه هستند با من تماس كرفتند كه جرا شما فلسفه مى خوانيد» بهتر 
است كه شما اول فقه و اصول بخوانيد» بعدا درس فلسفه. هميشه به آنها مى كفتم كه ببينيد ييغمبر اسلام در زند كيشان دو دوره 
داشته اند يكك دوره؛ دوره مدينه» قوانين فقه» شريعت اسلام همه اش در دوره مدينه تقريبا آمدهء جون كه اول بايد يكك جامعه 
بسازيم» جامعه مؤمنين» بعد قوانين براى اين جامعه بيايد. اين جامعه الان در غرب نيست. در دوره مكه جى بوده؟ دوره دعوت به 
توحيد» بحث در توحيد» بحث در معاد و اين مسائل. توحيد و معاد. ما الان با توحيد و معاد بايد بحث كنيم و بايد جوابكو باشيم به 
تمام مشكلات فلسفى و مادى كرايى كه در آنجاست. اين كار با فلسفه درست مى شود با فلسفه و عرفان درست مى شود. نه با فقه 
واصول. حضرت امام از عدم تحقق حكومت اسلامى حقيقى در طول تاريخ ابراز تاسف مى كردند و موانع تحقق اسلام ناب 
محمدى صلى الله عليه و آله را بيان فرموده اند و جهل و خرافه و مقدس مآبى و تحجركرايى و همجنين استعمار را موانع اصلى مى 
دانند و مردم را همواره از اسلام آمريكايى و اسلام متحجرين بر حذر مى دارند. بويزه در وصيت نامه سياسى - الهى خود تصوير 
زيبا و جامعى از اسلام ناب محمدى ارائه مى دهند. نظر شما راجع به اسلام ناب محمدى صلى الله عليه و آله جيست؟ در باره اين 
اصطلاح. «اسلام ناب محمدى ) كه امام به كار برده اند آنجه مى توانم مطرح كنمء فقط اين كه من متخصص اسلام ناب نيستم. 
اصلا جوابكو نيستم. ولى به نظرم يكى از خصوصيات مهم اين اسلام ناب محمدى همان كامل بودن آن است. يعنى اين كه همه 
ابعاد رعايت بشود. در هشتمين كنفرانس انديشه اسلامى من يكك سخنرانى داشتم كه به عربى هم ترجمه شده و توسط سازمان 
تبليغات هم منتشر شده است. در آنجا كفتم در اسلام آوردن من فقط به همان بعد عرفانى و فلسفى اهتمام داشتم. جون كه متاسفانه 
مسلمانان قبل از امام بين دو جيز بودند. در جهان سنى صوفيكرى يا اخوان المسلمين. يعنى در اسلام اكر كسى بيشتر از نماز خواندن 
ينج كانه و روزه كرفتن مى خواهد جلوتر يا بيشتر برود و تعمق در عرفان كند صوفيكرى است يا به مسائل سياسى و اجتماعى مى 
يردازد» مى شود مثل اخوان المسلمين. هر كدام هم ديكرى را قبول ندارد. اخوان المسلمين» عرفا و فلاسفه را صوفى مى كويندء 
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يعنى آنها كمراه هستند و از قلب اسلام مثلا دور شده اند. خوب بسيارى از برادران دينى ما هم كرايش يبدا كرده اند به اسلام از راه 
فلسفه و عرفان. متاسفانه مجبورند كه بين اين دو تا يكى را انتخاب كنند. واضح است كه صوفيكرى و اين حركت را انتخاب مى 
كنند. جون كه با كار اخوان المسلمين و اين جيزها موافقت ندارند و نمى توانند موافقت بيدا كنند. اين بى فكرى است. بله» ولى 
وقتى كه اثر امام را كشف كردند يكك كشف بزركك بوده يكك اكتشاف جديد كه بر خلاف تمام تبليغات غرب بود كه مثل نهج 
البلاغه هم عرفان دارد هم سياست دارد. هم اين را دارد» هم آن را دارد» يعنى تمام ابعاد را. اصلا هيج اختلاف بين ابعاد خود 
نداشته بلكه تمام و كامل وحدت كامل مثل وحدت انسان كه جند تا جزء دارد» قلب و مغز و شكم. امام يكث اسلام مطرح مى كنند 
مثل يكك شخصيت كامل كه البته در اين اسلام بعضى جيزها مهمتر است و بعضى جيزها اهميت كمتر دارند» مثل «قلب ) و «مغزا كه 
از همه مهمتر است يا بازو كه مثلا براى دفاع اهميت دارد. ولى بايين تراز مغز است ويا شكم كه مثلا مربوط به حيات اقتصادى 
انسان است» حيات اقتصادى جمعيت و جامعه هم اهميت دارد ولى كمتر از مغز و قلب. ولى همه ابعاد يكك وحدت و يكك شخصيت 
واحد هستند. براى من «اسلام ناب محمدى » اينطور است. درباره اصولكرايى و هدفدارى در اسلام از ديد كاه فلسفى و از ديد كاه 
حضرت امام اكر بحثى داريد بيان بفرماييد» در غرب آن طور كه مشخص است هدف بلند مدت اجتماعى براى وصول به يكك 
جامعه مبتنى بر ايمان و معنويت اصلا مطرح نيستء و همانطور كه «يويرا هم مى كويدء آن را وصول به يكك ناكجا آباد مى داند 
ولى در اسلام اين طور نيست و اصولكرايى و هدفدارى با هم مرتبط هستند. غرب با غفلت از ساحت معنوى آرمانخواهى و كمال 
طلبى انسان را نيز در خدمت تكنولوزى به كار مى كيرد. مسئله بحران اخلاقى در مغرب زمين نيز ناشى از همين طرز تفكر است از 
نظر آنها انسان يكك سلسله اقدام و عمل استء بخصوص از نظر اكزيستانسياليزم و ليبراليزم. در اين طرز تفكرء ايثار كرى بى معنى 
است. آرمان طلبى نياز به ايثار دارد. ولو بعضى از نويسند كان غربى توجيه كنند لكن مكتبى كه تابع عقلكرايى مادى است و به 
مطلق مقدس دعوت نمى كند ذاتا نمى تواند آرمانخواه و ايثاركر باشد. در غرب حتى هنر و زيباشناسى در جرخه توليد و مصرف و 
اميال حيوانى محدود و خنثى مى شود. بله» در اسلام همين است كه هم مقصد و هم مبدا يكى هستند. انا لله و انا اليه راجعون. اصل 
خداء مبدا خدا و معاد هم به طرف خداست. اصل و هدف مشخص است و اين اصل و هدف هم بى يايان است. مشخص هست ولى 
محدود نيست. در انديشه مادى غرب مبدا مشخص نيست. انسان در تاريكى است. مى كويد مااز تاريكى خبر نداريم جند تا 
استخوان بيدا كرديم نمى دانيم اصل اوليه اش جى بوده. فرضهايى هست كه شايد اين جورى بوده. شايد اينطورى بوده. معلوم 
نيست. نهايت نيز معلوم نيست. اين نهايت را خودش بايد بسازد. بايد كشف كنيم و خودش هر روز دارد مى سازد وهر جى مى 
سازد دارد بدتر مى شود. خيلى فرق هست بين اين دو تا بينشء بينش اسلامى و بينش الا-ن غربى كه روى يايه» مى توانيم بكوييم 
ابليسيونيزم استوار است يعنى فكر تطورى باصطلاح. تطور و تكامل در اسلام و در فلسفه اسلامى هم مطرح هست ولى نه در اين 
معنى كه آنها دار ند» كه ما يعنى انسان از صفر رفتيم به هيج, به يكك جايى كه نمى شناسيم. درست استهء بله انسان از بدو يكك 
تكامل دارد ولى قوس صعودى يعنى انسان كه از يكك جا آمده. يكك كمال هم دارد اين سير تكاملى صعودى به طرف مجهول 
نيست. انسان جى بود؟ جى هست؟ و جى خواهد بود؟ جون كه انسان از بالا آمده يائين كه لقد خلقنا الانسان فى احسن التقويم ثم 
رددناه اسفل سافلين از بالا آمده يايين مى تواند ب ركردد. نه ب ركشتى به طرف عقب بلكه ب ركشتى با يكك سير تكاملى. جون كه سير 
صعودى بركشت سير نزولى نيست. تكامل سير نزولى است. ولى اكر اين امكانات نبودند انسان نمى توانست برود به طرف درجه 
تكامل. البته اين بحث با ساير جهات فلسفى مانند اثرات وجود و حركت جوهرى و غيره مربوط است و تا كسى آنها را بحث نكرده 
و به نتيجه نرسيده اصلا نمى تواند به بحث سير تكامل كه جه جورى هست و جه جورى نيست برسد. اضافه مى كنم اين اصولكرايى 
كه الان در غرب مطرح هست بيشتر منظورشان اصولكرايى سياسى است. خوب آنها اندازه ديدشان خيلى ضعيف و محدود استء به 


اين مى انديشند كه جه جورى يكك جامعه را اداره كنيم. اداره شكم جككونه است و غير آن. الا-ن البته اين جورى هم هستء اين 
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يكك اصولكرايى است. متاسفانه در غرب حركت اصيل اسلامى و منبعث از وجود بر بركت حضرت امام رااز روى همين 


اصولكرايى سنى مقايسه مى كنند. منابع مقاله: امام خمينى و جهان معاصرء ج ١‏ مؤسسه جاب و نشر عروج ؛ 
ساويت بيك تاكتا مشيف برفسور در فيزيك 


ساويت بيكك تاكتا مشيف يرفسور در فيزيكك جناب تاكتا مشيف شما ميهمان جمهورى اسلامى ايران در ايام بركزارى مراسم 
بز ركداشت رحلت امام خمينى هستيد و اميدوارم كه از روزهاى زندكى در ايران با خاطرات خوبى به ميهنتان سفر كنيد» خوب 
است ابتدا خلاصه اى از شرح حالء زندكىء و سوابق علمى خودتان را برايمان بازكو نماييد و همجنين اكر موافق باشيد بحثى را در 
باب شناخت ابعاد شخصيت امام خمينى و تاثير انقلاب اسلامى در جهان كنونى با هم بيكيرى نماييم. ساويت بيكك تاكتا مشيف: در 
سال ١‏ به دنيا آمدم. مهمترين حادثه دوران كودكى و خردسالى ام مركك يدرم بود» يدرم در سال ١917‏ در نبردهاى ميهنى با 
آلمانها كشته شد. بعد از مركك يدرء مرا به يرورشكاه دولتى فرستادند و تحصيلاتم را طى همين دوره آغاز كردم. وارد دانشكاه 
شدم و رشته فيزيكك را براى تحصيل انتخاب كردم. و در اين رشته از دانشكاه دولتى شهر ناواسييرسكك روسيه فارغ التحصيل شدم. 
بعدها تحصيلاتم را در رشته فيزيكك تا سطح دكترا دنبال كردم. در 10 سالكى نامزد علوم فيزيكك و رياضى و در 4" سالكى با درجه 
دكترا در علوم تكنيكك به عنوان يروفسور شناخته شدم. و شانزده سال رئيس كروه فيزيكك بودم. در حال حاضر جه سمتى داريد. سه 
سال بيش به رياست دانشكاه بركزيده شدمء اين انتصاب نتيجه كزينش آزاد و راى كيرى اعضاى دانشكاه بود. زمينه اصلى مطالعات 
شما و عموما برنامه هاى شخصى و زند كى خصوصى شما جكونه است. موضوع اصلى مطالعات و تحقيقات من فيزيكك و مطالعه بر 
روى لايه اوزن و تمركز در اتمسفر و تمركز در فيزيكك اتمهاست. همانطور كه مى دانيد» بين زمين و آسمان يكك لايه اوزن وجود 
دارد كه حدود 44 درصد از نورهاى ماوراء بنفش آفتاب را به خود جذب مى كند و زمين رااز تشعشع نجات مى دهد. در دهه 
هاى اخير لايه اوزن به يكى از مهمترين موضوعات محيط زيست تبديل شده استء و توجه بسيارى از متفكران و انديشمندان علوم 
زيستى و فيزيكدانها را به خود جلب كرده است و من نيز به تحقيق و مطالعه و شناخت فيزيكى اوزن و نسبتهاى آن با محيط زيست 
اشتغال دارم. ايران را جككونه مى شناختيد. در زمان حكومت شوروىء ما با ايران روابط مستقلى نداشتيم. طبيعى بود كه شناخت ما از 
ايران محدود باشد. از ايران كذشته و فرهنكك باستانى ايران اطلاعات نسبتا كسترده اى داشتيم. ايرانشناسى در آنجا هم علاقه مندان 
فراوانى داشت و هم اكنون نيز رواج جشمكيرى دارد. با همه اين يزوهشها اطلاعاتى از ايران امروز به ما داده نمى شد. ولى انقلاب 
اسلامى در آنجا انعكاس يافت. بله! وقوع انقلاب اسلامى به عنوان حادثه مهمى كه در عرصه سياسى موازنه ها را به هم مى زد 
دروازه هاى بسته را كشود و خبرهاى حاكى از قريب الوقوع بودن ييروزى آن به همه رسيد. نحوه انعكاس اخبار مربوط به حوادث 
انقلاب اسلامى در آنجا جكونه بود. حكومت مركزى حون به ماهيت انقلاب ايران كه اسلامى بود حساسيت داشت در قبال آن 
احتياط مى كرد. و از اظهار نظر صريح درباره آن طفره مى رفت. به عبارتى سعى مى كردند ماهيت واقعى انقلاب را در ابهام نكاه 
دارند. بعد از ييروزى انقلاب اسلامى؛ ماهيت واقعى انقلاب آرام آرام موانع را كنار زد و خودش را آشكار ساخت. شما خودتان 
جككونه در جريان حوادث انقلاب اسلامى قرار كرفتند. سال 1918 كه انقلاب اسلامى روى داد؛ من هم از طريق رسانه هاى خبرى 
روسيه و هم از طريق منابع ديكر در جريان اخبار آن بودم. البته اطلاعات ما بيشتر يكجانبه بود و آنهم از طريق روسها به ما مى 
رسيد. ولى در سالهاى اخير كه مستقل شده ايم» اوضاع بسيار فرق كرده و اخبار مربوط به ايران و ساير كشورها به سهولت در 
دسترس ما قرار مى كيرد. ارزيابى كلى شما از انقلاب اسلامى جيست؟ بسيار خوشبينم. همين كه اكنون در كنار شما هستم حاكى 
از همدلى و علاقه مندى من به انقلاب اسلامى است. آرمانهاى اصلى اين انقلاب خواست همه بشر است. همه انسانها در جستجوى 


آزادى و معنويت اند. رابطه ما با اين انقلاب رابطه اى معنوى است. ملت قرقيز هم براى انقلاب اسلامى احترام عميقى قايل است. 
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امام خمينى رهبر انقلاب اسلامى را جكونه مى شناسيد و ميزان آشنايى ملت شما با انقلاب اسلامى تا جه حد است. امام خمينى 
رهبر بزركى است. او ايده تازه اى را مطرح كرد. و دراين عصرء دين را وارد عرصه رهبرى و هدايت جامعه نمود و توانها و مايه 
هايى از آن را كه ناشناخته مانده بود به كار كرفت و احيا كرد. در توضيح اين نكته بايد كفت كه امام خمينى» زمان مناسبى را براى 
انقلااب اسلامى انتخاب كرد. زمانى كه بايه هاى نظام سرمايه دارى جهانى لرزان شده بود و ناتوانى سيستم سوسياليستى يا 
كمونيستى در كارآ ييهاى اجتماعى و اداره جامعه ثابت شده بود. امام خمينى در اين ميان از مردان نادر و استثنايى بود. او نه به راه 
سرمايه دارى قدم كذاشت و نه يكك لحظه در ايمان خود به بى اعتبارى نظامهاى الحادى ما ركسيسم و كمونيسم درنكك نمود. راه او 
راهى يكانه بود كه به ديرينككى عمر بشر قدمت داشت. او راه دينى را بركزيد و به اسلام توسل جست و به انسان و بيكرانكى و روح 
او اعتقاد داشث. انسان را به مثابه فرزند طبيعت مى دانست و ميان انسانها جز به ميدان ايمان ديثى آنها تفاوث ديكرى قائل نبود. 
تعاليم او رباينده دلهاست. دامنه تاثير و ورود افكار و انديشه هاى امام خمينى را در فرهنكك ملل آسياى مركزى حِككونه مى بينيد. من 
فكر مى كنم ملتهاى مورد اشاره در كوتاه مدت توانسته اند نفوذ معنوى امام را درككث كنند. افكار و انديشه هاى امام خمينى البته برد 
زيادى دارد و از جهت عمق فكر و توجه عميق به مسائل و موضوعات همه جانبه» بخصوص مشكلات اجتماعى توسعه خواهد يافت. 
اما براى آشنايى اين ملتها با آرا و انديشه هاى حضرت امام, مانع زبانى وجود دارد. تاكنون تلاش هايى كه در زمينه رفع اين مانع 
عمده انجام كرفته بسيار ناجيز بوده است. به همين دليل مردم» مجذوب شخصيت معنوى ايشان اند و البته اين تاثير خود مقدمه اى 
است جهت آشنايى جدى تر و عميقتر آنان با افكار امام خمينى. براى اينكه انديشه هاى امام خمينى به مردم كشورهاى تازه استقلال 
يافته معرفى كردد بايد بعضى از مهمترين آثار و يبامهاى ايشان به زبان آنها بركردانده شود. آيا نامه حضرت امام به كورباجف را 
خوانده ايد. با اين نامه سر فصل تازه اى در روابط ايران با اتحاد جماهير شوروى كشوده شد. فصلى كه نتايج مثبت زيادى به دنبال 
داشت. ولى متاسفانه هنوز به زبان قرقيزى ترجمه نشده است. ما متن روسى آن را به شما تقديم مى كنيم. در اين صورت ما هم مى 
توانيم آن را به زبان قرقيزى ترجمه كنيم. يكى از محورهاى بنيادى انديشه امام خمينى اين اعتقاد بود كه غرب مظهر عدول و 
انحراف از ارزشهاى الهى و دينى است. در نظر حضرت امام بشر منادى حق و قايم به اوست. در نظامهاى تفكر غربى براى اين 
ارزشها و نيازهاى بشرى جايى در نظر نككرفته اند. آنها انسان را موجودى خودبنياد و كسسته از حق مى دانند. امام خمينى» در عصر 
ما مبشر تعلق بشر به حق و افشاكر جهت الحادى تفكر غرب است. به نظر ايشان شرق و غرب از اين جهات با هم تفاوتى ندارند. 
روح شرك و الحاد در هر دو نحله ديده مى شود. حضرت امام در آن بيام تاريخى به كورباجف دقيقا به همين نكته اشاره كردند و 
به آقاى كورباجف تذكر دادند كه مبادا يس از اين به راه غرب درافتد و سرنوشت و مقدرات ملل شوروى را به سوداهاى غربيان 
واكذارد. البته اشارات حضرت امام تنها به جنبه هاى اقتصادى و مالى نظامهاى غرب محدود نمى شود» غرب مظهر سوداكرى و 
استكبار است. جنانكه مى دانيد حوادث بعدى جهات حساسيت و اهميت به حق حضرت امام را ثابت كرد و عمق درايت و 
دردشناسى آن رهبر فقيد و امام راحل را نشان داد. شما با توجه به تجربه هايى كه در جريان مسايل جارى كشور خودتان حاصل 
كرده ايد توجه به نظرات و راهنماييهاى حضرت امام را در حل مسايل كلى و جهانى جكونه موثر مى دانيد. امام خمينى در آن بيام 
نه تنها ضعف و انقراض سيستم كمونسيتى حاكم بر اتحاد جماهير شوروى را باز نمود» بلكه از ن بست سيستم سرمايه دارى نيز يرده 
برداشت. واقعيتش نيز همين استء سيستم سرمايه دارى دربن بست به سر مى برد. بيشرفتهاى آن بر بنياد يكك فرمول بسته و مادى 
يعنى «يولء كالاء يول » استوار بود, امروز كه تمام جهان دركير بحرانهاى اقتصادى و فرهنككى هولناكى قرار كرفته و همه استعداد و 
تواناييهاى انسانها در اثر عواملى جون يول و ثروت و قدرت فرسوده شده است. تمام نقاط ابهام و ضعفهاى سيستم سرمايه دارى را 
آشكار كرده است. اين سيستم از بطن خود, و از درون در حال ويرانى بود و اكنون نيز هر كسى كه ثروت بيشترى دارد در يى 
استثمار ديكّران بر مى آيدء در قبال كار ديكران به آنها يول مى دهد و از اين راه نيروى كار و توان خلاقيت آنان را در جهت 
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اهداف و منافع خود مورد استفاده قرار مى دهدء و از اين راه در حقيقت قدرت خود را اعمال مى كند. در جنين سيستمى اول 
كاركران و بعد بتدريج بقيه اقشار تمامى آرمانها و انككيزه هاى خود را از دست مى دهند و به جاى آن يول و سرمايه جايكزين مى 
شود. ازاين رو انسان نبايد مجبور باشد كه از طريق يول و سرمايه و قدرت كار كندء بلكه هميشه بايد اهداف معنوى و نيروهاى 
باطنى او را برانككيزاند و به تلاش وادارد. به همين دليل كشورهاى صنعتى با بحران ايدئولوزى مواجه اند. ييشرفت تكك بعدى علم و 
تكنولوزى جنين نتيجه اى را در بر خواهد دشت. و راه نجات از اين بحران براى همه انسانها رجعت به دين است و به سوى تعاليمى 
كه در فطرت آنان ريشه دارد. و با روح آنها سازكار باشد. بدون شكك جنين دينى همان اسلام است. البته در همه مذاهب ممكن 
است اين امر وجود داشته باشدء اما در اين اسلام ما به اين حقيقت نزديكتريم. در حقيقت» ماهيت غرب» همان استكبار است و انسان 
رابه كار بيهوده و بردكى انسان واداشتن. انقلا-ب ايران با الهام از انديشه هاى امام خمينى جنين تعريف و برداشتى از انسان را 
منسوخ مى داند و آن حقيقت كوهر شريف وجود آدمى راياس مى دارد. و البته اين راهى است كه همه به آن خواهند رفت. امام 
حقيقت انسانها را از حجاب نسيان بيرون كشيد و احيا كرد. تاثير جنين اقدام و انقلابى بدون شكك مى تواند انسان ساز باشد. اول 
معنا و مفهوم انسان و بعد از آن. همه جيز ديكر. اين عصاره تفكر و انديشه اى است كه امام خمينى مبشر آن است. ما دوره هاى 
تاريخى متفاوتى را يشت سر كذاشته ايم» جوامع ابتدايى» برده دارى» فئودالى» سرمايه دارى و سوسياليستى همه اين جوامع را داشته 
ايم. اما در هيجكدام اينها انسان جايكاه واقعى خود را باز نيافت. ييشرفت مانند فنرى استء ولى به شكل ديكرى» در جامعه ابتدايى 
فرد برده فرد مى شود. در جامعه سرمايه دارى نهادها برده دارى را دام مى زنند. صاحبان صنايع و كارخانه هاء كارتلها و تراستها 
قدرت و سرمايه را توامان در اختيار دارند و افراد را به برده خود تبديل مى كنند. ولى ديككر دوره يول و سرمايه حتى در همين 
صورت مدرنش نيز به يايان رسيده است. انسان بايد از طريق باطن هدايت شود. اكر جنين امرى تحقق بيدا كند» در آن صورت 
سعادت حقيقى شامل حال بشر خواهد شد. اكر اين ايده فراكير شود در آن صورت ما جامعه اى خواهيم داشت كه در آن انكيزه 
عاق عساترى تيزوق كار رااكمر ل من كندا و عبر فا سرض مال اتدوزى و كسب كروشديراتكيراقدة فروى كاز سنت منظور شا اذ 
اين نيروى باطنى جيست؟ اين نيروى باطنى همان فطرت سليم و خداجوى آدمى است. باورهاى نهاد اوست. اين نيرو در نتيجه باور 
داشتن به خدا و قيقت خواهى انسانها يديدار مى شود. امام خمينى در نامه به كورباجف بيشنهاد كردند كه آقاى كورباجف كسانى 
را به ايران بفرستند تا در حوزه هاى علميه از نزديكك با معارف اسلامى بخصوص فلسفه و عرفان شنا شوند. شما در مقام رئيس 
دانشكاه جه اقداماتى در زمينه برقرارى ارتباط با مراكز فرهنكى و انديشه اسلامى در ايران ييشنهاد مى كنيد. در اين زمينه مذاكرات 
فراوانى با مسئولين ايرانى داشتم و درصدديم تا با مراكز فرهنككى ايران ارتباط مستقيم و موثرى داشته باشيم. مثلا در مذاكره با 
روساى دانشكاه شهيد بهشتى به موافقتهايى رسيده ايم و آنها قرار است در امر راه اندازى بخش ايرانشناسى به ما كمكك كنند. 
كتابهاى مرجع زيادى از طرف مسئولين فرهنكى ايران به دانشكاه اهدا شده كه در بخش بين المللى كتابخانه مركزى دانشكاه 
نكهدارى مى شوند. نهادهاى دينى و مذهبى هم در حال مذاكره با حوزه هاى علميه هستند و به نظر مى رسد كه آنها نيز به جنين 
موافقتهايى دست يابند. شما اشاره داشتيد به اينكه امام خمينى در عصرى ظهور كردند كه سرمايه دارى جهانى به بن بست رسيده 
بود و كمونيسم هم در آستانه فروياشى واز هم كسيختكى قرار داشت» آيا شما به اين تحليل و استنباط از همان زمان بيروزى 
انقلاب رسيده بوديد يا آنكه حوادث بعدى شما را به اين استنباط دلالت داد. حقيقتش اين است كه من به اين نتيجه كيرى در سال 
رسيده ام. در سال 1914 هركز يكك جنين نظرى از خاطرم نككذشته بود. اما در سال 1941-149٠‏ اين انديشه ها برايم مطرح 
شد و اكنون كه دوباره به عقب باز مى كرديم به اين نظر اعتقاد بيشترى بيدا مى كنم. ييروزى انقلاب اسلامىء و قابليت ايرانيها در 
دفاع از انقلاب و سرزمين خودشانء از يكك سو رو فروياشى اتحاد جماهير شوروىء و حقايق حسرت انككيز قرقيزستان از سوى ديكرم 
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اسماعيل ولى اف رئيس مدرسه عالى دفاع نخجوان انكيزه اصلى شما از سفر به ايران جه بود و در ايران با جه فضا و واقعيتهايى آشنا 
شديد كه قبلا در باره آنها انديشه هاى خبرى داشتيد؟ اسماعيل ولى اف: در ابتدا مايلم نهايت تشكر و قدردانى خود را نسبت به اين 
دعوت ابراز نمايم كه امكان حضور ما در اين مراسم روحانى را فراهم آوردند. من از ديرباز آرزو مى كردم كه روزى به ايران سفر 
كنم واز نزدييكك تجربه هاى ملت انقلا-بى ايران را حس كنم و دستان برادران دينى ام را بفشارم و به زيارت مرقد حضرت امام 
خمينى نايل شوم. در ياسخ به اولين سؤال انككيزه سفرتان به ايران را علاقه مندى به انقلاب اسلامى ذكر كرديد؛ در اين خصوص 
توضيحات بيشترى بفرماييد و در واقع مى خواستم ويزكيهاى ايران امروز و انقلااب اسلامى را از زبان شما واز ديد و نظر شما 
دريافت كنم. براى من» كه يكك نظامى هستمء بيان اين احساسات جندان ساده نيست. در فرهنكك ماء كبوتر سمبل آزادى است. و 
مى توانم بككويم كه كشور ايران هم مانند همين كبوتر است ولى كبوترى كه به جنكك ازدها مى رود. آمريكا تمثيل ازدهايى است 
كه تا دندان مسلح استء ازدهايى كه ناخنهايش موشكها و راكتهاى هسته اى و اتمى است. اين كبوتر به جنكك ازدها مى رود و با 
آن دست و ينجه نرم مى كند. شما با دست خالى در مقابل ازدهاى استكبار جهانى ايستاد كى كرديد و از خود ضعف و زبونى نشان 
نداديد. ايرانيان همه برادران دينى و همخون ما هستند» ما بايد خيلى جيزها را از آنان بياموزيم تا طريقه واقعى به دست آوردن 
استقلال و نكاهدارى آن را ياد بكيريم. عامل اصلى اين رويارويى را بايد در شخص امام خمينى جست, ايشان با افكار و انديشه 
هاى خود زمينه هاى اين رويارويى را فراهم ساختند و در فرصت مناسبء خود رهبرى ايرانيان را در اين رويارويى حياتى به دست 
كرفتند. شما مى دانيد كه ما در زمان اتحاد جمهوريها با ايران ارتباطى نداشتيم. من از طريق تلويزيون بعضى از برنامه هاى شما را 
مى ديدم. در حقيقت به طور ينهانى آنتنى تهيه نمودم تا توسط آن بتوانم برنامه هاى ايران را تماشا كنم» هر جند كه زبان فارسى 
نمى دانستم ولى از تماشاى صحنه هاى آن لذت مى بردم. با توجه به فضاى ارعاب وجود سيستمهاى اطلاعات از سوى كا - كك - 
ب - شما جككونه به جنين عملى مبادرت مى كرديد. همين طور بود. وقتى از ما مى يرسيدند اين آنتن براى جيست,ء در جواب مى 
كفتم كه مى خواهم از برنامه هاى جمهورى هاى دور شوروى اطلاءع يابم. يكك بار من در حين تماشاى تصاوير تلويزيونى» شاهد 
صحنه اى بودم كه طى آن نوجوانان به خود نارنجك بسته و به جنكك تانكها مى شتافتند. من تا آن زمان از شجاعت ايرانيها در 
جنكك با عراق حرفهاى زيادى شنيده بودم ولى نمى توانستم باور كنم. آن روز به عمق نهضت اسلامى ايران يى بردم و دريافتم كه 
جرا هيج كس نمى تواند در برابر امواج انقلاب ايران مقاومت نمايد. شما در مقام فردى نظامى كه رياست مدرسه دفاع را در كشور 
خود به عهده داريد» با ساختار و واقعيت يكى از مهمترين تشكيلات نظامى ايران كه طى جنكك شكل كرفت و با نام «بسيج » شناخته 
شد آشنايى داريد و آيا مى دانيد كه اين ارتش نيرومند مردمى به فرمان امام خمينى شكل كرفت و يكى از مهمترين تدابير ايشان 
محسوب مى شود. ما در آن زمان در شرايطى نبوديم كه بتوانيم از اوضاع و احوال ايران اطلاعات درستى داشته باشيمء و تا قبل از 
اينكه به ايران بيايمء از نزديكك با ماهيت اين جريان مردمى آشنا نبودم واز وجود جنين تشكل نيرومندى در صحنه جنك ايران با 
عراق اطلاعى نداشتم. حتى اطلاعات ما از انككيزه هاى واقعى اين جنكك هم بسيار ناجيز بود. همين قدر مى دانستيم كه آمريكا نمى 
خواهد كشورهايى جون ايران و عراق با يكديكر متحد باشند زيرا اتحاد آنها را براى قدرت خود نوعى تهديد به حساب مى آورد. 
در هر صورت وجود جنين نيروى ير قدرتء با انكيزه» و يكيارجه اى كه در ايران شكل كرفت دليل حقانيت انقلاب اسلامى و نتيجه 
رهبرى خردمندانه امام خمينى بوده است. در واقع يكى از ثمرات رهبرى امام خمينى؛ احياى حاكميت معنوى و تركك جباريت و 
طاغوت از صحنه سياسى ايران بود. امام خمينى به كرامت معنوى انسان عميقا اعتقاد داشتند و جز خداوند را شايسته حاكميت بر 


انسان نمى دانستند. به همين دليل خودشان» درست زمانى كه برنامه با شكوهترين استقبال قرن براى ورود ايشان به ميهن شكل مى 
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كرفت از مردم خواستند تا با ايشان همجون يكك «طلبه » روبرو شوند نه يكك حاكم. و حتى تا زمان ارتحال براين باور بودند و در 
نهايت سادكّى زيستند واز كمترين امكانات زندكّى برخوردار بودند. شما كه از نزديكك از محل سكونت ايشان ديدار داشتيد در 
اين باره جه احساسى داريد. اين واقعيتى ترديد نايذير است كه امام خمينى با آن شكوه و عظمتى كه داشتند در كمال سادكى 
زندكى كردند. من به شخصه در محل سكونت امام خمينى حضور يافتم و از نزديكك اتاقى را كه در آن زندكى مى كردند ديدم. 
قبل از آنكه به آن مكان وارد شوم احساس مى كردم كه وارد فضايى بزركك خواهم شد كه جلوى در آن انواع ماشينهاى آخرين 
سيستم ياركك شده است. كمان مى كردم كه ايشان هم در بنايى با شكوه زندكى مى كرده اند» زيرا القائات سوء دشمنان انقلاب 
اسلامى به ما اينككونه تفهيم كرده بود. ولى وقتى در آنجا حضور يافتم همه تصوراتم تهى از آب درآمدء زيرا زندكى اين انسان 
بزركك با زندكى عادى ايرانيها كاملا همانند و يكسان بوده است و بلكه بايد بككويم كه ايشان زندكى خود را صرف اعتلاى مذهب 
وامت اسلامى كرده است. زندكى امامء از زندكى من كه معلم هستم هم ساده تر بود. او هميشه زنده است و من در سايه اوست كه 
به ايران آمدم. وقتى يشت در اتاق ايشان قرار كرفتم از يشت ينجره عكس او را بوسيدم و در دلم كفتم: اماما تو هركز از يادها 


فراموش نخواهى شد. تو هميشه زنده اى. منابع مقاله: امام خمينى و جهان معاصر» ج ١‏ مؤسسه جاب و نشر عروج ؛ 
عباس على فتونى شاعر معاصر لبنان 


عباس على فتونى شاعر معاصر لبنان با شاعر و اديب كفتكو كردن, آن هم در يكك فضاى شتابزده و در اين وقتى كه تنظيم شده. 
بايد جالب باشد» خوب از آنجايى كه اولين بارى است كه با هم كفتكو مى كنيم» نمى دانم كه از اشعار شما در مطبوعات ايران به 
جاب رسيده است يا نه» بهتر است كه از زبان خودتان نكاهى داشته باشيم به كذشته هاى فتونى شاعر و زمينه هاى شكل كيرى 
فضاهاى ذهنى اش» و شرح فعاليتهاى علمى و فرهنكى اش را از زبان خودش بشنويم: عباس على فتونى: بسم الله الرحمن الرحيم 
سخت ترين لحظه هاى زندكى اين است كه انسان خودش را معرفى كندء ولى در ياسخ به سؤال شما اجابت مى كنم. اسم من 
عباس على فتونى اهل لبنان و به طور مشخص از جبل عامل جنوب لبنان هستم. در سال ١188‏ در خربط سلم از شهرستان ابن جبيل 
متولد شدم. يس از تحصيلات متوسطه از دانشكاه لبنان» دانشكده ادبيات در رشته زبان و ادبيات عرب ليسانس كرفتم. و تقريبا از 
سه سال بيش در جمعيت آموزش دين اسلامى در لبنان مشغول به تدريس مى باشم. يقين دارم كه اكر اين كفتكو از طريق يكث 
نشريه ويا يكك روزنامه در لبنان با شما انجام مى كرفت» نيازى به اين مقدمات نبودء اما از آنجايى كه اين فرصت بيش نيامده كه 
مخاطبان شما و اشعارتان در ايران از طريق ترجمه و يا از طريق اصل آثار با مفاهيم و موضوعات شعرى شما آشنايى بيدا كنند, به 
نظرم اكر مايل باشيدء اشاره اى هم به تاليفات و مجموعه هايى كه از شما منتشر شده استء داشته باشيم. تاكنون سه كتاب تاليف 
كرده ام كه هنوز به جاب نرسيده اند. كتاب اول: مترادفات است كه منظور از آن الفاظ مختلفى است كه در معنى مشتركك هستند. 
اين كتاب براى بسيارى از سخنوران و ادبا و شعرا مفيد است. بنابراين و به عنوان مثال شخص به جاى اينكه به طور مداوم كلمه 
الناس را به كار بكيرد مى تواند كلمه ديكرى مثلا الانام و الورىء البشرء الخلق و. . . را بكار كيرد. در اين صورت او ملال را از كار 
برد دايمى يكك كلمه در كفتار و نوشتار مى زدايد. در خصوص شعرء اكر خواست مثلا كلمه موت را به كار كيرد و كاهى اوقات 
كلمه موت مناسب با وزن شعرى نيست. در اين صورت مى تواند كلمه ديكرى به معناى مركك بر وزن شعرى مورد نظر به كار 
كيرد. مثلا مى تواند بككُويد المنيةٌ الردى. الحمام و الوفا. كتاب دوم مجالس حسينى است. اين كتاب براى قاريان مفيد است» 
بطورى كه مى توانند تمام يكك مجلس را حفظ كنند كه از يكك قصيده اى در مدح و يكك موعظه كوتاه و سبس نص صريح موعظه 
در مجلس تشكيل شده است. كتاب سوم: ايران ثمرالكروم استء كروم اسم منطقه اى است كه در آن زندكى مى كنم. اين ديوان 


شعر را ثمر ناميده ام و آن را به كروم نسبت داده ام. از خداوند سبحان مى خواهم كه مرا در به يايان رساندن اين عمل موفق بدارد. 
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انه نعم الولى. در واقع ارتحال امام خمينى مصيبت عظيمى بود كه جانهاى مسلمانان را فرو ريخت. ايشان با جهاد و رهبرى مردم 
بزركك ايران» عزت و كرامت امت اسلامى را به اوج رساندند. به اين مناسبت شعرى سروهه ام كه در اختيار شما قرار خواهم داد تا 
در صورت لزوم ترجمه و جاب كنيد. امام خمينى جه تاثيرى بر حركت و فعاليت جنبشهاى اسلامى در لبنان و به طور كلى بر جوانان 
داشته است؟ كفتار امام همانطورى كه در مردم ايران تاثير داشته» همجنين در تمام مردم آزاده و مستضعف جهان نيز تاثير كذاشته 
است. امام روح عزت و روح بزركى و بزركوارى و ايثار را ميان مسلمانان برانكيخت و مسلمانان در همه كشورها از آن متاثر شدند. 
آنان به هر وسيله و هر راهى و با تمام قدرتشان تلاش مى كنند كه عزت خود را باز يابند» و كرامت خود را بنا كنند. آن مردمى كه 
از امام بيروى مى كنندء از بير و جوان و نوجوان و طفل و مرد و زنء جان خود را هديه مى كنندء اينان همككى برخاستند تا امتهاى 
مستضعف را به خروش و جنبش درآورند و كابوس ستمء تظلم و انحراف رااز دل آنان بزدايند» و عرشهاى طاغوتيان را ويران 
سازند. و بر ويرانه هاى آنان قصر مجد و عظمت اسلامى و انسان را و قصر اسلام و كلمه لا اله الا الله محمد رسول الله را بنا كنند. 
ملتهاى اسلامى هنوز از حركت انقلابى عقب مانده اند» واز جمهورى اسلامى ايران كه توانست شخصيتش را بنا كند و عظمت 
خود را باز يابد عقب اند. ولى اراده كرده اند كه يا جاى ياى مردم ايران بككذارند تا وجود و حضورشان را در زندكانى بيابند و در 
نتيجه به سعادت و رضايت الهى در دنيا و ياداش در آخرت نايل شوند. نقش امام خمينى را در وضعيت جهانبينى اسلامى و آينده 
دنيا جكونه مى بينيد و جككونه ارزيابى مى كنيد؟ امام خمينى نقش اساسى بزركى در به وجود آوردن جريانهاى اسلامى در تمام 
كشورهاى جهان داشته است به طورى كه اسلام را نه تنها در ايران كه در تمام جهان احيا كردند. ديد و انديشه امام بسيار وسيع 
بودء ايران يبوسته در راه امام حركت مى كند و كمكهايى معنوى و مالى خود را به تمام كشورهايى كه مى خواهند عزت و كرامت 
خود را دريابند» تقديم مى كند. ازاين رو ملتهاى اسلامى از امام متاثر شدند. اجابت و لبيكى كه انديشمندان و سياستمداران و 
روزنامه نككاران و غير آنها نسبت به شركت در اين مراسم كرده اند خود نشان تاثيريذيرى آنان از امام است و عمق انديشه امام را در 
جانهاى آنان بيان مى كند تا از نورانيتش كسب فيض كنند واز يرتو افشانى نورش كه راه را براى هر انسان آزاده و شريف روشن 
نكّه داشته استء بهره بكي رند. جنانجه مى دانيد» امام خمينى يككث عارف واصل است و عرفان و جايكاه عرفان را براى انسان و جامعه 
انسانى خوب شناسانده استء از اين رو عرفانش در اشعار ايشان متجلى شده است. اشعار امام خمينى قبلا در عناوين مجزا و اخيرا در 
قالب ديوان اشعار امام از جاب خارج و در دسترس علاقه مندان قرار كرفت» شما نمى دانم سروده ها و اشعار امام را مطالعه كرده 
ايد. سفير ايران در لبنان ديوان امام را به من هديه دادء اين ديوان در معانى و محتوا در مرتبه عالى و ييشرفته اى است و به زبان عربى 
ترجمه شده است. در زمان حيات امام مشخص نبود كه امام شعر نيز مى سرايند ولى بعد از ارتحالشان اين مسئله مكشوف شد و 
ديوان ايشان به جاب رسيد. اين بدين معناست كه همانطورى كه مى دانيد در شعر شاعر از شعور و مشاعر خود بيان شاعرانه ارائه 
مى دهد. امام نيز از عشق خود به خداوند سبحان بيان شاعرانه ارائه داده اند. عشق مطلقى كه هيج عشقى معادل آن يافت نمى شود. 
زيرا امام در خداوند ذوب شده بود جنانجه شهيد محمد باقر صدر در خطاب به مسلمانان كفتند: «در امام خمينى ذوب شويدء جه او 
در خدا ذوب شده اسث.» اين امر بيانكر اين مطلب است كه شعر در همه افراد بشر ثاثير مى كذارد. شعر اكر در طاعث و بيروى از 
خداوند سبحان باشدء» مفيد و مؤثر است و جنانجه خداوند مى فرمايد: «و الشعراء يتبعهم الغاوون. . . الا الذين امنوا و عملوا 
الصالحات » تاثير افكار و شخصيت امام در جوانان لبنان جككونه است؟ در آنجا عشق و محبت بسيارى نسبت به امام خمينى وجود 
دارد. آنان شخصيت امام را از نزديك دركك نكرده اند ولى زند كانى و سيره امام را مطالعه و بررسى كرده اند و بدو عشق مى 
ورزند كه او رهبر و يدر دلسوز همه مردم بودند. ازاين رو بر خود فرض مى دانند كه به امام عشق بورزند و ازاو ييروى كنند. و به 
طور عملى به كفتارش عمل كنند و احكام الهى را در زندكى انسانها جريان دهند. آنان نهايت سعى خود را مى كنند كه در خط 
امام حركت كنند و اهدافش را محقق سازندء زيرا امام احكام و ديد كاههايش را همه از قرآن و سنت كرفته است. با كلمات 
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قصارش كه «هر جه داريم همه از محرم است و اككر محرم نبود ييروزى به دست نمى آمد) متوجه مى شويم كه انقلاب امام حسين و 
عاشورا را نيز تاثير زيادى در جانهاى مسلمانان داشته است. از اين رو جوانان لبنان به حماسه عاشورا و انقلاب حسينى عشق مى 
ورزند. امام آنان را به سمت كربلا سوق مى دهد تااز درسهاى آن استفاده كنند. بنابراين جوانان لبنان امام را خيلى زياد دوست 
دارند و از دين خود و اسلام ياسدارى مى كنند. على رغم تمام فشارهايى كه بر آنان وارد مى شود و على رغم تمام توطئه هايى كه 
عليه آنها طراحى مى شود ولى به سنكرهايى محكم واراده قوى خود تكيه داده اند. آنجه كه مى خواهم بككويم اين است كه 
سعادت انسان در رضايت الهى نهفته است وهر نعمتى كه خداوند تباركك و تعالى به ما ارزانى داشته است وهر امتيازى كه ما از 
قبييل عقلء هوشء ذكاوت,ء زيبايى» قدرتء ثروت و غير آن برخورداريم همه از جانب خداوند است. جنانجه فرمود «و ما بكم من 
نعمة فمن الله » يعنى هر نعمتى كه داريد از آن خداست. بنابراين بر همه واجب است كه در مقابل» خداوند را حمد و سياس كُوييم 
و خودخواه و متكبر نشويم جه با شكرء نعمتها افزون و دايمى مى شود همانطور كه خداوند سبحان فرمود كه «لا-ن شكرتم لا 
زيدنكم ولامن كفرتم فان عذابى لشديد» بنابراين همه مسلمانان را دعوت مى كنم كه در خط الهى حركت كنند و اوامر الهى را 
اجرا كنند تا در عزت» كرامت و محبت زندكى كنند و نيز روى كفتارم را متوجه كروهها و مذاهب اسلامى مى كنم و آنان را بر 
اتحاد و همبستكى و ييوند فرا مى خوانم تا اسلام نيرومند كردد و بتوانيم از وجود و كيان خودمان ياسدارى كنيم. منابع مقاله: امام 


خمينى و جهان معاصرء ج 2.١‏ مؤسسه جاب و نشر عروج ؛ 
قريب قولف وزير مطبوعات قيرقيزستان 


قريب قولف وزير مطبوعات قيرقيزستان آقاى قريب قولف شما كه وزير مطبوعات هستيد و قطعا روحيه كار خبرى و مطبوعاتى و 
روزنامه نكارى را هم تجربه كرده ايدء اكر مايل هستيد از تجربه ها و از كذشته ها برايمان بككوييد. قريب قولف: سوابق كارى من 
بسيار عادى استء بيشتر علايق من در زمينه تاريخ علم و فلسفه بود. به همين دليل بعد از يايان تحصيلات مقدماتى» تحصيلات عالى 
رادر رشته فلسفه علم ادامه دادم و در اين رشته با درجه دكترا فارغ التحصيل شدم. در آكادمى علوم جمهورى با درجه دكتراى 
علوم و به عنوان يروفسور عضويت يافتم و همزمان مسئوليت سردبيرى اداره دايرة المعارف ملى قرقيزستان را به عهده كرفتم. و هم 
اكنون نيز در سمت وزير مطبوعات انجام وظيفه مى كنم. اين جندمين بار است كه به ايران سفر مى كنيد. دفعه اول است. از سفر به 
ايران و شركت در مراسم سالكرد ارتحال بنيانكذار جمهورى اسلامى جه احساسى داريد. اين مسافرت براى ما بسيار خاطره انكيز 
است. ما از مشهد تا تهران را با اتوبوس آمده ايم» و در طول راه همه جا شاهد تلاش و كوشش مردم بوديم. معاشرت نيكوء و 
انضباط و سختكوشى ايرانيان همه از اميدوارى حكايت مى كنند, و اينها همه حاصل فعاليتهاى مردم ايران در طول انقلاب و نتيجه 
رهبرى امام خمينى است. او با رهبرى انقلا.ب ايران و تاسيس جمهورى اسلامى در عمل به جهانيان ثابت كرد كه اسلام هركز با 
تمدن مغايرت نداشته و همواره از استعداد بالقوه براى به وجود آوردن فرهنكك و بيدايش تمدن برخوردار بوده است. ايشان هم 
جنين نشان دادند كه مسائل اقتصادى را مى توان به ارزشهاى معنوى جامعه ييوند زد و ازاين طريق آرامش اجتماعى و روحى مردم 
را تامين كرد. اين ايده كه با انقلاب اسلامى ايران مطرح شده و موجوديت يافته است هم اكنون اثر خود را در تمدن امروز بشرى 
باقى كذاشته و آن را متاثر نموده است و به همين دليل اين نظريه سزاوار آن است تا به همه مردم جهان معرفى شودء زيرا مردم 
هميشه بهترينها را انتخاب خواهند كرد. تاثير انقلاب اسلامى و آراء و انديشه هاى بنيانكذار جمهورى اسلامى حضرت امام خمينى 
در ميان مردم قرقيزستان جككونه است. تا زمانى كه كمونيستها بر ما حكومت مى كردندء, اطلاعات ما از انقلاب ايران به صورت 
يكجانبه بود. آنها انقلاب ايرانيها را به صورتى به ما معرفى مى كردند كه جذابيت زيادى نداشته باشد. مثلا تعبير عام آنها از انقلاب 


اسلامى بنياد كرايى بود. ولى بعد از تجزيه اتحاد جماهير شوروى» وضع دكركون شده است. به طورى كه انقلاب اسلامى نفوذ خود 
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در ميان كشورهاى مجاور را تازه آغاز مى كند. مدتى قبل نمايشكاهى از كتابهاى ايرانى در يكى از مناطق م ركزى شهر بيشكيكك 
يايتخت قرقيزستان افتتاح شده بود كه با استقبال غير منتظره اى روبرو كرديد. قرقيزيهاء قرآن و كتب مذهبى و اكثر عناوين كتابهاى 
ادبى را با استقبال خريدارى كردند و اين خود نشانه اى است از عمق نفوذ و محبوبيت انقلاب اسلامى و زبان فارسى در بين مردم 
قرقيزستان. حضرت امام خمينى در وايسين سالهاى حكومت كمونيستها در نامه اى به كورباجف كه در آن روزكار صدر هيئت 
رئيسه حزب كمونيست شوروى محسوب مى شد به همين مشكل خلا ايدثولوزيك اشاره نمودند و راه جاره را در ايمان الهى دانسته 
بودند. مخاطبان اصلى آن ييام جه در آن روزكار و جه در حال حاضر همين ملل مسلمان جمهوريها بوده و هستند. آيا شما تاكنون 
درباره اين موضوع و ييشنهاد حضرت امام انديشيده ايد و اصولا انعكاس آن را در ميان مردم جمهوريها جككونه مى بينيد. اين يبام 
در آن زمان انعكاس جندانى نداشت. متن ييام را هركز انتشار ندادند و حتى خبر آن هم در همان روسيه به صورت محدودى اعلام 
شده بود. امام در آن ييام با اشاره به يايه هاى مادى جامعه شوروىء مى خواستند دريجه هاى جهان معنوى و ارزشهاى انسانى را به 
روى ما بككشايند. اما به نظر مى رسد كه سرعت حوادث و همهمه هاى بيهوده در جوامع مورد نظر جنان ازدحامى را به وجود آورد 
كه مانع از به كوش رسيدن اين بيام حق شده است. ما اميدواريم كه با همكارى شما و مسئولين ايرانى كزيده اى از بيامهاى مهم و 
تعاليم معنوى امام خمينى را به زبان قرقيزى ترجمه كنيم تا بدين صورت از فوايد آن بهره مند شويم. ما از بيشنهاد شما استقبال مى 
كنيم. در هر صورت ما در كشور خودمان افرادى را داريم كه بتوانند آن را از زبان فارسى به قرقيزى ترجمه كنند. و اين كار هر جه 


زودتر آغاز شود بهتر است. منابع مقاله: امام خمينى و جهان معاصر» ج ١‏ مؤسسه جاب و نشر عروج ؛ 
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سيد صدر الدين متفكر و انديشمند معاصر الجزاير سيد صدرالدين: السلام عليكم و رحمة الله. من از سال 0 در فرانسه به سر 
برده ام. بيش از آن» تحصيلات دانشكاهى خود را در لبنان شروع كردم ولى به طور همزمان در حوزه نيز تحصيل مى كردم. تمام 
مراحل تحصيلات حوزوى را تا يايان خارج؛ طى ده سال در حوزه كذراندم و سيس اين فرصت را بيدا كردم كه تحصيلاتم را در 
اينجا ادامه دهم و همزمان با تحصيلء به همراه ديكر برادران مقيم فرانسه؛ فعاليتهاى خود را در زمينه هاى مذهبى و بويزه درباره 
تشيع در فرانسه آغاز كردم. اكر جه ما مشكلات بسيارى داشته ايم» ولى شكر خدا موفق شديم كه فعاليتهاى مذهبى و فرهنكى خود 
را ادامه دهيم. بنده علاوه بر فعاليتهاى مذهبى» در بعضى مواقع فعاليتهاى سياسى هم داشته ام كه در ارتباط با موضوعات مذهبى 
بوده استء از جمله اين فعاليتها مى توانم به مراسمى كه در ارتباط با ارتحال امام (رض) بركزار شد اشاره كنم. ما در زمينه تشكيل 
كلاسهاى دينى نيز فعاليت داريم. كلاسهايى كه با حضور برادران و خواهران بركزار مى شود. هر ينجشنبه شبء ما دور هم جمع مى 
شويم و بدين ترتيب» يكك جامعه كوجكك شيعى را تشكيل مى دهيم و خيلى جالب است كه بكويم از همه كشورها در اين جامعه 
كوجكك حضور دارند. همان طور كه مى دانيد؛ اسلام بسيار بزركك و كسترده است و روشى براى زندكى ارائه مى دهد كه مى 
تواند براى همه صرف نظر از مليتشان مفيد باشد و فكر مى كنم فقط مسلمان بودن كافى نيست. وظيفه ماست كه اسلام واقعى و 
اسلام سعادتبخش را به ديكر كسانى كه در اين كشور زندكى مى كنند معرفى كنيم. در يايان» بد نيست اشاره اى به موضوع 
تحصيل خود در دانشكاه داشته باشم. من مشغول تحصيل در مقطع دكتراى رشته فلسفه در دانشكاه سوربن هستم و فوق ليسانس 
خود را نيز در رشته حقوق به اتمام رسانده ام. با تشكر از توضيحاتى كه داديد, مايلم نظرتان را در رابطه با شخصيت امام خمينى 
بيان كنيد و همجنين ايده هاى اساسى و جهانى امام را به عنوان شخصيتى سياسى شرح دهيد. امام خمينى (ره) مردى استثنايى بود. 
اين انسان» هديه خداوند به مسلمين بود تا بتوانند مسيرشان را در اسلام تصحيح كنند. مناسب مى دانم براى تبيين شخصيت امام و 
نقششان مقايسه اى داشته باشم بين مسلمانانى كه قبل از دوره امام زندكى مى كردند با مردمى كه يس از ايشان زندكى مى كنند. 
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مردم قبل از امام خمينى» مسلمان بودند ولى بعد از ايشان بود كه به اسلام واقعى عمل كردند. امام خمينى (ره) اسلام را از كوشه 
مساجد خارج كردند و مردم را به مسيرى هدايت و تشويق نمودند كه اسلام را بتوان به عنوان يكك روش زندكى به اجرا د رآورد. 
همجنين بايد اضافه كنم كه امام خمينى بود كه اين جرئت را به مسلمانان بخشيد تا بتوانند اسلام را به ديكران عرضه كنند. الان 
مسلمانان به مسلمان بودنشان افتخار مى كنند» حال آن كه ييش از امام خمينى» جرئت بيان مسلمان بودنشان را نيز نداشتند. آنها 
امروز به واسطه اسلام احساس قدرت مى كنندء اين فقط امام خمينى بود كه به ما اسلام حقيقى را نشان داد و اكنون با شناختى كه 
امام در اختيار مردم قرار داده» ايشان مى توانند بين اسلام واقعى يا همان كونه كه امام مى كفتند: اسلام ناب محمدى (ص»» و 
اسلام آمريكايى فرق بككذارند. امام خمينى براى مسلمانان روشن كردند كه قوى هستند و تواناييهاى زيادى در اختيار دارند و بايد 
اين تواناييها را بشناسند و به خدمت بككيرند. اكنون اسلام به واسطه انقلاب اسلامى و به رهبرى امام خمينى» جهانى شده است. اين 
حضرت امام بود كه جهره حضرت رسول (ص) را به ياد مسلمانان آورد. در خانه اى ساده و محقر زندكى مى كرد ولى مقتداى 
مسلمانان بود. در مورد شخصيت امام جيز ديكرى كه بايد كفت اين است كه امام از ميان مردم برخاست و به خدا اتكا كرد و به ما 
نشان داد كه خدا بسيار به ما نزديكك است. امام خمينى به ما جنبه ديكر حيات» يعنى حيات معنوى را نشان داد» جيزى كه تا بيش از 
ايشان مطرح نبود. ارتحال امام عزيز به ما ثابت كرد كه ايشان يكك فرد عادى. مانند بقيه افراد نبود» بلكه قبله آمال مسلمين بود. امام 
خمينى» راه را به ما نشان داد و حالا وظيفه ماست كه اين راه را ادامه دهيم. به همين دلايل است كه اكنون مسلمانان در 
سو كندهايشانء به امام سوكند مى خورند. اكنون همه مسلمانان» حتى آنان كه اظهار علاقه جندانى به انقلاب نشان نمى دهند, امام 
خمينى را رهبر خود مى دانند. اكر جه من معتقد نيستم كه مسلمانى باشد كه به امام علاقه نداشته باشد» جرا كه هر مسلمانى وقتى 
تنها بنشيند و به يكك انسان واقعى بينديشدء» جهره و ييامهاى امام را به خاطر خواهد آورد. به همين علت است كه فكر مى كنم نفوذ 
امام در جهان اسلام» بيش از حد تصور است. وقتى همه مسلمانان از امام به عنوان يكك الكو صحبت مى كنندء به اين معنى است كه 
امام در خانه و قلب همه مسلمين حقجو حاضر است. اكنون اكر در ميان يكك جامعه مسلمان فرانسوى و يا مراكشى در فرانسه 
زندكى كنيد اككر جه به عنوان يكك واقعيت با نفوذ ايده هاى مخالف ايران و امام خمينى روبرو مى شويدء ولى من مطمئنم تمام اين 
مردم امام را به عنوان شخصيتى كه افقهاى اسلام را به مردم نشان داد مى شناسند. به همين علت است كه مى كويم نفوذ امام در 
مسلمين بسيار كسترده و بسيار قوى است. از نفوذ امام در مسلمانان جهان و در بين جامعه مسلمان فرانسه صحبت كرديد. آيا فكر 
مى كنيد نفوذ امام به سبب حركتهايى است كه ايشان ايجاد كرده اند؟ بخصوص انقلاب اسلامى در ايران. به اعتقاد من» با ظهور 
امام خمينى» عصرى براى مسلمانان آغاز شد كه بسيار جدى تر از دوران قبل از امام بود. منظورم را اين كونه بيان كنم كه تا بيش از 
امام» مسلمانان اغلب كرايشهاى حزبى و ملى داشتند» حال آنكه امام اين ايده را بيان كردند كه اسلام بزركتر از آن است كه به 
حزب يا مليتى خاص محدود شود. با اين ايده است كه اكنون حركتهاى اسلامى از طرح حزب يا مليتى خاص به شكلى جهانى تغيير 
فرم داده است. حركتهايى كه در بسيارى از موارد از شعارها و روشهاى مشابهى برخوردارند. مى توانم بكويم تمام حركاتى كه در 
كشورهاى اسلامى خواه الجزاير» خواه مصر و يا در آمريكا و ارويا ويا حتى همين جا نزد ما انجام مى شود؛ به سبب نفوذ امام 
خمينى و انقلاب اسلامى استء جرا كه امام اين راه را آغاز كرد و به ما راه را نشان داد. تمام اين حركتها و وقايع كه در كشورهاى 
اسلامى از قبيل الجزاير» مصر و سودان به وقوع مى ييوندد ويا حتى در آمريكا و كشورهاى ارويايى (به عنوان مثال راهييمايى 
مسلمانان سوئد براى روز قدس»» و يا در هر جاى ديكر, همه اينها از اصولى يكسان تبعيت مى كنند كه امام خمينى ايجاد كرده اندء 
بدون اينكه اين حركت ارتباط سياسى با ايران داشته باشد. امام خمينى در ميان مجاهدين و تمام حركتهاى اسلامى نفوذ دارند. همه 
اين حركتهاء على رغم تبليغات ضد اسلامى و ضد امام موجود در جهان است. نظرتان در مورد اين تبليغات جيست؟ بى شكك 


تبليغات زيادى عليه اسلام؛ امام خمينى و انقلاب اسلامى وجود دارد. تبليغات بسيار قوى» تا حدى كه مى بينيم در زمان حج از 
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عزيمت حجاج ايرانى به تعداد مورد نظر ايران جلو كيرى مى شود. آرى تبليغات زيادى عليه اسلام؛ امام خمينى و انقلاب اسلامى 
ايران وجود دارد. اين تبليغات يس از انقلااب و خصوصا در دوران جنكك ايران وعراق به شدت وجود داشتء ولى يس از جنكك 
ايران و عراق و به سبب برخى اتفاقاتى كه افتاد: مائند رفتار عراق با شيعيان» مشاركث عربستان سعودى (كه براى برخى: الكو به 
حساب مى آيد) با آمريكاييها در جنكك خليج فارس و مواردى از اين قبيل» اكنون وضعيت اين تبليغات را تغيير داده است. برخى 
معتقد بودند كه مى توان از افغانستان به عنوان نمونه و الكويى جايكزين ايران استفاده كرد ولى از آن طرف وضعيت افغانستان نيز 
جيز ديكرى مى كويد. به سبب تمام اين وقايع» اكنون مسلمانان آكاهانه با مسائل برخورد مى كنند. اكنون آن عده از مسلمانان كه 
هوادار انقلاب اسلامى و امام نيستند نيز همان راهى را در بيش كرفته اند كه امام خمينى مى ييمود. من در ميان مسلمانان زندكى 
مى كنم و اكر بخواهيم واقعكرايانه با مسائل برخورد كنيمء بايد بككُويم يس از يايان دهه ١٠ل‏ اكنون ديدكاههاى مسلمانان بسيار به 
هم نزديكتر شده استء جرا كه اكنون مسلمانان واقعيتها را بسيار روشتتر مى بينند. بى شكك اين وضعيت نوين» به يارى خداوند 
سبحان ايجاد شده است. خداوند سبحان در قرآن مى فرمايد: «جاء الحق و زهق الباطل » مى توان كفت باطل آن جيزى است كه 
مقابل حق مى ايستد. باطل سعى مى كند كه حقيقت را ينهان كند و بيوشاند» ولى اكنون با يارى خداوند تعالى يرده هايى كه 
حقيقت را يوشانده بود به كنار رفته اند. اكنون مسلمانان واقعى بسيار به يكديكر نزديكك شده و واقعيتها را روشنتر مى بينند و اين 
تغيير به يارى خداوند و به واسطه اتفاقاتى بود كه در جهان رخ داد. (مانند آن جه كه در عراق و افغانستان كذشت. نقش عربستان 
سعودى در جنكك خليج فارس و مواردى از اين قبيل) هواداران عربستان سعودى اكنون بسيار بسيار نااميد شده اند. اين نااميدى 
ناشى از سياستهاى عربستان سعودى استء جرا كه مسلمانان آمريكا رااز هر كشور ديكرى نسبت به اسلام دورتر مى دانند. نمى 
خواهم از اصطلاح شيطان بزركك استفاده كنم» ولى همان طور كه كفتمء آمريكا دورترين كشور نسبت به عقايد اسلام است. 
آمريكا دستيار اسرائيل استء اسرائيلى كه دشمن مسلمانان است. اين آمريكاست كه از اسرائيل حمايت مى كند. حال ما عربستان 
سعودى را نيز در كنار آمريكا مى بينيم. به هر حال به سبب تمام اين وقايع» اكنون مسلمانان بسيار روشنتر از كذشته مسائل را مى 
بينند. به همين علت است كه اكنون ديده مى شود كه مسلمانان تفرقه هاى درونى را كنار مى ككذارند, جرا كه اكنون دوست و 
دشمن خود را بهتر مى شناسند. اكنون روحيه بيروى از راه واقعى اسلام به وضوح در مسلمانان ديده مى شود و مى دانند كه رهروان 
واقعى اين راه فقط دوستان صادق اسلام هستند و امام خمينى و انقلاب اسلامى در ايران اكنون به عنوان رهروان صادق اين راه 
شناخته مى شوند. نظرتان در مورد نفوذ امام و انقلاب اسلامى ايران در جوامع غير مسلمان جيست؟ البته نه همه آنهاء بلكه بين 
آنهايى كه در بى يافتن حقيقت هستند. آيا فكر مى كنيد آنها نيز مى توانند حقايق را دريابند؟ شايد بد نباشد آنجه كه در فرانسه 
ديده ام بيان كنم. من دوستان سيارى دارم» برادران و خواهرانى كه در سالهاى ١91/4‏ و 198٠0‏ به سبب انقلاب اسلامى در ايران به 
اسلام كرويده اند و اين افراد اكنون در اسلام بسيار استوارند. اين اثر انقلاب اسلامى عجيب نيست؟ انقلابى كه موفق شده جنين 
تحولاتى را در جهان دامن بزند» بى شكك مى تواند بر روى بسيارى از انسانها به شكلى مثبت نفوذ داشته باشد. به هر حال اين افراد 
بسيار در اسلام استوار و با تقوا هستند و اين رويه به سبب زندكى در يكك كشور اسلامى نيستء اين افراد اينجا و در فرانسه زندكى 
مى كنند. در اسلام بسيار قوى هستند و راه اسلام را بخوبى مى شناسند. بنابراين براى افرادى كه مسلمان نيستند» خواه مسيحى باشند 
يا داراى هر دين ديككرى و حتى آنان كه اساسا به خدا معتقد نيستندء بعد از انقلاب اسلامى و امام فرصت يذيرش اسلام وجود 
داردء يعنى همان جيزى كه امام از خود بجاى كذاشت. اكنون آنها دريافته اند كه اسلام بسيار بزركك و كسترده است. فهميده اند 
كه اسلام راه نجات مستضعفين است. اكنون آنها مسلمانان را مى بينند كه نسبت به سرنوشت ديككر مسلمانان حساس اند نسبت به 
فقر و فقرا حساس اند و با ديدن مسلمانانى كه راه واقعى اسلام را مى ييمايند» مى توانند ايده اى از اسلام داشته باشند. اين ايده 


ديكر صرفا از طريق مطالعه كتب تحقيقاتى كه اسلام را توصيف كرده اند ايجاد نشده است. اين ايده از احساسات و عملكرد واقعى 
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مسلمانان نشات كرفته و اين احساسات و رفتار كنونى مسلمين از آنجه امام خمينى (ره) به آنها عرضه كرد سرجشمه كرفته است. 


منابع مقاله: امام خمينى و جهان معاصرء ج 2.١‏ مؤسسه جاب و نشر عروج ؛ 
يرفسور انيس امين كاريج وزير فرهنك و هنر بوسنى 


يرفسور انيس امين كاريج وزير فرهنكك و هنر بوسنى در حاشيه بركزارى اين سمينار» فرصتى بيش آمد تا با يروفسور «انيس امين 
كاريج ١‏ وزير فرهنكك و هنر و تعليم و تربيت كشور بوسنى كفتكويى داشته باشيم» ضمن خير مقدم از ايشان مى خواهيم يكك معرفى 
اجمالى از كذشته و فعاليتهاى فرهنككى خودشان را توضيح بدهند. يروفسور انيس امين كاريج: من در سال 1988 در بوسنى متولد 
شدم.ء در مركز بوسنى و بعد از آموزش ابتدايى مدرسه راهنمايى اسلامى را طى ينج سال تمام كردم و بعد از آن دو دانشكده را 
كذراندم؛ يكى دانشكده علوم اسلامى و ديكرى دانشكده علوم سياسى در دانشككاه سارايوو. بعد از آن ليسانس ادبياتم را در 
دانشكاه سارايوو كذراندم و تزم را با عنوان و موضوع «فلسفه اخوان الصفاء و رابطه آن با فلسفه يونان نوشتم. موضوع دكتراى من 
كه آن را در دانشكاه بلكراد كرفتم مشكلات تفسيرى براى ترجمه قرآن كريم بود؛ اكنون من به عنوان يروفسور و استاد دانشكاه 
سارايوو و دانشكده علوم اسلامى كار مى كنم. همجنين من وزير تعليم و تربيت و فرهنكك و هنر جمهورى بوسنى هر زكُووين هستم. 
من سه ماه بيش توسط رئيس جمهور على عزت بككوويج و نخست وزير هاريس سيلازيج دراين يست منصوب شهم. من تاليفات 
مختلفى داشتم و جندين موضوع كتاب نوشته ام يا ترجمه كرده ام از انكليسى به بوسنيايى يا از عربى به بوسنيايى. آثار مشهور من 
عبارت اند از ترجمه جديدى از قرآن كريم كه من آن را در طى اين جنكك به يايان رساندم و قبل ازاين جنكك در بوسنى 
هرزكووين اين كار را شروع كرده بودم. اين ترجمه حدودا دو هزار صفحه را شامل مى شود. از كتابهاى بسيار معروف منء «قرآن 
در زمان معاصر» است و بعد از آن «مقدمه اى بر تفسير قرآن كريم » و بعد از آن تفسير قرآن و «مشكلات ترجمه اصطلاحات 
كليدى قرآنى به زبان بوسنيايى و زبانهاى ارويايى.» من جندين سال سردبير مجله هفتكى اسلامى بودم و مقالات و مصاحبه هاى 
بسيار خوبى با افراد معروف و صاحب نظرى از يوكوسلاوى سابق و از بوسنى و هرزكووين انجام دادم. من خيلى خوشحالم كه در 
فرصتى بتوانم اشاره بكنم كه من مترجم كتابهاى خيلى مشهورى هستم كه توسط علامه طباطبايى نوشته شده اند. عنوانهاى آنها در 
زبان بوسنى: «قرآن و اسلام » است كه ما آن را سه سال بيش ترجمه كرديم و اين كتاب را دانشكده علوم اسلامى دانشكاه سارايوو 
مسكر كره وادوا لمان التطار حعوق شد ال بسبارف ال مسلماناة اوراتي دن لكر اه '(ى 1ق تحيله مبيفو لا نسغارت: ابران دو يلكراة) . 
همجنين در اين سالها من كتابهاى ديكرى را هم كه توسط علاءمه طباطبايى نوشته شده است ترجمه كرده ام؛ مانند: الشيع من 
الاسلام (به زبان عربى) و همانطور كه شما مى دانيد من وزيرى از جنكك هستم و اما وزير جنكك نيستم! شما در شرايط فعلى راههاى 
توقف جنكك در بوسنى و جستن راه حلهاى اساسى و در كل شيوه هاى بركشت حق به زند كى معاصر در جهان را جككونه تحليل 
مى كنيد و جه تدبيرهايى براى زنده نكنه داشتن حق مى توانيم داشته باشيم با توجه به آرمانهايى كه حضرت امام داشتند؟ همانكونه 
كه كفتم من وزيرى از جنكك هستم واز سرزمينى آمده ام كه هنوز زنده است و زير بارش كلوله هاى صربها زندكى مى كند. من 
درباره وضعيت دانش يزوهشى در بوسنى هر زكووين جه بكلويم؟ اكنون سيستم آموزش و يرورش ما در بوسنى هرزكووين كاملا 
تخريب شده استء ما مدارسى را داريم كه كلا تخريب شده اند. مردمان مجروح زيادى داريم» استادان مجروح زيادى داريم؛ 
استادان آواره شده اند و مردم آواره تر و. . . وظيفه زمان جيست؟ من جه بايد بككويم وقتى كه به «وظيفه زمان » اشاره مى كنم؟ ! 
منظور من آن است كه ما بايد حداكثر كوشش خود را به كار بككيريم براى ترقى سيستم تعليم و تربيتمان در جهان امروزء من خيلى 
خوشحال هستم كه در اين فرصت مى توانم بككُويم كه ما اكنون كتابهاى درسيمان را در بوسنى» تحت موضوعاتى جون زبان 
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بوسنيايى» تاريخ بوسنيايى» تمدن اسلامى در بوسنى و تركيب فرهنكك شرقى زير جاب داريم. ما در سه سال بيش اين فرصت و اين‎ 
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آزادى را نداشتيم كه براى مثال جيزى درباره حافظ» درباره فردوسىء درباره زمخشرىء درباره رازى» درباره غزالى و درباره امام 
خمينى و درباره علامه طباطبائى و غيره بياموزيم و بنويسيم. اكنون ما سيستم تعليم و تربيت خودمان را در دستمان داريم» به همين 
خاطر مسئوليتهاى ما خيلى بزركتر شده است. و من شب و روز براى بهبود و ترقى دادن به سيستم تعليم و تربيت و آموزش در 
بوسنى كار مى كنم. اكر شما بخواهيد بدانيد كه نقش اسلام در سيستم تعليم و تربيت ما جيست؟ من مى توانم بكويم كه اسلام 
اكنون در برنامه هاى ما قرار دارد. در برنامه هاى تعليم و تربيت و طرحهاى اسلام در تعليم و تربيت نقش عمده را بازى مى كند, به 
خاطر آنكه اسلام حقيقت و امر مسلم و هويت وجودى عمده مردم بوسنى است و متقابلا تنها مردم بوسنى مى توانند اسلام را در 
ارويا حفظ بكنند. منظور من آن است كه اسلام و بوسنى و مردم بوسنى هر كدام به يكديكر متصل شده اند و اككر ما هر كدام از 
اين سه قسمت رااز دست بدهيم همه آنها را از دست خواهيم داد. اكر ما اسلام را از دست بدهيم بوسنى را از دست خواهيم داد. ما 
مسلمانان بوسنى را از دست خواهيم داد اكر ما بوسنى رااز ست بدهيمء اسلاممان رااز دست خواهيم داد. براى مثال زمانى كه صدا 
زذه مى شونذد يراق نماز (اذان)و يحفن.اذاث براق اوليق بار دن واديو تلويزيون بوسنى اتفاق انساد. آن اتفاق عيلى تازه جهار سال 
بيش بود» درست جهار سال ييش»ء در آن زمان عيد فطر بود و بسيارى از مردم كه راديو را باز كردند و اذان را شنيدند» بسيارى از 
مردم كفتند: آه روزهاى كمشده فرا رسيده استء به خاطر آنكه باور نكردنى بود كه ما در بوسنى بتوانيم اذان را از راديو بشنويم! 
اكنون در بوسنى با توجه به نظام تعليم و تربيت و به واسطه نظام آكاهى دهنده خود, مى توانيم فكر كنيم كه اذان جيزى عمومى 
است وهر روز در بوسنى هرزكووين شنيده مى شود. يكى از مشكلات عمده ما در كار جاب و نشر استء لوازم و امكانات 
بخصوص كاغذ كه تهيه آن براى ما خيلى مشكل استء ما كاغذ نداريم به خاطر آنكه نيروهاى سازمان ملل فكر مى كنند كه كاغذ 
يكك ماده استراتزيكك است. و ما تقاضا مى كنيم از دوستانمان در جهان و همجنين از ايرانيها كه در اين زمينه كمكك بشود به بوسنى 
كه امكان و اجازه بدهد به ما كه كتابهاى متعددىء در زمينه اسلام شناسى و نيز كتابهاى درسى تازه و دفترجه هاى متعددى را كه 
مورد نياز مدارسمان است منتشر كنيم. ما سه دانشكاه بزركك داريم» يكى از آنها در موستار» دومى در ساراويوو و سومى در توزلا 
قرار دارد. اما اكثريت دانشجويان اكنون در ارتش هستند و ما حدودا ينجاه هزار دانشجوى منظم و سى هزار دانشجوى غير منظم 
داريم. منظورم آن است كه اكثريت دانشجويان ما در حال حاضر در ارتش هستند. همانكونه كه شما مى دانيد مردم بوسنى مردمى 
ارويايى هستند, اما از لحاظ خون, زبان» فرهنكك و تمدنء مسلمان اند. ما از نظر موقعيت نظير مجمع البحرين هستيم! شما مى دانيد 
كه مجمع البحرين جيست؟ ما ميان ارويا و ميان غرب و شرق قرار داريم. و نظام آموزشى ما آن را منعكس مى كند به خاطر آنكه 
دانش آموزان و دانشجويان ما بايد بدانند كه «كوته » (شاعر آلمانى) جه كسى است و «حافظ » جه كسى است و براى مثال «اقبال » 
جه كسى است؟ و همجنين بجه هاى ما به واسطه نظام تعليم و تربيتشان بايد بدانند كه «غزالى ) جه كسى بود؟ ١كويرنيك‏ ) كه بود؟ 
و غيره. و اينها دلايل موقعيت مااز نظر مقايسه با مجمع البحرين استء ما خيلى به خاطر ايده هايمان كه در خطر هستند مراقب 
هستيم. به خاطر آنكه كمونيزم به عنوان يكك ايده بزركك و يكك ايده سياسى و يكك ايده غلط» تعداد زيادى از شهرهاى قديمى ما را 
از نظر معمارى تخريب كرده است و زمينه هاى نظام تربيتى و آموزشى و اخلاءقى و تاريخى ما را از بين برده است. در زمينه ابعاد 
فرهنكى - معنوى و عرفانى شخصيت حضرت امام جه مطالعاتى داريد و جقدر آشنايى با اين ابعاد حضرت امام داريد و اصولا 
جايكاه و موقعيت حضرت امام در دنياى امروز براى هدايت بشريت را جككونه توصيف مى كنيد؟ درباره امام خمينى (رحمة الله 
عليه) ما خيلى زياد و خيلى خوب مى دانيم جكونه شخصيتى است؟ زمانى كه ما بيش از دوازده سال قبل در برنامه هاى تلويزيونى 
تصوير مردى را ديديم كه آشكارا و مكررا مى كويد راستعمار و ويرانى كافى استء ما مسلمان هستيم. بسيارى از استادان جوان در 
سارايوو و در بوسنى هرزكووين به امام خمينى عشق ورزيدند و (در حقيقت بسيارى از ما و تمام مسلمانان بوسنى و هرزكووين) 
طرفدار و مدافع انديشه هاى امام خمينى هستند. خوب است شما بدانيد كه از زمان انقلاب اسلامى تاكنون در بوسنى هرزكووين ما 
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تلفظ مى كرديم نام امام خمينى را به عنوان «يدر بزركك ؛» و ما مى دانيم كه يدر بزركك جه كسى بود؟ و جقدر در بيدارى و هدايت 
انسان مؤثر بود. حدود سيزده تن از دانشمندان كه در ميان آنها على عزت بككوويج هم بود, بعد از انقلاب اسلامى ايران به زندان 
افتادند و تنها به خاطر اين دستكير شدند كه حكومت از ترس و بيم آنكه انقلااب اسلامى ممكن است بعد از ايران در بوسنى 
هرزكووين ظاهر بشود آنها را دستكير كرد تا آنجا كه من مى دانم تاكنون بسيارى از مقالات و سخترانيهايى كه توسط حضرت امام 
نوشته شده و انجام شده است به زبان بوسنيايى ترجمه شده است. و ما اين مقالات را در دست داريم مثلا «حكومت اسلامى » به 
زبان بوسنيايى ترجمه شده است. از ديد كاه فلسفى و از نقطه نظر من» مى توانم بكويم كه امام خمينى بزركترين رهبر مذهبى در 
قرن بيستم و در تمام جهان اسلام است. آيا شما مى دانيد كه بعد از امام خمينى شما مى توانيد تاريخ ملل اسلامى را مطالعه كنيد؟ 
من وقتى كه اين جمله را مى كويم اغراق نمى كنم. همجنين آنجه كه شخصيت امام خمينى به ما نشان داد آن بود كه اسلام هنوز 
خيلى خيلى زنده استء در خيلى از كشورها و همجنين در ايران جايى كه ريشه هاى صنعتى شدنء ريشه هاى مدرنيزه شدن» ريشه 
هاى ارويايى شدنء ريشه هاى غربى شدنء به وقوع ييوسته بود كه شما سير آن را بهتراز من مى دانيد. وقتى امام خمينى از اروياء به 
كشور خودش باز آمد. بسيارى از روانشناسان» بسيارى از جامع شناسان» بسيارى از اساتيد دانشكاه به خودشان كفتند: آه ما بايد 
اسلام رابا جشمانى دقيق مطالعه كنيم» نه به طور سطحى. همجنين ظهور شخصيت امام خمينى به ما نشان داد كه شرقشناسى هاى 
غرب علوم نادرستى هستند به خاطر آنكه نتوانسته بودند ظهور شخصيتى قوىء نظير شخصيت امام خمينى را بيش بينى كنند. و شما 
مى دانيد كه آثار متعدد كتابهاى امام خمينى همه در باره موضوعات اسلامى قابل رؤيت هستند. و همه آنها خيلى خيلى مهم هستند. 
تا آنجا كه من مى دانم زمانى كه امام خمينى در اينجا قيام كرد ما در دوران كمونيستى به سر مى برديم و بسيارى از كاتوليكها در 
بوسنى هرزكووين به من كفتند: «امام خمينى مانند يكك مرد مقدس است و خيلى تيزبين و زيركك است » و شما مى دانيد كه تيزبينى 
جيست؟ من شخصا علاقه مندم كه كتابهاى ديكرى از امام خمينى را ترجمه كنم. ايران» سرزمين بسيار ير جاذبه اى است. مردم شما 
خيلى با قدرت و قوى هستند, روحانيت در اين مردم قوى است. شما به عنوان ملتى جوان بايد مراقب سنت و شيوه اسلام در اينجا و 
جهان باشيد! همانكونه كه آلمانيها و ارويابيها به هم تلفيق يافته اند همانطور هم ايران و اسلام به هم تلفيق يافته اند. هر جيزى را كه 
آلمانيها دارند شما هم داريد» شما ملتى قوى هستيد» مردمى خيلى با استعداد و يويا و ملتى كهن با تاريخى بسيار درخشان. شما مى 
دانيد كه تنها اسلام قويتر است. اكر ما و شما اديان ديكر را مقايسه كنيم» اسلام قويتر است. من در اينجا جمله خيلى معروف «هانرى 
كوربن » و«ييترز بوكار» را تكرار مى كنم به خاطر آنكه آنها دريافتند كه قلب امت بزركك اسلامى كجاست؟ كه ايران است! منابع 


مقاله: امام خمينى و جهان معاصرء ج ١‏ مؤسسه جاب و نشر عروج ؛ 
خانم آسيه حاجى خبرنكار از باكو 


خانم آسيه حاجى خبرنكار از باكو كمى از خودتان بكوييد و سوابق فرهنككى» شغلى تان را برايمان بكوئيد. من آسيه حاجى آوا 
هستم در باكو زندكى مى كنم يكسال و نيم است به عنوان خبرنكار و كزارشكر كار مى كنم, قبل از آن شت سال در تلويزيون 
كار كرده ام؛ يدرم مترجم زبان فارسى است و بيش از اين در افغانستان زندكى مى كرديم. در حال حاضر با كدام مطبوعات 
همكارى داريد؟ من با آزانس هاى خبرى و دفاتر مجلات كار مى كنم, با تلويزيون كار مى كنم و با روزنامه آونا سريا. آيا قبل از 
اين هم سفرى به ايران داشته ايد؟ جقدر از ايران مى دانستيد و تصورتان از ايران تا جه حد منطبق با آنجه كه ديديد بود؟ من قبلا 
سفرى به ايران نداشته ام» در مجلات و كتبى كه مطالعه كرده بودم و آنطور كه شنيده بودمء ايران به عنوان مهدى از دانش و 
معلومات و ادبيات در ذهنمان تجسم شده. ايران از نظر خبرى نيز در جند سال كذشته بسيار با اهميت و حساس و خبرساز بوده 


است. رويدادهاى سياسى و مذهبى اخير در ايران نقش مؤثرى را در تغييرات افكار عمومى و ايجاد شريان هاى اسلامى در جهان 
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داشته اسث. ايران به عنوان بك نموته و الكو ذر حركثة هائ اسلامى واتقلابى جهان تاثير فراوان داشته اسث. شما با شخصيت 
حضرت امام تا جه حد آشنايى داريد. قبل از آمدنم به ايران» من اينطور فكر مى كردم كه امام خمينى يكك رهبر سياسى و دينى 
استء كه مسلمانان ايران و جهان از او ييروى مى كنند» ولى تنها بعد از آمدن به ايران بود كه به نفوذ زرف او در قلب و روح مردم 
و ييوند عاطفى عميق بين امام و مردم بى بردم. يكك رهبر سياسى ممكن است جنين تاثيراتى را در يكك زمان خاص و محدود داشته 
باشد ولى در مورد امام خمينى اين مسئله از زمان و مكان مستثنى است و واقعا عشق عميقى را مى توان بين امام خمينى و ييروانش 
ديد. اين يكك مسئله خاص و خارق العاده است كه به ندرت در طول تاريخ بشريت ييش آمده است. مردانى بوده اند كه داراى 
ويكى هاى خاص و خصوصيات بالا بوده اند و امام خمينى بدون شكك يكى از سرآمدان و نوادر تاريخ بشريت بوده است. منابع 


مقاله: امام خمينى و جهان معاصرء ج "» مؤسسه جاب و نشر عروج ؛ 
استاد جمعه على خان معاون وزير فرهنك قيرقيزستان 


استاد جمعه على خان معاون وزير فرهنكك قيرقيزستان اجازه بدهيد ابتدا از يبشينه زندكى و سوابق فعاليتهاى فكرى و تحصيليتان 
بيرسيم: جمعه على خان: من در سال 1977 م؛ در ناحيه تلس - زادكاه جنكيز آيتماتف - كه براى قرقيزها جاى مشهورى است 
متولد شدم. سال تولد من مصادف است با تشديد خشونتهاى استالينى؛ فشار اختناق در اين سالهاء (يعنى سالهاى 9*- 197"6) جنان 
بالا كرفته بود كه حقيقتا زندكى براى مردم شوروى» بخصوص اهالى جمهوريهاى مسلمان نشين بسيار دشوار شده بود. ينج ماهه 
بودم كه يدرم را به جرم اينكه زبان عربى مى دانست و در حوزه علوم اسلامى تحصيل كرده بود دستكير و به ده سال زندان محكوم 
كردند» و بدين ترتيب تربيتم به عهده مادر و مادر بزركم كذاشته شد. بدون شكك اين حادثه براى شما يكك ترازدى بود! تحصيلات 
مقدماتى من در جنين شرايطى به يايان رسيدء بعد از اتمام تحصيلات متوسطه. وارد دانشكاه شدم. ابتدا در رشته ادبيات از دانشكاه 
ملى جمهورى قرقيزستان فارغ التحصيل شدم و بعد از آن در رشته درسى رُوركر (معلمى كروه عمومى موسيقى) در دانشكاه عالى 
موسيقى تاشكند (كنسروتاريا) به تحصيل ادامه دادم. بعد از يايان تحصيلات در جه زمينه اى به فعاليت يرداختيد؟ ابتدا از يكك سنت 
خانوادكى ييروى نموده؛ كارم را با تعليم بجه ها آغاز كردم. و در اين راهء هر آنجه را كه از موسيقى نزد كذشتكان آموخته بودم به 
آنان آموختم. حدود هجده سال عمرم صرف تعليم و آموزش شده است و شاكردان زيادى تربيت كرده ام. در همين دوره» جند 
سال در مدرسه مخصوص شبانه روزى به تدريس اشتغال داشتم و از ميان شاكردانم هشت تن صاحب عنوان افتخارى هنرمند شايسته 
ويا هنرمند مردمى شدند. ده سال رهبر كروه كر دانشكاه ملى بودم» كه طى آن اين كروه دو بار به مقام دومى مسابقات سراسرى 
اتحاد شوروى رسيد. بار اول اين مسابقات در مسكو و دومين بار در شهر تالين بركزار شده بود. تاكنون دو كتاب تاليف كرده ام 
اولى آلبومى است شامل مجموعه آثار آهنككسازان قرقيزستان و دومى كتابى است نظرى درباره اجراهاى كر موسيقيدانان 
قرقيزستانى. در كتاب اخير» موسيقى كر را از جنبه هاى كوناكون تحليل كرده ام. هم جنين دهها مقالهه سخنرانى» كنفرانس در 
موضوع فرهنكك ملى و راههاى رشد آن در آينده؛ و درباره اصول آموزشى هنرء آموزش موسيقى به كودكان در مهد كودك. و 
آموزش موسيقى به جوانان» حاصل فعاليتهاى من در زمينه فرهنكك و هنر بوده است. بعد از اين دوره فعاليتهاى من در اين خصوص 
يايان يافت و جذب امور اجرايى شدم. ابتدا مرا به رياست كانون موسيقيدانان انتخاب كردند» مدتى بعد مسئوليت بخش فرهنككى - 
اجتماعى در هيات دولت به عهده من كذاشته شد. و هم اكنون نيز جهار سال است كه معاون وزير فرهنكك هستم. از نظر خانوادككى 
نيز بسيار راضى و خرسندم. همسرم استاد اقتصاد در دانشكاه تربيت معلم است. واحدى كه او تدريس مى كند قبلا اقتصادى سياسى 
نام داشت كه اخيرا به مبانى علوم اقتصادى تغيبر يافته است. دو فرزند دارم. يسر بزركك من نوازنده ييانوست. و در كنسرواتورى 
عت همان <الشكاه عالى لموشقى دن سكو دوين كبوائلاه اسك والآن دن دانشكاء موسق استائول تدرش عى كندة شنا اكنون به 
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مناسبت شركت در مراسم ينجمين سالكّرد ارتحال حضرت امام خمينى به ايران سفر كرديد. تاكنون جه اطلاعاتى درباره شخصيت 
حضرت امام داشتيد, در ايران جه اطلاعات تازه اى دستكيرتان شده است و درباره انقلاب اسلامى و آرمانهاى بزركك امام راحل 
جكونه مى انديشيد. شناخت اوليه ما بسيار ناجيز بود» زيرا در زمان اتحاد جمهوريها حكومت مركزى بيشتر در جهت تحميق آكاهى 
مردم فعاليت مى كرد. ما همين اندازه مى دانستيم كه امام خمينى شخصيتى سازش نايذير است كه سالها در تبعيد زندكَى كرده و به 
جيزى جز بيروزى انقلاب اسلامى و تاسيس حكومت اسلامى رضايت نمى دهد. با توجه به اخبار در دسترس شناخت اوليه ما همين 
اندازه بود. سفر شما به ايران جه تاثيرى در تكميل اين شناخت اوليه شما داشته است. يكك مثل قديمى هست كه مى كويد يكك بار 
ديدن بهتر از هزار بار شنيدن است. ما هركز نمى توانستيم عمق واقعيتهاى موجود در كشور ايران و ابعاد كسترده انقلاب اسلامى را 
از راه مطالعه كتابها و خواندن يا شنيدن اخبار مطبوعات و رسانه ها و حتى با ديدن تصاوير تلويزيونى دريابيم. انقلاب اسلامى ايران 
يديده اى تكك با شاخصهاى ويزه يكك انقلاب الهى است. ما از مشهد تا اينجا را با اتوبوس آمديمء اين سفرى دشوار اما خاطره انكيز 
بود. به نيشابور رفتيم. با مردم از نزديكك ديدار كرديم. مردم روحيه سازندكى بالايى داشتند. در روستاها و نهرهاى كنار جاده خانه 
سازى رواج جشمكيرى داشت. همه به فكر آبادانى هستند. ايرانيان مردمانى صميمى و مهربان اند. اشتياق زيادى در نكاهشان موج 
مى زد. معلوم است كه از زندكى خود راضى اند. ساختن خانه» عمران و آبادانى نشانه اميدوارى به فرداست. همه مى خواهند 
شرايط زندكى بهترى داشته باشند. در تهران نيز همين طور است. تقريبا جهل يا ينجاه درصد زيبايى بناى شهرى به نظر مى رسد كه 
جديد است. عمران ادامه دارد. ساختمانهاى در حال احداث زياد به جشم مى خورد. به نظر من اين از نتايج انقلاب اسلامى است. و 
نشان مى دهد كه ملت و دولت ايران راه درستى انتخاب كرده اند. بهبود وضع زندكى مردم خيلى مهم است و اين درخور منافع 
ملت شماست. در نظر حضرت امام خمينى» جه در مراحل تكوين و كسترش انقلاب اسلامى و جه بعدها در ايام تاسيس و استقرار 
جمهورى اسلامى؛ همواره اين بود كه ايران مى تواند و بايد در شرايط فعلى الكُوى شايسته اى در سطح جهان اسلام و در ميان ملل 
آزاده جهان باشد. شما كه از نزديكك با وضعيت كشور ما آشنابى يافته ايد موقعيت فعلى كشور ما را جكوته مى بينيد. در ايران همه 
اقشار جامعه از افكار امام خمينى بيروى مى كنند. به طورى كه مى توان كفت اين امر در ميان رهبران ساير كشورها سابقه ندارد. 
همين يشتيبانى مردمى از اهداف و آرمانهاى امام است كه جنين موفقيتهاى خيره كننده اى را نصيب ايرانيان كرده است. براى يكك 
رهبر» خصوصا رهبرى دينى و معنوى اين امر بسيار حايز اهميت است. و همين يشتيبانى او را به هدف رساند» جون نظرات او به سود 
مردم بود و براى مردم نتيجه عملى داشت. به ما قبلا كفته بودند كه امام رهبرى بنيادكرا و معتقد به شديدترين قوانين است. اماء 
ديدار من از ايران درست عكس اين يندار را ثابت مى كند. در ايران مسئولين مملكتى و كليه كاركزاران حكومتى با مردم رفتارى 
مهربان و انعطاف يذيز دارند. بدون شكك وزارت ارشاد اسلامى تنها به عنوان يكى از نمونه هاى موجود براى سخنان من شاهد 
خوبى است. مسئولين اين وزارتخانه در برابر بسيارى از مواردى كه حتى در كشورهاى غير اسلامى هم محدوديت زيادى براى 
انتشار آن ممكن است قايل بشوند نرمش نشان مى دهد. موازين يذيرفته شده دمكراتيكك همه در ايران محترم است. در ساير موارد 
نظير اقتصاد. سياست و . .. هم وضع از همين قرار است و اين به نظر من نشانكر آن است كه دستاوردهاى انقلا.ب ايران بسيار 
ارزشمئد اسث. شما براى جندمين بار است كه به ايران مى آبيد؟ اولين بار. كلاداين كردهماييها را كه در آن افراد مختلفى با 
مليتهاى كوناكون حضور دارند جكونه مى بينيد؟ خيلى آموزنده است. امام خمينى آخرين يديده بزركك قرن ماست. يعنى درست 
در حالى كه امريكا و شوروى جهان را به دو قطب بزركك تقسيم كرده بودند و خطر هيج قدرتى را تصور نمى كردندء امام خمينى 
ظهور كرد و اين حركتى بسيار جسورانه است. و شكفتى در اينجاست كه وى نزد هر ملتى محترم است. و اين از تيز هوشى و نبوغ 
اوست كه توانست جنين تاثيرى در جهان معاصر باقى بككذارد. هم اكنون ديدكاه شما درباره شخصيت امام جيست؟ امام خمينى 


رهبرى مقتدر و دورانديشء. انسانى والا-و منزه» برخوردار از باطنى شفاف و زلا-ل و طبعى غنى و سرشار بوده است. به نظر من 
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رهبرى او» و رهنمودهاى او جه در خصوص مسائل ملل اسلامى و جه درباره معضلات جهانى» هديه اى الهى بوده است. وى به 
باطن انسانها نظر دارد و انسان را به زبانى ساده به آن سرجشمه هاى ازلىء و ارتباط با مبدا وجود دعوت مى كند. واين هدف غايى 
زندكى است. معنى زندكى و نهايت تمدن رسيدن به همين منظور است. وى به اين نكته توجه خاصى دارد و همه انسانها را با 
همين ملا-كء يعنى انسان بودن ارزيابى مى كند. واين در هر شرايطى ارزشمند است. فكر مى كنم رمز تمامى ييروزيها و 
دستاوردهاى انقلااب اسلامى نيز در همين است. اين يكك واقعيت است كه هر رهبرى كه در كوران مبارزات قرار مى كيرد در 
كردا ازمشكلات غرطه فى زنك آما او فسير ؤرستى را مشخص كرد اين ديكر با آيثد كان اسث كه راء او زا نا حصول تتايجى 
بيكيرى كنند. و ما مى بينيم كه مردم نيز به راه او مى روند و از آرمانهاى او بشتيبانى مى كنندء واين براى آينده ايران خيلى مهم 
است. آيا از آثار حضرت امام تاكنون جيزى خوانده ايد. متاسفانه هيج يكك از آثار يا ييامهاى مهم امام به زبان قرقيزى ترجمه نشده 
اند. يكى از برنامه هاى من | ين است كه بعضى از آثار مهم امام را با خود به آنجا ببرم تا ترجمه كنند» بدون شكك اين آثار براى ما 
بسيار مفيد خواهد بود. نامه حضرت امام به كورباجف را به بعضى از آقايان داديم و وصيت نامه را نيز خواهيم داد. بله» من از طريق 
آقاى قريب قولف اطلاع يافته ام كه راجع به نامه امام به كورباجف هماهنكيهايى صورت كرفته است. اما در اينجا به من كفته شده 
كه امام شاعر نيز بوده اند و اشعار ايشان جاب شده است. متاسفانه تاكنون هيج يكك از اشعار ايشان را نخوانده ام. منابع مقاله: امام 


خمينى و جهان معاصرء ج 2.١‏ مؤسسه جاب و نشر عروج ؛ 
استاد حسين ابراهيم اف نويسنده از نخجوان 


استاد حسين ابراهيم اف نويسنده از نخجوان استاد خواهشمنديم ضمن معرفى خودء بفرماييد جه شد كه همزمان با مراسم ينجمين 
سالككرد ارتحال حضرت امام به ايران آمديد؛ و هم جنين بككوييد ميزان آشنايى شما و مردم نخجوان قبل از فروياشى اتحاد جماهير 
شوروى با انقلاب اسلامى ايران و شخصيت امام خمينى تا جه اندازه بود و سطح اين آشنايى بعد از استقلال تا جه حد ارتقا يافته 
است. استاد حسين ابراهيم اف: من هم اكنون, در شهر نخجوان زند كَى مى كنمء هفتاد و ينج سال دارم و بيش از ينجاه سال است 
كه كارم نويسندكى استء و حدود بيست سال از عمرم را در مجامع ادبى شعرا و نويسندكان و محافل ادبيات شناسان سيرى كرده 
ام. اين دومين بارى است كه در مراسم سالكرد ارتحال امام شركت مى كنمء قبلا همزمان با بركزارى مراسم دومين سالككرد ارتحال 
نيز به ايران آمده بودم. من شركت در اين مراسم را براى خود يكك فريضه مى دانم» حضور در اين مراسم به من يكك عزت نفس و 
غرور خاصى مى دهدء جرا كه من همواره امام را رهبرى الهى و مبشر جهانى مى دانم كه براى نجات جهان از شر ظلم و ستم 
استكبار قيام كرده است. امام < خمينى تاريخ دو هزار و يانصد ساله شاهنشاهى را دكركون كرد. و با آرمانهاى والايى كه داشتء به 
انك رمر نين :0ك نر لجا ١‏ لسري وار ترق اماد ريا سراي جتن كلا ل ا وك ري 
عشق مى ورزند ودر قبال آن احساس مسئوليت مى كنند سمبل آزادكّى» شجاعت و انقلاب جهانى به شمار مى رود. و درست به 
ال ا د ل ل ا ل 
متاسفانه شناخت مااز ايران تا قبل از فروياشى اتحاد جماهير شوروى جندان عميق نبود. من در آن مدت ايران راس بيشتر از طريق 
مطالعه كتابهاى تاريخى و بعضى سفرنامه ها شناخته ام. و مانع اصلى در راه شناخت مستقيم و بى واسطه ما از ايران» انقلاب اسلامى 
و امج يج ار مي و الو و 
لي ال ب ا ا ا ا 
استحكام روابط سياسى و فرهنككى ما در طول تاريخ بوده است. بين ما مشتركات زيادى وجود دارد. و از دير باز در سايه روابطى 
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محكم و حسن همجوارىء هميشه جوياى احوال يكديكر بوده ايم. ما حوادث انقلا.ب ايران را از لحظه به لحظه دنبال كرديمء از 
هنكامى كه شاه سرمايه هاى ملى ايرانيان را به يغما برد و مردم شريف ايران را به فقر و بدبختى كشاند - و جه رنجهايى كه بر 
ايرانيان اعم از فارسى زبانان و يا همزبانان آذرى ما تحميل نكرد - ما نككران ملت ايران بوديم. ما تمام اين حوادث ملال آور را 
تعقيب كرده واز آن رنج مى برديم. آنجه در تاريخ ايران ورق مى خورد انككار براى ما ورق خورده بودء و ما ييوسته از خدا مى 
خواستيم تا مردم ايران را ازاين كرفتارى برهاند. با آنكه هركز از طريق تلويزيون در جريان رويدادهاى تاريخ ايران قرار نمى 
كرفتيم» ولى با مطالعه مطبوعات متوجه مى شديم كه بر ملت ايران جه مى رود و جكونه معنويات انسانها توسط عوامل استعمار لككد 
مال مى شود. اين موضوعات تاسف مارا در بى داشت و همواره از خودمان مى يرسيديم كشورى مانند ايران كه داراى يتانسيل 
عظيمى از سرمايه هاى مادى و معنوى است,ء و از لحاظ اقليمى با آن وسعت و يهناورى و زيبايى طبيعتشء در واقع مورد التفات 
خداوند قرار كرفته و خداوند بدان موهبتهاى فراوانى بخشيده است با آن مردمان خونكرم و مهربان و صميمى كه همكى اهل كار و 
فعاليت اند» جرا بايد جنين سرنوشتى داشته باشد. به طور كلى عواملى كه سبب مى شود انسان به طور ناخودآ كاه به ايران روى آورد 
اينهاست: -١‏ ايران كشورى ثروتمندء با ينانسيل عظيم سرمايه هاى مادى و معنوى است. -١‏ از لحاظ اقليمى» كشورى زيباء با آب و 
هوايى مطلوب است. "- ايرانيان مردمانى هستند خونكرم؛ صميمىء اهل هنر و فرهنكك و برخوردار از كمالات والاى معنوى. اينها 
مجموعه اطلاعاتى است كه ما از كشور شما و مردم ايران داريم. از لحاظ فرهنكى هم شاعران و متفكران بزركى جون فردوسىء 
خيام؛ سعدىء حافظ و ابو على سيناء سهروردى. غزالى از جهره هاى درخشان تاريخ اسلام و فرهنكك جهانى به شمار مى روند. 
خوب: خمينها كافى انث كه نشان:دعد لت ابران» على استث برركه و شاسهه زد كان اى متعالن. اما حكومت شاه اين زند كى .را 
از مردم ايران دريغ داشته بود. ما اينها را مى دانستيم وازاين جهت بسيار هم نككران بوديمء اما جه كار مى توانستيم بكنيم؟ تا آنكه 
بيروزى انقلاب اسلامى به رهبرى امام خمينى به تمام اين نككرانيها يايان داد» رزيم شاه سرنكون شد و جمهورى اسلامى به جاى آن 
استقرار يافت. امام خمينى رهبرى الهى و سروش غيبى بود. از من اكنون سن و سال زيادى سيرى شده؛ در طول عمرم جندين خاطره 
از حوادث مربوط به كشورهاى جهان به ياد دارم كه هركز آنها را فراموش نخواهم كرد جرا كه ديكر برايم حالتى سمبليكك يافته 
اند. يكى از اين خاطره ها مربوط به حوادث ياكستان استه وقتى ذوالفقار على بوتو از كار بركنار شدء» جانشين وى اظهار داشت 
جنانجه بوتو فرجام بخواهد از اعدام وى صرفنظر خواهد كرد. ولى بوتو با كمال شهامت مركك را يذيرفت و كفت من هركز از 
دشمن امان نمى خواهم تا آنكه سرانجام, او را در زادكاهش اعدام كردند. اين روحيه براى من سمبلى از شجاعت و مردانككى است. 
خاطره ديكرم به ايران باز مى كردد و آن از حضرت امام خمينى است. هنكامى كه امام خمينى در جريان انقلاب اسلامى شجاعانه 
طى اعلاميه هاى خود شرق و غربء آمريكا و شوروى را به شدت محكوم مى كردند واين در حالى بود كه ايشان مى دانستند كه 
آمريكا و شوروى از شاه حمايت مى كنند. من براى ايشان به عنوان سمبلى از شجاعت و مردانكى احترام زيادى قايلم. زيرا با 
يايمردى عليه حكومت شاه قيام كردند و حقوق ملت مظلوم ايران را از رزيم شاه و ساير اياديش باز ستاندند. حضرت امام (س) در 
مقابل آن روح انقلابى و نستوه» در بعد معنوى داراى قلبى رئوف و طبعى لطيف و فياض نيز بوده اند كه در اشعار ايشان تجلى يافته 
استء كويا شما بعضى از اشعار ايشان را ملاحظه كرده ايد. لطفا نظرتان را درباره محتوا و سبكك اشعار امام بيان بفرماييد. متاسفانه تا 
كنون موفق به خواندن همه اشعار حضرت امام نشده ام. زيرا هنوز اشعار امام به طور كامل به زبان ما ترجمه نشده و در دسترس ما 
قرار نككرفته است. اما از مطاوى جند شعرى كه از ايشان خوانده ام دريافته ام كه امام هم جنان كه بر كل حوزه فرهنكك اسلامى 
احاطه كم نظيرى داشته اند» در عرصه شاعرى نيز همجون اسلاف بزركك خود از آن سرجشمه ازلى برخوردار بوده اند. غناى 
مضامين و سبكك اشعار امام» انسان را بى اختيار به ياد شاعرانى جون سنايى و عطار و حافظ مى اندازد. يكى از دلايل اصلى تاخير 


در ترجمه اشعار امام؛ اين بود كه معظم له تمايلى به جاب اشعارشان نداشتند. ولى يس از ارتحال ايشان» كار كرد آورىء تنظيم و 
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طبع اين اشعار به سرعت انجام يافته و اكنون اين عناوين از مجموعه اشعار ايشان منتشر شده و در دسترس همكان قرار كرفته است: 
سبوى عشق» باده عشق» ره عشق» محرم راز» نقطه عطف و اخيرا هم ديوان حضرت امام انتشار يافته و همجون ديوان حافظ. مورد 
توجه ويه مردم ايران است. البته از شخصيتى جون امام انتظارى جز اين نيز نمى توان داشت. ولى تصورى كه ما از امام داريم بيشتر 
از كار بزركك ايشانء يعنى رهبرى انقلااب اسلامى و هدايت صحيح آن الهام يذيرفته است. به نظر من امام هم جون سلف خود 
حضرت على (ع) شير روز و زاهد شب بودند واين حقيقتى است كه انسان با تعمق در انديشه هاء سخنان و زندكى امام قلبا بدان 
مى رسد. اكر ممكن است از آثار و نوشته هاى خودتانء و رابطه اى كه شما از طريق تاليف آنها با مردم بيدا كرده ايد براى 
خوانند كان حضور توضيح دهيد. تا قبل از فروياشى اتحاد جماهير شوروىء اغلب نويسند كان همين كه قلم به دست مى كرفتند 
شروع مى كردند به قلمفرسايى از ما ركسيسم. ولى يكى از افتخارات بنده اين است كه هركز جنين كارى نكرده ام. آثارم در ميان 
مردم آذربايجان شناخته شده است و آنان مرا بيشتر» نويسنده اى مى دانند كه براى اصلاح وضعيت اجتماعى مردم مى نويسد. تا 
كنون درباره زندكَى و مشكلات اجتماعى حدود هفتاد رساله نوشته ام. همجنين ينج جلد رمان بزركك منتشر كرده ام كه موضوع 
يكى از آنها تاريخى استء و مربوط به دولت آتابيلر در حكومت اران است كه شامل نخجوان و شيروان و.. . مى شده است. منابع 


مقاله: امام خمينى و جهان معاصرء ج 2١‏ مؤسسه جاب و نشر عروج ؛ 
استاد حسين رازى اديب و شاعر از نخجوان 


استاد حسين رازى اديب و شاعر از نخجوان ابتدا از خودتان؛ از كذشته ها و از تاليفات و آثارتان برايمان بكوبيد. استاد حسين رازى: 
من» حسين رازىء اهل نخجوانم و هم اكنون نيز در آنجا زندكى مى كنم. كارم نويسند كى و شاعرى استء مدت ينجاه سال است 
كه به اين كارها اشتغال دارم. تاكنون يانزده اثر در زمينه هاى شعر اعم از قصايد و غزليات» و داستان منتشر كرده ام» همجنين شش 
اثر دراماتيكك از بنده به روى صحنه نمايش رفته است. جندمين بارى است كه به ايران سفر مى كنيد. اين» بار سوم است كه براى 
شركت در مراسم بز ركداشت سالككرد ارتحال امام خمينى به ايران سفر مى كنم. در سفرهاى كذشته؛ جندين بار به بهشت زهراء 
مزار شهيدان بزركك انقلاب اسلامى و جنكك رفتم. دوبار در قم و مشهد حضور يافتم و عتبات عاليات را زيارت كردم؛ يكك بار هم 
به تبريز رفتم. شما به عنوان يكك مسلمان مسلمانى كه سالها حاكميت رزيمى الحادى را تاب آورده و در عين حال ايمان خويش را 
به دين و ارزشهاى الهى اسلام از دست نداده استء و از نزديكك شاهد فروياشى بنيادهاى يكى از قطبهاى شرك و الحاد روزكار 
خويش بوده استء نسبت به انديشه ها و آرمانهاى حضرت امام خمينى (ره) جه احساسى داريد. من تنها حرفى كه در وصف مقام 
والاى امام خمينى مى توانم به زبان آورم اين است كه ايشان در دشوارترين دوره هاى تاريخ بشريت در روز كارى كه هر مكتبى از 
جمله كمونيسم, ماترياليسمء كابيتاليسم» و ساير نحله هاى غير الهى غرب» جهان را از صداى خود كر كرده بودند» ظهور مى كندء 
قيامى الهى به راه مى اندازد و تا يبروزى آن نهضت نيز از يا نمى نشيند و سرانجام آن بيرق بجاى مانده از ييامبر اسلام و اهل بيتش 
را بر فراز رفيعترين جايككاه قرن ما بر مى افرازد. اكر از شما بخواهيم برجسته ترين وجه تمايز حكومت ايران را در مقايسه با ساير 
حكومتهاى بزركك جهانى بيان كنيد به جه نكته اى اشاره مى كنيد. شما به نكته بسيار جالبى اشاره كرديد كه من قبلا هم به آن 
انديشيده بودم. يكك بار در تبريز به خدمت آقاى ملكوتى (امام جمعه شهر) رسيدم و در اين ملاقات آقاى ملكوتى طى سؤالى از 
من؛ به نكته اى اشاره نمودند كه در ارتباط با موضوع كفتكوى ماست. ايشان يرسيدند آيا مى دانيد جرا حكومت اتحاد جماهير 
شوروى از هم ياشيد؟ نكته اى كه آقاى ملكوتى در ياسخ به سؤال مزبور بيان نمودند دقيقا همان ياسخ مورد نظر شما را در بردارد. 
ايشان كفتند: به اين دليل كه رزيم كمونيستى يشتوانه الهى نداشت. به نظر من بزركترين عامل تمايز انقلاب اسلامى و جمهورى 


اسلامى در قياس با ساير انقلابها و حكومتها در همين نكته است. جمهورى اسلامى ايران يشتوانه الهى دارد. مردم ايران از باورهاى 
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دينى و معنوى خود الهام مى كيرند. آنان در سايه مرد بزركى به سر برده اند كه احياكر بزركك ارزشهاى معنوى به شمار مى رود. 
بدون شكك امام خمينى بزركترين جهره دينى قرن ماست. به نظر شما دلايل محبوبيت جمهورى اسلامى ايران نزد مسلمانان در 
جيست؟ جمهورى اسلامى ايران» كه امام خمينى آن را بنا نهادند, ام القراى مسلمين جهان است و جشم همه مسلمين جهان به 
كامهاى بلندى است كه ايرانيان در جهت ترويج اسلام برمى دارند. كسانى كه قلبشان براى اسلام مى تيد» موفقيت جمهورى 
اسلامى را نشانه توفيق اسلام در عصر ما مى دانند. اين انقلاب مشعل فروزانى است كه جهان را روشن مى كند. الان ما بايد» تا آنجا 
كه مى توانيم تلاش نمايبم تا اين روشنايى فروزانتر باشد و همه مردمان در لواى اسلام با يكديكر متحد شوند واين هدف ممكن 
نمى شود مككر با تبليغ اسلام در بين همه ملل عالم؛ بخصوص ملل ساكن آسياى ميانه كه بتازكى از سلطه حكومت كمونيستها 
رهايى يافته اند. مى توانم بككويم كه جندين جمهورى اتحاد شوروى سابق مسلمان اند. قرقيزهاء قزاقهاء تاجيكهاء تركمنهاء و تركهاء 
اينها همكى مسلمان اند و بايد در وحدت فرهنكى و دينى آنها تلاشهاى هماهنكك صورت كيرد. شما با انديشه هاى حضرت امام 
خمينى جكونه آشنا شده ايد؟ من از طريق مطالعه روزنامه هاى «بيرليكك » و «وارلوخ » كه در تهران و به زبان تركى منتشر مى شود 
با سخنان امام خمينى آشنا شدم. امام خمينى در سخنان خود مردم را به اتحاد و همبستككى دعوت مى كردند. متاسفانه» آثار امام در 
مطبوعات كشور ما انعكاسى آنجنان كه شايسته اين سخنان است نداشته است» و ضرورى است كه آثار مهم امام به زبان ما ترجمه 
شود. آيا شما تا كنون آثارى از حضرت امام خمينى مطالعه كرده ايد؟ بجز بعضى از بيامهاى سياسى در ارتباط با مسئله حج و ساير 
رويدادهاى مهم عالم اسلامى» كتاب خاصى را از ايشان مطالعه نكرده ام. فقط اشعار ايشان را خوانده ام كه عاشقانه اند و انسان را 
به سوى عشق بزركك و الهى هدايت مى كنند. نداى امام خمينى از خلال اين اشعار جنان عميق و با شكوه است كه تمام وجدانهاى 
خفته را بيدار مى كند. در يكك كلام اين اشعار بسيار شيرين است و انسانها را به عشقهاى واقعى دعوت مى كند. شما خودتان در 
زمينه انقلاب اسلامى و بيدارى مسلمانان جه آثارى تاليف كرده ايد؟ من كتابى دارم به نام «ساحل حسرت » كه در آن به تاريخ و 
سابقه روابط فرهنكى و سياسى كشورمان يرداخته شده است. بخشى از اين كتاب به روابط ما با ايران مربوط مى شود. هنكامى كه 
من سركّرم تحقيق در روابط ايران با كشورمان بودم با امواج واحساسات اسلامخواهى ايرانيان روبرو شدم و صداى كامهاى كسانى 
كه با نداى الله اكبر بيش مى آمدند را مى شنيدم و اين درست مصادف بود با زمانى كه امام خمينى در فرانسه به سر مى بردند» و 
مدتى بعد ييروزمندانه وارد كشور شدند و بيرق اسلام را برافراشتند. من در اشعارم از امام و راه او و انديشه هايش تاثير يذيرفته ام و 
از ايشان ياد كرده ام. آشنايى نسل جوان با انديشه هاى امام خمينى تا جه حد مى تواند در ترسيم جشم اندازى اميدوار كننده براى 
آينده بشريت مؤثر واقع شود و جككونه مى توان انديشه هاى حضرت امام خمينى را به ميان جوانان مسلمان برد و به آنان معرفى 
كرد. طى هفتاد سال اخير» اسلام در آذربايجان مورد بى مهرى قرار كرفت و جوانان ما را از قرآن و نماز بى خبر نككاه داشتند» ولى 
در عرض ينج» شش سال كذشته. همه جيز تغيير كرده؛ و مردم به نداى فطرت خود ياسخ مى دهند و روز به روز بر شمار افراد قرآن 
خوان و علاقه مند به آشنايى با معارف اسلامى افزوده مى شود. در حال حاضرء دانشجويان ما براى فراكيرى علوم دينى به شهرهاى 
قم» مشهدء تهران و تبريز مى آيند. و بعضى از افراد كه اين سفر برايشان مقدور نيست خود به مطالعه در حوزه معارف اسلامى مى 
يردازند. مردم ما در اين مدت اخير» فوج فوج به اسلام روى مى آورند. در مورد نسل جوان هم من نظرم اين است كه بايد به كونه 
اى سازمان يافته به تبليغات ببردازيم تا قوانين شريعت اسلامى كه مدتها مورد فراموشى واقع شده بود از نو احيا شود. با جاب و نشر 
رساله هاى امام خمينى» و ساير مجتهدين در بين نسل جوانء ما مى توانيم راهمان را در ييشبرد اين امر مهم هموار كنيم. منابع مقاله: 


امام خمينى و جهان معاصرء ج 2١‏ مؤسسه جاب و نشر عروج ؛ 


استاد يعقوب يحيى رهبر نهضت اسلامى نيجريه 
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استاد يعقوب يحبى رهبر نهضت اسلامى نيجريه لطفا خلا-صه اى از زندكانى و سوابق فعاليتهاى علمى و فرهنككى خودتان را براى 
خوانند كان ما بازكو فرماييد. يعقوب يحبى: اعوذ بالله من الشيطان الرجيم بسم الله الرحمن الرحيم الحمد لله رب العالمين الصلوة و 
السلام على نبيه و آله و اصحابه رب اشرح لى صدرى و يسر لى امرى و احلل عقدةٌ من لسانى يفقهوا قولى» السلام عليكم و رحمة 
الله من اهل نيجريه» كشورى از غرب آفريقا هستم» در شهر قدسيناء در شمال نيجريه به دنيا آمدم. الحمد لله از يكك خانواده مسلمان 
هستم» دروس اسلامى را نزد يدرم خواندم سيس در دانشكده معلمين زبان عربى در شهر قدسينا يذيرفته ودر همين رشته فارغ 
التحصيل شدم واز آن يس در رشته الهيات و زبان عربى تحصيلاتم را ادامه دادم. فعاليتهاى من زمانى آغاز شد كه از امام خمينى 
جيزهايى را شنيدم و آنكاه كه امام به ياريس تبعيد شد ايشان را شناختم و از طريق راديو به سخترانيها و ييامهاى ايشان تا ييروزى 
انقلاب اسلامى كوش جان مى دادم. خداوند سبحان عشقش را در قلبم انداخت و بينهايت بدو عشق مى ورزيدم. انديشه امام را 
كام به كام تعقيب مى كردم بويزه از طريق مجلاءت صوت الوحدة كه براى ما فرستاده مى شد. درسهاى بسيارى را از اين مجله 
آموختم؛ زيرا صفحاتى از اين مجله به انديشه هاى حضرت امام درباره اسلام و مسلمين در سطح جهانى اختصاص داشت. من امام 
را ازاين زاويه شناختم واو را بسيار دوست دارم. از طرف ديكر در نيجريه با شخص فعال و صاحب همتى به نام شيخ ابراهيم 
زاكزاكى آشنا شدم كه افكارش همسوييهايى با افكار امام دارد و مثل افكار امام است. وقتى كه در دانشكاه او را يافتيم انديشه 
هايش به انديشه هاى ما بيوند خورد و در قلبهايمان انقلابى ايجاد كرد. بعد از اينكه دانشكاه را به اتمام رساندم در دانشكده معلمين 
زبان عربى تدريس مى كردم. آنها به محض اينكه فهميدند من با قلبهاى دانشجويان صحبت مى كنم مرا دستكير واز دانشكده 
اخراج كردند و بين من و آنها جدايى افكندند. سيس تمام اوقاتم را به تدريس و بيدارى مردم اختصاص دادم زيرا اول جيزى كه از 
رهنمودهاى امام دريافتم بيدار كردن مردم بوده, از اين رو به بيدار كردن مردم خصوصا جوانان يرداختم. در طول 55 ساعت شبانه 
روز كارى جز همين كار نداشتم. من تاليفاتى ندارم ولى نوارهاى بسيارى از من منتشر شده است كه تعداد آن بيش از ٠١‏ نوار مى 
شود. هر جمعه يكك ساعت با مردم مسلمان در مسجد جالسه داريم. رابطه مسلمانان با ييروان ساير نحله هاى مذهبى در نيجريه 
جكونه استء آيا در كنار يكديكر به آرامى به سر مى برند؟ مسلمانان علاوه بر ريم حاكم, از كفارى كه ساكن نيجريه هستند نيز 
رنج بسيار مى كشند. متاسفانه حكومت,ء كفار را بر ضد مسلمانان تاييد مى كند. كفار مسلمانان را به صورت دسته جمعى مى كشند 
و حكومت آنها را تاييد مى كند. جنانكه مى بينيد مسلمانان على رغم تعداد زيادشان در آنجا مظلوم هستند. بدين دلايل مردم 
نيجريه شوق فراوانى به افكار امام خمينى و آزادى از زنجير استعمار دارند. البته همانطورى كه امام فرموده است در بين مسلمانان 
نيجريه متحجرينى بيدا مى شوند كه هيج اطلاعى از آنجه كه بر آنان مى كذرد ندارند و نسبت به مسئوليتى كه بر عهده دارند بى 
مبالات اند. در بين مسلمانان برخى ديده مى شوند كه بين صفوف مسلمانان نيجريه تفرقه ايجاد مى كنند» كه من نمى دانم به نفع 
جه كسى اين كار را انجام مى دهندء به نفع شيطان است يا شيطان اكبر. اين وضع مسلمانان در نيجريه است ليكن الحمد الله مردم 
رفته رفته بيدار شده اند و نسبت به رشد و آكاهى خود بعد از آنكه در خواب غفلت فرو رفته بودند هوشيار شده اند. آيا آثار 
حضرت امام در آنجا ترجمه شده است و شما آنها را مطالعه كرده ايد؟ من بعضى از كتابهايى را كه در مورد ايشان نوشته شده 
است خوانده ام و شرح زندكانى امام را در مجلات از آغاز تولد نهضت امامء تبعيد ايشان تا ييروزى و بعد از آن تا ارتحال خوانده 
ام. كتاب خود حضرت امام به نام حكومت اسلامى را جند بار مطالعه كرده ام و همجنين كتابى به نام امام القدوة (تجسيد الخلق 
الاسلامى)»؛ كتاب زبدة الاحكام؛ وصيت نامه الهى سياسى ايشان, و نيز كتاب مجزرة المكة المكرمة كه ييام امام در باره كشتار مكه 
مكرمه است. از افق ديد مردم نيجريه نسبت به امام و تاثير امام بر جوانان نيجريه برايمان صحبت كنيد. تاثير امام بسيار زياد است. 
اولا جوانان در نيجريه هم اكنون به عبادات اهميت زيادى مى دهند و نيز به امور سياسى كه كفار آن رااز اسلام جدا كرده اند. ولى 
امام انديشه وحدت دين و سياست را مطرح كردند. به عنوان مثال امام فرمودند كه عبادتمان همان سياست و سياستمان همان عبادت 
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استء اين انديشه زيبايى است. قبل از انقلاب مردم نمى توانستند تظاهرات كنند, ولى بعد از انقلاب مردم به بريايى تظاهرات عليه 
حكومتهاى ظالم و تصميماتى كه بر خلاف اسلام صادر مى كنند اشتياق فراوان دارند و عليه آنها مخالفت علنى مى كنند. استاد 
ابراهيم زاكزاكى به ما دستور داد كه در تمام نقاط كشور به صورت كروههاى هزاران نفرى بيرون بريزيم و در تظاهرات عليه 
حكومت شركت كنيم و همين امر منجر شد كه حكومتء بسيارى از مسلمانان را دستكير و در زندان حبس كرد و بعد از اينكه از 
زندان بيرون آمدند اين امر به صورت آشكارى شدت كرفت. در نيجريه خانمهايى كه با افكار امام آشنا هستند در مورد حجاب و 
حياى اسلامى و وقار» نسبت به ديككران وجه تمايز ويزه اى دارند و در تمام زمينه هاى درسىء تظاهرات و ديكر امور در كنار آقايان» 
حضور قابل توجهى دارند. نظر شما در مورد روز قدس و مراسم برائت از مشركين جيستء جه تاثيرى بر مردم شما كذاشته است؟ 
از زمانى كه امام فرمان جهانى روز قدس را صادر كردند ما هر سال روز قدس يعنى آخرين جمعه ماه مباركك رمضان در نيجريه 
تظاهراتى بر يا مى كنيم و ابراهيم زاكزاكى رهبريت آن را به عهده دارند و از تمام نقاط كشور در شهر «زارياا جمع مى شويم و 
شكلى از قدس مى سازيم كه مردم آن را به دوش مى كشندء زنان و جوانان و همه در تظاهرات روز قدس شركت مى كنندء 
تظاهرات از مسجد آغاز و به خيابانها كشيده مى شود. شعارهايى از قبيل مركك بر آمريكا و اسرائيل و حقوق شرعى فلسطين و 
بركرداندن بيت المقدس به مسلمانان را اعلام مى كنيم. همجنين روز عاشورا و حوادثى كه در آن روز اتفاق افتاد نزد ما روز ويزه 
اى است كه هر سال آن را به يا مى داريم و روز شهداء كه ما در هر سالى به نام روز شهداى خودمان داريم و در اين روزها اجتماع 
مى كنيم و مجلس ختم و عزا مى كيريم. در خصوص برائت از مشركين روز خاصى را به آن اختصاص نداده ايم بلكه هر روزى 
براى ما روز برائت استء برائت از طاغوت, از ظلمء و از استبداد» البته ممكن است در آينده روزى را به مسئله برائت از مشركين 
اختصاص دهيم. به نظر شماء انقلاب اسلامىء در مقايسه با ساير نهضتهاى جهان جه ويزكيهايى دارد كه اينكونه مورد استقبال ملل 
محروم قرار كرفته است؟ يكى از ويزكيهاى عمده انقلا.ب اسلامى اين است كه اعتماد مسلمانان را به دينشان باز مى كرداند و 
ويزكى دوم متحد كردن مسلمانان از هر كروه و فرقه و آشنا كردن آنان با يكديكر استء زيرا قبل از انقلاب برخى از مسلمانان نمى 
دانستند كه فلسطينى هم وجود دارد كه از طرف صهيونيستها اشغال شده و حقوق مردمش غصب كرديده استء ولى آنككاه كه امام 
ظهور كرد و انقلاب بيروز شد مسلمانان به اين امر بى بردند و نيز بى بردند كه مسلمانان در آسيا مظلوم هستند و نيز مطلع كشتند از 
اينكه مسلمانانى در روسيه سابق زندكى مى كنند. اينها وي كيهاى بز ركى است. نظر شما درباره شخصيت حضرت امام خمينى و 
رهبرى ايشان در هدايت انقلاب اسلامى جيست؟ رهبرى امام حكيمانه و هوشيارانه بود. ايشان در آغاز نصيحت و موعظه و ارشاد 
كردند» سيس تهديد نمودندء و بعد از آن بود كه اقدامات لازمه را براى انقلاب اتخاذ فرمودند. رهبرى امام حكيمانه بود» و بخوبى 
مى دانستند كه مردم را به كدام سمت هدايت كنند. از خداوند سبحان مى خواهم كه مثل اين شخصيت را براى جهان اسلام دوباره 
به عرصه وجود آورد واز جمله ويزكيهاى امام علاوه بر هوشيارى و حكمت؛ شجاعت و جهاد و تلاش بود. شما جند بار به ايران 
آمديد واز وضعيت فرهنكى و اجتماعى ايران جه مى دانيد؟ من براى اولين بار است كه به ايران آمده ام. در اينجا همه جيز بر وفق 
مراد استء بويزه اينكه مردم بيدار هستند و از حقوقشان دفاع مى كنند. آنها راه و مسير خود را مى شناسند و ارتباط خوبى بين 
حكومت و مردم وجود دارد. شما نقش اين مراسم و كردهماييها را در راستاى نزديكك شدن به آرمان حضرت امام كه همانا وحدت 
مسلمين است جكونه مى بينيد؟ اين مراسم با اينكه بيانككر حزن و اندوه ناشى از ارتحال امام است ولى بحمدلله فرصت كرانبهايى 
است براى ايجاد اخوت و برادرى بين مسلمانان و تبادل آرا و افكار و مشكلات مشترك ميان آنهاء و غيرت اسلامى بين برادران 
لان كه ازثقاط مكتلن امدتد براتكيخته من شود واين فرضت كرائبهاين اسث كه بسر دو مغل اين كردهماين ور جاى 
ديكرى به دست نمى آيد وما در اينجا مشرف شديم و با برادران اسلامى خود از ازبكستان و قرقيزستان و قزاقستان و كشورهاى 


دور دست ديككرى كه زيارت آنان به فكر ما خطور نمى كرد ديدار كرديم و كردهمايى مباركى است. اكر ييامى براى برادران 


بانك جامع مقالات امام خمينى (رد) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لأعل/إأ ماع13 ت. الالالالالا صفحه 284/8 1ز 90م 


ايرانى خود داريد بفرماييد. بيام من به ملت ايران اتحاد و بيوستكى و تحمل مشكلات و سختيهاست. جه خداوند سبحان و تعالى 
آنان را در اين قرن بركزيده است تا اين رسالت سنككين را به دوش كشند و به سر منزل مقصود برسانند. بنابراين بايد صبر و يايدارى 
و استقامت فراوانى در رويارويى با دشمنان از خود نشان دهند و اين قرن ان شاء الله قرن اسلام و مسلمانان است. از اين روست و 
اندوهكين نشوند كه خداوند با آنهاست و آنان را يارى مى كندء اكر جه همه كفر و تمام دنيا از آنان روى كردانند. و نيز اينكه 
هركز از راه امام راحل به اندازه يكك وجب جدا نشوندء جه اكر راه امام را بييمايند ييروز خواهند شد و اسلام از ييروزيشان بيروز 
مى شود ولى اككر خداى نخواسته از راه امام جدا شوند فاجعه بزركى دامن اسلام و مسلمانان را فرا مى كيرد» زيرا ايران اولين 
الكوى اسلام و مسلمانان در سطح جهان است وهر مصيبتى كه براين ملت و دولت وارد آيد بر مسلمانان وارد شده است كه در 
اين صورت همه مسلمانان جهان اميدشان را از دست خواهند داد؛ به همين دليل بر آنان لازم است كه دست به دست هم دهند و 
متحد شوند و به كرد رهبر عظيم امام آيت الله خامنه اى و ساير مسئولين نظام مقدس اسلامى باشند. منابع مقاله: امام خمينى و جهان 


معاصر» ج ١‏ مؤسسه جاب و نشر عروج ؛ 
امير بيك عثمانف معاون صدا و سيماى جمهورى قير قيز ستان 


امير بيكك عثمانف معاون صدا و سيماى جمهورى قيرقيزستان جناب آقاى عثمانف از اينكه در مراسم بر كزارى ينجمين سالكرد 
رحلت حضرت امام در اين فضاى صميمانه و روحانى به ايران سفر كرديد و براى مردم و ملت قرقيزستان خاطره و دستاوردهايى 
خواهيد برد خوشحاليم شايد بد نباشد در ابتداى اين كفتكو معارفه اى از شما براى خوانندكان حضور از زبان خودتان داشته باشيم. 
اميربيك عثمانف: نام كامل من اميدبكك عثمانف استء و معاون صدا و سيماى جمهورى قرقيزستان هستم و در آنجا سئوليت بخش 
تلويزيون را به عهده دارم. تحصيلات من در رشته اقتصاد است. بعد از فارغ التحصيل شدن در اين رشته حدود ينج سال در سازمان 
آمار دولتى به عنوان كارشناس امور اقتصادى به كار يرداختم و بعد از آن به تلويزيون دعوت شدم. اين اولين بارى است كه به ايران 
سقر مى كتبلد يلهد يقن از اينء ايان راجكونه عى شتاتسد. من شعن ايران وا از طريق مطالغه ووزنامه ها ونشتريات وكتابيناى 
درسى مى شناختم. آيا اين كشورء همان ايرانى است كه شما آن را با خواندن كتابها شناخته ايد. نه! ايران به نحو غير قابل توصيفى 
مرا غافل كير كرد. بيش از انتظارات من بود. ايران امروز را جطور مى بينيد. اميدوارى در همه جا موج مى زند. اكر جه مشكلات 
زيادى است و به نظر مى رسد كه به آسانى نمى توان بر آن فايق آمدء اما اراده سازندكَى همه موانع را از ميان بر مى دارد. اين 
اراده هم اكنون در ايران محسوس است. من وضع ايران را از اين نظر با كشورهاى بزركك صتعتى مقايسه نمى كنمء آنها حتى اكر 
مسائلى از نوع مشكلات ايران را در كشور خودشان حل كرده باشند» در عوض با بحرانهاى حادترى مواجه اند. وضع ايران را نمى 
توان با آن كشورها سنجيد. در ايران روح و معنويتى جارى است كه هركز امكان ظهور و بروز جنين بحرانهايى را به وجود نمى 
آورد» بحرانهايى كه از فرهنكك و ارزشهاى غير الهى غرب برخاسته اند. كى و جه هنكامى شما احساس كرديد كه حوادث و 
تحولاءت ايران و انقلاءب اسلامى انعكاس جهانى دارد و بر حوادث جهانى اثر مى كذارد. درست از وقتى كه آمريكاييها بدكويى 
عليه ايران را شروع كردند ما متوجه تحولاءت ايران شديم و اخبار مربوط به ايران را از روزنامه ها و راديو دنبال كرديم. حكومت 
شوروى همء اكر جه قبلا از حوادث ايران خشنود نبود ولى از آنجا كه انقلاب اسلامى را در رويارويى با آمريكا مى ديد اخبار آن 
را بازتاب مى داد تا به هر حال وجهه انقلابى خود را حفظ كند. البته از موقعيت ايران و جايكاهى كه در تمدن جهانى دارد همه ما 
به خوبى آكاهى داشتيم» با وقوع انقلاب اسلامى ابعاد جديد اين تمدن هم شناخته شد. خود من در بحكّى داستان يهلوانان ايران 
بويزه حماسه فردوسى و سركذشت رستم را به زبان قرقيزى خوانده بودم واز طريق اين داستانها با فرهنكك ايرانى آشنا شده ام. 
امروز تحصيلكرد كان و روشنفكران ما فرهنكك ايرانى را بيشتر از طريق مطالعه آثار شاعران بزركش جون فردوسىء خيام» حافظء 
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سعدىء مولوى مى شناسند. اشعار آنان معنويت عظيم فرهنكك ايرانى را بازكو مى كند. معنويتى كه در هيج يك از فرهنكهاى 
جديد بشرى احساس نمى شود. به نظر شما انقلااب اسلامى در ميان مردم كشورهاى تازه استقلال يافته بيشتر از جه جهاتى حايز 
اهميت است. براى ملت ما يا ساير ملتهاى كشورهاى تازه استقلال يافته» انقلاب اسلامى از جهات كوناكون مهم است. اول از جهت 
معنويتى كه دارد» دوم به خاطر روح خود اتكايى و بريدن از سلطه» سوم از جهت راهى كه بركزيده؛ نه از شرق ييروى كرده و نه به 
راه غرب مى رود بلكه راهى خاص راء بركزيده و با الهام ازدين اسلام و معنويت ايرانى آن راه را طى مى كند. حضرت امام 
خمينى در بيامشان به كورباجفء. به يكى از فرازهاى درخشان انقلاب اسلامى ايران اشاره كردند و آرمان اصيل انقلاب اسلامى را 
كه همان ايمان به توحيد است به ايشان يادآورى نمودند و او را به تامل در جلوه هاى هستى و دين الهى اسلام فرا خواندند. آيا شما 
اين ييام را مطالعه كرده ايد. بله. البته! با ييام امام خمينى به كورباجف ما در حقيقت به عمق شخصيت ايشان بى برديم و فهميديم 
كه امام خمينى شخصيتى سياسى در رديف ساير رهبران كشورها نيست. بلكه مقام مذهبى دارد و در ميان مردم شخصيتى مقدس 
است. آن بيام» مهمترين و رساترين صداى انقلاب ايران در ميان ملت ما بود. جه ديكر آثارى از حضرت امام خوانده ايد. بعضى از 
آثارى كه به زبان روسى ترجمه شده وهم جنين ترجمه انكليسى ييامهاى امام به مناسبت حج را خوانده ام. ولى در اينجا فهميدم كه 
امام خمينى آثار بسيارى تاليف كرده اند كه غالبا به زبان عربى است و به فارسى هم ترجمه شده است. خيلى دوست دارم ترجمه 


هاى اين آثار به زبانهاى روسى يا انكليسى را بخوانم. منابع مقاله: امام خمينى و جهان معاصر ج 2١‏ مؤسسه جاب و نشر عروج ؛ 
خانم اقبال معلم دينى از بوسنى 


خانم اقبال معلم دينى از بوسنى ضمن اينكه خودتان را معرفى مى فرماييد اشاره اى هم داشته باشيد به فعاليت هاى فرهنكى و شغلى 
تان» و در كل فعاليت هاى اجتماعى خودتان را برايمان شرح دهيد. خانم اقبال: من معلم دينى هستم, در شهر يور صريح با توجه به 
اهميتى كه براى نسل جوان و نوجوان قايل هستم سعى مى كنم اسلام را در بين آنها تبليغ و ترويج كنم و آنها را با قوانين اسلامى و 
شرعى و دستورات قرآن آشنا نمايم. البته فعاليت ما در آنجا زياد سازمان يافته نيستء ولى من در مقام معلم و تا آنجايى كه توانايى 
داشته باشم و امكان و زمينه فراهم باشد» جوانان را با حقايقى كه در اسلام نهفته استء و با سير اتفاقات جهانى آشنا مى كنم. شهر 
كرازده 8/١‏ ميليون جمعيت داردء و 98/ آن مسلمان و 8/ ديكر آن صربها هستند با اين وجود. همان 8/ زمام امور و حكومت را 
در دست دارند. تصميم كيرى در دست همين 8/ صورت مى كيرد واين ظلم عظيمى است بر مسلمانان اين ديار. آرزوى ماست كه 
در وطنمان اسلام را با آزادكى به كودكان و جوانان خود بياموزيم و آن را به آنها بسياريم» ولى حكومت صربها بر مسلمانان مانعى 
آزار دهنده و ظالمانه است. قرار بود كه از فعاليت هاى خودم صحبت كنم, البته معلم بودن براى يكك انسان كار بسيار باارزشى 
استء اما در جوامع امروزىء اينككونه نيست و معلمى بيشتر به صورت يكك حرفه شناخته مى شودء يعنى اينكه فقط مى توانى در يكك 
رشته خاص از علم نقش آموزشى داشته باشىء و فضاى الفت روحى و كفتكو بيرامون انسان» خالق» مخلوق و هستىء و زمينه 
شناخت بشر از طريق مفاهيم هستى را نمى توان از يكك معلم انتظار داشت. به اين دليل است كه كمتر توانسته ايم در زمينه هاى 
اجتماعى نقش مربى و آموزش دهنده را داشته باشيم. آمو زكار بودن شغلى است كه مى تواند در جنبه هاى كوناكون» نقش مؤثرى 
داشته باشد. بخصوص زمانى كه يكك آيين و يكك مفهوم هستى شناسى را مى خواهى آموزش دهىء من بيشتر سعى مى كنم؛ كه در 
اوقات تدريس درباره شناخت هستى و جهان بينى اسلامى براى دانش آموزان سخن بككويم ودراين خصوص از لحظه هاو 
امكانات موجود آموزش استفاده مى كنم. و به موازات آموزش علوم؛ بيرامون شناخت هستى و انسان از جهت واقف بودن به تعاليم 
الهى نيز آموزشهايى مى دهم. جطور شد كه شما تدريس علوم دينى را به عنوان شغل و حرفه انتخاب كرديد. من در كذشته؛ 


مسلمان و سنى مذهب بودم, بعدها با تعاليم امام جعفر صادق آشنا شدم و به مذهب شيعه كرويدم؛ اهل بيت را شناختم و با عشق 
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بيشترى با آنها به راز و نياز يرداختم. آنككاه به ياس سعادت و نعمتى كه نصيبم شده بود» وظيفه خود دانستم تا آنجه را كه آموخته و 
كسب كرده ام سينه به سينه» و خط به خط به جوانان وطن بياموزم و ازاين رو سعادت اين را يافتم كه در مقام معلم به تدريس علوم 
دينى بيردازم وزندكى خود را وقف اين كار كرده ام. مسلمانان بوسنى و هرزكوين مظلوم ترين مسلمانان جهان هستند و اين 
كمترين خدمتى بود كه ازدستم برامى آمد. هر جوانى كه از باغ هاى سبز تعاليم اسلامى عبور مى كند به بهشت ايمان مى رسدء و 
اين همجون تيرى است كه در قلب دشمنان اسلامى و مسلمين بنشيند» و تنها با يرورش و كسترش تعاليم الهى و كتاب» سنت و قرآن 
است كه مى شود در برابر دشمنان مقاومت كرد. مقاومت فقط در جناح نظامى نيستء مقاومت در جناحهاى آموزش و در جبهه 
هاى فرهنكى و در يرورش و بسط دادن افكار اسلامى و مترقى در نيروهاى جوان نيز مى تواند همواره ايجاد مانع براى دشمن باشد. 
اين اولين سفر شما به ايران اسلامى است. بعد از سفرتان به ايران كه به مناسبت شركت در مراسم ارتحال امام خمينى (س) انجام 
شد شما ايران را جكونه يافتيد؟ ايران كشور زيبايى استء از نعمات طبيعى بسيارى برخوردار استء ملتى هوشيار» كوشا و مسلمان 
دارد» در تمام اين مدت كه ما در ايران اقامت داشته ايم زنان و مردان ايرانى را همجون خواهران و برادران خود ديديم. قبل از 
آمدن به ايران راجع به كشور شما بسيار شنيده بودم. تبليغات منفى در غرب براى ايران كم نيست. بعد از سفر به ايران اين نكته براى 
فاروشة شد كحلة'مفسشان ابراث مركس "معد سيار يارو و كوشاءو دز هيق حال صمي تكله ذيكري كه دز سقر يةايراة 
براى من شاخص بود محبوبيت امام خمينى و خانواده اش در بين ملت ايران بود. عشق به خمينى در كوجه ها و خيابانهاى ايران موج 
مى زند وهر انسانى را متاثر مى كند. خمينى در قلب ملت ايران استء همانطور كه در قلب مسلمانان جهان جا دارد. و ما افتخار مى 
كنيم كه در جنين زمانى در مراسم ارتحال رهبر كبير انقلاب اسلامى و بنيان كذار جمهورى اسلامى در ايران به سر مى بريم واز 
نزديكك شاهد اين همه خلوص هستيم. با شخصيت حضرت امام تا جه حد آشنا هستيد و تا جه ميزان آثار ايشان را مورد مطالعه قرار 
داده ايد؟ من احساس مى كنم امام را آنطور كه بايد دريافته ام شناخت من از امام خمينى شناختى است كه با عشق به ايشان به 
دست آورده ام. من اغلب آثار امام را خوانده ام ويا كوش داده ام. امام خمينى شخصيتى بسيار مهم در سطح جهان هستند» و من 
در مطالعه آثار ايشان و از سخنانشان دريافته ام كه آن حضرت ارزش و اهميت بسيارى را براى زنان قايل هستند. و بازتاب همين 
ديد كاه است كه اكنون در جامعه اسلامى ايران ما شاهد آن هستيم. ما امروز اين حركت «بيدارباش » انسان را مديون حركت 
رهبرى و ايجاد انقلاب اسلامى هستيم. شناخت جنين شخصيتى در اين فاصله زمانى كم كه از نظر بعد زمان ميان ما و انديشه ايشان 
كذشته است ساده و راحت نيستء در اين باره بايد كتابها نوشته و به تاريخ سبرده شود تا بر اساس بنيان و اساس تفكرات آن 
حضرت در حد يكك رخداد تاريخى آنرا مطالعه و بررسى نماييم» اما در حد يكك استنباط از واقعه اى كه در جهان كنونى روى داده 
است و ايجاد يكك قطب سوم براى تعريف دوباره الهى انسان مى توان كفت كه در مقام و جايكاه ويه يكك رسول حقيقى براى 
رهايى انسان كار كرده اند و دي دكاههاى ايشان آرمان و سرلوحه است و بسيارى از مسلمين هم اكنون جشم به ايده ها و انديشه 
هاى اين مصلح كبير دارند» و همواره سعى بر آن مى كنند تا از سلطه و ظلم يذيرى عبور كنند و به نقطه اصلى آزادى انديشه و 
تفكر انسانى خود دست يابند؛ و ما نيز به عنوان معلم و همجنين به عنوان مسلمان هم اكنون به ترويج اين انديشه و بيروى از 
آرمانهاى او حركت مى كنيم و مى دانيد كه جنين اقدامى در كشورهايى كه در آن التقاط و تفكرهاى غير الهى حكومت دارد كار 
مشكلى است. اما انسان بودن و الهى زندكى كردن يشتوانه اين مقاومتهاست و امام خمينى مدرس اين كونه زندكى است. موقعيتى 
كه زنان در جامعه اسلامى ايران دارند» موقعيت بسيار شرافتمند و با ارزشى است كه در سطح جهان كمياب و بى نظير است. زنان 
مسلمان در ايران» با وجود رعايت يوشش اسلامى داراى فعاليت هاى وسيع در سطح فرهنكى و اجتماعى و سياسى هستند و اين براى 
همه جهانيان و براى همه آنان كه دم از حقوق بشر مى زنند و زن را جون كالايى تبليغ مى كنند» درس عبرت است. من فكر مى 
كنمء امام خمينى تمام مواردى را كه در اسلام دستور داده شده. و امر خداوند متعال بوده استء در كشور اسلامى ايران بياده كرده 
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است و اينككونه است كه امام خمينى كار بيامبران را به اتمام رسانيده است و رسالتش ادامه رسالت امامان است. من فكر مى كنم در 
حال حاضر كشور ايران آمادكى ظهور امام مهدى (عج) را دارد و كشور اسلامى ايران به عنوان قطب اسلام معاصر در جهان. و 
قلب تبنده تمام مسلمانان است. ما تا آنجايى كه دسترسمان باشد آثار امام خمينى را به زبانهاى عربى يا انكليسى مطالعه مى كنيم» 
اولين كتاب از آثار حضرت امام كه منتشر شده است وصيت نامه آن حضرت است (به زبان ترجمه براى مردم ما) اين كتاب در بين 
مردم ما جايكاهى بسيار دارد و مورد توجه قرار كرفته و تاثير عميقى ايجاد كرده است. كتابهايى از حضرت امام كه به زبان آلبانيايى 
ترجمه شده راجع به حكومت اسلامى و فقه اسلامى و ولايت فقيه كه آنها نيز دست به دست ميان مردم مى كردد و به عنوان مرجع 
مورد استفاده قرار مى كيرد. ضمن همه اينها مجله اى هر ماه منتشر مى شود به نام ماهنامه «نور» و ما به عنوان خبرنكاران داوطلب با 
اشتياق بسيار با اين نشريه همكارى مى كنيم» و همجنين مطالبى راجع به اهل بيت يا زندكى ائمه و يا در مورد مسائل فقهى و شرعى 
واسلامى تهيه كرده و در آن به جاب مى رسانيم» انجام جنين فعاليتهاى فرهنكى در راستاى تفكر اسلامى به من و ساير دوستان من 
احساس آرامش و رضايت مى دهد. مطبوعات اكر متعهد و معتقد به آرمان هاى انسانى باشند مى تواند آيينه مسائل روز و رخدادها 
در سطح جهان باشند. با اين همه مى بينيم كه از اين ابزار تا كنون برداشت هاى غير انسانى فراوانى شده است. تصويرى را كه 
مطبوعات غرب از انقلاب اسلامى ايران ترسيم كرده اند جكونه تحليل مى كنيد؟ مطبوعات» همواره به عنوان يكك اهرم قوى در 
دست حكومت هاى سرمايه دارى بوده است. با تاكيد فراوانى كه غربى ها خصوصا آمريكاييها نسبت به تبليغات دارند» و با توجه به 
اينكه مطبوعات غرب هميشه تيزترين سرنيزه ها را بر كلوى آرمانهاى انقلاب اسلامى در سطح جهان فشرده اند» مى توان به نقش 
تخريبى مطبوعات غربى عليه آزادى و آزاديخواهى كه انقلاب اسلامى هم از اين قاعده مستثنا نبوده استء يى برد. به محض اينكه 
غربيها متوجه شدند انقلاب ايران با تفكر اسلامى ناب و بدون هيج كونه وابستككى به شرق يا غرب قد علم كرده و در قلب جهانيان 
حضور يافته است كارآترين تدابير تبليغاتى خود را عليه انقلاب اسلامى به كار بستند. اما خوشبختانه از آنجا كه حقيقت هيجكاه 
جهره ينهان نمى دارد و آرمانهاى انقلاب اسلامى جون آفتابى بر سرنوشت انسان معاصر تابنده است» هيج كدام از تلاش هاى 
مذبوحانه غرب تاثير جندانى بر اذهان عمومى ملتها نداشته است. خصوصا با توجه به محبوبيتى كه حضرت امام (س) در بين 
جهانيان داشته است تمام اين دسيسه ها رنكك باخت و انقلاب اسلامى همجنان محبوبيت خود را در قلب عموم مسلمين و طالبان حق 
در جهان داراست. ضمن اينكه اخيرا با توجه به برنامه هايى كه از طريق ماهواره توسط تلويزيون يخش شده است ما اين سعادت را 
داشته ايم كه مستقيما و به طور ملموس با تصاويرى از انقلااب اسلامى ايران آشنا شويم. در يكك سخترانى حضرت امام كه از 
تلويزيون يخش مى شد ايشان فرمودند: امروز جنكك ما با دشمنان اسلام جنكك تبليغاتى است. در همين سخن كرانقدر به اهميت اين 
موضوع بى مى بريم و همين جاست كه واقعا من فكر مى كنم. وظيفه تمام دولتمردان و سياستمداران اسلامى است كه از اهميت 
مطبوعات و تبليغات در زمينه ترويج كلام خداوند و رشد و كسترش اسلام غافل نمانند» جرا كه از آغاز به عنوان يكك وظيفه» تبيين 
و ترويج سخن حق و كلام خداوند بردوش تكك تكك ما مسلمانان بوده است و امروزه با توجه به سيستم هاى جديد تبليغاتى و رسانه 
هاى كروهى اين وظيفه بر دوش ما دو جندان مى شود. من در انتهاى مطلب به يكك موضوع اشاره مى كنم و آن اين است كه به 
طور كل همه آنها كه خدا و كلام خدا را دوست دارند از ايران به خوبى ياد مى كنند و همه آنها كه خدا را نمى شناسند و با كلام 


خانم رحاب مكحل مهندس راه و ساختمان از لبنان 


خانم رحاب مكحل مهندس راه و ساختمان از لبنان با سياس از اينكه وقتتان را در اختيار ما مى كذاريد» خودتان را معرفى نماييد و 
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ياره اى از سوابق فكرى و فرهنكّى و مطبوعاتى خود را بفرماييد. من رحاب مكحل از كشور لبنان» داراى مهندسى در رشته فنى راه‎ 
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و ساختمان هستمء اما در زمينه تبليغات در يكك شركت فرهنكى مشغول به كارم. فعاليت هاى ما در زمينه هاى تاريخى» تحقيقى و 
فكرى و فرهنككى است. علاوه بر آن در مؤسسات فرهنكى در زمينه هاى يزوهشىء ادتبى و تاريخى و در جند مؤسسه ملى كه در 
زمينه رشد و تعالى فرهنكك در بين جوانان و نوجوانان تلاش مى كنند مشغول كار هستم. شما تا جه حد با شخصيت امام خمينى 
آشنايى داريد و آثار آن حضرت را مورد مطالعه قرار داده ايد؟ جكونكى آشنايى من با حضرت امام از آنجا آغاز شد كه جمعى از 
آقايان زمانى كه حضرت امام در ياريس به سر مى بردندء در آنجا با ايشان ملاقات و كفتكو داشتند. اين ملاقات به حدى بر آنها 
تاثير كذاشته بود كه در نشستهايى كه با همديكر داشتيم هميشه راجع به شخصيت حضرت امام بحث و كفتكو مى كردند. آنها 
همواره از امام به عنوان شخصيتى متعالى و برجسته در زمان معاصر ياد مى كردند. بعدها كه انقلاب اسلامى بيروز شد. من به اين 
نتيجه رسيدم كه جطور مردى با ايمان به خدا و تكيه برقوت هاى الهى و انسانى توانسته است ملتى را بدين كونه متحول كند و 
انقلابى به اين وسعت را يايه كذارى نمايد» و در قلب جهانيان رسوخ كند. از آنجا علاقه من به امام خمينى هر روز شديدتر مى شد 
و به مطالعه آثار ايشان و كوش دادن به سخترانى هايشان و توجه به بنيان هاى فكرى و حركت و موضع كيرى هايشان در سطح 
جهان يرداختم. همه مردم عاشق شخصيت حضرت امام هستند و حضرت امام با عشقى كه در درون ملت برانكيخت اسلام را در 
ايران جايكزين كفر و الحاد كرد. من ايمان داشتم كه شخصيت حضرت امام يكك شخصيت عادى نيست. آن حضرت هميشه سعى 
به دادن حق به مردم و حامى مستضعفين بودند. باراول كه من به ايران آمدم مراسم جهلم حضرت امام بود» و من در آنجا ديدم كه 
مردم جككونه با عشق در غم از دست دادن يدرى كرانقدر و رهبرى كبير مى كريستند و بر خاكك مى نشستند؛ و بعد بى بردم به 
اينكه جه راز و رمز عميقى بين مردم ايران و رهبرشان امام خمينى نهفته است. من فهميدم و دريافتم كه اين علاقه واين عشق يكك 
علاقه طبيعى و معمولى نيستء وقتى به ديدار حسينيه جماران رفتم واز محل زندكى امام خمينى ديدار كردم, ايمانم به اين كه اين 
شخصيت يكك شخصيت الهى است مسلم تر شد و يى بردم كه جككونه رهبرى خدايى با بى اعتنايى به دنيا و ظواهر دنيوى و با عشق 
به خخدا و مردم» جنين تحولى عميق را در جهان معاصر بايه ريزى كرد. من تحولاءت و اقدامات و بيام هاى امام خمينى در زمان 
جنكك تحميلى به ايران را مورد مطالعه قرار دادم و كل خطبه هايى را كه ايشان ايراد كرده اند تا جايى كه در دسترسم بوده است 
كوش داده و يا خوانده ام. شخصيت امام خمينى به عنوان يكك شخصيت جهانى جه تاثيرى بر فعاليت و جنبش اسلامى در لبنان 
كذاشته استء و به طور كلى آن حضرت از جه جايكاهى در بين مردم مسلمان لبنان برخوردار است؟ امام خمينى يكك شخصيت 
جهانى است كه در قلب عموم مستضعفين جهان جا دارد» در قلب تمام مسلمانان و تمام آنها كه اعاده حق را اصل و اساس زندكى 
بشرى مى دانند. امام خمينى در بين مردم لبنان همجون يكك يدر و همجون منجى برانكيزاننده كرامت اسلامى مورد علاقه وعشق 
است. جمهورى اسلامى ايران و مردم مسلمان ايران» الككوهاى حركتى مسلمانان جهان براى رسيدن به رهايى از ظلم و الحاد و ستم 
هستند و مردم ديكر نقاط جهان از جمله لبنان به آنها اقتدا مى كنند. ملت مسلمان ايران اين سعادت را داشت كه با وجود رهبرى 
همجون امام خمينى و با ايمان به خداوند بنيانهاى ظلم و ستم و طاغوت را در كشور خود فرو ياشد و يرجم لا اله الا الله را بر فراز 
تاريخ كشور خود بر فرازد» واين آرزوى تمام مسلمانان و تمام مستضعفين جهان است. هر جند امكان دركك شخصيت امام خمينى 
از نزديكك براى بسيارى از مسلمانان وجود نداشته استء ولى همواره شخصيت آن حضرت را از نوع زندكانى و از آثار كرانقدر و 
از تاثير او بر سرنوشت ملت ايران و مواضعى كه نسبت به جريانهاى سياسى دو جهان كرفته اند دركك كرده اند و مسلمانان لبنان و 
معتقدان به انقلاب اسلامى و آرمانهايش و دشمنان صهيونيسم هميشه از خط امام به عنوان تنها خط يررنكك و مطرح و واضح وو با 
مفهومى كه راه سعادت و اسلام را نشان مى دهدء ييروى كرده اند. جرا كه خط امامء خط قرآن و اهل بيت و خط ييامبر و سيره 
اوست. امام خمينى نعمتى است كه در قرن حاضر از سوى خداوند بر عموم مسلمين ارزانى شده و بر ماست كه با شكر نعمت و 


اجراى اوامر الهى عزت و يايدارى مسلمانان را ياس بداريم. منابع مقاله: امام خمينى و جهان معاصرء ج "2 مؤسسه جاب و نشر عروج 
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دكتر مخلص جده استاد معارف و زبان عربى دانشكاه امام صادق (ع) 


دكتر مخلص جده استاد معارف و زبان عربى دانشكاه امام صادق (ع در سال 1982 م متولد و داراى تحصيلات علوم دينى در حوزه 
علميه نجف اشرف و داراى تخصص دكترى در رشته الهيات از دانشكاه است. وى در حال حاضر استاد معارف و زبان عربى 
دانشكاه امام صادق (ع) است. او داراى تاليفات و تحقيقاتى در زمينه علوم فقهى است از جمله: -١‏ مباحث فقهى علوم القران» و 
تفسير 1- الامام و الخلافة *- الرقاته فى الاسلام *- عقيدة التوحيد ه- الانجيل الصحيح و همجنين انتشار مقالات متعددى در 
روزنامه هاى ايران. وى در معرفى خود مى كويد: مهمترين برهه از زندكى من آن زمانى است كه در حوزه علميه نجف مشرف 
شدم به حضور امام خمينى و در حركت انقلابى ايشان شركت كردم و در راه برقرارى حكومت اسلامى در بحثهاى فقهى امام كه 
در مسجد شيخ اعظم انصارى داشتند شركت مى كردم, و همجنين در مدرسه آيت الله العظمى بروجردى در نجف و در خانه امام 
هم. امام در مناسبتهاى مختلف. بيامهايى را كه عليه رزيم شاه داشتند ما كه جوان بوديم اين بيامها را يبخش مى كرديم» ودر نجف» 
كربلات و كاظمين و در شهرهاى ديكر عراق سخنرانيهاى امام را ضبط و ترجمه مى كرديم» تا آن حادثه دردناك, كه منجر به 
شهادت فرزند برومند امام آيت الله سيد مصطفى خمينى شد. اين حادثه بزركك اثر دردناكى در نجف داشت و ثابت شد كه 
شهادت ايشان يكك توطثه و با همكارى ساواكك و عوامل بعث عراق بوده است. بعد از بيروزى انقلاب اسلامى به سوريه هجرت 
كردمء ولى آنجا مطلع شديم كه نظر امام | ين است كه در عراق بايد بمانيم و عليه رزيم بعث جهاد كنيمء امام خمينى تلكرافى براى 
شهيد صدر ارسال كردند و از ايشان خواسته بودند كه در عراق بمانند» يس از آن به عراق بر كشتم و از سوى سازمان امنيت عراق 
دستكير شدم و يكك سال در زندان به سر بردم و به دعاى امام آزاد شدم. (جرا كه هر كاه كه امام را در حرم اميرالمؤمنين (ع) مى 
ديدم براى او دعا مى كردم كه خدا شما را عليه دشمنانت» شاه و ايادى او ييروز كرداند ايشان هم تبسمى كردند و مى كفتند: خدا 
شما را سالم نكّه دارد» بعدا به زيارت قبر فرزندشان شهيد سيد مصطفى (ره) مى رفتند» قبر شهيد سيد مصطفى در جوار قبر 
اميرالمؤمنين ين است.) در عراق ماندم و كار انقلاب را مخفيانه دنبال كردم. بعدا ريم عراق جنكك تحميليش را ضد جمهورى اسلامى 

شروع كرد و در اين جنكك عليه ايران حتى يكك ساعت هم شركت نكردم و اين امر نيز از توفيقات خداوندى بود جرا كه ريم 
عراق» جوان و بير را به جنكك تحميلى كسيل مى كرد و بعد از آن جنكك دومش با كويت بود همه اين مصيبتها به منطقه تحميل 
شد. انتفاضه عراق» قيام اسلامى مردم عراق در ماه شعبان آغاز شد و ما در اين قيام شركت كرديمء رزيم دستور دستكيرى اينجانب 
و مصادره املا-كك و اموال مرا صادر كرد و ناجار به اردن هجرت كردم بعدا به سوريه و لبنان رفتم» و تقريبا دو سال است كه در 
سايه حكومت امام خمينى و خلف صالح وى آيت الله خامنه (حفظه الله) در ايران زندكى مى كنم. آقاى دكتر مخلص جده نظر شما 
در اين رابطه جيست؟ بسم الله الرحمن ن الرحيم و به نستعين. در تمام طول تاريخ اسلام, اين واقعيت كه اسلام منادى حق و حقيقت 
استء در ذهن مسلمين بويزه متفكرين اسلامى وجود داشته است. برقرارى حكومت الله در زمين يكى از آرزوهاى ديرين مسلمين 
جهان است. بعد از رحلت بيامبر (ص) و يس از < خلفا و حكومت حقه اميرالمؤمنين على (ع) دولت اموى در جهان اسلام زمام قدرت 
رابه دست كرفت و همه مى دانيم حكام آن از صراط مستقيم اسلام منحرف شدند. در همان زمان ائمه معصومين (ع) ييكار براى 
حكومت حقه الله رادر زمين شروع كردند. ييكار امام حسن مجتبى (ع) با معاويه و شهادت سرشار از رشادت امام حسين (ع) و بعد 
از آنها يبكار همه ائمه (ع) با طواغيت زمان آغاز شد. هدف آنهايى كه در زندانهاى اصحاب باطل عمرى را سيرى كردند و بعد هم 
در راه حق و حقيقت شهيد شدند» هدف همه آنها برقرارى حكم الله در زمين بوده است. بويزه كه اسلام اكمل اديان و آخرين دين 


الهى است كه براى سعادت بشر به ارمغان آورده شده است. شخصيت والاى امام خمينى (ره) با توجه به سير مختصر تاريخى كه 
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ارائه شد بخوبى روشن و آشكار مى شود. زيرا يس از قرنها او توانست از طريق مبارزات بيكيرش اين هدف بزركك مسلمين را 
تحقق بخشد. در واقع امام خمينى (رض) عليه رزيم منحط شاه جهاد كرد رزيم شاه» فاسد و منحرف از اهداف عاليه اسلام بود 
رزيمى بود كه بيشتر به استعمار غربى وابسته بود و دشمنى آشكارى با موازين اسلامى داشت. امام (ره) مسلمين را آ كاه كرد و به 
حقيقت فطرى وجودشان كه كاملا با موازين غربى منافات داشت باز كرداند. باطل را به آنها شناساند و راه درست زيستن و از قيد 
استعمار رها شدن را به آنها آموخت واين جيزى بود كه هميشه رزيم شاه از آن هراس داشت. امام خمينى (رض) ابر مردى است 
كه آرزوى ميليونها مسلمان را برآورده كرد آرزويى كه حتى از بيان آن به خاطر وجود قدرتهاى جابر زمان خوف داشتند. امام 
توانست در يكك مملكت شصت ميليونى مسلمان حكم الله را جارى كند و اين كارى عظيم است كه از صدر اسلام بزركان دين به 
دنبال دست يافتن به آن بوده اند. من حضرت امام را در نجف اشرف ملاقات كردم و مدتى شاكرد ايشان بودم. بككذاريد شمه اى از 
زندكى بى يبرايه او را براى شما بيان كنم تا عظمت معنوى حضرت ايشان بيشتر آشكار شود. ايشان اكر جه از بزركان علماى اسلام 
بود امام در عين حال زاهد و عابدى بود كه خويش را انكار مى كند. ايشان هم در تفسير قرآن و هم در فقه اسلامى و هم در اصول 
و فلسفه استاد ارشد حوزه علميه نجف اشرف بود. وجوه شرعيه از سوى مؤمنين ايران و ياكستان و كشورهاى خليج فارس براى 
حضرتشان مرتب مى رسيد و لا-جرم مى توانست در بهترين كاخهاى عراق اقامت كندء وليكن در خانه كوجكى كه بيش از ينجاه 
متر نبود جهارده سالء آن هم به عنوان مستاجرء زندكّى كرد. امام همين شيوه و روش را بعد از يبروزى انقلاب اسلامى در ايران نيز 
داشته اند» زيرا بعد از اينكه مرد شماره يكك ايران و زعيم و رهبر مسلمين شدء قادر بوده است كه در بهترين و مجلل ترين كاخها 
زندكى كند ولى ايشان در جماران در منزل كوجكى زندكى مى كرد ودر حسينيه جماران نيز سخنرانى مى كرد من اين منطقه را 
از نزديكك ديده ام امام در يكك ساختمان قديمى كوجكك اجاره اى زندكى مى كرد تا دارفانى را وداع كفت. زندكى امام توام با 
زهد و تقوا بود اين مسئله عظمت ايشان را بيشتر نشان مى دهد, عظمتى كه فقط از يكك روح بزركك مى توان ديدء از يكك انسانى 
كه داراى روحى فوق و برتر از ديككران است و كرنه غرق در حب مال و جاه مى شوند و زهد و تقوا را فراموش مى كنند. وقتى نام 
«خمينى » را مى بريم و قدرتهاى بزركى مثل آمريكا وحشت مى كنند» بخاطر عظمت روحى امام است. راهى كه امام طى كرد, راه 
ير افتخارى است كه همه كشورهاى اسلامى بايد طى كنند تا بتوانند حكم الله را در زمين جارى نمايند و حق را بر باطل يبروز كنند. 
زيرا راه امام بايد دنبال شود و بر همه مسلمين و بويزه رهبران جهان اسلام لازم و ضرورى است كه از خط امام ييروى كنند. امام در 
بندكى خدا فانى بود» مطيع امر خداوند و ييامبر (ص) و ائمه اطهار (ع) بود. براى مردم مستضعف دلسوز بود. از هيج كس جز خدا 
ترسى نداشت و براى خدا مبارزه مى كرد. نه از شاه مى ترسيد و نه از عمال ساواكك واهمه اى داشت. در نجف هم موقعى كه فرزند 
برومندش كه مجتهدى عاليقدر و مبارز بود شهيد شد اصلا اشكك نريخت و تزلزلى به خود راه نداد. بلكه از اين حادثه ناكوار حسن 
استفاده را كرد و براى ملت ايران ييامى مبنى بر ادامه مبارزه فرستاد و متذكر شد كه از ارتش و ساواكك هراسى به دل راه ندهند زيرا 
سرانجام بيروزى با آنهاست و جنين نيز شد. براى تحقق آرمان انقلاب اسلامىء ايران ييشكام بوده است و شهيدان بسيارى جه در 
قبل از بيروزى انقلاب و جه در دوران جنكك تحميلى براى يبروزى حكم الله داده استء كار ملت ايران درسى براى ساير كشورهاى 
اسلامى مى تواند باشد. آقاى دكتر جده سياسكزار خواهيم شد جنانجه نظر شما را هم بطور اجمال و خلاصه داشته باشيم. نقاط 
توافق بين مسلمين زياد است. اول آن قرآن كريم است كه مسلمانان جهان را به وحدت دعوت كرده؛ حتى ساير اديان كه داراى 
كتب آسمانى هستند را نيز به وحدت با مسلمانان دعوت كرده است. در قرآن كريم آمده است: «بككو اى اهل كتب آسمانى بياييد 
به كلمه اى كه همه ما به آن ايمان داريم اين كه به غير از خدا هيج كسى را نيرستيم و هيج جيز را به عنوان شريكك خدا نيذيريم و 
همديكر را به عنوان ارباب نككاه نكنيم » يس مسلمانان بيشتر مورد خطاب اين آيه هستند. ركن ديكرء مسئله توحيد است كه اساس 


وحدت را تشكيل مى دهد و حضرت امام خمينى نيز با توجه به همين اصول و ترويج آنها شيوه هاى عملى ايجاد وحدت در بين 
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مسلمين را مطرح فرمودند و با موضعكّيرى در قبال طراحيهاى انجام شده از طرف آمريكا و اقمارش سعى در روشن ساختن حقايق 
انسانى و توجه دادن مسلمين به استقلال و آزاد انديشى داشته و كوشيدند با طرح عملى انقلااب اسلامى ايران زمينه هاى ايجاد 
حكومت حق در جهان را فراهم سازند. امام خمينى (س) بت يرستى و وابستككى به طواغيت زمان را مردود شمرده است و همه 
انسانها حتى غير مسلمانها را به سوى خداوند يكانه دعوت كرده است كه ييام حضرت امام به كورباجف نمونه بارز آن است. يس 
نقاط مشي ركف زباد است: يكانه بودن خداونده قبله واحده يكف ويامين و يكك قرآن. آيا اين همه مشتركات كافى نيسث تاستون 
وحدت مسلمانان باشد؟ بايد به اين ستونهاى مستحكم وحدت تمسكك جست,. البته در ميان مسلمانان جاهلانى نيز ديده مى شوند. 
وقتى انسان جاهل شدء دشمن حق مى شود. اككر مسلمانان هر جه بيشتر اهل علم و دانش بشوند راه وحدت نيز سهل تر و آسان تر 
است. تعصب هم خود از جهل ناشى مى شود. عده اى مى كوشند تا ازاين جهل استفاده كرده و بين مسلمانان ايجاد تفرقه كنند. 
باشند. يس اكر مسلمانان تابع بيكَانكان و يا مسلمانان نمايان نباشند راه وحدت هموارتر مى شود. رزيمهاى طاغوتى مثل رزيم عراق 
دارد. اولين قدمى كه در راه وحدت ملل مسلمان برداشته شد توسط حضرت آيت الله خامنه اى رهبر معظم انقلاب اسلامى ايران بود 
كه مجمع تقريب بين المذاهب را تشكيل دادند» اين يكك كام بسيار عظيم و مؤثر در راه تحقق وحدت اسلامى بود. امروز هم ايران 
اسلامى جهت وحدت جهان اسلام حسن نيت كافى دارد و هم نظامى است كه داراى امكانات و نيت صادق استء در واقع جهان 
اسلام جشم به ايران اسلامى دوخته است. نبايد در فكر ما اين باشد كه غربيها را از خود راضى كنيم» جون خداوند متعال در قرآن 
كريم فرموده: يهود و مسيحيان از شما راضى نمى شوندء مككر اينكه به مذهب آنان بككراييد. بلكه غربيها نظرشان به شخصيت ييامبر 


مؤسسه جاب و نشر عروج ؛ 
دكتر مكى قاسم بغدادى از سوريه 


دكتر مكى قاسم بغدادى از سوريه در خانواده اى مذهبى و اهل علم و فضيلت تولد يافت واز همان كودكى با افكار اسلامى آشنا 
شد. يدر بزركك وى (شيخ عبدالحسين بغدادى) از مجتهدينى است كه با مرحوم علامه اصفهانى بزركك؛ همنشين و همدرس بوده 
اند. در زمان تجاوز انكلستان به عراق «شيخ عبدالحسين بغدادى ) نماينده ميرزاى اصفهانى در سامرا و كليددار حرم امامين 
عسكريين بوده است. مكى قاسم بغدادى مى كويد: من با شهيد سيد محمد باقر صدر و داماد ايشان آشنا بودم و در قيام حضرت 
امام خمينى (س) هوادارى فعال بودم و متاسفانه با شخص ايشان از نزديكك آشنايى نداشتم. بعد از يبروزى انقلاب اسلامى از شهيد 
آيت الله صدر راجع به قيام امام و انقلاب اسلامى ايران كسب تكليف كردم. ايشان يشتيبان تام حركت امام بودند و من به تبليغ در 
مورد انقلا.ب اسلامى يرداختم. مردم عراق طرفدار صديق انقلاب اسلامى بودند. ما به مردم مى كفتيم كه امام خمينى يكك مرد 
سياسى نيست. جون در ميان مردم عراق شايع بود كه هر روحانى كه درباره سياست صحبت كند از عوامل دولت عراق يا استعمار 
است. به همين دليل خيليها نتوانستند باور كنند كه حركت امام مبتنى بر تكليف شرعى بوده است ولى شهيد صدر با بيان خود 
توانستند مردم را به سوى همصدا شدن با انقلاب اسلامى راهنمايى كنند و با خون خود نيزاين راه را ادامه دادند. ايشان در يكى از 


سخنان مهم خود مى فرمايند (در شخصيت امام خمينى ذوب شويد همانطور كه ايشان در اسلام ذوب شده اند) اين كفتار امروز در 
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ركهاى ما جارى است. در زمان حمله رزيم عراق به بيت شهيد صدر و شهادت ايشان من سرباز بودم و برادرم كه از ياران نزديكك 
ايشان بود دستكير و اعدام شد. آن موقع ما از عراق فرار كرديم. مدتى در سوريه بودم و سيس در جريان جنكك تحميلى عراق عليه 
ايران در سال 128١‏ به ايران سفر كردم و داوطلبانه در جنكك عليه قواى بعثى شركت و دوره آموزشهاى نظامى هم ديدم. در 
مشاهداتم از جبهه هاى ايران آنجه مرا مجذوب خود ساختء استقبال جوانان عزيز ايرانى از شهادت بود. بر اثر اين تاثير عميق» در 
مراجعت به سوريه كتاب «شهادت » را نوشتم. مكى قاسم بغدادى در حال حاضر با مجله «فرهنكك اسلامى » و روزنامه «نداى رافدين 
» و روزنامه «الموقف » و مجله «نور اسلام » همكارى دارد و مجالس سخترانى به نام «نكاهى به قرآن » را در حرم حضرت زينب 
(س) بركزار مى كند. وى از ميهمانان هفتمين كنفرانس وحدت اسلامى بود كه در شهريور ماه سال 77 در تهران بركزار شد. قاسم 
مكى بغدادى: بسم الله الرحمن الرحيمء اجازه بفرماييد در اين باره مطلبى به ذهنم رسيد كه آن را بيان مى كنم. خداوند در قرآن مى 
فرمايد: «سزاوار است كه از حق ييروى شود)؛ و امام صادق (ع) فرمودند: «اكر مردم به حقيقت سخنان و يندهاى ما واقف مى شدند 
از ما بيروى مى كردند» در اديان الهى بويزه دين مبين اسلام فطرت بشر به سوى خير متمايل واز شر كريزان است. نفس انسانى بر 
حسب طبيعت ذاتى خود خير و لا-جرم حق را دوست دارد و مى خواهد از آن بيروى كندء ليكن آنجه كه باعث انحراف فطرت 
بشرى مى شود تبليغات منحرف طواغيت زمان است. اين تبليغات منحرف كاه مردم را جنان در جنبره خود اسير مى كنند كه ديكر 
ميلى به سوى حق ندارند. به اين جمله حضرت اميرالمؤمنين على (ع) دقت كنيد كه مى فرمايند «تبعيت من از حق دوستانى برايم 
باقى نككذاشته است » جون حقى سنككين است و هر كسى نمى تواند آن را تحمل كند مكر كسانى كه در صراط مستقيم و اهل حق و 
حقيقت باشند. اما باطل سهل و آسان است و تبليغات منحرف كننده از همين نقطه ضعف است كه استفاده مى كنند. به نظر اينجانب 
حق با معجزه بيروز نمى شودء بلكه با روشهاى طبيعى و قابل دسترس مى تواند بر اريكه بيروزى بنشيند و مردم را هدايت كند. ما 
بايد عوامل و زمينه هاى بيروزى حق را آماده كنيم تا قرين موفقيت شويم؛ جون معجزه يكك حالت استثنايى براى ييامبران بر حق 
بوده كه اثرش را هم در زندكى بشر كذاشته است. ولى امروزه نبايد در انتظار معجزه باشيم. بلكه بايد زمينه مساعد براى رشد و 
بيروزى حق را فراهم آوريم. عرضه اسلام به مردم» بايد با شيوه اى يسنديده و توام با جذابيتى كه ذاتى اين دين الهى است انجام 
يذيرد. حق همان اسلام استء همان كلام خداوند است» همان است كه حضرت رسول (ص) و ائمه معصومين بيان كرده اند. اما 
برخى جهره اسلام را مخدوش مى كنند» خيلى صريح بككويم اسلام را خيلى بد و با بيانى نارسا و دور از جذابيت ارائه مى دهندء اين 
كار يسنديده نيست,ء ما بايد جهره اسلام را همانطور كه هست منور و نورانى عرضه كنيم تا مردم كرايش هر جه بيشترى به آن نشان 
دهند» جنانجه حضرت امام خمينى جنين كردند. از سوى ديكر دشمنان حق و اسلام تمام كوششان مصروف دكر كونه جلوه دادن 
جهره حقيقى اسلام است. اصولا كار منفى و نابود كننده خيلى آسانتر از كار مثبت و سازنده است. ما به فرموده ييامبر عظيم الشان 
اسلام بايد از اخلاق الهى ييروى كنيم تا مثبت و سازنده باشيم و بتوانيم در مقابل دشمنان اسلام استوار بايستيم. حضرت رسول 
(ص) فرموده است: خداوند سربازانش را بين مردم يخش كرده و آنها را مشخص نكرده است ما هم بايد بكوشيم كه جزواين 
سربازان كمنام باشيم كه در هر عصر و زمانى حضور دارند. يا بايد اين سربازان را از يستهاى مهم دور كنيم و يا مطمثن باشيم كه 
يكى از آنان را در راس كار قرار داده ايم. در واقع بهتر است افراد مناسب را در يستهاى مناسب بككذاريم. بايد از اين امت مردان 
شايسته انتخاب شوند تا قادر باشند اين مكتب عظيم را روى شانه هاى خود حمل كنند. من خيلى از فرزندان اين امت بزركك را 
ديدم كه شهادت برايشان شيرين تر از عسل بود و مكتب با خون آنها رشد كرد بيدا كردن اين فرزندان از طريق همين بحثها ميسر 
استء اينها همان سربازان كمنام الهى اند. جناب آقاى بغدادى خواهشمند است در همين مورد نظر خود را بيان فرمائيد. ياسخ به اين 
سئوال احتياج به جند جلسه دارد ولى من بطور مجمل به جند نكته اشاره مى كنم. به نظر من وحدت اسلامى دو وجه دارد» يكى در 
شكل و اساس و يكى فقط در شكل ظاهرى. اميد ما اين است كه از شكل ظاهرى وحدت اساسى تحقق يابد. زيرا به تعبير قرآن 
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كريم: «مؤمنان برادرند» به نظر من بايد دلها به هم نزديكك شوند. فقط وحدت زبانها و قلمها كافى نيست. همه ما طالب وحدت 
هستيم. اما مشكل اصلى وجود تفرقه بين مسلمانان است. اين اشاره اى بود اما براى به نتيجه رسيدنء طرح سه عامل را بايد در نظر 
داشت: -١‏ نوشتن طرح -١‏ روش حركت طرح و نقشه و مسير آن "- نقشه اجراى عملى آنها. اين سه عامل بايد با هم تحقق يابد كه 
اين نظر در هفتمين كنفرانس وحدت اسلامى نيز طرح شد. مسئله اساسى و مشكل اصلى اينجاست. به نظر من بايد مكانيزمهاى اجرا 
نيز فراهم شودء در كنفرانس همه به تفاهم اتكا و اكتفا كرديم, همه نظريه داشتيم و مكانيزمهاى اجرايى فراهم نبود. جرا مفهوم 
وحدت را نبايد اجرا كنيم» اككر موانعى وجود دارد بايد آنها را شناخت و از راه ايجاد وحدت برطرف كرد, به نظر من فرق است بين 
مطرح كردن مفهوم و نيت داشتن براى اجراى آن. من با جند تن از شخصيتهاى شركت كننده در كنفرانس صحبت كردم حتى 
آنهايى كه در كنفرانس سخترانى داغ داشتند و به آنها كفتم آيا راه حل براى اجراى اين نظريه هاى شما وجود دارد؟ همه طالب 
وحدت هستيم؛ ولى در اجرا و انجام آن جدى نيستيم» آنطور كه بايد. خيلى از افكار و طرحهاى مهم به علت خوب مطرح نشدن و 
يا بد عرضه كردنء منتفى مى شوندء» من به فنى بودن طرح نظر دارم و اينكه مسئله وحدت مسلمين در جهان به صورت فنى» هنرى و 
فرهنكى مطرح شودء جون اكر شيعى بويد مذهب من حق است و سنى هم همينطوره به نتيجه واحدى نخواهيم رسيد» يس بايد دو 
مذهب را يكى بدانيم و مسائل خلاف قرآن را بزداييم واين يس از كنفرانس» كار تحقيقى» عملى و فنى و فرهنكى لازم دارد. آقاى 
مكى قاسم شما درباره ايجاد وحدت در شكل عملى آن و برخوردارى از ابزار و اهرمهاى لازم براى متحد ساختن مسلمين جه شيوه 
هايى را در مد نظر داريد. در باره اين مسئله سخن بسيار مى توان كفتء ولى من به طرح جند نكته اساسى اكتفا مى كنم. 1 
حفاظت از نظام جمهورى اسلامى كه مهمتر از هر جيزى براى اثبات حقانيت افكار امام است. جون نقطه شروع براى احياى اسلام 
در دنياى امروز است و بايد آن را بسيار تقويت كرد تا طرح و انديشه هاى امام خمينى به دنيا منتقل شود. -١‏ وحدت اسلامى بايد 
در شكل ظاهرى و نيز اصل باطنى استوار باشد. جون فكر امام يكك عمل تطبيقى استء كسانى كه فقط به اسلام نظرى توجه دارند با 
انديشه هاى عملى امام جمع نمى شوند. - فكر وحدت اسلامى از ذات مسلمين جهان مى جوشد. بايد زمينه عملى اين تفكرء يعنى 
افكار امام خمينى بخوبى شناسانده شود تا آدمهاى با اخلاصى بيدا شوند. به ياد دارم كه هنكام عزل بنى صدرء امام روى صفحه 
تلويزيون ظاهر شدند و دست روى زانو كوبيدند و كفتند اخلاص از هر جيزى مهمتر است. اين سنت امام بايد هميشه مراعات شود. 
زيرا وحدت در نظر امام در فكر و عمل يكى بوده است. اسلام هم مى كويد نيت از منفعت مقدمتر است و نيت آدم از كارش بهتر 
است» يس همه اين اسباب بايد جمع شود تا بتوانيم فكر امام را كسترش دهيم و به هدف برسيم. 5- فكر امام يكك فكر فطرى است. 
يكك فكر انسانى ملهم از دين است. او با فطرت آدميان صحبت مى كند و انسان به سوى فطرت خود كشش دارد. ه- بيرون راندن 
ترس از دل مخالفين يكك مسئله خيلى مهم است. در حركت بيامبر (ص) اسلام؛ قريش از بيامبر ترس داشتند كه اموال آنان را 
مصادره كند؛ شغلها و يستها و مقامات را از آن بككيرد» اما حضرت قول دادند كه قصدشان فقط كمكك به مردم است و هدف انسانى 
است. با اين روش ترس را از دل آنها بيرون راندند. 8- يس بعد از تلاش استكبار جهانى براى منع كسترش افكار امام عامل بعدى, 
همان دورى از فطرت است كه مسلمانان را از فكر فطرى امام دور مى كند. به نظر من وحدت مسلمانان و بلكه وحدت اتباع 
انسانيت راه حل اصلى است» وحدت در روش و مسائل و هدف و حركت. اين قاعده شامل مسلمانان فقط نيستء شامل شيعه و سنى 
فقط نيستء بلكه شامل همه انسانها است. استكبار از فكر امام ترس دارد؛ اين امر مهم در راه اسلامى ما بايد مراعات شود. 
همانطورى كه مى دانيد در حركت ييامبر اسلام (ص) با قريش» راه حل اين مسثله را طرح كردم. /ا- فكر امام محدود به يكك 
مذهب خاص و يا منطقه خاصى نيست. 8- سيره شخصى امام (س) را براى مردم تشريح كنيم و زندكى اوء زهد اوء قناعت او و 
دورى از تجمل و يرهيز از زندكى مرفه او را. 4- بايد كارهاى علمى و سياسى امام به مردم جهان معرفى شود از طريق كتب» 
درسها و سخنرانيها. -٠١‏ جهان را آكاه كنيم كه در افكار امام» مستضعفين تحت حمايت و يوشش قرار مى كير ند» از طريق مثلا 
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استفاده نكنند و از مرفه بودن جدا شوند و هميشه با فقرا و عامه مردم باشند. منابع مقاله: امام خمينى و جهان معاصر» ج ١‏ مؤسسه 


جاب و نشر عروج ؛ 
موسى مالى نانكلى اديب و نويسنده از اوكاندا 


موسى مالى نانككلى اديب و نويسنده از اوكاندا ضمن خوش آمدكويى و آرزوى موفقيت براى شماء بهتر است براى شروع كفتكو 
شمه اى از فعاليتهاى خود را بيان بفرماييد. نانكلى: بسم الله الرحمن الرحيم. من يكك نويسنده هستم و اسلحه من قلم است. من براى 
بيدارى مردمء مبارزه با ظلم و ايجاد صلح در آفريقا تلاش مى كنم. البته مبارزه من مرز نمى شناسد. من براى حقوق بشر مى جنكم. 
اميدوارم با كتابهايم دوستى و مودت را بين آفريقا و جمهورى اسلامى ايران توسعه داده و محكم سازم. در يكى از كتابهايم درباره 
تاريخ» دين و فرهنكك و انقلاب كبير ايران كه وابسته به ييامبرى استء مردى بزركك كه بنيانكذار اين انقلاب است يعنى امام خمينى 
نوشته ام. كى و جككونه با انقلاب اسلامى ايران آشنا شديد؟ حدودا ١8‏ سال بيش در ارويا با امام خمينى آشنا شدم. آيا قبلا ساكن 
ارويا بوده ايد؟ من در انكلستان زندكى مى كردم و از طريق يكك قطعه كاغذ كه به من داده شدء دريافتم كه مطالب درج شده در 
آن كاغذ. خطاب به تمام مردم مستضعف جهان است كه بايد عليه ظلم قيام كنند و اين نوشته به امضاى امام خمينى بود. من در ابتدا 
تصور كردم كه اين نوشتهء اثر يكك متفكر آفريقايى است. به همين دليل بسيار كنجكاو شدم. اين بيامها يكى يس از ديكرى باعث 
شد كه به نوفل لوشاتو در فرانسه بروم تا با ايشان آشنا شوم و اين اولين تجربه من بود. بدون آنكه عضو وابسته و معينى باشمء براى 
آشنايى با ايشان عزيمت كردم. من فقط به عنوان يكك نويسنده به ديدار ايشان رفتم. در نوفل لوشاتو موفق به ديدار با امام خمينى 
شديد يا خير؟ بله» من سعادت اين را داشتم كه خدمت امام برسم و به سخنرانى ايشان كوش فرا دهم. بعد از آشنايى با انقلاب ايران 
به كدام كشور سفر كرده ايد. نظر شما راجع به مردم اين كشورها بويزه مسلمين و همجنين تاثير انقلاب اسلامى در آنجا جيست؟ 
من به اغلب كشورهاى آفريقا سفر كرده ام و همجنين بسيارى از كشورهاى ارويا را ديده ام؛ به طور كلى سعى من بر آن بوده است 
كه در توضيح و تشريح انقلاب اسلامى به مردم بخصوص مردم آفريقا اين باشد كه انقلاب فقط مختص مسلمانان نبوده و صرفا 
خطاب به مسلمانان نيست. انقلاب فقط در جهت شيعى و سنيها نبوده و راه و روش انقلاب معطوف به همه نوع بشر است. بنابراين 
در اين سفرها سعى كردم كه اين موضوع را براى مردم بيان كنم. زيرا در آفريقا مردم بسيار حساس هستند» شايد به دليل آنكه همه 
ملت آفريقا مسلمان نيستند. به همين جهت بايد نسبت به احساسات مردم» بخصوص آنهايى كه مسلمان نيستند بيشتر توجه مى 
كردم. مبارزه فرهنككى و كار ساختار فكرى و مهيا سازى توده ها براى بيدارى نيازمند امكانات و ابزارهاى فرهنكى و توسعه مراكز 
نشر و در اختيار داشتن صنعت جاب و نشر و بررسى و مطالعات استء آيا در اين زمينه. امكان و يا وسيله و يا ابزارى داريد؟ عموما 
تا كنون در زمينه بيدارى و هدايتهاى لازم براى آفريقا جند اثر تحقيقى؛ اجتماعى فرهنكى جاب و منتشر كرده ايد؟ كتابها و مقالات 
زيادى نوشته ام. سالهاست در مطبوعات و محافل فرهنككى قلم زده ام» طرح و برنامه هاى جامعى هم براى ساختارهاى فرهنكى مهيا 
كرده ام. جند بار به ايران آمده ايد جه قبل و جه بعد از انقلاب. دو بار قبل از انقلاب و جند بار بعد از انقلاب؟ جهار يا ينج بار جه 
سالى قبل از انقلاب در ايران بوديد؟ اوايل سال 1917١‏ نتيجه» قياس و تفاوتهايى كه از سفرهاى خود در قبل و بعد از انقلاب به ايران 
داشته ايد توضيحاتى بفرماييد. خيلى اساسى و روشن است مثل روز و شب. من فكر مى كنم و مى دانم كه انقلاب در خطر است. 
اين همان لحظه اى است كه بايد انقلابى كه توسط امام بنيان شده راهش هموارتر كردد. بنابراين دولت بايد كارهاى زيادى انجام 
دهد و مقامات بايد سعى كنند كه به مردم توضيح دهند. من متاسفم كه ييام امام و رسالت او هنوز به طور كامل به مردم جهان 
رسانده نشده هنوز عده اى آن را دركك نكرده اند واين ترس وجود دارد كه به آزادى لطمه بخورد. بنابراين كارهاى زيادى بايد 
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انجام شود. من اميدوارم كه روزى در ايران فرا برسد كه هيج كس داراى جنين احساسى نباشد. تا آنجايى كه مسائل و موضوع 
كتاب «بيش از اين درباره ايران دروغ نككوييم )را خوانده ام به وسعت نظر و اطلاع شما نسبت به حقايق و روشنكرى شما واقف 
هستم. شما از اطلاعات وسيع و از دركى قوى در حقايق برخوردار هستيد و اطلاعات تازه و نوينى را ارائه كرده ايد و نشانه توانايى 
شما در احاطه به مسائل جارى جهان است. خيلى ممنون. ما علاقه داريم مختصرى در باره اين كتاب بدانيم. جند فصل دارد و شما 
در آن جه مطالبى را بيان داشته ايد؟ زيرا اين كتاب هنوز ترجمه نشده است. درباره فصول و موضوعات آن توضيح بفرماييد. بله 
متوجه شدم. اين كتاب حلقه هاى مختلفى را در بر مى كيرد. ايده و فكر اساسى كتاب اين است كه جككونه دوستان و دشمنان ايران 
عقايد مختلفى در باره جمهورى اسلامى ايران و اسلام دارند و اين درب ركيرنده همه مسلمين» منظور شيعه ها و اهل سنت استء و 
حتى فراتر از مسيحيان و آنهايى كه بى ايمان هستند و ما را باور ندارند و بقيه مردم جهان است. من در اين كتاب دست به كارى 
زدم كه به عنوان يكك فرد آفريقايى بتوانم در روابط بين المللى مؤثر بوده و كمكك نمايم. حال بايد به اين نكته بيردازم كه جكونه 
اين فكر در ذهن من يديد آمد. دليل تفكر من در اين كتاب بدان جهت بود كه مطالب من در جوامع بين المللى دركك و جذب 
شود و نحوه بهره ورى از انقلاب شما اساس توضيح من است. انقلاب به خودى خود داراى جنبه هاى مختلف در جوامع بين المللى 
است و اثرات آن در جهان جه از نظر بعد جهانى و جه از نظر بعد بشرى آن مطرح است. بنابراين من سعى كردم اين مطالب را به 
عنوان يكك فرد آفريقايى و يكك فرد انقلابى بازكو كنم. و اساس كتاب بر اين بوده است. و به اين موضوع توجه داشتم و سعى كردم 
آن را بيان نمايم كه بشر نيازمند به زندكى و هستى استء يعنى انسان مى خواهد زندكى كند. به همين دليل به توده هاى اقتصادى 
اشاره كرده ام و اينكه جكونه مى توان از اقتصاد در كشورهاى آفريقايى و ديككر دروازه هاى باز استفاده نمود و امتحان كرفت. 
جطور مى توان از محصولاءت ايرانى در آفريقا استفاده كرد. منظورم بهبود تجارت است. من فكر مى كنم اين كار هم به نفع 
شماست و ديد مااين است كه يكديكر را تعليم و آموزش دهيم. سنجش ديكرى از كتاب درباره آن است كه ايران را تعريف كنم. 
يعنى توضيحاتى درباره اينكه ايران جيست داده ام. يعنى درباره تاريخ و فرهنكك ايران و انقلابى كه صورت يذيرفته است و بالاخص 
درباره امام؛ امام خمينى زيرا رسالت او و انقلاب او بخوبى درك و جذب نشده است و بسيارى از مردم در اين باره به خطا رفته اند 
و فى الواقع اين مطلب صرفا به دليل تبليغاتى است كه در اين زمينه انجام شده است. به همين دليل من در يكك در كيرى قرار كرفتم 
وازدخترم مرا دور كردند و مبارزه طلبى من شروع شد. ولى من به اين بهايى ندادم. نمى دانم شايد من بيمارم. زيرا بسيارى از 
مقامات رسمى از من سؤال مى كنند كه جرا تو اين كار را انجام داده اى. آنها هركز دليل اين كار را نخواهند فهميد. من اين كار را 
انجام دادم زيرا عاشق ايران هستم. شايد من در كتاب ديكرى مجبور شوم بنويسم كه جرا اين كتاب را نوشتم. من ايران را دوست 
دارم و آن هم به دليل بى همتا بودن آن. من نسبت به ايران احساس هستم. شما با آنكه در آسيا هستيد ولى آسيايى نيستيد. با آنكه 
با قفقاز هم مرز هستيد ولى قفقازى نيستيد. شما با آنكه با عربها هم مرز مى باشيد ولى عرب هم نيستيد. شما كشور خودتان هستيد 
با ويزكيهاى مخصوص خودش و بدون تشابه با هيج كشور ديكر. شما حتى مانند ياكستانيها نيستيد. به همين دليل من از ايران دفاع 
كردم زيرا ايران در ميان دشمنانش كه در اصل همسايه اش بود در محاصره قرار كرفت. من از ايران دفاع كردم خصوصا در مقابل 
دشمنى و خصومتى كه وجود داشتء زيرا ايران در ميان اين خصومت و عداوت راهش را ادامه داد. آنها مى خواستند وانمود كنند 
كه آنجه در ايران انجام شده است» خوب نبوده و من مى خواستم نشان دهم كه جه كارى در ايران انجام يذيرفته است. من در 
خلال جنكك تحميلى اين موضوع را لمس كردم, زيرا خصم ايران همسايه اش بود و اين مطلب حقيقتا براى من مشكل بود. زيرا 
كشور من در هم شكسته بود. در نظر بككيريد كه من حدود 10 سال است كه وابستكى به ايران داشته ام و شايد اين دليل حساسيت 
من به ايران است. ايران در صحنه به تنهايى و با قدرت با صدام حسين جنكيد. شما اين حساسيت را در نظر داشته باشيد. در حالى 


كه غرب سعى داشت كه از طريق صدام حسينء ايران را نابود كند و از بين ببرد. اينجاست كه شما بايد بسيار احتياط كنيد و ه ركز 
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با غربيها طرح دوستى نريزيد. دوستان واقعى شما آفريقابيها هستند. در قاره آفريتا فضاى فكرى درباره هنر و فرهنكك جككونه است. 
در خلال اين سالهاى اخير آيا تحت تاثير تفكر و انديشه هاى امام قرار كرفته است. خصوصا از نظر فرهنكك و هنر؟ همانطور كه قبلا 
اشاره كردم تاثير تفكر امام و راه او بسيار محدود بوده است. به خاطر آنكه همه رسانه هاى كروهى در آفريقا تحت كنترل است و 
اين كنترل حتى مدارس و تلويزيون را در بر مى كيرد. من مى خواستم عكس سلمان رشدى را بخرم و به همين دليل درخواست 
يول كردم و اميدوارم حالا دركك كنيد كه جرا درخواست يول كردم زيرا عكس او آزاد نبود و بايد از طريق مطبوعات و عكاسان 
آن را تهيه مى كردم و براى اين موضوع يول زيادى يرداختم. زيرا مى خواستم عكس او را در كتاب جاب كنم. در كتابم سعى 
كردم كه نشان دهم اين مرد متفكر (مقصود امام خمينى) هر جه را دارد» عدل و انصاف» خوشبختى است و او داوطلب آزادى 
است. او مردى بسيار مشهور است. سعى كردم كه نشان دهم اين مرد بزرككء عدل و انصاف و خوشبختى را براى مردم جستجو مى 
كند. بنابراين ايشان هركز از متن اصلى كتاب دور نبوده اند. در بيشتر كتاب به اين مرد ير عظمت و با شكوه (زيبا) اشاره كرده ام هر 
جند كه براى من غير ممكن بود كه امام را تصوير كنم. حقيقتا امام فوق العاده بودند و من بسيار از ايشان آموختم. به خاطر ايشان 
بود كه اين كتاب را نوشتم. عظمت امام بود كه مرا تحت تاثير قرار داد. البته من به خاط ر ايشان دركيريهايى و مشكلاتى با مقامات 
و مسئولين داشته ام. و كاهى مجبور مى شدم كه يروره ام را متوقف سازم. حالا سفارت جمهورى اسلامى ايران در اين مورد شروع 
به تبليغ كرده است. ولى در اين كار موفق نبود و شايد طرحشان را درست بياده نكرده اند و تبليغ آنها اثرات منفى در بر داشته است. 
در كار تبليغات كار اصلى بر دوش مردم است. مردم هستند كه بايد بيامها را برسانند و آنها به هيج عنوان با مردمى كه بتوانند آنها 
را در رساندن بيامشان كمكك نمايند» مشورتى ننمودندء آنها به اين باورند كه صرفا «حركت » كافى است در حالى كه اين جنين 
نيست و حركت به تنهايى كافى نيست. در بسيارى از كشورها امام و انديشه هايش درك و جذب نشده و به خطا رفته است و امام 
را يكك جهره انقلا-بى نمى بينند و آنها بخوبى با جهره اوه روح او و اساسا با بينش او آشنا نشده اند وما به اين مسائل در افريقا 
احتياج داريم. در زمينه تبليغات كار درستى انجام نشده است. آيا اشخاص ديكرى هم غير از شما در آفريقا هستند كه درباره ايران و 
امام مطلبى نوشته باشند؟ من منظور شما را نمى فهممء آيا منظورتان اين است كه كسى مثل من اين كار را انجام داده باشد؟ و اكر 
هم باشد من آنها را نمى شناسم. ممكن است باشند ولى من با آنها آشنايى ندارم و نمى شناسم. من خود را شايسته نمى دانم كه 
درباره مرد بز ركى جون ايشان صحبت كنم. من ظرفيت و كنجايش اين كار را ندارم كه درباره مردى با آن عظمت صحبتى كنم 
ولى به هر حال سعى خود را مى كنم. كوشش و جهد من بر آن بوده است كه ايشان را دركك و جذب كنم و سيس درباره اش به 
سخن ببردازم. به عقيده من» شكوه و رفتار ايشانء تفكر و نحوه هدايت و رهبريشء ايستادكى و مقاومتش و قدرت هدايتش به 
عنوان يكك رهبر يكك «هديه » بوده است. شايد دنياى امروز اين مطلب را در نيابد و او را دركك نكندء ولى ان شاء الله شايد روزى فرا 
برسد كه تفكر و انديشه وىء به عنوان يكك «هديه اصلى » مورد قدردانى قرار كيرد. زمانى كه اين تبليغات سوء توسط مردم دنيا 
برطرف كردد. بايد در نظر داشت كه اين يكك حسن تصادف بوده است كه ايشان در كوشه اى از ايران يعنى خمين متولد شدء 
همانطور كه رنرال جورج واشنككتن در آمريكا متولد شد و به عنوان يكك آزاديخواه به مردم دنيا معرفى كرديدء يا جون مائوتسه 
يانكك در جين كه جينيها را در جنكك با زاينيها كمكك نمود ويا در هند جون ماهاتماكاندى كه سالها عليه ظلم و بيداد جنكيد و در 
راه آزادى مقاومت كرد. يا در آفريقا همجون ماندلاء ماندلا هفت سال آزار و شكنجه ديد و جهل سال تمام مبارزه كرد. بنابراين او 
مرد هوشمندى بود. من اميدوارم كه در اين قطعه كارى كه انجام داده ام» كلى را در خاكك آفريقا بارور كرده باشم. من اين كار را 
به نشاندن شاخه كلى در خاك آفريقا تشبيه مى كنم. اميدوارم با شكوفايى اين كل» هديه ام را به مردم آفريقا تمام كرده باشم. 


منابع مقاله: امام خمينى و جهان معاصرء ج 2١‏ مؤسسه جاب و نشر عروج ؛ 


امام خمينى (ره) از منظر دانشمندان جهان 
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امام خمينى (ره) از منظر دانشمندان جهان آغاز سخن: سخن كفتن در مورد ابعاد شخصيت و انديشه هاى تابناك امام خمينى رحمه 
الله رهبر بزركك جهان اسلام در عصر حاضر و يديد آورنده مهم ترين حادثه قرن بيستم كارى بس دشوار است. با اينكه تا به حال 
مقالات و كتاب هاى بسيارى در اين زمينه نوشته شده استء در معرفى شخصيت كامل آن رادمرد جهان اسلام به يايان راه نرسيده 
ايم بلكه هنوز براى شناخت كامل هويت آن شخصيت فرزانه راهى دراز در بيش داريم و بايد اعتراف نمود كه: من جه كويم يكك 
ركم هشيار نيست وصف آن يارى كه او را يار نيست يكك دهان خواهم به يهناى فلك تا بككويم وصف آن رشكك ملكك ور دهان 
يابم جنين و صد جنين تنكك آيد در بيان آن امين حضرت امام خمينى رحمه الله به عنوان فقيهى زرف نكر و حكيمى خردمند و 
سياستمدارى دورانديش و عارفى الهى» توانسته بود در يرتو مناجات هاى شبانه و توكل و معرفت و اخلاصء به منبع نورانيت الهى و 
اقيانوس بى كران عرفان و معنويت متصل كردد. به همين دليل دست يابى به افق انديشه هاى اين شخصيت عظيم براى انديشمندان 
اكر غير ممكن نباشدء آسان نخواهد بود. امير مؤمنان عليه السلام در مورد شخصيت جنين مردانى مى فرمايد: «هجم بهم العلم على 
حقيقة البصيرة؛ و باشروا روح اليقين» واستلانوا مااستوعره المترفون. و انسوا بمااستوحش منه الجاهلون و صحبوا الدنيا بابدان ارواحها 
معلقه بالمحل الاعلى. اولتئكك خلفاء الله فى ارضه و الدعاة الى دينه» آه آه: شوقا الى رؤيتهم ,آنان با نور دانش به حقيقت ادراكك و 
بصيرت رسيدند و جوهره يقين را با جان خود دريافته اند و آنجه را كه بر افراد رفاه طلب دشوار مى نمود راحت و آسان كرفته و با 
آنجه كه نا آكاهان از آن بيم داشتند مانوس شدند. با بدن هايى همنشين دنيا كشتند كه روح هاى آن ها به (قله هاى رفيع) عالم 
ملكوت ييوند خورده است. آنان جانشينان خدا در زمين او و دعوت كنند كان مردم به سوى دين اويند. آه! آه! جقدر مشتاق 
ديدارشان هستم! . (1) » در اين مجموعه بر آنيم كه بخش هايى از مهم ترين ويزكى هاى شخصيتى امام راحل را از زبان و قلم 
دانشمندان و متفكران آزاد انديش جهان بشنويمء زيرا: خوشتر آن باشد كه سر دلبران كفته آيد در حديث ديكران به اميد اينكه به 
اين بهانه بتوانيم زمينه آكاهى بيشترى نسبت به ويكى هاى شخصيتى آن نادره دوران را فراهم نمائيم. براى سهولت امر اين نوشتار 
كوتاه را در دو بخش تقديم مى كنيم. در بخش اول از ديد كاه انديشمندان مسلمان و در بخش دوم از سخنان صاحب نظران غير 
مسلمان آكاه خواهيم شد. بخش اول: امام خمينى رحمه الله از منظر انديشمندان مسلمان سخن را با روايتى مشهور كه عده اى از 
بزركان معاصر آن رابا شخصيت حضرت امام خمينى رحمه الله تطبيق نموده اند آغاز مى كنيم: امام هفتم حضرت موسى بن جعفر 
عليه السلام فرمود: «رجل من اهل قم يدعو الناس الى الحق» يجتمع معه قوم كزبر الحديد. لا تزلهم الرياح العواصف و لايملون من 
الحرب و لايجبنون و على الله يتوكلون والعاقبة للمتقين ,مُمردى از اهل قم (به يا مى خيزد و) مردم را به حق (و حمايت از آن) فرا مى 
خواند. كروهى به كرد او مى آيند كه مانند قطعه هاى آهن هستند» تندبادهاى (حوادث و مشكلات) آنان را متزلزل نمى كند واز 
جنكك خسته نمى شوند و (از جيزى) نمى ترسند و بر خداتوكل مى كنند. بيروزى نهايى از آن يرهيزكاران است. (2) » امام خمينى 
رحمه الله سازنده تاريخ معاصر دكتر مصطفى ايوب» دانشمند مسلمان آمريكايى و مسؤول كروه مطالعات اديان در دانشكاه تامبل 
آمريكا در مورد رهبر كبير انقلااب اسلامى ايران مى كويد: «بنده معتقدم كه تاريخ. امام خمينى رحمه الله را به عنوان بز كترين 
شخصيت جهانى قرن بيستم معرفى خواهد كرد., زيرا او فردى بود كه هم نبوغ سياسى وهم نبغ دينى داشت. درست است كه 
ولايت فقيه به عنوان يك مفهوم اسلامى شيعى از غيبت صغرى همواره مورد بحث و بررسى بوده ولى امام خمينى رحمه الله به اين 
مفهوم تفسير ديكرى دادند كه امام معصوم عليه السلام از طريق علمايى كه فقيه اند نقشى در حكومت دارد و آن علماء نايبان امام 
عليه السلام هستند و جنانجه در شخصى خصوصياتى كه امام عصر عليه السلام بيان كرده فراهم كرددء فقيه اول خواهد بود. بنده 
معتقدم كه از جمله مهم ترين تاثيرات نهضت امام خمينى رحمه الله اين بوده كه حكومت در يكك كشور بزركك و با اهميت اسلامى 


رااز ماهيت لائيكى آن به ماهيت اسلامى و دينى مبدل ساخت و بدين ترتيب جمهورى اسلامى الككويى براى جنبش هاى اسلامى 
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جهان كرديد. من براين باورم كه از لحاظ قدرت فكرىء امام تنها يكك فرد يا يديده فردى نبود بلكه يكى از سازند كان تاريخ بود. 
١ 0‏ اثبات بطلا-ن نظريه «دين افيون ملت ها؛ استاد فهمى هويدى مصرى نويسنده مشهور روزنامه «الاهرام » » مجله «المجله » و 
روزنامه «الشرق الاوسط » مى كويد: «بايد كفت: كه به طور كلى ذهن انسان از بيان دستاوردهاى امام عاجز است ولى مى توان آن 
هارادر بندهاى ذيل خلاصه كرد: -١‏ اعتبار بخشيدن دوباره به ملت ايران و متوقف نمودن دشمنى و بى حرمتى به شخصيت مذهبى 
آنان كه رزيم كذشته ايران درصدد بى ارزش كردن آن بود. -1١‏ ايشان كفته هايى جون «دين عنصرى است افيون ملل و عامل 
خنودو سنض ارارذ كردك وكابت تمودتد كه اكر ازدين درسي اناده شود عغضرق فعال وسوثر نون براك كين ملك رفاست 
“- امام خمينى رحمه الله ييروزى مستضعفين و ييشرفت مهم مواضع اسلامى را در جهان معاصر محقق ساختند. ؟- امام در مقابل 
قواى استكبار جهانى با قدرتى عظيم قد علم كردند و در مقابل ايشان سكوت نكردند. ه- در جهارجوب افكار مذهبى به ييروزى 
بزركى دست يافتند و آن» تشكيل حكومتى جديد يس از سال ها انتظار بود واين دستاورد از اهميت خاصى برخوردار است. (6) ») 
اهتمام ويزه به حفظ اسلاميت نظام دكتر ادريس كتانى نويسنده معروف مراكشى و از اعضاى مجمع كبار العلماء مغرب مى كويد: 
«به عقيده من مهم ترين كارامام خمينى رحمه الله حفاظت از اسلامى ماندن انقلاب يس از بيروزى بود. براى توضيح مطلبم نياز دارم 
قسمتى از تاريخ معاصر را كهء خود شاهد آن بوده ام براى شما بازكو كنم. من در متن انقلاب بزركك مردم الجزاير بودم. در آن 
انقلاب همه مردم مسلمان بودند و با شعارهاى اسلامى و با دست خالى استعمار 1٠١‏ ساله فرانسه بر ماورءالبحر را يايان دادند. اما 
بلافاصله بعد از ييروزى انقلاب» سوسياليست ها مسلمانان را كنار زدند و حاكميت خود را بر مردم تحميل كردند. زيرا انقلاب مردم 
اسلامى الجزاير كادر رهبرى اسلامى نداشت. همان روزهاء درست جند روز يس از ييروزىء» «تيتوا » «ناصر) و «نهرو) به الجزاير 
آمدند تا رسما سوسياليست بودن مبارزات مردم را اعلام كنند. ولى نكته مهم در انقلاب اسلامى ايران» اصرار امام خمينى رحمه الله 
بر اسلامى ماندن حكومت بود. رمز موفقيت امام هم در اين بود كه با تكيه بر مردم مسلمان» كروه هاى مقاومت تشكيل داد واز 
نبروق انقلابى آثان كمكك كرفت وتكذاشت صاخبان قدرت نظام :و سياس + تمكومت را از دست مسلمانان بكيرتد. تشكيل سياه 
مردمىء دفاع از انقلاب وحضور مردم مسلمان در صحنه و استفاده از كادرهاى اسلامى و مقاومت امام در رهبرى اسلامى باعث شد 
تا غربى ها در تحليل هاى خود دجار شكست شوند. بعد از بيروزى انقلاب اسلامى ايران» يكى از افرادى كه براى بررسى و ديدار 
از انقلاب ايران به كشور شما سفر كرد» يكك وكيل دادكسترى مغربى و دبير كل حزب اتحاد سوسياليستى مراكش بود كه در 
بازكشت نوشت: «انقلااب و رهبرى امام به نحوى است كه غربى ها حتما در مورد آن نمى توانند تثورى هاى درستى ارائه كنند.» 
فرصت را غنيمت مى شمارم و اعلام مى كنم كه كتاب ها و نظريات زيادى از علماى اسلامى عليه امام خمينى رحمه الله ديده ام - 
جه در داخل و جه در خارج ايران - اما به عنوان يكك عالم دينى اذعان مى كنم كه همه آن ها يا به خاطر جمود انديشه است و 
جهل به مسائل سياسىء يا دكم انديشى در مسائل اسلامى عامل آن ها بوده استء كه به هر حال نظريات معتبرى ارائه نكرده اند. 
رضوان خنداوتد بر او باذ (8) » رهير هلا ساله .و ارتباط عميق با تسل جوان آقاى احسد هوير از اند يشمئدان مسلمان اهل سوئيس مى 
كويد: «هنككامى كه من از سال 1918-18 (/1ه- 11582) به مطالعه درباره امام خمينى رحمه الله به خصوص از منابع ايرانى شروع 
نمودمء به طرز عجيبى شككفت زده شدم, جراكه امام خمينى رحمه الله اولين رهبر مذهبى در قرن ماست كه انقلابى را به وجود آورد 
كه همزمان سه وجهه مذهبى» سياسى و فرهنكّى را در خود جمع كرده بود. تمام انقلا-بيون قرن ما نظير لنين» مائوتسه تونكك يا 
آدولف هيتلر و موسولينى! يك انقلااب سياسى و اجتماعى را به وجود آوردند ,اما جون آنان بويى از مذهب نبرده بودند» راه و 
روش هايشان امروزه كهنه شده و طرفدارهايشان به يايان خط رسيده اندء ولى امام خمينى رحمه الله اولين رهبر مذهبى است كه 
دين» سياست و فرهنكك را يكك جا به كار كرفته و به همين دليل نيز ادامه خواهد يافت. از جمله كارهاى اعجاب انككيز امام خمينى 


رحمه الله ارتباط عميق با نسل جوان است. با اينكه او بخش اعظم زندكى اش را شت سركذاشته بود» اما نسل جوان را به ميدان 
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مبارزه مى كشانيد» اصولا روحيه و شرايط سنى نسل جوان طورى است كه بيشتر از همسالان خود تاثير مى يذيرد تا از يير مردى كه 
در دوران انقلاب حدود ه برابر سن جوان هاى كشور از عمر خويش را سيرى كرده بود. اين در حالى است كه رهبران ساير انقلاب 
هاء در هنكام انقلاب» جوان يا ميان سال بوده اند. رمز اين توفيق را من در شخصيت منحصر به فرد امام خمينى رحمه الله مى دانم 
كه او نه تنها از ارزش هاى بزركك اخلااقى - انسانى و ايمان عميق مذهبى برخوردار بود بلكه عالمى دانشمتد و فقيهى آكاه از 
مسائل جارى بود و درزمينه هاى سياست و دانش اجتماعى و اقتصادى اطلاعات وسيعى داشتء زيرا بدون اين دانش هاء يكك عالم 
مذهبى به دور از اطلاعات كسترده جهان امروز نمى تواند جنين قدرت نمايى كرده و هيولاى وحشتناكى را كه به نمايندكى از 
امريكا و ساير قدرت ها در ايران حكومت مى كرد به زير بكشد. نكته ظريف ديككرى را كه من در نهضت امام خمينى رحمه الله 
احساس كردم اين است كه انقلاب اسلامى ايران مستقيما از بطن مردم جوشيده استء نه اينكه مثل انقلاب فرانسه از روشنفكرانى 
جون «زان زاك روسواء «ولترا » «ديدروا و ديككران تغذيه شود. به واقع بايد انقلااب اسلامى را انقلااب مردمى ناميد. (2) ) 
شكوهمنهترين مرد جهان در يكك اتاق ساده اسماعيل ولى اف» رئيس مدرسه عالى دفاع نخجوان مى كويد: «اين واقعيتى 
ترديدنايذير است كه امام خمينى رحمه الله با آن شكوه و عظمتى كه داشتند در كمال سادكى زندكى كردند. من خودم در محل 
سكونت امام خمينى رحمه الله حضور يافتم واز نزديكك اتاقى را كه در آن زندكى مى كردند ديدم. قبل از آنكه به آن مكان وارد 
شوم؛ احساس مى كردم كه وارد فضايى بزركك خواهم شد كه جلوى در آن ماشين هايى آخرين سيستم يارك شده استء كمان 
مى كردم كه ايشان هم در بنايى با شكوه زندكى مى كنند» زيرا القائات سوء دشمنان انقلاب اسلامى به ما اينككونه تفهيم كرده بود. 
ولى وقتى در آن جا حضور يافتم همه تصوراتم تهى از آب درآمدء زيرا زندكى اين انسان بزركك با زندكى عادى ايرانى ها كاملا 
همانند و يكسان بود بلكه بايد بككويم كه ايشان زندكى خود را صرف اعتلاى مذهب و امت اسلامى كرده است. زندكى امام از 
زندكى من كه معلم هستم ساده تر بود. او هميشه زنده است و من در سايه اوست كه به ايران آمدم. وقتى يشت در اتاق ايشان قرار 
كرفتم» از يشت ينجره عكس او را بوسيدم و در دلم كفتم: اماما! تو هركز از يادها فراموش نخواهى شد. تو هميشه زنده اى. (/0 ) 
تاثير كلام دكتر غياث الدين صديقىء متفكر آزاد انديش انككليسى و عضو يارلمان مسلمانان انككستان مى كويد: «شخصيت امام 
رحمه الله تاثير عميقى بر دنياى جديد و به خصوص برامت اسلامى داشته است. مدت ها بود كه ما رهبرى نداشتيم كه آنجه را مى 
كفت تاثير داشته باشد. به نظر من اين مهم ترين خصوصيت امام خمينى رحمه الله بود» مردم احساس مى كردند كه هر آنجه ايشان 
انجام مى دادند» هيج دليلى جز براى عزت اسلام و كيان اسلامى نداشت. اين مهم ترين دستاورد و اين ويزكى شخصيت او بود. در 
جامعه اسلامى خيلى معمول شده است كه ه ركاه جيزى مطابق معمول وخوب يبش نرود مردم مى كويند: «ما يكك خمينى لازم 
داريم. او نوعى استاندارد اخلاقى و رهبرى در جامعه مسلمانان بنيان نهاده است و هركسى كه مى خواهد براى خود كسى بشودء 
بايد خصوصيت امام خمينى رحمه الله را داشته باشد. (8) » دفاع از مقدسات مسلمانان مولانا نواب بلدين نقشبندى از دانشمندان 
برجسته اهل سنت مى كويد: «امام خمينى رحمه الله جامعه ايرانى غرق در فرهنكك فاسد غرب را تبديل به جامعه اى كاملا اسلامى 
كرده؛ آن بزركك مرد تاريخ بشريت يس از سكوت طولانى جهان اسلام در برابر اهانت سلمان رشدى به مقدسات مسلمين» فتوايى 
صادر كرد كه ابرقدرت ها و همه دول ضد اسلامى جهان را شوكه نمود. (1) » نمونه اى از رهبرى صدر اسلام مولانا كوثر نيازى 
مى كويد: «امام خمينى رحمه الله اين مساله را ثابت كردند كه براى استقرار حكومت اسلامى لازم نيست تمامى عوامل كامل و مهيا 
باشد. تمام آنجه كه براى بريايى اسلامى «توحيدى » لازم است وجود «مجتهدى » متعهد است كه به توده هاى مسلمانان در مقابل 
«منافقين » و جهان «كفر» الهام بخش باشد. روش سياسى و شخصى امام خمينى رحمه الله مثالى براى رهبريت اسلامى شده است. نه 
ثروت ونه قدرت» هيج كدام نتوانستند وى را فريب دهند. روش زندكى وى قابل مقايسه با رهبران صدر اسلام مى باشد. امام 


خمينى رحمه الله به عنوان معلم و مشعل دارى بزركك درزمان معاصر و آينده مسلمين ظاهر كرديده اند. بدون اغراق مى توان كفت: 
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وجود امام براى مسلمين بركتء و اعمال و كفتار ايشان جون منبع ابدى وحى براى مسلمين است. »21١(‏ او يكك آيت حقيقى از الله 
بود بروفسور «حامد الككار) استاد اسلام شناسى در دانشكاه كاليفرنياى آمريكا مى كويد: «يكك مسلمان هرجه قدر بخواهد از يكك 
شخصيت بز ركك معنوى تعريف و تمجيد كندء به خاطر آنكه بزركى و عظمت تنها از آن خداست و نمى توان شخصى غير از 
خداوند را بااين صفات خواندء بهتر است در عوض به كا ركيرى جنين لفظى كفته شود كه عظمت و بزركّى خداوند بنحو نادرى 
در آن فرد جلوه بيدا كرده واو را به آيتى از «الله ؛ مبدل ساخته است. امام خمينى رحمه الله قطعا جنين آيتى بود. هركس كه 
سعادت حضور دركنار او را داشته باشد مى داند» زيارت وى حتى هنكامى كه او يكك كلمه سخن نيز نمى كفته» عميق ترين تاثير را 
برروى آذمى مى كذاشت. راز اين تاثير دز همان ويزكى الهى نهفته اسث) به عفد اين استاد امريكابى مسلمان: يكن ديكر از 
ويزكى هاى رهبر كبير انقلا.ب اسلامى ايران آرامشى بود كه در امام وجود داشت. او در توضيح اين سخن خود مى كويد: 
«آرامشى كه در امام وجود داشتء متعلق به فردى بود كه با شيوه اى زاهدانه خود را غرق در «انديشه و عبادت الهى » كرده بود اما 
در عين حال آنجنان به اقدامات سياسى مهمى دست مى زد كه به لحاظ كستردكى و تاثير» در هيج فرد انقلابى وجود نداشت وبه 
خاطر جنين ويزكى وى بود كه در شخصيت او نوعى تكامل و همه جانبكى ايجاد كرده بود به طورى كه از عابد كرفته تا عامى و 
ازعارف كرفته تا قاضىء همه را تحت تاثير قرار مى داد. در يكك كلام» «زندكى او تجلى عمل صالح و ايثار بود و او در اين دنيا 
جنان به سر مى برد كه كويى دائما مجذوب عز قدس الهى است و دقيقا به اين دليل بود كه ميليون ها مسلمان جهان از ممالكك 
مختلف به او عشق ورزيده و به راهش ايمان آوردند. )1١(‏ ») بخش دوم: امام خمينى رحمه الله از منظر دانشمندان غير مسلمان سمبل 
مبارزه عليه ارزش هاى مادى غرب دكتر «ديمترى كيت سيكس » از متفكران مسيحى ارتدكس و استاد تاريخ روابط بين الملل 
كشور يونان مى كويد: «براى ما مسيحيان ارتدكس يونان كه تفوق جويى شيطانى ارزش هاى غربى را رد مى كنيم؛ امام خمينى 
رحمه الله نمونه اى بود از يكك مبارز جهانى» جهت استقرار حق به جاى ارزش هاى مادى. اكر جه تبليغات جهانى غرب سعى مى 
كرد از ايشان يكك تصوير فناتيكك )1١(‏ ترسيم نمايد؛ ولى ما مى دانيم كه وجود او مملو از مهر و محبت نسبت به تمام ملل روى 
زمين - كه در مسير خدا حركت مى كردند و برترى ارزش هاى ماديككرى را رد مى كردند - بود. (17) » شخصيت شككفت انككيز و 
بى نظير تاريخ معاصر «رابين وود زورث » » نويسنده و محقق مسيحى از كشور آمريكا مى كويد: «درباره آيت الله خمينى رهبر 
جمهورى اسلامى» صحبت ها و حب و بغض هاى فراوانى مطرح شده است. در فرصتى كه براى ديدار او بيش آمدء فكر كردم در 
جنين موقعيت مهمىء تلاش لالزم را به كار برم و نتيجه را هرجه شد قبول نمايم. از نظر دنياى غرب» امام خمينى رحمه الله مظهر 
سرسختىء غرور و انعطاف نايذيرى بود» حتى آن عده از غربى هايى كه من آن ها را ملاقات كرده بودم و آن ها نيز قبلا امام را 
ديده بودند» ضمن آن كه جذابيت رهبرى ايشان را انكار نمى كردند ولى رفتار او را فاقد كرمى و خنده توصيف مى كردند. حالا 
من فرصتى يافتم» تا خودم قضاوت كنم. فرصت براى ديدن كسى كه برجستكى و شامخيت شخصيت او ايران را در بركرفته بود» آن 
كه سياستش باعث تحولات عميق در ايران و برانكيختن خشم فراوان غرب شده بود. من در جلو هال (حسينيه جماران) قرار كرفتم» 
به محض حضور امام روى بالكن حسينيه» جمعيت حاضر يكيارجه از جاى خود برخاستند و فرياد زدند خمينى» خمينى» خمينى. 
اولين بارى بود كه جنين رفتار عميقا هيجان انكيزء شادمانه؛ مبارزانه و احترام آميز را نسبت به يكك انسان مشاهده مى كردم. هنكامى 
كه در باز شد و او وارد شدء توفانى از انرزى برخاست. عباى قهوه اى» عمامه مشكى و محاسن سفيدش همه مولكول هاى ساختمان 
راابه حركت درآورد. توجه حضار آن جنان متمركز و ميخكوب شد كه هر جيز ديككر غير از او نايديد شد. خمينى به مثابه هاله يكك 
نور در حال حركت به عمق وجدان و آكاهى همه كسانى كه در حسينيه جماران حاضر بودند» نفوذ كرده بود. او تمام تصاوير 
تخيلى را كه هركس قبل از ملاقات با او در ذهن خود ساخته بود منهدم مى كرد. حضورش جنان يرقدرت بود كه من خود را در 
محاصره هيجاناتم و در فاصله بسيار دور از ايده ها و تجارب شخصى قبلى ام احساس مى كردم. من قبلا انتظار داشتم ييرامون 
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حركات سيما و انكيزه هاى او و شكفتى هاى طبيعت واقعى او به تحقيق ببردازم؛ ولى قدرت خمينى» توفيقات او و قدرت مطلق 
كنترل و احاطه نفسانى او» همه قالب هاى ارزيابى ذهنى مرا نابود ساخت و من خود را در حال كرفتن احساس و انرؤى كه توسط 
اشعه حضور او در حال تبلور بود يافتم. خمينى يكك توفان بود بااين همه درنهاد اين توفان يكك سكون و آرامش مطلق وجود 
داشت. او بسيار شديد و آمرانه بود و در عين حال بسيار آرام بخش. او ياسخكوء باز و يرتاثير بود. در درون او يكك حقيقت ساكن و 
غير قابل حركت وجود داشتء ولى همين بى حركتى باعث حركت كلى يكك كشور شد. او يك انسان معمولى نبود» در واقع تمام 
كسانى را كه قبلا ملاقات كرده بودم از عرفا و زهاد تا راهب هاى بودايى» حكماى هندى و ديكران؛ هيج كدام داراى جنين حضور 
برق آسا و انرزى بخشى نبودند. براى آن ها كه توانستند ببينند و احساس كنندء هيج كونه ابهامى خمينى يكك توفان بود, با اين همه 
در نهاد اين توفان يكك سكون و آرامش مطلق وجود داشت. او بسيار شديد و آمرانه بود و در عين حال بسيار آرام بخش. او 
ياسشكر مان وبرتاثير يوف درياره كمالات والأى عسي باقن ثناتك, ابن عمق و كمال ورا هم ها سكين بود در تشسش ودر 
حركت اندام و دستانش» در آتش شخصيتش و در آرامش آكاهى و وجدانش , همه جشم ها به سوى خمينى بود در آنجا اثرى از 
خودخواهى و خوديسندى نبود. همه حواس اوبه شكل سرسختانه و در عين حال برنامه ريزى شده اى به همان نقطه اى معطوف بود 
كه به نحو زيبا و عارفانه اى جو آن جمع را جلب كرده بود. على رغم آن اراده شديد و اخلاق يرصلابت و سازش نايذير» روحيه 
كاملا مثبت و هموار او در حركت دستانش و صداى صاف كردن حنجره اش و افكار متم ركزش متجلى شده بود. در حالى كه 
صدها مسلمان عاشق ميهن در مجلسء عظمت او را فرياد مى زدند وبا تحسين و ستايش مطلق از او به وفادارى عاشقانه اش سو كند 
ياد مى كردندء او در درون خود بود و همجنان آرام و بى حركت باقى مانده بود. جنين صحنه هايى خارج از مرز تصور و حدودى 
بود كه من به آن ها خو كرفته بودم. خواننده ممكن است اين توصيفات را مبالغه آميز بداند. جنين كسى بايد بداند كه عليرغم همه 
شنيده هاى قبلى ام و عليرغم مطالب متضادى كه قبلا-دريافت كرده بودم, اولين و واقعى ترين تاثير شخصيتى (امام) خمينى هيج 
ارتباطى با مقولاءت مطرح شده عليه او نداشت. براى آنكه بتوانيد واقعه فهم فوريه را كه در شمال تهران (ملاقات در حسينيه 
جماران) اتفاق افتاد» تصور كنيد به مثال هاى زير توجه كنيد: براى يكك لحظه فشار نوزاد براى رهايى از رحم مادر و ورود به دنياى 
جديد را تصور كنيد وايا لحضه اى كه فرد به مردن آكاهى بيدا مى كند. ريشه اين حقايق خارج از جارجوب تجارب شخصى بود 
و براى من قبلا قابل تصور نبود» زيرا هركز تجربه نكرده بودم. حقيقت اين است كه وقايع خود آفريننده تجارب اند. موضوعيت اين 
تجربه به نظر مى رسيد اساس و ريشه آكاهى مرا هدف قرار داده است. من مدل اين تجربه را به نحوى بالا بردم كه تمام احساسات 
وافكارم رابه سوى آكاهى خود هدايت كرد. آرىء امام خمينى رحمه الله آن انسان قوىء قدرتمند و شكست نايذير بود 3 
شخصيت او مهم ترين ويزكى اوست و مهم ترين ويزكى حركت او شناساندن جنين شخصيتى بود. (15) ) احياكر روحيه اعتماد به 
نفس در مردم يروفسور«ام - اس - اكوانى » ؛ متخصص امور ايران و رئيس دانشكاه جواهر لعل نهرو مى كويد: «آيت الله خمينى 
تنها كسى بود كه از سال ”6 تا رحلتش سازش نكرد. هيج فرد ديككرى در قرن حاضر قادر به ايجاد تغييراتى بنيادى در جامعه 
ايران همجون معظم له نبوده است.» وى در مقايسه دوران انقلااب با زمان شاه اظهار مى دارد: «رزيم شاه از مردم و حمايتشان دور 
بودء اما آيت الله خمينى با جلب حمايت توده مردم ييروز شد و بعد از ساليان طولانى» آموزش هاى اسلامى را عملا وارد زندكى 
مردم كرد. و مهم ترين دستاورد ايشان احياء احترام و اعتماد به نفس در مردم بود. او تنها رهبرى است كه توانست جنبش را بر 
اساس ايدئولوزى و مذهب بنيانكذارى كند كه هيج يكك از رهبران انقلاب هاى جهان نتوانستند به آن دست يابند. (18) » الهام 
بخش مسيحيان آزاده دكتر جرج موستاكيس روحانى و نويسنده مسيحى از يونان مى كويد: «من يكك مسيحى هستم ولى به امام 
خمينى رحمه الله علاقه بسيار زيادى دارم. امام خمينى (ره) اصلاح كننده بزركك امت اسلامى بوده است. من و ساير مسيحيان آزاده 


وظيفه خود مى دانيم كه از ايشان ييروى كنيم.) «زند كى مذهبى و سياسى امام خمينى رحمه الله و مبارزات ايشان برعليه استعمار به 
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روشنى در روند تاريخ ثبت است.» اين كشيش يونانى و استاد فلسفه و جامعه شناسى كه وصيت نامه امام را به زبان يونانى ترجمه 
كرده است در ادامه مى كويد: «من يكك مسيحى هستم ولى به امام خمينى رحمه الله علاقه بسيار زيادى دارم. امام خمينى رحمه الله 
اصلاح كننده بزركك امت اسلامى بوده است. من و ساير مسيحيان آزاده وظيفه خود مى دانيم كه از ايشان بيروى كنيم.» آقاى 
مستاكيس سيس احساس خود را راجع به «حسينيه جماران » جنين بيان مى كند: «اينجا زيباترين مسجدى است كه در عمرم ديده ام 
زيبايى و تقدس آن به خاطر ماديات نيست. به خاطر اين نيست كه از طلا و يا نقره ويا بلور ساخته شده باشدء بلكه به خاطر روح 
بزركك امام خمينى رحمه الله است.) آقاى جرج موستاكيس كفتار خويش را با دعاى ويزه مردم يونان به يايان مى برد: «يروردكارا! 
اى خداوند قادر مطلق! روح محبوب امام عزيز» خمينى بزركك را قرين آرامش ابدى خويش كردان واو را تحت عزت و جلالل 
ملكوت و هم جوار ارواح طيبه ابراهيم» اسحق و يعقوب و تمامى انبياء ديكر قرار ده. آمين. (18) » عشق عميق يكك ملت «دكتر 
فوسبرى » كشيش و رئيس دانشكاه هاى كاتوليكك آمريكاى لاتين مى كويد: «امام خمينى با استفاده از ريشه هاى فرهنكى اسلامى 
موجب حركت تاريخى ملت خويش كشت. وى توانست با يكك انقلاب مذهبى سياسى» حركت عظيمى در كشورهاى اسلامى به 
وجود آورد. او راهى را به روى ما كشود كه مهم ترين يبام آن امكان بازيابى ماهيت معنوى و قدرت الهى و ايمان به خدا بوده 
است. امام با بازكشايى اين راه» وجدان معنوى غرب را شديدا به لرزه در آورد هرجند رسانه هاى كروهى غرب سعى در يوشاندن و 
مخفى ساختن آن داشته باشند.» د كتر فوسبرى» مراسم عزادارى ملت ايران را نمونه هايى از عشق عميق يكك ملت نسبت به معشوق 
خود دانسته و اشكك ده ها ميليون ايرانى را در سوكك رهبر از دست رفته شان عزاى يكك ملت در فقدان امام خود خوانده واضافه 
مى كند: «عكس العمل ميليونى مسلمانان در غم از دست دادن تنها يكك سياستمدار نبود» بلكه درد جدايى كسى بود كه ماهيت 
فر هنكى يكك ملت را به وى بازكرداند و راه آزادكى را به جهانيان آموخت. (037) » اثبات ييروزى تفكر دينى در قرن بيستم 
بروفسور بروولسى ايتاليايى» استاد ايران شناسى در دانشكاه رم مى كويد: «مهم ترين عملكرد آيت الله خمينى امكان يذير نمودن 
يك انقلاب اسلامى بود آن هم در كشورى كه تمدن و فرهنككى قوى را در سابقه خود دارد. اين كار باعث شد تا مردم ايران 
فرهنكك واقعى و قديمى خود را كه همان فرهنكك اسلامى بوده بشناسند و خود را متكى بر آن فرهنكك به جامعه جهانى بشناسانند. 
اين در حالى بودكه تا قبل از انقلاب اسلامىء تنها آوايى كه از ايران بلند بود و معيار شناخت جهانيان از كشور ايران اعلام مى شدء 
صداى غريزد كى بود. بنابراين آيت الله خمينى رحمه الله آغاز كننده انقلابى بود كه بالاخره فرهنكك اسلامى راستين ملث ايران را 
آشكار ساخت. (018)) بى نوشت ها: )١‏ نهج البلاغه» حكمت 157. ؟) بحارالانوار» ج لاش ص .1١8‏ ”) شخصيت امام رحمه الله از 
ديدكاه رسانه هاء ص .١5‏ ؟) همان. ص ”8. 0) همانء ص 57. #) فصلنامه حضورء ش 1 ص 28 به بعد, با تلخيص. 7) امام 
خمينى رحمه الله در حديث ديكران» ص 6. 8) امام خمينى رحمه الله درحديث ديككران» ص 41. 9) خورشيد بى غروب» ص 76 به 
نقل از بولتن خب ركزارى» 77/8/158. )٠١‏ خورشيد بى غروب» ص 2. )١١‏ روزنامه كيهان 18/6/1728. 17) فناتيكك يعنى: 
متعصب در دين يا مذهبء طرفدار شديد يكك فرقه يا يكك حزب. (فرهنكك معين) . 1) شخصيت امام رحمه الله از ديدكاه رسانه ها 
و متفكران جهانء. ص 088. )١5‏ همانء ص 59. )١8‏ خورشيد بى غروب» محمد سيهرى» ص 88. )١18‏ جمهورى اسلامى» 
)٠١١١2‏ خورشيد بى غروب» ص 47. 18) شخصيت امام رحمه الله از ديدكاه رسانه ها و متفكران جهان» ص 18. 


امام خمينى و انديشمندان جهان اسلام 


امام خمينى و انديشمندان جهان اسلام اشاره: حركتى كه امام خمينى» قدس سره) براى احياى هويت اسلامى مسلمانان آغاز كرد. 
فقط به كشور ايران محدود نشد و در فاصله زمانى كوتاهى مسلمانان جهانء از جنوب آسيا كرفته تا شمال آفريقا واز منطقه بالكان 


تا قفقاز را تحت تاثير قرار داد. وجود بى بديل امام راحل تاثيرى شكرف بر انديشمندان جهان اسلام كذاشت و باعث كرديد كه 
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ايشان با تاملى دوباره درباره اسلام به آنجه سالها از دست داده بودند» بركردند. آنجه مى خوانيد» كفتكوى كوتاهى است با تنى 
جند از انديشمندان مسلمان از كشورهاى مختلف كه به مناسبت سالكرد ارتحال امام امت؛ به جمهورى اسلامى ايران آمده بودند. از 
آنها يرسيديم: «جه جيزى در وجود امام خمينى بود كه شما را جذب كرد؟!» آنها ياسخ ما را اينجنين دادند: سيد حسن عباس فطرت 
0 ساله از روحانيون كشور هندوستان و مدير مسؤول هفته نامه صداقت در كشور هندوستان ومدرس حوزه علميه در آن كشور 
است. حسن عباس فطرت با وجود اين كه تحصيلات دينى را در قم و هند به يايان رسانده؛ اما ليسانس زبان انككليسى هم دارد» با او 
در هتل آزادى به كفتكو نشستيمء او در ياسخ سؤال ما كفت: من كتابى نوشتم تحت همين عنوان «امام خمينى» قدس سره ). ببينيد 
امام در عرصه عملى اسلام را بنيان كرد و من به عنوان شاكرد كوجكى از مكتب او همواره شارح انديشه هاى او بوده ام. جندين 
مقاله هم در اين زمينه نوشته ام. افكار امام تاثير زيادى در من و مردم هندوستان داشته استء نظرات ايشان در باب حكومتء در باب 
زنان» در باب سياست همه و همه باعث شده كه ما بيشتر به او ببردازيم. بطور كلى خمينى جيزى ديككر و جداى از همه علماى ديكر 
بود. دومين فردى كه سراغ او رفتيم» سيد محمدسامان نقوى فرزند شهيد دكتر سيد محمدعلى نقوى از دانشجويان دانشكاه اماميه 
ياكستان اسة» مدر او از فعالين دانشكاه اماميه باكسعان و از بباتكذازان سازمان:«اتشجويان اماميه ياكسان و از فعالية «اتشكاه 
اماميه بوده كه مظلومانه به شهادت رسيده است. او نيز ياسخ ما را جنين داد: اين كه امام در عمل و كفتار تفاوتى نداشته يعنى آنجه 
را كه مى كفتند آن را عمل مى كردند همين باعث شده كه من بشدت متاثر از امام خمينى باشم و افكار امام را در ياكستان نشر 
بدهم. فرد ديكرى كه سراغ او رفتيم شيخ محمدحسن نجفى ذاكرى معروف به ذاكرى از علماى ياكستان بود كه تحصيلات خود را 
در نجف به يايان رسانده و هم اكنون مشغول تبليغ در كويته ياكستان است و همجنين امام جمعه شهرى از توابع كويته به نام «ماج ») 
مى باشد كه شهرى است كه وهابيان حضور جدى در آن شهر دارند و شيعيان بشدت در ضعف هستند. شيخ محمد حسن ذاكرى در 
ياسخ يرسش ما كفت: البته اين سؤال شما بسيار سخت است و من بايد مطالب مفصلى را بككُويم اما به اجمال اين كه يكى از 
كارهاى مهم امام اين بود كه مسايل فقهى را به روز مطرح كرد. يعنى جزيى ترين مسايل دينى را با زبان مردم و به زبان روز مطرح 
كرد كه همان بحث فقه يويا و سنتى است كه بحث مفيد است كه كه مجال آن در اينجا نيست. سيد طفيل حسين شيرازى از كشور 
ياكستان فرد ديكرى بود كه به سؤال ما ياسخ داد. او تحصيلات خود را در انككلستان به يايان رسانده و سيبس به ياكستان با زكشته 
است. نامبرده سؤال ما را اينكونه ياسخ داد: من بيش از انقلااب»ء امام خمينى» قدس سره. را مى شناختم. از روزى كه به ياريس 
(نوفل لوشاتو) تبعيد شدندء, اخبار زندكّى ايشان را بدقت دنبال مى كردم سخترانيها و كتابهاى ايشان را بدقت مطالعه مى كردم. و 
وقتى مى ديدم كه يكك نفر بخاطر خدا خانه و زندكى را رها كرده است بسيار در من تاثير كذاشت. اين نكته از زندكى امام براى 
من جالب يود كةاايشان جقدر ذرداه و هدق حود يابدار و بااخلاض است و اين هميخه براى من سرمشق وده اسح فرد د يكرق 
كه سراغ او رفتيم احمد يوسف از نويسند كان سوريه و از نويسند كان روزنامه الشراع لبنانى است كه در سوريه منتشر مى شود. او در 
ياسخ يرسش ما كفت: انسان امروز با اين تمدن جديدء و ابزار تكنولوزى كه مواجه مى شود, در واقع جيزى به دست مى آورد و 
جيزى از دست مى دهد» جيزى كه به دست مى آورد يكك جيز مادى است. اما جيزى كه از دست مى دهد يكك جيز روحى است. و 
ازاين لحاظ شخصيت و روح انسان در عصر امروزى با ابزار مدرنيته جديد زير فشار تمدن غربى جديد است. راه رهايى از اين 
شرايط جيزى نيست جز بازكشت به معنويت و اين ميسر نمى شود جز از راه بازكشت به اسلامء كه يناه بياوريم به دامن كشاده اين 
دين روحانى كه ارزشهاى انسانى ما و كرامت ما حفظ شود. واين درست همان راهى است كه امام خمينى به روى ما كشود. الشيخ 
محمد ابوالخير شكرى از روحانيون بزركك و معروف سوريه وامام جمعه مسجد بزركك امام شافعى دمشق و مدير التحفيظ القرآن 
الكريم دمشق» فرد ديكرى بود كه با او به كفتكو نشستيم. ازاو يرسيديم جه جيزى شما را مجذوب امام خمينى» قدس سره؛ كرد؟ او 
ياسخ داد: ببينيد يكك نويسنده آمريكايى است به نام مايكل هارد كه كتابى نوشته است به نام «الاوايل » يعنى «اولينها در تاريخ »» 
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در اين كتاب بررسى كرده است جه كسانى در تاريخ بشريت اثر كذاشته اند جه خير جه شرء مهم اين است كه جه كسانى اثر 
كذاشته اند. مايكل هارد شخص اول كه انتخاب كرده شخصيت بيامبر اكرم» صلى الله عليه وآله. است جون اين شخص توانست هم 
از لحاظ دنيوى به يبروزى كامل برسد وهم از لحاظ اخروى و معنوى دنيا را تحت تاثير قرار دهد در واقع جمع بين دنيا و آخرت را 
خوب انجام داده استء من مى خواهم بكويم امام خمينى هم اين كونه بود از طرفى يكك فقيه» يكك رهبر علمى» يكك انسان 
روز به روز بيشتر با ابعاد وجودى اين شخصيت آشنا مى شوم واز شخصيت وو افكار ايشان استفاده مى كنم. استاد حسن الباش 
رشته تحرير درا ورده است. و مقالاءت او در مجلات سورى و عربى و ايرانى» از جمله در مجله قرآنى «بينات ) كه در قم منتشر مى 
شودء به جاب مى رسد. او درباره امام خمينى كفت: آنجه شخصيت امام خمينى را متمايز مى سازد» شخصيت فراكير اوست و اين 
كه او فكر عرفانى و فلسفى و سياسى را با هم جمع كرده بود» شخصيتى كه در عين اين كه كتابى عرفانى به نام شرح دعاى سحر 
مى نويسند در عين حال رهبرى سياسى يكك اجتماع را بر عهده دارد» او جمع اضداد بود لذا جنين شخصيتى در عصر ما نادر است و 


او عالم مادى و روحانى را با هم جمع كرده بود. 
كفتكو با دكتر عارفى يزشك حضرت امام خمينى 


كفتكو با دكتر عارفى يزشكك حضرت امام خمينى در فرهنكك و قاموس حضرت امامء سازش هيج معنايى ندارد. اشاره: دكتر سيد 
حسن عارفى؛ جهره اى علمى و اشنا براى مردم ايران است. او داراى تخصص در سه رشته داخلى» اطفال و بيماريهاى قلب و عروق 
مى باشد. آقاى دكتر عارفى يس از طى تحصيلات تكميلى و تخصصى خود و يس از بازكشت به ايران (قبل از ييروزى انقلاب 
اسلامى) به علت اينكه به ويزه يزشكى مذهبى و معتقد به اصول و مبانى اسلام استء مورد توجه افرادمتدين قرارمى كرفته و بسيارى 
از بيماران كه اززندان هاى ستم شاهى آزاد مى شدندء براى معالجه به وى مراجعه مى كردندء از جمله هنكامى كه آيت الله طالقانى 
از زندان آزاد شدند» در بيمارستان سوم شعبان» كه يكك بيمارستان خيريه و در جنوب شهر تهران واقع استء جهت معالجه به د كتر 
عارفى مراجعه كردند و تحت نظر ايشان در بيمارستان بسترى و مداوا شدند. دكتر عارفى» از هنكام بازكشت حضرت امام به ايران» 
به عنوان يزشكك متخصص داخلى و عروق و قلبء در كميته استقبال از حضر تامام داوطلب شد. و در تمام مدت حيات ير بركت امام 
» معالجات آن حضرت توسط ايشان به همراهى تيم يزشكى كه تداركك ديده بودند #انجام كرفت» دكتر عارفى خاطرات بسيارى از 
حضرت امام خمينى دارد كه مجموعه اين خاطرات» به همراه كزارشات اقدامات يزشكى و حِكُونكى درمان حضرت امام؛ در دست 
جاب است كه به زودى با نام" كتيبه ماه" منتشر مى شود". حضور "به اين مناسبت كفت و شنودى با ايشان انجام داده است كه از 
نظر خوانند كان محترم مى كذرد. حضور: جناب آقاى دكتر عارفى ضمن تشكر از اينكه دعوت حضور را يذيرفتيد بفرمائيد جطور 
شد كه شما به عنوان طبيب امام خمينى انجام وظيفه كرديد؟ دكتر عارفى: فكر مى كنم اين مسئله خيلى خود جوش بود و سير 
خودش را از طريق اجتماع طى كرد رو با شناختى كه مردم از بنده داشتند» توفيق دست بوسى حضرت امام نصيبم شد. وقتى كه 
صحبت از بازكشت امام يس از سال ها دورى از وطن شدء اين افتخار را بيدا كردم كه به عنوان يكك طبيب و متخصص داخلى و 
قلب در كميته استقبال باشم. حضور: براى اين منظور جه برنامه هايى را تداركك و بيش بينى كرده بوديد؟ دكتر عارفى: برنامه هاى 
مختلفى داشتيم ركه اكر امام شبانه تشريف بياورند» ما جككونه انجام وظيفه كنيم؟ و كجا باشيم؟ و جكار بكنيم؟ كدام يزشكك جراح 
ايشان باشد؟ يا اكر مسائلى بوجود آمد. به هر جهت ما يكى از اعضاى كميته استقبال بوديمء به اتفاق آقاى دكتر زركر, كه بعدها 
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وزير بهدارى و نماينده مجلس شدندء برنامه هايى داشتيم. بنده از فرود كاه مهرآ باد تا بهشت زهرا ,در خدمت حضرت أمام بودمء تا 
اين كه عازم تهران شدند. به ياد دارم كه هلى كويتر» جهار بار قصد فرود كرد ولى به واسطه ازدحام مردم, نتوانست روى زمين 
بنشيند» زيرا همه مردم به دست بوسى امام شتافته بودند. ما تنها راهى كه ديديم اين بود كه با آمبولانس مجهزى كه داشتيم» آزير 
كشان» جمعيت را كنار زديم» و حضرت امام را از در عقب آمبولانس وارد كرده آزيركشان ايشان را از صحنه خارج كرديم. فقط 
حاج احمد آقا و افرادى كه روى سكو بودند ُمتوجه كار ما شدند» هلى كويتر هم از بالا فهميد كه ما امام را داخل آمبولانس قرار 
داده ايم» اما جمعيت نمى دانستء به اين ترتيب از بهشت زهرا آزيركشان بيرون آمديم كه كزارش مفصل آن را در كتابم نوشته ام. 
در آمبولانس» نبض ايشان دائما در دست من بود جون از اين طريق خيلى جيزها رُمثل فشار خون را مى شود فهميد. مقدارى كه از 
بهشت زهرا دور شديم» من حس كردم كه در يكك وضعيت نامنى قرار داريم» جون در داخل آمبولانسء افراد غريبه» و يكك عده 
مريض كه از قبل سوار آمبولانس شده بودند إُنيز قرار داشتند» فكر كردم در جاى مناسبى» كه هلى كويتر بتواند بنشيند» بايستيم و 
خيلى سريع امام را به هلى كويتر منتقل نمائيم. حضور: هنكام تشريف بردن امام به قم هم كويا ازهمين شيوه استفاده كرديد دكتر 
عارفى: بله ! بله! خحدا بيامرزد مرحوم حاج آقا عراقى را ايشان كفتند» از هفت - هشت كيلومترى جاده قم» مردم آنقدر ازدحام كرده 
اند كه امكان حركت از طريق عادى وجود ندارد, لاجرم از ماشينى كه با آن آمده بودندء يياده شده با آمبولانس حركت كردند. در 
جلو آمبولا-نسء غير از راننده» من و حاج احمد آقا بوديم. من در كنار حضرت امام نشستم كه مراقب حالشان باشم رُوقتى وارد 
مسجد حاج حسن شديمء در آنجاء عده اى از علماى بزركك قم تشريف داشتند. حضرت امام با دوستان قديمى شان و علماى عظام 
روبرو شدند. از آنجا دوباره به وسيله ماشين وارد قم شديم. حضور: شما هم در قم مانديد؟ دكتر عارفى: بندهء تا مدتى» از دور از 
حال ايشان اطلاع داشتمء تا اين كه دوباره آقاى دكتر زركر كه وزير بهدارى وقت بودند از من خواستند كه به قم بروم. حضرت 
امام مختصر ناراحتى هايى داشتند» مثل فشار خون, كه دستورات يزشكى داده شد. آخرين بارى كه در قم خدمت ايشان رسيدم, به 
علت دردى بود كه در قفسه صدرى ايشان بوجود آمده بود ,ُبيشتر به علات شرايط سياسى كه در آن زمان وجود داشت, مثلا در 
غرب ايران اغتشاشاتى شله بود رو ديكر مسايل سياسى كه حضرت امام با آن ها دركير بودند. من با تجهيزاتى كه برده بودم در 
منزل ايشان سه روز در خدمتشان بودم؛ الحمدالله بهتر شدند, ولى جون يكك ناراحتى جديدى بوجود آمدء خدمتشان رسيدم ربا 
مسئولين بالاى مملكتى. حاج احمد آقا و ديكرانء از ايشان تقاضا كرديم كه جون امكانات ما در تهران بيشتر است» تشريف بياورند 
به تهران كه موافقت فرمودند رو شبانه حركت كرديم ساعت يكك بعد از نيمه شبء به بيمارستان قلب» وارد شديم و در آنجا 
درمانهايمان شروع شد و بحمدالله بعد از جند روزى كه در داخل " سى. سى.يو "بودند» ودر حدود جهل و هفت - هشت روزى 
كه در داخل بيمارستان بسترى بودند» خوب شدند. به هر جهت آشنايى من با حضرت ايشان ابتدا از فرود كاه مهر آباد شروع شدء و 
در بهشت زهرا مستحكم تر شدء در داخل آمبولانس استحكامش كامل شدء و در ملاقات هاى بعدى هم طبعا خيلى بيشتر شد. من 
يادم نمى رود» وقتى كه در قم خدمت ايشان رسيدم و خواهش كردم جون امكانات ما در تهران خيلى بيشتر است خوب است كه 
براى معالجه تشريف بياورند تهران. ايشان قبول كردند» من هم قول دادم كه به عنوان طبيب و هم به عنوان يرستار در خدمت ايشان 
خواهم بود. وقتى به بيمارستان قلب رسيديمء به علت شرايط بدى كه از نظر يرستارى و رعايت ضوابط شرعى در بيمارستان قلب» در 
آن زمان وجود داشتء ايشان مرا صدا زدند و كفتند": برده را بككش '! من و ايشان تنها بوديم» كفتند": فقط شما بياييد مرا ببينيد" 
حليو ويم | اين #تدسجعنريت اماد يندا ربجا د فليكرو لك #زوالادسه #قازرى روني داكت عرقي كه عب رفك دك 
داديم. ايشان جند هفته اى» در منزلى در خيابان دربند اقامت داشتند, ما برنامه اى ريختيم مبنى براين كه هر روزء» حداقل يكى از 
اطباء» در خدمت ايشان باشند. ما با تيم يزشكى هم قسم شده بوديم كه از نظر يزشكى كاملا مراقبت نمائيم. او قلب ملت بود و اين 
حداقل دينى بود كه مى بايست ادا كنيم. در دورانى كه من در خدمت ايشان بودم مسائل و مطالب متعددى بيش آمد. در اوقات 
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حساسء در اوقات بيمارى و غيره. مطالبى فرمودند» كه به طور ريزء در كتاب و در خاطراتم آمده است. حضرت امام جندين بار در 
درمانكاه بقية الله - جماران - بسترى شدند رو هر بار كه بسترى مى شدند خانواده ايشان و نيز مسئولين به عيادت حضرت امام مى 
آمدند. متاسفانه در تاريخ 28/1/28 قلب ايشان ناكهان از كار ايستاد رو در داخل آشيزخانه نقش زمين شدند. در حقيقت از نظر 
يزشكى فوت كرده بودند كه به وسيله نيم يزرشكى قوى كه ما در آن موقع داشتيم» كارى باور نكردنى انجام داديم آن روز جناب 
آقاى دكتر يور مقدس كشيكك داشتند, كه در ابتدا به تنهايى» با ماساز قلبى و تنفس مصنوعىء و بعد به كمكك تيم يزشكى كه به 
كمكشان رسيده بودند» حضرت امام را در واقع احياء قلبى كردند رو قلب ايشان دوباره به كار افتاد. كارى كرديم كه فكر نمى كنم 
تاكنون در جهانء نظير آن اتفاق افتاده باشد. و حتى فكر نمى كنم از نظر طبى در جهان اتفاق بيفتد. ما هر لحظه. ضربان قلب امام را 
كنترل مى كرديم. مراقبت از ايشان را به عنوان يكك وظيفه شرعى و ملى در تمام دوران بعداز آن ادامه داديم تا اينكه متاسفانه ايشان 
به خونريزى معده مبتلا- شدند. به سرعت منشا بيمارى را تشخيص داديم. جراحان و متخصصين كوارش را خبر كرديم و" 
كاستروسكوبى "انجام شد. جلسات متعدد مشورتء با يزشكان و مسئولين مملكتى داشتيم. بهترين راه درمان جراحى تشخيص داده 
شد ركه حضرت امام هم با آن موافقت كردند و به اتاق عمل تشريف بردند ركه لحظه به لحظه اين جريان» يعنى از تاريخى كه 
ايشان مبتلا به سرطان شدندء تااين كه رحلت كردند؛ در كتاب خاطرات ذكر شده است. حضور: آقاى دكتر جه طور به فكر تدوين 
اين كتاب افتاديد؟ و اكنون اين خاطرات در جه مرحله اى است؟ دكتر عارفى: عرض كنم» خوب لازم بود و همه هم لازم مى 
دانستند» به خصوص از من مى خواستند كه خاطرات جندين ساله ام نوشته شود. من جندين جلسه كه با برادران و به خصوص با 
حاج احمد آقاء كه يكك بار هم ايشان لطف كردند و تشريف آوردند منزل بنده» من از ايشان سئوال كردم, اين كتاب را براى جه 
كسانيمى نويسم؟ جون يكك قسمتى است كه مربوط به نوارهاى قلبى است كه مردم كوجه و بازار از آن اطلا-ع ندارند» و يكك 
قسمت هائى است كه خاطرات ارشادى است و خاطرات فقهى و غيره؛ اين ها را يكك عده متوجه نمى شوند. بحث ما با حاج احمد 
آقادراين خصوص بود باز ايشان راهنمايى خواستم, قرار شد من شروع به نوشتن كنم و هر جه محفوظات دارم, و نيز برادران 
ديكر خاطراتى دارند» هر جه هست بياوريم روى كاغذء و يكك مجموعه اى درست كنيم واين مجموعه را به همكان ارائه دهيم. 
اكر يكك طبيبى آن را مطالعه كرد ,مسائل طبى» تشخيص ها و مسايل درمانى حضرت امام, برايش جالب باشد. يا يكك فردى كه از 
امور طب خبر ندارد» قسمت هاى نوار قلبى را ورق مى زندء و زود از آن مى ككذرد.ء ولى آن قسمت هائى كه به نفعش است و 
آموزنده استء از آن ها استفاده مى كند. به اين ترتيب شروع به كار كردم. منتهى يكك مقدار علت تاخير مدون شدن اين كتاب 
براى اين بود كه تصميم كرفتيم يكك مقدار از تصاوير را در كتاب بككذاريم. اين را هم بايد عرض بكنم در آن موقعء تقاضا كردم 
كه دوربين هائى مخفى در مكان هاى مختلف نصب شود. البته آن موقع هدفم اين بود كه امام هم مثل هر فردىء اين احتمال وجود 
دارد كه وارد اتاق عمل بشود كه همين طور هم شد. يس ما بتوانيم مراقبتها را به وسيله دوربين هاى مخفى كه در اتاق عمل و در 
"سى سى يو "و در راهرو وغيره داشتيم تكميل بكنيم رو در ضمن اكر هم احتياج بود عكس بردارى بكنيم و همين كار را هم 
كرديم, از اين ويدئوها مى خواستند عكس بككيرند ولى كيفيت هيج خوب نبود» در حدود دو سال» ساعت ها من با اين ويدئو و با 
اين سيستم هايعكس بردارى و تصويرى كار كردم و با اغلب متخصصين جلسه كذاشتم واز آن ها كمكك فكرى خواستم كه 
بالاخره و خوشبختانه در اين اواخر به نتيجه رسيدم و يكك مقدار تصاويرى از حضرت امام دارم كه شايد بعضى از آنها را در 
تلويزيون به صورت تصويرى ديده باشيد رُولى وقتى كه آمده روى فيلم يا روى كاغذء از كيفيت خوبى برخوردار نبوده است ولى 
تصاويرى كه من داشتم خوشبختانه كيفيت خوبى بيدا كرده؛ به همين دليل اكنون از اين تصاوير براى تدوين كتاب استفاده كرده ام. 
مطالب حروف جينى شده بوسيله برادران خيلى خوب تصحيح و ويرايش شده واين كتاب در آينده نزديك منتشر خواهد شد. 


حضور: انشاءالله كه هر جه زودتر اين اثر منتشر شود. بنده مجموعه كتاب راء وقتى كه از جهت انجام زمينه هاى آماده سازى مى 


بانك جامع مقالات امام خمينى (رد) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاع لإ أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه 9١‏ 1ز./90١‏ 


خواندم» يكك لطافت ويكك صميمت بين بيان و واقعيت هايى كه در لحظات زندكى حضرت امام براى شما لمس شده در آن 
مشاهده كردم؛ اين سعى در قلم شما كاملا مشهود است كه آن را براى مخاطب جذاب تر مى كند. بشرء طبيعتاء در آن لحظه هائى 
كه دجار بيمارى است»ء داراى خلوت است و طبيب هم با بيمار يكك رابطه صميمى و عاطفى دارد. شما اين افتخار را داشتيد كه در 
خلوت ترين لحظات زندكى امام خمينى همدم ايشان باشيد و با ايشان زندكى كنيد» مى خواستم يكك تصويرى» يكك تجسم و يكك 
توصيف _راز آن لحظات الهىء از آن لحظاتى كه امام در حالتهائى كه خاص خودشان بود و يا با خداوند راز ونياز داشتند بيان 
بفرمائيد. دكتر عارفى: شما سئوال خيلى مشكلى كرديد. من خيلى خيلى كوجكتر از آن هستم كه بتوانم تفسيرى از آن جيزى كه 
شما كفتيد داشته باشم. امام در يكك سطح بسيار بسيار بالا قرار كرفته و افراد مثل من هم در سطح بسيار بسيار يائين قرار داريم. 
منتهى استنباطهاى خودم را كاهى اوقات در نوشته هايم منعكس كرده ام. برخى از آنها را كه به خاطر دارم خدمت تان عرض مى 
كنم. در سال 88 كه در بيمارستان شهيد رجايى بودندء براى استفاده از دستشويىء ايشان را با صندلى جرخدار از راهرو عبور داديم. 
در راهرو» مريض هاى بيمارستان هم بودند» مريض هاى بيمارى هاى قلبى مادرزاد بودند» دريجه اى يودندء بيماران انسداد ركها 
بودند با قيافه هاى بيمار كونه واين باعث شد كه امام , اككر جه در ظاهر نشان نمى داد» ولى وقتى وارد" سى. سى. يو" شدند يكك 
مقدار نامنظمى قلبشان شروع شد. امام تا اين حد نسبت به مردمش حساس بود. در همان سال 88 وقتى فشار ايشان سقوط كرد 
وقتى درد قفسه وجود داشتء وقتى احساس كرد كه در واقع دارد به طرف مركك مى رود خيلى آرام بود. حالا يكك عده ممكن 
جالب اينكه بعد از اين كه فشار بالا آمد و به حال طبيعى ب ركشت,. ايشان به حاج احمد آقا كفته بودند كه" اين دنيا وآن دنيا براى 
من زياد فرقنمى كند. كارى كه بايد بكنم» كرده و وظيفه ام را انجام داده ام رُمنتها يكك مقدار مسائل راجع به انقلاب مانده كه آنها 
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نداشت ,جز اينكه حس بكند ممكن است در اينجا فوت بكند و بعد يكك مقدار مسائل انقلاب بماند. من جون دقيقا نزديكك به 
ايشان بودم ازنظر خيلى از مسائل حس كردم كه ايشان وصيتنامه را نوشته اند و بعد از آن هم در واقع شروع كرده اند به ادامه 
وصيتنامه نوشتن كه طول كشيد و آن كوهر نايابى را نوشتند كه در شان خودشان بود. موضوع ديكر اينكه يكك سال قبل از رحلت 
ايشان در /ا17/7/8 ايشان زنكك زدند كفتند كه ناراحتم. كفتم: درد سينه داريد؟ كفتند: نه" كفتيم: ناراحتى شما جيه؟ كفتند: خيلى 
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احساس ضعف مى كنم .فشار را كرفتيم ديديم سقوط كرده و نوار كرفتم ديديم تغيير نكرده است. سرم وصل كرديم ومعاينه 
كرديمء معاينه هم جيز جديدى را نشان نداد. نوار جيز جديدى را نشان نداد و بعد از سرم وصل كردن ,ُايشان احساس دردى در 
شكم شان كردندء من اولين فكرى كه كردم اين بود كه ركك بزركك شكم. آئورت ياره شده يا دارد ياره مى شود جون در افراد 
مسن اين احتمال وجود دارد يا اينكه ... بهر جهت در اين جريان ها بوديم كه درد شكم شان شدت كرفت ما در آن زمان برادران 
ديكرى راابه كمك طلبيديم مثل آقاى دكتر فاضل و آقاى زالى متخصص كوارش آن ها تا داشتند مى آمدند خيلى جالب است كه 
احمد آقا هم در اطراف بودند تشريف آوردند من يادم هست كه در اينجا يكك توصيه جالبى كردند كه در خاطراتم نقل كرده ام به 
فرزندشان كفتند كه" خانم را مواظب باشيد كه بعد از من به ايشان بد نكذردء "يعنى توصيه اى كه كردند يكك توصيه عمومى بود. 
يكف خاطره ديكر كه مربوط به آخرين روز غمر با بركث ايشان اسث. ايشان ور حالى كه حسن كرد كه فشار دارد سقوط مى كلدو 
افراد مختلف در اطراف ايشان بيش از معمول وجود دارد به يقين مى دانست كه در واقع مراحل آخر زندكّى راطى مى كند در اين 
مراحل ديككر با خودش و خداى خودش بود. با اينكه بيمارى آنقدر وسيع يبشرفت كرده بود كه تمام تار و يود وجود ايشان را سلول 


هاى سرطانى كرفته بود» ريه را كرفته بود» كبد را كرفته بود و جاهاى مختلف را كرفته بود... ايشان در بستر كه خوابيده بودند 
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اغلب در يكك حالت بيحالى كه درست نمى توانست جواب بدهد واتن صدا بائين آمده بود ُوقتى كه حس مى كرد نزديكك ظهر 
استء دائما به ما ذكر مى كرد كه بككوئيد وقت نماز ظهر شده؟ يا وقت نماز مغرب شده؟ وقتى كه به نماز مى رسيد ايشان با تن 
صداى خوب نماز مى خواند و هشيارى كامل داشت. وقتى نماز تمام مى شد ايشان دوباره مى رفت به حالت خودش و ما همه حس 
مى كرديم با خداى خودش خلوت كرده است. ساعت هاى آخر عمر دائما سوره الحمد را مى خواندند دائم و متصل مى خواندند 
البته با صداى بسيار ضعيف. يكك جيزى كه براى من جالب بود اين نكته بود كه در يكى از منابر شنيده بودم كه يكك فردى آمده 
كتابى نوشته كه آخرين جمله اى كه بزركّان دين كفتند جه بوده است؟ البته اين صحبت را جند سال ييشء قبل از اينكه ايشان 
حلت بكنند شنيده بودم. بعدا كه ايشان در آن مراحل بد و خيلى ناجور قرار داشتند و ديككر تن صدا خيلى بائين بود و فشار بسيار 
يائين آمده بود و روى 5٠‏ ميلى متر جيوه» بود و اصلا قدرت تنفس و قدرت صحبت و توان از ايشان كرفته شده بودناكهان مرا به 
اسم صدا كردند و جون به من مى كفتند: آقاى دكتر. دستور دادند آقاى دكتر (من نزديكك بودم) كفتم جانم جيه؟ ايشان ذكر 
كردند كه وضو كرفتن قبل از وقت»ء تا اين جمله را كفتند من متوجه شدم يكك مسئله فقهى را دارند مطرح مى كنند. آقاى آشتيانى 
نزديكك بود صدا كردم و حاج احمد آقا نزديكك بود ايشان را هم صدا كردم كفتم تشريف بياوريد امام يكك مسئله فقهى را مى 
كويند ودر حد من نيست من مى خواهم عرض بكنم كه امام جند جيز برايش خيلى الكو بود. آن جيزى كه مى خواهم ذكر كنم 
آخرين خواسته امام (س) است در واقع آخرين مطلبى كه امام به ذهنش آمده و خطور كرده بود كه مربوط مى شود به يكك ساعت 
يا نيم ساعت قبل از متوقف شدن قلب و رحلت ايشان. مسئله اى كه فرمودند يكك مسئله فقهى بود يعنى اينقدر بزركك بود اين مسئله 
فقهى كه آخرين جمله ايشان بود و مهم ترازاين استنباط كردم كه مهمترين قسمتى كه در زندكَى ايشان بود احساس مسئوليت بود 
كه حس مى كرد نكند اين مسئله فقهى را يكك جورى در كتابهاى خودش و در رساله خودش منعكس كرده باشد كه براى ديكران 
واضح نباشد و ايشان يكك وقت در برابر خداوند مسئول باشد يس من فكرمى كنم مسئوليت بزركترين ستون اصلى زندكى ايشان 
بود واين آخرين جمله ايشان بود و آخرين خواسته ايشان بود و آخرين مطلب ايشان بود كه در واقع همين احساس مسئوليت بود 
كه باعث شده بود ايشان انقلاب را به يا كردء همين احساس مسئوليت بود كه از زندان نمى ترسيد» همين احساس مسئوليت بود كه 
ايشان از موشكك نمى ترسيد و بارها و بارها من شاهد آن بودم. يكبار كفتند امشب حتما جماران را مى زنند» شما هم بيائيد من هم 
با كمال افتخار آمدم كه در خدمت ايشان باشم ولى ايشان اصلا يناهكاه را قبول نداشت مى كفت من بروم در يناهكاه و يكك عده 
يناهكاه نداشته باشند. من به يناهكاه بروم و يكك عده در زير يناه خودشان جا نداشته باشند. به هيج وجه قبول نداشت. به اين علت 
كه ايشان با مسئوليت متولد شده بود با احساس مسئوليت هم رحلت كرد. و من احساسم اين است كه آن جيزى كه از صحبت هايم 
واز خاطراتم مى توان نتيجه كرفت در همين جمله خلاصه مى شود: اكر كسى مثل امام احساس مسئوليت بكند آن وقت حركت 
ايجاد مى شود آن وقت سازندكى شروع مى شودء آن مى شود كه وقتى فشار به 5٠‏ ميلى متر جيوه مى رسد كه انسان نه قدرت 
تفكر دارد و نه حركت و نه صحبتء آن موقع برمى كردد و احساس مسئوليت مى كند كه نكند در مقابل اين سئوال در مقابل 
خداوند مسئول باشد. حضور: با تشكرء اين خاطره شما راجع به وضوى قبل از داخل شدن وقت را يكى ديكر از آقايان هم كفته 
بود» از خانواده ايشان هم كفته بودند» خانم مصطفوى هم آنجا بود؟ آقاى انصارى هم بودند؟ دكتر عارفى: بله بودند. البته اين را به 
من كفتند و من همه را صدا كردم حضور: آنها هم شهادت دادند؟ دكتر عارفى: بله. ببينيد اينرا همين جور ازش كذشتند من 
اينجورى دارم تفسير مى كنم و دارم مى كويم كه آخرين سخن ايشان برايم خيلى جالب بود» جون آدم ببيند بزركان در آخرين 
لحظات عمر جه كرده اند كه در واقع حاصل همه عمرشان است تا معلوم شود جه ارتباطى بين خط و شخصيت و روحيه افراد وجود 
دارد» ما ببينيم در واقع آخرين جمله ايشان جه بوده؟ آخرين بيام ايشان جه بوده؟ جكيده تمام نود سال عمر جه بوده؟ من اينجورى 


حس مى كنم كه اين را من بايد بصورت ديكرى بياورم؛ آن نود سال نتيجه اش جه بوده؟ به نظر من احساس مسئوليت بوده و همان 
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احساس مسئوليت بوده كه موجب شده حركت را شروع كنند. حضور: لطفاانكيزه اصلى و عاملى كه شما را مصمم كرد كه مجموعه 
كزارشات يزشكى خودتان را تنظيم كنيدء بيان بفرمائيد و در عين حال اشاره اى هم به فرازهائى از اين كتابء داشته باشيد دكتر 
عارفى: در خدمت يكك فردى مثل حضرت امام (س) بودن» خودش ايجاب مى كند كه انسان خاطراتش را بنويسدء ديككران هم 
خوب است همين كار را بكنند. همه تشنه اين هستند كه ببينند در عرض اين ده سال جى كذشته؟ و ما درست است كه طبيب بوديم 
ولى در حقيقت مثل آن كاتب هاى زمانهاى كذشته بوديم كه هر جه شنيديم و هر جه كذشته راء روى كاغذ آورديم و نتيجه اش 
هم اين است كه اين كتاب در واقع فقط جيزهاى يزشكى نيست. همانطور كه قبلا ذكر شد خالص اين طور نيست كه ما نوار قلبى 
حضرت امام را آنجا ذكر كرده باشيم و زير نويس كرده باشيم» زيرا آن ها به درد يكك طبيب مى خورد كه مى خواهد بداند نوار 
امام جه بوده؟ و ايشان به جه دليل زير عمل جراحى كرفته است؟ يكك نكته ديككر كه خيلى مهم است ارائه كار ما يزشكان ايرانى 
بصورت يكك تيم است. جه جورى در خدمت امام انجام وظيفه كرديم؟ آيا انجام وظيفه مان بصورت خيلى ساده بوده؟ در يكك 
جهت بله. بصورت يكك فرد عادى با ايشان برخورد مى كرديم. ايشان بعنوان يكك مريض و ما به عنوان يكك طبيبء آن كارهايى كه 
طب امروز به ما كفته انجام مى داديم. طبيعى است ييشرفت كارهائى كه در طب شده است را ما وظيفه مان بود انجام بدهيم و انجام 
داديم واين را اينجورى مى خواهم بككويم كه يزشكانى كه در خدمت ايشان بودند كوشش كردند صد در صد كارهاى بيشرفته 
يزشكى را انجام بدهند كه انجام دادند و بعد هم يكك مقدار در داخل اين خاطرات مسائلى وجود دارد كه از ايشان منتقل شده و 
اينها براى آيند كان بسيار مفيد است. ايشان وقتى كه در سخت ترين شرايط بيمارى بودند و يكك جمله اى را ذكر مى كردند» اين 
براى ما خيلى مفيد بود و براى آيند كان هم مفيد است تا در واقع؛ انسان دريابد كه در كجاست؟ انسان با تمام قدرتى كه در خودش 
حس مى كند وقتى كه بيمار مى شود خودش كارهاى اوليه زند كيش را نمى تواند انجام بدهد. اين ضعف خودش را بايد از اول 
بداند. نه اينكه حالا كه سالم است فكر بكند مى تواند در واقع كون و مكان را به انتقاد بكشد. خوب مطالبى كه در اين كتاب 
وجود دارد كه خاطرات ده ساله تيم يزرشكى را تا حدودى منعكس مى كند. اينها يكك مقدارش آموزنده خواهد بود و مقصود فقط 
جنبه هاى طبى آن نيست. حضور: عموما بيشترين عنايت و توجه امام خمينى متوجه رسي دكَى به امور مردم بود. زمانى كه از رسانه 
ها خبر بيمارى حضرت امام منعكس شد ديديم كه در جامعه يكك شور و اشتياق و يكك توسلى براى شفا و براى سلامت حال امام 
وجود دارد و همه مشتاق بودند كه در حد امكان و موجوديتشان هر كارى كه از دستشان مى آيد براى سلامتى ايشان بكنند. طبيعتا 
شما به عنوان مسئول تيم يزشكى در اين ارتباطها و در اين مسير بيان علا-يق و توجه حضرت ايشان به مردم و بالعكس قرار مى 
كر فتيد. اين وضع را واين صحنه هائى كه مردم در آن بودند در زمانى كه حضرتامام در بيمارستان بسترى بودند يا آن روزهائى كه 
خبر تشديد بيمارى ايشان به مردم رسيد آن را هم قدرى توضيح دهيد. دكتر عارفى: وقتى كه حضرت امام در بيمارستان شهيد 
رجائى فعلى بسترى بودند» جالب بود كه يكك عده آمدند و فكر مى كردند بيمارى امام يكك بيمارى است كه بايد قلب را برداشت 
وعوض كرد. يعنى بيوند قلب كرد و يكك نامه اى آمد كه اين حتما جاب مى شود يعنى بوسيله برادران ديكّر برده شد كه 
دراندوخته ها باشد و بعد منعكس شود كه يكك فردى با ظرافت خيلى خاصى نوشته بود كه در سينه من قلبى هست كه سى و شش 
سال از بهار زند كيش كذشته يكك قلب ديككرى وجود دارد كه بيست وهشت سال از يائيزش كذشته و قلب ديكرى وجود دارد كه 
يازده سال از تابستانش كذشته و يكك قلب ديككر هست كه اين بهار امسال اولين سالش را مى كذراند» منظورش خود و خانواده اش 
بود نوشته بود شما هر كدام از اينها را مى خواهيد ما حاضريم كه هديه بكنيم براى سينه حضرت امام تا زنده بماند. اين نكته نشان 
دهنده اين است كه مردم جقدر با عاطفه و جقدر با ككذشت و فداكارى با ايشان برخورد مى كردند. يكك كسى ممكن است كليه 
اش را هديه بكند يكك كليه را بدهد و كليه ديكر كار بكند ولى در مورد قلب دومى وجود ندارد بنابراين شخص هديه كننده فوت 


مى كند. و در واقع او هستى اش را تقديم مى كند. ولى در جنبه هاى ديككر وقتى كه امام احساس ناراحتى مى كرد مردم جكار مى 
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كردند؟ دعا مى كردند و دعايشان هم جون مردم ياكك طينت و رابطه شان با خداوند متعال خيلى قوى بوده و هست. اغلب» مى 
توانم بكويم هميشه اجابت مى شد. ببينيد موضوعى كه اتفاق افتاد در تاريخ 2/1/20 بود امام در آشيزخانه تشريف بردند و داشتند 
جائى مى ريختند و يكك دفعه قلب ايشان ايستاد و نقش زمين شدند و از نظر يزشكى فوت كردند و بعد هم بركشتند بوسيله ماساز 
قلبى و بوسيله كارهائى كه انجام شد. اين يكك جيز كاملا غير طبيعى است. و از نظر تصادفى خيلى بايد نادر باشد كه اين عوامل 
بوجود بيايد و ايشان نجات بيدا بكند. اين هيج نبوده جز دعاى خير مردم. همان دعاى شبانه ودر مساجد وهر فردى در كنار 
جانمازش دعا مى كرد كه نتيجه اش اين شد كه امام اين فرصت را بيدا كرد كه وقتى كه داشتند مى افتادند روى زمين» دستشان را 
بكذارند روى زنكك و زنكك خخطر را به صدا در آورند. جون يكى از تمهيداتى بود كه اينجا براى ايشان درست شده بود كه اكر 
ناراحت مى شد زنكك بزنند. دوم اينكه وقتى كه آقاى دكتر يور مقدس رسيده بر بالين ايشان نككاه كرده؛ ديده است كه ايشان آن 
مردمكك جشمش كشاد شده اين مراحلى است كه معمولا مى كويند بر نمى كردد ولى در مورد ايشان ب ركشت.. يس نشان مى دهد 
كه عامل ديكرى وجود دارد. موضوع ديكر اينكه ايشان تنفس و علائم حياتى و فشارش طورى بود كه روشن بود قلب اصلا ايست 
كرده است تمام اينها در واقع متوقف شده بود يعنى علائم حياتى وجود نداشت واينها را ما هيج توجيهى نداريم جز اينكه بكوئيم 
دعاى مردم بوده و باعث شده كه تمام عوامل در واقع دست به دست هم بدهند و ايشان ما را مستفيض بكنند كه همين هم بود. نكته 
ديكر در مورد اينكه ارتباط ايشان با مردم جه جورى است؟ جيزى است كه من در خاطراتم نوشته ام و جالب است. ما يكك روز 
صبح بود ساعت هشت,ء معمولا ساعت هشت خدمت ايشان مى رسيديم, معاينه مى كرديم؛ فشار مى كرفتيم و احوال يرسى مى 
كرديم و آنهائى كه كشيكك نبودند مى رفتند. آنروز كشيكك من نبود من كشيكم را تحويل ديكران دادم و رفتم به بيمارستان كه 
رسيدم ديدم سيستم ييجينكك من كه اطلاع مى داد به وسيله بلندكو كه در جيبم بود كه سريع با شماره فلان تماس بككير من هم با 
ماشين كه در اختيارم بود سريع خدمت امام آمدم ديدم ايشان درد قفسه صدرى كرفته و درد قلبى كرفته رالبته درمانهائى شروع 
شده بود. درمان را ادامه داديم و ايشان الحمدالله خوب شدند. هر وقت ايشان ناراحتى بيدا مى كرد در جستجوى علت بوديم و 
طبيب اصولا بايد دنبال علت بككردد. بالاخره اينطرف و آنطرف فهميديم كه ساعت هشت صبح كه من خدمت ايشان بودم و بعد از 
خدمت ايشان مرخص شام بعد از من يكك نامه اى به ايشان داده مى شود بعلاوه يكك يوليورء يكك بافتنى. و امام نامه را مى خوانند 
مى بينند از يكك خانمى است كه دردمنداست و يادم نيست بجه اش شهيد شده يا شوهرش شهيد شده ولى بهرجهت خانم محترمى 
نامه نوشتند كه من هر بارى كه اين دانه ها را در روى اين بلوز زدم يكك صلوات فرستادم و يكك دفعه امام را دعا كردم. امام وقتى 
ايى ثامه زا مى غتواتدد تحت تاق عاطقى شدي قرزا هى كبرق كسان باعك من شود كه ايقان عرد فقس درق يكيرنا وادرد 
قلبى بككيرند. خوب ما اطرافيان نمى توانستيم نامه را قطع كنيم جون اكر قطع مى كرديم رابطه امام با اجتماع قطع مى شد و از طرفى 
اكر مى خواستيم ادامه داشته باشد خوب ايشان تحت تاثير قرار مى كرفت و نتيجه اين بود كه درد حس مى كردند و ركك قلب 
ايشان صدمه مى ديد. اينها نشان مى دهد كه رابطه هاى بسيار شديدى بين ايشان و اجتماع وجود داشت و ماهم از نظر طبى و دفتر 
حضرت امام هم از نظر جنبه هاى مختلف هيج كارى نمى توانستيم بكنيم براى اينكه نهمى توانستيم امام را از اجتماع جدا بكنيم و 
در عين حال هم نمى خواستيم عاملى باشد كه ايشان درد قلبى بككيرند ولى بين اين دو هيج كدام را نمى توانستيم انتخاب كنيم. 
بنابراين مى توانستيم بعضى از جيزها را تذكر بدهيم ولى مى دانستيم كه امكان ندارد. مثل يكك طبيبى است كه بايد در اجتماع باشد 
واكر خودش هم مريض بود بايد مريضش را ببيند. مكر اينكه خودش وجود نداشته باشد بهر جهت خاطرات متعدداست كه نشانمى 
دهد رابطه بسيار شديدى بين ايشان و اجتماع وجود داشت. امام يكك اقيانوس بسيار بسيار عظيمى بود و آن امواج كوه ييكرى كه 
كَاهى اوقات روى اين اقيانوس بود كه كاملا آرامش داشت و با عوامل محيطىء با مسائلى كه در اجتماع از نظر سياسى - اجتماعى 
وود من 'آمد كر ظاه سمكن بود يكف مقذارمتائرقن كلد ولى عمقدن هميش ساك تكدمى دافيقه» براي اببكه بعواتك بيش فكر 
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بكندء بهتر تصميم بككيرد و به همين دليل هم بود كه موفق بود. من درست قبل از آن بيست و يكم بهمن يادم هست كه جند لحظه 
قبلش من در مدرسه رفاه بودم و آنجا دولت بختيار دستور داده بود حكومت نظامى از ساعت جهار يا شش بعدازظهر است و همين 
سكون و آرامش درونى ايشان بود كه نشست و فكر كرد وفت بريزيد توى خيايانها و همان بريزيد توى خيابانها بود كه باعث شد 
كه همه جيز را عوض كرد. در صورتى كه اكر يكك نفر ديكرى بود كه مى كفت مردم كشته مى شوند يا حكومت نظامى است و 
مردم را مى كيرند كار درست نمى شد. ايشان عمقش يكك عمق آرامى بود كه مى توانست خوب تصميم بككيرد بجا تير را به هادف 
بنشاند. حضور: در مورد دوستان» همكاران و مجموعه كسانى كه با شما همكار بودند و طبيعتا خط اصلى كتاب هم يكك قضاوت و 
يكك بيان تخصصى و مرتبه علمى جامعه معاصر يزشكى ايران هست. اين را هم توضيحاتى داشته باشيد كه جكونه نكاه كرديد و جه 
ارزيابى از نظر توان يزرشكى براى حفظ وجود حضرت امام كه خواست تمامى مردم ايران بود صرف شد. دكتر عارفى: ما اول يكك 
تصميم كرفته بوديم يعنى آن موقعى كه حتى خودم تنها بودم خوب تصميم ما براين بود كه اكر امام كوجكترين ناراحتى بيدا بكند 
بهترين متخصص را بر بالين ايشان بياوريم واين جيزى بود كه با حاج احمد آقا هم مطرح كرده بوديم و جيزى را هم غير از اين 
قبول نداشتيم و اين دليل براين نيست كه اكر مثلا- يكك فردى نخواستيم و از او تقاضا نكرديم بر بالين ايشان بيايد او مثلا خوب 
نبوده» مثلا اككر ايشان ناراحتى استخوانى بيدا كردند» ناراحتى مفاصل بيدا كردند ما آمديم از برادرانى كه در اين قسمت تخصص 
داشتند و شناخته شده بودند و مورد احترام اجتماع بودند يكك نفر را انتخاب كرديم در حاليكه ده ها مثل ايشان هم وجود داشت 
همانطور كه صدها مثل من وجود دارند» ولى خوب يكك نفر بايد مسئول باشد در يكك اداره؛ در يكك تيم, ما تقريبا مى توانيم 
بكوئيم تمام اطباى ايران طبيب امام بودند جز تيم ما بودند , افتخارشان بود. منتها هر بار به ناسبت يكى از آنها را انتخابمى كرديم. 
حضور: در يايان» اكر مطلبى را لازممى دانيد و خاطره اى يا جيزى نو كه فكر مى كنيد لازم است بيان بشود» مطرح بفرمائيد؟ د كتر 
عارفى: من فكر مى كنم خواندن اين خاطرات و نكاتى كه در صندوق خانه افكار من و خاطرات من بوده تمامش باز شده و كفتن 
اينها هم يكك تكه اى» يكك صفحه اى است از آن كتاب كه در يكى از صفحات آمده و آن بد نيستء جون جنبه ارشادى دارد و 
آن به اين صورت است كه يكى از برادرانى كه در خدمت امام بوديم در بيمارستان قلب مى خواست ازدواج بكند و آمد وبه من 
كفت كه خواهش كنيد امام خطبه عقد مرا بخوانند. من رفتم خدمت امام؛ امام حالش خوب بود و ايشان هم قبول كرد و خطبه آن 
برادر و آن دختر خانم را در آن زمان كه در بيمارستان شهيد رجايى كار مى كردندء ياد م هست حضرت امام خطبه اين زوج را 
خواندند» بعد وقتى كه خواندند و تمام شد يكك قرآنى برادرمان داشت خدمت امام داد و از ايشان خواهش كرد كه در قرآن هم 
يكك ست خطى داشته باشند. امام قسمتى كه نوشتند بسيار جالب بود. جمله اى كه حضرت امام در صفحه اول قرآن مرقوم فرمودند 
به اين صورت است: بسمه تعالى " زن و مردى كه مى خواهند ازدواج كنند اكر بخواهند خوشبخت باشند بايد عازم سازش باشند". 
و امضاء فرمودند. اين خيلى بيام دارد. من اينجورى در خاطراتم ذكر كردم كه امامى كه همه مى شناسيم و مى دانيم كه ايشان اصلا 
لغت سازش را مثل اينكه هيج جا قبول نداشتند و بنظر من اصلا در افكار ايشان» در قاموس ايشانء و در فرهنكك ايشان» اصلا غت 
سازش بايد حذف شود. براى اينكه ايشان اهل مبارزه بود» اهل منطق بودء اهل تفكر بود و سازش براى تارو يود وجود ايشان يكك 
عير معن وارض ست ولى دو امن عيلة انقنان مغل اكه معنى يندا فى كدو اثاابن الست كه ذكر من كديد "كر يتشواهيك 
خوشبخت باشيد بايد عازم سازش باشيد ".اين سازش مى تواند يعنى قبول كم و كاست هاء يعنى بدى و خوبى را بايد تعديل كرد 
بايد ساختء يعنى يكك زن و يكك مرد در آن كانون خانواده شان بايد جورى با هم سازش داشته باشند كه بتوانند بسازند يا اينكه 
اينجورى ممكن است تصور بشود كه در جهت سازندكى حركت بكنند بيايند كانون كرم خانوادكى درست كنند بيايند جورى 
برخورد كنند كه ميوه هاى زندكيشان» ميوه هائى باشند كه به درد اجتماع و مردم بخورندء به درد انقلاب بخورند به درد اسلام 


بخورند» بهر حال سازش را در اينككونه مسائل ايشان قبول دارند. حضور: با تشكر از اينكه فرصتى را فراهم آورديد و دعوت حضور 
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را براى اين كفتكو يذيرفتيد» موفق باشيد انشاءا... دكتر عارفى: به هر جهت من در كتابم نوشته ام كه هنوز روح منء تارويود من» 
سلسله اعصاب من قبول نكرده كه حضرت امام رحلت كرهه اند و هنوز نتوانسته ام قبول كنم . جرا؟ جون ايشان براى بسيارى وو از 
جنطلة برائ مهنا زثده كسقتك» درسة اف كه وهرى ستماتى ايان ذيكر در بين ها ست ولى افكان ابشان» اعسال انان حر كث 
هاى ايشان» يندها و برخوردهاى انسانى و اسلامى ايشان به تمامى در نظر ما زنده است. حضرت امام خمينى رهبر ما بود و هست و 
مرشد و آقاى ما بود و هست و به هر جهت ما ايشان را از ميان خودمان رفته نمى دانيم» جون خودش.ء افكارشء اعمالش و آن رفتار 
انسانى اش هميشه و همه جا با ماست. ما با ايشان هستيم و اميدواريم كه با افكار و اعمال و با آن جيزهايى كه به ما آموخته اند باقى 
عمر مان را انشاءالله به اتمام برسانيم. حضور: انشاءالله هر جه زودتر شاهد انتشار كتاب" كتيبه ماه "باشيم ربا تشكر از شركت شما در 


اين كفتكو. 
امام خمينى ما را به هم نزديك مى كند/ مصاحبه با آقاى ظفر بنكاش سردبير روزنامه كرسنت اينترنشنال - 


امام خمينى ما را به هم نزديكك مى كند/ مصاحبه با آقاى ظفر بنككاش سردبير روزنامه كرسنت اينترنشنال - اشاره: آقاى ظفر بنككاش 
سردبير روزنامه كرسنت اينترنشنال (هلال بين المللى) هستند كه مدت ١8‏ سال است در كانادا منتشر مى شود. اين روزنامه يكك 
نشريه خبرى است كه درباره ح ركتهاى اسلامى جهان مانند فلسطين» كشميرء فيلى بين و. . . كزارشهايى را منتشر مى سازد. آقاى 
بنكاش يكك نويسنده ياكستانى است كه يس از اتمام تحصيلات دانشكاهى خود به كانادا عزيمت و از همان آغاز با نشريه ياد شده 
فمكارق كرذه اسكه وى دو الكلستان بهمراه دكتر ديق ازيناق كذاران جزسشة متلمانان لندن معسرت مى شود و مدير اخرابى 
مؤسسه مزبور است. ايشان در زمينه هاى كوناكون داراى تاليفاتى هستند كه از جمله آنها مى توان به كتاب" قتل عام مكه "اشاره 
كرد. نويسنده كه خود در محل حضور داشته و شاهد كشتار مردم بدست سعوديها بوده است در سال 1988 اين كتاب را درباره 
كشتار حجاج ايرانى در مكه معظمه به رشته تحرير درمى آورد. آقاى بنككاش در سال 1717/2 -براى شركت در اولين كنكره امام 
خمينى و احياء انديشه دينى جند روزى مهمان كشورمان بودند. مصاحبه اى با ايشان انجام داده ايم كه در ذيل به نظر خوانند كان 
كرامى مى رسد. حضور: با توجه به اينكه شما به عنوان يكك نويسنده مسلمانء مقيم كانادا هستيد و اين كشور از ايران و كشورهاى 
اسلامى دور است و ما فكر مى كنيم به علت همسايكى اين كشور با آمريكا و تبليغات سويى كه دولت آمريكا درباره انقلااب 
اسلامى مى كند اين انقلاب در كانادا با جهره اى مخدوش تصوير شده است» جكونكى را بيان بفرماييد. بنككاش: هنكامى كه در 
سال 1914 انقلاءب اسلامى در ايران به وقوع يبوست شادى زيادى در بين مسلمانان بوجود آمد. آنها خيلى خوشحال بودند واز 
انقلاب اسلامى حمايت مى كردند. البته كانادا كشورى اسلامى نيست و بجز عده اندكى غير مسلمانان حمايت جندانى از انقلاب 
اسلامى به عمل نمى آورند. ولى تدريجا دو جيز اتفاق افتاد. در وهله اول تبليغاتى بود كه به صورت مداوم در وسايل ارتباط جمعى 
بر ضد انقلاب اسلامى ديده مى شد و دوم تبليغات فراوانى بود كه سعوديها بر ضد انقلاب اسلامى مى كردند. سعوديها در تمام 
نقاط دنيا نمايندكانى دارند و به آنها يول مى دهند تا مساجد و مؤسسات ديككر را خريدارى كنند كه از طريق آنها به تبليغات 
بيردازند. بنابراين متاسفانه در نتيجه تبليغات وسايل ارتباط جمعى غرب و افرادى كه با نوع تفكر سعوديها مرتبط» هستندء رفتار 
كروهى از مسلمانان تغيبر يبدا كرد و ديكر مانند اوايل از انقلاب اسلامى حمايت و جانبدارى نكردند. ولى اين بدان معنا نيست كه 
همه مسلمانان از حمايت انقلاب اسلامى دست برداشتند. الحمدلله به دليل حضور ما و نشريه ما در آنجا و كزارشها و تحليل هاى 
مدام كه جاب مى كنيم و توضيح و تفسيرى كه درباره وقايع مى نويسيم تدريجا توانسته ايم حداقل تفكر مسلمانان را تغيير دهيم. 
البته ما نشريه كوجكى هستيم و نمى توانيم با همه روزنامه هايى كه در كانادا وجود دارند رقابت كنيم. صداى ما ضعيف است. ما 


تنها افراد معدودى هستيم كه كار فراوانى انجام مى دهيم ولى به هر حال الحمدلله اين امر در حال بيشرفت است. حضور: با توجه به 


بانك جامع مقالات امام خمينى (رد) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17م2. اعل/إأماع3(ات. الالالالالا صفحه /917ط 1ز./90١‏ 


شرايطى كه بيان كرديد بفرماييد انعكاس فتواى حضرت امام درباره سلمان رشدى مرتد در كانادا جكونه بود؟ بنكاش: من فكر مى 
كنم با بيش آمدن ماجراى رشدى تغييرى در مغزها بوجود آمد. هنكامى كه فتواى امام صادر شد مسلمانان فورا دريافتند كه در 
اينجا (ايران) دانشمندى دارند كه رهبر مسلمانان بياخاسته است و تنها كسى است كه براى حفظ شرافت بيامبر اسلام (ص) ايستاده 
است. اين امر» تفكر مسلمانان را تغيير داد. در كانادا ما تظاهراتى بر ضد رشدى مرتد داشتيم كه خود من ترتيب دهنده آن بودم. اين 
بزركتريق تظاهرات مسلمانان بود كه نا ان ؤمان در كاتاذا بركراز شذويود. از أن يسن سلمانان شرايط رابه كورتهاى ديك ديداتد. 
اتفاق ديكرى كه تفكر مسلمانان را متاثر كرد زمانى بود كه آمريكائيها به عراق حمله كردند و صدها هزار مسلمان را به قتل 
رساندند رُكسانى كه هيج ربطى به حكومت صدام حسين نداشتند و مردمى بيككناه بودند. در آن هنكام نيز مسلمانان دريافتند كه 
غرب دشمن ماست. هم اكنون الحمدلله از زمان صدور فتواى امام حدود هشت سال بيش تاكنون شرايط خيلى بهتر شده است و 
مردم - به طور خاص مسلمانان - همدردى بيشترى با انقلاب اسلامى نشان مى دهند. حضور: با توجه به مجاورت آمريكا و كانادا و 
آنتن هاى تبليغاتى اين كشور و سلطه ارتباطى آن كه قبلا اشاره شد آيا به خاطر اين موضوع شما در كار و فعاليت ارشادى خود 
موائجه به اشكالاتى نشسذه ابد بنااخير؟ بدكاش: شك نسث كه بهاخاطر ترذيكنى ذو كشورء آمريكا تفوذ زيادق در كاتادا ذارد. ما 
خودمان با مشكلات زيادى مواجه هستيم ولى اين مشكلات مستقيما از طرف دولت كانادا نيست بلكه از طريق دولت آمريكا با آن 
مواجه هستيم. البته يديده عجيبى است يعنى با وجود اينكه آمريكا نفوذ زيادى در كانادا دارد ولى نمى توانند مستقيما به دولت 
كانادا فشار بياورند يا مثلا نشريه اى را توقيف كنند زيرا در اين صورت اشكال متوجه خودشان مى شود كه آزادى مطبوعات را 
رعايت نمى كنند. ولى متاسفانه در كانادا بخاطر تبليغات آمريكا و ساير عوامل» مسلمانان تحت تاثير قرار مى كيرند و از اين قدرت 
نظامى و جامعه ظالمانه نككران هستند. حضور: با اين وجود در خود آمريكا هم مسلمانان فراوانى زندكى مى كنند كه فعال هستند و 
باهر سال يككتى د جامعة جهاتى 'مسطلناتاة را تشكيل من ذهند ينكان :دن امريكا هدوة:ة نيلوق لمان سافيوست وجود 
دارند كه ترجيح مى دهند به جاى مسلمان سياهيوست مسلمان آفريقايى - آمريكايى ناميده شوند. اين مردمان بسيار يذيراى اسلام 
هستند. آنها بسيار يذيراى ييام انقلابى امام و ييام انقلابى جمهورى اسلامى ايران هستند» زيرا مظلوم واقع شده اند. آنها مستضعفينى 
هستند كه توسط نظام آمريكا استثمار شده و از آن متنفرند. آنها مى دانند كه آمريكا و نظام آن ظالمانه و استثماركر است و در 
تمام دنيا به تروريسم مى يردازد. بنابراين روزنامه ما در ميان جمعيت آفريقايى - آمريكايى بسيار مشهور است. آنها روزنامه ما را 
دوست دارند و مى يذيرند زيرا مى دانند كه اين صداى مظلومين است. در اين روزنامه خبرهايى مى يابند كه در روزنامه هاى 
آمريكايى وجود ندارد. در نتيجه با وجود اينكه ما با مشكلاتى از جانب دولت و حكومت مواجه هستيم» مخاطبان زيادى هم در 
آنجا دار يم كه مشتاق ييامهاى ما هستند. حضور: شما در نشريه خود جه مطالبى رااز حضرت امام خمينى جاب كرده ايد يا جاب 
خواهيد كرد و آيا در كانادا غير از نشريه كتابى هم درباره زندكى و آراء و نظريات امام خمينى جاب شده است يا خير؟ بنككاش: در 
درجه اول ما سعى مى كنيم ابتدا خودمان از آنجه امام كفت اند آكاه شويم. ما سعى مى كنيم تا جايى كه مى توانيم در مورد 
انقلاب اسلامى مطالعه كنيم» بخصوص درباره انديشه هاى امام راحل. در اين زمينه ما تعدادى كتاب درباره انقلاب اسلامى جاب 
كرده ايم. به طور مثال كتابى داريم با نام" ريشه هاى انقلاب اسلامى "يا كتاب ديككرى با نام" انقلاب اسلامى» دست يافته هاء موانع 
وهدفهاء "نه علالوه كتابهاى ديكرى در مورد نهضت اسلامى با مطالبى ازانديشه و ديدكاههاى امام. همجنين مطالب مختلفى 
درباره فتاواى حضرت امام مى نويسيم, مانند فتواى ايشان درباره سلمان رشدى يا فتواى ايشان در مورد اهميت دولت اسلامى كه در 
سال 1988 صادر شد. ما خودمان سعى مى كنيم اين موضوعها را بفهميم و سيس سعى مى كنيم آنها را به زبانى دربياوريم كه مردم 
آنجا مى فهمند. اين مطالب زمانى براى مردم قابل فهم است كه آنها را به زبان انكليسى كه خودمان مورد استفاده قرار مى دهيم 
درآوريم. مطالب را با مسايلى مرتبط مى كنيم كه در مردم آنجا اثر كند؛ در آن هنكام خيلى بهتر متوجه مى شوند. در اينجا لازم 
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است نكته اى را متذكر شوم: بسيارى از مطالبى را كه ما از جمهورى اسلامى دريافت مى كنيم جون براى مخاطبان اينجا به نكارش 
درآمده اند با اينكه ترجمه مى شوند ولى باز هم براى مردم آنجا براحتى قابل فهم نيست. البته ما اين مطالب را كردآورى مى كنيم 
و به صورتى درمى آوريم كه براى مردم آنجا قابل فهم باشد. اين كارى است كه ما انجام مى دهيم. حضور: فكر مى كنيد اين كونه 
تبليغات و معرفى جهره واقعى اسلام بويزه با ذشت حدود دو دهه از بيروزى انقلاب اسلامى در ايران و جاافتادن اين انقلاب و وجود 
جمهورى اسلامى در جهان مى تواند در رفتار دولتهاى غربى مانند آمريكا و كاندا اثرى داشته باشد و آنان رفتار خود را با مسلمانان 
تغيير دهند. بنكاش: ببينيد» از زمان فروياشى كمونيسم» غرب به طور كلى و آمريكا به طور اخص اسلام را به عنوان دشمن جديد 
خود هدف قرار داده است. فقط ايران هدف نيست بلكه اسلام هدف است. البته منظور آنها از اسلام كونه اى از آن است كه توسط 
جمهورى اسلام ايران يا برادران و خواهران انقلا-بى در فلسطين حمايت مى شود جهاد اسلامى يا كونه اى ازاسلام كه مورد 
حمايت حزب الله لبنان استء اسلامى كه براى عدالت استء اسلامى كه در آن مسلمانان عليه ظلم و استبداد مى جنكند. اين اسلام 
است كه آمريكا با آن مخالفت مى كند. مسلمانانى كه متعهد به اسلام هستند و اميرياليسم آمريكا را قبول ندارند و در مقابل ظلم 
ساكت نمى نشينند هدف آمريكاستء آنهايى كه در مقابل ظلم صهيونيستها در فلسطين و لبنان ساكت نمى مانندء آنهايى كه در 
مقابل جنايتهاى آمريكا عليه مسلمانان ساكت نمى نشينند. موارد زيادى از خشونت عليه مسلمانان بيكناه رخ داده است» خشونت در 
مساجد و سازمانهاء بسيارى از آنها كاملا از بين رفته اند. مسلمانان زيادى مورد حمله قرار كرفته اند. بخصوص خواهران مسلمان كه 
حجات را رعايت مى كنند مورد حمله؛ تحقير و سؤرفتار قرار كرفته اند. اينها اتفاقاتى هستند كه هم اكنون در آمريكا روى مى 
دهد. آمريكا خود را جامعه اى آزاد مى داند. آنها مى كويند ما داراى دموكراسى هستيم» آزادى بيان داريم» ولى ظالم ترين جامعه 
در روى زمين هستند. آنها منافقين بزركى هستند. البته منظورم دولت آمريكاست. مردم عادى اين طور نيستند. اساسا عده كمى از 
اين جور مسايل خبر مى شوند. اكر مردم بدانند در حالى كه خود را داراى جامعه اى آزاد مى دانند ولى سياستهاى ظالمانه اى را 
بيكيرى مى كنند به اين سياستها اعتراض مى كنند. البته هر شخصى بر ضد اين سياستها برخيزد آنكاه ديكر دولت آمريكا بسيار 
خشن و بى قانون خواهد بود. در حال حاضر آنها مسلمانان را هدف قرار داده اند و به آنها ظلم و آزار مى رسانند. بسيارى از 
مسلمانان به زندان انداخته شده اند و در شرايط بسيار سختى قرار دارند. اين واقعيت زندكى در آمريكاست. اين ميزان ظلم در 
كانادا وجود ندارد زيرا كانادا كشور اميرياليستى نيست. اكر نككاهى به تاريخ كانادا بياندازيم مى بينيم كه اين كشور خود مستعمره 
انكلستان بوده است و توسط انككلستان مورد ظلم واقع شده بنابراين احساسات مردم مظلوم را بهتر دركك مى كند و به مردمى كه به 
سياستهاى آن بايبندند ظلم نمى كند. علاوه بر آن جون كانادا جاه طلبى امبرياليستى نيز ندارد لزومى هم ندارد كه نكران بيان عقايد 
و نككرشهاى مردم باشد. اين تفاوتى است كه بايد در نظر داشته باشيم. حضور: از سخنان شما مى توان اين طور نتيجه كيرى كرد كه 
مبرمترين وظيفه ما رساندن ييام اسلام ناب و عدالت اسلامى و همجنين مظلوميت اسلام و مسلمين به مردم عالم است و حفظ اين 
بيام الهى از تبليغات و هجوم وسايل ارتباط جمعى استكبار» جكونه مى توان اين كار را انجام داد؟ بنكاش: البته اين مبارزه بز ركى 
است. ما بايد نسبت به فعاليتهايى كه انجام مى دهيم واقع بين بوده و توجه داشته باشيم كه وسايل ارتباط جمعى غرب بسيار 
قدرتمندند و منابع بسيار زيادى در اختيار دارند. حال آنكه ما مسلمانان منابع بسيار بسيار محدودى داريم. اكر شما بدانيد كه با 
روزنامه ما كه 78 سال است جاب مى شود جند نفر همكارى مى كنند و ما روى جه يروزه اى فعاليت مى كنيم باورتان نمى شود. 
بسيارى باور نمى كنند كه ما روزنامه اى جاب مى كنيم كه 50 تا ٠١‏ هزار نسخه آن در جهان منتشر مى شود و الحمدلله تاثير قابل 
توجهى در جهان داشته است. شما به هر جاى دنياى مسلمانان برويد» اكّر مسلمانان فعالى آنجا باشند مى بينيد كه اين روزنامه را مى 
شناسند» مى خوانند و از آن تاثير مى كيرند. آنها مى فهمند كه اين بيام بسيار مهمى است كه درباره اسلام واقعى دريافت مى كنند. 
ولى البته اين تلاش كوجكى است. فكر مى كنم مسلمانان بايد توجه بيشترى به وسايل ارتباط جمعى نشان بدهند, نه تنها در كشور 
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خودشان بلكه به آن بخش كه در جهان اسلام خارج از كشورشان وجود دارد» من معتقدم كه در اين زمان مسلمانان مى توانند به 
كونه معنى دارى سهم خود را ادا كنند. به طور مثال اكر ما بتوانيم بايد نشريه خود را كه در حال حاضر به صورت روزنامه جاب مى 
شود بهتر كنيم و مانند مجله شما آن را به صورت مجله درآوريم كه طبيعتا استخوان بندى مجله قوى تر است. اين شكل براى مدت 
طولا-نى ترى مى ماند ولى روزنامه به دليل خراب شدن كاغذ عمر طولانى نمى كند. ولى همان طور كه مى دانيد جاب مجله اى 
مانند اين (مجله حضور) هزينه بسيار زيادى مى برد و ما امكان آن را نداريم و بسختى مى توانيم جنين جيزى را توليد كنيم. نكته 
ديكر اينكه در حال حاضر مسلمانان بايد شروع به استفاده از وسايل ارتباطى الكترونيكى كنند. در جهان غرب يست الكترونيكى 
ترقى جشمكيرى بيدا كرده و در واقع مى توانم بككويم افراد بسيار كمى در آمريكاى شمالى هستند كه يست الكترونيكى ندارند. 
تقريبا همه كامبيوتر دارند. بعضى از ش ركتهاى برنامه ريزى بيش بينى كرده اند كه در طى حدود يكك سال آينده حداقل 2٠١‏ هزار 
نفر در جهان توسط يست الكترونيكى با يكديكر ارتباط برقرار خواهند كرد و در سال بعد اين رقم به يكك ميليون نفر در جهان 
افزايش خواهد يافت. اككر شما يست الكترونيكى داشته باشيد من مى توانم از كانادا در عرض دو دقيقه بدون هيج مشكلى ييامى به 
شما در تهران بفرستم. شما هم مى توانيد براى من بيغام بفرستيد. تمام اطلاعات مى توانند سريعا ارسال و سريعا ياسخ داده شوند. در 
آمريكاى شمالى ما دائما در حال تبادل ارتباط هستيم. ما از طريق يست الكترونيكى اطلاعاتى را منتشر مى كنيم اين يكى از ابزارى 
است كه مسلمانان مى توانند استفاده كنند و من فكر مى كنم ازاين طريق مى توانيم با وسايل ارتباطى عادى رقابت كنيم. در حال 
حاظر فقط روزنامه نككاران نبايد اين كار را انجام دهند بلكه هر يكك از مسلمانان هم كه اطلاعاتى را به دست مى آورند مى توانند 
اطريق كامييوة وف براى ووسعانشاتن بف شعد و حمين طون او آثان متراهتد كه برا ديكراق ارسال كشد دارم ترشب اطلاعات 
و ديدكاهها خيلى سريع مبادله مى شود. حضور: ظاهرا علادوه بر تبليغ» براى مبارزه با استكبار بايد فعاليتهاى ديكرى نيز صورت 
كيرد. همان طور كه فرموديد قدرت تبليغى غرب بلحاظ توانايى توليد ييام در جهت دعوت به لذات دنيوى و هيجانات و سر كرميهاء 
نيرومند است لا-كن همين عملكرد در فطرت الهى مردم يكك نوع احساس بحران روحى و كمبود معنويت را ايجاد مى نمايد كه 
محمل خوبى براى دعوت به معنويت و خضوع در برابر قادر متعال و اجراى حق و عدالت است. لاكن صرف دعوت و تبليغ كافى به 
نظر نمى رسد. نظر شما جيست؟ بنككاش: شما كاملا درست مى كوييد. بحران روحى در انسانهاى غربى وجود دارد و مردم خود كم 
كم در حال دريافت اين موضوع هستند. از زمانى كه طى قرن كذشته غربيها مذهب را از زندكى خود بيرون راندند يا آن را تنها به 
آيينهاى خاصى فقط در روزهاى يكشنبه در كليسا محدود كردند واز زمانى كه ايده هاى انسانى ديكرى وارد زندكى خود كردند» 
متوجه شده اند كه زندكى شان بسيار يبجيده شده است. به طور مثال خانواده ها از هم ياشيده شده اند» مشكل مواد مخدر دارند و 
فرزندان آنها بسيار خشن شده اند. وقتى خانواده ها از هم مى ياشند جامعه هم قادر نيست نيازهاى مردم را تامين كند بويزه در 
جوامع غربى. يكى از آثار يايان يافتن كمونيسم اين است كه در زمان حضور كمونيسم» براى دور نكّه داشتن مردم از آنء انكيزه 
هايى در قالب خدمات اجتماعى ارائه مى كردند مانند خدمات بهداشتى و تحصيلى رايكان» يرداخت مزاياى دوران بيكارى يا 
حمايت مالى از مادران بيوه اى كه همسرانشان تركشان كرده يا فوت كرده اند و بايد به تنهايى از فرزندان مراقبت كنند. در حال 
حاضر دولت تدريجا اين امكانات را يس مى كيرد زيرا خانواده هاى زيادى از هم ياشيده شده اند. مادران بيوه زيادى هستند كه 
نياز به حمايت دارند. افراد بيكار زيادى وجود دارند. مراقبتهاى بهداشتى رها شده است و تحصيلات دارد به مشكل تبديل مى شود. 
تايرابم خود جامعه غري در عمال :درك اين ستئله ابنث كه ارزشهايئ كه كسب كرده ديكر ياسشكرى تياز آنها نسث وه ايخ 
جهت خود مردم دنبال راه حلى هستند. حال جكونه بايد با آنها ارتباط برقرار كرد؟ من معتقدم يكى از راهها بحث درباره مشكلات 
اين جوامع است. مردم درخواهند يافت كه در مورد مشكل آنان صحبت مى كنيم و خواهند كفت ما مى دانيم كه اينها مشكلات ما 


هستند. مى دانيم كه مشكل مواد مخدرء الكل» فرزندان نامشروع و خانواده هاى از هم ياشيده وجود دارد. از طرف ديكر همان طور 
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كه مى دانيم ما به عنوان مسلمان هيجيك از اين مشكلات را نداريم و الحمدلله با هيجيكك ازاين مسايل مواجه نيستيم. ما روابط 
خانوادكى مستحكمى داريم. الحمدلله فروياشى خانواده و كودكان نامشروع در بين مسلمانان وجود ندارد و احتياج به كمكهاى 
دولت نداريم. اكنون مسلمانان خود شاهد اين موضوع هستند. خواهران محجبه مسلمان با مشكلات زيادى مواجه هستند ولى من 
موارد زيادى در كانادا ديده ام كه اككر خواهر مسلمان بخواهد وارد مغازه اى شود معمولا آقايان در را براى وى نكّه مى دارند و 
اجازه مى دهند كه داخل شود. حال آنكه ممكن است اين كار را براى زنان خود انجام ندهند ولى براى خواهر محجبه جنين مى 
كنك زبرا'فن كرسقكك :دو غيتاين صنووة زث مسلناق يكريد اول قها بترهابيد. اتهامى داقد كسسيياناة شيرق براض كنتن وارتك. 
اكر ما واقعا بر اساس اصول اسلامى زندكى كنيم مى توانيم مثالى از هر يكك از رفتارهايمان به عنوان مسلمان بياوريم و طبيعتا 
ديكران تحت تاثير ما قرار مى كيرند. ولى اككر به اصول و ارزشهاى اسلامى وفادار نباشيم ديكران را هم تحت تاثير قرار نمى دهيم. 
بنابراين يكى از وظايف ما تبليغ از طريق انتشار و غيره است و راه ديككر اين است كه ما نمونه عملى اصولمان باشيم. علاوه بر آن 
طرح مسايل جهان غرب و ارائه راه حل خودمان مؤثر است. اينكه به آنها بكوييم اينها آمار و مثالهاى ما هستندء به نتايج روابط 
يايدار خانواده هاى ما بنككريد و.. . آن مردم را تحت تاثير قرار خواهد داد. نكته ديكرى را مى خواهم اضافه كنم: آفريقايى - 
آمريكايى هاى زيادى وجود دارند كه مسلمان نيستند ولى سياهيوستند و مرتكب جرايمى شده و به زندان فرستاده شده اند» بعضى 
براق 1١‏ شال يعضى براق ١؟‏ سال بيشر يا كسثن هتكامى كه آثان دن زنداق با توشهه عاق اسلامى أشنا شده و مقالاته كتاب و 
قرآن را دريافت مى كنند به اسلام علاقه مند و مسلمان مى شوند و تغيير ناكهانى در زندكى آنها بيش مى آيد. به طورى كه وقتى 
اين مجرمين مسلمان مى شوند به جنان انسانهاى خوبى بدل مى شوند كه حتى مسئولين زندانها نيز دركك نمى كنند جه شده است. 
حالا مسئولين زندان از مسلمانان مى خواهند ساير زندانيها را نيز به اسلام دعوت كنند. اين افراد يس از آزادى هركز به زندان 
بازنمى كردند. من مى توانم به شما بكويم افراد ما به خيلى از زندانهاى آمريكا سر مى زنند و بسيار از زندانيها فقط با خواندن 
همين روزنامه ما مسلمان شده اند. الحمدلله؛ اين معجزه خداوند است كه ما در زندكى خودمان مى بينيم. يس ما هم مطالب بيشترى 
مى نويسيم. آنها هم مطالب اسلامى براى ما مى فرستند. مسلمانان مى توانند ديكران را تحت تاثير قرار دهند. در صورتى كه ما 
بتوانيم نسخه هايى از قرآن با ترجمه انكليسى و كتابهاى اسلامى ديكر را در اختيار آنان قرار دهيم بسيار مؤثر خواهد بود و مهمتر از 
اينها اين است كه ما نمونه عملى كفته هايمان باشيم. حضور: درباره كنكره احياء انديشه دينى كه شما نيز در شمار سخترانان آن 
بوديد جه نظر و برداشتى داريد؟ بنككاش: خود كنكره. البته اتفاق بسيار مهم و موفقيت آميزى بود. اين طور نيز انتظار مى رفتء زيرا 
درباره زندكى شخصيت بسيار بزركك جهان اسلام, امام خمينى (ره) بود كه نه تنها به ايران بلكه به تمام مسلمانان جهان تعلق دارد. 
در اين كنكره نظريه هاى احياء انديشه مذهبى به عنوان موضوع اصلى مورد بحث قرار كرفت. مطالب زيادى بررسى شد كه همه 
الهام بخش بودند. جالب توجه است كه مسلمانان در تمام دنيا شرايط را بسيار روشنتر مى بينند» همين طور موضوع تاثير انديشه هاى 
امام بر مردم دنيا كه هم در ايران وهم در خارج از ايران جقدر به ايشان علاقه دارند. من با يكى از برادران ايرانى ام صحبت مى 
كردم. به ايشان كفتم شما بحثهاى اخلااقى زيادى در مورد موضوعهاى فراوانى داريد و همجنين اختلاءف نظرهاى زيادى» ولى 
الحمدلله در مورد امام (ره) همه اتفاق نظر دارند و دوستشان دارند. بنابراين امام ما را به هم نزديكك مى كند حتى اكر هم عقيده 
نباشيم. اين شخصيت بزركك امام است كه تمامى مسلمانان را تحت تاثير قرار مى دهد. لذا مى توانم بكويم كنكره بسيار موفق واز 
نظر روحى الهام بخش بود و من شخصا جيزهاى زيادى ازآن آموخته ام. انشاءالله بسيار با انكيزه و الهام كرفته از آنجه ديده و شنيده 
ام باز خواهم كشت. حضور: درباره سخترانيهاى انجام شده جه نظرى داريد؟ منظورم اين است كه كدام سخترانيها و موضوعات 
همانطور كه فرموديد براى شما آموزنده والهام بخش بود؟ بنككاش: من جندين سخترانى جالب شنيدم كه مايلم جند تاى آنها را به 
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يبام و انديشه هاى امام را به شيوه بسيار زيبايى ارائه كردند. فكر مى كنم كار ايشان عالى بود. آقاى محسن كديور مقاله بسيار 
جالبى درباره ولايت فقيه ارائه دادند كه خيلى جالب بود و من شخصا خيلى تحت تاثير قرار كرفتم زيرا تحقيقات زيادى انجام داده 
بودند. نكات بحث انككيزى در اين مقاله مطرح شد و برادران ديكر نظريات خود را بيان كردند. به هر حال مقاله بسيار جالبى بود. 
سيس يكى از خواهران» خانم دكتر زهرا رهنورد مقاله بسيار خوبى درباره نظريه هاى امام درباره نقش زنان» فمينيسم و. . . اراثه 
كردند. با اينكه وقت زيادى نبود ايشان خيلى خوب صحبت كردند و مقاله شان خيلى خوب بود. در آخر بايد به مقاله حجت 
الاسلام سيدحسن خمينىء نوه امام اشاره كنم. من خيلى تحت تاثير آن قرار كرفتم. ايشان نظريه ها را بسيار زيبا ارائه كردند. ايشان 
مرد جوانى هستند ولى براى من خيلى جالب بود كه شخصى به اين جوانى بتواند جنين نظريات شريفء فيلسوفانه و بزركى رااين 
كونه درخشان بيان كند. حضور: مختصرى درباره مقاله خودتان بيان بفرمايبد: بنكاش: من درباره نقش امام در بريايى حكومت 
اسلامى صحبت كردم رزيرا معتقدم حكومت اسلامى نهاد زيربنايى اسلام است. حضرت محمد (ص) حكومتى اسلامى در مدينه 
بريا كردند. همجنين درباره مشكلات متفاوتى كه مسلمانان در طول سالها با آن مواجه شده اند و شكست بعضى از نهضتهاى 
اسلامى در تاريخ معاصر و علل شكست آنها و يبروزى نهضت امام خمينى مطالبى بيان كردم. بحث من اين بود كه انقلاب اسلامى 
كرفي كلم زان تاد ميطدنة عاق قر سم الجن لاو جاراى روي أت 4 تدر يكن ابيا حر راي ا اه 
به نتيجه مى رسد بايد از آن بيروى كنيد زيرا به ثمر مى نشيند. به اين ترتيب اين ييام وجودى نقش امام بود. من از ديد كاه توسعه 
تثولزى بخصوص از اصول اجتهاد تا اجتهاد امام درباره حكومت اسلامى و نقش ولى فقيه و اينكه اين قضيه جككونه به ييشرفت 
تنولزى و به ثمر رساندن انقلا.ب اسلامى كمكك كرد. صحبت كردم. الحم الله اينها جنبه هايى است كه من درباره شان صحبت 
كردم. فكر مى كنم تنها من نبودم بلكه جند سخنران ديكر هم بودند كه در مورد همين موضوعات بحث كردند و بر نكات مشتركك 
اهميت نقش امام در احياى اجتهاد امام» حكومت اسلامىء معناى انقلاب اسلامى به عنوان الكو و روشى تاكيد كردند. حضور: يكى 
ازمباحث كنكره كه شما هم اشاره كرديد مسئله ولايت فقيه يا رهبرى در اسلام است. به طور كلى بفرماييد تفاوت اصلى رهبرى در 
اسلام و رهبرى در غرب كدام است؟ بنكاش: در اسلام رهبرى امانتى است از جانب الله. در اين رهبرى اسلامى؛ رهبر ديد كاههاى 
ا قرآن انسانها و بويثه مسلمانان و مومنان را مرتبط با قوانين الهى مى داند. رهبر اسلامى نيز محدود به 

نين الهى است. البته خداوند اين اختيار را به رهبر داده است كه اكر ببيند قوانين اسلام زير يا كذاشته مى شود يا اككر اصولى از 
ولا ب ا سي ل 0 
تاريخ اسلام اتفاق افتاده و باز هم اتفاق خواهد افتاد. اين اختيارى است كه ولى فقيه دارد. او در واقع نايب رسول الله است. او معرف 
ارتباط با ييامبر است. مى توان به مثالهايى اشاره كرد. در اسلام مجازات دزدى قطع دست مجرم است ولى اكر در جامعه قحطى 
وجود داشته باشد قانونكزار مى تواند اين حكم را لغو كند زيرا مردم تحت فشار هستند يا مثالى از زمان انقلاب اسلامى بزنم. در 
زمان شكل كيرى انقلاب اسلامى زنان بسيارى در تظاهرات شركت مى كردند و بعضى مسلمانان در ايران با اين امر مخالف بودند 
و مى كفتند به زنان و دخترانشان اجازه شركت در تظاهرات را نمى دهند. سيس زنان از امام سؤال كردند و ياسخ ايشان اين بود كه 
اكنون اسلام در خطر است و زنان حق دارند در تظاهرات شركت كنند. يس ملاحظه مى كنيد كه جون ارزش مهمترى در كار بود 
ولى فقيه اين كونه حكم كردند. اين معناى اختيار قانونكزار و رهبر در قالب اسلام است. اما در مفهوم غربى جنين نيست. رهبران 
فقط كارهايى را انجام مى دهند كه به سود خودشان است و برايشان مهم نيست كه آيا به سود جامعه و مردم هم هست يا خير. 
ممكن است كارهايى هم به نفع جامعه انجام دهند ولى اين انكيزه و هدف اصلى شان نيست. بلكه هدف اصلى نفع شخصى 
خودشان است. در مفهوم اسلامى رهبر كارى براى نفع شخصى انجام نمى دهد و هدف او فقط و فقط براى رضاى خدا و ارتقاى 


اسلام است. حضور : به عنوان آخرين يرسش بفرماييد كداميكك از آثار حضرت امام خمينى در نشريه شما ب بيشتر جاب شده مطرح 
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است و كداميكك از آنها براى مخاطبان شما اهميت و جذابيت بيشترى دارد؟ بنككاش: نظريات بسيارى از امام مطرح شده و مردم را 
به خود جلب كرده است. ولى من معتقدم مردمى كه بيرون از كشورهاى مسلمان زندكَى مى كنند» بخصوص در كشورهاى غربى؛ 
ظلم جوامع غربى را مستقيما در زند كى خود تجربه مى كنند. به همين دليل سخترانيهايى كه مربوط به مبارزه و محكوميت روشهاى 
غيرعادلانه غرب» بخصوص ستمكرى آمريكا و تهاجم اين كشور به مردم مسلمان و مظلوم استء جذابيت بيشترى دارند. هنكامى 
كه امام بر ضد آمريكا صحبت مى كرد آرامشى به مسلمانان خارج دست مى داد كه حداقل يكك رهبر مسلمان وجود دارد كه مى 
تواند در مقابل آمريكا بايستد و از حق مسلمانان دفاع كند. اين قبيل موضوعات خيلى مسلمانان را به خود جلب كرد. امروز هم 
وقتى رهبر آيت الله سيد على خامنه اى عليه آمريكا يا سلطه غرب سخن مى كويد مردم را به خود جلب مى كند. زيرا آنها سخنان 
قلبى خودشان را مى شنوند. آنها هم همين احساس را دارندو مى بينند كه يكك رهبر مسلمان وجود دارد كه نمى ترسدء به آمريكا و 
قدرت نظامى اش اهميت نمى دهد. كسى است كه به حد كافى براى كفتن سخن حقيقت از جانب مردم مظلوم قدرتمند است و 
اهميتى به آمريكا يا هيج كشور ديكرى در جهان نمى دهد. اين جيزى است كه مسلمانان خارج را خيلى به خود جلب مى كند. 
حضور: از شركت شما در اين مصاحبه سياسكزاريم. بنككاش: من هم از اين فرصت بسيار متشكرم. 
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امام خمينى تجلى تمام ابعاد اسلام است/ مصاحبه با يروفسور حامد الككار اشاره: يروفسور" حامد الككار "نويسنده و محقق مسلمان 
انكليسى است كه در حال حاضر در آمريكا به تحقيق و تدريس اشتغال دارد. وى تحصيلات خود را تا يايان مراحل عالى در 
دانشكاه كمبريج در رشته زبانهاى عربى» فارسى و مطالعات اسلامى ادامه داده و يايان نامه وى درباره" نقش سياسى علما در دوره 
قاجار "در سال ٠198ميلادى‏ به رشته تحرير درآمده است. يروفسور حامد الككار در سال ١989‏ ميلا-دى به ايران مسافرت كرده واز 
آن يس آن طور كه خود مى كويد”: با ايران و ايرانى در تماس بوده و هستم و دلبستكى عميقى به اين كشور به عنوان يكك 
سرزمين غنى اسلامى دارم و اقلا-ده دوازده بار به ايران سفر كرده ام "ايشان آثار متعددى درباره نقش علما و روحانيون در قرن 
بيستم ودر دوره حكومت يهلوىء تاريخ تصوفء عرفان» زندكى افراد روحانى» انقلاب اسلامى ايران و زندكى حضرت امام خمينى 
دارند و كتابهايى را به زبانهاى عربى؛ تركى و انكليسى ترجمه كرده اند. يروفسور" حامد الككار "در جريان بركزارى كنكره بين 
المللى امام خمينى و احياى انديشه دينى در شمار مدعوين و سخترانان بودند و دراين مدت در ميزكردها و مصاحبه هايى جند با 
رسانه ها شركت داشتند. مصاحبه حضور را با ايشان در بى مى خوانيم: حضور: بد نيست در ابتدا درباره يايان نامه خودتان كه در 
واقع مقدمه تحقيق وسيع در موضوع اسلام و علماى اسلام است مطالبى بيان بفرماييد. يروفسور حامد الككار: موضوع يايان نامه 
دكتراى من درباره تاريخ روحانيت در ايران است. البته اين كتاب بعدا به فارسى ترجمه شد و كار نسبتا كهنه اى است. و حالا با 
معلوماتى كه در طول تقريبا ١‏ سال كذشته و با در دسترس قرار كرفتن اسناد و كتابهاى جديد جمع كرده ام اين اثر ناجيز بنده 
احتياج به يكك تجديد نظر كلى دارد. حضور: علاوه بر آن يايان نامه» جنابعالى قبل از يبروزى انقلاب اسلامى مطالبى درياره نقش 
علما و شخص حضرت امام خمينى نوشته و منتشر كرده ايد. بفرماييد مهمترين آنها و جهارجوب و طرح آن آثار جه بوده است؟ 
حامد الكار: من يكك تفسيرى از نقش دين و بخصوص رهبرى حضرت امام كرده بودم. البته غيب كويى نبود ولى تفسير صحيحى 
بوه عق دبال “/ا14ملاتدى دن كتفرانسي كدر «اتفكاه كاليفرتيا دلوي الحلس تركران شك وفريوط به مسابل ايران نود 
درباره نقش روحانيت در دوره يهلوى با تاكيد روى نهضت ١5‏ خرداد 57 و رهبرى حضرت امام ارائه كردم و به خوبى به ياد دارم 
كه بعشنى ال انرآن شتاسان برتصعه امريكاى كددو كنقفرانش محافر بودقل همه يعدت #ز هرا ره كردتداو كتعند كه ديكر روسائيك 


در ايران نقشى نخواهد داشت و آيت الله خمينى - به تعبير خودشان - بكلى از ياد ايرانيان رفته است و كسى كوشش بدهكار 
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حرفهاى روحانيون نيست ,كه بعد شد آنجه شد و ديدند كه تفسير بنده درست بود. حضور: شما كداميكك از آثار امام خمينى را 
بيشتر مطالعه كرده ايد؟ حامد الككار: عرض شود از حضرت امام حكومت اسلامى يا ولايت فقيهه شرح جهل حديث» مصباح 
الهدايه» اسرار الصلاة» شرح دعاى سحرهء تفسير سوره حمد» توضيح المسايل» استفتائات» المكاسب المحرمه و تحريرالوسيله را مطالعه 
كرده ام. حضور: حضرت امام كه يك شخصيت جامع الاطراف هستند در طول عمر يربركت خودشان آثار متعددى در زمينه هاى 
مختلف بوجود آورده اند كه تقسيم بندى آنها دشوار است ولى مى توان اين آثار را به دو دسته كلى تقسيم كرد. اول آن آثارى كه 
محدود به زمان خاصى نبوده مانند مصباح الهدايه يا در زمان طولانى مورد بحث بوده مانند كشف الاسرار و دوم آثارى كه با 
نوسانات تاريخى و در زمينه قيام و انقلاب ايشان باصطلاح شان نزول داشته مانند ييامهاء سخترانيها كه هر جند اساس و جوهره بيام 
يايدار است لكن مخصوص موقعيت خاصى است. ظاهرا اين كونه آثار به مناسبت آن تمايل به تازكى خبر كه در سطح جهان 
مطرح ست بخصوص در جريان انقلاءب و يس از ييروزى در رسانه هاى جهان بيشتر منعكس شده است - صرف نظر از قلب و 
تحريفها - اين آثار بيشتر جنبه سياسى - اجتماعى و بيرونى دارند. شما بفرماييد كدام از اين دو دسته آثار در غرب بيشتر مورد اقبال 
نويسند كان و متفكرين بوده است؟ حامد الككار: بايد عرض كنم آثار امام به طور كلىء متاسفانه مجهول مانده است. آثار عمده 
ايشان آن طور كه بايد و شايد به زبانهاى غربى ترجمه نشده. تنها جيزهايى كه ما داريم جزوه هاى كوجكى است كه در ايران جاب 
شده و بعضى از آنها قابل استفاده است. من خود بعضى از آثار امام را به انكليسى ترجمه كرده ام. ولى غربيها به طور كلى با آثار 
امام آشنايى كافى ندارند. حتى در مورد مسلمانها نيز همين را مى شود كفت. اصولا مسلمانهاى ساكن غرب به طور كلى متاسفانه 
اهل مطالعه نيستند» كتاب نمى خوانند. بيشتر عادت يا حتى اعتياد بيدا كرده اند به تماشاى تلويزيون. خلاصه آنجه مسلم است اين 
است كه اين ابعاد مختلف حضرت امام كه ذكر فرموديد به حد كافى شناخته نشده است. اكثر مسلمانهاء درست مانند غربيها ايشان 
را بيشتر يكك رهبر سياسى مى دانند. در صورتى كه اين يكك مطلب بديهى است و يكى از ابعاد شخصيت ايشان است. بايد براى 
معرفى آثار ايشان و ابعاد ديكر ايشان كوشش بيشترى صورت كيرد. حضور: بعضا مى بينيم كه آثار عرفانى حضرت امام مانند 
كتاب مصباح الهدايه» در ميان اهل انديشه و تحقيق كشورهاى غربى مورد اقبال بيشترى است. حامد الككار: بله ولى خوب انككشت 
شمارند. شايد در سراسر آمريكا ده نفر قابليت دركك مطالب مصباح الهدايه را نداشته باشند. البته هستند كسانى كه با عرفان اسلامى 
تااندازه اى آشنايى دارند ولى همان طور كه عرض كردم تعدادشان فوق العاده كم است. بالاخره شما خودتان قبول داريد كه 
مطالعه مصباح الهدايه مستلزم مقدمات عرفانى است. خواننده اكر با اصطلاحات عرفانى آشنايى نداشته باشد محال است از آن 
كتاب استفاده درستى بكند. حضور: باااين حساب و با توجه به اشاره اى كه به قدرت تلويزيون در غرب كرديد و اينكه ساير رسانه 
هاى جمعى نيز در خدمت نيروهاى استكبارى است معرفى آثار امام و شخصيت امام كه در واقع معرفى اسلام ناب محمدى است 
دشوار مى نمايد. حامد الككار: واقع اين است كه نمى شود حضرت امام را از طريق رسانه ها معرفى كرد. من معتقد هستم هيج جيز 
جاى مطالعه كتاب را نمى تواند بككيرد. بعضى از آقايان معتقد هستند كه از طريق اينترنت و نظاير آن مى شود كار كرد و استفاده 
كردء البته تا حدى مى شود. ولى اينترنت جاى مطالعه كتاب را نمى كيرد. در ايران اسلامى كسانى كه از آثار عرفانى امام بتوانند 
فيض ببرند زيادند ولى در سطح جهان آنجه به نظر بنده بايد در معرفى آن كوشش كرد بيام كلى امام به توده هاى مسلمان است كه 
بايد در برابر استثمار و استعمار آمريكايى و غربى مخصوصا در برابر صهيونيسم ايستاد كى كنند و ترس و واهمه اى به خود راه 
ندهند. به نظر من اين» لب ييام حضرت امام به مسلمانان امروز جهان است. حضور: البته همين است كه مى فرماييد و محور آن نيز 
همانكونه كه از بيامهاى حضرت امام و وصيت نامه ايشان استنباط مى شود وحدت و جهاد است. لكن بيام امام خمينى علاوه بر 
مسلمين خطاب به مومنين و محرومين و مستضعفين جهان نيز هست. فكر مى كنم به خاطر همين جهانى بودن ييام حضرت امام و 
آثار و نتايج آن كه قطعا عليه منافع استكبارى است اسباب اين همه بررسى و تحليل غرب درباره انقلاب ايران و شخص حضرت 
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امام شده است. البته سنت بررسى و تحليل عميق مسايل روند جارى انديشه غربى است لكن به نظر مى رسد در اينجاانكيزه بيشترى 
وجود دارد. به نظر شما اين بررسى ها و تحليلهاى غربى كه حتما بسيارى از آنها را ديده و مطالعه كرده ايد تا جه حد موفق بوده و 
مطابق با واقعيت است؟ حامد الككار: تحليلهاى بى غرض فكر نمى كنم زياد باشد. آنها از تحليل شخصيت امام و روند انقلاب 
اسلامى عاجز مانده اند. براى اينكه هر معيارى بكار مى برند برخاسته از تجربيات جامعه غربى است. بعد از ييروزى انقلاب اسلامى 
در ايران تلاش مى كنند تا يكك مطالعه جدى درباره بقيه كشورهاى اسلامى بشود تا مبادا جنين انقلابى در آن كشورها نيز رخ دهد 
و به يبروزى برسدء مخصوصا درباره تركيه» مصر و الجزاير. نسبت به كشورهايى كه نهضت اسلامى در آن رشد بيدا مى كند 
حساسيت زيادى دارند و تحقيقات زيادى بعمل مى آورند. ولى من مى توانم به شما اطمينان بدهم كه اين تحليلها در نهايت امر 
درست از آب در نخواهد آمد. حضور: در واقع اين تحليلها با هدف نهايى ضربه زدن به انقلاب اسلامى انجام مى شود. حامد الككار: 
بله براى ضربه زدن است. يعنى من تا به حال تحليل عملى بى طرفانه درباره انقلاب ايران نديده ام. جوامع اسلامى نوعا با جوامع 
غربى تفاوت دارد. البته اين موضوع ناكفته نماند كه اكر اشتباه نكنم در خود ايران نيز آن تحليلى كه از انقلاب اسلامى و از ميراث 
امام بايد بشود تا به حال انجام نكرفته است. يعنى من تقريبا تمام كتابهايى كه به آنها دسترسى دارم - آنهايى كه در ايران تهيه شده 
- و من مى خوانم؛ مى بينم على رغم نكات مثبت حق مطلب ادا نشده است. حضور: به نظر مى رسد يكى از عوامل اشكال در 
تحليلهاى غرب - صرف نظر از غرض ورزيها - نوع رهبرى است كه نظام اسلامى به جهان معرفى مى كندء يعنى ولايت فقيه. اين 
بحث از مباحث عمده كنكره بود واز بعضى شركت كنند كان خارجى شنيدم كه آن رادر شمار ضرورى ترين بحثها مى دانند. به 
طور فشرده بفرماييد جنابعالى جه تفاوتى ميان رهبرى ولى فقيه و رهبرى سياسى نظامهاى امروز غرب مى بينيد؟ حامد الككار: مى 
دانيد كه اين سوال ياسخ خيلى مفصلى مى خواهد. لكن لب مطلب از اين قرار است كه رهبرى و حاكميت در غرب مخصوصا بعد 
از يايان قرون وسطى هيج جنبه معنوى نداشته است و با معنوى بودن سياست يا قدرت سياسى داشتن كليسا مخالفت جدى شده. البته 
بد نيست كه مخالفت شده. اكر ما به كارنامه كليساى مسيحى در طى قرون وسطى نككّاه كنيم كاملا طبيعى مى نمايد كه غرب 
طرفدار تز جدايى دين از سياست شده باشد. ولى اين تز به هيج وجه با اسلام سازكار نيست. براى اينكه ييامبر اسلام - صلواة الله و 
سلامه عليه - نه تنها يكك مبلغ رسالت الهى بودند بلكه بر اساس همان وحىء حكومت عادلانه تاسيس كردند. دولت در اسلام فرعى 
نيست» جز اصول است. حضور: كنكره بين المللى امام خمينى و احياى تفكر دينى كه جنابعالى نيز جز شركت كنند كان و سخترانان 
آن بوديد در واقع معرفى انديشه امام خمينى و آشنايى با كوشه هايى از درياى وجودى ايشان است. حضرت آيت الله خامنه اى ولى 
امر مسلمين در بيانات اخيرشان فرمودند امام خمينى كنج بى يايانى است كه امروز ناشناخته مانده و در معرفى ايشان از تبيين هنرى 
بايد استفاده بيشترى بشود به نظر شما جككونه مى توان اين رهنمود را بكار بست؟ حامد الككار: من تمام سخنان ايشان را نخوانده ام 
ولى اينكه فرمودند امام خمينى كنجى باقى كذاشتند كاملا درست است إمكنجى كه به هيج وجه حتى در داخل ايران به حد كافى 
شناخته نشده جه رسد به خارج. اما براى استفاده از هنر براى معرفى امام, ببينيد» بعضى از ابعاد وجودى حضرت امام براى 
غيرمسلمان اصلا قابل درك نيست. همان طور كه اكر كسى بخواهد از آثار عرفانى امام بهره ببرد بايد حداقل معلومات مقدماتى را 
در اين زمينه داشته باشد» كسى كه بخواهد با شخصيت امام به طور كلى آشنا شود بايد اسلام را دركك كرده باشد. جرا امام را 
دوست داريم؟ جرا براى ايشان احترام قايل هستيم؟ جرا سالككرد رحلت ايشان را عزيز مى داريم؟ براى اينكه شخصيت ايشان» نقش 
تاريخى ايشان» منحصر به ايران نبوده» منحصر به يكك مقطع زمانى نبوده» بلكه امام تجلى تمام ابعاد اسلام است. از اين نظر براى ما 
مهم هستند. بنابراين كسى كه بخواهد امام را منهاى اسلام بشناسد و دركك كند البته ناكام خواهد ماند. به همين دليل نيز تحليل 
كران غربى آنجه درباره امام و انقلاب نوشته اند و نظريه ارائه كرده اند كارشان بيش نرفته و نخواهد رفت. در معرفى امام بايد به 


اين مسايل توجه داشت. حضور: بد نيست درباره كنكره بين المللى امام خمينى و احياى انديشه دينى نيز نظر خود را بيان بفرماييد. 
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حامد الكار: كنكره به طور كلى مفيد بود. ولى براى يربارتركردن كنكره هاى بعدى بنده جند يبشنهاد دارم: يكى اينكه تعداد مقاله 
ها (سخنرانيها) كمتر بشود. ما از ساعت حدود ‏ صبح مى رفتيم كنكره و تالار سخنرانى و مرتب يشت سر هم سخترانى بود تا حدود 
دانند. ترجمه هاء جه عربى و جه انكليسى در سطح مطلوب نبود. بايد مقالاءت به صورت فشرهده و با ترجمه صحيح در اختيار 
ميهمانان قرار كيرد و به آنها فرصت بحث داده شود و بقيه حضار نيز سوال مطرح كنند. ثانيا - به جنابعالى بر نخورد - اكر مصاحبه 
ميهمانهاى خارجى با رسانه ها جز برنامه استء بايد اين بخش از برنامه قبلا تدوين و مشخص بشود. نه اينكه هر موقع آدم از تالار 
سخنرانى بيرون مى آيد افراد مختلف هجوم بياورند و وقت بخواهند. بايد وقت و ساعت معينى باشد» روزى سه جهار ساعت مثلا. 
بكويند شما دراين ساعت با نمايند كان راديو - تلويزيون و در آن ساعت مثلا با فلان نشريه مصاحبه داريد. هم جريان مصاحبه 
يربارتر مى شود هم شما معطل نمى شويد وهم من يادم نمى رود كه به جه كسى وعده دادم و كلا كار آسانتر و راحت ترمى 
شود. ييشنهاد ديكر اينكه: بالاخره موضوع كنكره. محور كنكره» حضرت امام و احياى تفكر دينى بوده. خوب آدم انتظار دارد كه 
در جنين كنككره اى كتابهاى خود حضرت امام كه موسسه تنظيم و نشر جاب كرده در دسترس باشد كه مردم تهيه كنند و بخوانند. 
من در كنكره به استثناى شرح جهل حديث - كه آن را فقط براى نمايش آورده بودند نه براى يخش - كتابى از حضرت امام آنجا 
نديدم. با اينكه سه روز است در يى اين كتاب هستم و حاضرم وجه آن را تقديم كنم تاكنون به خواهش بنده ترتيب اثر داده نشده 
است. اينها جيزهاى اساسى است: مسايل حساسى است. حال" خوب الحمدلله نظام استقلال بيدا كرده ودر اين امور سازمانى» آدم 
بدون رودربايستىء انتظار بيشترى دارد. حضور: به هر حال ما از شما متشكريم و اين مصاحبه را نيز جاب خواهيم كرد و برايتان 
خواهيم فرستاد. حامد الكار: متشكرم. من هم خواهشى داشتم: روز قبل كه شماره 18 مجله حضور را به من داديد» همان كه عكس 
مرحوم سيد احمد خمينى روى جلدش بود, ظاهرا يكى از دوستان از من كرفت. يكى ديكر براى من تهيه كنيد و حتما مجله حضور 


را مرتب براى من بفرستيد. 
امام خمينى» منادى حق و احياكر تفكر دينيدر كفتكو با : استاد شيخ ابراهيم زاك زاكى دكتر مخلص جده استاد 


امام خمينى» منادى حق و احياكر تفكر دينيدر كفتكو با : استاد شيخ ابراهيم زاكك زاكى دكتر مخلص جده استاد مكى قاسم بغدادى 
اشاره: امام خمينى (س) بزركترين منادى حقى و وحدت در دوران معاصر و مدافع حقيقت خواهى اديان الهى در قرن بيستم است» 
ابرمردى كه تا ساليان دراز دامنه انديشه و تفكرش راهنماى انسانيت و بشر است و رهنمودهايش در دنياى ير هياهوى امروز اكر 
بكار كرفته شودء سعادت و خير انسان را يقينا به ارمغان خواهد آورد. انديشه جنين رهبرى»انديشه اى الهام كرفته از اصول متعالى 
كتاب آسمانى است و كردار و يندارش در جستجوى ساخت و تجلى عينى حقيقى انسان است. امام خمينى (س) وحدت را همانند 
اصلى كشف شده براى استقرار حق و ييروزى مسلمانان در جهان همواره مد نظر داشت و مسلمين جهان را هميشه با دعوت به حق» 
به وحدت فرا مى خواند. ب ركزارى هفتمين كنفرانس وحدت اسلامى در شهريور ماه سال 17 در تهران» زمينه و فرصتى مناسب 
بود تاانديشمندان» متفكران و صاحبنظران اسلامىء با علم به محور بودن انديشه حضرت امام كه اصل وحدت را همواره رهنمود مى 
دادند در اجلاسى صميمانه» ابعاد كوناكون و شيوه هاى عملى كسترش وحدت در بين مسلمين جهان را بررسى» بحث و تصميم 
كيرى نمايند". مجله حضور "با تنى جند از مهمانان و متفكران شركت كننده در اين كنفرانس مصاحبه و كفتكوهائى را ييرامون 
تاثيرانديشه » شخصيت و حركت انقلاب اسلامى امام خمينى (س) بركزار كرد كه در اين شماره و شماره هاى بعد به فرا خور هر 
موضوع به درج تدريجى آنها اقدام خواهيم كرد. اولين نشست با موضوع" امام احياكر تفكر دينى "با شركت استاد شيخ محمد 


زاكك زاكى يكى از رهبران نهضت اسلامى نيجريه؛ و دكتر مخلص جده از شاكردان حضرت امام در دوران اقامت ايشان در نجف 
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اشرف واستاد معارف دانشكاه امام صادق و استاد مكى قاسم بغدادى» نويسنده. روزنامه نكار و مفسر فرهنكى اجتماعى عراقى 
الاصل مهاجر به سوريه؛ بركزارشد. كه تنظيم شده آن در قالب يكك كفت و شنود از نظر خوانندكانمى كذرد. حضور استاد شيخ 
ابراهيم زاكك زاكىء از مبارزان و رهبران حركت اسلامى نيجريه در بركزارى هفتمين كنفرانس وحدت از مهمانان جمهورى اسلامى 
ايران بود و فرصتى بيش آمد نا با ايشان به كفتكو بنشينيم» وى در معرفى خود مى كويد: من ابراهيم زاكك زاكى» در حدود 57 سال 
قبل در نيجريه بدنيا آمدم. زندكى من بمدت 17 سال از دو جيز تاثير يذير بود» رفتن به صحرا و شركت در مدارس سنتى اسلامى» 
ولى در اينديانا در سال ١484‏ تحصيلات در مدارسى را كه رسمى خوانده مى شوند» شروع كردم؛ مدارسى كه معلمان؛ دوره 
ابتدايى را آموزش مى دهند. در شهر كول كام به تحصيل در زبان عربى يرداختم و بطور خصوصى به تحصيلات ديكر نظير 
حكومت و اقتصاد نيز مشغول شام و در يايان» در امتحانات اين مواد درسى شركت نمودم و همين كار زمينه را براى حضور و 
تحصيل در دانشكاه فراهم آورد رُو از سال 118در دانشكاه» تحصيل اقتصاد را شروع كردم. اين دوران يعنى دهه ١١‏ دوره برخورد 
ايدئولوزيكى مسلمين» ما ركسيست ها و كابيتاليسم بود و قيام مردم ايران نيز در همين دوره شكل كرفت كه سرانجام در سال 1917/8 
منجر به بيروزى انقلااب اسلامى كرديد كه اثر شديد و شكرفى بر جا ككذاشت واز آن زمان به بعد فعاليتهاى ما به اوج رسيد و 
تبديل به يكك جنبش اسلامى كرديد. از آن يس زندكى من با مبارزه در خارج و زندانى شدن در داخل كشور سيرى شد و از سال 
0١‏ تا 1986 يعنى حدود 0/7 سال را در زندان كذارندم و در نتيجه زندكى من يا صرف تحصيل و يا شركت در فعاليتهاى 
اسلامى كرديد و هيجوقت فرصت كام برداشتن در راه ديككرى را بدست نياوردم. دكتر مخلص جده. در سال 1488 م متولد و 
داراى تحصيلات علوم دينى در حوزه علميه نجف اشرف و داراى تخصص دكترى در رشته الهيات از دانشكاه است. وى در حال 
حاضر استاد معارف و زبان عربى دانشكاه امام صادق (ع) است. ايشان داراى تاليفات و تحقيقاتى در زمينه علوم فقهى هستند از 
جمله: -١‏ مباحث فقى علوم القران» و تفسير -1١‏ الامام و الخلافه - الرقاته فى الاسلام - عقيدة التوحيد ه- الاانجيل الصحيح و 
همجنين انتشار مقالات متعددى در روزنامه هاى ايران. وى در معرفى خود مى كويد: مهمترين برهه از زندكَى من آن زمانى است 
كه در حوزه علميه نجف مشرف شام به حضور امام خمينى و در حركت انقلابى ايشان شركت كردم و در راه برقرارى حكومت 
اسلامى در بحثهاى فقهى امام كه در مسجد شيخ اعظم انصارى داشتند شركت مى كردم؛ و همجنين در مدرسه آيت الله العظمى 
بروجردى در نجف ودر خانه امام هم. امام در مناسبتهاى مختلف, ييامهايى را كه عليه رزيم شاه داشتند ما كه جوان بوديم اين 
بيامها را يخش مى كرديم» و در نجفء كربلاء و كاظمين و در شهرهاى ديكر عراق سخترانيهاى امام را ضبط و ترجمه مى كرديم؛ 
تا آن حادثه دردناك» كه منجربه شهادت فرزند برومند امام آيت الله سيد مصطفى خمينى شد. اين حادثه بزركك اثر دردناكى در 
نجف داشت و ثابت شد كه شهادت ايشان يكك توطئه و با همكارى ساواكك و عوامل بعث عراق بوده است. بعد از ييروزى انقلاب 
اسلامى به سوريه هجرت كردم, ولى آنجا مطلع شديم كه نظر امام اين است كه در عراق بايد بمانيم و عليه رزيم بعث جهاد كنيم» 
امام خمينى تلكرافى براى شهيد صدر ارسال كردند و از ايشان خواسته بودند كه در عراق بمانند» يس از آن به عراق بركشتم واز 
سوى سازمان امنيت عراق دستكير شدم و يكسال در زندان بسر بردم و به دعاى امام آزاد شدم. (جرا كه هركاه كه امام (س) را در 
حرم اميرالمومنين (ع) مى ديدم براى او دعا مى كردم كه خدا شما را عليه دشمنانت» شاه و ايادى او بيروز كرداند, ايشان هم 
تبسممى كردند و مى كفتند: خدا شما را سالم نككهدارد بعدا به زيارت قبر فرزندشان شهيد سيد مصطفى (ره) مى رفتند» قبر شهيد 
سيد مصطفى در جوار قبر امي رالمومنين است.) در عراق ماندم و كار انقلا.ب را مخفيانه دنبال كردم. بعدا رزيم عراق جنكك 
تحميليش را ضد جمهورى اسلامى شروع كرد؛ و در اين جنكك عليه ايران حتى يكك ساعت هم شركت نكردم و اين امر نيز از 
توفيقات خداوندى بود» جرا كه ريم عراق» جوان و يير را به جنكك تحميلى كسيل مى كرد و بعد از آن جنكك دومش با كويت 


بود همه اين مصيبتها به منطقه تحميل شد. انتفاضه عراق» قيام اسلامى مردم عراق در ماه شعبان آغاز شد و ما در اين قيام شركت 
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كرديم» رزيم دستور دستكيرى اينجانب و مصادره املاك و اموال مرا صادر كرد و ناجار به اردن هجرت كردم بعدا به سوريه و 
لبنان رفتم» و تقريبا دو سال است كه در سايه حكومت امام خمينى و خلف صالح وى آيت الله خامنه اى (حفظ - الله) در ايران 
زندكّى مى كنم. مكى قاسم بغدادى؛ در خانواده اى مذهبى واهل علم و فضيلت تولد يافته و از همان كودكى با افكار اسلامى آشنا 
مى شود. يدر بزركك وى (شيخ عبدالحسين بغدادى) از مجتهدينى است كه با مرحوم علامه اصفهانى بزرككء؛ همنشين و همدرس 
بوده اند. در زمان تجاوز انككلستان به عراق" شيخ عبدالحسين بغدادى "نماينده ميرزاى اصفهانى در سامرا و كليددار حرم امامين 
عسكريين بوده استء مكى قاسم بغدادى مى كويد: من با شهيد سيد محمد باقر صدر و داماد ايشان آشنا بودم و در قيام حضرت 
امام خمينى (س) هوادارى فعال بودم و متاسفانه با شخص ايشان از نزديكك آشنائى نداشتم. بعد از ييروزى انقلاب اسلامى از شهيد 
آيت الله صدر راجع به قيام امام و انقلاب اسلامى ايران كسب تكليف كردم. ايشان يشتيبان تام حركت امام بودند و من به تبليغ در 
مورد انقلا.ب اسلامى يرداختم. مردم عراق طرفدار صديق انقلا.ب اسلامى بودند. ما به مردم مى كفتيم كه امام خمينى يكك مرد 
سياسى نيست. جون در ميان مردم عراق شايع بود كه هر روحانى كه درباره سياست صحبت كند از عوامل دولت عراق يا استعمار 
است. بهمين دليل خيلى ها نتوانستند باور كنند كه حركت امام مبتنى بر تكليف شرعى بوده است ولى شهيد صدر با بيان خود 
توانستند مردم را بسوى هم صدا شدن با انقلاب اسلامى راهنمائى كنند و با خون خود نيزاين راه را ادامه دادند. ايشان در يكى از 
سخنان مهم خود مى فرمايند (در شخصيت امام خمينى ذوب شويد همانطور كه ايشان در اسلام ذوب شده اند) اين كفتار امروز در 
ركهاى ما جارى است. در زمان حمله رزيم عراق به بيت شهيد صدر و شهادت ايشان من سرباز بودم و برادرم كه از ياران نزديكك 
ايشان بود دستكير و اعدام شد. آنموقع ما از عراق فرار كرديم. مدتى در سوريه بودم و سيس در جريان جنكك تحميلى عراق عليه 
ايران در سال 128١‏ به ايران سفر كردم و داوطلبانه در جنكك عليه قواى بعثى شركت و دوره آموزشهاى نظامى هم ديدم. در 
مشاهداتم از جبهه هاى ايران آنجه مرا مجذوب خود ساختء استقبال جوانان عزيز ايرانى از شهادت بود. بر اثر اين تاثير عميق در 
مراجعت به سوريه كتاب" شهادت "را نوشتم. مكى قاسم بغدادى در حال حاضر با مجله" فرهنكك اسلامى "و روزنامه" نداى 
رافدين "و روزنامه" الموقف "و مجله" نور اسلام "همكارى دارد و مجالس سخترانى بنام'" نكاهى به قرآن "را در حرم حضرت 
زينب (س) بركزار مى كند. وى از مهمانان هفتمين كنفرانس وحدت اسلامى بود كه در شهريورماه سال 77 در تهران ب ركزار شد. 
حضور: حضرت امام منادى حق در دنياى امروز هستند» براى استقرار و حاكميت اين آرمان در جهان» شما جه راه حل هاى عملى را 
بيشنهاد مى كنيد؟ شيخ ابراهيم زاكك زاكى: بسم الله الرحمن الرحيم. شما مى توانيد از همان روشهايى كه امام فقيد استفاده مى 
كردند سود ببريد» بطور مثال: روشى كه ايشان بما نشان دادند تاكيد بر اين امر داشت كه نيازى نيست ما همه جيز را از ابتدا شروع 
كنيم. فقط بايد ادامه راه بدهيم» زيرا بسيارى از كارها قبلا انجام شده است. زمانى بود كه همه امت مشغول محاسبه درباره آن 
كارهايى بود كه بايد انجام بدهيم و اينكه جكونه بايد آنرا به انجام برسانيم. ولى در واقع اشكال در اين نبود كه جه بايد بكنند؟ 
بطور مثال مى توان از ياكستان نام برد كه بعنوان اولين كشورء نام اسلامى بر خود نهاد» اما يس از جندين سال دريافتيم كه اين 
كشور نيز نظير ساير كشورهاستء همينطور نمونه ديكرى وجود دارد؛ در زمينه احزاب سياسى كه مى توان از حزب جماعت اسلامى 
نام برد كه يكك حزب سياسى است و در بسيارى مناطق فعاليت مى كند. ييروزى انقلاب اسلامى ايران و اعتبار و تجربيات حاصله در 
الجزاير و تاثيرى كه در سيستم موجود دارد روشن مى كند كه دانشكاههاى اسلامى جكونه بايد اداره شوند و محاكم شرعيه جكونه 
بايد تشكيل شود؛ در ميان نظام موجود قضايى. بنابراين» اين كلام امام را تكرار مى كنم كه فرمودند': ما آنجه را مى خواهيم كه 
خداوند براى ما مقرر داشته است» "در نتيجه نيازى نبود كه همان اشتباهاتى را كه ديكران داشتند تكرار كنيم و همجنين آشكار بود 
كه يكك ايده كلى وجود داشت كه امت اسلامى يكك رهبر مى خواهد و يكك احساس مشتركك وجود داشت كه به يكك رهبر نياز 


است و همجنين كونه اى ستاد مركزى براى هدايت»ء زيرا اكر كسى فكر مى كرد كه حجاز مى تواند مركزيت رهبرى را داشته باشد 


بانك جامع مقالات امام خمينى (ره) مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 17مء. لاعلا أ ماع13 ت. الالالالالا صفحه 6رنطوط 1ز .90م( 


اشتباه مى كردء اكر جه اماكن مقدس در آنجاست ولى آنجا تحت كنترل امت نبود. بنابراين مسئله با شخصيت امام حل شد. وى 
همان رهبرى بود كه امت مى خواست و او را يافته بود. كارى كه مى بايست مى كرديم معرفى اين رهبرى بود و مركز رهبرى كه 
امت مى خواست از آنجا تحت هدايت قرار كيرد و فعاليتش را شروع كندء كانونى كه از آنجا فعاليتش را توسعه دهد. و امت اين را 
نيز بدست آوره. بنابراين امت يكك رهبر بدست آورد و يكك ستاد مركزى و يكك شيوه و روش براى حركت ,من احساس مى كنم 
از همين جا مى توان جمهورى اسلامى را در ساير مناطق اسلامى جهان توسعه داد. البته منظورم اين نيست كه اينكار از طريق نوعى 
جنكك صورت كيرد مثلا-عراق ضميمه ايران شودء نه اينكار بايد از طريق بريايى جنبش اسلامى در همه جا صورت كيرد تمام 
جهان بايد ييام امام را بكار بندد. و اين كار را در همه جا تا كسب موفقيت ادامه دهيم, در اينجاء در آنجا و در همه جا. تا هنكاميكه 
بصورت يكك قدرت بزركك اسلامى درآييمء انشاءالله و بتوانيم تمامى جهان را تحت كنترل درآوريم. بنابراين فكر مى كنم كارى را 
كه بايد انجام دهيم اين است كه به جنبش هاى اسلامى كه جهت ايجاد تحول در امت فعاليت مى كنند» كمكك كنيم» بر اساس ييام 
امام» كه به ما جهت دادن و راه و روش اينكار را تعيين فرموده اند بايد در جهان در تمامى جهات شمالء» جنوب» شرق و غرب 
ايجاد حركت نمائيم» همانكونه كه جنبش اسلامى در افغانستان به جهان كمونيست ضربه وارد آورد» بطوريكه در نهايت موجب 
سقوط آن كرديد. به يكك جنبش اسلامى نياز است كه بيام امام را بكار بندد و بنظر من اينجاء يعنى ايران بعنوان مركز رهبرى جهان 
اسلام مى بايست به هدايت جنبش هاى اسلامى ببردازد. البته نه با يول» زيرا خود انقلاب اسلامى براى بيروزى از كسى يول دريافت 
نكرد. اكرجه عربستان سعودى با دلارهاى نفتى خودش براى مبارزه با اسلام استفاده مى كند. ايران بايد فقط هدايت و راهنمايى 
كند. قاسم مكى بغدادى: بسم الله الرحمن الرحيمء اجازه بفرمائيد در اين باره مطلبى به ذهنم رسيد كه آنرا بيان مى كنم خداوند در 
قرآن مى فرمايد": سزاواراست كه از حق بيروى شود "و امام صادق (ع) فرمودند": اككر مردم به حقيقت سخنان و يندهاى ما واقف 
مى شدند از ما ييروى مى كردند "در اديان الهى بويزه دين مبين اسلام فطرت بشر به سوى خير متمايل و از شر كريزان است. نفس 
انسانى بر حسب طبيعت ذاتى خود خير و لا-جرم حقى را دوست دارد و مى خواهد از آن يبروى كندء ليكن آنجه كه باعث انحراف 
فطرت بشرى مى شود. تبليغات منحرف طواغيت زمان است. اين تبليغات منحرف كاه مردم را جنان در جنبره خود اسير مى كنند كه 
ديكر ميلى به سوى حق ندارند. به اين جمله حضرت اميرالمومنين على (ع) دقت كنيد كه مى فرمايند" تبعيت من از حق دوستانى 
برايم باقى نككذاشته است "جون حق سنكين است و هر كسى نمى تواند آن را تحمل كند مكر كسانى كه در صراط مستقيم و اهل 
حق و حقيقت باشند. اما باطل سهل و آسان است و تبليغات منحرف كننده از همين نقطه ضعف است كه استفاده مى كنند. به نظر 
اينجانب حق با معجزه بيروز نمى شود بلكه با روش هاى طبيعى و قابل دسترس مى تواند بر اريكه يبيروزى بنشيند و مردم را هدايت 
كند ما بايد عوامل وزمينه هاى ييروزى حق را آماده كنيم تا قرين موفقيت شويم» جون معجزه يكك حالت استثنايى براى ييامبران بر 
حق بوده كه اثرش را هم در زندكى بشر كذاشته است. ولى امروزه نبايد در انتظار معجزه باشيم بلكه بايد زمينه مساعد براى رشد و 
بيروزى حق را فراهم آوريم. عرضه اسلام به مردم» بايد با شيوه اى يسنديده و توام با جذابيتى كه ذاتى اين دين الهى است انجام 
يذيرد. حق همان اسلام است» همان كلام خداوند است, همانست كه حضرت رسول (ص) و ائمه معصومين بيان كرده اند. اما 
برخى جهره اسلام را مخدوش مى كنند» خيلى صريح بككويم اسلام را خيلى بدو با بيانى نارسا و دور از جذابيت ارائه مى دهندء اين 
كار يسنديده نيست,ء ما بايد جهره اسلام را همانطور كه هست منور و نورانى عرضه كنيم تا مردم كرايش هر جه بيشترى به آن نشان 
دهند» جنانجه حضرت امام خمينى جنين كردند. از سوى ديكر دشمنان حق و اسلام تمام كوششان مصروف دكر كونه جلوه دادن 
جهره حقيقى اسلام است. اصولا كار منفى و نابود كننده خيلى آسان تر از كار مثبت و سازنده است. ما به فرموده ييامبر عظيم الشان 
اسلام بايد از اخلاق الهى ييروى كنيم تا مثبت و سازنده باشيم و بتوانيم در مقابل دشمنان اسلام استوار بايستيم. حضرت رسول 


(ص) فرموده است: خداوند سربازانش را بين مردم يخش كرده و آن ها را مشخص نكرده است ما هم بايد بكوشيم كه جزو اين 
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سربازان كمنام باشيم كه در هر عصر و زمانى حضور دارند. يا بايد اين سربازان را از يست هاى مهم دور كنيم و يا مطمثن باشيم كه 
يكى از آنان را در راس كار قرار داده ايم. در واقع بهتر است افراد مناسب را در يست هاى مناسب يككذاريم. بايد از اين امت مردان 
شايسته انتخاب شوند تا قادر باشند اين مكتب عظيم را روى شانه هاى خود حمل كنند. من خيلى از فرزندان اين امت بزركك را 
ديدم كه شهادت برايشان شيرين تراز عسل بود و مكتب با خون آن ها رشد كرد بيدا كردن اين فرزندان از طريق همين بحث ها 
ميسر استء اين ها همان سربازان كمنام الهى اند. حضور: آقاى دكتر مخلص جده نظر شما در اين رابطه جيست؟ بسم الله الرحمن 
الرحيم و به نستعين. در تمام طول تاريخ اسلام» اين واقعيت كه اسلام منادى حق و حقيقت استء در ذهن مسلمين بويزه متفكرين 
اسلامى وجود داشته است. برقرارى حكومت الله در زمين يكى از آرزوهاى ديرين مسلمين جهان است. بعد از رحلت بيامبر (ص) و 
يس از خلفا و حكومت حتقه اميرالمومنين على (ع) دولت اموى در جهان اسلام زمام قدرت را به دست كرفت و همه مى دانيم 
حكام آن از صراط مستقيم اسلام منحرف شدند. در همان زمان ائمه معصومين (ع) يبكاربراى حكومت حقه الله را در زمين شروع 
كردند. بيكار امام حسن مجتبى (ع) با معاويه و شهادت سرشار از رشادت امام حسين (ع) و بعد از آن ها ييكار همه ائمه (ع) با 
طواغيت زمان آغاز شد. هدف آن هايى كه در زندان هاى اصحاب باطل عمرى را سيرى كردند و بعد هم در راه حق و حقيقت 
شهيد شدند» هدف همه آن ها برقراى حكم الله در زمين بوده است. بويزه كه اسلام اكمل اديان و آخرين دين الهى است كه براى 
سعادت بشر به ارمغان آورده شده است. شخصيت والاى امام خمينى (ره) با توجه به سير مختصر تاريخى كه ارائه شد به خوبى 
روشن و آشكار مى شودء زيرا يس از قرن ها او توانست از طريق مبارزات بيكيرش اين هدف بزركك مسلمين را تحقق بخشد. در 
واقع امام خمينى (رض) عليه رزيم منحط شاه جهاد كرد. رزيم شاه فاسد و منحرف از اهداف عاليه اسلام بود» رزيمى بود كه بيشتر 
به استعمار غربى وابسته بود و دشمنى آشكارى با موازين اسلامى داشت امام (ره) مسلمين را آكاه كرد و به حقيقت فطرى 
وجودشان كه كاملا با موازين غربى منافات داشت باز كرداند. باطل را به آن ها شناساند و راه درست زيستن و از قيد استعمار رها 
شدن رابه آن ها آموخت واين جيزى بود كه هميشه رزيم شاه از آن هراس داشت. امام خمينى (رض) ابرمردى است كه آرزوى 
ميليون ها مسلمان را برآورده كردء آرزوئى كه حتى از بيان آن بخاطر وجود قدرت هاى جابر زمان خوف داشتند. امام تواست در 
يك مملكت شصت ميليونى مسلمان حكم الله را جارى كند و اين كارى عظيم است كه از صدر اسلام بزركان دين به دنبال دست 
يافتن به آن بوده اند. من حضرت امام را در نجف اشرف ملاقات كردم و مدتى شاكرد ايشان بودم. بككذاريد شمه اى از زندكى بى 
بيرايه او را براى شما بيان كنم تا عظمت معنوى حضرت ايشان بيشتر آشكار شود. ايشان اكر جه از بزركان علماى اسلام بود اما در 
عين حال زاهد و عابدى بود كه خويش را انكار مى كند. ايشان هم در تفسير قرآن و هم درفقه اسلامى و هم در اصول و فلسفه 
استاد ارشد حوزه علميه نجف اشرف بود وجوه شرعيه از سوى مومنين ايران و ياكستان و كشورهاى خليج فارس براى حضرتشان 
مرتب مى رسيد و لا-جرم مى توانست در بهترين كاخ هاى عراق اقامت كندء وليكن در خانه كوجكى كه بيش از 2١‏ متر نبود 
جهارده سالء آن هم به عنوان مستاجر زندكى كرد. امام همين شيوه و روش را بعد از ييروزى انقلاب اسلامى در ايران نيز داشته 
اندء زيرا بعد از اينكه مرد شماره يكك ايران و زعيم و رهبر مسلمين شدء قادر بوده است كه در بهترين و مجلل ترين كاخ ها زندكى 
كند ولى ايشان در جماران در منزل كوجكى زندكى مى كرد ودر حسينيه جماران نيز سخنرانى مى كرد» من اين منطقه را از 
نزديكك ديده ام؛ امام در يكك ساختمان قديمى كوجكك اجاره اى زندكى مى كرد تا دارفانى را وداع كفت. زندكى امام توام با 
زهد و تقوا بود» اين مسئله عظمت ايشان را بيشتر نشان مى دهد, عظمتى كه فقط از يكك روح بزركك مى توان ديدء از يكك انسانى 
كه داراى روحى فوق و برتر از ديككران است والا-غرق در حب مال و جاه مى شوند و زهد و تقوا را فراموش مى كنند. وقتى نام 
"خمينى "را مى بريم وقدرت هاى بزركى مثل امريكا وحشت مى كنندء به خاطر عظمت روحى امام است. راهى كه امام طى كرد 
راه ير افتخارى است كه همه كشورهاى اسلامى بايد طى كنند تا بتوانند حكم الله را در زمين جارى نمايند و حق را بر باطل بيروز 
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كنند. زيرا راه امام بايد دنبال شود و بر همه مسلمين و بويزه رهبران جهان اسلام لازم و ضرورى است كه از خط امام ييروى كنند. 
امام در بندكى خدا فانى بود» مطيع امر خداوند و ييامبر (ص) و ائمه اطهار (ع) بود. براى مردم مستضعف دلسوز بود. از هيج كس 
جز خدا ترسى نداشت و براى خدا مبارزه مى كرد نه از شاه مى ترسيد ونه از عمال ساواكك واهمه اى داشت. در نجف هم موقعى 
كه فرزند برومندش كه مجتهدى عاليقدر و مبارز بود شهيد شد اصلا اشكك نريخت و تزلزلى به خود راه نداد. بلكه از اين حادثه 
ناككوار حسن استفاده را كرد و براى ملت ايران بيامى مبنى بر ادامه مبارزه فرستاد و متذكر شد كه از ارتش و ساواك هراسى به دل 
راه ندهند زيرا سرانجام بيروزى با آن هاست و جنين نيز شد. براى تحقق آرمان انقلاب اسلامى, ايران بيشكام بوده است و شهيدان 
بسيارى جه در قبل از بيروزى انقلاب و جه در دوران جنكك تحميلى براى يبروزى حكم الله داده استء كار ملت ايران درسى براى 
ساير كشورهاى اسلامى مى تواند باشد. حضور: وحدت اسلامى يكى از آرمان هاى بزركك امام خمينى (س) است در اين زمينه دو 
سئوال مطرح است: -١‏ اصول و يايه هاى ايجاد وحدت اسلامى در بين مسلمين جيست؟ -١‏ موانع وحدت مسلمين كدامند؟ 
زاكزاكى: دين يكى است و صاحب دين هم يكى است. او وحدت را ايجاد كرده تا بنيادى باشد براى اين كه غير از خداوند متعال 
كسى را نيرستيم و براى اين كار ييامبرانى را از مردم برانككيخته است و از ميان همه ييامبران خاتم الانبياء را بركزيده است تا همه از 
او ييروى كنند زيرا قرآن جامع تراز تمام كتب آسمانى قبل از آن استء امت بايد متوجه اين نكته باشد و از رهبرى بيروى كندء اين 
رهبرى زمانى در دست حضرت محمد بن عبدالله (ص) بود و اينكك در دست جانشينان او استء اما همه بايد يكك رهبر داشته باشيم» 
نمى شود در اين زمينه داراى وحدت نباشيم و هر كدام يكك رهبر داشته باشيم. مسئله اصلى ييروى از رهبر است و آنجه امام خمينى 
انجام داد منجر به وحدت امت كرديد كه باعث سعادت مى شود. امام خمينى (ره) رهبرى بود كه امت را به سوى خدا دعوت كرد. 
در واقع او بر جنبه طبيعى و ذاتى خود دين عمل كرد. اين شيوه امام بايد همجنان جراغ راه باشد. وحدت مورد نظر با عمل به دين 
تحقق مى يابد. وحدت در ذات دين نهفته است عمده عمل به آن است و نقش رهبرى در عمل به آنجه كه اسلام كفته است بعنوان 
يكك كل غير قابل تفكيكك بايد براى امت روشن شود كه دين يكى استء امت يكى است و رهبرى هم يكى است. بى آنكه منظور 
عدم استقلال كشورهاى اسلامى باشد. سئوال شد كه جه عواملى مانع وحدت است. بعضى از مردم؛ در مورد عدم وحدت مسلمين» 
به تفاوت در مذهب يا تفاوت در فرهنكك و زبان و آداب و رسوم ملل و اقوام اتكا مى كنندء اما به نظر من اين ها اصلا مهم نيست» 
عمده اين است كه هدفى داشته باشيم اككر اين هدف وجود داشت آنجه كه به عنوان وجوه تفرقه مطرح مى شود به خودى خود 
كنار مى رود و هدفء وحدت لازم را ايجاد مى كند. تفاوت هاى كفته شده خيلى طبيعى است به اين اعتبار همه آنان نمى توانند 
مثل هم باشند. در هر كشورى زبانى و آداب و رسومى خاص وجود داردء اما حقيقت دين هيج توجهى به اين تفاوت ها ندارد و 
همه را به سوى خداوند و يبروى از حكم الله دعوت مى كند. بايد كارى كرد كه زمينه وحدت ايجاد شود و اين فقط در وجود 
رهبرى است كه متجلى مى شود همانطور كه حضرت امام خمينى جنين كردند و انقلاب اسلامى ايران را به ييروزى رساندند. ما با 
كشورهاى مختلف و زبان هاى مختلف و فرهنكك هاى كوناكون به عنوان انسان مسلمان مى توانيم متحد شويم. وحدت يعنى كرد 
هم آمدن و اعتقاد داشتن به يكك جيز و عمل كردن به آن. اين وحدت است. نه اين كه برخى فكر مى كنند ما به دنبال اين موضوع 
هستيم كه هيج تفاوتى با يكديكر نداشته باشيم. اين به معنى» هم شكل شدن است كه البته ما به دنبال آن نيستيم. به طور كلى ما ذاتا 
داراى وحدت هستيم عمده عمل كردن به آن جيزى است كه به آن معتقد هستيم. خداوند ما را جنين خلق كرده است بنابراين آنجه 
كفته شد مانع وحدت نيستء عمده ترين مانع وحدت اين است كه كروهى از مت به بيكانكان به عنوان رهبرى نككّاه كنند و از آنها 
تقليد و تبعيت كنند. بخشى به غرب براى هويت و هدايت مى نككرند كه نمى دانم آن را هدايت بناميم يا كمراهى. اين مسثله زمينه 
مساعدى را براى اختلافات مهم فراهم مى آورد وازاين طريق بيش از هر جيزى دجار تفرقه مى شويم. حضور: جناب آقاى بغدادى 


خواهشمند است در همين مورد نظر خود را بيان فرمائيد. بغدادى: ياسخ به اين سئوال احتياج به جند جلسه دارد ولى من بطور مجمل 
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به جند نكته اشاره مى كنم. به نظر من وحدت اسلامى دو وجه دارد» يكى در شكل و اساس و يكى فقط در شكل ظاهرى. اميد ما 
اين است كه از شكل ظاهرى وحدت اساسى تحقق يابد زيرا به تعبير قرآن كريم': مومنان برادرند "به نظر من بايد دل ها به هم 
نزديكك شوند فقط وحدت زبان ها و قلم ها كافى نيست. همه ما طالب وحدت هستيم. اما مشكل اصلى وجود تفرقه بين مسلمانان 
است. اين اشاره اى بود اما براى به نتيجه رسيدن؛ طرح سه عامل را بايد در نظر داشت: -١‏ نوشتن طرح 7- روش حركت طرح و 
نقشه و مسير آن "- نقشه اجراى عملى آن ها. اين سه عامل بايد با هم تحقق يابد كه اين نظر در هفتمين كنفرانس وحدت اسلامى 
نيز طرح شد. مسئله اساسى ومشكل اصلى اينجاست. بنظر من بايد مكانيزم هاى اجرا نيز فراهم شود؛ در كنفرانس همه به تفاهم اتكا 
و اكتفا كرديم» همه نظريه داشتيم و مكانيزم هاى اجرائى فراهم نبود. جرا مفهوم وحدت را نبايد اجرا كنيمء اكر موانعى وجود دارد 
بايد آنها را شناخت وو از راه ايجاد وحدت برطرف كردء بنظر من فرق است بين مطرح كردن مفهوم و نيت داشتن براى اجراى آن. 
من با جند تن از شخصيتهاى شركت كننده در كنفرانس صحبت كردم حتى آنهائى كه در كنفرانس سخنرانى داغ داشتند و به آنها 
كفتم آيا راه حل براى اجراى اين نظريه هاى شما وجود دارد؟ همه طالب وحدت هستيم» ولى در اجرا و انجام آن جدى نيستيم» 
آنطور كه بايد. خيلى از افكار و طرحهاى مهم بعلت خوب مطرح نشدن ويا بد عرضه كردنء منتفى مى شوندء من به فنى بودن 
طرح نظر دارم و اينكه مسثئله وحدت مسلمين در جهان بصورت فنى» هنرى» فرهنكى مطرح شود؛ جون اكر شيعى بكويد مذهب من 
حق است و سنى هم همينطورء به نتيجه واحدى نخواهيم رسيد» يس بايد دو مذهب را يكى بدانيم و مسايل خلاف قرآن را بزدائيم و 
اين يس از كنفرانس» كار تحقيقى؛ عملى و فنى و فرهنككى لازم دارد. حضور: آقاى دكتر جده سياسكزار خواهيم شد جنانجه نظر 
شما را هم بطور اجمال و خلاصه داشته باشيم. دكتر جده: نقاط توافق بين مسلمين زياد است اول آن قرآن كريم است كه مسلمانان 
جهان را به وحدت دعوت كرده؛ حتى ساير اديان كه داراى كتب آسمانى هستند را نيز به وحدت با مسلمانان دعوت كرده است. در 
قرآن كريم آمده است": بككواى اهل كتب آسمانى بيائيد به كلمه اى كه همه ما به آن ايمان داريم اين كه به غير از خدا هيج كسى 
را نبرستيم و هيج جيز را به عنوان شريكك خدا نيذيريم و همديكر را به عنوان ارباب نككاه نكنيم" يس مسلمانان بيشتر مورد خطاب 
اين آيه هستند. ركن ديكر. مسئله توحيد است كه اساس وحدت را تشكيل مى دهد و حضرت امام خمينى نيز با توجه به همين 
اصول و ترويج آن ها شيوه هاى عملى ايجاد وحدت در بين مسلمين را مطرح فرمودند و با موضع كيرى در قبال طراحى هاى انجام 
شده از طرف امريكا و اقمارش سعى در روشن ساختن حقايق انسانى و توجه دادن مسلمين به استقلال و آزادانديشى داشته و 
كوشيدند با طرح عملى انقلاب اسلامى ايران زمينه هاى ايجاد حكومت حق در جهان را فراهم سازند. امام خمينى (س) بت يرستى 
و واستكى به طواغيت زمان را مردود شمرده است و همه انسان ها حتى غير مسلمان ها را به سوى خداوند يكانه دعوت كرده اسث 
كه ييام حضرت امام به كورباجف نمونه بارز آن است. يس نقاط مشتركك زياد است: يككانه بودن خداوند, قبله واحد» يكك ييامبر» و 
يكك قرآن. آيا اين همه مشتركات كافى نيست تا ستون وحدت مسلمانان باشد؟ بايد به اين ستون هاى متسحكم وحدت تمسكك 
جست. البته در ميان مسلمانان جاهلانى نيز ديده مى شوند. وقتى انسان جاهل شد. دشمن حق مى شود. اككر مسلمانان هر جه بيشتر 
اهل علم و دانش بشوند راه وحدت نيز سهل تر و آسان تراست. تعصب هم خود از جهل ناشى مى شود. عده اى مى كوشند تا از 
اين جهل استفاده كرده و بين مسلمانان ايجاد تفرقه كنند. سومين مسئله مهمء رزيم هاى طاغوتى است كه به جوامع اسلامى حكومت 
مى كنند بى آن كه اعتقاد به وحدت مسلمين داشته باشند. يس اكر مسلمانان تابع بيكانكان و يا مسلمان نمايان نباشند راه وحدت 
هموارتر مى شود. رزيم هاى طاغوتى مثل رزيم عراق باعث تفرقه مسلمانان است و نمى كذارد مردم مسلمان ايران و عراق وحدت 
لازم را بيابند و يا رزيم طاغوتى مصر كه همه كار را مى كند تا مانع وحدت باشد و همين طور رزيم هاى تونس و الجزاير و ديكر 
رزيم هاى كشورهاى اسلامى كه مانع ايجاد وحدت مسلمانان مى شوند, اين رزيم ها نمى خواهند كه ملتشان با ساير ملل مسلمان 


رابطه حسنه اى داشته باشند. اين مسثله بسيار اهميت دارد. اولين قدمى كه در راه وحدت ملل مسلمان برداشته شد توسط حضرت 
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آيت الله خامنه اى رهبر معظم انقلاب اسلامى ايران بود كه مجمع تقريب بين المذاهب را تشكيل دادند, اين يكك كام بسيار عظيم و 
موثر در راه تحقق وحدت اسلامى بود. امروز هم ايران اسلامى جهت وحدت جهان اسلام حسن نيت كافى دارد و هم نظامى است 
كه داراى امكانات و نيت صادق استء در واقع جهان اسلام جشم به ايران اسلامى دوخته است. حضور: آقاى شيخ زاكزاكى به نظر 
شما روش هاى معرفى افكار وانديشه هاى امام خمينى به جهان امروز جككونه بايد باشد؟ شيخ زاكزاكى: در اين مورد رسانه هاى 
كروهى نقش بسيار شكرفى را ايفا مى كنند. آن ها قادرند ياد وانديشه امام را به همه خانه ها ببرند به عنوان مثال جند ماه قبل از 
سالككرد حضرت امام ايشان را در همه خانه ها ميشد ديد. راديو و مطبوعات هم طبيعى است كه نقش بسيار مهمى در اين خصوص 
دارند. از طريق رسانه هاى كروهى مردم به تفكر درباره افكار امام مشغول مى شوندء حتى اكر خانواده اى غير مسلمان باشد. من در 
جايى مطالعه كردم كه دبير كل سازمان ملل هنكام رحلت امام كفته است احساس كردم كه مردى مذهبى هستم و ازاين احساس 
حال افتخار و سربلندى به من دست داد. از اين نكته مى توان به نقش بسيار مهم رسانه هاى كروهى بى برد. مهم اين است كه بايد 
رسانه هاى خاص خودمان را داشته باشيم و تحت تاثير رسانه هاى كروهى غربى قرار نككريم. تلويزيون از همه رسانه هاى ديكر مهم 
تر استء زيرا وقتى مردم تصويرى از امام خمينى را در حال سجود مشاهده كردند حالشان منقلب شد و اين مسثله اثر شكرفى روى 
آنان كذاشت. افكار امام مانند كتاب" حكومت اسلامى "را بايد به زبان هاى كوناكون ترجمه كرد. البته بايد در نظر داشت كه 
ماهواره هاى غربى نفوذ بسيارى در مردم جهان دارند. اما ما بايد كار خود را انجام دهيم. من قبلا در ملاقاتى با معاون وزير ارشاد به 
ايشان كفتم: اين كويت كوجكك يكك راديوى بسيار قوى دارد كه مى توان صداى آن را در همه جا شنيد و هر زمان كه راديو را 
روشن كنيم مى توانيم صداى كويت را بشنويمء ولى نمى توان صداى ايران اسلامى را از طريق راديو دريافت كرد. كنفرانس هائى 
نظير همين كنفرانسء اثر بسيارى در مطبوعات جهان داشت و اين بسيار خوب است. كنفرانس هايى از اين قبيل» تنها نبايد در تهران 
تشكيل شود. بايد به صورت منطقه اى بركزار كردد, مثلا- كنفرانسى درباره افكار امام در منطقه امريكاء در منطقه اروياء در منطقه 
افريقاء و جهان عرب و غيره. علاوه بر رسانه هاى كروهىء ايجاد موسساتى براى نشر آثار و افكار امام لازم است و نيز يكك دانشكاه 
بين المللى كه از سراسر جهان بيايند و در آنجا حقايق اسلامى و افكار امام را تحصيل كنند. ترجمه آثار امام و افكار ايشان نيز خيلى 
مهم است و لازم است كه بنيادى ايجاد شود كه به جاب كتاب هاى امام (س) به زبان هاى خارجى ببردازد. حضور: مسئله مورد 
اشاره از طرف استاد زاكك زاكى بحث شيرين و قابل توجهى است» بخصوص بحث رسانه ها و ايجاد يكك مركز خبرى كه بتوانيم با 
توجه به آن اخبار مسلمين جهان را بصورت صحيح به افكار عمومى منتقل نمائيم» آقاى مكى قاسم شما درباره ايجاد وحدت در 
شكل عملى آن و برخوردارى از ابزار و اهرم هاى لازم براى متحد ساختن مسلمين جه شيوه هايى را در مد نظر داريد. مكى قاسم: 
درباره اين مسثئله سخن بسيار مى توان كفتء ولى من به طرح جند نكته اساسى اكتفا مى كنم. -١‏ حفاظت از نظام جمهورى اسلامى 
كه مهمتر از هر جيزى براى اثبات حقانيت افكار امام است. جون نقطه شروع براى احياى اسلام در دنياى امروز است و بايد آن را 
بسيار تقويت كرد تا طرح وانديشه هاى امام خمينى به دنيا منتقل شود. ؟- وحدت اسلامى بايد در شكل ظاهرى و نيز اصل باطنى 
استوار باشد. جون فكر امام يكك عمل تطبيقى استء كسانيكه فقط به اسلام نظرى توجه دارند باانديشه هاى عملى امام جمع نمى 
شوند. - فكر وحدت اسلامى از ذات مسلمين جهان مى جوشد بايد زمينه عملى اين تفكرء يعنى افكار امام خمينى بخوبى شناسانده 
شود تا آدم هاى با اخلاصى بيدا شوند. به ياد دارم كه هنكام عزل بنى صدرء امام روى صفحه تلويزيون ظاهر شدند ودست روى 
زانو كوبيدند و كفتند اخلاص از هر جيزى مهمتر است. اين سنت امام بايد هميشه مراعات شود. زيرا وحدت در نظر امام در فكر و 
عمل يكى بوده است. اسلام هم مى كويد نيت از منفعت مقدم تراست و نيت آدم از كارش بهتر استء يس همه اين اسباب بايد 
جمع شود تا بتوانيم فكر امام را كسترش دهيم و به هدف برسيم. *- فكر امام يكك فكر فطرى است. يكك فكر انسانى ملهم از دين 
است. او با فطرت آدميان صحبت مى كند و انسان بسوى فطرت خود كشش دارد. ه- بيرون راندن ترس از دل مخالفين يكك مسثله 
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خيلى مهم است. در حركت بيامبر (ص) اسلام» قريش از ييامبر ترس داشتند كه اموال آنان را مصادره كند»ء شغل ها و يست ها و 
مقامات را از آن ها بكتيرد. اما حضرت قول دادند كه قصدشان فقط كمكك به مردم است و هدف انسانى است. با اين روش ترس را 
ازدل آن ها بيرون راندند. #- يس بعد از تلاش استكبار جهانى براى منع كسترش افكار امام» عامل بعدى» همان دورى از فطرت 
است كه مسلمانان را از فكر فطرى امام دور مى كند. بنظر من وحدت مسلمانان و بلكه وحدت اتباع انسانيت راه حل اصلى است» 
وحدت در روش و مسائل و هدف و حركت. اين قاعده شامل مسلمانان فقط نيست» شامل شيعه و سنى فقط نيستء بلكه شامل همه 
انسانها است. استكبار از فكر امام ترس داردء اين امر مهم در راه اسلامى ما بايد مراعات شود. همانطوريكه مى دانيد در حركت 
ييامبر اسلام (ص) با قريشء راه حل اين مسئله را طرح كردم. /ا- فكر امام محدود به يكك مذهب خاص و يا منطقه خاصى نيست. 
- سيره شخصى امام (س) را براى مردم تشريح كنيم و زندكى اوء زهد او» قناعت او و دورى از تجمل و يرهيز از زندكى مرفه او 
را. 9- بايد كارهاى علمى و سياسى امام به مردم جهان معرفى شود راز طريق كتب, درس ها و سخنرانى ها. -٠١‏ جهان را آ كاه 
كنيم كه در افكار امام» مستضعفين تحت حمايت و يوشش قرار مى كيرند» از طريق مثلا كميته امام و امثال آن. و اينكه امام هميشه 
به مسئولين ادارى و نظامى و وزار توصيه مى كردند كه از مسئوليت وو يست خود سؤ استفاده نكنند واز مرفه بودن جدا شوند و 
هميشه با فقرا و عامه مردم باشند. دكتر مخلص: نبايد در فكر ما اين باشد كه غربى ها را از خود راضى كنيم» جون خداوند متعال در 
قرآن كريم فرموده: يهود و مسيحيان از شما راضى نمى شوندء مكر اينكه به مذهب آنان بكرائيد. بلكه غربى ها نظرشان به شخصيت 
ييامبر اسلام نظر خيلى بدى است ولى بهر حال اسلام كم كم در غرب منتشر مى شود. حضور: با توجه به مسائلى كه عنوان شد 
آينده جهان و موضوع دين باورى را جككونه ارزيابى مى كنيد؟ زاكك زاكى: بلى اين يكك رويا نيست. ما بايد به واقعيات فكر بكنيم. 
واقعيات نشان مى دهند كه جهان در حال تقسيم شدن به دو جناح است. اين دو جهان عبارتند از جهان اسلام و جهان سرمايه دارى. 
با سقوط اتحاد شوروى و نظام كمونيستىء با سقوط كمونيسم؛ غرب اخيرا اعلام كرده است كه در جهان هيج دشمنى غير از اسلام 
ندارد. در همين زمينه امريكا اعلا-م كرده است كه تنها تهديد عليه امريكا از جانب اسلام است. رئيس جمهور سابق امريكاء جرج 
بوش» در جايى كفته است كه خطر ايران براى امريكا بيشتر از خطر سلاح هسته اى است. بنابراين ما مى توانيم متوجه شويم كه 
جهان به دو جناح تقسيم شده است و مطمئنا در ينده نزديكك روشن خواهد شد كه جهان دو قطب خواهد داشت» در يكك سمت 
اسلام و در سمت ديككر سايرين كه شما هر جه مى خواهيد نامش را بككذاريد. ولى ما آنرا جهان كفر مى ناميم. و ما مى دانيم كه در 
نهايت اين دو جهان بالاخره وقتى با يكديكر بجنكند, نتيجه معلوم است. در تاريخ وقتى دو قوا با يكديكر جنكيدند و يكى از اين 
دوء قواى الهى بود و ديكرى قواى طاغوت» خذاوئد وغده دادة اسث كه قرا الله يبروز جواهد شد. آيات زياد ذوايخ زمينه وجود 
دارد. مثل ' وعدالله الذين آمنوا منكم و عملوا الصالحات ليستخلفنهم فى الارض "ويا امثال ذالكك؛ كه وقتى اين برخورد بيش آمدء 
قواى الهى يبروز خواهد شد و البته يك باور كلى در ميان همه مسلمين اعم از شيعه و سنى وجود دارد كه امام مهدى (عج) ظهور 
خواهد كرد و ماهر روز اين دعا را مى خوانيم كه عج الله تعالى فرجه كه انشاءالله بزودى صورت يذيرد وازاين رو نبرد خود را تا 
آخر جهان ادامه خواهيم دادء در آينده نزديكك انشاءالله يكك نيروى واحد اسلامى در جهان وجود خواهد داشت و من به آن 
اميدوارم. مكى قاسم: يكى از مستشرقين در روزنامه" السفير "لبنان مى كويد: آمريكا از مدتها قبل سعى مى كند, يكك مثلث 
اهدافى محقق كند» يكى حركت روسيه كمونيستى» ديكر اجراى صلح با اسرائيل و سومى نابود كردن حركت اسلامى» من روى 
هدف سوم بيشتر صحبت مى كنم. يكك خبرنكار زن مصرى هم همين مفهوم را تقريبا كفته بود و كفت آمريكا با اسلام جنكك و 
دشمنى ندارد؛ بلكه با جنبش اسلامى جديد دشمنى ومبارزه مى كندء اين نكته را بايد بررسى كنيم و ببينيم آيا بنفع آمريكا است كه 
با اسلام بجنكد و با يكك ميليارد مسلمان دشمنى داشته باشد اكر با آنها طرف است يس با مانعى بزركتر از خودش برخورد كرده 


استء من اطمينان دارم كه آمريكا نمى خواهد اسلام را از بين ببرد بلكه مى خواهد بماند ولى بطور شكلىء مانند اسلام عربستان» 
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مى خواهد اسلام خمينى را از بين ببرد» جون اين جنبش اسلامى با هويت استكبار تعارض داردء يس مشكل امريكا با جنبش 
اسلامى است, و هدف ما وحدت اسلامى و يايه اصلى وحدت اسلامى همان جنبش و آكاهى اسلامى استء. و هدف استكبار نابود 
كردن جنبش و آكاهى اسلامى و وحدت اسلامى است. و امروز بعد از رفتن شوروى كمونيست و نزديكك شدن آمريكا به حل 
نهائى مسئله اسرائيل تنها مشكل مانده همان جنبش اسلامى است. آمريكا در تحقق سه هدفش جدى است,ء ما جه نقشى خواهيم 
داشت. بايد دور يكديكر جمع شويم و من اطمينان دارم اكر اين كار را بكنيم خدا با ماست. مسثله دوم اينكه آمريكا مى خواهد 
آقاى دنيا باشد در آمريكا و ارويا داد و فرياد مى كنند كه ما بسوى نيستى مى رويم» يس آمريكا نمى تواند نيازهاى مردم دنيا را 
تامين كند» نيازهاى روحى و معنوى راء جون مردم آن ديار از نياز مادى شاكى نيستند آنها مشكلشان نيازهاى روحى و معنوى است. 
يكى از دكترهاى آمريكائى كه ايرانى الاصل مى باشد و در دمشق با هم آشنا شديم مى كويد: من از آمريكا براى ديدن خانواده ام 
آمدم ايران. در ايران اهداف بزركك رهبران ايرانى را ديدم و به خود بركشتم و كفتم آنها با همه اين مشكلات كه دارند هنوز به 
اهداف خيلى دور و بزركك اميد دارند. يس حتما يشت سر اين دولت يكك نيروى لايزال استء از اين راه به خدا ايمان آوردم؛ و 
مطمئن شدم كه اين دولت از طرف آفريننده عظيمى اداره مى شود. يس ما هم بايد ايمان داشته باشيم كه خدا ما را تنها نمى كذارد 
اكر به امكانات موجود عمل كرديم واكر براى هر كار نتيجه خاصى بطلبيم؛ در نتيجه بيروز خواهيم شد بخواست خدا هر جند 
مش ركان نمى خواهند. دكتر مخلص: درست است كه با رفتن شوروى امريكا يكك نتيجه خوبى كرفت ولى اين نتيجه موقت خواهد 
بود» جرا؟ اول : درست است كه آمريكا شايد بتواند در مقابل نيروى مادى ملتهاى مستضعف بايستد ولى جلوى نيروى معنوى اين 
ملتها ناتوان است. دوم: امكانات مادى آمريكا نيازهاى رزيمهاى وابسته به خودش را تامين نمى كند. اين رزيمها از آمريكا يول مى 
خواهند» حسنى مباركك,» شاه حسينء اسرائيل» حسن دوم مراكش» صدام, الجزاير» همه از آمريكا يول مى خواهند و امريكا مشكل 
مالى دارد و نمى تواند به همه آنها برسد» يس در آينده مشكلى خواهد بود براى آمريكاء آنموقعى كه آمريكا يولش قطع مى شود 
همه اين عروسكها خواهند افتاد و رزيمها به دست ملتها خواهد افتاد. حتى اسرائيل كه امروز وابسته به كمكهاى آمريكا و يهود 
دنياست. اكر اين كمكها متوقف بشود اسرائيل از بين مى رود. همجنين تنها بودن آمريكا در صحنه جهانىء از نظر نظامى آمريكا را 
خسته مى كندء در جنكك اخير خليج ديديم كه براى زدن صدام سى كشور را همراه خود آورده است با اين كه صدام يكى از 
عوامل خودش بوده؛ واكر خداى نخواسته فردا بخواهد با ايران بجنكمد و اين كار را بكند حتى با كمكك روسيه؛ آلمان و... اين 
كشورها از مقابله با جنبشهاى اسلامى عاجزند» يبس جنكك آمريكا جنكك ضد عقيدتى است. جون بعد از رفتن شوروى فكر وانديشه 
اسلامى در جهان كسترش بيدا كرده استء و امريكا فكر وانديشه ندارد كه با عقيده اسلامى مقابله كند. و همانطور امريكا از 
وحدت ارويا ترس دارد» واز وحدت جين و _زاين ترس دارد واز وحدت آسيا ترس دارد. وحدت اقتصادى در هر منطقه جهان براى 
آمريكا ترس آور استء يس آينده بنفع اسلام استء همان طوريكه خدا وعده داد كه صالحان همانا وارثان زمين هستند. خداوند 
متعال در زمان موسى (ع) منت كرد بر مستضعفان, و حالا هم مى خواهد كه منت كند بر مستضعفان و آنان را يبشوايان زمين قرار 
دهد و به اين جمهورى اسلامى منت كرد كه ييروزى به آن عطا فرموده. از جنبه مادى آيا آن آدمى كه در آمريكا زند كى مى كند 
مرفه نيست؟ » اكر هست يس جرا قيام لوس آنجلس بوجود آمد و آمريكاى دموكراسى آنرا سركوب كرهد؟ انسانها راحت نمى 
شوند مككر اين كه زير سايه و عقيده اسلام زندكى كنند» جون انسانيت از كمونيست و سرمايه دارى رنج برده است. زاكك زاكى: در 
واقع غرب فكر مى كرد كه اسلام را شكست داده است. فكر مى كرد كه مرده است و يا اينكه آنرا كشته است. غرب فكر مى كرد 
كه امت اسلامى مرده است ولى نمرده بود بلكه بخواب رفته بود وقتى بيدار شد آنها ترسيدند. اين همان جيزى است كه اتفاق 
افتاده» مى دانيد امام فقيد اين تمثيل را بكار برده است. يكك روز ايشان ديدند كه همه كارى را ديكران براى مبارزه با اسلام انجام 


مى دهند. جنكك روانى» جنكك تكنولوزيكى. ولى شخصيت اسلام در حال تجلى است. بهمين دليل آنها هراسان هستند و مى ترسند 
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و حتى يس از اينكه ديدند امام فوت كرده استء هر كارى كه مى توانستند كردند تا امام رااز خاطره مردم بزدايند زيرا دريافتند كه 
امام هنوز در قلب مردم زنده است و دريافته اند كه شخصيت وى همجنان زنده است و همجنان در حال جنكيدن عليه آنهاست. آنها 
هر كارى مى كنند تاانديشه و تفكر امام بدست فراموشى سيرده شود و يا اينكه آنرا در جارجوب جغرافيايى ايران محصور كنند. 


حضور: با تشكر و سياس از حضور آقايان در اين جلسه. 
امام الكوى آزادى انسان معاصر است (مصاحبه با سيد حسن فطرت رضوى) 


امام الكوى آزادى انسان معاصر است (مصاحبه با سيد حسن فطرت رضوى) اشاره: آقاى سيد حسن عباس فطرت رضوى از علماى 
كشور هندوستان هستند كه جندى قبل در جريان ديدار از كشورمان به مؤسسه تنظيم و نشر آثار امام خمينى آمدند و ضمن بازديد 
از مؤسسه. مصاحبه اى هم با مجله حضور انجام دادند كه در يى به نظر خوانند كان كرامى مى رسد. لازم به ذكر است كه ايشان 
داراى تاليفاتى در زمينه موضوعات اسلامى هستند و كتابهاى متعددى - از جمله بعضى از كتابهاى امام خمينى و شهيد مطهرى - را 
به زبان هندى ترجمه كرده اند. ايشان همجنين در نشر اخبار و اطلاعات مربوط به امام خمينى و انقلاب اسلامى فعاليت زيادى داشته 
اند. حضور: ضمن تشكر از جنابعالى كه براى اسلام زحمت مى كشيدء در ابتدا قدرى درباره فعاليتهاى سياسى و تبليغى خود, سابقه 
اى كه داريد و نحوه ارتباط با امام خمينى توضيح بفرماييد. آقاى سيد حسن عباس فطرت رضوى: بسم الله الرحمن الرحيم. در زمان 
انقلاب هند من 17 ساله بودم و بعد از آن - در جوانى - در حزب كتنكره هند فعاليت سياسى خود را شروع كردم. همواره با 
استغنار اتكليس مخالف بودم و راهنمايى هاى كاندى را مدنظر داشتم. اكثر كتابهاى او را نيز مطالعه كرده ام. از ابتداى طلبكى 
نويسندكى را شروع كردم و در حين تحصيل در علوم اسلامى مقالات و كتابهاى اسلامى را ترجمه مى كردم. از هنكام آمدن امام 
خمينى به نجف اشرف به ايشان كرايش بيدا نمودم و دنباله رو ايشان شدم. از آن يس سخنرانيها و مقالات زيادى درباره امام انجام 
داده يا نوشته ام و مصاحبه هايى با رسانه هاى روز هند به صورت زنده داشته ام كه بيشتر داراى ابعاد فرهنكى و به دو زبان عربى و 
انكليسى بوده و بخصوص مصاحبه هايى كه در رابطه با امام داشتم مورد يسند مردم واقع شده ست. حضور: شما در كجا معمم 
شديد و در درس كداميك از علماى ايرانى شركت كرده ايد؟ فطرت رضوى: بنده در قم معمم شدم و تا سال 19417 در درس عده 
اى از علماى قم از جمله آقايان لنكرانى » مومن و ديكران شركت داشتم. حضور: شما كه در جهت معرفى انقلااب اسلامى و 
شخصيت امام خمينى به مردم هند زحمت كشيده ايد بفرماييد نحوه انتشار و اطلاع رسانى شما در اين زمينه جكونه بوده است؟ 
فطرت رضوى: هندوستان كشور بزركى است و داراى هشت ايالت مى باشد كه ه ركدام زبان مخصوص به خود را دارد و زبان اردو 
فقط در يكى از ايالاءت شيعه نشين رواج يافته است. من به خاطر اينكه اطلاعات و اخبار انقلاب اسلامى ايران را به همه مردم 
هندوستان برسانم از آغاز انقلاب مقالات و نشريات خود را جهت انتشار به خب ركزارى صداقت هندوستان مى دادم. ولى از جهار 
سال قبل تاكنون با كمكك دوستان شروع به انتشار نشريه اى هفتككى به نام" مسلم "كرده ام كه مركز آن در يونا واقع در ٠٠١‏ 
كيلومترى بمبئى در ايالات مهارا شترا مى باشد. حضور: بسيارى از مسلمانان و غير مسلمانان هندى به امام خمينى علاقه مند بوده اند 
واين مطلب را مى توان از سخنان آنهاء نامه هايى كه براى امام نوشته اند يا مقالات و كتابهايى كه در هندوستان جاب شده است 
بدست آورد. علت اصلى جنين محبتى را در جه مى دانيد؟ فطرت رضوى: امام با شكستن نفس خود توانست بتهاى زمان را بشكند 
و خداوند تباركك و تعالى كه در هر زمانى مصلحى براى بشر مى فرستد او را به عنوان يكك مصلح خدايى براى مردم فرستاد تا به 
هدايت مردم و انتشار افكار اسلامى بيردازد و انسانهايى خداكونه يرورش دهد. او آمد تا جلوى قدرت استعمار كران و استثمار كران 
را بككيرد و راه نجاتى براى مردم مستضعف و مستمند باشد. او خود را آلوده يستهاى دنيوى نكرد و حتى به وابستككان خود نيز اجازه 


كرفتن يست و مقام را نداد. امام زندكى على وار داشت و از مزايا و منافعى كه شاهان و سلاطين براى خود قرار مى دهند دورى 
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جست و به همين دلايل مردم هندوستان جذب اعمال ايشان شدند. حضور: علاوه بر اقدامات و سياستهاى امام و روش رهبرى و 
مبارزه ايشان كداميكك از آثار امام در هندوستان بيشتر مطرح بوده است؟ فطرت رضوى: در ميان آثار حضرت امام دو مقوله بيش از 
همه در هندوستان مطرح بوده است: اول موضوع فتواى امام درباره سلمان رشدى و ديكرى وصيتنامه سياسى - الهى ايشان. بعد از 
حكم حضرت امام درباره سلمان رشدى » دولت هندوستان كتاب او را تحريم كرد راما على رغم اعتراض و راهييمايى مسلمانان 
دولت به او اجازه مسافرت به هند را داد و عده اى از كمونيستها و افراد لامذهب از او حمايت كردند. با اين وجود علالوه بر 
مسلمانان» نويسند كان هندى نيز مقالاتى را عليه او به جاب رساندند. حضور: در حال حاضر وضعيت كلى مسلمانان هندى - كه 
تعداد آنها با توجه به آمارى كه ما شنيده ايم نسبت به جمعيت هند قابل ملاحظه است - جككونه است و جه موقعيتى دارند؟ فطرت 
رضوى: مسلمانان سابقا موقعيت ممتازى داشتند و با توجه به نظريات و عقايد آنهاء بسيارى از نجسها - كه در هندوستان همواره 
مطرود بوده اند - به اسلام كرايش ييداكردند و مسلمان شدند. ولى استعما ر كران براى جل وكيرى از كسترش اسلام كارى كردند 
كه هندوها با هم متحد شوند و با مسلمانان مقابله كنند و اين توطئه اسباب تضعيف مسلمانان شد و آنان در حال حاضر در حوزه 
هاى فرهنكّى واقتصادى راه نجات خود را مى جويند. حضور: رابطه مهاتما كاندى و مسلمانان هندى را - كه نقش مهمى در 
بيروزى انقلاب هند داشتند و به نوشته بعضى نويسند كان عمليات تهور آميز انقلابى را غالبا آنها انجام مى دادند - جككونه ارزيابى 
مى كنيد؟ بعضى ها اتهام س ركوب و طرد مسلمانان را به ايشان وارد مى كنند. فطرت رضوى: مهاتما كاندى نمى خواست مسلمانان 
را ناراحت كند و كنار بككذارد. آزار و كشتار مسلمانان در زمان جواهر لعل نهرو بواسطه تفرقه اندازى استعمار كران انكليسى انجام 
شد. مهاتما كاندى خواستار جل و كيرى از كشتار مسلمانان شده بود و به همين دليل دست به اعتصاب غذا زد. اما خودش توسط عده 
اى از هندوهاى متعصب ترور شد. به هر حال امروزه مسلمانان در هندوستان ضعيف شده اند. حضور: در حال حاضر روابط ايران و 
هند را خوب ارزيابى مى كنند. با توجه به اين موضوع نشر آثار حضرت امام در هند جه صورتى دارد؟ خصوصا كه زبان فارسى 
مدتها زبان رسمى هندوستان بوده واكنون نيزاز زبانهايى است كه متفكران هندى براى آن ارزش زيادى قائلند. فطرت رضوى: عده 
اى از معاندين و مغرضين كه در دولت هند نفوذ دارند مى خواهند مانع از اين روابط خوب باشند. آنها در واقع دشمنان اهل بيت 
عصمت و طهارت و ايران هستند. آنها و طرفدارانشان كتابهايى عليه حضرت امام و ايران نوشته اند و اجازه نداده اند مردم هند در 
حد لازم و مطلوب با امام خمينى و انقلاب اسلامى آشنا شوند. البته بسيارى از مردم و دانشمندان و متفكران هندى قدر امام و 
انقلاب اسلامى را مى دانند و در اين زمينه ها مقالات و كتاب مى نويسند ولى قدرت جندانى ندارند. البته امام الككويى براى نوع 
انسان استء براى همه عالمء نه فقط براى مردان و زنان ايران. امام الكوى آزادى انسان معاصر است. براى نشر انديشه ها و آثار امام 
يعنى براى كسترش ارزش و قدر انسان؛ در هر حالت و زمان بايد تلاش و جديت كرد. حضور: به عنوان آخرين سؤال مى خواستم 
نظر شما را درباره مسلمانان كشمير و وضعيت اين منطقه مورد اختلاف هند و ياكستان بدانم و اينكه به طور خلاصه و مختصر جه 
تحليلى از وضعيت اين سرزمين مسلمان نشين داريد؟ فطرت رضوى: ياكستان از اول به اين منطقه نظر داشت و هنوز هم دارد. 
قسمتى از كشمير كه ارزش اقتصادى زيادى ندارد در قبضه قدرت اوستء فسمتى هم در اختيار دولت هندوستان است. مسلمانان 
كشمير خودشان مى خبواهند آزاد باشند و دو طرف دعوا را قبول ندارند. مسلمانان مى كويئد هندوها ما را مى كشند و هندوها مى 
كويند كشميريها اين طورند. به هر حال نيت ياكستان هم خراب است. نيت آنها اسلام نيست. آنها به نام اسلام مردم كشمير را 
تحريكك مى كنند. آنها خواهان سرزمين كشمير هستند نه اسلام. مردم از دو طرف در فشارند و كشته مى شوند. هيجكدام هم بر 
ديكرى بيروزى ندارد. به نظر من در حال حاضر مردم مسلمان كشمير نبايد خود را دركير استقلال طلبى كنند. 


از نكاه بيكانكان 
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رشيد برجيج روزنامه نكار از بوسنى و هرزكوين 


رشيد برجيج روزنامه نكار از بوسنى و هرزكوين لطفا خودتان را معرفى كنيد و سوابق فعاليت هاى حرفه اى و سياسى خودتان را 
شرح دهيد. رشيد برجيج: در سال 87 به دنيا آمدمء براى تحصيل به مدرسه قاضى خسرو بيكك در سارايوو رفتم ودوران تحصيل 
رادر آن مدرسه به اتمام رساندم» بعد از آن وارد دانشكاه شدم و در رشته علوم اسلامى به تحصيل يرداختم. به موازات آن رشته 
علوم سياسى و خبرنكارى را نيز دنبال كردم. اما در رشته خبرنكارى موفق به اتمام تحصيلاتم نشدم و آن را نيمه كاره رها كردم. در 
سال 1487 معلم بودم ودر مدرسه قاضى خسرو بيكك كه تنها مدرسه اسلامى بالكان است تدريس كردم. اين مدرسه 26© سال 
قدمت دارد و يكى از قديمترين مدارسى است كه در آن سيستم تدريس و آموزش به كونه اى خاص و متفاوت از ساير مدارس 
است. در سال 1987 در سارايوو بودم» همزمان با محاكمه و دستكيرى رئيس جمهور و كروه موسوم به كروه سيزده نفره من هم 
ازداشت شدم. در بازداشتكاه مرا به خاطر فعاليتهاى اسلامى كه داشته ام مورد شكنجه و اذيت و آزار قرار دادند. شما با بنيانهاى 
فكرى و آرمانهاى حضرت امام جقدر آشنايى داريد و براى ترويج و ابلاغ انديشه ها و آرمانها جه روشى را تاكنون به كار بسته ايد 
يا قابل اجرا مى دانيد؟ مسلما آشنا هستيم» مكر مى شود كه آشنا نباشيم با يكك همجنين حماسه اىء بايد بككُويم كه رهبران ما همين 
افرادى كه اسم بردم» همين افرادى كه تحت ييكرد قرار كرفته بودند» همككى آنان ملهم از آن انديشه ها هستند واز آن مكتب 
برخاسته اند. همه فعاليتهاى ما و همه دوره هاى آموزشى در اين زميئه ها به صورت مخفى بود و به طور مخفى دنبال مى شد. ما 
علاقه زيادى به انقلاب اسلامى و ثمرات آن داريم. انقلاب ايران را از ابتداى حركتش تا ييروزى آن مصرانه دنبال كرديم و بعد از 
آن بقيه مسائلى كه اتفاق افتاد كه احتياج نيست من بككويم شما بهتر از من مى دانيد» جنك با عراق و بقيه مصيبتهايى كه ملت ايران 
داشت وما به طور مداوم و بطور مستمر در جريان وضعيت انقلاب و حركت ملت ايران بوديم و بايد بككويم كه تاثيرى كه انقلاب 
ايران روى ما ذاشت بدون ترديد از دامنه وسيعى برخوردار بود. بايد اضافه بكنم كه ما تمامى فعاليتهايمان را به صورت مخفى انجام 
مى داديم. در جريان اتفاقى كه آن سال (1987) افتاد يكى از اتهاماتى كه به ما وارد كردند اين بود كه ما بنياد كرا هستيم و مى 
ال ا ل ل 

مسئله را اينجا تكرار بكنيد. مردم مسلمان بوسنى به طور كامل انقلاب شما را مى شناسند و آن را در بيوند با شخص حضرت امام 
لحاس جر ود ا سنالك نكري يطاو دا اج ار ا اكه الو يق با ادر ا 
باقى كذاشت تاثير بسيار عظيمى است و اين ن تاثير هنوز هم ادامه دارد. در مورد آزادى مذهب و آزادى دينء بايد بدانيد كه ما تحت 
شديدترين فشارها بوديم واين فشارها باعث مى شد كه ما از دنياى خارج خودمان اطلاع زيادى نداشته باشيم. با اين وجود, ما 
تمامى سعى خودمان را مى كرديم و مردم مسلمان بوسنى و هرزه كووين با علاقه به دنبال تمامى تحولات ايران بودند كه اتفاق مى 
افتاد. تمامى تحولاتى را كه در ايران اتفاق مى افتاد دنبال مى كردند اين مردم اين انقلاب را دوست دارند و با آن همراه هستند ما 
فكر مى كنيم كه همه مردم مسلمان جهان مثل هم هستند» شبيه هم هستند» نظير هم هستند و در نهايت از يكك منبع سرجشمه مى 
كيرند و آن هم اسلام است و اسلام در ايران و اسلام در بوسنى فرقى ندارد. يكك اسلام است و هدف همه ماء هدف غايى ماء راه 


همه ماء همان راه قرآن و كتاب خداوند است. منابع مقاله: امام خمينى و جهان معاصر» ج ١‏ مؤسسه جاب و نشر عروج ؛ 
در حديث ديكران 


در حديث :دذيكران خوة ا ل ار وام . يهناى انديشه , زواياى 
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ديدارت محروم مانده اند. و نامحرومان بلنداى عظمت و روحى و فكريت , در كوير ذهن خويش فرو مانده اند. توه جهره استثنايى و 
رمز و معماى اين قرن بودى , يدرى دلسوخته , رهبرى خردمند واميد همه محرومان . در ظلمت تاريخ معاصر, درخشيدى و روزنه 
اميدى براى ستمديده كان آفريدى . از تزويركران نقاب بركرفتنى و مسلمانان را به عزت و قدرت خويش فرا خواندى و بيم و ياس 
رااز آنان زدودى . دشمنانت : (صاحبان زر و زور تزوير) همه آنجه در توان داشتند, عليه توبه كار كرفتنداما فريادت رساتر كشت , 
مبارزه ات جدى تر و عميق تر كرديد و راهت يرفروغتر شد ازاسلام ناب محمدى ,اسلام مردم يابرهنه مغضوب قدرتها وابرقدرتها 
كفتى و انديشه مذهبى را به متن جامعه آوردى. سالهاى سال , براى بيدارى واحياكرى واحقاق حقوق غارت شد كان تبعيد و سختى 
ومبارزه راانتخاب نمودى و تا لحظه آخر, دراين راه از ياى ننشتى . ازافغانستان , فلسطين , لبنان , آفريقا و آمريكاى لاتين و همه 
آنجا كه ظلمى رفته و حقى يايمال شده كفتى و به قيام فرا خواندى . يس آنكك ,اينان , يس از تو, جرا برخود نككريند كه اين 
سوختن و كريستن كمترين كارى است كه دلباختكان تو داشته اند. و بيشترين مسووليت خويش را شناخت بيام و رهروى از راهت 
يافته اند واينكك آنجه در ذيل مى آيد, بركرفته اى است ازناظهار نظرهاى برون مرزى : (رسانه هاو شخصيت هاو دوستان و بيكانكان 
) كههفر يكقار به مقدار بركه وسودى غويش سيراب كشع ويرايث سكت دارة: ( حوزه ) الكوي از رهبرض ابدة آل ثرال موسئ 
تراثوره , رئيس جمهورى مالى : امام خمينى , شخصيت استثنايى بود كه تاثيرى جاودانه در تاريخ معاصرايران وامت اسلامى و جهان 
برجا كذاشت .امام خمينى , تجلى تمام ايده آلهاى رهبرى واستقلال ملى است . رهبرى در مسيرارزشمند رابرت موكابه : ماو عزادار 
در كذشت اندوهناك يكك قهرمان بزركك روحانى هستيم و شخصيتى كه تمام ملت ايران را در مسير يكى ازارزشمندترين انقلاباتى 
رهبرى كرد كه جهان تا به حال به خود نديده است . تركيبى عملى از جامعه مدرن و شريعت زمزم , نشريه اى اسلامى در 
يوكسلاوى به همراه عكس بزركى از امام : ...بدون شكك ,امام خمينى , با رهبرى انقلاب درايران , مردم رااز سلطه رزيم استبدادى 
شاه واقتصاد آمريكايى و سلطه فرهنكى و سياسى و استثمار نجات داد...امام خمينى تعهد داشت كه : تركيبى عملى از جامعه مدرن و 
شريعت راارائه نمايد, تا نشان دهد كه اجراى شريعت در كشورهاى اسلامى , ممكن است واو راه حلهاى مناسبى براى احتياجات 
دنياى مدرن امروزارائه مى كند.امام ,اعلام نمودند كه :احتياجى به علمايى نيست كه براى ١5‏ قرن , تنها همان مشكلات قديمى رار 
كه اكنون كم و بيش شناخته شده اند يااهميت خود را در دنياى جديداز دست داده اند, مورد بحث قرار دهند.ايشان كفته اند: 
علمايى احتياج است كه جشم اندازهاى تازه اى در توسعه اسلامى باز كنند و به احتياجات مدرن زندكى روى زمين ياسخ دهند. 
الكوئى جاويد سراسقف كليساى انكليكن استراليا: بى شكك , آيه الله خمينى به عنوان يكك رهبر مذهبى و به صورت الكو باقى 
خواهد ماند. از بزركترين انبياى انقلاب رهبر ليبى : با قلبى شكسته و مجروح , فقدان جبران نايذير و جانسوز امام امت را تسليت مى 
كويم و خود را دراين غم بزركك همجون فرزندان سلحشورايران و تمامى مسلمانان و مستضعفان جهان , داغدار مى دانم . امام 
خمينى راز بزركترين انبياى انقلاب و دشمن سرسخت :امي رياليسم , صهيونيسم واستكبار جهانى بود. بى شكك , نام ايشان در تاريخ 
اسلامى براى هميشه ثبت خواهد ماند. مزار و زيارتكاه مسلمانان و مبارزين استقلال و آزادى وزير خارجه بوركينافاسو:امام خمينى , 
رهبرى تمام مسلمانان جهان را بر عهده داشت . مزار وى , در آينده , زيارتكاه همه كسانى كه براى آزادى واستقلال مبارزه مى 
كنند, خواهد شد. در سايه عرفان قلعه اى خلل نايذير محمداميراوز ( از ماهنامه تكليف جاب اسلامبول )امام خمينى : در سايه عرفان 
و در مقابل هر كونه ستمى , ظلم و شكنجه جون قلعه اى خلل نايذير بود. زدودن بيم و ياس از مسلمانان شيخ ابراهيم غنيم واز علماى 
برجسته فلسطين : كشودن جشم جهانيان به اسلام و زدودن ياس از قلوب مسلمانان واز دست آوردهاى امام خمينى بود. جاودانكى 
بيام زكى بدوى , رئيس كالج اسلامى لندن : بيام امام خمينى به مسلمانان و ديكر جهانيان تا مدتهاى بسيار مديدى طنين انداز 
خواهد بود. اسلامى بنيانكذار رنسانس عبدالرحمن ديلى (در روزنامه ملى ككازته ):امام خمينى , به عنوان نامى غرورآفرين در 
مبارزات ملت مسلمان , عليه استعمار و نظم در خاطره ها زنده خواهد ماند...انقلاب اسلامى , نقطه عطفى در تاريخ معاصرايران به 
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شمار مى رود.امام خمينى , با سرنكون كردن رزيم شاه , مايه اميد مستضعفان جهان و بنيانكذار رنسانس اسلامى شد. رهبرى جنبش 
بيدارى شيخ سعيد شعبان : رحلت عالم عالى مقام , قهرمان قرن و معجزه آفرينى كه ايران رااز جنكال استعمار واستكبار نجات داد و 
جنبش بيدارى اسلامى جهان را آغاز و رهبرى كرد, مايه تاسف بسياراست . تغيير معادلات الديار:امام خمينى , همه معادلات سلطه 
كرى ريشه دار در دنيا را تغيير داد. شكست غرورابرقدرتها جنكك , جاب راوليندى :امام , با مجاهدات خويش , غرورابرقدرتها را 
شكست . تاثيريذيرى . المجاه دالمصوعى ,از علماى سومالى :امام خمينى , نه تنها توده هاى مردم ايران را به حركت درآورد, كه 
هم اكنون , مردم تمام دنيا نيز تحت تاثيرامام خمينى هستند.انقلااب اسلامى , در كل عالم اسلامى و دلهاى همه مستضعفين , 
تاثيرات بزركى ككذاشته است . در حقيقت ,اين انقلااب , يكك بازنكرى به حقيقت اسلامى است و در سطح جهان واسلام را با 
محتواى جديد عرضه كرده است . روزنه اميد تراب زمزمى , نويسنده تونسى : نهضت امام خمينى , روزنه اميد صدها ميليون مسلمان 
و ميلياردهاانسان تحت ستم , در سراسر جهان است . تغيير دهنده واقعيت سياسى قرن بيستم راديو كلن : بدون ترديد, نام امام خمينى 
ودر تاريخ جهان در رديف مردانى ثبت خواهد شد كه واقعيت سياسى قرن بيستم را تغيير داده اند. او, در درجه اول , شخصيتى بود 
يبيرواصول دين اسلام و يكك مبارز مذهبى , كه بر سر عقايد خود, حاضر به مصالحه و معامله نبود. همين وى را به صورت شخصيتى 
يرنفوذ و جاذبه , براى همه كسانى درآورد كه در جريان موج اسلام كرايى به دنبال هويتى مى كشتند كه ريشه در قرآن داشت . 
سفيراسرائيل در رزيم شاه :امام خمينى , معرف افراطى كرى شيعه بود كه اسلام متعصبانه را به مرزهاى ما آورد.اين تلقى ازاسلام , 
بزودى , محو نخواهد شد. شايستكى اداره جامعه بشرى نماينده مسلمانان آرؤانين : ما رهبرى رااز دست داديم كه قادر به اداره 
جامعه بشريت بود وجا دارد كه بر خود بككيريم . هديه اى آسمانى در عصر ظلمت شيخ سعيد شعبان : خداوند,امام خمينى رااز 
مزاياى بى مانندى برخوردار كرد واو را در عصر كفر و جاهليت به جهان اسلام اهداء نمود, تا با اراده اى محكمتراز فولاد وايمانى 
استوارتراز كوهها, در برابر مش ركان و مستكبران قيام كند واسلام را تجديد حيات بخشد.امام خمينى , دولت اسلامى را در يايكاهى 
و به وسعت يكك ميليارد مسلمان , بنا نهاد و نداى وحدت شيعه و سنى را تحقق بخشيد جاودانكى روحى كه او دميد ورئيس شوراى 
موقت حاكم بر غنا:ارتحال امام خمينى وضايعه اى جبران نايذير راى تمامى مردم جهان سوم بود كه از مبارزات ايشان عليه سلطه 
واستعمار قدرتهاى بزركك ,الهام كرفته بودند. من اطمينان دارم , روح انقلابى كه امام خمينى در دوران رهبرى در دل ها واذهان 
ميليونها مردم سراسر جهان دميد, فروكش نخواهد كرد. يرجمدار بزركك اتحاداسلامى رهبر نهضت اخوت اسلامى ياكستان :امام 
خمينى , يرجمدار بزركك اتحاداسلامى مسلمانان بودواو, به مستضعفين و مسلمانان , توان مبارزه عليه سلطه كرانن بخشيد و روح 
جديدى به جهان تحت ستم داد. بدر مستضعفان اسقف كايوجى :امام و يدر مستضعفان جهان بود واز دست دادن ايشان , غم 
بزركى براى تمام محرومان دنياست . حيات جاويد رهبرى مسلمانان غنا:امام خمينى , تاابد زنده است وانفاس قدسيه اش در سراسر 
جهان طنين انداز خواهد بود. آرمانى بلند روسينيس يايااستانيديس , نماينده سنديكاى كار كران يونان , در مراسم بز ركداشت امام 
خمينى , در سالن هتل اميريا يالاس آتن : ...و عقيده داريم كه امام خمينى , نمرده است , بلكه در قلب همه مردم , مخصوصا 
كاركران ايرانى , كه در رده ول مت قرار دارند, جاى دارد. بااين آرزو خاتمه مى دهم كه اكر تفكرانسانى وجود داشته باشد, همه 
رهبران دنياواز يونان و ساير كشورها, روش رهبرى رهبر داناى ايران را درك نموده و آن راالككويى براى خود قرار دهند كه فقير 
زيست و بدون داشتن زندكى لوكس و يااستخر و كردشهاى تفريحى و زند كيش را وقف يكك ماموريت صحيح و يكك حرف 
صادقانه نمود. هدف اوواين بود كه ملتها, آزاد دوستانه وبا عشق زندكى كنند. ايفاى نقش بارزى در جهان دبير كل جبهه 
آزاديبخش اريتره :امام خمينى , با دفاع از ستمديد كان و محرومان جهان و يايدارى در برابر نيروهاى استكبارى و تجاوزكر, نقش 
بارزى در جهان ايفا نمود. خارى در جشم ستمكران جلال طبالبانى : قاطعيت حضرت امام , در رويارويى بااستعمار و توطئه آنه 


خارى در جشم ستمكران بود.امام خمينى , تمام عمر يربارش را در راه ايجاد عدالت و آزادى مستضعفان جهان سيرى ساخت . 
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برونده مجاهد تهاى ايشان , يراز شهادت وافتخاراست . امام خمينى مرد قرن بيستم ماهنامه فاميس از سريلانكا جولاى :84 هيج كس 
و در جهان ,انتظار نداشت :امام خمينى , بتواند حكومت شاه را كه از سوى آمريكاى ابرقدرت , حمايت مى شد سرنكون سازد. و 
در حالى كه در ياريس اقامت دارد, بتوانداز تظاهرات واعتراضات مردم تهران , انقلابى بسازد كه رزيمى را ساقط كند. تاكنون , 
دانشجويان دروس تاريخ , فقط انقلاب فرانسه و شوروى را مى خواندندامااكنون , بايدانقلاب اسلامى را, كه ماهيتى ديكر و جداى 
از آن دو دارد نيزه مطالعه كنند. . او, به جهان ثابت كرد كه اسلام و دين جهارده قرن قبل , تواناست , تا نظام شاهنشاهى متكى به 
ابرقدرتها را ساقط كند و براى نابودى آن , نيازى به دموكراسى غرب يا كمونيست شرق نيست . فقدان امام خمينى , فقدان رهبر 
بزركك براى مردم ايران است . نمايند كانى يس ازامام خمينى , براى ادامه خط او خواهند آمد... (فاميس) , برايانقلاب اسلامى دعا 
مى كند! رمز و معماى قرن يكك روزنامه از غنا: شخصيت امام خمينى , به عنوان رمز و معماى قرن باقى خواهد ماند. تغيير دهنده 
مسير تاريخ ايندييندنت : به ندرت واتفاق مى افتد كه يكك نفر به تنهايى , بتواند مسير تاريخ را عوض كنداين , درست همان كارى 
بود كه آيه الله خمينى از عهده آن برآمد. در كذشت مردى كه مسير تاريخ را عوض كرده است , تغيير سريعى در سياستهاى 
انقلابى كه او به يا كرده , نخواهد داد. تاريخ , مديون مبارزه او رئيس كميسيون روابط عمومى و آمريكا: تاريخ , مديون مبارزه 
آيت الله خمينى , عليه اميرياليسم و كمونيسم خواهد بود. سخن در سكوت يلنيكا, جاب بلكراد:امام خمينى , در سكوت , سخن 
مكفت اما صداى او, تا فواصل دور, در جهان ,انعكاس مى يافت . احياكرى برانشوايكر سايتونكك جاب آلمان :امام خمينى واسلام 
را به عنوان يكك مذهب جهانى , دوباره زنده كرد. شخصيتى هميشه ييروز آل بائيس ١‏ ير تيرازترين روزنامه اسيانيا:امام خمينى , 
شخصيتى هميشه يبروز بود. بايد رمز يبروزى او را كشف كرد. محققى شككفت آور و سياستمدارى زيركك واشنكتن يست : آيه الله 
خمينى , يكى از رهبران رياضت كش و انعطاف نايذيراسلام بود كه شاه ايران را برانداخت و آمريكا را تحقير كرد.او. محققى 
شكفت آور بود و سياستمدارى زيرك . راه رستكارى وزير دفاع سوريه : رأه امام خمينى , راه رستكارى ملتهاى محروم است . 
معمارانقلاب رئيس جمهور تانزانيا: ايشان , معمار و مشخصه انقلابى بود كه در عصر حاضره, يبروزى مستضعفان بر مستكبران را به 
منصه ظهور رساند. واكنش كاخ سفيد و نظام شوروى السفير:اين ييرمرد بااراده , سردمداران كاخ سفيد را به يشت كيسه هاى شن و 
سنكرهاى بتونى كشاند و جنبش تغيبر را در شوروى , سرعت بخشيد. حماسه آفرينى راي تايمز:ايران , تحت رهبرى آيه الله خمينى 
, به مبارزترين كشور جهان تبديل شد. امام خمينى , دانشمند بى نظير قرن بيستم ماهنامه اليجه كورال (نداى بيدارى ) از سريلانكار 
(سال ؟ ش م ) همراه با عكس بزركى ازامام و در صفحه اول , متن زير را درج نمود: امام خمينى دانشمندى بى نظير قرن بيستم , 
رهبرى بزركك كه اسلام را به تخت قدرت بركرداند. قهرمانى كه در دنياى مدرن امروز, ركوردهاى جديد را شكست و با 
بنيانكذارى جمهورى اسلامى , عدم جدايى دين از سياست را به ناآ كاهان نشان داد.او با شعار نه شرقى نه غربى , حكومت اسلامى 
و دولت بى همتايى را به وجود آورد. اووافتخاراين قرن است . مردى كه مسلمانان را به ييروزى از سنت ييامبر(ص) , فرا خواند.او 
مبارزه كرد, تا دل مسلمانان را متوجه اسلام كند. ماو در فقدان جنين رهبرى , كه قلب ميليونها مسلمانان را در سراسر تسخير كرده 
بود بااين كه : جنين ضايعه اى خواست خداوند بوده است , خود را تسلى دهيم . مظهر مقابله با غرب نشريه انكليسى زبان يترويوت 
جاب دهلى :امام خمينى , در طول دهسال كذشته , به عنوان مظهر مقابله باغرب واحيا كننده اسلام واقعى , كه حاضر به هيج كونه 
سازشى با جهانخواران نبوده است شناخته شد. يكك روزنامه آرؤانتينى :اسلام , تولد مجدد خود راازامام خمينى دارد واو بود كه 
بااحياى ارزشهاى فراموش شده ميليونهاانسان , تعجب رهبران غرب و جهانيان را برانكيخت . كوهرى كرانبها الشعب والجزاير:امت 
اسلامى , كوهرى كرانبهاى و كم ياب راء كه جهان اسلام تاكنون به خود نديده است راز دست داد. وحشت دوابرقدرت ياكستان 
تايمز:امام خمينى , تنها رهبرى بود كه هر دوابرقدرت را به وحشت انداخت . اسطوره اينترويواسيانيا: آنجه ازاو, ( امام خمينى ) باقى 


ماند, بيوكرافى نيست , بلكه جيزى است كه ما مى دانيم اسطوره خمينى است . بى نظير بوتو: رهبرانى جون امام خمينى , شايد در 
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طول قرنها, يكك بار ديده به جهان بككشايند لذا رحلت ايشان , خسارت جبران نايذيرى براى تمام مسلمانان به حساب مى آيد. 
ارنستو كاردينال , روحانى مبارز نيكاراكوآ: آزاد مردان دنيار در غم از دست دادن امام خمينى سوكوارند. به اعتماد آفرينى تايمز 
لندن : خمينى مردى بود كه توده ها را با كلام خود مسحور مى كرد وى به زبان مردم عادى سخن مى كفت و به طرفداران فقير و 
محروم خود اعتماد به نفس مى بخشيد. اسلام واستقلال و مقاومت در برابر سيطره خارجيان راديو مسكو: فعاليت آيه الله خمينى , 
موجب تحولاءت و دكركونيهاى بى نظير در حيات اقتصادى , سياسى و معنوى جامعه ايران شد. سه نكته , يايه واساس تعاليم امام 
خمينى , در طول مبارزات او, بود:اسلام , استقلال و مقاومت در برابر سيطره و آقايى خارجيان . رهبرى قدرتمند تلويزيون بى بى 
سى : آيه الله خمينى , يكى از قدرتمندترين رهبران خاورميانه در قرن اخير بود. ارائه طريقه اى جديد راديو بى بى سى : آيه الله 
خمينى , مردى بود كه توانست كشورايران راو كه يرجمدار نفوذ غرب در خاورميانه و آسياى شرق بود, به اولين جمهورى اسلامى 
مدرن عالم مبدل سازد. رهبرايران , به خطوط فكرى و سياى و رسم مملكتدارى مرسوم در دنيا يشت كردو طريقه جديدى را به دنيا 
ارائه داد. رهبرى نفوذ نايذير ...او تنها كسى است كه مى توانداجتماع رااز آشفتكى كامل برهاند. او, مردى است كه مى خواهد 
يكك دولت كاملااسلامى راواستوار براصول قرآن و سنت اسلامى , در جهان بياده كند... خلاصه اين كه اسكان ندارد, بتوان , 
مستقيما, وى را تحت نفوذ قرار داد... نارضايتى وى از آمريكا بسيار واقعى است . اكر ييش بينى من درست باشد كه : وى جهره 
مسلط جامعه , در جند ماه آينده خواهد بود, بايد كفت كه : آمريكا نمى توانداميد جندانى به ايران داشته باشد. در صحنه بين 
المللى ابران ال نظر ما ساون تابذير اسك ١.‏ اكاك لآنه جاسوسى سعد شمارة 76) برسمداز غذالة در عضر افير وليه عتبلاط: 
جهان بشريت , رهبرى عظيم رااز دست داد كه در طول حيات ير مبارزه اش , كهن ترين دزهاى استعمار را در هم شكست . جهان 
اسلام , با فقدان وى , يكى از برجسته ترين مبارزين تاريخ خود رااز دست داد, همانكونه كه آزادى خواهان جهان , يجمدار 
عدالت را در عصر حاضراز دست داده اند. الهام دهى رئيس جمهوراو كاندا: آيه الله خمينى , رهبر و روحانى بزركى بود كه نه تنها 
مسلمانان ايران , بلكه تمام جهان ازايشان الهام كرفته اند. فقيهى نابغه رئيس جمهورالجزاير:اين فقيه نابغه , حيات خود را وقف 
اسلام حنيف كرده بود. سازش نايذيرى امام ساندرز: ...روش اتخاذ تصميم خمينى آرام و سنجيده است او با صبر بى يايان همه نطقه 
نظرها را كوش مى كند و به هنكام اخذ تصميم او تنها بدون واسطه اقدام مى كند وقتى وى تصميمى مى كيرد قاطعانه از آن دفاع 
مى كند. دن جلسات الفرادى باغرييهنا با آنها كه تمابلى به غرب وارند, خسيى سيار ين تفاوث است وعكس العملى 5 هقابل 
مطالب مورد بحث ندارد. ( اسناد لانه جاسوسى , شماره 21,189) سوليوان :امام خمينى , مى خواهد: فرهنكك اسلامى را جانشين 
فرهنكك غربى بكند. ( اسناد لانه جاسوسى شماره )78.,2١‏ خدمات امام وزيراعظم ايالت ينجاب :امت اسلام و در سراسر جهان , 
رهبرى برجسته را از دست داد. خدمات امام , جهت ترويج اسلام و سر بلندى مسلمانان , هركز فراموش نخواهد شد. وزيراعظم 
ايالت سند: نقش و تاثيرامام خمينى , در عظمت بخشيدن به اسلام و مسلمانان , براى هميشه در تاريخ جاودانه خواهد ماند. شكل 
دادن به تاريخ معاصر فرهاد كوج , روزنامه نككار تركك , در روزنامه كازته :امام خمينى , بدون شكك , نقش بسيار بزركى در شكل 
دادن به تاريخ معاصرانقلاب داشت .او, كليه و تثوريهاى سياسى و دكترين هاى تاريخى و جريانات فلسفى را زيرورو كرد و تواست 
و در دورانى كه تكنولوزى و زندكى مدرن , بر ديكر مظاهر زندكى جيركى يبدا كرده است , با هدايت انقلاب اسلامى , نظامهاى 
ارزشى غرب را متزلزل كند.امام خمينى , با حركت انقلابى خود, در دل دنياى غرب , خون و وحشت آفريداما در ميان ملت خود, 
مظهر آنجنان عشق و مهرى بود كه امروز, 2١‏ ميليون ايرانى , در غم رحلت او, در ماتم فرو رفته اند. نفوذى كم نظير هنرى يرشت , 
كاردار آمريكا در رزيم شاه : ...ما تجربيات سحتى ازانقلاب اسلامى داشته ايم . ترديدى نيست كه آيه الله خمينى , يكى از مردان 
بزركك تاريخ , دراين قرن , بود. كمتر كسى را مى تواند يافت كه :از جاذبه و نفوذى همانند آنجه او, (نه تنها در ايران , بلكه در 


جهان داشت ) برخوردار باشد و توجه قدرتهاى بزركك را تااين حد به خود معطوف دارد.او. مردى بود كه شخصيتش دركك 
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نشد.او. سازشكارى نمى كرد و مردى اصولى بود. صداى مظلوميت محرومين مركز, جاب اسلام باد:امام , صداى مظلوميت 
محرومين سراسر جهان بود. مظهر عزت اسلام ملى كازته :امام خمينى , مظهر عزت اسلام بود. عزت , شرف , متانت و قاطعيت او, 
آنجنان بود كه حتى دشمنان قسم خورده را به تحسين وا مى داشت ماو در وجود آن رادمرد بزركك , عزت اسلام و وقار مومن را 
نظاره كر بوديم .اوه در زمانى كه بيشترين امكانات مادى را در دست داشت , هركز به زندكى مادى خود جهره تازه اى 
نبخشيد...امام خمينى , آمو زكار بزركك شهادت بود. بمب زنده كونش , جاب تركيه : ده سال بيش , هيج كس متوجه نشد كه : 
بمب زنده اى وارد ياريس شده است . رهبريتى برخاسته از ميراث فرهنككى رشيد بن عيسى , محقق و متفكرالجزايرى : براى اولين 
باره در ميان مسلمانان و رهبريتى در سطح عال به وجود مى آيد, رهبريتى كه از ميراث فرهنككى خويش برخاسته است .اين رهبريت 
,از دانشكاههاى ارويا و آمريكا فارغ التحصيل نشده و با آثار غرب مخلوط نككشته است . لزوم و تعمق درانديشه امام ياب : در 
مورد آيه الله خمينى و آنجه او. در بخش وسيعى از جهان , انجام داد, بايد بااحترامى عظيم و تفكرى عميق اظهار نظر كرد. راه امام , 
راه اسلام و راه نجات ماره عبدالعزيزواز مركزاسلامى هامبوركك آلمان :... براى رسيدن به اهداف متعالى اسلام , راهى , جز راهى 
كه امام خمينى براى نجات مسلمانان انتخاب كرده است , وجود ندارد. عصرى تازه ايجاد السفير:امام خمينى , آخرين تاريخ ساز 
قرن معاصر بود كه سلطه افسانه اى غرب را لككُدمال كرد و باايجاداتحادانقلابى , عصر تازه اى را به وجود آورد. باانتقال وى از 
دنياى فانى به جهان باقى , عصر خمينى يايان نخواهد يافت . دشمنى سران مرتجع عرب با خط انقلابى وانسان ساز امام خمينى , 
آنان را به خروج ازاسلام و دشمنى با آن كشاند. 

آفريقا امام خمينى را مى شناسد 

آفريقا امام خمينى را مى شناسد روز يكشنبه بيست و نهم شهريور سالجارى آقاى سيد الايمان دياراء نخستوزير دولت آشتى ملى 
ساحل عاج به همراه سفير جمهورى اسلامى ايران در اين كشور و هيئت همراه از حسينيه جماران» بيت حضرت امام و نككارستان امام 
خمينى بازديد كردند. طى اين بازديد كه نزديك به دو ساعت به طول انجاميد» آقاى سيدالايمان ديارا در كفتكوى كوتاهى با 
خبرنكار حضور به تشريح ديدكاههاى خود درباره حضرت امام يرداخت. وى كفت: از دوران جوانىام از طريق رسانههاى عمومى 
با امام خمينى آشنا شدم و هنكامى كه امام در عراق تبعيد بودند و يس از جهارده سال مبارزه مستمر به نوفل لوشاتو عزيمت كردندء 
سير مبارزاتى ايشان را ييكيرى مى كردم تا اينكه در سال 8 امام خمينى نوفل لوشاتو را به مقصد ايران تركك كردند. آن موقع تازه 
فهميدم كه عظمت اين انسان جقدر زياد است و همواره آرزوى ديدار با اين مرد بزركك را در سر داشتم. امروز يس از سالها انتظار 
در حالى به محل سادهٌ زندكى ايشان آمدم كه خودشان در بين ما نيست اما عطر وى قابل استشمام است. نخستوزير دولت آشتى 
ملى ساحل عاج در ياسخ به يرسشى دربارة نقش حضرت امام در بيدارى ملل مسلمان و احياء دين اسلام كفت: يكى از آثار بياد 
ماندنى وى تحت تأثير قرار دادن جوامع اسلامى و شاخص كردن آنها در جهان در برابر اديان ديكر بود. به لطيف شخصيت معنوى 
اين مرد بزركك است كه امروزه جهان اسلام به عنوان يكك قدرت مطرح است. من فكر مى كنم كه حضرت امام را بيشتر بايد 
بشناسيم. او به واسطه بز كىاش بود كه فراتر از مرزهاى ايران رفت و دنيا را تكان داد. او به واسطه عظمتش مرزهاى زمينى را 
درنورديد و جهان عرب و جهان اسلام را به حقيقتشان نزديكك كرد. انسانها به ويزه مسلمانان بىدليل به عقايد و انديشههاى او 
علاقهمند نشده اند. بلكه عدالتخواهى و نداى خوشبختى را كه ايشان سردادند موجب زنده ماندن شخصيت وى در جهان شده 
است. سيدالايمان ديارا در بخش ديكرى ازاين مصاحبه تصريح كرد: من بيش از دو دهه در سطح اول سياسى فعاليت دارم. در 
ارويا و در آمريكاى لاتين به عنوان سفير حضور داشتم و به طور يقين مى كويم كه آفريقا امام خمينى را به خوبى مىشناسد و به 
ييام او كه ييام الهى بود كاملا آكاهى دارد. اين نه تنها در آفريقا بلكه در ديكر نقاط دنيا نيز قابل رؤيت است. نخستوزير دولت 
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آشتى ملى ساحل عاج شناساندن امام خمينى را به جهانيان به ويزه به جهان اسلام يكك ضرورت مىداند و در ياسخ به اين سؤال كه 
جه شيوههايى را براى شناساندن شخصيت امام ييشنهاد م ىكند اظهار داشت: بز ركى شخصيت امام خمينى موجب مىشود كه 
ه ركسى براى دركك انديشدهاى او به منابع مختلف روى آورد. اما اينكه بتوانيم براى اينكونه مطالعات زمينه مناسبى را فراهم كنيم 
موضوعى است كه نبايد از نظر دور داشت. بايد بيامهاى امام را ترجمه و در اختيار دوستداران او قرار بدهيم. او ييامهاى بسيارى 
دارد كه مى تواند ه ركدام زمينه خوشبختى قومى و ملتى را بهمراه داشته باشد. در يايان آقاى ديارا در حالى كه به فضاى حسينيه و 


بيت امام اشاره مى كرد كفت: امام خمينى براى ايران افتخار بزركى است. مككر مى شود به ايران آمد و از خمينى يادى نكرد. 
دبدار تاربخى با يى رهبر آسمانى 


ديدار تاريخى با يكك رهبر آسمانى ادوارد شوارد نادزه #تامل در كذشته و آينده كتاب ١‏ تامل در كذشته و آينده » را كه خاطرات 
ادوارد شوارد نادزه (وزير خارجه اتحاد جماهير شوروى و رئيس جمهورى كرجستان ) مى باشد مركز جاب و انتشارات وزارت امور 
خارجه در 50 صفحه منتشر كرده است . اين كتاب را على رضا اصلانى و يروين تواضع ترجمه كرده اند. ادوارد شوارد نادزه در 
كتاب خاطرات خود موضوعات متنوعى را آورده است كه هر كدام در جاى خود قابل توجه مى باشد. در ذيل خاطراتى كه او از 
ديدارش با امام خمينى (ره ) نككاشته است براى بهره مندى خوانندكان درج مى كنيم . #* به نقاط بسيارى در جهان از آمريكا و 
اسكانديناوى كرفته تا آفريقا و استراليا سفر كرده ام . حتى در نحوه سلام و احوال يرسى نيز تفاوت هاى فاحشى وجود داشت جنين 
تفاوتهايى در آداب و رسوم و درك واقعيتها در بعضى از موارد ممكن است موجب سوتفاهم كردد . در اين خصوص به ياد سفرم 
به ايران و ملاقات با حضرت آيت الله خمينى (ره ) در سال 1988 مى افتم . در اين دوران روابط ما با ايران نيمه كرم بود. اين كشور 
هفت سال با عراق دوست شوروى در جنكك بود. در آن زمان نيروهاى ما در افغانستان مستقر بودند. حال آنكه يس از سرنكونى 
حكومت يهلوى در ايران در طول هفت سال هيج يكك از مقامات بلنديايه شوروى به ايران سفر نكرده بود. در اين مدت تماس هاى 
مهمى با يكديكر نداشتيم و قرار شد كه در سفر به خاورميانه يس از سوريه و عراق به منظور سر و سامان دادن به مناسبات دوجانبه 
دو كشور بزركك به ايران بروم . ايران نيز در صدد عادى سازى روابط با شوروى بود . نامه 8 تا لا صفحه اى امام خمينى (ره ) 
خطاب به كورباجف كه در تاريخ 5 رانويه 19444 توسط آيت الله جوادى آملى نماينده امام (ره ) به مسكو آورده شد نيز بيانكر اين 
واقعيت بود . امام خمينى (ره ) مقام و منصب دولتى نداشت ولى در عين حال رهبر روحانى و عملا شخص اول كشور محسوب مى 
شد . در تاريخ 10 فوريه من به همراه ياسخ كتبى ميخائيل كورباجف به نامه امام خمينى (ره ) وارد تهران شدم . نامه امام خمينى 
(ره ) كورباجف را به فكر واداشته بود. نه وى و نه من هيج يكك نمى دانستيم كه جه ياسخى بايد بدهيم . امام خمينى (ره ) در نامه 
خود ضمن ارزيابى مثبت از برخورد شجاعانه كورباجف به رويدادها و وقايع آن زمان اعلام نموده بود كه ناكامى هاى كمونيسم 
آشكار شده است . كرجه اين نيز براى رهبر ايران فاقد اهميت بود... نامه امام خمينى (ره ) داراى ابعاد عميق فلسفى بود. همان كونه 
كه امام (ره ) فرمودند : ١‏ من مى خواستم دريجه اى به دنياى بزركك يعنى دنياى بعد از مركك كه دنياى جاويد است را براى آقاى 
كورباجف باز نمايم و محور اصلى ييام من آن بود » . واضح است كه امكانات كورباجف رهبر بى دين حزب كمونيست اتحاد 
جماهير شوروى براى درك فلسفه رهبر روحانى ايران متناسب نبود. تصميم كرفتيم كه كورباجف در ياسخ خود به بيان مطالبى در 
مورد مناسبات دوجانبه همكارى هاى آتى منطقه اى و حل مسائل بسنده كند. سفر من به ايران براى اين كشور از اهميت زيادى 
برخوردار بود. اتفاقا موضوع سفرم به آن كشور يبشاييش مورد توجه مطبوعات ايران قرار كرفته بود. موضوع ملاقات آتى من با امام 
خمينى (ره ) و تقديم ياسخ كورباجف به ايشان مورد توجه خاص رسانه ها بود. به جز ملاقات با امام خمينى (ره ) ملاقاتهايى نيز با 
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و آقاى ولايتى وزير امور خارجه ترتيب داده شده بود. ولايتى شخص تحصيل كرده اى است . با وى روابط بسيار دوستانه اى داشتم 
.وى بزشكك اسث و نمى توان ارا در صفوف متعصيين قار داذ. در نكاه محافل سياسى ابران سفر وزيز امور خارجه شوروى نة 
ايران از اهميت ويزه اى برخوردار بود زيرا من حامل ياسخ كورباجف به نامه امام خمينى (ره ) بودم . اين ياسخ براى آنان از لحاظ 
روند وقايع آتى در منطقه حائز اهميت بود. سفرم به ايران از اين نظر هم مهم بود كه در آن زمان غرب و بويزه آمريكا جمهورى 
اسلامى ايران را به قول ايران تحت فشار شديد قرار داده و مناسبات سياسى را طى ده سال به يايين ترين سطح رسانده بود. كليد 
موفقيت سفر من به ايران در كرو محتواى نامه كورباجف بود. هنكام ورود به ايران آقاى ولايتى وزير امور خارجه به من كفت كه 
امام خمينى (ره ) براى اين ملاقات آماده هستند. من هم به اين ديدار بسيار اميدوار بودم و با اين اميد به خدمتشان رسيدم . امام 
خمينى (ره ) به دليل كسالت و با توجه به توصيه يزشكان هيجكس را براى ملاقات به حضور نمى يذيرفت . براى من استثنا قايل 
شده بودند وعلت 1ن البته ابراز احترام به كشور بزركى بود كه من وزير امور خارجه آن بودم ولى شايد دلايل ناكفته ديكرى ‏ 
منظورم منافع ايران در كرجستان ‏ نيز وجود داشت . در هر صورت اين فكر هم در ذهنم غليان مى كرد. برف مى باريد. امام خمينى 
(ره ) در ارتفاعات زندكَى مى كردند. موقع ورود همانند مسجد بايد كفش را درمى آوردم . با جوراب وارد شدم . اين امر برايم تا 
حلاف اتاكوار بود فصوو كنيك لباستان با تنافى مقرزانك تكتريقاق همناشكه شنده الست ولى يدون كقش مسقي مكل اتكددر 
عبادتكاه بسر مى بريد با اين تفاوت كه از ديكران نبايد منزوى شويد بلكه بايد حرف بزنيد. در عين حال بايد سعى كنيد موافقت هم 
صحبت خود را بدست آوريد. از همان ابتدا متذكر شدند كه من اولين شخص خارجى هستم كه به حضور امام (ره ) مى رسيدم و 
يس از انقلاب اسلامى تا آن زمان كسى از مهمانان خارجى با امام (ره ) ملاقات نكرده بود . به خاطر ضيق وقت بايستى در عرض 
تا ٠١‏ دقيقه ملاقات را تمام مى كرديم . ساكت به انتظار نشستيم . به اتاق ‏ محل زندكى زاهدانه امام خمينى (ره  )‏ نكاهى 
انداختم . كُويا نكته مهم در آن مكان بى بردن به اصل مفهوم زندكى بود. هيج جيز نمى بايستى مزاحم امام (ره ) مى شد. همه جيز 
ساده وى الليكن بود. كف اناق فرش سفيد مايل به خناكستري رنكك يهن بوذ خخلاصه قفقط جيزهاى رورى يوذ جند نفر اق 
ميزبانان همراه من و مترجم در اتاق حضور داشتند. آنها نيز سكوت اختيار نموده و در انتظار ورود امام بودند. يكك لحظه فكرم به 
تاريخ معطوف شد. كرجيان زيادى در طول تاريخ در اتاق انتظار كاخ شاه ايران بسر برده اند. درست است كه اين بار به نمايند كى 
از يكك كشور ديكرى آمده بودم ولى در هر حال ... احساس ناراحت كننده انتظار به من دست داد. آن را هم به خاطر آوردم كه در 
كذشته نه جندان دور رهبر كرجى تبار همين كشور بزركك (اتحاد شوروى ) با همتايان خود در تهران مسائل جهانى تقسيم به مناطق 
نفوذ را مطرح مى نمود. در آن زمان سرنوشت ايران به مقياس زيادى به همين كرجى بستككى داشت . اين محل ير برف نيست اما 
زمانى كه برف مى بارد يخ بندان مى شود . با جوراب نشست بودم و از سرما كرخت شدم . حدودا 10 دقيقه ما را به انتظار نشاندند 
. بعدا فهميدم كه اينجا رسم بر اين بوده و ملاقات با مقامات ايران معمولا ١0‏ دقيقه ديرتر از زمان اعلام شده آغاز مى كردد. جند 
دقيقه بعد به من اشاره كردند كه ايشان تشريف مى آورند. اول يسر امام وارد شد. وى هم مودبانه به من كفت كه امام تشريف مى 
آورد. يك مردم سالخورده لاغراندام وارد اتاق شد خوش قيافه با ريش سفيد و طبق سنت محلى با كلاه بى لبه مشكى و روبوش 
خاكسترى . وى در كنار صندلى هاى ما در كوشه تخت نشست . مرا معرفى كردند. كويا در اطراف ما كسى نبود. اما حركات من 
سخنانم و حتى يكك نككّاه من به اطراف مورد توجه خاص بود. از راديو و تلويزيون هم كسى حضور نداشت . ولايتى از قبل به من 
كفته بود كه براى انجام ملاقات خوب و مثمرثمر بهتر مى بود در عرض 7١-١8‏ دقيقه تعريف مى كردم كه كورباجف در نامه خود 
جه نوشته بود. سلام كردم و آنجه را كه كورباجف در ياسخ به نامه امام (ره ) (همانطور كه عرض نمودم نامه فلسفى بود) نوشته 
بود بطور مختصر بازكو نمودم . ١8‏ دقيقه به سخنانم كوش داد . كاهى اوقات سرش را تكان مى داد . سيس كويا عميقا به فكر فرو 


رفت و ياسخ داد : من نااميد شدم . شنيدم بودم كه كورباجف فردى انديشمند است . ارسال نامه براى او اتفاقى نبود. در آن نامه 
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سخن از جايكاه و نقش بشر نه فقط در اين عالم خاكى بلكه عمدتا در عالم ربانى بود. من به دنبال مسائل اين عالم نيستم من به 
عالم ديكر مى انديشم و ياسخ آن را دريافت نكردم . اما آنجه كه مربوط به عادى سازى روابط است من از آن حمايت مى كنم .» 
اين سخنان را با خرسندى ادا كردند. همين بود همين . وى يس از ايراد اين سخنان از جاى خود برخاسته و خداحافظى نمود. تا 
اندازه اى احساس نارضايتى به من دست داد. بيرون مده و كفشم را يوشيدم اما مشكل بود جون يخ كرده بود. يبش خود فكر 
كردم كه سفرم نتايج مناسبى دربى نداشت . به همراهانم كفتم كه شايد بهتر باشد ملاقات هاى برنامه ريزى شده (با آيت الله 
رفسنجانى حضرت آيت الله خامنه اى ضيافت رسمى ) را لغو كنيم . يكك موضوع فكر مرا جلب كرده بود مايل نبودم وجهه وزير 
امور خارجه خدشه دار كردد. ولايتى متوجه همه جيز شد. به من كفت كه تماس مى كيرد. واقعا به نفع ايران نبود كه شوروى را از 
خود ناراضى نمايد. يس از ملاقات با امام خمينى (ره ) سفير ايران در اتحاد شوروى نوبرى حيرانى با همراهانم تماس كرفت و 
تقاضا كرد كه موضوع يخش خبر درباره ديدار با امام خمينى (ره ) با من به اين صورت هماهنكك شود : ١‏ ايران تصميم دارد اين 
كفتكوى دوستانه را مثبت ارزيابى نمايد. طرف ايرانى متذكر مى شود كه ايران به توسعه مناسبات با شوروى تمايل دارد. امام يس 
از استماع نظرات مندرج در نامه كورباجف از آن حمايت نمودند. رسانه هاى ايرانى نظرات امام (ره ) در اين مورد را كاملا 
منعكس ساختند. متاسفانه به توصيه يزشكان ملاقات طولانى تر امكان يذير نشد. اين ملاقات حتى از آنجه كه يزشكان كفته بودند 
نيز طولانى تر شد؛ . من با موضع ايران در نحوه انعكاس ديدار به اين كونه موافقت كردم . بعد از نيم ساعت ولايتى به من زنكك زد. 
وى كفت +1 امام (زه )ين تهايث راضى عسسنه وا كر مترجم داريد تلويزيون را روشن كنيد » . تلويزيون را روشن كردم وجه مى 
بينيم اين خبر همه جيز را تحت الشعاع قرار داده است : ١‏ اين يكك ديدار تاريخى است با اين ديدار مرحله جديد مناسبات با شوروى 
آغاز مى كردد. ملاقات يكك ساعت به طول انجاميد و جنين جيزى بى سابقه بوده است . استقبال كرم خداحافظى كرم ...2 و به 
دنبال آن تلويزيون ... راديو... روزنامه ها به يخش اين خبر يرداختند. كويى در انزوا بسر مى بردند و اكنون درهاى غرب به روى 
آنان باز شده است . دو روز آنجا ماندم . عصر در ضيافت شام ولايتى تكرار كرد كه امام (ره ) بى نهايت از اين ديدار راضى بودند. 
اين ديدار ويزه اى بود. (بدون شكك ولا-يتى بدون موافقت امام (ره ) نمى توانست اين سخنان را ايراد نمايد). كفتم : ولى ايشان 
صحبت را با دو كلمه تمام كردند. اينطور به نظرم رسيد كه كفتكوى جامعى نداشتيم . ولايتى در ياسخ كفت : شما متوجه نشديد 
ايشان سه بار به نشانه موافقت سرشان را تكان دادند. آيا مى دانيد اين امر جقدر برايمان مهم است ! اين احترام و توجه فوق العاده 
بزركى است . خلاصه كليه علامات و حركات و هر رمز آداب فرهنكى استنباط و برداشت خود را مى طلبد. اين سفر به لحاظ نتايج 
حاصله واقعا يكك سفر تاريخى بود. در ايران تا به امروز اين سفر را به ياد دارند. يس از آن كه من به كرجستان با زكشتم هنكام سفر 
آيت الله رفسنجانى به تفليس وى اظهار داشت كه «١‏ شما تنها فرد خارجى بوديد كه با امام (ره ) ملاقات كرديد. » امام خمينى (ره ) 
مرد بزركى بود. وى با بيامش انزوايى را كه خود براى ايران ترتيب داده بود از ميان برداشت عجيب است اما از همان زمان مناسبات 
جديد ايران و كرجستان ولو در سطح شخصى - مبتنى بر اصل برابرى يايه كذارى كرديد. ديدار با امام خمينى (ره ) سالها بعد بر 
روابط من با آيت الله رفسنجانى آقاى خاتمى و ديكر رهبران ايران تاثير كذار بود. على رغم اينكه در بعضى از موارد منافع ما 
متفاوت بود (مثلا-در مورد خطوط لوله نفت ) با لطف و عنايت امام خمينى (ره ) روابط كرم و فوق العاده مثبتى بين كرجستان و 
ايران شكل كرفت كه اين موضوع بحث ديككرى است . اتفاقا بيش از سفرم به ايران در بصره با صدام حسين ديدار كردم . در عراق 
دوازده هزار شهروند روسى مشغول به كار بودند. صدام سعى داشت احترامش را نسبت به من نشان دهد. مسلما در صحبتهايمان به 
بيهود كى جنكك عراق و ايران اشاره كردم . به وى فهماندم كه اين جنكك واقعا بيهوده بود و دير يا زود بر روابط شوروى با عراق 
تاثير مى كذاشت . ميزبان من تصور فردى لجوج را در ذهن من بجا كذاشت . آن زمان حتى تصور نمى كردم كه صدام حسين جه 
مقاصد خصمانه اى در رابطه با كويت داشت . #منبع : روزنامه جمهورى اسلامى؛ جهارشنبه 14 آذر 1788 ص ه 
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بسم الله الرحمن الرحيم جاودُوا بنَمُوالِكغ و أَنْقيتَكُمْ فى سبيل الله ذلكم حير لَكمْ إِنْ كنم تَعْلونَ (سوره توبه آيه )©١‏ با اموال و 
جانهاى خود, در راه خدا جهاد نماييد؛ اين براى شما بهتر است اككر بدانيد حضرت رضا (عليه السّ.لام): خدا رحم نمايد بندهاى كه 
امر ما را زنده (و بريا) دارد ... علوم و دانشهاى ما را ياد كيرد و به مردم ياد دهد» زيرا مردم اكر سخنان نيكوى ما را (بى آنكه جيزى 
از آن كاسته ويا بر آن بيافزايند) بدانند هر ينه از ما ييروى (و طبق آن عمل) مى كنند بنادر البحار-ترجمه و شرح خلاصه دو جلد 
بحار الانوار ص ١089‏ بنيانكذار مجتمع فرهنكى مذهبى قائميه اصفهان شهيد آيت الله شمس آبادى (ره) يكى از علماى برجسته شهر 
اصفهان بودند كه در دلدادكى به اهلبيت (عليهم السلام) بخصوص حضرت على بن موسى الرضا (عليه السلام) و امام عصر (عجل 
الله تعالى فرجه الشريف) شهره بوده و لذا با نظر و درايت خود در سال 17٠‏ هجرى شمسى بنيانكذار مركز و راهى شد كه هيج 
وقت جراغ آن خاموش نشد وهر روز قوى تر و بهتر راهش را ادامه مى دهند. مركز تحقيقات قائميه اصفهان از سال ١7/0‏ هجرى 
شمسى تحت اشراف حضرت ايت الله حاج سيد حسن امامى (قدس سره الشريف ) و با فعاليت خالصانه و شبانه روزى تيمى مركب 
از فرهيختكان حوزه و دانشكاه؛ فعاليت خود را در زمينه هاى مختلف مذهبى, فرهنكى و علمى آغاز نموده است. اهداف :دفاع از 
حريم شيعه و بسط فرهنكك و معارف ناب ثقلين (كتاب الله و اهل البيت عليهم السلام) تقويت انكيزه جوانان و عامه مردم نسبت به 
بررسى دقيق تر مسائل دينى» جايكزين كردن مطالب سودمند به جاى بلوتوث هاى بى محتوا در تلفن هاى همراه و رايانه ها ايجاد 
بستر جامع مطالعاتى بر اساس معارف قرآن كريم و اهل بيت عليهم السّ.لام با انككيزه نشر معارف» سرويس دهى به محققين و طلاب» 
كسترش فرهنكك مطالعه و غنى كردن اوقات فراغت علاقمندان به نرم افزار هاى علوم اسلامى؛ در دسترس بودن منابع لازم جهت 
سهولت رفع ابهام و شبهات منتشره در جامعه عدالت اجتماعى: با استفاده از ابزار نو مى توان بصورت تصاعدى در نشر و يخش آن 
همت كمارد واز طرفى عدالت اجتماعى در تزريق امكانات را در سطح كشور و باز از جهتى نشر فرهنكك اسلامى ايرانى را در 
سطح جهان سرعت بخشيد. از جمله فعاليتهاى كسترده مركز : الف)جاب و نشر ده ها عنوان كتاب» جزوه و ماهنامه همراه با 
بركزارى مسابقه كتابخوانى ب)توليد صدها نرم افزار تحقيقاتى و كتابخانه اى قابل اجرا در رايانه و كوشى تلفن سهمراه ج)توليد 
تمابشكاه هعاى سه بعدئ: ياتوراما» انيميشن » بازيهاى راياتة اى و ... اماكن مذهبىء كرذشكرى و... د)ايجاد سايث اينترنتى قاثميه 
3111/7 . الالالالالا جهت دانلود رايكان نرم افزار هاى تلفن همراه و جندين سايت مذهبى ديكر ه)توليد محصولات 
نمايشى» سخنرانى و ... جهت نمايش در شبكه هاى ماهواره اى و)راه اندازى و يشتيبانى علمى سامانه ياسخ كويى به سوالات 
شرعى» اخلااقى و اعتقادى (خط 178:875) ز)طراحى سيستم هاى حسابدارى » رسانه ساز » موبايل ساز » سامانه خودكار و دستى 
بلوتوث» وب كيوسكك » 5115 و... ح)همكارى افتخارى با دهها مركز حقيقى و حقوقى از جمله بيوت آيات عظام؛ حوزه هاى 
علميه؛ دانشكاههاء اماكن مذهبى مانند مسجد جمكران و ... ط)بركزارى همايش هاء و اجراى طرح مهد. ويه كود كان و نوجوانان 
شركت كننده در جلسه ى)ب ركزارى دوره هاى آموزشى ويزه عموم و دوره هاى تربيت مربى (حضورى و مجازى) در طول سال 
دفتر مركزى: اصفهان/خ مسجد سيد/ حد فاصل خيابان ينج رمضان و جهارراه وفائى / مجتمع فر هنكى مذهبى قائميه اصفهان تاريخ 
تأسيس: ١١0‏ شماره ثبت : "ل/ا7 ش نسه ملى : ٠١8201817078‏ وب سايت: 6011. اع لإألااع 0]13. الالالالالا ايميل: 
7 |©/1111 1100113 فروشكاه اينترنتى: 31115170/2.60117ا5ع. لالالالالالا تلفن 1/:7-7ن 78 (0811) فكس 701/0717 
)0"1١(‏ دفتر تهران 887141777 )١71(‏ باز ركانى و فروش ١91870001١94‏ امور كاريران هع.*0311(7) نكته قابل توجه اينكه 
بودجه اين مركز؛ مردمى » غير دولتى و غير انتفاعى با همت عده اى خير انديش اداره و تامين كرديده و لى جوابكوى حجم رو به 
رشد و وسيع فعاليت مذهبى و علمى حاضر و طرح هاى توسعه اى فرهنككى نيستء از اينرو اين مركز به فضل و كرم صاحب اصلى 


درباره مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان مركز تحقيقات رايانهداى قائميه اصفهان 2017. اعل/إأماع3دات. الالالالالا صفحه 29017 90/1« 


اين خانه (قائميه) اميد داشته و اميدواريم حضرت بقيه الله الاعظم عجل الله تعالى فرجه الشريف توفيق روزافزونى را شامل همكان 
بنمايد تادر صورت امكان در اين امر مهم ما را يارى نمايندانشالله. شماره حساب 251١2:987‏ , شماره كارت :1101-2118 
مع:-197/0او شماره حساب شيا : "اهو.ع:-811:-00::-000:-180:-1]190به نام مركز تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان نزد 
بانكك تجارت شعبه اصفهان - خيايان مسجد سيد ارزش كار فكرى و عقيدتى الاحتجاج - به سندشء از امام حسين عليه السلام -: 
هر كس عهده دار يتيمى از ما شود كه محنتٍ غيبت ماء او را از ما جدا كرده است و از علوم ما كه به دستش رسيده؛ به او سهمى 
دهد تا ارشاد و هدايتش كندء خداوند به او مىفرمايد: «اى بنده بزركوار شريكك كننده برادرش! من در كرّم كردنء از تو سزاوارترم. 
فرشتكان من! براى او در بهشت,ء به عدد هر حرفى كه ياد داده استء هزار هزار» كاخ قرار دهيد واز ديكر نعمتهاء آنجه را كه 
لايق اوستء به آنها ضميمه كنيد). التفسير المنسوب إلى الإمام العسكرى عليه السلام: امام حسين عليه السلام به مردى فرمود: «كدام 
يكك رادوستتر مىدارى: مردى اراده كشتن بينوايى ضعيف را دارد و تو او رااز دستش مىرّهانىء يا مردى ناصبى اراده كمراه 
كردن مؤمنى بينوا و ضعيف از ييروان ما را دارد» اما تو دريجهاى [از علم] را براو مى كشايى كه آن بينواء خود را يمدان» نككاه 
مى دارد و با حيّجمتهاى خداى متعال» خصم خويش را ساكت مىسازد و او را مى شكند؟». [سيس] فرمود: «حتماً رهاندن اين مؤمن 
بينوا از دست آن ناصبى. بى كمان» خداى متعال مىفرمايد: «و هر كه او را زنده كند» كويى همه مردم را زنده كرده است)؛ يعنى هر 
كه او را زنده كند واز كفر به ايمان» ارشاد كند. كويى همه مردم را زنده كرده است» بيش از آن كه آنان را با شمشيرهاى تيز 
بكشدا. مسند زيد: امام حسين عليه السلام فرمود: «هر كس انسانى را از كمراهى به معرفت حقء فرا بخواند و او اجابت كند» اجرى 


مانند آزاد كردن بنده دارد). 
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